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שנת תשע"ט – ירושלים תובב"א


	
"מרן החזון איש כותב כי בזמננו קוראים לחיפוש 'יגיעה'. בודאי קלע כאן מרן בלבבה של הקלקלה הגדולה בסדרי הלימוד בזמננו. העמדת החיפוש במקום ה'יגיעה' היא השחתת כל הציור של עמלה של תורה. ובתחלת מגעי עם הספר 'אוצר מפרשי התלמוד', הסתכלתי בעומק פעולתו של האוצר על מחשבתם של המעיינים. ומתוך הסתכלות זו הבחנתי נאמנה כי הפעולה הראשית של האוצר על המעיינים היא תחושת השחרור מהטירדה של החיפוש. ועל ידי זה נעשים כלי-המחשבה והעיון לנכסים בני חורין, להתפנות לעבודת עמלה של תורה בעיון במקורות ובגופם של דברים ..." [הגר"י הוטנר זצ"ל (פחד יצחק אגרות וכתבים אות ע"ט, פתח דבר ל"אוצר מפרשי התלמוד" ריש איזהו נשך)].


לתועלת המעיינים:

· הספר הוא רק תוצאה של השיעורים שנאמרו בחבורתנו, ולא נרשמו על דעת לפרסמם בתור ספר. ולכן צורת הדברים ותוכנם אינו כ'ספר' רגיל. וממילא אין להסתמך על מספר הדעות שהובאו בכל שיטה ולהחליט דהלכה כרבים, כי לא היה בזה שום כוונה להכריע. לפעמים ריבוי השיטות הובאו רק בשביל להבהיר נקודה אשר דנו בה בהמשך השיעור.
· כשכתוב, עי'; הכוונה שמשמעות דברי ספר פלוני נוטים לשיטה פלונית, אך לא מפורש הכי להדיא באותו הספר.
· כשכתוב, מראי מקומות; הכוונה שהספרים שברשימה דנו על הנושא המדובר (לפעמים לא היה ברור שיטתם בענין, לפעמים מחמת האריכות לא הספיק הזמן לעבור על כל מה שכתוב, ולפעמים הענין מוזכר שם רק בדרך אגב וכיוצ"ב).
· ספר זרע שמואל; נכתב ע"י הרב יוסף שטילרמן שליט"א, ראש כולל ברמת אשכול ירושלים (נכתב בעת שהיה מגיד שיעור בכולל ירושלים בראשות הגר"י ברקוביץ שליט"א).
· ספר אסיפת יצחק; הוא אוסף שאלות (בכתב) ששלח הר' יצחק ווינקלר שליט"א לכמה רבנים עם תשובות הרבנים אליו.
· קונטרס הארת אהרן; נכתב ע"י הרב ארי גינזברג שליט"א.
· המעוניין לקבל את הספר חינם באימייל, נא לשלוח בקשה לדואר אלקטרני (בכתובת דלהלן).








ידוע לכל בר בי רב דחד יומא
כי אי אפשר לדעת ולהבין שום דבר בלי עיון במקורות. ולכן פשוט ואין צורך להזכיר שכל מה שימצא בספר הזה הוא רק מראה מקום היכן ימצא מבוקשו, ואל יסמוך על מה שמובא כאן כלל וכלל בלי לפנות אל המקור.


שגיאות מי יבין
וכמאמר החכם "כשם שאי אפשר לבר בלי תבן - כך אי אפשר לספר בלא שגיאות", בקשתינו שטוחה לכל מעיין שימצא איזה דבר טעות או שגיאה בתוך ספר זה, נא לפנות אל המחבר, ואי"ה יתוקן הדבר במהדורה הבאה.
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ולהודיע מעלת קיבוץ דברי רבותינו ועריכתם לפני הלומדים, יש בנותן טעם להביא בכאן את דבריו הנפלאים של
בעל הפלא יועץ (ערך אסופה) וז"ל:


"כמה טובה עשו לנו בעלי אסופות. רבותינו הקדושים אשר בכל דור ודור זכו וזיכו את הרבים, זכות הרבים תלוי בם, שאלמלא הם נשתכחה תורה מישראל, ובפרט כגון אנן דור יתום, יתמי דיתמי, אשר טרדות הזמן רבו עלינו ואין הפנאי מסכים אתנו כל כך ללמוד בשקידה כל כך כמו הראשונים ודעתנו קצרה. ואם נבוא ללמוד ספרים הרבה אין קץ ומי הוא זה אשר תשיג ידו להיות כל הספרים נמצאים אצלו. אבל על ידי האסיפות נוכל לצאת מעט ידי חובתנו:

ובכל דור צריכים האסיפות כמו שעשה הרמב''ם וה'טור' והרב 'בית יוסף' והרב 'כנסת הגדולה' ורבים כמוהם שהיו לנו לעינים, ומהם יראו וכן יעשו בכל דור ודור, כל תלמיד חכם אשר חננו ה' דעת וספרים הרבה ישתדל להועיל לרבים בדברים הנצרכים מאד, כאמרם (ברכות סד, א) הכל צריכים למרי חטיא. ויעשו אסיפות כיד ה' הטובה עליהם, מי מקצורי דינים על ארבעה טורים, מי מכללים, מי מהקדמות לדרושים, ומי מתוכחות מוסר וכדומה, כל אשר עושים חסד גדול יחשב, ואין לך חסד גדול מזה שהוא חסד בנפש, ועושי אלה הם מזכים את הרבים וזכות הרבים תלוי בם.

ואל יחושו ללעג השאננים שאומרים, מה הועילו אלו החכמים בתקנתם לשנות לנו את הידוע ומפורסם בספרים, אין זה כי אם ללקט כסף וליטול את השם שהוציאו ספר. שרי להו מרייהו למדברים כן, כי לא צדקו, שודאי הגמור יותר טובים לנו אלו הספרים של אסיפות מכל חבורי הפלפולים והחריפות, כי מה יתן ומה יוסיף לנו אלו החבורים, רובם הם מתעפרים בעפר אין דורש ואין מבקש, שכל חכם רוצה להיות מבין מדעתו ולישא וליתן בהלכה כפי השגתו, ואם ירצה אדם ללמוד כל חיבורי הפלפולים והחריפות, יכלו שנותיו ולא ילמוד אחד מני אלף מהדברים שצריך ללמוד, וכדאמרו בש''ס: אי דיקנא לא גרסינא. מה יתן ומה יוסיף לנו לידע הויכוח שהיה בין שני תלמידי חכמים, שזה אומר בכה וזה אומר בכה. ואם כדי ללמוד דרכי הפלפול והחריפות וחדוד השכל - הלוא יש די לנו בתורתן של ראשונים ז"ל, אשר לבם פתוח כפתחו של אולם וחכמתם ניכרת מתוך דבריהם. אבל אלו הספרים של האסיפות תועלתם מרובה כאמור. ולכן כל תלמיד חכם ירדוף אחריהם כאשר ירדוף הקורא בהרים, ויד כל ממשמשת בהם כל שעה, כי בזמן הזה הקיצור הוא מטבע חריף אהוב ונחמד לכל, ואומרים דרך צחות (רות ב ד) 'ויאמר לקוצרים ה' עמכם'.

ולכן אף מי שעושה ספר שו"ת, שהוא מועיל לרבים בהיותו מחדש דינים חדשים ופושט ספיקי דינים, לא ילך בארוכה ויצא מענין לענין ממלאכת השאלה למלאכת השיטה ופלפול בדברי האחרונים לנתוץ ולנתוש, לבנות ולנטוע, ולומר שמועה זו נאה וזו אינה נאה, כי מה יתן ומה יוסיף, וחוששני מחטאת ברוב דברים. רק יכתב הלכות קטנות, מצוי הדין הנצרך לענין דינא דוקא. וכן הרוצה לכתב פשטים אשר חננו ה' על תנ''ך ומאמרי רבותינו ז''ל, אם רוצה שיהא יד רבים ממשמשת בו, לא ילך בארוכה ויצא ממלאכת הדרוש למלאכת הפלפול, אלא יכתוב פסקי פסקי על סדר התנ''ך והש''ס דברים מתוקים מעורב עם דברי מוסר ויראת ה', שהמוסר הנאמר על פסוק הוא מתוק מדבש ועומד לזכרון בין העינים. ומתוך כך יהיו דבריו נקראים ונזכרים ונאמרים בבתי כנסיות של תלמידי חכמים ובבתי מדרשות, ויהיה מזכה את הרבים, ותתענג בדשן נפשו בהיות שפתותיו דובבות בקבר (יבמות צז א). זהו דרך ישרה לפי דעתי לחוברי חבורים.

אמנם הבעלי אסופות שמאספים קצורי דינים צריכים ליזהר הרבה שלא יכנסו למלאכה זו אלא אם כן יכולים לעשות אותה על מתכונתה, כי היכי דלא תיפוק מינה חורבה, דהיינו שיהא להם ספרים הרבה מהראשונים ואחרונים ותשלט עיניהם בכולם בעיון יפה יפה, ולא יסמכו על הכלל העולה, כי יש פתח טועה, ולא יטעו לרשום היפך ממה שכתוב בספר, כאשר נמצא לפעמים באלו הקיצורים. ולכן אמרו שאין ראוי לסמוך על הקיצורים להקל או להוציא ממון מיד המוחזק, עד שילמד חיפוש מחיפוש ועד שיראה הדין בשרשו.

ושמעתי אומרים, שאף על פי שהרב 'מעם לועז' עשה מלאכה גדולה וזכה וזיכה את הרבים, לא היה רוח חכמים שבדורו נוחה הימנו על שכתב הלכות פסוקות, ורבים מעמי הארץ שאין יודעים לקרות אלא ספרו ומקבלים דבריו כנתינתם מסיני ואין חוזרים לשאול פי חכם וסומכין עליו בין להקל בין להחמיר, ופעמים המצא ימצא איזה דין שנתחדשו כעת ספרים שחולקים על דבריו ומחמירים וכן ראוי להחמיר. ולכן יש להזהיר ללועזים שלא יסמכו על ספרי הלועזים להקל באין שאלת חכם, ודין להם שספרי הלועזים יעוררום ליכנס לבית הספק כדי לשאול לחכם. (ויש את לבבי לכתוב ספר אסופת דינים בקיצור, אך לא אכתוב אלא מה הוא אסור, ולא אזכיר את המותר, למען לא תצא תקלה כזו). וגם ראוי לבעלי אסופות שיעשו טובה שלימה ולא יכתבו על דין פלוני עיין בספר פלוני, ולא עוד אלא שלפעמים יש שנצרך לו אותו הדין מאד ואותו הספר שציין אינו בנמצא בעירו, והרי זה דומה למי שמביאין אותו אל המעיין ואין מניחים אותו לשתות מים, לכן יכתב גם כן מה שכתוב באותו ספר למען ינוח הקורא בו כי ימצא תאות לבו", עכ"ל.
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סימן ש"ל	3444

סימן של"א	3476
סימן של"ב	3488

סימן של"ג	3494
סימן של"ד	3513
סימן של"ה	3579
סימן של"ו	3580
סימן של"ז	3610
סימן של"ח	3631
סימן של"ט	3664

סימן ש"מ
מלאכת גוזז: סימן ש"מ סעיף א' - סעיף ב'	3695
מלאכת כותב ומוחק: סימן ש"מ סעיף ג' - סעיף ה'	3711
מלאכת משרטט	3786
מלאכת תופר: סימן ש"מ סעיף ו', סעיף ז' - סימן שי"ז סעיף ג'	3792
מלאכת מעמר: סימן ש"מ סעיף ט' - סעיף י', סימן של"ה סעיף ה'	3820
מלאכת קורע: סימן ש"מ סעיף י"ג - סעיף י"ד	3845
מלאכת מכה בפטיש	3889

סימן שמ"א	3892
סימן שמ"ב	3896
סימן שמ"ג	3909
סימן שד"מ	3935
מלאכות האריגה	3936
מלאכת מחשבת	3953

מלאכת מחשבת
דבר שאינו מתכוין, פסיק רישא	3955
מתעסק	4017
מלאכה שאינה צריכה לגופה	4027
כלאחר יד (שינוי)	4049
מקלקל	4059
מלאכה המתקיימת	4065

קיצור הלכות
קיצור הלכות: אמירה לנכרי	4077
קיצור הלכות: מלאכת טוחן	4081
קיצור הלכות: מלאכות גוזז	4083
קיצור הלכות: מלאכות קושר - מתיר	4084
קיצור הלכות: דבר שאינו מתכוין	4086

אסיפת יצחק	4088
מראי מקומות	4139
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שער הציון (סוף חלק ג') – "ואראה קצת באיזה מקום נזכרו [ויש הרבה יותר ממה שזכרתים כאן, אך קצרה ידי כעת להעתיקם].
א) החורש - בסימן של"ז.
ב) הזורע - (בסימן של"ו).
ג) הקוצר - בסימן של"ו.
ד) המעמר - בסימן ש"מ.
ה) הדש - בסימן ש"כ.
ו) הזורה - בסימן שי"ט.
ז) הבורר - גם כן בסימן זה (שי"ט).
ח) הטוחן - בסימן שכ"א.
ט) המרקד - בסימן שכ"ד.
י) הלש - בסימן שכ"א ושכ"ד.
יא) האופה וכן מבשל - בסימן שי"ח ובסימן רנ"ג ורנ"ד ורנ"ז ורנ"ח ורנ"ט.
יב) הגוזז - בסימן ש"מ ובסימן שכ"ח סעיף ל"א.
יג) המלבן - בסימן ש"ב.
יד) הצובע - בסוף סימן ש"כ.
טו) טז) הקושר והמתיר - בסימן שי"ז.
יז) יח) התופר והקורע - בסימן ש"מ.
יט) הצד - בסימן שט"ז.
כ) השוחט - גם זה שם (בסימן שט"ז) בסעיף ח' ט' י'.
כא) המפשיט - בסימן שכ"ז.
כב) המולח והמעבד - בסימן שכ"א ובסימן שכ"ז.
כג) המשרטט - העתקתי בסימן ש"מ.
כד) הממחק - בסימן שכ"ח סעיף כ"ו ובסימן ש"ב סעיף ח ועוד בכמה מקומות.
כה) המחתך - בסימן שכ"ב.
כו) כז) הכותב והמוחק - בסימן ש"מ.
כח) כט) הבונה והסותר - בסימן שי"ג שי"ד שט"ו.
ל) לא) המכבה והמבעיר - בסימן רנ"ה ובסימן של"ד.
לב) המכה בפטיש - בסימן שכ"ח ובסימן ש"מ ועוד בכמה מקומות.
לג) המוציא מרשות לרשות - יבאר אם ירצה ה' מסימן שמ"ה והלאה.
ויתר הששה אבות מלאכות בארתי אותם מעט פה (סימן שד"מ) בסוף סימן זה: סליק".

כבוד ועונג שבת
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1] כבוד שבת.
2] עונג שבת.
3] שמחה בשבת.
4] מאכלי שבת.
5] אכילת דגים.
6] שלחו לו מאכל לשבת.
7] לוו עלי ואני פורע.
8] מכבסים בחמישי בשבת.
9] הזמן.
10] הבגדים.
11] ע"י אחרים.
12] מכונת כביסה.
13] שתהא אשה משכמת ואופה.
14] הפרשת חלה לעומת כבוד שבת.
מזונותיו אדם קצובים מראש השנה.
15] סוגיית הש"ס.
16] הוצאות תלמוד תורה.
17] הוצאות שבת.
18] הוצאות ראש חודש.
19] הוצאות יום טוב.


1] כבוד שבת.
1. המקור לכבוד.
1. מדברי קבלה: וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד [ישעיהו פרק נ"ח] – מ"ב (סי' ר"נ ס"ק ג', "דמצות כבוד שבת מוטל על כל אדם וכדכתיב וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד").
2. נכלל במצוה דאורייתא של זכור את יום השבת – רבינו בחיי (שמות פרק כ' פסוק י"ב, "ואחר שהזהיר על כבוד שמו הזהיר על כבוד השבת ואמר זכור את יום השבת כי זכרון השבת הוא כבודו"), חפץ חיים (כלל ד' סעי' ב', "ואינו מכבד שבת כראוי, שדבר זה נכלל במצות עשה דזכור, וכמו שכתב בספר חרדים").
1) הגדר: זכור את יום השבת לקדשו - עי' סי' רס"ט, לשיטות ומראי מקומות.
3. תנחומא (בראשית סי' ג') – "ואם חל ארבעה עשר בשבת אסור להתענות בערב שבת מפני טורח שבת שעיקר תענית סליחות ורחמים הוא, ואתי לאימנועי מכבוד שבת, וכבוד שבת עדיף מאלף תעניות, דכבוד שבת דאורייתא ותענית דרבנן ואתי כבוד שבת דאורייתא ודחי תענית דרבנן, אלא מקדימין ומתענין בחמישי בשבת שהוא י"ב".

2. כבוד שבת: הכנה לשבת.
1. עי' סי' ר"נ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. "וכבדתו [ישעיהו פרק נ"ח]: שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול" - שבת (דף קיג.).
1. עי' סי' רס"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
1) לכאורה הפשט שהכבוד כאן, הוא הדין של הכנה בשביל שבת. ולכאורה אין שייכות לכבוד של בגדים. וכן עי' המ"ב (סי' ר"נ ס"ק ג'), "דמצות כבוד שבת מוטל על כל אדם וכדכתיב 'וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד', ומצוה בו יותר מבשלוחו". שהובא הפסוק של 'מכובד' ולא של 'וכבדתו'. ויכול לומר, שהפסוק 'וכבדתו' הוי מיותר, ללמד עוד דין של 'שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול'.


2] עונג שבת.
1. המקור לעונג.
1. מדאורייתא, "מקרא קודש" – רמב"ן (פר' אמור פרק כ"ג פסוק ב', כדאי' בשעה"צ ס"ק א').
2. דברי סופרים – החינוך (מצוה רצ"ז, כדאי' בשעה"צ ס"ק א').
3. הלכה למשה מסיני – יראים (סי' תי"ב).
4. דעת הרמב"ם.
1) דברי קבלה – פמ"ג (סי' רמ"ח א"א ס"ק ו'), בה"ל (סי' ר"נ ד"ה ישכים, "כתב הרמב"ם דעיקר עונג שבת הוא מדברי קבלה").
1) הגדרים והכללים - עי' ריש סי' ש"ו, לשיטות ומראי מקומות.
2) מדאורייתא – חת"ס (או"ח סי' קס"ח ד"ה והנה, "הרמב"ם ... והנה אין כוונתו שהוא רק מצוה דרבנן או מדברי קבלה כמו פורים, אלא דאורייתא ממש נאמרה למרע"ה בעל פה הלכה למשה מסיני ואתי ישעי' ואסמכיה אקרא").
5. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ה אות א'), עין יצחק (ח"ב כללי ספק דאורייתא אות ל' הע' ל', עמ' ק"ס), אליבא דהלכתא (חוברת מ"א סוף עמ' כ"ב, עמ' מ"ג).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "נראה דשאני דין וקראת לשבת עונג מדין מקראי קודש, דמקראי קודש היינו בשר ויין ומגדנות, וקראת לשבת עונג היינו בשאר דברים כגון שינה ודברים רוחניים".

2. המבטל עונג שבת, האם הוא כמו שחילל שבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ב) – "האם מי שמבטל מצות עונג שבת נחשב כמי שמחלל שבת, והאם יש ראיה משבת קי"ט, ר' זירא הוה מהדר אזוזי זוזי דרבנן, א"ל במטותא מנייכו לא תחללוניה. רש"י מפרש כשהי' רואה אותן זוגות זוגות ומדברין בתורה, מחזר אחריהם ואומר להן, במטותא מנכון לכו והתעסקו בעונג שבת, ולא תחללוניה לבטל תענוגים עכ"ד. א"כ משמע שיש קצת חילול שבת בכך שאינו מענג את השבת. תשובה: כעין חילול הקדושה".

3. חיוב נשים במצות עונג.
1. כן.
1) פמ"ג (סי' ר"פ מש"ז ס"ק א') – "כל שישנו בשמירה ישנו בעונג".
2) רע"א (ח"א סי' א') – "הר"ן פרק כל כתבי וז"ל שם: כתב ר"ת דנשים חייבות בג' סעודות וכן לבצוע על שתי ככרות שאף הן היו בנס המן, ואין צורך, שבכל מעשה שבת איש ואשה שוין כדילפינן מזכור ושמור את שישנו בשמירה ישנו בזכירה, ובכלל זה הוי כל חיובי דשבת עכ"ל, וממילא מחוייבת ג"כ במצות עונג דשבת".
3) כה"ח (ס"ק א').
2. מראי מקומות.
1) פרישה (סי' ר"פ ס"ק א', עי' הג' והערות שם), הו"ד בא"ר (שם ס"ק א') – "ויהא זהיר לקיים עונתו וכו'. ושמרו 'בני 'ישראל 'את 'השבת (שמות לא טז) ר"ת ביאה מכאן שגם הנשים ישנן בכלל ציווי עונת שבת שגם המה בכלל שמירת שבת, הג"א".

4. בהמות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה י"א) – "בספר מקור חיים לבעל החוות יאיר כ' בסימן רמ"ו בזה"ל: חסיד אחד היה מאכיל לבהמתו בשבת בריוח כדי שביעה, מה שאין כן בחול, עכ"ל. וצ"ב טעמו של דבר, וכי יש עונג שבת אצל בעלי חיים. תשובה: למען ינוח בהמתך (א.ה. ר"ל דגם זה בכלל למען ינוח כדרך בנ"א)".

5. מהו השיעור עונג.
1. מראי מקומות – ישועות יעקב (ס"ק ב').
1) לבוש (סי' רמ"ח סעי' א') – "ודוקא שהספינה מפלגת בבוקר, אבל אם שהה שעה או שתים על היום אסור לו להפליג, שהרי אי אפשר להגיע שם קודם הלילה, ויתעכב שעה או שתים על הספינה תוך הלילה בצער ויתבטל באותה שעה או שתים מעונג שבת".
2) פמ"ג (סי' רמ"ח א"א ס"ק ג') – "עיין מ"א עיין אות (ג') [ב]. גם הב"ח [עמוד כז ד"ה אין מפליגין] כתב לטעם הרא"ש [שבת פ"א סימן לח] עונג יש לומר רביעי מותר. ויראה הטעם, דאם בכניסת שבת עדיין לא יהיה לו עונג, דעדיין לא שלמו ג' מעת לעת, מכל מקום י"ענג שבת לאח"כ. (והי"א) [והמ"א] סבר דאף מטעם עונג בעינן שכל יום השבת יהיה בעונג, ואף הלילה".
1) מראי מקומות – יד אפרים (סי' רמ"ח על מג"א ס"ק ב').

6. בכל עונג מתקיים כבוד שבת.
1. תנא דבי אליהו (פרשה כ"ד) – "דבר אחר אם קראת לשבת עונג, לקדוש ה' אתה מכבד".
2. מראי מקומות.
1) פרי צדיק (קונ' שביתת שבת אות ד' ד"ה והנה) – "והכיבוד הוא לבקש עצות לעינוגו".
2) גרי"ז (חי' הגר"ח על הש"ס סי' י"א) – "רמב"ם (פ"ה ה"א) הדלקת נר שבת וכו' אחד אנשים ואחד נשים חייבין להיות בבתיהן נר דלוק בשבת. אפילו אין לו מה יאכל וכו' שזה בכלל עונג שבת. ובפרק ל' ה"ה כתב: וצריך לתקן ביתו מבעוד יום מפני כבוד שבת, ויהיה נר דלוק וכו' שכל אלו לכבוד שבת הן. ולשון הרמב"ם צ"ע שבפ"ה כתב שדין הדלקת נר דוקא בשבת, ובפרק ל' כתב שהחיוב הדלקה הוא מבעוד יום, ועוד קשה על מה שכתב 'מבעוד יום' הא אין שייך הדלקה בשבת דודאי צריך להדליק מבעוד יום, כיון ששבת אסור להדליק, ונר"ל דבהלכות אלו הם שני דינים נפרדים, דבחיוב הדלקה יש שני דינים, חדא משום עונג שבת וגם משום כבוד שבת. והם חלוקם בדיניהם, דדין עונג שייך בשבת עצמו, וכמו שאר דינים של עונג, כמו אכילה ושתיה, משא"כ בדין כבוד שבת, שהחיוב הוא כבר מבעוד יום, שזהו ג"כ בכלל כבוד שבת, וגם אם יצויר הדלקה בשבת עצמו, אינו מתקיים בזה דין כבוד שבת, ובזה שפיר מיושב הרמב"ם, דבפרק ה' מיירי בדין עונג וכמש"כ שם שזה בכלל עונג שבת, וזה החיוב שייך דווקא בשבת עצמו, משא"כ בפרק ל' דשם מיירי בחיוב הדלקה מדין כבוד שבת, וכדמוכח מהא דכלל בהדי דכבוד, ומסיים שכל אלו לכבוד שבת".
1) הרי"ל סגל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' ק' טור ג') – "הגרי"ז ... הלשון הכתוב שם הוא: אינו מתקיים בזה דין כבוד שבת, אמנם ודאי שאין הכוונה שאין כלל כבוד שבת, רק שחיסר בדין זה ... שאין שייך לקיים כבוד בשבת עצמה, שהרי זה לא יתכן כלל לומר כן, דאטו אם לא פרש המפה בע"ש לא יפרוש אח"כ, אלא שבערב שבת שייך כבר כבוד שבת, דאף שעדיין לא שבת, מ"מ מה שדואג לכבוד שבת זהו כבוד שבת ...".
3) דברי יציב (או"ח סי' ק"כ, פני משה סוף ח"א סי' י"ז) – "ראיתי בערוך השולחן ריש סי' רס"ג, שעורר בסתירת דברי הרמב"ם, וכתב דבמקום שאוכלים הוי מכבוד שבת ובשאר חדרים משום עונג עיין שם, ולפענ"ד נראה כמו שביארתי. ומ"ש מלשון רש"י בדף כ"ה דכבוד שבת הוא וכו', י"ל דרש"י ס"ל דכיון שבאכילה בלי אור מבטל העונג נראה דלא חשיבא ליה להתענג כדת במאכלי שבת והוי בזיון בכבוד שבת, וא"כ יש בהדלקה על השולחן גם משום כבוד שבת וכבפרמ"ג הנ"ל ודו"ק, וא"ש שהמ"מ בפ"ה הזכיר כבוד שבת אף שהרמב"ם כתב עונג, דתרוייהו בחדא מחתא אינון, והרמב"ם הזכיר עונג רק להדגיש הא דנר שבת קודם למעדנים וכמ"ש ודו"ק".

7. עונג כנגד כבוד.
1. חזו"א (מעשה איש ח"א עמ' קל"ד ד"ה הגאון, חוט שני ח"א פרק א' ס"ק א' ד"ה מטו [עמ' מ"ג], ארחות רבנו ח"ג עמ' רכ"ט אות ט', עלינו לשבח ויקהל עמ' תקל"א ד"ה הצגתי, דעת חזו"א פרק א' אות א', הגרח"ק שליט"א בגדי שבת עמ' נ"ח אות כ"ז, בגדי שבת עמ' נ"ח אות כ"ז) – "שאל לרבינו: 'כבוד' שבת ו'עונג' שבת, הי עדיף. הנפקא מינה לגבי עניבה בשבת בימי הקיץ החמים, האם צריך לענוב עניבה מפני 'כבוד' שבת, או שמא יש להימנע, מפני שזה פוגם ב'עונג' שבת. והשיבו: אם אינו עונג, אינו כבוד".
1) חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק א' ד"ה מטו, עמ' מ"ג) – "דהחזו"א ... ונראה שאין ר"ל דכיון שאין לו עונג שבת ממילא אינו בכלל כבוד שבת, אלא ודאי אם ילבש הבגד יקיים מצות כבוד שבת, אלא קמ"ל שאם יסיר את הבגד מעליו אין זה נחשב שעושה מעשה נגד כבוד שבת והטעם הוא כיון שאין בלבישת בגד זה עונג שבת".
2) [bookmark: _Hlk525467882]הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ו') – "היתה תקופה שבשבת לבש נעלים שהם נאות יותר מבחול אך היה קשה לו ללבוש אותן זמן ממושך, לכן, בתוך הבית לבש את של חול וכאשר יצא לתפילות לבש את הנאות יותר. עי' שם סק"ו, והנה שמעתי ממרן שבן תורה פלוני שאל את החזו"א שהולך עם עניבה בשבת ובשבתות הקיץ לא נוח לו ואינו עונג, אם מ"מ ישתדל ללכת עם זה משום כבודשבת והשיב לו 'אם אינו עונג אינו כבוד', ולכן אמר לי מרן לגבי הנ"ל (נעלים) שאין לו בהם צער גמור ללכת בהם רק שאם לובש אותם זמן רב כבר אינו עונג בשבילו. ובהנ"ל, שמעתי שאחד הנכדים שאל את מרן האם הטעם שאינו הולך עם עניבה בשבת הוא משום שחושש להוצאה, והשיב, להוצאה איני חושש כי זה מלבוש, אבל משום עונג שבת איני הולך, שכאן בא"י בדרך כלל חם ואין זה עונג ללבוש זה, ובחו"ל היו הרבה שהלכו עם זה, עכ"ד. ואמר פעם היחידה שלבש עניבה היתה ביום חתונתו מחמת כיבוד אם".
2. כלים חד פעמיים (disposable dishes).
1) אבן ישראל (ח"ט סי' ל') – "מה שנהגו בשב"ק לאכול בצלחות של ניילון, וחושש מע"כ שזה פחיתות בכבוד שבת. בודאי מי שיש לו כח לרחוץ את הכלים בליל שבת על מחר, בודאי טוב ויפה להשתמש בכלים חשובים יותר לכבוד שב"ק. אולם כהיום הנשים חלשים וצריכים לגדל הבנים והבנות, ואין להם כח אחרי יום עבודה להכין על שבת קודש, עוד לרחוץ את הכלים על סעודת המחר, ולכן משתמשים בכלים כאלו אשר לא צריך לטרוח ולהרחיצם, וגם מש"כ מע"כ כי לא משתמשים בכלים כאלו על חתונות זה נכון, אבל בשמחות בר-מצוה ותנאים כן משתמשים בכלים אלו. ולענין כבוד שבת, אם מכינים לאכול דגים ובשר ושאר מטעמים לכבוד שב"ק ג"כ יוצאים בזה כבוד שבת, ואם מניחים על השלחן מפות מצויירות ג"כ יוצאין בזה כבוד שבת, ול"צ כבוד שבת בכל דבר ודבר, והרי ביוהכ"פ מכבדין רק בכסות נקי, וזה כבר נקרא כבוד היום, וכש"כ בשבת שאוכלין כל מיני מטעמים לכבוד שבת, ואין להכביד על הקהל".
2) חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק א' ד"ה יש, עמ' מ"ג), הו"ד בהל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"א) – "יש מייחדים כלים מיוחדים לשבת לסעודות שבת והוא משום כבוד שבת כמו שעושים לכבוד אורח חשוב. ועכ"פ אם משתמשים בשבת בכלים חד פעמיים המצוי בזמננו יש בזה מיעוט בכבוד השבת שהרי לאורח חשוב לא היו משתמשים בזה [אם לא במקום הצורך]".
3) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"ב אות ו') – "שאלה: האם בסעודה שלישית דשבת חזון [ערב תשעה באב], אפשר לאכול בכלים חד פעמיים, כדי שלא יצטרך לרחוץ ולנקות את הכלים. או שמא יש בזה משום חסרון כבוד שבת לאכול בכלים כאלה. תשובה: כרצונך".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"ג אות ז') – "שאלה: ראיתי דסבירא ליה למרן שליט"א דשרי להשתמש בכלים חד-פעמים בסעודות השבת (הובא בספר עלינו לשבח שמות עמוד תקל). ע"כ. ולכאורה קשיא לי דהא אם יגיע המלך לביתו של אדם, פשיטא דלא יכבדהו בכלים חד פעמיים אלא יגיש לו בכלים יקרים אף על פי שאחר כך יטרח בנקיון הכלים ובשטיפתם. תשובה: אין בזה שאלה".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ו) – "בשבת קודש האם אפשר להשתמש בכלים חד פעמיים דלכאו' אין בזה כ"כ כבוד שבת. תשובה: אפשר".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ט. ע"ש אות כ"ח, אות כ"ט, אות ל', אות ל"א) – "אבל מה שזה חד פעמי זה עצמו לא חסרון ויש חסרון רק אם הכלי לא יפה. ולא חשוב אם חד פעמי. דלמאי נפקא מינא מיניה אם זורקים את זה אחר כך העיקר שלא יהיה כלי מכוער אבל בכלים חד פעמי יפים אפשר להשתמש בשבת. שמכבד את השבת".
4) עלינו לשבח (ויקהל עמ' תק"ל) – "הבעל טען, שכיון שבני הבית משתמשים בכלים רבים במהלך השבת, ולאשתו יהיה קשה לשטוף את כולם, הוא מעדיף שישתמשו בכלים חד-פעמיים ... האשה, מצידה ... שואלת 'ומה עם כבוד השבת' ... הצגתי את שאלתם לפני גיסי הגר"ח קניבסקי, שסיפר לי ... החזו"א ... העניבה ... לפי זה אפשר היה להשיב גם כאן, שכיוון שיש קושי גדול בשטיפת הכלים, אם כן אין בכלים החד-פעמיים משום זלזול בכבודה של השבת".
5) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קט"ו טור ב') – "ספרו המופלא בגדי שבת הנדמ"ח זה עתה, ובעייני בו לפום ריהטאי מצאתי דדן בהא עם מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א (עמוד פ"ח ופ"ט), והנני מביא בזה מדבריו היקרים, ראשית שאל למו"ר שליט"א דאברך אחד סיפר לו דשאל למו"ר שליט"א לענין כלים נאים לש"ק באופן שקשה לאשה לרחוץ הכלים, וממילא משתמשין בכלים חד פעמיים, והשאלה היתה דלכאורה לא יצטרכו כלים נאים, דאם אין לאשה עונג ממילא אינו כבוד, והשיבו מו"ר שליט"א: 'זה לא טענה, זה העונג שלה שהיא רוחצת את הכלים', והדר הרא"א שליט"א ושאל הא סו"ס אי"ז עונג, דקשה לה לרחוץ הכלים, והשיבו מו"ר שליט"א 'זה המצוה', ושאל הרא"א שליט"א היכן מוזכר בפוסקים דין זה דכלים נאים לש"ק, דרק בפסח וסוכות מצאנו מזה, אך בש"ק אי' רק גבי המלבושין, והשיבו מו"ר שליט"א: 'כתוב שצריך לכבד את השבת, ומאי נפקא מינה במה', ושאל הרא"א שליט"א אם כשמשתמשין בכלים חד פעמיים הוי זלזול בכבוד ש"ק, וביותר דבזמנינו רגילין להשתמש בהם לשמחות. והשיבו מו"ר שליט"א 'אפילו שבשמחות משתמשים בכלים אלו, בשבת יכול להיות שזה לא טוב', והוסיף שם מו"ר שליט"א 'אבל מה שזה חד פעמי זה עצמו לא חסרון, ויש חסרון רק אם הכלי לא יפה, ולא חשוב אם חד פעמי, דלמאי נפקא מינה אם זורקים את זה אחר כך, העיקר שלא יהיה כלי מכוער, אבל בכלים חד פעמיים יפים אפשר להשתמש בשבת, שמכבד את השבת', ע"כ ... ומדברי מו"ר מרן הגרח"ק שליט"א מבואר לכאורה דבכלים חד פעמיים נאים שפיר מצי למיכל בשבתא, ואולם עם כל זאת ברירא מילתא דכלי זכוכית ביופיין ומעלתן חשיבו טפי, ויש בהם הידור מעליא, ופשוט, וכדהבאנו בגליון ס"ב ממו"ר הגאון הגדול רבי יוסף ליברמן ... ועתה דברתי בזה עם הגאון הגדול רבי אפרים גרינבלט שליט"א בעמח"ס שו"ת רבבות אפרים, ואמר לי דהציבור משתמש בזה (בכלים חד פעמיים) ואפשר, וכששאלתיו דיש כלים חד פעמיים פשוטים וישנם יותר יפים, אמר לי דאולי לא הפשוטים אלא מהיותר יפים. שוב שאלתי מקמיה הגאון הגדול רבי עזריאל אויערבאך שליט"א אם כלים חד פעמיים הוו בזיון לש"ק, ואמר לי: 'בזיון זה לא, כבוד שבת יותר (בזכוכית)', ע"כ".

8. מראי מקומות – חשוקי חמד (קידושין דף כב., עמ' רי"ב).
1. סדר היום (סדר סעודה שלישית) – "אף על גב שיאכל וישתה כראוי אין הכוונה למלאות בטנו כי לא מנוחה וענג יקרא לזאת אלא אבוד המאכל והגוף גם הפסד לנפש שלא יוכל לעמוד על עמדו מרוב שביעתו כדי לעסוק בתורה ובמצות כאשר ביארנו אבל הענין הוא שיאכל וישתה בשמחה ובטוב לבב מאכל טוב ויפה מוטעם ומתוקן קל העיכול מעט הכמות ורב האיכות. ובלבד שלא ימלא כרסו וישתה ב' ג' כוסות של יין לשמח את לבו הכל לפי מה שהוא אדם ויקום מתוך שמחת אכילתו לקבוע למודו או יישן מעט לנוח ראשו ואבריו ואח"כ ישב ללמוד נושא ונתן בעומקה של הלכה כפי השגתו והכנת שכלו עד שיגיע זמן המנחה ויתפלל תפלתו כראוי ויפטר לשלום ויתקן מאכל שולחנו לאכול סעודה ג' ויאכל אותה בשמחה ובטוב לבב לקיים וקראת לשבת ענג וימשוך בה זמן הראוי לו וידבר ד"ת מתוך השולחן כאשר כתבנו ויברך על מזונו בכוס של יין ויפטר לשלום ללמודו או לבהכ"נ לסדר שירות וזמירו' לנורא תהלות ית' וית' הכל לפי המקום ולפי הזמן".
2. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו, אות ל"ז) – "ואמרו רבותינו ז"ל (שבת קיח ב) כל המענג את השבת, ולא אמרו כל המענג בשבת, כי האדם לא יהיה כוונתו על עצמו לענג, רק יעשה העונג בשביל כבוד השבת. זהו 'וקראת לשבת ענג' (ישעיה נח, יג) שתקרא להשבת ענג. כענין מי שמזמין אורח חשוב וגדול, שעושה סעודה לכבודו, ובלא האורח היה קשה עליו ההוצאה והתענוג. וכן פירש הזהר (ח"ב דף מ"ז ע"א) וקראת לשבת דיזמין ליה לפתורא מתתקנא כדקא יאות במיכלא ובמשתיא וכסות נקיה. ועל כן, אותן הממלאים בטנם כסוס וכפרד אין הבין, לילך אחר הערב, ורווחא לבסימא שכיחא, ואחר כך מרוב מאכלים נופלת תרדמה עליהם, ומכלים מוחם, אלו אין נקראים מענגים את השבת, אלא הם מענגים את עצמם בשבת. על כן יכלכל דבריו במשפט. והחכם עיניו בראשו, כשיושב לאכול בבוקר, אף על גב שיאכל וישתה כראוי, אין הכוונה למלאות בטנו, כי לא מנוחה ועונג יקרא לזאת, אלא איבוד המאכל והגוף, גם הפסד לנפש שלא יוכל לעמוד על עמדו מרוב שביעתו, כדי לעסוק בתורה ובמצות, כאשר ביארנו. אבל הענין הוא, שיאכל וישתה בשמחה ובטוב לבב, מאכל טוב ויפה מוטעם ומתוקן קל העיכול, מעט הכמות ורב האיכות, ובלבד שלא ימלא כריסו. וישתה ב' ג' כוסות של יין לשמח את לבו, הכל לפי מה שהוא אדם. ויקום מתוך שמחת אכילתו לקבוע לימודו, או יישן מעט לנוח ראשו ואבריו, ואחר כך ישב ללמוד, נושא ונותן בעומקה של הלכה כפי השגתו והבנת שכלו, עד שיגיע זמן המנחה ויתפלל תפלתו כראוי, ויפטר לשלום".
3. בית הלוי (בראשית פרק ב') – "והנה אמרו כל המענג את השבת נותנין לו נחלה בלא מצרים, והענין דהמצות חלוקים על שני בחי', יש מצות שהם נגד הטבע כמו שבירת התאוה וההרחקה מהם. ובשבת המצוה להתענג בתענוגים דבשבת אין המצוה לשבור הטבע רק לקדש הטבע ולתקנו ולהעלותו לקדושה, כיון דהשבת מורה דכל מה שהוא הקדוש ברוך הוא מהוה אותו וע"כ צריך לקדש הטבע ולקשרו לעבודתו. וידידי הרב הגאון וכו' מוהר"ר איסר שיחיה אב"ד דק"ק מעזריטש כששמע דברי אלה אמר די"ל דזהו כוונת המדרש קהלת (רבה ד - י) טוב מלא כף נחת ממלוא חפנים עמל, ואמרו מלא כף נחת בשבת ממלוא חפנים עמל בימי החול, דעבודה זו טובה מזו".
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3] שמחה בשבת.
1. יש מצות שמחה.
1. ספרי (פר' בהעלותך פרק י' פסוק י') – "וביום שמחתכם אלו שבתות".
2. עי' בעל הטורים (שם), הו"ד בב"י (סי' רפ"א) – "מ"ש ישמחו במלכותך פירש ה"ר [אביגדור] כהן צדק שסמכו על מה שכתוב וביום שמחתכם ובמועדיכם וגו' ואמרו (ספרי) וביום שמחתכם זה שבת, ויש לומר שעל זה סמכו לומר וישמחו בך כל ישראל מקדשי שמך עכ"ל".
3. שבלי הלקט (סי' פ"ב, סי' רפ"א).
4. ס' המנהיג (הל' שבת אות א').
5. אור זרוע (ח"ב שבת סי' מ"ב).
6. אבודרהם (מעריב של שבת) – "והטעם שנוהגים שלא ליפול בתחנה בימים אלו מפני שהם ימי שמחה ומועדי קדש וגם השבתות נקראו ימי שמחה כדאיתא בספרי (במדבר ע"ז) וביום שמחתכם אלו השבתות".
7. נימוקי או"ח (סי' רע"א אות א') - לשונו מובא לקמן.
8. תורה תמימה (בראשית פרק ב' אות ה', לשונו מובא לקמן), הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק ט"ו).
9. בית ארזים (אות מ"א) - לשונו מובא לקמן.
10. עי' דברי יציב (או"ח סי' קפ"ט סוף אות א') - לשונו מובא לקמן.

2. אין מצות שמחה.
1. ברכות (סוף דף מט.) – "יתיב רבי זירא אחורי דרב גידל, ויתיב רב גידל קמיה דרב הונא ויתיב וקאמר: טעה ולא הזכיר של שבת, אומר: ברוך שנתן שבתות למנוחה לעמו ישראל באהבה לאות ולברית. ברוך מקדש השבת. אמר ליה: מאן אמרה, רב. הדר יתיב וקאמר: טעה ולא הזכיר של יום טוב אומר ברוך שנתן ימים טובים לעמו ישראל לשמחה ולזכרון, ברוך מקדש ישראל והזמנים. אמר ליה: מאן אמרה, רב. הדר יתיב וקאמר: טעה ולא הזכיר של ראש חודש אומר ברוך שנתן ראשי חדשים לעמו ישראל לזכרון, ולא ידענא אי אמר בה שמחה אי לא אמר בה שמחה, אי חתים בה אי לא חתים בה, אי דידיה אי דרביה".
2.  שו"ת הגאונים שע"ת (סי' ל').
3. תוס' (מו"ק דף כג: סוד"ה מאן) – "ובתו' הרב מקשה דמשמע אפילו למאן דאמר דלא נהגא עולה למנין שבעה וא"כ ברגל נמי אף על גב דלא נהגא יהא עולה ולעיל אמרי' לענין שבעה לא קמבעיא ליה דלא נהגא מצות שבעה ברגל ומתרץ אף על גב דשבת עולה רגל אינו עולה הואיל ואין אבילות כלל משום דכתיב בהן שמחה שבת מיהא לא כתיב שמחה אפילו אינה נוהגת עולה בירושלמי מפרש טעמא דשבת דאין אבילות נוהג בו משום דכתיב (משלי י) ברכת ה' היא תעשיר ולא יוסיף עצב עמה ושבת כתיב ביה ברכה".
4. רי"ץ גיאות, הו"ד בטור (יו"ד סי' ת"א).
5. מאירי (מו"ק סוף דף ח:) – "כל אלה שאמרו אסורין לישא אשה במועד כגון נושא ומיבם ומחזיר את גרושתו מן האירוסין כונסין הם ערב הרגל שעקר שמחת הנשואין ביום ראשון הוא אין צריך לומר שאין נושאין ביום טוב שהרי עקר שמחת החג ביום טוב היא אלא אפי' שבת שאין שמחה כתובה בו אין נושאין אף על פי שנתקדשה כבר ויש שבאין באיסור זה מגזרת שחיטת בן עוף האמורה במסכת כתובות".
6. מהר"י ברונא (סי' קכ"א).
7. בכור שור (תענית דף ל. ד"ה מ"ש), הו"ד ביד אפרים (סי' תקנ"ג).
8. שבות יעקב (ח"ג סי' ל"א).
9. רע"א (ח"א סי' א') – "אבל מ"מ נראה דאינה מחוייבת באכילת פת דנראה דאכילת פת אינו מצד חיוב שמחה דהא בשבת ליכא חיוב שמחה אלא דנראה דמן כבוד שבת לקבוע סעודה על הלחם, והכיבוד ועונג עם שמחה תרי מילי נינהו".
10. חת"ס (או"ח סי' קס"ח ד"ה ודע, ס' ר"ח ד"ה והנה, שבת דף קיא.).
11. שד"ח (מערכת הא' פאת השדה כלל פ"ב, אות ז' שם ד"ה המורם) – "דבשבת אין חיוב שמחה היא מוסכמת מגדולי הראשונים ... ובפרט שהרבה מרבני האחרונים תפסו שיטה זו".
12. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ב) - לשונו מובא לקמן.

3. דעת המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק א') – "הא דאמרו דצריך לענגו בדגים גדולים וראשי שומן ותבשיל של תרדין שזה היה מאכל חשוב בזמניהם וכן בכל מקום ומקום לפי מנהגו יענגוהו במאכלים ומשקים החשובים להם עונג [ולפי שמן הסתם רוב בני אדם עיקר ענוגם בבשר ויין ומגדנות לכך איתא בסימן ר"נ ס"ב דירבה בבשר ויין ומגדנות כפי יכלתו]".
2. מ"ב (סי' תצ"ג ס"ק ה') – "אם חל ר"ח בשבת כיון שיש כאן תוספת שמחה שבת ור"ח יש להתיר להסתפר בע"ש מפני כבוד השבת".
3. מ"ב (סי' תרפ"ח ס"ק י"ח) – "ואין עושין וכו'. דאמרינן בירושלמי ויעשו אותם בשבת א"ל ימי משתה כתוב את ששמחתו תלויה בב"ד יצא זה [שבת] ששמחתו בידי שמים היא".
4. מ"ב (סי' תפ"ז ס"ק ט"ו) – "דהרבה אחרונים הסכימו שאפילו לכתחילה אין להזכיר של שבת ביעלה ויבוא וכן המנהג ועיין בלבוש שכתב טעם נכון לזה שעיקר יעלה ויבוא נתיסד על הזכירה ועל הפקידה ואין שייך זכרון אלא ביו"ט ובר"ח דכתיב וביום שמחתכם ובמועדיכם ובר"ח וגו' ונזכרתם ולא נזכר שם שבת כלל".
5. מ"ב (סי' תקכ"ט ס"ק י"ב) – "[ובגדי יום טוב יהיו יותר טובים משל שבת] משום דחייב בשמחה וזהו ג"כ בכלל שמחה".

4. גדר השמחה: לפי הספרי דלעיל.
1. לחיוב בשר וכדו'.
1) נימוקי או"ח (סי' רע"א אות א') – "וכיון שנאמר דשבת הוא זמן שמחה גם כן ... שיהיה חייב ביין בשבת משום שמחה".
2) תורה תמימה (בראשית פרק ב' אות ה') – "ולפי מש"כ דשבת מחויב בשמחה ממילא מחויבים מאכילת בשר, כמ"ש בפסחים ק"ט א' אין שמחה אלא בבשר".
3) הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק ט"ו).
4) בית ארזים (אות מ"א) – "צריך לדחוק עצמו לאכול בשר ולשתות יין בשבת אף שאינו מתענג בהם כל כך כי הם חיוב עצמי לשבת".
5) עי' דברי יציב (או"ח סי' קפ"ט סוף אות א') – "למ"ד דחייב בשמחה שהחיוב לשמוח בבשר ויין וסעודה כמו ביו"ט".
2. אין שום חיוב לעשות דבר בפועל מצד שמחה.
1) תורת חיים (סוף פרק קמא דחולין) – "דלאו בשמחה גשמית דאכילה ושתיה איירי שהרי לא תיקנו לומר וישמחו בה ישראל דהוה משמע דבשמחת שבת איירי אלא וישמחו בך ישראל משום דבשמחה רוחנית איירי שישמחו בהקב"ה".
1) הו"ד בדעת תורה (על סעי' א'), שד"ח (פאת השדה מערכת הא' סי' פ"ב ס"ק ו'), ועוד.
2) נצי"ב (העמק שאלה שאילתא ט"ו אות י') – "וביום שמחתכם זה השבת, זה אינו אלא שמחת הנפש יתירא".
3) הרי"פ (על הרס"ג עשה נ"ט, רנ"ו-ג') – "וביום שמחתכם ודרשינן בספרי אלו שבתות. מ"מ י"ל דעשה דשמחה לית בי'. דלא כתיב בי' שמחה בלשון ציווי כמו ברגלים".
4) פחד יצחק (שבת מאמר ג' אות י"ז) – "אין כאן שום רמז של ציווי בסגנון ושמחת בחגך, אלא קביעות עובדא גדידא. דהיינו היום הזה הוא היום שאתם שמחים בו".
3. מראי מקומות.
1) מרדכי (מועד קטן הל' אונן רמז תתק"ו), הו"ד בב"י (יו"ד סי' ת' סוף ס"ק א') – "יש אוסרים תלמוד תורה בשבת דדמי למילי של צנעא אבל ר"י היה מתיר ללמוד תורה בשבת שהיא משמחת הלב והוא צריך לשמח עצמו בשבת".
2) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ב) – "ולהלכה צ"ע אם נחמיר את הספרי כפשוטו, 'שיש חיוב שמחה בשבת', האם נפסוק לפי"ז שיש חיוב בשר ויין כמו ביו"ט, (חוץ מדין עונג שבת), מדין שמחה בשבת, ואין שמחה אלא בבשר ויין, והמ"ב ריש ה' שבת כתב שעונג הוא כל מקום ומקום לפי מנהגם בעונג, ובשר ויין רוב בני אדם מתענגים בו, משמע שאין חיוב של בשר ויין דוקא, אבל מדין שמחה אולי כן. וצ"ע בכל זה. תשובה: עי' רמב"ם פ"ל משבת ה"ט וה"י, ופ"ו מיו"ט הי"ז, ועי' מ"ב סי' תקכ"ט סקי"ב".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קמ"ג) – "שאלתי את מרן שליט"א האם יש דין שמחה בשבת, ומרן שליט"א ענה לי בזה"ל: עי' רמב"ם פ"ל משבת ה"ט וה"י, ופ"ו מיו"ט הי"ז, (וציין רבינו גם למ"ב מפורש שאין שמחה בשבת), ועיינתי ברמב"ם ולא הבנתי כוונת רבינו, שהרמב"ם (בפ"ל משבת ה"ט וה"י) כותב: דיני עונג שבת וג' סעודות וב' ככרות ויין ובשר. בפ"ו מיו"ט (הי"ז): כותב הרמב"ם שבימים טובים ובחוה"מ, צריך להיות שמח וטוב לב וכו'. ומה כוונת רבינו שליט"א להוכיח מרמב"ם אלו, לענין הספק אם יש שמחה בשבת, ושמא כוונת רבינו לדייק מזה שבשבת כתב עונג, וביו"ט כתב שמחה, משמע שבשבת אין שמחה. תשובה: תפוס לשון אחרון".

5. מראי מקומות – רמב"ן (מלחמת מו"ק דף יד:, ז' שורות מסוף), רא"ש (ברכות פרק ז' סי' כ"ג, שו"ת כלל ה' אות ח'), תוס' רא"ש (ברכות דף מט:), נמוקי יוסף (מו"ק דף יא. ד"ה מפני), מגיד משרים (ויקהל עמ' פ. ד"ה דנא, עד. ד"ה ומה), רמ"ע מפענו (סי' ע"ח), מג"א (סי' תכ"ו ס"ק ז', סי' תקכ"ט ס"ק ד'), יד שאול (סי' רכ"ט ס"ק ב', יוסף דעת סי' שמ"א סעי' א'), תועפות ראם (יראים סי' צ"ב), יפה ללב (ח"ב סי' רס"ב ס"ק ב'), לב חיים (ח"ב סי' ק"צ ד"ה וחזינא), דעת תורה (על סעי' א'), יסודי ישרון (מערכת ער"ש, עמ' י"א), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק י"א), בצל החכמה (ח"א סי' ס"ח, ובהערות שם), דברי יציב (או"ח סי' קל"ה, סי' רמ"א, יו"ד סי' רל"ד), ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ז, סי' כ"ד, וסי' כ"ה), דברי שלמה (שניידער, ח"ב סי' פ"ו), יביע אומר (ח"ד סי' כ"ו אות ב', ח"ח סי' מ"א אות ב'), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ס', פרק נ"ד הע' קמ"ט, ח"ג מילואים פרק א' הע' ב'), משיב דברים (או"ח סוף סי' קע"ז), רבבות אפרים (ח"ו סי' ת"ד), ילקוט יוסף (הע' ד'), פרקי השנה (ח"א פרק א'), מעלות השבת (ח"ג (סוף ח"ב) עמ' קל"א), עיונים בהלכה (ח"ב סי' י"א), תורת השמחה (פרק א'), ושמחת בחגך (ריש פרק ה', עמ' שמ"ח), ברכת אבות (עמ' תק"מ), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' ז', סוף ח"א עמ' ד' אות ג'), צהר (שבת עמ' ל"ב אות ט"ו), רינת יצחק (אסתר פרק ח' פסוק ט"ז, יהושע פרק ב' פסוק י"ג), פירות תאנה (מו"ק דף כג: ד"ה מדברי), חק לישראל (הע' צ"ה בהג"ה), תחומין (חי"ב עמ' שפ"ח, חי"ד עמ' ש"צ), גביע הכסף (סוף מס' שבת).
1. מחזור ויטרי (סי' פ"ג) – "תיקנו רצה והחליצנו בשבת ולא בימי' טובים. כי הוא יום מנוחה ושמחה וחייב להזכיר חורבן ירושלים ונחמתו בשמחתו. דכ' (תהלים קלז) תדבק לשוני לחכי אם לא אזכרכי אם לא אעלה את ירושלים על ראש שמחתי. וכן מצינו ששבת נקרא יום שמחה. דאמרי' בספרי. וביום שמחתכם. זה השבת. ובמועדים כמשמעם: ומשום הכי חותמי' בשבת וישמחו בך כל ישראל כו'. שנקרא השבת יום שמחה".
מחזור ויטרי (סי' קמ"ב) – "המועדים נאמרה בהן שמחה מה שאין כן בשבת. וגדול השמחה מעונג: ואף על גב דא' בסיפרי וביום שמחתכם ובמועדיכם. ביום שמחתכם זה השבת. ובמועדיכם כמשמעו. מ"מ לא כתיבא ביה בהדיא כמו במועדים. שנ' (דברים טז) ושמחת בחגך".
2. רמ"א (או"ח סי' קכ"ח סעי' מ"ד, דר"מ שם ס"ק כ"א) – "(ובשבת) אינם שרויים כל כך בשמחה כמו יו"ט".
3. קיצור שו"ע (סי' ק"ג סעי' ה') – "ביו"ט נאמר בו שמחה ולא בשבת".
4. האלף לך שלמה (או"ח סי' שפ"ה) – "דהנה יש להבין לשון הירושלמי פ"ק הלכה ד' (עיין במג"א סי' תרפ"ח שהביא בשם הראשונים שהוכיחו מן הירושלמי הנ"ל להיפוך מהנו"ב) דקאמר שם דבאלו מאחרין ולא מקדימין סעודת ר"ח וסעודת פורים ופריך ויעשנה בשבת ומשני כתיב ימי משתה מי ששמחתו תלוי בב"ד עכ"ל ולכאורה אינו מובן דהרי בשבת לא כתיב כלל שמחה אך נראה הכונה דמ"ש ימי משתה ושמחה היינו דע"י המשתה יהי' שמחה דהמשתה גורם לו השמחה ולכך תינח בפורים בחול דאז לולי דהוי פורים לא הוי משתה ואם לא הוי משתה לא הוי שמחה ולכך שמחתו תלוי' בב"ד דהם קובעים ימי הפורים ונעשה בהם משתה וממשתה נמשך שמחה אבל בשבת כיון דכתיב וקראת לשבת עונג א"כ לולי פורים נמי מחויב לאכול ולשתות וממילא הם גורמין שמחה בנפש אדם לכך הוי שמחתו בידי שמים דממה שמחויב עונג ממילא הוי שמחה ולפ"ז א"ש דהרי בהל' שבת סי' רפ"ח מבואר דמי שהתענית עונג לו מותר להתענות בשבת עיין שם אך זה בשבת דכתיב עונג לכך תלוי במה דהוי עונג לו אבל בפורים דכתיב משתה ושמחה זה מחויב דוקא לאכול ולשתות ולא להתענות וא"כ א"ש דבסתם אדם דמקיימין עונג שבת דאין התענית עונג לו זה אינו יכול לעשות הסעודה בשבת דשמחתו הוי בידי שמים אבל מי שמותר לו להתענות בשבת זה מותר לעשות הסעודה בשבת דבו הוי שמחתו בב"ד".
5. אור לציון (ח"ב פרק כ"א הע' ג' ד"ה ומי) – "וה"ה למי שאינו מתענג מבשר ויין, שאינו חייב בהם, ורשאי לאכול מאכלים אחרים".
6. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ג) – "בתפלה בשבת בשחרית אומרים ישמחו במלכותך שומרי שבת וקוראי עונג שבת. צ"ב לכאו' יש ראי' על מצות שמחה בשבת שהרי הלשון ישמחו במלכותך שומרי שבת הוא על שמחת השבת. תשובה: לא קאי על יום השבת".
7. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"א טור ג') – "וכששאלתי ממו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אם יש לשמוח בשבת, השיבני שכן, וכן השיבני מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א שכן, והוסיף ג"כ דהמשנ"ב כותב כך ... אחר זמן שלחתי למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אם יש דין שמחה בשבת למעשה, וכתב לי וז"ל: 'כמדומה שהאחרונים הוכיחו שיש (מובא גם במשנ"ב בביאוה"ל)', עכ"ל. ויל"ע היכן הם דברי הביאוה"ל, ותו שאלתי במכתב הנ"ל אם יש דין שמחה בשבת כיצד מקיימין השמחה, וכתב מו"ר מרן שליט"א להשיב וז"ל 'בתורה', עכ"ל. וכששאלתי מהגה"צ רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] אם יש דין שמחה בש"ק, אמר לי 'יש כזה דעה'".
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4] מאכלי שבת.
1. ב' תבשילין.
1. הו"ד להלכה – מג"א (ס"ק א', "ולא יפחות משני תבשילין (זוהר בראשי' עמוד ק"ל)"), א"ר (ס"ק ז', א"ז ס"ק ד'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' מ"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך סעי' ז'), עי' מ"ב (ס"ק ב', "וטוב ליזהר שלא יפחות משני תבשילין").
1) בגדי ישע (על המחבר סעי' א') – "ומ"ש המג"א בסק"א ולא יפחות משני תבשילין בשם הזוהר כן נמי מבואר בגמ' אפילו כסא דהרסנא ועשאו לכבוד שבת והיינו שפשוט היה לו תבשיל אחד א"כ מוסיף עוד כ"ד והוי ב' תבשילין".
2. הגדר.
1) כמו עירוב תבשילין – פמ"ג (ריש אשל אברהם).
2) כמו שמצאנו בסעודה המפסקת – חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה ומסתברא [עמ' נ"ז]), "ולכן ביצה מבושלת מיקרי תבשיל גם לענין שבת, וכן ירקות או פירות שנאכלים חיים אם בישלם מיקרי תבשיל"). 
3) סגי במשהו – חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה ב' [עמ' נ"ז], "אין להם שיעור וסגי במשהו").
3. סעודה שלישית.
1) אין צריך ב' תבשילין – נמוקי או"ח (ס"ק א', "דבסעודה ג' לא צריך ב' תבשילין"), הגרח"פ שיינברג זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' ס' אות ד'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', "אבל בסעודה שלישית אין חובה בשני תבשילין").
2) הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' ס' אות ד') – "ושאלתי ב' שאלות להגר"ח קניבסקי שליט"א, א- המ"ב כתב דטוב ליזהר שלא יפחות משני תבשילין. יש להסתפק אם כוונת המ"ב דצריך שני תבשילין בכל ג' סעודות, או דמיירי בנוגע כל השבת. והשיב וז"ל, מי שיכול טוב בכל סעודה, עכ"ל. ב- האס צריך ב' תבשילין גם בסעודה שלישית. והשיב וז"ל, מי שיכול טוב בכל סעודה, עכ"ל".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ו אות ז') – "יש להסתפק אם צריך ב' תבשילין גם בסעודת שלישית, דלא מצינו שהעולם מקפידים ע"ז. והשיב דצריך לעשות כל מה שיכול, ואינו מחוייב לעשות יותר מזה".
4. כה"ח (ס"ק ט'), פסקי תשובה (דפו"ח אות ו') – "ונראה דה"ד אם אוכל בימות החול א' אז סגי בשבת בשנים, משא"כ אם כבר אוכל בימות החול ב' צריך להוסיף בשבת ולאכול ג', וכן ע"ז הדרך, אם אוכל בחול ג' יוסיף עוד בשבת ד' כדי שלא יהא מאכלו של חול כמאכלו של שבת, וכן נראה מלשון התיקונים ...".

2. אכילת פשטידא.
1. האם נוהגים בזמנינו.
1) אין נוהגים.
1) רמ"א (סוף סעי' א') – "יש שכתבו שבמקצת מקומות נהגו לאכול מוליתא, שקורין פשטיד"א, בליל שבת, זכר למן שהיה מכוסה למעלה ולמטה (מהרי"ל ולא ראיתי לחוש לזה)".
2) ערה"ש (סעי' מ"ה) – "עוד כתב יש שכתבו שבמקצת מקומות נהגו לאכול מולייתא שקורין פשטיד"א בליל שבת זכר למן שהיה מכוסה למעלה ולמטה ולא ראיתי לחוש לזה עכ"ל, והפשטיד"א הוא כעין קרעפלאך שלנו שמכוסה בבצק למעלה ולמטה ובינתים בשר".
2) נוהגים.
1) שכנה"ג (הג' טור ס"ק ג') – "יש שכתבו שבקצת מקומות נהגו לאכול מולייתא שקורין פשטידא בליל שבת, זכר למן שהיה מכוסה מעלה ומטה. ספר המפה בשם מהרי"ל [מנהגים הל' שבת כ"ח ע"א]. והוא ז"ל כתב, ולא ראיתי לחוש לזה. אבל במקומות הללו הוא מנהג פשוט לאכול בליל שבת פשטידא או מולייתא זכר למן".
2) מ"ב (ס"ק ח') – "ולא ראיתי וכו'. ובמקומותינו המנהג לאכלן [שכנה"ג]".
3) מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק ט', עי' א"ז סוף ס"ק ו') – "כתב רמ"א יש שכתבו שבקצת מקומות נהגו לאכול מולייתא שקורין פשטיד"א בליל שבת זכר למן שהיה מכוסה למעלה ולמטה, ולא ראיתי לחוש לזה ע"כ. כתב שיירי כנסת הגדולה [הגהות טור אות ג] ובמקומות הללו מנהג פשוט לאכלן ע"כ. ומזה (שמוט) [דהשמיטו] הלבוש משמע שאינו מנהג במדינותינו".
2. מראי מקומות – נמוקי או"ח (סי' רע"א ס"ק ב' ד"ה ועל כל), פסקי תשובות (אות י"ב), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א סוף עמ' י"ח טור ג').
1) בה"ל (ד"ה זכר) – "זכר למן שהיה מכוסה. לכאורה מנהג זה תמוה לרבים דמה ראו לעשות בשבת זכרון למן שלא ירד בו כלל והתוספות בפרק ע"פ כתבו דמשום שלא ירד המן יש לעשות זכר לו והוא דחוק גם לפ"ז היה להם לעשות פשטידא גם ביום טוב והרמ"א לענין לחמים קאמר בשבת ויו"ט ולענין זה קאמר רק בליל שבת משמע דוקא קאמר. ומה נמרצו אמרי יושר של התורת חיים שכתב טעם הגון לזה והוא לפי דשבת בראשית הוא דוגמת שבת שלע"ל שהוא יום שכולו שבת ולכן אנו עושים כמה דברים בשבת זה דוגמתו היינו לאכול בשר ודגים נגד סעודת שור הבר ולויתן ומקדשין על היין נגד היין המשומר בענביו לצדיקים לע"ל וכבר אמרו חז"ל דעל שם זה נקרא שחקים שבו שוחקים מן לצדיקים לע"ל ולכך שפיר יש לעשות בשבת זכר למן ההוא [תוספות שבת]".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "וה"ה כל תבשיל שיש לו אוכל בין דפי עיסה".

3. בשר ויין.
1. עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

4. דיאטה (diet) בשבת, צמחני (vegetarian), וכדו'.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות ג') – "מי שנמנע מלאכול מאכלים הרבה לשם שמירת משקל (דיאטה), האם מותר לו להמנע מאכילה גם בשבת. תשובה: אין להמנע מאכילת מאכלים בשבת מטעמי שמירת משקל וכדומה, ויש בזה משום ביטול עונג שבת. ומכל מקום מי שהאכילה מזיקה לו, רשאי להמנע מריבוי מאכלים בשבת. וכן מי שרגיל לאכול תמיד רק מאכלים טבעיים או צמחוניים, רשאי לנהוג כן גם בשבת, ואינו חייב לאכול דוקא בשר ודגים".

5. מראי מקומות – סדר היום (סדר סעודה שלישית, לשונו מובא לעיל), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו, אות ל"ז, לשונו מובא לעיל), בית הלוי (בראשית פרק ב', לשונו מובא לעיל), חשוקי חמד (קידושין דף כב., עמ' רי"ב).

5] אכילת דגים.
1. מקור.
1. "בדגים ... דלאו ד"ת הוא ואף לא דרבנן מאחר דיש לענג במאכלים אחרים" – פמ"ג (א"א ס"ק א'), הו"ד במ"ב (ס"ק ב').
2. "הנה בנו של הבית הלל כתב בהג"ה דדוקא עד שליש דהידור מצוה עד שליש, וסיים דדגים הוא חיוב גמור מדאורייתא ע"ש, והוא תמוה מאוד, שהרמב"ם והשו"ע השמיטו חיוב דאורייתא, ועוד מי כתיבי דגים באורייתא, וגם מדרבנן אין טעם בדרך הנגלה שיתקנו דוקא דגים, ומה שהזכירו דגים בגמרא בכמה מקומות היינו למצוה מן המובחר, ולכן מי שאין ידו משגת פטור. וכיון שכן הוא אין דמיונו עולה יפה מהידור מצוה עד שליש ..." – גר"ז (קונ"א ס"ק ד'), הו"ד במנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק כ"ח).
3. מראי מקומות – מחזיק ברכה (ס"ק ג').

2. זמן אכילתם.
1. בכל ג' סעודות – מג"א (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ז', א"ז ס"ק ד'), מור וקציעה (ד"ה ע"ב), מקור חיים (ריש סי' רפ"ט), באר היטב (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ז'), אשל אברהם (על המג"א ס"ק א'), ערה"ש (סעי' מ"ג), מ"ב (ס"ק ב', "טוב שיאכל בכל סעודה מג' סעודות דגים"), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ט"ז).
2. ים של שלמה (גיטין פרק ד' סי' נ"א), הו"ד בשערי תשובה (סי' רע"א ס"ק א') – "ומעתה אני קורא תגר על בני עמי זרע קודש שומרי שבת, שאינם נזהרים בזה, ויהי נקל בעיניהם להשוות סעודת בקר לסעודת ערב, אלא מוסיפים בסעודה בליל שבת במיני תבשילין מסעודת בוקר, ואוכלים בליל שבת דגים טובים, שהיא עיקר הסעודות בענין הכיבוד, ובבקר בסעודת שחרית נמי, מכל מקום השוו הסעודות, ואנו צריכים לכבד השבת בבקר יותר, משם כבוד יום, שהוא עיקר. ומיום עמדי על דעתי זאת גדרתי בעצמי שלא לאכול דגים בליל שבת, שהוא דבר חשוב ומסוים, ואוכל אני אותם בבקר, ואז אפילו יעשו בליל שבת כמה מעדנים לא יושוו לסעודת שחרית, שיש בה דגים".
3. ס' חרדים (פרק ל"ג) – "ששב בגלגול ... בדגים, לכן להשיב אותו הנפש למנוחה, מצוה לאכול דג בשבת, ובפרט בסעודה שלישית".
4. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו) – "ומצאתי, צריך ליזהר בכל סעודה משלש סעודות שיהיה לו בשר ויין ודגים. ויש רמז בתיבות האלו, כי ראשי תיבות שלהם, דהיינו ב. י. ד. - עולה במספר קטן ז'. וכן אמצע תיבות שלהם, דהיינו ש. י. ג. - עולה גם כן במספר קטן ז'. וכן סופי תיבות, דהיינו ר. ן. - עולה גם כן ז'. ונודע כי שער השביעית הוא המובחר, ושבת שהוא יום ז', ראש לכולם (זהר ח"א דף רס"ה ע"א). וג' פעמים מספר [ז'] רומז לשלש סעודות".
5. ערה"ש (סי' רע"א ט') – "וראיתי למהרש"ל ... ולענ"ד נראה ללמד זכות דלכן פירשו רש"י ורשב"ם לעניין יין הרבה ומיני מגדים כמ"ש ולמה לא פירשו סתם לעניין מאכלים טובים דמיני מגדים היינו פירות כדכתיב פרי מגדים משום דזהו וודאי דמאכלים שא"א להיות ביום כמו בלילה כמו דגים חמים או מרק ובשר חם שבהכרח כשנשארים על יום מחר יתקלקלו מהטעם הקודם דהא זהו עיבור צורה שבקדשים פשיטא שאין לנו להניח מלאכול בלילה מפני שא"א כן למחר וא"כ פת חטים לא נאכל בלילה שהרבה טוב הפת בלילה יותר מביום כידוע אלא שזה וודאי לא צוותה תורה לבלי לאכול בלילה מפני שאין למחר כיוצא בזה ולכן פירשו לעניין יין ופירות דלא יתקלקלו עד למחר בזה כבוד יום קודם ולכן דגים חמים שהעולם מחבבים אותם יותר מן קרים וזה א"א להיות ביום לכן אנו אוכלים זה בלילה וכן מרק חם וטוב וכנגד זה אנו מטמינים בתנור על למחר מאכלים שצריכים הרבה הצטמקות וכן הקוגי"ל לכבוד יום ושפיר עבדי עמא קדישא".
6. פסקי תשובה (דפו"ח אות ו') – "אבל בסעודה שלישית אין חובה בשני תבשילין, אבל ישתדל מאד בדגים וכדכתב המשנ"ב בהמשך דבריו 'טוב שיאכל בכל סעודה משלשה הסעודות דגים', ואדרבה על פי הקבלה עיקר הענין דאכילת דגים בשבת הוא בסעודה שלישית, ועליהם צריך לקבוע סעודה זו, ושאר תבשילין לתענוג בעלמא".
7. יש לו דגים רק לסעודה אחת.
1) דיאכל בסעודות היום, דכבוד היום עדיף.
1) משנה הלכות (חי"א סי' ר"י) – "בדבר ספיקתו במי שאין לו דגים לאכול בליל שבת וגם ביומו רק לסעודה אחת יש לו, באיזה סעודה יאכל. הנה פשוט דכבוד היום עדיף כמבואר בש"ע א"ח סי' רע"א ס"ג וכן ראיתי שכתב בלקט יושר הל' שבת בשאלה כזו דכבוד יום עדיף ויאכל בשחרית וביש"ש גיטין כתב דהמרש"ל לא הי' אוכל דגים בליל שבת כלל רק ביום השבת מחמת חביבות. ועיין עוד בט"ז הל' ר"ה דמה"ט לא אכל מהרש"ל דגים בר"ה שהיו חביבים עליו ביותר, ורצה למעט בתענוג בר"ה".
2) הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש ריש עמ' נ"ט) – "דיאכל אותו בסעודות שחרית".

3. לפי טבעו – מג"א (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ז', א"ז ס"ק ד'), באר היטב (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ב', "אם לא שאין נאותים לו לפי טבעו ..."), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ט"ז).
1. אס אינו שונאן לדגים, ורק דאין לו 'געשמאק' בהם אם צריך לאוכלם.
1) אינו צריך.
1) הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' נ"ח אות ב') – "אין חייב".
2) הגר"ש מילר שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' נ"ח אות ב') – "דכל ענין של אכילת דגים אינו חיוב רק דהוא טוב לעשות כן, וודאי אינו יכול לומר דצריך לאוכלו אם אין לו 'געשמאק' לאוכלו".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' נ"ח אות ב', קל"ו אות ו') – "כתב במ"ב (סי' רמ"ב סק"ב) וז"ל, גם טוב שיאכל בכל סעודה מג' סעודות דגים, אם לא שאין נאותים לו לפי טבעו, או ששונאן ושבת לעונג ניתן ולא לצער, עכ"ל. ויל"ע אם אינו שונאן לדגים, ורק דאין לו 'געשמאק' בהם אם צריך לאוכלם. והשיב דמה דכתב המ"ב ששונאן לאו דוקא, ואפי' אם אין לו 'געשמאק' אינו צריך".
4) חקי חיים (סוכת חיים, ער"ש עמ' נ"ח אות ב') – "דכיון דשבת לעונג ניתנה ככתוב וקראת לשבת עונג, לכן שוא"ת עדיף ובאופן זו עדיף".

4. מראי מקומות – הגר"ח צאנזר זצ"ל (על מג"א ס"ק א'), כה"ח (ס"ק י'), לקראת שבת (פרק ג' הע' ס"ח, פרק י"ח סעי' ל"ט), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א סוף עמ' י"ז).
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה זכר) – "לאכול בשר ודגים נגד סעודת שור הבר ולויתן".
2. ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ס"ג) – "ובענין אכילת דגים, אולי י"ל היינו כפי שמצינו במדבר כט לו בפירש"י, דדגים חשיבי טפי מבשר, חולין פד א תוד"ה עשרה, ולפ"ז יל"ע בזמננו, דהאדם מחשיב יותר אכילת כשר".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ו אות ל"ג) – "ישנו מאמר בעולם שאומר כל האוכל דג ביום דג ניצול מדג. האם יש מקור למאמר זה והיכן הוא נמצא. תשובה: לא שמעתי".
4. נשמת שבת (סי' ר"נ אות קכ"ט) – "מה שכתבו הפוסקים שיש לאכול דגים בסעודות שבת אי דוקא בתוך הסעודה או מהני שיאכל אצל קידוש שקודם הסעודה. תשובה - יאכל את התבשילים בתוך סעודתו".

6] שלחו לו מאכל לשבת: האם רשאי לאכלו בימות החול.
1. לא יאכלנו בחול.
1. ס' חסידים (סי' תתס"ו) – "למי שנשלח לו ביום ו' תרנגולת או בצים, ואמר השליח פלוני שלח לך כדי שתאכל בשבת זה, אינו רשאי לאכול אותו בחול אלא בשבת, ואם יש הרבה ונשאר לו יתן לבני ביתו".
ס' חסידים (סי' תתס"ז) – "לאחד שלחו לו בערב שבת אמרו לו תאכל בשבת ולא היה צריך כי היה לו די. אם יודע שאם היה אוכל בחול היה מקפידים א"כ לא יוכל לאכול בחול ויצניע לשבת אחר, ואם הוא דבר שאינו יכול להצניע יאכל בחול שלא יהא לאבוד".
2. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ח') – "מי ששלחו לו איזה דבר לאכלו בשבת, יש לו לאכלו בשבת ולא להשאירו לחול".
3. מ"ב (ס"ק ד') – "אם שלחו לו דבר מאכל שיאכלנו בשבת לא יאכלנו בחול כ"כ בס"ח".
4. שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק י"ט).
5. והפוסקים לקמן.

2. לא יאכלנו בחול: אם איסור יש בזה או אינו אלא מדת חסידות.
1. יש אסור.
1) חו"י (סי' רל"ב) – "וראיתי בספר חסידים סימן (תת"ע) [תתס"ו] שאם נשלח לאדם דורון לאכלו בשבת אסור לאכלו בחול רק הנשאר יתן לבני ביתו, ואם אמר לו אל יאכל ממנו רק אתה אסור ליתן ממנו לאחר. ונראה דלאו משנת חסידים הוא רק דינא הכי הוי".
2) תוס' שבת (סי' ר"נ ס"ק ד') – "ובשו"ת חות יאיר ...".
3) באר היטב (סוף ס"ק א') – "אם שלחו לו דבר מאכל שיאכל בשבת אסור לאכלו בחול, ס"ח סי' תתסו".
4) מנחת פתים (ד"ה ועי') – "באר הטיב בשם ספר חסידים, דאם שלחו לו דבר מאכל שיאכל בשבת, אסור לאכלו בחול. עי' שו"ת חות יאיר סי' רל"ב, שכתב דלאו משנת חסידים היא, רק דכן היא מעיקר הדין, וכן דעת הטור לקמן סי' תרצד".
5) מנחת שבת (סי' ע"ח ס"ק ל"ג) – הבה"ט ... נזכר בלשון אסור לאוכלו בחול ... חות יאיר ... מנחת פתים ...".
6) דעת תורה (ד"ה וע"ע) – "חות יאיר".
2. מדת חסידות.
1) גר"ז (סעי' ח') – "אם שלחו לאדם איזה דבר מאכל שיאכלנו בשבת אל יאכלנו בחול (ממדת חסידות אבל מן הדין אין איסור בדבר עיין סימן תרצ"ד)".
2) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ג') – "ואם שלחו לאדם איזה מאכל לשבת מדת חסידות שלא יאכלנו בחול".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ט', הע' ע"ז).
1) אשל אברהם (בוטשאטש, ד"ה עבה"ט) – "התוספת שבת ז"ל בסוף סימן ר"ן הביא בשם החות יאיר ז"ל ... ונראה פשוט שגם מדת חסידות לא שייך בזה בהניתן או הנשלח סתם בשבת קודש כל שלא נתפרש להדיא לאכלו בשבת קודש, וכגון בהנהוג לחלק מגדנות בשבת קודש שלפני חתונה, וכן הנשלח מיולדות, וכן הנהוג לשלוח ביום טוב הקדוש משקים ומגדנות להרבנים יצ"ו, וכן לדרשות ואורחים וכדומה, שכל שלא פירשו להדיא ששולחים כדי לאכול ולשתות בשבת ויום טוב הקדושים בודאי ששליחתם היא על דעת הנשלח לו שיעשה בו כרצונו, שהרי כשיהיה ניגוד לרצונו לא יקבלנו ויחזירנו להמשלח, ואין זה כבודו. מה שאין כן כשפירש כנזכר לעיל, אם אין רצונו לעשות כן יכול לחזור ולשלחו, כיון שמה שפירש גלוי דעת לעשות כן יש בכלל זה ממילא שכשלא ירצה לעשות כן לא יקבלנו, ועל ידי זה יש שורת ההלכה שלא לשנות כנזכר לעיל, כי במה שיש מעליותא בהנאכל בשבת קודש מבימים אחרים ...".

3. האם יכול לאוכלו במלוה מלכה.
1. מיקל.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ו טור ב') – "דיכול לאכול את זה במלוה מלכה".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ו טור ב') – "לכתחילה דוקא בשבת".

4. נותר לו מן המאכל.
1. חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק א' ד"ה כתב במ"ב אם, עמ' מ"ג) – "ואם שולח דבר מאכל לשבת והוא דבר המתקיים מותר לו לשומרו גם לשבת הבאה [אם אפשר] דזהו דעת הנותן שיהא לכבוד שבת. אמנם אם אכל ממנו בשבת ונותר לו מן המאכל י"ל דעיקר דעתו הוא לשבת זו ואחר שכבר אכל מזה בשבת מותר לאכול הנותר ביום חול".

5. אוכל שמכין לשבת.
1. לא יאכלנו בחול.
1) ראב"ד (עדיות פרק ד' משנה י') – "שכל המוכן לשבת אין אדם נמלך עליו למוכרו ולא לעשותו לדבר אחר אלא לאוכלו בשבת".
2) עי' מנחת פתים (שירי מנחה סי' ר"נ) – "ועי' בירושלמי מעשרות פרק ד הלכה ב, בהא דקאמר שם כלכלת שבת לא מיזדבנא, דמשמע קצת דדבר שיחדו לשבת לא ימכרנו יעו"ש".
3) יסודי ישרון (ערב שבת עמ' א') – "כשמוצא אחרת נאה ע"ז לא היתה כוונתו".

6. אם נזדמן לו חלק יפה: יניחנו לשבת.
1. עי' סי' ר"נ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

7. האם יש "שונא מתנות יחיה" לגבי שבת.
1. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב עמ' ער"ב ד"ה תשובה: הרי).
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת ד"ה אולי) – "אולי לכבוד שבת קודש לא שייך בחינת שונא מתנות [משלי טו, כז], ויכול לאהוב מתנות כדי שירבה עונג וכבוד שבת קודש, וצלע"ע היטב".
2) שיח יצחק (סי' קכ"ה) – "ז"ל אשל אברהם לבעל דעת קדושים ... לענ"ד מאחר דת"ח יש לו דין שבת, עיין בארוכה ביד יוסף בסי' רמ"ב, ובקה"ש סוף לכה דודי בענין נר"נ יתירה, מביא תיקונין (תיקון כ"א) נשמתא יתירתא דאתוסף לגביה בגין שכינתא, ואלין אינון דמתוספאן לעמא קדישא בע"ש ירתין לו ת"ח ביומין דחול כו' ע"ש, הרי מפורש ויוצא מזוה"ק ותי', שלתלמיד חכם יש לו תמיד דין שבת, ובחז"ל פא"ט רבי זירא לא שקיל, וכי מזמני ליה, לא אזל אמר לא קא בעי מר דאיהי הלא כתיב ושונא מתנות יחיה, הרי אף דת"ח אקרי שבת לא מקבל מתנות וה"ה עבור הש"ק ג"כ לא יאהוב מתנות, ודו"ק".
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"א) – "האם לכבוד שבת המלכה יהי' מותר ליקח מתנות ולא יאמרו מאמר חז"ל הקדושים שונא מתנות יחיה שהרי ע"י שלוקח מתנות מוסיף בעונג שבת. תשובה: אם יכול בלי זה לא יקח".
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7] לוו עלי ואני פורע.
ביצה (דף טו:) – "מאי כי חדות ה' היא מעזכם. אמר רבי יוחנן משום רבי אליעזר ברבי שמעון: אמר להם הקדוש ברוך הוא לישראל: בני, לוו עלי וקדשו קדושת היום, והאמינו בי ואני פורע".

1. הגדר: קשה ממאמרם עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות.
1. תוס' (ביצה דף טו: ד"ה לוו) – "לוו עלי ואני פורע. והא דאמר עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות ה"מ כשאין לו לפרוע".
2. כשאין לו ממי ללוות עשה שבתך חול.
1) ב"ח (ס"ק ד') – "דמה שכתב רבינו וצריך אני לאחרים היינו ללוות מהם לפרנסתו בלא משכון כי לא היה לו משכונות דאם היה לו משכון לא היה ספק דפשיטא דחייב ללוות על משכון לקיים מצות עונג שבת כמו שמפורש בתוספות ...".
2) גר"א (על סעי' א', ביצה דף טו:) – "וז"ש ולא אמרו כו' דחוקה לו ביותר והיינו כשאין לו ממי ללוות וכמ"ש התוס' רפ"ב די"ט ט"ו ב' ד"ה לוו עלי כו' וט"ס שם כשאין לו לפרוע וצ"ל כשאין לו ממי ללוות".
3. כשאין לו לפרוע עשה שבתך חול.
1) הג' אשר"י (ביצה פרק ב' סי' ד') – "וא"ת והא אמרינן עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות. וי"ל דהתם מיירי שאין לו לפרוע אלא א"כ יטול מן הצדקה, אבל הכא מיירי שיש לו משכונות כדי לפרוע ואין לו מעות לכך קאמר לוו עלי ואני פורע. העתק מן התוס'".
2) ב"י (ס"ק א' ד"ה והא) – "דהא דאמרינן עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות הני מילי כשאין לו לפרוע".
3) חכמת שלמה (ביצה דף טו:, ים של שלמה ביצה פרק ב' סי' ז') – "תוס' בד"ה לוו עלי כו' הני מילי כשאין לו לפרוע אא"כ יטול מן הצדקה אבל הכא מיירי שיש לו משכונות כדי לפרוע ואין לו מעות לכך קאמר לוו עלי ואני פורע כן הוא בס"א וכן בהגה"ת אשר"י".
4) דרישה (ס"ק ד') – "והגהות אשרי".
5) א"ר (ס"ק ח') – "בני לוו וכו'. והא דעשה שבתך חול וכו' מיירי שאין לו לפרוע אלא א"כ יטול מן הצדקה, אבל הכא מיירי שיש לו משכונות כדי לפרוע ואין לו מעות לכך קאמר לוו עלי ואני פורע, כ"כ הגהת אשר"י פרק ב' דביצה [סי' א], וזה יש לכווין בדברי הלבוש".
6) עטרת זקנים (על המחבר סעי' א') – "מכל מקום לא ילוה אלא אם כן יש לו לפרוע".
7) גר"ז (סעי' ג') – "ואף אם אין לו עכשיו מעות מזומנים אלא חפצים ימשכנם וילוה עליהם והקב"ה ימציא לו לפרוע".
8) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ח') – "ואם אין לו מעות ילוה אפילו על משכנות לצרכי שבת, ועל זה אמרו רבותינו זכרונם לברכה, בני, לוו עלי ואני פורע".
9) ערוה"ש (סעי' מ"ד) – "דהקב"ה אומר לוו עלי ואני פורע אך זהו הכל במי שיש לו איזה עסק ולכן אף שעתה אין לו יכול ללוות ולקוות לד' שירויח ויפרע אבל מי שאין לו שום עסק עליו אמרו עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות".
10) שפת אמת (ביצה סוף דף טו:) – "בגמ' לוו עלי כו' ואני פורע עי' בתוס' שהקשו מהא דעשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות ותי' דמיירי באין לו לפרע ויש מגיהין בתוס' דאין לו ממי ללות ואינו נכון דהא מאותן אנשים שרוצה ליקח מהם צדקה יכול ליקח בהלואה ולמה יעשה שבתו חול רק כדפי' מהרש"ל בתוס' שאין לו נכסים לפרוע ומי שאין לו אסור ללות והגם דלמצות קדושת היום מבטיחין לו מן השמים לפרוע מ"מ מצד ממון חבירו אסור ללות על סמך זה ודוקא כשיש לו לפרוע ע"י מכירת חפץ וכדומה כדברי המהרש"ל אז מותר ללות כנ"ל".
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ג) – "בשעה"צ יב' העתיק דברי העטרת זקנים דלא ילוה אלא"כ משער שיהיה לו במה לפרוע, ע"כ. וצ"ב איך יפרש דברי הגמ' 'לוו עלי ואני פורע' דמשמע דאיירי באין לו במה לפרוע. תשובה: יכול לפרוע אלא שצריך המעות".
4. הכל לפי הענין – שעה"צ (ס"ק י"ב, "כן משמע מהגר"א, וכן כתב הב"ח, דאם יכול להשיג ממי ללות צריך ללות ויבטח בה' שהוא יעזרנו לשלם לו. ובעטרת זקנים משמע דלא ילוה אלא אם כן הוא משער שיהיה לו במה לפרוע, ונראה דהכל לפי הענין").
1) הגריש"א זצ"ל (מבקשי תורה מ"א סוף עמ' ל"ו) – "וכן השיב רבינו מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] להגאון ר' אליעזר גינזבורג שליט"א (ראש הכולל דישיבת מיר בברוקלין, ומובא בספרו נחלי מים עמ"ס ביצה ט"ו ע"ב) ששאלו, אם אחד יודע בעת שלווה, שאין לו עתה אופן האיך לפרוע החוב, האם מותר לו ללוות לשבת על סמך שיתקיים בו לוו עלי ואני פורע או לא - והשיב לו רבינו מרן שליט"א שאסור לו ללוות".
2) חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק ב' ד"ה וכתב, עמ' מ"ה) – "וכתב המ"ב על פלוגתת המהרש"ל והגר"א וז"ל, ונראה דהכל לפי הענין, ע"כ. והנה אף שהיא פלוגתא קיצונית אם הותר ללוות לכבוד שבת כשאין לו ממה לפרוע וכשאין לו משכון, מ"מ משמע דהמ"ב למד דכו"ע לא פליגי שאין לילך בזה דרך גוזמא, ובין לדעת המהרש"ל דתלוי אם יש לו משכון מ"מ אין לו ללוות כדי לעשות סעודת שבת כסעודת שלמה בשעתו אם אין זה לפי ממונו ויכולתו, ובין לדעת הגר"א דתלוי אם מוצא ממי ללוות מ"מ נאמר עליו מש"כ ברמב"ם ובשו"ע [שמובא להלן] הכל לפי ממונו של אדם ולפי יכולתו, ולכן לא ילווה מעבר ליכולתו, ומאידך גם לדעת המהרש"ל מותר לו ללוות ממון מועט רק כפי יכולתו אף שאין לו משכון וזהו מש"כ המ"ב והכל לפי הענין".
3) מראי מקומות – חשוקי חמד (ב"ב דף מה.).

2. האם תלוי בבטחון.
1. פנים יפות (דברים פרק ט"ו פסוק ד') – "אמנם כבר כתבנו במ"ש חז"ל [שבת קיח א] עשה שבתך חול, והקשה התוס' ברפ"ב דביצה [טו ב] דאמר שם לוו עלי ואני פורע, וכתבו התוס' דהתם מיירי כשאין לו לפרוע, וכתבנו ענינו דודאי אם בטחונך חזק בה' בלי שום ספק שודאי הש"י ישלם לו, בזה אמר לוו עלי ואני פורע כמ"ש [ירמיה יז, ז] ברוך הגבר אשר יבטח בה' והיה ה' מבטחו, פירוש כפי חיזוק בטחונו בה' בודאי יהיה בה' מבטחו, כדכתיב [תהלים ט, יא] ויבטחו בך יודעי שמך כי לא עזבת וגו', אבל כשאין בטחונו חזק כ"כ בזה אמרו עשה שבתך חול, כי אולי לא יתן לו ה' לפרוע".
2. כתב סופר (או"ח סי' ע"ח ד"ה ועוד) – "אמר הקב"ה לוו עלי וקדשו קדושת היום והאמינו בי ואני פורע, וצ"ל מאי והאמינו בי המאמין מאמין ומי שאין אומן בלבו ואינו בוטח בדבר ה' גם אם אמור יאמר ה' והאמינו בי לא יאמין, ונ"ל כי בהבטחה זו ואני פורע לא יצא לגמרי מעצבון רוח דיחסר לו מכל טוב האמיתי בעה"ב לאשר יקבל שכרו בעה"ז שה' יפרע מה שלוה, לכן אמר והאמינו בי ואני פורע, נ"ל כוונתו ...".
3. בן יהוידע (ביצה דף טו: ד"ה לוו) – "שני תנאים ... והב' והאמינו ... האמינו בי דוקא ואז אני פורע ואם לאו אין אני ערב בזה".
4. אמרי יושר (שבת דף קיח.) – "הא דאמר שם והאמינו בי ואני פורע, י"ל עפ"י מה ששמעתי ממרן זללה"ה דענין מה שאמרו (ביצה ט"ז א') כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה חוץ מהוצאות שבת כו' הוא רק לזה שבאמת מאמין בכך מתנהגין מן השמים אתו כך (ול"י כעת אם אמרה בהחלט או שצידד כך), ולזה קאמר והאמינו בי, שאז אני ערב ופורע, (עי' ב"ב קע"ג ב' טעם דערב הדיוט)".
5. חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק ב' ד"ה וגם [עמ' מ"ו], ד"ה וכל [עמ' מ"ז]) – "הכל תלוי במידת בטחונו של כל אדם וכמ"ש בגמ' לוו עלי והאמינו בי ואני פורע. דיש מי שלפי מידת בטחונו יכול להוציא אפי' כסעודת שלמה בשעתו ... וכל ענין ההבטחה של 'ואני פורע' תלוי בדרגת מידת הבטחון של האדם ...".

3. מקרים.
1. הוצאות בניו לת"ת.
1) אינו נכלל.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' פ') – "לוו עלי ואני פורע (ביצה ט"ו, ב') - אם נאמר גם על מעות לשלם לת"ת. תשובה: זה כתוב רק בשבת".
1. צ"ב, שנראה לא כן מדברי תוס' (ביצה דף טז. ד"ה כל), "כל מזונותיו של אדם קצובים כו' והוצאת בניו לתלמוד תורה. פר"י, הכל נפקי מקראי דלעיל מזונותיו דשבת כדאמר לוו עלי ואני פורע, תורה דכתיב חדות וחדות היא תורה דכתיב פקודי ה' ישרים משמחי לב". ומשמע שגם הוצאות תורה נלמד מהסוגיא של לוו עלי ואני פורע. ולכאורה זה הפשט בשבט הלוי דלהלן.
2) נכלל.
1) שבט הלוי (ח"ד סי' קכ"ט ד"ה ואם) – "ולענין בנים זכרים לת"ת משמע עוד כן בביצה ט"ז ע"א ונפסק באו"ח סי' רמ"ב דהוא כמו הוצאות שבת דלוו עלי ואני פורע משמע גם אם אין לו כלום".

2. הוצאות יו"ט.
1) נכלל.
1) פשטות הגמרא (ביצה דף טו:).
2) ר"ח (ביצה דף טו:) – "ואני פורע, כלומר קיימו מצות חדות ה' שאמר הקב"ה ושמחת בחגך. והאמינו, אזמין לכם ברכה במעשה ידיכם כדי שתפרעו מה שלקחתם בהלואה".
3) ר"ן (ביצה דף ח:) – "מאי חדות ה' היא מעוזכם, אמר הקב"ה לישראל לוו עלי ושמחו היום וקדשוהו והאמינו בי ואני פורע, כלומר קיימו מצות חדוה שאמר הקב"ה ושמחת בחגך והאמינו בי שאני מזמן לכם ברכה במעשה ידיכם".
4) טור (סי' רמ"ב) – "ואמרי' נמי גבי הוצאת שבת ויו"ט אומר הקב"ה בני לוו עלי ואני פורע".
5) ב"י (סי' תקכ"ט ס"ק א') – "ואע"פ שצריך כל אדם לצמצם יציאותיו אל יצמצם בהוצאות יום טוב. שם (ביצה טו:) אמר להם הקב"ה לישראל לוו עלי וקדשו היום והאמינו בי ואני פורע".
6) לבוש (סעי' א').
7) ערוך לנר (סוכה דף מט: ד"ה ואמר) – "הך דהוצאת שבת וי"ט דקאמר הקב"ה לוו עלי ואני פורע".
8) גר"ז (סעי' ג').
9) שפת אמת (ביצה סוף דף טו:) – "ולולי דברי התוס' הי' אפ"ל דהכא מיירי דוקא ביו"ט דכבוד יו"ט חמור מכבוד שבת אך התוס' פי' דעשה שבתך חול כולל גם ימים טובים".
10) בצל החכמה (ח"ה סי' מ"ז אות ג') – "וכ' עלה בתוס' שם (ד"ה לוו), והא דאמר עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות היינו כשאין לו לפרוע ע"כ ע"ש. וקשה הרי קרא דחדות ה' היא מעוזכם לא בשבת מיירא, ועיי' בפי' ר"ח (שעל הגליון שם) שכ' לוו עלי ושמחו היום וכו' כלומר קיימו מצות חדות ה' שאמר הקב"ה ושמחת בחגך ע"ש. ועיי' ב"ח (או"ח סי' תקצ"ז ד"ה ומ"ש הרא"ש). ואי נימא דהך דעשה שבתך חול וכו' לענין שבת דוקא נאמרה ולא לענין יו"ט א"כ קושית התוס' לא קשה ולא מידי, מאחר והך דלוו עלי בחגים מיירא. א"ו שאין חילוק בזה בין שבת ליו"ט, כי גם לענין יו"ט נאמר לעשותו חול ולא להצטרך לבריות".
2) מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' תקכ"ט אות א').
3. ד' מינים.
1) נכלל – ר"ן (סוכה דף טז. ד"ה מכאן, "מכאן ואילך של הקב"ה כלומר לוו עלי ואני פורע"), עי' ים של שלמה (ב"ק פרק א' סי' כ"ד).
1) עי' לקמן, שהוצאות ד' מינים נכלל בהוצאות יו"ט.
4. צורך עניים.
1) נכלל – משנת יעב"ץ (או"ח סי' ז' אות א', "ויש בזה נפק"מ לדינא, דכ' הרמ"א בשו"ע יור"ד הל' צדקה סי' רנ"א ס"ג, פרנסת עצמו קודמת לכל אדם, ואינו חייב לתת צדקה עד שיהיה לו פרנסתו. ועיי' ביאור הגר"א שם סק"ו. אמנם זה נאמר רק בחיוב מדין צדקה, אבל הא דצריך להאכיל לעניים בחג, שהוא מדין קיום מצות שמחת החג, שלא מקיים מצות שמחה בחג, אם הוא לא מאכיל גם לעניים, א"כ כמו שלצורכי עצמו של שבת ויו"ט, אם יש לו ממי ללוות, הוא חייב גם ללוות כמבואר בביצה ט"ו ע"ב, ובתוס' שם ד"ה לוו, ה"ה שחייב גם ללוות כדי להאכיל לעניים בחג, כיון שלהאכיל לעניים בחג, זת בכלל שמחת החג של עצמו, והרי לצורך קיום מצות שמחת החג, הוא חייב גם ללוות כדי לקיים מצות שמחת החג").

4. הוצאות שאר מצוות.
1. חשוקי חמד (ב"ב דף מה.) – "והנה לגבי השאלה האם לוו עלי ואני פורע זה גם בשאר מצוות, לכאורה היא מחלוקת הראשונים. דהנה במסכת ביצה (דף טו ע"ב) נאמר מאי 'כי חדות ה' מעוזכם' (נחמיה ח) אמר ר' יוחנן משום ר' אליעזר ב"ר שמעון אמר להם השי"ת לישראל, בני לוו עלי וקדשו קדושת היום והאמינו בי, ואני פורע. עוד אמרינן בגמרא (שם דף טז ע"א) כל מזונותיו של אדם קצובים לו מראש השנה ועד יום הכפורים, חוץ מהוצאת שבתות והוצאת יום טוב, והוצאת בניו לתלמוד תורה, שאם פחת פוחתין לו ואם הוסיף מוסיפין לו. וכתב הריטב"א שלאו דוקא הוצאת שבתות וימים טובים, דהוא הדין לכל הוצאה של מצוה אלא נקט הני דרגילי ושכיחי. אולם הר"ן בסוכה (דף טז ע"א) כתב, דהא דאמרינן בבבא קמא (דף ט ע"ב) הידור מצוה עד שליש, במערבא אמרי משמיה דרבי זירא עד שליש משלו, מכאן ואילך משל הקדוש ברוך הוא. כלומר מכאן ואילך לוו עלי ואני פורע. לאור זאת מפשטות דברי הריטב"א משמע שבכל המצוות אמרינן לוו עלי ואני פורע, ובכל שווי הסכום, אולם מהר"ן משמע שרק כשמוסיף משליש ואילך, אז אמרינן לוו עלי ואני פורע. אך יתכן שגם דברי הריטב"א לא נאמרו אלא במזונות הקצובין שאם יש לו מעות שלא יצטמצם, כיון שהוצאות שבת ויו"ט אינם יורדים מהחשבון, אך לא ללוות מעות כשאין לו. והנה בזוהר (ח"ב פרשת פקודי דף רנה ע"א) נאמר בתרין אלין אוזיף בר נש לקודשא בריך הוא, כד חייס ליה למסכנא, וכד אפיק בשבתי וזמני, דהא כלא אוזיף לקודשא בריך הוא, כמא דאת אמר (משלי יט) 'מלוה ה' חונן דל וגמולו ישלם לו'. [בשני דברים אלו מלוה האדם להקב"ה, האחד כאשר מרחם ונותן צדקה לעני, השני כשמוציא הוצאות על שבתות וימים, ונחשב כאילו את כל מה שנתן לעני והוציא לשמחת שבת ויום טוב הלוה להקב"ה] הרי מה שאדם נותן לעני הרי הוא חוזר אליו, ונאמר על זה 'לוו עלי ואני פורע'. אך לפי זה קשה הא 
דאמרינן בכתובות (דף נ ע"א) באושא התקינו המבזבז אל יבזבז יותר מחומש. והלא זה אינו מן החשבון, ואדרבה יש בזה לוו עלי ואני פורע. ואולי אם נותן יותר מחומש מאחר ויש בזה איסור, כי עפ"י דרכי הטבע הוא מכניס עצמו לעניות, ממילא השי"ת לא יפרע".

5. לתת יותר מחומש לכבוד שבת.
1. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת ד"ה מה), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות א'), חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק ב' ד"ה וקשה, עמ' מ"ד).

6. לוין ברבית לצורך סעודת שבת: האם זה ע"י איסור רבית [דרבנן], או היינו בדרך היתר [כגון לווה מנכרי].
1. מיקל: מותר ללוות ברבית דרבנן עבור מצוות.
1) באר יעקב (או"ח סי' רמ"ב) – "דאיירי ברבית דרבנן כמבואר בי"ד סי' ק"ס סעי' י"ח ...".
2) בגדי ישע (על מג"א ס"ק ב') – "לווין בריבית וכו'. היינו אבק ריבית שרי כגון הלוואת סאה בסאה אפילו אין לו ויש מפרשים ע"י היתר או מהעכו"ם זה אצ"ל והוי פשיטא".
3) עי' גר"ז (סעי' ט', עי' קונ"א ס"ק ה') – "מותר ללוות בריבית של דבריהם לצורך סעודת שבת ויו"ט או לצורך שאר סעודת מצוה אם אי אפשר ללוות בלא ריבית".
4) חכמת שלמה (או"ח סי' רמ"ב) – "אפילו מי שצריך לאחרים וכו'. נ"ב, עיין במג"א ס"ק ב' מה שכתב לווין בריבית לצורך סעודת שבת, ועיין בפרי מגדים דהכוונה דרך היתר. ואינו נראה, דא"כ פשיטא, ומה קא משמע לן, ואם הוא עני והוה בכלל עשה שבתך חול למה יתחייב ללות. ועיין מה שכתבתי בזה בחידושי תורה משנת תקפ"ט בפרשת בהר, די"ל דלצורך מצוה מותר ללוות בריבית, וכמשמעות דברי הרמ"א ביו"ד סימן ק"ס [סעיף כב]. גם יש לומר דמיירי רק ברבית דרבנן, ע"ש, ומה שביארתי שם לשון הירושלמי אשר ממנו מקור דין זה, ע"ש. שוב הגיע לידי ספר פני משה על הירושלמי סדר נזיקין, ובפרק ח' מסנהדרין [הלכה ב] ששם מקור דין זה פירש הפני משה כן במראה פנים [ד"ה לוין] דמיירי בריבית דרבנן, ושמחתי כי כוונתי לדעתו תהלה לאל, וע"ש. ועיין בחידושי לשו"ע יו"ד סימן ק"ס מה שכתבתי בזה, ודו"ק".
2. מחמיר: רק בדרך היתר [כגון לווה מנכרי].
1) נתיב חיים (על מג"א ס"ק ב') – "לוין ברבית. נ"ב, פירוש מן עכו"ם, דבלא מצוה אסור כדאיתא ביו"ד, אבל מישראל אסור משום לפני עוור".
2) תוס' שבת (סוף הקדמה לסי' רמ"ב, עי' ביאורים שם ס"ק ב') – "לוין בריבית לצורך כבוד שבת, והיינו מעכו"ם או מישראל דרך היתר".
3) מור וקציעה (סי' רמ"ב) – "כתב במ"א [ס"ק ב] בשם ירושלמי, לוין ברבית לצורך שבת. פשוט בעיני דהיינו ללות מגוי. וקמ"ל אף על גב דאחז"ל [ערכין ל, ב] נזבין אנש ברתיה ולא נזוף ברביתא, דקמוספא ואזלא, הכא לית לן בה, דהוצאת שבת אם מוסיף מוסיפין לו מן השמים, ונאמן בעל חובו יתברך המשלם. אבל למעבד אסורא לוה ומלוה, ודאי לא תהא כזאת בישראל".
4) פמ"ג (סעי' ב') – "לוין בריבית כו'. בהיתר. ואין לומר ידחה עשה דאכילת שבת ללאו כו', חדא, בעידנא כו'. ועוד, דהמלוה עובר".
5) גר"א (חכ"א כלל ק"ל סעי' ט' [ודלא כרבית הלכה למעשה (פרק ב' הע' כ"ז)]) - לשונו מובא לקמן.
6) לבושי שרד (על מג"א ס"ק ב') – "לוין בריבית. היינו בדרך היתר".
7) מחצית השקל (סוף ס"ק ב') – "לוין ברבית. היינו מגוי, אבל זולתו אפילו מישראל מומר אסור, כי אם לצורך פקוח נפש. ועיין ביו"ד סימן ק"ס סעיף כ"ב ובט"ז שם [ס"ק כא]".
8) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "מג"א ... ופשיטא דמיירי בלוה מעכו"ם אבל מישראל פשיטא דאסור ולא הוצרכתי לכתוב זה אלא מפני שראיתי בספ' נדפס מחדש נקרא בשם באר יעקב שהאריך להוכיח דכאן מיירי ברבית דרבנן ולא ברבית דאורייתא נראה ברור שהבין דמיירי בלוה מישראל ולא נהירא כלל ולא מסתבר כל עיקר מצד עצמו ועוד דא"א דלא לישתמיט שום פוסק ראשון או אחרון ולכתוב דין זה לענין איסור רבית ביו"ד ...".
9) מ"ב (ס"ק ד', שעה"צ ס"ק ט"ו) – "לוין ברבית לצורך סעודת שבת או סעודת מצוה והיינו מא"י או מישראל בדרך היתר. [תוספות שבת ופרי מגדים ונתיב חיים ולבושי שרד, וכן כתב במאמר מרדכי, עיין שם, ודלא כמה שראיתי לאחד שהתיר ברבית דרבנן]".
10) ערה"ש (סעי' מ"ד) – "וז"ש לוין בריבית לצורך סעודת שבת זהו ע"פ היתר כמו מכותי או בשטר עסקא והמפרש בירושלמי דמ"ק פ"ב סוף הל' ג' כתב בריבית דרבנן ע"ש וקולא גדולה היא והמחוור כמ"ש וכ"כ הפמ"ג והרבותא הוא שראוי לעשות כן למען המצוה".
11) [bookmark: _Hlk526627766]תורת חיים (ס"ק ב') – "מ"מ הסכימו האחרוני' דעיקר כמוק''צ ואינו מותר רק בדרך היתר".
12) הל' שבת בשבת (פרק א' סעי' י"ב).
13) רבית הלכה למעשה (פרק ב' סעי' כ"ה).
3. [bookmark: _Hlk526627971]מראי מקומות – מחזיק ברכה (ס"ק ו'), נתיבות שלום (רבית סי' ק"ס על סעי' י"ח אות י"ד).
1) חכ"א (כלל ק"ל סעי' ט') – "ולווין בריבית לצורך שבת או סעודת מצוה (אורח חיים סימן רמ"ב במגן אברהם ס"ק ב' בשם שבלי לקט וירושלמי) (בבאר יעקב מבואר שדוקא בריבית דרבנן ובפרי מגדים אורח חיים ס"ק הנזכר לעיל ובמחצית השקל איתא להדיא שפירש שלווין בריבית בהיתר אבל לא באיסור ואמר הגאון מוהר"א הנ"ל שהרבותא הוא שמחויבים ללוות אפילו בריבית לצורך שבת כדאיתא בביצה דף ט"ו עמוד ב' לוו עלי וכו' אבל לא באיסור וצריך עיון בירושלמי ובשבלי לקט בשם ירושלמי)".
2) רבית הלכה למעשה (פרק ב' הע' כ"ז) – "ואם ההלואה מתבצעת ע"י עמותה בלי אחריות אישית של חברי העמותה יש לצרף להקל לכתחילה, והיותר טוב ללוות בהיתר עיסקא כהלכה".
3) לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' יו"ד סי' ק"ס סעי' י"ח.

7. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אגרות וכתבים מכתב נ"ד), עומק הפשט (גליון רי"ט).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "וזהו שכתב המ"ב בסק"א 'כפי יכלתו' (כוונתו למה שהביא המ"ב שם מהמחבר סר"נ ס"ב) דזהו החיוב, אך לוו עלי אני פורע אינו מחיוב עונג שבת, אך אם אין לו כסא דהרסנא אז מצוה ללוות, וכפי יכלתו היינו מבלי ללוות".
2. הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהילכתא מ"א עמ' ס"ז טור ד') – "קבוצת אברכים העוסקת בלימוד הלכות שבת הגיעה לבית ראש הישיבה (שליט"א) [זצ"ל], ובפיהם שאלה: עד כמה מגעת מחוייבותו של אברך לענג את השבת בגדר לוו עלי ואני פורע. [תשובה] אברך לא מחוייב לאכול דוקא שור שלם, הגמ' אומרת אפי' ראשי תרדין וכסא דהרסנא, וזה למי שאין לו, אבל אם יש לו הוא צריך להביא יותר. [שאלה] ואם לדוגמא הוא קונה בשר בקר והוא חושב זה בשביל שבת, בשביל הקב"ה, מותר לו. [תשובה] למה הוא צריך בקר. מה לא טוב בעוף. בן אדם אוכל רגיל. אדם רגיל כמותו אוכל חתיכת דג, או חתיכת בשר ודי בזה. אם אחד יקח למשל את האוכל הכי יקר, זה לא נכלל בכלל לוו עלי ואני פורע. וכי הוא מחויב בזה, הוא לא מחויב. חתיכת דג וחתיכת בשר זה נורמלי, ובשביל זה הוא יכול להשליך יהבו על הקב"ה. וגם זאת, רק לפי מה שהוא מרוויח. אם הוא מרוויח כמה מאות שקלים כל שבוע ואין לו בשביל בשר ודגים, א"כ שיאכל דברים אחרים. [שאלה] א"כ מה הגדר בזה. [תשובה] אם הוא רואה שלפי המשכורת שלו הוא יכול לשלם, אפילו אם עכשיו אין לו בידו, יכול. [שאלה] א"כ שזה הוא לפי מה שהוא יכול לשלם, הרי זה כביכול ו'אני' פורע ('אני' - האדם עצמו, שהרי אינו קונה יותר מיכולתו), א"כ מה הגדר שמותר לו ללוות. [תשובה] אם הוא יודע שהוא מרוויח נניח אלף שקל, ואם יקנה בשר תמורת אלף שקל א"כ מה יעשה כל השבוע. יצום. רק מה יעשה, יקנה לצורך כל השבוע ב-600 שקל, ולשבת ב-400 שקל, אפילו ששבת הוא יום אחד, בכ"ז הוא קונה יותר מכל השבוע. [שאלה] א"כ זה בגדר של שיקול הדעת... [תשובה] אם תשאל אם הוא יקבל גיהנם ע"ז, אני אומר שהוא לא יקבל גיהנם ע"ז, אבל על מה הוא כן יקבל גיהנם, על הפרעסין (זלילה) שלו. [שאלה] ואם הוא אדם שעומד באמת בדרגא כזו שסומך על הקב"ה. [תשובה] אם הוא שייך לזה, אדם גביר יכול להרשות לעצמו קצת יותר. קצת, אבל לא עד פרעסין (זלילה). ובספר גביע הכסף כתב בשם הגר"א 'מרגלא הוה בפומיה בשבת מצוה להתענג באכילה ושתיה ומצוה ללמוד, וטוב יותר שירבה בלימודו מבאכילה ושתיה, שההרגל נעשה טבע אצלו וילמוד גם בחול, והלימוד תמיד מצוה הוא, ואכילת השבת תגרור לו תאות אכילה ג"כ אף בחול'".
3. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רס"ח) – "'לוו עלי ואני פורע' - הני מילי כשכוונתו לשם כבוד שבת דוקא, ולא כשכוונתו לשם עצמו, [והביא המשל של המגיד מדובנא, בעשיר ששלח לבנו שיבוא לחתונה של א' מבניו, והבטיח לו שכל מה שיעשה לכבודו ישלם לו, והיה שם עוד בן עני שהגיע עם בגדים המטולאים, וכשעמד הבן הראשון לנסוע לביתו ביקש מאביו לקיים הבטחתו שישלם כל הוצאותיו. אמר לו אביו: במכתב כתבתי כל מה שתעשה לכבודי, ואם זה כבודי - היית דואג גם לאחיך העני. וכי זהו כבודי שאחיך בא באופן כזה...]".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ב') – "אם גם מוסד (ישיבה וכדו') יש להרבות בהוצאות שבת, או שהם בכלל מה שאמרו חז"ל 'עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות' (שבת קיח ע"א), ויצמצמו במה שאינו מוכרח, כיון שאוספים כסף מנדבנים. תשובה: מסתבר דמותר".
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8] מכבסים בחמישי בשבת.
1. להלכה.
1. ב"ק (דף פב.) – "עשרה תקנות תיקן עזרא ... ומכבסים בחמישי בשבת ... ושיהו מכבסין בחמישי בשבת משום כבוד שבת".
2. הו"ד בראשונים – רי"ף (שבת דף כט:), רא"ש (ב"ק פרק ז' סי' י"ט), ושאר ראשונים.
3. הו"ד בפוסקים – מחבר (סעי' א'), ושאר פוסקים.

2. גדר התקנה.
1. שלא לעשות בערב שבת.
1) מג"א (ס"ק ג') – "כלומר שלא יכבסו בערב שבת שיהיו פנוים לכבוד שבת".
2. לכבס לכבוד שבת.
1) ים של שלמה (ב"ק פרק ז' סי' מ"ג תקנה ד').
2) א"ר (ס"ק ט') – "משמע דעיקר התקנה לכבס לכבוד שבת, והא דלא תיקן בערב שבת משום שאין פנאי לכבס, או דבדוחק נתכבס ונתייבש באותו היום. ודלא כמג"א [סק"ג] דמשמע מיניה שהבין דעיקר תקנה היה שלא לכבס בערב שבת שיהא פנוים לכבוד שבת, דליתא. וכן מבואר בספר צדה לדרך [מאמר רביעי כלל ראשון] פרק (ט') [ח'] שכתב מתקנת עזרא שיכבס אדם בגדיו לכבוד שבת ע"כ, הרי שלא הזכיר מחמישי. ונראה דס"ל דחמישי דקאמר אורחא דמילתא נקט והוא הדין קודם. [ו]בזה ניחא מה שהוצרך רש"י לפרש בבבא קמא דף פ"ב [ע"א] מכבסין בגדיהם לכבוד שבת ע"כ, דקשה הא בש"ס מפורש טעם זה, אלא דבש"ס נזכר ביום חמישי, וקאמר רש"י דלא תטעה לפרש דהתקנה היה על חמישי כהבנת מג"א ודו"ק".
3) מאמר מרדכי (ס"ק ג') – "מתקנת עזרא וכו' מפני ככוד השבת. נראה פי' דהתקין לכבס משום כבוד השבת שיהיו לבנים ליום השבת וטעם מפני כבוד השבת על עיקר התקנה הוא והרב מ"א ז"ל לא כ"כ אלא שהוא טעם למה בה' ולא ביום ו' יעו"ש ואינו נ"ל ועיין להרב א"ר ז"ל".
4) גר"ז (סעי' י"א) – "עזרא תיקן שיהיו מכבסים בגדים בחמישי בשבת מפני כבוד השבת כדי ללבוש לבנים בשבת אבל בערב שבת אין פנאי לכבס מפני שצריך להתעסק בצרכי שבת".
5) מ"ב (ס"ק ה', שעה"צ ס"ק ט"ז) – "כן הסכים בא"ר וכן במאמר מרדכי וש"א דזהו עצם התקנה ודלא כמ"א דמשמע מיניה דעיקר התקנה היה שלא לכבס בע"ש [כן הסכים באליה רבה וכן במאמר מרדכי ושאר אחרונים, דזהו עצם התקנה, ודלא כמגן אברהם דמשמע מיניה דעיקר התקנה היה שלא לכבס בערב שבת]".
6) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ה').
7) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' א', מילואים) – "עיקר התקנה הוא אם ילבשם בשבת".
3. מראי מקומות – ריטב"א (מו"ק דף יד. ד"ה ומהדרי, מגיה שם הע' ל"ג), הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ה אות ט"ו), מפתח (פרנקל, ב"ק דף פב.).

3. "בשבת אל יקח אדם ילד בחיקו עד שישים תחילה כר בחיקו, פן יטנף את בגדיו, ואיך יעשה בשבת שמא אין לו בגדים אחרים. מוטב היה למי שבגדיו מטונפים שלא ילך לבית הכנסת, ולא יתפלל כל עיקר. אלא בשביל הבושת לא יניח אדם, לכך יקח כר תחילה ואח"כ הקטן עליו" – ספר חסידים (סי' רס"ז).
1. עי' סי' ש"ב סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

4. מי שהכין כבר צרכי שבת, האם מותר לכבס בערב שבת.
1. מחמיר, לא פלוג.
1) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' אות ד', עמ' נ"ג) – "אף אם הכין את צרכי השבת, ג"כ אסור לו לכבס אלא בחמישי, דלא פלוג חכמים בתקנתם. ומה"ט גם מי שמתארח בשבת אצל אחרים או בחורים בישיבות וכדו', וכן מי שיש לו משרתים שמכינים לו צרכי שבת, אין להם לכבס אלא בחמישי בשבת כתקנת עזרא".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ב') – "שאלה: מי שמתארח אצל אחרים בשבת ואינו צריך לבשל כלל, האם מותר לו לכבס בגדיו ביום שישי. תשובה: לא פלוג רבנן".
2. מיקל.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ד אות ד') – "הנה אף להמג"א י"ל דמותר לכתחילה לכבסם בערב שבת הבגדים שרוצה ללבשם אחר השבת, אבל הבגדים שרוצה ללבוש בשבת תלוי, דאם משער בדעתו שיש לו פנאי לכבסם ושיתייבשו לפני השבת מותר לכתחלה לכבסם בערב שבת, אבל אם אינו ברור אם יהיו הבגדים מוכנים לכבוד שבת, לכתחלה יכבסם ביום ה', ואם לא כיבסם ביום ה' יכול לכבסם בערב שבת, דלהמג"א היה התקנה שלא יכבסו ביום ו' רק כדי שיהיו פנוים לכבוד שבת".

5. אין לו בגד מכובס לכבוד שבת, שעת הדחק.
1. מותר לו לכבס ביום ו'.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות ח') – "ואף על פי שאמרנו דאין רשאין לכבס בערב שבת, אם נאנסו ולא כבסו קודם רשאין לכבס בערב שבת, וכנזכר במטה יהודה ז"ל".
2) כה"ח (ס"ק כ') – "ואם היה שם אונס ולא כיבסו בה [ביום חמישי], מותרין לכבס בערב שבת".
3) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות א') – "ובשעת הדחק, כגון שיום חמישי היה גשום, ואף אם היה מכבס לא היה יכול לתלות את הכביסה באותו יום, רשאי לכבס ביום ששי בכל אופן".
4) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג').
5) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג סוף טור ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ח') – "ובשעת הדחק כשלא כיבס בגדיו לפני יום שישי, ואין לו בגדים מכובסים לכבוד שבת, יכול לכבס ביום שישי".
6) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה') – "ואם א"א בזמן אחר, כבוד הבריות דוחה ל"ת שבתורה (ברכות יט:) ע' כה"ח סק"כ".
7) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג').
8) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג') – "דבשעת הדחק כשלא כיבס בגדיו ביום חמישי ואין לו בגדים מכובסים לכבוד שבת, מותר לו לכבס בערב שבת".
9) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' נ') – "ונראה דאף לדעת המג"א אם לא כיבס ביום ה' ואין לו בגד מכובס לכבוד שבת, שמותר לו לכבס ביום ו', מפני שלא נזכר בתקנה שאין לכבס בערב שבת אלא התקנה לכבס בחמישי, והיינו כדי שלא יצטרך לכבס בערב שבת, אך אם אין לו בגד לשבת מותר לו לכבס בערב שבת. ואף לדעת הא"ר אין לכבס לכתחילה בערב שבת, שהרי זו היתה התקנה ש'מכבסים בחמישי'".
10) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ר"כ ד"ה ולא) – "ולא עוד אלא שאם מאיזה טעם לא כיבס עד ערב שבת, ודאי שמצוה לכבס לכבוד שבת בערב שבת עצמו, דהתקנה לא היתה לזלזל בכבוד שבת אלא לכבד השבת, ורק דלכתחילה יראה האדם לכבס בה' בשבת".
11) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י') – "מה הדין אם אין לו בגד מכובס לכבוד שבת, האם מותר לו לכבס בגד בע"ש. והנה לכאו' תלוי בהטעם דצריך לכבס ביום ה', דאם הדין הוא כמש"כ המג"א דאסור לכבסם ביום ו', א"כ בכה"ג אפשר דאסור, אבל אם הוא רק משום כבוד שבת, א"כ בכה"ג בודאי מותר. והשיב דאם לא עשה ביום ה' יעשה ביום ו'".
12) עי' הל' שבת בשבת (פרק א' סעי' נ"ב, הע' פ"ו) – "מי שלא כיבס בחמישי וצריך לכבס לצורך שבת, מותר לכבס בערב שבת, ובפרט בזמנינו שמכבסין במכונה. [מטה יהודה כ' דאם היה אונס ולא כיבסו בחמישי, מותרין לכבס בערב שבת מהמנחה ולמעלה ע"ש. ואע"ג דבמג"א ועוד נראה דעיקר התקנה היתה שלא יכבסו בערב שבת, מ"מ נראה דבזמננו שמכבסין כולם במכונה בודאי שפיר דמי, ועדיין יש פנאי להתעסק בצרכי שבת]".

6. כיבוס כתם (stain) בערב שבת.
1. מיקל, אם הוא לכבוד שבת.
1) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' אות ג', עמ' נ"ג) – "מותר להוריד כתם מהבגד בערב שבת אם הוא לכבוד שבת".
2. מיקל, אפילו שלא לכבוד שבת [כיון דהסרת כתם במים לא חשיב כיבוס].
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').

7. גיהוץ (ironing).
1. מיקל.
1) תורת שבת (ס"ק ט') – "י"ל דגיהוץ שאין בו טורח כל כך דמותר בע"ש וכן נראה מתקנת עזרא שלא נאמר אלא כיבוס ואין לומר דכיבוס שלהם כגיהוץ שלנו".
2) הו"ד באבני ישפה (ח"א סוף סי' מ"ט).
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י"א) – "האם מותר להגן בגדיו בערב שבת. והשיב דמותר".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ח') – "להשאיר הגיהוץ לערב שבת יש להחמיר בזה, ולגהץ קודם יום שישי".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ב אות כ"ב) – "כבר דנו בזה והמחמיר תע"ב".

8. תליית כביסה (hanging laundry).
1. מחמיר: היא חלק מהכיבוס.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז הע' א') – "מ"מ תליית הכביסה היא חלק מהכיבוס, והיא מצריכה הרבה זמן, ואין להתיר לעשות כן בערב שבת. ורק אם מייבש את הכביסה במכונת ייבוש מותר לו לכבס ולייבש ביום ששי".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה') – "ותליית הבגדים לייבש בכלל כיבוס הוא".
3) הגר"י טשזנר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור א') – "מ"מ תליית הכביסה היא חלק מהכיבוס, והיא מצריכה הרבה זמן, ואין להתיר לעשות כן בערב שבת".

9. מראי מקומות – על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' פ"ד - סעי' צ"ח).

9] הזמן.
1. ליל ו' (Thursday night).
1. מיקל, שעיקר הכנה הוי ביום ו'.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סוף סעי' א', סוף הע' א') – "ונראה פשוט שכל האיסור הוא רק ביום ששי, אבל בליל ששי מותר לכבס בכל אופן".
2) להורות נתן (ח"ב סי' ל"ח אות ב') – "והנה תקנה זו שלא לכבס בערב שבת נראה דאינו אלא ביום ששי ולא בליל ששי, דכיון שטעם האיסור הוא כדי שיהיו פנוים לכבוד שבת, והרי איתא בשו"ע (סי' נ"ר ס"א) שישכים בבוקר ביום הששי להכין צרכי שבת, ומבואר דאין חובת ההכנה לשבת מתחלת אלא מהשכמת יום הששי ולא מבערב ... ומעתה כיון דהמצוה להכין צרכי שבת אינה מתחלת אלא ביום ששי בבוקר, וא"כ אין צריך להיות פנוי לכבוד שבת אלא מן הבוקר ואילך שאז מתחיל זמן מצות ההכנה לשבת, וא"כ מה שתיקן עזרא שלא לכבס בערב שבת, היינו דוקא מן הבוקר של יום ששי ואילך".
3) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ב').
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ב').
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ב') – "דמותר לכבס בגדים בליל שישי, דתקנת עזרא היא לא לכבס רק מיום שישי בבוקר, וליל שישי דינו כיום חמישי".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ב') – "דמותר לכבס בגדים בליל שישי, דתקנת עזרא היא לא לכבס רק מיום שישי בבוקר".
7) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י"ב) – "יש להסתפק בהדין דאין לכבס בגדיו בערב שבת, האם נכלל בזה גס ליל ו', או רק ערב שבת ביום. והשיב דאסור רק ביום".
8) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג סעי' כ"ה) – "ובליל שישי מותר לכבס בכל אופן".
9) לקראת שבת (פרק ב' סוף סעי' א').
2. מחמיר, כלשון התקנה.
1) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה ומדאיתא, עמ' נ') – "ומדאיתא בגמ' 'מכבסים בחמישי בשבת', לכאורה משמע שלא מכבסים בליל שישי שאין זה 'חמישי בשבת', ואין לכבס בליל שישי כמו שאין לכבס ביום שישי".
3. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה') – "ובליל ששי, אם החורף שכבר מתחילים להתעסק אז לצורכי שבת, א"כ הרי הוא כיום הששי, אבל בקיץ שאין טעם לתקן שלא לכבס בליל ששי, כיון שממילא אין מתעסקים אז בצרכי שבת, נראה שמותר".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ס' טור ד') – "שאלה: כ' השו"ע (שם) מתקנת עזרא שיהיו מכבסים בגדים בחמישי בשבת, יל"ד האם ליל שישי חשיב יום ו', ויהי' מותר לכבס בו לכתחילה, או"ד עזרא שתיקן ביום ה' דיבר בהווה שלא היה דרך לכבס בלילה, אבל האידנא שהדרך לכבס בלילה שרי. תשובה: אולי".

2. אם צריך לכבס דוקא ביום חמישי או שאפשר לכבס גם קודם.
1. אפשר גם קודם.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ז', פתח עינים ב"ק דף פב. ד"ה מכבסין) – "וכן נהגו לכבס ביום אחד משבוע חוץ מערב שבת, ודלא כהרב ידי אליהו תיקון כ"א שתפס דדוקא ביום ה' יכבס ולא קודם".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ב הע' י"ג, שולחן שלמה ס"ק א' ד"ה ולעצם) – "ומסתבר דכמו שאם רואה מנה יפה מייחד אותה לשבת, כך גם לגבי כסות נקיה מותר לכבס ביום ראשון כדי שיהיה בטוח שיהיה לו לשבת כיון שרגילים תמיד לכבס ולהניח בארון שיהיה מוכן לעת הצורך".
3) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
5) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור א').
6) נשמת שבת (סי' רמ"ב אות ק"ה) – "מנהג העולם שלא לדקדק שכיבוס הבגדים יהיה סמוך לשבת, ומכבסים אף ביום ג' וד'".
2. רק ביום חמישי.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג סוף טור א') – "דתקנת עזרא היתה לכבס דוקא ביום חמישי את הבגדים לשבת, שיהא ניכר שמכבס לכבוד שבת".
2) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א' במילואים) – "דהגם דבגדים שאין בכונתו ללבשם בשבת גם הם בכלל התקנה שלא לכבסם ביום ששי, כדי שיהיה פנוי ביום ששי להתעסק בצרכי שבת, אך מ"מ אין הם בכלל התקנה לענין שיכבסם ביום חמישי דוקא, ויכול לדחות את כיבוסו לאחר השבת. משא"כ בגד שצריך לו לשבת, שלגביו התקנה היא לא שלא יכבסנו בששי, אלא שיכבסנו בחמישי, כדי שיהיה לו בגד נקי לשבת".
3) הל' שבת בשבת (פרק א' סעי' נ"א) – "תקנת עזרא שיהיו מכבסים הבגדים בחמישי בשבת כדי שיהיו לו בגדים נקיים לבנים ללבוש בשבת, ובכלל תקנה זו גם שלא יכבס בערב שבת שיהיה פנוי לצרכי שבת, ומכל מקום למי שאפשר לו לא יקדים לכבס קודם כדי שיהא ניכר שמכבס לכבוד שבת, אא"כ אין לו פנאי ביום ה' יכבס אף בשאר ימות השבוע".
3. עדיף מיום ד' ואילך.
1) בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ח') – "עזרא הסופר ע"ה תיקן לישראל שיהיו מכבסין בגדים בחמישי בשבת לכבוד שבת, ואין רשאין לכבס ביום ששי, ואם מכבסין ביום ד' גם כן חשיב לכבוד שבת כמו יום חמישי, כי התחלת ההכנה לשבת היא מיום ד', מה שאין כן ימי ראשון שני שלישי הם משבת שעברה, ואינו ניכר בזה כבוד שבת, מיהו אם יש להם הכרח בראשון שני שלישי לית לן בה".
2) כה"ח (ס"ק י"ט) – "המחזיק ברכה ... ומ"מ אם אפשר יותר טוב לכבס ביום ה' או ביום ד', משום דמיום ד' ואילך הוא מכלל שבת הבאה כמ"ש לעיל סי' קל"ב אות ו', דביום ד' מקבלין את הארת הנפש משבת הבאה, וביום ה' מקבלין הארת הרוח וביום ו' הארת הנשמה יעו"ש. וא"כ כיון שבהם מקבלין הארת שבת הבאה טוב לכבס בהם בגדי שבת הבאה, כדי שיהא מכין לשבת בימים שמקבלין בהם הארת שבת".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה') – "ואם צריך לכבס מקודם עדיף ביום הרביעי שהוא קרוב לשבת, ע' כה"ח סקי"ט".
4) ילקוט יוסף (סעי' ח', קיצור שו"ע סעי' ז') – "ואפשר לכבס גם בשאר ימות השבוע, אך טוב יותר לכבס מיום ד' והלאה, שאז מתחילה הארת השבת, וניכר שהוא לכבוד שבת. ואם חל בהם ראש חודש, והאשה נוהגת שלא לכבס בראש חודש, יכולה להקדים הכביסה לימי אב"ג, שעיקר התקנה היא שיהא יום הששי פנוי לצרכי שבת בלבד".
4. מראי מקומות – מבקשי תורה (מ"א עמ' כ"ח).
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' י"ג) – "יל"ע, אם תקנת עזרא היתה לכבס דוקא בחמישי ואז ניכר שהוא עושה לכבוד שבת, או שעיקר תקנתו שיהיה לו בגד מכובס ונקי לכבוד שבת, וממילא אם מכבס בשלישי או ברביעי ג"כ יצא ידי התקנה".

3. ערב יו"ט.
1. [bookmark: _Hlk35343898]מראי מקומות – לקט השבת (ח"ב הע' ד').
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' י"ג*) – "ולכאורה דין זה נוהג גם בעיו"ט, שיכבס ביום שלפני כן כדי להתפנות בעיו"ט לצורכי יו"ט, ואולי שאני יו"ט דמותר בו בצורכי או"נ, ועכ"פ אם חל עיו"ט ביום א' בשבוע, בודאי יצטרך לכבס בו ביום, וימהר לגמור את הכיבוס כדי שיהיה לו פנאי להכין צורכי יו"ט".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ט תשובה רע"ג) – "שאלה: האם נכון הדין דכל מלאכות שאסור לעשותם בער"ש כתקנת עזרא [כגון כיבוס ותספורת] אסור מה"ט לעשותם גם בערב יו"ט. תשובה: הרי אין בין שבת ליו"ט אלא מלאכת אוכל נפש בלבד".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ו אות ת"א) – "מש"כ דעזרא תיקן לכבס קודם השבת משום כבוד השבת (עי' שו"ע סי' רמ"ב), האם ה"ה גם לערב יו"ט. תשובה: אם הוא מלוכלך".

10] הבגדים.
1. איזה בגדים צריך לכבס לכבוד שבת: אם חובה ללבוש דוקא מכובסים או די בלבישת בגדים נקיים.
1. די בלבישת בגדים נקיים.
1) כה"ח (ס"ק כ"א) – "התקנה לא היתה אלא שאם ירצו לכבס יכבסו ביום ה' ולא שעכ"פ יכבסו. יד אליהו שם. ופשוט דכל שיש לו בגדים מכובסים ונקיים אין צריך לכבס בכל שבוע, וכן נהגו. מחב"ר אות ח'".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א') – "שעיקר התקנה היתה שילבש בגד נקי בשבת, דאל"כ הרי זלזל בכבוד שבת מיד עם קבלתה, ולכן אם החליפה ואפילו החולצה נקיים אחרי שלבשו אותם בשבת, פשיטא שאין צריך לכבסן, ויכול ללבשם גם בשבתות הבאים בלא כיבוס".
3) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות ב', הע' ב') – "אין צריך לכבס אלא את הבגדים שנוגעים בגוף ומתלכלכים בזיעה תדיר, כגון הבגדים הפנימיים והחולצה, אבל המכנסיים והבגד העליון אין צריך לכבס בכל שבוע, אלא רק כשהם מלוכלכים [ונראה, כיון שעיקר התקנה היתה לכבס כדי שיהיו לו לבנים בשבת, לפיכך אין צריך לכבס אלא את הבגדים המתלכלכים בזיעה וצריכים תמיד כיבוס אחר לבישתם, אבל בגדים שאינם מתלכלכים תדיר בזיעה, אף אם לבשם כמה פעמים, אינם צריכים כיבוס, וכמ"ש במחזיק ברכה שם אות ח', שכל שיש לו בגדים מכובסים ונקיים, אין צריך לכבס בכל שבוע, ורק אם הם מלוכלכים צריך לכבסם. ולכן הבגדים העליונים שאין רגילות שיתלכלכו בזיעה אינם צריכים כיבוס בכל שבוע]".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה') – "ואם הבגדים נקיים א"צ לכבסם".
5) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ה אות ט"ז) – "אם אין צריך כיבוס אין על זה תקנה".
2. מראי מקומות.
1) מ"ב (ס"ק ה') – "צריך ליזהר שלא לילך בחלוק אחד כמה שבתות כדי שלא לעבור על תקנות עזרא".
1) מראי מקומות – חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' שעה"צ ס"ק י"ג).
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דבגדים שאין רגילים לכבסם כל שבוע כגון החליפה והמכנסיים, אין צריך לכבסם לכבוד שבת כל שבוע, אבל הבגדים שנוגעים בגוף ומתלכלכים בזיעה תדיר כגון הבגדים הפנימיים והחולצה, יש לכבסם כל שבוע לכבוד שבת".
3) הל' שבת בשבת (פרק א' סעיף נ"א) – "כ' המ"ב דאין לילך בחלוק א' כמה שבתות, וי"א דכל שהבגדים מכובסים ונקיים א"צ לכבס בכל שבת, וכן נהגו במלבוש העליון, אבל החולצה ובגדי זיעה הסמוכים לגוף צריך לכבסם כל שבוע לכבוד שבת".
4) חוט שני (שבת ח"א פרק ג' ס"ק א' אות א', עמ' נ"ג) – "גדר בגד שאינו נקי שצריך לכבסו, נראה שהדבר תלוי בהרגשת האדם אם מרגיש שהבגד מלוכלך. ואע"פ שדרגות שונות יש בזה, מ"מ כל עוד שאין הבגד במצב שבטלה דעתו, אזי הקובע בזה הוא הרגשתו".

2. לכבס בגדי חול.
1. תלוי במחלוקת א"ר ומג"א - וא"כ כיון המ"ב שפסק כא"ר, יש להקל.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ד אות ד'), הו"ד בלקראת שבת (פרק ב' סוף הע' א' ד"ה ועי בשבט) – "עיין [בסי' רמ"ב] במחבר מתקנת עזרא שיהיו מכבסים בחמישי בשבת מפני כבוד השבת. ויש בזה מחלוקת, המג"א מפרש דהתקנה היתה שלא יכבסו בערב שבת שיהיו פנוים לכבוד שבת. והא"ר מפרש דעיקר התקנה היתה לכבס לכבוד שבת אלא דבערב שבת אין פנאי לכן תיקן שיכבסו בה', עיי"ש במחצית השקל. ועיינתי בא"ר שכתב דבערב שבת אין פנאי לכבס ולייבשם ועל כן יכבס ביום ה'. ומשמע דקאי אבגדים שרוצה ללבוש בש"ק, ולהמג"א קאי אכל הבגדים אף אותם שאינו רוצה ללובשם בשבת. ונראה דיש נ"מ בין המג"א והא"ר, דלהמג"א היה התקנה לא לכבס בערב ש"ק, משא"כ להא"ר לא היה תקנה לא לכבס בערב שבת אלא דבערב שבת אין פנאי לכבס ולייבשם שיהא מוכן לשבת, על כן יש לכבס ביום ה' לכתחילה. ועיין במחזיק ברכה שם ובמ"ב ובשער הציון. ועוד נ"מ להמג"א אסור לכבס בערב שבת אפילו בגדים שרוצה ללובשם אחר השבת, אבל להא"ר י"ל דמותר להשאיר לכבסם בערב שבת, אלא בגדים שרוצה ללבוש אל ישאיר לכבסם ביום ו' דאולי לא יהיו מוכנים לשבת".
2) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה לכבס, עמ' נ"א) – "לכבס בערב שבת בגדים שאינם לשבת, לדעת המג"א דס"ל דתקנת עזרא הוא משום שלא יכבסו בערב שבת, נראה פשוט שאין לכבס כל כבוס בערב שבת, שהרי יסוד התקנה שיהיו פנויים בערב שבת להכין צרכי השבת, וא"כ אין חילוק אם הכיבוס הוא לצורך השבת או שלא לצורך השבת. אך לדעת הא"ר דס"ל שעיקר התקנה שיהיו לו בגדים נקיים לשבת, וע"ז תיקן עזרא לכבס בחמישי, י"ל שמותר לכבס ביום ו' בגדים שאינם לצורך השבת, דלא גרע משאר מלאכות שמותר לעשותם עד המנחה".
3) נשמת שבת (סי' רמ"ב סוף אות ק"ה) – "וכן נפק"מ בין הטעמים מהו בער"ש לאחר שכבר החליפו כל בני הבית את בגדי החול לבגדי שבת מהו לכבס (בער"ש) את בגדי החול שפשטו זה עתה ...".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג') – "דאין לכבס ביום שישי בגדים שאין צריך לכבוד שבת".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ח') – "ובדיעבד, גם שלא לצורך שבת מותר".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג').
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ט אדר תשס"ו) – "שאלה: אחד מתקנת עזרא הוא לא לכבס בגדים בערב שבת, אם תקנה זו הוא אפילו על בגדים שאינו צריך לשבת זו אלא לשבוע הבא? תשובה: אין ראוי".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג') – "דאין לכבס בערב שבת בגדים שאינם לצורך שבת. אולם בשעת הדחק כגון בחור ישיבה שחוזר לביתו בערב שבת, וצריך לחזור מיד במוצאי שבת, 'אולי' אפשר להקל לכבס את בגדיו בערב שבת".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א' במילואים) – "... דהגם דבגדים שאין בכונתו ללבשם בשבת גם הם בכלל התקנה שלא לכבסם ביום ששי, כדי שיהיה פנוי ביום ששי להתעסק בצרכי שבת".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג') – "דאין לכבס בערב שבת בגדים שאינם לצורך שבת, אולם בשעת הדחק כגון בחור ישיבה שחוזר לביתו בערב שבת וצריך לחזור לישיבה מיד במוצאי שבת, אפשר להקל לכבס את בגדיו בערב שבת".
7) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ג') – "דכיבוס ביד אסור ביום שישי אף בבגדים שאינם לצורך שבת, כיון דלא יהיה לו פנאי להתעסק בצרכי שבת, אולם כיבוס במכונת כביסה מותר בבגדים שאינם לצורך שבת".

3. כיבוס בגדי קטנים בערב שבת.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעיף א') – "ובגדי ילדים עד גיל חמש או שש מותר לכבס בכל אופן [ודברים שרגילים לכבס בכל יום, כגון בגדי קטנים, מותר לכבס ביום ששי, כמו שמותר לכבס בגדים אלו בחוה"מ, כמבואר בשו"ע בסימן תקל"ד סעיף א', ואין הם בכלל הגזירה]".
2) הו"ד בנשמת שבת (סי' רמ"ב סוף אות ק"ה).
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י"ג) – "האם מותר לכבס בגדי קטנים בערב שבת. והשיב דמותר".
2. מיקל, אם מותר לכבסם בחוה"מ.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג).
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג').
3) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' אות ב', עמ' נ"ג) – "בגדי קטנים או חולים וכיו"ב אם הדרך לכבסן יום יום, נראה שאין הם בכלל תקנת עזרא לכבסו ביום ה' דווקא, שהרי צריך לכבסם יום יום, לפיכך מותר לכבסם בערב שבת, ומה"ט מותר לכבסם בחוה"מ".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דבגדי קטנים שמותר לכבסם בחוה"מ מותר לכבסם בערב שבת".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דבגדי קטנים שמותר לכבסם בחוה"מ, מסתבר דמותר לכבסם בערב שבת, ואין הם בכלל תקנת עזרא".

11] ע"י אחרים.
1. כיבוס בבית בערב שבת ע"י עוזרת בית.
1. אין לתת לאחרים לכבס את הבגדים בער"ש, אפילו גוי.
1) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה אדם, עמ' נ"א) – "אדם שיש לו בביתו משרת גוי [כמו שמצוי בזמנינו אצל זקנים או חולים] או עוזרת בית יהודית וכדו', אין לומר להם לכבס את הבגדים בערב שבת אלא ביום ה', שכל הנעשה בבית ישראל הרי זה כאילו הוא עשאו".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ב') – "דמי שיש לו עוזרת בית גויה אין לומר לה לכבס את הבגדים בערב שבת, דאין לכבס בערב שבת בבית של ישראל".
2. ביהודית יש להחמיר, בגויה יש להקל.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ג טור ז') – "דמי שיש לו עוזרת בית יהודית אין לתת לה לכבס את הבגדים בערב שבת, רק אם זה שעת הדחק שאינה יכולה לבוא ביום אחר ואינם יכולים לכבס בעצמם, אפשר להקל שתכבס בערב שבת, אולם עוזרת בית גויה אפשר להקל לתת לה לכבס ביום שישי".
2) עולת יצחק (ח"א סי' נ'), הו"ד בלקראת שבת (פרק ב' הע' ח') – "שנתינתן למכונה כמסירתן לגוי לכבס אז דמיא, דבוודאי מסתברא דשרי, וכפי הנראה ג"כ מסתימת הפוסקים. דאי הוה אסור למסור לגוי לכבס, בוודאי הו"ל לפרושי כאורחייהו בכל דוכתא".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' פ"ח) -
Some say according to those who are stringent, a goy should not be asked to wash his laundry either, since it is considered as if you are doing it. Nonetheless, the custom is to be lenient with this, and the reason is because the takana was made so that one should devote himself to preparing for Shabbos, and not be busy with washing clothing, however, once a goy is washing the clothing it is permitted.
3. מראי מקומות.
1) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ב') – "דאין לתת לכבס בגדים בערב שבת לעוזרת בית יהודית, ועוזרת בית גויה דינה כמכונת כביסה, דהבגדים שצריך לשבת אין לתת לה לכבס ביום שישי, אבל הבגדים שאינם לצורך שבת אפשר לתת לה לכבס ביום שישי".
2) נשמת שבת (סי' רמ"ב אות ק"ב-ב' ד"ה יל"ע) – "ערלית ... ובס' חוט שני (פ"ב) כ' להחמיר, ולמעשה נראה להקל בצירוף ע"י מכונת כביסה".
3) לכאורה כל הפוסקים כאן, דעתם להחמיר גבי מכונת כביסה [עי' לקמן], ולשיטתם אזלי, דאילו להחולקים שם פשוט דבנד"ד יש להקל.

2. לכבס בגדי אחרים בשכר, מכבסה - cleaners.
1. מיקל.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דנוהגים להקל שמכבסה עובדת כרגיל בערב שבת".
2) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה מי, עמ' נ"א) – "מי שיש לו מכבסה לכבס בגדי אחרים, מותר לו לכבס בגדיהם גם בערב שבת, דלא גרע משאר מלאכות שמותר לעשותם עד המנחה. ותקנת עזרא לא נתקנה אלא לבעל הבגדים, שאצלו זהו טורח בין שאר הטירחות לצרכי הבית".
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') - לשונו מובא לקמן.
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג', לשונו מובא לקמן).
1) לכאורה כל הפוסקים כאן, דעתם להחמיר גבי מכונת כביסה [עי' לקמן], ולשיטתם אזלי, דאילו להחולקים שם פשוט דבנד"ד יש להקל.

3. למסור בגדים למכבסה (cleaners) ביום ו' ע"מ לקבלם מכובסים באותו היום.
1. מיקל.
1) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דמותר לבעל מכבסה לעבוד בערב שבת, דיש דברים שמותר לכבס בערב שבת, ואחרי שבעל המכבסה עובד בהיתר מותר למסור בערב שבת לפנה"צ בגדים לכבס על מנת לקבלם מכובסים באותו היום, אולם אחה"צ אין למסור לו בגדים לכבס".
2. מחמיר.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דמי שיש לו מכבסה לכבס בגדי אחרים, מותר לו לכבס בערב שבת רק בכה"ג שהותר לבעליהם לכבסם בערב שבת, ולכן אין למסור בגדים למכבסה בערב שבת באופן שאין לו היתר לכבסם בערב שבת".
2) עי' הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור ג') – "דבעל מכבסה מותר לו לעבוד בערב שבת, אולם ראוי לא למסור לו בגדים לכבסם בערב שבת אף שאינו צריך להם אלא ביום ראשון".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה למסור, עמ' נ"א) – "למסור בגדים לכבס במכבסה ביום ו' ע"מ לקבלם מכובסים באותו היום, צ"ע אם גם זה בכלל שאין מכבסים בערב שבת".
2) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ו אות ל"ה) – "למסור בגדים ביום שישי לכבס במכבסה ע"מ לקבלם מכובסים באותו היום האם זה גם בכלל שאין מכבסין בערב שבת. תשובה: כבר נסתפקו בזה".
3) כל הפוסקים כאן, הם המחמירים גבי מכונת כביסה [עי' לקמן], ולשיטתיה. דאל"כ, החולקים שם, לכאורה פשוט יש להקל כאן.

12] מכונת כביסה (washing machine).
1. לא נכלל בהתקנה.
1. הליכות עולם (ח"ג פר' לך לך אות ג', חזון עבדיה שבת ח"א עמ' כ"ד) – "שמותר לכבס בער"ש".
יביע אומר (ילקוט יוסף סוף הע' י"ג) – "אפשר להקל בזה".
2. אבני ישפה (ח"א סי' מ"ט) – "כיון דעיקר התקנה הוא כדי שיהיו לו בגדים לבנים בשבת, כשמכבס במכונת כביסה נראה דיש להקל ומותר לכבס ביום שישי, כי הבגדים מתכבסים מהר ואין חשש שלא יהיו בגדים לשבת ... אין לנו להוסיף על דברי חז"ל, ומה שלא הזכירו קשה לומר שכלול בדבריהם. ולכן לדינא מותר לכבס במכונת כביסה ביום ששי ואפילו בגדים שאינם לצורך שבת".
3. עולת יצחק (ח"א סי' נ') – "טעם ההיתר נלע"ד פשוט, מפני שכל פעולות הכביסה נעשית על ידיהם בכח האלקטר"י. ולא משום שבאלו אין צריך למעשה לאדם כלל (זולת הכנסת הכבסים וחומר המכבס והדלקת האלקטר"י שנעשים ביד אדם), ונמצא שלא שייך בכה"ג הטעם כדי שיהיו פנויים, דהא נקטינן בכל דוכתא דאף דבטל הטעם התקנה לא בטלה ... אלא משום דבכה"ג י"ל שלא תיקן עזרא כלל, שנתינתן למכונה כמסירתן לגוי לכבס אז דמיא, דבוודאי מסתברא דשרי, וכפי הנראה ג"כ מסתימת הפוסקים. דאי הוה אסור למסור לגוי לכבס, בוודאי הו"ל לפרושי כאורחייהו בכל דוכתא. ולא מיבעיא אם נאמר כדמשמע מפשט דברי המג"א דעיקר התקנה היתה שלא לכבס בערב שבת, שאין איסור בכה"ג דקאמרינן. אלא אפילו אם נאמר דעיקרה היה בקום ועשה לכבס לכבוד שבת כדי שיהיו הבגדים נקיים ... ג"כ, האידנא במכונת כביסה ביום ששי עצמו אדרבה מתקיימת התקנה לכבס לכבוד שבת. והמניעה שלא לכבס ביום ששי הוא דבר צדדי שאינו עצם התקנה, רק כדי שיהיו פנויים להכין צרכי שבת, לא אתאמרא בכהאיי גוונא דהאידנא".
שלחן ערוך המקוצר (סי' נ"ד סעיף ה') – "אך בזמנינו שהכביסה נעשית על ידי מכונה, נראה שמותר אפילו בערב שבת".
4. הגר"מ גרוס שליט"א (לקראת שבת פרק ב' הע' ח').
5. שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ד אות ד') – "ולכבס במכונת כביסה דהכביסה נעשית מעצמה ע"י המכונה ואין האשה טרודה בה. הנה אף להמג"א י"ל דמותר לכתחילה לכבסם בערב שבת הבגדים שרוצה ללבשם אחר השבת, אבל הבגדים שרוצה ללבוש בשבת תלוי, דאם משער בדעתו שיש לו פנאי לכבסם ושיתייבשו לפני השבת מותר לכתחילה לכבסם בערב שבת, אבל אם אינו ברור אם יהיו הבגדים מוכנים לכבוד שבת, לכתחילה יכבסם ביום ה', ואם לא כיבסם ביום ה' יכול לכבסם בערב שבת, דלהמג"א היה התקנה שלא יכבסו ביום ו' רק כדי שיהיו פנוים לכבוד שבת, אבל במכונת כביסה דהכביסה נעשית מאליה אין חשש, אלא לכתחילה הבגדים שצריך לצורך שבת אם מסופק אם יהיה נגמר הכביסה והיבוש לפני השבת לכתחילה יכבסם ביום ה', ואם לא כבסם ביום ה' יכול לכבסם בעש"ק כמש"כ הא"ר".
6. ע' ילקוט יוסף (סעי' ח', מהדורת תשע"ג סעי' כ"ה, קיצור שו"ע סעי' ז') – "והיום שמכבסים במכונת כביסה חשמלית ואין צריך לבזבז הרבה זמן לכיבוס הבגדים, נראה שמותר לכבס בערב שבת. ומכל מקום נכון להקדים, כדי שיום הששי כולו יהיה פנוי לצרכי שבת. [ילקוט יוסף, שבת א עמוד יג, ובמהדורת תשס"ד עמוד תקכב]".
7. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א', מילואים) – "בימינו שיש מכונות כביסה יש מקום להקל. עיקר התקנה הוא אם ילבשם בשבת. [מה שתיקן עזרא לכבס ביום חמישי ולא ביום ששי, הוא כדי שביום ששי יהיו פנויים להתעסק בצרכי שבת, כמבואר במשנ"ב כאן (סק"ה). ועל כן בימינו, שפעולת הכיבוס נעשית ע"י מכונה ואינה גוזלת זמן רב כמו בזמנים עברו, יש מקום להקל דא"צ לכבס ביום חמישי דוקא. ומצד דבר שנגזר במנין, דצריך מנין אחר להתירו, אפילו ידוע מאיזה טעם היתה הגזירה ובטל הטעם - אין להחמיר כאן. דכבר כתבו התוס' (ביצה ו, א ד"ה והאידנא), דדבר שהוא רק משום חשש ועבר החשש, אין צריך מנין אחר להתירו. וכאן הרי התקנה היתה משום חשש שלא יהיה לו פנאי להכין צרכי שבת".
8. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' פ"ג, סוכת חיים ער"ש עמ' ע"ח אות א') -
Today we have washing machines and dryers and the laundry process is much simpler than in earlier years. Based on this, many poskim maintain that one may do laundry on Erev Shabbos, even if he will be washing clothing that is not worn on Shabbos, but one should be careful that he is not detracted from the Shabbos preparations.
9. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (הל' שונות הנוגעות לשבת פרק ו' הע' ג', סוכת חיים ער"ש עמ' ע"ח אות א', עמ' קל"ו אות ח') – "יל"ע בזמן הזה שיש מכונת כביסה, האס צריך לחשוש שלא לכבסו בע"ש כדי שיהא זמנו פנוי להתעסק בצרכי שבת. והשיב דאפשר להקל".
10. הגר"ש מילר שליט"א (הל' שונות הנוגעות לשבת פרק ו' הע' ג', סוכת חיים ער"ש עמ' ע"ח אות א').
11. חקי חיים (סוכת חיים ער"ש עמ' ע"ח אות א').
12. הר"א חדאד (ויען שמואל סי' י"א) – "ולכן נראה להקל. וכן המנהג".
13. עי' הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' פ', פרק י"ג הע' ד') – "כן עמא דבר".

2. נכלל בתקנה.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ב הע' י"ג, שולחן שלמה ס"ק א') – "ואף בזמנינו שמכבסים במכונה כיון שאין רגילים בזמנינו לכבס רק מהיום למחר (ולא לצורך שימוש באותו היום), אזי אם יכבס בערב שבת יחשבו שיש לו פנאי והוא מכין בערב שבת על אחר השבת, לכן עדיף לכבס לפני יום שישי".
2. משנה הלכות (מכתב סוף ס' פסקי תשובות) – "העיקר כי כל שתקנו חז"ל אפילו בטל הטעם לא בטלה התקנה".
3. חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה בזמנינו, עמ' נ"א) – "בזמנינו שמכבסים במכונת כביסה, אעפ"כ אין לכבס במכונה אלא ביום ה', שאף שאין בזה כל כך טירחא כמו בכיבוס של זמנם, מ"מ גם כיבוס באופן זה הוא בכלל התקנה, שכל ההתעסקות בעסק הכביסה יהיה ביום ה', ואף ההתעסקות באופן זה יש בו את הענין של כיבוס, שאין התקנה נאמרה דוקא באופן שעושה 'יום כביסה', אלא אפילו לכבס בגד קטן אחד ג"כ יש לכבסו בחמישי, ולא מטעמא דלא פלוג אלא שזוהי התקנה שעסק הכביסה יהיה ביום ה'. ואף לדעת הא"ר שעיקר התקנה היתה שיהיו לו בגדים נקיים לשבת, מ"מ הרי קבעו ש'מכבסים בחמישי' מפני כבוד השבת, והיינו שההתעסקות בעסק הכביסה תהיה ביום ה', ויהיו הידים והלב פנויים בערב שבת להכין צרכי שבת וכנ"ל ודו"ק".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור א') – "דאף בזמנינו שמכבסים במכונת כביסה, אין לכבס בערב שבת".
5. הגר"י טשזנר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור א') – "ואף בזמנינו שיש לכל אחד מכונת כביסה בביתו, והכביסה נעשית בקלות ע"י לחיצת הכפתור במכונה, ואין האשה טרודה בה, מ"מ תליית הכביסה היא חלק מהכיבוס, והיא מצריכה הרבה זמן, ואין להתיר לעשות כן בערב שבת. ואף אם מייבש את הכביסה במכונת יבוש, אין לבטל תקנת עזרא לכתחילה, ויש לכבס את בגדי השבת לפני ערב שבת, כי מ"מ זו טירחא לכבס ולייבש ולקפל ולסדר את הכביסה, ויש חשש שבגלל זה לא יתעסק כראוי בשאר ההכנות לשבת, ורק בדיעבד אם לא כיבסה ביום ה', יכול לכבסם בעש"ק".
6. חיי הלוי (ח"ו סי' מ"ו אות י"ט) – "וכתבו כמה גדולי הוראה דגם בזמננו הגם שיש מכונת כביסה אעפ"כ אין לזוז מן התקנה ויש לכבס הבגדים ביום חמישי ולא בערב שבת".
7. הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' ג').

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מחמיר.
1) דרור יקרא (עמ' של"ו אות ב', עמ' שע"ז הע' פ"ז) – "ואף היום שיש מכונות כביסה התקנה נשארת, ואין לכבס אף לא קודם חצות היום".
2) מבקשי תורה (מ"א עמ' ל"א).
3) אשרי האיש (או"ח ח"ב פרק א' אות ח') – "אין לכבס במכונת כביסה ביום שישי, ואפילו קודם חצות. בין בגדים שצריך לכבוד שבת ובין בגדים שא"צ לכבוד שבת, דתקנת עזרא לא בטלה".
4) אליבא דהלכתא (חוברת מ"א עמ' י"ג סוף טור ג') – "דאין לכבס במכונת כביסה ביום ו', בין בגדים שצריך לכבוד שבת ובין בגדים שאינו צריך לכבוד שבת, דתקנת עזרא לא בטלה".
2. מיקל.
1) אבני ישפה (ח"א סי' מ"ט) – "וגאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] אמר שאפילו בגדים שאינם לצורך השבת גם מותר כיון שמכבס במכונה. ונראה טעמו, שהרי במכונה יוכל להיות פנוי לצורכי שבת".
2) קב ונקי (ח"ב סי' ס"א) – "שבימינו שהכיבוס הוא במכונת כביסה מותר לכבס בערב שבת, משום שאין בזה טירחא חוץ מאשר לחיצת כפתור".

4. דעת הגרחפ"ש זצ"ל.
1. מיקל.
1) אליבא דהלכתא (חוברת מ"א עמ' י"ד טור ב') – "דנוהגים לכבס במכונת כביסה ביום שישי, דבטל הטעם דתקנת עזרא".
2. מחמיר.
1) חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ה') – "ואף במכונת כביסה לא יכבס בערב שבת, אם לא לצורך קטן או חולה, ובבן ישיבה, שההקפדה שלא לכבס בע"ש יגרום לו הפסד ברוחניות (מחמת ביטול סדרים הקבועים כל יום ה'), אפשר דבמקום דחק גדול יש להקל, דחפצי שמים הם, אבל לאשה עובדת אין היתר בזה".

5. דעת הגרח"ק שליט"א.
1. אש התורה (בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ט) – "אי' ב"ק דף פ"ב ע"א עשר תקנות תיקן עזרא וכו' ומכבסים ביום חמישי בשבת וכו' פרש"י ומכבסים בגדיהם לכבוד שבת בשו"ע סי' רמ"ב מתקנת עזרא שיהיו מכבסים בגדים בה' בשבת מפני כבוד השבת, בזמנינו שמכבסים במכונות כביסה, ובלחיצת כפתור נדלקת, ולפעמים יש הרבה שיש להם גם מייבש כביסה אי שרי לכבס ביום שישי לפני חצות היום, ובגדי ילדים שהתירו לכבסם בחוה"מ אי יהי' מותר לכבסם ביום שישי, ובשעת הדחק אם הי' גשם ביום חמישי ולא הי' שייך לייבש הכביסה ולכן דחו ליום שישי אי שרי לעשות כביסה ביום שישי. תשובה: כבר נסתפקו בזה".
2. שבת לישראל (עמ' תע"ב אות כ"ב) – "כבר דנו בזה והמחמיר תע"ב".
3. מילי מעלייתא (אות צ"א) – "שאלה: הא דנפסק בשו"ע (או"ח סי' רמ"ב) 'מתקנת עזרא שיהיו מכבסים בגדים בה' בשבת משום כבוד השבת'. והביא המ"ב (ס"ק ה') בשם הרא"ש דאין לכבס בערב שבת כדי שיהיו פנוים להתעסק בצרכי שבת. האם בזה"ז דיש מכונת כביסה וליכא חשש שיהיו טרודים בכביסה האם יכולים לכבס בע"ש. תשובה: כבר נסתפקו בזה".
4. דרור יקרא (סוף עמ' שע"ז) – "האם בזמנינו שיש מכונת כביסה א"צ להקפיד על תקנת עזרא בכיבוס. תשובה: טוב ליזהר".
5. אליבא דהלכתא (חוברת מ"א עמ' ס' טור ד') – "שאלה: האם האידנא שיש מכונת כביסה ומכונת יבוש על חשמל, האם בטלה תקנת עזרא ומותר אף ביום ו', או תקנת עזרא במקומה עומדת. תשובה: עיין בספר זכרון שאול. [להגאון רבי שאול ברזם זצ"ל. א.ה. שמעתי שלא נמצא שם נידון בענין זה, וכשדברתי על כך עם א' הרבנים שליט"א מנכדי המחבר הפנה אותי לח"א (סוף הל' חוה"מ וכן במהדו"ב שם) שדן שם לענין כיבוס בגדי קטנים בחוה"מ, דקיי"ל בשו"ע (סי' תקל"ד, ובמ"ב ס"ק י"א) דאע"פ דשרי לכבס מה שנצרך להם, מ"מ אין להתיר בכבוס רק בגד אחד בפעם אחת, ונסתפק המחבר האם האידנא שיש מכונת כביסה עדיף למעט בטירחא ולכבס כמה בגדים יחדיו או לא, ולא הכריע יעו"ש, ע"כ. ואם כנים הדברים יש ללמוד מכאן שנקט מו"ר הגרח"ק דיש לדמות הנידונים אם האידנא ישתנה הדין מחמת שיש מכונת כביסה או לא, אע"פ שטובא יש לחלק, ודו"ק]".
6. סוכת חיים (ער"ש, עמ' ע"ז אות א') – "נסתפקו בזה".

6. מותר, רק כשיש לו מכונת ייבוש.
1. אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות א', הע' א') – "אין לכבס בגדים אף במכונה ביום ששי, ובין האיש ובין האשה אסורים, אלא אם כן יש לו גם מכונת יבוש, שאז מותר לכבס ולייבש ביום ששי [בשו"ע סימן רמ"ב סעיף א' כתב, מתקנת עזרא שיהו מכבסים בגדים בה' בשבת. וכתב הרא"ש בב"ק פ"ב ע"א, שהוא כדי שיהו לבנים לשבת, ובערב שבת אין פנאי לכבס, וראה עוד במחזיק ברכה שם אות ז', ע"ש, ולכן אף שכיבוס במכונת כביסה אינו מצריך הרבה זמן, ודי בלחיצת כפתור, מ"מ תליית הכביסה היא חלק מהכיבוס, והיא מצריכה הרבה זמן, ואין להתיר לעשות כן בערב שבת. ורק אם מייבש את הכביסה במכונת ייבוש, מותר לו לכבס ולייבש ביום ששי]".

7. סיכום הטעמים.
1. להקל.
1) בטל הטעם, בטל התקנה - ובמיוחד, שלא היה התקנה "שלא לכבס ביום ו'", רק לשון התקנה היה "ומכבסים בחמישי בשבת".
2) אין תקנה על מכונת כביסה.
3) עיקר התקנה [לפי הא"ר ומ"ב] כדי שיהיו הבגדים נקיים לשבת, וע"י מכונה שמתכבסים מהר אין חשש שלא יהיו מוכן לשבת.
4) שנתינתן למכונה כמסירתן לגוי לכבס.
2. להחמיר.
1) אפילו שבטל הטעם לא בטלה התקנה.
2) לא בטל הטעם, שעדיין יש בו שיהוי זמן.
3) שלא נאמרה התקנה דוקא באופן שעושה 'יום כביסה', אלא אפילו לכבס בגד קטן.
4) יש טירחא לכבס ולייבש ולקפל ולסדר את הכביסה.

8. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק א' סעי' נ"ב, הע' פ"ו, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (אות ג'), לקראת שבת (פרק ב' סעי' ו').
1. ששכ"ה (פרק מ"ב הע' י"ג) – "ויל"ע אם תקנת עזרא נוהגת גם היום שכולם מכבסים במכונת-כביסה, ואין לחשוש שיהיו טרודים בערב שבת".
2. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' י"ד טור א') – "דהבגדים שצריך לשבת צריך לכבס לפני יום שישי, אבל הבגדים שאינם לצורך שבת אפשר לכבס ביום שישי במכונת כביסה".
3. נשמת שבת (סי' רמ"ב אות ק"ד) – "אעפ"כ שפיר דמי (ועדיף) לכבס ביום ה', אבל יש צד להקל לכבס אף בער"ש".
4. אבני דרך (ח"ג סי' צ"ז) – "העולה לדינא: טוב וראוי לכבס ביום חמישי ולא לכבס כלל ביום שישי. אולם אם לא כיבס וצריך את הכביסה, אם ש לו מייבש יכול לכבס. אם אין לו מייבש, אם ה בגדי קטנים - יכבס, או במידה וזהו בגד לגדול הזקוק לו מייד בצאת השבת".
5. נראה שהוא מחלוקת השקול באיסור דרבנן של תקנת עזרא. ואולי יש לצרף שיטות הסוברים שבגדי חול מותר לכבס בער"ש כנ"ל, ואם הם בגדי חול יש ס"ס להקל, וצ"ע.
4
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13] שתהא אשה משכמת ואופה.
ב"ק (דף פב.) – "עשרה תקנות תיקן עזרא ... ושתהא אשה משכמת ואופה ... ושתהא אשה משכמת ואופה כדי שתהא פת מצויה לעניים".

1. האם התקנה ערב שבת או לימות חול.
1. ערב שבת.
1) ירושלמי (מגילה פרק ד' סוף הל' א', דף כט:) – "עזרא התקין לישראל ... הוא התקין שיהו אופין פת בערבי שבתות שתהא פרוסה מצויה לעני".
2) האגודה (ב"ק פרק ז' אות ק"ב) – "ושתהא אשה משכמת ואופה בע"ש שתהא הפת מצויה לעניים".
3) דרכי משה (סי' תר"ג סעי' א') – "פת ... המנהג בכל מקום לעשותן אף לשבת ומתקנת עזרא (עי' ב"ק פב א) שתהא אשה משכמת ואופה בערב שבת".
4) א"ר (סוף ס"ק י') – "גם נראה לי ראיה מאגודה פרק מרובה [בבא קמא סי' קב] דעזרא תיקן שיהא אשה משכמת ואופה בכל ערב שבת".
5) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "בדרכי משה [סימן] תר"ב צ"ע במה שכתב משכמת ואופה בערב שבת, [ו]בבבא קמא פ"ב [ע"א] משמע בחול, כל שצריכה שתהיה בשחרית שתהא מצוי לעני, ועיין ר"מ פרק כ"א מהלכות אישות הלכה ה'. ולדרכי משה דגרס בערב שבת, אם כן 'משכמת' משום כבוד שבת שתהא פנויה אחר כך, ובגמרא אמר שיהא מצוי פת לעני. גם מה שכתב [דרכי משה שם] אף על פי שאין ראיה דבלאו הכי היתה אופה מכל מקום רואין דאית כבוד שבת מדנקטו ערב שבת, צ"ע, דמשכמת בערב שבת דווקא. וי"ל חדא מתורצת בחברתה, דגרס בערב שבת, ובגמרא אמרו הטעם דשייך אף בחול, כפירוש רש"י לשם [ד"ה ושתהא], ולמה נקטו ערב שבת, שמע מינה דרכם היה בערב שבת לכבוד שבת, ומכינה גם לימות החול, או נקיט המצוי, שמע מינה דאית כבוד השבת בזה. ואם כן הר"ב כאן תרתי קאמר, א' כבוד שבת, שנית שיהא בטהרה".
2. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ר"נ), מפתח (ב"ק דף פב.), הגהות והערות (בטור סי' תר"ג הע' ג'), לקראת שבת (פרק ד' הע' ב').
1) ר' יהונתן (ש"מ ב"ק דף פב.) – "וה"ר יהונתן ז"ל כתב וז"ל: ושתהא אשה משכמת ואופה. יש מפרשים בכל יום כדי שתהא פת מצויה לעניים המחזרים על הפתחים. ויש מפרשים משכמת ואופה ביום ששי בשבת לכל ימות השבוע כדי שתהא פת מצויה לעניים לכל ימי השבוע וק"ו להדיוט מלחם הפנים שהיו נאכלים לשמונה ימים. ע"כ".
2) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' כ"ה) – "סי' רמב בא"ר סוס"ק י, בשם האגודה, ע"ש שהוא מתקנת עזרא, וכ"ה בד"מ סי' תרג ס"ק א, ונראה שהמקור בירושלמי מגילה פ"ד סוה' א, ואולם בש"ס שלנו ב"ק פב א מובאת תקנת עזרא להשכים כל בוקר שתהא פת מציה לעניים, ועיין גם סי' רמב בפמ"ג א"א סוס"ק ד במה שמתמה על הד"מ הנ"ל".

2. טעמים.
1. כבוד שבת, להשתדל בעצמו בהכנת שבת.
1) רמ"א (סעי' א') – "נוהגין ללוש כדי שיעור חלה בבית, לעשות מהם לחמים לבצוע עליהם בשבת ויו"ט, והוא מכבוד שבת ויו"ט, ואין לשנות".
1) מחלוקת המג"א וא"ר פשט ברמ"א. שדעת המג"א (ס"ק ד') שמש"כ הרמ"א "והוא מכבוד שבת" היינו מה שנוהג לאכול פת כשר. אבל דעת הא"ר (ס"ק י') שעצם הלישה ואפיה הוא מכבוד שבת. וכ"כ המ"ב (ס"ק ו') ועוד פוסקים.
2) גר"ז (סעי' י"ב) – "נוהגין ללוש כדי שיעור חלה כל אחד בביתו לעשות מהם לחמים לבצוע עליהם בשבת ולא ליקח לחם מן השוק כמו בשאר ימים ודבר זה מכבוד שבת ויו"ט ואין לשנות המנהג".
3) מ"ב (ס"ק ו') – "שהלישה והאפיה הוא מכלל כבוד שבת ויו"ט".
4) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ד').
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט"ו, אבני ישפה ח"ה סי' מ"ה סוף אות א') – "ועיקר הטעם משום כבוד שבת".
6) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ה אות א') – "דעיקר הטעם משום כבוד שבת ולא הפרשת חלה".
2. שיאכלו פת ישראל.
1) עי' מג"א (ס"ק ד', עם המחה"ש) – "מוכח מדברי רמ"א שהטעם לאכול פת כשר".
1) מחה"ש: "שהטעם לאכול פת כשר, דהיינו פת ישראל".
2) ח"א (כלל א' סעי' ד') – "עוד טעם אחר כדי לאכול פת ישראל. ולכן הנוהגין לאכול פת פלטר של נכרי בחול, מכל מקום יש ליזהר שבשבת יאכל דוקא פת של ישראל (רמ"ב)".
3) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ו') – "שיש ליזהר לאכול ביום השבת קודש פת ישראל".
4) ערה"ש (סעי' מ"ה) – "וכ"ש האוכלים פת כותים בכל ימות החול שצריך לאכול בשבת פת כשר [עמג"א סק"ד]".
5) עי' מ"ב (ס"ק ו') – "בשבת ויו"ט נכון ליזהר שלא לאכול כ"א מפת ישראל מפני כבוד השבת ויו"ט".
6) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ה) – "עיקר הטעם שנהגו הנשים לאפות בע"ש לחם לשבת, הוא כדי שלא יבצעו בשבת על פת עכו"ם".
1) כל היום (אפילו ארוחת בוקר) – הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רמ"ו [עמ' פ"ו], "בהא דהביא המ"ב בסי' רמ"ב סק"ו מהאחרונים שלא לאכול פת פלטר בשבת ויו"ט, אם זהו דוקא בתוך הסעודה או אפי' כל היום באקראי בעלמא, וכגון לענין מיני מזונות דהוו בכלל פת פלטר. תשובה: כל היום").
7) עי' יו"ד סי' קי"ב סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
8) לענין פת עכו"ם בשביל לחם משנה - עי' סי' רע"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. מצות הפרשת חלה.
1) ט"ז (יו"ד סי' שכ"ח סוף ס"ק ב') – "דבערב שבת שמנהג הנשים להקפיד על זה שכל אחת תטול חלה ונחשבים בעיניהם לחיוב לעשות לחמים לכבוד שבת בשביל החלה".
2) ש"ך (יו"ד סי' שכ"ד ס"ק כ"ה, סי' שכ"ו ס"ק ד') – "שכבר נהגו ליקח חלה ע"פ הירושלמי דמסכתא שבת אדם הראשון חלתו של עולם כו' וגרמה לו חוה מיתה לכך נמסרה מצות חלה לאשה כו'".
3) מג"א (ס"ק ד') – "וגם כדי לקיים מצות חלה לפי שאבדה חלתו של עולם כדאי' בירושלמי דשב' בפ"ב (ל"ב)".
4) חיד"א (דבש לפי מערכת ח' אות ט') – "חלה עיקרה בע"ש כי יום הששי רומז לאלף הששי שיבוטלו כל הע"ז והמצות חלה מורה ביטול ע"ז כאמור. ועוד שנצטוית האשה לכפר על חוה שגרמה מיתה לאדה"ר חלתו של עולם והיה ביום הששי ועוד יש טעם ע"ד האמת קרבן שבת שם".
5) ח"א (כלל א' סעי' ד') – "הטעם כדי שתטול האשה חלה, שבערב שבת נברא אדם הראשון שהיה חלתו של עולם".
6) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ו') – "אלא אפילו אם בחול אוכל פת פלטר ישראל, מכל מקום לכבוד שבת יאפו בביתו כדי שתקיים האשה מצות הפרשת חלה. כי אדם הראשון נברא בערב שבת והיה חלתו של עולם, והאשה בחטאה אבדתו, ועל כן צריכה היא לתקן דבר זה".
7) ערה"ש (סעי' מ"ה) – "וגם כדי לקיים מצות חלה המוטל על האשה שזהו ממצוותיה מפני שאבדה חלתו של עולם והוא אדם הראשון שהחטיאו כדאיתא במדרש [רש"י שבת ל"ב. ד"ה הריני] והיא אחת מג' עבירות שגורמות לנשים למות כדתנן בשבת [ל"א:]".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות ו') – "ואפילו מי שדרכו לקנות פת מן השוק בכל יום, עכ"ז פת שבת יאפה בביתו כדי שתוציא אשתו חלה מן העיסה, ודבר בעתו מה טוב, לפי שבערב שבת נברא אדה"ר שהוא חלתו של עולם, ובו נעשה מה שנעשה".
9) מ"ב (ס"ק ו') – "עוד יש בזה טעם כדי לקיים מצות חלה לפי שאיבדה את אדה"ר שהיה חלתו של עולם שנברא בע"ש".
1) בזה"ז הפרשת חלה הוא רק מצוה דרבנן [ואפי' באר"י, עד שכל ישראל עליה], וכל הטעם הוא רק שלא תשכח תורת חלה. ולכן יש לדון מה החשיבות והענין של מצות חלה, כיון שלא מקיים מצות חלה מדאורייתא. וצ"ע.
4. רמז ללחם הפנים.
1) יעב"ץ (בסידור, מוסך השבת הנוהג בער"ש, עמ' תקכ"ד אות א') - לשונו מובא לקמן.
5. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"ב סי' פ"א, או"ח סי' נ"ט), חוט שני (ח"א ריש פרק ב'), לקראת שבת (פרק ד' סעי' א').

3. נ"מ בין הטעמים.
1. אם החלות בחנות הם טעימות ומיוחדות לשבת - עי' לקמן.
2. האם יש לאפות את החלות לשבת ביום שישי בבוקר דוקא - עי' לקמן.
3. האם עדיף לאפות כל יום שישי בלי הפרשת חלה, או לאפות פעם בכמה שבתות עם הפרשת חלה - עי' לקמן.
4. ערב יו"ט – חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' ג').
1) עי' חוט שני (ח"א פרק ב' ס"ק א' ד"ה והנה) – "לפי הטעם של לישת החלות בערב שבת משום שאיבדה חלתו של עולם שנברא בערב שבת, א"כ יש ללוש ולאפות דוקא בערב שבת ולא בליל ששי. עוד י"ל לפי טעם זה שיש ללוש ולאפות דוקא בערב שבת אבל בערב יו"ט לא שייך טעם זה, אמנם מבואר ברמ"א כאן ובהלכות יו"ט סי' תקכ"ט דאף בערב יו"ט יש לאפות חלות לכבוד יו"ט".

4. "והוא מכבוד שבת ויו"ט ואין לשנות" – רמ"א (סעי' א'), גר"ז (סעי' י"ב, לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ד'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ח').

5. "ובעו"ה היום התחילו איזה נשים להשבית המנהג ההוא ולוקחין מן האופה ולאו שפיר עבדי דמקטינים בזה כבוד שבת" – בה"ל (סעי' א' ד"ה והוא), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' כ"ו).
1. חוט שני (ח"א פרק ב' ס"ק א' ד"ה וברמ"א, שעה"צ ס"ק ב') – "ונראה פשוט דה"ה שאר המאכלים והתבשילים יש לעשותם בביתו ולא לקנותם אצל החנונים, וקמ"ל הכא שאף שלענין אפית החלות שדרכם היה לקנות מן הפלטר לשאר ימות השבוע, מ"מ לכבוד שבת יש לעשותם בעצמו [וחביבה מצות כבוד שבת לטרוח וללמוד לאפות החלות שיהיו כראוי לכבוד שבת], מ"מ החכם עיניו בראשו והכל לפי הענין".
2. אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ה ענף א' ד"ה ואמרתי) – "הקפידו דוקא באפיית החלות ולא שאר המאכלים של שבת כגון בשר ודגים, דהנה ידוע דעיקר סעודת שבת הוא הפת, שהרי אם יאכל אדם כל מעדני עולם בשבת ולא יאכל פת, לא קיים סעודת שבת ... ולכן כיון שיש מצוה לטרוח לכבוד שבת, בודאי המצוה היא לטרוח במה שמעכב בסעודת שבת, דהיינו הפת".

6. בזמננו: כשהחלות בחנות הם 1) טעימות 2) ומיוחדות לשבת - האם צריך לאפות בבית.
1. יש להקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעיף א') – "בזמנינו שאופים במאפיות חלות מיוחדות לכבוד שבת, אין צריך להקפיד לאפות חלות בבית לכבוד שבת [בבאה"ל בסימן רמ"ב ד"ה והוא, קרא תיגר על הנשים שאינן אופות לכבוד שבת אלא לוקחות מן האופה, ומקטינות בזה כבוד שבת, אך נראה דהיינו דוקא בזמנם, שהיו לוקחים מן האופה לחם רגיל, אך בזמננו שיש חלות מיוחדות לשבת אף במאפיות, והן מעולות בטיבן ובטעמן, שפיר יש בזה כבוד שבת, ואין צריך לאפות חלות בבית]".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט"ו) – "היום שהחלות בחנויות יותר טעימות, אין ענין לאפות בבית. אלא שיש נשים צדקניות שאופות בשביל הפרשת חלה".
עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק א' הע' ל') – "דיסוד הכבוד וההכנה כדי שיהיה לו עונג, ואם מתענג טפי בשל המאפיה ומצטער יותר בשל אשתו, אינו חייב בזה בכבוד לחוד רק משום שיעור חלה, ואם יכולה לאפות כשיעור חלה בברכה תעשה כן".
עי' הגריש"א זצ"ל (ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ס') – "שודאי יש בזה ענין להכין עיסה ולהפריש חלה בבית, אך גם מי שקונה חלה לש"ק אינו בכלל מבטל תקנת עזרא שהתקין 'שיהו אופין בערבי שבתות שתהא פרוסה מצויה לעני' הרי שתקנתו של עזרא היא דבר נוסף שהיא בבחינת תקנת עניים ... ומכאן שהתקנה של עזרא היתה לאפות לכל השבוע לצורך עניים וא"כ כיום שגם אם אופין בבית לצורך שבת - אין אופים לצורך עניים, הרי אין האפיה בבית חלק מתקנת עזרא. אמנם הטעמים האחרים למנהג זה קיימים, שענינם כבוד שבת, ולכן יש ענין ללוש ולאפות בער"ש אך גם מי שקונה חלות מיוחדות לשבת יש בזה מכבוד שבת".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דבזמנינו שמוכרים בחנויות חלות מיוחדות וטעימות לכבוד שבת, נוהגים להקל לקנות חלות בחנות ואין אופים חלות בבית".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: מה הדין למעשה לגבי אפיית חלות עד כמה צריכים להשתדל לקיים את מה שמובא בשו"ע סימן רמ"ב, לאפות חלות או אפשר לכתחילה לקנות חלות מוכנות מהחנות לכבוד שבת. תשובה: אפשר".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דבזמנינו רובם אין מדקדקים בזה לאפות חלות בבית לכבוד שבת, שעל פי רוב החלות הקנויות הם יותר טעימות, ויש בזה יותר כבוד שבת".
2. יש לאפות בבית.
1) משנה הלכות (חט"ו סימן צ"ה, הסכמה לס' לקראת שבת ח"ב) – "ומה שיצא ללמד סנגורי' על הנשים שאינן אופות לכבוד שבת אלא לוקחות מן האופה ומקטינות בזה כבוד שבת ובמ"ב בביאור הלכה קרא תגר על הנשים שאינם אופות לכבוד שבת שמקטינים כבוד שבת, ומעכ"ת הביא משו"ת אור לציון ... ולאחר הסליחה דברים אלו שגגה הם דאין הטעם של כיבוד שבת שאם החלות מעולות בטעמן או פגומות בטעמן אלא כיבוד שבת הוא מה שאופין בבית ומכבדין את השבת והוא מגמ' קידושין מ"ב השתא בשלוחו מקדש בו מבעיא אמר רב יוסף מצוה בו יותר מבשלוחו כי הא דרב ספרא מחריך רישא רבא מלח שיבוטא ועיין רש"י מצוה בו וכו' דכי עסיק גופו במצוות מקבל שכר טפי, ובתוס' ר"י הזקן מצוה בו כל מצוה שמוטלת עליו יעשה בגופו ולא ע"י שליח ופלא שהביא דוקא כבוד שבת לדוגמא, וזה שאומר שאותן נשים שאינן אופות לכבוד שבת ואינן מטריחות לכבד השבת חסר בכיבוד שבת אפי' תקנה חלות כצפיחית בדבש, חסר הלישה והאפי' והוא העשי' בגופה וזה כבוד שבת וז"פ מאד וצדקו דברי המ"ב".
משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דאף כשהחלות מהחנות יותר טעימות, יש לאפות חלות בבית לשבת".
2) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ג') – "דגם בזמנינו שיש בחנות חלות מיוחדות לשבת, יש לאפות חלות בבית לכבוד שבת".
3) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא ריש עמ' שפ"א, דרך אכילה עמ' ס') – "שאלה: בזמנינו שאופים במאפיות חלות מיוחדות לכבוד שבת, האם צריך לחוש למש"כ בבאה"ל בס' רמ"ב ד"ה והוא, דקרא תגר על הנשים שאינן אופות לכבוד שבת אלא לוקחות מן האופה ומקטינות בזה כבוד שבת, ולכאורה נראה דכ"ז דווקא בזמנם שהיו לוקחים מן האופה לחם רגיל. תשובה: גם בזמנינו".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רס"ח) – "מהו לאפות בבית חלות כשהחלות בחנות יוצאות טעימות יותר. תשובה: היא כבר תלמד לאפות טוב, וכשבכל זאת לא הולך - תקנה קצת מהחנות, זהו כבוד שבת ומצות חלה, ואם ישאר תתן לחברתה".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא ריש עמ' שע"ח) – "בזמנינו שמוכרים חלות יפות אין כבוד שבת לאפות דוקא. תשובה: טוב לעשות".
עי' הגרח"ק שליט"א (לקראת שבת פרק ד' הע' ד') – "שגם כשיש אפשרות לקנות חלות מיוחדות לשבת יש בזה משום כבוד שבת לעשותם בבית".
4) הגר"מ גרוס שליט"א (לקראת שבת פרק ד' הע' ד') – "כי בלישה ואפיה עצמה יש כבוד שבת".
5) ילקוט יוסף (הע' א') – "אור לציון ... אלא שיש להעיר, שהרי מלבד הטעם משום כבוד שבת, מצינו טעם נוסף למנהג זה, והוא משום הפרשת חלה ...".
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ט' הע' א', עי' עמ' מ"ז) – "בשו"ת אור לציון ... אמנם נראה לומר שמשמעות הפוסקים שהבאנו לעיל דעצם הלישה והאפיה הוא מכבוד שבת. וא"כ אפי' אם החלות של האופה הם יותר טובות ממה שהאדם אופה בעצמו מ"מ עדיין יש מצוה לטרוח בעצמו לכבוד השבת, ובפרט לטעם הב' כדי להפריש חלה כדי לתקן החטא של חוה בודאי צריכה לאפות בעצמה".
7) תשובות ישראל (ח"ג סי' ז') – "דהמנהג לאפות בבית לכבוד שבת נוהג גם אם החלות שבמאפייה יותר טעימות ומי שלא אופה בבית מחסר בכבוד שבת".
3. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ד' הע' ד'), חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' ו', הע' ז').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סד"ה והוא) – "אפשר שהנשים שלנו בבחינת אנוסות הן".
2) משנת יוסף (ח"ה סימן ס"ג אות ג') – "קניית חלות בחנות נובעת מכך שמקדם היו תנורים גדולים בכל בית, שהוסקו בעץ או בפחמים, ובישלו ואפו בהם. ואח"כ השתמשו עשרות שנים רק בפתליות נפט, ובכיריים גז, ולא היתה לכל א' אפשרות לאפות בבית, והיה צורך ללוש ולערוך בבית ולשאתו לבית האופה, וממילא קנו חלות מוכנות. - וכהיום שיש לכל אחד תנור אפיה, מן הראוי לא להתעצל ולהחזיר עטרה ליושנה, ולאפות בבית לכבוד שבת חלות לבצוע עליהן. וללמוד את סדר האפיה. [אא"כ נשים זקנות או יולדות וחלשות וכו', ומשפחה מרובת ילדים, אשר זה יעייף אותה מאד, אי אפשר להעמיס זאת עליהן, והעיקר בכל דבר שלום הבית, שלא לדרוש מאשתו מה שקשה לה, ואם תתעייף מריבוי המלאכה, ולא תוכל לשבת בליל ש"ק כראוי בסעודת השבת, אז צ"ל החכם עיניו בראשו אם לעשות או לחדול]".
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור א') – "דכיום שזה דור חלש וקשה לנשים לאפות כל שבוע חלות בבית, לכן מקילים לקנות חלות מהאופה".
4) הל' שבת בשבת (פרק א' סעיף י"ג) – "ויש ללמד זכות בנשים חלושות כבזמנינו, וגם אין מצוי שתלוש כשיעור חלה, וגם אם בני ביתה נהנין יותר מהחלות שאצל האופה, שיוצאין יד"ח המנהג באפיית עוגה לכבוד שבת".

7. האם יש לאפות את החלות לשבת ביום שישי בבוקר דוקא.
1. רק ביום ששי.
1) יעב"ץ (בסידור, מוסך השבת הנוהג בער"ש, עמ' תקכ"ד אות א') – "הלחם צריך לאפותו דוקא בערב שבת להיות חם ביום הלקחו, דוגמת לחם הפנים שנאפין בערב שבת".
2) בבן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות ו') – "אבל אפיית הפת שהוא עיקר סעודת שבת ודאי צריך לאפות ביום ששי, ואפילו מי שדרכו לקנות פת מן השוק בכל יום, עם כל זה פת שבת יאפה בביתו כדי שתוציא אשתו חלה מן העיסה, ודבר בעתו מה טוב לפי שבערב שבת נברא אדם הראשון שהוא חלתו של עולם, ובו ביום נעשה מה שנעשה".
3) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור א') – "שאת החלות לכבוד שבת יש לאפות דוקא בערב שבת בבוקר ולא בליל שישי".
4) חוט שני (ח"א פרק ב' ס"ק א' ד"ה והנה) – "לפי הטעם של לישת החלות בערב שבת משום שאיבדה חלתו של עולם שנברא בערב שבת, א"כ יש ללוש ולאפות דוקא בערב שבת ולא בליל ששי".
5) נשמת שבת (סי' ר"נ אות ק"ב) – "ולכתחילה מצוה לאפות החלות בערב שבת דייקא, אבל לפי עת הצורך שפיר דמי מיום ד' ואילך".
2. מראי מקומות – הגר"מ גרוס (לקראת שבת פרק ד' סוף הע' ט'), לקראת שבת (פרק ד' סעי' ג'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' מ"ז, פרק ט' הע' ז', הע' ח', הע' ט', הע' י').
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דהנוהגות לאפות חלות לשבת, לכתחילה יש להם לאפות ביום שישי בבוקר, ואם קשה להם יכולות לאפות את החלות ביום חמישי".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ה ענף ב') – "ודאי שאף שיש הידור לעשות בע"ש, אבל כל שהיא עושה חלות באמצע השבוע ומכוונת שזה יהיה לכבוד שבת, הרי זה נחשב כבוד שבת".
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דלכתחילה יש לאפות ביום שישי בבוקר, ובדיעבד כשאינה יכולה לאפות ביום שישי לפנה"צ שתאפה בליל שישי, וזה עדיף מלאפות ביום שישי אחה"צ".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ב') – "דהנוהגות לאפות חלות לשבת אין צריכות לדקדק לאפות דוקא ביום שישי, ויכולות לאפות כבר ביום חמישי".
5) נשמת שבת (סי' רמ"ב אות ק"ב) – "ולכתחילה מצוה לאפות החלות בערב שבת דייקא, אבל לפי עת הצורך שפיר דמי מיום ד' ואילך".
6) חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' ב') – "יש לאפות ולהפריש החלה בערב שבת ביום השישי, כאמור שמטעמי המצוה לתקן החטא שהיה ביום השישי, ואם אי אפשר יש להקדים ולאפות ביום ה' שבזה מתקיים הענין של כבוד שבת ע"י האפיה, ויש להסתפק אם ליל יום השישי לאחר צאת הכוכבים נחשב לענין זה כיום השישי".

8. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ד סי' פ"א).

14] [bookmark: _Hlk17137667]הפרשת חלה לעומת כבוד שבת - האם עדיף לאפות כל יום שישי בלי הפרשת חלה, או לאפות פעם בכמה שבתות עם הפרשת חלה.

1. כל ערב שבת.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ז טור א') – "דאשה שאין לה צורך לאכילת שבת אחת בכדי שיעור חלה, עדיף שתאפה כל שבוע פחות מכדי שיעור חלה, מאשר לאפות פעם אחת שיעור גדול לכמה שבתות ולהקפיא את החלות במקפיא".
2. קנה בשם (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ז טור א') – "דאשה שאין לה צורך לאכילת שבת אחת בכדי שיעור חלה, דעדיף לאפות כל שבוע פחות מכדי שיעור חלה, שיש בזה כבוד שבת בלישה ובאפיה, מאשר לאפות פעם אחת שיעור גדול לכמה שבתות שבזה שאר השבתות יהיו נחסרים מכבוד שבת הנעשה בלישה ובאפיה".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ז טור א') – "דנשים הנוהגות לאפות חלות לבד, ואינם צריכים לשבת אחת חלות כדי שיעור חלה, עדיף שיאפו כל שבוע פחות משיעור חלה מלאפות פעם בכמה שבועות חלות כדי שיעור חלה ולהקפיא את זה, דהטעם של כבוד שבת עדיף על הטעם של הפרשת חלה".
4. אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ה סוף אות א') – "דעדיף כל ערב שבת לאפות אף שהוא בלי הפרשת חלה".
5. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ז טור א') – "שתאפה כל שבוע פחות משיעור חלה כמה שהיא צריכה לאותו שבת משום כבוד שבת, ומידי פעם שתאפה כמות גדולה כדי שיעור חלה כדי להפריש חלה, ותקפיא חלק מהחלות לשבתות הבאות".
6. שבט הקהתי (ח"ד סימן פ"א) – "אשה האופה חלות לכבוד שבת, ואם תאפה כל ערב שבת לא תאפה שיעור חלה כי אינה צריכה כ"כ, ושואלת אם תוכל לאפות שיעור חלה ויהא לה לכמה שבתות, והספק הוא מה עדיף, אם עדיף טפי לאפות כל שבוע פחות משיעור חלה, או שתאפה שיעור חלה פעם אחת לכמה שבתות. תשובה: עי' ברמ"א סי' רמ"ב דנוהגין ללוש כדי שיעור חלה בבית לעשות מהם לחמים לבצוע עליהם בשבת ויו"ט, ויש כמה טעמים ע"ז, א) דהוי כבוד שבת ויו"ט שאוכלים פת חמה שנאפה בערב שבת, ולפי זה אין צריך לאפות כדי שיעור חלה. טעם ב) כמש"כ המג"א כדי לקיים מצות חלה, לפי שאבדה חלתו של עולם זה חוה דאדם הראשון היה חלתו של עולם והיה בער"ש, מש"ה התיקון ג"כ ראוי להיות בערב שבת, עיי"ש במחצית השקל. ולפי"ז צריכה לאפות כדי שיעור חלה דוקא, וג"כ צריך לאפות בערב שבת ולא ביום ה'. ויש עוד טעם בירושלמי מגילה פ"ד ה"א כדי שתהא פרוסה מצוי' לעני, עיין בא"ר ובפרמ"ג ובנפש חי' או"ח סי' רמ"ב, וע"כ נראה, דאלו שאופין ביום חמישי א"כ בלא"ה לא יהיה להם פת חמה, יאפו שיעור חלה בבת אחת לכמה שבתות, ואע"ג דעדיף טפי לאפות בערב שבת שיעור חלה, מ"מ אף ביום ה' כשמפרשת חלה הוי תיקון למה שאבדה חלתו של עולם. וכשאופה בערב שבת עדיפא טפי לאפות בכל שבוע אע"ג דאין שיעור חלה, דמ"מ איכא הטעם של פת חמה, ורק מזמן לזמן תאפה שיעור חלה כדי לקיים מצות הפרשת חלה, דבלא"ה אפילו כשאופה כשיעור לא תפריש חלה בכל שבוע בערב שבת אלא פעם אחת לכמה שבועות, א"כ עדיף טפי שתאפה כל שבוע בערב שבת לכבוד שבת, ורק מזמן לזמן תאפה שיעור חלה ודו"ק".
7. הגרש"ז אולמן (חלה כהלכתה סי' ט"ו הע' ט').

2. שיעור חלה עדיף.
1. שרגא המאיר (ח"ח סי' ט"ז) – "בהא דכתב הרמ"א באו"ח סי' רמ"ב נוהגין ללוש כדי שיעור חלה בבית לעשות מהם לחמים לבצוע עליהם בשבת ויו"ט ... היות שאין המשפחה גדולה ואי אפשר להם לאכול החלות כשיעור חלה, ע"כ שאלתו אם יותר טוב לאפות בפחות מכשיעור בכל עש"ק בלא הפרשת חלה, או כשיעור שמפרישין חלה בלא ברכה, [דהיינו ספק שיעור] או עדיף טפי לאפות כשיעור חלה ולהפריש חלה בברכה, ולהניח שלימות בפריזער על כמה שבתות, ובכל ערב ש"ק יחזור ולאפות קצת עד שיהי' כמו שאפה ממש עכשיו. לפענ"ד שיאפה בעש"ק חלה כשיעור חלה ויפריש חלה בברכה, ויניחם בפריזער הנשאר לכמה שבתות, וטעמי כדלהלן ...".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ג') – "דשיעור חלה עדיף, ושתאפה פעם אחת כמות גדולה כדי שיעור חלה, ואחר האפיה תקפיא החלות שאינם לצורך היום".
3. הגרח"ק שליט"א (לקראת שבת פרק ד' הע' כ"א) – "דשיעור חלה עדיף, ותאפה פעם אחת כמות גדולה כדי שיעור חלה, ואחר האפיה תקפיא החלות שאינם לצורך היום".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רס"ט) – "שאלוני כבר כמה פעמים, אפשר שחלה שהיא מן התורה עדיפא, וצ"ע. וכשאופה כעת לשבת הבאה אין זה קיום כבוד שבת הבאה כי צריך להיות ניכר שזה לשבת, וכי אם יאפה לשבעים שנותיו לשבת סגי".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' ס') – "שאלה: אשה האופה חלות לכבוד ש"ק, האם עדיף שתאפה בכל ער"ש פחות משיעור חלה, או שתאפה פ"א לכמה שבועות שיעור חלה. תשובה: כבר שאלו זה, ולכאו' י"ל דמצות חלה עדיפא".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ג') – "דנשים הנוהגות לאפות חלות לבד ואינם צריכים לשבת אחת חלות כדי שיעור חלה, עדיף שיאפו פעם בכמה שבועות חלות כדי שיעור חלה, מלאפות כל שבוע פחות משיעור חלה, דעיקר הטעם לאפות חלות זהו משום הפרשת חלה".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ז טור א') – "דמסתבר דעדיף לאפות פעם בשבועיים כשיעור חלה, ויהיה לה באותו שבוע מצות חלה ומצות כבוד שבת, מלאפות כל שבוע פחות משיעור חלה".
6. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ח') – "אשה שאין לה צורך לאכילת שבת אחת בכדי שיעור חלה, האם עדיף לאפות בכל שבוע פחות מכדי שיעור חלה, או לאפות פעם אחת בערב שבת שיעור גדול לכמה שבתות ויפריש חלה. והשיב דיפריש פעם אחת שיעור גדול לכמה שבתות".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. עדיף כל ערב שבת.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט"ו, יו"ד פרק ע' אות י"א, אבני ישפה ח"ה סי' מ"ה סוף אות א') – "ועיקר הטעם הוא משום כבוד שבת, ולכן יש לטרוח לאפות בערב שבת אף כשאין בעיסה כדי חיוב הפרשת חלה".
2. שיעור חלה עדיף.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ג') – "דשיעור חלה עדיף, ושתאפה פעם אחת כמות גדולה כדי שיעור חלה, ואחר האפיה תקפיא החלות שאינם לצורך היום".

4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רמ"ב סוף אות ק"ב), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' מ"ח, פרק ט' הע' י"א).
1. [bookmark: _Hlk17383483]שבט הלוי (חלה כהלכתה סי' ט"ו הע' י', עי' מבית לוי ח"ה עמ' ל"ו אות י"ד) – "עצה לצאת ידי שניהם שתלוש פעם בכמה שבועות שיעור חלה ותפריש חלה בברכה כדת וכדין, ותפריש חלק מהבצק הנצרך לשבועות הבאים, ותאפה כל ערב שבת קודש בצק הנצרך לאותה שבת, ונמצא שמקיימים בזה תרוויהו מצות הפרשת חלה וכבוד שבת. אך למעשה יש מערערים על עצה זו, דהנה נפסק להלכה בשו"ע (סי שכ"ו ס"ב) ...".
1) עי' יו"ד סי' שכ"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. הגר"י טשזנר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' ט"ו טור ג') – "אמנם נראה שמטעם אחר עדיפא מצות הפרשת חלה, כי אם תאפה כל שבוע פחות משיעור חלה, הרי כל שבוע תקיים מצות כבוד שבת, אבל מצות חלה לא תקיים אף פעם [רק אולי לעתים רחוקות כשיש לה פנאי]. ואם תאפה כל שבועיים, הרי באותו שבוע שאופה יהי' לה כבוד שבת של הכנת החלות וגם מצות הפרשת חלה, ובשבוע השני לא יהי' לה אף אחת משתי המצוות האלו. ולכאורה עדיף לקיים מצות הפרשת חלה פעם בשבועיים, כי אם נבא לחשבון המצוות [שתי מצות פעם בשבועיים, או מצוה אחת כל שבוע] הרי זה שוה [בלי להכנס לחשבון איזו מצוה היא יותר חשובה, שאין לנו ידיעה בזה], לכאורה עדיף לקיים מצוות שונות כדי שיהיה לה חלק בכמה שיותר מצוות שאפשר. ומצות כבוד שבת, מן הסתם היא מקיימת בשבוע השני בדברים אחרים הנעשים לכבוד שבת".
3. חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' ז', סוף הע' י') – "דיש עצה אחרת לאפות חלות מכל הבצק בפעם אחת ועי"ז יוכל להפריש חלה בברכה לכו"ע, ואח"כ יקפיא את החלות שאינו צריך לאותו שבת ובכל ערב שבת יחמם החלות לכבוד שבת קודש, ובזה יקיים גם ענין של כבוד שבת ע"י שיחזור ויאפה את החלות והוי כבוד שבת כמו שאופה תחילה בערב שבת, וכשהצעתי את הדברים לפני הגאון רש"ז אולמן שליט"א אמר לי שלכאורה אין מתקיים ענין הכבוד שבת ע"י חימום החלות אלא ע"י אפיה דווקא".
4
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כל מזונותיו של אדם קצובים מראש השנה חוץ מתשר"י

15] סוגיית הש"ס.
ביצה (ריש דף טז.) – "כל מזונותיו של אדם קצובים לו מראש השנה ועד יום הכפורים, חוץ מהוצאת שבתות והוצאת יום טוב, והוצאת בניו לתלמוד תורה. שאם פחת פוחתין לו, ואם הוסיף מוסיפין לו. אמר רבי אבהו: מאי קראה תקעו בחדש שופר בכסה ליום חגנו, איזהו חג שהחדש מתכסה בו, הוי אומר זה ראש השנה, וכתיב כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב. מאי משמע דהאי חק לישנא דמזוני הוא, דכתיב ואכלו את חקם אשר נתן להם פרעה. מר זוטרא אמר מהכא: הטריפני לחם חקי".

1. הו"ד בד' ראשונים ופוסקים.
1. ראשונים – רי"ף (שבת דף מד:, ביצה דף ח:), ס' העתים (סי' קס"ז, סי' קצ"ד), רא"ש (שבת פרק ט"ז סי' ה', ביצה פרק ב' סי' ד'), שבלי הלקט (סי' נ"ה, סי' ר"מ), מנורת המאור (פרק ח' עמ' תק"צ), מאירי (ביצה דף טו: ד"ה לעולם), אגודה (ביצה אות קמ"ב), רוקח (סוף סי' ש"ז), או"ז (הל' ר"ח סי' תנ"ג), טור (או"ח סי' רמ"ב, סי' תי"ט), אבודרהם (סדר תפלת ראש השנה).
2. פוסקים – ב"י (סוף סי' תי"ט), יש"ש (ביצה פרק ב' סי' ז'), ט"ז (סי' תי"ט ס"ק א'), ש"ך (יו"ד סי' רמ"ה ס"ק ו'), מג"א (סי' תי"ט סוף ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א', יו"ד סי' רמ"ה ס"ק ו'), אגרת הגר"א (סוף ד"ה באתי), גר"ז (סעי' ד', סי' תקכ"ט סעי' ד', הל' ת"ת פרק א' סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ח'), ערה"ש (סעי' מ"ד, סי' תי"ט סעי' א'), מ"ב (ס"ק ד', סי' תי"ט ס"ק א', סי' תקכ"ט ס"ק ב', שמירת הלשון שער התורה פרק ז'), כה"ח (ס"ק ד').

2. סימן תשר"י [הוצאות בניו לתלמיד תורה, שבתות, ראשי חדשים, ימים טובים] – מגלה עמוקות (פר' בא סוף ד"ה האופן השני), עטרת זקנים (על המחבר סעי' א'), באר היטב (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א').

3. גדר הדין.
1. רק מה שרגיל.
1) רש"י (ביצה דף טז. ד"ה חוץ) – "לפי מה שרגיל ממציאים לו, לשעה או לאחר שעה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (מסביב לשולחן מספר קע"ב).
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס"ז טור ב' אות ו') – "בהא דאמרו דבהוצאות שבת ויו"ט אם מוסיף מוסיפין לו וכו', האם יש הגבלה בדבר כמה מותר לו לקנות ולענגו. תשובה: רש"י פי' לפי מה שרגיל - משמע לא יותר".
2. מנורת המאור (נר ג' כלל ד' ח"ו פרק ט' אות ז') – "ואם מוסיף לשם שמים בהוצאות יום טוב לשמחו יותר מכדי מסת ידו מוסיפין לו מן השמים".
3. ערה"ש (סי' ר"נ סעי ד') – "וירבה בבשר ויין ומגדנות כפי יכולתו והמוסיף מוסיפין לו מן השמים ובלבד שיתכוין רק לכבוד שבת קדש".
4. שלמת חיים (סי' רמ"א) – "תלוי ג"כ במדת בטחונו בלב שלם כל מה שעושה בבטחון שלם על דברי חז"ל יתקיימו בו ובלבד שיהי' היכולת בידו תבא עליו ברכה".
5. חזו"א (אמרי יושר שבת דף קיח.) – "הא דאמר שם והאמינו בי ואני פורע, י"ל עפ"י מה ששמעתי ממרן זללה"ה דענין מה שאמרו (ביצה ט"ז א') כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה חוץ מהוצאות שבת כו' הוא רק לזה שבאמת מאמין בכך מתנהגין מן השמים אתו כך (ול"י כעת אם אמרה בהחלט או שצידד כך), ולזה קאמר והאמינו בי, שאז אני ערב ופורע, (עי' ב"ב קע"ג ב' טעם דערב הדיוט)".
6. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קפ"ח בהג"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ב', אות ג') – "דהיינו דוקא לדבר שהוא בגדר צורך לכבוד שבת ולא למותרות ... דמה שהוא רגיל להשתמש בימות החול למאור חימום וצינון חשיב צורך הואיל ואין זה כבוד שבת שיחסר לו ממה שרגיל בימות החול ויש להניח שגם זה נאמרה הבטחה זו".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ה) – "דהוצאות שבת ויו"ט היינו דוקא הוצאות שרגיל להוציא בסעודות חשובות. אבל הוצאות מיוחדות במינן שקונה מיני מגדים מחו"ל בסכומים יקרים, לא על זה דיבר הכתוב".
8. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ז) – "האם הוצאות שבת חוזרים זה דוקא לפי הרגילות או שאם קונה עוד דברים מיוחדים לשבת שלא רגיל בהם גם חוזרים. תשובה: כן, אם מכוין לכבוד שבת".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "בהא דאמרו בהוצאות שבת אם מוסיף מוסיפין לו, האם זה תלוי [גם] בכונת הקונה - לשם מצוה וכבוד השבת, או כל שבמציאות קנה דבר עבור שבת יוסיפו לו בעדו (ואף אם לא חשב, או שחשב על הנאתו וכיוצ"ב). תשובה: יתכן שצריך לכוין".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' רכ"ח אות כ"ח).
10. לקראת שבת (פרק ג' סעי' י"ב) – "והכל תלוי לפי הכוונה לשם שמים שלא ע"מ לקבל פרס".
11. עי' תוס' (ביצה דף טז. ד"ה כל) שהמקור של 'כל מזונותיו' והסוגיא של 'לוו עלי ואני פורע' נלמד מקרא אחד. ממילא, ע"פ הסברא, כמו דלענין 'לוו עלי ואני פורע' נאמר בגמרא "והאמינו בי". ופי' הר"ח שם, "והאמינו אזמין לכם ברכה במעשה ידיכם כדי שתפרעו מה שלקחתם בהלואה", [ולא רק אמונה בה']. ממילא ה"ה גבי הדין של "כל מזונותיו". אמנם, צ"ב מסתימת הפוסקים שלא משמע שהצריכו את התנאי של אמונה ובטחון. וצ"ע.
12. מראי מקומות – עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ג' [עמ' צ"ה]).

4. מתי יוסיפו לו.
1. מוסיף מיד או אח"כ – רש"י (ביצה דף טז. ד"ה חוץ, "לפי מה שרגיל ממציאים לו, לשעה או לאחר שעה"), גר"ז (הל' ת"ת פרק א' סוף סעי' ז', לשונו מובא לקמן), לב רחב (ביצה דף טז. ד"ה רש"י, "כלומר עליו להאמין שאפי' לא הרויח בחדש הזה ירויח בחדש אחר"), מסביב לשולחן (גליון קע"ב).
2. מיד – הגרחפ"ש זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ה, "דמאמרם אם הוסיף מוסיפין לו, היינו מוסיפים לו מיד").
3. מראי מקומות.
1) שלמת חיים (סי' רל"ט, דפו"ח סי' רכ"ה) – "הא דאמרו חז"ל (ביצה ט"ז ע"א) הוצאות שבת ויו"ט אינו מן החשבון, אם מוסיף מוסיפין לו, א"כ לפ"ז אם למשל אחד שיש לו 20 פונט לכל חודש, מהו שיוציא על שבת 15 פונט. ולכאורה כתב רש"י בביצה, מוסיפין לו לשעה או לאחר שעה - וא"כ אפשר שיוסיפו לו אחר זמן, ועד אותו האחר זמן יצטרך לכסף. תשובה: נראה פשוט, כיון דעכשיו יש לו, מותר לו לבטוח שהשי"ת יזמין לו בעת שיצטרך בזכות שמירת שבת קודש".

5. כל מצוות או רק הד' דברים.
1. ה"ה כל מצות.
1) עי' מדרש רבה (תצוה פרשה ל"ו הלכה ג') - לשונו מובא לקמן.
2) רשב"א (הו"ד בדעת תורה על סעי' א' ד"ה אלא).
3) ריטב"א (שיטה מקובצת ביצה דף טז.) – "וכתב הריטב"א ז"ל דלאו דוקא הוצאת שבתות וימים טובים דהוא הדין לכל הוצאה של מצוה אלא נקט הני דרגילי ושכיחי".
4) חסד לאלפים (סעי' א') – "ואמרו רז"ל (ביצה טז, א): כל מזונותיו של אדם קצובים מראש השנה, חוץ מהוצאת שבתות ויום מוב וכל הוצאות מצוה, שאם מוסיף מומיפין לו".
פלא יועץ (סוף ערך הנאה) – "כי באמת אמרו (ביצה טז א) מזונותיו של אדם קצובין לו מראש השנה חוץ מהוצאות מצוה שאם מוסיף מוסיפין לו".
5) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"א אות י"ז, על מ"ב סי' רמ"ב אות א') - לשונו מובא לקמן.
6) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' נ"ט).
7) ברכת יהודה (ח"ג אה"ע סי' ב' אות ה') – " הריטב"א כתב דלאו דוקא הני, דה"ה שאר הוצאות מצוה הדין כן. ע"ש. והובא בשיטה מקובצת. וכ"כ מדנפשיה בספר חס"ל (סי' רמב סעיף א), וכ"ב עוד בספרו פלא יועץ (סוף ערך הנאה). ולפ"ז נראה שגם לגבי נשואי בנו ובתו שיש מצוה לעסוק בזווגם ולתת להם ממון, שלא יחוש בהוצאה זו, מאחר שאין זה על חשבון מזונותיו, אלא הרי הם בכלל שאר הוצאות מצוה, שאינם קצובים בר"ה".
8) אדרת תפארת (ח"ה סי' ל"א, ח"ו סי' מ"ב, סי' מ"ג, ח"ז סי' ט"ז אות ב') – "כלל העולה שמה שאמרו חז"ל שמזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה ועד ר"ה חוץ מהוצאת שבת ויו"ט ור"ח והוצאת בניו לת"ת, זהו לאו דוקא בזה, אלא הוא הדין בכל המצוות, גם לרבות מצוות שאינם חיוביות, וגם בהוצאות שאינם על מאכל או משתה, אלא כל מה שהוא בגדר של מצוה, ובענין מידת הביטחון בדברי חז"ל וההנהגה שיש לנהוג בהנ"ל, עיין בפנים (וכן לגבי המבזבז אל יבזבז יותר מחומש יש מצוות יוצאות מהכלל, עי' בפנים)".
9) עי' חת"ס (ביצה ריש דף טז.) – "כי חק לישראל הוא משפט לאלקי יעקב. פי' כי חק לישני דמזוני משום שהמזונות הם כחק בלי טעם דלא בזכותא תלי' מילתא ויש רשע וטוב לו ע"כ הוה כחק ואין אדם יכול לעמוד על טעמו של דבר אך הוצאותיו למצות ה' שבת ות"ת הוא במשפט ישר אם פוחת פוחתין לו ואם מוסיף מוסיפין לו וזה הוא כי חק לישראל הוא מה שהוא לצרכי ישראל עצמם הוא חק ולא במשפט. ומשפט לאלקי יעקב מה שהוא צורך לאלקי יעקב היינו צורכי מצות הוא במשפט שאם מוסיף מוסיפין לו".
2. רק הד' דברים.
1) עתים לבינה (ס' העתים סי' קצ"ד ס"ק ק"פ).
2) עי' גר"ז (או"ח סי' קנ"ו סעי' ג', כדאי' בס' הערות וציונים להלכות ת"ת על הגר"ז פרק א' סעי' ז' אות נ"ו).
3) עי' דברי שלום (ח"ג סי' ל"ד).
4) סתימת הפוסקים.
3. מדרש רבה (פר' תצוה פרשה ל"ו אות ג') – "אמר הקב"ה יהא נרי בידך ונרך בידי, ואיזו נרו של הקב"ה זו תורה שנאמר (משלי ו) כי נר מצוה ותורה אור, מהו כי נר מצוה אלא כל מי שעושה מצות הוא כאלו מדליק נר לפני הקב"ה ומחיה נפשו שנקראת נר שנאמר (משלי כ) נר ה' נשמת אדם, ומהו ותורה אור אלא הרבה פעמים שאדם מחבב בלבו לעשות מצוה ויצר הרע שבתוכו אומר מה לך לעשות מצוה ומחסר את נכסיך, עד שאתה נותן לאחרים תן לבניך, ויצר טוב אומר לו תן למצוה ראה מה כתיב כי נר מצוה מה הנר הזה כשהוא דולק אפילו אלף אלפים קרוינין וסבקין מדליקין הימנו אור במקומו, כך כל מי שיתן למצוה אינו מחסר את נכסיו, לכך נאמר כי נר מצוה ותורה אור".
1) פירוש "מצוה" צדקה [עי' מרומי שדה (ברכות יז. ד"ה ומסוכלים), גליוני הש"ס (זרעים כרך ג' אות מ"ט)] – מהרז"ו (על המדרש שם), מתנות כהונה (על המדרש שם), חפץ חיים (אהבת חסד ח"ב פרק י"ז סוף הגה"ה א').
1) מראי מקומות – שבת (דף קיט.), ב"ב (דף י.), רמ"א (יו"ד סי' קמ"ז).
2) פירוש "מצוה" הכוונה החזקת תורה – שמירת הלשון (שער התורה פרק ה').
4. קשה: ב"ק (דף ט:) – עי' תורת חיים (ב"ק ריש דף ט:), עתים לבינה (ס' העתים סי' קצ"ד ס"ק ק"פ), משמרת מועד (ביצה דף טז. ד"ה ובב"ק, י"ל שכר המצוה), אדרת תפארת (ח"ו סי' מ"ב ד"ה וכן).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "ובשיט"מ ביצה ט"ז איתא [מהריטב"א] דכל המצוות בכלל, והא דאיתא בב"ק ט: עד שליש משלו, מכאן ואילך משל הקב"ה, ופי' תוס' בשם הירושלמי 'משל הקבה' דאם הוסיף מוסיפין לו, דמשמע דעד שליש לא, היינו במצוה חיובית, ואילו הריטב"א ז"ל מיירי במצוה קיומית".
5. מראי מקומות – גביע הכסף (ביצה ריש דף טז.), חשוקי חמד (ב"ב דף מה., לשונו מובא לעיל), עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ד' [עמ' צ"ח], ע"ש).

6. האם צריך לחפש לקנות במקום זול.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק י"א אות ב') – "מה שאמרו חז"ל 'כל מזונותיו של אדם קצובים לו' (ביצה טז ע"א), ור"ל לא סתם קצוב כמה כסף יהיה לו אלא כמה אוכל, וא"כ לכאורה אין שום ענין לקנות תמיד את האוכל הכי זול ולהשתדל לחפש רק מבצעים דממילא קצוב כמה אוכל יקבל ולא ירוויח כלום, ורק יקפיד כדרך העולם לא לקנות ביוקר מהרגיל. תשובה: יתכן שקצוב כמה טורח יהא לו".

7. מראי מקומות – אורחות חיים לרא"ש (יום ד' אות ס"ט), תוס' רי"ד (ע"ז תנינא דף ג:), מהרש"א (שבת דף קיח: ד"ה עונג), צמח צדק (סי' כ"ח), חי' רד"ל (שם), יפה תואר (שם), ענף יוסף (על עין יעקב יומא דף כא. ד"ה עשרה נסים), תורת רפאל (ח"ג סוף סי' ל'), שולחן הטהור (מאמר אמונה ופרנסה ענף י', עמ' ע"ט), העמק דבר (במדבר פרק כ"ט פסוק ב', הרחב דבר), שלמת חיים (סי' ר"מ), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק ל"א), פרדס יוסף (פר' אמור אות קי"ד), אבן ישראל (ח"ט סי' ס"א אות ט"ז), דברי שלום (ציונים עמ' ט"ו, ח"ה הוספות לציונים עמ' מ"ט), הגרח"ק שליט"א (השם אורחותיו יום ד' ס"ק מ"ח), במעלות השבת (ח"א עמ' שי"ט), בית ומנוחה (עמ' קל"ז).
1. חזו"א (ב"ק סי' י' ס"ק י"ג, חו"מ ליקוטים סי' כ"א עמ' רס"א-ד' ד"ה קמ"ט) – "קא מגמרי טענתא לאינשי ומפסדי לי, לכאורה קשה הא כל מזונותיו של אדם קצובין לו כדאמר לעיל י' א', אלא שהאדם חייב בעשיה בעניני של עולם ...".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ה) – "מסתבר שהמנסה הקב"ה בענין זה של אם הוסיף מוסיפין לו, עובר על איסור תורה של לא תנסו".
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ו') – "אשה שעובדת ומרוויחה 2000 ש"ח, אבל בגלל עבודתה עליהם לקנות לשבת אוכל מוכן וסך ההוצאות הן כ300 ש"ח יותר כל חודש, האם יכול לחשבן מסכום הקרן ולעשר רק 1700 או כיון שצרכי שבת אינם קצובים ובין כך מחזירים לו אסור להוריד מקרן של מעשר. תשובה: לכאו' א"א להוריד".

16] הוצאות תלמוד תורה.
1. מקבל הנחה.
1. קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"ג מכתב ד', דפו"ח ח"א מכתב ט"ו, יאמר ליעקב ולישראל סי' פ"ד, פירות תאנה ביצה טז. ד"ה והוצאת) – "ובדבר שהישיבה מבקשת סכום רב אם רשאים לדון להוריד המחיר מכיון שאחז"ל שהוצאת בניו לת"ת מחזירין כמה שיוצא. הנה העולם נוהגין לדון ולהוריד עד כמה שאפשר. נראה טעמא דידהו, דרק מה שהוא מוכרח לשלם בשביל ת"ת זה לא מהקצוב מר"ה לר"ה אבל למשל אם יכול להשיג בזול מלמד זה, והוא מצד נדיבות או רחמנות רוצה לההנות את המלמד וקוצב לו סכום גדול אין זה היתרון בגדר הוצאת ת"ת רק מתנה בעלמא. וה"נ כשיודע שיכול להוריד המחיר והוא מסכים תיכף למה שדורשים אין זה אלא כנתינת מתנה יותר על מה שנדרש לצורך ת"ת ועל כיו"ב לא הובטח שיחזירו לו. ואמנם כתוב בספה"ק כמדומה בשם האריז"ל שלא ישתדל להוריד הסכום היכא שקונה דבר מצוה כאתרוג ומצה כו'. אבל זהו ענין של מדת חסידות ולא מדינא כלל. וגם כי הכא כיון שמתחילה קבעו מחיר גבוה בשביל שיהא יכולים להוריד, נראה שעיקר המחיר הוא כפי מה שרוצים בסוף והמחיר שאומרים מתחילה אינו מחיר כלל אלא פטומי מילי, ואין כאן אפי' מדת חסידות שע"פ קבלה ליתן מה שדורשין מתחילה כיון שבאמת אינם מתכוונים מתחילה כלל לזה המחיר. וגם מש"כ ידיד נפשי שליט"א שכולל בזה הוצאת למודי חול אשר מזה ודאי אפשר ואפשר להוריד, הדברים נכונים מאוד. אך מה שהוסיף שכלול בסכום זה הוצאת אש"ל יש לדון דגם הוא בכלל הוצאת בניו לת"ת, כיון שא"א ללמוד תורה שם אלא עם אש"ל ויש לפלפל בזה".
2. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב עמ' ת"א) – "שאלני אברך אחד, היות והחיידר שבו לומד בנו מוכן להתחשב במצבו הקשה ולא יטול ממנו שכר לימוד, אם יגיד שהוא כן ישלם, היות וכל מזונותיו כו' חוץ מהוצאות בניו לת"ת. והשבתיו, דיתכן שחוץ מהוצאות בניו זה בכך שהחיידר לא יגבה ממנו כסף, ואם ישלם - ירד מחשבונו".
3. עלינו לשבח (ויקרא תשובה ק"נ) – "מסתבר שהבטחת השי"ת להשיב שכר תלמוד התורה לבנים נאמרת על הוצאות שלא ניתן למנעם, אבל אב היכול לקבל הנחה אלא שרוצה להיות ותרן על ממונו, יתכן שבזה לא נאמרת ההבטחה. והגע בעצמך, הקונה דגים לכבוד שבת ויכול לקנותם בחנות זו במחיר זול, וקונה אותם דגים בחנות אחרת, במחיר יקר יותר, האם ההפרש יחשב להוצאות שבת? אולם אם על ידי כך שהאב ישלם יותר מהמגיע יזכה הבן לקבל יותר מרבותיו, או שיוכל להכניסו לתלמוד תורה מעולה יותר, על זה נאמר שאם פתח פוחתין לו ואם מוסיף יוסיפו לו".
4. עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ז' [עמ' ק"ז]) – "אם יכול לבקש הנחה ושילם מחיר מלא, אין ההפרש בכלל הוצאות בניו לת"ת".

2. האם מזונות ושאר דברים נכלל בהבטחת חז"ל.
1. כן.
1) גר"ז (הל' ת"ת פרק א' סעי' ז', כדאי' בס' הערות וציונים להלכות ת"ת על הגר"ז פרק א' סעי' ז' אות נ"ח) – "ולא שכר לימוד לבדו מוטל על האב אלא כל הוצאות הלימוד כגון לשכור מזונות לבנו ההולך ללמוד לפני רב שבעיר אחרת ולהספיק לו כל צרכיו שם ואף על פי שאין בית דין כופין על זה כמו על שכר לימוד מכל מקום מצוה גדולה היא ומכלל מצות עשה של ולמדתם אותם את בניכם היא ... אך מי שאינו מחשב הוצאה זו במעשר או בחומש שלו הרי זה זריז ונשכר כמו שאמרו חכמים כל מזונותיו של אדם קצובין לו מראש השנה ועד יום הכפורים מה שעתיד להשתכר בשנה זו שיהא ניזון משם קצוב לו כך וכך ישתכר בשנה זו ויש לו ליזהר מלעשות יציאה מרובה שלא יוסיפו לו שכר למזונות אלא מה שפסקו לו חוץ מהוצאות שבתות וימים טובים והוצאות בניו לתלמוד תורה שאם הוסיף מוסיפין לו וממציאין לו שכר לשעה או לאחר שעה".
2) סידור יעב"ץ (הל' ת"ת אות ה', עמ' שע"ג).
2. יש לפלפל.
1) קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"ג מכתב ד', יאמר ליעקב ולישראל סי' פ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3. לא.
1) עי' עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ז' [עמ' ק"ז]) – "הוצאות אש"ל לבנו שלומד תורה לכאו' אינם בכלל הוצאות בניו לת"ת, ובפרט אם בלא"ה היה זן אותו. ונסתפק בקה"י, בהוצאות אש"ל של ישיבה אם הם בכלל. וקניית ספרי לימוד הם בכלל הוצאות בניו לת"ת".
4. עי' לקמן, לענין שבת.

3. האם הוצאות לימוד של בנות בכלל.
1. כן.
1) הגרמ"מ שך זצ"ל (מכתבים ומאמרים ח"א עמ' קל"ד אות פ"ג) – "ולדעתי הוצאה על לימוד הבנות הם בכלל כל מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה עד ר"ה חוץ מהוצאת בניו, וגם בנותיו, לתלמוד תורה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "ובהוצאות בניו לת"ת נכלל גם לחינוך בנותיו".
2. לא.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' פ', קונ' דרך תורה אות ע"ט) – "כתוב תלמוד תורה, ולא חינוך ... אין זה ת"ת אצל בנות, רק כיון שצריכות לידע דיניהן תיקנו ברכה".
2) חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ד' ד"ה לכאורה) – "וא"כ מכיון שאין מצוה ללמד לבתו תורה, דלהפך, הוי כמלמדה תיפלות, אין לימוד הבת נכללת בהאי לוו עלי חוץ מהוצאות בניו לת"ת, ובהאי מוסיף מוסיפין לו".
3. כשלומדות הלכות שבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סוף חלק ו', משפחה אות ל"ד) – "צריך לחנך הבנות ליראת שמים ולקיום מצוות, אבל נראה שאין זה כתלמוד תורה אלא כשאר מצוות, בפרט להגר"א ... לכן זה לא בכלל הוצאות של ת"ת הקצובות מראש השנה, אבל ללמדן הלכות שבת נראה דהוא בכלל הוצאות שבת".
4. מראי מקומות – עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ז' [עמ' ק"ז]).

4. ת"ת של עצמו.
1. לא.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב ריש עמ' שצ"ו) – "כתוב רק להוצאות של בניו לת"ת, ולא לת"ת של עצמו".
2. כן.
1) משפטי הלוי (ח"ה סי' מ"ו) – "שהוא עדיף מבנו לענין הוצאות ת"ת. הרי יש ללמוד ק"ו שאם לימוד בנו אינו בכלל קיצבת מזונותיו, ק"ו לימוד של עצמו אינו כלול במזונותיו הקצובין, אלא אינו קצוב כמו הוצאות שבת ויו"ט וכו'".
2) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ז' [עמ' ק"ז]) – "הוצאת עצמו לת"ת, שרוצה כגון לת"ת עצמו לשכור רב שילמדנו הרי הם בכלל הוצאות ת"ת, ואפשר שיכול ללוות עבור זה הוצאות".

5. מראי מקומות.
1. רוח חיים (אבות פרק א' משנה י"ד), הו"ד במדרש שמואל (אבות פרק א' משנה י"ד), הו"ד בענף יוסף (ויקרא רבה פרשה ל') – "ומזה נמשך תוכחת מוסר לאדם. שהיצר מסמא את עיני האדם. שאומר לו איך אפשר שתעסוק בתורה. כי מוכרח אתה לעסוק בפרנסה לפרנס אשתך ובני ביתך הקטנים. ומה גם בעיתים הללו שעול הפרנסה כבדה מאד ואין לך יום כו'. אבל באמת הוא טענה מזויפת. שבכל יגיעותיו כל היום בפרנסתו לא ישיג בשום אופן יותר ממה שנקצב לו מר"ה כמה ישתכר בשנה זו. ומה שנקצב לו יכול להשיג גם מיגיעה מועטת. אבל בתלמוד תורה תלוי רק לפי רוב יגיעותיו. וכל מה שיתיגע בה יותר ישיג בה יותר".
2. חפץ חיים (שמירת הלשון שער התורה פרק ו', פרק ז') – "ודע עוד שנמצא בספרים הקדושים שהאדם המחזיק לומדי תורה, אע"פ שהיה עם הארץ בעוה"ז, זוכה שלעתיד ידע גם הוא את התורה ... גם כל השכר שכתבנו לעיל במחזיק ידי לומדי תורה שייך גם במחזיק את בנו לתורה".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ח אות א') – "שאלתי להגר"ח גבי הוצאות בנו לת"ת אי הוא הדין בנו דחבירו, וענה, דרק בניו".
4. משפטי הלוי (ח"ה סי' מ"ו) – "יש לברר נושא ב', האם הוצאת ממון למטרת הסרת טירדא המונעתו מללמוד, גם היא כלולה בהוצאות ת"ת ...".

17] הוצאות שבת.
1. מה נכלל בהוצאת שבת.
1. רק מזונות.
1) משנת יוסף (ח"י סי' נ"ז) – "הרי ד'מזונותיו' של אדם קצובים לו הן מזונות ממש, ועל זה אמרו שאם מוסיף מוסיפין לו, ואה"נ שאפשר להכליל במזונות גם שאר דברים המתבלים את המזון ומנעימים אותו, כמו נר ... וכמו"כ לצנן הבית בימות החום ... אבל מי שמצטופף עם משפחתו ואורחיו, ורוצה לשכור מלון או אולם שיוכלו לאכול בהרווחה, ע"ז לא מצינו שיוכל ללוות ע"מ שהקב"ה יפרע לו [ובאין לו רכוש עתה מצוי אצלו]. - או שיקנה לו ולבני ביתו מלבוש חדש, כי הישן כבר בלוי, זה ודאי עונג לאדם וכבוד שבת לכבדו בכסות נקיה, אבל לא נכלל ב'מזונותיו' שאם מוסיף מוסיפין לו, שזה רק בצרכי סעודות שבת. - וממילא גם לא עיתון [כמובן חרדי], שודאי טוב להשתדל שיהי' לב"ב חומר קריאה ...".
1) כל הפוסקים לקמן חולק.
2. שאר צרכי שבת (מלבושי, כלים, וכו').
1) עי' טור (סי' תי"ט) – "ואיתא נמי בפסיקתא כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה ועד ר"ה חוץ ממה שמוציא בשבתות וי"ט ור"ח וחוש"מ ומה שהתינוקות מוליכין לבית רבן אם מוסיף מוסיפין לו ואם פוחת פוחתין לו".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"א, ויאמר שמואל סי' כ"ט אות ד', אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור ב' אות ד') - לשונם מובא לקמן.
3. רחיצה ערב שבת.
1) קנה בשם (ח"ג סי' י"ג ד"ה איברא, פסקי בושם פרק י"ב סעי' א') – "דגם הנאת רחיצת גופו לכבוד שבת היא בכלל מצות עונג שבת ... דאמר בו דכל המוסיף מוסיפים לו".
4. בגדים.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ט הע' ד') – "דבגד נאה שנעים לצאת בו בשבת [או ביו"ט] הוא בכלל הוצאות שבת ויו"ט".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"א), הו"ד בששכ"ה (פרק מ"ב הע' נ"ט) – "ונראה לי דהוצאת שבת כולל הכל ג"כ מלבושים וכן השיב לי אאמו"ר הרה"ג שליט"א דעשיית בגדי שבת ויום טוב הם בכלל הוצאת שבת ויום טוב כמו שכתב דצריך לאדם להיות בגדים מיוחדים לשבת ובגדי יום טוב יהיו יותר טובים מבגדי שבת א"כ בהבגדים האלה מקימים עונג שבת ושמחת יום טוב".
3) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ז, עי' דרך שיחה ח"ב עמוד רע"א) – "שאלה: האם דוקא מאכל ומשתה נכללין בהוצאת שבת (שאינם בחשבון מה שנקצב לו מר"ה) או גם מלבושים נכללין בהוצאת שבת. תשובה: גם מלבושין".
הגרח"ק שליט"א (ויאמר שמואל סי' כ"ט אות ד', אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור ב' אות ד') – "... או גם במלבושים, מפות שולחן וכדו' ... ומו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א כ' לי בזה שכל צורך שבת ויו"ט בכלל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס"ז טור ב' אות ו') – "האם קניית בגדים נאים לכבוד שבת היא בכלל הוצאות שבת שאם מוסיף מוסיפין לו. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח רס"ה עמ' ב', פר' יתרו תשע"ח) – "בשש"כ (פמ"ב ציון נט) כ' דיל"ע מהו הגדר של הוצאות שבת, האם הוא רק במאכל ובמשתה או גם במלבושים, מפות שולחן וכדו'. וציין לשו"ת רבבות אפרים ח"א קפ"א. ומו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א כ' לי בזה שכל צורך שבת ויו"ט בכלל".
4) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ו') – "האם בגדים נכללים בהוצאות שבת. והשיב דכן".
5) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ה' [עמ' ק"ב]).
1) חולק - משנת יוסף (ח"י סי' נ"ז), לעיל.
5. גנרטור.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קפ"ח בהג"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ג') – "לענין שיעור ההצטרפות לגנרטור שבת, עד איזה כמות הוא בגדר צורך, (שע"ז נאמר כל המוסיף מוסיפין לו), דעת רבינו, דמה שהוא רגיל להשתמש בימות החול למאור חימום וצינון חשיב צורך, הואיל ואין זה כבוד שבת שיחסר לו ממה שרגיל בימות החול, ויש להניח שגם בזה נאמרה הבטחה זו דכל המוסיף מוסיפין לו. ולכן יתחבר לגנרטור ויש להניח שיקבל הוצאה זו בחזרה ושע"ז נאמר לוו עלי ואני פורע".
2) 	הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ז, אגרות וכתבים מכתב ע"ח) – "האם שימוש בגנרטור שבת זה הוצאות שבת ואף אם זה עולה הרבה. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס"ז טור ב' אות ז') – (גנרטור) "א'. אם זה רק בביתו או אף בביהכ"נ (שאינו מקום אכילה וכו'). ב. אם יש חילוק בין תורם לביהכ"נ שהוא מתפלל לבין תורם לביהכ"נ אחר, ועל הכל השיב לו: מסתבר שהכל בכלל הוצאות שבת".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות ז') – "אומר שההוצאות לקנית 'חשמל כשר' הרי הם בכלל הוצאות שבת ויו"ט".
הגרח"ק שליט"א (ויאמר שמואל סי' כ"ט אות ג', אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור ב') – "אותן העוסקין לסדר גנרטור לשבת, שלא יצטרכו להשתמש במה שמחללין בו שבת, בודאי הוא בכלל הוצאות שבת ויו"ט והקב"ה יחזיר להם".
1) [bookmark: _Hlk505341772]הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ז) – ומעשר כספים להוצאות גנרטור, "לא".
6. חשמל [ומים].
1) חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק ב' ד"ה הוצאות, עמ' מ"ח) – "הוצאות לשימוש חשמל ומים ... הוצאת עשיית עירוב הוי בכלל הוצאות שבת".
2) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ז') – "האם חשמל נכלל בהוצאות שבת. והשיב דכן".
3) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ה' [עמ' ק"ב]).
7. חשמל ומים שאין בהם חשש חילול שבת.
1) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה הוצאות, עמ' נ"ח) – "	הוצאות לשימוש בחשמל ומים שאין בהם חשש חילול שבת פשיטא דהוי בכלל 'הוצאות שבת'".
8. נסיעה לצורך שבת.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' נ"ו אות ו') – "והנסיעות ג"כ מסתברא שזה חלק מהוצאת שבת, סו"ס נוסע אתם ולשמחם בשבת ומדוע לא יהי' חלק מהוצאת שבת".
9. כלים ומפות שולחן.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"א, ויאמר שמואל סי' כ"ט אות ד', אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור ב' אות ד' [לשונו מובא לעיל], דברי שי"ח רס"ה עמ' ב' [לשונו מובא לעיל]) – "אמרו חז"ל במסכת ביצה (ט"ז ע"א) שהקב"ה מחזיר הוצאות שבת ויו"ט. האם זה נאמר בהוצאות מאכל ומשתה או גם במלבושים לכבוד שבת או כלים ומפות שולחן לכבוד שבת. תשובה: לכאו' כל דבר".
2) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ה' [עמ' ק"ב]).
10. פמוטות של כסף.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' כ"ה סוף טור א') – "שאלתי פעם אחת שאחד רוצה לקנות לכבוד שבת 'פמוטות של כסף', וזה עולה כסף רב, האם כלול זאת בכלל של 'הוצאות שבת' שאינו בחשבון, וענה לי גם כן שאם באמת מתכוין לכבוד שבת כלול בכלל של הוצאות שבת (והכוונה שלפעמים כוונתו לא לכבוד שבת, אלא שרוצה כלים מפוארים בביתו, וצריך שיעיד עליו יודע כל תעלומות שאין מתכוין לכבוד עצמו, ורק לכבוד המצוה של שבת)".
11. עשיית עירוב.
1) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה הוצאות, עמ' נ"ח) - לשונו מובא לעיל.
12. מראי מקומות.
1) עי' לעיל, לגבי תורה.

2. הוצאות של ערב שבת: רחיצה וכדו'.
1. נכלל בהוצאות שבת – קנה בשם (ח"ג סי' י"ג, לשונו מובא לעיל), רבבות אפרים (ח"ו סי' נ"ו אות ו', לשונו מובא לעיל).
2. אם טעימת המאכלין בער"ש הוי בכלל הוצאות שבת.
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ק"ל טור א') – "אם הטעימה ממאכלי השבת בער"ש נכללת בכלל הוצאות שבת דהדרו כמ"ש בביצה (דף ט"ז). ולפום ריהטאי השיבותי דלכאורה ממ"ש המשנ"ב (שם) וז"ל: 'וטוב שיאמר על כל דבר שקונה זהו לכבוד שבת, כי הדיבור הוא פועל הרבה בקדושה', ע"כ, משמע מינה דכשהכין אוכל לש"ק הוי כעין הקצהו לשבת קודש, וא"כ היאך טועם ממנו בער"ש, ומכאן לכאורה דטעימה חשיבא חלק כחלק מכבוד השבת והוצאותיה ... וכששאלתי ממו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אי טועמי' חיים זכו דער"ש חשיב בכלל הוצאות שבת, השיבני 'אולי'".
3. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ג') – "האם הוצאות נסיעה נכלל. והשיב דלא פשוט דזה נכלל, כיון דאין צריך לילך למקום אחר לשבת".
תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ד') – "האם הליכה למקוה נכלל בהוצאת שבת. והשיב דאינו נכלל".

3. סעודת מלוה מלכה.
1. נכלל בהוצאות שבת.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קי"ז טור ד', קונ' לקט שדה סי' ט"ז [עמ' ו']) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם הוצאות סעודת מלוה מלכה הוא בכלל הוצאות שבת ואמר לי 'אני חושב שכן'".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ח) – "שאלה: האם ההוצאות של סעודת מלוה מלכה עולים לחשבון מה שקצוב לו מן השמים. תשובה: יתכן".
עי' הגרח"ק שליט"א (מחשבת עם עמ' קל"ה אות כ"ח) – "שאלה: האם הוצאות לסעודת 'מלוה מלכה' במוצ"ש, נכללים בכלל הוצאות שבת. תשובה: יתכן".
עי' הגרח"ק שליט"א (מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ח) – "שאלה: אם בסעודת מלוה מלכה אמרינן דהוצאת שבת אינו מהמנין, דלוו עלי ואני פורע כמו שבת. תשובה: יתכן".
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ה') – "האם מלוה מלכה נכלל בכבוד שבת. והשיב דזה נכלל כיון דהוי כבוד שבת".
4) לקראת שבת (פרק ל"ד הע' א').
5) מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ה הע' ח', עמ' תרכ"ד) – "נראה, שגם ההוצאות שמוציא על סעודת 'מלוה מלכה' הוי בכלל ההוצאות של שב"ק שאם מוסיף מוסיפין לו, כיון שסעודה זו מטרתה ללוות את השבת והוא מכבוד השבת, כמבואר ברוב המוחלט של רבותינו הראשונים והאחרונים".
6) אבני דרך (חי"ד סי' פ') – "גם על הוצאות של סעודת מלוה מלכה ניתן למימר: 'לוו עלי ואני פורע' (והרוצה להחמיר יחמיר)".
7) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ב' [עמ' צ"ב]) – "הוצאות מלוה מלכה בכלל הוצאות שבת".
8) אדרת תפארת (ח"ו סי' מ"ב ד"ה וראיתי) – "אולם עפיה"א שכל הוצאות מצוה, אף מצוה שאינה חיובית, חוזר אליו כל מה שהוציא, לא גרע ד"ז משאר הוצאות מצוה שמוציא, אף מצוה שאינה חיובית, שחוזר אליו כל מה שהוציא".
2. אינו נכלל בהוצאות שבת.
1) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קי"ח טור ב', תשובות הגר"מ חלויה גם אני אודך חי"ג קונ' שבתא דאפרים סי' כ"ה [עמ' י"א]) – "שאלתי להגר"א גרינבלאט זצוק"ל אם הוצאות סעודת מלוה מלכה הוו נמי בכלל הוצאות שבת דחוזרות ואמר לי 'בגמרא איתא הוצאות שבת, ומלוה מלכה סוף סוף אינו הוצאות שבת".
3. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קי"ז טור ד', גליון ס"ז עמ' ק"ל טור ד', גם אני אודך חט"ז סי' י"ט אות ה', חי"ז סי' מ"ב אות ב').
1) אילת השחר (שבת דף קיט: ד"ה אמר, אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קי"ח טור א', שפתי איל שבת אות ס"ב) – "שאינו יודע".
2) עי' סי' ש' להטעמים שיש מצות מלכה מלכה.
1) שלפי הטעם של "אבר אחד ...", יש לדון אם זה בכלל כבוד שבת.
2) ועוד, מה שאוכל ושותה בשביל רפואה [לאפוקי הסעודה], ג"כ יש לדון אם זה בכלל כבוד שבת. [ות"ח אחד כ' שהרפואה באה כתוצאה מכח מצות כבוד שבת ושפיר שייך לשבת].
3) וע"ע ס' מאיר עוז (חי"ב עמ' ס' רמ"ב ס"א  ).

4. האם צריך לקנות במקום זול.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ג') – "לכאורה אדם שטורח לקנות צרכי שבת במקום יותר זול דוקא וכן הולך למקוה בע"ש בשעה שהמחיר יותר זול וכדומה, יש בו נדנוד של אפיקורסות שהרי הוצאות שבת הקב"ה מחזיר לו כולן, ובשביל הבורא עולם הרי אין נפק"מ בכמה שקלים, ולמה הוא טורח כ"כ על המחיר. תשובה: הוא חושש אולי אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "מישסמוך לביתו יש חנות אשר המחיר שם יקר, ואילו במקום יותר רחוק יש חנות זולה, האם בערב שבת יכול לקנות במקום הקרוב היקר ולסמוך ע"ז שהלא הוצאות השבת אם מוסיף מוסיפין וכו'. תשובה: לא על כל דבר אומרים זה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "ומענין לענין יש לשאול גם בהולך לקנות בחול, ואם ילך למקום הקרוב יוכל להרויח עוד זמן ללמוד, האם יקנה במקום הקרוב (היותר יקר), ויסמוך שיחזירו לו מדין הוצאות ת"ת [ואפשר דגם בלא"ה זה סיבה לילך למקום הקרוב - למנוע הביטול תורה]. תשובה: כרצונו".
2. עלינו לשבח (ויקרא תשובה ק"נ ד"ה והגע) – "והגע בעצמך, הקונה דגים לכבוד שבת ויכול לקנותם בחנות זו במחיר זול, וקונה אותם דגים בחנות אחרת, במחיר יקר יותר, האם ההפרש יחשב להוצאות שבת?".
3. חוט שני (ח"א פרק א' ס"ק ב' ד"ה מי, עמ' מ"ח) – "אם הטירחה לילך למקום המרוחק תפריע לו בהכנות לשבת, הוי בכלל הוצאות שבת לקנות במקום הקרוב אליו שהוא יקר יותר".
4. לקראת שבת (פרק ג' סוף הע' נ"ז).
5. עי' לעיל, לגבי תורה.

5. [bookmark: _Hlk1315426]הוצאת שבת לצורך אחרים.
1. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) אינו נכלל בהוצאות שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב סוף עמ' רע"א) – "לאברך אחד יש דין תורה עם חבירו. חבירו הוא ת"ח גדול ואילו הנ"ל הוא יהודי פשוט. לחבירו הת"ח אין בידו מעות לקניית דגים לש"ק, ומסתפק באכילת 'טונה' וסרדינים, וכשנודע לחבירו הנ"ל כל זה - קנה לו במשך כמה שנים דגים מוכנים לשבת. עתה מצבי קשה קצת יותר, ומשום כך אין חברי מוכן בשו"א לקבל ממני מתנה זו. ואני טוען שאין זה על חשבוני יען ונכלל בהוצאות שבת ויו"ט, ואילו חברי טוען שאין זה בכלל הוצאות שבת אלא מצות חסד גרידא. השניים מבקשים את הכרעת מו"ר שליט"א, ואת אשר יכריע יקבלו. תשובה: הת"ח צודק, אצל הנותן זו מצות חסד גרידא ... שאלה: חכם אחד טען, דהנה האברך הנותן אוכל בש"ק דגים, ויודע שחבירו אוכל 'טונה', הרי אין טעם בדגים שאוכל הוא, וא"כ הדגים לצורך חבירו הוא בשביל העונג שבת שלו, ושוב הוי בכלל הוצאות שבת, רק שצריך שהוא באמת יטען וירגיש כן. תשובה: זו אמנם טענה למדנית, אבל אין זה מספיק שייחשב להוצאות שבת, וצריך הוצאות שבת בפועל ולא הוצאות שבת בלומדות ...".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ח') – "אם שכינו מבקש בערב שבת שילווה לו עוף לצורך שבת, לכאורה אין שום תועלת ליתנו בהלואה, דכמו כן יכול לתת לו במתנה, דהרי הוצאות שבת אינם קצובים, ולמאי נפק"מ אם הקב"ה יחזיר לו ישר או דרך חבירו, ומי שמקפיד ששכינו יחזירנו לו אינו מאמין שהוצאות שבת אינם קצובים. תשובה: אינו נכון".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ח טור ד' אות א') – "אינו אלא צדקה".
2) נכלל בהוצאות שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (וישמע משה פר' וארא תשע"ח עמ' ג') – "שאלה זו נשאלה ע"י יהודי שכבר זכה להשיא כמה מבניו ובנותיו בלעה"ר, והוא מבקש לסייע להם ולהקל מעליהם את עול הפרנסה, אלא שהוא עצמו אינו משופע בממון, ועלה בדעתו לסייע להם באותם דברים שאמרו עליהם חז"ל בגמ' ביצה (טז, א): כל מזונותיו של אדם קצובים לו מראש השנה ועד יום הכפורים חוץ מהוצאת שבתות והוצאת יום טוב והוצאת בניו לתלמוד תורה, שאם פחת פוחתין לו ואם הוסיף מוסיפין לו. ובאופן כזה לא תהיה העזרה שהוא מושיט לבניו מתוך המזונות הקצובים לו, שהרי הוא מסייע להם בהוצאות שבת ויו"ט. וכן אם מסייע להם בהוצאת שכר לימוד לת"ת. והוא שואל האם נכון הדבר, או שרק במה שמוציא עבור עצמו לצורך שבת ויו"ט הדברים אמורים, אבל מה שמוציא עבור אחרים עולה מן המנין. תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א השיב שמסתבר שכל זה בכלל הוצאות שבת ויו"ט, ולא עבור בניו ובנותיו בלבד, אלא גם אם מוציא עבור אחרים, כגון אם יודע על אחד מהורי הילדים בת"ת שמתקשה לעמוד בתשלומי השכר לימוד, ומשלם עבורו את שכר הלימוד של בניו, גם הוצאה זו אינה מן החשבון, מכיון שהיא עבור תלמוד תורה, ואין נ"מ אם מוציא עבור בניו או נכדיו או עבור אחרים.
2. נכלל בהוצאות שבת, שלא גרע משאר מצוות.
1) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"א אות י"ז, על מ"ב סי' רמ"ב אות א') – "מה ששאל אם מי שהוציא לשבת בשביל חברו אי זה ג"כ נכלל, - בודאי נכלל דהרי כתב הריטב"א דהוצאת שבת לאו דוקא אלא הה"ד בכל מצוות, וא"כ בודאי הוא בכלל המצוות".
3. מראי מקומות – עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ו' [עמ' ק"ד]).
1) וישמע משה (פר' וארא תשע"ח עמ' ג') – "תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א השיב שמסתבר שכל זה בכלל הוצאות שבת ויו"ט, ולא עבור בניו ובנותיו בלבד, אלא גם אם מוציא עבור אחרים, כגון אם יודע על אחד מהורי הילדים בת"ת שמתקשה לעמוד בתשלומי השכר לימוד, ומשלם עבורו את שכר הלימוד של בניו, גם הוצאה זו אינה מן החשבון, מכיון שהיא עבור תלמוד תורה, ואין נ"מ אם מוציא עבור בניו או נכדיו או עבור אחרים. וכן הסכימו הגאונים רבי נפתלי נוסבוים, רבי יעקב מאיר שטרן, רבי שלמה זלמן אולמן, רבי משה שאול קליין שליט"א. והגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א השיב שיש לחלק בין מה שמוציא עבור בניו ובנותיו הנשואים לבין אם מוציא עבור אדם אחר, שהרי גם הסבא מצווה ללמוד עם נכדו תורה, וממילא הוצאות נכדיו לת"ת אינם מן המנין. וכן לענין הוצאות שבת ויו"ט, מכיון שאם יידע שאין לבנו דגים או בשר לשבת ישבית הדבר את שמחת ועונג השבת של עצמו, ולא ימצא קורת רוח ועונג במה שיש לו, בודאי חשיב הוצאות שבת ויו"ט עבור עצמו. אבל מה שמוציא עבור אדם אחר, בין לת"ת ובין לשבת ויו"ט, אינו בגדר זה אלא בגדר צדקה ולא מצאנו הבטחה זו שאינו מן המנין בכל צדקה רק בענינים אלו הנזכרים בגמ'. והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א השיב שבאמת בחידושי הריטב"א בביצה שם מבואר שאין חילוק בין ענינים אלו לכל הוצאות של מצוה, וז"ל בשיטמ"ק: דלאו דוקא הוצאת שבתות וימים טובים, דהוא הדין לכל הוצאה של מצוה, אלא נקט הני דרגילי ושכיחי, ע"כ. וא"כ בודאי גם הוצאות שבת ויו"ט ות"ת של אחר ג"כ אינם מן המנין. וכן הסכים הגאון רבי חיים מאיר וואזנר שליט"א. והגאון רבי מנדל שפרן שליט"א אמר דזה פשוט שהוצאות עבור צדקה אינן מן המנין, ומה שנקטו הוצאות שבת ויו"ט ובניו לת"ת, לרבותא נקט, שאפילו שעושה זאת עבור עצמו ונהנה ממה שהוציא, עכ"ז אין זה יורד לו מן המנין, אבל מה שהוציא עבור אחרים פשיטא שאינו עולה לו מן המנין. והגאון רבי משה וייס שליט"א מבי"ד שבט הלוי אמר שבודאי כל צדקה שאדם נותן אינו יורדת לו מן החשבון, וכמו שלמדו חז"ל מן הפסוק (ישעיהו לב, יז) 'והיה מעשה הצדקה שלום' שאין אדם מעני מן הצדקה, והחידוש המיוחד בהוצאות שבת ויו"ט ות"ת הוא שההוצאות חוזרות לאלתר בתוך משך הזמן שנקצבו לו המזונות דהיינו מראש השנה לראש השנה, משא"כ שאר צדקה אף שהאדם מובטח שיקבל את מה שהוציא ולא יפסיד מזה כלום, מכל מקום לא הובטח שיקבל את זה באותה שנה דוקא. וקילס הגר"י זילברשטיין ביאור זה".

6. הכנסת אורחים.
1. נכלל בהוצאות שבת.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' נ"ו אות ו') – "בדין הוצאת שבת, מסתברא דג"כ ההוצאות לאורחין, ואדרבה מצוה להכניס אורחים".
2) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ב אות כ"ג) – "מ"ש מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה עד ר"ה חוץ מהוצאות שויו"ט וכו' נסתפקתי במי שמזמין אדם לסעודת שבת, ויש לו מקום אחר לאכול, וכן בחור ישיבה שיכול לאכול בישיבה, אלא שנוח לו יותר להתארח אצל חבירו האם זה כלול בהוצאות שבת שא"צ לצמצם בהם כמ"ש בסי' רמב', או"ד הוצאות שבת נחשב רק ההוצאות עבור אלו שחייב לפרסם. תשובה: מסתבר שג"ז בכלל".
3) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ו' [עמ' ק"ד]) – "בכלל הוצאות שבת גם הוצאות ב"ב, ואפי אורחים שעל שולחנו בכלל, אע"פ שיש להם מקום אחר לאכול בו".
2. אינו נכלל בהוצאות שבת.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ב') – "להזמין אורחים לסעודות שבת אין זה בגדר 'הוצאות שבת', דזה צדקה שלו. והגדר בהוצאות שבת שלא נחשב בהוצאותיו, זה דבר שהוא מחוייב בו".
2) הגרש"י שלעזינגר שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' ל"ז אות י"א) – "דאין זה נכלל בהוצאות שבת אלא הוא מצות הכנסת אורחים".
3. אם רגיל [או דרך] שיש לו אורחים, נכלל בהוצאות שבת.
1) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' ל"ז אות י"א, עמ' קל"ד אות ב') – "האם נכלל בזה אורחים. והשיב רק מה שרגיל, ואורחים בדרך כלל רגיל לאורחים".
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' ל"ז אות י"א, עמ' קל"ו אות ד') – "יש להסתפק במי שהזמין אורחים לשבת, האם זה גם בכלל הוצאות דידי' דאינו מן המנין. והשיב דכל מה שדרכו הוא נכלל בהוצאות שבת, ומה שאינו דרכו אינו נכלל בהוצאות שבת".
4. מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (דפו"ח שבת ח"א-ג' סי' רב"ע סעי' ס"א, עמ' תתס"א) – "יש מי שאומר שאם מזמין אורחים לסעודת שבת, אין זה בכלל הוצאות שבת, אלא זו צדקה שלו, ורק דבר שמחוייב בו נחשב בכלל הוצאות שבת. ואינו מוכרח".

7. קשה: שבת דף קי"ט.
1. קרבן נתנאל (שבת פרק ט"ז סי' ה' אות ח') – "במה הן זוכין. פירש"י לעושר גדול כזה. נשמר. שיש להקשות מה קאמר עשירים שבבבל במה הן זוכין. אמאי לא אמר נמי בשביל שמעשרין. דקאי עשר תעשר אפילו אמעשר כספים כמ"ש תוספות בתענית דף ט' בשם ספרי וכן בלשון הטור י"ד סימן רמ"ז. לכך פי' שמבעי' ליה לעושר גדול במה הן זוכין. והנה בא"י אם מעשרין כתיב גבי והריקותי לכם ברכה עד בלי די שיזכו לעושר גדול עד שיבלו שפתותיהם מלומר די. משא"כ במעשר כספים ודאי זוכה על ידו לעושר. אבל לעושר גדול אינו זוכה. כי אם בלתי צירוף אחד משתים כיבוד לומדי תורה. או שבת כדמייתי הרי"ף מאמר רב תחליפא הוצאות ת"ת ושבתות אם מוסיף מוסיפין לו. וע"י מעשר ואחת מהנה זוכה לעושר גדול. ונכון".

8. נשאר לו שיריים אחר השבת, האם גם על השיריים יש כלל של הוצאות שבת.
1. תלוי בכוונתו: דהיינו אם מתחילה קנה יותר ממה שצריך להדיא כדי שישייר לו לימות החול, אין זה נכלל בכלל הוצאות שבת.
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' ל"ד אות ה', עמ' קל"ו אות ג') – "יל"ע המבשל לשבת בשר יקר ונשאר לו שיריים אחר השבת, האם גם על השיריים יש כלל של הוצאות שבת אינו מן המנין, מכיון שבשלם לצורך שבת, וממילא גם כשיאכלם ביום חול אינו בחשבון, או שאינם בכלל הוצאות שבת, ועדיף להקפיא אותם לשבת הבאה, שאז יחשב בכלל הוצאות שבת. והשיב דאם מתחילה קנה כל האוכל לכבוד שבת, ואפשר לו לאכלו בשבת ורק נשתייר לו, א"כ גם מה שאוכל בחול הוא חלק מהוצאות שבת שאינו מן המנין, אבל אם מתחילה קנה יותר ממה שצריך להדיא כדי שישייר לו לימות החול, אין זה נכלל בכלל הוצאות שבת".
2) הגרש"י שלעזינגר שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' ל"ד אות ה') – "דאם מתחילה קנה כל האוכל לכבוד שבת, ואפשר לו לאכלו בשבת ורק נשתייר לו, א"כ גם מה שאוכל בחול הוא חלק מהוצאות שבת שאינו מן המנין, אבל אם מתחילה קנה יותר ממה שצריך להדיא כדי שישייר לו לימות החול, אין זה נכלל בכלל הוצאות שבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח רס"ה עמ' ב', פר' יתרו תשע"ח) – "יל"ע כשיודע שאם יקנה אוכל לשבת, ישאר חלק ממנו לימות החול, וכגון הקונה קופסת שימורים וכדו', שבשבת יאכלו רק מחציתה, ומו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א כ' לי בזה: אם אי אפשר לו לקנות פחות, מסתבר שגם זה בכלל".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ד') – "האם המאכלים היקרים שנותרו מסעודת שבת כדאי לאוכלם בשבוע שלאחר מכן, מאחר שקיבלם בחינם שמזונותיו וכו' חוץ מהוצאות שבת, או שמא רק מה שאוכל בשבת עצמה הוא בכלל 'הוצאות שבת', ולא השיריים (אע"פ שקנאם לכבוד שבת), וא"כ כדאי לשומרם (במקפיא וכדומה) לשבת הבאה. תשובה: יאכל".
הגרח"ק שליט"א (ויאמר שמואל סי' כ"ט אות ה', אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור ב' אות ה') – "יל"ע כשיודע שאם יקנה אוכל לשבת, ישאר חלק ממנו לימות החול, וכגון הקונה קופסת שימורים וכדו' שבשבת יאכלו רק מחציתה. ומו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א כ' לי בזה: אם אי אפשר לו לקנות פחות, מסתבר שגם זה בכלל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' כ"ה טור ב') – "שאלה: אם צריך לשבת 'חתיכה קטנה' של בשר, ובחנות מוכרים רק 'חתיכה גדולה', האם נחשב הוצאת שבת גם החתיכה הגדולה, או רק השווי של החתיכה הקטנה, וצ"ע. תשובה: כן".

9. הגדר.
1. עי' לעיל "בסוגיית הש"ס".
2. ויאמר שמואל (סי' כ"ט, אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ח טור ג') – "שמעתי שרבנו מרן הגראמ"מ שך זי"ע הורה לאברכים לקנות לכבוד שבת מעט יותר מרגילותם, אך לא להפריז ברכישה בלי חשבון. וכן שמעתי כו"כ פעמים ממו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א שצריך לכבד את השבת כ"א לפי מידתו ורמתו, אך לא יותר מכך, וכן פורסם במאספי חידו"ת בשם הגרח"פ שיינברג (שליט"א) [זצ"ל], וכ"כ בחוט שני (שבת פ"א). וכן נדפס מהגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל]".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ט הע' ד') – "דכמו שהאדם נוהג בשעת שמחה ויש לו, דהיינו שנותן בשפע, כן הוא לענין זה".
4. הגרח"ק שליט"א (מכתב ריש ס' ויאמר שמואל, אליבא דהלכתא גליון מ"א עמ' נ"ט טור א') – "ראיתי ספרו החדש ויאמר שמואל, ואכתוב לו הערה א' כבקשתו. בסי' הראשון [=עמוד קמ"ו=] דן אם הא דאמרו חז"ל גבי שבת לוו עלי ואני פורע הוא דוקא כפי יכולתו [לפי דרגתו ומצבו] או אפי' אלף אלפים שהקב"ה הבטיח להחזיר, והנה בירושלמי פאה פ"ח ה"ז צריך שיהיו לו שני עטיפין א' לחול וא' לשבת כו', כד דרשה ר' שמלאי בציבורייא בכון חברייא לקובליה, א"ל רבי כעטיפתינו בחול כן עטיפתנו בשבת, א"ל צריכין אתם לשנות. ולמה לא אמר להם חייבים אתם ללוות ולקנות לשבת והקב"ה יפרע. ובשבת קי"ג א' אם אין לו להחליף ישלשל בגדיו, ולמה אין חייב ללוות ולקנות בגדי שבת. וקשה לומר דכל אלו כשאין רוצים להלוותו, דכיון שהקב"ה מבטיח שיפרע למה אין רוצים להלוותו, וגם חייבין על פי דין להלוותו כיון שבטוחים שיחזיר. ועי' רש"י בשבת קי"ח א' (ד"ה אכליה) דמאן דלא אפשר ליה פטור ממלוה מלכה, ולמה פטור, ילוה והקב"ה ישלם. וכן גבאי צדקה צריכין ליתן לו כיון שהקב"ה יחזיר להם, וע"כ שאין להוציא אלא במידה לפי רמתו ולא יותר מדאי, וחכמים קבעו כמה צריך להוציא, וזה יכול לקנות בעין יפה, אבל לא יותר מדאי מכפי יכלתו".
5. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות א') – "האם אפשר לקנות בשר ביוקר. והשיב דרק מה שצריך".
6. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ו אות ב') – "מה נכלל בהוצאות שבת אינו מן המנין. והשיב דדוקא הוצאות שרגיל להוציא בסעודות משובות".

10. מראי מקומות – אליבא דהלכתא (חמ"ב עמ' ס"ז).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "ובכלל זה אם קנה עבור שבת ונשאר לו במשך השבוע".
2. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' צ"ג) – "האם נכון לקנות בשר יקר וטוב יותר לכבוד שבת, דהא הוצאות שבת אינם על חשבון האדם. תשובה: נכון ומצוה לעשות כן, אבל ח"ו להכנס בחובות כשביל זה".
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ז') – "גננת שעושה לילדים 'קבלת שבת' בערב שבת בבוקר, ומחלקת להם מיץ ענבים וממתקים וכדו', האם זה בכלל הוצאת שבת שמוסיפין לו. תשובה: אם יאכלום בשבת".

18] הוצאות ראש חודש.
1. האם ראש חודש נכלל בהוצאות "שאם פחת פוחתין לו, ואם הוסיף מוסיפין לו".
1. נכלל – ויקרא רבה (ריש פרשה ל'), או"ז (סי' תנ"ג, בשם ירושלמי), טור (סי' תי"ט, "ואיתא נמי בפסיקתא כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה ועד ר"ה חוץ ממה שמוציא בשבתות וי"ט ור"ח וחוש"מ ומה שהתינוקות מוליכין לבית רבן אם מוסיף מוסיפין לו ואם פוחת פוחתין לו"), ב"י (סוף סי' תי"ט, לשונו מובא לקמן), דרכי משה (ס"ק ב'), ב"ח (סוף סי' תי"ט), של"ה (פסחים פרק נר מצוה אות ג'), מג"א (סוף סי' תי"ט), שלחן שלמה (סי' תי"ט סעי' א'), ערה"ש (סי' תי"ט סעי' א'), מ"ב (סי' תי"ט ס"ק א').
2. נכלל בלשון של "יום טוב" – ב"י (סוף סי' תי"ט, "והא דבגמרא לא קתני הוצאות ראש חדש כדקתני בפסיקתא איכא למימר דבכלל יום טוב הוא").

2. פשט בהטור (סי' תי"ט) – "כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה ועד ר"ה חוץ ממה שמוציא בשבתות וי"ט ור"ח וחוש"מ ומה שהתינוקות מוליכין לבית רבן אם מוסיף מוסיפין לו ואם פוחת פוחתין לו".
1. שהולך על שכר המלמד.
1) ב"י (סוף סי' תי"ט) – "ואיתא בפסיקתא כל מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה עד ראש השנה וכו' ומה שהתינוקות מוליכין לבית רבן. כן כתב הרוקח סי' ש"ז וסי' רכ"ח ונראה דעל שכר המלמד קאמר וכדתניא בריש פרק ב' דיום טוב (טז.) כל מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה עד ר"ה וכו' חוץ מהוצאות שבתות וימים טובים והוצאות בניו לתלמוד תורה".
2. דהיינו מה שנהגו ליתן מעות של ר"ח לרבן.
1) ב"ח (סוף סי' תי"ט) – "ומהך פסיקתא איכא סמך לתינוקות שמוליכין [מעות] לבית רבן בכל ראש חדש וקורין אותו מעות ראש חדש ואין לבטלו אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד וכו' (ברכות ה ב)".
2) עטרת זקנים (על המחבר סעי' א'. עי' מגיה שם, במכון ירושלים, החילוק בין העטרת זקנים והבא"ה).
3) באר היטב (ס"ק א').
3. שני פשטים.
1) מג"א (סוף סי' תי"ט) – "ופירש הרב"י דוקא שכר לימוד והב"ח פי' דהיינו מה שנהגו ליתן מעות של ר"ח לרבן ואין לבטל המנהג".
2) עי' שלחן שלמה (סי' תי"ט סעי' א') – "ואין לבטל המנהג מה שנהגו שהתינוקות מוליכין מעות של ר"ח לרבן כי כל מזונותיו קצובין לו מר"ה חוץ מזה ושכר לימוד לכן מה איכפת ליה אם נותן הרבה דאינו נותן משלו".
3) מ"ב (סי' תי"ט ס"ק א') – "וכתב הב"י דמה שאמר מה שהתינוקות מוליכין וכו' קאי על שכר לימוד והב"ח פירש דקאי על ר"ח והכונה על מה שאנו נוהגין לשלוח ע"י התינוקות מעות של ר"ח לרבן ואין לבטל המנהג ע"כ".

3. מראי מקומות – ראש חודש (פרק י"ב סעי' ט"ו).

19] הוצאות יום טוב.
1. האם חוה"מ בגדר הוצאות יו"ט.
1. נכלל בהוצאות יו"ט – או"ז (סי' תנ"ג, בשם ירושלמי), רוקח הגדול (סי' רכ"ח), טור (סי' תי"ט, "כל מזונותיו של אדם קצובים לו מר"ה ועד ר"ה חוץ ממה שמוציא בשבתות וי"ט ור"ח וחוש"מ"), מ"ב (סי' תי"ט ס"ק א'), חול המועד כהלכתו (פרק א'), עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ב' [עמ' צ"ב]).

2. ד' מינים בסוכות, ומצוות המועדים.
1. נכלל בהוצאות יו"ט.
1) שו"ת צבי תפארת (סי' נ"ד סוף אות א') – "בכל המצות דפסח מצה ומרור וד' כוסות וכן באתרוג ולולב דחג הסוכות וכן בנר חנוכה בחנוכה ומשלוח מנות בפורים וכן בהוצאת סעודת שויו"ט כיון דכולן מצותן בשבתות וימים טובים ועתים הקדושים וכל הדברים הנצרכים למועדים לשמחה דכל ההצטרכות לצורך הימים הקדושים האלה אינם קצובים מר"ה לר"ה והוא דומיא דהוצאות עונג שבת וי"ט דמה לו ההצטרכות שבזמנים הללו לצורך הנז' או לצורך הנשמה בודאי שהשי"ת אומר לוו עלי ואני פורע דגם לאותן המצות שצריך לפזר ממון עליהם לצורך המועד אומר הקב"ה כן ע"כ שפיר אמרינן לפזר כל ממונו אף שלא ישאר לו כלל".
2) הו"ד בישמח ישראל (פרק כ"א הע' צ"א).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אלול תשס"ו) – "שאלה: האם קניות אתרוג ולולב נכלל בהוצאות יו"ט. תשובה: יתכן".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ח' אלול תשס"ו) – "שאלה: האם קניות אתרוג ולולב נכלל בהוצאת יו"ט. תשובה: איני יודע".
3) עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ה' [עמ' ק"ב]) – "מצוות שביו"ט שבאים לצורך אכילה כסוכה ומצה וד' כוסות הרי הם בכלל הוצאות יו"ט, אבל דבר שהוא מצוה בפ"ע כגון לולב ואתרוג או נר חנוכה או מגילה ומתנות לאביונים אי"ז בכלל הוצאות יו"ט, וי"א שהכל בכלל הוצאות יו"ט".

3. מצות לפסח.
1. חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק י"ח אות ט', הו"ד במעשה איש ח"ה עמ' צ"ד, ארחות רבנו דפו"ח סוף עמ' ל"א) – "בחור א' מהמדקדקים במצוות שאל אם צריך להדר אחר קמח מטחינת יד למצות אף שדמיו מרובים, והשיב שאין לדאוג על ההוצאות שזה בכלל הוצאות שבת ויו"ט".
2. עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ה' [עמ' ק"ב]) – "המהדר במצות יד לכל הפסח, וכן המהדר במצות מטחינה של ריחים של יד הרי זה בכלל הוצאות יו"ט".

4. פורים וחנוכה.
1. אינם בכלל הוצאות יו"ט.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ה') – "האם מזונותיו קצובים חוץ מהוצאות שבת ויו"ט, כולל גם של חנוכה ופורים שהם דרבנן. תשובה: אין לנו אלא מה שאמרו חכמים".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב ריש עמ' שצ"ו) – "שראש חודש איקרי מועד, אבל חנוכה לא מצאנו דאקרי יו"ט, וגם ר"ח הוא מה"ת ואילו חנוכה מדרבנן. ויו"ט שני אף שהוא מדרבנן - מ"מ יסודו משום ספק מה"ת".
2. [bookmark: _Hlk5614607]נכלל בהוצאות יו"ט.
1) מהר"ח או"ז (פר' עקב, עמ' ס"ה) – "וצריך אדם לייסר עצמו בייסורין ולדקדק בדברי תורה שידמה דומה לדומה ומשו' דכת' לא תמצא בארץ החיים היינו שמחייה עצמו ואעפ"כ נתן לנו הקב"ה זמן להתענג כגו' שבתו' וימי' טובי' ור"ח וחנוכה ופורים כי כאשר מזונותיו של אדם קצובי' לו מר"ה לר"ה כך חיסרונו לבד מהוצאות בניו לתלמוד תורה ושבת וי"ט וחנוכה ופורים כל המוסיף מוסיפי' לו".
2) שו"ת צבי תפארת (סי' נ"ד, לשונו מובא לעיל), הו"ד בישמח ישראל (פרק כ"א הע' צ"א).
3) ישמח משה (עסיס רמני אסתר פרק ט' פסוק כ"ב), הו"ד בבנין שלום (הל' שבת ח"ה סי' ט"ו הע' כ"ה) – "ואף דכתיב במגילה גם ויום טוב, והיינו שרצה מרדכי הצדיק לקבוע את יום הפורים גם ליום טוב והיינו איסור עשיית מלאכה, ומ"מ לא קבילו עלייהו יום טוב, בטעם הדבר אציין כאן דבר נחמד ממ"ש הישמח משה בספרו עסיס רמני (אסתר ט כב) עה"פ כימים אשר נחו וכו' לעשות אותם ימי משתה ושמחה וכו' [ט' כ"ב] ויש להבין לפי המבואר בגמרא מגילה (ה' ע"ב) דמרדכי כתב לעשות יו"ט ואמנם לא קבלו עליהם, וא"כ יש להבין למה נכתב במגילה דבר בטל כיון דלא קבילו עלייהו, ועוד דבר תימא הוא שיהיו צדיקים רוצים דבר בטל, והנ"ל כי כונת מרדכי ואסתר היו מאחר שהטילו עליהם פורים, והוא חסרון כיס [לקיים מצות סעודת פורים ומשלוח מנות ומתנות לאביונים ועוד, שהוא דבר שעולה להוצאות רבות] לכך עשאוהו ליו"ט, והוצאות יו"ט כבר אמרו חז"ל (ביצה ריש פ"ב) דכל מזונותיו של אדם קצובין לו מר"ה חוץ משבתות ויו"ט והבן [וע"כ רצה מרדכי הצדיק שיהא בכלל ימים טובים דיש לזה השפעה מיוחדת די לכל אחד ואינו מחסר מפרנסתו כלום בהוצאות יו"ט פורים], והנה אף דלא קבילו ישראל עלייהו לאסור בעשוית מלאכה מ"מ ותגזור אומר ויקם לך, כי נתקבל למעלה גזירתו שלא ינוכה ממה שנקצב בראש השנה, ובזה מדויק הא דדייק הש"ם לומר [מלאכה] לא קבילו עלייהו, [ר"ל דהם לא קבילו השייך להם להיות נאסר להם עשיית מלאכה, אבל בשמים נתקבל להיות הימים האלה ליום טוב כנ"ל, ואפ"ל עוד דדייק הש"ס לומר דרק מלאכה לא קבילו עלייהו אבל לענין שאר דברים נקבע ליום טוב כנ"ל] עיי"ש, וע"ע בשער יששכר (מאמרי חדש אדר מאמר ימי ששון אות כא) שכתב דע"כ לא קבלו עליהם יו"ט לפי"מ שכתבו הפוסקים שגם בזמן הבית הי' כבר גזירת מוקצה[ ראה בספרנו בנין שלום הל' מוקצה ריש סי' שח] א"כ אם יקבלו עליהם יו"ט לא יהא אפשר לקיים מצות מתנות לאביונים שהוא מעות פורים, דיש בהם משום טלטול מוקצה עיי"ש".
3. מראי מקומות – עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ב' [עמ' צ"ב], ע"ש).
1) ישועות דניאל (פורים עמ' רצ"ד, קול התורה חנ"ח סוף עמ' שכ"ג) – "כתב בדע"ת (סי' רמ"ב ד"ה אלא) בשם הרשב"א (לא מצאנו זה ברשב"א אלא בשיטה מקובצת בשם הריטב"א), דמה שנא' בגמ' ביצה (טז.) 'כל מזונותיו של אדם קצובים לו מראש השנה ועד יום הכפורים חוץ מהוצאת שבתות ויום טוב וכו'' בא לרבות גם שאר מצוות, וא"כ לפי"ז דאין לקמץ בהוצאות סעודת פורים".

5. האם יו"ט שני [של סוף פסח, או סוף סוכות. שלא היה חול המועד] נכלל בהוצאות יו"ט.
1. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב ריש עמ' שצ"ו, לשונו מובא לעיל).

6. סעודת ערב יום כיפור, וסעודה שעושין במוצאי יום כיפור.
1. עבודת שלמה (קוסבר, הל' הוצאות שבת סי' ב' [עמ' צ"ב]) – "הוצאות סעודת ערב יום כיפור אפשר דהוי בכלל יו"ט וכן סעודה שעושין במוצאי יום כיפור".


"לענג את השבת במאכל ומשתה ולכבדו בכסות נקיה ושיהיה כוונתו לשם שבת ולא להנאת עצמו, על זה אמר וקראת לשבת עונג, לשבת דייקא. וכן אמר וכל המענג את השבת, וכן סידרו לנו בתפילה (במוסף) מענגיה לעולם כבוד ינחלו, מעגיה דייקא, היינו הנשמה היתירה שזוכין לה המשמרין את השבת כדת. ולכן ..."
פירוש הגר"א על ישעיה (פרק א' פסוק י"ב)
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1] מקורות.
2] איסור דרבנן או דאורייתא: חז"ל.
3] איסור דרבנן או דאורייתא: ראשונים.
4] איסור דרבנן או דאורייתא: פוסקים.
5] אמירה לנכרי שבות.
6] טעם.
7] בטעם האיסור משום שליחות.
8] אמירה לנכרי בשאר איסורים.
9] אמירה לנכרי באיסור דרבנן.
10] גוי שעושה אדעתיה דנפשיה.
11] לפי מקום הבעלים אזלינן, או הנכרי.


1] מקורות.
1. חייב לתת כל ממונו ולא לעבור על איסור אמירה לנכרי.
1. גר"א (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ד'), הו"ד בארחות שבת (פרק כ"ג הע' ז') – [רמ"א: ואם יוכל להציל עצמו בכל אשר לו, צריך ליתן הכל ולא יעבור לא תעשה] "דאפילו שבות דשבת אסור בהפסד ממון כמ"ש בפט"ז דשבת (קכ"א א') א"א כבה כו' ובפ"ב די"ט (כב א') כי קמיבעיא לי משום הפסד ממון ובפ' בתרא דע"ז (ע' א') כמה כיסי משתכחי כו' ולא ידענא כו' וכיוצא בו הרבה".
2. ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סוף הע' ב') – "ודע כי האיסור של אמירה לנכרי הוא חמור מאד כמו כל איסור דרבנן, שחייב לתת כל ממונו ולא לעבור על איסור אמירה לנכרי (אם לא במקום שמפורש להיתר), עי' סי' תרנ"ו ברמ"א ובביאור הגר"א ד"ה ודוקא, וגירסתו שם שבות דשבות, ואילו ביו"ד סי' קנז בביאור הגר"א ס"ק ד, שבות דשבת, וע"ש בחי' רע"א".

2. סוגיות - שבת (דף יט., דף קכב., דף קנא.), עירובין (דף סז: - דף סח.), ביצה (סוף דף כד:), מו"ק (ריש דף יב.), ע"ז (דף כא: - דף כב.).

3. סימנים - סימן רמ"ג, סימן רמ"ד, סימן רמ"ה, סימן רמ"ו (סעי' א' - סעי' ב'), סימן רמ"ז, סי' רנ"ב (סוף סעי' א' - סעי' ד'), סי' רנ"ג (רמ"א סעי' א', סעי' ה'), סימן רס"ג (סעי' י"ז), סימן רע"ו, סימן ש"ו (סעיף י"א), סימן ש"ז (סעי' ב' - סעי' ה', סעי' י"ט - סעי' כ"ב), סימן שכ"ה, סימן שכ"ו (סעי' י"ג).

4. ספרים - מנחת כהן (משמרת השבת שער ראשון), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ו - סעי' כ"ד), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ד'), ח"א (כלל ג', כלל ס"ב, כלל ס"ג), נזר ישראל (סי' ב'), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י"ד - סעי' כ"ג), קצות השלחן (סי' ק"ב, סי' ק"ג).

5. דור המלקטים.

1. אמירה לנכרי (דרברמדיקר).
2. אמירה לנכרי (סגל).
3. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול).
4. אמירה לעכו"ם (גארעליק).
5. אנציקלופדיה תלמודית (כרך ב' ערך אמירה לנכרי שבות, עמ' מ"ב - עמ' מ"ה).
6. ארחות שבת (ח"ב פרק כ"ג).
7. איסור אמירה לעכו"ם ובדין הנאה ממעשה עכו"ם (טאוב).
8. בין ישראל לעמים (פרץ).
9. ברית עולם (ח"ב).
10. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח').
11. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה).
12. הישר והטוב (ח"ג עמ' רפ"א - עמ' רצ"ד).
13. הל' שבת בשבת (ח"ב פרק ל"ד, פרק ל"ה).
14. הל' אמירה לנכרי (גר"ז, לוין).
15. השכיר והקבלן בשבת (שיינברגר).
16. ויאמר אברהם (אמירה לנכרי).
17. ויען יצחק (שושן).
18. חוט שני (ח"ג פרק פ"א).
19. יבקש תורה (שו"ת סי' י"ג).
20. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ז - עמ' ש"ג, מהדורת תשע"ג סי' רע"ו).
21. ילקוט פסקי הלכות על הל' אמירה לעכו"ם בשבת (ראזענבערג).
22. יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רפ"ז - עמ' רצ"ד).
23. ל"ט מלאכות (אנגלית, ח"א עמ' ס"ג - עמ' פ"ט).
24. מגילת ספר (סי' כ"ט - סי' ל"א).
25. מלכים אמניך (זילברשטיין).
26. מלאכת נכרי (ציגעלהיים).
27. מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו - פרק י"ח).
28. מנחת איש (פרק כ"ח).
29. מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, וידר).
30. משאת שבת (בינעטה).
31. נשמת שבת (ח"ה).
32. עזרה כהלכה (בייפוס, פקק ב' - פרק ה').
33. פסקי תשובות (רבינוביץ).
34. רועה בשושנים (ישראל).
35. שבות יצחק (חי"ג, חי"ח סי' ד', דרזי).
36. ששכ"ה (פרק ל', פרק ל"א).


6. מלכים אמניך (הקדמה) – "שבכל שנות גלותינו, אף שהיינו מושפלים ונבזים, ולארץ שחים, ובצאן לטבח מובלים, עם כל זאת היו תמיד לישראל משרתים ושפחות מאומות העולם. ולעומת זאת - מעטים מאד - היו המקרים שיהודים היו משרתים בבתי נכרים. (ולרוב, היו אלו נערים שנחטפו ואולצו לשרת אצלם) והוא נגד ההגיון והשכל הפשוט. כי לפי מעוטינו ביניהם, ושפלותינו, היה צריך להיות להיפך. וגם עתה בארצנו הק' לא תמצא יהודי משרת בבית נכרי. ולעומת זאת, למרות השנאה היוקדת שהם רוחשים לנו, הרי אין כמעט מקום שלא תמצא בו נכרים המשרתים אותנו. וכך גם במדינות המערב ובארצות רבות. וגם בגרמניה - מקום ממנו נפוצה הרעה לישראל, היו בתי ישראל מלאים בשפחות מהם. ובימים הקדמונים כשהטילו אומות העולם גזירות וחרמות על משא ומתן עם ישראל, ועל ביטול מצוות - תורתנו, אך זאת לא אסרו על בני אומתם שלא יעבדו בבתי בני ישראל, הלא דבר הוא! ויתכן, דמכיון שהקב"ה הסתכל באורייתא וברא עלמא [זוהר], כלומר - העולם מותאם לתורה, ולא שהתורה מותאמת לעולם ... ולכן מאחר ונאמר [במסכת שבת קכ"ט.] 'יולדת תוך ל', צרכיה נעשים ע"י ארמאי. רב עולא בריא דרב עילאי אמר, כל צרכי חולה נעשין ע"י ארמאי בשבת. רב המנונא אמר, דבר שאין בו סכנה, אומר לנכרי ועושה'. לכן העולם כפוף לתורה, וחייב להיות שאומות העולם יהיו מצויים בבתי ישראל כדי שצרכי יולדת קטן וחולה, יעשו על ידיהם. ולכן, חוק חוקק בטבע וכך היא בריאת העולם, שבבתי ישראל יהיו מצויים משרתים ושפחות נכרים. וגם בימי רבותינו הראשונים בעלי התוס', ר"ת וסיעתו, כאשר הרדיפות אחרי היהודים היו בעיצומם, למרות השנאה, חוק נתן ולא יעבור, שבכל המצבים ישרתו הם את ישראל".

2] איסור דרבנן או דאורייתא: חז"ל.
שמות (פרק י"ב פסוק ט"ז) – "וביום הראשון מקרא קדש וביום השביעי מקרא קדש יהיה לכם כָּל מְלָאכָה לֹא יֵעָשֶׂה בָהֶם אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם".

1. מכילתא (בא פרשה ט', גירסא לפנינו) – "כל מלאכה לא יעשה בהם. לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה גוי מלאכתך אתה אומר כן או אינו אלא לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ויעשה גוי מלאכתך ת"ל ששת ימים תעשה מלאכה וגו' (שמות לה ב) הא למדת וכל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה גוי מלאכתך דברי רבי יאשיה ר' יונתן אומר אין צריך והלא כבר נאמר זכור את יום השבת לקדשו והלא דברים ק"ו ומה אם שבת חמורה אין אתה מוזהר על מלאכת הגוי במלאכתך יום טוב הקל דין הוא שלא תהא מוזהר על מלאכת הגוי במלאכתך ת"ל כל מלאכה לא יעשה בהם. אין לי אלא יום טוב שאתה מוזהר על מלאכת חברך במלאכתך שבת מנין ק"ו ומה אם יום טוב הקל אתה מוזהר על מלאכת חברך במלאכתך [שבת חמורה דין הוא שתהא מוזהר על מלאכת חברך במלאכתך]".
1. וכן גירסת רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, דרשה לראש השנה לרמב"ן ד"ה ועוד, לשונו מובא לקמן), שו"ת הרשב"א (החדשות סי' כ"ד), רוקח (סי' רצ"ז), יראים (סי' ש"ד, לשונו מובא לקמן), סמ"ג (ל"ת ע"ה, לשונו מובא לקמן), שבלי הלקט (סי' רמ"א, לשונו מובא לקמן), מהר"ח אור זרוע (סי' ל', לשונו מובא לקמן), מאירי (ביצה דף כב. ד"ה זה, לשונו מובא לקמן), מזרחי (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, לשונו מובא לקמן).

2. ילקוט שמעוני (פר' בא רמז ר"א) – "כל מלאכה לא יעשה בהן לא תעשה אתה ולא יעשה חברך אבל גוי יעשה מלאכתך, או אינו אלא לא יעשה גוי מלאכתך ת"ל ששת ימים וגו' אבל יעשה גוי מלאכתך דברי ר' יאשיה. ר' יונתן אומר אינו צריך הרי הוא אומר זכור את יום השבת, והרי דברים קל וחומר ומה שבת חמורה אי אתה מוזהר על מלאכת הגוי כמלאכתך. י"ט הקל דין הוא שלא תהא מוזהר על מלאכת הגוי כמלאכתך. כל מלאכה לא יעשה בהם אין לי אלא יום טוב שאתה מוזהר על מלאכת חברך כמלאכתך שבת מנין. קל וחומר ומה אם יום טוב הקל אתה מוזהר על מלאכת חברך כמלאכתך שבת חמורה דין הוא שתהא מוזהר על מלאכת חברך כמלאכתך".
1. ברכי יוסף (ס"ק א') – "ודע דיש נסחא בילקוט (רמז רא) משובשת, ונראה מדברי הרב מגן אברהם בספרו זית רענן דמקיים אותה, גם איזה אחרון הואיל הלך אחר גירסת הילקוט, ונעלם מהם דברי הסמ"ג וספר יראים ומרן ב"י".
1) עיקר הגירסא – הגהות הגר"א (על המכילתא שם), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' א', לשונו מובא לקמן).

3. גירסת הרי"ד: מתחיל "אבל יעשה גוי מלאכתך", ומסיים "ולא יעשה גוי מלאכתך".
1. שו"ת הרי"ד (סי' מ"ה), הו"ד בברכי יוסף (ס"ק א') – "ומה שכתבת אלי מה דתני' במכיל': כל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך ולא יעשה הגוי מלאכתך כו' דאלמא מן התורה היא אסורה אמירה לגוי. למה לא ראיתה סיפא דההיא מתניתא דמסיק דברי ר' יאשיה ר' יונתן אומר אינו צריך כו'. ומפני שראיתי הברייתא הזו משובשת בספרים הוזקקתי לכתוב גירסתה ופירושה כפי מה שנראה לי. ה"ג כל מלאכה לא יעשה בהם, לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך אבל יעשה גוי מלאכתך פירוש, דהאי לא יעשה לא בא לאסור מלאכת הגוי אלא שלא יניח חבירו לעשות מלאכתו שלא יאמר אם הוא רוצה לעבוד אין אני זקוק לו בא להזהיר על כך אבל לעולם מלאכת הגוי מותרת, ת"ל ששת ימים תעשה מלאכה וגו' הא לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך ולא יעשה גוי מלאכתך דברי ר' יאשיה. פירוש למדנו לא יעשה די"ט מתעשה דששת ימים מה תעשה דששת ימים לא חלקת בו אלא בין הוא בין ע"י חבירו בין ע"י גוי מותר אף לא יעשה די"ט לא תחלק בו אלא בין הוא בין ע"י חבירו בין ע"י גוי אסור. ר' יונתן אומר אינו צריך והלא כבר נאמר זכור את יום השבת ששת ימים והלא דברים קל וחומר ומה שבת חמורה אין אתה מוזהר על מלאכת הגוי כמלאכתך י"ט הקל דין הוא שלא תהא מוזהר על מלאכת הגוי כמלאכתך, פירוש לא הוצרך הכתוב דכתיב לא יעשה לאסור מלאכת הגוי שהרי בשבת חמורה כתיב ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך ויום השביעי שבת ליי' אלקיך לא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך ועבדך ובהמתך וגרך אשר בשעריך דוקא וגר אסורין אבל גוי מותר כל שכן י"ט הקל, והאי דכתיב כל מלאכה לא יעשה בהם לא הוצרך לכך אלא אורחיה דקרא הוא לאישתעויי הכי. אי נמי בא להזהירו על חבירו שאם רוצה לעבוד ואינו שומע לו שלא יניחנו לעשות במלאכתו נמצא שר' יאשיה ור' יונתן חלקו בדבר זה וכל סוגיא דתלמודין כר' יונתן אזלא".

4. גירסת הר"ן: מתחיל "ולא יעשה הגוי מלאכתך", ומסיים "אבל יעשה הגוי מלאכתו".
1. ר"ן (שיטה מקובצת ב"מ דף צ. ד"ה מהו) – "תניא במכילתא בהדיא כל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך ולא יעשה הגוי מלאכתך כלומר דאסמכוה אמירה לגוי אקרא. או לא יעשה הגוי מלאכתו כלומר באמירה דידך תלמוד לומר ששת ימים תעשה מלאכה וביום השביעי תשבות הא לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך אבל יעשה הגוי מלאכתו אלמא דבמלאכת הגוי ליכא משום אמירה לגוי".

5. לענין "ולא יעשה חברך".
1. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' נ"ח אות ב'), מלכים אמניך (פרק א' הע' ג').
1) עי' סוף סי' רס"ג [אמירה לישראל], לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – נצי"ב (העמק שאלה שאילתא י' ס"ק ו'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ו אות י"ג).

3] איסור דרבנן או דאורייתא: ראשונים.
1. דעת רש"י (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "לא יעשה בהם. אפילו על ידי אחרים".
1. פי', ע"י עכו"ם – חזקוני (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, לשונו מובא לקמן), מזרחי (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "פירוש: בין על ידי גויים בין על ידי ישראלים").
2. פי', ע"י קטן – פי' הרא"ש (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "ותירץ אחרים קטנים"), עי' דעת זקנים מבעלי התוס' (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "אי נמי על ידי אחרים דפרש"י ר"ל ע"י בנו ובתו הקטנים ואף על גב דנפק מלא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך ה"מ שבת דחמירא איסוריה אבל י"ט לא קמ"ל").
3. פי', ע"י ישראל שהוא מוטעה או שוגג – גור אריה (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "לא יעשה בהם אפילו על ידי אחרים. הרמב"ן הקשה על זה שאלו 'אחרים' - אם ישראל הם, בעצמם הם מוזהרים, ואם אותו ישראל הוא מוטעה או שוגג - הרי עובר ב"לפני עור לא תתן מכשול" (ויקרא יט, יד), ואם 'אחרים' הללו גוים - אין אנו מוזהרים על מלאכת גוי, ולפי הנראה דאין זה קשיא, אף על גב שהוא עצמו מוזהר - כאן עובר בלאו אף המניח לישראל לעשות מלאכתו").
4. פי', ע"י עבד – פנים יפות (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "פירש"י ז"ל לא יעשה אפילו ע"י אחרים, והרמב"ן ז"ל כתב לא הבינותי ... ונראה לפרש דקאי על גר תושב או עבד הקנוי לו שלא מל כדאיתא בא"ח סימן ש"ד [ס"א] מסוגין דיבמות [מח ב] ובד' מחוסרי כפרה [כריתות ט א] שרשאי לעשות מלאכתו ולא מלאכת רבו אף שדרש התם מקרא דכתיב גבי שבת וינפש בן אמתך, איצטריך נמי גבי י"ט").
5. פי', ע"י ישראל – ברכי יוסף (ס"ק א' ד"ה ועל, "אפשר דמ"ש רש"י על ידי אחרים, היינו על ידי ישראל אחר").
6. פי', קודם מתן תורה – פנים יפות (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, "דקי"ל [קידושין מא ב] אין שליחות לנכרי אך פ' זה נאמרה להם ביום שיצאו ממצרים וקי"ל דנכרי לנכרי הוי שליחות כדאיתא בש"ך בח"מ [סי' רמג סק"ה] וכיון דאז היה לישראל דין ב"נ א"כ ממילא אסורין במלאכת הגוי משום שליחות, והיינו דקאמר יכול אפילו במלאכת נכרי דג"כ יהא אסור משום שליחות ...").
7. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רע"ו מש"ז ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).
1) רש"י (דף קכא. ד"ה אין) – "אין אומרים לו כבה. רבנן גזור על אמירה לנכרי משום שבות".
2) רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "כל מלאכה לא יעשה בהם. פירש רש"י אפילו על ידי אחרים. ולא הבינותי זה, שאם האחרים האלו ישראל, הם עצמן מוזהרין עליה, ואין אני מוזהר במלאכתי שלא תעשה על ידו, אלא שאם מטעה אותו באסור, מוזהר עליה משום ולפני עור לא תתן מכשול (ויקרא יט יד), בין במלאכתו בין במלאכת העושה עצמו. ואם אחרים הללו גוים, אין אנו מוזהרים בתורה על מלאכה של גוי כלל לא ביום טוב ולא בשבת, אלא שיש בה שבות מדבריהם עם האמירה שלנו, כמו שאמרו אמירה לגוי שבות (שבת קנ א), וזה דבר מבואר בגמרא".

2. איסור דאורייתא.
1. שבלי הלקט (סי' רמ"א) – "תניא במכילתא כל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך ולא יעשה הנכרי מלאכתך אתה אומר כן או אינו אלא לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך אבל יעשה הנכרי מלאכתך ת"ל ששת ימים תעשה מלאכה הא לא תעשה אתה ולא יעשה חבירך ולא יעשה הנכרי מלאכתך למדנו מיכן שאסור ישראל להניח נכרי לעשות מלאכתו בשבת וימים טובים מדאורייתא אבל אם נתן לו ישראל המלאכה מערב שבת או מערב יום טוב מותר דלא נקרא מלאכת ישראל ודוקא בתלוש ובקיבולת וברשותו של נכרי ...".
2. מהר"ח או"ז (סי' ל') – "כתב בספר המצות דתניא במכילתא כל מלאכה לא יעשה בהם, לא תעשה אתה ולא יעשה לך חברך ולא יעשה לך גוי. ונראה לו שאינה אלא אסמכתא מדשרינן ליתן כלים לכובס נכרי וכן עורות לעבדן בבית הגוי. ואי אסיר מדאוריתא לא היה ראוי לחלק בין בביתו של ישראל לבביתו של הגוי. ומיהו לשון לא יעשה הכתוב בתורה משמע קצת שהיא דרשה גמורה ע"כ דבריו. ולי נראה שדרשה גמורה היא ואסורה מדאוריתא היכא דלא קצף דבדישראל קא טרח".
3. עי' סמ"ג (ל"ת ע"ה) – "ותניא במכילתיה (בא פרשה ט) כל מלאכה לא יעשה בהן, לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה הגוי מלאכתך, משמע מכאן שאסור לישראל להניח לגוי לעשות מלאכתו בין ביום טוב בין בשבת דאורייתא, אבל אם מסר לו הישראל המלאכה מערב שבת מותר (יראים סי' דש דף קסח, א) ובלבד שיהא בביתו של גוי כאשר בארנו בהלכות שבת (יט, ג), אמנם יש לומר שהיא אסמכתא בעלמא (ע"פ יראים שם ע"ב) שאם היתה מן התורה לא היו מתירין חכמים לעשותה אף בביתו של גוי, ואף מסרה מערב שבת, ולשון לא יעשה הכתוב בתורה מוכיח קצת שהוא דרשה גמורה".

3. איסור דרבנן: והפסוק רק אסמכתא [רמב"ן], או שעיקר הגירסא כמו הילקוט [גר"א].
1. רמב"ם (ריש פרק ו') – "אסור לומר לגוי לעשות לנו מלאכה בשבת אע"פ שאינו מצווה על השבת ואע"פ שאמר לו מקודם השבת ואע"פ שאינו צריך לאותה מלאכה אלא לאחר השבת ודבר זה אסור מדברי סופרים".
2. רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז, דרשה לראש השנה לרמב"ן ד"ה ועוד) – "כל מלאכה לא יעשה בהם. פירש רש"י ... ואם אחרים הללו גוים, אין אנו מוזהרים בתורה על מלאכה של גוי כלל לא ביום טוב ולא בשבת, אלא שיש בה שבות מדבריהם עם האמירה שלנו, כמו שאמרו אמירה לגוי שבות (שבת קנ א), וזה דבר מבואר בגמרא: אבל מצאתי במכילתא (כאן) כל מלאכה לא יעשה בהם ... ובודאי היא אסמכתא בעלמא שבאו לאסור מדבריהם אמירה במלאכת שלנו, וסמכו אותה למקרא הזה, אבל במלאכת הגוי בשלו מותר. ולפי דרכנו למדנו שלא גזרו באמירה לגוי אלא בשלנו, אבל בשלו אומר לגוי ועושה. וכן פירש רש"י בגמרא בבא מציעא (צ א)".
3. שו"ת הרשב"א (החדשות סי' כ"ד) – "ומכל מקום ההיא דמכילתא משמע דאסמכתא בעלמא היא ...".
4. פי' הרא"ש (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז).
5. שו"ת הרי"ד (סי' מ"ה) – "ואמירה לגוי לעשות מלאכה בשבת אין בה אלא שבות שהוא איסור דרבנן ולא איסור תורה כאשר כתבתי כדמוכח בפירוש בפ"ק דגיטין ... ובפרק השוכר את הפועלים ...".
6. דעת זקנים מבעלי התוס' (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "פרש"י אפי' ע"י אחרים וקשה להר' משה דבשבת אמרי' דאמירה לעכו"ם שבות מדרבנן והכא משמע דמן התורה. וי"ל דאסמכתא בעלמא היא אי נמי על ידי אחרים דפרש"י ר"ל ע"י בנו ובתו הקטנים ואף על גב דנפק מלא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך ה"מ שבת דחמירא איסוריה אבל י"ט לא קמ"ל".
7. חזקוני (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "כל מלאכה לא יעשה בהם פרש"י אפילו ע"י אחרים חז"ק אם כן מצינו אמירה לא"י מן התורה, ואמרינן בעלמא דאמירה לא"י שבות".
8. ר"ן (שיטה מקובצת ב"מ דף צ. ד"ה מהו) – "דאסמכוה אמירה לגוי אקרא".
9. מאירי (ביצה דף כב. ד"ה זה) – "זה שכתבנו שאין מלאכה נעשית על ידי גוי ביום טוב שבות בעלמא הוא שהרי אף בשבת אין אמירה לגוי אלא שבות ואף על פי שביום טוב נאמר לא יעשה בהם ודרשו במכילתא אפילו על ידי אחרים ר"ל גוים אסמכתא בעלמא הוא ואין כאן אלא שבות".

4] איסור דרבנן או דאורייתא: פוסקים.
1. איסור דאורייתא.
1. עי' לבוש (סעי' א', סי' רמ"ד סעי' א', עי' סי' תצ"ה סעי' א') – "וי"א שהוא לימוד גמור ולא אסמכתא אלא איסור דאורייתא הוא וכן הוא משמע פשטיה דקרא, לפיכך יש להחמיר מאד משום חומרא דשבת".
1) עי' לבוש (סי' רע"ו סעי' א') – "אסור בכל ענין, מדאסמכוה אקרא, דכתיב [שמות יב, טז] לא יעשה לכם בציר"י אפילו ע"י אחרים משמע".
2. מור וקציעה (סי' רמ"ג) – "נ"ל עיקר שאסורה דבר תורה".
3. פנים מאירות (ח"א סי' ל"ח) – "ולכאורה נראה דאיסור דאורייתא הוא דהא הביא הב"י בשם המכילתא כל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא תעשה חבירך ולא יעשה הגוי מלאכתך אבל אם מסר לו הישראל מע"ש מות' ובלבד שיהי' בביתו של גוי ואף שכתב הב"י שהו' אסמכתא בעלמא שאם הי' מן התורה לא היו חכמי' מתירין אותו לעשותו אף בביתו של גוי נרא' לי דאין מזה הוכח' דמיירי שמסר מע"ש להגוי והגוי יכול לעשות מלאכה זו בחול ...".
4. עי' זקן אהרן (ח"ב סי' י"א ד"ה ובכל) – "שמא הלכה כיראים דאמירה לא"י במלאכת ישראל הוי דאורייתא ...".

2. איסור דרבנן: הפסוק רק אסמכתא [רמב"ן], או שעיקר הגירסא כמו הילקוט [גר"א].
1. מג"א (זית רענן ילקוט שמוני רמ"ז ר"א אות פ"ד) – "ועיין ברמב"ן שכתב שברייתא זו אסמכתא בעלמא היא דאמירה לגוי שבות מדרבנן".
2. א"ר (ס"ק א') – "מכל מקום מפוסקים משמע דלעולם דרבנן".
א"ר (ס"ק ח') – "דקיי"ל דהוא דרבנן".
3. תוס' שבת (הקדמה, סוף ס"ק ד') – "מיהו בש"ס ובפוסקים איתא להדיא דמלאכת עכו"ם אינו אסורה אלא מדרבנן דלימוד זה אינו אלא אסמכתא בעלמא, ותימא על הט"ז בססי' רמ"ג שתמה שם על הרב מכח דברי הסמ"ג אלו דהלא הלכה רווחת בישראל דאמירה לעכו"ם אינו אלא שבות דלא כהמכילתא".
4. מנורה הטהורה (ס"ק ב') – "וזה אסור מדרבנן ... וכבר תמה הרמב"ן שם דלכולי עלמא ליכא איסור מדאוריית' וכן דעת כל הקדמונים ודעת הסמ"ג עצמו כמו שמסיים ובפרט למ"ש לעיל דאם הי' אסור מדאוריית' הי' אסור מדרבנן להשהות חפצו למלאכה כלל בבית גוי בשבת".
5. גר"א (על המכילתא שם, הו"ד בשעה"צ ס"ק ז').
6. מחזיק ברכה (סי' רמ"ד ס"ק ד').
7. מאמר מרדכי (ס"ק ד') – "אנן קיי"ל דהוי דרבנן דווקא".
8. חיי אדם (כלל ג' סעי' א') – "אסרו חכמים להניח לנכרי לעשות מלאכת ישראל בשבת, וסמכו זה על פסוק 'כל מלאכה לא יעשה בהם' [שמות יב, טז], משמע אפילו על ידי נכרי".
9. גר"ז (סעי' א') – "ויש רמז לאיסור זה בשבת ויו"ט מן התורה שנאמר ביום טוב כל מלאכה לא יעשה בהם משמע אפילו ע"י אחרים שאין מצווים על השביתה ביום טוב וקל וחומר לשבת ומכל מקום אין זו אלא אסמכתא בעלמא. ועיקר האיסור אמירה לנכרי בין בשבת בין ביום טוב אינו אלא מדבריהם".
10. ערה"ש (סעי' א', סעי' ט"ו) – "והנה הסמ"ג בהל' יום טוב הביא מכילתא דפ' בא אקרא דכל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא תברך ולא עכו"ם ע"ש והביאו הט"ז ס"ס זה והב"י בסי' רמ"ד האמנם גירסת הגר"א הוא להיפך וגריס אבל יעשה וכו' ע"ש ועל גירסת הסמ"ג תמיהני דלקמן שם אומר ר' יונתן אין צריך וכו' והלא דברים ק"ו ומה אם שבת חמורה אינו מוזהר על מלאכת עכו"ם יום טוב הקל וכו' עכ"ל הרי להדיא מבואר כגירסת הגר"א".
11. מ"ב (ס"ק ה', סי' ש"ז ס"ק כ') – "דאמירה לא"י שבות ואסמכוהו אקרא דכל מלאכה לא יעשה בהם ולא כתיב לא תעשה לרמז דאפילו ע"י אחרים לא יעשה ואפילו כשעושה בעצמו מלאכה של ישראל בשבילו ג"כ צריך למחות בידו".
שעה"צ (ס"ק ז') – "עיין בית יוסף בסוף סימן רמ"ד מה שכתב על המכילתא בשם הסמ"ג, דספוקי מספקא לה אולי הוא דרשא גמורה, ועיין לבוש, אבל מכל הפוסקים משמע דהוא רק מדרבנן. ועיין ברמב"ן שכתב גם כן דנוסחא מוטעית היא במכילתא, וכן הסכים הגר"א בהגהותיו על המכילתא דנוסחא העיקרית היא כמו שהועתק בילקוט, וממילא מפורש בהדיא דאין בו איסור דאורייתא".
12. קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' נ"ח אות ב') – "וקיי"ל הכי".
13. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ב) – "להלכה דעת הפוסקים דאמירה לגוי בכל אופן רק דרבנן".
14. ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' א', סעי' ב').

3. מראי מקומות – התעוררות תשובה (ח"א סי' קפ"ג אות ב', לשונו מובא לקמן), מהרש"ם (ח"ג סי' ש"ח), שד"ח (מערכת אלף אות קס"ד), כה"ח (ס"ק כ"ז), פרדס יוסף (פר' בא אות ס"ז), אוצר מפרשי התלמוד (גיטין דף ח:, עמ' שנ"ט הע' נ"ב).
1. ט"ז (סוף ס"ק ג') – "שאפי' אם העכו"ם הוי שכירו של ישראל ועוש' בשבילו אין כאן איסור דאוריית' אלא שבות דאמיר' לעכו"ם היא שבות בזה לא החמירו כל שהיא במקום שאין שם מראית עין דכ"כ הרא"ש שם בפ' חבית דבאיסור דרבנן לא אמרינן אפי' בחדרי חדרים אסור אלא דצ"ע דהא כתב ב"י סי' רמ"ד בשם סמ"ג דמלאכ' ע"י עכו"ם לישראל הוא דאורייתא".
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', עי' פתיחה כוללת או"ח ח"א אות ל"א) – "ומה שכתב דמלאכה ע"י עכו"ם לישראל דין תורה, באמת כל הפוסקים כתבו דהוה דרבנן, ועיין אליה רבה כאן אות א' וח'. ורש"י פרשת בא [שמות יב, טז] על פסוק לא יעשה בהם, ור"א מזרחי [שם]. והנה יש לומר אסמכתא כי האי חשוב כדין תורה, כמו שכתבו התוספות עבודה זרה כ"ב א' ד"ה תיפוק, דחול המועד מלאכה קרי לה דין תורה, שיש לה סמך מן התורה, ובפתיחה כוללת [ח"א אות כ ד"ה החמישי] כתבנו מזה. וא"כ יש לומר מראית עין בדרבנן שרי היכא דלית אסמכתא, מה שאין כן אסמכתא הוה כדין תורה לענין זה. גם יש לומר היכא דעכו"ם בדברים של ישראל מן התורה אסור, ובשל עצמו לצורך ישראל מדרבנן, כמו שכתב אליה רבה [ס"ק] א'".
פמ"ג (סוף פתיחה להל' שבת) – "ב"י סימן רמ"ד [עמוד יג ד"ה כתב] בשם סמ"ג [לאוין עה עמוד רסח] דבר תורה לא יעשה בהם, בצירי, ביום טוב כתיב בפרשת בא [שמות יב, טז] ע"י אחרים, ורש"י בחומש [שם] הביאו. עיין ר"א מזרחי [שם] כרבי יאשיה [מכילתא שם פרשה ט], לא כרבי יונתן, ועיין אליה רבה [סימן] רמ"ג [ס"ק] א' וח' בזה, די"ל כשהחפץ ישראל אסור מן התורה. ומה שהקשה [אליה רבה שם ס"ק ח] מעבד עכו"ם, י"ל אף בשל עצמו אסור. ואמנם בסימן של"ד [סעיף יח] כתב בשו"ע בשם גאון, ספרים לרשות הרבים מדליקה שרי [לומר לעכו"ם], והחפץ ישראל קשה. וי"ל לרש"י ביצה י"ב [ע"א ד"ה אלא מדלא] הוצאה ביום טוב שלא לצורך כלל שרי מן התורה (וי"ל מלאכה גרועה, שבת צ"ו ע"ב תוספות ד"ה הוצאה, ובשבת כתיב קרא, לא ביום טוב), וא"כ לא יעשה בהם לא קאי אהוצאה, ושבת יליף מיום טוב, דיו כיום טוב, והוצאה מותר ע"י עכו"ם מן התורה, ולא שייך גלוי מלתא בזה. ואי קשיא מעביר ארבע אמות, י"ל בכמה אופנים. ועוד, דבלא הנחה ועקירה ברשות הרבים ליכא מעביר, ואין הכי נמי מלאכה אחרינא בחפץ ישראל ע"י עכו"ם מן התורה אסור, ואף בספרים ומצוה אסור. ועיין ט"ז [סימן] רמ"ג [ס"ק ג], ולפי מה שכתבתי אתי שפיר, ואי"ה שם [במשבצות זהב] יבואר, ובלבוש שם [סעיף א] דהוה דבר תורה: ופלוגתא דרבי יאשיה ורבי יונתן הלכה כמאן, יבואר אי"ה. עיין סנהדרין פרק ארבע מיתות [נב, ב] גבי בת כהן, ושאר דוכתין, וכלאים פלוגתא דעד שיזרע במפולת יד [ברכות כב, א; ירושלמי כלאים פרק ח הלכה א], הלכה כמאן, ואי"ה יבואר עוד. ואי"ה בפתיחה להלכות יום טוב אבאר עוד".
3. עמק הלכה (ח"א סי' ט"ו) – "דאמירה לעכו"ם מדברי סופרים היא וכן הוא עיקר לדינא. מ"מ לכתחילה צריכים לחשוש להני פוסקים דהוי מן התורה".

4. הגם שהוא איסור דרבנן, חשוב כדברי תורה.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ואף דהוה כעין גזירה לגזירה מ"מ הואיל ואסמכוה אקרא דלא יעשה בהם הוי כשל תורה לענין זה".
פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "אסמכתא כי האי חשוב כד"ת".
פמ"ג (סי' רמ"ד מש"ז ס"ק א') – "ויש לראות, הא דאסור מפני הרואים היינו דוקא באיסור מלאכה תורה אף דהוה גזירה לגזירה, דאמירה לעכו"ם רק מדרבנן, מכל מקום הואיל ואסמכיה אקרא דלא יעשה בהם [שמות יב, טז] בציר"י, ואסמכתא יש אומרים דהוה כשל תורה, כמו שכתבתי בפתיחה כוללת [ח"א אות כ]".
פמ"ג (סי' רס"ג מש"ז ס"ק א') – "ועיין [רמב"ם] פרק י"ג הלכה ג' מהלכות שכירות ומגיד משנה שם, שיש פסקו לקולא בעיא דבבא מציעא צ' א', ויש לחומרא, וכן כתב הב"י ביורה דעה [סימן] רצ"ז [עמוד שכב ד"ה ומ"ש ואסור] לחומרא. וצריך טעם למה, דספק דרבנן הוא, וברא"ש בבא מציעא שם [פ"ז סימן ו] דפשיטא ליה, יע"ש. והיה נראה לומר דביום טוב אסמכוה אקרא כל מלאכה לא יעשה בהם, אפילו על ידי עכו"ם, כמו שכתב הסמ"ג הביאו הב"י כאן בסוף סימן רמ"ד, ומבעיא לן אי יליף שאר איסורים מיניה או לאו, ואם כן אי יליף שאר איסורין הוה כעין של תורה מדאסמכוה אקרא, וכבר כתבנו בפתיחה כוללת [ח"א אות כ] דאסמכתא רצו חז"ל להיות עליו דין תורה מעל פי התורה אשר יורוך [דברים יז, יא]".
עי' פמ"ג (סי' רע"ו מש"ז ס"ק ה') – "והנה הב"י בסוף סימן רמ"ד [עמוד יג ד"ה כתב] בשם סמ"ג [לאוין עה עמוד רסח] דלא יעשה [שמות יב, ט] בצירי י"ל דבר תורה, או אסמכתא חשובה עכ"פ. ואפשר דהיינו באומר לו, גילה קרא דכאן שלוחו כמותו ע"י עכו"ם, אבל בעשה העכו"ם מעצמו בשביל ישראל הוה דרבנן אטו אמירה. ואי נמי אסמכתא, י"ל כהאי גוונא גזרו גזירה לגזירה, דכל מילי דרבנן דין תורה הוה, אלא דהכי אתני להקל בספיקן ושלא ילקה עלייהו, ולא גזרינן גזירה לגזירה, אבל באסמכוה אקרא כהאי גוונא דעתם דדין תורה ליהוי, וזהו שכתב רש"י בשבת קכ"ב א' [ד"ה אם] אסור מדרבנן, משמע דבאמירה דין תורה הוה באפשר".
2. עי' נצי"ב (העמק שאלה שאילתא י' ס"ק ו') – "ודאי דשאני דרבנן שיש בו אסמכתא מקרא דחמיר מאסור דרבנן בלי שום אסמכתא".
3. עי' יו"ד סי' ק"י, לשיטות ומראי מקומות.

5] אמירה לנכרי שבות - שבת (דף קנ.), עירובין (סוף דף סז:), גיטין (דף ח:), ב"ק (דף פ:), ב"מ (דף צ.).
1. על צד שהוא דאורייתא - קשה, דקמ"ל אמירה לנכרי שבות.
1. י"ל שהוא מחלוקת תנאים, ר' יונתן ור' יאשיה.
1) שו"ת הרי"ד (סי' מ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) מזרחי (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "שהאמירה לגוי שיעשה מלאכתנו אינו אלא מדרבנן, דילמא אין זה אלא אליבא דרבי יונתן, דפליג עליה דרבי יאשיה וקימא לן כותיה, אבל לרבי יאשיה אסור מן התורה. והכי מוכחא מלתא טפי, דאי סלקא דעתך דרבי יאשיה לא אמר זה אלא מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא, מאי האי דפליג עליה רבי יונתן וקאמר: 'אינו צריך, והלא דברים קל וחומר: ומה אם שבת חמורה, אין את מוזהר על מלאכת הגוי במלאכתך, יום טוב הקל דין הוא שלא תהא מוזהר על מלאכת הגוי במלאכתך', והלא בשבת נמי אנו מוזהרין בו מדרבנן".
3) הו"ד בפמ"ג (סוף פתיחה להל' שבת) - לשונו מובא לעיל.
4) ברכי יוסף (ס"ק א') – "וגם הרא"ם השיג על הרמב"ן דר' יונתן פליג, ומשמע דלר' יאשיה הוי מדאוריתא, וקי"ל כר' יונתן. ודבריו הם כדברי רבינו ישעיה הנז'".
2. יש לחלק אם הוא כלי של ישראל או של נכרי.
1) יראים (סי' ש"ד) – "תניא במכילתא כל מלאכה לא יעשה בהם לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה העובד כוכבים מלאכתך למדנו מכאן שאסור לישראל להניח העובד כוכבים לעשות מלאכתו בין ביום טוב בין בשבת מדאורייתא ... והא דאמרינן לעיל [סי' רע"ד] אמירה לעובד כוכבים שבות באיסורא דאורייתא בשאינה מלאכת ישראל קאמר כגון אומרים לעובד כוכבים תעשה אש שלך לצורכי אי נמי י"ל קרא דמייתינן הכא אסמכתא בעלמא הוא".
2) א"ר (ס"ק א') – "מצאתי בספר יראים"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', סוף פתיחה להל' שבת [לשונו מובא לעיל], "יש לומר היכא דעכו"ם בדברים של ישראל מן התורה אסור, ובשל עצמו לצורך ישראל מדרבנן, כמו שכתב אליה רבה [ס"ק] א'"), גליוני הש"ס (שבת דף קנ., "יראים"), עמק הלכה (ח"א סי' ט"ו).

2. ביאור הלשון "שבות".
1. חתם סופר (ביצה דף לו:) – "כל שחייבים עליו משום שבות דע כי מן התורה הי' חייב מיתה בשבת ומלקות בי"ט על כל מה שנקרא מלאכה והוה במשכן אפי' אין בו שום יגיעה ואין בשביתתו שום מנוחה כגון להדליק נר וכדומה אין בעבודתו יגיעה ולא בשביתתו מנוחה אלא התורה הקפידה על עשייתן דברי' אלו וחייב עליהם מיתה וכרת בשבת ומלקות בי"ט אם איננו לאוכל נפש אך היגיעה במשאות גדולות ועמל כל היום מבלי מצוא נופש בדברים שאין בהם מלאכה מל"ט מלאכות אין בזה לא מיתה בשבת ולא לאו בי"ט אך עובר על מ"ע למען ינוח ותשבות ויום שבתון מקרא קדש וכדומה וזהו עשה דאוריי' וחז"ל סמכו על זה לאסור כל המביא לידי יגיעה כגון טלטולים וטורח קצת וטלטול ד' וחמש קופות וכדומה ונקרא שבות הואיל ועיקר סמיכתו על קרא תשבות וכגון מיחזי כעובדא דחול וכמאן דאזיל לחנגא וכי האי גווני ויש ללמוד זה מדברי רמב"ן פ' אמור בפסוק יהיה לכם שבתון זכרון תרועה ע"ש. ונ"ל אפי' אמירה לנכרי נמי יש בו איסור דאורייתא דנהי המצוה לעכו"ם להדליק לו נר בשבת אין בו איסור דאורייתא מ"מ השוכר פועלים נכרי' לקצור שדהו בשבת כדרך שהוא עושה בחול והוא עומד עליהם והמה קוצרים או בונים ביתו. או שהוא רבן של טרסיים ונעריו הנכרים עושים מלאכתם והוא עומד עליהם לזרזן כדרך שהוא עושה בחול אעפ"י שהוא אינו עושה שום מלאכה מ"מ כבר עבר על מ"ע של מנוחה ושביתה ועי' רמב"ן פ' בא על פסוק כל מלאכה לא יעשה בהם ועי' טור וב"י ריש הלכות שבת בשם סמ"ג. ומדרבנן אמירה לנכרי שבות אלא לקשור ולהתיר חוט א' וכדומה וכל נקרא שבות מדבריהם מדאסמכוה אקרא תשבות".

3. חומר הענין.
1. חגיגה (דף טז:) – "אמר רב שמן בר אבא אמר רבי יוחנן: לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך".
2. שבת (דף מ.) – "אמר רבא: האי מאן דעבר אדרבנן, שרי למיקרי ליה עבריינא".
3. רמב"ם (פרק ו' הל' ח') – "ישראל שאמר לגוי לעשות לו מלאכה זו בשבת אע"פ שעבר ומכין אותו מכת מרדות ...".
4. ערה"ש (סעי' י') – "ולפי ששבותי שבת חמורין מאד כעין של תורה כמ"ש ולכן גזרו חז"ל אף על החשד שלה ובהכרח לגדור זה דאל"כ יפרוצו פרץ על פני פרץ דהוה מילי דפרהסיא".

6] טעם של איסור אמירה לנכרי.
1. טעם א': כשלוחו.
1. רש"י (דף קכא. ד"ה כבה, דף קנג. ד"ה מאי, עי' ע"ז סוף דף כא:, דף כב. ד"ה לא, ד"ה מותר. עי' מלאכת נכרי סי' א' הע' ס"ג) – "מאי טעמא שרי ליה למיתב לנכרי. והרי הוא שלוחו לישאנו בשבת".
2. שיטה לר"ן (שבת דף קנג.) – "שלוחו של אדם כמותו".
3. ראבי"ה (סי' שצ"א) – "וטעמא שאסור לומר לגוי, שנראה כשלוחו. ואף על גב שאין שליחות לגוי, ואמרינן נמי אין שליח לדבר עבירה, מיהו מדרבנן אסור".
4. הג' מיימוניות (שבת פרק ו' אות ב') – "אסור ליתן לנכרי מעות בע"ש שיקנה לו למחר ביום השוק כי יש שליחות לנכרי לחומרא".
5. מאירי (ע"ז ריש דף כא.) – "אם נעשית מצד שליחותו אסור ומה שאמרו אין שליח לדבר עבירה דוקא שהמשתלח בן מצוה ועברה".
6. תוס' שבת (הקדמה) – "דטעם איסור אמירה הוא משום שליחות דמה"ט אפילו אם עשה מעצמו אסור משום גזרות אמירה".
7. רע"א (סי' ש"ז במג"א ס"ק כ"ט) – "ולענ"ד י"ל דאמירה לעכו"ם דאסרו חז"ל דדמי לשליחות. דאף דאין שליחות לנכרי. ומ"מ כיון דבישראל כה"ג יש בו שליחות אסרו חז"ל".
8. גר"ז (סעי' א', סי' רס"ג קונ"א ס"ק ח', סי' ש"ה סעי' כ"ט) – "שכשהנכרי עושה בשבת הוא עושה בשליחות הישראל ואף על פי שאין אומרים שלוחו של אדם כמותו מן התורה אלא בישראל הנעשה שליח לישראל שנאמר בתרומה כן תרימו גם אתם תרומת ה' ודרשו חכמים גם לרבות שלוחכם מכאן ששלוחו של אדם כמותו ומה אתם בני ברית אף שלוחכם בני ברית אבל הנכרי אינו בתורת שליחות מן התורה מכל מקום מדברי סופרים יש שליחות לנכרי לחומרא".
9. ערה"ש (סעי' ד') – "ואף על גב דאין לו שליחות מ"מ לחומרא יש שליחות [ב"מ ע"א:]".
10. מראי מקומות – מלאכת נכרי (עמ' ד').

2. טעם ב': ממצוא חפצך ודבר דבר, דבור אסור.
1. רש"י (ע"ז דף טו. ד"ה כיון) – "ומה שאסור לישראל לומר לעובד כוכבים עשה לי כך זהו משום ממצוא חפצך ודבר דבר (ישעיהו נ"ח) דבור אסור".
1) פשט ברש"י, אסור מצד דבר דבר – תוס' שבת (הקדמה), ערה"ש (סעי' ד'), משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ו, לשונו מובא לעיל), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ג').
2) פשט ברש"י, אסור מצד דבר דבר או ממצוא חפצך – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ס"ג).
3) פשט ברש"י, אסור מצד הדיבור על חפצך – שואל ומשיב (תנינא ח"ב ריש סי' י"ד), באר יצחק (או"ח סוף סי' י"ג, "ולעיקר שיטת העיטור הנ"ל שכתב להקל במקום מצוה ע"י נכרי אף מלאכה דאורייתא י"ל דיש סיוע ממה שכתב רש"י בע"ז (ט"ו ע"א) ד"ה כיון דזבניה קני' דהא דאסור לומר לנכרי עשה לי כך זהו משום ממצוא חפצך דיבור אסור עכ"ל רש"י, וכיון דקיי"ל חפצי שמים מותרים לכן במקום מצוה יש להתיר ע"י נכרי אף מלאכה דאורייתא").
2. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ו) – "מבואר מדברי רבותינו הפוסקים דאמירה לעכו"ם שאסור הוא מטעם דודבר דבר".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ב הע' א').
1) פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז ס"ק א') – "ואם תאמר אמירה לעכו"ם לעשות לו מלאכה שבות דרבנן, הא מן התורה אסור מקרא ודבר דבר, י"ל אפילו אומר לו להדליק נר ללמד אצלו דהוה חפצי שמים ... הדיבור השני, אמירה לעכו"ם, פירשתיו [לעיל] דנפקא מינה אף למצוה אסור".

3. נ"מ בין הטעמים: בין הטעם של כשלוחו (טעם א') ובין הטעם של ממצוא חפצך ודבר דבר (טעם ב').
1. האומר בערב שבת לנכרי לעשות לו מלאכה בשבת [אסור רק מצד שליחות], א"נ כשאומר בשבת לעשות לאחר השבת [אסור רק מצד דבר דבר].
1) רדב"ז (סי' תרפ"ד).
2) חת"ס (או"ח סי' ר"א ד"ה והאומר, ח"ו סי' כ"ד ד"ה ועוד (ב)) – "והאומר בערב שבת לגוי לעשות לו מלאכה או אפילו עשה ממילא בשבת לדעת ישראל איכא רק משום שבות, וישראל האומר בשבת לגוי או לחבירו לעשות לו מלאכה למחר ליכא שבות אבל איכא עשה דדברי קבלה ודבר דבר, והאומר בשבת לעשות לו מלאכה בשבת איכא תרתי ודבר דבר וגם שבות".
3) אבני נזר (או"ח סי' מ"ג אות ו') – "הי' נראה לי לפרש. דהנה באמירה לגוי יש שני איסורים. הא') משום ודבר דבר כמ"ש רש"י ע"ז (דף ט"ו ע"א) וזה לשונו ומה שישראל אסור לומר לגוי עשה לי כך הוא משום ודבר דבר אפילו דיבור אסור. הב') משום שהגוי נעשה שלוחו של ישראל. וכמ"ש רש"י ריש מי שהחשיך [קנג ע"א]. והנה לטעם הראשון אפילו אומר לו בשבת לעשות אחר השבת אסור. אך כשאומר לו בערב שבת לעשות בשבת אזיל טעם הראשון. אך משום טעם השני אסור בזה. וכשאומר בשבת לעשות לאחר השבת אסור רק מטעם הראשון. וכשאומר בשבת לעשות בשבת יש שני הטעמים".
4) עי' ערה"ש (סעי' ד') – "וצריך לשני הטעמים דמטעם ודבר דבר אין האיסור רק כשאומר לו בשבת עצמו אבל אם אומר לו קודם השבת לא שייך זה ובזה הוה האיסור משום שליחות".
5) וכן שאר פוסקים – קובץ שיעורים (ביצה אות מ"ט, לשונו מובא לקמן), קהלות יעקב (שבת סי' נ"ה אות א', ע"ז סי' ח' אות א'), שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ט ד"ה מכ"מ), חוט שני (ח"ג סוף עמ' ר"א), ששכ"ה (פרק ל' הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), פסקי תשובות (דפו"ח אות א'), ועוד.
2. אפילו בלי אמירה יש איסור וצריך למחות [מצד שליחות].
1) תוס' שבת (הקדמה) - לשונו מובא לעיל.
2) חת"ס (או"ח סי' ר"א ד"ה והאומר, ח"ו סי' כ"ד ד"ה ועוד (ב)) – "ומ"ש רש"י דנעשה כשלוחו אין הכוונה שנעשה שלוחו כמותו לענין הדין אלא משום דאמירה לנכרי לא יצדק אלא באומר לו כן בשבת אבל בנותנו לו סמוך לחשיכה או אפי' אח"כ ואין אומר ואין דברים ה"א דלא ליתסר משום אמירה שהרי אין כאן אמירה של חול בשבת כלל לכן כ' דנעשה כשלוחו והרי אנו רואי' שלצורך ישראל וטובתו נושא הכיס ואסור מדרבנן ככל גוי העושה מלאכה בשביל ישראל אבל לא לומר שיהי' שלוחו כמותו ממש".
3) גר"ז (סי' רס"ג קונ"א ס"ק ח') – "והטעם משום דכשעושה בשביל ישראל נעשה שלוחו ושלוחו כמותו דיש שליחות לנכרי לחומרא כמ"ש הגהות מיימוניות פ"ו, ואפשר דכולי עלמא מודו בזה לענין שבת וכיוצא בה. אבל כשעושה בשביל עצמו אין בה משום שלוחו כמותו, אלא שהאמירה אסורה בשבת עצמה משום ממצוא חפצך, וזהו איסור ב', דהיינו כל שאסור לו לעשות בעצמו אסור לדבר מעניינו".
3. יש איסור אפילו אם לא עשה הנכרי הפעולה [מצד דבר דבר].
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ה') – "וכן אם אמר לו לעשות מלאכה בשבת, אף שלבסוף לא עשה הנכרי המלאכה, מ"מ עבר היהודי על איסור אמירה לנכרי משום ממצוא חפצך ודבר דבר.
2) מראי מקומות.
1) התעוררות תשובה (ח"א סי' קפ"ג אות ב') – "[ולענין האומר לנכרי והנכרי לא שמע אליו], לכאו' יש לומר כיון דחששו חז"ל דאם יצווה לנכרי [לעשות] מלאכה יבוא לעשות בעצמו, [עיין ברמב"ם הל' שבת (פ"ו ה"א)], א"כ בכל גוונא עשה איסור באמירתו, אף אם הגוי לא ישמע אליו, אבל לפי מה דהביא הסמ"ג (ל"ת ע"ה) דרשת המכילתא דכל מלאכה לא יעשה ע"י אחרים, וכתבו הפוסקים [עיין בא"ר (סי' רמ"ג סק"א וסק"ח)] דהוי רק אסמכתא, וכיון שרק על זה סמכו רבנן לאסור לצוות לנכרי, א"כ לא עבר הישראל על שבות דאמירה. אבל באמת יש לכוון דרשת המכילתא כפשוטו וכדכתב הסמ"ג דאם עושה הנכרי המלאכה על ידי ציווי הישראל עובר בלא יעשה, ואם רק מצוה לו ולא עשה מה שציווהו אז באמת לא עבר רק אאיסור דרבנן".
4. אולי במקום מצוה [אסור מצד שליחות].
1) עי' פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז ס"ק א') – "ואם תאמר אמירה לעכו"ם לעשות לו מלאכה שבות דרבנן, הא מן התורה אסור מקרא ודבר דבר, י"ל אפילו אומר לו להדליק נר ללמד אצלו דהוה חפצי שמים ... הדיבור השני, אמירה לעכו"ם, פירשתיו [לעיל] דנפקא מינה אף למצוה אסור".
2) הו"ד בארחות שבת (פרק כ"ג הע' ה').

4. טעם ג': שמא יבא לעשות בעצמו.
1. רמב"ם (ריש פרק ו') – "אסור לומר לגוי לעשות לנו מלאכה בשבת אע"פ שאינו מצווה על השבת ואע"פ שאמר לו מקודם השבת ואע"פ שאינו צריך לאותה מלאכה אלא לאחר השבת ודבר זה אסור מדברי סופרים כדי שלא תהיה שבת קלה בעיניהן ויבואו לעשות בעצמן".
2. פי' קדמון ממצרים (שבת ריש פרק ו') – "ולא יאמר לגוי בשבת לעשות לו מלאכה ואפי' אמר לו לעשותה אחר שבת שמא לא ימצא גוי ויבוא לעשותה בעצמו ולפי' אמרו אמירה לגוי שבות, והחמירו בזה שאפי' אמר לו מקודם השבת לעשות מלאכה בשבת אסור".
3. רבינו פרחיה (דף יח:) – "דגזרינן שמא לא יעשה הגוי אותו המעשה כרצון הישראלי וימהר הישראלי לגמור אותו דבר בידו".
4. א"ר (סי' של"ח ס"ק ג') – "דעיקר איסור דכותים הוא שמא יעשה בעצמו".
5. פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז ס"ק א') – "ואם אומר לו שיעשה בשבת, יש בו שבות מדרבנן אטו יעשה בעצמו, ונראה כשלוחו, ולוקה מכות מרדות, כמו שכתב הר"מ ז"ל בפירוש".
6. גר"ז (סעי' א') – "ועיקר האיסור אמירה לנכרי בין בשבת בין ביום טוב אינו אלא מדבריהם כדי שלא תהא שבת קלה בעיני העם ויבאו לעשות בעצמן וכן ביום טוב ואפילו בחולו של מועד וכן בשאר כל איסורין שבתורה".
7. קצות השלחן (סי' ק"ב סעי' א').
8. מראי מקומות – מלאכת נכרי (עמ' י"א).

5. טעם ד': זלזול שבת.
1. ריטב"א (דף קכב. ד"ה בשביל) – "ואע"ג דאמירה לגוי שבות דרבנן, עשו חכמים חיזוק לאסור אף מה שעשה הגוי מעצמו לצורך ישראל, דאי לאו הא לא קיימא הא, וכולה חדא גזירה היא כדי שלא יעשה אדם מלאכתו בשבת על ידי גוי ונעשה השבת חול".
2. עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס') – "בדבר שע"י חשמל (ענין העלעקטרי) אפשר ע"י מורה שעות הנעשה לכך שיעמידנו בע"ש באופן שיתחיל לבשל למחר ביום השבת כשעה לפני זמן האכילה, אשר אחיך נכדי היקר אהרן ברוך שליט"א שואל, הנה לענ"ד פשוט שאסור להתיר זה דהרי ע"י מורה שעות כזה יכולים לעשות כל המלאכות בשבת ובכל בתי החרושת (פעקטעריס) ואין לך זלזול גדול לשבת מזה, וברור שאם היה זה בזמן התנאים והאמוראים היו אוסרין זה, כמו שאסרו אמירה לעכו"ם מטעם זה, וגם אולי הוא ממילא בכלל איסור זה דאסרו אמירה לעכו"ם, דאסרו כל מלאכה הנעשית בשביל ישראל מצד אמירת הישראל וכ"ש מצד מעשה הישראל ... ואף אם נימא דאיסור אמירה לעכו"ם הוא שאסרו מצד שליחות ...".
3. מראי מקומות – מלאכת נכרי (עמ' ט"ו).

6. מראי מקומות – עמק הלכה (ח"א סי' ט"ז), שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ב ד"ה ובטעמא), ששכ"ה (פרק ל' הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ז).

7] בטעם האיסור משום שליחות.
1. שאלות.
1. הא דקי"ל אמירה לעכו"ם דרבנן, קשה, כיון שליחות דאורייתא – בית מאיר (אה"ע סי' ה' על סעי' ד', לשונו מובא לקמן).
2. מה קמבעיא אי שרי אמירה לעכו"ם גבי שאר איסורים, הא יש שליחות בכל התורה – שו"ת פני יהושע (ח"א יו"ד סי' ג', "מאי קמבעיא ליה בפ' הפועלים אי שרי לומר לגוי חתים פרתי וכו' הא גוי לאו בר חיובא הוא ומחייב שלוחן ואסור ... וכ"ת דגוי שאני דלאו בר שליחות הוא ואין שליחות לגוי מ"מ הפוסקים שפסקו דיש שליחות לגוי לחומר' ..."), מנורה הטהורה (ס"ק ב' אות י"ג).
3. אין שליחות לנכרי – ראבי"ה (סי' שצ"א, לשונו מובא לעיל), בית מאיר (אה"ע סי' ה' על סעי' ד', לשונו מובא לקמן), רע"א (סי' ש"ז במג"א ס"ק כ"ט, לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' א', סי' ש"ה סעי' כ"ט, לשונו מובא לעיל), שואל ומשיב (תנינא ח"ב ריש סי' י"ד), ערה"ש (סעי' ד', לשונו מובא לעיל), שפת אמת (דף קנג., לשונו מובא לקמן).
4. אין שליח לדבר עבירה – ראבי"ה (סי' שצ"א, לשונו מובא לעיל), מאירי (ע"ז ריש דף כא., לשונו מובא לעיל), מנורה הטהורה (ס"ק ב' אות ט"ו), שואל ומשיב (תנינא ח"ב ריש סי' י"ד).

2. אם שייך שליחות במלאכת שבת.
1. שייך שליחות.
1) עי' נמוקי יוסף (ב"ק דף י. ד"ה אשו) – "אשו משום חציו. כאילו בידיו הבעירו כדאמרן. ואי קשיא לך א"כ היכי שרינן עם חשיכה להדליק את הנרות והדלקתה הולכת ונגמרת בשבת וכן מאחיזין את האור במדורה והולכת ונגמרת הדלקתה בשבת ולפי זה הרי הוא כאילו הבעירה הוא בעצמו בשבת וכל שכן הוא דאילו הכא לא נתכוון להבעיר גדיש של חבירו כלל והכא עיקר כוונתו הוא שתדלק ותלך בשבת ועם כל זה תנן משלשין את הפסח לתנור עם חשיכה ומאחיזין את האור במדורת בית המוקד ומעשים בכל יום וכדאמרן כי נעיין במילתא שפיר לא קשיא לן שהרי חיובו משום חציו כזורק החץ שבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל ולא חשבינן ליה מעשה דמכאן ולהבא דאי חשבינן ליה הוה לן למפטריה דאנוס הוא שאין בידו להחזירה וה"נ אילו מת קודם שהספיק להדליק הגדיש ודאי משתלם ניזק מאחריות נכסים דידיה דהא קרי כאן כי תצא אש שלם ישלם ואמאי מחייב הרי מת ומת לאו בר חיובא הוא אלא לאו ש"מ דלאו כמאן דאדליק השתא בידים חשבינן ליה אלא כמאן דאדליק מעיקרא משעת פשיעה חשבינן ליה וכן הדין לענין שבת דכי אתחיל מערב שבת אתחיל וכמאן דאגמריה בידים בההוא עידנא דלית ביה איסור חשיב".
1) עי' סי' של"ד סעי' כ"ד [שעון שבת], לשיטות ומראי מקומות.
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ה) – "וי"ל עפמש"כ הבית מאיר והחת"ס, דאיסור שבת שאני דעל שביתת גופו קפיד רחמנא ולא שייך בזה להתחייב מטעם שליחות, דהרי מ"מ גופו שובת. אבל אני תמהתי על סברא זו מדברי הנמו"י וכמו שנדפס בשמי בקונטרסי לס' נשמת חיים, וכן מת' בשמים ראש (סימן רכג) משמע נמי דלא ס"ל סברא זו, שתירץ על הקושיא דלמ"ד מילה כשרה בנררי אמאי דחיא שבת ימול ע"י נכרי, ותירץ דסוף סוף אין שליחות לנכרי ואם היה בו שליחות כש"כ שהרי זה כאלו עשאו הוא, והמעשה נחשב לו והר"ז כאילו מלו בשבת, ע"כ. וכן בנתה"מ (סימן שמח ס"ק ד) מוכיח דלענין מב"ד גם בשוגג אין שליח לדבר עבירה, מדלא אישתמיט תנא לומר דחייבין מיתה על דבורו להשליח לחלל שבת".
2. אין שייך, דאיסור שבת הוא איסור בגופו.
1) עי' בית מאיר (אה"ע סי' ה' על סעי' ד') – "תשו' פ"י ... רציתי לומר דבאיסור שבת לא שייך כלל בא"י צד שליחות לדבר עבירה דדוקא בעבירה שהמעשה מצד עצמו מתועב להמקום ב"ה דומיא דסירס או חסימה ואפילו עשתה א"י כדאיתא תוספת פרק כל הבשר דלולא שמוכח מדאסר לגבוה מכלל דלהדיוט שרי הי' שייך לאסור אף סירס שלא"י מכל שתעבתי שפיר שייך שליח לדבר עבירה דהעבירה מ"מ נעשתה אבל שבת דאיסור מלאכה אך למען ינוח ישראל וכל אשר לו והמלאכה מצד עצמותה י"ל דאינה כלל עבירה וראי' דמן התורה מותר להעמיד קדירה אצל האש קודם שבת ויתבשל בשבת. וכן אדרבא מצינו א"י ששבת חייב מיתה נמצא א"י העושה בשליחות ישראל ל"ש כלל יש שליח לד"ע דהא העבירה לא נעשתה דהא הישראל נח. וכיוצא בזה מצינן לגבי שליחות לדבר מצוה דלא בכל ענין הוא ומצות שעל גופו דומי' דהנחת תפילין ודאי בלתי אפשר לקיים ע"י ש' וע' בר"ן ריש פסחים. אמנם ... ברש"י ריש פ' מי שהחשיך פי' באמת קושי' הגמרא מ"ט שרו ליה למיהב לא"י והרי הוא שלוחו שאני לו בשבת הרי שבהדי' פי' מצד שליחות ...".
2) חת"ס (או"ח סי' פ"ד ד"ה אבל, עי' סי' ט"ו ד"ה תו, סי' ס' ד"ה וגדולה) – "והנה הגאון בתשו' פ"י הנ"ל הקשה למ"ד בב"מ י' ע"ב דלאו בר חיובא מחייב שולחו אי ס"ד יש שליחות לנכרי מדרבנן מה יענה הך מ"ד בכולי תלמודא דאמרינן אמירה לנכרי בשבת שבות תיפוק לי' משום שליחות, ולא תירץ כלום. ומאז כתבתי בחידושי וכן הוא מוסכם בדעתי בלי ספק, דלענין מנוחת שבת לא שייך שיהיה שלוחו כמותו דהתורה הקפידה על מנוחת גופו של ישראל ולא אגוף המלאכה. והסברתי זה בטוב ולא אאריך עתה כי כעת מצאתי הגאון בית מאיר כתב ס"ס ה' והסביר זה התירוץ בעצמו, אלא שכתב רש"י ר"פ מי שהחשיך [קנ"ג ע"א] פירש אקושית ש"ס מה טעמא שרי ליה רבנן הא נעשה שלוחו לישא בשבת עכ"ל, וכתב הגאון דרש"י דס"ל דאמירה לנכרי בערב שבת לעשות בשבת אינו שבות משו"ה הוצרך לפרש משום שליחות ולטעמו דמדרבנן יש שליחות לנכרי להחמיר, מ"מ מבואר דס"ל לרש"י דגם במנוחת שבת שייך שליחות א"כ תיהדר קושיא הנ"ל להך מ"ד. ותירץ הגאון ז"ל אין הכי נמי הוה מצי למימר בכל אמירה לנכרי בשבת משום שליחות, אלא נקטי' איסור אמירה דחמיר טפי בעיני דרבנן מאיסור שליחות דרבנן, אלו דבריו ז"ל. וצריך אני לפרש משום הכי חמירא להו לחז"ל איסור אמירה דישראל בעצמו עובר על ודבר דבר שלא יהיה דבורו של שבת כדבורו של חול".
חת"ס (חו"מ סי' קפ"ה ד"ה אך עומד) – "ויפה כ' בית מאיר דלענין שבת לק"מ קו' זו דלא שייך שליחות במאי דתלי' בגוף איברי אדם כשם שא"א לומר שיניח ראובן תפילין על ראשו עבור שמעון ה"נ התורה אמרה למען ינוח וישבות איברי ישראל לא שייך באיברי גוי שלוחו כמותו ואמת נכון הדבר".
3) ישועות יעקב (סי' רס"ג ס"ק ו', עי' אה"ע סי' ה') – "דהא דאסור משום שליחות היינו בדבר שהתורה אסרתו משום דמעשה זו בעצמותה התורה אוסרתו מה לי שנעש' ע"י או ע"י שלוחו אבל כאן מה שאסר' התודה לעשות מלאכ' בשבת לא שהמלאכ' אסורה רק שהתורה הקפידה שהאדם ישבות ביום השבת וכשעושה מלאכה אינו שובת ביום השביעי ואמנם האמירה שאומר לנכרי לעשות המלאכה אינו מבטל השביתה וא"כ אין זה ענין לשליחות דרך כלל שליחות לא שייך רק על ענין שהמעשה הוא העיקר ולעומת זה השבות הוא רק על ענין האמירה כי אין המעשה שעושה האחר מבטל ענין השביתה של המשלח והדברים ברורים כשמש".
4) קובץ הערות (סי' ח' אות ה) – "באומר לנכרי לעשות מלאכה בשבת, דשרי מדאורייתא ואינו מתחייב מטעם שליחות, משום דלא נעשית עבירה כלל ע"י מלאכת עכו"ם בשבת, כמ"ש בנתיבות סי' שמ"ח [ס"ק ד'] עיין שם".
5) אג"מ (חו"מ ח"א סי' פ"ז, עי' סי' פ"ג) – "שכתב כתר"ה דבאמר לו לשחוט בשבת כיון שאיסור שבת הוא איסור שבגופו דוקא ולא שייך שם ענין שליחות כלל כדמתרצי הנה"מ בסימן שמ"ח סק"ד ושו"ת פנ"י לענין שלא הוי אמירה לעכו"ם אסור מדאורייתא מדין שליחות עיי"ש".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס' ד"ה ומאחר) – "דעצם סברת הנ"י לא מובן כל כך דאף אם נימא כהקושיא דנחשב מעשיו אח"כ בעת שנשרף גדישו של חבירו לא שייך זה לחיובי שבת, דלענין נזיקין הוא חייב מדין כחו כגופו דהא מפורש בגמ' דכשהכלב עשה האש הוא בדין צרורות דחייב רק ח"נ, שלכן באדם שליכא חדושא דצרורות להקל מגופו חייב נ"ש וכשהרג אדם חייב מיתה כדאיתא בדף כ"ב לר' יוחנן משום דגם על כח חייב, אבל לענין חיוב שבת לא מצינו שיהיה חייב על הכח כשבא ממעשה גופו שעשה קודם השבת, אף אם דין חציו הוא על זמן שנעשה בשבת וצ"ע דברי הנ"י, שודאי לא שייך לחייבו מדאורייתא".
6) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' נ"ד, יו"ט שני כהלכתו סי' ח' ענף ב' ד"ה וע"ד) – "עי' חת"ס ...".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה') – "דבשבת קפידת התורה שינוח גופו והרי נח".
3. מראי מקומות.
1) חזו"א (ב"ק סי' י"ד ריש אות י"ב) – "ואע"ג שיש מקום לחלק בין איסור שבת לרוצח דברציחה איבוד הנפש שנאוי לפני המקום וזו היא עבירה ואע"ג שלא חייבה התורה את הרוצח אלא א"כ הרג בכחו, מ"מ שפיר י"ל דרוח מסיעתו חשיב כחו לענין רציחה, אבל שבת לא המלאכה שנואה בשבת אלא טורח האדם במלאכה שנאוי ...".
2) קהלות יעקב (שבת סי' נ"ה אות ב', ב"ק סי' כ"א אות א', ע"ז סי' ח' אות ב') – "ומדברי הנמוק"י הנ"ל מוכח דלית לי' סברת הבי"מ והחת"ס הנ"ל".

3. הסבר.
1. יש שליחות לנכרי לחומרא: ונראה דסברי ששייך שליחות על איסור שבת.
1) הג' מיימוניות (שבת פרק ו' אות ב') - לשונו מובא לעיל.
2) בית מאיר (אה"ע סי' ה' על סעי' ד').
3) גר"ז (סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
4) ערה"ש (סעי' ד') - לשונו מובא לעיל.
5) אבני נזר (או"ח סי' מ"א אות ג') – "משום שליחות דלחומרא יש שליחות לנכרי".
6) קובץ שיעורים (ביצה אות מ"ט) – "ונראה דבאמירה לנכרי יש שני איסורין: א) דמדרבנן יש שליחות לנכרי לחומרא, והמלאכה שעושה הנכרי, נחשבת על הישראל מטעם שליחות, ומה"ט, אפילו אמר לנכרי בחול שיעשה לו מלאכה בשבת, ג"כ אסור, ב) האמירה עצמה אסורה, ומשו"ה אם יצוה לנכרי בשבת שיעשה לו מלאכה בחול, ג"כ אסור, ואם מצוהו בשבת לעשות בשבת, יש בזה שני איסורין".
2. רק מחזי כשלוחו.
1) רע"א (סי' ש"ז על מג"א ס"ק כ"ט) – "ולענ"ד י"ל דאמירה לעכו"ם דאסרו חז"ל דדמי לשליחות. דאף דאין שליחות לנכרי. ומ"מ כיון דבישראל כה"ג יש בו שליחות אסרו חז"ל".
2) עי' חת"ס (שבת דף קנ., שו"ת ח"ו סי' כ"ד ד"ה ועוד (ב)) – "ובספר תשו' פני יהושע חי"ד סי' ג' הקשה לרש"י ורוב הפוסקים דס"ל בב"מ ע"ב ע"ב יש שליחות לנכרי להחמיר א"כ לאיזה צורך אסרו אמירה לנכרי תיפוק לי' משום שלוחו כמותו. ולענין שבת יפה כתב בית מאיר סי' ד' דלענין למען ינוח לא שייך שלוחו כמותו כיון דגופו של ישראל נייח. ואפי' במצוה דיש שליח לא אמרינן במצוה שבגוף שיהי' שלוחו כמותו להניח תפלין וליטול לולב. ומכ"ש הכא שלא יהי' עבודת אברי השליח כאברי המשלח ופשוט אלא שחזר בו ממ"ש רש"י לקמן ר"פ מי שהחשיך דפריך ש"ס אמאי שרו לי' רבנן למיתב כיסו לנכרי ופירש"י הא הוה שלוחו. ובאמת אי משום הא לק"מ אין כוונת רש"י שיהי' מטעם שלוחו כמותו אלא דחכמים אסרו כל המלאכה שעשה גוי על דעת ישראל אבל לא משום דבעלמא שלוחו כמותו לחומרא אלא דבשבת גזרו חכמים על מלאכת גוי לדעת ישראל ועיין לשון רש"י לעיל קכ"א ע"א ד"ה כבה הא דלא אמרינן לי' וכו' וע"ש קכ"ב ע"א תוס' ד"ה ואם בשביל ישראל וכו' ע"ש. נמצא משבת לק"מ".
3) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס' ד"ה ומאחר) – "ואף אם נימא דאיסור אמירה לעכו"ם הוא שאסרו מצד שליחות נמי כיון שליכא דין שליחות ממש אלא מתקנה מחמת שעושה מצד ציווי הישראל ...".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (הסכמה לס' מלאכת נכרי) – "הביא דעת הפוסקים דאמירה לעכו"ם אסור מטעם שליחות דיש שליחות לעכו"ם לחומרא, ויל"ע שהרי שנינו קטן שבא לכבות אין אומרים לו כבה והיינו אפי' אינו בנו כמש"כ הב"י, והמג"א בסי' שכ"ה ס"י כתב דחש"ו שעשו מלאכה עבור ישראל אסור בכדי שיעשו, והרי חרש ושוטה וקטן לכו"ע אין להם שליחות אפי' לחומרא וא"כ אמאי אסור, ולולי דברי הגמ"י הו"א שאין כונתם לשליחות ממש אלא דמחזי שהוא עשה זו ובגרמתו וזה אסרו חז"ל כעין שליחות, ויתכן דאפי' עשאו פיל וקוף ברמיזתו ששלחם ג"כ יאסר וצ"ע, עכ"פ לדעת הגמ"י אינו אלא איסור דרבנן כמפורש בגמ' בכמה דוכתי".

4. אפשר הנ"מ, אמירה לבעלי חיים.
1. מחמיר, כמו אמירה לעכו"ם.
1) אור לציון (ח"א סי' כ"ג, מלכים אמניך פרק א' הע' י"א) – "אמירה לבעלי חיים מע"ש שיעשו מלאכה בשבת ... שאסור לומר לנכרי ... והטעם משום שהנכרי נעשה שלוחו של ישראל ... אבל בבעלי חיים שאין שליחות לחומרא, גם לטעם זה יש להתיר".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (הסכמה לס' מלאכת נכרי) - לשונו מובא לעיל.
3) מלכים אמניך (פרק א' סעי' י', עי' הע' י"א, עמ' שפ"ח אות מ"א).
1) ערב שבת מותר [שאין דבר דבר, וכן אין שליחות לבהמות] – אור לציון (ח"א סי' כ"ג).
2) לפי הגרח"ק שליט"א (לעיל), יש מקום להחמיר.
2. לענין שביתת בהמתו [אם בהמה שלו], או מצד מחמר - עי' רמ"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – נתיבות (סי' שמ"ח ביאורים ס"ק ד' ד"ה והנה, הע' י"א והע' י"ב), מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ד), בית האוצר (פתיחה אות ב'), מנחה חדשה (סי' ע"ו סוף ס"א), הגר"ח ברלין זצ"ל (ישורון חי"ח עמ' תקנ"ג אות י"ב), מהרש"ג (ח"ב סי' פ"ו), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רפ"ח), עמק הלכה (ח"א סי' ט"ז), קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' נ"ח אות ד'), שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ב ד"ה ומש"כ), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ז אות י"ב), אבני חפץ (ח"ג סי' כ"ב ד"ה והקשה), פירות תאנה (דף קנג.), מנחת אשר (שמות סי' י"ח אות ב'), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ג').
1. שפת אמת (דף קנג.) – "והנה רש"י ז"ל פי' מ"ט כו' והרי הוא שלוחו כו' ונראה לע"ד דאין כוונת רש"י ז"ל להיות אסור מה"ת כמו שעושה בעצמו מטעם שליחות דהוא כמותו דא"כ קשה טובא חדא הא אין שליחות לנכרי ולרוב פוסקי' אף לחומרא אין שליחות ועוד ... לכך נראה לע"ד דה"ק והא שלוחו היא וחכמים אסרו שליחות בעכו"ם מטעם שבות לשבת כו'".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"מ) – "ברש"י ... נראה ברור, דאין כוונתם שיש איסור משום דין שליחות, ובלחומרא אמרינן שיש שליחות לעכו"ם [כמבואר בב"מ דף ע"א ע"ב] וכמו שהבין בעל ערוך השולחן סי' רמ"ג ס"ד. אלא כוונתו שהיכא שעושה דבר ע"י אמירתו, אף בלי דין שליחות אסור מדין אמירה, ואף בערב שבת אסור אמירה אטו שבת, דאסור לומר לעכו"ם בע"ש לעשות מלאכה בשבת. וקמ"ל רש"י כאן שאף שלא אמר לו להוציאו מ"מ מיחלף בשלוחו, והיינו באיסור אמירה לעכו"ם הרגיל".

8] אמירה לנכרי בשאר איסורים.
ב"מ (דף צ.) – "איבעיא להו: מהו שיאמר אדם לנכרי חסום פרתי ודוש בה, מי אמרינן: כי אמרינן אמירה לנכרי שבות, הני מילי לענין שבת, דאיסור סקילה, אבל חסימה דאיסור לאו, לא. או דלמא לא שנא ...".

1. הלכה.
1. מחמיר – רא"ש (ב"מ פרק ז' סוף סי' ו'), נימוקי יוסף (ב"מ ריש דף נג., "והסכימו האחרונים ז"ל דכיון דחזינן לכולהו רבנן בתראי כאביי ורבא ורב אחי ורב אשי ומרימר ומר זוטרא דכולהו אסרי סירוס ע"י עובד כוכבים נקיטינן לחומרא דאמירה לעובד כוכבים אפי' באיסור לאו אסור"), פוסקים.
2. מיקל – ראב"ד (רא"ש ב"מ פרק ז' סי' ו', "כתב הראב"ד דהך בעיא דחסימה לא איפשיטא ואזלינן לקולא").
3. מראי מקומות – חת"ס (ח"ו סי' כ"ד).

2. לא תחסום.
1. מחמיר – רמב"ם (שכירות פרק י"ג הל' ג', "אמר לעכו"ם חסום פרתי ודוש בה ... אסור"), מחבר (חו"מ סי' של"ח סעי' ו', "אמר לעובד כוכבים: חסום פרתי ודוש בה ... אסור"), רמ"א (שם, "דאמירה לעובד כוכבים אסור בכל איסורין, כמו בשבת"), פוסקים.

3. סירוס בהמה.
1. מחמיר – מחבר (אה"ע סי' ה' סעי' י"ד, "אסור לומר לעובד כוכבים לסרס בהמה שלנו"), פוסקים.

4. כלאים.
1. מחמיר – מחבר (יו"ד סי' רצ"ז סעי' ד' השני, "אסור לישראל ליתן בהמתו לעובד כוכבים להרביעה"), רמ"א (שם, "וכן כל אמירה לעובד כוכבים, אפילו באיסור לאו, אסורה"), פוסקים.

5. ספיה לקטן.
1. מחמיר – מ"ב (סי' שמ"ג ס"ק ה', "ולומר לא"י שיתן דבר איסור לתינוק ג"כ אסור וכמו בכל איסורין דאמירה לעו"ג אסור").

6. בשר בחלב.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק כ"ט, פתיחה להל' יו"ט פרק ג' אות ה') – "ויראה ודאי אם ידוע שהקדירה ב"י מחלב אסור לומר לעבדו קח בשר זה ובשל לך בקדירה זו דאם ישראל בישל כן עובר בלאו והגוי בשליחותו אסור אמירה לעכו"ם".
2) בה"ל (סוף סי' ש"ז) – "ועיין בפמ"ג דאסור ליתן לא"י בשר וחלב בחול ולומר לו בשל לך כיון שאינו יכול לבשלם יחד בעצמו הוא בכלל אמירה לא"י שבות [והוא פשוט עיין ביו"ד סימן רצ"ז ס"ד במסקנת הש"ך שם וכ"כ הגר"א שם] ועי"ש עוד שמצדד דה"ה דאסור ליתן לו בשר שיבשל בכלי חולבת ב"י [ולא יצוייר דינו רק אם מצוהו שיבשל בכלי זה דוקא דאל"ה א"י כי קעביד אדעתא דנפשיה קעביד]".

7. חול המועד.
1. מחמיר, דינו כשבת [אפילו מלאכה דרבנן].
1) מועד קטן (דף יב.) – "תנו רבנן: מקבלין קיבולת במועד לעשותה לאחר המועד, ובמועד אסור. כללו של דבר: כל שהוא עושה אומר לנכרי ועושה, וכל שאינו עושה אינו אומר לנכרי ועושה".
2) פמ"ג (סי' תס"ח מש"ז ס"ק ב' ד"ה נשאלתי) – "אמירה בדרבנן בשבות דשבות בשאר איסורין י"ל דשרי חוץ משבת וי"ט וחה"מ".
3) גר"ז (סעי' א').
4) מלכים אמניך (עמ' ש"פ) – "כל דבר שאסור לישראל לעשותו בחוה"מ אסור לומר לנכרי לעשותו. ובפרט אחד חמור חוה"מ אף משבת ויו"ט, דאסור לבנות ע"י קבלן גוי אף כשהבית מחוץ לתחום".
5) פוסקים.

8. קשה: ספק דרבנן לקולא.
1. י"ל אסמכוה אקרא – פמ"ג (סי' רס"ג מש"ז ס"ק א', לשונו מובא לעיל).

9. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סוף סי' י"ט).

9] אמירה לנכרי באיסור דרבנן.
1. גבי שבת.
1. מחמיר – גמ' (דף קכא., כדאי' באו"ז שבת סי' פ"ד אות כ"ה, ובגר"א או"ח סי' תס"ח סעי' א' ד"ה ויש), גמ' (דף קכב.), תוס' (דף קכא. ד"ה אין), או"ז (שבת סי' פ"ד אות כ"ה), שו"ע (סי' ש"ז סעי' ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב', אות ד' ס"ק ב'), מ"ב (סי' רמ"ו ס"ק ט'), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רפ"ז ד"ה אמירה), פוסקים, מוכח מכמה מקומות.
2. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' רצ"ג הע' א').

2. שאר איסורים.
1. מיקל.
1) פר"ח (סי' תס"ח).
2) פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז ס"ק ד') – "ופשיטא לי דבשאר איסורין שבות דשבות יש להתיר".
פמ"ג (סי' תס"ח מש"ז ס"ק ב' ד"ה נשאלתי) – "אמירה בדרבנן בשבות דשבות בשאר איסורין י"ל דשרי חוץ משבת וי"ט וחה"מ".
עי' פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט פרק ג' אות ו', אות ז') – "נסתפקתי אם באיסור דרבנן בשאר איסורין אסרו חז"ל לגוי או לאו גבי שבת אסור אפי' שבות לומר לגוי ועיין א"ח ש"ז סעיף ה' וע"ש אף על גב דלענין איסור תורה כל שיש לאו אין חילוק מ"מ דרבנן אפשר לא החמירו כולי האי".
1) אמנם עי' פמ"ג (סי' רס"ג מש"ז ס"ק א') – "ובאיסור דרבנן לגמרי היה מקום לומר דספיקא לקולא בשאר איסורין. וכן מוכיחין קצת דברי רמ"א ביורה דעה [סימן] רצ"ז הלכות כלאי בהמה סעיף ד' [שכתב, וכן כל] אמירה לעכו"ם [אפילו] באיסור לאו [אסורה], משמע בדרבנן לא. אלא [שם] בסימן רצ"ו סעיף ס"ט מבואר דלעכו"ם גדול אסור בדרבנן, ונאמר מה שכתב כאן [סימן רצז (השני)] בלאו, לאסור אף בתינוק עכו"ם. ובחושן משפט [סימן] של"ח סעיף ו' כתב הר"ב בהג"ה דאמירה לעכו"ם אסור כמו בשבת, ואם כן אף באיסור דרבנן אסור אמירה לעכו"ם כמו בשבת אם אין בו צורך הרבה, כבסימן ש"ז סעיף ה', יע"ש".
3) גר"א (סי' תס"ח ס"ק א').
4) בית אפרים (יו"ד סי' ס"ב ד"ה אמנם) – "נראה דבאיסור שאינו מאיסורא שבת והוא איסור דרבנן אין בו איסור דאמירה לעכו"ם כלל דע"כ לא מיבעיא לן בשבת אלא דלמא אין לחלק בין שבת דאיסור סקילה ובין חסימה דאיסור לאו וא"כ אף הפוסקים הסוברים דהאבעי' איפשטא לחומרא מ"מ דיינו שנחמור באיסור לאו ממש ולא באיסור דרבנן שנעשה לסייג לאיסור לאו ולא דמי לשבת דאפי' שבות דשבות אסור משום דשם עכ"פ סייג ומשמרת שלו הוא לאיסור סקילה וכולה חדא גזרה הוא משא"כ בשבות דרבנן של שאר איסורין וזה מוכרח ...".
5) שע"ת (סי' תקנ"א ס"ק ז') – "בפר"ח סי' תס"ח דאמירה לעכו"ם בשאר איסורים דרבנן שרי".
6) עי' גליון מהרש"א (יו"ד סי' רצ"ז ס"ד).
7) מלכים אמניך (פרק י"ג סי' ז' הע' ח').
8) עי' מחזה אליהו (סוף ס' בישול ישראל תשובה י' אות י"א) – "מותר לצוות לנכרי לעשות איסור דרבנן שאין לו עיקר מן התורה".
9) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' י"א) – "ולענין איסורי דרבנן של שאר איסורי תורה עיין שו"ע סי' תס"ח ס"א שהביא מחלוקת הפוסקים אם מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה בערב פסח אחרי חצות, המרדכי אסר והרוקח התיר. ועיי"ש בפר"ח ובביאור הגר"א שטעמו של הרוקח שהתיר הוא משום דס"ל דרק באיסורי תורה נאסרה אמירה לנכרי בשאר איסורים ולא באיסורים דרבנן, ובדעת המרדכי שאסר עיין היטב בביאור הגר"א שכתב בתחילה שהמרדכי אוסר אף בשאר איסורים בדרבנן, ואח"כ דן לומר שמא רק לגבי ערב פסח החמיר משום שהוא בכלל מועד, או משום שבכל איסורי מלאכה גזרו אטו שבת. ולהלכה הכריע הרמ"א סי' תס"ח שם דמותר לומר לנכרי לעשות מלאכה בערב פסח, וכן מכריע שם הפר"ח, וכן נוקט הפמ"ג סי' ש"ז במ"ז ס"ק ד'. [ואף שלענין דיני אבלות קיימ"ל ביור"ד סי' ש"פ דאסור לעשות מלאכה אף ע"י נכרי, אף שאיסור מלאכה באבל אינו אלא מדרבנן, כבר כתב בשד"ח מערכת הא' שאין להביא ראיה מאבלות משום דאיסור מלאכה באבל הוא משום היסח הדעת]".
10) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' ס"א, סעי' ס"ב).
1) קשה: והא שליחות – שו"ת פנ"י (יו"ד סי' ג'), בית מאיר (אה"ע סי' ה' סעי' י"ד), מלאכת נכרי (עמ' ט'), ועוד - עי' לעיל.
2. מראי מקומות – מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ג').

10] גוי שעושה אדעתיה דנפשיה - לפי הטעמים דלעיל, יש להקל.
1. הגוי עשה המעשה לצורך ישראל, אבל עשה באופן האסור לצורך עצמו - פעולה שיכול הנכרי לעשותה באופן המותר ובאופן האסור.
1. מיקל.
1) ט"ז (סי' ש"ז ס"ק ד') – "כאן שיש היתר לו' לעכו"ם כיון שיש היתר ע"י מחיצה היינו ביש שם ב"א שאפשר לעשות מהם מחיצה דאז אין איסור טלטול רובץ עליו כלל שאפשר לעשו' בהיתר ע"כ מותר על ידי אמירה לעכו"ם".
2) פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק י"ב, מש"ז ס"ק ד') – "אבל כשיש בידו לעשותה היום בהיתר, שיש בני אדם והיה יכול לעשות מחיצה, שרי לומר לעכו"ם. ויודה המ"א בזה להט"ז, כבסימן רע"ו אות י"א דאי בעי ישראל מטלטל בהיתר, אי עשה עכו"ם באיסור לית לן בה. ואף שיש לחלק בין שבות דשבות למלאכה דבר תורה, מכל מקום מסתברא דאין לחלק".
3) אשל אברהם (סי' ש"ז בוטשאטש סעי' ה') – "נראה שאין מצוי כלל להצטרך לומר לנכרי שיעשה מלאכה דאורייתא לתקון העירוב כי כבר אפשר לעשות הכל על ידי עניבה ואם הוא עושה קשר של קיימא או נועץ בארץ או לכותל בחוזק אין לנו עסק בזה כיון שכבר אפשר שהי' זה נעשה על ידי עניבה בעלמא".
4) גר"ז (סי' רס"ו קונ"א אות ח') – "ודאי שאף בלא הפסד כלל אין צריך למחות כלל, דכיון שצוהו לשמור והוא מביאו מיד אדעתא דנפשיה קעביד להקל טורח שמירתו כל היום. ואף אם עושה בשביל ישראל אין צריך למחות כשעושה מעצמו לפי דעת הרבה פוסקים כמו שנתבאר בסי' רנ"ב עיין שם".
5) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות ז') – "אין למנוע מעכו"ם מלעשות מלאכה באיסור כל שיכול ג"כ לעשותה בהיתר, וכגון שמדיח כלים ומשתמש במים חמים, מאחר ויכול ג"כ להשתמש במים קרים וכדו'".
6) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קי"ח).
7) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "מותר לומר בשבת לנכרי לעשות בשביל יהודי דבר היתר, גם אם ידוע שלצורך זה יעשה הנכרי דבר שבעשייתו יש משום איסור תורה".
8) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י' הע' ט"ז).
9) ארחות שבת (ח"ב עמ' תס"ו) – "האומר לנכרי לעשות עבורו פעולה אשר ניתן לעשותה בדרך של היתר וניתן גם לעשותה בדרך של איסור, והנכרי בחר לעשותה בדרך של איסור פעמים שאין בזה איסור, והטעם משום שהצווי של הישראל היה ניתן להיעשות בדרך של היתר, והנכרי שבחר לעשותה בדרך האסורה עשה זאת אדעתא דנפשיה כדי להקל על עצמו, וכגון אם אומר לו להדיח כלים והנכרי עושה זאת במים חמים כדי שיודחו הכלים היטב אין בזה איסור, והטעם משום שהנכרי יכול להדיח את הכלים היטב גם במים צוננים, ומה שעשה זאת במים חמים עשה אדעתא דנפשיה, וכפי שיבוארו להלן פרטי הדינים בזה. אמנם במקרה שהדרך המותרת היא מעשה שאין דרך בני אדם לעשותו כלל כגון שהוא כרוך בטורח מרובה, אין היתר לומר לנכרי בסתמא לעשות את הפעולה על סמך זה שיש אפשרות לעשותה בהיתר, כיון שאותה אפשרות אינה סבירה, ונמצא שכאשר אומר לו לעשות את הפעולה הרי זה כאומר לו לעשותה באופן האסור".
2. מתיר באיסורי דרבנן.
1) שלחן עצי שטים (סי' א' סוף הל' י"ז) – "כל שיש לו צד היתר ע"י ישראל שרי שבות דשבות לפיכך מותר ע"י עכו"ם לטלטל נר הדולק אפילו של שמן כיון דאי בעי מטלטלו מן הצד".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ד' ס"ק ז' אות ד') – "כל דבר שאפשר ע"י ישראל בהיתר, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו אם הוא שבות. כגון מותר לומר לו לטלטל נר דלק, מדשרי ע"י ישראל בטלטל מהצד, שידיחנו עד שם. ואפי' בנר שמן שיש חשש שיקרב או ירחיק השמן מהפתלה והו"ל כמכבה או מבעיר, עכ"פ אפשר שלך בנחת ולא ינענעו, והרי בעובד כוכבים שרי שאינו מתכוון אף בפסיק רישא".
1) עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
3. אמירה לנכרי להביא סעודת שבת לקומה גבוהה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' נ"ב אות י"ג) – "כשגוי מעלה אוכל לקומה עשירית ועולה במעלית, ודאי חשיב עושה לצורך ישראל, ורק לקומה שעולים אליה גם ברגל אפשר לומר שהעליה במעלית היא אדעתא דנפשיה".
2) מלכים אמניך (פרק י' סעי' סי' מ"ב) – "מותר לומר לנכרי שיוביל בשבת מזון לבריא הנמצא בבית חולים (לחולה, בין כך ובין כך מותר כמבואר בפ"ד) למרות שידוע לנו שיסע לשם ברכב. כמו כן מותר לומר לו שיעלה מזון לקומה עליונה, גם כאשר ידוע לנו שיסע לשם במעלית, כיון שאפשר לעלות במדרגות".
3) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' כ"ה) – "מותר לומר לנכרי להעביר חפץ לקומה עליונה של בנין רב קומות, הגם שידוע שהנכרי ישתמש לצורך זה במעלית, מכיון שאפשר שיעלה הנכרי ברגל ולא ישתמש במעלית".
4) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קי"ח), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ"ג, הע' קי"ח) – "המתארח במלון מותר לומר לנכרי להביא לו את סעודת השבת לחדרו שבקומה השנייה, אף שיודע שהנכרי יפעיל את המעלית לצורך זה, והטעם משום שיש אפשרות להעלות את צרכי הסעודה באופן המותר על ידי עלייה במדרגות ולכן אנו אומרים שהנכרי מפעיל את המעלית לצורך עצמו. אמנם אם החדר הוא בקומה גבוהה באופן שהעלאת צרכי הסעודה במדרגות היא פעולה שאינה סבירה אין היתר לומר לו בסתמא להביא לו את צרכי הסעודה משום שזה נחשב כאמירה מפורשת לעשות זאת במעלית [ואף שבימות החול אין רגילים כלל להעלות צרכי סעודה במדרגות מ"מ אין זו פעולה בלתי סבירה ולכן אנו דנים זאת כפעולה הניתנת להיעשות גם באופן המותר והנכרי עושה את המלאכה אדעתא דנפשיה ... אמנם אם הנכרי רשאי לסרב להעלות את סעודת השבת במדרגות [כשאין המעלית פועלת] אין היתר זה קיים]".
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קי"ט) – "וקשה ליתן קצבה מה נחשב מאמץ בלתי סביר לענין זה. ואולי הדבר תלוי מה היה הנכרי עושה אם המעלית לא היתה פועלת, שאם היה מעלה את צרכי הסעודה במדרגות הרי זה נחשב כאפשרות סבירה וממילא אין איסור לומר לו בסתמא להעלות את הסעודה לקומה הזו, משא"כ אם לא היה עושה זאת במדרגות [ופעמים שהיה עושה זאת תמורת תשלום, ונראה שאין להקל מחמת זה לומר לו בסתמא [ללא תשלום] להעלות את צרכי הסעודה לחדרו]. אמנם הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב דמאידך גיסא י"ל דמה שהנכרי מתאמץ הרבה בשעת תקלה אינו ראיה להגדיר זאת כמאמץ סביר".
5) מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ה) – "דודאי ע"י שהעכו"ם מוליך ומביא בהלופט, נעשה בזריזות יותר, לשביעת רצון של האורחים וכיב"ז, ושייך חשדא, ואינו דומה להדחת כלים הנ"ל, וכיוצא בזה, דאיתא בפוסקים להיתרא, דשם ניכר הדבר שעושה בשביל עצמו, כמ"ש בש"ע הרב שם (קו"א אות ה'), אבל כמו בנד"ד, לא ניכר, אדרבה העולם יחשדוהו בודאי שנעשה לצורך ישראל ובשליחותו ... היכא דנשכיל לעשות כן ע"י הערמה, דודאי אתי למיסרך ולדמות מילתא למילתא, ואף אם השואל בן תורה, אבל הרואים אינם בני תורה, ידמו מילתא למילתא ואתו לידי מכשול ח"ו, ע"כ לפענ"ד אין להתיר".
2) באר משה (ח"ז קו"ע סי' ק"ז ד"ה ובתשו') – "מנח"י ... ואני אומר דחלילה לחפש התירים בדבר כזה במקום מפורסם כ"כ, ויכול לצמוח מזה מכשולים גדולים, ולא יזכר ולא יפקד היתר בענין זה חלילה".
6) מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו הע' ק"ט), מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' נ"ג).
4. הולכת אדם היושב בכסא גלגלים על ידי מעלית.
1) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קי"ח), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ"ד) – "נכרי המטפל בישראל ומוליכו בכסא גלגלים אין היתר לומר לו בסתמא להביאו לקומה גבוהה או להורידו מקומה גבוהה אל הרחוב אם הנכרי ישתמש במעלית לצורך זה, והטעם משום דהרי זה כאילו אומר לו במפורש להוליכו במעלית, וכנ"ל בסעיף הקודם, דכיון שהולכת אדם זה במדרגות לקומה גבוהה היא מאמץ גדול שאי אפשר לדרוש מהנכרי לעשותו, לכן זה נחשב כאילו אומר לו במפורש לנסוע במעלית. ולכן אין היתר להוליך אדם זה במעלית לבית הכנסת או להביאו להתארח בסעודת שבת אצל אחרים. אמנם אם האדם גר בקומה נמוכה באופן שאין זה טורח גדול להעלותו במדרגות מבלי להשתמש במעלית, ושייך לצוות את הנכרי להעלותו במדרגות, יש להתיר זאת במקום צורך גדול, אמנם צריך לומר לנכרי [שלא בדרך הערמה] שהישראל אינו מקפיד אם הנכרי יוליכנו במדרגות, ומעתה אף אם הנכרי משתמש במעלית הרי זה מותר משום דאמרינן שהנכרי עושה זאת אדעתא דנפשיה, אך אין לומר לנכרי בסתמא להוליכו מביתו או להוליכו לביתו משום דאמירה זו מתפרשת בסתמא כאמירה להוליכו במעלית, כיון שבימות החול מקפידים לעשות זאת במעלית גם לטובת הישראל, שההולכה במדרגות פחות נוחה לו. ולענין מעשה אין לעשות זאת אלא על פי הוראת מורה הוראה. ובמקרה שדין האדם היושב בכסא הגלגלים כדין חולה שאין בו סכנה יש לשאול למורה הוראה שיורה אילו פעולות נחשבות כנצרכות לבריאותו של החולה ואשר יש להתיר עבורן מלאכה על ידי נכרי".
5. אמירה לנכרי להדיח כלים - עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
6. אמירה לנכרי להדיח רצפה - עי' סי' של"ז, לשיטות ומראי מקומות.
7. נכרי הפותח דלת על ידי מנגנון חשמלי.
1) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קי"ח), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ"ז) – "שומר נכרי היושב בחדר הכניסה לבנין או לבית כנסת ובהגיע ישראל הוא פותח עבורו את הדלת על ידי לחיצה על כפתור המפעיל מנגנון חשמלי אין בדבר איסור מן הדין משום שהנכרי יכול לפתוח את הדלת במעט טירחא על ידי שילך אל הדלת ויפתחנה בידית. אמנם מן הראוי לומר לנכרי לפתוח את הדלת בידיו משום זילותא דשבתא".
2) מיקל – פסקי תשובות (סי' רע"ו הע' ק').
8. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ז').
1) הגרח"ק שליט"א (מלכים אמניך פרק י' הע' א') – "הוכיח כך ממה ששנינו דמשום ישוב א"י התירו לכתוב אונו ואפילו בשבת. וצ"ע למ"ל טעם זה תיפוק ליה דביד הנכרי לכתוב ביד שמאל, ולפי"ז הבה ונתיר לומר לנכרי שיכתוב בכל מצוה, אלא ודאי מאחר וקשה לו אין זה בגדר אפשר".

2. נכרי שעושה האיסור לצורך עצמו.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סי' רע"ו סעי' ט') – "ונהירנא בילדותי היו נוהגין בלילי שבת בחורף שהלילות ארוכין היו קורין לאינו יהודי לשאל לו רצונך בצנצנת יי"ש והיה אומר שרוצה והשיבו לו רצונינו ליתן לך אבל מה נעשה שא"א למצא בחשך והיה מדליק נר ושותה היי"ש והולך לו והשתמשו לאורו ונראה דהיתר גמור הוא באינו יהודי שאינו רגיל בו וליכא למיחש שמערים ואף על גב דהישראל עושה הערמה בזה מ"מ מה איכפת לנו סוף סוף ההדלקה היא בשבילו בלבד משא"כ אם האינו יהודי הוא המערים הוה ההדלקה בשביל הישראל ואסור וזהו העיקר דאם לפי הבנתינו אינו כמערים לעשות טובה להישראל אלא בשביל עצמו עושה אפילו הוא בן בית מותר ואם לאו אפילו אינו בן בית אסור אלא דע"פ רוב יכול בן בית להיות כמערים ולכן יש להבין בזה".
2) קהלות יעקב (נזר החיים עמ' קפ"ד אות ע"ב) – "שסיפר לי אבי זצ"ל (קה"י) שפעם שכחו להדליק נרות בבית ... וקראו לגוי אחד ואמרו לו אתה רוצה בירה, אמר להם כן, אמרו לו האיך תשתה בחושך, והדליק את האור, ולאחר שגמר לשתות כיבה את האור. חזרו ואמרו לו אתה רוצה עוד בירה, אמר להם כן, אמרו לו אבל איך תשתה בחושך, והדליק את האור, וכשגמר לשתות אמרו לו עכשיו אל תכבה את האור, ודבר זה כבר מותר היה להם לומר לו".
קהלות יעקב (שבות יצחק חי"ח סוף עמ' ל"ח) – "שמעתי מהגר"ח קניבסקי שליט"א בשם אביו זצ"ל, שהקריאה לגוי בחו"ל היתה באופן זה, היו נוהגים לקרוא לגוי ולהציע לו לבא לשתות שכר, והגוי היה מדליק האור כדי למצא את השכר, וכשהיה יוצא היה רוצה לכבות כי הבין שקראו לו לצורכו, ואז היו אומרים לו אל תכבה".
1) מותר לבקש ממנו שלא לכבות את האור שהדליק בשביל עצמו – ששכ"ה (פרק ל' סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"ז], "ואף מותר לבקש ממנו שלא לכבות את האור שהדליק בשביל עצמו"), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ה'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ס"ז), פסקי תשובות (סי' רע"ו הע' נ').
3) הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך סי' מ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ג', עי' מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קמ"א) – "כאשר רוצה ליכנס לחדר שהכניסה אליו כרוכה בחילול שבת (כגון בבית מלון שהכניסה לחדר היא ע"י העברת כרטיס אלקטרוני במקום מסויים בדלת), יכול לומר לעכו"ם שיש לו ממתקים בחדר אך החדר סגור, ואז הגוי פותח לצורך עצמו. ואמר רבינו, דאין חילוק בלשון המותרת לאמירה לעכו"ם בין אם אמר לו 'אני רוצה לתת לך ממתקים', דאז נמצא שהגוי פותח בשביל הישראל כדי שהוא יתן לגוי, לבין אם אומר לו 'אם הדלת תהיה פתוחה תוכל להתכבד בממתקים', כלומר שהוא יקח לעצמו ממתקים, דבשני לשונות אלו הוי כעושה העכו"ם לצורך עצמו ולא לצורך ישראל".
הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק ד' הע' ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ט"ו) – "שכח להפעיל את המקרר, או שהפעיל ומחמת קצר אינו פועל, ויש בתוכו מאכלים שיתקלקלו, וההפסד הוא גדול וגם יתבטל עונג שבת, קיימת עיצה שיאמר לנכרי, שאחר שבת הוא יקבל מנה יפה מהמצרכים שבתוך המקרר. ואח"כ יאמר לו 'המצרכים יתקלקלו', ויבין הנכרי חבל שצריך להפעיל את המקרר, או לתקנו, והדבר מותר דלעצמו עושה זאת, ומותר גם ליהודי ליהנות מכך, דומיה למש"כ במשנ"ב (סי' רעו ס"ק כז) שמותר לשלוח נכרי להביא יין מהמרתף, והנכרי מדליק נר לצרכו, ומותר אח"כ לישראל להשתמש בנר זה".
4) מלכים אמניך (פרק ד' סעי' ג', עמ' שס"ו אות ב', סי' ד') – "שאלה: שכח להפעיל את המקרר, או שהפעילו וקצר ניתקו וההפסד גדול וגם יתבטל מעונג שבת, מה יעשה. תשובה: יאמר לנכרי שאחרי השבת יקבל מנה יפה מהמצרכים, והמצרכים יתקלקלו, והנכרי יפעילו לעצמו".
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (מלכים אמניך סי' ד') – "ב'מלכים אמניך' ... יש להעיר, דהרי הנכרי יודע שרוב המצרכים של ישראל הם, אלא שמנה יפה שמורה לנכרי, והוי כישראל ואינו יהודי שהסבו יחד והדליק א"י נר, אם רוב א"י מותר להשתמש לאורו, ואם רוב ישראל או אפילו מחצה על מחצה אסור. אם כן המנה יפה שיקבלה נכרי אין זה יותר מאשר מחצה על מחצה דאסור".
5) מלכים אמניך (סוף עמ' שס"א) – "כשהבית חשוך ורוצה שהנכרי ידליק לו, כיצד יעשה זאת. תשובה: ישאל את הנכרי אם רוצה מאכל ערב, וכשישיב בחיוב, יאמר לו: הבית חשוך".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ה').
7) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ה) – "יש הנוהגים, במקרה שרצונם שנכרי ידליק אור בבית חשוך, להציע לו לבא אל הבית ולאכול בו דבר מאכל או לשתות משקה וכיוצ"ב והנכרי יבא אל הבית וידליק את האור מעצמו על מנת שיוכלו להגיש לו את המאכל. טעם ההיתר הוא משום שדנים זאת כנר שמדליק הנכרי לצורך עצמו דהיינו לצורך אכילת המאכל, ומותר אחר כך לישראל ליהנות מאורו. וכן מותר לומר לנכרי שלא יכבה את האור. וכתבו האחרונים דנראה שההיתר הזה נאמר רק באופן שהנכרי אכן עושה את הפעולה הזו לצורך עצמו, אבל אם לפי הנראה אין כוונתו של הנכרי לצורך עצמו אלא לעשות טובה לישראל [ופעמים שאף כאשר הוא יושב ואוכל אינו מרגיש שם בנוח] אין בזה היתר, כיון שבאופן זה עיקר המלאכה נעשית לצורך הישראל והנכרי לא בא לכאן לצורך עצמו. ולכן יש להזהר שלא לנהוג בהיתר זה אלא במקרה שהדבר ברור שהנכרי אכן שמח לאכול בבית הישראל".
ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ע') – "לענין הנצרך להתאכסן בבית מלון אשר חדריו נפתחים ע"י כרטיס מגנטי ... יאמר לנכרי שיש בחדרו בקבוק משקה או מיני מתיקה עבורו או מתנה אחרת והנכרי יפתח את הדלת לצורך עצמו ע"מ לקבל את המתנה".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"א הע' ה') – "והנה הט"ז סי' רמ"ד ס"ק א' נקט שרבינו שמחה הנ"ל אסר על השפחות להדליק אש מעצי ישראל אף כשעושות זאת לצורכן ולא לצורך ישראל, וכן משמע מהלשון שהביא המג"א סי' ש"ה ס"ק י"ד בשם הגמי"י [והא"ר חלק על הט"ז ונקט דלא אסר אלא כשעושין מלאכה לצורך הישראל, ועיין משנ"ב סי' רמ"ה ס"ק ל' שהביא את שתי הדעות ולא הכריע, וקצת משמע שהחמיר בזה]. ולפ"ז יש לעורר על המנהג שנהגו כשרצו שנכרי ידליק נר במקום חשוך לקרוא לנכרי וליתן לו דבר מאכל כדי שידליק נר ויאכלנו [עיין בפרק כ"ג הערה ק' שהבאנו הנהגה זו גם מגדולי זמננו], ויש להעיר דנהי דחשבינן ליה כנר שמדליק הנכרי לצורך עצמו מ"מ לפי רבינו שמחה גם זה אסור, כיון שעושה זאת בנר של ישראל. וכן צ"ע בדין של הט"ז סוס"י רע"ו בשפחות המדליקות נר כדי שיוכלו להדיח כלים וכן בדין של ראנ"ח המובא בדברי רע"א סי' רע"ו ס"ג ובמשנ"ב שם ס"ק כ"ז, דנהי דחשבינן ליה כנר שמדליק נכרי לצורך עצמו מ"מ הוי נר של ישראל ולמה אין חייב למחות בו, וצ"ע".
1) י"ל שהוא ניכר שהנכרי מדליק לצורך עצמו. כדאי' במ"ב (שם), שלכו"ע יש להקל.
2) אבל קשה, שהנכרי הוא צריך להשתמש בכלי של ישראל. [וארחות שבת לשיטתיה, רק ע"י אמירה הוא אסור]. וצ"ע.
3) בית של ישראל - עי' סי' רמ"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3. רמיזה למוצ"ש.
1. רמ"א (סוף סי' ש"ז) – "מותר לרמוז לו לעשות מלאכה אחר שבת (א"ז)".
1) ביאור הדבר: אין שליחות לאיסור, כיון שהוא מוצ"ש. אין חשש שמא 'שיבואו לעשות בעצמן' בשבת, כיון שהפעולה מוצ"ש. נשאר האיסור מצד דבר דבור. ע"י רמיזה, אין דיבור.

4. פסיק רישא ע"י נכרי.
1. בשלמא ה'אמירה לנכרי' מותרת, כיון שלא נתיחס להישראל [אמנם לטעם של הרמב"ם, קצ"ב]. אבל צ"ב למה ההנאה ממעשה נכרי מותרת.
1) עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף קובץ], לשיטות ומראי מקומות.

11] לפי מקום הבעלים אזלינן, או לפי מקום הנכרי.
1. במקום שהישראל נמצא הוא חול, ובמקום העכו"ם הוא שבת - מצד אמירה לנכרי.
1. מחמיר.
1) שרגא המאיר (ח"ב סי' ס"ה) – "אבל במוצש"ק אם במקום הפאבריק הוא עוד יום, עוד שבת, אסור שם לעשות ולהניח לעכו"ם לעשות מלאכה מלאכה בהפאבריק, אעפ"י שבמקום שדר הבעה"ב הישראל כבר מאוחר בלילה וכבר מוצאי שבת, דכיון דבמקום הפאבריק הוא עוד שבת הוי כמו שהישראל אמר בחול לעכו"ם לעשות מלאכה בשבת".
2) עי' רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"י ד"ה ואיך) – "אם אצלו כבר לא שבת היכול לטלפן למקום שעדיין שבת לומר לעכו"ם שיעשה מלאכה עבורו. ומסתבר דהולכים בתר מקומו ... ולדידי כל דין זה לא ברור כל כך וטוב בודאי להמנע מזה".
3) עי' מלכים אמניך (פרק ג' סעי' ו', הע' ט"ו) – "[יש אומרים שמותר]. חלקת יעקב ... ולענ"ד לולא דבריו, היה מקום להחמיר בזה, כיון דיש שם של 'חילול שבת' על מלאכת הגוי ...".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו קו"ע סי' מ"ט) – "נשאלתי אם שרי לצלצל על הטעלעפאן מארצות הברית בערב שבת ליוראפ לדבר עם נכרי אחר שם, ושם כבר הוא שבת קדש, וכן מהו במוצש"ק [מיוראפ לארה"ב]. השבתי פשוט שמותר ... משום דבר דבר ליכא דהלא אצל ישראל עדיין חול הוא וגם משום נראה כשלוחו אין כאן איסור דהלא אצל ישראל עדיין חול הוא ובעצמו שרי".
2) חלקת יעקב (ח"ג סי' ק"ו, או"ח סי' פ"ז) – "בשעה שלישראל בעצמו מותר לעשות ודאי אין שום סברא לאסור האמירה לעכו"ם אף שבמקום העכו"ם כבר שבת להישראלים הדרים שם, לגבי עכו"ם לא שייך שמירת שבת, אדרבה עכו"ם ששבת חייב מיתה".
3) אור לציון (ח"א סי' י"ד ד"ה ומי) – "ומי שנמצא במקום שאצלו הוא יום חול, נראה שמותר אפילו הוא עצמו לעשות מלאכה שתיעשה ביום שב"ק ... ומכ"ש שמותר לומר לגוי בדרך הטלפון ... שאצל המצווה הוא יום חול".
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' א', עי' רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ב אות ג') – "מותר להתקשר במוצאי שבת לגוי שנמצא במדינא אחרת, ואצל הגוי עדיין שבת, ולצוותו לעשות מלאכה, מאחר והמתקשר מתקשר בהיתר, ולגוי לא נוגע שבת".
5) וישב משה (ח"א סי' קי"ט) – "נשאלתי אם מותר לדבר בטלפון באר"י במוש"ק לחו"ל שהוא עוד ש"ק שם והמכשיר שם תופס מעצמו בלי פעולת אדם שם כלל, וכן אם מותר לדבר בטלפון עם נכרי שם. והשבתי דלענ"ד פשוט להתיר ... בשבת ודאי שלא נאסר מעולם החפצא רק העיקר הוא שהאדם ישבות ... וכן בבן חו"ל מותר בע"ש לטלפן לאר"י כנ"ל לדינא".
6) עמק התשובה (ח"א סי' ל"א) – "מותר לדבר בטלפון ממקום שהוא כבר חול למקום שעדיין שבת, עם נכרי ומותר לומר להנכרי שיעשה מלאכה עבורו".
7) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' רי"ט) – "להקל בזה".
8) ששכ"ה (פרק ל"א סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "נכרי המטלפן מארץ שבה כבר נכנסה השבת, מותר ליהודי לשוחח עמו במקום שבו טרם נכנסה השבת, והוא הדין לגבי מוצאי-שבת ... ויתר על כן, אף מותר ליהודי שאצלו חול, לטלפן לנכרי שבמקומו שבת".
9) יביע אומר (ילקוט יוסף סי' ש"ז, עמ' רמ"ה סוף ד"ה כן) – "והסכים עמנו להקל כמ"ש".
10) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ה' תשרי תשס"ז) – "שאלה: יהודי בארץ ישראל שאינו שבת בשבילו, האם מותר לו לצלצל לנכרי בחוץ לארץ בזמן שעדיין שבת שם, או אסור משום אמירה לנכרי. תשובה: יתכן שמותר".
11) הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ז) – "שאלה: יהודי בארץ ישראל שאינו שבת בשבילו, האם מותר לו לטלפן לנכרי בחוץ לארץ שעדיין שבת שם, או זה נכלל באיסור של אמירה לנכרי. תשובה: מותר ליהודי להתקשר לנכרי בארה"ב ושם עדיין שבת, נכרי לא מצווה על השבת".
12) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "שמותר לטלפן לגוי ולדבר איתו ולומר לו לעשות מלאכה, כיון שבמקום הישראל המצוה הוא כבר מוצאי שבת. וזיל בתר טעמא של אמירה לעכו"ם שכתב הרמב"ם [פרק ו' משבת הל' א'] שאסור לומר לעכו"ם משום שמא יבוא לעשות בעצמו, וא"כ זה לא שייך אם אצלו הוא כבר מוצאי שבת. ועל המחמיר והמדחיק בזה, עליו להביא ראיה".
13) ילקוט יוסף (סי' ש"ז אות ט', עמ' רמ"ג) – "ישראל המטלפן במוצ"ש מאר"י לחו"ל לגוי שנמצא בחו"ל, ורוצה לצוותו על עשיית איזה דבר לצורך הישראל, אע"פ שהגוי יעשה דברים אלו בשבת, אין בזה איסור אמירה לגוי, מאחר שבמקומו של הישראל כבר יצאה שבת".
14) בן של השבט הלוי (שבט הלוי ח"ג סי' קע"ב) – "בספק דידן של צווי ממקום דעדיין לא נכנס שב"ק למקום שכבר נכנס שבת קודש והישראל מצווה לנכרי לעשות עתה והישראל במרחקים, יכול העכו"ם לעשות המלאכה בהיתר ויכול הישראל לצוות את העכו"ם לעשות ואף שבמקום העכו"ם כבר נתקדש היום".
15) באר שרים (ח"א סי' ע"א אות א') – "בצל החכמה ... חלקת יעקב".
16) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רל"ח) – "ולענין מוצ"ש בא"י לצלצל בטלפון עכו"ם בחו"ל שעדיין שבת שם. מסתברא להקל, שהא אינו שבת לישראל".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is it permissible for someone working in Israel on work for the US, to call non-Jewish tradespeople, clients, contacts in America when it is still Shabbos there but Motzaei Shabbos in Israel? What if it's connected to real estate? Does it matter if the person who owns the real estate is in Israel or the US? What is the Din? What are recommended sensitivities? 
R' Y. Berkovits wrote: Yes. Doesn't matter. Doesn't matter. If you think that it will reflect badly on Jews around the world, you can mention something. [Maybe the time difference.]
17) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"ג) – "ישראל הנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת מותר להתקשר בטלפון לנכרי הנמצא בארצות הברית בשעה ששם עדיין שבת ולומר לו לעשות מלאכה עבורו, והטעם דכיון שבשעה זו מותר הישראל לעשות מלאכות לא מסתבר שיהיה אסור לו לומר לנכרי לעשות מלאכה עבורו אף שהנכרי נמצא במקום שבו עדיין לא יצאה השבת".
18) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ד', עי' רמ"ו סוף אות ז', סי' רס"ג אות מ"ו, שם הע' ת"ה, עי' דפו"י סי' שד"מ אות ב') – "אבל מותר לומר דרך הטלפון וכדו' לנכרי הנמצא במקום שכבר שבת שיעשה מלאכה עבורו, ורשאי הנכרי לעשות המלאכה כל זמן שעדיין לא נכנס השבת במקום שהישראל שם, וכן במוצ"ש רשאי לומר לנכרי הנמצא במקום שעדיין שבת לעשות לו מלאכה, שו"ת חלקת יעקב ח"ג סי' ק"ו, שו"ת בצל החכמה ח"ג סי' קכ"ה".
3. מצד שהישראל עצמו עושה מלאכה במקום שהוא שבת - עי' סי' רמ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2. במקום שהישראל נמצא הוא שבת, ובמקום העכו"ם הוא חול.
1. מחמיר.
1) עמק התשובה (ח"ג סי' י"א) – "בוודאי אסור לפועליו לעשות מלאכתו בשליחותו אם אצלו הוא כבר שבת וחל עליו כל איסורי שבת בכל פרטיו".
2. מיקל.
1) חלקת יעקב (ח"ג סי' כ"ז, או"ח סי' פ"ה אות י"א) – "וכידוע, דעיולי שבתא משתנה בכל המקומות כפי הילוך השמש, א"כ למשל כשא' דר בציריך, דכבר עייל שבתא, ויש לו עסקים בית חרושת או בית מסחר בענגלאנד או נויארק, שבשם עדיין עובדים בעסקיו, וזה ממש שאלה כני"ד, דבין לטעמא דטו"ז כיון דהם עובדין בהיתר דבתר שליח אזלינן, וגם לטעמא דמג"א כיון דאי בעי הי' טס לשם להיות בשם ומקרי דגם להמשלח יש היתר, ומותר לישראל לעבוד בשבילו".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תצ"ו הע' על ס"ק י"ב.י"ב, עי' מנחת שלמה ח"א סי' י"ט אות ג' ד"ה גם) – "אין לאסור באופן שנעשה מלאכה עבור המשלח שאצלו הוא שבת והשליח עומד במקום שהוא חול, כיון שגם להמשלח היה מותר לעשות מה שהמשלח עושה עבורו אם היה במקומו".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' פ' [דפו"ח, פרק ב' הע' נ']) – "דבן חו"ל שיש לו ביח"ר בא"י, הו"ל כשינוי מפני האופק, ומותר להם לעבוד".
3) עי' בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ה, ח"ד סי' ע"ט, ח"ה סי' ז') – "מותר לישראל העומד במקום חול לצלצל לעכו"ם שבמקומו הוא שבת שיעשה מלאכה עבורו (אות א'). - ב) ראוי לאסור לומר לעכו"ם בע"ש שהלה יעשה מלאכה עבורו שתהי' שבת במקומו של הישראל אף שיהי' אז חול במקומו של העכו"ם, אם לא באומר לעכו"ם קודם השבת לקנות דבר עבורו ואינו נותן לו מעות קודם השבת וכה"ג".
4) שרגא המאיר (ח"ב סי' ס"ה) – "מותר לעבוד שם עד זמן הדלקה, אע"פ שבמקום שדר הבעה"ב הוא כבר לילה וכבר שבת קודש שם".
5) תשובות והנהגות (ח"ד סי' פ"ג) – "כאן לענין שבת דחל על הגברא כפי מצב היומי ששרוי בו עתה, ולא אזלי' בתר המקום שיצא משם, א"כ הכ"נ כשהוא בא"י וחנותו באמריקא כיון דבאמריקא בשעה זו עדיין לא נכנסת שבת, היאך נאסור את המלאכה הנעשית עבורו כמלאכת שבת, הא איהו גופיה אילו יהא השתא באמריקא לא שייך עליו עיקר דין שבת ואין כאן מלאכת שבת, אף חנותו לא יהא חמור מיניה".
עי' תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ב ד"ה אבל) – "אבל אין להתיר ליהודי באמריקה לצוות ליהודי מא"י לשלוח לו פאקס במוצ"ש בא"י לכאן באמריקה, דאף דבשו"ע (סי' רס"ג סעיף י"ז) איתא, י"א שמי שקיבל עליו שבת קודם שחשיכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, ולפי"ז לכאורה ה"ה דמותר ליהודי מאמריקה לצוות ליהודי מא"י לשלוח לו פאקס במוצ"ש בא"י לכאן לאמריקה, כיון שאצל עושה המלאכה אינו שבת, אבל זה אינו, דהתם מפורש הטעם ב'באר היטב', דהא אי בעי לא היה מקבל שבת, דהיינו דכל שיש לו עצמו אופן לעשות מלאכה ליכא איסור לעשות מלאכה בשבילו, אבל כאן שיהודי באמריקה חייב לשבות אסור לו לצוות לעשות מלאכה בשבילו, ולא הותר אלא כשאינו מצוהו לשלוח לו הפאקס. ודוקא באופן זה שפעולת המלאכה הוא באמריקה (דהפאקס באמריקה פועל), אבל כשפעולת המלאכה הוא בא"י, כגון יהודי שיש לו חנות כאן בא"י ונמצא באמריקה, מותר להורות להפעיל החנות במוצ"ש כאן בא"י, שלא מצינו שאסור כאשר במקום המלאכה אינו שבת שאינו 'מלאכת בשבת'".
6) תאריך ישראל (סי' ו' הע' כ"ט) – "שאין לאסור בנ"ד לפועליו לעשות מלאכתו משום שליחות אם אצלם אינו שבת, שהרי לא שייך שליחות במלאכת שבת".
7) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"ד, הע' ר"כ) – "מותר ליהודי הנמצא בארץ ישראל בערב שבת להתקשר לנכרי הנמצא בארצות הברית ולומר לו לעשות מלאכה עבורו אחר כמה שעות בשעה אשר בה כבר נכנסה שבת בארץ ישראל ובארצות הברית עדיין הוא חול [אף שנתבאר בסעיף הקודם דאזלינן בתר הישראל, ואם אצלו כבר יצאה שבת נטפל הנכרי אליו ואין איסור לומר לו לעשות מלאכה, והיה מקום לומר לפ"ז דבציור הפוך שאצל הישראל כבר נכנסה שבת ניזיל בתר הישראל ויאסר לנכרי לעשות מלאכה עבורו מ"מ נראה דשרי, והטעם משום דבאופן זה מותר אף לומר לישראל הנמצא בארה"ב לעשות מלאכה עבורו, דלא גרע מהא דמבואר בסי' רס"ג סי"ז דמותר לישראל שקיבל שבת לומר לישראל שעדיין לא קיבל שבת לעשות מלאכה עבורו, וה"נ מותר לישראל הדר בארה"ב לעשות מלאכה בערב שבת עבור חבירו הנמצא בא"י אשר אצלו כבר שבת, ולא מסתבר שנכרי יגרע טפי מישראל. וגדר הדין נראה דמתוך שאיסור זה של אמירה לנכרי מורכב משני אנשים, ישראל ונכרי, לא אסרו בזה חז"ל אלא באופן שאצל שניהם שבת]".
3. מראי מקומות.
1) ארץ צבי (סי' מ"ד ד"ה ויש) – "ויש להסתפק מי שהוא במקום שהוא ש"ק אם מותר לומר למי שעומד חוץ לשבת לעשות מלאכה עבורו מי אמרי' דחז"ל לא גזרו רק אמירה לנכרי שבות ולא בישראל".
2) וישב משה (ח"א סי' קי"ט) – "רק הספק יהי' אם מותר לבן אר"י לעשות מלאכה במוצ"ש לבן חו"ל כשהוא עדיין שבת לבן חו"ל ונראה דדינו כנכרי".

3. מראי מקומות – דובב מישרים (ח"ג סי' פ"ג), הגריש"א זצ"ל (וישב משה עמ' כ"ד), תחומין (ח"ז עמ' תפ"א הע' ע"ו), מנחת שמואל (אה"ע, עמ' קע"ה), משאת שבת (עמ' ש"ב סעי' י').
1. ארחות שבת (פרק כ"ג סוף סעי' קט"ז) – "ומטעם זה של זילותא דשבתא גם אין לטלפן במוצאי שבת מארץ ישראל לחוץ לארץ לומר 'שבת שלום' דרך המזכירה האלקטרונית המשמיעה את ההודעה בקול".

4. האם מותר להתקשר בטלפון מוצ"ש בארץ ישראל לארצות הברית, במקום שעדיין שבת שם ויש חשש שמדברים יהודים.
1. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז אלול תשס"ז) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת האם מותר לו לטלפן לחברה בחוץ לארץ שיש הרבה אנשים עובדים שם (ועדיין שבת שם) משום שיש ספק אם האדם שמדבר עמו יהודי, ואם כן עבר לפני עור, ולכאורה זה הוי ספק קבוע, וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: נלענ"ד שאסור".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק י"ד חשון תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת, האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל (שעדיין שם שבת), ויש ספק אם אדם שמדבר עמו הוא יהודי, אולי זה נחשב ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: אסור לטלפון לחו"ל כשספק אולי יהודי יענה".
1) אמנם, עי' חשוקי חמד (פסחים דף קיא.), לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, כיון שאינו יודע בודאי שיש שם יהודי חילוני).
2) אבני ישפה (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת, האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל, ויש ספק אם אדם שמדבר עמו הוא יהודי, אולי זה נחשב ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: מותר לטלפן במוצ"ש אף שיתכן שהעונה הוא יהודי, ונמצא שאתה מכשילו בחילול שבת. וטעם הדבר הוא משום שאף שהוא יהודי הרי אינו צריך אותך לעבור על חילול שבת, וממילא הוא אינו נחשב לפני עור מן התורה, ואף שיתכן שזה מסייע שהוא איסור דרבנן, אבל כבר הש"ך יו"ד סי' קנ"א שאין איסור מסייע במומר משום שאינו בגדר של תוכחה. ומה שטענת שזה קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה, זה רק בידוע שיש איסור, אבל בלא ידוע לא אמרינן קבוע. וכבר האריכו בדומה לזה בענין קניית פירות מן השוק אף שיש אחוז של ערלה והכריע שסומכים על הרוב, וכן כתב ר' שלמה קלוגר לענין קניית סוכר שהיה שם חשש שיש מזייפים וכתב שיש רק מעוט שמזייפים ואינו נחשב קבוע ע"ש טעמו".
3) ששכ"ה (אסיפת יצחק אדר א' תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת, האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל (שעדיין שבת שם), ויש ספק אם האדם שמדבר עמו הוא יהודי, ואם כן עבר על לפני עור, ואולי הספק הוי ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: בדבר יהודי הנמצא בארץ ומתקשר במוצ"ש לאמריקה (שם עדיין שבת). מותר להתקשר לחו"ל אם גוי משיב לטלפון. ואין לחוש שמא יהודי יענה ויעבור על לפני עור משום דהוי עיר שרובא גויים וכל דפריש מרובא פריש (כמובן, דאיירי בעסק וכד' השייך לגוי)".
3. מראי מקומות – Commerce on Shabbos (עמ' רצ"ח, עי' הע' י"ד).
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קט"ו, הע' רכ"א) – "אין להתקשר בטלפון במוצאי שבת מארץ ישראל לארצות הברית בשעה ששם עדיין שבת למשרד או לבית חולים אשר עובדים שם גם יהודים שאינם שומרים שבת, ולבקש ממי שמרים את השפופרת שיעשה עבורו מלאכה, דיש לחוש שמא האדם המרים את השפופרת הוא יהודי, ונמצא מכשילו בעשיית מלאכה בשבת [טעם האיסור הוא שאם אדם זה שירים את השפופרת הוא ישראל מחלל שבת נמצא שהאדם שהתקשר מא"י הכשילו בחילול שבת, ואף שרוב העובדים במקום זה הם נכרים מ"מ לא אזלינן בזה בתר הרוב לומר דמן הסתם זה שירים את השפופרת הוא נכרי, והטעם משום דכל קבוע כמחצה על מחצה דמי, ובשעה שאותו אדם יושב במשרד הוא בגדר קבוע. ואין לומר דאכתי הוי כספק השקול ונימא דאין איסור לפני עיור לא תתן מכשול בספק, כמבואר במשנה גיטין דף סא. דמסתבר דהיינו דוקא כאשר הספק הוא בענין העתיד, אם הלה יכשל באיסור או שלא יעשנו כלל, אבל בנידו"ד המלאכה בודאי תיעשה והספק הוא רק מי הוא העושה ובכה"ג לא אמרינן דתלינן לקולא אלא הוי ספיקא דאורייתא ולחומרא, וכן שמענו מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]. ויש לעיין מה הדין במקרה שלא ידוע שבמשרד הזה עובד יהודי מחלל שבת האם אמרינן דלא איקבע ישראל במקום זה או דכיון שעובדים כאן עשרות ומאות אנשים הרי זה כידוע שעובדים כאן יהודים מחללי שבת (במקום שאחוז היהודים בעיר זו גבוה כגון בניו יורק)]".
1) תלוי בדין, 'קבוע, האם צריך ודאי איסור'. עי' יו"ד סי' ק"י סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות. וגם לפי הצד שמותר, עדיין יל"ע מצד אפשר לברר.
2) הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק ה' טבת תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל (שעדיין שבת שם), ויש ספק אם אדם שמדבר עמו הוא יהודי, אולי זה נחשב ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: אם זה במקום שמצויים יהודים והרבה מהם בעלי עסקים, אין לטלפן מא"י באופן ששם עדיין שבת, אבל במקום שאין יהודים יכול להתקשר".
3) חיי הלוי (אסיפת יצחק ח' אדר א' תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל, ויש ספק אם אדם שמדבר עמו הוא יהודי, אולי זה נחשב ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: הנה אפילו אם הוא ודאי נכרי יש מחמירין שלא לעשות מלאכה במקום שעכשיו הוא שבת הגם שאצלו הוא כבר מוצ"ש ע' בהסכמתו של הראב"ד ר' משה ארי' פריינד ז"ל לספר וישב משה ח"א, ומובא בספר פסקי תשובות ס' שד"מ הערה ח'".
4. יש לדון בכמה דברים בשאלה הנ"ל.
1) על איזה מלאכת שבת יש חשש. אם מצד האיסור של דיבור בטלפון, יש לעיין איזה מלאכה הוא. ואם הוא רק איסור דרבנן, ספק להקל. וגם לפי זה, יש לעי' אם צריך לברר, כיון שאפשר לברר בקל. ואם חושש שיכתבו עבורו במחשב, ג"כ יש לעיין אם זה איסור דרבנן או דאורייתא. עי' סי' ש"מ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2) ועוד, שבזמנינו רוב פעמים יש ס"ס. כיון שהרבה עסקים משתמשים בעובדים במשרדי שירות לקוחות והם נמצאים במדינות למזרח של אר"י [reroute the calls].
1) אמנם יש לדון לחומרא, מצד שאפשר לברר בקל ע"י שישאל הנכרי היכן הוא גר. ועוד, יש לדון אם עושים ספק ספיקא לכתחילה.
2) וגם לצלצל לבית חולים וכדו', אין צד להתיר מטעם הנ"ל.
5. איך מותר בחוץ לארץ להרים טלפון בער"ש בחברה גדולה [כמו סיטיבנק, citibank], שעל פי חשבון, עלול להיות יהודים חילונים שמצלצלים מאר"י בשבת שלהם – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, שיש לפנ"ע לדרבנן, ואולי דאורייתא, וגם יש איסור זלזול שבת), הגר"נ קפלן שליט"א (שמעתי, יש לעי' איזה מלאכה).
6. לשלוח דואר מהיר (אקספרס, express mail) בערב שבת מאר"י לחו"ל, אם צריך לחיישינן שעובד שם יהודי.
1) עי' סי' רמ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד	


1] שכירות לעכו"ם - סעיף א'.
2] אין שם ישראל עליו - רמ"א סעיף ב'.
3] מרחץ בבית דירה.


1] שכירות לעכו"ם - סעיף א'.
1. ד' מקרים.
1. אריסות (sharecropper) - נוטל הנכרי חלק מהרווחים או מהפירות.
2. שכירות (renting, leasing) - נוטל הנכרי כל הרווחים או הפירות.
3. קבלנות (contractor), job related not time related - כל הרווחים לישראל רק שהוא נותן לנכרי דבר קצוב (כמו shoemaker, tailor, dry-cleaners).
1) אפילו משלם ע"פ הזמן – חשב האפוד (ח"ב סי' ק"ט), הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק ז' הע' ד'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ס"ג, "A car mechanic ... Even though his charges are based on the number of hours spent on the job, since he is hired to complete a job (repair the car), he is considered a kablan "), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רמ"ד אות ד' ד"ה ודע).
4. שכיר יום (worker, hired labor).
1) גר"ז (סי' רמ"ד סעי' א') – "ואינו דומה לשכיר יום שהשכיר יום אין המלאכה שלו כלל ואין לו עסק בה שהרי אין כוונתו בעבודתו כדי להשלים המלאכה שהרי לא עליו המלאכה לגמור ואין לו תועלת כלל בהגמרה אלא כוונתו לעבוד את הישראל כל היום כדי שיתן לו שכרו לפיכך הרי זה כעושה שליחות הישראל אבל הקבלן המלאכה היא שלו שכוונתו בעבודתו היא להשלים המלאכה כדי ליטול שכרו ואינו כשלוחו של ישראל".
2) מראי מקומות – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ז' הע' א'), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' של"א).

2. ג' סוגיות.
1. אמירה לעכו"ם, שליחות.
2. מראית העין.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', סי' רמ"ד מש"ז ס"ק א') – "ואף דהוה כעין גזירה לגזירה מ"מ הואיל ואסמכוה אקרא דלא יעשה בהם הוי כשל תורה לענין זה".
2) ערה"ש (סעי' י') – "ולפי ששבותי שבת חמורין מאד כעין של תורה כמ"ש ולכן גזרו חז"ל אף על החשד שלה ובהכרח לגדור זה דאל"כ יפרוצו פרץ על פני פרץ דהוה מילי דפרהסיא".
3. שכר שבת.
1) ע"י הבלעה, יש להקל - מ"ב (סוף הקדמה).
1) עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. עבר והשכירו, מהו דין המעות.
1. תלוי אם מצד מ"ע או אם מדינא אסור – ב"ח (ס"ק ג' ד"ה כתב), מג"א (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ט', א"ז ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ה', סעי' י"ג), ח"א (כלל ג' סעי' י"ט), ערה"ש (סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק ט"ז, "והאחרונים הסכימו דלא פליגי דבמקום דמותר מדינא כגון שהשכיר המרחץ לאינו יהודי לשנה או לחודש דמשום שכר שבת ליכא דהלא הוא בהבלעה ואינו אסור אלא משום מראית העין כנ"ל בס"א לכן בדיעבד מותר לקבל השכר מהאינו יהודי משא"כ אם השכירו לימים דמדינא אסור משום שכר שבת לכן אפילו הביא האינו יהודי מעצמו מעות אסור לקבל הימנו").
2. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ה).
1) מה לעשות בשכר שכר שמקבל באיסור - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. הדרך להתיר מצד איסור אמירה לנכרי, שליחות.
1. שכירות – מחבר (סעי' א').
2. אריסות – רמ"א (סעי' א').
3. קבלנות, גבי שדה – מ"ב (הקדמה).
4. מכירה – מ"ב (סוף ס"ק י', "שמותר היכא שמוכרו לו לגמרי בכל ע"ש").
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שנ"ו ד"ה ויש) – "ומה שכתב המשנ"ב שם ס"ק י' להתיר ע"י מכירה לשבתות נראה דקאי אדסמיך ליה דאיירי באופן שאין חשש מראית העין. וע"ע שעה"צ סי' רנ"ב ס"ק י"ז לגבי עכו"ם המנערים פשתן בחצרו, שכתב להקנות את הפשתן, וצ"ע".
5. רק אסור ע"י שכיר יום, או קבלנות גבי מרחץ.
1) לענין קבלנות גבי מרחץ - עי' ריש סי' רמ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

5. הדרך להתיר מצד איסור מראית העין [לענין אריסות: אבל לענין קבלנות עי' סי' רמ"ד] - סעיף ב'.
1. שנתפרסם הדבר, שנה אחר שנה – מחבר (סעי' ב', "אפי' מרחץ או תנור, אם השכירם שנה אחר שנה ונתפרסם הדבר על ידי כך שאין דרכו לשכור פועלים אלא להשכירם"), מ"ב (סוף ס"ק י', בה"ל סי' רמ"ד סעי' א' ד"ה או).
1) שבשנה ראשונות לא עשה מלאכה בשבת ויו"ט – לבוש (סעי' ב', "ורחיים דינו כשדה דעביד לאריסותא, ואפילו תנור או מרחץ אם השכירם הישראל שנה אחר שנה פעמים ושלש לגוי, והתנה עמו בתחלה שלא יעשה בו מלאכה בשבת ויו"ט, ומתוך כך נתפרסם הדבר שאין דרכו לשכור פועלים למרחץ זה או לתנור זה אלא להשכירם"), ט"ז (ס"ק ב', "והך נתפרסם הדבר פירושו שבימות החול השכירו לעכו"ם זה ימים רבים"), ערה"ש (סוף סעי' י"ג, "ואין לשאול האיך עשה בשנים ראשונות קודם שנתפרסם די"ל דאז באמת לא עשה בשבת ויו"ט"), כה"ח (ס"ק י"ב).
2) מהרש"ם (ח"ג סי' ש"ח, עי' דעת תורה על סעי' ב') – "ובענין הפרסום יוכלו לעשות עוד השטר בערכאות דכל מילי דערכאות קלא אית לי' וכמ"ש בשו"ת הגאון רח"כ חא"ח סי' ד' ראי' מהא דחו"מ סי' ס"ח. ואני מוסיף שכ"ה בב"י סוסי' רמ"ה בשם ר"י בי רב לענין שבת גופי' דהוי פרסום".
3) שבט הלוי (ח"ט סי' נ') – "ובענין אם עסק כזה יחיד במינו דרכו בשכירות או דרכו בשכירות פועלים כדי לחשוש דאולי דומה למרחץ וכיו"ב דאסור שם אפילו באמת בשכירות ואסור משום מראית עין, הנה בזה יש לסמוך על המבואר שם בטור בשם רב האי גאון ובשו"ע ס"ב דאם נתפרסם שנה אחר שנה שדרכו בשכירות מותר גם מרחץ וכיו"ב, ובזמנינו ע"י שנתפרסם היטב בעתונים וכה"ג שבעלי החברה השוכרים המה השולטים והמפעילים את האיצטדיון ה"ז מספיק פרסום ועדיף מפרסום המבואר בשו"ע".
2. אם מנהג רוב אנשי המקום להשכירם או באריסות – מחבר (סעי' ב', "וכן אם מנהג רוב אנשי אותו המקום להשכירם או ליתנם באריסות, מותר להשכירם לכותי או ליתנם לו באריסות").
1) תלוי במנהג, אפילו לחומרא – מ"ב (ס"ק ח', "בין להקל בין להחמיר"), שבט הלוי (ח"א סי' מ"ו).
1) תלוי ברוב העולם – בה"ל (סעי' א' ד"ה שכן).
2) תלוי בדרך [לענין שדה, ע"ש] – אג"מ (אה"ע ח"א סי' ל"ה וראייתו, "בבאור הלכה בסי' רמ"ג שמסתפק דסגי גם במחצה על מחצה וכן מסתבר לע"ד, דמה שהביא מהרא"ש דבעינן רובא לא מוכרח כלל דיש לדייק גם איפכא ממה שכתב אבל רוב בנין בתים ע"י שכירי יום משמע דאם מע"מ היה מותר ולכן ליכא למשמע מינה כלום. ואדרבה לכאורה יש להביא ראיה שמותר במע"מ ואולי גם בפחות דהא ... שאף במע"מ או במעוט הרגיל להיתר לא יחשדוהו").
3. אם אין שם ישראל נקרא עליו – רמ"א (סעי' ב', "שרי, דאין שם הישראל נקרא עליו").
1) הגדר - עי' לקמן.
4. דבר פרטי, שמשתמש רק לבני ביתו – רמ"א (סעי' ב').
1) הגדר - עי' לקמן.
5. חוץ לתחום – א"ר (ס"ק ב', ס"ק ד', ס"ק ו'), פמ"ג (א"א ס"ק א', ס"ק ב', "ודע, כל מה דמדינא אסור אף חוץ לתחום אסור, וכל מה שאסור מפני מראית עין, חוץ לתחום שרי, כבסימן רמ"ד סעיף א', וכן כתב אליה רבה אות ב' ואות וי"ו"), לבושי שרד (על הט"ז ס"ק א'), מ"ב (סוף ס"ק ג', סוף ס"ק י'), כה"ח (ס"ק ב').
6. הפסד מרובה - עי' סי' רמ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
7. לענין בשל רבים - עי' סי' רמ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. שכיר יום עם אריסות (כמו סוכן מכירות, door to door sales person), שמקבל כסף לפי שעה וגם חלק מהרווחים - אם דינו כשכיר יום או כאריסות.
1. מיקל, דינו כאריסות.
1) נוב"ת (או"ח סי' כ"ט) – "שהיה החנות ברחוב הנכרים ונכרי יושב בתוכה מכל מקום לפי הנראה ממכתבם הנכרי הזה שכיר הוא מכבודם הרמה והמה נותנים שכר ידוע כך וכך לשבוע או כך וכך לשנה וא"כ אין להנכרי שום נפקותא אם יזדמן קונה או לא בין כך ובין כך הוא נוטל שכרו ודבר זה אסור שא"כ מה שמוכר הנכרי בשבת עושה רק לטובת ישראל ... אבל יש כאן דרך סלולה להנצל לגמרי מחשש איסור שהם יפסקו עם הנכרי ליתן לו מכל אלף שימכור דבר קצוב אפילו פרוטה אחת רק שדבר קצוב יהיה מכל אלף ואלף שימכור או מכל מאה כפי רצונם או מכל ככר ודבר זה יהיה להנכרי חוץ מהשכירות שנותנים לו וא"כ כיון שיש להנכרי ריוח במה שנמכר אדעתא דנפשיה קעביד וזה הוא היתר קיבולת הנזכר בסימן רמ"ד ...".
2) הו"ד בשע"ת (סי' רמ"ה ס"ק ב').
2. תלוי אם מטריחין בשביל זה.
1) חת"ס (או"ח סי' נ"ט, עי' ליקוטי חת"ס שם אות א') – "ששכר מהשר בית בשול שכר (ברייאהויז) ופועל נכרי מושכר לו לשנה כי כן דרך כל עושי שכר, וטרח למצוא קולא לבשל גם ביום שבת קודש להצילו מהפסד גדול מאוד לפי דבריו אם תושבת המלאכה בשבת, וכה דבר מעלתו באם יקצוב לפועל שיקח לו מכל בישול יורה שכר חבית א' לעצמו באופן שיהנה הפועל מגוף המלאכה יהיה דומה לאריסא ויהיה מותר מדינא ורק משום מראית עין דכיון דלא עביד לאריסותא יאמרו שכירו הוא, לזה כ' מעלתו כיון שהבית ההוא עומד בכפר שכולו נכרים ואין דר שם אלא יהודי א' או שנים והם ידעו בהאריסות ולא שכיחי כלל אורחי ישראל דמקלעי התם בשבת כידוע א"כ תו ליכא משום מראית עין, אלו דבריו: אומר אני ההיתר שיקח הפועל מכל יורה חבית א' לא נ"ל כלל מתרי טעמי, חדא דאריסות דשדה נוטל שליש ורביע כדרך האריסין שמטריחין בשביל זה בשדה כזו אבל לטרוח לבשל יורה בשביל שכר חבית א' שֵׁכָר אינו אלא הערמה בעלמא אם לא יתנו לו שיעור כל שכרו משכר וזה לא יעשה הפועל, וראיה לזה מדכ' כל הפוסקים דבמרחץ לא שייך שיקח מגוף הפירות ומשו"ה לא מהני אריסות, וק' אמאי לא ישכירנו ויתנה עמו שיהי' לו ולבני ביתו רשות לרחוץ במרחץ בחנם, אע"כ כיון שאין דרך שיטריח אדם להסיק מרחץ בשביל הנאה מועטת כזו אינה אלא הערמה ואסור: ותו ...".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קנ"ז, הע' שט"ז, עי' הע' ש"ט) – "יש מהפוסקים שכתבו שאם הבעלים יעשו הסכם עם כל הפועלים שמלבד המשכורת הניתנת להם יקבלו סך מסויים עבור כל חפץ המיוצר או נמכר על ידם בשבת, הרי זה מותר מן הדין, משום שבאופן זה אנו אומרים שהנכרים מייצרים או מוכרים את החפץ אדעתא דנפשייהו, כדי לקבל את הרווחים הנוספים מכח העבודה שעובדים בשבת. אמנם עדיין יש בדבר איסור מחמת מראית העין שהרואה יאמר שהם כשאר שכירים שאינם נוטלים חלק ברווחים, ולכן אין להתיר זאת אלא כאשר החנות או בית החרושת נמצאים מחוץ לתחום במקום שאין יהודים נמצאים שם בשבת ויו"ט, או שאין הדבר ידוע בעיר שהחנות או בית החרושת שייכים לישראל. ולענין מקום הפסד מרובה עיין לקמן סעיפים קע"ו-קפ"ב שהפוסקים התירו באופנים מסויימים. [סך זה הוא אפילו דבר מועט כמבואר בנובי"ת סי' כ"ט. ולכאו' הדבר צ"ב, דאם אכן חלקו של הנכרי בריוח הוא מועט מאד א"כ ה"ז ברור שהוא עושה את עבודתו בשבת משום המשכורת שהוא מקבל ולא משום הריוח המועט הנוסף לו, ולמה לא יאסר משום דנמצא שהנכרי שכירו של ישראל בשבת. שו"ר שבשו"ת חת"ס אור"ח סי' נ"ט אסר בכעין זה [ולא הזכיר את דברי הנוב"י] וטעמו כנ"ל דכיון שהפועל לא היה טורח לעשות את המלאכה בשביל החלק המועט הנוסף ע"כ עושה זאת בתורת שכיר יום, משום משכורתו החדשית. ויתכן לומר שהנוב"י סובר דאין צריך שהתוספת תהיה חשובה יותר מעיקר המשכורת, ושהנכרי היה עושה את עבודתו אף בשביל התוספת לחודא, אלא דכל שיש בתוספת חשיבות מסויימת באופן שהיא מזרזת אותו לעבוד בשבת [ואם היתה מתבטלת מלאכת השבת מחמת איזה אונס היה הנכרי מצטער] די בה לגרום לכך שיקרא שהנכרי עושה אדעתא דנפשיה. ולפ"ז נראה לכאורה שאין די בתוספת מועטת מאד אשר אינה מזרזת אותו לעבוד בשבת, וצ"ע דהנוב"י כתב דסגי אף באופן שנותן פרוטה אחת מכל אלף שימכור, וזה לכאורה שכר מועט. והנה לכאו' גם במשנ"ב סי' רמ"ג ס"ק י' מצאנו כדברי הנוב"י הנ"ל, דעיין שם שהביא בתחילה את דברי הב"י בשם מהר"י אבוהב שהובאו במג"א סי' רמ"ג סק"ב, דבקבלנות מרחץ יש איסור מדינא ולא רק משום מראית העין, וכגון אם ישכור נכרי שיהיה מוטל עליו להפעיל את המרחץ במשך כל השנה וקצב לו שכר על עבודה זו הרי זה אסור מדינא, והטעם משום שהישראל מרויח ממלאכת השבתות, שאם יהיה המרחץ סגור בשבת יפסיד הישראל את הרווחים של שבת זו ולא יושלמו הרווחים מהפעלת ימי החול, ואינו דומה לקבלנות שדה ובית שאף אם לא יעבוד הנכרי בשבת יעבוד בחול. ומ"מ הוסיף המשנ"ב דאם יש לנכרי קצת חלק בריוח השבתות אז אמרינן דאדעתא דנפשיה קא עביד והרי זה מותר אף במרחץ. ולכאו' גם בזה מיירי באופן שהנכרי לא היה בא לעבוד בשבת רק משום החלק המועט הנוסף לו, ואעפ"כ שרי דסו"ס התוספת הזו גורמת שיהיה לו רצון עצמי לעסוק במלאכה ואדעתא דנפשיה קא עביד, וזה מעין דברי הנוב"י הנ"ל. ואמנם הנוב"י לא ציין לדין אריסות רק לדין קיבולת המכס שבשו"ע סי' רמ"ד ס"ו אך לכאורה אין נ"מ בין הנידונים, וגם קיבולת המכס דמיא לאריסות, דהא נמצא שיש לו אחוז מסויים מהרווחים וצ"ב. [אף שאינו דומה לגמרי, דבנוב"י מיירי באופן שעיקר ההסכם בין הנכרי לישראל הוא הסכם של שכיר יום, ואפ"ה התיר כאשר הוסיף לו הישראל חלק מועט ברווחים, והמשנ"ב מיירי באופן שעיקר ההסכם הוא הסכם קבלנות אלא שאין די בהסכם זה כדי להתיר ולהחשיב את המלאכה כנעשית אדעתא דנכרי משום שלישראל יש ריוח מהפעלת השבתות, וע"ז כתב המשנ"ב דאם יש לו חלק מועט ברווחים ה"ז מחשיב שהנכרי עושה זאת אדעתא דנפשיה]. עיין במילואים]".

7. להתנות עם האריס שיעבוד בשבת.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' ז') – "שיזהר שלא יאמר לו שיעשה בשבת".
2) קצות השלחן (סי' ק"ב סעי' ד') – "רק שיזהר שלא יאמר לו שיעשה בשבת".
3) חזו"א (שביעית סי' ד' ס"ק כ' ד"ה ואומר) – "כי אמר לי' טול אתה שבת הרי משלחו לעבוד בשבת".
4) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ש"י) – "גר"ז סי' רמ"ג ס"ז, וכן מבואר במשנ"ב סי' רמ"ה ס"ק י"ח לענין הנותן מעות לנכרי להתעסק בהן, שגם זה כעין אריס החולק ברווחים, ואפ"ה אסר שם המשנ"ב [בשם תו"ש] לומר לו לעשות מלאכתו בשבת, וכן כתב גם החזו"א שביעית סי' ד' ס"ק כ'. [ובשו"ת אבני נזר סי' מ"א נקט דמותר לומר לאריס לעשות מלאכתו בשבת, ולמד כן מדברי הר"ן ספ"ק דע"ז, אמנם העירונו שהר"ן איירי בשותפין ואפשר דאריס גרע טפי]".
2. מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סי' מ"א אות א') – "ראוי להתבונן בטעם היתר קבלנות דמבואר בפוסקים [סי' רמ"ד] משום דקבלן קבלנותי' עביד ואדעתא דנפשי' עביד כשקצץ לו שכר. אם כן אפילו אמר לו לעשות בשבת יהי' מותר. כיון דאינו שלוחו. וכמו אריס דמרחץ דמבואר בסוף פרק קמא דע"ז [כא ע"ב] דאי לאו דאריסות דמרחץ לא עבדי אינשי ומחזי לאינשי כשכיר יום הי' מותר אף שמחממו בכל יום. ומסתמא מחויב האריס לבעל המרחץ לחממו בכל יום וכשאומר לו בסתם הרי הוא כאומר לו לחממו בשבת. ואף באריס דשדה משמע בתוס' ע"ז (דף כ"א ע"ב) בשס ר"ת דלפעמים כמה מלאכות שאי אפשר לעשותן רק בשבת ואי ממתין עד למחר יפסד. ואם כן מחויב האריס לעשותם בשבת ואף על פי כן מותר. וכן משמע בר"ן סוף פרק קמא דע"ז דבאריס דשדה אפילו אומר לו להדיא לעשות בשבת מותר. שכתב בישראל וכותי שיש להם מרחץ בשותפות ובשבת הכותי לבד מחממו ובחול שניהם מחממין אותו שרי דגוי אדעתא דמחצה שלו עביד".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' רמ"ה ס"ק י"ח).
1) ארחות שבת (מילואים לפרק כ"ג סוף אות ל"א) – "יש להעיר דלכאו' באופן שמסר את המרחץ לנכרי באריסות הרי זה בגדר אריסות המחוייבת בשבת, שהרי בכל יום שהמרחץ אינו פתוח יש לבעל הבית הפסדים וא"כ סתמו כפירושו שהנכרי חייב להפעיל את המרחץ בכל יום, וכעי"ז כתב בתשובת נובי"ת סי' כ"ט לגבי חנות, וא"כ נמצא מבואר בתשובת נוב"י הנ"ל ובמשנ"ב שאריסות מותרת אף באופן שהאריס מחוייב לעבוד בשבת, וזה לכאו' דלא כאחרונים שהבאנו לעיל הערה ש"י, אא"כ נימא שלענין אריסות אסרו האחרונים רק באופן שעשו הסכם להדיא שיעבוד בשבת ולא כאשר עשו את ההסכם בסתמא אע"פ שהסכם זה מחייבו לעבוד בשבת, משא"כ בקבלנות שבכל גווני אסור משום דסתמו כפירושו, וכמו שהבאנו מהנוב"י. וצ"ע".

8. מראי מקומות.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ו) – "ההיתר לתת שדה באריסות לגוי הגם שעובד בה בשבת, הוא אף אם אינו חולק העכו"ם עם הישראל בפירות עצמן, והטעם דכיון שדרך לקחת שדה באריסות יודעים כולם שלעצמו הוא עובד. ב. אולם אם הוריד ורק לקוצרה -אסור, משום שאין דרך להוריד אריס רק למלאכה אחת, ונראה כשכיר יום שאסור".
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2] אין שם ישראל נקרא עליו - רמ"א סעיף ב'.
1. שכרם מנכרי וחזר והשכירם לנכרי.
1. ישב שם יהודי.
1) מחמיר.
1) ט"ז (סוף ס"ק ב') – "והך ששכרם מעכו"ם שכתב רמ"א פי' שלא ישב בה הישראל ולא נקרא עליו שמו מעולם כ"כ בב"י בשם תשובת הגאונים".
2) מג"א (ס"ק ג', עי' פמ"ג שם).
3) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "ואין להקל נגד הט"ז ומ"א, דאם כן היה להר"ב להביא דין תשובת הגאונים ושיש הפרש בין קנאם דבעינן לא ישב בה ובין שכירות, שמע מינה דאין חילוק".
4) מאמר מרדכי (ס"ק ג').
5) כה"ח (ס"ק כ"א).
2) מיקל.
1) א"ר (ס"ק ז') – "ולי נראה דליכא פלוגתא, דבקנה דוקא כשעדיין לא ישב בה דאז אין שמו עליו, אבל בשכרם אף שישב בה אם חזר והשכירם אין שמו עליו שאינו שלו, כן נ"ל".
2) נהר שלום (ס"ק א').
3) ח"א (כלל ג' סעי' י"ג) – "אבל אם הם של נכרי רק שהישראל שכרם מנכרי ואפילו כבר ישב בהם הישראל (עיין א"ר) או אפילו קנאם מנכרי, אלא שלא ישב בהם מעולם ולא נקרא שם ישראל עליו מעולם".
4) מ"ב (ס"ק י"ד, בה"ל סעי' ב' ד"ה וחזר).
5) ערה"ש (סעי' י"ד).
3) אם נתפרסם לכל.
1) מראי מקומות – בה"ל (סעי' ב' ד"ה וחזר, "יש לעיין בזה"), מנחת יצחק (ח"ז סי' י"א).

2. קנאן מנכרי וחזר והשכירם לנכרי.
1. מיקל – מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ז'), גר"ז (סעי' ט"ו), ח"א (כלל ג' סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' י"ד, "ובאמת מטעם זה לאו דווקא שכרן מאינו יהודי דה"ה אפילו קנאן אלא דבקנאן אין ההיתר אלא כשעדיין לא נתיישן הדבר אבל אם נתיישן הדבר הרי נקרא שם ישראל עליו וכן אם הישראל נכנס לבית זה מיד אסור מפני שתיכף נקרא שם ישראל עליו אבל בשכרן בכל עניין שרי דהכל יודעים שזהו של האינו יהודי והישראל שכרן [עמג"א סק"ג ולפמ"ש א"ש ועא"ר סק"ז]"), מ"ב (ס"ק י"ב), כה"ח (ס"ק ג', ס"ק כ"א).
1) דווקא כשעדיין לא ישב בה – א"ר (ס"ק ז', "דבקנה דוקא כשעדיין לא ישב בה דאז אין שמו עליו"), ח"א (כלל ג' סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק י"ב), כה"ח (ס"ק כ"א).
2. קנה בפירסום: ולא ישב בה.
1) מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ג'), הו"ד בחת"ס (או"ח סוף סי' נ"ז, "וראיתי בתוס' שבת [סק"ג] שכ' דה"ה קנאה דומיא דהשכירה אלא דמן הסתם כשקונה כותב ומעלה בערכאות שלהם ומתפרסם מיד ואסור ע"ש. ולזה אני אומר איכא תקנתא כשגם הקבלנות נכתב בערכאות שלהם ומתפרסם לכל דקבלן הוא ושרי כיון דמיד שקנה השכיר הפועל ולא נקרא שמו עלי' אלא ע"י הערכי וע"י הארכי בעצמו מתפרסם ג"כ שכירת הנכרי א"כ טוט אסור וטוט שרי"), ערה"ש (סעי' י"ד, "וכן בקנייה אפילו מיד אם קנה בפירסום כמו בערכאות וכדומה אסור מיד משא"כ בשכירות [תוספת שבת סק"ג]"), כה"ח (ס"ק כ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט').

3. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Concerning opening up a used car lot in a 100% non-Jewish neighborhood: Can you leave the lot open on Shabbos if all the workers get a percentage of the sales made on Shabbos (in addition to the normal salary). In addition, most of the biggest sales days are on Shabbos. How would Rebbi hold? 
R' Y. Berkovits wrote: There are three possible issues when having a Goy run a business on Shabbos. Amira L’akum: Since he is getting a commission it is not a problem (אריסות). Provided that you do not request or require of them that they work on Shabbos. Schar Shabbos: Not a problem being that you are getting the schar b’havlah. Maris Ayin (for amira l’akum): It sounds like it is not known as a Jewish owned place, and there are no Yidden in the neighborhood, so it is fine.

3] מרחץ בבית דירה.
1. הלכה.
1. מיקל - אם רוחצים רק אותן שבביתו.
1) רמ"א (סעי' ב') – "אם יש מרחץ בבית דירה, ואין רוחצין במרחץ רק אותן שבביתו והם יודעים ששכרו כותי, שרי".
2) שכנה"ג (ס"ק ד').
3) א"ר (ס"ק ח', א"ז ס"ק ד') – "הקשה מג"א [סק"ד] מה בכך שאין רוחצין אלא שכיניו אכתי איכא למיחש שיעבור אחר ויראה העשן יוצא ע"כ. ולי נראה כיון שאחר אינו יודע שיש כאן מרחץ יסבור שעשן זה מענין אחר. ומה שהקשה הט"ז [סק"ג] [מ]מ"ש סימן רמ"ד ס"א דיש לחוש לאורחים וכו' הכא נמי ניחוש שמא יכנוס אחד לביתו, ומתוך זה חלוק והחמיר בדין זה. ולענ"ד אין כדי בזה לדחות דברי רמ"א, די"ל דהכא צ"ל [צריך לחשוש] שיכנס אחר לביתו [ולזה] לא חיישינן, משא"כ לקמן שיבא לשדה או לחצירו".
4) תוס' שבת (ס"ק ד').
5) מאמר מרדכי (ס"ק ד').
6) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "והעיקר כהרמ"א".
7) מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק י"ז).
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ג', סי' רמ"ד ס"ק ג') – "ויש להחמיר למעשה".
3. תרתי בעי, עומד ברשות אחר ושלא יהו רוחצין בו אלא שכניו.
1) מג"א (ס"ק ד') – "דבעי' תרווייהו עומד ברשות אחר ושלא יהו רוחצין בו אלא שכניו".
2) גר"ז (סעי' ט"ז).

2. ברשות אחר.
1. מיקל – א"ר (ס"ק ח', "ומג"א [שם] הוסיף דאף כשהוא ברשות אחר אין היתר אלא כשאין רוחצין בו אלא שכיניו, ולא משמע הכי במרדכי סוף פרק כל כתבי [סי' תיא], אלא כל שהוא ברשות אחר מסתמא שכרו לעכו"ם והוי כנתפרסם ואף שאחרים רוחצים בו מותר"), ערה"ש (סעי' ט"ו, "והעיקר כהרמ"א").
2. אם רוחצין בו רק שכניו, יש להקל – מג"א (ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ט"ז).
3. מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק י"ח, "וצריך עיון").

3. מראי מקומות – חת"ס (או"ח סי' ס' ד"ה אך), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח אות ח').
1. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' של"ח) – "ובסי' רמ"ג הקשה הט"ז ס"ק ג' סתירה מהדין המבואר שם לגבי מרחץ שאין רוחצין בו רק שכיני הדירה שהתירו בזה הפוסקים משום שאותם שכנים יודעים שהיהודי השכיר את המרחץ לנכרי ואין בזה חשש מראית העין, ואמאי אין בזה חשש משום אורחים. והמשנ"ב סי' רמ"ג בשעה"צ ס"ק י"ז ציין לא"ר שחילק בין סי' רמ"ד ששם עומד הבנין במקום גלוי ודי בכך שיגיעו אורחים לרה"ר או לחצר ויראו את המלאכה, משא"כ בסי' רמ"ג שהמרחץ עומד בביתו לא חיישינן לאורחים שיבואו לביתו. ולכאו' צ"ע דאכתי יקשה למה חששו המהר"ם והרמ"א סי' רמ"ד למראית עין משום בני ביתו ולא סגי בזה שיודיע להם שמסר לנכרי את העבודה בקבלנות ומ"ש ממרחץ הנ"ל. ולכאורה נראה דעיקר החילוק הוא דבסי' רמ"ד שהבנין עומד במקום גלוי ושמו עליו לא פלוג רבנן ואסרו אף באופן שהיהודים הנמצאים שם מועטים ואפילו רק בני ביתו, ולא סמכו אף על הודעה לבני ביתו, משא"כ בסי' רמ"ג גבי מרחץ לא היה ידוע ברבים שיש שם מרחץ של יהודי ורק יחידים ידעו זאת ולגביהם די בכך שהם ידעו שהשכירו לנכרי".
4
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1] קבלנות על קרקע - סעיף א'.
2] כשמנהג כל העיר הוא בקיבולת.
3] חוץ לתחום.
4] בשל רבים - מג"א.
5] תלוש לצורך מחובר - סעיף ב'.
6] קנס - סעיף ג'.
7] שוכר לשם מלאכה מיוחדת - סעיף ה'.
8] קבלנות בבית של ישראל.
9] עוזרת נכרית קבועה.
10] מלאכה שצריך לגמור בתוך אותו זמן.
11] מראית עין במקום הפסד - סעיף ו'.


1] קבלנות על קרקע - סעיף א'.
1. בית: קבלנות.
1. מיקל.
1) ר"ת (ס' הישר תשובות סי' ו', עי' סי' מ"ח אות י"א, עי' תוס' דף כא: ד"ה אריסא) – "נ"ל דמותר ישראל להניח לגוי המקבל קיבולתו לעשותה בשבתות ובימים טובים".
2. מחמיר, מחזי כשכיר יום, כיון שכך הדרך.
1) ר"י (תוס' דף כא: ד"ה אריסא) – "וגם לא דמי להך דשכירות שדה דשמעתין דלעולם הוא רגילות לקבל שדה באריסות למחצה לשליש ולרביע אבל בבנין בית רגילות לשכור מידי יום יום והרואה אינו אומר קבלנותיה עביד אלא שכירי יום נינהו".
2) רמב"ם (פרק ו' הל' י"ד) – "אסור לו להניחן לעשות בשבת מפני הרואים שאינם יודעים שפסק".
3) רמב"ן (תורת האדם שער האבל ענין האבלות אות נ"ו) – "ואיסורא משום חשד שלא יאמרו שכירי יום הם ומלאכה דישראל היא".
4) רא"ש (ע"ז פרק א' סי' כ"ג) – "ומהך דשמעתין דאמר אריסותיה קעביד בשדה אין ראייה לקבלנות בתים לפי שאין רגילות בשדה אלא אריסות וחכירות. אבל רוב בנין בתים ע"י שכיר יום הלכך הרואה אומר שכירי יום נינהו".
5) ריטב"א (ע"ז דף כא:).
6) מרדכי (ע"ז רמז תת"ו. כדאי' באג"מ או"ח ח"ג סי' ל"ה ד"ה ופלא) – "ור"י חולק ואמר ...".
7) או"ז (ח"ד סי' קל"ט. כדאי' באג"מ שם) – "אין להתיר קבלנות לפי שאין רגילין לעשות כן אלא אריסות וחכירות אבל קבלנות קיבולת בית רגילים לשכור בה פועלים שכירי יום לבנותו והרואה אומר שכירי יום נינהו".
8) מחבר (סעי' א'. כדאי' בבה"ל סעי' א' ד"ה או) – "שהרואה את האינו יהודי עוסק אינו יודע שקצץ, ואומר שפלוני שכר האינו יהודי לעשות מלאכה בשבת".
9) עי' רמ"א (לשון האג"מ או"ח ח"ג סי' ל"ה ד"ה והנה) – "וכיון שהרמ"א לא הגיה כלום משמע שגם הוא פסק כן".
3. מחמיר, מחזי כשכיר יום, אפילו אם דרכן בקבולת, שהעולם אינם יודעים לחלק בין קבלנות לשכיר יום.
1) ר"ן (שבת דף מו: ד"ה ולענין, ע"ז דף ו: ד"ה ומהא) – "ולענין קבלנות כגון שקיבל עליו העובד כוכבים לעשות כל מלאכת שדהו של ישראל בדבר ידוע אם מותר לישראל שיניחנו לעשות מלאכה בשבתות וימים טובים איכא מאן דאמר דשרי דכיון דאמרינן באריסות דשרי בקבלנות נמי שרי דהא לא מתהני ישראל במלאכת שבת כלל ... אבל יש מי שאומר דקבולת כי האי גוונא אסור דלא דמי לאריס דכיון דאריס חולק בפירות לא אמרי אינשי דשכיר יום הוא אבל כי האי גוונא שהבעלים נוטלים כל הפירות מיחזי להו לאינשי כשכיר יום ...".
1) צמח צדק (פסקי דינים לסי' רמ"ג) – "אבל הר"ן כ' ... והנה כשתמצי לומר יש כאן ג"כ ב' פירושים אם ר"ל שמשום שאינם מבחינים יסברו שהוא אסור מהדין ויחשדוהו שעושה איסור ואע"פ שלכאו' מה לנו לחוש לטעות דפי' והייתם נקיים מה' ומישראל בכ"מ היינו שלא יעשה דבר מותר שנוכל ... והפי' הב' היינו שר"ל דמחזי להו לאינשי כשכירי יום ואם יתירו הדבר לרוב ההמון יבואו להתיר גם בשכירי יום שהוא אסור באמת מן הדין".
4. מחמיר, כיון שלא נראה כשותף אא"כ מקבל גוף מהקרקע.
1) ר"מ (תוס' דף כא: ד"ה אריסא) – "והר"ם היה נותן טעם דלהכי מותר באריסות שדה דכיון שאינו נוטל מעות בשכרו אלא נוטל בגוף הקרקע דמי לשותף אבל בקבלנות דבית שנוטל מעות בשכרו לא הוי כשותף ואסור ולה"ק הכא דמרחץ אסור דאריסותא למרחץ לא עבדי אינשי דכיון שנוטל מעות בשכרו ולא שייך ליטול זה בגוף המרחץ אסור ולפ"ז יש להתיר להשכיר ריחים לעובד כוכבים היכא שנוטל בקמח לפי חלקו ואינו נוטל מעות דהוי כמו שותפין".
2) בעל המאור (מועד קטן דף ה:) – "כי קבלנות ואריסות וחכירות כולן הן בעבודת הקרקע ויש להם חלק בפירות הקרקע וכל חד וחד כי טרח בדידיה קא טרח והיינו דאמרי' האריסין והחכירין והקבלנין של אבל הרי אלו יעשו כי מפני שיש להן חלק בפירות הקרקע הרי הם כבעלים של הקרקע ובדנפשייהו קא טרחי ... של קרקע כגון בנין והדומה לו שאין לו חלק בפירות הקרקע כלום ועליה אמר שמואל מקבלין קבולת אף על פי שהם מותרין לעשות בבית אחר אבל ברחבה של עיר ובכל מקום מפורסם לא יעשו בתוך התחום ואם הוא חוץ לתחום מותר אפי' במקום מפורסם וכשם שאמרו לענין אבילות כך ה"ה לענין איסור מלאכה של שבת ויו"ט וחוש"מ ...".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה ופלא).
3) ס' התרומה (סי' רכ"ב) – "והני מילי כשהעכו"ם קבל למחצה או לשליש או לרביע אבל אם במעות טורח בהם אסור ואפילו בקבולת כיון שהוא במחובר כדפסיק בירושלמי דפ' קמא דשבת ועכו"ם כרבי שמעון בן אלעזר".
4) רבינו פרץ (הג' הסמ"ק מצוה רפ"ב הג"ה ב') – "[אבל בעיר אחרת חוץ לתחום במחובר בקיבולת מותר]. ושדה מותר משום דאריסותיה קא עביד לפי שנוטל הגוי מתבואת השדה והוא הדין ברחים ותנור בקיבול' מותר לפי שהגוי נוטל שכרו מגוף אותו דבר מהחטין, ומן הפת ולא מעות הלכך דמי לשדה".
5) כל בו (סי' ל"א) – "כתב בעל התרומה ... כתב הר"ף ...".
6) הג' אשרי (שבת פרק א' סי' ל"ט) – "ובמחובר לקרקע בכל מקום אסור דהוי ברשותו של ישראל וחוץ לתחום דוקא שרי ואי דמי לאריס דשרי משום דאריסותיה קעביד משום דאית ליה חלק ביה. פר"י מהרי"ח".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה ופלא).
2) צמח צדק (פסקי דינים לסי' רמ"ג) – "דעת הר"מ שבתוס' שם שהיא הדיעה השלישית שמחלק בין כשהא"י נוטל חלק בגוף השדה לקבלנות הנה בודאי א"ל דאוסר מדינא במקום שאינו נוטל חלק בגוף הענין דהא מקבלי קבולת חוץ לתחום מותר אלא ג"כ משום מראית העין ואפשר דלא פליג לענין דינא על הר"י וסיעתו דאסרי' משום שהרואה יאמר כו' אלא שנותן תוס' טעם וחיזוק לאסור בקבולת בית ושדה שקרוב הדבר לטעות בין זה לשכירי יום משום שאינו נוטל חלק בגוף השדה כו'. והוא קרוב יותר למ"ש בפי' הא' של הר"ן דמחזי להן כשכירי יום ויסברו שעושה איסור הגם שאין האמת כן. ולפ"ז היינו דווקא במקום שאין המנהג בקבולת דאז אין תקנה לזה אבל במקום שהמנהג בקבולת יש תקנה לזה ע"י שנפרסם. אמנם אם נאמר בדעת הר"מ כפי' הב' בר"ן הנה גם דעתו לאסור בקבולת בית במקום שהנהוג כן (וכן נראה דעת מהר"י הלוי בדעת הר"מ ...)".
5. מחמיר, כיון שהוא ברשות ישראל.
1) ס' התרומה (סי' רכ"ב) – "אבל בית שהוא מחובר אסור כדפסיק פרק קמא דע"ז ופ"ק דשבת כרבי שמעון בן אלעזר דקא אסר מחובר וכדמוכח בתוספתא דע"ז ולתקן האבנים או לתקן הקורות והנסרים דזהו תלוש מותר לתקנן לעכו"ם רחוק ממקום החומה ומקום בנין הבית שלא יהא נראה בשביל בנין ישראל הוא מתקן ושמא גם זה אסור כיון שצורך מחובר הוא ובמחובר כי האי דוקא פליגי ופסיק כרבי שמעון בן אלעזר דלעשות הבנין שמא אף רבנן מודו דאסור דברשות ישראל הוא דאף תלוש כמו כלים לכובס נכרי דשרי היינו דוקא ברשות העכו"ם".
1) מראי מקומות – נשמת אדם (כלל ג' ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).

2. שדה: קבלנות.
1. מחמיר – רמב"ם (פרק ו' הל' י"ד), ר"ן (שבת דף מו: ד"ה ולענין, ע"ז דף ו: ד"ה ומהא), מחבר (סי' רמ"ד סעי' א'), ח"א (כלל ג' סעי' ו'), ערה"ש (סי' רמ"ג סעי' י"א).
1) אסור מדינא – בא"ה (סי' רמ"ג ס"ק א').
2) אסור מצד מראית עין – מג"א (סי' רמ"ג ס"ק ב'), מ"ב (סי' רמ"ג ס"ק י', שעה"צ ס"ק א').

3. מרחץ: קבלנות - סימן רמ"ג.
1. מיקל.
1) עי' ב"ח (ס"ק ג') – "ומה שהקשה מהר"י אבוהב דאי אפשר להתיר קבלנות במרחץ ותנור שהרי אם לא עשה בשבת הפסיד ישראל ריוח אותו היום נמצא ישראל נהנה ממלאכת שבת ואסור ולא דמי לשדה וכו' שגגה היא שפלטתו הקולמוס דאם כן ריחיים דנהגו היתר דלאריסות עומד הלא אם לא עשה גוי מלאכת הריחיים בשבת הפסיד ישראל ריוח אותו יום ונמצא ישראל נהנה ממלאכת שבת אלא בעל כרחך כל היכא דהגוי אדעתא דנפשיה קא עביד לא הוי שלוחו [וריוח] דישראל ממילא קא אתא ומדינא שרי לכולי עלמא".
2. אסור מצד מראית העין.
1) ט"ז (ס"ק א', ס"ק ב'. כדאי' בלבושי שרד, ושעה"צ ס"ק י"ב) – "אבל אם הישראל נוטל כל הריוח של המלאכה אף על פי שהעכו"ם קיבל עליו לכל השנה רק שנותן לעכו"ם דבר קצוב אסור דשמא יאמרו שכיר יום הוא אצלו וזה מבואר בב"י סי' רמ"ד ...".
2) גר"ז (עי' סעי' ג', ועי' סעי' ה', וחזר במהד"ב ד"ה והשתא. עי' קצות השלחן סי' ק"ב ס"ק ג').
3. אסור מדינא.
1) מהרי"א (ב"י ס"ק א' ד"ה ומה).
2) מג"א (ס"ק ב') – "וליכא למימר דעכו"ם אדעתיה דנפשיה עביד דהא אף אם לא יעשה העכו"ם בשבת יצטרך לשלם לו ועיין סי' רמ"ד ס"ה (ב"י בשם מהרי"א) ונ"ל דה"ה ברחיים אסור ואינו מותר אלא להשכיר לעכו"ם כמ"ש ססי' רמ"ד לא כב"ח ע"ש ... וזה ברור שכתב על מהרי"א שלא כדת של תורה".
3) שלחן שלמה (סעי' א').
4) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "ודבריו הם עיקר".
5) לבושי שרד (כד הקמח סוף סי' י') – "דכיון דהב"י והט"ז מספקא להו דינא דמהרי"א והמג"א החזיק בדעת מהרי"א בדברים ברורים כמו שנתבאר ממילא קם דינא דבמרחץ ותנור ורחיים אסור קבלנות מדינא".
6) הח"ס (או"ח סי' נ"ט) – "ומיהו בקבלנות לחדש אי אפשר שזה הוא בודאי שלא כדת של תורה כמ"ש מג"א".
7) ח"א (כלל ג' סעי' י"ב) – "מי שיש לו מרחץ שרוחצין בו או תנור שאופין בו בשכר, אסור מדינא לשכור נכרים להחם ולהסיק אפילו כששכרו לחודש ולשנה".
8) מ"ב (הקדמה לסי' רמ"ג, ס"ק י', שעה"צ ס"ק י"ב, עי' ס"ק י"ט) – "והאחרונים הסכימו כהבית יוסף בשם מהרי"א דמדינא אסור".
9) ערה"ש (סעי' ט', סעי' י"ב).
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ו'), חת"ס (או"ח סי' נ"ט ד"ה וזה), אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"א).
5. אם לא יעשה הנכרי בשבת: יצטרך לשלם לו.
1) מראי מקומות – מג"א (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ב', כד הקמח סי' י' ד"ה וראיתי), גר"ז (מהד"ב ד"ה והשתא), שעה"צ (ס"ק י"ד), ארחות שבת (מילואים לפרק כ"ג אות ל"א).
1) שבט הלוי (חי"א סי' ס"א) – "ועיין בלבושי שרד בהסבר שיטת מג"א, דדעתו מוכרחת דאם מקבל גם איזה דמי קבלנות על תוספת עבודת השבת, א"כ הו"ל כמו אריסות דמותר גם במרחץ כמבואר בשו"ע ס"ב (במקומות שנוהגים גם במרחץ באריסות ושכירות). איברא בפמ"ג בא"א שם, דעתו דלא כמג"א, אלא גם אם משלמים לו דבר מה בעבור עבודתו בשבת עדין אסור, דכיון דאם לא יעבוד יש לישראל הפסד בריוח, וא"כ ה"ז מעשה גוי עבור הישראל, יעש"ה, ולדידי' בולט היטב מה בין זה לאריסות, דהוא הסכם מעיקרא, דיש לו זכות לתבוע מהישראל מכל ריווח בעבודה או שליש או רביע (כדרך אריסין) וא"כ הוספת עבודה בשבת מרויח להשותפות שיש לישראל עם האריס בזה ואינו עובד אלא לדעתו (וגם אינו צריך להסכמת הבעה"ב אם זה גם לטובתו), משא"כ בקבלנות כה"ג דפעולת העבודה הוא בשביל הישראל לבד אלא דהשכיר הקבלן מקבל דמי שכיר לכל עבודה שגמר כמו שאר שכיר קבלן שקבל על עצמו כל עבודה עד גמרה, ובזה בולט מאד ההבדל בין קבלנות לאריסות גם במקרה הזה. ודע דמרן הח"ס בתשובות או"ח סי' נ"ט, נו"נ באורך במחלוקת המג"א והב"ח, ונקט הלכה כמג"א להחמיר, וכדי לצאת מאיסור זה בעובדא דילי' כתב, דיש עצה גם לקבלנות בדרך היתר, וז"ל, ויותר נראה שאם יקצוץ שכרו מכל מאה בישולים במשך שנה או חצי שנה לא יקפיד עמו בכך כלל והוא מקבל לפי תוס' הבישולים ואז אדעתי' דנפשי' עביד ולא ישכור אותו כלל על שום זמן, ע"כ. נראה פי' הדברים דלא יקפיד אתו כלל שבזה מגלה דעתו דלדידי' הישראל לא איכפת כלל בתוספת הריוח שבא ע"י עבודת שבת דלא צריך לזה, אלא אומר להגוי, אם לדידך טוב שתרויח ע"י תוספת מספר הבישולים אתה יכול לעשות כרצונך, בזה מספיק דעכו"ם אדעתי' דנפשי' והוא נכון להלכה. אלא דמה שהח"ס מכניס זה בשיטת הב"ח להקל הוא קצת רחוק כאשר הרגיש הח"ס בעצמו, מ"מ לדינא א"ש כנ"ל [אלא דק"ק דביסודו דומה יותר לאריסות מלקבלנות ודו"ק], מ"מ למעשה לא רצה הח"ס להקל כעצתו כיון דלפי מש"כ שם עדין לא יצאנו מחשש מראית עין דיאמרו עדין שכיר יום הוא, יעש"ה".

2] כשמנהג כל העיר הוא בקיבולת.
1. מיקל.
1. לפי ר"ת, ר"י, רמב"ם, רא"ש, רמב"ן, מרדכי, או"ז, מחבר, והרמ"א - לשונם מובא לעיל.
2. ריטב"א (ע"ז דף כא:) – "מעתה הפוסק עם הגוי לקצור שדהו או להשקותו או לבצור כרמו וכיוצא בו, גוי עושה בו מלאכתו אפילו בתוך התחום, אבל לבנות בית אסור אלא אם כן הדבר ידוע ומפורסם לכל שהוא קבלנות ושרי, ושלא כדברי הרמב"ם ז"ל ובעל התרומות ז"ל שאוסרין בקבולת שדה, ולעולם הכל כפי המקום וכפי הזמן ומנהג העולם".
3. רע"א (על הט"ז ס"ק ב', דפוס מ"י).
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "יש לסמוך על קולת הנו"ב, כיון שבזמנינו כל בנין בקבלנות".

2. מחמיר.
1. לפי ר"ן, ר"ם, בעל המאור, ס' התרומה, ר' פרץ, הג' אשרי, כלבו - לשונם מובא לעיל.
2. נשמת אדם (כלל ג' ס"ק ה') – "שאלה אם מותר ליתן קורות לעשות מהם נסרים לסחורה כיון שידוע שעושין כן בקבלנות מכל 'שאק' כך וכך, והנכרי עושה זאת בחצירו רק כיון שנסרים הוא צורך מחובר ודינו כמחובר: תשובה: הנה לכאורה משמע מדברי תוס' ורא"ש דטעמא דאוסר בית בקבלנות שיאמרו שכיר יום הוא, ולפי זה משמע דאם נתפרסם או שמנהג בכל אותו מקום לבנות בקבלנות מותר. וכן הוכיח אמ"ו בנודע ביהודה דהא במרחץ סי' רמ"ג דאסור גם כן להשכירם ואפילו הכי אם המנהג כך מותר, והכא נמי דכוותיה. אבל בימיו לא היה בנמצא כלל ספר התרומה אפי' אחד בעיר, וז"ל דלעשות הבנין שמא אף רבנן מודו דאסור, דברשות ישראל הוא, דאף תלוש כמו כלים לכובס דשרי היינו דוקא ברשות נכרי, עכ"ל. וכ"כ שם בפסקים וז"ל, אבל בשבת שרי קבלנות אפילו בתוך התחום כך פי' ר' יעקב, ומורי ר"י אומר שזה דוקא בתלוש ובביתו של נכרי, ומרחיים אין ראיה, שהמלאכה נעשית מאליה, אבל בקבלנות שהנכרי עושה מלאכת ישראל אסור כאלו מצוה לנכרי לעשות בשבת. וע"ש עוד סי' רכ"ב. וכן משמע מירושלמי שהביאו תוס' דאפילו כלים בקבלנות אסור בבית ישראל. ולכן כתבתי בח"א כלל ג' סימן י' וסי' י"ד דאסור להניח להעמיד תנורי בית החורף, אף על גב שזה ידוע שעושין בקבלנות כיון שהוא בבית ישראל, ובנ"א לעיל סי' א' בסופו כתבתי בשם הגהות מרדכי דאיתא בירושלמי, נתן כלי לכובס ומצאו עובד בשבת אסור, אר"י לימא ליה דלא יעבוד, אר"י הדא דתימא בטובת הנאה, אבל בשכר, בעבודתו עסוק (פי' לא יוכל למחות) עכ"ל, ואם כן כיון דמדינא צריך למחות רק שהנכרי לא ישמע לו, ואם כן אם עושה בביתו הרי אנו רואים דניחא ליה, ומרחץ שאני כיון שנתפרסם שהשכירם לנכרי ואם כן אינו ברשות ישראל. וא"כ אין שום היתר בביתו של ישראל, אפילו אם המנהג כן בכל העולם לא מהני".
1) לא נראה כדברי הח"א מהפוסקים [ושאר ראשונים]. ואפשר לומר, דסברי דכיון שאין בעל הדירה דר שם, אין איסור בביתו של ישראל. שו"ר כן בספר אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ח' הע' י"ד ד"ה וגם), "שיטת הח"א ע"פ הבעל התרומות, לא שייך בנידון דידן כיון שהישראל לא דר באותו בנין חדש שבונים ואין לנו לחושדו שיתן צו עבודה בשבת. ואפילו באופן שלא בונים בית חדש במקום אחר אלא עובדים בתיקון הבית שהישראל דר בתוכו, אין בעד מה לחשוש, כיון שכבר נתפרסם לרוב (ע"י קול רעש הבניה ונוכחות מכשירי הבני' הלבנים וכו') שכבר התחילו בתיקונים אלו לפני השבת. וסברא זו אנו רואים מהבה"ל הנ"ל, ממה שבתוך דיונו לאסור לא נחית כלל לאיסורו של הח"א אף שהביא במ"ב סי' רנ"ב ס"ק י"ז, וע"כ מפני שזה לא נוגע בציור של בנין בתים, והסכים לי בזה ר' ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל] בין בההלכה בין בההוכחה".
3. עי' מ"ב (ס"ק ז', בה"ל סעי' א' ד"ה או) – "בבית צ"ע אם יש להקל בזה דהוא נגד דעת כמה פוסקים".

3. מחמיר מצד זילזול שבת.
1. עמק התשובה (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק ז' סוף הע' ט"ו).
2. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ע"ד).

4. מעיקר הדין יש להקל, אמנם ...
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה) – "מאחר שהרמב"ם והתוספות והרא"ש מתירין יש לפסוק כמוהם נגד הר"ן אף באיסור תורה וכ"ש שהוא מחלוקת באיסור דרבנן. וזה נראה בטעם הנוב"ק או"ח סימן י"ב שמתיר במקום שכולן ואף רובן בונין ע"י קבלן ולא חש לשיטת הר"ן, ומה שלא התיר אלא בחוה"מ הוא משום חשש דאורחים הבאים לשם שאין יודעין מנהג העיר ובמקומם הדרך לבנות בשכירי יום שבשבת ויו"ט חוששין גם לחשדא דאורחים ... וזה לא שייך במדינות אלו שבכל מדינתנו וכל מדינות הסמוכות בונין רק ע"י קבלן, שלכן לא שייך במדינות אלו גם חשש אורחים, וגם בנוב"י שם מפורש שהחשש דאורחים הוא שברוב העולם דרך לבנות בשכירי יום שמשמע שאם רוב העולם ג"כ הוא בקבלנות לא היה אוסר אף בשבת ויו"ט בשביל חשש אורחים ממיעוט מקומות שבונין ע"י שכירי יום, ובדור זה כמדומה שגם ביוראפ ובכרכים דכל העולם שנמצאים שם רובא דרובא של היהודים בונין ע"י קבלן, ואף אם אינו כן הא בכל מדינות אמעריקא שמשם באים רובא דרובא דאורחים בונין כמעט כולם ע"י קבלן ובשביל אולי יש מיעוט אורחים גם ממקומות שבונים ע"י שכירי יום הרי אין לחוש כמו שאינו חושש הנוב"י באם היה דרך רוב מקומות ע"י קבלן לאורחים ממיעוט המקומות שע"י שכירי יום, וא"כ היה שייך להתיר להנוב"י ע"י קבלן במדינות אלו אף בשבת ויו"ט. ופלא על המ"ב בבאור הלכה שתמה על הנו"ב שלא חש לשיטת הר"ן והביא עוד חמש שיטות שסוברין כהר"ן, שלא קשה כלום דהא הוא ספק דרבנן שהוא לקולא ובפרט שבמספר השיטות שהביא בבאור הלכה שם אף בלא דעת המחבר והרמ"א הם שוין והמתירין הם הפוסקים המכריעין ביותר להוראה כדבריהם שהם הרמב"ם והתוספות והרא"ש והתו"י והרמב"ן והריטב"א שאף בדיני התורה היה לן להכריע כמותם וכ"ש בדרבנן ונוסף לזה הרי המחבר והרמ"א הכריעו כן להלכה ודאי אין שייך אף להחמיר נגד הכרעתם בדינא דרבנן. ובכלל השיטות שכתב המ"ב שסוברין לאיסור אינם ברורים דהג"א ... אבל ודאי דלכתחילה יש להחמיר במדינותינו שבעוה"ר מזלזלין באיסורי שבת שלא לבנות אף ע"י קבלן עכו"ם כשיטת הר"ן ודעימיה, אבל בדיעבד ...".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ב) – "ליכא איסור בקבלנות מדינא במדינתנו שהכל עושין בקבולת וא"כ אף שיש בדור פרוץ כזה להחמיר מ"מ במקום פסידא גדול אולי יש להקל".
2. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח אות ב') – "ועכ"פ לא יצא הדבר מידי פלוגתא דרבוותא, ומכיון דהויא מילתא דרבנן, אזלינן בדרבנן לקולא ...".

5. מראי מקומות – חת"ס (או"ח סי' ס'. עי' כתב סופר או"ח סי' מ"ג ד"ה ומ"ש לסמוך, ומה שפקפק עליו המהרש"ם ח"ח סי' ל"ה), קצות השלחן (סי' ק"ב ס"ק י"ג), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קע"א, הע' שי"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
1. נוב"ק (או"ח סי' י"ב) – "נלע"ד בקהלתנו שרוב הבנינים שבונים היהודים המה בקיבולת ובפרט כיסוי הגגים חקרתי ודרשתי היטב והנה לא דוקא רובם אלא כולהו בני עיר בונין בקיבולת. א"כ הרי הבית כמו שדה העשוייה באריסות ומותר בקיבולת דליכא חשדא כלל. והרי זה דומה ממש למרחץ ותנור שאסר בסי' רמ"ג. ומ"מ כתב שם סעיף ב' שאפילו מרחץ ותנור אם דרך רוב אנשי אותו מקום ליתן באריסות מותר. הרי מפורש להדיא שהולכים בזה אחרי מנהג המקום. אלא שנלע"ד שעדיין אינו דומה לשדה. דבשלמא שדה דכל העולם דרכן באריסות וא"כ ליכא שום חשש אפילו אורחים דמקלעי להתם. אבל בית אף שבעיר הזאת דרכם בקיבולת מ"מ במקומות אחרים וברוב העולם דרך לבנות בית בשכירי יום. וא"כ בשלמא שדה ליכא חשד כלל לא מבני עיר ולא מאורחים. אבל בית אף דליכא חשדא דבני העיר איכא חשדא דאורחים הבאים לקהלתנו ויראו שבונין בשבת ויאמרו שכירי יום נינהו ... סיומא דהך פסקא כיון שביתו של הקצין ר' ליב ק"פ עומד על המיצר בין רחוב יהודים והנכרים וכל סביבותיו בתי נכרים א"כ אורחים הבאים הנה אינם יודעים שהיא מלאכת ישראל כלל. ואין רק חשדא דבני העיר ואינהו בקיאי במנהג העיר שכל הגגים נעשים בקיבולת. ולכן ע"פ היתרים הנ"ל בצירוף כלם יחד מצורף לזה שעת הדחק הגדול והנחוץ של הקצין הנ"ל וכנ"ל, ואולי יש לומר ג"כ דמיקרי דבר האבד, נלע"ד שיש להתיר בחוה"מ עכ"פ. אמנם שלא יעמוד שום יהודי ע"ג הבעלי מלאכה".
2. אחיעזר (ח"ג סי' ע"א אות א') – "אם הנהוג אצלם לבנות ע"י קבלנות עי' בנוב"י קמא סי' י"ב ובהגהות הגרע"א לאו"ח סי' רמ"ד צידד ג"כ להקל היכא דנהוג לעשות ע"י קבלנות בין בבית בין בשדה. ובנשמת אדם החמיר בזה, ובמשנה ברורה הניח בצ"ע. ובשו"ת כתב סופר חאו"ח סי' מ"א צידד ג"כ להתיר. ובפרט היכא שלא שלא נכנס לבנין לדור שם ועי' במ"א סי' רמ"ג סק"ג. וע"ע בחת"ס חאו"ח סי' ס' מצדד ג"כ להקל במקום שנהגו בקבלנות".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' כ"ה טור ב') – "שאלה: הנה בסי' רמ"ד הביא הבה"ל בשם הנשמת אדם ש'בנין בית' ע"י עכו"ם אוסרים אפי' בקבלנות, והטעם כתב הבה"ל שאפי' כשכולם בונים בקבלנות, מ"מ מיחלף בשכיר יום. וקשה שבמ"ב סי' רנ"ב מביא מהחיי אדם ש'בכיבוס' קבלנות מותרת, כשרגילים בקבלנות, ולא גזרינן שמיחלף בשכיר יום, ומאי שנא. תשובה: כנראה בנין בית מפורסם לרבים לכן החמיר".

6. שדה.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ובנתפרסם בקיבולת שדה י"ל שרי, דהמחבר כתב הטעם דיאמרו שכירי יום, לא דמחזי כשכיר יום".
2. במקום הפסד יש להקל.
1) מ"ב (ס"ק ז', בה"ל סעי' א' ד"ה או) – "דבשדה יש לסמוך על דבריהם במקום הפסד".

3. נ"מ: גנן (gardener) שעובד גינתו של ישראל.
1) מחמיר, מצד זלזול שבת – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ע"ה).
2) לכאורה יש להחמיר מצד ביתו של ישראל.

7. מסירת דירה למתווך נכרי (Putting your house up for sale by a non-Jewish realtor).
1. מיקל.
1) הגר"מ מרליס שליט"א -
One may allow a non-Jew to show the house even on Shabbos even if it is within the Jewish community since this is commonly done on a percentage basis making him an aris.
1) "כהא דשדה בסי' רמ"ג. ומה שאסר בארחות שבת ח"ב עמ' תקמ"ב בזה צע"ג. וכן מ"מ לא ידעתי כ"כ איזה חילול שבת יש בדבר".
2) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' קנ"ח והע' קכ"ז) – "ארחות שבת ... ולכאורה למסור דירה למתווך הוי כשדה שדרכו באריסות דשרי ואין בו משום מראית עין ובמיוחד שלהראות הדירה אין בזה כל כך איסור נכר".
3) Commerce on Shabbos (עמ' רכ"ג).
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קנ"ח, הע' שי"ז) – "ישראל שיש לו דירה והוא מעוניין למוכרה ומסרה למתווך נכרי, והנכרי מראה את הדירה לקונים נכרים בשבת, ואין הישראל נמצא בדירה בשבת, אם הדירה נמצאת במקום שאין בו יהודים או שלא ידוע שהיא שייכת לישראל הרי זה מותר, משום שהמתווך עושה מעשהו על דעת עצמו כדי להרויח ואין כאן חשש לחשד או מראית העין. ואם הדירה נמצאת במקום שגרים בה ישראל אחרים והם יודעים שהדירה שייכת לישראל הרי זה אסור, שיחשדוהו שציוה על המתווך לעבוד גם בשבת, וראה הערה. [לכאורה דין המתווך כדין אריס או קבלן העושה מעשהו בבית הישראל שיש בזה חשש שיחשדוהו שציוה עליו לעבוד בשבת, וכמבואר בשו"ע סי' רמ"ד ס"ב. אמנם יש לדון דמתווך עושה בדרך כלל את מלאכתו לפי ראות עיניו ואינו מקבל הוראות מבעל הדירה ואפשר שבזה אין כ"כ חשש שמא יחשדוהו שציוה עליו לעבוד גם בשבת, וצ"ע]".

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רמ"ד ס"א) פוסק וקוצץ עם הגוי על המלאכה והגוי עושה לעצמו, בד"א בצנעה שאין מכירים הכל שזו המלאכה הנעשית בשבת של ישראל הוא, אבל אם היתה ידועה ומפורסמת אסור, שהרואה את הא"י עוסק אינו יודע שקצץ, ואומר שפלוני שכר הגוי לעשות מלאכה בשבת, עכ"ד. ויל"ד האידנא ששייך להזמין סחורה דרך הטלפון (פקס), וא"צ להתראות אצל הגוי כלל, א"כ שוב לא יבואו לחשוד באיזה פלוני ישראל ששכר גוי למלאכתו, דיש לתלות שהגוי עושה כן מדנפשיה לצורך ישראל. אמנם מלשון המ"ב שכ' דוקא מלאכת צינעה שאין הכל מכירין שהיא של ישראל, משמע שאפי' באופן הנ"ל אסור, אך קצת תימא לומר דלפי זה יהיה אסור לקנות מגוי בגדים המיוחדים לישראל גם באופן דעביד לנפשיה מבלי שאמרו לו כלל, מפני החשד דשמא ישראל שכרו בשבת לעשות לו בגדים אלו, וצ"ע. תשובה: למה לא יחשדו".

3] חוץ לתחום.
1. בזמנינו: האם יש חשש מר"ע מצד חילונים שתוצאין חוץ לתחום.
1. מסופק.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "צ"ע אם בזמננו קימת הקולא של חוץ לתחום, מאחר שמצויים חלונים היוצאים אל מחוץ לתחום".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' של"ו) – "נתבאר בגמ' מו"ק דף י"ב. דכל ההיתר של מלאכה הנעשית מחוץ לתחום הוא רק בשבת ויו"ט, שיש בהם איסור יציאה מחוץ לתחום, ולכן לא מצויים יהודים שיראו את עשיית המלאכה, אבל בחוה"מ שמותר לצאת מחוץ לתחום יש חשש מראית העין אף מחוץ לתחום, והרי זה אסור. ויל"ע בזמנינו שמצויים בעוה"ר מחללי שבת היוצאים בשבת מחוץ לתחום, האם יש לחוש למראית העין מחמתם ולאסור אף מחוץ לתחום, או שמא לא התייחסו חכמים בגזירותיהם אלא לשומרי תורה ומצוות, ולא לאלו שאינם נוהגים כשורה".
2. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רמ"ג על מ"ב ס"ק ג') – "אין לנחות במטוס בחו"ל ביו"ט שני משום מראית עין, ואף אם ינחת במו"ש יש לאסור (מסתמא כוונתם כשממריא ממקום כשכבר יצא השבת, ובא למקוב שרק עכשיו יצא השבת) ולא שייך חוץ לתחום בזה, דיש יהודים אפילו לא דתיים, בכל מקום".
2) עי' שבט הלוי (ח"ט סי' נ') – "ומה שרוצה כ"ת לצרף המבואר באו"ח סי' רמ"ד דאם היתה המגרש חוץ לתחום דאין כאן מראית עין כיון שהבעה"ב לא גר שם, ויתכן שאין יהודים שם בסביבה, בעניותי דזה לא שייך כלל בנדון זה ובזמנינו, חדא דדבר גדול זה יש לו פרסום דשייך ליהודי והכל יודעים מיהו הבונה, ועוד דמקור ההלכה במו"ק י"ב ע"א, דאין מגיע שם יהודי, ולא יראו יהודים דפועלים עוסקים בשבת וכמש"כ הרמב"ם פ"ו מה' שבת הלכה י"ד, וכ"ז לא שייך בנ"ד דיבאו אלפים ורבבות למרוצות הסוסים והרכב גוים ויהודים ויתפרסם היטב שעוסקים בשבת, הגם שהפרסום יבא ע"י מחללי שבת, ועוד דהא בעתונים קובעים התאריך של מרוצות האלה בשבת ע"כ אין מזה שום סניף כלל".
3) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור א') – "דבזמנינו שמצויים מחללי שבת מחוץ לתחום, יש לחוש משום מראית העין מחמתם, ואסור לתת לגוי לעשות מלאכה בקבלנות אף מחוץ לתחום במקום ששכיח שם יהודים, אף שהם מחללי שבת".
4) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור א') – "דבזמנינו שמצויים מחללי שבת מחוץ לתחום, יש לחוש משום מראית העין מחמתם, ואסור לתת לגוי לעשות מלאכה בקבלנות אף מחוץ לתחום במקום ששכיח שם יהודים, אף שהם מחללי שבת".
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור א') – "דבזמנינו שמצויים מחללי שבת מחוץ לתחום יש לחוש למראית העין מחמתם, דלא התייחסו חכמים בגזירותיהם רק לשומרי תורה ומצוות, אלא אף לאלו שאינם נוהגים כשורה".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור א') – "דבזמנינו שמצויים מחללי שבת מחוץ לתחום יש לחוש למראית העין מחמתם, דלא התייחסו חכמים בגזירותיהם רק לשומרי תורה ומצוות, אלא אף לאלו שאינם נוהגים כשורה".
7) עי' מלכים אמניך (פרק י"ב הע' ג') – "והנה בימינו שישנם לדאבונינו יהודים שאינם שומרים שבת [עדיין], ומהלכים מחוץ לתחום, צ"ע אם מותר. ומסתבר שראוי להחמיר".
3. מיקל.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ב') – "דאף בזמנינו שמצויים מחללי שבת היוצאים בשבת מחוץ לתחום, מכל מקום אין לחוש למראית העין מחמתם ולאסור אף מחוץ לתחום, דלא התייחסו חכמים בגזירותיהם אלא לשומרי תורה ומצוות ולא למחללי שבת".
2) Commerce on Shabbos (עמ' רפ"ו, עי' הע' ח') – "וכיון שלא כ' אף אחד מהפוסקים שבזמננו שגם חוץ ךתחום אסור. ע"כ דאין לחוש אלא למר"ע של ישראלים שומרי תורה ומצוות. אמנם מצאתי בספר 'יו"ט שני כהלכתו' ...".
4. מראי מקומות – יו"ט שני כהלכתו (פרק ג' הע' כ"א, "מהגרש"ז ... דשמא יעשו תשובה ויבואו לנהוג היתר ביו"ט שני").

2. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ד סי' ע"ב, ח"ט סי' קכ"ד אות א') – "קבוצה של שוחטים יצאו מא"י לחו"ל למדינת אוסטרליען, לעיר של גוים שאין שם שום ישוב ישראל והם רוצים לעשות מלאכתם בצוותא בפרהסיא ביום טוב של גליות כדרכם בחול הואיל והם חוץ ורחוק מישוב ישראל ע"פ המבואר או"ח סי' תצ"ו ס"ג, והי' מי שהתיר זה. אני בעניי איני נמנה בין המתירים זה דנהי דמבואר באחרונים דהגם שכבר הגיעו לישוב חו"ל וחל עליהם חומרא מקום שהלך לשם ואח"כ שוב הלכו חוץ לתחום במקום שאין ישוב ישראל שמותרים לעשות מלאכה כיון שעכשיו הם במקום המותר, מ"מ נדון הנ"ל חמור מזה דכהיום שדבר זה ששוחטים ישראלים שומרי המצות יעשו מלאכה בפרהסיא מתפרסם מיד במקום ישוב היהודים באותה המדינה ואיכא זלזול חמור ביום טוב שני של גליות, הגם שנתפרסם רק למחרת יום טוב, ועוד דאיכא בי' משום חלול ה' שיאמרו הגוים היודעים שכהיום יום טוב אצל הישראלים שהם מזלזלים ביום המקודש להם, ועיין כה"ג במג"א סי' רמ"ד ס"ק ח'".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב סוף עמ' ס') – "שאלה: כתב השו"ע (שם) אם היתה המלאכה חוץ לתחום וכו' מותר. ולכאו' למה לא נחוש שאחד מבני העיר יעשה עירוב תחומין, ויבוא לתוך תחומו של עכו"ם, כשם שחשש הרמ"א לאורחים. תשובה: אורחים שכיחא טפי".

4] בשל רבים - מג"א.
1. הלכה: נ"מ, ליקח הזבל מן הרחוב.
1. מיקל.
1) עי' מג"א (ס"ק ח') – "ומ"מ ...".
2) נוב"ת (או"ח סי' ק"ג) – "דבגוף ההיתר של המג"א האחרונים אלי' רבה ותוספת שבת שדו ביה נרגא ואמרו דדוקא בע"ז הוא דליכא חשדא ברבים אבל איסור שבת ובפרט קיבולת שהחשד הוא שיאמרו שהוא שכיר יום דליכא רק איסור שבות אולי גם בשל רבים איכא חשדא. אומר אני כי נהפוך הוא דמפני חומר האיסור חששו יותר לחשדא. ותדע ... אבל בקיבולת שהוא איסור שבות גם רבים חשידי כולי האי לא דייקינן שהרי אדרבה חזינן מדברי התוס' דמחמת חומר האיסור חיישינן יותר לחשדא. ומעתה קם פסקו של המג"א ויפה פסק".
2. מחמיר: אין לחלק בין יחיד ורבים.
1) א"ר (ס"ק ה') – "כתב מג"א [סק"ח] דבקצת מקומות נוהגין לשכור בקבלנות ליקח הזבל מרחוב ונכרי עושה מלאכה בשבת, משום דבשל רבים ליכא חשדא כמ"ש ביו"ד סימן קמ"א [סעיף ד], ומ"מ בבנין בית הכנסת של רבים לא רצו גדולים להתירו משום חילול השם, ואפילו תיקון רחוב במקום שאין נוהגין היתר אין להקל עכ"ד. והטעם דחילול השם נראה דחוק בזה, ויותר נראה שלא רצו להתירו דאפשר לחלק דדוקא לענין עבודה זרה הוא דלא חשידא רבים, משא"כ באיסור דרבנן כזה".
2) תוס' שבת (ס"ק ז' ד"ה כתב).
3) בית מאיר (על מג"א ס"ק ח') – "אבל טעמו דמשום דבשל רבים אין חשדא כבר עמד עליו בספר ת"ש וביטלו בטוב טעם. ומלבד זה לענ"ד בשל הרבים מדלא חשודי יותר יש לחוש שילמד מהם היתר אפילו בשכירות דלא כ"ע דינא גמירי לחלק בין שכירות לקבלנות הכלל שלענ"ד אין שום הבדל. ויפה [עשו] הגדולים שלא רצו להתיר והוא מדינא אסור כמו בשל יחיד וגרוע מיניה ולא משום חילול השם לחוד".
4) ח"א (כלל ג' סעי' ח', נשמ"א ס"ק ב') – "דאסור לשכור נכרי אפילו בקבלנות לפנות זבלו מחצר, דהוי מלאכה דאורייתא. ואפילו לפנות הרחוב דהוי של רבים ואיכא למימר דבשל רבים ליכא חשדא, מכל מקום גם בזה יש לאסור".
5) גר"ז (סעי' ח' [רק לזבל רצה להקל, כיון "שכבר נתפרסם הדבר שדרך לשכור נכרי בקבלנות לפנות הזבל"], קונ"א ס"ק ה') – "ויש שלמדו כו'. אף שבמ"א כתב הטעם משום דברבים ליכא חשדא, מכל מקום הרי הרי"ף והרמב"ם והרמ"ה חולקין על זה, כמבואר ביו"ד סימן קמ"א. ועוד עבודה זרה חמירא, כמו שהאריך בזה בשו"ת תודת שלמים הנ"ל ובס' הלכה ברורה וכן עיקר".
6) ישועות יעקב (ס"ק ד') – "וכן משמע לי מסתימת לשונות הפוסקים בזה".
7) עי' מ"ב (ס"ק י"ג) – "והאחרונים השיגו ...".
8) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קע"ג).

2. בזמנינו: הוצאת כלי אשפה ע"י עכו"ם בשבת.
1. ויען יוסף (או"ח סי' פ"ג) – "וע"ד שאלתך אם צריך למחות כשהממונים על פינוי הזבל באים לפנותו בשבת, הנה פה דבר זה שייך להעיר ואין הבעלי בתים משלמין בעד זה (ואולי הוא נכלל בהמסים שכל אחד משלם, ומזה משלמת העיר להעוסקים בזה) והמה באים ב' או ג' פעמים בשבוע בכל רחוב ומזדמן הרבה פעמים בשבת, ולא רפרף אדם מעולם על זה כיון דמפורסם לכל שכן הוא החוק, ועדיף הרבה ממה דמבואר בשו"ע (סי' רמ"ג ס"ב) במרחץ דאם השכירו שנה אחר שנה באופן דמפורסם לכל שאינם שכירי יום שרי להשכיר. ומה שהבאת מהא דקצץ לא שרי בביתו של ישראל, התם ג"כ מפני מראית עין הוא דמיתסר, וכיון שהוא באופן דמפורסם לכל שהוא בקבולת מחמת דכן הוא החוק בכל המדינה לא שייך זה, וכל זה אנו צריכין אם היה חיוב פינוי הזבל באמת מוטל על הבעלי בתים והבעלי בתים משלמין להקאמפאני על זה, וההיתר הוא מצד קבלנות, אז אנו צריכין להיתר הנ"ל, אבל לפי מה שהוא פה דבר זה שייך להעיר שהם דואגים על ניקוי האויר ומטעם זה הם שוכרים הפועלים, ואף מי שאינו משלם שום מס יש לו רשות להניח לפני הפתח כלי עם זבל והעגלה מחוייבת לפנותו משם, אין צריך לטעם הנ"ל דהרי לא בשבילו עושין זאת אלא בשביל העיר, ומראית עין ג"כ לא שייך כלל מטעם הנ"ל כנלענ"ד, ותו דעכ"פ הוי כייחד לו זוית דמבואר בסי' רנ"ב (ס"א) דיש מתירין ואף האוסרין לא אסרו אלא מפני מראית עין וכאן לא שייך זה".
2. מנחת יצחק (ח"ה סי' ק"ה) – "ונקדים, דבנד"ד אף דהזבל הוי מחצירו של כל יחיד ויחיד, מ"מ כיון דרבים עושים כן, הוי כמו מרחוב של יהודים, וכה"ג כתב הפמ"ג (בא"א), לענין מקולין של יהודים, שכ"א יש לו חנות, דזולת מה שיש לחוש, שיאמרו, דאחד מהם צוה למכור שלו, הוי אמרינן דברבים ליכא חשדא עיין שם, ועוד ודאי דבנד"ד, דהעירי' עושין, אף דלוקחין מס בשביל זה, מכל מקום לא גרע מקבלנות, דהברירה בידם לעשות באיזה יום שירצו, ורק המה מאיזה טעם שיהי', בחרו להם מעצמם, בלא רצון יהודים, את יום השבת, וא"כ אף אם היו לוקחים הזבל מהחצרות ביום השבת, הרי שייך בזה הא דברבים ליכא חשדא, כמ"ש המג"א, ועוד עדיפא בדידן, דנוגע רק להוצאה, ומעביר ד' אמות בכרמלית, דלכ"פ ליכא רה"ר בזה"ז, ומכ"ש בעיר קטנה כבמקומו, והמלאכות שעושים בהנהגות המכוניות, זה בודאי עושים ע"ד עצמם, כי להיחידים אין נפ"מ, באיזה אופן שיוליכו האשפה, וגם לא בשביל ישראל לבד, אלא בשביל הזבל שמאספים מכל העיר, שרובם נכרים. ובנוגע לחילול השם, הרי כיון שהעירי' עושין זאת מדעת עצמן, ושלא ברצון ישראל, ואי אפשר למונעם כנ"ל, ל"ש חילול השם כנ"ל. ואף אם נחוש להחולקים על המג"א, דס"ל דגם ברבים איכא חשדא, וגם למה דלא סבירא לן לחלק, אף בקבלנות, בין מלאכה דאו' לשבות דרבנן כנ"ל, מ"מ י"ל, דבכה"ג, דמפורסם והכל יודעים, שעירי' עושין זאת, ל"ש חשדא, והוי כש"כ, ממה שכ' בספר תוספת ירושלים (סי' רמ"ד ס"א), הובא בספר נזר ישראל (סי' ע' ח"ב בליקוטי רימ"א אות ז'), ליישב מה שתמה המג"א הנ"ל, בלקיחת הזבל מן הרחוב, דאפשר שמפורסם שהוא בקבלנות עיין שם, א"כ מכ"ש בנד"ד, דאין לך פרסום יותר מזה. אבל יש לדקדק, להוציא כלי האשפה לחוץ מערב שבת, דנוסף בזה תרתי לטיבותא, א' משום מה שכתב המג"א, דתיקון הרחוב, אין נקרא על שם ישראל כנ"ל, ב' שהרי האשפה הוי הפקר, וכשמוציאו על הרחוב מע"ש, שייך בזה מה דאיתא בש"ע (סי' רנ"ב) גבי מכירה לנכרי סמוך לחשיכה, ובלבד שיצא מפתח ביתו מבעוד יום עיין שם. ואף אם עדיין יש לדון בכ"ז, מ"מ כיון דאי אפשר בענין אחר, ולהניח האשפה בחצירו אף אם הי' נוגע רק לזמן מועט, אין לך גרף של ריעי גדול מזה, דשייך בזה גדול כבוד הבריות, דהתירו כמה דברים בשביל זה, כמבואר בש"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ד ולהלן, וסי' שי"א) בכמה ענינים כיב"ז עיין שם. ועי' חת"ס (או"ח סי' ס'), שכתב להתיר בקבלנות, משום צערה דגופא, ובשו"ת רמ"ץ (חאו"ח סי' י"ז), הובא בליקוטי רימ"א שם (אות י"ב), להתיר משום סכנה, ובנד"ד, אם באמת אי אפשר בענין אחר, הכל איתניהו בזה. אמנם כיון דהוי דבר הנוגע לרבים, ואוושא מילתא מאד, ויש לחוש שלא יבואו לידי מכשולות בדימוי מילתא למילתא, על כן ימחול להתייעץ עם מחותני הרב הגאון המפורסם מוה"ר מרדכי יעקב ברייש [שליט"א] (זצ"ל) אב"ד ציריך הסמוך לעירכם, ואם יסכים להיתרא, גם אני לימטיא שיבא מכשורא, ומכלל הן וכו'".
3. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ח) – "לא מצאתי בזה שום חשש אע"פ שהגוי מוציא האשפה מרשותו והיהודי נהנה מזה מ"מ כיון שעכו"ם אדעתא דנפשיה קעביד, והישראל לא נהנה ממש במלאכת העכו"ם, רק סילק ממנו מטרד וזהו חובתו של הגוי, ואף שהיהודי משלם מיסים על זה, מ"מ מעולם לא ציות היהודי לו לעשות כן בשבת, ואדרבה מצידו יכול לבוא ולנקות בע"ש או ביום ראשון, ואין אני מוצא כאן מקום לחייב היהודי שיודיע שאצלו בחצרו וגינתו לא יריקו, וכן אין מראית עין כאילו שיהודי ציוה לו לבוא בשבת, ולכן הדבר מותר ... והיינו נמי המציאות בנידון דירן שגוי הממונה מן העיר אומר לגוי הממונה מן הבית וכן הלאה כמה פעמים והאחרון עושה לא בשביל ישראל דוקא קיל, ואם לא ברור שהדואר יביאו לו בביתו במיוחד בשבת גופא, נראה שיש להקל גם לכתחילה ובפרט במקום צורך".
4. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ה) - private sanitation company.
5. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ו' סעי' כ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה').
6. טעמים להקל:
1) קבלנות.
2) צורך הרבים.
3) בדרך כלל הוי רק איסור דרבנן.
4) אמירה לאמירה - עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
5) מפורסם לכל.
6) כבוד הבריות.

3. בנין בית כנסת, בית המדרש, מקוה, וכדו'.
1. מחמיר: משום חילול השם – מג"א (ס"ק ח', "היה נראה להתיר לבנות בית הכנסת בשבת בקבלנות ומ"מ ראיתי שהגדולים לא רצו להתירו כי בזמן הזה אין העכו"ם מניחין לשום אדם לעשות מלאכת פרהסיא ביום חגם ואם נניח אנחנו לעשות איכא חילול השם"), א"ר (ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל ג' סעי' ו', "ואסור לבנות אפילו בית הכנסת בשבת, אף על גב דהוי צורך מצוה ושל רבים").
2. אם יש חשש שיבטל בנין ביה"כ, יש להקל – בא"ה (ס"ק ה'), תוס' שבת (סוף ס"ק ז'), גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (סוף ס"ק י"ג), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח אות י"ב), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' של"ט).
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח אות י'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה וכן, "מצוה דרבים כבנין בית הכנסת ובית המדרש ומקוה טהרה כשיש לחוש לביטל תורה ותפילה בציבור וטהרת ישראל דנו להתיר ...").
1) דעת תורה (על סעי' א' ד"ה והנה בביהכ"נ) – "והנה בביהכ"נ נ"ל דכיון דעבדי מצוה, לא יחשדום שיעשו באיסור, וכמ"ש כה"ג המרדכי פ"ג דסוכה בלולב הבא מחוץ לתחום ...".
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5] מלאכת תלוש לצורך מחובר - סעיף ב'.
1. טעם לאסור.
1. יתפרסם למפרע שהן של ישראל – גר"ז (קונ"א ס"ק ד', "עיקר האיסור משום שאח"כ כשישקעם בבנין יתפרסם למפרע שהן של ישראל. וכה"ג מצינו חשד למפרע גבי שכירות שדה כמ"ש הר"ן ומגיד משנה עיין במ"א סק"ה. לכן לא ישקעם ולא יתפרסם שהן של ישראל, שעכשיו עדיין אין הדבר מפורסם שהן של ישראל שהוא עושה רחוק מהחומה או בביתו").
2. לא פלוג במחובר – עי' מנורה הטהורה (ס"ק ד', "טעם איסור זה משום דלא פלוג או י"ל ...").
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו').

2. הם של נכרי.
1. מיקל.
1) דגול מרבבה (על המחבר סעי' ב') – "ונלע"ד דאיסור זה הוא כשהאבנים והקורות הם של ישראל ונתנן לאומן גוי לסתתם ולתקנם, אבל אם הגוי מסתת אבנים שלו ומתקן קורות שלו שהישראל עשה עמו קיבולת על הכל והברירה עוד ביד הגוי לסתת אחרים ולהחזיק אלו לעצמו, אפילו עושה האומן לצורך ישראל אם אינו בביתו של ישראל, אפילו מפורסם שעשה זה לצורך ישראל, אפילו הכי מותר, שזה עדיין לא נקרא מלאכת ישראל".
2) שע"ת (ס"ק ג').
3) ח"א (כלל ג' סעי' ט') – "בספר דגול מרבבה כתב וז"ל ...".
2. סמוך לבנין, יש להחמיר.
1) רדב"ז (סי' ב' אלפים נ"ו) – "אין דברי הטור אלא בזמן שהאבנים של ישראל והוא שכר את העכו"ם לסתת אותם בקבלנות ולפיכך אסר לפי שהם לצורך המחובר ואמר רבי שמעון בן אלעזר בד"א בתלוש אבל במחובר אסור כיון שהוא בתוך התחום אבל בנ"ד שקנה מן העכו"ם אבנים והתנה שיסתת אותם אין בזה חשש איסור דהוי כאלו קנה מן העכו"ם אבנים מסותתות ומתוקנות ומ"מ אם היה העכו"ם מסתת אותם בשבת סמוך לבנין אסור משום מראית העין שהרואה אומר שכירו הוא ועושה מלאכה בשבת".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק י"ד).
3) קצות השלחן (סי' ק"ב ס"ק ט"ו).

3. אם מותר לקבלן ישראל ליקח קבלן נכרי לעשות מלאכת מחובר בבית נכרי אחר בשבת.
1. מנחת יצחק (ח"ג סי' ל') – "נשאלתי אודות קבלן ישראל, שעסקו לתקן בדקי הבית, והוא תלוי בדעת הבעלי בתים, לעשות המלאכה באיזה יום שנכון לפניהם ביותר, ויש מבעלי הבתים שהמה נכרים, ורוצים דוקא שיעבדו אצלם בש"ק, ובזה השאלה, אם מותר לקבלן ישראל, ליקח קבלן אחר נכרי, שהקבלן השני יעשה המלאכה בזול קצת מהראשון, והריוח שבינו לבינו, יהי' להראשון, אכן הבעל הבית אין לו עסק, רק עם הראשון, מהו. תשובה, הנה אף דהוי מלאכת מחובר, ומבואר בש"ע (או"ח סי' רמ"ד), דהיכא דהוי מלאכ' פרהסיא, אסור משום מ"ע, וע"כ מלאכת מחובר אסור, ומזה הטעם אסור אף לפסול אבנים ולתקן הקורות, אף בביתו של אינו יהודי, אבל מ"מ באינו מפורסם שהוא של ישראל, מתיר הרמ"א, עיין שם, ונראה דכל זה אם הבית שמתקנו, הוא של ישראל, אבל אם הוא ביתו של עכו"ם, ורק הישראל הוא קבלן לעשות מלאכתו, והוא לוקח קבלן אחר לעשות המלאכה, בביתו של עכו"ם, בודאי לא גרע, מאם היו האבנים וקורות של האינו יהודי, דאף שנעשו לצורך מלאכת מחובר של ישראל, דשרי', כמבואר בת' הרדב"ז (ח"ו סי' נ"ר) ובדגול מרבבה (או"ח שם) והביאם במ"ב שם, ועי' בתשו' מהר"ש (ח"ד סי' צ"א), וכ"ז אם אינו קובע מלאכתו בשבת, דאם קובע מלאכתו בשבת, אסור לכ"ע, כדאיתא שם (סי' רמ"ז סעי' א')".

4. אינו מפורסם שהוא של ישראל: תלוש לצורך מחובר - כלבו.
1. מחמיר.
1) עי' גר"ז (קונ"א ס"ק ד') – "לפסול האבנים וכו'. כן דעת התוס' והרא"ש וסמ"ג והגהות מיימוניות וטור ושו"ע, ודעתם לאסור אף כשאינו מפורסם שהוא של ישראל כמ"ש לקמן, והכלבו יחיד הוא כנגדם, ולא הביאו רמ"א אלא לסמוך עליו בדיעבד במקום הפסד מרובה ובשעת הדחק, דכהאי גוונא סמכינן איחיד במקום רבים בדרבנן".
2) עי' קצות השלחן (סי' ק"ב סעי' ז').
2. מיקל.
1) מ"ב (ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק י"ט).
1) גם המחבר מודה – ב"ח (ס"ק ב'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק י"ט), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ח, "גם לדעת המחבר, אם פיסל הגוי אבנים בביתו ולא היה מפורסם שהוא מלאכת ישראל - מותר").

5. אינו מפורסם שהוא של ישראל: מחובר.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ו', ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ') – "אין להקל".
2) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' קע"ב) – "ועיין מ"ב רמ"ד סק"ד ובשעה"צ סק"ג דרק בתלוש שרי כה"ג אבל במחובר אסור בכל גוונא אפי' שאין בני העיר יודעים".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קע"ב, סעי' קנ"ז).
3. הטעם להחמיר.
1) דיש לחוש לשכניו או לבני ביתו שיודעים שהוא שלו ויחשדוהו – מג"א (ס"ק ב', ס"ק ד'), פמ"ג (א"א ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ו', ס"ק י"ח).
2) ולא פלוג – עולת שבת (ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ס"ק ב'), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ט', על ס"ק י"ב), שעה"צ (ס"ק ג', ס"ק כ').
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6] קנס - סעיף ג'.
1. רק אם כל הבית נבנה בשבת, או קנסו גם חלק מן הבית.
1. אף כשנבנה רק מקצת הבית בשבת.
1) האלף לך שלמה (או"ח סי' צ"ז) – "שאלה בבית אשר נבנה בשבת ע"י עכו"ם אם מותר לאדם חשוב לשכרו לדור בו. הנה כבר ראה רו"מ מ"ש בסי' רמ"ד שנכון להחמיר שלא יכנס בו ישראל ומה שחלק רו"מ בין כל הבית ובין חדר אחד שבטל ברוב דבר תמוה ומביא לידי גיחוך חדא בשלמא אם הוי אסרינן מן הדין הוי מקום לחקור ולומר דזה בטל ברוב אבל כיון דגם לש"ע מותר מן הדין רק מכח חומרא אוסר והיינו מכח קנס דקנסינן לי' וכדמוכח בש"ס ואחרונים וא"כ לענין קנס מה חילוק הוי אם נבנה כל הבית או מקצתו ועוד איך שייך לומר דכל הבית נבנה ביום אחד ובודאי גם כוונת הש"ע דמעט ממנו נבנה בשבת ומ"מ אוסר. ועוד אם נבוא מטעם ביטול הרי דר בכולו יחד לא שייך ביטול כמו דקיי"ל בטומאות משא דכמאן דאיתא דמיא. ועוד אם נבוא לדין ביטול נאמר דהרי זה הוי קבוע וכמחצה על מחצה דמי ול"ש בזה ביטול".

2. שכירי יום.
1. מדינא אסור.
1) ח"א (כלל ג' סעי' ז') – "אם היה שכיר יום דזה אסור מדינא, אסור להשתמש באותו בית לו לעולם, ולאחרים בכדי שיעשו, מדינא (ועיין בא"ר שדעתו נוטה להקל). ונכון להחמיר לעולם אפילו לאחרים, אלא שימכור לנכרים".
2) ערה"ש (סעי' י"ג).
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות ה').
2. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"ט), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קע"ד).

3. קבלנת בקרקע.
1. יש להקל, ויש לסמוך על ר"ת – ב"ח (ס"ק א'), ט"ז (סוף ס"ק ד'), מג"א (ס"ק י'), ח"א (כלל ג' סעי' ז', "ואם שכרם בקבלנות דאז מדינא מותר רק שאסור משום מראית עין, יש לסמוך בדיעבד להתיר"), גר"ז (סעי' ז', קונ"א ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק כ', "והאחרונים כתבו דבדיעבד יש לסמוך בקבלנות על דעת ר"ת ומותר לדור בו אפילו לעצמו"), ערה"ש (סעי' י"ב), קצות השלחן (סי' ק"ב סעי' ז'), עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה ד"ה אבל ודאי), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שמ"א).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רמ"ד ס"ג) אם בנו גוים לישראל בית בשבת באיסור, נכון להחמיר שלא יכנסו בו, וכ' המ"ב בשם האחרונים דבדיעבד יש לסמוך בקבלנות על דעת ר"ת ומותר לדור בו אפי' לעצמו, עכ"ל. וצריך להבין מה נידון כבדיעבד ומה נידון כלכתחילה, האם בדיעבד היינו באופן שלא ידע מחומרא זו ונכנס לדור בו, או בדיעבד היינו באופן שאין לו בית אחר לדור בו, ולכתחילה היינו שיש לו בית אחר (וכדאשכחן כן טובא ביו"ד סי' צ"ו גבי צנון שכשאין נמצא לקנות אלא חתוכים מן הגוי שרי לקנות מן הגוי, וכן בסי' ק"ח לענין פת שנאפה עם איסור או פת עכו"ם, דבאין לו פת אחר מותר לאוכלו, דלענין זה מקרי בדיעבד), וצ"ע. ואם נימא דבאין לו בית אחר לדור שם חשיב בדיעבד [ועוד דלא גרע מכל הפסד מרובה שהקילו בו בכל או"ה], א"כ ה"ה לכאו' באופן שנצרך מאד למעות, שיהיה מותר לו למכור לישראל אחר, וכל דברי המ"ב בסמוך שאסור למכור לישראל, לכאו' צ"ל דהיינו באופן שלא נצרך למעות, וצ"ע. תשובה: אם כבר בנו. [א.ה. ר"ל אם בנו נידון כבדיעבד]".
1) וכן נראה מהשעה"צ (ס"ק כ"ד).
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז' ד"ה מלאכת) – "ימכרנו לנכרי. ובדיעבד אפשר להקל".

4. מטלטלין לצורך מחובר.
1. יש להקל – ב"ח (סוף ס"ק א'), מג"א (ס"ק י'), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק י"ט).
2. במקום הפסד – ח"א (כלל ג' סעי' ט', "ומכל מקום בדיעבד במקום הפסד יש לסמוך ולהתיר לשקעם בבנין כמש"כ רמ"א (סי' רמ"ד וע"ש בא"ר)").

5. אסורים רק לו או אפילו לאחרים.
1. אפילו לאחרים – מג"א (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"א).
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק כ"א) בשם המג"א דנכון להחמיר שלא יכנסו בו לעולם אפי' אחרים, וקצ"ב ממה שמצינו בשו"ע בהל' חוה"מ סו"ס תקל"ח דהמכוון מלאכתו והניחה לעשותו במועד ועשאה במועד, בי"ד מאבדין ממנו, ואם מת לא קנסו בנו אחריו [ושם במ"ב כ' די"א דבעשה אביו מלאכה בדבר שאינו אבד קנסו גם לבנו אחריו שלא יהנה מזה, למ"ד מלאכת חוה"מ אסור מה"ת, אך ע"ז כ' המ"ב דהב"י ועוד אחרונים מפקפקין בזה, דמ"ש מצורם אוזן בכור דאיסורו מה"ת ואפ"ה לא קנסו בנו אחריו, יעו"ש]. וצ"ע דלמה כאן קנסו גם לבניו ולאחרים, הלא הכא לכו"ע איסורו דרבנן (דאמירה לעכו"ם שבות). ועוד צ"ב דביו"ד (סי' צ"ט ס"ה) בדינא דאין מבטלין איסור לכתחילה, כ' הט"ז דבמקום האסור לו אסור גם כן לבני ביתו, וצ"ב דהתם נמי איסורו מדרבנן, ולמה קנסו לבנו אחריו, וצריך לחלק, אך צריך לדעת טעם החילוק. תשובה: אין לדמות ומה שאמרו אמרו".

6. להנות ממנו, מכירה לנכרי.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק כ"א).
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: כ' השו"ע (שם) אם בנו גויים לישראל בית בשבת באיסור, נכון להחמיר שלא יכנסו בו, וכ' המ"ב היינו לעולם ואפי' אחרים, אבל מ"מ מותר ליהנות ממנו למכרה לגויים, עכ"ל. וקצת תימא, דהא קיי"ל בשו"ע (יו"ד סי' קנ"א ס"ז) דאין מוכרין לגויים בתים ושדות בא"י, ואף בחו"ל לא ימכור ולא ישכיר לג' עכו"ם ביחד בשכונת היהודים, כמבואר בש"ך (שם ס"ק ט"ו, אך בדגמ"ר פליג), והיה לו למ"ב לרמוז מכל זה, וצ"ב. תשובה: מיירי בחו"ל".

7. לענין ישראל [חילוני]: בית שנבנה בשבת ע"י ישראל, או עבר ועשה סוכה בשבת או ביום טוב, האם מותר לאכול בה.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"א אות ג') – "ואשר שאל באיסור ליהנות ממעשים שיהודים עשו בשבת או ביום טוב באיסור מלאכה, הנה עיי' או"ח סי' שי"ח המבשל בשבת במזיד דאסור לו לעולם ולאחרים במו"ש מותר, ולא בעינן בכדי שיעשו, דדוקא בגוי שעשה בשביל ישראל בעינן בכ"ש, ולענין דבר פרהסיא שידוע שחיללו שבת אצלו עיי' או"ח סי' רמ"ד ס"ג דאין לכנוס לעולם בבית שבנו בשבת באיסור, וכ"ה במג"א סי' שכ"ה ס"ק ל"א ובאו"ח סי' תרס"ד לענין ערבה בשם תשובת הרשב"א, ובמ"ב סי' שכ"ה כ' דזה רק חומרא, וכ"ז בגוי שעשה בשביל ישראל, אבל ישראל עצמו קיל יותר, אמנם לדינא עיי' פמ"ג באשל אברהם סי' שכ"ה ס"ק כ"ב דמומר דינו כגוי, ופשוט בין מומר לע"ז בין מומר לחלל שבת דשניהם שוין בחומרא, ופשוט דה"ה לענין מידי דפרהסיא שיש חלול ה' בדבר ע"כ אם ידוע ומפורסם שנעשה בחלול שבת וכו' מן הדין להחמיר בו שלא להינות ממנו".
3. הר"מ דרעי (אור תורה גליון של"ג סי' ג', תשנ"ו עמ' י"ג) – "סוכה זו שבנאה האב למען ילדיו נפסלה מלישב בה כל שבעת ימי החג מדין העושה מלאכה בשבת דקנסינן אף לבני ביתו".
4. עלינו לשבח (תשובה א') – "חנות שניבנתה תוך כדי חילול שבת, רח"ל, האם מותר להכנס בתוכה. תשובה: נאמר בשלחן ערוך (רמ"ד ג'): אם בנו נכרים לישראל בית בשבת באיסור, נכון להחמיר שלא יכנסו בו. ומסתבר שאם ישראל עצמו בנה חנות בשבת הדבר חמור שבעתיים, ובודאי שנכון להחמיר לא ליכנס בה. ואם זה שבנה, מכר את החנות לאחר, יש אומרים שמותר ליכנס לתוכה. ואם יש צורך להכנס לחנות כדי לקנות בה דבר, אין להחמיר".

8. התנה עם פועל חילוני שלא לעשות לו מלאכה בשבת, ואינו שומע.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה).
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ק"ל) – "שבנדון דידן מדובר בישראלים שעשו אבל כיון שעשו נגד רצונכם אין בידינו לאסור, ומה שחושש דאולי לא נעשה מספיק ללחוץ על הפועלים להפסיק מכ"מ אין בידינו להחמיר בזה מכח ספק דעצם ההלכה רק בדרך נכון להחמיר כיון שאתם גליתם דעת וגם הי' בקבלנות ע"ש סי' רמ"ד".

9. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח), מלכים אמניך (פרק ב' סעי' ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ז').
1. כף החיים (ס"ק ל"ח) – "ומעשה בעשיר אחד ירא ה' שבנה בתים ופיזר ממון הרבה כדי שלא להניח לגוי לבנות בשבת ויהי היום שהיתה שרפה גדולה בעיר ר"ל ובהגיע האש סמוך לביתו ויהפוך ה' רוח וניצול ביתו זהו שכרו בעוה"ז ובעוה"ב עאכ"ו. חס"ל או' ב'".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ג') – "דהאיסור הוא לקנות בית כזה, אמנם לילך לבקר בבית חבירו שרי אע"פ שיודע שנבנה באיסור, אולם אודות גן ציבורי שנעשה באיסור כיון שכל יעודו הוא להכנס ואח"כ לצאת, חכך מרן זללה"ה בדעתו, דלכאורה צריך להיות אסור להכנס לשם אלא שקשה לומר עד מתי יעמוד האיסור בעצים - כנראה הכוונה ליהנות מהצל שלהם - שהרי זה מתחלף אחר איזה זמן. ואולם בספסלי הגן שנעשו באיסור הסכים מרן זללה"ה שיש מקום לאסור את השימוש בהם".
4
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7] שוכר הנכרי לשם מלאכה מיוחדת: שלא בבית של ישראל - סעיף ה'.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק ו' הל' י"ב) – "פוסק אדם עם הגוי על המלאכה וקוצץ דמים והגוי עושה לעצמו ואף על פי שהוא עושה בשבת מותר, וכן השוכר את הגוי לימים הרבה מותר אף על פי שהוא עושה בשבת, כיצד כגון ששכר הגוי לשנה או לשתים שיכתוב לו או שיארוג לו, הרי זה כותב ואורג בשבת ומותר כאלו קצץ עמו שיכתוב לו ספר או שיארוג לו בגד שהוא עושה בכל עת שירצה, והוא שלא יחשוב עמו יום יום".
2) טור (סעי' ה').
2. מחמיר: משתרשא ליה.
1) ראב"ד (פרק ו' הל' י"ב) – "כיצד כגון ששכר לשנה או לשתים. א"א דבר זה לא סביר ולא נהיר שאע"פ שאינו מדקדק עמו כשהוא בטל מ"מ אותה מלאכה משתרשא ליה ואין זה דומה לקבלנות".
3. מראי מקומות – מ"מ (פרק ו' הל' י"ב, "וצ"ע").
 
2. הלכה.
1. מחמיר: פסק כראב"ד.
1) לבוש (סעי' ה') – "וכן מסתברא".
2) עי' מטה יהודה (ס"ק י') – "ובאמת שסברת הראב"ד ז"ל נראית קרובה אל הדעת".
3) שו"ת זבחי צדק (או"ח סי' כ"ו ד"ה עוד) – "גם לס' היש מי שאוסר שהביא מרן אסור בכל ענין וידוע שכ"מ שכותב מרן ס' שנייה בשם י"א או בשם יש מי שאוסר מרן ז"ל חושש לזאת הסברא וא"כ מי יוכל להקל כיון שמרן חושש בזה".
2. מיקל: פסק כרמב"ם.
1) מחבר (סעי' ה'. סתם וי"א, הלכה כסתם, וכן עי' א"ר וגר"ז, לשונם מובא לקמן. משא"כ הזבחי צדק, לשונו מובא לעיל. ועי' כה"ח ס"ק מ"ו, סי' י"ג ס"ק ז').
2) עי' דר"מ (ס"ק ג', רמ"א סי' רמ"ז סעי' ו').
3) א"ר (ס"ק י"ב) – "ולענ"ד נראה מדברי מרדכי וסייעתו שהבאתי בריש סימן זה שהסכימו לדברי הרמב"ם ודו"ק. וכן נראה דעת השלחן ערוך מדכתב סברא ראשונה בסתם, ואפילו בשכרו לכל המלאכות משמע דהוי כקצץ, דהא הזכירו [המרדכי וסייעתו] שפחה שהיא מסתמא לכל המלאכות, אלא שלא מלא לבי להקל כיון שב"י כתב דלכולי עלמא אסור ונמשכו אחריו רמ"א ולבוש".
4) גר"ז (סעי' ט', קונ"א ס"ק ו') – "הש"ע הביא סברת הרמב"ם בסתם וסברת הראב"ד בלשון יש מי שאומר, מכלל דס"ל דהעיקר כהרמב"ם, ובפרט להקל בדברי סופרים (ובפרט שדעת ספר התרומה וסיעתו להקל במשתרשא ליה), וכן פסק רמ"א בדרכי משה בשם הטור וכן פסק בתשובת תודת שלמים הנ"ל".
5) ערה"ש (סעי' י"ד) – "והטור והש"ע הסכימו להרמב"ם וסברתו נראה דזהו רחוק שיצטרך בתמידיות למלאכה אחת ולכן הביא רבינו הב"י דעת הראב"ד רק בשם י"א ע"ש".
6) דעת תורה (על סעי ה').
7) תורת שבת (סעי' ה').
8) אמרי יושר (ח"א סי' מ"ב) – "ולהלכה קיי"ל כרמב"ם כמ"ש בד"מ".
9) ילקוט יוסף (סעי' י"ג) – "וכן אם שכר את האינו יהודי לשנה או לשנתיים שיכתוב לו או שיארוג לו בגד, הרי זה כותב ואורג בשבת כאלו קצץ עמו שיכתוב לו ספר או שיארוג לו בגד, שהוא עושה בכל עת שירצה".
3. נכון לכתחילה להחמיר: לשיטת הראב"ד.
1) בה"ל (סעי' ה' ד"ה ויש) – "עיין בא"ר שדעתו להורות כהדיעה הראשונה ומ"מ לכתחילה טוב ונכון לצאת גם דעתו שכן גם המ"מ נשאר אצלו דין של הרמב"ם בצ"ע וגם הלבוש כתב דמסתבר דעת הראב"ד אלא דמשמע דלבוש מפרש פלוגתייהו כדעת הט"ז ונראה דבאופן שמיירי המ"א לכו"ע מותר לדעת הלבוש".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ז) – "וקיי"ל כהרמב"ם ובדרך חומרא כהראב"ד".

3. פשט במחלוקת.
1. שכרו בכל עת שצריך, אבל תמיד אסור – מג"א (ס"ק י"ד, ס"ק ט"ז, "וה"ה אם שכרו לארוג לו תמיד או לכתוב לו תמיד דזה פשיטא דאסור לכתוב לו בשבת"), תוס' שבת (ס"ק י"ד), יד אהרן (הג' ב"י), גר"ז (סעי' ט'), שו"ת זבחי צדק (או"ח סי' כ"ו ד"ה עוד), ערה"ש (סעי' י"ד, "ודבר פשוט אם שכרו שיארוג לו תמיד או יכתוב לו תמיד שאסור לעשות בשבת"), תורת שבת (סעי' ה'), אמרי יושר (ח"א סי' מ"ב), כה"ח (ס"ק מ"ח).
2. אפילו שכרו לעבוד תמיד, אבל בלי הקפדה – לבוש (סעי' ה', "בששכרו לזמן קצוב הא מחויב הגוי לעשות מלאכה לישראל בכל יום ואפילו בשבת ויו"ט"), ט"ז (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק י"ב).
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ח).

4. שכרו לכל המלאכות.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ה', "אבל כששכרו לכל המלאכות שיצטרך תוך זמן השכירות, לכ"ע אסור"), לבוש (סעי' ה'), עי' א"ר (ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' י"א), נזר ישראל (סי' ב' סעי' כ"ט), ערה"ש (סעי' ט"ו), תורת שבת (סעי' ה').
2. דעת הט"ז וסייעתו - עי' לעיל.
1) גר"ז (סי' רנ"ב קונ"א ס"ק ו') – "ומיהו זהו דוחק גדול לומר דהט"ז יחלוק בבירור על רמ"א ולא יזכיר מחלקותו באותו פרק באותו מקום שהגיה רמ"א, ובפרט שציין באותו מקום וכתב שם מה שהיה נ"ל לחדש ולא זכר חידוש זה דלא קיי"ל כרמ"א שסתם דברו בלי שום חולק ...".
3. מראי מקומות – בה"ל (סי' רמ"ז סעי' ו' ד"ה לשנה).

5. מזכיר פרטי (personal secretary).
1. מחמיר – מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"א, "אמנם ידעתי נאמנה דהעורך דין הנ"ל הי' לו מזכיר פרטי שעושה הדברים שלו ואף שהעורך הדין בעצמו אינו עובד בשבת, מ"מ המזכיר שלו עושה כל המוטל עליו לעשות בשליחותו, ועי' בתשו' ד"ח (ח"א או"ח סי' ה' ו') דהיכא דיש פועלים אם הישראל מעמיד הפועל הרי המלאכה נעשה אדעתא דישראל ואסור עיין שם, וכ"ז אף אם הישראל אינו מצווה לו להדיא לעשות בשבת, ומכ"ש כמו ששכיח דהישראל עורך דין עומד באמצע מלאכתו, ומצוה להגוי לגמור בשבת דהוי שליחו ממש והוי חילול שבת גמור, ובודאי דבכה"ג לא מהני ליה תנאי כנ"ל, דהרי מבטל תנאו בפירוש, דהכא המלאכה של ישראל, ועיקר ההיתר מה שהגוי עביד מדעתא דנפשי' ובכה"ג עושה אדעתא דישראל עיין שם").

6. שוכר לשעות: כגון שמחוייב לעבוד מ' שעות בשבוע, אמנם המשכיר אינו קובע כלל מתי יעשה מלאכתו - אם מותר לעובד בשבת.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ז) – "אין מקום להחמיר בזה מעיקר הדין דמה יושענו שמקבל חפץ אם באמת הוא שכיר יום או שבוע, אבל באמת שורש הלכה זו אינו תולה בקבלנות או בשכירות אלא ביסוד הקבלנות או שכירות אם אדעתא דנפשי' עביד בשבת או לא, ועי"ז נעשה לענין דין איסור שליחות רצוני אמירה לגוי כקבלן ממש, וזה דעת הרמב"ם פ"ו משבת הי"ב בשוכר נכרי לימים הרבה דמותר אף על פי שעושה בשבת כגון ששכר נכרי לכתוב לו או לארג לו וכו' דמותר כאלו קצץ עמו והטעם מפני שעושה בכל עת שירצה, פי' דאע"ג דהוא שכירות מ"מ לענין דיני שבת בלבד נחשב כאלו קבלנות, וע"כ לא פליג הראב"ד שם אלא מפני דמשתרשא לי' ע"י מלאכת שבת כיון דעי"ז יהי' פנוי במוקדם לעמוד לרשות ישראל, או שממהר מלאכתו של ישראל, אבל זולת זה גם להראב"ד אין איסור, דאל"כ בקצור הול"ל דזה שכירות ולא קבלנות, אלא דאינו אוסר רק מטעם משתרשא לי', והובא להלכה באו"ח סי' רמ"ד, וקיי"ל כהרמב"ם ובדרך חומרא כהראב"ד, והכא לכו"ע כיון דמצד המעביד אין שום תועלת בעבודתם בשבת דהא משועבדים לעבוד רק מ' שעות בשבוע איזה שירצה השוכר גוי ואין מעלה ומוריד לגבי בעל הבית היהודי שלהם".
2. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ד ד"ה ולכן).

8] קבלנות בבית של ישראל.
1. הלכה.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ה'), לבוש (סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' ע"ג סעי' ח', "בביתו של ישראל אסור להניח לאינו יהודי שיעשה מלאכה בשום אופן, ואפילו משרת אינו יהודי שרוצה לעשות מלאכה בשביל עצמו צריכין למחות בו"), גר"ז (סעי' ט'), ערה"ש (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק כ"ז), ילקוט יוסף (סעי' י"ג), פוסקים.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ז) – "גם מלאכת תלוש שנעשית בבית הישראל חשוב פרהסיא - ואסורה, אפי' שאינה ידועה לכל".
2. האם הדרך בקבלנות - עי' סימן סי' רנ"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. שפחות.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ל') – "יש למחות ביד השפחות כשעושין מלאכת אדוניהן בשבת אפילו כשעושין שלא בבית ישראל ושלא בצווי בעליהן דהא הם שכורין לכל המלאכות וכ"ש כשעושין בבית ישראל דזה אסור אפילו בשכור למלאכה מיוחדת וכנ"ל".
2) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "וכן השפחות שבבית ישראל אסורות לעשות שום מלאכה בשבת לצורך הישראל אפילו אינן עושות בבית הישראל דזהו כשכרו לכל המלאכות כמובן".
3) ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ה]) - לשונו מובא לקמן.
4) ילקוט יוסף (הע' י"ג).

3. לעשות מלאכת הנכרי בבית ישראל.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק א').
2) שולחן שלמה (סעי' ב').
3) חוט שני (ח"ג פרק פ"א ס"ק ג' ד"ה והיינו [עמ' ר"ו], ד"ה העולה מכל הנ"ל אות ד', אות ה' [עמ' ר"י]) – "שאסור לישראל להניח לעכו"ם לעשות מלאכה אף לצורך העכו"ם אם הוא בכליו של הישראל בבית הישראל ומחויב למחות בידו ... משרתת או משרת העובדים בבית ישראל, כמו שמצוי בזמנינו אצל אנשים הזקוקים לכך, אסור להם לבשל לצורך עצמם בכליהם אם מדליקין את הגז של הישראל. כתב במ"ב בשם החיי אדם, דשפחה מותר לה לתקן בגדיה בבית בעה"ב, שהוא ניכר שמלאכת עצמה היא עושה".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"א).
2) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "עיקר לדינא".
3) אג"מ (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' כ"ז).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק י' הע' כ"ז).
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' צ"ח).
3. אם ניכר שהוא מלאכת עצמו: לכו"ע יש להקל – ח"א (כלל ס"ד סעי' ב', "אם עושה מלאכתו בבית ישראל דבר שאין שייך לישראל כתיקון מלבושיו וכיוצא בו, נראה לי דמותר לכולי עלמא להניחו"), מ"ב (ס"ק ל'), חוט שני (ח"ג פרק פ"א ס"ק ג' ד"ה העולה מכל הנ"ל אות ה' [עמ' ר"י], לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (הע' י"ג).
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ב' ס"ק י"ג).
1) ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"א הע' ה') – "והא"ר חלק על הט"ז ונקט דלא אסר אלא כשעושין מלאכה לצורך הישראל, ועיין משנ"ב סי' רמ"ה ס"ק ל' שהביא את שתי הדעות ולא הכריע, וקצת משמע שהחמיר בזה".
2) שלא בבית ישראל - עי' סי' ש"ז סעי' כ"א, לשיטות ומראי מקומות.

4. עוזרת בית נכריה שיש לה חדר נפרד בבית ישראל - האם מותרת שם במלאכה.
1. יש להקל [אם מפורסם שזה חדרה, הרי זה חשיב כבית של גוי].
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ב') – "ומשנשאל מרן זללה"ה אודות עוזרת נכרית שגרה בחדר נפרד בתוך בית הישראל, האם חשיב כבית הישראל, או כחדר המיוחד לה לגבי מלאכות דשרי לה לעשות שם, כתב להשיב: יתכן שמותר".
2) מלכים אמניך (פרק א' הע' ו') – "ויש להסתפק מהי ההלכה בעוזרת הגרה בבית ישראל, ויש לה חדר נפרד, האם זה נחשב כעושה מלאכה בבית ישראל ואסור, או שמא מאחר ויש לה חדר נפרד בדירה, הרי זה נחשב כעושה בביתה ומותר. ונראה דתלוי אם שם ישראל על הדירה כולה אסור, ואם שם של הנכרית על חדרה, מותר. וכן מטים קצת דברי הגהות מיימוניות פ"ו שבת סק"ו וז"ל: 'וכל הני ד'כל כתבי' דאמר דבשביל נכרי מותר, כגון שהנכרי עושה מלאכה בשלו, אבל בשל ישראל, אפילו בבית נכרי אסור, וכל שכן בבית ישראל. ואפילו משכיר מרחצאות לנכרי אמרינן לא ישכיר אדם מרחצו לנכרי מפני שנקרא על שמו... ואין לך על שמו יותר מביתו של ישראל שדר בו', עכ"ל".
3) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "דעוזרת בית נכריה בבית ישראל שיש לה חדר מיוחד בשבילה, אם זה מפורסם שזה חדרה הרי זה חשיב כבית של גוי לגבי עשיית מלאכה שם בשבת".
4) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח הג"ה לסעי' ל"ה) – "עבודה שנעשית בחדרה שלה וידוע לכל שזה חדרה, אינה נחשבת כנעשית בבית היהודי".
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "דעוזרת בית נכריה בבית ישראל שיש לה חדר מיוחד בשבילה, אם זה מפורסם שזה חדרה הרי זה חשיב כבית של גוי לגבי עשיית מלאכה שם בשבת".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "דעוזרת בית נכריה בבית ישראל שיש לה חדר מיוחד בשבילה, אם זה מפורסם שזה חדרה הרי זה חשיב כבית של גוי לגבי עשיית מלאכה שם בשבת".
7) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "שמעתי דאפשר להקל דדין החדר כבית הנכרי".
2. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "שמעתי דפועל גוי שיש לו חדר בבית ישראל, הרי זה חשיב כבית ישראל לגבי עשיית הגוי שם מלאכה בשבת".

9] עוזרת נכרית קבועה (live-in maid) - בזמנינו.
1. ד' כללים - ע"פ אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ז).
1. אסור לצוות לה לעשות איסור בשבת: כמו כל קבלן - בין איסור מצד מלאכה, בין איסור מצד הכנה.
2. אפילו בלי אמירה, אסור מצד מראית העין, בדברים שדרך לבעה"ב לצוות - כגון תפירה, לקנות (shopping), וכדו'.
3. אפילו אם אין איסור אמירה ומראית העין, אסור לה לעשות מעשה שמזלזל את השבת.
1) עבודה בגינה (garden work), ניקוי חלונות, וכדו'.
1) יש לעי' למה יש איסור זלזול שבת לנקות חלונות, ומאי שנא משטיפת הריצפה שמותר.
2) או כל דבר שיש השמעת קול (noise).
1) שואב אבק (vacuum cleaner) – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ט).
2) מדיח כלים (dishwasher), מכונת כביסה (washing machine), מכונת ייבוש (dryer) - עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4. אפילו במקום שאין איסור אמירה, ואין מראית עין, או זלזול שבת - עדיין אסור ליהנות ממעשה נכרי.

2. רק במקום שיכול לעשות איזה זמן שהיא רצה - "previously told that she is not required to do them on Shabbos".
1. דעת תורה (על סעי ה') – "עי' מג"א ... ולפי"ז נראה דיש לצדד בזה"ז שאין הפועלים עוסקים במלאכה ביום א' שהוא יום אידם, א"כ עושין בשבת אדעתא דנפשייהו [שלא יצטרכו לעבוד ביום א'], ובפרט אם התנה שאם לא יעבדו בשבת יעבדו ביום א', וצ"ע".
2. מיקל.
1) אג"מ (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב) – "שבזמנינו אין מה לחשוש, דשאני שפחות דידן משל דורות הקודמים, שהיום אין השפחות משועבדות לכל שעות היום ולכל ימי השבוע (כקנין כספם של האדון) אלא לוקחים לעצמן ימי חופש בכל שבוע ושעות נופש בכל יום כפועל רגיל שעובד לא יותר מחמשה או ששה ימים לשבוע ואם היינו מכריחתן לעבוד יותר מזה, היו עוזבות מיד, ולכן זה שעושות איזה מלאכות ביום השבת אין זה אלא לאפשר לעצמן שעות פנויות במו"ש או ביום ראשון כדרכן, וממילא חשובה מלאכתן כעושות מדעת עצמן ומותר".
2) הגרשז"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב) – "הסכים גם הוא בזה להלכה".
3) אבן ישראל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב) – "שבזמננו שנשתנה מצד אופן עבודת השפחות, בודאי יודה המ"ב דמותרות וכנה"ל".
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' צ"ב) – "A) Washing dishes (for after Shabbos use). B) Washing the floor. C) Folding the laundry. D) Taking out the garbage. E) Cleaning tables and house for after Shabbos".
6) קשה: שהנכרי עושה מלאכה בבית ישראל.
1) אג"מ (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב ד"ה ושמעתי) – "דכל איסורו של הח"א שייך רק במלאכות שבהן יש מקום לחשוש שעכשיו בשבת ציוה הישראל לעשותן, וכגון מלאכות שאין השפחה עושה בכל יום ויום אלא מפעם לפעם, וכיון שכן יש לנו לחשוש לזה אפילו כשהיא עושה עושה אותן אדעתא דנפשה, אבל מלאכות שהשפחה רגילה לעשותן מדי יום ויום, אין כאן שום צד לחשוש שמא צוה הבעה"ב במיוחד, שהרי יודעת מעצמה לעשותן כחלק מתכנית עבודתה ובלי ציווי, ובהן מותרת להתעסק, כיון שהיא עושה אדעתא דנפשה".
2) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י' הע' י"ב) – "ולדינא יש להצטרף גם דעת החולקים על עיקר חששו של הח"א, ראה להלן פרק ח' הע' ח' והסכים לי בזה הגאון ר' שלמה זלמן אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל], הגאון ר' ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל], והגאון ר' ישראל יעקב פישר (שליט"א) [זצ"ל]".
3. מחמיר.
1) באר משה (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק י' הע' י"ב) – "להחמיר וכסתימת המ"ב".
2) שבט הלוי (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק י' הע' י"ב).
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות י'), R.J.J. (חכ"ב עמ' ט"ז), מלכים אמניך (עמ' רמ"ד, עמ' שע"ב).
1) משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ד ד"ה ומיהו) – "וגם לנקות הרצפה בשבת ולכבס עם מים ודאי יש למחות שהרי הנקוי יש בו מלאכה דאורייתא שהוא מלאכת כיבוס וסחיטה וישראל נהנה ממנו בשבת הגם שעושות כדי להקל לעצמם מלעשות מלאכה ליום מחר מ"מ בשביל הישראל עושה וגוף הישראל נהנה מהם כה"ג אסור להניחם לעשות מלאכות אלו. ודלא כמו שהעולם טועים ומדמים מלתא ללא מילתא ולאו כל הניגונים נגון אחד הם".

10] מלאכה שצריך לגמור בתוך אותו זמן.
1. הלכה.
1. מחמיר, כמצוה לו לעשות בשבת.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "וכן אפילו בסתם והוא שכרו לגמור ספר או בגד תוך אותו זמן הוה כמקפיד דלא התיר הרמב"ם אלא כשאין עליו לגמור המלאכה ואינו מקפיד על ביטולו".
2) תוס' שבת (סוף ס"ק י"ד).
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "וסברת הט"ז נראה נכון".
4) מ"ב (סוף ס"ק כ"ד, שעה"צ ס"ק ל') - לשונו מובא לקמן.
5) חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו אות א').
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ב) – "ולענ"ד מתיר גם בזה, דאף שעליו לגמור מ"מ אפשר שיעשה בחול".
2) מטה יהודה (ס"ק י' ד"ה וראיתי).
3) דעת תורה (על סעי ה').
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק מ"ג).

2. באופן שאם יאנוס עצמו לעבוד גם בלילה, יוכל לגמור בחול - למחמירים לעיל.
1. מחמיר: אדעתא דישראל עביד.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "כיון שקובע לו שצריך לו הבגד תוך הזמן וידוע שאי אפשר לגמור אם לא שעושה בשבת גם כן, הוה כמצווה לעשות בשבת, ואף אם יאנוס העכו"ם עצמו וישב בלילה יוכל לגמור בחול מכל מקום אדעתא דישראל עביד".
2) מ"ב (סוף ס"ק כ"ד) – "בשידוע דא"א לגמור אם לא שיעשה גם בשבת ואף שאם יאנוס עצמו וישב בלילה יוכל לגמור בחול אעפ"כ הוי זה כמצוה לו לעשות בשבת".
3) חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו אות א').
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') – "וצריך שיהיה לו מירווח זמן כדרך בני אדם שיוכל לגמור מלאכתו זו בזמן המסוכם בלא שיצטרך לעבוד בשבת, אבל אם כדי שלא יצטרך לעבוד בשבת יצטרך לאנוס עצמו לעבוד בשעות בלתי מקובלות כגון בלילה, הוי ליה כמצווה לו לעבוד בשבת, ואסור אפילו עובד בשבילו בקבלנות ובקציצת שכר המלאכה".

3. כדי לעבוד רק בחול צריך לעבוד שעות ארוכות יותר מהרגלו - למחמירים לעיל.
1. מיקל: אדעתא דנפשיה קעביד.
1) תורת חיים (אות י"ד) – "והפמ"ג ... י"ל דזה הי' ג"כ כוונת הא"ר, וגם אם א"א לגמור בהימי', אלא אם ישבת בשבת צריך לעבוד בלילות אמרי' ג"כ אדעתא דנפשי' קעביד וכמש"כ הפמ"א שהבאתי באות הקדום ולענ"ד דגם הט"ז מודה לא"ר רק כוונתו כמש"כ בסי' ש"ז סק"ד בנותן לו דבר בע"ש להביאו במצ"ש וזה א"א אלא אם יעשהו בשבת אז אסור, משא"כ אם יש אופן שא"צ לעבוד בשבת לכ"ע מותר".
2) תורת שבת (ס"ק ט"ו) – "ואפשר שאף אם הישראל אמר לו קודם השבת שצריך לגמור הדבר עד יום א' בהשכמה וא"א לגמרו אם לא שיכתוב בשבת או בליל מ"ש דמותר שהרי גם בזה עביד אדעתי' דנפשי' כדי שלא יצטרך לכתוב או לארוג בלילה אם לא שאינו יפה כל כך מה שכותב ואורג בלילה דבזה י"ל שעושה אדעתי' דישראל לכתוב ולארוג לו יפה אך גם בזה י"ל דשרי מפני שגם להא"י יש לו הנאה בכך שא"צ לכתוב בלילה ודומה לאריסות שכתוב בסי' הקודם דהנאת שניהם שרי ופשוט שאם אמר לו שיגמור' את הכתיבה עד יום ב' וע"י שעושה בשבת יכול לבטל ביום א' שהוא יום חגן דשרי לכ"ע".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ג ד"ה דהנה, סי' נ"ד ד"ה ולטעם) – "דהא קבלנות שמותר הוא באופן שלהישראל לא איכפת לו מתי יעשה העכו"ם המלאכה שיש לו המציאות לעשותה גם ביום חול, ואף כשלא יספיק לו היום יכול לעשות בלילות, שנמצא שמה שעושה בשבת אינו נוגע זה להישראל, דרק העכו"ם לצורך עצמו מחמת שצריך לעשות מלאכות אחרות ובלילות רוצה לישן עושה זה בשבת".
2. מחמיר: אדעתא דישראל עביד.
1) הגריש"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י').
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י', חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק י"ג) – "דאז חיישינן שמא יצוהו, והנה בית הלוי התיר לנכרי להביא מזון לסעודה שלישית אפי' דרך רה"ר, דאם לא יעצור אין בזה אלא משום איסור דרבנן, והוי שבות דשבות במקום מצוה, ואף שנעצר, אדעתיה דנפשי' קעביד, אבל אין להשתמש בהיתר זה, אא"כ בדרך רגילות אין המלאכה מוכרחת, אבל לא במוסר בגדו לניקוי [ע"ש סמוך לחשיכה] דהרגילות שיעשו בשבת [בחו"ל], אף דיתכן שיעשנו במוצ"ש אם ישאר הפועל אחר שעת עבודה".
3) עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י').
4) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ש"ל) – "ומסתבר דאזלינן בזה לפי שעות העבודה המקובלות במוסך זה, ואין אומרים שיש שהות לעשות את התיקון בשעות אחרות אשר אין בעל המוסך רגיל לעבוד בהן".
3. במקום הצורך יש להקל – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ס"ו).

4. כשיכול לעבוד ביום ראשון: במקום שאין הנכרי פותחים עסקיהם ביום א' - למחמירים לעיל.
1. מיקל: אדעתא דנפשיה קעביד.
1) תורת חיים (אות י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' אמרי יושר (ח"א סי' מ"ב) – "ויוכל לעשותו בשבת או ביום א' ובכה"ג אף שיודע שעושה בשבת א"צ למחות בידו. ואף דהעכו"ם נזהרים שלא לעשות מלאכה ביום א' הו"ל כקובע מלאכתו בשבת מכ"מ נראה כיון דעכ"פ באפשרי שיעשה הגוי ביום א' מלאכה בצנעה אם ירצו אין זה מיקרי קובע מלאכתו בשבת".
3) תורת שבת (ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ד ד"ה ולטעם) – "מאחר שבשביל הישראל היה יכול לעשות בהוספת שעות למלאכה בחול או ביום הראשון בשבת, שנמצא שרק הנכרי נהנה בזה שעשה בשבת משום שלו יותר ניחא לעבוד בשבת מביום הראשון בשבת, ומלעבוד שעות יתירות בימות החול".
5) חשב האפוד (ח"ב סי' ק"ט) – "לשלם להנכרים עבור ששה ימים בשבוע, והם עושים בביתם ובוחרים להם הימים כרצונם. מי נימא כיון שמצד היהודי אפשר לו לנוח בשבת ולעבוד ביום ראשון, אם הנכרי מצד עצמו רוצה לעבוד בשבת ולנוח ביום ראשון אדעתא דנפשי' עביד ולית לן בה ...".
2. מחמיר: אדעתא דישראל עביד.
1) חמדת שלמה (סי' ט' אות ג', סי' י' אות ג') – "דהדבר ידוע שהנכרי לא ירצה להכניס בזה להיות המלאכה בקביעות תמיד ביום חגו מכמה טעמים. אשר ע"כ הישראל משתכר במה שעושה בשבת דלולי זאת לא הי' נכנס למלאכה זו לעשות ביום חגו ואפילו ...".
2) יהודה יעלה (או"ח סי' נ"ו) – "וע"ד השאלה שנשאל מכ"ת בא' שרוצה לתקן ולבנות על מכונו יורה חדש בבית היי"ש שלו ע"י אומן מפ"ב א"י שאינו רוצה לבנות זולת ביום ש"ק כי מיד במש"ק מוכרח הוא ליסע בחזרה לביתו. הנה פשיטא מלתא דלכל הדעות בסי' רמ"ג ורמ"ד דבר זה אסור ואפילו לשיטת הר"ת דמתיר בנין בית ג"כ בקבלנות היינו דוקא בדרך הבלעה עם ימות החול אבל ליום השבת לחוד אסור לכ"ע כמ"ש הט"ז סימן רמ"ג סוף סק"ב ובסוף סימן רמ"ה סק"ג עש"ה. ואפי' את"ל אפילו על יום השבת לחוד נמי כיון דקוצץ לו דמים על המלאכה ואין לישראל קפידא אם יעשה העכו"ם בשבת או לאחר השבת נכרי אדעתי' דנפשי' עביד לר"ת וקבלנות מקרי גם בכה"ג מ"מ בנ"ד שאין האומן עכו"ם מתרצה בענין אחר אלא דוקא לבנותו ביום שבת לבד ודאי יש קפידא לישראל בכך ויש לו ריוח במה שעושה העכו"ם בשבת כיון דבחול אין רוצה לעשותו כל עיקר".
3) הגריש"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י"ב).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י"ב).
5) עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ז' הע' י"ב).
6) חיי הלוי (ח"א סי' כ"ג אות ו') – "אם יודע שהעכו"ם סגור ביום א', אין להתיר רק אם יש לו פנאי לתקנו קודם השבת, או ביום ב' בבוקר. ואם העכו"ם עובד כמה פעמים גם ביום א' אין לאסור גם ליתן סמוך לשבת - ולכתחילה יש להחמיר גם באופן זה שיהא לו פנאי ביום ב' או ביום ערש"ק".
7) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ש"ל) – "בגוונא שאין לו אפשרות לתקנה אם לא יעבוד בשבת, וכגון שהמוסך סגור ביום ששי או כאשר התיקון נצרך להעשות בכמה ימים גם זה הוי בכלל שאין שהות לעשותה לפני השבת ומעתה אם דורש ממנו שהמכונית תהיה מוכנה ביום ראשון בבוקר הרי זה כאלו מצוהו לעשות בשבת".
3. במקום הצורך יש להקל – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, ריש עמ' ס"ח).
4. מראי מקומות – מ"ב (סי' רמ"ה ס"ק כ"א).
1) פסקי תשובות (הע' כ"ג) – "ונסתפקתי בזמננו שברוב המדינות המפותחות אין הגויים עובדים ביום ראשון, ולפי הזמנת היהודי יהיה הגוי חייב לעבוד או ביום ראשון או בשבת. ושו"ר בשו"ת חיי הלוי ח"א סי' כ"ח בזה שהכל לפי הענין ואם אכן הגוי דרכו לשבות ביום ראשון הו"ל כמצווהו לעבוד בשבת, אך אם פעמים עובד ביום ראשון שפיר דמי".

5. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' רמ"ז הע' ח').
1. ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח הע' צ"א) – "ויל"ע ביש לו זמן לעשות מלפני שבת, אלא שאני יודע בוודאות שלא יעבוד בימים שלפני שבת, כגון שהודיע שאז לא יהיה בעיר, או שאני יודע שיש לו שמחה בביתו שבודאי לא יעבוד כעת, אם גם בכה"ג שרינן. ולכאורה יש להביא ראיה מסי' שכה סע' ח ברמ"א ובמ"ב ס"ק מ לענין ליהנות ממלאכת הנכרי".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ש"ל) – "ולענין מקרה שיש כבר במוסך מכוניות נוספות הטעונות תיקון, נראה שאם בעל המוסך מתקן את המכוניות לפי הסדר שבאו אליו ואין שהות לתקן את כל המכוניות קודם השבת, הרי זה נחשב שאין שהות ביום כדי לתקנו, אך אם לפעמים מקדימים תיקון מסויים מחמת איזו סיבה, ויתכן שיקדימו את המכונית שלו, אזי אם יש שהות ביום כדי לתקן את המכונית שלו הדבר מותר".
3. לכאורה יש ראיה להקל, מהמ"ב שפסק בסי' רמ"ז ס"ק ג', וז"ל "ואם הא"י אמר מעצמו שילך בשבת לית לן בה כיון שהישראל לא אמר לו זה וא"י אדעתיה דנפשיה קעביד בשביל שכירותיה". והוא ע"פ הב"י, והו"ד בעו"ש.
1) וה"ה בכל מטלטלים [לאו דוקא אגרת], וכן איתא בהגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' פ"ג [דפו"ח, הע' צ"ג], שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק ז'), לשונו מובא לקמן.
2) נראה שהציור הוא שהנכרי מספר שיעשה את המלאכה שלך בשבת, או לפי שאין רוצה לעשות בימי חול או שלא יכול לעשות אז. [וכ"ת, שהציור הוא שיכול לעשות בימי חול, ורק שאינו רוצה. קשה, מה הסברא לחלק. ועוד, א"כ לכאורה צריך לברר שהוא בירור קל, לשאול הנכרי. ועוד, דמסתימת המ"ב נראה שבכל מקרים יש להקל].
3) אמנם לכאורה אין שום ראיה, שבסי' רמ"ז יכול להולך גם לאחר שבת [לאו דוקא בשבת]. שלא אומר לו "לגמור בתוך אותו זמן". ודו"ק.
4
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11] מראית עין במקום הפסד מרובה - סעיף ו'.
1. חשש במלאכה דרבנן.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק ו'), מג"א (ס"ק י"ז), גר"ז (סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ל"ב).
1) משום שלא יבא לידי איסור חמור מזה דהיינו על ידי עצמו.
1) ט"ז (ס"ק ו').
2) הרי זה שבות דשבות, ומשום דבעניננו הוא כמציל מידו שלא ישתקע ממונו ביד נכרי.
1) מג"א (ס"ק י"ז) – "נ"ל דשרי משום פסידא שלא יפסיד ואף על גב די"א דאסור שבות דשבות במקום פסיד' וכמ"ש סי' ש"ז ס"ה וסי"ט מ"מ הכא שרי דהוי כמציל מידם כמ"ש המרדכי כלו' שלא ישתקע הממון ביד עכו"ם כדאמרינן פ"ק דע"א".
2) גר"ז (סעי' י"ב, קונ"א ס"ק ז') – "ואף על פי שהישראל קובע לו מלאכתו שיעשה בשבת אין בזה משום אמירה לנכרי שבות לפי שקבלת המכס אין בה איסור אפילו לישראל אלא משום שבות והרי זה שבות דשבות שיש מתירין אותו במקום הפסד כמ"ש בסימן ש"[ז] ואף שיש אוסרין אף במקום הפסד אם לא לצורך מצוה כמ"ש שם מכל מקום כאן חשוב דבר מצוה שאם לא יטול המכס מהנכרי בשבת לא יוכל לגבותו אחר השבת וישתקע הממון ביד הנכרי והרי הוא עושה מצוה במה שמציל הממון מידם כמ"ש בי"ד סימן קמ"ט ושע"ב".
3) עי' שעה"צ (ס"ק ל"ב) – "טעם הט"ז, דאפילו בדרבנן מקילינן על ידי אינו יהודי משום פסידא, שלא יבא לידי איסור חמור מזה דהיינו על ידי עצמו. ועיין בתוספות שבת שתירוצו אינו ברור, שתלוי בפלוגתא בסימן של"ד סעיף ב, עיין שם. וטעם המגן אברהם, דהכא מותר אפילו למאן דאית לה בסימן ש"ז סעיף ה וסעיף י"ט דלא שרינן שבות דשבות במקום פסידא, משום דבעניננו הוא כמציל מידו שלא ישתקע ממונו ביד אינו יהודי".
3) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ד ד"ה והעצה) – "דהרי בקובע לו המלאכה בשבת לא התירו אלא במקום פסידא גדולה כהא דמכס ועשיית מטבע של המלך בסימן רמ"ד סעיף ו' עיין שם בט"ז סק"ו ובמג"א ס"ק י"ז שהוא מטעם דאם לא יתירו לו יהיה בהול על ממונו ויעשה בעצמו, ולהמג"א אינו מותר אלא במקום שיש לחוש דאם יאסרו לו יעבור ע"י בהילות על איסור דאורייתא, או בדבר שהוא כמציל מידם שזה לא שייך בכאן, ורק להט"ז היה שייך להתיר כדי שלא יעבור בגופו על איסור דרבנן שיותר חמור, ובמ"ב בשעה"צ אות ל"ב משמע דטעם המג"א הוא עיקר".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קפ"א).
1) שעה"צ (סי' רמ"ה ס"ק י"ב) – "עיין בט"ז דבעניננו אינו דומה כלל למכס, דשם שאני שהוא עסק גדול ואדם בהול על ממונו ולכך שרינן משום פסידא, מה שאין כן בזה לא שרינן שלא בהבלעה אפילו במקום דאי אפשר לו לבטל השותפות".

2. קשה: מתיר שכיר יום.
1. דברי חיים (או"ח סי' ו') – "דהרי במכס דמותר אפילו במייחד לו שבת משום פסידא כמבואר במרדכי [שבת סי' רמ"ו ורמ"ז] ואפילו הכי אסור בשכיר יום רק בקבולת וזה אינו מובן כיון דמשום פסידא מותר ביחד לו שבת בקבולת גם בשכיר יום יהיה מותר דאדעתא דנפשיה עביד: אך באמת החילוק מבואר דהנה אמירה לנכרי אסור גם מטעם שליחות לחומרא כאשר הארכתי בחידושי או משום דמחזי כשלוחו כמבואר בתוספת שבת בהפתיחה [סי' רמ"ג אות א' וג'] אם כן באם הגוי עושה בקבולת אינו עושה מצד שליחות רק שיש לו חלק בזה העסק כדרך אומן קונה בשבח כלי וא"כ עושה רק מלאכתו ומלאכת הישראל ממילא נעשה אבל בשכיר יום שפיר הוי שלוחו לעשות היום מלאכה וכי משום שישלם לו שכירות מותר לשלח בשכירות לעשות מלאכה בשלמא קבלנות אינו עושה לדעת הישראל כלל רק לחלקו אבל בשכיר יום עושה רק אדעת הישראל ורק הישראל ישלם לו שכירתו ומשום הכי אסור בשכיר יום (ומה שמותר בשליחות אגרת [סי' רמ"ז סעיף א'] הוא משום שעושה רק עבור עצמו הנכרי שיוכל לעשות בחול מלאכה אחרת כשיגמור המוטלת עליו וק"ל)".
2. תהלה לדוד (ס"ק ז') – "מ"ש במרדכי שם דבקבולת מותר אבל בשכירות אסור ע"כ. והדבר אינו מובן לי כיון דהותר לקבוע מלאכתו בשבת. מה לי קבלנות מה לי שכ"י דכפי הנראה האוסרין בקבלנות לקבוע מלאכתו בשבת היינו מטעם שליחות. וא"כ קבלנות ושכ"י שוין בזה. וליכא למימר דקבלנות אדעתי' דנפשי' קעביד דהא שכ"י נמי אדעתי' דנפשי' קעביד ועי' מהד"ב בסופו ... ופי' הרב ז"ל דחשוב דבר מצוה ...".
3. מראי מקומות – מ"ב הוצאת עוז והדר (ס"ק קנ"ט).

3. שטרי מכירה: שותפות בנכרי.
1. עי' סי' רמ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

4. לישב ישראל אצל הנכרי כדי לשמור שלא יגנוב.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק ז'), ח"א (כלל ג' סעי' י"ז), שולחן שלמה (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ל"ז).
2. מחמיר – מג"א (ס"ק כ', "אסור שלא יאמרו לצרכו הוא עוש'").
1) מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"ט, "אפשר דגם לדעת המג"א לא אסור אלא דוקא כשמשכירו לעכו"ם דאז לא שייך בה פסידא"), שעה"צ (ס"ק ל"ט, "ואפשר דגם המגן אברהם בסעיף קטן כ שכתב הטעם שלא יאמרו לצרכו הוא עושה, גם כן מודה היכא דיש לחוש לפסידא, וכן כתב בספר תוספות שבת, עיין שם").
3. בשעת הדחק, הפסד מרובה – גר"ז (סעי' י"ז, קונ"א ס"ק ח', "שבמקום הפסד מרובה אין חוששים למראית העין"), ערה"ש (סעי' כ"א, "ובשעת הדחק יש לסמוך על זה").
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ט"ו).

5. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ג), ארחות שבת (ח"ב עמ' תקנ"ב).
1. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ג ד"ה אמנם, ח"ה סי' כ"ו ד"ה אמנם) – "שאם הנדון שלפנינו הוא באחד מהאופנים שאיכא איסור מראית עין, שאז אנו צריכים להיתר השו"ע והרמ"א סימן רמ"ד ס"ו ורמ"ה ס"ג ברמ"א, ומש"כ הרמ"א שם דכ"ש הוא בשותפות עכו"ם, היינו בשותפות עכו"ם דליכא מ"ע, אבל בשותפות עכו"ם דאיכא מ"ע אינו כ"ש, וחלק זה הוא מה שגדולי עולם התרחקו כ"כ ממנו להתיר חלק מ"ע וזלזול שבת קודש, ובאמת קשה לי להזדקק לזה, דלבי אומר לי דכל מה שהתירו משום הפסד היינו שאם יפסיד ישבור מטה לחם שלו או כיו"ב הפסד הניכר לפרנסתו, אבל מה שעושים כמה עשירים כהיום שיש להם עשרות עסקים ושותפות כאלה אף על פי שהם כבר גבירים גדולים בעמם כידוע אלא שרוצים להרבות הונם מאד ומכניסים עצמם כל פעם לעוד עסק גדול מזה, שגורם להם לנגוע בש"ק צפור נפשם של ישראל, ורוצים להשתמש בהיתר הפסד מרובה, כזה בעניותי מעולם לא נכנס במה שהתירו באו"ח שם סו"ס רמ"ד, ובדוק ומנוסה שכל אלו שמחפשים להם היתר בנוגע לשבת בתחילתן מתחרטין בסופן, כאשר הי' גם עובדא אצלי עם אחד הגבירים בעמו ידיד שלי שיצא נקי מנכסיו עי"ז ר"ל, אמנם כמובן אם ליכא חשש מ"ע כנ"ל, בזה אפשר למצא היתר ע"פ המבואר סימן רמ"ה, ובכל הנ"ל ילך כ"ת בטח לדרכו".
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1] שותפות עם נכרי - סעיף א'.
2] בזמננו: שטרי מכירה, ושותפות בנכרי.
3] ליתן נכרי מעות להתעסק בהם - סעיף ד'.
4] שכר שבת - סעיף ו'.


1] שותפות עם נכרי - סעיף א'.
ע"ז (דף כב.) – "הנהו מוריקאי דעובד כוכבים נקיט בשבתא וישראל בחד בשבתא, אתו לקמיה דרבא, שרא להו. איתיביה רבינא לרבא: ישראל ועובד כוכבים שקיבלו שדה בשותפות, לא יאמר ישראל לעובד כוכבים טול חלקך בשבת ואני בחול, ואם התנו מתחלה מותר, ואם באו לחשבון אסור. איכסיף. לסוף איגלאי מלתא דהתנו מעיקרא הוו".

1. בשעת החלוקה באו לחשבון.
1. מיקל – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה', "אפשר להקל בדרבנן").
2. מחמיר – כה"ח (ס"ק ה', "כיון דאיכא פלוגתא בזה וגם בדעת מרן ז"ל סעי' ב' נוכל לפרש כמ"ש הא"ר ודעמיה דלא התיר אלא דוקא לחלוק בשוה בסתם אבל לומר לו בהדיא מלא לי ממה שלקחת בשבת מרובה אסור הכי נקטינן").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ה').

2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ב סי' ע"ד, ח"ג סי' ל"א), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ל"ז, אשרי האיש ח"ב פרק ח' אות ל"ג), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ט, סי' ע'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קפ"ג - סעי' קצ"ח).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ו, סי' נ"ז, סי' נ"ח) – "נוסח שכתבתי לשטר שותפות עם נכרי להתר עבודה בשבת ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ב, שולחן שלמה ס"ק א') – "על ספיקא דמר בדברי הרמ"א בסי' רמ"ה סעיף א' דבשותף עם עכו"ם ובשבת עוסק הא"י לבדו מותר לחלוק עמו כל השכר דא"י אדעתא דנפשיה קא עביד, אי שרי דוקא בכה"ג ששותפות העכו"ם היא למחצה או אפילו בכה"ג שחלק העכו"ם הוא רק אחד ממאה. נלענ"ד דאם אותו עכו"ם עצמו עומד בחנות ודאי שרי אף אם חלקו הוא רק אחת מני אלף כמו באריסות דמבואר בריש סי' רמ"ג דשרי אף על פי שחלק העכו"ם הוא רק לשליש ולרביע, ועוד יותר מזה מצאנו ... שוב ראיתי בשו"מ מהדו"ד ח"ג סי' צ"ב שכתב 'והנה אופן השותפות נ"ל אף חלק מאה או אלף דהדבר יכול ורשאי דעכ"פ יש לו שותפות ועושה בשביל חלקו ושרי' עכ"ל, גם מביא שם מהגה"ק מצאנז שסובר דבכה"ג - שהפועלים מכירים בעיקר את הישראל אסור (מטעמא אחרינא ולא מטעם זה שכתבנו דדמי להדלקת נר), ואעפי"כ הוא תמה על זה ומסיק דכל שיש להנכרי חלק שפיר שרי אף בכה"ג שהפועלים מכירים רק את הישראל עייש"ה (כמדומה לי שיש להשיב על דבריו ועכ"פ לא ידעתי מה טעם כתב על דבריו 'ולא ידעתי מהו שח'). ובשו"ת חת"ס או"ח סי' נ"ח ג"כ סובר דאף אם חלק העכו"ם הוא רק מעט אפי"ה שרי באופן שהשותפות ידוע ומפורסם לכל בני העיר".
3. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ג) – "יראה דאיתא בזה"ז ג' מיני שותפות, א' שותפות גלוי שהכל יודעים שגם לגוי חלק בעסק הוא המבואר בשו"ע סימן רמ"ה ובש"ס הנ"ל, דאין חשש מ"ע, ב' שותפות סמוי מן העין דהעיקר נקרא על שם הגוי כדשכיח טובא דהגוי הוא בעל העסק והישראל משקיע כספו כדי לחלוק עמו ברווחים בזה כ"ש דמותר ואין כאן מ"ע, ועיין כיו"ב בתשובת מהר"ם שיק או"ח סימן צ"ט, ג' שותפות סמוי מן העין דהעסק נקרא על שם ישראל, והגוי הוא השותף החשאי, בזה פשיטא דאיכא משום איסור מראית עין, וכן אם היה העסק שנים הרבה של ישראל לבד וכל השלטים וכל הפרסומים ומודעות בזה הכל מפורסם ע"ש ישראל קשה לבטל מראית עין גם אם הגוי נכנס לשותפות בגלוי עד שיתפרסם הדבר באמת שמעתה עסק זה הוא שותפות גוי וכך נכתב על הפירמ"א, וחלוקת רווחים במקום דליכא מ"ע הלא מבואר היטב סי' רמ"ה היכא דהתנו והיכא דלא התנו".

2] בזמננו: שטרי מכירה, ושותפות בנכרי.
1. נכון לימנע מלהיות שותף גלוי עם נכרי בעסק שפתוח ופועל בשבת אף שיש אופני היתר מוצדקים כדת וכדין.
1. שרידי אש (ח"א סי' כ"ג) – "הנה קודם המלחמה, כשהייתי רב בעיר פילבישקי אשר בליטא, הפצירו בי הבעלי בתים שבעירי להתיר להם את העבודה בשבת ע"י שטר שותפות עם עכו"ם, וטענו שבאם לא אתיר להם יהיו מוכרחים לחלל את השבת. והנה הרב שהי' לפני בעירי הנ"ל לא רצה להתיר בשום אופן, ולעומת זה הגאון ר' צבי מהיפית ז"ל, האב"ד בעיר ווילקאווישקי הסמוכה לפילבישקי, התיר ע"י שותפות עכו"ם, ובאתי עי"ז במבוכה גדולה ונסעתי לראדין לשאול את פי הגאון הצדיק בעל חפץ חיים ז"ל, מה לעשות. והגה"צ ז"ל אמר לי, שאין הוא רוצה להכריע בדבר זה, מאחר שיש פנים לכאן ולכאן ולפיכך אינו יכול לקבל אחריות בדבר זה. וסוף דבר הי', שגם אני החמרתי ואסרתי ולא נתתי בשום אופן שטר מכירה או שטר שותפות".
2. חלקת יעקב (ח"ג סי' כ"ט, סי' ל"ב, או"ח סי' ס', סי' ס"ט) – "דבמדינות הללו דהפרוץ מרובה על העומד, בקדושת שבת בעונ"ה, שאין לעשות שום היתר ע"י מכירה או שותפות עם עכו"ם שעי"ז יתזלזל קדושת השבת עוד יותר ... אפילו ליקח עכו"ם להיות שותף בהעסק שלא בהערמה, ויום השבת יהי' שייך להעכו"ם וכמבואר בשו"ע, וכמו שהציע כת"ה לעשות חברה (בערבון מוגבל), גם כן במדינות האלו אין לשום רב לסייע בזה, שבזה תשתכח שביתת יום השבת ...".
3. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ד ד"ה הנה, ח"ד סי' נ"ה) – "בדבר לעשות שטרי מכירה בשביל היתר עבודה בשבת אין דעתי נוחה מזה אף כשהייתי ביוראפ כי הערמה גדולה מזה וגם ברוב הפעמים הוא שלא כדין דהא עכ"פ נשכר משבת באופן שאין הנכרי שייך שיעשה אדעתא דנפשיה ועושה באמת רק אדעתא דבעה"ב להרוחה שלהם שזה באמת אסור, וכ"ש במדינתנו כאן ששמירת שבת בעוה"ר אינו כראוי ויש הרבה פרוצים, ואם יתירו ב"ד מכירה לנכרי יתחלל השבת בפרהסיא שיתלו להקל כו"ע וישבו בחנויות להערים שישב שם רק להשגחה".
4. מנחת יצחק (ח"ט סוף סי' כ"ד) – "וכ"ת השכיל בעצה ליקח שותף עכו"ם וכו'. הנה הגם דמעיקרא דדינא יש מקום לעצתו דמר בשו"ע ברמ"א (סי' רמ"ה סעי' א'), אבל אני חושש מעולם ליתן עצות כאלו בנוגע לשבת, מטעם דאיתא בתשו' הרדב"ז (ח"ד סי' אלף קכ"ג), דלא אתי למיסרך ולדמות מילתא למילתא ואתי לידי מכשול ח"ו, ואתו הסליחה".
5. חשב האפוד (ח"ב סי' ו') – "יש להחמיר בזה והוא ענין מוסרי, כי בדור הזה שרבים בעוה"ר פורצים בקדושת השבת, צריך להמנע כל דבר הנוגע או פוגע בשבת ואפי' אם תמצה עומק הדין הוא מותר. והרי צריכים לחנך הבנים שידעו שהשבת קודש הוא ואי אפשר בשום אופן לנגוע בקצהו, ואם הבנים יודעים אביהם מתפרנס מעסק המתנהל בשבת, ואפי' הוא בהיתר כי אין העסק שלו לבד אלא בשותפות עם נכרי, מ"מ הם נחנכים ע"פ ההרגשה שאכן אביהם מתפרנס מעסק המתנהל בשבת. וכבר הי' מעשה ובא איש אחד לפני ואמר לי שהוא רוצה ליסד לו עסק עם שותף נכרי, ורצה שאבאר לו הפרטים אשר על פיהם יהי' מותר לו לתת לנכרי לעבוד בשבת בעסק שהוא שותף בו. ואמרתי לו אמת נכון הדבר שישנם דרכי היתר בזה והם מבוארים בשו"ע סי' רמ"ה, ואם העסק מתנהל באמת לפי הדרכים הללו בלי שום ערמה אי אפשר לומר שזה אסור. אבל תדע שזה יוליד הרגשה לא טובה אצל בניך, בידעם שסוף סוף העסק שיש לך שייכות בו מתנהל בשבת, ומי יודע התוצאות, ועלול אתה ח"ו להפסיד את בניך והדברים נכנסו בלב השואל ומשך את ידיו".
6. פתחי חושן (ישורין חי"ט עמ' תרי"ד אות ב') – "דכל ההיתר שהתירו הפוסקים שותפות עכו"ם לשבת היה בימיהם שמחמת גזירות המושל לא ניתן ליהודים לעסוק בכל מסחר עצמאי ולא ניתן להם זכות להיות בעלי עסק כי אם זכות לשכור, או לחכור עסק מהעכו"ם, או מהשלטונות, ולזה נזקקו להתיר שותפות עכו"ם כמובא בפוסקים מאחר שתנאי העכו"ם היה שהעסק יעבוד ז' ימים, או שלא היה אפשר להתקיים ללא זה, אבל כיום שיש אפשרות ליהודים לעסוק במסחר מבלי להיזקק להיתר של שותפות עכו"ם ושאר דחוקים לא נראה לו להתיר שותפות עכו"ם לצורך פתיחת עסק בש"ק. [אגב סיפר לי שפעם הגיע אליו יהודי וביקש שיערוך לו שטר שותפות עם עכו"ם עבור מסחרו לש"ק, ואמר לו שבעל המנחת יצחק שלחו אליו שיסדר לו שטר שותפות, והגרי"י בלוי (שליט"א) [זצ"ל] אמר לו שמעולם לא עשה שטר שותפות כזה אולם מכיון שבעל המנחת יצחק שלח אותו שיסדר לו שטר שותפות, יעיין בזה, אח"כ פנה לבעל המנחת יצחק, ושאל אותו מדוע להיזדקק להיתר שטר שותפות, אמר לו מרן הגרי"י ווייס זצ"ל לא רציתי להתיר לו, וידעתי שאם אשלח אותו אל מע"כ (שליט"א) [זצ"ל] לא תעשה לו שטר שותפות, ולא תתיר לו, ולכך שלחתיו אל מע"כ (שליט"א) [זצ"ל], וכמובן שלא עשה לו שטר שותפות]".
7. הל' אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' ט') – "לא כתבתי שום פרטי דינים בעניני שותפות מפני שהלכות הללו מסורות רק לגדולי הדור. אך לחומר הענין אעתיק קצת מלשונות האחרונים להראות עד כמה היו נזהרים בענין זה ... שרידי אש ... חלקת יעקב ... דעת סופר סי' ל"ב ...".
8. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שנ"ו) – "ולענין מעשה הוראה זו מסורה לגדולי הדור, דאף שהיתה תקופה שבה הקלו כמה גדולים לסמוך על מכירה לנכרי היה זה משום שראו בזה צורך שעה לגדור את הפרצה בחומת השבת, ובימינו אין מקובל להורות היתר בזה, ואדרבא, רבים מהגדולים סוברים שהיתר כזה בתקופתנו הוא בבחינת גרימת פרצה וזלזול השבת [עי' בתשובת אג"מ ח"ד סנ"ג שכתב שעוד בהיותו ברוסיה לא התיר מעולם לסמוך על המכירה כיון שהדור פרוץ, וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ומהגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] לגבי שאלה שהיתה באחת ממדינות אירופה ואמרו שלא להתיר אלא מה שמצינו בגמרא ובשו"ע, ולא ע"י מכירה לנכרי]".
9. פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' ט"ו) – "ויש הכותבים שבזמננו מהנכון לימנע מלהיות שותף גלוי עם נכרי בעסק שפתוח ופועל בשבתות וימים טובים על אף שיש אופני היתר מוצדקים כדת וכדין. [שו"ת חלקת יעקב ח"א סי' ס', שו"ת חשב האפוד ח"ב סי' ו' (שבזמננו רבים בעווה"ר פורצים בקדושת השבת ויש להחמיר בזה, וגם לחינוך הבנים אינו טוב שידעו שאביהם מתפרנס מעסק הפתוח בשבת, ובשעת הדחק אם מפורסם שהוא שותף בעסק זה, עכ"פ גם יפרסם היטב בקרב בני ביתו ומכריו שעשה תנאי עם הנכרי שבשבתות וימים טובים אינו שותף בעסק ונכרי אדעתא דנפשיה עביד), ובשו"ת שבט הלוי (שם) שאין להתיר שותפות אלו אלא למי שבמצב שישבר מטה לחמו אם ימנע מכך, ולא לעשירים כדי להרבות הונם]".
10. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ל"ז).
1) בה"ל (סי' רמ"ו סעי' ה' סוף ד"ה רק) – "וע"כ אין להקל בענין זה כ"כ כ"א בשעת הדחק וגם אז יראה שיהיה השטר עשוי כד"ת ע"פ הוראת חכם ובפרסום כמו שכתב רמ"א. והבוטח בה' ומקיים רצון התורה דלמען ינוח שורך וחמורך וגו' כפשטיה ואינו עושה שום תחבולות לענין שבת אשריו ובודאי הקדוש ברוך הוא יתן לו עבור זה הצלחה בנכסיו בששת ימי המעשה".
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3] ליתן נכרי מעות להתעסק בהם - סעיף ד'.
1. מניות (stocks): לקנות מניות בחברה של נכרים העובדת בשבת.
1. מיקל.
1) אג"מ (אה"ע ח"א סוף סי' ז') – "ובדבר ליקח שערס מקאמפאניעס שעושין מלאכה ומסחר בשבת הא חזינן שנתפשט להיתר והטעם פשוט שאין להחשיב את הקונים שערס שהוא רק משהו מהמסחר שאין להם שום דעה בהמסחר אף לענין חלקם לבעלים של"ד לשותפות במקצת שיש לו דעה כבעלים, וגם אין הקונה שערס רוצה להיות בעלים בהמסחר ואינו רוצה לקנות כלום בהמסחר אלא הוא רק כקונה ריוח והפסד שיהיה בהמסחר לפי סך כך וכך שקנה, ויותר נראה שאין בהם גדר קנין בדינא שהוא לקנין דבר שלא בא לעולם, רק מצד קניני דיני המדינה. ומה שלפי תנאי המכירה יש לבעל השערס דעה לבחירת פרעזידענט הוא רק פטומי מילי בעלמא כי למעשה משאירין לעצמן יותר מהרוב שלא שייך שיאמרו דעה וגם הקונים אין רוצים לומר דעה בזה כי אין כוונתם לקנות זה ולכן לע"ד אין לחוש למה שעושים הבעלים דהקאמפאניעס שאינו נוגע להם. ואף אם יש גם יהודים בהבעלים אין להחשיב מסייע לעוברי עברה שהמסחר יעשו גם כשלא יקנה שערס מהם כי לא חסר מי שיקנה שערס והקונה קונה רק לטובת עצמו ולכן אין בזה שום איסור וכמו שנוהגין הרבה בנ"א ואף יראי חטא לקנות. אבל ודאי לקנות מדה מרובה כ"כ עד שיתחשבו בדעתו יש לאסור אף בפעקטערע ומסחר של עכו"ם כיון שלא התנו כמו שצריכין להתנות כשעושה ישראל שותפות עם עכו"ם כדאיתא בש"ע או"ח סימן רמ"ה".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ב, ח"ג סי' א' אות כ"ז, ח"ה סי' י"ח) – "הנה אם מנהלי העסק המה נכרים, וכרגיל שגם בין בעלי המניות יש נכרים, נראה בפשיטות דשרי, מטעם דאיתא (באו"ח סי' רמ"ה סעי' ד'), דיכול הישראל לתת לנכרי מעות להתעסק בהם, ואעפ"י שהנכרי נושא ונותן בהם בשבת, חולק עמו כל השכר בשוה, מפני שאין מלאכה זו מוטלת על ישראל לעשותה, שנאמר שהא"י עושה שליחותו, וכן אין העסק ניכר ממי הוא, שיהי' שייך מראית עין, ומטעם דהוי שכר שבת בהבלעה, ועיין מש"כ כיוצא בזה בספרי מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ב), ויותר מזה מבואר בר"ן הובא ברמ"א (שם סעי' א') בשם וי"א, עיין שם, וא"כ כמו כן בנדון המניות, אף שכל בעל מניות שותף כפי ערך המניות, מ"מ כיון שיש ג"כ שותפים נכרים, וגם מנהלי העסק, המה נכרים, ואין המלאכה מוטלת על הישראל, ואין העסק ניכר ממי הוא, והא"י אדעתא דנפשי' עביד, ליכא בזה משום לתא דשבת. וכל זה אם אין שם בהמות העושים מלאכה בשבת ...".
3) הגריש"א זצ"ל (נתיבות שלום רבית סי' קע"ג סעי' ט' אות ג' ד"ה ובשו"ת) – "שמעיקר הדין א"א לאסור קניית מניות אף שהחברה מחללת שבת הואיל ואין כאן בעלות גמורה שלו וגם אין הוא הגורם לכך שיחללו את השבת".
2. מחמיר.
1) ברית יהודה (פרק ב' הע' נ"ט, עמ' מ"ג) – "יש להזהר שלא לרכוש מניות של הברות או מפעלים שעסקיה אינם מתנהלים על פי דין תורה, כגון חלול שבת איסורי רבית וכדומה, כיון שעם רכישת המניה נעשה הוא בעלים ושותף בכל עסקיה. ואין נ"מ אם רוכש את המניה מהחברה או בבורסה, או מיד שניה".
3. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ל"ג ענף ב'), הרי"צ אושינסקי (ישורון ח"כ עמ' תקמ"ג אות ד', אורות המשפט ח"ג עמ' נ"ה אות ג').
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה') – "סעי' ד', שו"ע: יכול ישראל ליתן לנכרי מעות להתעסק בהם, ואעפ"י שהא"י נושא ונותן בהם בשבת חולק עמו כל השכר בשוה וכו'. ומכאן ההיתר להשקיע כספים בחברות הנסחרות בבורסה ולקנות מניותיהן, וכן להשקיע בתוכניות חסכון בבנקים ושאר חברות ביטוח ושאר חברות להנפקת ניירות ערך לסוגיהן. כאשר אינו שותף פעיל שיכול לחוות דעתו בישיבות המתקיימות מזמן לזמן בין מנהלי החברה, ואין לו זכות הצבעה, ואינו אומר לגוי לעשות דוקא בשבת, ומנהלי החברה אדעתא דנפשיה עבידי".

2. אפילו לקנות את רוב מניותיה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ד) – "אם ידוע דדרך החברות הוא שהמנהלים עושים הנהלת העסק רק על דעת עצמן ואין צריכין לשמוע כלום אף למי שיש לו רוב המניות, הרי נמצא שאף אם ידעו שרוב המניות הוא של הישראל נמי ידעו שנמסר להם ממנו לנהל העסק רק על דעתם, שלכן אף שמסתבר שישמעו לו כשיאמר להם, הרי הוא כשמיעה לאיש אחר שנותן עצה טובה ולא כשמיעה לבעלים שזה אינו מגרע מבעלות המנהלים על המלאכה דהנהלת העסק, וגם לבד זה הא ניכר וידוע לכל מזה שבעצמו אינו מנהל שמאיזה טעם אינו רוצה להתערב באופן הנהלת העסק וסומך לגמרי על המנהלים שיעשו רק על דעתם דזה ג"כ מותר דהא בעובדא דרמב"ם והש"ע בשם הגאונים שהמעות הוא של הישראל ודאי הא ישמע לו הנכרי המתעסק ומ"מ מותר".
1) אמנם עי' אג"מ (אה"ע ח"א סוף סי' ז'), לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה') – "ואף אם חלק ההשקעה של היהודי הוא גדול מאד, ואפילו אם רוב כספי החברה הם מכספו של היהודי, אין בזה חשש כל זמן שאין ליהודי חלק בבעלות של החברה ואינו נושא באחריותן, ואין שמו על החברה. אבל אם על ידי קניית מניות החברה נעשה שותף בחברה כחבר אשר יכול לחוות דעתו, ויש לו זכות הצבעה וכו' (הגם שחלקו היחסי בחברה הוא מזערי ביותר, כי הינו אחד מתוך מאות ואלפים בעלי מניות בחברה, ובפועל אין בכוחו להשפיע על קבלת החלטות, כי החלטת רוב בעלי המניות הוא הקובע, מכל מקום) דינו כשותף, כיון שיש לו זכות הצבעה, ודינו כדין 'יהודי ונכרי שותפים בעסק' שמתבאר לעיל אות ב', ואם חברי הדרקטוריון (השולטים על החברה) המה יהודים, דינו כשותף עם יהודי המחלל שבת המתבאר לעיל. [שו"ת אג"מ שם, ועיין יסודי ישורון (מע' הל' שבת עמ' ק') איך שמפרש דברי שו"ת דברי חיים ח"ב סי' ל"ד שמשמע לאיסור. ובשו"ת אג"מ (שם) שבחברה בבעלות יהודית אף שמותר מעיקר הדין להשקיע במניותיהן (וכנ"ל), מכל מקום לא יקנה יותר מחצי משווי החברה הגם שאין נעשה שותף (וע"ע בשמו לעיל אות ג' שאם לולא השקעותיו לא היתה החברה מתקיימת ברווחיות, מעיקר הדין אסור), ובתשובות והנהגות ח"ב סי' קצ"ג חושש להחמיר גם בחברה בבעלות גויים אם רוב מניות החברה המה של יהודים, שאז יש לחשוש שעיקר כוונת עבודת החברה עבור רוב בעלי מניות שהם יהודים, ועיי"ש שבאפשרות לעשות גילוי דעת שאינו מעוניין ברווחי שבת וכנגדן יהיה שותף בימות החול יותר, עיין שם נוסח שטר כזה]".
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4] שכר שבת - סעיף ו'.
1. שכר שבת אסור בהנאה.
1. עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

שביתת כלים, שביתת בהמתו
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1] שכירת כלים לנכרי: ער"ש - ראשונים.
2] שביתת כלים - סעיף א'.
3] מקום הבעלים קובע או מקום החפץ.
4] לשלוח פקס (fax) למקום שהוא שבת.
5] שקבל פקס בשבת, האם מותר לקרוא.
6] להשכיר כלים לנכרי: בערב שבת.
7] שאילת כלים לנכרי - סעיף ב'.
8] שביתת בהמתו - סעיף ג'.
9] תלוי במקום הבעלים או במקום הבהמה.
10] איסור דרבנן.
11] רמיזה לבהמה.
12] ישראל ונכרי שותפים בבהמה - סעיף ה'.


1] שכירת כלים לנכרי: ערב שבת - ראשונים.
שבת (דף יט.) - "לא ישכיר אדם כליו לנכרי בערב שבת, ברביעי ובחמישי מותר".

1. משום שביתת כלים: שיטת ב"ש - אבל לדידן דקיימא לן כבית הלל דאין אדם מצווה על שביתת כלים, אפילו בער"ש מותר.
1. רי"ף (רא"ש פרק א' סי' ל"ו).
2. רמב"ם (פרק ו' הל' ט"ז).
3. פסקי רי"ד (דף יט. ד"ה מתני') – "ב"ש או' אין נותנין עורות לעובדין כול' ת"ר לא ישכיר אדם כלים לגוי בערב שבת וברביעי ובחמישי מותר. הא מתגיתא לא אתיא אלא אליבא דבית שמי דאית להו שביתת כלים אבל לבית הלל דלית להו שביתת כלים שרי ואפי' אי אמרת דטעמא דמילתא לאו משום שביתת כלים הוא אלא משום דמיחזי כמשתכר ומרויח בשבת, אפי' הכי לבית הלל שרי שהרי בכל המלאכות הגמורות היה מתיר בית הלל עם חשיכה ואע"פ שמלאכתו נעשת בשבת כל שכן להשתכר בכיליו שאין השכירות חשובה מלאכה ולא אתיא הך מתני' אלא כבית שמי וליתה כדבענן למימר לקמן בברייתא אחריתי אלא בבית שמי".
4. פסקי ריא"ז (פרק א' הלכה ה' אות ט').

2. דוקא כלים שעושה מלאכה [שמחזי כשלוחו של ישראל, או שנראה שנוטל שכר שבת].
1. ר' יונה (רא"ש פרק א' סי' ל"ו) – "והר"י ז"ל פי' דאי איירי בכלים שאין עושין בהן מלאכה לא מיסתבר למיסר בנכרי טפי מבישראל דמה שייך מראית העין בנכרי טפי מבישראל ופי' דמיירי בכלים דעושין בהן מלאכה כגון רחים ומחרישה ושאר כלי אומנות משום דמיחזי מלאכה שעושין בהן הנכרי בשבת כשלוחו של ישראל".
2. עי' ראב"ד (פרק ו' הל' ט"ז, עי' מ"מ שם) – "הואיל ונהנה כאלו עושה מלאכה לישראל".
3. עי' בעל המאור (דף ז., אמנם עי' ב"י והגה שם) – "אפילו ב"ה מודו בה משום שנראה כמתנה לעשות מלאכה בשבת שכן דרך השוכרים כלי אומנות להשכים בהן לאומנותן".
4. רשב"א (דף יט. ד"ה הא) – "והמחוור שבכולן דמיירי בכלים שעושין בהן מלאכה ובית הלל היא ומשום דנראה כעומד ונוטל שכר שבת, ודוקא לגוי אבל לישראל דלא עביד בהו מלאכה ודאי שרי, אי נמי טעמא דמילתא משום דנראה כשלוחו של ישראל במלאכה שהוא עושה בהן".
5. אהל מועד (שער השבת דרך ח' נתיב ה') – "לא ישכיר אדם כליו לגוי בע"ש מפני שמשכירן לו לצורך השבת ובה' אם שוכרן לשבוע מותר אבל לימים אסור ואפי' רחוק משבת יותר ואין זה דומה לעורות לעבדן וכלים לכובס דהכא הכלים עושין מלאכה ונמצא כאילו נוטל שכר שבת והתם המלאכה נעשית בכלים".
6. ריב"א (או"ז ער"ש סי' ב' אות ד') – "ונראה בעיני דבית הלל היא דלית להו שביתת כלים דאורייתא אלא מפני מראית העין הוא דאסור סמוך לשבת".
7. טור (סעי' א', כדמפרש הב"י).

3. אסור לפי שנראה כנוטל שכר שבת.
1. תוס' (דף יט. ד"ה לא) – "ואסור לפי שנראה כנוטל שכר שבת".
2. ר"ת (ספר הישר חידושים סי' ר"ט, סי' רי"א) – "אסור להשכיר בערב שבת משום דהוי כנקיט שכר שבת".
3. תוס' הרא"ש (דף יט. ד"ה לא).
4. עי' רמב"ן (מלחמת ה' מסכת שבת דף ז.) – "בע"ש למחר הוא משכים בו למלאכתו וכיון דמתחיל מיניה ובאין לבית החשבון ממנו אסור".
5. ר"ן (דף ז. ד"ה גרסינן).
6. ספר התרומה (סי' רכ"א) – "אסור לשוכרו מע"ש דכיון דקרוב כל כך וסמוך לשבת נר' כשוכרו לשבת עצמה".
7. סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "ואפילו הכי אסור לשוכרו מערב שבת דכיון דקרוב כל כך וסמוך נראה ששוכרו לשבת עצמה".
8. מרדכי (רמ"ז תנ"ב).
9. ריטב"א (דף יט. ד"ה ת"ר).
10. ראבי"ה (ח"א סי' קצ"ח).
11. נמוקי יוסף (דף יט. ד"ה לא).

4. דעת רש"י.
1. לשיטת ב"ש – ריטב"א (דף יט. ד"ה ת"ר).
2. כרבינו יונה – ב"י (ס"ק א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה וכן).
3. שפת אמת (דף יט. ד"ה ת"ר) – "ועי' ברש"י ד"ה לא ישכיר כו' לעשות מלאכה בע"ש יש לפרש דגם כשמחזירו עוד מבעו"י קודם שבת מ"מ אסור מחשש הרואים שנראה כמשכירו לצורך השבת".

5. מראי מקומות – מאירי (דף יח: ד"ה מוכר), כל בו (סי' ל"א).
1. סמ"ק (מצוה ר"פ) – "אבל ליתנם לו בשבת אפילו בשאלה אסור מפני שנראה כשלוחו ואפילו מערב שבת אסור להשכיר ולקחת ממנו שכר שבת".

2] שביתת כלים - סעיף א'.
שבת (דף יח.) – "דתניא: ובכל אשר אמרתי אליכם תשמרו, לרבות שביתת כלים ... והשתא דאמר רב אושעיא אמר רב אסי: מאן תנא שביתת כלים דאורייתא, בית שמאי היא ולא בית הלל. לבית שמאי, בין דקעביד מעשה בין דלא קעביד מעשה אסור. לבית הלל, אף על גב דקעביד מעשה שרי. והשתא דאמרת: דלבית שמאי אף על גב דלא עביד מעשה אסור, אי הכי מוגמר וגפרית מאי טעמא שרו בית שמאי. התם מנח אארעא. גיגית ונר וקדרה ושפוד מאי טעמא שרו בית שמאי. דמפקר להו אפקורי".

1. ראשונים.
1. מיקל – רב נטרונאי גאון (ברודי (אופק) או"ח סי' נ"ח), ר"ח (דף יח., "דקיי"ל כב"ה וב"ה לית להו שביתת כלים"), סמ"ק (מצוה ר"פ), רא"ש (פרק א' סוף סי' ל"ג, "דקיימא לן כב"ה דלית להו שביתת כלים"), ס' התרומה (סי' רכ"א, "אבל שביתת כלים אינו אסור לב"ה ואפי' עביד הכלי מעש'"), סמ"ג (ל"ת ס"ה), או"ז (הל' ער"ש סי' ב' אות א'), מחזור ויטרי (שבת סי' ט'), ראבי"ה (ח"א שבת סי' קצ"ז), טור (סעי' א', עי' סי' רנ"ב סעי' ה'), ארחות חיים (ה' שבת סי' תל"ח), תשב"ץ (ח"ב סי' נ"ד, "דשביתת כלים לית להו לב"ה וקי"ל כוותייהו").
2. מחמיר.
1) רוקח (סי' מ"א) – "ע"ש סמוך לחשיכה בית הילל מתירין לשרות דיו וסממנים וכרשינין ואונין של פשתן לתוך התנור וצמר ליורה ופורשין מצודות דגים ועופות וחיה עם חשיכה. ירושלמי דכתיב ששת ימים תעשה מעשיך וביום ז' מוכרין לנכרי וטוענין עמו ומגביהין עליו ונותנין עורות לעבדן וכלים לכובס נכרי וכלים שאין עושין בהם מלאכה כגון טבלאות ותיבות אבל כלים שעושין בהן מעשה כגון מדה ומחרישה וכלי נגר וקורדום אדם מוזהר על שביתתה אפילו השאילם באמצע השבת צריך ללקחם בע"ש".
רוקח (סי' ד"ש) – "ואם יש ליהודי ספינה אינו יכול להשכירה לא"י להוליכה במים בשבת או בי"ט והוא הדין לעגלה שאינו יכול להשכיר א"י להוליך ממונו בשבת או בי"ט. ואם יעשה כן מחלל שבת וי"ט הוא".
2) רשב"ם (שמות פרק כ"ג פסוק י"ג, או"ז הל' ער"ש סי' ב' סוף אות א').
3) עי' רא"ש (נדרים סוף דף מה., כדאי' בא"ר ס"ק א', אמנם עי' פמ"ג א"א ס"ק ז').
4) שלטי הגבורים (על מרדכי רמ"ז תנ"ב אות ד').
1) דוקא כלים דעבדו מעשה: כמו רחיים של מים, לאפוקי קדירה – ב"ח (ס"ק ב').
2) ודוקא היכי דעבידי מעשה בידים: לאפוקי רחיים של מים – חת"ס (דף יח. ד"ה ואיתא, "ואיתא תו בירושלמי שלפני זה ב"ה מאי עביד בקרא דב"ש תעשה כל מלאכתך היכי דעביד לי' בידים. נ"ל לפרש דס"ל לירושלמי ברייתא דשביתת כלים דכ"ע היא ונהי היכי דהכלי עשה מלאכה מעצמו אפילו ע"י מעשה כגון רחיים מותר אבל היכי שאדם עושה מלאכה בידו ע"י כלי של ישראל כגון גוי החוצב בנרגן של ישראל וכדומה מצווה על שביתת כלי ואסור והן הנה דברי רוקח סי' מ"א וסי' ש"ד גבי ספינה דמייתי ב"י סי' רמ"ו ותמה עליו ודרישה ירד להציל וחזר בו, ולק"מ דמעיין בפנים ברוקח יראה שכ' להדיא הטעם מפני שעשה בידים עם כלי או ספינה של ישראל ויצא לו זה מירושלמי הנ"ל ולא מצינו ש"ס דילן חולק על זה והרי קמן דהרוקח סי' מ"א שם מייתי מתני' דמצודו' חי' ועוף כצורתה ולא מוקי ליה בלחי וקוקרי ומיד ע"ז מיירי איסור להשאיל כליו לגוי משום שביתת כלים ש"מ לחלק כנ"ל עפ"י הירושלמי וזה ברור בעזה"י").

2. הלכה.
1. מיקל.
1) מחבר (סעי' א', סי' רנ"ב סעי' ה') – "שאין אנו מצווים על שביתת כלים".
2) רמ"א (סעי' א', עי' פמ"ג א"א ס"ק ז').
3) לבוש (סעי' א') – "לא מצינו בתורה שצוותה על שביתת הכלים בשבת, לפיכך ...".
4) מג"א (ס"ק ד').
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב) – "שאין אנו מצווין על שביתת כלים".
7) גר"ז (סעי' א', סעי' ג').
8) קיצור שו"ע (סי' ע"ג סעי' י') – "שאין אנו מצווים על שביתת כלים".
9) מ"ב (ס"ק א') – "אבל ב"ה ס"ל שביתת כלים אין אדם מצווה עליו וממילא מותר להשאיל ולהשכיר כליו אפילו בע"ש ואפילו כלים שעושין בהם מלאכה".
10) ערה"ש (סעי' ד', סי' רמ"ד סעי' כ"ב, סי' רנ"ב סעי' ה', סעי' ו', סעי' ח').
11) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' נ"ב).
12) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רמ"ו השכרה לעכו"ם בשבת סעי' ב') – "שאין אנו מצווים על שביתת כלים. ואפילו כלים שעושים בהם מלאכה".
2. ירא שמים יש להחמיר, בכלים דעבדי מעשה: כמו רחיים של מים.
1) ב"ח (ס"ק ב') – "ולענין הלכה אף על פי דמשמע מדעת רוב פוסקים דשביתת כלים שרי אפילו בכלים דקא עביד מעשה היינו שלא להורות איסור לאחרים כנגד רוב פוסקים, אבל כל ירא שמים יחמיר לעצמו כמו שפסק הרוקח דפשטא דסוגיא משמע כדבריו כדפירשתי".
2) א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "על שביתת וכו'. [כן כתב] הב"י בשם כל הפוסקים והרא"ש פרק קמא דשבת [סימן לו] מכללן. וצ"ע דבסוף פרק אין בין המודר [נדרים מה ע"א] משמע דס"ל להרא"ש [בפירושו שם] [דאדם מצווה] על שביתת כלים, וכן משמע בפסקי הרא"ש וברמזים שם וצ"ע. וכ"כ הב"ח [סעיף ב] בשם הרוקח [סי' מא] וסיים דכל ירא שמים יחמיר על עצמו. מיהו דווקא בכלים דקא עביד מעשה כמו רחיים או מצודה דהפח נקשר ותופס העוף וכיוצא בו".
3) תוספות שבת (ס"ק ב').
4) תורת שבת (ס"ק ב') – "ונראין דבריו".
5) כה"ח (ס"ק י').
6) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש פרק ד' ענף ו', עי' פרק ה' ענף א' אות ה', שולחן שלמה ס"ק א', עי' ס"ק א'.ב') – "נלענ"ד דירא שמים הרוצה לצאת מכל ספק וחושש גם לדעת הב"ח, נכון שיפקיר את השעון ולא יעבור כלל על ספק איסור שביתת כלים".
1) לענין שעון שבת - עי' סי' של"ד סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.
7) שבט הקהתי (ח"ב סוף סי' קכ"ז).
1) לענין נשים – חיי הלוי (ח"ד סי' ל"ד אות ג').
3. יש להחמיר, היכי דעבידי מעשה בידים: לאפוקי רחיים של מים.
1) חת"ס (דף יח. ד"ה ואיתא) - לשונו מובא לעיל.
2) דעת תורה (ריש סעי' א').
3) מהר"י שטייף (סי' רע"ז, עי' סי' ו').
4) ברית עולם (אמירה לנכרי סי' י"ח אות ה', עי' מקור הלכה חליפת מכתבים עמ' פ"ה).
5) קנין תורה בהלכה (ח"א ס"ג אות ג' ס"ק ד', ח"ב סוף סי' ל"ב, ח"ו סי' י"ז אות ב', ח"ז כ"ה אות ב') – "שביתת כלים ... החת"ס ... הרי דלמעשה חשש רבינו זי"ע לאיסור דש"כ א"כ ה"ה בפאקס וטעלפון ישנו לחשש זה".
4. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ז', סי' רנ"ב א"א ס"ק ט"ז, ראש יוסף דף יט. ד"ה והנה), תורת חיים (אות ב'), שרגא המאיר (ח"ב סי' נ"ד ד"ה ועי'), ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ט' אות ג'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות א'), אור ישראל (חוברת ל"ו עמ' רמ"ט).
1) ויען יוסף (או"ח סי' פ"ו) – "ולענין הפריזידער יש להסתפק אי מקרי שהכלי עושה מלאכת הבערה או רק בתוך הכלי נעשה מלאכת הבערה כמו מוגמר וגפרית שבגמרא, וזה יכול להבחין רק מי שבקי במאשין שבו, ולפי דעת הקרבן נתנאל בזה תליא אי הרוקח מחמיר בזה, ותחת אחד השיחים שהי' לי עם הגה"צ אדמו"ר מסאטמאר שליט"א נמשך הדיבור משיטת הרוקח הנ"ל, וצידד הוא ג"כ דהפריזידער אינו עושה מלאכה רק בתוכו נעשה מלאכה, ולענ"ד צ"ע דנראה דהמאשין גופא שבתוך הפריזידער ג"כ כלי והוא עושה מלאכת ההבערה ע"י סיבוב הגלגלים".

3] שביתת כלים: מקום הבעלים קובע או מקום החפץ.
1. לפי בית הלל, שאין שביתת כלים.
1. מיקל.
1) ארץ צבי (סי' פ"ג ד"ה ולולא) – "האדם עומד חוץ לשבת ופועל בשבת מותר לגמרי ... דעיקר רצון התורה למען ינוח והאדם נח בשבת".
2) הר צבי (מקראי קודש פסח ח"א סוף סי' נ"ה) – "ואף שהמלאכה נעשית במקום שאסור לעשות שם מלאכה, אבל פעולת המלאכה נעשית במקום המותר, ואין היושב בא"י מוזהר שלא לגרום מלאכה בחו"ל".
3) קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ס"ב אות ה') – "אם מותר במוצ"ש לתלפן מפה לאמריקה לבית נכרי ושם עוד שבת ונמצא עושה הבערה עלעקטרית במקום שהוא עכשיו שבת, ולהנ"ל אין שום פקפוק בזה".
4) עי' בית אבי (ח"ה סי' ע"ה ד"ה ובדבר) – "אם מותר לשלוח איגרת פאקס ממקום שעדיין לא שבת כגון מאמריקה לארץ ישראל שכאן עדיין הוא ערב שבת ובא"י כבר שבת, לדברי השבו"י המבואר לעיל יש מקום להתיר".
5) אור לציון (ח"א סי' י"ד ד"ה ומי) – "ומי שנמצא במקום שאצלו הוא יום חול, נראה שמותר אפילו הוא עצמו לעשות מלאכה שתיעשה ביום שב"ק, דהיינו ...".
6) וישב משה (ח"א סי' קי"ט) – "בשבת ודאי שלא נאסר מעולם החפצא רק העיקר הוא שהאדם ישבות".
7) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם מותר לצלצל מא"י לארה"ב במוצאי שבת שלנו ששם עדיין שבת ולהשאיר הודעה במזכירה. תשובה: מותר".
8) וכן מוכח מכמה פוסקים שמקילים לגבי לצלצל במוצ"ש באר"י לארה"ב בשבת, ולאמר לנכר מה לעשות, עי' סי' רמ"ג לשיטות ומראי מקומות. וכן מוכח מכמה פוסקים שמדברים לענין לשלוח פקס למקום שהוא שבת, עי' לקמן.
2. מחמיר.
1) עי' הגרמ"א פריינד זצ"ל (בהסכמה לספר וישב משה ח"א) – "שיש לעיין בזה הרבה דלא דמי כלל לדברי הראשונים ה"ה הנימוק"י והר"ן ז"ל והאחרונים המהר"ם שיק והשו"מ בדין המעמיד וועקער זייגער בע"ש שיצלצל בשבת ונדלק עי"ז נר, ששם שפיר לא הוי אלא גרמא בעלמא שרק אחרי כמה שעות נדלק הנר ולא עשה עכשיו כלום והוי רק גרמא בעלמא כפי מה שמאריך שם השו"מ (במהדו"ת ח"א ס"ה), אבל כאן חמור מהתם כיון דבאותו שעה שמדבר בטלפון הרי הוא בחו"ל שבת ובאותה שעה שמדבר הכא בא"י נתפס תיכף הקול וסדנא דארעא חד הוא, וזה שהמכשיר שם תופס מעצמו בלי שום פעולות אדם כלל, יש עוד חשש כתיבה דאורייתא דזה בא מקולו (מכוחו) ועיי"ש בבי"צ שמאריך בזה. ויש לי הרהורי דברים בזה באריכות, אבל לפי מסת הפנאי אמרתי שיספיק בזה לבוא כקצרה".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ז) – "שביתת כלים ... החת"ס ... הרי דלמעשה חשש רבינו זי"ע לאיסור דש"כ א"כ ה"ה בפאקס וטעלפון ישנו לחשש זה".
3) [bookmark: _Hlk511573546]עי' חיי הלוי (אסיפת יצחק ח' אדר א' תשס"ח) – "שאלה: יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת האם מותר לטלפן לאיזה חברה בחו"ל, ויש ספק אם אדם שמדבר עמו הוא יהודי, אולי זה נחשב ספק קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה. תשובה: הנה אפילו אם הוא ודאי נכרי יש מחמירין שלא לעשות מלאכה במקום שעכשיו הוא שבת הגם שאצלו הוא כבר מוצ"ש ע' בהסכמתו של הראב"ד ר' משה ארי' פריינד ז"ל לספר וישב משה ח"א, ומובא בספר פסקי תשובות ס' שד"מ הערה ח".

2. לפי בית שמאי, שיש שביתת כלים.
1. מקום הכלים.
1) עמק התשובה (ח"א סי' ל"א, ח"ג סי' י"א ד"ה אולם) – "דאין חיוב זה קשור בזמן חלות שביתת הבעלים, אלא חיוב שביתה לעצמו בכ"מ שהוא מטעם שהוא של בעלים ישראלים וכן הי' הדין נותן בשביתת כלים אליבא דב"ש".
2. מקום הבעלים.
1) וילקוט יוסף (שנת תרס"ה, ח"ז סי' קי"ז, מיום י"ד ניסן - חודש אלול).
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים עמ' ק"א, תאריך ישראל סי' ו' אות ה' ד"ה הרי) – "הבהמה והכלים כרגלי הבעלים".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח סוף פרק י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' סעי' כ"א) – "בשביתת כלים לבית שמאי, תלוי הדבר בזמן שאצלו שבת".
3. מראי מקומות – לבושי מרדכי (תנינא או"ח סי' מ"ז), מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ה ד"ה ושו"ר).

4] לשלוח פקס (fax) למקום שהוא שבת.
1. מיקל.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רנ"ב אות ב') – "מותר להשתמש במכשיר הפקס (fax machine) כדי לשלוח מכתב לאדם אשר אצלו שבת, דאזלינן בתר מקום המשלח".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' ע"ט, מעדני שלמה סוף עמ' מ"ה, אור חיים עניני בישול בהקדמה במכתבים) – "לכתחילה מותר לשלוח הפקס, ומותר להמקבל לקרותו אך אסור לו לנגוע בו (מדין מוקצה)".
הגרשז"א זצ"ל (מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו עמ' ע"ח) – "שאלתי בענין פקס הנשלח מארה"ב כאשר שם עדיין יום שישי וכאן בארץ כבר שבת, האם מותר לשלוח את הפקס מארה"ב ולעיין בו בארץ בשבת. והשיב שהודעות רגילות מותר משום שבארה"ב לא מחללים את השבת ודין הוא שאין שביתת כלים, אבל הודעות מסחריות אסור לעיין בזה בשבת".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ב הע' על ס"ק י"ד ד"ה וכיון, רפואה ח"א עמ' ק"ל) – "לענין פקס שרוצה רופא או מי מטעם הבית חולים לשלוח ע"י שעון שבת, פסק מרן זללה"ה דבמקום שכל ההכנות נעשות בערב שבת, והפקס ישלח באופן אוטומטי בליל שבת ע"י שעון שבת, שרי. וכן מותר להשאיר את המכשיר פתוח כדי שיוכל לקבל פקס בשבת, ובלבד שלא יהיה אוושא מילתא, כלומר שלא ישמע קול המכשיר - כשהוא פועל - מחוץ לחדר".
1) הגר"י טרגר שליט"א (בעל הליכות שלמה, מכתב במייל) – "אין סתירא".
3. אבן ישראל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ב').
4. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ב').
5. הגריש"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ב אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ח) – "קיבל פקס מחו"ל בליל שבת, וכששלחוהו בחו"ל היה אצלם יום חול, וכן להיפך לשלוח פקס במוצאי שבת כאן, שהמקבלו בחו"ל אצלו עדיין שבת, מותר".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז טור ג') – "דאין צריך לכבות את מכשיר הפקס בשבת, ומותר לשלוח פקס לחו"ל במוצאי שבת כאשר עדיין שבת שם".
6. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קנ"ב, סוף עמ' קנ"ג) – "וכן מי שיש לו מכשיר פאקס, מותר לו להשאירו פתוח בשבת, ואין צורך לנתקו בערב שבת, והמחמיר בכל אלה תבא עליו ברכה. [תושב ארץ ישראל שרוצה לשלוח פקס במוצאי שבת, לחבירו השומר תורה ומצות תושב ארצות הברית, ושם עדיין שבת, נראה דרשאי לעשות כן במוצ"ש שלנו, כיון שיודע שחבירו ירא שמים, ולא יקח את הפקס אלא במוצאי שבת של ארצות הברית]".
7. אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ז ענף א').
8. ששכ"ה (פרק ל"א דפו"ח סעי' כ"ח, הע' פ', רבבות אפרים ח"ו סי' רט"ו אות ב') – "בזמן המותר מותר להשתמש במכשיר הפקס כדי לשלוח מכתב לאדם אשר אצלו עתה שבת. וכן מותר להשאיר את מכשיר הפקס פתוח כדי לקבל מכתבים גם בעצם השבת, אם אין כל חשש של חילול שבת מצד המשלח, כגון שהלה גר בארץ אחרת אשר טרם נכנסה שם השבת, או שכבר יצאה השבת [ומיירי במקום שאין לחוש להשמעת קול (שמשמיע המכשיר בעת קבלת הפקס), או עכ"פ במקום הפסד, עיין סי' רנ"ב סע' ה ברמ"א ובמ"ב ס"ק מח ו-מט. ועוי"ל דמ"ש מטלפון אשר לא רגילים לנתקו מבעוד יום אף אם מישהו מצלצל ויש בו משום השמעת קול, שהכל יודעים שלא בעל המכשיר הוא הגורם להשמעת הקול, והכי נמי בני"ד של הפקס] ... ומותר לכוין מבעוד יום את מכשיר הפקס כך שעל-ידי השעון שבמכשיר - הוא מופעל בליל שבת, בזמן שהתעריפים הם נמוכים, והמכתב נשלח בשבת בזמן הקבוע מראש, אבל אסור להניע בשבת כל כפתור-הפעלה שבמכשיר, וגם לא לעשות כל פעולה להפעלתו של המכשיר אף לאחר זמן".
9. רבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות ב', ח"ח סי' קנ"ב אות ג') – "הארכנו בפקס בשבת, ונביא כאן פסקי הגר"י בעלסקי זצ"ל מקובץ לילות כימים קיץ תשנ"ו עמוד ס"ד אות אם קבל בשבת לביתו פקס מארץ ישראל אשר הוא כבר מוצאי שבת, אסור לקרות הפקס או לטלטלו, ובאות ט"ז כתב אבל לשלוח פקס בערב שבת מכאן לארץ ישראל מותר אע"פ ששם הוא כבר יום שבת [בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]] ובאות י"ז כתב ואם יודע שהמקבל הפקס בשבת בארץ ישראל יקראנו או יטלטלנו אז אסור לשלוח לו משום לפני עור לא תתן מכשול".
10. שבט הלוי (ח"ח סי' מ' אות ג') – "בענין לשלוח ממקום שעדיין לא נכנס שבת למקום שנכנס שבת, מצד חילול שבת בעצמו אין חשש בזה, אבל למה שבארתי אם זה ענין מסחר וכיו"ב שהמקבל עצמו אסור לעיין בו בשבת וגם להניח המכונה פתוחה לזה א"כ אסור, ואם הוא אגרת שלומים מותר. בענין לשלוח ע"י שעון שבת למקום גוים מעיקר הדין אין שאלה בזה, אבל עצה טובה קמ"ל שלא לעשות כזה, וטעמי ונמוקי עמי, והנחת המכונה פתוחה סופה זלזול בקדושת השבת".
11. תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ב ד"ה ובמוצאי) – "ובמוצאי שבת כשכאן בארץ ישראל עברה שבת, ובאמריקה עדיין שבת, ורוצה לשלוח פאקס בעניני מסחר ליהודי באמריקה לאחר שיצאה כאן השבת, נראה שאין בזה איסור כיון שאצלו אינו שבת ובודאי אינו אסור, ולחבירו בחו"ל הלוא לא נעשה בציוויו, (וכשעושה מעצמו א"צ למחות בידו וכמ"ש לעיל), ומיהו אם יהודי עלול לפתוח שם ולקוראו אסור מפני שמכשילו. אבל אין להתיר ליהודי באמריקה לצוות ליהודי מא"י לשלוח לו פאקס במוצ"ש בא"י לכאן באמריקה, דאף דבשו"ע (סי' רס"ג סעיף י"ז) איתא, י"א שמי שקיבל עליו שבת קודם שחשיכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, ולפי"ז לכאורה ה"ה דמותר ליהודי מאמריקה לצוות ליהודי מא"י לשלוח לו פאקס במוצ"ש בא"י לכאן לאמריקה, כיון שאצל עושה המלאכה אינו שבת, אבל זה אינו, דהתם מפורש הטעם ב'באר היטב', דהא אי בעי לא היה מקבל שבת, דהיינו דכל שיש לו עצמו אופן לעשות מלאכה ליכא איסור לעשות מלאכה בשבילו, אבל כאן שיהודי באמריקה חייב לשבות אסור לו לצוות לעשות מלאכה בשבילו, ולא הותר אלא כשאינו מצוהו לשלוח לו הפאקס".
עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז טור א') – "דמדינא מותר לשלוח פקסים בשבת ע"י שעון שבת שהעריכו בערב שבת".
12. עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' מ"א טור ב') – "שאלה: מי שנמצא במדינה שעדיין לא נכנס שם שבת, ורוצה לשלוח 'פקס' למדינה שכבר שבת שם, האם מותר או אסור. וכן במוצ"ש הנמצא במקום שכבר יצא שבת, ורוצה לשלוח פקס למקום שעדיין לא יצא שבת, האם מותר או לא. תשובה: מעיקר הדין יתכן שמותר (אבל יתכן שיש איסור מראית העין)".
13. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם מותר לשלוח במוצאי שבת פקס לאמריקה ששם עדיין שבת. תשובה: אין בזה שאלה שמותר, דלאו מידי עביד".
14. שלחן הלוי (פרק ד' אות ד', רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ב אות ג', סי' קנ"ח אות ב') – "מותר לשלוח פקס או דואר אלקטרוני בערב שבת, למקום שבו כבר שבת, כיון שלאדם השולח עדיין לא שבת".
15. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ב').
16. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז טור ג') – "דאין לסגור את הפקס בערב שבת כדי שלא יתקבלו מכתבים בשבת, וכן מותר לשלוח פקס לחו"ל במוצאי שבת, אף ששם הוא עדיין שבת, כיון שאצל עושה המלאכה כבר מוצאי שבת".
17. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לשלוח פקס לחו"ל במוצאי שבת, אף ששם עדיין שבת".

2. מחמיר.
1. חשב האפוד (ח"ג סי' פ"ו) – "והנה אין לי בזה רק כחא דאיסורא. כי אין ספק אצלי אשר כל מי אשר יהיה בזה רק נוגע בקצהו סוף סוף יבא לידי איסורים חמורים".
2. קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ז, עי' ח"ז כ"ה אות ב') – "שביתת כלים ... החת"ס ... הרי דלמעשה חשש רבינו זי"ע לאיסור דש"כ א"כ ה"ה בפאקס וטעלפון ישנו לחשש זה".
3. קנה בשם (ח"ג סי' י"ד אות ב').
4. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ו טור א') – "דאין להשאיר את הפקס פתוח בשבת, ואין לשלוח פקס במוצ"ש למקום ששם הוא עדיין שבת, ואין לשלוח פקס בשבת ע"י שעון שבת שהעריכו בערב שבת".
5. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ו טור ב') – "דאין ראוי לשלוח פקס לחו"ל במוצ"ש, במקום אשר שם עדיין שבת, ואין לשלוח פקס בערב שבת ע"י שעון שהפקס ישלח רק בליל שבת".
הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז טור ג') – "דאין צריך לסגור את מכשיר הפקס בערב שבת, כדי שלא יגיע אליו מכתבים בשבת".
6. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת עמ' מ"ז אות כ"ה).

3. מראי מקומות – ויען דוד (או"ח סי' מ"ח אות ד'), הגרי"מ לאו (תחומין חי"ב עמ' שצ"א, עי' ח"ו), פסקי תשובות (סי' רס"ג אות מ"ו), הערות בהלכה (ח"ב עמ' מ"ד).
1. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ו סוף טור ב') – "דלשלוח פקס במוצאי שבת למקום ששם עדיין שבת, זה שאלה אם מותר".
חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ט"ז סוף טור ג') – "דאין צריך לסגור את מכשיר הפקס מערב שבת כדי שלא יתקבלו פקסים בשבת, וכן מותר לכוין את הפקס מערב שבת ע"י שעון שבת כדי לשלוח פקס בליל שבת".
2. הגרי"ט ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ג') – "וכשדברתי עם גאב"ד ירושלם הגאון רבי יצחק טוביה ווייס שליט"א בענין מכונת פקס בשבת, ציין לדברי החשב האפוד, ואמר לי שידוע שהיה גדול בכחא דהיתרא, ואעפ"כ פה כתב דאין לו בזה רק כחא דאיסורא".
3. מצד השמעת קל, אוושא מילתתא וזילותא דשבת - עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4. קו תאריך (international date line).
1. מראי מקומות – עולת שבת (סי' ש' ס"ק א' ד"ה כתבי האחרונים), תאריך ישראל (טאפלין).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' סעי' י"ח) – "צריך להחמיר בשני הימים לענין דאורייתא".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' סעי' כ"ב) – "העולה למטוס בערב שבת ומגיע למקום אחר בערב שבת, והמטוס נוסע מעל מקום שהוא שבת אפי' לשעה אחת, חייב מיד באותה שעה להזהר בכל איסורי שבת".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' מ"א טור ב') – "שאלה: אם אדם נמצא במקום של 'קו התאריך', ובמקום שנמצא הוא 'שבת', וסמוך למקומו הוא 'יום שישי', ורוצה לשלוח ידו למקום ששם הוא "יום שישי" ולעשות מלאכה, האם מותר או לא, האם אזלינן בתר 'גופו' שנמצא הוא במקום ששם שבת ואסור, או אזלינן בתר ידו שנמצא במקום ששם הוא יום שישי ומותר. [ואפי' שמסתבר שאין כזה ציור במציאות, מ"מ דרוש וקבל שכר]. תשובה: אחרי גופו".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ב אות י"ח) – "מי שקיבל שבת ליד קו התאריך - האם כשירצה לבשל עוד לצורך שבת יהיה רשאי לעבור את קו התאריך, לבשל שם, ולחזור למקומו עם האוכל שבישל. תשובה: כן, אבל יצטרך להבדיל ולחזור ולקבל עליו שבת

5] מי שקבל פקס בשבת, האם מותר לקרוא בו בשבת.
1. מחמיר, עד מוצ"ש.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', הע' ה').
2. אבן ישראל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', הע' ה').
3. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', הע' ה').
4. עי' קנה בשם (ח"ג סי' י"ד) – "ולקרות בו בלא"ה אסור משום שטרי הדיוטות, חוץ מבאם שאינו יודע מה כתוב בה, מותר לקרותו משום דשמא יש בה דבר שהוא צורך הגוף כמבואר בשו"ע (שם סי' ש"ז סעי"ד) ... דאע"ג דהוא מותר לו להפעיל את הפאקס מאשין מכיון דבמקומו הוא חול, מ"מ להישראל השני שהפאקס נשלח עבורו במקום שהוא כעת שבת, אסור לו להנות מאותו הפאקס בשבת זו, כאילו היה עושהו בעצמו".
5. ששכ"ה (פרק ל"א דפו"ח סעי' כ"ח) – "אולם אסור לקרוא המכתב".
6. רבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות ב' ד"ה וביותר אות ב').
7. שלחן הלוי (פרק ד' אות ד', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ה') – "מקבל הפקס בשבת, אסור לו לקרות הפקס או לטלטלו כל זמן שאצלו שבת. ולכן השולח פקס מערב שבת למקום ששם כבר שבת (או במוצ"ש למקום ששם עדיין שבת), אם יודע שמקבל הפקס יקראנו או יטלטלנו, אסור לשלוח לו משום לפני עור לא תתן מכשול".
8. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', הע' ה').
9. עי' שבט הלוי (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ה').
10. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' רס"ד אות מ"ב) – "ראוי להימנע מלקרוא".
1) משום מעשה שבת – הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ה', "שאסור משום מעשה שבת"), רבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות ב' ד"ה וביותר אות ב').
2) משום זילותא דשבת – הגרחפ"ש זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', הע' ה', "משום זילותא דשבת").
11. ממילא אסור לשלוח, אם חשש שיהיה לקרוא [מצד לפני עור] – הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ו'), שלחן הלוי (פרק ד' אות ד', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ו', רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ב אות ג').

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (אור חיים עניני בישול בהקדמה במכתבים, רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ד') - לשונו מובא לעיל.
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' על ס"ק י"ג.ג', רפואה ח"א עמ' ק"ל) – "לענין פקס שמתקבל בשבת דאפשר שהוא מוקצה מחמת נולד, כיון שהנייר היה חלק בערב שבת ונכתב עליו בשבת, ולכן על אף שמותר לקרא את מה שכתבו, יתכן שאין לנגוע בו - כגון ליישרו אם הוא מקופל, כדי שיוכל לקרא את הכתוב בו".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' פ"א) – "דאם בעניני משא ומתן ודאי שאסור לקרוא את המכתב, ואף לא לעיין בו, סי' ש"ז סע' יג, ואולי אף מוקצה הוא מחמת חסרון כיס, סי' שז מ"ב ס"ק נו, ואף לגבי שאר הפקסים, יתכן שיש איסור בקריאתם - משום הנאה מנולד, שהרי זה נכתב בשבת".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ח) – "אם נתקבל פקס בשבת כנ"ל, אפשר לקרוא את הכתוב בו בלי לנגוע בו, דסוף סוף הוא מוקצה, ואם כתוב בו ד"ת או שאלת חכם, מותר לשאול את החכם בשבת".
3. עי' הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש עמ' תתנ"ו אות ט"ו) – "תושב חו"ל שקיבל פקס בעצם יום השבת מתושב א"י שכבר העריב שמשו והבדיל, מותר לו מעיקר הדין לקרוא את הפקס [כאשר אין בו משום 'שטרי הדיוטות', וכגון שהתוכן הוא בד"ת, יעוין פרטי הדינים בזה בסי' שז סי"ג וי"ד], ואין בזה משום 'נולד', אמנם בכ"ז ראוי להימנע מכך כי אין זה הנהגה מתאימה לשבת קודש ['ס'איז ניט שבת'דיג']".
4. ויען דוד (ח"א סי' מ"ח אות ב') – "נראה דכשנשלח מאליו בשבת ואינו מטלטלו בידו, אין שום שאלה, ומוסר לקרותו כגון דברי תורה וכדומה. ואע"ג דנהנה מדבר המוקצה, הנאה דממילא הוא, וכמו שכתב המג"א (סימן סק"א ס"ק י"ב ...)".
5. פסקי תשובות (סי' רס"ג הע' ת"ד).
6. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ה).

3. האם מותר לטלטל - למקילים לעיל, שמותר לקרוא.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (אור חיים עניני בישול בהקדמה במכתבים, רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות ג', הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ד', ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' פ"א, שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק ז', סי' שי"ד הע' על ס"ק י"ג.ג', רפואה ח"א עמ' ק"ל), הגריש"א זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ח), ויען דוד (ח"א סי' מ"ח אות ב'), פסקי תשובות (סי' רס"ג הע' ת"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ה).
1) משום שהוי נולד – הגרשז"א זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק ז', סי' שי"ד הע' על ס"ק י"ג.ג', רפואה ח"א עמ' ק"ל, עי' ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' פ"א, "משום שהוי נולד"), עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' רס"ד אות מ"ב, "יש לחשוש שהוא בגדר נולד שאין לטלטלו").
1) חולק – הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש עמ' תתנ"ו אות ט"ו, לשונו מובא לעיל).
2) משום חסרון כיס – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' פ"א, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ד הע' ג', "שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס (שהוא מייחד לו מקום)"), ויען דוד (ח"א סי' מ"ח אות ב', "פשוט שהנייר מוקצה בטלטול מחמת חסרון כיס, דבין השמשות היה ראוי רק למלאכתו (וגרע מסתם נייר בזמן הזה דיש מקילין מפני שאינו חשוב כל כך בזמנינו)"), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ה).
2. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' מ' אות ב') – "ואם ע"י מקרה נשארה המכונה פתוח, ובאו מכתבים בשבת, והלב יודע שמכתבים שבאים בשבת נשלחו בשבת ואינם אגרות שלומים בודאי רק נוגעים למסחר ולדברי חול וא"כ אין ההיתר של סי' ש"ז סי"ד דאם אינו יודע מה כתוב בה דאסור לקרות אבל מותר לעיין, דכאן ידוע שאינו אגרות שלומים, ופשוט דגם לעיין אסור כמבואר סי' ש"ז סי"ג".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רנ"ד) – "ונראה שאם נכרי כתב מכתב בשבת אין המכתב נחשב נולד, ולכן אף אם עשה זאת על נייר של ישראל אין בזה דין נולד. ולכן אם הגיע מכתב פקס בשבת ממדינה שבה עדיין לא נכנסה שבת אין דין נולד על המכתב הזה, אמנם אם הנייר עצמו מוקצה כגון שאדם מקפיד עליו שלא לעשות בו שימושים אחרים ה"ז מוקצה. ואם ידע שצריך להגיע אליו המכתב והכין את הדף לצורך זה ה"ז מותר. אמנם אין זה מן הראוי לקבל פקס בשבת ויש בזה זלזול השבת אא"כ הדבר נעשה לצורך גדול כגון לצורכי רפואה".
1) אמנם עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – משנת אהרן (גם אני אודך סי' ל"ב), פרדס ישעיהו (ח"ב עמ' ק"כ).
1. תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ב) – "וכן יש מקום לגזור שאסור לקרוא משום שטרי הדיוטות ואין להתיר הקריאה בשבת אלא יניחו במקומו".

6] להשכיר כלים לנכרי: בערב שבת - פוסקים.
1. הלכה.
1. מותר להשכיר ערב שבת – מחבר (סעי' א', סתם וי"א), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ל"ב).
2. אסור להשכיר כלים שעושים מלאכה – רמ"א (סעי' א', "וכן עיקר"), עי' ברכי יוסף (ס"ק ב', "יש לחושג לסברת רוב הפוסקים קמאי ובתראי דפליגי על הרי"ף והרמב"ם בזה"), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב), גר"ז (סעי' ב', "וכן עיקר"), קיצור שו"ע (סי' ע"ג סעי' י'), ערה"ש (סעי' ג', סעי' ה', "והנה הטור והש"ע לא הביאו דעת התוס' כלל וצ"ע שהלא רוב הפוסקים סוברים כהתוס' והב"י כתב דרש"י ס"ל כהר"י ע"ש ואולי כיון דלהרי"ף והרמב"ם בכל עניין מותר וגם רש"י אינו סובר כתוס' לכן לא חששו להביא דיעה זו ודו"ק"), כה"ח (ס"ק י"א).
1) ה"ה כלים שגורם מלאכה – פרי מגדים (מש"ז ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ב', "וכיוצא בה. כגון ריחיים וכל כלי אומנות [הרא"ש] ועיין בפמ"ג דה"ה כלים שאין עושין בעצמן מלאכה כגון גיגית שהשכר נעשה בה או קדרה שמבשלין בה וכל כה"ג כיון שעכ"פ הא"י עושה בהן מלאכה מחזי כשלוחו של ישראל ולא בא הרר"י למעוטי אלא כשמשכיר לו חלוק וטלית וכה"ג איזה כלי שאין עומד לעשות בה מלאכה דמותר להשכיר לו אפילו בע"ש").
2) דוקא איסורי דארייתא – רע"א (על מחבר סעי' א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה כגון, "כגון מחרישה. י"ל דבא לאורויי דדוקא דברים שעושה בהם מלאכה דאורייתא אבל בעושה בהם מלאכה דרבנן מותר כיון דלא מיחזי רק כעובר על שבות דשבות (חידושי רע"א)"), מנחת שבת (סי' ע"ג ס"ק י"ז).
1) אולי יש נ"מ בכלים שאסור להשתמש מצד חשמל, עי' שעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק י"ג).
2) מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט', לשונו מובא לקמן), חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ט', לשונו מובא לקמן).
3. כשיש הפסד מרובה יש להקל במקום מראית עין – מנחת שבת (סי' ע"ג ס"ק י"ח), פסקי תשובות (אות ב').

2. כשהתחלת המלאכה הוא בערב שבת.
1. מיקל.
1) הגר"ש מילר שליט"א (Commerce on Shabbos עמ' רמ"ב הע' כ"ב) -
Only when the Gentile first starts using the rented item on Shabbos does it give the appearance of working on behalf of the Jew. However, if the Gentile immediately begins using the rented item on erev Shabbos (as is the usually the case when renting a car on erev Shabbos), there would be no reason to assume that on Shabbos he is working on behalf of the Jew, and it would thus be permitted.
2. מראי מקומות.
1) דברות משה (סי' כ' הע' קל"א) – "יש להסתפק לפירוש התוספות דלא ישכיר כליו לנכרי בע"ש הוא שאף בהבלעה אסור, אם תלוי זה באימתי עושה מעשה השכירות שאם עושה בחמישי מותר אף שתחלת השכירות יהיה מע"ש, או שתלוי מאימתי מתחיל השכירות שאם התחלת השכירות יהיה מע"ש אסור אף שמעשה השכירות יעשה בחמישי, ואם התתלת השכירות יהיה מאחר השבת יהיה מותר אף כשמעשה השכירות נעשה בע"ש, או שדוקא בתרתי מותר שיהיה מעשה השכירות בחמישי וקודם וגם שהתחלת השכירות יהיה בחמישי וקודם, וצ"ע לדינא לדידהו. ובשו"ע לא הוזכר שיטה זו דתוספות אלא שיטת הר' יונה שהביא הרא"ש שאין האיסור משום שכר שבת כיון שהוא בהבלעה שלכן כלים שאין עושין בהם מלאכה מותר להשכיר אפילו בע"ש גם לנכרי דאין חילוק לענין שכר שבת בין ישראל לנכרי, והאיסור הוא רק בכלים שעושין בהם מלאכה כגון רחים ומחרישה משום דמיחזי מלאכה שעושה הנכרי בשבת כשלו של ישראל עיי"ש בסימן רמ"ו סכייף א' בשם הי"א והסכים לזה הרמ"א, ולשיטה זו מסתבר שתלוי בהתחלת המלאכה שאם תהיה בשבת אסור אפילו כשהשכיר בחמישי וקודם, והחלוק דע"ש מבחמישי הוא דבמשכיר לו מע"ש הרי בסתמא יתיל בשבת וכשישכיר לו בחמישי וקודם הרי בסתמא יתחיל בחול ולא יתחזי כאומר לו עשה בשבת אף שידוע דאם לא היה יכול הנכרי לעשות מלאכה בשבת לא היה שוכר ממנו כמפורש בדברי הר' יונה ברא"ש, מ"מ לא מיחזי כשלוחו כיון שהתחיל לעשות המלאכה בחול עיי"ש, וא"כ תלוי זה בהתחלת המלאכה. וכן משמע בבעה"מ שג"כ סובר כן שכתב ולדידן אפילו ב"ה מודו בה משום שנראה כמתנה לעשות מלאכה בשבת שכן דרך השוכרים כלי אומנות להשכים בהן לאומנותן, הרי משמע דהאיסור משום שתהיה ההתחלה בשבת, שלכן אם היה ידוע זה כגון שיודע הישראל שאין להנכרי מה לעשות בהן בשבת יהיה מותר להשכיר לו אף בע"ש, ואם יהיה ידוע לו שיתחיל בשבת משום שאין לו מה לעשות קודם השבת ובשבת יהיה לו מה לעשות יהיה אסור אף בחמישי, והחלוק הוא בסתמא שלא פי' וגם שלא ידוע לו שיש לתלות שיש לו לעשות גם תיכף ויתחיל למחר כדכתב שכן דרך השוכרים כלי אומנות להשכים בהן לאומנותן, שלכן בע"ש אסור שהרי יתחיל בשבת ובחמישי מותר שהרי יתחיל בע"ש שהוא חול. ופשוט שאם השכיר לו בחמישי שהיה מותר משום שהי"ל לתלות שיתחיל מע"ש שהוא חול ונזדמן שלא התחיל בע"ש תין לחייב את הישראל המשכיר אף שהוא בידו שלא להניח את הנכרי להתחיל מלאכתו בשבת דכיון שבשעת השכירות לא היה איסור אין עליו שום דין אח"כ לראות מתי יתחיל הנכרי המלאכה, אך אם הוא באופן שלא היה לו להנכרי מה לעשות קודם השבת שתחלת שכירותו היתה להתחיל בשבת ואם הישראל היה שואל ממנו היה אומר לו שיתחיל בשבת. משום שאין לו מלאכה לעשות קודם השבת יש להסתפק דאולי כיון שנתגלה שהיתה תחלת השכירות להתחיל מיום השבת אסור וצריך שלא להניחו להתחיל בשבת כשנודע והוא בידו, או שכיון שבסתמא היה לו לתלות שיש לו מלאכה תיכף ויתתיל קודם השבת לא חייבוהו לחקור ולדרוש בזה ואף לא לשאול ממנו ולא יהיה מתוייב שלא להניחו וכן מסתבר לדינא כיון שלא הוזכר בש"ע לאסור זה, אבל בידוע לו שאין להנכרי מלאכה קודם השבת ויתחיל בשבת וכ"ש כשאמר לו הנכרי שיתחיל בשבת מסתבר שאסור אף שגם דין זה לא הוזכר בש"ע".
2) הר"מ גראסס (קובץ חידושי תורה כולל אברכים אנטוורפן עמ' י"א) – "ומ"מ עדיין צריך לעיין ולדון בזה דא"ל, כיון דעיקר כוונת השכירות הוא על השבת ומה שלוקח האוטו עכשיו, הוא היכי תמצא שיכול להיות לו בשבת א"כ שוב שייך הגזירה דשכר שבת דכיון דעיקר כוונתו לשבת ושייך לומר שהוא משכים למלאכתו".

3. השכרת רכב (rent a car) בערב שבת [בלי החידוש הנ"ל].
1. ילקוט יוסף (סעי' א', מהדורא תשע"א סעי' ג', קיצור שו"ע ריש סי' רמ"ו), הו"ד המכונית בהלכה (סי' ז' סעי' ט') – "ישראל שיש לו מונית, מותר לו להשכירה לגוי מערב שבת, אף שהגוי ממשיך לעבוד ולהסיע נוסעים [גויים] בשבת. שמאחר והדרך במונית היא באריסות, הכל יודעים שהגוי אדעתא דנפשיה קעביד. [וקיימא לן אין אדם מצווה על שביתת כליו]. ואף שיש למונית מספר הידוע כמספר של יהודים, אין לחוש בזה למראית העין, שיאמרו שלוחו של ישראל הוא, שכל שבאותו מקום הדרך לעשות כן באריסות, אין לחוש בזה למראית העין. אך צריך לקבל השכר בהבלעה עם ימי חול".
2. פסקי תשובות (דפו"ח הע' ז') – "והנה בחברות השכרת רכב רשמיות (שניכר על הרכב שהוא מחברת השכרה ע"י הפירמה והמדבקות וכו') מסתבר דשוב ליכא חשש דמחזי כשלוחו וציוהו לעשות מלאכה, והו"ל להתיר להשכיר לגוי גם ביום שישי, וצ"ע, ואפשר משום לא פלוג יש להחמיר בכל ענין כדמצינו כן בכמה מקומות בפוסקים בענינים אלו".
3. מראי מקומות – שבת המלכה (אות א', עמ' רנ"א), הר"מ גראסס (קובץ חידושי תורה כולל אברכים אנטוורפן עמ' י"א).
1) אולי יש לצדד עוד להתיר אם מקום ההשכרה הוא חנות, ומפורסם לכל שמשכיר לאנשים. די"ל שהאיסור מצד מראית עין של אמירה לנכרי, וכאן שהוא מפורסם לכל (עי' מחבר סי' רמ"ג סעי' ב'), אין חשש זה.
2) אולם יש מעוררים. שהטעם ששאלה מותר, משא"כ שכירות. ש"אם ישכירם לו חוץ משבתות לא יתן לו כל שכירותיו הלכך כיון שיש ריוח לישראל במה שהכלים נשכרים אצל הנכרי מיחזי מלאכה שנכרי עושה בהן בשבת כשלוחו של ישראל" (לשון הרא"ש). ש"נראה שהגוי שלוחו של ישראל לעשות בו מלאכה כדי שיתן לישראל השכירות" (לשון המחה"ש). א"כ, הנכרי שליח למלאכת עצמו, כדי שיתן שכירות לישראל. ולפ"ז, ה"ה בחברות השכרת רכב, עדיין נראה כשלוחו. וצ"ע.
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7] שאילת כלים לנכרי - סעיף ב'.
1. ערב שבת.
1. מחמיר.
1) או"ז (הל' ער"ש סי' ב' אות ד') – "מה שפירש דב"ה שרי להשאיל איני מבין מנין לו שאני אומר דה"ה שאוסרים ב"ה להשאיל דמחזי כשלוחו. וכן פי' ה"ר יוסף דאורליינש זצ"ל. דהא דנקט שכירות לאו דוקא אלא ה"ה שאלה אסורה והאי דנקט שלא ישכיר איכא למימר משום רבותא דסיפא דלא מיבעיא שאלה דשרי' ברביעי ובחמישי אלא אפי' שכירות שריא".
2. מיקל – תוס' (דף יט. ד"ה לא), סמ"ג (ל"ת ס"ה), ספר התרומה (סי' רכ"א), ריטב"א (דף יט. ד"ה ת"ר), ראבי"ה (ח"א סי' קצ"ח), ריב"א (או"ז ער"ש סי' ב' אות ד'), מחבר (סעי' א'), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב), גר"ז (סעי' ג'), ערה"ש (סעי' ד'), פוסקים.
1) פרישה (ס"ק ג') – "וא"ל והא איכא משום מראית העין דהרואה לא ידע שהשאיל לו אלא יסבור שהשכיר לו כמו בשכירות דחיישינן דהרואה יאמר שהוא פועל שלו וי"ל דשאני שכירות דאף אם ידעו האמת שהשכירם עדיין איכא מראית עין שיסברו שהשכירם לימים ולא בהבלעה ולכך אסור מה שאין כן כאן אם ידעו האמת שהשאילם לו אזי ליכא למיחש ולהכי לא אסרינן".

2. שבת: או ער"ש סמוך לחשיכה, כשאין שהות להוציאו מפתח ביתו של המשאיל קודם חשיכה.
1. אסור, מפני שהרואה סבור שישראל צוהו להוציאו – מחבר (סעי' א').
2. במקום שאין רה"ר, עדיין צריך להחמיר – עי' ט"ז (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק ט').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט') – "צ"ע מביה"ל (ריש הסימן) ד"ה כגון מחרישה [וז"ל דבא לאורויי דדוקא דברים שעושה בהם מלאכה דאורייתא אבל בעושה מלאכה דרבנן מותר, כיון דלא מיחזי רק כעובר על שבות דשבות [חי' רע"א] ע"כ], וי"ל דהתם היינו שמא השכיר לו לכן, והכא החשש שמא אמר לו להדיא שיוציא, והיית אמירה ממש".
2) חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ט') – "צ"ע דהא כמו דלעיל פירש המ"ב בסק"א דהחשש הוא 'דנראה כמו שעושה מלאכתו בשליחותו של ישראל וזה אסור דאמירה לא"י שבות', כ"כ הכא החשש הוא 'שהרואה סבור שישראל צוהו להוציא' (מחבר סס"ב), וא"כ גם הכא ליכא ציווי בהדיא אלא חוששין שמא היה ציווי, ואעפ"כ נאסר, כ"כ לעיל נראה שעושה בשליחותו (דהיינו ציוויו) של ישראל, ולמה שם מותר. וצ"ל דשאני הכא דיש פעולה (מסירה סמוך לחשיכה כשאין שהות להוציאן קודם חשיכה) שמוכח שצוהו להוציא בשבת, ומעשה מוכחת נידונית כדיבור בהדיא. משא"כ לעיל אין אלא דמיון בעלמא, שמסמיכות פעולת המלאכה למסירה, יש לדונו כאילו צוהו לעשות כן, אבל לא שיש הוכחה ממעשת שבאמת צוהו. ושמא לזה כוון ההג"ה".
3. במקום שיש עירוב: שהעכו"ם דר בתוך המקום שאין איסור להוליך שם - בכלים שאין עושין מלאכה בהן.
1) מיקל – ט"ז (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ח'), שלחן שלמה (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ט', עי' שעה"צ ס"ק ז', בה"ל סעי' א' ד"ה ומותר).
2) מחמיר – נהר שלום (ס"ק ב').
3) לעת הצורך יש להקל – מג"א (ס"ק ו', סי' רנ"ב ס"ק ד' [ע"ש במחה"ש]), תוס' שבת (סוף ס"ק ה', סי' רנ"ב ס"ק ו'), ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב), גר"ז (סעי' ה'), כה"ח (ס"ק י"ז). 
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8] שביתת בהמתו - סעיף ג'.
1. מקור.
1. שמות (פרק כ"ג פסוק י"ב) – "שֵׁשֶׁת יָמִים תַּעֲשֶׂה מַעֲשֶׂיךָ וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי תִּשְׁבֹּת לְמַעַן יָנוּחַ שׁוֹרְךָ וַחֲמֹרֶךָ וְיִנָּפֵשׁ בֶּן אֲמָתְךָ וְהַגֵּר".
2. דברים פרק ה פסוק י"ד) – "וְיוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבָּת לַיקֹוָק אֱלֹקֶיךָ לֹא תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה אַתָּה וּבִנְךָ וּבִתֶּךָ וְעַבְדְּךָ וַאֲמָתֶךָ וְשׁוֹרְךָ וַחֲמֹרְךָ וְכָל בְּהֶמְתֶּךָ וְגֵרְךָ אֲשֶׁר בִּשְׁעָרֶיךָ לְמַעַן יָנוּחַ עַבְדְּךָ וַאֲמָתְךָ כָּמוֹךָ".

2. טעם מצות שביתת בהמתו.
1. משום צער בעלי חיים.
1) נמוקי יוסף (דף יז. ד"ה אין).
2) רע"ב (פרק א' סוף משנה ה') – "דסברי על שביתת בהמה אדם מוזהר דאית בה צער בעלי חיים, אבל לא על שביתת כלים".
3) מהרשד"ם (או"ח סי' ב') – "הרב עובדיא מברטנורה ...".
4) שואל ומשיב (מהדורה א' ח"ג סי' ס"ד) – "במ"ש הפ"י דשביתת בהמתו אינו ראוי שתהי' מן התורה והרי מותר לבהמה לתלוש מן המחובר וא"צ להעבירה מע"ג ואמרתי בזה דבאמת כל עיקר מה שמצווה על שביתת בהמתו שתנוח ולפ"ז כיון דבאמת צער ב"ח דאורייתא ורק כל מה שהוא לצורך אדם לית בזה משום צעב"ח כמ"ש בפסקי מהרא"י ולפ"ז כל שמצווה על שביתת בהמתו בשבת משום נייחא דידה שוב אסור מה"ת משום צעב"ח דהוא דאורייתא כיון שאינו לצורך האדם ... ובזה ל"ק מהא דהתירו להניחה ע"ג תבואה לתלוש מן המחובר דכל עיקר הקפידא משום צב"ח וכאן אדרבא איכא צער לה במה שלא תאכל וכ"כ רש"י".
5) אור שמח (פרק כ"ה הל' שבת הל' כ"ו) – "דסובר רבינו דכוונת הגמ' כאן בשבת הוא ענין מושאל, והכונה היא דלענין שבת חזינן דרחמנא קפדה רק על בע"ח שישבותו וינוחו שורך וחמורך וכל בהמתך, משום דאית בהו הרגשת צער מלאכה, ורצתה רחמנא שבשבת קודש להוראת חדוש העולם וההשגחה ינוחו ויתענגו כל בעלי נפש חי' בעלי ההרגשה, וכיון דרואין אנו שהתורה חששה לנפש החי' בשבת באופן שהוא מצטער שינוח בשבת, וכמו שדריש במכילתא (משפטים נזיקין כ') יכול לא יניחנו תולש וכ' ת"ל (שמות כג, יב) למען ינוח, ואין זה נוח אלא צער [הביאו' תוס' (שבת) קכ"ב (ע"א ד"ה מעמיד)]".
6) וע' יסודי ישרון (מערכת הל' שבת ריש עמ' רנ"ג).
2. כדי שינוח העבד.
1) ספורנו (דברים פרק ה' פסוק י"ד) – "הנה מצות שביתת הבהמה היא כדי שינוח העבד".
2) הו"ד בתשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ה ד"ה ומצאתי).
3. כדי שינוח האדם.
1) משמרת חיים (ח"א שבת אות ב' ד"ה ונראה) – "דאם הבהמה אינו שובתת ממילא האדם לא ישבות".
4. מראי מקומות – צער בעלי חיים (עמ' ל"ו), נשמת כל חי (סי' י"ג סעי' א').
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ק' הל' א') – "ועיין ברע"ב פ"ק דשבת מ"ה דשביתת בהמה משום צער בעלי חיים והוא מהמכילתא שבתוס' שבת קכ"ב ועיין בשו"ת צמח צדק בק"א דלטעם הרע"ב משום צער בע"ח לא מהני הפקר, וצ"ע דהא מוכח להדיא בע"ז ט"ו דאין שביתת בהמה רק בשלו וכן מסקנת הפוסקים גם במחמר עיין בר"ן בע"ז ועיין שו"ת צ"צ סי' ל"ה. ועיין בתשובת ח"ס ח"ו סי' צ"ז - א".
2) לענין צער בעלי חיים: לגבי שבת - עי' ערך צער בעלי חיים, לשיטות ומראי מקומות.

3. אם אין ישראל נהנה מן המלאכה שעושה הנכרי בבהמה.
1. חת"ס (ח"א סי' ס"ב ד"ה והנה) – "והנה חזו הוית בדברי הד"ג נ"י חידש לנו דשביתות דשביתת בהמתו אינו מצווה אלא לעשות מלאכות ישראל אבל מלאכת גוי ואין ישראל נהנה ממנו כלל לא נאסר, ומסתיעא מלשון הרשב"א בתשו' סי' נ"ט ומסתיעא מדברי רוקח [סי'] ש' דמייתי ב"י סי' רמ"ו ודברי רבינו האי דמייתי ב"י סי' ש"ה ורמז עליהם ט"ז סי' רמ"ו סק"ד, לפענ"ד כיוון האמת ודברי אלוקים חיים המה".
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קי"ב) – "ומה שכתב בענין שביתת בהמה, כבר גילתי דעתי, דבבית יוסף [אורח חיים סוף סימן ש"ה] בשם השיבולי לקט [סימן קי"ג] ורב האי גאון ובשלחן ערוך פסקו שם [סעיף כ"ב] סתמא, דאם רואה דגוי עובד בבהמתו בשבת אף על גב דהוא אינו נהנה מזה, אסור. וזה הלכה פסוקה מבלי חולק. ומרן הגאון בעל חתם סופר חלק אורח חיים סימן ס"ב שנראה קצת דעתו כהגאון בית אפרים דדוקא היכא דנהנה הישראל מזה אסור. לא כתב כן למעשה. וכמו שכתב בחתם סופר חלק יורה דעה סימן ש"א שכל שלא אמרו למעשה אסור לעשות עליו מעשה".

4. להניח על גבי בהמה משא שאינה מרגישה בה.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג], שולחן שלמה ס"ק ד'.ד') – "שאסור להניח ע"ג בהמה אפי' דבר קטן ביותר כמו מחט, אע"ג שאינה מרגישה בכך, ובכה"ג באדם חשיב כמתעסק, אפ"ה בבהמתו אסור ועובר על שביתת בהמתו, עיין שו"ת רע"א סוסי' ח' ד"ה ונפקא מינה".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג') – "דאסור להניח על גבי בהמה אפילו דבר קטן ביותר שהבהמה אינה מרגישה בכך".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג') – "דאסור לתת על בהמה דבר קטן בשבת אף שאינה מרגישה בו כעין מחט וכדו', ויש בזה משום שביתת בהמתו".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג') – "דאסור לתת על בהמה דבר קטן בשבת אף שאינה מרגישה בו כעין מחט וכדו', ויש בזה משום שביתת בהמתו".
5) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג') – "דאסור להניח על גבי בהמה אפילו דבר קטן ביותר שהבהמה אינה מרגישה בכך".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג') – "דאסור להניח על גבי בהמה אפילו דבר קטן ביותר שהבהמה אינה מרגישה בכך".

5. נשים בשביתת בהמה.
1. מסופק.
1) רע"א (דף נא:, תוספות רע"א פרק ה' משנה א') – "אני מסתפק אם נשים מצווין על שביתת בהמתן היכא דליכא משום מחמר כיון דהוי רק עשה. י"ל דהוי מ"ע שהז"ג דנשים פטורות אף דחייבות בקידוש היום מהקישא דזכור ושמור י"ל דדוקא בקידוש דהיינו הזכירה אבל בשאר מ"ע י"ל דפטורות. ועיין בהר"ן פרק כל כתבי שכתב דכל מילי דשבת נשים שווין לגברים. ועיין בב"י בא"ח סס"י רצ"א וצ"ע".
2) שם אריה (ח"א סי' ב' ד"ה והנה בהיותי, הגה"ה בסוף התשובה).
2. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' ש"ה מש"ז ס"ק א', עי' תיבת גמא פרשת בשלח אות ב') – "ואם נשים מוזהרים על זה, למאן דאמר לאו, פשיטא, ואף למאן דאמר עשה, וקידוש היום אתקש שמירה וזכירה [ברכות כ, ב], מכל מקום יליף מיניה דלכל מילי דשבת שוין אנשים ונשים, עיין מה שכתבתי סימן רצ"א בט"ז [אות] ו' ומ"א [אות] י"א, יע"ש".
2) תפארת ישראל (פרק ה' בועז אות ב') – "וכ' עלה הגאון הגדול מהו' עקיבא ... וצ"ע לדינא. עכ"ל. אמר המחבר במחכ"ת הגאון הנ"ל אשתמיטתיה המשנה דשלהי פרקן מפרת שכנתו של ראב"ע ...".
3) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ב) – "ראיתי להגאון רב עקיבא איגר ז"ל ... ושוב ציין על הר"ן ז"ל בפרק כ"ב, שכתב בכל מילי דשבת נשים שוים לאנשים ע"ש, ובאמת דבר זה ברור הוא דנשים שוים לאנשים בדבר זה, וכן ראיתי להגאון מש"ז סי' ש"ה אות א' שכתב כן בפשיטות, וכ"כ עוד בפשיטות בסי' תר"ח אות א', דבכל מ"ע של שבת נשים חייבות, ע"ש. וראיתי להגאון שם אריה בא"ח סי' ב' שנסתפק בזה, וכתב ...".
4) כוכב מיעקב (ח"א סי' ק"ב).
5) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' רנ"ו).
6) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ט) – "שגם הנשים מצוות על מצות עשה דשביתת בהמה".
7) חיי הלוי (ח"ד סי' ל"ד).
8) ילקוט יוסף (מהדורא תשע"א סעי' ז', סעי' ח', דינים לאשה ולבת פרק י"ד סעי' י') – "גם הנשים מצוות על מצות עשה דשביתת בהמה".
3. מראי מקומות – מנ"ח (מוסך שבת סי' ל"ט אות ח'), בנין שלמה (ח"א סי' ט"ז ד"ה ועל), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'), תאריך ישראל (סי' ו' הע' י"ב), חשוקי חמד (ע"ז דף טו.).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה י') – "בספיקו של הרעק"א האם נשים מצוות על שביתת בהמתם, תמהו עליו האחרונים איך נתעלמה ממנו משנה מפורשת (ספ"ה) דפרתו של ראב"ע היתה יוצאה ברצועה שבין קרניה שלא ברצון חכמים. ולכאו' תימא מה ראיה משם, אפשר דעכ"פ משום שבות דרבנן היה לו למחות בה. תשובה [בע"פ]: מהיכי תיתי לחדש שבות דרבנן מדנפשיה, אם נשים אינן מצוות אין איסור אף מדרבנן".

6. שביתת בהמה ביו"ט.
1. מיקל.
1) עי' שבלי הלקט (ס' קי"ג) – "ורבינו האיי גאון ז"ל נשאל מהו ליתן סוס או פרד או חמור או גמל לנכרי שירעה אותם ויניחם אצלו ביום טוב והנכרי רוכב עליהם ועושה בהן צרכיו והשיב דכיון שלא בשכירות נתנם לו הרשות בידו ואם עושה בהן הנכרי כלום צורך אין עליו כלום דשלא מדעתו עושה ואם רואה אותו מוחה בידו ואם נתנם לו קודם לחג אינו צריך אפי' למחות בידו ובלבד שלא ימתין שכירות מן הנכרי".
2) רמ"א (סעיף ד') – "ודוקא בשבת, אבל בי"ט אין אדם מצווה על שביתת בהמתו ביום טוב (ב"י סי' ש"ה בשם שבלי הלקט)".
3) לבוש (סוף סי' רמ"ו, אמנם עי' סי' תצ"ה סעי' א', א"ז שם ס"ק א').
4) ב"ח (סי' תצ"ה סוף ס"ק ג').
5) תוס' יו"ט (ביצה פרק ב' משנה ח') – "ראיה גמורה למאן דסבירא ליה דאין מצווין על שביתת בהמתו בי"ט".
6) ט"ז (סי' תצ"ה ס"ק ג') – "דאין מצות שביתת בהמה ביום טוב".
7) צמח צדק (סי' ל"ה ד"ה וכל).
8) פרי חדש (סי' תצ"ה ס"ק ג') – "דבור ברור הוא".
9) א"ר (ס"ק י"ח, עי' א"ז ס"ק י"א).
10) שם אריה (ח"א סי' ב' ד"ה והנה יש).
2. מחמיר.
1) ב"י (סי' תצ"ה ס"ק ג').
2) ים של שלמה (ביצה פרק ה' סי' ו') – "לא מסתבר לחלק כלל, לענין שביתת בהמתו, שהוא דאורייתא, בין יום טוב לשבת, מאחר שאינו תלוי באוכל נפש".
3) שכנה"ג (ס' ש"ה הג' ב"י ס"ק ו') – "דכל מה שאסור בשבת אסור בי"ט, זולת מה שהתירה תורה בפירוש, אוכל נפש והוצאה והבערה, ושביתת הבהמה בי"ט לא הוצרך הכתוב לחזור ולהזהיר בי"ט, כיון דכבר הזהיר בשבת הוא הדין בי"ט, דאין בין שבת לי"ט אלא צורך אוכל נפש בלבד".
4) מג"א (ס"ק י"ב) – "ולכן יש להחמיר".
5) אבן העוזר (על סעי' ג') – "ונכון להחמיר למעשה כיון דבה"ג מחמיר".
6) תוס' שבת (ס"ק י') – "ומהרש"ל חולק בזה, וכ"כ המג"א".
7) גר"א (סוף סעי' ג') – "ולהלכה אין נראין דבריו אלא העיקר דביו"ט נמי מצוין על שביתת בהמה כמ"ש ביש"ש".
8) מחזיק ברכה (ס"ק ג') – "ולענין הלכה נראה דיש להחמיר כיון דשמעינן לבה"ג והרשב"א ומרן סי' ש"ד וגם הרא"ש נלוה עמם והגהות מרדכי ומהרש"ל בים של שלמה דסברי די"ט שוה לשבת ואיכא משום שביתת בהמתו בי"ט נמי כן ראוי להחמיר וכן ראיתי להרב אבן העוזר בסי' זה דמסיק להחמיר".
9) גר"ז (סעי' י"ט) – "ולענין הלכה יש להחמיר בשל תורה".
10) קיצור שו"ע (סי' צ"ח סעי' א') – "וכשם שאדם מצווה על שביתת בהמתו בשבת, כך הוא מצווה ביום טוב".
11) מ"ב (ס"ק י"ט, שעה"צ ס"ק כ"ב) – "אין להקל".
12) כה"ח (ס"ק נ"ד).
13) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ז], שולחן שלמה ס"ק ה', סי' תצ"ה ס"ק ו'.ד') – "כיון שהרמ"א מתיר מסתבר דיש להקל בכרמלית דרבנן, ובכה"ג דליכא משום עובדין דחול".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תצ"ו ס"ק ה'.ב') – "צ"ע אם יש דין שביתת בהמה גם ביו"ט שני כיון שגם ביו"ט ראשון יש מחלוקת, ועכ"פ באורח בן חו"ל שבא לא"י אם מוזהר גם על בהמתו צ"ע טובא".
14) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
15) ארחות שבת (פרק ל"א סעי' י"ג).
16) ילקוט יוסף (מהדורא תשע"א סעי' י').
3. מראי מקומות – ח"א (כלל צ"ז סעי' א'), ערה"ש (סעי' ט"ו), משמרת חיים (ח"א שבת אות ב'), נשמת כל חי (סי' י"ג סעי' ט'), תאריך ישראל (סי' ו' אות ג'), צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ט').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "כיון שהרמ"א מתיר מסתבר דיש להקל בכרמלית דרבנן, ובכה"ג דליכא משום עובדין דחול".

7. מי שהחשיך לו בדברך ונותן כיסו לחמור - ב' איסורים: מחמר, אפילו בהמה שאינו שלו. שביתת בהמה, רק בבהמה שלו.
1. אם יש איסור לפנ"ע, כשהלה אנוס, כגון שנתן חפץ על בהמה של חבירו.
1) מיקל.
1) פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק ו') – "ואפשר בהמת ישראל חבירו לפני עור ל"ש בכאן דחבירו א"י כלל ואנוס הוא טוב יותר יתן על החמור ועכו"ם שיש עמו יחמר אחריה".
2) בה"ל (סי' רס"ו סעי' א' ד"ה חמורו) – "והפמ"ג ... ובסק"ו כתב דאפשר דאפילו אם הבהמה היא של ישראל חברו טוב יותר שיתן על החמור [דלפני עור לא שייך בכאן דחברו אינו יודע כלל ואנוס הוא]".
2) מחמיר.
1) פמ"ג (סי' שמ"ג מש"ז ס"ק א') – "כשאנס לגדול וכאמור וודאי איסורא עבר לפנ"ע".
2) אג"מ (יו"ד ח"א סי' ג' ד"ה וגם, סי' ו' ד"ה ובזה) – "גדר איסור לפ"ע אינו דוקא כשיענש העובר על ידי המאכיל דגם כשהעובר לא יענש דיהיה שוגג או אנוס נמי עובר בלפ"ע מאחר שאף באונס הוא מעשה איסור ונעשה זה ע"י המאכיל שאינו אנוס ... ויש סוברין שאף שהוא מעשה איסור כיון שהם בעצמם עכ"פ מותרין לעבור לכתחילה דאין שייך לאוסרם בפועל שלא לעבור באיסורין ליכא בזה איסורא דלפ"ע מדאורייתא ול"ד למכשיל לאחד שיהיה שוגג או אף אנוס שעובר משום שהתם אם אך ידע העובר או יוכל להנצל באיזה אופן היה מחוייב שלא לעבור והמכשיל הרי יודע ובידו שלא להכשיל להעשות האיסור, הוא מחוייב מדין לפ"ע שלא יעשה האיסור כמו שהיה מחוייב העובר". יו"ד ח"ב סי' ח', "שאסור להכשיל אדם שיעשה איסור בשוגג ובאונס".
3) אפשר לחלק בין שבת לשאר איסורים. שבשבת צריך מלאכת מחשבת, ולכן מותר.

8. לשסות כלב בשבת: מצד שביתת בהמתו, ומצד מחמר.
1. עי' סי' שט"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

9. בזמן תוספת שבת.
1. נסתפק.
1) פמ"ג (סי' רס"ו מש"ז סוף ס"ק ו') – "ודע, שאני נסתפקתי בתוספת שבת שיש בו מן התורה, כמבואר בסימן רס"א סעיף ב' [ומ"א ס"ק ח], מצות עשה מיום הכפורים בקל וחומר או מרבויא [יומא פא, ב], יע"ש, אם מוזהר על שביתת בהמתו באותו זמן, דביום הכיפורים גופא אפשר דאין מצווה על שביתת בהמתו כמו ביום טוב, עיין סימן רמ"ו סעיף ג' [בהגה] ומ"א [ס"ק] י"ב וט"ז [משבצות זהב אות] ו', א"כ דיו באפשר. וגם בשבת כתיב [שמות כג, יב] למען ינוח, לא בתוספת שבת. ועיין סימן רמ"ו [משבצות זהב שם] מה שכתבתי שם. ואי"ה בהלכות יום טוב [סימן תצה משבצות זהב אות ג; אשל אברהם אות ה] ויום הכיפורים יבואר בזה לענין שביתת בהמתו ומחמר כו'. ובסימן רס"א [אשל אברהם אות ט] כתבנו מפלג המנחה דהוא קודם זמן תוספת המוזכר בהמחבר שם [סעיף ב], יש לומר דלא הוה אלא דרבנן, וכעת עדיין צ"ע בזה".
2. מיקל.
1) שואל ומשיב (מהדורה קמא חל"ג סי' ס"ד, חי' רבי יוסף שאול שבת דף קנג:) – "ולפע"ד הי' נרא' דבר חדש דלענין שביתת בהמתו ודאי דאינו מצוה על תוספת שבת דבשלמא כשהוא מוזהר מצד מלאכה דלא תעשה מלאכה אתה ובהמתך י"ל דבהמה דומיא דידיה דאז הוא מוזהר על תוס' שבת גם בהמתו מוזהר אבל אם המצוה הוא משום למען ינוח ושם כתוב ביום השביעי ואף אם לא נכתב הא העיקר הוא משום שבת אבל התוס' שבת האדם נצטווה ולא הבהמה וז"ב כשמש".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סוף סי' ק"כ) – "שביתת בהמה בתוספת שבת לא נוהג".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', סי' רס"ג הע' של"ז) – "ובפמ"ג (מש"ז סוס"י רס"ו) מסתפק אם האיסור מתחיל משעה שקיבלו עליהם הבעלים תוספת שבת, או רק משעה שכל הקהל קבלו שבת. והמנהג להקל בזה. [שו"ת שואל ומשיב מהדו"ק ח"ג סי' ס"ד].
3. מחמיר.
1) פני מבין (או"ח סי' פ"ד) – "ועתה מצאתי בפרמ"ג במ"ז סוף סימן רס"ו נסתפק בזה ובענ"ד נראה נכון מה שכתבתי דאסור בתוס' שבת גם כן שביתת בהמה".
2) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ט אות ז') – "הפמ"ג, שנסתפק, אם יש דין שביתת בהמתו לגבי תוספת שבת, הנה דין זה מפשט פשיטא ליה להגאון פני מבין בתשו' (סי' פד) שסברא ברורה היא לאסור משום שביתת בהמתו גם בתוספת שבת, וראיה לזה מקושית התוס' (ע"ז טו א) דאמאי איצטריך הש"ס לומר גזירה משום מחמר, תיפוק ליה משום שביתת בהמתו, ואם איתא שבתוספת שבת אין איסור משום שביתת בהמתו, הלא י"ל שגזרו משום מחמר בתוספת שבת, שיש בזה איסור לאו, ואילו משום עשה דשביתת בהמתו אין איסור בתוספת שבת, א"ו שגם בתוספת שבת יש לאסור משום שביתת בהמתו. ע"ש. וכ"כ בשו"ת יהודה יעלה אסאד (חאו"ח סי' פא) בד"ה יקרתו. וע"ע היטב בשו"ת ערוגת הבושם (חאו"ח סי' מה אות ז) במ"ש בזה. ע"ש. ולא שבקינן פשיטות האחרונים הנ"ל מפני ספקו של הפמ"ג".
3) ילקוט יוסף (מהדורא תשע"א סעי' ד', סעי' ח', קיצור שו"ע סעי' ה', דינים לאשה ולבת פרק י"ד סעי' י') – "וכן נתבאר שם שמצות שביתת בהמה נוהגת גם במי שקיבל עליו שבת מבעוד יום, משום תוספת מחול על הקודש, ולא רק בשבת עצמה".
4) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ג' הע' ט"ז) – "פמ"ג ... וכיון דהוי ספק איסור תורה להפו' דאחרי קבלת שבת נאסר מה"ת בשביתת בהמתו יש להחמיר".
4. מראי מקומות – רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ב ד"ה ושו"ר).

10. שכר בהמה מנכרי.
1. מחמיר – עי' מ"ב (ס"ק י"ב), ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ט"ו [דפו"ח,סעי' ט"ו]), עי' ארחות שבת (פרק ל"א הע' ט').
2. בכרמלית יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' מ"ח [דפו"ח,הע' נ"א], שולחן שלמה ס"ק ד'.ב'), ארחות שבת (פרק ל"א הע' ט') – "דבכרמלית אפשר להקל, כי במ"ב ס"ק יב ובשעה"צ ס"ק יג כתב שרק טוב להיזהר (ועיין גם ערוה"ש שם סוסע ט), ולא חשיב אפי' בגדר של ספק".

11. שאל בהמה מנכרי.
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ט"ו [דפו"ח,סעי' ט"ו]).
2. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ג' ד"ה ובדין שאלה).

12. כלאחר יד דבהמה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' פ' סוף הע', שולחן שלמה סוף ס"ק ד'.ו') – "ומסופקני אם שייך כלאחר יד בבהמתו בדבר שאצל אדם הוא נקרא כלאחר יד".

13. מכירה לריבית: להלות בריבית על משכון דרך מכירה - ט"ז (ס"ק ה').
1. עי' יו"ד סי' קע"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

14. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ל"א).
1. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שמ"ו אות ק"ו) – "האם דגים הם בכלל שביתת בהמתו בשבת. תשובה: עי' תוס' ב"ק נ"ה א' ד"ה אתיא".

9] תלוי במקום הבעלים או במקום הבהמה - שביתת בהמתו.
1. תלוי במקום הבעלים.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' רס"ג סעי' י"ז) – "מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".
2. עי' פמ"ג (מש"ז סוף סי' רס"ו, מסופק רק משום שי"א אין שביתת בהמה גבי יו"ט, וגם למען ינוח כתיב רק בשבת) – "ודע שאני נסתפקתי בתו' שבת שיש בו מן התורה ... אם מוזהר על שביתת בהמתו באותן זמן דביה"כ גופא אפשר דאין מצוה על שביתת בהמתו כמו ביו"ט ... א"כ דיו באפשר וגם בשבת כתיב למען ינוח לא בתו' שבת".
3. וילקוט יוסף (שנת תרס"ה, סי' קנ"ו).
4. חלקת יעקב (ח"ג סי' כ"ז, או"ח סי' פ"ה פירות הנושרים אות ד') – "הדעת נוטה דאזלינן בתר זמן מקום הבעלים"
5. חזון יחזקאל (תוספתא שבת פרק א' הל' ט' בחידושים).
6. באר משה (ח"ז קונ' עלעקטריק סי' קי"ח ד"ה בשביתת) – "ומסתבר ... הולך אחר מקום הבעלים ולא אחר מקום בהמה".
7. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ס"ב אות ג') – "בשביתת בהמתו דתהא שובתת בשבת של הבעלים".
8. אור לציון (ח"א סי' י"ד ד"ה ובנוגע) – "שהכל הולך אחר מקום הבעלים".
9. הגריש"א זצ"ל (תאריך ישראל סי' ו' אות ה' ד"ה הרי, שבות יצחק ח"ח סוף פרק י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' סעי' כ"א) – "דשביתת בהמה תלויה במקום שהבעלים עומדים".
10. הגרחפ"ש זצ"ל (משמרת חיים עמ' ל"ה, תאריך ישראל סי' ו' אות י"ד ד"ה והנה שוב) – "דבין לענין שביתת בהמתו ובין לענין חמץ אזלינן תמיד בתר מקום הבעלים בין להקל בין להחמיר".
11. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א עמ' ק"א, תאריך ישראל סי' ו' אות ה' ד"ה הרי) – "הבהמה והכלים כרגלי הבעלים".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ד תשובה רי"א) – "יל"ע במצות שביתת בהמתו, האם אזלינן בתר מקום הבעלים או בתר מקום הבהמה [כשיש הפרש של כמה שעות ביניהם]. תשובה: לכאו' אחר מקום הבעלים".
12. חוט שני (ח"ד עמ' ע"ה, סוף פרק פ"ג ד"ה ולענין) – "מסתברא דאסור לבהמה לעשות מלאכה בזמן תוספת שבת של בעליה".
13. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ה, ח"ג סי' פ"ב, עי' ח"ד סי' פ"ג ד"ה ואמנם) – "שעיקר מלאכת מחשבת דשביתה תלוי בו, ואסור בשביתת בהמתו אף שהיא במקום שהוא חול".
14. שאילת שאול (סי' ל"ב אות ה') – "מי שנמצא בא"י ובהמתו באמריקה בודאי בהגיע זמן שבת בא"י מוזהר הוא על בהמתו שהיא באמריקה דמסתבר דבתר מקום עמידת הבעלים אזלינן".

2. תלוי במקום הבהמה.
1. לבושי מרדכי (תנינא או"ח סי' מ"ז ד"ה לענין) – "דהבהמה אין נגרר למקום הבלים רק במקו' ושעת'".
2. הו"ד בבצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ה ס"ק ב').
3. עמק התשובה (ח"ג סי' י"א) – "בשביתת בהמתו אין חיוב השביתה מפני שעושין מלאכה עבור בעליהם, אלא שהן מחויבין בשביתה הואיל ושייכין לבעלים ישראלים ואפי' עושין מלאכה עבור נכרים ... שהתורה ציותה מלמען ינוך שורך ... בכה"ג הדין נותן דהבמות נגררים בתר מקום שנמצאים ... דאין חיוב זה קשור בזמן חלות שביתת הבעלים, אלא חיוב שביתה לעצמו בכ"מ שהוא מטעם שהוא של בעלים ישראלים".
4. ארץ צבי (סי' פ"ג ד"ה עוד נראה) – "נראה דבתר מקום הבהמה אזלי' כיון דהאיסור מצד הבהמה דכתיב למען ינוח שורך וחמורך בשבת אבל אין רצון התורה שינוחו שורו בחול".
5. באר שרים (ח"ד סי' ע"א אות א', ח"ו סי' ל' אות ז') – "בצל החכמה ... לבושי מרדכי".

3. רק אם יש דין של שבת על שניהם.
1. הגרשז"א זצ"ל (תאריך ישראל סי' ו' אות י"ז, שולחן שלמה סי' רס"ו אות א'.ג') – "שעיקר איסור שביתת בהמתו הוא רק כששניהם הם במקום אחד שהיא שבת".
אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' נ"ח סוף ס"ק י"ד, תנינא (ב - ג) סוף סי' ל') – "יש לחקור אם הוא בחו"ל ויש לו עבד בא"י שעושה מלאכה בכניסת השבת, אם האדון עובר שעדיין אינו שבת אצלו, דלגבי בהמה ודאי מסתבר דאזלינן רק בתר הבעלים בשינוי אופק, אולם בעבד צ"ע".
1) הגר"י טרגר שליט"א (בעל הליכות שלמה, מכתב במייל) – "ראה הליכות שלמה פסח פרק ו הערה 31 באריכות".

4. חושש לשניהם.
1. תאריך ישראל (סי' ו') – "שנחלקו הרבוותא בענין שביתת בהמתו ... לכאורה דהעיקר הוא כהפוסקים שס"ל דבמקום הבעלים קובע בזה, מ"מ ... נוגע לאיסור דאורייתא ... נלענ"ד דצריך להחמיר וליזיל בתר מקום הבעלים וגם בתר מקום הבהמה והעבד כדי לצאת יד"ח לכ"ע".
2. ילקוט יוסף (מהדורא תשע"א סעי' ט"ו) – "תושב חוץ לארץ שיש לו בהמה בארץ ישראל, יש אומרים שמותר לו להשכירה לאינו יהודי, כדי שהגוי ישתמש בה במוצאי שבת של ארץ ישראל, שהוא עדיין שבת של חוץ לארץ. וכן ההיפך. שהולכים אחר מקום הבהמה. ויש חולקים ואומרים שהולכים אחר מקום הבעלים, וכל שבמקום הבעלים עדיין שבת, אין לו להשכיר [מראש] את בהמתו לגוי אם ישתמש בה בשבת של מקומו. ולמעשה נראה דבמידי דאורייתא לא נפיק מידי ספיקא, ויש להחמיר בזה".

5. יש לחלק: בין תוספת שבת ומוצ"ש, לבין בן שנמצא בחו"ל ואביו באר"י, ולהיפך – יסודי ישרון (מערכת שבת עמ' רנ"ה).

6. מראי מקומות – עי' חת"ס (או"ח סי' ס"ב), מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק א' אות ו', סי' פ"ז ס"ק ג'), שו"ת הוד יוסף (לבעל בן איש חי, סי' נ"א), ויצבור יוסף (סי' פ'), שד"ח (אסיפת דינים מערכת חמץ ומצה סי' ה' אות י"ח), מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ה ד"ה ושו"ר), שו"ת אבני זכרון (ח"ב סי' פ"ז), כוכבי יצחק (ח"ב סי' י"א אות י"ב), הררי קודש (מקראי קודש פסח ח"א סי' נ"ה ס"ק ב'), שערים המצויינים בהלכה (סי' צ"ח ס"ק ב', סי' קי"ג ס"ק א'), ששכ"ה (פרק כ"ז הע' ט' [דפו"ח, הע' ט']), מנחת שמואל (ח"ב עמ' קע"ו), נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תקי"א), ילקוט יוסף (סי' רמ"ו סעי' ד'), הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' י"ב), נשמת כל חי (סי' י"ג סעי' ה').
1. לענין שביתת עבדו - עי' סי' ש"ד, לשיטות ומראי מקומות.

10] איסור דרבנן.
1. גמרא (דף קנג:), "אמר רב פפא: כל שבגופו חייב חטאת, בחברו פטור אבל אסור. כל שחברו פטור אבל אסור, בחמורו מותר לכתחילה".
1. אם זה היתר כללי, או רק במי שהחשיך לו בדרך.

2. מיקל.
1. מג"א (סי' ש"ה ס"ק ו') – "נ"ל דכל הנך דאמרינן בבהמה דאסורה לצאת בו בר"ה דהוי משוי ... בכרמלית שרי כדאמרי' ר"פ מי שהחשיך כל שבחבירו פטור אבל אסור בבהמתו מותר לכתחילה".
2. מקור חיים (נתיבות, סי' רס"ו על מג"א ס"ק ז').
3. פמ"ג (א"א סוף ס"ק ט') – "דוודאי כל שבאדם פטור בבהמה מותר לכתחילה, מורה אף בלא הפסד ודוחק כלל".
4. שאילת דוד (או"ח סי' ד') – "מה שחקר אם גזרו על שביתת בהמתו במלאכה שאינה מה"ת רק משום שבות לדעתי נראה כך האמת דלא בכל השבותין גזרו על בהמתו והראיה ... ואף דמשבת דף קנ"ג ב' דקאמר כל שבגופו חייב חטאת כו' כל שבגופו פטור אבל אסור בבהמתו מותר אף לכתחילה משמע דוקא משום פסידא בהחשיך לו בדרך התירו לא במקום אחר אין ראי' שיתחייב למנוע בבהמתו אף משבות כזה די"ל דוקא במחמר החמירו אף במלאכה שלא נעשה בשלימותה [כקושיית הגמרא שם והא קא מחמר והתורה אמרה לא תעשה מלאכה אתה ובהמתך] אבל לא בשביתת בהמתו גרידא דשביתת בהמתו גרידא יכול להיות דלא גזרו כלל על שבותין אף שנעשה המלאכה רק שלא כדרכה או דאפשר לומר בהך דשבת דלא שרינן שלא במקום פסידא כזו שהחשיך לו בדרך משום שמשתמש בבע"ח דהוי שבות משא"כ באופן שהוא אינו עושה כלל יכול להיות דשרי אף שלא במקום הפסד".
5. דעת תורה (סי' רמ"ו סעי' ג', עמ' ט"ז ד"ה ועי', עי' הגה"ה שם).
6. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג', ששכ"ה פרק כ"ז הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו]) – "דלדידן דקיי"ל כר"ש במשאצל"ג, בבהמה כה"ג לא אסור משום שביתת בהמתו".
7. ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "ואילו לגבי מלאכות אשר אם היה עושה אותן בעצמו, היה עובר רק על איסור דרבנן, אין איסור מחמר, וגם אין חיוב בשביתת בהמתו".

3. מחמיר.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' רס"ו סעי' ב') – "הא דארז"ל כל שבחבירו פטור וכו' במקום פסידא איירי".
2. תוס' שבת (סי' רמ"ו ס"ק ט"ז, סי' ש"ה ס"ק כ"ו).
3. עי' מחה"ש (סי' ש"ה ס"ק ו').
4. נהר שלום (סי' ש"ה ס"ק ו') – "המג"א ... ויש לדחות לע"ד דבפר' מי שהחשיך מוכח דדוקא משום כיס התירו אבל בעלמא לא".

4. כרמלית.
1. מחמיר.
1) בה"ל (סי' ש"ה סעי' י"א) – "היוצא מדברינו דאפילו בכרמלית גמור יש הרבה אחרונים שמחמירין וכ"ש דבר"ה יש ליזהר בזה מאד אפילו בר"ה שלנו שאין ששים רבוא בוקעים בו ואין להקל אפילו בשעת הדחק דהרי הרבה גדולי ראשונים ס"ל דגם באין ששים רבוא שייך ר"ה דלא בעינן שיהא דומה לדגלי מדבר וכדאיתא לקמן בסימן שמ"ה וא"כ לדידהו הו"ל איסור דאורייתא של שביתת בהמתו אף בר"ה שלנו".
2) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]).
3) ארחות שבת (פרק ל"א סעי' ח').

5. מלאכה ע"י גרמא.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ה').

6. מראי מקומות – רע"א (דף יח. ד"ה ודע), משיב דבר (ח"א סי' כ"ג), קהלות יעקב (פסחים סי' נ"ב), מגילת ספר (סי' מ' אות ו', סי' פ"ד אות ו', קונ' שמירת שבת פרק כ"ז אות ט'), פירות תאנה (דף קנג: ד"ה כל), ארחות שבת (פרק ל"א סעי' ו').
1. בה"ל (סי' ש"ה סעי' י"א) – "עיין במ"א שהביא ראיה דמה שאסרו בבהמה משום משוי בכרמלית שרי מדאמרינן בגמרא דכל שבחבירו אסור בבהמה מותר לכתחילה ועיין בתו"ש שהקשה ע"ז דהתם משום פסידא דכיס התירו דהלא אמרו דאם יש א"י יתננו לו דוקא ולא על הבהמה וכן הקשה ג"כ בספר נהר שלום ועיין במחה"ש שיישב בדוחק וגם בלא"ה ראיה זו קלושה מאד דבאמת בכל ענין דאורייתא מצינו דגזרו בכרמלית משום דמיחלף בר"ה גמור וגם שביתת בהמתו הלא דאורייתא היא משא"כ בדבר שאין המלאכה נחשבת כלל למלאכה כגון שהיא בלא עקירה והנחה ורק שחז"ל אסרו זה לגבי אדם בבהמה לא גזרו זה".

11] רמיזה לבהמה - ג' שאלות: מצד שביתת בהמתו [אם הוא בהמה שלו], מצד מחמר, ומצד אמירה לעכו"ם.
1. מחמיר, משום אמירה לעכו"ם.
1. אור לציון (ח"א סי' כ"ג, מלכים אמניך פרק א' הע' י"א) – "אמירה לבעלי חיים מע"ש שיעשו מלאכה בשבת ... שאסור לומר לנכרי ... והטעם משום שהנכרי נעשה שלוחו של ישראל ... אבל בבעלי חיים שאין שליחות לחומרא, גם לטעם זה יש להתיר".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (הסכמה לס' מלאכת נכרי) – "ויתכן דאפי' עשאו פיל וקוף ברמיזתו ששלחם ג"כ יאסר וצ"ע".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות פ') – "האם מותר לרמוז רמז קל בשבת לכלב או קוף המאמנים אותם לעשות רצון בעה"ב, ומה הדין כאשר הכלב או הקוף של יהודי אחר, או מה הדין כאשר הכלב או הקוף הם של גוי שאזי לא יאמר בהם דין שביתת בהמתן. תשובה: אף אם אין איסור טוב ליזהר".
3. מלכים אמניך (פרק א' סעי' י', עי' הע' י"א, עמ' שפ"ח אות מ"א).

2. מחמיר, משום שביתת בהמתו או משום מחמר.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ד) – "עובדא הוה במי שיש לו כלב מאומן ומלומד גם לכיבוי נר החשמל שבעל הכלב רומז לו והוא לוחץ ברגלו על כפתור הנצמד להשלטר להורידו או להעלותו כדי להדליק או לכבותו. והשאלה באה אי שריא לעשות כן בשבת ... דיש לדון דמה שעושה ע"י הבע"ח זהו בכלל מחמר או שביתת בהמתו אם הכלב הוא שלו ... והנה בדברי בזה עם רב גדול אחד דחה דברי מטעמים שונים, א' דבכיבוי נמי י"ל דמכיון שהוא למוד ורגיל לכבות או להדליק ג"כ עושה זה להנאתו כמו בעלוקה, ועוד דבמלאכה דכשלעצמה היא גרמא אלא דלגבי שבת אסורה משום שמלאכת מחשבת אסרה תורה - זה לא אמרינן אלא לגבי האדם עצמו, אבל בבהמה ושאר בע"ח חוזר הדין דאינו אלא גרמא ושוב אינו עובר על כעי"ז לא משום מחמר ולא משום שביתת בהמתו. ולדעתי אין דבריו מתקבלים דלהוציא מכלל מלאכה לא שייך אלא בכה"ג שהבהמה עושה זאת להנאת עצמה כמו במעמיד בהמתו על גבי עשבים מחוברים, אבל בכיבוי אין זה להנאת גופה כמו לאכילתה אלא שהוא רוצה למלאות רצון הבעלים בשביל זה לא נאמר דהוי נייחא דידה, וכן מדויק לשון האגלי טל שאומר דגבי שיסה בו את הכלב דאדעתא דנפשי' קא עביד להשקיט את כעסו על החיה ולמה לא קאמר משום דנהנה למלאות רצון המשסה, משמע דמכוין לומר דבעינן דומיא דמעמיד בהמתו על עשבים מחוברים דוקא בכה"ג דהוי נייחא דידה עצמה גורם שאין זה מלאכה כלל, וקרינן בה למען ינוח משא"כ כשרוצה למלאות רצון הבעלים, גם מה שאומר דלגבי הבהמה חוזר הדין שאינו אלא גרמא ואין הבעלים נידונים לא בשביל מחמר ולא בשביל שביתת בהמתו, לכאורה דברים אלה נדחים מצד עצמם. (שהרי התורה אחשבה גרמא זו שתהיה חשובה מלאכה גמורה לגבי בעלים ומסתבר לומר דהוי מלאכה גם לענין שביתת בהמתו וגם לענין מחמר, דכיון דרחמנא אחשבה למלאכה גמורה אחשבה, וכמו דלענין הוצאה דס"ד דהוי מלאכה גרועה מ"מ כיון דאחשבה למלאכה שוב הוי דינה כמלאכה גם לגבי בהמה לענין שביתתה ולענין דין מחמר דשוב לא מחלקינן גם לענין בהמה בין מלאכה למלאכה)".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ד אות צ"ד) – "בעל חיים מאולף - האם מותר לסמן לו בשבת שידליק את האור או את המזגן. למה. תשובה: נדמה לי שההר צבי אוסר. לכאורה יש בזה משום מחמר ומשום שביתת בהמתו".

3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רל"ב).
1. חשוקי חמד (דף נא:) – "מה הדין כשרומזים לו [קופים] להוציא בשבת מהבית לרה"ר האם עוברים על איסור מחמר. תשובה ... גיסי הגר"ח קנייבסקי שליט"א העיר ...".
2. רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"י ד"ה ורציתי) – "ורציתי לומר דבשבת יש ציווי מיוחד של שביתת בהמתו והוא שלא נניח לבנינו ולעבדינו ולבהמתינו לעשות מלאכה. ולכן ביש לו בהמה או כלב והם מדליקים החשמל יתכן דאסור משום שביתת בהמתו ובבנו אסור משום שביתת בנו. וידעתי שישאלוני מאין נובעים הדברים. הנה מצאתי כ"כ בהר צבי אור"ח סימן קע"ד (ונרמז בספר רבבות אפרים אור"ח ח"א סימן רל"א) שבמאמן כלב להדליק החשמל עובר משום מחמר או משום שביתת בהמתו וא"כ ה"ה הכא אמינא שבקטן שמדליק (ואולי בשוגג מותר) ועי' כ"כ בשו"ת שער שמעון אחד סימן ל"ו. וכ"ז שמרמז לכלב אבל כשעושה על דעת עצמו לא גרוע משעון המדליק ויתכן דג"כ פה בקטן דעושה על דעת עצמו מותר".

4. בהמה שעושה על דעת עצמה, הגם שלימד הפעולה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה ס"ק ד'.ג') – "דכל שהבהמה עושה מעצמה מרצונה אין שום חיוב על הבעלים למנוע, ולא דמי לטעונה במשא מע"ש, עי' סי' רסו במ"ב ס"ק ג, שהרי הטעינה היא לא לדעתה".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ו אות א', שלמי יהונתן סי' ש"ה עמ' קפ"א, ע"ש בהערות) – "אע"פ שהבעלים למדוהו לעשות כן מ"מ לאחר שלימד אותו הרי הוא עושה את כל זה מרצון עצמו כדי לשמור על בעליו, ועיין באמרי בינה הלכות שבת סימן א' שגם הוא הרגיש בכך אבל לענ"ד נראה שכן הוא עיקר".
2. מחמיר – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ג', "מעשה בכלב שהיה מאלף לכבות החשמל ברגלו על פי רמז שהיה מקבל מבעליו, ואסר הגרצ"פ פרנק זצ"ל לרמז לו כן בשבת משום מחמר ומשום שביתת בהמתו ... ונראה דגם אם היה מכבה מעצמו בלי רמיזה מבעליו היה הדבר אסור עכ"פ מצד שביתת בהמתו, אא"כ ברור שמכבה עבור עצמו, כגון שהחשמל מפריע לו לישן. ואדמו"ר זללה"ה התיר גם אם מכבה מעצמו עבור בעליו (שש"כ פכ"ז הערה י"ב), ולא זכיתי למיקם אטעמיה").
3. "דבהמה שעושה מלאכה בעצמה ומרצונה אין הבעלים מצווים למונעה מלעשות כן" – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג'), הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג'), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג'), רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג'), חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ג').

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ז אות מ"א) – "במה שכתב הפרי מגדים סי' רס"ו והובאו דבריו במ"ב ובשונה הלכות ס"ק א' יש ליזהר כשעומד בשבת ברשות הרבים עגלה עם סוסים ריקנית שלא להגביה קול ויהיה כמחמר, וצ"ב דהא אין כאן כוונה כלל להזיז הבהמה אלא לקרוא לחבירו ובודאי הוי פסיק רישא דלא מכוין, והאם בכלב או חתול ההולכים ברחוב ואינם שלו ויש להם איזה דבר על צוארם או בפיהם וקורא בקול ומחמת כן בורחים האם יש לחוש בכה"ג ל'מחמר'. תשובה: אולי".

12] ישראל ונכרי שותפים בבהמה - סעיף ה'.
1. שטרי מכירה: שותפות בנכרי.
1. עי' סי' רמ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' א' אות כ"ח).


"והבוטח בה' ומקיים רצון התורה דלמען ינוח שורך וחמורך וגו' כפשטיה ואינו עושה שום תחבולות לענין שבת אשריו, ובודאי הקדוש ברוך הוא יתן לו עבור זה הצלחה בנכסיו בששת ימי המעשה"
בה"ל (סעי' ה' סוף ד"ה רק)
4
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4
בס"ד	


1] שולח אדם אגרת ביד נכרי - סעיף א'.
2] לא קצץ אבל קביע בי דואר.
3] לא קצץ ולא קביע בי דואר.
4] בזמנינו.
5] דואר מהיר (express mail).
6] כשיהודים עובדים בבי דואר.
7] מנוי על עיתון יומי (daily paper).
8] קצץ: הגדר - סעיף ב'.
9] שכירות לזמן - סעיף ג'.
10] בחינם - סעיף ד'.
11] נכרי הולך מעצמו - סעיף ה'.
12] שכיר א"י לזמן - סעיף ו'.


1] שולח אדם אגרת ביד נכרי - ג' דרגות. א) קוצץ לו דמים. ב) לא קצץ אבל קביע בי דואר. ג) לא קצץ ולא קביע בי דואר.
1. משנה (סוף דף יז:) – "בית שמאי אומרים: אין נותנין עורות לעבדן, ולא כלים לכובס נכרי אלא כדי שיעשו מבעוד יום, ובכולן בית הלל מתירין עם השמש".
1. שבת (דף יט.) – "אין משלחין איגרות ביד נכרי בערב שבת, ברביעי ובחמישי מותר. אמרו עליו על רבי יוסי הכהן, ואמרי לה על רבי יוסי החסיד, שלא נמצא כתב ידו ביד נכרי מעולם. תנו רבנן: אין משלחין איגרת ביד נכרי ערב שבת, אלא אם כן קוצץ לו דמים. בית שמאי אומרים: כדי שיגיע לביתו, ובית הלל אומרים: כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה. והלא קצץ. אמר רב ששת, הכי קאמר: ואם לא קצץ, בית שמאי אומרים: עד שיגיע לביתו, ובית הלל אומרים: עד שיגיע לבית הסמוך לחומה. והאמרת רישא אין משלחין. לא קשיא, הא דקביע בי דואר במתא, והא דלא קביע בי דואר במתא".
1) תוס' (דף יט. ד"ה אלא) – "אלא אם כן קוצץ לו דמים. מתני' נמי דנותנים כלים לכובס ועורות לעבדן איירי נמי בקוצץ והא דפריך והלא קצץ לב"ה פריך".

2. אם קצץ לו דמים, מיקל - לפי בית הלל.
כמה תנאים:
1. שלא יתן לו בשבת – ח"א (כלל ג' סעי' י"א), מ"ב (ס"ק י"ח, "ודע דליתן לו בשבת אסור לכו"ע אפילו בהולך מעצמו ואפילו קצץ לו שכר מבעוד יום עבור זה"), ערה"ש (סעי' י"ג).
2. שלא יצא מביתו של ישראל בשבת – פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ב', "צריך שיצא הא"י מפתח ביתו של ישראל קודם השבת [רמב"ם]").
3. שלא יאמר לו שילך בשבת – מחבר (סעי' א', "ובלבד שלא יאמר לו שילך בשבת"), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ו'), שעה"צ (סוף ס"ק ב').
1) אפילו מתחילת השבוע – מ"ב (סי' ש"ז ס"ק י"ב), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שכ"ט).
2) אבל אם אמר לו בעצמו שהוא ילך בשבת, מיקל – ב"י (סוף ס"ק א(ב)), עולת שבת (על סעי' א'), מ"ב (ס"ק ג', "ואם הא"י אמר מעצמו שילך בשבת לית לן בה כיון שהישראל לא אמר לו זה וא"י אדעתיה דנפשיה קעביד בשביל שכירותיה").
4. שלא יאמר שתהא שם ביום א' וידוע שא"א לו להיות שם אלא א"כ ילך בשבת – מג"א (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' ע"ג סעי' ד'), מ"ב (ס"ק ד'), ערה"ש (סעי' ו'), חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו), אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' ג', הע' ד'), פוסקים.
1) קודם יום רביעי.
1) אפשר דשרי – אור לציון (ח"ב פרק ט"ז הע' ד', "אמנם ביום שלישי ולפני כן, אף באופן שודאי ישלחו בשבת יש להסתפק, מאחר דכל ג' ימים ראשונים של השבוע עדיין לא חלה עליו אזהרת השבת הבאה, וכמו שפסק בשו"ע בסימן רמ"ח סעיף ד', והכא אינו אומר במפורש לגוי לשולחו בשבת, יש להסתפק, דאפשר דשרי").
2) מחמיר – שעה"צ (סי' רנ"ב ס"ק ט"ז).
2) אם המלאכה שמבקש לגוי, שייך לעשות בחול רק בדוחק.
1) עי' סי' רמ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2] שולח אדם אגרת ביד נכרי: ולא קצץ אבל קביע בי דואר.
1. אם יכול להגיע לבית סמוך לחומה, יש להקל - באיזה חומה העיר, שממנו שולחין הכתב או לחומת העיר שנשתלח שם.
1. לחומת העיר שנשתלח שם – רש"י (דף יט. ד"ה לבית, "לחומת העיר שנשתלח שם"), ר"ן (דף ז. ד"ה לבית, "לחומת העיר שנשתלח שם"), ריטב"א (דף יט. ד"ה כדי, "פי' מן המקום שעומד שם מי שנשתלחו לו"), טור (סעי' א'), מג"א (ס"ק ג'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ט'), ערה"ש (סעי' א').
2. רמב"ם (פרק ו' הל' כ') – "ואם לא קצץ אם יש במדינה אדם קבוע שהוא מקבץ האגרות ושולח אותם לכל מדינה ומדינה עם שלוחיו מותר ליתן לגוי האגרת, והוא שיהיה שהות ביום כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה קודם השבת, שמא זה שמקבץ האגרות ושולחן ביתו סמוך לחומה הוא".
1) פירוש, בעיר שממנו שולחין הכתב.
1) מהר"י בי רב (סי' נ"ה) – "דעת הרמב"ם ז"ל הוא שהבי דואר הוא במקום השלוח האיגרת אלא שיש לזה הבי דואר אחד ממשרתיו שמקבץ האיגרת במדינה ומוליכם לבית דואר של המדינה עצמה והוא שולח עם אחד ממשרתיו האיגרת למקום שהאיג' שלוחה שם ...".
2) רדב"ז (סי' אלף שצ"ה) – "לפי שנפל מחלוקת בין הרב ר' יעקב בירב ובין כה"ר לוי ן' חביב בהבנת לשון הרמב"ם ... לשון הרמב"ם ז"ל ודאי כן בפי' שפתח הנותן איגרות לעכו"ם להוליכם לעיר אחרת וכו' וסיים אם יש במדינה אדם קבוע וכו' ולא כתב אם יש בעיר משמע דאין הדואר בעיר שמשתלח שם האיגרות ועוד כתב ושולח אותם לכל מדינה ומדינה עם שלוחיו וזה ממש כלשון הרב ז"ל ועוד כתב ואם אין שם אדם קבוע לכך אלא העכו"ם שנותנים לו האיגרות הוא שמוליכם לעיר אחרת אסור משמע מכאן בהדיא שהבידואר אינו בעיר אחרת לדעת הרמב"ם ז"ל וזה פשוט מאד".
3) ב"י (ס"ק א', כסף משנה פרק ו' הל' כ').
2) פירוש, לחומת העיר שנשתלח שם.
1) מהרלנ"ח (סי' ק"ה השני) – "באנו עליו למחלוקת אני והחכם כה"ר יעקב בי רב היה זה כי יום אחד בהיותו אומ' פס' בב"ה כמנהגו והיה לומד בהלכות שבת להר"מ ב"ם ... ואני כששמעתי דבריו תמהתי כי ידעתי שזה נאמ' בגמ' לקולא כי היא סברת ב"ה החולקים על ב"ש שאמרו שצריך שיהיה שהות ביו' עד כדי שיגיע לבית הבי דוא' ממש ובה"א שמספיק כשיהיה שהות להגיע עד הבית היות' קרוב הסמוך לחומה וח"ו שאמרתי לו אז דבר אבל אחרי שהשלים ואמרו קדיש והציבור משלימים התפלה ואמרתי לו לאזניו כי היינו יושבי' ביחד בלשון לעז ולשון כבוד מיראד שיניור קי לדעתי מ"ש עד שיגיע לבית הסמוך לחומה פור קולא שידיזי אין לה גמרא. והוא השיב בקול רם מבטל דברי גם אני עניתי לו בקול רם ונתגלגלו הדברים שהוסיף לומר דבר אחר שהוא קשה כמו הראשון ואולי יות' והוא שאמ' שהבי דואר המוזכ' בגמ' ובהרמב"ם ז"ל יושב בעיר ששולחים ממנה האגרת ואני אמרתי לו אז ח"ו לומר כן אלא הבי דוא' יושב במקום ששולחים שם האגרת וכן כתב רש"י בפירוש הגמרא וכל הפוסקים ... ואני אמרתי שאין שום מחלוקת כלל בין המפרשים ושדעת הרמב"ם כדע' רש"י ולפי שלא היה מניחני לגמו' טענותי הוספתי עוד ואמרתי ברבים שאם ימצא ספר שיהיה ראוי לסמו' עליו כגון רש"י ותוס' ומרדכי או סמ"ג או הרא"ש או איזה מבעלי החדושי' או איזה ספר שיהיה מהרבנים המובהקי' אצלנו שיאמ' שהבי דואר הוא בעי' ששולחי' ממנו האגרת שאני הייתי נודר לתת נ' פרחי' לעניי א"י ...".

2. ביתה סמוך לחומה - לחומרא, הביתה רחוק שבעיר. או לקולא, לבית הקרוב שבעיר.
1. לחומרא, הבית רחוק שבעיר.
1) מהר"י בי רב (סי' נ"ה) – "וכשתדקדק בלשון הרמב"ם תראה שאפילו תינוק בן יומו לא יוכל להכחיש שכוונת הרמב"ם סובר שהבי דואר הוא במקום השולח ושלפי זה יהיה בית הסמוך לחומה לחומרא ...".
2) רדב"ז (סי' אלף שצ"ה).
3) ב"י (ס"ק א') – "וצריך שהות ביום כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה שהוא הבית היותר רחוק שבעיר [קודם שבת] שמא ביתו הוא שם".
2. לקולא, לבית הקרוב שבעיר.
1) ריטב"א (דף יט. ד"ה כדי) - לשונו מובא לקמן.
2) מהרלנ"ח (סי' ק"ה השני) – "וכבר נודע כי בכל מחלקות בית שמאי ובית הלל בית שמאי לחומרא ובית הלל לקולא זולתי באותם המקומות הידועים המנויים בעדיות. וא"כ בי' הלל שאומרים כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה הם מקילים בהכרח ...".
3) ב"ח (ס"ק ב') – "והכי נקטינן".
4) מג"א (ס"ק ג') – "הסמוך לחומה. לעיר שנשתלח שם כלומר לבית ראשון כ"כ בכ"מ ודחה מ"ש בב"י וכ"כ ר"ל חביב סי' ק"ה וב"ח".
5) א"ר (ס"ק ד') – "לבית הסמוך. ר"ל בית ראשון (מעיר) [בעיר] שנשתלח שם".
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', א"א ס"ק ג') – "כל שיש בי דואר במתא שנשתלח לשם ויגיע לבית הסמוך לחומה ראשון, תלינן לקולא שמא הבי דואר שם".
7) גר"ז (סעי' ב') – "לבית הראשון הסמוך לחומה שבעיר שנשתלח לשם".
8) ערה"ש (סוף סעי' א') – "זה שכתב שמא זה וכו' סמוך לחומה עמג"א סק"ג וב"ח דלא כהב"י".
9) מ"ב (ס"ק ט') – "הסמוך לחומה. לעיר שנשתלח שם כלומר לבית ראשון מבפנים".
1) אא"כ ידוע שהוא בקצה האחר של העיר – פמ"ג (א"א ס"ק ג', "ואם ידוע שביתו בסוף השני אסור. ומוקף חומה, דאז בתוך העיר אין מעביר כו', מכל מקום י"ל כל שעוסק בשלוחו בשבת אפשר אסור"), שעה"צ (ס"ק י', "ואם הבי דאר ידוע לו שהוא בקצה האחר של העיר, אפילו אם העיר מוקף חומה, אפשר דצריך שיגיע לשם מבעוד יום, פרי מגדים").

3. לבית ראשון בפנים.
1. הטעם: תולין לקולא.
1) ריטב"א (דף יט. ד"ה כדי) – "דכיון דלא ידעינן באי זה בית הוא עומד תלינן לקולא שהוא דר בבית הסמוך לחומה".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "כל שיש בי דואר במתא שנשתלח לשם ויגיע לבית הסמוך לחומה ראשון, תלינן לקולא שמא הבי דואר שם, דאמירה לעכו"ם ומחזי כשלוחו הכל דרבנן, ותלינן לקולא מאחר דיכול לעשות קודם השבת".
3) גר"ז (סעי' ב') – "כיון שאין כאן איסור אלא מדברי סופרים תולין להקל לומר שאותו אדם שצריך ליתן האגרת לידו הוא דר בבית הסמוך לחומה".

4. פאשט מייסטער (post master).
1. הוא בי דואר – ט"ז (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ח').

5. פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "בי דואר דהאידנא שממונה מאת המלך לצורכו ולצורך השרים והסוחרים והולך בקביעות, וישראל ג"כ מוסר לו אגרת, אפשר בלא קצץ כלל וידוע שאי אפשר להגיע שם אגרת אלא אם כן ילך בשבת מכל מקום לאו כשלוחו הוא".
1. פשט – מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ז אות ז').

3] שולח אדם אגרת ביד נכרי: לא קצץ ולא קביע בי דואר - אסור.
שבת (דף יט.) – "אין משלחין איגרות ביד נכרי בערב שבת, ברביעי ובחמישי מותר ... והאמרת רישא אין משלחין. לא קשיא, הא דקביע בי דואר במתא, והא דלא קביע בי דואר במתא".

1. קשה, הא יכול לגמור מלאכתו קודם שבת.
1. י"ל, שמא לא יגמור קודם שבת – מג"א (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ה', "דשמא לא ימצאנו הא"י ויצטרך לילך אחריו בשבת"), פוסקים.

2. הלכה.
1. מחמיר כל השבוע – רמב"ם (כדאי' במפרשים, שהשמיטוה), רי"ף (כדאי' במפרשים, שהשמיטוה), מחבר (סעי' א', עי' סעי' ו', "אסור לשלוח אפילו מיום ראשון").
2. מחמיר רק ערב שבת – רא"ש (פרק א' סוף סי' ל"ו, "אין משלחין איגרות ביד נכרי בערב שבת ובד' ובה' מותר דהיינו נמי משום דמיחזי כשלוחו של ישראל דדוקא בע"ש מיחזי כאומר לו שילך למחר בשליחותו ואמירה לנכרי שבות ואפילו אם אמר לו מע"ש עשה זה בשבת אבל מופלג לפני השבת לא מיחזי כאומר לו עשה מלאכתי בשבת").
1) אפילו יודע שלא יוכל להגיע לשם קודם שבת – מג"א (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק י"א), ערה"ש (סעי' ז').
3. במקום הצורך יש להקל בשיטה הנ"ל – רמ"א (סעי' א', "ויש לסמוך עלייהו אם צריכים לכך"), גר"ז (סעי' ה').

3. במקום שלא חיישינן שיתעכב - למחמירים דלעיל.
1. מיקל – מג"א (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ג', "ומכל מקום אם הוא דרך קרוב כגון מהלך יום אחד ומשלחו ביום ב' או ג' יש להתיר שאף אם לא ימצא האיש בביתו יש לו שהות הרבה ללכת קודם השבת"), מ"ב (ס"ק ז'), ערה"ש (סעי' ז').
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "וקרוב מאוד כולי האי לא חיישינן שיתעכב כל כך".

4. לשלוח שאר כלים ומעות: אפילו לא קצץ.
1. מיקל [כמו סי' רנ"ב], אם יש שהות לגמור קודם החשיכה – תוס' שבת (ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק י"א).
1) ה"ה כתב נכרי יש להקל – מג"א (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ו'), ח"א (כלל ג' סוף סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ה'), ערה"ש (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק י"א).
2) מראי מקומות – ב"ח (ס"ק א').

5. אם הישראל חותם שמו עליו.
1. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה') – "אולי סגי בכתב אינו יהודי רק על המעטפה, ואע"פ שהחלק הפנימי הנסתר כתוב בלשון הקדש. ועוד בעינן נמי שלא יכתב עליה שם השולח".
2. מראי מקומות.
1) דעת תורה (ריש סעי' א') – "וצ"ע אם הישראל חותם שמו עליו אי מותר, [מכיון דחזינן שם ישראל עליו ושוב ניכר]".
3. כשקצץ: אין לחוש.
1) הטעם – יד אפרים (על מג"א ס"ק ב' ד"ה ואע"ג, "לפי מה שכתב המג"א דהך דאיגרת בלא קבוע בי דואר דמי לנותן לעכו"ם מערב שבת ויש שהות לגמור קודם השבת דאף שעושה בשבת שרי, רק עיקר האיסור לפי שניכר כתב ישראל ויאמרו שנתן לו להוליך בשבת, אם כן צ"ע, דהא בקצץ מותר ולא חיישינן שיסברו שבשבת נתן לו, ועל כרחך לומר כיון שיוודע להם שקצץ יתלו דאדעתיה דנפשיה קעביד ומערב שבת נתן לו, א"כ בלא קצץ נמי, דהא לדעת המג"א הכא הוי כיש שהות ביום ומה שהולך אחר כך בשבת אדעתיה דנפשיה הוא, וא"כ כשיתלו בזה לבד שלא נתן לו בשבת סגי בהכי, ומהיכי תיתי שיתלו באיסור שנתן לו בשבת, דהא גם כשיחקרו יוודע להם שנתן מערב שבת ואדעתיה דנפשיה הולך בשבת, וצ"ע").
1) ערה"ש (סעי' ג') – "ואין לשאול דא"כ לפי חשש זה מאי מהני קציצה הא עדיין יאמרו שבשבת נתן לו די"ל דקצץ כיון דאדעתא דנפשיה עביד לא יספר לשום אדם ולא יראם המכתב משא"כ בלא קצץ דאז אדעתא דישראל קעביד ולכן אם לא ירצה להוליכו בחול ויוליכנו בשבת יספר לפני כל שהולך בשליחותו של ישראל ויראם המכתב ויאמרו שבשבת נתן לו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') – "ערוך השולחן ... סברתו קצת דחוק, ונראה לענ"ד דכיון דיגלו שלא קצץ אז שייך מראית עין, אבל אם ידעו שקצץ לא יבואו לחשוש שהוא שלחו, ואפילו אם יגלו שקצץ מ"מ לא אסרו חז"ל ששום מראית עין היכא שאם ידעו האמת לא היו חוששים".

6. לשלוח ליד חבירו: לאפוקי ליד הבי דואר.
1. מחמיר.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "ולענין הלכה הגון הוא לתפוס בחומרות כל הפירושים".
2) ט"ז (ס"ק ב') – "נ"ל שכל שאין בי דואר אלא צריך שיגיע הכתב אל ידי עצמו של מי שנשתלח לו יש לחוש שמא הוא אינו בביתו וילך אחריו בשבת".
3) מג"א (ס"ק ב').
4) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "אבל אין שם בי דואר, אפילו יכול להגיע לביתו ממש שנשלח (עליו) [אליו] הוה כאין שהות קודם שבת, שמא לא ימצא בביתו וילך אחריו בשבת, ואסור להמחבר אף מיום ראשון, ולהר"ב מרביעי וחמישי מותר, דאף יצטרך לילך אחריו, כל שמופלג מערב שבת לא מחזי כשלוחו, עיין ב"ח [עמוד כה ד"ה ואם אין]".
2. מיקל.
1) ר"ח (דף יט.) – "אי לא קביעא דואר במתא ... אין משלחין אא"כ קצץ שכר לשליח או אם יכול השליח להגיע במקום שהוא שרוי מי שהאגרת שלוחה אליו מבעוד יום ואפילו בבית הסמוך לחומה".
2) עולת שבת (ס"ק א') – "ונראה דכל זה מיירי כששולח אגרת ליד בי דואר, אבל כשאדם משלח אגרת לחבירו אין לחוש אם לא ימצא בביתו שילך אחריו ושרי אפילו בלא קצץ. וכן כתב הב"ח בשם מהר"ר אברהם מפראג. וכן משמע מדברי בעל ה"ג אעפ"י דמשמעות דברי הטור נראה דגם בכי האי גונא יש לאסור, מ"מ כיון דמידי דרבנן היא ומסמברא טעמייהו נקטינן לקולא ואפילו ביום ו' מותר".
3) בגדי ישע (על המג"א ס"ק ב') – "אי לא קביע וכו'. ובה"ג מפרש בהיפך אי קביע ביה דואר וצריך ליתן דוקא לידו א"כ אם לא קביע אסור אבל בשולח לחבירו בכ"ע שרי שיוכל לתנו בביתו לבני ביתו אם הוא אינו בביתו".
4) עי' מ"ב (ס"ק ו') – "ובפירוש ר"ח שיצא עתה לאור מוכח כהעו"ש".
3. "אם אמר לא"י שילך לשם וימסור לבני ביתו של אותו האיש אם לא ימצאנו לכו"ע שרי אפילו בע"ש ובלא קצץ כל שיכול להגיע לבית ראשון הסמוך לחומה של העיר שהאיש שם" – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב', "ומיהו אם אמר לעכו"ם שילך לשם וימסור לבני ביתו אם לא ימצא האיש בביתו, וודאי שרי כל שיגיע לבית הסמוך לחומה ראשון תלינן ביה, נ"ל"), מ"ב (ס"ק ו').

4] בזמנינו.
1. למסור איגרת על הדואר בער"ש.
1. מיקל, כיון שהוא קצץ.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ב).
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ג ס"ק ה').
3) אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' מ"ו) - לשונו מובא לקמן.
4) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' ד', הע' ד') – "האם מותר לשלוח מכתב בערב שבת במקום שעובדי בית הדואר נכרים, כגון בחוץ לארץ, אף שיש חשש שעובדי הדואר שם ישלחו את המכתב ביום השבת. תשובה: מכתב רגיל מותר לשלוח ביום שישי [והנה לשלוח ע"י דואר נחשב כקצץ דמים, שהרי המחיר קבוע, ואף שילם כבר על המכתב. ולכן במכתב רגיל כיון דאין לו קפידא שיוליכנו בשבת, אע"ג דיודע ודאי שישלחו אותו בשבת מותר, כמבואר בשו"ע ובב"י שם]".
5) עמק התשובה (ח"א סי' י"ט).
6) ששכ"ה (פרק ל"א סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "מותר לשלשל - בחו"ל - מכתב לתוך תיבת-דואר בערב שבת, גם אם ברור שהמכתב יובא למענו בשבת".
7) שלחן הלוי (פרק ד' אות ה').
8) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ב') – "דמותר לשלוח מכתב לחו"ל בע"ש, אף שהדואר בחו"ל יטפל בזה בשבת מכל מקום מותר, דלא אמר להם להדיא שיטפלו בזה מיד".
9) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ב') – "דמותר לשלוח מכתב לחו"ל בע"ש, אף שהדואר בחו"ל יטפל בזה בשבת מכל מקום מותר, דלא אמר להם להדיא שיטפלו בזה מיד".
10) מלכים אמניך (פרק ח' סוף סעי' י', הע' שם) – "מכתב רגיל מותר לשלשל לתיבה גם אם ישלחוהו בשבת [דברנו אמורים רק בחו"ל כשאין שם יהודים שיחללו שבת מחמתו]".
11) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ז).
12) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' ב') – "ובבתי דואר הקבועים מהממשלה בכל מדינה ומדינה, כל ההתירים נמצאים בהם, והדבר פשוט שמותר להביא לשם מכתבים וחבילות וכל שאר דברי דואר ושליחויות, וכן מותר לשלשל מכתבים בתיבות דואר גם בערב שבת סמוך לחשיכה. [שע"י קניית הבולים, או שאר סוגי התשלום עבור השירות, הרי זה כקצץ, ועוד יותר מקצץ, שהוא כשילם ממש]".

2. מקום שיש תיבת דואר שהגוי בא בכל יום ולוקח המכתבים.
1. מיקל. [אא"כ הוא יהודי: אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ז)].
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג) – "שאלת: שבמקומכם יש תיבת דואר שהדור הגוי בא בכל יום ולוקח המכתבים, האם מותר לשים שם מכתב בערב שבת והגוי יקח אותו בשבת. תשובה: דין זה מפורש בשו"ע סי' רמ"ז סעי' א', וז"ל המחבר: שולח אדם אגרת ביד אינו יהודי ואפילו בערב שבת עם חשיכה והוא שקצץ לו דמים, ובלבד שלא יאמר לו שילך בשבת, ע"כ. והוא פשוט כיון שהאינו יהודי אדעתא דנפשיה עביד, ובלבד שלא יאמר לו שיקח זאת בשבת וכנ"ל וראה שם במ"ב ס"ק ג'".
2) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ז) – "One is also permitted to place mail in his personal mailbox on Friday".
3) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רי"ג) – "ולכאורה אף שהנכרי מחוייב ליטול את המכתבים בשעות קבועות הרשומות ע"ג תיבת הדואר מ"מ שרי הואיל והוא מחוייב זאת למעביד שלו, והישראל אינו מחייבו בכך".
1) מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' רי"ג).

3. לשלוח פקס (fax) למקום שהוא שבת.
1. עי' סי' רמ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

5] דואר מהיר (אקספרס, express mail) - שליחת מכתב בדואר אקספרס בחו"ל בער"ש, כשאין זמן להוליכו לפני שבת.
1. מחמיר.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ג') – "דלשלוח מכתב בערב שבת על ידי דואר אקספרס שהם חייבים לשלוח את זה תוך כ"ד שעות, אסור אף אם עובדי הדואר הם גוים, כיון דהוי אמירה לעכו"ם לעבוד בשבת, דהוא אומר להם לשלוח את המכתב בשבת".
2. אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' ד' [לשונו מובא לעיל], הע' ד'. אבל קודם ג' ימים, יש להקל [אבל השעה"צ חולק, עי' לעיל]) – "אבל מכתב אקספרס הוי כאומר לו לעשות בשבת ואסור, וכמו שכתב שם במג"א ס"ק ב' שאסור לומר לו ראה שתהא שם ביום א' או ב' וידוע שא"א לו להיות שם אא"כ ילך בשבת, דזה הוי כאילו אמר לו לך בשבת. אמנם ביום שלישי ולפני כן, אף באופן שודאי ישלחו בשבת יש להסתפק, מאחר דכל ג' ימים ראשונים של השבוע עדיין לא חלה עליו אזהרת השבת הבאה, וכמו שפסק בשו"ע בסימן רמ"ח סעיף ד', והכא אינו אומר במפורש לגוי לשולחו בשבת, יש להסתפק, דאפשר דשרי".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא ריש סי' רמ"ג) – "שרות 'אקספרס' כשמסר לפני שבת, לכאורה אסור כיון שמסירתו ע"מ שייעשה מיד".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ג') – "דאם שולח מכתב אקספרס, דהיינו שתוך כ"ד שעות זה צריך להגיע, מסתבר שאין לשולחו בערב שבת".
5. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ג') – "דאם יש זמן לפני שבת לשלוח את המכתב, מותר לשלוח מכתב אקספרס בערב ע"י דואר של גוים, דאף אם ישלחו את זה בשבת הרי זה אדעתיה דנפשיה, אולם אם שולח לחו"ל בערב שבת ואינו יכול להגיע לפני שבת, הרי זה כאומר לגוי לעשות מלאכה בשבילו בשבת ואסור"

2. מיקל רק במקום הפסד [גדול].
1. שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ב) – "נראה לי לצדד היתר אם אין הישראל עצמו מדבר עם הנכרי שהולך בשליחות רק עם האדון של הבי דואר נמצא שהשליח עצמו אינו הולך אדעת ישראל רק בשביל אדונו והוי שבות דשבות מכ"ש לפי המנהג שכל איזה פרסאות נתחלף הבי דואר דלא גזרינן כולי האי ועיין בתשובת חות יאיר סי' מ"ד שפסק להדיא שבות דשבות לאמור לנכרי שיאמר לנכרי אחר דשרי אכן שם בתשובה סי' מ"ט כתב בשם הגאון מהר"ג לדחות כל זה ולאסור מ"מ הא מבואר בסימן ש"ז סעיף ה' לדבר צורך הרבה מותר לומר לעכו"ם לעשותו וא"כ כאן ששלח הבי דואר מעצמו ודאי הוא צורך הרבה בדבר ושרי בשבות".
2. מהרש"ם (השמטה בח"א, ח"ב סוף סי' קל"ו, סי' רמ"ז ד"ה ועוד, דעת תורה סוף סעי' א') – "ובדין נותן מכתב בע"ש על הבי דואר (עקספרעס) שישלחוהו ע"י שליח מיוחד בשבת, עי' שבות יעקב ח"ב סי' מ"ב דבמקום צורך גדול יש להקל, כיון שהוא מדבר עם האדון [המקבל המכתבים] ולא עם השליח [המביא את המכתב להנשלח אליו]".
3. מנחת יצחק (ח"ו סי' י"ח, עי' ח"ה סי' ל"ו אות כ"ב) – "ההיתר בזה רק בשעת הדחק לצורך גדול".
4. שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ג ס"ק ה') – "דלצורך גדול ...".
5. ששכ"ה (פרק ל"א סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א], הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ה]) – "אסור לשלוח בערב שבת סמוך לכניסת השבת מכתב דחוף או מברק, שכן במקרה זה מקפיד השולח, שהמכתב או המברק יימסר במועד סמוך, והרי זה כאילו ייחד לנכרי לעשות מלאכה בשבת. ובמקרה של צורך גדול או לצורך דבר מצוה יש מקום להקל. [וההיתר הוא ע"פ סי' שז במ"ב סוס"ק כד ... ועיין סי' שז סע' ב ביה"ל ד"ה ואפילו ... ומהאי טעמא דסי' שז, הה"נ דיש מקום להקל לשלוח ע"י נכרי מברק אפי' בשבת, והיינו אם השליח הנכרי אינו צריך לכתוב עבור היהודי אלא רק לצורך עצמו, כגון שמסר את המברק וכדו']".
6. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ח (ב')) – "ובשעת הדחק יש להתיר בע"ש כיון שאינו אומר לנכרי המוביל בעצמו, עיין בשבות יעקב ח"ב סי' מ"ב דמיקל בזה לצורך גדול, והובא בדעת תורה, ויסוד הדברים בחוות יאיר סי' נ"ג שמיקל בזה בכל שבות שאינו אלא כשאומר לגוי עצמו כשיעשנו. ובחת"ס או"ח סי' ס' יישב השגת בעל 'עבודת הגרשוני' עליו, ועיין במ"ב סי' ש"ז ס"ק כ"ד שהביא הפלוגתא בזה, ומסיק בשם ספר החיים להקל בזה במקום הפסד גדול ע"ש. מיהו בערב שבת קיל טפי, ויש להתיר לשלוח אם חושש להפסד גדול כהנ"ל, וכמבואר בשבו"י ודע"ת הנ"ל. ומיהו במקום שגם באקספרס אינו ברור שיגיע בשבת, ועיקר כוונת היהודי שימהר ולא להתעצל, ואינו מוכרח מצדו שיגיע בשבת דוקא, נראה שאין בזה איסור, כיון שאינו מוסר להוליכו בשבת גופא דוקא, ואינו צריך ביום השבת גופא".
7. חיי הלוי (ח"א סי' ל') – "נראה דאם יש צורך גדול בזה יש להתיר".
8. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות קי"ז, אות קי"ח) – "יש להחמיר, ובשעת הדחק או במקום הפסד יש לסמוך להקל".
9. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ו, עמ' ק"ז).
10. פסקי תשובות (אות ב').

3. מיקל.
1. אז נדברו (ח"ג סי' ל"ו) – "בעיר כמו לונדון שיש רוב נכרים ואני חושב שבכל סניפי הדואר דשם השירות הוא לרוב נכרים, וכבר נפסק בסימן רע"ו דמותר, אלא דיש לעורר דשם המדובר שהנכרי עושה מעצמו ולא מצאתי כעת בפוסקים שיעוררו אודות זה. ונראה דזה תליא בהא דכתב שם המ"ב ס"ק י"ז בשם המ"א דאם יודעין שעשה גם בשביל ישראל אסור, אמנם שם בבה"ל האריך בזה ומסיק דאפי' בהדליק לצורך עצמו ולצורך ישראל יש להקל ואין למחות להנוהגים להקל וכפי מה שמשתמע מהמכתב שהמנהג להקל בזה, א"כ סומכים על המקילים. נראה דיתכן שמותר לכו"ע, כמו שנוהגין בספינה כמו שכתבנו בספר מקור הלכה (חלק קיצור הלכה ח"ב עמוד 100 ס"ק י"ג) וז"ל וספינות שלנו אפילו נוסעות ובשביל נכרים ובשביל ישראל מ"מ דינו כאילו לא נוסעת בשביל ישראל שהרי אפי' אם הישראל לא יסע ולא עוד אלא אפי' אם לא היו נוסעים כלל ג"כ היתה נוסעת בשביל להביא נוסעים בחזרה א"כ עיקר אדעתי' דנפשי' קעביד. למדתי מדברי המנ"ש סימן ע"ד סק"ה בשם כלכלת שבת עכ"ד. אלא דיש לעיין דכל ההיתר הנ"ל בסי' רע"ו הוא רק בנר דנר לאחד ונר למאה, ונסיעת מכונית וספינה דמיא לזה אבל כיון שיש ע"פ רוב גם איסור הוצאה והמשא נתרבה בשביל ישראל, ומרבה שיעורין אסור מה"ת או מדרבנן, ומפורש הוא בש"ס ובסי' שי"ח סעי א' דגם ע"י נכרי אסור מרבה בשיעורין. ואינו ראי' מספינה שההיתר הוא רק הנסיעה, וזה דומה לנר. אמנם הסברא הנ"ל שכתבנו בספינה שייך גם במכתבים אפי' במקום ששייך מרבה בשיעורין נמי מותר לפי סברא זו. ונהגו כן ע"פ סברא זו בין בספינה ובין במכתב אקספרס (דחוף). ומה שהנכרי מסמן המכתב אין לחוש כיון שעושה זה לצורך עצמו. מיהא במקום שהדואר מיוחד רק בשביל ישראל ובכל זאת פתוח בשבת כאשר מצוי היום באיזה מדינות לדאבונינו הרב לא שייך כלל ההיתרים הנ"ל".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' י' טור ב') – "דמותר לשלוח מכתב אקספרס בערב שבת לחו"ל, אף שבודאי ישלחו את המכתב בשבת, כיון שאינו אומר להדיא לשלוח בשבת, ואינו מדבר כלל עם הגוי, אינו חשיב כאמירה לעכו"ם".
3. עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ז) – "חדא דהוי אמירה לעכו"ם להרבות בשיעורי שבות. שנית דהוי אמירה להרבות בשיעורים הנאמרות מערב שבת דמותר לדעת השבות יעקב ודעמיה. שלישית דהוי אמירה לאמירה הנאמרת מערב שבת דמותרת לדעת החוות יאיר והחתם סופר. רביעית סברת הפמ"ג דאין שילוח המכתבים שליחות של בעלי המכתבים כלל, רק מסדר המדינא, והמלכות היא שמצוה לשלוח אותם למעונם. ולאור כל זה נלע"ד דשילוח מכתבים מותר לכתחילה אפילו בשילוח כזה שמבטיח להביא המכתב למעונו ביום השבת".
4. עי' הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י"ד).

4. הטעמים להקל.
1. שהוא אמירה לאמירה.
1) עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. שהוא אמירה לאמירה, וגם ערב שבת.
1) עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3. שהוא גם שבות דשבות.
1) השבות יעקב קרא זה שבות דשבות של אמירה לאמירה. והקשה המנחת יצחק (ח"ו סי' י"ח, "יש ההיתר של השבו"י, אבל כל ההיתר האחרון חלש מאד, דהרי עיקר יסודו בנוי על המבואר (בסי' ש"ז), והרי שם התיר המחבר בש"ע רק בשבות דשבות, היינו דעיקר המלאכה ל"ה רק משום שבות, ואז מותר באמירה לנכרי, ומה שהביא הרמ"א שם יש מקילין אפילו במלאכה דאו', כבר כתב הרמ"א (בסי' רע"ו) דדיעה זו רק דיעה יחידאה, וגם בשבות ע"י א"י, כתב המג"א שם דדוקא במקום הפסד גדול יש להקל עיי"ש"), איך השבות השני. אפשר י"ל, דרה"י לרה"י דרך רה"ר, הוי רק דרבנן. וכן עי' היכל יצחק (או"ח סי' ל"ד שאלה ז', "שאינו אלא שבות דשבות, דאמירה לעכו"ם שבות, ואין לנו רשה"ר דאורייתא, ותחומין דרבנן אפילו של י"ב מיל, לדידן שאין אנו פוסקים כהרמב"ם ז"ל, ובשעת הדחק כזאת מותר").
4. שהוא רק מרבה שיעורים.
1) אמנם עי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רי"ד) – "ואף שלגבי הנסיעה ברכב יש לומר דכיון שהנכרי נוסע בלאו הכי לצורך רוב נכרים אמרינן בזה דנר לאחד נר למאה [ואף בזה אין היתר לכל הדעות עיין בבה"ל סי' רע"ו ס"ב ד"ה ואם, אמנם עיין לעיל הערה צ"ח, מ"מ כשהנכרי עוצר את המכונית במיוחד ליד ביתו של מקבל המכתב ונותן את המכתב בתיבת הדואר של המקבל, הרי הוא עושה מלאכה מיוחדת עבור השולח את המכתב [ואמנם אם מסירת המכתב ליעדו תהא בודאי ביום חול, ובשבת רק יעבירו את המכתב במטוס או ברכבת, פעמים שלא נעשית כלל בשבת מלאכה מיוחדת עבור הישראל והכל נעשה באופן של נר לאחד נר למאה, וקשה לברר בזה את המציאות]".
5. שהוא רק מסדר המדינה.
1) אמנם לכאורה זה יהיה תלוי איך שולח המכתב: אם שולח בדרך הדואר של המדינה, או דרך חברה פרטית.

5. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו אות ב'), אמירה לנכרי (פרק ל"ח סעי' ו').
1. מלכים אמניך (פרק ח' סעי' י', עמ' תל"ג אות ט"ו) – "יש מתירים לשלוח מכתב דחוף בחו"ל, מערב שבת, אעפ"י שמשלם באופן מיוחד לדואר כדי שישלחו את המכתב בשבת. והוא כאשר הוא צורך הרבה, והפסד מרובה".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רי"ד) – "ואף באופן שהאדם המשלח את המכתב אינו מקפיד אם יגיע ליעדו ביום ראשון או שני, מ"מ ההסכם שיש לו עם חברת הדואר מחייב את הנכרים להוליך את המכתב בשבת, ולכאורה גם לא מהני אם יאמר לפקיד שאינו מקפיד שישלח את המכתב דווקא בשבת, וצ"ע".

6] כשיהודים עובדים בבי דואר.
1. ודאי שיש שם יהודי.
1. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק' אות ג') – "שכאן בארץ אינו שולח מכתבים ע"י הדואר לא בעש"ק ולא ביום ה' אחר הצהרים משום שעובדים בדואר בשבת והמכתבים שישלשל בתיבת הדואר מחצות היום ה' יעבדו בהם יהודים בשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ה], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק כ"ב.ב') – "ודע, כי אין היתר לשלוח מברק לילה בע"ש מא"י לחו"ל, כיון שיהודי יטפל במברק בליל שבת. וכן אסור לשלוח מברק מחו"ל לא"י, אפילו בע"ש, כי יש חשש שיהודי בא"י יחלל את השבת".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ג ס"ק ה') – "ופשוט דכל זה לא נאמר במקום שהפקידים והמשרתים הם ישראלים מחללים שבת, דהא איכא איסור דלפני עור".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ח) – "אסור לשלוח מכתב בע"ש במקום שידוע שיש פועל יהודי בבית הדואר שעובד בשבת, משום לפני עור, ואפשר יש להתיר בע"ש בבוקר, אבל לא אחר הצהרים".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה') – "בדאר דידן בעת חרום עובדים בשבת, ולא רק נכרים, וצריך לזהר בעת חרום סמוך לשבת, לא לשלח שום דבר שאין בו משום פקוח נפש".
2. בשעת הדחק יש להקל.
1) עמק הלכה (ח"א סי' י') – "שעובדים שם יהודים שבודאי יעברו בשבת באיסור כתיבה מה"ת ... לשיטת התוס' הוא חשש איסור תורה דלפני עור, אך לשיטת המאירי והריטב"א ז"ל מה"ת מותר ואין כאן לפני עור, ואפילו מדרבנן נמי מותר שאין כאן איסור מסייע ידי עוברי עבירה כהכרעת רבותינו האחרונים ז"ל מכיון שלא הוי הסיוע בשעת עבירה, ולמעשה יש לסמוך להקל בזה בשעת הדחק".

2. מיעוט יהודים עובדים שם.
1. ראוי להחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ו, עי' מסורת משה ח"ג עמ' ע"ח אות קס"ו) – "ובדבר לשלח מכתבים עש"ק ע"י הבי דואר במדינתנו, הנה במקומות שמצויין יהודים שעובדים שם כמו בנוא יארק וברוקלין, אף שעכ"פ הם המיעוט כי הרוב הם נכרים, וגם הרבה מהיהודים שעובדים שם הם שומרי שבת ונמצא שהיהודים מחללי שבת שיש לחוש שיגרמו להם חלול שבת הם מיעוט קטן, מ"מ כיון שעכ"פ מצויין יהודים שעובדים שם מן הראוי להחמיר, אף שאין ידוע איסור ברור בזה כיון שהרוב ליכא בזה גרם חלול שבת דיש לכאורה למיזל בתר רובא. ובמקומות שאין מצויין יהודים העובדים שם אף שיש לחוש לאיזה יחידים מיהודים שעובדים שם איני רואה שיצטרכו להחמיר לפ"מ שהלכה כב"ה בשבת דף י"ט, כיון שהוא מיעוט שאינו מצוי".
2) ויען יוסף (ח"א סי' פ"ד) – "דאיכא חשש לפני עור אם משלחין איגרת על הפאסט בערב שבת, מאחר שנודע שיש כאן בין העובדים בפאסט ישראלים המחללין שבת קודש, הנה גם אני העירותי דראוי ליזהר בזה, אך מ"מ אמרתי ללמד זכות על מה שאין העולם נזהרין בזה, דידוע דבעיר גדולה כמו כאן אין החתימות שנותנין על האיגרות נעשות בידים ממש רק ע"י מכונה העובדת בכח העלעקטער, ואם כן המלאכה אינה נעשית על כל איגרת בפני עצמה, דבמה שפותחין כפתור העלעקטער פעם אחד נחתמות אלפי איגרות, אם כן לא גרם על ידי איגרתו מלאכה יותר, אלא דמכל מקום גרם ריבוי בשיעורין. ונראה דתליא בפלוגתא אי ריבוי בשיעורין הוא דאורייתא ... כל זה נראה ללמד זכות על המקילין אבל ראוי לכל בעל נפש להזהר בזה, דהרי קיימ"ל אין עושין ספק ספיקא בידים".
3) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת ריש עמ' מ"ה) – "מיהו בעיר שיהודים עובדים בבי דואר, וכן נושאי המכתבים יהודים, יש למנוע מלשלוח מכתב בע"ש, שהרי גורם שיהודי העובד שמה יחלל שבת וירבה במלאכה בשבת".
4) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ה) – "שאלה: האם מותר לשלוח מכתבים בע"ש או דילמא חיישינן שעובד שם בן ישראל ועתיד לחלל שבת עבורו. תשובה: שמעתי מהגריש"א וכן מהגרחפ"ש דבחו"ל אין לחשוש אך בשכונה של יהודים שיש צד לומר שמא עובד שם יהודי ראוי להחמיר ולא לשלוח מכתב, סמוך ממש לשבת".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ה) - לשונו מובא לעיל.
6) רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ט"ו) – "כבר דנו הרבה בענין משלוח מכתבים בערב שבת ובאתי פה לנגוע בשאלה אם יכול ער"ש לשלשל בחו"ל בתיבת דואר מכתב שמא יהודי יטפל בזה ונראה אף אם בין כך יעשה אבל אין לו לגרום לזה ומהיות טוב יותר טוב לא לשלשל ממש ער"ש שמא יבא יהודי לטפל ולחתום וכדומה ומדוע יכשילו. ועיין בעין חיים ח"ב סימן פ"ה. ועיין שו"ת פרח שושנה סימן מ"ו הדרום תשרי תש"ל ונועם חט"ז ש"ה עמודים ס"א קל"א. ועיין שערים המצוינים בהלכה סימן ע"ג אות ה' ושו"ת בית אבי ח"א סימן י"ג וכוכבי יצחק ח"ב סימן י"ח. ועמק התשובה סימן י"ט מ"ש היתר לשלוח מכתבים בערב שבת וכן באגרות משה דן בזה ובמבשר טוב סימן י"ד. וכ"כ טען ידידי ר' דוד רוזנברג דיש לחוש שיהודי ידפיס על הבול חותמת בשבת".
רבבות אפרים (ח"ז סי' פ"ו אות ב') – "והרבה לא שולחים עש"ק וערב יו"ט בפרט בנוא יארק שיהודים עובדים בדאר, וטוב להחמיר שלא לשלוח ג"כ בכל המדינה אז, ובא"י מסתברא ג"כ לא דאולי ח"ו עובדים אז בדאר ומסתבר דלא עובדים כי אטו ברשיעי עסקינן, ומ"מ יש לעיין בזה".
7) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ג') – "דאין לשלוח מכתב לחו"ל למקומות שיכול להיות שישראל מחלל שבת יצטרך לטפל בזה בשבת".
8) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות קט"ז ד"ה דרך) – "ואף ביודע בהחלט שיש יהודי העובד בבי דואר זה ושמא יגיע דואר שלו לידו ויעשה בה מלאכה (שישום חותם על הסטעמ"פ וכדומה) ובכה"ג לא שייך להקל משום שרוב הפועלים שמה הם עכו"ם (ותלינן שיגיע דואר שלו ליד עכו"ם) דהלא כל קבוע כמחצה על מחצה דמי, מ"מ נראה להקל על פי צדדי הקולא המובא בדברינו בשו"ת ויברך דוד (ח"א סי' ק"א) שליכא בכעין זה משום מסייע ידי עוברי עבירה, ועוד נראה דבכה"ג לא חשיב קבוע כיון שלא נתברר לו שהפועל היהודי נכנס בשבת לעבוד שם, דדילמא יארע לו סיבה שלא יבוא שבת למשמרתו".
1) תלוי בדין, 'קבוע, האם צריך ודאי איסור'. עי' יו"ד סי' ק"י סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ב ריש סי' ל"ד) – "... ומכ"ש בנ"ד, ההיתר פשוט יותר, דאזלינן בתר רוב עכו"ם שלידם יגיע מכתב הנשלח לשם, ועשד"ח (מע' וא"ו כלל כ"ו באות י') ועוד חבל הפוסקים המתירים אפי' בסתם ספק אם הישראל יעבור ע"י שליחות זה, ומכ"ש בנ"ד, שיש רוב גדול מעכו"ם די"ל לכ"ע מותר".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ג ס"ק ה') – "אבל כשיש ישראלים עם גוים עובדים ביחד יש לתלות דמכתבו וחבילתו יבוא לידי גוי, וספק לפני עור מותר, כמו שהובא לעיל. וגם הוא קודם זמן איסור ליכא מסייע. והובא מזה לעיל".
3) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ט' טור ג') – "דמותר לשלוח מכתבים בערב שבת על ידי הדואר, אף במקומות שהדואר עובד בשבת ועובדים שם יהודים שאינם שומרי תורה ומצוות, כיון שאינו עושה כלום רק מכניס את המכתב לתיבה, והם עושים אדעתם לעבוד בשבת".
3. מראי מקומות – לבושי מרדכי (ח"ב או"ח סי' מ"ח), ששכ"ה (פרק ל"א הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ג]), פסקי תשובות (הע' ה').
1) שלחן הלוי (פרק ד' אות ה') – "מותר לשלוח מכתב בערב שבת ... כי רובם ככולם נכרים, ואין לחוש שמא יש בר ישראל ביניהם, אמנם, אם יודע שבמשרד דואר מסוים יש שם עובד ישראל, יש להמנע ממשלוח מכתב סמוך לשבת דרך בית דואר זה".
2) האם מותר להתקשר בטלפון מוצ"ש בארץ ישראל לארה"ב, במקום שעדיין שבת שם ויש חשש שמדברים יהודים.
1) עי' הקדמה לאמירה לנכרי [קודם סי' רמ"ג], לשיטות ומראי מקומות.

7] מנוי על עיתון יומי המגיע אליו יום יום (daily newspaper) - מצד הוצאה.
1. השאלות.
1. מצד איסור הוצאה - עי' לקמן.
2. מצד איסור הדפסה - עי' סי' שכ"ה סעי' ד'.
3. מצד שהובא העיתון מחוץ לתחום, או ספק תחום - עי' סי' שכ"ה סעי' ח', סעי' ט'.
4. מצד איסור נולד - עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
5. איסור על הקריאה מצד שטרי הדיוטות - עי' סי' ש"ז סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר.
1. אג"מ (אמירה לעכו"ם עמ' פ"ג הע' י') – "דכיון שמזמין העיתון לכל השבוע, ובכלל יום השבת, הרי הוא קובע עם הגוי לעשות מלאכה בשבילו בשבת שהוא אסור, וכן שמעתי ממרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל".
1) אמנם עי' דברי חכמים (או"ח אות רפ"ב) – "שאלה: מי שמקבל עתון לביתו בשבת, האם מותר לו לקרות בעתון בו ביום. תשובה: שמעתי מהגרמ"פ ומהגר"מ ביק דאם הוא מנוי קבוע ומקבל את העתון בכל יום ממילא מותר גם בשבת, ויש כמה טעמים להתירא, ואפילו כשמגיע מחוץ לתחום".
2. באר משה (ח"ו סי' ס"ו) – "ובעיני ראיתי לאחד המתפלל ב'שטיבל' שבבקר השכם קם ממטתו, ובפוזמקאות שלו פתח דלת הבית לקח לו העיתון שאך הנער זרקו לפני פתחו ובלא ספק חזר למטתו לקרות העיתון ואין זה אלא חילול שבת קודש והרמת יד בקדושת שבת באופן גס איום ונורא. וחידוש גדול בעיני שהרבנים שותקין מלעורר על זה ולאסור, אני לעצמי כמה פעמים הזהרתי ע"ז וגם ספרתי את מה שעיני ראו ולא זר, ע"כ החוב מוטל על כל שהזמין עד עתה שיפסיק מלהזמין ואם א"א לו אז עכ"פ יתנה שלא ישלחו לו העיתון בשבת ויו"ט כי איננו רוצה בהם בשבת ויו"ט ואם לא מחוייב לעשות כל ההתפעלות להפסיק הזמנת העיתון ולהפסיק מחילול שבתות וימים טובים ביד רמה".
3. משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ז) – "העולה לן דאין להזמין עתונים שיבואו בכל יום וגם ביום השבת לא מבעיא מעתוני ישראל (כתבתי לא מבעיא אף שלעיל כתבתי דלפום ריהטא מעכו"ם עוד חמור) אלא אפילו בעתוני עכו"ם היוצאים בכל יום ויום אין להזמינם לחדש או לשנה אא"כ התנה עם המדפיסים שלא ידפסו ולא ישלחו עבורו עתונים של שבת ויו"ט, כלומר שנדפסו בשבת ויו"ט, ובאמת כי רבים אינם נזהרים מזה בעונ"ה".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק י"א) - לשונו מובא לקמן.
5. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ט) – "נראה שחייבין לומר לגוי שלא יביא בשבת".
6. ששכ"ה (פרק ל"א סוף סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]) – "אם רוב הקוראים הקבועים של עתון זה המה יהודים ... ואם הנכרי הביא את העתון ליהודי דרך מקום שאין בו עירוב ואסור לטלטל שם ואפילו אינו רשות הרבים גמורה, אין כל היתר לקרוא בו בשבת".
7. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ג).
8. פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', כל לשונו מובא לקמן) – "יש בזה איסור".

3. במקום שיש עירוב.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק ל"א סוף סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]).
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ג'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק י') – "ואם ידוע שביתו בסוף השני אסור. ומוקף חומה, דאז בתוך העיר אין מעביר כו', מכל מקום י"ל כל שעוסק בשלוחו בשבת אפשר אסור".

4. אם באותו בית גר גם נכרי שמקבל עתון זה.
1. מיקל [הגם שאין כאן עירוב].
1) ששכ"ה (פרק ל"א סוף הע' ע"א [דפו"ח, סעי' ע"ה]) – "ואם באותו בית גר גם נכרי שמקבל עתון זה, י"ל דשרי, דהוה מרבה בשיעורין בהוצאה דשרינן עכ"פ בדיעבד, מחנה ישראל פל"א סע' ב".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד') – "ומכאן נלמד לענין המנוי על עיתון של נכרים, ומביאים לו העיתון בשבת ע"י שליח מחלק עיתונים, אם בלאו הכי יש בבנין שגר שם שכנים גויים שגם להם מביא העיתון אין בזה איסור, אבל אם יודע שמרבה הדרך בשבילו, והעיתון הוא עיתון יומי המגיע אליו יום יום, יש בזה איסור, כי הרי זה כציוהו לעשות בשבת, ולא יתכן להתיר זאת אא"כ יצהיר ויודיע באופן מפורש כתוב וחתום לבעלי העיתון שאינו מעוניין בעיתון של שבתות וימים טובים, ואם בכל זאת שולחים לו לגרמיה הוא דעביד".

5. מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"א אות ו'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"א).

6. מנוי לעיתון שבועי ומתנה שלא ישלחו לו העיתון בשבת ויו"ט, והם אומרים שלא ישנו הסדר בשבת ויו"ט.
1. אסור להיות מנוי לעיתון זה מצד מראית עין.
1) באר משה (אמירה לעכו"ם עמ' פ"ג הע' י"א).
2) משנה הלכות (אמירה לעכו"ם עמ' פ"ג הע' י"א).
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק י"א) – "ולכן אין להתיר הבאת עתון ע"י א"י לביתו של ישראל בשבת, ומוכרח למחות דבלא"ה חשוד שמצוהו להביא בשבת, כדפירש כף החיים כאן החיוב למחות".
4) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ד).
2. מיקל.
1) עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ט) – "ויש לזה עצה שיתנה עם הגוי להדיא שאינו צריך את העתון כלל בשבת עצמה, ויכול להביא את של שבת ביום ראשון, ואז אם הגוי מביא בשבת לדעתו קעביד ואין בזה איסור".
2) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"ש מילר שליט"א (Commerce on Shabbos עמ' ק"נ).
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8] קצץ: הגדר - סעיף ב'.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

9] שכירות לזמן - סעיף ג'.
1. קצץ ולא קצץ - מחמיר בער"ש.
1. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ז' הע' ד') – "סי' רמ"ז ס"ג ... שם המדובר בקבלן שכל תשלומו מבוסס על זמן (ימי הליכתו), משא"כ מכונאי שאין עיקר תשלומיו מבוססים על שעות עבודתו".


10] בחינם - סעיף ד'.
1. הלכה.
1. מיקל, דינו כקצץ – מחבר (סעי' ד', סי' רנ"ב סעי' ב'), עי' ט"ז (ס"ק ג').
2. טוב להחמיר – רמ"א (סעי' ד', עי' סי' רנ"ב סעי' ב', ודר"מ שם).
3. מחמיר – לבוש (סעי' ד'. אמנם עי' סי' רנ"ב סעי' ב', וא"ר ס"ק ח'), א"ר (ס"ק ח').
4. נכון שיקצוב לו עכ"פ איזה דבר מועט – ח"א (כלל ג' סעי' י"א, "לעת הצורך אף בחנם. ולפי שרבו הדיעות בעושה בחנם, ולכן יותר טוב שלעולם יאמר לנכרי ליתן לו שכר או יי"ש והוי כקצץ, כיון שקיבל עליו שיהיה זה שכרו"), מ"ב (ס"ק ט"ז, עי' סי' רנ"ב ס"ק כ', "נכון שיקצוב לו עכ"פ איזה דבר מועט"), כה"ח (ס"ק י"ט).


11] נכרי הולך מעצמו - סעיף ה'.
1. מיקל - אפילו כשאין קבוע בי דואר.
1. בתנאי שלא ימסור לו בשבת – מג"א (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק י"ח).
2. ובתנאי שלא יודע שמרבה הדרך בשבילו – מ"ב (ס"ק י"ז).
3. ובתנאי שיש שהות להגיע שם מבעוד יום – מ"א (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק י"ז).
4. מראי מקומות – שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ב), מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו אות כ"ב, ח"ו סי' י"ח ד"ה והנה), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ד אות ז').

2. ליתן אגרת על הפאצט (דואר) בשבת ע"י נכרי.
1. במקום הפסד [גדול]: יש להקל.
1) ח"א (כלל ג' סעי' י"א) – "ונראה לי דאסור ליתן איגרת לנכרי המכירו אפילו בקצץ שהוא יתן האיגרת בשבת על הפאסט, שהרי מייחד מלאכתו בשבת. ואפילו במקום שיש עירוב, מכל מקום לא גרע ממה שאומר לנכרי שישכור לו פועלים בשבת דאסור כדאיתא בכלל ס"ב, וצ"ע (עיין במל"מ פ"ו הל' ט' שכתב דאפילו אמירה לנכרי בערב שבת בדבר שאינו אלא מדרבנן אפילו הכי אסור, ומייתי ראיה משכירת הפועלים). ומכל מקום נראה לי דבהפסד יש להתיר בכהאי גוונא, דהוי שבות דשבות במקום פסידא דמותר".
2) מ"ב (ס"ק י"ח) – "אסור ליתן אגרת על הפאצט בשבת [ומע"ש מותר דעל הפאצט הוי תמיד קצץ דאף אם אינו משלם כאן מ"מ יצטרך לשלם מי שנשתלח לו] אפילו במקום שיש עירוב ואפילו ע"י א"י אסור דבר זה [ולא מהני קציצה על שבת גופא] אך במקום הפסד גדול יש להתיר בכה"ג דהוי שבות דשבות במקום פסידא דמותר".
2. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' י"ג) – "וראיתי מי שמתיר במקום הפסד גדול ע"י אינו יהודי שיניחנו על הבי דואר דהוי שבות דשבות במקום מצוה והפסד דינו כמצוה [מ"ב סקי"ח] ואינו כן דיש בכאן איסור אחר שהרי האגרת קנה שביתה אצלו ואיך ינחנו על הבי דואר ויוליכו אותו חוץ לתחום אם לא שהבי דואר תלך במוצאי שבת או שימסור המכתב מע"ש להאינו יהודי או החפצים שירצה לשלוח או המעות ויקנה לו במתנה והוי של האינו יהודי מע"ש וכיוצא בזה וגם בזה אינו אלא במקום הכרח גדול".
3. מראי מקומות – מהר"ם בריסק (ח"ב סי' ג' ד"ה וא"כ), ששכ"ה (פרק ל"א הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ה], לשונו מובא לעיל).
4
בס"ד	סימן רמ"ז סעיף ה' - שולח אגרת בער"ש



12] שכיר א"י לזמן - סעיף ו'.
1. עי' סי' רמ"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.



אין מפליגין בספינה
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4
בס"ד	


1] אין מפליגין בספינה: הטעמים - סעיף א'.
2] באיזה יום מתחיל "מג' ימים קודם".
3] שאר זמנים.
4] פוסק עמו על מנת לשבות.
5] דרך מועט: כמו מצור לצידן.
6] ביטול עונג שבת - סעיף ב'.
7] נסיעה בספינה שמנהיגיה יהודים.
8] מפלגת בשבת - סעיף ג'.
9] היוצא בשיירה למדבר - סעיף ד'.
10] ודאי שיבוא לידי חילול שבת.
11] לצורך מצוה - רמ"א סעיף ד'.
12] ניתוח (surgery).
13] נסיעה בכלי תחבורה חשמליים וכדו'.
14] רכיבה על אופניים בשבת (bike).
15] שאר כלי תחבורה.


1] אין מפליגין בספינה: הטעמים - סעיף א'.
שבת (דף יט.) – "תנו רבנן: אין מפליגין בספינה פחות משלשה ימים קודם לשבת. במה דברים אמורים לדבר הרשות, אבל לדבר מצוה שפיר דמי. ופוסק עמו על מנת לשבות, ואינו שובת, דברי רבי. רבן שמעון בן גמליאל אומר: אינו צריך. ומצור לצידן, אפילו בערב שבת מותר".

1. נראה כמתנה לדחות את השבת: גורם שהישראל צריך לעשות מלאכה בשבת משום פקו"נ.
1. בעל המאור (דף ז.) – "ולי נראה טעם אחר בין בזו בין במה שאמרו אין צרין על עיירות של נכרים דכולהו מקום סכנה הוא וכל שלשה ימים קודם לשבת קמי שבתא מקרי ונראה כמתנה לדחות את השבת מפני שאין דבר שעומד בפני פקוח נפש והוא הדין להפריש במדברות וכל מקום סכנה שאדם עתיד לחלל בו את השבת".
2. ריב"ש (סי' קנ"ב) – "שנינו בפ"ק דשבת: אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם השבת; והרבה פירושים נאמרו בטעם אסור זה. והנכון מ"ש הר"ז הלוי ז"ל ...".
3. תשב"ץ (ח"א סי' כ"א, ח"ד סי' י"א) – "נראין דברי הרז"ה ז"ל שפירש ...".
4. ר"י מלוניל (דף יט. ד"ה אין, חד פשט) – "אי נמי מביא עצמו לידי חילול שבת, שמא יחלה ויצטרך לחלל עליו את השבת".
5. רשב"ש (סי' ת"ח) – "הר"ז הלוי ז"ל פירשה ... וזה הפירוש הסכימו עליו כל הבאים אחריו".

2. כמי שמתנה עם הגוי לחלל שבת.
1. רמב"ן (ר' ירוחם נתיב י"ב חי"ח, סוף ק"א-א') – "והר"מבן כתב שהטעם מפני שנראה כמי שמתנה עם הגוי [דף קא טור ב] לחלל שבת דהא ממטו לה לספינה וקושרין עמה קשרי' בפרישת הקלע ודוקא כשהספינה לא היתה מהלכ' לו לא ישראל ובד' ובה' מותר דגוי במלאכתו הוא עוסק ואינו נראה כשלוחו של ישראל דקבלנות הוא עושה ולפיכך בזמן הזה כשמפליגין בספינ' גדולה שרובה גוים ובלא ישראל היתה הולכת מותר להפליג בע"ש ואפי' בשבת להפליג בים הגדול שהוא למעלה מי' והיא בעיא ולא איפשיטא אם יש תחומים למעלה מי' ואזלינן לקולא כמו שכתוב ע"כ".
2. ריטב"א (דף יט. ד"ה ת"ר, עי' עירובין דף מג.) – "והנכון והעיקר בזה מה שפי' רבינו הגדול ז"ל דמתני' בספינה שרובה ישראל או מחצה על מחצה, ויש במלחות הספינה כמה מלאכות של תורה, קושר ומתיר וכיוצא בו וכמה איסורין דרבנן, וכשנכנס שם בע"ש אף על פי שקבלנות היא מכל מקום נראית כאילו ישראל מצוה לו לעשות וכאילו עושה בשליחותו כיון שישראל שם ונראה כעושה מלאכת קבלנות בביתו של ישראל שהוא אסור, אבל ברביעי ובחמישי דלא מינכרא מילתא בשבת עשאוה כאילו הוא קבלת בנין חוץ לתחום שהוא מותר, ומזה הטעם התירוהו לדבר מצוה, וראיה לפי' זה מדתניא בתוספתא דמכילתין (פי"ד הי"ב) מילא מים להשקות בהמתו משקה אחריו ישראל ואם בשביל ישראל אסור, אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם לשבת, סמכו ענין זה, כלומר כי טעם האיסור מפני שנראה כאילו עשה גוי בשביל ישראל, ועובדא דצורבא מרבנן דפ' תולין דאסיר לאיניש דעלמא, זהו מן הטעם הזה שהגוי מוליך המברא לצורך ישראל, ואף על פי שלא התנה עמו, ונראה כאילו עושה לצורך עצמו, הויא הערמה בדרבנן דלא שריא אלא לצורבא [מרבנן]. ובזה נתקיים המנהג שנהגו להפליג בים, דהשתא רוב ההולכים בספינה גוים ואדעתא דגוי עבדי, וכדאמרינן במרחץ המרחצת בשבת (לקמן קכ"ב א') והוא שעשה שם קידוש מע"ש לקנות בו שביתה, או שהיה שם בשעת בין השמשות כמו שנהגו, ולענין לצאת משם כבר התיר רבינו הגדול ז"ל משום דקיי"ל דאין תחומין למעלה מעשרה וכל הים כולו כארבע אמות דמי, ומותר לצאת משם וללכת עד אלפים אמה, וכשקונה שביתה מערב שבת ביבשה יש לחוש קצת אם יהא מותר לכתחילה לצאת, ובדוכתא בפרק מי שהוציאוהו [פירשתי] בס"ד, והיכא שנכנס בספינה ואפי' בשבת מותר ללכת את כולה ולטלטל בתוכה ואף על פי שהלך מחוץ לתחום, שהרי רב פסק (עירובין מ"ב ב') הלכה כר"ג אפי' בדיר וסהר אף על פי שלא שבת באויר מחיצות מבעוד יום שנתנוהו גוים שם, והלכתא כרב באיסורי, וכן פסק ר"י והריא"ף ז"ל".
3. אהל מועד (שער השבת דרך ח' נתיב ח') – "אין מפליגין בשבת בספינה פחות מג' ימים קודם השבת ומפרש הרמב"ן שלא אסרו אלא בספינה של ישראל וקודם ג' ימים לא, דנראה שהיא הגוי כשכירו ושלוחו של ישראל וכיון שהם (ביום) [בים] אם עושה הגוי בה מלאכה לא לצורך ישראל בלבד הוא עושה אלא לעצמו ג"כ הוא עושה ולדבר מצוה מותר אפי' תוך ג' ימים להפליג בספינה מפני כי אינו אסור אלא מפני גזירת הרואים ולפיכך נהגו היתר בספינה של גוים שהרי עיקר הספינה והמלאכות נעשות בשבילן אבל ספינה שרובן ישראל אסור".
4. תשב"ץ (ח"ד סי' י"א) – "אבל תוך ג' ימים דמיקרי קמי שבתא אפי' הספינה עכו"ם ומלחיה עכו"ם אסור משום דאדעתא דישראל השוכרים אותה קא עבדי והישראל נהנה מאותה מלאכה שעושה העכו"ם בשבילו בשבת ולכן קתני ברייתא זו סתם אין מפליגין וכו' דבכל ענין אסור בין אם ישראלים הם העושים מלאכה בין אם הם עכו"ם כיון שעושי' אותה בשביל ישראל והוא נהנה ממנה בשעתה".

3. נראה כאילו צף ושט, וגזרה שמא יעשה חבית של שיטים.
1. רב האי גאון (תשב"ץ ח"א סי' כ"א, ח"ד סי' י"א) – "גזרה שמא יעשה חבית של שייטין שההולך בספינה דומה לשט וכ"כ ר' האיי ז"ל".
2. תוס' (דף יט. ד"ה אין) – "אין מפליגין בספינה. אפילו תוך התחום אסור משום שט כדמוכח בפ' תולין (לקמן קלט: ושם) גבי ההוא צורבא מדרבנן דאמר למינם בעינא ואזיל לאידך גיסא ושמר פירי משמע דתוך התחום היה ואפ"ה בלא הערמה אסור".
3. ריצב"א (תוס' עירובין דף מג. ד"ה הלכה) – "אומר ריצב"א משום דדמי לשט בנהר ואסור גזירה שמא יעשה חבית של שייטין".
4. רא"ש (עירובין פרק ד' סי' ג', חד פשט) – "ואפשר משום הכי גזרו לפי שדומה לשט בנהר שאסרו חכמים גזירה שמא יעשה חבית של שייטין".
5. תוס' הרא"ש (דף יט. ד"ה אין, עירובין דף מג. ד"ה הלכה) – "ונראה דהא דאסרי רבנן ללכת בספינה משום דהוי כשט על פני המים ואפי' בתוך התחום נמי גזרו".
6. מחזור ויטרי (הל' שבת סי' ט"ז, חד פשט) – "משום דנראה כשט וגזרינן שמא יעשה חבית של שייטין".
7. ס' הנייר (סי' ב' הל' שבת, חד פשט) – "דנראה כשט".
8. ס' התרומה (סי' רכ"ה, חד פשט) – "וטעמא הוי דנראה כשט דאסור גזירה שמא יהיה עושה חבית של שייטין".
9. סמ"ג (לאוין ס"ה, חד פשט) – "משום דנראה כשט וגזרה שמא יעשה חבית של שייטין".
10. מרדכי (רמז רנ"ז) – "וטעמא דנראה כשט ואסור גזירה שמא יעשה חבית של שייטין".
11. פסקי ריקנטי (אות תרי"ד הו"ד בס' שבת לישראל עמ' ע"ה, חד פשט).

4. גזרת תחומין, ולמעלה מי' מותר.
1. ר"ח (דף יט. ד"ה ת"ר אין) – "בספינה גוששת שאין במים י' טפחים ומשום תחומין גזרו אבל למעלה מי' טפחים לא גזרו".
2. ראב"ד (תמים דעים סי' ע') – "ומשום גזרת תחומין נגעו בה. והני מילי לדבר הרשות ולפיכך נהגו להפליג בים הגדול אפילו בערב שבת".
3. ס' האורה (לרש"י ח"א סי' נ"א) – "בזמן שהספינה גוששת למטה מעשרה טפחים משום גזירת תחומין נגעו בה [והני מילי לדבר הרשות], ולפיכך נהגו [להפליג] בים הגדול אפילו בערבי שבתות".
4. אור זרוע (ח"ב הל' ערב שבת סי' ג', עי' הל' עירובין סי' קמ"ו) – "ונראה בעיני לפרש דפר"ח סבר דתחומין דרבנן אפי' למהלך ברגליו והכא שהוא יושב וספינה היא דקאזלא משום דמיא הוא דקממטו לה אפי' איסורא דרבנן ליכא אלא משום מראית העין הלכך יום ויומים קודם השבת אסור משום מראית העין דמחזי שרוצה ללכת לדרך בשבת אבל ג' ימים קודם השבת שרי דלא אוושא מילתא כולי האי והרואה שהוא מפריש כסבור שבתוך ג' ימים יגיע למקום תחנותו. וראי' לדבר דתחומין דרבנן ... וה"מ לדבר הרשות דאסור אבל לדבר מצוה שרי אפי' בערב שבת דבמקום מצוה לא גזור".

5. גורם ביטול מצות עונג.
1. רי"ף (דף ז:) – "ולא יכלי למעבד עונג שבת ולאחר שלשת ימים הויא להו נייחא ובעי מיכלא ... דלא מיתהני להו מיכלא ומשתיא תוך ג' ימים".
שו"ת הרי"ף (סי' שי"ז) – "הוא מפני צער שיצטער בשבת ואתי לאימנועי מעונג שבת לפי שכל מה שאדם מפליג בים דעתו משתנית עליו (דכתיב יחוגו וינועו כשכור וכו') והוא חושש בעצמו כל שלשה ימים ולאחר ג' ימים אינו חושש כ"כ".
2. רמב"ם (פרק ל' הל' י"ג) – "כדי שתתישב דעתו עליו קודם השבת ולא יצטער יתר מדאי".
שו"ת הרמב"ם (סי' ש"ח, הו"ד במ"מ פרק ל' הל' י"ג) – "נאמר עליה אין מפליגין בספינה פחות משלשה ימים קודם השבת וכל מה שנמשך בזה מן האסור והמותר בשביל הכרח מיוחד אמנם הוא זה כלו מצוי בהליכה בימים המלוחים בשביל מה שאירע בו מן האסור הצער והבלבול והקיא למקצת בני אדם".
3. ס' העיתים (סי' א') – "שנ"ל בזה היא מפני צער שיצטער בשבת ואתי לאימנועי מעונג שבת לפי שכל עת שאדם מפליג בים דעתו משתנית עליו והוא חושש בעצמו כל ג' ימים ולאחר ג' ימים אינו חושש כל כך".
4. רשב"א (דף יט. ד"ה אין, חד פשט).
5. רא"ש (פרק א' סי' ל"ח) – "היינו טעמא דאין מפליגין פחות מג' ימים קודם לשבת משום בטול עונג שבת דכל שלשה ימים הוה ליה שנוי ווסת מנענוע הספינה כדכתיב יחוגו וינועו כשיכור ולא יכלי למיעבד עונג שבת והיינו טעמא דלדבר מצוה שרי משום דפטור ממצות עונג".
6. רוקח (הל' עירובין סי' קצ"ז) – "ומה שמפליגין בנהרות לא אסרו אלא בים הגדול שמימיו סרוחה וטורח גדול בגליו אבל בנהרות מותר שאין טורח וסריחה וההולך לסחורה הוי כדבר מצוה כדאיתא במועד קטן בריש אלו מגלחין".
7. ס' הפרנס (סי' קמ"ו) – "שאין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם לשבת זהו בים הגדול לפי שבאותן ג' ימים יתרגל בעניני הים שיוכל לסבול טורח הים ולאכול ולהתענג בשבת אבל בנהרות שלנו אין אדם קץ במאכל בלכתו בספינה ויכול לקיים עונג שבת במאכל לפיכך מותר ליכנס בה אפילו בערב שבת".
8. ההשלמה (ריש דף יט.) – "הנכון הוא מפני עונג שבת".
9. המאורות (דף יט. ד"ה אין).
10. ר"י מלוניל (דף יט. ד"ה אין, חד פשט) – "אין מפליגין בספינה וכו', יש לפרש כדי שתהא דעתו מיושבת עליו בשבת הבאה עליו, ומי שמכניס עצמו בסכנה כזה אין דעתו מיושבת עליו בפחות משלשה ימים ולא יתענג בשבת".
11. ראבי"ה (סי' שפ"ה, עי' סי' קצ"ח) – "משום שמתפחד אדם בכניסתו בים".
12. כל בו (סי' ל"א) – "הטעם הנכון הוא מפני עונג שבת שאין דעת המפליג בספינה מיושבת עד אחר ג' ימים".
13. צרור המור (בראשית פרק ב' ד"ה ואמר) – "ואמר בעצם היום הזה בא נח ולא אמר ביום הזה כמו שאמר למעלה להורות לנו יום הכניסה שהיה ביום רביעי. ומכאן נראה שהוציאו דין התלמוד באומרם אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים לפני השבת ולכן אמר בכאן בעצם היום הזה שפירושו בעיצומו של יום ואיזהו יום שהשמש הוא יותר חזק משאר הימים הוא יום רביעי שבו נתלו המאורות ואז החמה בחזקתה לפי שאז הוא כחתן יוצא מחופתו אחר בו ביום האיר וזרח. ולכן נח נכנס ביום רביעי בענין שיהי' שלשה ימים לפני השבת וביום השביעי שבת וינפש לפי שכשאדם נכנס בספינה כל שלשה ימים הראשונים דעתו מטורפת ומשובשת עליו. ולכן אמר בכאן בעצם היום הזה שפירושו בעיצומו של יום רביעי".

6. אתיא כשיטת בית שמאי.
1. ס' המנהיג (הל' שבת עמ' קל"א) – "ומצאתי בירוש' בסוף יציאות השבת כך, אין מפלגי' בים הגדול לא בע"ש ולא בחמישי בשבת, ב"ש אוסרין אף ברביעי וב"ה מתירין, ועל כרחין ב"ה מתירי', אף בע"ש קאמ' דאי ברביעי לחודיה היינו ת"ק א"כ בריית' דתלמוד בבלי דאין מפליגי' פחות מג' ימים קודם לשבת ת"ק דפליג אב"ש ואב"ה וג' מחלוקות בדבר והלכה כב"ה, ולכך נהגו להפליג בים הגדול, כך נרא' לי, אב"ן".
2. רשב"ם (רא"ש פרק א' סי' ל"ח, תוס' עירובין דף מג. ד"ה הלכה) – "פסק רשב"ם דמותר ליכנס בספינה מבע"י בערב שבת אפילו שהספינה הולכת חוץ לתחום בשבת דספינה ממילא אזלא ואיהו לא מידי עביד ובלבד שלא יצא חוץ לספינה והספינה כולה כארבע אמות והא דתניא סוף פ"ק דשבת (דף יט.) אין מפליגין בספינה פחות משלשה ימים אתיא כב"ש דלא שרו לעשות מלאכה בערב שבת אלא בכדי שיעשו מבעוד יום אבל לב"ה דשרו עם השמש אף על פי שהמלאכה נעשית בשבת שרי ליכנס ואף על גב דבההיא ברייתא פליגי רבי ורבן שמעון בן גמליאל אליבא דב"ש פליגי וכן משמע בירושלמי דהך ברייתא כב"ש דקתני אין מפליגין לים הגדול לא בחמישי ולא בערב שבת ב"ש אומרים אפי' ברביעי וב"ה מתירין משמע דשרי אפי' בערב שבת וקאי את"ק דאי אבית שמאי היינו ת"ק ועוד פסק רשב"ם שאפי' בשבת שרי ליכנס כיון דלאו מידי קא עביד אך אין לו אלא ארבע אמות כיון דלא שבת באויר מחיצות מבעוד יום ואף על גב דב"ה לא שרו אלא עם השמש אבל בשבת לא היינו משום דדמי לאמירה דנכרי שבות".
3. פסקי רי"ד (דף יט. ד"ה ת"ר) – "מתנית' אליבא דבית שמי".

7. איסור תחומין, וגם למעלה מי' אסור.
1. ראב"ן (סי' ס', עי' חת"ס דף יט., שו"ת ח"ו סי' צ"ח) – "אין מפליגין בספינה [שבת י"ט א] אלא ג' ימים קודם לשבת. הפלגה הוא שמרחיק מאת היבשה אל פילגוס של ים, ולפיכך לא יפליג פחות ג' ימים שהרי לא יוכל לבוא אל היבשה ולשבות קודם לשבת, אבל קודם ג' ימים יפליג דיש שהות לקרב אל היבשה ולשבות [קודם לשבת]. והאי תנא מספקא ליה אי יש תחומין למעלה מעשרה טפחים או לא, וקאמר בד"א לדבר הרשות דמחמרינן ואמרינן אין מפליגין דיש איסור תחומין למעלה מיוד ולא יפליג בתוך ג' שלא יבא לידי איסור תחומין, אבל לדבר מצוה מקילינן ואמרינן אין תחומין ומותר להפליג תוך שלשה".

8. שמא יסייע ועושה עובדין דחול.
1. רשב"א (דף יט. ד"ה אין, חד פשט) – "אי נמי אסור לעבור במעבורת שמא יסייע וקא עביד עובדין דחול".
2. ר"י (ארחות חיים שבת סי' תכ"ב).

9. שמא ינהיגנה ד' אמות דרך המים שהם כרמלית (וכ"ש חוץ לתחום).
1. תוס' (עירובין דף מג. ד"ה הלכה, חד פשט) – "אי נמי שמא ינהיג הספינה והוי כמוליכה ארבע אמות בכרמלית".
2. מחזור ויטרי (הל' שבת סי' ט"ז, חד פשט) – "או גזירה פן ינהיגנה ד' אמות דרך המים שהן כרמלית".
3. רא"ש (עירובין פרק ד' סי' ג', חד פשט) – "או שמא ינהיג הספינה ד' אמות בכרמלית".
4. עי' רשב"א (דף יט. ד"ה אין, חד פשט) – "אי נמי דמחזי כמאן דממטי לה לספינה ארבע אמות בכרמלית".
5. ס' התרומה (סי' רכ"ה, חד פשט) – "או גזירה שלא ינהיגנה הוא עצמו ויוליכנה ד' אמות דרך המים שהן כרמלית".
6. ס' הנייר (סי' ב' הל' שבת, חד פשט) – "דנראה כשט, או שמא יזיזנה ממקומה והים היא כרמלית".
7. סמ"ג (לאוין ס"ה, חד פשט) – "או גזירה שמא ינהיגנה (ד"ו דף יז, ד) ארבע אמות דרך המים שהן כרמלית (עירובין מג, א תד"ה הלכה) וכל שכן אם הולך חוץ לתחום דאסור".
8. פסקי ריקנטי (אות תרי"ד הו"ד בס' שבת לישראל עמ' ע"ה, חד פשט).

10. מראי מקומות – מהר"ם חלאווה (סי' קכ"ו), שבלי הלקט (סי' קי"א), ס' האגור (סי' שמ"ה), חת"ס (ח"ו סי' צ"ז).

2] באיזה יום מתחיל "מג' ימים קודם".
1. מיום ד' ואילך.
1. מג"א (ס"ק ב') – "מג' ימים. דהיינו ביום רביעי בשבת אסור עס"ד".
2. תוס' שבת (ס"ק ג') – "מג' ימים. היינו מיום ד' ואילך אסור, ודלא כע"ש".
תוס' שבת (ס"ק ח') – "ודע דגם לטעם דעונג שבת מתחילין הג' ימים מיום ד' ואילך, ודלא כע"ש שכתב דלטעם זה שרי להפליג ביום ד' דאז הג' ימים מסיימים קודם שבת, וליתא דהא אף אם מפליג בתחילת יום ד' מ"מ עדיין לא יצא חובתו בזה דהא צריך להוסיף מחול על הקודש ובא לידי ביטול עונג שבת בתוספת שבת, וזה הוא כוונת המג"א בהשגתו סק"ג".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "עיין אות ג', דלא כעולת תמיד [עולת שבת ס"ק א]. ובסעיף ד', לחילול שבת יש לומר רביעי הוה לשבת הבא, מה שאין כן עונג י"ל דשרי ברביעי, אלא דאם כן הוה להמחבר לכתוב זה בפירוש, כיון דבסעיף ד' כתב ראשון שני שלישי מותר היה לו לומר בכאן רביעי מותר, שמע מינה דאין חילוק".
4. גר"ז (סעי' א') – "אין מפליגים בספינה בימים המלוחים פחות מג' ימים מעת לעת קודם השבת דהיינו מיום ד' ואילך ויום ד' בכלל האיסור".
5. ח"א (כלל ד' סעי' א') – "אין מפליגין בספינה על הים פחות מג' ימים קודם שבת, דהיינו מיום ד' ואילך".
6. קיצור שו"ע (סי' ע"ד סעי' א').

2. מיום ה' ואילך.
1. תוספתא, ירושלמי, הו"ד בגר"א (על סעי' א') – "א"נ דנקט דוקא ג"י דס"ל כמ"ש ב"ח דמדברי הר"ן ורז"ה שכ' הטעם דכל ג"י קודם שבת קמי שבת מקרי משמע דכל ג"י אסור אף בד' אבל מדברי הרא"ש שם מ' דבד' מותר וכ"ה להדיא בתוספתא הביאו הרא"ש שם דבש"א אף ברביעי וב"ה כו' וכ"ה בירושלמי הביאו הרשב"א שם אין מפליגין בים הגדול לא בע"ש ולא בה' בשבת בש"א אף בד' וב"ה מתירין וכ"פ הרשב"א שם להדיא דבד' מותר וכ"כ בהג"ה שם להדיא ד"ה אבל כו' ור"י פוסק כו' וכ"מ בתוס' דעירובין מ"ג א' ד"ה הלכה כו' וכ"מ בירושלמי כו'".
2. עולת שבת (ס"ק א') – "ומה שכתב אבל לדבר הרשות וכו'. ומותר להפליג ברביעי בשבת דיסיימו שלשה ימים קודם שבת ויפסוק צער הבלבול. וברבינו ירוחם [שם] כתב בשם הרמב"ן דאפילו ביום חמישי מותר דיום שלישי שבת הוא, והריב"ש כתב בתשובה [סי' יז] דאפילו ביום ד' נמי אסור, דיום ד' קמא שבתא מיקרייא, והמחבר תפס דעת הרא"ש [סי' לח] לעיקר, דהריב"ש לא כתב כן אלא לדעת הרז"ה [ז ע"א] דסבירא ליה משום דהים מקום סכנה ויצטרך לחלל שבת, ושלשה ימים קודם השבת קמא שבתא מיקרי הוה כאילו התנה לחלל שבת, אבל לדעת הרמב"ם [פכ"ד ה"ו] והרי"ף [ז ע"א] והרא"ש דטעם הוא משום ביטול עונג שבת סגי בשסיימו השלשה ימים קודם שבת, ולפיכך מותר להפליג ביום רביעי".

3. חשש חילול שבת [סעי' ד'].
1. צריך להחמיר – מחבר (סעי' ד'), פמ"ג (א"א ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' ד' ד"ה וביום), כה"ח (ס"ק ז', לשונו מובא לקמן).

4. יסוד המחלוקת: בין שיטת שסוברים מיום ד' ואילך, ובין השיטת הסוברים מיום ה' ואילך.
1. תלוי אם הטעם משום עונג, או משום שצריך לעשות מלאכה בשבת – עולת שבת (ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
1) יד אפרים (על מג"א ס"ק ב') – "דבעולת שבת ... והמג"א סבירא ליה דגם המחבר אוסר ביום ד', כיון דאפשר שיבא לידי חילול שבת, וכמו שכתב המחבר סעיף ד', ולכן כתב המג"א בס"ק ג' דקודם שלשה ימים היינו ביום ג', וכמו שכתוב בסעיף ד', ודלא דעולת שבת שכתב להתיר ביום ד' לפי מה שכתב בשו"ע הטעם משום עונג שבת. וזהו שכתב המג"א בס"ק ד' עיין סעיף ד' דגם הרב ב"י סבירא ליה כן (וטעות סופר מה שכתב הרב, וצ"ל כמו שכתבתי) ודלא כעולת שבת, ר"ל, דלהעולת שבת דסבירא ליה דטעם המחבר משום עונג, אם כן יש לומר שאם הוא במקום שיצטרך הישראל לעשות מלאכה אפילו קודם ג' ימים אסור. ועל זה כתב דזה אינו, דגם המחבר סבירא ליה דג' ימים קודם שרי אף אם יצטרך למלאכה בשבת, כמבואר בסעיף ד'".
2. פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "גם הב"ח כתב לטעם הרא"ש עונג יש לומר רביעי מותר. ויראה הטעם, דאם בכניסת שבת עדיין לא יהיה לו עונג, דעדיין לא שלמו ג' מעת לעת, מכל מקום יענג שבת לאח"כ. והמ"א סבר דאף מטעם עונג בעינן שכל יום השבת יהיה בעונג, ואף הלילה".
1) מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ח', לשונו מובא לעיל).

5. מראי מקומות – א"ר (ס"ק א'), יד אהרן (הג' הטור), מ"ב (ס"ק ד'), אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ', ס' זכרון שירת יונה עמ' ס', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ב, הע' צ"ד).
1. כה"ח (ס"ק ז', ס"ק ט') – "דדבר זה בפלוגתא שניא וע"כ לכתחילה היכא דאפשר יש ליזהר שלא להפליג בד' והיכא דלא אפשר יש להקל. וה"ד במפליג בים שבודאי הספינה הולכת למעלה מעשרה טפחים וגם בודאי שלא יצטרך לעשות איסור בשבת אבל אם יש חשש לעשות איסור בשבת כגון איסור תחומין וכיוצא לכ"ע אין להפליג כ"א דוקא קודם יום ד' כמבואר לקמן סעי' ד' יעו"ש".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ד') – "הגר"א. למה שכתוב בהקדמה לסימן זה שיש פוסקים המחלקין בין לפני שבת לאחר שבת, אין הקלא של הגר"א. וכן מה שכתב בשעה"צ ס"ק ב' דכל הטעמים שיכים ביו"ט, תמוה לשיטה זו".

3] שאר זמנים.
1. יום טוב, ויו"ט שני.
1. מחמיר: אין מפליגין – עולת שבת (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ב'), א"ר (סוף ס"ק ד'), יד אהרן (הג' הטור סוף הסימן), חסד לאלפים (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק ח').
1) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "ומה שכתב ביום טוב שני אין מפליגין, איני יודע, דהתם בלאו הכי אסור דאי אפשר לפסוק עמו, והוה נמי כשט דאסור".
2) מחה"ש (ס"ק ב') – "והוא הדין ביום טוב שני. ר"ל, אף על גב דיומא קמא עיקר, ואנן הא בקיאים בקביעא דירחא, ואין אנו עושים יום טוב שני כי אם משום מנהג אבותינו, מכל מקום אין מפליגין".
2. מראי מקומות – לבושי שרד (על המג"א ס"ק ב').

2. סמוך ליום טוב.
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק ה', שעה"צ ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ח').
2. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).
1) חוט שני (ח"א עמ' ע"ב) – "יו"ט ... וצ"ע לדעת הבעל המאור היכן מצינו שג' ימים קודם יו"ט מיקרי קמי יו"ט, דהא זהו הטעם דקודם השבת ג' ימים אסור משום דאיקרא קמי שבתא".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה ז') – "כתב המ"ב בהק' לסי' רמ"ח וז"ל: ת"ר אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם לשבת, בד"א לדבר הרשות וכו', ואותן הפוסקים דס"ל דהטעם הוא משום מלאכה או משום תחומין, מה שחילק לדידהו בין תוך ג' ימים לקודם ג' ימים הוא משום דג' ימים קודם שבת מקרי קמי שבתא, וחל עליו להזהר שלא יבוא לידי חילול שבת, אבל קודם ג' ימים וכו' לא חל עליו אזהרת שבת הבאה, עכ"ל. ובסק"ה כ' המ"ב דה"ה קודם יו"ט אין מפליגין, דשבת ויו"ט שוין, עכ"ד. ולכאו' הטעם דג' ימים לא שייך אלא בשבת, דהימים קודם השבת ואחריו קבועים ועומדים מששת ימי בראשית, משא"כ ביו"ט, ואיך יתפרש לפי"ז דין ג' ימים, וצ"ע. תשובה [בע"פ]: אין בין שבת ליו"ט אלא אוכל נפש בלבד, ואף לענין זה בכלל".

3. סמוך ליום כיפור.
1. אם הטעם מצד עונג, יש להקל – טהרת השולחן (על סעי' ב', ילקוט מפרשים לשו"ע הוצ' מכון י-ם).

4. אם מחשבים מזמן שעזב את ביתו או מזמן שיגיע למדבר וכדו'.
1. מזמן שעזב את ביתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "אנו מחשבים את מועד יציאתם מרגע שעזבו את ביתם גם אם אל המדבר יגיעו רק ביום השישי".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א עמ' ע"ה ד"ה בדינא) – "יש לעיין אם הגיעו בדרכם לישוב בתוך ג' ימים אם מותר להמשיך בדרכו או דילמא כיון שהגיע לישוב אין לו היתר להמשיך. ועיין מ"ב שכ' שאם הגיע בשבת לישוב יפרוש מהם וישבות שם, ע"כ, משמע דאם הגיע קודם השבת לישוב שיכול לשבות שם לא נזכר שצריך לשבות שם ומשמע דשרי".

4] פוסק עמו על מנת לשבות.
שבת (דף יט.) – "ופוסק עמו על מנת לשבות, ואינו שובת, דברי רבי. רבן שמעון בן גמליאל אומר: אינו צריך".

1. הלכה.
1. מיקל: פסק כרשב"ג – ר"ח (דף יט.), טור (סעי' א').
2. מחמיר: פסק כת"ק – רמב"ם (פרק כ"ד הל' ו', פרק ל' הל' י"ג, לשונו מובא לקמן), סמ"ג (לאוין ס"ה, לשונו מובא לקמן), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ח, סוף ק"א-א'), מחבר (סעי' א', סעי' ד'), לבוש (סעי' א', סעי' ד'), מהר"י הלוי (סוף סי' י"א).
3. מראי מקומות – ראב"ן (סי' ס', "א"נ בלא פסיקה נהגו כרשב"ג דאמר אין צריך לפסוק, דאע"ג דאמרינן הלכה כרבי מחבירו רבן שמעון לאו חבירו הוה אלא רבו כי אביו היה"), נשמ"א (כלל ד' ס"ק א', לשונו מובא לקמן), שעה"צ (ס"ק א').

2. במקום מצוה: תוך ג' ימים - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר: אפי' במקום מצוה פוסק עמו שישבות.
1) רמב"ם (פרק כ"ד הל' ו') – "מפליגין בים הגדול בערב שבת לדבר מצוה ופוסק עמו לשבות ואינו שובת".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "ר' אומר מפליגין בים הגדול בערב שבת לדבר מצוה ופוסק עמו לשבות ואינו שובת".
3) מחבר (סעי' א', סעי' ד').
4) לבוש (סעי' א', סעי' ד').
2. מיקל.
1) ראב"ן (סי' ס') – "וכשמפליג לדבר הרשות קודם ג' צריך לפסוק עם הספן שיחזור אל היבשה קודם השבת וישבות, ואם לא שבת אינו חושש דהוי כמו שהוציאהו גוים חוץ לתחום בלא דעתו ומותר להלך בספינה ולטלטל".
3. במקום דאי אפשר לפסוק יש להקל.
1) ח"א (כלל ד' סעי' א') – "ואם אי אפשר לו לפסוק, יש אוסרין ויש מתירין".
נשמ"א (כלל ד' ס"ק א') – "והראב"ן כתב דפלוגתא דר' ורשב"ג קאי על המפליג לדבר רשות קודם ג' ימים, אבל המפליג לדבר מצוה לכולי עלמא אין צריך לפסוק, ואם כן במקום דאי אפשר לפסוק כדאי הם לסמוך עליהם".
2) גר"ז (סעי' ג', קונ"א ס"ק א') – "לדינא הדבר ברור להקל בשעת הדחק או שיש חשש שמא תתבטל המצוה, דאף אם תמצי לומר דהמ"א ס"ל גם בזה להחמיר מכל מקום כל כהאי גוונא יש לסמוך על הטור והב"י ורמ"א והש"ך להקל בדברי סופרים בשעת הדחק או במקום חשש ביטול מצוה".
3) מ"ב (ס"ק ג') – "והסכימו רוב האחרונים דהפסיקה הוא רק למצוה בעלמא ואינו מעכב".
4) כה"ח (ס"ק ד').
5) ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ו).

4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ה'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ג', א"א ס"ק א'), בא"ה (ס"ק א').
1) עולת שבת (ס"ק א') – "ומיהו היכא דיש לחוש שיתבטל עשיית המצוה ע"י עיכוב אפשר דאינו צריך להתנות, ולמעשה צ"ע".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') – "הטעם שעליו לפסוק לשבות הוא משום היכר בלבד, שעושה מאמץ והשתדלות להראות שאינו רוצה לחלל השבת, ולכן אף בודאי שלא ישמע לו העכו"ם, מ"מ יפסיק".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה ח') – "כ' השו"ע (סי' רמ"ח ס"א) מותר להפליג בספינה אפי' בער"ש אם הולך לדבר מצוה ופוסק עמו שישבות, עכ"ל. ויל"ד האם מהני לפסוק עם הגוי בער"ש שישבות, הגם שיודע בודאי שלא יקיים הנכרי דבריו. תשובה: ראוי שיתנה בתחילה".

3. במקום רשות קודם ג' ימים - למחמירים דלעיל.
1. מיקל: אינו צריך – ט"ז (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ג', "כיון שהוא תוך ג' ימים הסמוך לשבת"), ערה"ש (סעי' ו').
2. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א').
1) ב"ח (ס"ק ב') – "ומבואר ברמב"ם שם דהך פלוגתא דרבי ור' שמעון בן גמליאל ליתא אלא בהולך בערב שבת לדבר מצוה אבל במפליג ג' ימים קודם שבת אפילו לרבי אין צריך שיפסוק עמו לשבות כיון דלא עביד איסורא וצריך עיון אם כך הוא דעת שאר מפרשים שדחו לפירוש רשב"ם דפירש הך ברייתא בית שמאי היא דלא מסתבר דרבי ור"ש בן גמליאל פליגי אליבא דבית שמאי דמשמע דפליגי נמי אמאי דמפליגין [קודם] ג' ימים דלרבי צריך לפסוק וכו' ולר"ש בן גמליאל אין צריך לפסוק והכי משמע מדברי רבינו".

4. להפליג בשבת.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק א') – "אבל בשבת אסור דהא לא יוכל לפסוק עמו שישבות".
2) ח"א (כלל ד' סעי' א') – "אבל בשבת, אסור להפליג, שהרי אי אפשר לו לפסוק עמו".
2. מראי מקומות – שע"ת (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ב').
1) מ"ב (ס"ק ב') – "כתב המ"א דבשבת אסור להפליג אפילו לדבר מצוה דהא לא יוכל לפסוק עמו שישבות ולא ילך ויש שמצדדים דאפילו בשבת שרי לדבר מצוה ועיין בשע"ת סוף סימן זה ובח"א כלל ד'".

5. יציאה בשיירה: חשש חילול שבת.
1. הוי לעיכובא.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "ואף אם ידוע שוודאי יחללו שבת, כמו סעיף ד' די"ב מיל הוה דבר תורה ומעביר ד' אמות וכדומה, כל קודם שלשה ימים שרי, דהחילול אחר כך במקום סכנה שרי. ולדבר מצוה בערב שבת נמי שרי, אלא דשם בעינן פוסק עמו לשבות, כרבי, הא לאו הכי אסור, ואף אם יבטל מהמצוה בשביל זה י"ל דאסור, אבל כשליכא חילול שבת כי אם הטעם דעונג שבת י"ל העוסק במצוה פטור ממצוה, ולכך כשאי אפשר לפסוק עמו שישבות ויתבטל ממצוה שרי בלא פסיקה".
2) מ"ב (ס"ק כ"ט, בה"ל סעי' ד' ד"ה ופוסק) – "וע"כ נראה ברור דהפסיקה בזה אפילו בדבר מצוה הוא לעיכובא דאם לא יפסוק עמו בודאי יבא לחלול שבת ולא דמי להפלגתו בספינה דכתבנו במ"ב דהפסיקה אינה לעכובא דשם הוא למעלה מעשרה ואפילו אם נקל גם בלמטה מעשרה היינו דוקא שם בספינה דאינה רק מדרבנן לכ"ע אפילו י"ב מיל וכמו שכתב הרמב"ם משא"כ בזה שהוא ביבשה".
3) כה"ח (ס"ק ד') – "המש"ז או' ג'".
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ו, הע' צ"ח) – "הבה"ל".

5] דרך מועט: כמו מצור לצידן.
שבת (דף יט.) – "ומצור לצידן, אפילו בערב שבת מותר".

1. דרך של שני ימים.
1. שרי בחמישי.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "ודרך מועט כמו מצור לצידון וכו'. ולפי זה במהלך ב' ימים נמי שרי בחמישי וכן כתב ספר התרומה (סימן רכ"ה) ולכך צריך לכנוס בספינה קודם ג' ימים או בעת שיוכל לעבור קודם השבת ותלמודא דנקט צור וצידון מהלך יום אחד לפי שלא היה אז בנמצא ב' עיירות מהלך ב' ימים זו מזו אי נמי רבותא אשמועינן דאפילו בערב שבת נמי שרי וכל שכן בחמישי".
2) א"ר (ס"ק ב') – "והוא הדין במהלך ב' ימים שרי בחמישי כמ"ש [ב"ח ס"ג]".
3) בה"ל (סעי' א' ד"ה שאין) – "וה"ה אם יש ביניהם מהלך שני ימים מותר ביום ה' (א"ר)".

2. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה ט') – "כ' השו"ע (שם) מותר להפליג בנהרות, והוא שלא יהא ידוע לנו שאין בעמקם עשרה טפחים, אבל במקום שידוע לנו אסור משום תחומין. ולכאו' יל"ע למה בלא ידוע לנו עומק הנהר שרי, הלא קיי"ל ביו"ד סי' צ"א ס"ג בדינא דנשפך הקדירה, דכל ספק מחמת חיסרון ידיעה אפי' באיסור דרבנן אסור, ומעתה אפי' באיסור תחומין דרבנן יש לאסור. תשובה: חכמים הקילו בזה".
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6] ביטול עונג שבת - סעיף ב'.
1. ספינות בימינו.
1. אין ביטול עונג.
1) מור וקציעה (ד"ה ואי) – "ואי איכא לפלוגי בין הליכת ימים לנהרות, הכי הוא דאיכא לפלוגי, בין כשהספינה הולכת מעצמה, נמשכת ע"י הרוח כמו שהוא דרך רוב ספינות הפורשות בים, ובין ציות נהר המתנהגות ע"י בני אדם מלחים וחובלים, או הנמשכות ע"י בהמה ואדם ההולכים על שפת הנהר".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ב' הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט"ז) – "דחזינן מכ"ז שאין זו גזירה בלא טעם שנאמר לא פלוג, אלא מעיקרא ל"ג רק במקום שיש ביטול עונג שבת ואיכא צער, וא"כ בספינות של היום שכידוע מוגנות ונינוחות טובא ודרין שם כמו בבית מלון, אזי אין לאסור לטעם הרי"ף וסייעתו דאין בכך צער וביטול עונג. [אם לא מחמת עצם המצאותו בספינה בשבת שזה לא נחשב בפו' כלל לביטול עונג שבת] ואמנם הדבר תלוי במציאות דיש בנ"א שעדין הנסיעה הארוכה קשה להם וגורמת להקאות וכדו', ואף המאירי לא התיר בתחילה רק למי שהורגל בכך".
3) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' ו') – "ובפרט יש להקל בספינות כהיום שהן נוחות לשהות בהן כבבית מלון וגם הן מנווטות היטב ע"י הספנים [ולא ע"י הרוח] ואין בהם חשש שיטו לכאן ולכאן אין בזה חשש ביטול עונג שבת".
4) עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ג) – "ומסתבר שה"ה בזמננו בספינות גדולות אם ידוע שאין הנוסעים סובלים מההפלגה אין לאסור להפליג קודם שבת מחמת ביטול מצות עונג שבת".
2. מחמיר.
1) עי' יביע אומר (ילקוט יוסף סי' רמ"ח סוף הע' א') – "וגם בזמן הזה אנו רואים שעם כל השיפורים והנוחיות שבאניות, הרבה בני אדם יחוגו וינועו כשיכור, ונחלים במחלת ים. ועוד, דאם כן נתת דבריך לשיעורין, שכל אחד יחליט בעצמו בדבר זה, ועל ידי כן יוכל הדבר ליפרץ לגמרי. ולכן אין היתר זה ברור.
2) חוט שני (ח"א פרק ח' ס"ק א', סוף עמ' ע"ב) – "ומסתברא מילתא דאף בזמנינו אין להפליג בספינה או באוניה וכדו' תוך ג' ימים לשבת ששייך הנך טעמי של ביטול עונג שבת או חשש של מלאכה וכדו'".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"א, עמ' קכ"ו ד"ה בענין) – "מסתבר דעדיין נוגע זה היום, דלהרבה אנשים יש להם מיחושים וכדומה בשעת שהם הולכים על הים וצריכים גם היום קצת זמן כדי להיות רגיל בזה בלי שום הרגשה".
3. מראי מקומות.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קע"ו) – "אם מותר להפליג בספינה בע"ש בזמנים האלה שיש רפואה למחלת הים. תשובה: לענ"ד לא צדקת בדבריך, כי לא לכל אחד מועיל הרפואה שנותנים לו, וחוץ מזה יש גם טעמים אחרים לאיסור הפלגה בספינה".

2. ספנים (sailers) וכדו' - שאינו סובל ממחלות הים.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "וה"ה נמי לענין מי שאינו סובל ממחלות הים".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ח') – "ולפי טעם זה מי שהורגל בים ואינו מתבלבל מחמת הנסיעה, מותר".
3) יביע אומר (ילקוט יוסף סי' רמ"ח סוף הע' א') – "ורק לספנים הרגילים בזה יש להקל".

3. מטוס: האם יש ביטול עונג אם הוא על המטוס בשבת.
1. מחמיר – ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות י', לשונו מובא לקמן).

4. עקירת שן.
1. חוט שני (ח"א עמ' ע"ג ד"ה מותר) – "מותר לעקור שן בתוך ג' ימים קודם השבת, כיון שבדרך כלל אין הכאב אלא ביום עקירת השן. ואמנם אין לעקור שן ערב שבת כיון שעדיין השפעת הכאב נמשכת לשבת".
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת עמ' מ"ו אות ט"ז) -
May a woman who has small children schedule 2 wisdom teeth extractions for Friday so that she can have help with the children over Shabbos? Yes. (Normally this could be problematic since the extractions would 'shter' her onag Shabbos).

5. מראי מקומות.
1. בה"ל (סי' רמ"ט סעי' א' ד"ה אין) – "אין הולכין בע"ש וכו'. לכאורה נראה אם הולך לדבר מצוה מותר לילך עד סמוך לערב ממה דאיתא בסימן רמ"ח ס"א ע"ש אף שגם שם מתבטל מעונג שבת כמ"ש בס"ב ואולי דבעניננו חמירא דלא הכין כלל ועיין לקמן בסימן ר"נ בבה"ל מה שנכתוב בזה".
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על המחבר סעי' א') – "ואם במקום שהוא נוסע לשם אין יודעים מבואו, אין להפליג לדרך שהיא יותר מכדי הלוך ג' פרסאות, כדי שישאר לו זמן להכין צרכי שבת (עי' סי' רמ"ט ס"א)".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד') – "אדם שאף פעם לא מתרגל להפלגה ואם נאסר עליו הרי לא יוכל להפליג, בודאי שלא נראה לאסור. ואדם שאם יפליג ביום א' יתרגל לפני השבת, ואם יפליג ביום ב' יגרם לו ביטול עונג שבת, אין לדמות לדין הרז"ה ... עונג שבת קיל טפי, וכן כתב התוספת שבת - אות ז' - שבימים א' ב' ג' אין לחוש לגרימת ביטול עונג שבת, אלא שטוב להדר ולהקדים אם ע"י ההקדמה ימנע מביטול עונג שבת".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד') – "לענין עייפות מרובה, הרי עצם העייפות כל זמן שאינו מלווה בתופעות - כגון הקאות וסחרחורות - אינו נחשבת לביטול עונג שבת, מפני שהאימונים הם לצורך, ולכן אין איסור בכה"ג בקיום אימונים מפרכים בימים הסמוכים לשבת, אם לא צפויות תופעות לואי".
3. חוט שני (ח"א עמ' ס"ח) – "ומ"ש בשם הרי"ף 'צער' אין זה עיקר הטעם, אלא היינו טעמא שע"י הצער והבלבול הרי זה מבטלו מאכילה בשבת".
חוט שני (שעה"צ פרק ח' ס"ק ד') – "וק"ק מ"ט לא סגיא בזה שגורם לבטל עונג שבת ע"י עצם טלטול הדרך אף ללא טעמא דביטול ג' סעודות".

7] נסיעה בספינה שמנהיגיה יהודים - ג' ימים קודם שבת.
1. מחמיר.
1. אגרת קודש (ח"י עמ' נ"ב).
2. עי' מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ט) – "סוף דבר שיש לפנינו ענין מסובך מאד, שמצד אחד קשה לנו מאד, על ההכרח למנוע מלנסוע באניות ישראליות, אם המה נוסעים בשבת, ומצד שני החוב של קיום הדת תוה"ק, מכריח אותנו להורות כן, וצדקו דברי הה"צ הנ"ל, שכתב שם, שאם חלק גדול של נוסעים, ישמעו להוראות מורי הוראה בישראל, וימנעו מלנסוע באניות הנוסעות גם בש"ק, קרוב לודאי שעל כל פנים, חלק מאניות ישראליות, יסדרו זמני נסיעתן, באופן שביום השבת קודש ינוחו, ובזה החיוב עלינו לעשות בזה, כל מה שביכלתנו, וגם לפנות אל בעלי האניות, להזהירם על זה, ואולי ישמעו ויצייתו לדברנו, כאשר ידעו מה שלפניהם".
3. אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' ה', הע' ה') – "ודוקא אם המניעים את הספינה הם מלחים נכרים, אבל אין להפליג על ידי ישראל, אפילו אם מפליג שלשה ימים קודם השבת או הולך לדבר מצוה. [בספינה של ישראל אסור אפילו מפליג ג' ימים קודם השבת, או הולך לדבר מצוה. שאע"פ שכתב בשו"ע שם בסעיף ד' שביוצא בג' ימים ראשונים מותר אף שיצטרך אח"כ לחלל שבת מפני פקוח נפש, דאינו נראה כמתנה לחלל את השבת, מ"מ בזמנינו שיכול בנקל להפליג בספינות של נכרים אין להקל בזה. חדא דהרדב"ז (ח"א סימן ע"ז וסימן ק"ה) ומהריב"ל (ח"ב סימן נ"ג) סבירא להו דכשיודע בודאי שיבוא לידי חילול שבת אסור, וכ"כ בכנה"ג ובמג"א כאן, ועוד דבזמנינו בנקל יכולים להעמיד את הספינה בלב ים, באופן שלא יהיה בזה חשש פקוח נפש, וכיון שאין הספנים נוהגים להעמיד בשבת את הספינה בלב ים, נמצא שע"י נסיעתו נהנה וגורם לחילול שבת ע"י ישראל]".
4. יחוה דעת (ח"ו סי' ט"ז, חזון עבדיה שבת ח"א עמ' קי"ב) – "אך יש להימנע מלנסוע באניה שהקברניט וצוות העובדים שלה יהודים, אם נוסעים גם בשבת, לפי שהנוסעים נהנים ממלאכת שבת, ובימינו אין שום פקוח נפש בדבר. והמזהיר והנזהר ירבה שלומם כנהר".
5. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ס"ו, הע' צ"ז) – "אין היתר לנסוע בחברת ספנות המחללת את השבת אם לפי המציאות אין חשש סכנה בהשבתת הספינה בשבת [ובשו"ת אג"מ ... ולכאו' הדברים צ"ע, דכשמכניס את עצמו לעשיית מלאכה לפיקו"נ אינו עובר בשבת שום איסור, דפיקו"נ דוחה שבת, משא"כ כאן שעובר בשבת איסור של הנאה ממלאכת שבת האסורה, ומהכ"ת יביא את עצמו להנאה אסורה ממעשה שבת ... וצ"ע בכל זה]".
6. פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "בזמננו שכל הספינות לסוגיהן פועלים על ידי כח החשמל והקיטור ושאר מלאכות שונות האסורות בשבת, אזי בספינה אשר בעליה או עובדיה ומלחיה יהודים, אין היתר ליהודי להפליג בה, אפילו מתחיל הפלגה ביום ראשון, אא"כ מובטח לו וידוע לו שהספינה אינה מחללת שבת, דהיינו שמטילים עוגן באיזה נמל או אף בלב ים ואין בה פעילות המנוע וכל הנלווה אליו למשך כל יום השבת".

2. מיקל.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ב, עי' ח"ב סי' ס"ג) – "והשאלה שבכאן היא רק לאיזה יחידים אם מותרין ליסע בספינה זו אף שהם לא יעשו מלאכה הא יעברו על הנאה ממלאכת שבת שעבר ישראל במזיד, שע"ז הוריתי שלא חמור זה ממלאכה ממש שאם הפליג באב"ג מותר אף בידוע שיהיה אח"כ פקוח נפש ויצטרך לעשות מלאכה ולהנוסע יהיה פ"נ דאין בידו להעמיד הספינה. והוא מותר עוד מכש"כ דאין עושה מעשה ובע"כ הוא נהנה, וגם יש שאינם נהנים כלל דלא איכפת להו כלל אם יהיו בדרך עוד יום. אבל מ"מ אין להתיר אף בג' דקמי שבתא מטעם שנימא שיש מצוה בהנסיעה כהי"א שהביא המג"א ס"ק ט"ו, דהיתר מצוה כיון שהוא עכ"פ דבר איסור אין להתיר אלא באי אפשר ליסע באופן אחר שזה לא שייך בזמננו שיש ספינות אחרות של א"י מאמעריקא וממדינות אחרות. אבל ההיתר דקודם ג' ימים שהוא אינו מחוייב להזהר עתה מלהכנס לדבר שיהיה סכנה בשבת ויהיה מוכרח לעבור איזה איסור דשבת, שליכא איסור כלל דלכן אף שלא לצורך כלל מותר כגון רק לטייל בעלמא, יש להתיר אף שיכול גם ליסע בספינות של נכרים מאחר שיש לו רצון וצורך הנאה גופנית או טעם אחר ליסע יותר בזו אף שאין בזה דבר מצוה. זהו מה שהוריתי וזהו טעמי ונימוקי. ובודאי היה מן הראוי אם אפשר לעשות תקנה לאסור לכל ישראל ליסע עמהן אולי ימנעו הרשעים מליסע בשבת אלא להעמידה באיזה נמל אבל זה אפשר רק לרבנות הראשית שבא"י, ועד שיתקנו שהנידון הוא רק לאיזה יחידים אין לאסור להם בג' ימים הראשונים. והנה לא היה נוגע למעשה מכיון שהפליגה בע"ש שאסור, אבל אם היתה מפלגת באב"ג ודאי היה צריך להזהירם להרוצים ליסע מליהנות מהאור וכדומה שנעשים בשבת וגם אמרתי כן בפירוש וכדהעיר הו"ג".
אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ', ס' זכרון שירת יונה עמ' ס') – "הנה בדבר ליסע באניה של מדינת ישראל שמלחיה וכל העובדים שם הם יהודים ומחללים שבת מותר ליסע רק אם תצא מכאן ביום אחד בשבת ושני בשבת ושלישי בשבת שהם ג' ימים דבתר שבתא, אבל ברביעי וחמישי ושישי שהם ג' ימים שמקמי שבתא אסור כדאיתא באו"ח סימן רמ"ח סעיף א' ברמ"א, וכתב במג"א סק"ד דגם הב"י דהוא המחבר סובר כן כדאיתא בסעיף ד' בשיירא דמדבר, ואף שבס"ק י"ד הביא המג"א מריב"ל ורדב"ז שאוסרין ביודע שיחלל שבת מ"מ לדינא יש להתיר כהמחבר והרמ"א וכן סובר הט"ז והגר"א. ובזה שהנוסע לא יצטרך לחלל שבת אלא רק מה שיהנה ממלאכת שבת שנוהגין את הספינה ועי"ז יבא ביום קודם שהוא רק איסורא דרבנן שלא במלאכה אפשר גם הריב"ל והרדב"ז מודו. איברא דהמלחים אסור להם לחלל שבת אף כשיצאו קודם ג' ימים משום דלספינות שבימינו ליכא סכנה אף להעמידם באמצע הים וגם יכולים להניח הספינה לשבות באיזה חוף של מדינה שעוברים בסמוך, אבל הנוסעים אין יכולים לעשות כלום ולכן רשאים לצאת בג' ימים הראשונים דבתר שבתא, וכבר נדפס זה בספרי אגרות משה על או"ח ח"א סימן צ"ב וסימן קכ"ז באורך, וההיתר דלדבר מצוה אין להתיר כיון שיודע שיעבור על האיסור אף שהוא רק איסור דרבנן, ועיין ביד אפרים בסוף הסימן. ואם לא איכפת לו שיבא במהרה אז אפשר שלא עבר אף איסור הנאה, ומ"מ אסור מרביעי ואילך דודאי לא יכול לידע זה בברור דאפשר שיהיה קשה לו הנסיעה ויהיה לו הנאה בביאתו בהקדם להיבשה, וגם אולי כשהם כבר בים יותר הנאה הוא כשהספינה הולכת מכפי שעומדת ולכן אסור מרביעי ואילך אף באופן זה, אך הוא צירוף לענין יום רביעי שהרא"ש סובר בשבת פ"א סל"ח שהג' ימים הוא עם השבת והגר"א סובר כן והביא מהתוספתא ומהירושלמי שהביאו תוס' עירובין דף מ"ג שלב"ה רק בחמישי ושישי אסור, אבל כיון שהמחבר והרמ"א לא סברי כן יש להחמיר כיון שיודע שיחללו שבת והוא יהנה מהאיסור ואין להקל אף כשנוגע זה לסך גדול שהם בזול נגד שאר אניות, אבל כשהוא יודע טבעו שלא יהנה מזה ואין לו שום צורך להיות ביום קודם רק שחוששין שמא יזדמן שיהיה לו הנאה יש לצרף להקל ליסע אם הולכת מכאן ביום הרביעי והוא בזול נגד שאר אניות, אבל מחמישי ואילך אין להתיר אף בזה".
1) ומצד הנאה, אין אומרים נר לאחד נר למאה, כיון שמדברים על חילול שבת של ישראלים.
2. ציץ אליעזר (ח"ד סי' ה' פרק א', ח"ה סי' ז') – "מכל האמור יוצא שיש להתיר ההפלגה באניה ישראלית שמלחיה יהודים אף על פי שאי אפשר להמנע מנסיעה על הים בשבת, והיינו לדבר הרשות קודם ג' ימים לשבת ולדבר מצוה אפילו בע"ש".
1) יש לעיין למה לא אסור מצד שיהיה ודאי חילול שבת, ושהמ"ב מחמיר אפילו מיום א'. וכן מעורר האור לציון [לשונו מובא לעיל]. שו"ר האג"מ (או"ח ח"ו סי' כ', ס' זכרון שירת יונה עמ' ס', לשונו מובא לעיל), ודו"ק.

3. יש להקל במקום חולי וצורך גדול.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ב' הע' כ') – "ואף שבאגרו"מ ח"א סי' צ"ב כ' להתיר ליחידים דכל קודם ג' ימים לאו עליה רמי עד שיהא בשבת, ולאחר מכן על כרחו יושב בספינה [ולא יהנה ממלאכות אחרות שיעשו לו בשבת] ושמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] דאין לסמוך על היתר זה כל שאינו במקום חולי וצורך גדול".

4. מראי מקומות – יהודה יעלה (או"ח סי' נ"ח), הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' י"ג).
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8] מפלגת בשבת - סעיף ג'.
1. לומר אסע "בספינה" (boat): האם מותר לומר לחבירו ער"ש, למחר אני מפליג בספינה.
1. עי' סי' ש"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Would it be permitted for a child (above the age of chinuch) to use a scooter to go ride around in front of the house/ride to the park? It’s not the type of thing that breaks as it’s a simple apparatus so I don't see gzairah of tikkun kli. Regarding zilzul, does it make a difference if some of the kids in the community (mostly modern orthodox) already use them.
R' Y. Berkovits wrote: It is similar to rollerblades (see …). You should teach your older children that the scooter is not something we use on Shabbos.


9] היוצא בשיירה למדבר - סעיף ד'.
1. פוסק עמהם לשבות.
1. הוא לעיכובא - עי' לעיל.

2. אם מותר להתגייס לצבא ארה"ב בתפקיד של פקיד באופן שייאלץ לחלל שבת (enlist in the army).
1. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ג סי' ל"ה, עי' סי' ל"ו, עי' סי' ל"ז) – "אמנם כל זה לפי מה שס"ל לכת"ה דנידן דידן דומה להא דמפליגין בספינה אבל באמת אין זה דמיון ראי' להתם דודאי לא שמענו ולא ראינו שמי שאין לו פרנסה ילך ויקבל עבודה (דזשאב) שיצטרך לחלל שבת ח"ו כל ימי חיו וגם שאר עבירות שצריך לעבור התם ואפילו באונס אין אלו אלא מעשה רשע וודאי כל איש ישראל צריך לעשות כל הצטדקאות שח"ו לא יפול בשום איסור ח"ו וגם בלי דעת נפש לא טוב וכ"ש בדעת ובמרמה ואפילו בדבר היתר כתב הרמב"ן ז"ל יש נבל ע"פ התורה עיין פ' קדושים ... עכ"פ בהא סלקינן ובהא נחתינן דאין להם שום היתר על מה שיסמוכו בזה ובפרט רבנים שאינם מחויבים לעבוד בצבא ויפה העיר בזה כת"ה ולענ"ד מצוה לפרסם דבר זה בכדי לאפרושי מאיסורא".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ב') – "חייל שהוטלה עליו משימה שהוגדרה ע"י הצבא כפיקוח נפש, והיא כרוכה בחילול שבת, ואחר כל הבירורים שעשה הרי הוא בספק אם היא נחשבת לפיקוח נפש על פי ההלכה, הוי לגביו כספק פיקו"נ. אולם אם ביום שישי יכול לעשות הכנות שיצמצמו את חילול השבת אלא שהם כרוכות בטורח רב, אינו חייב מעיקר הדין להקדים ולעשותם קודם השבת".

3. רופא שיש לו תורנות באמצע השבת: האם צריך לבא לשם קודם השבת.
1. מיקל - רשאי להיות בביתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ע"א], מילואים, עי' הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ע"ב], שולחן שלמה ס"ק ז').
2) [bookmark: _Hlk512592131]הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב סעי' ד') – "חייל או רופא שקבל חופשה לפני שבת, ובשבת יאלץ לחזור למקום משמרתו, ונוכחותו שם הכרחית משום פקוח נפש, ולא כדי שחברו יוכל לצאת לחפשה וכדו', אין לו להמנע משום זה לצאת לחופשה, אם יגרם בזה צער גדול לו או למשפחתו, דאין אדם חייב להצטער כדי לא לחלל שבת בהתר".
3) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ע"א, הע' ק"ד) – "רופא שיש לו תורנות בבית החולים אשר תחילתה היא באמצע השבת. אינו חייב לשהות בבית החולים מתחילת השבת, אלא רשאי להיות בביתו, וכשיגיע זמן התורנות יסע לבית החולים. ואם אפשר עדיף לעשות זאת על ידי נכרי. וגם אם הוא נמצא בבית החולים ביום ששי כדרכו בכל יום, רשאי ללכת לביתו כאשר מסתיים זמן עבודתו, ולמחר יסע לבית החולים. אמנם אם התורנות הזו היא מקרה חד פעמי ראוי שלא יעזוב את בית החולים אלא ישאר שם בשבת [לכאורה באופן זה שהרופא נמצא בערב שבת בבוקר בבית החולים והולך בצהרים לביתו ה"ז כמכניס א"ע בידים למצב של פיקוח נפש שמחמתו יצטרך לעשות מלאכות בשבת. ומ"מ לא גרע מהולך לדבר מצוה שהתיר השו"ע סי' רמ"ח ס"ג לצאת בשיירא אפילו מע"ש. אמנם לכאורה לפי מהריב"ל ורדב"ז שהובאו לעיל הערה צ"ט שאסרו להכניס א"ע למצב שבו יצטרך בודאי לעשות מלאכה לפיקו"נ אף אם עושה זאת לדבר מצוה [וכך נקט הבה"ל שם ס"ד ד"ה ופוסק], אין לעשות כן. אך נראה דכיון שהרופא מסיים בע"ש את עבודתו בבית החולים וחוזר לביתו כדרכו בכל יום, אין מעשה זה נחשב כלל כמכניס א"ע בידים למצב של פיקו"נ, אף שלמחר יצטרך לנסוע לביה"ח, ואינו דומה ליוצא בשיירה בע"ש שבזה אסרו הפוסקים הנ"ל. ואמנם אם רופא נמצא בתורנות בבית החולים קודם השבת ועתיד הוא להשאר שם גם בשבת, ויש לו אפשרות להשתחרר ממשמרתו לשעה, ורוצה לנסוע קודם כניסת השבת לצורך מצוה, כגון לאכול בסוכה, ואח"כ לחזור במכוניתו, אין לעשות זאת לדעת הפוסקים הנ"ל, דבכה"ג מכניס את עצמו בודאי למצב שבו יחלל שבת לצורך פיקו"נ]".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"א) – "כשיודע הרופא מזה ערב שבת מחוייב הרופא להשאר ללון באיזה בית הסמוך לבית החולים שודאי אפשר להשיג מקום ללון ואף אם יצטרך לשלם דמי שכירות בעד הלינה אין להתיר לו לבא לביתו שיביאנו זה לחלל שבת למחר ליסע לבית החולים".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ו]) – "רופא תורן או כונן בבית-החולים שבו נמצא חולה שיש בו סכנה, אל לו לעזות את בית-החולים לביתו, הרחוק מבית-החולים, על דעת שיצטרך לנסוע בשבת כדי לעמוד על משמרתו. אך אם נכרי יסיע אותו - לית לן בה. ואף מותר לרופא לחזור איתו חזרה הביתה".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סי' ל"ה סוף אות ב') – "אגרות משה ... ונראה דכל דבריו לפי הריב"ל והרדב"ז שכשודאי שתתחלל השבת לא התירו אבל להכרעת השו"ע ודאי שיש להחשיב את השהות יחד עם בני ביתו בשבת כדבר מצוה שהתירו להפליג אפילו בע"ש אף שע"י זה תתחלל השבת בודאות".
[bookmark: _Hlk527103658]
4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: בשו"ע סי' רמ"ח מבואר דאסור לצאת לדרך במקום שיבוא ודאי לידי חילול שבת, ובשבת עצמו אסור לצאת אפילו לדבר מצוה, עוד מבואר בהרמב"ן (הובא בב"י) שבספינה שרובה ישראל ועושים מלאכה בשבת שאסור לעלות עליה, אע"פ שאין הספינה נוסעת בשביל היחיד כיון שרובה ישראל. ועפ"י הנ"ל יש לדון בימינו שנתפשט המנהג בחג השבועות שאלפים ורבבות מישראל עולים מירושלים החדשה ומן הסמוך לה אל הכותל המערבי בעיצומו של יום, והולכים דרך רחובותיהם של הערביים שונאי ישראל, ומן הסתם הדרכים בחזקת סכנה, ולצורך זה המשטרה מעמידה מאות שוטרים יהודים לשמור במהלך יו"ט על העולים לרגל, ומסתמא עושים כל זה מטעמי פיקוח נפש למנוע משונאיהם של ישראל ימ"ש להזיק ליהודים, וכן כדי לשמור על הסדר ברחובות העיר מפני ההמון עם וריבוי עצום של אנשים, וכל זה כרוך ונעשה מתוך חילול יו"ט (ושבת) בעשרות איסורי תורה ודברי סופרים רח"ל (ואמנם יתכן שעל מנת להציל מפיקוח נפש אפשר להם להמנע מרוב או כמעט כל איסורי תורה וחלק מאיסורי דרבנן, וא"כ מה שהם עושים בשאט נפש הוא לרצון עצמם והרוב אינו לצרכינו, אבל עכ"פ אי אפשר להם למנוע לגמרי, ולכל הפחות צריכים לעבור על איסורי דרבנן לצורך פיקוח נפש), ולפי כל האמור נסתפקתי האם יש במנהג הזה חשש איסור כיון דהוי בחג עצמו, והמלאכה נעשית לצורך רוב ישראל. תשובה: יש מקום להקל לעבור".

10] ודאי שיבוא לידי חילול שבת.
1. הלכה.
1. מחמיר, אפילו מיום א'.
1) רדב"ז (סי' אלף קמ"ט) – "שלא יכניס עצמו בודאי סכנה על סמך לחלל את השבת".
2) מהר"י בן לב (ח"ב סי' נ"ג) – "דהיכא דאיכא חילול שבת בודאי כגון אלו היהודים ההולכים במדבר בשיירות הישמעאלים וכיוצא בו דעל כל פנים הם צריכים לחלל את השבת מפני הסכנה אפילו הרז"ה בכגון האי לא קאמר אלא מסתברא דכולהו אפין שוין להחמיר ותו לא מידי".
3) כנה"ג (הג' ב"י ס"ק י"ד) – "מהריב"ל ז"ל בס"ב סימן נ"ג פלפל בדברי הרי"ף והריב"ש ז"ל, ומתוך הפלפול העלה דלא שרינן אלא דוקא לצור על עיירות של נכרים, ולמפרש בספינה אף על פי שמלחיה יהודים, שהוא ספק אם יבואו לידי חלול שבת. אבל ביוצא בשיירא במדבר, שעכ"פ הם צריכין לחלל את השבת, אסור. וכן כתב הרדב"ז ז"ל בתשובה ח"א [ח"ד] סימן ע"ז וק"ה [ופ"ז]. ועפ"י זה סומכים עכשיו שמסתכנים בעצמם כדי שלא לחלל השבת".
4) מג"א (ס"ק י"ד) – "וריב"ל ח"ב ס' נ"ג כ' דכיון דיודע בודאי שיחלל שבת אסור וכ"כ רדב"ז ח"א ס"י ועפ"ז סומכין עכשיו שמסתכנין בעצמן שלא לחלל שבת (כ"ה)".
5) תוס' שבת (ס"ק ט"ז).
6) מ"ב (ס"ק כ"ו, בה"ל סעי' ד' ד"ה ופוסק) – "ובכנה"ג כתב בשם הריב"ל דכשיודע בודאי שיבוא לידי חילול שבת אסור אף בכה"ג וכ"כ הרדב"ז ועפ"ז סומכין עכשיו שמסכנים בעצמם קצת שלא לחלל שבת כדי שלא יהיה איסור למפרע על מה שיצא".
7) ערה"ש (סוף סעי' י"א) – "עמג"א סקי"ד שהביא כן משם הר"י אבן לב ומשם הרדב"ז דבבירור חילול שבת אסור ע"ש ופשיטא שכן הוא".
8) עי' ארחות שבת (ח"ב עמ' רמ"ט, עמ' רנ"ב).
2. מיקל.
1) עי' ריב"ש (סי' י"ז, סי' י"ח, סי' ק"א, סי' קנ"ב).
2) עי' מחבר (סעי' ד').
3) עי' רמ"א (סעי' א').
4) עי' לבוש (סעי' ד').
5) א"ר (ס"ק י"ב) – "אין לזוז מפסק הריב"ש וש"ע ולבוש".
6) אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ', ס' זכרון שירת יונה עמ' ס') – "ואף שבס"ק י"ד הביא המג"א מריב"ל ורדב"ז שאוסרין ביודע שיחלל שבת מ"מ לדינא יש להתיר כהמחבר והרמ"א וכן סובר הט"ז והגר"א".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ט ד"ה ובגוף).
1) גר"ז (סעי' י"ג) – "ויש אומרים כיון שיודע בבירור גמור שבודאי יצטרך לחלל שבת אסור לצאת אפילו ביום ראשון אפילו לדבר מצוה ולא התירו לדבר מצוה או קודם ג' ימים שלפני השבת אלא להפליג בספינה שאין שם ודאי גמור שיצטרך לחלל שבת שאפשר כשיגיע השבת יגיעו לנמל אחר ויעמדו שם כל השבת ואזי לא יחללו בעשיית מלאכה ולא בתחומין אף על פי שאין במים עומק י' טפחים אף על פי שקרוב לודאי הוא שיצטרך לחללו הקילו חכמים קודם ג' ימים או לדבר מצוה אפילו בתוך ג' ימים אבל כשהוא ודאי גמור שיצטרך לחללו לא הקילו כלל בשום ענין. ויש להחמיר כדבריהם, אבל אין למחות ביד המקילין הואיל ויש להם על מי שיסמכו".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: האם מותר לצאת בספינה בג' ימים ראשונים של השבוע, במקום שאפשר שיהודים יחללו שבת שלא מטעם פיקוח נפש. תשובה: מספק יתכן שמותר".

2. כשמסתכנין בעצמן שלא לחלל שבת – כנה"ג (הג' ב"י ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), מג"א (ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), עי' תוס' שבת (ס"ק ט"ז, "קצת"), עי' מ"ב (ס"ק כ"ו, לשונו מובא לעיל).
1. קובץ הערות (סי' כ"ג אות ג') – "ובמג"א ס"ס רמ"ח [ס"ק י"ד] הביא דיש אוסרין בהפלגה בשיירא, וכתב דמחמירין להסתכן, אם עברו והפליגו. ולכאורה תימה, הא אסור להחמיר על עצמו בסכנה. וי"ל דהא דפקו"נ דוחה איסורין, אין הכונה דבשביל פקו"נ הותר לעבור עבירה, אלא דבמקום פקו"נ נדחה האיסור ואין כאן עבירה, אבל אי משכחת שבמקום פיקו"נ יצטרך לעבור, באופן שגם ע"י פיקו"נ לא יהא נדחה, אסור לעבור [ועיין מש"כ לקמן סימן מ"ט אות ז'], וכשמכניס עצמו לידי דחיית שבת, האיסור מתלי תלי וקאי, דאם יחלל שבת אח"כ, נמצא למפרע, שעבר במה שהכניס עצמו לזה, והאיסור הזה אין עליו דחיה, ובכה"ג גם בפיקו"נ אסור. ולפי זה היה נראה בשילוח הקן, אם עבר ולקח האם, דבידו לתקן הלאו למפרע על ידי קיום העשה, אפשר דאין העשה נדחית מפני פיקו"נ, דאם ידחה העשה, ישאר עליו איסור הלקיחה, דבשעת לקיחה לא היה פיקו"נ, וד"ז צ"ע".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ד', שלחן שלמה ס"ק ח') – "בענין זה של פקו"נ דוחה שבת ראיתי חדוש גדול בקובץ הערות להגאון ר"א וסרמן הי"ד שהביא בסי' כג או"ג אהא דאסור לצאת בשיירא לפני השבת מ"ש המג"א בסוף סי' רמח שאם עברו ויצאו יש מחמירין להסתכן ... ולענ"ד דבריו תמוהים שהרי אם יסתכן וימות נמצא שהיציאה בשיירא גרמה לו למות, וחושבני שאם אסור לצאת בשיירא מפני חשש חלול שבת באונס כ"ש דאסור אם ע"י זה יסתכן וימות, ונמצא שאינו מרויח כלום בזה שמחליף דחיית שבת מפני פקו"נ בעוון חמור של מתחייב בנפשו, ואף שגזירת חז"ל לא לצאת בשיירא היתה משום שבת, מ"מ פשוט הוא דכ"ש דאסור אם יסתכן ע"י זה וימות ...".
2. יש אנשים שמותרים לחלל את השבת [שהוא רק קצת סכנה], אבל אין חייב על כולם לחלל השבת.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז) – "ומש"כ המג"א ועפ"ז סומכין עכשיו שמסתכנין בעצמן שלא לחלל שבת נראה דלא איירי ביש חשש סכנה ממש שהמחמיר בזה הוא מתחייב בנפשו, אלא דיש דברים שתלוי בטבע האדם שאיש שטבעו אמיץ לב אין חושב זה לסכנה שאינו ירא להשאר לבדו, אך יש אנשים מוגי הלב וחושבים זה לסכנה ומותרין לחלל אם יצטרכו בכה"ג בשבת שהרי אין יכולין לערב להם שלא יהיה סכנה. ודבר זה תלוי בדעת כל אחד בעצמו, ולכן מאחר שאסור לילך בשיירא אם יהיו מוגי הלב ויצטרכו לחלל שבת הם מחליטים בעצמם להבליג על דעתם שלא לחוש לדבר שהרבה אנשים אין חושבין זה לסכנה ולא יצטרכו לחלל שבת ומותרין לילך. וזהו כוונת המג"א במה שכתב שמסתכנין עצמן שאף שבאם היה מותר לילך בשיירא היה חושב זה מצד טבעו לסכנה והיה מחלל שבת ע"ז אבל מאחר שא"כ יהי אסור לילך מחליט בדעתו שלא להיות מוג לב ולא יחלל שבת ע"ז ויהיה מותר לילך. ובע"כ צריך לומר כן, דאל"כ איך היו מותרין להסתכן בעצמן הא סכנתא חמירא מאיסורא, אלא ודאי כדבארתי".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ט) – "עיין מג"א ... ולכאו' הדברים צ"ע דאטו מי שהכניס את עצמו באיסור למצב של פיקו"נ יהיה אסור לעשות מלאכות בשבת לצורך הצלתו [ומש"כ בזה בספר קובץ הערות סי' כ"ג דאכן בכה"ג שגרם לעצמו באיסור את המצב של פיקו"נ לא הותר לו לעשות מלאכות בשבת, תמה על זה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דלא יתכן לומר כן, דפשוט שפיקו"נ דוחה את כל התורה כולה בכל גווני]. וצריך לומר דהכא מיירי במצב שאין בו סכנה גמורה עד כדי כך שיעבור בה על ונשמרתם לנפשותיכם, אלא רק סכנה קצת וכלשונו של הכנה"ג שהעתקנו לעיל, ומצב זה של קצת סכנה הוא מצב שמותר לחלל את השבת ולעשות שאר איסורי תורה כדי שלא יבוא לידי חשש סכנה, אבל מי שלא יעשה זאת אינו בגדר עבריין על 'ונשמרתם לנפשותיכם'. והוא יסוד גדול בדיני פיקוח נפש, שהתורה התירה לעבור איסורים גם במצב של חשש רחוק, אף שמבחינת החובה של הצלת הנפש אין מחוייבים לעשות זאת, דהמצוה של 'ונשמרתם' ושל 'לא תעמוד על דם רעך' נאמרות רק במצב של סכנה יותר קרובה, ואם לא נאמר כן יקשה אמאי שרי לצאת בשיירא אף בימות החול והרי יש בזה סכנה, אלא מוכח שאין זו סכנה גמורה ואעפ"כ מיקרי פיקו"נ לענין עשיית מלאכות בשבת".
3. מראי מקומות – ערך שי (או"ח סי' רע"ט סעי' א'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' קפ"ח), מנחת אשר (שבת סי' פ"ז אות ב').
1) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' רמ"ח, עמ' ע"ג) – "וצ"ע אף דמעיקרא קעביד איסורא, מ"מ עתה פקו"נ הוא, וכן מבואר בבעל המאור בשבת גבי מילה דאם לא הכינו מים חמים אסור למולו, מ"מ מודה דאם כן מלו מותר לחלל את השבת וצריך לעשות כן, ואף דכאן אינו דומה להתם גבי חימום מים חמים דאף אם האדם חטא, מ"מ הילד לא חטא ופשוט, מ"מ האי הלכתא תמוה, דהרי ע"כ קאי להשיטות דאסור למסור נפשו על שאר עבירות, ואיך לא ידחה פקו"נ, משום שמעיקרא עשה איסור דרבנן, וצ"ע".
2) חוט שני (ח"א עמ' ע"ה) – "וצ"ע מהו ההיתר שמסכנים בעצמם קצת דמשמע שיש איזה מצב ביניים שהותר מפני פקו"נ ומ"מ אין איסור ליכנס למצב זה, וצ"ע. ועצם הדבר נמי צריך עיון, מה מועיל מה שמכניס עצמו כעת לסכנה ... וי"ל דאפשר דמיירי שיודע שאם יסתכן קצת אפשר שלא יצטרך כלל לחלל שבת וא"כ לא נאסר מעולם לצאת לדרך, דהא דאסור לצאת היינו כשיודע שיחלל שבת בודאי".
4. לענין מי שהכניס עצמו לסכנה, להציל עצמו בחלול שבת - עי' סי' שכ"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. מה המקור.
1. מהפסוק "זכור".
1) הגר"ש קלוגר זצ"ל (מי נדה דף לח. ד"ה חסידים) – "חסידים הראשונים לא הי' משמשים כו'. נראה דלמדו כן מקרא דזכור את יום השבת לקדשו והנה לשון זה משמע דיזכירהו בחול לקדשו בשבת. ומה זכירה הוי בחול לקדשו בשבת ובע"כ היינו שישמרו בחול מלשמש שלא יבואו לידי חלול בשבת".
2. מהפסוק "שמור".
1) חפץ חיים (מחנה ישראל ח"א פרק כ"ח ד"ה ע"כ) – "ע"כ מה מאד צריך האדם להחזיק בכל כחותיו בענין שמירת שבת כהלכה, והנה אודות איש הצבא אף דבדברים שהוטל עליו מצד צווי הממשלה הרוממה מותר לו לעשות ולא נקרא עי"ז בשם מחלל שבת אחרי דהוא מוכרח לזה וכלל כללה לנו התורה בפרשת תצא ולנערה לא תעשה דבר, מ"מ מה מאד צריך להתיישב ביתר הפרטים שאין עליו צווי והוא עושה אותם מעצמו מאיזה סיבה שלא ילכד בעון הגדול של חילול שבת ע"כ נראה לבאר בעזה"י קצת אופני ההנהגה בזה. והנה ראשית הכל צריך לידע דמלאכה שאפשר לעשותה בחול בודאי איסור גמור הוא להניח אותה על שבת, כגון אם הוא רצען או חייט וכדומה שאר מלאכות שנותנין להם שיעור קבוע על כל שבוע חייב לזרז עצמו בכל כחותיו להקדים לגמור קודם שבת כדי שיהיה נח בשבת (וכעין זה בשבת ק"ל ע"א במשנה וכ"ש בעניננו) ולזה כתיב בתורה ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך ויום השביעי וגו' לא תעשה כל מלאכה ר"ל שכל עבודותיך המוטל עליך תראה לעשותם באלו הששה ימים ולא תותיר מהם כדי שביום השביעי לא תעשה כל מלאכה. ואפילו אם יצטרך לשכור מסייע על זה ג"כ חייב אם היכולת בידו כדי שלא תשאר מלאכה על שבת ויהיה מוכרח לחללו וכדאיתא ביו"ד (סימן קנ"ז) דמחוייב האדם ליתן כל אשר לו ולא לעבור על לאו דאורייתא, ויותר מזה דחיוב גמור הוא לו להתבונן בזה בתחלת ימי השבוע ולזרז עצמו בכל כחותיו, ולא ידחה על סוף השבוע פן ח"ו יארע לו איזה סיבה ותשאר מלאכה על יום השבת, וזהו מה שכתבה לו התורה שמור את יום השבת לקדשו וכל שמירה הוא ממלאכה וכתבו בלשון שמור דהוא מקור להורות לנו דתמיד צריך לזכור את יום השבת ואפילו מיום א' כדי לשמרו ממלאכה (דומיא דמאי דדרשינן (בביצה ט"ו ע"ב) בענין עונג שבת מקרא דזכור דצריך תמיד לזכור שבת דהיינו אפילו מיום א' והלאה שאם מזדמן לו דבר טוב יהא מזמינו לשבת ואפילו הלל דפליג ע"ז שם ואומר ברוך אדני יום יום עכ"פ מודה בשאר כל חפצים חוץ ממאכל דצריך להכין אם נזדמן מיום א' והלאה כמו שכתבו הפוסקים כי זכור הוא מקור דהיינו שיזכור תמיד את יום השבת)".
3. איסור דרבנן.
1) תוס' שבת (ס"ק ה', עי' ביאורים שם) – "וצריך לומר דעיקר הטעם הוא משום דגם תוך ג' ימים, הא דחל עליו אזהרת שמירת שבת הבאה זה אינו אלא מדרבנן שגזרו על זה דנראה כאלו מתנה לחלל שבת, ולכך במקום מצוה ל"ג בזה ומה"ט שרי נמי בס"ד".
2) מחצית השקל (ס"ק ו') – "בספר תוספת שבת [ס"ק ה] ... ולענ"ד כפי מה שכתב הוא דהאי דהוי כאלו התנה אין בו רק איסור דרבנן, יש לומר דסבירא ליה למ"א דזה לא מקרי כאלו עבר על לא תעשה כל מלאכה [שמות כ, י], אלא דהוי מכלל עשה וביום השביעי תשבות [שם כג, יב] והוי מצות עשה דרבנן, אם כן גם על זה שייך הטעם דהעוסק במצוה פטור מן מצות שביתה דרבנן, ונקט מ"א לשון הפוסקים שכתבו הטעם דהעוסק במצוה כו'".
3) צמח צדק (יו"ד סי' צ"ב ד"ה הנה).
4) תורת חיים (ס"ק י"א) – "וזה אינו אסור אפי' מדרבנן, אלא גזירת הרואי' הוא ע"ב ...".
5) קובץ הערות (סי' מ"ח אות ו') – "ומדאורייתא שרי להכניס עצמו לסכנה באופן שיהא מוכרח אח"כ לדחות את האיסורין מפני פיקו"נ, כמ"ש במאור ובר"ן [ז' ע"א מדפי הרי"ף] ספ"ק דשבת, גבי אין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם השבת, עיין שם".
6) ויואל משה (מאמר ישוב אר"י אות ע"א).
7) קהלות יעקב (שבת סי' ט"ו ד"ה ונראה).
8) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז) – "אין סברא לחלק בין קודם ג' לאחר ג' דהחלוק בזה הוא רק מדרבנן ומדאורייתא מותר בכל אופן כדמשמע לכל הפירושים באיסור הפלגה (לבד לפירוש הרי"ף אפשר שהוא דאורייתא)".
9) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב' ד"ה ותו, ד"ה הן) – "ורק מדרבנן הוא דאסור שלא במקום מצוה כיציאה בשיירא לפני השבת וכדומה".
10) שיעורי ר' שמואל (יבמות ח"א אות ש"ט [דף לג:], זכרון שמואל סי' ס"ה אות ל"ג) – "איסור זה להכניס א"ע לפקו"נ אינו אלא מדרבנן כיון דפק"נ הוא היתר גמור".
11) משנה הלכות (ח"ג סי' ל"ז ד"ה אבל).
12) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' רמ"ח, עמ' ע"ג) - לשונו מובא לעיל.
13) הגריש"א זצ"ל (שבת שבתון, הכנות ליום הכיפורים סעי' ב' עמ' מ"ט ד"ה והוסיף) – "יסוד האיסור לא להכנס לחילול שבת הוא רק מדרבנן".
14) שבט הלוי (ח"ב סי' ר"ה) – "דגם מהריב"ל המחמיר מודה דמעיקר דין דאורייתא אין איסור להכניס עצמו לפעולה אשר בסופה יהיה צריך לחלל שבת או לדחות איסור אחד מכח פיקוח נפש, אלא שאנו מחמירים כן לכתחילה כשיש ודאי גמור ואין אוסרים כשיש רק ספק אולי לא יצטרך לזה".
15) הגרמ"מ פרבשטין (ס' צהר אהל חנוך עמ' שנ"ט ד"ה הלכה).
4. תלוי בהותרה או דחויה.
1) קובץ הערות (סי' כ"ג אות ב') – "ולמה יהא מותר מדאורייתא להכניס עצמו בדחיה. על כן נראה יותר, דטעם המתירין מדאורייתא להפליג בספינה או בשיירא, משום שסוברין כדעת הר"מ מרוטנבורג (רא"ש שלהי יומא [פ"ח סי' י"ד]) דשבת הותרה אצל פיקו"נ, ומה"ט כתבו תוס' (יבמות י"ד [ע"א ד"ה במקומו]) דבמקומו של רבי אליעזר, במתכוון היו מביאין עצמם לידי דחיה. אבל להסוברין דשבת דחויה ולא הותרה, י"ל דלהכניס עצמו לדחיה אסור מדאורייתא, וא"כ בשאר איסורין, דנראה מדברי הר"מ שם דאינו אלא בתורת דחיה, כגון הכא בהשחתת זרע, אסור מדאורייתא להכניס עצמו לדחיה".
5. מראי מקומות – יעב"ץ (ח"ב סי' צ"ה), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א עמ' מ"ג), חי' ר' שמואל (כתובות סי' ד' אות א').
1) ערוך לנר (יבמות דף מח. ד"ה בגמרא) – "ונ"ל דהך דאין מלין תוך ג"י קודם שבת הוא רק גזירה דרבנן ואף דהתשב"ץ יליף כן ממה דאמרינן שבת (יט א) אין מפליגין בספינה ואין צרין על עיר פחות מג' ימים ולענין צרין מדאורייתא הוא דבספרי ילפינן מכי תצור ימים רבים מכ"מ לענין מילה רק דרבנן דבמלחמה שייך חלול שבת בקרוב יותר".

4. האם מותר למול ואז יצטרכו לבשל החמין בשבת.
1. החילוק בין המכניס עצמו לסכנה בער"ש, ובין מכניס עצמו לסכנה בשבת עצמה - עי' סי' של"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2. האם מותר לעשות מילה בזמנה בשבת כשיודע שיגרום עי"ז לחילול שבת בודאי - עי' סי' של"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

11] לצורך מצוה - רמ"א סעיף ד'.
1. מצות ישוב ארץ ישראל.
1. עי' אה"ע סי' ע"ה, לשיטות ומראי מקומות.

2. הולך לסחורה, לראות פני חבירו.
1. רמ"א (סעי' ד') – "יש אומרים שכל מקום שאדם הולך לסחורה או לראות פני חבירו חשוב הכל דבר מצוה ואינו חשוב דבר הרשות, רק כשהולך לטייל; ועל כן נהגו בקצת מקומות להקל בענין הפלגת הספינות והליכת שיירא תוך שלשה ימים, כי חשובים הכל לדבר מצוה; ואין למחות בידן, הואיל ויש להם על מי שיסמוכו".
2. א"ר (ס"ק י"ז) – "ואין למחות וכו'. משמע במקום שאין מנהג אין להקל כי רבים חולקין דלענין זה לא מיקרי (הליכות) [הליכה] לסחורה מצוה, וכמ"ש ראב"ן סימן ס'".
3. מ"ב (ס"ק לו) – "ואין למחות וכו'. אבל במקום שלא נהגו להקל אין כדאי לכתחילה להקל דכמה פוסקים סוברים דבעינן מצוה גמורה".
מ"ב (סי' תקל"א ס"ק י"ד) – "אבל מא"י לחו"ל אינו מותר אלא ביצא להרויח או לראות פני חבירו דהוא חשיב דבר מצוה שמותר לצאת מא"י בשביל זה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב סעי' ד') – "מכל מקום בזמן הזה שאפשר להתקשר עם חברו בטלפון וכדו', נראה דיש לצמצם את התר הנסיעה לחו"ל לראות פני חברו, רק למקרים מיחדים".
5. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על רמ"א סעי' ד') – "לראות פני תבירו ... מדובר בת"ח שחבירו ג"כ ת"ח, דהא אסור להתחבר לרשע".

3. להרוחה.
1. כמו סחורה, שהוא [קצת] מצוה.
1) רוקח (הל' עירובין סי' קצ"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) רשב"ש (סי' ק"ע ד"ה הפתח הראשון) – "ובספר אורח חיים כתוב בשם רבינו תם ז"ל דההיא דאמרינן בפ"ק דשבת דאין מפליגין בספינה פחות מג' ימים קודם שבת בד"א לדבר הרשות אבל לדבר מצוה מותר, דהולך לסחורה הוי דבר מצוה, ואין חשוב דבר הרשות אלא ההולך לטייל. ולא ראיתי מי שחולק עליו בזה. נראה שלמדה רבינו הרב ז"ל מההיא דפרק ואלו מגלחין ונכון הוא. וכן ראיתי בתשובות א"א מוה"ר ז"ל שמביא ראיה לדברי ר"ת ז"ל מהלכה זו".
3) עי' רמ"א (סעי' ד') - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – מ"ב (סי' תקל"א ס"ק י"ד, לשונו מובא לקמן), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ד').

4. לצורך מצוה דרבים, לתקוע בשופר ברבים ולהשלים מנין.
1. מראי מקומות – חוות יאיר (סי' קט"ו), שע"ת (ס"ק א'), רע"א (שבת דף יט.), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א'), ילקוט יוסף (הע' ו').

5. צבא (army).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "ובצבא אפשר לסמוך על שיטת ר"ת שכל שאינו הולך לטייל חשיב לדבר מצוה, ואם הולך למשפחתו ודאי חשיב דבר מצוה".

6. עוסק במצוה קיומית - עי' ערך "עוסק במצוה".

12] ניתוח (surgery).
1. קביעת ניתוח ג' ימים לפני שבת, או זריקת זירוז ליולדת - שגורם חילול שבת, ומפני ביטול עונג שבת.
1. יש להחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"א אות רכ"ט, אות ר"ל) – "מה שרוצים לעשות את הזירוז בעש"ק ולגרום חלול שבת זה לא תסכים רק תדחה את זה ליום א'".
2) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רמ"ח אות ב') – "יש להמנע מלעשות טיפול רופאי בערב שבת כשיש חשש שיבא עי"ז לחילול שבת".
3) אמת ליעקב (סי' של"א על סעי' ג') – "להקדים הלידה ... שמיום ה' עד יום השבת הויא איסור גמור מן הדין כמו אין מפליגין בספינה בפ"ק דשבת דף י"ט ע"א, ועיי"ש. וזה הדין הוא בכל נתוח שעל החולה להשתדל בכל מאמציו שלא יעשו הנתוח מיום ה' ואילך אם לא שיש סכנה לדחות אפי' יום או יומים אבל בגוונא אחריתא ה"ז חיוב גמור".
4) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (פסקי תשובות סי' רמ"ח אות ד' [דפו"ח, ל"מ], יד ליולדת פרק ג' הע' י"ג) – "שאין לעשות ג' ימים קודם השבת זריקת זירוז ליולדת ע"מ לזרז את הלידה אא"כ יש הכרח גדול בדבר, כשיש משום סכנה לחייה או לחיי העובר".
5) משנה הלכות (ח"ח סי' נ"ד, עי' ח"ט סי' קפ"ד, עי' מכתב לפסקי תשובות עמ' רנ"ו על סי' רמ"ח אות ד') – "אם הוא נתוח שאין נפ"מ אם יעשהו היום או בשבוע הבא כלומר שאין היום מעלה או מוריד ויכול לאחר כמה ימים ודאי שאסור לעשות הנתוח באופן שיצטרך לחלל שבת, ולמשל מי שעושה נתוח לבנות בשביל יופי באופן שמותר לעשות או מי שעושה נתוח לשבר והרופא אומר שאין נפ"מ אם היום או לשבוע הבא וכיוצא בו לפענ"ד לכ"ע אין לעשותה ג' ימים קודם השבת".
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ב' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' סעי' י"ז) – "ניתוח שאין סיבה מיוחדת לעשותו דוקא קודם שבת, וניתן לדחותו ליום א' ללא שום חשש נזק, לא לעשוהו קודם שבת (אא"כ הניתוח קטן ולאחר יום או יומיים כבר מתחזק והולך כבריא)".
7) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ג], פרק ל"ו דפו"ח סעי' ד') – "אם יש צורך בניתוח שאינו דחוף, כגון ניתוח קל, אם רק אפשר הדבר, יש לקובעו לראשית השבועה - שמא יצטרכו לחלל שבת לשם טיפול אחרי הניתוח".
8) חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' שכ"ב סעי' ד') – "יש לדחות את הניתוח לאחר השבת, אם לא יהיה חשש סכנה בדחיה זו, ואם הדבר ברשותה, אל תקבע את הניתוח לא לשבת ולא לימים הסמוכים לשבת, אלא תקבע את הביצוע הניתוח לימים הראשונים של השבוע".
9) נשמת אברהם (סי' רמ"ח ד"ה לכן).
10) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' י"ח) – "אין לעשות ניתוח ע"י רופא ישראל לחולה שאין בו סכנה תוך ג' ימים לשבת במקום שאין חשש היזק כלל וניתן לדחותו לאחר השבת, וחיישי' שיצטרכו לחלל עליו שבת, אא"כ ידוע שהניתוח קטן ולאחר יום או יומיים כבר מתחזק והולך כבריא, אך אם יש חשש היזק בדחייתו אף בשל חולי שאין בי סכנה אין לדחות הניתוח".
11) יד ליולדת (סוף פרק ג').
12) מגילת ספר (סי' ל"ה אות ד') – "ולכאורה יש ללמוד מדברי הרי"ף שאם אדם זקוק לעבור ניתוח וע"י זה לא יוכל לאכול כזית מצה בליל הסדר או לשמוע קריאת מגילה וכיו"ב אם הניתוח איננו דחוף ואפשר לו לדחותו למועד אחר חייב לעשות כן כדי שלא יתבטל מהמצוה".
13) עי' ארחות שבת (פרק כ' סעי' ס"ט, סעי' ע') – "הנצרך לעשות ניתוח שאינו דחוף, אם יודע שאחר הניתוח יצטרכו לעשות עבורו מלאכות בשבת לצורך פיקוח נפש, צריך לקבוע את הניתוח בימים הראשונים של השבוע דהיינו ביום א' ב' ג', אמנם אם הוא סובל יסורים או שאי אפשר לקבוע תור לימים האלו מותר לעשות זאת אף בתוך ג' ימים הסמוכים לשבת, וראה הערה. ואף באופן שלא יצטרכו לעשות מלאכות בשבת לצורך פיקוח נפש, אם ידוע שבימים הראשונים לאחר הניתוח עלול לסבול יסורים ויתבטל מעונג שבת, יש לקבוע את הניתוח בימים הראשונים של השבוע. אמנם אם הוא סובל יסורים או שאי אפשר לקבוע תור לימים האלו מותר לעשות זאת אף בתוך ג' ימים הסמוכים לשבת".
14) שמירתה של שבת (עמ' ק"ע).
15) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י').
16) דברי אור (ח"ד סי' כ"ט הע' ד') – "אין לקבוע טיפול רפואי וניתוח בתוך שלשה ימים קודם שבת ויום טוב, אם יכול לדחותו לאחר השבת".
2. מעיקר הדין יש להקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ג) – "נראה ברור דיש להתיר עשיית הניתוחים גם בימי חמישי וששי, ואפילו בגוונא שיצטרכו לאחר מיכן לחלל עליהם בודאי את השבת משום פיקוח נפש, דהא זה בודאי דכשמותר בכלל עפ"י הדין לבצע סוג ניתוחים כאלה שמסתכנים בהם, זאת אומרת מפני שיש בזה הצלה מיסורים קשים וגם סיכוים להצלחתם לפדות את החולים עי"כ ממחלתם המסוכנת. אזי יש כבר בזה גם מצוה, הן מצד החולה שמצווה לחזר אחרי רפואתו כאשר האריכו בזה גדולי הפוסקים, והן מצד הרופא שמצוה עליו להגיש לו מזור ומרפא, ובכלל פקוח נפש הוא ואם מונע עצמו הרי זה שופך דמים כנפסק ביו"ד סי' של"ו סעי' א', ושרשו פתוח עליו ממה שכתוב בתורה והשבות לו דמרבה אבידת גופו כדיעוין בסנהדרין ד' ע"ג ע"א ויש בכלל זה חיוב מן התורה לרפאות חולי ישראל הן בגופו הן בממונו והן בחכמתו כדמבאר הרמב"ם בפיהמ"ש בפ"ד דנדרים במשנת ומרפאהו רפואת הנפש, ובריפוי ע"י עשיית מכה [קרי: ניתוח] יש לימוד מיוחד להכליל זה גם בכלל ואהבת לרעך כמוך ...".
2) פסקי תשובות (סי' רמ"ח אות ד', דפו"ח אות ד') – "ומכל מקום מעיקר הדין אין בזה איסור, ולכן המקיל לעשות הטיפול הרפואי בימים אלו יש לו על מי לסמוך".
1) קשה: ודאי פקו"נ אפי' במקום מצוה יש להחמיר. בה"ל סעי' ב' ד"ה ופוסק. י"ל הגריש"א זצ"ל (שבת שבתון, לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' ע"ג, "מותר לקבוע תור לניתוח שיתקיים בתוך ג' ימים קודם השבת, כיון שבדרך כלל בניתוחים יש בהם עניני פיקוח נפש").
1) [bookmark: _Hlk527106849]תלך הרבה בערב שבת: כדי שתזרז את הלידה - עי' סי' ש"ל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. כשסובל יסורים או שאי אפשר לקבוע תור לימים האלו.
1. מותר לעשות זאת אף בתוך ג' ימים הסמוכים לשבת – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' צ"ז [דפו"ח, הע' צ"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג', "אמנם אם היום הקבוע של הרופא המומחה הוא רק באותם הימים הסמוכים לשבת הרי זה מותר כמו במקום מצוה, ועצם הניתוח הרי הוא צורך חשוב. וכן אם יש לחולה כאבים הרי זה מצוה"), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ס"ט, לשונו מובא לעיל), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ס"ז).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' ק"א) – "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ... והנה לכאו' לפי מה שהאריך הבה"ל בסי' רמ"ח ס"ד ד"ה ופוסק לכאו' הוראה זו של הגרשז"א זצ"ל צריכה עיון, דאם אכן ידוע בודאי שיצטרכו לעשות עבורו מלאכות לצורך פיקו"נ הרי המהריב"ל והרדב"ז אסרו לצאת בכה"ג אף לצורך מצוה, וכן נקט הבה"ל שם, וא"כ לכאו' אין להתיר לעשות ניתוח בתוך ג' ימים הסמוכים לשבת אם אינו ניתוח דחוף אף שא"א לקבוע תור לימים אחרים. וצ"ל דבכה"ג שהניתוח הוא צורך חשוב סמך הגרשז"א זצ"ל על עיקר שיטת הריב"ש והשו"ע, וכפי שפסק הא"ר בסי' רמ"ח ס"ק י"ב ודחה את כל טענות הרדב"ז, ובפרט במקום שהחולה סובל יסורים".
2) הגריש"א זצ"ל (שבת שבתון, הכנות ליום הכיפורים סעי' ב' ריש עמ' מ"ה) – "דאפשר שדברי הביאו"ה הנ"ל לא נאמרו אלא כשתתבטל מצוה, אבל במקום מניעת חולי ויסורים יתכן שגם הוא יודה שמותר להנתח אף שיגרם על ידי כך חילול שבת, שהרי בסי' שכ"ח סעי' י"ז מצאנו דבמקום חולי מותר לעשות מלאכה בשינוי - כגון חולה בלב שצריך לינוק מהבהמה - ולא מצאנו דבמקום מצוה מותר לעבור על שבות בשינוי, הרי דבמקום חולי הקילו יותר מבמקום מצוה. ולכן יתכן שמותר להכנס למצב של סכנה כדי להחלץ מיסורים. וה"ה דמותר לחולה להפליג בספינה גם כשברור שיחללו שבת בנסיעה".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות א') – "בחולה שיש בו סכנה שקבעו לו תור לניתוח קודם שבת, ואז יצטרכו לחלל עבורו שבת גם שלא לצורך, ויש לו אפשרות לעשות את הניתוח פרטי בלי חילול שבת, אך זה יעלה לו עשר אלף דולר. והשיב רבינו, עצם הפעולה נעשה בהיתר אין שום חשש לאיסור כאן".

13] נסיעה בכלי תחבורה חשמליים וכדו'.
1. רכבת (train) בשבת.
1. מחמיר: מצד תחומים ועוד טעמים.
1) חת"ס (ח"ו סי' צ"ז) – "לדינא בענין דאמפף וועגען הם העגלות ההולכים ע"י קיטור הנה לית בהו לא משום משמש בבע"ח ולא משום נכרי העושה מלאכה בתבערות הגחלים דהרי איכא רוב גוים וליכא אלא משום תחומין ואעפ"י שהוא למעלה מיו"ד מ"מ הרי הוא רוחב ארבע ולהרי"ף ולהרז"ה ולהרמב"ן דליכא בספינה משום איסור תחומין במים רק מפני טעמים שכתבו הם כנ"ל וא"כ ממה שהעולם נוהגין להפליג בספינה אין ראי' להתיר ליסע על העגלות חוץ לתחום ונ"ל דהוה ספק ספיקא להחמיר ואין להתיר".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת שבת סוף אות ט') – "אולם ליסע בשבת בדאמפפוואגען, אין שום היתר, דכפי ששמעתי שולי העגלה היא נמוכה מי"ט מהארץ, אמנם אפי' יהיו שולי התיבה גבוה יותר מי"ט, דהו"ל שם מקום פטור, או דנימא דכיון שהעגלה גבוה י"ט ורחבה ד"ט והיא ג"כ מקורה וודאי רה"י גמור הוא, עכ"פ הרי עמוד בר"ה גבוה י"ט ורחב ד"ט, ג"כ רה"י גמור הוא (כעירובין ע"ח א'), ואפ"ה מדניחא להילוך איסור תחומין נוהג בה (כרט"ז ת"ד ורמג"א רס"ו סק"ז). ואת"ל לחלק, דהתם האדם גופיה מהלך, משא"כ הכא האדם יושב והעגלה מהלכת, עכ"פ הרי כבר קיי"ל (קידושין דל"ג) דרכוב כמהלך דמי, וודאי אין חלוק בין שרוכב על הבהמה או שיושב ברה"י בתיבה או בעגלה או בספינה שמהלכין (כרט"ז צ"ד סק"ד ואבן עוזר רמ"ו ורמג"א צ"ט סק"ה ורס"ו סק"ז).
3) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"א) – "שאסור לנסוע ברכבת בשבת המתנהגת ע"י עכו"ם אפילו ברוב נוסעים עכו"ם. ל"ש חוץ לתחום ול"ש תוך התחום או תוך העיר".
2. הולך לסחורה, יש איסור דאורייתא של תשבות.
1) חת"ס (ח"ו סוף סי' צ"ז) – "דוקא בספינה שיושב בקתדרא ואינו מתקרב במעשה גופו ויושב ועוסק בעונג שבתו כמו בביתו ממש אבל הנוסעים בדאמפף וואגען אינו שובת וגופו נע ונד ואי אפשר לו לעסוק בעסקי שבת בשבתו אשר רגיל בהם בביתו ומתקרב אל מקום מסחרו בשבת להיות שם ביום החול פשוט דגרע הרבה טפי ממחשיך על התחום ואיסור גמור הוא אפילו מדאורייתא להרמב"ן הנ"ל ומפורש בדברי קבלה אם תשיב משבת רגליך וגומר ממצוא חפציך כנלע"ד פשוט וברור בעזה"י".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').

2. מטוס (airplane) בשבת.
1. מחמיר, אפילו להכניס ער"ש.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' צ"ו ד"ה ובדבר שבת) – "אינו נוגע למעשה כי יראי ה' לא יסעו בעראפלאן בשבת כי אף אם אין תחומין למעלה הרי לאחר שיגיע העראפלאן על הקרקע נוסעים העראפלאנס שטח גדול יותר מתחום שבת על הארץ ממש שיש כבר איסור תחומין, וגם יהיה אסור לירד וגם הא אין שום אדם נוסע בלא חפצים, וגם הא ליותר מי"ב מיל אסור להרמ"א מדין תחומין אף למעלה מעשרה מאחר דהוא ספקא דאורייתא ובלא כל זה נמי אין לשומרי תורה ליסע בעראפלאן בשבת אף אם יכנס לשם בע"ש ויצא משם אחר השבת וממילא אין נוגע זה למעשה. ולפלפולא בעלמא ודאי אין צורך בלא הוכחות מגמ' ופוסקים".
2) באר משה (ח"ז קונ' עלעקטריק סי' צ' אות י"ג) – "בודאי אסור".
3) מנחת יצחק (ח"ב סי' ק"ו) – "בודאי אף למעלה מעשרה דנפשטא האיבעי', וגם תחומין בודאי אף למעלה מעשרה דנפשטא האיבעי', וגם אף אם אין תחומין מ"מ רחב ד' מהני לדידי', ואף להרא"ם מ"מ ספק הוי, וביבשה יש להחמיר כנ"ל, וכ"ז שייך גם באוירון, וגם טעם הב' שכתב החת"ס, בודאי שייך יותר לאסור באוירון מהאי טעמא מבדאמפף - וואגען, דבאוירון, אי אפשר לו לטלטל אנה ואנה ככל אשר יחפוץ, וכ"פ אף צריך להיות מקושר למושבו, ובודאי א"א לו לעסוק בעסקי שבת בשבתו כאשר רגיל בביתו, ואסור משום שבות דאו' כנ"ל".
4) שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ד ס"ק א') – "טעם עונג שבת, נראה דמטעם זה לבד די לאסור ...".
5) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות י') – "וזאת להקדים, שזה ברור שאפי' אם מנהיג האוירון הוא עכו"ם, אם נוסע רק עבור ישראל, או רובו ישראל, אסור להפליג בו משום אמירה לנכרי, שהרבה מלאכות האסורות מה"ת עושה מנהיג האוירון, וכאן עוד יותר חמור מאמירה דעלמא מכיון שנהנה מיד, וכמוזכר בכזה בשו"ע הגרש"ז או"ח (סי' רמ"ח סעי' ו'), וכל הדיון הוא כשרוב נוסעים עכו"ם. והנה לדעת הרי"ף הרמב"ם והשו"ע, שטעם איסור הפלגה בספינה ג' ימים לשבת הוא משום ביטול עונג שבת, כ"ש טיסה באוירון שאסור בתוך ג' ימים לשבת אם ברור שיסע במשך כל הזמן עד שבת, כי באוירון הנענוע והסבוב ושינוי הוסת הוא בהרבה יותר גדול וחזק מבספינה. ואין להתיר בע"ש רק מצד ההיתר שמוזכר ברמ"א (סי' רמ"ח סעי' ד') שכל מקום שהולך לסחורה או לראות פני חבירו חשוב הכל דבר מצוה, ואינו חשיב דבר הרשות רק כשהולך לטייל ... נראה שמ"מ הרי אנו להלכה מספקא לן אי יש תחומין למעלה מעשרה, או לא, וצריכים למיזל לחומרא, שהרי תחומין דאורייתא, ובזה חמור יותר באוירון מבספינה, שספינה הולכת על המים ששם אין בכלל איסור תחומין דאורייתא לדברי הכל, ולכן מקלינן בה כשהולכת למעלה מעשרה דהו"ל ספק דרבנן ולקולא. ומשא"כ באוירון שטס על פני היבשה ששם איסור תחומין של י"ב מיל דאורייתא, ולכן כשטס למעלה מעשרה הו"ל ספק דאורייתא ולחומרא".
6) חוט שני (ח"א ריש עמ' ע"ג) – "שאין לטוס במטוס תוך ג' ימים אם ימשיך לטוס בשבת".
7) הגר"י מצגר שליט"א (עטרת שמואל ח"ט עמ' ק"ה) – "אסור לעלות על מטוס בערב שבת הממשיך את טיסתו בשבת אפילו אם הטיסה מסתיימת אחר צאת השבת".
8) ילקוט יוסף (סי' רמ"ח הע' ג').
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "אין היתר בכל ענין ... מכל מקום יש בו משום זלזול בקדושת השבת ופירצה במצות המנוחה והשביתה בשבת".
1) אולם במקום מצוה יש לדון.
2. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"א, עמ' קכ"ו אות ג').
1) שרידי אש (ח"א סי' צ"ח עמ' ש') – "יש להסתפק אם מותר לנסוע באוירון בשבת ע"פ יבשה, עי' במשנה ברורה או"ח סי' ת"ד מחלוקת בין הגרע"א ז"ל ובין המ"פ. אבל כבר נהגו להתיר ופשיטא שמחוייבין לקנות שביתה".

3. ספינת קיטור.
1. מראי מקומות – יהודה יעלה (או"ח סי' נ"ח), אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ב).
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14] רכיבה על אופניים בשבת (bicycle).
1. הלכה.
1. מיקל.
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ה, השמטות) – "בעיר שיש בה עירוב מותר לרכוב בזה הגאר"י אפילו לטייל בין בשבת בין ביו"ט".
1) הרב פעלים חוזר – ישכיל עבדי (ח"ג סי' י"ב סעי' ה' אות ד', סי' י"ט אות ד', ח"ה או"ח סי' מ', שמחת כהן סוף סי' ע"ח).
2) אינו חוזר – יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ט, לוית חן אות ק"ז, ח"י סי' נ"ה ח"א אות כ"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' רמ"ב).
2) עי' מהרש"ג (ח"ב סוף סי' י"ג).
3) משה האי"ש (דף קע"ה ע"ג, הו"ד בלוית חן).
4) מעשה אליהו (עמ' קכ"ב) - מחמיר תע"ב.
2. מחמיר.
1) שאילת יעקב (סי' מ"ה).
2) ר' עזריאל הילדסהיימר (או"ח סי' מ"ט).
3) שו"ת מים חיים (סי' קכ"ח).
4) כף החיים (סי' ת"ד ס"ק ח') – "וכן הוא המנהג בארץ צבי שאין הולכין באופנים הנז' לא בשבת ולא ביו"ט אפ' בתוך העיר שיש בה עירוב".
5) מילי דאבות (ח"ה או"ח סי' ה' אות ג').
6) ישכיל עבדי (ח"ג סי' י"ב סעי' ה' אות ד', סי' י"ט אות ד', ח"ה סי' מ').
7) אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' כ"א, מסורת משה ח"ג או"ח אות רט"ו) - לשונו מובא לקמן.
8) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' שפ"ה).
9) אמת ליעקב (סוף הע' של"ט) – "אסור לרכוב על אופניים בשבת, כיון שהוא כלי שנעשה שיוכל האדם ליסע על ידו מהלך גדול וארוך, ולכן אף למהלך קטן אסור. אבל על תלת-אופן (tricycle) מותר, שזה לא נעשה לכך".
10) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב הע' א', הע' ב') – "מעיקר הדין היה מקום להתיר רכיבה על אופניים רגילות בשבת, שהרי אינו עושה בזה שום איסור, וגזירות חדשות שלא גזרו חז"ל אין לנו לגזור, וכמ"ש הרא"ש בפ"ב משבת סימן ט"ו שאין לחדש גזירות אחר חתימת הש"ס, וכן כתב הרב המגיד בפרק ה' מהלכות חמץ ומצה הלכה כ', ע"ש, וכן כתב להתיר רכיבה על אופניים בשו"ת רב פעלים ח"א סימן כ"ה ובהשמטות שבראש הספר, ע"ש. ומ"מ למעשה אין לרכב על אופניים בשבת, שכבר נהגו שלא לרכב עליהם, וכן כתב בכה"ח בסימן ת"ד אות ח' שהמנהג שלא לרכב בהם לא בשבת ולא ביו"ט, ולכן הוי כדברים המותרים ואחרים נהגו בהם איסור, שאין אתה רשאי להתירם בפניהם, וכמובא בפסחים נ"א ע"א ובשו"ע יו"ד סימן רי"ד סעיף א', ע"ש. ומ"מ יש להתיר לרכב על תלת-אופן, כיון שבהם לא נהגו איסור. ומשום כך גם אין התלת אופן מוקצה, ומותר בטילטול אף לגדולים".
11) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"ז, ח"ד סי' ד' אות ח', ח"ז סי' ל') – "נראה פשוט שאסור לנסוע בשבת או יום טוב באופנים אפי' בתוך התחום מג' טעמים. (א) גזירה שמא יצא חוץ לתחום. (ב) משום עובדין דחול דיש בזה עשה של תורה כנ"ל בשם הרמב"ן וח"ס. (ג) נוסף לזה יש בזה גם הגזירה של שמא יתקן מנא. שבהרבה פעמים מתפוצץ הגומי מסביב לגלגל ויבוא לתקן אותו במילוי אויר בגומי וכדומה. ופשוט".
12) הגר"מ אליהו זצ"ל (מים ההלכה ח"א עמ' רל"ז אות ה') – "אין שום מקום להתיר לנסוע באופניים של שני גלגלים בשבת ברחובה של עיר אפי' אם יש בה עירוב, ומי שעושה כן הוא פורץ גדר וכו' ואין רוח חכמים נוחה מן המתירים והמקילים, ובאים מתוך כך לאיסורים חמורים של סקילה וכרת ב"מ".
13) כוכבי יצחק (ח"ב סי' ל').
14) הגריש"א זצ"ל (ישיב משה עמ' כ"ז אות י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות א') – "אין ברכיבת אופנים בשבת משום עובדא דחול, אך אסור מצד גזרה שמא יתקן".
15) עמק הלכה (ח"א סי' כ"ו).
16) עי' יביע אומר (ח"י סי' נ"ה ח"א אות כ"ט, לוית חן אות ק"ז) – "ראוי להורות להחמיר".
עי' יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ב) – "ראוי להחמיר כדברי רוב האחרונים".
עי' הליכות עולם (ח"ד עמ' רמ"א) – "נכון מאד להחמיר שלא לנסוע בשבת על אופניים, ואפילו כשרוצה ללכת לדבר מצוה, וכמו שהסכימו כן הרבה אחרונים משום עובדין דחול. ובאיסור שבת החמורה ראוי לחוש לדבריהם להחמיר".
17) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "אין לרכב על אופניים רגילים גם אם גלגלים עשויים מגומי מוצק".
18) חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ו ד"ה מבואר, ח"ד עמ' קכ"ז ד"ה ואמנם) – "אין לנסוע בשבת באופניים דמיחזי כעובדין דחול שנוסע למקום אחר".
19) רבבות ויובלות (ח"ב סי' כ"ז).
20) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ו אות צ') – "הרמב"ן אומר שצריך לנוח בשבת וזה לא נקרא מנוחה".
21) מאיר לנפש (ערך אופניים).
22) משנה הלכות (ח"ז סי' ע"א, חי"א סי' ת"ז) – "איני רואה איסור דאורייתא בדבר מ"מ אסור מפני ג' טעמים, חדא שמא ישבר בדרך ויבא לתקנו, והשנית משום עובדין דחול והשלישית דאין להתיר דבר התמיה לרבים כמבואר בת"ה הביאו הש"ך אפילו הוא היתר גמור. מ"מ אסור להתירו והוא כעין איסור מראית העין, ע"כ אמרתי לו אז על הטעלעפאן".
23) מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכה ל"ח ס"ק ג', פרק ד' אות א').
24) מים ההלכה (ח"א סי' מ').
25) נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח) – "אסור".
26) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' נ"ו סעי' ג', קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' ג') – "יש להורות למעשה שלא לרכוב על אופניים [המיועדים לאנשים גדולים] בשבת. ואין לפרוץ גזר בזה. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד נו]. ונכון מאד להחמיר שלא לנסוע בשבת על אופניים, אפילו כשרוצה ללכת לדבר מצוה, וכמו שהסכימו כן הרבה אחרונים משום עובדין דחול. ובאיסור שבת החמורה ראוי לחוש לדבריהם להחמיר. [יביע אומר ח"'י חאו"ח סימן נד אות יב, ושם בהערות על רב פעלים ח"א בתחלה]".
27) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ז) – "נהגו לאסור את השימוש באופניים בשבת".
28) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג') – "מ"ב בהקדמה לסימן: אלא דעיקר האיסור משום ביטול מצות עונג שבת, דכל הג' ימים הראשונים יש להם צער מחמת נענוע הספינה שגופו משתבר וכו'. ומכאן אסמכתא למנהגן של ישראל לאסור רכיבה על אופנים בשבת ויו"ט, אף במקום שיש עירוב, ואינו יוצא חוץ לתחום, שכל אופן הרכיבה על אופנים הוא על ידי נענוע גופו, ועוד טעמים נאמרו באיסור זה, וכיון שפשט המנהג בכל ישראל לאסור, שוב המזלזל בזה הרי זה בכלל דברי הרמב"ן (הנ"ל אות ב') שאיסור תורה הוא שלא לעשות השבת כחול אפילו בדברים שאינם בכלל המלאכות".
29) עובדין דחול (פרק י' סעי' ג').

2. משום עובדין דחול.
1. מחמיר.
1) אמת ליעקב (סוף הע' של"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ריט"ו) – "ושאלתי דא"כ למה אופניים אסור. והשיב רבינו בגערה, דבאופניים עיקרם הם עומדים ללכת בהם למקומות רחוקים, דמה שמשחק בהם אינו כלום, דגם במכונית אפשר ללכת רק לשם משחק! אבל כאן ניכר שעושה זה למשחק. ושאלתי ומה הדין בנסיעה באופניים בחצירו או בביתו, ואמר רבינו שגם אז אסור, דמאחר שמיוחד רק לרכיבה למקומות שקשה ללכת אליהם, נחשב כעובדין דחול, וממילא הם בעצמותם אסורות. וטענתי הרי ילדים קטנים רק משחקים בהם, ואמר רבינו שגם הם משתמשים בהם לרכוב למקומות רחוקים, ומה שלפעמים סתם ישחקו בהם אינו כלום".
3) באר משה (ח"ו סי' ט"ז).
4) פאת שדך (ח"ב סי' פ' ד"ה ומה).
5) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"ז ס"ק ב', ח"ד סי' ד' אות ח', ח"ז סי' ל') - לשונו מובא לעיל.
6) משנה הלכות (ח"ז סי' ע"א) - לשונו מובא לעיל.
7) עמק הלכה (ח"א סי' כ"ו).
8) הגר"מ אליהו זצ"ל (מים ההלכה ח"א עמ' רל"ח) – "יש איסור גדול של זלזול בכבוד שבת והוא עובדין דחול".
9) חוט שני (ח"ג פרק ס"ח ד"ה מבואר, ח"ד עמ' קכ"ז ד"ה ואמנם) - לשונו מובא לעיל.
10) תורת המוקצה (עמ' ל"ו).
11) מים ההלכה (ח"א סי' מ').
12) עי' הליכות עולם (ח"ד עמ' רמ"א אות ב') - לשונו מובא לעיל.
1) אמנם עי' יביע אומר (ח"י סי' נ"ה ח"א אות כ"ט) – "אין זה מוכרח לדינא".
13) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
14) ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ה).
2. אין להחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סוף סי' י"ג) – "לא ידעתי מאי עובדא דחול שייך בזה".
2) הגריש"א זצ"ל (ישיב משה עמ' כ"ז אות י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות א') – "אין ברכיבת אופנים בשבת משום עובדא דחול, אך אסור מצד גזרה שמא יתקן".
3. מראי מקומות – באר שרים (ח"ב סי' ס"ז אות ג'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק א').

3. משום גזירה שמא יצא חוץ לתחום.
1. מחמיר – כף החיים (סי' ת"ד ס"ק ח'), ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"ז ס"ק א', ח"ד סי' ד' אות ח', ח"ז סי' ל', לשונו מובא לעיל), תורת המוקצה (עמ' ל"ו), באר משה (ח"ו סי' ט"ז), מים ההלכה (ח"א סי' מ').
2. אין להחמיר, א"א לחדש גזרות – רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ה, השמטות).
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ד').

4. משום שמא ישבר ויבוא לתקנו.
1. מחמיר – שאילת יעקב (סי' מ"ה), כף החיים (סי' ת"ד ס"ק ח'), ישכיל עבדי (ח"ג סי' י"ב סעי' ה' אות ד', סי' י"ט אות ד', ח"ה סי' מ'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שפ"ו), ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"ז ס"ק ג', ח"ז סי' ל', לשונו מובא לעיל), משנה הלכות (ח"ז סי' ע"א, לשונו מובא לעיל), רבבות ויובלות (ח"ב סי' כ"ז), תורת המוקצה (עמ' ל"ו), באר משה (ח"ו סי' ט"ז), הגריש"א זצ"ל (ישיב משה עמ' כ"ז אות י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות א', לשונו מובא לעיל), מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכה ל"ח ס"ק ג'), מים ההלכה (ח"א סי' מ'), הגר"מ אליהו זצ"ל (מים ההלכה ח"א עמ' רל"ז אות ה').
2. אין להחמיר – יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז אות ג', ח"י סי' נ"ה ח"א סוף אות כ"ט), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ו אות צ"א).
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ב').

5. משום תשבות (רמב"ן פר' אמור, חת"ס ח"ו סי' צ"ז).
1. מחמיר – שאילת יעקב (סי' מ"ה), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' שפ"ה), ציץ אליעזר (ח"א סי' כ"א אות כ"ז ס"ק ב', ח"ז סי' ל', לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ו אות צ', לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ג').

6. משום שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר.
1. מחמיר – שאילת יעקב (סי' מ"ה), כף החיים (סי' ת"ד ס"ק ח').
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ו').

7. משום מראית עין, תמוה לרבים.
1. מחמיר – שאילת יעקב (סי' מ"ה), משנה הלכות (ח"ז סי' ע"א, לשונו מובא לעיל).

8. משום שמא לעשות חריץ בקרקע.
1. מחמיר – ר' עזריאל הילדסהיימר (או"ח סי' מ"ט), מים חיים (סי' קכ"ח).
2. אין להחמיר – יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ב, לוית חן אות ק"ז, יביע אומר ח"י סי' נ"ה ח"א אות כ"ט).

9. משום הרכיבה עצמה נחשבת מלאכה ולא חכמה, שצריכה לימוד והרגל, ואסור מה"ת.
1. מחמיר – שו"ת מים חיים (סי' קכ"ח).
2. אין להחמיר – לוית חן (אות ק"ז).

10. משום שמיוחד להוצאה.
1. מחמיר – אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' כ"א).
2. מראי מקומות.
1) נחלת ישראל (פרק ו' אות ה' ערך אופניים, עמ' ר"צ) – "והנה דבר חדש ראיתי בספר טלטולי שבת [עמ' כ"ד הערה כ"א] בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, דאופניים בשבת דינו ככלי שמלאכתו לאיסור דמיוחד למלאכת הוצאה (היינו שמוציא זה שרוכב עליו מרשות לרשות או מעבירו ד' אמות ברה"ר). ולכאו' לפ"ז גם עגלת תינוק דינה ככלי שמלאכתו לאיסור (משא"כ לפי הטעמים הנ"ל פשוט דאין טעם לאסור בעגלת תינוק, וכמש"כ הגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] בתוך דבריו שם, וע' גם לעיל סוף פרק ב' עמ' קצ"ח ד"ה מיהו שמעתי), וא"כ יהיה אסור לטלטלו מחמה לצל. ועצם דברי הגרמ"פ זצ"ל לכאו' צ"ב, דכתוב שם דגם בחצר פרטית דאין איסור הוצאה אסור לרכוב על אופניים, והרי לטעמיה תישתרי דאין לך צורך גופו גדול מזה ומה הטעם לאסור (משא"כ לטעם הנ"ל שאיסור שימוש באופניים הוא מחשש שמא יתקלקל ויתקנו, פשוט שרק שאר צורך גופו מותר ולא הרכיבה, וכמש"כ בהערה ל"ג בענין כלי שיר). ואולי כוונתו דכיון דהוי מיוחד למלאכת הוצאה חיישינן שמא ישכח ויצא מרשות לרשות, וכמש"כ הציץ אליעזר הנ"ל באחד מהטעמים לאסור הרכיבה על אופניים".

11. משום שמא יחתוך זמורה.
1. מחמיר – הגר"מ אליהו זצ"ל (מים ההלכה ח"א ריש עמ' רל"ח).

12. משום כבוד שבת שלא יהא הילוכו בשבת כהילוכו בחול.
1. מחמיר – שבט הלוי (נשמת שבת סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ה').
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ח ס"ק ה').
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ"ג ד"ה ועל) – "ועל שאלתך מ"ש עגלה של ילדים להמתירים ומ"ש אופנוע שאוסרין, בעניותי באופנוע יש בו משום האי דריש סי' ש"א שלא יהא הילוכך של שבת כחול וכ"ש הוא, ועוד דלא גרע משמא יתקן כלי שיר וה"נ רגיל שצריך תיקון ושמא יתקן ויתחייב משום בונה או מכה בפטיש ובעגלה ל"ג דלא שכיח הקלקול כל כך ועוד דצורך תינוק הוא ע"פ רוב, ועוד איכא משום עובדא דחול ואוושא מילתא יותר מדאי כיון שמשתמש ברובו לצורכי חול ומלאכה".

13. מצד מנהג.
1. מחמיר – אור לציון (ח"ב פרק מ"ב הע' א', הע' ב', לשונו מובא לעיל).

14. לענין מוקצה.
1. עי' מקרים סוף הל' מוקצה [סוף סי' שי"ב], לשיטות ומראי מקומות.

15. מראי מקומות – פני מבין (או"ח סי' ע"א), איש מצליח (ח"א סי' ל"ה), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד אות כ"ט), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' נ"ו).
1. חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ו) – "נשאל אם אפשר לצרף רוכב אופניים בשבת למנין בשבת, כשהיה קשה מאד להשיג מניין, ואמר כי אמנם מצד עצם הרכיבה על אופניים בשבת אולי לא היה סיבה לפסול את הנוסע להצטרף למניין, אבל אדם כזה כבר עובר על עבירות דאורייתא של שבת ולכן אין לצרפו".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ט"ז) – "דכיון שכבר נתקבל באיסור לנסוע באופניים ויש בזה אל תיטוש תורת אמך".

15] שאר כלי תחבורה.
1. אופניים של קטן.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ט"ז) – "טוב מאוד למונעם ... קטן שהגיע לחינוך אבל קטן שלא הגיע לחינוך מאחר שהוא להנאת עצמו רוכב אין מונעים אותו מהנאתו כמו שמבואר בשו"ע הרב (סי' שמ"ג)".
2) מים ההלכה (ח"א סי' מ').
3) עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"פ) – "בבת ב' גלגלים ראוי לחנכם ולמונעם".
4) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ג', הע' ל"ו) – "ואלא לילדים קטנים אפשר להתיר הרכיבה באופנים המיוחדים להם במקום שיש עירוב. [שו"ת באר משה ח"ו סי' ט"ז וי"ז (ועיי"ש שנכון להסיר הפעמון או לסתמו)]".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "אין לרכב על אופניים ... ואפילו אופניים המיועדים לקטנים".
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק י' סעי' ח').
4. לענין מוקצה.
1) עי' מקרים סוף הל' מוקצה [סוף סי' שי"ב], לשיטות ומראי מקומות.

2. אופניים של קטן עם גלגלי עזר.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' י"ז) – "יש להקל יותר אפילו לגבי תינוק שהגיע לחינוך".
2) עי' מים ההלכה (ח"א סי' מ').
2. מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מאיר לנפש (ערך אופניים של קטן עם גלגלי עזר), נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"פ ד"ה ויל"ע), עובדין דחול (פרק י' סעי' ז').

3. תלת אופן (tricycle).
1. מחמיר.
1) עובדין דחול – הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן לוח מוקצה הע' ל').
2. מיקל - אם אין מנהג לאסור.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' כ"א).
2) באר משה (ח"ו סי' ט"ז).
3) אמת ליעקב (סוף הע' של"ט) - לשונו מובא לעיל.
4) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' א') – "מותר לילדים לרכב על תלת-אופן בשבת".
5) עמק הלכה (ח"א סי' כ"ו).
6) עי' ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "תלת-אופן שצמיגי גלגליו עשויים מגומי מוצק, אין למנוע מילד לרכב עליו ... במקום שנהגו איסור ... אין להקל".
7) טלטולי שבת (עמ' כ"ד).
8) עי' רבבות ויובלות (ח"ב סי' כ"ז) – "העשוים מפלסטיק יש להתיר ... יש להזהר מגיל קטן ולחנכם למצות".
9) מים ההלכה (ח"א סי' מ').
10) נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"פ) – "מותר".
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' ג') – "אבל אופניים קטנות תלת אופן [שלש גלגלים] המיועדות למשחק הילדים, מותר להניח לילדים שישחקו בהם בשבת, באופן שאין שם בטריה ולא נדלקת מנורה. [ילקו"י דיני חינוך קטן עמוד רטז]".
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"ב).
3. מראי מקומות – ישכיל עבדי (ח"ה סי' מ' אות י"א), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד אות כ"ט), עובדין דחול (פרק י' סעי' ו').
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' נ"ז) – "Riding a big wheel is permitted".
4. לענין מוקצה.
1) עי' מקרים סוף הל' מוקצה [סוף סי' שי"ב], לשיטות ומראי מקומות.

4. גלגליות, סקטים (skates).
1. מיקל - אם אין מנהג לאסור.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ב') – "מותר ללכת בשבת על גלגיליות".
2) עי' ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "אין למנוע מילד לרכב עליו ... והוא הדין ... גלגליות (סקטים) ... במקום שנהגו איסור ... אין להקל".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' ד') – "מותר לילדים קטנים ללכת בשבת על גליליות".
2. מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ו') – "אין להשתמש בשבת ב-roller skates כי דינם ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ז ד"ה ואמנם) – "עובדין דחול ... וה"ה דאסור לנסוע בשבת על סקטים [שמרכיבים גלגלים על הנעלים ונוסעים בהם]".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ה) - לשונו מובא לקמן.
4) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל"ג) – "ובשש"כ פט"ז סעי' י"ז שכמו"כ סקטים (גלגליות) בכלל האיסור, ומסתבר שה"ה קורקינט".
3. מראי מקומות – מאיר לנפש (ערך גלגיליות), עובדין דחול (פרק י' סעי' ט').
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ד) – "ושאלתי את רבינו האם מותר להחליק על קרח (Ice Skate) בשבת, מצד דהוי מעשה חול, וגם מצד עצם הענין דמרסק הקרח בשבת, שהרי בעת החלקתו יוצאים קצת מים ועל זה מחליק האדם, ורק שמיד נתקרח, ואף שאינו נראה לעיניים מ"מ הרי האדם יודע שכך זה נעשה ומכוון שיעשה. והשיב רבינו קודם כל אינו מאמין שכך זה נעשה, דהלא הקרח עצמו אפשר להחליק ולעבור עליו, אינו צריך שיפשיר ושיהיו בו מים, ורק אינו מאמין שיצא קצת מים מכבידות האדם, דהלא דברים יותר כבדים יכולים להיות על הקרח והוא לא ישבר, וטענתי שלמעשה ידוע לי שכן יוצאים מעט מים. ואז שאלתי איך הדין אם סתם לוקח האדם מעט קרח ומרסקו ומיד חוזרים המים ונקרחים, אם אז נחשב כמוליד או שאינו מוליד מצד שנחשב כבלוע. והשיב רבינו דבלוע לא הוי דקרח אינו בולע, אך מ"מ אינו מוליד, דמוליד הוי רק כשמוציא מים שאפשר לאוספם, כאן שא"א לאסוף המים, רק שיוצאים קצת מים ומיד הם נקרחים עוד פעם אין זה נחשב מוליד. והוסיף רבינו בענין קרח, שברוסיה כשנקרח הים היו רוכבים עליו והקרקע של הקרח לא היתה שווה, עד שרכבו עליו כמה פעמים והשוו את הקרח שיהיה ישר, ויש להסתפק האם רכיבה כזאת שמיישרת את הקרח אסורה בשבת מצד תיקון, או שנאמר שאינו תיקון כל כך, מצד שאפשר ללכת בלי ליישר. ונטתה דעת רבינו לאסרו. ושאלתי איזה תיקון זה, וחשב רבינו ואמר דהוי כבנין הקרקע, אבל לא הסכים לטענתי שיהיה אסור מצד אשוויי גומות, דבעצם אין בו גומות. ולגבי עובדין דחול אמר רבינו שחושב שאין זה כלל ענין של חול, דהרי אין הולכים בצורה כזאת למקומות רחוקים, ואפילו אם כן הולכים כך למקומות רחוקים מ"מ לשם משחק יהיה מותר, דהרי האיסור של עובדין דחול יסודו הוא מצד הענין של 'ודבר דבר וכו'', ואם נהנה זה מותר בדומה למשחק בכדור שאם נהנה אין איסור מצד עובדין דחול".
2) Halachically Speaking (ח"ג מספר ט"ו עמ' ד') -
One may not ride roller blades because doing so is a disgrace to the Shabbos.
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What is the halacha (and reasoning if possible) regarding the use of rollerblades on Shabbos with regards to adults, children (in/out of town communities, and age differences for chinuch on this)? 
R' Y. Berkovits wrote: You should not be roller blading on Shabbos, your eight year olds should certainly not either - six year olds preferably not, and talmidim in town should be taught not to.
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What are the issues with snow sledding on Shabbos and what is the halacha l'ma'aseh for children and for adults (who still do so, such as teenagers or our talmidim)? 
R' Y. Berkovits wrote: Some sort of uvda d’chol like skateboarding and rollerblading.

5. גלישה בגלשן על שלג (sled).
1. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק י' סעי' י').

6. קורקינט (scooter).
1. מיקל - אם אין מנהג לאסור.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות ב') – "לענין השימוש בקורקינט, אמר רבינו, שמאחר ובחו"ל בבנינים גדולים גם מבוגרים משתמשים בו להגיע ממקום למקום, הרי שיש בו אותה גזירה כמו על אופניים. ודוקא אם ניכר שזה בשביל ילדים, כגון על שלשה גלגלים, אז מותר".
2) עי' ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' י"ח) – "אין למנוע מילד לרכב עליו ... והוא הדין לגבי גלגליים (קורקינט שאינו חשמלי) ... במקום שנהגו איסור ... אין להקל".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"א אות רמ"ה) – "קורקינט (הוא כלי רכיבה המצוי בשימוש בעיקר ע"י ילדים) - האם מותר להשתמש בו בשבת. תשובה: לכאורה כן".
4) עי' מאיר לנפש (ערך קורקינט) – "מעיקר הדין מותר, אא"כ נהגו בזה איסור".
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ה) – "ויש האוסרים נהיגה באופנים משום דמיחזי כעובדין דחול [ספר חוט שני ח"ג פרק ס"ח], ומטעם זה נראה דאין לנסוע בשבת בכלי הנקרא 'קורקינט' וכן בגלגיליות המכונים 'סקטים'".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Would it be permitted for a child (above the age of chinuch) to use a scooter to go ride around in front of the house/ride to the park? It’s not the type of thing that breaks as it’s a simple apparatus so I don't see gzairah of tikkun kli. Regarding zilzul, does it make a difference if some of the kids in the community (mostly modern orthodox) already use them.
R' Y. Berkovits wrote: It is similar to rollerblades (see …). You should teach your older children that the scooter is not something we use on Shabbos.
3. מראי מקומות.
1) לוח המוקצה (ערך קורקינט, ע"ש בהערות) – "י"א מלאכתו להיתר וי"א לאיסור".
2) נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"א) – "יש להחמיר, מ"מ לקטנים יש להקל בזה".


"אמר רב יהודה אמר רב: כל המענג את השבת נותנין לו משאלות לבו"
שבת (דף קיח:)
4
בס"ד	סימן רמ"ח - רכיבה על אופניים בשבת




		 דינים השייכים לערב שבת
[bookmark: _Toc528510615][bookmark: _Toc527230920][bookmark: _Toc527225849][bookmark: _Toc478559171][bookmark: _Toc70674021]סימן רמ"ט

4
בס"ד	


1] אין הולכים בדרך בע"ש - סעיף א'.
2] לקבוע סעודה בערב שבת - סעיף ב'.
3] זמני סעודת מצוה - לכתחילה.
4] מה נכלל בסעודת מצוה שזמנו בע"ש.
5] סעודת הבראה: בערב שבת.
6] לאכול סעודת שבת לתיאבון. 
7] אנשי מעשה: מתענין בער"ש - סעיף ג'.
8] מי שקיבל להתענות בער"ש - סעיף ד'.


1] אין הולכים בדרך בערב שבת - סעיף א'.
1. סוכה (דף מד:) – "אמר אייבו משום רבי אלעזר בר צדוק: אל יהלך אדם בערבי שבתות יותר משלש פרסאות. אמר רב כהנא: לא אמרן אלא לביתיה, אבל לאושפיזיה אמאי דנקיט סמיך. ואיכא דאמרי אמר רב כהנא: לא נצרכא אלא אפילו לביתיה. אמר רב כהנא: בדידי הוה עובדא, ואפילו כסא דהרסנא לא אשכחי".
1. ערה"ש (סעי' א') – "אמרינן בסוכה [מ"ד:] שלא יהלך אדם בע"ש יותר מג' פרסאות בכדי שיבא בעוד היום גדול שתהא ביכולת להכין בעדו צרכי שבת בין שהולך לביתו ובין שהולך לבית אחרים דאם יבא קודם הלילה ובביתו לא הכינו בעדו יתכעס ולא יהיה לו או להם מה לאכול לכבוד שבת וכן בבית אחרים או שלא יהיה לו מה לאכול או אם יתנו חלקם לא יהיה להם ועוד חשש אחר דבוודאי ירצו להכין בעדו בין בביתו בין בבית אחרים ויתאחרו ויבשלו עם חשיכה".

2. הליכה בערב שבת יותר מג' פרסאות: כשהיום ארוך.
1. אין לחלק.
1) ערוך לנר (סוכה דף מד: ד"ה אל) – "ואין חילוק בין ימי הקיץ לימי החורף אלא שיבא בעוד היום גדול שיכול להכין צרכי שבת בעצמו וגם שלא יהי' יגע מטורח הדרך דמה דנקט שיעור דג' פרסאות אינו מפני שיעור הזמן דוקא אלא גם מפני שיעור יגיעת הדרך".
2) תורת שבת (ס"ק א') – "ולכאורה חשבון הזה היינו אם יום ולילה שוים ובקיץ ובחורף חשבינן שעות זמניות, אבל לפ"ז צ"ע למה יצרך זמן יותר להכנת שבת בקיץ מבחורף אבל י"ל דלא פלוג עשו החכמים בתקנתם דבכל עתי השנה לא ילך יותר מג' פרסאות בין אם היום קצר או ארוך וכדרך שלא חלקו בין אם הדרך טוב או רע ובין שהולך במישור להולך במקום הרים וגבעות או בין זה שהולך במהירות לזה שהולך לאט לפ"ז אין לחלק ג"כ בין הילך ברגליו לרוכב סוס או נוסע בעגלא בזמן קרוב בלא פלוג ודלא כהמג"א שהביא בשם הב"ח להקיל באופן זה, וגם הת"ש לא הסכים עמו וכ"כ בשם שו"ת בית יעקב סי' ל"ה".
3) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' פ"ב) – "בתורת שבת ... בערוך לנר".
4) חוט שני (ח"א פרק ח' ס"ק ג' ד"ה ובביאור) – "ולא חילקו חכמים בין חורף לקיץ".

3. נוסע בעגלה וכדו'.
1. יש להקל.
1) מג"א (ס"ק א') – "יותר מג' פרסאות. ואם הוא יושב בעגלה יכול ללכת יותר ומ"מ יזהר שיהיה יכול להגיע בעוד היום גדול (ב"ח)".
1) קשה: הב"ח סבר שנכון להחמיר. י"ל הפמ"ג (לשונו מובא לקמן) ומחה"ש, שבצירף שמדינות האלו רוב בני אדם מכינין בריוח.
2) א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק א') – "מיהו בהולך בסוס או בעגלה מיקל הב"ח [סוף ס"ב] אפילו ביותר מג' פרסאות אבל לא ילך עד ערב כלל".
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "עיין עטרת זקנים [ס"ק א] וב"ח, יושב בעגלה או רוכב על סוס, הנח לישראל. והמ"א פסק להקל, שיש סניף מה שכתב באות ב', ומשום הכי היקל בזה".
4) ערוך לנר (סוכה דף מד: ד"ה אל) – "רק בהליכה אסור אבל ברכיבה ובנסיעה בקרון לא ניתן שיעור זה רק שיבא בעוד יהי' זמן שיכול להכין בעצמו ולזה לא נתנו חכמים שיעור אלא כל אחד ישער בעצמו".
5) ערה"ש (סעי' ג') – "וכתבו הגדולים דכל זה הוא בהולך ברגליו אבל כשיושב בעגלה או רוכב על סוס וחמור יכול ליסע יותר מג' פרסאות [ב"ח ומג"א ועט"ז] דבהם הנסיעה במהירות יותר מבהולך רגלי ולכן לא נהגו עתה להזהר בזה".
6) עי' מ"ב (ס"ק א') – "ובנוסע בעגלה או רוכב על סוס דנוסע במהרה יוכל ליסע הרבה יותר מג' פרסאות עד שליש היום ומהב"ח משמע להקל בנוסע בעגלה ליסע אפילו אחר חצות היום ובלבד שיעמוד לשבות בעוד היום גדול בכדי שיוכל להכין צרכי שבת".
7) כה"ח (ס"ק א').
8) חוט שני (ח"א פרק ח' ס"ק ג').
9) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ב' סעי' מ') – "המנהג".
2. מחמיר.
1) עי' ב"ח (ס"ק ב') – "ולענין הלכה נראה דדין זה דוקא בהולך ברגליו ומשום הכי כתב רמב"ם דאלו שלש פרסאות הם מתחלת היום ויש להורות לחומרא בזה כי כך נראה מדעת רוב פוסקים כדפרישית ועוד דגדול עונג שבת כמו שכתב רבינו בתחלת סימן רמ"ב שיש ליזהר מאוד שלא לעבור עונג שבת, אבל בהולך בעגלה או רוכב סוס נהגו העולם להקל והנח להם מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין, ומכל מקום צריך ליזהר שלא יהלך עד עת ערב אפילו ממהר כדי לבוא לעירו ולביתו כי הרבה פעמים נכשלים שמחללין שבת שאינם באים לעיר עד הלילה אלא ישבות פרסה או שתים רחוק מן העיר בכפר ולא יחלל שבת".
2) הו"ד בעטרת זקנים (על סעי' א').
3) עי' עולת שבת (ס"ק א') – "וכתב הב"ח נהגו להקל אם רוכב על סוס או הולך בעגלה והנח לישראל מוטב וכו'".
4) תוס' שבת (ס"ק א') – "ואם הוא יושב בעגלה יכול ללכת יותר דמ"מ הוא יכול להגיע בעוד היום גדול, כ"כ המג"א בשם הב"ח, ולא העתיק יפה דהב"ח כתב שנהגו העולם להקל בזה והנח להם מוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים, משמע דאין היתר זה ברור, וגם בשו"ת בית יעקב סי' ל"ה הוכיח דאין חילוק בזה, והביא ראיה מהא דאיתא בפרק מי שהיה טמא לענין דרך רחוקה, דאין חילוק אף אם יכול לבא ע"י סוסים ופרדים ע"ש".
5) גר"ז (סעי' ג') – "וכל זה כשהולך ברגליו אבל אם רוכב על סוס או הולך בקרון יכול לילך כמה פרסאות ואעפ"כ יוכל להגיע למקום שביתתו בעוד היום גדול (ומכל מקום לא יהלך יותר מכדי שיעור שהוא מהלך ג' פרסאות של אדם בינוני המהלך ברגליו דהיינו ד' שעות וד' חומשים משעות בינונית שהן כ"ד למעת לעת עיין סי' תנ"ט)".
6) קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' א') – "ואם רוכב על סוס או הולך בקרון יוכל לילך כמה פרסאות כדי שיעור מהלך ג' פרסאות ברגל, דהיינו ד' שעות וד' חומשים".
7) תורת שבת (ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"א) – "כיום שלכולם יש רכבים או אוטובוסים האם יש איסור ליסוע בע"ש יותר ממש"כ המג"א ארבע שעות וארבעים ושמונה דקות למקום מרוחק אף בנסיעה ברכב לדוגמא חמש וחצי שעות, מה הדין. תשובה: יש ליזהר".

4. בזמן הזה: שמכינין בריוח.
1. יש להקל.
1) אגודה (סוכה סוף דף מד:) – "ובמדינות האלו לא ראיתי נזהרין מזה כי רוב בני אדם מכינין בריוח ולא בצמצום".
2) מג"א (ס"ק ב') – "ובמדינות האלו רוב בני אדם מכינין בריוח ולכן אין נזהרים בזה (אגודה סוף סוכה)".
3) תוס' שבת (סוף ס"ק א') – "ובאגודה".
4) גר"ז (סעי' ד') – "ובמדינות אלו רוב בני אדם מכינים צרכי שבת בריוח לכן אין נזהרים כלל מלילך יותר מג' פרסאות בכל ענין כשהולך לביתו או להתארח בבית אחרים".
5) קיצור שו"ע (סי' ס"ח סעי' ד') – "מדינא אסור לילך בערב שבת יותר מן שלש פרסאות, בין לביתו בין למקום אחר כדי שיוכלו להכין צרכי סעודות שבת כראוי, ובמדינות אלו אין נזהרין בזה, מפני שרוב בני אדם מכינים בריוח".
6) מ"ב (ס"ק ג', עי' שעה"צ ס"ק ה') – "ובמדינות אלו רוב בני אדם מכינים צרכי שבת בריוח ולכן אין נזהרין בזה כלל בין כשהולך לביתו או להתארח בבית אחרים [ממ"א בשם אגודה]".
7) קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ב').
8) עי' ילקוט יוסף (סעי' א') – "וכיום נהגו להקל בזה, כיון שבלאו הכי רוב בני אדם מכינים צרכי שבת בריוח. ומכל מקום נכון להודיע למארחיו על בואו, כדי שיכינו לו צרכי שבת, ולא יבואו לידי ביטול עונג שבת, או חשש חילול שבת".
2. מחמיר, אין לחלק.
1) א"ר (ס"ק ג') – "כתב מג"א [סק"ב] בשם אגודה [סוכה סי' לט] במדינות האלו רוב בני אדם מכינין בריוח ולכן אין נזהרין בזה ע"כ. ולא ראיתי שום אחד מגדול[י] פוסקים ראשונים שהזכירו".
2) כה"ח (ס"ק ג') – "מ"א ... מיהו הא"ר ... ונראה שר"ל שדעתו להחמיר כדעת הש"ע ואין לסמוך על מה שמכינים יותר".
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ב' סעי' מ"א).
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק א').

5. אם הודיע שיבא.
1. מיקל.
1) מחבר (סוף סעי' א') – "ואם שלח להודיעם שהוא הולך שם לשבת, מותר לילך כמה פרסאות בכל גוונא".
2) לבוש (סוף סעי' א') – "אבל אם יודעין או שלח להודיעם שהוא יבא לשם בשבת, מותר לילך אפילו כמה פרסאות בכל גוונא".
3) פרישה (ס"ק ג').
4) גר"ז (סעי' א') – "אבל אם ידוע להם בודאי שיבא היום כגון ששלח להם שליח להודיעם או שהודיעם קודם נסיעתו מביתו מותר לו לילך כל היום".
5) ערה"ש (סעי' א') – "ופשוט הוא שאם הודיע לביתו שיבא או לבית אחרים הודיע ע"י מכתב או ע"י איש שיבא על שבת מותר לילך יותר שהרי יכינו בעדו וכן אם נוסע לאכסניא קבועה שידוע שמכינים בעד אורחים שיבואו קודם חשיכה ג"כ מותר שהרי עינם צופות שיבואו אורחים כנהוג".
6) שלחן הטהור (סעי' ב').
7) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ד).
8) ילקוט יוסף (סעי' א').

6. יש לו אוכל מוכן לשבת בביתו.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' פ"ה) – "ולפ"ז אין מניעה לנסוע למקום אחר ולחזור גם סמוך לכניסת היום, אם אמנם יש לו אוכל מוכן לשבת בביתו".

7. מקום שמוכרין אוכלים כל היום.
1. מיקל.
1) דברי מנחם (הג' הטור ס"ק ג') – "להכין צרכי סעודה כו'. כתב הרמג"א בסק"ב משם אגודה דבמדינות אלו רוב בני אדם מכינין בריוח ולכן אין נזהרין בזה ע"כ. ולפ"ז מהאי טעמא נמי סמכו להלוך ברגליהם ובמקום שמוכרין דברים המבושלים כל היום יש להתיר עי' ברכות מים ז"ל דכ"ו ע"א".
2) כה"ח (ס"ק ח') – "ואם שלח להודיעם וכו' וכן אם צוה קודם לביתו להכין לו אין זה מן הכלל. ב"י. וכן מקום שמוכרין דברים המבושלים כל היום יש להתיר. דב"מ בהגה"ט או' ג'".
3) זית רענן (על ס"ק ג', בתוך ס' שתילי זתים) – "וכן במקום שמוכרים דברים המבושלים כל היום, יש להתיר, שהרי יוכל לקנות לו צרכי שבת מן המוכן. וכ"כ הכה"ח אות ח".

8. כשיש עמו צידה.
1. מיקל.
1) דרישה (ס"ק ב') – "וז"ל מורי ורבי (חדושי מהרש"ל לטור) ולכל הדיעות דפרק לולב וערבה אם הכין סעודתו ולקחה עמו שרי ומ"מ נ"ל דלא יהלך עד עת ערב דשמא לא יגיע למלון מבעוד יום וילך יותר מדאי עכ"ל".
2) א"ר (ס"ק ב') – "או שיש עמו צידה וכו'. פירוש באותו המקום שבא לשם יש עמו צידה ולמקום שיגיע אפשר שלא יהיה לו, מ"מ מותר משום דאגת סכנה, אבל כשמוליך עמו מזונותיו מותר לילך אף שהוא במקום בטוח, כן נ"ל, וכן פירש הריב"ש סוף סימן ק"א. ולאפוקי מעולת שבת [סק"א] שאוסר במקום בטוח אף כשמוליך מזונות עמו, דהא כלישנא בתרא קיי"ל דאפילו לאושפיזא דאמאי דנקט סמיך אפ"ה אסור ע"כ, שלא ראה לריב"ש הנ"ל. גם נ"ל דלא דק, דללישנא בתרא ס"ל דלא מיירי כלל כשמוליך מזונות עמו, וכן מוכח בביאורי רש"ל לסמ"ג עשין ל' [עמוד יח]. ועוד הא פירש הר"ן פרק קמא דשבת [ז ע"ב ד"ה גרסינן בפרק] אמאי דנקט אושפיזא סמיך, ולא כפרש"י דאמאי דנקט עמו בדרך סמיך עיין שם. וכן מצאתי בפרישה [דרישה סק"ב] בשם רש"ל ...".
3) תהלה לדוד (ס"ק א') – "וצ"ל דמ"ש הב"י אם יש עמו צידה היינו שבכאן יש לו צידה. אבל אינו יכול להוליכה עמו ואעפ"כ אם הוא במקום שאינו בטוח שרי וכ"פ הא"ר".
4) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' פ"ז) – "דאם הכין סעודתו ולקחה עמו דשרי".
2. מחמיר.
1) עולת שבת (ס"ק א') – "ונראה אפילו יש עמו מזונות אם המקום בטוח אינו רשאי לילך יותר משלשה פרסאות דלא פלוגו חכמים בזה דהא כלישנא בתרא קיימא לן דאפילו הולך לאושפיזא דאמאי דנקיט סמוך אפילו הכי אסור".
2) שלחן הטהור (סעי' ג') – "ולא מהני כלל במה שמוליך מזונות עמו וכן הוא בע"ת דלא כא"ר".
3. מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה ויוכל, שעה"צ ס"ק ט').

9. אפילו במקום שהותר - צריך ליזהר לכתחילה שלא ילך או יסע עד סמוך לערב, מפני שכמה פעמים נכשלים עי"ז ובאים לידי חילול שבת.
1. ב"ח (סוף ס"ק ב') – "ומכל מקום צריך ליזהר שלא יהלך עד עת ערב אפילו ממהר כדי לבוא לעירו ולביתו כי הרבה פעמים נכשלים שמחללין שבת שאינם באים לעיר עד הלילה אלא ישבות פרסה או שתים רחוק מן העיר בכפר ולא יחלל שבת".
2. הו"ד במג"א (ס"ק א').
3. ח"א (כלל א' סעי' ט') – "... ומכל שכן שכמה פעמים יכשל שיתאחר בדרך עד שחשכה ממש, וכמה חילול שבת יש בהוצאה והכנסה ויציאה מחוץ לתחום ושביתת בהמתו. ולכן כל זה ישים האדם ללבו, ולא יסיתנו היצר לומר עוד היום גדול והדרך טוב (סימן רמ"ט)".
4. קיצור שו"ע (סי' ס"ח סעי' ד') – "ומכל מקום צריך כל אדם ליזהר מאד שיכנס לאושפיזא בעוד היום גדול, כי הרבה חילול שבת בא על ידי מה שמתאחרים, לכן יהא נזהר מאד ולא יסיתנו היצר לומר, עוד היום גדול ודרך טוב".
5. ערה"ש (סעי' ג') – "ומ"מ יזהר לבא בעוד היום גדול שלא לבא לידי חילול שבת וכ"ש בנסיעה במסילת הברזל צריך לחשוב החשבון היטב שהרי גם כאשר תעמוד ויבא על מקומו נצרך לו לנסוע בעגלה לבא לביתו לכן אם יראה לו שביאת המסילה הוא קרוב לשקיעת החמה יזהר לשבות במקום הקודם וע"פ רוב השטן מקטרג בע"ש ולכן יראה להזהר מאד בזה ושכרו כפול מן השמים ויהיה ממקדישי שבת קדש ולא ממחלליה ח"ו".
6. מ"ב (ס"ק ג', ס"ק ו') – "ובהרבה אחרונים ראיתי שכתבו דמ"מ צריך ליזהר לכתחילה שלא ילך או יסע עד סמוך לערב מפני שכמה פעמים נכשלים עי"ז ובאים לידי חילול שבת כי בעל אושפיזא או אפילו בביתו כשבא סמוך לשבת מוסיפין לבשל בשבילו ומחללין שבת וגם כמה פעמים יארע דלא יגיע למלון ולביתו מבעוד יום עד שחשכה ממש וכמה חילול שבת יש בהוצאה והכנסה ויציאה מחוץ לתחום ושביתת בהמתו ולכן כל זה ישים האדם ללבו וימהר לשבות אפילו בכפר ולא יסיתנו היצר לומר עוד היום גדול והדרך טוב אך אם אירע שהלך עד חשיכה והיה בבה"ש בתוך תחום עיר מותר להלוך בתוכה כבסימן תי"ו וצריך לירד מעגלה וסוס".
7. מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א') – "ח"א".
8. קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ה') – "וכ' המשנ"ב ... ובפרט בנסיעה באוטומובילים שנתחדש בזמנינו צריך ליזהר שלא ליסע דרך רחוקה של איזה שעות בע"ש ולפחות מחצות היום והלאה כי הקלקול מצוי בהם כאשר עינינו רואות ולפעמים צריך כמה שעות לתקונם ועלול מאד לבא לידי חילול שבת ח"ו והחכם עיניו בראשו".
9. אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' ו', הע' ו') – "שאלה. אדם שהוזמן לשבות בעיר אחרת, האם מותר לו לצאת לדרכו סמוך לכניסת השבת. תשובה. טוב להזהר שלא לצאת לדרך זמן קצר לפני השבת, וצריך לדאוג לכך שיגיע לפחות שעה קודם כניסת השבת. [הנה אף שכתב בשו"ע סימן רמ"ט סעיף א' שאם הולך למקום שיודעים שצריך להגיע שם מותר לילך כמה פרסאות שירצה, מ"מ צריך כל אדם לחשוש שמא תארע לו תקלה באמצע הדרך ויתעכב. וחייב כל אדם לדאוג שלא יכשל באיסור תורה, דכתיב ושמרתם את משמרתי, (וראה עוד להלן בתשובה י'), וחמור טפי מהאמור שם בשו"ע סעיף א', שהרי כאן החשש גדול יותר, שיש לחוש שמא תארע תקלה שאינה תלויה בו, ואז קרוב הדבר שיגיע לידי חילול שבת, ולכן לא יצא אפילו לדבר מצוה. ויש לו לדאוג לכך שיגיע לפחות שעה אחת קודם כניסת השבת, כך שאפילו אם תארע לו תקלה, רוב התקלות אפשר לתקנן בתוך שעה, ולא יבוא לידי חילול שבת".
10. חוט שני (ח"א פרק ח' ס"ק ג' ד"ה ומ"מ, ד"ה הנוסע) – "ומ"מ יש ללמוד מדברי הב"ח דאף במקום שלא נאמר עיקר איסור ההליכה בערב שבת מ"מ צריך לחשב גם את התקלות והעיכובים שעלולים לקרות בדרך וצריך שישאר לו מספיק זמן לצאת מתקלות אלו ולהגיע בזמן קודם השבת ולקיים עונג שבת".
11. ילקוט יוסף (סעי' א', קיצור שו"ע סעי' א') – "ובכל אופן צריך כל אחד לתכנן את נסיעתו היטב ולקחת בחשבון כל אפשרות של תקלה בלתי צפויה בדרך, כדי שיוכל להגיע למחוז חפצו בעוד מועד, ולא יכנס ח"ו לספק חילול שבת ויום טוב".
12. לקראת שבת (פרק י' הע' ט"ז) – "וכתב בשו"ת אור לציון ... לכך הנוסעים מבני ברק לירושלים עליהם לצאת כשעתיים לפני זמן הדלקת הנרות, וזהו רק לעת צורך דחוף, אבל לכתחילה יש להקדים יותר ודבר המסור ללב נאמר בו 'ויראת מאלקיך', וכבר קראו חברי הבד"ץ בירושלים וגם רבני בני ברק בכמה קריאות בענין זה, והוסיפו שמעיר לעיר שמרוחקים יותר יש להקדים יותר לפי המרחק כדי שלא יגיעו לידי מכשולים ח"ו שכידוע אירעו לאחרונה, ושלא יגרמו ח"ו לנהגים לחלל שבת בחזרתם. גם בנסיעות בתוך העיר, יש להקדים שלא להכניס עצמו ואחרים לחילול שבת ח"ו".

10. הולך לדבר מצוה.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה אין) – "אין הולכין בע"ש וכו'. לכאורה נראה אם הולך לדבר מצוה מותר לילך עד סמוך לערב ממה דאיתא בסימן רמ"ח ס"א ע"ש אף שגם שם מתבטל מעונג שבת כמ"ש בס"ב ואולי דבעניננו חמירא דלא הכין כלל ועיין לקמן בסימן ר"נ בבה"ל מה שנכתוב בזה".
2. חוט שני (ח"א פרק ח' ס"ק ג' ד"ה כתב) – "כתב הביה"ל ... ואפשר שיש לחל מההיא דאין מפליגין בספינה, ואף לדבר מצוה אסור להלך יותר מג' פרסאות בערב שבת, שכבר נתבאר בעז"ה דמצות עונג שבת הוא דוקא בשבת ולא קודם שבת, אבל מצות כבוד שבת הוא אף קודם השבת ...".
3. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"א) – "אין הולכין בערב שבת (שו"ע סי' רמ"ט ועי' ביאור הלכה שם ד"ה אין). צ"ע בזמנינו פחות משעתיים לפני שבת לצאת לדרך אל מחוץ לעיר עם מכונית כאשר יש לו שליחות לדבר מצוה. תשובה: נכון ליזהר".

11. מראי מקומות.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ב עמ' ק"ג) – "הגרש"ש קרליץ שליט"א אירעה לו תאונה בנסעו במכונית בערב שבת אחר חצות. החזו"א שאלו אחר כך מה עשה כשנסע. והשיב שלמד תורה. ואמר רבינו אם כן סיבת התאונה היה כי נסע בערב שבת קודש אחר חצות (מהרמ"ב)".
2. קהלות יעקב (הל' שבת בשבת ח"א פרק ב' סוף הע' ס"א) – "ואמנם בשם מרן החזו"א זצ"ל שהקפיד על כך שלא לנסוע נסיעה ארוכה בערב שבת ושמעתי ממרן בעל הקהלות יעקב זצ"ל דהיינו בנסיעה של כארבע שעות".
3. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רמ"ח אות א') – "אין איסור לנסוע בערב שבת קודם חצות לנסיעה רחוקה, אע"פ שלא יגיע לשם רק סמוך לסוף היום".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רמ"ח על סעי' א') – "ואם במקום שהוא נוסע לשם אין יודעים מבואו, אין להפליג לדרך שהיא יותר מכדי הלוך ג' פרסאות, כדי שישאר לו זמן להכין צרכי שבת (עי' סי' רמ"ט ס"א)".
5. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ב הע' קט"ז, שולחן שלמה ס"ק א', הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ו ס"ק כ"ד) – "דשאני יום צום שהוא איסור, משא"כ בערב שבת שזה רק ענין של כבוד שבת, שהרי מותר אפי' לצורך סיום מסכת, ואילו בט' באב - אין בין ט' באב ליוהכ"פ..., כלשונם של חז"ל, ומ"מ נראה שהמ"ב לא החמיר בשלא בזמנו רק בפדיון הבן ולא בברית מילה, וגם כתבו (עיין גשר החיים פכ"א סי' ח ס"ק ח), שאפי' אם אבי הבן הוא ממש אבל תוך שבעה, אפי"ה נועל מנעליו ולובש בגדי שבת ועושה סעודה".
4
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2] לקבוע סעודה בערב שבת - סעיף ב'.
גיטין (דף לח:), הו"ד במ"ב (ס"ק ז') – "דא"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן: שתי משפחות היו בירושלים, אחת קבעה סעודתא בשבתא ואחת קבעה סעודתא בערב שבת, ושתיהן נעקרו".

1. טעם הדין.
1. שיכנס לשבת כשהוא תאב – רש"י (גיטין דף לח: ד"ה בערב, בשם איכא דמפרשי), ריטב"א (גיטין דף לח: ד"ה ואחת), מחבר (סעי' ב').
1) מ"ב (ס"ק י"א) – "שאף שאוכלה בבוקר כיון שהוא מרבה בסעודתו שלא כרגילותו שוב לא יאכל בלילה לתיאבון".
2. מתוך טרדת הסעודה לא יתעסקו בצרכי שבת – ר"ח (רשב"א גיטין דף לח: ד"ה ואחת), מ"ב (ס"ק י').
3. מזלזל בזה כבוד שבת – רשב"א (גיטין דף לח: ד"ה ואחת), מאירי (גיטין דף לח: ד"ה כבר), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), בה"ל (סעי' ב' ד"ה מפני).
4. נ"מ בין הטעמים – תוס' שבת (ס"ק ג', "מיהו אפשר דלא חלקו חז"ל ובכל ענין אסור"), כה"ח (ס"ק י"א), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ו' הע' ד'), הגר"ד מצגר שליט"א (סוף ס' חי' ר"י מלוניל על הל' שבת, לשונו מובא לקמן).
5. מראי מקומות.
1) בה"ל (סי' תמ"ד סעי' ז' ד"ה סעודת) – "בכל ע"ש ויו"ט דחיישינן שתמשך הסעודה זמן רב".

2. סעודה שאינו רגילה: אסור - אא"כ סעודת מצוה בזמנו, עי' לקמן.
1. וכל היום בכלל האיסור – מ"מ (פרק ל' הל' ד'), מחבר (סעי' ב', "וכל היום בכלל האיסור"), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י', לשונו מובא לקמן), בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ"א), קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ג'), חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ב), ילקוט יוסף (סעי' ב').
1) רק מחצות – שאילת יעב"ץ (ח"א סי' נ"ג, "ולענ"ד דעתו פשוטה וברורה מאד, ולא ידעתי מדוע הוסיפו על לשונו כאלו אמר שכל היום אין לקבוע סעודה ... להא דע"ש נמי מחצות היום ולהלן הוא דאסור").
2. אפילו פעם אחת בחייו – בה"ל (סעי' ב' ד"ה אסור).
3. אפילו הוא עשיר ביותר, ודרכו כל היום – בה"ל (סעי' ב' ד"ה שאינו).
4. חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א') – "ונראה שגדר סעודה ומשתה שאין רגיל בה בימות החול שאסור לעשותה תלוי גם בכמות האכילה וגם בצורת האכילה. לפיכך הקובע משתה שאינו רגיל בה בערב שבת אסור אף אם אין בה ריבוי אכילה ושתיה, משום שעצם הדבר שקובע סעודה הרי הוא פגיעה בכבוד שבת".
חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה המתארחים) – "המתארחים בבתי הבראה או בבתי מלון וכדו' ונותנים שם סעודה ביום שישי יותר ממה שהאדם רגיל לאכול בביתו, דינו כמבואר בשו"ע שאם אינו רגיל בה אסור לו לאכול סעודה כזו בערב שבת [אא"כ הוא חולה]".
חוט שני (דרור יקרא עמ' ת"ו אות ד') – "ואסור לקבוע ביום שישי אפי' סעודה קטנה נוספת אם אינו רגיל בסעודה זו בחול לפי שטעם הזלזול בכבוד שבת שייך גם בזה, ומאידך גיסא המתארח בבית מלון ביום שישי ונותנים שם אוכל יותר ממה שרגיל לאכול בביתו אסור לאכול סעודה זו. ואע"פ שניכר הדבר שאינו בביתו ולכן אוכל יותר ואין זלזול, מ"מ כיון שטעם השו"ע שצריך להכנס לשבת כשהוא תאב לאכול שייך גם כאן לכך לא יאכל".
1) יש לדון אם הוא באיכות או בכמות.

3. סעודה שרגיל בה בחול.
1. מצוה למנוע מט' שעות ולמעלה.
1) מחבר (סעי' ב') – "ולאכול ולשתות בלי קביעות סעודה, אפילו סעודה שרגיל בה בחול, כל היום מותר להתחיל מן הדין, אבל מצוה להמנע מלקבוע סעודה שנהוג בה בחול, מט' שעות ולמעלה".
2) לבוש (סעי' ב').
3) שלחן שלמה (סעי' א').
4) ח"א (כלל א' סעי' ט') – "מי שמרגיש בעצמו שאם לא יאכל בערב שבת לא יחלש בשביל זה, מצוה שלא יאכל אפילו סעודה הרגיל בה בחול. אבל מדינא, מותר. ומכל מקום מצוה למנוע מלקבוע סעודה אפילו מה שרגיל בחול מט' שעות ולמעלה".
5) גר"ז (סעי' ז', סעי' ט').
6) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י') – "מתשע שעות זמניות ולמעלה, מצוה למנוע מלקבוע סעודה, אפילו מה שהוא רגיל בחול".
7) מ"ב (סי' תקכ"ט ס"ק ה', ס"ק ו', בה"ל ד"ה ממנחה).
8) ערה"ש (סעי' ד') – "אבל לאכול ולשתות בלא קביעת סעודה מותר עד הלילה ואפילו קביעת סעודה הרגיל בה בחול מותר ג"כ מן הדין דהכי קיי"ל בריש ערבי פסחים [פסחים צ"ט:] אלא שמכבוד שבת הוא למנוע את עצמו מקביעת סעודה אפילו מה שנהוג בחול מן המנחה ולמעלה והיינו מט' שעות ולמעלה שהוא ג' רבעי היום".
9) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ב).
10) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ח).
11) [bookmark: _Hlk512602739]ילקוט יוסף (סעי' ב').
2. יש נוהגין להחמיר אפי' קודם ט' שעות.
1) אנשי מעשה נוהגים למנוע אף קודם ט' שעות – ב"ח (ס"ק ג', "שאנשי מעשה נוהגים דאף קודם מנחה אינן קובעים בסעודה הרגיל בה בימות החול אלא פחות ממנה הרבה כגון פת לחם עם צנון וכיוצא בו בלחוד למאן דאפשר"), א"ר (ס"ק ו', "ואנשי מעשה נמנעין אף קודם מנחה לקבוע סעודה הרגיל אלא פחות ממנה למאן דאפשר [ב"ח ס"ג סוד"ה ומיהו]").
1) הגם שלא מובא בשאר פוסקים. לכאורה נכלל במחבר (סעי' ג'), "דרך אנשי מעשה להתענות בכל ערב שבת".
2) מחנה חיים (תורת חיים ס"ק י"ג) – "ואאמ"ו זצ"ל נהג שלא קבע סעודה בע"ש מחצות ולמעלה ולא אכל פת, ואפי' קודם חצות לא הי' אוכל אלא סעודה קטנה, וגם הי' נזהר שלא הי' אוכלי' אז ג' ביחד שלא לברך בהמ"ז בזימון כדי למעט השם קביעת סעודה".
3) [bookmark: _Hlk512602773]חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"א אות ו', דפו"ח ח"א עמ' קצ"ד אות ח') – "מרן החזו"א זצוק"ל בעש"ק מזמן מנחה גדולה לא אכל אפי' תבשיל רק אכל פירות ושתה. ואת מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ראיתי שאוכל רק חתיכה דג וכן שותה כוס תה, וזה ראיתי אף בשנת תשד"מ שהוא זקן וחלש, (עי' סי' רמ"ט סע' ב')".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: כ' בספר ארחות רבינו (ח"א ע' ק"א) שהחזו"א נהג שלא לאכול פת ואפי' תבשיל בער"ש לאחר זמן מנחה גדולה, אלא פירות בלבד, עכ"ד. רציתי לדעת האם החזו"א נהג כן אפי' בקיץ שהיום עוד גדול. תשובה: מסתמא".
4) רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות מ"ו) – "בדבר מה שטען ידידי ר' מאיר שליט"א דאסור לאכול ביום ו' אחר חצות. הנה מהגמרא משמע דמזמן המנחה עי' פסחים צ"ט. אבל באמרי יזשר נזיקין אות ק"א הביא מהחזו"א בע"ש הקפיד להקדים אכילת הצהרים לפני חצות (אף שלא אכל פת). א"כ יש מקום להחמיר לאכול לפני חצות. אבל לקבוע שבדוקא, אין להחמיר ולהוסיף בזה".
3. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' ו') – "וראוי לכל ירא אלקים שבימות החורף שהימים קצרים לא יאכל שום סעודה בע"ש רק טעימות בעלמא וגם בימי הקיץ יאכל סעודה קטנה בבוקר ולהראב"ד אסור לקבוע סעודה אחר חצות [לגירסת המ"מ שם] כללו של דבר החכם עיניו בראש וכבוד שבת גדול מאד מאד".
2) מ"ב (ס"ק י"ז), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ח) – "מט' שעות ולמעלה. היינו שעות זמניות והוא רביעית היום עד הלילה ומ"מ נראה דבימות החורף בזמן שהימים קצרים מאד מצוה להמנע מלקבוע סעודה הרגילה אפילו קודם ט' שעות כל שהוא משער בנפשו שעי"ז לא יהיה תאב לאכול בלילה".
3) תורת שבת (ס"ק ו'), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קי"א) – "נלע"ד פשוט דאפי' לאכול בלא קביעת סעודה כשיעור הסעודה הרגיל בה בחול נמי מצוה להמנע שהרי לפמ"ש המחבר הטעם הוא כדי שיהא תאב לאכול, ומה לי אם יושב ואוכל או הולך ואוכל; ומ"ש לקבוע סעודה סתמא דמילתא הוא שאם אוכל כשיעור סעודה הוא קובע עצמו לכך".
1) פסקי תשובות (הע' י"ד) – "ופשוט שלא ימלא כריסו ממיני מזונות, שאז לא הועיל כלום בזה שאין נוטל ידיו לפת".
4) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א') – "וגדר סעודה שרגיל בה שמותר מן הדין ומצוה להימנע מט' שעות, הוא כל שאין בה ריבוי מיוחד משאר ימים. ונראה שמותר אף אם אין רגיל לאכול סעודה זו בשעה זו".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' קפ"ג אות ט') – "שאלה: הדין הוא שאין לקבוע סעודה בערב שבת וערב יום טוב מט' שעות ולמעלה. האם יש הבדל בין מי שיודע בעצמו ובטבעו שיוכל לאכול לתיאבון בסעודת ליל שבת גם אם יאכל סמוך לכניסת השבת, לבין מי שיש לחוש אצלו שלא יאכל בלילה לתיאבון, או שדין זה הוא תקנת חז"ל ואין בזה הבדל בין אדם לאדם. תשובה: אם ודאי לאדם שיוכל לאכול לתיאבון כראוי בליל שבת (או יו"ט), מותר לו לאכול גם אחר ט' שעות, רק צריך לשער בנפשו שבאמת תהיה אכילתו בלילה לתיאבון. [במספרים שהנודע ביהודה ראה פעם אדם שסעד בערב שבת אחר הצהריים, והוכיחו. השיב לו אותו אדם: בלילה אוכל לתיאבון כאילו לא אכלתי כעת. אמר הנודע ביהודה שבכך נתחוורו לו דברי חז"ל. מובא בחז"ל שכשבא הקב"ה לאדם הראשון בתביעה מדוע אכל מעץ הדעת, השיב: 'אכלתי ואוכל עוד'. והדברים תמוהים, כביכול יש בדברים אלו חוצפה כלפי שמיא. אולם, סיים הנודע ביהודה, עתה מובנים דברי חז"ל. אדם הראשון סבור היה שהוכיחו הקב"ה על כך שאכל בערב שבת, בשעה שאסור לקבוע סעודה, והשיב: הגס שאכלתי - אוכל בליל שבת עוד, עדיין אכנס לשבת כשאני תאב לאכול]".

4. בלי קביעת סעודה.
1. אפילו מצוה להמנע ג"כ ליכא – גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ט"ו, "בלי קביעת סעודה כלל דזה ודאי מותר כל היום ואפילו מצוה להמנע ג"כ ליכא"), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ט).
1) מ"מ (פרק ל' הל' ד'), הו"ד בב"י (סוף ס"ק ב'(א)) – "וכתב שם הרב המגיד בשם המפרשים שאף על פי שמותר לאכול עד שתחשך ואפילו להתחיל נמי הני מילי לצורך שעה אבל לעשות כן תמיד לא דמיחזי כמזלזל בכבוד שבת".
2) גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "הנה בב"י העתיק דברי המגיד משנה בשם המפרשים דדוקא דרך מקרה שרי, ובשו"ע השמיטו, וכן רמ"א וט"ז ומג"א לא הביאוהו. וטעמם ונימוקם עמם ...".

5. רש"י (גיטין דף לח: ד"ה בערב) – "ואיכא דמפרשי בערב שבת ממש וכן בכל יום מרוב עושר אבל בהא מיהא איכא איסורא שיכנס לשבת כשהוא שבע בלא תאוה".
1. בה"ל (סעי' ב' ד"ה שאינו) – "שאינו רגיל בימי החול. ואפילו אם הוא עשיר ביותר ועושה בכל יום סעודה רחבה כמו בשבת מ"מ בע"ש יש למנוע מלעשות כן כדי שיאכל לתיאבון בלילה כן מוכח ברש"י גיטין ל"ח ע"ב ד"ה בע"ש ע"ש ועיין לקמן בסימן רפ"ח סעיף ז' בהג"ה דאיש כזה צריך לעשות בשבת שינוי בסעודת היום להקדים או לאחר כדי שיהא מינכר יום השבת משאר ימי השבוע".

6. [bookmark: _Hlk512602867]סעודה שאינה רגילה, אפילו סעודת מצוה.
1. מחמיר, אא"כ שזמן המצוה בערב שבת – רמ"א (סעי' ב'), ח"א (כלל א' סעי' ט', "אבל סעודה שאינו רגיל בחול אפילו סעודת מצוה, אסור לעשות בערב שבת אם אפשר לעשות ביום אחר"), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י', "וסעודה שאינו רגיל בה בחול, אפילו היא סעודת מצוה, אם היה אפשר לעשותה ביום אחר, אסור לעשותה בערב שבת כל היום אפילו בבוקר. אך סעודת מצוה שזמנה קבוע היום, כגון מילה ופדיון הבן וכדומה מותר"), פוסקים.

3] זמני סעודת מצוה - לכתחילה: כשזמנו ערב שבת, והוא סעודה שאינו רגילה.
1. קודם שעה עשירית.
1. ב"ח (סוף ס"ק ג') – "נראה דלכתחילה יש ליזהר שלא יתחיל לסעוד בה אלא קודם ט' שעות".
2. שכנה"ג (הג' טור ס"ק ב') – "ולע"ד נראה דלכתחילה יש ליזהר שלא יתחילו לסעוד בה אלא קודם ט' שעות. ב"ח. וכן הוא המנהג".
3. מג"א (ס"ק ו') – "וב"ח כ' דמצוה להתחיל קודם שעה עשירית".
4. א"ר (ס"ק ז') – "ויזהרו להתחיל קודם ט' שעות זמניות, ואם לא התחילו מותר להתחיל אח"כ [ב"ח סוף ס"ג]".
5. תוס' שבת (ס"ק ה') – "והב"ח כתב דמצוה להתחיל קודם שעה עשירית".
6. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו') – "דגם הוא אינו מתיר אלא קודם ט'".
7. גר"ז (סעי' ז') – "ומכל מקום מצוה להתחיל הסעודה לכתחילה קודם שעה עשירית שהרי משעה עשירית ואילך מצוה להמנע מלקבוע אפילו סעודה קטנה שרגיל בה בחול אם היא סעודת הרשות כמו שיתבאר אם כן גם בסעודת מצוה כיון שאפשר להקדימה קודם שעה עשירית יש לו להקדימה לכתחילה".
8. שלחן שלמה (סעי' א') – "מצוה להתחיל קודם שעה עשירית".
9. קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ג') – "ומכל מקום מצוה להתחיל הסעודה לכתחילה קודם תחילת שעה עשירית זמנית".

2. בשחרית.
1. ח"א (כלל א' סעי' ט') – "ומכל מקום נכון להקדימו בבוקר, כדי שיוכל לאכול סעודת שבת לתיאבון (שם)".
2. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י') – ומכל מקום נכון להקדימה בבוקר".
3. עי' ערה"ש (סעי' ז') – "ומ"מ יראו שיתחילו קודם חצות ולכל הפחות קודם שעה עשירית".
4. מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י"ז, עי' בה"ל סעי' ב' ד"ה מותר) – "ומ"מ לכתחילה מצוה להקדימה בשחרית משום כבוד שבת וכמו שמבואר בסימן תרצ"ה ס"ב לענין סעודת פורים ע"ש [אף דבב"ח שהובא במגן אברהם נזכר דמצוה להתחילה קודם שעה עשירית, לאו דוקא הוא, דלא עדיפא סעודה זו מסעודת פורים, וכמו שכתבנו, וכן כתב בחיי אדם]".
1) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ח') – "וכ' המשנ"ב דלכתחילה מצוה להקדימה בשחרית כמו שמבואר בסי' תרצ"ה לענין פורים, והנה מסעודת פורים אין ראי' כ"כ דשאני פורים דשכיחא שכרות דחייב לבסומי בפוריא ואינה דומה לשאר משתה של מצוה, ומ"מ פשוט דכל מה שמקדימה יותר עדיף טפי משום כבוד השבת וכן המנהג להקדים הסעודות כל מה דאפשר".
5. שלחן הטהור (סעי' ו') – "יעשה הסעודה בבקר דאז אין הטעם משום ביטול עונג שבת אלא משום דבעל הסעודה לא יכול להכין צרכי שבת וכיון שאירע זמן סעודת מצוה בע"ש אין להשגיח על זה ואז כשיעשה הסעודה בבקר יכול להזמין אפילו אלף אנשים דהא על המסובין אין שום חשש כלל דבני ביתם יכינו להם שבת".
6. תורת חיים (ס"ק י') – "וסעודה שזמנה ע"ש, ערמ"א תרצ"ה כשחל פורים בע"ש יעשו הסעודה בשחרית משום כבוד שבת, ולפי"ז ק"ו סעודת מילה ופדה"ב, ולא ידעתי אמאי כ' הב"ח שיש ליזהר שלא יתחילו בסועדת מילה ופה"ב אלא קודם ט' שעות הלא צריכי' ליזהר לעשותן בשחרית כמו בסעודת פורים".
7. עי' נשמת שבת (סי' ר"נ אות קי"ב) – "וישתדל לעשותה קודם שעה עשירית, ועדיף לעשותה קודם חצות".
1) קודם חצות – ערה"ש (סי' רמ"ט סעי' ז', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ז), חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה פורים).

3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ורק, הע' כ"ז).

4. זמן סעודה, בדיעבד: במקום מצוה שזמנו ערב שבת, בסעודה שאינו רגילה.
1. כל היום – ב"ח (סוף ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ז', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק י"ג, "ובדיעבד יכול לעשותה אפילו ממנחה ולמעלה"), ערה"ש (סעי' ז', "אמנם אם לא התחילו מקודם יכולים להתחיל גם אחר שעה עשירית כיון שהיא מצוה בשעתה"), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) זרע אמת (ח"ג סי' ע"ח) – "אלא דהרמ"א בסי' תרצ"ה ס"ל דאע"ג דמותר מ"מ יש לו לעשותה בשחרית כיון דעי"ז אפ' לקיים שתיהן דהיינו סועדת פורים וסועדת שבת, אבל אין בזה חיוב דהא לא מצינו שם בענין מילה ופדין הבן זה הדין ואף דכתב הב"ח שם בסי' רמ"ט דמצוה להתחיל קודם שעה עשירית הביאו ג"כ המג"א שם ס"ק ו' מ"מ לא כתב דצריך לעשותו בשחרית ולא עוד אלא דכתב דאם לא התחיל קודם שעה עשירות יכול להתחיל אח"כ ויותר על כן כתב הלבוש הביאו שם המג"א וז"ל אם יכול לקיים שתיהן מוטב ואם לאו תדחה סעודת שבת ע"כ וכ"ש סעודת פורים דהוקבעו ימי פורים לימי משתה ושמחה והכא מיקרי כמעט דא"א לקיים שתיהן דהא טעמא דנהגו בשאר שנים לעשות סעודת פורים אחר מנחה ולא בשחרית הוא משום דטרודים כל היום לשלוח מנות וכיוצא כמ"ש התה"ד בסי' ק"י הביאו ג"כ המג"א בסי' תרצ"ה ס"ק ה', וא"כ כ"ש בשחל בע"ש דטרודים ג"כ להכין צרכי שבת".

5. טוב למעט באכילה ער"ש, כדי להכנס לשבת כשהוא תאב – קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י', "ולא ירבה בה, ומכל שכן שלא לאכול אכילה גסה, כדי שיאכלו סעודת שבת לתיאבון"), ערה"ש (סעי' ד'), אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סוף הע' ח'), פסקי תשובות (סי' תרצ"ה אות ו').
1. [bookmark: _Hlk512602972]הפסקי תשובות מדובר על פורים. ולכאורה יש לחלק הרבה בין פורים למילה ופדה"ב וכדו'.

6. סיכום.
1. לכתחילה בשחרית.
2. י"א, לכתחילה קודם שעה עשירית.
3. בדיעבד, כל היום.

4] מה נכלל בסעודת מצוה שזמנו בערב שבת: שמותר לאכול בערב שבת.
1. סעודת ברית מילה: שלא בזמנו.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) תוס' שבת (ס"ק ד').
2) ח"א (כלל א' סעי' ט') – "אבל מה שזמנה בערב שבת, כגון מילה בין בזמנה או שלא בזמנה ופדיון הבן בזמנו, מותר. ונ"ל אפילו שלא בזמנו".
3) שע"ת (סי' תקנ"א ס"ק ל"ג) – "וכן מבואר להדיא בסי' רמ"ט במג"א ס"ק ה' דבמילה שעבר זמנה מחמת חולי כשמל אח"כ מיקרי זמנה קבוע דכל שעתא ושעתא זמניה הוא שאסור להניחו ערל ולכן מותר לקבוע הסעודה בע"ש ע"ש".
4) ערה"ש (סעי' ז') – "סעודת מצוה שזמנה קבועה בע"ש כמו פורים שחל בע"ש או ברית מילה אפילו שלא בזמנה".
5) מ"ב (ס"ק י"ב) – "אפילו אם אינה בשמיני ללידתו כגון שהיה חולה בשמיני ונדחית מ"מ מקרי זמנה קבוע דכל שעתא ושעתא זמניה הוא דאסור להניחו ערל אפילו יום אחד".
6) קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ג').
7) שלחן הטהור (סעי' ו').
8) יסודי ישרון (מערכת ערב שבת עמ' י"ג).
9) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א').
10) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ז).
11) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה סעודת ברית).
12) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קי"ב).
13) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "ואפילו ברית מילה נדחית או פדיון הבן שעבר זמנו מחמת אונס או כל סיבה שהיא".
2. אין לערוך מילה שלא בזמנה בערב שבת, שלא יצטרכו לחלל שבת.
1) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ה, לוית חן אות ב') – "ומיהו מילה שלא בזמנה אין לעשות כלל ביום חמישי וביום ששי, שלא יצטרכו לחלל שבת".
2) ילקוט יוסף (הע' ג').
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ה').

2. סעודת פדיון הבן: שלא בזמנו.
1. מחמיר: אסור לעשותו בערב שבת.
1) מג"א (ס"ק ה') – "פדיון הבן שעבר זמנו אסור לעשותו בע"ש".
2) א"ר (ס"ק ח') – "ופדיון הבן וכו'. דוקא בזמנה".
3) תוס' שבת (ס"ק ד').
4) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "פדיון הבן. עיין מ"א. הפרש יש, פדיון הבן שלא בזמנו וודאי אסור ... ואם שכח וסבור שמותר לעשות סעודת פדיון הבן שלא בזמנו בערב שבת והכין צרכי הסעודה, אפשר להתיר, דאנוס הוא, ולא מזלזל בכבוד השבת מקרי, אומר מותר וכו' [מכות ט, א], ויעשו בשחרית, וצ"ע".
1) כה"ח (ס"ק י"ג) – "אם שכח וסבור שמותר ... אשל אברהם ... והגם שכתב שם וצ"ע היינו לדעת המג"א אבל לפי מ"ש לעיל באות הקודם דיש חולקים נראה בכה"ג יש להתיר בשופי".
5) רע"א (על המג"א ס"ק ה').
6) גר"ז (סעי' ח') – "סעודת פדיון הבן בזמנו דהיינו ביום ל"א ללידתו דינה כסעודת מילה אבל אם אירע איזה אונס שלא פדאו ביום ל"א אין לפדותו בערב שבת ולעשות אז סעודה של משתה דכיון שכבר נדחית המצוה מזמנה ידחנה ג"כ מערב שבת מפני כבוד השבת (אלא יפדנו בלא סעודה של משתה)".
7) ערה"ש (סעי' ז', עי' סי' תקס"ח סעי' ו') – "וכן פדיון הבן שזמנו היום דאם נדחה מזמנו הלא יכול לדחותו ליום א'".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ"א) – "וכן סעודת פדיון הבן בזמנו דהיינו ביום ל"א ללידה, שרי".
9) אוצר פדיון הבן (פרק כ"ב סעי' א') – "ואם הפדיון שלא בזמנו, אסור לעשות הסעודה בערב שבת ויו"ט, אלא יעשה הפדיון לבד בלי סעודה. ויש מתירים אפילו שלא בזמנו. ונוהגים כדעה הראשונה".
2. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) מור וקציעה (ד"ה עוד) – "כתב מג"א [ס"ק ה] ופדיון הבן שעבר זמנו אסור לעשותו בע"ש ומילה כו' (כ"מ בתו' במ"ק דף ח'). ע"כ. כמדומה אגב שטפיה לא עיין בה, דלמסקנת תו' שם ודאי שרי פדיון הבן במועד אפילו שלא בזמנו, כל שכן כאן".
2) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז').
3) ח"א (כלל א' סעי' ט', נשמ"א ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
4) מ"ב (ס"ק י"ב) – "וכן בפדיון הבן אפילו עבר זמנו מ"מ כיון שמן הדין אפילו אחר ל' יום כל שעתא ושעתא רמיא חיובא עליה לפדותו ממילא מותר לעשות ג"כ הסעודה".
5) שלחן הטהור (סעי' ט').
6) יסודי ישרון (מערכת ערב שבת עמ' י"ג).
7) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א').
8) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ז).
9) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ז).
10) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קי"ב).
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רמ"ט סעי' ג') – "סעודת פדיון הבן שלא בזמנה, מותר לעשותה ביום שישי אפילו אחרי שעה עשירית. והמחמיר שלא לערוך סעודה ממש אלא להסתפק בעוגות ומיני מתיקה, תבוא עליו ברכה. [ילקו"י שבת כרך א' מהדורת תשס"ד, עמוד תקלב. שארית יוסף חלק ג' עמוד שעא]".
12) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' [לשונו מובא לעיל], עי' הע' כ"ה) – "הכרעת המשנ"ב (שם) עפ"י חיי"א דלא כמג"א, וכ"ה במור וקציעה ובמנורה טהורה סק"ז לחלוק על המג"א, ובשו"ע הרב סעי' ח' (במוסגר) שיעשו הפדיון הבן בלא סעודה (ועיין בציונים שבשועה"ר החדשים), ובכה"ח (שם) מכריע ...".
3. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות ח'), חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה סעודת פדיון).
1) רמ"א (סעי' ב') – "וסעודה שזמנה ערב שבת, כגון ברית מילה או פדיון הבן, מותר".
2) שלחן שלמה (סעי' א') – "רק סעודת מצוה הקבועה כגון מילה ופדיון הבן שחל זמנם בע"ש מותר".
3) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י') – "אך סעודת מצוה שזמנה קבוע היום, כגון מילה ופדיון הבן וכדומה מותר".
4) כה"ח (ס"ק י"ב) – "מג"א ... המו"ק חולק עליו ... וכ"כ ח"א ... וע"כ נראה היכא דא"א לעשותו בקרוב כגון שרוצה האב לנסוע או הכהן בע"ש או במו"ש ולא יוכלו להתעכב מחמת איזה סיבה ואח"כ אפשר שישאר הבן בלא פדיון זמן הרבה נראה דמותר לעשותו בע"ש ולעשות ג"כ סעודה כדי שלא להחמיץ המצוה".
5) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ז') – "ובפה"ב שלא בזמנו נחלקו האחרונים ולפי שאינו מצוי לא העתקתיו".

3. סעודת בר מצוה.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) ערה"ש (סעי' ז') – "ואי משום שלא יאכל בלילה לתיאבון העוסק במצוה פטור מן המצוה וכן סעודת בר מצוה שזמנו היום".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ"א) – "וסעודת בר מצוה אם הוא ממש ביום שנעשה בר מצוה דינה כסעודת מילה".
3) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ז') – "וסעודת במ"צ כ' הדגול מרבבה ביו"ד סי' שצ"א והביאו בפ"ת שם דביש"ש מוכח דהוא דומה לסיום מסכת אם הנער דורש או שהוא באותו יום ממש, ולפי"ז אם חלה הבמ"צ בע"ש הוי סעודת מצוה בזמנה ומותר לעשותה".
4) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ח).
5) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ז).
6) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' מ"ו) – "וכן סעודת בר מצוה שזמנה בערב שבת".
2. מחמיר: אינו נכלל.
1) עי' תורת חיים (סוף ס"ק ח') – "וסעודת בר מצוה שזמנו בע"ש הגם שהמג"א ברכ"ה הביא דמצוה לעשות סעודה ביום שנכנס למצוה ע"ב מ"מ נראה דרשאי לעשותו בע"ש קודם חצות, דלאו איהו קבע הזמן ... ואולי כיון דלמהרש"ל הוה סעודת בר מצוה סעודת מצוה גם ביום אחר אם הנער דורש אין לעשותו בע"ש, ובפרט שבשו"ע לא הזכירו לעשות סעודת בר מצוה [עמש"כ בסי' רכ"ה] ומה"ט לא רציתי לעשות סעודת בר מצוה אצל בני יהודה נ"י שחל ביום ו' ח' אדר תרס"ז, ועשיתי אותו ביום שלאחריו בש"ק, ובפרט שכאן המנהג לעשות כל סעודת בר מצוה בש"ק".
2) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה סעודת בר) – "סעודת בר מצוה כשחל בערב שבת יש לעשותה בליל שישי".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', הע' כ"א, [ועי' דפו"י, אות ב']) – "וסעודת בר - מצוה משתדלים לעשותה אור ליום שישי. [ערוה"ש סעי' ז', וקצוה"ש שם שאם נעשה בן י"ג בו ביום הוי סעודת מצוה ומותר לעשותה בערב שבת. אמנם לדברי המשנ"ב (סק"ט) לחשוש לכתחילה לדברי הא"ר (סק"ד) כשאפשר לעשותה בזמן אחר, גם הכא כשאפשר יעשנה ביום חמישי בלילה אור ליום שישי]".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (אות ג', הע' כ"א) – "וסעודת בר - מצוה משתדלים לעשותה אור ליום שישי".

4. סעודת אירוסין [בזמן חז"ל: שאירסו ואחר כך נשאו]: אם אירס בערב שבת.
1. מיקל - מותר לעשות הסעודה.
1) מג"א (ס"ק ג') – "ונ"ל דה"פ אסור ליארס בע"ש הדא דאתמר סעודת אירוסין (פי' אם אירס קודם לכן אסור לעשות בע"ש סעודת אירוסין) אבל לארס מותר פי' מותר לארוס בע"ש שמא יקדמנו אחר ואז מותר ג"כ לעשות סעודה".
2) תוס' שבת (ס"ק ב') – "פירש המג"א ...".
3) גר"א (על סעי' ב'. עי' בה"ל סעי' ב' ד"ה ואפילו) – "וסעודה שזמנה. דאפי' סעודת אירוסין אם אירס כבר מותר כמ"ש בפ"ג דפסחים מ"ט א'".
4) גר"ז (סעי' ו') – "אבל אם זמנה היום כגון סעודת מילה וסעודת אירוסין ונשואין שאין לו לדחות האירוסין שמא יקדמנו אחר לארסה".
5) שלחן הטהור (סעי' ו', סעי' ח') - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר: אסור בערב שבת, אם אפשר לדחות הסעודה לזמן אחר.
1) א"ר (ס"ק ד') – "ולי נראה דאף באירס בערב שבת אם אפשר לדחות למחר או יום אחר אסור לעשות בערב שבת".
2) ערה"ש (סעי' ח') – "כתב רבינו הב"י בסעי' ב' אסור לקבוע בע"ש סעודה ומשתה שאינו רגיל בימי החול אפילו היא סעודת אירוסין וכו' עכ"ל וה"ה סעודת נשואין [ב"ח] ויש מי שאומר דזהו כשלא היו היום האירוסין והנשואין אבל אם היה היום וודאי הוי סעודת מצוה כמ"ש בסי' תמ"ד [מג"א סק"ג] ולשון רבינו הב"י לא נראה כן ונלע"ד דלכן לא כתב נשואין דוודאי סעודת נשואין הוי מצוה שהזמן גרמא שצריך לומר השבע ברכות ולכן אם נשא בע"ש בבוקר יש לעשות הסעודה אבל סעודת אירוסין נהי נמי דהיא ג"כ סעודת מצוה מ"מ אינה חובת היום שאינה גמר מצוה ואין ברכה בהסעודה ויכולין להניחה על יום א' אמנם אם אין ביכולת להניחה על יום א' כגון שהחתן או הכלה נוסעים למקום אחר יכולים לעשות היום את הסעודה ובהך גוונא מיירי בסי' תמ"ד [וכ"כ הא"ר סק"ד]".
3) כה"ח (ס"ק י') – "המ"א ... התו"ש ... גר"ז ... אבל הא"ר ... וכ"כ הח"א כלל א' או' ח' אפי' סעודת מצוה אסור לעשות בע"ש אם אפשר לעשות ביום אחר. וכן המנהג פה עיה"ק ירושת"ו אעפ"י שעושין הארוסין והנשואין בפ"א בע"ש אין עושין הסעודה כ"א בליל שבת".
3. נכון לחוש.
1) מ"ב (ס"ק ט', שעה"צ ס"ק י"ב, עי' בה"ל סעי' ב' ד"ה ואפילו) – "אם אירס בע"ש מותר לעשות הסעודה דכיון דאירוסין שריא בע"ש משום שלא יקדמנו אחר ממילא שרי הסעודה לזה ג"כ וחשובה כמו סעודת מילה ופדיון הבן שזמנה קבוע ... ומ"מ לכתחילה טוב ונכון אם אפשר לדחות הסעודה למחר או יום אחר אפילו באירס בע"ש. [כי האליה רבה מחמיר בזה אם אפשר, עיין שם, וטוב לכתחילה לחוש לדבריו]".

5. סעודת נשואין: אם היו הנשואין בערב שבת.
1. מיקל - מותר לעשות הסעודה.
1) ריטב"א (כתובות דף ג. ד"ה אשה) – "ועכשיו שאנו נוהגין לישא אשה בע"ש ... ומשום שמא ישחוט בן עוף לא חששו כיון שכבר עשינו סעודה גדולה מבעוד יום".
2) פסקי ריא"ז (כתובות פרק א' הל' א' אות ט') – "אבל אם רוצה לכנוס בערב שבת בתחלת היום על דעת לוכל סעודת נישואין בו ביום מותר".
3) מג"א (ס"ק ג'. עי' שעה"צ ס"ק י"א [לשונו מובא לקמן]).
4) תוס' שבת (ס"ק ב') – "פירש המג"א ...".
5) גר"א (על סעי' ב') – "וסעודה שזמנה. דאפי' סעודת אירוסין אם אירס כבר מותר כמ"ש בפ"ג דפסחים מ"ט א' ואפי' סעודת נשואין כמ"ש בפ"ק דמ"ק וכולם מותרין בערב הרגל".
6) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "וסעודת נשואין בערב שבת, מירושלמי פרק קמא דכתובות [שם] מבואר דאסור, יע"ש, ושאני אירוסין שמא יקדמנו, מה שאין כן בנשואין היה להמתין אחר כך, שכבר קידש (בימיהם אירסו ואחר כך נשאו). ובבלי פרק קמא דכתובות [שם] שמא ישחט בן עוף, משמע דלא חייש לכבוד שבח הסעודה. ומיהו יש לומר בבלי אוסר אף שאין הסעודה כי אם בלילה, אסור שמא ישחט בן עוף כו'. ולפי זה יש לפסוק כירושלמי דסעודת נשואין בערב שבת אסור, דלאו זמנה קבוע. אמנם במועד קטן ט' א', הכל מותרין לישא ערב הרגל. והיינו גם הסעודה ערב הרגל, דברגל יש אוסרין עיין מ"א [סימן] תקמ"ו אות ד', וב"י שם [עמוד רג ד"ה והרשב"א] דאדרבא כל שהסעודה ערב הרגל יותר טוב. אם כן הואיל וכבוד יום טוב ושבת אחד הוא, כמו שכתבתי לעיל, וכמו שכתב הר"מ ז"ל פרק ו' מהלכות יום טוב הלכה י"ו, הוא הדין ערב שבת דשרי נישואין וסעודה ערב שבת, דהוה נמי זמנה".
7) גר"ז (סעי' ו') – "אבל אם זמנה היום כגון סעודת מילה וסעודת אירוסין ונשואין שאין לו לדחות האירוסין שמא יקדמנו אחר לארסה וכן הנשואין אין לו לדחות שלא להבטל מפריה ורביה".
עי' גר"ז (סעי' ז') – "וטוב שלא לאכול בסעודה זו אלא מנין מצומצם לבדא מן השייכים לסעודה כגון הקרובים והשושבינים בסעודת נשואין והקרובים ובעלי הברית דהיינו המוהל והסנדק בסעודת מילה".
עי' גר"ז (סעי' ח') – "וכן מי שאירס קודם ערב שבת ואירעו אונס שלא היה יכול לעשות הסעודה ביום האירוסין לא יעשנה בערב שבת דכיון שכבר נדחית מזמנה דהיינו יום האירוסין ידחנה ג"כ מפני כבוד השבת (אבל בנשואין נמשכת מצות הסעודה (ג') [ז'] ימים אחר החופה כמו שיתבאר בסי' תר"מ)".
8) ערה"ש (סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.
9) תוספת חיים (לובוצקי, אה"ע סי' ס"ד על סעי' ג') – "ואי משום שלא יאכל בלילה סעודת שבת לתיאבון או לא יאכלנה כלל הא סעודת הלילה יש לה תשלומין למחר וכדסברו הרא"ש והתוס' ...".
2. מחמיר.
1) כה"ח (ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
3. נכון לחוש.
1) מ"ב (ס"ק ט', שעה"צ ס"ק י"א) – "וכן אם היו הנשואין בע"ש מותר לעשות הסעודה ג"כ. [דאף דלהירושלמי אסור משום שאין שייך בזה שלא יקדמנו אחר, שכבר נתקדשה, מכל מקום הלא הבבלי חולק על זה וקיימא לן כבבלי, כן משמע מהמגן אברהם, וכן איתא בביאור הגר"א להקל, ובפרט בזמננו שהמנהג לקדש בשעת הנשואין לכולי עלמא שרי, דלא גריע מסעודת ארוסין, וכמו שכתב באשל אברהם סימן תמ"ד. ומה שכתבנו כגון שהיו הנשואין בערב שבת, הוא פשוט, וכן מוכח בפרי מגדים]. ומ"מ לכתחילה טוב ונכון אם אפשר לדחות הסעודה למחר או יום אחר אפילו באירס בע"ש".
1) מש"כ במ"ב הוצאת "דרשו" [בלי מקור], "משמע מדבריו, שכל זה הוא בסעודת אירוסין, אבל סעודת נישואין, אם עשו את הנישואין בערב שבת, לכאורה מותר לעשות ביום זה אף את הסעודה, ואין צריך לדחותה ליום אחר" - לא נראה כן, שהרי כתב השעה"צ, שיש צד להחמיר שלא לעשות סעודה אצל נישואין יותר מאירוסין, כיון "שאין שייך בזה שלא יקדמנו אחר, שכבר נתקדשה". וכיון שמסיים המ"ב "טוב ונכון אם אפשר לדחות הסעודה למחר או יום אחר אפילו באירס בע"ש". פירוש, שסעודת נישואין נכון להחמיר מצד הירושלמי, ו"אפילו" באירוסין יש להחמיר, מצד הא"ר. [וכן עי' כה"ח].
4. מראי מקומות – הרל"י האנגער (בית ישראל ח"ח עמ' מ"א).

6. סעודת שידוכין.
1. אינו נכלל בסעודת מצוה.
1) מ"ב (ס"ק ט', אמנם עי' סי' תט"ו ס"ק ב', סי' תמ"ד ס"ק כ"ד, שעה"צ סי' תקנ"א ס"ק כ"ו) – "אבל בסעודה שעושין בשידוכין שלנו לא הוי סעודת מצוה כ"כ בפמ"ג בסימן תמ"ד ולפ"ז אין לעשותה בע"ש אפילו אם נגמר השידוך באותו יום ומה שנוהגין לאכול מיני מרקחת בשעת כתיבת התנאים לא מקרי סעודה".
2) פסקי תשובות (אות ג', הע' י"ט).
2. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ה).
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רמ"ט סעי' ה') – "וסעודת שידוכין, דהיינו בעת שעושים תנאים עם קנין, יש אומרים שאסור לעשותה בערב-שבת, אף אם שידך בערב-שבת, וכל שכן אם אירס קודם ערב-שבת. ויש מקילין בזה, ולדינא, גם סעודה זו נחשבת לסעודת מצוה, וכדעת רוב האחרונים שהובאו בכף החיים (סימן תמד ס"ק מט). [ודלא כהפרי מגדים (מש"ז שם סק"ח) שכתב שסעודת שידוכין לא חשיבא סעודת מצוה ואסור לעשותה בע"ש. וכדבריו פסק בכף החיים (סימן רמט ס"ק י) וליתא להלכה]. ולכל הדעות מה שנוהגים לאכול מיני מתיקה אחר כתיבת התנאים פשיטא דשרי דלא מקרי סעודה. [ילקוט יוסף שבת כרך א עמוד סג, ותקלא]".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ק"י).
1) שלחן הטהור (סעי' ו') – "אבל סעודת מילה ופדיון הבן וסעודת אירוסין וכן של תנאים אם א"א לדחות ליום אחר ...".

7. סעודת שבע ברכות.
1. אינו נכלל.
1) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ז') – "פשוט דאם כבר עשה סעודה א' קודם ע"ש לא יוכל לעשות עוד סעודה בע"ש אע"פ שכל הסעודות של ז' ימי המשתה הם סעודת מצוה אבל אינם חיובים כ"כ דעיקר החיוב הוא סעודה א' עי' באהע"ז סי' ס"ד ד' אם החתן אינו רוצה לעשות סעודה וקרובי הכלה רוצים כופין אותו שיעשה ומשמע מהלשון שם דרק על סעודה א' כופין אותו משמע דזה עיקר החיוב, וראי' ברורה לזה ממ"ש אדמו"ר בסעי' ו' דסעודת נשואין הוי זמנה בע"ש לפי שאין לדחות הנשואין לאחר השבת שלא להבטל מפו"ר מבואר דדוקא אם הנשואין בע"ש הוי זמן הסעודה ג"כ בע"ש אבל אם עשה הנשואין לאחר שבת לא הוי ע"ש זמנה לסעודה".
2) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ו' הע' ו').
2. מראי מקומות – גר"ז (סעי' ח', לשונו מובא לעיל), נשמת שבת (סי' ר"נ אות קי"ד, "צ"ע").
1) לכאורה הקצות השלחן לשיטתיה, לענין סיום מסכת [עי' לקמן]. (וצ"ע על הל' שונות הנוגעות לשבת, ארטסקרול).
2) ראיה להקל: שפוסקים דברו לענין שבע ברכות ערב פסח, האם פוטר מתענית בכורות. ויש מקילין, יסודי ישרון (ח"ו עמ ל"ח) עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה מ"ו). וכן עי' בן איש חי (שנה א' פר' צו אות כ"ה), הו"ד בכה"ח (סי' ת"ע אות י"ג), ושלחן העזר (ח"ב הע' על סי' י"ב סעי' א' ס"ק ח', עמ' קל"ח-ב'). הגם שסעודה גדולה, אסור ערב פסח [ודוחק לומר, שהם דברו כערב פסח חל ביום ששי, והצום יהיה ביום חמישי]. ודו"ק.

8. סיום מסכת.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה או) – "או פה"ב. וה"ה בסיום מסכתא".
2) שלחן הטהור (סעי' ו', סעי' ז' [לשונו מובא לקמן]) – "וכן אפילו סיום מסכת יעשה הסעודה בבקר דאז אין הטעם משום ביטול עונג שבת ...".
3) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה סעודת סיום) – "סעודת סיום אין זה חיוב אמנם הוא מצוה משום כבוד התורה, וכמ"ש הרמ"א ביו"ד ... ואם עושה הסעודה עם עשרה בני אדם איכא נמי משום רוב עם הדרת מלך. כשמסיים בערב שבת מותר לעשות הסעודה בערב שבת דמיקרי זמנו, אבל אם סיים קודם אין כ"כ סיבה להתיר לעשות הסעודה בערב שבת. והנה החוות יאיר ס"ל לענין סעודת מצוה בסיום דה"ה יום של אחריו מיקרי סעודת מצוה ואפשר שגם בתוך שבוע מהסיום מיקרי סיום, ולמד מהא ששלמה המלך עשה חנוכת הבית ז' ימים ש"מ דכל השבוע יש לו שייכות לסיום, וא"כ י"ל דלדבריו הוא הדין דמותר לעשות סעודת סיום מסכתא תוך ז' ימים מהסיום גם בערב שבת".
4) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' מ"ו) – "סעודת סיום מסכת מותר לעשותה בע"ש אם סיימו בערב שבת כדרכם".
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ב).
2. אינו נכלל.
1) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק ז') – "וכן הבה"ל דה"ה בסיום מסכת, וצ"ע מנ"ל דין זה, דהא אפי' בפה"ב שלא בזמנו דעת המג"א וכמה אחרונים לדחות הפדיון מע"ש, וכש"כ בסיום מסכת דלא שייך בזה לומר דהוא בזמנו, ואפילו הנשמת אדם דס"ל שלא לדחות הפה"ב משום שיהוי מצוה, יודה בסיום מסכת דלא שייך בזה איסור שיהוי מצוה כלל, שהרי יכול לקיים מצות לימוד תוה"ק בלימוד אחר ואין מצוה בלימוד הסיום יותר מלימוד גמ' אחרת דנימא דאסור לאשהויי, ומדוע יעשהו בע"ש דוקא, ועי' ביו"ד סי' רמ"ו בבה"ט סקי"ח שכ' וז"ל ובתשובת מוהר"מ מינץ כתב דכשבאין לסוף מסכתא ישייר מעט בסוף עד שעת הכשר יומא דראוי לתקן בו סעודה עכ"ל, ולפ"ז פשיטא דאין לעשות הסיום בע"ש דאינו יום הראוי לסעודה, ובע"פ נוהגין לעשות סיום מפני הבכורות שקשה עליהם התענית אבל אין עושין משתה וסעודה גדולה, רק סעודה קטנה ועפ"י רוב אוכלין ושותין אחר הסיום בלי קביעות סעודה כלל".
2) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ל"ח, עי' יביע אומר ח"א או"ח סי' כ"ו סוף אות ב').
3) פסקי תשובות (אות ג', הע' כ') – "וכן סיום מסכת - משיירין מעט בסוף המסכתא ועורכים הסיום באחד מימי החול. [בביה"ל (ד"ה או פה"ב) מקיל לענין סיום מסכת בערב שבת, אך כבר כתב לתמוה על כך בקצוה"ש סי' ס"ט הערה ג' דמנא ליה הא, ומפורש בבה"ט יו"ד סי' רמ"ו סקי"ח בשם תשו' מהר"ם מינץ 'כשבאים לסוף מסכתא ישייר מעט בסוף עד שעת הכושר יום שראוי לתקן בו סעודה', וכן המנהג]".
3. שלא סיים המסכת בער"ש בדרך לימודו.
1) מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ו) – "ואפילו סעודת מצוה שאין זמנה דוקא ביום זה, כגון סעודת סיום מסכתא שלא עכשיו גמרו ללמוד אותה, גם היא אסורה".
2) הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' ס"ט) – "ופשוט דדוקא כשסיימו בע"ש כדרכם ולא שהמתינו לסיים על ע"ש".
3) אתקינו סעודתא (מהדו"ב עמ' קמ"ו הע' קכ"ז, מהדו"ג עמ' קנ"ג הע' ק"ל) – "ולכאורה דוקא אם עכשיו גמרו המסכתא, וכ"כ בפירוש בספר שמירת שבת כהלכתה".
2) מראי מקומות – חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה כשמסיים, לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רמ"ט ס"ב) אסור לקבוע בער"ש סעודה שאינו רגיל בימי החול, וכ' הרמ"א וסעודה שזמנה ער"ש כגון ברית מילה או פדה"ב מותר, וכ' המ"ב (סקי"ב) דאף שלא בזמנם מותר כיון דכל שעתא ושעתא זמניה הוא, ובבה"ל (ד"ה או פה"ב) כ' דה"ה סיום מסכתא מותר, ע"כ. ומעתה יש להסתפק האם מותר לערוך סיום מסכתא גם כשהוא שלא בזמנו, כגון שסיימו המסכתא בכולל באמצע השבוע, אלא שביום ו' יותר נח ומקובל לערוך בו הסיום מכמה טעמי, האם אריך למעבד הכי. תשובה [בע"פ]: כשאין הסיום בזמנו לא נראה להקל בזה, וכעין זה מצינו בהל' ט"ב דרק בנזדמן לו הסיום מותר לאכול בשר ולשתות יין, אבל למעשה צ"ע [א.ה. בסי' תקנ"א כ' המ"ב בשם הא"ר דמ"מ אם לא נזדמן בלימודו הסיום לא ימהר או יאחר בשביל זה, עי"ש]".
4. מראי מקומות – הגר"צ קושלבסקי שליט"א (צהר חי"א עמ' צ"ד), יומא טבא לרבנן (פרק ה' סעי' ב').

9. סעודת ראש חודש.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת על סעי' ב') – "בחוה"מ ובר"ח נכון שלא למנוע סעודת קבע בעש"ק גם אם אינו אוכל סעודת קבע ביום בשום יום חוץ משבת וי"ט. כיון שבכל חוה"מ ור"ח אוכל סעודה קבע ביום".
2) תורת חיים (ס"ק י') – "כשחל פורים בע"ש יעשו הסעודה בשחרית ... ונ"ל דגם סעודת ר"ח הוא בכלל אותם שזמנם בע"ש עסי' תי"ט ויעשהו בשחרית עד חצות".
3) פסקי תשובות (אות ד', הע' ל"ט) – "וסעודה שזמנה ערב שבת וכו' מותר. בכלל זה ... וסעודת ראש חודש שחל בערב שבת".
2. אינו נכלל.
1) ערה"ש (סעי' ז') – "וחוה"מ ור"ח נ"ל שהם כחול לעניין שבת".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: ר"ח שחל ביום שישי האם מותר לקבוע בו סעודה, ע"פ מש"כ השו"ע סי' תי"ט דמצוה להרבות בסעודת ר"ח. תשובה: לפני חצות יכול. [א.ה. יעו"ש במ"ב סק"ב, ובשעה"צ סק"ה, דיכול להרבות בלילה וא"צ להרבות גם ביום, ודו"ק]".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ז') – "שאלה: כשחל ראש חודש ביום ו' אם מותר לעשות סעודת ר"ח בערב שבת. תשובה: לפני חצות".

10. סעודת חול המועד.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת על סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
2) [bookmark: _Hlk53132684]חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"א אות ה', דפו"ח ח"א עמ' קצ"ד אות ז') – "אמר לי מו"ר שמרן החזו"א זצוק"ל לא הי' נוטל את ידיו לאכול בעש"ק ובעיו"ט לאחר מנחה גדולה ורק בעש"ק שהוא יו"ט או חוה"מ וכן בעיו"ט שהוא חוה"מ הי' אוכל סעודה גם לאחר מנחה גדולה, וכן נוהג מו"ר".
3) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה מותר) – "מותר לעשות סעודה בחוה"מ בערב שבת דהוי כמו סעודת יו"ט דמותר בערב שבת, ומ"מ לכתחילה מצוה להקדימה בשחרית מפני כבוד שבת כמו בשאר סעודת מצוה".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: בער"ש חוה"מ האם ראוי להקדים זמן הסעודה קודם זמן מנחה גדולה, אפי' שעי"ז יתבטל מתלמודו (וכגון שיש לו קביעות, ויודע שאח"כ לא יוכל ללמוד כדבעי), או שיכול לכתחילה לאכול אחר זמן מנחה גדולה כדי שלא יתבטל מלימודו. תשובה: כרצונך".
2. אינו נכלל.
1) ערה"ש (סעי' ז') – "וחוה"מ ור"ח נ"ל שהם כחול לעניין שבת".
3. מראי מקומות – מועדים וזמנים (ח"ז סי' קנ"ג ד"ה ומצאתי, לשונו מובא לקמן), הר"ח אלבק (מוריה גליון תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' ש' אות י"ג).

11. [bookmark: _Hlk53132512]סעודת הושענא רבה.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת על סעי' ב') – "ובהושענא רבה יש לאכול קבע גם אם נתעכב לשעה עשירית, וגם אם שמיני עצרת חל בשבת קודש, ובפרט כשנהוג להתעכב באכילת הלילה סמוך לחצות".
2) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"א אות ה', דפו"ח ח"א עמ' קצ"ד אות ז') - לשונו מובא לעיל.
3) חוט שני (ח"א פרק ז' ס"ק א' ד"ה מותר) - לשונו מובא לעיל.
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) - לשונו מובא לעיל.
5) [bookmark: _Hlk53264045]מועדים וזמנים (ח"ז סי' קנ"ג ד"ה ומצאתי) – "ומצאתי דבר חדש ופלא בערוך השלחן רמ"ט ס"ק ז' ... ודבריו צ"ב שהמקובלים האריכו במעלת יום ערבה לעשות בו סעודה וכמנהגינו, וכבר נהגו כן בכל תפוצות ישראל, אבל מדברי העה"ש מוכח שלא רק בהושענא רבה, אלא בכל ערב שבת בחוה"מ או ערב יום טוב אחרון של חג, אין אוכלים אז את הסעודת בשר שלכבוד חוה"מ, ומה עוד שיש בזה גם אסור מפני כבוד יום טוב האחרון, שלא לאכול הסעודה בערב שבת מפני כבוד היו"ט אחרון, ותמהני והלוא חייבין לאכול בחוה"מ בכל יום סעודה לכבוד המועד, ומנלן שבע"ש או ערב יום טוב פטור. אמנם נראה בביאור דבריו ...".
6) פסקי תשובות (אות ד', הע' ל"ז) – "וסעודה שזמנה ערב שבת וכו' מותר. בכלל זה ... וכן סעודת הושענא רבה בערב יום טוב דשמיני עצרת".
2. אינו נכלל.
1) עי' ערה"ש (סעי' ז') – "ודע דבהושענא רבה שנוהגים לאכול סעודה גדולה כמו ביום טוב כשחל בע"ש איני רואה היתר בזה גם בימי החול לא ידעתי מאין הרגלים שהרי בלילה הוא יום טוב ויו"ט דינו כשבת לעניין זה וכל הדינים שכתבנו בסעודת ע"ש ה"ה גם בעיו"ט אמנם העולם חושבים הושענא רבה כיו"ט וצ"ע [ולקמן סי' תרס"ד לא הוזכר הושענא רבה רק לריבוי תפלות ולא לסעודת יום טוב ע"ש]".

12. סעודת אסרו חג.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת על סוף סעי' ב') – "אולי גם באסרו חג בערב שבת קודש קיל לאכול סעודת קבע שאינו רגיל בה. ומכל מקום אחר מנחה המניעה במקומה היטב".
2. מראי מקומות.
1) הר"ח אלבק (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' ש' הע' ה', עי' הע' ט') – "יש להסתפק נמי בבן א"י המזדמן אצל חותנו בן חו"ל ביוט"ש שחל להיות בערב שבת, אם מותר לו להשתתף עמו בסעודת יו"ט שלו".

13. סעודת פורים.
1. נכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת – מ"ב (ס"ק י"ג), ערה"ש (סעי' ז'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' כ"ז), פסקי תשובות (אות ד').
2. הכללים - עי' סי' תרצ"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

14. שושן פורים: האם יכול פרוז לעשות סעודה גדולה בערב שבת.
1. מיקל.
1) שלחן הטהור (סעי' ח') – "וסעודת פורים ושושן פורים יכול לקבוע סעודתו אפילו אחר חצות ואין צריכין להפסיק כלל כל היום עד הלילה כי העוסק במצוה פטור מן המצוה".
2. מחמיר.
1) הגרא"ל שטיינמן זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ד-א' עמ' י"ב) – "סעודת פורים נחשבת סעודה גדולה, שאסור לאכול בערב שבת רק אם מחוייב בה, לכן מי שרוצה לחגוג ב' ימים פורים באופן שלא נתחייב בשושן פורים, אסור לו לאכול סעודת פורים [עם נטילת ידים] כשחל שושן פורים בערב שבת".
2) הגר"י רובין שליט"א (פר' תצוה תשע"ח) - לשונו מובא לקמן.
3) וכ"ש הפוסקים שמחמירים לקמן.
1) קשה: מה בין זה לסיום מסכת. ואולי י"ל, שבלשון הרמ"א (סי' תרצ"ה סעי' ב') כתוב שיש רק "חייב במשתה ושמחה קצת בשני ימים, י"ד וט"ו". ועי' הגרח"ק שליט"א, לשונו מובא לקמן. וצ"ע.
3. [bookmark: _Hlk507156177]מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"א, לשונו מובא לקמן).

15. [bookmark: _Hlk512603094]שושן פורים: האם יכול בן עיר להשתתף בסעודת פורים של בן כרך בערב שבת.
1. מחמיר.
1) רבבות אפרים (אבני דרך ח"ו סוף סי' צ"ו, זכרון אפרים ריש עמ' ק"נ) – "בנידון זה אמר לי הגר"א גרינבלט: 'מקום הניחו לך שאתה תחדש זאת שראוי שלא יאכלו אצלם בפורים כיוון שהם אינם מחויבים בסעודה'. לפי זה אי אפשר להזמין אנשים מחוץ לירושלים כאשר".
2) חוט שני (פורים פרק י"א ס"ק ב') – "מסתברא דאין בן י"ד יכול לקבוע סעודה גדולה בערב שבת ביום ט"ו שחל להיות בערב שבת, כיון שבשבילו אין זה סעודת מצוה, ויוכל לשבת עימם ולאכול אך לא סעודה גדולה, ולא דמי לסעודת ברית שחל להיות בערב שבת שמותר לכל המשתתפים בסעודה לסעוד שם אף שאין לו שייכות לברית, דהתם הסעודה היא לכבוד המצוה, וכל המשתתפים בה הם אוכלים לכבוד הסעודת המצוה, משא"כ בפורים החיוב הוא אקרקפתא דגברא ומי שחייב במצוה חייב במצוה, ומי שלא חייב במצוה לא חייב. ואף למש"כ במ"ב מהשל"ה שקיבץ אנשי ביתו וחביריו דאי אפשר לשמוח כראוי ביחיד, וגם כתב שם הרמ"א וחייב במשתה ושמחה קצת בב' ימים י"ד וט"ו, עיי"ש - מ"מ אין זה מתיר לקבוע סעודה גדולה בערב שבת למי שלא מחויב בה בערב שבת".
1) אמנם עי' חוט שני (לענין הלכה פר' פקודי תשע"ו עמ' ב' [בשם הרב אברהם ויג שליט"א]) – "שמותר שזה דמי לסעודת ברית מילה שכולם משתתפים בהשמחה ועוד כתב הרמ"א שחייב במשתה ושמחה קצת בשני ימים י"ד וט"ו, וכן נהגו (סי' תרצ"ה ב')".
3) אבני דרך (ח"ו סי' צ"ו) – "כל ההיתר לאכול אחר חצות היום זהו דווקא למחויבים בסעודת הפורים וממילא הפרוזים שכבר חגגו את הפורים, אינם יכולים לבוא למוקף (ירושלים) לצורך הסעודה ביום שישי, כאשר אוכלים אחר חצות היום. וידוע דאף בשמחות מצווה (כברית) יש הסוברים שלא להזמין לסעודת המצווה הנעשית בערב שבת אלא רק את הקרובים ועיין בזה במגן אברהם (רמט סק"ו)".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מים חיים פר' כי תשא תשע"ח, גליון של"ג עמ' ב') – "שאלה: כשפורים דמוקפין חל ביום שישי, והם אוכלים סעודת פורים לאחר חצות, האם מותר לבן עיר (שמבקר שם את קרוביו) להשתתף עמם היות שאצלו אין זה פורים, ואין לו חיוב סעודה. תשובה: כיון שגם אצל בן י"ד זו סעודת מצוה, שהרי יש קצת מצוה לבן י"ד גם בשושן פורים (עי' רמ"א ס' תרצ"ה סעיף א'), מסתבר שיכול להשתתף עמם (הגר"ח קניבסקי שליט"א)".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אבני דרך ח"ו סוף סי' צ"ו) – "אולם דעת הגר"א נבנצל להתיר 'דהא גם לפרזים יש ענין להרבות בסעודה בט"ו'".
3) עי' הגר"נ קופשיץ (לוח ההלכות והמנהגים תשע"ו, פורים הע' קכ"ה) – "שהיינו דוקא כשבא בשביל להשתתף יחד בסעודת פורים אבל אם בא לשבות בשבת או משום סיבה אחרת אינו יכול להשתתף בסעודה זו".
1) הר"ח אלבק (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' רצ"ט הע' ד') – "דוקא כשבא בשביל ... ולא נתפרש דיו מה לי שבא בשביל להשתתף ומה לי שבא לשבות בשבת, והא סו"ס משעה שנוטל ידיו לסעודה הרי הוא בא בשביל להשתתף עמהם. וגם גוף ההיתר אפי' כשבא להשתתף צ"ב. ואמנם בלוח הנ"ל לשנת תשע"ח הושמט כל ענין זה, אחר שהעירום על ככה".
4) הגרד"א זלזניק (לוח ההלכות והמנהגים תשע"ו, פורים הע' קכ"ה) – "פרוז הבא לאביו או לחמיו לסעוד עמו סעודת פורים יכול ליטול ידיו ולסעוד יחד עמו היות והוא חלק מבני הסעודה".
1) [bookmark: _Hlk506244515]הר"ח אלבק (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' רצ"ט אות ה') – "נראה דאין הדברים מוכרחים ...".
5) הגרי"צ שפיצר (לוח ההלכות והמנהגים תשע"ו, פורים הע' קכ"ה) – "... בסעודת פורים מותר להשתתף ולשמוח בסעודת אביו וחותנו אף שהוא עצמו אינו מחויב כי מסייעתו הוא".
3. טעמים להקל.
1) [bookmark: _Hlk512603154]שהוא לכבוד סעודת מצוה, כמו כל סעודת מצוה, כברית מילה וכדו', שאחרים מצטפים.
2) א"א לשמוח כראוי בלי חברים, ועל ידיהם נעשה השמחה, ממילא הם חלק מהמצוה.
3) ע"פ הרמ"א (סי' תרצ"ה סעי' ב'): "חייב במשתה ושמחה קצת בשני ימים, י"ד וט"ו, וכן נהגו". שגם לבני הפרזים יש מצוות משתה, הגם שהוא ערב שבת.
4. מראי מקומות.
1) הגר"ד מצגר שליט"א (סוף ס' חי' ר"י מלוניל על הל' שבת) – "הרשב"א שם ד"ה ואחת הביא פי' ר"ח שהיו קובעין סעודה ביום ששי ומתוך כך היו נמנעין מלהתעסק בצרכי שבת ... הרי שהפרמ"ג כתב טעם חדש שאם אוכלים בע"ש סעודת שבת הר"ז זלזול בשבת, ולכן כתב הרמב"ם שאסור לקבוע סעודה כזו. אולם המג"א באמת מפרש הטעם שאסור לקבוע סעודה כל היום עפ"י פי' ר"ח [במג"א ר"ת ושבוש נפוץ הוא] שהביא הרשב"א ... נפ"מ בין ב' טעמים אלו הרמ"א שם מוסיף דסעודה שזמנה ע"ש כגון ברית מילה או פדיון הבן מותר. כן נ"ל וכן המנהג פשוט. לפי הפרמ"ג הר"ז היתר לכתחילה, שהרי אין בזה זלזול בכבוד שבת. אולם לפי המג"א יש כאן היתר של דחיה, שסעודת מצוה דוחה את האיסור דרבנן שלא לקבוע סעודה בע"ש ובערב יו"ט. או שמא ניתן לפרש ג"כ דהוי היתר גמור דבמקום סעודת מצוה לא אסרו חכמים לקבוע סעודה גדולה בע"ש. ונפ"מ למעשה איכא בפורים שחל בע"ש [כמו בשנה זו] שאם זה היתר לכתחילה, א"כ יכול לאכול כמה פעמים סעודה גדולה, כיון שיש בזה מצוה, אין זה זלזול בכבוד יו"ט. אבל אם הפירוש הוא שהמצוה דוחה או מתירה את האיסור, הרי ברור ופשוט שאם אכל פעם אחת וקיים את המצוה, שוב אין לו היתר לקבוע סעודה נוספת. וא"כ האוכל ארוחת בוקר בפורים שחל בע"ש קיים את המצוה, וא"כ אסור לו אח"כ להשתתף בסעודת פורים שהיא סעודה גדולה בדרך כלל. [וכן יתכן דנפ"מ בפרוז שהגיע לי"ם בע"ש שא"י להשתתף בסעודה זו דאינו מצווה בה]. ולפי"ז צריך לכוין שלא לצאת בסעודה שאוכל קודם סעודת פורים החשובה. ולא מצאתי לפ"ש מי שהעיר בזה. ועי' משנ"ב סי' תעה סקל"ו ובשעה"צ שם סקל"ו דמסתפק דבמידי באכילה ל"מ כונה שלא לצאת יד"ח המצוה".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל"א עמ' ל' סוף טור ג') – "שאלה: הנה ידוע יסוד הבית הלוי, שהידור מצווה צריך להעשות עם המצוה, אבל אם גמר את המצווה ואח"כ עושה הידור מצווה לבדו, אינו מצווה כלל, ונסתפקו לפי"ז בסעודת פורים שמצד אחד יש מצווה לעשות סעודה גדולה, בפת ובשר ומעדנים ותבשילים, אבל מאידך גם בסעודת פת קטנה כבר יוצא את עיקר חיובו, וא"כ אדם שנטל ידיו ואכל סעודה של פת לבד בבוקר, וקיים את עיקר חיובו של סעודת פורים, ואח"כ בצהריים אוכל סעודה שלימה של פת ובשר ותבשילים, לכאורה לא יצא את ההידור מצווה, שנחשב הידור מצווה בלי המצווה. ולדעת הבית הלוי לא מועיל, וצ"ע. תשובה: מה שמוסיף כל היום בכלל המצווה".
2) הר"ח אלבק (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' ש"ג אות ט"ו) – "נראה לכאו' ליתן עצה לכל פרוז הנמצא בסעודת בני הכרך [אפי' אינו בן משפחתם כלל], דיכול הוא להשתתף בסעודה בלא אכילת פת [שאינו מחויב בה בט"ו כלל וכנ"ל מדברי השעה"צ], וכדלהלן ...".
1) הגר"י רובין שליט"א (פר' תצוה תשע"ח) – "יש לעיין האם שרי להשתתף בכל הסעודה באכילה מרובה ושתיית יין אך להימנע מאכילת פת. ושורש הנידון הוא בדברי הבה"ל סי' תמ"ד שכתב לבאר אמאי שרי לאכול סעודת אירוסין בערב פסח, ואחד הטעמים שכתב שם הוא כיון שאין בסעודה זו פת רק משתה [היות ונאכלת סמוך לזמן איסור חמץ] לכן אין בה איסור. ויש לברר מה הדין בזמננו כאשר הרגילות אצל הרבה אינשי שהשובע בסעודה אינו בא להם על ידי פת וכל שאכלו סעודה גמורה בלי פת הם שבעים בה לגמרי [וזאת בשונה מדורות קודמים שעיקר שביעתם היתה מהפת דוקא], ואם הוסיפו ושתו יין ואכלו כמה מנות באופן שאינו רגיל גביהם בשאר ימות החול, הרי היא גביהם כסעודה גדולה, [ופעמים שאף בסעודה גדולה הם נמנעים מאכילת פת], האם גם בכה"ג הדבר מותר, או דילמא כיון שכל סיבת האיסור לאכול סעודה גדולה בער"ש היא שלא יכנס לשבת כשהוא שבע, הכא שאכל יותר מכדי שובעו ושתה יין יותר מכדי הרגלו, מי יימר דשרי, דזיל בתר טעמא, וצ"ע.
3) הגר"י רובין שליט"א (פר' תצוה תשע"ח) – "והנה זה פשוט שאם מטרת הבנים בסעודה היא לשמח את עצמם ולא את הוריהם או בגוונא שאנן סהדי שסגי להורים שבניהם יהיו עמם במחיצתם אף שאינם סועדים עמם את כל הסעודה, אזי אין הסעודה נחשבת למצוה עבורם, אבל בגוונא שכל צורת הסעודה משתנה כאשר האורחים אינם חלק מכל הסעודה, ומורגש הדבר שהם כזרים ואין השמחה שלימה, וכפי שפעמים רבות ניכר שמי שכבר שמח והתבשם ביום י"ד בהיותו פרוז קשה לו שוב לשמוח ביום ט"ו והדרך היחידה לכך היא כאשר הוא אוכל ושותה עם המסובין האחרים בני ט"ו ואז הוא תוך כדי אכילתו הוא מתבשם עמהם. יש לומר דכיון שהבנים והחתנים מקיימים כעת מצוה בסעודה זו, ואף שאין זו סעודת פורים, ואינה 'סעודת מצוה' עבורם, מ"מ היא 'סעודה שיש בה מצוה', וכל כהאי אין אנו רואים את הסועדים כמי שבאו לזלזל בכבוד השבת, אלא אדרבה הם עסוקים כעת בקיום מצוה על ידי ההשתתפות והאכילה בסעודה. [ואם כנים הדברים, יתכן שלא צריכים לשקול בפלס דק את התועלת של האכילה של כל אחד ואחד מהמשתתפים, אלא אם לפי צורת הדבר ניכר שהוא יגרום שמחה יתרה להוריו או לחמיו, וריבוי המשתתפים יגרום להגדלת השמחה, הרי שכל אחד ואחד עוסק כעת במצוה ואינו בא לזלזל בכבוד השבת]. ומה"ט נראה שגם מי שאינו בן משפחה או חתן, אלא אדם זר בן י"ד שמכיר באדם בודד שיושב ואוכל את סעודת הפורים ביום ט"ו שחל בערב שבת כשהוא לבדו, מותר ומצוה גדולה בידו לבא ולסעוד עמו אף סעודה גדולה [אם לפי העניין נצרכת ההשתתפות להיות באופן של סעודה גדולה], דכיון שכל מטרתו ועניינו היא לשמח את חברו שלא ישב בדד וידום עליו, וזו סעודה שזמנה קבוע לערב שבת, והרגילות בכל אתר ואתר שסעודה זו נעשית בשמחה יתירה, הרי שאין אנו רואים אותו כמזלזל בכבוד השבת, אלא הוא עסוק בקיום מצוה שזמנה היום ודמיא לשורש ההיתר של כל סעודת מצוה שהותרה בערב שבת".

16. סעודה שיש בה איזה מצוה או גמ"ח ואין זמנה היום, כחנוכת הבית וכדו'.
1. שלחן הטהור (סעי' ז') – "כללו של דבר כל מיני סעודה שיש בה איזה מצוה וגמילות חסד אפילו שאין זמנה היום כגון היום יהי' חנוכת הבית או תנאים או התקשרות או סיום מסכת אפילו לא סיים היום וכל מיני קביעות סעודה שבעולם שיש בה איזה מצוה ויש לו איזה טעם שהוא מוכרח לעשות בע"ש אזי בבקר עד חצי שעה אחר חצות יש לעשות אפילו קביעות סעודה גדולה ולזמן אלף אורחים כי לא נעקרו משפחות ירושלים אלא על שקבעו לעצמן בכל ע"ש לעשות סעודת מרעים וסעודת רשות וזילזלו בכבוד שבת אבל סעודות של ריח מצוה ובמקרה לפעמים ובבקר שאז אין איסור כלל כ"כ אלא על בעל הסעודה ומסתמא בעל הסעודה יראה להכין ג"כ על שבת קודש כל טוב כיון שזה אינו אלא לפעמים לעת הצורך אין שום איסור ויאכלו ענוים וישבעו".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"א, לשונו מובא לקמן).

17. סעודות מצוה פרטיות: כגון על נס הצלה, וסעודות הילולא דצדיקיא, וכיוצב"ז.
1. פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"א) – "ערוה"ש סעי' ז', וקצוה"ש שם שאם נעשה בן י"ג בו ביום הוי סעודת מצוה ומותר לעשותה בערב שבת. אמנם לדברי המשנ"ב (סק"ט) לחשוש לכתחילה לדברי הא"ר (סק"ד) כשאפשר לעשותה בזמן אחר, גם הכא כשאפשר יעשנה ביום חמישי בלילה אור ליום שישי. והנה, לפי המבואר הכא יש להקפיד בכל שכן בסעודות מצוה פרטיות, כגון על נס הצלה (עי' סי' תר"ע משנ"ב סק"ט שהוא בגדר סעודת מצוה) של יחיד או של ציבור (עי' סי' תרפ"ו סק"ח) וסעודות הילולא דצדיקיא וכיוצב"ז, לעשותם בליל שישי ולא ביום, אמנם בשלחן הטהור סעי' ז' מיקל טפי בכל מיני סעודה שיש בה איזה מצוה או גמ"ח אפילו אין זמנה היום, כחנוכת הבית, וכש"כ כשזמנה היום כגון בן עיר הנוהג לעשות סעודה בשושן פורים, אך מסייג דבריו שיסיימו הסעודה עד חצי שעה לאחר חצות היום".

5] סעודת הבראה: בערב שבת.
1. שלא לאכול קרוב לשבת.
1. מחבר (יו"ד סי' שע"ח סעי' ה') – "מי שנקבר בערב שבת סמוך לחשכה קודם ביה"ש, יש מי שאומר שמברין אותו אז; ולי נראה דכיון שאינו חובה טוב שלא להברותו אז, מפני כבוד השבת, וכן נוהגין".
1) גר"א (שם ס"ק ח') – "טוב כו'. עבא"ח סי' רמ"ט ס"ב".
2. לבוש (יו"ד סי' שע"ח סעי' ה') – "יש מי שאומר שמברין אותו אף על פי שלא יכנס לשבת כשהוא מתאוה דס"ל סעודת הבראה נמי מצוה היא כמו סעודת שבת, והרב רבינו יוסף קארו ז"ל פליג בשלחן ערוך ואומר שאין מברין דס"ל כבוד שבת עדיף, וכן נוהגין".
3. לחם הפנים (יו"ד סי' שע"ח) – "אם נקבר המת בער"ש אחר חצות א"א צידוק הדין ואין מברין את האבל [רש"ל]".
4. קיצור שו"ע (סי' ר"ה סעי' ו') – "אם נקבר המת בערב שבת מתשע שעות ולמעלה, שאז אסור לקבוע סעודה אין מברין אותו מפני כבוד שבת, ולא יאכל כלום עד הלילה".
5. חיים ביד (פלאג'י, סי' קכ"א) – "מנהג עירנו אזמיר יע"א הוא דאע"ג דמדינא יש להברות בע"ש אחר חצות וכמו שהביא בזל"א ח"א אות ס' דדוקא כשהוא סמוך לחשיכ' אין מברין הנה נשתרבב המנהג פה דכל שהוא ער"ש וערב הרגל אין עושין הברא' כלל".
1) שדי חמד (מערכת אבילות אות ק') – "בחיים ביד ... ומשמע דאף קודם חצות אין מברין, אלא די"ל דכוונתו אלאחר חצות".
6. זרע אמת (ח"ג סי' קס"ה) – "הכלל העולה דאף אם יש זמן להברותו קודם השבת, כל שהוא סמוך לחשיכה אין מברין אותו משום כבוד השבת, וכפסק הש"ע בס"ה הנ"ל, וכ"ש דבכה"ג אין מברין אותו במוצאי שבת כיון דעבר יום ראשון קודם השבת, וגם אם לא היה זמן להברותו קודם השבת לע"ד אין להברותו במ"ש, ודלא כהרב בית הרואה, וזה אפי' לפ"ד הש"ע סי"א הנ"ל דאם שמע שמועה בשבת צריך להברותו הבראה ראשונה שבימי אבלו. [הג"ה שם: ויותר על כן אודיע נאמנה, דכל שהיה סמוך למנחה קטנה דהיינו מט' שעות ולמעלה בקירוב, היה מורה ובא ה"ה אדמ"ו זצ"ל שלא להברותו]".
7. גשר החיים (ח"א פרק כ' אות ב' ס"ק י"א) – "וערב שבת ועיו"ט אחר תשע שעות (היינו רבע יום לשקיעה) אין להברות. ואעפ"י שבשו"ע (שע"ח ה') נאמר דין זה 'למי שנקבר בער"ש סמוך לחשיכה' - י"ל שאין הכוונה ממש סמוך לחשכה אלא אחר תשע שעות לסתם בנ"א נקרא ג"כ 'סמוך לחשכה'. רק מי שרגיל לאכול גם אחר תשע שעות והוא אוכל לתאבון בליל שבת - לגבי' נאמר סמוך לחשכה ממש. ומי שאינו רגיל לאכול בער"ש אחר חצות וכשאוכל אחה"צ איננו בתאבון בליל שבת - א"צ לאכול סעודת הבראה אחה"צ. כי סעודת ההבראה איננה סעודת מצוה הנאכלת ער"ש אחה"צ (כדין הנאמר בטוש"ע או"ח רמ"ט) דהרי רשאי היא להתענות מזמן הקבורה עד הערב כדי להפטר מסעודת הבראה וכמש"ל והא דאמרו 'מצוה להברותו' היינו שהמצוה היא שלא יגרמו לו שיאכל משלו, אבל עצם האכילה איננה סעודת מצוה".
8. עי' ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"א, פרק ס"ה סעי' ב') – "טוב".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג סוף טור א') – "דאין לאכול סעודת הבראה בערב שבת מחצות היום, אולם כיון שיצטרך לצום עד שבת לכן אם קשה להם לצום יכולים לאכול סעודת הבראה עראית של כזית פת".

2. יכול לאכול בערב שבת: שנכלל בסעודת מצוה שזמנה בערב שבת.
1. ערה"ש (סעי' ז') – "וסעודת הבראה יכול לאכול בע"ש דגם זו מצוה".
עי' ערה"ש (יו"ד סי' שע"ח סעי' ה') – "ומי שנקבר בע"ש סמוך לחשיכה יש מי שאומר שמברין אותו ורבינו הב"י פסק בסעי' ה' דכיון שאינו חובה לא יברוהו מפני כבוד שבת וכן נוהגין עכ"ל ומשמע מלשונו דלהסוברים דחובה הוא יאכל אז וצ"ע אם זה דוחה כבוד שבת".
2. הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' ס"ט) – "ובערוה"ש".

3. בזמנינו: יש לעשות סעודה הבראה בערב שבת, שאין בה קביעות.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ב') – "דלכאורה נראה שבערב שבת אף אחר ט' שעות יש לאכול סעודת הבראה, ויאכלו סעודה ארעית של כזית פת".
2. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ב') – "ומהגאון רבי נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דיש לאכול סעודת הבראה בערב שבת אחה"צ, והוסיף דאין נוהגים להקפיד לאכול בסעודת הבראה דוקא פת, ואוכלים רק ביצים ועוגות עגולות".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג ריש טור ב') – "שבזמנינו שסעודת הבראה היא סעודה ארעית, בדרך כלל דאין אוכלים רק מעט פת וביצים ועוגות עגולות, לכן יש לעשות סעודה הבראה בערב שבת אף אחר תשע שעות על כזית פת וביצה, דסעודה ארעית מותר לאכול בערב שבת כל היום, ואפילו מצוה להמנע גם כן ליכא, כמו שכתב במשנה ברורה סימן רמ"ט ס"ק ט"ו".
4. דברי סופרים (קיצור הלכות אבילות פרק כ"ה ס"ק ס"א) – "דהאידנא נוהגים להברות בביצים ועוגה, א"כ יש להברות אף בערב שבת, דהא מה שאסור לאכול בערב שבת מבואר בביה"ל סי' רמ"ט סעיף ב' ד"ה מלקבוע, דהיינו שאסור לאכול פת כדי שביעה כרגילותו בחול, אבל מעט להשקיט רעבונו אינו בכלל קביעות סעודה לענין זה, וא"כ ה"ה סעודת הבראה הנהוג בזמנינו מותר. וכן נוהגים האידנא".

4. מראי מקומות.
1. חכ"א (כלל קס"ג סעי' ט') – "מי שנקבר בערב שבת סמוך לחשיכה קודם בין השמשות יש מי שאומר שמברין אותו אף על פי שלא יכנס לשבת כשהוא מתאוה דסבירא להו סעודת הבראה נמי מצוה היא כמו סעודת שבת אבל בשולחן ערוך כתב (שם סעיף ה') שאין מברין דסבירא ליה כבוד שבת עדיף וכן נוהגין (ונראה לי דעל כל פנים אם רוצה לאכול קודם שבת אסור לאכול משלו)".

6] לאכול סעודת שבת לתיאבון. 
1. ע"י אכילת סעודת מצוה גורם לבטל סעודת שבת: עוסק במצות קיומת וגורם לבטל מצוה חיובית לאחר זמן - בה"ל (סעי' ב' ריש ד"ה מותר).
1. נ"מ לגבי פורים: אם יודע בעצמו שיזלזל במצות, או שלא יתפלל מנחה או מעריב, או שינהוג בקלות ראש, אם מוטב שלא ישתכר - עי' סי' תרצ"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. טעמים שלא לאכול ביום השבת אחרי הקידוש קודם הסעודה.
1. מצוה לאכול לתיאבון: אין לאכול גרימז"ל או שארי מיני מזונות כה"ג קודם כדי שיהא תאב לאכול.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה מותר) – "ומ"מ יש אנשי מעשה שמחמירין לעצמן במקום דאפשר כדעת המג"א ותיכף אחר הקידוש נוטלין לידים ומברכין על הפת ואוכלין הכל בתוך הסעודה וכ"כ בספר שלחן עצי שטים ועכ"פ לכ"ע נכון להדר שלא למלא כרסו משארי אכילות קודם סעודת הפת".
2) ערה"ש (סעי' י"ג) – "והנה זהו וודאי דאפילו להרשב"ם מ"מ מצוה וודאי איכא לאכול סעודת שבת לתיאבון ויותר טוב שאחר קידוש יאכלו פת ותבשילי שבת ואצלינו בלילה הכל עושין כן ובבוקר הרבה נוהגין לאכול מיני מתיקה ואח"כ אוכלין הסעודה". ערה"ש (סי' רפ"ט סעי' ד') – "כבר כתבנו בסי' רמ"ט סעיף י"ב שדעת הקדמונים לא היה נוחה כלל מאכילת מיני מתיקה לאחר קידוש אלא שאחר קידוש יטול ידיו ויאכל הסעודה ע"ש".
2. במקומות שנוטלין לידים קודם קידוש שעל הכוס, אסור לאכול קודם המוציא כדי שלא יהיה הפסק רב בין נטילה להמוציא
1) עי סי' רע"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
3. דהוא גרם ברכה שאינה צריכה.
1) עי' סי' רט"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
2) וזאת הברכה (עמ' פ' אות א') – "הח"א מא ד כתב שרק אם דעתו לסעוד תיכף אסור לאכול קודם סעודה. והורו מפוסקי זמננו שפרק זמן של כרבע שעה עד חצי שעה דיו להיחשב כהפסק בתנאים רגילים".
4. דאסור להקדים ברכת במ"מ קודם לברכת המוציא.
1) עי' סי' רי"א, לשיטות ומראי מקומות.
5. אין קידוש אלא במקום סעודת פת – בה"ל (סי' רע"ג סעי' ה').
6. מצות סעודת הבוקר עד חצות – ערה"ש (סי' רפ"ח סעי' ב'), ב"ח (סי' של"ד).
4
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7] אנשי מעשה: מתענין בערב שבת - סעיף ג'.
1. דוקא אותן שמדרכן להיות תאב לאכול אחר התענית, ולא אותן שהן חלושים אחר התענית.
1. ט"ז (סוף ס"ק ג') – "נראה דמ"ש בגמ' הני בר בי רב דיתבי בתעניתא בכל ע"ש והטור הביאו היינו דוקא באותן שמכירים בעצמן שאחר התענית יהיו תאבים לאכול משא"כ באותן שהם חלשים אחר התענית והאכילה אינה נוחה כל כך עליהם לא יתענו וראיה מסי' תרפ"ו לענין פורים שחל ביום א' עיין מה שכתב שם".
2.  א"ר (ס"ק ט') – "כתב הט"ז [סוף סק"ג] דוקא אותן שמדרכן לאכול בתאוה טפי כשהם מתענין, מה שאין כן אותן שהן חלושים אחר התענית, ומגן אברהם [סק"ז] כתב דוקא איסטניס הנזכר בסוף סימן ת"ע ראוי להתענות".
3. ערה"ש (סעי' ט') – "וגם זה שכתבו להתענות אינו אלא באדם שאוכל אחר התענית בטוב טעם ומתאוה לאכול אבל יש שנחלשים ע"י התענית ואין ביכולתם לאכול כלל אלו אסור להם להתענות [ט"ז ססק"ג] והכל לפי מה שהוא אדם".

2. יש לאכול ערב שבת, כדי שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה.
1. ספר חסידים (סי' ק"נ) – "אל יכנס אדם לשבת כשהוא מעונה לפיכך אין להתענות בערב שבת סמוך להדלקת הנר יטעום תבשילו. (והזוכה) מתענה ומשלים".
2. ב"ח (ס"ק ד').
3. מג"א (ס"ק ז') – "והב"ח כ' בשם הפוסקים והירושלמי דאסור להתענות בע"ש שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה וכ"כ סי' תרפ"ו וכ"ה במשנה פ"ד דתענית וכ"כ מט"מ בשם תנחומא פ' בראשית ומגילת תענית וכ"כ בהגמ"נ ה' פורים ובהגהות סמ"ק ובשאלתות פ' ויקהל".
4. תוס' שבת (ס"ק ז') – "והב"ח ... המג"א".
5. שלחן שלמה (סעי' ב') – "ויש מתענין בע"ש מה"ט שיהא תאב לאכול וא"ה קצת עינוי אצלו לא יתענה שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה".
6. גר"ז (סעי' י"ב) – "אין קובעים תענית לכתחילה בערב שבת אלא אם כן שיטעום מעט קודם קבלת שבת כדי שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה".
7. ערה"ש (סעי' ט') – "אין להתענות בע"ש שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה [מג"א סק"ז] וטוב יותר שיטעום דבר מה בעוד יום ותלוי לפי הטבעיות ולפי אורך היום".
8. מ"ב (ס"ק י"ח) – "ועיין בב"ח ומ"א וש"א שהסכימו דאין להתענות בע"ש כדי שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה".
9. כה"ח (ס"ק כ"ב).

3. להתענות בימי שובבי"ם, ביום שישי.
1. טיב ההלכה (סי' י"ז אות ו') – "והנה תעניות שובבי"ם אפשר לקבוע ביום שישי וכדעת השולחן ערוך, ואע"פ שדעת האחרונים להחמיר בזה כדי שלא יכנם בשבת כשהוא מעונה, מכל מקום יש להקל דכיון שאפשר לגרום לביטול תורה, [ובפרט לאברכי הכוללים], אם יתענו בשאר ימי השבוע, לכן יש להקל לקבוע התענית ליום השישי, והטעם דעיין בשו"ע הרב שם וז"ל ...".
2. מראי מקומות – נטעי גבריאל (שובבי"ם פרק ד' סעי' ד').

4. מראי מקומות.
1. עולת שבת (ס"ק ג') – "דרך אנשי מעשה וכו'. וברוקח כתב בסימן (ל"ב) [ל"ו] דאין להתענות לכתחילה בערב שבת, דאמרינן במגילת תענית [פי"א] הנשבע להתענות בערב שבת הרי זה שבועת שוא שמקצת ערב שבת כשבת. וכן כתב הב"ח [ס"ד]. ונראה לי לקיים דברי שניהם, להתענות כדי שיאכל לתיאבון, אבל יקדים לבית הכנסת ולביתו מבעוד יום ויתחיל לאכול וימשוך בסעודתו עד קצת מן הלילה".
1) תוס' שבת (ס"ק ז') – "ובעולת שבת ... ולא הועיל כלום בתקנתו דהא כיון דכבר קיבל עליו שבת בבה"כ כבר נכנס לשבת כשהוא מעונה, ויותר נכון לטעום מעט קודם שיקבל שבת".
2) תורת חיים (ס"ק י"ד) – "בעולת שבת ... בתוס' שבת דהשיג ... ולענ"ד דהדין עם הע"ש כיון שאינו מתענה בשביל עינוי רק כדי שיוכל לקיים סעודת שבת כראוי כשהוא תאב לאכול והאיך יטעום קודם ק"ש ולע"ש ניחא דתענית כזו רשאי אף לאחר קב"ש ודוק".
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ואף להטור והמחבר דרך אנשי מעשה להתענות כדי שיכנס לשבת מתאוה, אבל להתענות בתוספת שבת עד צאת הכוכבים ראוי יותר שלא להתענות, ועיין סימן רס"ז מ"א [ס"ק] א' ב' דרשאי לאכול מיד, ולא אמרינן שיאכל בלילה לתיאבון, ויש אומרים שאינו צריך אף כזית בלילה".
4
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8] מי שקיבל להתענות בערב שבת - סעיף ד'.
1. עשרה בטבת שחל בערב שבת: אם רשאים לקדש ולאכול סעודת שבת מבעוד יום לאחר שהתפללו ערבית.
1. מחמיר.
1) מחבר (סעי' ד') – "אם קבל עליו להתענות בע"ש, צריך להתענות עד צאת הכוכבים, אם לא שפירש בשעת קבלת התענית עד שישלים הצבור תפלתן".
2) רמ"א (סעי' ד') – "לכן בתענית יחיד לא ישלים, וטוב לפרש כן בשעת קבלת התענית; ובתענית צבור ישלים, והכי נהוג".
3) ח"א (כלל קל"ג סעי' ז') – "ועשרה בטבת שחל בערב שבת צריכין להשלים".
4) קיצור שו"ע (סי' קכ"א סעי' ו') – "אבל אם חל עשרה בטבת בערב שבת מתענין ומשלימין".
5) ערה"ש (סעי' ב').
6) יחוה דעת (ח"א סי' פ') – "צריך להתענות ולהשלים צום עשרה בטבת אף כשחל בערב שבת, עד צאת הכוכבים, שזהו כרבע שעה אחר שקיעת החמה".
7) נטעי גבריאל (חנוכה פרק ס"ג סעי' א').
8) ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע או"ח סי' תק"נ סעי' ו') – "ואם חל י' בטבת ביום ששי, מתענים עד צאת הכוכבים".
2. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"א), מועדים לשמחה (ח"ב עמ' של"ה).
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אם) – "ומ"מ ק"ק על הרמ"א אמאי לא הזכיר בהגהתו כלל את דעת הפוסקים המובא בב"י דס"ל דההשלמה תלוי ברצון וביותר שגם מהרי"ל גופא בתשובה סימן קנ"ז כתב וז"ל ותענית יחיד בע"ש מנהג דילי עד אחר תפ"ע כדברי מהר"מ אבל תענית צבור לעצמי אני מחמיר להשלים ככמה רבוותא גדולי אשכנז דמחמירי ולעלמא אני אומר דעביד כמר עביד והכל לש"ש עכ"ל ומש"כ בסימן ל"ג שלא התיר היינו שלא התיר בפירוש אבל לא החמיר ג"כ ומלשון הרמ"א בהג"ה לא משמע כן ואולי משום דנהגו העולם כדעת מהרי"ל שהנהיג לעצמו וכן הוא דעת הרוקח וראבי"ה ותא"ו וכנ"ל כתב כן".
2) נטעי גבריאל (חנוכה פרק ס"ג סעי' ו') – "רשאי להקדים את תפילת מעריב כדי שהציבור יוכל להגיע לביתו עם צה"כ ויקדשו מיד, ונכון לקרוא קר"ש עוד פעם לפני הסעודה אחר צה"כ".
3) נטעי גבריאל (חנוכה פרק ס"ג סעי' ח', הע' י"ג) – "הרעב והצמא יכולים לקצר בזמירות שלפני הקידוש וישלימו בתוך הסעודה [וידוע שהחפץ חיים כשהיה לו אורחים לא היה אומר שלום עליכם שאמר שהמלאכים יכולים להמתין וכל ערום יעשה בדעת]".
4) נטעי גבריאל (חנוכה פרק ס"ג סעי' ט') – "אף הנוהגים שאין מקדשין בין שעה ששית לשביעית, אכן בשבת שלאחר התענית אין להקפיד".

2. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: כ' המ"ב (סי' רמ"ט ס"ק כ"ב) דהתעניתים המבוארים בסי' תק"פ דינם כתענית יחיד, דאם קיבל ע"ע ביום שישי א"צ להשלים, ע"כ. ויל"ע האם מה שנהגו להתענות בערב ר"ה דינו כתענית יחיד או כתענית ציבור, ונ"מ כשקיבל ע"ע התענית, האם צריך להשלים או שא"צ השלמה. תשובה: לכאו' כתענית יחיד".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: ובענין הנ"ל אם קיבל ע"ע להתענות בטעות במנחה שלפני ערב ר"ה, ולמחר נזכר שלא התנה בקבלתו שמנהגו להתענות רק עד זמן מנחה גדולה (ובשעת קבלתו שכח מזה, אך יודע בודאי שאם היה נזכר היה מתנה על כך, אך פשוט לו שלא היתה כוונתו לצום עד הלילה אלא כדרכו בכל השנים), האם נימא שקיבל על דעת הרבים שנוהגים להתענות עד אחר מנחה גדולה, וצ"ע. תשובה: אולי יתיר אצל חכם".


"וע"פ רוב השטן מקטרג בערב שבת"
ערוך השולחן (סעי' ג')
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9] חיוב בשר ויין בשבת - סעיף ב'.


1] מצוה "והכינו" - סעיף א'.
1. מקור.
1. שמות (פרק ט"ז פסוק ה') – "וְהָיָה בַּיּוֹם הַשִּׁשִּׁי וְהֵכִינוּ אֵת אֲשֶׁר יָבִיאוּ וְהָיָה מִשְׁנֶה עַל אֲשֶׁר יִלְקְטוּ יוֹם יוֹם".
2. שבת (דף קיז:) – "אמר רב חסדא לעולם ישכים אדם להוצאת שבת שנאמר והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו לאלתר".
3. הרמב"ם השמיט דין זה – בה"ל (סעי' א', "והנה הרמב"ם השמיט האי דינא וצריך טעמא ..."), הג"ר ישראל מסלנט זצ"ל (שבת לישראל עמ' ר').

2. דאורייתא או דרבנן.
1. מה"ת – סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת, "וזו מצוה דאורייתא"), מג"א (סי' רנ"א ס"ק ו', "וגם היא דאורייתא"), כנה"ג (הג' טור ד"ה אם רגילין), ח"א (כלל א' סעי' ב', "דהוא מן התורה"), עי' חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', עמ' נ"ה).
2. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רנ"א א"א ס"ק ו'), לקראת שבת (פרק ג' הע' ב').
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים) – "דלכאורה נראה דהאי דרשא דר"ח הוא אסמכתא בעלמא [וכבר העיר בזה הפמ"ג בסוף סימן רנ"א מדג' סעודות ס"ל לכמה פוסקים דהוא מדרבנן] דהלא כתב הרמב"ם דעיקר עונג שבת הוא מדברי קבלה ואיך יהיה הכנה לזה מדאורייתא בע"ש בבוקר אבל באמת יש לדחות הכל דאף דעונג הוא מדברי קבלה אבל עכ"פ סעודה בשבת וההכנה לזה מבעוד יום הוא דאורייתא לכמה פוסקים עיין ביצה ב' ע"ב ברש"י והרע"ב וא"כ אפשר דגם השכמה לזה בבוקר הוא מה"ת".
2) האם הוי חיוב, או מצוה בעלמא והנהגה טובה - עי' לקמן.

3. הסבר הדרשה.
1. פי', הכנה דומיא דהבאה – רש"י (דף קיז: ד"ה והכינו, "והכינו את אשר יביאו לאלתר. בשעת הבאה, הכנה והבאה בהשכמה היא, דכתיב וילקטו אותו בבקר בבקר"), ר"ן (דף מג: ד"ה תנו), או"ז (שבת סי' י"ח), נמו"י (דף קיז: ד"ה הכינו), מאירי (דף קיז: ד"ה לעולם), טור (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), עטרת צבי (ס"ק א'), ברכ"י (ס"ק ג'), מאמר מרדכי (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א', עי' בה"ל סעי' א' ד"ה ישכים, "הכנה דומיא דהבאה").
2. פי', אין "והיה" אלא מיד – חי' הר"ן (דף קיז: ד"ה שנאמר), שבלי הלקט (סי' נ"ה, "תנחומא אמר רב חסדיי מנין שכל המוציא יציאה לשבת מצוה שישכים ויוציא משחרית שנאמר והיה ביום הששי ודרשו חכמים אין והיה אלא מיד שנאמר והיה כי קם הפלשתי"), תניא רבתי (סי' י'), נמו"י (דף קיז: ד"ה הכינו), ב"י (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ב'), עי' ברכי יוסף (ס"ק ג'), עי' ח"א (כלל א' סעי' ב'), בגדי ישע (ס"ק א'), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות א'), פתחי עולם (ס"ק א').
1) שני דרשות [לעיל] – עולת שבת (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' א'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ג').
3. פי', "יום" יש לנו מצותו בבקר – סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת, "יום הששי בבקר אחר שיאמר תפלתו כראוי אין לו לקבוע למוד כשאר הימים כדי למהר ללכת להכין צרכי שבת כמו שדרשו ז"ל והיה ביום הששי והכינו כו' שצריך למהר בבקר להכין והוציאו הענין מכח יתור הפסוק שהי' לו לומר והי' בששי והכינו אמאי נקט ביום אלא בבואו היום והוא בבקר צריך להכין וכן בכל מקום שאומר ביום פלוני יש לנו מצותו בבקר וזריזין מקדימין למצות"), הו"ד בכנה"ג (ריש הג' טור), יעב"ץ (בסידור, עמ' תקנ"ג אות ב').
4. פי', דלמד לה מן "יביאו" – בני יששכר (מאמרי השבתות מאמר ב' תוספות שבת אות ט', "ולי נראה דלמד לה מן יביאו ששורשו "בוא" והוא לשון מהירות כמו שאמרו רז"ל ביבמות [מח ב] מפני מה הגרים מעונים בעולם הזה על שאיחרו ליכנס תחת כנפי השכינה כדכתיב ישלם ד' פעלך וכו' אשר באת לחסות תחת כנפיו [רות ב יב] עיי"ש ברש"י ותוספות לשון ביאה היא במהירות והקדמה, ממילא לפי זה מדכתיב והכינו את אשר יביאו, במהירות ובזריזות והיא השכמה תיכף יכינו").

4. נ"מ איך לדרוש המקור.
1. האם מיד בבוקר אפילו קודם קריאת שמע ותפילה או עד ד' שעות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', גירסא לפנינו, "ואפשר בקר ד' שעות, והיה מיד, מצוה ביום ששי מיד אם אפשר, ובלבד שיקרא קריאת שמע ותפילה בזמנה"), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות א', לשונו מובא לקמן).
1) צ"ל ג' שעות – בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים, "ומה שכתב בפמ"ג ד' שעות ט"ס"), מוכח מגר"ז (סעי' ג').
2) מראי מקומות – מראה פנים (ברכות פרק ד' הל' א' ד"ה דתני, "דסתם בקר היינו ד' שעות והם לקטו שעה אחת מקודם להכי כתיב בבקר יתירא ואלו להאי ש"ס דלמד בפשיטות בבקר דתמיד מדהתם ס"ל דהאי בבקר לאו יתירא כ"א דרך הכתוב הוא לומר כך שבכל בקר ובקר לקטו והיינו עד ד' שעות בשעה שהשמש לבדו הוא חם").
2. אינו מוכרח – בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים, "מ"מ למעשה אין לסמוך ע"ז כלל דאפשר דאפילו להתנחומא שצותה אז התורה ההכנה מיד שהיה יום הששי אין שום ראיה לזמננו דהלא ידוע דשבת ניתן להם במרה קודם קבלת התורה ולא היה אז עדיין עליהם מצות ק"ש ולכן חל עליהם מצות הכנה ביום הששי תיכף כשקם ממטתו משא"כ אח"כ שנצטוו על ק"ש בזמן קימה והיא מצוה תדירה בכל יום היא קודם ומה דאמר רב חסדא ישכים להוצאת שבת ויליף מקרא דוהיה היינו דצריך להקדים כל מה שיוכל וע"כ אפילו אחר קבלת התורה שנצטוינו על מצות תדיריות בכל יום והיא מצות ק"ש יזרז את עצמו לזה תיכף אחר שיקיים ק"ש [וגם תפלה דלדעת הרמב"ם היא דאורייתא וגם מחמת סמיכת גאולה לתפילה] דגם זמן ק"ש מקרי השכמה וכדכתיב ויגש הפלשתי השכם והערב ואחז"ל כדי לבטלם מק"ש שחרית וערבית אלמא דג' שעות על היום הוא בכלל השכמה עדיין וממילא מה דמטריח את עצמו תיכף אח"ז להוצאת שבת לא נפיק מכלל זה").
3. הלכה.
1) אחר קריאת שמע ותפילה – מ"ב (ס"ק א', בה"ל סעי' א' ד"ה ישכים, "והיינו מיד אחר ק"ש ותפלה").
2) מיד – בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות א', "אין והיה אלא מיד ... הטור ז"ל הביא טעם אחר ... אע"ג דעד ד' שעות חשיב בוקר עכ"ז צריך להשכים להקדים צרכי שבת בכל מה דאפשר").
3) צ"ב, שנראה שהעולם לא נוהגים "להשכים" בבוקר לעסוק בהכנת שבת. וי"ל, שאין דין והכינו אלא למי שאחראי על זה [כדאי' בבה"ל ומפורש בחוט שני, עי' לקמן]. ובדרך כלל, הנשים מתחילות להכין בבוקר. ועוד, שאין זה חוב גמור [בה"ל, עי' לקמן] אלא מצוה.

5. מראי מקומות – קובץ מאורות ירושלים (ח"ג עמ' קע"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: מי שלפי סדרי לימודו ועסקיו משכים במשך השבוע מוקדם מאוד כפי הנצרך לו, וביום ו' שאין סדריו ועסקיו כרגיל אין לו צורך להשכים כ"כ, האם מחוייב להשכים ביום ו' מוקדם כשאר ימים, או שאין זה תלוי אלא בזמן ולא בהרגלו בשאר ימים. תשובה: אין תלוי בהרגלו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: בימינו אנו שהחנויות פתוחות והשפע מצוי בהם גם מאוחר ביום ו', וגם אין הכנת צרכי שבת נצרכת לכל היום אלא סגי בכמה שעות, איך ראוי לקיים מצוה זו. תשובה: ראוי להזדרז".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: בהמבואר בסי' ר"נ דישכים בבוקר ביום שישי להכין צרכי שבת, וכתב המ"ב שצריך שתהיה מיד אחר ק"ש ותפילה, האם מטעם זה אסור לו לאכול ולשתות קודם שיקנה צרכי שבת. תשובה: לא מצינו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "במש"כ המ"ב שם שאם הוא רגיל ללמוד אחר התפילה שיעור קצוב אל יבטלנו, האם נכלל בזה שיכול לקרא כל הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום [ורק אח"כ לעסוק בצרכי שבת]. תשובה: מסתבר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "בדין השכמה הנ"ל מהו באופן שאינו צריך לקנות צרכי בישול וכיוצ"ב, אלא קונה דברים המוכנים כגון חלות ומשקאות, האם גם בשביל זה צריך להשכים, או שסגי שילך כשהחנויות עדין פתוחות (ובאופן שאין חשש שיחסר ממה שצריך). תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "בהמבואר בסי' ר"נ שישכים בבוקר לקנות צרכי שבת, ובבה"ל מתבאר שצריך לפני סוף שלש שעות, האם מהני לזה שיוצא לדרכו לקנות לפני ג' שעות אע"פ שלא קנה עדין בפועל. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ו אות ל"ז) – "ב"ה יסדנו ב'תל ציון' כולל יום שיש וכן כולל ערב שבת קודש 'קבלת שבת' כשעה וחצי לפני שקיעת החמה ביום שישי, וכבר מבואר בפוסקים דיש ענין ב'והכינו את אשר יביאו' הכנה ביום שישי דוקא, אך גם ביום שישי יושבים ועוסקים בתורה ומכינים הכל ביום חמישי ובליל שישי, האם צריכים בכל זאת לעשות הכנה מועטת ביום שישי משום 'והכינו את אשר יביאו'. תשובה: משהו ראוי להכין".

2] קדימות: אם לא ימצא לקנות כלום אחר כך.
1. קריאת שמע או והכינו.
1. קריאת שמע – סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת), כנה"ג (הג' טור ד"ה אם רגילין), מג"א (סי' רנ"א ס"ק ו'), א"ר (ס"ק א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), ח"א (כלל א' סעי' ב', "ואם לא ימצא לקנות כלום לאחר התפלה, יקדים לקנות מקודם, ובלבד שיקרא קריאת שמע קודם [ר"נ] (סס"י רנ"א במ"א, ודבריו צריכים עיון כיון שכתב דהוא מן התורה אם כן כיון שהיא עוברת למה לא יבטל גם קריאת שמע, שהרי צרכי שבת מקודש וקימא לן תדיר ומקודש שוין, וכמו שכתבתי בהל' ברכות כלל ס"ח. וגם מה שכתב שלא יפרוש מן הצבור, מה ענין זה לזה. ועל כל פנים נ"ל דאם יש לו איזה דבר לאכול בשבת, אסור לבטל תפלה וכל שכן קריאת שמע)"), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק א', "ואם רגילין למכור בבוקר השכם קודם התפלה ולא ימצא לקנות אחר התפלה יקנה ואח"כ יתפלל אך יראה לקרות ק"ש מקודם כיון שכבר הגיע זמנה ואין זה בכלל מה שאמרו אסור לעשות חפציו קודם שיתפלל שזו חפצי שמים היא"), ערה"ש (סעי' ב'), תורת שבת (סי' רנ"א ס"ק ז').

2. תפילה או והכינו.
1. תפילה – פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), ח"א (כלל א' סעי' ב', לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים, "וגם תפלה דלדעת הרמב"ם היא דאורייתא וגם מחמת סמיכת גאולה לתפילה"), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ה'), תורת שבת (סי' רנ"א ס"ק ז'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').
1) יש לעי' בסי' פ"ט סעי' א', אם יכול לסמוך להתפלל עד חצות, וכמו שעת הדחק.
2. קצות השלחן (סי' ע' ס"ק י"א) – "ואם ישאר לו זמן אח"כ להתפלל בדילוג ולא על הסדר דהיינו לומר ב"ש ואשרי וישתבח כמ"ש לעיל סי' י"ח מסתבר דרשאי לקנות קודם התפלה ויתפלל אח"כ בדילוג".

3. תפילה בציבור או והכינו.
1. תפילה בציבור.
1) סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת) – "ואם הקהל מתפללים אין ליחיד להתחסד יותר מהם אלא יתפלל עמהם ואח"כ יעשה הוא מה שיעשה הציבור כי כל מה שיעשה הציבור הקב"ה חפץ בהם ואין ערך ליחיד העושה מצוה בפני עצמה לכשעושה אותה עם הציבור כי מתעלה במעלה גדולה הרבה מאד".
2) כנה"ג (הג' טור ד"ה אם רגילין).
3) מג"א (סי' רנ"א ס"ק ו').
4) א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "ואם הקהל מתפללין אין לחסיד להתחסד יותר מצבור [מג"א סי' רנא סק"ו]".
2. והכינו.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים) – "וגם מה שכתב בסדר היום דאם הצבור מתפללין לא יפרוש מן הצבור פליאה היא איך ידחה לדבריו תפלה בצבור דרבנן את מצות הכנה שהיא דאורייתא וגם אם נימא דהוא רק אסמכתא ג"כ נראה דמוטב להתפלל אח"כ ביחידי משיתפלל בצבור ולא ימצא אח"כ מה לקנות לצרכי שבת".
2) תורת שבת (סי' רנ"א ס"ק ז').
3) קצות השלחן (סי' ע' ס"ק י"א. ומה שכתב פשט בס' היום, בפשטות הוא לא ראה הס' היום בפנים).
3. מראי מקומות – ח"א (כלל א' סעי' ב', לשונו מובא לעיל).
1) גר"ז (סעי' ג'. עי' קצות השלחן, פשט בגר"ז) – "ומכל מקום אם הצבור מתפללין אל יפרוש מהם".

4. אכילה קודם ההכנות לשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: שאלתי לרבינו [א.ה. עי' גליון מ"ו] אם יש לאסור אכילה ביום שישי בבוקר קודם שעוסק בצרכי שבת, והשיבני דלא שמענו, ועתה אני שואל האם זה אף באכילת קבע, דלכאו' אם יש דין להשכים ולהקדים ואף ללמוד אין יכול קודם לזה [אם לא בדבר הקצוב], א"כ אכילה ג"כ יש לאסור. תשובה: מותר".

3] הלכות "והכינו".
1. על מי חל המצוה.
1. רק מי שמוטל עליו להכין צרכי השבת.
1) עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה ישכים) – "דאפשר שסומך כ"א על אנשי ביתו שהם מכינין תיכף כשקמים לצרכי שבת אבל כשאין לו מי שיכין עבורו אפשר דאה"נ דצריך להשכים קודם ק"ש ותפלה להוצאת שבת".
2) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', עמ' נ"ו) – "דינא ד'ישכים בבוקר ביום ו' להכין צרכי שבת' אינו מוטל אלא על מי שמוטל עליו להכין צרכי השבת [או מי שאחראי לזה] והוא זה שצריך להתחיל את ההכנות לשבת בהשכמה ביום ו'".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: מי שיש לו אנשי ביתו שמכינים עבורו צרכי שבת האם מחוייב להשכים, דהנה בביאוה"ל בריש הסימן כתב שמה שאין נוהגין כהפמ"ג בשם הט"ז להשכים בהקדם לצרכי שבת, הוא משום שסומכים על ב"ב שמשכימים, ומשמע מזה שזה רק לדחות חומרת הט"ז, אבל אין זה מועיל לטעם רש"י והטור, וגם משמע בזה שהוא רק כשב"ב משכימים ומכינים צרכי שבת, וא"כ מי שאין ב"ב משכימים לכאורה מחוייב להשכים (עכ"פ קודם ג' שעות), איך הדין בזה. תשובה: אינו מוכרח".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "מי שגר יחידי והוא נמצא בשבת אצל אחרים, והכל מוכן ומזומן ואין שום צורך להכין לעצמו, האם מ"מ ראוי לקנות איזה דבר בהשכמה כדי לצאת הלכה זו של משכימין להכין לצורך שבת, או שאר הכנה לצורך הנסיעה כדי שיהא מזומן לשבת, או"ד כל שאין לו צורך להכין אין שום ענין בכך. תשובה: לא שמענו".

2. יום טוב.
1. דינו כשבת.
1) מ"ב (סי' תקכ"ט ס"ק ג') – "וצריך לכבדו. דהיינו רחיצה בחמין בעיו"ט כמו בע"ש עיין לעיל סי' ר"ס וכן שילבש כסות נקיה ולא ילבש מלבושי חול וכמו לענין שבת עיין לעיל סי' רס"ב ס"א וב' וה"ה לענין יום טוב ועיין סימן ר"נ שצריך כל אדם להשתדל בעצמו להכין שום דבר לצורך שבת אף על פי שיש לו משרתים וה"ה לענין יום טוב".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ב הע' קצ"ה, שולחן שלמה ס"ק א') – "ודע דה"ה נמי ביו"ט מצוה שכל אחד ישתדל להכין בעצמו דבר-מה לצורך יו"ט, סי' תקכט במ"ב ס"ק ג".
3) ששכ"ה (פרק מ"ב סוף סעי' נ"ד) – "אין כל הבדל בין שבת ליו"ט".
4) ס' הבית (סי' כ"ה סוף הע' א').
5) וכן מוכח הפסוק עצמו, שהוא המקור ללחם משנה. ויש דין לחם משנה ביו"ט.

3. חל יו"ט בערב שבת.
1. יש מצות הכנה ביום טוב עצמו.
1) בני יששכר (מאמרי השבתות מאמר ב' תוספות שבת אות ט') – "מלישנא דרב חסדא אמרו לעולם ישכים אדם וכו', אומרו לעולם, היינו אפילו חל יום טוב בערב שבת, ונראה דדייק מן הכתוב והיה ביום הששי והכינו וכו', הנה תיבת והיה מיותר, דהוה ליה למימר וביום הששי וכו', ואמר והיה לשון שמחה להורות אפילו יארע זמן שמחה ביום הששי היינו יום טוב, אין זה דוחה מצות השכמה להוצאת שבת, כן נ"ל".
2. יש מצות הכנה בערב יו"ט לצורך שבת.
1) התעוררות תשובה (ח"א סי' מ') – "היאך יעשה ביו"ט שחל בע"ש דהא אסור מן התורה להכין מיו"ט לשבת ... דיכין מעיו"ט לשבת וכמו המן שביו"ט לא ירד מן לשבת רק מבערב יו"ט לשבת".

4. להוסיף הכנה גם בין השמשות – שבלי הלקט (סי' נ"ה), תניא רבתי (סי' י'), ב"י (ס"ק א'), מג"א (ס"ק א', "ואע"פ שהכין בהשכמה מצוה היא שיוסיף גם בין השמשות שנ' והי' משנה וגו' (ש"ל ב"י)"), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ג'), א"ר (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק א'), ברכי יוסף (ס"ק ד'), חסד לאלפים (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', "מצוה היא לכתחילה שיוסיף גם בין השמשות ורמז לדבר שנאמר והיה משנה [כלומר שיכינו שנית]"), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ג', "אף על פי שמכין האדם משחרית, מצוה להוסיף להכין בין השמשות"), פתחי עולם (ס"ק א'), תורת שבת (סעי' א'), כף החיים (ס"ק ד'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ד).
1. לאו דוקא בין השמשות – ערה"ש (סעי' א', "שיוסיף קודם הערב"), תורת שבת (סעי' א', ס"ק ב', "סמוך לשבת. [בב"י כתוב בבה"ש ובודאי לאו דוקא הוא כי ההכנה לשבת צריך להיות קודם שבת ובה"ש כבר הוא ספק שבת]"), עי' בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ג', "וצריך כל אדם לייחד לו איזה הכנה לעשותה לכבוד שבת בסוף היום, קודם שילך לבית הכנסת להתפלל, ואנא עבדא מנהגי לתקן נרות שבת סמוך להדלקתם"), עי' בית ארזים (ס"ק ו', "להשלימו קודם שקידש היום"), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קצ"ג*, "דלאו דוקא כי ההכנה לשבת צריכה להיות קודם שבת וביה"ש הוא כבר ספק שבת"), ילקוט יוסף (סוף סעי' א', הע' ד'), לקראת שבת (פרק ג' סעי' י"ז, "והיינו קצת לפני זמן הדלקת נרות").
2. מראי מקומות – הג"ר ישראל מסלנט זצ"ל (ס' שבת לישראל עמ' ר').

5. כשטורח לצורך אחרים.
1. חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', עמ' נ"ה) – "ויש להסתפק אם מצות והכינו בהתעסקות בגופו בהכנות לשבת מקיים אף כשטורח לצורך אחרים כגון בביתם וכדו', דאפשר שעצם טרחתו בהכנות לשבת זהו גופא כבוד שבת ומה לי אם טורח ומכין לעצמו או לאחרים סוף סוף טורח הוא לכבד את שבת, או די"ל דמצות ההתעסקות להכנות לשבת מישך שייכא במה שנצרך לו לשבת לקיים מצות עונג שבת. ולפ"ז אף אם הוא סמוך על שולחן אחרים ואינו צריך להכין משלו, מ"מ אפשר שחייב להכין איזה הכנה לשבת בשבילו".

6. האם צריך שיהיה דווקא הכנה בעניני האכילה והבישול או גם בסידור הבית.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל ד"ה ישתדל) – "ולא די בצחצוח נעליו וחיתוך צפרניו".
2. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חקנ"ו עמ' ב', דרך אכילה עמ' נ"ב) – "אחד מבאי ביתו של רבי חיים קניבסקי שליט"א ספר, ששאל פעם את הרבנית ע"ה: 'מה עושה רבי חיים לכבוד שבת. הן 'רבא מלח שבוטא רב הונא מדליק שרגא...', ורבי חיים - מה הכנתו לשבת?' חיכה הרבנית ואמרה: 'הוא לומד לכבוד שבת'. 'אבל אני עקבתי אחריו' - מספר אותו אדם ממקורביו - 'וראיתי: בדרך כלל יושב רבי חיים בחדרו, ליד השולחן עם הספרים, ויש לו כסא מיוחד, עם גלגלים, שעליו היה יושב גם אביו. גם בשבת, כאשר רבי חיים יושב בראש השלחן, מקפיד הוא לשבת על הכסא הזה. ראיתי, שבכל ערב שבת הוא מגלגל את הכסא שלו לראש השלחן, וזוהי ההכנה שלו לשבת'. 'יום אחד' - ממשיך האיש ומספר - "עשיתי את זה בעצמי, לקחתי את הכסא והעמדתי אותו ליד שלחן השבת. רבי חיים הגיע כדי להעביר את הכסא, וראה שהכסא כבר הועבר לכבוד שבת. יצא למרפסת, הביא כסא ושם אותו ליד השלחן. אחר כך יצא שוב והביא כסא נוסף. אחד מבני המשפחה בקש לקחת ממנו את הכסא ולהביאו בעצמו, אך רבי חיים השיב לו: 'גם אני רוצה לעשות משהו לכבוד שבת'".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י"ט) – "ויש לעיין האם יוכל לצאת ידי חובה זו על ידי שמחליף מלבושיו ורוחץ גופו ומגלח צפרניו וכו' לכבוד שבת, ומדברי הגמ' והפוסקים משמע שצריך שיהיה דווקא הכנה בעניני האכילה והבישול או סידור הבית, ואולי משום שכשמכין רק גופו ממש אין ניכר כ"כ התעסקותו לכבוד שבת, וצ"ע. ובשו"ת התעוררות תשובה ח"א סי' קי"ז עיקר ההכנה לכבוד שבת הוא במילי דסעודה, ועל כן הביא השו"ע רק דברי האמוראים שהכינו לצורך סעודה, ועיי"ש שמכל מקום אף הכנת הנרות והדלקתן הוא ג"כ מעיקרי ההכנה לכבוד שבת".

4] באיזה יום להתחיל הכנה לשבת.
1. מיום ראשון או ערב שבת.
1. ביצה (דף טז.) – "תניא, אמרו עליו על שמאי הזקן, כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת. מצא בהמה נאה אומר: זו לשבת. מצא אחרת נאה הימנה, מניח את השניה ואוכל את הראשונה. אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה לו, שכל מעשיו לשם שמים. שנאמר (תהלים סח) ברוך ה' יום יום. תניא נמי הכי: בית שמאי אומרים: מחד שביך לשבתיך, ובית הלל אומרים: ברוך ה' יום יום".
2. יום ראשון, שגם הלל מודה שכדברי ב"ש עדיפא טפי – רש"י (שמות פרק כ' פסוק ח'), אור זרוע (ער"ש סי' י"ח אות ג'), חרדים (פרק י"ג סעי' א', "לא היה מקיים מצוה זו (הלל) במאכלים אלא בשאר כל הענינים"), דרכי משה (ס"ק א'), ב"ח (ס"ק א', סי' רמ"ב ס"ק ו'), פרישה (סי' רמ"ב ס"ק י"ד), ט"ז (סוף סי' רמ"ב), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (ס"ק א'), עי' חסד לאלפים (ס"ק ב'), מחה"ש (ס"ק א'), באר היטב (סעי' א'), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל א' סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', "שגם הלל מודה שכדברי ב"ש עדיפא טפי"), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ה' אות ו'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ד'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ד', פרק א' הע' ט').
1) הוי מחלוקת – רמב"ן (שמות פרק כ' פסוק ח').
3. יש לחלק בין דבר מאכל שמצוי תמיד, לבכלי נאה דלא שייך שימצא בכל יום – רא"ם (שמות פרק כ' פסוק ח'), הו"ד בפמ"ג (א"א ס"ק א', "לכו"ע חפץ יפה שאין מצוי בכל עת אף הלל מודה שיזמין לשבת ופלוגתייהו בדברים המצוים תמיד, ובזה י"ל הל' כב"ה"), ושפ"ח (אות ג'), ודעת תורה (סעי' א'). 
4. מראי מקומות – מהר"ל (שמות פרק כ' פסוק ח'), מטה משה (סי' ת"ג), הגר"ש קלוגר זצ"ל (מי נדה דף לח. ד"ה חסידים), גנזי חיים (ס"ק א'), שפת אמת (ביצה דף טז. ד"ה בגמ בש"א), לקראת שבת (פרק א' הע' ב').
1) א"ר (סי' רמ"ב סוף ס"ק ט') – "וכתב הב"ח [בסוף הסימן] שמצא באור זרוע ... וכ"כ בפרישה [סוף ס"ק יד] בשם דרכי משה סימן ר"נ [סק"א], וכן כתב מג"א שם, וכן פירש מהרש"א [עיין שם ד"ה אוכל]. והשתא ניחא לי שבספר תניא [סימן י] לא הביא אלא דברי בית שמאי עיין שם. ובמטה משה [סי' תג] מחלק בין חפצים נאים וכלים חדשים שאינם מצויים תמיד הלכה כשמאי, אבל במאכלים הלכה כבית הלל".
2) חפץ חיים (נדחי ישראל פרק ל"ז אות א', מחנה ישראל ח"א פרק ל"ג אות א') – "ומצוה להשכים בע"ש בבקר להכין צרכי שבת כדכתיב והיה ביום הששי והכינו משמע תיכף כשיהיה יום הששי והכינו. ואם הוא יודע שבע"ש לא יהיה לו פנאי להתעסק להכין צרכי שבת מחמת איזה אונס ואין לו אדם אחר שיטרח בעבורו מחוייב להקדים את עצמו מבאמצע שבוע להכין איזה דבר לכבוד שבת כדכתיב זכור את יום השבת ור"ל להיות זוכר תמיד השבת כדי לקדשו ולענגו".

2. כשיזדמן לו דבר שאינו נפסד עד שבת.
1. אזי יניח אותו לשבת.
1) ח"א (כלל א' סעי' א') – "ופשיטא בדבר שאינו שכיח לקנות, כשיזדמן לו דבר שלא יהיה נפסד, אזי יניח אותו לשבת".
2) מ"ב (ס"ק ב') – "ופשיטא בדבר שאינו שכיח לקנות כשיזדמן לו דבר שלא יהיה נפסד אזי יניח אותו לשבת".
3) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ג') – "וצריך לזכור את השבת מאחד בשבת שאם נזדמן לו חלק יפה יניחנו לשבת".

3. לקנות ביום חמישי או דוקא ביום ששי: אם בטוח שלא יחסר.
1. קונה רק ביום ו', אם אפשר.
1) אריז"ל (שאר הכוונות, דרושי סדר שבת דרוש א' ענין ליל מוצ"ש ד"ה ענין לימוד) – "דע כי צריך האדם ליזהר לקנות כל צרכי שבת ביום ששי לסיבה הנז' ולא ביום ה' וכמו שמצינו חכמי ישראל שרבא מלח דג שיבוטא ר"ן מכתף ועייל כו'".
2) פרי עץ חיים (שער ח"י).
3) סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת) – "ואם באולי הכין צרכי שבת מיום ה' ולא נשאר לו מה יכין ביום הששי יכול לישב וללמוד כרצונו אבל נראה לי דכיון דקפיד קרא ההכנה ביום ששי נראה דעיקר המצוה והשתדלות צריך להיות ביום ששי והמכין מיום ה' לא קיים מצות ההכנה כראוי והטעם כי דרך המכינים להכין מיום לחבירו והרואה שמכין דבר מב' ימים קודם אין ההכנה נכרת כ"כ שהיא לשבת שיאמרו לכך הוא צריך אלא לאיזה ענין אחר וצריכין אנו להודיע לכל שכל הכנתנו וטרחנו הוא ליום הנכבד הבא עלינו ובזה כבודו מודעת לכל וזש"ה והיה ביום הששי ואין והי' אלא לשון הויה וקיום שכך צריך להיות ואין ראוי לשנות ואף על פי שארז"ל שמיום ה' מכבסין לכבוד השבת וכן מסתפרין וענינים אחרים וכבוד השבת איקרי היינו לענינים שאינם מצרכי האכילה וההכנה ליום עצמו אלא דברים להכין עצמנו ליום ואינו דומה זה לזה ואדרבא הקדימהו הכנת הגוף קודם כדי להניח מקום להכנת היום ליום ו' עצמו".
4) כנפי יונה (ח"ד סי' ז').
5) תוס' שבת (ס"ק א').
6) באר היטב (ס"ק א').
7) א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "ובכנפי יונה [ח"ד סי' ז] כתב יקנה בששי אם בטוח שלא יחסר".
8) ברכי יוסף (ס"ק ב', מחזיק ברכה ס"ק ב').
9) כף החיים (פלאג'י, סי' כ"ז סעי' י').
10) חסד לאלפים (ס"ק ב').
11) גר"ז (סעי' ז').
12) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ד') – "וטוב יותר לקנות בערב שבת לכבוד שבת מלקנות ביום חמישי, אך דבר שצריך הכנה יקנה ביום חמישי".
13) ערה"ש (סעי' ב') - לשונו מובא לקמן.
14) מ"ב (ס"ק ב') – "ביום ששי. והוא יותר טוב משיקנה ביום ה' שהוא מינכר יותר שהוא לכבוד שבת".
15) בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ו').
16) תורת שבת (סעי' א').
17) כף החיים (ס"ק ב', סי' רמ"ב סוף ס"ק י"ט).
18) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', סוף עמ' נ"ה).
19) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ו').
20) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ט').
1) מ"ב (ס"ק ב') – "ומסתברא דבימים הקצרים כל מה שיכול להקדים ההכנה ביום ה' עדיף".
2) ביום ה' – שו"ת עמודי אש (סי' ה' אות י"ח).
2. בדבר שצריך הכנה רבה, ביום חמישי – תוס' שבת (ס"ק א'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ד', לשונו מובא לעיל), כף החיים (פלאג'י, סי' כ"ז סעי' י'), מ"ב (ס"ק ב', "אם לא בדבר שצריך הכנה רבה כמו בשר למלוח וכדומה יש לקנות ביום ה'"), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ו'), תורת שבת (סעי' א', ס"ק א', "ודבר שצריך הכנה יקנה ביום ה'"), כף החיים (ס"ק ג'), חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', עמ' נ"ז), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ו').
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק א'), מקור חיים (חו"י, ד"ה מ"ש).
1) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות א', אות ב') – "ובכנפי יונה חלק רביעי סימן [ז']: טוב לאדם שכל צרכי שבת יקנה אותם ביום הששי ולא ביום חמישי, אם הוא בטוח שלא יחסר. וכל מה שיקנה יאמר 'לכבוד שבת', עד כאן. ונראה, דזהו דוקא בעניני מאכלים, שהם יותר ערבים ומוטעמים לאכול אם קונה אותם מערב שבת, כענין שהתירו אוכל נפש ביום טוב (שבת ס ב). אבל ענינים שהם טובים ומתוקנים ויפים כשקונה אותם קודם ערב שבת כמו בערב שבת, אז אדרבה זריזין מקדימין. ויאמר 'לכבוד שבת אני קונה'".
2) יעב"ץ (בסידור, עמ' תקכ"ג אות ה') – "ולא יקנה דבר לשבת מיום חמישי וקודם. אם לא במה שאינו מצוי לו לקנות בששי. או דבר שאינו מתקלקל. יוכל להקדים ולקנות ככל אשר תשיג ידו. ולא יניח הודאי מפני הספק. והחכם עיניו בראשו ומשכיל בכל דרכיו לעשות על צד היותר טוב האפשרי בחקו. לצאת ידי חובתו בהכנת צרכי שבת. הכל לפי מה שהוא אדם בעל יכולת ולפי המקום אם הוא בעל שווקים או לא. ואם הוא רואה שיותר טוב להקדים הכנת צרכי שבת יקדימם אפילו מתחילת השבוע. כדברי בית שמאי מחד בשביך לשבתיך. וכל דברי חכמים יש להם מציאות. על כן חשבתי האריכות בזה למותר. ודבר ידוע הוא גם כן שכל מאכל רך ולח ודשן ושמן מתוק ומתובל. טוב ויפה הוא לנפש ומקובל. והתבשילין צריכין לתקנן בשעתן דוקא. לאפוקי שאינן בני יומן. כבר עברה צורתן ונפגם טעמן. גם צריך שלא יצטננו עד עת האוכל אלא יהיו עומדין בחומן".

4. ספק אם ימצא ביום ו'.
1. יקנה ביום חמישי – כנה"ג (הג' טור ד"ה אם באולי), ברכי יוסף (ס"ק ב', "ואם הוא דבר שאולי לא ימצא ביום הששי והדבר לצורך עונג שבת יותר טוב לקנותו ביום ה' מלבטל המצוה כמו הבשר בעה"ק ירושלם תו' וכיוצא"), שערי תשובה (ס"ק א').

5. ליל שישי או יום שישי.
1. רק ביום ו'.
1) כף החיים (פלאג'י, סי' כ"ז סעי' י') – "ולא יקנה מיום החמישי ואפילו בליל השישי".
2) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "אע"ג שמותר להתחיל ההכנות באור ליום ששי, מ"מ עדיף לעשותם ביום ו' שניכר יותר, ואפילו בימים ארוכים, יש מצוה לעשות איזה דבר לכבוד השבת בהשכמה, והיינו כמה דקות קודם רגילותו".
2. פירוש הפסוק "והכינו".
1) חי' הר"ן (דף קיז: ד"ה שנאמר) – "וכ"ת אם כן אפי' מאורתא, ליתא ביום כתיב, ועוד שהמן לא היו לוקטין אותו בלילה".
2) נמוקי יוסף (דף קיז: ד"ה הכינו) – "וכ"ת אם כן אפי' מאורתא, ליתא, דהא ביום כתיב. ועוד שהמן לא היו לוקטין אותו בלילה".

6. כשיש יותר טירחא ביום ו'.
1. עדיין יקנה ביום ו'.
1) א"ר (ס"ק א') – "מצוה להמתין על יום ו' לקנות מאכלים אף שיש טורח יותר משארי ימי השבוע".
2) ערה"ש (סעי' ב') – "מצוה להמתין על יום ו' לקנות מאכלים אף שיש טורח יותר דבזה ניכר יותר הכבוד שבת".
2. לכאורה הגריש"א זצ"ל לקמן, חולק.

7. יותר זול בימים אחרים.
1. אין שום הידור לקנות ביום ו'.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ז') – "אם באחד מימי החול יכול לקנות דבר מסויים לשבת יותר בזול, אם יש בכל זאת ענין לקנות דוקא ביום שישי, הנה כל הענין של 'והיה ביום השישי והכינו' הוא שחז"ל התכוונו לזרז בזה את האדם שיזדרז מיד ביום השישי בבוקר, לקנות צרכי שבת, אבל לא דיברו כלל שצריך דוקא ביום שישי, אם יש סיבות אחרות לקנות בימים אחרים, ובודאי כשיש לו הפסד ממון על זה כשיקנה ביום שישי, בודאי שלא דיברו ע"ז חז"ל כלל, ובודאי שיקנה ביום שמוצא זול יותר, ואין שום הידור או חיוב לשלם יותר בגלל הענין של 'והכינו ביום השישי'".
2. לכאורה הא"ר לעיל והערה"ש לעיל, חולק.

8. האם מותר להכין קודם יום ו'.
1. מותר – חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה והנידון [עמ' נ"ז], "והנידון כאן הוא רק לגבי העדיפות ... מי שרוצה לטרוח לכבוד שבת גם בשאר הימים פשיטא דלא אמרינן שלא יטרח אלא ביום ו'").
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: האם בהכנה ביום ה' נפטר מחובת השכמה ביום ו'. תשובה: אולי".

5] יאמר "לכבוד שבת".
1. ויאמר זהו לכבוד שבת.
1. על כל דבר שקונה.
1) ביצה (דף טז.) – "שמאי הזקן כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת מצא בהמה נאה אומר זו לשבת".
2) עי' שבת (דף קיט.) – "קצב הייתי ומכל בהמה שהיתה נאה אמרתי זו תהא לשבת".
3) ס' החרדים (פרק י"ג) – "ויאמר בפיו זה לשבת".
4) אריז"ל (שאר הכוונת, דרושי סדר שבת דרוש א' ענין ליל מוצ"ש ד"ה ענין לימוד) – "ובכל מה שיקנה יזכיר ויאמר לכבוד השבת והרי זה ענין מעשה".
5) פרי עץ חיים (שער ח"י).
6) כנפי יונה (ח"ד סי' ז') – "וכל מה שיקנ' יאמר לכבוד שבת".
7) עולת שבת (ס"ק א') – "כתב בספר כנפי יונה [ח"ד סי' ח] דכל מה שיקנה האדם לצורך שבת יאמר לכבוד שבת".
8) מג"א (ס"ק א') – "ויאמר על כל דבר שקונה זהו לכבוד שבת (כתבים)".
9) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות א', אות ב').
10) באר היטב (ס"ק א').
11) א"ר (ס"ק א') – "וכל מה שיקנה יאמר לכבוד שבת".
12) תוס' שבת (ס"ק א').
13) מחה"ש (ס"ק א').
14) ברכי יוסף (ס"ק ב', מורה באצבע סי' ד' אות קל"ט) – "וכל מה שיהנה יאמר בפירוש לכבוד שבת".
15) חסד לאלפים (סוף ס"ק ב') – "ויאמר בפה מלא על כל דבר שקונה ושעושה 'לכבוד שבת קודש'".
16) גר"ז (סעי' ו') - לשונו מובא לקמן.
17) שלחן שלמה (סעי' א').
18) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ד') – "ועל כל דבר שהוא קונה יאמר 'לכבוד שבת'".
19) ארחות חיים (ס"ק א').
20) ערה"ש (סעי' ב') – "וכל מה שיקנה יאמר לכבוד שבת [שם]".
21) מ"ב (ס"ק ב') – "וטוב שיאמר על כל דבר שקונה זהו לכבוד שבת".
22) תורת שבת (סעי' א') – "ויאמר על כל מה שקונה ומכין זהו לכבוד שבת".
23) כה"ח (ס"ק ב', סי' רס"ב ס"ק י"ט) – "ונ"ל די"ל גם בהליכתו הרני הולך לקנות לכבד שבת".
24) טעמי המנהגים (עניני שבת קו"א אות רמ"ו).
25) ליקוטי מהרי"ח (ריש הל' שבת).
26) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ה').
27) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ה' אות ו').
28) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ו').
29) ילקוט יוסף (סעי' א').
30) לקראת שבת (פרק ג' סעי' ט"ו).
31) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ט').

2. האם צריך לומר על כל חפץ שקונה שהוא לכבוד שבת או דסגי אם יאמר הכי באופן כלליות.
1. כל פעם שהולך לקנות.
1) [bookmark: _Hlk536181668]הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"ו אות ב') – "יל"ע האם צריך לומר על כל חפץ שקונה שהוא לכבוד שבת או דסגי אם יאמר הכי באופן כלליות. ושאלתי זאת להגר"ח קניבסקי שליט"א והשיב וז"ל, כל פעם שהולך לקנות".
2) הגרש"י שלעזינגר שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"ו אות ב').

3. הטעם: כי הדבור הוא פועל הרבה בקדושה.
1. מחה"ש (ס"ק א') – "שעל ידי הדבור יחול קדושת שבת על אותו דבר, כי הדיבור באדם לא דבר ריק היא".
2. חסד לאלפים (סוף ס"ק ב') – "כי הוא טוב מאד ומועיל הרבה".
3. ארחות חיים (ס"ק א').
4. מ"ב (ס"ק ב') – "כי הדבור הוא פועל הרבה בקדושה".
5. כרם שלמה (ילקוט מפרשים בשו"ע).
6. פתחי עולם (ס"ק א').
7. כף החיים (ס"ק ב').
8. קצות השלחן (סי' ע' ס"ק י"ג).

4. שאר הכנות.
1. ג"כ יאמר שעושה לכבוד שבת.
1) מקור חיים (חו"י, סי' רס"ב סעי' ב' ד"ה ברחיצת), ששכ"ה (פרק מ"ב סוף הע' קנ"ג) – "ברחיצת חמין ולבישת בגדים יאמר לכבוד שבת וכן די"ט".
2) חסד לאלפים (הג"ה ב') – "על כל דבר שקונה וכן על כל מעשה וטירחא שטורח בשביל השבת, יאמר לכבוד שבת".
3) כף החיים (פלאג'י, סי' כ"ז סעי' י"א) – "דכל אשר יעשה בצרכי שבת ורחיצה ומלבוש, יאמר בפה מלא, זה אני עושה לכבוד שבת קדש".
4) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ג אות ב') – "שאלה: האם יש ענין לומר בפה לפני נטילת צפורנים 'לכבוד שבת קודש'. תשובה: טוב לומר על כל דבר".
2. יחשוב שעושה לכבוד שבת.
1) ר' יונה (ס' היראה) – "וכל מה שיעשה יחשוב לעשות לכבוד שבת".
2) גר"ז (סעי' ו') – "טוב לומר על כל דבר שקונה זהו לכבוד שבת וכן בכל מה שהוא עושה טוב לחשוב שעושה לכבוד שבת".
3) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ה') – "וטוב לומר על כל דבר שקונה 'זהו לכבוד שבת' וכן בכל מה שהוא עושה טוב לחשוב שעושה לכבוד שבת".

5. אם מותר לומר בבית המרחץ "לכבוד שבת".
1. הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חוברת מ"ז עמ' ל"ט טור א') – "שאלה: כתב לי מרן שליט"א, שכשקוצץ ציפורניים ביום ששי ראוי לומר 'לכבוד שבת קודש', ויש להסתפק אם מותר לומר זאת בבית המרחץ, או לא. תשובה: מותר. (דולה ומשקה, כת"י)".

6. יום טוב.
1. דינו כשבת – מקור חיים (חו"י, סי' רס"ב סעי' ב' סוף ד"ה ברחיצת, לשונו מובא לעיל).

7. מראי מקומות.
1. פלא יועץ (ערך הכנה, ד"ה וכן) – "וכן כל הכנה שאדם מכין לדבר מצוה היא גופה חשובה מצוה. הנה כי כן מי שכל מעשיו לשם שמים נמצא שכל ימיו עסוק במצוה. ומה טוב לבטא בשפתיו קדם כל מעשה שיאמר שהוא עושה הכנה למצוה, כגון קדם אכילה שיאמר, הריני בא לאכל ולשתות כדי שיהא גופי בריא וחזק לעבודת השם יתברך. וקדם השנה יאמר, הריני שוכב לישן כדי שתהא דעתי צלולה ומישבת עלי לעבודת השם יתברך. וקדם צאתו למשא ומתן יאמר, הריני הולך לשא ולתן ולהשתדל להרויח בסיעתא דשמיא כדי לפרנס את בני ביתי כמו שצוני בוראי, וכדי שאוכל לעשות צדקה וגמילות חסדים וכל המצוות כתקונן. וכן כשבונה בית או כשעושה מלבוש וכדומה, וכן על זה הדרך בכל המעשה אשר יעשה. ודבריו עושים פרות ששורה רוחניות וקדשה על הדברים הגופניים ולמצוה תחשב לו, ועוד שנוטל שכר גם על הדבורים האלה, ובלבד שיהיו מעשיו מסכימים עם דבריו, שלא יאכל וישתה יותר מדי לצבת בטן, אלא צדיק אוכל לשבע נפשו, ולא יישן יותר מדי ולא יהא להוט ויגע להעשיר יותר מדי כי אין מעצר לה' להושיע ולהעשיר בין רב למעט, וכיון שעושה הכל לצרך עבודת קונו לא יבטל עבודתו מחמת אכילתו ושנתו ומשאו ומתנו, כי אז אתי מעשה מפיק מידי דבור ויושב בשמים ישחק לו, וכן כיון שעושה הכל לשם מצוה צריך לזרז ביותר שלא תהא מצוה הבאה בעברה. ויזהר במאכלו ושתיתו ומשאו ומתנו שיהיה כדת וכהלכה ואז יחשב למצוה ה"ן מקד"ם ומאח"ר וקובעין לו שכר. כן יזהר במאכלו לילך אחר המועיל ולא אחר הערב לחכו ומזיק, כי מלבד כי לא לרצון יהיה ולא למצוה יחשב גם ענוש יענש על עברו על. מה שאמרה תורה (דברים ד טו) ונשמרתם מאד לנפשותיכם".

6] טעימת התבשיל: טועמיה חיים זכו.
1. ערב שבת.
1. לטעום מכל תבשיל.
1) מחזור ויטרי (סי' קצ"א) – "טועמיה חיים זכו. תנא כל הטועם תבשילו בערב שבת מאריכין לו ימיו ושנותיו. ובירושלמי מפרש טעמא שלא יכעוס על בני ביתו מפני הקדחת תבשילו".
2) שבלי הלקט (סי' פ"ב) – "טועמיה חיים זכו וכו' המכבדים אותה במיני מאכל ומטעמים ויש סמיכי מיכן שצריך לטעום תבשילו מערב שבת".
3) כל בו (סוף סי' ל"ז) – "טועמיה חיים זכו מצוה לטעום תבשילי שבת בערב שבת כדי לתקנם כהוגן ויהיו נאכלין לתאוה".
4) הו"ד בפוסקים – ב"י (סי' רפ"ו סוד"ה ובאשכנז), לבוש (סי' רפ"ו סעי' א', "ויש סומכין על זה לטעום תבשילן מערב שבת, שיבחין שלא הרתיח"), מטה משה (סי' ת"ח), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"א, "נהגו אנשי מעשה, לטעום התבשילין בערב שבת, כדי לתקנן כהוגן, ויהיו נאכלים לתאוה. וכן מצאתי בשם ירושלמי, 'טועמיה חיים זכו' (תפלת מוסף לשבת), מצוה לטעום קודם השבת טעם תבשילין של שבת לכבודה, עד כאן"), עולת שבת (סי' רנ"א ס"ק ב'), מג"א (סוף ס"ק א', "מצוה לטעום התבשילין וצריך לטעום מכל תבשיל בע"ש (כתבים)"), שיירי כנה"ג (הג' טור אות ב'), א"ר (ס"ק ו', א"ז ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א'), חסד לאלפים (הג"ה ב'), גר"ז (סעי' ה', "וטוב לטעום מכל תבשיל ותבשיל"), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ז'), שלחן שלמה (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ד', סי' רפ"ו סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ב', "לטעום מכל תבשיל בע"ש"), תורת שבת (סעי' א'), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ז', "דבר מועט"), דעת תורה (סעי' א'), תורת שבת (סעי' א'), כף החיים (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ז'), ששכ"ה (פרק מ"ב הל' ס"א), ילקוט יוסף (סעי' ד'), לקראת שבת (פרק י"ב סעי' ד').

2. הטעם.
1. כדי לתקנן יפה כהוגן – מחזור ויטרי (סי' קצ"א, לשונו מובא לעיל), כל בו (סוף סי' ל"ז, לשונו מובא לעיל), לבוש (סי' רפ"ו סעי' א', לשונו מובא לעיל), מטה משה (סי' ת"ח), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"א, לשונו מובא לעיל), שיירי כנה"ג (הג' טור אות ב'), א"ר (ס"ק ו', א"ז ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), חסד לאלפים (הג"ה ב'), מ"ב (ס"ק ב', "כדי לתקנן יפה כהוגן"), ערה"ש (סעי' ד', סי' רפ"ו סעי' ב'), תורת שבת (סעי' א'), כף החיים (ס"ק ח'), ששכ"ה (פרק מ"ב הל' ס"א), ילקוט יוסף (סעי' ד'), הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו, לשונו מובא לקמן). 
2. דעצם הטעימה היא מצוה – עי' תוס' שבת (ס"ק א', במגיה), עי' שלחן שלמה (סעי' א', "ומצוה לטעום מכל תבשיל בע"ש ופשיטא בשבת נ"ל"), עי' שעה"צ (ס"ק ח').
1) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', ריש עמ' נ"ט) – "וז"ל ה'שלחן שלמה' ... פירוש: שמצוה לטעום בערב שבת את המאכלים כדי שיהיו מתוקנים לכבוד שבת, וכל שכן בשבת שיש מצוה לאכול מהם, כן נראה לפרש".
2) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קל"ה) – "שהשלחן שלמה לאחר שכ' שמצוה לטעום מכל תבשיל בער"ש, הוסיף עלה 'ופשיטא בשבת', פי' דמה שמצוה לטעום מער"ש לטעום כל תבשיל כדי לראות אם הם מתוקנים, א"כ בודאי שבשבת עצמה מצוה שיטעום מכל תבשיל ותבשיל שהכינו לכבוד שבת, ואין מדבריו שום משמעות כמו שהבין המ"ב שס"ל שיש מצוה מיוחד בפני עצמו לאכול בער"ש מכל מיני תבשילי שבת, דמה פתאום יום מיומיים, והכי מצות עונג שבת נוהג בער"ש".

3. אם יש לטעום מכל התבשילים.
1. כן – מג"א (סוף ס"ק א', לשונו מובא לעיל), שלחן שלמה (סעי' א', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ה', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) שבט הקהתי (ח"ד סי' פ"ב אות א') – "ונלענ"ד דהטעם אי' בשם האריז"ל כדי לתקנם יפה כהוגן וכן איתא בא"ר שם ולפי"ז סגי אם הנשים שמבשלות שהם יטעמו המאכלים ויתקנו מה שצריכים לתקן והנשים אה"נ טועמים בשעת הבישול מכל התבשילין אם לא חסר כלום להתבשילין אבל היות דיש דס"ל דעצם הטעימה הוא מצוה עי' בשעה"צ שם בסק"ח דהביא כן בשם ספר אחד וזה אפשר דסגי לטעום רק מתבשיל א' ע"כ נהגו חסידים ואנשי מעשה לטעום ער"ש מתבשיל א' וכן אי' בשם הגה"ק רי"מ מקאזניץ לטעום מן הדגים בער"ש, ונראה דזה מדויק בלשון המג"א שם שכ' בזה"ל מצוה לטעום התבשילין וצריך לטעום מכל תבשיל בער"ש, ובשו"ע התניא אי' בלשון אחר קצת וז"ל יש לטעום התבשילין בער"ש וטוב לטעום מכל תבשיל ותבשיל ע"כ, וע"כ הכונה דעצם לטעום מתבשיל שבת יש מצוה וזה סגי אפילו מתבשיל אחד ואחר כך כתב דטוב לטעום מכל תבשיל שיראה אם לא חסר איזה תיקון לתקנו".

4. על מי החיוב לטעום, האם רק המבשל לטעום.
1. תלוי בהטעמים – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות י"ג, "ולפי טעם א', מספיק שהמבשל טועם בשעת בישולו. אלא שלטעם ב', עצם הטעימה היא מצוה"), חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה והנה [עמ' נ"ט], "לפי מש"כ המ"ב שיש ענין בפני עצמו בטעימת התבשילין בערב שבת, י"ל דצריך שכל אחד ואחד מבני הבית שיטעמו מכל המאכלים של שבת, ולא ראינו שיטעמו כולם מכל מאכלי שבת").
2. מראי מקומות – ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש, לשונו מובא לקמן), שבט הקהתי (ח"ד סי' פ"ב אות א', לשונו מובא לעיל), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"א).

5. כשמתארח אצל אחרים: לכאורה תלוי בהטעמים.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע לערב שבת, בס' ר"נ כתב המשנה ברורה (בס"ק ב') שמצוה לטעום מכל תבשיל בערב שבת, האם במתארח אצל אחרים יש חיוב. תשובה: לא".
2. [bookmark: _Hlk526623994]הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע ערב שבת בס' ר"נ המשנה ברורה (ס"ק ב') כתב שמצוה לטעום מכל תבשיל בערב שבת ורציתי לדעת הגדרים בזה, אם זה נוגע בזמן הזה, ואם מתארח אצל אחרים האם עדיין יש חיוב. תשובה: המצוה לטעום היא על מי שבידו להחליט אם צריך להוסיף מלח, או שמן, או סכר וכיו"ב, כדי להטעים התבשיל לשבת".
3. חוט שני (ח"א פרק ד' שעה"צ ס"ק כ"ז) – "פעם אחת נתארח הרה"צ ר' בן ציון ידלר זצ"ל וביקש בערב שבת לטעום מכל המאכלים של שבת".

6. טועם ופולט.
1. תלוי בהטעמים – לקראת שבת (פרק י"ב הע' ח' ד"ה הנה, "נ"מ בין הטעמים ... אם חובת הטעימה היא אכילה מועטת או טעימה בפה ומותר גם לפלוט אח"כ, דלטעם תיקון המאכלים סגי גם אם יפלוט").
2. צום: עשרה בטבת שחל בערב שבת - עי' סוף סי' תק"נ, לשיטות ומראי מקומות.
3. תשעת הימים: טעימת בשר לכבוד שבת - עי' סי' תקנ"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

7. באיזה זמן יש לטעום האוכל בערב שבת.
1. תלוי בהטעמים – לקראת שבת (פרק י"ב הע' ח' ד"ה נ"מ שניה, "באיזה זמן יש לטעום התבשילים בער"ש, לטעם דעצם הטעימה מצוה אפשר לטעמם גם סמוך לכניסת שבת ממש").

8. אם בישל המאכלים לכבוד שבת ביום ה', וטעם אז.
1. תלוי בהטעמים.
1) גם אני אודך (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' ע"ו טור א') – "טעימה מהתבשילים בערב שבת: במשנה ברורה (סימן ר"נ סק"ב) כתב, מצוה לטעום מכל תבשיל בערב שבת כדי לתקנן יפה כהוגן, ע"כ. ובשער הציון (שם סק"ח) כתב, ובשלחן שלמה משמע דעצם הטעימה היא מצוה, ע"כ. ונראה שיהיה נפק"מ בין הטעמים, אם בישל המאכלים לכבוד שבת ביום ה', וטעם ביום ה', וראה שהמאכלים נתבשלו כהוגן, דלטעם א' שהמצוה לטעום כדי לתקן המאכלים, לא יצטרך לטעום שוב ביום ו' מהמאכלים, אבל לטעם ב' שעצם הטעימה בערב שבת היא מצוה, א"כ יצטרך לטעום שוב המאכלים בערב שבת, והבן".
2. לכאורה י"ל, שאפי' להטעם 'כדי לתקנן יפה כהוגן' נכון לכתחילה לטעום ביום ו'. כמו בכל מצות הכנה, לכתחילה לעשות ביום ו'.

9. אם צריך לטעום המאכלים שקונים.
1. מחמיר [להשני טעמים יש להחמיר].
1) הגרח"ק שליט"א (לקראת שבת פרק י"ב הע' ח' ד"ה נ"מ שלשית) – "שגם מזה יש לטעום שמא הם מקולקלים".
2) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"ט אות ז', עמ' קל"ד אות ט') – "יל"ע אם המצוה לטעום מאכלי שבת בערב שבת רק מאכלים שעשה בעצמו, או גם מאכלים שקנו. והשיב דמצוה לטעום גם מן האוכלים שקנו".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"ט אות ז', עמ' קל"ו אות א') – "יל"ע אם המצוה לטעום מאכלי שבת בערב שבת רק מאכלים שעשה בעצמו, או גם מאכלים שקנו. והשיב דמצוה לטעום גם מן האוכלים שקנו".
2. תלוי בהטעמים.
1) הגרש"י שלעזינגר שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"ט אות ז').
2) לקראת שבת (פרק י"ב הע' ח' ד"ה נ"מ שלשית) – "אם צריך לטעום דברי מאכל שקונים ולא מבשלים (או אופים) בבית".

10. הלכה.
1. יש להחמיר כשני הטעמים – לקראת שבת (פרק י"ב סוף הע' ח', "למעשה, יש להחמיר כשני הטעמים מאחר שהמ"ב הביא את שניהם לדינא").
2. המנהג, רק כדי לתקן המאכל [כהיום אין נוהגין לטעום מכל תבשיל] – נמוקי או"ח (סי' ר"נ), פסקי תשובות (אות א'), כמה מקורות (לעיל).
3. ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש) – "אנו סמכינן על הנשים המבשלים שהם טועמין התבשילין לתקנם עכ"ז מנהג אנשי מעשה לטעום בעצמם ... כי בודאי חוץ מזה הטעם הפשוט יש בזה ג"כ איזה סוד".
4. נשמת שבת (סי' ר"נ אות קל"ה) – "ראש הבית (או המבשלת) יטעום מכל תבשיל מבעוד יום (ולשאר בני הבית סגי תבשיל אחד, ואפילו אחר זמן הדלקת הנרות)".

11. צום: עשרה בטבת שחל בערב שבת.
1. עי' סוף סי' תק"נ, לשיטות ומראי מקומות.

12. תשעת הימים: טעימת בשר לכבוד שבת.
1. עי' סי' תקנ"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

13. טעימה בשבת.
1. טעימה מכל מין היא מצוה.
1) שלחן שלמה (סעי' א') – "ומצוה לטעום מכל תבשיל בע"ש ופשיטא בשבת נ"ל".
2) מ"ב (ס"ק ב') – "דהטעימה בשבת מכל מין בודאי היא מצוה ורמז לזה טועמיה חיים זכו".

14. לברכה: האם יש לברך רק על טעימה.
1. עי' סי' ר"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

7] להכין בעצמו.
שבת (דף קיט., עי' קידושין דף מא.) – "רב ספרא מחריך רישא. רבא מלח שיבוטא. רב הונא מדליק שרגי. רב פפא גדיל פתילתא. רב חסדא פרים סילקא. רבה ורב יוסף מצלחי ציבי. רבי זירא מצתת צתותי. רב נחמן בר יצחק מכתף ועייל מכתף ונפיק".

1. אם הוא חיוב או רק ענין בעלמא.
1. רמב"ם (פרק ל' הל' ו') – "אע"פ שיהיה אדם חשוב ביותר ואין דרכו ליקח דברים מן השוק ולא להתעסק במלאכות שבבית חייב לעשות דברים שהן לצורך השבת בגופו שזה הוא כבודו".
1) י"ל, לאו חוב גמור – עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה ישתדל, "לאו חוב גמור הוא אלא כעין חובה ... צ"ע"), ערה"ש (סעי' ג', "וכתב הרמב"ם ... אין כוונתו לחיוב גמור שהרי רבים וגדולים אין עושין בעצמן ועוד דבש"ס שם חשיב מי שהיו עושין בעצמן ש"מ שרבים לא עשו בעצמן אלא הוא הידור מצוה ואצלינו נשותינו עושות ומכינות בעצמן לכבוד שבת ואשתו כגופו [עיין קונטרס אחרון להגר"ז וצ"ע ודו"ק]"), הו"ד ביסודי ישרון (מערכת הל' שבת ריש עמ' ב'), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קצ"ה).
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קצ"ה) – "בערוה"ש ... דאשתו כגופו, וקצ"ע דהרי הכנות שבת יש בהן משום מצוה שבגופו".
2) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קכ"ד) – "ערוך השלחן ... לפקפק על דבריו דהכי כל הני תנאים ואמוראים לא היה להם נשים, וכן השו"ע בודאי מיירי מאנשים נשואים, וזיל בתר טעמא דמצוה בו ביותר משבשולו משום דכי 'עסיק' גופו במצוות מקבל שכר טפי (רש"י קידושין דף מא.) והוא מצוה שבגופו".
3) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק א' סוף הע' ה') – "בערוך השלחן ... אטו כל הני תנאים ואמוראים לא היו להם נשים".
2. מצוה, וכעין חובה.
1) מחבר (סעי' א') – "ישתדל להכין בעצמו שום דבר לצרכי שבת".
2) עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה ישתדל) – "ישתדל וכו'. בהרמב"ם איתא על דין זה בלשון חייב ... והכונה על איזה דבר מן הדברים ועיין בקידושין מ"א דקאמר שם מצוה בו יותר מבשלוחו ואפשר דלהרמב"ם ג"כ לאו חוב גמור הוא אלא כעין חובה משום כבוד שבת וסברת הרמב"ם דאל"ה לא היו מבטלים כל הני אמוראים תורתן עבור זה ומ"מ לא הוי זה חובה גמורה ותדע דלא אשכחן בגמרא בשם חובה כ"א על הדלקת נר בשבת בדף כ"ה ע"ב ולענין ג' סעודות בדף קי"ז ע"ב ומ"מ צ"ע".
3) ערה"ש (סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' פ"ה) – "שאלה: מה גדר חיוב השכמה בע"ש, האם הוי דאורייתא או אסמכתא בעלמא, והאם הוי חיוב או מצוה בעלמא והנהגה טובה. תשובה: מצוה".
3. חיוב גמור.
1) גר"ז (סעי' ד', קונ"א ס"ק ב') – "חיוב גמור".
2) קצות השלחן (סי' ע' סעי' ו', ס"ק י"ד).
4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' א', ובהשמטות שם), עיונים בהלכה (סי' י"ט, הו"ד בהערות וביאורים סי' ר"נ), אורה ושמחה (שבת פרק ל' הל' ו' ד"ה חייב, בהערות וביאורים סי' ר"נ), עי' ליקוט הגרי"ז (ח"ב דף טו.).

2. יום טוב.
1. דינו כשבת - עי' לעיל.

3. מצוה בו יותר מבשלוחו.
1. רק קידושין ושבת – מהר"ח או"ז (סי' קכ"ח), יד המלך (שבת פרק ל' הל' ו').
2. ה"ה כל המצוות – ס' האשכול (ח"ב סי' י"א), פסקי ריא"ז (שבת פרק ט"ז הל' ב' אות ט"ו), מג"א (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ג'), מחזיק ברכה (ס"ק ג'), חסד לאלפים (ס"ק א'), באר היטב (ס"ק ב'), פתחי תשובה (אה"ע סי' ל"ה ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ד'), שו"ת עמודי אש (סי' ה' אות י"ח), ערה"ש (אה"ע סי' ל"ה סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ג', סי' תנ"ג ס"ק מ"א, סי' ת"ס ס"ק ה'), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק כ"ה), כף החיים (ס"ק ו'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ב' ד"ה והנה), ילקוט יוסף (סוף הע' א').
3. מפקפק – תוס' שבת (ס"ק ב', ע"ש במגיה).
4. מראי מקומות – טוב טעם ודעת (מהדו"ד סי' של"א, עמ' תש"ד), ארחות חיים (ס"ק ב'), דעת תורה (סעי' א'), העמק שאלה (שאילתא קס"ט אות א', ע"ש), שד"ח (מערכת מ' כלל נ"ד, שו"ת דברי חכמים סי' מ"ד, "ונחלקו הפוסקים"), מנחת פתים (על מג"א ס"ק ב'), גליוני הש"ס (על מהרי"ט אות רמ"ז), אוצר הברית (פרק ג' סי' ג' הע' ח').
1) מה אם מכבד אדם חשוב – תבואת שור (יו"ד סי' כ"ח ס"ק י"ד), עזר מקודש (אה"ע סוף סי' ס"ג),

4. קשה: הא אפשר ע"י אחרים – שעה"צ (ס"ק ט').
1. "י"ל דדוקא מצוה שאין מוטלת על גופו כגון שיפסיק באמצע הלמוד לילך לגמול חסד עם איזה אדם במקום שאחר יוכל לעשות עמו הטובה ההיא משא"כ בזה שהכבוד שבת מוטלת על גופו וממילא מצוה בו יותר מבשלוחו" – שעה"צ (ס"ק ט'), גר"ז (קונ"א ס"ק ב', "דחובת הגוף היא"), קצות השלחן (סי' ע' ס"ק י"ד).
2. "א"נ דדוקא לענין כבוד שבת אמרינן כן דחמירא משא"כ לענין שאר מצות אם הוא ת"ח ונוגע לביטול תורה" – שעה"צ (ס"ק ט').
1) חמירא – רבינו יונה (ס' היראה, "ואפילו יש לו כמה עבדים יטרח הוא בעצמו לכבוד שבת הנקראת כלה ומלכה, ושקולה כנגד כל המצות").
3. י"ל, זהו כבודו, ע"י עצמו – משמרת חיים (ח"ג שבת אות א', "אם אינו עושה בעצמו אלא שולח שליח הרי הוא ממעט בכבוד שבת"), סוכת דוד (קידושין דף מא. אות ט').
4. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ה).
1) מגדנות אליהו (ח"ב סוף סי' כ"ז) – "ובשער הציון שם ... והוא פלא שלא הרגיש מהרב ז"ל שם (קו"א ס"ק ב') שג"כ דן בזה וכתב כתירוצו הראשון של המ"ב, שכבוד שבת חמירא דהוא חובת הגוף, אבל בשאר מצוות אסור לבטל תורה משום מעלת מצוה בו יותר מבשלוחו עי"ש. והנה הרב ז"ל בקו"א שם כתב דמי שתורתו אומנותו אסור להתבטל לעשות מצוה שאפשר לעשות ע"י אחרים עי"ש. ולכאורה דבריו צ"ע, דהרי מצוה שאפשר לעשות ע"י אחרים אסור לכל אדם לבטל תורה בשבילה, (עי' שו"ע יו"ד סי' רמ"ו סעי' י"ח), ורק במצוה שאי אפשר לעשות ע"י אחרים אפשר לחלק בין מי שתורתו אומנתו לאחרים, וגם בזה כתב הרב ז"ל בהל' תלמוד תורה (פ"ד ה"ה) דרק לענין תפילה וקריאת שמע אמרינן כן ולא בשאר מצות עשה וצע"ג".
2) אז נדברו (ח"ח סי' א' ד"ה וכן) – "וכן כתב בשה"צ אלא דלבסוף מסתפק בזה קצת, ואני העני איני יודע מה מקום הספק דכי הא דתנן בריש האיש מקדש מצוה בו יותר מבשלוחו, וע"ז תנן האיש מקדש בו ובשלוחו וכי אין המדובר נמי באלו שתורתם אומנותם. ונפסק זה סתמא בש"ע אה"ע סימן ל"ה דאפי' במכירה מצוה בו יותר מבשלוחו ולא אישתמט חד מהפוסקים לומר דתורתו אומנתו שאני".
3) הגרח"ק שליט"א (בתורתו יהגה ח"ב אות י"א, עמ' מ"א הע' ה') – "ובשער הציון ... והנה הרבה נהגו שמבטלים לימודם לעשות המצוה בעצמו אף על גב שאפשר על ידי שלוחו, והוא מטעם מצוה בו יותר מבשלוחו, כמו אפית מצה (מגן אברהם סימן ת"ס), עשיית סוכה (מקור חיים תרכ"ח), והדלקת נר חנוכה (מגן אברהם תרע"ז ס"ק ז'), והאם זה נגד ספיקו של השער הציון הנ"ל. תשובה: בשעה"צ דן אם הוא חיוב, אבל ודאי מותר".
4) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה ובמ"ב, עמ' נ"ו) – "והצ"ע של המ"ב הוא רק לענין שאר מצוות האם אמרינן מצוה בו יותר מבשלוחו אם יבטל עבור זה מת"ת או לא, אבל בכבוד שבת פשיטא דמבטל מת"ת".

5. קשה: דאינו לפי כבודו.
1. י"ל: "דבר שבקדושה שאני כמ"ש אין גדולה בפלטין של מלך" – חו"י (סי' ר"ה).
2. י"ל: "בביתו ואין זר רואה" – חו"י (סי' ר"ה).
3. י"ל: "דדוקא תשמיש בזיון אסור משא"כ בזה שעושה לכבד אחרים" – חו"י (סי' ר"ה), כדמפרש השע"ת (ס"ק ב').
4. י"ל: "לכ"ע שרי ומצוה עביד אחרי שהכל יודעים שאין לו שכר בעמלו ושהוא עושה לש"ש דדברי הרא"ש אינם רק בדבר מצוה שהיא בין אדם לחבירו דפטרה תורה לזקן ואינו לפ"כ ככלל שאמרו כל שהיה מטפל באבידה שלו וטוען ה"נ בשל חבירו דלא צותה תורה רק ואהבת לרעך כמוך ואם ירצה להחמיר נעשה כמבזה תורתו ליטפל בממון עצמו שאין ראוי לבזות עליה משא"כ במצות שבין ישראל למקום כ"ש מצוה שהזמן גרמא אין בו משום ביזוי כבוד זקנה ותורה וכל הנוהג קלות בעצמו לצורך גבוה ומצות ה' אף שאינה מצות עשה ממש רק גמילות חסד שילפינן מוהלכת בדרכיו הרי זה משובח ותבא עליו ברכה ע"ש" – חו"י (סי' ר"ה), כדמפרש הפתחי תשובה (יו"ד סי' רמ"ד ס"ק ד').
1) אמנם עי' קובץ שיעורים [לקמן], ששמחת חתן הוא בין ישראל לחבירו.
5. י"ל: "אין בזה משום גדול כבוד הבריות וכו' שמתכבד בזה להיות משרת למלכה" – מקור חיים (חו"י, ד"ה ורבה).
6. י"ל: "שעוסק בעצמו במצוה וניכר שעושה כן לכבוד הש"י ... משא"כ אם אין ניכר כמו זקן ואינו לפי כבודו באבדה וכדומה שמתחלל כבוד הת"ח עי"ז [פמ"ג] ור"ל שאין הכל יודעין שהוא עוסק במצוה" – בה"ל (סעי' א' ד"ה כי), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב').
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קצ"ו, "בביה"ל ... וקצת יל"ע בדברי הדעת תורה סי' תרכה, דבחטיבת עצים לצורך סוכה אין החטיבה מצוה, כיון דאם מצא חטוב, אינו חוטב, וא"כ איך רבה ורב יוסף היו מבקעין עצים לכבוד שבת").
7. י"ל: "א"ר זירא קא מכסיף לן סבא ... ובמשנה ברורה סי' ר"נ הביא מפמ"ג, דדוקא באבידה שאינו ניכר כי הוא עוסק במצוה, אבל במקום מצוה הניכרת מותר, וה"נ ניכר שהוא עושה כן מפני שמחת המצוה, כמ"ש גבי דוד ונקלותי עוד מזאת וגו', אבל צ"ע דא"כ מ"ט דרבי זירא, אבל באמת אין ראיה מהכתוב אצל דוד דבמצוה שבין אדם למקום לא שייך למיפטריה משום זקן ואינה לפי כבודו, אבל בשמחת חתן דהיא מצוה שבין אדם לחבירו, דזקן ואינה לפי כבודו פטור בה, אפשר דאיכא איסורא גם במצוה נכרת לר' זירא" – קובץ שיעורים (כתובות אות מ"ז).
1) אמנם עי' חו"י [לעיל], ששמחת חתן הוא בין ישראל למקום.
8. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ב'), מחזיק ברכה (ס"ק ג'), שערי תשובה (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א'), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק כ"ה), תורת שבת (ס"ק ג'), ילקוט יוסף (סוף הע' ו').
1) הגרח"ק שליט"א (הל' מעקה בה"ל סוף ד"ה לעשות) – "ומש"כ בה"ל סי' רנא ד"ה כי זהו [וכן בשד"ח] דמעקה מותר צ"ע דהא ר"נ השיב פורתא כו' ומ"מ משמע שם דמקצת מעקה מותר לו".
1) מראי מקומות – מנחת אלימלך (סוף ח"ב סי' ד' אות ד').

8] הכנות לשבת.
1. שיעור הכנה.
1. דבר אחד סגי.
1) טור (סעי' א') – "להכין שום דבר לצרכי שבת".
2) מחבר (סעי' א') – "שום דבר לצרכי שבת".
3) מ"ב (סי' רנ"א ס"ק ט') – "ואם יש לו משרת שיכין בשבילו אין צריך וכ"ש אם הכין ביום ה' בודאי יוכל ללמוד כדרכו. מיהו מ"מ צריך לתקן איזה דבר לכבוד שבת ואפילו יש לו כמה עבדים כמ"ש בסימן ר"נ".
4) חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א', סוף עמ' נ"ו) – "דסגי שיעשה בגופו שום דבר ולא יותר".
5) בית ארזים (ס"ק ג') – "משמע שאין שיעור לדבר, ואחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לכבד את השבת כל אחד כפי ערכו וכ"ה לשון הטור כאן להכין שום דבר לצרכי שבת כדי לכבדו וכ"ה משמעות העובדות דמייתי תלמודא".
6) עי' רבבות אפרים (ח"א סי' רפ"א) – "אולי המצוה שעסק בהכנה מעט סגי".
2. מי שעוסק בתורה וכדו', די בדבר אחד.
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "ועוד דכל מי שתורתו אומנתו וגריס בה יממא ולילי כהני אמוראי אי אפשר לו לקיים כלל יתרון מצוה זו דמצוה בו יותר מבשלוחו, שהרי אסור לו להתבטל מתורתו לעשות מצוה שאפשר לעשותה ע"י אחרים כמ"ש בי"ד סי' ר"מ, ואפ"ה כולהו הני אמוראי ביטלו תורתן בכל שבת ושבת, מכלל דחובת הגוף היא להתעסק דוקא בעצמו משום שזהו כבודו של שבת כמ"ש הרמב"ם. וכיון שהטעם הוא משום כבוד שבת די בדבר אחד לבד כמ"ש הטור ושו"ע שבזה ניכר כבודו ... דבדבר אחד סגי".
2) פלא יועץ (ערך הכנה) – "ואמרו על מורנו הרב רבי אברהם הלוי, זכרונו לברכה, שהיה מרבה בפסיעות לקנות ולהכין צורכי שבת אחד אחד כי יש שכר פסיעות, והיה עושה הכל על ידו כי מצוה בו יותר מבשילוחו (קדושין מא א). ואני אומר שהרב היה עושה כן לפי שגם בהליכתו תורתו אומנותו במחשבתו או טרוד בדבקותו עם קונו ואהבתו ויראתו כדבר האמור לעיל בסמוך, אבל כגון אנן יתמי דיתמי אם יש לו מי שיעשה מלאכתו, יותר טוב שישב בביתו ויעסק בתורה הקדושה ויקנה ידיעה חדשה, כי כל חפצים לא ישוו בה אפילו חפצי שמים כידוע. ועל כל פנים לא יפחות מלקנות שום דבר או להכין איזה דבר כגון לסדר את השולחן ולהטיב את הנרות ולגדל את הפתילות וכדומה לקיים מצות הכנה".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ב הע' קצ"ה, שולחן שלמה ס"ק א') – "ולא סגי בפעולה אחת של הכנה, רק אם רוצה ללמוד תורה או לעשות מצוה אחרת או שהוא טרוד מאוד במלאכתו, שהרי אמרו ע"ז, דמצוה בו יותר מבשלוחו, וא"כ מהיכ"ת נימא דסגי בפעולה אחת".
4) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קכ"ב) – "להעוסק בתורה סגי בדבר אחד (ולא יבטל יותר מלימודיו) כגון להעמיד הקדירות ע"ג האש ... ומוכח משו"ע הרב הנ"ל דרק למי שעוסק בתורה יש מקום לפטור דסגי בדבר אחד, אבל בלא"ה חייב יותר, וכן מביא בס' שש"כ (פמ"ב אות קצ"ה) משם הגרשז"א ז"ל ...".
5) מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' ה').
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח עמ' קצ"ט אות שנ"ח, אות שנ"ט).
1) מעון אריה (או"ח סי' ד' ד"ה ונראה) – "שאף שמותר לעסוק בצרכי יו"ט בפני הצבור כנ"ל מ"מ אינו רשאי אלא לעשות דבר קל היינו כגון לנפוח באש לכבוד יו"ט או להדליק שרגא לכבוד יו"ט אבל לטרוח טרחא מרובה אסור בפני צבור לדברי הטור, וראיה לזה ... משובח עכ"ל הרמב"ם. אבל הטור בסימן ר"נ כתב ג"כ כן ואינו מסיים שם וכל המרבה בדבר הרי זה משובח כמו שסיים הרמב"ם, ע"כ נראה דבדבר זה פליגי אהדדי שהטור סובר שאף שמותר הרב לעשות מלאכם לצורך שבת ויו"ט אינו רשאי אלא לעשות דבר מועט כדי להראות שנם הוא בעצמו טורח לכבוד שבת ויו"ט אבל לטרוח הרבה אסור בפני צבור שלא לפחות בכבודו ...".

2. וכל המרבה בדבר זה הרי זה משובח.
1. רמב"ם (שבת פרק ל' הל' ו') – "וכל המרבה בדבר זה הרי זה משובח".
2. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ד') – "וזה לשון תולעת יעקב בסוד שבת ... וכל המרבה בדברים הרי זה משובח".
3. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ד).
4. עי' רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"א) – "ומאין נובע הדין שאם מרבה ה"ז משבח. ומסתמא הוא דבר דמסתבר מאליו דאם עוסק ומרבה בהכנה מראה איך שכבוד שבת חביב בעיניו וממילא המרבה ה"ז משבח".
5. מראי מקומות – מעון אריה (או"ח סי' ד' ד"ה ונראה, לשונו מובא לעיל).

3. "הזיעה שהאדם מזיע בעסקי צרכי שבת, הקדוש ברוך הוא מוחק בו כל העונות כמו הדמעות" – אריז"ל (ס' הכוונת), מחזיק ברכה (ס"ק א'), שע"ת (ס"ק ב'), כה"ח (פלאג'י, סי' כ"ז אות י"א), חסד לאלפים (ס"ק א', עי' פלא יועץ ערך הכנה), ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ערב שבת), בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות ד'), כף החיים (ס"ק ה'), קצות השלחן (סי' ע' ס"ק י"ד), ילקוט יוסף (סעי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג'), לקראת שבת (פרק ג' סעי' ג'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ח').

4. לפנות קורי עכביש ערב שבת.
1. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ה') – "כתב בעל ראשית חכמה בספר תוצאות חיים (אות צ', במנהגים שינהג הבעל תשובה, הנהגה הי"ח) וזה לשונו: מורי נשמתו עדן, כתב (בתפלה למשה, שער י' סימן ב', דף קצ"א), שיפנה קורי עכביש מהבית לסוד הרמוז. ויתקן הבית בנרות דולקות ומטה מוצעת, עכ"ל (ראשית חכמה). ואני הולך רכיל אגלה סודו, כבר ידעת אם זכית לחזות בנועם ה' רמז הפסוק (במדבר יב, ז) 'בכל ביתי נאמן', כי מלכות נקראת בית כמבואר בספרי הקבלה (זהר ח"ב דף ק"כ ע"א). והנה מפורסם (שם ח"א דף א' ע"א) שעליה נאמר (שיר השירים ב, ב) 'כשושנה בין החוחים', ש'סביב רשעים יתהלכון' (תהלים יב, ט), והוא סוד הקליפות, שרצונם למנוע 'שלום בית', והם המה העכביש שצריך לפנותם מהבית, שהוא סוד להעביר גלולים מן 'הארץ', שהיא הארץ העליונה. בפרט ביום שבת קודש שהוא סוד מדת מלכות, אשר על כן נקראת שבת מלכתא (שבת קיט א), וגם נקראת כלה (שם) כנגד מדה אחרונה הכלולה מכל המאורות העליונות המאירות אל עבר פניה (רמב"ן ריש פרשת חיי שרה)".
2. עולת שבת (ס"ק א') – "מורי נ"ע כתב שיפנה קורי עכביש שבבית בכל ערב שבת לסוד הרמז, ועיין הטעם על פי הסוד בספר שני לוחות הברית בדף ק"ל [שבת, נר מצוה בראשו]".
3. מג"א (ריש סי' רס"ב) – "יפנה קורי עכביש מהבית (ר"ח ע"ה)".
4. א"ר (ס"ק ו', א"ז ס"ק ב') – "ויש לפנות קורי עכביש שקורין שפינ"ן וועב"ש שבבית בכל ערב שבת".
5. תוס' שבת (סי' רס"ב ס"ק א').
6. מקור חיים (חו"י, ד"ה ע"ש).
7. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ויש לפנות קורי עכביש בכל ערב שבת, אליה רבה אות ו'".
8. באר היטב (ס"ק א', סי' רס"ב ס"ק א').
9. גר"ז (סי' רס"ב סעי' ב') – "טוב לפנות קורי עכביש מהבית מבעוד יום לנקות את הבית לכבוד שבת".
10. מ"ב (ס"ק ג') – "ויש לפנות קורי עכביש שקורין שפי"ן וועב"ש מהבית בע"ש [א"ר]".
מ"ב (סי' רס"ב ס"ק ג') – "טוב לפנות קורי עכביש מהבית מבע"י" [מג"א].
11. ערה"ש (סעי' ד', סי' רס"ב סעי' א') – "ונכון לנקות הכתלים מקורי עכביש שקורין פוצינ"א".
12. בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות י"ג) – "טוב לפנות קורי עכביש שבבית בכל ערב שבת קודש, כדי לגרש הקליפה ... דנכון לפנות זה קודם חצות דוקא".
13. ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש).
14. תורת שבת (סעי' א').
15. כה"ח (סי' ר"נ ס"ק י') – "לסוד הרמז ... שהוא סוד מדת המלכות ... לפנותו קודם שעה ה' ...".
16. חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה כתב, עמ' נ"ז).
17. ס' הבית (סי' כ"ה הע' ב', שמירת הגוף והנפש סי' קכ"ח).
18. לקראת שבת (פרק ג' סעי' ט').
19. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט') – "ועפ"י ספרי המקובלים לא לחינם הדגישו ענין זה במיוחד, כי העכביש וקוריה מרמזים על קליפה קשה הנקראת שממית הנשלטת על ידי קליפת עשיו, ויש לה ז' רגלים כנגד ז' עממין, ובין יתר נזקיה גורמת לקלקול שלום בית, ולכן ביותר יש ליזהר מזה בשבת, ורמז 'ש'ממית ב'ידיה ת'תפש' (משלי ו' כ"ח) ר"ת שבת".
1) מ"ב (ס"ק ג') – "וכ"ש שצריך לכבד הבית מהאבק והעפר מבעוד יום וזהו הכל בכלל כבוד שבת וידמה בדעתו כאלו יבוא אליו להתאכסן מלך ב"ו כמה מכבד הבית ומציע המטות וכ"ש שבת מלכתא [ח"א]".
2) כששכחו לנקותו ולהסירו מערב שבת, האם יכול להסיר קורי עכביש בשבת.
1) מצד סותר, קורע, ואיסור נולד - עי' סוף סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.

5. יש להשחיז הסכין בערב שבת – ר' יונה (ס' היראה), כל בו (סי' ל"א), משיבת נפש (שמות פרק ט"ז פסוק ה'), ב"י (סוף ס"ק א'), רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), דרישה (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק ב'), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ו'), מטה משה (סי' ת"ט), עטרת צבי (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ג'), חסד לאלפים (ס"ק ד'), באר היטב (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ה'), שלחן שלמה (סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ד'), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ה'), תורת שבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק י"א), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ז'), ששכ"ה (פרק י"ב סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]). 
1. משום כבוד שבת – רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), שלחן שלמה (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ה'), ערה"ש (סעי' ד'), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ז').
2. "ויליף לה מדכתיב והכינו את אשר יביאו, דנרמז הסכין בתיבת את, מלשון לְאִתִּים לְמַזְמֵרוֹת (ישעיהו פרק ב' פסוק ד')" – משיבת נפש (שמות פרק ט"ז פסוק ה'), ב"י (סוף ס"ק א'), דרישה (ס"ק א'), לבוש (סעי' א'), ט"ז (ס"ק ב'), מטה משה (סי' ת"ט), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ו'), באר היטב (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ה'), בגדי ישע (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ד'), ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ערב שבת), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ה').
3. "מסמיך לה אקרא וידעת כי שלום אהלך זו השחזת הסכין כי אם קהה הסכין יוכל לבוא לפעמים לידי קטטנה ח"ו" – ר' יונה (ס' היראה), ב"ח (סי' ר"ס ס"ק א'), ט"ז (סי' ר"ס ס"ק א'), מטה משה (סי' ת"ט), תוס' שבת (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ה'), ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ערב שבת), בן איש חי (שנה ב' פרשת לך לך אות ה'), קצות השלחן (סי' ע' סעי' ז').
4. עוד טעמים – ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ערב שבת).
5. מראי מקומות – משנה (שבת דף סג.), נשמת שבת (סי' ר"נ אות קל"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' ל"ד) – "האם מקפידין היום להשחיז הסכין כל ע"ש (ואם לא למה). תשובה: אם צריך".
הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ' אות ה') – "ושאלתי להגר"ח קניבסקי שליט"א דאיתא ברמ"א וז"ל, ויש להשחיז הסכין בערב שבת, כי זהו מכבוד השבת שמכין עצמו לאכילה, עכ"ל. יל"ע אם לא הי' קהה האם צריך הכנה זו. והשיב וז"ל, טוב לעשות, עכ"ל. ושוב שאלתי האם דין זה נוהג גם בזמן הזה. והשיב וז"ל, העושה תבא עליו ברכה, עכ"ל".
2) איסור השחזת סכין בשבת - עי' סי' שכ"ג סעי' ט' [מלאכת ממחק], לשיטות ומראי מקומות.

6. נקיון הבית כשאינו לצורך שבת.
1. "ופשוט דאם שובת חוץ לביתו דאין לו מצוה של תיקון הבית" – הגרח"ק שליט"א (לקראת שבת פרק ג' הע' ל"ה, אשיחה עמ' שי"ב), חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה חדרים, עמ' נ"ז, "[וכ"ש אלו שנוסעים מביתם לשבת]"), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"א).
2. "חדרים בבית שאין מגיעים לשם בשבת אין חיוב להכינם לשבת משום כבוד שבת" – חוט שני (ח"א פרק ד' ס"ק א' ד"ה חדרים, עמ' נ"ז), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"א).

7. יהרהר בתשובה ויפשפש במעשיו – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ח', "ענין יום הששי עם השבת, כענין העולם הזה עם העולם הבא. כי האדם מכין כל צרכיו מערב שבת לשבת, כי בשבת אסור להכין דבר, ולולי הכנתו מערב שבת, מה יאכל בשבת. וכן אמרו ז"ל (עבודה זרה ג א) מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת. וכן המכין תורה ומעשים טובים בעולם הזה, יאכל מתן שכרן בעולם הבא. ומי שלא הכין, מה יאכל. וכן אמרו ז"ל (שם) מי שלא טרח בערב שבת מה יאכל בשבת. ולכך אמרו 'מה יאכל', ולא אמרו 'לא יאכל', כי אילו אמרו כן, נראה שהיה אפשר שיאכל, אלא שהיה עונשו שלא יאכל. ובאמרם 'מה יאכל', רצו לומר כי מן הנמנע הוא לאכול, אחר ששכר מצוה הוא המצוה, והוא לא הכינה, אם כן מה יאכל. על כן יפשפש במעשיו, ויתעורר בתשובה, ויתקן כל קלקול"), א"ר (ס"ק ו', א"ז ס"ק ב'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), באר היטב (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ג', "יהרהר בתשובה ויפשפש במעשיו בכל ע"ש"), כף החיים (ס"ק י"א).
1. "כי שבת דומה לעולם הבא, מי שטרח בערב שבת וכו' יאכל בשבת" – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ח'), א"ז (ס"ק ב'), בא"ה (ס"ק א').
2. "כי שבת מקרי כלה מלכתא וכאלו מקבל פני המלך ית"ש ואין נאה לקבלו כשהוא לבוש בבלויי הסחבות של חלאת העונות" – מ"ב (ס"ק ג').
3. עוד טעמים – כף החיים (ס"ק י"א).

8. שינה בערב שבת.
1. שלחן הטהור (סעי' ג') – "ומן הראוי לישן בערב שבת בצהרים וכך מנהג כל הצדיקים, ואמר הצדיק ר' משה ליב מי שיש לו נשמה כשירה ישן בערב שבת".
2. משמרת שלום (סי' כ"ד סוף ס"ק ט') – "ושמעתי שזקני סבא קדישא מהר"ם זי"ע מלעכווי' הי' מדקדק מאד לישן שינת הצהרים מעט בעש"ק שגם זה הוא מכבוד ש"ק שיהיה לו דעת צלולה לקבלת שבת".
3.  מנהג ישראל תורה (אות ה') – "בשלחן הטהור ... במשמרת השלום ... וכן הובא בס' דברי תורה בשם המגיד ממעזריטש זי"ע עי"ש".
4. הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ער"ש עמ' כ"א אות ז') – "בס' מנהג ישראל תורה הביא מס' שלחן הטהור ... וכן הביא בס' משמרת שלום ... ושאלתי זאת להגר"ח קניבסקי שליט"א והשיב וז"ל, לא שמעתי, עכ"ל".

9. מראי מקומות – דברי שלום (ח"א סי' י"ג), עיונים בהלכה (ח"ב סי' י"ב), בתורתו יהגה (ח"ב עמ' ל"ח).
1. חפץ חיים (ס' שם עולם ח"א פרק ד', הג"ה), חוט שני (ח"א פרק ד' שעה"צ ס"ק ו'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק א' הע' ז') – "ושמעתי בשם גדול הדור אחד, שאמר, לפי מה שידוע מחז"ל דמי ששומר שבת בעולם הזה אז גם שם אפילו אם נתחייב חס ושלום עונש גיהנום עבור עונותיו אינו נענש ביום השבת, דנחשב לאיש ההוא זמן שבת מעת שהתחיל בערב שבת להתעסק בצרכי שבת, ומגין עליו זכות שבת, ועל כן מאד צריך להשתדל בענין צרכי שבת וייטב לו בזה ובבא. [ודומיא דמוצאי שבת דעד שישלימו ישראל סדריהם אינם נענשים בגיהנם אף שכבר הוא לילה מטעם דנמשכת קדושת שבת עד זה וכדאיתא בסימן רצ"ה בטור או"ח והגר"א שם כן הוא בע"ש מעת שמתחיל להתעסק בצרכי שבת מתנוצץ עליו קדושת שבת]".
2. כה"ח (ס"ק ט') – "מי שלא ניסה לקנות כדי להכין לצרכי שבת או שהוא חכם מופלג ותורתו אומנותו שתמיד עוסק בתורה ואינו מתעסק כלל בדברים אחרים יש לכוין לקיים מצות הכנת שבת בבקר ע"י הדיבור שיקרא שמו"ת והכנת המעשה בערב ע"י תיקון הנרות".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"א אות ז', דפו"ח ח"א עמ' קצ"ה אות י"א) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל מכין בעצמו את מנורת הנפט ומתקן את הפתילה וכן מכין את הנרות בפמוטים לכבוד שבת וזה עשה אף בחיי זוג' הרבנית ע"ה, וכן מרן החזו"א זצוק"ל הי' מתקן את מנורת הנפט בעצמו לכבוד שבת. (עי' סי' ר"נ מ"ב ס"ק ד')".
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9] אם יש חיוב בשר ויין בשבת - סעיף ב'.
1. יש חייב מטעם עונג.
1. רמב"ם (פי' משניות נדרים פרק ט' משנה ו') – "שנדר שלא ישתה יין או שלא יאכל בשר כך וכך ימים, אומרים לו אלו ידעת בשעת הנדר כי השבת או יום טוב שבכלל הימים הללו חייב אתה לאכול בהם בשר ולשתות יין שנ' וקראת לשבת ענג היית נודר, והוא אומר לא, ומתירין נדרו".
2. מאירי (נדרים פרק ט') – "אמר המאירי פותחין בימים טובים ובשבתות ר"ל ... אם נדר שלא לאכול בשר כל שלשה ימים ולא הרגיש שהשבת סמוך לו בתוך השלשה ואומרין לו אלו היית זכור שהשבת בכלל הנדר ואתה חייב לשמחו היית נודר וכל שאומר לאו מתירין אותו וכן אם הרגיש או זכר שהשבת או היום טוב בכלל נדרו אלא שאינו יודע חיוב ענג שבת".
3. תוס' יו"ט (נדרים פרק ט' משנה ו').
4. שבט יהודה (יו"ד סי' שמ"א ס"ק ז') – "נראה עיקר לחייב בבשר ויין דאין להקל במצות עונג שבת".
5. עי' מור וקציעה (סי' רמ"ב ד"ה בטור) – "ובגמרא במה מענגו בדגים גדולים כו'. האר"י כתב שיש לאכול בכל סעודה בשר ודגים. ונ"ל שצ"ל בשר צלי דרך גדולה כמתנות כהונה".
6. שואל ומשיב (מהד"ת ח"ב סוף סי' י') – "דמחוייב בשבת בבשר ... ואף דהטור באו"ח סי' תקנ"ב כתב שאין חיוב לאכול בשר בשבת ועיין מג"א ס"ק י"ג שם. ולפענ"ד צ"ע דהמעיין בהרמב"ם פרק שלשים משבת ימצא דחשיב שנים מד"ס והם מצות עונג ושם מבואר דבשר היא ממצות עונג וצ"ע בזה".
7. עי' לשון חכמים (בהערות בסופו).
1) לחולקים - עי' לקמן.

2. יש חייב מטעם שמחה.
1. נימוקי או"ח (סי' רע"א אות א') – "וכיון שנאמר דשבת הוא זמן שמחה גם כן ... שיהיה חייב ביין בשבת משום שמחה".
2. תורה תמימה (בראשית פרק ב' אות ה') – "ולפי מש"כ דשבת מחויב בשמחה ממילא מחויבים מאכילת בשר, כמ"ש בפסחים ק"ט א' אין שמחה אלא בבשר".
3. הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק ט"ו).
4. בית ארזים (סי' רמ"ב אות מ"א) – "צריך לדחוק עצמו לאכול בשר ולשתות יין בשבת אף שאינו מתענג בהם כל כך כי הם חיוב עצמי לשבת".
5. עי' דברי יציב (או"ח סי' קפ"ט סוף אות א') – "למ"ד דחייב בשמחה שהחיוב לשמוח בבשר ויין וסעודה כמו ביו"ט".
6. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ב, לשונו כ' בסי' רמ"ב), נשמת שבת (סי' ר"נ אות קכ"ח ד"ה והנה).
1) לחולקים - עי' לקמן.
2) הענין של "שמחה" - עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. יש חייב מטעם כבוד.
1. עי' ט"ז (סי' תקנ"ג ס"ק ב') – "חוב עליו לאכול בשר בשביל כבוד שבת כמ"ש הטור סס"י תקנ"ב".
1) לחולקים - עי' לקמן.

4. אין חיוב. [אבל יש מצוה, עי' לקמן].
1. תוס' ר' יונה (ברכות ריש פרק ג' ד"ה ובשבת) – "ובשבת מיסב ואוכל בשר ושותה יין. לא קאמר וחייב לאכול בשר ולשתות יין דכיון שהוא מתכוין למצוה אם ירצה יאכל ואם לא ירצה לא יאכל שאינו חובה על האדם לאכול בשר וישתה יין בשבת".
2. רמ"א (יו"ד סי' שמ"א סעי' א', דרכי משה שם).
3. ש"ך (יו"ד סי' שמ"א ס"ק ז') – "שאינה חובה על האדם שיאכל בשר וישתה יין בשבת שהרי אמרו עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות הלכך בכל דבר שהוא מצוה חייבים לעשותו בשבת אבל זה רשות הוא אם ירצה יאכל בשר וישתה יין ואם לא ירצה יניח עכ"ל תר"י".
4. הלכות קטנות (ח"א סי' צ"א).
5. מג"א (סי' תקנ"ב ס"ק י"ג, סי' תקע"ב ס"ק ה', סי' תרצ"ו ס"ק ט"ו).
6. ערך השולחן (סי' רמ"ב סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
7. הו"ד בכף החיים (סי' רמ"ב ס"ק ו').
8. גר"ז (סי' רמ"ב סעי' ב') – "ואין חיוב לאכול בשר ולשתות יין בשבת אלא לפי שמן הסתם יש לרוב בני אדם ענג באכילת בשר יותר מבשאר מאכלים ובשתיית יין יותר מבשאר משקים לכך יש להם להרבות בבשר ויין כפי יכלתם והשגת ידם".
9. מ"ב (סי' תקנ"ב ס"ק כ"ג, סי' תקע"ב ס"ק ו', לבשר) – "דאין חיוב לאכול בשר בשבת".
10. מ"ב (סי' קע"ד ס"ק ח', ליין) – "דבמדינתנו שאין אנו רגילין לשתות יין בתוך הסעודה אפילו בשבת אינו פוטר אלא א"כ היה דעתו לזה מתחלה וכמו שכתבתי מקודם".
11. כרם שלמה (יו"ד סי' א' בסעי' א').
12. יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' י').

5. דעת הטור (או"ח סי' תקנ"ב).
1. אין חיוב – מג"א (סי' תקנ"ב ס"ק י"ג), שואל ומשיב (מהד"ת ח"ב סוף סי' י', דהטור באו"ח סי' תקנ"ב כתב שאין חיוב לאכול בשר בשבת), ערך השולחן (סי' רמ"ב סעי' ג', "ומדברי הטור סי' תקנ"ב משמע דאין חובה על האדם לאכול בשר ולשתות יין"), הו"ד בכף החיים (סי' רמ"ב ס"ק ו'), מ"ב (סי' תקנ"ב ס"ק כ"ג).
2. יש – עי' ט"ז (סי' תקנ"ג ס"ק ב', "חוב עליו לאכול בשר בשביל כבוד שבת כמ"ש הטור סס"י תקנ"ב").

6. דעת שו"ת בית יעקב (סי' ע"ג, עי' סי' צ"ה ד"ה הנה) – "מבואר מתשובו' מהר"ם על אשה ששכבה על הילד והמיתה אותו בשינה דמותר לה לאכול בשר ולשתות יין בשבתות וי"ט שהרי סידר שם תשובתה להתענה שנה תמימה ולא תאכל בערב בשר ולא תשתה יין לבד בשבתו' וי"ט וחנוכה ופורים כי אותן הימי' לא תתענה כלל רק תאכל בשר ותשתה יין ...".
הו"ד ביד אהרן (סי' תקכ"ח בטור), באר היטב (סי' תקכ"ט ס"ק ז'), מ"ב (סי' תקכ"ט ס"ק כ', דפו"י ס"ק י"ט, "ואפילו הוא מסגף עצמו מפני תשובה בכל ימות השנה שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין בשבתות ויום טוב וחנוכה ופורים חייב לאכול ולשתות"), פתחי תשובה (על או"ח סוף סי' רמ"ב), עי' כף החיים (סי' תקכ"ט ס"ק ט'), שונה הלכות (סי' תקכ"ט סעי' י"ב). 
1. יש חיוב.
1) ערך השולחן (סי' רמ"ב סעי' ג') – "ומדברי הטור סי' תקנ"ב משמע דאין חובה על האדם לאכול בשר ולשתות יין וכ"ה בהדיא בתר"י פ' מ"ש ע"ש ודלא כהרב בית יעקב סי' ע"ג ע"ש".
2) הו"ד בכף החיים (סי' רמ"ב ס"ק ו').
3) קנה בשם (ח"א סי' ק"ב סוף ד"ה ועיין, לגבי פורים) – "ובשו"ת בית יעקב (סימן ע"ג) כתב דאפילו בעל תשובה שמסגף עצמו בכל ימות השנה שלא לאכול בשר ולא לשתות יין, בשבתות וימים טובים וחנוכה ופורים חייב לאכול ולשתות, (מובא דבריו בקיצור בבה"ט סוס"י תקכ"ט ובמ"ב שם ס"ק י"ט). הרי מכל זה מבואר דיש חיוב לאכול בשר בפורים כמו ביו"ט ... ובשו"ת בית יעקב הביא משו"ת מהר"ם שסידר תשובה לאשה ששכבה על הילד והמיתה אותו בשינתה שתתענה שנה תמימה, ולא תאכל בשר ולא תשתה יין, לבד בשבתות וי"ט וחנוכה ופורים כי אותן הימים לא תתענה כלל רק תאכל בשר ותשתה יין יעו"ש, הרי דס"ל דגם אשה מחויבת בזה".
4) נטעי גבריאל (חנוכה פרק נ"א הע' י"ג, לגבי חנוכה).
5) הל' חג בחג (חנוכה פרק א' הע' ט', לגבי חנוכה). 
2. אין חיוב.
1) משנה הלכות (חי"ג סי' ע"ז) – "מ"מ פשוט דהמ"ב נמי ס"ל דליכא חיוב סעודה בחנוכה כמו ביו"ט או שבת אלא דמ"מ אסור לסגף עצמו וחייב לאכול ולשתות יהיה בשר או שאר דברים כל שאינו מסגף עצמו ואם כוונתו לסגף בבשר יאכל בשר שהרי אסור בתענית וז"פ").
2) הגריש"א זצ"ל (שונה הלכות תורת המועדים סי' תר"ע אות ה') – "ואף שאין צריכים לאכול בשר ויין בחנוכה כמ"ש השו"ע שאין מצוה לעשות סעודה ביאר מרן הגריש"א דבאמת אין מצות סעודה כמו במועדים [או להלל ולשבח ע"י משתה ושמחה כמו בפורים] אלא יש מצוה להיות בשמחה ואסור להמנע מלאכול בשר בגלל סיגופים, ומי ששמח ע"י בשר יאכל בשר, אבל אין המצוה בעצם הסעודה [שבות יצחק ח"ב עמ' צ"ה (ל"מ) וכן אמר לי מרן הגרח"ק]".
3) חוט שני (חנוכה עמ' שכ"ג) – "הנה בשו"ת בית יעקב כו' והנה זה פשוט דאין חיוב או מצוה לאכול בשר ולשתות יין בחנוכה, וכוונתו שאם לא תאכל ותשתה יין מחמת הסיגוף זה הוי כמו תענית, ובימים אלו אסור להתענות ולסגף עצמה, אך זה פשוט דאין חיוב לשתות יין בחנוכה, ומש"כ המ"ב 'וחנוכה ופורים חייב לאכול ולשתות' היינו שלא לנהוג סיגוף מחמת שקיבל על עצמו סיגוף ועל כן יאכל בשר וישתה יין".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' תר"ע על סעי' א') – "המשנ"ב בסימן תקכ"ט ס"ק י"ט כתב שאסור להמנע מאכילת בשר, ונראה שכונתו הוא בנמנע מבשר לשם סגוף, לכן אסור כתענית".
5) הגרח"ק שליט"א (שער מציון סי' תר"ע מספר ב' אות צ' [דפוס חדש], שונה הלכות תורת המועדים סי' תר"ע אות ה' [לשונו מובא לעיל) – "דרק לצער עצמו אסור בחנוכה אבל אין חיוב לאכול בשר ... וכן כתב לן גדול א' שליט"א".
6) עי' שיורי טהרה (מערכת ח' אות ח') – "כ' הטור סוף סי' תר"ע משם מהר"ם שרבוי הסעוד' שמרבים בהם הן סעודות הרשות שלא קבעו אלא להלל ולהודות ולא משתה ושמחה ע"כ ונלע"ד דלא פליג עמ"ש הרמב"ם ז"ל רפ"ג דחנוכה דהתקינו ח' ימים אלו שיהיו ימי שמחה והלל כו' דהאי שמחה שכ' הרמב"ם היינו בלי סעודה דיהיה שמח ולא יהיה עצב ברם ריחוק שמחה דכ' מהר"ם היינו דלא יקבע סעודה על בשר ויין כימי משתה ושמחה דמועד אמנם מודה מהר"ם דאינו רשאי לסגף עצמו אם נוהג בשאר ימות השנה מבשר ויין לענות ולסגף עצמו משום חרבן ב"ה וגלות השכינה דאפי' בשאר ימים שא"א בהן תחנונים אינו רשאי לסגף בהכי וכ"ש ימי חנוכה דחמירי ... וגם הרמב"ם כאן קורא בחיל דימי שמחה אינון ואיך יסגף ויתאבל בהכי".
1) וכן מוכרח, דאל"כ יש סתירת מ"ב (סי' תקנ"ב ס"ק כ"ג, סי' תקע"ב ס"ק ו').

7. מראי מקומות – חכמת אדם (סי' קנ"ג סעי' ו', "דאין חיוב כל כך שיאכל בשר ויין בשבת"), ארחות חיים (סי' רמ"ב סעי' ד'), דר"ת (סי' ס' ד"ה ולענין), דעת תורה (יו"ד סי' א' ס"ק כ"ז), הלכה ברורה (סי' תקנ"א ס"ק י"ז), פני יצחק זוטא (ח"א עמ' טז.), חיי משה (על כללי המצות עמ' כ"ה).
1. עי' ערך "האם יש חיוב בשר בחנוכה או שבת".

8. האם יש מצוה בבשר ויין.
1. יש – מ"ב (סי' שמ"א ס"ק ב', "אם נדר מאכילת בשר ושתית יין ג"כ מתירין דדבר זה הוא מצוה בשבת". סי' תקכ"ט ס"ק י"א, "היינו גם באמצע סעודה מלבד מה שקידש על היין מתחלה וכמו לענין שבת וכנ"ל בסוף סי' ר"נ וגם מצוה לאכול בשר וכל זה אם ידו משגת ועיין לעיל בסימן רמ"ב"), משנה הלכות (ח"ג סי' ל"א ד"ה ואמרתי).
2. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' ר"נ אות קכ"ח) – "אי יש חיוב או מצוה בשבת לאכול בשר דייקא (ואם יש ענין להשתדל לאכול בשר בהמה) או סגי בשאר מיני מאכלים שמתענג מהם. תשובה - אם מתענג מן הבשר יש לו לאכול בשר, אבל אין מצוה מיוחד על כך (וממילא שאין מצוה להשתדל לאכול בשר בהמה)".

9. "ירבה בבשר ויין ומגדנות כפי יכלתו" – מחבר (סעי' ב').
1. תנא דבי אליהו (פרק כ"ו אות ח') – "ואע"פ שאמר ר"ע עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות מכל מקום יטול אדם בשר מעט ויין מעט ואל ירבה בבשר ויין יותר מדאי ואם הרבה בבשר ויין יותר מדאי הרי מקרא מוכיח עליו (משלי כג) אל תהי בסובאי יין בזוללי בשר למו כי סבא וזולל יורש'".
2. מראי מקומות.
1) הגרש"א רוט שליט"א (מבקשי תורה מ"א עמ' ל"ח) – "בתנא דבי אליהו ... והנה צ"ע דהא נפסק בשו"ע סי' ר"נ סעי' ב' ... והנראה בזה הוא ...".


"מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת, מי שלא טרח בערב שבת מהיכן יאכל בשבת"
גמרא (ע"ז דף ג.)
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הכנות ערב שבת לצורך שבת

פתיחה: מצוה על האדם להכין לשבת בעצמו, ולא ע"י שלוחו אא"כ יתבטל עי"ז מלימודו דאז סגי לעשות דבר א' בלבד. דמצוה בו יותר מבשלוחו. שבת קיט. ומחבר סי' ר"נ ס"א.

1) ישכים בבוקר ביום ששי להכין צרכי שבת - אפילו יש לו כמה עבדים.
 שבת (דף קיז:), מ"ב (סי' ר"נ ס"ק א') ובה"ל (שם). אחר תפילה ותוך ג' שעות היום.
2) יאמר על כל דבר "זהו לכבוד שבת".
ביצה דף טז. ומ"ב סי' ר"נ ס"ק ב' [גבי קניות לשבת. וכה"ח שם גבי הליכה לקנות. ומקור חיים (חו"י) סי' רס"ב ס"ב גבי רחיצה ולבישה. וכה"ח סי' רס"ב ס"ק י"ט על כל דבר. וכן עי' ס' היראה לר"י].
3) אפיית חלות.
ב"ק דף פב. (לדר"מ סי' תר"ג), ורמ"א סי' רמ"ב ("ואין לשנות"), ועי' בה"ל שם ("ולאו שפיר עבדי"). עי' אור לציון ח"ב פרק מ"ז, לקראת שבת (פרק ד' הע' ד'). עי' שבט הקהתי (ח"ד סי' פ"א), חלקת יעקב (ח"ב סי' פ"א). סידור יעב"ץ (הנוהג בער"ש אות א').
4) פינוי קורי עכביש ((spider webs וכ"ש לכבד הבית מהאבק והעפר.
מ"ב סי' ר"נ ס"ק ג' וסי' רס"ב ס"ק ג' [ועי' כה"ח סי' ר"נ ס"ק י'].
5) להרהר בתשובה ולפשפש במעשיו.
מ"ב סי' ר"נ ס"ק ג'.
6) טעימה מכל תבשיל.
מ"ב (סי' ר"נ ס"ק ב'), לבוש סי' תרפ"ו סעי' ב' [כדי לתקנן כהוגן, ושעה"צ ס"ק ח' דעצם הטעימה מצוה].
7) אכילת שום.
ב"ק דף פב. ומ"ב סי' ר"פ ס"ק א' ["או ליל שבת". לענין בחורים עי' מעשה רב סי' קכ"ד ותולדות יעקב דף ש"ד, הגרח"ק שליט"א דולה ומשקה עמ' קנ"ב, משא"כ מקור חיים בקיצור הלכות סי' ר"פ סעי' א', בן איש חי בספרו עטרת תפארת כתר מלוכה קנ"ה, ועי' ראבי"ה חלק א' עמ' 248, וכה"ח סי' ר"פ ס"ק א', עי' ס' לקראת שבת פרק י"ח הע' 96. לנשים עי' שלמת חיים סי' רס"ג. מ"ב משמע דווקא צלי, ועי פמ"ג שם, משא"כ המעשה רב שם וחיד"א וכה"ח כאן, עי' ס' לקראת שבת שם].
8) להראות תוספת חיבה ואהבה עם זוגתו.
ב"ח (סי' ר"פ ס"ק ב').
9) פתיחת אריזות חתומות.
אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י'), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד אות ט'), מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ח), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' ט'), ששכ"ה (פ"ט הע' א'), תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רל"א).
10)  אכילה ערב שבת: כדי שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה.
מ"ב (סי' רמ"ט ס"ק י"ח).
11) השחזת הסכין.
רמ"א סי' ר"נ.
12)  להתפלל מנחה גדולה.
ח"א (הל' שבת כלל א' סעי' י"א), עי' מ"ב (סי' רל"ב ס"ק כ"ט), לקראת שבת (פרק י"ד סעי' ב').
13)  לקרוא הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום - אחר חצות [בא"ה סי' רפ"ה ס"ק א' ומג"א ס"ק ה' וכן בקשו"ע. אמנם עי' שע"ת ס"ק א' וכה"ח.
סי' רפ"ה, ובה"ל שם ד"ה קודם.
14)  קציצת צפרנים - אחר חצות [ערה"ש סי' ר"ס ס"ו, וששכ"ה פרק מ"ב סעי' מ"ז].
מחבר סי' ר"ס ס"א [והסדר בשמאל ד-ב-ה-ג-א ואח"כ בימין ב-ד-א-ג-ה]. עי' בא"ה (סי' רס"ח ס"ק י"ב).
15)  תספורת - אחר חצות [ערה"ש סי' ר"ס ס"ו, וששכ"ה פרק מ"ב סעי' מ"ז, ועי' מ"ב סי' רנ"א ס"ק ז'].
מחבר סי' ר"ס ס"א.
16)  יסדר שולחנו, ויציע המטות, ויתקן כל עניני הבית - [סמוך לערב יערוך השולחן, ס' היראה לר"י].
מחבר סי' רס"ב ס"א.
17)  רחיצה בחמין - סמוך לערב [רמ"א סי' רס"ב ס"ב].
סי' ר"ס ס"א ומ"ב ובה"ל שם [בפושרין יש להסתפק אם יצא יד"ח, ואינו יצא בצונן].
[הרבה נוהגים לטבול - ערה"ש סי' רמ"ב סעי' מ"א, וששכ"ה פרק מ"ב סעי' מ"ה].
18)  ללבוש בגדים נאים ומיוחדים לשבת - סמוך לערב אחר רחיצה [רמ"א סי' רס"ב ס"ב, עי' ששכ"ה פרק מ"ב הע' ר"ה].
מחבר סי' רס"ב ס"ב ומ"ב ס"ק ה' ["שלא ילבש בשבת מה שלבש בחול אפילו חלוק". מג"א שם ס"ק ב' "שלא ילבש בחול מה שלבש בשבת אפילו חלוק". לענין נעלים עי' פסקי תשובות אות ב'. לענין טלית (גארטיל, כיפה) מ"ב סק"ה. לענין כובע ערה"ש סי' רמ"ב סמ"א. לענין מעיל גשם עי' ילקוט יוסף סי' רפ"א ס"ג].
19)  הכנת הפתילות.
רמ"א סוף סי' רס"ד [בזמנינו, ע"ש].
20) הדלקת נרות.
סי' רס"ג.
גם להדליק אור החשמל – תשובות והנהגות חלק ד' סי' ס"ג, שבות יצחק חלק ח' פרק ו', אמת ליעקב סי' רס"ג הע' 274, אג"מ בס' כבוד ועונג שבת פרק ד' הע' ד'.
21)  למשמש בבגדיו - חצי שעה קודם בין השמשות [בה"ל סי' רנ"ב ד"ה סמוך].
שבת יב. ומחבר סי' רנ"ב סעי' ז', ארחות רבנו (ח"א עמ' ק"א).
22)  יאמר עשרתם ערבתם הפרשתם חלה, והדליקו את הנר, ויזהירם שיפסקו מלעשות מלאכה- סמוך לחשיכה [מחבר סי' ר"ס סי' ב'].
שבת לד. ומחבר סי' ר"ס סי' ב' ומ"ב שם ס"ק י"ד.
23) להוסיף הכנה סמוך לשבת.
מ"ב סי' ר"נ ס"ק ב', ששכ"ה פרק מ"ב הע' קצ"ג*.
24) תוספת שבת.
מחבר סי' רס"א ס"א מ"ב ובה"ל שם.

לא תעשה

1) צריך ליזהר לכתחילה שלא ילך או יסע עד סמוך לערב.
מ"ב סי' רמ"ט ס"ק ג'.
2) איסור הפלגה וכדו', ג' ימים לפני שבת.
	סי' רמ"ח.
3) אסור לקבוע בערב שבת סעודה ומשתה שאינו רגיל בימי החול.
סי' רמ"ט סעי' ב'. 
4) אסור לשלוח אגרת, אם לא קצץ לו דמים.
סי' רמ"ז סעי' א'.
5) שלא לעשות מלאכה בערב שבת מן המנחה למעלה.
סי' רנ"א.
6) כלים שעושין בהם מלאכה כגון מחרישה וכיוצא בה, אסור להשכיר לאינו יהודי בע"ש.
רמ"א סי' רמ"ו סעי' א'.


מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת מי שלא טרח בערב שבת מהיכן יאכל בשבת
עבודה זרה דף ג.
4
בס"ד	




לעשות מלאכה בערב שבת
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1] זמן.
2] כללים.
3] מקרים.
4] שאר ענינים.


1] זמן.
ברייתא (פסחים דף נ:) – "דתניא: העושה מלאכה בערבי שבתות וימים טובים, מן המנחה ולמעלה, אינו רואה סימן ברכה לעולם".

1. טעם האיסור.
1. כדי שיהא פנוי להכין צורכי היום – או"ז (ח"ב הל' ערב שבת סי' י"ג, "שאסור לקבוע עצמו במלאכה כדי להשתכר בה מפני שצריך לעסוק בצורכי [שבת]"), ארחות חיים (ח"א דין ערבי שבתות אות ה'), דר"מ (ס"ק ב', "אור זרוע"), ערה"ש (סוף סעי' ד', "דהטעם דביטול מלאכה הוא מפני שצריך להכין לשבת"), בה"ל (סעי' א' ד"ה ויש), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ב).
1) ארחות חיים (ח"א דין ערבי שבתות אות ג'), כל בו (ריש סי' ל"א) – "שמא מתוך טרדת המלאכה יבא לידי חלול שבת".
2) גר"ז (סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ו') – "ואפילו מי שאינו צריך כלל להתעסק בצרכי שבת אסור לו לעשות מלאכה מן המנחה ולמעלה לפי שלא רצו חכמים לחלק בגזרתם".
2. שלא ימעט כבוד שבת.
1) שבלי הלקט (סי' נ"ו) – "תנו רבנן העושה מלאכה בערבי שבתות ובערבי ימים טובים מן המנחה ולמעלה ובמוצאי שבתות ובמוצאי ימים טובים וכל מקום שיש בו נדנוד עבירה כגון תענית צבור אינו רואה סימן ברכה לעולם. ומצאתי בתשובות בשם ר' נטרונאי גאון זצ"ל עשיית מלאכה דקאמרי' דאסור לא שנא לאנשים ולא שנא לנשים. ורבינו תם ז"ל פי' מה טעם אסור משום כבוד שבת ויום טוב שמוסיפין מחול על הקדש ודוקא מלאכת הדיוט אבל מלאכת שמים כגון כתיבה מותר וכן כתב גם רבינו ישעיה זצ"ל אך צריך ליזהר שלא ימעט כבוד שבת".
2) לבוש (סעי' א') - לשונו מובא לקמן.

2. מנחה גדולה או מנחה קטנה - ראשונים.
1. מנחה גדולה.
1) מהר"ם חלאווה (פסחים דף נו.) – "ובערבי שבתות וימים טובים מן המנחה ולמעל' דהיינו משש שעות ומחצה אינו רואה סימן ברכה מאות' מלאכה".
2) טור (סעי' א') – "העושה מלאכה בע"ש מן המנחה ולמעלה דהיינו מו' שעות ומחצ' ולמעל' אינו רואה סימן ברכה".
3) תשב"ץ (הקטן, סי' צ').
4) ארחות חיים (ח"א דין ערבי שבתות אות ג').
5) כל בו (ריש סי' ל"א) – "פי' הר"מ ממנחה גדולה ולמעלה שהוא משש שעות ומחצה ולמעלה".
6) אבודרהם (מעריב ער"ש ד"ה העושה).
2. מנחה קטנה.
1) רש"י (פסחים דף נ: ד"ה מן [גרסא לפנינו, עי' מהרש"ל ופני יהושע שם]) – "מן המנחה. תשע שעות ומחצה".
2) ריטב"א (פסחים דף נ: ד"ה והא).
3) ר"י מלוניל (פסחים דף נ: ד"ה מאי).
4) מאירי (פסחים דף נ: ד"ה מנחה) – "ומ"מ רוב מפרשים כתבוה במנחה קטנה שהיא מתשע שעות ומחצה ולמעלה".

3. מנחה גדולה או מנחה קטנה - פוסקים.
1. מנחה גדולה.
1) לבוש (סעי' א') – "יש מפרשים מנחה גדולה ויש מפרשים מנחה קטנה, ויש להחמיר מפני כבוד השבת".
2) ב"ח (ס"ק א') – "והכי נקטינן וכמו שכתב רבינו דאסור משש ומחצה ודלא כשלחן ערוך (ס"א) דכתב יש מפרשים מנחה גדולה ויש מפרשים מנחה קטנה דהניח מקום למאן דנהג להקל עד מנחה קטנה ולפע"ד נראה עיקר כדפירשתי".
3) עולת שבת (ס"ק א') – "אבל הב"ח [ס"א] הכריע סמוך למנחה גדולה. וכן נראה מדברי מהרש"ל [בביאורו לטור]. וכן נראה מסוגיא דהתם [פסחים נ ע"ב] מדקמשני מן המנחה ולמעלה הוא דאסור סמוך למנחה מותר וכו', אלמא דבמנחה גדולה מיירי, דאי לאו הכי מנא ליה דסמוך למנחה מותר, דהא מכל מקום איכא בינייהו דבערב פסח אסור מחצות ולמעלה ובערב שבת מתשעה שעות שהוא סמוך למנחה קטנה לבד אסור. ומדקאמר סמוך למנחה מותר על כרחך במנחה גדולה מיירי שזמנה מששה שעות ומחצה ולמעלה, ואי לא לפליג בינייהו בהאי איפלוגי הרי ערב פסח וערב שבת שוים, וזה ברור לענ"ד".
4) תוס' שבת (ס"ק ג') – "ומכיון דהטור ומהרש"ל והב"ח ס"ל כמ"ד מנחה גדולה מי הוא אשר חיילים יגבר לעמוד נגד שלשת הגבורים האלה לדחות דבריהם בדיחוי קל שחוזר ונראה וכמ"ש".
5) מקור חיים (חו"י, ד"ה י"א).
2. מחצות.
1) פר"ח (סי' רל"ג על סעי' א') – "וכל זה לאפוקי מהב"י [ד"ה ואם עבר] ומהב"ח [ומ"ש ואם] ריש סימן פ"ט, וכן הטור שכתב בסימן רנ"א העושה מלאכה בערב שבת מן המנחה ולמעלה דהיינו משש שעות ומחצה ולמעלה אינו רואה סימן ברכה, ליתא ומחצות היום ואילך אסור".
3. מנחה קטנה.
1) שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק א') – "אבל לפי התירוץ השני מנחה גדולה קאמר. ואין כן המנהג".
2) ט"ז (ס"ק א') – "ולענין הלכה כיון דאין כאן איסור אלא להיות' דאין בו סימן ברכה הסומך על רש"י לא הפסיד הברכה ח"ו".
3) מג"א (ס"ק ד') – "נ"ל כמ"ד מנחה קטנה".
4) א"ר (ס"ק ד', אמנם עי' א"ז ס"ק א') – "נ"ל המיקל לא הפסיד".
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) גר"ז (סעי' ב') – "ולענין הלכה המיקל בדברי סופרים לא הפסיד הברכה".
7) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט') – "אין לעשות מלאכה בדרך קבע בערב שבת ממנחה קטנה ולמעלה".
8) ערה"ש (סעי' א') – "וכן עיקר לדינא".
9) מ"ב (ס"ק ג') – "והסומך על המקילין לא הפסיד".
10) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ').
11) כה"ח (ס"ק ט').
12) קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ו').
13) אבן ישראל (על מ"ב סי' תרכ"ה אות א', ח"ט סי' ס"ג על סי' תרכ"ה [עמ' קי"ח]).
14) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז הע' ט').
15) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ב, סעי' ל"ט).
16) ילקוט יוסף (סעי' א', קיצור שו"ע סעי' א').
17) לקראת שבת (פרק י"א סעי' ב').
4. מראי מקומות – מחבר (סעי' א'), חמד משה (ס"ק א'), ח"א (כלל א' סעי' ו'), תורת שבת (ס"ק ב'), נשמת שבת (סי' רנ"א אות קמ"א), פסקי תשובות (אות א').
1) שעה"צ (סי' תקל"א ס"ק ב') – "עיין בפרי מגדים שכתב דלכתחילה יגלח קודם חצות, וציין על זה ממה שכתב המגן אברהם בסימן רנ"א בסעיף קטן ה בשם האר"י, שכתב שם, שלא לגלח אחר מנחה, והיינו אחר שהגיע זמן מנחה, ורוצה לומר מנחה גדולה בערב שבת, והוא הדין בערב יום טוב. ולפי מה שכתבנו שם בשם האחרונים דנוכל לסמוך על דעת הפוסקים דמנחה היינו מנחה קטנה, נראה דבערב יום טוב כשהזמן דחוק לו אפילו לכתחילה יוכל לסמוך עליהם. וכל זה לענין לכתחילה, אבל לענין דיעבד הלא ידוע דעת הרמ"א שם בסוף הסימן דמסתפרין כל היום, ואף דהגר"א שם מפקפק על זה, לענין ערב יום טוב כדי שלא יכנס לרגל כשהוא מנוול אין להחמיר, וכן המנהג".

4. שעה זמניות – מ"ב (ס"ק ג'), בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ'), כה"ח (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ו'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ב), ילקוט יוסף (סעי' א', קיצור שו"ע סעי' א'), פוסקים.

5. אינו רואה סימן ברכה: האם יש איסור.
1. אין איסור.
1) ריב"ש (סי' מ"ד) – "... לפי שכל אלו, הם לגדר, ולעשות סייג לתורה או לדברי חכמים. אבל, אם אין עקרו אסור גמור, לא מן התורה, ולא מדברי חכמינו ז"ל, אלא שחכמים אמרו: שהעושה כן, אינו רואה סימן ברכה, דומיא דהעושה מלאכה בערבי שבתות מן המנחה ולמעלה".
2) ט"ז (ס"ק א', סי' תקפ"ה ס"ק ז', יו"ד סי' ע"ר ס"ק ב') – "דאין כאן איסור אלא להיות' דאין בו סימן ברכה".
3) צל"ח (פסחים דף נ: ד"ה ומהרש"א) – "במה שאמרו אינו רואה סימן ברכה ליכא איסורא".
2. יש איסור.
1) ארחות חיים (ח"א דין ערבי שבתות אות ג') – "ומן המנחה ולמעלה בשמתא דרבנן קאי ומאי שמתא שם מיתה כלומר העובר על דברי חכמים חייב מיתה".
2) כל בו (ריש סי' ל"א) – "ומן המנחה ולמעלה בשמתא דרבנן קאי העושה מלאכה, ומאי שמתא, שם מיתה, כלומר, כל העובר על דברי חכמים חייב מיתה".
3) עי' כנה"ג (יו"ד סי' ע"ר הג' ב"י ס"ק א') – "ומשמע דכיון דאינו רואה סימן ברכה אסור הוא למוכרו".
4) פר"ח (סי' תצ"ו ס"ק י"ח) – "צריך לברר דבכל דוכת' דאמרינן אינו רואה סימן ברכה אי איכ' איסור' דרבנן בההוא מילת' או לא ... ולפיכך הכי נקטינן דבעשיית מלאכ' בערב יום טוב מלבד דאיכ' לטות' איכ' נמי איסור' דרבנן וכן מוכח בהדי' בדברי הר"ן ז"ל יע"ש וכל זה לאפוקי מתשו' הריב"ש בסימן מ"ד ...".
5) חק יעקב (סי' תס"ח ס"ק ג') – "ודלא כט"ז".
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ב', א"א ס"ק א').
7) גר"ז (סעי' א') – "אסרו חכמים לעשות מלאכה בערב שבת וערב יום טוב מן המנחה ולמעלה וכל העושה אינו רואה סימן ברכה לעולם מאותה מלאכה שמה שמרויח בה מפסיד כנגד זה ממקום אחר אבל אין עונשין אותו עליה לא נדוי ולא מכות מרדות כדרך שעושין לעובר על דברי חכמים לפי שלא החמירו כל כך באיסור זה ומכל מקום גוערין בו ומבטלין אותו מלעשותה בעל כרחו".
8) ערה"ש (יו"ד סי' ע"ר סעי' י"ד) – "ודע דאף שלשון הש"ס הוא רק דאינו רואה סימן ברכה מ"מ מהפוסקים מבואר דאיסורא נמי איכא [והט"ז סק"ב הקשה מפסחים רפ"ד ע"ש ול"ק כלל דיש שם תירוץ אחר וקיי"ל כן ע"ש ועוד דאף אי לא משמתינן איסורא איכא ודו"ק]".
9) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ז) – "העושה מלאכה בזמן הנ"ל, עושה איסור דרבנן ונקרא עבריין".
10) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ז).
3. מראי מקומות – ברכי יוסף (סי' תקפ"ה ס"ק י'), כה"ח (ס"ק ז'), משנה הלכות (ח"ג סי' ל"ב אות ח', עי' ח"י סי' ס"ו), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה אות ד').
1) א"ר (ס"ק ד') – "כתב הט"ז [סוף סק"א] לענין הלכה כיון דאין כאן איסור אלא לטוותא דאין בו סימן ברכה, הסומך על רש"י לא הפסיד [הברכה ח"ו] ע"כ. ולדברי הכלבו הנ"ל [בסק"ב] אין להקל דהא חמירא סכנתא מאיסורא".
2) מ"ב (ס"ק ה', בה"ל ד"ה העושה) – "יש ליזהר בזה מאד כי משמע מכמה פוסקים דמלבד דאין רואה סימן ברכה יש חשש איסור בזה [פמ"ג]".

6. ביאור "אינו רואה סימן ברכה לעולם".
1. שאף שירויח במקום זה יפסיד במקום אחר.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "סימן ברכה. מאותה מלאכה, והיינו אף אם יהיה לו איזה ריוח לפי שעה יצא שכרו בהפסדו שיפסיד במקום אחר, ט"ז". (ל"מ הט"ז).
2) גר"ז (סעי' א', סי' תס"ח סעי' ג') – "וגם אינו רואה סימן ברכה מאותה מלאכה לעולם שמה שהוא משתכר במלאכה זו יהיה לו הפסד כנגדה במקום אחר".
3) מ"ב (ס"ק ב') – "סימן ברכה. מאותה מלאכה שאף שירויח במקום זה יפסיד במקום אחר".
4) כה"ח (ס"ק ז') – "תו"ש אות ב' ר"ז שם. וכ"כ הפר"ח סי' תצ"ו סוף אות י"ח יעו"ש".
2. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' תרצ"ו ס"ק ד') – "סימן ברכה. כגון אם זורע איזה דבר אינו מצמיח [ב"י] אבל הרא"ם כתב שאינו מרויח אבל אינו מפסיד ג"כ [מ"א]".
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ו סעי' ט"ו) – "ומכל מקום אינו רואה סימן ברכה מאותו שכר, ולכן טוב שיקנה בשכר זה איזה דבר מצוה, כמו ספרי קודש ללמוד בהם, או תפילין של רבינו תם, וכדומה. והמחמיר לקבל השכר בהבלעה, [שיעמוד כשליח צבור גם בכמה מימי החול, ושכר השבת יובלע עם השכר שמקבל בימי החול], תבוא עליו ברכת טוב".
3) עי' סי' ש"ו סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2] כללים.
1. הגדר.
1. יותר קל ממלאכה בחול המועד: שכל מלאכות המותרות בחול המועד, מותרות בערב שבת – מג"א (ס"ק ה', "כל מלאכות המותרו' בח"ה מותרו' בע"ש"), תוס' שבת (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ז'), גר"א (סוף סעי' א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה אגרת), בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ'), תורת שבת (ס"ק ה').
1) ממילא מותר כל דבר האבד, צורך רבים, או לצורך רפואה, וכדו'.
2. וכן יותר קל ממלאכה בערב פסח – בה"ל (סעי' ב' ד"ה ואינו, "אבל בע"ש דקילא מע"פ").
3. מראי מקומות.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ד אות א') – "בער"ש אסור לעשות מהמנחה ולמעלה אפילו מלאכות דאסרו משום טירחא יתירה כמו בער"פ, ומה דמותר לעשות בער"פ מותר בשבת".
2) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ט"ו) – "יש להסתפק הא דאסור לעשות מלאכה בערב שבת, האס תלוי במלאכה או דתלוי בדבר שיש בו טרחא, אפי' אם אין בו מלאכה. והשיב דהאיסור הוא טרחא ולא תלוי במלאכה".

2. עני: שמוציא שכר מלאכתו לצורך שבת.
1. מיקל: לא גרע מחול המועד – ט"ז (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ז'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), מחה"ש (סוף ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ה'), ערה"ש (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ה').
2. ט"ז (סי' תקמ"ב ס"ק ב') – "כדי שישתכר וירויח. גם בטור כתוב האי כפל לשון ונראה שבא ללמד דל"ת דלא הותר אלא כדי שיהי' לו מה יאכל לחוד קמ"ל כיון דהותר בהאי מלאכה הותר לקבל השכר אפילו הוא הרבה מכדי אכילתו והיינו בהאי מלאכה גופה שמקבל בשעה שאין לו מה לאכול אבל אחר שקיבל אחד אסור אח"כ באחרים כנ"ל פשוט וכ' ב"י דכשאין לו מה יאכל אף אם יש לו כלי בית למכור שרי אלא א"כ יש לו סחורות למכור".

3. צרכי שבת, יש להקל כל היום.
1. אפילו בקבע, אמנם רק בחינם אא"כ שהוא ניכר שהמלאכה הוי לצורך שבת – גר"ז (סעי' ג', "ואפילו לקבוע עצמו למלאכה גמורה אין איסור אלא כשאינה לצורך השבת או אפילו לצורך השבת אלא שעושה בשכר אבל לעשות לצורך השבת בחנם כגון לתפור בגדים לצורך השבת בין לו בין לחבירו בחנם מותר כל היום"), ח"א (כלל א' סעי' ו'), קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ו'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ו, סעי' ל"ז), פסקי תשובות (אות ב'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ט).

4. פרקמטיא.
1. מיקל - כל היום.
1) שכנה"ג (סי' תרצ"ו הג' ב"י ס"ק ה') – "ואפילו שהמנהג הוא בערב פסח אחר חצות שלא לעסוק בפרקמטיא ... והרי ערב שבת ויום טוב שאסורין במלאכה מן המנחה ולמעלה ומעשים בכל יום שנושאין ונותנין בסחורה עד בא השמש ואין פוצה פה ומצפצף".
2) מג"א (ס"ק א') – "אבל פרקמטיא שרי וכ"מ בגמ' בעובדא דבני בישן וכ"מ ספ"ב דשבת דתקיעה שניה היה לבטל העיר וחניותי'".
3) תוס' שבת (ס"ק ג').
4) גר"ז (סעי' ג', קונ"א ס"ק א') – "לא אסרו אלא מלאכה גמורה אבל פרקמטיא מותרת".
5) ערה"ש (סעי' ב') – "דווקא מלאכה אבל פרקמטיא מותר וכן ישיבה בחנות".
6) מ"ב (ס"ק א', עי' בה"ל ד"ה העושה).
7) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ').
8) קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ו').
9) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ') – "משא ומתן".
10) חוט שני (ח"א פרק ו' ס"ק א', עמ' ס"ג).
11) ילקוט יוסף (סעי' ג', קיצור שו"ע סעי' ג') – "והמנהג להקל".
12) לקראת שבת (פרק י"א סעי' ג').
13) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' מ').
2. מחמיר.
1) א"ר (ס"ק א') – "אבל פרקמטיא שרי, וכן משמע בעובדא דבני בישן, וכן משמע סוף פרק ב' דשבת ל"ד ע"א דתקיעה שניה היה להבטיל העיר וחניותיה (מג"א סק"א). ותימה הא בסק"ד מייתי שם [דתקיעה שניה היה] להבטיל העיר ממלאכה וחנויותיה, וכן פירש רש"י דף ל"ה [ע"ב], א"כ מבואר דשוין הן".
2) מור וקציעה (ריש סי' רנ"א) – "מ"ש במג"א [ס"ק א], העושה מלאכה כו' דאינו רואה סימן ברכה, אבל פרגמטיא שרי, לא נהירא, דמאי שנא מו"מ ממלאכה".
3) חמד משה (ס"ק ב').
4) נהר שלום (ס"ק א').
3. מראי מקומות – מחזיק ברכה (ס"ק א'), תורת שבת (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ב'), נשמת שבת (סי' רנ"א אות קמ"ב), פסקי תשובות (אות ב').
1) הטעם – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ח' הע' ט"ו).
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קל"ה) – "וק"ק דלפי הטעם שאסור במלאכה בע"ש, כדי שיהא פנוי להכין צורכי שבת, מ"ש שאר מלאכה ומ"ש משא ומתן".

5. פועל הנשכר אצל בעה"ב.
1. מיקל - כל היום. אבל לכתחילה ישכיר עצמו רק עד מנחה קטנה.
1) מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ד') – "ותוספות שבת כתב, דנראה דמה שהצריכו לפסוק ממנחה ולמעלה, היינו, בעושה מלאכת עצמו, אבל לא בעושה מלאכת אחרים, ודבריו נכונים, אבל נראה דכל זה בדיעבד שנשכר ליום סתמא, אבל לכתחילה מוטל על הפועל שלא לשכור את עצמו ליום שלם בערב שבת, כי אם עד זמן מנחה קטנה".
2) כה"ח (ס"ק י"א).
3) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק י"ז).
4) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ג).
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' מ"א).
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ד').

6. דרך עראי: יש להקל כל היום.
1. בשכר.
1) מיקל - אין לחלק.
1) או"ז (הל' שבת סי' י"ג) – "נראה בעיני דהאי דאסר הכא מלאכה בע"ש מן המנחה ולמעלה היינו דוקא מלאכה קבועה שאסור לקבוע עצמו במלאכה כדי להשתכר בה מפני שצריך לעסוק בצורכי [שבת] אבל מלאכה בעלמא שהוא לשעה ואינו קובע עצמו עליה ההיא ודאי שריא כדתנן פ"ק דשבת בש"א אין שורין דיו וסממנין וכרישין אלא כדי שישורו מבעוד יום וב"ה מתירין".
2) דר"מ (ס"ק ב').
3) עולת שבת (ס"ק א') – "ודוקא כשעושה מלאכה דרך קבע וכו'. וכתב בדרכי משה [סק"ב] דאפילו ליטול שכר מותר במלאכת ארעי".
4) א"ר (ס"ק ה').
5) תוס' שבת (ס"ק ד').
6) מ"ב (ס"ק ד') – "דרך עראי. היינו אפילו בשכר".
7) כה"ח (ס"ק י').
8) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ח) – "כמו השקאה שטחית של גינה, תפירת כפתור או כתיבת מכתב-מרעים, מותר לעשותה כל היום כולו, גם אם מקבל שכר בעבורה".
9) לקראת שבת (פרק י"א הע' י"א).
10) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
1) מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק ג').
2. הגדר: מה נקרא "עראי" ומה נקרא "קבע".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "נידון כמלאכת קבע כשתכנן לעשות המלאכה מקודם, אבל בנזדמן לו בע"ש גופא הוי עראי".
2) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קל"ג) – "ונראה דכל זה אם עושה דרך מקרה, אבל אם עסקו בכך, חוזר להיות קבע ואסור, ודו"ק".
3) חוט שני (ח"א פרק ו' ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' ס"ג) – "שענין קבע ועראי במלאכה בערב שבת, היינו שמלאכת קבע מיקרי כל שקובע עצמו להתעסק במלאכה, ומלאכת עראי מיקרי כל שעושה את המלאכה דרך אגב. ולפי"ז התופר כפתור לבגד [אם זה לא לכבוד שבת] אם התפירה אינה כבדרך אגב מיקרי קבע אף שההתעסקות במלאכה זו הוא רק זמן מועט. וכל שכן בקובע עצמו למלאכה כגון לסייד את ביתו וכדו', אף אם הוא עצמו איננו סייד וגם עושה את זה רק עכשיו בפעם אחת ולא קובע את עצמו למלאכת הסיוד בקביעות, מ"מ מיקרי שפיר מלאכת קבע שקובע עצמו למלאכה. ולעדור או לחפור בגינתו, פשיטא דמיקרי מלאכת קבע ואסור. אבל מלאכת עראי מיקרי כשעושהו דרך עראי ודרך אגב, כגון אם יש לו בביתו חורים בקירות ובא לסותמן מיקרי עראי שאין זה אלא מלאכה דרך אגב".
4) משנת יוסף (ח"י סי' ס"ח אות ב') – "ובגדר מלאכה קבע ועראי, י"ל דעראי היא מלאכה קטנה שנגמרה בזמן קצר כגון תפירת כפתור, הכנסת מסמר, אגרת שלומים קצרה. או מלאכה שאינו צריך לגומרה עכשיו, אלא עושה קצת ודרכו להמשיך פעם אחרת. - יותר מזה הוי קבע, גם אם אינו קבוע במלאכה זו תמיד, ומלאכה גדולה לבנות סוכה, הגם שאינה שוה בכל א', בכ"ז נחשב הבנין למלאכת קבע. ודרכה לגומרה כולה בבת אחת, דא"א להעמיד דופן א' או שנים, אלא כל ד' הדפנות".

7. במקום מצוה: מותר כל היום.
1. אם מוכרח עכשיו, יכול לקבל שכר. ואם אפשר לדחות כתיבתו עד אחר שבת, בשכר אסור – מ"ב (ס"ק ו'), פסקי תשובות (אות ב', "מלאכה הנעשית לצורך מצוה. כגון עשיית ציצית ותפילין, סופר סת"ם, כתיבת חידושי תורה, ושאר מלאכות הנעשים לצורך מצוה, אם עושהו בחינם מותר אפילו אינם לצורך שבת זו, ואם זקוק להם עתה או לצורך שבת הקרובה רשאי גם לקבל שכר עליה"), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' מ"א).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רנ"א אות קמ"ג).

3] מקרים.
1. תספורת ישראל (jewish barber).
1. לעכו"ם, אפילו בלי שכר יש להחמיר – א"ר (ס"ק י'), גר"ז (סעי' ד', "אסור לספר את הנכרי בערב שבת מן המנחה ולמעלה אפילו תספורת שהיא מעשה הדיוט ואפילו מספרו בחנם כיון שאין במלאכה זו צורך השבת"), מ"ב (ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ח'), כף החיים (ס"ק כ"א), קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ז').
1) קצות השלחן (סי' ס"ט ס"ק י"ח) – "ואם בא להתחיל תספורת א"י קודם ט' שעות ומחצה ויודע שתמשך התספורת עד לאחר ט' ומחצה צ"ע אם רשאי להתחיל, ומיהו באם הא"י הוא משלם לו שכר חדש שיספר אותו בכל פעם שיבוא אליו כמו שמצוי בזמנינו, ואם לא יספר אותו בע"ש יבטל מלהסתפר אצלו יש להתיר דהוי דבר האבוד, עי' בה"ל ד"ה ואינו נוטל מש"כ כעין זה לענין תפירת בגד, וגם דדמי לפועל שהשכיר עצמו בסתם דעושה כל היום, ולכתחילה ודאי ראוי להתנות עם הא"י שלא יבוא להסתפר בע"ש אחר הזמן הנז'".
2. לישראל, אפילו בשכר יש להקל – לבוש (סעי' ב'), מג"א (ס"ק ה'), מקור חיים (חו"י, ד"ה אפילו), גר"ז (סעי' ד', "אבל מותר לספר את ישראל כל היום אפילו מעשה אומן ואפילו בשכר ואינו דומה לתפירת בגדים ושאר המלאכות שאין הדבר ניכר שהמלאכה נעשית עכשיו בשביל השבת לפיכך אין היתר אלא בחנם (שכשיטול שכר הרי זה כאלו נעשית בשביל שכרו בלבד ואינה נעשית כלל עכשיו בשביל השבת) אבל התספורת ניכרת שנעשית עכשיו בשביל השבת"), ח"א (כלל א' סעי' ו'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט'), ערה"ש (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ח', עי' בה"ל ד"ה ומסתפרין, עי' שעה"צ סי' תקל"א ס"ק ב' [לשונו מובא לעיל]), קצות השלחן (סי' ס"ט סעי' ז'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ל"ו), ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע סעי' ה'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ט), פוסקים.
1) מחמיר, אפילו בחינם – גר"א (על סעי' ב', "ומסתפרין. צ"ע דהא מה שאסור בע"פ אסור בע"ש ולא חילקו בגמ' אלא בין מנחה לחצות ובע"פ אסור כמ"ש שלש אומניות כו'. ובכל בו כ' מעשה הדיוט מותר להסתפר דלא גרע מהדיוט תופר כדרכו אבל מלשון רמ"א משמע דבכ"ע מותר ועוד דמ' דאפי' בשכר מותר ובזה אף מעשה הדיוט אסור כנ"ל וגם על הכל בו צ"ע דלהסתפר אף מעשה הדיוט אסור מדאמרינן שם החייטין שכן הדיוט כו' הספרין שכן כו' ולא אמרו ג"כ בספרין שכן הדיוט וז"ש בפ"ג דמ"ק י"ד א' ושאר כל אדם אסורין מ"ט ואי דוקא מעשה אומן לא שאלו מ"ט מידי דהוה כל מעשה אומן ועמ"א ס"ק ה' שמסתבך בדין זה וע"ש").
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ו הע' א') – "נראה שביום שישי מותר להסתפר סמוך למנחה אף אם אין לו עוד זוג מספריים, כיון שכל הטעם הוא שמא ימשך לחפש זוג אחר כדי להמשיך להסתפר, ויטרד בזה עד שיעבור ומן מנחה, א"כ בערב שבת שיש זמן שאסור להסתפר בו ועדין יש שהות להתפלל, שהרי חייב להפסיק את התספורת לפני השקיעה ואף מעט קודם משום תוספת שבת, ותפילת מנחה יכול להתפלל בדיעבד עד שלוש עשרה וחצי דקות לאחר השקיעה, וכמו שנתבאר בספר אור לציון תשובות ח"א חאו"ח סימן כ', א"כ אין חשש שיטרד עד שיעבור זמן מנחה, ורשאי להסתפר בכל אופן".

2. שטיפת הרצפה (washing floors): האם מותר אחר מנחה קטנה בשכר.
1. ניכר לכבוד שבת, ומותר בשכר.
1) בכרמי יהודה (תשובה רמ"ב) – "שאלה: במ"ב כתב דמותר להסתפר בערב שבת כל היום אפילו אם הספר נוטל שכר דנראה לכל שעושה המסתפר לצורך שבת, ויש לעיין, האם לפי זה יהיה מותר לשטוף רצפות וכדומה, אפילו בשכר, כיון שניכר שזה לצורך שבת, דאולי לא התירו אלא במלאכה שהיא בגוף האדם. תשובה: יפה דנת ה"ה לכל מלאכה הניכרת לכבוד שבת".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף סוף הע' ו') – "ובשמירת שבת כהלכתה ... ומרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל] השיב לי, שמותר לשטוף הרצפות אף בשכר בערב שבת אחר חצות, ובלבד שיהיה סיפק בידם להכין צרכי שבת".
3) ילקוט יוסף (סעי' ד', קיצור שו"ע סעי' ד') – "וכן כל מלאכה שניכר שעושה אותה לכבוד שבת, מותר לעשותה בערב שבת אחר זמן מנחה קטנה. וכגון, אם אירע לו קצר חשמלי בביתו, או שנתקלקל לו הפלאטה החשמלית, מותר לתקן את הקצר או את הפלאטה אפילו על ידי אומן, עד סמוך לכניסת השבת. וכן מותר לשטוף רצפות לכבוד שבת, אפילו בשכר, ובלבד שיהיה סיפק בידם להגיע לביתם ולהכין צרכי שבת".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ט, פרק ח' הע' י"ב) – "כן נראה פשוט דזה ניכר שעושה לכבוד שבת".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א', ל"מ בדפו"ח).
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קכ"ט) – "ויל"ע לדעת השו"ע שמתיר להסתפר כל היום ומשום דניכר בפעולה שהיא לצורך שבת, האם מותר לשטוף רצפות בשכר, כיון שניכר שזה לצורך שבת, וכן בעשיית 'שטריימל', ואולי י"ל שלא התירו רק במלאכה בגוף האדם שניכר שהיא לכבוד שבת, ועושה כן שלא יכנס לשבת כשהוא מנוול, כמו מעשה הספר".

3. גיהוץ (ironing).
1. מיקל - דהוי מלאכת עראי.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות ט'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ל"ח) – "גיהוץ מותר, כיון שאין זה אלא דרך עראי".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (הע' י"ד) – "וגיהוץ הרבה בגדים או קיפול כביסה שיש בזה טירחא ושיהוי ואינו לצורך שבת אסור".

4. כיבוס במכונת כביסה.
1. מיקל - דהוא כמלאכת עראי.
1) ילקוט יוסף (סעי' ז', קיצור שו"ע סעי' ז') – "יש המקילים לכבס את הבגדים במכונת כביסה אוטומטית, גם אחר זמן מנחה קטנה, שמאחר והמכונה מכבסת מאליה, לא חשיב כעושה מלאכה בערב שבת. ובפרט בימי החורף, שיש לחוש שאם ידחה הכביסה ליום ראשון, לא יוכל לייבשה במהרה. [ילקו"י שבת א עמ' עו]".
2) פסקי תשובות (הע' י"ד) – "[מלאכת עראי]. ומסתבר שה"ה כיבוס בימינו שהוא ע"י הפעלת המכונה בלחיצת כפתור, אך עצם הכיבוס בערב שבת בזמננו שנוי במחלוקת כדלעיל סי' רמ"ב אות ט'".

5. כתיבת חידושי תורה.
1. מיקל - אפילו בקביעות.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות כ') – "אבל הכותב ספרים לעצמו דרך למודו, שרי אפילו קובע עצמו, ואפילו שאינו כותב דבר חידוש, כיון שהוא צורך מצוה, שרי, וכנז' בפוסקים ז"ל".
2. מראי מקומות.
1) רבינו ירוחם (נתיב ה' ח"א ל"ט-ב') – "וכתב אבי העזרי בעוש' מלאכה להשתכר אבל מתקן הוא כליו ובגדיו לצורך המועד וכן הכותב ספרים לעצמו דרך למודו מותר כל היום".
2) חוט שני (שעה"צ ס"ק ז') – "ומסופר על הגאון ר' חיים עוזר זצ"ל שאחת מהקבלות שקיבל על עצמו היתה להפסיק את עניני הכתיבה ביום ו' לא פחות משעה לפני השקיעה אם לא לצורך דברי מצוה הכרחי".
חוט שני (שעה"צ ס"ק ח') – "וכן נהג מרן החזו"א לכתוב חידושי תורה בערב שבת דהוו אצלו דבר האבד".
3) הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' מ"ט) – "ונראה דאם כונתו בהעתקת הספרים גם ללמוד ואף שמקבל ע"ז שכר, כמו שמצוי כיום שלוקחים ספרים וכת"י של ראשו' ואחרו', וכותבים הגהות והערות בדרך לימודו ומקבל ע"ז שכר לפי שעות דשרי הואיל ולמעשה עיקר כוונתו אף ללמוד בהן. ומה שמקבל ע"ז שכר אינו מפקיעו מדין עוסק במצוה וכמ"ש בבה"ל סי' ל"ח סע' ח' ד"ה הם, ובלבד שיהיה כוונתו לשניהם בשוה ולא תהיה עיקר כונתו רק להשתכר".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ח' הע' כ"ג) – "ומסופר על הגאון ר' ברוך בער לייבוביץ זצ"ל שהיה נזהר מלכתוב ד"ת בע"ש אחר חצות מפני שהעושה מלאכה אז אינו רואה סימן ברכה. אמנם מרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל נהג לכתוב כל ערב שבת חידושי תורה".

6. עד איזה זמן מותר לבנות סוכתו ערב שבת.
1. עד חצות (מנחה גדולה).
1) עי' פמ"ג (סי' תרכ"ה א"א ס"ק א') – "ובערב שבת אחר חצות י"ל דאסור, עיין סימן רנ"א [סעיף א בהגה] דרך קבע אסור, וצ"ע".
2) הו"ד במ"ב (סי' תרכ"ה ס"ק ב') – "ואפילו הוא ע"ש עד חצות ואחר זה י"ל דאסור [פמ"ג]".
2. מותר אפי' אחר חצות (עד מנחה קטנה).
1) בכורי יעקב (סי' תרכ"ה ס"ק ה').
2) הגרשז"א זצ"ל (בסוף הידורי הלכה עמ' י"ג אות ז', הליכות שלמה סוכה פרק ז' סעי' י"ג) – "מותר להתעסק בבנין הסוכה בערב שבת אחר חצות היום".
3) אבן ישראל (סי' תרכ"ה על מ"ב אות א', ח"ט סי' ס"ג על סי' תרכ"ה [עמ' קי"ח]) – "במ"ב ... וצ"ע הא קיי"ל לעיל סי' רנ"א דבע"ש מותר לעשות מלאכה אפילו שלא לצורך השבת עד זמן מנחה קטנה כדעה שניה שם, עיי"ש במ"ב, וע"כ כונת הפמ"ג כאן למאן דאוסר שם, אבל למה דקיי"ל דמותר עד מנחה קטנה בודאי מותר".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' תרכ"ה אות ד').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "כ' המ"ב (סי' רנ"ו סק"א) דבעלי המלאכה ראוי לשלוח איש לבטל אותן ממלאכתן שתי שעות ומחצה קודם צאה"כ, שהוא זמן מנחה קטנה, ע"כ. מבואר דא"צ להפסיק לעשות מלאכה כבר מזמן מנחה גדולה, וכמו שכ' לעיל (סי' רנ"א ס"א) דהסומך על המקילין לא הפסיד. ולכאו' צ"ע למה בהל' סוכה (סי' תרכ"ד) כ' שאין לבנות הסוכה בער"ש אחר חצות, וצ"ב מ"ש. תשובה: שזה עבודה גדולה שאורך הרבה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "עין בס' תרכ"ה בס"ק ב' דלדעה זו האיסור הוא מחצות ולא משש ומחצה, וצ"ע. ועוד, דשם פסק כדעה המחמירה, דהינו ממנחה גדולה".

7. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות א', הע' א', חי"ט עמ' מ"ו אות י"ח, הע' כ') – "מי שנתקלקלה לו מערכת החשמל או תקלה באינסטלציה, מותר לתקן בערב שבת כל היום אף לאחר מנחה קטנה, ע"י עצמו או ע"י אחר בחינם. [דאם א"א ע"י אחר בחינם מותר לצורך שבת אף לשלם שכר]".
2. חוט שני (ח"א פרק ו' ס"ק א' ד"ה יש, עמ' ס"ג) – "האם האיסור הוא רק על המוכר למכור אבל על הקונה אפשר דמותר, משום שאצל הקונה הוי כמו ענין עראי דאף במלאכה כה"ג מותר. ומ"מ לקונה אסור לקנות משום מסייע לדבר עבירה, אא"כ אם יש למוכר על מה לסמוך להתיר".
3. הגרח"ק שליט"א (דעת נוטה ח"ב עמ' ר"ט תשובה ת"ב, הע' תע"ג) – "שאלה: האם מותר להטיל ציצית בטליתו בערב שבת לאחר זמן מנחה שלא לצורך שבת, האם חשיב שעושה מלאכה בדרך קבע או בדרך עראי. תשובה: יתכן שאין ראוי וצ"ע. [שמעתי מרבינו שליט"א דהספק בזה כפי שנסתפק השואל אם חשיב דרך קבע עכ"ד, עוד שמעתי מרבינו דאף דאיתא בשו"ע שם סי' רנ"א ס"ב דלכתוב ספרים דרך לימודו שרי והטעם כתב בב"י מפני שהוא דבר מצוה, הכא לענין ציצית כיון שאין צריך לו לשבת לא חשיב צורך מצוה, ולא דמי לכותב ספרים דהוי דבר מצוה גם עתה דתמיד צריך ללמוד עכ"ד]".
4. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות ט"ז) – "יש להסתפק אם מותר לעבור דירה בע"ש מן המנחה ולמעלה. והשיב זה ודאי אסור, דהא יש בו טרחא מרובה".
תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י"ז) – "יש להסתפק אם מותר לכוון המלאכות המותרות עד ע"ש אחר המנחה. והשיב דאסור לעשות כן, ולא דמי לחוה"מ דהתם אסור בדיעבד, אבל כאן אסור מסברא".
5. מזכירה (secretary): יש לדון אם זה נכלל בהיתר של פרקמטיא.
6. יש לעי' מה ההיתר לשכור מונית (taxi) ערב שבת אחר מנחה קטנה. [דלכאורה אינו נכלל בהיתר של פרקמטיא. דמויא דכתיבה]. אמנם, מצד השוכר, אם הוא רק 'אינו רואה סימן ברכה'. ממילא, אין השוכר מסייע לדבר עבירה. אמנם, עי' החוט שני, לשונו מובא לעיל. צ"ע.
7. שמרטף (בייבי סיטר, babysitter), וכולל ערב שבת אחר מנחה קטנה: שמעתי שלכאורה אינו נכלל בגדר של "מלאכה" בערב שבת.

4] שאר ענינים.
1. למעט בלימודי ערב שבת.
1. רמ"א (סעי' ב') – "ויש לאדם למעט קצת בלמודו בע"ש, כדי שיכין צרכי שבת".
2. מראי מקומות – שואל ומשיב (מהד"ת ח"ג סי' ק"ז ד"ה והנה בשבת תרי"ג), נשמת שבת (סי' רנ"א אות קמ"ד, אות קמ"ה).

2. [bookmark: _Hlk1310055]הצפירה המכריזה על כניסת השבת.
1. הוי שומר, כמו שקוראים לבית הכנסת – אז נדברו (ח"א ריש סי' ע"ט, בית ברוך כלל ל"ג אות י"ז, "דבמקומות שנוהגין לצפצף או להכריז להדלקת נרות מהני זה גם למנחה"), פסקי תשובות (אות ב', דפו"י).
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (נקיות וכבוד בתפילה פרק י' הע' ס"א) – "שבע"ש כשמתרחץ לפני שהתפלל יכול לסמוך על הצפירה המכריזה על כניסת השבת לשומר".
2) מחמיר.
1) [bookmark: _Hlk1573338]הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ח) – "שאלה: המנהג שבזמנינו מסתפרים אחרי מנחה קטנה. האם אפשר לסמוך על הצפירה שהיא כקוראים לביהכנ"ס וא"כ יהי' מותר להסתפר אחרי מ"ק [מנחה קטנה]. תשובה: יש להזהר".
3) מראי מקומות.
1) הגר"ג רבינוביץ שליט"א (מכתב) – "י"ל על רחיצה, יכול לסמוך על הצפירה, אולם להסתפר, לא יסמוך על הצפירה, שמצוי שהמכונת תספורת מתקלקל, ויכול להישאר תקוע באמצע תספורת כשנכנס שבת. ודו"ק".


"דתניא: העושה מלאכה בערבי שבתות וימים טובים, מן המנחה ולמעלה - אינו רואה סימן ברכה לעולם"
גמרא (פסחים דף נ:)
4
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4
בס"ד	


1] להתחיל מלאכה ער"ש - סעיף א'.
2] נכרי קבלן במטלטלים - סעיף ב'.
3] קבלן במלאכה מפורסמת - סעיף ג'.
4] הנאה בשבת מקבלן נכרי - סעיף ד'.
5] לפעמים יש להקל.
6] לקח מבית עכו"ם בשבת.
7] קניית מחנות של נכרי שאינו אומן.
8] נתינת חטים לתוך רחיים - סעיף ה'.
9] השמעת קול.
10] גדר של הפסד.
11] כללים.
12] מדיח כלים (dishwasher).
13] מכונת כביסה (washing machine).
14] ממטרה (sprinkler).
15] להזמין שירות יקיצה (wake up call).
16] מכונית פקס (fax).
17] שאר מקרים.
18] שעון מעורר בזמנינו (alarm clock).
19] יציאה סמוך לחשיכה במחט - סעיף ו'.
20] לבדוק בגדיו בערב שבת - סעיף ז'.
21] נתינת חפצים בכיס בגדו בשבת.


1] להתחיל מלאכה ערב שבת - סעיף א'.
1. שעון שבת.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2. מעשה קנין בערב שבת, על מנת שיחול בשבת - לגרום חלות הקנין בשבת.
1. עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. למכור לנכרי, והוא מוציא מהבית בשבת.
1. במקום שיש עירוב: שאין חשש איסור הוצאה.
1) מחמיר: כדי שלא יחשדוהו שמכרה לו בשבת – מג"א (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק ו'), פמ"ג (סי' רמ"ו א"א ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ג', סי' רמ"ו סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ט', סי' רמ"ו ס"ק ט'), כה"ח (ס"ק ט"ז, סי' רמ"ו ס"ק י"ז).
2) לצורך גדול יש להקל – ח"א (כלל ס"ב סעי' ט"ז, "נכרי שקנה סחורה מישראל בערב שבת ובא ללקחה בשבת, אם אינו לצורך גדול, יש לאסור ליתן לו להוציא אפילו במקום שיש עירוב, שיחשדוהו שמכרה לו בשבת (סי' רמ"ו במ"א ס"ק ו' ובסי' שכ"ה ס"ק ד') [ועי' לעיל כלל ג' סי' כ"ב]").
2. יחוד מקום לסחורה.
1) יש להקל בהפסד וצורך גדול.
1) ט"ז (ס"ק ג') – "אין להתיר בזה אלא לצורך גדול והפסד ואם העכו"ם אלם ודאי יש להתיר אפי' בלא ייחד לו מקום דבכה"ג לא גזרו".
2) הו"ד בא"ר (ס"ק ד').
3) מ"ב (ס"ק י"א) – "ועיין באחרונים שהסכימו דמדינא אין להקל בזה דקי"ל בסימן ת"מ גם גבי חמץ דלא מהני בייחד לו מקום גם דהרואה סבור שישראל צוהו להוציאו ע"כ אין להקל בזה אלא במקום הפסד וצורך גדול ואם הא"י אלם יש להתיר אפילו בלא ייחד לו מקום דבכה"ג לא גזרו חכמים. כתב ע"ת נראה דאם השכיר את החדר לא"י בפרוטה על משך יום השבת אין להחמיר כלל ע"ש אבל המ"א ושארי אחרונים כתבו דאפילו בשכירות החדר אין לסמוך להקל".
4) כה"ח (ס"ק ט"ו) – "א"ר".
1. גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "לא העתקתי מ"ש הט"ז להקל לצורך גדול, לפי דלפי מ"ש המג"א בסק"ה דטעמיה דראבי"ה המתיר הוא משום דס"ל גבי פשט העני פטור ומותר לגמרי, א"כ יחידאה הוא לגבי התוס' ורא"ש ור"ן ומרדכי בשם ר' יואל וריב"א ושאר פוסקים שהובאו ב"י סי' שכ"ה, ולא סמכינן איחיד במקום רבים אפילו בדרבנן בשעת הדחק אלא אם כן יש שם ג"כ הפסד מרובה כמבואר בכללי ההוראה, ובהפסד מרובה בלאו הכי שרי לדידן דלית לן רשות הרבים אפילו לשלוח ע"י עכו"ם, עיין סי' שכ"ה דהוה ליה שבות דשבות דשרי במקום הפסד מרובה, כמ"ש המג"א בסי' ש"ז, ואף מי שירצה להחמיר ברשות הרבים שלנו כהאומרים שיש לו דין רשות הרבים, מכל מקום כדאי הם המקילין לסמוך עליהם בהפסד מרובה שהמה הרבים ופשט המנהג כמותם, וכ"ש שאין לחוש למראית העין של הבריות, ובפרט שהם נוהגים כמ"ד דלית לן רשות הרבים ואין חוששים שהם לא ידעו מההפסד מרובה ושעת הדחק, כמו שאין חוששים שהם לא ידעו מהדרכי שלום ומאלמות הנכרי מהדבר מצוה".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"א) – "דלמא כוונת המ"ב בהפסד שאינו מרובה, ולכן צריך להצטרפות ב' הטעמים".
3. במקום שאין רואים: כגון לילה וכדו'.
1) עי' סי' שכ"ה סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4. מכונות אוטומטיות (vending machines), פעילותן בשבת.
1) עומד ברשות ישראל, יש להחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' קי"ז) – "ואם הכלי עומדת בחצר ומכ"ש אם עומדת בחנות של ישראל. נ"ל להחמיר עפ"י המבואר בסי' רנ"ב ובסי' שכ"ה דעכו"ם היוצא מרשות ישראל וחפץ בידו. יש לאסור דשייך מ"ע שיאמרו שהישראל מכר לו בשבת. והגם שלכאו' הי' מקום להתיר אף בכה"ג משום שהרי נראה שמקור דין זה שכתב הרמב"ם בפ"ו מה' שבת דאסור מטעם מ"ע ... באם האטאמאט עומד ברה"ר באופן שהעכו"ם הלוקח משם איזה חפץ אינו נכנס לרשות של הישראל כלל והכל רואים שאין הישראל עומד שם כלל ואינו ידוע כלל אם העכו"ם לוקח ובאיזה זמן הוא לוקח אז מותר גמור הוא. ואם הוא עומד בחצר או בחנות הישראל המוכר באופן שהעכו"ם כשהוא לוק את החפץ הוא יוצא מרשות הישראל עם החפץ אז ג"כ מדינא מותר ורק למעשה יש להחמיר בו מטעם שכתבתי לעיל כיון דמ"מ יוצא העכו"ם בשבת מרשות הישראל עם חפץ שהי' ע"ע של הישראל וכמש"כ למעלה לחוש לדברי הרמ"א".
2) לשאר שיטות ומראי מקומות, ולענין שכר שבת - עי' סי' ש"ו סעי' ד'.
4
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2] נכרי קבלן במטלטלים - סעיף ב'.
1. אם קצץ לו דמים, מיקל - לפי בית הלל.
כמה תנאים:
1. שלא ליתן בשבת – מחבר (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ט', סי' רמ"ז ס"ק א'), פוסקים.
2. שלא יעשה המלאכה בבית ישראל – מחבר (סעי' ב', סי' רמ"ד סעי' ה'), שלחן שלמה (סעי' ב'), פוסקים.
1) האם הדרך בקבלנות - עי' לקמן.
3. שלא יצא מביתו של ישראל בשבת – ח"א (כלל ג' סעי' ב'), מ"ב (ס"ק י"ג, "ובעינן שיוציאם ג"כ מפתח ביתו מבעוד יום [רמב"ם]").
4. שלא יאמר לו לעשות בשבת – מחבר (סעי' ב'), שלחן שלמה (סעי' ב'), שעה"צ (סי' רמ"ז ס"ק ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' פ"ג [דפו"ח, הע' צ"ג], שולחן שלמה ס"ק ז'), פסקי תשובות (סי' רמ"ד הע' ס') – "דאפשר אפי' אם הנכרי אומר לו בפירוש שיעשה את המלאכה בשבת, נמי לית לן בה, וראה סי' רמז מ"ב ס"ק ג".
5. שאפשר לגמרו בלי שיעשה בשבת.
1) יש חולקים - עי' לקמן.

2. האם צריך התנאי "שאפשר לגמרו בלי שיעשה בשבת".
1. מיקל.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער א' ח"ד) – "לענין דינא כיון שהבית יוסף סובר שאפילו ... כדאי הוא לסמוך עליו בזה, כיון דמידי דרבנן הוא".
2) בית יהודה (או"ח סי' מ"ד) – "דאם לא יאמר בפי' אין לאסור אפילו בדבר שא"א דכיון דמיירי בקצץ לא מחזי כשלוחו ... והעיקר היא כדעת מרן ב"י דאין לאסור אלא אמירה לא יותר ובפרט דבשל סופרים נלך אחר המקיל וכמו שהעלה להלכה בס' מ"ך הנז' יע"ש".
3) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ג) – "ועיין בסה"ק רב ברכות דף קנ"ג ע"ב וקנ"ד ע"א וע"ב, דסברי כמה גדולים כדעת מרן ז"ל בקצץ כל שאינו אומר לו שיעשה זה בשבת ה"ז מותר והגם דלא היה אפשר לעשות זה אלא בשבת ע"ש".
4) עי' יחוה דעת (ח"ג סי' י"ז) – "ומכל מקום במקום צורך, אפילו אם בהכרח יצטרך הגוי לעבוד גם בשבת להשלמת התיקונים, יש להתיר. ואחינו האשכנזים מחמירים בזה. והמקילים יש להם על מה שיסמוכו".
2. מחמיר.
1) ט"ז (סי' ש"ז ס"ק ג') – "ונ"ל דנקט יומא דשוק' דבזה אפי' אם אינו מזכיר בפי' שיקנה בשבת אלא נותן לו מעות שיקנה לו סתם ובאותו מקום אינו מצוי לקנות כ"א בשבת שהוא יומא דשוקא כמו שרגיל בעיירות קטנות ה"ל כמזכיר יום השבת בפי' ובמקום שמצוי קצת גם בשאר ימים אין איסור אלא א"כ מזכיר בפי' יום השבת".
2) עולת שבת (סי' ש"ז ס"ק א').
3) מג"א (סי' ש"ז ס"ק ג') – "משמע בהדיא דאפי' אינו או' לו לקנות בשבת אסור כיון דא"א לקנות כ"א בשבת דאי אומר לו לקנות בשבת אפי' בכל השבוע אסור כמ"ש בהג"מ דדמי לפוסק לשבות ע"ש שכ' שאין היתר אלא לומ' קנה לעצמך וכו' וזה ברור דלא כב"י וה"ה כשיום השוק בשבת אסור ליתן לו דבר למכור וכ"כ בס' מ"ב".
4) א"ר (סי' ש"ז ס"ק ט') – "ודעת הט"ז [סק"ג] ועולת תמיד [סק"א] ומג"א [סק"ג] דאם אי אפשר לקנות כי אם ביום השבת כגון בכפרים שאין שכיח כלל כי אם ביומא דשוקא והשוק בשבת, אפילו נותן סתם אסור, ודלא כמשמע בב"י. ובספר מנחת כהן [משמרת הבית מאמר שער א פ"ד] פסק כב"י, אם לא שאומר לקנות ביום השוק דהוי כאומר לקנות בשבת, ואינו עיקר אלא אפילו בסתם אסור".
5) פנים מאירות (ח"א סי' ל"ח).
6) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ג').
7) גר"ז (סי' ש"ז סעי' ט').
8) מ"ב (ס"ק ט"ז, סי' רמ"ה ס"ק כ"א, סי' ש"ז ס"ק ט"ו) – "וכן אם אמר לכובס ראה שאני צריך להם במו"ש כגון שרוצה ליסע מיד במו"ש ג"ז אסור אפילו בקצץ דכיון שא"א לגמרו אא"כ יעשה בשבת הו"ל כאלו אומר בפירוש שיכבס בשבת והוי כשלוחו [אחרונים]".
9) ערה"ש (סי' ש"ז סעי' ט"ו).
10) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ח]).
11) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ו).
12) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קנ"ט).

3. במקום שצריך לעשות בשבת (למחמירים לעיל), מה הדין אם היה האמירה קודם ערב שבת.
1. מיקל.
1) מג"א (סי' ש"ז ס"ק ג') – "וכ"כ בס' מ"ב וכת' דבד' וה' מותר כמ"ש סי' רמ"ז ורנ"ב".
2) גר"ז (סי' ש"ז סעי' ט') – "אבל בד' וה' מותר ליתן לו מעות מטעם שנתבאר בסי' רנ"ב".
2. מחמיר, אפילו מיום ראשון.
1) א"ר (סי' ש"ז ס"ק ט') – "כתב מג"א ... וצ"ע הא ודאי אסור אפילו מיום ראשון לומר לע"א שיעשה בשבת וכדמשמע מלבוש ומנחת כהן גופיה שם, וכן מבואר ברמב"ם וטור שכתבו סתם דאסור לומר קודם שבת, וכ"מ מדין דאמירת אחר שבת הנ"ל, וכ"מ בתשו' מהר"מ שם. וזה שאי אפשר למכור ולקנות אם לא בשבת הוי כאומר בפירוש לדידהו. ולא דמי לסי' רנ"ב סעיף ב', דשם אינו מוכרח לעשות בשבת, וכן באיגרת ריש סימן רמ"ז, ואפילו הכי החמיר רמ"א שם".
2) לבושי שרד (סי' ש"ז על מג"א ס"ק ג') – "וכן הקשה הא"ר וכן עיקר שאסור".
3) שעה"צ (ס"ק ט"ז, מ"ב סי' ש"ז ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק ט"ו) – "ועל כן אסור אפילו כמה ימים קודם".
4) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ח]).
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ו).
3. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סי' ש"ז סעי' ט"ו) – "אבל בכל ימי השבוע מותר ליתן לו למכור חפצים או ליתן לו מעות שיקנה בעדו אף על פי שיום השוק בשבת דכיון שעתה כמה ימים קודם שבת הלא ביכולתו למכור ולקנות קודם שבת ואם הוא עצמו ממתין על שבת עושה על דעת עצמו [וזהו מבירור דברי המג"א וט"ז סק"ג ע"ש]".

4. כשהדרך בקבלנות.
1. מחמיר: אין לחלק.
1) ח"א (כלל ג' סעי' י', סעי' י"א, סעי' י"ד, נשמ"א ס"ק ה') – "ובביתו של ישראל, הכל אסור, ולא מהני שום היתר, כדלקמן סי' כ"ו, דמיחזי כשלוחו שציוהו לעשות בשבת".
2) עי' גר"ז (סעי' ה') – "אבל אסור להניחו לעשות ברשות ישראל לפי שכשעושה ברשות ישראל ניכר הדבר שהיא מלאכת הישראל ושמא יחשדוהו שנתן לו בשבת או יחשדוהו שהנכרי הוא שכיר יום אצלו ולא קבלן".
3) מ"ב (ס"ק י"ז, שעה"צ ס"ק י"ז) – "וכתב הח"א דבבית ישראל אסור אפילו אם הוא דבר שמנהג כל בני העיר ליתנו בקבלנות ולא אתו למחשדיה בשכיר יום ג"כ אסור מטעם זה דיאמרו שצוהו לעשות בשבת".
4) ערוגת הבשם (סי' מ"ז ד"ה והנה) – "בביתו של ישראל לא מהני מה שנתפרסם דדרך עושי מלאכה של האומנות לעשות בקבלנות ולא ע"י שכירי יום, דהא בעורות לעבדן וכלים לכובס פשיטא דכו"ע נהגו לעשות בקציצה וקבלנות ואפי' בסתמא נמי הוי כאלו קצץ כמבואר במג"א סי' רנ"ב ס"ק ו' ואפי"ה בעי' שיעשה הנכרי מלאכתו בביתו דוקא ולא בביתו של ישראל כמבואר שם בשו"ע, הן אמת דבנוב"י הנ"ל מבואר".
5) קרן לדוד (או"ח סי' ס"ג ד"ה אלא) – "דמסתימת לשון הירושלמי משמע דבכ"ע אסור בביתו של ישראל וכן נראה ממש"כ המחבר בשו"ע גבי עורות לעבדן וכלים לכובס דבביתו של ישראל אסור אפי' בקצץ אף דהתם ודאי דרכן בקציצה ולא בשכיר יום כנראה מדברי המ"א שם סק"ו, אולם התם עוד טעמא אחרני אית בי' כמו שביאר בשו"ע הרב תניא ז"ל".
6) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קס"ה).
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ח' הע' ח').
2. מיקל.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' צ"ה, סי' צ"ז).
2) אהל אברהם (צוובנר, סי' ה' ד"ה ומה) – "ודבר פשוט לענ"ד אם ההיתר קבלנות מפורסם אין חילוק כלל בין בית ישראל לנכרי".
3) מהרש"ג (ח"א סי' מ"א) – "מהר"ם שיק ... חיי אדם ... מ"מ להלכה יש לסמוך על החולקים והם הנוב"י במה"ת באו"ח סי' ל"ח ומירי בתשו' מהר"ם שיק הנ"ל בסי' צ"ה וצ"ז ובתשו' הרד"ם באו"ח סי' ט"ז וי"ז שהמה הרבים נגד החיי אדם, ובפרט שהוא רק פלוגתא בדרבנן דאזלי' בתר המקיל ...".
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב ד"ה ושמעתי) – "דכל איסורו של הח"א שייך רק במלאכות שבהן יש מקום לחשוש שעכשיו בשבת ציוה הישראל לעשותן, וכגון מלאכות שאין השפחה עושה בכל יום ויום אלא מפעם לפעם, וכיון שכן יש לנו לחשוש לזה אפילו כשהיא עושה עושה אותן אדעתא דנפשה, אבל מלאכות שהשפחה רגילה לעשותן מדי יום ויום, אין כאן שום צד לחשוש שמא צוה הבעה"ב במיוחד, שהרי יודעת מעצמה לעשותן כחלק מתכנית עבודתה ובלי ציווי, ובהן מותרת להתעסק, כיון שהיא עושה אדעתא דנפשה ... ולדינא יש להצטרף גם דעת החולקים על עיקר חששו של הח"א, ראה להלן פרק ח' הע' ח' והסכים לי בזה הגאון ר' שלמה זלמן אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל], הגאון ר' ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל], והגאון ר' ישראל יעקב פישר (שליט"א) [זצ"ל]".

5. אם המלאכה שמבקש לגוי שייך לעשות בחול רק בדוחק.
1. עי' סי' רמ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

6. לא קצץ.
1. יש להקל אם שייך לעשות קודם שבת – מג"א (ס"ק ח'), בא"ה (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק י"ט, "וכתבו הפוסקים דכשיש שהות לגמרה מבע"י מותר אפילו בע"ש ואפילו לא קצץ לכו"ע"), ערה"ש (סעי' י"ג), ששכ"ה (פרק ל' הע' פ"ד [דפו"ח, הע' צ"ד]), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קנ"ט).
2. יש להקל ביום ה' וקודם: אפי' כשאין יכול לגמרה קודם השבת – מג"א (ס"ק ח'), בא"ה (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק י"ט, בה"ל סעי' ב' ד"ה אסור, "ומה שדייק הרמ"א בע"ש דבד' וה' שהוא מופלג מן השבת מותר ליתן לו אפילו שאין יכול לגמרה קודם השבת כיון שלא אמר לו שיעשה בשבת"), ערה"ש (סעי' י"ג).
3. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שכ"א) – "ויש לעיין אם יהא מותר למוסרו לאומן כשיאמר לו שאינו מקפיד עליו שיעבוד בשבת, או דכיון שמסירה בע"ש נראית כצווי לעשות בשבת ה"ז אסור".
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' שכ"א) – "ולכאורה פשוט שאסור דלא שרי אלא או בקצץ או באומר לו להדיא שלא יעשה בשבת אבל במסרו סתם או אומר לו שאינו מקפיד פשוט שאסור דבזה שמסרו בע"ש מחזי כמסרו לעשות בשבת וסתימת כל הראשונים והפוסקים פשוט לאיסור בכה"ג".

7. מוסר כלי לאומן לתקנו, בזמנינו: האם מסתמא כקצץ.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ"ה], שולחן שלמה ס"ק ו') – "דבזמננו מכיון שמסתמא ישלם לפועל כדרישתו, הר"ז חשיב כקצץ".
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שכ"ד) – "ולכאורה המוסר כלי לאומן לתקנו או מביא מכונית למוסך לתקנה ואין ידוע מראש מה יהיה סך התיקון אין זה בכלל ההיתר של קציצה הנ"ל, ואם מוסרה מערב שבת יצטרך לומר לו להדיא שיתן לו שכרו כראוי. [ולכאורה אם האומן מכיר את בעל החפץ ויודע שבכל פעם שהוא נוקב שכר משלם לו הבעלים את השכר במלואו דינו כקצץ]".
3. מראי מקומות – בה"ל (סעי' ב' ד"ה אם).
1) הגר"מ מרילס שליט"א – "ראיתי שהעיר בארחות שבת פרק כ"ג הערה שכ"ד. אמנם חשבתי אולי לחדש דהא שאמרינן שהנכרי לא עביד אדעתא דנפשי' בדלא קצץ משום דסבר שיתן לו דבר מועט היינו נכרי שאינו בעל עסק אבל היום כל מי שנותן לבעל עסק יודע שיצטרך לשלם לפי דרישת בעל העסק ולכן הנכרי עושה אדעתא דנפשי'. ויל"ע בזה".

8. לחתום על צ"ק או הוראת קבע בבנק של נכרים שפועל בשבת.
1. מראי מקומות – חשב האפוד (ח"ג סי' נ"א אות א', "הטוב הוא שיאמר להבאנק בפירוש שהוא לא מקפיד על היום, ולא איכפת לי' אם יעביר הסכום הדרוש יום או יומים אחרי כן, ואז אם מנהל הבאנק בכל זאת ידקדק ביום, אין זה אלא סדר שלו ושפיר דמי").
2. בזמן הזה, שהכל מסודר ע"י מחשבים, לכאורה אין בעיה.
4
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3] קבלן נכרי במלאכה מפורסמת - סעיף ג'.
1. הגדר.
1. ג' אנשים – ח"א (כלל ג' סעי' א' אות ו', נשמת אדם סוף אות ג', "ודע דאם ידעו בדבר ג' בני אדם זה נקרא מפורסם, כמ"ש רש"י בשבועות ד"ה והוא שניכר").

2. אין ידוע לאיזה יהודי שייך הבגד.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק י') – "הני חלוקים שידועים שהם של ישראל והעכו"ם מכבסין ע"ג הנהר צריך למחות בידו כשרואהו בשבת".
2) שע"ת (ס"ק ב').
3) גר"ז (סעי' ח') – "החלוקים שלנו במדינות אלו שהם ניכרים שהם של ישראל כשמכבסן הנכרי בשבת על גבי הנהר צריך למחות מפני מראית העין שיאמרו שבשבת נתנם לו לכבסן".
2. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק י"ד) – "המג"א ... מיהו יש לחלק דאף שידועים שהן של ישראל מ"מ לא נודע של מי הם ולא שייך חשדא בזה".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק כ"ה).
3) יחוה דעת (ח"ג סי' י"ז ד"ה אלא) – "ומכל שכן שאין ידוע שהרכב הזה שייך לאדם מסויים, וכמו שכתב בספר תוספת שבת (סימן רנ"ב ס"ק י"ד), שאף על פי שידוע שהכלי של ישראל, כיון שלא נודע של מי הוא, לא שייך בזה איסור משום מראית העין ע"ש וכן עיקר".
 
3. כשהדרך בקבלנות.
1. מיקל.
1) ח"א (כלל ג' סעי' י') – "ואמנם נראה לי דבדברים שידוע שמנהג כל בני העיר ליתן בקבלנות כמו כלים לכובס וכלי עגלה וכיוצא בו אף על פי שהוא של ישראל והנכרי עושה במקום מפורסם כגון ברחוב, מותר, דלא גרע ממרחץ ותנור".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק כ"ה).
3) כה"ח (ס"ק ל"ה).
4) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז הע' ג') – "ואף שכתב בשו"ע שם שמותר רק בצינעא, אבל בפרהסיא אסור, מפני הרואים שאינם יודעים שקצץ דמים, ויבואו לומר ששכר את הנכרי לעשות לו מלאכה בשבת, מ"מ נראה שבמוסך שהרגילות לקצוץ דמים קצובים, והדבר ידוע שאין זה בחינם, אין איסור לתת רכב לתיקון אף שידוע שהרכב של הישראל".
5) פסקי תשובות (סי' רמ"ד אות ט').
2. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' שכ"ח) – "עיין משנ"ב סי' רנ"ב ס"ק כ"ה שכתב בשם הח"א דהטעם משום שבדבר שמנהג כל העיר לעשותו בקבלנות אין בו חשש מראית העין. [ואם יהיה סוג אומנות שלפעמים עושים אותה בתורת שכיר יום ולא בקבלנות ויש בזה חשש מראית העין שיחשדו שהאומן עושה זאת בתורת שכיר יום, אם רואה שמתקנו בשבת צריך למחות בידו, והיינו כאשר המלאכה נעשית במקום גלוי וניכר על החפץ שהוא שייך ליהודי מסויים, ובמקרה שידוע שהחפץ שייך ליהודי ואין ידוע מי הוא נחלקו הפוסקים אם יש בזה חשש מראית העין, עיין משנ"ב שם ס"ק כ"ד]. אמנם כל עיקר הקולא הזו שהביא המשנ"ב מהחיי"א צריכה עיון, דהא בסי' רמ"ד סק"ז ובבה"ל שם ד"ה או הביא המשנ"ב מחלוקת ראשונים בטעם איסור קבלנות דשדה, אם הוא משום שיחשדוהו בשכיר יום או משום שקבלנות מיחלפא בשכירות ויבואו להתיר גם שכיר יום, ונפק"מ בדבר שדרך כל העיר לעשותו בקבלנות, ולפי השיטה השנייה שקבלנות מיחלפא בשכירות ה"ז אסור, וכפי שהבאנו לעיל הערה שי"ג, וכיון שהמשנ"ב שם הניח דין זה בצ"ע, א"כ ה"נ אין להתיר אף בדבר שדרך כל העיר למוסרו בקבלנות".
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' שכ"ח) – "לכאורה יש ליישב כיון שעיקר דין זה דחיישינן למראית עין בדבר שאינו מחובר בדבר שנכר דשייך לישראל אינו ברור עייו באו"ה רמ"ד ס"ד לכן היקל בזה טפי".
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4] הנאה בשבת ממלאכה שעשה קבלן נכרי בשבת - סעיף ד'.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) תוס' ישנים (ריש דף יח.) – "ואם הביא לו נכרי כליו ויודע שכבסן בשבת אסור ללובשן בשבת דאמר לקמן (קכב.) נכרי שהדליק נר בשביל ישראל אסור להשתמש לאורה".
2) רוקח (סי' ש"א ד"ה משילין) – "חלוק שתפרו גוי או מנעל וסנדל אין מקבלין מן הגוי ואין לובשו אם לא ידוע לו שנגמרה מלאכתו מעי"ט".
3) הג"א (פרק א' סי' ל"ז) – "אבל אם הדליק נכרי הנר או עושה אש לישראל תנן בפרק כל כתבי לא ישתמש ישראל לאורו אף על פי שקצץ לו שכרו לכך לפי שגוף ישראל נהנה ממלאכת שבת הנעשית בשבילו ולא דמי לשלוחי אגרות דאין גוף ישראל נהנה מגוף השליחות לכך כי קצץ מותר לשון ספר העתים ולי נראה מכאן שאסור להלביש בגדים שנתנו לאומן מע"ש ונגמרה מלאכתן בשבת ואף כי נקצץ שכרן. מהרי"ח".
4) פסקי רי"ד (דף יט. ד"ה ת"ר אין משלחין, תוס' רי"ד דף יט., שבלי הלקט סי' קי"ב [לשונו מובא לקמן]) – "וכל זה שמתירין בית הלל להיעשות מלאכתו בשכר בשבת לא יהנה ממנה בשבת, כגון אם תפר בגדיו בשבת שילבישם בו ביום, דמשנה שלימה שנינו לקמ' בפרק כל כתבי הקודש נכרי שהדליק את הנר משתמש לאורו יש', ואם בשביל יש' אסור, אלמא כל מלאכה שעושה הגוי בשביל יש' אסור ליהנות ממנה, ולא מפלג התם בין בחנם בין בשכר, אלא הכל אסור. ולא התירו כאן אלא שתיעשה מלאכתו בשבת ולא שיהנה ממנה".
5) ר' אביגדור כהן צדק (שבלי הלקט סי' קי"ב) - לשונו מובא לקמן.
6) שבלי הלקט (סי' קי"ב) – "כתב רבינו ישעיה ... אלמא כל מלאכה שעושה הנכרי עבור ישראל אסור ליהנות ממנה ... ומורי הר"ר יהודה אחי שני כתב דלא סבירא ליה האי פסקא שאם תפר הנכרי בגדיו בקיבולת שיהא אסור ללבשן בו ביום כיון שנתנם לו לתפור מבעוד יום דכיון דקי"ל כבית הלל דשרו עם השמש מה ליהנות ממנו בשבת מה ליהנות ממנו אחר השבת ולא דמיא להא דתנן נכרי שהדליק את הנר דהתם ... וכן שמע מפי הר"ר מאיר זצ"ל דמותר ליהנות מהן בשבת. ואינו נראה בעיני להתיר ליהנות מהן בשבת דיש לחוש שמא יתנה עמו לגומרה בו ביום. ואין דרך קבלנות בכך ועוד דקי"ל דכל דבר שעושה נכרי לצורך ישראל בשבת אסור לאותו ישראל ליהנות ממנו בו ביום. ואפי' לפי דברי המתירין אם היה מתנה עמו מתחלה להחזירה בו ביום אסור הלכך יש להחמיר בזה. וכן השיב הר"ר אביגדור כהן צדק זצ"ל לר' משה ב"ר בנימין נר"ו כלים שהשלימן נכרי בשבת והביאן לבית ישראל אין משתמשין בהן בשבת דהוי ככבש שעשאו נכרי לצורך ישראל או נר שהדליק הנכרי לצורך ישראל שאל יהנה בו".
7) או"ז (ח"ב הל' ערב שבת סי' ב' אות א') – "מיהו אם יעשה בשבת ויגמור כל תקונו בשבת נראה בעיני דצריך לו להמתין עד מוצ"ש בכדי שיעשו כדי שלא יהנה ממלאכת שבת כדתניא לא ימלא נחתום חבית של מים ויניח לתוך תנור ע"ש עם חשיכה ואם עשה כן אסורין למוצ"ש בכדי שיעשו".
8) פסקי ריא"ז (שבת פרק א' הל' ה' אות ז'), הו"ד בשלטי הגבורים (דף ז. אות ב').
9) [bookmark: _Hlk523488219]מהרי"ל (הל' יו"ט סי' ל"ח), הו"ד בדר"מ (ס"ק ג') – "אמר מהר"ש מי שנתן כליו לאומן על דרך בגדים לחייט והביאם לו ביום טוב וספק אם היום נתקנו או מאתמול אסור ללובשן ביום טוב זה".
2. מיקל.
1) ר"ן (דף ז. ד"ה ובכולן) – "ומסתברא לי דכל שקצץ אף ע"פ שעשה הנכרי מלאכה בשבת מותר לישראל ללבוש הכלים בשבת עצמה ולא דמי לההיא דאמרינן בפרק כל כתבי [דף קכב א] נכרי שהדליק את הנר שאם בשביל ישראל אסור להשתמש לאורו דהתם משום דנכרי אדעתא דישראל קא עביד אבל כל שקצץ אדעתא דנפשיה קא עביד ושרי ישראל להשתמש אפילו בשבת".
2) נמוקי יוסף (סוף דף יז:) – "כתב הרנב"ר ז"ל, ומסתברא כל שקצץ אע"פ שעשה הגוי מלאכה בשבת מותר לישראל ללבוש כלים בשבת עצמה. ולא דמי להא דאמר פרק כל כתבי, גוי שהדליק את הנר, אם בשביל ישראל אסור להשתמש לאורו. דהתם הוא דנכרי אדעתא דישראל קא עביד. אבל כל שקצץ אדעתא דנפשיה קא עביד. ושרי ישראל להשתמש אפילו בשבת עכ"ל".
3) מאירי (שבת דף יט. ד"ה יש) – "יש שואלין בקצת דברים שהתרנו בסוגיא זו בהרבה דברים שהתרנו עם השמש אף על פי שהדבר ברור שהם נעשים בשבת ומטעם בדידיה קא טרח כגון כלים לכובס והלא מ"מ בשביל ישראל נעשה בשבת ובהדלקת נר ועשיית כבש אמרו שאם לעצמו משתמש בו ישראל ואם בשביל ישראל אסור ותירצו הגאונים שכל אלו שאנו אוסרים אם נעשו בשביל ישראל הם דברים שהגוי מכיר שאי אפשר לישראל בלא אותו ענין בו ביום או למוצאי שבת לאלתר כגון הדלקת הנר ולקוט עשבים לבהמתו וחפירת קבר ועשיית ארון שהוא חושש לנוול המת אבל כלים לכובס ועורות לעבדן הגוי יודע שאין צורך לישראל כל כך לשבת שאלו כן מערב שבת היה רוצה בהם שיכנס עמהן לשבת וכמו שאמרו מתעטף ואומר באי כלה והילכך מותר להשתמש בהם אף בשבת ואף על פי שמצד שכרו הוא צריך לעשותן בשבת אין זה אלא להנאת עצמו והרי יכול היה להניחן".
4) ר' יהודה (שבלי הלקט סי' קי"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) ר' מאיר (שבלי הלקט סי' קי"ב) - לשונו מובא לעיל.

2. הלכה.
1. מיקל.
1) מחבר (סעי' ד') – "כל שקצץ אף על פי שיעשה הא"י מלאכה בשבת, מותר לישראל ללבוש הכלי בשבת עצמה, דכל שקצץ, אדעתיה דנפשיה קא עביד".
2) מנחת כהן (משמרת השבת שער הראשון פרק ה') – "ע"י קציצה מותר".
3) כנה"ג (הג' ב"י ס"ק א', שכנה"ג הג' ב"י ס"ק ה') – "אבל בהגהות אשירי שם כתב דאסור וכו'. נ"ב: וכן נראין דברי ריא"ז שהובאו בשלטי הגבורים פרקא קמא דשבת ... אמר המאסף: והעולם נוהגין היתר אפילו בשתפרו בשבת, שסומכין אהר"ן ואאגור ז"ל שמתירים".
2. מחמיר.
1) ב"ח (ס"ק ו' ד"ה כתב הר"ן) – "והר"ן ז"ל דמתיר בעשה גוי בגד בשבת ללבשו בשבת יחיד הוא בדבר זה נגד כל הני רבוואתא והכי נהוג לאיסור".
2) שלחן שלמה (סעי' ג').
3. לכתחילה יש להחמיר.
1) רמ"א (סעי' ד') – "והכי נהוג לכתחילה".
2) לבוש (סעי' ד') – "ויש להחמיר לכתחלה אם לא שצריך אליו בשבת שאז יש להקל".
3) דרישה (ס"ק א') – "וכתב רמ"א (ס"ד) שלכתחלה יש לחוש לדברי האוסרין וצריך להמתין במוצאי שבת בכדי שיעשה אם לא שצריך לו בשבת שאז יש להקל".
4) גר"ז (סעי' י"א) – "וכן יש לנהוג לכתחלה אם לא שצריך אליו הכלי בשבת שאז יש להקל".
5) ערה"ש (סעי' ט"ז) – "אם אינו נחוץ לזה יש להחמיר כהי"א אבל אם נחוץ לזה מותר".
6) כה"ח (ס"ק מ"ב) – "אבל הב"ח ... הכנה"ג ... וע"כ נראה כיון דיש פלוגתא בזה לענין דינא יש לפסוק כדברי מור"ם ז"ל דאין להקל כ"א שצריך אליו בשבת והמחמיר כהב"ח תע"ב".
1) הגדר - עי' לקמן.

3. האם צריך להמתין בכדי שיעשו - להמחמירים לעיל.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), דרישה (ס"ק א', לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק י'), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' י"א), ערה"ש (סעי' ט"ז), ששכ"ה (פרק ל' סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ט]).
1) יש להקל במוצאי יו"ט ראשון – מג"א (ס"ק י"ב), א"ר (ס"ק י'), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' י"א), מ"ב (ס"ק כ"ט), כה"ח (ס"ק מ"א).
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ב) – "ואף להמחמירין שם ב' ימים טובים של גליות בשני ימים, בחנם, הא קצץ ושהה כולי עלמא מודים דביום טוב ראשון כדי שיעשו מותר, דלא שייך שיאמר לו ביום טוב [ראשון] שיהא מוכן לשני, דקצץ הוא, ועיין תוספת שבת [כאן] אות ט"ז".
2. מראי מקומות – ב"ח (סוף ס"ק ו').

4. אם עשה בשבת בשביל הנאת ישראל.
1. מחמיר [לכו"ע] – ס' התרומה (סי' רנ"ב), סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ט-ד'), הג"א (פ"ק סי' ל"ז), רמ"א (סי' רע"ו סעי' א'), מ"ב (ס"ק כ"ז), ערה"ש (סי' רע"ו סעי' ג'), פוסקים.
2. מראי מקומות – א"ר (סי' רע"ו ס"ק ב').

5. אחרים: אחר שלא נעשתה המלאכה בשבילו.
1. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ"ט).

5] לפעמים יש להקל.
1. במקום הצורך – רמ"א (סעי' ד', "והכי נהוג לכתחילה, אם לא שצריך אליו בשבת שאז יש להקל"), לבוש (סעי' ד', לשונו מובא לעיל), דרישה (ס"ק א', לשונו מובא לעיל), תוס' שבת (סי' רמ"ג פתיחה אות ד'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ה'), גר"ז (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ט"ז, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק מ"ב, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ל' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ב], פרק ל"א סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"ד]), הלכה ברורה (סעי' י"ד).
1. בה"ל (סעי' ד' ד"ה שצריך) – "שצריך אליו בשבת. היינו שאין לו בגד לשבת כ"א זה ולא הוי כמו לצורך המועד האמור בחוה"מ [ח"מ]".

2. כשיש לתלות שנגמר בערב שבת – רמ"א (סעי' ד', "ואם יש לתלות שנגמר בע"ש, מותר בכל ענין"), לבוש (סעי' ד'), דרישה (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק ד'), שלחן שלמה (סעי' ג'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ה'), גר"ז (סעי' י"א), ערה"ש (סעי' ט"ז), כה"ח (ס"ק מ"ג), הלכה ברורה (סעי' י"ז).
1. פמ"ג (א"א ס"ק י"ג) – "אף דספק ספיקא בדבר שיש לו מתירין לא מהני [יו"ד סימן קי סעיף ח בהגה], מכל מקום כאן עדיף, וסומכין בספק עליה, דהא לצורך גם כן סומכין על דיעה דמתיר".

3. מלאכה דרבנן.
1. א"ר (סי' ש"ז סוף ס"ק ט') – "כתב הט"ז [סק"ג] ... נ"ל דמה שהתירו אם לא זכר לו שיקנה בשבת, מ"מ לא יהנה ישראל באותו שבת אפילו בקצץ, כמו בנר שהדליק בשביל ישראל ע"כ. וצ"ע מסי' רנ"ב סעיף ד' דמותר ללבוש, ועיין [א"ר] ס"ק ט' שם. ועוד דהתם מלאכה דאורייתא אבל הכא מקח וממכר דרבנן הוא".
2. בה"ל (סעי' ד' ד"ה שהא"י, שעה"צ סי' ש"ז ס"ק י"ז [לשונו מובא לקמן]) – "ודוקא אם הוא מלאכה דאורייתא אבל אם הוא מלאכה דרבנן אין להחמיר [פמ"ג בשם המ"א בסימן תקט"ו]".
3. ששכ"ה (פרק ל' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ב]).
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "אבל אם עשה רק מלאכות דרבנן, וכל שכן אם היה ראוי לשימוש כבר בערב שבת, אף שהחליקו ויפהו ביותר, בזה אין איסור לדברי הכל".
5. הלכה ברורה (סעי' י"ד) – "רק מלאכה דרבנן, יש להקל בזה גם למנהג האשכנזים".
6. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק י"ז) – "כתב הט"ז דמה שהתירו אם לא זכר לו שיקנה בשבת מ"מ לא יהנה הישראל ממנו באותה שבת דעכ"פ עשה בשביל ישראל דאף שמיירי בזה שקיצץ לו שכר כדלעיל בסקי"ד לא מהני אבל הא"ר והתו"ש חולקין עליו. [וראיתם מלעיל סימן רנ"ב סעיף ד עיין שם ואף להיש אומרים שם אפשר דדוקא בשעשה האינו יהודי מלאכה דבר תורה ולא בקנין ומכירה [אליה רבה], אך בשקונה מיני מאכל אפשר דיש להחמיר, דמסתמא כוונת האינו יהודי שיהנה ממנו מיד, וכמו שכתב המגן אברהם בריש סימן תקט"ו, עיין שם, והתוספות שבת העתיקו פה [אך הוא העתיק בשמו זה לדינא, ובאמת לא פשיטא לה שם בזה, עיין שם]".

4. כשאפשר ללבשו בלי מלאכת הנכרי – מג"א (ס"ק י"ג), א"ר (ס"ק י"א), תוס' שבת (ס"ק י"ז), שלחן שלמה (סעי' ג'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ה'), גר"ז (סעי' י"א), מ"ב (ס"ק ל'), ערה"ש (סעי' ט"ז), כה"ח (ס"ק מ"ג), ששכ"ה (פרק ל' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ב]), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג'), הלכה ברורה (סעי' י"ד, עמ' שע"ז).
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קמ"ו [דפו"ח, הע' קס"ז], שולחן שלמה ס"ק ט'.ב').

5. שאין גופו נהנה מגוף השליחות [מלאכת הנכרי]: כגון לשלוחי אגרות.
1. ס' התרומה (שבת סי' רכ"ב) – "ולא דמי לשולח אגרות דאין גוף הישראל נהנה מגוף השליחות לכך קצץ מותר".
2. סמ"ג (לאוין סי' ס"ה) – "אבל אם הדליק הנר או עשה האש בשביל ישראל תנן בפרק כל כתבי הקדש (שבת קכב, א) (ד"ו דף יט, ד) לא ישתמש ישראל לאורו אעפ"י שקצץ ושכרו לכך לפי שגוף ישראל נהנה ממלאכת שבת הנעשת בשבילו ולא דמי לשולח אגרות דאין גוף הישראל נהנה מגוף השליחות [הי]לכך אם קצץ מותר (סימני סה"ת רכב)".
3. הג"א (פרק א' סי' ל"ז) – "ולא דמי לשלוחי אגרות דאין גוף ישראל נהנה מגוף השליחות לכך כי קצץ מותר לשון ספר העתים".
4. לקט יושר (או"ח עמ' מ"ז ענין ב') – "תלמיד אחד שאל איך שמותר לקרות אגרת שבא בשבת מחוץ לתחום. ואמר שכתוב בסמ"ג במצות צוה הכתוב בדברות הראשונות [שמותר]. וז"ל: ולא דמי לשלח אגרת שאין גוף הישראל נהנה מגוף השליחות, ולכך מותר בקצץ".
5. אור זרוע (ח"ב הל' ערב שבת סוף סי' ב') – "ופי' ה"ר ברוך מריגנשבורק זצ"ל שאם הביא לו [עכו"ם] כתב בשבת שאסור אפי' לעיין בו כך בלא קריאה דנהי דליכא איסורא בהבאת עכו"ם דבדידי' קטרח סוף סוף בשביל ישראל הביאו ואסור להנות ממנו אותה הנאה ואיני רואה דבריו בזה דדבר הבא מחוץ לתחום אינו אסור אלא גזירה שמא ילך בעצמו ויביא כדמוכח פירש"י גבי דורון שהביא עכו"ם לישראל פ' אין צדין אבל גבי כתב שבא מחוץ לתחום מעיר אחרת יכול להנות דמותר מפני שאין לירא שמא ילך בעצמו אחריו להביאו".
6. האגודה (פרק א' אות כ"ה) – "ודווקא מלאכה שאין הגוף נהנה מהן אבל מלאכות שגוף ישראל נהנה מהן לא מהני קציצה כגון נכרי שהדליק הנר בשביל ישראל לא ישתמש ישראל לאורו".
7. ב"ח (ס"ק ו' ד"ה כתב הר"ן).
8. עולת שבת (ס"ק ג') – "ולא דמי לשליחות אגרת, דהתם אינו נהנה מן גוף המלאכה, אבל הכא כיון שנהנה מן גוף המלאכה הנעשית בשבת יש להחמיר, וכן נראה ראיה מסוגיא ... אלמא דסבירא ליה דבשליחות אגרת שאינו נהנה מן גוף המלאכה הנעשית בשבת, אין להחמיר כלל אפילו בודאי יעשה המלאכה בשבת, דכל שקצץ והגוי אדעתיה דנפשיה קעביד אין להחמיר בכהאי גוונא, וזה ברור לענ"ד".
9. [bookmark: _Hlk523488110]חולק, מחמיר – ר' ברוך מריגנשבורק (אור זרוע ח"ב הל' ערב שבת סוף סי' ב', לשונו מובא לעיל).

6] לקח מבית נכרי בשבת.
1. הלכה.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), שלחן שלמה (סעי' ג'), פוסקים.
1) משום מראין העין: דיאמרו שבשבת עשאו ומדעת ישראל – מ"ב (ס"ק ל"א, עי' בה"ל סעי' ד' ד"ה מבית).
2) משום עובדא דחול – מ"ב (ס"ק ל"א, עי' ס"ק ל"ב, עי' בה"ל סעי' ד' ד"ה מבית).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"א) – "צ"ע למה אסור הלא מיירי שזה לצורך שבת, ע' ביה"ל ד"ה שצריך אליו לשבת, והלא עובדא דחול הותר לצורך מצוה, ובפרט שלא יהא גרוע משבות דשבות במקום מצוה, דהא מיירי גם ע"י עכו"ם, ואולי יש לחלק בין מיני עובדא דחול, דהשמעת קול וכדומה מתירין, וכן הבאת פירות הרבה כאחת, אבל כאן הוא כענין מקח וממכר, וזה אסור אפילו לצורך מצוה".
3) משום טירחא – עי' בה"ל (סעי' ד' ד"ה מבית).

2. אם הכל יודעים שהא"י רגיל לעשות לעצמו בשביל מקח.
1. מיקל – רמ"א (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), ט"ז (ס"ק ה').
2. מחמיר – מג"א (ס"ק ט"ו), תוס' שבת (ס"ק י"ט), גר"א (על סעי' ד'), גר"ז (סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל ד"ה אבל), ערה"ש (סעי' ט"ז).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"ג, "וצ"ע").

7] קניית צרכי שבת מחנות של נכרי שאינו אומן - שהכל יודעים שהא"י רגיל לעשות לעצמו בשביל מקח, אמנם הוא חנוני שאינו אומן.

1. מיקל.
1. עי' מג"א (ס"ק ט"ו) – "בעכו"ם חנוני שאינו אומן כלל אפשר דמותר".
2. שלחן שלמה (סעי' ג') – "ובעכו"ם חנוני שאינו אומן מותר לישראל המכירו לילך וליקח ממנו בשבת מנעלים ובלבד שלא יקצוץ דמים בשבת".
3. ח"א (כלל ס"ג סעי' ד') – "נכרי שעושה מנעלים על המקח וכיוצא בו, אם הוא ידוע שאינו עושה בשביל ישראל, מותר ללבשם אם הנכרי מביאם לבית ישראל (עיין בב"י סי' רנ"ב שהקשה הא אין מביאין כלים מבית האומן, ונראה לי דלכך מדקדק הג"א לכתוב ולקחם מחנות רוצה לומר לאפוקי מבית האומן) או שהם נמכרים בחנות של נכרי, ובלבד שלא יקחם מבית האומן, דאסור להביא כלים מבית האומן, שיחשדוהו שצוה לו לעשות בשבילו בשבת".
4. גר"ז (סעי' י"ג) – "אלא אם כן שהנכרי אינו אומן כלל אלא הוא חנוני הלוקח מהאומנים ומוכר לאחרים שאז מותר ליקח אצלו אפילו בביתו או בחנותו ולהביא לבית ישראל אפילו דרך הרחוב אם היא עיר המעורבת".
5. חסד לאלפים (ס"ק ג') – "אפילו ליקח מנעלים עשוים. י"א דאסור לכתחילה ליקח אם לא מגוי חנוני שאינו אומן, והוא שלא יקצוץ עמו דמי המקח".
6. הלכה ברורה (סעי' י"ט, ס"ק כ"ג).

2. מחמיר, מצד עובדא דחול.
1. תוס' שבת (ס"ק י"ט) – "ולא ידעתי למה לא נאסור גם בחנווני משום מראית עין שיאמרו שצוה לו לעשות כיון דברי המג"א שאינו אומן מכל מקום איסורא דעובדא דחול וודאי שייך גם בזה".
2. מחצית השקל (סוף ס"ק ט"ו) – "אם לא בעכו"ם כו' שאינו אומן כו'. לא ידעתי טעם לחלק למה כהאי גוונא לא אסור משום עובדא דחול, וכן הקשה בספר תוספת שבת [ס"ק יט]".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "מטעם עובדין דחול ראוי לאסור לילך לביתו אף בחנוני, ועיין תוספת שבת אות י"ט".
4. עי' מ"ב (סוף ס"ק ל"ג) – "אך אם הא"י הוא חנוני שאינו אומן אפשר דיש להקל וגם בזה מפקפקים התו"ש והפמ"ג דהוי עכ"פ עובדא דחול".

3. מראי מקומות.
1. תורת חיים (ס"ק כ"א) – "ומ"ש עוד המג"א דבעכו"ם חנוני ואינו אומן כלל אפשר דמותר והאחרונים תמהו דמ"ש חנוני מאומן הגם דליכא משום מ"ע אכתי יש הטעם עובדי' דחול, י"ל דלכן כ' בלשון אפשר כמש"כ בס"ק הקודם בלשון אפשר דעיקר הטעם משום מ"ע רק משום חומרא חש מג"א לעיל גם מהטעם משום טרחא או עובדי' דחול, אבל כאן במנעלי' דבלא"ה יש סברת הרב"י והרמ"א דמותר ליקח ממנו דאין דרך בנ''א ליתן לעשות לו אלא הוא עושה משלו, עכ"ח דסוברי' דעיקר הטעם משום מ"ע, א"כ בחנוני דליכא משום מ"ע לכ"ע יש להקל, רק זאת צ"ב כיון דאין דרך בנ"א ליתן לו לעשות א"כ ליכא משום מ"ע ואמאי יהי' אסור, ועכ"ח צריך לפרש דיש הטעם משום עובד' דחול, וא"כ גם בחנוני אסור, ואולי כוונת מג"א יען דחכז"ל אסרו רק להביא מבית האומן משמע אם אינו אומן הגם דחנוני הוא מותר, ודברי הרב"י והרמ"א אינם תמוהי' והב"ח באמת לא כ' להשיב על הרב"י רק זאת מה שכ' דלהר"ן מותר לצורך שבת דז"א דגם הר"ן מודה דלכתחילה אסור, רק בדעיבד אם הביאו מותר ללבשי, אבל מודה היא להרב"י ולרמ"א דיש חילוק בין כלי' לכלי' והיכא דליכא משום מ"ע ואסור רק משום טרחא מותר לצורך שבת ויו"ט ועי' באחרוני' ודוק".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' ט"ז [דפו"ח, הע' ט"ו], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל"ג) – "דיתכן שמותר גם לומר לנכרי לרשום, שהרי הוא רק לטובתו, וכאילו אומר לו בשל לעצמך, סי' שז סע' כא ברמ"א, כי ליהודי אין כל הנאה ממה שהוא רושם".
3. ששכ"ה (פרק כ"ט הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']) – "ועיין שו"ע הרב סי' רנב סוסע' יג, דמשמע דאף מותר להיכנס לחנותו של נכרי, ויל"ע דלמה אין בזה משום מה"ע, ובאמת בספר יסודי ישורון ח"ד דף רפט, וח"ה דף תה, ובשו"ת חשב האפוד ח"ב סי' סא [ל"מ] מובא שחוששים משום מה"ע".
4. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' נ"ב) – "דלכל הדעות בודאי ראוי להמנע מזה ובפרט להמצב בזמננו ה"ז פירצה גדולה בקדושת השבת".
5. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ט, הע' נ"ב) – "כל האמור בסעיף הקודם הוא בקונה מחנווני ישראל, שאין חנותו פתוחה בשבת אלא הוא נכנס בה לשעה כאשר מבקשים ממנו דבר לצורך שבת, אך לענין קניית צרכי שבת מחנות של נכרי הפתוחה בשבת כדרך חול נחלקו הפוסקים, יש המתירים גם בזה [באופן שהותר בישראל, כגון שאומר לו תן לי עשרים אגוזים ואינו אומר לו מכור לי], ויש המפקפקים בזה משום דהוי עובדין דחול. (עיין מג"א סי' רנ"ב ס"ק ט"ו דמשמע שמתיר לקנות מחנווני נכרי, וכך מבואר בגר"ז שם סעיף י"ג, ועיין משנ"ב שם ס"ק ל"ג שהביא שהתו"ש והפמ"ג מפקפקים בזה דהוי עובדין דחול)".
6. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ג הע' ז') – "דע"ת הכא בשם פוסקים בסי' תקי"ז. אלא שיש לימנע עד כמה שאפשר מליכנס לחנותו של נכרי הפתוחה ברשות הרבים, משום מראית עין - יסודי ישורון ח"ד עמ' רפ"ט, וראה גם במשנ"ב סי' רנ"ב סקל"ג, וחנוני אינו יהודי הרושם לעצמו מה שלקח היהודי אין בזה חשש, כי לגרמיה הוא דעביד".
7. שמעתי שיש מקומות שיהודים קונים מחנות של נכרי הפתוחה בשבת [באופן שהותר בישראל, עי' סי' שכ"ג].
1) ולכאורה אם הוא במקום מצוה, כגון לצורך שבת, אין חסרון של עובדין דחול. עי' רמ"א סי' של"ג סעי' א'. שו"ר הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"א), לשונו מובא לעיל.
2) אמנם עי' בה"ל (סעי' ד' ד"ה מבית), שכ' שנראה דאסור גם בזה. [וצ"ב החילוק בין כאן, לרמ"א הנ"ל].
3) ועוד, עדיין יש לדון מצד מראית עין. וצ"ע.
4
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8] נתינת חטים לתוך רחיים של מים: בשבת - סעיף ה'.
שבת (דף יח.) – "תנו רבנן: פותקין מים לגינה ערב שבת עם חשיכה, ומתמלאת והולכת כל היום כולו. ומניחין מוגמר תחת הכלים (ערב שבת) ומתגמרין והולכין כל היום כולו. ומניחין גפרית תחת הכלים (ערב שבת עם חשיכה) ומתגפרין והולכין כל השבת כולה. ומניחין קילור על גבי העין, ואיספלנית על גבי מכה (ערב שבת עם חשיכה) ומתרפאת והולכת כל היום כולו. אבל אין נותנין חטין לתוך הריחים של מים אלא בכדי שיטחנו מבעוד יום. מאי טעמא. אמר רבה: מפני שמשמעת קול. אמר ליה רב יוסף: ולימא מר משום שביתת כלים. דתניא ...".

1. איסור דרבנן.
1. עי' מג"א (ס"ק כ', עי' המסקנה היטב, עי' סוף מחה"ש שם).
2. קרבן נתנאל (שבת פרק א' סי' ל"ג אות ר') – "לדינא כוון הרב לאמיתו".
3. מהר"ם שיק (או"ח סי' קי"ד, סי' קט"ו) – "דברי המג"א נכונים".
4. יבקש תורה (שבת סי' א' ענף א', ענף ט' אות א') – "מרוב מנינם ובנינם של ראשונים ואחרונים דהלכה כמגן אברהם".

2. איסור דאורייתא.
1. פני יהושע (שבת דף יח. ד"ה בא"ד וי"ל).
2. אבן העוזר (סי' שכ"ח) – "מן התורה הוא אסור".
3. א"ר (ס"ק י"ח) – "כתב מג"א ... ובמחילת כבודו לא דק".
4. דגול מרבבה (על מג"א ס"ק כ').
5. חמד משה (סי' רנ"ב).
6. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ה') – "שבמג"א ... מכל מקום ככר חלקו עליו כל הבאים אחריו בזה. והבאה"ט כתב בקיצור, וכמעט אין גם אחר שיסבור כוותיה בזה. וכ"ע מודו דרחיים של מים גם כן יש בזה חיוב סקילה כברחיים דיד וכמו הנותן על האש שחייב משום מבשל וכהנה כל מלאכות שבת ק'".
7. שואל ומשיב (ח"ו סי' נ"ג) – "והמ"א ... ודבריו תמוהים כמ"ש הא"ר והאבן העוזר וכל האחרונים וגם הפ"י בחידושיו שם דא"א לומר כן".
8. ערוגת הבושם (או"ח סי' מ"ט).
9. בה"ל (סעי' ה' ד"ה להשמעת) – "והסכימו האחרונים [היינו הא"ר והאבן העוזר והדגמ"ר והח"מ] למה שמביא המ"א בעצמו ראיה מדברי התוס' ...".
10. ערה"ש (סעי' ט') – "עמג"א סק"ך שר"ל שבנתינת חטים לריחיים של מים ליכא איסורא דאורייתא ע"ש וכבר צווחו עליו כל גדולי עולם הא"ר והפנ"י והת"ש ודקדוקו אינו דקדוק כמ"ש המהרש"א שם וכל הגדולים וחלילה להעלות כן על הדעת ובפרט לפי מ"ש בר"ס זה ודו"ק".
11. אג"ט (טוחן סעי' ב', ס"ק ה').
12. תהלה לדוד (ס"ק י"ד).
13. דברי יעקב (ח"א סי' כ"ב).
14. שביתת השבת (מעשה חושב פרק ד' אות א' ד"ה ולענין).
15. אחיעזר (ח"ג סי' ס' ד"ה והנה) – "בעיקר הדין לגבי גרמא בשבת דעת האבן העוזר באו"ח בסוף סי' שכ"ח בנותן חטים לתוך רחיים של מים חייב ולא כמו שכתב המג"א בסי' רנ"ב, וכל האחרונים השיגו על המג"א על מה שהביא ראי' מדברי התוס' שבת י"ז. ודעת האה"ע דחייב כמו שאמרו בב"ק דף ס' זורה ורוח מסיעתו דאף דלנזקין הוי גרמא ופטור לענין שבת מלאכת מחשבת אסרה תורה ...".
16. חזו"א (סי' ל"ו ס"ק א' ד"ה ומיהו, שביעית סי' כ"ה ס"ק ל"ח ד"ה ומיהו, ב"ק סוף סי' י"ד ד"ה כתב) – "מיהו בנותן חטים לרחיים שהמלאכה נעשה מיד נראין דברי אחרונים ז"ל דיש כאן חיוב דאוריתא, כיון דדרך טחינה בכך".
17. ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ד [דפו"ח סעי' כ"ה]).
18. שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז).
19. ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ד').
20. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רצ"א) – "שלמעשה אין לסמוך על המג"א אא"כ הפס"מ".

3. מה הדין בנטחן בסיבוב שני של הרחיים - להמחמירים לעיל.
1. גרמא – אג"ט (טוחן ס"ק ה' אות ט').
2. מראי מקומות – בה"ל (סעי' ה' ד"ה להשמעת), ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' ק' [דפו"ח הע' קי"א]).

4. רחיים של רוח - להמחמירים לעיל.
1. גרמא – תפארת ישראל (כלכלת שבת), עי' אג"ט (טוחן סוף אות ב', ס"ק ו').
2. מחמיר – בה"ל (סעי' ה' ד"ה להשמעת).

5. נותן חטים לריחיים ותחתיה נמצאת עוד תבואה אחרת.
1. מראי מקומות – ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' ק' [דפו"ח הע' קי"א]).

6. מראי מקומות – חת"ס (על מג"א ס"ק כ', "וצ"ע לדינא"), לחם ושמלה (סי' קצ"ח שמלה ס"ק י"ט), רב פעלים (ח"א יו"ד סי' ב' ד"ה ומלתא), הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"א, סי' קמ"ח, יו"ד סי' ר"ל ד"ה ולכאורה), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ב', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ג אות ב'), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ז אות ד', ח"ו או"ח סי' ל"ה אות ב'), ל"ט מלאכות (עמ' רכ"א), אליבא דהלכתא (חמ"ד עמ' פ"ד טור א').

9] השמעת קול.
דור המלקטים - עובדין דחול (פרק ו'), Halachically Speaking (חי"ג מספר ה').

1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רב נטרונאי גאון (ברודי (אופק) או"ח סי' נ"ח) – "מסקנא כבית הלל דשרו".
2) ר"ת (ס' הישר תשובות סי' ו', תוס' דף יט. ד"ה והשתא) – "ורבותינו שפוסקין בכל מקום שביתת כלים דאורייתא הא ליתא. וכן כר"ח כדברי המקיל בשביתת כלים אבל ברחיים פליג עלאי, ולא ידענא טעמא דמשמיעת קול לית לן ועד שיתברר לי טעמו לא אאסור אותן".
3) ס' העתים (סי' ו') – "ואין נותנין חטים לתוך הריחיים של מים אלא כדי שיטחנו [מבעוד יום] ואוקימנא לב"ש דאית להו שביתות כלים אבל בית הילל לית להו שביתות כלים ושרי".
4) בעל המאור (דף ו.) – "מדאמרינן השתא דאמר רב אושעיא אלמא הכין הוא מסקנא דגמרא והכי הלכתא הילכך לא חיישינן בריחים של מים לא לדרבה ולא לדרב יוסף ומה שהוסיף הרי"ף בהלכותיו בריחים של מים ויש אומרים אסור מפני שמשמעת את הקול אנן לא חיישינן לה ולא מידי".
5) בעל העיטור (תשב"ץ ח"ב סי' נ"ד) – "וכן התיר בעל העיטור ברחים מהאי טעמא".
6) ראבי"ה (ח"א שבת סי' קצ"ז) – "ולי נראה כפירוש רבינו תם, דהך דר' אושעיא אמר רב אסי שייכא כוותיה".
7) ריא"ז (שלטי הגבורים על הרי"ף דף ו:) – "התירו לתת שם החטים מבעוד יום והם נטחנים והולכים כל השבת".
2. מחמיר.
1) ר"ח (דף יח:, תוס' דף יט. ד"ה והשתא).
2) עי' רמב"ן (מלחמת דף ו.) – "וקרוב הוא הדבר להכריע כדבריהם וכן פסק רב שמעון בעל הלכות ז"ל זו מדרך תשובת הראב"ד ז"ל".
3) רוקח (סי' מ"ב) – "ואסור ליתן חטים לריחים של מים לטחון בשבת מפני שמשמעת קול".
4) מחזור ויטרי (שבת סי' ט') – "דין אסור לתת חטין לתוך ריחים מבערב שבת אלא כדי שיטחנו מבעוד יום. משום דמשמעת קול והשומע סבור שנותן החטי' שם".
5) סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "ופסק ר"ח (שם) דהלכה כרבה, דרבה ורב יוסף הלכה כרבה".
6) סמ"ק (סי' רפ"ב) – "ואסור לתת חטים לתוך הרחיים, אלא כדי שיטחנו מבעוד יום מפני שמשמיעים קול".
7) ס' התרומה (סי' ר"כ, סי' רכ"א) – "דאתינן דהלכה כרבה וברייתא דלעיל כב"ה אסור לתת חטין לתוך הריחים מע"ש אלא כדי שיטחנו מבעוד יום משום טעמא דרבה דמשמעת קול".
8) הג' מיימונית (פרק ו' אות ע') – "וכ"פ רבותינו מצרפת בשר"ח וההוא דרחיא פ"ק אסור משום השמעת קול כרבה ודלא כרב יוסף דאמר משום שביתת כלים ע"כ".
9) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"א ריש דף ס"ה-א') – דעת רוב הפסקני'".
10) טור (סעי' ה') – "אבל אסור לתת חיטין לתוך ריחיים אלא כדי שיטחנו מבעוד יום כיון דאוושא מילתא טפי איכא זילותא דשבתא".
11) אור זרוע (הל' ערב שבת סי' ב') – "הילכך כל היכא דאוושא מילתא דשבת ואיכא זילותא אסור דומיא דריחיים".
12) מאירי (סוף דף יח.) – "אין נותנין חטים לתוך רחים של מים אלא בכדי שיטחנו מפני שיש בה השמעת קול ופרסום גדול והוא זלזול שבת ויש מתיריו אף בזו מדמיון האחרות ולא יראה כן".
13) אהל מועד (שער השבת דרך א' נתיב ט') – "והטעם שאסרו ברחיים מפני שמשמעת קול ויאמרו ריחים של פלוני טוחנות בשבת ויחשבו שנתן בהם חטים בשבת".
14) כל בו (סי' ל"א) – "אבל אין נותנין חטין לתוך הריחים אף על פי שנעשה מאליו מפני שמשמיע קול דאוושא מלתא והוי כמאן דעביד בידים".
15) ארחות חיים (ה' שבת סי' תל"ח) – "אין נותנין חטים לתוך הרחים ואע"פ שנעשה מאליו מפני שמשמיע קול דאושא מלתא והוה כמאן דעביד בידים".
16) מהר"י וויל (סי' ק"ל) – "דר"ח והאשירי פסקו כרבה פ"ק דשבת דאוקי ברייתא אין נותנים חיטים לתוך ריחיים אפי' כב"ה משום השמעת קול".
17) האגור (סי' שמ"ג, סי' תקי"ט) – "והשיב נראה לי עיקר טעמא דאוושא מלתא. כמו שפירשו תוספות שנ"ץ וספר התרומה וסמ"ג שפירשו על אוושא מלתא שיאמרו רחים של פלוני טוחנים בשבת דסבירי בשבת נתן בהם חטין".
3. מראי מקומות – רשב"א (דף יח. ד"ה ולענין), רא"ש (פרק א' סי' ל"ג), ר"ן (דף ו. ד"ה הלכך).

2. מיקל.
1. מחבר (סעי' ה', אמנם עי' סי' של"ח סעי' ג') – "ומותר לתת חטים לתוך רחיים של מים, סמוך לחשיכה".
2. יחוה דעת (ח"ג סי' י"ח, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' קמ"ו) - לשונו מובא לקמן.
3. ילקוט יוסף (סעי' ד', קיצור שו"ע או"ח סי' רנ"ב סעי' ד' [לשונו מובא לקמן]) – "מותר לתת בגדים לתוך מכונת כביסה אוטומטית בערב שבת, סמוך לשקיעת החמה, ולהפעילה קודם שקיעת החמה, והיא מכבסת והולכת ביום השבת, [ונפסקת פעולתה באופן אוטומטי], וכדעת מרן השלחן ערוך שקבלנו הוראותיו, שמאחר ומלאכת הכיבוס נגמרת מאליה על ידי המכונה, שהיא אוטומטית, מותר, ואין חוששין להשמעת קול ויאמרו מכונה של פלוני מכבסת בשבת. ולפיכך חיילי הצבא המגיעים לחופשה קצרה בערב שבת אחר הצהרים, סמוך לכניסת השבת, ועליהם לחזור לבסיסם מיד בצאת השבת, מותר להם לכבס בגדיהם במכונת כביסה אוטומטית, ובמוצאי שבת יוציאו את הבגדים מהמכונה. ואחינו האשכנזים נוהגים כדעת הרמ"א להחמיר בזה, דיש לחוש להשמעת קול. ואף לדעת הרמ"א כשיש צורך בדבר, וכגון בחיילים המגיעים לחופשה קצרה, והשעה דחוקה להם ביותר, יש להתיר גם להם לעשות כן".

3. מחמיר, אא"כ במקום הפסד.
1. רמ"א (סעי' ה') – "ולא חיישינן להשמעת קול, שיאמרו רחיים של פלוני טוחנות בשבת. ויש אוסרים ברחיים ובכל מקום שיש לחוש להשמעת קול והכי נהוג לכתחילה, מיהו במקום פסידא יש להקל".
2. לבוש (סעי' ה') – "וכן נוהגין לכתחילה, מיהו במקום פסידא יש להקל".
3. א"ר (ס"ק י"ח, א"ז ס"ק ג').
4. גר"ז (סעי' ט"ו) – "ולענין הלכה במקום שאין שם מנהג יש להחמיר כסברא האחרונה אלא אם כן יש שם הפסד שאז יש לסמוך על סברא הראשונה".
5. ערה"ש (סעי' ח') – "וכן בכל מקום שיש לחוש להשמעת קול והכי נהוג לכתחילה מיהו במקום פסידא יש להקל דכן עיקר לדינא".
6. כה"ח (ס"ק ס"ו, עי' ס"ק ס"ט).
7. עי' אור לציון (ח"ב פרק ט"ז הע' י') - לשונו מובא לקמן.
8. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ה').
9. הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ב, הע' ל"ו*) – "ודע דכ"ז אף לבני ספרד דהרי כ' הב"י דאף למאי דקיי"ל במקום שנהגו לאסור אין להתיר, והדבר ידוע שנהגו היום כולם איסור בכ"ז ואין מפעילים מכונת כביסה ומיבש וכדו', וכ"נ בכה"ח או' ס"ט דחוששים לדעת האוסרים. וראה בסמוך שכ"מ בשו"ע סי' של"ח שהמנהג לאסור".

4. מחמיר, אפילו במקום הפסד מרובה.
1. עולת שבת (על סעי' ה') – "ונלענ"ד דיש להחמיר אפילו אי איכא הפסד מרובה ודלא כדעת הרב בהג"ה שדעתו להקל בהפסד מרובה".

5. מראי מקומות – היכל יצחק (או"ח סי' י"ט), יביע אומר (ח"ג או"ח ריש סי' י"ז).
1. מג"א (ס"ק כ"א) – "במקום פסידא. פי' כיון דאיכא פלוגתא מקלינן במקום פסידא אבל לרבה בגמ' אפילו במקום פסידא אסור והע"ש לא ידע הסוגיא בפוסקים ודברי התוס' שם דוק ותשכח".
2. פמ"ג (א"א ס"ק כ"א) – "דוודאי לרבה דאוסר השמעת קול, אף בפסידא אסור. ואנן סוברים עיקר כדיעה דהשמעת קול שרי מדינא, רק מחמירין, ובהפסד מקילין. וכן באיסור והיתר כללא הוא, כל מקום שהרב מתיר בהפסד מרובה, הוא דמדינא שרי, עיין בתורת חטאת [בהקדמה ד"ה והנה] ופריי ליורה דעה [כללים בהוראת איסור והיתר אות ו] בזה".
1) רמ"א (הקדמה לס' תורת חטאת ד"ה והנה) – "והנה אתנצל בדבר אחד שלא יחשדני המעיין, והוא כי לפעמים כתבתי להקל בהפסד מרובה או לעני בדבר חשוב או לכבוד שבת, והוא מטעם כי באותן המקומות היה נ"ל כי היתר גמור אליבא דהלכתא רק שהאחרונים ז"ל החמירו בדבר, ולכן כתבתי שבמקום דלא אפשר יש להעמיד הדבר על דינו, וכן מצינו בקמאי ובתראי דעבדי הכי".
2) עי' יו"ד סוף סי' ק"י, לעוד שיטות ומראי מקומות.

6. רוב פוסקים.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ח') – "והכריעו רוב הפוסקים כמאן דמתיר".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה אך, שולחן שלמה ריש ס"ק י"ד) – "הכריע הרמ"א בסי' רנ"ב כדעת רוב הראשונים שאסור וגם כל גדולי האחרונים הסכימו לכך".
2) הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' ל"ו) – "ובערוה"ש ... וזה אינו, דאדרבא דעת רובא דרובא דהפו' להחמיר ... וכן צ"ע גם על הפמ"ג".

10] גדר של הפסד.
1. הפסד או הפמ"ר - דברים שנאסרו בשבת משום השמעת קול, אם יש להקל בהם במקום הפסד, או דוקא הפסד מרובה.
1. רק בהפסד מרובה יש להקל.
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קמ"ז).
2) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ב, הע' ל"ו*).
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה', הע' ל"ז) – "והכי נהוג לכתחילה, ומיהו במקום פסידא יש להקל, כמו שנתבאר לעיל סוף סימן רמ"ד. ושם מבואר שלא התירו אלא במקום הפסד מרובה. [עיין שו"ע הרב בקונט"א סקי"ג, ומסיים בצ"ע. ומאידך בכה"ח סקס"ט מביא דעת העולת שבת שמחמיר אפילו במקום הפסד מרובה]".
2. אפילו בסתם הפסד יש להקל.
1) תורת שבת (סעי' ח', ס"ק י"ז) – "ומיהו במקום פסידא ומכל שכל במקום מצוה יש להקל. [דפשטת לשון פסידא משמע אף שאינו הפסד מרובה, לפ"ז כ"ש במקום מצוה, אך נלע"ד די"ל דהפסד ריוח לא מקרי פסידא]".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' ז') – "דסתימת הרמ"א שנקט סתם הפסד, משמע דבכל הפסד יש להקל וא"צ הפסד מרובה".
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ה אות י"ח) – "כתב הרמ"א (סי' רנ"ב) דבדברים שאסורים משום השמעת קול יש להקל במקום פסידא, ויל"ע האם מותר רק בהפסד מרובה, או גם בהפסד מועט. והשיב דכיון דהוא רק איסור דרבנן אין צריך הפסד מרובה".
4) עובדין דחול (פרק ו' הע' ט').
3. מראי מקומות – קול מבשר (ח"א סי' י"א ד"ה ועתה).
1) גר"ז (קונ"א ס"ק י"ג) – "מלשון רמ"א שכתב כמו שנתבאר בסי' רמ"ד משמע שצריך הפסד מרובה כי התם. ולכאורה העולת שבת הקשה יפה, דבסי' רמ"ד גבי מכס משמע דלא גזרו כלל למראית העין במקום הפסד מרובה, ולא משום מחלוקת הפוסקים מקילינן התם. ולדעת המג"א שהשיג על העולת שבת צריך לומר דסבירא ליה, דשאני התם שלא יחשדוהו אלא על שבות דלית ביה מעשה דהיינו שעושה ע"י נכרי, אבל הכא יחשדוהו שעושה מלאכה בעצמו. ולפי זה י"ל דלא בעינן הפסד מרובה וצ"ע".

2. במקום מצוה.
1. מיקל.
1) תורת שבת (סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"א) - לשונו מובא לעיל.
3) שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז ד"ה תבנא) - לשונו מובא לקמן.
4) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ה אות כ') – "באיסור השמעת קול האם יש להקל במקום מצוה. והשיב דמותר במקום מצוה".
5) ארחות שבת (פרק ח' הע' קכ"ז).
6) הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' ל"ז, הע' ל"ח*) – "נראה דיש להקל בדבר לצורך מצוה כקימה לביהכנ"ס דלא גרע ממקום פסידא דשרי".
7) סידור השולחן (עמ' פ"ו, עמ' פ"ח אות ח').
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ג, עמ' ע"ד).
9) רביד השלחן (אות י"ב).
10) עובדין דחול (פרק ו' סעי' ג').
2. מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ו', לשונו מובא לעיל. דף על הדף דף יח., לשונו מובא לקמן).

3. במקום חולה.
1. מיקל – חלקת יעקב (או"ח סי' ס"ג, "וכיון דבמקום פסידא מותר, כל שכן לחולה שאיב"ס, דהא לומר לעכו"ם לעשות מלאכה ודאי אף במקום פסידא אסור ולחולה שאיב"ס מותר").

4. במקום צער.
1. מיקל – סידור השולחן (עמ' פ"ו), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), עובדין דחול (פרק ו' סעי' ג').

5. במקום צורך גדול.
1. מיקל – סידור השולחן (עמ' פ"ו, עמ' פ"ז אות ח', עמ' פ"ט סוף הע' כ"ט), עובדין דחול (פרק ו' סעי' ג').

6. בין השמשות.
1. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' ט') – "דכיון דגדר השמעת קול הוא גם מחדר לחדר באותו בית, ומדיח כלים או מכונת כביסה וייבוש פעולתם נשמעת גם חוץ לחדר, לכן שפיר אית בי' משום אוושא מילתא ואסור להניחו לפעול בשבת (וכ"כ בשו"ת אג"מ או"ח ח"ה סי' כב סקל"ח), אכן זהו דוקא אחר צה"כ, אבל ביה"ש י"ל דמותר וא"צ להחמיר כלל, ואף דבעלמא לא שרינן שבות ביה"ש אלא במקום מצוה (סי' רסא סעי' א), בנידו"ד קיל טפי, עכ"ד. ור"ל דבנידו"ד דלדינא מותר להניחו לגמור אף שמשמיע קול, ורק שנוהגין להחמיר בשבת, אפשר להקל ביה"ש אף לכתחילה לגמור פעולתו".
2) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תכ"ב) – "מהו לייבש בגדים מכובסים במייבש (דרייע"ר בלע"ז) בזמן ביהשמ"ש (כשהפעילו מקודם השקיעה). תשובה - מותר אפילו באופן שמשמעת קול בחוץ (או שההבל יוצא למקום שיש רואים), לא מיבעיא אם הוא צריך להבגדים בשבת דמותר דהו"ל שבות דהותר בשביל צרכי שבת, אלא מסתבר דאפילו אם יש לו בגדים אחרים על שבת (דבכה"ג לא חשיב צרכי שבת כדמצינו דמה"ט אסרו טבילת כלים בביהשמ"ש משום שיכול להשתמש בכלים אחרים בשבת ע' בדברינו בסי' שנ"ב) מ"מ היות שאיסור השתמשות בכלים שבשבת הם משמיעים קול לחוץ תלוי במחלוקת בשני השיטות המובאים ברמ"א (סי' רנ"ב ס"ה), מסתבר דבביהשמ"ש יש להקל לגמרי (כשאר כל ספק דרבנן דמותר)".
2. אם הוא צריך להבגדים בשבת, יש להקל.
1) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ו, עמ' קל"ט).
3. מחמיר.
1) חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ב אות ב') – "אמנם באופן שאינו פועל רק על השקיעה הגם שהוא כבר קיבל שבת מקודם, יש לומר דבזה לא גזרו חז"ל משום השמעות קול ומ"מ לכתחילה אין להכניס א"ע בזה, בפרט בירושלים שכל העיר נהגו לקבל שבת במוקדם".

11] כללים.
1. כשהקול נשמע בחדר, בבית, או לחוץ.
1. אם שומע רק בתוך החדר, יש להקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ו', לתורה והוראה ח"א עמ' ז' אות ב', ח"י עמ' י"ב אות ב') – "ולענין להעמיד שעון שיש בו דבר המצלצל לפני שבת על הזמן שיצלצל שבת בבקר כדי שיעירו לזמן התפלה, הנה אם הוא קול כזה שלא נשמע אלא בחדרו שהוא לעצמו אין בזה איסור אבל אם נשמע גם חוץ מחדרו שנשמע להרבה הלנים בביתו וכ"ש כשנשמע לחוץ אסור מצד גזירת השמעת קול ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ד ד"ה וכיון) – "לענין פקס שרוצה רופא או מי מטעם הבית חולים לשלוח ע"י שעון שבת, פסק מרן זללה"ה דבמקום שכל ההכנות נעשות בערב שבת, והפקס ישלח באופן אוטומטי בליל שבת ע"י שעון שבת, שרי. וכן מותר להשאיר את המכשיר פתוח כדי שיוכל לקבל פקס בשבת, ובלבד שלא יהיה אוושא מילתא, כלומר שלא ישמע קול המכשיר - כשהוא פועל - מחוץ לחדר".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' ד"ה וכיון, שולחן שלמה ס"ק י"ד ד"ה וכיון) – "ומיהו לענין רדיו בכה"ג שאין הקול נשמע בחוץ והוא נמוך יותר מצלצול השעון יש להסתפק אי שרי או אסור".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' ה', הע' ט') – "דנתי לפני מו"ר שליט"א די"ל דגדר השמעת קול היינו שמשמיע קול לבני רה"ר, דבזה איכא פרסום גדול, אבל מה שמשמיע קול רק בתוך הבית י"ל דלא אוושא מילתא ושרי. אך מו"ר שליט"א אמר דהנה הרמ"א הביא דמותר להעמיד כלי המשקולת שקורין זייגע"ר מער"ש אע"ג שמשמיע קול משום שהכל יודעין שמעמידין אותו מאתמול, וכפשוטו קול הזייגער לא היה נשמע ברה"ר, הרי דאף השמעת קול שבתוך הבית - כל שהוא קול רם - יש בו זלזול דשבת ואף כשנשמע רק לבני הבית, והגדר בזה כל שהוא נשמע קצת חוץ למקומו, דהיינו חוץ לחדר שבו הוא עומד, כבר חשיב השמעת קול ואוושא מילתא".
4) סידור השולחן (עמ' פ"ו הע' י"ג אות ב', עמ' פ"ט סוף הע' כ"ו) – "קול שקט שנשמע רק בחדר, כגון תקתוק השעון או מקרר שקט, אין בזה איסור השמעת קול".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ו ד"ה אבל), הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע עמ' שס"ג, קול התורה חמ"ב עמ' רנ"ג), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ה הע' י"א, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ע"ג), עובדין דחול (פרק ו' סעי' ד', סעי' ה').
1) באר משה (ח"ז קו"ע סי' מ"ו) – "וא"א לאוסרו בשביל דאוושי מילתא ואיכא זילותא דשבת, דאין שום אדם בשוק שומע, ובבית הכל יודעים שכן מצלצל בכל יום לעוררו".
2) ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק י"ב אות ז') – "היה מקום להסתפק היכא שיסדרו את המקלט שישמיע בקול נמוך באופן שלא ישמע הקול בחוץ, אף שהסברא נותנת לא לחלק בכך דא"כ נתת דבריך לשיעורין וסוף שיפרץ הדבר לגמרי".
ציץ אליעזר (ח"ד סי' ל"א) – "ומשא"כ בכגון נידוננו שהממטרות אינן משמיעות שום קול ענות גבורה ולכל היותר משמיעות רק קול ענות חלושה, ואין הבחנה יתירה של שמיעת קול איסור לכן בכגון דא יש מקום לומר דלא נקרא אוושא מילתא שחכמים אסרוהו".
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ה אות כ"א) – "הדין איסור השמעת קול האם זה גם כששומעים רק בפנים. והשיב כן".
4) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ב, הע' ל"ו*) – "אין לחלק בין קול גדול לקול קטן, דכבר כ' הפו' דכל שיש לחוש להשמעת הקול אסור".

2. דבר שאין משמיע קול, כגון להדליק נרות ע"י שעון שבת.
1. מחמיר.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה', הע' מ"ג, אות ו') – "ואף שאין משמיעים קול, מ"מ יש בו משום זילותא דשבתא ואוושא מילתא".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ד ד"ה גם) - לשונו מובא לקמן.
2) עי' ציץ אליעזר (ח"ד סי' ל"א) - לשונו מובא לקמן.
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' ו') – "דדוקא בהשמעת קול מצינו שגזרו אבל במלאכה שהוא בגדר נראה ואינו נשמע לא גזרו משום אוושא מילתא".
4) נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ו).
5) עי' סידור השולחן (עמ' צ' אות ט"ו).
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ה).

3. השמעת קול במקום שאינו נשמע לבנ"א: כמו מזגן על הגג וכדו'.
1. מיקל.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ו') – "אם נשמע גם חוץ מחדרו שנשמע להרבה הלנים בביתו וכ"ש כשנשמע לחוץ אסור מצד גזירת השמעת קול ... הוא כמפורש שהעמדת השעון להקיץ בבקר הוא דבר שעושין בחול דוקא בלילה בעת שהולך לישן הרי אם נשמע לחוץ או אף בבית בשאר החדרים כשיש שם עוד אינשי דהא אף קול הודעת השעות הזייגער לא נשמע יותר מזה והיה אסור אי לאו שידוע לכל אשר מעמידין רק פעם אחת במעל"ע".

4. השמעת קול באיסור דרבנן.
1. מחמיר.
1) מוכח מהמג"א (ס"ק כ', עי' לעיל) וסייעתו.
2) שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז ד"ה והנה) – "דמי הגיד שטעם הרמ"א שאוסר רחיים של מים ומתיר רק במקום הפסד הוא משום דלא התירו משמיע קול במקום שכיו"ב הוא איסור תורה בשבת, הלא אין הטעם אלא זלזולא דשבתא ושיחשדו אותו שנתן לתוכו בשבת או צוה ליתן לתוכו, משא"כ בשעון דלא שייך זה כמבואר כ"ז בד"מ וברמ"א שם, וגם אין זה ברור כלל אם אין בעריכת שעון סתם איסור תורה כמבואר בפמ"ג סי' רנ"ב ובפוסקים".

5. במקום שכולם יודעים שעשה קודם שבת מצד איסור שבת.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ז אות ו') – "ועי' מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ז) שמתיר להעמיד השעון מע"ש בכדי שיתכבה בשבת, כיון דאסור להעמיד השעון בשבת, יודעין בודאי שנערך מע"ש, עכ"ד, וקשה דא"כ היינו צריכים להתיר מה"ט גם ברחיים, משום דהכל יודעין שבשבת אסור לטחון, וע"כ דזה הוי עיקר האיסור שיחשדוהו שעושה שלא כדין, ובכלי משקולת דוקא התירו שכן דרכו להעמידו מיום א' על חבירו בכל עת לא משום איסור שבת דוקא וע"כ דהמהר"ם שי"ק לא אמר זאת, רק על מה דהעיר דיש לאסור, בענין להעמיד השעון מע"ש, בנדון דידי', מטעם דכ' התוס' בסוף כירה על הא דאסור ליתן מים תחת הנר בע"ש, כיון דלא משמע לאינשי איסור בזה גזרינן ע"ש אטו שבת וכדאיתא (בסי' רס"ה סעי' ד') וא"כ אפשר ה"נ כן, וע"ז כתב, די"ל דכמו שאי', לענין דאין לאסור משום השמעת קול בכלי השעות, דדרך לתקן מע"ש, וא"כ ה"נ שייך היי"ט, שלא לגזור ע"ש אטו שבת בכלי השעות, משום דדרכו להעמידו מע"ש בכ"פ, לא מחמת איסור דוקא, ובפרט לד' הכלבו הוא רק משום מ"ע, וכלי שעות מידע ידעינן דמתקנן מע"ש, ועוד כתב וגם שיש לומר במקצת, טעם שכתב מעלתו (היינו השואל שם) דבלא"ה נוהגין לאסור להעמיד כלי שעות המשמיעין קול בשבת עיין שם, ורצ"ל דאין לחוש שמא יעשה כן בשבת כמו שחששו (בסי' רס"ה), מטעם שחששו לאיסור דיש בהעמדת הכלי שעות בעצמו, ואם כן אין לחוש שיעשה בשבת להדליק הנר, ועייש"ה בד' השואל, אמנם זה אין מספיק להסר החשש משום חשדא וכנ"ל, ועוד שייך בזה משום איסור השמעת כלי שיר כמבואר באחרונים".
2. מראי מקומות – מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ז ד"ה ובלאו).
1) ציץ אליעזר (ח"ד סי' ל"א אות ג' ד"ה וגם) – "וגם בזה יש להסביר שזהו גם טעם ההיתר של השימוש בחשמל בשבת ע"י שעון אוטומטי המדליק ומכבה כנ"ל, והיינו מכיון שכולם יודעים שא"א בליל שבת בלי מאור ולכן כולם ידונו לכף זכות שבטח סודר מראש באופן המותר".

12] מדיח כלים (dishwasher) ע"י שעון שבת וכדו'.
1. מיקל.
1. משמרת חיים (סי' ב') – "שאין בזה שום איסור".

2. מחמיר - משום גרמא [או גרם הבערה, או גרם בישול], משום זלזול שבת, ועוד טעמים.
1. אג"מ (אמירה לעכו"ם, ארטסקרול פרק י' הע' ח').
2. באר משה (ח"ו קונ' עלקטריק סי' פ"א) – "משמרת חיים ... עמדתי משתומם ותרגז בטני מי שמע להתיר דבר כזה, עיינתי בספרו וכל דבריו רוח ישאם וח"ו לעשות כדבר הזה".
3. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תשנ"ז, עמ' תשנ"ט, מאור השבת ח"ד עמ' תפ"א) – "בסגירת הדלת גורמים למבעיר ומבשל בשבת, (כי כפי שנתברר הרי הם עשוים באופן שכשהדלת פתוחה להכניס ולהוציא כלים, אין המכונה פועלת, ורק עם סגירת הדלת פועלת המכונה [וכדוגמת מכונת כביסה], ונמצא שבסגירת הדלת גורמים למבעיר ומבשל בשבת)".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ', שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "מבואר בשו"ע ... 'מפני שהכל יודעים שרגילים לתקנו בכל יום על יום שלאחריו וביום שהוא מקשקש ומשמיע אין מתקנים אותו' - לשון הדרכי משה מהאו"ז -, וטעם זה שייך שפיר גם במקרר ובמיזוג האויר, אבל לא במיקרופון או במדיח כלים".
4. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות רצ"א, אבני ישפה ח"ד סי' נ"א אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט סעי' ל"ב) – "דלכאו' יש בזה איסור דרבנן דאעפ"י כשמטיל שם את הכלים ל"ה שום איסור אך היות ולאחמ"כ יבא איסור ללא שום היתר עמו אסור לעשות זה, וכמו שאוסרים לגבי בישול וגם כאן יש בישול מים ועוד".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות רצ"א) – "שאין בזה איסור ממש מ"מ יש לאסור מטעם זלזול בכבוד שבת".
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ז') – "ולכן אסור להפעיל מדיח כלים או מכונת כביסה וייבוש סמוך לשבת באופן שהפעולה נמשכת עד אחר צאת הכוכבים, משום שמשמיע קול ואין הדרך להעמידו מאתמול, ולכן אוושא מילתא ואיכא זילותא לשבתא".
7. הגרח"ק (הליכות חיים ח"א אות שי"ג, עמ' ק"ב) – "האם מותר לערוך ע"י שעון את מכונת הדחת כלים מע"ש ובשבת ינוחו בה הכלים המלוכלכים, ואחר שהכלים מונחים זמן מה, תתחיל המכונה ע"י שעון לפעול את עבודתה להדיח הכלים שהניח בה בשבת, או אסור לעשות כן. תשובה: אין לעשות כן".
8. ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ז], הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק']) – "כי הרי עם סגירת דלת המדיח הוא עושה מעשה שבעקבותיו המים יכולים להיכנס למכונה ולהתחמם עם הפעלת המדיח באמצעות שעון-השבת, ויש בזה משום אחד נותן הקדירה וכו', סי' רנג במ"ב ס"ק ק".
עי' ששכ"ה (ויהי בנסוע עמ' שס"ד ד"ה ולאור, קול התורה חמ"ב עמ' רנ"ה) – "שבספר שש"כ ... ושאלתי את הגה"צ המחבר (שליט"א) [זצ"ל] והשיב וז"ל ובענין מכונה לשטיפת כלים אין הכי נמי אם מכונה עושה רעש יש לדון משום אוושא מילתא אבל מסופקני".
שו"ר ששכ"ה (דפו"ח פרק ל' סעי' כ"ד) – "ולכן, מותר לומר לנכרי להדיח כלים בשביל יהודי, גם אם הוא יודע שהנכרי ידליק את האור ויחמם מים, או יפעיל את מדיח-הכלים הפועל בצורה שקטה (ועיין להלן פרק לא סעיף י)".
וששכ"ה (דפו"ח פרק ל"א סעי' י') – "אין לאפשר לנכרי הצריך להדיח כלים בבית היהודי, להשתמש בשבת או ביו"ט, במדיח כלים המשמיע רעש בזמן פעולתו, ומשום 'אוושא מילתא', פירוש רעש מכונות שאינו מתאים לשבת גורם לזלזול בכבוד שבת".
9. עמק התשובה (ח"א סי' כ"ה) – "יש לאסור משום השמעת קול וכש"כ הרמ"א בסי' רנ"ב ס"ה דבכ"מ שיש לחוש להשמעת קול יש לאסור ואינו מתיר רק גבי מורה שעות כי הכל יודעין שדרכן להעמידו מאתמול, משא"כ בנ"ד. היוצא מזה דמדינא הי' מותר בכה"ג אלא שיש לאסור משום השמעת קול. ובכלים שיש עליהם דבר לח שנצטנן יש לאסור מדינא משום בישול דקיי"ל בדבר יש בישול אחר בישול אם נצטנן לגמרי וכדאיתא אבסי' שי"ח סט"ו".
10. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שע"ו-ב') – "אסור".
11. אבני ישפה (ח"ד סי' נ"א אות א').
12. זכור ושמור (סוף מלאכת טוחן).
13. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ט, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ע"ו).
14. ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ח', הע' כ"ד) – "וכתבו פוסקי זמננו דאין להשתמש בשעון שבת להפעלת בתי חרושת ומכונות וכיוצ"ב משום שיש בדבר זילותא דשבתא. ומטעם זה הוא הדין שאין להשתמש במדיח כלים על ידי שעון אף באופן שלא יהיה בדבר חשש מפני איסורים אחרים [מלבד שיש בזה איסור גרמא של מלאכת בישול בסגירת הדלת וכן איסור שהייה בשעה שהמים הצוננים נרתחים בתוך המכונה, עיין מג"א סי' רנ"ד ס"ק כ"ו שכתב שיש איסור שהייה בחימום מים להדחת כלים]".
15. פסקי תשובות (סי' רנ"ב אות ה', אות ו').
16. סידור השולחן (עמ' פ"ח אות ו') – "אסור להפעיל מדיח-כלים סמוך לכניסת השבת, או להפעילו בשבת ע"י שעון-שבת, לפי שמשמיע קול בבית".
17. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If one normally puts dirty dishes into the dishwasher, and it's a new, quiet dishwasher, that doesn't make noise, can one set a timer before Shabbos to run the dishwasher after the Friday night seuda? 
R' Y. Berkovits wrote: No. When the dishwasher door is open, the dishwasher will not go on. Closing the door on Shabbos (after you put in the dishes), is an act of גרם בישול וגרם הבערה. [If you somehow circumvented the safety feature and the dishwasher would start even with the door open, then you would be dealing with גרם בישול of the leftover food, which Rav Shloma Zalman has a teshuvah regarding if it's shayach bishul on garbage.]
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding setting a timer for a quiet dishwasher: Rebbi said in response to a previous shailah that this is not allowed since the dishwasher will not go on without the door being closed which makes closing the door an act of גרם בישול וגרם הבערה. How about if a non-Jew closes the door of the dishwasher? 
R' Y. Berkovits wrote: There are those that are matir gerama via a Goy (as in asking a Goy to set a timer). The minhag is to be machmir unless b'makom hefsed or tzorech gadol. One could speculate that closing the door is אינו מתכוון, similar to a fridge. That is probably not the case with closing the door of a dishwasher.

3. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י"ב).

13] מכונת כביסה (washing machine) - הפעלת מע"ש המכבסת והולכת מאליה בשבת, או ע"י שעון שבת.
1. מיקל.
1. הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק כ"א תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה ערב שבת שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') 'כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול'. תשובה: ברמ"א שם נאמר דבכל מקום שיש לחוש להשמעות קול יש אוסרים דהדבר עלול להביא לידי זלזול בקדושת שבת, אולם במקום הפסד ובשעת הדחק יש להקל כמבואר שם ברמ"א ובמשנ"ב, אולם בזמנינו שכולם מכירים בכך ומסתמא יודעים שהעמידו מאתמול מסתבר שמותר".

2. מחמיר.
1. אג"מ (טלטולי שבת פרק כ' הע' מ') – "דאסור משום זילותא דשבת".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ב', ח"ב סי' כ' ד"ה מה) – "דאסור מפני שהמכונה משמעת קול ואוושא מלתא וחשיב כמו רחים של מים דאסור".
3. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ג, הע' קמ"ט) – "אסור להפעיל מבעוד יום מכונת-כביסה שתפעל גם אחרי כניסת השבת או החג, מכיון שיש בזה משום חשש השמעת קול וגם משום זלזול בקדושת השבת והחג".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ז') - לשונו מובא לעיל.
5. עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה בערב שבת מבעוד יום באופן שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') 'כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול'. תשובה: אין ראוי כי משמיע קול ובזמנינו אין הכל יודעים וצ"ע".
6. חוט שני (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה בערב שבת מבעוד יום שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') 'כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול'. תשובה: השימוש הרגיל במכונת כביסה המו שמכינים מאתמול, וכן הוא דרכו, ולא השימוש וההכנה בש"ק, ועל כן חושדים השומעים שהמכונה עובדת והופעלה בשבת, ועל כן אסור לעשות כן".
7. [bookmark: _Hlk526624269]עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה ערב שבת שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') 'כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול'. תשובה: רק אם אינה מרעישה, אין זה דומה לשעון".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ב עי' סעי' ה') – "אין טוב להפעיל מכונת כביסה מערב שבת (שש"כ פמ"ב סע' מ"ג). אבל נלענ"ד להקל עבור הבא לביתו סמוך לשבת, וצריך לצאת לדרכו מיד אחר צאת השבת".
8. שבט הקהתי (ח"ב סי' קכ"ז) – "אסור להפעיל המכונת כביסה מער"ש כדי שיפעול בשבת".
9. זכור ושמור (סוף מלאכת טוחן).
10. טלטולי שבת (עמ' ר"נ).
11. חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ב אות ב') – "ומה ששאל מע"כ אי מותר להפעל מכונת כביסה מערש"ק שימשיך לפעול בשב"ק, נראה דאין להתיר, ומה שכתב מע"כ להתיר מטעם שכתב הרמ"א (סי' רנ"ב) להתיר בזייגע"ר, שאני התם דכן הי' הדרך, אבל מכונה דומה לחיטין שיש השמעת קול, וזילותא בשבת, ומי שישמע המכונה אינו יודע מתי הדליקו אותו, וכן במכונת יבוש הנקרא דרייע"ר נראה דאסור, אמנם באופן שאינו פועל רק על השקיעה הגם שהוא כבר קיבל שבת מקודם, יש לומר דבזה לא גזרו חז"ל משום השמעות קול ומ"מ לכתחילה אין להכניס א"ע בזה, בפרט בירושלים שכל העיר נהגו לקבל שבת במוקדם".
12. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ט, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ע"ו).
13. הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ב) – "אסור לכבס במכונה גם אם מכניס לשם הכביסה מע"ש, דאוושא מילתא כשעובדת בשבת, ואפי' אם המכונה סגורה בחדרי חדרים".
14. פסקי תשובות (דפו"ח אות ה', אות ו').
15. סידור השולחן (עמ' פ"ז אות ה') – "אסור להפעיל מכונת-כביסה סמוך לכניסת השבת שתכבס מעצמה בשבת, לפי שמשמיעה קול בבית ואף לשכנים. אמנם אם הוא נחוץ לדרכו במוצאי-שבת, כגון שטס לחו"ל וכיו"ב ואין לו בגדים, נראה שהר"ז כצורך גדול ומותר".

3. בני ספרד.
1. מיקל.
1) יחוה דעת (ח"ג סי' י"ח, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' קמ"ו) – "מותר לתת בגדים לתוך מכונת כביסה אוטומטית בערב שבת סמוך לשקיעת החמה, והם מתכבסים מאליהם. וכדעת מרן השלחן ערוך שקבלנו הוראותיו. ואחינו האשכנזים נוהגים כדעת הרמ"א להחמיר, אלא אם כן יש צורך בדבר".
2) ילקוט יוסף (סעי' ד' [לשונו מובא לעיל], קיצור שו"ע או"ח סי' רנ"ב סעי' ד') – "לדידן מותר לתת בגדים לתוך מכונת כביסה אוטומטית בערב שבת, סמוך לשקיעת החמה, ולהפעילה קודם שקיעת החמה, והיא מכבסת והולכת ביום השבת, [ונפסקת פעולתה באופן אוטומטי], וכדעת מרן השלחן ערוך שקבלנו הוראותיו, שמאחר ומלאכת הכיבוס נגמרת מאליה על ידי המכונה האוטומטית, מותר, ואין חוששין להשמעת קול שיאמרו מכונה של פלוני מכבסת בשבת. ויש להקל בדבר בפרט בחיילים המגיעים לחופשה קצרה בערב שבת אחר הצהרים, סמוך לכניסת השבת, ועליהם לחזור לבסיסם מיד בצאת השבת, ובמוצאי שבת יוציאו את הבגדים מהמכונה. ואחינו האשכנזים נוהגים כדעת הרמ"א להחמיר בזה, שיש לחוש להשמעת קול. אולם אף לדעת הרמ"א כשיש צורך בדבר, וכגון בחיילים המגיעים לחופשה קצרה, והשעה דחוקה להם ביותר, יש להתיר גם להם לעשות כן. [ילקו"י שם עמוד פ]".
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז סעי' י', הע' י') – "שאלה. האם מותר להפעיל מכונת כביסה לפני כניסת השבת, באופן שתמשיך לפעול ביום השבת, וכן מפעלים הפועלים באופן אוטומטי במשך כל השבוע, האם מותר להפעילם לפני שבת ותמשך פעולתם באופן אוטומטי ביום השבת. תשובה. אין להפעיל מכונת כביסה לפני השבת אף שפועלת מאליה ביום השבת, אלא אם כן בשעת הדחק, כגון לחיילים שבאו זמן מועט קודם השבת, ויוצאים מיד לאחר יציאת השבת. וכן אין להפעיל מכונות של מפעלים הפועלות באופן אוטומטי לפני השבת, אף שאין אדם עושה בהם שום מלאכה בשבת [שלמעשה אין להתיר בזה, משום שבמפעלים אוושא מילתא טובא, ויש בזה זילותא דשבתא, ויש לחוש לאוסרים כמבואר ברמ"א בסימן רנ"ב סעיף ה', וע"ש בב"י. וגם שיש לצרף בזה, דאפשר דיש בזה איסור מדין ושמרתם את משמרתי, שדבר שאדם עשוי להיכשל בו צריך למנוע עצמו מדברים שיכולים להביאו לכך]".

4. מראי מקומות – הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע עמ' שנ"ח, קול התורה חמ"ב עמ' רנ"ה), עובדין דחול (פרק ו' סעי' י').
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ו אות נ"ו) – "שאלה: האם מותר להפעיל את מכונת הכביסה קודם חצות שימשך גם אחרי חצות שזה זמן האסור במלאכה. תשובה: בע"ש לא מצינו איסור השמעת קול".

14] ממטרה (sprinkler) - להשקות גינה בממטרה בשבת שתופעל ע"י שעון שבת וכדו'.
1. מחמיר.
1. באר משה (ח"ז קו"ע סי' ע"א) – "רע בעיני המעשה שסיפר לי אחד, שבעוברו בשוק בין ביתו ובין בית הכנסת, שרואה איש שומר הדת והמצות שמשקה את חצירו מלא עשבים שלפני ביתו ע"י שעון עלעקטרי, בבקר כשהולך המים שופך ע"י נודות להשקות חצירו, ובחזרתו מבית הכנסת כבר נפסק, ואחר צהרים כשהולך למנחה עוד הפעם המים שופכים, וזה איננו נכון כלל, אין בו שום צורך בדבר, ובודאי שלא כדין עושה, ומוכרח להפסיק מעשיו הרעים בזה, ובודאי שום איש הירא וחרד לדבר ד' לא יעשה כמעשיו, ולא ילמוד ממנו לעשות כמעשיו הרעים, לעשות כדבר הזה שאין בו שום צורך, רק גאות וחוצפה להראות עושרו ולהראות שטותו, בעל מוח קטן ומצומצם לעשות הדבר הזה בפני כל עם ועדה, חרפה היא לנו".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י') – "ובע"פ אמר מרן זללה"ה דמעיקר הדין מותר להשקות גינה בשבת ע"י שעון שבת שמופעל מע"ש, אולם בזמנינו כיון שאין מפורסם הדרך שמשקים באופן אוטומטי, ה"ז אסור משום מראית עין, ולא יועיל בכה"ג שישים שילוט שהממטרות מופעלות באופן אוטומטי, וכפי שאמר מרן זללה"ה שבפלוגתת הרמ"א ורעק"א - יו"ד סי' פ"ז סעיף ג' - מסתבר לפסוק כרעק"א, פרט להמקרים שבהם הכריע הרמ"א בפירוש, דאם ננקוט כהרמ"א בכל ענין הרי נבטל את כל האיסורים שהם מראית העין ע"י שלטים שנשים בכל מקום. ולשואל אחר אודות צינור מים הנמצא מתחת האדמה ומשקה את הגינה, ולא רואים כלל את הטפטוף רק שהאדמה רטובה, השיב מרן זצוק"ל שאם מפעילים את זה ע"י שעון שבת לאמצע הלילה כגון בין 1 ל-3 אחר חצות שרי, משום דכל האיסור הוא משום חשד, ולכן בזמן שלא רואים ואין ענין של חשד, מותר. - מהנראה דכוונתו היתה לצרף את מה שלא רואים ההשקאה כלל, וגם לא את הרטיבות בעת שנעשית".
3. משנת יוסף (ח"ג סי' ה' אות ח' ד"ה וא"כ, מכתב הערות בסוף ספר דרכי הלכה עמ' רי"ד הו"ד באליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ג') – "הנה בדרכי הלכה (סימן רנ"ב סעיף א') הבאת דיון האחרונים אם מותר להפעיל ממטרות מים מערב שבת, להשקות הזרעים במשך השבת, שכתבו להתיר מהא (דשבת דף י"ח ע"א) דפותקין מים לגינה ערב שבת ומתמלאת והולכת כל היום כולו, אשר לפי"ז מותר ג"כ לפתוח הממטרות בערב שבת ולהשאירם פתוחות כל השבת, אבל לא מדובר אצלך אם גם יתירו לפתוח הממטרה בשבת ע"י שעון אוטומטי כנהוג היום. ויותר מזה, מופעלות הממטרות ע"י מחשב, שלפי החום וצריכת המים, כן מפעילה מכונה זו את ברז ההשקאה, למשך זמן שתשקה את האדמה. ולענ"ד לא רק שאין להפעילן בשבת ע"י שעון שבת או מחשב, אלא שגם לפותחן בערב שבת ולהשאירן בשבת פתוחות לא יאות למיעבד הכי. ועד כאן לא התירו בשם החזו"א (בספר מנוחה נכונה) לפתוח ברזי ההשקאה בערב שבת ולהשאירן פתוחות עד תוך השבת, אלא כשאין ההשקאה משמיעה קול, כמו הצינורות של גומי המטפטפות מים בשקט, וכמו פותקין מים לגינה על ידי חריץ קטן, אבל הממטרות המתיזות מים למרחוק, ומשמיעות קול התזת המים, ולפעמים גם קול שריקת הממטרה המסתובבת, ויותר מזה אפילו מתיזה מים על רשות הרבים על העוברים ושבים, בזה העירותי שזה אוושא מילתא, והוי זילותא דשבת, וכמש"כ הרמ"א (סימן רנ"ב סעיף ה') בשו"ע ודרכי משה דאסור לתת חטים ערב שבת לריחיים של מים, וכן כל דבר שיש לחוש להשמעת קול, ועד כאן לא התיר האגור להעמיד שעון המצלצל המשמיע קול, משום דלא דמי לקול הריחיים, כי שם יסברו שנתנו החטים לתוך הרחיים בשבת, אבל בשעון הכל יודעים שרגילים לתקנו בכל יום על יום שלאחריו, וביום שהוא מקשקש אין מתקנין אותו, וכן עמא דבר. ואם כן מה שאין הכל יודעים שהותקן מאתמול, אסור כשמשמיע קול, דהוי זילותא דשבת, עד שגם בשעון המקשקש היינו אוסרים לולא שהכל יודעים. ובממטרות אין הכל יודעים שמופעלות מאתמול ע"י שעון, כי הרבה אנשים פותחים אותם בידיהם, ולכן בודאי הנמנע מזה בשבת טוב עשה".
4. הגרי"ט ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ג') – "דאין להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת אם זה עושה רעש, משום אוושא מילתא".
5. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ג') – "דיש לדון להחמיר לא להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת מערב שבת, משום אוושא מילתא, דאין כולם יודעים שממטרות פועלות כיום ע"י שעון שבת".
6. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י') – "באג"מ או"ח ח"ד סימן ס'".
7. הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ', הע' ל"ה) – "ממטרות שמתיזות ברעש אין לפתוח אותן מע"ש, די"א דאוושא מילתא בכך, אא"כ במקום שיש חשד הפסד לפירות [דעיקר דינא דגמ' הוא רק לפתוח נקב החור שבכותל שממנו באים מי המעיין, ובשבת באין מאליהן, ובזה אין מקום כלל לאסור אף ע"י השמעת קול, דהמעין או הקילוח בא מאליו בשבת, וכיו"ב מותר לפתוח ברזי השקאה כהיום הנתונים ע"ג הקרקע ויש בהם נקבים שמשם המים מתפשטים בשדה ובגינה ובנחת, אבל בממטרות המסתובבות ועושות פעולת השקאה בקול רעש מע"ש, והן עצמן נצרכות להפעלה ע"י מעשה אדם, בזה ודאי אוושא מילתא בשבת דמיחזי כמי שהפעילן בשבת, ובודאי יש בו אוושא מילתא כעין טחינה בריחיים, מיהו במקום הפסד יש להקל בדבר כדלהלן, ובדרך כלל כשצריך להשקות בשבת יש הפסד בדבר וכפה"נ בכה"ג הוא שהתיר מרן החזו"א זצ"ל או בברזי השקאה כעין שלנו שמזירמים מים (ומש"כ בציץ אליעזר ח"ב לחלק בין השמעת קול מרובה להשמעת קול מועט, אינו נראה דהפעלת ממטרות אין לך אוושא מילאת גדול מזה)]".

2. מיקל.
1. ציץ אליעזר (ח"ד סי' ל"א) – "נראה דכשם שלא אסרו עצם פתיקת המים מע"ש שהולכים ומשקים כל יום השבת את הגינה ולא חששו למראית עין שיאמרו שפתק בשבת גופא, כך מותר נמי לפתוח מע"ש שיומשכו המים ע"י מכשיר הנקרא ממטרה, מכיון שאנן פסקינן דאין איסור שביתת כלים בשבת ... ומשני טעמים שונה נידוננו מדין רחיים של מים שהרמ"א ... ומשא"כ בכגון נידוננו שהממטרות אינן משמיעות שום קול ענות גבורה ולכל היותר משמיעות רק קול ענות חלושה, ואין הבחנה יתירה של שמיעת קול איסור לכן בכגון דא יש מקום לומר דלא נקרא אוושא מילתא שחכמים אסרוהו, וממילא אין גם איסור של מראית עין ... ושנית יש לחלק משום דברחיים הטחינה אינה צורך השעה של יום השבת גופא ... אבל כבנידוננו הדבר ניכר לכל שזה בא לשם צורך הכרחי מידי שיומא הוא דקגרים, כדי שלא יתקלקלו הזרעים, וההפסד באי ההשקאה נראה במוחש, ולכן במה שיראו שהממטרות בפעולתם לא יבואו לחשוד שסודר בשבת גופא, אלא יחשבו שהיות שההפסד הוא תמידי ונראה תמיד מראש בטח דאגו בעלי הגינה לכך לסדר מראש הכל באופן המותר, וכן הקול אינו מבליט כ"כ האוושא מילתא וזילותא דשבתא ... וליתר תוקף היות וענין הממטרות הוא אינו דבר השוה לכל נפש כמאור החשמל לכן מן הטוב והמועיל לסדר שבעל הגינה ידביק פתקה ע"י השער ויהא כתוב בה שהממטרות בפעולתן ע"י כוון מע"ש".
2. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ג') – "שמותר להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת".
3. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור א') – "דמותר להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת מערב שבת".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור א') – "דמותר להפעיל ממטרות להשקות גינה ושדה מערב שבת על ידי שעון שבת כדי להשקות בשבת, ואין בזה משום אוושא מילתא".
5. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ד') – "וכן מי שיש לו מערכת ממטרות להשקאת גינתו שפעולתו בצורה אוטומטית ע"י שעון חשמלי, מותר להניחם לפעול בשבת ויו"ט כדרכם תמיד כיון שהדרך תמיד להפעילם בעריכה מוקדמת ע"י שעון, וגם משום אוושא מילתא ליכא, שהכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור א') – "דמותר להפעיל מערב שבת ממטרות השקאה להשקות את הגינה במים בשבת, אף שהממטרות מתיזות מים למרחוק ומשמיעות קול התזת מים".
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור א') – "דמותר להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת מערב שבת, דבזמנינו כולם יודעים שזה פועל על ידי שעון".
8. רבבות אפרים (ח"ו סימן ת"ו, אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור א') – "דמותר להפעיל ממטרות בשבת ע"י שעון שבת מערב שבת, דבזמנינו כולם יודעים שזה פועל על ידי שעון".

3. מראי מקומות – זכור ושמור (סוף מלאכת טוחן), פסקי תשובות (אות ה'), סידור השולחן (עמ' צ' אות י"ג, הע' ל"ב, "וצ"ע"), עובדין דחול (פרק ו' סעי' י"ג).
1. חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' מלאכת זריעה, שונה הלכות סי' של"ו דין א') – "מותר לפתוח את ברזי ההשקאה, בשדה או בגנה, בערב שבת קודם הדלקת הנרות ולהשאירם פתוחים כל מה שצריך. וקודם שיסגור הברזים, יסגור את הברז של הצנור הראשי, המספק מים לכל הממטרות, כדי שלא יגבר לחץ המים בצנור אחד הנשאר פתוח ע"י שסוגר את השני, כי בזה הוא גורם להשקאה מוגברת, וזה אסור. ונכון להחמיר ולסדר שהצנור המשקה בגן יצא מהצנור הראשי ולא יהא שום קשר והשתלבות בינו לבין הצנור המספק מים לבית, כדי שלא יפעול בפתיחת הברז בבית ובסגירתו להגברת הלחץ שבצנור ההשקאה. ואם א"א לו לעשות זאת, יזהר עד כמה שאפשר שלא להשתמש בברז שבבית כל זמן שברזי ההשקאה פתוחים".
2. ברית עולם (זורע סעי' ח') – "ספר מנוחה נכונה בשם החזו"א".
3. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ג טור ב') – "שבמקום שדרים רק שומרי שבת, ואם יראו ממטרות שפועלות בשבת יאמרו שזה פועל ע"י שעון שבת, צריך להיות מותר לכוין את השעון מערב שבת כדי להפעיל את הממטרות בשבת".
4. ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "מותר לפתוח ממטרות-השקאה וטפטפות מבעוד יום, ולהשאירן פתוחות בשבת כדי להשקות את השדה או את הגינה, ולסוגרן מותר גם משחשיכה. בענין מערכת השקאה ממוחשבת, יש לשאול שאלת חכם כיצד עליו לנהוג בשבת ויו"ט".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
The custom is to set one's automatic sprinklers so it doesn't function on Shabbos. Is this just Maaris Ayin or is there an issue of Gram Zoreah? If 'only' Maaris Ayin then does one have to reset the sprinklers before Yom Tov?
R' Y. Berkovits wrote: The issue, is when someone in the house shuts off a faucet at the same time that the sprinkler is functioning. [Opening a faucet will decrease the water pressure of the sprinkler, and closing it will add to the water pressure.] The Chazon Ish says this is a psik reisha for zeriah. No difference between Shabbos or Yom Tov.

15] שירות יקיצה בטלפון (אוטומאטי, wake up call) - האם מותר להזמין שירות יקיצה בטלפון מערב שבת כדי להתעורר בשבת בבוקר.

1. מחמיר.
1. מעשה חושב (ח"א סי' ח') – "נראה כי יש להמנע לכתחילה מלהזמין צלצול יקיצה ממרכזיית טלפונים בערב שבת, על מנת לשמוע קול הצלצול בשבת. במקרים חיוניים, כגון במקום חולי או הפסד מרובה וכדו', יש לדון להקל. כאשר צלצול היקיצה יהיה שונה באורך ובקצב ומיועד רק למטרה הזאת, כשעל ידי כך יהיה ידוע וברור כי אינו למטרת שיחה רגילה בשבת - יש לדון להקל בכל מקרה הזמנת הצלצול מערב שבת".
2. עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ג') – "דאין להזמין שירות יקיצה מערב שבת לשבת בבוקר משום עובדין דחול, אולם אם אפשר לשנות את הצלצול לצלצול הדומה לשעון מעורר בכה"ג אפשר להקל".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ג') – "דאין להזמין בערב שבת שירות יקיצה בטלפון כדי להתעורר בשבת בבוקר, אף שזה נעשה מאליו ואין בזה שום מלאכה, כיון שיש בזה משום השמעת קול וזילותא דשבת ששומעים שהטלפון מצלצל".
4. עי' סידור השולחן (עמ' פ"ט הע' כ"ו).

2. מיקל.
1. באר משה (ח"ז קו"ע סי' מ"ו) – "נשאלתי מרכז הטעלעפאן מקיצין בני אדם, אם שרי לבקש מהם שיקיצנו בכל יום בשעה ידוע ושבת בכלל. השבתי, אם אחד מפועלי אנשי הטעלעפאן צריך לעוררו ע"י צילצול אז אסור, אבל כידוע כעת איננו כן אלא ע"י כח עלעקטרוני נעשה הכל, ואין אדם צריך לצלצל והכל נעשה ע"י חשבונות של כח העלעקטרוני של חכמי הטעכניק, דינו ככל כלי שעון הנערך מע"ש שיעשה פעולתו בשבת, כמו לכבות ולהדליק אור העלעקטריק בבית דשרי, כמו כן גם זה שרי, וא"א לאוסרו בשביל דאוושי מילתא ואיכא זילותא דשבת, דאין שום אדם בשוק שומע, ובבית הכל יודעים שכן מצלצל בכל יום לעוררו, וגם בלא"ה ליכא שום זילותא אפילו כששומעין בחוץ, דהלא הרבה פעמים מצלצל בשבת הטעלעפאן ע"י טעות במספר כידוע. אולם למעשה מאחר שהטעלעפאן מצלצל הוא ישן ומעוררו משנתו, מאוד מאוד שכיח שאוחז הטעלעפאן ומגביה הכלי לשמוע מי הוא המצלצל ומה רוצה לומר לו, וטעות כזה מצוי מאוד וביותר כשמקיצין משנתו, על כן לדעתי צריך לדבק הכלי או לכבותו כדי שכשפושט ידו בעודו במטתו לא יטעה להסיר כלי השמיעה, או מחוייב מערב שבת לסדר הכלי טעלעפאן שלא במקומו בכל השבוע, היינו שלא יהא מונח על הנאכטקאסטל אצל מטתו, אלא יניח הטעלעפאן תחת מטתו או במקום שאין ידו מגעת, ובלא"ה אין להתיר בשום אופן כי קרוב שיטלטל בשוגג, ויגביה הכלי שמיעה כמנהגו שהוא איסור גמור".
2. אז נדברו (ח"ח סי' כ"ו) – "ידוע שהיה ויכוח גדול בדורות שעברו אם מותר להפעיל השעון מע"ש שידליק החשמל בשבת, ולאחר שכבר יצא הדבר בהיתר כמנהג העולם אין נידונינו חמור מזה, אבל היות שזה מופעל על כח החשמל, א"כ במקום שהחשמל מיוצר בחילול שבת, ומי שאינו משתמש בחשמל (אשר כן עיקר לדעתנו) יש להחמיר".
אז נדברו (ח"ט סי' ס"ד על סי' כ"ו) – "מה שכתבתי להתיר צלצול הטלפון בשבת על ידי הכנה מע"ש, כדי לעורר אותו במקומו שמשתמשים באלקטרה, וכבודו אוסר משום השמעת קול וכלי שיר, זה אינו נכון כמבואר היטב בסימן של"ח בבה"ל ס"א ושם בש"ע סעיף ג', ואין זה שאני מצלצול שעון המעורר דכבר נהגו להקל בזה, ומה שרוצה לומר דגזרינן, זה כלל גדול הוא שמביאים מירושלמי שאין עושים גזירות חדשות, 'ושמירת שבת כהלכתו' אין הפירוש דוקא להחמיר, אף שאנו צריכים להיות מיראי הוראה במקום שאין הדין ברור".
3. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה מערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, אולם אין לטלטל אח"כ את הטלפון כדי שלא יפריע לו הצלצול".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' י') – "דה"ה שירות יקיצה [אוטומטית] דרך הטלפון, באופן שמכניס בקשתו למחשב והמחשב מתקשר אליו בזמן בקשתו והוא מתעורר ע"י קול צלצול הטלפון, מותר, ואין אומרים דקול צלצול הטלפון הוא כזלזול דשבתא ועובדין דחול, ויש מקום לומר דעדיף טפי משעון מעורר שכתבנו בסמוך שיש לפקפק בו, דהכא אין ניכר שכליו עושין מלאכה בשבילו, אלא נראה כאילו מישהו התקשר אליו בטעות וכדו', דבזה י"ל דלית בי' משום השמעת קול כלל. וגם להשתמש בהעמדת טלפון נייד לעוררו ע"י צלצול שעון מעורר מותר למה שנהגו היתר בזה, וליכא זלזול לשבת במה שהוא ע"י טלפון נייד, ואולי אם הצלצול המעוררו הוא איזה שירה וזמרה י"ל דאין נכון כ"כ וראוי שיהא סתם קול צלצול בעלמא".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, ומותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
6. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, ומותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו.
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בטלפון מערב שבת כדי להתעורר בשבת בבוקר, כיון דהכל נעשה באופן אוטומטי".
8. משנת יוסף (ח"ז סימן ע"ט) – "אם מותר להכין מערב שבת 'שירות יקיצה' בטלפון, דהיינו שבאופן אוטומטי ע"י מחשב במרכז הטלפונים, ומצלצל הטלפון אצלו כאן בשעה שמזמינים אותו, וחששת לזילותא דשבת. יש לדון מטעם השתמשות במוקצה שאסור, אפילו בלי לטלטלו, כמש"כ הגרעק"א בגליון השו"ע (סי' שכה למג"א סק"ט) שאסור לישב על אבן. - אבל זה רק כשהאדם משתמש במוקצה להדיא, אבל שימוש דממילא מותר כבמשנ"ב (סי' תק"א סקכ"ו, תק"ז סק"ח), והכא שהכין את צלצול היקיצה בע"ש, הגם שהטלפון מוקצה, מ"מ באה ההנאה ממנו רק ממילא. ואין לאסור בנדו"ד לכסות הטלפון, כדי שלא יישמע קולו אחרי שכבר קם ממטתו [באופן שיזהר שלא יזיז השפופרת], מטעם בסיס, שלא רק דבר המונח תחת המוקצה ביה"ש נעשה בסיס, אלא גם דבר המונח עליו לצרכו, כמובא בששכ"ה (פ"כ הערה קנז) מהאחרונים ש'האיל' למנורה נעשה בסיס למנורה, וכן מהדקים לכביסה רטובה. - דלא שייך בנדו"ד כלל, דשם מדובר רק במונח על המוקצה לצרכו, אבל לא כבנדו"ד שמכסה הטלפון לצורך האדם שלא ישמע הצלצול. עיקר החשש כאן בנדו"ד הוא מטעם משמיע קולו, דקיי"ל בשו"ע (סי' שלח, ג) זוג המקשקש לשעות וכו' מותר להעריכו ולהכינו מבעוד יום, כדי שילך ויקשקש כל השבת, ובמשנ"ב (סקי"ד) דלא חיישינן שיחשדוהו שהעריכו בשבת, דהכל יודעין שדרכו להעריכו מאתמול. - ובשעון מעורר חוכך הגרש"ז אויערבאך ז"ל (בששכ"ה פכ"ח סוף הערה סה) להחמיר אפילו העריכו מע"ש, דאוושא מילתא, ויחשדוהו שהעריך אותו בליל שבת (כרגיל בשעון מעורר). - אבל למעשה נהגו להקל בזה, ומכינים מער"ש שעון מעורר לשבת בבוקר. ויותר מזה נהגו בשנות קדם, כשלא היו עוד שעוני שבת אוטומטיים, כיבו את המאור ע"י שעון מעורר גדול, שקשרו אליו חבל, וכשצלצל הסתובב הבורג ונמשך החבל וכיבה את המאור. והגם שאפשר לחלק בין שעון מעורר שהעריכוהו לצרכי כיבוי מאור השבת, שכולם יודעים שזה שעון-שבת ולא הוי זילותא דשבת, כמו גנרטור דלא חיישינן, כיון שעיקרו לשבת. - לבין שעון מעורר סתם, שאינו מיוחד לשבת, מ"מ הנח להם לישראל שנהגו להקל בזה [ועי' במשנ"י סוגיות או"ח ח"ג (בכת"י) בענין השמעת קול בשבת]. - וא"כ גם בטלפון שמעריכים אותו מע"ש שיצלצל בשבת, בפרט אם מצלצל בשקט, ואח"כ מכסהו שלא יישמע קולו, לא הוי זילותא דשבת. וגם קורה שהטלפון מצלצל בטעות (מנכרי שהגיע בטעות למספר זה), וא"כ לא יחשדוהו שהעריכו בשבת".
9. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ג', אמנם עי' סידור השולחן עמ' פ"ט הע' כ"ו) – "דמותר להזמין שירות יקיצה בטלפון בערב שבת שיצלצל בשבת בבוקר, כשברור שזה עובד באופן אוטומטי ואין זה גורם חילול שבת".
10. הגרי"ט ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ג') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בטלפון בערב שבת שיצלצל בשבת בבוקר, כשברור שזה עובד באופן אוטומטי ואין זה גורם חילול שבת".

3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ו' סעי' ט').
1. פסקי תשובות (דפו"ח אות ז' ד"ה ומחמת) – "ומחמת כבוד וקדושת השבת נכון גם לימנע מלהזמין שירות יקיצה דרך הטלפון, כי שמיעת קול צלצול הטלפון מעשה חול הוא".
2. לענין אם מותר לטלטל שעון מעורר כדי שלא יפריע לו הצלצול - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

16] מכשיר פקס (fax) - להשאירו דלוק בשבת.
1. מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ד ד"ה וכיון, רפואה ח"א עמ' ק"ל) – "לענין פקס שרוצה רופא או מי מטעם הבית חולים לשלוח ע"י שעון שבת, פסק מרן זללה"ה דבמקום שכל ההכנות נעשות בערב שבת, והפקס ישלח באופן אוטומטי בליל שבת ע"י שעון שבת, שרי. וכן מותר להשאיר את המכשיר פתוח כדי שיוכל לקבל פקס בשבת, ובלבד שלא יהיה אוושא מילתא, כלומר שלא ישמע קול המכשיר - כשהוא פועל - מחוץ לחדר".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קט"ז) – "מותר מן הדין לישראל הנמצא בארץ ישראל לשלוח במוצאי שבת מכתב במכשיר פקס לארצות הברית בשעה ששם עדיין שבת. והטעם משום שמעשה המלאכה מתייחס לישראל הנמצא בארץ ישראל ואצלו כבר יצאה שבת, אמנם משום זילותא דשבתא אין לשלוח מכתב כזה לביתו של ישראל [וכן לא ישאיר ישראל מכשיר פקס פתוח בשבת] רק לביתו של נכרי או למשרד של ישראל אשר הוא סגור באותה שעה".
3. הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ב, הע' ל"ו*) – "וכן פקסים ומדפסות המשמיעות קול אסור להשאירם בשבת פתוחים ע"מ שיקבלו הפקס, דמשמיעים קול בקבלתם בשבת ואוושא מילתא, ובמקום חשש הפסד מרובה סומכים להקל [וכהיום נשתכללו באופן שאין בפקס השמעת קול כלל]".
4. עי' סידור השולחן (עמ' פ"ט אות י') – "ויש שכתבו ... וכן אסור לו לקבל הודעות ומכתבים (מנכרי או ממקום שלא נכנסה שבת) בשבת, אלא צריך לנתק המכשיר מער"ש".

2. מיקל.
1. ויען דוד (או"ח סי' מ"ח אות א') – "והנה בשבת זייגער הכל יודעים שהדרך להכינו מערב שבת. ולפי ידיעתי שגם הפאקס-מאשין נעשה לכתחילה באופן שיוכלו להכינו כדי שיעבוד מעצמו אחר זמן, ודמי למשקולת של הזייגער שהתיר שם הרמ"א ואע"ג שמשמיע קול. וראיתי דנים על מאשין המכבס בגדים, אם מותר להכינו כי האי גוונא. ולע"ד מאשין זה עדיף, שדרכו לעשות כן, מה שאין כן במאשין לכביסה שלא נודע כל כך שיכולים להפעילו באופן זה".
2. באר שרים (ח"ד סוף סי' ע') – "כמכונת הפאקס גם חשש זה אין בו ממש ולכן אין אני רואה לחייבו לסגור המכונה והרוצה להחמיר גם במכונת הפאקס משום השמעת קול ואוושא מילתא יחמיר לעצמו ולא לאחרים כנלענ"ד".
3. הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע סוף עמ' שס"ד, קול התורה חמ"ב סוף עמ' רנ"ה) – "כי ידוע שלא הישראל הבעל הבית גורם את השמעת הקול אלא האיש ששולח לו את הפאקס, ובמפורסם שנעשה בהיתר ליכא חשדא, וכן עמא דבר להשאיר הטלפון פתוח ונשמע בשבת שמצלצלים לבית כי הכל יודעים שהנכרי מצלצל להכא והני נמי בפאקס".
4. הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).

3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ו' סעי' י"ד).
1. ששכ"ה (פרק ל"א דפו"ח הע' פ') – "ומיירי במקום שאין לחוש להשמעת קול (שמשמיע המכשיר בעת קבלת הפקס), או עכ"פ במקום הפסד, עיין סי' רנ"ב סע' ה ברמ"א ובמ"ב ס"ק מח ו-מט. ועוי"ל דמ"ש מטלפון אשר לא רגילים לנתקו מבעוד יום אף אם מישהו מצלצל ויש בו משום השמעת קול, שהכל יודעים שלא בעל המכשיר הוא הגורם להשמעת הקול, והכי נמי בני"ד של הפקס".
2. מצד שביתת כלים, או לשלוח ממקום שהוא שבת למקום שאינו שבת - עי' סי' רמ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. יש לדון בהמציאות, שהפקס בזמן הזה ג"כ מדפיס, ויש רעש. וצ"ע.

17] שאר מקרים.
1. מקרר (refrigerator).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "מבואר בשו"ע ... 'מפני שהכל יודעים שרגילים לתקנו בכל יום על יום שלאחריו וביום שהוא מקשקש ומשמיע אין מתקנים אותו' - לשון הדרכי משה מהאו"ז -, וטעם זה שייך שפיר גם במקרר ובמיזוג האויר, אבל לא במיקרופון או במדיח כלים".
2) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ד) – "בענין הפעלת גנרטור ומקרר וכיו"ב אין בהם משים השמעת קול".
3) סידור השולחן (עמ' צ' אות י"ב).

2. הדלקת אור ע"י שעון שבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ד ד"ה גם) – "וא"כ מה שמותר להדליק ולכבות את האור בשבת ע"י שעון אוטומטי היינו משום דדוקא השמעת קול הוא דאוושא מלתא ואסור משא"כ כבוי והדלקה שרק נראין ולא נשמעין, וגם עיקר החשד אינו כי אם בתחלתן ואז הרי נעשה ונגמר ברגע כמימרא משא"כ בהשמעת קול, וכן דייק שם הרמ"א 'ובכל מקום שיש לחוש להשמעת קול' אסור, ועיין במשנ"ב שכתב: 'כלל בזה כל כיוצא בזה המשמיע קול דאוושא מלתא ואיכא זילותא לשבתא'".
2) ציץ אליעזר (ח"ד סי' ל"א) – "דלא אסרו כי אם כשנוסף לנראין יש גם נשמעין, ומשא"כ כשהוא רק בגדר של נראין ולא נשמעין, וזהו גם טעם ההיתר שנוהגים להשתמש במאור החשמל בשבת החוזר ונדלק ע"י כוון שעון אוטומטי מע"ש, וכן לכבות ע"י שעון אוטומטי, ולא חששו למראית עין של הרואים, והיינו מכיון שזה רק בגדר של נראה ולא נשמע, ואין האוושא מילתא ... וגם בזה יש להסביר שזהו גם טעם ההיתר של השימוש בחשמל בשבת ע"י שעון אוטומטי המדליק ומכבה כנ"ל, והיינו מכיון שכולם יודעים שא"א בליל שבת בלי מאור ולכן כולם ידונו לכף זכות שבטח סודר מראש באופן המותר".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ו).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').
5) סידור השולחן (עמ' צ' אות ט"ו).
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ה).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ה', הע' מ"ג, אות ו', לשונם מובא לעיל), Crossroads (ח"ה עמ' ל"ה).
1) לענין השתמשות בשעון שבת - עי' סי' של"ד סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

3. פלאפון (cellphone).
1. סידור השולחן (עמ' פ"ט סוף הע' כ"ו) – "מעורר של טלפון-סלולרי, אם מצלצל בצלצולו הרגיל של הטלפון דינו כנ"ל, ואם יש לו צלצול של שעון-מעורר מותר. ואם מכסה בבגדים או מניחו בארון שאין הצלצול נשמע מחוץ לחדר מותר וכנ"ל".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ז') – "אותם מכשירי טלפון וטלפונים ניידים ושאר מכשירים אלקטרוניים לסוגיהן אשר יש בהם תוכנת 'שעון מעורר', מהנכון לכוונו באופן שישמיע קול צלצול כעין שעון מעורר, ועכ"פ ודאי יש ליזהר שלא ישמיע קול שירה וזימרה".

4. מזכירה אלקטרונית, תא-קולי (answering machine).
1. מחמיר.
1) באר שרים (ח"ד סוף סי' ע') – "ובענסריג מאשין היינו מזכירה אלקטרונית נראה דיש בזה קצת אוושא מילתא באם תישאר פתוח ומאן דהוא יטלפן אליו וישאיר הודעה במזכירה והכל - קול נשמע ביתה, באמצע יום השבת יש בכך אוושא מילתא אפי' לבני ביתו".
2. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ק"ס).
2) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח סעי' ל') – "מכשיר הקלטה (מזכירה אלקטרונית וכדומה) ... תא-קולי הפועלים כל ימות השבוע בבית או במשרד, אין צורך לנתק אותם מלפני השבת, ואפילו כשיש חשש שיכניסו הודעות בשבת, ובתנאי שלא ישמעו את ההודעות או את פעולת המכשיר בשבת".
3) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קנ"ב) – "מי שיש לו מזכירה אלקטרונית הפתוחה בכל ימות החול, יכול להשאירה מופעלת גם בשבת, ואין צורך לנתק את שירות המזכירה הנ"ל".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).
3. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' ע', ח"ג סי' צ"ד), באר משה (ח"ו קו"ע סי' נ'), מנחת יצחק (ח"ה סי' י"ד), חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות מ"ט), משנה הלכות (ח"י סי' נ"א, סי' נ"ב), רבבות אפרים (ח"א סי' רנ"ה), הערות בהלכה (ח"ב עמ' מ"ד).
1) הגר"מ ביק (רבבות אפרים ח"א סי' רנ"ה) – "אם יש כאן ענין של מסייע א"כ תמיד צריך להסיר הטלפון שלא יטלפנו בשבת וזה לא שמענו מעולם. אך אולי משום משמיע קול יש לאסור דאסור אפילו בהכין מערב שבת. ויש חשש דזילותא דשבת אבל כיון שאיסור כזה אינו מבואר בהדיא אין לנו לאסור למי שרוצה להעמידה מכונה הזאת הקולטת בימי החול ומוכן ג"כ לשבת אך בירא שמים השם אורחותיו נראה דבבית שדר שם תמיד אין כדאי להעמיד מכונה כזו דנראה כאילו המסחרים של מתנהגים בש"ק ואין זו כבוד שבת אך בביתו בבית חרשות ובמשרדים שבש"ק אין שם איש נראה דאין להחמיר כלל. וא"כ מי שרוצה יחמיר לעצמו אבל קשה לאסור לאחרים אלא אפשר ליעץ להם שיותר טוב לא להשתמש בזה בשבת קדש".
2) ילקוט יוסף (סעי' ז') – "טלפון המחובר לו מכשיר הקלטה הנקרא "מזכירת טלפון" שהמטלפן מקבל הודעה למסור את שמו כתובתו ובקשתו, והכל נקלט, ובעל הטלפון משאיר הטלפון מערב שבת כשעה לפני השבת או משעת תוספת שבת, ולפעמים יש חילוניים המתקשרים בשבת, והיא קולטת הכל, ובמוצאי שבת נגש בעל הטלפון ושומע את כל מה שהוקלט מערב שבת או בשבת עצמו, ואם הוא רופא מחיש רפאות תעלה, או שהוא סוחר מקבל הזמנות וכו', במקומות שרוב אנשי העיר גויים, יש להתיר בזה, ואין בזה חשש משום "ולפני עור לא תתן מכשול", ולא משום איסור מסייע בידי עוברי עבירה. ובמקומות שרובם יהודים יש להחמיר".

5. מזגן (air conditioner).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "מבואר בשו"ע ... 'מפני שהכל יודעים שרגילים לתקנו בכל יום על יום שלאחריו וביום שהוא מקשקש ומשמיע אין מתקנים אותו' - לשון הדרכי משה מהאו"ז -, וטעם זה שייך שפיר גם במקרר ובמיזוג האויר, אבל לא במיקרופון או במדיח כלים".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רנ"ט אות ז') – "האם לאשכנזי מותר להשתמש בשבת במזגן ע"י שעון שבת או שיש לחוש להשמעת קול, כדעת הרמ"א (שו"ע או"ח רנ"ב ה'). תשובה. כן. שאלה: למה. תשובה: כמדומני אין רעש גדול".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ז) – "כבר נתפשט המנהג להקל".
4) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ד, עי' הע' ל"ח*) – "וכן לענין מזגן נהגו להקל דאין בו משום השמעת הקול [ונראה דבכל אופן שנהגו היתר בזה מחמת כובד החום שהוא צער גדול דינו כמקום פסידא ועונג שבת דהוא נמי צורך מצוה]".
5) סידור השולחן (עמ' פ"ט אות י"א, הע' כ"ט, עי' הע' ל"א) – "העולם נהגו להקל בזה [חשיב כצורך גדול]".
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז. אמנם עי' פרק י"ב סוף הע' ז', הע' י', "צריכין לבאר").
7) מעשה השבת (סעי' ו') – "אבל גם דבר המשמיע קול, אם הוא דבר שידוע שהוא מופעל ומוכן מערב שבת, מותר. ולכן מותר לכוין בערב שבת שעון שיצלצל בשבת אפילו קול רם מאד בחוץ. ולכן מותר להפעיל מערב שבת מזגן או גנרטור אפילו שהם עושים רעש הנשמע לכל עובר ושב ברחוב".
8) רביד השלחן (אות י"ב) – "ונתפרסם לרבים שפיר שייך לומר גם בזה הכל יודעים ש'בשבת' מעמידו מאתמול, וכמו שנהגו להעמיד שעון שבת על האור העלעקטער, ועל 'עיר-קאנדישן' [מזגן] והכל יודעים ש'בשבת' דרכו להעמידו מאתמול".
9) עובדין דחול (פרק ו' סעי' י"ב) – "וכבר נהגו העולם היתר בדבר, ואפשר שהוא משום הצער הנגרם מכובד החום ויש בזה משום עונג שבת, שלא גרע ממקום הפסד שהתיר הרמ"א".
2. מחמיר.
1) אג"מ (דף על הדף דף יח., ריש עמ' צ"ח) – "וגם לענין מזגן, כיון שזה מרעיש בקול ואוושי מילתא, לא נתן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל בישיבתו שידלקו המזגנים בשבת".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ב' הע' ל"ח*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"ג) – "לענין מזגן דתלוי אם רגילין לכבות ולהדליק המזגן כל כמה שעות לפי צורך השימוש אסור משום השמעת הקול, אבל במקומות שרגילין להדליק המזגן לכמה ימים עם טרמוסטט וכדו' בבתי מדרש וכדו' שפיר איכא להתירא כדבר שדרכו להעריכו מבעו"י, וצ"ע".
3. מראי מקומות.
1) עטרת שלמה (או"ח ח"ב סוף סי' ק"פ) – "וכבר דברו בזה"ז על המכונה מיזוג אויר שבבתים ובתיכ"נ שעושה קול רעשני, גם שיש חשש שיאמרו שהותחל מהלכו מהיום ועכ"ז משתמשים בו אף בשבת ...".
2) שלמי יהונתן (ס"ק ו' אות ד') – "יש לעיין בהפעלת מזגן ע"י שעון שבת שיש לאסור מפני מראית העין שהרי דרך לעורכו בעת השמוש".

6. מכונת יבוש (dryer).
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סוף סי' כ"ב, טלטולי שבת עמ' ר"נ הע' מ', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ט') – "שאלה: בגדים שנשארו במכונת היבוש בביה"ש אם דינם כמוקצה. תשובה: אסור להכניס בגדים למכונה בערב שבת כדי שיתייבשו בתוך השבת, דהו"ל כהאי דין דריחיים (סימן רנ"ב סעיף ה' בהגה בשם יש אוסרים), ולכן אם הכניס בגדים למכונה בערב שבת שיתייבשו בשבת, דינם דהו"ל מוקצה".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ב' ד"ה וזהו) – "ונראה לפי"ז אם נתן את הכביסה בערב שבת בתוך מכונה אובטומטית שהיא גם מיבשת ולאחר שהכל נגמר היא נפסקת מאליה, דבכה"ג אי לאו דאסור מפני שהמכונה משמעת קול ואוושא מלתא וחשיב כמו רחים של מים דאסור".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ז') - לשונו מובא לעיל.
4) חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לעיל.
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ט, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ע"ו).

7. גנרטור (generator) - המופעל מערב שבת ועושה רעש גדול.
1. מיקל.
1) חזו"א (הל' שבת בשבת פרק ב' הע' ל"ח) – "לענין הפעלת גנרטור, שאלו למרן החזו"א ז"ל למה אין בו משום השמעת הקול, והשיב דהגנרטור צועק 'שבת'. וכונתו נראה דכשם שכ' הפו' שדבר שהדרך להעריכו מאתמול אין בו משום השמעת הקול דליכא זילותא בזה, ה"ה בגנרטור שכל שמושו הוא רק ע"מ שלא יהנו מחשמל המופעל בשבת וכל מגמתו רק כדי להעריכו מבעו"י דאל"כ אין בו שום תועלת בודאי לא גרע משעון הנ"ל דשרי".
2) משנת יוסף (ח"ז סימן ע"ט) – "נהגו בשנות קדם, כשלא היו עוד שעוני שבת אוטומטיים, כיבו את המאור ע"י שעון מעורר גדול, שקשרו אליו חבל, וכשצלצל הסתובב הבורג ונמשך החבל וכיבה את המאור. והגם שאפשר לחלק בין שעון מעורר שהעריכוהו לצרכי כיבוי מאור השבת, שכולם יודעים שזה שעון-שבת ולא הוי זילותא דשבת, כמו גנרטור דלא חיישינן, כיון שעיקרו לשבת. - לבין שעון מעורר סתם, שאינו מיוחד לשבת".
3) הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ד) – "בענין הפעלת גנרטור ומקרר וכיו"ב אין בהם משים השמעת קול".
4) סידור השולחן (ריש עמ' צ').
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ח).
2. מחמיר, אא"כ במקום מצוה.
1) שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז ד"ה תבנא) – "שיש לי מקום עיון הוא מכונית גענע - ראטאר המייצר כח האלקטרי מעצמו שמעריכים אותו מע"ש והוא עובד ברעש גדול כמו רחיים של מים א"כ איכא בי' זלזולא דשבתא כרחיים הנ"ל, ולבי חוכך להחמיר, מ"מ באלו שעובדים לצורך בתי כנסיות ובתי מדרשות כנהוג פה בסביבה, יש מקום להתירם כצורך הפסד שהתיר רמ"א וה"נ לצורך מצוה".
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ו' סעי' י"א).

8. שואב אבק (vacuum cleaner).
1. מחמיר – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ט, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ע"ז).

9. אופה לחם אוטומטי (bread baker) - אי שרי להפעילו סמוך לשבת שיגמור האפיה בשבת, או לכוונו שיפעל בשבת.
1. אם יש רעש, מחמיר – ישיב יצחק (ח"ח סי' ז', "במקום שאין הפסד יש להחמיר ולכן אם הוא צורך גדול ושעת הדחק ואין לו לחם אחר או סוג לחם שצריך או במקומות הרחוקים שאין לו עם הכשר הצריך").

10. הפעלת רדיו (radio) בערב שבת כדי לשמוע בשבת - מצד דאוושא מילתא והויא זילותא דשבת.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ד) – "כיון שבחול הדרך לחבר המייקראפאן להעלעקטרי רק בשעה שצריכין לדבר ולא קודם, לכן אף אם לא היה שום איסור בעצם הדבור אסור זה מדרבנן, מהא שאסרו ליתן חטין לתוך ריחים של מים בע"ש אלא כדי שיטחנו בשבת כדאיתא בשבת דף י"ח, ומפורש בב"י ס"ס של"ח ד"ה כתב האגור שמטעם זה היה לן למיסר להכין ולערוך זוג המקשקש לשעות עשוי' ע"י משקלות, (שהם הזייגערס הגדולים שהיו בדורות הקודמים ובילדותנו השתמשו עוד בהרבה בתים בזייגערס כאלו), אבל כיון שאף בימי החול רגילים לתקנו על יום שלם מותר גם בע"ש שאין לגזור שמא יאמרו שעתה בשבת העריך אותו כיון שבכל יום מכינין מיום שעבר, הרי מפורש שאם אין עושין כן בחול אסור, ולכן כיון דבימי החול מחברין את המייקראפאן רק כשצריך לדבר, אסור לחברו בע"ש על כל השבת כדי שידברו בו בשבת דהרי אפשר לומר שהיום קודם הדרשא וקודם התפלה חברוהו להעלעקטרי. ומטעם זה אסור להעמיד בע"ש רעדיא וטעלעוויזן כדי לראות ולשמוע בשבת".
2) שערים מצוינים בהלכה (סי' פ' אות ע"ח).
3) מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ז אות ו') – "ועוד ראיתי כעת בספר שערים מצוינים בהלכה (סי' פ' אות ג') בשם איזה גדולים שכתבו שיש לאסור ההערכה מע"ש, ממה דאיתא בשבת (י"ח ע"א), אין נותנים חטים לתוך רחיים של מים מע"ש, ולרבה אף לב"ה אסור מפני שמשמעת קול, והרמ"א (סי' רנ"ב סעי' ה') פסק כן, ומה"ט הי' הו"א לאסור להעמיד כלי משקולת שקורין זייגער מע"ש משום שמשמיע קול בשבת, ורק משום שהכל יודעין שדרכו להעמידו מאתמול מתירין כדאיתא ברמ"א (סי' רנ"ב ס"ה) ובמחבר (סי' של"ח סעי' ג') עיין שם, וה"נ כן, דאוושא מילתא בהשמעת קול, ולא ידעו להבחין, שנערך מאתמול".
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב', שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "נלענ"ד שאין להשתמש בשבת ברם קול או ברדיו אפילו אם הם ערוכים ומיועדים לכך מאתמול, דהא נקטינן שאסור ליתן חטים בערב שבת לתוך רחיים של מים כדי שיטחנו בשבת, ואף על גב 'דידעי כו"ע שהרחיים טוחנות מעצמם וידעי נמי שהחטים הושמו שם מערב שבת' (כך לשון התוס' בשבת י"ח ע"ב בתוד"ה אין נותנים) אפי"ה אסור מפני שמשמעת קול ואוושא מלתא שיאמרו רחיים של פלוני טוחנות בשבת ואיכא זלזול שבת בזה שהשומעים את קול הטחנה יאמרו שבשבת התחיל המלאכה, והן אמנם דפליגי בה רבוואתי ומרן הב"י נוטה להיתר, עכ"ז הכריע הרמ"א בסי' רנ"ב כדעת רוב הראשונים שאסור וגם כל גדולי האחרונים הסכימו לכך".
5) ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק י"ב אות ז') – "יש לדמות זה לדין הרמ"א באו"ח (סי' רנ"ב סעי' ה') האוסר משום השמעת קול וזילותא דשבתא בריחים של מים ובכל מקום שיש לחוש להשמעת קול ... כן אסור השידור משום אוושא מילתא ועובדין דחול, ואיכא בזה זילותא דשבת ויו"ט".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ') – "ולהתעורר ע"י שעון רדיו נראה דודאי אסור מטעם דאושא מילתא".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על רמ"א סעי' ה') – "מטעם זה הורה אדמו"ר זללה"ה שלא להשאיר רדיו פתוח מערב שבת כדי להאזין לו בשבת".
8) נשמת שבת (סי' של"ח סוף אות ש"י, עי' אות שנ"ג) – "ופשוט שאם משמעת קול גדול עד שנשמע מבחוץ ודאי שיש לאסור, דומה למה שכ' הרמ"א בסי' רנ"ב שאסור להניח מער"ש חטים ברחיים של מים שטוחנות והולכת כל השבת מפני שמשמעת קול ואוושא מילתא ואיכא זילותא דשבת שיאמרו שטוחן בשבת (אם לא כמקום הפסד שיש להקל) יעו"ש, וכן ראיתי בס' שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' סקע"ח) שאוסר משום מראית העין שאין הכל יודעים שהעריכו מער"ש".
9) זכור ושמור (סוף מלאכת טוחן).
10) סידור השולחן (עמ' פ"ח אות ז') – "אסור להשאיר טייפ דלוק מער"ש, או להפעילו בשבת ע"י שעון שבת".
11) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ו).
12) עובדין דחול (פרק ו' סעי' ט"ז).
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ז), יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ').
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ס"ג אות ב') – "נלפע"ד להלכה ולא למעשה, דאף כל אדם שיעמיד הרדיו מע"ש לשמוע החדשות או קול הזמרה, אף שודאי אין זה משנת חסידים, אבל אין מזניחין אותו לעושה איסור, כיון דהרמ"א כייל בכ"מ להתיר לכבוד שבת כמו להפ"מ ... ועי' ברמ"א רסי' ש"ז וז"ל ובני אדם שסיפור שמועות ודברי חידושים היא להם לעונג מותר לספרם בשבת כמו בחול וכו' אף על גב דמבואר במחבר שם דאסור להרבות בשבת בדברים בטלים, א"כ כמו דמותר השמעת קול במקום פסידא, וכהסברת הפמ"ג הנ"ל כמו שאר אוה"ת דמתירין במקום הפ"מ, כמו כן יש להתיר אף לכבוד שבת אם הוא לעונג עבורו, ובפרט ... כי הכל יודעין שדרכן להעמידן מאתמול ... וה"נ כן, ובפרט דכל האיסור אף לרבה הוא רק לתא דרבנן משום זילותא אבל לעיקר דינא גם כן אין איסור כר"י, וא"כ בני"ד די"ל דאפשר הוא דומה למשקלות, ואיכא היתר דעונג שבת, המתיר אין מזניחין אותו, וכאמור לא למעשה, ואין לאומרו בפרהסי'".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ח) – "השואל שהוא חולה, מפציר להתיר לו, שכל היום מרגיש שיעמום בלי רדיו, ואינו מסוגל לעסוק בתורה, ומדמה שבשמיעת קול זמירות ברדיו מתענג בשבת, וקשה לו בלא זה ונופל למרה שחורה ח"ו כשהוא בשבת לבד. ונראה שאין להתיר לו בשום אופן. ראשית, זהו פריצת גדר, דאם נתיר רדיו בשבת עלול להתפשט, עד שיש כאלו שיגבירו או יקטינו ואפילו ידליקו בשבת גופא, ולכן אי אפשר להתירו לעולם שיביא ח"ו למכשולים. שנית, יש כאן איסור מראית עין שנראה לאחרים שהדליקוהו בשבת, מאחר שלא נהגו להדליק רדיו בע"ש, ולכן באיסור תורה חיישינן מפני מראית עין אף בחדרי חדרים שיאמרו שמדליקין בשבת, ובפרט כאן בחו"ל דקיל להו איסור הדלקת אלקטרי. עוד יש לחשוש שזהו כעין עובדא דחול שאינו ראוי לשמוע בשבת, ובפרט שהרי ע"י הדלקת הרדיו מע"ש שומע ונהנה ממעשה שבת אף שלא נעשה עבורו, מ"מ הוא עושה שיעשה גם עבורו וכה"ג חמור טובא. ובשום אופן לא נוכל להתיר גם בנכרי בשבת שיש בזה איסור משום שבות, שבזה גורמים פירצה בעיקר קדושת השבת ח"ו לדורות (ורק אם הרופא מאשר שהוא כחולה ממש וזהו לבד רפואתו ובלאו הכי מצבו עלול להחמיר יש לשאול חכם היאך לעשות)".
3) ילקוט יוסף (סעי' ט') – "אסור לשמוע שירים או חדשות מהרדיו בשבת, אף אם הרדיו הוכן מערב שבת על ידי שעון אוטומטי, המדליק את הרדיו ומכבהו מאליו. ואף אם תחנת הרדיו מופעלת על ידי גויים, טוב ונכון להחמיר בזה, משום זילותא דשבת. ואפילו אם מודיע בפתח ביתו, שהרדיו ערוך מערב שבת על ידי שעון שבת, אין להתיר בזה. ובפרט בארץ ישראל שהעובדים בתחנת השידור הם יהודים, והוא נהנה ממלאכת שבת. [ולכן השומע חדשות משכנו החילוני השומע רדיו בשבת, אסור לו להטות אוזן ולהקשיב לאותם חדשות]".
4) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ג) – "וגם טייפ ורדיו כתבו כמה מהפוסקים הנ"ל לאסור ואפילו לא נשמע הקול אלא בלחש באוזן האדם".
5) כשאין נשמע בחוץ, אם יש איסור מצד גרמא של השמעת קול של שמא יתקן כלי - עי' סי' של"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

11. דיבור בשבת ויו"ט במיקרופון (microphone) שהוכן מער"ש.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ה, ח"ד סי' פ"ד) – "דטעמי האיסור במיקרעפאן הם ארבעה: (א) דבחול אין הדרך להעמיד אותו בזמן הקודם הרבה להדבור, שלכן אסור בשבת אף כשהעמידו אותו והכינוהו לזמן שידברו ויתפללו, כדאיתא בשבת דף י"ח לענין איסור נתינת חטים בע"ש שיטחנו בשבת דאמר רבה מפני שמשמעת קול ופסקו כן התוספות והרא"ש שם וכן הוא ברמ"א סימן רנ"ב סעיף ה' שכתב ויש אוסרין ברחים ובכל מקום שיש לחוש להשמעת קול, והוצרך ליתן טעם על מה שמעמידין כלי משקולת שקורין זייגער מע"ש אף על פי שמשמיע קול להודיע השעות בשבת כי הכל יודעין שדרכן להעמידו מאתמול, והובא טעם זה בב"י סוף סימן של"ח בשם האגור ...".
2) עובדין דחול (פרק ו' סעי' ט"ו).
2. עי' סי' של"ח סעי' א', מצד השמעת קול של שמא יתקן כלי.

18] שעון מעורר בזמנינו (alarm clock).
1. מחמיר: אא"כ לא נשמע מחוץ לחדר.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ו', לתורה והוראה ח"א עמ' ז' אות ב', ח"י עמ' י"ב אות ב') – "ולענין להעמיד שעון שיש בו דבר המצלצל לפני שבת על הזמן שיצלצל שבת בבקר כדי שיעירו לזמן התפלה, הנה אם הוא קול כזה שלא נשמע אלא בחדרו שהוא לעצמו אין בזה איסור אבל אם נשמע גם חוץ מחדרו שנשמע להרבה הלנים בביתו וכ"ש כשנשמע לחוץ אסור מצד גזירת השמעת קול דנתינת חטין לתוך רחים של מים כשיטחנו בשבת כדאמר רבה הטעם בשבת דף י"ח ע"א דאושא מלתא, ואיפסק ברמ"א סימן רנ"ב ס"ה ומסיק טעם למה שמותר להעמיד כלי משקולת שקורין זייגער בע"ש אע"פ שמשמיע קול להודיע השעות בשבת כי הכל יודעין שדרכן להעמידו מאתמול וכן הביא הב"י ס"ס של"ח מהאגור, הרי אף שהוא קול הנעשה בבית ואינו גדול כל כך דקול רחים בשבת נמי היה אסור אי לאו הטעם דהדרך הוא להעמיד אף בחול פעם אחת במעת לעת ולא יחשדו שעשה זאת בשבת, שא"כ הוא כמפורש שהעמדת השעון להקיץ בבקר הוא דבר שעושין בחול דוקא בלילה בעת שהולך לישן הרי אם נשמע לחוץ או אף בבית בשאר החדרים כשיש שם עוד אינשי דהא אף קול הודעת השעות הזייגער לא נשמע יותר מזה והיה אסור אי לאו שידוע לכל אשר מעמידין רק פעם אחת במעל"ע".
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י"ד) – "אסור".

2. מיקל.
1. עי' ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ט' אות ה') – "ומשום השמעת קול אין לאסור בכאן (בשעון מצלצל שמחברים לכפתור ע"י חוט) שהרי בזה דומה כבר בכאן לכל השעונים המשמיעים קול, שנהגו היתר לערכו ולהכינו מבעוד יום כדי שילך ויקשקש כל השבת, כמבואר בשו"ע (סימן של"ח סעי' ג') ובט"ז סק"ב".
2. משנה הלכות (ח"ו סי' קפ"ו אות ג') – "וכנראה דמע"ש ליכא שום קפידא".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' צ"ו אות ז') – "דנהגו היתר בזה".
4. ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' ל"ד, עי' דפו"ח הע' ס"ו) – "מכשיר טלפון נייד (פלאפון) הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור, ולכן אם כוונו אותו מלפני שבת על-מנת שישמש בשבת כשעון מעורר ... מותר לטלטלו למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול".
5. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ח', הע' י"א) – "נהוג עלמא להקל להשתמש בשעון מעורר בשבת, ואע"ג שיש מקום לפקפק דלא דמי כ"כ לדברים שהדרך להעמידם מאתמול, מ"מ כיון שהמנהג להתיר, שפיר דמי להקל. [דלכאו' יש לפקפק טובא במה שנוהגין להעמיד שעון מעורר מערב שבת לעוררו בשבת ע"י קול צלצול, די"ל דלא שייכא בי' מ"ש הרמ"א לענין כלי משקולת שקורין זייגער, דהתם הרי מעמידים אותו פעם אחת בכ"ד שעות, והדרך להעמידו מאתמול, ויותר שכיח שהעמידו ביום ולא בלילה. אבל בשעון מעורר, רובא דאינשי עורכים אותו בלילה קודם השינה, ואין הדרך לערוך אותו באמצע היום על מחר, וכיון שהולך לישון בליל שבת אחר שחשכה, א"כ מה מועיל שמעמידים אותו מאתמול, הא ההעמדה שמאתמול הוא בשבת, וא"כ יש לאסור משום השמעת קול ואיכא זלזולא דשבתא, וצ"ע מהיכן בא המנהג להקל, וכנראה שסוברים דמ"ש הרמ"א להתיר כלי משקולת מצד מה שמעמידים אותו מאתמול, הכוונה הוא שאיסורא דהשמעת קול הוא כשדרך המלאכה לבא בשעת הקול, אבל כשידוע שהקול בא ע"י מלאכה שנעשית מקודם אין תולין שהמלאכה נעשית בשבת ולכן ליכא זילותא וצ"ע, ועכ"פ כבר נהוג עלמא להקל, ובכל כה"ג א"צ להחמיר]".
6. משנת יוסף (ח"ז סימן ע"ט) – "ובשעון מעורר חוכך הגרש"ז אויערבאך ז"ל (בששכ"ה פכ"ח סוף הערה סה) להחמיר אפילו העריכו מע"ש, דאוושא מילתא, ויחשדוהו שהעריך אותו בליל שבת (כרגיל בשעון מעורר). - אבל למעשה נהגו להקל בזה, ומכינים מער"ש שעון מעורר לשבת בבוקר. ויותר מזה נהגו בשנות קדם, כשלא היו עוד שעוני שבת אוטומטיים, כיבו את המאור ע"י שעון מעורר גדול, שקשרו אליו חבל, וכשצלצל הסתובב הבורג ונמשך החבל וכיבה את המאור. והגם שאפשר לחלק בין שעון מעורר שהעריכוהו לצרכי כיבוי מאור השבת, שכולם יודעים שזה שעון-שבת ולא הוי זילותא דשבת, כמו גנרטור דלא חיישינן, כיון שעיקרו לשבת. - לבין שעון מעורר סתם, שאינו מיוחד לשבת, מ"מ הנח להם לישראל שנהגו להקל בזה".
7. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד סוף עמ' פ"ה) – "שאלה: כ' הרמ"א (סי' רנ"ב ס"ה) מותר להעמיד 'זייגער' מע"ש, כי הכל יודעים שדרכו להעמידו מאתמול. יש להסתפק דהאידנא במכשירי פלאפון יש אפשרות לכוין הפלאפון לשעון מעורר, ומנגן מנגינה מיוחדת כמו בזמן קבלת שיחה, האם מותר דהכל יודעין שערכו מאתמול, או דיש לחוש להשמעת קול הבא מכלי שיר, דלא מהני מה שעורכו מער"ש משום זילותא דשבת, או"ד כיון שהוא מנגן רק לזמן קצר אין לחוש. תשובה: לכאו' מותר".
8. עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ו) – "המנהג להקל (וטוב שלא ישתמש באותן המשמיעים קול גדול שקולו נשמע בחוצות ורחובות".
9. שולחן הלוי (פרק ט' אות י"ג) – "אג"מ ... אמנם כיום, שע"פ רוב השעונים מתוכננים מראש לעשרים וארבע שעות, ואין צריך בכל פעם לכונן את הפעמון שיפעול את פעולתו, לכן אין שום מקום לחשוב כששומעים את הפעמון מצלצל בבוקר שנעשתה כאן איזו מלאכה בשבת. וא"כ כיום ששעונים אלו מצויים, יש מקום לומר שמותר לכוון שהשעון מעורר יצלצל בשבת בבוקר (אף לדעת מרן בעל האגרות משה זצ"ל)".
1) לא נראה שהמציאות נכון.
10. פסקי תשובות (דפו"ח אות ז') – "היתר שעון מעורר דזמננו המכוון מערב שבת שיצלצל ויקיצנו בשבת. אמנם לאחרונה מצוי שעונים אשר משמיעים קול שירה וזימרה, ואין להשתמש בהשמעת קול כזה בשבת, משום 'זילותא דשבתא ואוושא מילתא'".
11. רביד השלחן (אות י"ב).
12. עובדין דחול (פרק ו' סעי' ח') – "מנהג העולם".

3. במקום מצוה יש להקל.
1. הגר"א זימערמאן זצ"ל (הערת הגרי"א פארכהיימער שליט"א על קובץ הלכות שבת ח"א פרק ד' הע' י"א) – "שאלתי מהרה"ג רב אשר זימערמאן זצ"ל אודות שעון מעורר, ואמר לי שמותר להעמידו בער"ש לצלצל בשבת להקיצו להתפלל, וסמך על השע"ת (סי' שלח סק"ב) דגרמא מותר, ואפשר לסמוך על זה במקום מצוה".
2. הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).

4. מראי מקומות – כה"ח (סי' של"ח ס"ק כ"ד), פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' רע"ז אות י"ב), ציץ אליעזר (ח"ח סי' י"ג), שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז ד"ה תבנא), יביע אומר (ח"ג סי' י"ז אות ז'), ארחות שבת (פרק ח' הע' קכ"ז), הל' שבת בשבת (פרק ב' סעי' כ"ג, הע' ל"ז, "צ"ע"), שבת חשמל (פרק ה'), פסקי תשובות (אות ז'), סידור השולחן (עמ' פ"ח אות ח').
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק ט"ז.ג') – "י"ל דכיון שהאדם עכשיו ודאי לא מתעסק בצלצול ורק מוכן מקודם, לכן יש לדון לכף זכות שהפעמון היה סגור והוא רק פתח אותו בלילה".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' צ"ו אות ז') – "דנהגו היתר בזה".
2. אליבא דהלכתא (חמ"ד עמ' כ' טור ג') – "שאלה: ברמ"א סי' רנ"ב כתב להתיר להעמיד כלי משקולת שקורין זייגער מערב שבת, אע"פ שמשמיע הקול, כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול. והנה לפי דעתו לכאורה בזמנינו יהיה אסור לכוין שעון מעורר שיצלצל בשבת, כיון דאין סברא זו דרגילים להעמידו מאתמול ואיכא אוושא מילתא, וצ"ע למעשה בזה להפוסקים כהרמ"א. תשובה: בשעון מכני דעת רוב ככל הפוסקים דמותר להרים את הנצרה של השעון בשבת כדי שיצלצל, ומהם שו"ת אז נדברו ח"ג (סי' כ"ז), שו"ת ציץ אליעזר ח"ח (סי' י"ג), קובץ תשובות ח"ב (סי' כ'), שש"כ (פרק כ"ח סעיף כ"ט), שו"ת רבבות אפרים ח"ח (סי' קי"ט) ועוד הרבה אחרונים, משום דהוי גרמא באיסור קל דהשמעת קול דאינו שבות גמור, ולצורך מצוה מותר. אלא שבשו"ת שבט הלוי ח"ה (סי' ל"ו) חוכך להחמיר בזה מחשש שמא חשיב ככח ראשון ע"י מעשה, ולא התיר אלא ע"י שינוי, עיי"ש. ואף בשעון אלקטרוני כתבו כמה פוסקים דמותר להרים את הנצרה, שו"ת אז נדברו הנ"ל, ס' שולחן שלמה (סי' רנ"ו ס"ק ט"ו [ל"מ]), וכ"מ מדברי שש"כ הנ"ל, אך בס' שבות יצחק הלכות שהייה והטמנה (עמוד רל"ז) כתב בשם הגרי"ש לאסור, דיש לחוש לדעת החזו"א שבפתיחת מעגל חשמלי יש איסור בונה, אלא שבשו"ת שערי יושר ח"ב (סי' נ"ח) כתב שאע"פ שרוב הפוסקים לא חששו לדעת החזו"א בזה, עכ"פ כיון דהוי גרמא בשני איסורים דרבנן, א' השמעת קול, ב' פתיחת מעגל חשמלי דחמיר טפי, אין להקל אלא ע"י שינוי ולצורך מצוה, עיי"ש. ועכ"פ כיון שאפי' בשעון אלקטרוני יש אפשרות להכינו שיצלצל בשבת בהיתר, אין בזה איסור דאוושא מילתא, וכמדומה שכן הוא מנהג העולם להכין שעון מעורר שיצלצל בשבת להעיר לתפילה בנץ ועוד כיו"ב".
1) לכאורה האג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ז' סוף אות ב', ח"י עמ' י"ב אות ב') לשיטתו, "אבל בשבת גופה אסור אפילו בדלא אוושא מילתא דע"י תיקון שלו נשמע הקול ואפילו כבר מוכן ועומד לצלצל ומחוסר רק המשכת יד המצלצל ג"כ אסור גזרה שמא יעשה כלי שיר בשבת".
2) עי' לקמן סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
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19] יציאה בחוץ סמוך לחשיכה עם חפצים - סעיף ו'.
משנה (שבת דף יא.) – "לא יצא החייט במחטו סמוך לחשכה שמא ישכח ויצא, ולא הלבלר בקולמוסו".

1. זמן האיסור.
1. סמוך למנחה [קטנה].
1) ירושלמי (פרק א' הל' ב') – "הדא אמרה אפילו חשיכה דתנינן דבתרה מנחה היא".
2) רבינו חננאל (דף יא.) – "מתני' לא יצא החייט במחטו סמוך לחשכה כו'. ירושל' [לעיל בהלכה ב'] ממה דתנינן מנחה ותני לה ר' חייא חשיכה. הדא אמר אפילו חשיכה דתנינן בתרה מנחה היא".
3) ספר העיתים (סי' ד') – "תנן בהאי פירקא לא יצא החייט במחטו סמוך לחשיכה שמא ישכח ויצא ולא הלבלר בקולמוסו, גרסינן בירושלמי ממה דתנינן מנחה ותני לה ר' חייא חשיכה הדא אמרה אפילו חשיכה דתנינן מנחה היא".
4) ראב"ן (ברכות סי' קכ"ב) – "ותנן נמי [שם י"א,] לא יצא החייט במחטו סמוך לחשיכה וגרסינן בירושלמי [שבת פ"א ה"ב] מן מה דתנינן לה מנחה בלפני הספר ותני לה ר' [חייא] חשיכה הדא אמרה אפילו חשיכה דתנינן בחייט מנחה היא ש"מ מירושלמי דקרי למנחה חשיכה וכיון דהכי קרינן שמע בזמן מנחה דהא חשיכה קרוייה וגם ר' חייא קרי למנחה חשיכה".
5) אהל מועד (שער השבת דרך י"ב נתיב א') – "כל דבר שאדם חייב אם הוציא בו בשבת אסור לצאת בו בע"ש עם חשיכה פי' בזמן המנחה שמא ישכח שהוא שבת ויצא משתחשך".
2. חצי שעה קודם בין השמשות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ו) – "ובין סמוך (חצי שעה כמו סמוך למנחה)".
2) נהר שלום (ס"ק ו') – "סמוך לחשיכה. כן הוא בטור אבל לשון הברייתא והרמב"ם סוף פרק י"ט עם חשכה וכן בההיא דס' שאחר זה דמצוה למשמש סמוך לחשכה ונראה דבמתניתין דלא יצא החייט דוקא גרסינן סמוך לחשכה דהיינו חצי שעה קודם כמו סמוך למנחה דהכי תקינו רבנן אבל בהא דחייב למשמש א"צ אלא עם כניסת שבת ממש וכן בההיא דמותר לצאת בתפילין עם חשכה עד שתחשך מותר ומשתחשך אסור".
3) עי' בה"ל (סעי' ו' ד"ה סמוך) – "סמוך לחשיכה. עיין בפמ"ג שמצדד שהוא חצי שעה קודם בה"ש כמו סמוך למנחה וכ"כ בנהר שלום והנה בירושלמי איתא דהאי סמוך לחשיכה הוא סמוך למנחה ור"ל למנחה קטנה והנה כל הפוסקים לא הביאו הירושלמי זולת בפיר"ח ועכ"פ הנכון להחמיר כפמ"ג ונה"ש וגם מהגר"א מוכח דהאי סמוך איננו עם שקיעה ממש".
4) ששכ"ה (פרק י"ח הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קפ"ה]) – "דהיינו חצי שעה סמוך לביה"ש".
5) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר"י) – "והיינו כחצי שעה לפני השקיעה".
3. מראי מקומות.
1) גר"א (על סעי' ו') – "והעיקר נראה דלא גזרו סמוך לחשיכה אבל עם חשיכה גזרו ולכן אמר שם תניא חנניא אומר חייב כו' למשמש כו' עם חשיכה שאף אם היה יוצא בשבת לא היה חייב מכל מקום חייב למשמש שעם חשיכה גזרו".
2) שפת אמת (שבת דף יא. ד"ה במתני') – "והך סמוך לחשיכה לא נתבאר כמה שיעורו ועכ"פ נראה דהיא חצי שעה כמו לעיל בסמוך למנחה מיהו צ"ע אי החצי שעה הוא סמוך לחשיכה ממש או ח"ש סמוך לבה"ש ג"כ אסור ובמאירי מביא בשם הירושלמי דגם ח"ש סמוך למנחה אסור [וכ"כ הר"ח] וכן הוא בירושלמי (ה"ב) דסמוך לחשיכה דהכא הוא סמוך למנחה אבל הפוסקים השמיטוהו [גם בריטב"א בריש פרקין במתני' דיציאות השבת משמע דלא הוי סמוך למנחה ע"ש]".

2. כרמלית: אם יש להקפיד במקום שאין בו רה"ר.
1. שבת (דף יא:) – "איבעיא להו: כרמלית מאי. אמר אביי: היא היא. רבא אמר: היא גופה גזירה, ואנן ניקום ונגזור גזירה לגזירה".
2. מיקל - סמוך לחשיכה [פסק כרבא].
1) מג"א (ס"ק כ"ג).
2) מלבושי יו"ט (ס"ק י').
3) א"ר (ס"ק כ"ג).
4) עי' תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ה') – "אב"י מיהו האידנא דליכא רה"ר אף במחט וקולמוס מותר לצאת סמוך לחשיכה דאם נגזר שישכח ויצא מחשיכה. הוה גזירה לגזירה (כמג"א רנ"ב סקכ"ג)".
5) גר"ז (סעי' י"ז. אמנם עי' סי' ש"ג סעי' כ"ג, לשונו מובא לקמן).
6) עי' ח"א (שלא העתיק דין זה).
7) עי' קיצור שו"ע (שלא העתיק דין זה).
8) ערה"ש (סעי' י"ז).
9) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ז]).
10) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר"י).
3. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ו) – "מג"א ... מיהו לדעת הרבה פוסקים והמחבר בכללם גם זה"ז איכא ר"ה כמ"ש סי' שמ"ה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' י"ג) – "דאע"ג דבזה"ז בהרבה מקומות לא הוי רה"ר גמורה, מ"מ יש להחמיר לענין זה".
4. עם חשיכה [היינו סמוך לשקיעה ממש], יש להחמיר.
1) גר"א (על סעי' ו') – "נראה דלא גזרו סמוך לחשיכה אבל עם חשיכה גזרו".
2) הו"ד במ"ב (סוף ס"ק נ"ב, בה"ל ד"ה בידו).
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' רי"א) – "יש מהפוסקים שכתבו שכל ההיתר לצאת לכרמלית בסמוך לחשיכה הוא דוקא כשעדיין יש קצת שהות עד השקיעה אבל בסמוך לשקיעה ממש גזרו גם בכרמלית משום שבאופן זה יש חשש גדול שיבוא לידי מכשול ובזה גזרו גם גזירה לגזירה".
5. מראי מקומות.
1) מ"ב (ס"ק נ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ח הע' של"ז) – "ולפ"ז האידנא דליכא ר"ה אלא כרמלית שרי לצאת בחפץ שבידו סמוך לחשיכה [היינו קודם שקיעה] דלא הוי אלא גזירה לגזירה [מ"א] מיהו לדעת הרבה פוסקים והמחבר מכללם גם בזה"ז איכא ר"ה כמו שמוכח בסימן שמ"ה [תוספות שבת] ולפי מה שכתב הגר"א בבאורו אסור סמוך לשקיעה ממש אפילו לכרמלית".
2) שפת אמת (שבת דף יא. ד"ה במתני') – "ולכאורה נראה דלדידן דלית לן רה"ר שרי לרבא דקיי"ל כוותי' דבכרמלית מותר משום דהוי גזירה לגזירה וכ"ש בעיר מוקפת חומה או צורת הפתח וכן מצאתי במ"א (סי' רנ"ב ס"ק כ"ג) אכן סתימת הרמ"א שם לא משמע כן אבל רואה אני שהעולם נוהגין היתר בדבר והוא מסתמא מכח דברי מג"א הנ"ל גם יש מקום להתיר עכשיו [אפי' להפוסקים דגם בזמנינו יש רה"ר דאורייתא] כיון דעיקר החשש הוא שישכח בעת כניסת שבת שיש אצלו מחט כמ"ש התוס' דמה"ט בתפילין שאין מסיחין דעת מהם שרי כדלקמן א"כ בתר דאמרינן לקמן דחייב אדם למשמש בבגדיו ע"ש עם חשיכה ומשמע לע"ד דהיינו עם חשיכה ממש בעת שרוצה לקבל עליו שבת וכדבעינן לברורי לקמן בס"ד וא"כ בוודאי יזכור להצניע המחט ולפ"ז י"ל דהגזירה דלא יצא החייט הי' קודם החיוב שהתקינו למשמש בבגדיו כו' אכן יש לפקפק משום דהוי דבר שנאסר במנין דצריך מנין אחר להתירו א"כ אין זה מספיק להתיר וצ"ע".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז) – "ועיין במ"ב ... אמנם י"א דגם בזה"ז יש רה"ר ועכ"פ היכא דאיכא חומה או צורת הפתח, שפיר שרי".

3. לצאת בשאר חפצים: חוץ מחייט במחטו וכדו'.
1. מחמיר - אין לחלק.
1) אהל מועד (שער השבת דרך י"ב נתיב א') - לשונו מובא לעיל.
2) גר"ז (סעי' י"ז) – "לא יצא אדם לרשות הרבים סמוך לחשכה וחפץ בידו גזירה שמא ישכח להסיר החפץ מידו".
3) מ"ב (ס"ק נ"א) – "וה"ה כשאוחז שאר חפץ בידו".
4) ערה"ש (סעי' י"ז) – "לא יצא אדם ברה"ר וחפץ בידו סמוך לחשיכה גזירה שמא ישכח וישא אותו בשבת".
5) שפת אמת (שבת דף יא. ד"ה במתני') – "לא יצא החייט במחטו כו' ולא הלבלר בקולמסו נראה דלאו דוקא חייט ולבלר ה"ה כל בעל מלאכה וכ"כ הרב בשו"ע (סי' רנ"ב) דבכל חפץ אסור ע"ש דאין סברא לחלק ולומר דדוקא בהנך שייכי טפי שכחה דהא הפוסקים כתבו דבמחטו בידו טפי איכא למיסר ע"ש א"כ נראה דל"ד הנך".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ט').
7) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר"י) – "אל יקח בידו או בכיסו חפצים מחשש שמא ישכח ויצא בהם אף משתחשך".
2. מיקל - רק דבר שדרכו לשאת תמיד גזרו.
1) עי' תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ה') – "למה באמת נקט מתני' חייט ולבלר. ואת"ל אורחא דמלתא נקט. דאורחא דחייט לצאת במחט. עכ"פ קשה באו"ח רנ"ב. דנקט אדם. א"כ מה אריא מחט וקולמוס דנקט. אפי' שאר מילי נמי לא יוציא. וא"א לומר דשאר מילי באמת מותר להוציא. דליתא דהרי בגמ' קאמר דדוקא תפילין מותר להוציא מדממשמש בהן כל שעה. ולפעד"נ דחייט ולבלר ומחט וקולמוס כולהו דוקא נינהו דדוקא הנך דאורחייהו למנקט להו כל שעה חיישינן דלמא אשתלי. וכ"כ תפילין. מדהם עליו כל שעה. לולא טעם דמשמוש בהן כל שעה. וע"י שבשבת אסור ללבשן יזכור ע"י המשמוש ששבת היום. היה אסור ללבשן ולצאת בהן. משא"כ מילי אחרינא בכל גוונא שרי".
2) לבוש מרדכי (סי' ב' ס"ק ד') – "נראה לי דודאי כל אדם מותר לשאת משאות בידו וחפצים בידו עד שעת האיסור שבת ממש כמו ספק חשיכה, אבל סמוך לחשיכה מותר לצאת וחפץ בידו, דודאי כל אדם שאוחז חפץ בידו זוכר הוא שאוחז וכשיראה שבא שעת האיסור יניחנה, דכל אדם זוכר מה שהוא אוחז, אבל חייט דדרכו לשאת תמיד מחט בידו אף בשעה שאין צריך לנושאה לתפור, דרגיל הוא לשאת כדי שידעו שהוא חייט או פן יזדמן לו דבר לתפור, וכיון שהוא רגיל לשאת אף בלא צורך חיישינן שמא מתוך רגילתו ישכח שהוא נושא וכשיבוא שבת ישכח שהוא נושא וכשיזכור שהוא נושא ישכח שהוא שבת, וכן כל בעל אומנות שדרכו לשאת תמיד בידו אף שלא לצורך, אבל שאר כל אדם מותר לשאת כל דבר בידו, דכל אדם זוכר מה שהוא נושא, משו"ה קתני לא יצא החייט במחטו".
3) אורה ושמחה (על הרמב"ם פרק י"ט הל' כ"ו) – "לדייק דדוקא 'חייט' במחטו אסור, ודוקא 'לבלר' בקולמסו אסור, דאלו מתוך הרגילן להחזיקן תדיר ביד אינן מרגישין אותן בידם ועלולים לשוכחן, אבל בסתם אדם אין לחוש שישכח המחט בידו או הקולמוס".
4) אבן ישראל (ח"ה שבת דף יא. ד"ה במתניתין) – "עי' מ"ב סי' רנ"ב סקנ"א שכתב והה"ד כשאוחז שאר חפץ בידו, ובשער הציון דמקורו מהגר"ז, ולא ראה דברי המאירי כאן שכתב להדיא דהני דוקא, או משום דדקין הן, או משום דעביד בהו עובדא דחול, ויחשוב שהוא חול ולא שבת עיי"ש, וכן מוכח לדעתי מפי' המשניות להרמב"ם כאן, וכן דעת הרשב"א והמאירי דאיכא ב' פעמים י"ח דבר, ומנו חייט במחט לאחת והלבלר בקולמסו לאחת, ומוכח דדוקא הני, דאל"ה אלא כן הדין בכל התפצים מה שייך למנותם בשתים".
אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' רנ"ב, עמ' ע"ג) – "המ"ב ... וחידוש שלא ראה דברי המאירי שם בשבת שכתב מפורש דמיירי רק במחט ולבלר ודוגמתו אי משום שהחפץ דבר דק, אי משום דמחזיק בידו דבר של חול, אבל לא חפצים אחרים, וגם מסתבר כן דלא לחנם נקטה המשנה חפצים אלו".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז, הע' שם) – "ובמשנ"ב ... אולם המאירי מפרש שהמחט גורם לו שכחת שבת, שמתוך שהוא רואה המחט בידו או בבגדו, הוא סבור שהוא חול, משא"כ תפילין כמו שאסור בהיסח הדעת כך יזכור כל הזמן שאסור ללובשם בשבת, ולדידיה יתכן שרק מחט וקולמוס אסור ולא דבר אחר. (ובהמשך בכת"י כתב מרן זללה"ה: לא ברור אם הפירוש במאירי הוא כמו שכתבנו)".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ח') – "וגם בערב שבת סמוך לחשיכה שאסרו לצאת במקום שאין עירוב כשבידו חפץ, יש שכתבו שעפ"י דברי הראשונים לא אסרו אלא בחפץ כעין חייט במחטו ולבלר בקולמוסו, שאינו כבד עליו לנושאו, וגם כי חפץ של חול הוא ושמא ישכיח ממנו את השבת וימשיך בטלטולו גם עם חשיכה, אבל חפץ כבד שמסתבר שאינו שוכח שהוא בידו, ויזכר ששבת ויניחנו, לא גזרו עליו, וכל שכן כשמשער שעוד קודם חשיכה יגיע למחוז חפצו, שאין בזה לגזור, ואף לא בחפץ שבכיסו".

4. חפץ שבודאי יניח אותו לפני כניסת השבת.
1. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז, ששכ"ה דפו"ח פרק י"ח הע' קפ"ה [לשונו מובא לקמן]) – "וצ"ע טובא על סמך מה נהגו להקל גם באותן הארצות שיש רה"ר, ואיך מותר להם ליקח סידור לביהכ"נ תוך חצי שעה סמוך לשקיעת החמה, אף במקום שאין חומה או צוה"פ".
2) עי' הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ח הע' של"ו) – "יש לדון במי שמעוניין להוליך לבית הכנסת מערב שבת סידור או חומש וכיוצ"ב וממהר לעשות זאת כמה דקות קודם השקיעה האם נימא שהוא בכלל האיסור, או שבכה"ג שממהר לעשות זאת קודם שתחשך אינו בכלל הגזירה, וכעין מה שאמרו הוא עצמו מחזר עליו לשורפו וכו'. וכתב ע"ז מו"ר הגר"ש שליט"א דבפשוטו זה בכלל הגזירה, דאם אדם רגיל לצאת עם חפציו אסור לעשות כן גם משתחשך, ומ"מ צ"ע".
2. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (דפו"ח, פרק י"ח הע' קפ"ה) – "והגרש"ז אויערבך זצ"ל תמה על סמך מה נהגו להקל גם באותן ארצות שיש בהם רה"ר גמורה, ואיך מותר להם לקחת סידור לבית הכנסת תוך חצי שעה סמוך לשקיעת החמה, עכ"ל בשלחן שלמה סי' רנב ס"ק טז. ואולי צ"ל שכשלוקח חפץ ע"מ שבודאי יניח אותו לפני זמן האיסור שפיר דמי".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ט', הע' י"ד) – "ומ"מ היינו דוקא כשיוצא ונושא חפץ בסתמא, אבל כשיציאתו עם החפץ הוא גופא במטרה להביאו למקום אחר קודם כניסת השבת, לא שייכא ביה הך גזירה כלל, ומותר לצאת בכה"ג אף סמוך לשבת. [דאע"ג שנקטו הפוסקים דה"ה שאר חפץ, מ"מ לא אסרו אלא בהוצאה דוגמת חפץ שנושא בתמידות שלא בדרך העברה ממקום למקום [כעין חייט במחטו ולבלר בקולמסו, וכן בגמ' (יב.) דנקט תפילין, שנושא אותו תדיר]*, דדוקא בזה אסרו סמוך לחשיכה שמא ישכח ויצא, אבל הרוצה להעביר חפץ ממקום למקום, כגון שרוצה להביא ספר לביהכ"נ או מאכל לשכינו או שרוצה להוציא האשפה לרה"ר וכדו', בזה ודאי מותר לצאת אף סמוך לחשיכה, דלא שייכא בזה גזירה דשמא ישכח ויצא כיון שכל מטרת הוצאתו אז הוא גופא מצד איסור ההוצאה בשבת ורצונו להביאו קודם השבת שעדיין מותר להוציא ולהעביר חפץ ברה"ר, וכיון שהוא עצמו מחזר עליו שלא לעבור אאיסור הוצאה ברה"ר, לא חיישינן שישכח וימשיך להוציא (ע' פסחים יא. ומנחות סח. 'הוא עצמו מחזר עליו לשורפו מיכל קא אכיל מיני' כו''), וזהו דלא מצינו איסור כללי להוציא שום דבר ברה"ר בחצי שעה סמוך לחשיכה, דעל הרוב מה שנושאין חפצים באותה שעה הוא כדי להעבירו ממקום למקום קודם השבת. ועכ"פ כשאינו בדרך העברה יש להחמיר שלא להוציא לרה"ר סמוך לחשיכה, ואף אם הוא חפץ גדול, כדמוכח ממ"ש הפוסקים (מג"א סקכ"ד) לענין תפלין דאסור לצאת עמהם סמוך לחשיכה כשאוחזן בידו אע"ג שמרגיש במשאם, דמ"מ אסור, דכיון שדרכו לישא אותם כל היום בסתמא, חיישינן שמא מתוך הרגלו ישכח ויצא עמהם]".
3) אור החמה (על מ"ב ס"ק נ"א) – "מ"ב ס"ק נא וה"ה כשאוחז שאר חפץ בידו. ונמצא דלא יהא היתר להביא לביהכ"נ סידור לתפלתו או שאר כלים הנצרכים לשבת לביהכ"נ וכן לטלטל מבית לבית כשעובר ברה"ר כלים ואוכלים הנצרכים לשבת, ואולם כמדומה דכל יסודו של האיסור שבזה דחיישינן שישכח ויוציא מרשות לרשות בשבת וגזירה זאת שייכא כשיוצא לרה"ר בלי מטרה להגיע לבית לפני השבת אבל כשיוצא ע"מ להגיע לביהכ"נ לפני השבת לא שייך לגזור ודמיא בזה למה שאסרו לגבי תפילין דכיון דדעתו עליהם אין חוששין וה"נ הרי דעתו על מה שנושא בידו כדי להשתמש בו".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ח') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ח הע' של"ו) – "ויש לעיין אם גזירה זו נאמרה גם באופן שהאדם מזדרז לעשות את ההוצאה של החפצים מערב שבת כדי שלא יכשל בהוצאת שבת, וכגון שנאנס והתאחר לבוא מן הדרך בשיעור זמן של עשרים דקות קודם השקיעה [לדוגמא] והוא ממהר לשאת חפציו ולהכניסם לביתו, האם גם זה בכלל האיסור או דיש לומר שבאופן זה לא גזרו כלל שמא ישכח ויצא משתחשך כיון שכל עיקר מחשבתו נתונה למהר ולהנצל מן האיסור. וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דלכאורה לא מצינו שגזרו בבא מן הדרך שישאיר חפציו בחוץ [ואדרבה אם ישאירם בחוץ יש לחוש יותר שאח"כ יכניסם]".

5. מוציא כיס של מעות: האם דומה לתפילין.
1. מיקל - כיון אדם עשוי למשמש בכיסו בכל שעה, לא גזרינן שמא ישכח ויצא.
1) קול גדול (סי' ק"ג, ע"ש הע' ג') – "שאלה: אם מותר לצאת בכיס של מעות סמוך לחשיכה ... תשובה: גרסינן בפרק קמא דשבת, תנא דבי רבי ישמעאל יוצא אדם בתפילין ערב שבת עם חשיכה, מאי טעמא כיון דאמר רבה בר רב הונא חייב אדם למשמש בתפילין בכל שעה ושעה ק"ו מציץ וגו', הלכך מדכר דכירי להו. ע"כ. ויראה דה"ה בכיס שיש בו מעות, דהא אמרינן בריש אלו מציאות, ביאוש שלא מדעת ... כולהו מודו דיכול לצאת עם כיסו סמוך לחשיכה לר"ה, ולא גזרינן שמא ישכח ויצא לר"ה עם חשיכה, והיינו טעמא משום דאדם עשוי למשמש בכיסו בכל שעה, ותו לא מידי".
2. מחמיר - רק תפילין יש להקל, כיון שאסור להסיח דעתו מהם.
1) עי' הלכות קטנות (ח"א סי' פ"א) – "שאלה: מהו לצאת בכיס של מעות ע"ש עם חשיכה. תשובה: התם אמרינן (ב"מ כ"א:) אדם עשוי למשמש בכיסו בכל שעה והו"ל דומיא דתפלין מיהו יש לחלק דבתפלין אמרינן (יומא ח') אסור להסיח דעתו מהם וכעין זה נמצא בכתיבות מהר"י די בוטון ז"ל".
2) פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י') – "דקצת מזיד, דהיה לו לבדוק בגדים סמוך לחשיכה, כבסימן רנ"ב סעיף (ב') [ז]".
3) יד אהרן (הג' טור סוף סי' רנ"ב) – "נ"ב ובכיס של מעות אסור ולא דמי לתפילין הלק"ט ח"א סי' פ"א".
4) גר"ז (סי' רס"ו סעי' ט"ז) – "וכל זה במי שהחשיך לו בדרך שאינו פושע שהיה סבור שעדיין יש שהות ביום לבא לעיר אבל מי שיצא מביתו סמוך לחשכה והוציא כיסו עמו לרשות הרבים או אפילו לכרמלית ושכח אח"כ להסירו ממנו ולהצניעו קודם שחשכה לא התירו לו שום אחד מהדרכים האלו אפילו לומר לנכרי להצניעו הואיל ופשע בו שיצא עם כיסו סמוך לחשכה כמ"ש בסי' רנ"ב".
5) מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"א) – "סמוך לחשיכה וכו'. הטעם דפושע הוא כיון דבעת היציאה היה סמוך לחשיכה היה לו לחוש שמא ישכח ויטלטלנו בר"ה אבל כשיצא מבע"י שרי ע"פ הדרכים הנ"ל".
6) כה"ח (ס"ק ע"ט) – "אבל מותר לצאת בתפילין וכו'. ובכיס של מעות אסור לצאת עם חשיכה דלא דמי לתפילין. הלק"ט ח"א סי' פ"א. י"א בהגה"ט".
7) מגדנות אליהו (ח"א סי' נ"ז) – "וראיתי חידוש גדול בשו"ת קול גדול ... ועיין במשנ"ב ס"ק כ"א שכתב ... וכן הוא שם בשו"ע הרב ז"ל סעיף ט"ז, הואיל ופשע בו שיצא עם כיסו סמוך לחשיכה כמש"כ סימן רנ"ב עכ"ל, הרי מבואר דגם כיס של מעות אסור לצאת סמוך לחשיכה".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח', לשונו מובא לעיל).
4
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20] לבדוק בגדיו בערב שבת - סעיף ז'.
1. שבת (דף יב.) – "תניא, חנניא אומר: חייב אדם למשמש בבגדו ערב שבת עם חשכה. אמר רב יוסף: הלכתא רבתי לשבת".
1. מחבר (סעי' ז') – "מצוה למשמש אדם בכליו בערב שבת סמוך לחשיכה שלא יהיה בהם דבר שאסור לצאת בו בשבת".

2. למה כתב רק בלשון מצוה: טור, מחבר, לבוש, וגר"ז. [לשון הגמרא הוא "חייב". וכ"כ בה"ג, ר"ח, רי"ף, רמב"ם, התרומה, המנהיג, הרוקח, רא"ש, ראבי"ה, ר' ירוחם, או"ז, אגודה, ארחות חיים, ח"א, וקיצור שו"ע].
1. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ו) – "וחנניא [שם יב, א] אמר 'חייב' אדם כו' 'עם' חשיכה, וכן הוא בר"מ פרק י"ט מהלכות שבת הלכה כ"ו, אבל הטור [עמוד נא] והמחבר העתיקו 'מצוה' 'סמוך' לחשיכה, ולכאורה בין חייב למצוה, ובין סמוך (חצי שעה כמו סמוך למנחה) ובין עם חשיכה, הפרש יש, ובחדושינו [ראש יוסף שבת יא, א ד"ה במשנה; יב, א ד"ה והוי] הערנו בזה".
1) ערה"ש (סעי' י"ח) – "איתא בגמ' [י"ב.] חייב אדם למשמש בבגדיו ע"ש עם חשיכה שמא ישכח ויצא וכן לשון הרמב"ם בספי"ט ע"ש ותמיהני על הטור והש"ע סעי' ז' שכתבו מצוה למשמש וכו' ושינו מחובה למצוה".
2. י"ל: רק עם חשיכה יש חיוב, אבל סמוך לחשיכה הוי רק מצוה.
1) לפי הגר"א (על סעי' ו', עי' בה"ל סעי' ז' ד"ה מצוה) – "והעיקר נראה דלא גזרו סמוך לחשיכה אבל עם חשיכה גזרו ולכן אמר שם תניא חנניא אומר חייב כו' למשמש כו' עם חשיכה שאף אם היה יוצא בשבת לא היה חייב מכל מקום חייב למשמש שעם חשיכה גזרו".
2) נהר שלום (ס"ק ו') – "סמוך לחשיכה. כן הוא בטור אבל לשון הברייתא והרמב"ם סוף פרק י"ט עם חשכה וכן בההיא דס' שאחר זה דמצוה למשמש סמוך לחשכה ונראה דבמתניתין דלא יצא החייט דוקא גרסינן סמוך לחשכה דהיינו חצי שעה קודם כמו סמוך למנחה דהכי תקינו רבנן אבל בהא דחייב למשמש א"צ אלא עם כניסת שבת ממש וכן בההיא דמותר לצאת בתפילין עם חשכה עד שתחשך מותר ומשתחשך אסור".
3. י"ל: האי חייב אינו אלא מצוה.
1) בה"ל (סעי' ז' ד"ה מצוה) – "מצוה וכו'. לשון זה איתא ג"כ בטור והנה בגמרא איתא חייב אדם למשמש וכו'. ונראה דלהכי שינו הלשון משום דהיה קשה להו דבמתניתין לא אסרו לצאת סמוך לחשיכה אלא אם אוחז דבר האסור לצאת בו בשבת אבל לא שיצטרך למשמש פן יש לו איזה דבר שאסור לצאת בו בשבת וגם שם הלא לא גזרו רק כשרוצה לצאת בהחפץ חוץ לביתו ובזה משמע דאף כשיושב בביתו סמוך לחשכה ג"כ חייב למשמש ולזה שינו הלשון וכתבו מצוה דהאי חייב אינו אלא מצוה משא"כ שם איסורא הוא".
4. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ט"ז).

3. נשים.
1. מחמיר: אין לחלק. 
1) רוקח (הל' שבת סי' ל"ט) – "הילכך אדם צריך למשמש בכיסו או בחגורו פן יהיה תלוי כיס או סכין או בחגור שבמכנסים והאשה בכיסה או בבתי זרועותיה בכפה שבראשה".
2) ב"ח (סוף סי' רנ"ב) – "מצוה על כל אדם וכו'. שם (י"ב ע"א) תני חנניא אומר חייב אדם למשמש בבגדו ערב שבת עם חשיכה ורבינו כתב מצוה על כל אדם וכו' לאורויי דאין חילוק בין איש לאשה וכ"כ הרוקח (סי' לט) וז"ל צריך אדם למשמש בכיסו או בחגורו פן יהיה תלוי בו כיס או סכין או בחגור שבמכנסים והאשה בכיסה או בבתי זרועותיה או שבכיפה שבראשה עכ"ל".
3) א"ר (ס"ק כ"ד) – "[אדם צריך למשמש] בכיסו או בחגורו פן יהיה תלוי בו כיס או סכין, והאשה בכיסה או בבתי זרועותיה או בכפה שבראשה (רוקח סי' לט)".
א"ז (ס"ק ז') – "בין איש ובין אשה (ב"ח סי"א ד"ה מצוה)".
4) כה"ח (ס"ק פ"ג) – "ואין חילוק בין איש לאשה וכ"כ הרוקח סי' ט"ל".
2. מראי מקומות.
1) תורת חיים (ס"ק ל"ט ד"ה והנה) – "הב"ח ... ולא הבנתי מה רבותא בזה אטו אשה אינה מחויבת להזהר באיסור הוצאה, וגם היא בכלל חייב אדם".

4. במקום דליכא רשות הרבים.
1. מחמיר: מצוה למשמש, שמא יש אצלו דבר מוקצה.
1) מג"א (ס"ק כ"ו) – "דאפי' לדידן דליכא ר"ה מצוה למשמש דשמא יש אצלו דבר המוקצה".
2) א"ר (ס"ק כ"ד) – "ונראה דאפילו לדידן דליכא רשות הרבים מצוה למשמש דשמא יש אצלו דבר מוקצה (מג"א ס"ק כו)".
3) תוס' שבת (ס"ק כ"ט) – "ובמג"א ...".
4) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ו) – "וממ"א נראה דוודאי לא אמרינן כאן ספק דרבנן לקולא, ובפרט במצוי שכל ימי החול יש לו דברים מוקצים. גם כל היכא דאיכא לברורי בקל מבררינן אף בדרבנן, עיין ריש פסחים [ד, א] למאי נפקא מינה נישייליה, אף אם בטלו כו'. והלכך אי משום שמא יצא לרשות הרבים, לדידן דליכא [אלא] כרמלית, אין מצוה 'סמוך' לחשיכה, ויוכל בין השמשות למשמש. ולשמא ישכח, הוה ליה גזירה לגזירה, כמו שכתבתי באות כ"ג. מה שאין כן מוקצה של כל ימות החול, לא חשיב לספק, ואיכא לברורי, הלכך מצוה סמוך לחשיכה, דבין השמשות או בשבת (ואי) [וכי] מהני והא אסור לטלטלו, בהכרח סמוך מצוה. ועיין מהרש"א ז"ל ריש ביצה [ג, ב ד"ה גמרא] 'וספיקא' אסורה משום דמוקצה יש לה סמך מן התורה מחמירין ביה".
5) יוסף אומץ (סי' תקפ"ז) – "ונראה לי דאפילו במקום שרגילין לערב שאין חששא זו כלום מכל מקום יש לו לעיין אם יש לו בשקים שלו העשויים בבגדים מעות או שום דבר מוקצה. אכן מי שמחליף בגדיו לשבת אין צריך לזה".
6) תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ה') – "ואעפ"כ מצוה למשמש אדם עליו. סמוך לחשיכה. דאף דליכא חשש שיוציא מ"מ שמא יש אצלו דבר מוקצה".
7) שלחן שלמה (סעי' ה') – "או שמא יש אצלו דבר מוקצה ויתיר חגורו ויקח כל התלוי בו".
8) גר"ז (קונ"א ס"ק י"ד) – "עיין מג"א, וכוונתו דמוקצה חמיר מכרמלית כמ"ש בסי' שי"א, וגבי מוקצה גזרינן גזרה כדאיתא בדף קכ"ב ובסי' שכ"ה סי"א. אבל אין צריך לזה דכאן אין גזרה כלל אלא ספק גמור שמא יש כבר חפץ אצלו, כיון שרגיל בזה כל ימות החול, ולא אמרינן ספק דברי סופרים להקל כיון שיכול להתברר מיד דמיא לחסרון ידיעה, ועוד שאין עושין ספק דברי סופרים לכתחילה כמ"ש המג"א בסי' יו"ד ס"ק י"א ע"ש".
9) ח"א (כלל א' סעי' י"ג) – "חייב אדם למשמש בבגדיו ערב שבת קודם חשיכה שמא תחוב בו מחט, ובשקים התפורים בבגד שמא מונח בו דבר מוקצה או שאר דבר ויוצא בו לרשות הרבים".
10) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' כ"ג) – "חייב כל אדם למשמש בבגדיו בערב שבת קודם חשכה, אם אין מחט תחוב בהם או אם אין איזה דבר בכיסים, ואפילו במקום שיש עירוב, שמא יש בהם איזה דבר מוקצה".
11) ערה"ש (סעי' י"ח) – "ואפילו לדידן דלית לן רה"ר מ"מ שמא יש בהם דבר מוקצה".
12) מ"ב (ס"ק נ"ה, שעה"צ ס"ק ל"ט) – "ולא שייך כאן ספיקא דרבנן לקולא דדבר מצוי ורגיל הוא לשאת בכיסו כל ימי החול מעות ושארי דברים ועוד דהא איכא לברורי בקל (פמ"ג והגר"ז)".
13) אלף המגן (על מטה אפרים ריש סי' תקפ"ב) – "וכן צריך למשמש בבגדיו בע' ר"ה קודם חשיכה שמא מונח בהן דבר מוקצה".
14) כה"ח (ס"ק פ"ד) – "מ"א ... ולפ"ז דגם בעיר שמערבין ומשתפין אותה מצוה למשמש בע"ש בבגדיו ובבית יד שבבגדיו דשמא יש בהם דבר מוקצה שאסור לטלטל בשבת".
15) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' י') – "או דבר מוקצה, ולכן אפי' אם אינו יוצא לרה"ר בשבת, וכגון בעיר שמערבין בו, מ"מ צריך למשמש בבגדיו, וכן בערב יו"ט צריך למשמש בבגדיו קודם חשיכה".
16) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ו]).
17) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' רי"ב).
18) ילקוט יוסף (סעי' י"ג) – "מצוה למשמש בכיסי הבגדים בערב שבת סמוך לחשיכה, כדי שלא יהיה בהם דברים שאסור לצאת בהם בשבת לרשות הרבים. [או דברי מוקצה]".
2. אמאי אין אומרים ספק דרבנן לקולא.
1) כיון שמצוי שכל ימי החול יש לו דברים מוקצים, לא חשיב לה ספק - פמ"ג, שעה"צ.
2) כיון דאיכא לברורי בקל, מבררינן אף בדרבנן - פמ"ג, שעה"צ.
3) ספיקא אסורה משום מוקצה, כיון שיש לה סמך מן התורה - פמ"ג.
4) כיון שיכול להתברר מיד דמיא לחסרון ידיעה - גר"ז.
5) שאין עושין ספק דברי סופרים לכתחילה - גר"ז.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ח הע' קע"ח [דפו"ח, הע' קפ"א]).
1) תורת חיים (ס"ק ל"ט, ס"ק מ') – "ולענ"ד דמג"א צע"ג דאין לך מוקצה יותר ממחט של חייט וקולמס של לבלר ולמה צריכי' שם להחשש שיוציאנו מרה"י לרה"ר ולרבא בתחובה בבגדו הוה גזלג"ז אליבא דר"י, ואמאי לא מפרשי' משום מוקצה לכן אל יצא כשהם בידו דשמא ישכח ויצא בהם בשבת ויטלטל מוקצה כמובן ...".

5. למשמש בגדיו ביום השבת: כשיוצא חוץ לעירוב, אפי' במקום כרמלית [הגם שאין חשש מוקצה].
1. מחמיר: שאפשר לברורי בקל.
1) מ"ב (ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק מ') – "נראה דה"ה בשבת אם הוא רוצה לצאת חוץ לעירוב והוא רגיל לשאת בכיסו דבר המותר לטלטל שצריך למשמש מתחלה. [דאפילו אם נימא דלדידן לית לן רשות הרבים אלא כרמלית דאינו אלא איסור דרבנן, הלא איכא לברורי בקל, וכנ"ל]".
2) הגר"ח ברלין זצ"ל (הקדמה לס' שביתת השבת) – "ושמעתי לפרש מה שאמר רב יוסף, הלכתא רבתי לשבת, כלפי מה שאמר חנניא, חייב אדם למשמש בבגדו ערב שבת עם חשכה. על זה הוסיף רב יוסף, שחיוב זה הוא לא לבד ערב שבת עם חשכה, אלא גם כל יום השבת כולו, חייב למשמש בבגדו, שמא יש בו איזה דבר שיבא לידי חלול שבת, והוא לא ישים על לב".
3) כה"ח (ס"ק פ"ד) – "וה"ה ביום שבת כשרוצה לצאת חוץ לעירוב צריך לעיין בבגדיו שמא יש בהם איזה דבר ואפי' אם הוא מותר בטלטול משום דאסור לצאת בו חוץ לעירוב".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' י"א, הע' י"ז) – "נראה שגם ביום שבת, אם רוצה לצאת לרה"ר והוא רגיל לשים חפצים בכיסי בגדיו במשך היום, צריך למשמש בבגדיו קודם שיוצא. [שכן פשוט לדינא, ולא מיבעיא בגדים שעדיין לא לבשם מער"ש, שנמצא שלא בדקם כלל קודם חשיכה, דבודאי מחוייב לבודקם שלא יהיה בהם דבר שאסור לצאת בו, ואפי' אם כבר לבשם בשבת, כל שדרכו לשים חפצים בכיסי בגדיו בשבת צריך למשמש בבגדיו כל פעם שיוצא לרה"ר]".
5) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ו]).
6) לקראת שבת (פרק י"ב סעי' ב').

6. בגד שאינו לבוש כעת: והוא של שבת.
1. מחמיר.
1) עי' תהלה לדוד (סי' ש"י ס"ק ה') – "כתב הרמ"א ז"ל ס"ז כיס התפור בבגד אם שכח בו מעות מותר לטלטל הבגד דלא אמרינן דכל הבגד נעשה בסיס למעות הואיל ואין המעות על עיקר הבגד ע"כ. ועמ"א סק"ז דמיירי דוקא דהכיס אינו תפור לארכו אלא פיו לבד תפור. וכתב דאפילו במניח שרי והא דנקט רמ"א ז"ל שכח היינו דלכתחילה אין להניחו בו שמא ישכח ויצא ע"כ. משמע מזה דהא דחייב אדם למשמש בבגדו ע"ש סמוך לחשיכה עסי' רנ"ב ס"ז. היינו אפילו בגדים שאינו לבוש עתה ולא אמרינן ימשמש בהם בשעה שירצה ללבשם. והלכתא רבתא לשבתא וצ"ע".
2) עי' ששכ"ה (פרק י"ח הע' קע"ד [דפו"ח, הע' ק"פ]) – "תהל"ד".
2. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' י"ז) – "דמעולם לא שמענו שמחוייב לבדוק כל בגדי שבת בער"ש קודם חשיכה אף כשאינו לבוש בהם אז, והלא יבדקם בשבת כשילבשם ואם יהיה בהם מוקצה ינערם [בכה"ג שלא נעשה הבגד בסיס]".

7. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ב סעי' א', סעי' ג'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ה טור א').
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' קפ"א [דפו"ח, הע' קפ"ד], שולחן שלמה ס"ק י"ח.ב') – "ואם עבר ולא משמש מבעו"י, ודאי דחייב לעשות כן בכל רגע שנזכר".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' הע' י"ז) – "אולי א"צ לדקדק למשמש בבגדיו היכא שמנהגו ללבוש בגדי שבת מיוחדים, דהא כיון שאינו לובשם בחול ממילא לא שייך בהו הך חששא דשמא אית בהו חפצי מוקצה, ובפרט לפמ"ש האחרונים דהטעם שצריך לבודקם הוא משום שרגיל ליתן בהם חפצי מוקצה, אך מו"ר שליט"א לא הסכים ואמר דכיון שלובש אותם קצת בחול [כגון במוצ"ש וער"ש וכן לשמחות] ובאותן פעמים רגיל הוא ליתן בהם דברים, ממילא צריך לבדוק".
3. הגרי"א פארכהיימער שליט"א (הערות על קובץ הלכות שבת ח"א פרק ד' הע' י"ז) – "מאד יש ליזהר בזה כשחל יו"ט בער"ש שאז לבוש בבגדי שבת, ומותר להוציא דברים שהם לצורך יו"ט [או לצורך סעודת שבת כשעשה עירובי תבשילין] דיש חשש גדול שימצא איזה דברים בכיסו. ובביהכ"נ שלנו, קהל שארית עדת ישראל, כשחל יו"ט בער"ש, מכריזים אחר תפילת ערבית דליל שבת למשמש בכיסיו שלא ישכח ויצא".

21] נתינת חפצים בכיס בגדו בשבת.
1. מחמיר: רק בידו מותר לטלטל.
1. מג"א (סי' ש"י ס"ק ז') – "והא דנקט רמ"א שכח היינו דלכתחיל' אין להניחו בתוכו דחיישינן שמא יצא בו".
1) מראי מקומות – שעה"צ (סי' ש"י ס"ק כ"ב, לשונו מובא לקמן).
2. גר"א (מעשה רב אות קמ"א) – "שלא לישא בשבת כלל אפי' במקום שיש עירוב אפילו בחצר ובבית לא ישא כ"א בידו. (ע' ש"ע שלו סי' ש"ג ס"ק מ"א ומ"ו)".
3. עי' גר"ז (סי' ש"ג סעי' כ"ג) – "ולכן אסור להשים איזה חפץ בתוך חיקו או בשאר מקומות שבבגדיו בשבת אפילו בתוך ביתו וכן לתלות מפתח או חפץ אחר בחגורתו או בשאר מקומות שבבגדיו בענין שאסור לצאת כן לרשות הרבים ואין היתר לטלטל שום חפץ בבית אלא בידו שבידו בודאי אין לחוש שמא ישכח ויוציאה לרשות הרבים שהרי רואה החפץ בידו משא"כ כשאינו בידו יש לחוש שמא ישכח שהחפץ אצלו כשיוצא לרשות הרבים ואפילו אם היה אצלו מבעוד יום צריך להסירו כשתחשך אם לא נזכר להסירו סמוך לחשיכה כמו שנתבאר בסי' רנ"ב (ואפילו בעיר המעורבת שאין בה מקום האסור עכשיו בטלטול אסור) ואפילו שיש אומרים שאין לנו רשות הרבים כלל אין להקל בדבר. ויש להחמיר כסברא זו אם לא בעת הצורך שאז יש לסמוך על סברא הראשונה כמו שנתבאר בסי' ש"א".
4. עי' מנחת שבת (סי' פ"ד ס"ק ג') – "ואני אומר דזהו הלכתא רבתא לשבתא כי כמה פעמים ראיתי בחוש דמי שאינו נזהר להניח בכיס של בגדיו הנקרא קעשינא איזה דבר כשהוא בבית כגון פאטשיילא [מטפחת] או כלי שעות וכיוצא, לא ימלט שלא ישכח ויוציאנה לרשות הרבים, לכן ראוי לכל בעל נפש שלא להניח בכיסו אפילו בבית שום דבר כגון פאטשיילא וכיוצא במקום שאין עירוב משום שמא ישכח ויוציאנו לחוץ".
5. חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ה) – "מעולם לא הניח מטפחתו בכיסו בשבת, ואמר לי בשם הגר"א כי מי שמניח מטפחתו בכיסו בשבת עובר על הדין של חנניה בפועל [היינו למה שאמר חנניא (שבת י"ב, א') חייב אדם למשמש בבגדו ערב שבת עם חשיכה]".
6. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ד אות קל"ו) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל הקפיד לרוקן כיסיו בעש"ק גם מדברים המותרים כדי שלא לטלטל בכיס גם בבית וכגר"א ז"ל במעשה רב סי' קמ"א אבל בזקנותו שנת תשמ"ד כשלא יצא כבר מביתו כלל ראיתיו בשבת שהוציא מטפחת מכיסו לנגב".
עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"א אות ח', דפו"ח ח"א עמ' קצ"ה אות י"ג) – "העובדא דלהלן הנני כותבה מהזכרון לכן הנני כותב כמדומה, וכך הוי, הייתי אצל מו"ר בחוה"מ עש"ק לפנות ערב והלכנו לביהכ"נ לפני שעזב את הבית בדק את כיסי בגדו אם אין בהם דבר ואמר לי כל עש"ק אין אנו צריכים לבדוק משום שאנו לבושים בגדים המיוחדים לשבת ולא מכניסים לכיסם שום דבר (א"ה, עי' במעשה רב הל' שבת אות קמ"א) אבל עתה בחוה"מ שאנו לובשים את בגדי השבת ואפשר שהכנסנו לכיסם איזה דבר (שמותר בחוה"מ) וצריך לבודקם ולהוציא מהם כל דבר (כדין מצוה למשמש בכליו בע"ש וכו', סי' רנ"ב ס"ז). (א"ה, לפי"ז אם לבשו את בגדי השבת באמצע השבוע באיזו שמחה א"כ צריך למשמש את בגדיו בעש"ק סמוך לחשיכה, ולכאו' אף אם הי' יו"ט באמצע השבוע שמותר לטלטל ולובש בו בגדי שבת א"כ צריך למשמש בגדיו בעש"ק)".
7. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' קע"ו [דפו"ח, הע' קפ"ט]) – "כיון שהגר"א במע"ר ס"ק קמא (וע"ע בהגהות הגר"א בשו"ע סי' רנב ס"ו י.י.נ.) ובשו"ע הרב סי' שג סע' כג מחמירים גם בבית שלא ליתן לתוך הכיס כל דבר, שאם יצא בו לר"ה, יהיה חייב חטאת, ולא שרי כי אם בידו ממש, והפמ"ג א"א ס"ק יג הוסיף, שאפי' להמתירים, דוקא בקישוט התירו, ולא בדבר אחר, דלפ"ז הגרים במקום שיש ר"ה גמורה, וכן אחינו הספרדים ההולכים בשיטת הב"י, סי' שמה סע' ז, צריכים להימנע מלהחזיק בכיס שעון, ממחטה וכדו' גם בבית. ואף שיכולים לומר, דלא גזרו חז"ל גם בבית אלא על מלבוש ותכשיט, דכיון שלבוש בהם חוששין שמא ישכח וגם יצא בהם, וכמו"ש דודי הגר"ע פרוש זצ"ל במשנת ר' עקיבה סי' א, אולם לענ"ד אין דבריו מוכרחים, דלהדיא כתב הרשב"א שבת יא א: 'וכן האיש להניח כליו שרגיל בהם', וגם המ"מ בפי"ט מה' שבת ה"ח כתב בדעת רמב"ן ורשב"א, שגם בבית רק 'דרך טלטול ביד מותר שאין לחוש שמא ישכח ויצא בהן, שאין דרכו בחול בכך', ולפ"ז ה"ה דאסור להחזיק שעון וממחטה בתוך הכיס. ואף שיכולים לומר, דכיון שרגיל תמיד להיות חפצים בתוך הכיס, מסתמא יתן דעתו למשמש בכיסו כשירצה לצאת, מ"מ הרי החמירו חכמים למשמש בכיסו גם בע"ש, וכ"ש דאסור ליתן לתוך הכיס בשבת עצמה, וגם מטעם זה לא נזכר בסי' שג סע' יח רק תכשיטין, מפני שכבר נזכר בסי' רנב שצריכים למשמש ולהוציא מהכיס בע"ש, וכ"ש דאסור ליתן בשבת, ולדעת הגר"א אסור עם חשיכה גם בעיר שאינה מעורבת, אע"ג דאין בה ר"ה גמורה דאורייתא (עיין להלן הערה קפח)".
8. ברית עולם (המוציא סעי' י"ז, עי' אז נדברו ח"ב סי' מ"ב [לשונו מובא לקמן]) – "יש ליזהר שלא ישים שום דבר בכיסו או על הזרוע כגון השעון אפילו בבית שמא ישכח ויצא (עי' ש"ע ס' ש"ג סעיף י"ז)".
9. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סוף סי' רנ"ב) – "במקום שאין עירוב אין לשים מאומה בכיס".
10. עי' ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ז]) – "(וגם) [יש אומרים] שלא יכניס בשבת לתוך כיסו כל חפץ, כגון שעון או ממחטה, אפילו הוא בביתו, שמא ישכח ויוציאנו לרשות-הרבים".
11. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ד') – "שאלה: או"ח סי' ש"ג סעי' י"ז י"ח. בהנ"ל, ידוע שמרן החזו"א זי"ע הקפיד שלא להכניס לכיסים בשבת כלום שמא ישכחו ויצאו, ונמצאו עוברים על טלטול, ויש לשאול לענין גרטל, האם שרי או אפשר לשים הגרטל בכיס בשבת, כי לכאורה בזה אין חשש מאחר שמיד כשהולכים להתפלל לובשים הגרטל עוד קודם היציאה מהבית, ולמי שלובש הגרטל רק בביהכ"נ אם יש לו לחוש, כי לפעמים עי"ז שלא יהיה הגרטל בכיסו נמצא שלא עומד בשמו"ע עם גרטל, וה"ז הלכה, והאם מפני זה כדאי שירגיל את עצמו ללבוש תמיד הגרטל קודם יציאתו מהבית כמו שיש הרבה נוהגים כן. תשובה: לא ישים".
12. ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר"ט) – "אין ליתן חפצים בכיס בגדו אפילו בתוך הבית מחשש שמא ישכח ויצא בהם לרשות הרבים. וכן אין לתלות חפצים בחגורתו, כגון מפתחות".

2. מיקל.
1. עי' שעה"צ (סי' ש"י ס"ק כ"ב. וכן עי' מ"ב סי' רנ"ב ס"ק נ"ו, כדמפרש החוט שני, לקמן) – "מגן אברהם, וכתב דמה דנקט הרמ"א שכח, משום דלכתחילה אין להניח מעות שמא ישכח ויצא [ובעניי לא ידעתי מקור לזה], ולעניות דעתי, משום דרצה להשמיענו לדיוקא דהיכא דהמעות על עיקר הבגד, כגון שהכיס תפור לארכו, אפילו שכח צריך לנער מתחלה קודם שמטלטל הבגד".
2. עי' תהלה לדוד (ס"ק ט"ז), הו"ד בששכ"ה (פרק י"ח הע' קע"ו [דפו"ח, הע' קפ"ט]) – "... ומבואר להדיא דבבית מותר. ולכאורה הי' אפשר לומר דעיקר הא דחייב למשמש בבגדו היינו שידע מה שיש אצלו בבגדו. וכיון שידע סגי וא"צ להסירו. ויסירנה כשירצה לצאת לר"ה דלזמן מועט לא חיישינן לשכחה. ולכן אפילו בשבת מותר להניחן בבגדו כיון שיודע שהן בבגדו לא חיישינן לשכחה ...".
3. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (הרב דני הלפרין, מכתב במייל) -
This Rov who gave this Shiur & made this Ha'arah about not being able to put anything in one's pockets in a camp etc., had the opportunity to speak with R' Dovid Feinstein. And he publicly retracted this Halacha. R' DF told him- "according to your chumra, then one shouldn't be allowed to put anything in his pockets while sitting in his own house in Brooklyn/Lkwd (where there's no Eruv) lest he may forget & walk outside"! Rather, of course, it is Muttar to put things in your pocket, but it is strongly advisable to do what I (R'DF) do, and... Never put anything in pants or jacket pocket; only in a shirt pocket (sticking out) where one is more likely to notice it. Be Noheg to always check your pockets before each time on Shabbos‎ that one steps outside; Eruv or not.

3. במקום שיש עירוב: נתינת חפצים בכיס בגדו בשבת.
1. מחמיר - רק בידו מותר לטלטל.
1) עי' גר"ז (סי' ש"ג סעי' כ"ג, לשונו מובא לעיל) – "(ואפילו בעיר המעורבת שאין בה מקום האסור עכשיו בטלטול אסור)".
2. מיקל - אא"כ יש חשש שמא ישכח ויצא חוץ להעירוב.
1) עי' מ"ב (ס"ק נ"ו) – "בע"ש. נראה דה"ה בשבת אם הוא רוצה לצאת חוץ לעירוב והוא רגיל לשאת בכיסו דבר המותר לטלטל שצריך למשמש מתחלה".
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ח ס"ק ט"ו, עמ' קל"ו) – "והיינו דלפי דעת המ"ב פירוש הגמ' 'חייב אדם למשמש בבגדו וכו' הלכתא רבתי לשבת', היינו שאם רוצה לצאת אף בשבת חוץ לעירוב צריך למשמש תחילה, אבל בתוך ביתו מותר לו לטלטל בשבת חפצים בבגדיו ולא חיישינן שישכח למשמש כשיצא, אבל לדעת הגר"א 'חייב למשמש' הוא שלא יטלטל אפילו בביתו ולא רק מתי שרוצה לצאת לכרמלית, וזה ההלכתא רבתי 'לשבת', שחששו שמא ישכח למשמש כשרוצה לצאת, לכן אסור לטלטל בשבת אף בביתו כי אם בידו. ומש"כ בגמ' חייב אדם למשמש בבגדו 'ערב שבת', היינו שהחיוב למשמש מתחיל מערב שבת ונמשך גם בשבת, לדעת הגר"א".
2) קצות השלחן (סי' קט"ו ס"ק מ"ד) – "והנה אדמו"ר ז"ל כ' שם במוקף וז"ל ואפי' בעיר המעורבת שאין בה מקום האסור עכשיו בטלטול אסור עכ"ל, ועי' לעיל סי' צ"ג בבדה"ש סק"ח שכ' מהשארית יהודה שבכל מקום שהי' מסופק בדין כתבו במוקף בב' חצאי עגולה, ומקום הספק בזה פשוט דאפשר דרק בעיר שאין בה עירוב שתיכף כשיוצא מהבית הוא בתוך רה"ר אסרו להוציא אפילו בבית, אבל בעיר המעורבת אין חוששין שמא ישכה ויצא חוץ לגבול העירוב, מפני כי רוב היציאות הם בתוך גבול העירוב ולמיעוטא לא חיישינן לאסור היציאה לכולם, או דלמא גם בעיר המעורבת אסור שמא יצא חוץ לעירוב, ומנהג העולם פשוט לצאת בכל הכלים בעיר המעורבת הן בלבישת תכשיטין וכיוצא הן בחפצים בכיס שבבגד, וי"ל דס"ל שגם האוסרים בחצר המעורבת מתירים בעיר המעורבת כנ"ל, או דכולי האי לא חששו לדעת האוסרים, כיון שיש מתירים בחצר המעורבת ג"כ, עכ"פ סומכין עליהם בעיר המעורבת דעדיף מחצר המעורבת מטעם הנ"ל".
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' מ"ג) – "הרי נהגו העולם להקל בפשיטות לצאת גם עם מפתח בחגורתו, והרי לפמ"ג הנ"ל לכו"ע אסור לצאת, ובע"כ דס"ל לעלמא כמש"כ השו"ע הרב וקצוה"ש דעיר מעורבת שאני ולכו"ע מותר לצאת דלא שכיח שיצא חוץ לעירוב כנ"ל להעיר".
4) אז נדברו (ח"ב סי' מ"ב) – "ולכאורה העיר לנכון על מנהג העולם שמטלטלין ושמים בכיס מפתח וכדומה כשיש עירוב בעיר [לאלו הסומכין על העירוב] שזה בניגוד לסי' ש"ג סי"ז, שיש לחוש לשכחה ויטלטלו גם חוץ לעירוב. וסבור הייתי לומר דהא דגזרו בית אטו ר"ה זהו דוקא כשאין עירוב בעיר ולא כשיש עירוב דדבר שאינו מצוי הוא דישכח להוציא ובין כך ידכר. וסברא נכונה היא אבל מה אעשה דבגרש"ז שם מבואר דגם זה בכלל האיסור. אמנם למעשה נראה להיקל בזה שהרי כתב המ"ב שם בס"ק ס"א וז"ל ועיין בביאור הגר"א שמצדד כדעה הראשונה. ובס"ק ס"ה ובשה"צ ס"ק נ"ה כתב נמי דבתוך העירוב דהוי כחצר המעורבת מותר והא דאיתא בסעיף י"ז דאסור גם בחצר הבית הוא הדעה השני' דסעיף י"ח כמו שכתב המ"ב בס"ק נ"ו. וגם הגרש"ז כתב דבמקום צורך יש לסמוך על דעה זו [וכ"ש שיהא מותר לפי מש"כ הפוסקים דנהגו נשים להיקל כהי"א דאפי' לחצר שאינה מעורבת מותר, מיהא זהו דוקא לפי דהוי דרך מלבוש ותכשיט]. מיהא בעיקר המקור של סעיף י"ז שכתבו הפוסקים דהוא מדין תכשיטין הוא תמוה שהרי יש לנו דין מפורש בסוף סימן רנ"ב והיא ברייתא בשבת דחייב וכו' סמוך לחשכה היינו שאסור להיות בבגדים דבר שאסור לנושאו בשבת א"כ י"ל דעך כאן לא פליגו אלא בתכשיטין דמה"ת הוא מלבוש ובזה י"א דל"ג בית אטו ר"ה משא"כ במשא גמור ועי' בהגרש"ז שרמז לזה. ונראה דדוקא בע"ש עם חשכה דרגיל מבעוד יום גזרו טפי ואינו ראי' על שבת עצמה. בכל אופן בסומך על העירובין שבעיר בודאי יש להיקל".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ג אות י"ב) – "ובשו"ע הרב ... אמנם המהג העולם להקל בזה, אך הכל לפי הענין, כי מי שגר בסמוך לסוף תחום העירוב ודאי ראוי לו לחשוש שמא ישכח ויצא".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ח הע' של"ד) – "עיין שו"ע סי' ש"ג סי"ז שהביא איסור זה של הנחת חפצים בכיס הבגד בשם י"א ולא הביא חולק בדבר, וכן כתב הרמ"א סי' ש"י ס"ז. והנה הבאנו לעיל הערה רח"צ שהראשונים נחלקו בענין גזירת יציאה בתכשיטים אם מותר לצאת בהם בבית או שגם בבית גזרו שמא ישכח ויצא, שהרמב"ן והרשב"א והמגיד משנה אסרו, ותוס' ורמב"ם התירו [ועיין משנ"ב סי' ש"ג ס"ק ס"א שכתב לענין גזירת יציאה בתכשיטים שהגר"א צידד לפסוק כהרמב"ם שלא גזרו גזירה זו בבית או בחצר המעורבת]. וכתבו המג"א והא"ר והגר"א בסי' ש"ג סי"ז שגם הדין הנ"ל שלא ליתן חפצים בכיס בגדו בתוך ביתו תלוי במחלוקת הראשונים הנ"ל, ולפ"ז היה מקום להקל בזה לפי מה שהעתיק המשנ"ב ס"ק ס"א שהגר"א צידד כהרמב"ם. אמנם הפמ"ג בא"א סק"ג כותב דמסתימת השו"ע סעיף י"ז משמע שדעתו לאסור, ודן הפמ"ג לומר שמא רק לענין קישוט בתכשיטים לא אסרו בבית, שלא תתגנה, משא"כ לענין חפצים בכיסו ובחגורתו. והגר"ז סכ"ג מחמיר בין בתכשיטים ובין בחפצים בכיסו, ורק בעת הצורך הקל לסמוך על שיטת הרמב"ם. וגם הגר"א במע"ר אות קמ"א החמיר גם בבית [ועיי"ש אות קמ"ד שגם לענין תכשיטים כתב דאשה שיודעים בה שתקבל הדברים מצוה לומר לה שכל התכשיטים אסורים אף בבית]. וכן הורה לאסור בזה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שש"כ פי"ח הערה קע"ו. ויש לעיין דא"כ גם מי שסומך על העירוב שבעיר לא יטלטל חפצים אלא בידו ולא בכיסו ובחגורתו שמא ישכח ויצא חוץ לעירוב שבעיר, ואין לומר שלא חששו לכך משום שגבול העירוב רחוק הוא ואין לחוש שיצא ממנו, שהרי לאלו שגרים בסמוך לקו העירוב אין זו גזירה רחוקה, ולא מסתבר לחלק בין הדרים קרוב לקו העירוב לבין הדרים רחוק ממנו. ועיין גר"ז סי' ש"ג סכ"ג שכתב במוסגר שאף בעיר מעורבת שאין בה מקום האסור עכשיו בטלטול יש בדבר איסור וצ"ע. ועיין בדברי הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פי"ח הערה קע"ו שכתב דעיקר האיסור הזה נאמר רק במקום שיש רשות הרבים גמורה ולא במקום שאין רה"ר רק כרמלית, אך הוסיף דלהמחמירים כהשו"ע בסי' שמ"ה דרה"ר דידן הוי רה"ר דאורייתא אסור ליתן בכיסו חפצים אף כשהוא בביתו או בחצר המעורבת [ולפ"ז הסומך על עירוב שכונתי מחמת שיטת החזו"א [סי' ק"ז סק"ז] שאין בתוך עיר רה"ר דאורייתא או מסיבה אחרת אין לו ליתן חפצים בכיסו מחמת חשש שמא יצא חוץ לעיר ויעשה הנחה ברה"ר ד"ת]".
2) שכח מוקצה בבגדו, אין ללבשו בשבת - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות. 

4. בגד שאין הדרך לצאת עמו לחוץ - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ד אות קל"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' קע"ו* [דפו"ח, הע' ק"צ]) – "דכל זה דוקא בבגד שרגיל לצאת בו לר"ה, אבל מותר להחזיק ממחטה בחלוק-בית וכדו', שאין רגילים לצאת בו לר"ה".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ח סוף ס"ק ט"ו, עמ' קל"ו) – "וגם לדעת הגר"א אינו אסור אלא בבגד שהדרך לצאת עמו מחוץ לביתו, אבל בבגד שאין כלל הדרך לצאת עמו לחוץ כמו כסות לילה, לכאורה אין צריך למשמש".

5. מראי מקומות.
1. כה"ח (ס"ק פ"ח) – "ואנן ק"ל כסתם הש"ע רק במקום שנהגו להקל לא נוכל למחות בידם מאחר שיש להם על מה לסמוך אבל כל יר"ש יש לחוש לעצמו אפי' במקום שנהגו להקל ואין לזוז מדעת הש"ע".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ג אות י"ב) – "המקילין להכניס חפצים בכיס הבגד בבית אין גורעין בהם".
4
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הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש, עמ' תתס"ד אות נ"ט) – "סיפר הגר"ח שליט"א, שבילדותו שאל את פי מרן החזו"א זצוק"ל: 'מהו הפרק הכי קשה בש"ס'. וענה לו החזו"א: 'פרק כירה'".

שהייה, חזרה, נתינה לכתחילה
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בס"ד	


1] שהייה בקדירה - סעיף א'.
2] חקירה: איסור להניח, או חיוב לסלק.
3] כללי שהייה.
4] קש וגבבא.
5] פלטה חשמלית (hotplate).
6] תנורי גז (או נפט): בזמנינו.
7] גריפה.
8] קטימה.
9] בזמנינו.
10] כיסוי הכפתורים.
11] קטמה והובערה.
12] כללי גרוף וקטום.
13] גו"ק כשהתבשיל פחות ממאב"ד.
14] פוסקים.
15] חנניה ורבנן: מאב"ד - ראשונים.
16] חנניה ורבנן: מאב"ד - פוסקים.
17] מאכל בן דרוסאי.
18] סמיכה לכירה.
19] מצטמק ורע לו, מצטמק ויפה לו.
20] פוסקים: מאב"ד ויפה לו.
21] כללי מצטמק ויפה לו או רע לו.
22] קידרא חייתא, חתיכה חיה.
23] זמן נתינת חתיכה חיה בקדירה.
24] קידרא חייתא בזמנינו.
25] תנור.
26] תנורים שלנו.
27] כופח.
28] השהה באופן האסור.
29] שהייה ע"י שעון שבת.
30] שאר ענינים.
31] כללי חזרה - סעיף ב'.
32] כלל א': גרופה וקטומה.
33] חזרה בערב שבת.
34] כלל ב': רותחות.
35] יבש שנצטנן.
36] מתי צריך עודה בידו ודעתו להחזירה.
37] הלכה: עודה בידו ודעתו להחזירה.
38] כלל ג': הניחה ע"ג קרקע, עודה בידו.
39] מקרים: ולא הניחה ע"ג קרקע.
40] מקומות הנחת הקדירה בזמנינו.
41] כלל ד': דעתו להחזירה.
42] פינה ממיחם למיחם.
43] כלל ה': מבושל כל צרכו.
44] עצמות שבקדרת החמין: מה דינם.
45] כלל ו': על גבה ולא לתוכה.
46] תנורים בזמנינו.
47] חזרה לתוך סיר קראקפאט.
48] קדירה מלאה ע"ג ריקנית - סעיף ג'.
49] בלעך: כיסוי טס מתכת על האש.
50] מקומות השונים ע"ג הפח.
51] הנחת כיסוי על האש בשבת: סוג הכלי.
52] נתינת מים ממיחם לתוך הטשאלינט.
53] חשש ניצוק, שלעשות המים בשרי.
54] חשש זיעה, שלעשות המים בשרי.
55] חשש נוצר טעם חדש במים.
56] גזירת בישול - סעיף ד'.
57] חשש חזרה.
58] פינה ממיחם למיחם ע"י כוס.
59] נתינה לכתחילה - סעיף ה'.
60] קדירה מלאה ע"ג ריקנית על בלעך.
61] פלטה חשמלית (hotplate).
62] מקרים נוספים של נתינה לכתחילה.
63] קדירה ע"ג קדירה, והוריד סיר התחתון.
64] אמירה לעכו"ם.


ספרים - מנחת כהן (משמרת השבת שער ב'), נזר ישראל (סי' ו'), אגלי טל (אופה סעי' כ"ג - סעי' כ"ד), שביתת השבת (שהיה), קצות השלחן (ח"ג סי' ע"א), חזו"א (סי' ל"ז).

דור המלקטים.

1. אבני דרך (יעקובוביץ).
2. אוצרות השבת (פרק ב').
3. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' א' - סעי' ט').
4. ארחות שבת (ח"א פרק ב' סעי' א' - סעי' ע"ג).
5. באר אברהם (ענגלנדר).
6. ביכורי יצחק (פרץ).
7. ברית עולם (סוף מלאכת האופה).
8. דברי סופרים (יברוב).
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב', פרק ג').
10. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה).
11. הל' שבת (איידר, עמ' שכ"ד - עמ' שס"ט).
12. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ה').
13. הלכה שלימה (סודרי, ח"ב סי' ז' - סי' כ').
14. הרחב הדעת (שהייה חזרה הטמנה, הורביץ).
15. ויאמר אברהם (שהייה וחזרה, עדס).
16. זכור ושמור (פאלק).
17. חוט שני (ח"ב פרק כ"ו, פרק כ"ז).
18. כללים (אופה).
19. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב).
20. מגילת ספר (סי' א', סי' ב').
21. מור דרור (הכהן).
22. מלאכת שבת (שטרן).
23. מנחת איש (ח"א פרק ו').
24. משיבת נפש (שיינברגר).
25. משנת השבת (פרק ט"ו).
26. משנת רע"א (האיר יוסף).
27. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג').
28. פני שבת (ח"א, גליק).
29. פסקי תשובות (רבינוביץ).
30. קונ' אורח השבת (סנדר).
31. קיצור הל' שבת (סי' י"ז).
32. שבות יצחק (ח"ב, דרזי).
33. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל' - ל"ה, חי"ט עמ' י"ג - כ"א).
34. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ד', פרק ה', הל' שונות הנוגעות לשבת פרק י"ז).
35. שיח יצחק (שכטר).
36. שלמי יהונתן (בן-צור).
37. ששכ"ה (פרק א').


"אמר העני הכותב דיני שהייה והטמנה כהררים התלויים בשערה ומיא דרדיפי אינון ואין אתנו יודע עד מה קבלתי עלי לפרש כפי דעתי העני' ומאת העוזר האמיתי אשאל העזר ידריכני בנתיב הישר ויעמידני על האמת"
פמ"ג (ראש יוסף ריש כירה ד"ה אמר)

1] שהייה בקדירה. [לענין שהייה על האש: צליית בשר - עי' לקמן סי' רנ"ד].
1. טעם האיסור.
1. משום שמא יחתה – עי' רש"י (דף לו: ד"ה עד, "שמא יחתה בגחלים"), תוס' (דף לו: ד"ה לא, סוף ד"ה חמין), רמב"ם (פרק ג' הל' ד', "גזרה שמא יחתה בגחלים"), ריטב"א (ריש דף לז.), טור (סעי' א'), אור זרוע (ח"ב הל' ער"ש סי' ח'), אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י"ב), מחבר (סעי' א'), ח"א (כלל ב' סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ב'), פוסקים.
2. נמוקי יוסף (ב"ק דף י. ד"ה אשו) – "אשו משום חציו. כאילו בידיו הבעירו כדאמרן. ואי קשיא לך א"כ היכי שרינן עם חשיכה להדליק את הנרות והדלקתה הולכת ונגמרת בשבת וכן מאחיזין את האור במדורה והולכת ונגמרת הדלקתה בשבת ולפי זה הרי הוא כאילו הבעירה הוא בעצמו בשבת וכל שכן הוא דאילו הכא לא נתכוון להבעיר גדיש של חבירו כלל והכא עיקר כוונתו הוא שתדלק ותלך בשבת ועם כל זה תנן משלשין את הפסח לתנור עם חשיכה ומאחיזין את האור במדורת בית המוקד ומעשים בכל יום וכדאמרן כי נעיין במילתא שפיר לא קשיא לן שהרי חיובו משום חציו כזורק החץ שבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל ולא חשבינן ליה מעשה דמכאן ולהבא דאי חשבינן ליה הוה לן למפטריה דאנוס הוא שאין בידו להחזירה וה"נ אילו מת קודם שהספיק להדליק הגדיש ודאי משתלם ניזק מאחריות נכסים דידיה דהא קרי כאן כי תצא אש שלם ישלם ואמאי מחייב הרי מת ומת לאו בר חיובא הוא אלא לאו ש"מ דלאו כמאן דאדליק השתא בידים חשבינן ליה אלא כמאן דאדליק מעיקרא משעת פשיעה חשבינן ליה וכן הדין לענין שבת דכי אתחיל מערב שבת אתחיל וכמאן דאגמריה בידים בההוא עידנא דלית ביה איסור חשיב".
1) עי' ריש הסוגיא של "אמירה לנכרי", לשיטות ומראי מקומות.

2. ביאור החשש של "שמא יחתה".
1. מצד בישול.
1) ערה"ש (סעי' א') – "שאסרו חכמים לעשות כן משום גזירה שמא יחתה בגחלים בשבת כדי למהר בישולם משום דהחיתוי הוא ברגע אחת והוא בתאוותו להאכילה קרוב הדבר שעל רגע זו ישכח ששבת היום ויחתה בגחלים ויבא לידי איסור דאורייתא מפני שע"י חיתויו תתמהר לבשל והוה מבשל בשבת לפיכך עשו חכמים גדרים לזה".
1) הגם שיש אחרונים שתשים האיסור שהייה תחת מלאכת אופה [שביתת השבת (סוף מלאכת מבשל), ברית עולם (סוף מלאכת האופה), ועוד]. י"ל, כיון שהייה אסור רק באוכל, ולא בשאר דברים. הסברא נותן, לשים ביחד בהמעשה בישול. הגם, שאולי עיקר הגזרה הוא מצד מבעיר. ועוד, שהולך ביחד אם חזרה והטמנה. וחזרה והטמנה [י"א] הוא מצד בישול.
2. מצד מבעיר.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ו' ד"ה האחת) – "ואין לומר שהחותה בגחלים שתחת התבשיל אינו חייב משום מבעיר אלא משום מבשל ובעבור זה עשו חכמים כמה גזירות כדי שלא יחתה. כי זה אינו שהרי לדעת הרמב"ם [פ"ט ה"ג] כל דבר שנתבשל כל צרכו אינו בו חיוב בשול ועם כל זה אסור לדעתו להשהותו על גבי כירה שאינו גרופה וקטומה או בתנור גזירה שמא יחתה באש לצמק התבשיל אם כן ודאי החיוב הוא משום הבערה ולא משום איסור בישול".
2) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א') – "ומכל מקום שמא יחתה שייך ביה ומבעיר הגחלים".
ראש יוסף (דף לו: ד"ה והנה מחלוקת) – "תדע שמא יחתה לאו משום בישול הוא דהא מצטמק ויפה אם כמאב"ד לית בי' משום מבשל אלא שמא יבעיר הגחלים".
3) אז נדברו (ח"ו ריש סי' י"א, חי"ב סי' כ') – "זה ברור דהאיסור חתוי הוא משום מבעיר ולא משום בישול".
4) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תרס"ז).
5) ארחות שבת (עמ' ס"א ד"ה המניח, פרק ב' סעי' א').
6) זכור ושמור (בישול עמ' ל"ח, דפו"ח עמ' קס"א).
3. מצד מוקצה.
1) עי' רמב"ם (כדמפרש הראש יוסף דף לו: ד"ה והנה מחלוקת) – "ומלשון הר"מ ז"ל נראה משום לתא במוקצה אע"ג דמוקצה דרבנן מ"מ כעין של תורה הוא וקרא סמך ועיין מהרש"א ז"ל ריש ביצה ועוד דהרבה חששות חששו בכאן משום דכולם קרובים הם".
4. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ריש סי' רנ"ג), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י"ז הע' א').
1) מ"ב (סי' רנ"ז ס"ק א') – "אין טומנין וכו'. לאחר שנתבשל התבשיל רוצה להטמינו בדבר שישמור חומו כגון בכרים וכסתות וכדומה ואסרו לעשות כן בשבת וטעמא דשמא ימצא אז קדרתו צוננת וירתיחה דחייב משום מבשל ואפילו למ"ד דאינו חייב משום מבשל בזה כיון שנתבשל פעם אחד מ"מ איכא למיגזר שמא יחממה ע"ג האש ויחתה בגחלים ויתחייב משום מבעיר".

3. אי אמרינן ספק דרבנן לקולא.
1. אמרינן – פמ"ג (א"א ס"ק ג', א"א ס"ק כ"א, ראש יוסף דף לז: ד"ה והנה [לשונו מובא לקמן], "והמ"א נקיט לקולא במידי דרבנן"), הו"ד בשעה"צ (ס"ק י"ז).
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב עמ' מ').

4. טעמא דב"ש שהתבשיל אסור.
1. גזרה אטו אינו גרוף – ר"ן (דף טו: סוף ד"ה עד, "גזרה אטו אינו גרוף"), תפארת ישראל (פרק ג' אות י"א).
2. עדיין אית להו גזרת חיתוי – רש"י (דף לו: ד"ה אבל), תוס' (דף לו: ד"ה חמין), רשב"א (דף לו: ד"ה ב"ש).
3. מיחזי כמבשל – רש"י (דף לו: ד"ה אבל, "א"נ נתקיימה מחשבתו דמיחזי כמבשל").
1) ב"ש לשיטתם – צל"ח (דף לו: ד"ה ורש"י, "ונראה דב"ש לשיטתייהו אזלי דס"ל לעיל במתני' (דף י"ז ע"ב) אין שורין דיו וכו' אלא כדי שישורו מבעוד יום, וכן כל הני דחשיב שם במתני', ולכך מיחזי כמבשל לגבי שהייה נמי"), חת"ס (דף לו: ד"ה ולא, "ולא תבשיל וכו' ופרש"י א"נ נתקיימה מחשבתו ומחזי כמבשל לב"ש כ' רש"י כן דאוסר לעשות מלאכה בע"ש ותיגמר בשבת ושפיר שייך בשיהוי מחזי כמבשל אבל לב"ה לא שייך טעם זה כיון דמבעוד יום שפות קדירה על הכירה מאי מחזי כמבשל איכא וק"ל").

2] חקירה: איסור להניח, או חיוב לסלק.
1. חקירה.
1. דברות משה (שבת סי' י"ח ענף ב'), הו"ד הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י"ז הע' ב') – "דהנה באיסור לשהות מצד גזירה דשמא יחתה יש לפרש בשני דרכים: א) דהאיסור הוא על מעשיו שהניח שיהיה על הכירה קדרה זו שאפשר שיחתה בשבילו, ואף שעשה זה בע"ש שהוא עדיין שעה שלא שייך אז איסור מלאכה אסור, משום דאסרו להאדם שיעשה מעשה שיכול להכשל בה, ואין זה ענין איסור מלאכה אלא ענין איסור הבאת עצמו למכשול חטא, ונמצא שעבר האיסור בע"ש, ולא בשבת דהא לא עשה כלום בשבת, ואין שייך כל כך לאסור בלא מעשה דהא בשבת הוא איסור מלאכה ומלאכה הא הוא במעשה דוקא. ב) דלא שייך לומר דהאיסור הוא בע"ש מאחר דהוא ענין מלאכה, שבע"ש שהוא עדיין חול לא שייך ענין איסור מלאכה, אבל האיסור הוא על מה שאינו מסלק בשנת מה שהצריכו לו לסלק הקדרה מהכירה מחשש שמא יחתה בגחלים, והחשיבו מה שאינו מסלק כעושה מעשה הבשול שנעשה עי"ז, והוי האיסור מענין מלאכה דנמצא כעושה בשבת ע"י שאינו מסלק מלאכת הבשיל".
2. איסור להניח.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ש"ע) – "שהפשט בהביאור הלכה (סוף סי' רנ"ג לסעיף ה' ד"ה להחם) הוא, שמלשון הפוסקים משמע דליכא דין שהי' אלא א"כ עושה ממש מעשה בידים, (וממילא גזרו על מעשה שהניחה בע"ש), אבל אם נשתהה שם מעצמו (ע"י גוי או סבה אחרת) ליכא שום איסור בזה".
1) אולי יש לחלק בין הבה"ל והחזו"א: כיון שישראל מגלה דעת שיודע שיש איסור נתינה לכתחילה, ולכן הוא ששואל לנכרי לנותן הקדירה ע"ג האש [ומותר, כיון שהוא שבות דשבות במקום מצוה]. אין חשש שמא יחתה, והחכמים לא מחייב לו להסיר הקדירה.
3. חייב להסירה.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"א ד"ה ונראה, ס"ק כ"ו ד"ה ונראה) – "ודבר יבש או תבשיל חם ונותן ע"ג כירה או תוכה או סמוך לה באחד מהאופנים האסורים לא שייך להתיר משום שבות דשבות דאין האיסור הנתינה אלא מציאות מצב זה אסרו חכמים ששרשו שמא יחתה והכל בכלל הגזירה אם יעמיד בעצמו או ע"י נכרי ואפי' העמיד נכרי או קוף חייב להסיר וכמו קדירה בשיל ולא בשיל העומדת מע"ש משקידש היום חייב להסירה וכמש"כ במ"ב סק"י ה"נ היכי דאסרו חכמים החזרה, ונותן ע"י נכרי גרע מנתן קוף שהרי זה נותן ממש ומ"ל בידים ומ"ל ע"י גרמא דידי'".
חזו"א (סי' ל"ח ס"ק ב' ד"ה כשיש) – "דכל שנמצאת הקדירה בשבת באופן שאסרו חכמים משום שמא יחתה אסור, ואין האיסור תלוי במעשה העמדה של הקדירה, אלא במציאות הקדירה על הכירה בשבת".
4. נ"מ: עי' לקמן.

2. שהיה באיסור והוא ערב שבת.
1. צריך לסלק – מג"א (ס"ק ב', "וצריך לסלקו משחשיכה"), א"ר (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ה', ס"ק י', "וה"ה אם היה נתון צריך לסלק כשהגיע זמן חשיכה אם לא נתבשלה כל צרכה או שמצטמק ויפה לו"), כה"ח (ס"ק ו'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ואיסור).

3. שהיה באיסור והוא שבת.
1. עדיין צריך לסלק, אע"ג שהקדרה מוקצה.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ז ד"ה דינים) – "דינים העולים. שכח קדירה [ע"ג כירה שאינה גרופה] שלא נתבשל כמב"ד בשעת קידוש היום ... אסור לאוכלו, וצריך להסירו אע"ג שהוא מוקצה [לא מצאנו הדבר אבל כן מסתבר] וכש"כ בשהה במזיד".
2) ברית עולם (שהיה סעי' ט"ז).
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ב') – "מוטב לעבור פעם אחת על איסור טלטול מוקצה הקל, מלעבור על איסור שהיה הנמשך והחמור ...".
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ"ד) – "אם טעה והשהה קדרה באופן האסור, דהיינו שהתבשיל לא הגיע לשיעור מאכל בן דרוסאי, צריך להסיר את הקדרה מהאש, משום שבכל רגע ורגע שהקדרה מונחת על גבי האש עובר הוא באיסור שהייה, וחוששים שמא יחתה".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט' ד"ה הניח) – "הניח קדירת תבשיל בערב שבת על גבי אש שאינה מכוסה, על מנת לסלקה עוד לפני כניסת השבת ולכסות האש כדין ולהחזירה, ושכח ולא עשה כן, אם בשעת שקיעת החמה לא היה התבשיל מבושל כמאכל בן דרוסאי (שראוי לאכול על ידי הדחק), אסור התבשיל באכילה לו ולבני ביתו ולכל אדם, ואם נזכר כל זמן שלא הספיק עדיין להתבשל כל צרכו יש לו בהקדם האפשרי לסלקו ולהורידו מהאש, אפילו כבר נכנסה השבת, ויניחנו מיד בצד, כי התבשיל מוקצה הוא".
6) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ט"ז).
1) למה יש חשש שמא יחתה, אחר שהוא מוקצה [קנס של מעשה שבת] ואסור לאכלו – אז נדברו (ח"ז סי' כ"ב אות ד', "דלמה מחויב להוריד ובכה"ג שכבר נאסר באכילה כשהניח לפני מב"ד ומ"ש מפת שלא הגיע לקרימת פנים, בפשיטות י"ל דכיון דמתחילה העמיד הסיר ע"ג הכירה בשביל אוכל של שבת א"כ כמו שחוששין לשכחה דשמא יהי' בהול ויחתה כמו"כ ישכח מאיסור אכילה").
2) אמאי חמיר שמא יחתה טפי ממוקצה – אז נדברו (ח"ז סי' כ"ב אות א').
3) למה התבשיל מוקצה – תהלה לדוד (הקדמה ד"ה והנה היכא), פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ד, "חידושי חת"ס עמ"ס שבת ל"ז. (ד"ה ולטעמיך), תהל"ד סק"ה, חזו"א סי' ל"ז ס"ק כ"ז. אמנם כבר כתבו כמה מהאחרונים לדון בזה, דהא שרייא בהנאה ולתתו להמותיו, ועוד דבשעת הדחק כשאין לו מה לאכול לא קנסו רבנן (וכדלקמיה), ועיין בכל זה בתורת חיים סופר סקכ"א, תהל"ד מהדו"ק סי' ל"ז, שביתת השבת מבשל אות י"ב, שו"ת מגדנות אליהו ח"א סי' ס"א וס"ב בארוכה. ומ"מ למיחש להני אשלי רברבי מיבעיא").
2. אין לסלק, שב ואל תעשה עדיף.
1) הל' שבת בשבת (פרק ה' שהייה סעי' כ"ט) – "שב ואל תעשה עדיף".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק מ').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' צ"ו) – "שאלה: כתב החזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ו) טעה והחזיר ע"ג אש שאינה גרו"ק, צריך להסירה מהאש אפי' באופן שהתבשיל שבקדירה מוקצה. יל"ד האם חובה זו היא בבחינת הותרה או דחויה, ונ"מ האם צריך לטלטל הקדירה בשינוי כגון מן הצד וכדו'. תשובה [בע"פ]: יטלטלנה כדרכה כיון שיש עליו חובה ליטלה. שאלה: האם כל בני הבית מחוייבים להסירה מן האש או רק מי שהניחו בטעות. תשובה: כל מי שהוא בכלל הגזירה שיש חשש שיבוא לחתות, אבל אה"נ מי שאין לו שייכות עם האש אין עליו חובה להסירה. שאלה: בדין הנ"ל האם מועיל לומר קונם על התבשיל בחינם, ושוב לא יצטרך להסירה מן האש דלמה יחתה. תשובה [בע"פ]: עדיין יש לחוש שיחתה עבור אחרים".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' ל"ה) – "דברי החזו"א ... דיש לדון ולהעיר דיתכן דבאיסור שהייה דרבנן לא מחמרינן כ"כ שיחשב כל רגע כעובר על איסור, כשאין כל רגע מעשה מחודש, וטלטול מוקצה זה מעשה איסור דרבנן בידים, וגם יש לדון דחשיב כאונס בהמשך איסור השהייה דאינו יכול להוריד משום איסור מוקצה, כעין סברת התוס' שבת ד, ובעיקר שטלטול מוקצה בידים אולי חמור יותר מהמשך איסור דרבנן".

4. שהה באיסור, ועכשיו הגיע המאכל למאב"ד, האם צריך לסלק או אסור לסלק מצד מוקצה - למחמירים דלעיל.
1. צריך לסלק עד שיתבשל כל צרכו.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ג) – "ואף לדידן דפסקינן כדיעה השניה דשו"ע וכהרמ"א דלאחר בישול שיעור כמאכל בן דרוסאי לא חיישינן לשמא יחתה, מ"מ היינו דווקא שבעת שקיעת החמה היה מבושל כשיעור זה, שעד סעודת הלילה יכולה להתבשל כהוגן אף בלא חיתוי (וכמ"ש בשו"ע הרב סעי' ח'), משא"כ אם בשעת השקיעה עדיין לא הגיע למאב"ד שוב חיישינן לחיתוי כל זמן שלא נתבשל כל צרכו. ואם כבר נתבשל כל צרכו, ישאירנו על האש ולא יגע בו, למיחש לסוברים שהתבשיל מוקצה, שהרי הוא אסור באכילה לכל, וכדלהלן".
2. אסור לסלק מצד מוקצה, כיון שאין חשש שמא יחתה.
1) ברית עולם (שהיה סעי' ט"ז, אז נדברו ח"ד ריש סי' כ"ז) – "שיעורו כמאכל בן דרוסאי ולפיכך כשהגיע בשבת לשיעור זה נמי א"צ לסלק וכי החיוב של סילוק אינו משום קנס אלא דבזה הוי כמשהה ולא כמשהה בתחילה בשבת אלא כמשהה מע"ש באיסור, אבל שם בחז"א איירי בחזרה ע"י א"י בשבת דאסור גם בנתבשל כל צרכו אם נעשה ע"י ישראל מחויב לסלקו אפילו בנתבשל כל צרכו ומצטמק ויפה לו".
2) הגרש"י גלבר שליט"א (שמעתי).
3. מראי מקומות.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י"ד) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה ל"ה לגבי הורדת הקדירה מהאש משום שמא יחתה אף על פי שהקדירה מוקצה, שכ"כ בשם החזו"א משום שזה כל רגע ורגע. הנה בחזו"א עצמו ליכא האי טעמא ודנתי בזה לפני הגה"צ בעל הברית עולם (שליט"א) [זצ"ל] מה"ט, ודחה דל"ש כן בדרבנן ובשוא"ת ועי' באז נדברו (ח"ז סי' כ"ב) ושם כתב טעם אחר בהסבר דברי החזו"א משום שכל שורש המוקצה נוצר משום שמא יחתה ע"כ נדחית המוקצה מפניו עיין שם. [וע"ע מגדנ"א הנ"ל]".
2) ארחות שבת (פרק ב' הע' ל"ה) – "ויש להסתפק במי שטעה והשהה באיסור תבשיל שלא הגיע למאכל בן דרוסאי ונזכר לאחר שכבר נתבשל כמאב"ד, האם יש בו איסור שהייה בכל רגע ורגע או דמשעה שנתבשל נמאב"ד תו אין חשש שמא יחתה. ואת"ל דאין בו איסור שהייה א"כ מסתבר שבאופן זה אין לו להסיר את הקדרה מהאש משום איסור מוקצה [שהרי התבשיל אסור באכילה], והוראת החזו"א הנ"ל לא שייכא כאן כיון שאינו עובר באיסור כל רגע ורגע".

3] כללי שהייה.
1. לפעמים "שהייה" מותרת [גבי כירה].
1. קש וגבבא – משנה (דף לו:), שו"ע (סעי' א').
2. גרוף וקטום – משנה (דף לו:), שו"ע (סעי' א').
1) כל זה לפי שיטת החכמים, שצריך גרו"ק אפי' כשהתבשיל מבושל כמאב"ד. עי' לקמן האם גרוף וקטום מהני אפילו בזמן כשהתבשיל מבושל פחות ממאכל בן דרוסאי [לפי חנניה, וגם לפי החכמים].
3. כשהתבשיל מבושל מאכל בן דרוסאי, מחלוקת חנניה ורבנן – גמרא (דף לו:), שו"ע (סעי' א').
4. סמוך – גמרא (דף לז.), שו"ע (סעי' א').
5. מצטמק ורע לו, או אפילו מצטמק ויפה לו: מחלוקת אמוראים – גמרא (דף לז:), שו"ע (סעי' א').
6. קידרא חייתא – גמרא (דף יח:), שו"ע (סעי' א').
7. טוח בטיט, שריק – גמרא (דף יח:), רמ"א (סי' רנ"ד סעי' א').

2. באיזה אש שייך איסור שהייה.
1. עי' סי' רנ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

4] קש וגבבא.
1. טעם ההיתר של קש וגבבא: בכירה - שאין חשש חיתוי.
1. שמיד שכלתה השלהבת כלתה גם הגחלת – ר"ן (דף טו: ד"ה כירה, "ולא חיישינן שמא יחתה בגחלים משום דקש וגבבא אין להם גחלת"), ההשלמה (דף לו:, "שכיון שכלה שלהבתן כלה גחלתן"), כל בו (סי' ל"א עמ' ק"ח, "אבל אם הוסקה בקש ובגבבה מותר לישהות בה כל תבשיל לפי שאין בה חשש חתוי שמיד שכלה שלהבת כלה גחלת"), ארחות חיים (הל' שבת סוף אות ס"ד, "שמיד שכלה שלהבת מיד כלה גחלתו"), אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י"ב, "כירה שהסיקוה בקש ובגבבא מותר ובזה מותר לשהות עליה שאין לגזור בה בחתוי שכיון שכלה השלהבת כלה הגחלת"), מ"ב (ס"ק י"ט, בה"ל סעי' א' סוף ד"ה אפילו, "אפילו אינה וכו'. לפי שאין בה חשש חיתוי שמיד שכלה השלהבת כלה גם הגחלת [כל בו]"), כה"ח (ס"ק י"ג, "משום דלא שייך בהו חיתוי שאין עושין גחלים").
1) שבות יצחק (ח"ב עמ' ז' ד"ה ויל"ע) – "צ"ב איך שייך בתנור חיתוי ... ואולי אין כוונת הכלבו במש"כ שכלה הגחלת שאין מציאות של גחלת, אלא ר"ל שכבתה הגחלת באופן שא"א להבעירה ע"י חיתוי, והא דבתנור אפשר להבעירה הוא כמש"כ הכס"מ בשם הרמ"ך דאגב חמימות התנור הקש והגבבא בוערות".
2. מסיח דעת – רמב"ם (פרק ג' הל' ד', "שהרי אין שם גחלים בוערות הרי זה מותר לשהות עליה, שהרי הסיח דעתו מזה התבשיל ואין גוזרין שמא יחתה באש").
3. גילה דעתו – ר"י מלוניל (דף לו. ד"ה מתני', "גילה דעתו שאינו מתרצה בחמימות קדירתו"), שיטה לר"ן (ריש דף לו:, "גילה דעתו דלא ניחא לי' בחמימות קדירתו").
4. אינו מוסיף הבל – רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ג ס"ח-ד', "הסיקוה בדבר שאינו מוסיף הבל כגון קש או גבבא מותר לשהות בתוכה כי לא גזרינן בזה שמא יחתה בגחלים"), רש"י (כדמפרש המאירי דף לו: ד"ה אמר, "שאם הסיקוה בקש ובגבבה הואיל ואין גחלים שלהם מוסיפין הבל נותנין עליה תבשיל בלא גריפה וקטימה". והראש יוסף דף לו: ד"ה ומ"ש, "ומ"ש רש"י ז"ל דמוסיף הבל טעמא יהיב למלתי' מ"ש בקש וגבבא דשרי להטמין בלא גרוף וקטום והא יש חשש יחתה בגחלים דגם שם יש גחלים אלא דאין מוסיף הבל בקש מש"ה לא גזרו הטמנה בקש משא"כ בגפת דמוסיף כו' ומש"ה בתנור דקש מוסיף הבל הוא אסרו בקש כו' זהו שיטת רש"י").
5. מראי מקומות – בעל המאור (דף טז:, "וכן הסק בקש ובגבבא יש מהן גחלים קטנים עוממות ואית בהו חששא בתנור"), גר"ז (סעי' ג', סעי' ד').

2. להשהות קדירה על תולדות חמה [ואולי גם תולדת אור].
1. מיקל.
1) רע"א (דף לז., סי' שי"ח על סעי' ג') – "בחי' הרשב"א כ' וז"ל, ומשהה ע"ג תולדת חמה לא מצינו מי שיחמיר עליו לשהות וכ"ש למ"ד להחזיר תנן עכ"ל משמע דיש לצדד להקל דאף מה דאסור להשהות ע"ג כירה מותר להשהות ע"ג תולדת חמה, ולענ"ד דיש לדון דגם על תולדת אור מותר דלא גרע מכירה גרופה כיון דל"ש בי' שמא יחתה".
2) מ"ב (סי' שי"ח ס"ק כ', בה"ל שם סעי' ג' ד"ה ואפילו) – "עיין במ"ב דלהשהות על תולדת חמה מותר ובחידושי רע"א מצדד דגם על תולדת אור מותר להשהות דלא גרע מכירה גרופה דמותר כיון דלא שייך שמא יחתה".
3) הר צבי (או"ח ח"א ריש סי' קל"ו).
2. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' י"ח), מגילת ספר (סי' ב' סוף אות ד').

3. מראי מקומות.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה אפילו) – "יש לעיין דבש"ס ופוסקים נקטו לשון שהסיקוהו בקש וגבבא דמשמע דהיה אחר ההיסק ולהכי בעצים אסור משום שמשאירים אחריהם גחלים ואיכא למיחש משום חיתוי משא"כ בקש שאינם משאירים אחריהם גחלים ולפ"ז אפשר דאם הניח הרבה קש שבוער זמן רב אפשר דאסור להשהות עכ"פ בשעה שבוער או אפשר דהש"ס אורחא דמלתא נקט שהיה דרכם להעמיד הקדרה אחרי ההיסק אבל ה"ה בשעה שמסיקים נמי מותר והטעם דבשעה שבוער בלא"ה אין לחוש לחיתויי דלמה ליה לחתות כ"ז כשבוער וא"צ לחתות כ"א בשנכבה וזה אשמעינן דבקש כיון שנכבה לא יועיל חיתויו דכלה גם הגחלת משא"כ גבי גפת ועצים לעולם אסור דיבא לחתות בגחלים אחר שיכלה האש וצ"ע".

5] פלטה חשמלית (hotplate).
1. שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש.
1. מיקל - אין צריך שיהיה גו"ק.
1) עי' הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"ו) – "יש לצדד להיתרא, משום דבתנור חשמלי (אם אין אפשרות להגדיל או להקטין את כח החום) לא שייך כלל חתוי".
2) ישכיל עבדי (ח"ה או"ח סי' ל"ד, ח"ו או"ח סי' ט"ו [השני], ח"ז או"ח סי' כ"ח אות ח', סי' מ"ד שאלה ט"ו אות ג').
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ה, קול התורה חנ"ד עמ' י"ז אות א') – "על פלטה חשמלית אם א"א להתבשל שם אז מותר להעמיד קדרה חמה אם אין שם אלא מדה אחת להחום ואם יש שתי מדות אסור".
1) אע"פ שכתב "שא"א להתבשל שם", מיירי בנתינה לכתחילה שיש חסרון של מחזי כמבשל, אבל לענין שהייה מסתברא שלא צריך לזה.
4) באר משה (ח"ו קו"ע סי' ב', ח"ז קו"ע סי' ד').
5) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ע"א [דפו"ח, הע' פ"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"ז) – "ודינה כקש וגבבה".
6) אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' רפ"ח, עמ' תרנ"ו) – "בפלטה חשמלית שאי אפשר לא להגדיל ולא להנמיך, הוי כגרופה וקטומה, ומותר בין שהיה בין חזרה".
7) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות פ"ח עמ' קנ"ז, ח"ד סי' כ"ו אות ב', סי' כ"ז ד"ה ובסתם, ח"ז סי' כ"ב סוף אות ב', ח"ח ריש סי' ט"ז, ח"ח סי' י"ח, ברית עולם שהיה סעי' כ"ו) – "בסיר חשמלי המיוחד לשבת דא"א להגדיל ולהקטין האש דינו כגרופה וקטומה לפי' אינו מותר אלא באופנים דמותר בגו"ק דהיינו להשהות מע"ש ולהחזיר מותר רק ע"פ התנאים שבסעיף י"ז".
8) ציץ אליעזר (ח"ח סי' כ"ו אות ה', חכ"ב ס"ק כ"ב אות ו') - לשונו גבי חזרה לפטלה חשמלית.
9) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סוף הע' א') – "לענין פלטה חשמלית, כיון שאין אפשרות להגביה את החום, לא שייך חשש חיתוי, ודינה כגרוף וקטום, ומותר להשהות עליה בכל אופן".
10) הל' שבת (איידר, עמ' שי"ג, פרק י"ד הע' תקס"ו).
11) שבט הלוי (ח"ה סוף סי' ל', מבית לוי ח"ו עמ' ל' אות ב', חי"ט עמ' ט"ו אות ג', עי' אוצרות שבת ריש עמ' ק') – "דינה ככירה גרופה וקטומה".
12) תפלה למשה (ח"א סי' א') – "מותר להשהות ע"ג פלאטה חשמלית וא"ץ לתת שום כיסוי, ואדרבא עדיפא ממשהה ע"ג פתיליה ונותן כיסוי".
13) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ה, חזון עובדיה שבת עמ' מ"ד) – "תבשיל צונן שנתבשל כל צרכו מערב שבת, והיה מונח במקרר, מותר לחממו בשבת על פלאטה חשמלית של שבת, אפילו חום שהיד סולדת בו".
14) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב) - לשונו מובא לקמן.
15) ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']) – "ואולם פלטה חשמלית המיוחדת לשבת (טשולנט-פלטה) המיועדת לשמור על חום המאכל שעליה, ואין רגילים לבשל עליה וגם אי-אפשר להגדיל את מידת החום שלה, אינה טעונה כיסוי נוסף, ומותר להשהות עליה אוכל מערב שבת, ואף מותר להחזיר עליה את הקדירה, והוא שימלא אחרי שאר התנאים הנזכרים לעיל סעיף כ".
16) תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' ר"ז אות ו') – "בפלטה חשמלית שאין בה אפשרות לשנות את דרגת החום מותר להשהות, והיינו מפני שאי אפשר להגדיל ולהקטין החום דינו כגרוף וקטום, ומיהו בשם החזו"א אומרים שאסר משום לא פלוג, ולא נהגו כן, וכן בראשונים (רמב"ן רשב"א ועוד) ר"פ השואל מבואר שאין אומרים בכל דבר לא פלוג רק כגון במה ששיך הגזירה למטה אסור גם למעלה עיי"ש ולא בדבר דלא שייך בו הגזירה כלל ואכמ"ל".
17) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת סוף עמ' ק"ד, עמ' ק"ה).
18) זכור ושמור (בישול עמ' מ', דפו"ח עמ' קס"ג, עמ' קע"ט).
19) מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ב סי' י"א ד"ה והגר') – "אין לדמותה לתנור דגזרו בו גרוף אטו שאינו גרוף משום חומו הרב שאין הגריפה ניכרת בו אבל בפלטה דלעולם לא שייך חיתוי במין כלי זה מהי"ת לאסור, ועדיף לכאורה מכירה שהוסקה בקו"ג, דמ"מ הוי כירה ונראה כמבשל והוי דרך בישול, ועוד דגם בו אפשר דשייך קצת חיתוי אך יש לדון דכיון שחומה מועט לא גזרו בה שמא יבא לחתות וכך משמע בכמה ראשונים, משא"כ בפלטה דלא שייך בה חיתוי".
20) ועדיף לכאורה מכירה שהוסקה בקו"ג".
21) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרי"ג, עמ' תרס"ז).
22) ילקוט יוסף (סעי' א', סעי' ג' [לשונו מובא לקמן]) – "ובפלאטה חשמלית אין צורך לעשות הפסק בינה לבין הקדרה, ומותר להניח מערב - שבת על הפלאטה כל תבשיל, בין שנתבשל מעט, בין שנתבשל כל צורכו ומצטמק ויפה לו".
23) הל' שבת בשבת (פרק ה' הע' כ"ו) – "חזי' מדין טוח בטיט דבדבר דלא שייך בפועל גזירת חיחוי דלא גזרו בו, ולא אמרו בו לא פלוג ... אין לך טוח בטיט גדול מזה".
24) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז') – "ויש החוששים ... כידוע מנהג העולם אינו כן, והנח להם ישראל וכו'".
25) בשבילי הלכה (שבת ח"א עמ' קכ"ה).
2. צריך שיהי גו"ק: משום לא פלוג.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ב אות י"א, תשובות והנהגות ח"א ריש סי' ר"ז אות ו', דעת חזו"א פרק א' אות ח') – "משום לא פלוג".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' ל"ו, עמ' צ"ו ד"ה וכן, סוף עמ' ק"ב, מאור שבת ח"ב עמ' רפ"ט ד"ה ולעומת, ארחות שבת פרק ב' הע' כ', עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' כ"ב, הל' שבת בשבת ח"א פרק ה' הע' כ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י', אות י"ג, פרק ג' אות י"ב) – "לא פלוג".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' ק', אוצרות שבת עמ' ת"ד אות ג') – "דשאני היסק קש וגבבא, משום שאש זו שונה, שאין לה קיום אלא מיד הולכת ונכבית ולא נשאר בה גחלים בוערות להכי אינה נכללת בלא פלוג דשמא יחתה, משא"כ אש החשמל שהיא אש בת קיימא וגם שייך בה שמא יגדיל בכיריים אחרות, שפיר הוי בכלל הלא פלוג גם כשא"א להגדיל".
3) חוט שני (ח"ב עמ' קי"ד, שעה"צ פרק כ"ו ס"ק נ"ב) – "משום לא פלוג ולא משום עיקר הגזירה, אם הניח על גבי הפלטה היכר כל דהו כגון נייר כסף או טס של פח וכדו' לשם היכר והוא דבר שאין הרגילות להניחו על גבי הפלטה מהני לעשותו ככירה גרופה וקטומה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: פלטה חשמלית בנוגע לאיסור שהיה וחזרה האם צריך גרופה וקטומה. תשובה: צריך".
3. מראי מקומות – אוצרות שבת (פרק ב' סעי' ל"ו), מנחת איש (פרק ו' הע' ט"ז).
1) ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ג) – "פלטה חשמלית המיוחדת לשבת, אשר אין בה דרגות שונות של חום, דינה כגרופה וקטומה ומותר להשהות על גבה תבשילים מערב שבת, ויש מחמירים ומצריכים לכסותה בנייר אלומיניום עבה".
2) מגילת ספר (סי' ב' אות ד') – "ה"ה בכל אש שא"א לשנות את עוצמתה אין מקום לאסור, וצ"ע בזה".

2. כשאפשר להגדיל ולהקטין החום (adjustable hotplate).
1. מחמיר - צריך שיהיה גו"ק.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ה) – "ואם יש שתי מדות אסור".
2) באר משה (ח"ז קו"ע סי' ג').
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סוף הע' א') – "אבל פלטה חשמלית שיש בה כמה דרגות חום, אם אינו מפעיל את הפלטה בחום הרב ביותר, אינה נחשבת גרופה וקטומה, וצריך לשים על הפלטה הפסק".
4) ברית עולם (שהיה סעי' כ"ז).
5) חוט שני (ח"ב סוף עמ' קט"ו) – "פשיטא".
6) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' נ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ק"ה) – "The hotplate should be covered with heavy aluminum foil or a few layers of regular foil".
7) זכור ושמור (בישול עמ' מ', דפו"ח עמ' קס"ג, עמ' ק"פ).
8) מאור השבת (סי' י' הע' כ"ו ד"ה החומר).
2. מיקל - אין צריך שיהיה גו"ק.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב [לשיטתו, עי' לקמן בתנורי גז בזמנינו]) – "הנה החשש שמא יחתה בגחלים כדי למהר בישולו, זה ודאי דלא שייך ושרי. ולא עוד אלא אפילו אם היה אפשר להגדיל האש כגון שיש בזה מספר מידות חום, אעפ"כ היה מותר".
3. מראי מקומות – יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ה).ארחות שבת

6] תנורי גז (או נפט): בזמנינו - האם יש היתר בלי גו"ק, כמו קש וגבבא.
1. צד להקל: דבר שלא היה במציאות בזמן חז"ל, אין לנו לגזור מדעתינו גזירה חדשה.
1. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב אות ג', חזון עובדיה שבת עמ' מ"ח) – "י"ל שלגבי פתיליה של נפט, שלא היתה במציאות בזמן חז"ל, אין לנו לגזור מדעתינו גזירה חדשה שמא יבא להגביה האש ע"י סיבוב כפתור הפתיליה. וכעין מ"ש מרן הב"י א"ח (סימן יג). וי"ל. (וע' מש"כ בס"ד בשו"ת יביע אומר ח"ד חאו"ח סי' מט אות ד). ומיהו בשו"ת פנים מאירות ח"א (ס"ס פד) כתב, שאסור לתת מיחם של תה סמוך לחשכה על מכונת ספירט הבוערת בשבת, ואין לומר שלא שייך חיתוי אלא בגחלים, משא"כ בספירט דולק, שהרי עינינו הרואות שכשממרס בספירט השלהבת עולה ביתר שאת, ויש לחוש לחיתוי כה"ג, וכדין כירה שאינה גרופה וקטומה, לפיכך חייבים חכמי הדור למחות ביד המקילים בזה. ע"כ. וכ"כ בשו"ת מהרש"ם ח"ג (סי' קסה). ובשו"ת מהר"ם בריסק ח"ב (סי' עו). ובשו"ת עצי הלבנון (חאו"ח סי' י). ובשו"ת שואל ונשאל ח"א (סי' לו). ע"ש. אולם בשו"ת מהרש"ג ח"ב (סי' נ) כ' לפקפק בזה על הפנים מאירות הנ"ל, שאסר בלי שום ראיה, שהרי י"ל שבנפט וספירט שלא גזרו חז"ל אין לנו לחדש גזירות מדעתינו, ואפשר דדמי לכירה שהסיקוה בקש ובגבבה שיש שם שלהבת ואעפ"כ לא גזרו שמא יחתה, ומ"מ סיים: שנראה שקשה לסמוך על סברא זו בלבד נגד ד' הפמ"א שמדמה דין ספירט לכירה שהוסקה בגפת ובעצים, דחיישינן שמא יחתה. עש"ב".

2. צד להקל: דוקא בגחלים שדרכם לדעוך מעט מעט גזרו שמא יחתה, משא"כ בדבר שאין מצוי שישתנה מצב החום אין לחוש לשמא יגביה הפתילה להבעירה יותר.
1. משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ד ד"ה ודע) – "ודע דבעיקר הגזירה דשמא יחתה לולא דמסתפינא היה נלפענ"ד לחדש לפימ"ש במקום אחר לענין גזירת שמא יטה ולא גזרינן בנר חשמלי והטעם דלא גזרו חכז"ל רק במין נר שדרכו להתמעט אורה כנר של שמנים וכיוצא בו כה"ג חיישינן שמא ידליק אור הצריך לו ובשבת קודש יתמעט לאט לאט כדרך הנר שלאחר שיתמעט בו השמן מתמעט האור או שמא יחטום הפתילה שתעשה פחם ויחשיך האור, כהאי גוונא חיישינן שמא יטה, אבל באור שלעולם לא ישתנה וידלוק במצב אחד והוא הדליק נר כזה כה"ג לא חיישינן שמא יטה שהרי יש לו האור שהדליק ורוצה בו ולא נעשה בו שינוי. כללו של דבר כל שנעשה בו שינוי חיישינן שמא יטה והכ"נ י"ל דדוקא בגחלים שדרך האש להתמעט במשך ההבערה והגחלים אשר סביבות הקדירה עוממות ומכבות חיישינן שמא יחתה גחלים אחרים על יד הקדירה למהר הבישול, אבל אם לא יכבו הגחלים למה ליה לחתות הרי שם הגחלים ומה יועיל החיתוי, וממילא בגז כיון שלא נשתנה האש כל הזמן שהמאכל עליו והוא ידע לה מאתמול ותקן אותו שידליק בכעין זה לא גזרו משום חתוי כה"ג וכמו שלא גזרו שמא יביא עצים אחרים וידליק אלא שמא יחתה הוא דגזרו. דכל שילך להביא עצים יזכיר לעצמו ששבת היום הכ"נ לא גזרו בגז כיון שאין דרכו לכבות ולהתמעט ולא גזרו שמא יוסיף על הגז כמו שלא גזרו כן בנר ובעצים, ומה"ט יש להתיר נר עלעקטרי הנקרא דיממער שאפשר לעלות בב' או ג' מיני אור, והארכתי בזה במקום אחר, ומיהו כיון דקצת יש לחלק חושש אני מלחדש דבר כזה, ועי' קול תורה (אייר תשכ"ג) תשובה מהגרצ"פ פראנק זצ"ל דתנור חשמלי שא"א להגדיל את כח החום דין כירה גו"ק יש לו ומותר להחזיר עליו ואולי כשמכסה גם הכפתורים של הגז אז לכו"ע מותר. שוב ראיתי לידי"נ הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] בתשו' א"ח ח"א סי' צ"ג שמצדד ג"כ לחדש דבגז ליכא גזירה של חתוי הגם שאין דרכו דרכינו מ"מ כל הדרכים למקום אחד הולכים ולכן לא מנעתי עצמי מלהעלות על הכתב מה שבלבי, מ"מ אין לסמוך על סברא זו בעצמה".
2. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב אות ג', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ה, ח"ה סי' כ"ח ד"ה ודע, ח"ו סי' כ') – "בגידולי ציון חלק ט' (סי' יא), שדוקא בגחלים שדרכם לדעוך מעט מעט גזרו שמא יחתה, משא"כ בפתיליה של נפט שאין הדבר מצוי שישתנה מצב החום אין לחוש לשמא יגביה הפתילה להבעירה יותר. ע"ש. כל קבל דנא ראיתי בס' באר יצחק על קדשים, בהקדמה, שכ', מה שנכשלים להעמיד תבשילים לצורך סעודת הערב או מים חמים על מכונת גאז, וכן מה שמעמידים מיחם של קפה על מנורת נפט, שאלתי ע"ז להגאון מבריסק זצ"ל, והשיב לי שהוא איסור גמור, והראה לי דברי הירושלמי פ"ג דשבת על המשנה דאנטיכי שגזרו חז"ל בענין זה. וכ"כ הפמ"א הובא בשערי תשובה סי' רנ"ד. והרה"ג רי"ח זוננפלד (נרו יאיר) ז"ל אמר לי שהוא שאל להגאון ר' יעקב שאול אלישר ז"ל מפני מה שתק על מנהג הרע שנהגו כמה ספרדים כן, והשיב לו, שאין לו כח למחות, ומוטב שיהיו שוגגין וכו'. עכת"ד".
3. אור ושמחה (רמב"ם פרק ג' סוף הל' ז').
4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ז סי' ט"ז אות ג', סי' י"ז אות א', ח"ח סי' כ"ו אות ה', עי' ח"ב סי' ז' אות ד').

3. צד להקל: שגזרו רק שלא יחתה בגחלים ולא לשמא יביא עוד עצים כשיכלה האש.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג ד"ה והנה, עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות ק') – "והנה יש טעם גדול לומר דלא שייך כלל הגזרה בתנורי הגעז שלנו, דהא חזינן שרק לשלא יחתה בהגחלים גזרו ולא לשמא יביא עוד עצים כשיכלה האש, דאם היה שייך למיגזר זה היה לן לאסור גם בכירה שהסיקוה בקש וגבבא שלא שייך חשש חתוי שמא יתן עוד קש כשיתבער הקש שבכירה, דהא ליכא בזה היכר, אלא צריך לומר דזה לא גזרו. ואולי משום דלא גזרו אלא בחתוי בפיו שקילא לאינשי דלא חשיב להו מעשה כ"כ מלעשות בידים. וא"כ בתנורי הגעז שלא שייך חתוי בהגעז שכבר יש שם אלא אם רוצה להגדיל האש צריך שיתן עוד געז אחר שנותן ע"י שפותח יותר את נקבי הצינור שיורד משם הגעז, א"כ הוא כמו להביא עצים אחרים שלא גזרו דלא חששו שיעשה בידים. ואף אם נימא שהטעם שלא גזרו שמא יביא עצים וקש משום שרוב הפעמים אינם בסמוך להכירה שהוא דבר קשה להביאם מרחוק ויבא לזכור קודם שיביא העצים וממילא לא גזרו אף שנזדמן שהם בסמוך משום שלא שכיח כ"כ, וכדאיתא חלוק כעין זה בריש ביצה בגזרה שמא יקטום עיין שם בתוס', וא"כ בתנורי הגעז שהוא דבר קל לפתוח יותר את נקבי הצינור להביא יותר געז יש לגזור, מ"מ כיון שעכ"פ לא גזרו אף בעצים וקש שסמוכים להכירה, לכן גם בגעז לא היה בכלל הגזרה אף שעתה נעשה באופן שלעולם הוא סמוך, כמו דברור שאף אם היה נעשה רגילות שלעולם יהיו קש ועצים סמוך להכירה שלא היה נאסר בשביל זה כיון שעכ"פ לא אסרו כ"כ הוא בגעז שהוא רק כנעשה הרגילות שהם לעולם בסמוך להכירה שלא היה בכלל הגזרה ואנן לא מחדשינן איסורין. וגם מסתבר שלעולם היה הרגילות שיהיו עצים וקש סמוך להכירה דרוב בנ"א לא היו מצמצמים להביא רק כפי הצורך ומ"מ לא גזרו בשביל זה שלא יבא ליתן קש ועצים אחרים, וא"כ הוא מטעם שלא חששו שמא יעשה בידים, וא"כ הוא עוד כמפורש שאין לגזור גם בתנורי הגעז שצריך לעשות בידים".
2. עי' שבט הלוי (ח"א סי' צ"א) – "ובאמת יראה דבלא"ה בדידן קיל יותר מבזמן הש"ס והש"ע דאם האש מגולה שאסור משום שמא יחתה וזה לדידהו דאפשר לחתות במגולה דהיו מבשלים ע"ג גחלים וכה"ג, אבל הני פטפוטים של נפט דגם במגולה א"א לחתות מצד האש כלל, ורק ע"י גלגלים מבחוץ והוא עומד בכה"ג דא"א לזוז אותם או שקשרן, א"כ אש מגולה גופא בכה"ג רק חומרא היא ודי לנו אם אינו מכוסה בכסוי שאינו רגיל כנ"ל".
3. אור ושמחה (רמב"ם פרק ג' סוף הל' ז').

4. מיקל.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב, ח"ב או"ח סי' צ"ט) – "איפה ראית שמחמירין בזה ... דהא אצלנו אין חשש חיתוי ... תנורים שיש לנו היום שמבשלים בהם ע"י חשמל או גז, שאין בהם החשש שתקטן האש ויבא לחתות, וכיון שעשה האש למידת החום הצריכה לו אין לנו חשש שמא יצטרך אח"כ להגדיל האש ומותר. ומה שמצינו בגמ' חשש חיתוי הוא רק באש שדרכה להתקטן וחיישינן שמא יבוא להגדילה, אבל חשש הוספה של חום לא שמענו, ועל המחמיר להביא ראיה וזה פשוט".

5. מחמיר.
1. אז נדברו (ח"ד סי' כ"ו אות א', ח"ח סי' י"ח, ברית עולם שהיה סעי' ב') – "כי טבע הגחלים להכבות ותמיד יש רק החשש לשמא יחתה [ואינו שכיח בחול שיקטם באפר] והם קבעו שאם הגיע לשיעור בישול שאז אינו בהול כל כך ולא ישכח לחתות, אבל בגז יעשה כמו שרגיל בחול ויש לחוש שיהא בהול להקטין כמו שרגיל באש גדול, וזה לא גזירה חדשה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש פרק ז') - לשונו מובא לקמן.
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש פרק ז') – "דכיון דהחשש הוא שמא ירצה למהר בישולו ולכן יחתה, אדרבא הגדלת האש בגז היא פעולה קלה יותר מחיתוי בגחלים וודאי היא בכלל הגזירה דשמא יחתה. ולא דמי לכירה שהוסקה בקש וגבבא דמותר להשהות על גבה לפי שאין בה חשש חיתוי דמיד שכלה השלהבת כלה גם הגחלת כמש"כ המשנ"ב בסקי"ט ולא חיישינן דמ"מ כשירצה למהר הבישול יביא לתוכה עוד קש וגבבא, דשאני התם שצריך להביא מבחוץ ואדהכי מידכר, משא"כ הגדלת הגז שנעשית ע"י הכפתורים שבכירה".
4. חוט שני (ח"ב פרק כ"ו שעה"צ ס"ק נ"א) – "ואף דלא מצינו שחז"ל גזרו שמא יביא עצים או אש חדשה להגדיל את האש אלא רק שמא יחתה בגחלים הקיימים, מ"מ הגדלת האש בגז שלנו פשוט דאין זה נחשב כהבאת עצים חדשים אלא שעושה הפעולה הרגילה בימות החול להגדיל את האש וכוונתו שע"י הזזת הכפתור יכנס גז חדש ועי"ז תתגדל האש יותר וכל זה הוי ממש כעין גזירת חיתוי בגחלים".
5. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"א, עמ' קס"ב).
6. בשבילי הלכה (שבת ח"א עמ' קכ"ז אות ו') – "והכי נקטינן לדינא".

6. בדיעבד.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ה', הע' ה') – "אעפ"י שכתב בשו"ע סימן רנ"ג סעיף א' שאם עבר ושהה או שגג ושהה אסור התבשיל באכילה, כבר נתבאר לעיל בבאורים לתשובה א' שיש לדון ולומר שכיריים של גז עדיפים מכירה, משום שאין החום כל כך רב, ואין אש מסביב, ודמי לקש וגבבא. ולכן אף שנהגו לכסות את האש וכדין כירה, מ"מ נראה שבדיעבד יש לסמוך על מה שנתבאר שם, ולהקל כשכבר בישל, להתיר את האוכל באכילה".
2) אור ושמחה (רמב"ם פרק ג' סוף הל' ז') – "ומ"מ אין להקל בסברא זו לעשות מעשה לכתחילה אבל בדיעבד אין לאסור התבשיל אם עבר ושיהה בלא כיסוי האש".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (פנינת השבת פרק כ"ג הע' ט').
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' פ"א) – "להחמיר בזה אף בדיעבד".
3. מראי מקומות – זכור ושמור (פנינת השבת פרק כ"ג הע' י'), פנינת השבת (פרק כ"ג אות ה').
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, בישול הע' רע"ד) – "אך לא שמעתי למי שיצטרף סברת האג"מ אף בדיעבד".

7. לפעמים מצרפים הסברות דלעיל לקולא.
1. שלא צריך לכסות הכפתורים.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג ד"ה והנה).
2) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ט') - לשונו מובא לקמן.
2. להשתמש בפח מתכת (בלעך), דלא כדעת החזו"א.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' א', וכן עי' הע' ד') – "שאפשר שכיריים של גז שלנו עדיף מכירה הנזכרת בשו"ע, שאפשר שאש שלנו אינה נחשבת כגפת ועצים, אלא כקש וגבבא, שמותר בשהיה, כמבואר בשו"ע סימן רנ"ג סעיף א', שהרי בכירה האש היתה גדולה וחומה רב ומהני לה החיתוי, ואש שלנו היא ודאי פחות מזה. ועוד שבכירה האש היתה בוערת גם מסביב לקדירה, משא"כ באש שלנו. וראה עוד במש"כ בב"י שם בשם הכלבו. ועוד אפשר שכל החשש שמא יחתה הוא דוקא באש של גחלים שהולכת ודועכת, אבל אש שלנו קבועה היא. אלא שמאידך אפשר שיש מקום להחמיר באש שלנו יותר, משום שאש שלנו אינה דועכת כשל פעם, ולכן נהגו להחשיבה כגפת ועצים, וכיון שאנו מחמירים רק מכח המנהג, יש לנו גם להקל מכח המנהג, שנהגו להחשיב כיסוי הקדירה כגרוף וקטום, ולכן למעשה מותר להשהות ע"ג הפח כיון שדינו כגרוף וקטום".
2) משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ד ד"ה ודע) - לשונו מובא לעיל.
3) שבט הלוי (ח"א סי' צ"א) - לשונו מובא לעיל.
3. להשתמש בפלטה שבת בלי פח מתכת.
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' כ"ו אות ה').
2) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב אות ג', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ה, ח"ו סי' כ').
4. סומכין על שיטת חנניה: שדי שיתבשל כשיעור מאכל בן דרוסאי כדי שיהא מותר להשהות.
1) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ז') – "העירו כמה מפוסקי הזמן שבכיריים של גאז כיון שאין האש דועכת מעצמה כמו בגחלים היה מסתבר שאין לחוש כ"כ שיבואו להגביה השלהבת, וכמו שלא חששו בכירה שהוסקה בקש ובגבבא שיבואו להוסיף עוד קש וגבבא כדי להגביה האש, דלא חזינן דחששו אלא כשהסיק הכירה בגפת ובעצים שהאש דועכת ושמא יבוא להחזירה למצבה הראשון ע"י החיתוי, וא"כ נהי דלא סמכינן ע"ז למעשה כמש"כ בסוף סימן הבא, מ"מ ראוי לצרף סברא הזאת עכ"פ שלא נצטרך להחמיר יותר ממנהג הקדמון להקל מחצי בישול. וכן שמעתי מהגר"ש פעלדער שליט"א וגם מגאון אחד שליט"א".

8. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ד' הע' א').
1. ארחות שבת (פרק ב' סוף סעי' א') – "שלא חילקו חכמים בגזרתם".
2. הל' שבת בשבת (פרק ה' הע' ט"ו, הע' י"ז) – "ולענ"ד בכיירים של גז דמעיקר הדין יש צד גדול של קולא בעיקר גזירת חיתוי כמשנ"ת בהע' ט"ו וכל יסוד איסורו משום לא פלוג שגזרו על כל אש א"כ בודאי גם כיסוי ע"ג האש לחוד יועיל דלא גרע משאר כירת כיון שכל יסוד איסורו כדהתם".

7] גריפה (removing the coals).
1. אם צריך גריפת כל הגחלים לחוץ.
1. ירושלמי (פרק ג' הל' א', דף כא.) – "הגורף עד שיגרוף כל צרכו מן מה דתני הגורף צריך לחטט ביד הדא אמרה עד שיגרוף כל צורכו".
2. ראשונים.
1) שיגרוף הגחלים לצד אחד.
1) בעל המאור (דף טז:) – "וכן אם גרף כל הגחלים והוציאם לחוץ ל"ש כירה ול"ש תנור מותר לשהות ולהחזיר שם כל דבר דהא ליכא למיחש לחתויי בגחלים והא דתנן במתני' עד שיגרוף בגורף הגחלים לצד אחד הוא דקלשת לה גזירה דלמא אתי לחתויי דהא גלי אדעתיה דלא קבעי להו".
2) ר"ן (דף טו: ד"ה עד) – "דגורף היינו שיגרוף כל הגחלים לצד אד אבל אם גרף את הכל והוציא לחוץ אפי' בתנור שרי דליכא למיחש למידי".
2) גרף ממנה [כל] הגחלים לחוץ.
1) רמב"ם (פרק ג' הל' ו') – "ולמה אסרו לשהות בתנור אף על פי שגרוף, מפני שהגורף אינו גורף אלא רוב האש ועצמה, ואי אפשר לגרוף כל האש עד שלא תשאר ניצוצה אחת ומפני שהבלו חם שמא יחתה כדי לבער הניצוצות הנשארות בתנור".
2) רמב"ן (דף לו: ד"ה עד).
3) רשב"א (דף לו: ד"ה ומכל).
4) אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י"ב) – "וגרף לגמרי הגחלים".
5) ר"י מלוניל (דף לו: ד"ה עד) – "כל הגחלים לגמרי מכל הכירה".
6) טור (סעי' א') – "גרף פירוש שהוציא ממנו כל הגחלים".
7) כל בו (סי' ל"א).
3. פוסקים.
1) שיגרוף הגחלים לצד אחד.
1) קרבן העדה (על הירושלמי שם ד"ה עד שיגרוף) – "לצד אחד".
2) ערה"ש (סי' רנ"ט סעי' ט"ו. אמנם עי' סי' רנ"ג סוף סעי' ה') – "אך אם נתנו אפר על הגחלים וגרפו הגחלים לצד אחד של התנור מותר ג"כ לכל הדיעות".
2) גרף ממנה [כל] הגחלים לחוץ.
1) מחבר (סעי' א') – "גרף דהיינו שהוציא ממנה כל הגחלים".
2) לבוש (סעי' א') – "גרף, דהיינו שהוציא ממנו כל הגחלים".
3) ב"ח (ס"ק ג') – "והכי נקטינן להחמיר דלא שרי בכירה אלא בגרף כל הגחלים לחוץ".
4) עולת שבת (ס"ק א') – "ומה שכתב אלא א"כ גרף דהיינו שהוציא ממנו כל הגחלים. פירוש לאפוקי מדברי הר"ן [טו ע"ב ד"ה עד] שמפרש ופסק כדעת הרז"ה דהיינו שגורף כל הגחלים לצד אחד, אבל אם גרף כל הגחלים אפילו בתנור ליכא למיחש שמא יחתה עכ"ל, וליתא, אלא כדעת הרמב"ם ז"ל [פ"ג ה"ו] קיימא לן דכתב וזה לשונו, ולמה אסרו לשהות בתנור אף על פי שגרוף, מפני שהגורף אינו גורף אלא רוב האש (ו)עצמה ואי אפשר לגרוף כל האש עד שלא תשאר ניצוץ אחד, והתנור מפני שהבלו חם ביותר יש לחוש שמא יחתה כדי לבער הניצוצות הנשארות עכ"ל".
5) עטרת זקנים (ריש סי' רנ"ג) – "אלא אם כן גרף דהיינו שהוציא ממנה כל הגחלים. אבל הר"ן [שבת טו, ב ד"ה עד] כתב דאין פירוש גרף שהוציא כל הגחלים לחוץ, אלא שגרפם לצד אחד בתנור. וב"ח [עמוד נד ד"ה ומ"ש אלא] כתב שלא נמצא בשום מפורש שהיקל בכך, אלא כפירוש רבינו [הטור] עיקר, והכי נקטינן להחמיר דלא שרי בכירה אלא בגרף כל הגחלים לחוץ, ובתנור אסור אפילו גרפם כולם לחוץ".
6) תוס' שבת (ס"ק ה', ס"ק ו').
7) עי' גר"א (שנות אליהו פרק ג' משנה א').
8) גר"ז (סעי' א') – "דהיינו שגרף ממנה כל הגחלים לחוץ".
9) מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י"ד, ס"ק ס"א) – "שהוציא ממנו. [רוב הפוסקים] חוץ לכירה".
10) תורת שבת (סעי' א', ס"ק ב').
11) כה"ח (ס"ק ט').
12) שביתת השבת (שהיה סעי' ג').
13) קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ב').
4. מראי מקומות – תפארת ישראל (פרק ג' אות ה', אות ח', אות ט').
1) ריטב"א (דף לו: סוף ד"ה מתני, עי' מגיה שם ס"ק י"ט) – "ועד שיגרוף. פרש"י ז"ל שיגרוף את הגחלים, ונראה דלא סוף דבר כל הגחלים אלא כל שלא הניח שם אלא גחלים עוממות או רמץ. ועד שיתן את האפר היינו לכסות בו את הגחלים כדפרש"י ז"ל, וכן בירושלמי".

2. בתנור גרוף: מה טעם אסרו.
1. משום שהגחלים בצד אחד (ואם הוציאום לחוץ אפילו בתנור שרי) – בעל המאור (דף טז:, לשונו מובא לעיל), ר"ן (דף טו: ד"ה עד, לשונו מובא לעיל), קרבן העדה (על הירושלמי שם ד"ה עד שיגרוף).
2. כיון שהבלו רב ומרתיח אינו נראה כגרוף ואתי לאשהויי בכירה [או תנור] שאינו גרוף – רמב"ן (דף לו: ד"ה עד, "איכא למימר לפי שהבלה גדול ומרתיח אינו נראה כגרוף אלא כמו שיש גחלים שם ואתי להשהות ע"ג כירה של גחלים ואתי לחתויי"), רשב"א (דף לו: ד"ה והנכון, "והנכון שנאמר דגרופה ממש בעינן, אלא דבתנור כיון שהבלו רב ומרתיח אינו נראה כגרוף אלא כמו שיש שם גחלים ואתי לשהויי או לאהדורי בכירה שאינה גרופה ואתי לחתויי אי נמי אתי לשהויי או לאהדורי בתנור גופיה דאינו גרוף").
3. אי אפשר שלא ישאר ניצוץ אחד – רמב"ם (פרק ג' הל' ו', לשונו מובא לעיל), ההשלמה (דף לו:), מגיד משנה (פרק ג' הל' ו', "וטעמו נכון"), אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י"ב), כל בו (סי' ל"א), לבוש (סעי' א'), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק ה', ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק כ"ב), ערה"ש (סעי' ו'), כה"ח (ס"ק ט"ו).
1) רשב"א (דף לו: ד"ה ומכל) – "וא"ת כיון שהוא צריך לגרוף לגמרי מפני מה אסרו בתנור גרוף, פירש הרמב"ם ז"ל מפני שאי אפשר שלא ישאר בו ניצוץ אחד וממנו ראוי לחתות ולהסיק, ולדבריו צריכין אנו לומר דבכירה גרופה התירו מפני שאע"פ שנשארו בה ניצוצות מתוך שהבלה מועט אינה ראויה להתחמם בניצוצות מועטין הנשארים ולא יהיב דעתיה ולא אתי לחתויי, אבל תנור מתוך שהבלו רב יהיב דעתיה ומחתה, ודומיא דקש וגבבה דבכירה שרי אפילו באינה גרופה ובתנור אסור".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "אף להמחבר שפסק גרוף כל האש כולו, לא מקצתו (דלא כר"ן שבת טו, ב ד"ה עד, עיין מה שאכתוב בט"ז אות ד' אי"ה בזה), אם כן תנור איזה חתוי שייך. לזה אמר הר"מ ז"ל פרק שלישי מהלכות שבת הלכה ה' ו' מפני שאין אפשר לגרוף כל האש. ותראה שהאדון ז"ל סובר שמה שכתב הר"מ בהלכה ו' מפני שאי אפשר לגרוף כל האש שלא ישאר ניצוץ אחד 'מפני' שהבלו חם, שמא יחתה להבעיר הניצוצות הנשארות, כאלו אמר 'ומפני' שהבלו חם, וכן הוא בלבוש [סעיף א] דפוס פראג שפ"ג, יע"ש. אבל בנחלת צבי [עטרת צבי ס"ק ז] משמע לכאורה הטעם בתנור, שהבלו חם אי אפשר לגרוף שלא ישאר ניצוץ, יע"ש. ואף על גב באות ג' בקטמה והובערה בגילוי דעת סגי, אם כן בתנור נמי ליהוי גילוי דעת, וי"ל דאין זה גילוי דעת, דקטם שלא יתחרך דהבלו רב. ועוד יש תירוצים".

3. טעם ההיתר של גרופה.
1. מסיח דעת.
1) רמב"ם (פרק ג' הל' ד') – "שהרי הסיח דעתו מזה התבשיל ואין גוזרין שמא יחתה באש".
2) רמב"ן (דף לו: ד"ה עד שיגרוף) – "והטעם לפי שהמערב אפר ואש לגמרי סילק דעתו מחיתוי האש וכבר קלקלו והסיח דעתו ממנו".
3) כל בו (סי' ל"א).
4) ארחות חיים (הל' שבת אות נ"ח).
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה ליתן).
1) מרכבת המשנה (חעלמא, פרק ג' סוף הל' ד'), תורת חיים (סוף ס"ק ז') – "מ"ש רבנו שהרי הסיח דעתו ממנו ואין כוונתו לומר שהסיח דעתו מלאכול התבשיל כמו שהבין הרמ"ך אלא ר"ל שהסיח דעתו מלחמם התבשיל כיון דגלי דעתיה דניחא ליה הקטימה".
2. גלי אדעתיה.
1) בעל המאור (דף טז:) – "דהא גלי אדעתיה דלא קבעי להו".
2) ריטב"א (דף לו: סוף ד"ה מתני) – "וטעמא דמילתא דכל דעבד הכי גלי אדעתיה דלא קפיד בחמימותיה ולא אתי לחתויי בגחלים".
3) שיטה לר"ן (ריש דף לו:) – "דגלי אדעתי' דלא ניחא לי' בחמימות הקדרה ולא אתי לחתויי".
4) ההשלמה (דף לו:) – "גרופה וקטומה, דגלי אדעתיה שאינו רוצה ברבוי גחלים".
5) אהל מועד (דרך שלישי נתיב י"ב) – "כירה שהסיקוה בגפת ובעצים וגרף לגמרי הגחלים או קיטם פי' שכיסה אותם באפר בזה מותר לשהות שהרי מגלה בדעתו שאינו רוצה ברוב החמימות ובענין זה אין לגזור שמא יחתה".
3. היכרא שמסלק דעתו.
1) ר"ן (דף טו: סוף ד"ה או) – "ומשום הכי כל שגרוף וקטום דאיכא היכרא שמסלק דעתו מלחתות בגחלים שרי".
2) רמ"ך (כסף משנה פרק ג' הל' ד') – "לפיכך אם גרף וכו' שהרי הסיח דעתו וכו'. כתב הרמ"ך צ"ע היאך הסיח דעתו שהרי בדעתו לאכלה בלילה ומי לא עסקינן דאין לו תבשיל אחר כי אם זה וטעם הנכון משום דעביד [היכר] כיון דגרף או קטם דלא אתי לחתויי וכן פירשו רבותי עכ"ל".
4. מראי מקומות – לבוש (סעי' א', "שכיון שמיעט חומם גלי דעתיה דלא ניחא ליה שיצטמק יותר ובודאי לא יחזור ויחתה, ועוד דאית ליה הכירא ויזכור"), שבות יצחק (ח"ב עמ' י', לשונו מובא לקמן).
1) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ד ד"ה המבואר) – "המבואר בראשונים ז"ל דטעם ההיתר דגרוף הוא משום הכירא דמתוך כך לא יבוא לחתות, ומה שכתב ברמב"ם דטעמא משום היסח הדעת ומתוך כך לא יבוא לחתות, נראה דהכל חד טעמא והיינו שצריך לעשות מעשה שיש בו משום היסח הדעת וצריך נמי שאותו המעשה יהיה בו גם היכר למשך השבת ולא רק בשעת פעולת ההיכר אבל כל זה הוא משום שמסיח דעתו מהתבשיל ומשו"ה לא חיישינן שיבוא לחתות".
1) אמנם עי' רמ"ך (כסף משנה פרק ג' הל' ד'), לשונו מובא לעיל.
2) שבות יצחק (ח"ב עמ' ג') – "ויש לפרש דשרש פלוגתת הרמב"ן והרשב"א עם הרז"ה והר"ן הוא אם סגי במעשה היכר שיזכר ולא יחתה, או דבעי' שיסיח דעתו ולא יתן דעתו לחתות כלל ...".

8] קטימה (covering the coals).
רש"י (דף לו: ד"ה או) – "או עד שיתן אפר. על גבי גחלים לכסותם ולצננם".

1. בתנור קטום: מה טעם אסרו.
1. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ח', לשונו מובא לעיל).

2. טעם ההיתר של קטימה.
1. מסיח דעת – רמב"ם (פרק ג' הל' ד', לשונו מובא לעיל), רשב"א (דף לו: ד"ה עד שיגרוף, "כיון שקטם קצת מוכחא מילתא שהוא מתיאש ממנה ואינו רוצה בחתויו ... דכיון שעממו ולא חשש ללבותן מוכחא מילתא שאין קפיד בחתויו"), כל בו (סי' ל"א), ארחות חיים (הל' שבת אות נ"ח).
2. גלי דעתיה – רש"י (דף לז: ד"ה שאני, "שאני הכא דקטמה. וגלי דעתיה דלא ניחא ליה בצמוקי"), ריטב"א (דף לו: סוף ד"ה מתני, לשונו מובא לעיל), ההשלמה (דף לו:, לשונו מובא לעיל), שיטה לר"ן (ריש דף לו:, לשונו מובא לעיל), ר"י מלוניל (דף לו: ד"ה או, "שגילה דעתו שאין רצונו בחמימות קדירתו"), אהל מועד (דרך שלישי נתיב י"ב, לשונו מובא לעיל), מג"א (ס"ק ג'), ערה"ש (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ד), כה"ח (ס"ק י').
3. היכרא שמסלק דעתו – ר"ן (דף טו: סוף ד"ה או, לשונו מובא לעיל), רמ"ך (כסף משנה פרק ג' הל' ד', לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – דברות משה (שבת סי' כ' הע' קכ"ז), חוט שני (ח"ב עמ' ק"ד ד"ה המבואר, לשונו מובא לעיל).
1) שבות יצחק (ח"ב עמ' י') – "והחילוק בין היסח הלעת להיכירא י"ל דהיסח הדעת פירושו דע"י מעשה הקטימה עוקר דעתו לגמרי מלחתות, והיכירא פירושו דאע"פ שלא עקר דעתו מלחתות שיש לחוש שירצה לחתות, מ"מ כשיבא לחתות יזכר באיסור מחמת מעשה החיתוי שעשה מבעו"י. והיינו דלרמב"ם בעי' שע"י הקטימה יעקור דעתו לגמרי מתיקון התבשיל, ולרמ"ך אין הקטימה גורמת שיעקור דעתו לגמרי ואכתי יש חשש שיעלה בדעתו לחתות, אך ע"י פעולת הקטימה יזכור ולא יחתה. ואין לפרש שבשעה שבא לחתות יש לו היכר בכירה שרואה הקטימה ומידכר, אלא הפירוש דע"י שעשה מעשה להיכר מחמת אותו מעשה מידכר ולא אתי לחיתויי. ודבר זה מבואר מדברי הכס"מ ... ".

3. אם צריך שלא יהא האש ניכר.
1. מיקל, אף אם ניכר האש – רמב"ן (דף לו: ד"ה עד), ר"ן (דף טו: ד"ה עד), ב"י (ס"ק א' ד"ה ומ"ש אלא), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ד), ערה"ש (סעי' ה'), כה"ח (ס"ק י'), שביתת השבת (שהיה סעי' ג').
1) ממילא אם יש סדקים בבלעך, יש להקל.
1) זרע אמת (ח"ג או"ח סי' כ"ו) – "והוא מכוסה בטס של ברזל שיש לו איזה נקבים קטנים ...".
2) שבט הלוי (ח"ג סוף סי' מ"ט, מבית לוי חי"ט עמ' י"ד) – "מ"מ אם מכוסה לגמרי אלא שיש חורים שנראה האש, והכפתורים מכוסים בהיכרא כנ"ל, לא ידעתי שום איסור".
3) שבות יצחק (ח"ב עמ' ל"ה אות א') – "כיון דקיי"ל דא"צ לקטום כל צרכו, כלומר דאין צריך לכסות הכירה עד שלא תראה האש כלל, הכ"נ כיסוי האש ע"י טס של מתכת שיש בו סדקים דקים מהני".
4) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"א).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"ז) – "ולגבי בלא"ך שלנו, שייך מוסג כזה כגון אם יש סדקים בבלא"ך. אבל אם נחסר מקצתה, אין זה נחשב ככיסוי כל הגחלים".
2. מראי מקומות.
1) תורת שבת (ס"ק ב') – "דלזה לא הביא הר"ן ראי' כלל ומטעם זה לא כתבו המחבר ...".

4. האם צריך לכסות כל הגחלים, או סגי במקצת הגחלים.
1. צריך לכסות כל הגחלים.
1) עי' ר"ן (דף טו: ד"ה עד) – "שנתן אפר על גבי כל הגחלים".
2) תוס' שבת (ס"ק ו').
3) א"ר (ס"ק ד') – "מיהו צריך שיתן (עפר) [אפר] על כל הגחלים (ר"ן ט"ו ע"ב ד"ה עד)".
4) מחה"ש (ס"ק ג') – "וכתב בספר תוספת שבת [ס"ק ו] דודאי צריך לקטום כל הגחלים, דלא עדיף קיטום מגריפה שצריך לגרוף ולהוציא כל הגחלים, ואם כן הוא הדין דצריך לקטם כל הגחלים".
5) מ"ב (ס"ק י"ד) – "שכסה הגחלים. היינו כל הגחלים".
6) תורת שבת (סעי' א', ס"ק ב').
7) כה"ח (ס"ק י').
8) שביתת השבת (שהיה סעי' ג') – "דהיינו שכסה כל הגחלים באפר למעט חומם".
9) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ל"ה אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ').
10) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"א, פרק ט' הע' קפ"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ל"ד ד"ה ושמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ') – "הכונה היא שמשליך חופן אפר בפיזור על כללות הגחלים, והיינו פעולת כיסוי כלפי כל הגחלים, ומהני אפילו אם במציאות לא כוסה רוב שטח הגחלים ע"י האפר אלא מיעוט ממנו".
2) ה"ה בפח מתכת, בכירי גז ובתנור חשמלי – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ל"ה אות ב', אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ', "אך כיסוי האש ע"י פח קטן כגון מכסה של קופסת שימורים, כיון שהדבר ניכר שאין המכסה מכסה כללות האש אלא חלק מסוים ומוגדר ממנה לא מהני דחשיב כקטם מקצת הגחלים, ולא דמי לקטימה באפר שאף שיש מקומות בגחלים שאינם מכוסים, מ"מ פיזור האפר נעשה בכללות הגחלים"), זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קפ"א).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"ח) – "בכירה שלנו, שיש עליהם ארבע שלהבות נפרדות, בודאי אין צריך לקטום אלא השלהבת שמתחת אותה קדירה. אבל ע' במ"ב ס' שיח סקצ"ד שכתב לגבי תוך התנור, שאף אם מרחיק קצת, אינו שייך לומר שהקדירה הוא רק 'כנגד' או 'סמוך' למדורה שבתוך התנור. ולכאורה הסברא הוא שכל תוך התנור הוא מקום אחד. ולכן יש לדון ב'פלטה' שבאמת הוא גוף-חימום אחד שמתחת הכיסוי של ברזל. האם זה דומה לתנור, שצריך גרוף בכל (ע' במ"ב ססקס"ח). ולמעשה שמעתי מרי"ב של' שפלטה דומה לכירה שלנו שיש שלהבות נפרדות. ואף שבאמת הכל הוא רק גוף-חימום אחד, מ"מ נראה לנו כמקומות נפרדות. ומספיק לכסות רק מה שמתחת הקדירה. והא ש'סמוך' אין צריך גרוף וקטום, מ"מ להחזיר בשבת עדיין צריך שאר תנאי חזרה. כ"כ בבה"ל ס"ס רנג בדעת הרמ"א".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In order to do chazara on a plata, if I need to cover it, must I cover the whole thing or just where the pot is? R' Y. Berkovits wrote: Pashtus wherever the pot may end up being.
2. אפילו מקצת גחלים.
1) תפארת ישראל (פרק ג' אות ט') – "וכן הוכיח הר"ן וב"י מדלא קאמרה מתני' על שיטמון הגחלים באפר. משמע דסגי בכסה קצת מהן. מזה משמע דלא כמחצית השקל שכ' דמ"ש המג"א דסגי בקיטום כ"ש היינו בכסוי דק".
2) גר"א (שנות אליהו פרק ג' משנה א') – "או עד שיתן את האפר. פי' אפילו על מקצתה ואפי' קטמה והובערה אפי' קטמה בנעורת של פשתן".
3. מראי מקומות.
1) שבות יצחק (ח"ב עמ' ל"ג) – "וצ"ב מה שכתב התפא"י דמהר"ן משמע דלא כמחה"ש, שהרי הר"ן לא כתב דסגי בכיסה קצת מהן, אלא כתב דסגי בקטימה כל שהו ולשון זה שפיר יש לפרש כמ"ש המחה"ש. ועוד צ"ע איר יפרש התפא"י דברי הר"ן שכתב מכיון שנתן אפר על גבי כל הגחלים וכו', וצ"ע".

5. התועלת בקטום.
1. למעט החום – רש"י (דף לו: ד"ה או, דף כ. ד"ה קטום, "או עד שיתן אפר. על גבי גחלים לכסותם ולצננם"), טור (סעי' א', "למעט חומם"), מאירי (דף לו: ד"ה זו, "אבל בגפת ועצים לא יתן עד שיגרוף או יקטום שמא יחתה הא בגריפה וקטימה אין חוששין לחיתוי שהרי אנו רואים שהוא רוצה למעט את חומם"), מחבר (סעי' א', "קטם דהיינו שכסה הגחלים באפר למעט חומם"), לבוש (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), שביתת השבת (שהיה סעי' ג', לשונו מובא לעיל).
1) פירוש, מצד היכר – פרישה (ס"ק ד', "למעט חומם. שהרי גילה דעתו דלא בעי לחתות ואיכא הוכחה לפני אחרים. ר"ן").
2. מראי מקומות.
1) ספר הישר (לר"ת חי' סי' רל"ה) – "והא דאמרי' בכירה לא יחזיר עד שיגרוף אפילו מבעוד יום קאמר כי כיון שהוא נותנן עליה או בתוכה מגלה דעתו שצריכה חימום. לכך יש לחוש שמא יחתה ולכך צריך לעשות היכרה בגרופה וקטומה".

6. האם צריך למעט חום.
1. מחמיר: צריך מיעוט חום.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ט', ס"ק י"א).
2) הגרשז"א זצ"ל (קול התורה ח"מ עמ' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"א, פרק י"ז הע' י"א).
2. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"א סי' צ"א) – "נראה דודאי פשיטות דברי הגמ"ר מראין דמשום הא גופא דהאש מכוסה הוא דהתיר אף דהחום נשאר כבתחלה דלענין גו"ק אין לנו בחום כלום כיון דהעיקר משום חשש חתוי כמש"כ תוס' שבת ל"ו ע"ב ד"ה לא יתן יע"ש ... ולא נחתי הפוסקים למה שחידש מרן הגאון בעל החזון איש זי"ע דיש כאן ענין למעט החום ואף דרב גוברי' מאד מאד וכל גופי מרתת מתורה דילי', מ"מ האמת יורה דרכו שדרך הפוסקים בהלכה זו צ"ע לדבריו".
3. מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק ע"ה).

7. גחלים שעממו.
1. שבת (דף לז.) – "גחלים שעממו, או שנתן עליה נעורת של פשתן דקה הרי היא כקטומה".
2. כמו קטום – רמב"ם (פרק ג' הל' ד'), ארחות חיים (הל' שבת אות נ"ח), כל בו (סי' ל"א), ב"י (ס"ק א' ד"ה ומ"ש אלא, "והא דגחלים שעממו או שנתן עליה נעורת פשתן דקה כתבה הרמב"ם בפרק ג' (ה"ד) ולא ידעתי למה השמיטה רבינו"), תוס' שבת (סוף ס"ק ו', "יפלא טפי על הב"י דלמה השמיט גם הוא דין זה כאן"), פמ"ג (א"א ס"ק ג'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ד, "עוד איתא דגחלים שעממו [היינו שהוחשך קצת מראיתן] הרי הן כקטומה והטעם דכיון שלא חשש ללבותן שלא יעוממו מוכחא מלתא שאינו קפיד בחתויה [רשב"א]"), כה"ח (ס"ק י"א), שביתת השבת (שהיה סעי' ג').
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ב').

9] בזמנינו.
1. פח מתכת (בלעך).
1. עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. נייר אלומיניום דק (thin silverfoil), אם דינו כמו פח מתכת.
1. מחמיר.
1) באר משה (הג"ה על ס' פני שבת ביאורים סי' ב') – "האמת אגיד שמעולם לא התרתי לכסות האש, אך ורק בטס ולא בנייר כסף, והשאלה שנפל הטס כמעט לא שכיח כלל בזה, ואם נפל בוודאי יותר טוב להתיר להחזיר הטס, כי הטס הוי ככלי שמלאכתו לאיסור, ולצורך גופו מותר לטלטלו ולהחזירו, ולהחזיר הקדירה על האש בוודאי שפיר הביא כהד"ת שליט"א מגדולי רבותינו הראשונים ואחרונים שהתירו ומי יפקפק על דבריהם הברורים, עכ"ז קשה להקל ולמסור פסק כזה לרבים כי הוא דבר תמוה ואין להקל בדבר תמוה, הגם שיש להתיר עפ"י עיקר יסודות הש"ס כידוע, וע"כ טוב מאוד שלא למסור הלכה למעשה להקל הגם שהדין עם כהד"ת שליט"א דשרי ויפה כיון להלכה, וגם מה שאסרתי עד עתה לכסות האש ע"י נייר כסף, טעמי ונימוקי הי', כי כן דרך נייר כסף הדק להשרף אחר כמה שעות, וא"כ מער"ש יודע שבאמצע שבת לא יהי' שום דבר מפסיק בין האש והקדירה, כן פסקתי עד עתה וכהד"ת שליט"א יפה הביא מהריטב"א שכתב שאפי' קטומה כל שהוא סגי ופשיטא, שסוף קטומה להתבער ואפ"ה שרי, ולפ"ז היה מקום להקל גם בכיסוי של נייר כסף. עכ"ז עדיין דעתי לאסור בכיסוי ע"י נייר כסף כי בשו"ע ובשום מפרשי השו"ע לא נזכר ששרי לכסות כשפשיטא שיתבער הכיסוי. ועוד נוסף אפי' להריטב"א עדיין יש לפקפק הרבה לכסות עם נייר כסף כי אפשר שהנייר כסף יהי' נשרף עוד קודם שיתבשל כמאב"ד וע"ז אין לנו ראיה ברורה גם מהריטב"א דשרי, וגם הרבה פעמים גם בחול נותנים נייר כסף כדי שהגאז לא יתלכלך ע"כ טוב מאור שלא לכסות עם נייר כסף".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרט"ז, קול התורה ח"מ עמ' ט"ז, שולחן שלמה ס"ק ה'.ב', עי' שבות יצחק ח"ב עמ' ק"ד) – "הורה כי כיון שהטעם שגרופה וקטומה מועיל כהיכר שלא יבא ויחתה הוא רק מכיון שעל ידי ההיכר נתמעט חום האש כמ"ש המחבר בריש סי' רנ"ג על כן נייר כסף (דהיינו 'silver foil') אינו מועיל לעשות כירה כגרופה".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' צ"ו ד"ה וכן, אוצרות שבת עמ' ת"ד אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י') – "נייר אלומיניום דק לא מהני משום שאין ניכר בו צינון, ועוד דמאחר שיש מניחים ניר אלומניום לשמור על נקיון הפלטה לא מינכר שנתנו לשם מיעוט החום".
4) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' ס"ג*) – "ובענין נייר-כסף (אלומיניום) דק, אינו מועיל לכסוי ע"ג האש אא"כ כופלו כמה פעמים וגם שלא ישרף, הגרש"ז אויערבך זצ"ל, הובא בספר מאור השבת".
5) ארחות שבת (פרק ב' סוף הע' י"ב) – "אמנם נייר אלומיניום דק אינו מועיל לעשות את האש לגרופה וקטומה".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה' ד"ה אמנם, עי' הע' נ"ד) – "אמנם אכן יש ליזהר שיהיה פח עבה מעט באופן שממעט עכ"פ מעט מהחום, ושיהיה פח העשוי במיוחד לשבת שאין דרך לבשל עמו בימות החול, לאפוקי נייר כסף (אלומניום) דק שאינו ממעט החום, ולאפוקי סוגי כיסוי שונים אשר משמשים בעת הבישול גם בימות החול, שעשוי כמחיצה בין האש לקדירה שעל ידה חום האש מתפשט בצורה מאוזנת וגורם לתבשיל שיתבשל טוב יותר, שאלו אין מועילים כלל לשמש ככיסוי האש לענין שבת. [ס' מאור השבת ח"ב מכתבי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל (ל"ב), ס' פני שבת בירורים סוס"י ב' בשם בעמח"ס באר משה, ומשום שגם בימות החול פעמים משתמשים בכיסוי נייר כסף כדי שלא יתלכלך הכיריים, ובשו"ת אור לציון (שם) ובס' שבת כהלכה פ"ח הערה כ"ז בשם שבט הלוי כותבים להקל בנייר כסף (ולשיטתי' אזלי דס"ל כהגמ"ר דלא בעינן למעט החום, אלא סגי בהכירא בעלמא, וכאמור ש"פ לא נקטי כן). ואם יקפל את הנייר כסף כמה פעמים שפיר יועיל היטב לכו"ע, דממעט החום וניכר היטב שהוא לכיסוי האש, וגם מוגן יותר מפני חורים שעלולים להיווצר ע"י חום להבת האש]".
7) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול עמ' ק"ג, עמ' ק"ה [לשונו מובא לעיל], ונראה שחוזר ממ"ש בשבת במטבח ריש עמ' נ"ג) - 
Unlike a blech, a thin piece of aluminum foil does not dimish the heat of a flame. However, thick (i.e., foil folded over a number a number of times) can be considered קטימה, and may be used instead of a blech ...
8) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"א, עמ' קפ"א, פרק ט' הע' קפ"ג).
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In reference to a crockpot that has an insert: 1. Would surrounding the insert with aluminum foil be sufficient in order to do chazara? 2. In general, why don't we consider every crockpot גרוף וקטום, since the actual heating element is covered up? How is it different from a plata, assuming you remove the knob? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes, thick aluminum foil, or multiple sheets of the thin ones. Best to put it in just before Shabbos, right after you finished adjusting the knob (from high to low). 2. The matirim by a plata is not because the element is concealed, rather it is because a plata is generally used just to keep things warm and is unusual to cook on it. [The fact that the element of a crockpot is concealed won’t even help b’dieved.]
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding using aluminum foil as a heker for shehiyah - I've heard that there is research out there that the aluminum foil doesn't diminish the heat at all. Is that a problem? Or is it still a valid heker? 
R' Y. Berkovits wrote: The claim is that aluminum doesn’t spread the heat, it’s not a very good conductor. According to the Chazon Ish it’s not a blech, he goes with the lashon of the Tur ממעט חום. There are Rishonim that say it’s simply a heker. L’mayseh we are somech on them. Rav Elyashiv said that thin foil is אין בו ממש. Therefore one should use heavy duty foil, or a couple of layers of thin foil.
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סוף הע' א', סעי' ד') – "ואף די שישים נייר כסף, כדי שיחשב גרוף וקטום. וצריך שיהא הנייר חזק שאינו עשוי ליקרע".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ו) – "מה הדין 'crock pot' ... שזה לא נחשב כקטום, וצריך לשים בפנים בין שני הקדירות חתיכת Aluminum foil ובזה מהני".
3) הל' שבת (איידר, עמ' של"ט).
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ח', הע' ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ו) – "נייר כסף".
5) חוט שני (ח"ב ריש עמ' קי"ג, עי' ריש עמ' קט"ז).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרי"ג, סוף עמ' תרמ"ב, עמ' תרמ"ז).
3. מראי מקומות – פני שבת (ביאורים סי' ב'), ויען יוסף (באהלי יוסף עמ' י"ב סעי' כ"א).
4. טעמים להחמיר.
1) כי דרך נייר כסף הדק להשרף אחר כמה שעות, ואולי גם קודם שיתבשל כמאב"ד – באר משה (הג"ה על ס' פני שבת ביאורים סי' ב', לשונו מובא לעיל).
2) גם בחול נותנים נייר כסף כדי שלא יתלכלך הכירים – באר משה (הג"ה על ס' פני שבת ביאורים סי' ב', לשונו מובא לעיל), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"ד, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' צ"ו ד"ה וכן, אוצרות שבת עמ' ת"ד אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י', לשונו מובא לעיל).
3) לא ממעט החום – הגרשז"א זצ"ל (קול התורה ח"מ עמ' ט"ז, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' צ"ו ד"ה וכן, אוצרות שבת עמ' ת"ד אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י', לשונו מובא לעיל), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול עמ' ק"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה' ד"ה אמנם, לשונו מובא לעיל).
4) כמו שאין בו ממש – הגריש"א זצ"ל, הו"ד הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).

3. אש שאי אפשר להגדילה יותר.
1. מחמיר - אינו נחשב קטומה.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ה) – "בתנורי געז שלנו כשברז הגעז פתוח לגמרי וא"א עוד להגדיל האש האם צריך בלעך לשהיה, דמוכח דלשמא יכבה לא חיישינן גבי מבושל וגבי בשר גדי ועוף. תשובה: יש להצריך בלעך גם כשפתוח הגעז לגמרי חדא דאף אם ליכא שום חשש צריך מטעם לא פלוג. ועוד דאף שלכבות אש של עצים שצריך לזה מים לא גזרו אבל לכבות אש הגעז שהוא בקל יש לחוש, עיין בתוס' ביצה דף ג' ע"א ד"ה גזרה כה"ג. ואף אם נימא דליכא כבוי כלל בגעז, ומ"מ איכא למיחש שמא יקטין הגעז ואח"כ יחתה, שלכן יש להצריך בלעך בכל אופן".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א.ג') – "פשוט הדבר דתנור רגיל דינו כאש שאינה גרופה [ומסתמא גם הגרצ"פ זצ"ל התיר רק להשהות אף אם לא נתבשל כמאכל בן דרוסאי], אפילו אם אי אפשר להגדיל את האש, ורק פלאטה חשמלית שמיוחדת רק לשבת מסתבר דחשיב כגרופה וקטומה ומותר להחזיר".
3) אז נדברו (ח"ד סי' כ"ו אות א') – "בגז יעשה כמו שרגיל בחול ויש לחוש שיהא בהול להקטין כמו שרגיל באש גדול, וזה לא גזירה חדשה".
4) חוט שני (ח"ב סוף עמ' קט"ו) – "דלא פלוג".
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי פרק ג' הע' י"ד, סוף עמ' ר"ו) – "לא".
6) ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"א) – "אסור להשהות קדרה על גבי אש מגולה, אפילו אם הלהבה היא באופן שאי אפשר להגבירה יותר".
7) זכור ושמור (בישול עמ' מ', דפו"ח עמ' קס"ג, עמ' ק"פ).
8) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ט').
9) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ה).
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' פ"א) – "להחמיר בזה אף בדיעבד".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - 
My brother-in-law did chazara on a crock pot that wasn't garif v’katum. He will have no chulent for Shabbos. Is there any way to matir it? Can he take it off the flame again and put silver foil down? Can he be somaich on the Ran? Or on the heter of the flame being on the highest? 
R' Y. Berkovits wrote: 1) Yes, he can remove it from the flame and make it katum as long as no צימוק occurred in the meantime. 2) No. The Beis Yosef and Mishna Berura say that the Ran is machmir if it isn't garif v'katum. The Aruch Hashulchan is mekil. I am not aware of anyone being somech on it. 3) No. Rav Moshe is machmir. His sevarah is a chiddush - but we are mekabil it.
2. מיקל - נחשב קטום.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ג', סוף הע' א') – "במקום שאי אפשר להגביה הלהבה, כגון שהגביהה לגובה מקסימלי, דינה כגרוף וקטום, ומותר להשהות עליה בערב שבת אף מאכל שלא נתבשל לגמרי".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' י"א).

10] כיסוי הכפתורים (covering the knobs).
1. בזמן שמכסים הכפתורים: האם צריכים פח (covering the knobs without a blech).
1. מיקל - לא צריך פח.
1) חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ב, גנזי שערי ציון עמ' כ"ו אות כ') – "שאלה: האם מועיל לכסות מערב שבת את הבורג המגדיל ומקטין את האש. תשובה: זה מועיל רק לגבי העמדה על האש של מאכל שטרם נתבשל בערב שבת, אבל לא לגבי חזרה".
2) עי' הגר"א קוטלר זצ"ל (הל' שבת פרק י"ד הע' ת"ת, הע' תתקס"ג, דברי חכמים אות שס"ג) – "דבתנורים דידן אף דטוב שגם האש יהיה מכוסה בבלעך העיקר הוא בכיסוי הכפתורים, ובדיעבד או במקום שקשה לכסות האש כגון באיזה תנורי חשמל בכיסוי הכפתורים לבד מהני".
3) עי' תפלה למשה (ח"א סי' א' אות י') – "ולכן לדינא בודאי שיש להקל בנתינת טס של מתכת ע"ג האש ואפי' בכיסוי הכפתורים לבד היה אפשר להקל לפי זה שהרי יש לו היכר. ומ"מ נכון לכסות את האש ממש דאיכא תרתי לטיבותא, א. שיש לו היכר ששבת היום. ב. שמפחית את עצמת האש מעט והו"ל ככירה קטומה וכנ"ל. וכן נוהגים העולם בזמננו".
4) עי' עמק התשובה (ח"ד סי' י"א אות ב') – "ומשום חזרה יהי' מספיק במה שיכסה הכפתורים עם זילבער פעפר וכדומה, דבלא"ה יש לומר דמקרי גו"ק הואיל והאש של העלעקטריק עומד כמו שהעמידו משעה ראשונה בלי שום שינוי ...".
5) עי' שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ג סוף אות א', מבית לוי ח"ט עמ' נ"ה ד"ה ופשיטא) – "ולענין שהי' הלא יש עצה לכסות כפתור וכדומה".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג ד"ה ולפ"ז) – "אבל ודאי זה לבד שיכסה את הכפתורים ולא את האש לא יועיל שהעיקר הוא שצריך להראות שדעתו להפחית שזה נראה יותר בכסוי האש".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"א, שולחן שלמה סי' רנ"ז הע' על ס"ק י"ג ד"ה וגם) – "מש"כ האג"מ דלא מהני כיסוי ברז הגז דבעי היכר במקום האש ולא סגי בכיסוי מקום החיתוי, כנים הדברים דלענין חזרה בשבת אין בכוחנו לחדש היתר אחר חוץ מגו"ק".
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ב') – "ועל כל פנים אין די בהסרת הכפתורים לבד להחשיבה כגרופה וקטומה, וצריך לכסות את האש בכיסוי".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' כ"א אות ד') – "וכיסוי הכפתורים בלבד לא מהני".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ג, אות שס"ו) – "שמעיקר הדין צריך לכסות האש עצמה".
6) ששכ"ה (פרק א' הע' קפ"ו [דפו"ח, הע' רי"ח]) – "אמנם ודאי דלא יועיל מה שמכסה את הברזים של הכיריים בלי לכסות את השלהבת עצמה, שם בשו"ת אג"מ". 
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' כ"ט).
8) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ק"ג, עי' עמ' ק"ט, פרק י"ז הע' י"ג, עי' הע' ל"ב) – "דעת הגר"א קאטלער היא דעת יחיד. ואף על פי כן כתבנו דבדיעבד יכולים לסמוך על שיטתו וכן פסק הגאון ר' שלמה מיללער שליט"א".
9) הל' שבת בשבת (פרק ה' סעי' י"א) – "אינו מועיל לדין גרופה וקטומה וגם לא מדין טוח בטיט"
10) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ח').
11) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו') – "אבל ברור שאין די בכיסוי הכפתורים בלא כיסוי האש, כי אין לנו אלא דברי חז"ל שגרוף וקטום נעשה על ידי כיסוי האש, ורק אם יסלק לגמרי את הכפתורים או ידביק עליהם נייר דבק, ישנם הסוברים שיועיל מדין 'תנור טוח בטיט', וכפי שיתבאר בסימן רנ"ד אות א', עיין שם פרטי הדין בזה".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' ט').

2. האם צריך לכסות הכפתורים.
1. מחמיר - צריך לכסות גם הכפתורים, גם כשיש פח (בלעך).
1) באר משה (ח"ז קו"ע סי' ג', סי' ד', הג"ה על ס' פני שבת ביאורים סוף סי' א') – "אבל כיסוי הפלאטע בלא כיסוי הכפתור הוי כאלו ג' רביעי מכל מה שצריך לכסות האש ולא כולו דלא מהני ולא סגי, וכבר דרשתי כן ברבים, ורבים טועים בדבר שאין מכסים אלא האש ולא הבורג, והוא טעות בחסרון ידיעה".
2) מנחת יצחק (קול התורה חוברת מ"ב עמ' י"ד אות ה') – "היה מקפיד שחוץ מהאש עצמו צריכין גם כפתורי הגאז להיות מכוסין".
3) ויען יוסף (באהלי יוסף עמ' י"ג סעי' כ"ב) – "כשעושים קטימה על כירות שלנו, צריך לכסות גם הכפתורים שפותחים בהם הגא"ז".
4) שבט הלוי (ח"א סי' צ"א, מבית לוי ח"ו עמ' ל' אות א', חי"ט סוף עמ' י"ג) – "צריך לכסות את הכפתורים".
2. מיקל - לא צריך לכסות גם הכפתורים, אם יש פח (בלעך).
1) עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' ק"ב).
2) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' ק"ב) – "לא מכסים את הכפתור של הגז שעליו משהים את החמין".
3) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ח, שולחן שלמה ס"ק ה'.ג', הע' שם) – "ואמר מרן זללה"ה שהגר"מ פיינשטין זצ"ל הצריך מדינא לכפות את הכפתורים, אולם לדעתו התקנה בגו"ק היתה לשנות במקום האש עצמו ואין לנו לחדש גזירות מעצמינו, ומובן שמי שחושש שמרוב רגילות הוא יבא להגדיל את הלהבה בשבת, צריך לחשוב על פתרונות שיזכירו לו שלא יחתה ח"ו, אך אין זה קשור לתקנת גו"ק".
4) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ד', מאור השבת ח"ב עמ' תרס"ו).
5) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ב') – "הנותן מכסה פח על גבי האש אין צריך גם לכסות או להסיר את כפתורי הגז".
6) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' י"ד, הל' שבת בשבת פרק ה' הע' י"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ו, הע' מ"ו).
7) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב) – "אין צריך להחמיר בזה".
8) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ט') – "לדעת הפוסקים המקילים בכיסוי האש, אם האש מכוסה די בזה להחשיבה כגרופה וקטומה אף שכפתורי הגז אינם מכוסים".
9) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ט') – "ולדינא מסתבר להקל בזה, ובפרט בצירוף מה שהעירו כמה מפוסקי הזמן שבמצב האש שלנו כיון שהאש דועכת ...".
3. נכון לכסות גם הכפתורים - גם כשיש פח.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג ד"ה ולפ"ז) – "ולפ"ז אף בלא כסוי גם על הכפתורים שעל ידם מקטינים ומגדילים אלא שיכסה רק את האש לבד נמי אפשר יש להתיר דגם בכסוי על האש לבד הוא היכר גדול שאין דעתו לחתות ולהגדיל האש יותר וכמו שנוהגין הרבה. אך יותר טוב שהכסוי של פח המתכות יכסה גם את הכפתורים כדי שההיכר יהיה גם במקום החתוי כמו הקטום שיש אולי לחוש שלא ירגיש בהכסוי ויחתה. ואף שהוא דבר רחוק מ"מ כיון שהיתר ההיכר מצינו בהיכר שבמקום החתוי אולי הוא דוקא בהיתר כזה. אבל ודאי זה לבד שיכסה את הכפתורים ולא את האש לא יועיל שהעיקר הוא שצריך להראות שדעתו להפחית שזה נראה יותר בכסוי האש. אבל כיון ששם היו תרווייהו למעליותא שמפחית את החום והיה במקום החתוי אפשר הוא בדוקא ולכן יש להחמיר לכסות גם את הכפתורים, אבל כיון שיותר מסתבר שגם בלא כסוי הכפתורים הוא היכר חשוב יש להקל בשעת הדחק ואין למחות באלו הנוהגים היתר בכסוי האש לבד".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ג) – "המנהג להחמיר ולהוסיף בכיסוי הכפתורים ג"כ".
3) ששכ"ה (דפו"ח פרק א' הע' רי"ח) – "ועיין שו"ת אג"מ או"ח ח"א סי' צג ד"ה ולפ"ז, ע"ש דיותר טוב שגם יכסה את הכפתורים, כדי שההיכר יהיה גם במקום החיתוי".
4) הל' שבת (איידר, עמ' של"ט, עמ' ש"פ) – "Preferably".
5) שלחן הלוי (פרק ה' אות א' ס"ק א') – "במקום שאפשר".
6) עי' חוט שני (ח"ב עמ' קי"ג ד"ה ומן) – "ומן הראוי גם להוציא את הכפתור שמיועד להגביר ולהנמיך את חום התנור".
7) זכור ושמור (בישול עמ' ל"ט, ריש עמ' מ"ד, דפו"ח עמ' קס"ב) – "preferably".
8) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ק"ב, עמ' ק"ה) – "proper".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"י) – "preferably".
10) באר שרים (ח"ו סי' כ"ב אות א' ס"ק ד', דפו"ח או"ח סי' קי"ב).
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו') – "כשאפשר מהנכון לכסות גם הכפתורים".
4. מראי מקומות – חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ס"ד, סוף הע' ה'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מחבר סעי' א'), מאור השבת (ח"ב עמ' תרכ"ח הע' קצ"ז), פני שבת (ביאורים סי' א' אות י"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ז').
1) הל' שבת בשבת (פרק ה' סעי' י"א) – "ויש מצריכין גם לכסות הכפתורים, וכן ראוי לעשות אבל מדינא כל שכיסה ע"ג האש סגי בזה, ובפרט בכירים של גז שלנו".

3. אם מסיר הכפתורים.
1. עי' סי' רנ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

11] קטמה והובערה.
1. הלכה.
1. מיקל – מג"א (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ו'), א"ר (סוף ס"ק ד'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ד), ערה"ש (סעי' ה', "והרמב"ם השמיט דין זה וכן הרי"ף והטור והש"ע לא הזכירו זה וצ"ע הלא אין חולק בזה"), כה"ח (ס"ק י'), שביתת השבת (שהיה סעי' ג'), קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ב').
2. מחמיר – פני יהושע (דף לז: ד"ה ומה, "ומה שהשמיטו הרי"ף והרמב"ם והטור והש"ע להך דינא דר' אושעיא דקטמה והובערה דינו כקטום לענין מצטמק ויפה לו נראה דהיינו משום דמשמע להו דהא דקאמר שאני הכא דקטמה דיחוי בעלמא הוא דאפשר דקטמה והובערה הוי כאילו לא קטם אלא דסבירא ליה דמצטמק ויפה לו מותר וכיון דאיכא למימר הכי והכי אזלינן בתרווייהו לחומרא לפי"ז יש לי בזה מקום עיון על מה שכתוב בספר מג"א (בסימן (ר"ג) [רנ"ג] סק"ג) דקטמה והובערה שרי ומסתימת לשונו משמע דמתיר לגמרי בגרופה ממש אפילו בלא בישל כל צרכו והא ליתא דהא ר' אושעיא גופא לא שרי בקטמה והובערה אלא בבישל כל צרכו ומצטמק ויפה לו ומהאי טעם שכתב רש"י ז"ל דגלוי דעתא דלא ניחא ליה בצמוקו אבל לענין לא בישלה כל צרכו לא מהני הך גילוי דעתא. ועוד כיון שהשמיטו כל הפוסקים להאי דינא דקטמה והובערה שדינו כקטום משמע דליתא וכדפרישית").
3. למה השמיטו הרי"ף הרמב"ם הטור והשו"ע.
1) ראש יוסף (דף לז: ד"ה והנה) – "והנה המ"א רנ"ג אות גימ"ל כתב אפילו הובערה גמרא והפני יהושע הקשה עליו דוקא כ"צ שרי ומסתימת מ"א משמע אף כמאכל ב"ד כקטמה ממש וא"י מה קשיא לי' דלתוס' מבואר כן בתי' א' דהובערה כקטמה ממש ושרי לרבנן אפילו כמאב"ד או אפילו פחות וכ"ת למה השמיטו הפוסקים הא השמיטו נמי קטמה ונתלבתה מחזירין וה"ה זה ותדע דעכ"פ השמיטו במוי"ל אלא ש"מ דאין לחוש לזה וכיון דמידי דרבנן הוה נקיט לי' המ"א לקולא דהוה כקטמא ממש וכרב ספרא דמשמע אף בלא בישול כ"צ מקיימין ומחזירין עלי'".
2) מראי מקומות – פני יהושע (דף לז: ד"ה ומה, לשונו מובא לעיל), מרכבת המשנה (חעלמא, פרק ג' סוף הל' ד'), ערוגת הבושם (ח"א סי' נ"ז אות ה'), תורת חיים (ס"ק ז' ד"ה עוד), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' ס"ד], שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ז.ב').

2. האם קטמה והובערה מותר רק אם הניח הקדרה על האש קודם שהובערה, או שמותר ליתן גם אחר שהובערה.
1. מחמיר - רק אם הובערה אחר הנחת הקדימה, ולא קודמה.
1) חי' הר"ן (דף לז: ד"ה ש"מ) – "אשמועינן דבקטימה שבשעת נתינת קדירה עסקינן והובערה לאחר נתינת קדירה דאי מקמי הכי הובערה ודאי דההיא קטימה לא מהניא ולא מידי".
2) הו"ד בערוגת הבושם (סי' ל"ז) – "ועי' בחידושי הריטב"א ...".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' מ"ב ד"ה והנה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"א) – "בביאור ד"ז דצריך קטימה בעת הנחת הקדירה על האש, דכיון שעיקר דעת האדם על מצב האש היא בעת הנחת הקדירה, צריך שאז עדיין יהא ניכר גילוי הדעת, דאמנם א"צ שיעשה מעשה הקטימה עצמו בעת הנחת הקדירה אלא אפילו עשאו קודם, אך עכ"פ בעי' שתשאר הקטימה בעת הנחת הקדירה, ולכן אם הובערה קודם הנחת הקדירה, לא חשיב קטימה".

3. נפל הכיסוי מהכיריים של גז.
1. מחמיר - אם נפל כולו.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל') – "אם נפל הבלעך בשבת האם מותר להחזיר בלעדיו כדאי' ל"ז ע"א קטמה ונתלבתה וכו' ומחזירין לה, וגם מה טעם הדין הא סו"ס מיחזי כמבשל. תשובה: מסתבר דבקטמה אף שנתלבתה איכא קצת היכר איך שקטמה דאף דמתחלה לא סגי בלא כיסה כל הגחלים כיון שקטם כולה והובערו הגחלים המקוטמים לא נאסר כיון שגילה דעתו דלא בעי לגחלים, אבל כשהוסר האפר שקטם בהן שלא ניכר כלל גילוי דעתו דמתחילה, לא מסתבר להתיר. ולכן בנפל הבלעך אם כולו אין להתיר ואם מקצתו יש להתיר".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' מ"ז) – "דאפילו למנהג שכסוי פח חשיב קטימה, דשרי להשהות ולהחזיר על גביו, מ"מ אם נפל הפח אין לומר בזה היתר דקטמה והובערה מחזירין עליה, משום שכשנפל הפח יש כאן שינוי בכירה שאינה אותה צורה שהיתה קודם".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ז).
2. מיקל - אף להחזיר את הקדירה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' ס"ד], מילואים, עי' שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ז.ב') – "שאם נפל הכיסוי מן האש, דאסור להחזיר את הקדירה, ואע"ג דקטמה והובערה שרינן, סי' רנג במ"ב ס"ק יד, אפשר דמותר רק לשהות ולא להחזיר, ובפרט בכה"ג שלא עשה מעשה בגוף האש, כיון שהרי"ף והרמב"ם והשו"ע השמיטו דין זה גם לענין שהיה. ושוב אמר הגרש"ז זצ"ל, דהחילוק שבין לשהות ולהחזיר אינו נכון, וכמבואר בגמרא לז א 'ת"ש קטמה ונתלבה...'. אך אע"פ שמאד תמוה על זה, שהרי"ף והרמב"ם השמיטו גמרא זו מהלכה, וגם בשו"ע לא מובא כלל להלכה, והפנ"י בגמרא לז ב ד"ה ומה, תמה באמת על המ"א ס"ק ג שפסק כן להלכה, ובפרט ההיתר דלהחזיר גם לאחר שנתלבתה, מ"מ הכרעת האחרונים היא דשפיר מותר בין לשהות ובין להחזיר. ולא מסתבר לחלק בין עשה מעשה בגוף האש או שרק הניח פח והוא נפל. אך ראיתי בשו"ת אג"מ או"ח ח"ד סי עד, בישול, ס"ק ל, דאוסר בהוסר הפח, ושאני קטמה והובערה ונתלבתה, דיש עדיין קצת היכר. גם העירו לי ממש"כ הגרא"מ הורוויץ זצ"ל בהגהותיו על שבת דף לז ב, שרק בנתלבתה מותר גם להחזיר ולא בקטמה והובערה דמותר רק להשהות, ולפי זה כ"ש בנפל הפח דאסור להחזיר. ומיהו לקרוא לאור הנר לאחר שנפל הנייר שתלאו להיכר מבע"י. מסתבר דודאי אסור".
3. מראי מקומות – פני שבת (ביאורים סי' ב'), שבות יצחק (ח"ב פרק ד' אות ד'), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' י"ג).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, הע' קמ"א) – "עיין בשש"כ פ"א הערה מ"ו ובתיקונים ומילואים בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ובשו"ת מגדנות אליהו ח"א סי' ס"ח ובפני שבת בירורים סי' ב' ובס' שבת כהלכה פרק ט' אות ד' שדנו בארוכה בזה, דמחד גיסא דין דקטמה והובערה הוזכר במג"א וש"א לענין 'שהיה', אך מדברי הראשונים משמע דגם לענין 'חזרה' אמורים הדברים. אמנם בשו"ת אג"מ ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל' ובהערת הגרש"ז זצ"ל בס' פני שבת (שם) דנו לחלק בין קטמה והובערה דזמניהם שעשה מעשה בגוף האש לנפל כיסוי מהאש דזמננו, שאין שום רושם מהכיסוי כי לא עשה שום מעשה בגוף האש, ולכן מסיק בפני שבת (שם) בשם באר משה ובשבת כהלכה (שם) דכדאי לכסות האש שוב".

4. שינוי דרגת האש לאחר הנחת הפח.
1. מחמיר - לכתחילה צריך להזהר, שלא נחשב כגו"ק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' נ"ד [דפו"ח, הע' ס"ג], הע' קפ"ה [דפו"ח, הע' רי"ז], מלואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ג, עי' ס"ק ה', מאור השבת ח"ב סוף עמ' תקפ"ב, עי' מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ד, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ז', פני שבת ביאורים סי' א' אות ט"ו, ישורון חט"ז עמ' של"ה אות ז', עמ' ש"מ אות כ"ז) – "יש להקפיד שלא להגדיל האש אחרי שהניח האזבסט או הפח, דאל"כ מסתבר דאין זה חשוב כקטומה אלא רק ככיסוי בעלמא דומיא דסעיף א' ומ"ב ס"ק י"ד, דמסתבר דדוקא אם קטמה ונתלבתה האש מעצמה חשוב כקטומה, אבל לא שהוא הבעירה בידים".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סוף עמ' תקפ"ב) – "[לשון השאלה: בששכ"ה פ"א הערה נד כתב דטוב להחמיר לא להגדיל את הלהבה לאחר שנתן את האזבסט על האש. ובתיקונים ומלואים תוקן דצ"ל 'דאפשר' שטוב להחמיר. ולעומת זה בששכ"ה פ"א הערה קפה בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל] כתב בלשון 'יש להקפיד', ואולי כוונת מרן (שליט"א) [זצ"ל] דסמוך לשבת גרע טפי וצ"ע הטעם]. מפני שאמרו לי שבעל האגרות משה או אחרים כן מתירים".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ג) – "להקטין את הלהבה אסור ... לכבות לגמרי שרי".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' כ"ב, ריש עמ' כ"ו, עמ' ק"ט ד"ה ואמנם, אוצרות שבת עמ' ת"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ג', אות כ"ד) – "לכתחילה צריך להזהר שלא להגדיל האש לאחר נתינת הפח, וכן שלא להדליק האש לאחר שכבר מונח שם הפח, ואם עשה כן צריך להגביה הפח ולהניחו שוב. אמנם לענין דיעבד, כשיש כיסוי פח שאין דרך לתת עליו קדירה אפשר לסמוך ע"ז ומותר".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' סוף אות י') – "שאם משאיר את הנייר כסף על הפלטה באופן קבוע, לא נחשבת גרופה וקטומה, וצריך להניחו דוקא בערב שבת".
הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ז' עמ' י"ז אות ט"ו) – "אחרי הנחת הבלעך על הגז על האש אין להגדיל את האש דמבטל את הקטימה אולם להקטין את האש מותר".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מחבר סעי' א').
4) אוצרות שבת (סי' ה', עי' פרק ב' סעי' ל"ב).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ב).
6) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י').
7) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ו') – "וכן מהנכון להקפיד בערב שבת שלא להגדיל ולהקטין הלהבה לאחר שכיסה אותה בפח, שבזה הוא כעין גילוי דעת שגם אחר כיסוי האש אינו מסיח דעת מלטפל באש, ונתעורר שוב חששא דשמא יחתה. אך גם בזה מעיקרא דדינא ליכא איסור, כי הרי בעצם הדבר שמשאיר שם הכיסוי לשבת ואינו מסלקו לגמרי מגלה דעתו שאין ברצונו לחתות האש ואית ליה הכירא לכך".
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ד, עמ' ק"ו).
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' פ"ב) – "שראוי להחמיר לזה".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אוצרות השבת סוף עמ' תט"ו) – "מסתבר דמותר".
2) באר שרים (ח"ו סי' כ"ב אות א', דפו"ח או"ח סי' קי"ב) – "אין להחמיר וגם כאשר הגדיל האש לאחר הנחת הטס ברזל על האש שרי להשהות וה"ה להחזיר, דלענ"ד אין במעשה הגדלת או הקטנת האש ביטול של הקטימה".
3. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ז סי' ק"ד אות ג'), ארחות שבת (פרק ב' סעיף י', הע' ס"ק ט"ו).
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סוף עמ' תרל"ג) – "כשאחֵר שינה את הלהבה אין צורך להגביה הפח ולהניחו מחדש".
2) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ט' ד"ה ושמעתי) – "ושמעתי מגאון אחד שליט"א שאם דרכו להשאיר הנייר כסף וכיוצא על המכשיר חימום משבת לשבת, וכבר מכוון המכשיר למידת חום הנצרך ואין רצונו לשנות מידת החום, אז אף שלא עשה מעשה בפועל בהאי שבת להפחית החום, מ"מ כיון דסוף סוף משתמש במכשיר באופן משונה ונפחת חום האש עי"ז, ובימות החול לא היה מבשל כך, מסתבר שמקיים בזה ענין הקטימה ואין צריך להסיר הנייר כסף ולהחזירו בכה"ג. וכן שמעתי מהגר"ש פעלדער שליט"א".
4. כל החומרא רק לענין שהייה ולא לענין חזרה.
1) הגר"ש פלדער שליט"א (הלכה שלימה ח"ב סוף סי' ט' ד"ה וכן) – "שכל החידוש שלא להגדיל האש אחר מעשה הקטימה הוא דוקא לענין שהייה, כגון שמשהה תבשיל שלא נתבשל חצי בישול [עיין לעיל ס"ס ז'], בזה אמרינן שאם הגדיל האש לאחר מעשה הקטימה ביטל מעשה הראשון ואכתי חיישינן שמא יחתה, אבל לענין חזרה אף דבעינן גרו"ק כדי להחזיר, מ"מ כיון דטעם איסור החזרה בלי גרו"ק הוא משום מיחזי כמבשל [עיין לקמן ס"ס י"א] א"כ כל שקטם האש לא מיחזי כמבשל ולא איכפת לן אם הגדיל האש לאחר מעשה הקטימה. והשתא המשהה תבשילו כשכבר נתבשל חצי בישול שמעיקר הדין אין צריך לקטום האש מצד איסור שהייה כמש"כ לעיל (ס"ס ז'), אין צריך להחמיר בדבר זה שלא להגדיל האש אחר מעשה הקטימה. והנה אף שהבאנו לקמן (ס"ס י"א) דכמה ראשונים ס"ל דהטעם דבעינן גרו"ק כדי להחזיר הוא מחשש שמא יראה שקדירתו נצטננה ויחתה לחממה, ולדעתם מסתבר דאכתי יש לחוש שלא להגדיל אחר מעשה הקטימה כנ"ל, בכל זאת נראה דכיון דדין זה הוא קצת חידוש, הבו דלא להוסיף עלה כשכבר נתבשל התבשיל חצי בישול, כיון דלדעת שאר ראשונים אין פקפוק אם מגדיל האש אח"כ, ובפרט דהוי מלתא דרבנן".

12] כללי גרוף וקטום.
1. גרוף וקטום מאליו.
1. מחמיר – שבות יצחק (ח"ב עמ' כ' אות א').
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד', "וצ"ע").

2. גרוף וקטום על ידי עכו"ם או קטן.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' כ' אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ב) – "אין צריך שיקטום דוקא הוא עצמו אלא כל שנקטמה הכירה מחמתו שפיר דמי, ולכן מהני שיאמר לגוי לקטום וכן לקטן אפי' אין בו דעת להבין ענין הקטימה".

3. אם גרוף וקטום מהני בשביל אחר, שהוא לא עשה הגריפה וקטימה.
1. מהני.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' כ"ב, סוף עמ' מ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ב).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי פרק ג' הע' י"ז, עמ' ר"ז אות כ"ז) – "גם מי שלא הניח יכול".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י"א).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד', ס"ק ט"ז.ב' ד"ה גם) – "קצת פליאה דמ"מ איך שרי לאיש אחר שהוא לא גרף, הרי לדידיה ליכא כלל שום היכר".

4. אינו יודע כלל טעם היתר השהיה, רק יודע דבלי נתינת הפח א"א להשהות לשבת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' כ"א אות ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ג) – "דאפילו הכי מהני כיון שמ"מ צינן חום האש ומתכוון לתקן הכירה להתיר השהיה".

5. אם אינו יודע דנתינת הפח באה להתיר השהיה והחזרה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' כ"א ד"ה אבל, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' הע' ג', אות כ"ג) – "אבל אם אינו יודע דנתינת הפח באה להתיר השהיה והחזרה אלא מניח הפח כדי ליתן עליו כמה קדרות שיחמו בלהבה אחת אזי לא חשיב קטימה. וכן בקטימת פלטה חשמלית".

13] אם גרוף וקטום מהני כשהתבשיל מבושל פחות ממאכל בן דרוסאי - ראשונים.
1. מיקל.
1. עי' תוס' (דף לז. ד"ה מהו. עי' הקרבן נתנאל פרק ג' סי' א' אות ג', ושולחן שלמה ס"ק ד'.ג').
2. רי"ף (דף טז:) – "וכירה שהיא גרופה וקטומה משהין עליה כל מילי".
3. בעל המאור (דף טז:) – "דהא ליכא למיחש בה כלל".
4. רמב"ן (דף לו: ד"ה גמרא, דף לז: ד"ה ש"מ) – "שיגרוף בפחות ממאכל בן דרוסאי, דמודה בזה חנניא".
5. רשב"א (דף לו:, אמנם עי' דף יח: ד"ה והלא, כדפריך רע"א והחזו"א) – "נראה עיקר".
6. חי' הר"ן (דף לו: ד"ה או).
7. ההשלמה (דף לו: ריש ד"ה כללא).
8. מאירי (דף לו: ד"ה ואחר) – "בשאינו מבושל אף כמאכל בן דרוסאי ואף לדעת חנניא".
9. ארחות חיים (הל' שבת אות ס"ד) – "ואפילו לא הגיע למאכל בן דרוסאי".
10. כל בו (סי' ל"א) – "ואם היא גרופה או קטומה משהין עליה ואפילו בתוכה כל תבשיל שלא בישל כל צרכו ואפילו לא הגיע למאכל בן דרוסאי".
11. ס' התרומה (סי' רל"א) – "תבשיל דבשיל קצת ולא בשיל כמאכל בן דרוסאי אפי' שכח ושהה מבעוד יום גדול על גבי כירה בשוגג ואינה גרופה אסור לאכול בשבת".
12. מגיד משנה (פרק ג' הל' ד') – "ודע שאפילו תבשיל שלא הגיע לשליש בשולו מבעוד יום מותר להשהותו ע"ג כירה גרופה או קטומה או באחד מדרכים אלו וכ"כ הרשב"א ז"ל וזה דעת רבינו ז"ל".

2. מחמיר.
1. ר' יונה (רא"ש פרק ג' סי' א') – "ומה שתמה הר"ז ז"ל שכתב בהלכותיו בפ"ק וכמה כדי שיצולו אמר רב כמאכל בן דרוסאי כתב ה"ר יונה ז"ל שאין בזה תמהון דאיצטריך ההוא פירושא אפילו לרבנן ואפילו לרב דאסר מצטמק ויפה לו דאשמעינן כיון שנצולו מבעוד יום כמאכל בן דרוסאי משהינן אותו על גבי גרופה וקטומה אבל ודאי אין צולין אותו אלא כדי שיצולו מבעוד יום ואפילו לדעת שיגרוף ויקטום הגחלים עם חשיכה".
2. רא"ש (פרק ג' סי' א', וכדמפרש רע"א והחזו"א) – "מבואר ברא"ש בשם הר"י דמפרש הא דאמר ספ"ק אין צולין כו' אלא כדי שיצולו מבעו"י היינו אפי' לרבנן דחנניא ומהני כדי שיצולו שיהא מותר לגרוף קדם שקידש היום ולהשאירן ע"ג הגרופה, ולכאורה משמע שכן דעת הרא"ש שלא העיר בזה כלום".
3. רמ"ך (כסף משנה פרק ט' הל' ג') – "והרמ"ך כתב נראה מדבריו שאם אינו מבושל כל צרכו אף על פי שנתבשל כמאכל ב"ד חייב משום מבשל, וק"ל א"כ לדבריו היאך מותר לשהות ע"ג כירה גרופה וקטומה דבר הצריך לו לאכול בלילה ניחוש דילמא מגיס כדגזרינן בצמר ליורה דבעינן עקורה וטוחה אלא לאו ש"מ דכל דבר שנתבשל כמאכל בן דרוסאי אם מבשלו יותר אין בו משום מבשל כדאמרינן כל שבא בחמין מלפני השבת שורין אותו בחמין בשבת ותרנגולת דר' אבא מפרשי לה שלא כדברי הרי"ף, עכ"ל".

3. דעת הרמב"ם.
1. מהני – מגיד משנה (פרק ג' הל' ד', לשונו מובא לעיל).
2. לא מהני – חת"ס (דף לו: ד"ה והנה ר', "ועיין כסף משנה שהקשה רמ"ך על רמב"ם מה שייך לומר שע"י גריפה וקטימה מסיח דעתו הרי אנו רואים שרוצה שיתבשל וצימוקו יפה לו אע"כ טעמא משום הכירא בעלמא ע"ש, ולרמב"ם צ"ל מ"מ שייך ביה היסח דעת כיון שעכ"פ נתבשל כמב"ד, וס"ל לר' יונה דבבשיל ולא בשיל דאין שום אדם יכול לאוכלו גם הרמב"ם מודה דלא שייך לומר היסח הדעת ולא מהני גריפה וקטימה, וא"כ למאי דס"ל להרמ"ך דהטעם משום שיהי' לו הכירא ולא שיסיח דעתו, גם רבינו יונה מודה דאין לחלק בין כמב"ד לפחות מיכן").
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב עמ' ט' ד"ה והנה).

4. מראי מקומות – ריטב"א (דף לו: ומתני').

14] פוסקים.
1. מיקל.
1. מחבר (סעי' א') – "ולא הוזכרה גרופה וקטומה והוסק בקש וגבבא אלא כשהתחיל להתבשל ולא הגיע למאכל בן דרוסאי".
2. גר"ז (סעי' א') – "אין התבשיל מבושל עדיין כמאכל בן דרוסאי ... שמא יחתה (פירוש ינער) ויהפך הגחלים במחתה בשבת לגמור בישולו אלא אם כן הכירה היא גרופה דהיינו שגרף ממנה כל הגחלים לחוץ או שהיא קטומה".
3. תפארת ירושלם (על תוספת רע"א פרק ג' אות מ"ה) – "ולדעתי נראה דרמ"ך יחיד בזה ונראה שכל רבותינו הראשונים סברי כתירוצא תליתאה של רמב"ן על שבת שיצא לאור אחר פטירת הגאון הקדוש בעהמ"ח וז"ל ועוד י"ל דגבי צבע יש לחוש לפי שהיא קרוב ליורה והוא מפסיד הרבה וכ"נ בירושלמי. וגם לתירוץ הראשון שם וכמובא ברשב"א שם דדרכו להגיס רק בתחילת בשולו. ואם הגיס אח"כ פטור שכבר קירב בישולו בפעם ראשון וכשם שאין בישול אחר בישול ה"נ אין מגיס אחר מגיס ואפשר דבזה כ"ע מודים דמאי עביד בהגסה שניי' כיון שכבר קרוב בישולו (ובזה יתיישב קו' הרמ"ך ... ומה שמקשה על הש"ע שהשמיט דעת ר' יונה דאוסר כשלא הגיע אפי' בגו"ק איברא מדקדוק לשונו שם נראה בעליל שגם הוא מודה דהיכא שגרף וקטם קודם שבא להשהות מותר אפי' לא הגיע למאב"ד רק היכא שירד להשהות קודם שיגרוף ויקטום על סמך שיגוי"ק סמוך לחשיכה בזה מחלק שם דהיכא שהגיע מותר לסמוך על סמך ובלא הגיע אסור דשמא ישכח ויבא לידי חיתוי משחשיכה. וע"ש ותמצא כמ"ש".
4. מ"ב (ס"ק ט"ז, ס"ק מ"א, סי' רנ"ד ס"ק כ"ח, ס"ק מ"ו) – "לא חמיר האי כירה מגרופה וקטומה הנ"ל דמותר שם להשהות אפילו לא נתבשלה כדי שליש".
1) אמנם עי' הבה"ל (סעי' א' ד"ה אלא), הו"ד בששכ"ה (פרק א' הע' קפ"ט [דפו"ח, הע' רכ"ג]) – "אלא כשהתחיל להתבשל ולא הגיע וכו'. עיין בחדושי רע"א שכתב דדין זה אינו ברור דיש פוסקים שסוברין דאפילו גרופה וקטומה לא מהני בזה".
5. חבל יוסף (גנזי חיים על סעי' א') – "ואין כאן מקום לדקדק דגם בגו"ק אסור".
6. שביתת השבת (שהייה סעי' ג', ס"ק י"ד) – "כמעט כל הפוסקים מסכימים לד' הש"ע דבגו"ק מותר אפי' לא הגיע למב"ד".
7. תורת חיים (ס"ק ל') – "מש"כ הרא"ש בשם רבינו יונה ... ולענ"ד דגם הוא מודה בכירה ... וצ"ל דס"ל דגם בתנור מהני גו"ק וכשיטת הרמ"ך שהבאתי באות י"ב, אבל דווקא בהגיע למאב"ד מתירי' בתנור גרוף, הגם שבכירה גו"ק מתיר הרי"ף בין בשול כ"צ בין לא בשול כ"צ וכ"ש מצטמק ויפ"ל, תנור חמורה ...".
8. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב ל"ד אות א', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות א', שולחן שלמה ס"ק ד'.ג, ס"ק ד'.ד') – "ואף גם בכה"ג שלא נתבשל עדיין כמאב"ד ג"כ נלענ"ד להקל, דהתפארת ירושלם בריש פ"ג דשבת כתב 'ונראה שכל רבותינו הראשונים סברי כתירוצא תליתאה של רמב"ן על שבת' דדוקא בצבע חיישינן להגסה ולא בתבשיל, ואעפ"י שאינני יודע מנין לו דבר זה מ"מ חושבני דמצינן לומר דכו"ע סברי נמי הך תירוצא, אלא דמר מתרץ הכי ומר מתרץ הכי ולא פליגי, וכיון שכן לפי מה דקיי"ל ספיקא דרבנן להקל שפיר יש להקל בדבר המפורש בשו"ע להקל, ואין אנו צריכים להחמיר בדרבנן מחמת ספק".
9. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ש"ס) – "שהביאור הלכה מביא זה רק להעיר ואין צריך לחשוש לזה למעשה".
10. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב אות א' בהג"ה).
11. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרי"א).
12. ילקוט יוסף (סעי' ג') – "אבל אם נתן שם פח או אזבסט המפסיקים בין האש לקדרה, וכן פלאטה חשמלית, מותר ליתן שם מערב שבת גם תבשיל שהתחיל להתבשל".
13. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' קל"ג) – "דמה דהבה"ל כתב להחמיר לרע"א דגרוף וקטום לא מהני בדבר דלא הגיע למאכל בן דרוסאי לא משמע כן בשאר פוסקים וע"כ נראה דלא קיי"ל כן".
14. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ב').
15. מנחת איש (פרק ו' סעי' ג').

2. חושש להחמיר.
1. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ועוד) – "ועוד חוששים לשיטת הגרע"א (המובא בביה"ל ד"ה אלא) שבאינו מבושל כמאכל בן דרוסאי אפילו גרופה וקטומה לא מהני".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"ו) – "שיש לחוש לרע"א בגדר חומרא. אבל לכ"ע, כל שמגיע לשיעור מאב"ד, מותר להשהות ע"ג כירה גרופה וקטומה".

3. מראי מקומות – תפארת ישראל (פרק ג' בועז אות א'), ערוגת הבשם (או"ח סי' נ"ז אות ו', "צע"ג"), שפת אמת (סוף דף לז:, "וצ"ע"), חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק כ"ב), מגילת ספר (סי' א' אות כ' ס"ק ג'), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"ב, פרק ט' הע' קפ"ט).
1. רע"א (ריש דף לו:, על מחבר סעי' א', תוספת רע"א פרק ג' אות מ"ה) – "בעיקר הדין דכתב בש"ע סי' רנ"ג ס"א בפשיטות דבלא הגיע למאב"ד מהני גרופ"ק אינו ברור דהא ממ"ש הרא"ש בשם רבינו יונה דמה דקתני אין צולין וכו' וכמה כדי שיצולו כמאב"ד אתיא בין לחנניא ובין לרבנן וכו' ולרבנן בגרוף הרי דמ"מ אף שהוא גרופה וקטומה בעינן שיצולו מבע"י כמאב"ד והא דקתני במתניתין לא יתן עד שיגרוף לחנניא מיירי רק לחזרה כמבואר בסוגיא. וראיתי ברשב"א בחידושיו ריש כירה דמסתפק בזה אם מהני גו"ק בלא הגיע כמאב"ד ודלמא י"ל דיהיב דעתו טפי וחיישינן לחיתוי וכתב עלה ומ"מ מסתבר דמהני גו"ק. ולי קשה הא הרשב"א עצמו כתב בחי' פ"ק דשבת די"ח אההיא דאמרינן דצמר ויורה אף בעקורה מהאש צריך שיהא טוחה דחיישינן שמא יגיס והקשה שם מאי מהני בכירה גו"ק ניחוש שמא יגיס והוי מבשל. ותי' שם דלאחר שנתבשל כמאב"ד אין בו משום בישול ע"ש א"כ מהך סברא ממילא בלא הגיע למאב"ד לא מהני גו"ק דחיישינן שמא יגיס. גם נ"ל לדייק מהרא"ש דס"ל כן ממה דכ' בשיטת הרי"ף דפסק דלא כחנניא הא דפס' פ"ק גבי אין צולין בשר וכו' כמה שיצולו מבע"י כמאב"ד היינו באם יגרוף קודם שבת ע"ש הרי דגם בגו"ק בעי כמאב"ד. ומ"מ נ"מ אם מותר ע"י גו"ק היכי דהקדירה טוחה וצ"ע לדינא אחר כך ראיתי בכ"מ ריש פ"ט מהל' שבת במ"ש בשם הרמ"ך ומבואר דעתו דקודם מאב"ד אסור להשהות ולא מהני גו"ק דשמא יגיס וחייב משום מבשל".

4. טעמים להקל:
1. הוא רק ספק דרבנן.
2. רוב הראשונים מתירים - עי' לעיל.
3. רוב הפוסקים מתירים - עי' לעיל.
4. המחבר וכל הנו"כ על הדף [ט"ז, מג"א, פמ"ג, ועוד] סתמו כוותיה.
5. יש לצרף שתנורים שלנו אין צריך גו"ק כמו קש וגבבא.
6. גם רע"א מסיים "וצ"ע לדינא". ולשון הבה"ל הוא, "שאינו ברור".
7. בהמ"ב עצמו סתם לקולא.
8. וגם רבינו יונה י"ל סבר רק דהיכא שגרף וקטם קודם שבא להשהות מותר אפי' לא הגיע למאב"ד, כדמפרש התפארת ירושלים. ממילא, בזמן הזה שהמציאות הוא שכל פעם הוא גו"ק קודם השהייה, יש להקל. [ואולי ראיה, כיון הרי"ף הקל ב"כל מילי", ואיך אמר ר' יונה פשט בהרי"ף להחמיר. אלא כהנ"ל. והסברא לחלק, איתא האיר יוסף (על רע"א על שהייה אות ג') שקודם גו"ק האיסור הוא הנתינה. אחר גו"ק האיסור הוא השהייה, עיי"ש].
9. וכן עי' תורת חיים, שכתב די"ל לכו"ע בכירה מהני גו"ק.

15] חנניה ורבנן: מאכל בן דרוסאי - ראשונים.
1. הראיות: בקיצור.
1. הרי"ף מתחיל בה' ראיות - 1) איבעיא בסמוך, תוך וגבה אסור, ומותר ע"י גו"ק, צ"ל כחכמים. 2) ברייתא, מפורש (בעצם ב' ברייתות). 3) ר' אושעיא. 4) רבב"ח אמר ר"י. 5) דף לח:, הוא בשהייה.
2. ר"ן וש"ר מתרצים - 1) חזרה, א"נ תוס' [קודם מאב"ד]. ב) ברייתא, חולק וכר"י. ולומד חזרה משהייה. 3) לא פסק כר"י. 4) וכן לא פסק כרבב"ח אמר ר"י. 5) הענין שם הוא של חזרה.
3. רי"ף, ב' ראיות להיפך – 1) ר"ש אמר ר"י. 2) רבא, ב' ראיות. 3) ועי' רא"ש ותוס', שיש ראיה מדף יט: [י"ל צלי, עי' הר"ן (שכ' פעמים). א"נ ר' יונה בהרא"ש].

2. ביאור שיטתו של חנניה.
1. שמכיון שהתבשל כבר כמאב"ד, סבור גם בלא חיתוי יתבשל כל צרכו.
1) גר"ז (סעי' ח'), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ג, לשונו מובא לעיל) – "נתבשל כבר כמאכל בן דרוסאי קודם כניסת השבת שאז אין לחוש לחיתוי שאף בלא חיתוי יכולה להתבשל כל צרכה לצורך הלילה כיון שנתבשלה כבר חצי בישולה מבעוד יום וגם היא ראויה כבר להאכל ע"י הדחק בבישול זה שמבעוד יום".
2. שמכיון שיודע כי התבשיל כבר ראוי כמו שהוא עתה לאכילה עכ"פ בדוחק, ממילא אינו בהול לחתות.
1) אור זרוע (ח"ב הל' ער"ש סי' ח') – "וה"ר יוסף רוצה לומר שבשיל היינו כמאב"ד וע"י הדחק ראוי' לאכילה לא אתי לחתויי".
2) גר"ז (סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.
3) מ"ב (ס"ק ל"ז) – "דכיון שנתבשל שראוי לאכול ע"י הדחק תו ליכא למיחש שמא יחתה דכיון שראוי לאכילה למה יחתה בחנם ולכך שרי אפילו באינה גרופה וקטומה".
3. ע"י המתנת זמן מה יהא מוכן אף בלא חיתוי, לכן לא חיישינן לחיתויי.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "דיש לומר כמאכל בן דרוסאי בכירה שרי באין גרוף, דלמה יחתה, דיצלה ויגמור לזמן מה בלא חתוי".
4. לדעת חנניה דבר שנתבשל כמאכל בן דרוסאי, פטור אף כשמבשלו ממש בשבת כדי שיתבשל כל צרכו.
1) דברות משה (סי' י"ח ענף ב') – "והנה חנניה שמתיר לשהות ע"ג כירה אף שאינה גרופה וקטומה כל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי דחוק לפרש שסובר דליכא חשש חתוי בזה, דיהיה כעין מחלוקת במציאות שלא שייך לפלוגי בזה, אלא מסתבר דסובר דאיסור שהיה הוא כדרך הב' משום שהוא כמבשלו בשבת עי"ז שאינו מסלקו בשבת כמו שהצריכוהו, וסובר דדבר שנתבשל כמאכל בן דרוסאי פטור אף כשמבשלו ממש בשבת משום שרוצה שיתבשל כל צרכו, כשיטת הרא"ש בפ' כירה סימן י"א ושיעת הרשב"א שהביא המ"מ פ"ט ה"ג שכל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי שוב אין בו משום חיוב בשול דבר תורה".
5. מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י"ז הע' ב').
1) דברות משה (סי' י"ח ענף ב') – "ורבנן דפליגי ואסרי לשהות אף מה שנתבשל כמאכל בן דרוסאי יש לפרש בשלשה אנפי ...".

3. הלכה כחנניה: ראשונים וגאונים - די שיתבשל כשיעור מאכל בן דרוסאי כדי שיהא מותר להשהות.
1. ר' האי גאון (רשב"א דף לח. ד"ה ורבינו, ר"ן דף טז: ד"ה תו) – "ועל ראיה זו שדוחה הרב אלפסי ז"ל סמך רבינו האי גאון ז"ל ופסק הלכה כמאן דאמר להחזיר תנן אבל לשהות [משהין] אף על פי שאינו גרוף ואינו קטום כחנניא".
2. ר' שרירא גאון (רא"ש פרק ג' סי' א') – "וכ"כ רב שרירא גאון דהלכה כחנניא".
3. ר' צדוק גאון (ראב"ן סוף סי' של"ח).
4. בה"ג (הל' שבת פרק ג', הו"ד בארחות חיים הל' שבת אות נ"ח).
5. ר"ח (עי' דף לז., תוס' דף לז: ד"ה אמר. אמנם עי' הרא"ש פרק ג' סי' א').
6. רש"י (דף לז: ד"ה ורב) – "ואנן דמשהינן קדירה על גבי כירה שאינה גרופה, אדחנניה סמכינן, הואיל ותנן סתם מתניתין כוותיה, כדאמר הא קרמו שרי, ואף על גב דלא בישל כל צרכו, ואמר רב ששת משמיה דר' יוחנן כוותיה, דמתניתין דפרקין משום חזרה הוא דבעי גרופה, אבל לשהות לא, וכל הני אמוראי דאסרי סברי: מתניתין לשהות תנן".
7. תוס' (דף יח: ד"ה בשיל, דף לז. ד"ה לעולם, דף לז: ד"ה אמר, דף לח. ד"ה שכח, ד"ה עבר).
8. ר"ת (ס' הישר חי' סי' רל"ה, סי' רל"ז) – "קיימא לן כחנניה".
9. ר"י (רא"ש פרק ג' סי' א', טור סעי' א').
10. בעל המאור (דף טז.) – "ופסק הלכה הוי יודע כי כל הגאונים שהיו מן העולם כלם הסכימו דמתני' להחזיר תנן ...".
11. מחזור ויטרי (הל' שבת סי' כ"ג) – "דהלכה כחנניה".
12. סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "כחנניה".
13. ס' התרומה (סי' רל"א, ובמפתח) – "דהלכה כחנניא דאמר כל שהוא כמאכל בן דרוסאי מותר להשהותו על גבי כירה אף על פי שאינה גרופה מן הגחלים ואינה קטומה שלא נתן אפר על הגחלים".
14. רשב"א (דף לח.) – "והנכון שבכלל הדברים מה שכתב רבינו האיי גאון".
15. ריב"ש (סי' שפ"ח) – "שנוהגין כחנניה, כפסק רבינו האיי ז"ל".
16. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "כחנניה".
17. פסקי רי"ד (דף לו: ד"ה איבעיא, ריש דף לז:) – "ש"מ דהכי הילכתא ...".
18. פסקי ריא"ז (פרק ג' הל' א' אות א', שלטי גבורים דף טז.).
19. שבלי הלקט (שבת סי' נ"ז).
20. ספר הנייר (סי' ב' הל' שבת ד"ה הגיע) – "שהוא כמאכל בן דרוסאי כחנני' דסתם מתני' כוותיה".
21. ראב"ן (סוף סי' של"ח).
22. הגהות מיימונית (פרק ג' אות ב') – "דקי"ל בחנניא".
23. ריטב"א (דף לז. ד"ה ולענין, דף מז: ד"ה גמרא) – "ור"י הזקן ורבני צרפת ז"ל וכן ר"ז הלוי ז"ל פוסקים כחנניא, דרב ששת בשמא דרבי יוחנן לקמן סבר לה הכי, ורבא דהוה בתרא סייעיה ואמר תרוייהו תננהי, וכן עיקר".
24. ראבי"ה (סי' קצ"ז, סי' ר"ה) – "הילכתא כחנניא".
25. עי' טור (סעי' א') – "ולזה הסכים א"א ז"ל".
26. או"ז (הל' ער"ש סי' ח') – "דחנניא דקיי"ל כותי'".
27. רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ט-א') – "אבל רש"י ור"י פסקו כחנניה דכל שנתבשל מבעוד יום כמאכל בן דרוסאי מותר לשהותו על גבי כירה אפילו שאינה גרופה וקטומה וכן כתב רז"ה וכן כתבו כמה גאונים בתשובותיהם דכל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי מותר לשהותו בכירה שאינה גרופה וקטומה ועל זה סמכו כל העולם לשהות על גבי כירה אפי' אינה גרופה וקטומה מאחר שנתבשל כמאכל בן דרוסאי מבעוד יום".
28. רוקח (הל' שבת סי' צ') – "וקיימא לן כחנניה".
29. הג' מרדכי (רמז תנ"ו).
30. עי' אגודה (פ"ג אות נ"ג) – "בספר תרומה ורוב הגאונים פסקי כחנני' ... ורב אלפס החמיר ופסק דלא כחנני' ואסור מצטמק ויפה לו".
31. הגהות אשר"י (פרק ג' סי' ג').
32. צדה לדרך (מאמר ד' כלל ראשון ריש פרק י"ב) – "כל שהוא כמאכל בן דרוסאי שהוא מבושל שליש צרכו מותר להשהותו על גבי כירה ואפילו הוסקה בגפת ובעצים ואפילו אינה גרופה וקטומה".
33. כל בו (סי' ל"א) – "והוא שנאפו קצת מבעוד יום שקרמו פני הפת והבשר נתבשל כמאכל בן דרוסאי".
34. הגר"א בן הגר"י אבן טוואה ז"ל (תשב"ץ חוט המשולש טור ג' סי' ח') – "שאם כירות שלנו יש להם דין כירה אפי' גריפה או קטימה אינם צריכות לענין להשהות עליהן בשבת התבשיל שניתן עליהן מבעו"י אף על פי שלא נתבשל אלא כמאכל בן דרוסאי. ואם כירות שלנו דין כופח יש להם מותרים ע"י גריפה או קטימה וצריך שלא תהי' הקדרה נוגעת בגחלי' ואז מותר אפי' היתה מכוסה בבגדים וזהו מנהגנו שהוא מיוסד על דעת הגאוני' ז"ל והסכימו עליו רש"י והרז"ה והרמב"ן והר"ן זצ"ל וכדאי הם לסמוך עליהם להקל ובפרט שכבר נהגו כן כל קהלות אלו ומנהגן של ישראל תורה".

4. הלכה כרבנן: ראשונים וגאונים.
1. ר' יהודה הברצלוני (רא"ש פרק ג' סי' א') – "והר"ר יהודה הברצלוני ז"ל הביא עוד דברי כמה גאונים שפסקו כחנניא ואח"כ כתב על לשון רי"ף ז"ל ואומר אני שהוא מחוור שבכולן".
2. שאילתות (סי' קכ"ח, כדאי' בהרא"ש פרק ג' סי' א'. עי' בהעמק שאלה שם ס"ק ג').
3. רי"ף (דף טז.) – "דהכין הלכתא דכירה כי אינה גרופה ואינה קטומה על גבה אסור".
4. רמב"ם (פרק ג' הל' ד') – "תבשיל שלא בשל כל צרכו וחמין שלא הוחמו כל צרכן או תבשיל שבשל כל צרכו וכל זמן שמצטמק הוא יפה לו אין משהין אותו על גבי האש בשבת אף על פי שהונח מבעוד יום".
5. ס' העיתים (סי' י"ח, סי' י"ט).
6. ר' יונה (רא"ש פרק ג' סי' א').
7. רמב"ן (דף יח: ד"ה הא, דף לז. ד"ה מהו, מלחמת דף טז.) – "בתשובת הגאונים ... ולא הביא ולא הזכיר בחבורו דברי חנניה כלל וזה הסכמה לדברי רבינו ז"ל והאמת יורה דרכו".
8. ההשלמה (דף לו: ד"ה ולענין, הו"ד בכל בו סי' ל"א).
9. מאירי (דף לו: ד"ה ומעתה) – "שגדולי הפוסקים פסקו שלא כחנניה ... וכבר הביאו גדולי הפוסקים שהזכרנו ראיה לדבריהם ומצד שיצא עליהם ערער אנו צריכין להכריע ביניהם כפי קבלתנו ... וכן האריכו בראיות תמצאם בהלכותיהם וראיה נכונה לדבריהם ...".
10. עי' אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י"ב).
11. ארחות חיים (שבת אות ס"ד, אמנם עי' אות נ"ח) – "תבשיל שבשל כל צרכו ומצטמק ורע לו משהין עליה".

5. דעת הרא"ש (פרק ג' סוף סי' א') – "ובשביל שרבו דעות בהאי פיסקא וישראל אדוקין במצות עונג שבת ולא ישמעו להחמיר הנח להם כמנהג שנהגו על פי הפוסקים כחנניא".
1. לפעמים הלשון "הנח להם" הוי מצד, "הנח להם לישראל, מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין". וכדאי' בדעת תורה, לשונו מובא לקמן. ולפעמים מצד, "הנח להם לישראל אם אין נביאים הן בני נביאים הן". א"נ, עי' חזו"א, לשונו מובא לקמן.
2. פסק כחנניה – טור (סעי' א', "אבל רש"י ור"י פסקו ... ולזה הסכים א"א ז"ל"), מנחת כהן (משמרת השבת פרק ה' ד"ה הדעת), ערה"ש (סעי' י"ב, "אבל שיטת רש"י ותוס' והרא"ש והרשב"א ...").
3. דרישה (ס"ק ח') – "ולזה הסכים א"א ז"ל. אינו רואה שום גילוי דעת דברי הרא"ש ז"ל שהסכים כן דהא כתב וז"ל ובשביל שרבו הדיעות בפיסקא זו וישראל מדקדקים במצות עונג שבת לא ישמעו להחמיר הנח להם כמנהג שנהגו על פי הפוסקים כחנניא עכ"ל. ואפשר ליישב דכיון שמשמע בגמרא דכל כהאי גוונא במנהגא תליא ואם כן כיון שכתב הרא"ש שכן נהגו ישראל כדעת הפוסקים כחנניא אם כן ממילא סבירא ליה דכן הלכה".
4. בה"ל (סעי' א' ד"ה נהגו) – "עיין בב"י שהאריך הרבה באלו השתי דעות והעתיק דברי הרא"ש שכתב דמפני שישראל אדוקים במצות עונג שבת ובודאי לא ישמעו לנו ע"כ הנח להם ע"ש משמע מזה דרק משום זה לא רצה למחות וכן הב"י גופא ממה שהעתיק דעה הראשונה בסתמא והדעה השניה בשם י"א משמע ג"כ דעתו נוטה להחמיר אך מ"מ אין בנו כח למחות במקילין שכבר נהגו העם כהי"א וכמו שכתב הרמ"א".
5. חזון איש (סי' ל"ז ס"ק ג') – "הרא"ש כתב דאין למחות משום שלא ישמעו, ואמנם נראה דאין כונת הרא"ש משום מוטב שיהיו שוגגין אלא כונתו ז"ל כיון דהמחמירים הם גדולי עולם כמו השאלתות והרי"ף ועוד, הי' ראוי להחמיר שלא להכנס לפלוגתא אבל מפני שיש כאן הרבה פעמים ביטול עונג שבת לא ישמעו להחמיר אלא כל שאפשר להקל מעיקר הדין יאמרו להקל ומעיקר הדין אפשר להמקילין להקל אחרי שהם מבני בניהם של אלו שהקילו ע"פ הוראת רבותיהם וגם כי הוא מד"ס ולכן הנח להם שיסמכו על דעת רבותינו המקילים, ואפשר שאין להחמיר אחרי שהגאונים לא החמירו לעצמן וכדאמר גם בגמ' דרנב"י מרא דעובדא משהו לי' ואכיל".

16] חנניה ורבנן: מאכל בן דרוסאי - פוסקים.
1. דעת המחבר.
1. ב"י (ס"ק א'(ג)) – "ומכל מקום לצאת ידי כל ספק נכון להנהיג שישימו חתיכת בשר חי בקדרה סמוך לחשיכה דבכהאי גוונא לכולי עלמא שרי בלי פקפוק כמו שנתבאר (שם ד"ה ומ"ש ואם נתן)".
2. המחבר מחמיר - סתם וי"א, הלכה כסתם.
1) מג"א (סי' רנ"ד ס"ק י"ב).
2) חמד משה (סי' רנ"ד ס"ק ח').
3) מאמר מרדכי (סי' רנ"ד ס"ק ז') – "איך כתב מרן ז"ל דין זה בסתם והרי כבר סתם לעיל בסי' רנ"ג בסברא קמייתא כדברי הרי"ף ז"ל. ונלענ"ד דס"ל ...".
4) ערך השלחן (סעי' ג') – "מנחת כהן ... וליתא דמרן סתם כהרי"ף וכתב דעת רש"י בשם י"א ... וא"כ איך התיר בפשיטות פירות הנאכלים חיים, אלא צ"ל אע"ג דבתבשיל שנתבשל כמאב"ד סתם כהרי"ף דחיישינן לחתוי, בפירות דיותר טוב הם נאכלים בלא בשול ממאכל ב"ד לא חשש והתיר בפשיטות אע"ג דר' ירוחם אסר לדעת הרי"ף, כיון דכמה פוסקים התירו אפי' בתבשיל כמאכל ב"ד. וכן משמע בא"ח והכלבו שכתב דין זה סתם בלא מחלוקת ע"ש".
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה ונהגו, שעה"צ סי' רנ"ד ס"ק כ"ב) – "עיין בב"י שהאריך הרבה באלו השתי דעות והעתיק דברי הרא"ש שכתב דמפני שישראל אדוקים במצות עונג שבת ובודאי לא ישמעו לנו ע"כ הנח להם ע"ש משמע מזה דרק משום זה לא רצה למחות וכן הב"י גופא ממה שהעתיק דעה הראשונה בסתמא והדעה השניה בשם י"א משמע ג"כ דעתו נוטה להחמיר".
3. המחבר מיקל.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ה' אות ד') – "והנה יש לי להוכיח מדברי מהרי"ק שסובר בדין הזה כדעת רש"י וסיעתו אף שבסימן רנ"ג לא הכריע כמותו וזה ממה שכתב בסי' רנ"ד סעיף ד' וז"ל פירות הנאכלים חיים מותר ...".
2) זכור ליצחק (הררי, סי' ע"ד ד"ה אשובה) – "טהנכון בעיני מה שראיתי להרב מנחת כהן ... וא"כ השתא הכא מנהגינו מיוסד היטב אליבא דהלכתא גם לדעת מרן בפסקיו ... וצריכין אנו לומר או דחזר בו מהא דסימנין או דחשיבא כמחלוקת ואח"כ בסתם דקי"ל הלכה כסתם ... ותו לא מידי".
4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' ז').

2. דעת הרמ"א (סעי' א') – "ונהגו להקל".
1. דעת תורה (על סעי' א' ד"ה הגה, ארחות חיים ס"ק ה') – "ונהגו להקל כסברא חאחרונה. עמג"א סוסי' ת"צ בשם תשו' רמ"א ובמקנה בקונט' אחרון לאהע"ז סי' ס"ד ובפ"ת שם סק"ה דהיכי דכתוב 'ונהגו' היינו שהעם נהגו כן מעצמם, אף שאינו נכון כן, וכן מוכח מלשון הרא"ש שכתב הטעם לפי שלא ישמעו לנו הנח להם וכו'. וכבר כתב הב"י ביו"ד סי' קצ"ו דהיכי דמקילים משום מוטב שיהיו שוגגים וכו', צריך בעל נפש ליזהר. גם י"ל דדוקא במקום שא"א שירתיח כדרך בישול, [בכה"ג התירו להשהותו], דאל"כ יש לחוש שמא ירתיח ויזיז הקדירה בשבת לצנן ואח"כ יחזיר שיתחמם. ועי' במ"כ במשמרת השבת פ"ה שהוכיח כדעת רש"י וסייעתו [דהיינו סברא אחרונה הנ"ל]".

3. מיקל: הלכה כחנניה - די שיתבשל כשיעור מאכל בן דרוסאי כדי שיהא מותר להשהות.
1. לבוש (סעי' א') – "ונוהגין להקל".
2. מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ה').
3. שלחן שלמה (סעי' א') – "או שנתבשל כמאב"ד קודם שבת".
4. תפארת ישראל (פרק ג' אות ט', הל' גבירתא שם אות א') – "אנן נוהגין כרש"י ור"י ורז"ה (רנ"ג א') דמתני' דוקא להחזיר בשבת על הכירה מיירי. אבל לשהות מע"ש משהינן".
5. גר"ז (סעי' ט') – "וכבר נתפשט המנהג להקל".
עי' גר"ז (קונ"א סי' רנ"ד ס"ק ב') – "והיינו לכתחילה כמשמעות לשון מנהג".
6. ערה"ש (סי' רנ"ט סעי' ט"ו) – "ואנחנו תופסים שיטת רש"י ותוס' דהשהיה מותר בכירה שאינה גרופה וקטומה אם רק הגיע התבשיל עד הלילה למאכל בן דרוסאי".
עי' ערה"ש (סי' רנ"ג סעי' כ"ז) – "וישראל קדושים הם ועושים כל החומרות שגורפין הגחלים לצד אחד ומשימין אפר ושורקים התנור".
7. שביתת השבת (שהיה סעי' ד', ס"ק י"ח) – "וכבר נשפשט המנהג להקל".
8. חזון איש (או"ח סי' ל"ז ס"ק ג') – "ואנן נהיגין להקל כמש"כ רמ"א סימן רנ"ג".
9. אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' ה') – "אף שבשו"ע סתם כמ"ד שצריך שיתבשל לגמרי, מ"מ כבר נהגו כי"א שכתב בשו"ע, שדי שיתבשל כשיעור מאכל בן דרוסאי כדי שיהא מותר להשהות, וכמש"כ מהר"מ בן חביב והובא בספר ארץ חיים סימן רנ"ג סעיף א' שכן המנהג, וכ"כ בכף החיים שם אות כ"ג ע"ש".
אור לציון (ח"ב מבוא ענף ג' אות א') – "ועדיין יש לנו לדון בענין מה שקיבלנו הוראות מרן, דהנה ידוע שבמקום מנהג לא קיבלנו הוראות מרן, כגון מה שנהגו להקל להשהות תבשיל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי, אף שאין כן דעת מרן, ומשום המנהג, וכמ"ש מהר"מ בן חביב, והובא בספר ארץ חיים בסימן רנ"ג סעיף א' ... והוא מטעם מש"כ מרן בהקדמתו לב"י, שאם בקצת ארצות נהגו איסור בקצת דברים, אעפ"י שאנו נכריע להיפך, יחזקו במנהגם. הרי שאף מרן המכים לכך".
10. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' ע"ב) – "למה להחמיר".
11. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ד', סעי' ו', סעי' ט"ו, עי' הע' ב') – "מאכל יבש שהתבשל מערב שבת כשיעור מאכל בן דרוסאי מותר להשהותו על גבי כירה שאינה גרופה וקטומה אף אם הוא צונן לגמרי, ואין אנו חוששים שמא יגביר את האש על מנת לחממו".

4. טוב להחמיר.
1. מג"א (ס"ק ט"ו, כדמפרש הפמ"ג שם) – "ובחי לגמרי שרי לכ"ע וא"כ מוטב להושיב הקדירות בתנור סמוך לחשיכה".
1) אמנם עי' המג"א (סוף סי' רנ"ט בקיצור דיני שהייה) – "שנתבשל כמב"ד קודם שחשיכה ובצלי ועוגה ופשטיד"א לא מהני חי ובעינן שיתבשל כמב"ד קודם שבת".
2. תוס' שבת (ס"ק י"ט) – "מוטב".
3. פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "וכל זה ממנהגא, לא מעיקר הדין".
4. ברכי יוסף (ס"ק א') – "ומ"מ לצאת ידי כל ספק נכון להנהיג לשים חתיכת בשר חי בקדירה סמוך לחשכה, ובזה שרי בלא פקפוק לכ"ע".
5. בה"ל (סעי' א' ד"ה ונהגו) – "לכתחילה בודאי טוב ליזהר שיהיה מבושל כ"צ קודם חשכה ולסלקו מן האש אך אם אירע שנתאחר הדבר כגון שבאו אורחים קודם שקיעת החמה והוצרך לבשל איזה תבשיל עבורם יכול להעמיד על הפטפוט לבשל אף שלא יתבשל עד השקיעה רק כחצי בישול סגי ויניחנו עומד על הפטפוט עד שיגמר בשולו ומותר לסלק ממנו בלילה דהא אין עומד על הגחלים".
1) אמנם עי' המ"ב (סוף סי' רנ"ט, סי' רנ"ז סוף ס"ק מ"ו) – "אם נתבשלו כמאכל בן דרוסאי מבעוד יום [היינו כחצי בישולו וי"א שליש בישול] מותר להשהותן אף על פי שאין התנור גרוף ולא קטום".
6. כה"ח (ס"ק כ"ז) – "מוטב ...".
1) עי' כה"ח (ס"ק כ"ג) – "המנהג להקל".
7. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ"ד אות ג' בהג"ה).
8. ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ע"ג]).
9. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י') – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ב הערה ב' אי כדאי להחמיר כהשו"ע ולא לסמוך על המנהג שהביא הרמ"א (סי' רנ"ג ס"א) דנהגו כחנניא, שכתב הביה"ל להחמיר והחזו"א חולק ע"ז עיין שם. לענ"ד הרי מלשון המג"א שם (ס"ק ט"ו) שבחי לכו"ע מותר וא"כ מוטב להושיב הקדירות בתנור סמוך לחשיכה עיין שם, משמע שכדאי להחמיר כהשו"ע".
10. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: יש מחלוקת בנוגע לאיסור שהיה בין חנניה ורבנן, ויש מחלוקת בהפוסקים מה הפסק, מה הוי הלכה למעשה. תשובה: ע"פ המחבר לספרדים, והרמ"א לאשכנזים. אבל טוב שגם אשכנזים יחמירו כהמחבר".
11. ילקוט יוסף (סעי' א') – "והמנהג כסברא ראשונה ... וטוב ונכון להחמיר לתת טס של מתכת".
12. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ה, עמ' נ"ז, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' צ"ט) – "proper".
13. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ב).
14. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"ד).
15. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' א').
16. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "היותר טוב".

5. בזמן הזה יש להקל.
1. הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ז') – "העירו כמה מפוסקי הזמן שבכיריים של גאז כיון שאין האש דועכת מעצמה כמו בגחלים היה מסתבר שאין לחוש כ"כ שיבואו להגביה השלהבת, וכמו שלא חששו בכירה שהוסקה בקש ובגבבא שיבואו להוסיף עוד קש וגבבא כדי להגביה האש, דלא חזינן דחששו אלא כשהסיק הכירה בגפת ובעצים שהאש דועכת ושמא יבוא להחזירה למצבה הראשון ע"י החיתוי, וא"כ נהי דלא סמכינן ע"ז למעשה כמש"כ בסוף סימן הבא, מ"מ ראוי לצרף סברא הזאת עכ"פ שלא נצטרך להחמיר יותר ממנהג הקדמון להקל מחצי בישול. וכן שמעתי מהגר"ש פעלדער שליט"א וגם מגאון אחד שליט"א".

6. למחמירים לעיל: האם יש להקל רק אם הוא מצטמק ורע לו, או אפילו אם הוא מצטמק ויפה לו.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה ונהגו) – "לכתחילה בודאי טוב ליזהר שיהיה מבושל כ"צ קודם חשכה ולסלקו מן האש".
2. מחמיר.
1) מחבר (סעי' א') – "אסור ליתן עליה תבשיל מבעוד יום להשהותו עליה, אא"כ נתבשל כל צרכו והוא מצטמק (פי' הולך וחסר) ורע לו, דליכא למיחש שמא יחתה, או שהיה חי שלא נתבשל כלל דכיון שהוא חי מסיח דעתו ממנה עד למחר, ובכל הלילה יכול להתבשל בלא חיתוי, אבל אם נתבשל קצת ולא נתבשל כל צרכו, ואפי' נתבשל כל צרכו והוא מצטמק ויפה לו, חיישינן שמא יחתה ואסור להשהותו עליה אא"כ גרף דהיינו שהוציא ממנה כל הגחלים, או קטם דהיינו שכסה הגחלים באפר למעט חומם".
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ג' ד"ה במ"ב) – "במ"ב סי' רנ"ג בבה"ל ד"ה ונהגו, כתב דטוב ליזהר שיהא מבושל כ"צ קדם חשכה ולסלקו מן האש, [נראה דר"ל אם הוא מצטמק ויפה לו דאי מצטמק ורע לו א"צ לסלק] דהא הרא"ש כתב דאין למחות משום שלא ישמעו".
3) שונה הלכות (דין ד') – "ובתבשיל שנתבשל כל צרכו ומצטמק ורע לו א"צ לסלקו".
3. מיקל, אפילו אם הוא מצטמק ויפה לו.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח') – "בביאור הלכה ד"ה ונהגו שכתב להחמיר כדעה א' שבשו"ע. ולא הבינותי למה הקיל בנתבשל כל צרכו. והרי מכל מקום אם מצטמק ויפה לו צריך להיות גרופה וקטומה. גם לא ידעתי ברור כוונתו שם במ"ש 'ולסלקו מן האש' אולם יש ראשונים שסוברים כדעה זו ומ"מ התירו בנתבשל כל צרכו - עיין בנמוקי יוסף וברא"ש ריש פרק כירה ועוד -".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תשנ"ז, הע' תתתנ"ג) – "כ' בב"ה (סי' רנ"ג ס"א ד"ה ונהגו) 'וע"כ לפ"ז לכתחילה בודאי טוב ליזהר שיהיה מבושל כ"צ קודם חשכה ולסלקו מן האש וגו'' בחזו"א (ל"ז:ג ד"ה במ"ב) פי' דבריו 'נראה דר"ל אם הוא מצטמק ויפה לו דאי מצטמק ורע לו א"צ לסלק' והנראה בזה דהמ"ב סתם בס' רנ"ז ס"ק מ"ד נתבשל כ"צ ולא כ' מור"ל, והטעם דאף דלכתחילה טוב שיהיה מבושל כ"צ ולא רק כמאב"ד מ"מ שיהא מור"ל לא איצטריך. [והיה נראה לומר דכונת הב"ה ב'ולסלקו מן האש' היינו לסלקו מן הגחלים ע"ש בסוף דברי הב"ה שם וברמ"א ס"ס א' ובמ"ב ס"ק נ', נ"א ודוק]".
1) מש"כ בשם המ"ב (סי' רנ"ז ס"ק מ"ד): ע"ש במ"ב (סי' רנ"ז ס"ק ל"ז) שגם כ' בדעת המחבר שמספיק "מבושל כל צרכו". ולכאורה צ"ל שלאו דוקא רק מבושל כל צרכו, אלא שהוא גם מצמק ורע לו. י"ל, ה"ה בס"ק מ"ד. וצ"ע.
3) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"ד, עמ' קס"ו, עי' פרק ט' הע' ר"א, הע' ר"ב) – "custom".
4. מראי מקומות.
1) מנחת אהרן (זיסו, סי' ט"ו אות ב') – "בספר שלחן שלמה ... והנה מש"כ הביאו"ה ולסלקו מן האש, אפשר שיש לדחוק שכוונתו לסלקו מע"ג הגחלים שבזה יש נידון ברמ"א בסוף הסעיף עיי"ש ברמ"א ושם לשון הרמ"א הוא אם הקדרה עומדת ע"ג האש ממש, ואפשר שזהו ג"כ כוונת הביאו"ה וכמו שדן בזה הביאו"ה בדבריו בסופו שינחנו עומד ע"ג פטפוט וכו' ומותר לסלק ממנו בלילה דהא אין עומד על הגחלים. ועדיין יל"ע. ומש"כ על קושייתו הראשונה דיסבור כהנמוק"י, צל"ע דבביאור הלכה לעיל בד"ה והוא מצטמק ורע לו שאזיל שם בדעה הראשונה לא הזכיר דברי הנמוק"י ואדרבה סיים שם דכל שאינו יודע בבירור אם הוא מצטמק ורע לו או יפה לו ראוי להחמיר בו, עיי"ש, וצל"ע. שו"ר מהחזו"א ...".

17] מאכל בן דרוסאי.
1. אם הגדרת מבושל כמאכל בן דרוסאי נקבע לפי מצב התבשיל בזמן השקיעה או בזמן קבלת שבת.
1. בזמן קבלת שבת.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ג אות ג') – "נ"ל שכל מה שנזכר בדין זה הן נתבשל כל צרכו הן כמאב"ד הן שלא נתבשל כלל כולן משערין באיכות הבישול בשעת קבלה שבת ואפי' יש עדיין משעת קבלת שבת עד ביה"ש זמן רב באופן שבתוך זמן זה תשתנה לגמרי איכות הבישול הן להקל והן להחמיר אפי"ה לא אזלינן רק בתר איכות הבישול בשעת קבלת שבת דאם לא תאמר כן נמצא שנפל גם כל עיקר דין זה בבירא כי בוודאי א"א לצמצם הזמן של כניסת השבת ויש מקדימין ויש מאחרין קצת ומ"מ כו"ע מקדימין עכ"פ זמן מסויים קודם השיעוד האמיתי בצמצם אע"כ שהכל תלוי כנ"ל אבל הא מספקא לי אם קצת ב"ב כבר קבלו עליהם את השבת וקצת לא קבלו עדיין כי כן היא המנהג גם עפ"י רוב שהאשה מקבלת שבת תיכף בהדלקת הנרות והבעל ושאר ב"ב לא קבלו עדיין את השבת והשתא איכא לספוקי בתר מי אזלינן בכה"ג ונ"ל שהעיקר תלוי בהאשה או המשרתת וכיוצ"ב שעוסקים במלאכת הבישול ומוטל עליהם כי כן מסתבר שאלו הדינים תלויים בהם דווקא [כן נ"ל ומ"מ צ"ע]".
2. בזמן השקיעה.
1) עי' רש"י (דף לה: ד"ה להדביק) – "להדביק פת בתנור. ועדיין יש שהות כדי שיקרמו פניה, שהיו ממהרים התקיעות כדי להוסיף מחול על הקדש".
2) מ"ב (ס"ק ו', עי' ס"ק ע"ב, בה"ל סעי' א' ד"ה ונהגו, סי' רנ"ד ס"ק נ"א) – "היינו ליתנו קודם שקיעת החמה".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ט', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ד', שולחן שלמה ס"ק כ"ד, ישורון חט"ז עמ' של"ט אות כ"ו), הו"ד בששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' רכ"ג) – "מצד הסברא נלענ"ד בין לענין חי ובין לענין מבושל כמאב"ד הכל תלוי בזמן השקיעה ואין להתחשב כלל עם קבלת שבת דידיה, אך אפשר דאולי יש להתחשב עם הזמן שכל הצבור רגיל לקבל שבת שהוא 'סמוך לברכו' שנזכר ברמ"א בסוף הל' ב' (ומדברי הרמ"א שם משמע קצת דהכל תלוי בקבלת שבת של הצבור, אך קיי"ל שם כהמג"א שחולק ע"ז וסובר דעד כדי כך לא גזרו רבנן עיין שם, משא"כ בנד"ד), ולא ידעתי מהו המקור של התולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ג אות ג') שסובר דתלוי בקב"ש".
4) אז נדברו (ח"ד סי' נ' אות א') – "מותר לתת תבשיל כשיתבשל שיעור בישול לפני השקיעה אף להמקבלים שבת הרבה לפני השקיעה, כמבואר להדיא במ"א ס"ק כ"ו".
5) פני שבת (עמ' י"ח) – "דאזלינן בתר חשיכה ולא בתר כשמקבל שבת".
6) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ה', פרק כ"ה הע' ל') – "ויש להוסיף שאף אם קיבל עליו שבת אחרי שהניח את הקדירה על האש אין להחמיר, וכמבואר במג"א סי' רנ"ג ס"ק כ"ו דאף לכתחילה מותר להשהות קדירה על האש באופן זה אם יגיע למאב"ד עד שתחשך".
7) זכור ושמור (דפו"ח, בישול פרק ט' הע' ר"ז).
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ועוד, הע' כ"ז, סי' רנ"ד הע' כ"ב).
3. במקום מצוה או בדיעבד: אפשר עד צאת הכוכבים.
1) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ז ד"ה דינים) – "אפשר דהיינו צאת הכוכבים כיון שנתן הקדירה ע"ג כירה קדם ביה"ש, יעוין רש"י ל"ד א' ד"ה א"ה, מבואר דלרבי דלא גזרו על שבות ביה"ש ראוי להתיר שבות הטמנה, והדין נותן דה"ה שהי', ואף שאין מתירין רק במקום מצוה כדאיתא סי' שמ"ב מ"מ דיעבד יש להתיר".
2) ארחות שבת (פרק ב' הע' ט', פרק כ"ה הע' ל') – "עיין חזו"א סי' ל"ז ס"ק כ"ז שכתב שלענין קנס במי שעבר ושיהה יש להקל שאם הגיע התבשיל לשיעור מאכל בן דרוסאי עד צאת הכוכבים [והיינו כי"ג דקות אחר שקיעת החמה] אינו נאסר אף שבזמן שקיעת החמה עדיין לא הגיע לשיעור מאכל בן דרוסאי".
3) זכור ושמור (דפו"ח, בישול פרק ט' הע' ר"ז).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ט"ז).
5) מנחת איש (פרק ו' סעי' כ"ד).
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ט, פרק י"ז הע' ל"ו) – "שכתבנו בפנים דהוא עד ארבעים מינוט אחר שקיעה דכן כתב מרן זצ"ל באג"מ או"ח ח"ד סי' סב. אבל יש שיטות אחרות בזה וסוברים דיכולים להקל יותר מארבעים מינוט אחר שקיעה ונהרא נהרא ופשטיה".

2. שליש בישולו או חצי בישולו: ראשונים.
1. שליש בישולו – רש"י (שבת דף כ. ד"ה בן, מנחות דף נז. ד"ה בן), יראים (סי' רע"ד), עי' מגיד משנה (פרק ג' הל' ד'), ר"ן (שבת דף ח. ד"ה מאכל), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג ס"ט-א', נתיב י"ז ח"ז קס"א-א'), הג' מרדכי (שבת פרק ג', ע"ט-ג'), מאירי (שבת דף יז: ד"ה אמר), פסקי ריא"ז (פרק ג' הל' א' אות א', שלטי גבורים דף טז.), טור (סעי' א', יו"ד סי' קי"ג), אור זרוע (ח"ב הל' ער"ש סי' ח'), רע"ב (שבת פרק א' ריש משנה י'), צדה לדרך (מאמר ד' כלל ראשון ריש פרק י"ב).
2. חצי בישולו – רמב"ם (שבת פרק ט' הל' ה').
3. לענין בישול עכו"ם: עי' יו"ד סי' קי"ג סעי' ח'.

3. שליש בישולו או חצי בישולו: פוסקים.
1. שליש בישולו – עולת שבת (ס"ק א' ד"ה ופירוש, ד"ה ומ"ש ויש), עי' א"ר (ס"ק ט"ו), שלחן שלמה (סי' שי"ח סעי' ד'), תורת חיים (ס"ק כ"ז).
1) גבי בישול עכו"ם – מחבר (יו"ד סי' קי"ג סעי' ח').
2. חצי בישולו – מחבר (סי' רנ"ד סעי' ב'), לבוש (סעי' א', סי' רנ"ד סעי' ב'), מג"א (ס"ק ט"ז, סי' רנ"ד ס"ק ח', "פסק לחומרא משום חומרא דשבת"), תוס' שבת (ס"ק י"ט, עי' סי' רנ"ד ס"ק ל'), פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג' ד"ה ראשונה), תפארת ישראל (פרק א' אות ע"ג, עי' פרק ג' אות ה'), תורת שבת (סעי' א', ס"ק ד', "יש לפסוק לפחות בזה לחומרא דצריך חצי בישולו").
3. לכתחילה יש להחמיר שיתבשל חצי בישולו – גר"ז (סעי' י"ג, עי' סעי' ח', קונ"א ס"ק ב', סי' רנ"ד סעי' ט"ו, "משום חומר שבת צריך ליזהר לכתחילה שיתבשל חצי בישולו מבעוד יום אם אין שם אחד מדרכי ההיתר אבל בדיעבד יש להתיר התבשיל בכל ענין אם נתבשל שליש בישולו מבעוד יום"), מ"ב (ס"ק ל"ח, ס"ק מ"ג, עי' מ"ב בהקדמתו, "ובמקום הדחק אפשר דיש להקל"), כה"ח (ס"ק כ"ח), שביתת השבת (שהיה סעי' ג', סעי' ה'), קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ו'), אור לציון (ח"ב פרק י"ז סוף הע' ה'), ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ע"ג]), פני שבת (סי' רנ"ד אות ב'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ב', הע' ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תרמ"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ג'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' צ"ח).
4. מראי מקומות – ישועות יעקב (ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' י"ב).
1) לענין בישול עכו"ם: עי' יו"ד סי' קי"ג סעי' ח'.
2) דבר שמואל (סי' ק"מ) – "במה שפסק מוהרי"ק ז"ל בטא"ח גבי איסור שבת דמאכל בן דרוסאי הוי חצי בישול. ובטי"ד לגבי איסור בישולי גויים דהוי שליש בישול. יפה על הדין ועל האמת ... לחלק בין איסור דברי תורה לאיסור ד"ס ...".

4. כיצד משערים מאב"ד: באוכלים.
1. בשיעור זמן הבישול, ולא באיכות הבישול.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ו') – "שיהי' מבושל כמב"ד קדם שקה"ח [והוא שליש בישולו ולהר"מ חצי בישולו, והנה בישול הוא צורה בהאוכל ולא שייך בה חצאים במדה וצריך לשער בזמן הבישול, אם מתבשל כל צרכו בב' שעות, ארבעים רגעים הם לשליש בישולו, ונראין הדברים דעד שהמים מגיעים ליד סולדת אינו מן החשבון והתחלת הבישול הוא משעה שהיד סולדת]".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"א) – "שמשערינן כמה זמן לוקח לבשלו לגמרי, ואח"כ מחלקין את הזמן לשליש, וזה הזמן נקרא מאכל כן דרוסאי".
3) שונה הלכות (דין ג') – "ואפי' התבשיל מצטמק ויפה לו ומשערין שליש בישול לפי הזמן כגון שאם כל הבישול מעת שהמים מגיעין ליד סולדת בהם עד גמר הבישול נמשך ב' שעות הוי מ' מינוט שליש בישול ואם שהה שיעור זה קודם שקה"ח מותר לשהותו (חזו"א או"ח סי' ל"ז סק"ג ו' ועי' בקיצור דיני שהי' סוף סי' רנ"ט שנזכר במים כחצי חומם)".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ד על סעי' ב') – "החזו"א".
5) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"ה).
6) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' צ"ח, עי' פרק י"ז הע' ו').
2. כל שנאכל התבשיל ע"י הדחק מחמת בישול.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' קע"ח) – "ולפענ"ד מתוך דברי הגאונים ז"ל הללו משמע דהיו סבורים דמב"ד היינו בנצלה רק חצי או שליש מזמן בישולו המשל בזה חתיכה שכדי שתצלה לגמרי צריך שעה סברי הם דלכמאכל בן דרוסאי צריך חצי שעה או שליש שעה ובאמת לדעתי קאי רק על איכות הצלי חצי צליתו וזה לדעתי נראה בחוש דחתיכה חיה שנתבשלה כמב"ד דהיינו כחצי צליתו שהוא שיעור שראוי לאכול לרוב בני אדם א"צ שיגמור בשולו לגמרי כ"כ זמן כזמן שנתבשלה כמב"ד דזה ג' או ד' פעמים ככה והרבה פעמים נסיתי בצליית תפוחי אדמה וראיתי שמחצי צלייתו עד הגמר הוא זמן מועט וזיל שאיל לנשי דידן שמבשלות תמיד ויגדו שכן הוא ולפי זה שפיר קאמר התה"ד דשוב לא נדע לשער כמה הוא הזמן צליית כמב"ד דא"א לומר כדבריהם דהוא חצי זמן משיעור צלייה לגמרי דהדבר נראה לעין שהוא הרבה יותר".
2) כה"ח (ס"ק כ"ח) – "ונראה דלדידן שאין בקיאין איזה נקרא כמב"ד יש לשער כל שנאכל התבשיל ע"י הדחק מחמת בישול זה יש להתיר".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' רע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ב') – "דאין די בשליש וחצי מזמן הבישול אם לא נעשה ראוי על ידי הדחק".
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ה אות י"ב, חי"ט עמ' כ"א אות י"ח, ארחות שבת פרק ב' הע' ז') – "נראה דשיעור מאב"ד נמדד בחצי או שליש בישולו באיכות וצריך לשער אם ראוי לאכילה ע"י הדחק, ואי אפשר לתת לזה שיעור בשליש מזמן שצריך להתבשל כל צרכו".
5) פני שבת (אות ט"ז), הו"ד בששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' רכ"ג) – "החזו"א ... וכשהצעתי הדברים לפני כ"ק מרן מצאנז זצוק"ל הקשה ע"ז שדבר זה לא שייך לשער במורה שעות, שאינו דומה פעולת הבישול בתחילתה לסופה, דהרבה פעמים פועל הבישול בסוף יותר מכל הזמן כיון שהבשר כבר נתרכך, וא"כ בארבעים רגעים הראשונים זה עוד פחות משליש בישולו, אלא משערין אם ראוי לאכול ע"י הדחק. וידידי הרה"ג רש"י הירש שליט"א ציין לשו"ת מהרש"ג ...".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ובענין) – "ובענין שיעור כמאכל בן דרוסאי: לדברי החזו"א (סימן ל"ז סק"ו) משערים (משעה שהגיע חום התבשיל לשיעור יד סולדת בו) לפי ערך זמן שזקוק התבשיל להתבשל עד שיהיה ראוי לאכילה כהוגן, דהיינו אם ההשערה שזקוק להתבשל משך שעה, אזי חצי שעה הוא שיעור מאכל בן דרוסאי, ובשעת הדחק שליש שעה. אמנם למעשה אין להתכחש כי הרבה פעמים אין לנו שיעור מדוייק משך כמה זמן זקוק התבשיל להתבשל עד שנעשה ראוי, ונותנים לו להתבשל יותר זמן, ועוד כי הנסיון מוכיח שיש מאכלים שעיקר הריכוך נעשה בסוף הבישול, ובמחצית הראשונה של הבישול עדיין לא מתרכך כלל, לכן קשה לשער לפי זמן הבישול, ולא נותר אלא לשער לפי איכות הבישול, וכל שנאכל התבשיל על ידי הדחק יש לדונו כנתבשל שיעור מאכל בן דרוסאי".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' לפני סעי' י"ד, פרק ב' הע' ז'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ד', פרק ג' הע' א').
1) כתבי הגרי"א הענקין (ח"ב עמ' י"ט ד"ה וכל) – "ואנחנו אין אנו בקיאים בשיעור זה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ז אות ג') – "ובחזו"א כתב ... ועדיין צ"ב שהרי כשהתבשיל אחר שנתחמם במצב של רתיחה הוא מתבשל יותר מהר, וא"כ בכגון תבשיל שצריך משך זמן של שעה לבישולו כשעבר חצי שעה מבישולו עדיין לא נתבשל חצי בישולו מפני שהזמן שבין שהתבשיל הגיע ליד סולדת עד זמן הרתיחה הוא מתבשל פחות מהר".

5. כיצד משערים מאב"ד: במשקין.
1. חצי חימום.
1) גר"ז (סי' רנ"ד סעי' י"ד, סעי' ט"ו), הו"ד במנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק ע"ד) – "חצי החימום".
2) מ"ב (סוף סי' רנ"ט), הו"ד בשונה הלכות (דין ג', לשונו מובא לעיל) – "כחצי חומם".
3) חשב האפוד (ח"ב סי' י"ב סוף ד"ה הנה) – "הרב בשו"ע שלו".
2. יד סולדת בו, או קצת יותר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ד) – "מהו שיעור מאכל בן דרוסאי גבי מים, דהנה בשו"ע הגרש"ז סי' רנ"ד סעי' ד כ' שהוא כדי חצי חמום, וכיצד משערים שיעור זה. תשובה: הנה לא מובן כל כך מה זה כוונה דחצי חמום ושליש חמום במים להחשיב זה מאב"ד, דאם נמדוד בהמדה שמודדין חמימות בזמננו שנקרא טערמאמעטער הרי שליש החמום כמעט צונן ממש ואף חצי חמום הוא רק חם קצת, וכדי מאב"ד הא הוא מבושל כל כך דלשיטת הרא"ש פרק כירה סימן י"א ליכא שוב איסור בשול, ומוכרחין לומר דיד סולדת הוא שיעור מאב"ד וזהו שליש בשול מדרך חשיבות אינשי להחשיב למים מים מבושלין שהוא דוקא כשיעלו רתיחות הרבה ומ"ד חצי בשול גם למאב"ד צריך יותר מעט מיד סולדת".
2) חשוקי חמד (שבת דף לו:, עמ' רט"ז).
3) עי' ארחות שבת (פרק ב' סעי' ד', הע' ח') – "יש מפוסקי זמננו שכתם שלגבי שהיית מים שלא התבשלו מערב שבת, אם הגיעו המים לפני שקיעת החמה לדרגת חום העולה במקצת על שיעור יד סולדת בו, הרי זה נידון כמבושל מערב שבת כשיעור כמאכל בן דרוסאי ומותר להשהותם. [ויש לידע שלענין שיעור חום שיד סולדת בו נתחבטו פוסקי זמננו וכתבו דרגות חום שונות זו מזו [ראה לעיל פרק א' הערה כ"ט], ולענין נידו"ד יש ללכת לחומרא ואין להקל אלא בשיעור שבודאי היד סולדת בו]".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ה) – "1100F".
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק י"א, "וצ"ע"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א', סי' רנ"ד ס"ק א', "וצ"ע"), אז נדברו (ח"ו סי' י' אות א', ברית עולם שהיה אות ה'), שבות יצחק (ח"ב פרק י"ב אות ב'), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' כ"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' קמ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ח) – "מדברי המשנ"ב משמע דא"צ שיתחממו המים עד שהיס"ב שהרי כתב בס"ק נ"א דצריך שמבעו"י יתחממו במקצת, ומקצת משמע אפי' פחות מהיס"ב".

6. בישול כל צרכו: שיעור.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

18] סמיכה לכירה.
גמרא (דף לז.) – "איבעיא להו: מהו לסמוך בה. תוכה וגבה אסור, אבל לסמוך בה שפיר דמי, או דילמא לא שנא ... מאי הוי עלה. תא שמע: כירה שהסיקוה בגפת ובעצים סומכין לה, ואין מקיימין אלא אם כן גרופה וקטומה. גחלים שעממו, או שנתן עליה נעורת של פשתן דקה הרי היא כקטומה".

1. מהו לסמוך: ראשונים.
1. לענין שהיה.
1) רי"ף (דף טז.) – "איבעיא להו מהו לסמוך לה תוכה וגבה הוא דאסור אבל לסמוך שפיר דמי או דלמא לא שנא ומדאמרינן תוכה וגבה הוא דאסיר שמעינן דאסור לשהות על גבי כירה שאינה גרופה וקטומה. ועוד דהא עסקינן לבעיין מאי הוי עלה ת"ש כירה שהסיקוה בגפת ובעצים סומכין לה ואין משהין על גבה אלא א"כ גרופה וקטומה וגחלים שעממו או שנתנו עליהן נעורת של פשתן דקה הרי היא כקטומה אלמא דהכין היא הלכתא".
2) עי' רמב"ן (דף לז. ד"ה מהו).
3) מאירי (דף לז. ד"ה כירה) – "כירה זו אף על פי שאינה גרופה וקטומה סומכין לדפנותיה את הקדירה ודבר זה פירשוהו גדולי הדורות לסמוך מבעוד יום ולשהותה משחשיכה אף על פי שההבל מגיע לה מכירה שאינה גרופה וקטומה והראיה ממה שהביאו ראיה משתי כירות שפירושו בשהייה".
2. לענין חזרה.
1) בעל המאור (דף טז.) – "יש סמיכה בחזרה כמו שיש סמיכה בשהייה והכי קאמר מהו לסמוך הקדרה בחזרתה לכירה שאינה גרופה וקטומה תוכה וגבה הוא דאסור אבל לסמוך שפיר דמי להחזיר ודקא מייתינן עלה מברייתא דשתי כירות המתאימות משהין ע"ג גרופה וקטומה ודחינן לה דלמא שאני התם דכיון דמדליא שליט בה אוירא וכן הא דתניא כירה שהסיקוה בגפת ובעצים סומכין לה ואין מקיימין עליה אא"כ גרופה וקטומה סתמא כרבי יהודה ומדרבי יהודה בלשהות נשמע לתנא דמתני' לסמוך בלהחזיר".
3. תלוי אם להחזיר תנן או להשהות תנן.
1) תוס' (דף לז. ד"ה מהו) – "מהו לסמוך. באינה גרופה קבעי ואי מתניתין להשהות תנן קא בעי להשהות ולהחזיר ואי להחזיר תנן ושרי להשהות אפי' תוכה וגבה בעי להחזיר ולהשהות היכא שאינו מבושל כמאכל בן דרוסאי".
2) רשב"א (דף לז. ד"ה איבעיא) – "פירוש האי בעיא לכולהו לישני היא, למאן דאמר לשהות תנן קא בעי מהו לשהות בסמיכה ולמאן דאמר להחזיר תנן קא מיבעיא ליה מהו לסמוך בחזרה בשאינה גרופה".
3) ריטב"א (דף לז. ד"ה איבעיא).
4. מראי מקומות – ר"ן (דף טז. ד"ה ומנא).
1) מגיד משנה (פרק ג' הל' ז') – "ומותר לסמוך לכירה מבערב ואף על פי שאינה גרופה. בעיא דאיפשיטא שם מכח ברייתא".

2. לסמוך בחזרה.
1. דעת המג"א (ס"ק ה') – "לסמוך לה קדירה וכו'. ואין מחזירין לעולם אלא ע"ג כירה גרופה וכו' וכל שאין מחזירין עליו אין סומכין לו בשבת עכ"ל הרמב"ם משמע דבשבת אסור לסמוך באינה גרופה דהאיבעי' בגמ' לא הוי אלא בע"ש ועיין במ"מ וכ"מ ברי"ף ע"ש אבל לסברא השניה שרי אפי' בשבת כמ"ש רמ"א סס"י זה".
1) פי', לסמוך תחילה בשבת אסור אבל חזרה מותר – דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).
1) ממילא, לסברא השניה מותר לסמוך תחילה בשבת.
2) פי', חזרה אסור בסמיכה – רע"א (על מג"א ס"ק ה', "אסור לסמוך באינה גרופה. בספר דגול מרבבה כ' היינו לסמוך תחלה בשבת אבל סמך מע"ש מותר להחזיר בשבת ולסמוך כדמוכח מההיא דב' כירות המתאימות וע"ש ובמחכ"ת אינו כן אלא כוונת המג"א דלהך דעה דלא קיי"ל כחנניה וזהו שטת הרי"ף והוכיח כן מדבעי לן מאי לסמוך הרי דשהייה אסורה וביאר הר"ן דס"ל להרי"ף דאם איתא דהאי בעי' בלהחזיר איך פשטי' מהברייתא דב' כירות מתאימות הא התם מיירי בשהייה ודלמא חזרה חמיר ע"ש א"כ קיימא הדין דחזרה אסור בסמיכה ומזה מובן דמ"ש הגאון כדמוכח מב' כירות הוא שגיאה דהא התם מיירי בשהייה וע"ז כ' המג"א אבל לסברא השנייה שרי היינו לסברא השנייה דקיי"ל כחנניה והאיבעי' מהו לסמוך היינו בחזרה ופשיט לה מההיא דב' כירות הרי להדיא דגם בחזרה שרי ומ"מ דוקא דרך חזרה אבל לסמוך לכתחילה בשבת לא כדמוכח מהרמ"א ססי' זה במ"ש וכן נתבאר דנהגו להקל באופן דלכתחילה לסמוך אסור ובחזרה זהו תולה המגן אברהם בב' שטות ולא כדברי הגאון ז"ל"), עי' חת"ס (על מג"א ס"ק ה').
1) ממילא, לסברא השניה מותר רק חזרה ולא לסמוך תחילה בשבת.
3) מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה מותר), תהלה לדוד (ס"ק א').
2. מיקל.
1) תוס' (דף לז. ד"ה מהו) – "מהו לסמוך. באינה גרופה קבעי ואי מתניתין להשהות תנן קא בעי להשהות ולהחזיר".
2) רא"ה (שיטה לר"ן סוף דף לז.) – "הוי לי' ספיקא דרבנן ולקולא".
3) דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ה') – "משמע דבשבת אסור לסמוך באינה גרופה. היינו לסמוך תחלה בשבת. אבל אם סמך מערב שבת מותר להחזיר בשבת ולסמוך, כדמוכח משתי כירות המתאימות שם בגמרא [שבת לז, א]".
4) בית מאיר (על מג"א ס"ק ה') – "לסמוך לה מבערב וכו'. כן הוא באמת לשון הרמב"ם להדיא ואפילו ע"ג כירה שאינה גרופה וקטומה והפשוט דמלת מבערב מתפרש אפי' בשבת. ומה שמביא הלשון דבתר הכי וכל שאין מחזירין עליו וכו' זה לא קאי כלל אכירה שיש לו היתר חזרה עכ"פ בגרוף וקטום מותר בו הסמיכה אפילו בשבת ואפי' בלא גרוף אלא אתנור וכופח שאין לו שום היתר חזרה אף הסמוכה בשבת אסורה ומשום דמפרש האיבעי' כדפרשו התוס' בין בשיהוי ובין בחזרה וא"כ בחנם חולק לנו את השוים ומ"ש לעיין בהה"מ לפ"ר א"י מה ענין לדבריו אך עיין לקמן".
5) מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק כ', בה"ל סוף סעי' ב') – "אבל כמה אחרונים חולקין ע"ז ודעתם דחזרה בסמיכה מותר לכ"ע".
3. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ב ד"ה בבה"ל ד"ה מותר) – "בבה"ל ד"ה מותר, החליט דלסמוך מותר אפי' בחזרה אפי' לדעה קמייתא, וחילי' מהא דבעי למפשט מב' כירות המתאימות, וקתני שם בסיפא דמחזירין, ואין לדבר זה הכרע, דבאמת י"ל דהכל מספקא לי' אי מותר לסמוך לשהות ולהחזיר או שניהן אסורין או מותר לשהות ולא להחזיר, דכיון דחזינן בגמ' דחזרה חמירא ומספקא לי' בסמיכה לאסור שפיר ראוי לספק בכל מילי, ולמאי דבעי למפשט מב' כירות המתאימות ודאי גם חזרה מותר, אבל האי שינויי דשא"ה דשליט אוירא נראה דקיימא במסקנא ונ"מ דתנור וכירה המתאימות, משהין ע"ג כירה הגרופה אע"ג דבתנור סמיכה אסורה וא"כ אין לנו ראי' להתיר חזרה, וכיון שלא נתבאר להיתר ממילא אסורה, והלא לא נתבאר שאסור להחזיר אפי' בישל כ"צ ומ"מ פשוט בפי הפוסקים דאסור להחזיר אפי' בשיל כ"צ, ומיהו שא"ה דלעולם חזרה ביום השבת הוא לאחר שבשיל כל צורכו".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' הע' קי"ז).

3. סמיכה לכתחילה בשבת.
1. מיקל.
1) עי' גר"ז (סעי' כ', קונ"א ס"ק ג') – "אבל מותר לסמוך אצלה חוצה לה בשבת וכן אצל התנור שלנו אף אם גוף התבשיל נוגע בדופן התנור מן הצד ואפילו הוסק בגפת ועצים ואינו גרוף וקטום שאין לחוש לחיתוי בסומך חוצה לו כמו שנתבאר למעלה ואפילו כבר סילק תבשיל זה מהתנור מבעוד יום והניחו על גבי קרקע ולא היה דעתו להחזירו לתוכו ולא אפילו לסמכו אצלו ואפילו הואג תבשיל ישן ונצטנן לגמרי אלא שהוא בענין שאין בו משום בישול כגון שהוא יבש הרי זה מותר לסמוך לפי שאינו נראה כמבשל בשבת לכתחילה שאין דרך לבשל חוץ להתנור והכירה והרי דינו כסומך כנגד המדורה שיתבאר בסי' שי"ח. ויש אוסרים ... והמנהג כסברא הראשונה ומכל מקום במקום שאין שם צורך כל כך טוב לחוש לדבריהם".
2. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ריש ס"ק ט', ס"ק ט"ו) – "וגם לסמוך בשבת לכתחילה אסור ... ואמנם מדברי הרא"ש נראה דמותר ליתן כנגד המדורה בנתבשל כל צרכו לכתחילה בשבת, ומדמה לי' כלסמוך, ומשמע דגם לסמוך מותר לכתחילה בשבת, וכ"כ במ"ב ס"ק ט"ו בשם הב"מ, אמנם מהא דמבעי לי' בגמ' מהו לסמוך משמע דבשבת ודאי אסור, דכיון דגזרו על תוכה וגבה גזרו על הסמיכה ורק להחזיר שרי, וכ"כ במ"ב שם [שעה"צ כ"א] בשם חידושי הר"ן, והנה בהפסיק בקדירה ריקנית נמי לא שרינן אלא חזרה".
2) עמק התשובה (ח"ד סי' ח' אות א', קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ג).
3. מראי מקומות – מג"א (סוף סי' רנ"ט בקיצור דיני שהייה), פמ"ג (א"א ס"ק ה', ס"ק כ"ט, מש"ז ס"ק י"ג ד"ה ואמנם), רע"א (על מג"א סוף סי' רנ"ט), מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק כ"א, מ"ב ס"ק ע"ז, בה"ל סעי' ה' ד"ה לסמך, סי' שי"ח ס"ק צ"ד), תהלה לדוד (ס"ק ב', "וצע"ג להלכה"), חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק ז', עמ' קל"א).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב סוף ס"ק ט"ו) – "'עדיין חם' היינו יד סולדת בו".
2) לקחת קדירה הסמוכה לכירה וליתנה על גביה - עי' לקמן.

4. סמוך לאש.
1. מיקל – עולת שבת (ס"ק א').
2. מראי מקומות – רא"ש (פרק ג' סי' י'), ב"ח (ס"ק ד'), גר"א (סי' שי"ח על סעי' ז').
1) תוס' (סוף דף לז.) – "תא שמע כירה שהסיקוה כו'. ומסיק דשרי לסמוך ומכל מקום אין ללמוד מכאן לסמוך אצל האש דשאני הכא דדופני כירה מפסיקין בינו ולאש".
2) ר"ן (דף טז.) – "וכתבו בתוספות דאפילו הכי אין ללמוד מכאן שיהא מותר לסמוך אצל האש דשאני הכא שדפנות הכירה מפסיקין".
3) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ט' ד"ה ל"ז) – "תוד"ה ת"ש, ומ"מ אין ללמוד מכאן לסמוך אצל האש כו', אי לסמוך לכתחילה בשבת אסור ע"כ כונתם להחזיר, וכונתם ששהו מבעו"י אצל מדורה, א"נ אפי' הסירו מע"ג כירה שאינה גרופה יש לדון להניח אצל מדורה דמקרי חזרה כדין מכירה לכירה דאמר בירו' דמקרי חזרה".

19] מצטמק ורע לו, מצטמק ויפה לו.
1. מצטמק ורע לו או אפילו מצטמק ויפה לו: בדעת חנניה.
1. אם המאכל מבושל כל צרכו, שרי אפילו מצטמק ויפה לו. אבל אם המאכל מבושל רק כמאכל ב"ד, שרי רק אם רע לו.
1) בעל המאור (דף טז.).
1) יתכן לפרש את דברי הבעה"מ [לתרץ קושית המלחמת ה', שהקשה שכל מאב"ד הוא יפה לו]: שהגם שהטעם משתבח, אבל צורת האוכל נפסדת (כמו לעורכה לפני אורחים), וזה רע לו.
2) א"נ, הפשט כמו בתוס' (דף לו: סוף ד"ה חמין) לדעת ב"ש, וכן י"ל דה"ה לב"ה. דהיינו ש"רע לו ויפה לו" נמדד באם אחר שנתבשל כל צרכו, אם תוספת הבישול הוא רע להם או יפה להם. וכנראה מלשון הר"ן בדעת הבעה"מ, "והר"ז הלוי ז"ל תפס לו דרך אחרת ופסק כמאן דאמר להחזיר תנן אבל להשהות [משהין] אף על פי שאינו גרוף ואינו קטום מיהו ה"מ בתבשילין שאין צמוקן יפה להן אבל בתבשילין שצמוקן יפה להן הכי דינייהו דכל שלא נתבשלו אלא כמאכל ב"ד לכ"ע אסור לשהותן ע"ג כירה שאינה גרופה ואינה קטומה וכשנתבשלו כל צרכן אלא שצמוקן יפה להן איכא מ"ד מותר ואיכא מ"ד אסור" [שמעתי מהר' אברהם יעקב שרייבער שליט"א. וכן מצאתי בקונ' נשמע קולם שהייה עמ' ד'].
2. אפילו מצטמק ויפה לו.
1) ר' האי גאון (ר"ן דף טז: ד"ה ותו).
2) רמב"ן (דף לז. ד"ה מהו, מלחמת ה' סוף דף טו:) – "בעל המאור ... ואלה דברי תוהו שכל מאכל בן דרוסאי מתבשל ומצטמק ויפה לו הוא עד שיתבשל כל צרכו כמאכל שאר בני אדם".
3) רשב"א (דף לח. ד"ה ומי) – "אינו אלא מן המתמיהין".
4) ריטב"א (דף לז. ד"ה וא"ת) – "ואילו לחנניא כיון דשרי כשהגיע למאכל בן דרוסאי ואף על פי שצריך בשול, סברא הוא דכל שכן דשרי במצטמק ויפה לו".
5) פסקי רי"ד (דף לז: ד"ה אמ') – "ואפילו כמאכל בן דרוסאי שרי כל שכן מצטמק ויפה לו".
6) מאירי (דף לו: ד"ה ומעתה) – "וודאי אי אפשר למאכל בן דרוסאי שלא יהא צמוקו יפה ואף על פי שקצת בעלי שיטה זו פוסקים אף בצמוקו יפה שמותר הרי הסוגיא שלא כדבריהם וכן אף על פי שיש מפרשים להחמיר במצטמק ויפה לו יותר מתבשיל שהגיע למאכל בן דרוסאי אין הדברים ראויים לשמעם".
3. מראי מקומות – בה"ג (הל' שבת פרק ג').
1) תוס' (דף לז. ד"ה אא"ב, עי' דף לו: סוף ד"ה חמין) – "דהא חנניה שרי במצטמק ויפה לו דהא דתנן (שם) אין צולין בשר וביצה אלא כדי שיצולו מבעוד יום אתיא כחנניה וביצה אמרינן לקמן דמצטמק ויפה לו".
1) מראי מקומות – חכמת שלמה (דף לו: ד"ה דהא), מהרש"א (דף לז. ד"ה אא"ב), מהר"ם (דף לז. ד"ה דהא).

2. מצטמק ורע לו או אפילו מצטמק ויפה לו: בדעת חכמים, להלכה.
1. רק מצטמק ורע לו – רי"ף (דף טז:), מחבר (סעי' א').
2. אפילו מצטמק ויפה לו – ר"ח (דף לז:).

3. הלכה: מחלוקת חנניה עם ורבנן, ומחלוקת רב שמואל ור' נחמן עם ר' יוחנן ור' עוקבא.
1. מחמיר בשניהם [פסק כרבנן, ורק אם רע לו] - רי"ף ורמב"ם. 
2. מיקל רק ביפה לו - רא"ש בשם הר"ח.
3. מיקל בשניהם [פסק כחנייה, ואפילו אם יפה לו] - רש"י ותוס'.
4. מיקל, אבל א"א לצרף הקולות [שמיקל כחנניה רק אם רע לו. ואם מבושל כל כל צרכו, אפילו אם יפה לו] - בעל המאור.

20] פוסקים: מאכל בן דרוסאי ויפה לו.
1. דעת הי"א במחבר (סעי' א') – "וי"א שכל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי, או שנתבשל כל צרכו ומצטמק ויפה לו, מותר להשהותו ע"ג כירה ... ולא הוזכרה גרופה וקטומה והוסק בקש וגבבא אלא כשהתחיל להתבשל ולא הגיע למאכל בן דרוסאי".
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א' ד"ה ובשו"ע) – "ובשו"ע דהביא המחבר ויש אומרים כמאכל בן דרוסאי או מצטמק ויפה לו, לכאורה כבעל המאור שבת טז, א דכמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו אסור, ואין מותר אלא כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ורע לו, או כל צרכו ומצטמק ויפה לו. אלא דקשה איך כתב אחר כך ואין אסור אלא בלא הגיע למאכל בן דרוסאי, הא הוזכרה גרופה וקטומה כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו. ובאר הגולה אות יו"ד ציין רש"י ור"י, וצ"ע קצת. ונוהגין כסברא אחרונה, אף כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו שרי".
פמ"ג (א"א ס"ק כ"ח) – "אבל למאן דאמר דלית חזרה בערב שבת, רק שהייה, אם כן כל צרכו ומצטמק ויפה לו מותר לדיעה שנייה אף בלא גרופה, ולדיעה א' בסעיף א' על כל פנים במצטמק ורע לו שרי".
פמ"ג (סי' רנ"ד מש"ז ס"ק א' ד"ה והוי, ד"ה עוד) – "והוי יודע, אף למה שפסק הטור בסימן רנ"ג והר"ב בסעיף א' [שם] כדיעה שניה שם דכמאכל בן דרוסאי בבישול נמי שרי שהיה, היינו כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ורע לו, 'או' מצטמק ויפה לו [ונתבשל די צורכו], הא כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו אסור, וכבר דקדקנו שם [משבצות זהב אות א] במה שכתב המחבר או מצטמק ויפה לו, וזה יורה כשיטת הרז"ה ז"ל, יע"ש ... ודע, שאף על פי שהטור בסימן רנ"ג וכן בשו"ע [שם סעיף א] ציין באר הגולה [אות י] בדיעה שניה רש"י ור"י, מכל מקום יש לומר לא לגמרי פסק כותייהו, רק כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ורע לו או כל צרכו ומצטמק ויפה לו, כדכתיבנא, וכשיטת רז"ה ז"ל".
פמ"ג (סי' רנ"ז ס"ק ו') – "דשהיה לדידן כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו שרי לדיעה שניה בסימן רנ"ג סעיף א'".
פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג' ד"ה ראשונה) – "ראשונה צריך לברר בדין שהיה, 'דנהגו' להקל כסברא שניה בסימן רנ"ג סעיף א', כמאכל בן דרוסאי שהוא חצי בישולו (כבסימן רנ"ד סעיף ב' במ"א אות ח') אפילו בתנור דידן שאין גרוף וקטום מותר אם הוא מצטמק ורע לו, ואם מצטמק ויפה לו בעינן כל צורכו, כדעת רז"ה [בעל המאור שבת טז, א דבור ראשון], ושכן משמע בסימן רנ"ג שם".
ראש יוסף (דף לח: ד"ה והנה המחבר, ד"ה שלש) – "וצ"ע".
2. רע"א (על מחבר סעי' א') – "או שנתבשל כל צרכו. משמע דבנתבשל כמאב"ד והתבשיל מצטמק ויפה לו אסור כדעת הרז"ה, וממה שכתב אח"כ ולא הוזכרה גרופה וקטומה אלא בשהתחיל להתבשל ולא הגיע למאב"ד משמע דבהגיע למאב"ד מותר בכל ענין".
3. מאמר מרדכי (ס"ק ז') – "ודבר פשוט הוא שסברא זו היא סברא שלישית וכעין פשרה בין שתי הדעות ... מבואר בדברי רז"ה ז"ל גופיה בס' המאור ... והרב דרישה ז"ל לא ראה הדברים במקומה רק במה שהעתיק מרן ז"ל ולכן האריך בקושיא ותירוץ".
4. שעה"צ (ס"ק ע') – "להיש מקילין דלית חזרה בערב שבת רק שהיה, מותר אף בלא גרופה אם הוא מבשל כל צרכו ומצטמק ויפה לו, לדעה שניה הנ"ל בסוף סעיף א, ולדעה ראשונה שם, על כל פנים במצטמק ורע לו שרי [פרי מגדים (א"א ס"ק כ"ח)]".
5. תהלה לדוד (ס"ק י') – "כתב המחבר ... והוא לשון הטור. וכתב הפרישה ... ועי' בדרישה שם שנדחק בזה. ולענ"ד נראה דרבותא אשמועינן דאע"פ שנתבשל כ"צ ומצטמק ויפה לו וא"ל כיון שבחתוי מועט כדי לצמקו סגי ליה יהיב דעתי' ומחתה קמ"ל דשרי ... וראיתי במ"ז ... כדעת רז"ה ... ובאמת הרז"ה יחיד הוא בדבר והגאונים דלא כותי'. ובמלחמות כתב שהסברא תמוה".
6. מראי מקומות – תורת חיים (ס"ק כ"ח), מגילת ספר (סי' א' אות כ' ס"ק ו').

2. דעת הטור.
1. דרישה (ס"ק ז') – "ותבשיל שנתבשל כל צרכו אפילו מצטמק ויפה לו מותר גם כן להשהותו וכו'. יש להקשות דאמאי לא נקט רבותא זו דאפילו מצטמק ויפה לו ברישא גבי אם נתבשל כמאכל בן דרוסאי על כן לכאורה היה נראה לי דרבינו סבירא ליה דגם רש"י ור"י סבירא להו שאם נתבשל כמאכל בן דרוסאי אז אינו מותר אם מצטמק ויפה לו אחר גמר בישולו דכיון דאיכא תרתי דעדיין לא נגמר בישולו ולאחר גמר בישולו מצטמק ויפה לו חיישינן שמא יחתה. אמנם זה אינו ... וכן משמע קצת ממה שכתב רבינו בסמוך אבל להחזיר כגון שהניח התבשיל וכו' ולא כתב אפילו בלשהות מצינו שאסור והיינו כשנתבשל כמאכל בן דרוסאי ונצטמק ויפה לו ואפשר לומר שרבינו מסופק בדין זה בשיטות רש"י ור"י משום הכי לא פירש להדיא דין זה. והיותר נראה דבנתבשל כמאכל בן דרוסאי ולא נגמר עדיין בישולו אין לך מצטמק ויפה גדול מזה דנגמר בישולו ומשום הכי לא הוצרך לפרש וסבירא ליה דפשוט דאין חילוק בין נצטמק גדול לקטן ודו"ק".
2. של"ה (בגדי ישע על הג' מרדכי שבת פרק ג' אות ח') – "ובטוא"ח סי' רנ"ג משמע דפליג וס"ל דרש"י ס"ל דכשאינו נתבשל כ"צ מותר דוקא במצטמק ורע לו אבל במצמטק ויפה לו אסור".
3. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רנ"ד מש"ז ס"ק א', לשונו מובא לעיל), מאמר מרדכי (ס"ק ז'), תהלה לדוד (ס"ק י'), תורת חיים (ס"ק כ"ח).

3. דעת הלבוש.
1. מלבושי יו"ט (ס"ק ד') – "שהוא חצי בישולו. ומצטמק ורע לו כ"כ השלטי גבורים דנראה כן מהטור אבל האור זרוע כתב דלרש"י אפילו מצטמק ויפה לו שרי והרז"ה כתב דאסור".

4. הלכה.
1. נוהגין להקל: אף כמאכל בן דרוסאי ומצטמק ויפה לו מותר להשהותן אע"פ שאינו גרוף וקטום – פמ"ג (מש"ז ס"ק א' ד"ה ובשו"ע, לשונו מובא לעיל), תהלה לדוד (ס"ק י', לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' רנ"ט כללי שהיה).

21] כללי מצטמק ויפה לו או רע לו.
1. קדירה שיש בה תבשיל שמצטמק ורע לו וגם תבשיל שמצטמק ויפה לו.
1. הולכים אחר הרוב.
1) פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג' ד"ה ואם) – "ואם יש בקדירה דבר שמצטמק ורע לו ודבר שמצטמק ויפה לו, יראה דהולכין אחר הרוב".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה וקדירה).
2. אולי הולכין אחר העיקר. כמו אם העיקר בשר, הגם שהירקות הוא רוב.

2. ספק אם הוא מצטמק ויפה לו או מצטמק ורע לו.
1. מחמיר.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער ב' סוף פרק ב').
2) א"ר (סי' שי"ח ס"ק י') – "מנחת כהן ... שראוי להחמיר מפני שאין אנו בקיאין בכמה דברים אם מצטמק ויפה לו, ואין להקל אלא א"כ ידוע בבירור שרע לו כגון לפת ותמרי ודייסא וכיוצא בו וכן מים אחר שנתבשל כל צורכו".
3) פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג' ד"ה ועיין).
4) בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה והוא).

3. תלוי ברוב בני אדם או תלוי בדעתו.
1. תלוי בדעתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', הע' שם) – "דאזלינן בתר דעתו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ח', סי' שי"ח על סעי' ד') – "הכל לפי דעת בעל התבשיל בזה, כמבאר בשעה"צ כאן ס"ק ט', ולכן אותו מאכל יכול דינו להשתנות מבית לבית, או מפעם לפעם".
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות א').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' צ"ו) – "שאלה: כתב השעה"צ (סי' רנ"ג סק"ט) וז"ל: דאפי' התבשיל בעצם יפה לו הצימוק, רק האדם עצוב מזה מחמת דצריך לאורחים, שרי, עכ"ל. יש להסתפק מה הגדר בזה, האם הולכים אחר דרך רוב בנ"א, או אחר דעת כאו"א (דיש למשל מין תבשיל שאפי' בעת שנצרך לאורחים יפה לו הצימוק). תשובה [בע"פ]: הולכים אחר רוב בנ"א שכך היה דרכם בעת שבאו להם אורחים. שאלה: בדין הנ"ל באופן שאחד מבני הבית אוהב את התבשיל מצטמק ויפה לו, ויש שהצימוק רע לו, כמאן אזלי'. תשובה [בע"פ]: אחר דעת בעה"ב. שאלה: בדין הנ"ל ומה הדין כשיש כמה בעה"ב על הקדירה. תשובה [בע"פ]: הולכים אחר מי שאחראי על הבישול, ויש חשש שיבוא לחתות".

22] קידרא חייתא, חתיכה חיה (raw meat).
גמרא (דף יח:) – "האי קדרה חייתא שרי לאנוחה ערב שבת עם חשיכה בתנורא. מאי טעמא, כיון דלא חזי לאורתא אסוחי מסח דעתיה מיניה, ולא אתי לחתויי גחלים. ובשיל שפיר דמי, בשיל ולא בשיל אסיר. ואי שדא ביה גרמא חייא שפיר דמי".

1. טעם ההיתר.
1. מסיח דעתו – גמרא (דף יח:, לשונו מובא לעיל), רמב"ם (פרק ג' הל' ח', "מפני שכבר הסיח דעתו ממנו ואינו בא לחתות בגחלים"), טור (סעי' א'), ארחות חיים (הל' שבת אות נ"ח), כל בו (סי' ל"א), מחבר (סעי' א'), גר"ז (סעי' ח', סי' רנ"ז סעי' א', לשונו מובא לקמן), פוסקים.

2. הגדר.
1. שאין מועיל לו שום חיתוי לאוכלו הלילה [ולצורך מחר לא בעי חיתוי].
1) ספר הישר (לר"ת חי' סוף סי' רל"ז) – "וגם אם היא חייא סמוך לבין השמשות לפי שאי אפשר לה להאכל בלילה על ידי חיתוייה של בין השמשות משום הכי לא גזרינן בשהייה של קדירה חייתא ובשיל".
2) הג' מרדכי (שבת רמז תנ"ו) – "וטעמא הוי כיון דחי הוא לא יועיל שום חיתוי לאוכלו הלילה ולצורך מחר לא בעי חיתוי כי יתבשל בטוב בלא חיתוי".
3) גר"ז (סעי' ח', סי' רנ"ז סעי' א') – "מסיח דעתו ממנו עד למחר שבלילה לא יהיה ראוי עדיין אף אם יחתה בגחלים ובכל הלילה עד למחר יוכל להתבשל אף בלא חיתוי כלל".
4) מחצית השקל (סי' רנ"ד סוף ס"ק א') – "ובחי לא מהני חתוי".
5) מ"ב (סי' רנ"ז ס"ק מ"ו, בה"ל סוף סי' רנ"ד) – "אין להקל ג"כ בכל דבר לבד מקדרה חייתא שעינינו רואות שע"י חיתוי ממהרות להתבשל אף בלילה".
6) כתבי הגרי"א הענקין (ח"ב עמ' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
7) הגרי"ד סולוביציק זצ"ל (נפש הרב סוף עמ' קנ"ו) - לשונו מובא לקמן.
8) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה והנה, עמ' קל"א ד"ה עכ"פ) – "עכ"פ נמצא לדינא דקדירה חייתא ע"ג אש כזו שע"י חיתוי תהיה ראויה ללילה לא מיקרי קדירה חייתא".
9) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה והנה [לשונו מובא לקמן], עמ' קל"א ד"ה עכ"פ) – "עכ"פ נמצא לדינא דקדירה חייתא ע"ג אש כזו שע"י חיתוי תהיה ראויה ללילה לא מיקרי קדירה חייתא".
10) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ט ד"ה ונראה דקדירה) - לשונו מובא לקמן.
11) ארחות שבת (עמ' ס"ט, פרק ב' סעי' כ"ג, הע' ל"ג) - לשונו מובא לקמן.
12) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ו) - לשונו מובא לקמן.
13) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' כ"א ענף ה' ד"ה אכן) - לשונו מובא לקמן.
2. אע"ג דע"י החיתוי יתבשל לצורך הלילה, מ"מ כיון דאין דעתו לאוכלו עד למחר מסיח דעתו ממנו עד למחר ולא אתי לחתויי.
1) מאירי (דף יח: ד"ה הואיל) – "תבשיל חי ר"ל שלא נתבשל כלל מותר להניחה על הכירה סמוך לחשיכה שמאחר שהוא חי אין דעתו עליה עד למחר ולא יבא לחתות שאינו צריך למהירות בשולו".
2) ב"ח (ס"ק ב' ד"ה ונראה) – "נראה דאף למאי דגרסינן בתנורא יש לומר דרבותא נקיט הכי דלא מיבעיא בכירה דלאורתא לא מהני לה חיתוי ולמחר לא צריך חיתוי פשיטא דשרי ולא חיישינן שמא יחתה אלא אפילו בתנור דחומו רב וסלקא דעתך אמינא שמא יחתה להכינה לאורתא קא משמע לן דלא חיישינן דאסוחי מסח דעתיה מיניה והכי מוכח ממה שכתבו הסמ"ג ...".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב עמ' קכ"ט), שלמי יהונתן (ס"ק ה'), הר"ב אללעך (אור ישראל ח"ס עמ' רע"ז).
1) נ"מ: בזמן הזה - עי' לקמן.

3. אם לא יכול להתבשל כל הלילה בלא חיתוי.
1. מחמיר – עולת שבת (ריש ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ג', "משמע דאם לא יכול להתבשל בכל הלילה בלא חיתוי הוי אסור"), כה"ח (ס"ק ח').

4. רק בתנור או ה"ה כירה.
1. יש היתר רק בתנור.
1) עי' מרדכי (סי' רס"א, כדמפרש הב"י ד"ה ודע).
2) אגודה (פרק ג' אות נ"ג) – "והא דשרינן קידרא חייתא ה"מ בתנור שחומו רב".
3) הג' אשר"י (פרק ג' סי' ג') – "קידרא חייתא לא שרי אלא בתנור אבל להשהות על גבי כירה אסור".
4) ר"י (הג' מרדכי פרק ג' ע"ט-ג') – "פר"י ... ואף על גב דלעיל בפ"ק [דף יח ב] אמר האי קדרה חייתא שרי לאנוחי בתנור ע"ש עם חשיכה ה"מ בתנור דהתם ודאי ליכא למיחש שמא יחתה דלצורך הלילה לא מהני חיתוי ולצורך מחר לא בעי חיתוי כי נתבשל בטוב בלא חיתוי כיון דהתנור מוגף ולא שליט ביה אוירא אבל גבי כירה דשליט ביה [אוירא] אסור דילמא יחתה לצורך מחר".
2. יש היתר גם בכירה – תוס' (דף יח: ד"ה בשיל, עי' דף לח: ד"ה תנור), רמב"ם (פרק ג' הל' ח'), סמ"ג (ל"ת ס"ה), סמ"ק (סי' רפ"ב), טור (סעי' א'), כל בו (סי' ל"א), מחבר (סעי' א'), ט"ז (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ט"ו, סוף סי' רנ"ט בקיצור דיני שהייה), ערה"ש (סעי' ח'), פוסקים.
3. מראי מקומות – תוס' (דף לח. ד"ה שכח).

5. הגדר: עד שיתבשל כל צרכו או עד מאב"ד.
1. עד שיתבשל כל צרכו.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' כ"א ענף ה' ד"ה אכן) – "אך כל זה דוקא אם ע"י הגברת הלהבה המאכל יתבשל כל צרכו. אבל אם גם באופן זה יהיה המאכל מבושל רק כמאכל בן דרוסאי יש לקיים היתר זה של קדירה חייתא".

6. עד למחר, או עד השעות שאין דרכן של ב"א להמתין בסעודתם.
1. מיקל - עד אחר סעודת לילה.
1) ערה"ש (סעי' ח') – "בכה"ג מותרת ההשהיה לגמרי אפילו בתנור ואף על גב דעד ג' וד' שעות בלילה תתבשל מ"מ לא חיישינן שימתין בסעודת שבת של ערבית זמן רב כזה דדרך בני ישראל לאכול סעודת שבת בתחלת הלילה דזהו מכבוד שבת".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה מסיח) – "נראה דאפילו אם התנור חומו רב ויכול להתבשל באיזו שעות בלילה במשך הזמן אעפ"כ אם אין דרכן של ב"א להמתין בסעודתם כ"כ בודאי אסוחי מסח דעתיה מיניה ולא אתי לחתויי וכן מורה לשון הרמב"ם בדין י"ד שכתב גבי עססיות ותורמוסין מפני שאין צריכין בישול רב ודעתו עליהן לאכלן לאלתר משמע הא גבי קידרא חייתא שלא יוכל לאכול לאלתר בזמן שדרך ב"א אוכלין לא גזרו חכמים כיון שאין דעתו לאכול אז".
3) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ח, פרק י"ז הע' כ"ז).
1) תלוי בזמן אכילה – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קל"ב ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' סוף אות כ"ז, "אף שדרך בנ"א לאכול סמוך לביאתם מביהכ"נ, מ"מ גם כעבור כמה שעות בלילה עדיין הוא זמן אכילה וחיישינן שיחתה כדי לאכול אז").
2. מראי מקומות – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רנ"ג אות א').

7. מה נקרא חי.
1. עד שליש בישולו – ב"ח (ס"ק א', סוף ס"ק ה', שו"ת ב"ח החדשות סי' כ"ו).
2. לא התחיל להתבשל כלל – מגיד משנה (פרק ג' הל' ח', "וכן תבשיל חי שלא התחיל להתבשל כלל מותר אבל התחיל להתבשל ולא הגיע לשליש בשולו אסור"), מחבר (סעי' א', ב"י ס"ק א' ד"ה ומעתה), ט"ז (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ב'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א' ד"ה ובפ"ק, א"א ס"ק ט"ו, עי' ראש יוסף דף לח. ד"ה ואכתי), ישועות יעקב (ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק א'), נהר שלום (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י"ג), כה"ח (ס"ק ז'), מנחת איש (פרק ו' סעי' כ'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ע"א, "שאין לסמוך על הב"ח אפילו בדיעבד. דאל"כ נמצא שא"א לאסור שום דבר ע"י שהייה. שפחות ממאב"ד מותר מדין קדרה חייתה, ולאחר מאב"ד מותר מדין חנניא").
3. מראי מקומות – שפת אמת (דף יח: ד"ה האי).

8. מה נותן בתוכו: רק בשר חי, או ה"ה ירקות.
1. בשר חי – רמב"ם (פרק ג' הל' ח', עי' הל' י"ב), ט"ז (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק ז', ס"ק י"ט), א"ר (ס"ק ה'), בא"ה (ס"ק ג'), גר"ז (סוף סעי' ח', עי' סי' רנ"ד סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ט', סי' רנ"ד ס"ק ה', ס"ק מ"ה, בה"ל סעי' ח' ד"ה עססיות, סי' רנ"ז ס"ק מ"ו), ערה"ש (סעי' ט'), כה"ח (ס"ק י"ב), שביתת השבת (שהיה סעי' ג').
1) תוס' שבת (ס"ק ז'), מחה"ש (ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק י"ב) – "הא דלא העמיד מג"א דבריו לעיל על מה שכתב המחבר או כשהוא חי ... ור"ל שכל הקדירה מלאה מדבר חי, ובזה גם הרמב"ם מודה דצריך להיות דוקא בשר, דאי כל הקדירה מלאה ירק חי ודאי יש לחוש שיחתה כיון דלא עביד מעשה המוכיח שהסיח דעתו".
2. אפילו ירק – רמב"ם (פירוש המשניות ריש פרק ג', "וכן אם היה התבשיל בשיל ולא בשיל ונתן בו בעת ההטמנה דבר חי, בשר או ירקות. הרי זה מותר להשהותו על גבי גחלים מפני שהוא מסיח דעתו").
1) אם צריך בישול הרבה כמו בשר, יש להקל – קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק י', "ומיהו יש מין קטניות שקורין בעבליך וידוע שצריך בישול הרבה כמו בשר עד שראוי לאכילה, מסתבר דדינו כבשר לענין שהיה").
1) פני שבת (עמ' י"ט אות ג') - מתרץ סתירת הרמב"ם ע"פ הקצות השלחן.
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק ו' סעי' י"ח).

9. קדירה גדולה שצריך זמן רב עד שיתבשל כל מה שבתוכה.
1. מיקל.
1) עי' חזון איש (סי' ל"ו ס"ק ג') – "ע"ד היורה הקבוע בתנור וממלאים אותה מים מע"ש ומסיקין אור רפה תחתיה, והאור תחתיה כל הלילה, ובהשכמת הבוקר היא מרתחת מימיה, נראה שאפשר להקל, מדין קדירה חייתא שבת י"ח ב' ובשו"ע סי' רנ"ג ס"א, ואפי' בשדא בה גרמא חייא שפיר דמי, וה"נ נהי דבמים אסור אפי' חיים וכדאמר שם לא ימלא נחתום חבית כו' ופי' הרמב"ם משום שממהר להתבשל ואין לו היתר של חי, וכמש"כ ב"י ס"ס רנ"ד, מ"מ בהוסיף מים כל כך שקשה רתיחתו יותר מבישול בשר, נראה דריבוי המים נידון כשדא בה גרמא חייא ...".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו ס"ק ד' אות ב' ד"ה משמע, ריש עמ' ק"י) – "משמע דקדירה חייתא הוא לאו דוקא אם מניח בשר חי בקדירה, אלא דאזלינן בתר המציאות שאף אם מניח תבשיל שמתבשל מהר אך מחמת ריבוי התבשיל בקדירה הוא יתבשל במשך זמן מרובה דינו כבשר חי ולא חיישינן שמא יחתה לסעודת הלילה דהוי כקדירה חייתא".
3) עי' תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' ר"ז אות ט') – "שכח לבשל מים וכבר מדליקין נרות שבת, יש מקילין כדי שלא יתבטל מעונג שבת להעמידו באש אף שאינו גרוף וקטום שדינו כקדירה חייתא, אבל רק אם מעמיד הרבה מים, שאינו ראוי כלל לרתוח בערב, (ועיין בחזו"א או"ח סימן ל"ו סק"ג)".
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה אמנם, הע' מ"ד) – "אמנם אם הקדירה גדולה עם כמות גדולה של תבשיל, אשר אכן אין שייך שתהיה ראויה לאכילה לסעודת הלילה אף אם יניחנו על האש הגדולה שבכיריים, המקיל להניחה על אש שאינה מכוסה יש לו על מי לסמוך, אך בתנאי שבשקיעת החמה ודאי עדיין לא הגיע לחום יד סולדת בו ותחילת בישול".
2. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק י"א) – "ופשוט דאפילו יורה גדולה של מים על גבי כירה קטנה שצריך זמן רב עד שיתבשל והוא משהה אותה לצורך מחר, ג"כ אסור, וכן בקדירה גדולה של ירקות שצריך זמן רב עד שירתיח אסור, משום דלא נתנו חכמים דבריהם לשיעורין, אלא כל דבר שטבעו להתבשל מהר, אסור, אע"פ שבשעה זו לא יתבשל מהר מפני הרבוי".
3. מראי מקומות – רע"א (על השו"ע ד"ה או), שבות יצחק (ח"ב עמ' קל"ה).

10. שהה חתיכה חיה על כירה, ודעתו לאכול ממנה בשעה מאוחרת בלילה. 
1. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה מסיח).
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ד', שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ד) – "לענין קדירה חייתא ובכה"ג שדעתו לאכול בלילה, נלענ"ד דמסתבר כהמשנ"ב סי' רנ"ג בביאה"ל ד"ה מסיח, שאוסר (וצ"ע מ"ט פשוט ליה להחזו"א להתיר), שהרי בהא דאי שדי ביה גרמא חייא שרי, נראה פשוט דהיינו דוקא בכה"ג שע"י זה איכא גילוי דעת שכוונתו לצורך מחר, שהרי לענין זה אין שום טעם וסברא להתיר תמיד להשהות ע"י זה שיתן לתוך הקדירה חתיכה חיה, וכיון שכן דומיא דהכי הוא כשכל הקדירה חייתא, דבגמ' משמע שתרווייהו שקולין נינהו, ובפרט בזמננו יכולים בנקל להניח בשר חי ממש ולהתאים את השלהבת באופן כזה אשר בשעה שיגיע זמן סעודת לילה כבר יהיה מבושל כל צרכו, ולכן נלענ"ד דלא מסתבר כלל להתיר בחייתא כשדעתו לאכול בלילה, וצ"ע בדבר".
3) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ח, פרק י"ז הע' כ"ח).
2. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ב ד"ה בבה"ל ד"ה מסיח) – "בבה"ל ד"ה מסיח, משמע שאם דעתו לאכול בלילה אסור, ולפ"ז כל דין קידרא חייתא מכרעא בסתמא ולכאורה כל נותן קדירה יש בלבו יחוד לאיזה סעודה הוא מכינו, והיה נראה דלא גזרו חכמים אפי' דעתו לאוכלו בלילה ומצפה עליו כיון דעל הרוב אינן משהין קידרא חייתא אלא לצורך מחר".
2) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ד אות י"א).
3) מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ב סוף סי' י"ב) – "סוף דבר כיון דבאיסור דרבנן עסקינן מסתבר להקל בזה כסברת החזו"א ובפרט שאין כל הכרח בדעת המשנ"ב להחמיר".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ב).

11. משהה לצורך מחר, קדירה רגילה.
1. מיקל.
1) רבינו שמחה (שבלי הלקט סי' נ"ז) – "פי' הר"ר שמחה זצ"ל דוקא כשבישל קדירה אחת לצורך היום והלילה דאיכא למיחש שמא יחתה בגחלים למהר בשולה לפי שרוצה לאכול ממנה בלילה אבל אנן דאית לן תרי קדרי חדא לרמשא וחדא לצפרא לא חיישינן למימר שמא יחתה בגחלים דהא אקצייה לקידרה דצפרא מדעתיה".
2) הג' מרדכי (סוף פרק א', פרק ג' ריש פ-א') – "והיכא דהשהה ע"ג כירות שלנו לצורך מחר ואינה גרופה וקטומה [שזה] מותר".
3) ארחות חיים (הל' שבת אות נ"ח) – "פשט המנהג לאכול חמין בשבת ולשהותו על גבי האש ואעפ"י שמצטמק ויפה לו לפי שמסיחין דעתן ממנו ועוד שמכסין הגחלים באפר".
4) כל בו (סי' ל"א) – "פשט המנהג לאכול חמין בשבת ולהשהותו על גבי האש ואף ע"ג דמצטמק ויפה לו לפי שמסיחין דעתן ממנו ועוד שמכסין הגחלים באפר".
2. מחמיר – ב"י (ס"ק א' ד"ה ומ"ש רבינו וכל, ס"ק א'(ג), ס"ק א'(ד), סי' רנ"ד ס"ק ג'), ב"ח (סוף ס"ק ט'), א"ר (ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק ח', "אין להקל בדבר"), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ח'), כה"ח (ס"ק ג').
1) מחה"ש (סי' רנ"ז ס"ק ח') – "דעל כרחך צריך לחלק ביניהם, דוקא בשהיה דליכא כי אם חד חשש, שמא ימלך ויחתה, הוא דחיישינן, מה שאין כן בהטמנה צריך לחוש תרי חששות, שמא ימלך ושמא יטמין ברמץ ויחתה, כולי האי לא חיישינן. וכן כתב בספר תוספת שבת [ס"ק ט]".
3. בדיעבד יש להקל [אא"כ הוא רגיל לעשות כן] – בה"ל (סעי' א' ד"ה להשהותו, "שבדיעבד יש לסמוך ע"ז רק שלא יהא רגיל לעשות כן וכדלקמן בסימן רנ"ז ס"א בהג"ה לענין הטמנה וכן משמע בפמ"ג רנ"ד בא"א סק"כ"), שביתת השבת (שהיה ס"ק ט'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ"ו), פסקי תשובות (סוף אות ד', סוף אות ט'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י"ט), מנחת איש (פרק ו' סעי' כ"ה), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ט).
4. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רנ"ד ס"ק ה').
1) חזו"א (סי' ל"ו ס"ק ג') – "ועוד יש לצרף דעת הכלבו והגה"מ שהביא ב"י סי' רנ"ג ד"ה ומ"ש רבנו וכ"ז כו', וצדד שם לפרש כן בדעת הטור, דכל שהוא לצורך מחר שרי אף בתנור וא"ג ואף דבשיל ולא בשיל".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ע"ה) – "להקל לשהות לצורך מחר בשעה"ד אפילו לכתחילה. שיש מקום לסמוך על סברת המרדכי שסבר שקדירה חייתה לאו דווקא, אלא ה"ה כל שכוונתו לצורך מחר".

12. לצלי.
1. מחמיר – תוס' (דף יח: ד"ה האי), תוס' הרא"ש (דף יח: ד"ה דברחא), רשב"א (דף יח: ד"ה דברחא), רא"ש (פרק א' סי' ל"ה), ר"ן (דף ו: ד"ה נמצא), טור (סי' רנ"ד סעי' א'), מחבר (סי' רנ"ד סעי' א'), ערה"ש (סי' רנ"ד ס"ק א'), פוסקים.
1) אא"כ צלי קדר – מג"א (סי' רנ"ד ס"ק א'), מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק ג').

23] זמן נתינת חתיכת חיה בקדירה.
1. אם רק סמוך לחשיכה, או ה"ה קודם.
1. רק סמוך לחשיכה ממש – מג"א (ס"ק ב', ס"ק ט"ו, "שהוא חי. פי' אז שרי ליתנו סמוך לחשיכה ממש אבל אם נתנו מבע"י אסור דכבר נתבשל קצת קודם שבת"), תוס' שבת (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ב'), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל ב' סעי' ג'), גר"ז (סעי' ח'), נהר שלום (סוף ס"ק א'), מ"ב (ס"ק י', ס"ק ע"ב, סי' רנ"ט כללי שהיה, "שרי ליתנו סמוך לשקיעה ממש אבל אם נתנו מבעוד יום אסור דכבר נתבשל קצת קודם שבת"), כה"ח (ס"ק ו'), שביתת השבת (שהיה סעי' ג', ס"ק ט"ו), שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' כ' אות י"ז).
2. גם קודם – תורת שבת (ס"ק ה', "אין ספק שמנהגן של ישראל, שלא להקפיד במ"ש המג"א").

2. אם הגדרת תבשיל חי נקבע לפי מצב התבשיל בזמן השקיעה או בזמן קבלת שבת.
1. בזמן קבלת שבת שלו.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ג אות ג') – "נ"ל שכל מה שנזכר בדין זה הן נתבשל כל צרכו הן כמאב"ד הן שלא נתבשל כלל כולן משערין באיכות הבישול בשעת קבלה שבת ואפי' יש עדיין משעת קבלת שבת עד ביה"ש זמן רב באופן שבתוך זמן זה תשתנה לגמרי איכות הבישול הן להקל והן להחמיר אפי"ה לא אזלינן רק בתר איכות הבישול בשעת קבלת שבת דאם לא תאמר כן נמצא שנפל גם כל עיקר דין זה בבירא כי בוודאי א"א לצמצם הזמן של כניסת השבת ויש מקדימין ויש מאחרין קצת ומ"מ כו"ע מקדימין עכ"פ זמן מסויים קודם השיעוד האמיתי בצמצם אע"כ שהכל תלוי כנ"ל אבל הא מספקא לי אם קצת ב"ב כבר קבלו עליהם את השבת וקצת לא קבלו עדיין כי כן היא המנהג גם עפ"י רוב שהאשה מקבלת שבת תיכף בהדלקת הנרות והבעל ושאר ב"ב לא קבלו עדיין את השבת והשתא איכא לספוקי בתר מי אזלינן בכה"ג ונ"ל שהעיקר תלוי בהאשה או המשרתת וכיוצ"ב שעוסקים במלאכת הבישול ומוטל עליהם כי כן מסתבר שאלו הדינים תלויים בהם דווקא [כן נ"ל ומ"מ צ"ע]".
2) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ד אות י', הע' י"א, חי"ט עמ' כ' אות י"ז) – "דכיון שמקבל שבת א"כ מסיח דעתו ממנה ולא אתי לחתויי ואף שיתבשל קצת עד השקיעה שרי".
3) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ט ד"ה ונראה) – "ונראה דהפירוש 'סמוך לשקיעת החמה' היינו סמוך לזמן קבלתו את השבת ולא ממש שקיעת החמה, דאטו מיירי במי שאינו מוסיף מחול על הקודש. ולפי"ז אין נפ"מ גם במי שחושש לדעת ר"ת לזמן שקיעת החמה, דמ"מ כיון שמעמיד קדירה חייתא סמוך לזמן שמקבל שבת מיקרי קדירה חייתא".
4) פני שבת (סוף עמ' י"ז) – "תולדות שמואל ... י"ל הסברא, דכיון שמקבל שבת שלא לעשות עוד מלאכה, ומניח בשר חי על הכירה, מגלה דעתו שאינו רוצה לאכלו בסעודת הלילה ומסיח דעתו מזה ולכן לא חיישינינן שמא יחתה ... ויש להוסיף דבזמנינו דשכיח דגם אחר שהאשה הדליקה נרות עדיין הבעל מטפל בהעמדת תבשילין על הכירה, ולכן י"ל דאזלינן בתר הבעל דהיינו שיהיה חי עד זמן שהבעל מקבל שבת".
5) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י"ג) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם ס"כ בגדר קדירה חייתא דמבו' במג"א (רנ"ג ס"ק ב') דליכא האי התירא רק כשמניחה סמוך לחשיכה ממש. נלענ"ד דאינו תלוי בשקיעה אלא בקבלת שבת, דכשהקדירה חיה סמוך לקבלת שבת האדם מסיח דעתו מהקדירה כשלא תוכל להגמר עד לסעודה, והארכתי במק"א (לעיל ח"א סי' ס"ב) דלפי"ז מיושב הערת השבה"ש שמקבלים פעיה"ק שבת מוקדם והרבה זמן מלפני השקיעה א"כ לא משכח"ל האי דינא, דלהנ"ל סמוך להדלק"נ כשמקבלים שבת הוי חי' ומהני וא"ש בס"ד".
2. בזמן כניסת שבת.
1) מ"ב (ס"ק י', סי' רנ"ט כללי שהיה) – "שרי ליתנו סמוך לשקיעה ממש".
2) שפת אמת (דף יח: ד"ה האי) – "האי קדירה חייתא שרי לאנוחה ע"ש ע"ח לכאורה צ"ל דדוקא עם חשיכה שרי אבל קצת קודם לו אסור דכשיגיע ביה"ש לא יהי' חייתא אכן הוא קצת דוחק לפרש סוגית הגמ' דוקא במי שעוסק במלאכתו עד ביה"ש ממש ...".
3) שביתת השבת (שהיה ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
4) כתבי הגרי"א הענקין (ח"ב עמ' י"ט).
5) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ט', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ד', שולחן שלמה ס"ק כ"ד, ישורון חט"ז עמ' של"ט אות כ"ו), הו"ד בששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' רכ"ג) – "מצד הסברא נלענ"ד בין לענין חי ובין לענין מבושל כמאב"ד הכל תלוי בזמן השקיעה ואין להתחשב כלל עם קבלת שבת דידיה, אך אפשר דאולי יש להתחשב עם הזמן שכל הצבור רגיל לקבל שבת שהוא 'סמוך לברכו' שנזכר ברמ"א בסוף הל' ב' (ומדברי הרמ"א שם משמע קצת דהכל תלוי בקבלת שבת של הצבור, אך קיי"ל שם כהמג"א שחולק ע"ז וסובר דעד כדי כך לא גזרו רבנן עיין שם, משא"כ בנד"ד), ולא ידעתי מהו המקור של התולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ג אות ג') שסובר דתלוי בקב"ש".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ב) – "דאזלינן בתר שקיעה".
7) ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ"ב) – "ויש לידע - דכיון שתחילת הבישול היא משעה שהגיע התבשיל לחום שהיד סולדת בו, לכן אין היתר זה של קדרה חייתא נאמר אלא באופן שהתבשיל יגיע לשיעור של יד סולדת בו רק בסמוך לשקיעת החמה, ולא קודם לכן, שאם יגיע לחום שיד סולדת בו בשעה מוקדמת יותר, אזי בהגיע שעת השקיעה כבר התחיל הבישול ואין זו קדרה חיה".
8) הל' שבת בשבת (פרק ה' שהיה סעי' י"ד) – "המקבלים שבת הרבה קודם השקיעה ונותנין התבשיל קודם שקיבלו שבת, צריך לשער זמן הבישול עד השקיעה שאם עד אז יתחיל להתבשל כשיעור הנ"ל שוב לא שייך היתר זה".
9) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ז, פרק י"ז הע' כ"ה).
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה ועוד, הע' מ"א).

3. הגיע לחום של יד סולדת בו בזמן כניסת שבת.
1. מחמיר, אין היתר של קידרא חייתא.
1) עי' מ"ב (ס"ק י"א) – "דאפילו הוחם התבשיל נמי מותר להשהות ולא גזרינן שמא יחתה כיון דעצם הבישול לא נתבשל כלל".
2) חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק כ"ב) – "במ"ב ס"ק י"א כתב דאפי' הוחם מותר כיון דעצם הבישול לא נתבשל כלל, ונראה דר"ל דהוחם ולא הגיע לי"ס אבל כל שהגיע לי"ס היינו התחלת הבישול".
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' כ"א ענף ו' ד"ה אכן) – "דאין כוונת החזו"א לכך שהמים הגיעו לחום יד סולדת, אלא שהבשר הגיע לחום זה".
3) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ח', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ג', שולחן שלמה ס"ק ג') – "השיעור שממנו מתחיל הבישול הוא כהחזון איש משהגיע ליד סולדת בו, ורק אולי צריכים עוד שהיה מועטת".
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה אמנם) – "אך בתנאי שבשקיעת החמה ודאי עדיין לא הגיע לחום יד סולדת בו ותחילת בישול".
2. מיקל, עד כשמתחיל הבשר להתרכך.
1) אור לציון (ח"א סי' כ"א) – "וכתב החזו"א ... ולענ"ד נראה דאע"פ שמניח הקדירה מוקדם מבעוד יום, והיד סולדת בו בשעת השקיעה, חשיבא קדירה חייתא, ומותר להשהותה על גבי כירה שאינה גרופה וקטומה, ואף אם יספיק הבשר להתלבן במשך זמן זה. לא חשיב בשיל ולא בשיל אלא חי, ושיעור בשיל ולא בשיל היינו כשיעור שיגיע לשיעור שיתרכך הבשר. וראיה לזה ...".
2) הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ג) – "אור לציון ... הל' שבת בשבת ... ולאור דברים הברורים הנ"ל יוצא שמותר להשהות קדירה שיש בו בשר חי אפילו כעשרים דקות או חצי שעה קודם השקיעה שמסתמא בשעת שקיעה לא יבוא הבשר לידי ריכוך".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב עמ' קכ"ח ד"ה עוד).
1) הל' שבת בשבת (פרק ה' סעי' י"ג, הע' כ"ב [עמ' ר"ב]) – "ובחזו"א ... ואמנם בדעת המ"ב קשה מאד לומר שכוונתו לשיעור יד סולדת, שהרי ...".

24] קידרא חייתא בזמנינו.
1. תנורים שלנו, כירים שלנו.
1. מחמיר, שתמיד אפשר לבשל בקל ולהכינו בעד סעודת הלילה.
1) כתבי הגרי"א הענקין (ח"ב עמ' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
2) הגרי"ד סולוביציק זצ"ל (נפש הרב סוף עמ' קנ"ו) – "היתרא דקדירה חייתא לא שייך בזה"ז [עי' בס' עדות לישראל], דגדר ענין זה הוא, שבעד סעודת היום בין יחתה בין לא יחתה יהיה די מבושל, ובעד סעודת הלילה בין יחתה בין לא יחתה לא יהיה מבושל, ובתנורים שלנו תמיד אפשר לבשל בקל ולהכינו בעד סעודת הלילה".
3) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה והנה, עמ' קל"א ד"ה עכ"פ [לשונו מובא לעיל], ארחות שבת פרק ב' הע' ל"ג).
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה והנה, עמ' קל"א ד"ה עכ"פ [לשונו מובא לעיל], הל' שבת בשבת פרק ה' הע' כ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ז, ארחות שבת פרק ב' הע' ל"ג) –"כיריים של גז המצויים אצלנו חומם רב כ"כ שאפילו האש הבינונית שבכיריים, אם תבאר בלהבה הגדולה שלה תוכל לבשל קדירת בשר בזמן לא רב, וכן בכיריים של חשמל ... ואפילו משהה על האש כשהלהבה קטנה באופן שלא תוכל הקדירה להתבשל בתחילת הלילה, ג"כ אסור, דכיון שאם יגדיל האש תתבשל חיישינן שמא יחתה".
5) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ט ד"ה ונראה דקדירה) – "אבל בזמנינו שהאש יותר גדולה ומרוכזת תחת הקדירות, והתבשילין מתבשלין יותר מהר מסתברא דבשר עוף מתבשל מהר ומכניסת השבת עד זמן הסעודה הבשר כבר מוכן לאכילה ולכן שאין לזה דין של קדירה חייתא".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' כ"א ענף ה' ד"ה אכן) – "דהמנהג להחמיר בזמננו אף בקדירה חייתא משום שיש באפשרותו להגדיל את הלהבה".
7) ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ"ג, הע' ל"ג) – "במציאות הרגילה בזמננו בארץ ישראל, שעת הסעודה של ליל שבת מתארכת עד כשלש או ארבע שעות לאחר שקיעת החמה, ורוב התבשילים המונחים על גבי אש עתידים להתבשל עד שעת הסעודה אם יגביר את האש, ולכן אין היתר זה של 'קדרה חייתא' מצוי, שהרי עלול להגביר את חום האש כדי למהר את הבישול. ורק באופן שהתבשיל מונח על גבי אש קטנה אשר אף אם יגבירו אותה לא יתבשל עד סעודת ליל שבת קיים היתר זה. [והנה לדעת הבה"ל הנ"ל צריך לומר שבזמן הגמ' והפוסקים היו בני אדם רגילים לאכול סעודת ליל שבת בשעה מוקדמת ולכן היה שייך טפי ההיתר של קידרא חייתא. אמנם בסיר לבישול איטי המכונה בלע"ז 'קראק פאט' מצוי הדבר שגם בג' או ד' שעות לא יהיה התבשיל מוכן אף אם יגביר את החום, ובכה"ג שייך ההיתר של קידרא חייתא]".
8) עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ה') – "יש שהורו".
9) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ו) – "However, this ruling does apply with a crockpot, which cooks slowly".
10) מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ב סוף סי' י"ב) – "ונטיית לבי להקל אף בכיריים שבזמן הזה שאם יגביר את החום יוכל להתבשל אף לזמן הסעודה, דמ"מ לא גזרו איסור בקדירה חייתא ובפרט דלסברת הרמב"ם ודאי דמותר, אך מ"מ בנידון זה יש מקום להחמיר. אמנם באופן שאף בחום גבוה לא יתבשל התבשיל כל צרכו עד תחילת זמן הסעודה ויצטרכו להמתין לגמר הבישול ודאי יש להקל בשופי".
11) זכור ושמור (דפו"ח, בישול פרק ט' הע' קצ"ד).
12) הל' שבת בשבת (פרק ה' שהיה סעי' ט"ו) – "בכירים של גז שלנו שדרך התבשיל להתבשל מהר וראוי לסעודת הלילה כמעט לא שייך היתר בשר חי מלבד בבשר בקר שנתנו ע"ג אש קטנה שדרכו להתבשל זמן רב, ונותנו ע"ג האש באופן שלא יהא ראוי החתיכה לסעודת הלילה".
13) הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ב).
2. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק ט') – "בישול בסיר לחץ (פרעשיר קוקער בלע"ז) אין היתר בבשר חי מכיון דמבשל בתוך זמן קצר".

2. אם להחמיר מצד "סמוך לחשכה", כי לא ברור לנו הזמן - וממילא יגיע ליד סולדת בו [או מבושל קצת] קודם שבת.
1. מחמיר
1) שביתת השבת (שהיה ס"ק ט"ו) – "לדידן לא שכיח ההיתר של בשר חי דאין אנו רגילין לאחר כ"כ מלקבל שבת עד חשכה ממש, (ובפרט בירושלם עה"ק שמקבלין שבת יותר מחצי שעה קודם שקיעה) ממילא אין שייך ההיתר דבשר חי דעד שתחשך הוא כבר בשיל ולא בשיל, ע"כ אין היתר אא"כ מתבשל מבעו"י כמאב"ד לפחות".
2) חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק כ"ב) – "ולכאורה נפל בבירא דין קדירה חייתא שהרי אי אפשר לצמצם ליתן סמוך לשקה"ח וכשמקדים הרי בשיל קצת קדם שקה"ח, אבל השתא דבעינן התחלת הבישול שפיר נותן קדם שקה"ח באופן שלא יהי' עדיין י"ס בשעת שקה"ח, מיהו שדא בה גרמא חייא קשה דאי שדי לתוך קדירה י"ס הרי מיד בשיל קצת, וצ"ל דקדירה בשיל ולא בשיל היה ונצטנן ועכשו נותן גרמא חייא, ומחזירו ע"ג הכירה".
3) כתבי הגרי"א הענקין (ח"ב עמ' י"ט) – "אין לנו לסמוך על היתר של 'קדרא חייתא' בתנורים שלנו אם הקדרות עומדים על הפח משום סבות שונות. ראשית, דין של קדרה חייתא, נוגע דוקא לסמוך לחשכה, וזמן 'סמוך לחשכה' אינו ברור לנו, מפני שיש מחלוקת בדין שקיעת החמה ... ושנית ... בתנורינו יכול לבשל אפילו במינוטין אחדים ויש חשש שמא יתקן כדי למהר הבישול ויוכל לאכלו מיד ...".
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו הע' כ"ד) – "והא דאין נוהגין למעשה ... מפני שקשה לצמצם בזה".
2. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת פרק י"ד הע' תשפ"ג, דברי חכמים אות שס"ב) – "שיש היתר דקדרה חייתא אף בזה"ז".
3. נכון להחמיר – הל' שבת (איידר, עמ' של"ו).
4. הענין של "שלא ברור לנו", תלוי במחלוקת דלעיל. אם קידרא חייתא תלוי בקבלת שבת שלו, או בכניסת שבת. עיי"ש.

3. שעון שבת: להעמיד קדירת בשר חי בערב שבת על גבי כירה שתתחיל להתחמם בשבת על ידי שעון וכדו'.
1. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק ב' ד"ה כשיש) – "כשיש לו תנור הניסק ע"י חשמל, והכין מע"ש שעון לפתוח החשמל בשעה ידועה ... ואין כאן היתר של קדירה חייתא דזה לא הותר אלא במניח מע"ש ומסיח דעתו ממנו עד למחר וכדאיתא סי' רנ"ג ס"א, ואין צורך לחיתוי, אבל כשהכירה צוננת ומתחממת בשבת הוא לעולם בגזירת חיתוי".

4. מראי מקומות – פני שבת (עמ' י"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').
1. [bookmark: _Hlk508979999]הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ע"ד) – "ע' במ"ב סק"י שצריך ליתנו סמוך לשקיעה ממש. [וע' בחזו"א ס' לז סקכ"ב שכתב שצריך ליתנו באופן שלא הגיע ליס"ב לפני שקיעה. אבל אין זה משמעות המ"ב סקי"א ע"ש.] וצ"ע, שהא ראוי לקבל שבת עשרים דקות מלפני שקיעה, וכמש"כ במ"ב ס' רסא סקכ"ג. וא"כ איך שייך להיות חייתה בשעת שקיעה. ואה"נ ע' בשביתת השבת (הל' שהייה בבאר רחובות סקט"ו) שכתב שאין שייך להקל ע"י קדירה חייתה לנו שהחמירו להפריש ממלאכה מלפני שקיעה, ובפרט בירושלים שמנהג להפריש חצי שעה מלפני שקיעה (ע"ש). אבל בפשטות המ"ב מקיל בזה, דאל"ה הו"ל לפרושי. [וע' במ"ב סקע"א.] ולכן שמעתי מרי"ב של' שהלכה להקל בזה ... אבל אין להקל יותר מעשרים דקות מלפני שקיעה, אף בירושלים. שמהיכי תיתי שהמ"ב מקיל כ"כ. ואף שמעיקר הדין הלכה להקל עשרים דקות מלפני שקיעה, מ"מ כיון שיש מחמירין בזה, טוב יותר לא לשים עצמו במצב כזה. ולכן במקרה שיש טשולנ'ט שכבר הגיע למאב"ד ואין לך בלא"ך ... יותר טוב לסמוך על חנניה, מליתן בשר חי לתוכה כדי להיות קדרה חייתה ... והא שכתב המג"א סקט"ו שכיון שקידרה חייתה מותר לכ"ע, מוטב לשהות קדירא חייתה ולא ניכנס במח' רי"ף ורמב"ם נגד רש"י ותוס'. צ"ל שאיירי בציור שיודע שעדיין יהיה חייתה בשעת שקיעה. כגון שזרק בשר קפוא שמסתמא לא יהיה נתבשל כלל בשעת שקיעה. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה".

25] תנור.
1. מה מותר לשהות.)לקמןנו לעיל תו' יבמות דפ"ט א' )
1. כל מה שמותר בכירה בלי גו"ק, שאין חשש חיתוי – תוס' (דף לח: ד"ה תנור), ר"ן (דף יז: ד"ה ונמצאו, "ובכולהו גווני דאמרן דשרו לשהות על גבי כירה שאינה גרופה ואינה קטומה אפי' בתנור וכיפה נמי שרי וליכא פלוגתא בהכי בינייהו כלל אלא במאי דבעינן בכירה גרופה וקטומה איכא פלוגתייהו בין כירה ותנור וכיפה"), בית יוסף (ס"ק א' ד"ה ודע, סוף ד"ה ומ"ש אפילו), עי' רמ"א (סעי' א', "או אפילו על גבי תנור") פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ל"ט, "דלא מפלגינן בין תנור לכירה אלא מה שאסור בכירה שאינה גרופה משום חשש חיתוי אסרינן בתנור אפילו בגרוף דמשום חום התנור חשבינן ליה כאינו גרוף וכנ"ל אבל מה שהתירו בכירה אפילו באינה גרופה דלא אתי לחתות משום דכבר נתבשלה גם בתנור מותר"), כה"ח (ס"ק ה', ס"ק י"ז).

2. דינים: דהיינו האם ההיתרים אצל "כירה" שייכים אצל "תנור".
1. קש וגבבא.
1) מחמיר – משנה (דף לח:), מ"ב (ס"ק י"ח, בה"ל ריש סעי' ב', "דכיון דכגרופה דמיא").
2. גרו"ק.
1) מחמיר – פשטות הגמרא (דף לח:), עי' לקמן.
3. מאב"ד.
1) מחלוקת חנניה ורבנן – תוס' (דף לח: ד"ה תנור), ראשונים, רמ"א (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ל"ט, לשונו מובא לעיל).
4. סמוך לתנור.
1) מחמיר – גמרא (דף לח:, כאביי).
1) לפי המ"ב (ס"ק ט"ז) שכתב, "דכיון דאינו אלא סומך לה מבחוץ לא חמיר האי כירה מגרופה וקטומה הנ"ל דמותר שם להשהות אפילו לא נתבשלה כדי שליש וכנ"ל". גדר "דסמיכה" דחשיב כגרופה וקטומה, ובמילא בתנור דלא מהני גו"ק, לא מהני לסמוך לתנור. ומיושב הערות תוס' רע"א (על תוס' יו"ט פרק ב' משנה ב', אות ב' ד"ה לא), "והלכך כל דשרי בכירה. ומ"מ יש חילוק דבכירה אף היכא דאסור להשהות מ"מ מותר לסמוך אף באינו גרוף ובתנור אסור לסמוך אף כגרוף". וכן שו"מ האיר יוסף (על רע"א שהייה אות י').
2) אם הוא סמיכה של חזרה או של שהייה, תלוי במחלוקת חנניא ורבנן.
5. מצטמק ורע לו.
1) מיקל – ב"י (ס"ק א' ד"ה ומ"ש אפילו), עולת שבת (ס"ק א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק כ"ד), כה"ח (ס"ק י"ז).
6. קידרא חייתא.
1) מיקל – גמרא (דף יח:), תוס' (דף לח. ד"ה שכח, דף לח: ד"ה תנור), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק כ"ד), כה"ח (ס"ק י"ז), תורת חיים (ס"ק י"ב).
2) מראי מקומות – תוס' ישנים (דף לח: ד"ה תנור, "אע"ג דקידרא חייתא לעיל שרי ההוא כחנניא ומתני' אי להשהות תנן אתיא דלא כחנניא").

3. בגוונא שהתנור אין היד סולדת בו.
1. מיקל – הג' מרדכי (שבת פרק ג', פ'-א'), ב"י (ס"ק ד"ה ומ"ש תנור), רמ"א (סעי' א'), מג"א (ס"ק ט').

4. אי מהני ע"י גרוף או קטום - לפי אביי.
1. מיקל - מהני ע"י גו"ק.
1) ר' אשר (כל בו סי' ל"א) – "ודעת בעל ההשלמה ז"ל להתיר תנור גרוף או קטום, וכן כתב ה"ר אשר ז"ל".
2) רמ"ך (כסף משנה פרק ג' הל' ה') – "כתב הרמ"ך צ"ע מאין הוציא זה דמתניתין לא אסר כן כי אם תנור שהסיקוהו בקש ובגבבא דאגב חמימות התנור הקש והגבבא בוערות ואיכא למיגזר אבל אם גרף וקטם דעביד היכר אפילו בתנור וליכא חילוק בין תנור לכירה כי אם לסמוך היכא דלא גרף דבתנור אסור בכירה מותר ובקש ובגבבא לא צריך קטימה דלאלתר הויא קטימא עכ"ל".
2. מחמיר.
1) רמב"ם (כסף משנה פרק ג' הל' ה') – "אבל התנור אף על פי שגרף האש או כסה באפר או שהסיקוהו בקש או בגבבה אין משהין בתוכו ולא על גביו ולא סומכין לו".
2) רמב"ן (דף לח: ד"ה אלא) – "ועיקר הדבר כדברי האוסר".
3) רשב"א (דף לו: ד"ה עד, דף לח: ד"ה הא).
4) ההשלמה (סוף דף לו:, דלא כדאי' בכל בו סי' ל"א, עי' מגיה שם הע' ל"א).
5) ר"ן (דף יז: ד"ה ונמצאו).
6) כסף משנה (פרק ג' הל' ה') – "ודברי הפוסקים הם כדברי רבינו ופשטא דמתניתין הכי מוכח".
7) שעה"צ (ס"ק כ"ג).
8) ערה"ש (סעי' ו').
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י').

5. קש וגבבא וגם גרוף או קטום.
1. מחמיר – ר' יהונתן (שיטה לר"ן ריש דף לח:), מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), עי' גר"ז (סעי' ד'), עי' חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ב, כדאי' בשונה הלכות דין ה').
2. מיקל – שיטה לר"ן (ריש דף לח:, "נראה דאם הסיקוהו בקש ובגבבא וגרף דשרי"), כל בו (סי' ל"א, "אפילו הוסק בקש ובגבבה ואינו גרוף ..."), מ"ב (ס"ק כ"ב, שעה"צ ס"ק כ"ג, "ויש להקל בזה").
3. דעת הרמב"ם.
1) מיקל – מ"ב (ס"ק כ"ב).
2) מחמיר – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ב, "במ"ב ס"ק כ"ב כתב בשם א"ר דבר"מ משמע דתנור שהסיקוהו בקש ובגבבא וגרפו דינו ככירה גרופה, והוא תימה דאדרבה בר"מ משמע דבקש וגבבא לא שייך לחלק דלעולם חשיב כגרוף וקטום ואחרי דאסרינן בתנור שהוסק בקש וגבבא אין נפקותא בין גרוף לאינו גרוף, ואילו היה חילוק בין גרוף לאינו גרוף היה הר"מ מפרשו בהדיא שאין כאן מקום לסתום בזמן שכל ההלכות האלו מפורשות ומפורטות בלשון הר"מ לכל חלוקיהון").
3) מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ח', "ובתנור אף קש וגבבא וגרוף נמי אסור. ואפשר שכן דעת הר"מ ז"ל, אף על פי שכתב שם 'או' מכוסה, ועיין אליה רבה אות י"א, ואין זה מן התימה לומר טעם הר"מ ז"ל אף בקש גרוף").
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"א).

26] תנורים שלנו.
1. דינם.
1. הוי ככירה.
1) ר"ח (סוף דף לח:) – "וקי"ל מתני' בתנור של נחתומין. מפורש בלא יחפור אבל תנור דידן ככירה של נחתומין היא".
2) ר"ן (דף יז: ד"ה מתני').
3) כל בו (סי' ל"א) – "ואלו הכירות שלנו שקורין פורנילא"ש שמסיקין אותם מבפנים ואחר כך גורפין אותן ונותנין בהן פת או פנדא"ש או בשר במחבת שקורין קסול"א מאחר שגרופה לגמרי והוא רחב מבפנים יותר משפיתת קדירה דינן כדין הכירה ומותר לשהות בו הפת והטפלה שקורין פנדא"ש והקסולא"ש עד שיגמרו לאפות משחשכה, והוא שנאפו קצת מבעוד יום שקרמו פני הפת והבשר נתבשל כמאכל בן דרוסאי".
4) רוקח (הל' שבת סי' צ') – "ופירשו הגאונים הא דאסרינן בפרק כירה תנור שהסיקוהו בקש ובגבבא אין סומכין לו ולא על גבו ולא מתוכו דדוקא בתנור דנחתומי' אבל לא בתנור דילן וכן הלכה כלישנא בתרא".
5) ב"י (ס"ק א' ד"ה ותנור).
6) רמ"א (סעי' א') – "והתנורים שלנו דינם ככירה".
7) וכן שאר פוסקים – מג"א (ס"ק י'), תפארת ישראל (פרק ג' אות א'), גר"ז (סעי' ז'), עי' מ"ב (ס"ק כ"ח, עי' שעה"צ סוף ס"ק ל'), אגלי טל (אופה סעי' כ"ד), תורת שבת (סעי' א', ס"ק א'), כה"ח (סוף ס"ק ט', ס"ק י"ח), שביתת השבת (שהיה סעי' ב'), אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ד'), חוט שני (ח"ב עמ' קי"ב ד"ה וכן), שלחן הלוי (פרק ה' אות א' ס"ק א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ח'), פוסקים.
2. כתנור שלהם.
1) מהרש"ל (תפארת שמואל פרק ג' סוף אות ה').
3. דעת המחבר – מחה"ש (סי' רנ"ד ס"ק כ"ד, מחמיר), רע"א (סי' רנ"ז על סעי' ח', "וצ"ע").

2. תנור של נחתום.
1. תלוי אם מסיקין בו תדיר וחומו רב – עי' מ"ב (ס"ק כ"ח, שעה"צ ס"ק ל', "בתנור של נחתומין שמסיקין בו תדיר וחומו רב טוב להחמיר לדונו כתנור").
2. תלוי בצורת התנור – חזו"א (או"ח סי' ל"ז אות ז', "ומיהו נראה דצורת התנור קובעת דינה ואם יש לבעה"ב תנור בתכנית של הנחתומין היינו תנור של נחתומין, וכשנשתנו תכניות התנורים אצל הראשונים ז"ל היה להם להכריע על תכנית זו אם הוא תנור או כירה, והכריעו שהוא כירה ואין נפקותא בין של נחתומין לשל בעה"ב, ובמ"ב כתב להחמיר בשל נחתומין ולא משמע כן בראשונים"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב' ד"ה ואף).
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב פרק ז' אות ב').

3. תנור חשמל שבזמנינו.
1. הוי ככירה – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ו, לשונו מובא לקמן), אז נדברו (ח"ח סוף סי' ט"ז, לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"ב פרק כ"ו אות ו' ד"ה ולהשהות [סוף עמ' קי"ב], לשונו מובא לקמן), פוסקים.

4. תנור שלנו, איך לעשותו גו"ק: האם צריך לכסות על כל גופי החימום שבתא התנור, או די במקום מושב הקדירה.
1. מיקל - די במקום מושב הקדירה.
1) עי' אז נדברו (ח"ח סוף סי' ט"ז) – "בתנור חשמלי כשהחום בא מכל הצדדין נראה לי שמספיק הפסק במקום מושב הקדירה לא מיבעיא לאלו שנוהגין להקל בכל הפסק שיש על האש אלא אפי' לפי המבואר שהעיקר שגו"ק מקרי אם הדבר שמפסיק ממעט האש הרבה אם ישים דבר כזה במקום מושב הקדירה שמשם בא בעיקר החום סגי בזה".
2) עי' שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג הע' ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ו) – "דהיינו לכסות את הכפתורים, וכן צריך היכר שיניח את הקדירה ע"ג נייר כסף וכדומה, ואף שהחום בא גם מגופי חימום מלמעלה ומן הצדדין סגי להיכר כשמניח נייר כסף מצד אחד, וגם טעם שצריך למעט את החום נחשב שממעט את החום אף שממעט רק מצד אחד".
3) אבני ישפה (ח"א סי' נ"ב ענף ג') – "ולכן לדינא נראה שמספיק פח אחד מתחת לקדירה אפילו בתוך התנור ולא צריך ארגז שלם בתוך התנור. וכן פוסק מו"ר הגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל], ורק אמר שצריך גם לכסות הכפתורים של ההפעלה".
2. מחמיר - צריך בלעך כקופסה, שצריך לכסות כל גופי החימום שבתא התנור.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' ל"ה, עמ' פ"ז ד"ה ואופן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות כ"ד) – "דלא סגי בהנחת פח על גוף החימום שבמקום מושב הקדרה, אלא בעי כיסוי על כל גופי החימום שבתא התנור".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו אות ו' ד"ה ולהשהות, סוף עמ' קי"ב) – "ולהשהות בתנור שבזמנינו שמופעל על ידי חשמל [ומנותק מן הטרמוסטט], יש לעשות היכר ע"י שיכסה את המקום שיוצא משם החום לתוך חלל התנור מגוף החימום ע"י נייר כסף וכדו' כמו שכתבנו לקמן לענין פלטה חשמלית, [וזה מהני לתבשיל שעדיין לא הגיע למאב"ד, או למאן דחייש לדעת רבנן] ואם גוף החימום בנייר עוטף סביב התנור מכל צדדיו יש לכסות בנייר כסף וכדו' את כל במקומות הנ"ל בנייר כסף וכדו'".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ג) – "oven insert".
4) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל"ג).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"ט) – "ולענין תנורים שלנו, אם הגוף-חימום מלמטה, צריך להיות ניר כסף מתחת הקדירה. ואם הגוף-חימום מלמעלה, צריך להיות ניר כסף מלמעלה. וגם צריך להיות קרוב להאש שניכר הוא שהוא קטימה של האש. ולכן אין לשים הניר כסף רק ע"ג הקדירה אם אינו קרוב להגוף-חימום. וכן אין לשים מתחת הקדירה על מדף שגבוה הרבה מהגוף חימום שלמטה ממנה".
3. דעת האג"מ.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ו) – "מה דין תנורים שלנו לשהות בתוכם, די"ל דדינם ככירה א' מדכ' המאירי בשבת ל"ו ע"ב דהיכן דהאויר שולט הוי ככירה, וב' יש בהם טערמוסטאט שאינו מניח להם להתחמם ביותר. תשובה: סברת כתר"ה נכונה שיש גם בתוכם דין כירה, שמותר לשהות ולא להחזיר".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ז) – "האם תועיל קופסא של ד' דפנות בתוך תנור שלנו כבלעך ע"ג התנור כדי שיהיה מותר להחזיר לתוכו בשבת. תשובה: בלעך כקופסא שעשוי מד' דפנות מסתבר שמותר גם להחזיר כדעת כתר"ה".
3) הלשון "שמותר לשהות ולא להחזיר" נמצא רק בדפו"ח של האג"מ, וכן בהתשובות של הרב איידר זצ"ל. אבל באג"מ שיצא לאור בחייו של בעל האג"מ, ל"מ. והנ"מ, אם האג"מ שמצריך קופסא של ד' דפנות, מדבר על דין שהייה או דין חזרה. שאם קאי על דין שהייה, ממילא צריך בלעך כמו קופסא גם בשהייה [כמו שהבין הס' השבת במטבח, עמ' נ"ג]. אבל אם קאי רק על דין חזרה, ממילא דוקא שם צריך בלעך כמו קופסא, שיהיה היכר גדול [כדאי' בשבות יצחק ח"ב עמ' פ"ט]. עי' כללים (נספחים סי' א'), והגר"ש פירסט שליט"א (מכתב ל' אב תש"פ להר"ד בראנשטיין).
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' הע' כ), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ז, פרק י"ז הע' כ"ד).
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ד', הע' ד') – "יכסה בפח או בנייר כסף את מקור החום [ובתנורים שסליל החימום הוא בחלק העליון של התא היה נראה להתיר, משום שיש לומר שכל מה שגזרו שמא יקטום הוא כשהאש מתחת, ולא כשהאש למעלה, ואין לנו לגזור גזירות מדעתנו, ועוד שיש לצרף לזה מה שנתבאר לעיל בבאורים לתשובה א' שבאש קבועה אין חשש קטימה, ע"ש, ומ"מ טוב לכתחילה שיכסה גם את החלק העליון]".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ח) – "לכאורה לא שייך גרוף וקטום בתנורים שלנו [שפועלים בגז, ומה יגרוף (להוציא) ומה יקטום (לכסות)], ועפי"ז לא שייך חזרה אצלם, וכן שהייה אם אינו מבושל שליש בישולו קודם השבת, ובספר אז נדברו ח"ח סט"ז בסופו כתב דאם עושה הפסק במקום עיקר החום מהני עיי"ש, וזה אינו שייך בכל התנורים".

27] כופח.
1. קש וגבבא, אם צריך גו"ק.
1. צריך גו"ק – טור (סעי' א'), ב"ח (ס"ק ה'), ט"ז (ס"ק ו').
2. לא צריך – רמב"ם (פרק ג' הל' ז'), בית יוסף (ס"ק א' ד"ה מ"ש וכופח), דרישה (ס"ק י"א, עי' ס"ק ה'), עולת שבת (ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק כ"ו), ערה"ש (סעי' ז').
3. מראי מקומות – ר"ן (דף יז: סוף ד"ה ונמצאו, ע"ש הגירסא), לבוש (סעי' א', "וי"א"), א"ר (ס"ק ז').

2. בגפת ועצים, ע"י סמיכה.
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק כ"ז).

3. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ז') – "התנור דמתנ' הוא בתנור של נחתומין אבל תנור דידן כיון דהוא ככירה דנחתומין דינו ככירה [דהרי לא חילקו במתנ' בין כירה של בעה"ב לשל נחתומין וגם כירה דנחתומין מותר וע"כ דדוקא תנור של נחתומין דינו כתנור] מיהו כופח כיון דחללו מועט ובשביל זה חומו רב ודינו כתנור הוא אפי' כופח דבעה"ב, ודין כופח אינו אלא בחללו צר כפי מדת שפיתה אחת אבל אם חללו רחב אלא שמכוסה מחציתו למעלה דינו ככירה, וזו נראה כונת הכל בו שהביא ב"י שכתב ואלו הכירות שלנו כו' מאחר שגרפה כו', ונראה דנסתפק אם יש לו דין תנור, או אולי יש לו דין כופח מפני שאין לו אלא שפיתה אחת, ולזה אמר דכיון דהוא רחב בפנים אין לו דין כופח, וגם אין להסתפק בו בדין תנור כיון דכתב ר"ח דתנורים של בעה"ב דינם ככירה".

28] השהה באופן האסור - מעשה שבת.
1. שכח ושהה: האם אסור בכדי שיעשה.
1. מחמיר – הגהות אשר"י (שבת פרק ג' סי' ג'), גר"ז (סעי' י"ב), קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ו').
2. מיקל – רמב"ם (שבת פרק ג' הל' ט', עי' פמ"ג א"א ס"ק י"א), זכור ושמור (דפו"ח, בישול ריש עמ' קס"ח, פרק ט' הע' ר"ח).
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק ל"ב, ס"ק מ"ד, סי' רנ"ד ס"ק כ'), ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ל"א).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רנ"ד ס"ח-ס"ט) לא ימלא אדם קדירה עססיות ותורמוסין ויתן לתוך התנור ערב שבת סמוך לחשיכה וכו', כיוצ"ב לא ימלא חבית של מים, ואם עשה כן אסורים למוצ"ש בכדי שיעשו, עכ"ל. ויש להסתפק מהו הגדר 'בכדי שיעשו', האם צריך לשער לפי גודל הכלי במציאות, או לפי צורך האדם, ולמשל אם החבית מכילה עשר ליטר ולוקח שעתיים לחממו, והוא במוצ"ש מעונין בכוס אחת שלוקח עשר דקות לחממו, האם צריך להמתין שעתיים, או שסגי שימתין שיעור עשר דקות דזהו השתא בכדי שיעשו אצלו. תשובה: לכאו' צריך להמתין לפי גודל הכלי כדי שלא יהנה ממה שעשה באיסור".

2. שכח (בשוגג) תבשיל שבישל כל צרכו אבל מצטמק ויפה לו - לפי רבנן.
1. מחמיר – טור (סוף סעי' א').
2. מיקל – רמב"ם (פרק ג' הל' ט'), רי"ף (סוף דף טז:), מחבר (סעי' א'), ט"ז (ס"ק ז'), מג"א (ס"ק י"ד), מ"ב (ס"ק ל"ה).

3. עבר או שכח ושהה: האם אסור רק לו או גם לאחרים.
1. אסור רק לו [בשכח ושהה] – הג' מרדכי (פרק ג' ע"ט-ג', "ונ"ל הא דאסרינן בשכח קדרה ובישלה בשבת ה"מ לדידיה אבל לאחריני שרי אפילו בו ביום דמן הדין היה לנו להתיר בשכח אפילו לדידיה כמו המבשל בשבת בשוגג דקיימא לן כר' מאיר כדאמרינן [חולין דף טו א] כי אורי רב לתלמידיו אורי להו כרבי מאיר והא דאסרינן בשכח משום גזירה כדאמרינן משרבו עושי מזיד ואמרי שכוחין אנחנו חזרו וקנסו אף על השוכח וכיון דאסרינן ליה לדידיה אף על גב דשרי לאחרינא תו ליכא למיחש דילמא יניחו במזיד ויאמרו שכוחים אנן דאין אדם חוטא ולא לו"), ב"ח (סוף ס"ק י"א), תורת שבת (ס"ק ו', "יש להקיל בשכח ושיהה").
2. אסור אפילו לאחרים – טור (סעי' א'), מג"א (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק י"ב), גר"א (סעי' א' ד"ה ואם, לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' י"ב, סי' רנ"ד סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ל"א, ס"ק מ"ד, עי' שעה"צ ס"ק ל"ג, סי' רנ"ד ס"ק כ'), כה"ח (ס"ק כ', סוף ס"ק ל'), קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ו').
3. מראי מקומות – דרכי משה (הארוך ס"ק ג' ד"ה אסור, ד"ה ומה), עולת שבת (ס"ק א', "וצ"ע"), תהלה לדוד (הקדמה), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', הע' פ"ב).

4. בני ביתו.
1. מחמיר, כמו לו – עי' רא"ש (פרק ג' סוף סעי' א', "והא דבעי עבר ושהה מהו אף לאחר גזירה מיבעיא ליה ומספקא ליה אי גזרו דוקא לאותו ששהה אבל לבני ביתו לא או דילמא לא שנא ופשט ליה מדקאמר ואסר משמע דלכל בני בית אסר. אי נמי ..."), מג"א (ס"ק י"א, "ולב"ב פשיטא דאסור דה"ל כמי שנתבשל בשבילו ועבי"ד סי' צ"ט ס"ה"), תוס' שבת (ס"ק י"ד), מחה"ש (סוף ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' כ"ד).
2. מיקל, כמו אחרים – ב"ח (סוף ס"ק י"א), עטרת צבי (ס"ק י"ב).
3. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק א', "וצ"ע"), מ"ב (ס"ק ל"א).

5. החזיר ישראל בשוגג: מה הדין במצטמק ויפה לו, בשביל אחרים.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק י"ד) – "החזירם ישראל. בשבת אפי' בשוגג דינו כעבר ושהה ואסור אם מצטמק ויפה לו דבהגמ"ר משמע אפי' בשכח ושהה לאסור מצטמק ויפה ולכן פסק רמ"א כמותו בהחזיר בשבת ומיהו נ"ל בזה דלאחרים שרי מאחר דבהג"א מסתפק אם יש לאסור אפי' לו מאחר שהי' מבושל קודם והיה שוגג".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ז).
3) גר"ז (סעי' כ"ד).
4) מ"ב (ס"ק ל"ה) – "ואם החזירו ישראל. בשבת אפילו בשוגג דינו כעבר ושהה במזיד ואסור אם מצטמק ויפה לו והטעם דמחמרינן בחזרה טפי מבשהיה משום דקעביד מעשה ועיין במ"א שפסק דלאחרים שרי בזה מאחר שהיה מבושל קודם כ"צ והיה שוגג".
2. מחמיר.
1) גר"א (סעי' א' ד"ה ואם) – "ומשמע אפי' אחרים דלא כהגמ"ר שכתב דלאחרים שרי כיון דהוא משום קנסא אבל ליתא ממש"ש ול"ש ששוגג ומזיד שוין ומזיד אסור אף לאחרים כמ"ש רש"י ותוס' דמזיד דר"מ שוגג דר"י".
2) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ד ד"ה ומש"כ) – "ומש"כ המ"א לאסור לו ולהתיר לאחרים, אין לדברים אלו מקום אלא לדעת המרדכי דלאחר גזירה אין אסור אלא לו, אבל לא משמע כן בגמ' דהא רחב"א אמר ול"ש ודין שוגג כדין מזיד, וכיון דרנב"י מפרש לי' לאיסורא הרי דין שוגג כדין מזיד, וכבר כתב כן הגר"א".
3) שונה הלכות (דין כ') – "אם החזירו ישראל בשבת באיסור אפי' בשוגג אם הי' מצטמק ויפה לו אסור לו באכילה עד מו"ש [וגם צריך להמתין במו"ש בכדי שיעשו] ולאחרים מותר מאחר שהי' מבושל כ"צ והי' שוגג (ס"א וסקל"ה) ובחזו"א כ' דלדעת הגר"א אסור גם לאחרים וכן עיקר (סי' ל"ז סקכ"ד)".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"ד).

6. בה"ל (סעי' א' ד"ה ואם החזירם) – "ואם החזירם א"י. היינו לצורך ישראל והנה בלבוש כתב דדוקא שלא בידיעת ישראל דאל"ה מתחשב כמזיד ולא נהירא דהא טעם הדין הוא דמזיד בא"י לצורך ישראל כשוגג בישראל וכמו שכתב בהגר"א ושם הוא אפילו היה בצווי ישראל וכן מוכח בס"ה בהג"ה דלא אסור בדיעבד ע"י א"י אפילו אם היה בצווי ישראל כ"א בנצטנן לגמרי וכדאיתא בהדיא בבאור הגר"א שם וכ"כ הגר"ז".
1. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ו) – "ולפ"ז אם החזיר א"י בצוויו של ישראל אם ידע דחזרה ע"י א"י אסור והזיד להקל בזה אסור דיעבד מצוי"ל, ואין דברי הרמ"א אלא בהחזיר שלא מדעת ישראל, או דשגג שמותר להחזיר ע"י א"י, וזה כדברי הלבוש שהביא בבה"ל ומה שתמך המ"ב בדברי הגר"א שכתב דע"י נכרי חשיב כשגג אין זה יסוד שאין כונת הגר"א אלא דחשיב כשכח בעשה שלא מדעתו, אבל בעשה מדעת ישראל לא ממעשה הנחת הקדירה ע"ג כירה אתינן עלה אלא מפני שחייב לסלקו ולא סלקו אתינן עלה, וכמש"כ לעיל ס"ק כ"א".

7. מעשה שהיה (תשע"א): אשה בישלה טשולנט כל צרכו מלפני שבת. והיה בתוך סיר חרס, שבתוך קראקפאט (סיר מיוחד לבישול איטי, חשמלי). והיה מכוסה עם נייר כסף למטה, ועל רוב הקירות. ובשעת הדלקת נרות ראתה שאין מספיק תפוחי אדמה, והוסיפה שני תפוחי אדמה חיים. והאש היה נמוך באופן שלא יוכל להתבשל קודם שבת, והיא אמרה, שהיה בדעתה ליתן טשולנט לבנה בליל שבת. מה דינו.
1. בהשקפה ראשונה: אסור לאכול מהטשולנט.
1) שכיון שלא היו מכוסים הקירות לגמרי, הוי כמו קטום במקצת, שאין לו דין גו"ק. וממילא התפוחי אדמה צריך להתבשל קודם שבת כמאכל ב"ד, ואל"כ יש איסור שהייה.
2) והגם שהבה"ל (סעי' א' ד"ה להשהותו) מיקל בדיעבד אם הוא לצורך מחר. כאן הרי היה דעתה לצורך הלילה. והגם, שבלילה אסור לה לקחת, מצד שמקרבת הבישול. אבל עדיין היא לא ידעה הדין, ויהיה חשש שמא יחתה וגזירת שהייה. [הגם, שלפני לקיחתה מהקדירה היתה מסתמא שואלת את בעלה אם מותר, והוא היה מלמדה שאסור, אבל עכשיו עדיין היא לא יודעת זה].
2. אמנם, אולי יש מקום להקל.
1) חדא, עפ"י הגר"א (לעיל) והתפארת ישראל (לעיל), שסוברים שקטום במקצת שמא קטום. וממילא כאן הוא קטום.
2) שנית, לצרף סברת הפוסקים שאנו לא צריכים גו"ק, כיון שלא שייך חיתוי. וכן כתב באור לציון (לעיל).
3) [ועוד, אולי במשך מ' דקות עד השקיעה ביחד עם י"ג דקות עד צה"כ, התפוחי אדמה יהיה ראוי לאכול בשעת הדחק. אמנם, לא מסתברא. וכן הוי חסרון ידיעה שהוא דעת שוטים].
3. לבני ביתו ולאחרים, יש עוד צרופים.
1) ראשון, דעת המג"א בדעת ר"מ דבשוגג מותר לאחריני. (אמנם עי' שעה"צ ס"ק ל"ג).
2) שני, שיטת הב"ח. שלאחריני מותר, וה"ה לבני ביתו.
4. לשאר האוכל שבקדירה, חוץ מהשני תפוחי אדמה.
1) יש לצרף שיטת הכת"ס (דלא כפמ"ג), שבטל הטעם ברוב.
2) ועוד, י"ל שמה שאסור רק לזמן, הוי רק איסור חפצא, ולא אוסר שאר מאכלים. וכדמצדד המשמרת השבת (משא"כ דעת התולדות שמואל. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות).
5. לענין הקדירה. יש עוד כמה טעמים להקל, חוץ מהנ"ל.
1) שי"א אין איסור בליעות, רק איסור גברא.
2) ועוד, אחר בני יומו י"א שאין קנס.
3) ועוד, שהיה כלי חרס, שהפמ"ג רוצה להקל.

29] שהייה ע"י שעון שבת - להשים מע"ש קדירה שלא נתבשל כלל ע"ג פח [או שנתבשלו רק כמאב"ד על תנור חשמלי] שעתיד להדלק מאליו בשבת.

1. מקור.
1. מתא דירושלים (על הירושלמי שבת פרק א' הל' ה' ד"ה וכן) – "שמעתי מאדמ"ו הגאון חתם סופר שמופלגי תורה דק"ק פ"פ דמיין שעמדו ללמוד תורה בליל שבת ורצו לשתות קאווע חם חדשי להם דבר חכמה והעריכו להם ע"ש עצים דקים זה על זה והעמידו עליהם קדירה של קאווע קר ושמו תחת העצים הדקים האלו לונט ושמוה תחת העצים והדליקו אותו בקצה האחרון שלה והלונט היתה מהבהבת עד ב' שלישי הלילה ואז נגעה אל חוט גפרית ונדלק והודלקה העצים ונתחמם אח"כ הקאווע ואף על גב דאם עושים כן בשבת חייב מ"מ לא חשו משום דקיימ"ל כב"ה אלא שאני הייתי מפקפק על זה דהרי בגמרא פריך מהא דלא תמלא אשה קדרה עססיות ותורמסין לימא ב"ש היא ומשני א"ת ב"ה משום שמא יחתה א"כ זה אסור מחשש שמא יחתה ודוק: אבל בנדון דידן דלא שייך שמא יחתה בודאי שרי במעריכה מבע"י".
2. חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק ב' ד"ה כשיש) – "כשיש לו תנור הניסק ע"י חשמל, והכין מע"ש שעון לפתוח החשמל בשעה ידועה, אסור להעמיד הקדירה ע"ג תנור קדם שנפתח החשמל, משום דין שהי' ע"ג כירה ותנור בשבת שהרי אסרו גם חזרה באינה גרופה, ובגרופה לא התירו אלא חזרה בשלא הניחה ע"ג קרקע, אבל שהי' בתחלה אסור, ואף אם העמיד חייב להסירה, וכן אם הקדירה ע"ג כירה מע"ש באופן האסור כגון בשיל ולא הגיע למב"ד חייב לסלק את הקדירה, דכל שנמצאת הקדירה בשבת באופן שאסרו חכמים משום שמא יחתה אסור, ואין האיסור תלוי במעשה העמדה של הקדירה, אלא במציאות הקדירה על הכירה בשבת, וכמש"כ לעיל סי' ל"ז ס"ק כ"א, ואין כאן היתר של קדירה חייתא דזה לא הותר אלא במניח מע"ש ומסיח דעתו ממנו עד למחר וכדאיתא סי' רנ"ג ס"א, ואין צורך לחיתוי, אבל כשהכירה צוננת ומתחממת בשבת הוא לעולם בגזירת חיתוי. והלכך אף אם העמיד קדיר' מע"ש במקום שחום החשמל יבוא בשבת אסור ואף אם נתבשל כמב"ד מע"ש נראה דאסור להחזיר דחום החשמל חשיב כאינה גרופה, ואף אם התנור סגור אין כאן היתר טח בטיט המבואר ברמ"א סי' רנ"ד ס"א, רק בנותן מע"ש, אבל לא מצינו היתר זה ליתן בשבת, ומיהו בע"ש מותר ליתן בתנור סגור כמו שמותר ליתן לאינו גרוף בהיתר של שריק".
1) יש מפרש החזו"א לחומרא - אז נדברו, ששכ"ה, ועוד.
2) ויש מפרש החזו"א לקולא - מנחת יצחק, אור לציון, הגרח"ק, מגילת ספר, ארחות שבת, ועוד.
3) עי' אוצרות השבת (סי' ב' אות ב').

2. מחמיר.
1. זקן אהרן (ח"א סי' ט"ו, סי' ט"ז).
2. חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ז, או"ח סי' פ') – "בני"ד, כיון דבשבת עצמו ודאי דאסור להעמיד הקדרה, או מדרבנן או אפשר ג"כ מדאורייתא, אם כן יש לחוש אם נתיר מער"ש, יעשה כן גם בשבת כמו בהאי דסי' רס"ה דאסור ליתן מים בנר אף מער"ש, ועי' בתוס' סוף כירה דלכל תירוצי התוס' בשם גם בני"ד שייך לחשוש אף מער"ש. ובפרט בני"ד יש שלוש מלאכות, הבערה כבוי ובישול, ובכמה איסורי דרבנן מחמירין כמו בדאורייתא ... ואף שכבר נתפשט ההיתר לענין מאור, אבל לבישול ח"ו להתיר, ואף ששמעתי שיש כמה שמקילין לעצמן, לא חדרו לעומק הענין".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס', ח"ה סי' כ"ד אות ה') – "הנה בדבר שע"י חשמל (ענין העלעקטרי) אפשר ע"י מורה שעות הנעשה לכך שיעמידנו בע"ש באופן שיתחיל לבשל למחר ביום השבת כשעה לפני זמן האכילה, אשר אחיך נכדי היקר אהרן ברוך שליט"א שואל, הנה לענ"ד פשוט שאסור להתיר זה דהרי ע"י מורה שעות כזה יכולים לעשות כל המלאכות בשבת ובכל בתי החרושת (פעקטעריס) ואין לך זלזול גדול לשבת מזה, וברור שאם היה זה בזמן התנאים והאמוראים היו אוסרין זה, כמו שאסרו אמירה לעכו"ם מטעם זה, וגם אולי הוא ממילא בכלל איסור זה דאסרו אמירה לעכו"ם".
4. מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו, סי' כ"ז, ח"ח סי' כ"ט אות א') – "אין להתיר לעשות כן אפילו מע"ש, אפילו בגרוף וקטום, ואפילו ביבש, ועוד שייך בזה משום זילותא דשבת, וחשש מכשולים, במקום שאינם בני תורה, וכמו שכתב בתשו' זקן אהרן (ח"א סי' ט"ו ט"ז), אמנם במקום צורך גדול באקראי או לצורך מצוה (וכעובדא דמופלגי תורה, שהביא בספר מתא דירושלים על הירושלמי (שבת פ"א ה"ה), ולענין שעיר של יוהכ"פ, שכתב בתשו' הלכות קטנות (ח"א סי' קפ"ט) עיין שם) ובאקראי, אפשר לצדד להתיר בנתבשל לגמרי, וגרוף וקטום, ורק בשאלת והוראת חכם בעל הוראה מובהק, לסדר באופן שלא יהי' שום חשש ומכשול כנלענ"ד".
5. אז נדברו (ח"ב סי' ט"ז, סי' י"ז, סי' כ"ב, ח"ד סי' כ"ז ד"ה ובסתם, ח"ז סי' כ"ב סוף אות ב', ברית עולם שהיה סעי' כ"ה) – "באם הקדירה מערב שבת במקום שחום החשמל יבוא בשבת דגם זה חשיב כמחזיר בשבת על אינה גרופה".
6. חוט שני (אוצרות השבת עמ' ת"ט) – "והיה זמן בשבת שהכירה היתה מכובה דאף שאינו מחזיר בעצמו הרי מיד שכבתה הכירה לכאורה גרע ממניח ע"ג קרקע דאסור להחזיר דהרי הכירה נתבטלה לגמרי וחל עליה איסור חזרה, וכשנדלק אף שאינו עושה מעשה הוה חזרה ואסור להשאירו וחייב לסלקו אפילו בגרוף וקטום, ואפשר שאפילו בדיעבד אסור".
7. עי' מנחת איש (פרק ו' סעי' י"ד, הע' כ"ג).

3. טעמים להחמיר.
1. שמחמיר בכל שעון שבת – אג"מ.
1) חולק – עמא דבר שמשתמשים בשעון שבת.
2. זילותא דשבת – אג"מ, מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו סוף אות כ').
3. גזירה, [ער"ש אטו שבת, ועוד] – חלקת יעקב, מנחת יצחק, ציץ אליעזר.
1) חולק – הר צבי (לשונו מובא לקמן).
4. גזירה, שמא יגיס – מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו סוף אות י"ב), ציץ אליעזר.
1) חולק – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות א', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות א').
5. מצד חזרה, וכמניח על הקרקע – אז נדברו.
1) חולק – הגרח"ק שליט"א.

4. מיקל: רק אם כבר מבושל כל צרכו - מצד חזרה, או גזירה.
1. מלמד להועיל (ח"ג סימן נ"ח) – "סוף דבר חזרתי על כל הצדדין ולא מצאתי טעם לאסור. ואף שאיני מסכים להקל לבשל באופן זה מתחילה משום גזירה שמא יעמיד הקדרה שם בשבת, מ"מ לענין חמום תבשיל שנתבשל כל צרכו יש להקל ואין לגזור".
2. עדות לישראל (עמ' קכ"ב ד"ה להעריך, לוח היובל של עזרת תורה ריש עמ' פ"ב) – "שיבעיר תנור העלעקטרי לחמם התבשיל שעומד בו מע"ש מותר, אבל לבשל עי"ז תבשיל מחדש נראה דאסור".
3. הל' שבת (פרק י"ד הע' תר"ס) – "המקיל מע"ש במבושל כ"צ ודאי יש על מי לסמוך".
4. ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' ל"ב]) – "אוכל מבושל, בערב שבת מותר ליתן אותה על גבי כירה חשמלית בשעה שזו אינו מופעלת, אף כשהיא מחוברת לשעון שבת שיפעיל אותה בשבת".

5. רק במים יש להקל.
1. באר משה (ח"ו קו"ע סי' א') – "רק במים שרי וצריך להדביק הכפתור שלא יבוא להקטינו או להגדיל כוחו או לכבותו ...".
2. ציץ אליעזר (ח"ב סי' ו', סי' ז', ח"ג סי' י"ח, עי' ח"ז סי' ט"ז, חי"ב סי' צ"א) – "להקל למעשה לגבי חימום מים טה וקפה, ובתנאי שישימו הפסק טס בין הקומקום לבין המיחם החשמלי (שם לא מדובר על פלטה של שבת) כדי שיהא לזה גם דין של גו"ק".
3. מראי מקומות.
1) מצד מים שהוחמו בשבת - עי' סי' שכ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. אם הוא גרופה יש להקל.
1. הגריש"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת"ד אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י"א, עי' פרק כ"ד אות ה') – "דאף שהתבשיל נתבשל כל צורכו אכתי איכא למיחש שמא יחתה לחממו כיון דחשיב כשהיה חדשה ...".
2. עי' הל' שבת בשבת (ח"א עמ' רל"ד סעי' י"ט) – "השהה הקדירה ע"ג כירה חשמלית גרו"ק מע"ש שעדיין לא דלקה והשעון מכוון אותה להדלקה בשבת מותר ודינו כדין שהייה מע"ש ע"ג כירה גרו"ק ואין זה חשוב כמשהה מתחילה בשבת, ויש מתירין בזה אף ע"ג כירה שאינה גרו"ק כדין שהייה מע"ש במבושל כמאב"ד".

7. מיקל.
1. הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ג', ציץ אליעזר ח"ב ריש סי' ז') – "ומש"כ דיש לאסור ערב שבת אטו שבת, בזה יש לדון דמכיון שעובדא זו של כירת חשמל לא היה אז ולא אסרוהו, אין בידינו לגזור מעצמינו ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות א', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות א') – "ואף גם בכה"ג שלא נתבשל עדיין כמאב"ד ג"כ נלענ"ד להקל".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' ק"י) – "דאף שמעיקר הדין בבישול שע"י שעון חשמל כשנותן הקדירה מע"ש יש לדון רק בהלכות שהיה, מ"מ רצוי להמנע מזה מפני שיש בזה חשש למכשולות".
2) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת', לשונו מובא לקמן).
3. אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' י"ח, הע' י"ח) – "להניח בערב שבת ודאי מותר. ואמנם בחזו"א בסימן ל"ח ס"ק ב' הצריך כל דיני שהייה, וכדין מניח על האש מער"ש, שיהא מבושל כל צורכו וכו', משום שעכ"פ יש חשש שמא יחתה, מ"מ בפלטה חשמלית שאין אפשרות להגביה יותר, אין חשש שמא יחתה, ומותר לשים בערב שבת בכל אופן".
4. משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ד) – "עכ"פ כנראה רוב בנין ורוב מנין והסברא נותנת דאין בזה שום איסור וכן נראה להלכה".
5. שבט הלוי (ח"ט סי' נ"א אות ב') – "כידוע ג' גדרי איסור שם סי' רנ"ג, א' שמא יחתה, ב' מבשל, ג' מיחזי כמבשל ע"י נתינה ע"ג אש אעפ"י שמבושל כ"צ וגם גרוף וקטום מכ"מ ליתן לכתחילה בשבת או אחרי שהניחה ע"ג קרקע אעפ"י שאין סרך איסור בשול דהא מבושל כ"צ, וגם איסור שהי' אין כאן, ופשוט דבכה"ג דלא נשאר רק גדר מיחזי כמבשל בתחלה דלא שייך זה כשאינו עושה שום מעשה והקדרה עומדת מע"ש על הכירה, לא ניתן לכתוב מרוב פשיטות".
1) אמנם עי' שבט הלוי (אוצרות השבת פרק ב' הע' קמ"ד, מבית לוי ח"ו עמ' ל"א אות ג', חי"ט עמ' ט"ו אות ד') – "אין להניח לכתחילה בער"ש תבשיל ע"ג כירה שעומדת להדלק בשבת ע"י שעון, ואפילו אם הכירה גרופה וקטומה, והמאכל יבש ומבושל כל צרכו".
6. יביע אומר (ח"י או"ח סי' כ"ו) – "אמנם ראיתי להגר"מ פיינשטיין בשו"ת אגרות משה (חאו"ח ח"ד סי' ס) ... ובמחכ"ת הרי מעשים בכל יום ע"פ רבותינו הפוסקים, שע"י שעון החשמל נכבה בשבת ואח"כ נדלק בעצם יום השבת ע"פ השעון, ולית דחש להא משום זילותא דשבת, ומה בין הבערה וכיבוי, לבישול, כולה חדא מילתא היא ... הילכך אין לנו להוסיף על גזרות חז"ל, וכל שמצד הדין הדבר מותר, אין לנו לאוסרו. ומ"ש עוד שהרי אילו היה דבר זה בזמן רבותינו התנאים והאמוראים, היו אוסרים דבר זה, כמו שאסרו אמירה לעכו"ם, ואולי זהו בכלל איסור זה של אמירה לעכו"ם וכו'. ע"ש. אינו מחוור, שהרי ... ולפע"ד אמינא ולא מסתפינא שהוא היתר גמור, וליכא למיחש למידי. וכן מצאתי בשו"ת ארץ צבי פרומר (סי' קט) ... וא"כ בנ"ד בפלאטה חשמלית שאין כאן שייכות לגזרה זו שאי אפשר להגביה האש, וכמש"כ בשו"ת יחוה דעת ח"ב (סי' מה), בודאי שיש להתיר ... הילכך נראה למסקנא דדינא שיש להתיר בנ"ד, ואין כאן חשש לא משום מגיס ולא משום זילותא דשבת. ע"ש. וכן עיקר להלכה ולמעשה".
7. הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות סי' רנ"ד סעי' י"א, אוצרות השבת סוף עמ' תי"ב) – "כנראה דעתו דמה שנדלק בשבת לא חשוב מעשה חדש לענין זה אלא כהמשך המעשה הקודמת".
8. מגילת ספר (סי' א' אות ז', עי' אות ב', קונ' שמירת שבת פרק א' אות ו') – "יש להקל בכל זה".
9. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ח, הע' קט"ו, עי' הע' פ"ג) – "מותר להניח תבשיל מערב שבת על גבי הפלטה, ובאופן זה, כאשר האש נדלקת יש בדבר היתר לפי דיני שהייה. [חזו"א סי' ל"ח ס"ק ב', ועיין בספר שונה הלכות סי' רנ"ד סי"א]".
10. עי' ילקוט יוסף (סעי' י"א) – "יש אומרים שמותר לתת מערב שבת תבשיל צונן שיש בו מרק על גבי פלאטה חשמלית שאינה פועלת, ובמשך השבת הפלאטה תדלק על ידי שעון - שבת, והתבשיל יתחמם בשבת. ויש חולקים ואוסרים אפילו כשנותן התבשיל מערב - שבת. והעיקר לדינא להקל כסברא ראשונה. ומכל - מקום המחמיר תבוא עליו ברכה".
11. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מעשה שהיה, שמעתי מבעל מח"ס זרע שמואל) – "להקל למעשה לכתחילה".

8. מראי מקומות – הרב"ז (ח"א סי' קל"ו), הגרי"צ לעבאוויטש זצ"ל (ירושת פליטה סי' ט"ז), יסודי ישרון (מערכת ערב שבת סוף עמ' כ"ד), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק מ"ב), ששכ"ה (עובדין דחול פרק ו' הע' נ"ה), שבות יצחק (ח"ב פרק ט'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' רכ"א), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' מ'), תורת המלאכות (האופה ס"ק קע"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א), עובדין דחול (פרק ו' סעי' י"ז), הר"א גרסטין (דף הכשרות שנה כ"ט מספר ד' עמ' ג').

30] שאר ענינים.
1. הלכה למעשה בזמנינו: כדי שלא יהיה איסור של שהייה, יש ג' עצות.
1. לשים בלעך (פח מתכת, שכלל ישראל נוהגין דלא כהחזו"א).
2. כשהוא מבושל (לפי חנניה, אפילו מאב"ד).
3. במקום שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש (רוב פוסקים דלא כהגריש"א זצ"ל).
4. מקרים.
1) כירה גז (stove top) - או בלעך, או מבושל.
2) תנורים שלנו (oven) - או בלעך, או מבושל, [או שאר מקרים שנכנס בגדר טח בטיט (כגון "מצב שבת" [Shabbos mode] המצוי בארה"ב, שא"א להגדיל או להקטין האש ע"י הכפתורים), עי' סי' רנ"ד].
3) קראקפאט (crockpot) - או בלעך, או מבושל, או במקום שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש.
4) פלטה של שבת (hotplate) - או בלעך, או מבושל, או במקום שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש.
5) מיחם חשמלי (urn) - או מבושל (f110f-160), או במקום שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש.

2. שהייה של מאכל או משקה מבושלים לאחר שנצטננו.
1. מאכל יבש שנצטננו.
1) מיקל, שלא צריך גו"ק – חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק כ"ז, לשונו מובא לקמן), אז נדברו (חי"ב סי' כ', "דלא כהנדפס באז נדברו ח"ו סימן י"א וכן נראה מסתימת הפוסקים"), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ל"ט), חוט שני (ח"ב עמ' ק"ח ד"ה תבשיל), מגילת ספר (סי' א' אות א'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ו'), מנחת איש (פרק ו' סעי' ד), שרביט השולחן (הע' א').
2. מים או מרק שנתבשלו ונצטננו.
1) פמ"ג (א"א ס"ק מ"א) – "ויש לראות, דליתן מים על ידי ישראל לקדירה הקבוע בתנור לא שרי אלא אם כן מבעוד יום, שיכול לחמם מבעוד יום, וכמו שכתב המ"א בסימן רנ"ד אות כ"ו ובסימן רנ"ט בדיני שהיה [שם], ומה בכך, הא בלילה נתקררו המים, ובבקר הוה מבשל בלח מקורר לגמרי, ואיך שרי שהיה בשבת בכירה שאין גרופה, וכל שכן דהוה על גבי האש ממש כהאי גוונא, דאסור בסימן שי"ח [סעיף טו] אף ביבש לגמרי על גבי האש אם לא נגד המדורה מרחוק, אם כן איך מותר. וכי תימא דבמקום פסידא שלא יבקע הקדירה שרי, עדיין יש לגמגם בזה, כל שעיקר כוונת ישראל שיהיו המים לט"ע ולקאוו"י, כהאי גוונא אסור לשהות בשבת למחרתו, שנתקרר לגמרי. ואפשר דסומכין כהאי גוונא על גדולי הפוסקים המתירים בלח, דאין בישול אחר בישול, ועדיין צ"ע".
2) מיקל.
1) חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק כ"ז) – "והנה לדעת הר"י והרא"ש דכל שנצטנן יש בישול אחר בישול יש לומר דברייתא בחם קאמר דצונן הוי כלא נתבשל אבל לדעת הרשב"א דאפי' נצטנן אין בישול אחר בישול הרי שם תבשיל שבישל כ"צ כולל בין חם בין צונן, ועוד אפי' לדעת הרא"ש תבשיל שבישל כ"צ היינו אפי' צונן שהרי לרבנן דחנניא דאסרי לשהות תבשיל שלא בישל כ"צ ושרו בבשיל כ"צ היינו אפי' עכשו הוא צונן דאע"ג דיש בו דין בישול מותר דלא אתא לחתויי כיון דכבר הוא מבושל והלכך סתם תבשיל שבישל כ"צ היינו בין חם בין צונן, והדין נותן כיון דכבר נתבשל לא חשיב שבחא, ואף אי חשיב שבחא ליסגי להמתין עד שיצטנן".
2) מגילת ספר (סי' א' אות א').
3) מנחת איש (פרק ו' סעי' ד').
3) מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ו סי' י"א, עי' חי"ב סי' כ' [לשונו מובא לעיל]) – "במים חמין כאשר גליתי דעתי, במקום אחר דאצלנו העיקר הוא החמימות א"כ אם נצטנן הוי כלא נתבשל לגמרי ובדיעבד אין לנו כח להחמיר ולאסור".
4) מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' ק"ו ד"ה והדבר), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' י"א), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ז', הע' מ"ט).
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת', הע' י') – "[השאלה: ראיתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל] דבנותן קדירה מע"ש ע"ג כירה חשמלית כבויה שתידלק בשבת ע"י שעון, מעיקר הדין יש לדון רק בהלכות שהיה, ומ"מ רצוי להמנע מזה מפני שיש בזה חשש למכשולות עכ"ד. ונסתפקתי בזה האם מעיקר הדין כשנותן קדירה מבושלת כל צרכה מע"ש ע"ג כירה חשמלית שתידלק בשבת ע"י שעון יהי' שרי אף כשהכירה אינה גרופה וקטומה כדין שהיה מע"ש דשרי בנתבשלה כל צרכה אף שהכירה אינה גרופה וקטומה, או נימא דאם הכירה אינה גרופה וקטומה איכא למיחש שמא יחתה כשהכירה נדלקת דחשיב אז איסור נתינה בשבת ע"ג כירה שאינה גרופה וקטומה דמה לי אם הקדירה הונחה על האש בשבת או שהאש הודלקה מתחת הקדירה בשבת, ואפילו שהוא לא עושה מעשה נתינה על האש בשבת ורק דהוי ממילא ע"י השעון איכא איסור כדכתב החזו"א בסי' ל"ח סק"ד וז"ל דכל שנמצאת הקדירה בשבת באופן שאסרו חכמים משום שמא יחתה אסור. ואין האיסור תלוי במעשה העמדה של הקדירה אלא במציאות הקדירה על הכירה בשבת, וכו', והלכך אף אם העמיד קדירה מע"ש במקום שחום החשמל יבוא בשבת אסור ואף אם נתבשל כמב"ד מע"ש נראה דאסור להחזיר דחום החשמל חשיב כאינה גרופה עכ"ל]. תשובת מרן זצ"ל: מבושלת מותר רק כשלא נצטננה לגמרי, אבל אם נצטננה ודאי אסור משום 'שהיה'. ע"י שעון לא חשיב כנתינה והאיסור כשלא נצטננה, רק משום שהיה על אינה גרו"ק. (דברי מרן זצ"ל צריכים ביאור דמה נפ"מ לגבי שהיה מע"ש בקדרה מבושלת אם נצטננה או לא. יעוי' בחזו"א סי' ל"ז סקכ"ז דכתב דבנתבשל ליכא איסור שהיה מע"ש אפילו בדבר לח שנצטנן אף לשיטת ההא"ש דאית ביה בישול. ואולי דעת מרן זצ"ל דאף שנתבשלה איכא איסור שהיה מע"ש אם נצטננה, אך אינו מובן מה שכותב בסוף דבריו והאיסור בלא נצטננה משום שהיה על אינה גרו"ק, הרי כמבושלת ולא נצטננה אין איסור שהיה מע"ש אף על אינה גרו"ק, וכיון שכתב דע"י שעות לא חשיב כנתינה בשבת א"כ הו"ל כשהיה מע"ש, ויעוי' בס' מנחת שלמה סי' י' סק"ג ד"ה ולדוגמא, שכתבי שם בסוגריים דבאופן שמחזיר בשבת מים רותחין ע"ג תנור חשמלי קטום שיכבה אח"כ ע"י שעון, ולאחר שהמים יצטננו יודלק שוב התנור והמים יתחממו, דאפשר שהואיל ומצטנן לגמרי יש לחוש לשמא יחתה אפילו כגרופה וקטומה, ויש לדון לפי"ז אם גם בניד"ד שהניח את הקדרה על הכירה בע"ש יש לחוש לשמא יחתה כשהכירה נדלקית בשבת אם התבושל נצטנן [וכתבתי דברים אלו למרן זצ"ל ולא הספיק לענות לי ע"ז עד שנסתלק לגנזי מרומים, ולאחר פטירתו הראתי דברים אלו לבנו הגדול הגאון רבי שמואל אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] והסכים לדברי בהערות אלו])".

3. עצמות שראויין לאכילה, והוא אוכל אותם.
1. חוט שני (ח"ב עמ' ק"ז) – "בעצמות הללו, י"ל דלא צריך שיהיה מבושל קודם השבת כמאכל בן דרוסאי דכיון דהם צריכים הרבה בישול הוי כקדירה חייתא, ואע"פ שבתבשיל שהתחיל להתבשל ועדיין לא הגיע למאכל בן דרוסאי, אין היתר של קדרא חייתא, מ"מ לענין עצמות כיון שבישולם רחוק הוו כקדרא חייתא לגבי עצמות אלו, אבל לא לגבי כל התבשיל שבקדירה".

4. תנור אפיה שהפעילו על חום נמוך: נתינת מאכל בתנור על 'מצב שבת' המצוי בארץ ישראל.
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ט', פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"א, "תנור אפיה שהפעילו על חום נמוך (ב'תכנית שבת'), אסור לשים בתוכו קדירה בשבת, כדי לשמור חומה").
4
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31] כללי חזרה - סעיף ב'.
1. תנאים לחזרה.
1. כלל א': גרופה וקטומה - משנה (דף לו:, לפי ב"ה), מחבר (סעי' ב').
2. כלל ב': עדיין רותחת - טור (סעי' ב'), מחבר (סעי' ב').
3. כלל ג': לא ע"ג קרקע, עודה בידו - גמרא (דף לח:), מחבר (סעי' ב'), רמ"א (סעי' ב').
4. כלל ד': דעתו להחזירה - גמרא (דף לח:), רמ"א (סעי' ב').
5. כלל ה': מבושל כל צרכו - רמ"א (סעי' ב').
6. כלל ו': על גבה ולא לתוכה - גמרא (דף לז.), מחבר (סעי' ב').

2. אם האיסור תלוי במעשה החזרה או בשהיית הקדירה על האש.
1. שהיית הקדירה על האש – חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ו, "ונראה דאם החזיר א"י בשבת חייב לסלקו דכי היכי בשהי' אם נשאר על הכירה במקום דשהיתו אסור חייב לסלק וכמש"כ לעיל ה"נ אם הוחזר בשבת חייב לסלק דשרש איסור חזרה הוא מחשש דלא ליתי לחתויי וחייב לסלק").
2. מראי מקומות – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' צ"ג, "דמסתבר דאף לשיטת הרשב"א והר"ן מחוייב לסלק את התבשיל כיון שהניחו באיסור וכל מציאותו באיסור היא"), ארחות שבת (פרק ב' הע' ל"ו, הע' צ"ג).
1) לענין שהיה - עי' לעיל.
2) לענין אמירה לנכרי - עי' סוף הסימן.

3. חזרה לכירה אחרת.
1. מיקל - אפילו הבלה מרובה מראשונה.
1) רמב"ם (פרק ג' הל' י"א) – "ומותר להחזיר מכירה לכירה אפילו מכירה שהבלה מועט לכירה שהבלה מרובה".
2) רמ"א (סעי' ב') – "ואפילו לכירה אחרת".
3) עולת שבת (ס"ק ב') – "ומה שכתב אפילו לכירה אחרת. פירוש אפילו הבלו מרובה יותר".
4) מג"א (ס"ק כ"ג) – "אפי' הבלה מרובה מראשונה".
5) תוס' שבת (ס"ק כ"ח).
6) גר"ז (סעי' י"ד).
7) מ"ב (ס"ק ס"ב) – "ואפילו אם הבלה מרובה מראשונה מ"מ לא הוי רק בכלל חזרה ושרי".
8) חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק י').
9) באר משה (ח"ג סי' נ"ז אות א', ח"ד סי' ל"ב אות ב').
10) זכור ושמור (בישול ריש עמ' מ"ג, דפו"ח עמ' קס"ט).
2. מחמיר.
1) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ט-א') – "ובירושלמי כתב שאין מחזירין מדירה זו לדירה אחרת שאם נטלה מכירה אחת אסור להחזירה לכירה אחרת דהוי כנותן על גבי כירה לכתחילה בשבת".
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק מ"ו), חזון עובדיה (שבת עמ' פ"ט).
1) מאירי (דף לח: ד"ה לא) – "וי"מ פינה ממיחם למיחם כשנטלה מכירה זו אם יכול להחזירה לכירה אחרת ומ"מ היה ראוי לומר מהו לפנות ממיחם למיחם".
2) מסמיכה לעל גבה - עי' לקמן.

4. אם אינו מסיר את הקדרה מהאש רק הטה אותה כדי להוציא ממנה תבשיל.
1. מחמיר, שלא להחזירה אל האש בזמן שאינה גו"ק.
1) חזו"א (ארחות שבת פרק ב' הע' נ"ח) – "כן שמענו מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] בשב החזו"א, דאף שהיה רגיל להורות להתיר להטות את הקדרה, בסוף ימיו חזר בו וחשש בזה לאיסור חזרה".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ל"ה) – "גם אם אינו מסיר את הקדרה מהאש רק הטה אותה ובא להוציא ממנה תבשיל ולא להחזירה אל האש, כשאינו גרופה וקטומה".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' כ"ז, דעת חזו"א פרק א' אות י"א).
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"ז אות כ"ח) – "כשרק הטה מקילים".
2) זכור ושמור (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קע"ג) – "שאפי' אם הגביהו הקדירה קצת מהכירה למקום שהתבשיל יכול להשאר לחום של יס"ב (דהיינו לא הגביהו הרבה), אפשר שמותר להחזירה לאותו כירה אפי' שאינו גו"ק שלא נקרא ע"ז שם חזרה בגלל שלא נחשב כסילוק מהאש, רק המשך לשהייה הראשונה".
3) הל' שבת בשבת (פרק ה' דיני חזרה סעי' ה' [עמ' רכ"א], הע' נ"ה) – "מאחר שעקר את הקדירה מע"ג הכירה נחשב לחזרה, אבל אם לא עקר הקדירה לגמרי מהכירה אע"פ שהטה אותה, כל עוד יש מגע בין הקדירה לכירה, אין זו חזרה ומותר להושיבה במקומה. [וכ"ז פשוט, והוצרכתי לזה לפי שראיתי למי שאסר בזה כדין חזרה]".

5. תנורי חשמל שבזמנינו.
1. מחמיר: יש כללי חזרה – חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק ב' ד"ה כשיש), פוסקים.

6. אינו יד סולדת.
1. מיקל: ל"צ הכללים – רמ"א (סוף סעי' ב'), אג"מ (או"ח ח"א ריש סי' צ"ד, "הנה להחזיר מן המקרר על התנור דבר גוש שנתבשל לפני השבת אסור למקום שאפשר להתחמם עד שהיד סולדת אף רק ע"י זמן רב, דאף שביבש שאין בו מרק לא שייך בו בשול אחר בשול, מ"מ אסור להחזיר אף אם סלקו בשבת וכ"ש בסלקו מע"ש דאף דלא נצטנן אסור דהוא כנותן עתה מחדש שאסור מדין איסור החזרה שבריש כירה. אבל הוא רק למקום שאפשר להתחמם שיהיה היד סולדת דלמקום שאף אם יעמוד שם כל היום לא יהיה היד סולדת אלא יתחמם כפי הראוי לאכילה לבד לא אסרו כדאיתא ברמ"א סי' רנ"ג סוף סעי' ב' ... וממילא כיון שההיתר הוא רק למקום שלא אפשר לבא לידי יד סולדת מותר אף בדבר לח").
1) תלוי אם האוכל יעשה יס"ב – מ"ב (ס"ק ס"ז, "שאין לאסור חזרה אא"כ יש חום שהקדירה יהיה נעשה רותחת מן החום"), חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ח', "ומדברי המ"ב בבה"ל ד"ה אבל, מבואר שפי' דבעינן שיהא התבשיל הניתן שם והוא אין יס"ב יוכל להתחמם ולבוא לידי שיעור יס"ב והוא חום יותר גדול מיס"ב במקום הזה, וכבר דן בזה הב"י סי' שי"ח ד"ה מותר, לענין נגד המדורה, והכריע כן דאע"ג דאין היד שולטת כאן מ"מ כל שזה שניתן כאן לא יבוא לידי יד סולדת בו מותר וכמו שפי' הרא"ש").
2) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' הע' ק"ז, "ויש לעיין במקרה שמקום זה יכול לחמם קדרה קטנה לחום שיס"ב ואינו יכול לחמם קדרה גדולה").

7. הכנסת כף עם שיירי מאכל לכלי ראשון.
1. מיקל - ל"צ הכללים.
1) חזו"א (ארחות איש שער י"א סי' ה' [עמ' ע"ר], הו"ד במאור השבת ח"ב עמ' רפ"א ד"ה ובספר, ושבות יצחק ח"ט עמ' תל"א ד"ה וכמו"כ) – "דלגבי איסור חזרה שאסרו חכמים, לא גזרו כה"ג, ואמר קצת בבדיחותא, וכי בלשון הרע מדקדקים כולי האי לשאול כיו"ב".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ו], שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"ז) – "כי גם על האש נקטינן דאין בישול אחר בישול, ולא שייך בכה"ג לומר דנראה כמבשל".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תל"א אות ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ב') – "לאחר שהוציא פעם אחת ע"י כף ורוצה להכניסה שנית להוציא עוד, אע"ג שיש עליה שיירי אוכל יבש, אין לחוש בזה לאיסור חזרה".
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק ו' ד"ה מצקת, עמ' קל"א).
4
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32] כלל א': גרופה וקטומה.
1. הטעם.
1. מחזי כמבשל.
1) ר"ן (דף טו: ד"ה גמ', עי' ד"ה בית) – "שמחזיר בשבת נראה כמבשל אם אינה קטומה".
2) ריטב"א (דף לו: ד"ה גמרא [הע' כ"ג], ריש דף לז., דף לט. סוף ד"ה כל) – "דבחזרה אחמירו טפי מפני שהוא כמבשל בשבת".
3) עי' אגלי טל (אופה ס"ק מ"ח אות ב', אות ג') – "ונפלאתי על המג"א והתוספות שבת והרב מלאדי בשו"ע שלו שכתבו דטעם איסור חזרה בשאינו גרוף וקטום משום חשש שמא יחתה. והרי מפורש בהר"ן דטעם איסור חזרה משום שנראה כמבשל ... ונראה לי שדעתם ז"ל דאי טמא דהאיסור באינה גרוף וקטום משום דמחזי כמבשל א"כ אפי' בקטומה לתסר דהא בקטומה כל שהוא סגי ואפי' קטמה והובערה דינה כקטומה כיון שסילק דעתו מלחתות. אבל באיסור דמחזי כמבשל מה מועיל סילוק דעתו. וע"כ כתב הרשב"א במשנת מולאיר הגרוף דדוקא על גרופה מותר להפשיר אבל על קטומה אסור. ע"כ פירשו דלהחזיר לא מחזי כמבשל רק משום שמא יחתה ובקטום שסילק דעתו מלחתות שרי".
4) מ"ב (ס"ק ל"ז) – "דמחזי כמבשל אם אינה גרופה".
1) מצד מראית העין או כלפי עצמו – שבות יצחק (ח"ב עמ' ר"ל).
2. שמא יחתה.
1) ר"ת (ס' הישר חי' סי' רל"ה, סי' רל"ז) – "יש לחוש שמא יחתה ולכך צריך לעשות היכרה בגרופה וקטומה".
2) מהר"ם מלובלין (דף לו: ד"ה אבל) – "ובספר ח"ש כתב בכאן חסר דבור אחד ברש"י וצ"ל לא מחזירין משום דמחזי כמבשל עכ"ל אבל מ"מ טעמו של ב"ה א"א לפרש אלא מטעם חיתוי דכשאינה גרופה לא יחזיר דחיישינן לחיתוי אבל בגרופה וקטומה יחזיר דליכא למיחש לחיתוי וכן משמע בתוס' לקמן בדף ל"ח ע"ב ד"ה פינה ממיחם למיחם דבחזרה נמי שייך טעם גזירת חיתוי".
3) מג"א (ס"ק כ"ו) – "ובשבת אסור שמא יחתה".
4) תוס' שבת (ס"ק כ"ג, ס"ק ל"ד).
5) גר"ז (סעי' ט"ו, קונ"א ס"ק ד', עי' ס"ק ח') – "שאסור להחזיר לה בשבת בכל ענין גזירה שמא יחתה בגחלים".
6) עי' מ"ב (ס"ק ע') – "ובשבת אסור שמא יחתה".
עי' שעה"צ (ס"ק ל"ז, ס"ק ע"ה) – "ובספר הישר איתא דלכך בעינן גרופה, משום דכשנוטלה מן האש פעמים שמצטננת קצת, וחיישינן שמא יחתה בחזרתו".
7) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ו ד"ה ונראה) – "ושרש איסור חזרה הוא מחשש דלא ליתי לחתויי וחייב לסלק".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' א' אות ד'), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קע"א, פרק י' הע' רכ"ו, הע' רכ"ז).
1) רש"י (דף לו: ד"ה לא, עי' מהר"ם שם) – "לא מחזירין. בשבת, דמיחזי כמבשל".
2) מ"ב (סי' שי"ח ס"ק צ"ח) – "דאם נותן ע"ג ממש אף שאין בו איסור דאורייתא לדידהו עכ"פ אסור מדרבנן מפני שנראה כמבשל וגם דאתי לחתות בגחלים".
3) אור שמח (פרק ג' ריש הל' א') – "דאיכא תרי טעמי באיסור חזרה ...".
4. נ"מ.
1) זכור ושמור (דפו"ח עמ' קע"ב) - אם לכסות הכפתורים: לפי שמא יחתה, יש לכסות הכפתורים, משא"כ מצד מחזי כמבשל.

2. מצטמק ורע לו.
1. עדיין אסור בלי גו"ק – רמב"ם (פרק ג' הל' י', עי' המ"מ שם, "לעולם"), רמב"ן (דף לח: ד"ה כתב, "בלא גרוף וקטום אסור לעולם אפי' מצטמק ורע לו"), ר"ן (דף יז: ד"ה ומיהא), מ"ב (ס"ק נ"ב), פוסקים.

3. להגדרים של גו"ק.
1. עי' סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. האם צריך גריפת כל הגחלים לחוץ.
1) שיגרוף הגחלים לצד אחד – ישועות יעקב (ס"ק ב'), הו"ד במ"ב (סוף ס"ק ס"ח, "ולפי מה שכתב בספר ישועות יעקב דלענין חזרה סגי כשגרוף הגחלים לצד אחד יש להקל אם גרף הגחלים מבע"י שיהיו רק לצד אחד").
2) מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ח' ד"ה והנה, "ועיקר דברי הישי"ע דלענין איסור חזרה סגי בגרוף לצד אחד אף דלמ"ד לשהות בעינן הוצאת הגחלים אינו מובן ואינו תח"י לעי' בו").

4. כיסוי כפתורים, אם נחשב כגו"ק - למקילים גבי שהייה.
1. מיקל.
1) הגר"א קוטלר זצ"ל (הל' שבת, איידר, פרק י"ד הע' תתקס"ג) – "שהתיר חזרה בלא בלעך בתוך התנור כיון שכסו את הכפתורים שבהם מגביהים האש דלדעתו הוא עיקר דין הבלע"ך".
2. מחמיר, מחזי כמבשל.
1) חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ב, גנזי שערי ציון עמ' כ"ו אות כ') – "שאלה: האם מועיל לכסות מערב שבת את הבורג המגדיל ומקטין את האש. תשובה: זה מועיל רק לגבי העמדה על האש של מאכל שטרם נתבשל בערב שבת, אבל לא לגבי חזרה".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתקס"ג) – "ולא אבין, דהא ניחא לענין שהייה מהני כיסוי על הכפתורים, דגרוף וקטום לשהייה משום גזירה שמא יחתה ובכפתורים מכוסים א"א לחתות, אבל לגבי חזרה דגו"ק גם משום מיחזי כמבשל בעינן היכר בגוף האש ואיך מהני כיסוי על הכפתורים לזה".
1) אולי לתרץ הגר"א קוטלר זצ"ל, עי' העם מרדכי (סי' ז' אות ב' ד"ה ונראה), לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש (חידושי בתרא סי' רנ"ז על מ"ב ס"ק מ"ג) – "בס' הלכות שבת ... התיר הגר"א קוטלר ז"ל בכיסוי הכפתורים, והקשה דהא לא מהני לטעמא דמיחזי כמבשל, ומיהו החזו"א ז"ל תפס בעיקר דטעמא דחזרה הוא משום שמא יחתה כדעת ר"ת, הובא בשעה"צ לעיל סקל"ז, וכדאי הוא הג"ר אהרן לסמוך עליו בשעת הדחק".

5. פלטה חשמלית: שאי אפשר להגדיל ולהקטין (ואינו רגיל לבשל עליו), לענין חזרה.
1. מחמיר - מחזי כמבשל, וצריך כיסוי.
1) אג"מ (הגר"ר פיינשטיין שליט"א בס' עם מרדכי עמ' מ"ט ד"ה אך) – "שאביו אוסר אפילו החזרה על גבי פלטה אם אינה מכוסה מטעם נראה כמבשל".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ח אות ד') – "אין לחמם דבר יבש המבושל כל צרכו על גבי הפלטה בשבת משום מחזי כמבשל, אלא יש להתיר על ידי הפסק קדירה ריקה".
1) אמנם עי' בס' עם מרדכי שם, וכן לקמן "בנתינה לכתחילה", שיש כמה חולקים אם זה דעת האג"מ.
2) באר משה (ח"ז קו"ע סי' ד') – "שרי כשפח (פלעך) מונח על הפלאטע".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב) – "פלטה חשמלית שיש בה מידת חום אחת וא"א להגדיל האש בשבת כבר האריכו בזה הרבה אחרוני זמננו, והנלע"ד פשוט לגבי חזרה בשבת דלית דין ולית דיין שיתיר, ואסור מדין מיחזי כמבשל בשבת, וכמו שאסור בגרוף וקטום ה"ה בזה".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ו טור ד') – "שאלה: או"ח שי"ח. גבי פלטה חשמלית: לא נוהגין אף פעם, וגם א"א לבשל בה, וא"כ אולי יהא מותר להחזיר כלי לשם, דלא שייך מיחזי כמבשל שהוא הטעם לאסור החזרת כלי. תשובה: לא ביאר למה א"א לבשל בזה. שאלה: בהנ"ל. האם שייך מיחזי כמבשל בפלטה חשמלית, דהא אין מבשלין בה. תשובה: איני מבין השאלה למה לא שייך בישול. [א"ה: הארת הח"א הנ"ל: ובע"פ אמר דאם באמת א"א לבשל בה עד שהיס"ב יתכן דל"ש מיחזי כמבשל. ומ"מ יתכן דל"פ. ובמכתב אח"כ הח"א הנ"ל כ' לגר"ח: על דבר פלטה חשמלית ניסיתי וראיתי דאפשר לבשל בה, וא"כ באמת גם בפלטה שייך מיחזי כמבשל]".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' פ"ט, וכן cholent checklist) – "שיש להחמיר".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In order to do chazara on a plata, would I need to cover the plata to make it garuf v’katum (and why), or is it enough that I can’t adjust the heat because there is no knob, so there is no problem of shema yechateh? (Shmiras Shabbos says in פרק א' הל' ל since it is not normal to cook on it, as long as one is unable to change the heat level, it has a דין of being covered.” R’ Moshe says in סי' ע"ד it has to be that I can’t cook on it plus non-adjustable to make it considered covered.)
R' Y. Berkovits wrote: We confirmed with Reb Dovid that Rav Moshe held it was mechzi since one could cook on it (get water to yad soledes).
2. מיקל - דינו כמו גרוף וקטום.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ע"א [דפו"ח, הע' פ"ג], שולחן שלמה ס"ק י"א.ג' [לשונו מובא לעיל], ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ז) – "חשיב כקטומה. וגם לא שייך הטעם של של יחתה, כיון שאין הפלטה מיועדת לבישול, וגם א"א להגדיל את מדת החום שלה, ודינה כקש וגבבא שמותר אף להחזיר ...".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' כ"ו אות ה', חכ"ב סי' כ"ב אות ו') – "דיש לזה דין גרופה וקטומה, והבאתי שבכזאת העלה גם גאון ההוראה רבה של ירושלים הגרצ"פ פרנק זצ"ל דיש לזה תורת גרופה וקטומה וא"צ לפרוס על הפלטה כדי להפסיק בין הקדירה והפלטה בהיות דאין אפשרות להגדיל או להקטין את כח החום ולא שייך חיתוי כלל. והוספתי כי לכל היותר אפשר להדר לתלות על מקום התקע פתקה שכתוב עליה שבת קודש כדי שלא יבוא אי פעם לשכוח ולהוציא התקע ממקומו כדי לכבות הפלטה [או כדי להעמידו על מדת חום גבוה יותר, אם ישנו בכזאת]".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' רפ"ח, עמ' תרנ"ו) – "בפלטה חשמלית שאי אפשר לא להגדיל ולא להנמיך, הוי כגרופה וקטומה, ומותר בין שהיה בין חזרה".
4) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות פ"ח עמ' קנ"ז, ח"ד סי' כ"ו אות ב', סי' כ"ז ד"ה ובסתם, ח"ז סי' כ"ב סוף אות ב', ח"ח ריש סי' ט"ז, ברית עולם שהיה סעי' כ"ו) – "בסיר חשמלי המיוחד לשבת דא"א להגדיל ולהקטין האש דינו כגרופה וקטומה לפי' אינו מותר אלא באופנים דמותר בגו"ק דהיינו להשהות מע"ש ולהחזיר מותר רק ע"פ התנאים שבסעיף י"ז".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ג) – "בספר יביע אומר פסק דב'פלטה' מותר לשפות אפילו בשבת דאינו יכול לבשל, ולענ"ד אינו מוכח, דלאו כולהו ידעי דאינו מבשל, ואפשר דמיחזי כמבשל, אבל להחזיר פשיטא דמותר דלא גרע מקש וגבבא".
6) ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']) – "מותר להחזיר עליה את הקדירה, והוא שימלא אחרי שאר התנאים".
7) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל' אות ב') – "דינו ככירה גרופה וקטומה".
8) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ג, עמ' ס').
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרס"ז).
10) זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קע"ט, פרק י"א הע' ר"נ) – "כן נראה, וכ"כ בשמירת שבת כהלכתה".
11) ילקוט יוסף (סעי' ט') – "שהאש תהיה מכוסה בפח או אזבסט, או פלאטה חשמלית".
3. מראי מקומות – מאור השבת (סי' י' הע' כ"ו), הלכה שלימה (ח"ב סי' י"א ד"ה חזרה).
1) תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' ר"ז אות ו') – "ויש אוסרים דמיחזי כמבשל, ובשעת הדחק מותר גם להחזיר וסומכין דלא נקרא מיחזי כמבשל כיון שאת רגילים לבשל עליה ועיקרה רק לשמירת החום".
2) עם מרדכי (סי' ז' אות ב' ד"ה ונראה) – "ונראה לתרץ שיטת השש"כ, שהרי לא אסרו החזרה בכירה קטומה לפי הר"ן, משום דלא נראה כמבשל. ומ"מ אסרו הנחה מתחילה משום מיחזי כמבשל. הרי דבקטומה הנחה נראה כמבשל ולא החזרה. וכן הדין בקש ובגבבא לפי השש"כ (שם), וא"כ הוא הדין ע"ג פלטה חשמלית לפי השש"כ".
1) ששכ"ה (הסכמה לס' עם מרדכי על שבת ד"ה עוד) – "ואני רואה שכת"ר 'תרץ' את ספר שש"כ כראוי".

33] חזרה בערב שבת - אם הוא סמוך לשבת: באופן שאם נצטננה הקדירה אי אפשר להרתיחה מבעוד יום, י"א דינו כמו בשבת עצמו.
1. מתי צריך התנאי של גו"ק: ראשונים.
1. אפילו בערב שבת.
1) ר"י (תוס' דף לו: ד"ה וב"ה) – "אומר ר"י דמצינו למימר דבערב שבת נמי אסור להחזיר אפילו רותח משעה שאם היה קר לא היה יכול להרתיח מבע"י".
2) ר"ת (תוס' דף לו: ד"ה וב"ה, ס' הישר חי' סי' רל"ה, סי' רל"ז) – "אפילו בשבת מחזירין כדאמר בגמרא ... ועוד מדקדק ר"ת מדקאמר לא יתן עד שיגרוף ואי לא יתן לא יחזיר בשבת הוא איך יגרוף או יקטום בשבת והוה ליה למימר אלא אם כן גרף וקטם אלא בחול נמי אסור להחזיר".
3) ס' התרומה (סי' רל"א) – "דהיינו לא יחזיר ואפילו מערב שבת קאמר".
4) סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "לא יחזיר ואפילו מערב שבת".
5) רא"ש (פרק ג' סי' ב') – "נראה דבערב שבת נמי [אפילו] הוא רותח אסור להחזירו כל היכא דאם היה קר לא היה יכול להרתיחו מבעוד יום".
6) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ואפי' מבעוד יום של ערב שבת קרוי חזרה".
7) הגהות מיימונית (פרק ג' אות ג').
8) עי' ריטב"א (ריש דף לו:, סוף דף לח.) – "דכשהניחה צוננת סמוך לחשכה בענין שלא תתחמם מבעוד יום קרי חזרה ואסורה כאילו החזירה בשבת".
9) טור (סעי' ב').
10) הג' מרדכי (ריש פרק ג') – "ואפילו מערב שבת אסור להחזיר".
2. רק בשבת.
1) רש"י (דף לח: ד"ה מחזירין, עי' תוס' דף לו: ד"ה וב"ה).
2) רמב"ם (פרק ג' הל' י') – "כל שמותר לשהותו על גבי האש כשנוטלים אותו בשבת אסור להחזירו למקומו, ואין מחזירין לעולם אלא על גבי כירה גרופה ...".
3) ר"ן (דף טו: ד"ה בית) – "פי' בתוס' ... ולא נראה לי כן משום דב"ש לטעמייהו אזלי דבעו בכולהו מלאכות שאדם מתחיל מבעוד יום (הוא) אם יעשה מקצת מעשה שלהם קודם לחשיכה אבל לב"ה דמתירין בכולן עם השמש כדאיתא בפרקא קמא אפי' אין שהות ביום כדי להתחמם שרי. ומשום הכי אמרינן בגמרא לדברי האומר מחזירין מחזירין אפילו בשבת משום דלהחזיר סמוך לחשכה לא איצטריך להו לבית הלל דהא בכל מלאכות כולן הן מתירין עם השמש אלא משום דחזרה דשבת גופיה הוא דאצטריכו לאפלוגי אבל אין הכי נמי דאפילו בשאינה גרופה מבעו"י שרי".

2. הלכה.
1. מיקל – מחבר (סעי' ב').
2. המנהג להקל, וטוב להחמיר במקום שאין צורך כל כך – רמ"א (סעי' ב', "והמנהג להקל, אך טוב להחמיר במקום שאין צורך כל כך"), גר"ז (סעי' כ"ב, "והמנהג להקל לגמרי כסברא הראשונה ומכל מקום במקום שאין שם צורך כל כך טוב להחמיר"), ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ז), מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ח).

3. שיעור רתיחתו.
1. יד סולדת בו: אילו היה התבשיל צונן ויש זמן להרתיחו עד כדי שיעור יד סולדת בו.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ט"ו, שולחן שלמה ס"ק כ"ג.ב', ישורון חט"ז עמ' ש"מ אות כ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב) – "מכל מקום כל שלפי ההשערה אילו היה התבשיל צונן לא היה די זמן להרתיחו (עד כדי שיעור 'יד סולדת בו') עד שקיעת החמה יש להחמיר כאילו מחזיר בשבת עצמו".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קי"א) – "ששיעור רתיחה הוא שיעור יס"ב, וגם לדבר יבש".

4. זמן השבת.
1. אפילו סמוך לברכו, שהוא קבלת שבת – רמ"א (סעי' ב', "דכל שהוא סמוך לחשיכה, או סמוך לברכו שהוא קבלת שבת לדידן").
2. כשחשיכה – מג"א (ס"ק כ"ו, "סמוך לברכו. ובגמ' ס"פ ב"מ כתבו הרש"י והר"ן שמותר להדביק פת בתנור סמוך לברכו אם יש שהות ביום שיקרמו פניה קודם שתחשך וכ"כ המ"מ ספ"ה דלא גזרינן שמא יחתה אחר ברכו דהא לא אסור מדאורייתא וא"כ כ"ש שיש להקל בדין זה דהוא גופה אינו אסור אלא משום גזירה דאי שרית ליה מע"ש אתי להחזיר בשבת ובשבת אסור שמא יחתה א"כ למה נגזר סמוך לברכו"), הו"ד במ"ב (ס"ק ע"א), עי' ערה"ש (סעי' כ"ב), ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב), מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ח).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ל"ד).

5. רק אם כבר נתבשל כל צרכו, או אפילו מבושל כמאכל ב"ד - להמחמירים בערב שבת.
1. רק אם כבר נתבשל כל צרכו.
1) רא"ש (פרק ג' סי' ב') – "ונ"ל הא דאסור מבעוד יום להחזיר לבית שמאי אף בגרופה וקטומה היינו מבעוד יום דומיא דמשחשיכה דכמו משחשיכה דהיינו אחר שנתבשלה נתנה בכירה להשהותה שם. כן נמי מבעוד יום דאסור להחזיר היינו אחר שנגמר בישולה ומניחה עומדת על הכירה עד לערב להחזיק חומה ואם נטלה אז מן הכירה אסור להחזירה אטו שבת ... אבל כל זמן שלא נתבשלה כל צרכה נוטל ומחזיר כל היום".
2) טור (סעי' ב').
3) לבוש (סעי' ב').
4) עולת שבת (ס"ק ב') – "ומסיים הרא"ש והטור דוקא כשנתבשל כל צרכו אבל כשלא נתבשל כל צרכו מותר להחזיר מבעוד יום, והטעם ביאר הב"י ז"ל דאי לא נתבשל כל צרכו לא חיישינן דלמא אתי להחזיר בשבת, דאם יחזיר בשבת הוי מבשל בשבת ובודאי יזהר".
5) תוס' שבת (ס"ק ל"ג).
6) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ט"ו, שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ג.ב', ישורון חט"ז עמ' ש"מ אות כ"ח) – "אגב הנני להעיר כיון דאם אינה מבושלת כל צרכה הרי סובר הרא"ש דבכגון דא לא חיישינן כלל שמא יבוא לעשות כן גם בשבת, וכיון דאנן הרי מחמירים לחשוש מספק לדעת הסוברים שגם לאחר בישול מאב"ד אם גמר לבשל כל צורכו חייב ונזהרים מאד מזה, נמצא דיש להתיר גם בזה, וכן נראה גם מהמשנ"ב, ואין לאסור אלא בנתבשל ממש כל צורכו דאז הוא קל בעיני הבריות ויבוא לעשות כן גם בשבת".
2. אפילו מבושל כמאכל ב"ד.
1) ס' התרומה (סי' רל"א).
2) סמ"ג (ל"ת ס"ה).
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב).
4) ב"ח (ס"ק ט"ז) – "אבל בספר התרומה (סי' רל"א, ד"ה פסק דין) וסמ"ג (ל"ת סה, יג ע"ג) וסמ"ק (סי' רפב ע' רפה) והגהות מיימונית (פ"ג אות ב) כולם כתבו דאף בלא נתבשלה אלא כמאכל בן דרוסאי אסור להחזירה מבעוד יום על הכירה שאינה גרוף וקטום אם אין שהות ביום להרתיחה אילו נתקררה ומפרשים כיון דהלכה כחנניה והא דתנן לא יתן עד שיגרוף לא יחזיר הוא אפילו מבעוד יום עד שיגרוף אבל משהין עליו כחנניה דאמר כל שהוא כמאכל בן דרוסאי מותר להשהותו אלמא דמתניתין אוסר להחזיר מבעוד יום כשנתבשל כמאכל בן דרוסאי עד שיגרוף דלא שרי אף מבעוד יום בנתבשל כמאכל בן דרוסאי אלא להשהות על הכירה והכי ודאי משמע פשטא דמתניתין לפי דקדוקו של ר"ת ...".
5) עי' מג"א (ס"ק כ"ז) – "ואם אינה מבושלת כ"צ שרי להחזיר סמוך לחשיכה דלא גזרינן דאתו למעבד בשבת דודאי לא יבשל בשבת (טור והרא"ש) אבל סמ"ג וסמ"ק והג"מ אסרו אף בזה (ב"ח)".
6) חוט שני (אוצרות השבת עמ' ת"י).
1) משום לא פלוג – תוס' שבת (סוף ס"ק ל"ג), מ"ב (ס"ק ע"ג).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק כ"ז), מ"ב (ס"ק ע"ג), ערה"ש (סעי' כ"א), כה"ח (ס"ק נ"ה), ארחות שבת (פרק ב' הע' צ"ה).

6. שאר תנאי החזרה: מה דינו [כגון עודה בידו, ודעתו להחזיר (שרותחת לא מהני. ופחות ממבושל כל צרכו, אולי הוא קולא, עי' לעיל)] - להמחמירים בערב שבת.
1. מיקל.
1) גר"א (על רמ"א סעי' ב') – "דינו כמו בשבת עצמו. לאו דוקא אלא דאסור בשאינה גרופה וקטומה אבל בגרופה מותר בכ"ע ואין חילוק בין הניחו ע"ג קרקע או עודן בידו כמ"ש הרא"ש שם ואף על גב דבפ"ד לא כתב כן שם העתיק לשון התוס' וכדרכו אבל בעצמו ס"ל דמותר כנ"ל".
2) מ"ב (ס"ק ע"ב) – "והיינו רק לענין דבעינן גרופה וקטומה כמו בשבת אבל לענין דעתו להחזיר ושלא יניחנו ע"ג קרקע לא בעינן בזה [תו"ש והגר"א בשם הרא"ש]".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ב אות ג').
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ז, עי' הע' צ"ז) – "אך באש גרופה וקטומה מותר להחזיר את הקדרה מערב שבת, אף אם הניחה ע"ג קרקע ולא היתה דעתו להחזירה אל האש, דכל גזירת איסור חזרה מערב שבת נאמרה רק על אש שאינה גרופה וקטומה".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' כ"ו).
6) מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ח).
2. מחמיר.
1) עולת שבת (ס"ק ב') – "ומה שכתב דינו כמו בשבת עצמו וכו'. פירוש לענין דאסור להחזיר אם הניח על גבי קרקע וכל החילוקים שנתבארו בסעיף ב'".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ט).
3) עי' תהלה לדוד (ס"ק ט"ז, מקצת לשונו מובא לקמן) – "וטוב להחמיר".
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ל"ה), רא"ש (פרק ג' סי' ב', פרק ד' סי' ב'), ישועות יעקב (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק נ"ח).
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ח') – "אלא אם כן נאמר דלא גזרו כלל סמוך לחשכה בהנחה על גבי קרקע ואין דעתו להחזיר, ולא משמע הכי מדברי הפוסקים (ועיין רא"ש פ"ד סי' ב' שסותר למה שכתב בפ"ג סוף סי' ב' וצ"ע) ומלשון רמ"א, עיין הגהות מרדכי".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' רי"ד) – "במשנ"ב סקע"ב בשם תו"ש והגר"א דבעינן רק גו"ק ולא שאר תנאי החזרה, אמנם בעולת שבת סק"ב ובשו"ע הרב קונט"א סק"ח ומנורה הטהורה סקכ"ט דבעינן כל תנאי החזרה דהיינו שלא הניחה ע"ג קרקע (וע' להלן הערה רכ"ג) ודעתו להחזיר וכו', וכסתימת לשון הרמ"א 'דינו כמו בשבת עצמו', וכן הכריע להלכה בתהל"ד סקט"ז".

7. האם יש עצה להעמיד על גבי אש גדול ואח"כ להקטין.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קפ"ה [דפו"ח, הע' רי"ז], מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ט"ו, שולחן שלמה ס"ק כ"ג, ס"ק כ"ג.ב', ס"ק כ"ד.ב', ישורון חט"ז עמ' ש"מ אות כ"ח) – "יש תקנה לעשות ברגע הראשון שלהבת גדולה מאד באופן שיוכל ודאי להגיע לשיעור יד סולדת לפני השקיעה ... ואח"כ יוכל תיכף להקטין השלהבת לפי המדה הדרושה".
2) הגריש"א זצ"ל (אוצרות השבת סוף עמ' ת"ה).
3) חוט שני (אוצרות השבת עמ' ת"י).
4) אוצרות השבת (סי' ד') – "נראה להתיר".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' כ"ה).
1) אפי' מעמיד על גבי אש קטנה, כיון שבידו להרתיח את הקדרה ע"ג אש גדולה – חזו"א (הגרח"ק שליט"א באוצרות השבת עמ' תט"ו, "שמעתי בשם החזון איש שאפי' מעמיד על גבי אש קטנה, כיון שאילו הי' מעמיד על גבי אש גדולה הי' יכול להרתיח, מותר"), מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ט).
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' א' אות י"ד, קונ' שמירת שבת פרק א' אות ט"ו) – "יש לאסור".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' הע' צ"ו).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב ד"ה והנה, הע' רט"ו) – "מצינו לדון כיצד יש לשער האפשרות שתרתיח הקדירה עד לשקיעה, האם לפי גודל הלהבה שעליה מניח עתה את הקדירה, או כפי גודל הלהבה הכי גדולה שקיימת במבער זה".
4
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34] כלל ב': רותחות.
1. הטעם.
1. משום בישול.
1) ריטב"א (דף לח: ד"ה ואסיקנא) – "מוכחא סוגיין דבעינן שיחזירנה קודם שתצטנן לגמרי דלא ליחזי כמבשל".
2) בית יוסף (ריש ס"ק ב' ד"ה ומ"ש) – "דהוה ליה כמבשל".
3) לבוש (סעי' ב') – "דהוה כמבשל".
4) מנחת כהן (שער ב' פרק ז' התנאי השלישי) – "ספר בית חדש ... ואמנם נ"ל כמו שאמר הב"י שהטעם שכתב הטור שצריך שתהיה הקדירה רותחת הוא משום איסור בשול ולא משום דהוי כתחילת נתינה".
5) ט"ז (ס"ק י"ג).
6) מג"א (ס"ק י"ט).
7) תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
8) מ"ב (ס"ק נ"ד, בה"ל סעי' ה' ד"ה ובלבד, עי' מ"ב ס"ק ס"ח).
9) זכור ושמור (דפו"ח, בישול פרק י' הע' רי"ד).
2. משום נתינה לכתחילה.
1) ב"ח (סוף ס"ק י"ג) – "ומ"ש כל זמן שהיא רותחת. נראה מדלא אמר כל זמן שלא נצטננה אלמא דאפילו הקדרה עדיין חמה נמי אינו מותר אלא כל זמן שהיא רותחת דהשתא ליכא אלא חזרה אבל כשאינה רותחת אף על גב שהיא חמה ואין בה משום מבשל בשבת אסור להחזירה משום דהוה ליה כאילו עכשיו מניח הקדרה בתחלה על הכירה בשבת אבל אם נצטנן לא צריך לאשמועינן הכא דפשיטא דאסור אף על פי שהכירה גרופה וקטומה דמכל מקום הוי ליה מבשל בשבת".
2) הו"ד בעולת שבת (ס"ק ב').
1) גם יש איסור מצד נתינה לכתחילה – מג"א (ס"ק ל"ו, לשונו מובא לקמן).
3. אולי הנ"מ, ביבש שנצטנן [ואפשר לחלק בין לח דמחזי כמבשל, משא"כ יבש. ממילא אין ראיה מהב"ח ועול"ש, ועוד. וצ"ע] - עי' לקמן.
4. מראי מקומות – מחצית השקל (ס"ק ל"ו), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג ד"ה ואמנם).

2. מה נחשב רותחת.
1. יד סולדת.
1) מג"א (ס"ק י"ט) – "שהיס"ב עמ"ש סי' שי"ח ס"ד דלא כע"ש".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
3) א"ר (ס"ק י"ט) – "רותחת וכו'. שהיד סולדת בה, דלא כעולת שבת".
4) מ"ב (ס"ק נ"ד) – "דהיינו שאין היד סולדת בו".
2. כל זמן שלא נח לגמרי רתיחה הראשונה.
1) ב"ח (סוף ס"ק י"ג) – "ומ"ש כל זמן שהיא רותחת. נראה מדלא אמר כל זמן שלא נצטננה אלמא דאפילו הקדרה עדיין חמה נמי אינו מותר אלא כל זמן שהיא רותחת דהשתא ליכא אלא חזרה אבל כשאינה רותחת אף על גב שהיא חמה ואין בה משום מבשל בשבת אסור להחזירה משום דהוה ליה כאילו עכשיו מניח הקדרה בתחלה על הכירה בשבת אבל אם נצטנן לא צריך לאשמועינן הכא דפשיטא דאסור אף על פי שהכירה גרופה וקטומה דמכל מקום הוי ליה מבשל בשבת".
2) עולת שבת (ס"ק ב') – "אפילו נח קצת מרתיחה הראשונה כשהיה עומד ע"ג האש וכ"כ רבינו ירוחם אבל אם נח מרתיחה לגמרי ...".
3) כה"ח (ס"ק ל"ח).
3. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ב' ד"ה שהיא).

3. לח שלא נצטנן לגמרי - לפי הרמ"א (סי' שי"ח סעי' ט"ו).
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק י"ט) – "ונהגו להקל אם לא נצטנן לגמרי כמ"ש סי' שי"ח סט"ו".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
3) גר"ז (סעי' י"ט) – "אבל אם הוא חם קצת אף על פי שאין היד סולדת בו מותר להחזירו אם הוא בענין שאין בו משום איסור בישול".
4) מ"ב (ס"ק נ"ד) – "ולפי מה שפסק הרמ"א שם סט"ו בהג"ה נהגו להקל אם לא נצטנן לגמרי".
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ') – "ואם היא קדרה שיש בה רוטב צריך להקפיד גם שהרוטב ישאר חם, דאם נצטנן הרוטב יש בזה איסור בישול".
2. מחמיר.
1) ב"ח (סוף ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) עולת שבת (ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
3) א"ר (ס"ק י"ט) – "ונהגו להקל אם לא נצטנן לגמרי כמ"ש סימן שי"ח סעיף ט"ו, דלא כב"ח [סוף סי"ג] (מג"א ס"ק יט). ואינו נכון דבסימן שי"ח מיירי להדיא לסמוך אבל על גבי כירה אפילו לא נצטנן לגמרי אסור, ובהכי מיירי הב"ח ועולת שבת".
4) כה"ח (ס"ק ל"ח).

35] יבש שנצטנן - תלוי בטעם דלעיל: שאם התנאי של רותחת הוי מצד דין חזרה, אם אינה רותחת הוי כמו ע"ג הקרקע. ואם הוא דין של בישול, ממילא, כיון שאין בישול אחר בישול בדבר יבש, יש להקל.

1. מחמיר - הוי תנאי בחזרה.
1. מג"א (ס"ק ל"ו) – "ואפי' בדבר שאין בו מרק דלית ביה משום בישול אסור אם נצטנן דה"ל כמניח לכירה לכתחילה בשבת דאסור דלא התירו אלא חזרה".
2. גר"ז (סעי' י"ח, סעי' י"ט) – "ואפילו אם נתבשל כל צרכו אלא שכבר נצטנן לגמרי אסור להחזירו בכל ענין אפילו אם הוא בענין שאין בו משום איסור בישול כגון שהוא תבשיל יבש שאין בו מרק כלל שכשהוא מבושל כל צרכו אין בו משום איסור בישול לדברי הכל אף שנצטנן לגמרי כמו שיתבאר בסי' שי"ח מכל מקום על גבי הכירה אסור להחזירו דכיון שנצטנן לגמרי בטלה לה שהיה הראשונה והרי זה כמושיב בשבת לכתחילה".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"א, אות ל"ב, עי' אות ל"ז) – "כ' המ"א בסי' רנ"ג ס"ק ל"ו דגם באוכל יבש בעינן שיהא חם קצת כדי שיהא מותר להחזירו והגר"א חולק עליו בזה, מה דעת מרן (שליט"א) [זצ"ל] למעשה. תשובה: יש להחמיר כהמג"א דבצונן אפילו דבר יבש אסור להחזיר ורק בחם קצת מותר ביבש להחזיר והשיעור שיהיה ראוי לאכול מחמת חמימותו".
4. הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' ז') – "ויש להחמיר בזה".
5. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"א) – "להחמיר אא"כ הוא שעה"ד. אבל בדיעבד שפיר יכול להקל שאינו מעשה שבת".

2. מיקל - הוי דין בבישול.
1. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י') – "דעת המ"א דבטל לי' שיהוי ראשון כיון שנצטנן והלכך אפי' בדבר יבש שאין בו משום בישול או שלא נצטנן לגמרי דמקילינן אפי' בתבשיל שיש בו מרק, מ"מ ע"ג כירה אסור להחזיר, ובמ"ב הוכיח שאין מקור לזה והלכך כל שאין בו משום איסור בישול מחזיר אפי' ע"ג כירה כשהיא גרופה, וכ"כ בשם הגר"א".
2. יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ה).
3. ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ').

3. דעת המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק ס"ח) – "מיהו אם נצטנן. היינו אם נצטנן לגמרי וכמ"ש למעלה והטעם דשייך אח"כ עוד בישול חדש ועיין לקמן במ"א סקל"ו שכתב דאפילו בדבר יבש שאין בו מרק דלא שייך בו בישול ג"כ אסור דכיון שכבר נצטנן בטלה השהיה הראשונה והוי כנותן עתה מחדש בתוך התנור לזה אסור בכל גווני".
2. מ"ב (ס"ק צ"א, שעה"צ ס"ק פ"ט) – "דאם היה התבשיל מצטנן לגמרי קי"ל דיש בו עוד משום בישול".
3. בה"ל (סעי' ה' ד"ה ובלבד) – "ובלבד שלא נצטנן לגמרי. עיין במ"א שכתב ואפילו בדבר שאין בו מרק דלית ביה משום בשול אסור אם נצטנן דהו"ל כמניח לכירה לכתחילה בשבת דאסור דלא התירו אלא חזרה עכ"ל וכונתו דהלא קאי על פאנדיש הכתוב למעלה דהוא דבר שאין בו מרק דבזה קי"ל דאין בשול אחר בשול אפילו בנצטנן לגמרי וכנ"ל בסקפ"ו ולזה תירץ דאסור בזה משום דהו"ל כמניח לכירה לכתחילה וחידש בזה דין חדש אבל בביאור הגר"א כתב ובלבד כנ"ל ור"ל דהטעם כמו שכתב בריש ס"ב דבעינן שיהא רותחת דוקא וכמו שפירש הגר"א שם הטעם דאם נצטנן יהיה עוד בשול ע"ש וכן משמע להמעיין בד"מ שכתב דבדבר צונן נוהגין כהב"י וחוששין להחמיר ומזה נובע דברי הרמ"א בהג"ה זו וידוע דטעם הב"י שמחמיר משום דבעינן שיהא רותחת וכמו שהקשה הב"י בעצמו בתחלה וטעם שיהא רותחת הכתוב בס"ב הלא ביאר שם הב"י בעצמו דאל"ה יהיה שייך עוד בשול ע"ש מכל זה מוכח שהפירוש הוא כהגר"א ומה שהוקשה להמ"א דהלא קאי על פאנדי"ש דהוא דבר יבש פשוט דהרמ"א כלל בהיש מתירין גם דבר שיש בו מרק וע"ז קאמר ובלבד".
4. שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק מ"ו) – "מפני דיש מחמירין דעל האש יש בשול אחר בשול, ועוד דיש בזה משום חשש חזרה, וכדלעיל בסימן רנ"ג במגן אברהם סעיף קטן ל"ו".
5. מראי מקומות – הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שכ"ג אות ח').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ה) – "במ"ב סי' רנ"ג סעי' א' סתם כשיטת המג"א דתבשיל שנצטנן לגמרי בטלה שהיה ראשונה. ולכאורה סותר למש"כ באותו סימן בביאור הלכה שם ריש סעיף ה', וכן כמ"ב שם סתם כשיטת הגר"א שחולק על המג"א כיצד יש לנהוג למעשה. שמעתי מהגרחפ"ש דמלשון הביאור הלכה שכתב 'אבל בביאור הגר"א' משמע שכוונתו לפסוק כהגר"א (וזהו כלל בכל דברי המ"ב והביאור הלכה דהיכא שכותב 'אבל' דעתו לפסוק כדעה זו, וכן מובא בכללי הפוסקים הובא בחכמת אדם בסוף הספר ע"ש) ומה שסתם לעיל כהמג"א אינו לדינא כי אין מקומו שם ובאמת גם בסעי' א' משמע שפוסק כהגר"א ורק מביא דעת המג"א שס"ל כן, ע"ש".

4. מראי מקומות.
1. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, עי' הע' קנ"ט) – "ולדברי המג"א (סקל"ו) ושו"ע הרב (סעי' י"ח) ומשנ"ב (סקס"ח) גם בתבשיל יבש שאין בו רוטב ומבושל כל צרכו צריך שיהיה חם מעט, ואף שאין בו איסור בישול גם כשנצטנן לגמרי, מכל מקום בטילה לה שהיה ראשונה והרי זה כמושיב לכתחילה בשבת, אמנם בשעת הדחק, המקילין להחזיר דבר יבש מבושל כל צרכו אפילו נצטנן לגמרי וכשנתקיימו שאר תנאי החזרה, יש להם על מי לסמוך, ובודאי שלספרדים אין מקום להחמיר שיצטרכו ביבש מבושל שיהיה רותח ויד סולדת בו".
4
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36] עודה בידו ודעתו להחזירה.
1. מתי צריך להתנאי של עודה בידו ודעתו להחזירה.
1. רק אם לקח ערב שבת והחזיר בשבת [לפי הירושלמי].
1) רמב"ן (ריש דף לח:) – "ונראה לפי הירושלמי הזה שאם סילק בשבת מותר להחזיר ואפי' הניח ע"ג קרקע".
2) ר"ן (דף יז: ד"ה ומיהו) – "בירושלמי משמע דכל הני פלוגתא ליתנהו אלא בשסלקן מע"ג כירה מערב שבת ולא החזירן עד שחשכה דגרסי' התם [בפרקין סה"א] נטלו מבעוד יום מחזירו מבעוד יום נטלו משחשכה מחזירו משחשכה נטלו מבע"י וקדש עליו היום ר' סימון בר תדאי בשם רב אושעיא אם הניחו אסור לטלטלו אמר ר' אלעזר בשם ר' אושעיא משרת הייתי את ר' חייא הגדול והייתי מעלה לו חמין מדיוטא התחתונה לדיוטא העליונה וכו' ועלה איבעיא להו התם תלאו ביתד מהו הניחו על גבי ספסל מהו ולפי זה דוקא בנטלו מבעוד יום הוא דמחמירי' אבל נטלו משחשיכה אפי' הניחו על גבי קרקע מותר להחזירו ועל דרך זה גם כן אפשר לפרש מאי דאמרינן לעיל לדברי האומר מחזירין מחזירין אפילו בשבת לומר שאף על פי שהחזרה היא בלבד שנעשית בשבת שרי ובכה"ג הוא דמפלגינן בין עודן בידו להניחו על גבי קרקע אבל כשסלק בשבת בכולהו גווני שרי".
3) תשב"ץ (ח"ב סי' ק"ל, לשונו מובא לקמן) – "אין לסלק הנוהגים היתר ממנהגם והנח להם לישראל".
2. בשבת.
1) רמב"ם (פרק ג' הל' י') – "כל שמותר לשהותו על גבי האש כשנוטלים אותו בשבת אסור להחזירו למקומו, ואין מחזירין לעולם אלא על גבי כירה גרופה או מכוסה או בכירה וכופח שהוסקו בקש וגבבה, והוא שלא הניח הקדרה על גבי הקרקע".
2) טור (סעי' ב') – "כירה שהיא גרופה וקטומה ונטל הקדרה מעליה אפילו בשבת מותר להחזירה כל זמן שהיא רותחת ודוקא על גבה כגון על שפתה או על כסוי שעל חללה ובעודה בידו ודעתו להחזירה".
3. מראי מקומות – דרישה (ס"ק ט' ד"ה כתב), מאמר מרדכי (ס"ק י').

2. יש שש כללים: איזה מהם דברו הירושלמי - א) גרופה וקטומה. ב) רותחות. ג) הניחה ע"ג קרקע, עודה בידו. ד) דעתו להחזירה. ה) מבושל כל צרכו. ו) על גבה ולא לתוכה.
1. לענין גרופה וקטומה.
1) מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק י"ג) – "וכל זה הוא באין גחלים בוערות בתנור אבל אם יש שם גחלים בוערות זה פשוט במשנה דבאינו גרוף וקטום אפי' לב"ה אסור להחזיר ואפי' בתנור דידן דדמי לכירה אסור להחזיר בכל גווני".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א) – "ומה שכתב [רמ"א] וכל 'זה', וסיים קרקע היינו עודן בידו, או ממיחם למיחם ודעתו להחזירה, דוקא כשנטלו מערב שבת ומחזיר בשבת. הא לסמוך באין גרופה, ולדיעה שניה תוכה או אין גרופה, בחזרה אסור ודאי אף שנטלו בשבת, דכהאי גוונא לא שייך חילוק זה, והוא פשוט בזה".
3) גר"ז (סעי' י"ט) – "מותר להחזירה אם הוסקה בקש וגבבא או שהיא גרופה או קטומה והתבשיל נתבשל כל צרכו ולא נצטנן לגמרי".
4) מ"ב (ס"ק ס"ג) – "וי"א דכל זה וכו'. פי' הא דבעינן דוקא עודה בידו גם דעתו להחזיר אבל גרוף וקטום לכו"ע בעינן".
5) הל' שבת (איידר, עמ' שנ"ה, הע' תתקע"ב).
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד) – "מותר להחזירה אפילו לא נתקיימו אלא ג' תנאים (אש מכוסה, מבושל כל צרכו, לא נצטנן לגמרי)".
2) מיקל.
1) עי' תשב"ץ (ח"ב סי' ק"ל) – "אבל לפי הירושלמי (שבת פ"ג ה"א) כל אלו הדברים לא נאמרו אלא בשסלקו מעל גבי כירה מערב שבת ולא החזירו עד שחשיכה אבל אם סלקו מעל גבי כירה בשבת מותר להחזירה בשבת אפילו הניחו על גבי קרקע ואפי' אין דעתו להחזיר דהכי איתא להאי פלוגת' התם נטלו מבעו"י מחזירו מבעו"י נטלו משחשיכה מחזירו משחשיכה נטלו מבעו"י וקדש עליו היום ר' סימון בר אדא בשם ר' הושעיא אמר אם הניחו אסור לטלטלו ועלה איבעיה להו התם תלאו ביתד מהו הניחו על גבי ספסל מהו. ולפי זה אם נטלו משחשיכה בכל ענין מותר להחזיר ויש מקילין על פי הירושל' אפי' כשאינה גרופה וקטומה. וא"כ אין לסלק הנוהגים היתר ממנהגם והנח להם לישראל".
2) עי' ברכי יוסף (ס"ק ב') – "הרשב"ץ בתשובותיו בח"ב סימן ק"ל כתב דעל פי הירושלמי (פ"ג סוף ה"א ופ"ד ה"ג) אם נטלו משחשיכה בכל ענין מותר להחזיר, ויש מקלין על פי הירושלמי אף בשאינה גרופה וקטומה, ואין לסלק הנוהגים התר ממנהגם, והנח להם לישראל, עכ"ד".
3) ערה"ש (סעי' י"ט) – "ועל זה סומכים העולם שנוטלים הקדרות מתנורים שלנו שנסוקים בעצים ולא גרף וקטם ונוטלים מעט תבשיל ומחזירים הקדרות לתנור אבל באמת טוב להחמיר כי זהו רק דיעה יחידאי [הר"ן ז"ל]".
3) מראי מקומות.
1) ב"י (ס"ק ב' ד"ה כתב הר"ן) – "ודבר פשוט הוא שאין כן דעת התוספות (לו: ד"ה וב"ה) והרא"ש (סי' ב) וסיעתם ...".
1. תהלה לדוד (ס"ק ט"ז) – "אי בעי' תנאי חזרה ... והכי משמע להדיא מדברי הב"י שכתב על דברי הר"ן ז"ל דס"ל דבסלקה משחשיכה לא בעינן תנאי חזרה וז"ל ודבר פשוט שאין כן דעת התוס' והרא"ש ז"ל שהרי הם אוסרין להחזיר מבע"י נסמוך לחשיכה וכש"כ להחזיר כשסלק משחשיכה ע"כ והא הר"ן ז"ל לא קאי רק על תנאי חזרה ומיירי בגו"ק. והתוס' והרא"ש ז"ל מיירי באינה גו"ק. אע"כ דהב"י ס"ל דהתוס' והרא"ש ז"ל ס"ל דאף בגו"ק בעי תנאי חזרה ...".
2. לפי החולקים [המ"ב וסייעתו, שאין צריך תנאי חזרה בערב שבת], צריך לומר "אע"כ דהב"י ס"ל דהר"ן ז"ל ס"ל דאף כשנטלה בשבת ל"צ גו"ק ...". וראיה להנ"ל. וצ"ע.
2. לענין רותחות: כשנטלה בשבת.
1) אם הוא משום בישול, יש להחמיר.
2) אם הוא תנאי חזרה, לכאורה יש להקל.
3. לענין הניחה ע"ג קרקע, עודה בידו: כשנטלה בשבת.
1) מותר - עי' לעיל.
4. לענין דעתו להחזירה: כשנטלה בשבת.
1) מותר - עי' לעיל.
5. לענין מבושל כל צרכו: כשנטלה בשבת.
1) אסור, מצד איסור בישול.
6. לענין על גבה ולא לתוכה: כשנטלה בשבת.
1) מחלוקת - עי' לקמן.

3. נטל מבעוד יום: ולהחזיר בשבת, אם עודנה בידו ודעתו להחזירה - לשאר ראשונים שחולקים על הר"ן.
1. מיקל.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ל"ה) – "ובלבוש סעיף ד' שלא התירו [חזרה] אלא שהוסר בשבת, לא הבינותי, דמשמע דלמאן דאמר מחזירין אף בשבת שהוסר מערב שבת".
2) גר"ז (סעי' י"ד) – "ונטל הקדרה מעליה בין מבעוד יום בין משחשכה ובא להחזירה עליה בשבת אם ...".
3) שעה"צ (ס"ק מ"ד) – "ואין חילוק בין כשנטלה מהכירה מבעוד יום ובין בשבת גופא לדעה זו".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ה], שולחן שלמה ס"ק י', סי' שי"ח ס"ק ל"ד).
1) עי' לקמן גבי "במי שחימם כל מאכליו והניח הקדירה ע"ג הבלעך, אלא ששכח להדליק האש".
2. מחמיר.
1) לבוש (סעי' ד') – "שלא התירו אלא חזרה שהוסר בשבת וכדרך שנתבאר".
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק י"ב) – "ואם נטל הקדירה מבעו"י וחשכה אף בעודן בידו ודעתו להחזיר אסור להחזיר".
3) הו"ד בשונה הלכות (דין י"א).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' הע' פ"ד), מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ו).
1) עי' לקמן לגבי "במי שחימם כל מאכליו והניח הקדירה ע"ג הבלעך, אלא ששכח להדליק האש".

4. הלכה.
1. המנהג להקל.
1) רמ"א (סעי' ב') – "נוהגים להקל".
רמ"א (סעי' ג') – "שנוהגים להקל".
רמ"א (סעי' ה') – "שנהגו להקל".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב) – "והמנהג להקל".
3) ערה"ש (סעי' י"ט, סעי' כ"ט) – "דהעולם נוהגים להקל גם בהעמידו על הקרקע דס"ל ...".
4) כה"ח (ס"ק מ"ט) – "המנהג להקל".
5) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ה', אות ו', מאור השבת ח"ב עמ' תרנ"א) – "לדעתי כל השאלה אינה להלכה, כי הרי הרמ"א כבר פסק בסי' רנ"ג שם דנוהגים להקל אף בהניחו ע"ג קרקע, וכן שנה הרמ"א שם סוף סעיף ג', וכן שילש הרמ"א בסוף סי' רנ"ג ...".
6) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ג ד"ה ושמעתי).
2. טוב להחמיר.
1) רמ"א (סעי' ב') – "וטוב להחמיר".
2) גר"ז (סעי' י"ט) – "טוב להחמיר לפי שרבו האומרים שאף לענין זה אין חילוק בין נטלה מבעוד יום לנטלה משחשכה".
3) ערה"ש (סעי' י"ט) – "אבל באמת טוב להחמיר כי זהו רק דיעה יחידאי [הר"ן ז"ל]".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ו').
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ב) – "ונראה דאין מקום להקל מדברי הר"ן וכמש"כ ב"י ... יש מקום לצרף גם דעת הר"ן".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ט ד"ה ובאם) – "ובאם לקח הצאלענט מהתנור בשבת והניחו על השלחן והספסל אם מותר להחזירו להתנור כשעדיין היד סולדת בו, הנה פליגי בזה המחבר והרמ"א בסימן רנ"ג סעיף ב' שהרמ"א אוסר שלא מתיר אלא בעודה בידו ודעתו להחזירה, אבל במ"ב ס"ק נ"ו כתב שיש להקל לעת הצורך בין בעודן בידו אפילו אין דעתו להחזירה ובין בהניחה על הספסל ועל השלחן כשדעתו להחזירה. ובלקח מהתנור בשבת שהרמ"א הביא שי"א דאפילו הניחו ע"ג קרקע מותר וגם שכן נוהגין להקל בתנורים שלנו שיש להם דין כירה, אף שכתב שטוב להחמיר, מ"מ ודאי שבעודן בידו אף באין דעתו להחזירה, ובדעתו להחזירה בהניח על השלחן ועל הספסל שיש להתיר כיון שיש לזה צרוף הי"א שמשמע שפוסק כן הרמ"א בעצם רק שהחמיר שם מפני שהרבה חולקין על הר"ן, אבל בלא הניח על גבי קרקע שהרבה מקילין אף בלקח מבעוד יום להחזירו בשבת ודאי אין להחמיר כשלקח בשבת שנצטרף לזה גם דעת הר"ן".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קס"ד ד"ה ובחידושי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ד') – "דטוב הנזכר כאן אין הכונה כמעלה בלבד כיון שהטעם להחמיר הוא משום שהרבה ראשונים חולקים על הר"ן".
4) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' ט"ז אות ז') – "הניח את הקדירה ע"ג קרקע ושכח והחזירו ע"ג האש המכוסה לא נאסר התבשיל".
שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' ט"ז אות ח') – "וכשאי אפשר יש להקל להחזירו ע"ג האש".
5) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק ב', סוף עמ' קכ"ג) – "ונראה שלמעשה קשה להקל בזה אף בשעת הדחק, דאף הר"ן לא החליט כן, ואף דמהרמ"א משמע שרק טוב להחמיר, מ"מ במ"ב הביא מהפוסקים לפקפק עוד בזה".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ז) – "שאלה: אם אדם לקח קדירה מעל האש בשבת ואין דעתו להחזיר והניח, נזכר שצריך למחר (והוי צורך גדול) האם מותר להחזיר, ולסמוך על שיטת הר"ן שרק נקרא חזרה אם מסיר הקדירה מערב שבת (ומדבר אם התנור גרוף וקטום והתבשיל מבושל כל צרכו ועדיין חם). תשובה: כמדומני שאסור".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קנ"ח) – "וגדר 'עת הצורך' ... שרק אם אין לו מאכל אחר חם או שיש לו אורחים ויתבייש אם אין לו אוכל חשוב".
8) ארחות שבת (ח"א עמ' פ"ג ד"ה ודע, פרק ב' הע' ע"ב) – "והפוסקים הורו להלכה שלא כשיטת הר"ן אבל מצטרפים את שיטתו כסניף להיתר במקום מסויימים".
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ה) – "להקל בזה. שבדרך כלל 'טוב להחמיר' פי' הוא להחמיר אא"כ הוא לעת הצורך ... ולענין הגדר מהו נחשב מקום 'צורך' שאפשר להקל בו. שמעתי מרי"ב של' שכל שהוא עיקר סעודתו (טשולנט או עוף) נחשב כצורך. וה"ה כל דבר שנחשב כעיקר לבעלת הבית. וכל שאינו אלא תוספת (קינוח וכדומה) אינו נחשב כצורך ואין להקל. וציור ששכיח הוא במקרה שטעה בליל שבת ונטל הקדירה שהוא ליום שבת, והניחה ע"ג קרקע כדי לאכול (שאין דעתו להחזיר). שיש לסמוך על הר"ן להחזיר מאכל זה".
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Friday night, after serving the soup to the family and guests, someone accidently put the pot back on the metal blech directly over the fire. Some additional guests walked in just a little later. Can we give them some of the hot soup?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. There is the Ran to rely on. Also, חזרה בשוגג is muter to others.
4
בס"ד	סימן רנ"ג סעיף ב' - חזרה: כלל ב', עודה בידו ודעתו להחזירה



37] הלכה: עודה בידו ודעתו להחזירה.
1. השיטות בגמרא: בקיצור.
1. ר' תדאי - תלוי רק בעודו בידו.
2. חזקיה משמיה דאביי, לישנא קמא - צריך עודה בידו וגם דעתו לחזור.
3. חזקיה משמיה דאביי, לישנא בתרא - עודה בידו או דעתו לחזור.

2. ראשונים.
1. רק אם לא הניח על קרקע [פסק כר' תדאי].
1) רמב"ם (פרק ג' הל' י').
2) בעל המאור (דף טז:) – "שמותר בעודן בידו ואם הניחם ע"ג קרקע אסור".
2. צריך שניהם, צרך עודה בידו וגם דעתו לחזור [כלישנא קמא דחזקיה משמיה דאביי].
1) ר' האיי גאון (רשב"א ריש דף לח:) – "פסק רבינו האיי גאון ז"ל כלישנא קמא ולחומרא, וזה לשונו ודאמרת כי עודן בידו מותר להחזיר דוקא דעתו להחזיר דשרי אבל אין דעתו להחזיר עקרה לדעתיה מנהון, ואם הניחן על גבי קרקע אפילו דעתו להחזיר אסור כיון דאיכא תרי לישני בדאורייתא עבדינן לחומרא, והכי נמי בבי דאמרינן בהו תיק"ו איסורין דאורייתא נינהו".
2) ר"ח (דף לח:) – "וקי"ל כל כי האי גוונא בדאורייתא עבדינן לחומרא".
3) רי"ף (דף יז:) – "אמר רבי זריקא א"ר אמי אמר רבי תדאי לא שנו אלא שעודן בידו אבל הניחן על גבי קרקע אסור א"ר חזקיה משמיה דאביי הא דאמרן עודן בידו מותר לא אמרן אלא שדעתו להחזיר אבל אין דעתו להחזיר אסור מכלל דאם הניחן על גבי קרקע אף על פי שדעתו להחזיר אסור".
4) רשב"א (ריש דף לח:) – "דכיון דאסרוהו משום דמיחזי כמבשל וקרוב הדבר לבא לידי איסורא דאורייתא הויא לה כדאורייתא ולפיכך הלכו בה להחמיר כשל תורה, וכן הסכימו כל הפוסקים לפסוק בה להחמיר הרב אלפסי ז"ל והרמב"ם ז"ל והר"ז הלוי ז"ל".
5) רא"ש (פרק ג' סי' ב') – "אמר רב זריקא אמר ר' אמי אמר ר' תדאי לא שנו אלא עודן בידו אבל הניחן על גבי קרקע אסור אמר חזקיה משמיה דאביי הא דאמר עודן בידו מותר לא אמרן אלא שדעתו להחזיר אבל אין דעתו להחזיר אסור".
6) ר"ן (דף יז: ד"ה לא) – "פסקי רבואתא כלישנא קמא לחומרא דאע"ג דכל ה"מ מדרבנן בעלמא נינהו דכיון שנתבשל כמאכל בן דרוסאי לית ביה משום מבשל דאורייתא החמירו ז"ל בדברים הללו מפני שהן קרובין לבא לידי איסור תורה".
1) רע"א (שבת ריש דף לח:) – "לא שנו אלא שעודן בידו, ע' בהר"ן אף על גב דכל הני מילי דרבנן נינהו כו'. מוכח מדברי הר"ן אף דהוי דשיל"מ לאכול אחר השבת או בשבת מבלי שיחזיר על הכירה מ"מ ראוי להקל בספיקא דדינא".
7) עי' שיטה לר"ן (סוף דף לח.).
8) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ט-א') – "ודוקא עודה בידו שלא הניחה על גבי קרקע ושדעתו להחזירה אבל אין דעתו להחזירה אפילו עודה בידו או הניחה על גבי קרקע אפילו דעתו להחזירה אסור להחזירה".
3. צריך אחד מהם, עודה בידו או דעתו לחזור [כלישנא בתרא דחזקיה משמיה דאביי].
1) ס' התרומה (סי' רל"א) – "פליגי לישני אי עודה בידו דווקא או אפילו הניח קדירה על הקרקע צונן ובשל סופרי' הלך אחר המיקל".
2) רא"ה (שיטה לר"ן סוף דף לח.) – "להקל כלישנא בתרא".
3) ריטב"א (דף לח: ד"ה ואסיקנא) – "ואסיקנא דלא מיתסרא חזרה על כירה גרופה וקטומה אלא כשנתנן בקרקע ואין דעתו להחזיר".
4) פסקי רי"ד (דף לח: ד"ה אמר).
5) מאירי (ריש דף לח:) – "שאף מה שהתירו להחזיר בשבת בין בלילו בין ביומו דוקא כשנטלן על דעת להחזיר אבל אם אין דעתו להחזיר אם הניחן על גבי קרקע אסור אבל עודן בידו מותר אפי' לא נטלה על דעת חזרה וגדולי הפוסקי' כתבו בהפך ר"ל שעודן בידו מותר בנוטל על דעת חזרה ועל גבי קרקע אסור אף בדעת חזרה ויראה כשיטתנו אם מכח לשון אחרון אם מכח ספק סופרים להקל".
6) ריא"ז (שלטי גבורים דף יז:).
4. מראי מקומות – מגיד משנה (פרק ג' הל' י').

3. פוסקים: לכתחילה.
1. כל זמן שלא הניח על גבי קרקע [פסק כר' תדאי] – מחבר (סעי' ב', עי' מג"א ס"ק כ"א), אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ו').
2. צריך שניהם, צרך עודה בידו וגם דעתו לחזור [פסק כלישנא קמא של חזקיה משמיה דאביי] – רמ"א (סעי' ב', עי' בה"ל ד"ה ודעתו).


38] כלל ג': לא הניחה ע"ג קרקע, עודה בידו.
1. הטעם.
1. נראה כמבשל לכתחילה בשבת, נתינה חדשה.
1) בעל המאור (דף טז:) – "אם הניחם ע"ג קרקע אסור משום דנראה כמבשל לכתחילה בשבת".
2) רשב"א (ריש דף לח:) – "דאסרוהו משום דמיחזי כמבשל".
3) ר"ן (דף יז: ד"ה לא) – "לא שנו אלא שעודן בידו אבל הניחם על גבי קרקע אסור. להחזירן דמחזי כמבשל לכתחילה".
4) מ"ב (ס"ק נ"ה, ס"ק ס"ד) – "אף שכבר נתבשלה כל צרכה ואין בה מן הדין משום איסור בישול מ"מ כיון שמעמידה במקום שדרך לבשל שם תמיד נראה כמבשל לכתחילה בשבת".
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב סוף עמ' קנ"ה).
1) ט"ז (ס"ק י"ג) – "והר"ן כ' אפי' מצטמק ורע לו אסור בחזרה והא אין כאן שום חשש דהא אין שייך בישול אח"ז וגם ליכא למיחש שמא יחתה כיון שאין שם גחלים ובר"ן ראיתי תירץ ע"ז שכ' דאע"ג דכל הני מילי מדרבנן בעלמ' נינהו דכל שנתבשל כמב"ד לית בי' משו' מבשל דאורייתא החמירו בדברים הללו מפני שהן קרובים לבוא לידי איסור תורה עכ"ל ממילא ה"ה להרא"ש אחר בישול כ"צ יש ג"כ טעם זה".

2. אם תלוי בעודה בידו, או מה שלא הניח ע"ג קרקע [תלאה במקל או הניח ע"ג ספסל, וכדו'] - ראשונים.
1. מיקל - אא"כ הניח ע"ג קרקע.
1) רמב"ם (פרק ג' הל' י', ע' בית יוסף ס"ק ב' ד"ה ומ"ש ואפילו).
2) ס' התרומה (סי' רל"א) – "פליגי לישני אי עודה בידו דווקא או אפילו הניח קדירה על הקרקע צונן ובשל סופרי' הלך אחר המיקל".
3) רא"ה (שיטה לר"ן סוף דף לח.) – "דלקולא אזלינן".
4) ריטב"א (דף לח: ד"ה ואסיקנא) – "הוו בעיא דלא איפשיטא ולקולא, דאיסורא דרבנן הוא".
2. מחמיר - צריך עודה בידו.
1) ר"ח (דף לח:) – "וקי"ל כל תיקו דאיסורא לחומרא".
2) עי' בעל המאור (דף טז:) – "ואם תלאן במקל או הניחם ע"ג מטה או שפינן ממיחם למיחם בעיא ולא איפשיטא ולא שרינן למעבד הכי לכתחילה".
3) רא"ש (פרק ג' סי' ב', עי' פרק ד' סי' ב') – "תיקו ועבדינן לחומרא".
4) טור (סעי' ב').

3. הלכה: לכתחילה.
1. מיקל: אא"כ הניח ע"ג קרקע – מחבר (סעי' ב', מג"א ס"ק כ'), אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ו')
2. מחמיר: צריך עודה בידו – רמ"א (סעי' ב').

4. הלכה: בדיעבד.
1. הניח על גבי קרקע.
1) אפילו דעתו להחזיר, מחמיר – רע"א (על מחבר סעי' ב', "ולא הניחה ע"ג קרקע. אבל הניחה ע"ג קרקע אפי' דעתו להחזירה אסור ועיין בב"ח וכן מבואר סעיף ג' דיכול להסיר ולהניח קדרה ישנה וליתנה ע"ג ואפ"ה צריך ליזהר שלא להניחה ע"ג קרקע"), עי' בה"ל (סעי' ב' ד"ה ודעתו, שעה"צ ס"ק נ', "ולפ"ז אפשר שיש להקל במלתא דרבנן דבדעתו להחזיר אף שהניחה ע"ג קרקע או שעודן בידו ולא היה דעתו להחזיר כשסילקה יכול להחזיר ועכ"פ בעודן בידו ואין דעתו להחזיר מסתברא ודאי שיש להקל לעת הצורך מאחר שגם הרמב"ם השמיטה וכן בהניחה ע"ג ספסל וכדומה והיה דעתו להחזיר מאחר שגם דעת הרב"י כהפוסקים המקילין בזה"), עי' חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ב, "ומ"מ ראוי להחמיר בחזרה בהניחו ע"ג קרקע אפי' דעתו להחזיר שכן דעת רה"פ"), ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ד), עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' כ"ט, "וראוי להחמיר").
1) המ"ב איירי רק בנטלו מבעו"י – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ה, "התם המ"ב איירי בנטלו מבעו"י").
2) מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ט ד"ה ובאם), מאור השבת (ח"ב עמ' תרנ"א אות ג').
2) מיקל – מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"א, "ובמקום הצורך אפשר להקל בזה")
2. הניח על ספסל.
1) דעתו להחזיר, יש להקל – בה"ל (סעי' ב' ד"ה ודעתו, "וכן בהניחה ע"ג ספסל וכדומה והיה דעתו להחזיר מאחר שגם דעת הרב"י כהפוסקים המקילין בזה"), אג"מ (הגר"ש פירסט שליט"א, AKO General Membership Meeting עמ' י"ב, לשונו מובא לקמן).
2) אפילו באין דעתו להחזיר, יש להקל – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ב, "ויש מקום להקל בנתנן ע"ג ספסל אפי' באין דעתו להחזיר בצירוף דעת הר"ן להקל בנטל בשבת").
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל').
1) הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שכ"ג אות ט') – "מה דהמ"ב מיקל בעת הצורך לסמוך להקל בהניח ע"ג ספסל ודעתו להחזיר. לכאורה, המכוון שבעת הצורך מותר לו גם לכתחילה להניחו ע"ג ספסל, ולא רק שמיקל אם עשה כן (כמובן דהנפ"מ כמעשים בכל יום, כשקשה להחזיק הקדירה ביד ולהוציא האוכל מתוכה)".
3. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קע"ג).

39] מקרים: עודה בידו ולא הניחה ע"ג קרקע.
1. הניח ע"ג קרקע (בזמן חז"ל) ועדיין אוחזה בידו.
1. נחשב עודה בידו.
1) תורת שבת (ס"ק י"ג) - רק אם נוטל בשבת.
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ג) – "הניח הקדרה ע"ג קרקע ועדיין הוא אוחז בה בבית יד האם מותר להחזירה, דבפיהמ"ש כ' הרמב"ם דמותר להחזיר בתנאי שלא תונח הקדירה על דבר אלא שתהי' באויר וכו'. תשובה: יש להקל, דמדאפיק (גמ' ל"ח ע"ב ושו"ע רנ"ג סעי' ב') בלשון הניחה ולא בלשון העמידה ע"ג קרקע משמע שהניחה ממש לבדה ולא אחוז בה כלל, וברמב"ם פ"ג משבת ה"י לא הזכיר שתהיה באויר, משמע שאף הרמב"ם מתיר".
אג"מ (הל' שבת [איידר] בישול אות ל"ח) – "בתנאי חזרה כ' הרמ"א (ס' רנ"ג ס"ב) 'הגה ועודה בידו' והמחבר כ' 'ולא הניחה ע"ג קרקע' ובב"ה (ד"ה ולא הניחה) כ' דפליגי, דלדעת המחבר דוקא ע"ג קרקע אסור ולדעת הרמ"א בעינן עודה בידו דוקא ואילו הניחה ע"ג ספסל או שלחן בטלה שהייה ראשונה. מסופקני אם הניחה ע"ג קרקע אבל עדיין מחזיק בהבית יד אם חשיב כהניחה ע"ג קרקע. דמלשון הרמב"ם בפיהמ"ש שכ' 'בתנאי שלא תונח הקדירה לכל דבר אלא שתהיה באויר עד שתשפוך ממנה ויחזיקנה' משמע דבציור דידן לא חשיב כהניחה ע"ג קרקע. אבל מלשון הירושלמי שכ' 'ולא העביר ידו ממנה' משמע דמהני ומסתברא דמהני דכיון דלא העביר ידו ממנה לא חשיב כסילוק משהייה ראשונה. תשובה: 'יש להקל, דלשון הניחה ולא העמידה ע"ג קרקע משמע שהניחה ממש לבדה ולא אחוז בה כלל, וברמב"ם פ"ג משבת ה"י לא הזכיר שתהיה באויר, משמע שאף הרמב"ם מתיר".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' ק"כ).
4) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"ד) – "שיותר טוב לא להעמיד כל הקדירה ע"ג הקרקע, במצב שאין אוחז אלא אחיזה בעלמא בהבית יד. אלא לסייע באחיזת הקדירה ממש, שאינו נשען על הקרקע אלא מקצתה. אבל אם א"א, יותר טוב להקל בזה באחיזה בעלמא, מלהקל בהוצאת הכף ע"ג האש (ע' החזו"א לע'). ובפרט שיש לצטרף זה אם דעת הר"ן וסה"ת".
2. נחשב ע"ג קרקע.
1) רמב"ם (פירוש המשניות פרק ג' משנה א') – "מחזירין בתנאי שלא הונחה הקדרה על שום דבר, אלא נשארה באויר עד שיצוק ממנה ויחזירנה".
1) אמנם, עי' האג"מ (לעיל).
2) מאירי (דף לו: ד"ה והמשנה) – "בתנאי שלא תונח הקדרה לכל דבר אלא שתהיה באויר עד שתשפוך ממנה ויחזיקנה".
3) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ב' ד"ה ועודה) – "משא"כ ... הניחה ע"ג הקרקע אע"פ שעדיין אוחזת בו".
4) מהר"ם שיק (או"ח סי' קי"ז) – "והנה כתבת ג' ספיקות חדא אם מניחו ע"ג קרקע. ועדיין אוחזו בידו אי חשיב כמו עדיין בידו כיון שלא פסק ידו ממנו או לא. וכתבת דיש לדייק מדברי רמ"א בסי' רנ"ג סעי' ב' שהגיה ועודה בידו קודם ולא הניח ע"ג קרקע. ואיפכה הו"ל למינקט. אלא וודאי כיון לאסור אפילו אוחז בידו והניח פע"ג קרקע עכ"ל. ויפה כתבת".
5) פני משה (עמ' ל') – "אגרות משה ... אולם מירושלמי ... ושוב מצאתי מפורש בשו"ת מהר"ם שיק".
6) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קמ"ו) – "בירו' משמע דאסור".
7) זכור ושמור (בישול עמ' מ"ג, דפו"ח עמ' קע"א).
8) מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ב).
3. נחשב ע"ג קרקע, אא"כ שאם לא הי' מחזיקה בידו הי' נופלת ממקומו, מיקרי עודנה בידו.
1) באר משה (עם התורה מהדורה ב' חבורה א' עמ' י"ג) – "בודאי שרי לסמוך הקדירה להשלחן באופן שאם לא הי' מחזיקה בידו הי' נופלת מעל השלחן, אבל להניחה על השלחן ממש ולהחזיקה אין להתיר".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "הניח שפת הכלי על השלחן ומרכז הכובד מחוץ לשלחן, כך שמוכרח להחזיקו, נלע"ד דלא חשיב הנחה".
4. נחשב ע"ג קרקע, אא"כ חלק ממנה מוגבה על ידו באויר, מיקרי עודנה בידו.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' קס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ב', הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ע"ד) – "דאם הכלי מונח על הקרקע או על ספסל לא מהני מה שלא סילק את ידו ממנו ואסור להחזיר, והוסיף דמ"מ אם לא הניח הקדירה על הקרקע או הספסל לגמרי אלא חלק ממנה מוגבה על ידו באויר זה מיקרי עודנה בידו".
2) עמק התשובה (ח"ד סי' ח' אות ט', קובת בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ה אות כ"ב).
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' אות ג', עמ' קכ"ג) – "הניח מקצת הקדירה על גבי הקרקע ומקצתה עדיין בידו ולא מונחת בקרקע, מסתברא דעדיין מיקרי עודן בידו ומותר להחזירה".
4) מלאכת שבת (סוף עמ' קכ"ז) – "לא יניח כל הסיר על השיש, אלא יחזיק הכלי בשיפוע, דהיינו שבחלקו מחזיק בידיו, ובחלקו נמצא על גבי השיש".
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ה) – "אמנם אם רק מקצת הקדרה מונחת ע"ג הקרקע ומקצתה באויר והוא אוחזה בידו יש להקל".
6) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' ט"ז, הע' ע"ד).
7) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ס"ב).
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז) – "ואפילו ידו אוחזת באוזני הכלי או מניח ידיו עליו וכדומה לא יועיל, כיון שמונחת כולה על גבי קרקע, אבל אם מקצתה על הקרקע ומקצתה אוחז בידו בשיפוע באויר אפשר להקל".
5. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ס"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ב).

2. הניח ע"ג ספסל ועדיין אוחזה בידו.
1. מיקל.
1) באר משה (עם התורה מהדורה ב' חבורה א' עמ' י"ג) – "אבל להניח הקדירה על הספסל או סינק וכיוצ"ב, שאין דרך בנ"א בזמנינו להניח לשם הקדירה כשמסיק מהאש אחר שנגמר כל בשולה, שרי להחזירה אם עדיין מחזיקה בידו אפילו אם הקדירה מונחת כולה שם באופן שאם הי' מסיר ידו לא הי' הקדירה נופלת מהתם".
2) פני משה (עמ' ל') – "בודאי מותר להחזיר, דבכה"ג לא הוי בכלל האיבעיא ובוודאי הוי כעודן בידו".
3) זכור ושמור (בישול עמ' מ"ג, דפו"ח עמ' ק"ע, פרק י' הע' ר"כ).
4) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ס"א).
5) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' ט"ז).
1) כ"ש הפוסקים שמיקלים [לעיל] לגבי ע"ג הקרקע [תורת שבת, אג"מ, וכו'].
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' קס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ב').
3. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: אחד מתנאי חזרה בס' רנ"ג הוי שצריך עודה בידו, האם יכול (לכתחילה) לשים על השולחן ורק אוחז בידו. תשובה: אולי דוקא אם מרכז הכובד של הכלי מחוץ לשולחן".

3. כיסוי הקדירה (pot cover), החזרתו על גבי הקדירה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקע"א אות י', שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ל"ז) – "ולכאורה ה"ה לגבי מכסה קדירה שהניחו ע"ג קרקע אף שרטוב מהתבשיל - ולא רק מזיעה - מותר להחזירה ע"ג קדירה שע"ג האש דלא שייך בזה מחזי כמבשל, אמנם בנצטנן - המים מהתבשיל - ונשארו במכסה י"ל דאסור משום בישול".
2) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות י') – "מרן סבור שמותר להוריד את הכסוי של הקדירה (כשהתבשיל מבושל כל צרכו) ולהניח על שולחן וכדו' ולהוציא מהקדירה מה שרוצים, ואח"כ להחזיר את הכסוי על הקדירה, וכן נוהגים בביתו על פיו. ואין צריך לאחוז המכסה כל הזמן ביד, כדין קדירה שמורדים מהאש ורוצים להחזירה שאסור להניחה על שום מקום. וביאר מרן סברתו - כי המכסה נחשב דבר אחד וחלק מהסיר, וזה חז"ל לא אסרו להניח (וכן יש לדייק במשנ"ב סי' רנ"ז ס"ק כ"ה)".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"ד) – "ולענין כיסוי של הקדרה, מסתברא שאין צריך להיות בידו. אלא הוליך בתר הקדירה עצמה".

4. נטל קדרה ע"מ להעבירו ממקום למקום ולא ע"מ לאוכלו.
1. מיקל - יכול להניח ע"ג הקרקע.
1) אור שמח (שבת פרק ג' הל' א' ד"ה ולפי) – "נראה הא דאסור להחזיר בכירה גרופה בהניח ע"ג קרקע היינו דוקא בנטל להשתמש מתוכה, אבל בנטל מכירה שהבלה מועט ליתן לכירה שהבלה מרובה אפילו בהעמיד ע"ג קרקע שרי, כיון שלא נטל להשתמש ממנה, דבנטל להשתמש מתוכה דוקא מיחזי כמו שנגמרה שהיה הראשונה, ולכך לא הזכיר הגמרא (שבת לח, ב) רק עובדא דר"ח, דמזגו לו הכוס, ובזה מפליג הגמרא בין עודן בידו להניח ע"ג קרקע".
2. מחמיר - אין לחלק.
1) מחבר (סעי' ג', עי' מ"ב ס"ק פ"ב) – "המשכים בבוקר וראה שהקדיחה תבשילו, וירא פן יקדיח יותר, יכול להסיר ולהניח קדירה ישנה ריקנית על פי הכירה ואז ישים הקדירה שהתבשיל בתוכה ע"ג הקדירה ריקנית; ויזהר שלא ישים קדירתו ע"ג קרקע".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד סוף הע' תתרי"ט, עי' הע' תתקמ"ח).
3) חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ו ד"ה אמנם) – "בשו"ע ... מוכח מזה דאע"ג שלא עקרו על מנת לאוכלו בעינן תנאי חזרה דלהלכה אין חילוק בין עקרו ע"מ לאוכלו לבין עקרו ע"מ להעבירו ממקום למקום".
3. מראי מקומות – האיר יוסף (משנת רע"א הטמנה אות ל').

5. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב סקנ"ה) – "לענ"ד נראה דכל הלכות אלו אינן גזיה"כ, אלא הסברא בהן היא דבקדירה הדרך היא שלא להניחו מידו כדי לשפוך ממנו, ולכן כל שהניחו ביטל שהייתו, וא"כ בקדירה גדולה לצורך רבים, אפשר להניחו ע"ג שלחן דכך הדרך כדי לשפוך ממנו, ולא ביטל שהייתו בכך".

40] מקומות הנחת הקדירה בזמנינו.
1. ע"ג השיש (counter): אם נחשב כקרקע או כמטה וספסל.
1. מחמיר - כמו קרקע.
1) מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' ט"ו אות ז') – "שהשיש שיש ביום במטבח (קאונטער טאפ בלע"ז), נחשב לענין חזרה כהניחו על גבי קרקע".
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ו') – "שלא הניחו על גבי רצפה או על גבי השיש. אבל אם הניח על גבי כסא או מיטה, או אף אם מניח על גבי השיש ומניח כרית או מגבת מתחת לסיר, מותר להחזירו למקומו".
3) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ג', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ו אות ג', חי"ט עמ' ט"ז אות ו', ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות ג') – "בזה דע"ת להחמיר דהו"ל כקרקע כיון שהוא מקום שמסלקים לשם כרגיל קדרה אם מסירה מן האש".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "שלחן שיש או נרוסטה הבנוי במטבח נראה דודאי חשיב כקרקע".
5) עי' הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' ע"ו).
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קל"ג).
7) מלאכת שבת (עמ' קכ"ז אות ב', עמ' קכ"ט אות ד') – "דינו כהניחו ע"ג קרקע".
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"ח) – "שקרקע הוא מקום שרגיל להשאר שם קדירות לאחר שנגמר מלהשתמש עמהם. וא"כ גם השיש (counter) שלנו נחשב כקרקע שלהם".
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז ד"ה ובזמננו) – "ובזמננו שהדרך להניח הקדירות שמסלקים מן הכיריים על השיש, הרי זה כדין הניחו על גבי קרקע דזמניהם, וכן על שלחן אם רגיל בכך, וכל שכן אם הכניסו למקרר".
2. מיקל - כמו מטה וספסל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, מאור השבת ח"ב עמ' ש"ג, עמ' תקמ"ו, ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' ס', שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "דמטעם שדרך להחזיר קדירה מע"ג שיש או שלחן לכן דינם כספסל".
2) אז נדברו (ח"ח סי' י"ז, סי' ס"ט) – "כל שאינו ע"ג קרקע ממש כל מטה וכל ספסל וכל שלחן בכלל ההיתר".
3) הל' שבת (איידר, עמ' שנ"ג).
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות א', הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ס"ג) – "והוסיף דאם הונח ע"ג כיריים שאינן דולקות הוי ככהניח ע"ג שלחן או שיש".
5) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' אות א' [עמ' קכ"ג], ארחות שבת פרק ב' הע' ע"ו) – "כמטה וספסל".
6) ששכ"ה (פרק א' הע' נ"א [דפו"ח, הע' ס']).
7) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ו' הע' ס"א).
8) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' מ"ד, ריש עמ' ר"ח) – "כמו ספסל".
9) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ס"א).
10) עי' הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' י"א) – "כמניח ע"ג ספסל ...".
11) מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ה).
3. מראי מקומות – פני שבת (עמ' ל"א), מאור השבת (ח"ב עמ' ש"ב ד"ה ולענין), שבות יצחק (ח"ב עמ' קנ"ג), ארחות שבת (פרק ב' הע' ע"ו), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"א).
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ו) – "בהלכות שבת בדיני חזרה כאשר מניח התבשיל ע"ג השיש ויש את כל תנאי החזרה האם מותר להחזירו אל הבלייעך. תשובה: כמדומה שאסור".

2. ע"ג שולחן (table) - אם נחשב כקרקע או מטה.
1. מחמיר - כמו קרקע.
1) באר משה (עם התורה מהדורה ב' חבורה א' עמ' י"ג) – "דבודאי אם הניח הקדירה ע"ג השלחן מסתבר מאוד דדינה כהניחה ע"ג קרקע ואסורה להחזירה אפילו מחזיקה בידו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "ושלחן מטבח דינו כקרקע דדרך להניח שם".
2. מיקל - כמו מטה וספסל.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ט ד"ה ובאם) – "ובאם לקח הצאלענט מהתנור בשבת והניחו על השלחן והספסל אם מותר להחזירו להתנור כשעדיין היד סולדת בו, הנה פליגי בזה המחבר והרמ"א ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, מאור השבת ח"ב עמ' ש"ג, עמ' תקמ"ו, ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' ס', שולחן שלמה ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) אז נדברו (ח"ח סי' י"ז, סי' ס"ט) - לשונו מובא לעיל.
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות א').
5) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' סוף אות א', עמ' קכ"ג) – "וכ"ש אם הניחן על השולחן".
6) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ו' הע' ס"א).
7) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' י"א).
8) מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ה).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז ד"ה ובזמננו, לשונו מובא לעיל).

3. הניח הקדירה במקרר (refrigerator).
1. מחמיר - כמו קרקע.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות א') – "הניח הקדירה במקרר ודאי הוי סילוק מהאש ואסור להחזיר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ח) – "ומצד השני, פשוט דאם הניחה במקרר, נחשב כמונח ע"ג קרקע (ששם הוי מקומו הראוי לו)".
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' אות ד', עמ' קכ"ג) – "הניח הקדירה במקרר, מסתברא דדינו כהניחה על גבי קרקע כיון שמניח שם לאחר שגומר להתעסק עמהם".
4) זכור ושמור (בישול עמ' מ"ג, דפו"ח עמ' קע"א).
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ג).
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"ח) – "וכל שכן מקרר".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז ד"ה ובזמננו) - לשונו מובא לעיל.
8) מנחת איש (פרק ו' סעי' ל"ב).

4. הנחה ע"ג קרקע (floor), בזמנינו - אם נחשב כקרקע או מטה.
1. מיקל - כמו מטה וספסל.
1) אג"מ (שמעתי מהגר"ש פירסט שליט"א בהקלטה תשע"א, מו"מ שלו עם האג"מ, AKO General Membership Meeting עמ' י"ב).
Shulchan Aruch 253:2 says that if one takes food off the fire on Shabbos, lets go of the handle and puts the pot down on the floor, it is assur to put it back onto the blech even if he was דעתו לחזור. It seems that the reason for this halacha is that in the times of the Gemara people would sometimes eat on the floor (Gemara, Moed Katan) such that if the pot was put onto the floor it gave the appearance that it had been taken off for the meal rather than for putting back onto the fire. If so, I suggested that maybe nowadays when no one eats on the floor, putting the pot onto the floor should no longer be significant and doing so should have the more lenient status of Shulchan Aruch’s case of הניח על גבי ספסל. Reb Moshe accepted this idea and ruled that nowadays one could be lenient if the pot had been put onto the floor and the person was דעתו לחזור.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ח) – "שבזמן הגמ' ושו"ע, לא היה להם מקום להניח הכלים (closet), ורק הניחו לשמירה ע"ג קרקע (ולכן היום, שאם מונחים הכלים בקרקע, משונה דין זה היום), שמצד א', לכאורה אפילו אם הניח ע"ג קרקע, אם לא היה דעתו להניחה שם לזמן, לית לי' דין כמונח ע"ג קרקע".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "לולא דמסתפינא אמינא, דלדידן קרקע דינה ככלי דאין דרך להניח שם".
2. מחמיר - כמו קרקע.
1) הגרשז"א זצ"ל (שמעתי מהגר"ש פירסט שליט"א בהקלטה תשע"א, מו"מ שלו עם הגרשז"א זצ"ל, AKO General Membership Meeting עמ' י"ב) -
However, Rav Shlomo Zalman argued that if Chazal gave a specific status to pots which were put onto the floor we do not have the authority to change that even if the basis for their decision seems to no longer be true.
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' ש"ג ד"ה ומיהו) – "דבזה יש להחמיר כיון שמפורש בחז"ל לאיסור".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ס"ב).
4) זכור ושמור (בישול עמ' מ"ג, דפו"ח עמ' קע"א, פרק י' הע' רכ"ד).
5) הגרש"י גלבר שליט"א (שמעתי).
3. מראי מקומות – פני שבת (עמ' ל"א), מאור השבת (ח"ב עמ' ש"ב ד"ה ולענין), שבות יצחק (ח"ב עמ' קנ"ג).
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' צ"ח) – "ובאמת הקרקע שלנו דומה לספסל שלהם, שאין דרך להישאר שם. אבל מפחד רי"ב של' להקל בזה למעשה מפני שלא מצינו מי שמיקל בזה".

5. הונחה ע"ג כיריים (stove) שאינן דולקות.
1. מיקל - כמו מטה וספסל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"ה ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות א'" שלחן או שידש דולקות הוי ככהניח עn ,can you retry depositing the money ים ואמצעי בכדי להתייפות ובזה היכא דאינו דרך נשים מותר, א) - לשונו מובא לעיל.

6. הניח על אדן החלון (window sill) שבמטבח.
1. מיקל - כמו מטה וספסל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' מ"ט).
2) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ג).

7. הוציא מאכל מהקדירה והניחו ע"ג צלחת (plate): והצלחת עדיין בידו.
1. מחמיר - כמו קרקע.
1) הגרשז"א זצ"ל (בית אהרן וישראל חנ"ב עמ' ע"ה) – "דכל שהמאכל במצב אכילה פשוט דאסור ומשום דלא הוי חזרה אלא כשהיה חדשה, ואסור אפי' כשלא נצטנן, וכ"ש דאסור בנצטנן לגמרי".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' ש"ה, שולחן שלמה ס"ק י"ג .ב') – "הנשאר בצלחת חשיב יותר סילוק מעל גבי קרקע".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' אות ה', עמ' קכ"ג) – "הוציא מאכל מהקדירה והניחו ע"ג צלחת וכדו' ורוצה להחזיר את שיירי המאכל לתוך הקדירה העומדת ע"ג האש שהיא גרופה וקטומה, נראה דחשיב כהניחו ע"ג קרקע דחשיב כסילוק גמור ואסור להחזירה לקדירה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז ד"ה ובזמננו) – "וכמו כן בהניח מהתבשיל בצלחת על מנת לאכול, והניחו על השלחן, דינו ממש כהניחו על גבי קרקע, ולכן אפילו לא הרפה ידיו מהצלחת וגם היה בדעתו להחזיר השיריים לקדירה, לא יועיל".
2. מיקל - לגמרי.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ בית אהרן וישראל חנ"ב עמ' ע"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ו') – "דמותר להחזיר מאכל הנשאר בצלחת [אפי' במיעך האוכל לתינוק וכדו'] לקדירה, באופן שעודה בידו ודעתו להחזיר, והתיר אפי' כשנצטנן לגמרי בדבר יבש".
עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' י' סוף ס"ק מ"א) – "ואם הוציא לצלחת ובתוך כך (א"ה - פי' בעודו מתעסק בהוצאת המאכל) בעודו בידו הבחין שהוציא יותר מדאי, צידד הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שמותר להחזירו לקדירה אף שלא היה דעתו להחזירו. אבל אם הניח הצלחת ע"ג השולחן חמיר טפי".
3. מראי מקומות – הרש"ז מרק (קובץ בית אהרן וישראל חנ"ב עמ' ע', חנ"ג עמ' פ"א).

8. נותן לחברו.
1. מחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ב' ד"ה ועודה) – "משא"כ נותנת לחברתה אע"פ שחזרה לידה".
2. מיקל - לגמרי.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' אות ב', עמ' קכ"ג) – "נתן הקדירה לחבירו שיחזיקנה בידו, מיקרי נמי עודן בידו ומותר להחזירן".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קל"ו).
3) זכור ושמור (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קל"ו).
4) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ו' הע' נ').
5) מנחת איש (פרק ו' סעי' כ"ט).

9. נותן ע"ג קדירה שעל האש כדי שישאר חם, אם יכול להחזירה על האש.
1. מיקל - לגמרי.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ה], שולחן שלמה ס"ק י' ד"ה וכמו"כ, סי' שי"ח ס"ק ל"ד ד"ה וכמו"כ) – "נראה שאם הוריד קדירה מע"ג האש בשבת והעמידה ע"ג קדירה אחרת שעל האש ע"מ לשוב ולהחזירה, דחשיב כאילו אוחז את הקדירה בידו, מכיון שלא הוסרה מן האש לגמרי ומותר להחזירה אפי' אחר כמה שעות, ואפי' אחר שעבר הלילה בשינה, כיון שלא עשה שום מעשה שיהא נראה כאילו הסיח דעתו מלהחזיר".
2. עי' לקמן לגבי "קדירה מלאה ע"ג קדירה ריקנית מערב שבת, המונחת על האש גו"ק - והוריד סיר התחתון".
4
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41] כלל ד': דעתו להחזירה.
1. הלכה: לכתחילה.
1. מיקל – רמב"ם (פרק ג' הל' י'), מחבר (סעי' ב'), אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ו').
2. מחמיר – רמ"א (סעי' ב').
3. בדיעבד יש להקל: כשאין דעתו להחזיר [ועודו בידו] – מ"ב (ס"ק נ"ו, בה"ל ד"ה ודעתו, שעה"צ ס"ק נ', "ואין דעתו להחזיר מסתברא ודאי שיש להקל לעת הצורך מאחר שגם הרמב"ם השמיטה"), חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"ב, "בעודן בידו ואין דעתו להחזיר דבזה יש מקילין כמש"כ ב"י בשם סה"ת ובמ"ב בבה"ל הביא עוד פוסקים מקילים, בזה יש מקום לצרף גם דעת הר"ן"), ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ג), זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קע"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' כ"ח).

2. אדם אחר שהוריד הקדירה מהאש ונתנו בקרקע.
1. מחמיר – רע"א (במקצת דפוסים, על מחבר סעי' ב', לשונו מובא לקמן), בה"ל (סעי' ב' ד"ה ולא, "בחדושי רע"א כתב דאפילו אם זה המניח היה אדם אחר שאין הקדרה שלו ג"כ מועיל המעשה שלו לאסור שוב להחזיר ע"ג כירה ולא שייך בזה אין אדם אוסר דבר שאינו שלו"), מלאכת שבת (עמ' ק"ל אות ו').
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות כ').

3. נטל בלי מחשבה כלל: האם צריך דעת מפורש להחזיר.
1. אינו צריך.
1) עי' רע"א (במקצת דפוסים, על מחבר סעי' ב') – "נסתפקתי בראובן שנטל קדירת שמעון מהכירה ועודה בידו ולא היה דעתו להחזירה, אם מותר בחזרה. ודאי אם כבר הניחה על גבי קרקע אסור להחזירה, דכל שאינו תלוי במחשבה רק במעשה לא שייך לכללא דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו. אך בעודה בידו, דמחשבתו שאינו רוצה להחזירה אוסרה, בזה יש לומר דלאו כל כמיניה לאסור דבר שאינו שלו ... ומעתה נראה לענ"ד הוא הדין בנדון דידן, דהנטילה מהכירה הוא בעצמו העקירה, ולגבי דבר זה לא שייך אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, כמו שכתבתי לעיל לענין הניח על גבי קרקע, רק כשעודה בידו אם דעת העוקרה להחזירה לא עשה עקירה גמורה. ואם כן להתוספות י"ל דהוא בכלל אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, אבל להר"ש הנ"ל, כיון דזה העוקרו לא היה בדעתו להחזירה, ממילא עקירתו בידים היא עקירה גמורה, וממילא אסור להחזירה".
2) הו"ד בבה"ל (סעי' ב' ד"ה ולא).
3) שבת במטבח (ארטסרול, פרק ה' הע' י"ב).
4) זכור ושמור (בישול, סוף עמ' מ"ב, דפו"ח ריש עמ' ק"ע).
5) מגילת ספר (סי' א' אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק א' אות ה').
2. צריך.
1) אבי עזרי (פרק ג' הל' י') – "הגרעק"א ... וצ"ע לי דבריו בזה, שפשוט שכאן העיקר הוא אם בעת הנטילה מן הכירה הי' דעתו להחזיר אז מותר, ואם אין דעתו להחזיר אח"כ כשהחזיר הרי זה כמו ששם מתחלה ואסרו ולא משום שאין דעתו להחזיר היינו משום שכוונתו הי' שלא להחזיר, דברור שאפילו אם נפל מאיליו ג"כ אין להחזירו שעכ"פ אין כאן דעת ע"מ להחזיר והרי מפורש בשו"ע או"ח סימן ח' ס"ק ט"ו שאפילו למ"ד שאם פשט טליתו ע"מ לחזור ולהתעטף אינו חוזר ומברך כשמתעטף אח"כ משום שלא בטלה העטיפה הראשונה מ"מ אם נפלה טליתו וחוזר ומתעטף צריך לברך ומשום שכבר בטלה העיטוף הקודם, והרי זה עיטוף חדשה ע"ש, גם הכא אם לא הי' דעתו להחזיר הרי זה כמטמין לכתחילה ואסור, וא"כ אף אם אחר נטל מן הכירה סוף סוף הי' עקירה בלי דעתו להחזיר ודאי שאסור להחזיר, ולא עדיפא מאם נפל מאליו והוא פשוט ותמיהני על הגרעק"א שנטה מזה".
1) על הדין של טלית, הגרשז"א זצ"ל (כאן) חולק עליו - ועי' סי' ח' סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2) אז נדברו (ח"א סוף סי' מ"ה) – "רעק"א ... נראה דבודאי אוסר דלא שייך זה להא דאמרו בכ"ד אין אדם אוסר דבר שאינו שלו דמחשבתו אינו מועילה אבל בענינינו דנהי דחשיב כאילו אינו חושב כלל אבל גם דעתו להחזירו אין כאן".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ח') – "זה דוקא אם יש מחשבה חיובית להחזיר לאש אז נחשב דעתו להחזיר. אבל אם אין מחשבה כלל, לא נחשב דעתו להחזיר".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ט]), ארחות שבת (פרק ב' הע' ע"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז).
1) הר צבי (טל הרים בישול אות ז') – "התנאי של דעתו להחזיר אם הקפידה היא שיהא דעתו להחזיר או שלא תהא כוונה שלא להחזיר. [הנה נ"מ בזה להלכה אם נכבה הכירה מאליה והוא לא ידע והאוכל עדיין חם אם מותר להחזירו לכירה אחרת שבשעה שנכבה כאילו הוסרה הקדרה מעל האש ולא היה אז דעתו להחזיר אבל לעומת זאת גם כוונה שלא להחזיר אין כאן]".

4. נפלה או נשמטה מידו ע"ג קרקע.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ט], מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ה', שולחן שלמה ס"ק כ"א.ב', ס"ק כ"א.ד', ישורון חט"ז עמ' ש"מ אות כ"ט) – "שאם נפלה הקדירה מידו ע"ג קרקע ודאי דלאו כלום הוא ושרי להחזירה".
2) מגילת ספר (סי' א' אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק א' אות ה').
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ט ד"ה וכן) – "וכן נוהגין להקל אם נפלה הקדירה מעצמה או נשמטה מידו בעודו מחזיק בה, שכל זמן שלא נצטננה לגמרי ומבושלת כל צרכה רשאי להחזירה למקומה".
2. מחמיר.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ז אות י"ח) – "נפלה מע"ג הכירה שאפי' נפלה ע"ג כלי אסור להחזירה משום שכבר בטלה לה השהי' הראשונה".
2) אבי עזרי (פרק ג' הל' י') - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' קע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ה').
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' ד"ה ונראה, ריש עמ' קכ"ג) – "דינו כאין דעתו להחזירה, וראיה ממה שהביא בביאור הלכה מחידושי רע"א ...".
5) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' נ"ב, עמ' ר"ח אות ל"א) – "יכול להיות שזה נחשב סילוק".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' הע' ע"ח ד"ה והנפק"מ), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ה).

5. נטלה בטעות: נטל ליל שבת הקדירה שמוכנה ליום שבת, והניחה ע"ג קרקע כדי לאכול (ואין דעתו להחזיר).
1. מיקל - מותר להחזיר.
1) עי' שביתת השבת (שהיה ס"ק מ"ז) – "ובמקום שהרבה מעמידים בתנור אחד, ולקח אחד קדרה שלא ע"מ להחזיר כי היה סבור שהיא שלו ואח"כ ראה שאינה שלו יראה לכאורה מאחר שנטילתו היתה בטעות אינו נאסר להחזירה למקומה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מילואים פרק א' סעי' כ' [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק כ').
3) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ז') – "מה ששמע שהתרתי למי שהוריד בטעות סיר הטשאלנט במקום הסיר שצריך לאכול בלילה שיכול להחזיר. זה נכון".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח פרק ה' הע' י"ז).
5) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ב) – "והוי כדעתו להחזיר ומותר להחזיר".
6) ששכ"ה (מילואים פרק א' סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"ג]) – "מותר להחזירה על גבי האש המכוסה".
7) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ה).
8) נתיבות אדם (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' כ"ז) – "שנוהגין להורות בזה כדעת המקילים וכן המנהג למעשה ובפרט לצורך האורחים".
2. מחמיר - אסור להחזיר.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ז אות י"ח) – "סילק קדירה מע"ג הכירה בטעות והניחה מידו בין ע"ג כלי ובין ע"ג קרקע, דינו כנתנה לשם ואסור להחזירה".
2) עי' באר משה (ח"ו סי' קי"ג, השמטות שם).
3) פסקי בושם (פרק י"ג סעי' א', עי' סעי' ב', סעי' ד').
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קע"ד, ארחות שבת פרק ב' הע' ע"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ה') – "אסור להחזיר".
5) חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק א' ד"ה ונראה, ריש עמ' קכ"ג) – "דינו כאין דעתו להחזירה, וראיה ממה שהביא בביאור הלכה מחידושי רע"א ...".
6) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"ח אות ל"ב) – "יכול להיות שאסור כיון שלמעשה הוריד".
7) מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"א) – "אין להחזירה על גבי האש".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"כ), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' י'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ו).
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ח ריש עמ' כ"א, חי"ט עמ' ט"ז אות ח') – "היה צריך להוריד בליל שבת קדירה ובה תבשיל לסעודת הלילה וטעה והוריד את קדירת החמין שצריך למחר והניחה ע"ג קרקע, לא יחזירנו לכתחילה ע"ג האש רק ישים אותה הקדירה ע"ג קדירה אחרת העומדת ע"ג האש, וכשאי אפשר יש להקל להחזירו ע"ג האש".

6. כבתה האש מתחת לקדרה: האם יכול להחזיר לאש אחרת שמכוסה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ח) – "תבשיל מבושל כ"צ שהי' מונח ע"ג הבלעך וכבתה האש בשבת ונצטנן אלא שעדיין חם קצת, האם מותר להחזירו לכירה אחרת גרופה וקטומה, וגם האם יש חילוק בין כבתה האש בשבת לכבתה קודם השבת. תשובה: יש להתיר דדמי זה כמו שעומדת על בלעך דתנור שהניח במקום רחוק קצת שמותר להעמידה במקום יותר חם כשעדיין היה חם קצת שראוי לאוכלו אבל הוא דוקא כשנכבה מאליו ע"י איזה סבה אבל אם כבו בכוונה בע"ש אסור דהא בטלו בכוונה שהייה ראשונה".
אג"מ (לתורה והוראה ח"ב עמ' ט"ו) – "ואם אירע מעשה ופסק זרם הגע"ז כמצוי אצלנו בימי הקיץ בבאנגעלא קאלענ"י בשבת ושוהים שם חמים ותבשילים והם מבושלים כל צרכן ולא נצטננו לגמרי מותר להוליכם לתנורו של שכינו אם יש עירוב מתוקן בשיכונו ואם לאו יוליכם ע"י עכו"ם ואם תיקן העכו"ם הגע"ז אדעתא דנפשיה או אדעתא דבעה"ב נכרי מותר באכילה בדלא נהנה כלום ממלאכת העכו"ם".
2) עי' באר משה (ח"ג סי' נ"ח) – "להתיר לעת צורך".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ט], מילואים, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ה', שולחן שלמה ס"ק י"ח, ס"ק כ"א.ב', ס"ק כ"א.ג', ס"ק כ"א.ד', הליכות שלמה תפילה פרק ג' הע' נ"ג) – "ודאי פשוט שאם הוריד קדירה מהכירה על דעת להחזירה ובשעה שהקדירה בידו ראה שכבתה האש דשרי ודאי להעביר הקדירה שבידו לכירה אחרת, וה"נ בנד"ד כיון דליכא שום סילוק דעת הרי זה חשיב כנטלה מהכירה בשעה שהאש עדיין בוערת ורק אח"כ כבתה".
4) ציץ אליעזר (חי"ב סי' צ"א אות ב') – "והדבר נכלל לדעתי בפסק הרמ"א הסמוך שבשו"ע סי' רנ"ג סעיף ב' שפוסק שמותר להחזיר בשבת אפילו לכירה אחרת, וברור דזה הוא מבלי שיהא זה קשר לתנאים שמדובר שם לפני כן על ענין אחר, כי הלכה זאת לקוחה מהרמב"ם בפ"ג מה' שבת הי"א, ושם היא נפסקה בסתמא מבלי לדבר כלל מדינא דהצרכת תנאים כיעו"ש, וא"כ פשוט דבכזה הוא המכוון גם ברמ"א. ומסתברים גם דברי כבו' דחשיב בכאן גם כנתקיימו ב' התנאים, וטובה גם הוספת טעמו דלא גרע מעודנו בידו וגם דעתו להחזירה וכו'".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח פרק ה' הע' ט"ז).
1) אמנם עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק ס"ב) – "הגרש"ז אוירבאך ... דגר"מ פיינשטיין ז"ל ... ונראה דלא דמי כלל (לתפילין), דהתם ליכא היסח הדעת, וכאילו לא זז ממקומו, אבל כאן צריך להניח על כירה חדשה וזה מעשה הנחה מחדש, והוה כפעולה חדשה לגמרי, וע"פ דבריהם, איני רואה היתר ברור בזה, ואפשי להקל ע"י קטן או סמוך לאש ולא ממש על גבה".
6) חזון עובדיה (שבת עמ' פ"ט).
7) עמק התשובה (ח"א סי' כ"ז) – "מותר".
8) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ב אות ז', חי"ט עמ' י"ח אות י"ד) – "כירת גז או חשמל שכבתה מותר להעביר לצורך שבת את הקדירה המונחת על גבה [שנתבשלה כל צרכה] כל זמן שהתבשיל שבקדירה לא נצטנן לגמרי [לדעת הרמ"א]".
9) עי' משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ד) – "באם כבה האש תחת הקדירה ועדיין לא נצטנן אי מותר להשימו על תנור אחר על טס שעל הגז כמו דקיי"ל דמכירה לכירה אפילו מכירה שהבלה מיעוט לכירה שהבלה מרובה מותר כמבואר בש"ע ס"ב שם בשם הרמב"ם ומג"א סקכ"ב. ולפענ"ד נראה להתיר דהרי מעיקר דינא פסק הרמ"א דאפילו הניחו ע"ג קרקע נמי מותר להחזיר כל שלא נצטנן אלא שנוהגין להחמיר כירושלמי דהניחו לארץ אסור בטלטול והנה בירושלמי שם פ"ג סוף ה"א נחלקו בו הפוסקים בפי' עי' פנ"מ שם ובק"ע הביא דעת הר"ן דמיירי כשסילקן קודם שבת ובשבת מותר הכל ועיין ביאור הגר"א רסרנ"ג ובמחלוקת הראשונים אי ש"ס דילן חולק אבבלי ולכן מאחר דביררנו בעזה"י דעל הגז מותר לפענ"ד הכ"נ דמותר מכירה לכירה באופן כזה לעת הצורך".
10) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' פ"א, הע' פ"ב, ח"א עמ' תקי"ח) – "שפיר מהני".
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ס"ה).
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תרמ"ה).
13) זכור ושמור (בישול, סוף עמ' מ"ב, דפו"ח ריש עמ' ק"ע).
14) מגילת ספר (סי' א' אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק א' אות ה').
15) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ט) – "נהוג אצל מורי הוראות ...".
2. מחמיר.
1) עי' בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ז) – "כבתה האש וכבר נצטננה הכירה אעפ"י שהקדירה שעל גבה עדיין חמה ביותר, אסור להעבירה ע"ג כירה אחרת אם לא בעת צורך כפי ראות עיני המורה".
2) אז נדברו (ח"א סי' מ"ה) – "נאמר בגמרא ופוסקים וכל שאין דעתו להחזיר הוי כדעתו שלא להחזיר א"כ כשנכבה האש אף שלא כיון שלא להחזיר אבל דעתו להחזיר ג"כ לא קרינן בו".
3) ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
4) הגרח"ק שליט"א (אוצרות השבת עמ' תי"ד) – "כשנתכבה בודאי אסור להעביר דהוי כנותן לכתחילה בשבת, אבל כשנותן מערב שבת על דעת שידלק בשבת יש לומר דמותר, דהוי כמשהה על גבי כירה".
3. מיקל, אם הכירה חם עדיין.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ב סוף אות א') – "אם נכבה האש של הראשונה בעוד שלא נטל ממנה הקדרה נ"ל שאסור להחזירה לאחרת דכיון שנטל הקדרה מקדרה צוננת הו"ל כנוטל שלא ממקום הכירה כלל ואם בא אח"כ להחזירה לכירה אחרת הו"ל כתחילת נתינה בשבת דבכ"ע אסור".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סוף סי' ל"ט, שבות יצחק ח"ב עמ' קע"ח, אוצרות השבת עמ' ת"ה, ארחות שבת פרק ב' הע' פ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות י', הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ע"ה) – "אם הוא לוקח את הקדירה מעל גבי הכירה כאשר נפסק החשמל והולך להניחה על גבי כירה אחרת בזה תלוי אם הכירה עדיין חם יש לזה דין כירה ושפיר רשאי לקחת מכירה זו ולהניח על גבי כירה אחרת, אבל אם פג החמימות מהכירה, שוב אין לו דין כירים, והרי זה דומה כאילו נוטל הכירה מעל גבי הקרקע".
3) עי' חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ז, שעה"צ ס"ק כ"ט, עי' ארחות שבת פרק ב' הע' פ"ב, עי' אוצרות השבת סוף עמ' ת"י, מנחת איש פרק ו' הע' ע"א) – "כמניח לכתחילה בשבת".
4) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' י"ז) – "כבתה האש מתחת הקדירה אם הפח [ה'בלעך'] או הפלטה עדיין חם מותר להחזירו לכירה אחרת כיון שלא נסתלקה הקדירה מן הכירה ואם נצטננה הקדירה אסור להחזירה לכירה אחרת".
4. מראי מקומות – הר צבי (טל הרים בישול אות ז', לשונו מובא לעיל), פני שבת (עמ' ל"ד), ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ"ט), מלאכת שבת (עמ' ק"כ אות ב', "יש מקילין"), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ג ד"ה ושמעתי), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ק"ה), כללים (עמ' קפ"ז), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' י"ד, סי' ב'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ל"ח), מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"ב).
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ז') – "אם התבשיל יבש ומבושל כל צורכו ואין בו רוטב כלל, מותר להעבירו על גבי פלטה או על גבי אש מכוסה שבמקום אחר, אף על פי שחומה רב יותר מן האש הקודמת, ולכתחילה יזהר שיהא התבשיל חם במקצת, שלא נתקרר לגמרי. ואם יש בתבשיל אפילו מעט רוטב אין להעבירו אלא אם כן התבשיל חם בכדי שהיד סולדת בו. ולבני אשכנז אין להעביר את התבשיל בכל אופן".

7. נפסק החשמל ונצטננה הכירה (פלטה) וגם הקדירה ושוב חזר הזרם ונרתחו הקדירות.
1. מיקל.
1) בצל החכמה (ח"ד סוף סי' קל"ז) – "נפסק הזרם ונצטננה הכירה וגם הקדירה שוב הוחזר הזרם ונרתחו הקדירות, הקדירות מותרות".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ל"ט ד"ה ולכן, פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"ז).
1) מחמיר, אא"כ קטומה – הגריש"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת"ד אות ב', "ורק כשהכירה קטומה יהיה מותר").
2. מחמיר אא"כ התבשילים עדיין חמים.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ס') – "הניח פלטה חשמלית לפני שבת ובשבת נהייתה הפסקת חשמל ולאחר מכן תיקנו את החשמל ... שאם התבשילין עדיין חמים בטלה שהיה ראשונה, ואם כבר אינם חמים בטלה שהיה ראשונה ואסור להשהות את התבשילין כעת על הפלטה, אלא צריך להורידם".
3. תלוי במחלוקת דלעיל, גבי "כבתה האש מתחת לקדרה".
1) ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ').
4. מראי מקומות – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' פ"ג), הגרח"ק שליט"א (אוצרות השבת עמ' תי"ג, "העתקנו לשון החזון איש בד"ה כשיש, ולכאו' משמע מדבריו כמו שכתב כת"ר. וצ"ע"), אוצרות השבת (סי' ב'), מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת"א) – "אם היתה הפסקת חשמל ולא נצטננה לגמרי שפיר שרי להרמ"א, כי האיסור של חזרה הוא על הגברא ולא על השעון ולא שייך כלל לחזרה, וגם לא דחשיב כמעמיד בתחלה ביבש".
2) ארחות שבת (פרק ב' הע' פ"ג) – "אמנם לכאורה לפי המבואר בחזו"א סי' ל"ח סק"ב דרשאי להעמיד מע"ש תבשיל מבושל כ"צ ע"ג כירה חשמלית העתידה להדלק בשבת, מבואר דסובר החזו"א דאין זו שהייה חדשה כיון שאינו עושה מעשה של נתינה ע"ג הכירה בשבת".

8. שכח להדליק האש: מי שחימם כל מאכליו ועדיין חמות והניח הקדירה ע"ג הבלעך, אלא ששכח להדליק האש.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' תקע"ז הע' קי"ט).
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ע"ו, מאור השבת ח"ב עמ' תקע"ז הע' קי"ט) – "בפשיטות לאסור".
3) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' י"ח).
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ט) – "ויש מוסיפים עוד להקל גם כששכח מלפני שבת להדליק האש בכיריים או שכבה האש עוד לפני כניסת השבת, שכל זמן שהקדירה לא נצטננה ומבושלת כל צרכה, רשאי להעבירה לכיריים אחרות, ובנימוק שכיון שהניחה ע"ג הכיריים על מנת להשהותה שם לשבת, דינה כ'עודה בידו' ו'דעתו להחזיר' אעפ"י שבטעות שכח להבעיר שם האש. אך רבים חולקים על קולא זו, ובודאי אין להקל כשאין שעת הדחק גדול ועוד צירופי היתר, ולפי ראות עיני המורה".

2. מיקל - דכיון דהי' עוסק בחימום המאכלים א"א לומר שזהו סילוק.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א ריש עמ' תצ"ה, ח"ב עמ' תקע"ז, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ז, שולחן שלמה ס"ק י"ב.ג', ס"ק י"ד) – "מעשה באחד שהניח בער"ש את הקדירות ע"ג הפח שע"ג האש ושכח להדליק את האש, ובליל שבת הרגיש בכך, והקדירות היו מבושלות כל צרכן ועדיין חמות, והלך והניחן אצל שכנו ע"ג כירה גרו"ק, נלענ"ד שטוב עשה, ואף שבער"ש קודם שהניחן ע"ג הפח הניח ע"ג הקרקע, מ"מ מותר כיון שכל העסק הוא רק להעמיד על האש, וכל הטיפולים הם הכנה ולא סילוק, ואין זה כמעמיד ע"ג קרקע, שיודע שמסיר מהאש, ולא כשהכל נעשה אך ורק במטרה לצורך העמדה על האש [ואינו דומה למש"כ המשנ"ב בשעה"צ רנ"ג סק"נ דאין להקל במניח ע"ג כסא וספסל ודעתו להחזיר רק בעת הצורך], יש לראות את העמדה בטעות על הפח כמעמיד על האש ועדיף טפי מכסא וספסל שמסיר מהאש".
2) עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"א).
3) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ט"ז).
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ד) – "במקרה שהניח קדירה רותחת מבעו"י ע"ג פלטה, ובשבת נמצא שהפלטה לא היה מופעל (מתחילה). שפשוט שזה נחשב כעודה בידו (כ"כ באגר"מ ס' עד אות לח). שלפי החזו"א אסור להניחה ע"ג פלטה של חבירו. ולפי המ"ב מותר. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה להקל".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סוף הע' פ"ד).

9. להוסיף מים לקדירה שעל האש מבקבוק טרמוס.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ג) – "גרע טפי מעל גבי קרקע, כי זה נראה כסילוק יותר מעל גבי קרקע".
2) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ג', מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ד) – "מש"כ שיש מי שדן להקל להוסיף מים מבקבוק 'טרמוס' שמילאהו מבעוד יום והניחו על גבי השיש במטבח, דהוה כעל מטה וספסל, וגם היה דעתו להחזירה לקדרה כשתצטמק. זה לא נהירא, דלא מקרי דעתו להחזיר, דהרי אין דעתו להחזיר אלא אם יראה שנצטמק, וזה לא מקרי דעתו להחזיר".
3) נשמת שבת (סי' שי"ח סוף אות ד'-ב').
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ב, הע' קכ"ג, פרק כ"ה סעי' מ"ב, הע' צ').
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ז).

10. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד.ב') – "העמיד על כסא על דעת להחזיר כעבור חצי שעה, אולם תוך החצי שעה הסיח דעתו, צ"ע אם הוא כמעמיד מחדש או לא".
2. אבן ישראל (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קי"ז) – "שיכול אדם להתנות פעם בשנה שכל פעם שאני מוריד קדירת שבת כוונתו להחזירה, וזה מועיל".
4
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42] פינה ממיחם למיחם.
שבת (דף לח:) – "בעי רב אשי: פינן ממיחם למיחם מהו. תיקו".

1. פשט בהסוגיא.
1. מקדירה א', לקדירה ב' שהוא כלי ראשון: יש ב' קדירות של רותחין על הכירה, ונטל קדירה ראשונה מהכירה ושפך ממנה הרותחין לחוץ (ולא הניח הקדירה מידו), ואח"כ נטל קדירה שניה מהכירה ושפך הרותחין ממנה לתוך קדירה הראשונה שעדיין בידו. והאיבעי הוא אם מותר אח"כ להחזיר קדירה הראשונה על הכירה שהיא גרופה וקטימה (לשון ברכת אשר בנספח הע' ק"צ).
1) רש"י (לפי הבנת הפמ"ג א"א ס"ק כ' וראש יוסף דף לח:) – "ודע, דפינה ממיחם למיחם אף על גב דכלי ראשון הוא המיחם שני, שעירה ממנו רותחין ועירה זה לשם, דעדיין כלי ראשון ממש הוה, אפילו הכי הוה כמושיב לכתחילה, דחזרה הותר בשבת, עיין שבת ל"ח ב' רש"י ד"ה פינן, משמע כן".
2) ר' יהונתן מלוניל (דף לח: ד"ה פינה, עי' הע' צ"א שם) – "פינן ממיחם. חם למיחם אחר חם".
2. מקדירה א', לקדירה ב' שהוא כלי שני: פינה קדירה מע"ג הכירה אם יכול לערות מה שבתוכה לתוך קדירה אחרת שהיתה מונחת ע"ג קרקע ולהחזירה.
1) ר"ת (תוס' דף לח: ד"ה פינה) – "דהכא גבי השהה ע"ג כירה כשהוא באותו מיחם שהוא חם לא אתי לחתויי אבל במיחם אחר שהוא קר אתי לחתויי אבל גבי הטמנה שרי טפי כשהוא קר דבחיתוי מועט לא יועיל".
2) י"מ במאירי (דף לח: ד"ה לא) – "שמיחם שני על גבי קרקע ושאל אם הוא כקרקע אם לאו אחר שדעתו לנטלו אחר העירוי".
3. מקדירה א', לקדירה ב', ולהחזירה לקדירה א': להחזיר למיחם הראשון.
1) א"נ בר"ן (דף יז: ד"ה בעי) – "א"נ הכא פירושא דקא מיבעיא לן פינן ממיחם למיחם מהו להחזיר למיחם ראשון ולהחזירה על גבי כירה מי הוי כהניחו על גבי קרקע או לא".
2) הו"ד ברע"א (על מג"א ס"ק כ') – "שפינן ממיחם למיחם. והר"ן כ' עוד לפרש האיבעי דפינן ממיחם למיחם היינו דאם חזר ושפכן למיחם אם הוי כהניח ע"ג קרקע או לא".
4. פינה מקדירה מכירה א', לכירה ב': היינו שפינה הקדרה עצמה מכירה לכירה, ולא היה כאן שום עירוי.
1) י"מ במאירי (דף לח: ד"ה לא) – "וי"מ פינה ממיחם למיחם כשנטלה מכירה זו אם יכול להחזירה לכירה אחרת ומ"מ היה ראוי לומר מהו לפנות ממיחם למיחם".
2) הג' מרדכי (רמז תנ"ו) – "והא דמיבעיא ליה פינה ממיחם למיחם מהו ומסיק בתיקו ה"מ שסילק הקדרה ממיחם זה והוליכה והניחה במקום אחר על מיחם אחר ומיבעיא ליה אי אמרינן דהוי כהניחה ע"ג קרקע או לא אבל הכא כיון דחד דוכתא דמפיק לה מכירה זו ומחזירה לאותה כירה עצמה מותר".
1) מיקל – רמ"א (סעי' ב'), פוסקים.
5. פינה קדירה א' גו"ק, לקדירה ב' המונחת ג"כ בגו"ק: פינה קדירה זו מכירה גו"ק אם יכול להוציא התבשיל ממנה ולערות לתוך קדירה אחרת המונחת ג"כ בגרופה וקטומה.
1) י"מ במאירי (דף לח: ד"ה לא) – "פינה קדירה זו מכירה גרופה וקטומה אם יכול להוציא התבשיל ממנה ולערות לתוך קדירה אחרת המונחת ג"כ בגרופה וקטומה".

2. טעם האיסור.
1. מחזי כמבשל, כמו שהיה חדשה.
1) ר"ן (דף יז: ד"ה בעי) – "בעי רב אשי פינן ממיחם למיחם מהו מי מחזי כמבשל לכתחילה או שרו במיחם שני כמיחם ראשון".
2) תוס' הרא"ש (דף לח: ד"ה פינה) – "שמחזירו לכירה חמה מבעיא ליה אי הוה כמו מניחו על גבי קרקע ונסתלקה שהיה ראשונה והוי כמו שהיה חדשה ובשיל בשבת".
3) מאירי (דף לח: ד"ה לא) – "י"מ בשאלה זו אם פינה קדירה זו מכירה גרופה וקטומה אם יכול להוציא התבשיל ממנה ולערות לתוך קדירה אחרת המונחת ג"כ בגרופה וקטומה או שמא כל נתינה במיחם אחר נראה כהתחלת בישול".
4) מג"א (ס"ק כ', סי' רנ"ז ס"ק י"ד).
5) פמ"ג (א"א ס"ק כ') – "דהוה כמושיב לתחלה".
6) גר"ז (סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. שמא יחתה.
1) ר"ת (תוס' דף לח: ד"ה פינה) – "במיחם אחר שהוא קר אתי לחתויי".
2) ר"י (תוס' דף לח: ד"ה פינה) – "איכא למיחש לחיתויי".
3. מראי מקומות – שפת אמת (דף לח: ד"ה פינה).

3. פוסקים - לפי שיטת הרמ"א שמחמיר לגבי תלאן במקל והניחן על גבי מטה.
1. מחמיר.
1) עולת שבת (ס"ק ב') – "ובפינה ממיחם למיחם מסיק הטור דקיי"ל לחומרא דאסור להחזיר, ולא ידעתי למה השמיטו הרב".
2) מג"א (ס"ק כ') – "אבל הניחם ע"ג מטה או ספסל או שפינן ממיח' למיחם שרי אבל רמ"א ס"ל דכל אלו אסור דה"ל כמושיב בשבת לכתחילה".
3) תוס' שבת (ס"ק כ"ד).
4) א"ר (ס"ק כ') – "שהניחה על גבי מטה או תלאה במקל או פינה ממיחם למיחם עודה בידו קרינן ליה ומותר, וכן דעת ב"י, ולא כרמ"א דס"ל לאסור".
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ב).
6) מאמר מרדכי (ס"ק ט').
7) גר"ז (סעי' י"ד) – "או שפינה התבשיל לקדרה אחרת כבר בטלה לה שהייה הראשונה וכשרוצה להחזירה הרי זה כמושיבה בשבת בתחלה".
8) כה"ח (ס"ק מ') – "מ"א".
9) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ט ד"ה ולהוציא) – "דאם עירה לתוך קדרה אחרת אסור להניחה אפילו על הטס מתכות שאין הבלה מרובה וגם לא בהתנור שהיה מתחלה דהוא בעיא בגמ' דף ל"ח ולהרמ"א הוא לחומרא עיין במג"א סק"כ".
10) באר משה (ח"ג סי' נ"ז) – "נשאלתי אחד הדר בעליה אם שרי לו בשבת לערות מים רותחין מכלי המונח על האש, אצל חבירו הדר בדיוטא התחתון, בתוך כלי שלו, ולהחזיר כלי שלו על האש שאצלו בעליה. ואמר לי שכן נהג היתר בדבר זה כמה שנים, ושאל לכמה ת"ח ומקצתם השיבו להיתר ומקצתם השיבו שאינם יודעים, אבל גם לא אחד מהם השיב לו לאיסור. השבתי דאיסור גמור הוא לעשות כן ... דבעי רב אשי (כירה ל"ח ע"ב) פינו ממיחם ... ופסק הרא"ש (שבת פ"ג סימן ב' ותפא"ש שם אות יו"ד) והטור (סימן רנ"ג) לאסור כשפינהו ממיחם למיחם, וכתב הב"י הטעם עפ"י דברי הר"ן דנהי דבשל סופרים ספיקו להקל הכא מחמרינן, מפני שהם דברים שקרובים לבוא לידי איסור תורה, עיי"ש בב"י (ד"ה ומ"ש רבינו ובעודה ובד"ה מ"ש ואפילו לא), וכן דעת הרמ"א וכפי מה שכתב המג"א (סימן רנ"ג סק"כ), והטעם כתב המג"א דה"ל כמושיב בשבת לכתחילה, דבטלה שהיה קמייתא, ואין לו דין חזרה אלא דין כמושיב תחילה בשבת. וכ"ש לפי מה שראיתי בפרישה ... וא"כ בניד"ד שבכלי שני רוצה להושיב על הכירה, בודאי אסור עפ"י דין".
11) עי' ברית עולם (שהיה סעי' י"ז*).
12) שבט הלוי (ח"ג סוף סי' צ"ג) – "בענין פינה ממיחם למיחם לענין חזרה בסי' רנ"ג כ' הרמ"א לאיסור כמש"כ המג"א ס"ק כ', והוא דעת הטור שם ובמ"ב בשער הציון אות מ"ז הכריע להקל כדעת הראשונים המקילים בזה, ולמעשה קשה להקל כיון שגם התו"ש ס"ק כ"ד פסק להחמיר וכן פסק הגרש"ז בשו"ע דרב, ובס' רב פעלים שם".
1) ל"מ הרב פעלים.
13) עי' חיי הלוי (ח"ב סי' ל"א אות ו').
14) זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קע"ו, פרק י' הע' רמ"ג).
15) עי' הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' כ"ו) – "דדעת כמה מגדולי האחרונים להחמיר בפינה ממיחם למיחם, ולכן לכתחילה ראוי להחמיר בכל זה שלא להעביר לקדירה אחרת כלל, ובדיעבד יש לסמוך להקל".
16) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א) – "והנה יש לציין שאם כי המשנ"ב הכריע בפשיטות להקל בזה, לכמה מגדולי הפוסקים [תוספת שבת סקכ"ד, פמ"ג א"א סק"כ, שו"ע הרב סעי' י"ד, מנורה הטהורה סקכ"ב, עולת שבת סק"ב, מאמר מרדכי סק"ט] הכרעת ההלכה כהמג"א לאסור להחזיר התבשיל כשפינהו לקדירה אחרת, אף שנתקיימו כל שאר תנאי החזרה. ולכן למעשה אין למהר להקל בזה".
2. מיקל.
1) שעה"צ (ס"ק מ"ז) – "ולא הזכרתי פינה ממיחם למיחם שזכר המגן אברהם, משום דבלאו הכי יש דעות שמקילין במיחם שני, עיין בתוספות ור"נ, על כן לפי עניות דעתי פשוט דיש לסמוך על המקילין בבעיא זו".
1) יכול לפרש שיש מחלוקת תוס' והר"ן אם פינה מקדירה א' לקדירה ב' יש חסרון של תנאי חזרה. וכיון שכל האיבעי נשאר בספק, יש לצרף שיטות הר"ן להקל. וכן איתא במ"ב הוצאת עוז והדר, ועוד ספרים.
2) א"נ, יכול לפרש שיש קולא גם לשיטת תוס'. וכ"כ הברכת אשר (נספח הע' ק"צ), "אף אם ירצה להחמיר בעצם האיבעיא של פינה ממיחם למיחם, מ"מ 'יש דעות המקילים במיחם שני עיין בתוס' ור"ן', ר"ל - דלפי פירוש התוס', מותר להחזיר מיחם השני על הכירה אם הוא חם (דהיינו כלי ראשון); וגם לתירוץ השני של הר"ן מותר להחזיר מיחם השני אף אם הוא קר (דהיינו כלי שני), דהם סוברים שציורים אלו לו נכללו בהאיבעיא של פינה ממיחם למיחם וכנ"ל. וממששיך השעה"צ וכתב 'ע"כ לפענ"ד פשוט דיש לסמוך על המקילין בבעיה זו' - ר"ל - אף שיש מפרשים שמיחם (שני) חם שפיר נכלל בהאיבעיא (רש"י וכנ"ל), וכן יש מפרשים שמיחם שני קר ג"כ נכלל בהאיבעיא (תוס'), מ"מ אפשר לסמוך על המקילים בעצם האיבעיא מכיון שיש דעות הסוברים שציורים אלו לא נכלל כלל בהאיבעיא. ונמצא שלשיטת השעה"צ בכל אופן שמפנה הרותחין לתוך כלי אחר (בין לתוך כלי קר ובין לתוך כלי חם) יהיה אפשר לסמוך ולהחזיר אותו כלי על הכירה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "המ"ב בשעה"צ ס"ק מ"ז מכריע להיתר".
3) הל' שבת (איידר, עמ' שכ"א).
4) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' י"ח).
5) חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ה אות א') – "מותר לערות ולשפוך מים ממיחם העומד על האש לתוך כלי אחר שמותר להחזירו על גבי האש בשבת [לפי תנאי החזרה]".
6) ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ט, הע' ק') – "אין ההעברה של התבשיל לקדרה זו אוסרת את החזרה אל האש".
7) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ו).
8) מנחת איש (פרק ו' סעי' נ"ב).
3. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ג ד"ה עוד, "מהיות טוב"), אור יצחק (ח"ב או"ח סי' ק').
1) ברית עולם (שהיה סעי' י"ז*) – "ולכתחילה יש להחמיר ובמקום הצורך יש להקל".
4
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43] כלל ה': מבושל כל צרכו.
1. הגדר.
1. יותר ממאכל בן דרוסאי – תוס' (דף לו: ד"ה חמין), רמב"ן (דף לו: ד"ה גמרא, "כולה מתני' כמאכל ב"ד הוא"), רשב"א (דף לו: ד"ה והאי, "להחזיר לעולם אינו מחזיר אלא כשהגיע למאכל בן דרוסאי הא קודם לכן לא דנמצא מבשל בשבת"), מאירי (דף לו: ד"ה ואחר, ריש דף לח., "אבל גרופה וקטומה מחזירין משנתבשל כמאכל בן דרוסאי").
2. מבושל כל צרכו ממש.
1) בית יוסף (ריש ס"ק ב' ד"ה ומ"ש רבינו).
2) רמ"א (סעי' ב') – "ודוקא שהתבשיל מבושל כל צרכו".
3) עולת שבת (ס"ק ב') – "ומה שכתב ודוקא שהתבשיל וכו'. ועיין לקמן סימן שי"ח [ס"ד] דשם מבואר דאפילו נתבשל כמאכל בן דרוסאי שייך בו בישול".
4) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ב' ד"ה כל).
5) גר"ז (סעי' י"ח).
6) ארחות שבת (פרק ב' סעי' מ').
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סי' שי"ח סעי' ד' ד"ה אפילו) – "דבדיעבד אם החזיר הישראל הקדירה במקום חם דהיינו לתנור גרוף [דאל"ה אסור משום חזרה לכו"ע וכנ"ל בסימן רנ"ג] אין לאסור התבשיל בדיעבד וכמו שכתב הפמ"ג בס"ק יו"ד דכל שיש ספק פלוגתא אי הוי בישול אין לאסור בזה בדיעבד".

2. ספק בישול כל צרכו.
1. מחמיר.
1) בה"ל (סי' שי"ח סעי' ד' ד"ה שייך) – "אם נטל בשבת הקדרה מן הכירה וספק לו אם כבר נתבשל כ"צ אסור לו להחזירו אף שהוא עודו בידו והכירה גרופה כל שיש חום בכירה שיוכל להתבשל יותר ע"י עמידתו שם".
2) נשמת שבת (סי' שי"ח אות ב'-ב' ד"ה וכל).

44] עצמות שבקדרת החמין שלא נתבשלו כ"צ: מה דינם.
1. מיקל - מותר להחזיר את הקדירה על גבי האש הגרופה והקטומה.
1. הגרמ"א פריינד זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' י"א) – "נראה דאם התבשיל מבושל כל צרכו גם העצמות כבר נתבשלו כל צרכן שעל כל פנים ראויות למוצצן וללועסן על ידי הדחק והוא הוא הגדר של בישול כל צרכן בעצמות ואף אם על ידי בישולו הרבה נתרכך ביותר הוי זאת רק מצטמק ויפה לו ודינו כתבשיל שנתבשל כל צרכו ומצטמק ויפה לו דמותר החזרה כמבואר בשו"ע, וגם עצמות של בקר אף דכל שמרבה בישולו נותן טעם יותר הוי רק כמצטמק ויפה לו".
2. אבן ישראל (ח"ח סי' ט"ז, מאור השבת ח"ב עמ' רמ"א ד"ה וכ"ד) – "דמותר להחזיר את הקדירה על גבי האש הגרופה והקטומה, ואין לחוש להעצמות (של בקר או של עוף) ואף שבדעתו לאכלן וללעסן. והוסיף שמעולם לא שמענו שחששו לזה ...".
3. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' ל"ז).
4. קנה בשם (מאור השבת ח"ב סוף עמ' רמ"א) – "שהוא מורה להיתר בזה, ושלא אישתמיט בשום דוכתא שיזהירו ע"ז. ונימק טעם ההיתר ע"ד דברי הגרמ"א פריינד (שליט"א) [זצ"ל] שהבאנו לעיל".
5. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קס"ד) – "מותר כיון שהוא מבושל כל צרכו, [והעצמות עצמם אין דרך לאוכלם - והמוח שבתוכם הוא מתבשל מהר כמו שאר העוף]".

2. מחמיר - אין להחזירה מחשש איסור בישול.
1. ששכ"ה (פרק א' סעי' י"ח תנאי ד' [דפו"ח, סעי' כ' תנאי א'], סוף סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "שהתבשיל שבתוך הכלי יהיה מבושל כל צרכו. תבשיל מבושל כל צורכו שנמצאות בו עצמות של עוף אשר מרוב בישול הן מתרככות ויהיו ראויות לאכילה, יש להקפיד שגם הן כבר תהיינה מבושלות כל צורכן וראויות לאכילה".
2. תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"ז) – "למעשה נראה דיש להחמיר אף בחשש איסור תורה דשבת, אבל למחות באחרים בתוקף ולומר שזהו חילול שבת אין אני רואה צורך, שבאופנים שהבאנו נראה שיש למיקילין סמך ושורש וכמ"ש. (ומיהו יש לשקול שלפעמים כיון שרגילים לאכול עצמות, מתכוון נמי מעיקרא עלייהו ואז בודאי ראוי לאסור דחשיבי".

3. תלוי באדם.
1. חמד שלמה (ח"ב סי' י"ז אות ג').
2. שבט הלוי (ח"ג סי' צ"ג אות ב') – "סתימת הפוסקים לא משמע כן, אלא דעל עיקר התבשיל דנין, וכן בעצם מה שעומד לאכילה כבר נתבשל ואין דרך לאכול העצמות עצמן, וזה פשוט לענ"ד".
שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ה אות י"ג, חי"ט עמ' כ"א אות י"ט) – "קדירה שנתבשלה כל צרכה, ויש בה גם עצמות שבליל שבת עדיין לא נתבשלו כל צרכם, מותר להחזירה ע"ג האש רק מי שאין דרכו לאכול את העצמות, אבל מי שדרכו לאכול את העצמות אין לו להחזירה מחשש איסור בישול".
1) עי' וישמע משה (פר' פנחס תשע"ח עמ' ב') – "והגאון בעל שבט הלוי זצ"ל הורה להקל בענין בישול העצמות, וכך כתב לנו תלמידו הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א: מנהג העולם הוא להקל וכן הוה נהוג מאז וכמ"ש בשו"ת שבט הלוי ח"ג, ע"כ. וכן הסכימו גם תלמידיו הגאונים רבי משה שאול קליין ורבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א".
3. מגילת ספר (סי' ג' אות כ"ב, קונ' שמירת שבת פרק א' אות ג').

4. תלוי בעיר.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ו, סי' ע"ז) – "לדינא דבשול בשבת אם איכא עצמות רכים דנאכלין לסתם אינשי אחר בשול הרבה כהא דבשול הטשאלענט יש ודאי לאסור להחזיר על התנור באיסור ברור דאורייתא לא רק בקפידא בעלמא, אבל לפ"מ שנתברר שאלו עצמות הרכין והסחוסין שאוכלין הרבה אינשי א"צ יותר בשול מבשול טוב דהבשר ואלו העצמות דלא מתבשלין בבשול דהבשר אין אוכלין סתם אינשי אפילו בבשול דטשאלענט אלא רק מיעוט קטן שייך בזה בטלה דעתם אף אם נחשוב בתי התבשיל של המוסדות בא"י לאתרא כהא דאנשי הוצל בשבת דף צ"ב עיין שם בתוד"ה ואת"ל, אבל אם בא"י ידוע דאוכלין אותן רובא דאינשי אז יש לאסור כדסובר הדר"ג".

5. תלוי באדם, ואם באותה עיר הרבה אנשים שכן אוכלים אותן.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' נ"ו [דפו"ח, הע' נ"ו], מנחת שלמה ח"א סי' ו', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"א, שולחן שלמה ס"ק י"א.ב', עי' סי' שי"ח ס"ק י"ט, ס"ק י"ט.ב') – "שגם אותם האנשים שאינם רגילים כלל ללעוס את העצמות אפילו לאחר שכבר נעשו רך, דמ"מ אם באותה העיר יש הרבה אנשים שכן אוכלים אותן ומרגישים בזה טעם טוב ומיוחד דאפשר שגם להם אסור להחזיר את הקדירה לפני שהעצמות נתרככו, אלא שלכאורה נראה דאף שכתב הרמ"א באו"ח סוף סי' רנ"ט שאסור לסתום את התנור אם יש ספק דשמא לא נתבשלו עדיין כראוי, מ"מ בנד"ד שאין דעתם כלל על העצמות נראה דבמקום ספק יש להקל, אבל מ"מ אלה שכן רגילים לאכול אותם צריכים שפיר להזהר אפילו במקום ספק".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ריש סי' רנ"ג, על המחבר סעי' ב').

6. תלוי באדם, ורוב בני אדם.
1. חוט שני (ח"ב עמ' ק"ז ד"ה וכן, עמ' קנ"ב, שעה"צ שם ס"ק ל"ה1, ארחות שבת פרק א' הע' ע"ה) – "לרוב בני האדם שאינם אוכלים עצמות אלו, מותר להחזיר הקדירה [כשמתקיימים כל תנאי היתר החזרה], אך למי שאוכלם אסור להחזירו משום איסור בישול".

7. מחמיר אא"כ מבושל מאב"ד.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' קמ"ו, הע' קמ"ד, עי' הע' רט"ו, עי' ארחות שבת פרק א' הע' ע"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ"ג, עי' פרק ב' אות ה', עי' פרק ד' אות י"ג, עי' פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"ה) – "ואם נתבשלו העופות בערב שבת כארבע שעות ע"ג האש מותר להחזירו, דיש לצרף בזה דלכה"פ הוי מאב"ד, ולהרבה פוסקים שוב אין כאן בישול".
2. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ע') – "למעשה יש להחמיר באיסורי שבת ולהמנע מזה לגמרי, ואם נתבשלו כל הלילה כשיעור מאב"ד יש להקל להחזיר אף קודם שנתבשלו כ"צ".

8. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ה), אז נדברו (ח"ו סי' י"ב אות א', ח"ט סי' י"ג אות א'), מאור השבת (ח"ב סי' ט' סעי' י', ס"ק כ"ג, ס"ק ל"ג), נשמת שבת (סי' שי"ח אות ב'-ב' ד"ה ואם), ארחות שבת (פרק א' סעי' ל"ג), מלאכת שבת (סוף עמ' קכ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' י', סעי' י"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ח), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ה טור א').
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ט') – "ואם ודאי לו שהאוכל התבשל כל צורכו ורק על העצמות מסופק אם התבשלו, ואין בדעתו לאכול את העצמות, מותר לו לשוב ולכסות את הסיר".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' י"ט) – "דברתי עם הגה"צ מהר"ש זלה"ה אודות מנהגם של איזה בני ישיבות שלוקחים מקדירת הטשולנט בליל שבת והנה הרי יש בהקדירה עצמות וצ"ע אי שרי לכסות הקדירה אחר שלקחו הימנה כדי צרכם דהא בהכיסוי מקרבים בישולם דהעצמות, ואמר לן דבאמת לפי האוסרים זו בעיה, וממילא עדיף לעשות סיר אחד לליל שבת במיוחד (ושלא יקחו מהקדירה המיועדת ליום השבת) אמנם אעיקרא דמילתא אי איכא בישול בהני עצמות נסתפק בזה".
3. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' י"ד, עמ' ר"א אות ב') – "זה תלוי מי שאוכל את העצמות יש לו שאלה של בישול ויכול להיות שיש איסור דאורייתא, אבל נדמה לי שרוב העולם לא אוכלים עצמות".
4
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45] כלל ו': על גבה ולא לתוכה.
שבת (דף לז.) – "דאמר רבי חלבו אמר רב חמא בר גוריא אמר רב: לא שנו אלא על גבה, אבל לתוכה אסור".

1. הטעם.
1. מחזי כמבשל.
1) ריטב"א (דף לז. ד"ה ת"ש דתניא) – "פירוש דגבי חזרה בלא טעמא דחתויי איכא טעמא דמיחזי כמבשל וכיון שכן יש לאסור בתוכה אף על גב דגרף וקטם [אבל גבי שהייה] ליכא למיחש [אלא] לחתויי גחלים וכיון שגרף או קטם ליתא להאי חששא".

2. הגדר של על גבה.
1. ואפילו אם תלה הקדירה לתוך אויר הכירה, אם לא נוגע בשולי הקדרה, הוי על גבה.
1) ב"ח (ס"ק י"ד) – "והא דכתב רבינו כגון על שפתה או על כיסוי שעל חללה לאו דוקא בכהאי גוונא דהוא הדין כשהקדרה ממלא את חלל הכירה מיקרי נמי על גבה אלא דהכי הוי אורחא ... נראה מבואר דכך היו רגילין להעמיד הקדרה על גבי הכירה או על עובי שפתה או על גב כיסוי מעל חללה ודלא כמו שהבין ב"י דרבינו מפרש דלא כפירוש רש"י עיין שם".
2) עולת שבת (ס"ק ב') – "פירוש דמיירי דשולי הקדירה מונחים על דפנות הכירה וממלאים את חללה, ודא הוא פירושו של על גבה, אבל כשהקדירה כולה בתוך החלל הכירה ויושבת על קרקעית הכירה מקרי לתוכה, וכך פירש רש"י ז"ל [לז ע"א ד"ה מהו], וכן נראה מדברי המחבר סעיף ג' וכמו שיתבאר בס"ד. ובלבוש כתב על גבה על כיסוי של חלל, ולא דק".
3) מג"א (ס"ק כ"ב) – "מדסתם הרב"י ש"מ דס"ל דאפי' תלה הקדיר' לתוך אויר הכירה שרי דלא מקרי תוכה אלא כשיושב למטה בקרקעית הכירה וכ"כ ב"ח".
4) תוס' שבת (ס"ק כ"ו).
5) גר"ז (סעי' ט"ז) – "וכל זה כשמחזיר הקדרה על גבי פי הכירה מלמעלה שדופני הקדרה בולטין קצת למעלה מדופני הכירה".
6) מ"ב (ס"ק נ"ז) – "היינו על עובי דפנותיה מלמעלה או ששם כיסוי על חללה והעמיד הקדירה על הכיסוי ואפילו אם תלה הקדירה לתוך אויר הכירה וקצת דפנותיה בולטין מלמעלה כדרך הקדירה שקצרה מלמטה ורחבה מלמעלה ג"כ בכלל ע"ג הוי ולא מקרי תוכה אלא כשיושבת הקדירה על קרקעית הכירה".
7) ערה"ש (סעי' י"ז) – "ודע דתוכה לא מיקרי אלא כששולי הקדירה עומדת על שולי הכירה אבל כשאינה נוגעת בשולי הכירה אף שרוב הקדירה בתוך הכירה ונאחז בהרוחב שבו מלמעלה בגבי הכירה זה מיקרי על גבה ומותר".
8) כה"ח (ס"ק מ"ג).
2. מראי מקומות.
1) בית יוסף (ס"ק ב'(א) ד"ה ומ"ש ודוקא) – "ומ"ש ודוקא על גבה וכו'. שם (לז.) א"ר חלבו אמר רב חמא בר גוריא אמר רב לא שנו אלא על גבה אבל לתוכה אסור ופשטא דלישנא משמע דכששולי הקדרה מונחים על דפנות הכירה וממלאים את חללה מיקרי על גבה וכשהקדרה כולה בתוך חלל הכירה ויושבת על קרקעית הכירה מיקרי לתוכה וכך הם דברי רש"י בריש פירקין (לז. ד"ה היינו דשני) אבל מדברי רבינו שכתב ודוקא על גבה כגון על שפתה או על כיסוי שעל חללה נראה שאינו מפרש כן אלא על גבה היינו ששולי הקדרה עומדין על דופן הכירה לא על חללה או ששם כיסוי על פי הכירה והושיב הקדרה על אותו כיסוי אבל כל ששולי הקדרה ממלאים את חלל הכירה מיקרי לתוכה".

3. תוכה ועל גבן אחד הן, מותר.
1. ריא"ז (שלטי גבורים דף יז:) – "ונראה בעיני שלא אסרו להחזיר בתוכה אלא בכירה שיש לה תוך וחלל כעין תנור, אבל הכירות שלנו שהן פשוטות ואין להן תוך וחלל, הרי תוכה ועל גבה אחד, ומותר להחזיר בה [ועל גבה]".
2. מג"א (ס"ק כ"ב), תוס' שבת (ס"ק כ"ו), כה"ח (ס"ק מ"ג) – "וכ' בש"ג ובכירות שלנו שהן פשוטות תוכה וע"ג א' הן ומותר ע"כ".
3. פירוש הריא"ז, ליכא על גבן ותמיד מעמידין בתוכן.
1) ערה"ש (סעי' י"ז) – "ותנורים שלנו שדינן ככירה כמו שיתבאר ובהן ליכא על גבן ותמיד מעמידין בתוכן ליכא חילוק בזה ותוכה הוה כעל גבה [זהו כוונת הש"ג שהביא המג"א שם]".
4. פירוש הריא"ז, ליכא תוכן ותמיד מעמידין על גבן.
1) גר"ז (סעי' י"ז) – "ואותן כירות שאין להן תוך וחלל אלא הן פשוטות ותוכן וגבן אחד מותר להחזיר להן".
2) מ"ב (ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק נ"ג) – "ואותן הכירות שאין להן תוך וחלל אלא הן פשוטות ותוכן וגבן אחד מותר להחזיר להן דאין עליהן שם תוך. [שלטי הגבורים, עיין שם שמוכח כמו שהעתקנו הטעם]".

4. בתוך תנור: לפי הר"ן, שיש תנאי חזרה רק אם לקח ערב שבת והחזיר בשבת.
1. מיקל - כשנטלה בשבת, וטוב להחמיר.
1) רמ"א (סעי' ב', עי' מ"ב ס"ק ס"ו) – "וכן נוהגים להקל בתנורים שלנו שיש להם דין כירה, וסומכין עצמם על דברי המקילין, וטוב להחמיר".
2. מחמיר - אפילו כשנטלה בשבת.
1) ב"י (ס"ק ב'(ב')) – "נכון לאסור".
2) מג"א (ס"ק ל"ה) – "וצ"ע דהר"ן לא כתב היתר זה אלא כשהניחם עג"ק דלא הוי כתחלת הטמנה כיון שהיה שם בשבת אבל לענין היתר תוכה לא מהני זה וזה דעת המחמירין".
3) גר"ז (סעי' י"ט) – "כל אדם יש לו להחמיר לעצמו שלא להחזיר לתוך הכירה והתנור אף שנטלה משם לאחר שחשכה אף על פי שהיתה דעתו להחזירה ועודה בידו לפי שאין טעם מספיק לחלק בין נטלה משחשכה ובין נטלה מבעוד יום לענין חזרה לתוכה".
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ס"ז, ס"ק צ').

5. אין היד סולדת בו.
1. מיקל.
1) מ"ב (ס"ק צ"ב) – "טעמם דחזרה לתוך התנור לעולם אסור בין אם החום שבתנור רב או מעט דלא נתנו חכמים דבריהם לשיעורים ומיהו דוקא כשיש חום בתנור שהיד סולדת בו דאל"ה אין עליו שם תנור שהוסק כלל".
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ריש ס"ק ח') – "הא דאסור להחזיר לתוך הכירה בשבת בגרופה או ע"ג ולסמוך בתנור אינו אלא אם החום גדול שהיס"ב אבל אם אין היס"ב מותר שאין דין השהי' מדין הטמנה בדבר המוסיף הבל שאין בשהי' הטמנה אלא הוא איסור מיוחד וכמו שהאריך הר"ן והרז"ה ולא אסרו חכמים אלא במקום שהיס"ב וכמש"כ הב"י והרמ"א בהגה', ומדברי המ"ב בבה"ל ד"ה אבל, מבואר שפי' דבעינן שיהא התבשיל הניתן שם והוא אין יס"ב יוכל להתחמם ולבוא לידי שיעור יס"ב והוא חום יותר גדול מיס"ב במקום הזה, וכבר דן בזה הב"י סי' שי"ח ד"ה מותר, לענין נגד המדורה, והכריע כן דאע"ג דאין היד שולטת כאן מ"מ כל שזה שניתן כאן לא יבוא לידי יד סולדת בו מותר וכמו שפי' הרא"ש".

6. לתוך כירה המוסקת בקש וגבבא.
1. מחמיר – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ו', "כירה שהסיקוה בקש וגבבא מחזירין ע"ג אבל לא לתוכה").
2. מיקל – אור שמח (שבת פרק ג' הל' א' ד"ה והנה, "דבאמת בקש וגבבא לא חיישינן כלל, דליכא גחלים").
4
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46] תנורים בזמנינו.
1. מחמיר - כמו תנורים שלהם [שאסור בתוכו].
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ו. לפי הגיסרא עכשיו בהאג"מ, ובתוך ס' הל' שבת) – "מה דין תנורים שלנו לשהות בתוכם, די"ל דדינם ככירה א' מדכ' המאירי בשבת ל"ו ע"ב דהיכן דהאויר שולט הוי ככירה, וב' יש בהם טערמוסטאט שאינו מניח להם להתחמם ביותר. תשובה: סברת כתר"ה נכונה שיש גם בתוכם דין כירה, שמותר לשהות ולא להחזיר".
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ט ד"ה ובאם), שנראה לפעמים יש להקל כשנטלה בשבת. וצ"ע.
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ח אות א') – "הנה מה דנראה מדבריו להיתר ברור להחזיר באותו מקום, היינו בתנור עצמו שיש בו אש, הוי לענ"ד איסור ברור, דהרי בתוך התנור שיש בו אש, יש לו דין של כירה אינה גרופה וקטומה, שאם נטל אין מחזירין בשבת, אפילו עודה בידו, ודעתו להחזיר, כמבואר בש"ע ופוסקים (בסי' רנ"ג ולהלן), ואף אם יתן דבר המפסיק בתוך התנור לא מהני, להחזיר לתוכה, כפי היוצא מש"ע (סי' רנ"ג סעי' ב') והמג"א (ס"ק כ"ב), עפ"י הביאור בחי' אדם (ה' שבת כלל כ' סי' י"ד) ובנשמת אדם שם, ואף דכתב שם דהפסק קדירה מהני, אך לפי מה שכתב בחזון איש (ה' שבת סי' ל"ז אות ט'), דתוך אויר התנור, דכל האויר חם, אין הפסק בין קרקעיתו לקדירה מתיר כלום עיין שם, א"כ הסברא דאף הפסק קדירה לא מהני".
3. הגרי"ד סולוביציק זצ"ל (מסורה ח"ז עמ' ט"ו) – "והיכא שהקדירה כעת מחוץ לכירה, ואח"כ נחזירה אל תוך הכירה, יהי' מאוד ניכר הדבר ומאוד בולט שהשתנה המצב, ולפיכך אין להחשיב כה"ג כהמשך ממה שהי' הקדירה ע"ג האש מקודם, ותמיד מיחזי כנתינה מחדש, ואין להתירה".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' פ"ט, הל' שבת בשבת פרק ה' הע' פ"ד ד"ה וכ"כ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות י"א) – "דאין הדבר תלוי ביש לה גב ותוך אלא כל שיש לה תוך היא בכלל איסור חזרה לתוכה".
5. חוט שני (ח"ב פרק כ"ו סוף ס"ק ו', עמ' קי"ג ד"ה ואמנם) – "חזרה לתוך התנור אסורה בכל ענין".
6. ששכ"ה (פרק א' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ט]).
7. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' פ"ז, ריש עמ' ר"ט אות ל"ו) – "אם מכניסים לתוכו אסור וזה לא משנה אם יש לו רק תוך".
8. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-40 אות ח') – "ועדיין נראה טפי שצ"ל הדין שאסור".
9. שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ס', עי' הע' ד').
10. ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ג) – "הגבלה נוספת שנאמרה בהיתר חזרה היא שלא התירו אלא כאשר מניח את הקדרה על גבי הכירה אך אין היתר להחזירה אל תוך הכירה, ולפי זה אין היתר להחזיר קדרה אל תוך תנור גז או חשמל אף אם האש שבתוכם תהיה מוגדרת כגרופה וקטומה".
11. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קע"ה, פרק י' הע' רל"ט).
12. הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' כ"ה) – "אף אם כיסה גופי החימום באופן שייחשב לקטום אסור להחזיר הקדירה בשבת לתוך התנור".
13. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק', הע' קי"ז) – "שאין כדאי להקל בזה אפילו כשנטלו בשבת".
1) לפי"ז: גם אם התנור אינו פועל, אסור להחזיר בשבת. אא"כ אין יד סולדת בו, מ"ב ס"ק כ"ג, ס"ק ס"ז.

2. מיקל - כמו כירה דסגי אם גרוף וקטום.
1. ערה"ש (סעי' י"ז) – "ותנורים שלנו שדינן ככירה כמו שיתבאר ובהן ליכא על גבן ותמיד מעמידין בתוכן ליכא חילוק בזה ותוכה הוה כעל גבה [זהו כוונת הש"ג שהביא המג"א שם]".
2. הגר"א קוטלר זצ"ל (הל' שבת, איידר, פרק י"ד הע' תתקס"ג) – "שלתנורים שלנו מותר להחזיר, וטעמו דעיקר בישול שלהם היה בתוכו לפיכך יותר מיחזי כמבשל מעל גביו, משא"כ בשלנו על גביו הוא כמו בתוכו. לפיכך התיר להחזיר בתוכו בתנאי חזרה".
3. הגרחפ"ש (חידושי בתרא סי' רנ"ז על מ"ב ס"ק מ"ג) – "לענין החזרת האוכל לתוך התנור (שאשו כבוי), לכאורה אסור, דלא הותר בגרוף וקטום אלא על גבה ולא בתוכה, מיהו בס' הלכות שבת הג"ה סקתתקס"ג הובא בשם הג"ר אהרן קוטלר ז"ל דהאידנא דאין עיקר הבישול בתוך התנור וא"כ כמו שיש היתר על גבה, כ"כ יש להתיר בתוכה, ואע"ג דפליג עליו הגר"מ פיינשטיין ז"ל, סברתו מאד נכונה, בפרט בתנורי גז".
4. תפלה למשה (ח"א סי' ב') – "ומותר גם להחזיר בתוכו בשבת תבשיל שלא הונח ע"ג קרקע והיד סולדת בו".
5. שבט הלוי (ח"ג סי' מ"ח, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ח', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ו) – "נראה בנ"ד דאם הוא גרוף וקטום מן הדין מותר להחזיר לתוכו, ומצטרף לזה גם שיטת הד"מ דכל פעם מותר בנטלו בשבת, אבל גם בלא"ה הדבר נראה כנ"ל".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (תשובות של ה[image: ] s-40 אות ח').
7. אבני ישפה (ח"א סי' נ"ב ענף א') – "שבט הלוי ... ואין לי מה להוסיף על דבריו היקרים".
8. טעמים להקל:
1) כיון דליכא על גבן ותמיד מעמידין בתוכן, יש להקל ע"פ הריא"ז [שלט"ג] הו"ד במג"א - ערה"ש.
1) עי' לעיל, להחולקים (גר"ז, מ"ב) בפשט של הריא"ז [שלט"ג].
2) דעיקר בישול שלהם היה בתוכו לפיכך יותר מיחזי כמבשל מעל גביו, משא"כ בשלנו על גביו הוא כמו בתוכו - הגר"א קוטלר זצ"ל.
3) שיטת הדר"מ [בהבנת הר"ן], דכל פעם מותר בנטלו בשבת.
1) עי' לעיל, להחולקים (ב"י, מג"א, גר"ז).

3. אם מועיל קופסה של ד' דפנות בתוך תנור שלנו כדי שיהיה מותר להחזיר לתוכו בשבת.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ז) – "האם תועיל קופסא של ד' דפנות בתוך תנור שלנו כבלעך ע"ג התנור כדי שיהיה מותר להחזיר לתוכו בשבת. תשובה: בלעך כקופסא שעשוי מד' דפנות מסתבר שמותר גם להחזיר כדעת כתר"ה".
2) ארחות שבת (פרק ב' הע' פ"ח) – "אג"מ".
3) הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' כ"ה) – "אא"כ עשה קופסא של פח מכל הצדדים ונותן הקדירות לתוכה אע"פ שנותנה בתוך התנור מותר".

4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב פרק ז' אות ד'), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל"ד), הלכה שלימה (ח"ב סי' י').
1. הגר"ר פיינשטיין שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"ה ניסן תש"פ, מכתב כ"ג תמוז תש"פ) – "בתנור שלנו אין חלוק בין על גביו או בתוכו. ולא צריך למה שכתבם לעשות 'בלעך' בתוך התנור שהאש מכוסה מחמת התנור בעצם וצריך היכר למעלה בהגורם dial ובזה יכול לכסות בfoil".

47] חזרה לתוך סיר קראקפאט (crockpot, slow cooker) - סיר מיוחד לבישול איטי, חשמלי.
יש לדון לאסור מצד ב' טעמים: מצד כופח, ומצד תוכה.

1. מצד כופח.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (אוצרות השבת עמ' תקכ"ב) – "שדינו כדין כופח, אין נפק"מ בין גו"ק לאינו גו"ק, וכמבואר סי' רנג סעי' א, דחזרה אסור בכל גווני".
2) הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סעי' ט"ז, סוף הע' קל"ז) – "ומ"מ המיקל להשתמש בסיר זה יש לו על מי לסמוך דאין למחות בידו ודוקא כשנתבשל כמאב"ד מבעו"י ולא יחזירנו בשבת. [אך עכ"פ כיון דהיא אינה גרו"ק וגם יש לדון בסיר זה שדינו ככופח כמשנ"ת במאמרנו שם שהוא עשוי ומיוחד לשפיתת קדירה א', ודינו כתנור בזה, כדאיתא בסי' רנ"ג ס"א, דלא מהני ביה גרו"ק, לכן צריך שיתבשל מבעו"י כל צרכו או לכה"פ כמאב"ד שיהא ראוי ע"י הדחק ולא יחזיר לשם בשבת כלל]".
2. מיקל.
1) זכור ושמור (דפו"ח בישול פרק י' הע' רנ"ג) – "ואע"פ שמיחם חשמלי דומה לכופח במה שהוא צר ויש בו מקום שפיתת קדרה אחת בלבד, מ"מ אינו ככופח, דכופח נפיש הבליה מכירה והחום מתקפץ בו יותר, וכמבואר במשנ"ב סימן רנ"ג ס"ק כ"ה, משא"כ מיחם חשמלי שנעשה דוקא שלא יתחמם כ"כ ויתבשל לאט".
2) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק י"ז הע' כ"א).
3. מראי מקומות.
1) הגרי"י וינקלער (קול התורה חס"ב עמ' ר"ז) – "מהו העיקר - צורת הכופח או הבלו הרב ...".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ג) – "אמנם ישימו פח על הסיר בפנים, אף שלכאורה דינו ככופח מ"מ כבר כ' בשו"ת אגרו"מ חאו"ח ח"א סי' צ"ז להתיר בתנורי גז לתת פח של מתכות ולהשהות עליהם אוכלים בשבת מטעם שכל עיקר האיסור בתנור שלא מועיל גרוף וקטום הוא מטעם שמכיון שחומו רב אין היכר ... אבל ודאי נתינת פח הוא היכר גמור כי אין דרך כלל לבשל בכיסוי פח ואין לך היכר גדול מזה ודינו ככירה קטומה ע"ש".

2. מצד תוכה.
1. מחמיר.
1) מגילת ספר (ענינים שונים או"ח סוף סי' י').
2. מיקל.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ב) – "מ"ב שם סקנ"ז. ולפ"ז אין בעיה לחזור קרוקפוט למקומו, שאינו יושבת בקרקעית הקרוקפוט מחמת השפה הבולט. אבל יש מיני קרוקפוט שיושבת בקרקעית הכלי. ומשמעות המ"ב שאף אם דפנותיה בולטות אסור כל שיושבת בקרקעית הכירה. ואפשר להקל מטעם אחר, שע' בשעה"צ אות נב שהביא דעת הירשולמי שסבר שעד ג' טפחים מיקרי על גבה. ואין ג' טפחים עומק בקרוקפוט. ואף שמשמעות השעה"צ שאין הלכה כזה, רק שהוא מתיה למה השמיט האחרונים לעסוק בזה. י"ל שקרוקפוט מחמת שאין בהם חלל של ג' כלל, דינו ככירה פשוטה שתוכן וגבן אחד. ורק בכירה שיש לו חלל, חידוש הירושלמי שעד ג' טפחים אינו נחשב כ'תוך'. אבל דבר שאין בו ג' טפחים כלל, לכאורה לכו"ע נחשב כתוכן וגבן אחד. וכן שמעתי מרי"ב של' שאין בעיה של 'תוך' בקורקפוט".
3. מראי מקומות – הגרי"י ניימאנן זצ"ל (אור ישראל ח"א עמ' ל"ח ד"ה אם), ברכת השבת (סוף סי' רנ"ח, עמ' מ"א), עם מרדכי (סי' ד' אות ו' ד"ה ויש).
1) ארחות שבת (פרק ב' הע' קמ"ט אות ב', עמ' תקל"ח) – "אפשר דכיון שהפסק הפח ממעט את חום המכשיר יש בזה היכר ויהיה מותר בכה"ג להחזיר אף לתוכה".
4. טעמים להקל.
1) המציאות של הקראקפאט: שאינו יושבת בקרקעית הקרוקפוט מחמת השפה הבולט, וממילא דינו כגבה - עי' לעיל.
2) א"נ, כיון שליכא על גבן ותמיד מעמידין בתוכן, יש להקל ע"פ הריא"ז [השל"ג] הו"ד במג"א - לפי הערה"ש (עי' לעיל).
3) א"נ, כיון שאין לו ג' טפחים בעומק, דינו ככירה פשוטה שתוכן וגבן אחד - ע"פ הירושלמי, הו"ד בשעה"צ.

3. מיקל - עם כללי חזרה.
1. עמק התשובה (ח"ד סי' י"א אות ב') – "ומשום חזרה יהי' מספיק במה שיכסה הכפתורים עם זילבער פעפר וכדומה, דבלא"ה יש לומר דמקרי גו"ק הואיל והאש של העלעקטריק עומד כמו שהעמידו משעה ראשונה בלי שום שינוי ...".
1) אם יתן נייר כסף, וההיתרו היה מצד הפסק אויר, עכשיו יש שאלה של הטמנה – שבת כהלכה (פרק ח' ציונים אות כ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ג).

"החמירו ז"ל בדברים הללו מפני שהן קרובין לבא לידי איסור תורה"
ר"ן (דף יז: ד"ה לא)
4
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48] קדירה מלאה ע"ג קדירה ריקנית שע"ג האש - סעיף ג'.
1. הג' מרדכי (רמז תנ"ו) – "והמשכים בבקר וראה שהקדיחה תבשילו וירא שמא יקדיח יותר אומר אני שיכול להסיר ולהניח קדרה ריקנית ע"פ הכירה והוה ליה כירה כגרופה וקטומה שהרי הקדירה סותמת את הכירה ואז ישים את הקדרה שהחמים בה ע"ג קדירה ריקנית אבל יזהר שלא ישים קדרה חדשה עליה דנמצא מלבנה כדמשמע פרק המביא כדי יין [ביצה דף לב א] בקדרה חדשה ומשום ליבון רעפים נגעו בה אלא קדרה ישנה ישים ע"פ הכירה ויזהר שלא יניח קדרתו על גב הקרקע אלא יניחנה בידו עד שישים הקדרה האחרת ע"פ הכירה דאי הוה מנח אארעא לא הוה מצי תו לאהדורי כדפרישית".
1. מחבר (סעי' ג') – "המשכים בבוקר וראה שהקדיחה תבשילו, וירא פן יקדיח יותר, יכול להסיר ולהניח קדירה ישנה ריקנית על פי הכירה ואז ישים הקדירה שהתבשיל בתוכה ע"ג הקדירה ריקנית; ויזהר שלא ישים קדירתו ע"ג קרקע, ושתהיה רותחת".

2. קדירה ריקנית מהני: טעם הדין.
1. מדין סמיכה.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ריש ס"ק ט') – "והנה הא דמהני הפסק קדירה ריקנית נראה דהוא שינוי שאין דרך בישול בכך וגם ממעט את החום הרבה, אבל הכיסוי שדרכו בכך ואינו ממעט החום כל כך הוא בכלל על גבה וכש"כ דדופן התנור עצמו לא חשיב הפסק ולא חשיב כסומך דדרך החום לבקוע למעלה ולא מקרי סומך אלא מן הצד, ואע"ג דבהגהמ"ר נקט לשון גרוף וקטום אינו אלא סמך בעלמא אבל עיקרו דחשיב כסומך ועדיף מסומך, ומ"מ דוקא חזרה מותר אבל ליתן לכתחילה בשבת אסור, וגם לסמוך בשבת לכתחילה אסור".
2. מדין גו"ק.
1) מ"ב (ס"ק פ"א) – "דהו"ל כירה כגרופה וקטומה שהרי הקדרה סותמת את פי הכירה וממילא מותר אח"כ להשים עליה הקדרה שהתבשיל בתוכה וכדלעיל דחזרה ע"ג גרופה וקטומה מותר".

3. קדירה מלאה מונחת בתוך קדירה ריקנית, או בתוך קדירה מלאה.
1. מחמיר.
1) חזו"א (שבט הלוי ח"א סי' צ"א ד"ה ואעתיק) – "רואה אני דעתכם במש"כ בהגהמ"ר שיתן ע"ג הקדירה הריקנית ושתהיה הקדירה הריקנית מפסקת בין קדירת התבשיל לכירה, לאו דוקא, וה"ה אם הקדרה הריקנית גדולה וקדירת התבשיל קטנה מותר להכניסה תוך הקדרה הריקנית ולא יהא הפסק בין קדרת התבשיל לכירה רק עובי השוליים, אבל מהא דאין כסוי הפסק יש ללמוד דגם עובי השוליים של הקדרה לא חשיב הפסק ודוקא כשמפסיק אויר קדרה ריקנית חשיב הפסק דזה שנוי שמינכר טפי, וממעט החום מיעוט מינכר טפי והפסק טס ברזל דק לא עדיף מכסוי הכירה וגרע ממנו".
2) הגרשז"א זצ"ל (דפו"ח פרק א' הע' קי"ח) – "דדוקא קדירה ע"ג קדירה התירו, אבל לא יתן קדירה בתוך קדירה, ששולי העליונה מושקעים בתחתונה, שאז הכל נחשב כקדירה אחת".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ב' הע' מ"ו [עמ' ע"ט], עמ' תצ"ה אות י"ג) – "חושבני שמותר, כי זה גם כן עדיף מגרופה וקטומה, ואינני יודע להבדיל ביניהם. ומכל מקום אפשר דאסור כיון שזה ממש תוך הקדירה".
3) אז נדברו (ח"א סוף סי' ל"ח) – "ונראה דההיתר של קדירה ע"ג קדירה באופן שאין בו איסור בישול הוא דוקא כשעומד ע"ג כסוי של הקדירה אבל לא בתוך הקדירה, לא מיבעיא בסיר כזה שעשוי מתחילה לבשל באופן זה שאסור אלא אפילו באופן שאינו רגיל לבשל בו בימות החול מ"מ כיון שהוא בתוך הסיר הוי הכל דרך בישול וגם האש שתחת הסיר התחתון נותן חומו ישר לסיר העליון".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ז') – "צריך להיזהר שלא ישקע הסיר העליון בתוך הסיר התחתון, משום שלדעת מרן הטמנה במקצת שמה הטמנה".
5) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ב' ס"ק מ"ו [עמ' ע"ט], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ג) – "ודוקא להניח על גבי הקדירה מותר, אבל להניח את הקדירה העליונה בתוך הקדירה התחתונה, היות וקשה להכריע בזה את הגדרת המציאות האם דרך בישול בכך או לא, לכן אין לנו אלא מה שהתירו חז"ל להדיא, והיינו על גבה, אבל להניח קדירה בתוך קדירה אין להתיר".
6) חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה קדירה, עמ' ק"ל טור ב' אות א') – "הא דאיתא דמותר ליתן קדירה מלאה על גבי קדירה מלאה העומדת על גבי האש בשבת, נראה דהיינו דוקא כשהקדירה העליונה עומדת על גבי דפנות התחתונה, אבל אם קדירה העליונה נכנסת קצת לתוך קדירה התחתונה לא מהני ואסור, דאף שיש הפסק אויר ביניהם מ"מ אין בזה היכר כ"כ לקבוע שאין זה דרך בישול".
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' נ"ה).
2. מיקל.
1) גר"ז (קונ"א ס"ק י') – "דתוך הקדרה הריקנית ...".
3. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ד סי' ק"י אות א'), מאור השבת (ח"א סי' ב' סעי' כ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה, הע' רנ"ז).

4. מכסה הסיר התחתון עומד הפוך, ויש לו קצת חלל הנכנס - למחמירים דלעיל.
1. מותר, נחשב על גביו ולא בתוכו.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ל טור ב' אות ב') – "אמנם אם כיסוי קדירה התחתונה עומד הפוך ויש לו חלל הנכנס לתוך חלל הקדירה המלאה ומניח את המאכל על גבי כיסוי קדירה, מיקרי כנתן על גבי קדירת אוכלין ומותר".
1) ודלא כחוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק פ"ז*) – "שאין לחמם אוכל על מכסה הסיר שהפכו אותו והוא שקוע במקצת בתוך אויר הקדירה, דרק התירו מעל הקדירה ולא בתוך הקדירה".
2) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' נ"ה).
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רנ"ז) – "ועל גבי מכסה הקדירה אפילו המכסה הפוך ושוקע ונכנס מעט לתוך הקדירה התחתונה לית לן בה, כי אין דרך בישול בכך (חוט שני שם, ועיי"ש שאפילו תבשיל ללא קדירה לתוך כיסוי זה שפיר דמי, ולדבריו יש לדון להקל גם בצלחת על גבי קדירה ללא מכסה תחתיה ששוקעת ונכנסת מעט לקדירה, שאין דרך בישול בכל זה, עיין שם. אך עדיין צ"ע בהבנת ההבדל בין קדירה שנכנסת לחלל התחתונה לבין כיסוי הקדירה או צלחת, וצ"ע)".

49] בלעך: כיסוי טס מתכת על האש, האם נחשב כגרופה וקטומה - הטעם של קדירה ריקנית, והנ"מ אם כיסוי בפח נחשבת לגו"ק.

1. מחמיר: כיון שהיסוד של קדירה הריקנית הוא משום שיש חלל הופכת, שממעט החום. ממילא מחמיר בפח.
1. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ט', ס"ק י"א, דעת חזו"א פרק א' אות ה', שבט הלוי ח"א סי' צ"א ד"ה ואתיק) – "רואה אני דעתכם במש"כ בהגהמ"ר שיתן ע"ג הקדירה הריקנית ושתהיה הקדירה הריקנית מפסקת בין קדירת התבשיל לכירה, לאו דוקא, וה"ה אם הקדרה הריקנית גדולה וקדירת התבשיל קטנה מותר להכניסה תוך הקדרה הריקנית ולא יהא הפסק בין קדרת התבשיל לכירה רק עובי השוליים, אבל מהא דאין כסוי הפסק יש ללמוד דגם עובי השוליים של הקדרה לא חשיב הפסק ודוקא כשמפסיק אויר קדרה ריקנית חשיב הפסק דזה שנוי שמינכר טפי, וממעט החום מיעוט מינכר טפי והפסק טס ברזל דק לא עדיף מכסוי הכירה וגרע ממנו".
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ב אות י"ב, דפו"ח עמ' קצ"ו אות ד') – "אמר לי שאזמין אצל פחח טס פח עם מסגרת צרה שצורתו כעין מכסה (א"ה, ונראה דה"ה מכסה של פח עם לבזבזין) וזה דינו כקדירה ואעמיד מעש"ק את הפח עם החלל למעלה על האש מתחת לקדירה ויהי' דינו כקדירה ע"ג קדירה דמותר להחזיר".
2) חוט שני (פרק כ"ו הע' ל"ה) – "ולדעת החזו"א דלא מהני הפסק פח של מתכת למהוי גרופה וקטומה משום שדרכו של האש לכסותו לצורך בישול, ואף שגם בזמן החזו"א לא השתמשו בפח בימות החול לבישול מ"מ החשיבו החזו"א לדרכו בכך משום שדרכו לשמש לתועלת פיזור החום לשטח יותר גדול כשאינו רוצה להבעיר אישים הרבה, ובשבת נצרך לזה כיון שאינו יכול לכבות האש. ולפי"ז י"ל שאם ישים פח קטן מאוד על גבי האש שיכסה את האש בעצמו וממעט החום כך שלא ישמש לפיזור החום וגם אין דרך להשים דבר כזה הוי היכר גדול וגם אין דרכו של בישול בכך ולכאורה יהני גם לדעת בחזו"א לעשותו כגרופה וקטומה להתיר להחזיר את הקדירה על גבה בשבת [ובזמן מרן החזו"א עדיין לא היה בא"י כירה של גז המצוי בזמנינו, ובישלו בפתיליה וכדו' שלא היה שייך בזה עצה זו]".
3) חוט שני (ח"ב סוף עמ' קכ"ט) – "נראה דקדירה לאו דוקא אלא ה"ה צלחת וכדו' כיון שהוא כלי עם חלל, אמנם קופסא של משחת נעלים וכדו' אינו מוכרח דמהני, דאף שאין לחלל שיעור מ"מ מסתברא דבעינן שיהא כלי שיהא בו צורה המוכחת על עצמה שהוא הפסק המבטל את דרך הבישול, וקופסא של משחת נעלים לא דמי לקדירה".
2. אז נדברו (ח"ב סי' י"ט, ח"ג סוף סי' י"ד, ח"ד סי' כ"ו אות ד', ברית עולם שהיה סעי' י"ח) – "דברור שיש להחמיר".

2. מיקל.
1. מהרש"ג (ח"ב סי' נ') – "יש טס מפסיק בין להב של הלאמף לבין הקדרות עם התבשיל שמשימין, וודאי יש להתיר ... ובמקום הקדרות ליכא אש מגולה שוב מותר משום דאינו דומה לשהייה המבואר בריש פ' כירה לאסור דהתם האש מגולה להקדרות כמבואר במרדכי".
2. כה"ח (ס"ק י"א) – "ונראה דה"ה אם נתן דבר המפסיק בין הגחלים ובין הקדירה כגון שהניח חתיכת ברזל ע"ג כל הגחלים ונתכסה מותר להניח הקדירה ע"ג אותה חתיכה הברזל דחשיב אותה כירה כקטומה".
3. בית ישראל (מועדים וזמנים ח"ז סי' קמ"ג בהג"ה) – "וענין זה דשהייה והטמנה למדתי בשעתו בעיון עם כ"ק האדמו"ר רבי ישראל אלתר זצ"ל מגור עם הטור ש"ע ופוסקים, ודעתו כמ"ש שמדינא איז צורך להחמיר כהחזו"א זצ"ל שלא להשתמש בפח כגרופה לשבת, שלדידן דקיימא לן כחנניא וכמבואר ברמ"א אין לחוש שצריך רק היכר ודי בפח, והוסיף לזה נימוקים".
4. הגרי"א הענקין זצ"ל (עדות ישראל עמ' קי"ט) – "ויניח טס על האש והקדרות על גב הטס".
5. אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג) – "גם בתנורי הגעז יש להתיר כשמכסין בפח המתכות כמו שנוהגין".
6. מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' י"ד אות ד') – "שהבלעך דינו כקטומה, והיה אומר שכן היה מקובל בדור שלפני המלחמה".
7. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' א', הע' א') – "שאפשר שכיריים של גז שלנו עדיף מכירה הנזכרת בשו"ע, שאפשר שאש שלנו אינה נחשבת כגפת ועצים, אלא כקש וגבבא, שמותר בשהיה, כמבואר בשו"ע סימן רנ"ג סעיף א', שהרי בכירה האש היתה גדולה וחומה רב ומהני לה החיתוי, ואש שלנו היא ודאי פחות מזה. ועוד שבכירה האש היתה בוערת גם מסביב לקדירה, משא"כ באש שלנו. וראה עוד במש"כ בב"י שם בשם הכלבו. ועוד אפשר שכל החשש שמא יחתה הוא דוקא באש של גחלים שהולכת ודועכת, אבל אש שלנו קבועה היא. אלא שמאידך אפשר שיש מקום להחמיר באש שלנו יותר, משום שאש שלנו אינה דועכת כשל פעם, ולכן נהגו להחשיבה כגפת ועצים, וכיון שאנו מחמירים רק מכח המנהג, יש לנו גם להקל מכח המנהג, שנהגו להחשיב כיסוי הקדירה כגרוף וקטום, ולכן למעשה מותר להשהות ע"ג הפח כיון שדינו כגרוף וקטום".
8. ציץ אליעזר (ח"ז סי' ט"ו).
9. הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ו' עמ' י"ג אות כ"ז) – "אין לחשוש להחזו"א שבלעך אינו חשיב גרופה וקטומה".
10. תפלה למשה (ח"א סי' א' אות י') – "שבכל ימי החול אין נותנים כיסוי ע"ג הכירים או הפתיליה ורק עתה כדי שיוכל לשהות ע"ג הכירים או הפתיליה שם כיסוי על האש, וכיסויו מוכיח עליו דהוי כקטום ואין לך הניכר גדול מזה ולא גרע מקדירה ריקנית הנ"ל".
11. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ב אות ד', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ה, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' נ"א) – "ראית החזון איש הנ"ל נדחה קראו לה. וכן מצאתי בשו"ת שבט הלוי".
12. ששכ"ה (פרק א' הע' נ"ד [דפו"ח, הע' ס"ג]) – "וכן המנהג בירושלם עיה"ק".
13. עמק התשובה (ח"ד סי' ח' אות ד', קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ד).
14. שבט הלוי (ח"א סי' צ"א, ח"ג סוף סי' מ"ט, מבית לוי ח"ו עמ' ל' אות א', חי"ט עמ' י"ג אות א') – "בודאי לא קשה מהאי דכסוי כירה שכ' רש"י והטור דלא מהני, דהתם הוא הכסוי הרגיל שמשימין עליו בכל יום כמבואר בש"ס בכ"ד דרגילים היו לכסות הכירה בכסוי כמו קדרה, משא"כ במשים קדרה ריקנית על הכירה שאין דרכה להיות שם מותר דהוי כגו"ק בהא לבד שהאש מכוסה ואין רגיל להיות שם, וא"כ הה"ד להני פחים הגדולים שמשימים על הפטפוט דאינן דומין כלל לכיסוי הרגיל של הכירה. וכדברינו ראיתי בתשובת מהר"ם שיק ...".
15. תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' ר"ז אות ב', מועדים וזמנים ח"ז סי' קמ"ג, ע"ש בהגה [לשונו מובא לעיל]) – "אבל המנהג פשוט להקל באסבסט וכדומה שאין דרכו בחול וממעט החום, וחשיב היכר וכמוש"כ במ"ב רנ"ג ס"ק פ"א, ונראה שראוי להניח הפח באופן שניכר מיד דוקא שיראה ההיכר, והמהדרין שחוששין כרבינו החזו"א זצ"ל".
16. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ח') – "וכן המנהג המקובל".
17. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' נ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' ק"א).
18. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קס"א, פרק ט' הע' קפ"ב).

3. כמה פחים זה ע"ג זה - לפי החזו"א.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ו', עמ' ר"ו אות כ"ד, דעת חזו"א פרק א' אות ו', "בפח לא מועיל אפילו אם יניח כמה פחים כיון שכולם ככיסוי, ורק אם יניח כלי על האש יועיל").

4. מראי מקומות – בה"ל (ריש סעי' א'), פני שבת (ביאורים סי' א'), שבות יצחק (ח"ב פרק ה'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ו'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה'), הלכה שלימה (ח"ב סי' ח'), מנחת איש (פרק ה' סעי' ז').

50] מקומות השונים ע"ג הפח.
1. יש ג' מקומות על הבלעך.
1. כנגד האש ממש.
2. שלא על האש, אבל יכול להגיע ליד סולדת בו (יותר מc71 [f160]).
3. מקום שהאוכל אינו יכול להגיע לחום יד סולדת בו (פחות מc43 [f110]).

2. חלק מהאוכל על האש, וחלק אינו על האש.
1. מיקל - מותר להזיזו אל כנגד הלהבה.
1) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ד', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ו אות ד', חי"ט עמ' ט"ז אות ט', ארחות שבת פרק ב' הע' קי"ט, עמ' תקט"ז אות ד') – "אם הקצה על האש גם לפני ההזזה פשוט דמותר להזיז לגמרי".
2) חוט שני (ארחות שבת פרק ב' הע' קי"ט).
3) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ט).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ה).
5) מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"ז).

3. להעביר מהפח ממקום יס"ב, למקום שעל האש.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"א) – "ואם הניח הקדירה במקום על הפח שהיד סולדת בו אפילו אינו ע"ג האש ממש יכול להחזירה דכל זמן שהפח חם מחמת האש שייכת להאש ויכול להחזירה על האש".
2) הגר"ג נדל זצ"ל (מנחת איש פרק ו' הע' פ"ט).
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ב, צהר חי"ב עמ' קי"ד) – "דבכל ענין שרי".
1) ארחות שבת (פרק ב' הע' קי"ח, הע' ק"כ) – "דן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שש"כ פרק א' הערה קי"א לומר שאם אותן קדרות התחממו בערב שבת על גבי האש והוסרו ממנה על מנת להניח את הפח ע"ג האש ולהחזירן אל האש, י"ל שאף שהניח את הקדרות שלא ע"ג האש ממש, מ"מ אם היתה דעתו מתחילה להעבירן אל כנגד האש כהמשך השבת אפשר דמה שהניחם כמקום ששומר על חום הקדרות הוי כאילו עודן בידו ודעתו להחזירן אל האש [ועיין לעיל הערה פ"ד שדעת הגרשז"א כהפוסקים המקילים להחזיר]. אמנם הגרשז"א כתב זאת בתורת לימוד זכות על הנוהגים להקל להזיז קדירות ע"ג הפח המכסה את האש, אך לכתחילה לא היקל בזה".
4) דברי יציב (פני שבת עמ' ע"א ד"ה וגם).
5) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"א, שבות יצחק ח"ב עמ' ע"ח).
6) עמק התשובה (ח"ד סי' ח' אות ח', קובת בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ה) – "ורגיל אני להורות ראם הקדרה מונחת במקום שעדיין התבשיל יס"ב שרי להזיזו נגד האש".
7) עי' שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ד' ס"ק ב', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ו אות ד' ס"ק ב', חי"ט עמ' ט"ז אות ט', ארחות שבת פרק ב' הע' קכ"א, עמ' תקט"ז אות ד' ס"ק ב') – "קדירה שכבר נתבשלה ועומדת במקום בישול - יש לצדד דאין איסור מעיקר הדין".
8) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ד).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ד).
10) זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קע"ז).
2. מחמיר, כמו שלא יכול להעביר קדירה סמוך לאש למקום שעל האש.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' ט' [אמנם עי' הלכה שלימה ח"ב סי' י"ד ד"ה אח"כ, בשם ברכת יצחק סי' רנ"ג עמ' ק"ד]) – "אין להעביר את הסיר ממקום שאין האש תחתיו למקום שהאש תחתיו, אלא אם כן היה הסיר בכניסת השבת מתחת לאש וכעת רוצה להחזירו לשם, ובלבד שהתבשיל התבשל כל צורכו".
2) חוט שני (ארחות שבת פרק ב' סוף הע' קט"ז, הע' ק"כ, עי' חוט שני ח"ב פרק כ"ז ס"ק ז' [סוף עמ' קל"א]).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ט אות ב'), מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"ז).
1) עמק התשובה (קובת בית תלמוד להוראה עמ' קנ"ד) – "שדרכינו להתיר להזיז הקדרות ממקום למקום, אם המקום שהי' מונח הי' ג"כ היס"ב, לענ"ד אינו בגדר חזרה. ונפק"מ דאין צריך שיהא גו"ק עבור זה, דאפילו אינו גו"ק נמי שרי להזיזו ממקום למקום, וממילא אין צורך בכה"ג להיכר".
4. לחזו"א, הוי כמו אינו גו"ק.
1) מחמיר – חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ס"ז), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ס"ז, סוף עמ' ר"ז, "מסתמא אסור כי זה חזרה"), דעת חזו"א (פרק א' אות י').

4. להעביר ע"ג הפח ממקום שאין יד סולדת בו למקום יס"ב.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ל אות ג') – "מש"כ דמותר להעביר מהפח אף שאין יד סולדת בו, על הלהבה, אם היה דעתו בערב שבת להעבירו כיון דהוי כעודן בידו ודעתו להחזירו, - תמוה, דהוי כעודה בידו ולא הניחה בכלל על הגרופה קודם שבת והוה כשהיה חדשה, כיון דהיתה מונחת במקום שאין היד סולדת בו".
2) עמק התשובה (ח"ד סי' ח' אות ח', קובת בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ה) – "אבל אם מונחת במקום שאין היס"ב אז אסור להזיזו למקום האש או למקום שיהא התבשיל יס"ב. דמקום שאין היס"ב אפשר דאין מקרי שמונח על הכירה אלא סמוך. ובאופן סמוך כזה דמידליא דשליט בי' אוירא אין להניח מסמוך ע"ג האש".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ד).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ה).
5) עי' זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קע"ז).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מכתב ריש ס' אור חיים על בישול, אוצרות השבת עמ' ת"ב) – "לדעתי אף בהניחו לפני שבת על גבי השיש ואח"כ החזירו לפני שבת כשעודו חם על גבי הבלעך, מותר לכתחילה להעבירו בשבת למקום שיד סולדת בו, והטעם משום דכיון דלפני שבת היה מותר להחזירו על גבי האש ממש, ממילא לא בטלה שהייה ראשונה". 
הגרשז"א זצ"ל (צהר חי"ב עמ' קי"ד) – "ולענ"ד נראה דלא מיבעיא אם אותו המקום יכול לשמור על התבשיל שישאר בשיעור שהיד סולדת בו דודאי שרי, אלא אפילו בפחות מזה, אבל כיון שהמקום עכ"פ חם והתבשיל עדיין לא נצטנן לגמרי ג"כ נראה דכיון שלא הסיר הקדירה לגמרי רק העמיד אותה בצד אחר דשפיר שרי להחזיר כיון דמסתמא כך דעתו שאם יהיה צורך לחממה שוב יחזיר הקדירה והרי זה חשיב כאוחזה עדיין בידו. וזאת למודע, שאין להחמיר בזה הרבה כיון שהרמ"א בסימן רנ"ג סעיף ב' הרי הכריע דמעיקר הדין אם לא נצטנן מותר להחזיר אף אם העמיד ע"ג קרקע וגם לא היה כלל בדעתו להחזיר, רק כתב 'וטוב להחמיר', ולכן בכה"ג דבנידון דידן נראה דשפיר שרי גם שלא בשעת הדחק".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ה], מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ב, שולחן שלמה ס"ק י' ד"ה ועפי"ז, סי' שי"ח ס"ק ל"ד ד"ה ועפי"ז) – "דבכל ענין שרי".
2) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים הע' שס"ד) – "התיר להלכה לעשות חזרה לע"ג האש ממש, אפי' אם לא היה על מקום יס"ב. וטעמו לזה, שכל איסור חזרה הוא שלא רוצה זה קודם, ועכשיו רוצה, אבל הכא היה רוצה שכל הזמן הקדירה נשאר שם, רק שלא היה מקום שם, מתוך כל שאר קדירות, וע"כ זז קצת ממקום האש, ועכשיו מותר לחזור".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' פ"ד) – "שהמנהג הוא להקל אף אם הניחה מלפני שבת. שכיון שעדיין על הבלא"ך נחשב כעודה בידו ממש. ובלבד שהוא חם מלפני שבת".
3. דעת האג"מ.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"א) – "אבל בדהניחה על הפח במקום שאין היד סולדת בו נחשב כהיסח הדעת ואסור להחזירה דהוי כהניחה על גבי קרקע דאפילו דעתו להחזיר אסור כאו"ח שם".
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ז) – "ושאלתי את רבינו דלכאורה יש כעין סתירה בין מה שכתוב בשמו בקונטרס לתורה והוראה ב' לבין מה שכתב רבינו בספרו של רבי שמעון איידר. דבקונטרס הנ"ל כתב 'ואם הניח הקדירה על הבלא"ך וכו' במקום שאין היד סולדת בו, נחשב כהיסח הדעת ואסור להחזירה דהוי כהניחה ע"ג קרקע, דאפילו דעתו להחזיר אסור כאו"ח שם, ובעשה זה בשבת תלוי זה במחלוקת, ואף שהתם כתב הרמ"א טוב להחמיר הכא עדיף', ובספר של הרב איידר (חלק ד', שאלה מספר כג אות ב') השיב רבינו להשאלה 'וכן דבר שהיה על הבלע"ך במקום שאין היד סולדת בו, האם מותר להחזירה למקום שיד סולדת בו, וגם על גבי האש ממש', והשיב 'מכיון שהוא על הבלע"ך שעל התנור לא נחשב חזרה, ואם הוא עדיין חם שליכא דין בישול אחר בישול, מותר להעמידה גם ע"ג האש'. ואמר רבינו שזה אמת, וזה יותר בר סמכא ממה שכתבו בשמו בהקונטרס, ובכלל סברתו יותר מוסבר. [וגם הוסיף רבינו שגם בתנור שלנו אם הסיר הדף שעליו קצת לחוץ מפתח התנור, אינו אסור להחזירו עם הקדירה שעדיין עליו, דכולו חדא מקום, ועצם מה שעשה כך, ולא הסיר הקדירה ושמו בשולחן, מראה שלא הסיח דעתו ממנו, ורק כיוון שיתקרר קצת]. והוסיף רבינו הסבר דהלא זה הדרך כשמבשלים, שלפעמים מסירים הקדירה למקום יותר קר, ולפעמים מחזירים אותה. ורק בבלא"ך גדול ממש, שחלק החיצוני שלו בכלל אינו שייך לחלק שעל גבי האש ולא משתמשים בו לבישול כלל, לגביו יש להחשיב כמקום נפרד. ואחר כך אמר רבינו, דשמא באמת פעם אמר סברה כהקונטרס שמישהו שמע וכתב בשמו, דהלא שם מיירי שהסיח דעתו, ושמא סתם שמו על הבלא"ך שם, ואינו נחשב כמקום אחד, אבל סברתו הקודמת יותר מוצדקת".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ע"ח, אוצרות השבת עמ' ת"ה ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ד') – "דלהזיז קדירה שע"ג הפח אל כנגד האש שרי אם עמדה הקדירה מע"ש במקום שאם היה נותן לשם איזה מאכל לחממו היה תועלת מחומו דכיון שיש תועלת מחומו אע"פ שאינו יכול לחמם ליס"ב שם כירה על אותו מקום".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"א) – "אם במקום שהעמיד הסיר אינו יד סולדת בו הרי אין בו דין כירה ... ולכן מסתברא שאסור להזיז דהוי ליה כחזרה שאיננה מותרת אלא דוקא מכירה לכירה. אולם יש לצדד על פי מה שכתב החזון-איש ...".
5. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ד), הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ד).

5. הרחיק מע"ג האש למקום שאין יס"ב, האם יכול להחזיר לאש.
1. מיקל – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"א, "וכשהסיר בשבת מע"ג האש והניח במקום שאין היד סולדת תלוי גם זה במחלוקת הר"ן והתוס' הרא"ש, ואף שהתם כתב הרמ"א טוב להחמיר הכא עדיף"), חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק ז' ד"ה ולענין [עמ' קל"ב], "אם היה בדעתו להחזיר"), זכור ושמור (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' ר'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ה), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע'), עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ו, "אם היה בדעתו להחזיר כשהזיזו").
1) רק אם לקח בשבת – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"א).

6. פלטה חשמלית.
1. אין לחלק באיזה מקום עליו – ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ט אות ג', "נראה שמותר להזיז בה את הקדרות ממקום למקום בכל אופן, והטעם משום דכל מה שמונח על גבה נידון כנמצא על גבי האש עצמה").

7. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ב) – "האם מותר להחזיר דבר המבושל הנמצא ע"ג הבלעך שלא ע"ג האש, למקום שהוא ממש ע"ג האש. תשובה: מכיון שהוא על הבלעך שעל התנור לא נחשב חזרה ואם הוא עדיין חם שליכא דין בשול אחר בשול מותר להעמידה גם ע"ג מקום שע"ג האש".
1. פשט בהאג"מ – עי' השאלה בס' הל' שבת (הגר"ש איידער זצ"ל אופה אות כ"ג ס"ק ב'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"א), דברי חכמים (אות שס"ד).

8. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק א' סעי' י"ז [דפו"ח, הע' ס"ה]) – "מסתבר דאף אם עמד באיסור בשוגג ע"ג האש שאינה גרופה, מ"מ מותר להסיר ולהעמיד ע"ג גרו"ק. וכ"ש כשעמד בהיתר על האש כמו דוד מים שרתח, דאף שאסור להחזירם למקומם מ"מ אין זה כמעמיד מחדש, ומותר להעמידו ע"ג גרו"ק".

51] הנחת כיסוי על האש בשבת עצמה: סוג הכלי.
1. כלי חרס.
1. רק קדירה ישנה – הג' מרדכי (רמז תנ"ו, לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' ג'), לבוש (סעי' ג'), עטרת צבי (ס"ק כ"ו), מג"א (ס"ק ל'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"ה), גר"ז (סעי' כ"ו), ערה"ש (סעי' כ"ט), ברית עולם (שהיה סעי' י"ח, מבעיר סעי' ט', לשונו מובא לקמן).
2. קדרות שלנו – תוס' שבת (ס"ק ל"ט), פמ"ג (א"א ס"ק ל'), מחה"ש (ס"ק ל'), מ"ב (ס"ק ע"ט).

2. כלי מתכת.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"א) – "נראה דוקא קדירה של חרס ישנה מותר ליתן אבל של מתכת כשהיא ריקנית יש לחוש לבישול כדאיתא בר"מ פ"ט ה"ו דהמחמם את המתכות עד שנעשה גחלת ה"ז מבשל ואף אם עדיין לא נעשה גחלת נראה דאסור".
חזו"א (סי' נ' ס"ק ט') – "ויש לעי' באינו מכוין לא לצרף ולא לרכך אם יש בו משום מבשל ואחרי שקשה לעמוד על דעת הר"מ בזה ודעת הראב"ד דאף במחמם לצרף יש בו משום מבשל, לעולם אסור לחמם את הברזל משום מבשל, ונראה דכל שנעשה יד סולדת יש בו משום מבשל, אע"ג דלענין חיוב צריך שיתבשל כמב"ד מ"מ איסורא איכא כל דנעשה יד סולדת, ואפשר דאסור מה"ת כעין חצי שיעור".
2) אז נדברו (ח"ב סי' י"ט, ברית עולם האופה סעי' ד', שהיה סעי' י"ח, מבעיר סעי' ט') – "ודוקא קדירה של חרס ישנה אבל של מתכות אסור".
3) עי' אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ז') – "כתב החזו"א ... וראוי לחוש לדבריו ... ואין לומר בזה אין בישול אחר בישול, וכיון שהקדירה ישנה כבר התחממה ושוב לא שייך בה משום בישול, דלא אמרינן אין בישול אחר בישול אלא בדבר מאכל, שאחר שנתבשל נשתנית מהותו והוכשר לאכילה, משא"כ בשאר דברים שאינן מאכל, כל פעם שמחממן יש בזה משום בישול".
4) חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ח).
2. מיקל - אם אין לחוש שיתאדם.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג, ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ט) – "ומה שכתבת דהחזון איש מחדש דרק קדירה של חרס מתיר הש"ע בסי' רנ"ג סעי' ג' להניח ע"פ הכירה ולא של מתכות דיש לחוש לבשול המתכות שכתב הרמב"ם דהמחמם מתכות עד שנעשה גחלת ה"ז מבשל ואף שעדיין לא נעשה גחלת נראה דאסור, הנה הוא שייך רק באש גדול שיכול לעשות את המתכות לגחלת ... אבל באש קטן שא"א להמתכות להעשות גחלת אף אם יעמוד שם כל היום כהאי דכסוי הפח של מתכות שעל הגעז אין שייך זה דהוי כמו נותן קיתון של מים במקום שאינו יכול להתחמם עד שהיד סולדת".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ז], מילואים, מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב', שולחן שלמה ס"ק כ"ו) – "כתב החזו"א ... דלענ"ד נראה דכמו שלענין בישול בלח כל שהוא פחות מיד סולדת לאו כלום הוא, כך גם ביבש פחות ממאכל בן דרוסאי לא אסור אלא מדרבנן גזירה שמא ישכח ויצלה או יתבשל, אבל מ"מ אין זה חשיב כחצי שיעור דאסור מה"ת ... וה"ה נמי במתכת בפחות מגחלת נלע"ד דה"ז דומה למעביר פחות מד' אמות ברה"ר דלאו כלום הוא, כי אם היינו אומרים דחום שהיס"ב כבר חשיב כחצי שיעור דאסור מה"ת הי' צריך להיות אסור להחזיר גם קדירה שאינה ריקנית, שהרי אפי' אם היא מלאה תבשיל או מים מ"מ לאחר שהיד סולדת במתכת הרי חזי לאיצטרופי ע"י זה שישפוך את המים מהקדירה ולגמור את החימום על אותה האש ...".
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"ד עמ' קס"ב אות ל"ד), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' רכ"ה) – "שאל הגרי"ש שליט"א את מרן החזו"א זצוק"ל אם מותר לכסות בשבת עם מכסה של מתכת קדירה שיש בתוכה אוכל יבש (פשטידה וכיוצ"ב) ועומדת ע"ג האש והמכסה מתחמם עד כדי יד סולדת בו. והשיב לו מרן דע"י אוכלים לא עושים מצרף בברזל ע"כ, פי' דאת הברזל מצרפים באש ולא ע"י חמומו במים או ע"י אוכלים יבשים כשאלתו שהאוכלים החמים המה שחממו את הברזל וע"י זה אין כאן לא מצרף ולא מבשל בברזל".
3) הל' שבת (איידר, עמ' ש"מ).
4) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' י"ח, שבות יצחק ח"ב עמ' מ"ט ד"ה אלא, הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ז') – "החזו"א ... ונראה דזה דוקא במתכת כזו שסופה להי גחלת, אבל בבלעך שלנו שאין סופו להיות גחלת, אף אם יהיה זמן רב ע"ג האש, א"כ אין כאן נידון כלל של חצי שיעור דהוי כהוצאת ב' אמות".
5) שבט הלוי (ח"א סוף סי' צ"א, מבית לוי חי"ט עמ' י"ח אות י"ג) – "ומרן הנ"ל הוסיף עוד חומרא נגד הנהוג דדוקא קדרה של חרס ישנה מותר ליתן אבל של מתכת כשהיא ריקנית יש לחוש לבשול כדאיתא בר"מ פ"ט ה"ו דהמחמם את המתכת עד שנעשה גחלת ה"ז מבשל, ואף אם עדיין לא נעשה גחלת נראה דאסור, אלו דבריו ז"ל, ולא זכינו לעמוד בזה על עומק כוונתו דאף אם נודה לרבינו דרשות לנו לגזור כה"ג מדעתינו, מ"מ מסתבר רק במקום דאפשר לבא פעם לחמום כזה שיהי' גחלת אבל בכגון דידן שמשימים קדרה של מתכת הריקנית בתוך הפח על אש קטנה, דלעולם לא יבא אפי' קרוב להיות גחלת מנ"ל לחדש גזירה מדעתינו, כן נראה לולא דבריו הק'".
6) ששכ"ה (דפו"ח פרק א' סעי' כ' אות ה').
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג, הע' רכ"ה) – "ומכאן נלמד שאין חשש לכסות האש שעל הכיריים בשבת על ידי פח או קדירה וכיוצב"ז כדי לעשותה כדין גרופה וקטומה, בין אם לא היה כלל מכוסה מערב שבת ובין אם נפל הכיסוי ומחזירו".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב פרק ד' אות ה'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ב), אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י"ב, סעי' נ"ג).

3. כלי זכוכית.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סוף הע' ז') – "סיר זכוכית ודאי שרי, כיון שאין בחימומו משום איסור בישול".

4. כלי פיירקס.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב ריש עמ' קכ"ט) – "כלי פיירקס שהוא כמין זכוכית, דינו כמו כלי חרס ישן כיון שהוא כבר נצרף כל צרכו בעשייתו ולא יתחזק יותר ע"י החום, לפיכך מותר ליתנה על גבי האש להפסיק בינה לבין הקדירה".
2) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' נ"ג).

5. נייר אלומיניום (silverfoil): על אש גלויה.
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ג, בישול הע' רע"ח) – "דנייר אלומינום נשרפת דיש בזה משום מבעיר או משום בישול".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג) – "אולם בפח מתכת דק מאד ונייר כסף, ומכסה אזבסט אשר בו חוטי מתכת דקים וכיוצא בזה, כל אלו אשר לאחר שהות מסויימת על אש מתאדמים ונעשים כגחלת, אסור להניח על האש בשבת, כמבואר בדברי הרמב"ם (פ"ט ה"ו) 'המחמם את המתכות עד שתעשה גחלת הרי זה תולדות מבשל וחייב'".
2. מיקל - אפי' בדעת החזו"א.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סוף הע' ז') – "באלומיניום מותר, משום שהאלומיניום מתקלקל על ידי נתינתו על האש, וכיון שאין מתכוין לבישול מותר. וראיה לזה ממש"כ בשו"ע בסימן תק"א סעיף ו', מסיקין בכלים שלמים ביו"ט. והקשה במג"א שם שהרי יש סתירה בכלים, ואיך מותר לשבור את הכלי ביו"ט. ותירץ שכיון שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי גם סתירה לצורך אוכל נפש. וקשה שתירץ זה לא מהני לדעת מרן, שהרי דעת מרן שאסור לכבות אש ביו"ט אף לצורך הקדירה שלא תשרף, וכמ"ש בסימן תקי"ד סעיף א' ע"ש. ועל כרחך צריך לומר שבדבר שהוא מקלקל ואינו מתכוין למלאכה, אף שהוא פסיק רישא מותר, וא"כ ה"ה כאן שהאלומיניום מתקלקל ואין כוונתו לבשל מותר, ואין בו משום איסור בישול. וראה עוד במג"א בסימן שי"ד ס"ק ה', ע"ש".

6. שינוי צורת הלהבה שנגרם מחמת הנחת הפח.
1. אין בו איסור כיבוי.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' נ"ט [דפו"ח, הע' ס"ו], עי' פרק י"ג הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קכ"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ו, ישורון חט"ז עמ' של"ד אות ה') – "נראה פשוט שמותר, כי שינוי צורת השלהבת לאו כלום הוא".
2) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' י"ח אות י"ג, אוצרות השבת פרק ב' הע' צ').
3) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ה ד"ה אמנם) – "אמנם בגז שלנו, אין איסור להניח בשבת את הקדירה ע"ג האש או להסירה מע"ג האש, אע"פ שע"י הנחת הקדירה ע"ג האש ממש האש מתפזרת לצדדים ומשתנית ממצבה הקודם שהאש עלתה למעלה, וכן כשמסיר את הקדירה מן האש משתנית ועולה כלפי מעלה, אין זה הגברת או הקטנת האש אלא רק שינוי בצורת האש, כיון שיוצא מחורים קטנים אל הלהבה, וכמות הגז שיוצאת קבועה וזהו גודל האש לא פחות ולא יותר וממילא אין האויר משפיע להגדלת האש".
4) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל').
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י"ב).
6) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ד, הע' רכ"ד) – "המחקר נתברר שאין נעשה שום שינוי בחוזק הלהבה".
7) וישמע משה (פר' פנחס תשע"ח עמ' א') – "והסכימו הפוסקים הגאונים רבי יצחק זילברשטיין, רבי שמואל אליעזר שטרן, רבי משה שאול קליין, רבי שמאי גרוס שליט"א שאין לחוש לזה, שאינו מכבה את האש כלל, אלא רק גורם לה שתתפשט לצדדים במקום שתעלה הלהבה כלפי מעלה ואין זה מכבה ... והגרש"א שטרן אמר לי שלדעת החזון איש יש חשש איסור בהחזרת הפח ע"ג האש בשבת, ומכל מקום לדעת רוב הפוסקים אין לחוש לזה".
2. מראי מקומות.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק י"א) – "ואמנם אם האש מוגן מאויר ובהסרתו את הקדירה מגיע אויר יש לחוש משום מבעיר ולכן צריך כיסוי על האש".
2) הגרח"ק שליט"א (וישמע משה פר' פנחס תשע"ח עמ' א') – "והגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א אמר דמכל מקום ראוי להניח את הפח בשינוי ע"ג האש ולא יניחנו כדרכו".

52] עירוי מים ממיחם לתוך הטשאלינט שעל האש בשבת - החששות.
1. חשש ניצוק: האם נעשה המים או המיחם בשרי, משום ניצוק חיבור.
1. עי' לקמן - ועי' יו"ד סי' ק"ה סוף סעי' ג', לעוד שיטות ומראי מקומות.

2. חשש זיעה: האם יש להזהר שהזיעה של החמין לא יגע במיחם כשהמיחם הוא בחזקת פרווה.
1. עי' לקמן - ועי' יו"ד סי' צ"ב סעי' ח', לעוד שיטות ומראי מקומות.

3. חשש בישול במים: כשלא הגיע המיחם לרתיחה מלאה, מצד איסור בישול בשבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. חשש בישול במים: נוצר טעם חדש במים, שהם נעשה רוטב.
1. עי' לקמן.

5. חשש בישול במים: עירוי מכלי ראשון אולי דינו כמו כלי שני [לבני ספרד].
1. עי' סי' שי"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
2. האם הנוהג כהב"י יכול לומר להנוהג כהרמ"א, שיניח עבורו תבשיל שלא נצטנן על האש, וכדו' - עי' סוף סי' רס"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. חשש בישול אחר צלי אחר בישול: כשמוסיפין מים לתבשיל שעל האש שהתייבש לגמרי.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ה', לעוד שיטות ומראי מקומות.

7. חשש מגיס: האם יש איסור מגיס בהוספת מים לתבשיל שעל האש בשבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' י"ח, לשיטות ומראי מקומות.

8. גזירת בישול - סעי' ד'.
1. עי' לקמן.

9. חזרה: בשעה שהמיחם לא פועל (ע"י חשמל), אפשר שיש איסור של חזרה.
1. עי' לקמן.
2. [bookmark: _Hlk506671844]ואם אין בלעך תחת החמין, אסור להוסיף שם מים, כיון שחסר בתנאי חזרה של "גרוף וקטום".

10. פינה ממיחם למיחם ע"י כוס.
1. עי' לקמן.

11. מראי מקומות – אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ו').

53] חשש ניצוק: האם נעשה המים או המיחם בשרי, משום ניצוק חיבור.
1. מחמיר.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור א') – "דכיון דלכתחילה יש לחשוש לניצוק חיבור בבשר בחלב, לכן שלא יערה ישר מן המיחם שהוא פרוה שמשתמשים בו לעשות קפה חלבי, לתוך התבשיל שהוא בשרי, אלא יערה את המים על ידי כוס".
2. בדה"ש (סי' ק"ה ס"ק ס"ה) – "שאין לערות לכתחילה מכלי סתמי לכלי שיש בו תבשיל חלבי חם או תבשיל בשרי חם, דמה שנשאר בכלי הסתמי יעשה חלבי או בשרי, ודבר זה שכיח טובא כשרוצים להוסיף מים לתבשיל חלבי או בשרי, ומערים לתוכו מקומקום סתמי, וכמדומה שיש שאין נזהרים בכך, ונראה עוד שיש להזהר כן אף במערה לתוך כלי חלבי או בשרי חם, שלא נמצא שם עכשיו רק מים או ירקות, אף שהטעם החלבי או הבשרי הוא רק נ"ט בר נ"ט, דהא אנן מחמרינן לכתחילה אף בנ"ט בר נ"ט כשהוא בדרך בישול, כמש"כ הרמ"א בסימן צ"ה סעיף ב', ועוד נראה שיש להחמיר כן אף כשמערה לתוך חם כשהוא בכלי שני, וכמו שכתבנו הטעם לזה בביאורים ע"ש, וכל זה דאסרינן לערות דוקא כשמערה צונן לתוך חם, אבל במערה חם לתוך חם דעת החכ"א בכלל נ"ט דין ה' דמותר לערותו, אמנם דעת היד יהודה שם בסימן ק"ה להחמיר בזה, וגם בפרמ"ג שם נשאר בזה בצ"ע".
3. עי' ארחות שבת (פרק ב' סוף הע' קכ"ג) – "לענין חששות של איסור בשר בחלב - כתבו הפוסקים [עי' פמ"ג יור"ד סי' ק"ה במשב"ז ס"ק ו', וביד יהודה שם בקצר ס"ק ל"א] שיש להזהר לכתחילה שלא לערות רותחין לקדרת בשר רותחת, כיון שההבל שלמטה מתערב עם הניצוק ועולה למעלה ונבלע בעליון ונעשה מיחם המים בשרי. אמנם בדיעבד אין איסור בזה כיון ששתי הקדרות רותחות ואין האדים נבלעים בקדרה רותחת באופן זה ששופך מקדרה לקדרה כמבואר במשנה במכשירין פ"ה משנה י' שהמערה מחם לחם אין העליון טמא, וגם חיבור שע"י ניצוק אינו אוסר בדיעבד [ודעת החכמ"א להתיר לכתחילה לערות מחם לחם, ועיין בספר מאור השבת ח"ב במכתב הגרשז"א כ"ה ד, שהגרשז"א סמך על דברי החכמ"א והיקל לערות מחם לחם]".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקפ"ד אות ד', כללים אופה נספחים סי' י"ג) – "שמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל] דמותר לשפוך מים חמים מהמיחם לתוך קדירת 'טשאלינט' (חמין) כשמצטמק, אף כשרוצה לשתות המים עם החלב. ואין לחוש לניצוק (המבואר ביו"ד ס' קה סו"ס ג דלכתחילה אסור לערות מכלי שיש בו שומן כשר על חֵלב). וצ"ע הטעם ... ובנוגע לניצוק של המים, הרי פסק החכמת אדם בכלל נט סעיף ה' דלא אסור אלא כשהתחתון חם והעליון צונן, ולא כששניהם חמין, דשפיר מותר אפילו אם התחתון יותר חם מהעליון, ואף להחולקים מ"מ כיון שזה לא בדרך ישר רק דרך ברז נראה שיכולים להקל".
הגרשז"א זצ"ל (מעדני אשר סי' ק"ד אות ד', ויזרע יצחק סוף סעי' ג' אות ג', אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור א'. אמנם עי' מאור השבת ח"ב מכתב כ"ה אות ד', לשונו מובא לעיל) – "טשולנט ... ושמעתי ממו"ר הג"ר עזריאל אויערבך שליט"א בשם אביו מרן הגרש"ז זצ"ל ... שאפשר להקל בזה, כיון שלא מצאנו דין ניצוק בהיתר אלא רק באיסורים".
2. משנה הלכות (ח"ט סי' קנ"ח) – "וא"ת משום ניצוק גם בזה ע"פ רוב מקטף קטפי לה וליכא ניצוק ואפילו לא קטפה שמא קיי"ל דלא הוי ניצוק חבור כלל וכר"ת ואפילו לשיטת הרי"ף ורש"י דהוי חבור שמא בשאר איסורין מודי דלא הוי חבור ואפילו נימא שבשאר איסורין נמי הוי חבור דלמא דוקא כששופך היתר לתוך איסור אבל היתר לתוך היתר לא ואפילו את"ל היתר לתוך היתר נמי י"ל דבטל ומשום ביטול איסור לכתחילה ליכא וכמ"ש וכיון דאפילו להפוסקים דניצוק חיבור ולהמחמירים ביותר בהיתר באיסור וכדברי הרמ"א אינו אלא לכתחילה ובדיעבד מותר כה"ג בנידון דידן דיש כל הני ספיקות נראה דמותר לכתחילה והנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם ואם מי שהוא ירא וחרד ורוצה לומר בביתו ולהזהיר שלא לשפוך קרוב להמחבת במקום שהיד סולדת וגם להקטיף קיטופי תע"ב אבל להחמיר לרבים לפענ"ד לא מצאתי שום חומרא והוא היתר גמור לפענ"ד".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ר"ו, אמנם עי' פתחי הלכה ארטסקרול פרק י"א הע' פ"א) – "... ולהפמ"ג שנשאר בצ"ע בעיקר הדין, י"ל דמ"מ בנידון דידן שמשתמש במים לצורך הכנת הקפה ונותן לשם חלב, דאין כאן נידון של בשר וחלב דבר תורה, משום דלאו הוא אלא כלי שני, יש לדון מחמת הני טעמי להקל בזה. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דאפשר להקל בזה".
4. מעדני מלכים (סי' קט"ז ד"ה ואפשר) - לענין זיעה, עי' לקמן.
5. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ז) – "הוספת מים לחמין (צ'ולנט) ... והמים אינם נעשים בשריים ע"י העירוי".
6. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור ב') – "דלא חיישינן לניצוק חיבור באיסור והיתר אף מצונן לחם, ומותר לערות מים מהמיחם של פרוה לתוך החמין הבשרי, אף שבדעתו לעשות קפה עם חלב מהמים שבמיחם".
7. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' מ"ז) – "ואין לאסור משום ניצוק חיבור, דעיין כף החיים יו"ד סי' צה ס"ק נ, דלענין איסור והיתר לא אמרינן הכי".
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "אין בעיה של ניצוק".
9. מלאכת שבת (עמ' צ"ח, אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור ב') – "דלא חיישינן לניצוק חיבור באיסור והיתר אף מצונן לחם, ומותר לערות מים מהמיחם של פרוה לתוך החמין הבשרי, אף שבדעתו לעשות קפה עם חלב מהמים שבמיחם".
10. אבני ישפה (אסיפת יצחק ט"ו כסליו תשס"ז ענף ה') – "שאלה: בענין בשר בחלב שאנחנו לומדים בסדר א') ברמ"א (יו"ד ס' ק"ה סעיף ג') כתב 'אסור לערות מכלי שיש בו שומן כשר לנר דלוק שיש בו חלב או שומן איסור', האם ה"ה שאסור לערות מים ממיחם לתוך תבשיל של בשר אם רוצה לשתות המים שנשאר עם חלב. תשובה: אין איסור לשפוך מים ממיחם פרוה לתוך מאכל בשרי או חלבי כי כל האיסור הוא אם האדים חמים עד שגורמים שיעלה אדים מלמטה עד למעלה ודבר זה כלל אינו מצוי אצלינו. וכן משמע מדברי הש"ך סי' ק"ה ס"ק י"א שכתב שההבל עולה מן הנר, אבל אם התבשיל התחתון הוא רחוק מן העליון הרי ההבל לא יגיע אליו. וכן כתב הדרכי תשובה שם ס"ק ק"א בשם שו"ת מקור ברוך (להרב מו"ה בענדיט ז"ל מברעסלא) שאם הזיעה שעולה יד סולדת בו יכול לעלות לשם אין איסור, וכיון שאצלינו שופכים מרחוק קצת אין הזיעה יד סולדת עולה לעליון וממילא אין כאן חשש. וגם לפי הט"ז ס"ק ו' שכתב שטעם האיסור משום נצוק הוי חבור, אבל זה רק נאמר היכן שסופו לירד למטה אבל בניצוק שאין סופו לירד למטה לא הוי חיבור. כ"כ בספר מנחת יצחק (מהרב מו"ה יצחק מאהליר מו"ץ מבראד) בהקדמה לספרו והו"ד בדרכי תשובה סי' ק"ה ס"ק צ"ז. ולפי זה הרי שאר המים שבמיחם אין סופם לרדת למטה, וממילא הם לא מתחברים למה שלמטה. והפוסקים כתבו כל זה אף שהיה מדובר באיסור כמו חלב או טריפה, וכ"ש שיש להקל בענין שלנו שאנחנו דנים בנ"ט בר נ"ט ושניהם היתר. וכן המנהג פשוט בכל עם ישראל ששופכים ממיחם של מים פעם לבשרי ופעם לחלבי, ובכל אופן המים שבמיחם נשארים פרוה, וכן הוא נכון על פי מה שכתבנו, והיינו שאינו מקרב המים לחלב או לבשר".
11. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אהל יעקב) - לשונו מובא לקמן.
12. פסקי תשובות (דפו"ח הע' רמ"ב) – "אמנם מדין 'ניצוק חיבור' אין לאסור אלא בדבר האוסר במשהו, ע' דרכי תשובה שם סקצ"ז וצ"ט ושו"ת מנח"י ח"ה סי' פ"א".

3. טעמים להקל.
1. יש מקילים מצד חם בתוך חם - עי' לעיל.
2. יש מקילים מצד היתר בתוך היתר - עי' לעיל.
3. יש מקילים מצד "ברז" - הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקפ"ד אות ד', כללים אופה נספחים סי' י"ג, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ו סי' כ' אות ב').
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ח) – "שאלה: ברמ"א (יו"ד ס' ק"ה סעיף ג') כתב 'אסור לערות מכלי שיש בו שומן בשר לנר דלוק שיש בו חלב או שומן איסור', האם ה"ה שאסור לערות מים ממיחם לתוך תבשיל של בשר אם רוצה לשתות המים שנשאר עם חלב. תשובה: צ"ע".
2. נתיבות אדם (אהל יעקב) – "שאלה: נתינת מים ממיחם לתוך טשאלינט על האש בשבת, האם המיחם נעשה בשרי. ויש ב' חששות, ניצוק, וזיעה. תשובה: שאם אין הזיעה יד סולדת יש להקל, וידוע שהגרשז"א זצ"ל העיר בזה אם יש איסור מגיס בשבת".

54] חשש זיעה: כשמוסיפים מים מהמיחם לחמין, האם יש להזהר שהזיעה של החמין לא יגע במיחם כשהמיחם הוא בחזקת פרווה.
1. אם הזיעה אינו יד סולדת בו, יש להקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ב, עמ' תקפ"ד אות ד') – "בנוגע להמיחם צריכים ודאי להזהר שהזיעה מהקדירה ומגעת במיחם שהזיעה לא תהא בשיעור שהיד סולדת בו, אבל כשאין היד סולדת בו אף על גב שהמיחם עוד על האש אבל כיון שרק היתירא קבלע וגם אין הזיעה הולכת ישר למיחם, וגם מסתמא יש שישים כנגד אותה זיעה צוננת לכן נראה שמותר".
2. הו"ד במעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ט ד"ה אבל).
3. עי' ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' מ"ז) – "ומיהו יקפיד, על כל פנים לכתחילה, שאדים שהיד סולדת בו לא יעלו מן הקדירה של בשר, וכן להיפך, יו"ד סי' צב סע' ח, וע"ש בפמ"ג מ"ז ס"ק כט".
4. חיי הלוי (ח"ב סי' ל"א אות ח' - אות ט') – "ואם הטשאלנט נתבשל עם בשר כנהוג, והטשייני"ק הוא פארווע, יש ליזהר לערות מרחוק כדי שלא יעלה ההבל של הטשאלנט על הטשייני"ק ... יש לכתחילה ליזהר לערות ממקום רחוק עד כדי שלא יעלה הבל שהיד סולדת בו".
5. אבני ישפה (אהל יעקב כ"ב אלול תש"ע) – "חקרת אם מוסיף מים חמים מקומקום לחמין ועולים אדים אם נעשה הקומקום בשרי. לא נראה לי שמצוי שקומקום נעשה בשרי אחר שמשתמש בו להוסיף מים חמים לקדירה של חמין בשבת. טעם הדבר הוא משום שרק אם האדים הם יד סולדת בהם הם יכולים להבליע לתוך הקומקום, ואין דרך לקרב הקומקום כל כך קרוב לקדירה כי שופכים מלמעלה. וגם אין לחשוש משום החיבור בין המים ובין הקדירה וכמו שכתבו הפוסקים בהל' בשר וחלב".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אהל יעקב) – "שאלה: נתינת מים ממיחם לתוך טשאלינט על האש בשבת, האם המיחם נעשה בשרי. ויש ב' חששות, ניצוק, וזיעה. תשובה: דמצד ניצוק, כיון דהוי בתוך היתר, אין כאן איסור ניצוק, וכ"כ הא"ר בהל' פסח. וכן פסק אבי מורי זצ"ל. אבל משום זיעה יש לחוש. ואפי' דהב"ח ס"ל דזיעה שנתפזר לא אוסר, מ"מ לא קיי"ל כוותי'. ולכן יש לחוש משום זיעה, ויתרחק הקדירה באופן שלא יהא הזיעה יס"ב".
7. נתיבות אדם (אהל יעקב) – "שאלה: נתינת מים ממיחם לתוך טשאלינט על האש בשבת, האם המיחם נעשה בשרי. ויש ב' חששות, ניצוק, וזיעה. תשובה: שאם אין הזיעה יד סולדת יש להקל, וידוע שהגרשז"א זצ"ל העיר בזה אם יש איסור מגיס בשבת".

2. מחמיר.
1. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' נ"א) – "ואם עלה זיעה מקדירת הבשר להמיחם, הורה הגרי"י פישר (שליט"א) זצ"ל לשואלו, שדין המים כ'בשריים', אא"כ יש ששים במים כנגד הבשר (או שיש שישים כנגד הזיעה). ועיין ביו"ד סימן צ"ב ס"ח. ולפי זה אף אם יש ששים, מ"מ לכתחילה יש ליזהר שלא לעשות כן, לפי מה שכתב הפמ"ג ביו"ד סימן צ"ט שפ"ד ס"ק כ"ב דאין לערב חלב עם מים ליתנו אח"כ לבשר, אלא דבדיעבד. כשכבר עשה כן מותר ליתנו לבשר, והכי נמי רק בדיעבד מותר לו לשתותו עם חלב כשיש ששים".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ר"ד) – "דלכתחילה יש להעדיף לשפוך מים מן המיחם לקדירה שלא באמצעות כלי אחר אלא יביא הקדירה אל תחת ברז המיחם ויערה ממנו. ואם יש חשש לבליעת טעם מקדירת הבשר למיחם מחמת אדים כדלהלן, אפשר להקל להעביר מים על ידי כלי אחר".
3. מעדני מלכים (סי' קט"ז) – "אם אין שם אלא מעט מים, באופן שאין ששים נגד הבשר, ויש שם זיעה, אף שאין היד סולדת בזה, נעשה הכלי בשרי, ואסור לשתות המים עם חלב. ולכן כשאין ששים בבשר נגד המים, יסיר המכסה של הטשולנט, ויחכה שייצא הזיעה, ואח"כ ימלא מים החמים, ויהיה סיר רחוק קצת מהכלי של המים, דאז לא ייאסר משום זיעה, ויהיה מותר אפילו לכתחילה, אף שאין ששים".
4. רבבות אפרים (ח"ב סימן קצ"ז אות כ"ד, אמנם עי' ח"ה סי' רנ"ב) – "יש להשגיח כששופך מים לצ'לאנט בשבת שהמים חמין שלא יגיע רתיחה מהצאנט לקומקום, כי על ידי זה המים הם חמי בשר ואסור אח"כ לשתות עם חלב".
5. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ז) – "הוספת מים לחמין (צ'ולנט) ... יש להזהר שלא יגיעו אדים מהתבשיל לכלי המים הפרווה [וע"כ יפתח הקדירה לזמן מה שיתפזרו האדים] וימזוג מרחוק".
6. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור ג') – "דהשופך ישר מן המיחם לתוך התבשיל יש לו ליזהר להרחיק את המיחם מהקדירה שבו התבשיל, שלא יגיע הזיעה הבשרי מהתבשיל למיחם שהוא פרוה".
7. עי' משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור ג') – "דלכתחילה יש ליזהר שהזיעה של החמין לא יגיע למיחם של המים שמשתמשים בו אח"כ גם לחלבי, כגון לעשות בזה קפה עם חלב".
8. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור ג') – "דהשופך ישר מן המיחם לתוך התבשיל יש לו ליזהר להרחיק את המיחם מהקדירה שבו התבשיל, שלא יגיע הזיעה הבשרי מהתבשיל למיחם שהוא פרוה".
9. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ד'-ג', עי' שו"ת ויברך דוד ח"א סי' צ"ג) – "ידקדק שהזיעה של הטשאלנ"ט לא יגיע להטשייניק ואז לא נעשה בשרי לא הטשייני"ק ולא המים".
10. עי' מלאכת שבת (עמ' צ"ו, עמ' צ"ח) – "ישתדל להשגיח שאידי [זיעת] הסיר לא הגיעו למיחם המים".
11. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ט).
12. זכור ושמור (בישול עמ' מ"ו, דפו"ח עמ' קע"ו).
13. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד ד"ה וכן כלל ו') – "אם התבשיל של בשר יזהר בשעת העירוי להרחיק את קדירת המים מקדירת התבשיל באופן שהאדים היוצאים מהתבשיל לא יגיעו למיחם באופן שיזיע מכח אדים אלו, שאז קדירת המים עם המים שבו יהיו בשריים, ולא יוכל לשתותם עם חלב, ולכן ימתין זמן מה לאחר פתיחת כיסוי הקדירה למען יתפזר מעט החום וכח האדים".
1) אם א"א, לעשות ע"י כלי שני – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ר"ד, לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ט). 

3. מראי מקומות – יד אברהם (סי' ק"ה סוף סעי' ג'), מגילת ספר (אות מ"ב), עמק התשובה (ח"א סי' קי"ט ד"ה אמנם לאמיתו), שבות יצחק (ח"ב עמ' ר"ד).
1. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ג אות שע"ד) – "השופך מים לתוך סיר רותח של בשר, ועולים אדים מהסיר לכיוון המים, האם המים שבקומקום נעשו בשרי או לא. תשובה: עי' יו"ד סי' צ"ג ס"א וסי' ק"ח ס"א".
2. ארחות שבת (פרק ב' הע' קכ"ח) – "ראה לעיל הערה קכ"ג דלכתחילה חוששים שהאדים העולים מקדרת הבשר [ודינם כדין בשר] נבלעים בברז של המיחם, אמנם בדיעבד אף אם הגיעו אדים למיחם אין הם אוסרים כיון שהמיחם רותח, עיי"ש".
1) יש לחלק בין ניצוק לזיעה, וצ"ע בדבריו.
3. מאור השבת (ח"ב עמ' קס"א, עמ' שכ"א) – "יזהר בעת נתינת מים לתבשיל בשר, שאדים העולם מהתבשיל, לא יגעו בדוד המים המיועדים לשתיה עם חלב - על כל פנים כשהאדים חמים, או בכמות גדולה של אדים".
מאור השבת (ח"ב סי' י' הע' נ"ב) – "הנה אם ידוע לו שאין עולים אדים וניצוצות למיחם, (כגון שאחר הרמת המכסה הוא שוהה מעט שיתפזרו האדים, ומרחיק הקדירה מהמיחם ומנפח בפיו או בידו וכו'), הורו הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] והגרי"י פישר (שליט"א) [זצ"ל] דיש להקל, וכן נוטה דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".

55] חשש בישול במים: נוצר טעם חדש במים, שהם נעשה רוטב.
1. מחמיר.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ק"ה אות ב') – "גם חשבתי דבבה"ט שם הביא לענין קאווי אם מרתיחין מים ומערבין משחיקת הקאווי חייב להביא חטאת שמינה כשיבנה המקדש, והחולקים ע"ז הוא מפני שמוסיפים רק בהכוסות שהוא כלי שני, וכפי שביאר בשו"ת חת"ס או"ח סי' ע"ד טעם האוסר משום דמוציא טעם הקאווי לתוך המים, ויש בישול אעפ"י שכבר נתבשל כמו מגיס בצבע שביורה, ואף דהחת"ס דחה דלא דמי לצבע, דכשנותנים מרק על קטניות ג"כ קולט טעם הקטניות ע"ש, מ"מ כל זה רק בקערה דכלי שני כמובן, משא"כ בנידון דידן הרי עושה ממש הוי' חדשה בשבת לעשות ממים מרק ורוטב בכלי ראשון על האש, והיתכן להתיר דבר כזה בשבת, ומעולם צעקו בעלי הוראה על המונים שהתירו לעצמן דבר זה".

2. מיקל.
1. עי' שרגא המאיר (ח"ג סי' נ"ג ד"ה ומה) – "ומה שחשש לעשות ממים מרק ורוטב, הלא החת"ס שם כתב בפירוש שאין חשש בדבר, ולאו דוקא בכלי שני, והמג"א גופי' בסקל"ב אינו חושש לזה אפילו בכלי ראשון, ומשום היכירא התרתי רק שבעוד הקדירה בידו ישפוך המים חמים ולא על הכירה, ובודאי אם ההיתר רק אם הקדירה בידו, אז יש היכירא גדולה ואין לחוש שיעשה באיסור".
2. פני שבת (בירורים סי' ז' אות ה') – "אמנם כמה אחרונים דנו בזה לאסור מטעם אחר, והיינו משום דעושה הוי' חדשה בשבת, ור"ל שהמים נעשה מרק ורוטב ע"י כלי ראשון שעל האש, וכן מבואר בשו"ת האלף לך שלמה (סי' קל"ו) שכתב בשיטת הר"ן דס"ל דאף בדבר לח אין בישול אחר בישול, היינו דוקא אם לא קיבל הלח טעם חדש כגון מים שנצטנן וחוזר ומבשל, אבל אם נותן בהם טעם חדש יש בישול אחר בישול, עיי"ש, ועיין גם בעקרי הד"ט או"ח (סי' י"ד ס"ק מ') דמביא משו"ת אורח לצדיק דלחם שנאפה ומחתכו לחתיכות דקות ונתנו אצל התנור, דאסור מאחר שחתיכות הפת משתנים למעליותא כשצולין אותם וקונים טעם חדש משובח מבראשונה, הרי נהנה ממלאכת שבת בטעם חדש, דהא דאין צלי אחר צלי היינו דוקא שתהיה צליה שניה כצליה ראשונה, אבל אם יש שינוי ביניהם אסור, ועיין בפ"ת (סי' שי"ח סק"ד), ובאגלי טל מלאכת אופה (ס"ק י"א) מש"כ בדברי רבינו יונה הנ"ל. אולם מאידך גיסא כתב בשו"ת השיב משה (סי' י"א) דאין איסור בזה, והביא ראיה ממס' שבת (דף קמה:) דכל דבר שבא בחמין שורין אותו בחמין, וכן נפסק בשו"ע (סי' שי"ח) דמותר לשרותו בחמין, ומשמע דבאיזה חמין שיהיה שרי, ואמאי והלא מפליט ומבליע בחמין ומקבלים טעם חדש, אלא ודאי דאין בישול אחר בישול אף במקום שמפליט ומבליע הטעם במים, ומסיק דזה פשוט וברור אצלי בלי ספק, וזה ג"כ שיטת המג"א (סוס"י שי"ח) דמותר לטוח שומן על הצלי בעודו כנגד המדורה, אע"ג דהשומן מקבל טעם הבשר אפ"ה שרי ע"ש, וכן מבואר בשו"ת חת"ס או"ח (סי' ע"ד), וכן מוכח מדברי הפוסקים הנ"ל שכתבו כאן בפשיטות דליכא איסור בישול לדידן כשנותן המים מהקומקום לתוך הקדירה של תבשיל, ואע"ג דנעשה מהמים מרק, וע"כ דס"ל דאפילו באופן כזה דמקבל טעם חדש, ג"כ אמרינן אין בישול אחר בישול".
3. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור א') – "דאין בזה שום איסור כשמוסיף מים מהמיחם שעומד על האש בשבת לתוך הטשאלנט שעומד על גבי אש שהיא גרופה או קטומה, אף שהמים נהפכים לרוטב".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ"א טור א') – "דאין בזה שום איסור כשמוסיף מים מהמיחם שעומד על האש בשבת לתוך הטשאלנט שעומד על גבי אש שהיא גרופה או קטומה, אף שהמים נהפכים לרוטב".
5. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ג'-ב') – "מותר".
6. מלאכת שבת (עמ' צ"ט) – "ולא חיישינן שהמים מקבלים טעם אחר ע"י בישולו בחמין, כמו שהקיל בזה בשו"ת השיב משה סימן י"א".
4
בס"ד	סימן רנ"ג סעיף ג'



56] גזירת בישול: עירוי מים רותחין לחמין [טשאלנ"ט] בשבת - סעיף ד'.
ב"י (ס"ק ד') – "כתוב בנימוקי יוסף ריש פרק לא יחפור (ב"ב י.) בשם רבינו יונה ומכשלה גדולה תחת מקצת העם שטומנין קומקום של מים חמים ליתן לתוך הקדרה בשבת כשהתבשיל מצטמק ופעמים שהאחד אין היד סולדת בו והאחר היד סולדת בו ומתבשל זה עם זה ונמצאו מבשלין בשבת ואף על פי שהן רותחין אם פסקה כח רתיחתן יש בהם משום בישול".

1. הלכה.
1. מחבר (סעי' ד') – "יש למחות ביד הנוהגים להטמין מבע"י קומקום של מים חמין ונותנים אותם לתוך הקדירה בשבת כשהתבשיל מצטמק. רמ"א: וע"ל סי' שי"ח".
2. מג"א (ס"ק ל"ב) – "לפי מ"ש סי' שי"ח סט"ו דאם לא נצטנן לגמרי אין בו משום בישול א"כ גם כאן שרי דהא מעשים בכל יום שנותנין לתוך הקערה קטניות ומערין עליהם רוטב של בשר ואם כן כיון שהקטניות בכלי שני ומערין עליהם מכ"ר ה"ל בישול ואפי' שעושין איפכא שנותן הרוטב תחלה ואח"כ נותן קטניות לתוכו מ"מ יש לחוש שהקטניו' רותחי' יותר אלא ע"כ ס"ל דלית ביה משום בישול אם הוא חם וכמש"ל ... ומ"מ יש ליתן הקטניות לבסוף לרוטב".
3. מ"ב (ס"ק פ"ד) – "ועיין באחרונים שכתבו דלפי מה שיבואר לקמן בסימן שי"ח סט"ו בהג"ה דאנן נוהגין כהפוסקים דאם לא נצטנן לגמרי אפילו בדבר לח אין בו משום בישול עוד א"כ אפילו אם אחד אין היד סולדת בו ויתחמם ע"י התערובות ג"כ שרי וכן הוא מעשים בכל יום שנותנין לתוך הקערה קטניות ומערין עליהן מכלי ראשון רוטב של בשר וא"כ כיון שהקטניות בכ"ש והעירוי הוא מכ"ר הו"ל בשול אלא ע"כ דכיון שלא נצטנן לגמרי לא שייך בו בשול. ואפשר שלזה כוון הרמ"א במש"כ ועיין לקמן בסימן שי"ח והיינו דאין להחמיר בהדבר ומ"מ משמע ממ"א במסקנתו דאף שאין למחות ביד הנוהגים להקל טוב יותר לנהוג שלא לערות הרותחין מן הכ"ר לקערה על מה שבתוכו כ"א בכף".

2. המציאות של יס"ב.
1. מנחת יצחק (ח"י סי' י"ח) – "דמש"כ דבגז שלנו דעפ"י רוב הוי כשיעור יד נכוית בו, ואין מצוי שלא יהיה עכ"פ יד סולדת בו, זה כנגד המציאות, דבכמה מקומות מכסים בדף של מתכת כל הכירה, ותחתיו רק להב א', והקדירה על המתכת כנגד הלהב חם מאוד, אבל מן הצדדים רחוק מן הלהב כמה פעמים הוי רק פושרים".
2. מאור השבת (ח"ב סי' י' הע' ס', הע' ס"א) – "ובאמת לפי מה שהבאנו בס"ק הקודם שיעורי יס"ב לחומרא (הוא 71 מעלות צלסיוס או 79.4 מעלות צלסיוס), יתכן דאין זה רחוק מהמציאות שיארע כן בדוד מים על אש קטנה, וביותר בימות החורף במקום קריר, שיהא החום במים שמערה פחות משיעור שהיד סולדת בו".

3. בני ספרד: ב' טעמים להחמיר.
1. דעת המחבר לעיל.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ח', הע' ח' [לשונו מובא לעיל]) – "אין לערות מים חמים ואפילו מכלי ראשון לתוך סיר החמין שנצטמק, אף על פי שהסירו מן האש. ויש מקילין לערות את המים החמין לתוך סיר החמין, ויש להם על מה לסמוך.
2) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ב) – "האם מותר לערות מים רותחים בשבת אל תוך התבשיל שנצטמק, לאחר שהורד התבשיל מעל האש ... אחינו האשכנזים נוהגים בזה כדעת הרמ"א וסיעתו להתיר לערות מים רותחים בשבת אל תוך התבשיל שנצטמק, לאחר שהורד מעל האש, ויש להם על מה שיסמוכו, אבל הספרדים ובני עדות המזרח בארץ ישראל צריכים להחמיר בזה כדעת מרן שאסר לעשות כן בהחלט. והמזהיר והנזהר ירבה שלומם כנהר. ונראה שאם עירה את התבשיל לתוך כלי שני, מותר לערות עליו מים חמים, מפני שכלי שני אינו מבשל".
2. שהמים שמערה אותם יש להם דין עירוי, והמים שבתבשיל דינם ככלי ראשון ממש, וא"כ אפשר שבנתינת מים שדינם כעירוי לתוך מים חמים ממש, יש בזה משום מבשל.
1) עי' סי' שי"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

4. מחמיר.
1. דברי שלום (קרויז, ח"א סי' י"ט) – "דבאופן כזה ששניהם רותחים ממש ויד סולדת בהם ונתבשלו כל צרכו, מותר לשפוך המים החמים לתוך קדירת הטשאלענט בשבת. כל זה רק לדינא לענ"ד. אבל למעשה לדורות נ"ל קצת להחמיר בזה, דבכגון דא שייך למימר חכמים הזהרו בדבריכם, וכמ"ש החת"ס בחיו"ד סימן רי"ז דאין למסור לנשים שישגיחו שיהיה הנקב פתוח משעת טבילה, שבאורך הימים יזלזלו בפתיחה כו'. הכי נמי כיון שכל ענין בישול נמסר לנשים, א"כ ישכחו אופן ההיתר דדוקא בנתבשל כל צרכו ושניהם רותחים ואינו עומד על האש ממש. ויבואו להתיר לשפוך לתוך הקדירה בשבת גם מים צוננים, או מים חמים בלא נתבשל כל צרכן וכדומה, ויבואו להתיר משום עונג שבת בכל אופן. ועי' במשנה ברורה סימן רנ"ג ס"ק פ"ד שכתב דמ"מ משמע מהמג"א במסקנתו בס"ק ל"ב דאף דאין למחות ביד הנוהגים להקל, מ"מ טוב יותר לנהוג שלא לערות כו' עיי"ש, וא"כ בנידון דידן אם נתיר לערות מכלי ראשון לתוך כלי ראשון, יבואו לערות גם מכלי שני, וזה אינו נכון, על כן לענ"ד נכון למנוע להתיר בענין זה למעשה, כי אם הוראת שעה שאי אפשר באופן אחר, אבל לא לדורות להלכה למעשה ודו"ק. ויותר נכון ...".
2. עי' ברית עולם (מלאכת אופה סעי' פ"ו, אז נדברו ח"ו סי' כ', סי' נ"ו אות ב', ח"ח סי' י"א, חי"ד סי' י"ח) – "אסור לשפוך מים חמין לתוך התבשיל, אפילו שניהם היד סולדת בהם, דנצטנן קצת מרתיחתו ע"י העירוי (עיין בר"ן ריש במ"ט ובנמ"י ריש לא יחפור, ועי' מש"כ בסעיף ל"ה). אפילו אם המים חמין עומד ע"ג האש, שאין בזה משום איסור חזרה, אסור משום בישול (ש"ע סי' רנ"ג סע"ד), ואסור מה"ת, ואפילו בדיעבד אסור (שם בר"ן, ועי' באגרת התשובה אות נ"ב וב'דברי האגרת'). ויש מקילין, דאין בישול אחר בישול אפילו בדבר לח, ונהגו להקל (רמ"א בסי' שי"ח סעיף ט"ו), והיינו שאין למחות בהמקילין שיש להם על מה לסמוך, אבל כל בעל נפש יחמיר לעצמו".

5. מיקל [בני אשכנז].
1. ערה"ש (סעי' ל') – "כתב רבינו הב"י בסעי' ד' יש למחות ביד הנוהגים להטמין מבעוד יום קומקום של מים חמים ונותנים אותם לתוך הקדרה בשבת כשהתבשיל מצטמק עכ"ל וכתב רבינו לעיין סי' שי"ח וכוונתו דאנן לא ס"ל כן דטעם רבינו הב"י הוא משום דפעמים אחד היד סולדת בו ואחד אין היד סולדת בו ומתבשלים זה עם זה וזהו לשיטת הסוברים דבכה"ג יש בישול אחר בישול אבל לפי מה שיתבאר לקמן סי' שי"ח דכל שלא נצטנן לגמרי לא שייך בזה בישול ומעשים בכל יום שנותנין קטניות או קאס"א לתוך הקערה ונעשו כלי שני ומערין עליה מרק מכלי ראשון וכן אם מקודם נותנין המרק ואח"כ נותנין עליה הקטניות או הקאס"א והוא גוש וחם ביותר ואנן לא חיישינן לזה א"כ גם דינו של רבינו הב"י לא סבירא לן".
2. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י') – "כ' הב"י בסי' רנ"ג וז"ל ובכלבו ... ועוד כתב הב"י מהפוסקים שאוסרים לתת מים חמים לתוך הקדירה, דלפעמים א' אין יד סולדת בו והאחת יד סולדת בו ומתבשלין זה עם זה. ופסק כן להלכה בשו"ע סי' רנ"ג ס"ד. וכתבו הט"ז ומג"א הטעם דמתבשל א' בשני, וע"כ לדידן שהמנהג דכל זמן שהוא חם אין בישול אחר בישול מותר, ומשום זה לא הביא כלל אדמו"ר בשו"ע סעיף זה כמ"ש בסי' רנ"ג בקו"א אות י"א ד"ה הנה".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ג, הל' שבת פרק י"ד הע' תרמ"ב) – "האם מותר להוסיף מים שנתבשלו ליד סולדת בו, ואח"כ נצטננו קצת לפחות מיס"ב, לתבשיל שמקדיח כשמסירו מהבלעך מע"ג האש למקום על הבלעך שהיס"ב, ומגיסו שם, ואח"כ מחזירו ע"ג האש. תשובה: יש להקל במים חמים שהיו מבושלים אך שנצטננו מעט שהוא פחות מיד סולדת באופן שהרמ"א סי' שי"ח סעי' ט"ו הכריע שאין בזה משום בשול אחר בשול".
4. באר משה (ח"ג סי' נ') – "נשאלתי מאחד שקם בבוקר שבת קודש, וראה שהתבשיל (הנקרא טשאלענט) מצטמק לגמרי וחושש שיקדיח תבשילו, ויש לו מים רותחים חמים על גבי האש, האם שרי לו לערות מהמים אל תוך הקדירה. השבתי דשרי לו לערות ... איתא בשו"ע (סימן רנ"ג ס"ד) ... וכתב על זה במ"ב (ס"ק פ"ד) ... ומ"מ משמע ממג"א (שם סימן רנ"ג) במסקנתו דאף שאין למחות ביד הנוהגין להקל, טוב יותר לנהוג הרותחין מן הכלי ראשון ...".
5. מנחת יצחק (ח"ו סי' כ', ח"י סי' י"ח) – "העולם מקילים ולא חוששים לחומרת המג"א בזה".
6. חמד שלמה (ח"ב ריש סי' י"ז).
7. שרגא המאיר (ח"ב סי' נ') – "ע"ד שאלתכם ששאל חו"ד בענין שהיה לו על הכירה של גאז שתי קדירות, א' עם מים חמין, והשני טשאלענט שנעשה מקטניות וגרויפען וכדומה, ושניהם הניחם על הכירה בערב ש"ק כדין, ובשבת ראה שהמים של הטשאלענט נתמעט ועד הבוקר יהא נשרף לגמרי, אם מותר לשפוך מים מהקדירה שמונח ג"כ על הכירה, אם יש בזה איזהו חשש או לא, ואמרתי לכת"ה פא"פ שמותר, באם נוטל בידו הקדירה של הטשאלענט, ואז מותר לשפוך המים רותחין מהקדירה שהיה על הכירה, ואמרתי מאז כי כן נראה לי, וכעת אכתוב לו בקיצור מקור הלכה זו. עיין בשו"ע סימן רנ"ג סעיף ג' ... המג"א שם כתב בס"ק ל"ב שלפי מש"כ בסי' שי"ח סעי' ט"ו דאם לא נצטנן לגמרי אין בו משום בישול, א"כ גם כאן שרי וכו' ...".
8. הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תרמ"ב).
9. רבבות אפרים (ח"א סימן רמ"ו) – "מותר בשבת לשפוך חמים מקומקום העומד על הפח לתוך הטשאלענט".
10. חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ה אות ד', עמ' קצ"ז ד"ה נראה) – "לשפוך מים מן המיחם והם מבושלים ועדיין חמים לתוך כוס, וליתנם לתוך קדירה שעל גבי האש (באופן שמותר חזרה), לדעת השו"ע אסור, אבל להרמ"א מותר".
11. עי' שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ז) – "מן הדין מותר ... ויש מחמירים בכל אופן ...".
12. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ג) – "וע"ש במ"א וט"ז שלדידן אין לחוש".
13. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ב').
14. מלאכת שבת (ריש עמ' צ"ז) – "ומותר להוסיף בו מים".
15. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ב, עי' הע' קכ"ה).
16. מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ט) – "מנהג העולם להקל".

6. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ו סי' פ"ז אות א'), מאור השבת (ח"ב סי' ח' סוף סעי' ל"ה), שו"ע המקוצר (סי' נ"ו סעי' י"ב), פסקי תשובות (דפו"ח הע' רמ"ב).
1. לבושי מרדכי (מהדורא תליתאי או"ח סי' ט"ו אות ב') – "ולענין מ"ש לסמוך אדברי מג"א בסי' רנ"ג ס"ק ל"ב להתיר לשפוך מים חמין בנראה שהתבשלים מצטמקים, דכן נוהגין אנשי מעשה, והנה אם היה נמסר הדבר בידיהם, אבל ידוע כי הוא ביד הנשים, וכי הם מבחינים אם אינו מצומק כ"כ עד שאינו ראוי לאכילה דאז הוי בישול דאורייתא ...".

57] חשש חזרה - לענין עירוי מים ממיחם לתוך הטשאלינט שעל האש בשבת.
1. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב עמ' שכ"ב ד"ה כמו).
1. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ב') – "ויש לדעת שהיתר הנ"ל הוא דוקא אם קדירת הטשאלנ"ט מונחת על אש שהוא גרוף וקטום, דבלא"ה אסור מצד חזרה ... על כן אם הטשאלנ"ט מתבשלת בקרא"ק-פא"ט שבדרך כלל אינה גרוף וקטום אסור לשפוך לתוכה חמין".

2. חשש חזרה: מיחם חשמלי בשעה שאינו פועל (ע"י טרמוסטט), אם יש בו דיני חזרה.
1. מחמיר.
1) עי' ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס' [לשונו מובא לקמן], הע' ק"א*, עי' פרק כ"ה הע' צ') – "דבשעה שגופי החימום אינם דולקים, כגון במיחם שיש בו טרמוסטט, אפשר דלא חשיב נוטל מהאש, ואין להחזירו אל האש. אמנם יש לדון דכיון שמיחם זה מתוקן באופן שהוא כבה וחוזר ונדלק י"ל דגם כשהוא כבה אין כאן היסח הדעת מהשהייה הקודמת [ועיין לעיל סעיף מ"ט שהבאנו דעות שונות בדין אש שכבתה מאליה, ונ"ד אינו דומה להנ"ל ויש בו צדדים להקל ולהחמיר, דכיון שכך סדרו שהוא נכבה ונדלק י"ל דלא נסתלקה השהייה וכנ"ל, ומאידך באש שכבתה י"ל דכיון שזה קרה במקרה אין כאן היסח הדעת כלל משא"כ בנ"ד שמתחלה יודע שיהיו רגעים שהאש כבויה]".
2. מיקל.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קע"ב).
2) זכור ושמור (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' קע"ב).
3) לכאורה לא גרע מפינה קדירה מכירה גרופה ולערות לתוך קדירה אחרת המונחת על כירה קטומה.

58] פינה ממיחם למיחם ע"י כוס - לקחת מים בכוס מן הדוד שעומד ע"ג האש ולערותם לתוך קדירה שעומדת גם כן על האש.
1. לבני ספרד: האם יש איסור בישול אחר בישול בדבר לח, אם הורק לכלי שני [הגם שהוא עדיין יד סולדת בו].
1. מחמיר – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג, סי' שי"ח א"א ס"ק י"ב), בה"ל (סי' שי"ח סעי' ד' ד"ה אם), כה"ח (סי' שי"ח ס"ק נ"ה).
2. עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר: אסור בכלי שני.
1. הל' שבת (איידר, עמ' שכ"א).
2. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ט', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ז) – "לא יעביר מהמיחם לכלי אחר וישפוך לתוך הקדירה".
3. עי' תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ג) – "יש ליזהר שאם מערה המים לכלי ומהכלי שופך לטשולנט, זהו דין פינה ממיחם למיחם שהמ"א מחמיר, וכן בשו"ע הגרש"ז, ואף שהמ"ב מיקל (בשעה"ץ סימן רנ"ג ס"ק מ"ז), מ"מ משום מהיות טוב עדיף לצאת לכ"ע, ולכן יערה מהמיחם של המים על המיחם של הטשולנט שבזה לכו"ע שרי, וגם שהמעיין יראה שהמ"ב שמיקל בשעה"ץ (שם) מבואר דהוא משום שסמך על פירוש ראשון שבהר"ן והתוס', דכל האיבעיא בפינה ממיחם למיחם הוא כשמניחו במיחם השני ולא כשמחזירו למיחם שהיה ע"ג האש, דכי האי גוונא שרי בכל גוונא, אבל לפירוש השני שבר"ן שפינה ממיחם למיחם, היינו שפינה והחזיר למיחם ראשון, דאז ההנחה בינתים במיחם לא חשיבא כהנחה בקרקע ומועיל חזרה, והיינו רק אם מחזיר מהמיחם השני למיחם הראשון שבכירה, אבל כאן שהכלי גופא שהערה לתוכו החמין אינו ע"ג האש (ולא מיקרי מיחם, דמיחם הוא כלי שע"ג האש), וממנו מערה למיחם אחר שע"ג האש, להר"ן בפירושו השני אסור, וע"ש בשעה"צ דמפרש ג"כ שנחלקו בזה הראשונים אלא שסמך על המקילין ע"ש, וא"כ ראוי לצאת לכ"ע, ואף שיש לצדד דכיון שמניחו שמה רק לערות הלאה, לכו"ע שרי ולא נקרא פינה ממיחם למיחם, וצ"ב, מ"מ באופן שכשמפנה מהמיחם למיחם שעל האש יוצא מכל חשש".
4. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קע"ו, הע' רמ"ג).

3. מיקל.
1. קהלות יעקב (מכתב בסוף ס' ארחות שבת מהג"ר שמואל אויערבאך שליט"א עמ' תקי"ז ד"ה ומה) – "דנתי בזה לפני בעל קהלות יעקב זי"ע ועכי"א שהיה פשוט לו ז"ל להתירא בנ"ד".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ב, ישורון חט"ז עמ' של"ד אות ג') – "ולענין לשפוך מים מן הדוד לתוך כוס, וליתנם לתוך קדירה העומדת על גבי האש ... דאפשר שראוי להחמיר, דכיון דבפינה ממיחם למיחם פסק המ"א סי' רנג ס"ק כ לאיסור, ורק המ"ב בשעה"צ ס"ק מ"ז מכריע להיתר, נראה דאין להוסיף על דבריו, ולא שרי אלא ליתן מהמיחם העומד על גבי האש לתוך קדירה שמעמידה על גבי האש, אבל אם עירה באמצעות כלי לתוך הקדירה, אפשר דחשיב כהניח על גבי קרקע ואסור, עכ"ל. אך שוב אמר לי הגרש"ז זצ"ל, דאעפ"כ אפשר דמכיון שמותר להעמיד על האש את הכוס עם המים שבה, לא מסתבר כלל לאסור להעביר את המים ע"י עירוי לתוך הקדירה שעל האש. וגם מבואר שם בתוס' לח ב ובר"ן, דמיירי בפינה למיחם קר, וא"כ אף אם גם זה בכלל הבעיא, הרי פסק כאן דיש לסמוך על המקילין בבעיא זו. ואף שכתב המ"ב בסי' שיח סע' ד' בביה"ל ד"ה אם נצטנן, דכלי שני חשיב כנצטנן אפילו ביד סולדת בו ... מ"מ החזרה באופן המותר שאני, שהרי החזרה לדידן שנוהגין כהרמ"א, מותרת אם לא נצטנן לגמרי, והכא הרי דעתו מתחילה להעביר את המים שלא נצטננו לתוך קדירה שעל אש גרופה".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ח' אות ב', תנינא (ב - ג) סוף סי' י', שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב') – "הנני בתשובה קצרה למה שהעיר בחכמתו על זה שהובא בשמי בס' שמירת שבת [פרק א הערה מד], דשרי ליתן מים מן הדוד שעומד ע"ג האש לתוך כוס וליתנם לתוך קדירה שעומדת ג"כ על האש. נכון הדבר שבתחלה חשבתי כמו שכתב כת"ר דבכגון דא סובר גם המשנ"ב [רנ"ג שעה"צ מ"ז] להחמיר, אולם אח"כ התבוננתי דמסתבר שגם לדעת הר"ן הספק הוא רק משום דכיון שהוא מחזיר שוב את המים למיחם הראשון ה"ז נראה יותר כמעמיד ע"ג קרקע, מפני שהרואה אומר דבשעה שהוציא את המים מהמיחם מסתמא היה בדעתו לשתותם או להשתמש בהם ולא נתכוין כלל לחזור ולהעמיד על האש ורק אח"כ חזר ונמלך והחזירו שוב, ולכן אסור, דאע"ג שהוא עצמו יודע שלא הסיח דעתו מלהחזיר דמ"מ ה"ז חשיב כמעמיד ע"ג קרקע דאסור אף על גב שנתכוין להחזיר את המים, משא"כ בנותן לתוך קדירה אחרת יכולים לומר הוכיח סופו על תחלתו שנוח לו יותר להעביר מהדוד לתוך הקדירה ע"י כוס מלטלטל את המיחם עצמו תחת הברז של הדוד, ולכן אמרתי כיון דמיחם חדש לא חשיב כהעמדה בתחלה ה"ה נמי דשרי לערות את המים לתוך קדירה שעומדת מכבר על האש, וכן משמע קצת מהריטב"א דממיחם למיחם קיל טפי מלהחזיר למיחם הראשון. אך בזה ודאי צדק כת"ר דממה שכתב בחדושי רבנו משה קזיס משמע דלכאורה לא פירש כן בדעת הר"ן, ואעפ"כ צ"ע למעשה, דלישנא של 'אי נמי' לא משמע כפירושו דאם כדבריו היה צריך לומר 'והכי פירושא'".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"כ, ח"ב עמ' שט"ז) – "המשנה ברורה בשער הציון קאי ודאי לענין חזרה לכירה, וגם הבין בדעת הר"ן שלתירוץ השני שפיר מותר להחזיר, וכל הספק הוא רק בחזר והחזיר למיחם ראשון אם מותר להחזיר על גבי כירה, אם חשיב כמעמיד על גבי הקרקע, וא"כ ודאי מסתבר כדאמרן דכמו שמותר להעמיד על גבי האש, הוא הדין נמי שמותר גם לערות המשקין לתוך השני".
3. אבן ישראל (ח"ח סימן כ' אות א', מאור השבת ח"ב עמ' שי"ז) – "מה ששאל מע"כ, על מה ששמע משמי שאני מתיר לערות מים חמים מהמיחם שעל האש ע"י כוס לתוך קדירת הטשאלינט, דזה צ"ע ממש"כ המג"א בסי' רנ"ג סק"כ להחמיר באיבעיא דפינה ממיחם למיחם, ואף השעה"צ בס"ק מ"ז שמתיר, היינו דסמך על דעת הר"ן דמפרש האיבעיא דמיירי שעירה שוב למיחם ראשון, ולא כשנשאר במיחם שני, דאז מותר, וא"כ הרי לא שייך היתר זה אלא כשמניח את המיחם שני עצמו על האש, ולא כשמערהו לכלי ראשון כבנ"ד שמערהו לקדירת הטשאלנט, - ואינו מובן, הרי המ"ב כתב דלכך השמיט הא דכתב המג"א לדינא דפינה ממיחם למיחם, ואי השעה"צ אינו מתיר אלא ברוצה להחזיר במיחם השני, הו"ל להמ"ב להביא לכל הפחות דינא דהמג"א פינהו ממיחם למיחם דאסור במחזירו למיחם ראשון. וע"כ דכוונת שעה"צ דכיון דאיכא עוד ספק אי האיסור על המיחם הראשון או על המיחם השני, ואיכא עוד ספק בין על הראשון ובין על השני, ולכך הקיל בשניהם, בין על הראשון ובין על השני. אולם האמת מה ששמע הוא, שאני מתיר אפילו לדעת המג"א, והוא משום דכל האיבעיא, הוא משום דפינהו ממיחם למיחם, הוה כשהיה חדשה, דהוה כהניחה על גבי קרקע, ומכיון דלדעתי אין להחמיר כלל אם דעתו להחזירה אפילו הניחה על גבי קרקע, וכמש"כ בביאור הלכה שם (ד"ה ודעתו), דרבו המתירין בדעתו להחזיר. א"כ כל האיבעיא הוא באין דעתו להחזיר, או למ"ד שאינו מתיר בדעתו להחזירה, וא"כ לדידן דשרי בדעתו להחזיר, שרי בין מיחם ראשון בין מיחם שני, והכא כשנוטל בכוס דעתו להחזירה למיחם ראשון, יהיה איזה שיהיה, בודאי שרי".
4. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' י"ט טור ב') – "דמותר לערות בשבת מים חמים ממיחם העומד על גבי האש אל תוך כוס, ולערות את הכוס אל קדירת תבשיל העומדת על גבי האש שהיא גרופה או קטומה שהולכת להקדיח".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' י"ט טור ב') – "דמותר לערות בשבת מים חמים ממיחם העומד על גבי האש אל תוך כוס, ולערות את הכוס אל קדירת תבשיל העומדת על גבי האש שהיא גרופה או קטומה שהולכת להקדיח".
6. חוט שני (ח"ב פרק כ"ז ס"ק ד' אות ב', אות ג' [עמ' קכ"ה]) – "וכן מותר לערות מים חמין ממיחם העומד על האש לתוך כוס ולשפוך את המים שבתוך הכוס לקדירה המותרת בחזרה. לפיכך קדירה שירא שהתבשיל שבה יקדיח, מותר לשפוך מים או רוטב בשבת ממיחם העומד על גבי האש, ודוקא שהקדירה שאליה שופך את המים היא עומדת על גבי כירה שהיא גרופה וקטומה, ושניהם מבושלות כל צרכן, באופן שאין בזה משום חזרה ולא משום מגיס".
7. אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ח ענף א') – "נראה לי שמותר ... לא כדעת הגאון הגדול הרב שמעון איידר".
8. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (בהסכמתו לספר משאת בנימין, הו"ד בסוף ארחות שבת ח"א עמ' תקי"ז) – "נראה לענ"ד, שהרי הר"ן באר צדדי האיבעיא שבפינה ממיחם למיחם ומחזירו למיחם ראשון מי הוה כהניחו ע"ג קרקע, ובאור דבריו שכיון שאותו מיחם שפינה לתוכו לא היה ע"ג האש, וגם אח"כ אינו מניחו ע"ג האש, יש צד בגמ' דחשיב הך מיחם כע"ג קרקע, והר"ן לא באר מציאות הדבר מפני מה פינה למיחם אחר ע"מ להחזירו למיחם הראשון, וצ"ל שמשתמש במיחם השני, ומה שנשאר מחזיר למיחם ראשון או כיו"ב באופנים אחרים, ועכ"פ נלענ"ד שי"ל שרק באופנים כאלו שייך להסתפק אי הוה כע"ג קרקע, אבל בנ"ד שמה שמעביר לתוך הכוס זה רק דרך היאך להעבירו למיחם שע"ג האש, והכוס הוא רק כעין גשר ומעבר מכירה לכירה, בזה י"ל שאין צד דלהוי כהניחו ע"ג קרקע וממילא שרי ... והנה אי ס"ל דפינה ממיחם אסור, י"ל שבנ"ד כיון שהעבירו למיחם שאסור להחזירו תו אין היתר בשום אופן, והמיחם הוי כקרקע, אבל כיון שאותו מיחם שרי להחזיר ע"ג האש, אם כן עכ"פ כה"ג שהמיחם הוא רק מעביר למיחם אחר וכנ"ל נמי שרי, וזה שכ' אאמו"ר שאם מותר להחזיר הכלי ע"ג האש מותר בכה"ג לערות מה שבתוכו על האש ... שי"ל לאידך גיסא שלכל הראשונים שלא פירשו כהר"ן י"ל דרק כשמחזיר ע"ג האש מיחם אחר בזה יש צד בגמ' דחשיב כשהי' חדשה אבל להחזיר למיחם שעומד ע"ג האש בזה לא נסתפקו כלל דאין כאן שהי' חדשה, ושרי לפ"ז בנ"ד גם להכרעת המ"א ועכ"פ מיהא בנ"ד שמעביר ממיחם שע"ג האש למיחם אחר שע"ג האש ע"י כוס שזה רק מאפשר לו להעבירו מכירה לכירה בזה י"ל דשרי לכו"ע בין להמ"א בין להמשנ"ב".
9. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' י"ט טור ב') – "דמותר לערות בשבת מים חמים ממיחם העומד על גבי האש אל תוך כוס, ולערות את הכוס אל קדירת תבשיל העומדת על גבי האש שהיא גרופה או קטומה שהולכת להקדיח".
10. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס', סעי' ע"ג אות ג') – "מותר לערות מים חמים ממיחם העומד על גבי האש או ממיחם חשמלי [בשעה שגופי החימום דולקים] אל תוך כוס ולערות את הכוס אל קדרת תבשיל העומדת על האש הגרופה וקטומה, כדין חזרה המותרת, דאף שהמים הועברו לכוס צוננת מכל מקום יש היתר להחזירם אל האש".
11. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ס"ז).
12. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ח).
13. מנחת איש (פרק ו' סעי' נ"ג).

4. עדיף טפי לערות מן המיחם ישר אל תוך הקדירה.
1. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ד'-ב') – "במקום הצורך יש להקל אבל בלאו הכי יש למנוע, והמיקל בכל אופן יש לו על מה לסמוך".
2. ל"ט מלאכות (עמ' תרמ"ט, בישול הע' שי"ז).
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א ד"ה ולכן, אות כ"ד ד"ה וכן כלל ג') – "יערה המים בנחת, ולא יערבבם ע"י ניענוע הקדירה או בעזרת כף לתוך התבשיל".

5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' פ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ה') – "דכל שעושה על מנת להחזירו מיד לקדירה הוי ככלי אחד, ואין שם 'פינה' עליו".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' שי"ח) – "מצדד ג"כ להתיר בזה, ואף להמג"א שחושש בפינה ממיחם למיחם, דיתכן דכאן נחשב לפעולה אחת".
3) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סי' ל"ח אות א') – "שמותר להעביר מן המים החמים אפילו דרך כלי אחר להוסיף לחמין".
2. עדיף טפי לערות מן המיחם ישר אל תוך הקדירה.
1) הגריש"א זצ"ל (הגרי"ז שוב שליט"א, אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' י"ט טור ג').
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' ר"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג סוף אות ק"ו) – "דלכתחילה יש להעדיף לשפוך מים מן המיחם לקדירה שלא באמצעות כלי אחר, אלא יביא הקדירה אל תחת ברז המיחם ויערה ממנו. ואם יש חשש לבליעת טעם מקדירת הבשר למיחם מחמת אדים כדלהלן, אפשר להקל להעביר על ידי כלי אחר".

6. טעמים.
1. טעמים להחמיר.
1) חושש להפוסקים [המג"א וסייעתו] שפינה ממיחם למיחם יש להחמיר.
2) ואפי' להמקילים [מ"ב וסייעתו] שם, כאן יש להחמיר. שלפירוש השני שבר"ן שפינה ממיחם למיחם היינו שפינה והחזיר למיחם ראשון, דאז ההנחה בינתים במיחם לא חשיבא כהנחה בקרקע ומועיל חזרה, והיינו רק אם מחזיר מהמיחם השני למיחם הראשון שבכירה, אבל כאן שהכלי גופא שעירה לתוכו החמין אינו ע"ג האש (ולא מיקרי מיחם, דמיחם הוא כלי שע"ג האש), וממנו מערה למיחם אחר שע"ג האש, להר"ן בפירושו השני אסור - ששכ"ה, תשובות והנהגות.
2. טעמים להקל.
1) פסק כהדעות [מ"ב וסייעתו] שפינה ממיחם למיחם יש להקל - וכ"ת דאפילו לשיטתם יש להחמיר, כנ"ל.
1) י"ל: דמכיון שמותר להעמיד על האש את הכוס עם המים שבה, לא מסתבר כלל לאסור להעביר את המים ע"י עירוי לתוך הקדירה שעל האש - הגרשז"א זצ"ל.
2) א"נ: בנותן לתוך קדירה אחרת יכולים לומר הוכיח סופו על תחלתו שנוח לו יותר להעביר מהדוד לתוך הקדירה ע"י כוס מלטלטל את המיחם עצמו תחת הברז של הדוד - הגרשז"א זצ"ל.
3) א"נ: דכוונת שעה"צ דכיון דאיכא עוד ספק אי האיסור על המיחם הראשון או על המיחם השני, ואיכא עוד ספק בין על הראשון ובין על השני, ולכך הקיל בשניהם, בין על הראשון ובין על השני - אבן ישראל.
4) א"נ: מה שמעביר לתוך הכוס, זה רק דרך היאך להעבירו למיחם שע"ג האש, הכוס הוא רק כעין גשר ומעבר מכירה לכירה, בזה י"ל שאין צד דלהוי כהניחו ע"ג קרקע - הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל].
2) ואפי' להמחמירים [מג"א וסייעתו] שם, כאן יש להקל.
1) כיון שכל האיבעיא הוא באין דעתו להחזיר, או למ"ד שאוסר בדעתו להחזירה - אבן ישראל.
2) א"נ י"ל, שבנ"ד כיון שהעבירו למיחם שאסור להחזירו תו אין היתר בשום אופן, והמיחם הוי כקרקע, אבל כיון שאותו מיחם שרי להחזיר ע"ג האש, אם כן עכ"פ כה"ג שהמיחם הוא רק מעביר למיחם אחר וכנ"ל נמי שרי - הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל].
3) יש לצרף השיטות שכל האיבעיא הוא רק כשנטלה מערב שבת.

7. להעביר מים ממיחם שעל האש לקדירה שעל האש על ידי מצקת או כף שיכניס בתוך הדוד.
1. מיקל - לכו"ע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "ולהעביר על ידי מצקת או כף שמכניס בתוך הדוד ... דפשיטא דאין להחמיר, דכיון שמכניס הכף בתוך הכלי העומד ע"ג האש, י"ל דבכה"ג לא דמי לפינה ממיחם למיחם, שהמיחם השני לא היה בכלל על האש, ומכיון דהוה ספק אם זה בכלל הבעיא של פינה ממיחם למיחם, יש לסמוך על השעה"צ שכתב, דמה שאנו מסופקים אם זה בכלל הבעיא של פינה ממיחם למיחם, פשוט דיש לסמוך על המקילין בבעיא זו. ובפרט לשיטת הרא"ש דדין המצקת אחרי שהכניסה לכלי ראשון, כדין הכלי שנמצא בתוכו".
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]).
3) עי' חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ה שעה"צ ס"ק י"ד) – "אפשר".
4) נשמת שבת (סי' שי"ח אות ד'-ב' ד"ה ובנידון).
5) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קע"ו).
6) פסקי תשובות (סוף אות כ"א).
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ח).

8. מראי מקומות – הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שכ"ב אות ג'), שבות יצחק (ח"ב פרק י"ז אות ד').
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קכ"א) – "שמנהג העולם להקל כרשז"א זצ"ל, אבל מפקפק על סברתו שמחודש הוא".
4
בס"ד	סימן רנ"ג סעיף ד'



59] נתינה לכתחילה - סעיף ה'.
1. טעם האיסור.
1. מחזי כמבשל.
1) רשב"א (דף מ: ד"ה ומכל) – "ואף על פי שאסרו להחזיר על גבי כירה שאינה גרופה וליתן לכתחילה אפילו בגרופה וקטומה ואפילו דבר חם ומבושל לגמרי, התם היינו טעמא משום דמיחזי כמבשל לפי שדרך בישול בכך אבל כנגד המדורה או בכלי ראשון שאין דרכם של בני אדם לבשל כן רוב הפעמים אינו נראה כמבשל אלא כמפיג צנה".
2) גר"א (ריש סעי' ה') – "ואף על פי שאסרו להחזיר ע"ג כירה שאינה גרופה וליתן לכתחילה אפי' ע"ג גרופה ואפי' דבר חם ומבושל לגמרי התם ה"ט משום דמיחזי כמבשל לפי שדרך בישול בכך וכן ע"ג האש אבל בכ"ר או נגד המדורה שאין דרכן של ב"א ברוב פעמים לבשל כן אין נראה כמבשל אלא כמפיג צינה ואין אסור אלא במקום שיבא לידי בישול ומכלל דברים אלו מותר לתת ע"ג קדרה כו' לפי שאין דרך בישול בכך ואינו אלא כנותן בצד המיחם או כנגד המדורה".
3) גר"ז (סעי' י"ד) – "כשמעמידה על הכירה שהוא מקום שדרך לבשל שם הרי זה נראה כמבשל לכתחילה בשבת".
4) מ"ב (ס"ק פ"ז) – "דקי"ל שאסור ליתן לכתחילה בשבת על הכירה אפילו נתבשל כ"צ והוא דבר חם וגם הכירה גרופה וקטומה התם הטעם משום דנראה כמבשל בשבת דדרך בישול בכך".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"א).

2. סתירה: בין סעיף ג' לסעיף ה'.
1. י"ל, קדירה ריקנית הוה רק ככירה שגו"ק.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ל"ג) – "ובסעיף גימ"ל, להושיב על גבי קדירה ריקנית שנותן עתה, ואף היה שם מאתמול מכל מקום כיון שריקנית היא, לא הוה רק ככירה גרופה וקטומה, מכל מקום לכתחילה אסור, כיון שריקנית היא, ולכך בעינן שלא יתן על גבי קרקע להמחבר".
2) בה"ל (סעי' ג' ד"ה ויזהר) – "ומצאתי בדגול מרבבה שנדחק בזה וכתב דאפשר דהמחבר סמך עצמו על סברת הר"ן דכיון שאין פאנדי"ש דרכו לאפותו ע"ג כירה יש להקל בזה עי"ש והוא דוחק גדול דהמחבר לא ס"ל כלל שיטת הר"ן לדינא וכמ"ש המ"א וכן מוכח מבאור הגר"א בס"ה דטעם הש"ע דס"ל כשיטת הרשב"א הנ"ל עי"ש אח"כ מצאתי בפמ"ג שיישב זו הקושיא בטוב טעם והוא דבסעיף ה' שאיירי בעומדת ע"ג קדרת חמין או תבשיל לא נחשב כלל כעומד ע"ג כירה ולהכי מותר אף ליתן לכתחילה בשבת משא"כ בעניננו שהקדרה ריקנית ועומדת רק לסתום את חום הכירה שלא יהיה כ"כ חום נעשית הכירה עי"ז רק כשאר כירה גרופה וקטומה דאסור ליתן עליה בשבת תבשיל לכתחילה ובאמת אם היה עומד שם מבעוד יום קדרה שיש בה תבשיל היה מותר ליתן עליה לכו"ע קדרה זו אף בשבת לכתחילה".
1) חזו"א (סי' ל"ז סוף ס"ק ט'), חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה ונראה) – "ואפשר שאם יש חום עולה לקדירה עליונה להרתיחה כגון שאם התחתונה גדולה ומלאה וכבדה להרתיח והעליונה קטנה ונוחה להרתיח היתה העליונה מרתחת קדם לתחתונה ודאי חשיבא כעומדת על הכירה אלא היה כאן היתר של הגהמ"ר ודוקא להחזיר אבל לא ליתן לכתחילה בשבת אבל באמת כל שהתחתונה מלאה היא בולעת חום הכירה ואין החום עולה לעליונה אלא מחום הקדירה והלכך גרע ממפסיק בקדירה ריקנית דהתם חום הכירה סלקא למעלה".
2) שבט הלוי (ח"א סי' צ"א ד"ה מאחר) – "והנה דבר פשוט מאד דזה לא שייך אלא כשהקדרה הריקנית עומדת ע"ג אש דמזה מיירי בסעיף ג' ובהא הוא דאיכא למימר דהיא בטלה לגבי כירה, אבל כשפח גדול ע"ג כירה ומשים עוד בתוך הפח קדרה ריקנית (שאינה מותאמת כלל לגודל הכירה וכיו"ב) פשוט מאד דהיא דבר נפרד בפני עצמו מופסק מהכירה ובודאי הדין נותן דיהי' דומה כקדרה שיהי' מותר ליתן עליה קדרה מדבר שנתבשל כבר והוא חם כהאי דסי' שי"ח הנ"ל, ומרן החזון איש דהחמיר בזה לטעמו אזיל דלא מחשיב הפסק הפח כלל, אבל לפי מה שישבנו מנהג העולם גם כאן נשתנה הדין כמש"כ".
3) מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתרי"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ח.ב').
2. מראי מקומות.
1) תוס' שבת (ס"ק מ"ב) – "ליכא למיגזר דכיון שאין דרך בישול בכך להניח ע"פ קדירת חמין ולכך שרי ובס"ג מיירי שהניחה ע"ג קדירה ריקנית ומקרי דרך בישול ולכן לא שרי אלא חזרה דוקא".
2) דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ל"ג) – "ולא הוקשה לו דברי השו"ע כאן בסימן זה אהדדי מה שכתב בסעיף ג' עם מה שכתב כאן בסעיף ה', והיינו משום דבפאנדי"ש יש בלאו הכי טעם להתיר מטעמו של הר"ן. ועוד, כיון שאינו מבואר כאן בדברי השו"ע דמיירי (ש)בקדירת חמין עומד על האש, ואיכא לאוקמי דמיירי שאינו עומד על האש, לכך לא רמי המג"א דברי השו"ע בסימן זה אהדדי. אבל באמת אפילו בעומד על האש שרי, כמבואר בר"ן ובב"י [עמוד סז ד"ה כתב הר"ן]".
3) עי' מחבר (סי' שי"ח סעי' ז') ומ"ב שם, ומש"כ בעוז והדר (ציונים והערות הע' ש"מ).
4) מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ק"א, ע"ע ס"ק מ"א) – "כנגד האש. היינו ע"ג איזה כלי המפסיק דאל"כ אסור וכנ"ל בסימן רנ"ג ס"ג וס"ה".
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ד) – "במ"ב ס"ק ק"א כתב דכנגד האש היינו ע"ג איזה כלי המפסיק, ולשון זה משמע שהאש למטה תחת הכלי המפסיק וזה אסור אפי' בהפסק כלי ריקנית כדין להשהות לכתחילה ע"ג כירה גרופה וכדאיתא סי' רנ"ג ס"ג, אלא איירי כנגד המדורה".

3. להעמיד מאכל מבושל על בלעך בשבת.
1. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (אורחות הרב וראש הישיבה עמ' פ"ח) – "אף כי דעת רבים מפוסקי זמננו שאין להניח דבר יבש מבושל על פלאטה, מכל מקום דעת מרן זצ"ל כי אין איסור בזה ואין זה מחזי כמבשל. ודייק כן מלשון המשנ"ב סי' רנ"ג ס"ק נ"ה שכתב וז"ל: 'כיוון שמעמידה במקום שדרך לבשל שם תמיד נראה כמבשל לכתחילה בשבת'. ולא נהוג לבשל בזמננו על פלאטה".
2) יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ה) – "תבשיל צונן שנתבשל כל צרכו מערב שבת, והיה מונח במקרר ... מותר לחממו על אזבסט (או פח מתכת מנוקב) המונח על כירים של גז".
2. מחמיר [מצד נתינה לכתחילה, אולי מצד סמיכה בשבת].
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ה ד"ה והבלעך, מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"א) – "והבלעך שמכסים בו את הכירה אסור להעמיד עליו קדרה צונן לחמם כי הא רק בדין תנור קטום שאיכא איסור חזרה, ול"ד למעמיד קדרת חמין שלא מתבשל בזה אבל על הבלעך טוב לבשל".
2) הל' שבת (איידר, עמ' שי"ג).
3) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ב אות א') – "אם חום הפח במקום ההוא הוא גבוה באופן שיכול להביא את התבשיל לשיעור חום שהיד סולדת בו אסור ליתן שם את התבשיל".
4) הלכה שלימה (ח"ב סי' ט"ו ד"ה והנה).
5) פוסקים.

4. להעמיד מאכל מבושל על הבלעך במקום שאין תחתיו אש, אבל אפשר לחמם עליהם תבשיל בשיעור יד סולדת בו.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' י"ג) – "שאלה. האם מותר ליתן בשבת לחם או תבשיל קר על גבי פלטה חשמלית או על מכסה הפח שעל גבי האש, כדי לחממם. תשובה. מותר ליתן תבשיל קר יבש, שאין בו רוטב כלל, על גבי מכסה הפח במקום שאין תחתיו אש, וכן יש להתיר ליתן תבשיל על גבי פלטה חשמלית במקום שאין תחתיו גופי חימום, אבל במקום שיש תחתיו אש אין לשים תבשיל קר, ואפילו יבש".
2) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' ט"ו, עי' דפו"ח סעי' כ"ו) – "דבר לח שהוא מבושל כל צורכו ולא נצטנן לגמרי מבישולו (וראה לעיל סעיף ז) - מותר להניחו סמוך לאש אפילו במקום שיוכל להתחמם כדי שהיד תהא סולדת בו, כגון על המכסה של קדירה, אפילו כזו העומדת על גבי האש, או על הפח המכסה את הלהבה שבכיריים שלא כנגד האש, או אפילו בתוך כלי ראשון שאינו עומד על גבי האש. גם דבר יבש המבושל כל צורכו, ואפילו הוא צונן לגמרי, מותר להניחו סמוך לאש אפילו במקום שיוכל להתחמם כדי שהיד תהא סולדת בו, וכנ"ל".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ע"ד ד"ה ומהגרי"ש).
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ב אות א', הע' ק"ו) – "אם חום הפח במקום ההוא הוא גבוה באופן שיכול להביא את התבשיל לשיעור חום שהיד סולדת בו אסור ליתן שם את התבשיל. [הנותן תבשיל במקום שיכול להגיע לשיעור חום שהיד סולדת בו יש לאסור משני טעמים: [א]. יש לדון דכיון שחום האש מגיע אל הפח שבמקום ההוא בשיעור כ"כ גבוה הרי אנו דנים את המקום הזה כהנחה על גבי האש ממש, אף שהוא אינו מונח כנגד הלהבה, וכן דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] [מובא בספר שבות יצחק על ענייני שהיה וחזרה פרק ו' אות ב'] וכן משמע בשו"ת אג"מ ח"א סי' ס"א וח"ד סי' ע ד אות י"ב. [ב]. אף את"ל דמקום זה אינו נידון כהנחה על גבי האש, מ"מ י"ל דהוי כסמיכה אל האש, ועיין משנ"ב סי' רנ"ג ס"ק ט"ו שאסר סמיכה בתחלה]".
3. מראי מקומות.
1) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ט"ו) – "אור לציון ... ויש לתמוה ע"ז שהרי כתב הרשב"א שכנגד המדורה לא מיחזי כמבשל 'שאין דרכם של בני אדם לבשל כן רוב פעמים', ואם באנו להחשיב הפלטה כמקום בישול ששייך בה מיחזי כמבשל מחד מתרי טעמי הנ"ל, א"כ איך אפשר לחלק בזה, הלא גם במקום שבפלטה שאין תחתיו גופי חימום אפשר לחמם שם לשיעור ידס"ב כיון שגופי החימום מחממים היטב את כל הפלטה, וגם רואים שבני אדם מחממים את הקדירות בכל שטח הפלטה, ובפרט כשיש כמה קדירות על הפלטה. ועוד שכיון שאין הלהבה נראית כלל וכל המבנה של הפלטה היא לחמם דרך הכיסוי הדבוק בה, א"כ עצם הכיסוי נחשב כמקום האש ואין להתייחס לגופי החימום כלל, וזה ברור".

5. להניח דבר שדרכו באפיה ע"ג בלעך.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (בנין אריאל, שהיה עמ' ק' ד"ה ונראה) – "הורה למעשה שמותר. (וג"כ אמר לי מו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] שכל מה שכתב במהדורות הקודמות של ספר שש"כ להיתר, ובמהדורות החדשות כתב לאיסור, הר"ז רק משום חשש 'קנאים פוגעין בו', ולא חזר בו מהיתרו הראשון, ואפשר לסמוך לכתחילה על כל מה שכתוב במהדורות הקודמות ע"כ דברי הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] (ולא עוד אלא שעל המהדורה הראשונה גם הגרש"ז אויערבך ז"ל עבר על כל הספר והסכים לדבריו))".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (בנין אריאל, שהיה עמ' ק' ד"ה ונראה) – "שאע"פ שלא שמע פסק זה מרבו הגרש"ז אויערבך זצ"ל, מ"מ הסברא נותנת שיהיה מותר להחזיר לכתחילה דבר יבש שמבושל כל צרכו דבר שאין דרכו להתבשל או להאפות כן".
3) הלכה ברורה (אפיה ובישול פרק ח' סעי' קכ"ז) – "מותר להניח בשבת לחם או חלה אפויים על גבי אש מכוסה, או על גבי פלאטה חשמלית, או על גבי קדרה שעל האש, שהרי הם אפויים, ואין אפיה אחר אפיה".
2. מחמיר.
1) שבת שלמה (פרק י"ג סעי' ב') – "אפילו דבר שאין הדרך כלל לבשל על גבי האש, כגון חלות וכדומה, אסור ליתנם בשבת על גבי האש לחממם".
3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (בנין אריאל, שהיה עמ' ק"א ד"ה ובענין), הגר"ש קמנצקי שליט"א (בנין אריאל, שהיה עמ' ק"א ד"ה ובענין), אדני שלמה (ח"ד סי' תל"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תצ"ה, ח"ב עמ' תקל"א, שולחן שלמה ס"ק כ"ח) – "אך כיון שמהאחרונים (חוץ מהדגול מרבבה) משמע קצת שאוסרים הנני חוזר ממה שאמרתי שמותר".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק נ"ה, הע' שם) – "ספרדים עושים כן לכתחילה, אך כמדומני שבמשנ"ב - עיין סי' רנ"ג ביאוה"ל ד"ה ויזהר שלא ישים - משמע שמחמיר, מ"מ מסתבר שיש להקל אם יש צורך לכך".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"ג) – "ועוד נראה, שאפשר שמותר ליתן לחם אף במקום שתחתיו אש, שכיון שבמכסה פח אין חשש אלא משום מיחזי כמבשל, בלחם שדרכו באפיה לא שייך חשש זה. וראה עוד בב"י בסוף סימן רנ"ג במה שכתב על דברי הר"ן לענין נתינת פאנדי"ש על גבי כירה, ובבאה"ל בסימן רנ"ג סעיף ג' ד"ה ויזהר, וצ"ע".
3) שבט הלוי (ח"י סי' ט"ו אות ד') – "בענין מחזי כמבשל אם מותר בשבת לקחת חלה ושאר מאפה ולהשים על הבלעך כיון שאין אף אחד שאופה כן. עיין סי' שי"ח סט"ו, ולמעשה אם הוא דבר יבש אעפ"י שאין חשש שמא יחתה כיון שע"י הבלעך נחשב גרוף וקטום, מכ"מ הנהוג הוא לתתו גם על הבלעך שלא כנגד האש לכתחלה עכ"פ".
4) דברי בניהו (ח"ט סי' כ"ט) – "הנוהגים להוציא אוכל יבש מהמקרר ולחממו ע"ג פלטאה של שבת יש להם על מה שיסמוכו כיון שאין דרך לבשל עליה בימות החול אין כאן חשש של מיחזי כמבשל, ואין חשש שיבוא להחזיר עליה או לחמם עליה מים וכדומה כי יזכור שהיום שבת ואין היתר לחמם דברים אלו רק דבר יבש מכיון שאין בישול אחר בישול ביבש".

60] קדירה מלאה ע"ג קדירה ריקנית על בלעך.
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' קי"ג, לקראת שבת עמ' קנ"ז, עי' ישורון חט"ז עמ' של"ח סוף אות כ"ב, עמ' של"ט אות כ"ז ד"ה גם).
2. ששכ"ה בשם חכ"א (פרק א' הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קכ"ו], מילואים), הו"ד בשולחן שלמה (סי' רנ"ט ס"ק ה').
3. שבט הלוי (ח"א סי' צ"א ד"ה מאחר, מבית לוי ח"ו עמ' ל"א אות ה', חי"ט עמ' י"ז אות י"ב) – "והנה דבר פשוט מאד דזה לא שייך אלא כשהקדרה הריקנית עומדת ע"ג אש דמזה מיירי בסעיף ג' ובהא הוא דאיכא למימר דהיא בטלה לגבי כירה, אבל כשפח גדול ע"ג כירה ומשים עוד בתוך הפח קדרה ריקנית (שאינה מותאמת כלל לגודל הכירה וכיו"ב) פשוט מאד דהיא דבר נפרד בפני עצמו מופסק מהכירה ובודאי הדין נותן דיהי' דומה כקדרה שיהי' מותר ליתן עליה קדרה מדבר שנתבשל כבר והוא חם כהאי דסי' שי"ח הנ"ל, ומרן החזון איש דהחמיר בזה לטעמו אזיל דלא מחשיב הפסק הפח כלל, אבל לפי מה שישבנו מנהג העולם גם כאן נשתנה הדין כמש"כ".
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"כ, עמ' תרמ"ו).
5. הל' שבת בשבת (פרק ה' חזרה סעי' ל"ה) – "ובדבר יבש יש לסמוך להקל".
6. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' י"ח).
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה, הע' רמ"ה) – "ועכ"פ לדברי הכל אין הדברים אמורים אלא כשהקדירה התחתונה מונחת על אש בלתי מכוסה, משא"כ לפי הנהוג בכל בתי ישראל לכסות האש בפח או להשתמש ב'פלטת שבת', אין הבדל בין קדירה שיש בה תבשיל לבין קדירה ריקנית הפוכה או צלחת ריקנית הפוכה, ומותר להניח עליהם בשבת תבשיל מבושל כל צרכו (יבש אף שנצטנן לגמרי ולח (שיש בו רוטב) שעדיין לא נצטנן לגמרי) אפילו לא נתקיימו כלל תנאי החזרה, ואפילו מניחו עתה בתחילה. [שו"ת שבט הלוי ח"א סי' צ"א, שש"כ בתיקונים ומילואים פ"א הערה קי"ב בשם הגרשז"א זצ"ל, ובס' שבת כהלכה פ"י סק"ה מביא מקור קדמון לדבריהם בס' שם חדש על היראים עמ' נ"ה, וכותב שם שכן נהוג בירושלים ת"ו, עיין שם (והנה גם בקיצור דיני שהיה והטמנה שבמג"א ושועה"ר ובה"ט ומשנ"ב סוס"י רנ"ט ניתן לדייק כן ממש"כ ואם נתן לבינה וכו' על התנור וכו', ודו"ק)]".
8. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קי"ז) – "שהמנהג להקל בזה. אבל מ"מ מדת חסידות להחמיר. אבל בודאי אין להשתמש בקדירה דק, ששפיר רגיל לינתן תחת המאכל כדי שלא יקדיח".

2. מחמיר.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ז') – "ונראה שהנכון הוא לחלק ולומר שלא התיר מרן אלא דוקא כשיש בקדירה התחתונה אוכל, ולכן אין איסור לתת את העליונה, שטעם האסור הוא משום מיחזי כמבשל, וכמ"ש האחרונים, וראה גם במ"ב שם ס"ק נ"ה, ובכה"ג שיש בקדירה התחתחונה אוכל לא מחזי כמבשל, שאין דרך לבשל אוכל ע"י נתינתו ע"ג סיר אחר שיש בו אוכל, אבל בסימן רנ"ג שמדובר בקדירה ריקנית, כיון שדרך לבשל ע"ג קדירה ריקנית, אסר מרן להחזיר אם לא נתקיימו דיני חזרה. (וראה גם בפמ"ג ובבאה"ל בסימן רנ"ג סעיף ג' ד"ה ויזהר, ע"ש). ולכן אין להתיר להניח סיר על גבי סיר אלא כשיש אוכל בתחתון".
2. אז נדברו (ח"ג סי' י"ד) – "שבט הלוי ... ויש לתמוה טובא ... ואין הבדל כלל בין פח אחד לשני פחים ע"ג כירה, כמו"כ אין הבדל בין פח וקדירה עלי', ושאני קדירה עם התבשיל שאפילו באופן זמני אינה בטילה להכירה לשום עלי' קדירה אלא בטלה להאוכל שבתוכה".
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ק"א, ארחות שבת פרק ב' הע' קי"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ט"ו) – "דלא דמו אלא לב' כיסויים דלא מהני".
[bookmark: _Hlk26798548]הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ו' עמ' י"ג אות כ"ח) – "אין להניח מאכל יבש בשבת ע"ג קדירה ריקנית שעל הבלעך".
4. חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ט ד"ה ונראה) – "שהרי הסברא שמותר להניח לכתחילה על גבי קדירה מלאה העומדת על האש משום שהעליונה מתבשלת מחמת הקדירה העומדת על האש ולא מן האש עצמה משא"כ בקדירה ריקנית שהקדירה העליונה מתבשלת מן האש ואסור, ולפי"ז אין חילוק בין קדירה ריקנית אחת או כמה קדירות ריקניות דסוף סוף המלאה מתבשלת מן האש עצמה".
5. זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קל"ה, קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' צ"ז) – "שמחמיר בקדירה ריקנית על הבלעך ומיקל אם זה על הפלטה חשמלי".
6. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ב).
1) אפילו שני ריקניות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' נ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ט"ז).

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תק"ל), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' נ"ב), הלכה שלימה (ח"ב סי' ט"ז).
1. בה"ל (סי' רנ"ח ד"ה מותר) – "ואם הקדרה התחתונה מונחת ע"ג האש ... יש לזה דין שיהוי וצריך שיהיה הדבר קר נתבשל כמאב"ד מבעוד יום לדעת הרב לעיל בסימן רנ"ג. כן כתב המ"א והפמ"ג".
1) שונה הלכות (סי' רנ"ח דין ג') – "ואם הקדרה התחתונה עומדת על האש דינה כדין שהי' וצריך שיהא הכלי העליון מבושל מבעו"י כמאכל בן דרוסאי וגם אסור לכסות עלי' בבגדים משום הטמנה (בה"ל ד"ה מותר וע"ל סי' רנ"ג דין כ"ד דע"ג קדרה מלאה אין בו איסור אפי' להניח בשבת וצ"ע)".
2) מראי מקומות – מגדנות אליהו (או"ח סי' פ' הע' ב'), משנה הלכה (סי' רנ"ח ס"ק א'), דברי סופרים (סי' רנ"ח ס"ק כ"ב).
2. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ו) – "איסור זה של הנחת תבשיל יבש קר על גבי קדרה ריקנית נאמר בין באופן שהקדרה הריקנית עומדת על האש עצמה ובין אם היא עומדת על גבי אש גרופה וקטומה, כגון על גבי פח המכסה את האש או על גבי פלטה חשמלית. ויש שהתירו במקרה שהקדרה הריקנית מונחת על אש גרופה וקטומה או על גבי פלטה חשמלית".

61] פלטה חשמלית - שאי אפשר להגדיל ולהקטין, לתת עליה לכתחילה.
1. מיקל.
1. ישכיל עבדי (ח"ה או"ח סי' ל"ד, ח"ו או"ח סי' ט"ו [השני], ח"ז או"ח סי' כ"ח אות ח', סי' מ"ד שאלה ט"ו אות ג') – "והנה עתה בראותי כי רבים וכן שלימים משתמשים בה בשבת בשופי באין פונה פה ומצפנף, נתתי אל לבי על מה סמכו להתיר, ובאתי לידי הכרה, מפני שצלחת זו היא עשויה מלכתחילה לשם שמוש בשבת, וקורין אותה פלאטה של שבת, ומכיון שכן, הרי יש סימן לכל אדם שהיום שבת, ולא יבוא להשתמש עליה בדברים של איסור, היינו למשל להחזיר עליה תבשיל שלא נתבשל כל צרכו, או חימום מים צוננין, וכדומה, ומכיון שהאש אינה נראית כלל לעין, ואין בה חשש חיתוי, לזה נהגו להתיר, וזה עדיפא מכיסוי על כירה ע"י טס דשם אף דהטס הוא סימן שהיום שבת, אבל הרי עלול שיסירו אותו מעל הכירה שלא מדעת, ל"כ כאן בפלאטה, אי אפשר להוציא בשום אופן, ומכיון שעשויה לשם כך, הרי אין לך סימן יותר גדול מזה לזכור שהיום השבת".
2. הל' שבת (איידר, עמ' שי"ג).
3. הגרחפ"ש זצ"ל (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה סוף הע' צ"ז, הע' קי"א, חוקי חיים ריש סי' ח') – "שמותר לכתחילה להניח אוכלים ישר על הפלאטה בשבת (אם נתבשל כל צרכו ויבש וכו') שהוא מדייק מהמ"ב שכתב בסי' רנג ס"ק נח 'כדרך שמבשלין בה תדיר', ופלטה של שבת אין מבשלין בה תדיר".
1) אמנם עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ג), לשונו מובא לעיל.
4. תפלה למשה (ח"א סי' ל"ב) – "מותר להניח דבר יבש צונן שנתבשל כ"צ מע"ש, ע"ג פלאטה חשמלית בשבת. ואין לחוש משום שנראה כמבשל, כיון שאין דרך לבשל בפלאטה בימות החול".
5. יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ה, יביע אומר ח"ו או"ח סי' ל"ב, חי"א או"ח סי' כ"ב אות א', חזון עובדיה שבת עמ' מ"ד, עמ' ע"ח) – "תבשיל צונן שנתבשל כל צרכו מערב שבת, והיה מונח במקרר, מותר לחממו בשבת על פלאטה חשמלית של שבת, אפילו חום שהיד סולדת בו".
6. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ג) -
one temperature setting … is generally not used for cooking, but only for keeping food warm, may be used for reheating cooked foods.
7. עם מרדכי (סי' ז' אות ב', עמ' מ"ח) – "במדינתנו, שכמדומה אין הדרך לבשל על פלטה כלל וכלל, לא נראה כמבשל. ולכן מותר להניח עליה מאכל יבש קר שהוציא מן המקרר. וכן נראה לדינא, בצירוף שיטת הר"ן".
8. ילקוט יוסף (סעי' ט') – "ועל גבי פלאטה חשמלית מותר להחזיר אף אם הניחו על גבי קרקע, שבזה אין לחוש למיחזי כמבשל, מאחר ואין דרך לבשל על פלאטה חשמלית".
9. הלכה ברורה (שהיה, אוצרות יוסף סי' י' אות א') – "מותר לחממו בשבת על גבי פלאטה חשמלית שאי אפשר להגביה או להנמיך בה את החום, או על גבי אש של גז או של כיריים חשמליים שהיא מכוסה בטס של מתכת, ואפילו הוא צונן לגמרי. והיינו אפילו אם התבשיל מונח במקרר מיום ששי".
10. בשבילי הלכה (שבת ח"א עמ' קכ"ו הע' י') – "דפליגי הראשונים בסיבת איסור חזרה אי היינו מחשש מחזי כמבשל או מחשש שמא יחתה, והכרעת כל הפוסקים דסיבת איסורו הוא רק מחשש שמא יחתה, ולפי"ז פשוט דבהני כלי חימום דלא שייך שום חיתוי דמותר אף לענין חזרה".

2. מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' ק"ד, עמ' תקמ"ג, שולחן שלמה ס"ק כ"ב, סוף ס"ק כ"ז) – "נראה דמכל מקום להעמיד בתחילה אסור, כיון שזה מקום שאפשר גם לחמם שם כשיעור שהיד סולדת בו".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ע"א [דפו"ח, הע' פ"ג] מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ז) – "דאפשר דפלטה חשמלית מיוחדת לשבת דומה להא דמעזיבה ... מ"מ טוב להחמיר מליתן לכתחילה".
2. אז נדברו (ח"ב סי' כ"ב) – "אבל שהי' מחדש אסור, דאין דינו כקדירה מלאה שמותר ליתן עליו בתחילה תבשיל באופן שאין איסור בישול".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' ק"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות י"ב, אות י"ג) – "מ"מ לענין חזרה אסור ליתן בה בתחילה בשבת תבשיל אפי' יבש מפני שנראה כמבשל, אלא בתנאים דחזרה, ולכן אסור להוציא מהמקרר אורז או קוסקוס יבש, וליתנו בתחילה ע"ג פלטה או ע"ג ה'בלעך' בשבת".
4. רבבות אפרים (ח"ח סי' קמ"ה) - לשונו מובא לקמן.
5. ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']).
ששכ"ה (הסכמה לס' עם מרדכי על שבת) – "לגבי דבר יבש מבושל כ"צ, דיהיה מותר לשים בשבת ע"ג פלטה חשמלית, וזה מנליה, דסוף סוף פלטה חשמלית, אם לא אנחנו בעצמנו, אבל מצאנו אצל ספרדים שרגילים לבשל בכה"ג, דהיינו ששמים לפני שבת סיר עם אוכל לא מבושל ע"ג פלטה חשמלית שעד שבת בבוקר הכל מבושל".
6. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"א אות ד', חי"ט עמ' י"ז אות י"א) – "אין לשים מאכל לחימום ע"ג פלטה חשמלית בשבת".
7. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ט"ז) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה ק"ה שדן להתיר שהיה על פלטה חשמלית [עכ"פ בדיעבד] משום שאין דרך בישול בכך עפי"ד הר"ן. לענ"ד אינו נכון דנהי שכ"כ הר"ן אולם הרי כתב המג"א ע"ז בסי' רנ"ג (ס"ק ל"ד) שדעת הב"י משמע לאיסור עיין שם, הרי שפסקו המג"א והב"י דלא כר"ן הנ"ל, וא"כ גם בדיעבד א"א להקל [וגם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל אוסר להניח עלי' בשבת בתחילה והתיר רק חזרה כמ"ש במכתבים הנדפ' במאור השבת ח"ב מכתב כ"ג אות ב', ועיי"ש סוף מכתב כ"א]".
8. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"א, סעי' ס"ג) – "אין ליתן תבשילים בתחלה על גבי פלטה חשמלית אף במקום שאינו כנגד גופי החימום".
9. מלאכת שבת (עמ' קט"ו אות ו') – "אסור להניח גם דבר יבש שכבר התבשל על גבי פלאטה חשמלית".
10. זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קל"ה).
11. עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ח) – "אבל על 'פלטת שבת' חשמלית, אעפ"י שאין הדרך לבשל עליו, מכל מקום כיון שהדרך לחמם עליו, שוב הוא בכלל הגזירה ד 'מחזי כמבשל', ויש מתירים בזה, דגזירת 'מחזי כמבשל' ליכא במקום שאין הדרך לבשל, וגם 'שמא יחתה' ליכא, כי חומה קבוע ואין בו כפתור שאפשר להגדיל ולהקטין החום, אך המנהג להחמיר בזה".

3. דעת האג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ה) – "תשובה: על פלטה חשמלית אם א"א להתבשל שם אז מותר להעמיד קדרה חמה אם אין שם אלא מדה אחת להחום ואם יש שתי מדות אסור, והוא שלא יהיה באופן הטמנה שאז יהיה הטמנה בדבר המוסיף הבל שאסור. ועל שולחן המחומם באדים כמדומה שאפשר להתבשל שם וא"כ הוא ממילא דרך בישול אך אף אם א"א להתבשל שם כמדומה שהוא בדרך הטמנה ואז אסור, ואם אינו דרך הטמנה כגון שאינה מכוסה כולה מותר".
1. מחמיר - שמפרש האג"מ שתלוי אם אפשר לבשל עליה, אף אם אין הדרך לבשל כך.
1) הגר"ר פיינשטיין שליט"א (עם מרדכי עמ' מ"ט ד"ה אך) – "שאביו אוסר אפילו החזרה על גבי פלטה אם אינה מכוסה מטעם נראה כמבשל".
2) מלאכת שבת (עמ' קט"ו אות ו') – "ויש להעיר שמש"כ הגר"מ פיינשטיין זצ"ל להתיר להניח ע"ג פלאטה, מיירי רק בסוג פלאטה שיש בחו"ל שאינו אלא לשמור חום, ואין בכחו לבשל כלל, משא"כ פלאטות שלנו הרי אם ישאירנו זמן מסויים יכול לבשל, זה אסור לכו"ע".
3) הו"ד ברבבות אפרים (ח"ח סי' קמ"ה).
2. מיקל - שמפרש האג"מ שרק אם דרך לבשל שם יש להחמיר.
1) עי' הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תקס"ו).
2) הגר"ש פירסט שליט"א (בקלטת תשע"א, וקלטת 2013-04-21 אחר ט"ז דקות. אמנם עי' AKO General Membership Meeting עמ' י"ב).
3) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ג' הע' ו').
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרס"ז, בישול הע' שפ"ז).
5) זכור ושמור (דפו"ח בישול הע' ק"ל).
6) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ר"ע).
3. מראי מקומות – עם מרדכי (סי' ז' אות ב', עמ' מ"ט).

4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' ט"ו).
1. אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' י"ג) – "יש להתיר ליתן תבשיל על גבי פלטה חשמלית במקום שאין תחתיו גופי חימום, אבל במקום שיש תחתיו אש אין לשים תבשיל קר, ואפילו יבש".
2. מילתא דשכיחה (ח"א סי' ה') – "העולה מכל מה שנתבאר, דלפי מה שפסק המשנה ברורה כמגן אברהם דמותר ליתן לכתחילה על גבי דבר המפסיק העומד על התנור דאין זה נראה כמבשל, הוא הדין דמותר ליתן לכתחילה על גבי פלטה חשמלית, דאף הוא אינו נראה כמבשל. ולפי התוספת שבת והפמ"ג בדעת השו"ע דאסור ליתן לכתחילה על גבי קדירה ריקנית, יש לומר דהוא הדין דאסור ליתן לכתחילה על גבי פלטה. וכן יש לומר בדעת החיי אדם, הרעק"א והערוך השולחן שאסרו נתינה לכתחילה אף על דבר המפסיק. והבאנו מדברי האגרות משה והגרש"ז אויערבך שחידשו שכל שאפשר שיתבשל שם אסור ליתן שם אע"פ שאין הדרך לבשל כן, וצריך עיון היטב להבין דבריהם הקדושים".

62] שאר מקרים נוספים של נתינה לכתחילה.
1. עוד היתרים.
1. אצל המדורה – מחבר (סי' שי"ח סעי' ט"ו, "דבר שנתבשל כ"צ והוא יבש שאין בו מרק, מותר להניחו כנגד המדורה אפי' במקום שהיד סולדת בו"), פוסקים.
2. כלי ראשון – מחבר (סי' שי"ח סעי' ד', "דבר שנתבשל כבר, והוא יבש, מותר לשרותו בחמין בשבת"), פוסקים.

2. להעמיד מאכל מבושל על בלעך במקום שאי אפשר שיגיע לשיעור יד סולדת בו (פחות מ-f110).
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ד, ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ב) – "היכן מותר להניח על הבלעך בשבת דבר יבש המבושל כל צרכו והוא צונן לגמרי. תשובה: דוקא על מקום שא"א לבא לידי יד סולדת אפילו כשיהיו שם כל היום מותר אבל על מקום שאם יהיו שם זמן גדול יהיה היד סולדת אסור דבנצטנן לגמרי אסור חזרה אף ביבש כהמג"א ס"ק ל"ו. ובבתי מלון (האטעלן) אין להתיר כלל אפילו לאנשים הכשרים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קל"ב ד"ה ואמנם, ארחות שבת פרק ב' הע' ק"ז) – "במקום שאין היד סולדת בו לא מיקרי אפילו כסמיכה ומותר להניח בה קדירה צוננת אפילו בשבת".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ס"ג, עמ' ר"ט אות ל"ה) – "אם אין יד סולדת אין איסור".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ד).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ה).
6) מנחת איש (פרק ו' סעי' מ"ו).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ע"ד, אוצרות השבת עמ' ת"ה ד"ה וכן) – "דדבר חידוש הוא לחלק מקום שאינו יכול להביא ליס"ב משאר התנור אלא כל התנור בכלל האיסור. ואפילו ע"ג פח שאין כולו מקום מגודר כמו תוך של תנור, נראה ששם כירה על כולו ואין מחלקים בין מקום למקום".
עי' הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"ו) – "מותר במקום צורך".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ב אות ב'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ב), הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ד).

3. ליתן תבשיל על גבי רדיאטור (radiator) שעומד לחימום הבית.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ד) – "האם מותר לחמם ע"ג הרדיאטור קדרה שנתבשלה, והיא עדיין חמה קצת, גם בלא הפסק קדרה, כיון שאין דרך בישול בכך. תשובה: להעמיד קדרה שהיא חמה קצת כשיעור שראוי לאוכלו מחמת חמימותו מותר על הראדיאטור".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תקס"ו).
3) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"א אות ד', חי"ט עמ' י"ז אות י"א, אוצרות השבת פרק ב' הע' קל"ג).
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ז) – "מותר להניח לכתחילה בשבת תבשיל יבש צונן על גבי רדיאטור המשמש לחימום הבית. ויש להזהר שלא לעטוף את הקדרה בשמיכות משום איסור הטמנה בדבר המוסיף הבל".
5) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל"ח).
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ח) – "אך אין הדברים אמורים אלא בתנורי חורף שלהם שהיה הדרך לבשל ולחמם עליהם תבשילים, אבל בתנורי חורף שלנו, אותם שאין הדרך אפילו לא לחמם עליהם תבשילים, כגון הרדיאטורים לסוגיהן, מותר להעמיד עליהם תבשיל מבושל כל צרכו (יבש - אפילו צונן לגמרי, ולח - אם עדיין חם במקצת) אפילו לא נתקיימו כלל תנאי החזרה, כיון שליכא חששא ד'מחזי כמבשל' וגם לא 'שמא יחתה', כיון שאין הדרך לבשל ולחמם תבשילים עליהם".
7) עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ט"ו).
8) זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קל"ז, עמ' קצ"ז).
9) הרחב דעת (חזרה פרק ג' סי' ה' אות ז', עמ' רמ"ט) – "שוב ראיתי בשש"כ במהדורה המחודשת פ"א ל' שחידש שם לאסור לתת בתחילה ע"ג רדיאטור, וכפי הנראה נפלה טעות, ולהדיא התיר בפכ"ג הערה קי"א לתת ע"ג רדיאטור בשבת".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ל"ט) – "פקפק בכך ומ"מ דעתו דהמיקל אין מוחין בידו".
3. דעת הששכ"ה.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']) – "ואולם פלטה חשמלית המיוחדת לשבת (טשולנט-פלטה) המיועדת לשמור על חום המאכל שעליה, ואין רגילים לבשל עליה וגם אי-אפשר להגדיל את מידת החום שלה, אינה טעונה כיסוי נוסף, ומותר להשהות עליה אוכל מערב שבת, ואף מותר להחזיר עליה את הקדירה, והוא שימלא אחרי שאר התנאים הנזכרים לעיל סעיף כ. וכן הדין לגבי החזרת קדירה על גבי רדיאטור של הסקה ביתית, שאין רגילים לבשל עליו. אבל אין ליתן עליהם מתחילה בשבת קדירה שיש בה תבשיל, אפילו הוא מבושל כל צורכו, אפילו אם כוונתו רק להפיג צינתו".
2) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' ל"ו, הע' קי"א]) – "על גבי ההסקה או על תנור החימום (וראה שם סעיף עז), אך אם אינה מכוסה מכל צדדיה - מותר להניחה, אפילו בשבת, סמוך להם, או אף על ההסקה עצמה במקום שאין היד סולדת בו. [וגם משום בישול לית ביה, כיון דהוה במקום שאיהיס"ב, אבל אה"נ אם מבושל כ"צ והוא יבש, מותר להניח אף במקום שהיס"ב אם אין המקום ההוא מיועד לבישול]".
3) הרחב דעת (חזרה פרק ג' סי' ה' אות ז', עמ' רמ"ט) - לשונו מובא לעיל.
4. מראי מקומות – ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ט"ו אות י"ב).

4. חימום אוכל ע"ג כלים המיועדים לחימום הבית.
1. אם זה הדרך, מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' ק"ד) – "ותנורי נפט וכדומה מהסוג שנוח להעמיד עליהם קומקום או קדירה ... דכיון שיש מחממים עליהם בחול מים או תבשיל, אע"פ שעיקרם לחימום הבית, יש בהם איסור שהיה וחזרה ... נייר אלומניום לא מועיל כיון שאין ניכר שהניחו לצנן החום דאפשר שהניחו לשמור על הנקיון".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' ק"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות י"ח) – "דגם בתנורים אלו יש איסור שהיה וחזרה".
3) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ל"ח).
4) עי' ארחות שבת (פרק ב' הע' כ"ב).

5. הנחת מאכל יבש וקר על דוד מים חשמלי.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"מ אות כ"ט, וביום השבת סי' ב' הע' ט"ז, הע' ל"ט, סי' ג' הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ד) – "אסור להניח בשבת שום מאכל אף לא יבש ואף לא חם על גבי מכסה של מיחם חשמלי. מאחר וכולו נחשב ככירה אחת. ורק על מיחם מים חמים העומד ע"ג פח שעל האש, מותר להניח מאכל יבש ומבושל. וטעם האיסור, כיון שגוף החימום בתוך המיחם, ונחשב כאילו מניח את המאכל על הפלטה עצמה. ורק אם יש סיר או מיחם על הפלטה שיש הפסק כלי, מותר, אם אין על החלה פירורי קרח".
2) הגרב"צ פלמן זצ"ל (וביום השבת סי' ב' הע' ט"ז, סי' ג' הע' י"ד).
3) וביום השבת (סי' ב' סעי' ג' אות ב', סעי' י' [עמ' ל"א], סי' ג' סעי' ד') – "אסור להניח שום מאכל, וגם לא יבש וחם, על מכסה של מיחם חשמלי [גם אם הוא בנפרד מהמיחם], לפי שכל המיחם נחשב ככלי אחד ואף אינו נחשב לגרוף וקטום אלא לאש גלויה".
2. מיקל.
1) הגר"י שפירא זצ"ל (מנחת איש פרק ל"ו הע' ס"ז).
2) חוט שני (מנחת איש פרק ל"ו הע' ס"ז).
3) מנחת איש (פרק ל"ו סעי' ל"ט, הע' ס"ז) – "מותר להניח במהלך השבת מאכלים קרים יבשים על גבי מכסה-המיחם כדי לחממם ואפילו אם הם היו במקרר או בהקפאה מתחילת השבת. [כי המכסה של המיחם נחשב כקדירה העומדת על האש שמותר להניח מאכלים על גבה כדי לחממם ואפילו בהנחה לכתחילה בשבת ... וכן הורו ... והרבה גאונים, ודלא כמו שיש חוששים שמכסה המיחם נחשב כחלק של הכירה עצמה שאסור ליתן עליה דבר לחמם אלא באופן שמותר להחזיר עליה תבשיל]".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק א' סעי' י"ב, הע' ל"ג) – "והוא הדין באשר לקדירה המותקנת על גבי דוד מים אשר תחתיתה משמשת כמכסה לדוד-המים, אין ליתן בה בקדירה זו בשבת כל דבר, אפילו כשהוא כבר מבושל. [שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], דהסיר הזה נחשב לחלק מן דוד-המים אשר על האש]".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ד) – "פלטה או כיריים חשמליות אשר רגילים לבשל בהם בימות החול, וכן מיחם מים חשמלי, אין להשהות עליהם תבשיל שלא נתבשל בשיעור מאכל בן דרוסאי, אף שחוטי החשמל שבמכשיר מכוסים".

6. שעון שבת: להניח אוכל בשבת על פלטה חשמלית שעומדת לפעול אח"כ.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' ל"ז סוף ס"ק כ"א, סי' ל"ח ס"ק ב') – "והנה אי מעמיד קדם שהוסק התנור הוי ג"כ כמשהה בתחלה בשבת למדנו אם סוף אש לבוא להתנור כמו מכונה חשמלית שהוכן מע"ש לבוא בשעה פלונית, אסור ליתן לתוך התנור קדם שבא האש אפי' תבשיל שבשל כ"צ ואפי' הוא חם וכדין איסור חזרה דחשיב כמשהה בשבת, ואפי' אי בתנור שמסיק הנכרי לא חשיב משהה התם מחוסר מעשה של בעל בחירה אבל הכא דסוף חום לבוא מעצמו נראה דחשיב משהה".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו אות י') – "בנוגע לעשות כן בשבת, להעמיד על כירה חשמלית בשבת, - שהוכן מע"ש לבוא בשעה פלונית, - קודם שהגיע הזרם, בודאי אסור, וכמ"ש בחזון איש ...".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' קנ"ה הע' ע"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות י"ג) – "דאם הפלטה חשמלית כעת צוננת, אסור להחזיר סיר על גבה, אפי' אם היו כל תנאי החזרה, דמאחר והיא כעת צוננת נתבטלה השהיה, והוי שהיה חדשה. ודומה להניחה ע"ג קרקע".
4) מאור השבת (ח"א סי' י"ז סעי' כ"ו, ח"ד סי' י"ד סעי' ל"ו).
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ס"ח) – "פלטה חשמלית העתידה להדלק בשבת על ידי שעון, אין להניח עליה תבשיל בשבת אף בשעה שעדיין לא נדלקה [ואף אם הוא תבשיל שאין בו איסור בישול, כגון שהוא מבושל כל צרכו והוא יבש שאין בו רוטב]".
2. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, מבשל סי' ג', "צ"ע"), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ד).

63] [bookmark: _Hlk76722269]קדירה מלאה ע"ג קדירה ריקנית מערב שבת, המונחת על האש גו"ק - והוריד סיר התחתון.
1. מחמיר - נחשב כנתינה לכתחילה.
1. חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"א) – "נטל את ב' הקדירות ורוצה להחזיר את העליונה תוך הפח אסור אפי' אם יעמיד קדירה ריקנית להפסיק דחשיב כמשהה בתחלה בשבת".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ג' אות ט') – "אם עשה כן מערב שבת מיקרי ששני הקדירות מונחות ע"ג האש, וע"כ אף דלכתחילה יש לנהוג בזה כחזו"א שאין להוריד העליונה לע"ג האש בשבת, מ"מ בדיעבד אם שכחו והורידו את המאכל, המאכל מותר, משא"כ אם הניחו את הקדירה שלמעלה בשבת עצמה".
3. שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' י"ז אות י"ב) – "העמיד מער"ש קדירה ע"ג קדירה ובשבת הסיר התחתונה, לא יתן העליונה ע"ג הפח שע"ג הכירה. אבל מותר ליתן קדירה ריקנית ע"ג הפח וליתן עליה הקדירה".
4. ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ד]).
5. חוט שני (ח"ב עמ' ק"ל סוף טור א') – "אסור להניח את הקדירה העליונה על גבי האש אף שהיא גרופה וקטומה משום דהוי כשהיה חדשה בשבת".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' ק"ג, הע' ר"ח) – "שאין עצה זו מועלת כלום".
7. ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ב) – "חימם קדרה בערב שבת והסירה מהאש והניחה [כדי לשמור על חומה] על גבי קדרה אחרת המונחת על אש גרופה וקטומה, ודעתו להסיר את הקדרה התחתונה בליל שבת, אסור ליתן את הקדרה העליונה ע"ג האש הנ"ל לאחר שהוסרה הקדרה התחתונה, דהוי כנותן מחדש קדרה בשבת".
8. מלאכת שבת (עמ' קכ"ד אות ו').
9. בשבילי הלכה (שבת ח"א שביל י"ג אות ד', עמ' קמ"ג אות נ"ו) – "בכלל איסור הנחה לכתחלה הוא ליטול קדרה שהיתה סמיכה לכירה ולהניחו על גבי הכירה, וכן הדין בב' קדרות זה על זה, דאסור ליטול קדרה העליונה ולהניח ע"ג כירה ממש, דזה הוי בגדר מסמיכה לכירה דאסור, אמנם נראה דאם מתחלה היתה הקדרה ע"ג כירה ממש, ואח"כ הניחו ע"ג קדרה העליונה או בסמיכה לכירה, מותר לחזור ולהניחו ע"ג כירה, דמעולם לא היתה בגדר סילוק גמור מעל האש, שיחשב כהנחה לכתחלה".

2. מיקל - אם היה מונח כך מבעוד יום.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' ח') – "יש להתיר להניח על גבי אש מכוסה את הסיר העליון, ובלבד שיתקיימו כל דיני חזרה".
2. ציץ אליעזר (חי"ב סי' כ"ט) – "זכורני מיראים ושלמים שנהגו בכזאת בפשיטות להסיר את התחתון לקחתו לאכילה, כגון בליל שבת, ולהשים במקומו את העליון שהיה מבושל כל צרכו וחם ...".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים הע' שס"ד) – "וכן לכאורה יוכל להתיר בקדירה ע"ג קדירה שמונח ע"ג קדירה על האש, ואח"כ יסיר מהאש, ואם חוזרים, יוכל גם להניח שם הקדירה ע"ג במקום יד סולדת בו, כיון שלא נטלה שהי' ראשונה".
4. זכור ושמור (קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' ק"ג, הע' ר"ח, זכור ושמור דפו"ח בישול עמ' קע"ח) – "שיש להקל בזה אפי' לכתחילה".
1) ואינו מוכרח שה"מחמירים" לעיל חולק. וכ"כ הזכור ושמור (שם), שמביא החזו"א ואח"כ כ' להקל בהציור הנ"ל. הגם יש חולקים על הציור הנ"ל, ארחות שבת ועוד. 

3. מיקל - אפילו אם היה מונח כך בשבת.
1. אבן ישראל (ח"ח סי' י"ט אות ה', מאור השבת ח"א עמ' תקמ"ח) – "מותר להשהות לכתחילה בשבת, כגון שיניח מעיקרא על גבי קדירה ואח"כ יוציא את הקדירה התחתונה ויורידה על גבי האש, והיינו בדבר יבש שנתבשל, או בתבשיל חם שאין בו שאלה של בישול ... דאין הכי נמי דמותר, כמו דחזינן גבי תבלין דמותר לכתחילה להשים בתוך התבשיל בשבת היכא דאין איסור אלא משום דמחזי כמבשל, משום דבתבלין לא מיחזי כמבשל, הכא נמי בכל מקום דאיסורו רק משום דמיחזי כמבשל, היכא דלא מיחזי שפיר שרי".

4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ה], שולחן שלמה ס"ק י', סי' שי"ח ס"ק ל"ד, אוצרות השבת עמ' ת"ב, צהר חי"ב עמ' קי"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' נ"ד), הלכה שלימה (ח"ב סי' י"ז).
1. הר צבי (ט"ל הרים, מבשל סי' ו') – "קדרה ע"ג קדרה שהעמידה מכוסה מבעוד יום על כירה גרופה וקטומה אי שרי להוציא את התחתונה ולהעמיד את השניה במקום הראשונה, וצ"ע".

5. קדירה הסמוכה לכירה, נתינתה ע"ג הקדירה.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ריש ס"ק י') – "סימן רנ"ג ס"ב בהגה' ואפי' לכירה אחרת, ובמ"ב שם בשם הרמב"ם אפי' אם הבלה מרובה מראשונה, ונראה דאפי' מסמיכה לעל גבה מותר דלא אסרו בירו' אלא מטמינה לשיהוי אבל כל שיהוי אחת היא".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק א' הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ז]).
1) שונה הלכות (דין י"א) – "ואפי' היתה מתחלה סמוכה לכירה במקום שהיס"ב מותר להחזירה על גבה (חזו"א או"ח סי' ל"ז סק"י ונראה דזה דוקא לשיטתי' דאוסר לקמן בדין ט"ו לסמוך לכתחילה בשבת)".
2) ארחות שבת (פרק ב' הע' קי"ז) – "עי' בספר שש"כ פרק א' סכ"ב, אך יש להעיר על דבריו דלפי הדעות שהביא המשנ"ב סי' רנ"ג ס"ק ט"ו שהתירו סמיכה בתחילה, פשוט ראין להתיר מסמיכה לעל גבה, והחזו"א שהתיר להעביר מסמיכה לעל גבה סובר דאין לסמוך קדרה בתחלה בשבת".

6. להעביר קדירה מפלטה לבלעך.
1. ביאור השאלה: כיון שיש אומרים [עי' לעיל] שמותר נתינה לכתחילה ע"ג פלטה. לכן, להעביר קדירה מפלטה לכירי גז מכוסים בפח יהיה העברה ממקום שלא מחזי כמבשל למקום שמחזי כמבשל.
2. מחמיר.
1) נר ישראל (ל"ט מלאכות פרק ל"ד אות ט"ז, עמ' רל"ג) – "הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] בתיקונים ומלואים לשש"כ פ"א הערה ע"א כתב ... ויש להעיר דלכאורה יוצאת מזה גם חומרא, דאם פלטה דינה כע"ג מעזיבה דהיינו שאין לה דין אש של בישול, א"כ יהא אסור להעביר מפלטה חשמלית לכירי גז המכוסים בפח ששם נוהגים להתיר רק חזרה ולא נתינה לכתחילה, ודמיא למש"כ החזו"א סי' ל"ז סקי"א דאם העמיד קדירה ע"ג קדירה אסור לו להחזיר את העליונה ע"ג קדירה ריקנית דחשיב כמשהה לכתחילה בשבת כיון שבתחילה לא היתה מונחת ע"ג מקום בישול. ומצוי הדבר כשיש הפסקת חשמל ורוצים להעביר את הקדירות מהפלטה לכירי גז מכוסים בפח דלפי הנ"ל יש מקום לומר החשיב כשהיה חדשה בשבת".
2) עי' פירות השדה (שבת עמ' קמ"ח אות ה') – "יש לעורר שלפעמים מניחים את הקדירה ע"ג פלטה חשמלית המיוחדת לשבת ולאחמ"כ מעבירים את הקדירה לפח המונח ע"ג האש [באופן שיש קלקול בחשמל וכדו'], והנה פלטה אע"פ שמחמירים שלא להניח עליה קדירה לכתחילה בשבת ורק בחזרה מקילים, נראה מעיקר הדין מותר אף להניח עליה לכתחילה בשבת כיון שאינה עומדת לבשל, וכמו שהתיר הר"ן (יט. מדפי הרי"ף) לחמם פאנאדי"ש בשבת ע"ג כירה או ע"ג כיסוי של ברזל אם הוא מצטמק ורע לו, שהדבר מוכיח שאינו נעשה אלא בשביל שיתחמם, וא"כ כשמעביר את הקדירה מהפלטה לפח והעולם שע"ג האש הוי שהיה לכתחילה, והעולם אינם נזהרים בזה, וצ"ע".
3) ביאורים ועיונים (שבת עמ' קי"ג ד"ה אבל) – "ויש לידע דהמחמירים בפלטה יש בזה גם קולא, שהרי מתירים להעביר מפלטה חשמלית ל'בלעך' כדין חזרה, והרי יתכן דהפלטה אינה דרך בישול וה'בלעך' הרי הוא אש גמורה אלא דהיא גו"ק, וא"כ ודאי דנתינה מזל"ז הוי כנתינה לכתחילה, דהא ודאי דאין היתר ליתן בתחילה אם נותנה לפ"ז קצת במקום שאי"ז דרך בישול".
4) נחל זרד (ח"ב קונ' עירוי לקדירה על האש פרק ב' אות י"ח ד"ה ונראה [עמ' קע"ג], פרק ג' סוף אות כ"ב [עמ' קפ"ב]).
5) הר"ש בטיסט (ישורון חכ"ו עמ' תרכ"ו סוף אות ו') – "מסתבר לאסור להעביר מפלטה לבלעך".
3. מיקל.
1) מחזה אליהו (פנינת השבת סי' נ"ב מקור הפנינים אות ט') – "ושוב שמעתי להורות כן מהגאון בעל שו"ת 'מחזה אליהו' (שליט"א) [זצ"ל], דמכיון שלשיטתו פלטה חשמלית דינה כגו"ק, [יעוין לעיל (סימן י"א 'מקור הפנינים' ס"ק י"ג)], לכן מותר להעביר מטס מתכת אל פלטה חשמלית. וכן להיפך, קדירה שהיתה מונחת על פלטה חשמלית, מותר להעביר אותה על גבי טס מתכת, מכיון שלשיטתו טס מתכת הוי כגו"ק, וכדנקטו רבים מהפוסקים, [יעוין לעיל (סימן ט' סעיף ב')], ע"כ.
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (פנינת השבת סי' נ"ב מקור הפנינים אות ט') – "וכן שמעתי להורות מאת הגאון רבי דוד פיינשטיין".
4. מראי מקומות – מור דרור (שבת עמ' ס"ב), כללים (חזרה סוף הע' רכ"ט).
1) הרחב דעת (חזרה פרק ג' סי' ה' אות ח', עמ' ר"נ) – "שהגרש"ז כתב ... אך באמת לדבריו יצא גם חומרא, שלפ"ז יש לעיין אם מותר להעביר קדירה המושהת ע"ג פלטה לכיסוי פח [בלעך], שעד כמה שר"ל שהפלטה אינה מוגדת כמקום בישול ומעיקר הדין יש להתיר לתת בתחילה, א"כ א"א להעביר מפלטה לע"ג בלעך שבזה לא היה לגרש"ז צד להתיר לתת בתחילה ע"ז, [אא"כ נדון להתיר מצד הלימוד זכות שהגרש"ז רצה להתיר להוריד מקדירה ע"ג קדירה ולהזיז ע"ג כיסוי הפח], וצ"ע למעשה. שוב שמעתי שיש שהתירו גם לדעת הגרש"ז להעביר מפלטה לכיסוי פח, משום שגם הגרש"ז מודה שפלטה היא אש, אלא שסבר שאין בזה מחזי כמבשל, וממילא גם כשמעביר לכיסוי פח סו"ס אין זה אלא חזרה, אך לענ"ד לא נראה כן, שעד כמה שעל הפלטה לא היה מחזי כמבשל, א"כ כשנותנו לבלך בזה מתחיל המחזי כמבשל, ומצד זה יש לאסור, וצ"ע".
2) פנינת השבת (סי' נ"ב סעי' ה', מקור הפנינים אות ט') – "דמכיון שנתבאר לעיל (סימן מ"ד סעיף ה' וסעיף ז') שלדעת רוב הפוסקים אסור לתת לכתחילה בשבת לא על גבי פלטה חשמלית, ולא על גבי טס מתכת, בין כנגד האש ובין שלא כנגד האש, [כל שהיד סולדת שם, או שיכול להביא לידי יס"ב], אם כן הוי בדין שהייה, ולכן עולה דמותר להעביר משם אל כל מקום אחר שהוא גו"ק. וכן כתב בקונטרס 'מתנת אברהם' (עמ' צ"א), לענין העברת קדירה מפלטה חשמלית אל טס מתכת, יעו"ש ...".

64] אמירה לעכו"ם.
1. דבר יבש: נתינה על כירה גו"ק ע"י עכו"ם.
1. מיקל - במקום הצורך.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ל"ח) – "ובסימן שכ"ה סעיף י' שבות דשבות לצורך שבת יש מקילין, ואפשר הוא הדין כאן ביבש לגמרי שאין בו חשש בישול, כי אם איסור דרבנן, לצורך שבת המיקל לא גוערין בו".
2) בה"ל (סעי' ה' ד"ה להחם) – "הפמ"ג ובקל"ז ע"ש ובסקל"ח כתב דכיון דקי"ל דשבות לצורך שבת שרי לכתחילה ובדבר יבש אין בו רק שבות דחזרה אפשר דהמיקל בזה ע"י א"י אין גוערין בו ועיין לקמן בסימן שי"ח בסופו מה שכתב השע"ת בשם מהרי"ט להקל בדבר יבש שאין בו מרק ליתנו תוך התנור ע"י א"י אף לכתחילה ובסימן זה משמע מכמה פוסקים דאין סוברין כן ועיין במ"א סקל"ו ובתו"ש ומ"מ נראה דיש לסמוך עליו לצורך שבת להקל בזה וכנ"ל בשם הפמ"ג".
2. מחמיר - מצד חזרה.
1) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"א ד"ה ונראה) – "ונותן ע"י נכרי גרע מנתן קוף שהרי זה נותן ממש ומ"ל בידים ומ"ל ע"י גרמא דידי', ובמ"ב בבה"ל כתב בשם אחרונים להקל לצורך שבת אמירה לא"י היכי דהאיסור משום חזרה ולהאמור אין לנטות מדעת האוסרין בזה".
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' ט"ו), הל' שבת (איידר, עמ' שס"ח), ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ו).
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ד) – "למקום שהיד סולדת שאסור לישראל להחזיר אסור לעשות זה גם ע"י נכרית כמפורש ברמ"א סעי' ה', ולכן ההיתר שעשו שחממו ע"י נכרית שטעמה מתחלה אינו כלום שזה אסור ואף בדיעבד אסור לאכול כמפורש שם".

2. דבר לח: נתינה על כירה גו"ק ע"י עכו"ם.
1. אם הוא לצורך שבת ואין לו עצה אחרת, אפשר דיש לסמוך על זה: באופן שאין בו משום מחזי כמבשל.
1) בה"ל (סעי' ה' ד"ה להחם) – "ובברכי יוסף מצאתי בשם אחד מן האחרונים שמצדד אפילו בדבר שיש בו מרק להקל להחם ע"י א"י אם נצטנן אם אינו נותן ע"ג האש או הכירה ממש שסומך על הפוסקים שסוברים דאין בשול אחר בשול אפילו אם נצטנן וצ"ע אם יש לסמוך ע"ז דמסימן זה לא משמע כן אך אם הוא לצורך שבת ואין לו עצה אחרת אפשר דיש לסמוך על זה".
1) קצ"ע: למה אין היתר מצד שבות דשבות במקום מצוה.
2. מיקל - אא"כ יש חסרון של חזרה.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"א ד"ה ונראה) – "ואמנם ליתן ליתן כנגד המדורה או ע"ג מיחם תבשיל שנצטנן לגמרי שכתב המ"ב להקל כדעת הר"מ והרשב"א דאפי' נצטנן לגמרי אין בו משום בישול ונהי דמחמרינן ע"י ישראל, ע"י א"י אין להחמיר, הדבר מסתבר, אחרי שאנו מקילין ע"י ישראל בלא נצטנן לגמרי והוא ע"כ כדעת הר"מ והרשב"א והר"ן וכמש"כ לעיל".
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' שס"ח), נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ח).

3. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק ב' הע' ט', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ל') – "[ישראל שאמר לעכו"ם להבעיר אש מתחת החמין בשבת כדי לחממו, אסור לישראל לאכול את החמין אף לאחר שנצטנן (ראה סי' רנג ס"ה ברמ"א וס"ק צה וצו)]. אולם לבני ביתו מותר לאוכלו לאחר שיצטנן. ואע"פ שמבואר בסי' שכה ס"ק לח, שנכרי שהביא מאכל מחוץ לתחום אסור ליהודי שהביאו בשבילו לאוכלו, ואף בני ביתו בכלל האיסור, שאני התם דבני הבית כמוהו, והוי כאילו הביא גם עבורם. משא"כ הכא שהחמין כבר התבשל מערב שבת וכעת הצטנן, אלא שקנס הוא שקנסוהו שלא לאוכלו אף לאחר שהצטנן, רק העבריין בכלל הקנס, ולא בני ביתו שלא חטאו".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We are doing an event in a non-Jewish venue on Shabbos and they don’t want to let us have a hot plate on, for safety reasons. They want to switch it on for us. Is this allowed? 
R' Y. Berkovits wrote: Use a Shabbos clock. A hot plate has an element which is d’oirasah - so amirah is assur, even l’tzorech. Remiza before Shabbos would be muter. However, the הנאה would still be assur, unless they are only putting on foods that are eaten also cold (kugles and similar dry foods), then it would be אינו נהנה כל כך. Hard to say that it’s אדעתיה דנפשיה. Use a Shabbos clock.

4. פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי.
1. מ"ב (ס"ק צ"ט) – "ואף דהוי פסיק רישא לגבי התבשיל שנתחמם ממילא מ"מ באמירה לא"י דהוי שבות דלית בו מעשה לא מחמרינן כולי האי ושרי אף בפסיק רישא".
1) שעה"צ (ס"ק ק"ד) – "לבוש ועולת תמיד ומגן אברהם ואליה רבה ותוספות שבת, דלא כט"ז, ואף שהגר"א גם כן החמיר בנצטנן לגמרי, מכל מקום הנוהג להקל ככל אלו הגדולים בודאי אין למחות".
2. עי' ערך דבר שאין מתכוין (סוף הקובץ), לשיטות ומראי מקומות.

5. אסור לישראל להעמיד על מקום האש אף קודם היסק. [יש הפסקה בזרם החשמל, וטכנאים יהודים מתקנים את הקלקול - האם מחוייב ללחוץ על המתג שלא יחדש הזרם בכדי שלא להכשיל העובדים בעבירה].
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

6. לומר לנכרי אחר שהסיקו: שאין כונתו לחמם המים, אלא שלא יבקע הקדירה.
1. מחמיר – עטרת צבי (סוף ס"ק ל"ג), א"ר (סוף ס"ק מ'), מ"ב (ס"ק ק').
1) צ"ב למה – דברי יעקב (שבת דף קכא. סי' ו' ענף ה' אות ד'), בשבילי הלכה (שבת ח"א שביל כ"ב אות א').

"וכן במלאכת דש, ולישה, ומלבן, ובשארי אבות מלאכות, ומי שלא למד יוכל בנקל להכשל בהן, שנמצא בכל אחד כמה פרטי הלכות שנוגע באיסור דאורייתא. ובפרט בענין בשול ושהיה והטמנה הוא הלכתא רבתי מאד בהרבה חלוקי דינים הנוגע למעשה"
מ"ב (הקדמה למ"ב ח"ג)
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1] שהייה על האש: צליית בשר - סעיף א'.
2] שריק - טח בטיט.
3] מה נכלל בהיתר של טח בטיט.
4] ציורים.
5] צליה על גבי גחלים - סעיף ב'.
6] צליה באיסור - סעיף ג'.
7] פירות הנאכלין חיים - סעיף ד'.
8] פת לתנור כדי שיקרמו בע"ש - סעיף ה'.
9] ראשונים.
10] הלכה: פוסקים.
11] נתן פת בתנור ער"ש באיסור.
12] נתן פת בתנור ער"ש בהיתר.
13] נתן פת בתנור בשבת - סעיף ו'.
14] לעבור על איסור קל, כדי לינצל מחמור.
15] אסור לאחרים לרדות בשבילו.
16] תנורים שלנו - סעיף ז'.
17] קדרה דעססיות - סעיף ח'.
18] חבית של מים - סעיף ט'.


1] שהייה על האש: צליית בשר - סעיף א'.
שבת (דף יח:) – "והשתא דאמר מר: כל מידי דקשי ליה זיקא לא מגלו ליה, האי בשרא דגדיא ושריק שפיר דמי, דברחא ולא שריק אסור, דגדיא ולא שריק, דברחא ושריק, רב אשי שרי, ורב ירמיה מדיפתי אסיר. ולרב אשי דשרי, והתנן אין צולין בשר בצל וביצה אלא כדי שיצולו מבעוד יום. התם דברחא ולא שריק. איכא דאמרי: דגדיא, בין שריק בין לא שריק שפיר דמי, דברחא נמי ושריק שפיר דמי, כי פליגי דברחא ולא שריק; דרב אשי שרי, ורב ירמיה מדיפתי אסיר. ולרב אשי דשרי, והתנן אין צולין בשר בצל וביצה אלא כדי שיצולו מבעוד יום. התם בבשרא אגומרי. אמר רבינא: האי קרא חייא שפיר דמי, כיון דקשי ליה זיקא, כבשרא דגדיא דמי".

1. הלכה.
1. הל' כר' ירמיה, לפי הלישנא בתרא [גדיא ולא שריק, או ברחא ושריק, שרי. ברחא ולא שריק, אסור] – תוס' (דף יח: ד"ה התם), רי"ף (דף ו:), רמב"ם (פרק ג' הל' י"ג), ס' העיתים (סוף סי' ו', סי' ח', "דכרב ירמי' סבירא לן"), רא"ש (פרק א' סי' ל"ה).
2. הל' כר' אשי, לפי הלישנא בתרא [אפילו ברחא ולא שריק, שרי] – בה"ג (סי' ז' שבת פרק א' עמ' קי"ט, "והלכתא כרב אשי"), ר"ח (דף כ.), בעל המאור (דף ו:), ס' התרומה (סי' רכ"ד, "כרב אשי דשרי"), רשב"א (סוף דף יח:), ריטב"א (דף יח: ד"ה איכא), ראב"ן (סי' של"ח), מרדכי (סי' רנ"א).
3. הל' כר' אשי, לפי הלישנא קמא [גדיא ולא שריק, או ברחא ושריק, שרי. ברחא ולא שריק, אסור] – סמ"ג (ל"ת ס"ה, "אם הוא מנותח לנתחים בתוך התנור ופיו מכוסה אף על פי שיש אש בתוך התנור ואף על פי שאינו כמאכל בן דרוסאי, כרב אשי (יח, ב) דשרי גדיא בשיל ולא בשיל בין שריק בין לא שריק"), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "אם הוא מנותח לנתחים בתוך התנור אם הוא מכוסה בפיו אף על פי שיש אש בתנור ואף על פי שאינו כמאכל בן דרוסאי, כרב אשי (דף י"ח) דשרי גדי בשיל ולא בשיל בין שריק בין לא שריק").

2. פשט ברב אשי [לפי הלישנא בתרא, שאפילו ברחא ולא שריק שרי], למה אין חוששין משום שמא יחתה.
1. קשה ליה זיקא קצת.
1) רשב"א (דף יח: ד"ה כי) – "ברחא קשי ליה קצת, וסעד לדבר דהא אמרינן והשתא דאמר מר כל מידי דקשי ליה זיקא וכו', ואם איתא דברחא לא קשי ליה זיקא כלל ואפי' הכי שרי רב אשי, מאי קאמר והשתא דאמר מר כל מידי דקשי ליה זיקא לא מגלי ליה וכו', אלא ודאי דקשה ליה קצת כדאמרן, כן נראה לי".
2) פני יהושע (דף יח: ד"ה בתוספות) – "בתוספות בד"ה התם בבישרא אגומרי וא"ת לרב אשי דשרי כו' תקשה ליה מתניתין דאין נותנין פת בתוך התנור ועוד משלשלין כו'. ולכאורה לא ידענא מעיקרא מאי קשיא להו מאין אופין פת בתוך התנור דהא מסוגיא דשמעתין משמע דלא שרי רב אשי אלא דוקא במיני בשר לפי שסובר דבכל מיני בשר צלי קשיא ליה זיקא כדמשמע להדיא לישנא דגמרא דקאמר והשתא דקאמר מר כל מידי דקשיא ליה זיקא כו' ועליה קאי כל השקלא וטריא. ועוד ...".
3) דברות משה (שבת סי' כ' הע' קכ"ז) – "דאף ר' אשי שמתיר בברחא ושריק הוא משום דסובר דגם בברחא קשי ליה זיקא, ואף שלא מסתבר שיפלגו במציאות נימא דקשי ליה זיקא במקצת לר' ירמיה מדיפתי חושש להני אינשי שלא ימנעו מלפתוח ולחתות בשביל החסרון שיהיה מהזיקא משום דעדיפא להו שיתבשל מהר אף שיוגרע הבשר מעט, ור' אשי אינו חושש כיון שהרבה יחושו להחסרון שיהיה ע"י פתיחת הזיקא ולא יפתחו לחתות דעדיפא להו בשר טוב אף שיתאחר הבשול. וכן הא צריך לומר להרמב"ם ...".
2. קשה ליה קיטמא.
1) ריטב"א (דף יח: ד"ה איכא) – "אבל בצלי לתוך התנור ליכא למיחש לחיתויי לעולם, דאי מחתי ליה בתוך התנור נפיש קיטמא עליה ומפסיד ליה".
3. השני טעמים, קשה ליה קיטמא וקשה ליה זיקא.
1) בעל המאור (דף ו:) – "בשפוד של צלי התלוי בתנור עסקינן שאין דרך לחתות את הגחלים שבתנור בעוד שהצלי בתוכו שלא יקטום את הצלי לפי שהיו תנוריהם קטנים וגם אין דרך זה להוציא לחוץ ולהחזירו משום דקשי ליה זיקא וזהו טעמו של רב אשי שמתיר אפילו בברחא ולא שריק ורב ירמיה מדפתי סבר ברחא ולא שריק לא קשי ליה זיקא ומפיק ליה ומהדר ליה ואתי לחתויי".

3. פשט בסוגיא.
1. קשי ליה זיקא, פי' גדיא. שריק, על כל מקרים. אגומרי, אפילו בתנור פתוח – רש"י (דף יח: ד"ה גדיא), רא"ש (פרק א' סי' ל"ה), טור (סעי' א'), רמ"א (סעי' א').
2. קשה ליה זיקא, פי' שריק. גדיא, יתרכך [אא"כ בתוך קדירה]. אגומרי, על האש ממש – רמב"ם (פרק ג' הל' י"ג, "תנור שנתן לתוכו בשר מבעוד יום ושהה אותו בשבת אם בשר גדי הוא וכיוצא בו מותר, שאם יחתה בגחלים יתחרר הבשר שאינו צריך אלא חמימות האש בלבד, ואם בשר עז או בשר שור הוא אסור שמא יחתה בגחלים לבשלו, ואם טח פי התנור בטיט מותר, שאם בא לפתוח התנור ולחתות תכנס הרוח ויתקשה הבשר ויפסד ויצטנן התנור (ויפסיד הבשר)"), מחבר (סעי' א', סעי' ב').
3. כמה נ"מ.
1) פירוש הגמרא, "קשה ליה זיקא". אם קאי על שריק [רמב"ם], או על גדיא [רש"י].
2) היתר של "גדיא", אם מותר אפילו מגולה [מחבר], או רק במקום מכוסה [רמ"א] – מ"ב (ס"ק י', ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז, "שאם יחתה וכו'. לפי טעם זה אין חילוק בין אם צולהו בתנור שפיו מכוסה או צולהו מגולה אצל האש דהכל שרי אבל יש מחמירין דלקמיה בהג"ה סוברין דאינו מותר בגדי ועוף כ"א כשצולהו בתנור שפיו מכוסה ורק שאינו טוח בטיט ואז אמרינן בגדי ועוף דקשה ליה זיקא ולא יפתח פי התנור אבל כשצולהו מגולה אצל האש גם בגדי ועוף חיישינן לחתויי").
3) גדיא בתוך צלי קדר, אין היתר, כיון שלא יתרכך [מחבר]. או שעדיין קשה הזיקא [רמ"א] ומותר.
4) החומרא של "אגומרי". אם רק על האש ממש [מחבר], או כל תנור פתוח [רמ"א].
5) "שריק", אם רק על האש [מחבר] או אפילו בצלי קדר [רמ"א] – מ"ב (ס"ק י"א, ס"ק י"ד, "ויתקשה הבשר. ואם הוא בקדרה לא מהני כשהוא טוח בטיט לדעה זו דהא לא יתקשה ועיין לקמיה בהג"ה דמסיק דהמנהג להקל בזה דס"ל כיון שאינו מוכן לחתות שהרי סתום הוא בטיט לא יבוא לחתות").

2] שריק - טח בטיט.
1. שהייה.
1. יש להקל בכל המקרים – רמ"א (סעי' א', סעי' ה', סי' רנ"ז סעי' ח', "והכי נהוג כסברא זו"), מ"ב (ס"ק י"א, ס"ק י"ז, ס"ק כ"ח, ס"ק מ"ו, ס"ק נ', סי' רנ"ה ס"ק א'), פוסקים (בני אשכנז).
1) פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג') – "אין היתר ברור כי אם מסברת הר"ב בסימן רנ"ד סעיף א' דהכי נהוג, דבתנור טוח מדכר דכיר (הפרש יש בין וכן המנהג, ונהגו, ובין והכי נהוג דמשמע שיש לסמוך בפשיטות מסברא זו אף לקולא)".
2. יש להקל רק על האש, ולא בצלי קדר – מחבר (סעי' א', כדאי' במג"א ומ"ב ועוד).

2. חזרה: להמקילים לעיל.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' ל"ח סוף ס"ק ב', עי' שונה הלכות דין י"א).
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק י"א ד"ה ובעינן, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"א, ישורון חט"ז עמ' של"ז אות כ"א) – "לענין חזרה מסתבר דאסור".
3) ברית עולם (שהיה סעי' כ"ז, אז נדברו ח"ד סי' כ"ו אות ו') – "באיסור חזרה באינו גו"ק דאינו מועיל סגור במנעול".
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' נ"ה) – "שיש להחמיר בזה".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות א') – "אמנם לא יועיל הדבר אלא לענין להתיר 'שהיה' מערב שבת של תבשיל אפילו אינו מבושל כמאכל בן דרוסאי, אבל לענין 'חזרה' בשבת, כל זמן שהאש אינה מכוסה ישנו חשש ד'מחזי כמבשל', ואסור הדבר אפילו הכפתורים נעולים".

3. נתינה לכתחילה: להמקילים לעיל.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' ל"ח סוף ס"ק ב') – "ואף אם התנור סגור אין כאן היתר טח בטיט המבואר ברמ"א סי' רנ"ד ס"א, רק בנותן מע"ש, אבל לא מצינו היתר זה ליתן בשבת, ומיהו בע"ש מותר ליתן בתנור סגור כמו שמותר ליתן לאינו גרוף בהיתר של שריק".
2) ברית עולם (שהיה סעי' י"ד, אז נדברו ח"ד סי' כ"ו אות ו') – "שההיתר של טוח בטיט הוא רק אם משהה מע"ש ולא בשבת, ולפי' לא מהני סגור במנעול באיסור חזרה של גו"ק דזה מיקרי משהה בתחילה".

4. הטמנה.
1. עי' סי' רנ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3] מה נכלל בהיתר של טח בטיט.
1. תנור נעול.
1. מחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' נ') – "כיון דלא מצינו בש"ס להקל רק בטוח בטיט, קשה להקל בסגור במפתח ולדמות סגור במפתח לשרוק בטיט".
2) דברי יואל (או"ח סי' י"ז) – "ואם דעת אחד מהפוסקים להתיר אף במפתח, למה לא הוזכר מזה מאומה ולמה סתמו כאן יותר".
2. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ו סוף ס"ק ג', עי' סי' ל"ח סוף ס"ק ב') – "שאם יתקנו מנעול לנעול את דלת התנור יש להתיר כמו בטח בטיט".
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ה ד"ה ואם) – "דמהני נעילת מקום ההדלקה, או נעילת חדר ההסקה של המקוה".
3) ציץ אליעזר (חי"ב ריש סי' ל"א) – "שדין מפתח כדין גרוף וקטום".
4) ברית עולם (שהיה סעי' י"ד).
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ה ד"ה ואם, אוצרות השבת עמ' ת"ג אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ה אות א') – "דמהני נעילת מקום ההדלקה, או נעילת חדר ההסקה של המקוה".
6) הגרחפ"ש (חידושי בתרא סי' רנ"ז על מ"ב ס"ק מ"ג) - לשונו מובא לקמן.
7) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' י"ד אות ב') – "ואם סוגר פתח התנור במנעול דינו כטוח בטיט. ונראה שיש להקל במסיר הכפתורים שדינו כטוח בטיט".
8) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו סוף ס"ק ט', ריש עמ' ק"כ) – "בחזו"א".
9) שיעורים בשבת (עמ' ג').
10) ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ז) – "החזו"א".
11) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' נ"א).
12) פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "וכתב החזו"א (סוס"י ל"ו וסימן ל"ח סק"ב) 'טוח בטיט' לאו דווקא, אלא הוא הדין אם סגר במנעול את פתח התנור, הרי זה כטח בטיט, כיון שצריך לעשות פעולה לפתוח המנעול יזכר שאסור ולא יבוא לחתות.
1) עי' פסקי תשובות (דפו"ח הע' ד') – "והנה למעשה אין למהר לסמוך על היתר זה, חדא, כי מצינו חולקים על קביעת החזו"א דנעילה במנעול הוי כטוח בטיט (ע' שו"ת מהרש"ג ח"ב סי' נ' ושו"ת דברי יואל או"ח סי' י"ז), ועוד כ' בס' מאור השבת ח"א סי' י' הערה כ"ה בשם הגרי"ש אלישיב שליט"א דכיון שהיתר 'טוח בטיט' שנוי במחלוקת אף שנפסק לקולא אין להקל אלא דוגמת חז"ל שאין הגחלים נראים, ולא בפעולה בכפתורים, ועוד עיין סי' רנ"ג אות ו' בשם אגרות משה ועו"פ, וכן בשו"ת מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד מסתפק בהיתר זה, עיין שם".
13) מנחת איש (פרק ו' סעי' י').
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ב' אות ג', "וצ"ע").

2. הדבקת נייר דבק.
1. מיקל.
1) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תשפ"ה) – "ונראה דה"ה אם סתם פי התנור בסרט שקורין tape".
2) ויען יוסף (או"ח סי' צ"א אות ד') – "אם מכסין את השרויף שיכולין על ידו להגדיל המדורה בכיסוי שאינו בקל להסירו, כגון בנייר קשה מדובק עליו אפשר להקל דמסתבר לדמותו לטיחה בטיט".
3) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ט"ו, סעי' י"ח) – "באופן שאינו יכול לשנות את דרגת החום אא"כ יסיר את הנייר הדבק הרי זה מותר כדין תנור טוח בטיט".
4) ברכת השבת (סוף סי' רנ"ח, עמ' מ"א) – "ואם סוגר הכפתור ע"י דבק יש בזה היתר טוח בטיט ושרי עבור שהיה מע"ש כי אין חשש חתוי".
5) כללים (שהייה עמ' ע"ח).
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ולפי, הע' כ', עי' סי' רנ"ג אות ו' ד"ה אבל) – "ולפי זה כתבו אחרוני זמננו שהוא הדין אם נעל במנעול את כפתורי התנור או הכיריים המגדילים או מקטינים את הלהבה, או הדביק עליהם נייר דבק או סילק הכפתורים משם, נעשה דין הכיריים והתנור כ'גרופה וקטומה' אפילו אין כיסוי על האש".
2. מחמיר.
1) הגרחפ"ש (חידושי בתרא סי' רנ"ז על מ"ב ס"ק מ"ג) – "ודעתי שאין להשוות כיסוי כפתורים לטח בטיט (ע' משנה ברורה כאן סקמ"ו), ואפילו אם יכסה בנייר דבק דאין טירחא בהסרתו, אלא בעינן דוקא מנעול או כיסוי באופן שיצטרך להסיר הבלעך וכל הקדירות".
2) חוט שני (מנחת איש פרק ו' הע' כ') – "לאסור בזה".
3) עי' מנחת איש (פרק ו' סעי' י', סעי' י"א) – "ראוי להחמיר".
3. מראי מקומות.
1) מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' י"ד אות ה') – "פעם אחת באחד ממקומות הנופש לא היה לו פח לכסות הגאז והסתפק בדיעבד בכסוי כפתורי הגאז ע"י דבק".

3. לקשור דלת התנור.
1. מיקל – שבות יצחק (ח"ב עמ' קי"ח ד"ה ונראה), עי' ארחות שבת (פרק ב' הע' כ"ו).

4. האש בחדר אחר.
1. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"א אות א') – "דלדעתי סוד ד' ליראיו איכא בזה מה שאין מתעורר בדבר לחוש בזה לאיסור שהייה ולשמא יחתה. והוא, מפני דעל ההליכה למקו"א אל מקום הימצאות התנור בודאי אין לחוש, מכיון דהא בדרך כלל הוא מופעל אוטומטית ע"י שעון ורק ביום מסוים שקר באופן מיוחד אז מפעילים את התנור של ההסקה אף שלא בשעות הקבועות, וא"כ גם במקרה שיום מסוים זה יפול בשבת, עד שיעלה בדעתו לעשות הפעולה הבלתי רגילה הזאת ועד שיטרח לרדת אל המקום האחר שנמצא שם התנור, במרתף, וכדומה, יזכר ששבת היום, וזה שבעינן לענין זה טוח בטיט או סגור במפתח הוא בהיכא שפעולת ההחתיה היא מקומית ע"י מקום המאכל או המשקה הנתון שם ואז יש לגזור אם לא יהא טוח בטיט או סגור במפתח שעד שיעלה בדעתו להזכר מה שאין כן כשיש לו לילך לשם כך אל מקום אחר, ונלוה לזה היא גם הליכה לשם פעולה בלתי רגילה, בכל כה"ג לא גזרו גזירת החתיה כי בודאי יזכר בינתיים ששבת היום, ופשוט".

5. סתימה בסמרטוטין.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' רנ"ט ס"ק ג' ד"ה וכל) – "דוקא בטוח 'בטיט' היטב יש היתר, כפירוש רש"י שבת ח"י ב' [ד"ה וטוחה] שריק 'בטיט', וכן הר"ב בסימן רנ"ד סעיף א' וסימן רנ"ז סעיף ח' 'בטיט', הא סותמין בסמרטוטין הוה רק כתנור סתום בדף כך, ולא מהני היתרא דמדכר כהאי גוונא, שהרי התוספות שם ד"ה ביורה חילקו בין היטב, ואף לדידן מכל מקום טיט בעינן, כאמור ... ומכל מקום בסתימת פי התנור על ידי סמרטוטין ליכא היכרא, דלאו סתימה מקרי".
2) משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ח) – "דכל שטוח בטיט דאינו עומד להפתח אינו מטעם שיזכיר עצמו אלא הטוח בטיט הו"ל כאלו סתם את כל הפתח בטיט ואבנים ואין כאן פתח כלל ואינו עומד להפתח לעולם אלא אם ירצה להוציא המאכל צריך לסתור ולשבר כל הטוח ולעשות פה מחדש, וגם אם ישבר לפתוח הוא מוקצה לחזור, וגם נתייבש הטיט ואינו חוזר ולכן ודאי הו"ל סתום ולא יבא לחתות, אבל כל שפיו מכוסה וסתום ולא טיח בטיט אלא בחתיכת בגדים וכיוצא בו הגם שהוא מכוסה מ"מ בידו לפתוח ולחזור ולהניחו והו"ל כאינו סתום כלל, והכי נראה מדויק לשון הרמ"א ז"ל ויש מחמירין וסוברין דבתנור טוח בטיט הכל שרי וע"ג האש שהוא מגולה הכל אסור, ובתנור שפיו מכוסה אלא שאינו טוח בטיט אז יש לחלק בין גדי ועוף לשאר בשר כדרך שנתבאר, ומבואר לחלק ביו טוח בטיט לפיו מכוסה וטוח בטיט קראו הכל שרי ובתנור שפיו מכוסה ואינו טוח בטיט יש חלוק. ועיין גם מ"ב בסמוך סי' רנ"ז אות נ"ז ד"ה לכ"ע שרי".

6. נעילה במנעול כשדרך לנעול בחול.
1. מיקל - שאינו מדין שינוי.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קכ"ג ד"ה ועוד, אוצרות השבת עמ' ת"ג אות ב') – "א"צ שינוי להיכר וסגי גם בטיחה שדרכה בכך".
2) הל' שבת בשבת (פרק ה' הע' כ"ו ד"ה עוד).

7. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ב פרק י').
1. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י"ב) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה כ"ו אי מהני להדביק כפתורי חום לגבי שמא יחתה כמו שכה"ג מהני לגבי שמא יטה. הנה בביה"ל סי' רע"ה (ד"ה לאור הנר) הביא בשם מסגרת השלחן שכתב דמהני לגבי שמא יטה פתק "שבת היום ואסור להטות" עיין שם, ולא מצאנו כן לגבי שמא יחתה, והיינו שמכיון שמצאנו בפוסקים דמהני שומר לגבי שמא יטה אזי אפ"ל שגם פתק הוי בגדר שומר, אבל בשמא יחתה דלא מהני שומר גם פתק לא מהני, ורק אם נאמר דהדבקה הוי כמו טח בטיט אפ"ל דמהני ופשוט".

4] ציורים.
1. טח התנור בטיט ולא מקום החיתוי - כמו בזמן הזה: שינעל את דלת התנור, אבל יכול להשתמש בכפתורים.
1. מחמיר.
1) שיעורים בשבת (עמ' ג') - לשונו מובא לקמן.
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ע"ח) – "בזמה"ז אין צריך לפתוח כדי לחתות, שהכפתורים של התנור הם בחוץ. לפיכך שמעתי מרי"ב של' שאין להקל בתנור בזמנינו. וקשה להקל אפילו בדיעבד".
3) כללים (שהייה עמ' ע"ח הע' נ"ט).
2. מיקל.
1) ויען יוסף (או"ח סי' צ"א אות ד') - לשונו מובא לעיל.
2) עי' ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ז) – "ומשמע בחזו"א שהיתר זה של נעילת התנור נאמר גם לענין הנחת קדרה על גבי תנור חשמלי".

2. טח מקום החיתוי, אבל האוכל לפניו - נעל הפח על האש, והתבשיל נמצא לפניו ע"ג הפח.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' קכ"ב, אוצרות השבת עמ' ת"ג אות ב') – "לחלק בין טוח בטיט דמיירי שגם הקדירה מכוסה, לבין נעילת פח על האש והכפתורים שהקדירה מגולה".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אוצרות השבת עמ' תי"ב) – "קשה להקל בלי ראי' ברורה".
2. מיקל.
1) ברית עולם (שהיה סעי' י"ד) – "ואם סגר הבורג שמגדיל האש במנעול מותר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) עי' הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' ת"ת) - לשונו מובא לקמן.
4) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ב', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ה אות ב', ארחות שבת עמ' תקט"ז אות ב') - לשונו מובא לקמן.
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ט"ו, סעי' י"ז, סעי' י"ח).
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ד'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' א').

3. הסרת כפתורי הגז.
1. לענין טח בטיט.
1) מיקל: חשיב כטח בטיט.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שס"ו, חי' בתרא סי' רנ"ג על מ"ב ס"ק ה') – "אם אחד יסור הכפתור, או ששם tape עליו (באופן שהוי טורח לחתות) מותר, שנקרא טח בטיט, ומותר לכתחילה בזה".
2) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ב', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ה אות ב', חי"ט עמ' י"ד אות ב' [לשונו מובא לעיל], ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות ב') – "דינו כטוח בטיט".
3) עי' הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' ת"ת) – "ונראה דבזה שמכסה את הכפתורים אפשר דחשיב כטח בטיט ...".
4) ויען יוסף (באהלי יוסף עמ' י"ג סעי' כ"ב, עי' הע' כ"א) – "אם מסירים לגמרי הכפתורים של הכירה [גע"ז רענט"ש] שפותחים בהם הגא"ז, הוי כגרוף וקטום, כיון דאינו יכול להגדיל האש אלא בטורח".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ולפי, הע' כ', עי' הע' ד', עי' סי' רנ"ג אות ו' ד"ה אבל).
6) כללים (שהייה עמ' ע"ח).
2) מחמיר: אין זה כטח בטיט.
1) אז נדברו (ח"י סי' ז' אות ב') – "אינו מועיל סתם היכר אלא היכר כזה הדרוש זמן קצת וטירחא אז אמרינן דבין כך יזכר שאסור ולא יחתה ולפי' אינו מועיל הסרת הברגים".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' רפ"ו ד"ה הוציא) – "שמכיון שהיתר של טח בטיט הוא מחלוקת, ואף שנפסק לקולא מ"מ אין להקל אלא כדוגמת חז"ל שאין הגחלים נראים ואין יודע כלל מה המצב, ולכן אף אם סגר המנעולים וכ"ש אם רק הוציא הכפתורים לבי נוקפי מלהתיר".
3) עי' מנחת איש (פרק ו' סעי' י"א) – "ראוי להחמיר".
4) שיעורים בשבת (עמ' ג') – "ויותר מסתבר שכיון שעדיין אפשר להגביה את הגז אין להחשיבו כמו מנעול שהתיר החזו"א. דבנעול בשעה שעומד סמוך לאש אין חשש שמא ישכח לפי שזה נעול משא"כ הכא אף דהוציא הכפתור מ"מ בדוחק יוכל להגביה הגז".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ע"ט) – "סתם להסיר אותם אפשר שאינו טירחא כ"כ להחזיר אותם, ולכן אין להקל עד שג"כ נעל אותם בקופסה".
6) זכור ושמור (דפו"ח, בישול פרק ט' הע' קצ"ב).
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' י"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ח'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ט, פרק י"ז הע' ל"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק י"א ד"ה ובעינן, סי' רנ"ז הע' על ס"ק י"ג ד"ה וגם, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"א, ישורון חט"ז עמ' של"ז אות כ"א) – "ובענין שליפת הברזים אי חשיב כטח בטיט לענין היתר שהיה (כי לענין חזרה מסתבר דאסור) קשה לי להכריע".
2) נ"מ: "מצב שבת" (Shabbos mode) המצוי בארה"ב, שא"א להגדיל או להקטין האש ע"י הכפתורים.
2. לענין גרופה וקטומה.
1) מיקל: חשוב כגרופה וקטומה.
1) הגר"א קוטלר זצ"ל (כל שכן, איידר פרק י"ד הע' ת"ת) - לשונו מובא לעיל.
2) מחמיר: אינו חשיב כגרופה וקטומה.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' ב') – "ועל כל פנים אין די בהסרת הכפתורים לבד להחשיבה כגרופה וקטומה, וצריך לכסות את האש בכיסוי".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי פרק ג' הע' י"ג, ריש עמ' ר"ז) – "לא סומכים על זה כי צריך לעשות מעשה באש".
3) מראי מקומות – מנחת איש (פרק ו' הע' כ"א).
1) חוט שני (ח"ב עמ' קי"א ד"ה לכאורה) – "חשיב לכירה קטומה ... אמנם י"ל שצריך היכר ושינוי ביחס לאש עצמה והקטנת האש, ולא סגי הסרת הכפתורים וצ"ע".

4. כיסוי פח המכסה את כפתורי הגז.
1. מיקל: חשיב כטח בטיט.
1) ברית עולם (שהיה סעי' ט"ו, אז נדברו ח"ד סי' כ"ו אות ג', ח"ח סי' י"ח) – "באופן שאין יכול להגיע אל הבורג עד שיסיר הקדירות והמכסה".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' כ') – "באופן שאי אפשר לשנות את דרגת החום מבלי להסיר את הקדרות מעל הפח ולהרים את הפח הרי זה נדון כטוח בטיט ומותר לשהות על גביו [אמנם אם החלק המכסה את הכפתורים ניתן להרמה בנקל אין זה בגדר טוח בטיט]".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' הע' ג') – "ובברית עולם (שם אות ט"ו) כותב עוד אופן להשוותו 'טוח בטיט', אם הכיסוי שמכסה האש מכסה גם הכפתורים, וכדי להגיע לכפתורים צריך בתחילה לסלק הקדירות שעל הכיסוי ואח"כ יוכל להזיז הכיסוי, דהוי כשני פעולות, ויועיל גם לשיטת החזו"א (דלעיל סי' רנ"ג אות ה') שכיסוי פח גרידא על האש אין עושה דין 'גרופה וקטומה'".
2. מחמיר: אינו חשיב כטח בטיט.
1) לפי הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' רפ"ו ד"ה הוציא), לשונו מובא לעיל.
2) הגרחפ"ש (חידושי בתרא סי' רנ"ז על מ"ב ס"ק מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק ו' סעי' י"ב, "יש להסתפק").

5. כיסוי כפתור הגז.
1. מחמיר: אינו חשיב כטח בטיט.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו ס"ק ט' ד"ה ולפי"ז, סוף עמ' קי"ט) – "אם יכסה את הברזים בגז שלנו באופן שקשה להגיע ולפותחם, עדיין אינו בכלל התירא דטוח בטיט".
2. לענין שהייה - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. שומר או פתק.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ג הע' על ס"ק ד') – "צ"ע ע"י שנים שהאחד ישמרנו או שידביק פתק [שבת היום וכו'] כמו בקורא לאור הנר [אם יועיל גם לענין שמא יחתה]".
4
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5] צליה על גבי גחלים - סעיף ב'.
1. הגדר של מאכל ב"ד.
1. עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.


6] צליה באיסור - סעיף ג'.
1. ברחא ולא שריק: בדיעבד.
1. יש להקל, לסמוך על רב אשי – ב"ח (סוף ס"ק א'), מג"א (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק ד'), בה"ל (סעי' א' ד"ה אבל, עי' סעי' ג' ד"ה אסור, "אבל יש עוד הרבה ראשונים [ר"ה גאון ור"ח ורז"ה ורשב"א וסה"ת ומרדכי] פסקו כרב אשי בל"ב דברחא ולא שריק שרי וע"כ כתב הב"ח דבדיעבד אם עבר או שכח ושהה בתנור מכוסה אף שאינו טוח בטיט מותר מאחר דיש מתירין לכתחילה וה"ה כל כיוצא בזה [ב"ח ומ"א סקי"א וא"ר]"), עי' ערה"ש (סוף סעי' ט').
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', "וצע"ג").
3. בזמנינו: יש לעי' במציאות. שהסברה של רב אשי להקל הוא מצד שקשה ליה הקיטמא, או דקשה ליה הזיקא קצת (עי' לעיל). ובזמנינו כיון החיתוי הוי ע"י כפתורים מחוץ לתנור, ממילא אין צריך לפתוח התנור, ואין כאן זיקא. וכן אין לנו קיטמא. לכאורה אין מקום להקל.

2. גדי ע"ג אש מגולה [שיטת ר' ירמיה, לפי דעת הרמב"ם]: בדיעבד.
1. יש להקל – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה אבל, "ונראה דה"ה לקמן שמסיים הרמ"א והכי נהוג כסברא זו והיינו דע"ג האש שהוא מגולה אסור אף בגדי ועוף היינו ג"כ רק לכתחילה אבל דיעבד יש להקל בגדי ועוף אצל האש אף שהוא מגולה לגמרי כיון שהמחבר מתיר לכתחילה כשיטת הרמב"ם").

3. ברחא ע"ג אש מגולה [שיטת ר' אשי, לפי דעת הרמב"ם]: בדיעבד.
1. מחמיר – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה אבל, עי' מ"ב עם דרשו).
4
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7] פירות הנאכלין חיים - סעיף ד'.
1. להפוסקים כרבנן דחנניה, למה מקילין כאן.
1. שעה"צ (ס"ק כ"ב) – "ואפילו להאוסרין ברנ"ג, מודו הכא דחשוב כמו צליה על האש, כיון שהפירות נוגעין בגחלים, כן כתבו הפרי מגדים ושאר אחרונים בביאור דברי המגן אברהם, ולהכי סתם הבית יוסף להיתרא אף שהוא מסכים יותר להאוסרין ברנ"ג. ואף שבביאור הגר"א כתב, דזהו דוקא לשיטת המתירין ברנ"ג, הוא מפרש כפשוטה דמיירי שלא על האש ורק שנצלין מחום הקדרה".
2. דעת המחבר - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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8] נתינת פת לתנור כדי שיקרמו פניה מבעוד יום - סעיף ה'.
1. משנה (דף י"ט:) – "אין נותנין פת לתנור עם חשכה ולא חררה על גבי גחלים אלא כדי שיקרמו פניה מבעוד יום, רבי אליעזר אומר: כדי שיקרום התחתון שלה".
1. גמרא (דף כ.) – "אין נותנין את הפת כו'. איבעיא להו: תחתון האיך דגבי תנור, או דילמא: תחתון האיך דגבי האור. תא שמע, רבי אליעזר אומר: כדי שיקרמו פניה המדובקין בתנור".

2. האם רבי אליעזר לחומרא או לקולא.
1. ר"א מחמיר יותר.
1) רש"י (דף כ. ד"ה מדובקים) – "מדובקים בתנור. וחומרא היא, דפנים שכלפי האור ממהרין לקרום".
2) שבת של מי (דף כ. ד"ה ת"ש).
2. חכמים מחמירין.
1) תוס' (דף כ. ד"ה איבעיא) – "ומיהו בירושלמי משמע דלהקל בא דקאמר התם ומודה ר"א בלחם הפנים שאין קרוי לחם עד שיקרמו פניו בתנור משמע דהכא סגי בקרימה כל דהו אבל בלחם הפנים בעינן קרימה מעליא".
2) ס' התרומה (סי' רכ"ד).
3) סמ"ג (ל"ת ס"ה).
4) תוס' הרא"ש (דף כ. ד"ה איבעיא).
5) עי' רמב"ם (פירוש המשניות פרק א' משנה י') – "ור' אליעזר סובר אפילו לא נשאר מן היום אלא כדי שיבשלו פניה המודבקים בחרס התנור, והוא נקרם לפני שיקרמו פניה שכלפי אויר התנור".
6) ר"ן (דף ח. ד"ה מתני').
7) רע"ב (פרק א' משנה י') – "כדי שיקרום התחתון. המדובק לחרש התנור, דהוא נאפה תחלה קודם שיקרמו הפנים שכלפי אויר התנור, ובהכי סגי".
8) תפארת ישראל (פרק א' אות ע"ו).

3. קשה: איך יחלקו במציאות.
1. ראש יוסף (דף כ.) – "וי"ל דתוס' ורש"י ל"פ במציאות ודכ"ע סוברים (ר"ל רש"י ותוס') כי ג' גדרי פנים יש המדובק לתנור ופנים הפונים למטה לאש ופנים הפונים לאויר התנור ובתחלה נקרם לצד אש ואח"כ למדובק לתנור ואח"כ פנים הפונים לאויר התנור וא"כ התוס' הבינו ברש"י ר"א לחומרא פליג דלת"ק בקרימת לצד האש סגי ולר"א בעינן קרימת צד האש ומדובק בתנור ולא בעי קרימת פני אויר התנור וע"ז הוקשה להם דא"כ מאי קאמר ומודה ר"א בלה"פ הא פשיטא דשייך מודה לת"ק דמיקל טפי דמודה בלה"פ דבעינן שיוציא מתנור כל קרימת ג' גדרי פני' ומפסקי התוס' משמע דרש"י וריב"א מחולקין במציאות לרש"י מדובק בתנור חומרא ולריב"א מדובק בתנור קולא א"כ מאי ומודה ר"א בלה"פ שנקרמו פניו בתנור הא קולא הוא ותי' מהרש"א ז"ל ...".
2. רע"א (דף כ. ד"ה רש"י, תוס' רע"א פרק א' משנה י' אות כ"ה) – "רש"י ד"ה מודבקים בתנור, וחומרא היא דפנים שכלפי האור ממהרין לקרום. והרע"ב כתב המדובק לחרש התנור דהוא נאפה תחילה. והדבר קשה שיחלקו במציאות. ונראה דרש"י מיירי בתנור שאינו גרוף וכיון שיש בו עדיין אש בודאי הצד שכלפי האש נאפה תחלה. והר"ב מיירי בתנור גרופה שאז צד המדובק נאפה תחלה מן הצד שכלפי האויר ודייקא לישנא דרש"י שכתב לצד האור והר"ב כתב כלפי אויר התנור והיינו כנ"ל".
1) מראי מקומות – מרומי שדה (דף כ.).
2) לכאורה רע"א לשיטתיה: שלא מהני גו"ק במאכל שפחות ממאב"ד (עי' סי' רנ"ג סעי' א', לעיל), אבל המחבר (סי' רנ"ג סעי' א') והמ"ב (ס"ק כ"ח) חולקים, ולכן א"א לתרץ כנ"ל.

4. שיעור 'עד שיקרמו פניה': הא אינו מאכל ב"ד [חנניה], וכ"ש לא מבושל כל צרכו [רבנן].
1. י"ל: פת וחררה שאני.
1) פמ"ג (א"א סז"ק ט"ז) – "ולמה שכתב המ"א באות וי"ו, וט"ז [ס"ק] א', לדיעה ראשונה כמאכל בן דרוסאי כל שאין על גבי אש ממש אסור, צריך לחלק בין פת וחררה דנאפית כך בלא חתוי, ובין תבשיל".
2) ערה"ש (סעי' י"א) – "אף על פי דבתבשיל בעינן אף לשיטת רש"י ותוס' שיגיע למאכל בן דרוסאי ולהרמב"ם גם זה לא מהני כמ"ש בר"ס הקודם מ"מ פת לא דמי לתבשיל ודי בקרימת פנים והטעם איתא בירושלמי דנשים זריזות הן בפת יותר מבתבשיל כלומר דזהירות בפת שלא יתחרך ולכן לא חיישינן לחיתוי וזהו שכתב הרמב"ם שם אין נותנין פת וכו' אלא כדי שיקרומו וכו' ואם נשארו אחרי כן וכו' שאם יחתה יפסיד אותן עכ"ל".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', הע' י"ז) – "ואף לשיטת השו"ע (לעיל סימן רנ"ג סעי' א' בדיעה הראשונה) עפ"י הרמב"ם שלעולם חיישינן ל'שמא יחתה' ואף במבושל כל צרכו אם מצטמק ויפה לו, מכל מקום יש הבדל בין תבשיל בקדירה, למיני מאפה בתנור, שבתנור שצריך ליזהר יותר שלא יתחרך המאפה, לכן כיון שכבר קרמו פניה שוב אין הרגילות לחתות ולהגדיל האש. [ערוה"ש סעי' י"א עפ"י הירושלמי, וכ"ה בפמ"ג א"א סקט"ז במילים ספורות ומדודות כדרכו]".

9] ראשונים.
1. לחומרא.
1. כרבנן – ס' התרומה (סי' רכ"ד, אמנם עי' הגר"א, "שיקרמו פניה של הפת למטה וגם למעלה כדתנן ולא חררה אלא כדי שיקרמו פניה"), סמ"ג (ל"ת ס"ה, ב"ח ס"ק ד', אמנם עי' הגר"א), רע"ב (פרק א' משנה י', "ואין הלכה כר"א").

2. לקולא.
1. כר' אליעזר – ר"ן (דף ח. ד"ה מתני').

3. דעת הרמב"ם (פרק ג' הל' י"ח) – "אין נותנין את הפת בתנור עם חשיכה ולא חררה על גבי הגחלים אלא כדי שיקרמו פניה שהם מודבקים בתנור או באש".
1. כרבנן – רמב"ם (פירוש המשניות פרק א' משנה י', "ואין הלכה כר' אליעזר").
1) לחומרא – ב"ח (ס"ק ד').
2) לקולא – גר"א (ריש סעי' ה').
2. כר' אליעזר – מ"מ (פרק ג' הל' י"ח, "ורבינו פסק כר' אליעזר אם מפני שסובר שהוא מפרש דברי ת"ק או מפני ששאלו בגמרא מה היא כונתו נראה שהלכה כמותו").
1) לחומרא – ב"י (ס"ק ה').
2) לקולא – ט"ז (ס"ק ב').

4. דעת הטור (סעי' ה') – "כדי שיקרמו פניה הדבוקין בתנור או פניה שכנגד האש".
1. פסק לחומרא.
1) כר' אליעזר – ב"י (ס"ק ה').
2) כרבנן – ב"ח (ס"ק ד' ד"ה אלא).
2. פסק לקולא – מלבושי יו"ט (ס"ק ז').
1) כר' אליעזר – ט"ז (ס"ק ב').
2) כרבנן – מג"א (ס"ק ט"ו), גר"א (ריש סעי' ה').

10] הלכה: פוסקים.
1. דעת המחבר (מחבר ה').
1. פסק לחומרא.
1) כר' אליעזר – גר"א (ריש סעי' ה').
2) כחכמים – ב"ח (ס"ק ד' ד"ה ובשלחן).
2. פסק לקולא – מג"א (ס"ק ט"ו).
3. כר' אליעזר – באר הגולה (ס"ק כ').
4. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ"ו).

2. דעת הרמ"א (סעי' ה') – "ופשטיד"א או פלאדי"ן, צריך שיקרמו פניה למעלה ולמטה".
1. פסק לחומרא – ט"ז (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ט"ז).
2. בעב יש להחמיר – גר"א (על סעי' ה').
3. משום הם שני גופים מחולקים – חמד משה (ס"ק י"ג), דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ט"ז), חת"ס (הג"ה על האבן העוזר).
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק כ"ט).

3. פסק לחומרא – לבוש (סעי' ה'), ב"ח (ס"ק ד' ד"ה ובשלחן), שבת של מי (דף כ. ד"ה ת"ש, לשונו מובא לקמן).
1. כרבנן – ב"ח (ס"ק ד' ד"ה ובשלחן).
2. כר' אליעזר – שבת של מי (דף כ. ד"ה ת"ש, "דהפוס' פסקו כר"א וס"ל דר"א לחומרא כדפי' רש"י").

4. פסק לקולא – ט"ז (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז), מלבושי יו"ט (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק י"ב), אבן העוזר (על מחבר סעי' ה'), גר"א (ריש סעי' ה'), ערה"ש (סעי' י"ג, "העיקר דבחד מינייהו סגי"), מ"ב (ס"ק כ"ו).
1. כר' אליעזר – ט"ז (ס"ק ב'), גר"א (ריש סעי' ה').
2. כחכמים – מג"א (ס"ק ט"ו).

5. בדיעבד יש להקל – גר"ז (סעי' ו', "ויש לסמוך על דבריהם בדיעבד").

6. מראי מקומות – תפארת ישראל (פרק א' אות ע"ו).

11] נתן פת בתנור ער"ש באיסור.
גמרא (דף קיז:) – "תנו רבנן: שכח פת בתנור וקידש עליו היום. מצילין מזון שלש סעודות, ואומר לאחרים: בואו והצילו לכם. וכשהוא רודה, לא ירדה במרדה אלא בסכין".

1. הלכה.
1. במזיד.
1) אסור, עד מוצ"ש בכדי שיעשו.
2. בשוגג.
1) רק מזון ג' סעודות - גמרא, מחבר.
2) באין לו מה לאכול - ר"ן, מחבר.
3) ובשינוי - גמרא, מחבר.
1) אם אפשר - ר"ן, מחבר.

2. למה לא גזרינן שוגג אטו מזיד.
1. אין מה לאכול, לצורך מצות ג' סעודות – עי' ב"י (ס"ק ה' ד"ה ומ"ש ואם, "משום כבוד שבת לא קנסו לגבי שלשה סעודות בשוגג"), גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ג).
2. לא שכיח, דאינו נאכל רותח – ב"ח (סוף ס"ק ה').
3. פת שאני, דעל לחם יחיה אדם – ערה"ש (סעי' ט"ו, "לא קנסינן שוגג אטו מזיד דעל הלחם יחיה האדם ולא דמי לתבשילין").
1) נ"מ: תנור שלנו, שאין איסור במרדה, ביותר מג' סעודות – מג"א (ס"ק י"ז).
1) מחמיר – מג"א (ס"ק י"ז), ערה"ש (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ג).
2) נ"מ: תבשיל בשוגג ואין לו מה לאכול כלל, שאסור להתענות בשבת.
1) מיקל – מג"א (ס"ק כ"ג), גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ג).
2) מחמיר – ערה"ש (סעי' ט"ו).

12] נתן פת בתנור ער"ש בהיתר.
1. ראשונים.
1. אין צריך להוציא בשינוי, לצורך היום.
1) ר"ן (ריש דף ב.) – "וכי אמרי' נמי דכי אפשר לשנויי משנינן ה"מ היכא שנאפה הפת באיסור דהתם בשכח הפת בתנור עסקינן שהשההו שם באיסור מפני שלא עמד שם כ"כ מבעוד יום שיקרמו פניה הא אילו עמד שם כל כך [נראה] דשרי כדתנן לקמן בפירקין [דף יט ב] אין נותנין את הפת לתנור עם חשיכה וכו' אלא כדי שיקרמו פניה דמשמע הא כדי שיקרמו פניה נותנין בכי האי גוונא כיון דלא עבד איסורא וצורך שבת הוא רודה כדרכו דלא אשכחן דנבעי שנוי אלא בשכח פת בתנור דעבד איסורא וכן נראה לי מדברי הר"ם במז"ל בפ"ג מהלכות שבת וטעמא דמילתא משום דרדיית הפת ותקיעת שופר לאו שבות נינהו אלא עובדין דחול בעלמא וכל היכא דלא עבד איסורא ואיכא צורך היום שרו כי אורחייהו".
2. מחמיר, עדיין צריך שינוי.
1) רמב"ן (מלחמת דף א:).
2) רא"ם (הג' מרדכי רמז תס"א, הו"ד בדר"מ ס"ק ב') – "כתב רא"ם כל משא שלנו הנקרא פל"ה בלע"ז מותר לטלטלו לצורך להוציא בו את הפת שקרמו פניו מע"ש קודם שקדש היום והגיע למאכל בן דרוסאי שאין זו מרדה שבימיהם".
3) ר' ירוחם (נתיב י"ב ריש ח"ג) – "וזה מיירי שנתנו לתנור מע"ש לצורך שבת בהתר כמו שכתבתי".
4) מ"מ (פרק ה' הל' י"ט) – "ויש מי שהקשה והא ק"ל דרדיית הפת אסורה מדברי סופרים כמבואר פ' כ"ב וכאן נראה שכל שקרמו פניה מבעוד יום מותר לרדותה משחשיכה. וכן קשה לזה מה שנזכר בבאור פ"ג בבבא המתחלת אין נותנין את הפת בתנור וכו'. ודחק הרמב"ן ז"ל שהוא מותר כל שקרמו פניה מבעוד יום לרדות מזון שלש סעודות ובסכין על הדרך הנזכר פ' שלישי בשוכח. ול"נ שהוא מותר לרדות בסכין כל מה שירצה ולא אסרו רדיית הפת אלא ברודה במרדה שהוא כדרכו והיא עצמה מדבריהם. אם היתה רדיית הפת אסורה מן התורה היה שנויה אסור מדברי סופרים. ועכשיו שהיא עצמה מדרבנן בשנוי מותר גמור. ומה ששאלו פ"ק ויתבאר פ"ט בשכח והדביק פת בשבת שהתירוהו לרדות קודם שיבוא לידי איסור מלאכת שבת ומשמע הא לאו הכי לא התם דוקא במרדה שהוא כדרכו דקא מבעיא להו היכא דא"א בשנוי אם מותר כדרכו כדי שלא יבא לידי מלאכה גמורה ונתבאר שהוא מותר, כך נ"ל".
5) מאירי (ריש דף ד.) – "וכל שהדביק מבעוד יום וקרמו פניה מבעוד יום ושכחו בתנור וקדש עליו היום התירו לו להציל ממנו מזון שלש סעודות מפני כבוד שבת ואף בזו אמרו שלא ירדה במרדה אלא בסכין".
6) רמ"ך (כס"מ פרק ג' הל' י"ח) – "כתב הרמ"ך תימה הוא זה דהא איהו גופיה פסק לעיל דכל תבשיל שלא בשל כל צורכו אם עבר ושיהה אסור לאוכלו ובלא בשיל כמאכל בן דרוסאי ולא גרף ולא קטם לדברי כל המפרשים אסור וכשהתירו חכמים לרדות מזון ג' סעודות לא התירו כי אם למי שלא עשה איסור בשהיה כגון שקרמו פני הפת קודם שחשכה אבל למי שעשה איסור מנ"ל לאכול אפי' ירדה אותו הנכרי מאליו עכ"ל".
7) כל בו (סי' ל"א) – "וכדקתני פרק כל כתבי שכח פת בתנור וקדש עליו היום מציל מזון שלש סעודות לאו דוקא שכח דאפילו לכתחילה מותר להדביק פת בתנור מבעוד יום על דעת לרדות ממנו שלשה סעודות משחשכה כיון שאין לו זולתו והאי דנקט שכח משום דשוכח מותר לרדות שעור שלשה סעודות אפילו יש לו משום הצלה ומשום עונג שבת, ועוד דאפילו בשוכח לא הותר אלא שעור שלשה סעודות".

2. אין צריך שינוי, לצורך היום – מחבר (סעי' ה'), לבוש (סעי' ה'), ב"ח (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ט'), ערה"ש (סעי' ט"ו).
1. רק ג' סעודות.
1)  מ"ג (א"א ס"ק כ"ג, כדמפרש הבה"ל).
2. כל צרכי היום.
1) בה"ל (סעי' ה' ד"ה צורך) – "מדברי הפמ"ג משמע דכונת הש"ע הוא דוקא ג' סעודות דזה קרוי צורך שבת ואין מוכרח זה בכונת הר"ן לענ"ד. ועוד אפשר לומר דאם רוצה לאכול מפת זה שהוציא גם זה קרוי צורך שבת דדוקא לעיל שהדביק באיסור התנה הש"ע כשאין לו מה יאכל פת אחר אבל לא בזה".
3. הטעם.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ו אות י', עמ' ק"כ) – "יש לפרש דכשעשה באיסור וצריך להתיר הנאה ממעשה שבת וגם איסור רדיה דאיכא כמה איסורים לא התירו אלא בשינוי, אך כשהדביק בהיתר רק שצריך דחיה על איסור הרדיה התירוה לגמרי אף ללא שינוי".

3. מחמיר, עדיין צריך שינוי – א"ר (ס"ק י"ד, "ומ"מ נ"ל להחמיר, דהא הרמב"ן אסרו כמו שכתב במגיד משנה פ"ה [הי"ט], וכן מוכח מדברי הרמ"ך שהביא כסף משנה פ"ג [הי"ח] שפירש ש"ס ריש פרק כל כתבי דנעשה בהיתר ואפ"ה בעינן דוקא סכין ולא במרדה, וכן מוכח לי בכל בו"), מ"ב (ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק ל"ה).
1. רק ג' סעודות – רמב"ן (מ"מ פרק ה' הל' י"ט), ר' ירוחם (נתיב י"ב ריש ח"ג, לשונו מובא לעיל), מאירי (ריש דף ד., לשונו מובא לעיל), רמ"ך (כס"מ פרק ג' הל' י"ח, לשונו מובא לעיל), כל בו (סי' ל"א, לשונו מובא לעיל).
2. כל צרכי היום – מ"מ (פרק ה' הל' י"ט, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – רשב"א (סוף דף לה:, "צריכה לי עיון").
4
בס"ד	סימן רנ"ד סעיף ה'



13] נתן פת בתנור בשבת: לעבור על איסור קל, כדי לינצל מאיסור חמור - סעיף ו'.
1. גמרא (דף ד.) – "בעי רב ביבי בר אביי: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי חיוב חטאת, או לא התירו. אמר ליה רב אחא בר אביי לרבינא: היכי דמי, אילימא בשוגג ... אלא אמר רב אשי: לעולם במזיד, ואימא קודם שיבא לידי איסור סקילה. רב אחא בריה דרבא מתני לה בהדיא: אמר רב ביבי בר אביי: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבא לידי איסור סקילה".
1. הוא הדין בשוגג, כדי שלא יבוא לידי איסור חטאת – עטרת זקנים (ס"ק י"ב), מג"א (ס"ק כ"א), מ"ב (ס"ק ל"ט).
2. מותר "לו" לעבור על איסור קל [דרבנן] כדי לינצל מאיסור חמור [דאורייתא] - מה נכלל.

2. איסור סקילה, איסור חטאת.
1. מיקל, התירו לעבור על איסור קל – גמרא (דף ד.), מחבר (סעי' ו'), פוסקים.

3. איסור ל"ת גרידא.
1. מיקל: התירו לעבור על איסור דרבנן.
1) הגר"י סלנטר זצ"ל (ס' תבונה ח"א עמ' צ"ז אות ס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' כ"ה) – "ס' אבן ישראל להגר"י סלנטר זצ"ל עמ' ל"ג עפ"י הגמ' (יבמות קי"ט א) מה לי איסור כרת מה לי איסור לאו".

4. איסור עשה: כגון בזמן תוספת שבת.
1. מחמיר, לא לעבור על איסור דרבנן.
1) תוס' שבת (ס"ק ל"א) – "נראה אם הדביק פת בתנור בזמן תוספת שבת ועדין יש שהות שיאפה קודם בה"ש בכה"ג לא התירו לרדות כיון שאינו בו אלא עשה לחוד".
2) הו"ד בפמ"ג (א"א סוף ס"ק כ"א).
3) ישועות יעקב (סוף ס"ק ג').
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') – "ולא איסור עשה גרידא, כגון בזמן תוספת שבת".

5. ספק חטאת: כגון בזמן בין השמשות.
1. מחמיר, לא לעבור.
1) פמ"ג (א"א סוף ס"ק כ"א) – "דווקא בשבת הא בין השמשות דלית סקילה וחטאת אין מתירין לרדותה אם יתבשל בין השמשות ממש כולו".
2) ישועות יעקב (סוף ס"ק ג').
3) שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו אות ה') – "איתא בישועות יעקב (סימן רנד) מובא בפתחי שולחן ומטעמי שלחן דלא התירו לרדות אז הפת דלא יעבור על דאורייתא אלא על ספק דאורייתא, וכן בבין השמשות של אפוקי יומא כיון דלא יעבור על דאורייתא ודאי לא התירו לעבור על דרבנן כדי להצילו מספק איסור תורה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') – "וכן לא במקום שיש ספק מחטאת, כגון בבין השמשות".

6. איסור דרבנן: כגון גרמא, משאצ"ל, ריבוי שיעורים, וכדו'.
1. מחמיר.
1) שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו) – "גרמא ... ריבוי שיעורים ...".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה וכל, הע' כ"ט) – "וכל שכן שלא התירו לעבור על איסור דרבנן, כדי לינצל מאיסור דרבנן אחר, ואפילו עיקרו מן התורה, כגון איסור תורה שנעשה ע"י גרמא, או מלאכה שא"צ לגופה וכיוצב"ז. [מחצה"ש סי' רס"ו סק"ג. ומשמע מדבריו ד'שבות דשבות' נתיר כדי לינצל משבות אחד, עיין שם, וכגון אמירה לנכרי לעשות מלאכת כיבוי (שהיא מלאכה שאצל"ג) או שאר מלאכות שאין בהם איסור תורה ממש]".

7. מראי מקומות.
1. מאירי (דף ד. ד"ה שגג) – "אבל לעצמו מיהא התירו כל איסור סופרים שלא יבא לידי איסור תורה".
2. שו"ת בית יוסף (דיני כתובות סי' א') – "ועוד יש לחלק דהתם שאני דההוא איסורא זוטר טובא דהא רדיית הפת חכמה היא ואינה מלאכה אפילו מדרבנן ולאו שבות היא כשאר שבותין ולא אסרוה אלא משום דדמי לעובדין דחול כמבואר בדברי הר"ן ומשום הכי התירו לו קודם שיבא לידי איסור סקילה. אבל איסור מניקת דהוא איסורא דרבנן ממש ואיסור חמור הוא דהא אית ביה סכנת נפש דולד איכא למימר דלא שרו".

14] לעבור על איסור קל, כדי לינצל מאיסור חמור: מקרים.
1. קומקום חשמלי שהדליקו בטעות בשבת, האם יכבה מיד.
1. יכבה מיד.
1) הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ז ד"ה והגר"ש מילר).
2) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' פ"ח) – "טעה ולחץ על מתג של קומקום חשמלי שהיה בו מים שלא נתבשלו, ינתק מיד את המתג, כדי שהמים שבקומקום לא יפסיקו להתבשל בשבת ויעבור על איסור תורה של בישול".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ו) – "ובמאור השבת (ח"ד סי' י"ד אות פ"ח) מביא דוגמא לכך אם בשוגג לחץ על מתג הפעלת מיחם מים חשמלי, יכבנו מיד קודם שיתבשלו המים, דכיבוי מלאכה שאצל"ג, ואם יוכל יעשה כלאחר יד (ועיי"ש שדן לענין אם המים שבו כבר היו מבושלים אלא נצטננו לגמרי)".
2. ינתק רק בשינוי.
1) חוט שני (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ז ד"ה והגר"נ).
2) שבט הלוי (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ז ד"ה והגר"ש וואזנער).
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות י"ב, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ח*, הע' קנ"ט ד"ה והנה) – "טעה ולחץ על מתג של קומקום חשמלי שהיה בו מים שלא נתבשלו, אם נעשה החוט לוהט כעין שלהבת, ינתק מיד את המתג, אך בשינוי, כדי שהמים שבקומקום לא יספיקו להתבשל בשבת, ויעבור על איסור תורה של בישול. אכן אם המים שבקומקום כבר נתבשלו בערב שבת, לא ינתק את המתג, דאם יכבה את המתג יעבור בזה איסור מכבה וגם איסור סותר, משא"כ אם לא ינתק, המים יתבשלו עוד הפעם, ולא יעבור על איסור בישול מעיקר הדין, ואכן מתחילה רבינו היה סובר לומר שינתק מיד כלאחר ידו, כי יש לחוש לדעת הרא"ש שיש איסור תורה בבישול אחר בישול בלח שנצטנן, אך אח"ז חזר ואמר דאל ינתק, דיותר משמע מלשון הרמ"א סי' שיח סט"ו, דמעיה"ד נקטינן כהרשב"א שאין איסור בישול אחר בישול בלח שנצטנן, ומשום איסור סותר אין לחושוש בזה".

2. שכח בשבת ופתח הברז של מים חמים ועי"ז נדלק האש בתנור יונקרס (שפועל ע"י גז וחשמל) והמים מתחממים, אם יש היתר לסגור הברז כדי להפסיק בישול המים.
1. שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו) – "שאלה: אם בשעה שפותחין הברז של המים חמים נדלק האש [בהיונקר] ומתחמם שם המים עד שנעשית יד סולדת, אם שכח בשבת ופתח הברז ועל ידי זה נדלק האש, והמים מתחממים, ואם יסגור הברז יכבה האש, ואם ישאירנו פתוח תתבשל שם המים מה עליו לעשות ... דלמא אינו עובר על איסור תורה במה שמדליק הברז דאפשר דהוי רק גרמא במה שהאש נדלק והמים מתבשל שם, אם כן תו לא יעבור על איסור תורה, שנתיר מחמתו איסור דרבנן, אע"ג דאיסור דרבנן דכיבוי גם כן נעשה על ידי גרמא ודו"ק ... העולה להלכה: אם פתח הברז ועל ידי זה מתחמם המים או שהדליק הגז, אסור לכבותו רק ישאירנו פתוח או דלוק. ואם יש לו גוי לכבותו יכבנו על ידי גוי".
2. מראי מקומות – אדני שלמה (ח"ד סי' שט"ז אות ס"א).

3. פתח הברז בבין השמשות של ערב שבת או של שבת מה יעשה.
1. שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו אות ה') – "איתא בישועות יעקב (סימן רנד) מובא בפתחי שולחן ומטעמי שלחן דלא התירו לרדות אז הפת דלא יעבור על דאורייתא אלא על ספק דאורייתא, וכן בבין השמשות של אפוקי יומא כיון דלא יעבור על דאורייתא ודאי לא התירו לעבור על דרבנן כדי להצילו מספק איסור תורה, ולכן נראה לכאורה דלא יכבה הברז אם נזכר בין השמשות בערב שבת או בבין השמשות של מוצאי שבת, אך יש לומר דמכל מקום יכבה, כדי שלא יעבור על מה שיתבשל המים אח"כ כשהוא ודאי שבת אם נזכר בבין השמשות של ערב שבת, מה שאין כן כשהמעשה היה בבין השמשות של אפוקי יומא".

4. מי שהדליק בשבת הגז בטעות, אי מותר לו לכבותו כדי שלא יעבור על איסור הבערה דכל השבת יבעיר הגז האש.
1. שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו אות ו') – "על כל פנים אפילו להר"ן יש דסבירא ליה דבכהאי גונא ליכא ריבוי בשיעורין דהבערה דומה לאפיה ובישול שהגמר שלהן בא מאליו, אם כן בודאי מי שהדליק הגז בשוגג אסור לכבותו כדי שלא יעבור על דאורייתא דבלאו הכי לא יעבור".

5. הטמין חמין לשבת ונודע לו שעירה התבשיל בכף חולבת ב"י.
1. הגר"י סלנטר זצ"ל (ס' תבונה ח"א עמ' צ"ז אות ס"ג) – "יש לחקור במי שהטמין חמין לשבת ונודע לו שעירה התבשיל בכף חולבת ב"י (ע' פ"מ בפתיחה ה' בב"ח) וסלק התבשיל טרם יתבשל כמאכל בן דרוסאי למען לא יעבור על בישול בשר בחלב כמבואר בחולין (דף ק"ח ע"ב) ובאיזה בישול אמרו בבישול שאחרים אוכלין אותו מחמת בישולו. או נימא כיון דהתבשיל אסור בהנאה ממילא הוי מוקצה. ולכאורה דמי להא דאמרינן בשבת (דף ד') הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבא לידי איסור סקילה. ואמרינן ביבמות (דף קי"ט) אמר רבא מכדי הא דאורייתא והא דאורייתא מה לי איסור כרת מה לי איסור לאו. וממילא ה"ה מה לי איסור סקילה מה לי איסור לאו. דהא קיי"ל כלוי דסבר (בחולין שם) בחצי זית בשר וחצי זית חלב שבשלן זה עם זה דלוקה על בישולו. אלה דיש לחלק לפי מה שהעלו הרמב"ן והר"ן דרדיית הפת לא הוי שבות גמור רק עובדין דחול ממילא אין ראי' לאיסור מוקצה (הגם דהגמ' מדמי לה בשבת שם הא דהיתה ידו מלאה פירות והוציאה לחוץ ע"ש). ועוד יש לחלק לפי מה דאמרינן במנחות (דף מ"ח) עמוד וחטא בשבת כדי שיזכה בשבת אמרינן עמוד וחטא בשבת כדי שיזכה בחול לא אמרינן ה"נ איכא למימר דלא הותרה רק שבות דשבת בשביל איסור שבת אבל לא שבות דשבת בשביל איסור בישול בב"ח". 
1) מראי מקומות – שיח חכמה (ח"ב סי' כ' ענף ב').
2. וישמע משה (פר' נשא תשע"ט עמ' א', פר' בהעלותך תשע"ט עמ' א') – "שאלה: מעשה שהיה באחד שרגיל מידי שנה לכבוד שבועות להכין שני סוגי קרעפליך - אחד בשרי לסעודת ליל יו"ט ואחד חלבי לסעודת היום, ואירע שבטעות הכניסו את השקית עם הקרעפליך החלביים לתוך המרק של בשר שמתבשל על הבלעך בערב שבת ר"ל, וגילו את הטעות בליל שבת. והנה הסיר וכל אשר בו נאסר באיסור בשר בחלב, ויש לדון האם מותר לטלטל את הסיר כדי להסירו מן הבלעך ולהפסיק את הבישול, שהרי הוא עובר על איסור בישול בכל רגע שהסיר עומד על האש, או שמכיון שהסיר וכל תכולתו אסורים באכילה ובהנאה הרי הוא כאבן ומוקצה מחמת גופו ואסור לעבור איסור דרבנן בידים כדי למנוע איסור בישול בשב ואל תעשה.
1) תשובה: הגאון רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א אמר שצריך לברר תחילה באיזה אופן עובר באיסור בישול בהשהיית הסיר על האש, דהנה הפמ"ג בפתיחה להלכות בשר בחלב כתב בשם הפר"ח שעובר על איסור בישול משנתבשל כמאכל בן דרוסאי, ומשמע דמכאן ואילך אין איסור בישול במה שמוסיף להתבשל עד שנעשה מבושל כל צרכו. אמנם מדברי רש"י הוכיח הפמ"ג שעד שנעשה מבושל כל צרכו עובר עליו באיסור בישול. וא"כ אם הקרעפיל הזה וגם הבשר מבושלים כל צרכם אין איסור בישול במה שעומדים על האש, אמנם אם עדיין לא נתבשלו כל צרכם, וכ"ש אם עדיין לא נתבשלו כמאכל בן דרוסאי בודאי יש איסור במה שעומדים על האש וממשיכים להתבשל יחד.
2) הגאון רבי משה שאול קליין שליט"א אמר שמותר להסיר את הסיר מן האש, דמוטב לעבור על איסור דרבנן קל של מוקצה, כדי להינצל מאיסור דאורייתא חמור של בשר בחלב. וכן הסכים הגרש"א שטרן. והוסיף דהני מילי בבשר בהמה שאסור בחלב מן התורה ויש איסור תורה בבישולו, אבל בבשר עוף שאיסורו בחלב מדרבנן, אין להתיר טלטול מוקצה כדי למנוע את הבישול. וכן הסכימו הגאונים רבי שמאי גרוס, רבי מנדל שפרן, רבי אהרן דוד דונר מלונדון שליט"א. והגרא"ד דונר הוסיף שאם יכול לסלק את הסיר בשיניו וכדומה עדיף טפי דזה לא חשיב טלטול מוקצה מכיון שעושה בגופו.
3) וביאר הגרש"א שטרן, דמצאנו מחלוקת מהרש"ל והש"ך האם יש איסור בישול בבשר עוף בחלב, וז"ל הש"ך יו"ד (סימן פז סק"ד): דעת המחבר דבשר חיה ועוף אינו אסור באכילה אפילו דרך בישול אלא מדרבנן, ומותר בהנאה ובבישול לגמרי. ומהרש"ל והב"ח תלו עצמן בדברי מהרא"י בהגהת ש"ד סי' ע"ו במ"ש קשה להקל נגד התוס', לכך פסקו דבשר חיה ועוף בחלב דאורייתא, ע"כ. ואם כן למאי דקיי"ל להלכה שבשר עוף בחלב מדרבנן אין בו איסור בישול כלל, וא"כ מוטב להניח את הסיר במקומו ולא יגע בו כלל, אא"כ צריך את גוף הסיר או את מקומו, שבזה תלוי בדין מוקצה כמו שיתבאר להלן.
4) ולענין אם נעשה הסיר מוקצה, יש לדון משני צדדים: א. האם הסיר נעשה בסיס לבשר וחלב המונחים בתוכו שהם אסורים בהנאה והם מוקצה מחמת גופו כעצים ואבנים, ואם הסיר נעשה להם בסיס אף הוא אסור בטלטול אפילו לצורך גופו ומקומו. ב. מצד האיסור שרובץ על הסיר בעצמו שאסור לבשל בו מחמת בליעת האיסור, ואף בצונן אסור להשתמש בו בלא הדחה היטב משיירי האיסור.
5) והגאון רבי שמואל יעקב לנדא שליט"א אמר לי שלענין דין בסיס יש חילוק בין האופן הנ"ל שהיה הסיר מונח מערב שבת, ונמצא שבמשך כל בין השמשות היה הסיר בסיס למאכל שבתוכו ונעשה גם הסיר עצמו מוקצה מחמת גופו מדין בסיס, לבין אם נתנו את הסיר על האש או הבלעך אחרי צאת הכוכבים כגון ביו"ט שמותר לבשל בו, דאז לא נעשה הסיס בסיס לדבר האסור. ואמנם עדיין יש איסור לטלטל את הסיר עם התבשיל שלא לצורך שהרי יש חובת ניעור לנער את המוקצה מן הסיר לאלתר, ומכל מקום במקום הפסד אינו צריך לנערו לאלתר, כדין טלטול מן הצד לצורך דבר המותר דשרי, ולכן אם הוא באופן שאם ישפוך את התבשיל שבסיר במקומו יגרום נזק כגון שייאסרו כלים אחרים מחמת התבשיל האסור וכדו’, מותר לו לטלטל את הסיר למקום שבו לא ייגרם נזק על ידו.
6) והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שגם באופן שהיה מונח מערב שבת עד סוף בין השמשות אין הדבר פשוט לאסור את התבשיל מדין בסיס לדבר האסור, שהרי הדבר נעשה בטעות שהיה סבור שיש לו מאכל של היתר ולא מאכל של איסור, ולא נתכוין שיהיה הסיר בסיס למאכל האסור ואינו נעשה בסיס אליו ... ".

15] אסור לאחרים לרדות בשבילו: אין אומרים לו לאדם עשה חטא קל, כדי שלא יבוא חברך לידי איסור חמור.
גמרא (דף ד.) – "בעי רב ביבי בר אביי: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי חיוב חטאת, או לא התירו ... ולמאן התירו, לאחרים. מתקיף לה רב ששת: וכי אומרים לו לאדם חטא כדי שיזכה חבירך. אלא ...".

1. טעם הדבר.
1. אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ח ערך כל ישראל ערבים זה לזה, טור תע"ב) – "בטעם הדבר שאין-אומרים-לאדם-חטא-כדי-שיזכה-חברך, לעבור איסור קל כדי להציל בכך את חברו מאיסור חמור, אף על פי שהמציל את חברו מן העבירה הרי גם הוא עצמו זוכה, שכל ישראל ערבים זה לזה, יש מהאחרונים שכתבו, לפי שהעונש מטעם ערבות אינו חמור כל כך כעונשו של החוטא עצמו, אפילו בחטא קל. ויש שכתבו, לפי שאין עונש ערבות אלא במקום שבידו למחות, וכיון שחברו עובר איסור מעצמו, ואין בידו למחות בו, אינו נענש עליו, ולכן באופן שנגרם האיסור על ידו, אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך, שכיון שהוא הגורם, הרי זה כמי שבידו למחות, ומתחייב בעונש הערבות, ונמצא שחטאו הוא כדי לזכות אף את עצמו. ועל פי זה כתבו שבעון שבועת שקר, שנענשים עליו מטעם ערבות אף כשאין בידם למחות, אומרים לאדם חטא כדי להציל את חברו מאיסור שבועת שקר. וכן יש שכתבו בעוד אופנים שאומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך, שהרי זה משום ערבות, לפי שאף הוא עצמו זוכה במה שמציל את חבירו מן העבירה".

2. הגדר: אין אומרים לו לאדם עשה חטא קל, כדי שלא יבוא חברך לידי איסור חמור.
1. מחבר (סוף סי' ש"ו) – "מי ששלחו לו שהוציאו בתו מביתו בשבת להוציאה מכלל ישראל, מצוה לשום לדרך פעמיו להשתדל בהצלתה; ויוצא אפילו חוץ לשלש פרסאות ואי לא בעי, כייפינן ליה".
1) לענין "לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת", וחלל עליו שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה - עי' ריש סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. כלל א': כשהראשון היה אונס.
1) מיקל: רק כשהוא פשע יש להחמיר.
1) תוס' (דף ד. ד"ה וכי', חד תרץ).
2) מג"א (ס"ק כ"א) – "אבל אחרים אסורים לרדות (רי"ו) דא"א לו לאדם עשה חטא קל בשביל שלא יעשה חבירך איסור חמור כיון שלא נעשה האיסור על ידו וגם חבירו פשע במה שהדביק (ב"ח תוס') ובאמת העיקר תלוי באם פשע ועיין בעירובין דף ל"ב בתוס' ועססי' ש"ו".
3) גר"ז (סוף סעי' י"ב).
4) ערה"ש (סעי' י"ט) – "אין אומרים לו לאדם חטוא חטא קל כדי שלא יעבור חבירך איסור חמור כיון שלא נעשה האיסור על ידו וגם חבירו פשע במה שהדביק [שם] דאפילו שוגג הוי קרוב לפשיעה והעיקר תלוי בטעם פשיעה [שם]".
5) מ"ב (ס"ק מ') – "אבל אחרים אסורים לרדות בשבילו בין כשהדביק במזיד ובין בשוגג אפילו מי שהדביק את הפת איננו בפה שיודיעוהו דאין אומרים לו לאדם עשה חטא קל כדי שלא יבוא חברך לידי איסור חמור כיון שחבירו פשע במה שהדביק".
1. שעה"צ (ס"ק מ') – "דגם בשוגג פשע, דהוי לה ליזהר שלא יבא לזה".
2) מחמיר.
1) רמ"א (סי' שכ"ח סעי' י') – "מי שרוצים לאנסו שיעבור עבירה גדולה, אין מחללין עליו השבת כדי להצילו (עיין לעיל סי' ש"ו) (ב"י בשם הרשב"א)".
3. כלל ב': מצוה רבה באיסור דרבנן [הגם שהוא פשע].
1) מיקל.
1) א"ר (סי' ש"ו סוף ס"ק ל"ו) – "ומתוס' גיטין שם משמע דעיקר דמי שהוא בפשיעה אפילו באיסור דרבנן אין מחללין, ולא ס"ל תירוצא דמצוה רבה, וכן במג"א סי' רנ"ד [ס"ק כא] משמע הכי. ומ"מ באיסור דרבנן יש להקל, אבל באיסור דאורייתא קשה להקל".
2) פמ"ג (סי' ש"ו מש"ז סוף ס"ק ה') – "ומכל מקום בפשעה אין אומרים כן, ועיין אליה רבה [סוף] אות ל"ג באיסור דרבנן יש להקל אפילו בפשיעה, ולא באיסור תורה".
3) מ"ב (סי' ש"ו ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק מ"ו) – "אבל אם פשעה אין לו לאביה לחלל שבת עבורה דאין אומרים לו לאדם חטוא כדי שיזכה חברך ודוקא באיסור דאורייתא אבל באיסור דרבנן דעת הא"ר דיש להקל לעבור כדי להצילה. [אף דממגן אברהם סימן רנ"ד משמע דאפילו איסור דרבנן אין לעבור עבירה כשפשעה בעצמה, מסתברא דבאיסור דרבנן יש לסמוך אחד תירוצא בתוספות שם, דלמצוה רבה יש להקל אפילו כשפשעה מתחלה, והכא אין מצוה רבה גדולה מזו, אולי תחזור בה, וכן הסכים האליה רבה והביאו גם הפרי מגדים]".
4) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ו אות ל"ג) – "אבל איסורים דרבנן רשאים לעשות, כדי שלא יכשל הוא או אחרים באיסור לא תעשה דאורייתא ... ואין הדברים אמורים אלא כדי להציל מאיסור שאדם יעשה באונס, אבל כדי להציל אדם אחר שלא יעשה עבירה בפשיעה, ואפילו בשוגג שלא מחמת אונס, אין לאדם לעבור על שום איסור אפילו דרבנן, והרי זה בכלל דברי חז"ל (שבת ד ע"א) אין אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חבריך".
4. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך א' ערך אין אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך, טור תקע"ה).
1) ב"י (סוף סי' ש"ו) – "נשאל הרשב"א על אחד ששלחו לו בשבת שהוציאו בתו בחזקה מביתו על ידי ישראל משומד להוציאה מכלל ישראל אם ישים לדרך פעמיו בשבת פן יפחידוה ותשתמד אם מותר לילך אפילו חוץ לשלשה פרסאות למאן דאמר (ירושלמי עירובין פ"ג סוף ה"ד) דתחום שלשה פרסאות דאורייתא ואפילו להביא חותם מצד המלכות מי דחינן מספק זו את השבת כדדחינן בספק נפשות והשיב הדבר צריך תלמוד ומכל מקום כך דעתי נוטה שאין דוחין שבת על הצלה מהעבירות לפי שאמרו (שבת ד.) אין אומרין לאדם עמוד וחטוא בשביל שיזכה חבירך ואפילו איסור זוטא לא שרינן ליה כדי להציל חבירו מאיסורא רבה ... והתוספות כתבו בפ"ק דשבת (שם ד"ה וכי) בתחלה כדברי הרשב"א ואחר כך הקשו מדתנן (גיטין מא:) מי שחציו עבד וחציו בן חורין כופין את רבו ועושה אותו בן חורין וקיי"ל (שם לח:) כל המשחרר את עבדו עובר בעשה ותירצו דשאני פריה ורביה דמצוה רבה היא ועוד יש לומר דדוקא היכא שפשע שהדביק פת בתנור סמוך לחשיכה אבל היכא דלא פשע מידי שרי למיעבד איסורא זוטא כי היכי דלא ליעביד חבריה איסורא רבה והוכיחו כן מפרק ... והשתא אם לתירוצא דמצוה רבה הדבר ברור שאין לך מצוה רבה מלהצילה שלא יפחידוה עד שתשתמד ואם לתירוצא דמחלק בין פשע ללא פשע הכא נמי לא פשעה והילכך לחלל עליה את השבת לפקח עליה שרי ומצוה נמי איכא ...".
2) נחלת שבעה (ח"ג סי' פ"ג) – "והנה מדברי הבית יוסף נשמע שלא התיר רק בנדון הנ"ל היכא שלא פשע, אבל היכא שפשע כגון בנדון דידן הוי אסור. ולי נראה דגם היכא שפשע כמו בנדון דידן נמי שרי לכתחילה, ואפילו לחלל שבת בדברים האסורים מן התורה. וגם הרשב"א לא החליט לאיסור, רק סיים שהדבר צריך תלמוד ... ולי נראה דדחינן שבת מספק זה כמו גבי חולה, ואמרינן טעמא, מוטב שיחלל שבת אחת ואל יחלל שבתות הרבה, וכל הזריז הרי זה משובח, וכל השואל הרי זה שופך דמים, ואפילו רבים יכולים לחלל שבת בשביל אחד החולה כדי שיוכל לשמור שבתות הרבה, ואין אומרים וכי אומרים לאדם חטא בשביל שיזכה חבירך. ואין לומר דהיינו טעמא כתירוץ של התוס' משום דהחולה לא פשע, זה אינו, דאין מיתה בלא חטא ... ועוד דגם לתירוץ ראשון של התוס' משום דמצוה רבה היא, הא נמי מצוה רבה היא וחילול שבת נגד זה איסורא זוטא היא, כמו שכתב הבית יוסף. ועוד אם רבים רשאין לחלל שבת מפני חולה אחד, משום מוטב שיחלל שבת אחת ואל יחלל שבתות הרבה, והאי ואל יחלל שבתות הרבה לאו דוקא הוא, דהא כשאדם מת נעשה חפשי מן המצות. ועוד שמא הגיע עתו למות, אלא רצונו לומר דמכל מקום אנן עבדינן דידן שמא יוכל לקיים עוד שבתות הרבה. ואם כן מכל שכן כאן שמחללין עליו שבת כדי שיוכל לקיים מצות הרבה בכל ימות השנה, וגם שלא יחלל שבתות הרבה, ואף אם הוא ספק אם יכולים להצילו. ועוד אף אם פשע, האי פשיעה דומה לאונס הוא על ידי הסתה, ואחר השעה הרעה יתחרט. ואם כן למה לא יצילוהו מן דת ישמעאלית, בודאי האי חילול שבת איסורא זוטא הוי".
1) לענין "חלל עליו שבת אחד, כדי שישמור שבתות הרבה", ולחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת - עי' ריש סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.
3) שבות יעקב (ח"א סי' ט"ז) – "נלמד דהיכא דפושע בעצמו למאוס בטוב ולבחור ברע דאין להקל ולזלזל באיסור שבת אפי' באיסור זוטא. וא"כ אף אי נימא דבנדון דידן להרחיק את חבירו שלא יהא בכלל מסור נמי כהצילו שלא יחליף דתו כיון שהוא נכלל בכלל אותן המורידין ולא מעלין מ"מ אין אומרין בכה"ג חטא כדי שיזכה חבירך כיון שהוא פושע בעצמו כמו שפשוט לדעת הרשב"א והתוספ' והוא מוכח להדיא מסוגיא דש"ס דשבת פ"ק יע"ש וכן הסכמת האחרונים ועיין תשובת ב"י הל' כתובות סי' ב' ומשפטי שמואל סי' ק"ך. ואולי דעת המורה שהורה כך לפי שראה כן בתשובת נחלת שבעה סי' פ"ג שמדד במדה גדושה להכריע נגד דעת הרשב"א והתוספת והש"ע בלי ראי' מספק' רק מסברת הכרס מטעם מוטב שיחלל שבת אחת ואל יחלל שבתות הרבה כמו גבי חולה. ואין לומר משום דהחולה לא פשע זה אינו דאין מיתה בלא חטא ואין לומר דמיתה שאני א"כ כ"ש להציל נפשו מני שחת ממיתה נצחית לא כ"ש ע"כ תוכן דבריו שם כל מה שכתב בזה ממילא מופרכים דמ"ש אין מיתה בלא חטא אין חטא אלא שוגג ופושע שאני דאיהו דאפסיד נפשו גם מ"ש כ"ש להציל נפשו מני שחת גם זה אינו דאע"ג דאמרינן גדול המחטיאו יותר מן ההורגו מ"מ הרי בעבירות החמורות אמרינן שיעבור ואל יהרג כי כתיב וחי בהם ולא שימות בהם: וזה שמאבד עצמו לדעת בעולם הבא ודאי לא אמרינן חטא כדי שיזכה חבירך כי הוא פושע בעצמו שבחר במות ולא בחיים וכל אדם יש שני דרכים לפניו ובחרת בחיים רק דהמחטיא עונשו גדול".
4) ערה"ש (סי' ש"ו סוף סעי' כ"ה) – "ואם היא בעצמה פושעת בזה צ"ע [ועב"י] ויש לעשות בזה לפי הבנת הענין".

3. האם יש היתר לרדות הפת מהתנור מצד פקו"נ.
1. דברות משה (סי' ג', אג"מ או"ח ח"א סי' קט"ז, סי' קי"ז, סי' קכ"ז ד"ה והספק, ח"ב סי' ט', עי' יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ד' ד"ה ועיין) – "ומסתבר שבחזר יודה הרשב"א שמחללין בהתרו ובלא חזר אין מחללין דכמה שלא מצינו שהרשב"א פליג על התוספות אין לנו לאפושי פלוגתא, וממלקותם יהיה רק בלא התרו דלתוס' גם חיוב הכרת שבדיני שמים הוא בדין פ"נ, ולהרשב"א אין זה בדין פ"נ".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק א'.ח') – "ועיין בשפת אמת שביאר דמשום פיקוח נפש מותר לו להוריד כדי להציל את עצמו ממיתה, וכן גם אחרים. ותמיהני אטו אם אחד הולך לבשל בשבת וכי מותר לו לכבות האש ולעשות איסור תורה או אפילו איסור דרבנן למען הצל את המבשל מסקילה, ואף שמותר לחלל שבת להציל אדם שמאבד עצמו לדעת, מ"מ הכא אין דין כזה, ואדרבא אם התרו בו ואעפי"כ רוצה לעשות, מצוה להורגו ועל כגון דא לא אמרינן פיקוח נפש דוחה שבת".
3. אם יש כח בחכמים לאסור דבר במקום פקו"נ.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז ד"ה ומה, יו"ד ח"ב סי' קע"ד ד"ה וראיית) – "דלא מסתבר דרבנן יאסרו בפ"נ מה שמן התורה מותר, גם אולי אין כח ביד חכמים לגזור שלא להציל בפ"נ במקום שמותר מה"ת".
2) מפתח לשערי ישר (סוף שער ד') – "אנחנו מצווים לשמוע לקול חכמים אף בפקו"נ".

4. האם מותר להתקשר בטלפון (איסורא זוטא) כדי לבטל את ההזמנה של אמבולנס וכדו' ולמנוע נסיעה מיותרת בשבת (איסורא רבה).
1. אסור לצלצל.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א סי' של"ח סוף ס"ק א', שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ד'.ב') – "שמכיון שאותו רופא יחלל את השבת בהיתר וכוונתו להצלת נפש, יקבל שכרו מן השמים, ולכן אסור לעבור שום עבירה, ואפילו על שבות דרבנן, כדי שהוא לא יעבור כמה איסורי תורה, כי אין הוא עושה שום איסור כי כוונתו להמצוה הגדולה של הצלת נפש. אמנם אם נמצא נכרי במקום, מוטב לומר לו לטלפן לרופא כדי להודיא לו שלא יבוא ... דה"ה ברופא שאינו שומר שבת".
2) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק כ"א הע' א') – "שאין להודיע להם, ואפילו ע"י נכרי אין לטלפן, אלא שמותר לומר לנכרי שיאמר לנכרי שיטלפן, וכמבואר בחות יאיר (נ"ג), והמשנ"ב בסימן ש"ז כ"ד ... או שהנכרי יטלפן בשינוי".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' קצ"ג אות ב', בית הלל חכ"ו עמ' קט"ז ד"ה אולם) – "בענין חברת ההצלה ששלחו אחד לבית החולה בשבת, ומיד צלצלו מבית החולה שמצבו השתפר ואין צריך לשום עזרה, ויש יכולת במרכז להודיע לחבר ההצלה שלא ילך כלל ואם כבר התחיל לנסוע שלא ימשיך לחלל שבת בחנם, והשאלה אם מותר לחלל שבת ע"י הצלצול אם נימא דהוי רק דרבנן כדי להציל חבירו מהנהגת המכונית דהוא איסור תורה, והספק ביסוד אם אמרינן שיעשה איסור קל להציל חבירו מחמור, והדברים עתיקים בשבת ד' וכמה מקומות בש"ס ובפוסקים והארכתי בכמה תשובות. הנה אין זה פשוט דיש כאן רק איסור דרבנן דיתכן שהוא איסור תורה, אבל גם בלאו הכי פשוט כמש"כ גם כב' דזה שנסע בחנם אינו עושה איסור כלל עיין ש"ס מנחות ס"ז, ואו"ח סי' שכ"ח סט"ו אפילו קדם והבריא בראשנה דכולם פטורים מכ"ש כה"ג, והארכתי בדברים במק"א מכ"מ פשוט דלא יחללו עבורו".
4) הגרח"ק (הליכות חיים ח"א אות ש"ד) – "א"צ".
5) מלכים אמניך (עמ' שס"א אות ח') – "יולדת או חולה שהזמינו עבורם רופא או אמבולנס, ובנתיים הסיעו אותם לבית חולים, וביקור הרופא ונסיעת האמבולנס נהיו מיותרים, אין לחלל שבת ע"י ישראל כדי להודיע להם שלא יבואו, וגם לא על ידי נכרי, אולם מותר לומר לנכרי אחד, שיאמר זאת לנכרי אחר. או שיאמרו בדרך סיפור לנכרי: חבל שהרופא או האמבולנס יבואו חינם. ואם יתכן שיצטרכו לרופא או לאמבולנס במקומם, יטלפן נכרי, ואם אין נכרי יטלפן ישראל ובשינוי".
6) הגרח"י כהן (קובץ בית הלל חכ"ו עמ' ק"ח).
2. חיוב לצלצל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תורת היולדת פרק כ"א הע' א') – "שמחויבים להודיע, דהוי כמתעסק בתלוש ונמצא מחובר ויעוין ברע"א סימן ח' בתשובות, דפטור מעונש וחטאת, ומכל מקום איכא איסורא דאורייתא. ואע"ג דהתם איבעי ליה לעיוני, והכא אסור לשהות ולעיין, שהרי לדעתו חייב להזדרז בהצלת חולה, מ"מ אפילו באונס, עבירה מקרי, כמבואר ביור"ד שע"ב א' ברמ"א דכהן ישן ובבית יש מת, חייבים להקיצו".
2) עי' הגר"ד קאהן שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ' תמוז תשע"ט) – "... ודאי יודיע בשינוי דהוי דרבנן שלא יבואו. וגם דבלא"ה ראה שיש חיוב להודיעם מטעם פיקוח נפש של הזולת ...".
3) עי' הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ' תמוז תשע"ט) – "ראיתי מכתב מהרה"ג רב יעקב קמינצקי זצ"ל ועוד רבנים שנכתב בה אם עסקן א' הלך להביא 'אמבולאנס' כדי לטפל עם חולה ובנתיים נודע לאנשי ההצלה שאין צריכין לה'אמבולאנס' מותרים 'לטלפן' להעסקן שלא יבא עכ"ל. ונראה דה"ה הכא".
3. ע"י נכרי.
1) יכול לצלצל – הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א סי' של"ח סוף ס"ק א', שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ד'.ב', לשונו מובא לעיל).
2) אסור לצלצל, אא"כ בשינוי או אמירה לאמירה – הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק כ"א הע' א', לשונו מובא לעיל), מלכים אמניך (עמ' שס"א אות ח', לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ו אות ל"ג, הע' רל"ח) – "ובספרי גדולי זמנינו מצינו לדון בכגון אדם המתעסק בהצלת חיים אשר קיבל קריאת חירום להציל נפשות, ונתברר ששוב אין זקוקים לעזרתו, האם מותר לעבור על איסור דרבנן כדי להודיעו שלא יחלל שבת בחינם, כי יתכן שכיון שהלה עושה בהיתר גמור, שהרי קיבל קריאה להצלת חיים, קיל טפי מאונס, וראה גם לקמן סימן שכ"ח אות ל"ג. [בשו"ת קנין תורה ח"ג סי' מ"א מחלק בין האדם שהוא הזמין את הרופא או את איש ההצלה ... וע"ע בשו"ת משנה הלכות ח"ז סי' נ"ח, ובתשובות והנהגות ח"ב סי' ר"ז כותב לבעל תשובה הדר אצל אביו ואמו המחללים שבת, שאין לו לעשות כלום ע"י אמירה לנכרי וכדו' כדי להציל אביו ואמו מאיסורים דאורייתא, הגם שהם כתינוקות שנשבו, מ"מ מחללי שבת הם, ורק אם ע"י כך שימנע מהם מעשיית עוד מלאכות יתכן שיתקרבו ליהדות רשאי להקל. ובשו"ת שבט הלוי ח"ו סי' ל"ו שהתירו לעבור על איסור דרבנן כדי לקרב אחים טועים, וכל שכן לבטל מצוה דרבנן כגון תפילה בציבור (כגון לנסוע לשבת לישוב שאין בו מנין), וכשיש משום קירוב לדת מותר להזמינם לסעודת שבת ויו"ט וכדו' כשגרים במקום קרוב ואין חייבים להגיע ברכב, הגם שיבואו ברכבם - ס' שבת היום בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, וראה בהרחבה בזה בס' רץ כצבי ח"ח סי' כ"ח. ועוד מצינו בקובץ תשובות שלו ח"א סי' מ"ד שמותר להפגין למען חיזוק גדרי השבת הגם שנגרם חילול שבת ע"י כוחות המשטרה, וכמבואר בשו"ת מהרי"ל דיסקין בקונט"א סי' קמ"ה]".

5. ארעה הפסקה בזרם החשמל, וטכנאים יהודים מתקנים את הקלקול - האם מחוייב ללחוץ על המתג כדי שלא ידלק החשמל כשיתוקן ולמנוע תוספת איסור מהטכנאים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ט"ו אות ו', תנינא (ב - ג) סי' כ"ד אות ג', מאורי האש השלום ח"ב סי' ב' פרק ג') – "יש להסתפק במקרה שנעשה קלקול בשבת ברשת החשמל והזרם נפסק וידוע שגם בשבת נעשה התיקון ע"י פועלים יהודים ונמצא שע"י התיקון מדליקין הפועלים היהודים אלפים ורבבות מנורות של חשמל, וכיון שיש סוברים דרבויי בשיעורא הוי איסור תורה יש מקום לדון שתיכף עם הקלקול יתחייב כל אחד ללחוץ על הכפתור החשמלי שבביתו כדי שלא יודלק אח"כ החשמל שבביתו ע"י התיקון, ואף על גב שבסיבוב הכפתור כדי למנוע את ההדלקה הרי שהוא מזיז את המוקצה כיון דביהשמ"ש היה אסור לסובב את הכפתור משום איסור כבוי וממילא אמרינן מגו דאתקצאי ביהשמ"ש אתקצאי לכולי יומא, מ"מ אפשר דמוטב לעבור על טלטול מוקצה דקיל (כדמצינו בסוכה מ"ב ע"ב דקרי ליה בגמ' טלטול בעלמא) כדי להציל בכך את הפועלים ממלאכת מבעיר דאורייתא ...".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קע"ד [דפו"ח, הע' קפ"ב], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"א.ד', סי' רע"ו ס"ק ג'.ב', רפואה ח"א עמ' ר"ב, מאורי האש השלום ח"ב עמ' ת"ס) – "שכאשר יש הפסקה בזרם החשמל בשל איזה קלקול וכדו' בתחנת-כוח, וטכנאים יהודים מתקנים את הקלקול, דמותר ליהנות מן המאור, דכיון שבזמן שמתקנים, מתקנים גם עבור החושיב"ס שבעיר, וא"א לתקן את המיתקן רק עבורם. וכיון שאין המתקן חייב לילך מבית לבית למנוע את ההדלקות שאין בהם צורך, הר"ז חשיב כפורס מצודה להעלות תינוק מן הנהר וצד דגים עמו, דמבואר סי' שכח בשעה"צ ס"ק יז, שאם אינו עושה שום פעולה כדי לצוד את הדגים, רבו הסוברים שמותר לכוין לצוד אותם, משום דחשיב ככוונה גרידא בלא שום מעשה, וכיון שכן גם נראה, דאף אם יש אחד שיכול למנוע צידת הדגים, מ"מ מעיקר הדין אינו חייב לעשות כן, כיון שאין הצד עושה שום עבירה, וה"נ גם כאן, אין בעה"ב חייב מעיקר הדין לעשות בביתו מעשה כדי למנוע את ההדלקה, ובפרט דיתכן שכוונת המתקן היא רק לאפשר להדליק לכל מי שרוצה בכך, אבל עצם ההדלקה אפשר דשפיר חשיב לגבי המתקן כפ"ר דלא איכפת ליה. והה"נ דלפ"ז גם אם נמצאת קדירה מלאה על הכיריים החשמליים שבבית. שמותר להשהותה על הכיריים, ומותר ליהנות מן האוכל שהוחם אחר התיקון, ואינו מחוייב להוריד קדירתו מן הכיריים עם חידוש הזרם. וכיון דמצינו בגיטין ח ב תוד"ה אע"ג, דמשום שמחת יו"ט התירו חכמים להרבות, מסתבר דהה"נ דבכדי שיהיה לו מה לאכול, אינו חייב לעשות מעשה ולשנות את מצב הכפתור החשמלי שהוא מוקצה (וגם יש לחשוש דשמא יעשה כיבוי גמור בשעה שמתעסק עם הכפתור), כיון תתבאר שאין הטכנאי עושה שום עבירה בהדלקה זו, ועיין חזו"א סי' לז ס"ק כא ד"ה ולהאמור".
1) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"ב אות כ"ח) – "בשש"כ ... אכן יש מקום עיון במה שפשוט למרן (שליט"א) [זצ"ל] שהרואה חבירו מעלה תינוק שאינו צריך להוציא לו את הדגים מהרשת, ולכן סובר שאין צורך לסגור את המתג בשעת הקלקול, ויותר מזה ראיתי שכתב בספר החשמל לאור ההלכה בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל] שמותר לכל אחד לפתוח מע"ש את המתג בביתו אף שעי"ז גורם שיצטרכו לייצר יותר חשמל בשביל לספק התצרוכת לחולים, וזה חידוש גדול, דודאי בשבת אסור לו לפתוח את המתג קודם שתיקנו את החשמל, דזה הוי כאילו הוא מכניס לו בידים דגים לתוך הרשת, ומנא לן דמע"ש שרי לעשות כן".
2) לכאורה ראיה לאסור לפתוח המתג בשבת, שעי"ז גורם שיצטרכו לייצר יותר חשמל בשביל לספק התצרוכת לחולים: ממ"ש רמ"א (סי' רנ"ג סעי' ה'), בשם התרה"ד (ח"א סי' ס"ו), ומפרש המ"ב (סי' רנ"ג ס"ק ק'), "אסור בכי האי גוונא. ר"ל להושיב הקדרות אצל תנור בית החורף או עליו אפילו קודם ההיסק דהו"ל כאחד נותן הקדרה ואחד האש דהראשון פטור אבל אסור". הגם שהאש שבא אח"כ בא בהיתר, ע"י נכרי בדרך פס"ר.
1) ועי' בית אפרים (או"ח סי' כ"א) שחולק, מצד הטעם הנ"ל: "הנה בש"ע ס' רנ"ג איתא דאסור לישראל להעמיד אף קודם היסק וכתב במג"א הטעם משום דהוי כאחד נותן הקדרה וא' נותן האור דפטור אבל אסור ומקור הדין מדברי תה"ד סימן ס"ו ולענ"ד הדבר צ"ע דאפילו תימא דשם פטור אבל אסור ע"כ דמיירי בגוונא שזה שנותן את הקדרה יודע שזה יבא אח"כ ויצית האור לבשלה וע"מ כן הוא עושה דאל"כ פשיטא שאין כאן מקום איסור כלל במה שלקח קדרה צוננת והעמיד במקום זה וכי יודע האדם מה שיהיה אחריו שזה יעשה בו איסור הא ודאי דמיירי בגוונא שהיו כולם בעצה א' וקודם העמדה אז נדברו איש אל רעהו שזה יביא הקדרה וזה העצים כו' והלכך א"ש דפטור אבל אסור כיון שזה הנותן העצים הוא ישראל ועביד איסורא דאורייתא אם כן זה הנותן הקדרה הוא מסייע ידי עוברי עבירה ולכך אסור לכתחילה עכ"פ מה שאין כן בנ"ד דהנכרי הוא המסיק ונותן האור וברשות קעביד דהכל חולין אצל הצינה ואם כן ישראל זה שמעמיד הקדרה במקום היתר אף על פי שיודע שהנכרי יבא ויסיק ויהיה כאן בישול מכל מקום בשעת העמדה לאו מידי קעביד ולא שייך כאן לומר דפטור אבל אסור משום דמסייע כו' ואפילו לכתחילה שפיר דמי ... ולדינא היה נלע"ד דאין איסור בישראל המעמיד על התנור קודם הסקה דהא לא איתעביד ביה איסורא דשבת כלל שהישראל המעמיד בשעה שאין שם אש אף על פי שדעתו שיסיק הנכרי ויחומם התבשיל מכל מקום אין דעתו שיבא לידי בישול והנכרי המסיק שאינו יודע כלל מן התבשיל אין דעתו רק על ההיסק והבישול ממילא נעשה שלא במתכוין כלל וגם בישראל כה"ג נראה דאין כאן איסור כלל אם היסק בשביל חולה שיש בו סכנה ועל ידי זה נתבשל איזה תבשיל שהיה עומד שם בלא מתכוין וע"כ לא פליגי במנחות שם אלא בשמע שטבע תינוק בים ופרש מצודה להעלות דגים והעלה דגים ותינוק וס"ל לרבה דאפילו בכה"ג פטור ולאידך לישנא אפילו לא שמע שטבע תינוק ופרש להעלות דגים והעלה דגים ותינוק ס"ל דפטור דאזלינן בתר מעשיו וקי"ל כוותי' ורבא דס"ל חייב משום דאזלינן בתר מחשבתו אבל היכא דמחשבתו היה גם לתינוק ומכ"ש אם מחשבתו רק לתינוק והעלה דגים עמו דפשיטא דאפילו איסורא אין כאן וא"כ כיון דבישראל כה"ג ליכא איסורא פשיטא שאין בזה משום שבות כשנעשה על ידי נכרי שאינו מתכוין לבישול כלל".
2) עי' תורת חיים (ס"ק ס"ה) שמיישב הבית אפרים. [עי' מ"ב הוצאת עוז והדר סי' רנ"ג הע' שכ"ו].
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם פרק ד' ענג ג', "לכאורה תימה גדול הוא דין זה ..."), תורת המלאכות (האופה ס"ק קע"ב ס"ק והגרש"ז).

6. האם יש חיוב להציל חבירו מן העבירה.
1. מ"ב (סוף ס"ק מ') – "אבל לענין בישול פשוט הוא דאם אחד שכח או עבר והניח קדרה סמוך להאש צריך גם אחר לסלקו כדי שלא יבוא חבירו לידי איסור דבסילוק הקדירה אין כאן איסור כלל וממילא יש כאן מצוה לאפרושי מאיסורא".
1) חוט שני (ח"ב עמ' ק"כ ד"ה ובמ"ב) – "והנה אף דדינא לאפרושי מאיסורא נלמד מדין תוכחה, וכאן המדביק את הפת בתנור אינו נמצא לפנינו וא"כ קשה מה שייך בזה מצות תוכחה, וי"ל דכיון שאח"כ יבוא ויתברר לו שהסירו את הפת מן התנור מחמת שלא יעבור איסור, גם זה נכלל בכלל תוכחה ואפרושי מאיסורא".
2. מצד המצוה של לא תעמוד על דם רעך, או מצד השבת גופו - עי' חו"מ סי' תכ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות.
1. מ"ב (סי' תרנ"ה סוף ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ה') – "ואם אין לחבירו לולב והוא חוץ לתחום אם אין לו מעות לקנות לעצמו מותר לזה לשלחו אבל אם יש ביכולתו לקנות ופשע ולא קנה אין אומרים לאדם חטא בשביל שיזכה חבירך. [מגן אברהם וחיי אדם, ואיני יודע מה שייך בזה חטא, דהא אנו מצווין מטעם ערבות לראות שגם חברו בן ישראל יעשה מצות התורה, ואם יחסר לו הרי הוא כאילו חסר לי, ומטעם זה אנו יכולין להוציא אחד לחברו בקידוש וכדומה, כמו שכתב הרא"ש בברכות פרק ג, ונהי דחטא חברו מתחלה בזה שלא קנה הד' מינים מערב יום טוב כדי שלא יצטרך ביום טוב לעבור על שבות של דבריהם, מכל מקום בדיעבד שלא קנה הלא הוא מחוייב בעצמו לשלוח סביביו על ידי עכו"ם להשיגו, וממילא כשם שהוא מחוייב להשיגו, כן אני מחוייב להמציא לו [ואך שהוא ישלם עבור השליח], ואיך שייך בזה חטא, ויש ליישב קצת, מכל מקום צריך עיון בדבר]".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג') – "וכתב באליה רבא ס"ק י"ז דלאחר אין אומרים עשה חטא קל כדי שלא יעשה חברך איסור חמור, ולכאורה נראה דבתנורים שלנו שאין איסור רידוי מותר גם לאחר, אך הביא מהראב"ן שי' שמ"ו דהאיסור הוא משום הבצק דהוי מוקצה ואין ראוי לטלטל איסור מוקצה כדי להציל את חבירו מאיסור סקילה, וא"כ גם בתנורים שלנו אסור לאחר. וצ"ע טובא דאע"פ שהבצק מוקצה מ"מ הרידוי נעשה ודאי על ידי דבר אחר, והו"ל טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, וצ"ל דמ"מ יש ברדיית הפת גם איסור מוקצה ולא חשיב מן הצד הואיל ודרך טלטולו תמיד ע"י מרדה, ואע"ג דבערל הזאה ואיזמל - פסחים דף צ"ב ע"א - העמידו דבריהם במקום כרת ומ"ש הכא דהוא עצמו התירו לו לרדותה שלא יבא לידי איסור סקילה, י"ל דשאני רדיה דקיל טפי משום דהיא חכמה ואינה מלאכה, ואף דמ"מ יש גם איסור מוקצה מ"מ אין זה תימא מה שהתירו כי אי אפשר להשוות גזירות חכמים זו לזו".
3. שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ו) – "ואשר שאל שישנם ישובים שרוב התושבים רחוקים מיהדות אך ישנם כאלו שהתעוררו מתרדמתם ורוצים שכב' יבא אליהם לשבתות, והספק בידו אם יכול להתמודד עם כ"ז, ובפרט אולי לא יהיה לו שמה מנין - ואולי בכזה נאמר קשוט עצמך תחלה - או שנאמר צו השעה להציל כל מה שאפשר להציל. בתשובת דבר זה אומר כי אי אפשר לקבוע דבר ברור בזה עפה"מ כי בודאי לית דין ולית דיין שאם יש חשש על מע"כ וכיו"ב שיפגמו ביהדות עי"ז אין צריכים ללכת ואסור ללכת, אבל לאידך גיסא אם יש תקוה שאפשר להציל נפש מלרדת לטמיון ומצולת העוונות כל ימיו הוא ובניו - הא דין מפורש באו"ח סוס"י ש"ו דמי שהוציאו בתו ויש חשש שלא תטמע כל ימיה דמותר לחלל שבת עליה אפי' ללכת חוץ לג' פרסאות, ולאו דוקא בתו הה"ד כל נפש ישראלית כמש"כ בפוסקים. ולא נעלם מאתי מה שכ' בפוסקים דדוקא שהבת היתה אנוסה לא בפשעה דבזה לא אמרינן חטא בשביל שיזכה חבירך, והני מחללי שבת ופושעים בזמנינו הלא לא אנוסים הם ע"ז, אם לא דברור שהם כתנוקות שנשבו בין הגוים דזה נחשב לאונס בנידון דידן. מ"מ גם אם לא נחשבו אנוסים י"ל דזה דוקא לענין חטא בשביל שיזכה חבירך דהיינו חטא במעשה, לא בטול עשה בשב וא"ת, כמש"כ בשדי חמד א - רפ"ז - ושם בפאה"ש סי' נ"ז ומטי בי' בשם רבינו המהריב"ל - ואפילו נימר כדעת החולקים בזה מ"מ בבטול מנין תפלה דרבנן בשבת בשב וא"ת ודאי אמרינן בזה חטא בשביל שיזכה חבירך גם אם קרוב דחבירו פשע בעיקר חטאו".

8. שבת (דף ד.), "איסור סקילה" - האם מדובר שיש התראה ועדים וחיוב סקילה ממש, או רק איסור סקילה וחייב כרת.
1. והא התראת ספק הוא – תוס' (דף ד. ד"ה קודם, "וא"ת והיכי אתי לידי חיוב סקילה והא התראת ספק הוא דבשעה שהדביק פת בתנור שמא היה בדעתו לרדותה קודם שיבא לידי איסור סקילה ומה שלא רדה שמא שכח ההתראה ותי' ריב"א דכיון שהדביק תוך כדי דבור של התראה ובודאי תאפה אם לא ירדנה לאו התראת ספק הוא דודאי לא היה בדעתו לרדות קודם אפייה ולא הוי התראת ספק אלא בלוקח אם על הבנים"), תוס' הרא"ש (דף ד. ד"ה ואם), ריטב"א (דף ד. ד"ה ואימא).
2. איסור סקילה – מהר"ם מלובלין (דף ד. ד"ה קודם, "הכא דקאמר גמ' קודם שיבא לידי איסור סקילה פשוט הוא שלא איירי שהתרו בו בהמדביק שיהא חייב מיתה ממש אלא דקרי ליה איסור סקילה משום שאם היה שעשו בו התראה היה בא לידי חיוב מיתת סקילה ולכך מקשים התוספות הא אפילו היכא דהתרו בו א"א שיבא לידי חיוב מיתה לעולם משום דהוי התראת ספק א"כ השתא דלא התרו בו כלל לא מקרי אפילו איסור סקילה כיון דא"א שיוכל לבא לידי חיוב מיתת סקילה לעולם"), חכמת מנוח (דף ד. ד"ה קודם).
3. סקילה ממש – שפת אמת (דף ד. ד"ה קודם, "והנה מדברי התוס' נראה שהבינו פי' איסור סקילה הכוונה חיוב סקילה ממש").
4. מראי מקומות – מאירי (ריש דף ד.).

9. תוס' (דף ד. ד"ה קודם) - "וא"ת מאי בעיא היא זו אם התירו לרדותה פשיטא שלא ישמע לנו אם נאסור לו ותי' ריב"א דאם לא התירו לא מיחייב סקילה כיון שמניח מלרדות ע"י מה שאנו אוסרין לו".
1. מהר"ל (סוף דף ד.) – "ואין להקשות וכי ישמע לנו אם נאסר לו מ"מ נפקא מיני' שב"ד מצווין להפרישו ולעכבו בידים שלא ירדה ומונעין אותו לעשות איסור על כרחו".
2. שפת אמת (דף ד. ד"ה קודם) – "פשיטא שלא ישמע לנו כו' ותימה על תמיהתם דממ"נ אי ס"ל דרשאי לשנות מדברי המורה כדי להציל את נפשו דאין לך דבר שעומד בפני פקוח נפש א"כ טפי הוי להו לאקשויי בהא איבעיא דהכא מאי מספקא להו שלא להתיר לו שבות דרבנן כדי להציל נפשו וזהו תימא יותר אבל תמיהת התוס' י"ל דמיירי כגון שאינו בר אוריין וא"י כלל שיש לו עצה לרדות אם לא נתיר לו לרדות משום שהוא סובר דרדי' אב מלאכה היא אבל בהא דאין מתירין לו לרדות באמת יש לתמוה טובא כנ"ל ואולי כוונת התוס' להקשות כיון דפשיטא דמתירין לו כיון דרשאי גם לעבור על דברי המורה בכה"ג מכ"ש דצריכין להתיר לו השבות וצ"ע בלשונם והנה מדברי התוס' נראה שהבינו פי' איסור סקילה הכוונה חיוב סקילה ממש".
1) מראי מקומות - הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק א'.ח', לשונו מובא לעיל).
3. דברות משה (סי' ג', אג"מ או"ח סי' קכ"ז ד"ה והספק, ח"ב סי' ט') – "והספק שבתוס' שבת דף ד' הוא אם להנצל ממיתת ב"ד יש לו דין פקוח נפש להתיר לחלל שבת ובזה ודאי יש להסתפק".
אג"מ (או"ח ח"א סי' קט"ז, סי' קי"ז) – "ומסתבר דבחזר גם להרשב"א מחללין ובלא חזר אין מחללין דהא לתוס' מוכרחין לומר כן ולא מצינו שהרשב"א יפלוג בזה ומה"ת נפיש פלוגתא ויפלגו רק בלא התרו דלתוס' יש גם לכרת דין פ"נ ולכן בהוציאו בתו בחזקה ויש לחוש שיסיתוה לעבור במזיד אף רק פעם אחת על איסור אחד מחיי"כ מחללין שבת להצילה וכן בהדביק פת במזיד וחזר בו שבעצמו לא יספיק רק ע"י אחרים מותרין אף האחרים אף בלא התרו אבל בהתרו לא יפלגו".
4. האם חייב "כרת" נחשב כפקו"נ.
1) דברות משה (סי' ג' ענף ג' ד"ה אבל, אג"מ או"ח ח"א סי' קט"ז) – "אבל הרשב"א שסובר דאף בהוציאו בתו בחזקה ויש לחוש שיפחדוה להמר אין מחללין שבת להצילה פליג על התוספות, דהרי מוכרחין לומר דהרשב"א סובר דלא שייך בזה פקוח נפש אף שתתחייב כרת ... אך יש להסתפק להרשב"א בהתרו בו לסקילה שהוא פ"נ ממש אולי גם לדידיה יהיה מותר ככל פ"נ דעלמא ...".

10. מראי מקומות – משנת פקו"נ (סי' י"ח אות י', סי' ל', סי' ל"ה אות ד').
1. פשט בראוית תוס' מכרת – מהרי"ט (דף ד. ד"ה קודם), שפת אמת (דף ד. ד"ה ותי'), הר צבי (יו"ד סי' רי"ג, "ובדברי התוס' שבת ...").
4
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16] תנורים שלנו - סעיף ז'.
1. בזמנינו.
1. חוט שני (ח"ב פרק כ"ו סוף ס"ק י"א, עמ' קכ"א) – "שמותר לרדות עוגה מסיר פלא או מתבנית המצוי בזמנינו, שאין זה דומה לרדיה שחז"ל אסרו שצריך אומנות להוציא את הפת באופן שלם דמשו"ה קרינן לרדיית הפת חכמה דהחכמה היא רדיית הפת באופן כזה שיהיה מודבק בכל צדדיו ולא יפול, משא"כ בהסרת העוגה או הפת מתבניות שבזמנינו".

2. הכנה משבת לחול.
1. עי' סי' שכ"ג סעי' ו' [ערך הכנה משבת לחול], לשיטות ומראי מקומות.
4
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17] קדירה דעססיות - סעיף ח'.
1. לענין קדרא חייתא.
1. עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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18] חבית של מים - סעיף ט'.
1. הא ראוי חי.
1. אינם טובים כ"כ כפירות – מג"א (ס"ק כ"ו, חד תרץ), תוס' שבת (ס"ק ל"ז, חד תרץ), ערה"ש (סעי' כ"א, חד תרץ, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק מ"ט, שעה"צ ס"ק מ"ו, "תירוץ העיקר").
2. לצורך הדחת כלים – מג"א (ס"ק כ"ו, חד תרץ), תוס' שבת (ס"ק ל"ז, חד תרץ), ערה"ש (סעי' כ"א, חד תרץ, לשונו מובא לקמן).

2. חימום מים להדחת כלים: האם יש גזרה של שמא יחתה.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק כ"ו) – "אסור ליתן מים לתוך הקדירות שבתנורים אף ע"ג דמתכוין שלא יבקע הקדירה מ"מ הא קבעי ליה להדחה וחיישי' שמא יחת' לכן צריך ליתנן מבע"י".
2) תוס' שבת (ס"ק ל"ז).
3) בא"ה (ס"ק י"ג).
4) גר"ז (סעי' י"ד, סעי' ט"ו).
5) עי' מ"ב (ס"ק נ"א, שעה"צ ס"ק מ"ט) – "ואפשר דבשעת הדחק אם שכח ליתן מקודם יכול לסמוך על זה, אך שיתנן קודם שקיעת החמה".
6) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ומים אף שראויין לשתותן חיים מ"מ לא דמי לפירות דמים חיים אינם טובים כמבושלים או כגון שצריך להדחה דצריכין דווקא חמין ולכן כל מין מים צריך להשהות מבעוד יום [שם סקכ"ו]".
7) שביתת השבת (שהיה סעי' ה').
8) קצות השלחן (סי' ע"א סעי' ד').
9) ארחות שבת (פרק ב' הע' נ"ב).
2. מיקל.
1) א"ר (סי' רנ"ד ס"ק כ"ב) – "וכתב מג"א ... ולענ"ד משמע להדיא ברמב"ם פ"ג [הי"ב] דהתנה דצריך לאכילה, וא"כ להדחה לא חיישינן שיחתה, וכן מהרא"ש ומגיד משנה ורבינו ירוחם שאביא בסוף סימן זה [ס"ק כד] משמע הכי, לכן נ"ל דאם לא נתן מבעוד יום דמותר ליתן עם חשיכה לקדרות בתנורים, ושגם יש פסידא".
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' קי"ג ד"ה מ"מ).
4
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בס"ד	


1] הכללים.
2] לגרום יצירת אש בשבת.


1] הכללים - באיזו אש שייך גזירת שמא יחתה עד "שהוא מבושל", ומתי יש הדין רק עד "שהשלהבת עולה מאליה".
1. גזירת חיתוי בדברים שאין שייך בהם בישול ואכילה.
1. מיקל: מספיק "שהשלהבת עולה מעליה" – מחבר (סעי' א', "אין עושין מדורה מעצים סמוך לחשיכה עד שיצית בהן האור בענין שתהא השלהבת עולה מאליה בלי סיוע עצים אחרים").
2. הטעם – חוט שני (ח"ב פרק כ"ו אות ז', עמ' קי"ג, "והגדר בזה הוא דבדברי אכילה ושתיה האדם מוטרד מבישול המאכלים שיהיו מוכנים וראויים לאכילה ולכן חששו שמא יבוא לזרז את בישולם אף שרובם של הגחלים כבר דולקים מערב שבת ולא התירו עד שיהיה גרוף וקטום, אבל במדורה סגי שידליק רובה של מדורה").

2. לצורך רחיצה.
1. מחמיר: גוזרים שמא יחתה עד "שהוא מבושל".
1) מחבר (סי' שכ"ו סעי' י"א).
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ו ד"ה והטעם) – "דאש לחימום הבית קיל טפי מאש לאכילה וכן לרחיצה, ולא חששו בה שמא יחתה רק אם יש חשש שלא תאחז האור בעצים כלל, אך אם ודאי תאחז האור בעצים תו לא חיישינן שמא יחתה".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ו ד"ה והטעם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ט"ז, אוצרות השבת עמ' ת"ג אות ב') – "אש לחימום הבית קל טפי מאש לאכילה וכן לרחיצה, ולא חששו בה שמא יחתה רק אם יש חשש שלא תאחז האור בעצים כלל. אך אם ודאי תאחז האור בעצים, תו לא חיישינן שמא יחתה".
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א'), שבות יצחק (ח"ב פרק י"ג אות א').

3. חימום מים להדחת כלים.
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

4. תנורי חימום, רדיאטורים, וכדו'.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ח, אוצרות השבת עמ' שצ"ט אות ב', שולחן שלמה ס"ק א') – "כיון שאינו צריך את הבישול לצורך שימוש בגוף המים רק על מנת לחמם את הבית, הרי זה כתנור אש שמחמם הבית שאינו בגזירת שמא יחתה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ח, אוצרות השבת עמ' ת"ג אות א', ארחות שבת פרק ב' הע' נ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ט"ו, אות ט"ז) – "בתנורי חימום וברדיאטורים מכל סוג שהוא".
3) חוט שני (ח"ב עמ' קי"ג ד"ה עוד, אוצרות השבת ריש עמ' ת"ט) – "לדעת המג"א ... אסור להפעיל מערב שבת שעון שבת שידליק בשבת רדיאטור [תנור חימום בתוך המים וכיוצ"ב] לחמם את מי המקוה לצורך שבת או מוצאי שבת וכדו', כיון שחימום זה נועד לא לחימום הבית אלא לחימום המים ... אבל הסקה או רדיאטור וכדו' שנועדו כדי לחמם את הבית ע"י שהמים או השמן שבתוכם מתחממים והם מחממים את האויר שבבית, נראה שאין בזה כלל גזירת שמא יחתה, ומותר לחמם את התנור מערב שבת ולהשאירו דלוק ליום השבת, והטעם כיון שאינו צריך לחימום המים בשביל השימוש בהם אלא רק בשביל החום היוצא מהם, ומשו"ה לא דמי לחימום המאכלים או חימום המים לצורך הדחה דעכ"פ צריך את עצם המים להדחה".
4) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ו' הע' כ"ד).
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ל"ד) – "בתנורי חימום וברדיאטורים מכל סוג שהוא".
6) מנחת איש (פרק ו' סעי' ט"ו).
2. מחמיר: יש גזירה שמא יחתה עד שהוא מבושל.
1) מנחת יצחק (ח"ב סי' נ"ב) – "בנידון דידן בההסקה המרכזית דדרך הסקתה בכך, שוב שפיר יש לגזור שמא יחתה, ובס' משנה ברורה (בשער הציון אות י"ט) כ' לחלק, שאינו דומה למרחץ, ששם הוחם המים וכל אשר במרחץ מן האש הניסוק מתחתיו, משא"כ הכא שרק חום בעלמא נכנס מן החדר ההוא, ודמי למי שפותח החדר החום לחדר הצונן עכ"ל, וסברתו צ"ב, מאי נ"מ, אם נתחמם המים לנתחמם הבית, לענין הגזירה דשמא יחתה, ואם ממה שכ' דדמי לפותח וכו', ערביך ערבא צריך, ודלמא גם שם אם מתכוין לחמם הבית, אסור שמא יחתה, וע"כ החילוק, דזה הוי רק אקראי בעלמא ול"ג בי' רבנן, משא"כ היכא דדרך הסקתה בכך, וא"כ גם בנד"ד יש מקום להחמיר כנז', ואין לומר ...".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"א אות א', אוצרות השבת עמ' ת"ז) – "מכ"מ יראה דלענין חימום הבית הכל מודים דדומה לאכילה ושתי' וכהאי דסי' רנ"ה לענין מדורה ואף ששם יש חשש יותר לאחוז עצים שעדיין לא הודלקו כאשר רמזתם אתם, מכ"מ לפי האמת פשוט דבני אדם מקפידים יותר ויותר בקירור הבית והכל חולים אצל צינה ובפרט דכהיום כל המצאות כאלה נעשים מעיקרא כדי לסדר באופן קל מדת החום ע"י כפתורים וכל ההשתמשות תולה בזה, אבל בהדחת מים שסו"ס אפשר גם בחום קל אינו להוט כ"כ להגדיל החום אף שחום חזק מועיל יותר, וזה אם ההלכה כא"ר, ומכ"ש אם נחוש לחומרת המג"א ומ"ב סוס"י רנ"ד לכתחילה עכ"פ".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אוצרות השבת עמ' תי"א) – "אחרי שחז"ל אסרו גם במים שלא נתבשל כמאכל בן דרוסאי (עיין שונה הלכות סי' רנ"ג סעי' ג') ולא נזכר חילוק בין לשתי' או לחמם, קשה להקל".
3. מראי מקומות – אוצרות השבת (פרק ב' סעי' מ"ט, סי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ט"ו) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה נ"א - ב אי איכא גזירת שמא יחתה בחמום הבית. עי' תהל"ד (סי' רנ"ד ס"ק א') שהקשה מדינא דמרחץ ושו"ת מנחת יצחק (ח"ב סי' נ"ב) ומש"כ במגדנות אליהו ח"ב סי' צ"ב עיין שם".

5. לשיטת הט"ז שאסור לישב סמוך לתנור: שמא יגע בהם לקרבם אצל המדורה - מה בזמנינו.
1. עי' סי' ער"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. אמירה לנכרי.
1. מ"ב (ס"ק א'): "ואינו נכון להביא עצמו לזה לכתחילה", להשתמש בנכרי במקום שהכל חולים אצל הקור - עי' סי' רע"ו סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. שעה"צ (ס"ק א'): פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2] לגרום יצירת אש בשבת.
1. כגון שהניח נגדם בער"ש זכוכית מגדלת (magnifying glass) ובשבת בבוקר ע"י קרני השמש נדלק אש בעצים.
1. מחמיר.
1) לב חיים (ח"ג סי' ס"ח) – "וזה המניח זכוכית כנגד השמש מע"ש סמוך לחשיכה ולא הודלק כ"א בצפרא בשבתא כשזרח השמש בודאי שיהא מוכרח לחתות ולהגיד העצים בשבת ואסור מדינא".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "וכן אם ברצונו להבעיר האש בעצים בשבת בדרך היתר, כגון (שו"ת לב חיים או"ח סי' ס"ח (ועיי"ש שהעושה כן בשבת עצמו, להניח זכוכית מגדלת נגד נייר או עץ ונתפס בו האש ע"י חום קרני השמש עובר על איסור 'מבעיר' מן התורה, הו"ד באורחות חיים ספינקא סק"א, ועיי"ש בשם שו"ת הלק"ט ח"א סי' קפ"ט דס"ל שהוא תולדות החמה שאיסורו מדרבנן), וכן עוד דוגמא כדאיתא בשע"ת הכא בשם ברכ"י שמדליק אש בקצה חבל ארוך בער"ש ומגעת האש למערכת העצים בשב"ק, וע"כ צ"ל דמיירי בסוג עצים שלא גזרו בהם גזירה זו, וכדלהלן) שהניח נגדם בערב שבת זכוכית מגדלת ובשבת בבוקר ע"י קרני השמש נדלק אש בעצים, גם כן בכלל הגזירה, ואסור לעשות כן, שמא יחתה ויניד העצים כדי שתעלה השלהבת, אא"כ בזפת גפרית ופחמים וקש וגבבא או שמן ושעוה ושאר חומרים דליקים, שבכל אלו לא גזרינן, שכן השלהבת נתפסת בהם מיד".
2. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ד סוף סי' ל"ו) – "לב חיים ... ואין דבריו מוכרחין כלל לדמות להאי גזרה שהאדם עצמו התחיל ההדלקה לפני חשכה ואם לא הודלק יפה חיישינן שיגמור הדלקתו ע"י שיחתה, משא"כ הכא שנדלק מאליו בצפרא מנ"ל לגזור, ועוד יש לחלק בזה כנלענ"ד".

2. שעון שבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ח אות ג', אוצרות השבת עמ' שצ"ט אות ג', שולחן שלמה ס"ק ג') – "ומהאי טעמא שרי לכונן תנור החימום שיתחיל לפעול בשבת על ידי שעון, דכיון שבשעה שיוצת כל שהוא שוב הוא דולק היטב, ואין לחוש בו שמא יחתה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ח אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' אות ט"ז) – "ומה"ט שרי לכונן תנור החימום שיתחיל לפעול בשבת על ידי שעון, דכיון שבשעה שיוצת כל שהוא שוב הוא דולק היטב, אין לחוש בו שמא יחתה".
2. לענין שעון שבת - עי' סי' של"ד סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד	


1] תקיעות.


1] תיקעות.
שבת (דף לה:) – "תנא דבי רבי ישמעאל, שש תקיעות תוקעין ערב שבת: התחיל לתקוע תקיעה ראשונה נמנעו העומדים בשדה מלעדור ומלחרוש ומלעשות כל מלאכה שבשדות, ואין הקרובין רשאין ליכנס עד שיבואו רחוקין ויכנסו כולם כאחד. ועדיין חנויות פתוחות ותריסין מונחין, התחיל לתקוע תקיעה שניה נסתלקו התריסין וננעלו החנויות, ועדיין חמין מונחין על גבי כירה וקדירות מונחות על גבי כירה. התחיל לתקוע תקיעה שלישית סילק המסלק, והטמין המטמין, והדליק המדליק. ושוהה כדי צליית דג קטן, או כדי להדביק פת בתנור, ותוקע ומריע ותוקע ושובת".

3. הזמנים בזמן חז"ל.
1. תקיעה ראשונה - זמן מנחה גדולה, חצי שעה אחר חצות.
2. תקיעה שניה - זמן מנחה קטנה, תשע שעות ומחצה.
3. תקיעה שלישית - סמוך לשקיעת החמה.
4. ג' תקיעות - ומקבל שבת.

4. המנהג בזמן השו"ע ונו"כ.
1. שמכריז הש"ץ: להכין עצמם לשבת, חצי שעה או שעה קודם.
2. לשלוח איש: לבעלי מלאכה - מנחה קטנה.
3. שמכריז הש"ץ: לבעלי חנויות, שעה קודם - עי' שעה"צ, ב' פשטים.
4. כה"ח (ס"ק א') – "דמה שנתבטל היינו מפני פחד הגוים ...".

5. בזמנינו.
1. כה"ח (ס"ק א') – "כשהיו ישראל בישובן היו תוקעין בט"ש וכו'. ונראה דאם רוצה עתה בזה"ז לנהוג בעירו לתקוע כדי להבדיל את העם ממלאכה רשאי לעשות אלא דמה שנתבטל היינו מפני פחד הגוים ועתה דאינו כשנים שעברו יכולין בכל עיר ועיר לעשות כתקנה קדומה דהא אף בחו"ל היה כן כמ"ש המעש"ר פ"ה מה"ש דין ח"י יעו"ש".
2. חוט שני (ח"א פרק ט' ס"ק א', עמ' ע"ח) – "והנה הרמב"ם והטור הביאו דין התקיעות בערב שבת כמו שמבואר בגמ', אך בשו"ע הוסיף 'כשהיו ישראל בישובם', גם השו"ע לא הביא פרטי דיני התקיעות, ולכאורה משמע דדינא דתקיעות לא נאמר אלא בזמן שהיו ישראל בישובם, וכן משמע שבזמן ובמקום שאין התקיעות נוהגות אין דין הפסקת מלאכות באותם זמנים אע"פ שבמקום שתוקעים הוי תקנה להפסיק ממלאכה בזמנים אלו. ואפשר שכשאין ישראל בישובם אלא הם מפוזרים, לא שייך במציאות התקנה של התקיעות, אבל אין זה תנאי בחיוב התקיעות שיהיו ישראל בישובם, ולפי"ז גם במקום שאין תוקעים יש חיוב הפסקת המלאכות כמו בזמן התקיעות. ולפי"ז צ"ע מדוע לא תוקעים בזמנינו במקומות שישראל בישובם ומרוכזים במקום אחד תקיעה הראשונה והשניה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "גם היום ראוי לתקע שש תקיעות והוא שיהיה באופן שהתושבים כלם ישמעו".

6. עשיית מלאכה בערב שבת.
1. עי' סי' רנ"א, לשיטות ומראי מקומות.

7. המזכים את הרבים בעניני שבת, זוכים לבנים גדולי ישראל.
1. מ"ב (ס"ק ב', שעה"צ ס"ק ו') – "ובקהלות גדולות מאד שא"א להכריז נכון מאד שימצאו אנשים המתנדבים בעם לילך ולזרז בכל רחובות קריה ע"ד סגירת החנויות והדלקת הנרות וכעת נמצא כן בכמה עיירות גדולות חבורות קדושות המיוסדות על השגחת השבת ואשרי חלקם כי הם מזכים את ישראל לאביהם שבשמים ויזכו עבור זה המתחזקים תמיד במצוה זו לבנים גדולי ישראל. [וכעין מה שאמרו בשבת כ"ג ע"ב, הזהיר בנר, עיין שם, ושם הלא היה זהיר רק בעצמו, וכל שכן בזה שהוא מזכה תמיד לרבים מבני ישראל, וגם אמרו חז"ל גבי אלקנה, כשהיה עולה לרגל בכל שנה היה מכוין בכל פעם לזרז את ישראל שהם גם כן יזכו במצוה זו לעלות לרגל, ואמר לו הקדוש ברוך הוא, אתה כונת לזכות את ישראל, אני אוציא ממך בן שיזכה את ישראל לפני, וזכה ויצא ממנו שמואל]".
2. התורם להקמת ושכלול צופרים, נחשב ממזכי ישראל, ויזכו עבור זה המתחזקים תמיד במצוה זו לבנים גדולי ישראל.
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ט טור ד') – "והנה האידנא איכשר דרא ואיכא בכל עיר ועיר 'צופרי השבת' בחוצות קריה לזרז אחב"י כחצי שעה לערך קודם כניסת השבת, ויש להסתפק אם התורם מהונו להקמת ושכלול צופרים אלו נחשב ממזכי ישראל לאביהם שבשמים, ואם גם בזה חלים דברי מרן הח"ח זיע"א 'ויזכו עבור זה המתחזקים תמיד במצוה זו לבנים גדולי ישראל'. ובפשיטות לפום ריהטא נראה דכן, דמאי שנא בין הולך בעצמו לזרז על כניסת השבת לבין מעמיד מכשיר לזירוזא, והסכים עמנו בזה מורינו הגאון רבי יהודה טשזנר שליט"א, וכן כשדברתי בזה עם מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א א"ל שכן (והוסיף כמדומה דכל מי שעוזר לשבת וכו'). מיהו מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי (עי' שפתי איל שבת אות ג') דיתכן וא"א להיות ערב, א"א להבטיח (שאף בזה דיבר המשנ"ב), ומיהו אמר שאפשר להגיד שאולי ע"ז (ג"כ) דיבר המשנ"ב, עכת"ד. ופשוט דכוונתו דמו"ר שליט"א דייקא אהבטחה לבנים גדול"י, ומ"מ לכאורה חשיב בכלל מזכי הרבים, כנלע"ד דגורם לאפרושי מאיסורא, ודוק".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ט"ו) – "ובכלל זה בזמננו גם התקנת צופרי שבת שישמע היטב בכל מקום ומקום".
 
4
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1] הטמנה באינו מוסיף הבל - סעיף א'.
2] הטמנה בדבר המוסיף הבל.
3] מעשה שבת: בהטמנה.
4] הטמנה בע"ש בדבר מוסיף לצורך מחר.
5] כיסוי כדי לשומרו - סעיף ב'.
6] עטיפת דבר גוש בנייר אלומיניום.
7] דברים המוסיפים הבל - סעיף ג'.
8] תוספת הטמנה, כיסהו ונתגלה - סעיף ד'.
9] פינה ממיחם למיחם - סעיף ה'.
10] בקבוק טרמוס (thermos).
11] מעשה שבת בהטמנה - סעיף ז'.
12] קופה ע"ג גפת - סעיף ח'.
13] בזמנינו.
14] הטמנה במקצת.
15] להחמירים: הטמנה במקצת שמה הטמנה.
16] להמקילים: הטמ' במקצת 'לא' שמה הטמנה.
17] קראקפאט (crockpot).
18] מנהג ישראל: לענג שבת בחמין.


דור המלקטים.

1. אוצרות השבת (פרק ב' סעי' נ"ג - סעי' ס"ח).
2. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' י' - סעי' י"ג).
3. אנציקלופדיה תלמודית (כרך ט' ערך הטמנה, טור א' - כ"ה).
4. ארחות שבת (ח"א פרק ב' סעי' ע"ד - סעי' ק"ז).
5. ביכורי יצחק (סי' י"ח - סי' כ"ט).
6. ברית עולם (דיני שהיה סעי' ל"א - סעי' מ"ט).
7. דברי סופרים (יברוב).
8. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד').
9. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה).
10. הל' שבת (איידר, עמ' ש"ע - עמ' שפ"ו).
11. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ה' הטמנה).
12. הלכה שלימה (סודרי, ח"ב סי' א' - סי' ו').
13. זכור ושמור (פאלק).
14. חוט שני (ח"ב פרק כ"ח).
15. כללים (אופה).
16. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב).
17. מגילת ספר (סי' ד').
18. מלאכת שבת (אפיה אות ט"ו).
19. מנחת איש (ח"א פרק ז').
20. משיבת נפש (שיינברגר).
21. משנת השבת (פרק ט"ז).
22. משנת רע"א (האיר יוסף).
23. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' ס"ג - סעי' פ"ב).
24. פני שבת (ח"א, גליק).
25. פסקי תשובות (רבינוביץ).
26. קיצור הל' שבת (סי' י"ז סעי' י"ג - סעי' י"ח).
27. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו - עמ' ל"ז, חי"ט עמ' כ"ב - עמ' כ"ד).
28. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו').
29. שבות יצחק (ח"ב פרק כ').
30. שלמי יהונתן (בן-צור).
31. ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ד - סעי' ע"ב [דפו"ח, סעי' ע"ד - סעי' פ"ח]).


1] הטמנה בדבר שאינו מוסיף הבל - סעיף א'.
גמרא (סוף דף לד., גירסא לפנינו) – "אמר רבא: מפני מה אמרו: אין טומנין בדבר שאינו מוסיף הבל משחשכה, גזרה שמא ירתיח".

1. טעם האיסור.
1. גזירה שמא יטמין ברמץ, ואתי לאחתויי בגחלים – ר"ח (סוף דף לד.), רי"ף (דף יד:), רמב"ם (פרק ד' הל' ב', פי' המשניות פרק ד' משנה א').
1) רמב"ם (פי' המשניות פרק ד' משנה א') – "ואולי תקשה בכלל שאצלינו והוא אין גוזרין גזרה לגזרה, דע שזה שאמרו אין גוזרין גזרה לגזרה הוא כגון שיגזור בית דין איזה גזירה באיזה זמן, ויחזור אח"כ ויגזור גזרה לאותה הגזרה, זהו שאין עושין. אבל אם היו שתי הגזרות בעת אחת מותר, וזהו שעושין תמיד, וזהו ענין אמרם כולה חדא גזרתא היא, כלומר שמי שגזר גזרה זו ראה שלא תתקיים גזרה זו אלא בגזרה אחרת שתחזק אותה ותסמכנה, ולפיכך גזר השתים ביחד".
2. גזירה שמא ירתיח – רש"י (דף לד. ד"ה ה"ג), ראב"ד (פרק ד' הל' ב'), בעל המאור (דף יד:), רשב"א (סוף דף לד., "והוא הנכון"), רא"ש (פרק ב' סי' כ"ג, "ועיקר"), ר"ן (דף יד: ד"ה אמר רבה), ריטב"א (דף לד. ד"ה גירסת, "והיא הנכונה"), מ"מ (פרק ד' הל' ב'), תוס' רי"ד (דף לט.), רע"ב (פרק ד' משנה א').
1) משום מבשל – רש"י (דף לד. ד"ה משחשכה, "גזירה שמא ימצא קדרתו שנצטננה כשירצה להטמינה, וירתיחנה תחילה, ונמצא מבשל בשבת").
1) עדיין דבר יבש אסור – הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתשל"ב, "או משום לא פלוג או משום חדא גזירה").
2) משום מבעיר – רא"ש (פרק ג' סוף סי' י', סי' י"א, "ולמאי דפרשינן דלא שייך בישול בתבשיל שנתבשל לא תקשה הא דאמרינן לעיל בבמה מדליקין (דף לד א) דאין טומנין בדבר שאינו מוסיף הבל [משחשיכה] גזירה שמא ירתיח. התם לאו משום בישול אלא משום שמא יחתה והאי דנקט הרתחה דבר הצריך להטמנה נקט").
1) רמב"ן (מלחמת דף יד:) – "ובודאי קשה הוא לחוש שאם ימצא אדם קדרה מצוננת ידליק את האור לכתחילה וירתיחנו כמו שמפרשים שלא נחשדו ישראל על כך על השבתות ואין כאן סרך כדי שיטעו בדבר".

2. בספק חשיכה טומנין את החמין.
1. משנה (דף לד.) – "ספק חשכה ספק אינו חשכה. אין מעשרין את הודאי, ואין מטבילין את הכלים, ואין מדליקין את הנרות. אבל מעשרין את הדמאי, ומערבין וטומנין את החמין".
2. כשקיבל שבת, צריך להחמיר – מחבר (סי' רס"א סעי' ד').
1) האם זה רק בקבלת הציבור, או גם בקבלת היחיד - עי' סי' רס"א סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. קשה: תיפו"ל דלא גזרו שבות בביה"ש לצורך מצוה - עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
 
3. מי שעבר והטמין בדבר שאינו מוסיף הבל, אם מחויב להסיר את ההטמנה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ב) - לשונו מובא לקמן.
2) עי' חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק א', סוף עמ' קל"ה) – "דהנה המטמין בדבר שאינו מוסיף הבל דהגזירה היא שמא ימצא קדרתו צוננת וירתיחנה, אפשר דלא גזרינן אלא בשעה שמטמין דאז שמא ימצא קדרתו צוננת וירתיחנה, אבל לאחר שכבר הטמין לא חיישינן שיפתח את ההטמנה וירתיחנה".

2] הטמנה בדבר המוסיף הבל.
גמרא (סוף דף לד., גירסא לפנינו) – "ואמר רבא מפני מה אמרו אין טומנין בדבר המוסיף הבל ואפילו מבעוד יום, גזירה שמא יטמין ברמץ שיש בה גחלת. אמר ליה אביי: ויטמין. גזירה שמא יחתה בגחלים".

1. הטעם.
1. גזירה שמא ירתיח – ר"ח (סוף דף לד.), רי"ף (דף יד:), רמב"ם (פרק ד' הל' ב', פי' המשניות פרק ד' משנה א').
2. גזירה שמא יטמין ברמץ, ואתי לאחתויי בגחלים – רש"י (ריש דף לד:), ראב"ד (פרק ד' הל' ב'), בעל המאור (דף יד:), רשב"א (סוף דף לד., "והוא הנכון"), רא"ש (פרק ב' סי' כ"ג, "ועיקר"), ר"ן (דף יד: ד"ה אמר רבה), ריטב"א (דף לד. ד"ה גירסת, "והיא הנכונה"), מ"מ (פרק ד' הל' ב'), ס' התרומה (סי' רל"א), סמ"ק (מצוה רפ"ב), תוס' רי"ד (דף לט.), רע"ב (פרק ד' משנה א').

2. הזמן: אם הטמין בבוקר קודם חצות.
1. מחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק ג', "ואפילו הטמין קודם חצות בבקר, מכל מקום עביד איסורא כששוהה בין השמשות"), מ"ב (ס"ק ו', "כתב הפמ"ג דאפילו אם הטמין קודם חצות בבקר מ"מ עביד איסורא כשמשהה בהטמנה זו על שבת ואינו מסלק קודם חשיכה").
1) אפילו כל היום – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ד', דברי חכמים אות שע"ו, "בענין הטמנה, כתב המ"ב (בסי' רנ"ז ס"ק ו') בשם פמ"ג, שמה שאסרינן להטמין בדבר שמוסיף הבל בע"ש הוא אפ' קודם חצות בבקר, ולמעשה האם יש איזה שיעור לזה מתי מותר בע"ש להטמין בזה. תשובה: שמעתי מהפוסקים שמסתברא שאין חילוק בה, והאיסור של הטמנה בזה הולך על כל היום כולו").
2) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ב') - לשונו מובא לקמן.

3. אם לא סילק קודם חשיכה, אם צריך לסלק בשבת.
1. מיקל: אא"כ שייך שמא יחתה עכשיו.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ב) – "באיסור הטמנה, בין אם הטמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל, בין הטמין בערב שבת בדבר המוסיף הבל אין עליו חיוב להוציא משם הקדירה. דעיקר הטעם שאסור להשהותו הוא משום גזירה שמא אתי לחתויי ששייך חיתוי אבל הטמנה בדרך כלל אין שייך ענין חיתוי, שגפת וזבל וחול וכו' כל אלה בכלל לא עדיף מתולדות חמה, ובכלל לא שייך שם חיתוי, אם כן מאי נפקא מינא אם יישאר מוטמן".
הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' ת"ה הע' כ"ד אות ד') – "עובדא הוה באחד שדרכו בערב שבת לכסות כל הקדירה כולה, ולפני לכתו לבית הכנסת מגלה מהצדדין, באופן שנשאר מכוסה רק מלמעלה דהוי הטמנה במקצת, ופעם אחת שכח, והשאיר כך באופן שמכוסה כולה, ונזכר מזה בבית הכנסת ... שצריך לחזור לביתו דאל"כ איסורא איכא כל רגע שמוטמן כך".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח סוף ס"ק א', עמ' קל"ו) – "אבל אם הטמין בדבר המוסיף הבל אפילו מערב שבת, כתב הפמ"ג [והביאו במ"ב ס"ק ו'] דמחויב לסלק את ההטמנה קודם בין השמשות עיי"ש. והיינו טעמא דכיון שהגזירה בהטמנה במוסיף הבל היא שמא יטמין ברמץ ויחתה, אזי חיישינן בכל עת שיחתה, ועל כן פשיטא להפמ"ג דמחויב לסלק ההטמנה [ועי' ביה"ל סי' שכ"ו ד"ה אפי']".

4. הטמנה שנעשתה מאליה בשבת.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג מכתב ל"ה אות ה', עמ' שצ"ה, לשונו מובא לקמן).
1) בה"ל (סי' שכ"ו סעי' ג' ד"ה אפילו) – "ומה שבאין לו אח"כ בשבת אפשר דאין שייך עליהם שם הטמנה דהרי הוא לא הטמינם דממילא באין מעצמן להסילון".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק ו') דאם הטמין בדבר המוסיף הבל ביום ו', אם אינו מסלקו קודם חשיכה עביד איסורא וצריך לסלקו, ע"כ. משמע קצת דהחיוב לסלקו הוא דוקא כשעביד מעשה הטמנה בידיים, אבל אם נעשית הטמנה מאליה אינו מחוייב לסלקו, וצ"ב. תשובה: איך נעשית מאליה".

5. לכסות הסעמאוואר עם בגד שישמור חומו בערב שבת - דהיינו שבע"ש מרתיחין המים בדוד חשמלי, ואח"כ באופן אוטומטי מתכבה קצת כח האלקטרי כדי שרק ישמור חומו ושלא ירתיח כל הזמן, ומכסים הסעמאוואר בבגד כדי שיחזיק כח החום ועם בגד זה נשאר חם יותר מבלי בגד.
1. מחמיר, הוי דבר שמוסיף הבל.
1) באר משה (פני שבת עמ' ע"ח בהג"ה) – "נ"ל דלא שרי לכסות לגמרי וישאיר קצת מגולה".
2) עמק התשובה (ח"ח סי' י"א אות ד', קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ו אות כ"ד) – "בנידון השאלה בדבר ה'פערקולעיטער' שנהוג לעשות כמין כיס ושק לכסותו מלמעלה וצדדיו בכדי שהחום יתרבה ע"י המכסה הזה, אי שרי להשתמש במכסה הזה בשבת. לפי"מ דאיתא בסס"י רנ"ז דאין לכסות הקדירות בבגדים מלמעלה הואיל ונתרבה החום מחמתן והו"ל מטמין בדבר המוסיף הבל שאסור אפי' מע"ש, לכאורה נידון המכסה הנ"ל נידון ג"כ כמו המכסה בבגדים, האומנם הואיל והמכסה הנ"ל אינו מגיע עד שוליו רק למטה מגולה, א"כ אפשר דאינו נידון כדין הטמנה הואיל ומגולה מקצתו למטה. אולם נראה דכשהקדרה על האש, אם כן מהא דאיתא במחבר בסוף סימן רנ"ז דאין לכסותו בבגדים באופן שיגעו בצדי הקדירה, לפי פשטות הדברים משמע דאפילו באופן שלא יגעו הבגדים רק במקצת הקדרה גם כן אסור, אפילו לדעת הפוסקים דס"ל הטמנה במקצת לא שמה הטמנה דבדין זה משמע דכולי עלמא מודי בי' דאסור, אפילו הרמ"א דס"ל הטמנה במקצת לא שמה הטמנה, דהא אינו חולק בזה וגם שום אחד מהנושאי כלים לא העירו דדין זה לא נאמר רק למאן דאמר דהטמנה במקצת שמה הטמנה, אדרבה כל האחרונים קבלו דין זה כהלכה פסוקה, ואין לומר דמיירי באופן שמכוסה לגמרי בבגדים, חדא דקשה לומר דכשיש אש מתחתיו שמכסה לגמרי דע"כ קצת מהבגדים מוכרח שאינו נוגע עד השולים שלא ישרפו, ואם כן מגולה במקצת במלמטה על כל פנים, ועוד שכל הפוסקים דמחזירין אחר עצות איך יעשו באופן שיהא מותר, והציעו עצות על ידי כלי רחב, או דף רחב, באופן שלא יגעו הבגדים בצדי הקדירה, ולמה לא זכר אף אחד מהפוסקים שיעשה באופן שלא יכסו הבגדים כל צדדי הקדרה לגמרי אלא ישאר מקצתה מצדדיו מגולה, ועוד אמאי הצריכו דף רחב מלמעלה כיון שבלאו הכי אין רצונו לכסותו רק מלמעלה יאמרו בסתמא שיכסו אותו רק מלמעלה, ואף שיכסו הבגדים גם מקצת הקדרה בצדדיו מכל מקום לא איכפת לן בזה. מכל זה משמע דבנידון בגדים על גבי קדרה שעל האש אסור ההטמנה אפילו אם הבגדים נוגעין רק במקצת הקדרה שבצדדים, ואינו דומה למטמין בבגדים לחוד, דשרי כשקצתו מגולה לפי מה דקיימא לן הטמנה במקצת לא שמה הטמנה. ואם כן בנידון המכסה של פערקולעיטער אסור להלבישו ולכסותו בהמכסה דהוי ליה הטמנה בבגדים ומוסיף הבל ואסור לעשותו אפילו מערב שבת, אמנם רגיל אני להקל לאותן הצריכין לזה הרבה בשביל רבים, דילבשנו רק במקצת ורוב הכלי הפערקאולעיטער יהי' מגולה דהואיל ורובו מגולה אף שלמעלה וקצת צדדיו מכוסין מסתבר טובא דלאו שם הטמנה עלי', ומה שהצריכו האחרונים דף רחב וכדומה היינו באופן שמכסה רוב רובו של הצדדים וד"ל".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ג) – "שבט הלוי ... ולכאורה תמוה ...".
4) גביע הכסף (סי' רנ"ז אות ה' ס"ק ד').
2. מיקל: הוי בגדר מטמין בדבר שאינו מוסיף הבל.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ל') – "המציאות שכל זמן שעובד כח האלקטרי אין אנו צריכים להבגדים להוסיף הבל דגם בלעדם יגיעו המים לאותו חום הרצוי בין ישנם שם הבגדים או לא, ואין משימים הבגדים רק כאשר בנתים נכבה כח האלקטרי שישמור חומו שכבר נעשה ע"י כח האלקטרי בלי הבגדים, אלא דע"י שנתחממו הבגדים ע"י כח האלקטרי והסעמאואר הם עצמם חמים יותר ועושים פעולתם היטב יותר זה מקום ספיקתך. ובעניותי יראה דיש מקום להקל בזה כיון דסו"ס אין כוונתו רק לשמור חומו כמו בכל דבר המעמיד הבל, וא"צ בהוספת הבל אלא בשמירתו, נהי דע"י שנתחממו הבגדים מוסיף קצת על הרגיל אין זה מגזרת מוסיף הבל, דאל"כ מי שמכסה קדרתו העומדת על האש מע"ש ובעודה על האש נתחמם כסוי של בגד, ואח"כ לפני שבת מנתק הקדרה מעל האש ונשאר בגד חם עליו הרי זה נקרא מטמין במוסיף הבל בתמיהה. ואף על פי שאינו דומה לגמרי דהכא בתחילת שבת הי' כח האלקטרי פועל ונתחממו הבגדים מ"מ הרי כתבתי דלזה ל"צ הבגד כלל וכיון בדברים שנתבשלו כל צרכם ובפרט מצטמק ורע לו כמים כמבואר שבת ל"ח ע"א בלא"ה י"א דמותר אפי' במוסיף הבל, כמבואר סי' רנ"ז ס"א וס"ז נהי דאנן מחמרינן לכתחילה כמבואר שם, מכ"מ בנ"ד דמעיקר הדין אינו בגזרת מוסיף הבל יש מקום להקל, ולחשוש כאן מפני מראית עין אין לנו מסברא".
2) אוצרות השבת (פרק ב' סעי' ס"ו).
3. שמעתי שלפי הדברות משה (לשונו מובא לקמן), אולי אפשר לסמוך על דעת תוס', שבדבר שלא שייך שיטמין בתוכה יכול להקל ולהטמין בערב שבת. א"כ, ה"ה כאן, שלא יכול להטמין בגוף המתכת החשמל של הקומקום. והבגד שעליו הוי כמו קופה ע"ג הבלעך. עי' לקמן.

6. מיחם מים המותקן באופן שבחלקו העליון נכנס כלי נוסף אשר מידותיו תואמות לרוחב המיחם.
1. מיקל, הטמנה במקצת.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תר"ט, שולחן שלמה סי' רנ"ח ס"ק א') – "לענין ליתן בשבת עצמה קוגעל לתוך צלחת עמוקה שמניחה ע"ג הקדירה במקום המכסה הקבוע שלו, אזי אם זה מכוסה אפשר דחשיב בתוך המיחם מפני שמתחמם מדופני המיחם, והוי ליה כמוטמן ואסור, אבל בלא כסוי מותר".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"ז).
3) שלא ליתן בגדים על גבי המכסה.
1) ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"ז, הע' קמ"ח) – "ואף שמלמטה אין הכלי העליון מוטמן, אין זה נחשב הטמנה במקצת, שהרי החום מגיע אליו משם, וה"ז כקדרה עטופה בבגדים העומדת ע"ג כירה מעל האש שאין זה התמנה במקצת אף שאינה טמונה מלמטה".

7. לצורך מוצאי שבת.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק ד').
2. שלמי תודה (עניני הטמנה סי' ג' ד"ה אמנם) – "ובמ"ב בסי' תר"ט בשעה"צ הק' על טעמא דמ"א שכ' שאין טומנין משום הכנה לחול משבת י"ח א' דמוכח דהכנה דממילא שריא וכ' דאולי בעשי"ת מחמירינן טפי, ולפי"ז בשאר שבתות השנה שרי וביוכ"פ לכאורה אף שהייה לא וכ"נ מלשון המ"ב שם, והר"נ מינקוביץ שיחי' הוסיף דלפי"ז אף בשבת שובה אין להטמין מע"ש למוצ"ש".

3] מעשה שבת: בהטמנה.
1. קונסין ואסור.
1. שלא היה מבושל כל צרכו, ועכשיו משתבח.
2. היה מבושל כל צרכו, אבל עדיין מצטמק ויפה לו.
1) לפי הרמ"א (סעי' ז'), יש להקל.
3. היה צונן ומתחמם בשבת.

2. אין קנס.
1. עומד בחמימותו – אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב י'), מחבר (סעי' א'), קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק כ"ח).
1) וה"ה אם הטמין באינו מוסיף הבל בשבת – מג"א (ס"ק ו', "וה"ה המטמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל דשרי דהא אינו אלא עומד בחמימותו"), תוס' שבת (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק ח').
1) צ"ע, מ"ש ממטמין בשבת במוסיף הבל – רע"א (על מג"א ס"ק ו', "וה"ה המטמין. משמע דבמטמין בשבת במוסיף הבל אף בעומד בחמימותו אסור וצ"ע"), שעה"צ (ס"ק ו', "ומשמע דבדבר המוסיף הבל בשבת אף בעומד בחמימותו אסור, וצריך עיון [חידושי רבי עקיבא איגר]").
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ח) – "רנ"ז ס"א אבל בעומד בחמימותו כשעה ראשונה מותר, כתב המ"א דה"ה במטמין בדבר שאינו מוסיף הבל בשבת, ומשמע אפי' מצוי"ל ואפי' לא בישל כ"צ, והדבר צ"ע שהרי לא התיר הרמב"ן עומד בחמימותו אלא מצור"ל שאין כאן שבחא, אבל מצוי"ל או שעדיין לא נתבשל כ"צ הרי בהטמנתו נעשה שבח דכל שמשתמר חומו הולך ובשיל וכמש"כ המ"ב בבה"ל לק' סעי' ד' ד"ה גורם, בשם אחרונים ז"ל, א"כ ראוי למיסר שבחא שנעשה באיסור".
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן).
2. כשמטמין לצורך מחר.

3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה והנה) – "והנה בריש סי' רנ"ז מבואר שהמטמין תבשיל חם בערב שבת בדבר המוסיף הבל כדי שישאר בחמימותו דחשיב כלא אהנו מעשיו ושרי ליהנות מהתבשיל בשבת, וכתב שם המג"א בסק"ו דה"ה אם הטמין בשבת בעבירה בדבר המעמיד הבל דג"כ שרי, ועיי"ש ברעק"א דמשמע שאם עבר והטמין בשבת עצמה בדבר המוסיף הבל דאסור אע"ג שרק נשאר בחמימותו [הגה: נלענ"ד שהמטמין מים צוננין בערב שבת אף על גב שלפני השבת נתחממו כל צרכן מ"מ אם נשארו בהטמנתם עד השבת אסור לשתותן כיון דבתחלת ההטמנה שהיתה בעבירה היו המים צוננין וכן מבואר בסי' שכ"ו ס"ג, ולעומת זה אם הטמין במזיד אך הסירן קודם שבת מעל האש לשעה פורתא אף על גב שחזר והטמין אותם במזיד נראה כיון דמיד כשהסירן מותר לשתותן מסתבר שההטמנה הקודמת בטלה ומה שחזר אח"כ והטמין שנית בעבירה ה"ז חשיב כמטמין מים חמים כדי שישארו בחמימותם דמבואר כאן שמותר לשתותן בשבת אף על גב שהטמין בעבירה ולא אמרינן בכה"ג דאהדריה לאיסורא קמא של ההטמנה הקודמת וצ"ע]. ולפי"ז כ"ש אם הבעיר אש בשבת והעמיד עליו תבשיל חם כדי לשמור על חמימותו דודאי אסור, ולענ"ד צ"ע דכיון שנעשה בעבירה מנין לנו לחלק בין הטמין בשבת לבין הטמין בערב שבת, הן אמנם דבדברי השו"ע היה אפשר לומר דטעמא דלא חשיב כנהנה ממעשה שבת הוא מפני שהיה יכול בערב שבת להטמין בהיתר בדבר המעמיד ונמצא ששמירת החום אינה כ"כ בעבירה, אבל א"כ מנין לו להמג"א לחדש דגם כשעבר והטמין בשבת בדבר המעמיד שגם זה מותר הרי בשבת אי אפשר לשמור על החמימות כי אם בעבירה ומ"ט לא חשיב כנהנה ממה שעשה איסור דרבנן בשבת, וע"כ דהוא משום דסובר דטעמא דשרי בהטמין בערב שבת בדבר המוסיף הבל הוא משום דאין זה חשיב הנאה מחודשת (במשנ"ב סק"ח כתב 'הטעם דהא לא אהני מעשיו כלל', ולענ"ד אין זה כ"כ בדקדוק כיון דאי לאו שהטמין היה מצטנן לגמרי, גם ראיתי בחזו"א סי' ל"ז אות כ"ח שהביא דברי השו"ע והמג"א וכתב 'ומשמע אפי' מצטמק ויפה לו ואפי' לא בישל כל צרכו והדבר צ"ע שהרי לא התיר הרמב"ן עומד בחמימותו אלא מצטמק ורע לו שאין כאן שבחא אבל מצטמק ויפה לו או שעדיין לא נתבשל כל צרכו הרי בהטמנתו נעשה שבח דכל שמשתמר חומו הולך ובשיל וכמו"ש המשנ"ב בבאה"ל לקמן סעיף ד' ד"ה גורם בשם אחרונים ז"ל א"כ ראוי למיסר שבחא שנעשה באיסור' עכ"ל, ולענ"ד דבריו תמוהים חדא דהמג"א עצמו הרי סובר שם בס"ד דדבר שאין מוסיף הבל אינו גורם שום בישול, ותו הרי עיקר כוונת המג"א להוסיף דמשכחת שגם בשבת עצמה מותר אף על פי שעשה עבירה אבל מיירי דוקא במעמיד ולא מיירי כלל במצטמק ויפה לו וכ"ש בלא נתבשל כל צרכו ומוסיף לבשל בשבת, גם ראיתי בחזו"א שם באות כ"ז בסוף ד"ה והרמ"א שכתב 'ומיהו אם הטמין את החם בדבר המוסיף הבל מותר אף על גב דלולא ההטמנה היה מצטנן מ"מ כיון דלא מינכרא שבחא מותר' וגם כפל את דבריו בד"ה היה וכתב 'היה מבושל כל צרכו והוא מצטמק ויפה לו אפי' החזירו כשהוא חם אסור ואפשר דוקא בניכר שבחא אבל במצטמק כבר כל צרכו ואין דעת בני אדם כבר על צימוקו ולא החזירו אלא שלא יצטנן מותר אפי' החזירו מזיד וכ"ש שוגג', ולענ"ד צ"ע הרי לא התירו במוסיף הבל ועומד בחמימותו אלא כשהטמין בערב שבת ולא בשבת עצמה וצ"ע), ואפ"ה אם נעשה בעבירה דאורייתא או אפי' ע"י הטמנה בשבת שפיר חשיב אח"כ כנהנה ממעשה שבת והרי זה דומה קצת ללפתות שבבור, ואין זה דומה למניעת כבוי ע"י מלאכה דאורייתא דכיון שהחמימות הוא בגוף הדבר אין זה חשיב כמבריח ארי. [חושבני דה"ה נמי בתבשיל שעומד ע"ג פלטה חשמלית וכבה החשמל ותיקן אח"כ בעבירה, דאם התבשיל לא נצטנן בינתים אף על גב שאם בא לאכול התבשיל לאחר זמן ודאי נהנה מהתיקון שנעשה בשבת בעבירה, מ"מ כיון דלא עשה שום מעשה בגוף התבשיל והנאתו היא רק מזה שנשאר בחמימותו ולא נצטנן אפשר דבכה"ג אין התבשיל נאסר משום מעשה שבת וצ"ע], אך מסתפק אני במי שעבר אדאורייתא ועשה בשבת בקבוק 'טערמוס' כדי להחזיק חום ומילא אותה אח"כ במים חמים, כשהוא בא אחר כן לשתות את המים החמים בזמן כזה אשר בלי הבקבוק היו המים מצטננים אי חשיב כנהנה ממעשה שבת מהבקבוק שנעשה בשבת ואסור או לא, כי אפשר שכונת המג"א לומר דהואיל וחזינן לענין הטמנה בערב שבת בדבר המוסיף הבל דאע"ג שאין זה ממש אותו החום שהיה קודם ואפי"ה כיון שנראה הדבר כאילו הוא רק עומד בחמימותו ולא נשתנה שרי, דלפי"ז ה"ה נמי אם הטמין בשבת בדבר המעמיד אף על גב דעבר אדרבנן מ"מ כיון שכך הוא האמת שרק שומר על אותו החום שהיה קודם שלא יתקרר שפיר שרי, ולפי"ז אפשר דה"ה נמי אם עבר אדאורייתא לעשות בשבת את הכלי שמעמיד דמ"מ כיון שרק שומר על החום שהיה קודם ואינו עושה שום שינוי בגוף המים ה"ז דומה לסותם פירצה בשבת כדי למנוע כבוי דלא חשיב כנהנה ממעשה שבת, אך גם אפשר דכיון שעשה מעשה בגוף המים להטמין אותם בדבר שנעשה בעבירה בשבת לכן אף שההטמנה עצמה בתוך הטערמוס היא בהיתר מ"מ הואיל ועשה את הבקבוק בשבת אפשר דשפיר חשיב כנהנה ממעשה שבת ואסור לשתות המים שנשארו בחמימותם".

4. שכח והטמין בדבר המוסיף הבל.
1. מחמיר – מחבר (כדמפרש המג"א, ומ"ב), ט"ז (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ו', "אין לאסור התבשיל בדיעבד מאחר שעיקר ההטמנה היתה בדבר המותר").
2. מיקל – עי' רמ"א (סעי' א', "י"א"), א"ר (ס"ק א', "נ"ל להקל"), תוס' שבת (ס"ק ז'), שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה אות ח'), ח"א (כלל ב' סעי' ה', "ואם היה בשוגג וכבר נתבשל כל צרכו, אף על פי שהוא מצטמק ויפה לו, מותר"), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ק"ה).
1) ה"ה שוגג בדין, אומר מותר – מ"ב (ס"ק ט', "וה"ה אם שגג בדין וסבר שמותר גם זה שוגג מקרי").
3. מקום הצורך – מ"ב (ס"ק י'), הל' שבת (איידר, עמ' שפ"ו).

5. שכח והטמין בדבר המוסיף הבל והיה רק מבושל כמאכל ב"ד - למקילים לעיל.
1. מחמיר, עד שהוא מבושל כ"צ – מג"א (ס"ק ז', "ודוקא תבשיל שנתבשל כ"צ אבל אם נגמר בשולו בשבת אסור (כ"מ בהגמ"ר) דודאי לא עדיף משהיה"), ח"א (כלל ב' סעי' ה', "אבל אם לא היה נגמר כל בישולו, אסור אפילו בשוגג אפילו לאחרים עד מוצאי שבת"), ערה"ש (סעי' ט"ו, "ודווקא תבשיל שנתבשל כל צרכו אבל אם נגמר בישולו בשבת פשיטא שאסור"), עי' כה"ח (ס"ק י"א, ס"ק ל"ט).
2. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ח'), שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה אות ח'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י', "לאצטרופי גם שיטת רש"י").
3. במקום הצורך – בה"ל (סעי' א' ד"ה יש, "עיין במ"א שכתב דדוקא בנתבשל כל צרכו אבל אם נגמר בשולו בשבת אסור דודאי לא עדיף משהיה ולא העתקתיו משום דלפי מאי דפסקינן כהי"א בשהיה לעיל דכמאב"ד מותר ממילא ה"ה הכא וכבר הקשה כן התו"ש [והפמ"ג נדחק מאד ליישב ולא נהירא] ומפני חומר הענין נ"ל דדעת המ"א שלא לאחוז הקולא בשני ראשין דהיינו לפסוק בעניננו כהי"א דשוה לשהיה ובשהיה נפסוק ג"כ כהי"א שם ודי אם נקל בזה בכל צרכו ועיין בח"א שהעתיק ג"כ לדינא כהי"א הזה ודוקא בכל צרכו ואולי ג"כ טעמו כמו שכתבנו ומ"מ במקום הצורך אפשר דיש לסמוך בדיעבד בשוגג אף בנתבשל רק כמאב"ד וכדעת התו"ש וכן משמע בשלחן עצי שטים וראיתי בבאור הגר"א שכתב שדעת הי"א נדחה עי"ש והיינו מעיקר הדין אבל מ"מ קשה מאד להחמיר בדיעבד אחרי שהרמ"א בעצמו סומך ע"ד המקילין לענין דיעבד בהטמין לצורך מחר וה"ה לענין שכח דחד טעמא לתרוייהו וכפי מה שכתב הגר"א"), חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק כ"ה, שונה הלכות דין ז'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ק"ה).

4] הטמנה בער"ש בדבר המוסיף הבל לצורך מחר.
1. הלכה.
1. מיקל – עי' מרדכי (סוף רמז ש'), שבלי הלקט (סי' נ"ז).
2. מחמיר – ר"ת (תוס' סוף דף נז:), רשב"א (ריש פרק ד'), רא"ש (פרק ד' סי' א'), ר"ן (סוף דף כא:).
3. בדיעבד יש להקל, אם אין רגיל לכך – רמ"א (סעי' א'), גר"ז (סוף סעי' א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה י"א, סי' רנ"ג סעי' א' ד"ה להשהותו), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ב', לשונו מובא לקמן), הל' שבת (איידר, עמ' שע"ו).
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ט').

2. בבוקר: הטמין בערב שבת בבוקר.
1. בדיעבד, מיקל – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ב', "האם מותר להטמין בערב שבת בבוקר בדבר המוסיף הבל לצורך שבת. תשובה: לא מצינו שיהא מותר בדבר המוסיף הבל אפילו בזמן מוקדם טובא. ורק להי"א ברמ"א סי' רנ"ז סעיף א' שלצורך מחר מותר להטמין בדבר המוסיף הבל א"כ יש להתיר גם לצורך לילה אם הטמין בבקר. אבל הוא דעת יחיד כדאיתא בעה"ש סעיף ח' ואין לעשות זה והבדיעבד הוא לענין שמותר כשעבר ועשה, ולכן אסור אף בבקר להטמין בדבר המוסיף הבל").
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5] כיסוי כדי לשומרו - סעיף ב'.
1. בדבר המוסיף הבל.
1. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק ט') – "אך י"ל שאסור להניח הבגדים על הקדרה שעל המיחם שמוסיפים הבל. אפי' אם עושה זאת כדי לשומרו מן העכברים ועפרורית, וזהו שכתוב בסי' רנ"ג ס"ה אבל להטמין תחת הבגדים ע"ג המיחם ודאי אסור, דלפי פשוטו משנה שא"צ הוא שהרי אפי' בבגדים שאינם נתונים ע"ג מיחם נמי אסור להטמין בשבת כמ"ש כאן, אבל לפמ"ש ניחא דאתי לאשמועינן דאפי' לשמרו מן העכברים ועפרורית בכהאי גוונא אסור, אי משום דמוסיף הבל אי משום מראית עין שעושה דרך הטמנה בבגדים, משא"כ בכלי שאין דרך להטמין בכלים, וי"ל שגם לזה כיון הרמ"א בציינו ע"ל סי' רנ"ג".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ד) – "דבס"ב שם איירי בשבת ובדבר שאינו מוסיף הבל ואין ראי' דאפי' במוסיף הבל ואפי' מבע"י דמותר".
2. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ה סי' ט"ו, ברית עולם שהיה סעי' ל"ב) – "ספר תורת השבת אינו תח"י ולא ראיתיו כלל אבל פשטות דברי הש"ע משמע דקאי על ב' הדינים שבסעיף א' הדין דמוסיף הבל והדין דאינו מוסיף הבל ובסעיף ב' מוסיף דאסור אפילו נתבשל כל צרכו אפי' באינו מוסיף הבל, א"כ כמו האיסור עולה על ב' הדינים גם ההיתר הנ"ל קאי ג"כ על ב' הדינים גם במוסיף הבל. וזיל בתר טעמא דכתב הר"ן ...".
2) מגדנות אליהו (ח"א סי' ע"ט ד"ה אמנם לפע"ד) – "בפשטות מבואר בסי' רנ"ז [סעי' ב'] דכשאינו מכוון להטמנה מותר להטמין, ובפשטות הוא הדין בהטמנה בדבר המוסיף הבל ג"כ מותר אם אינו מכוון להטמנה, [אם לא לדעת השו"ע הרב הנ"ל דאין דעתו כן]. ובאמת נראה להביא ראיה לזה מדברי הרא"ש ...".
3) נתיבות אדם (סי' ח' אות י"ט).
4) זכור ושמור (בישול סוף עמ' ע"ז, דפו"ח עמ' ר"ט).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' מ"ד) – "ואפילו בדברים המוסיפים הבל מותר כשאין כוונתו אלא לשם שמירה מטינוף ומזיקים. [שו"ת אז נדברו ח"ה סי' ט"ו (דלא כתורת שבת סק"ט שמחמיר בזה, שאין דבריו מוכרחים, וגם סתימת הפוסקים דלא כדבריו). וכ"ה במאור השבת ח"א מכתבי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל מכתב י"א (אמנם עיין שו"ת מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ', וצ"ע)].
1) וכן נראה מכמה פוסקים לענין "להניח מאכל בתוך ניילון או עטוף בנייר כסף בקדירת החמין שעל האש", לקמן סי' רנ"ח.
3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ', שולחן שלמה ס"ק ו') – "לא ברור הדבר אצלי, אך זאת חושבני לבטח דאם עכשיו הוא מטמין בדבר המוסיף הבל ודאי אסור אע"פ שאינו מכוין להטמין ורק להניח בגדים ע"ג קדירה שעל האש שהם עצמם לא מוסיפים הבל ורק מחמת האש הם מוסיפים אח"כ בכה"ג אפשר שרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ג אות ז', שולחן שלמה ס"ק ז') – "נראה כן לענ"ד שגם אם מוסיף הבל ולא יגיע לידי בישול, אין שמירה מעכברים נקרא הטמנה".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ד) – "מותר לעטוף לגמרי את הפשטידה בנייר אלומיניום, ולהניחה אפילו בשבת על גבי המכסה של קדירה שעל האש, אם אמנם הפשטידה מבושלת כל צורכה, וכל כוונתו שלא יתפורר, וראיתו מהא דסי' רנז סע' ב, דמותר להטמין אפי' בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל, אם כל כוונתו רק לשמור מן העכברים".
4) מאור השבת (ח"ג עמ' שצ"ז הע' כ"ד) – "וצריך לברר איזה נכתב קודם, וגם אם דבריו שבמנחת שלמה נכתבו ע"מ להדפיסם, כי עכ"פ מכתב שכתב לי מרן זצ"ל עבר הגהתו על מנת להדפיסו".
4. מראי מקומות.
1) רשב"א (דף מא: ד"ה ומכלל) – "דכל שהוא מוליד חום בדרך הטמנה על גבי דבר חם כמטמין את הצונן על גבי מיחם אסור, ומכל מקום להטיל עליה כלי לשמרה מן העכברים או שלא תתלכלך בעפרורית שרי שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר וכנותן כיסוי על גבי קדירה, וכל שכן אם הכלי שמוטל עליה רחב שלא יגע בה שאין זו הטמנה, כן נראה לי".

2. מקרים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג מכתב ל"ה אות ה', עמ' שצ"ה) – "שמעתי בשם מרן: הטמנה שנעשתה מאליה כגון שנתן בערב שבת מגבת מקופלת למעלה בלבד, ואחר כך נפתחה, ונתפשטה באופן שנתכסתה כל הקדירה, אין המאכל נאסר. וצריך עיון אם מחוייב לגלותו. [תשובה] רק משום מראית העין, [שיחשדוהו שעשה כן בידים]".
2. מאור השבת (ח"ג עמ' שצ"ז הע' כ"ד) – "עובדא הוה באחד שבאו נכדיו אצלו לבית, וחשש שמא יכוו מהקדירה החמה שהיתה אצלו, ולכן כיסה הקדירה במגבות, ושוב כשהלכו הנכדים רצה להסיר המגבות, ושוב נמלך להשאירם כדי לשמור על חום התבשיל שבקדירה, ונסתפק אם מותר להשאירם. ובדומה לזה נשאלתי ממי שנוהג לכסות קדרותיו רק כשבאים אורחים כדי שלא יראו קדרותיו הישנות שמתבייש בהם, וכשהלכו האורחים נמלך להשאירם כך לשמור על החום ... הניח מאכל מע"ש בהטמנה בדבר שאינו מוסיף הבל, ע"ג הרדיאטור של ההסקה בשעה שלא היה מופעל, וגם לא היה בדעתו שיופעל, ולבסוף התחיל לפעול בשבת ע"י שעון שבת שכוון שלא בידעתו או בטעות ... הטמין בער"ש בבגדים ע"ג הרדיאטור של ההסקה בשעה שהיה מופעל, אלא שלפי ידיעתו כיוון השעון היה שיתכבה עוד לפני השבת, ובטעות או ע"י קלקול לא כבה, ונמצא שמוספת הבל בשבת".

3. ב' כוונות, לשמור החום ושלא יטנף.
1. מיקל: אא"כ מכסהו בדברים שלא נעשו לכך.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ה) – "ליתן להטערמאס נראה לע"ד שיש עוד טעם להתיר דהא במה שנותן התבשיל לתוך הטערמאס עדיין לא עדיפא מכלי אחר ורק במה שסותם אח"כ את פיה בהכסוי העומד לכך ובזה הא ליכא איסור דהא מותר לכסות הקדירה אף בשבת כיון שזהו דרך שמירת הדבר גם מכמה דברים כמו שלא ישפך ושלא יפול עפרורית וזבובים וכדומה שלכן אף שגם משמר החום מותר כדאיתא בסי' רנ"ז סעי' ב' שמותר לשום כלים על התבשיל כדי לשמרו מן העכברים או שלא יתטנף בעפרורית שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר ונותן כסוי על הקדירה וכן הוא בר"ן וברשב"א שבת דף מ'. ואף שבמ"ב ס"ק י"ד כתב דשרי כיון שאינו מכוין לזה, נראה שהוצרך לזה רק בכיסה בדברים שלא נעשו לכך שלכן אם היה מתכוין כשמכסה בכלים אלו שמעמידין החום ולא כיסה בדברים אחרים ובכיסוי המיוחד בכוונה להעמיד החום היה אסור אבל בנותן הכיסוי המיוחד להכלי מותר בכל אופן אף שכוונתו גם להעמיד החום כיון שעכ"פ צריך לכסותו גם בשביל שלא ישפך וכדומה. ומדויק לשון הש"ע שכתב שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר ונותן כיסוי על הקדירה, ואם אף בכיסוי מצריך שלא יתכוין להעמיד החום במה פשיטא ליה היתר כיסוי יותר מהיתר לשום הכלים, אלא הוא משום דלשום הכיסוי המיוחד להכלי מותר בכל אופן אף כשרוצה גם שיעמיד החום כיון שעכ"פ צריך לכסות גם בשביל שלא יפסד בעפרורית וכדומה וחידשו שלשום כלים אחרים במקום הכיסוי נמי מותר אם כוונתו כדי שלא יפסד בעפרורית אף שהוא פסיק רישא לענין העמדת החום שלא היה לן להתיר מטעם אין מתכוין שמותר בכל מקום, שהכא עכ"פ מותר משום דהכוונה בשביל שלא יתטנף בעפרורית מחשיבו לכיסוי כמיוחד להקדירה שמותר בכל אופן".
2) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ט אות י').
2. האם כיסוי עם נייר כסף (silver foil) הוי בגדר "נעשו לכך".
1) מיקל.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ב אות ד'), הו"ד בשבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' ב') – "באגרות משה ... ונראה פשוט שנייר כסף לכסות אוכל שעל צלחת ודאי כנותן בכלי המיוחד לו דמי, ואז אף דמכוון לחום לית לן בה. דרק כדמוכח מהכיסוי שלקח, כגון אלונטיס לעטוף בו האוכל, דהוא בא משום שהוא עדיף מדופני קדירה לשמירת חום אז יש איסור הטמנה (אף דלדעת החז"א לא יהא בזה איסור). אבל לכסות אוכל בנייר כסף דנעשה במכוון לשמירת אוכל, וא"א לומר שהמעטף בו מגלה דעתו שעשה כן בכדי לשמור חום, פשוט דכנתינת כיסוי ע"ג קדירה דמי. ואפילו יכוון לשמירת חום אין בו איסור מדהוי כיסוי אחד בלבד. ומש"כ בספר הלכות שבת להרה"ג ר' שמעון איידער (שליט"א) [זצ"ל] ח"ד עמוד שע"ו הערה תתשצ"ט לא נראה כלל לענ"ד".
2) מחמיר.
1) הל' שבת (איידר, עמ' שע"ו [לשונו מובא לקמן], הע' תתשצ"ט).
3) מראי מקומות – שעשועי תורה (שבת ח"א סי' כ"א אות ג').

4. הנחת נייר אלומיניום מתחת למכסה החמין על פני המאכל כדי שלא יתיבש התבשיל.
1. מיקל: אין זו הטמנה.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות פ"ח) – "שאלה: אחד שנוהג לכסות את החמין לשבת עם נייר אלומיניום מתחת המכסה ועל גבי המאכל כדי שלא ייתיבש החמין, האם יש בזה חשש הטמנה או שזה דומה למה שכתב השו"ע (סימן רנ"ז סעיף ב') על כיסוי כלים שכוונתו לשמור מעפר ועכברים, כמו כן הכא אין כוונתו להטמין רק מכוון שלא יתייבש. תשובה: אין כאן הטמנה".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' פ"ח) – "שמעתי להחמיר מהטעם הנ"ל אולם הורה להקל דהוי הטמנה במקצת".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' פ"ח) – "להקל מטעם הנ"ל שמכוון רק למנוע שהאוכל לא יתייבש".
4) ארחות שבת (פרק ב' הע' קל"ד) – "אם מניח בתוך הקדירה בצמוד לאוכל נייר אלומיניום על פני התבשיל במטרה שהתבשיל לא יצטמק יתר על המידה, נראה שהדבר מותר אף שמניחים מעליו את מכסה הסיר, כיון שאין מטרתו בנתינת נייר האלומיניום לשמירת החום אלא שלא יצאו האדים. ולא גרע מההיתר לכסות את האוכל ע"מ לשומרו מהלכלוך, ועוד שאינו מכסה את התבשיל מכל צד רק מלמעלה, ולא גרע מהטמנה במקצת שהמנהג להקל בזה".
2. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח בישול סוף עמ' רי"ב).

5. מ"ב (ס"ק י"ד) – "לשום כלים וכו'. היינו אפילו בגדים שמעמידין את החום של הקדרה שלא יצטנן אפ"ה שרי כיון שאינו מכוין לזה".
1. חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ה') – "כתב במ"ב לשום כלים, היינו אפילו בגדים שמעמידין את החום של הקדירה שלא יצטנן אפ"ה שרי כיון שאינו מתכוין לזה, ע"כ. והיינו דלהניח כרים וכסתות על גבי הקדירה גרע טפי אף שכוונתו כדי לשומרו מן העכברים וכדו' מ"מ מוכח קצת שמתכוין ג"כ בשביל החום. ומ"מ אם אין לו אלא כרים וכסתות אפשר שמותר להניח על הקדירה לשומרה מן העכברים וכדו' כיון שאין כוונתו אלא לשומרו מן העפרורית והעכברים וכדו'".
2. מראי מקומות – שביתת השבת (הטמנה ס"ק ל"ט), אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ה, לשונו מובא לקמן).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (שם ס"ב) מותר לשים כלים על התבשיל לשמרו מן העכברים או מן העפר, וכ' המ"ב אפי' בבגדים המעמידים את החום שרי כיון שאינו מכוין לזה, ע"כ. ויל"ע לפי"ז האם יש היתר להחזיר את המכסה המיוחד של הקדירה באופן שכונתו רק לשמור את החום ואין לו שום מטרה אחרת, וגם בחול לפעמים דרכו לבשל בקדירה לפעמים בלא כיסויה. תשובה: אולי".

6] עטיפת דבר גוש בנייר אלומיניום, ונותן ע"ג קדירה שעל האש.
1. תלוי בכוונתו: רק אם הכוונה היא בכדי למנוע התפוררות, ולא לשמור על החום.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ג') – "האם מותר לכרוך בשבת דבר גוש מבושל צונן בניר אלומיניום (אלומינום פאיל) ולחממו בהפסק קדירה. תשובה: דבר צונן מותר להטמין בין שלא יחום בין שלא יצטנן יותר ואפילו שתפוג צינתם מעט נמי מותר, ובמוסיף הבל אסור כמפורש בסי' רנ"ז בסעיף ו'. ובהפסק קדרה נמי הוא מוסיף הבל ואסור בהטמנה ולכורכם בניר אלומיניום נמי הוא הטמנה".
1) רק בכורך המאכל באלומינום לשם הטמנה, אבל לשם נקיון או שלא תתפורר המאכל שרי – אג"מ (הל' שבת, פרק י"ד הע' תתשצ"ט, "והסכים הגרמ"פ לחילוק זה"), הגר"ר פיינשטיין שליט"א (הלכה שלימה ח"ב עמ' מ"ח ד"ה ואף, לשונו מובא לקמן), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות א', לשונו מובא לקמן), הלכה שלימה (ח"ב עמ' מ"ח ד"ה ואף, "ואף שהגרמ"פ סתם בזה, י"ל דלא מיירי אלא בכורך המאכל באלומינום לשם הטמנה, אבל לשם נקיון או שלא תתפורר המאכל פשיטא דשרי לאור כל הנ"ל. וכן שמעתי בשם בנו הגר' ראובן פיינשטיין שליט"א שבבית מו"ר אביו הגר"מ פיינשטיין ז"ל היו כורכים הקוגל באלומיניום, ומטעם שלא היו עושין כן לשם תוספת חימום אלא בשביל שלא יתייבש או יתפורר. וכ"כ בספר הלכות שבת להגר"ש איידער ז"ל (עמ' שע"ו הע' תתשצ"ט) שהסכים הגרמ"פ לחילוק זה").
2) מראי מקומות – אוצרות שבת (פרק ב' הע' קע"ח), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רנ"ח הע' ל"ז).
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ד, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ז' בהג"ה, מאור השבת ח"א עמ' תצ"ד אות י', שולחן שלמה ס"ק ה') – "מותר רק אם הכוונה היא בכדי למנוע התפוררות, ולא לשמור על החום".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ז', שולחן שלמה סי' רנ"ח ס"ק ב') – "כתב בשם האג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ג') שהוא אוסור להניח מאכל עטוף בניר כסף ע"ג קדירה משום הטמנה, וזה ודאי פלא דמאי שנא מקדירה ע"ג קדירה, ואפשר שהוא אוסר רק כשמונח עטוף בתוך הקדירה, אבל גם זה לא מסתבר שהרי עושים כן רק כדי שלא יתערב עם שאר התבשילים ולא לשמור על החום".
1) לכאורה אין מחלוקת בין האג"מ והגרשז"א זצ"ל. ששניהם מתירים אם הכוונה היא בכדי למנוע התפוררות. ושניהם אוסרים אם רק עושה כדי לשמור על החום. רק שהם מדברים על שני מקרים שונים. וצ"ע.
3. הל' שבת (איידר, סוף עמ' שע"ו) -
Enclosing a food with aluminum foil or a plastic bag to keep it clean or to prevent it from drying up is permissible. However, enclosing it to preserve its heat is prohibited.
4. משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ח) – "הנה אמת שכן אמרתי זה זמן רב כי אין הכונה בזה להטמין הקוגעל בנייר כסף אלא כוונתו להפריד הקוגעל שלא יתערב עם שאר המאכלים בהטשולענד והו"ל כמשים גם ביצים עם הקליפה בקדירה של טשולענד, ולא מקרי הטמנה בשביל זה שיש על הביצה קליפה וכיוצא בזה, שוב יצא לאור שו"ת מנחת שלמה ח"ב ומצאתי שם בסי' ל"ד אות ז' שהביא דברי האג"מ שאוסר להניח מאכל מעוטף בניר כסף ע"ג קדירה משום הטמנה ותמה עליו דמ"ש מקדירה על גבי קדירה שמותר ואפשר שהוא אוסר רק כשמונח עטוף בתוך הקדירה אבל גם זה לא מסתבר שהרי עושים כן רק כדי שלא יתערב עם שאר התבשילים ולא לשמור על החום ע"ש ושישו מעי שכיונתי לדעת הגאון ז"ל".
5. נתיבות אדם (סי' ח').
6. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות א') – "דאם נותנו כדי לשמור מטינוף אה"נ דמותר".
7. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: אם מכסה דבר גוש עם ניר אלומניום ונותן ע"ג קדירה שעל האש, האם זה נקרא הטמנה בדבר המוסיף הבל. תשובה: יתכן שכן".
8. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קל"ח) – "שהכל תלוי בכוונה. שאם כוונתו הוא כדי לשמור חומו, אסור מדין הטמנה. אבל אם כוונתו שלא ליבש או לשמור אותו מלכלוך, מותר".

2. מיקל: אין הטמנה אלא במטמין כלי שיש בתוכו אוכל בתוך כיסוי אחר, אבל דפנות הכלי המכסות את האוכל אינן נחשבות כמטמינות את האוכל.
1. שפת אמת (דף לט.) – "בגמ' רבה אמר גזירה שמא יטמין ברמץ כ' הרא"ש דגם מבעוד יום אסור וכ"נ ממה שהעתיק הרי"ף סוגיא זו אף על גב דלדידן דקיי"ל כת"ק בל"ז אסור אלא ע"כ משום דנ"מ לאסור מבעו"י דחשיבה ככל הטמנה אף על גב דעיקר הטמנה בקדירה הוא מ"מ ס"ל דגם בדבר מאכל שייך הטמנה ומ"מ נראה דבדבר המעמיד הכל מודין דליכא איסור במאכל דגזירה דשמא ירתיח לא שייך אלא בכלי וגם עיקר הדין אינו מוכרח דפשט הגמ' נראה דאין כאן איסור מצד הטמנה אלא משום דבתולדות חמה כזו מודה ר"י דשייך לגזור אטו תולדות אש כמ"ש התוס' ע"ש ולפ"ז י"ל דמבע"י מותר".
2. הגרמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא אות פ"ד) – "התיר להטמין 'קוגל' מעוטף בנייר כסף בתוך קדידת ה'טשולענט'".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' פ"ד ד"ה וכן) – "דאיסור הטמנה לא שייך בנותן מאכל לתוך נייר כסף או לתוך שקית ניילון ומחממו כך על גבי המיחם העומד על גבי האש".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רנ"ז, מאור השבת ח"א עמ' פ"ד ד"ה וכן, הל' שבת בשבת פרק ה' הע' קל"ט, פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ח', אות י"א, אות י"ב) – "אם עוטף קוגל בנייר כסף ונותן על הקדירה - לא נראה הטמנה, אפילו עוטף באותו נייר כמה פעמים. אבל אם עוטף בנייר נוסף, נקרא הטמנה ואסור".
5. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו אות ב', חי"ט עמ' כ"ב אות ב', אוצרות שבת פרק ב' הע' קפ"א) – "דעטיפת נייר הכסף נחשבת לעטיפה המחזקת את המאכל וככלי בעלמא ולא להטמנה".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב) – "הטמנה בנייר כסף ... אין כזה משום הטמנה, מידי דהוי אנותן אוכל בקדירה. דהטמנה פירושה שמטמין את הקדירה בבגד וכו', וכאן אינו מטמין את הנייר כסף. אמנם יש בזה משום חזרה בשבת, וצריך עוד היכר חוץ מהבלעך".
7. מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ב) – "והנה כיסוי אחד של הנייר מותר, אף דעוזר גם לשמירת החום (לבד מנקיות והרטיבות שנשמרת על ידו), דלעולם אין הטמנה אלא במטמין כלי שיש בתוכו אוכל בתוך כיסוי אחר. אבל הדפנות הראשונות המכסות האוכל אינן נחשבות כמטמינות את האוכל. דהטמנה ברמץ היתה שהטמינו קדירה שהיה בה אוכל בתוך אפר. וכן הוא גדרו של הטמנה, שמכסה מבחוץ כיסוי שני בכדי לשמור חומו. וכזה כתב החז"א ... באגרות משה ...".
8. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' ב').
9. עי' ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ז, הע' קל"ה).
10. הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סעי' י"ח) – "מותר לעטוף תבשיל או מאכל חם או צונן בנייר כסף ולהניחו ע"ג קדירה ואין בכך משום הטמנה שאין כונתו אלא לשומרו בנקיות וכדו', אבל אין לעשות כמה עטיפות מנייר כסף שכל עטיפה נדונית כקדירה בפנ"ע, אבל אם עטוף המאכל בעטיפה גדולה וצריך לקפלה כמה פעמים נידון הכל ככיסוי אחד. וכן בע"ש מותר ליתנו ע"ג קדירה העומדת ע"ג האש ואינו נחשב להטמנה במוסיף הבל".

3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ב' סעי' כ"ז), הלכה שלימה (ח"ב סי' ג').
1) י"א (מחזה אליהו, פס"ת, ועוד) שיש ראיה מהחזו"א גבי טרמוס, להקל כאן. וי"א (נתיבות אדם סי' ח' אות כ"ד, ועוד) ששם הוי כלי ואינו דרך הטמנה משא"כ כאן שמעטף בנייר כסף הוי דרך הטמנה, וגם החזו"א מסכים להחמיר.
1) אמנם לכאורה יש ראיה להקל מחזו"א אחרת, שאין הטמנה בכלים [עי' סי' רנ"ח, לשיטות ומראי מקומות]. 
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' ד"ה וכן, עמ' קמ"א) – "יש להסתפק אם מותר להניח מאכל מבושל יבש כשהוא עטוף בניילון או בנייר כסף ולהניחו על גבי קדירת חמין בשבת העומדת על האש לחממו, האם נחשב העיטוף רק ככלי ומותר, או שנחשב כצורה של הטמנה ואסור, וצ"ע".
4
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7] דברים המוסיפים הבל - סעיף ג'.
1. שומשמין.
1. מחמיר – רמב"ם (פי' המשניות פרק ד' ריש משנה א'), ר' יונה (רשב"א סוף דף מז:), רשב"א (סוף דף מז:), ר"ן (ריש דף כב.), טור (סעי' ג'), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ח-ב'), מאירי (סוף דף מז:), מחבר (סעי' ג'), ערה"ש (סעי' ט"ז), חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ב אות ב'), פוסקים.

2. לחין.
1. מחמת עצמן מחממות טפי – רש"י (דף מט. ד"ה לחין, "לחין מחמת עצמן. מחממות טפי מלחין מחמת משקין שנופלין עליהן משיבשו"), רא"ש (פרק ד' סוף סעי' ה', לשונו מובא לקמן), ר"ן (ריש דף כב:), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ח-ב', לשונו מובא לקמן).
2. רמב"ם (פי' המשניות פרק ד' ריש משנה א', "ואין כונתו באמרו לחים שיהיו מלוחלחים במים, אלא הכונה שיש בהם לחות טבעית, וזה אפשרי בצמר כגון שהיה מבין ירכות הכבשים והסמוך לאליותיהן לפי שיש בו לחות טבעית". אמנם עי' פרק ד' הל' א', "לחים ואפילו מחמת עצמן"), ערה"ש (סעי' י"ז)

3. לחין מחמת עצמו או אפילו מחמת דבר אחר.
1. רק לחים מחמת עצמם – רא"ש (פרק ד' סוף סעי' ה', "ואזלינן לקולא דאיסורא דרבנן היא וטומנין בהם אם לחין מחמת ד"א"), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ח-ב', "כל אלו בזמן שהן לחין דוקא ודוקא כשהם לחים מחמת עצמן דאם היו לחים מחמת דבר אחר כגון שנפלו בהן מים מותר להטמין בהן וכ"ש יבשים"), מלבושי יו"ט (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ט'), עטרת זקנים (על המחבר סעי' ג'), תוס' שבת (ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו), בא"ה (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק י"ט, אמנם עי' סי' רנ"ח ס"ק א'), שביתת השבת (ס"ק מ"ב).
2. מחמיר – טור (סעי' ג', כדאי' בא"ר אמנם עי' התוס' שבת), מחבר (סעי' ג', כדמפרש המג"א ומ"ב), לבוש (סעי' ג', כדאי' במלבושי יו"ט), ב"ח (ס"ק ב' ד"ה ובגמרא), עולת שבת (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק י'), שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה אות ח'), גר"ז (סעי' ה'), כה"ח (ס"ק כ'), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ע"ה).
3. מראי מקומות – רמב"ם (לשונו מובא לעיל), נהר שלום (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' י"ז).

4. כסות ופירות, אינו מוסיף הבל.
1. אפילו לח – ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ח-ב', "רי"ף הביא הא דתני הושעיא טומנין בכסות יבשה ובפירות יבשין אבל לא בכסות לחה ובפירות לחין ותימה הוא כי נראה דפליג אמתני' דקתני סתם טומני' בפירות ובכסות ומשמש בין לחין בין יבשין"), ב"ח (ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק כ"ג).

5. אפר חם.
1. מיקל – שו"ת מהרש"ל (סי' ס', "יראה להתיר"), מג"א (ס"ק י"ח), עטרת זקנים (על המחבר סעי' ג'), א"ר (סוף ס"ק י"א), תוס' שבת (ס"ק כ"ד), פמ"ג (א"א ס"ק ט'), גר"ז (סעי' ו'), ערה"ש (סעי' י"ט), מ"ב (ס"ק כ"ד), כה"ח (ס"ק כ"ח), הל' שבת (איידר, עמ' שע"ז).
2. מחמיר – חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק י"ט, "כתב במ"ב סי' רנ"ז ס"ק כ"ד בשם רש"ל דאפר חם או שארי דברים חמים לא מקרי דבר המוסיף הבל והוא ע"פ דעת ר"ב בתו' מ"ח א' והי"מ שהביא רז"ה [אלא שלהי"מ אף ביש בהם גחלים ובזה החמיר רש"ל] ומיהו לא הקילו בזה הרא"ש והטור, ובמ"ב ס"ק מ"ג כתב בשם אחרונים להקל בשהה ע"ג כירה גרופה וכיסה בבגדים משום דיש כאן סניף מדעת רמב"ן דלא מצרפינן שהי' והטמנה למחשב מטמין במוסיף הבל, אבל הטמנה גמורה באפר חם לא מצינו שהקילו, ואמנם אם יצטנן קדם שחשכה אף שיהי' עדיין חם ביה"ש ודאי יש להקל").
4
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8] תוספת הטמנה, כיסהו ונתגלה - סעיף ד'.
1. כיסהו ונתגלה בשבת, מותר לחזור ולכסותו - משנה (דף נא., "כסהו ונתגלה, מותר לכסותו").
1. אפילו לכתחילה מותר לגלות – תוס' (דף נא. ד"ה כסהו), רא"ש (פרק ד' סי' י'), מחבר (סעי' ד'), ט"ז (ס"ק ד'), גר"א (ריש סעי' ד'), גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק כ"ה), כה"ח (ס"ק ל', לשונו מובא לקמן), שביתת השבת (סעי' י"א, ס"ק מ"ד), עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"א.ג'), הל' שבת (איידר, עמ' שע"ט), מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ"א), ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ח).
2. אפילו אין דעתו לכסותו – גר"ז (סעי' ח', "אף על פי שלא היה בדעתו לחזור ולכסותו ואפילו לכתחילה יכול לגלותו ולחזור ולכסותו"), ערה"ש (סעי' כ', "ודע דנראה דאין חילוק בין כשגילה על דעת לחזור ולכסותו ובין על דעת שלא לכסותו מדלא חילקו הפוסקים בזה").
1) יש מחמירין - עי' סי' רנ"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ד').
3. אפילו מניח ע"ג הקרקע – מאירי (דף נא. ד"ה מקצת, "ויראה לומר אף בהניחה על גבי קרקע ואף על פי שבפ' כירה אמרו דוקא בעודה בידו אבל הניחה על גבי קרקע אסור לא נאמר אלא בהחזרה על גבי כירה"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קצ"ב* [דפו"ח, הע' רל"ח], מילואים, אמנם עי' שולחן שלמה ס"ק ט').
1) מחמיר – א"ר (סי' רנ"ט ס"ק ט', "כתב לחם משנה [על משניות] פרק במה טומנין [אות ב] נוטל ומחזיר, דוקא שלא העמידו על גבי קרקע כדלעיל [סי' רנג ס"ב] גבי כירה").
2) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ד', סי' רנ"ט ס"ק ב').
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' רנ"ט אות א').
1) עי' סי' רנ"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. כיסהו ונתגלה: בערב שבת.
1. גילה בידים שלא לכסותו משתחשך, מחמיר.
1) רא"ש (פרק ד' סי' י') – "והאי דנקט כסהו ונתגלה לאשמעינן דאפילו נתגלה מבעוד יום מותר לכסותו משתחשך. דמבעוד יום איירי כמו רישא דלא כסהו מבעוד יום. ומיהו אם כסהו מבעוד יום אדעתא שלא לכסותו משתחשך נראה דאסור דדמיא לתחלת הטמנה".
2) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, ס"ח-ג') – "כסהו ונתגלה מותר לכסותו. וכתב הר"אש דמותר לגלותו לכתחילה ולחזור לכסותו כמו שמותר ליטול ולהחזיר ואפי' נגלה מבעוד יום מותר לכסותו משתחשך. ומ"מ גלהו מבעוד יום ע"ד שלא לכסותו משתחשך נראה שאסור שדומה לתחלת הטמנה ע"כ".
3) טור (סעי' ד', גירסא לפנינו).
2. גילה בידים ע"מ לכסותו משתחשך, מחמיר.
1) תוס' (דף נא. ד"ה כסהו) – "אבל אם גילהו בידים מבעוד יום כדי לכסותו משתחשך אסור לכסותו משתחשך דדמיא לתחלת הטמנה".
2) תוס' הרא"ש (דף נא. ד"ה כסהו) – "דאפי' נתגלה מבעוד יום מותר לכסותו משתחשך, דמבעוד יום איירי כמו רישא דלא כסהו מבעוד יום, ומיהו אם גלהו מבעוד יום שלא לכסותו עד שתחשך נראה דאסור דדמיא לתחלת הטמנה".
3) ריטב"א (דף נא. ד"ה כסהו).
1) פוסקים – ב"ח (ס"ק ד', "והכי פירושו אם גילה מבעוד יום אדעתא שלא לכסותו מבעוד יום אלא עד שתחשך ואין צריך לומר אם גילהו מבעוד יום על דעת שלא לכסותו משתחשך דבהא פשיטא דאסור דאפילו גילהו משתחשך אדעתא שלא לכסותו עוד אסור שוב לכסותו אם נמלך דהוי ליה תחלת הטמנה אבל אם גילה מבעוד יום אדעתא לכסותו מבעוד יום אלא ששכח מלכסות עד חשיכה מותר לכסותו משתחשך דהוה ליה כאילו נתגלה ממילא מבעוד יום כיון ששכח"), א"ר (ס"ק י"ג, "לדינא יש לסמוך על הב"ח [סוף ס"ד] דמתיר לכסות אף נתגלה מבעוד יום אם לא שגילה כדי לכסות משתחשך").
3. אפילו אם נתגלה ממילא, אסור לכסותו משתחשך.
1) ס' התרומה (סי' רל"א) – "והא דקתני נתגלה לשון דיעבד דאפי' הכי דווקא נתגלה מעת שתחשך מותר לכסותו כיון שכבר כסהו מבעוד יום אבל נתגלה מבעוד יום אפי' ממילא אסור לכסותו משתחשך דדמי לתחלת הטמנה".
2) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "אבל אם מבעוד יום נתגלה אסור לכסותו משתחשך משום דדמי לתחלת הטמנה".
3) מאירי (דף נא. ד"ה אמר).
1) פוסקים – מחבר (סעי' ד', וכדמפרש הנו"כ), שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה אות ח'), גר"ז (סעי' ח', "ונתגלה מבעוד יום בין שנתגלה מאליו בין שגילהו בידים והיה בדעתו לחזור ולכסותו מבעוד יום או משתחשך אסור לכסותו משתחשך שהרי זה כמטמין לכתחילה בשבת כיון שבתחלת כניסת השבת היה מגולה"), מ"ב (ס"ק כ"ה), כה"ח (ס"ק כ"ט).
2) אפילו בין השמשות – שעה"צ (ס"ק כ"ה, "ומוכח בביאור הגר"א דאפילו אם גילהו בין השמשות גם כן אסור לכסותו בשבת"), כה"ח (סוף ס"ק כ"ט), הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתתמ"ד).
4. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ב), נהר שלום (ס"ק ג').

3. רק החלפת הכסוי מותר או ה"ה להחלפת עיקר הטמנה.
1. רק החלפת הכסוי מותר.
1) רש"ש (דף נ: ד"ה מ"ס) – "והגרע"א ... ואנכי תמה על קושייתו דע"כ לא שרינן להחליף אלא הכסוי לבד כמבואר ברמב"ם פ"ד הל"ד וכ"מ מכה"פ וכן מתבאר בדברי רש"י בפי' הברייתא דרשב"ג. אבל הדברים שטמונה הקדרה בהם ודאי דאסור להחליפם לכ"ע".
2. ה"ה להחלפת עיקר הטמנה.
1) רע"א (ריש דף נ:, סי' רנ"ט על סעי' ג') – "הכל מודים שאם נתקלקלה וכו', בשו"ע סי' רנ"ט ס"ג וי"א שאפי' טמן בדבר שמותר לטלטל אם נתקלקלה הגומא לא יחזיר מפני שתצטרך הקדרה לעשות לעצמה מקום כשמחזירה ונמצא כמי שטומן בשבת, וקשה לי הא לא גרע מהטמנה להטמנה דמותר כדלעיל סי' רנ"ז ס"ד וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ר"ב [דפו"ח, הע' ר"מ], שולחן שלמה ס"ק י') – "ברש"ש ... דמהפוסקים לא משמע הכי".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח סוף ס"ק ב', עמ' קל"ז ד"ה והנה) – "ויש להסתפק כשמחליף מקופה לקופה, האם כשמוציא הקדירה מקופה הראשונה בעינן שהקופה האחרת תהיה כבר מוכנה להטמנה ואי לאו הכי אסור, וצ"ע".
2) עי' סי' רנ"ט סעי' ג', לעוד שיטות ומראי מקומות.

4. איך הוי תוספת בישול.
1. כמו סעי' ח' – מג"א (ס"ק י"ג), א"ר (ס"ק י"ב), תוס' שבת (ס"ק י"ח), גר"ז (סעי' ח').
2. דמיירי בכל גווני, אפילו אין שום הוספת הבל – מור וקציעה (על המג"א), עי' גר"א (על סעי' ב'), נהר שלום (ס"ק ה'), בית מאיר (על סעי' ד'), עי' מאמר מרדכי (ס"ק ז'), בה"ל (סעי' ד' ד"ה גורם, "והטעם כתב בספר בית מאיר דכשמטמין דבר רותח שעומד ברתיחתו ומתבשל אף שמטמין בדבר שאין מוסיף הבל אלא מעמידו בחמימותו וברתיחתו כל שעה שמאריך הרתיחה והבישול מתבשל המאכל יותר ובהוספה גורם בשול"), שביתת השבת (ס"ק מ"ה).
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ"א), תהלה לדוד (ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק ל"ב).
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י') – "האם מותר לכסות בשבת קדרה שנתבשלה כ"צ, דמשמע משו"ע הגר"ז סי' רנ"ד ס"ד דשרי, ונחלקו האחרונים בזה. תשובה: שימת כסוי על הקדרה שהמאירי (שבת ע"ג) כתב שחייב הוא כסוי על קדרה פתוחה ממש מלמעלה, והכסוי שנזכר בש"ע הגר"ז סימן רנ"ד סעיף ד' הוא הכסוי על הכסוי דהקדרה בהטמנה שחיוב ודאי ליכא שלא ברור אם מתבשל בזה, אבל מ"מ אוסר בלא נתבשלו כל צרכן מחשש בעלמא אף שהמג"א בסימן רנ"ז ס"ק י"ג מתיר בדבר שאינו מוסיף הבל, דאולי סובר כהחולקים עליו שהביא בבאור הלכה סימן רנ"ז ד"ה גורם מטעם נכון עיין שם, אבל ראיתי שהגר"ז בסימן רנ"ז סעיף ח' בסופו סובר כהמג"א ולכן צריך לומר דהוא בשביל הפירות שלא נתבשלו כל צרכן שהניחם אצל קדרה חמה המכוסה בגדים דלגבייהו הוא כקדרה ע"ג גחלים וצ"ע עדיין, עכ"פ הוא ענין כסוי אחר. ולדינא מאחר שמבושלת כל צרכה הא ליכא איסור בשול והכל בו מסתבר שמחייב רק בהגסה מהטעם שכתבתי בשביל הקרטין שלא שייך זה בשימת כסוי אף על קדרה פתוחה ממש, וגם לדינא הגסה על האש הא הוא רק מדרבנן והיה לן להתיר, אבל לטעם התפא"ש שהחמירו בהגסה בעודו על האש משום שאפשר לטעות יש לאסור גם בכאן בכסוי דעל קדרה פתוחה ולא בהטמנה".
2) חוט שני (ח"ב סוף עמ' קל"ו) – "דאין הפירוש בפלוגתת המג"א והבית מאיר דחולקין במציאות אם דבר שאינו מוסיף הבל גורם להתבשל כדברי הביה"ל, אלא הנידון הוא בדבר שאינו מוסיף הבל ואינו מוסיף חום המבשל את התבשיל אלא שעושה דבר צדדי שפועל רק לשמור על מצב הרתיחה שכבר היה קודם וע"י זה מתבשלת הקדירה, ובזה נחלקו אם אסור משום בישול ... ואמנם אף לדעת הבית מאיר אין לאסור לסגור חלון במקום שהתבשיל מונח שם כשאינו מתכוין בזה לזרז את הבישול".

5. להעביר מהטמנה להטמנה.
1. העברה משהייה להטמנה.
1) מחמיר – מג"א (סי' רנ"ג ס"ק כ"ג), תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה אות ה'), גר"ז (סי' רנ"ג, סעי' י"ד), מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק ס"ב, ס"ק ס"ט), הל' שבת (איידר, עמ' שע"ה).
4
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9] פינה ממיחם למיחם - סעיף ה'.
גמרא (דף נא.) - "וכן היה רבן שמעון בן גמליאל אומר: לא אסרו אלא אותו מיחם, אבל פינה ממיחם למיחם, מותר. השתא אקורי קא מקיר לה, ארתוחי קא מירתח לה".

1. פינה דבר גוש.
1. מיקל.
1) מגדנות אליהו (ח"א סי' פ"ג, חידושים וביאורי הלכות סי' כ"ב אות א').
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ו', עמ' קמ"ד ד"ה ונראה) – "ונראה שגוש שהורק מכלי שנתבשל בו לכלי שני, מותר להטמינו, דאף דמחמרינן דגוש נחשב ככלי ראשון מ"מ כיון שעשה מעשה לצנן ע"י שהעבירו מכלי ראשון שפיר מותר דהשתא אקורי קא מיקר לה ארתוחי קא מרתח ליה, מלבד דעצם דין גוש דהוי ככלי ראשון הוא פלוגתת הפוסקים".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "ואפילו דבר גוש שלענין איסור בישול מצינו דיעות הסוברים שדינו ככלי ראשון, לענין הטמנה שפיר מותר להטמינו כשהעבירו מכלי ראשון לכלי אחר, ואפילו החזירו לכלי הראשון".
2. מראי מקומות – דברי משה (סי' מ"ה אות כ"ו).

2. הטמנה בכלי ראשון שנצטנן קצת.
1. מג"א (סוף ס"ק י"ד) – "ואפשר דאפי' בכ"ר אם נתקרר קצת שרי להטמינו".
1) פירוש, שכבר אין יס"ב – פמ"ג (א"א ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק כ"ח), כה"ח (ס"ק ל"ג).
2) מראי מקומות – יביע אומר (ח"א או"ח סי' י"ד אות ה', "שיש לצדד בזה").
2. מחמיר, אם הוא יס"ב – יביע אומר (ח"א או"ח סי' י"ד אות ה', "לפע"ד יש להחמיר בכ"ר שהיס"ב, אף על פי שנח מרתיחתו ונתקרר כמו אילו פינהו לכלי אחר, כיון שבלא"ה דעת רש"י והמאירי ואהל מועד דבעינן שיהא מתכוין לקררו, וצריך לפנותו לכלי אחר שתהא ניכרת מחשבתו מתוך מעשיו, ומש"ה ס"ל דאסור להטמין את הצונן כדי להפיג צינתו, ואף על גב דאנן לא קי"ל הכי, מ"מ אין להוסיף ולהקל גם בכ"ר שהיס"ב"), פסקי תשובות (דפו"ח אות י' ד"ה וכל).

3. הטמנה בכלי ראשון שנצטנן קצת עד שאינו יס"ב.
1. אפשר – מג"א (סוף ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק י"ד), תוס' שבת (ס"ק י"ט).
2. מקום הצורך – מ"ב (ס"ק כ"ח, שעה"צ ס"ק כ"ט), ארחות שבת (פרק ב' סעי' ק"ב), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ע"ד).
3. מיקל – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"א), שבט הלוי (ח"ח סי' קס"ו אות ד', מבית לוי ח"ו עמ' ל"ז אות ז', חי"ט עמ' כ"ד אות ז', "דודאי מותר אם נתקרר עד שאין יד סולדת בו, ואין זה ענין לדברי רמ"א הנ"ל דחשבינן עדין חם כיון דמעיקר הדין אין בשול אחר בשול אפילו נצטנן לגמרי כדעת היש מקילים שם אלא דנצטנן לגמרי לא רצה רמ"א להקל, ומה זה ענין להא דידן דכיון דלא חשש על צינון הקדרה עד שאין יד סולדת דודאי שוב לא שייך גזירת הטמנה דשמא ירתיח כסברת הש"ס ופשוט").
4. מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ט', קונ"א ס"ק א', "צ"ע"), הל' שבת (איידר, סוף עמ' שע"ז), חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ד אות ו'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י').

10] בקבוק טרמוס (thermos) - אם מותר לערות מים חמים לתוכו בשבת.
1. מחמיר.
1. לבושי מרדכי (מה"ת או"ח סי' נ"ה) – "אסור להריק החמין לתוך צלוחית הנ"ל. ואפשר בעצה זו שיריק הטהע לכלי שני ומשם להצלוחית, דאז ודאי הוה התירא, כמ"ש בסי' רנ"ז במג"א ס"ק י"ד בשם הרמב"ם [שבת פ"ד ה"ה] ור"ן [כ"ג ע"ב ד"ה אמר], דעכ"פ מגלה דעתיה דאקרורי מקרר ליה".
2. צפנת פענח (דוינסק ח"ב סי' כ"ז אות ב', ורשא סי' רע"ג אות ד', פסקי תשובה סי' רע"ז) – "אסור זה".
3. שלמת חיים (סי' ר"נ) – "בוודאי נכון לערותו מקודם לכלי אחר".
4. הגר"מ שפירא זצ"ל (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו הע' ה', חי"ט עמ' כ"ג הע' ה').
5. שבט הלוי (ח"א סי' צ"ג) – "ואודות לערות ממיחם לטרמוס, בעניותי הדבר נוטה לאיסור דהו"ל כמיחם להטמנה, ואף שהגאון בעל החזון איש זי"ע בספרו הלכות שבת סימן א' אות ל"ב מורה בה להיתר, דבריו הק' לא זכיתי להבין, דמש"כ דלהרמב"ם שכתב הטעם של פינה ממיחם למיחם משום דהוי כלי שני א"כ הה"ד הכא, תמוה, דהתם כמש"כ הר"ן דנהי דאינו מתכווין בפירוש להקר מ"מ אינו מתכוון לקיים חמימותו דוקא, והכא הרי בפירוש מתכוון לקיים חמימותו. גם מש"כ בפירוש דברי הגמרא אליבא דהרמב"ם השתא אקורי מיקר לה וכו', הלא מפורסם שהרי"ף לא גרס זה בגמרא וכן ליתא כל זה בספרי הש"ס הישנים, כאשר הבאתי בספר הלקט פ"ד מהל' שבת ה"ג. ומש"כ דאינו דומה להטמנה, יתכן שהוא כן, אבל לא נוכל להתיר בסברא, כיון דכל מלאכת הטרמוס בשביל להטמין ולקיים החום, והיות שראיתי מעשה, מגדולי הוראה לאיסור, הרהבתי בנפשי להחמיר, במקום שאין צורך חולי".
1) עי' שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו אות ד', סוף הע' ה', חי"ט עמ' כ"ג אות ד') – "במקום צורך מותר להטמין בטרמוס בשבת [דבצורך כל דהו אפשר להקל]".

2. מיקל.
1. קרן לדוד (או"ח סי' ע"ז) – "לדעתי אין להחמיר בזה".
2. דרכי חיים ושלם (סי' תכ"א) – "טעה"ע או קאוו"ע רותח שנלקח בשבת מתוך התנור שנטמן שם בעש"ק מותר ליתן לכתחילה לתוך הטערמ"א - פלא"ש לשמור חומו ואין כאן בית מיחוש".
3. אמרי אמת (פסקי תשובה הסכמה ריש ח"ב, וריש ח"ג) – "אשר הבאת לתרץ [הוא בחלק הנוכחי סי' שמ"ד] בחמי טברי' ע"י הפלאשין והגם דכלי שני אינו מבשל נצרך לומר כי הפלאשין ככלי ראשון הוא, ורחוק הוא".
4. חזו"א (או"ח סוף סי' ל"ז) – "והר"ן הסכים לדעת הר"מ וכ"כ במ"ב סי' רנ"ז ס"ק כ"ט לדינא, ונראה לפ"ז דמותר לערות מים ממיחם לבקבוק טרמ"ו בשבת, דאפי' אם נחשוב את הטרמ"ו כמוטמן במוכין אכתי יש כאן היתר של כלי שני, ואפשר דכלי מרוצף סביבו בבגד לא חשיב הטמנה, דלא גזרו אלא להטמין את הכלי בבגד, אבל ליתן בתוך כלי אינו בכלל הטמנה, דהרי כל כלי מגין על מה שבתוכו שלא יצטנן במהרה, ולא אסרו ליתן בתוך הכלי בשבת, ולפי זה אף לפרש"י שרי".
5. שמחת כהן (או"ח סי' ע"ז) – "נראה להתיר בנדון דידן לפי הטעם שכתב הרמב"ם ז"ל משום שלא אסרו להטמין בשבת אלא דבר חם שהוא בכלי ראשון שנתבשל בו אבל אם פינהו מותר כמו שהתירו להטמין את הצונן וכן דעת הגאונים ז"ל וכתב הר"ן דדבריהם עיקר וכן דעת מרן בב"י ולדבריהם ז"ל אפילו אם פינהו לכלי שני כדי להטמין אח"כ שרי ונראה דדייקי לה מהתוספתא והביאה רש"י ז"ל דקתני אבל מפנה הוא ממיחם למיחם אחר ומטמין דמשמע דלכתחילה מפנהו לכלי שני כדי שיהיה מותר להטמינו ולפ"ז צ"ל דהא דקאמר בגמ' השתא אקורי קא מיקר לה ארתוחי קא מרתח לה אינו ר"ל שהוא מתכוין לקררן אלא ה"ק השתא כשמפנה ממיחם למיחם הוא מתקרר מעצמו ביה והו"ל כצונן דלא גזרו בו שמא ירתיחנה ולפ"ז גם בנדון דידן יש להתיר שהרי ע"י שפינהו לכלי זה השומר חום ממילא מתקרר קצת כשאר כלי שני וכשמכסהו אח"כ הוא עושה ההטמנה והו"ל ככלי שני שהתירו להטמינו".
6. קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק ל"ו) – "והגה בזמנינו נתחדש מין צלוחית שמחזקת חום המים, לכאורה משמע דמותר לתת לתוכה מים המים בשבת ולא הוי הטמנה, דהוי כפינה מקדירה לקדירה דמותר, ול"מ למ"ש אדמו"ר בקו"א דטעם ההיתר הוא לפי שלא גזרו בכלי שני דמותר, אלא אפילו למ"ש המג"א הטעם לפי דכ"ש מקרר, י"ל דמותר דכיון שהצלוחית בעצמה קרה מוכרח שיתקרר קצת המים ברגע ראשון ששופך לתוכה אלא ששומרת החום שנשאר אח"כ, ולדעת רש"י והלבוש טעם ההיתר דכ"ש הוא לפי שגילה דעתו דלא אכפת לי' חמימותה א"כ זהו בכ"ש בעלמא שהי' יכול להטמין בכלי ראשון והוא מפנה את התבשיל לכלי שני שמקררו, שוב לא חיישינן שמא ירתיחנה ושמא יחתה כיון דבעצמו עשה פעולה שמקרר את התבשיל. אבל בנ"ד שא"א לו לשמור על החם בהכלי ראשון רק בצלוחית זו ואין כאן שום גילוי דעת ממנו שאינו מקפיד על מדריגת החום הרי זה כמטמין הכלי ראשון ואסור, מיהו להלכה לא קי"ל כדעת רש"י עי' ב"י ועי' פמ"ג במ"ז סי' רנ"ז סק"ה דכל שהירק מכ"ר שנתבשל בו אף שנתן לכ"ר ריקנית שעדיין יס"ב דאז לא הוי דין כ"ש ועדיין המים מבשלים אפ"ה שרי, ולפ"ז גם ליתן תוך צלוחית זו המהזקת החום שרי".
7. זקן אהרן (ח"ב סי' י"ד) – "ולהתיר".
8. חלקת יעקב (או"ח סי' פ"ד, הג"ה שם) – "דין זה מבואר בסי' רנ"ז ס"ה וז"ל אם פינה התבשיל בשבת מקדירה שנתבשל בה לקדירה אחרת, מותר להטמינו בדבר שאינו מוסיף הבל, וכלשון הרמב"ם פ"ד הלכ' שבת ה"ה וז"ל שלא אסרו להטמין בשבת אלא דבר חם שהוא בכלי ראשון שנתבשל בו, אבל אם פינהו מותר - ובני"ד נמי כן הוא, דהטמנה לא נעשית בכלי ראשון שנתבשל בו רק בכ"ש, זה התרמוס שדופנותיו קרין, ואף ששומר את חומו שלא יתקרר במהרה רק מעט מעט, מ"מ החוש יגיד שבהערותו מכלי ראשון לתוך התרמוס שדופנותיו קרין נתמעט קצת החום שבכ"ר, והטמנה לא אסור רק דבר חם שהוא בכ"ר, וכלשון הרמב"ם".
9. אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ה) – "עוד טעם להתיר דהא במה שנותן התבשיל לתוך הטערמאס עדיין לא עדיפא מכלי אחר ורק במה שסותם אח"כ את פיה בהכסוי העומד לכך ובזה הא ליכא איסור דהא מותר לכסות הקדירה אף בשבת כיון שזהו דרך שמירת הדבר גם מכמה דברים כמו שלא ישפך ושלא יפול עפרורית וזבובים וכדומה שלכן אף שגם משמר החום מותר כדאיתא בסי' רנ"ז סעי' ב' שמותר לשום כלים על התבשיל כדי לשמרו מן העכברים או שלא יתטנף בעפרורית שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר ונותן כסוי על הקדירה וכן הוא בר"ן וברשב"א שבת דף מ'. ואף שבמ"ב ס"ק י"ד כתב דשרי כיון שאינו מכוין לזה, נראה שהוצרך לזה רק בכיסה בדברים שלא נעשו לכך שלכן אם היה מתכוין כשמכסה בכלים אלו שמעמידין החום ולא כיסה בדברים אחרים ובכיסוי המיוחד בכוונה להעמיד החום היה אסור אבל בנותן הכיסוי המיוחד להכלי מותר בכל אופן אף שכוונתו גם להעמיד החום כיון שעכ"פ צריך לכסותו גם בשביל שלא ישפך וכדומה ... וטעם זה הוא היתר גם לכו"ע, ולכן כיון שמעצם הדין הרי פסקו האחרונים כהרמב"ם והר"ן ומפרשים כן גם בדעת הטור והש"ע, שלכן ודאי מותר ליתן בהטערמאס שהוא רק בחום כלי שני אך שהיה לבעלי נפש להחמיר בשביל שיטת רש"י והתו"י לכן יש לסמוך על טעם השני שכתבתי מהא דהוא כיסוי המיוחד לו שיש להתיר אף במתכוין וגם בעלי נפש אין להם מה לחשוש".
10. באר משה (ח"א סי' י"ב) – "להתיר".
11. בצל החכמה (ח"ב סי' ע"ד) – "למעשה בנד"ד כבר נשאל בזה בשו"ת קרן לדוד (חאו"ח סי' ע"ז) ומסקנתו שאין להחמיר בזה ע"ש טעמו ונימוקו. גם ראיתי בס' דרכי חיים ושלום (אות תכ"א) שכ' בשם שו"ת מנח"א כת"י וז"ל, טעה"ע או קאוו"ע רותח שנלקח בשבת מתוך התנור "שנטמן" שם בעש"ק. מותר ליתן לכתחילה לתוך הטערמא - פלאש (בקבוק טרמוס) לשמור חומו ואין כאן בית מיחוש עכ"ל. ומש"כ "שנטמן" שם וכו' ע"כ אין כוונתו הטמנה ממש, דא"כ פשיטא, ודינו מפורש בברייתא (שבת נ"א א) נוטל את הסדינין ומניח את הגלופקרין וכ"ה גם בשו"ע (או"ח סי' רנ"ז סעי' ד') ע"ש. אע"כ מיירא בהטמנה הנהוג בינינו, שאין דינו כהטמנה כיון שהוא מגולה לאויר התנור וכמבואר בפוסקים סי' רנ"ז שם. ואפי"ה התיר להריקו לכתחילה לתוך בקבוק - טרמוס, וזה כהוראת הגאון בעל קרן לדוד. ובהיותי בארה"ק בתוך אחד השיחים עם הגאון האדיר וכו' הר"ר פנחס עפשטיין שליט"א ראב"ד דעיה"ק ירושלם תוב"ב אמר לי, שהוכיח בראיות להתיר להריק בשבת חמין דכלי ראשון לתוך בקבוק טרמוס, על כן אף שראיתי מחמירים לאסור בזה, להנ"ל בודאי שאין צורך להחמיר".
12. עי' מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ד אות כ"ב) – "שכבר דנו גדולי האחרונים בנדון לשום חמין בצלוחית שומר חמימות (ווארם פלאש) בשבת, אם לא הוי בכלל הטמנה, ובתשו' לבושי מרדכי (או"ח ח"ב סי' נ"ה) מחמיר בזה, אבל כמה גדולי אחרונים מקילים בזה, וטעמם ונימוקם, עפ"י המבואר (בשבת נ"א) ובש"ע (או"ח סי' רנ"ז סעי' ה'), דבפינה מכלי אל כלי, מותר להטמין אפילו בשבת, בדבר שאינו מוסיף הבל עיין שם, וכמו שהאריך בזה בתשו' זקן אהרן (ח"ב סי' י"ד), וכ"כ החזון איש (ה' שבת סי' ל"ז אות ל"ב)".
13. חמד שלמה (ח"ב סי' י"ז אות ד').
14. בשם זכרי כהונה (מע' ש' אות ל"א).
15. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ח', תנינא (ב - ג) סי' י', שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "אין ספק מוציא מידי ודאי ושרי והרוצה להחמיר ישים תחילה לתוך כלי שני ואח"כ ישפוך לתוך הבקבוק ואז שרי לכו"ע, ודו"ק".
16. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' י"א) – "האם מותר למלאות טרמוס במים חמים כשבת. תשובה. מותר למלאות טרמוס במים חמים בשבת, ואין בזה משום הטמנה".
17. אבן ישראל (ח"ט סי' ח', מ"ב עם פי' של האבן ישראל על מ"ב ס"ק כ"ט).
18. הל' שבת (איידר, עמ' שפ"ד).
19. אז נדברו (ח"א סי' מ"ח, סי' מ"ט, ח"ג סי' י"ז, ברית עולם שהיה סעי' מ"ב) – "ההיתר הזה הוא בלא שום פקפוק".
20. ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ט) – "הראנו לדעת כי דבר - ההיתר של הגאון החזו"א ז"ל לערות מים מיחם לבקבוק טרמוס בשבת מיוסד על אדני פז, ואמבוהי - דספרי השיבו בכיוון זה להתיר, באופן שגם לבעלי נפש אין להם מה לחשוש, ואין להחמיר בזה".
21. מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ"ג).
22. אבני ישפה (ח"א סי' נ"ד ענף ו', עי' ריש עמ' ת').
23. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ב') – "מותר לשפוך מים מכלי ראשון לטרמוס".
24. עי' הגרחפ"ש (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"ח) – "אבל הרמב"ם פירש טעם אחר דבכלי שני לא גזרו חז"ל, דלא חששו שמא ימצא קדירה צוננת, והנפ"מ בין הטעמים הוא דלהרמב"ם יש להתיר הטמנה בשפיכה מכלי ראשון לטרמו"ס, כיון דסו"ס אינו כלי ראשון, אבל לטעם הראשון, בטרמו"ס דאינו בא לקרר בשפיכתו מכלי ראשון לכ"ש, ויש לאסור, והחזוא ז"ל (הובא בברית עולם אות מ"ב) כתב דאף לטעם ראשון יש להתיר בטרמו"ס, דלא אסרו חז"ל לכסות הקדרה בכיסויו, דאין הטמנה אלא כשמכסה הכלי בדבר אחר, ובטרמו"ס ההטמנה היא בכיסוי הכלי גופא".
25. יביע אומר (ח"א או"ח סי' י"ד, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"כ, חזון עובדיה ח"א עמ' ע') – "והמעיין ישר יחזו פנימו שהעיקר בזה להקל".
26. ששכ"ה (פרק א' סעי' ע' [דפו"ח, סעי' פ"ג]) – "מותר".
27. שבת במטבח (ארטסקרול, סוף פרק ו').
28. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ר"ה).
29. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ק"ז) – "מותר".
30. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "ולהעביר ולערות מים חמים ומרק וכדומה לתוך בקבוק טרמוס אף שהוא כלי המיועד לשמור החום, כיון שדינו כ'כלי שני', אין בו איסור הטמנה, והרוצה להחמיר על עצמו ולחשוש למחמירים די לו שלא ימלא את הטרמוס עד גדותיו, או שיערה לתוך כלי וממנו לטרמוס".

3. טעמים להקל.
1. כיון שפסקינן כהרמב"ם – חזו"א, קצות השלחן, שמחת כהן, חלקת יעקב, הגרשז"א, ועוד.
1) א"כ, לבעל נפש יש להחמיר לרש"י – אג"מ ("עכ"פ יש מקום להחמיר בחם בכלי שני כשלא מוכח לבעלי נפש, וממילא גם להחמיר מליתן לטערמאס").
2) יש לחלק, שכאן עושה העירוי בתוך גוף ההטמנה – י"א במנחת שלמה ("יש מפקפקים עדיין ורוצים לחלק דהתם איירינן להטמין אותו כלי שני, דזה ודאי שרי לפי דעת הרמב"ם, אכן בנדון דידן אנו דנים על אותו המים החמין או התבשיל שעמד על האש, ובזה העירוי שמערה לתוך הכלי שני זה הוא גוף ההטמנה תיכף, אפשר דבזה גם הרמב"ם מודה דאסור").
1) אין לחלק – הגרשז"א זצ"ל ("לפענ"ד אין לחלק בהכי חדא כיון דמפורש בש"ס סוף במה טומנין דלא אסרו אלא באותו מיחם ולדעת הרמב"ם היינו פירושא דמעיקרא דגזירתא שגזרו חכמים להטמין בדבר שאינו מוסיף הבל לא היתה אלא באותו מיחם. וא"כ מנין לנו לבדות גזירות מלבנו בדבר שלא גזרו חכמים. ועוד אף אם נניח דאותו העירוי הוא בהטמנה גופא אבל עכ"פ מוכרחים לומר דכל זמן שפתוח למעלה ולא פקק בפקק עדיין אינו נקרא הטמנה, כמבואר בכמה מקומות בשו"ע דאם הוא פתוח למעלה אינו הטמנה, ונמצא דלאחר שעירה בתוכו כבר הוא בכלי שני ועכשיו בא להטמינה בזה שרוצה לפוקקה א"כ הרי זה ממש פינה ממיחם למיחם").
3) יש לחלק, דזה מין הכלי יש לו דין כלי ראשון – י"א במנחת שלמה ("דזה מין הכלי יש לו דין כלי ראשון ומטבעו שאינו מתקרר תיכף").
1) אין לחלק, דודאי מתקררות מתחלה קצת – קצות השלחן, חלקת יעקב, הגרשז"א זצ"ל ("ולענ"ד זה אינו, חדא דלפי דעתי זה אי אפשר דהדפנות ודאי מתקררות מתחלה קצת ככל כלי שני רק שמטבעו הוא סותם את האויר ואינו מניח לצאת חמימותו לחוץ וכמדומה לי שאם באנו לדון לענין אם נפל לתוכו חתיכה דאיסורא קרוב לודאי שנדון אותו כדין כלי שני. ועוד גדולה מזו ...").
2. דלא גזרו אלא להטמין את הכלי בבגד, אבל ליתן בתוך כלי אינו בכלל הטמנה – חזו"א.
3. במה שסותם אח"כ את פיה בהכסוי העומד לכך ובזה הא ליכא איסור דהא מותר לכסות הקדירה אף בשבת – אג"מ.

4. מראי מקומות – פסקי תשובה (סי' קע"ו, ובהג"ה), פרדס יוסף (פר' צו אות מ"ה), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק י"ג), מגדנות אליהו (חידושים וביאורי הלכות סי' כ"ב אות ג', ח"א סי' פ"ג), שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א אות ד'), הלכה שלימה (ח"ב סי' ו').
1. מלמד להועיל (ח"א סי' מ"ה) – "כתב לי הרב המאה"ג מו"ה זעקיל באמבערגער אב"ד דק"ק קיססינגען ממה שכתוב בסי' רנ"ז סעיף ה' אם פינה התבשיל מקדירה לקדירה מותר להטמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל אמרתי שלענ"ד עפ"י זה הוא היתר גמור למלאות טהערמאזפלאשע בשבת. ויש קצת לגמגם בזה דכיון דדעתו שיתחזק החום ע"י טהערמאזפלאשע יש לחוש שמא ימצא קדירתו שנצטננה וירתיחנה (לפי' רש"י בשמא ירתיח עיין שם)".

5. בקבוק חם (hot water bottle).
1. מיקל, דינו כמו טרמוס – ארחות שבת (פרק ב' סעי' ק"ד).

6. מיחם-טרמוס.
1. מיקל.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ט"ו3, עמ' תקצ"ח) – "אין זה דומה להטמנה, שמכסין הקדירה מבחוץ, מה שאין כן בטרמוס הרי הוא מגולה מבחוץ רק הוא מכוסה מבפנים בין המים לדופנים החיצוניים, ואין זה בגדר הטמנה כיון שאינו מכוסה מבחוץ".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ט"ו4, עמ' תקצ"ט הע' נ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות א') – "שמיחם-טרמוס שהדפנות עשויים בצורה כפולה, ויש אויר בין שני הדפנות אין בזה איסור הטמנה דהוי כדופן אחד ולא חילקו בין שני דפנות לדופן אחד עבה. אבל כשיש חומר בידוד בין הדפנות כגון מוכין או 'קל-קל' וכדומה, הוי בגדר הטמנה, והיות ויש אש תחתיו הוי הטמנה בדבר המוסיף הבל ואסור אפילו מבעו"י. אולם אם הכיסוי למעלה אינו עשוי בצורת הטמנה במוכין, אפילו כשהדפנות עשויין במוכין כנ"ל, מ"מ לא הוי הטמנה, אא"כ הדפנות עצמן עולין בשיפוע למעלה עם המוכן ונעשין צר למעלה, ורק בסופו יש כיסוי קטן, אז ראוי להחמיר דדינו כהטמנה. עכ"ד הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] [נבדק והוגה על ידו]".
3) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' פ"ג) – "מותר".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' ד"ה ולכן) – "נהגו להקל".
4
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11] מעשה שבת בהטמנה - סעיף ז'.
1. בשיל או קדרה חייתא.
1. מיקל – פשטות רש"י (דף לו: [כדאי' בערה"ש סעי' ו', ועוד]), רשב"ם (תוס' סוף דף מז:), ה"ר משה בר יוסף (ריטב"א סוף דף לד.), תוס' רי"ד (דף מז:, עי' דף לט., "נ"ל דכל מידי דשרי לשהותו ע"ג כירה שאינה גרופה ואינה קטומה שרי נמי לטומנו בדבר המוסיף וכ"ש הוא כדפרישי' ולא נאסר להטמינו אלא דבר שאסור להשהות דאע"ג דבדבר המוסיף ליכא למיחש לחתויי גזרי' שמא יטמין ברמץ וקופה שטמן בה שאסור להניחה ע"ג גפת של זתים כגון שלא בישלה כל צורכה או שהיא מצטמק ויפה לו או בשול ולא בשיל לר' חנניא").
2. מחמיר – ר"ת (תוס' סוף דף מז:, ס' הישר חי' סי' רל"ה), רשב"א (ריש פרק ד', דף מא. ד"ה ומכלל), רא"ש (פרק ד' סי' א'), ר"ן (סוף דף כא:), ריטב"א (סוף דף לד.).

2. מאכל ב"ד.
1. מיקל – תוס' רי"ד (דף מז:, לשונו מובא לעיל), מג"א (ס"ק י"ז), שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה אות ח'), מאמר מרדכי (ס"ק ט', ס"ק י"ג), גר"ז (סעי' א'), יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ג, "ויש גם לצרף לסניף, דעת רשב"ם ורבינו יוסף בתוס' (שבת מז סע"ב) שכל שהוא כמאכל בן דרוסאי אין בו איסור משום הטמנה דלא חיישינן לחיתוי. ע"ש. וכן פסק הריא"ז בפסקיו (ר"פ במה טומנין). ואף שר"ת ושאר פוסקים חולקים ע"ז, וקי"ל כוותיהו, מ"מ כיון שהרמ"א בהגה (סי' רנז ס"ז) הביא דעת המקילים וכתב שבמקום שנהגו להקל ע"פ סברא זו אין למחות בידם. וע"ע בישועות יעקב (שם סק"ג), ע"ש. חזי לאצטרופי לסניף עם יתר הסברות הנ"ל דהו"ל תרי ותלת ספקות להקל").
2. מחמיר – א"ר (ס"ק ט"ז), תוס' שבת (ס"ק כ"ג), בה"ל (סעי' ז' ד"ה כל, "עיין במ"א שכתב דלדעת י"א אפילו נתבשל כמאב"ד ועיין בא"ר שחולק עליו ועיין בתו"ש מה שכתב בזה ולבסוף מסיק גם הוא דבכונה נקט הרמ"א כ"צ לאשמעינן דבפחות מזה אף במקום שנהגו להקל יש למחות בידם מאחר דגם בשהיה יש דעות בזה ע"ש"), חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"ט סוף ד"ה ובב"י), כה"ח (ס"ק י"א, ס"ק ל"ט).
1) לכאורה בדיעבד גם המ"ב מיקל, כמו סעי' א'. רק לכתחילה במקום שנהגו להקל, ע"ז החמיר המ"ב.
4
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12] קופה ע"ג גפת - סעיף ח'.
שבת (סוף דף מז:) – "דאמר רבי זירא משום חד דבי רבי ינאי: קופה שטמן בה אסור להניחה על גפת של זיתים".

1. הלכה: קופה שטמן בה, להניחה על גפת - ציור א'.
1. בגפת של זיתים אסור, משא"כ של שומשמין – מג"א (ס"ק ט'), תוס' שבת (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק ט"ו).
1) שאר דברים הוי כמו גפת של שומשמין – פמ"ג (א"א ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק ט"ו).
2) מ"ב (ס"ק מ"ג) – "אמנם אם נותן חול ע"ג התנור אף על פי שאין מטמין כולו בתוכו רק ששולי הקדירה עומדים בחול ולמעלה מכוסה בבגדים ע"ג הקדירה בודאי אסור שחול הוא מהדברים המוסיפים הבל וגזרינן שמא יטמין בו כולו".

2. הטמנה באינו מוסיף הבל ע"ג גחלים שפיזר עליהם אפר [קטום] - ציור ב'.
1. מחמיר – תוס' (ריש דף מח., "מכאן יש לאסור להניח גחלים תחת הקדרה אפי' יתן עליהן אפר אין להטמין קדרה עליהם שהרי הגחלים מעלין הבל למעלה כמו גפת של זיתים"), טור (סעי' ח'), מחבר (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ח), פוסקים.

3. הטמנה באינו מוסיף הבל ע"ג כירה גורפה - ציור ג'.
1. מיקל: כיון שאינו שייך להטמין בכולו.
1) ר"י (תוס' ריש דף מח.), הו"ד במג"א (ס"ק י"ח) – "ויש תימה היאך אנו מטמינין על כירות שלנו שקורין אשטר"א ואף על פי שגורפין אותו הוא מוסיף הבל כמו גפת של זיתים ואומר ר"י שיש ליתן טעם לקיים המנהג דגבי גפת איכא למיחש שמא יטמין כולה בתוכה אבל בכירות שלנו לא שייך למיחש הכי".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה אות ה') – "ומה שנוהגין להעמיד (הקאפפע) על תנור (השאלענט) מע"ש, ולכסותו בבגדים מותר, דעכ"פ כיון שאין גחלים תחת הקדירה גופה, אין הבגדים מוסיפים הבל (רנ"ז ס"ח)".
2. מיקל: כיון שלא היתה לשם הטמנה וגם אין ראוי להטמין בתוך הקרקע.
1) עי' רא"ש (פרק ד' סעי' ב'), הו"ד במג"א (ס"ק י"ח) – "ויש לתת טעם למנהגם דשאני התם שנתנו הקדירה לקופה לשם הטמנה וגם ראוי להטמין בתוך גפת של זיתים הלכך איכא למיחש דילמא אתי למימר מה לי ליתן גפת תחת הקדרה מה לי להטמין בתוכו. אבל במקום שבשלו שם הקדירה כל היום תחלת נתינת הקדירה שם לא היתה לשם הטמנה וגם אין ראוי להטמין בתוך הקרקע הלכך ליכא למיחש".
1) אמנם עי' דברות משה (סי' ל"ט הע' ג' ד"ה אבל) – "ונמצא שלהמסקנא דהרא"ש הוא רק מטעם הר"י בתוס', וליכא מחלוקת בין התוס' והרא"ש למסקנתו, ופלא שהמג"א לא הרגיש בסוף דברי הרא"ש, וגם מפרשי דבריו המחצה"ש והפמ"ג לא הקשו עליו, וצ"ע".
3. מיקל: מתקרר והולך.
1) ר' ברוך (תוס' ריש דף מח.), הו"ד במג"א (ס"ק י"ח) - לשונו מובא לקמן.
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ד).
4. אין למחות.
1) מ"ב (ס"ק מ"ג) – "אם אין אש בכירה כלל י"א שאין לאסור להעמיד קדירה עליה ולכסותה בבגדים דאף שחום הכירה שתחתיה ג"כ גדול ומוסיף הבל מ"מ שרי דדוקא ע"ג גפת וכדומה אסרו משום דראוי להטמין בתוכה וגזרו שמא יטמין ברמץ אבל הכא אין ראוי להטמין בתוך הקרקע של הכירה הלכך ליכא למיחש למידי וגם מטעם אחר י"ל דלא דמי לגפת דגפת מוסיף הבל בעצמו אבל כירה אין חומה אלא מחמת האש ובכל שעה מתקרר והולך ויש שחוששין בזה להחמיר אא"כ מניח כלי או דף רחב על הקדרה מלמעלה ואח"כ מכסה אותה בבגדים כמ"ש בשו"ע ומ"מ אין למחות ביד הנוהגין להקל. ועפ"ז תדע דמה שנוהגין להעמיד קאווי או תבשיל בע"ש מבע"י על התנור מלמעלה ומכסין אותן בבגדים דאף שלא יפה הם עושין לדעת פוסקים המחמירין מפני שחום התנור מוסיף הבל אא"כ יניח איזה דף רחב על הקדירה מ"מ אין למחות בם דיש להם על מה שיסמוכו וכנ"ל".
5. דברות משה (סי' ל"ט הע' ג') – "להטמין על הבלעך שמכסים בו את תנורי הגעז שלנו תלוי בטעמי התוס' ... אף שיותר מסתבר שלא פליג אלא שהוא מוסיף עוד טעם ואזלינן בתר תרוייהו להקל ... וצע"ג דברי המ"ב לשעה"צ שהרא"ש חושש להחמיר אף כשליכא אש דזה לא נמצא כלל".
1) אמנם עי' אג"מ (ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ה) - לשונו מובא לקמן.
6. מראי מקומות – תפלה למשה (ח"א סי' ו', ח"ד סי' י"ד).
1) אור לציון (ח"ב מבוא ענף ג' אות א', פרק י"ז הע' י' [לשונו מובא לקמן]) – "ועדיין יש לנו לדון בענין מה שקיבלנו הוראות מרן, דהנה ידוע שבמקום מנהג לא קיבלנו הוראות מרן, כגון ... לענין הטמנת קדירה העומדת ע"ג האש ומכוסה בבגדים, נהגו דלא כמרן, וכמ"ש בספר ארץ חיים בסימן רנ"ז סעיף ח' בשם מהר"מ בן חביב, ונתבארו ענינים אלו באורך להלן בפרק י"ז בבאורים לתשובה ה' ולתשובה י', ע"ש. והוא מטעם מש"כ מרן בהקדמתו לב"י, שאם בקצת ארצות נהגו איסור בקצת דברים, אעפ"י שאנו נכריע להיפך, יחזקו במנהגם. הרי שאף מרן המכים לכך".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ד סוף ענף א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' סוף אות ז') – "אין למחות ביד אחינו הספרדים שמקילים להטמין כשכל הקדירה מכוסה בבגדים, אף שמוסיף ע"י חימום מתחת לקדירה, דיש להם על מה לסמוך. ברם, צריך להזהירם לכסות השלהבת שלא תיגע בקדירה, וגם בשלהבת של גז יש ליזהר בזה".

4. בדעת המ"ב ש"אין למחות".
1. אין למחות רק אם יש השני טעמים [ולכל הפחות הטעם של ר' ברוך].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קצ"ג [דפו"ח, הע' רכ"ח], שולחן שלמה ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ל) – "שהא שאין למחות הוא דווקא אם סומך על שיטת ר' ברוך. אבל לא לסמוך על שיטת הר"י לחוד. ולכן אסור להטמין בשבת ע"ג פלטה, אף שלפי הר"י (ע"פ פי' הדבר"מ) הוא מותר. ולכן אין היתר ליתן כיסוי ע"ג מיחם חשמל".
2. אפילו חד טעם מספיק.
1) דברות משה (סי' ל"ט הע' ג') – "במ"ב ... שלשון זה משמע ששני הטעמים אמת ובשביל טעם אחד יש להתיר".

5. חפירה גדולה שעושין בה בנין לבנים סביב מכל צד ומלמטה ומחמין היטב וגורפין אותה ומטמינין בה הקדרה - ציור ד'.
1. מיקל: שיש אויר בין הדפנות לקדרה.
1) תוס' (ריש דף מח.) – "ולא דמיא למטמין בדבר המוסיף הבל דלא אסרו אלא כשמטמין ומדביק סביב הקדרה דומיא דרמץ אבל תנור או חפירה שיש אויר בין הדפנות לקדרה אין לאסור יותר מהשהאה אף על פי שכל הקדרה בתוך התנור".
2) רשב"א (דף מז: ד"ה גמרא).
3) רא"ש (פרק ד' סעי' ב').
4) מחבר (סעי' ח').
2. מיקל: מתקרר והולך.
1) ר' ברוך (תוס' ריש דף מח.) – "שיש לחלק בין תוספת הבל דגפת לתוספת הבל דכירה שלנו לפי שהכירה אין חומה אלא מחמת האש ולעולם מתקרר והולך אבל הגפת מוסיף הבל מעצמו".
2) מג"א (ס"ק י"ח).
3) תוס' שבת (ס"ק כ"ד).

6. אויר מפסיק בין הקדרה לדופן: השיעור.
1. קצת.
1) גר"ז (סעי' י') – "אויר קצת מפסיק ביניהם".
2) שעה"צ (ס"ק מ"ג) – "אלא שיהיה קצת אויר מפסיק בין הקדרה לדופן הגומא והקאכ"ל, ואז מותר לכסות אותה שם אפילו בבגדים".
2. הרבה.
1) תוס' הרא"ש (דף מז: ד"ה לענין) – "ואפשר שיש לחלק דהא דאסרינן הטמנה בדבר המוסיף הבל היינו משום גזירה שמא יטמין ברמץ ודוקא כעין הטמנת רמץ שהרמץ נוגע בקדרה מסביב אבל בתנור וכן בחפירה זו שיש אויר הרבה בין הדפנות לקדירה לא דמיא להטמנה ואין להחמיר בה יותר משהיה על גבי כירה".
3. צריך להיות הפסק ניכר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ג).
2) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ג).
3) ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"ד) – "צריך להיות ניכר ואין די בהפסק כל שהוא".
4. כמה קדירות העומדות סמוכות זו לזו.
1) מחמיר.
1) חוט שני (ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ד) – "דחשבינן לענין זה את כל הקדרות כקדרה אחת ונמצא מטמין את כולן יחד".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"ה).
2) מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' ע"א הע' מ"ח) – "ועוי"ל דלא הוי הטמנה, כיון שמעמידין כמה קדירות ביחד והבגדים עליהם מלמעלה נמצא שאין הבגדים נוגעים בכל קדירה מכל צדדי' רק בצדדים החצונים של הקדירות ולא הוי הטמנה (אלא שי"ל דמקרי הטמנה כיון שהדרך הוא כן כשטומנין כמה קדירות יחד שאין הבגדים נונעים מכל צידי הקדירה ויהי' חילוק בין מטמין קדירה א' למטמין ב' קדירות וצ"ע)".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ד) – "באורחות שבת ... ובקוצה"ש".

7. קופה ע"ג גפת עם הפסק אויר למטה - ציור ה'.
1. מחמיר, כמו מוסיף הבל.
1) ר' יונה (ר"ן דף כב. ד"ה אבל).
2) רשב"א (דף מז: ד"ה גמרא) – "נראה דמה שלא אסרו כאן אלא בשטמן בקופה היינו אפילו בשאין שולי הקדירה והקופה דבוקים על פני הגפת אלא אפילו בתלויה עליו מפני שהוא מעלה הבל ומרתיח קצת למה שהוא עליו, וכל זמן שהוא טומן מגלה בדעתו שהוא מקפיד להיות חומו משתמר ואתי לחתויי".
2. מיקל.
1) רמב"ן (דף מז:) – "הא דאמרי' קופה שטמן בה אסור להניחה ע"ג גפת של זתים, בשאין לה שולים או שהן הופכין קופה על פיה להיות הקדרה טמונה בתוכה ומונחת על (הגחלים) [הגפת] והקדירה עצמה נוגעת בהן, והלכך הבלא דמצד אחד כהטמנה היא כיון דמחוברת לקופה שההטמנה בתוכה דכולה קדירה טמונה היא וצדה אחד טמון בדבר המוסיף והוא מעלה הבל לכולה בתוך הקופה, אבל בשאין הקדירה נוגעת בהן הו"ל כעין שהוי ואף על פי שהקדירה טמונה בתוך הקופה הטמנה לחוד ושהוי לחוד".
2) רא"ה (שיטה לר"ן דף מז: ד"ה קופה).
3) שיטה לר"ן (דף מז: ד"ה קופה).
4) ר"ן (סוף דף יז:, עי' דף כב.).
5) חזון עבדיה (שבת ח"א עמ' נ"ו סעי' ג') – "מנהג להקל".
3. מראי מקומות – ריטב"א (דף מז: ד"ה גמרא), דברות משה (סי' ל"ט סוף הע' ג').

8. טח בטיט.
1. מחמיר.
1) שו"ת מהרש"ל (סי' ס') – "במקצת מקומות שמעתי שמטמינים ומושיבים הקדירות אפילו על גבי גחלים ואומרים מאחר שהתנור שרוק לית ביה חשש ראוי למחות בידם ולנדותם על ככה עד שישמעו".
2) עי' חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ') – "במ"ב ... ונראה דאין מדברי הא"ז סמך לד"ז והטמנה בארץ כנען שהזכיר לא היה כלל בגחלים אלא אצל הגחלים אי גריף או על גבי פטפוט שהרי הזכיר היתר בשיל, [ובריש דבריו ס"ל דהטמנה אסור אפי' בבשיל] וגם במה שסיים בהטמנת ריינוס וצרפת שהם מטמינים בגחלים משמע דברישא לא איירי במטמין בגחלים, ואילו כל ההיתר בהטמנתם של ארץ כנען הוא משום דשריק ובארץ ריינוס וצרפת לא היה שריק היה ראוי לקצר ולהדגיש החילוק ביניהן אלא בא"ז מילי מילי נקט והטמנת ארץ כנען ודאי שרי שהם נותנים בתנור ולא בגחלים ושריק".
1) ברית עולם (שהיה סעי' ל"ח, עי' אז נדברו ח"א סי' מ"ו) – "ודברי המ"ב צע"ג דהא כיון דהטמנה אסור גם בבישול כל צרכו ומצטמק ורע לו למה יהא מותר בטוח בטיט".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתתע"ד) – "ברית עולם ... וקושיתו אמ"ב נראה דל"ק דהטמנה לא משום בישול גזרו כ"א שלא יתקרר המאכל א"כ אף במבושל כ"צ ומצטמק ורע לו עדיין חיישינן שיחתה שלא יתקרר וכיון דטוח בטיט דצריך לסתור הטיט בינתיים יזכור ולא יחתה".
3) תפלה למשה (ח"א סי' א' אות י"ג, סי' ו' אות ה', ח"ד ריש סי' י"ד).
2. מיקל.
1) עי' או"ז (ח"ב סי' ח') – "כמו שאנו רגילים בארץ כנען שאנו מטמינים בתנור וטחין פי התנור בטיט לכ"ע שרי".
2) רמ"א (סעי' ח', דר"מ ס"ק ז').
3) א"ר (ס"ק י"ח).
4) רע"א (כדאי' בשעה"צ ס"ק מ"ו).
5) גר"ז (סעי' י"ב).
6) ערה"ש (סעי' י"ג, עי' סי' רנ"ח סעי' ג') – "והטמנה שעושים במדינות אלו שמטמינים בתנור וטחין פי התנור בטיט שרי לכולי עלמא".
7) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ג).
3. לכתחילה מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק מ"ז) – "ויש מקילין גם בזה דהא טוח בטיט ולא אתי לחיתויי וכן משמע באור זרוע וטוב להחמיר לכתחילה".
4. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ט), פמ"ג (מש"ז ס"ק ו'), מאמר מרדכי (ס"ק י"ב), שבות יצחק (ח"ב עמ' קכ"ו).
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה אות ה') – "הו"ל כתנור שרוק וסתום, דשרי להטמין בו (שם ס"ח) ... וגם בתנור שרוק שבו גחלים, החמיר המשבצות (רנ"ט ג'), ומכ"ש להטמין בגחלים בוערות. [אולם להטמין (בעפר) [באפר] חם קיי"ל דאינו מוסיף הבל (רנ"ז מג"א סקי"ח)]".
2) אז נדברו (ח"א סי' מ"ו) – "ולמעשה במקום צורך יש לצדד בזה בנתבשל כל צרכו ולצורך מחר שבל"ח יש הרבה מקילין כמבואר בסימן רנ"ז סעי' א' וסעי' ז'". ח"ד סוף סי' כ"ו, "דבעת הצורך יש לצדד להקל".

13] בזמנינו.
1. להטמין קדרה בבגדים על גבי הבלעך.
1. מיקל.
1) עי' דברות משה (סי' ל"ט הע' ג') – "להטמין על הבלעך שמכסים בו את תנורי הגעז שלנו תלוי בטעמי התוס' ... שיותר מסתבר שלא פליג אלא שהוא מוסיף עוד טעם ואזלינן בתר תרוייהו להקל ... וצע"ג דברי המ"ב לשעה"צ שהרא"ש חושש להחמיר אף כשליכא אש דזה לא נמצא כלל ... זהו הנראה לע"ד, אבל מ"מ טוב יותר שלא לעשות הטמנה גמורה אלא הטמנה רק על מקצת הקדרה שנמי אין זה הטמנה ממש".
2) עי' יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ג) – "בקדרה שעל פתיליה של נפט נכון לחוש לד' הר' יונה והרשב"א ומרן הש"ע להניח כלי רחב על הקדרה, ועליו יניח הבגדים כדי שלא יכסו הבגדים את צדי הקדרה. ומכל מקום המנהג להקל בזה, ויש להם על מה שיסמוכו. והנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קצ"ג [דפו"ח, הע' רכ"ח], שולחן שלמה ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ע"ה]) - לשונו מובא לקמן.
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' אות ד', עמ' קמ"ב) - לשונו מובא לקמן.
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ע"ה, סוף עמ' פ', פרק ו' הע' י"ב).
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ה) – "המניח קדרתו על גבי האש [אפילו האש מכוסה], אסור להטמינה בבגדים או שמיכות וכיוצ"ב, ואפילו עושה כן מערב שבת, משום שדבר זה נידון כהטמנה בדבר המוסיף הבל".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"ל) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ט', ס"ק י'), אור לציון (ח"ב פרק י"ז אות י', הע' י', לשונם מובא לקמן), מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ', תפלה למשה ח"א סי' ו', לשונו מובא לקמן).

2. להטמין קדרה בבגדים על גבי פלטה חשמלית: שאי אפשר להגדיל ולהקטין האש.
1. מיקל.
1) עי' דברות משה (סי' ל"ט הע' ג') - לשונו מובא לעיל.
1) אמנם עי' אג"מ (ח"ד סי' ע"ד בישול אות ל"ה) – "על פלטה חשמלית אם א"א להתבשל שם אז מותר להעמיד קדרה חמה אם אין שם אלא מדה אחת להחום ואם יש שתי מדות אסור, והוא שלא יהיה באופן הטמנה שאז יהיה הטמנה בדבר המוסיף הבל שאסור. ועל שולחן המחומם באדים כמדומה שאפשר להתבשל שם וא"כ הוא ממילא דרך בישול אך אף אם א"א להתבשל שם כמדומה שהוא בדרך הטמנה ואז אסור, ואם אינו דרך הטמנה כגון שאינה מכוסה כולה מותר".
2) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ג, חזון עבדיה שבת ח"א עמ' ס').
1) כמו טח בטיט – יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ג, "בפלאטה דלא שייך בה חיתוי כלל. הילכך אין לחוש כלל בזה").
2) וכן משום הרמב"ן: שיש הפסק בין האש שבחוטי החשמל לקדרה – חזון עבדיה (שבת ח"א עמ' ס', "וכאן חוטי החשמל שבתוך הפלאטה אויר מפסיק ביניהם לפחית העליונה של הפלאטה, וגם הפחית עצמה מפסיקה בין האש שבחוטי החשמל לקדרה").
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קצ"ג [דפו"ח, הע' רכ"ח], שולחן שלמה ס"ק ד') – "ואף לדעת המתירים להטמין בתנור טוח בטיט, סוסי' רנז ברמ"א, היינו מפני שגם הקדירה טמונה בתוך התנור, משא"כ הכא שההטמנה היא בבגדים חמים שמוסיפים הבל, רואין את הבגדים כגפת וחול, דאף דאין שייך בהם חיתוי, אפ"ה אסור, גזירה אטו רמץ. ואף שכתבו דאין למחות באלה הנוהגים להעמיד קדירה ע"ג התנור ולכסותה בבגדים, שם במ"ב ס"ק מג, שאני התם שהאש הולכת ומתקררת, ע"ש, משא"כ חשמל".
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ע"ה]) – "אך אסור להטמין קדירה, אפילו מבעוד יום, באופן שיוסיף לה חום, כגון על ידי כיסוי הקדירה בשמיכות כשהיא על גבי האש (אפילו כשזו מכוסה) או על גבי פלטה חשמלית, (ואפילו לא יגיע התבשיל לחום של יד סולדת), ואיסור זה של הטמנה בדבר שמוסיף חום הוא אפילו אם התבשיל כבר מבושל כל צורכו".
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' אות ד', עמ' קמ"ב) – "אסור אף מבעוד יום לכסות קדירה העומדת ע"ג פלטה או ע"ג פח שע"ג האש".
4) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ה אות ב') – "כמו כן אסור להטמין קדרה המונחת על גבי פלטה חשמלית".
5) זכור ושמור (בישול עמ' ע"ח, דפו"ח עמ' ר"י).
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ע"ה, סוף עמ' פ').
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז אות י', הע' י') – "שאלה. האם מותר להניח שמיכות מערב שבת על גבי הסירים הנמצאים על הפלטה או על כיסוי הפח שעל האש. תשובה. המנהג להניח לפני השבת שמיכות וכדומה על גבי הסירים. וטוב שלא יכסה בהם את הסיר לגמרי, אלא ישאיר חלק מהדפנות מגולות. וכן טוב שלא יעשה זאת אלא לצורך סעודת שבת של בוקר, אבל לא לצורך סעודת ליל שבת. ומכל מקום לכתחילה טוב להחמיר שלא להניח כלל שמיכות על הסירים, אלא באופן שאין השמיכות נוגעות בסירים כלל. [בשו"ע סימן רנ"ז סעיף ח' אסר לכסות בבגדים קדירה שע"ג הכירה אף קודם השבת, משום שנחשב כמטמין בדבר המוסיף הבל, וראה לעיל סימן רנ"ג סוף סעיף א', שאסר אף הטמנה במקצת, ולפי זה היה צריך לאסור לכסות את הסיר בבגדים אף בכיסוי חלקי, אלא שנהגו בזה להקל, וכמו שכתב מהר"ם בן חביב בתשובה כ"י, והובא בספר ארץ חיים סימן רנ"ז, ע"ש. וראה עוד במבוא הספר בענף ג' לענין הוראות מרן, ע"ש. והנה כתב שם שנהגו בזה דלא כהשו"ע, ובאמת אפשר שמנהג זה שנהגו הוא אף לדעת מרן, שאפשר שאף שמרן החמיר לענין הטמנה במקצת ששמה הטמנה, ואף החמיר שהטמנה בבגדים שע"ג האש הוי כהטמנה בדבר המוסיף הבל, מ"מ במקום שיש שתי חומרות אלו יחד, כגון בנידון דידן, אף מרן היה מודה להקל, שהרי בשני דברים אלו יש חולקים, שיש סוברים שהטמנה במקצת לא שמה הטמנה, וכן כתב הרמ"א בסימן רנ"ג בסוף סעיף א', ולענין בגדים הביא הר"ן בשבת בפרק רביעי (ד"ה מנהגנו) שאף מטמין בבגדים שע"ג האש נחשב כמטמין בדבר שאינו מוסיף הבל, ע"ש, והובא בב"י שם, ותרי חומרי לא מחמירינן, ולכן טוב שלא להקל אלא כשאינו מכסה מסביב לגמרי. וכל שמשאיר מעט בלא כיסוי, חשיב הטמנה במקצת. ואמנם אפשר שסמכו בזה על הרמ"א שהטמנה במקצת לא שמה הטמנה, ואין כאן שם הטמנה כלל, ואפשר לכסות אף לכתחילה בשבת כשלא מכסה הכל. ומ"מ למעשה אין לכסות לכתחילה בשבת אם לא כיסה לפני השבת. ועכ"פ כיון שיש עדיין מקום לומר שסמכו על מש"כ הרמ"א בשם י"א שהטמנה לצורך מחר מותרת משום שאין חשש שמא יחתה, וכמ"ש גם המהר"מ בן חביב שם, לכן טוב להחמיר שלא להטמין אלא לצורך שבת בבוקר, ולא לצורך הלילה. וכל זה לפי המנהג שנהגו להקל בזה, מ"מ לכתחילה טוב להחמיר לפי הנראה בשיטת מרן השו"ע, ולא לכסות בבגדים, אלא באופן שאין הבגדים נוגעים בקדירה, וכמבואר בשו"ע שם בסעיף ח', ע"ש]".
2) מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ', תפלה למשה ח"א סי' ו') – "הנוהגים לכסות בבגדים הקדרות שמשהין ע"ג פלאטה חשמלית או כירים של גז בע"ש ולהטמינם בהם. י"ל ע"מ שיסמוכו. ומ"מ ראוי להחמיר שלא לכסות ולהטמין בבגדים אלא יתן כיסוי של קדרה גדולה על פי הקדרה ויתן הבגדים עליו, באופן שלא יגעו בצידי הקדרה".

3. תנורי גז ועלעקטריק שלנו, להטמין קדירה בזמן "שכבתה" האש והתנור מתקרר והולך.
1. עי' סי' רנ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

14] הטמנה במקצת.
1. ראשונים.
1. מיקל: הטמנה במקצת לא שמה הטמנה.
1) ר"ת (ס' הישר חי' סי' רל"ה) – "וחמין שלנו שאנו טומנין אף על פי שיש סביבותיו מעט רמץ כגובה אצבע אין כאן איסור דהטמנה משמע שמכוסה בה רובו או כולו".
2) ריטב"א (דף מז: ד"ה גמרא) – "והדבר ידוע שלא אסרו קדרה זו שהניחו על גבי גפת אלא מפני שהיא טמונה בקופה, אבל אם היתה מגולה [מותר] שהרי [שהייה] בעלמא שריא ואפי' היא [על גבי] גחלים ממש כל שהגיע למאכל בן דרוסאי".
2. מחמיר: הטמנה במקצת שמה הטמנה.
1) רשב"א (דף מז: ד"ה גמרא) – "נראה לי דעל כרחין הכא בכל ענין מיירי ואפילו בשאינה נוגעת על גבי הגפת ממש שאילו בנוגעת ממש, למה לי משום שטמן בקופה אפילו לא טמן כלל יהא אסור, שהרי כל זמן שפני הקדירה דבוקין על פני דבר המוסיף הבל זו היא הטמנה וכמו שכתבנו בריש פרק כירה (ל"ו ב') משמן של רבינו האיי ורבינו חננאל ז"ל, שהטמנה במקצת הטמנה היא ואין הדבר תלוי בהטמנת כל הקדרה, ותדע לך מדקתני במתניתין כיצד הוא עושה נוטל את הכסוי והן נופלות, אלמא כסוי הקדירה היה מגולה ואף על פי כן לא התירו אלא בדבר שאינו מוסיף אבל בדבר המוסיף אסור, ואם תאמר דוקא בשכולה טמונה חוץ מפיה אם כן נתת דבריך לשיעורין".

2. הלכה.
1. מחמיר: הטמנה במקצת שמה הטמנה.
1) מחבר (סעי' ח', סי' רנ"ג סעי' א').
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ט ד"ה ובתוספות, ד"ה ובד"מ) – "ובד"מ סי' רנ"ג אות ג' כתב דבסי' רנ"ז מבואר דלא מקרי הטמנה אלא במכסה מלמעלה ולכן סתם לדינא להקל ליתן בגחלים והוא תמוה מאד שאין לזה זכר בסי' רנ"ז, דהתם מבואר דמכסה מלמעלה חשיב כמטמין בדבר המוסיף הבל אפי' כשאין הקדירה על הגחלים אבל על הגחלים שפיר י"ל דחשיבא הטמנה, ואין מקום להקל ליתן בגחלים אלא ממש"כ הרז"ה ומדעת רשב"ם וכמש"כ לעיל, ואין כן דעת רה"פ".
חזו"א (או"ח סי' קנ"ו לסי' רנ"ג) – "כתבת מדברי ס' הישר, ואין הדבר משנה דבלא"ה הובא שהדבר במחלוקת שנוי' מדברי הסמ"ק וסמ"ג וסה"ת, ומדברי או"ז, אלא כיון שהרא"ש והר"ן הביאו בשם ר"ח והגאונים דמניח ע"ג גחלים חשיבא הטמנה, וכן סתם הטור, וכ"כ רמב"ן במניח ע"ג גפת, והוה כסוגיא דעלמא כן, מדברי התו' מ"ז ב' אין הכרע כלל דעיקר שהי' ועיקר הטמנה קאמרו, אבל שפיר י"ל דכל שמשים תחת השולים דבר המשמר חומו קבעו חכמים בכלל הטמנה".
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' ק"ב) – "כתב המ"ב בסי' רנ"ג ס"ק מ"ו וז"ל: הכי ס"ל להמחבר דאם שולי הקדרה נוגעין בגחלים נקרא הטמנה עכ"ל, וכן פסק מרן החזו"א זצוק"ל בספרו וכן נוהג מו"ר (שליט"א) זצוק"ל".
4) ברית עולם (שהיה סעי' י"ג).
5) מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות י"ט).
2. מיקל: הטמנה במקצת לא שמה הטמנה.
1) רמ"א (סי' רנ"ג סעי' א') – "וי"א דאפי' אם הקדירה עומדת ע"ג האש ממש, כל זמן שהיא מגולה למעלה לא מקרי הטמנה, ושרי; וכן המנהג".
2) מג"א (סי' רנ"ט כללי שהיה).
3) גר"ז (סי' רנ"ג סעי' י', סי' רנ"ח קונ"א ס"ק א').
4) מ"ב (שעה"צ ס"ק מ"ה, מ"ב סי' רנ"ח ס"ק ב', סי' רנ"ג ס"ק ס"ט, סי' רנ"ט כללי שהיה).
5) קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק כ"ט).
6) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ט, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות י', שולחן שלמה סוף ס"ק י"ד, סי' רנ"ט ס"ק ה'.ב') – "החזו"א ... אך בני ישראל יוצאים ביד רמ"א ונוהגים כמותו".
7) אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח) – "דהעיקר כהרמ"א".
8) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ב) – "קשה להלכה לדחות דברי רמ"א מפורשים שנמשכו אחריו כמה וכמה גדולי אחרונים ובפרט המג"א למעיין בדבריו, והרמ"א כ' שכן נוהגים".
9) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ח).
10) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ר"ז).
3. טוב להחמיר.
1) פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג') – "וכן אם הקדירה מגולה למעלה 'המנהג' להקל, כבסימן רנ"ג סעיף א', הא מעיקר הדין אם נוגעת 'הקדירה' בגחלים יש להחמיר, כדבעינן למימר אי"ה במ"א [סוף הסימן] בקיצור דיני שהיה והטמנה".
2) הו"ד בשביתת השבת (שהיה סוף ס"ק כ"ה. עי' סעי' ו') – "מנהגנו כרמ"א".

15] להמחמירים: הטמנה במקצת שמה הטמנה.
1. על האש של גז.
1. הוי הטמנה במקצת.
1) אג"מ (הל' שבת פרק י"ד הע' תתמ"ב) – "דעל אש של הגעז שלנו חשיב הטמנה לדעת המחבר".
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתמ"ב, עי' הע' תתשמ"ג) – "ונראה דלאו דוקא ע"ג גחלים אלא אף על אש של הגעז שלנו חשיב הטמנה לדעת המחבר".
2. מיקל.
1) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' ק"ב) – "הוי עובדא שג"א שליט"א הסתפק אם כוונת הב"י שלא יגע רק בגחלים או שאסור גם כשנוגע שולי הקדירה בלהבה אף שאין בה ממשות, אמרו את ספקו לפני מו"ר ואמר שמסתבר שלא מקרי הטמנה אבל מאחר שלא עיין בענין החמיר על עצמו והגביה את הקומקום מים על עוד טבעת של ברזל כדי שהלהבה לא תגע בשולי הקומקום".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ט"ו) – "לא שייך להטמין לגמרי, וממילא לא שייך גם הטמנה במקצת בהם".
3) עי' ששכ"ה (פרק א' הע' קצ"ה [דפו"ח, הע' רל"ג]) – "ושמעתי מפי חכ"א, שאף לדעת המחבר בסי' רנג סוסע' א האוסר הטמנה במקצת, י"ל דשרי להעמיד קדירה על להבת הגז ולא הוה בכלל הטמנה, דלא חשיב הטמנה אלא ע"ג גחלים דשייך בהו הטמנה, אבל לא ע"ג להבת גז, דלא שייך הטמנה בלהבה".
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' י"ט עמ' נ"ו, ח"ט סי' ט"ז ד"ה ובקשר), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א ד"ה והנה).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ט, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות י', שולחן שלמה סי' רנ"ט הע' על ס"ק ה'.ב') – "צ"ע בזמננו שאין משתמשין בגחלים רק בשלהבת של נפט או גאז וכדומה אפשר דלגמרי לא שייך כלל הדין של קדירה נוגעת בגחלים, וכדאמרן דדוקא נוגעת בגחלים רמץ וגפת וכדומה הוא דאסור משום דחשיב כמוטמן ולא בשלהבת של נפט וכדומה, אך אפשר שזה אינו ולהב"י כל המושג של הטמנה הוא לא כמו להרמ"א, וצ"ע".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' אות ו', עמ' קמ"ב) – "קדירה ששוליה נוגעים באש ולא על גבי גחלים, כגון על גבי להבת גז שבזמנינו ואינה מכוסה בבגדים, אינה נחשבת כהטמנה גם לדעת השו"ע דאין הדרך להטמין באש משא"כ בגחלים שהדרך להטמין בהם, ודינה כדין שהיה. אמנם יש שחוששים שגם אש הוי בכלל הטמנה כמו גחלים, מ"מ פח המונח על גבי האש ומניח הקדירה עליו ודאי שאינו נחשב להטמנה וכדלקמן".

2. שהייה ע"ג הפח הנהוג אצלנו, או ע"ג פלטה חשמלית: האם נחשב הטמנה במקצת.
1. מיקל: מצד שאינו מוסיף הבל מחמת עצמו.
1) קצות השלחן (סי' ע"א ס"ק כ"ט) – "ונראה דגם לדעות הפוסקים דאסור הטמנה במקצת אפילו מלמטה לבד היינו דוקא במוסיף הבל מחמת עצמו. אבל במוסיף הבל מחמת דבר אחר לכו"ע בעינן שיהא טמון כלה עכ"פ, דאל"כ יהי' הדין שאם מעמיד הקדירה ע"ג חתיכת ברזל ואש למטה בכירה יהי' אסור מטעם שמטמין ע"ג הברזל שהוא מוסיף הבל מחמת האש שלמטה, ואם מעמיד הקדירה באויר בלא הפסק דבר בין הקדירה להאש שלמטה מותר, וכלפי לייא, אם באויר לבד מפסיק בין הקדירה לגחלים מותר כ"ש כשמפסיק גם בחתיכת ברזל, וע"כ כנ"ל דבמוסיף מחמת ד"א לכו"ע בעינן שיהא טמון כלה".
2) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' סוף הע' י"ח) – "קצות השלחן".
2. מיקל: כיון שאי אפשר להטמין בהם [ואין דרך הטמנה].
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ט, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות י', שולחן שלמה סי' רנ"ט ס"ק ה'.ב') – "הנה להסוברים דהטמנה במקצת שמה הטמנה, הרי יפה הק' בתהל"ד רנ"ח סק"א דלפי"ז איך שרי להעמיד ע"ג מיחם, ומוכרחים ודאי לומר דאינהו סברי דכיון שאי אפשר להטמין בהם לא דמי לרמץ, וא"כ ה"ה נמי ע"ג מעזיבה של תנור דג"כ שרי, כי המעזיבה ליתא בהטמנה ונקרא רק שהיה, ולא הבינותי מה שכתב השביה"ש בס"ק ל"א להשיב בזה על התהל"ד, וממילא נראה שגם הנוהגים כהב"י יכולים להעמיד ע"ג פח או פלאטע חשמלית כיון דא"א שם להטמין".
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' א' ד"ה ויש) – "ויש מי שרצה לאסור לשים סיר ע"ג פח משום הטמנה במקצת, שהרי הפח נחשב מוסיף הבל מחמת האש שלמטה, וכתב מרן בשו"ע בסימן רנ"ג סוף סעיף א' שאם נותן את הסיר ע"ג גחלים אסור משום הטמנה, ומשמע שאף שנוגע רק מלמטה אסור לדעת מרן שאוסר הטמנה במקצת, והטמנה בדבר המוסיף הבל אסור אפילו מבעוד יום, כמבואר בשו"ע בסימן רנ"ז סעיף א'. ואינו נראה, דהנה לכאורה יש להקשות על מרן מהגמרא בשבת ל"ט ע"א מגלגלין ביצה ע"ג גג רותח, ומשמע שאף שנותן את הביצה ע"ג הגג, אין בזה איסור הטמנה, ולדעת מרן הרי היה צריך לאסור משום הטמנה במקצת. וראה בפרמ"ג בסימן רנ"ד א"א ס"ק י"ב מש"כ בזה. ונראה ליישב בשני אופנים. א. שמרן אסר משום הטמנה דוקא בגחלים, משום שהדרך שם שהסיר שוקע והגחלים גם מקיפים את הסיר מסביב, ולכן נחשב הטמנה, אבל במקום שאינו שוקע אין בזה משום הטמנה. וראה גם בספר בית מאיר בסימן רנ"ג שם שכתב כן. (ומה שבב"י בסימן רנ"ז הצריך שהלוח שנותן על הקדירה לא יעלה הבל כלל, אפשר שהוא משום שפעמים שהלוח גמיש באופן שמכסה מעט מהצדדים, וצ"ע). ב. עוד יש לומר שבגג אין זה נחשב הטמנה, משום שאין דרך הטמנה בכך ואינו יכול להטמין בתוכו, וכמו שמותר לטמון בסלעים, כמובא ברמ"א בסימן רנ"ז סעיף ג', וכתבו התוס' בב"ב י"ט ע"א ד"ה משום, שהטעם הוא שאין דרך להטמין בכך, ע"ש. ומעתה מאותם טעמים יש להתיר גם במכסה הפח שע"ג האש, כיון שאין הסיר שוקע, וגם אין דרך הטמנה בכך. וכן נהגו בירושלים לשים חמין ב'פורון' אף שהקרקע שם היתה חמה ביותר, ולא חששו משום הטמנה, וצריך לומר שהטעם הוא כמו שנתבאר. וכן לענין פלטה חשמלית, כיון שאין אפשרות להגביה את החום, לא שייך חשש חיתוי, ודינה כגרוף וקטום, ומותר להשהות עליה בכל אופן".
3) ברית עולם (שהיה סעי' י"ג).
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רמ"א ד"ה וכן, הל' שבת בשבת פרק ה' סוף הע' קכ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ג', אות י"ד, אות ט"ו) – "דשהיה ע"ג פח או פלטה ואין הקדירה טמונה בבגדים לא מיקרי הטמנה במקצת, כיון דאין ראוי לשקוע בהם קדירה".
5) תפלה למשה (ח"א סי' א' אות ט"ו).
6) חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ב אות ו') – "פח המונח על גבי האש ומניח הקדירה עליו ודאי שאינו נחשב להטמנה".
7) ארחות שבת (פרק ב' הע' קל"ח).
8) גביע הכסף (סי' רנ"ז אות ה' ס"ק ד').
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א ד"ה והנה).
3. בית מאיר (סי' רנ"ג ד"ה בהג"ה) – "והש"ע לדעתו דאפילו מגולה למעלה יש בו משום הטמנה ... למה שמותר בשבת בסי' שי"ח סעיף ו' מיחם ע"ג מיחם שהרי חם אסור בשבת לכ"ע אפילו בדבר שאינו מוסיף. א"ו עיקר טעם הטור אף לשטת הב"י דאף במגולה למעלה שייך הטמנה היינו ע"ג גחלים דלא ימלט שאיזה גחלים מסבבים הקדירה והוי הטמנה במקצת. אבל קדירה ע"ג קדירה שאין העליון נוגע כלל בהדבר המוסיף ההבל, אינו כלל דרך הטמנה".
1) שבות יצחק (ח"ב עמ' רל"ט) – "צ"ב דהא הבית מאיר התחיל בסברה דלא שייך הטמנה כ"א ע"ג גחלים שלא ימלט וכו' וא"כ מהו שמסיים לבסוף אבל קדירה שאין העליון נוגע כלל בדבר המוסיף הבל אינו כלל דרך הטמנה. ואפשר דאע"ג דס"ל לבי"מ דבנגיעה בעלמא בצד אחד בגחלים לא מיקרי הטמנה כלל ורק אם גם מקצת גחלים סובבים הקדירה, מ"מ איסור ההטמנה ע"ג גחלים הוא גם אם יש מעט גחלים שנמצאים תחת אמצע שולי הקדירה ואין הגחלים סובבים כלל, משום לא פלוג חז"ל ... משא"כ ע"ג קדירה שאין אפי' נגיעה בגחלים לא אמרו לא פלוג".
4. מראי מקומות – תורת שבת (סי' שי"ח ס"ק ט'), הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סעי' י"א), הלכה שלימה (ח"ב ריש סי' א').

3. האם יש לחלק אם אינו מוסיף הבל.
1. יש לחלק: שהטמנה במקצת לא שמה הטמנה.
1) גר"ז (סי' רנ"ז קונ"א ס"ק ב', סי' רנ"ט מהד"ב ד"ה והנכון) – "והנכון בדעת הרשב"א, דסבירא ליה בפשיטות דאין להוסיף על דברי חכמים, ואין לך אלא מה ששנו חכמים בלשון המשנה באיסור ההטמנה, דגבי איסור באינו מוסיף שנו במשנה לשון כיסוי דוקא לא יכסנו משתחשך כו', וגבי איסור בדבר מוסיף שנו לשון הטמנה סתם אין טומנין כו', ובמקצת נמי הטמנה היא בלשון המשנה, וכדהוכיח הרשב"א ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד ד"ה ברם).
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' י"ב) – "הטמנה במקצת בדבר שאינו מוסיף הבל גם מרן מתיר. והחילוק בין הטמנה בער"ש במוסיף הבל ליום שבת שאסור אף באינו מוסיף הבל, הוא, דבער"ש טעם הגזירה משום שמא יטמין ברמץ, ולכן יש לאסור אף בהטמנה במקצת, דהא איכא חשש חיתוי, משא"כ בהטמנה ביום שבת, טעם האיסור הוא דחיישינן שמא ימצא קדירתו צוננת ויבוא להרתיחה, ולכן דוקא במקום שהטמין כולה יש לחוש לכך, משא"כ בהטמנה במקצת, לא גזרינן שמא ימצא קדירתו צוננת ויבוא להרתיחה".
2. אין לחלק.
1) עי' בא"ה (סי' רנ"ג ס"ק י"ז).
2) עי' מ"ב (סי' רנ"ג סוף ס"ק ס"ט) – "ואם אינו טמון היטב בתוכם שהוא פתוח מלמעלה שרי דזה לא מקרי הטמנה כמ"ש רמ"א בסוף ס"א בהג"ה".
3) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י"ח) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה קס"ח לגבי הטמנה במקצת, דאף דהשו"ע אוסר היינו רק במוסיף הבל. עי' לשון הבאר היטב (סי' רנ"ג ס"ק י"ז) שכתב בסוף דבריו כמש"כ רמ"א וכו' עיין שם, משמע דלשו"ע אסור אף על גב דאיירי באינו מוסיף הבל, וכן איתא במשנ"ב (שם ס"ק ס"ט) שגם באינו מוסיף הבל נחלקו הב"י והרמ"א בהטמנה במקצת".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ז, הע' קס"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א ד"ה ונחלקו).

4. הטמנה במקצת רק על צדדיו ולא למטה.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' רנ"ט מהד"ב ד"ה והנכון) – "ואפילו אם אין גם כן גחלים תחתיה רק כל סביבה לא מהני כדמשמע מלשונו סוף סי' רל"א מסביב מכל צד כו', והטעם שכיון שכל צדדיה או רובן ככולן טמונים בדבר המוסיף מיקרי עיקר ההטמנה בדבר המוסיף, גם אם פיה מכוסה בדבר שאינו אפילו מעמיד אלא ככל כיסוי קדרות וכן הקרקע מלמטה, משום שהצדדים הם הרוב ועיקר".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' קל"א, אוצרות השבת ריש עמ' תקי"ח, קובץ מבקשי תורה ח"ג ריש עמ' קמ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ה', אות י"ז) – "גר"ז ... דלא קים לן הכי ושגם לפו' דהטמנה במקצת הוי הטמנה כל ששוליו מגולים לית לן בה, ולאו הטמנה היא".

5. כיסוי קדירה בבגדים רק מלמעלה, ע"ג חום שלא שייך להטמין בתוכה.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' רנ"ט מהד"ב ד"ה והנכון) – "ואם כיסה למעלה ולא למטה וסביבותיה, אמרינן נמי הטמנה במקצת שמה הטמנה, וכדתנן סתמא לא יכסנו משתחשך".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "וה"ה אם אינו נוגעת אך מוטמנת למעלה בבגדים, ג"כ אמרינן שמחמת האש מתחממים הבגדים ומוסיפים הבל ואסור אפילו הטמנה במקצת בין אם זה מלמטה או מלמעלה, ואולי אפילו מן הצד כי העיקר היא הוספת ההבל ולא ההטמנה, כן מבואר בשו"ע הרב בקונטרס אחרון אות ב'".
3) מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות י"ט).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' קל"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ז') – "דאף לפו' דהטמנה במקצת הוי הטמנה צריך משהו מסביב, ולכן בכיסוי מלמעלה לאו הטמנה היא כלל".
2) הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סוף סעי' י"ד) – "אם מכסה הקדירה בבגדים רק מלמעלה ולא מהצדדים יש להקל לכל הדעות בקדירה נתונה ע"ג אש או פלטה [שלא שיין להטמין בתוכה]".

16] להמקילים: הטמנה במקצת "לא" שמה הטמנה.
1. הגדר של מגולה למעלה - ויש לחקור מה מיקרי "מגולה למעלה". היינו בנוגע לתחתית הכלי, דכל שלמעלה מתחתית הכלי מיקרי "למעלה" וכל זה צריך להיות מגולה כדי שיהיה שרי. ואפשר אם גם רוב של הצדדים מגולה, גם זה סגי ונחשב כאילו הכל מגולה ושרי. או אי אמרינן דאם הכלי מכוסה בכל צדדי' ומגולה רק על גגה, גם זה מיקרי מגולה ושרי.
1. למעלה ממש.
1) פמ"ג (סי' רנ"ג א"א ס"ק י"ז) – "ואין הכי נמי כל שמגולה למעלה פיה וכיסוי לבד, אף שכולה טמונה מותר לדיעה זו".
עי' פמ"ג (סי' רנ"ט א"א כללי שהייה אות א') – "כל הקדירה מכוסה, כמו שכתב הר"ב בסימן רנ"ג סעיף א', דלא כהמחבר שם (בט"ז כתבנו כאן משבצות זהב סוף הסימן ד"ה הטמנה שיעורה, דאפשר כל שמכוסה רק פיה מגולה אסור) ... ואם מגולה למעלה שרי, דלא גרע ממוסיף הבל, כמו שכתב הט"ז [סימן] רנ"ג [ס"ק] י"ד. ועיין מה שכתבתי בט"ז כאן [סוף הסימן ד"ה הטמנה] מזה".
אמנם עי' פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג') – "ומהו שיעורה שכתב הר"ב בסימן רנ"ג סעיף א' דבעינן דוקא שאין מגולה למעלה, אי כוונתו דווקא שגם פי הקדירה מכוסה, או דלמא כל שכל הקדירה טמונה אף שפיה מגולה הטמנה הוה, ומט"ז [סימן] רנ"ח משמע כן".
2) ח"א (כלל ב' סעי' ה') – "דלא נקרא הטמנה אלא כשנוגע הדבר שמטמין בו בגוף הקדירה מלמעלה ולמטה ובכל צדדיו".
3) גר"ז (קונ"א ס"ק ג' ד"ה וכל) – "לפי מה שכתב רמ"א בסי' רנ"ג דבמגולה למעלה לא שייך הטמנה, והיינו אפילו כל דופנותיה טמונים כמבואר במרדכי ריש פ"ד שהביא המג"א שם עם פירוש השארית יוסף. ועיין שם בשארית יוסף שפירש בהדיא שכל דופנותיה טמונים עד שאי אפשר לסלקה שלא יחתה בגחלים, ופשוט הוא דבלאו הכי לא הוי פסיק רישיה. ובהג"ה שם במרדכי משמע בהדיא דאפילו כולה מוטמנת בגחלים עד שאין לו מקום לתפוס הקדרה אין איסור משום הטמנה, ועל כרחך משום שפיה פתוח".
גר"ז (סי' רנ"ג סעי' י') – "ואפילו אם גחלים בוערות מקיפות ודבוקות סביב דופני הקדרה אין זה הטמנה כיון שהוא מגולה למעלה".
גר"ז (סי' רנ"ג סוף סעי' י"ד) – "ומכל מקום אם אין הכרים והכסתות כרוכים אלא סביב דופני הקדרה אבל פיה מגולה למעלה הרי זה מותר שאין זה דרך הטמנה".
4) ערה"ש (סי' רנ"ג סעי' כ"ד) – "ולדבריו אצלינו לא מיקרי הטמנה דדווקא כשכותלי התנור מדובקים להקדירה סביב סביב זה מיקרי הטמנה כמו מטמין במוכין וכיוצא שמקיפין את הקדירה סביב ומכסין אותו גם למעלה וזה לא שייך בהעמדת קדרות בתנורים שלנו ואין זה אלא השהיה".
5) מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק מ"ח, ס"ק ס"ט).
6) שביתת השבת (שהיה סעי' ו') – כל זמן שאינה מכוסה מכל הצדדים רק מגולה למעלה אין נקרא הטמנה ומותר".
7) קצות השלחן (סי' ע"א סעי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
8) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ד') – "האם לעולם כשמשהו מן הקדירה אינו מכוסה לא יחשב טמון. תשובה: הטמנה מקרי כשהוא מכוסה למעלה ומן הצדדין, אבל מסתבר שמקום פנוי מהקדרה שאין שם התבשיל אם הוא רק מקצת שלא היה מכוסה אותו מקום נמי יתחשב טמון. וזהו עובדא דסילון דאנשי טבריא שבת ל"ח ע"ב דכל מקום המים היה טמון בחמין דמי טבריא".
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ג על ס"ק מ"ח) – "ודי שיהיו רב הדפנות גלויות או שהמכסה יהיה גלוי ... וא"צ רוב ממש, אלא די שחלק נכר מגבה הדפנות יהיה מגלה ברוב הקף הקדרה".

2. מגולה רק למטה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רמ"ז ד"ה ושמעתי) – "דא"צ שתהא מגולה דוקא בחלקה העליון אלא גם אם מגולה בחלקה התחתון בשיעור חשוב אין זה הטמנה, דלא משכחת כה"ג הטמנה ברמץ במגולה בחלקה התחתון, וכמש"כ בספר התרומה כיון שאין מכסה הקדירה מסביב מכל צד וקא שליט ביה אוירא".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ').
2. מחמיר.
1) עמק התשובה (ח"ח סי' י"א אות ד', קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ו אות כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב סוף עמ' קל"ח, לשונו מובא לקמן).

3. מגולה רק מן הצדדים.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' ע"א סעי' י"ג) – "והטמנה נקראת כשמדביק דבר המיטלטל סביב הקדירה באופן שנוגע בדופני הקדירה, מכל צדדיה והקדירה כלה טמונה גם מלמעלה ומלמטה אבל אם מגולה מלמעלה או מדופניה אין זה הטמנה ומותר אפילו בדבר המוסיף הבל".
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ו [דפו"ח, סעי' ע"ז]).
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ג' ד"ה והנה, סוף עמ' קל"ח) – "אם מכוסה גם מלמעלה בבגדים חשיב מוטמן ואסור אף מבעוד יום כדבר המוסיף הבל, ואף שהקדירה מגולה מן הצדדים. ודוקא שמוטמן גם מלמטה וכנ"ל, אבל כשמכוסה רק למעלה מותר לרמ"א דהטמנה במקצת לא שמיה הטמנה לדעתו".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד ד"ה אולם), עמק התשובה (ח"ח סי' י"א אות ד', קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ו אות כ"ד, לשונו מובא לעיל).

4. שיעור "מגולה".
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קצ"ה [דפו"ח, הע' רל"ג], ישורון חט"ז עמ' של"ו אות י"ב), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ה', הע' י"ב) – "דאם בגובה של דפנות הקדירה מגולה חלק ממנה ברוב היקפה, אין זה חשיב הטמנה, דלא משכחת כה"ג הטמנה ברמץ, ובלבד שהחלק המגולה יהיה ניכר לכל אדם ולא רק במקום אחד בשיעור מועט, וכמו"ש בסה"ת, כיון שאין מכסה הקדירה מסביב מכל צד וקא שליט ביה אוירא".
הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א עמ' פ"ח אות א') – "שהעיקר שישאר עיגול סביב סביב שאינו מכוסה בבגדים, כי דרך המטמינים הוא לא להשאיר כזה מקצת מגולה".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רמ"ז ד"ה ובשיעור, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י"ד) – "דאם מגולה קרוב לשליש מהיקף שפיר דמי".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א עמ' פ"ח אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י"ד) – "ואם מכסה הקדירה מלמעלה בבגדים, והיא מונחת על אש גרופה וקטומה, אף אם מקצת הקדירה למטה נשאר מגולה, לא סגי בהכי, אלא צריך רובה מגולה, דמוכח שלא הוי הטמנה, וגם אם חצי מהקדירה מכוסה בבגדים, צריך להחמיר לתת לו דין ככולה מכוסה, שיש איסור הטמנה".
3. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי עמ' ר"ט אות ל"ז) – "הרמ"א בסי' רנ"ג כתב שהטמנה במקצת אינה הטמנה. האם כשמעט מהסיר מגולה נחשב הטמנה במקצת ואין בזה איסור לדעת הרמ"א. תשובה: קצת מגולה אני לא יודע, אבל ברמ"א כתוב שאם למעלה מגולה ולמטה מכוסה זה הטמנה במקצת".
4. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ט) – "משאיר חלק חשוב מהקדרה מגולה, באופן שגילוי זה גורם הפסד משמעותי לחום הקדרה, אבל אם מגלה רק שיעור מועט אין זה בגדר הטמנה במקצת, אלא הרי זו הטמנה גמורה ואסור".
5. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' ט"ו).

5. ר"ת (ס' הישר חי' סי' רל"ה) – "דהטמנה משמע שמכוסה בה רובו או כולו".
1. לא הו"ד בפוסקים.
1) הגריש"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תקי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י"ז, קובץ מבקשי תורה ח"ג עמ' ק"מ) – "בספר הישר ... דבפמ"ג וש"א אין מבואר כן".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ב) – "ואם כי יפה העיר כ"ת מלשון ר"ת בס' הישר סי' רל"ה דדעתו דהטמנה אסורה כשמוטמן רובו או כולו, לא כשאין גחלים רק כגובה אצבע וכיו"ב, ודאי דעת ר"ת כ"ה אבל אין זה דעת הרמ"א כלל, שנמשך אחרי דברי המרדכי וש"פ שדעתם כן".
3) ארחות שבת (פרק ב' הע' קל"ט) – "הפוסקים לא הביאו את דבריו".

6. קדירה שנוגעית בגחלים, ומכסה מלמעלה בבגדים ע"י כלי רחב.
1. מיקל – מג"א (ס"ק י"ח).
2. מחמיר – א"ר (ס"ק י"ז, "נוגעים בגחלים וכו'. לדברי רמ"א סימן רנ"ג סעיף א' אפילו נוגעים בגחלים שרי כיון שאינו טמון בבגדים (מג"א ס"ק יח). ולפ"ז קשה דהו"ל לרמ"א להגיה הכא. גם על הלבוש קשיא מסימן רנ"ג סוף סעיף א'. לכן נראה לי דס"ל דהכא מיירי שמכוסה התנור בבגדים, ואף שאין נוגעים בקדרה מ"מ כיון שהגחלים נוגעים הוי הטמנה, משא"כ בסימן רנ"ג דאין מכוסה בבגדים").
3. מראי מקומות – בה"ל (סעי' ח' ד"ה נוגעים, "נוגעים בגחלים. עיין במ"א סקי"ח דמשמע מיניה דלדעת הרמ"א לעיל ברנ"ג סוף ס"א דסובר דאפילו כשנוגעים בגחלים ג"כ שרי הוא אפילו כשמכסה מלמעלה בבגדים ובענין שאינם נוגעין ובספר א"ר חולק עליו וסובר דכיון שהוא מכסה מלמעלה בבגדים גם הרמ"א מודה דאין להקל אלא כשאין שולי הקדרה נוגעין בגחלים"), תהלה לדוד (ס"ק ח').

7. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ט, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות י', שולחן שלמה סי' רנ"ט ס"ק ה'.ב') – "נראה דאם עוטף את הקדירה כולה בתוך בגדים ה"ז הטמנה ואסור, דכיון שהבגדים מוסיפים הבל מחמת האש שלמטה היינו ודאי הטמנה בדבר המוסיף הבל, וכל ההיתר הוא רק מפני שבתחתיתה אינה טמונה, ולכן שרי גם לכסות בבגדים כי בתחתיתה הו"ל רק שהיה, ולדעת הב"י האיסור אינו דוקא כשהקדירה נוגעת למטה בגחלים אלא ה"ה אם נוגעת בבגדים שבצדדי הקדירה כיון שגם הם מוסיפים הבל, ולכן לא שרי אא"כ אין הבגדים נוגעים, אבל לדידן שנוהגים כהרמ"א אף שהא"ר מחמיר, מ"מ במשנ"ב עצמו בס"ק מ"א לא הביאו כלל, כן רואה אני ממ"ש המשנ"ב כאן בסוף ס"ק מ"ג מהח"א דאם מוטמן רובו בחול אסור אף אם למעלה אין הבגדים נוגעים בגוף הקדירה וצ"ע, כתבתי כל זה בלי עיון כראוי".
4
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17] קראקפאט (crockpot, slow cooker).
אוצרות השבת (סי' ח') – "והוא מורכב מב' חלקים: א. כלי קיבול מחרס ושעליו מונח מכסה ובתוכו מכניסים את המאכלים. ב. מכשיר חימום חשמלי שלתוכו מכניסים את כלי החרס, ובמכשיר החימום ישנו כפתור שאיתו אפשר לשנות את דרגות החום של המכשיר ...".

1. מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ה', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ט', שולחן שלמה סי' רנ"ז ס"ק י"ג, מאורי אש השלם עמ' תצ"ו, עי' מוריה גליון רל"ג עמ' פ"ט להכת"י) – "לא הוריתי בזה שום היתר, ואדרבה דעתי מסכמת לדבריו דכיון שהקדירה עם התבשיל מכוסה ומוטמנת כולה או רובה בתוך מכשיר חימום חשמלי, אין מעט האויר שביניהם נחשב כאינה מוטמנת כיון שכך הוא הדרך לבשל גם בימות החול, ולדעתי הרי זה חשיב ממש הטמנה בדבר המוסיף הבל, ואין להקל אפילו במבושל כל צרכו, אך לאחר שראיתי את הקדירות ונשאלתי על כך אמרתי שאסור גם בשהיה ולהחזיר, רק יעצתי לו לעשות קדירה פשוטה של פח ובכל ערב שבת יפסיקו בה בין קדירת התבשיל והמכשיר, וטוב שתהא גם בולטת וניכרת שהיא מפסקת ביניהם וגם ממעטת קצת את חום החשמל והאש היא כקטומה, ובאופן שכזה אם התבשיל מבושל כל צרכו אף שמצטמק ויפה וכיון שהיא ממש חוצצת ומפסקת מסביב לכל קדירת התבשיל אפשר להקל ולעשות כן גם לכתחילה ולא לחשוש לאיסור הטמנה".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ז הע' על ס"ק י"ג) – "הכא שהאש עצמה מקיפה את הקדירה שהרי מכל עבריו הוא מוקף בגוף חימום חשמלי שמחמם את הסיר בקביעות ואין זה סתם דבר המוסיף הבל, בודאי שזו עיקר ההטמנה האסורה כיון שזה הרבה יותר מרמץ שהרי כל הסיר בתוך האש ממש, וביחוד שבחו"ל נוהגים להשתמש בו גם בחול וזהו דרך בישולו ...".
1) אמנם עי' שבת כהלכה (ח"ב עמ' ס"ח) – "הגרמ"מ יאדלר שליט"א בעמ"ח ספר 'מאור השבת' אמר לי, שזמן רב לפני שנתפרסמה תשובת הגרשז"א הנ"ל - שאל הוא את מרן על כך, ובכמה מכתבים שהשיבו היתה ברורה דעתו להקל בזה. ולאחר שנכתבה בשמו התשובה האמורה להחמיר בדבר, חזר הוא וכתב עליו לברר מקחו, שאכן כפי שפסק מלכתחילה להקל הוא הנכון. והוכיח הדברים בכמה וכמה הוכחות ברורות, מדברי הפוסקים ונו"כ השו"ע וכו'. אלא שהמכתב נמסר לתעודתו יומיים לפני שהגרשז"א אושפז במחלתו שממנה כבר לא קם, ולאחר הסתלקותו נמצאה על שולחנו הטהור והוחזרה אליו - יבלחט"א. ואמר לי, שלאור היכרותו עם מרן ודרכי פסיקתו וכו', הרי שלדעתו ברור שאם ראה את מה שכתב בדרכי ההיתר בזה, קרוב לוודאי שהסכים גם כן כך הלכה למעשה. ובנסותי לברר הדברים עוד יותר, אמר לי אכן אחד מהת"ח המופלגים פעיה"ק, שבפניו הועד בבירור ממי ששמע בעצמו מבנו של הגרשז"א - שמפורש אמר שהצדק עם הגרמ"מ יאדלר במכתבו שהוכיח להיתר בזה".
2. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ג, ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ט אות ג', אוצרות השבת עמ' תקי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י"ז, קובץ מבקשי תורה ח"ג עמ' ק"מ) – "מ"ש הרא"ש ... אין כוונת הרא"ש להתיר הטמנה בדבר המוסיף הבל אם בתחילה נתן לשם בישול ... וכוונתו לומר דמכיון דבתחילה בישל שם הקדירה ואח"כ בא לכסות את הקדירה הכיסוי הזה דינו כחזרה ... ומילתא דפשיטא הוא דה'סיר' דנדון דידן שמתחילה היה מוטמן בו הקדירה דאסור משום הטמנה בדבר המוסיף הבל. ולהתיר בגלל שה'סיר' אף שאמנם מקיף את הקדירה מכל צדדיו אבל למעלה הוא מכוסה רק בכיסוי הקדירה וה"ז בכלל מ"ש הרמ"א בסי' רנ"ג דכ"ז שהוא מגולה למעלה לא מיקרי הטמנה, לדינא לא נראה כן, מלבד שהפ"מ סי' רנ"ט במ"ז דעתו נוטה לאסור ... נוסף ע"ז כ' במהדו"ב של שו"ע הרב בסי' רנ"ז לחלק בין אם כוונתו להטמין קדירתו בכדי לשמור על חומו ... ועוד נראה דבנ"ד שהכיסוי של הקדירה מונחת על ה'סיר' שיש לראות את הכיסוי כחלק מ'הסיר' שהרי הוא מתוכנן שיהיה מחובר להמסגרת של הסיר. לכן נראה שאין להשתמש בהסיר הנ"ל לשבת אא"כ שמו מתחת הקדירה אבנים או צרורות בגד בכדי להגביה קצת את הקדירה שיהא חלל בין הקדירה להסיר ובצירוף שיש קצת חלל בכמה מקומות בגובה בין הסיר להקדירה, בכה"ג שפיר רשאים להטמין בו בשבת".
1) אמנם עי' שבת היום (סי' רנ"ג סעי' א' אליבא דהלכתא אות י', עמ' נ"ב) – "התפרסם בשם מרן הגרי"ש אלישיב לאסור, אולם הראתי ביחד עם ידידי הרה"ג ר' אופיר מלכה שליט"א את הסיר בפני מרן הגרי"ש אלישיב ובדקו מכל צדדיו ואמר לנו שאין סיבה לאוסרו אלא לפוסקים כמרן הב"י דהטמנה במקצת שמיה הטמנה, אבל לרמ"א אין זו הטמנה ושרי".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ג על מ"ב ס"ק מ"ח, תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"א) – "אדמו"ר זללה"ה ... דכיון שכך הוא דרך הבשול בסיר זה גם בחל, נמצא שגלוי חלקו העליון של הסיר אינו ממעט כלום מן החם הנדרש לתבשיל, וכאלו כלו טמון".
4. תורת חיים (סי' כ"ג) – "ולדינא יש להחמיר אם כדעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שהצריך הפסק כיסוי פח בדפנותיו, או כדעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שהצריך להגביה את הקדירה בשביל שלא תיחשב כמוטמת בתחתיתה שמלמטה. וע"י הוספת אלו הפרטים יש בזה גילוי דעת שכוונתו למעט החום, ואין לחשוש שמא יחתה לאחמ"כ".

2. מיקל.
1. אג"מ (ל"ט מלאכות ריש עמ' תרל"ג, ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות ד', מסורת משה ח"א או"ח אות רט"ז ס"ק ו') – "ואביו זצ"ל אמר דליכא חשש בכה"ג ע"פ הרמ"א בסימן רנג, ובפשיטות כל דלמעלה ליכא כיסוי ממילא לא מקרי הטמנה, וכיסוי הקדירה לא שמענו דהוי דרך הטמנה".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ט) – "ושאלתי את רבינו האם יש איסור הטמנה בשבת בשימוש בקדירות החשמליות החדשות שנעשו לצורך הכנת מאכלים כמו טשולנט. והשיב רבינו בודאי שלא, דלמה יהיו חמורות יותר מסתם קדירה הנמצאת ע"ג האש, דזה נחשב כדרך שהיה לא כהטמנה, וכל שנעשה לשהיה אין בו איסור הטמנה, כמו שבתנורים אין בהם איסור הטמנה. ושאלתי הלא כן מוזכר שיש שאלות בתנורים אם נוגעים בהקדירה. ודחה רבינו שמ"מ אין לזה דמיון".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תקי"ט) – "לענ"ד מעיקר הדין קראק-פאט לא מיקרי הטמנה, שעיקר דין איסור הטמנה הוא דוקא א' כשגוף המחמם או שעכ"פ שומר את ההבל הבא מדבר אחר המוסיף הבל נוגעים בקדירה [וכמבואר במחבר ונו"כ בסי' רנ"ג ס"א בא"ד וכ"ז בענין וכו' ובסי' רנ"ז ס"ח בא"ד כל שהוא בענין וכו' יעוי"ש], וב' [לנמשכים אחרי פסקי הרמ"א] שהקדירה כולה מכוסה ע"י הגוף המחמם [וכמבואר ברמ"א שם הגה וי"א דאפי' אם הקדרה וכו'] או ע"י השומר את החום הבא ממקור המוסיף הבל וכנ"ל ויעו"י במ"ב בסי' רנ"ג ס"ק מ"ח וס"ט ובסי' רנ"ח ס"ק ב' ובשעה"צ שם אות ט'. והמציאות בקראק-פאט שאין כל הקדירה מכוסה ע"י הגוף המחמם או ע"י השומר את החימום, ולכאורה צ"ל מותר לרמ"א וכנ"ל, ואע"פ שדרכו בכך גם בחול, מ"מ היכן מצינו שחז"ל אסור בכה"ג. וכמדומה שגם ישנן כאלה שאין הקדירה נוגעת כלל בבלעך שבתוכו חוטי החשמל שהן מקור החום ואפי' כשהוא למטה מן הקדירה. והנה ... או"ד החוטים לחוד והבלעך לחוד ומיקרי הפסק בין הקדירה לגוף החימום לכו"ע ואפי' למחבר ... מסתבר לענ"ד שהקראק-פאט בכלל לא מיקרי דרך הטמנה אלא דרך בישול, וכן שמו בענגליש סלו-קוקער (Slow Cooker פי' בישול איטי)".
3. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ס"ד, ברכת יהודה ח"ב או"ח סוף סי' ט"ו, שלחן יוסף או"ח אות ק') – "מותר להשתמש בו לצורך חמין הנאכל בשחרית של שבת, ואין בו איסור משום הטמנה. ובלבד שיכסה את כפתור ההפעלה [כיון שכל זה נעשה לצורך האכילה בשחרית של שבת ... הרמ"א, ויש אומרים שאפילו אם הקדירה עומדת ע"ג גחלי אש ממש, כל זמן שאינה מכוסה למעלה בבגדים לא מקרי הטמנה, ושכן נוהגים ... דשאני הכא שהקדרה הפנימית הנמצאת ע"ג הסיר החיצון שיש בו גופי חימום, יש אויר מפסיק בינה לבין גוף החימום, ובכה"ג משרא שרי ...]".
4. שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ב, אוצרות השבת עמ' תקט"ז) – "יקרתו קבלתי וכ"ת הציע לנו ספיקותיו להלכה בענין השתמשות כלי קדרה המכונה סלו - קוקר שהוא כלי אלקטרי לבישול איטי של מאכלים, והרבה משתמשים בו בש"ק בארה"ב וגם בא"י לצורך הטמנת החמין צאלנט, מעשה הכלי הוא מב' חלקים א. כלי קבול של חרס שעליו מכסה ובתוכו מכניסים החמין המאכלים. ב. מכשיר חימום שבתוכו מכניסים את כלי החרס הנ"ל, וכפי אשר הראה לי כלי חרס בולט למעלה מכלי מכשיר החימום שהוא ג"כ כעין כלי ורובו בתוך מכשיר החימום, וישנם כאלה שמכשיר החימום רק בתחתית הכלי, וישנם כאלה שמכשיר החימום הן בתחתית הכלי והן בצדדים. ומע"כ מסופק בדין הטמנה במוסיף הבל דודאי לדעת השו"ע סי' רנ"ג ס"א דאם עומד ע"ג גחלים הוא בגדר איסור הטמנה במוסיף הבל א"כ כה"ג אסור, כי קא מבעיא לי' לדעת הרמ"א אם חשיב כה"ג הטמנה במקצת או נימא כיון שמשך גובה הקדרה מכוסה חשיב כה"ג הטמנה. והנה בעיקר יסוד זה אם לדעת הרמ"א כשרובו מכוסה ורק פיה למעלה מגולה אם נחשב הטמנה במקצת ומותר לדעת הרמ"א או לא, הנה מקושית הרמ"א בסי' רנ"ג על מש"כ ב"י דכיון ששולי הקדרה נוגעים בגחלים הוי הטמנה כמש"כ הרא"ש והר"ן ריש כירה וע"ז הק' בד"מ דצ"ע דהא לא נקרא הטמנה אלא כשמכסהו למעלה כמו שיתבאר בסי' רנ"ז, ועפ"ז מישב הוראת האו"ז המקיל, הנה מזה ודאי מוכח דהכל תלוי בזה אם מכוסה גם למעלה, ומזה מש"כ כב' במכתבו להגרש"ז אוירבאך זצלה"ה דכל מה שכ' ברמ"א ומ"ב סי' רנ"ג ס"ק מ"ח ודברי המ"ב בסי' רנ"ח, דמיירי בדבר שאינו מוסיף הבל אבל בדבר שמוסיף הבל אסור גם אם רוב הקדרה מוטמן, אין זה נכון כלל דהא המ"ב מפרש דברי הרמ"א שכ' וי"א שאם אפי' הקדרה עומדת ע"ג האש ממש כ"ז שהיא מגולה למעלה לא נקרא הטמנה והעיד שכן המנהג, וכדברי מג"א שם ס"ק י"ח בביאור דברי המרדכי, באם הגחלים מונחים סביב הקדרה, לענין מכבה ומבעיר, אבל מצד הטמנה אין שאלה גם אם מונחים על שטח החיצוני של רוב הקדרה, כיון שאין מכוסה למעלה, וכאשר מפורש להדיא שם בשו"ע הגר"ז בשם השארית יוסף בביאור המרדכי, והם דברי השארית יוסף שרמז המג"א בר"ת (ש"י) ומדלא חולק המג"א על דבריו מכלל דכן ס"ל כפשטות דברי הרמ"א, וכן פשטות דברי הלבוש שם. ואם כי יפה העיר כ"ת מלשון ר"ת בס' הישר סי' רל"ה דדעתו דהטמנה אסורה כשמוטמן רובו או כולו, לא כשאין גחלים רק כגובה אצבע וכיו"ב, ודאי דעת ר"ת כ"ה אבל אין זה דעת הרמ"א כלל, שנמשך אחרי דברי המרדכי וש"פ שדעתם כן. וכן לא נעלם מאתי מש"כ מרן החזון איש הל' שבת סי' ל"ט ס"ק י"ט על מש"כ בד"מ דבסי' רנ"ז מבואר דלא נקרא הטמנה אלא במכסה מלמעלה ולכן סתם הרמ"א לדינא להקל ליתן גחלים, והחזון איש כ' ע"ז דאין זכר לזה בסי' רנ"ז, דמהתם אין ראי' כשמטמין בגחלים ודעתו להחמיר בגחלים, וא"כ הה"ד בנ"ד, וע"ש ג"כ מה שמפקפק על המ"ב סי' רנ"ג ס"ק ס"ט וא"כ בודאי יש מקום להחמיר למי שרוצה, אבל קשה להלכה לדחות דברי רמ"א מפורשים שנמשכו אחריו כמה וכמה גדולי אחרונים ובפרט המג"א למעיין בדבריו, והרמ"א כ' שכן נוהגים. וע"כ אומר בטח דודאי מי שרוצה להחמיר יחמיר וכמש"כ גם כבוד דודו הגדול הגאון רש"ז זצלה"ה, אבל להרעיש על אלו שכן מתירים זה אין בידינו, ומש"כ כ"ת דאולי בנ"ד ומציאות זה לכו"ע אסור, עדין צריך לעיין בו, ובענין איסור שהי' הלא יש עצה שלא יהי' שהי' באיסור וע"ע בסימן שאח"ז".
שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ג אות א', מבית לוי ח"ט עמ' נ"ה) – "ואודות השאלה בענין הקדרה סלו קוקר - לענין הטמנה - זה לא מכבר השבתי בזה וגם נשלח לי מה שהשיב ידידי מאז הגרש"ז אוירבאך זצ"ל בזה - ודעתי העניה דאין להרעיש נגד המתירים כיון דפשטות הרמ"א סי' רנ"ג ס"א כדבריהם דאפילו בגחלים כל זמן שהיא מגולה למעלה בלי גחלים אין דין הטמנה במוסיף הבל (אלא שהי') ומוכח דאפילו רובו מכוסה – חוץ מלמעלה כמבואר ג"כ בד"מ שם. וכן מפורש שם - בשו"ע דרב בסי' רנ"ג ובקו"א סי' רנ"ז דאפילו אש לוהט סביבו וכ"ז עפ"י הבנת הגאון שארית יוסף במרדכי - וכן מוכח במג"א שם למעיין היטב - על דברי שארית יוסף בר"ת (ש"י) וכן דעת הלבוש שם - ולא נעלם מאתי דבס' הישר לר"ת משמע דלא התיר רק במיעוט גחלים - וכה ראיתי בחזון איש הל' שבת סי' ל"ז ס"ק י"ט שמפקפק על רבינו הדרכי משה - אבל גם הוא הבין קולת הרמ"א כמש"כ. ופשיטא דמאן דמיקל כהרמ"א ושו"ע דהגר"ז ודעימי' ומג"א דכתורה עשה אלא דמי שהחמיר לעצמו יש מקום להצדיק חומרתו - אבל לבטל אין לנו כח - ולענין שהי' הלא יש עצה לכסות כפתור וכדומה".
5. עמק התשובה (ח"ד סי' י"א אות ב', אור ישראל ח"א עמ' ל"ט) – "הואיל ולמעלה הוא מגולה אין בו משום הטמנה ... ועוד סברא י"ל הואיל וכך הוא דרך בישולו של הכלי הנ"ל וכאלו הי' הכלי עם מושבו ... ובלא"ה פוסק הרמ"א ז"ל (בסי' רנ"ז ס"א) דבדיעבד לצורך מחר לא אסור הטמנה".
6. תשובות והנהגות (ח"ג סי' ק"ו ד"ה ומה) – "נראה דאף אם נימא דבמגולה למעלה עדיין הוי כהטמנה, היינו כשמוטמן לבד, אחשביה בכך להטמנה ואסור, אבל כאן שיש כאן גם חימום בכח חשמלי וסומך עלה, גם לדידיה אין כאן הטמנה גמורה, וכה"ג נחשב לכירה כעיקר כוונתו כשאינו הטמנה גמורה ויש להתיר, ועכ"פ במילי דרבנן והמנהג להתיר יש להם על מה לסמוך, והמחמיר לעצמו כגדולי הוראה שהחמירו בזה לעצמו יחמיר".
7. זכור ושמור (דפו"ח בישול עמ' קפ"א, עמ' רי"ב, קונ' וישכם אברהם הל' שהייה חזרה והטמנה הע' של"ז) – "ויש מקום להחמיר אם רוצה".
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ב) – "מותר להשתמש בסיר זה, וכן המנהג כאן באמריקה. ואין לחוש להטמנה כיון שאין כל הסיר הפנימי מוטמן, ובהטמנה אין נאסר רק כשטמן כולו ולא רק רובו".
9. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות ד') – "דאנן קיי"ל כפשטות דברי הרמ"א דכל שאינו מכוסה למעלה בדרך הטמנה כגון בגדים שעל הקדירה לא מקרי הטמנה. ומה דה'קראקפאט' מכוסה בכיסוי לא הוי דרך הטמנה אלא דרך בישול בקדירה שיש בה כיסוי ולא הוי כהטמנה. ולכן צע"ג בדברי המנח"ש בזה דלא מובן כ"כ דבריו שם ... ומה דרוצים להחמיר משום הפמ"ג בסימן רנט זה אינו לפי מה דקיי"ל כדברי המ"ב ורוב אחרונים שלא מביאים הפמ"ג ופסקו כולם כדעת הרמ"א בזה, ומה שיש כיסוי למעלה שלא בדרך הטמנה לא מקרי מכוסה למעלה דאינו דרך הטמנה כמ"ב (סימן רנג, ס"ק מח). ומה שכתב הגרש"ז זצ"ל לא ברור דלא כתב לבאר דעתו כל הצורך וצ"ע".
10. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' ט"ו) – "דיש להקל בזה".
11. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"א) – "להקל בכל זה. אבל אם אפשר בקל לצאת שיטת רשז"א זצ"ל, למה לא, ומדת חסידות הוא".
12. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג ומכאן) – "וכיון שיש הפסק אויר בין הקדירות אין בה דין הטמנה, וכאמור בשעה"צ (הנ"ל) שאפילו קצת אויר מפסיק סגי".

3. טעמים להחמיר.
1. הטמנה במקצת, יש להחמיר – ע"פ הרשב"א, מחבר, עי' פמ"ג, חזו"א.
2. מגולה למעלה, פירוש גם על צדדיה – ע"פ חד צד בהפמ"ג.
3. רוב מכוסה [ולכל הפחות במוסיף הבל] – ע"פ ר"ת, עי' ארחות שבת [וע"פ הח"א, ומ"ב].
4. צריך למעט החום, וגורם קצת הפסד – הגרשז"א זצ"ל ע"פ הס' התרומה.
5. הכיסוי כחלק מהסיר – הגריש"א זצ"ל.

4. טעמים להקל.
1. הטמנה במקצת לא שמה הטמנה, והוא פתוח למעלה – ע"פ הרמ"א (סי' רנ"ג סעי' א').
2. יש הפסק אויר בין החרס והמתכת – ע"פ המחבר (סי' רנ"ז סעי' ח').
1) הגרמ"ח כהנא שליט"א – "ולכאורה בהקרא"ק פא"ט שלנו לא מיבעיא דהאויר ביניהם נחשב כאויר אליבא דהגר"ז, אלא אפי' המשנ"ב יהיה מודה דנחשב כאויר המפסקת. והיינו משום דהאויר בהקרא"ק פא"ט שלנו לא נעשית רק כדי לתת בתוכו הכלי הפנימי, אלא בדוקא נעשה גדול מזה ובכוונה כדי שיהיה אויר מפסיק ביניהם. והטעם הוא משום דאויר אינו ממשיך החום כמו מתכית (וכידוע), וכדי שהתבשיל לא ישרף בדוקא עושים אויר ביניהם. וזה דומה לציור שהשעה"צ מתיר. [וזה שלא כמו שהבין ר' מרדכי יצחק רובין שליט"א שהכלי החרס המונח בתוכו 'בצמוד ממש', דאין זה המציאות.] ולפי"ז יש עוד טעם להתיר הקרא"ק פא"ט שלנו. (אינני מסכים לסברה זו דכיון דההפסק אויר הוא בכדי להיטיב להתבשיל אין זה גריעותא בהטמנתה דרק היכא דמגרע שיצטנן יותר (באופן שטוב יותר שיהיה חם) מכפי שהיה אילו היה מכוסה לגמרי אזי מתירין ולא היכא שעושה כן בכדי שלא ישרף דמ"מ גלי דעתא דניחא לי' בחימומה וע' במנחת כהן ספר משמרת שבת שער שני פרק ח' בד"ה ואמנם בשהייה לא גזרינן)".
3. הוי דרך בישול – ע"פ הרא"ש, והמג"א.
1) הציור של הרא"ש, תחלת נתינת הקדירה שם לא היתה לשם הטמנה. ונראה מהרא"ש, שצריך גם הטעם שאין ראוי להטמין בתוך הקרקע. א"כ, איך לסמוך על הרא"ש, ועוד, שאר ראשונים לא הביא טעם זה. י"ל: שיכול לומר, הצד להחמיר בציור של הרא"ש, שהיה עשה מעשה אח"כ של הטמנה, אחר שגרף הגחלים. אבל אם בשעת נתינת הקדירה שם, היה ג"כ הטמנה, יכול לומר לכו"ע יש להקל. שהוא מעשה בישול, ואין מעשה הפרדה של הטמנה. ועי' הגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), הסברא להפוך. שכאן גם הרא"ש הסכים לאסור, כיון שלא היה נתינת הקדירה בלי מעשה הטמנה.
4. בדיעבד, לכו"ע מותר - כיון שהוא שוגג, אומר מותר – רמ"א (רנ"ז סעי' א').
5. בדיעבד, לכו"ע מותר - כיון שהוא לצורך מחר – רמ"א (רנ"ז סעי' א').
6. בדיעבד, לכו"ע מותר - כיון שכבר מבושל מאכל ב"ד – רמ"א (רנ"ז סעי' ז').
7. הל' שבת בשבת (פרק ה' הע' קל"ז) – "יסוד גדול להתיר בכל מיני הכלים המסביבים לקדירה שאין חל עליהם שם הטמנה לסברא זו, שא"א להם לנגוע ולהדבק לקדירה ...".
8. הגרמ"ח כהנא שליט"א – "והיינו דהמציאות בהקרא"ק פא"ט שלנו הוא דהחוטים המחממים הוא רק בהצדדים ולא למטה. ולפי"ז נמצא דלא הוי מכוסה בכל צצדי' וגם מלמטה בדבר המוסיף הבל מצד עצמותו. ולעיל הבאנו ראי' מהחיי אדם דתנור לא נחשב כדבר המוסיף הבל מצד עצמותו, וגם השבות יצחק צריך להודות לזה. וא"כ מה שמכוסה למטה דומה לכיסוי של בגדים ואז גם השבות יצחק מודה דצריך שיהיה מכוסה גם על גגה. ומהחיי אדם יש ראי' לאסור רק היכא דהוי מכוסה בצדדי' וגם מלמטה בדבר המוסיף הבל מצד עצמותו ולא היכא דהוי מכוסה בצדדי' בלבד. (הערה זו הוא שמעתי בשם ר' פלדר שליט"א.) ואין לומר דבהקרא"ק פא"ט הכל נחשב כגוף אחד וא"כ גם מלמטה נחשב כדבר המוסיף הבל מצד עצמותו, דסברא זו דחוקה מאד".
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ט אות ג') – "שאם גופי החימום נמצאים רק בתחתית הסיר ולא מן הצדדים, או שהם נמצאים רק בצדדי הסיר ולא בתחתיתו, יש להקל [למאי דנהגינן להקל בהטמנה במקצת] אף באופן שדפנות הכלי החיצון מקיפות את כל הקדרה".
9. דרבנן, וספק לקולא [ועונג שבת].

5. פתרונות: למחמירים.
1. לעשות קדירה פשוטה של פח, מבושל כל צרכו, וטוב שתהא גם בולטת וניכרת שהיא מפסקת ביניהם וגם ממעטת החום.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ה', תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ט', שולחן שלמה סי' רנ"ז ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
2. להגביה הקדירה הפנימית.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ג, ארחות שבת פרק ב' הע' קמ"ט אות ג', אוצרות השבת עמ' תקי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י"ז, קובץ מבקשי תורה ח"ג עמ' ק"מ, ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ה) - לשונו מובא לעיל.
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' כ"ג ענף ח' ד"ה וראיתי) – "דאין די לעשות הפסק מנייר כסף אלא צריך בדוקא הפסק פח, שממעט את החום".

6. קשה – ח"א (כלל כ' סעי' כ"ב, "שיטמין הכלי עם הקאווע בחול, ובלבד שלא יטמין כולו, רק חציו או שלישתו, ואחר כך יכפה עליו קדרה בענין שלא יגע הכלי בקדרה רק יהיה אויר בין הקדרה לכלי ואז יכול ליתן על הקדרה בגדים או כרים מה שירצה, כיון דאין הטמנה למעלה נוגעת בכלי שיש בו הקאווע"), מ"ב (סי' רנ"ז סוף ס"ק מ"ג, "ואם כופה כלי רחבה או שנותן עליה דף רחב ומכסה בבגדים מלמעלה מותר אף שמעמידו עד חציו בחול [ח"א בכלל כ']").
1. הגר"י רובין שליט"א (ארחות שבת ח"א עמ' תקמ"א אות ג') – "מ"מ יש לכאורה לחלק בין אם ההטמנה היא בדבר המוסיף הבל לבין אם ההטמנה היא בדבר שאינו מוסיף הבל, דבדבר שאינו מוסיף הבל קיל טפי ולא אסרו עד שתהיה הקדירה מוטמנת כולה, לפי שאין החום מגיע לקדירה מחמת הבגדים ולכן כל דשליט בה אוירא לא אסרו. משא"כ כשמטמין בדבר המוסיף הבל דהחום בא מהרמץ או מהחול חמיר טפי ואף אם רוב הקדירה מוטמן אסרו שמא ירתיח. ולפ"ז א"ש דברי החיי אדם ... שהרי בכלל כ' איירי במטמין בחול דהוא דבר המוסיף הבל ולכן טפי מחציה אסור, משא"כ בכלל ב' דשם איירי במטמין בבגדים דהם אינם מוסיפים הבל, ולכן כל שאין הקדירה מוטמנת בהם שרי להטמין".
2. ששכ"ה (אוצרות השבת עמ' תקכ"ב) – "שמה שהח"א בכלל כ סי' כב כותב דהקדירה מוטמנת בחול עד חציה, ר"ל שהוא מדבר ממנהג העולם לא להטמין קדירה כולה בחול, רק חציה או שליש. אבל אה"נ דהטמנה בדבר המוסיף הבל ג"כ אינו אסור אא"כ מכוסה כולה ...".
3. שבות יצחק (ח"ב עמ' רמ"ח) – "החיי"א ... ואפשר שיש חילוק בין הטמנה בבגדים להטמנה בחול, דכשמטמין בחול כיון שהוא דבר המוסיף הבל שפיר הוי דרך הטמנה אפי' אין הכלי מכוסה כולו אלא רובו, משא"כ כשההבל מגיע מלמטה והוא מטמין בבגדים אזי אם רק מגולה קצת תו לא מיקרי דרך הטמנה, דכיון שאין החום מהבגדים עצמם אלא מגיע ממקום אחר בקל אינו נשמר אם יש שם חלק מגולה וא"ז דרך הטמנה, ואכתי צ"ע".
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' קל"ט ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סי' ד' אות ז'), קובץ מבקשי תורה (ח"ג עמ' שכ"ד).

7. חזרה לתוך קראקפאט - יש לדון לאסור מצד ב' טעמים: מצד כופח, ומצד תוכה.
1. עי' סי' רנ"ג סוף סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות – פני שבת (עמ' פ"ה אות ג'), פרי תמרים (עמ' ס"ו), ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"ח, בירור הלכה סי' ב'), אוצרות השבת (עמ' תקי"ד - עמ' תקכ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרל"ב), הלכה שלימה (ח"ב סי' ה'), RJJ (חל"ד עמ' ק"ג).
1. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' פ"ח, אוצרות השבת עמ' תקכ"א) – "... דמבואר ברא"ש פ"ד דשבת סי' ב, 'אבל במקום שבישלו שם הקדירה כל היום, תחילת נתינת הקדירה שם לא היתה לשם הטמנה', וכ"ה בסי' רנז במ"א ס"ק יח, והרי בני"ד הוא הכניס את הקדירה לשם בישול ולא לשם הטמנה ... הטמנה, כיון שהקדירה החיצונית אינה מכוסה, אין זה נקרא הטמנה בדבר המוסיף הבל, שיאסר בשבת".
2. מגילת ספר (ענינים שונים או"ח סי' י') – "שאין למחות ביד המקילים ... כל בעל נפש יחוש לעצמו שלא להשתמש בכלי זה אלא"כ אפשר לעשות באופן שיהיה קצת הפסק אויר ...".
3. הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סעי' ט"ז) – "סיר המכונה 'קראקפאט' המיועד לבישול איטי ולשמירת החום, אין להשתמש בו בשבת אף מבעו"י, משום חשש הטמנה במוסיף הבל, אא"כ הגביה מעט שולי הקדירה ע"י מטבעות אבנים וכדו' באופן שתחתית הקדירה ופיה ניכר שאינו נוגע בסיר וגם מהצדדים יש מעט מגולה, ומ"מ המיקל להשתמש בסיר זה יש לו על מי לסמוך דאין למחות בידו ודוקא כשנתבשל כמאב"ד מבעו"י ולא יחזירנו בשבת".
4
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18] מנהג ישראל: לענג שבת בחמין.
1. מקור המנהג.
1. רבינו נסים גאון (הקדמת לברכות עמ' א' טור א') – "אבל דבר שהיו עושין כל עת ועת, כמו המלאכות וחיוב המועדים ואכילת הטמון והאליה, לא נעלם אפילו מהנשים ואפילו מהעבדים, כי כל יום הן רואין אותו הענין והיו עושין אותו. ולא סרה האומה מזה המנהג מימות משה ועד אחר חורבן בית שני ...".
1) מראי מקומות – חבלים בנעימים (ח"ד סי' ס"ז אות ב' ס"ק א', "רב נסים גאון ... מוסבים נגד שיטת הקראים"), דברי מנחם (ח"ב הערות על הלכות שבת סי' ג'), באר משה (ח"א סי' א' אות ב').
2. תשובות הגאונים (שע"ת סי' ל"ד) – "והטמנת חמין תקנה גדולה היא דתקינו רבנן משום עונג שבת שהרי כל ימות החול אוכל אדם תבשיל מכל פנים וחם, ובשבת תקנו חכמים להטמינו מבערב כדי שישתמר המאכל בחמימותו ויהיה חם בשבת ואיכא בהא מילתא עונג שבת ורוב מן החיצונים תלמידי בייתוס יהיו (נ"א אהליהם) לנתוש ולנתוץ ולהאביד ולהרוס וירקבו עצמותם אשר הטעו את כל הטועים והזונים אחריהם להטעותם שהחמין אסור בשבת ותפח רוחם שהרי המאכל עצמו שיניח אדם מבערב על גבי גחלים לא אסרוהו רבותינו אלא משום שמא יחתה בגחלים אבל איסור אין בו מן התורה הילכך כל שאינו אוכל חמין בשבת לפי אותו הדרך בר נדוי ודרך מינות יש בו וצריך להפרישו מקהל ישראל ויש לנו לדקדק אחריו אי משום חולי הוא אי משום פנים אחרים כגון שאינו תאב לאותו מאכל ואינו מניח משום צד מינות אחר אין עלינו להוכיחו בכך אבל מ"מ יש לנו לזרזו ולהודיעו מאותו דרך ולהכריח עצמו כדי שיענג את השבת".
3. ס' העיתים (סי' ט"ז) – "הטמנות חמין תקנה גדולה היא דתקינו רבנן משום עונג שבת שהרי כל ימות החול אוכל אדם תבשיל מכל פנים וחם, ובשבת תקנו חכמים לטמנו מבערב כדי שישתמר המאכל בחמימתו ויהי' חם בשבת ואיכא בהא מילתא עונג שבת, ורוב מן החיצונים תלמידי בייתוס יהי' אהליהם לנתוץ וירקבו עצמותם אשר הטעו את כל הטועים והזונים אחריהם להטעותם שהחמין אסור בשבת ותיפח עצמותיהם שהרי המאכל עצמו שיניח אדם מבערב ע"ג גחלים לא אסרוה רבותינו אלא מטעם שמא יחתה בגחלים אבל איסור אין בו מן התורה, והילכך כל שאינו אוכל חמין בשבת בר נידוי הוא ודרך מינות יש בו וצריך להפרישו מקהל ישראל, אבל מ"מ יש לנו לדקדק אחריו אי משום חולי היא או משום פנים אחרים כגון שאינו תאב לאכול מאותו מאכל ואינו מניחו משום צד מינות (אחר) אז אין לנו להוכיחו בכך אבל מ"מ יש לנו לזרזו ולהודיעו להתרחק מאותו דרך (ולהכריע) להכריח עצמו כדי שיענג את השבת כדרך שתקנו חכמים בהטמנות חמין".
4. בעל המאור (סוף דף טז:) – "ויש אומרים כי תקנת רבותינו היא לענג את השבת בחמין וכל מי שאינו אוכל חמין צריך בדיקה אחריו אם הוא מין ואם מת יתעסקו בו עממין ולהזמין לבשל להטמין ולענג את השבת ולהשמין הוא המאמין וזוכה לקץ הימין ויש מן החכמים אומרים על השמאל שהוא ימין אנו קורין עליהם מי יתן החרש תחרישון ותהי לכם לחכמה".
5. כל בו (סי' ל"א) – "כתב הר"ז ז"ל תקנת רז"ל היא לענג שבת בחמין וכל שאינו מאמין ואוסר החמין צריך בדיקה אחריו אם הוא מין".
6. ארחות חיים (הל' שבת אות ע"ב) – "כתב הר"ז ז"ל תקנת רבותינו היא לענג שבת בחמין וכל מי שאינו מאמין ואוסר החמין צריך בדיקה אחריו אם הוא מין".
7. אבודרהם (שחרית של שבת) – "ושמעתי בשם הרב ר' זרחיה הלוי שאמר כל מי שאינו אוכל בשבת חמין, צריך לעשות בדיקה אם הוא מין ואם מת יתעסקו בו עממין. ויש מן האומרים על השמאל שהוא ימין. וכל המאמין להבשיל ולהטמין. הוא המאמין. ויזכה לראות בקץ הימין".
8. רמ"א (סעי' ח', סי' רנ"ט דר"מ ס"ק ב') – "ומצוה להטמין לשבת, כדי שיאכל חמין בשבת, כי זהו מכבוד ועונג שבת. וכל מי שאינו מאמין בדברי החכמים ואוסר אכילת חמין בשבת, חיישינן שמא אפיקורס הוא".
9. לבוש (סוף סעי' י') – "מצוה להטמין לצורך שבת כדי שיאכל בשבת מאכל חם, וזהו מכבוד ועונג שבת, וכל המפקפק על הטמנת חמין לשבת שאינו רוצה לאכול חמין בשבת, משום טעמא שנתבשל בשבת ואינו מאמין בדברי חכמים, הרי זה נקרא מין ומלעיג על דברי חכמים וחייב מיתה".
10. מ"ב (ס"ק מ"ט) – "וכל בעל נפש לא יסור ממנהג ישראל להטמין חמין על שבת ולקיים מצות עונג שבת כאשר נהגו אבותינו מעולם ושומר מצוה וכו'".

2. מי שהחמין מזיק לו.
1. מותר לאכול צונן.
1) מג"א (ס"ק כ') – "אבל מי שמזיק לו החמין מותר לאכול צונן (מט"מ)".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ז) – "ומי שהחמין מזיק לו מותר לאכול צונן: [ובמט"מ סיים דמי שאין עושה כן עליו נאמר (קהלת ב' י"ד) כסיל בחושך הולך ועל שניהם אני אומר (משלי כ"ב ה') צנים ופחים בדרך עקש]".
3) בא"ה (ס"ק י"ג).
4) גר"ז (סעי' י"ג) – "מצוה להטמין לשבת כדי שיאכל חמין בשבת כי זהו מכבוד ועונג שבת אבל מי שהחמין מזיקין לו מותר לו לאכול צונן אבל מי שאינו מאמין בדברי חכמים ואוסר אכילת חמין בשבת חוששין שמא אפיקורס הוא".
5) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "אבל מי שמזיק לו החמין מותר לאכול צונן".
6) ליקוטי מהרי"ח (סדר סעודת שחרית דשבת סוף ד"ה חמין).
7) תורת שבת (סוף סעי' ח', ס"ק כ"א) – "נלע"ד דמ"מ ישתה מעט קאפע או יאכל שאר דבר חם שנטמן, כדי לצאת מחשד שאינו חושש ח"ו לדברי חז"ל, וכבר אמרה התורה והייתם נקיים מה' וישראל".
8) קצות השלחן (סי' ע"א סעי' י"ב) – "ומי שהחמין מזיקין לו מותר לאכול צונן".
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ז') – "כתב הרמ"א (סי' רנז סעי' ח) 'ומצוה להטמין לשבת כדי שיאכל חמין כי זהו מכבוד ועונג שבת' ע"כ, וכתבו האחרונים שאם החמין מזיק לו, אין צריך לאכלם, וה"ה אם נפשו קצה בהם דינא הכי, ומיהו מהנכון לדקדק בכה"ג לקיים מנהג חמין ע"י שתיית כוס חמין, כגון קפה או טה וכדו'".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד) – "והאוכל כדי לקיים דברי חכמים, לענג את השבת, אומר (משלי ח' ה') שומר מצוה לא ידע דבר רע, ואדרבה זכות השבת ושמירת תקנת חכמים יביא לו רפואה".
2. אסור לאכול חמין.
1) מטה משה (סי' ת"ע) – "מי שאינו אוכלו מחמת שכאב לו אכילת חמין. שקורין שאלנ"ט והעונג שלו הוא לאכול צונן. קרוב הוא בעיני דאסור לאכול חמין דהא מצער ליה במה שאוכל ... שאם אכילת חמין מזיק לו דעונג שלו לאכול צונן ולא לצער נפשי' באכילת חמין. ומי שאינו אוכל כה"ג צונן. עליו נאמר כסיל בחושך הולך ודרכו לא יכונן ...".
2) א"ר (ס"ק י"ט) – "ומצוה להטמין וכו'. אבל מי שכואב לו החמין ועונג שלו לאכול צונן, לא יצער נפשיה באכילת חמין. ומי שאין אוכל כהאי גוונא צונן, עליו נאמר [קהלת ב, יד] כסיל בחושך הולך (מטה משה סימן תע)".
3) יעב"ץ (בסידורו סעודת שניה עמ' תשי"ג אות י"ט) – "אבל מי שמזיק לו תבשיל של הטמנה, אסור לו לאכלו גם משום כבוד שבת. אלא מצוה שיאכל צונן אם הוא עונג לו".
4) ערה"ש (סעי' י"ג) – "ומצוה להטמין חמין לשבת כדי לאכול חמין בשבת כי זהו מכבוד ועונג שבת וכל מי שאוסר לאכול חמין בשבת ה"ז מין וזהו דרך הצדוקים ובודקין אחריו אמנם מי שע"פ בריאותו אין לו לאכול חמין מותר לו לאכול צונן והכל לפי טבעו ורוב ישראל מהדרין לאכול חמין מרק מבשר בהמה או בשר עוף ואוכלין צאלינ"ט וקוגי"ל ומנהג ישראל תורה [אך מי שאינו בבריאותו לא יאכל ויעשה כמו שציוו עליו הרופאים ולא יחמיר בזה והמחמיר בזה אין רוח חכמים נוחה הימנו]".
3. מראי מקומות.
1) בני יששכר (מאמרי השבתות מאמר ג' ברכת שבת) – "שם [ב"ר פי"א ד'], ר' אליעזר בשם ר' יוסי אמר מפני האיסטנסים ברכו במטעמים ע"כ. נ"ל פירושו מי שהוא איסטניס ובימי החול אינו יכול לאכול מאכלים צוננים או חמין הטמונים מיום אתמול לשבת, ובטבע איסטניסותו מזיקים לו מאכלים כאלה בחול, בשבת לא ידאג על זה יאכלו ענוים וישבעו, דהנה בירך השי"ת את יום השבת שיהיה במאכלים הנזמנים בשבילו טעם מטעמים ומעדנים ורווחא לבסומי שכיח [עירובין פב ב] (הגם שהאדם שבע ביותר ומזיק לו אכילה גסה עכ"ז כיון שנותנין לו מעדנים אוכל ושבע ודשן ואין מזיק לו), כן הוא לענין מאכלי שבת, הגם שמאכלים כאלה הטמונים מיום אתמול מזיקים לגוף בימות החול, כיון שהם נטמנים לשבת שורה בהם הברכה שיהיו מבושמים וטעמם כמעדני מלכים ערבים לנפש ולגוף, ומי שהוא מאמין לדברי חכמים יבחין זה ג"כ בחוש הנראה לעין בכל איש הישראלי אפילו החלושי כח, משא"כ המתפלספים אשר ערב לנפשם לחם שקר ואינם מאמינים לדברי חכמים, מאכלי שבת להם כמו שער בנפשם, ויפה אמרו קדמונינו [כלבו סי' ל"א] אשר שרתה עליהם רוח הקודש, אמרו, בודקין אחריו שמא מין הוא, ועיין בבעל המאור שכתב שמי שאוסר חמין הטמונים לשבת יתעסקו בו עממין, והאוכל למעדנים מאכלים הנהוגים בישראל להטמין לשבת יזכה לתחיה עיין שם [ריש פ"ג דשבת]".
2) תורת חיים (סי' רנ"ז אות ל"ד) – "ואוסר אכילת חמי' בשבת וכו', כן הוא בכלבו, אבל הבעה"מ כ' וכל מי שאינו אוכל חמי' וכו' ונפ"מ למה שכ' המג"א כ' בשם מט"מ במי שמזיק לו חמי' מותר לאכול צונן, דזה ניחא להכלבו, דרק החולקי' על האומרים שתקנת רז"ל לאכול חמי' והוא אוסר, א"כ חולק הוא ע"ד רז"ל, ולכן מי שאינו אוכל חמי' מפני איזה טעם אבל מודה הוא להי"א שתקנת רז"ל הוא, אז מותר, אבל לבעה"מ י"א שתקנת רז"ל לאכול חמי', א"כ כל מי שאינו אוכל הגם שיש לו טעם שמזיק לו, אעפי"כ חיישי', דכיון שתקנו רז"ל כן, עובר הוא על דחכז"ל, ואין לו לירא שיזיק לו ששומר מצוה וכו' וחמורי' ד"ס יותר מד"ת, ועיי' בשע"ת לגאוני קדמאי סי' ל"ד שמשם מקור דברי בעה"מ".

3. מי שאין חמין חביב לו.
1. אין לבטל מנהג של חמין בשבת – חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק י"ב ד"ה ובמ"ב, עמ' קמ"ז, "ובמ"ב כתב בשם המג"א שמי שמזיק ... משמע דאם אינו מזיק לו החמין רק שאינו חביב עליו כגון בקיץ במקומות החמים אין לבטל מנהג של חמין בשבת").
2. יש להקל – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק מ"ח, "שמזיק. אולי הוא הדין אם אינו אוהב חמין, וגם לא קפה או תה חם. עקר החמרא במי שאינו מודה בדברי חכמים, דהינו הקראים שאומרים שאסור להשאיר אש בביתו בשבת. לכאורה בהדלקת נרות שבת כבר מראה שאינו מהם").
3. מראי מקומות – תשובות הגאונים (שע"ת סי' ל"ד, לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ז', לשונו מובא לעיל).

4. האם צריך לאכול חמין בכל סעודות שבת.
1. פעם אחת בשבת – חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק י"ב ד"ה ונראה, עמ' קמ"ז, "ונראה דבפעם אחת שאוכל חמין בשבת סגי לקיים מנהג זה, ואין צריך בכל הסעודות לאכול חמין").
1) בבוקר – יוסף אומץ (אות תרמ"א, "ועיקר הסעודה הוא ביום יותר מבלילה. ונראה לי שלכן נוהגין לאכול השאלנט והצלי דוקא ביום"), חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ז ד"ה ונראה, "ולפי"ז אפשר דסגי אף שיאכל את החמין בליל שבת ולא ביום השבת, אך מכיון שהובא במ"ב ענין זה בלשון מנהג ישראל, והלא מנהג כל ישראל לאכול חמין ביום השבת, על כן יש להקפיד לאכול את החמין ביום השבת, ועוד אפשר דכיון דעיקר הסעודה ביום לא סגי שאוכל חמין בליל שבת").
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"ב) – "וכן המנהג לאכול בליל שבת מרק חם, והטשאלנט שהוא מאכל חביב יותר משאירים לסעודת היום ...".

5. אם סגי בשתיית חמין בשבת.
1. מחמיר: לכתחילה אכילת חמין.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק י"ב ד"ה וממש"כ, ד"ה והנה [לשונו מובא לקמן], עמ' קמ"ז) – "וממש"כ הבעל המאור 'וכל מי שאינו אוכל חמין וכו'' משמע דהתקנה היא לאכול חמין, ולא סגי בשתית חמין בשבת. ואע"פ שגם בשתית חמין מקיים קצת את המצוה, אלא דמ"מ בעינן לכתחילה נמי אכילת חמין, ועכ"פ עדיין חסר בזה מש"כ בבעל המאור 'להשמין'".
2. מיקל: שתיה בכלל אכילה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: מבואר בסי' רנ"ז שמצוה לאכול חמין וכו', האם סגי לזה בשתיית משקה חם, דהא לשון הרמ"א 'לאכול חמין', וכ"ה במקורו בבעל המאור דנקט כמה פעמים לשון אכילה. [א"ה: עי' משנ"ת הצדדים והסברות בזה בגליון מ"ו עמ' ס"ח]. תשובה: שתיה בכלל אכילה".
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק כ"א, לשונו מובא לעיל), אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"א, סוף עמ' נ"ב), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ז', לשונו מובא לעיל).

6. אם התקנה "דבר חמין" או דוקא בעירת האש בשבת.
1. סגי בדבר חמין.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק י"ב ד"ה והנה, סוף עמ' קמ"ז) – "מ"מ התקנה לאכול חמין אינו דוקא שיהא באופן המוציא את האדם מחשש צדוקים האוסרים בעירת אש בשבת, וכל שאוכל חמין יצא ידי התקנה, ולכן אם אוכל חמין מתוך טרמוס ששומר על חומם שפיר קיים דין אכילת חמין בשבת אף שאין בהם אש, וכן אם שותה משקין חמין מטרמוס סגי בכך לקיים קצת את מצות החמין בשבת, אלא דמ"מ בעינן לכתחילה גם אכילת חמין וכנ"ל".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: האם לקיום מצוה זו סגי באופן שהטמינו אוכל חם בבגדים [או בטרמוס], דהלא טעם התקנה של אכילת חמין המבואר בבעל המאור, הוא משום שתהא אש דולקת, ולאפוקי מהצדוקים, וא"כ צריך להטמין דוקא על האש. תשובה: סגי".

7. סגולות אכילת חמין.
1. יזכה לקץ הימין – בעל המאור (סוף דף טז:, לשונו מובא לעיל), אבודרהם (שחרית של שבת, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סוף ס"ק מ"ט), הל' שבת (איידר, עמ' ת').
2.  פי', שיזכה לתחיית המתים – בני יששכר (מאמרי השבתות מאמר ג' ברכת שבת, לשונו מובא לעיל).
3. דרכי חיים ושלום (אות תנ"ו, אות תנ"ז), פסקי תשובות (סוף אות י"ד) – "אודות הנהוג בתפוצות ישראל להטמין חמין בעש"ק כמה נשים בתנור א' לכבוד שבת, דליכא מידי דלא רמיזא באורייתא. בשברי לכם מטה לחם ואפו עשר נשים בתנור אחד והשיבו לחמכם במשקל ואכלתם ולא תשבעו (ויקרא כו, כו), שזה קאי על הטשאלינ"ט ע"פ דברי הרמ"א (סוף סי' רנ"ז) בשם הבעל המאור והכלבו כי זהו כבוד וענג שבת ... וידוע כי מעונג שבת נמשך השפעת פרנסה בהרחבה ... מביא שם בספרו בשם זקינו הגה"ק בעל שם שלמה זי"ע כי החמין שטומנים ואוכלים לכבוד שבת מסוגל לאמונה שלימה ואמונה בדברי חכמים יען שהנמנע מהם חוששין שמא וכו' כנז' מהרמ"א (הנ"ל) וכיון שאחז"ל מדה טובה מרובה ממדת פורעניות ע"כ האוכלין יומשך לו אמונה כנז' עכד"ק".

8. מראי מקומות – ביכורי יצחק (סי' כ"ט), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ט' ערך הטמנה טור ו' אות ב'), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו), הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ס"ז טור ד').
1. ליקוטי מהרי"ח (סדר סעודת שחרית דשבת ד"ה חמין) – "הנה כל מאכלי שבת הנוהגין בכל עדת ישראל, בכלם יש כונה ויסדתם בהררי קודש. (ועיין בס' זכרון יהודא מגאון ישראל בעל אמרי א"ש זצלה"ה, שלעת זקנתו לא היה רשאי לאכל מכל מאכלי שבת מחמת בריאות גופו, בכל זאת אכל מעט מזעיר מכל המאכלים לקיים מנהג ישראל), ודברי רבינו בעל המאור שבת שכתב שמי שאין אוכל חמין בשבת צריך לבדוק אחריו אם הוא מין, ואם מת יתעסקו בו עממין, וכל המאמין להבשיל ולהטמין הוא המאמין וזוכה לקץ הימין, ע"ש. והובא דבריו בקצרה בדברי רבינו הרמ"א סי' רנ"ז ע"ש. ואם כי בפשיטת כוונת הבעל המאור משום עונג שבת, בכ"ז אם לא היה באכילת החמין בשבת איזה סוד וכונה לא הי' מרעיש כל כך ע"ז. ושמעתי בשם אחר מהקדושים שאמר רמז על אכילת חמין הטמינים בשבת, מדברי התרגום בפ' שופטים בפסוק 'חלק כחלק יאכלו לבד ממכריו על האבות', דתרגום לבד ממטרתא דייתי בשבתא דכן אתיקינו אבהתא, ע"ש]".


"אבל דבר שהיו עושין כל עת ועת, כמו המלאכות וחיוב המועדים ואכילת הטמון והאליה, לא נעלם אפילו מהנשים ואפילו מהעבדים, כי כל יום הן רואין אותו הענין והיו עושין אותו. ולא סרה האומה מזה המנהג מימות משה ועד אחר חורבן בית שני ..."
רבינו נסים גאון (הקדמת לברכות, בתוך כל גמרא ברכות עמ' א' טור א')
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1] מוליד חום.
1. מקור הדין.
1. שבת (ריש דף נא:) – "מניחין מיחם על גבי מיחם וקדרה על גבי קדרה, (אבל לא) [ו]קדרה על גבי מיחם ומיחם על גבי קדרה. וטח את פיה בבצק, ולא בשביל שיחמו, אלא בשביל שיהיו משומרים".
1) הגירסא – תוספתא (פרק ד' משנה י"ד), רי"ף (דף כג:), רמב"ם (פרק ד' הל' ו'), רא"ש (פרק ד' סי' י"ג), ועוד.
2) כלי ע"ג קדרה, נחושת ע"ג חרס – רש"י (דף נא:), ב"י (ס"ק א', "כלומר בין מיחם שהוא של נחושת בין קדרה שהיא של חרס מותר להניח על הקדרה").
2. שבת (דף מח.) – "רבה ורבי זירא איקלעו לבי ריש גלותא, חזיוה לההוא עבדא דאנח כוזא דמיא אפומא דקומקומא, נזהיה רבה. אמר ליה רבי זירא: מאי שנא ממיחם על גבי מיחם. אמר ליה: התם אוקומי קא מוקים, הכא אולודי קא מוליד".

2. מותר להניח מבעוד יום כלי שיש בו דבר קר ע"ג קדירה חמה.
1. משום שאין זה כטומן בדבר המוסיף הבל – טור (סעי' א', "מותר, שאין זה כטומן בדבר המוסיף הבל"), אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב ד'), מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א').
1) הטעם: כיון שחומה מתמעט והולך – ב"י (סוף סי' רנ"ח, "ומ"ש רבינו ואם הניחו בערב מותר שאין זה כטומן בדבר המוסיף הבל. פשוט הוא שהרי אין הקדרה חמה מוספת הבל אדרבא חומה מתמעט והולך"), לבוש (סעי' א'), תוס' שבת (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', בה"ל ד"ה שאין), כה"ח (ס"ק ב').
2) מראי מקומות – ט"ז (ס"ק א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"ח, לשונו מובא לקמן).

3. הציור.
1. ע"י הטמנה.
1) ר' יונה (ר"ן דף כב. ד"ה ומקשו) – "וה"ר יונה ז"ל הקשה דאי הכי אמאי שנייה הכא דהא בכולי' פרקין בהטמנה איירינן ולא בהנחה לפיכך פי' ז"ל דהנחת כוזא אפומא דקומקומא כדי להטמין שניהם בדבר שאינו מוסיף הוה וכגון שכסה הקומקום מבעוד יום ומותר לגלותו ולכסותו בשבת כדאית' לקמן והיה רוצה להטמין הכוזא בשבת אפומא דקומקומא דקי"ל מותר להטמין את הצונן והוה ס"ד דר' זירא דאפילו על גבי מיחם שרי ורבה אסר דלא התירו אלא במטמין בדבר שאינו מוסיף אבל על גבי מיחם אסור מפני שתוספת חום המיחם ניכר בכסוי ואף על פי שהוא מצד עצמו אינו מוסיף הוה ליה כמטמין בדבר המוסיף ולא התירו אלא במיחם ע"ג מיחם דוקא שאין חום התחתון ניכר בעליון שאינו אלא משמר חומו".
2) רשב"א (דף מ: ד"ה ומכלל) – "ואף על גב דקיימא לן (לקמן נ"א א') דמותר להטמין את הצונן, ואפשר דבין לשמרו מן החום ולהעמידו בצינתו ובין להפיג צינתו קצת, אפילו הכי על גבי מיחם אסור, דכיון שהוא נותנו על גבי דבר חם ומטמין אפילו בדבר שאינו מוסיף ואפילו במה שהטמין בו המיחם מערב שבת אסור, והיינו כרבה דנזהיה לההוא גברא דמנח כוזא דמיא אפומא דקומקמא כדאיתא בריש פרק במה טומנין (מ"ח א') וכמו שפירש שם מורי הרב רבינו יונה ז"ל, ונראין דבריו דכל שהוא מוליד חום בדרך הטמנה על גבי דבר חם כמטמין את הצונן על גבי מיחם אסור".
3) תוס' שבת (ס"ק א') – "בב"י ... ולפ"ז צריך לומר דמיירי שעושה דרך הטמנה".
4) הו"ד במחה"ש (ס"ק א').
5) שעה"צ (ס"ק ב') – "כן משמע בספר תוספות שבת, דלפי טעם הבית יוסף שהועתק בט"ז אפילו באופן זה שרי, וכן מוכח בביאור הגר"א". 

2] ערב שבת.
1. מה בין כאן לכירה, שלא סבר הב"י כר' ברוך.
1. י"ל, אין כ"כ חום.
1) בה"ל (סוף ד"ה שאין) – "ודע דהכא כתב הב"י הטעם דמתקרר וכמו שכתבנו במ"ב ולעיל בסימן רנ"ז הכריע הב"י בעצמו לענין העמדה ע"ג כירה קטומה דמקרי מוסיף הבל אף שמתקרר מחמת עצמו ודלא כרש"י [וכבר הקשה כן בספר מאמר מרדכי] וע"כ דשם חמירא מחמת שחום הכירה גדול מאד".
2. י"ל, דמוסיף הבל מחמת הקדירה אינו בכלל גזירת חכמים.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ח) – "אבל מבעו"י מותר דאפי' אי חשבת לי' למטמין את החמין אכתי הוא כמטמין בדבר שאינו מוסיף הבל דמותר, ויש כאן מקום עיון ממש"כ הטור סי' רנ"ז דאם כיסה בבגדים והניח הקדירה בתוך כירה הגרופה אסור דחשיב כמטמין בדבר המוסיף הבל כיון דהכירה מוסיפה הבלה בבגדים, וכבר הקשו כן האחרונים ז"ל במ"ב סי' רנ"ח בבה"ל ד"ה שאין, ונראה דמוסיף הבל מחמת הקדירה אינו בכלל גזירת חכמים שהרי לעולם כשמטמין את החמים בדבר שאינו מוסיף הבל הם מוסיפים הבל ע"י הקדירה עצמה והלכך אף כשמעמיד על קדירה אחרת ג"כ מותר שלא אסרו להעמיד ב' קדירות תחת כיסוי אחד ואם אינו מכסה התחתון אלא העליון לא חמיר מאילו כיסה שניהם וזה שכתב ב"י ס"ס רנ"ח שאין זה מוסיף הבל מצד עצמו אלא הולך ומצטנן ר"ל דענין זה אינו עושה דין מוסיף הבל כאן, אבל הוספת הבל של כירה שפיר הוי בכלל הגזירה והלא גם רמץ הולך ומצטנן ועיקר הגזירה שמא יטמון ברמץ".
3. מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ב').
1) ארחות שבת (פרק ב' הע' קנ"ה) – "ונפק"מ בין ב' הטעמים במקרה שהכלי שבו נמצאים המים עומד על האש, דלפי הבנת האחרונים בב"י הרי זו הטמנה אסורה, שהרי הכלי טמון בתוך מים שאינם מצטננים והולכים, ולפי החזו"א אין גזירת הטמנה במים שבכלי, אמנם פשוט דהא דשרי לפי החזו"א בכלי העומד על האש היינו באופן שאין בזה משום איסורי חזרה ושהייה כגון כאשר הכלי הזה עומד ע"ג קדרה העומדת על האש".

2. תנורי גז וחשמל שלנו, להטמין קדירה בזמן שכבתה האש והתנור מתקרר והולך.
1. מחמיר.
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ס"ה) – "דלא ברור החילוק בזה כ"כ ותלוי בסברת הבה"ל ובמה נחשב כחום גדול דגזרו בזה. ולכן למעשה יש להחמיר שלא יעטוף הקוגעל או דבר אחר לגמרי בדרך הטמנה".
2) עי' כללים (האופה עמ' רצ"ט הע' פ"ב) – "בתוך תנורי גז ועלעקטריק שלנו אפשר שאסור לכתחילה להטמין קדירה בבגדים ולהניח בתוך התנור, אעפ"י שכבתה האש והתנור מתקרר והולך, כמו שכתב במשנה ברורה סימן רנ"ז ס"ק מ"ג להחמיר לכתחילה בכירה גרופה מן הגחלים".
2. מראי מקומות.
1) כיון שמטמין הקדירה בבגדים והניח ע"ג רשת [tray]: יש לדון אם זה נכלל בהגדר של "עם הפסק אויר למטה" - עי' סי' רנ"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. לחמם דבר קר: אפילו ער"ש.
1. מחמיר: דלזמן מועט דלא מצוי שיתקרר המים חמין, מקרי זה דבר המוסיף הבל.
1) ט"ז (ס"ק א') – "ונראה לי שאין בכלל זה אלא מה שרוצה להטמין לשעות הרבה שאפשר שתתקרר הקדירה קודם כלות הזמן ההוא אבל אם רוצה להטמין לשעה מועטת וליקחו משם בעוד הקדירה חמה אסור דהוי דבר המוסיף הבל על כל פנים".
2) כה"ח (ס"ק ב').
2. מיקל: אין לחלק.
1) א"ר (ס"ק ג') – "ט"ז [סק"א]. ומשמעות הטור ופוסקים דאין חילוק, שאין הבל זה נקרא הוספת הבל בדבר קר, ועוד הא כתב הוא גופיה סוף סימן זה דעיקר ההיתר כאן כיון שאינו טומן בתוכו ממש רק מונח עליו אינו הטמנה עד כאן, א"כ מה לי בשעה מועטת או הרבה".
2) הו"ד בבגדי ישע (על סעי' א').
3) עי' תוס' שבת (ס"ק א').
4) עי' מאמר מרדכי (סוף ס"ק ב').
5) עי' גר"ז (מהד"ת סוף סי' רנ"ט) – "ומה שכתב הט"ז סי' רנ"ח לחלק בין לשעות הרבה כו', היא סברא הפוכה ממש מהירושלמי סוף פ"ד דלשעה מועטת קיל טפי מלשהות. וגם הדבר תמוה מצד עצמו דאיך יהיה האיסור לשעה מועטת נהפך להיתר כשמשהה עוד, והרי מתחלה נאסר לו להטמין שם כלל אפילו לפי שעה קלה ורגע אחד".
6) שעה"צ (ס"ק ו') – "דלפי מה שחידש הט"ז דלזמן מועט דלא מצוי שיתקרר המים חמין מקרי זה דבר המוסיף הבל, ואם כן אסור אפילו בערב שבת, וכנ"ל, בסימן רנ"ז סעיף ו דאפילו מבעוד יום אסור במוסיף הבל, וכן כתב במאמר מרדכי לדעת הט"ז, והט"ז שצייר בשבת דבר שרגילים אנשים לעשות נקט, מכל מקום לא רציתי להעתיק זה, משום דהאליה רבה וכן בספר שולחן עצי שטים כתבו דאין חילוק בין זמן מועט לזמן מרובה [אך דהוא סותר לכאורה את עצמו עיין שם], וכן בספר תוספות שבת כתב דאין דברי הט"ז מוכרחין בזה".
7) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב').

3] בשבת.
1. מוליד חום: בשבת אסור.
1. אפי' שא"א להגיע ליס"ב, מצד הטמנה אסור. אבל בלי הטמנה, רק אם יכול להגיע ליס"ב – מ"ב (ס"ק ב', בה"ל ד"ה שאין).

2. הטעם: שאסור להוליד חום בדבר קר ע"י הטמנה בשבת.
1. י"ל, דדמי לדבר המוסיף הבל, ויהיה אסור עכ"פ בשבת.
1) בה"ל (סי' רנ"ז סעי' ו' ד"ה ואפילו) – "והאיך פסק הש"ע לקמן ברנ"ח דמבע"י מותר וכן מוכח בהגר"א שם בהדיא דלא אסור אלא בשבת ומשמע שם דלא מקרי מוסיף הבל אלא הכונה דמשום שמוליד חום בדבר הקר שויוהו רבנן לענין זה כמוסיף הבל דיהיה אסור עכ"פ בשבת".
2) שביתת השבת (ס"ק ק"ג).
2. י"ל, שהוא כמטמין חמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל.
1) חזו"א (סי' ל"ז סוף ס"ק י"ז) – "לעיל כתבנו דליתן כוזא דמיא ע"ג קומקום חמין ולכסותו אסור דחשיב כטומן את הצונן בדבר המוסיף הבל, כי העליון מוליד חום בכל הכיסוי וזה לא הותר בצונן, ואינו מדוקדק דלאו משום טומן בדבר המוסיף הבל אתינן עלה דא"כ גם מבעו"י אסור, אלא כיון דמגיע לו חום חשיב כטומן את החמין ולא כמטמין צונן".
חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"ב) – "דהרי מותר ליתן צונן ע"ג מיחם מבעוד יום ולכסות, ולא מקרי מטמין בדבר המוסיף הבל, דב' קדירות זה על גב זה כחד קדירה הוא, ולא אסרינן במה שהתחתון מעלה הבל לעליון, וכמש"כ לעיל ס"ק י"ח, אלא דבשבת אסור לכסות את הצונן העומד ע"ג מיחם, דכה"ג יהבינן לצונן דין חמין, והו"ל כמטמין חמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל".

3. שנתגלה בשבת, להטמין שם קדירה נוספת.
1. מיקל.
1) מ"ב (סי' שי"ח ס"ק נ"א) – "דמותר להניח הכלי תחת הבגדים שכיסו בהן הקדרה ואף שאין טומנין בשבת אפי' בדבר שאינו מוסיף הבל הכא כיון דעיקר הטמנה היה מבע"י לצורך הקדרה דזה מותר ולכן אם נתגלתה הקדרה דמותר לכסותה מותר לכסות דרך אגב גם הכלי שיש בו הדבר חם".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"א.ג') – "המשנ"ב ס"ק נ"א כתב דאם נתגלתה מותר להטמין קדירה אחרת, ולא ידעתי למה רק אם נתגלתה ולשיטתו צריך להיות מותר לגלות ולהטמין עוד קדירה, ואולי נקט הלשון שבסי' רנ"ז שאמרו נתגלתה, ודוחק".
2. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ז) – "במ"ב ס"ק נ"א כתב דמותר לכסות בשבת גם העליון כיון שעוסק לכסות התחתון שנתגלה מכסה גם העליון, וכ"ז תמוה מאד ולא עלתה על דעת השו"ע ולא ע"ד הר"י והר"ן וכונת הר"י שהביא הר"ן הוא דכיסה את כוזא דמיא בשבת מדין מותר להטמין את הצונן אפי' בשבת ... אבל הכא חשיב כטומן את הצונן בדבר המוסיף הבל כי העליון מוליד חום בכל הכיסוי וזה לא הותר בצונן, אבל להטמין את החמין בשבת אסור בכל ענין ולא שייך כאן סברת אגב דאין האיסור משום טורח אלא האיסור בקדירה שמטמינה בשבת וכבר אמרו אין טומנין בדבר שאין מוסיף הבל משחשכה, והרי הוא עובר ומטמין בשבת".
2) אבן ישראל (הג' על מ"ב אות י', ח"ט סי' ס"ג על המ"ב סי' שי"ח על המחבר סעי' ו') – "המ"ב ... וכל אלו הדברים בדעת המחבר נסתרים, דהרי המ"ב כתב לעיל בסימן רנ"ג אות פ"ח שביאר בדעת המחבר שכתב שם אבל להטמין תחת הבגדים הנתונים ע"ג המיחם בודאי אסור, דטעמא דאסור הפאנדיש תחת הבגדים משום איסור הטמנה דקיי"ל דאסור להטמין בשבת אפילו תבשיל שמבושל כל צרכו ואפילו בדבר שאינו מוסיף הבל, וזה סותר למש"כ בדעת המחבר כאן, וגם עיקר האי הלכתא שכתב המ"ב כאן הוא תמוה מאיזה טעם יתירא אי משום דשאני הכא שעושה מעשה הטמנה בבת אחת לשני הדברים ביחד דזה אינו מסתבר כלל דמעשה אחת יתיר איסורים, ובפרט להמ"ב לשיטתו מש"כ בסי' שט"ז סעיף ז' בביאור הלכה ד"ה הצד, ובשער הציון אות ל"ג הביא גם מש"כ בספרו אהבת חסד פרק י' בנתיב החסד אות ג' דחולק אמש"כ הנתיבות חו"מ סי' צ"ז שמותר ליקח משכון גדול על פקדון והלואה ביחד, כיון שזה תפיסת משכון על שניהם ביחד, ועיין מש"כ ליישב דברי הנתיבות בספרי חלק ח' סי' צ"ד".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות י"ח, תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ח', שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"א, ס"ק ל"א.ד') – "מבואר אצלי בכתובים דהמשנ"ב (שי"ח סקנ"א) אינו מתיר אלא בכה"ג דבשעה שמטמין ומכסה יכולים לתלות שהכסוי הוא עבור הקדירה שהיתה טמונה מקודם, וכיון דלא שרי אלא בכה"ג תו לא חיישינן שמא יבוא להרתיח [ומיושב בכך מה שתמה החזו"א בסי' ל"ז ס"ק י"ז עיין שם], וטעמא דאסור בצונן הוא משום דכיון שמוליד חום נעשה כאילו עיקר הכיסוי הוא לצורך הצונן ולא בשביל הקדירה הישנה, ולכן לדעת המשנ"ב מותר גם לכתחילה לגלות ולהטמין ולכסות אח"כ את שניהם, ומה שאוסר המשנ"ב בסי' רנ"ג ס"ק פ"ח מיירי כשאינו מגלה אלא מכניס תחת הבגדים ומטמין, ומוכח קצת כהמשנ"ב מסיום דברי הרבנו יונה שכתב 'ולא התירו במיחם ע"ג מיחם אלא דוקא שאין חום התחתון ניכר בעליון שאינו אלא משמר חומו', ולא זכר כלל דמיירי התם דוקא במעמיד ולא במטמין, ומ"ש בשביה"ש אות ק"ה דמיירי בכלי שני או מהטמנה להטמנה דחוק טובא, אולם מהרשב"א המובא בר"ן דף י"ט ע"א דפוס וילנא ד"ה ת"ר משמע קצת כהשביה"ש והחזו"א דאסור עיין שם, וצ"ע".

4. מראי מקומות.
1. בה"ל (ד"ה מותר) - עי' סי' רנ"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4] הטמנת כלי שיש בו מאכל בתוך קדירה.
1. שבת (דף מ:) – "אמר רבי יצחק בר אבדימי: פעם אחת נכנסתי אחר רבי לבית המרחץ ובקשתי להניח לו פך של שמן באמבטי, ואמר לי: טול בכלי שני ותן. שמע מינה תלת, שמע מינה: שמן יש בו משום בשול, ושמע מינה: כלי שני אינו מבשל, ושמע מינה: הפשרו זהו בשולו".
1. י"ל: הטמנה במקצת לא שמה הטמנה.
1) לפי הרמ"א וסייעתו.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"ב) – "והא דמבואר בגמ' מ' ב' דבמקום דליכא משום בישול מותר אפי' בכלי ראשון, וכ"ה בשו"ע סי' שי"ח סי"ג דמותר ליתן לתוך כ"ש, היינו באינו תוחב כל הכלי, והוא ע"פ דברי רמ"א שאין הטמנה במגולה מלמעלה".
2. י"ל: דלא גזרו חכמים איסור הטמנה בתוך כלי.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"ב) – "ובקשתי להניח לו פח של שמן באמבטי, ונראה דר"ל להכניס הפך תוך אמבטי, ואע"ג דזו חשיבא הטמנה כההיא דסילון של צונן לתוך אמה של חמין, ואסור להטמין את הצונן בכה"ג אפילו מבעוד יום וכמש"כ לעיל, מ"מ בחמין שבכלי מותר להטמין את הצונן ... אמנם למש"כ ס"ק י"ט דמקצתה טמונה מקרי הטמנה, ואפי' העמידה ע"ג גחלים ולא כיסה כלל הויא הטמנה, א"כ מוכח בגמ' דאין נתינה בחמים בכלל הטמנה, וכמש"כ לעיל".
3. י"ל: הטמנה במקצת לא שמה הטמנה גבי אינו מוסיף הבל.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' י"ב) – "מוכח מהגמ' בשבת מ' ע"ב, אר"י בר אבדימי, פעם אחת נכנסתי אחרי רבי לבית המרחץ ובקשתי להניח לו פח של שמן באמבטיה, ואמר לי טול בכלי שני ותן. וקשה שהרי יש בזה משום הטמנה, שמטמין פח השמן באמבטי חמה, ואף שזה בכלי שני, הרי זה דבר המוסיף הבל, ואסור אף בכלי שני, וכמ"ש בפרמ"ג שם סימן רנ"ח. ואמנם תירצו האחרונים דמיירי שם שלא תוחב את כל הכלי, ודעת הרמ"א בסימן רנ"ג סעיף א' שהטמנה במקצת לא שמה הטמנה. אך הרי דעת מרן שם שהטמנה במקצת הוי הטמנה, וקושיא במקומה עומדת. ומוכח מגמ' זו שבדבר המתקרר והולך אין בזה איסור הטמנה, שנחשב כדבר שאינו מוסיף הבל, ומותר להטמין מערב שבת ואפילו כולו, וכמ"ש בשו"ע סימן רנ"ח סעיף א', וכמבואר בב"י סוף סימן רנ"ח, שמותר להניח כלי שיש בו דבר חם על הקדירה מער"ש, דהוי דבר שאינו מוסיף הבל, משום שחום הקדירה מתמעט והולך. והובאו הדברים בט"ז שם ס"ק א' ע"ש. ואף דהכא איירי בשבת, ובשבת אין להטמין אף בדבר שאינו מוסיף הבל, מכל מקום הטמנה במקצת בדבר שאינו מוסיף הבל גם מרן מתיר. והחילוק בין הטמנה בער"ש במוסיף הבל ליום שבת שאסור אף באינו מוסיף הבל, הוא, דבער"ש טעם הגזירה משום שמא יטמין ברמץ, ולכן יש לאסור אף בהטמנה במקצת, דהא איכא חשש חיתוי, משא"כ בהטמנה ביום שבת, טעם האיסור הוא דחיישינן שמא ימצא קדירתו צוננת ויבוא להרתיחה, ולכן דוקא במקום שהטמין כולה יש לחוש לכך, משא"כ בהטמנה במקצת, לא גזרינן שמא ימצא קדירתו צוננת ויבוא להרתיחה. וראה בחזו"א סימן ל"ז ס"ק ל"ב שכתב שמותר להכניס את הבקבוק לגמרי, וכתב שם הטעם שאין איסור להכניס קדירה לתוך קדירה משום הטמנה, ע"ש, ולפי דברינו אין דבריו מוכרחים וכמו שנתבאר. וכל זה מצד איסור הטמנה, ומצד איסור בישול גם אין לחוש, כיון שהוא כלי שני".
1) לפי השיטות שהטמנה במקצת שמה הטמנה: האם יש לחלק אם אינו מוסיף הבל או לא - עי' סי' רנ"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2. שבת (דף קמה:) – "[משנה] כל שבא בחמין מערב שבת, שורין אותו בחמין בשבת ... [גמרא] כגון מאי, אמר רב ספרא: כגון תרנגולתא דרבי אבא".
1. י"ל, דלא גזרו חכמים איסור הטמנה בתוך כלי.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"ב) – "והכא בטומן צונן בתוך מים חמים כיון שאין כאן כיסוי אחר אלא המים עצמן אין כאן משום הטמנה דאפי' אי יהבת לי' להצונן דין חמין אין כאן איסור הטמנה דמותר ליתן כוס חמין לתוך קדירה של חמין ואין כאן איסור הטמנה, ומתנ' היא קמ"ה ב' כל שבא בחמין מע"ש שורין אותו בחמין בשבת, וקשה נהי דבישול ליכא ליתסר משום הטמנה אלא ודאי בקדירה ליכא משום הטמנה".
2. י"ל, דהוי אוכל בתוך אוכל.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח ד"ה והדברים) – "החזו"א ... והדברים תמוהים, דמתניתין כל שבא בחמין מע"ש שורין אותו בחמין, מי אמר לנו דמיירי שמכניס כוס חמין לתוך קדרה של חמין, אלא שמכניס האוכל גופא בלי כלי לתוך קדרת החמין, ובכה"ג לאו הטמנה היא [חוץ מלדעת הריטב"א והר"ן אליבא דפרש"י, שנביא לקמן,]".
3. י"ל, הטמנה במקצת לא שמה הטמנה.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח ד"ה והדברים) – "ואפילו אי נפרש שהכונה שמכניס כלי לתוך הקדרה, הא יכול להכניס רק מקצת הכלי ולא כל הכלי, אולם בזה החזו"א לטעמיה, דמקצת טמון נמי הוה הטמנה, אבל לפימ"ש דהעיקר כהרמ"א, אין לנו שום הוכחה משם".

3. מיקל.
1. עי' תוס' שבת (ס"ק א') – "הט"ז ... ואין דבריו מוכרחין".
2. גר"ז (סי' שי"ח סעי' כ"ג) – "ואפילו להטמינו כולו בתוכה שמותר להטמין את הצונן בדבר שאינו מוסיף הבל כמו שנתבאר בסי' רנ"ז והחמין הן נקראים דבר שאינו מוסיף הבל כמ"ש בסי' רנ"ח".
3. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ל"ב) – "ובמ"ב סי' רנ"ח כ' בשם אחרונים ז"ל דכלי צונן אסור לתחוב לתוך חמין משום הטמנה, והא דמבואר בגמ' מ' ב' דבמקום דליכא משום בישול מותר אפי' בכלי ראשון, וכ"ה בשו"ע סי' שי"ח סי"ג דמותר ליתן לתוך כ"ש, היינו באינו תוחב כל הכלי, והוא ע"פ דברי רמ"א שאין הטמנה במגולה מלמעלה, אמנם למש"כ ס"ק י"ט דמקצתה טמונה מקרי הטמנה, ואפי' העמידה ע"ג גחלים ולא כיסה כלל הויא הטמנה, א"כ מוכח בגמ' דאין נתינה בחמים בכלל הטמנה, וכמש"כ לעיל, והלכך מותר להשקיע כוס צונן מוקף צמיד פתיל תוך חמים כל שאין בו משום בישול כגון בכלי שני, או מבושל ונצטנן באופן שאין בישול אחר בישול כגון יבש, או אפילו לח לדעת הר"מ וש"פ, ואין בזה משום הטמנה, ואף אם יגיע לי"ס מותר כיון דאין כאן שם הטמנה כלל. והנה למדנו מהאמור כשצריכין להחם את המרק או התבשיל המבושלין כל צרכן מע"ש, בשביל תינוקות או בשביל מפונקים, מותר ליתן הכוס תוך מים חמים בכ"ש אף שהי"ס, ואין בזה לא משום בישול ולא משום הטמנה, ואף בכ"ר אם אי אפשר לכוס להתחמם שיהא י"ס".
4. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רנ"ז אות ו') – "מותר לתת קופסת שימורים שיש בתוכה בשר מבושל וכדומה, בתוך מים חמים שבכלי שני, ואין בזה איסור הטמנה, שאין הטמנה באוכלים. וכן חתיכת בשר או עוף מבושלת כל צרכה, מותר להניחה בשבת בתוך תבשיל רותח כדי לחממה. ואפילו אם התבשיל נמצא על הפלאטה אין איסור להכניס לתוכו חתיכת עוף מבושלת, שאין בישול אחר בישול ביבש, וגם אין מיחזי כמבשל בפלאטה. וכן מותר לתת בקבוק חלב לצורך תינוק בתוך כלי שיש בו מים חמים [כלי שני] כדי לחממו. ואפילו אם הבקבוק כולו מכוסה במים, מותר. ואין לחוש בזה לאיסור הטמנה".

4. מחמיר.
1. ט"ז (ס"ק א', סי' שי"ח ס"ק י"ט) – "לא יפה עושים שבימות החורף לוקחים כלי בתוכו משקה ותוחבין אותו בשבת לתוך כלי מלא מים חם שיפיג צנתו בתוכו ואח"כ שותין המשקה שזהו דרך הטמנה ממש כיון שכולו טמון בתוכו והטמנה אסורה אפי' לזמן מועט".
2. פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז סוף ס"ק ג') – "ומדברי הט"ז רנ"ח למדנו חידוש מדבריו דאפילו חמין בכלי שני שיד סולדת בו (וי"ל דווקא יד סולדת בו) מוסיף הבל מיקרי אם מטמין לפי שעה וחילוק יש בין מטמין לזמן רב וכו' יעו"ש".
3. שולחן עצי שטים (סי' האופה סעי' ד' אות ד') – "נותן לתוך כ"ש והוא שמגולה למעלה משום הטמנה".
4. תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה אות ה') – "וכ"כ אסור לתת כלי עם מאכל תוך מים חמין שיתחמם, כל שכולו טמון בתוכו (רט"ז רנ"ח)".
5. ח"א (כלל ב' סעי' ח') – "אסור להטמין כלי עם משקין צונן בכלי שיש בו חמין אף על גב דאינו חמין כל כך שיהיה שייך בישול, אם מטמין כולו בתוכו, הוי הטמנה ואסור (ט"ז רנ"ח)".
6. ערה"ש (סעי' ג') – "יש מי שמגמגם על אנשים שבימות החורף לוקחים כלי ובתוכו משקה קרה ונותנין את הכלי תוך כלי מלא מים חמים להפיג צינתו דזהו הטמנה גמורה [ט"ז] ואנחנו לא שמענו מי שעושה כן רק את זה שמענו שיש נשים שלוקחות הכלי שהקוגי"ל בתוכה ונותנין את הכלי כולה לתוך הקדירה הגדולה של הצאלינ"ט וזהו הטמנה גמורה ובדבר המוסיף הבל כיון שהקדירה הוא בתוך התנור שמלא גחלים ואסור אפילו מבעוד יום אם לא שנאמר כסברת הרא"ש שכתבנו בסי' הקודם סעי' י"ד מטעם דהקדירה היה מקודם בהתנור ומטעם מחובר ע"ש ובוודאי טוב יותר שלא לעשות כן [או מפני שהתנור טוחה וגם בהטמנה מותר כמו בהשהיה]".
7. מ"ב (ס"ק ב') – "כתבו האחרונים שאסור ליקח כלי ובתוכו משקה צונן ולתחוב אותו בשבת לכלי מלא מים חמין שיתחמם בתוכו אפילו לא יוכל לבוא לידי יד סולדת בו שזהו דרך הטמנה ממש כיון שכולו טמון בתוכו".
8. שביתת השבת (סעי' ל"א) – "אם כולו טמון אסור לחמם אפי' בכ"ש אפי' לא יוכל לבוא לידי יס"ב שזהו דרך הטמנה ממש".
9. כה"ח (ס"ק ב').
10. מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ז) – "כתבת דיש טוענים להתיר אפילו בשקוע לגמרי, עפי"ד החז"א (או"ח סי' ל"ז אות ל"ב) שכתב דבקדירה ל"ש הטמנה ... אבל אין כן דעת שאר פוסקים, כמו שהביא במ"ב (סי' רנ"ח) בשם האחרונים, וציין בשער הציון דהמה הטו"ז וח"א ושלחן עצי שטים וש"א עיין שם, וכן דעת הערוך השלחן כנ"ל, וקשה להקל, ובפרט שהחז"א שם בנה יסודו עפי"מ ששם (ס"ק י"ט) כתב דלא כהרמ"א שס"ל דאין הטמנה במגולה למעלה, והחז"א כתב להוכיח דמקצתה טמונה מקרי הטמנה, לפי"ז ראי' מגמ' דאין נתינה בחמין בכלל הטמנה עיי"ש, והיינו דחומרתו של החז"א דלא כהרמ"א, קולתו בנד"ד, דהא בהא תלוי, וא"כ אנן דיוצאין ביד רמ"א, אף דמ"מ אפשר להחמיר לצאת איזה שיטה המחמיר, אבל להקל כנגד שיטת הרמ"א, ובפרט דכמה פוסקים ס"ל כן צ"ע".
11. באר משה (קובץ עם התורה חי"ג עמ' כ' ד"ה בכל) – "שמצינו שאסור להטמין בשבת קדירה במים חמים באופן שכל הקדירה מכוסה עם המים (עיין ט"ז סי' רנ"ח ס"ק א', ובבה"ל שם), ולא שמענו להקל בכה"ג (ועיין בחזו"א סי' ל"ז אות ל"ב בזה)".
12. אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח, מ"ב עם פי' אבן ישראל) – "החזו"א ... והדברים תמוהים, דמתניתין כל שבא בחמין מע"ש שורין אותו בחמין, מי אמר לנו דמיירי שמכניס כוס חמין לתוך קדרה של חמין, אלא שמכניס האוכל גופא בלי כלי לתוך קדרת החמין, ובכה"ג לאו הטמנה היא [חוץ מלדעת הריטב"א והר"ן אליבא דפרש"י, שנביא לקמן], ואפילו אי נפרש שהכונה שמכניס כלי לתוך הקדרה, הא יכול להכניס רק מקצת הכלי ולא כל הכלי, אולם בזה החזו"א לטעמיה, דמקצת טמון נמי הוה הטמנה, אבל לפימ"ש דהעיקר כהרמ"א, אין לנו שום הוכחה משם, וגם עיקר סברתו לחלק בין מטמין בתוך כלי, שאין בו דיני הטמנה, רק למטמין בחמין שבקרקע, אינו מובן. גם עי' בריטב"א ובר"ן בשבת דף לח: שכתב וז"ל ומדברי רש"י ז"ל נראה שסלון זה של צונן, היה נשפך כל השבת כולה לתוך האמה של חמין, ואם איתא דהכי הוא, מה שאנו נוהגין ליתן בשבת מים מבושלים לתוך החמין, נראה לי דאסור, דבכה"ג הטמנה קרינן לה בשמעתין עיי"ש, ואי נימא דבמים שבכלי לאו הטמנה היא, מה למד הר"ן מדברי רש"י שמה שאנו נוהגין ליתן בשבת מים מבושלים לתוך החמין אסור, הא שאני מה שאנו נוהגין, דאנו נוהגין ליתן לתוך הכלי, ולתוך הכלי לאו הטמנה היא, וע"כ מוכח מדברי הר"ן, וכן מהריטב"א, שאין לחלק בכך. ולפי"ז בודאי צדקו דברי המ"ב בסי' רנ"ח, שכתב בשם האחרונים, דכלי צונן אסור לתחוב תוך חמין, משום הטמנה, והא דמבואר בגמ' שבת דף מ' דבמקום דליכא בישול מותר, אפילו בכלי ראשון, וכן הוא בשו"ע סי' שי"ח סעי' י"ג, דמותר ליתן לתוך כלי שני, היינו באינו תוחב לתוכו כל הכלי, והוא ע"פ דברי הרמ"א, שאין הטמנה במגולה למעלה, ובחזו"א שם השיג על המ"ב, וכתב דלפי מש"כ דמקצתה טמונה מקרי הטמנה, א"כ מוכח בגמרא דאין נתינה בחמין, [היינו בכלי] בכלל הטמנה, וכמש"כ לעיל עיי"ש, ולפי מש"נ ליתא לכל הנ"ל, ודברי המ"ב נכונים".
13. שבט הלוי (ח"ג סי' מ"ז סוף אות א') – "ומה שהביא מהחזון איש סי' ל"ז אות ל"ב הנה מרן החזון איש שם חולק על הסכמת האחרונים שאם הכלי לגמרי טמונה תוך כלי אחר אסור, והחזון איש מתיר, וכמדומני שהסכמת אבותינו ורבותינו הי' כהט"ז להחמיר בזה".
14. וכן כמה פוסקים לקמן.

5. כלי שני.
1. מחמיר. [וכן הסוגיות הנ"ל, הם כלי שני].
1) פמ"ג (ס"ק א', סי' רנ"ט מש"ז סוף ס"ק ג' [לשונו מובא לעיל]) – "מקרי מוסיף הבל אף בכלי שני ...".
2) שעה"צ (ס"ק ה') – "והנה האליה רבה פקפק בדבר אם הכלי של מים חמין הוא כלי שני, והפרי מגדים מישבו".
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
4) אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ג'), הו"ד בבאר היטב (ס"ק א') – "כתב הט"ז דלא יפה עושים ... ולענ"ד יפה עושים, דהא הם בכלי שני כמ"ש הוא גופיה שם, וא"כ מיקרי אינו מוסיף הבל כדמשמע בסימן רנ"ז סעיף ה', ובסעיף ו' [שם] מבואר דמותר להטמין בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל כדי שתפוג צינתו".
2) זרע אמת (סוף ח"א חי' למסכת שבת סי' י' ד"ה ומ"מ).
3) עי' אז נדברו (ח"ו סי' ע"ח) – "ואם אינו טמון בכולו ובכלי שני יש להקל, אפילו בטמון כולו בכלי שני המיקל יש לו על מי לסמוך".

6. הטמנה במקצת יש להקל, ממ"ש.
1. אז נדברו (ח"ו סי' ע"ח) – "אסור להטמין כלי בתוך כלי מע"ש והתחתונה עומדת על האש, ויש מקילין (לפי החז"א) ואם לא טמון כולו יש להקל".

7. כונתו להפיג צינתו.
1. מיקל.
1) עי' שעה"צ (ס"ק ז') – "אבל אם כוונתו להפיג צניתו לבד, ובמקום שלא יוכל לבא לידי יד סולדת בו, אפשר דיש לסמוך במקום הצורך על המקילין הנ"ל דסבירא להו דלא מקרי זה דבר המוסיף הבל, וממילא מותר להטמין הצונן בו, וכנ"ל ברנ"ז סעיף ו".
2) עי' שביתת השבת (ס"ק ק"ג).
2. מחמיר.
1) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק י"ח) – "ודין שמטמין את הצונן ע"ג חם בשבת ליכא מאן דפליג עלי' דהר"י, וכן מבואר בר"ן בסוגיא דנותן אדם קיתון של מים כו' מ' ב' והוא מדברי הרשב"א, ומש"כ במ"ב סי' רנ"ח בשה"צ לדחות דמשום בישול אתינן עלה אינו מובן דבר"ן מבואר דמשום הטמנה בשבת אתינן עלה ויותר מבואר הדבר ברשב"א שסיים בהדיא דאע"ג דמותר להטמין הצונן שיפוג צינתו מ"מ ע"ג מיחם אסור וכדברי הר"י, ובמ"ב שם בשה"צ כ' להקל בדעתו להפיג צינתן וזה תימה דלאו במחשבתו תלוי אלא במניח תחת הכר שאין כאן תוספת הבל הוא בכלל מותר להטמין את הצונן אבל ע"ג מיחם אין זה בכלל היתר צונן אלא דינו כמטמין חמין בשבת ומעשה הטמנה זו אסורה".
3. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל סוף הע' קל"ד) – "שהגדר של מוליד חום הוא כל דבר שרגיל להטמין בתוכה כדי להגביה הטמפרטורה".

8. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' ב').
1. חוט שני (ח"ב עמ' קל"ט ד"ה והנה) – "והנה במ"ב כתב בשם החיי אדם שאם נותן על הקדירה דף רחב ומכסה בבגדים מלמעלה מותר, אף שמעמידו עד חציו בחול, ע"כ. משמע דאם רוב דפנות הקדירה טמונות, חשיב כמטמין כולו לדעת הרמ"א. ויש לעיין ממש"כ במ"ב בשם הט"ז, שאסור ליקח כלי ובתוכו משקה צונן, ולתחוב אותו בשבת לכלי מלא מים חמין שיתחמם בתוכו, אפילו לא יכול לבוא לידי יד סולדת בו, שזהו דרך הטמנה ממש כיון שכולו טמון בתוכו וכו', ע"כ. משמע דאין שם הטמנה אא"כ כל הדפנות טמונות, ולא סגי ברוב הדפנות טמונות כמ"ש המ"ב בשם החיי אדם. והנראה ע"פ מש"כ בחזו"א דבקדירה ליכא משום הטמנה, ומשו"ה מותר להטמין כלי שבתוכו צונן לתוך כלי של חמין, דב' קדירות זה על גבי זה כחד קדירה הוא, ולא אסרינן במה שהתחתון מעלה הבל לעליון, עיי"ש. וכל זה דלא כהמ"ב הנ"ל דאסור לתחוב צונן לתוך חמין משום הטמנה, עיי"ש. וי"ל דאף המ"ב יודה ביסוד סברת החזו"א בהטמנת כלי בתוך כלי שחסר בזה השם הטמנה, ובסתם הטמנה סגי ברוב הדפנות טמונות, ואין צריך שכל דפנות הכלי כולו יהיה מוטמן אלא סגי ברובו, כמ"ש המ"ב בשם החיי אדם, כגון מטמין בחול או ברמץ גחלים שכן הדרך להטמין בהם, אבל הטמנת כלי בתוך הקדירה לא מקרי הטמנה לדעת המ"ב, אא"כ יהיה כל הכלי כולו מוטמן בתוכו. וכל זה לדעת המ"ב דס"ל דאיכא בכה"ג משום הטמנה בכלי בתוך הקדירה, אבל להחזו"א שם דס"ל דאין שם הטמנה כלל בקדירה, א"כ אף אם יטמין את כל הכלי בתוך המים, אין בו איסור משום הטמנה וכנ"ל".

5] הטמנת אוכל בתוך אוכל.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) באר משה (קובץ עם התורה חי"ג עמ' כ') - לשונו מובא לקמן.
2) אבן ישראל (ח"ח סי' י"ח ד"ה והדברים) – "החזו"א ... והדברים תמוהים, דמתניתין כל שבא בחמין מע"ש שורין אותו בחמין, מי אמר לנו דמיירי שמכניס כוס חמין לתוך קדרה של חמין, אלא שמכניס האוכל גופא בלי כלי לתוך קדרת החמין, ובכה"ג לאו הטמנה היא [חוץ מלדעת הריטב"א והר"ן אליבא דפרש"י, שנביא לקמן,]".
3) ששכ"ה (פרק א' סעי' ע"ב [דפו"ח, סעי' פ"ו], הע' רי"ב [דפו"ח, הע' רנ"ב]).
4) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' רי"ג).
5) כללים (האופה עמ' רצ"ה).

2. מאכל העטוף בדבר הראוי לאכילה.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' ד"ה ודע, עמ' קמ"ב) – "דאם המאכל עטוף בתוך עור של עוף או שארי דברים הראויים לאכילה, פשיטא דאין בו משום הטמנה לכו"ע דאין זה מיקרי מטמין כיון שהכל ראוי לאכילה".

3. לערב מים עם מים.
1. מיקל – רמ"א (סי' שי"ח סעי' י"ב), מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק י"ג, עי' שעה"צ ס"ק ו').

4. לתת ביצה בקליפתה בתוך מים.
1. מיקל – חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' ד"ה ביצה, עמ' קמ"ב, "ביצה עם קליפתה, פשיטא דחשיב כאוכל ולא כאוכל בתוך כלי, ואין בו משום הטמנה בתוך כלי לכו"ע"), חזון עבדיה (שבת ח"א עמ' ס"א), מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ"ז), דברי סופרים (סי' רנ"ח אות ה' ד"ה בספר).
2. מראי מקומות – זרע אמת (סוף ח"א חי' למסכת שבת סי' י' ד"ה ומ"מ), אבן ישראל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תקמ"ד), להורות נתן (ח"ז סי' י"ב אות ג'), משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ח), ששכ"ה (פרק א' הע' רי"ב [דפו"ח, הע' רנ"ב]), ארחות שבת (פרק ב' הע' ק"ס), הל' שבת בשבת (פרק ח' הע' קמ"ב ד"ה גם).

5. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ו סי' ע"ח ד"ה והראי'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ב).
1. גר"ז (מהד"ב ד"ה אבל אין) – "אבל אין לומר דסבירא ליה להרב רבינו יונה ורא"ש דלא שייך ולא גזרו איסור הטמנה במטמין גוף האוכל לצלותו או אפילו לחממו מבעוד יום או אפילו בשבת כי אם בקדרה או כלי אחר, מדתנן כל שבא בחמין מלפני השבת שורין כו', וכן מדאמרינן סוף פרק קמא ואי שדא ביה גרמא חייא שפיר דמי, אף על גב דנטמן ומתכסה תוך הרותחין. דאם כן אמאי גזרו בביצה משום הטמנה, ולהרב רבינו יונה ברשב"א שם אפילו מבעוד יום. ודוחק לומר משום שהיא בקליפתה כמו בתוך כלי, דכל כהאי גוונא הוי ליה לפרש (ועוד שגם לפי זה צריך לומר דבצל סתם שבמשנה סוף פרק קמא דמיירי בסתמא אפילו בקליפתו, היינו על גבי גחלים דוקא, לרב אשי דמוקי לה בבישרא אגומרי, ומשום דבמקצת לאו הטמנה היא). והא דתנן שורין כו', בלאו הכי צריך להבין לפי דעת רש"י דבמים במים שייך הטמנה (ר"ל צונן בחמין דכלי ראשון דחמי טבריא, דבכלי שני שרי בהדיא בברייתא דף מ"ב), וגם התוס' לא פליגי אלא משום שהצונן מתערב בחמין. על כן צריך לומר דהא דתנן שורין כו', משום דהתם לא מיקרי הטמנה כלל, כי המליח נראה תוך החמין, וגם אם אינן צלולין כל כך, מכל מקום לא דמי לרמץ שמכוסה וטמון לגמרי (אלא אם כן נותן כלי תוך החמין כסילון דטבריא שהמים שבסילון מכוסים וטמונים לגמרי, ואף שהסילון נראה הרי גזירת ההטמנה היא על אוכלין ומשקין ולא על כלים לגמרי), והיינו טעמא נמי דגרמא חייא שפיר דמי ליתן ברוטב רותח. משא"כ מים במים שנעלמים מן העין ונטמנים ומתכסים הצוננים בחמין, ומשום הכי נכללים בגזירת איסור הטמנה לפירוש רש"י, וגם הר"ן חושש לדבריו עיין שם. ור"י בתוס' סבירא ליה דאף שנטמן ונכסה מן העין יפה כברמץ ממש אפילו הכי לא דמי לרמץ, שברמץ אין הנטמן בו מעורב בו כלל משא"כ במים שמתערבים במים, אלא א"כ הם בתוך כלי כסילון דטבריה שאינם מעורבים וגם הם טמונים ומכוסים מן העין, ואף שהסילון נראה הרי גזרת הטמנה היא על אוכלים ומשקין ולא על כלים".

6] להניח מאכל בתוך ניילון או עטוף בנייר כסף בקדירת החמין שעל האש.
1. מחמיר.
1. עי' ערה"ש (סעי' ג') – "שיש נשים שלוקחות הכלי שהקוגי"ל בתוכה ונותנין את הכלי כולה לתוך הקדירה הגדולה של הצאלינ"ט וזהו הטמנה גמורה ובדבר המוסיף הבל כיון שהקדירה הוא בתוך התנור שמלא גחלים ואסור אפילו מבעוד יום אם לא שנאמר כסברת הרא"ש שכתבנו בסי' הקודם סעי' י"ד מטעם דהקדירה היה מקודם בהתנור ומטעם מחובר ע"ש ובוודאי טוב יותר שלא לעשות כן [או מפני שהתנור טוחה וגם בהטמנה מותר כמו בהשהיה]".
2. מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ז) – "מה שנוהגין איזה נשים שבערב ש"ק מעטפים הקוגי"ל בנייר של אלומיניום, ומשימים אותו תוך הטשאלינ"ט לאכול בבוקר ... נראה דאם אין משקיעים הקוגי"ל לגמרי תוך הטשאלינ"ט, י"ל דאין בזה הטמנה, כמ"ש הרמ"א (סי' רנ"ג סוס"א), אבל בכולו שקוע תוך הטשאלינ"ט, נראה דהוי הטמנה ממש".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תקמ"ד) – "מש"כ דמותר להשים מאכל בתוך ניילון ולהשימו בתוך הטשאלינ"ט, ודימה זה לביצים, - אינו נראה, דביצים דרכם לבשל עם הקליפה, אבל אין דרך לבשל מאכל בתוך ניילון. ואני מורה לעשות כמה נקבים גדולים בניילון שיהא על ידי זה תבשיל אחד".
4. מנוחת אהבה (ח"א פרק ג' אות כ"ז) – "אבל אסור לתת אורז או גרעיני חיטה מבושלים או מאכל הנקרא 'קיגל' בלשון אשכנז בתוך שקית ניילון או בעטיפת נייר כסף, ולהכניסם בתוך תבשיל החמין, שהואיל והם נמצאים בשקית ניילון או עטופים בנייר כסף לכן אינם נחשבים חלק מתבשיל החמין, ואסור להטמינם אפי' בערב שבת בתבשיל החמין הואיל ועומד על האש ומוסיף הבל בהם".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שע"ז) – "שבאמת הוי נחשב כשנתכון להטמין כשמשתמשים ב'Aluminum foil' וממילא צריך להשאיר קצת פתוח כדי שלא יהי' עובר על הטמנה בשבת".
עי' הגרחפ"ש (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ב') – "בענין מה שחידשו שמעטפים עיסה של קישקע בנייר כסף ושמים אותם בתוך הקדירה של הצ'לינט, יתכן שזה הטמנה, אבל תלוי זה במחלוקת עם החזו"א בסל"ז (סקל"ב), וגם יש לדון אם מכסה זו נידון ככלי בתוך כלי".
6. ויען יוסף (באהלי יוסף עמ' י"ד סעי' כ"ג) – "אין להטמין בערב שבת קוגע"ל בתוך זילבע"ר פאפי"ר ולהניחו תוך הטשאלענ"ט כשכולו מכוסה עם הטשאלנ"ט, דהוי הטמנה בדבר המוסיף הבל".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' י"ד טור א') – "דהנותן בערב שבת לתוך קדירת החמין מאכל עטוף בשקית או בנייר אלומיניום, יש לו לעשות חורים בזה כדי שהחמין יתנו טעם במאכל, ויהא הכל נידון כמאכל אחד, ולא יחשב כהטמנה בדבר המוסיף הבל".
8. שבט הלוי (ח"ג סי' מ"ז, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו אות ג', חי"ט עמ' כ"ב אות ג') – "ע"ד שאלתכם במה שחדשו להטמין מיני קיגל ועיסה בניר כסף והחמין מקיף מכל צד, הנה פשוט שאינו דומה לנתינת האלזעל לתוך החמין שהוא אוכל מכל צד, משא"כ בזה שהוא לפי דעתי הטמנה גמורה מכ"ש אם מטמינים כלי קטן ממש בתוך החמין מוקף מכל צד".
1) שבט הלוי (אוצרות השבת פרק ב' סעי' נ"ו, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ו סוף אות ג', חי"ט עמ' כ"ג סוף אות ג') – "אבל מותר להטמין כשהמאכל עטוף בשקית בד או בנייר כסף שעשו בו נקבים, דזה לא נחשב להטמנה".
עי' שבט הלוי (ח"ח סי' ט"ו אות ד') – "מה שמסופק בענין המנהג שכורכין הקיגע"ל עם פלאסטיק או אלומיניום פעפער ומכניסים לתוך החמין מע"ש, דלכאורה למש"כ הט"ז סי' רנ"ח דצריך להזהר שלא לכסות הכלי לגמרי בחמין דאל"ה נקרא הטמנה א"כ ה"נ, ושוב מצדד להקל דהכא בין כך מתחמם גם אם לא מעטפים הקיגע"ל מבחוץ, ולא נעשה העיטוף רק לשמור שלא יכנסו חלקי מאכל לתוך הקיגע"ל ועוד ביאר בזה. ברם בשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' מ"ז נוטה אני להחמיר בפרט אם נותן כלי ממש תוך החמין, מכ"מ שמעתי מאז הרבה ת"ח מקילים בזה, ואין להזניח הנוהגים קולא יע"ש בשבט הלוי".

2. תלוי, אם כוונתו לחמם או שיקבל טעם מהתבשיל.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' רנ"א, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' קמ"ב, אבני ישפה ח"ג סוף סי' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות י', סוף אות י"א) – "דאם האורז או הקוגל מוטמנים בתוך האוכל, ונמצאים בתוך עטיפה אטומה באופן שאינם מקבלים טעם מן התבשיל, יש בזה איסור הטמנה מבעוד יום בדבר המוסיף הבל, אבל אם מקבל האורז או הקוגל טעם מן התבשיל לא מקרי הטמנה".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ד, עמ' פ"א).
3. עי' הל' שבת בשבת (פרק ה' הטמנה סעי' כ') – "מותר ליתן בקדירת החמין שקית עם אורז או כוסכוס קישקע וכדו', ע"מ שיתבשל עם החמין או כדי לקבל הטעם מהם, דהכל נידון כקדירה אחת ואין בכך משום הטמנה. ודוקא כשמתבשלין יחד, כגון בקישקע ואורז וכדו', אבל אם כבר נתבשל ונותנו מבעוד יום עטוף בתוך הקדירה, כגון 'קוגעל' שנאפה ונותנו שם לשמר חומו, יש אומרים דהוי הטמנה ואסור ... ויש מדקדקין בכל אופן לעשות חורים בשקית ניילון או בנייר כסף, באופן שיקבל טעם מהחמין ויחשב לתבשיל אחד, אבל כשהאורז והקישקע נתון בשקית בד שהיא מלאה נקבים ומקבל רוב טעם מהתבשיל, חשיב ממש כתבשיל אחד ומותר, וכן המנהג".

3. מיקל.
1. הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ה') – "ע"ד הקדרה שמבשלין או מעמידין אותו בעש"ק על הכירה שתגמר בשבת, אי שרי להניח בין התפוחי אדמה קופסא שמלאה איזה מאכל ומתבשלת יחד עם התבשילין שבקדרה, אי הקופסא חשיב כהטמנה בפני עצמה ואסורה מפני שהוא כולה טמונה בדבר המוסיף הבל. לכאורה אין זה הטמנה מפני עצמה, אלא כל הקדרה היא כאחת ואין כאן אלא שהיה של קדרה אחת ולא דמיא לסילון של מים קרים שהניחוה בטבריא, דהתם הרי הסילון הוא הטמנה בחמין, אבל בנידון דידן, הרי כל הקדרה הטמנה אחת היא ולא שייך לומר שהקופסא נטמנת בדבר שמוסיף הבל, דבאמת התבשיל אינו מחמם את הקופסא אלא כח האש שמחמם התבשילין מחמם יחד גם את הקופסא וכל הקדרה הטמנה אחת היא. וכן השבתי מצד הסברא שאין בזה איסור הטמנה, והעירוני ע"ז דבקדרה ע"ג קדרה או בתוך הקדרה דאם העליון מכוסה חשיב הטמנה. ויש לעיין בשו"ע סימן רנח ו-רנז".
2. באר משה (קובץ עם התורה חי"ג עמ' כ') – "נשאלתי: האם שרי לכרוך ה'קיגל' בנייר כסף (סילווער פייפער), ולהשים אותו כן בתוך הקדירה של הטמנה (טשאלנט). השבתי: להתיר, כי על מאכל הקדירה בעצמה דין שהיה עליו, ואין לנו ליתן להמאכל בתוך המאכל מער"ש שם הטמנה במוסיף הבל. בכל הש"ס לא מצינו הטמנה כזאת, עיין במאירי (ריש פרק במה טומנין), ובקיצור מפורש כן ברש"י ורע"ב ושאר ראשונים, דאין הטמנה אלא כשמסלק הקדירה עם המאכל מן האש, ורוצה לטמון הקדירה בדבר אחר לשמור חומה. והגם שמצינו שאסור להטמין בשבת קדירה במים חמים באופן שכל הקדירה מכוסה עם המים (עיין ט"ז סי' רנ"ח ס"ק א', ובבה"ל שם), ולא שמענו להקל בכה"ג (ועיין בחזו"א סי' ל"ז אות ל"ב בזה), היינו ג"כ דעכ"פ הקדירה אנו מטמינין במשקה, אבל באופן כזה שכן דרך לבשל ה'קיגל' בתוך הטשאלענט כרוך בנייר של כסף, אין ע"ז שום הו"א לאסור משום הטמנה, דדרך בישול ודרך שהיה הוא ולא הטמנה. ועיין בתוס' ברכות (כ"ג ע' ד"ה שהרי) שאם אין אויר בין המאכל ובין דבר שכורכן, לא הוי על הכריכה שם כלי, ואם כן אין על נייר כסף שם כלי שנימא שטמן כלי בתוך כלי, אלא בטמן בשר בתוך הטשאלענט שאין שום אדם מהרהר אחריו שמותר, כמו כן ה'קיגל' שנכרך בנייר כסף, הכסף נייר מאחר שכרוך על הקוגל ואין אויר בינו לבין הקוגל, כמאן דליתא, והוי כאילו היה הקוגל בתוך הטשאלענט בלא שום הפסק נייר כסף דלכו"ע שרי, כמו כן שאלתינו שרי לכו"ע. ועוד נוסף על זה, והלא אין כוונת הכורך הקוגל בנייר כסף להטמינו בטשאלענט, אלא שלא יבלע הרבה ממי הטשאלענט ויתקלקל טעמו, או עכ"פ יפיג טעמו, או מטעמא שלא יתפרר מחמת הבישול ארוך לילה ויום, ומצינו דוגמתו בשו"ע (סי' רנ"ז ס"ב) דכשאין כוונתו להטמין (ועיי"ש במ"ב סקי"ד) שרי אפילו אם עושה הטמנה גמורה, וכ"ש בכה"ג. ועוד, דהלא לפי מנהגינו הטס שלנו על הגעז נידון כגו"ק, ודלא כהדעת מחמירין, וטעם שגו"ק מהני כיון דגילה דעתו דלא בעי לגחלים בודאי לא חיישינן שאתי לחיתויי, וא"כ בניד"ד מה לי הקוגעל בתוכו, והלא גילה כבר דעתו מע"ש דלא בעי לגחלים (עיין במ"ב סי' רנ"ג אות י"ד) לעיקר הקדירה, ואיך יעלה על הדעת לאסור משום הקוגל בתוכו. ועוד, דהטס הוי היכר, וההיכר הוי על כל הקדירה ... כולה לרבות הקוגל, ואין שום חשש מפני הקוגל, וההיתר פשוט וברור. באופן שיצא שאלתינו בהיתר ואין מקום להחמיר. (ועיין בבאה"ל סי' שי"ח ס"ג ד"ה להטמינה ומ"ב שם סקל"ג), והגם שראיתי בספרי אחרונים שיש שמחמירין בדבר, אין לדבריהם יסוד נאמן בש"ס ופוסקים, והמחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים".
3. עי' פני מנחם (מאור השבת ח"ב עמ' תק"ע ד"ה וכיו"ב, ח"ג עמ' תקכ"א ד"ה וכיו"ב) – "שמסתבר שאין נקרא בגדר הטמנה כשמכניס שקית ניילון עם מיני עיסה או אורז בתוך הטשאלינט".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ג', ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ד, פרק מ"ב הע' רמ"ב, מילואים, מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ט) – "דאם כל כוונתו כשמכניס מבעוד יום את הפשטידה בנייר האלומיניום לתוך המרק, הוא כדי שלא תתפורר מחמת הבישול, דאין זו דרך הטמנה, וכן מותר לעטוף לגמרי את הפשטידה בנייר אלומיניום, ולהניחה אפילו בשבת על גבי המכסה של קדירה שעל האש, אם אמנם הפשטידה מבושלת כל צורכה, וכל כוונתו שלא יתפורר, וראיתו מהא דסי' רנז סע' ב, דמותר להטמין אפי' בשבת בדבר שאינו מוסיף הבל, אם כל כוונתו רק לשמור מן העכברים, וא"כ הה"נ כאשר כוונתו שלא יתפורר מה שבתוך נייר האלומיניום ... והוסיף הגרש"ז זצ"ל ... ואמר שלדעתו מותר לעטוף בנייר אלומיניום בכל אופן ללא נקבים, ואפילו לדעת המ"ב הנזכר לעיל שרי בכל ענין כיון שהמרק והפשטידא שניהם צריכים לאש שתחתיהם, ה"ז חשיב כשני מיני אוכלין שמתחממים כל השבת".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ז') – "כתוב בשם האג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ג') שהוא אוסר להניח מאכל עטוף בניר כסף ע"ג קדירה משום הטמנה, וזה ודאי פלא, דמאי שנא מקדירה ע"ג קדירה, ואפשר שהוא אוסר רק כשמונח עטוף בתוך הקדירה, אבל גם זה לא מסתבר, שהרי עושים כן רק כדי שלא יתערב עם שאר התבשילים, ולא לשמור על החום".
5. הגרמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא עמ' ל"ח, אור ישראל ח"ה עמ' כ"ג, נתיבות אדם ח"א סי' ט') – "וע"ד שאלתו על מה שיש נוהגין לשום קוגל מעוטף בנייר של כסף בתוך הטשאלינט, ולא מקפידים אפילו שיהיה מגולה מצד אחד, ונטמן כולו בתוך הקדירה, אם אין בזה משום איסור הטמנה. הנה נשאלתי ע"ז מכבר, ושמעתי שיש ת"ח שחידשו דזה מיקרי הטמנה ממש בדבר המוסיף הבל, ואסור אפילו מעש"ק. ולי נראה שיש לחלק, דהטמנה שמטמין לצורך שב"ק בדבר המוסיף הבל, גזרו אטו שמא יטמין ברמץ, ואז חיישינן שמא יחתה בגחלים, אבל שאני הכא דאין כוונתו להטמינו, רק להשהות על האש כמו הטשאלינט, רק שחושש שלא ישרף, שם אותו בתוך הנייר, ושם אותו בקדירה של טשאלינט להגין שלא ישרף, א"כ כוונתו להיפך מן ההטמנה שהוא שיחזיק החום כמו שהיה, וכאן שם אותו בתוך התבשיל למעט החום כדי שלא ישרף, וא"כ אין לגזור בזה שמא יטמין ברמץ, דאדרבה הוא מקפיד שלא ישרף. ודוגמא לזה מצינו בשו"ע סימן רנ"ז סעיף ב', דהיכא דכונתו הוא לשמרו מן העכברים או מן העפרורית, אף דגזרו הטמנה בדבר המוסיף הבל מותר, כיון דאין כונתו להטמנה. ובערוך השלחן סי' רנ"ח כבר מוזכר מנהג זה אצל הנשים, וכתב דיש להם על מה לסמוך, ע"ד הרא"ש דס"ל דבמקום שבשלו שם הקדירה כל היום, תחלת נתינת הקדירה לשם לא היתה לשם הטמנה, עיי"ש. עכ"פ מצינו בזה סברות להיתר, ע"כ דעתי נוטה כיון דכבר נהגו הנשים בזה מדור דור אין לאסרו".
6. עי' להורות נתן (ח"ז סי' י"ב) – "ע"ד השאלה, כשעוטף מאכל בתוך נייר כסף, ונותנו בתוך קדרה שיש בה מאכל שהטמינו לשבת, אם דינו של המאכל שבעטיפה כדין הטמנה דאסור בדבר המוסיף הבל, או דינו כשהייה דמותר אף שמוסיף הבל אלא שגרוף וקטום. וכן נפק"מ לכמה הלכות. בטו"ז או"ח (סי' רנ"ח סק"א) כתב, דלא יפה עושים שבימות החורף לוקחים כלי שבתוכו משקה, ותוחבין אותו בשבת לתוך כלי מלא מים חם שיפיג צנתו בתוכו, ואח"כ שותין המשקה, שזהו דרך הטמנה ממש כיון שכולו טמון בתוכו עכ"ד. וזהו הדין המבואר בשו"ע (סי' שכ"ו ס"ג) אמת המים שהיא חמה, אסור להמשיך לתוכה אפילו מערב שבת סילון של צונן, וביארו המג"א שם (סק"ד) דהוי כמטמין בדבר המוסיף הבל, ודוקא אם ממשיך בצונן דרך סילון המוקף מכל צד, אבל אם המשיך מערב שבת צוננים לתוך חמין שיתערבו יחד שרי, ולרש"י גם זה מקרי הטמנה עכ"ד. ומקור דברי המג"א הוא בתוס' שבת (לט.) ד"ה מעשה, דהך מעשה דאנשי טבריא שהביאו סילון של צונן לתוך אמה של חמין דאסרוהו משום הטמנה, הואיל דהסילון לא היה מתערב עם מים החמין, כי היה מוקף מחיצות מכל צד, והיו מתחממין המים צוננים שבסילון מחמת חמי טבריא, ודמיא להטמנה שמים צוננין היו נטמנין בתוך החמין להתחמם עכ"ד. ומעתה נימא לכאורה, דכשם שאם נותן כלי מים צוננים בתוך קדרה מים חמים הוי הטמנה, כמו כן בנדון שאלתינו שנותן מאכל מעוטף בנייר כסף בתוך המאכל שבקדרה דהוי בגדר הטמנה. ברם לענ"ד אין זה מן הדומה, דדוקא בנדון הטו"ז שהטמין כלי של מים צוננין בתוך כלי מלא מים חמין, דהתם המים החמים שבכלי הגדול הם הגורמים את החמימות להכלי של מים צוננין שבתוכו, והרי זה דומה למעשה דאנשי טבריא אשר גם שם המים הצונן שבסילון נתחמם ע"י המים של האמה, ועל כן הויין המים שבאמה ושבקדרה הגדולה מקום הטמנה להמים שבסילון ושבכלי הקטן. אבל בנ"ד, שהקדירה מונחת ע"ג כירה הגרופה, והחמימות באה מהכירה על המאכל העטוף כמו שהיא באה על המאכל שבקדרה, נמצא שאין לו צורך כלל להטמנה בתוך הקדירה, דדל קדרה מהכא וגם אז תגיע החמימות אל המאכל העטוף בנייר הכסף, כי החמימות של הכירה עולה גם להמאכל שבנייר, ומה שנתן את המאכל העטוף בתוך הקדירה אין הקדירה משמשת אלא כמעשה איצטבא, ואלו היה נותן המאכל שבנייר על הכירה עצמה גם אז היה מוחזק בחמימותו, ולא מצינו שאסרו הטמנה כהאי. ועוד, דבמעשה דאנשי טבריא שהמים שבאמה אין לו צורך בו אלא להטמנה ולא למטרה אחרת, ועל כן נחשב שהמים שבסילון נטמנו בתוכו והוי הטמנה, אבל הכא אין המאכל שבקדירה עומד להטמנה, דעיקרו הוכן כדי לאוכלו, ולכן אין המאכל משמש בתור מטמין, והויין שניהם - הן המאכל שבקדירה והן המאכל שבנייר כסף - כמילתא חדא, ושניהם כאחד עומדים בשהייה על הכירה, ומשם מקבלים את חומם, ולכן אינו נחשב שהמאכל שבנייר כסף הוטמן בקדרה, אלא ששניהם כאחד הונחו על הכירה, ואין בזה גדר הטמנה אלא שהייה ... ועוד נראה לצדד בנדון שאלתינו, דעד כאן לא אמרי דכלי בתוך כלי הוי הטמנה אלא בכלי גמור, וכעין סילון דאנשי טבריא, וכן כנדון הטו"ז שלוקחין כלי שבתוכו משקה ותוחבין אותו לתוך כלי מלא מים, דבודאי איירי בכלי גמור דאל"כ יתערב המשקה עם המים, אבל במאכל העטוף בנייר כסף שאין זה אלא כלי רעוע, יתכן דלא חשיב הפסק כלל, והוי כמעורב עם המאכל שבקדירה, ומכל שכן אם הרוטב שבקדרה יכול להכנס לתוך המאכל העטוף, ודאי נראה דכחדא נינהו כי הרוטב מערבן. ועיין או"ח (סי' שי"ד ס"ח) דחותלות של תמרים חותך אפילו בסכין, דהוי כמו ששובר אגוזים או שקדים כדי ליטול האוכל שבהם עיי"ש, וה"נ עטיפת נייר הכסף אינה אלא כעין שומר בעלמא כקליפת הפרי, ואינו בגדר כלי, והוי כחדא עם המאכל שבקדרה ואין זו הטמנה. ועיין ס' חזון איש (שבת סי' ל"ז אות ל"ב) שהעלה, דבתוחב כלי צונן לתוך כלי חמין ליכא משום הטמנה, עיי"ש, וזה דלא כטו"ז הנ"ל. ולדינא נראה לענ"ד דבנדון שאלתינו המיקל לא הפסיד, ומכל שכן אם ישאיר נקב כל שהוא אשר שם נכנס הרוטב מן הקדירה אל תוך המאכל שבעטיפה, דודאי דשרי, דכחדא נינהו ואין זו הטמנה".
7. שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג) – "בדבר שאלתו שאשתו נתנה בערב ש"ק הלוקשען (איטריות) בנייר אלומיניום סגור, והניח בקדירה של הרוטב עם הבשר, כדי שיהיה חמים, אי הוי בזה הטמנה בדבר המוסיף הבל או לא. הנה כעין שאלה זו נשאלתי אם מותר ליתן קוגעל או בשר, בקדירה של הטשולינט מעוטף בנייר סגור ומסוגר, בערב ש"ק על ש"ק סעודת שחרית, היינו אם יש בזה איסור הטמנה בדבר המוסיף הבל שאסור גם מערב ש"ק לעשות כן, וצדדתי להיתרא מטעם דלהלן, מבואר בסימן רנ"ז סעיף ב' לשים כלים על התבשיל כדי לשמרו מן העכברים, או כדי שלא יטנף בעפרורית שרי, שאין זה כמטמין להחם אלא כשומר ונותן כיסוי על הקדירה, ע"כ. ומקור הלכה זו הוא הר"ן בפרק כירה על הגמ' מדף מ' ע"ב: ת"ר מביא אדם קיתון של מים ומניחו כנגד המדורה כו', בשם הרשב"א, ה"נ מה שנתן הקוגל בנייר כסף סגור הוא כדי שלא יתערב בתבשיל של הטשולינט, וכן הכי נמי בזה שנתנה הלוקשען ברוטב והבשר בנייר, ע"כ ג"כ כל כוונתה לא על הטמנה, רק כדי שלא יתערב עם הרוטב ולא ימצא אח"כ הלוקשען (האטריות). ועוד טעם בקוגל להיתר שנתנה לשם בקדירה כדי שיתבשלו כך, והוי בישול, וכיון שכה"ג דהוי בישול לא גזרו משום הטמנה, דכאן ההיתר אפילו שהייה, דהשהה הקדירה על גבי הכירה באופן היתר שמותר להשהות, וממילא ליכא בכה"ג גם משום הטמנה, וכ"ש לפי שיטות הר"ן והרמב"ן (מובא גם בב"י סימן רנ"ז) שהא דאסור להניח הקדירה על גבי גפת, דוקא היכא דלא מפסיק אוירא בין הקדירה לגפת, אבל היכא דמפסיק אוירא שהייה מקרי ולא הטמנה, אע"ג שהקדירה למעלה טמונה בקופה שרי, דמה שבקופה דבר שאינו מוסיף הבל הוא, ונמצא שהשהה אותה על גבי דבר המוסיף, וטמנה למעלה בדבר שאינו מוסיף, דשרי מבעוד יום, ונמצא שהייה שלמטה עניין לעצמו וכל מינייהו שרי. ומנהגינו עכשיו הוא על פי סברא זו שטומנין את החמין בבגדים ובדבר שאינו מוסיף הבל, וקדרה עומדת על גבי כירה קדומה שהיא מוספת הבל, וזו היא שיטת הרמב"ן, וכ"כ הר"ן. ועיין בשו"ע סעיף ח'. הכי נמי בנידון דידן הנייר כסף הוא דבר שאינו מוסיף הבל, רק הקדירה עומדת על גבי כירה קדומה שהיא מוספת הבל, ושרי. ועיין עוד בטור שמביא ההטמנה של הרא"ש, וכתב שם הבית יוסף כיון דאינו עושה כדרך הטמנה ליכא למיגזר שמא יטמן ברמץ, הכי נמי בנידון דידן כיון שהוא דרך בישול ולא דרך הטמנה, ליכא הגזירה של הטמנה שמא יטמין ברמץ. גם לפי סברת הרא"ש בפרק במה טומנין סימן ב' (והוא התוס' בדף מ"ח ע"א), יש מקומות שבמקום שמסיקין האור ובשלו הקדרות כל היום, לעת ערב מסלקין את האש וגורפין הרמץ ונותנים הקדירה לצורך מחר, ומכסין אותה באפר צונן, ויש לתמוה על מנהגם, דאסרינא הכא לתת קופה שטמן על גפת של זיתים דמסקי הבלא, ואין לך מוסיף הבל יותר מן המקום שבשלו שם כל היום. ויש לתת טעם למנהגם, דשאני התם שנתנו הקדירה לקופה לשם הטמנה, וגם ראוי להטמין בתוך גפת של זיתים, הלכך איכא למיחש דילמא אתי למימר מה לי ליתן גפת תחת הקדירה מה לי להטמין בתוכו, אבל במקום שבשלו שם הקדירה כל היום, תחלת נתינת הקדירה שם לא היתה לשם הטמנה, וגם אין ראוי להטמין בתוך הקרקע, הלכך ליכא למיחש כו', ע"כ דברי הרא"ש. הכי נמי בנידון דידן כיון שכך דרך בישול הקוגל, ותחילת נתינה בקדירה היתה לשם בישול ולא לשם הטמנה, ליכא הגזירה של הטמנה ... היוצא מדברינו כל מקום שהוא נותן לקדירה לשם בישול, ולמשל אם יתן בקדירה גדולה כמה קדירות קטנות לשם בישול וכך מבשלים, אז לא יהיה האיסור של הטמנה אם הקדירה הגדולה יהיה על הכירה בדרך היתר, כיון דתחילת הנתינה בהקדירה לא היה לשם הטמנה, רק אם נותן אפילו קדירה קטנה לתוך קדירה גדולה לשם הטמנה, אם הוא מוסיף הבל אסור גם מערב ש"ק. ואם אינו מוסיף הבל אסור רק בשבת גופא, וכמ"ש הט"ז בסימן רנ"ח ס"ק א', אבל בנידון דידן שנותן לשם בישול בכה"ג ליכא משום הטמנה".
שרגא המאיר (ח"ו סי' קמ"א אות ג') – "ובענין נייר של כסף שנותנים בתוכם קיגעל או לוקשין, ואח"כ נותן זה בתוך הקדירה שהוא על הכירה, אי שייך בהם איסור של הטמנה. כבר כתבתי בזה בספרי שו"ת שרה"מ חלק רביעי סי' ס"ג, ובו ה' טעמים להיתרא, ועש"ה. ואולי יש להוסיף היתר מכח הא דמבואר באו"ח סי' רנ"ז סעי' ז' ברמ"א ויש מקילין ואומרים דכל שהוא חי לגמרי או נתבשל כל צרכו מותר בהטמנה כו', ע"ש שזהו היתר גם בדבר המוסיף הבל מבעוד יום, עש"ה במשנה ברורה ס"ק ל"ה, וה"נ זהו שנותנים חי לגמרי על הכירה מבעוד יום, וגם הלוקשין הם כבר נתבשל כל צרכן, וע"כ מותר. ואינו דומה לאו"ח סי' שכ"ו סעי' ג' אמת המים שהיא חמה אסור להמשיך לתוכה אפילו מע"ש סילון של צונן כו', דכאן אם היה רוצה להוסיף הבל או להעמיד החמימות היה יכול ליתן ישר להקדירה גופא בלי להסגירו בנייר של כסף, ואדרבה אם יתן בלי הסגירה בנייר של כסף יהיה יותר חם, וא"כ הא דנותן בנייר של כסף זהו מוכיח שאין כוונתו כדי שהנייר שהטמנה בה יגרום שיהיה חם, ואדרבה, רק כל כוונתו הא דסוגר בנייר של כסף הוא כדי שלא להתערב עם הרוטב או אם הטשולנט, וע"כ הוא ממש ההיתר כמו שמטמין כדי לשומרו מן העכברים או שלא יטנף בעפרורית ששרי, וה"נ כדי שלא יתערב ברוטב הוא מטמין ושרי, משא"כ בסי' שכ"ו כל כוונתו הוא להטמין בהמים חמין ע"י הסילון, הוא כל כוונתו כדי שהמים צונן יתחמם במים החמין, וע"כ שם אסור".
8. קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ד) – "להניח הקיגעל שכבר נתבשל כל צרכו בתוך קדרת הטשאלינט, ולמען ישאר שלם ולא יתמסמס עם שאר התבשיל כורכות סביביו נייר אלומיניום ...".
9. אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' י"ג, הע' י"ג) – "מותר לתת שקית אורז בערב שבת לתוך סיר החמין, ואין בזה משום הטמנה. [מה שנהגו העולם לשים שקית אורז בסיר החמין מערב שבת, נראה הטעם דאין דין הטמנה של אוכל בתוך אוכלין, כדמוכח משו"ע בסימן שי"ח סעיף ד', ע"ש. ואף שיש לחלק, שכאן האורז הוא בשקית והוא בפני עצמו, מ"מ נראה דהשקית אינה עשויה לשם הטמנה, אלא כדי שלא יתערבבו המאכלים. ובפרט לפי מה שנתבאר בשם החזו"א שאין דין הטמנה בכלי לתוך כלי, שיש להתיר בזה כיון דחשיב ככלי תוך כלי]".
10. אז נדברו (ח"ו סי' ע"ח) – "להטמין האוכל עם נייר כסף, נראה דהוי כמטמין אוכל באוכל, ולא מקרי הטמנה בדבר המוסיף הבל".
11. עי' הגרי"י ניימן זצ"ל (שבט הלוי ח"ח סי' ט"ו אות ד') – "מה שמסופק בענין המנהג שכורכין הקיגע"ל עם פלאסטיק או אלומיניום פעפער ומכניסים לתוך החמין מע"ש, דלכאורה למש"כ הט"ז סי' רנ"ח דצריך להזהר שלא לכסות הכלי לגמרי בחמין דאל"ה נקרא הטמנה א"כ ה"נ, ושוב מצדד להקל דהכא בין כך מתחמם גם אם לא מעטפים הקיגע"ל מבחוץ, ולא נעשה העיטוף רק לשמור שלא יכנסו חלקי מאכל לתוך הקיגע"ל ועוד ביאר בזה".
12. מגדנות אליהו (ח"א סי' ע"ט, ח"ג סי' ס"ח אות י"ז) – "ומכל הנ"ל נראה דשפיר יש לצדד להקל בנדון דידן מטעם זה שאינו מכוון להטמין, וגם יש לצרף דעת החזו"א [סי' ל"ז אות ל"ב] שבקדירה לא שייך כלל הטמנה, הגם דשפיר כתב במנחת יצחק הנ"ל שאין כן דעת שאר הפוסקים כדמוכח מהט"ז סי' רנ"ח עיין שם, אבל לסניף יש לצרפו לענ"ד. ושוב מצאתי בספר וישב משה [ח"א סי' כ'] שכתב בשם הגה"ק הגאב"ד [הגרמ"א פריינד] (שליט"א) [זצ"ל] להקל בזה מכמה טעמים, ושמחתי מאד שכוונתי לדעת קדשו".
13. אבני ישפה (ח"ג סי' כ"ז) – "אבל אין דרך להטמין באוכל. ולכן למעשה מותר להכניס שקית עם אורז בתוך החמין מערב שבת ואין כאן משום איסור הטמנה".
14. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' פ"ז, וחוזר ממ"ש בפרק מ"ב סעי' ס"ג) – "מותר להכניס מבעוד יום שקית עם אורז וכדו' לתוך המרק שעל גבי האש, ואין זו דרך הטמנה אלא דרך בישול. ואף מותר לכרוך פשטידה (קוגל) בנייר אלומיניום המכסה את האוכל מכל הצדדים, ולהכניס כולו לתוך החמין או למרק, ויכניסו כולו לתוך החמין או למרק שעומדים על גבי האש, ואין בזה משום איסור הטמנה, ויכול לעשות כן אפילו אם הכיסוי שלם ללא נקבים, והרי נחשב לשני מיני אוכלין שמתחממים בשבת על האש".
15. חזון עובדיה (ח"א עמ' ס"א) – "ואין בזה איסור משום הטמנה".
16. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג') – "דמותר לתת שקית אורז או קוגעל עטוף בנייר כסף לתוך סיר הטשולנט, ואין בזה משום הטמנה בדבר המוסיף הבל מערב שבת, דאין כוונתו להטמין אלא שלא יתערבב בשאר המאכלים שבתוך הסיר".
17. תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"ג) – "מאכל עטוף בנייר כסף בתוך הרוטב שעל האש, אם זהו הטמנה בדבר המוסיף הבל דאסור. הטמנה שאסרו היינו היכא שכוונתו להטמין, עיין שו"ע סרנ"ז (סעי' ב'), אבל כשכוונתו לבישול רק אינו רוצה תערובות, נקרא בישול ולא הטמנה, ולפי זה לכאורה אם הניח אורז או קוגל קר עטוף בתוך הקדירה נקרא בישול, אף שנעשה בדרך הטמנה, כיון שכל הכוונה בבישול כשאר המרק, רק רצונו שלא יתערב, ודומה לשאר המאכלים בקדירה, אבל אם הוא חם ומחזיקו תוך הקדירה להחזיק חומו, אסור אף שהניחו בע"ש, כיון שמוסיף הבל. ומיהו קשה להבחין החילוק בכונתו, ולא ניכר ודמי להטמנה, אמנם אם מניח באופן שמעט מהמאכל בולט למעלה מהרוטב גלוי בלי עטיפה, לא נקרא הטמנה להפוסקים ... ועדיף לעשות בכה"ג שאין חשש הטמנה, ואם כי דעת החזו"א [בסימן ל"ז ס"ק י"ט] להחמיר בהטמנה במקצת כהפוסקים דחשיב הטמנה, מ"מ לשיטתו (סימן ל"ז ס"ק י"ח) כלי תוך מאכל חם לא חשיב הטמנה אף שדעתו להחזיק חומו, ואף לדעת המ"ב (סי' רנ"ח סק"ב) דחשיב הטמנה, מ"מ לשיטתיה שרי מתרי טעמי, חדא שאין דעתו ב'הטמנה' לחמם, וכשאינו כולו מוטמן לא חשיב הטמנה כלל, וכמ"ש. ומדינא נראה להקל אפי' בכולו מוטמן שרצונו בבישול ועיקר הטמנה לא להחם, אלא להפרידו, ומה שלא עושה בקדירה מיוחדת הוא משום שחס על ממונו, ויש להוסיף שיטת המחבר שמותר להטמין ע"ג האש גם כן, וזהו שיטת הר"ן ורמב"ן, והספרדים נהגו כן להקל וכמבואר בארץ החיים (רנ"ז), ובצירוף הסברא שכיון שרצונו רק להפריד עי"ז ולא לחמם נראה להקל בע"ש, אבל בשבת נכון להחמיר שיהא קצתו למעלה מהרוטב גלוי ועדיף וכמ"ש".
18. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג') – "דמותר לתת שקית אורז או קוגעל עטוף בנייר כסף לתוך סיר הטשולנט, ואין בזה משום הטמנה בדבר המוסיף הבל מערב שבת, דאין כוונתו להטמין אלא שלא יתערבב בשאר המאכלים שבתוך הסיר".
19. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות ג') – "... שלא יתערב בתוך תבשיל האחר ממילא יש מקום להתיר בזה ...".
20. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג') – "דמותר לתת שקית אורז או קוגעל עטוף בנייר כסף לתוך סיר הטשולנט, ואין בזה משום הטמנה בדבר המוסיף הבל מערב שבת, דאין כוונתו להטמין אלא שלא יתערבב בשאר המאכלים שבתוך הסיר".
21. מגילת ספר (סי' ד' אות י"ג).
22. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "מנהג העולם להקל בזה, ויש להם על מה שיסמוכו".
23. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קל"ח) – "שהכל תלוי בכוונה. שאם כוונתו הוא כדי לשמור חומו, אסור מדין הטמנה. אבל אם כוונתו שלא ליבש או לשמור אותו מלכלוך, מותר".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We are having guests for שבת who are vegetarians, and so we will be making a parve cholent. We also would like to prepare meat for the rest of the family. If we put the raw meat into an aluminum pan and covered it with foil. 1. Would we be allowed to put the pan directly into the cholent before שבת to cook, or would there be a problem of: הטמנה? 2. Would this be a תבשיל של בשר requiring those who only eat the parve cholent to wait 6 hours before eating dairy?
[bookmark: _Hlk514620233]R' Y. Berkovits wrote: 1. There is a machlokes regarding putting kishke in aluminum foil and submerging it in the cholent. Rav Elyashiv held it was a problem - and you should make holes in the foil. Rav Moshe held it was muter, since you are not being matmin, rather you are simply cooking two items in one pot and keeping them separated. The minhag is lehakel. 2. If sealed well, you wouldn’t have to wait six hours.

4. טעמים להקל.
1. אין הטמנה בכלים: דעת החזו"א וסייעתו – אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ג), מגדנות אליהו (ח"א סי' ע"ט), חזון עובדיה (ח"א עמ' ס"א).
2. שעושים כן רק כדי שלא יתערב עם שאר התבשילים, ולא לשמור על החום – באר משה (קובץ עם התורה חי"ג עמ' כ"א ד"ה ועוד), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ז'), שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג, ח"ו סי' קמ"א אות ג'), אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ג), הגרי"י ניימון זצ"ל (שבט הלוי ח"ח סי' ט"ו אות ד'), משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג'), תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"ג), הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג'), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ה סוף אות ג'), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ט"ו טור ג'), מגילת ספר (סי' ד' אות י"ג).
3. כוונתו כדי שלא יתפורר מחמת הבישול – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ד).
4. שנתנה לשם בקדירה כדי שיתבשלו כך, והוי בישול – שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג).
5. דאין כוונתו להטמינו, רק להשהות על האש כמו הטשאלינט, וכדי שלא ישרף שם הנייר בתוך הטשאלינט – הגרמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא עמ' ל"ח, אור ישראל ח"ה עמ' כ"ג, נתיבות אדם ח"א סי' ט').
6. לשיטות דמפסיק אוירא שהייה מקרי ולא הטמנה – שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג).
7. הוי דרך בישול ולא דרך הטמנה – שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג).
8. תחילת נתינה בקדירה היתה לשם בישול ולא לשם הטמנה, ליכא הגזירה של הטמנה – שרגא המאיר (ח"ד סי' ס"ג).
9. התבשיל אינו מחמם את הנייר כסף אלא כח האש שמחמם התבשילין מחמם יחד גם את הנייר כסף, כמילתא חדא – הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ה'), להורות נתן (ח"ז סי' י"ב אות ב'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ג', ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' רנ"ד).
10. אין המאכל שבקדירה עומד להטמנה, דעיקרו הוכן כדי לאוכלו, כמילתא חדא – להורות נתן (ח"ז סי' י"ב אות ב').
11. נייר כסף הוא כלי רעוע, יתכן דלא חשיב הפסק כלל, כמילתא חדא – להורות נתן (ח"ז סי' י"ב אות ה').
12. אין שם כלי כיון שאין הפסק בין הנייר כסף והאוכל, ובטל להאוכל – באר משה (קובץ עם התורה חי"ג עמ' כ' ד"ה ועיין), מגדנות אליהו (ח"א סוף סי' ע"ט).
13. אין דרך להטמין באוכל – אבני ישפה (ח"ג סי' כ"ז).
14. י"א דנתבשל כל צרכו מותר בהטמנה – שרגא המאיר (ח"ו סי' קמ"א אות ג'), קנין תורה בהלכה (ח"ד סוף סי' כ"ד), חזון עובדיה (ח"א עמ' ס"א).

5. מראי מקומות – נתיבות אדם (סי' ח'), ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ג), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' רי"ג), הלכה שלימה (ח"ב סי' ד').
1. חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ד' אות ב', עמ' קמ"א) – "יש להסתפק אם מותר להניח [בערב שבת או בשבת באופן שאין איסור חזרה, כגון שמעביר מקדירה לקדירה] איזה מאכל שעטוף בשקית ניילון בתוך הקדירה שעל האש בערב שבת, וכן אם מותר להניח מער"ש שקית עם מים מבושלים בתוך קדירת החמין, וקושרו בקשר אחד על מנת להתיר באותו היום, ואם רואה בשבת שהקדיחה תבשילו מתיר הקשר או קורע השקית בדרך המותר [דהיינו דרך השחתה] והמים נשפכים לתוך המאכל, ומספקא לן לדעת המ"ב דס"ל דאסור להניח כלי עם אוכלין בתוך כלי מלא מים חמין משום הטמנה. והנה י"ל דעד כאן לא אסר המ"ב אלא כשמטמין כלי בתוך המים, שהרי הכלי הוי כדבר בפני עצמו, ומשו"ה חשיב כמטמין הכלי בתוך המים, משא"כ כשמניח המאכל בלי כלי בתוך המאכל שבתוך הכלי, י"ל דהכל חשיב ענין אחד, ואין זה כמטמין דבר בתוך דבר ולא הוי הטמנה, ואף אי נימא דלא שנא וחשיב הטמנה, מ"מ י"ל דאם עוטף המאכל רק כדי שהמאכל העטוף לא יתפזר או יתפורר בתוך שאר התבשיל וכיוצ"ב, אפשר דבכה"ג לא מיקרי שטומן את המאכל העטוף בתוך שאר המאכל שבקדירה ומותר, ומ"מ אם עוטף את המאכל ב' פעמים, אפשר דעיטוף השני חשיב ככלי ואסור משום הטמנה, וצ"ע ... ודע דמה שנסתפקנו הוא דוקא בגוונא שמניח המאכל בתוך שקית ניילון או נייר וכדו', והשקית מונחת בתוך המאכל שבתוך הקדירה, דאז אפשר דלהמ"ב חשיב הטמנה וכנ"ל, אבל אם מניח השקית בתוך הקדירה מעל המאכלים שבתוכה, להמ"ב ודאי לא חשיב הטמנה כיון שאין כולה או רובה טמונה בתוך האוכל ... ואף לדעת החזו"א דאין איסור הטמנה בתוך כלי, ה"ה דאין איסור הטמנה במאכל שעוטפו בנייר או בשקית ניילון, בין שהיא מונחת בתוך האוכל שבתוך הקדירה בין אם מונחת מעל האוכל שבתוך הקדירה. אך אם המאכל עטוף בנייר כסף יש להסתפק בין לדעת המ"ב בין לדעת החזו"א, דאפשר דנייר כסף חשיב דבר המטמין, ולפי"ז אין להניחו בין אם המאכל העטוף בנייר כסף מונח בתוך הקדירה מעל המאכל או בתוך המאכל או מעל כיסוי הקדירה, וצ"ע. [ושאני נייר כסף דאפשר דחשיב דרך הטמנה, משא"כ הטמנה בקדירה אין זה דרך הטמנה, שאין הכלי עשוי להטמין אלא רק לקבל בתוכו את המאכל]".

7] מקצת מגולה שלא כנגד התבשיל: אם נחשב הטמנה במקצת. הכנסת בקבוק תינוק בשבת לכלי שני עם מים חמים כדי לחממו.
1. תלוי בב' סוגיות: מצד הטמנה בתוך כלי [הט"ז והמ"ב כנגד החזו"א]. וכן הגדר של הטמנה במקצת.
1. מצד הטמנה בתוך כלי: יש ג' צדדים להקל.
1) החזו"א מיקל - עי' לעיל.
2) בכלי שני, גם הא"ר מיקל - עי' לעיל.
3) ואם רק כונתו להפיג צינתו, יש לצרף השעה"צ, שנוטה להקל במקום הצורך.
1) אמנם המ"ב חולק על החזו"א. וגם חולק על הא"ר. וגם בדרך כלל בבקבוק של חלב לתינוק, אין כוונתו רק להפיג צינתו, אלא גם לחממו קצת.
2. מצד הסוגיא של הטמנה במקצת - עי' לקמן.

2. מחמיר: מיקרי הטמנה.
1. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להורה ח"ג עמ' קנ"ו אות כ"ג) – "ודווקא כשיש באותו הגילוי קצת חלב ג"כ אז שרי, דאם אין בו חלב אלא שבולט הכלי לחוץ לא מהני, דהא גם באנשי טברי' בוודאי הסילון מגולה אחר שעבר בתוך חמי טברי', ואפ"ה אסור, ואע"ג דבאנשי טברי' יש באותו הגילוי ג"כ מים, אפ"ה לא מהני מפני שאותן המים היו טמונין מקודם בתוך החמי טברי', ואח"כ באו משם אל מקום המגולה, ובוודאי בכה"ג היא הטמנה".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' י"ג טור ג') – "דכשמחממים בקבוק לתינוק בתוך כלי של מים חמים בשבת, דיש להקפיד שלא יהא מכוסה כולו במים חמים משום איסור הטמנה, ויש להקפיד שהמאכל או המשקה שבתוך הבקבוק לא יהא כולו בתוך המים, דהיינו שלא מספיק לגלות חלק מהבקבוק שמעל המאכל".

3. מיקל.
1. אבן ישראל (מאור השבת ח"א סימן ב' הע' מ"ב ד"ה ובגדר, ח"ב סי' ז' הע' ס"ח ד"ה ועיין מה) – "בגדר הטמנה במקצת ... שאף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבקבוק, מ"מ כל שראש הבקבוק עצמו מגולה ואין המים מכסהו מותר".
2. אז נדברו (מאור השבת ח"ב סי' ז' הע' ס"ח ד"ה ועיין מה) – "שכל שראש הבקבוק עצמו מגולה ואין המים מכסהו מותר אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבתוך הבקבוק, דמ"מ מיקרי הטמנה במקצת ... וכן הורו והגר"ב זילבר (שליט"א) [זצ"ל]".
3. אור לציון (ח"ב פרק י"ז סעי' י"ב, הע' י"ב) – "האם מותר להכניס בקבוק חלב של תינוק לכלי שני עם מים חמים, כדי לחממו. תשובה. מותר להכניס את הבקבוק לכלי, אך לא יכסה כולו במים. [במ"ב סימן רנ"ח ס"ק ב' הביא דברי הט"ז ועוד אחרונים לאסור להכניס הבקבוק לגמרי במים משום הטמנה. אך נראה שאין בזה משום הטמנה, משום שנראה שבדבר המתקרר והולך אין בו משום הטמנה, וכן מוכח ... (שאר לשונו מובא לעיל)]".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רנ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ו') – "אם מקצת מן הכלי המוטמן מגולה, שכאמור לכולי עלמא אין בזה איסור הטמנה, גם אם מכסה את הכלי של המים החמים במכסה מעל לכלי המוטמן שרי, דאע"פ שע"י כיסוי כלי החמין במכסה נמצא שכל הבקבוק מכוסה, אפ"ה לא חשיב הטמנה בכולו, כיון שחלק הבקבוק היוצא מן המים אינו צמוד לכלי ולמכסה, אלא יש אויר ביניהם וזה לא מקרי הטמנה".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א עמ' פ"ח אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ד' אות ט"ז) – "דסגי שמקצתו יהיה חוץ למים וגם במכסה הגומי של הבקבוק סגי, כי הוא חלק מן הבקבוק".
עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ז' הע' ס"ח ד"ה ועיין מה) – "שכל שראש הבקבוק עצמו מגולה ואין המים מכסהו מותר אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבתוך הבקבוק, דמ"מ מיקרי הטמנה במקצת. וכן נוטה דעת מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
5. ששכ"ה (פרק א' סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ו]) – "מותר ליתן בקבוק המכיל חלב לתוך כלי ריק, ולערות עליו מים רותחים, אפילו מכלי ראשון, כדי לחמם את החלב, אולם יש להקפיד שהמים החמים לא יכסו את הבקבוק לגמרי".
6. משנה הלכות (חי"א סי' קצ"ט) – "ומ"ש בדין להחם לתינוק הבקבוק אי מותר להכניסה למים חמים בשבת שהט"ז לכאורה בסי' רנ"ח אוסר. לפענ"ד נראה דמותר להניח הבקבוק בכלי חם שיתחמם הבקבוק ומה שנראה מט"ז סי' רנ"ח סק"א לאסור נראה דלא קשה מתרי טעמא חדא דהא"ר שם חולק על הט"ז ומתיר להניח הבקבוק להחם ועיין באה"ט שם והשנית דנראה אפילו להט"ז לא אסר אלא דוקא שהניח כל הכלי במים חמים אבל אם מניח קצת מן הבקבוק שלא כיסהו במים החמים מותר ולכן יראה להכניס הבקבוק במים חמים וישאר קצת מן הבקבוק בחוץ ובזה אפילו לט"ז מותר וע"ש שדייק שכתב ע"כ לא יפה עושים שבימות החורף לוקחים כלי ובתוכו משקה ותוחבין אותו בשבת לתוך כלי מלאים מים חם וכו' שזהו דרך הטמנה ממש "כיון שכולו טמון בתוכו" מבואר שדייק כיון שכולו טמון בתוכו אבל אם לא הי' כולו טמון הי' מתיר. ועיין שו"ע הגרש"ז סי' רנ"ז בקו"א ס"ק ג' וסי' שי"ח סכ"ג, ועיין מ"ב סי' רנ"ח וחזו"א סי' ל"ז סקל"ב שג"כ מקיל וכ"ש לקטן שחולה הוא לגבי חלב והכל חולין אצל צינה ואין להחמיר בדבר, ומיהו לא ישים כל הבקבוק במים, ואם לא די להחם בפעם אחת יתן שם שנית מים רק לא ישפוך מכלי ראשון".
7. חוט שני (ח"ב עמ' קל"ט ד"ה היוצא) – "כשמחממין בשבת מאכל שנמצא בתוך כלי, ומשימין הכלי בתוך כלי של חמין באופן שאין בזה משום בישול, סגי להמ"ב שיהיה מגולה מלמעלה, אך אם מטמין בדבר שהדרך להטמין כמו חול וכדו' בעינן שרוב הדפנות לא יהיו טמונים, ואם רובו טמון אסור. אך יש לדון לדעת המ"ב אם בעינן רוב המאכל טמון או רוב הכלי. ומסתברא דבעינן רוב הכלי טמון, דהחיי אדם מסתמא לא איירי בקדירה מלאה על כל גדותיה, וא"כ מיירי ברוב קדירה, והטעם הוא דכיון דצורת ההטמנה הוא ע"י כריכת הכלי, על כן אזלינן בתריה. ולפי"ז יש עצה לחמם אוכל בתוך מים חמין בשבת להמ"ב, ע"י שיקח בקבוק גדול שהאוכל יהיה בו מיעוט, ואז ישקיע רק את כל גובה האוכל במים ויהיה מותר להמ"ב. ולהחזו"א שרי אף שמטמין את כל הכלי במים".
8. שבט הלוי (מאור השבת ח"ב סי' ז' הע' ס"ח ד"ה ועיין מה, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ז אות ה', חי"ט עמ' כ"ג אות ה') – "שכל שראש הבקבוק עצמו מגולה ואין המים מכסהו מותר אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבתוך הבקבוק, דמ"מ מיקרי הטמנה במקצת ... וכן הורו הגר"ש וואזנער (שליט"א) [זצ"ל]".
9. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' י"ג טור ג') – "דהמחמם בשבת בקבוק עם אוכלין לתינוק בתוך מים חמים בכלי שני, צריך שלא יהא מוטמן כולו במים משום איסור הטמנה, ודי שראש הבקבוק יהא מגולה ולא יכסהו המים, אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבבקבוק, דלגבי הטמנה במקצת שמותר בשבת לדעת הרמ"א אזלינן בתר הכלי שבו האוכל, ולא בתר האוכל".
10. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' י"ג טור ג') – "דהמחמם בשבת בקבוק עם אוכלין לתינוק בתוך מים חמים בכלי שני, צריך שלא יהא מוטמן כולו במים משום איסור הטמנה, ודי שראש הבקבוק יהא מגולה ולא יכסהו המים, אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבבקבוק, דלגבי הטמנה במקצת שמותר בשבת לדעת הרמ"א אזלינן בתר הכלי שבו האוכל, ולא בתר האוכל".
11. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' י"ג טור ג') – "דהמחמם בשבת בקבוק עם אוכלין לתינוק בתוך מים חמים בכלי שני, צריך שלא יהא מוטמן כולו במים משום איסור הטמנה, ודי שראש הבקבוק יהא מגולה ולא יכסהו המים, אף שגובה המים הוא יותר מגובה האוכל שבבקבוק, דלגבי הטמנה במקצת שמותר בשבת לדעת הרמ"א אזלינן בתר הכלי שבו האוכל, ולא בתר האוכל".
12. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' פ"א).
13. ארחות שבת (פרק ב' סעי' פ"א, סעי' צ"א) – "הרי זה בגדר הטמנה במקצת ומותר".
14. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' רי"ד).
15. פסקי תשובות (דפו"ח אות ב' ד"ה ואם, הע' ט"ז, סי' רנ"ז הע' ה').

4. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רמ"ח) – "דמסתבר שדרך הטמנה הוא לכסות כל הקדירה גם כנגד מקום שאין תבשיל, ולכן אם מגולה חלק חשוב ממנה אפילו שלא כנגד התבשיל י"ל דלא חשיב הטמנה".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקמ"ח אות ה') – "... גם בקבוק שמגולה למעלה מותר, אף שהלמעלה הוא רק דבר מועט. [תשובה] בבקבוק אינני יודע".
3. הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א עמ' פ"ח אות ב') – "ענין חימום בקבוק התינוק במים חמים בשבת, יש להזהר לא לכסות הבקבוק במים כדרך שהוא מכסה ביום חול כדין שלא יחשב דרך הטמנה, ואפילו אין המים מגיעים עד הפקק, אם הוא דרך יום חול אסור".

5. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות ד') – "האם לעולם כשמשהו מן הקדירה אינו מכוסה לא יחשב טמון. תשובה: הטמנה מקרי כשהוא מכוסה למעלה ומן הצדדין, אבל מסתבר שמקום פנוי מהקדרה שאין שם התבשיל אם הוא רק מקצת שלא היה מכוסה אותו מקום נמי יתחשב טמון. וזהו עובדא דסילון דאנשי טבריא שבת ל"ח ע"ב דכל מקום המים היה טמון בחמין דמי טבריא".
1) הגם יש מפרשים [פסקי תשובות, ועוד] האג"מ להחמיר על הכנסת בקבוק תינוק בשבת בתוך מים, אם הוא מגולה שלא במקום התבשיל. אפילו במגולה למעלה וקצת מהצדדים. זה לא נראה כן. רק אם "מקצת" שלא היה מכוסה, עדיין יש שם הטמנה. אבל בקבוק, שמגולה למעלה וקצת מן הצדדים [הגם במקום שאין שם תבשיל]. לכאורה הוי מגולה מרובה, ויש להקל. [דאל"כ, יהיה חומרא להשתמש עם קראקפאט, אם אוכל לא מגיע עד למעלה. ולא מסתברא כלל]. אמנם לפי"ז, יהיה חידוש לקולא. שאם מקצת מגולה במקום האוכל, לא נקרא הטמנה בכולו. משא"כ, אם הוא במקום שאין שם תבשיל. וצ"ב, מה החילוק אם הוא במקום שאין שם תבשיל או יש שם תבשיל. י"ל ר' משה גאלד שליט"א, כיון שהוא כנגד האוכל, ניכר יותר שאין עושה הטמנה בכולו.
2) שבות יצחק (ח"ב עמ' רמ"ח ד"ה ומבואר) – "האגרו"מ ... ומבואר דס"ל דכנגד מקום הפנוי מן התבשיל אם יהיה מקצת מגולה אכתי מיקרי הטמנה. אמנם מה שכתב בסילון דאנשי טבריה שכל מקום המים היה טמון בחמין צ"ב, שהרי מב' הצדדים דהיינו כניסת המים ויציאת המים היו גם המים עצמם מגולים. וי"ל דהמקום המגולה היה בשיעור קטן דאכתי נחשב הצינור מוטמן וכנ"ל, ובפרט שי"ל גם דכיון שא"א בענין אחר שהרי מוכרח להשאיר מקום מגולה לכניסת המים ויציאתם, חשיב דדרך הטמנה בכך".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי סוף עמ' ר"ט) – "האם כשהמקום שמגולה הוא לא כנגד התבשיל וכנגד התבשיל מכוסה זה לא נחשב שהסיר מגולה לדעת הרמ"א. תשובה: צריך לעיין".


"וכן במלאכת דש, ולישה, ומלבן, ובשארי אבות מלאכות, ומי שלא למד יוכל בנקל להכשל בהן, שנמצא בכל אחד כמה פרטי הלכות שנוגע באיסור דאורייתא. ובפרט בענין בשול ושהיה והטמנה הוא הלכתא רבתי מאד בהרבה חלוקי דינים הנוגע למעשה"
מ"ב (הקדמה למ"ב ח"ג)
4
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כמה דיני הטמנה וטלטולם
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4
בס"ד	


1] הטמנה בחסרון כיס - סעיף א'.
2] הטמנה במוקצה מחמת גופו - סעיף ב'.
3] להחזיר הקופה בתוך מוקצה - סעיף ג'.
4] כיסה בשאינו ניטל - סעיף ד', סעיף ה'.
5] יו"ט שחל ערב שבת - סעיף ו'.
6] תנור: לסתור הסתימה - סעיף ז'.
7] כללי דמילתא.


1] הטמנה במוקצה מחמת חסרון כיס - סעיף א'.
1. מוקצה.
1. מוכין: מוקצה מחמת חסרון כיס - עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. בסיס.
1. האיסור בא לשימוש ההיתר - עי' סי' ש"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. מניח רק לכניסת שבת: האם יש דין בסיס - עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. לטלטל ע"י ניעור, טלטול מן הצד.
1. לענין "חצי בסיס" - עי' סי' ש"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. יחוד כלי.
1. גיזי צמר: חפץ שדרכה לייחדה - עי' סי' ש"ח סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.
2. מוכין: דבר שאין דרכה לייחדה לכך - עי' סי' ש"ח סעי' כ"א-כ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
3. רגיל להשתמש בהן [מ"ב ס"ק ב', ובה"ל סעי' ב' ד"ה צריך] - עי' סי' ש"ח סעי' כ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2] הטמנה במוקצה מחמת גופו - סעיף ב'.
1. ד' סוגיות: כלעיל.
4
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3] להחזיר הקופה בתוך המוקצה - סעיף ג'.
1. ג' דינים.
1. בשלא נתקלקלה הגומה: יכול להחזירה, אפילו לכתחילה - לא גזרו.
2. אם נתקלקלה, אסור להחזירה - שמטלטל מוקצה.
3. י"א, אפילו אינו מוקצה, לא יחזיר - שמטמין לכתחילה.
1) מיקל – א"ר (ס"ק ט', "וסברא ראשונה עיקר בפוסקים, וכ"מ בנחלת צבי [סק"ג]"), עי' גר"ז (של"מ), תהלה לדוד (ס"ק ב'), שבט הלוי (ח"ח סי' מ"א, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ז אות ו', חי"ט עמ' כ"ג אות ו', לשונו מובא לקמן).
2) מראי מקומות – בה"ל (סעי' ג' ד"ה ויש), ערה"ש (סעי' ו'), כה"ח (ס"ק כ"ג).

2. למה לא הוי טלטול מן הצד - דין ב'.
1. הכא גרע טפי, דצריך לטלטל אילך ואילך – תוס' (דף נ: ד"ה הכל, "ואפי' לר"א בן תדאי דאמר בפרק כל הכלים (לקמן קכג.) תוחב בכוש או בכרכר והן ננערות מאליהן דטלטול מן הצד לא שמיה טלטול וכן קי"ל הכא עדיף טפי מטלטול מן הצד שצריך לטלטל אילך ואילך כשרוצין להטמין"), מג"א (ס"ק ח').
2. ודאי בידו – רא"ש (פרק ד' סי' י', "דודאי יטלטל הגיזין בידו לתקן מושב הקדירה. ועל ידי הקדירה לא יטלטל פן ישפך התבשיל אם ינענע הצמר ע"י הקדירה"), מחה"ש (ס"ק ח').
3. מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק י'), כה"ח (ס"ק כ"א).

3. להשתמש במוקצה לצורך שמוש המותר בשבת, האם נכלל בצורך דבר המותר.
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

4. קשה: הא לא גרע מהטמנה להטמנה דמותר - דין ג'.
1. רע"א (ריש דף נ:, סי' רנ"ט על סעי' ג') – "הכל מודים שאם נתקלקלה וכו', בשו"ע סי' רנ"ט ס"ג וי"א שאפי' טמן בדבר שמותר לטלטל אם נתקלקלה הגומא לא יחזיר מפני שתצטרך הקדרה לעשות לעצמה מקום כשמחזירה ונמצא כמי שטומן בשבת, וקשה לי הא לא גרע מהטמנה להטמנה דמותר כדלעיל סי' רנ"ז ס"ד וצ"ע".
2. י"ל: לא שרינן להחליף אלא הכסוי.
1) רש"ש (דף נ: ד"ה מ"ס) – "והגרע"א ... ואנכי תמה על קושייתו דע"כ לא שרינן להחליף אלא הכסוי לבד כמבואר ברמב"ם פ"ד הל"ד וכ"מ מכה"פ וכן מתבאר בדברי רש"י בפי' הברייתא דרשב"ג. אבל הדברים שטמונה הקדרה בהם ודאי דאסור להחליפם לכ"ע".
1) לחולקים - עי' סי' רנ"ז סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. י"ל: דכאן אין מדעתו להטמינו בהטמנה אחרינא.
1) תפארת ירושלים (פרק ד' אות ע"א) – "רע"א ... ויש לחלק דלא שרי מהטמנה להטמנה אלא היכא שסילק את הטמנה ראשונה ברצונו ע"ד להטמינו בהטמנה אחרינא דניחא ליה אז כמו שנתבאר בש"ע סימן רנ"ז ס"ד כיון דקדירה זו כבר הותרה להטמינה בדבר שאינו מ"ה הותרה לכ"ד שברצון המטמין כיון דעודנה לא נתבטלה הטמנה הראשונה דגם בשעה שנוטל לכיסוי זו דעתו להטמין באחרת אבל היכא שנפלו לכיסוי הצדדם ונתבטלה הראשונה לגמרי שלא מדעתו אסור להטמינה עוד דכיון דנפלה אזדא לראשונה לגמרי והשניה דינה כחדשה דפ"ח באו לכאן. ועיין".
2) הו"ד בבה"ל (סעי' ג' ד"ה ויש).
1) לחולקים - עי' סי' רנ"ז סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4. י"ל: שכאן נוטל הקדירה ממקומה.
1) תהלה לדוד (סי' רנ"ז ס"ק ה' ד"ה ע') – "בתורעק"א ... ונראה דהכא עדיף טפי כיון שאינו נוטל הקדירה ממקומה אלא שנוטל ההטמנה".
5. י"ל: שצריך איזה ענין המקשר עם ההטמנה הקודמת.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ח ס"ק ב' אות ב', עמ' קל"ז) – "הרע"א ... ולפרש דעת הרמב"ם לכאורה י"ל, דבעינן שיהיה איזה ענין המקשר עם ההטמנה הקודמת ואז מהני לעשות הטמנה חדשה דהוי כהמשך הטמנה, ועל כן אם הקופה הקודמת עדיין קיימת מותר להעביר לקופה אחרת, או אף אם הקדירה המוטמנת עומדת במקומה הראשון מותר להחליף את המטמין אפילו מסדין לגלופקרין אף שיש איזה זמן קצר שאין כאן הטמנה כלל, וטעמא שעדיין הוא המשך מההטמנה הקודמת. ויש להסתפק כשמחליף מקופה לקופה, האם כשמוציא הקדירה מקופה הראשונה בעינן שהקופה האחרת תהיה כבר מוכנה להטמנה ואי לאו הכי אסור, וצ"ע".
6. י"ל: שכאן נסתרה מהות הטמנה לגמרי.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"א, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ז אות ו', חי"ט עמ' כ"ג אות ו') – "ומה שהקשית מדעת הרמב"ם בפיה"מ שבת מ"ט ע"א דס"ל דהא דאסור להחזיר אם נפלו הגיזי צמר שהוא מטעם הטמנה בתחלה אף דלכאורה הו"ל מהטמנה להטמנה כקושית רבינו הרעק"א באמת הנה לו יהי' כן, מכ"מ פשוט מאד דלא קיי"ל כי"א אלו בשו"ע סי' רנ"ט ס"ג וכבר ידוע כללי השו"ע דאם דעה ראשונה בסתם ואח"כ וי"א דקיימ"ל כדעה הראשנה הסתמית, והכא ממש כל הראשנים רש"י ותוס' הרי"ף והרא"ש והר"ן ועוד שפירשו משנתינו מטעם מוקצה, ולא מטעם איסור הטמנה, וגם המאירי שכידוע בפי' המשנה כ"פ משנת הרמב"ם בפיה"מ בפומי' השמיט כאן פי' הרמב"ם לגמרי, וגם הגר"א סי' רנ"ט לא הכריע לגמרי כדעה זו, והראי' עצמה אינה מוכחת כ"כ. וגם אפשר לחלק דשאני האי דינא דמשנתינו דנסתרה מהות הטמנה לגמרי, בזה י"ל דנעשה כהטמנה חדשה לא כמהטמנה להטמנה, משא"כ אם לוקחים מהטמנה להטמנה מזומנת דהו"ל רק כהמשך הטמנה והגם שבירושלמי סופ"ד דשבת מסופק מהטמנה להטמנה כבר העיר כבודך מפי' הק"ע שם דר"ל מהטמנת כסות להטמנת פירות, אבל מהטמנה להטמנה כיו"ב סתם ודאי מותר, וגם ספק זה משמע להקל מסתימת הפוסקים, וי"ל להקל בדרבנן, וגם דע"ת נוטה כן כיון דשניהם אינם מוסיפים הבל, סו"ד דברי סתימת השו"ע הגרעק"א והפמ"ג נראין להלכה").
7. י"ל: שכאן נוטל הקדירה מהכסוי כדי להשתמש בה.
1) האיר יוסף (משנת רע"א הטמנה אות ל') – "ובסברא דהאור שמח יש לישב לקושית רע"א, דבשו"ע בסימן רנ"ז לשונו 'וכן אם רצה ליטלו כולו ולתת אחר במקומו, בין שהראשון מהשני בין שהשני חם מהראשון' וכו' ואיירי שנוטל לכסוי לא כדי להשתמש אלא שרוצה להחליף הכסוי, ולכך שרי ליטול הכסוי כולו ולתת אחר במקומו, אולם בשו"ע בסימן רנ"ט איירי שם שנוטל הקדירה מהכסוי כדי להשתמש בה [ובזה איירי המשנה בשבת מט. שהיא מקור השו"ע] ולכך חשיב החזרה כמו נתינה חדשה, ולכך כל שנסתמה הגומא לא יחזיר דהוה כהטמנה חדשה, ובלא נתקלקלה הגומא שרי להחזירה ול"ה כהטמנה חדשה".
8. מראי מקומות – הערות וביאורים (על מ"ב סי' רנ"ט אות ג').

4] כיסה בדבר שאינו ניטל - סעיף ד', סעיף ה'.
1. כיסה פיה בדבר שאינו ניטל וטמן בדבר הניטל.
1. מיקל, מפנה סביבותיה ואוחז בקדרה ומוציאה דלא נעשית בסיס להן – ריא"ז (שלטי גבורים דף כג: אות ד'), עולת שבת (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י'), מ"ב (ס"ק ט"ו).
2. מראי מקומות – לבוש (סעי' ה').

5] יו"ט שחל ערב שבת - סעיף ו'.
1. הלכה.
1. מיקל, משום כבוד שבת לא גזרו – א"ר (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ו', קונ"א ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק י"ח), כה"ח (ס"ק כ"ח).
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6] תנור: לסתור הסתימה - סעיף ז'.
1. בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת (סוף הקובץ), לשיטות ומראי מקומות.

2. פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. אמירה לנכרי: סתימת התנור - מי מקבל שבת מוקדם בימות הקיץ.
1. עי' סי' רס"ג סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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7] כללי דינים - הלכה למעשה בזמנינו (לבני אשכנז).
1. איסור שהיה.
1. הטעם: שמא יחתה.
2. ג' עצות. 1) שיש בלעך. 2) כשהוא מבושל (אפילו מאב"ד). 3) כשא"א להגדיל ולהקטין האש (כמו פלטה חשמלית).

2. איסור חזרה.
1. הטעם: שמא יחתה, או מחזי כמבשל.
2. צריך ה' כללים. 1) מבושל כל צרכו, 2) עדיין רותחת, 3) עודה בידו, 4) דעתו להחזירה, 5) שיש בלעך, [6) על גבה ולא לתוכה].

3. נתינה לכתחילה.
1. הטעם: מחזי כמבשל.
2. צריך שינוי גמור - כמו על קדירה שיש אוכל, או פלטה חשמלית ועליו קדירה ריקנית.

4. הטמנה במוסיף הבל.
1. הטעם: שמא יחתה.
2. אסור אפילו ערב שבת. וכדי להתיר, צריך שישאר קצת פתוח.

5. הטמנה בשאינו מוסיף הבל.
1. הטעם: שמא ירתיח.
2. מותר בערב שבת. או אם נשאר קצת פתוח, אפילו בשבת.



דיני הכנסת שבת
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1] מצוה לרחוץ לכבוד שבת - סעיף א'.
2] ליטול צפרנים.
3] ליטול צפרנים ביום ה'.
4] כשנוטל צפרניו: לא יטול אותן כסדרן.
5] שלא לקוץ צפרני הידים ורגלים ביום א'.
6] שלא ליטול צפרניו ולזורקן לרה"ר.
7] שורפן חסיד, קוברן צדיק, זורקן רשע.
8] איזה צפרניים.
9] נדה: צפרניה שחתכה בשעת טבילתה.
10] ר"י החסיד: לא יגלח ונוטל צפרניו בר"ח.
11] להסתפר: ביום ה'.
12] ג' דברים צריך אדם לומר - סעיף ב'.


1] [bookmark: _%D7%9C%D7%A8%D7%97%D7%95%D7%A5_%D7%9C%D]מצוה לרחוץ לכבוד שבת - סעיף א'.
שבת (דף כה:) – "מנהגו של רבי יהודה בר אלעאי, ערב שבת מביאים לו עריבה מלאה חמין, ורוחץ פניו ידיו ורגליו".

1. הטעם.
1. מפני כבוד השבת – רמב"ם (פרק ל' הל' ב', "איזהו כבוד זה שאמרו חכמים שמצוה על אדם לרחוץ פניו ידיו ורגליו בחמין בערב שבת מפני כבוד השבת"), לבוש (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א').
2. א"ר (סוף ס"ק א') – "והך מצוה ר"ל מצוה לשמוע דברי חכמים [ראב"ן שם]".
1) ברכי יוסף (ס"ק א', מחזיק ברכה שם) – "מצוה לרחוץ וכו'. ר"ל מצוה לשמוע דברי חכמים. כ"כ בספר אליה רבה (אות א) משם ראב"ן. ולי ההדיוט נראה דמצוה משום כבוד או עונג שבת. וכן משמע מדברי הרמב"ם ריש פרק שלשים, שכתב שע"י הנביאים נתפרש כבוד וענג שבת, איזהו כבוד זה שאמרו חכמים שמצוה על אדם לרחוץ פניו ידיו ורגליו בחמין בערב שבת, מפני כבוד השבת, עכ"ל. אלמא שזו מצוה לכבד השבת. ורבינו ירוחם ריש נתיב י"ב כתב וז"ל, רחיצת וכו' כל תיקונים שעושה לכבוד שבת הוא מצוה משום ענג שבת, עכ"ל. איברא דלשון התלמוד (שבת כה ב) דקאמר אדברי רב נחמן ואני אומר מצוה מאי מצוה דאמר רב יהודה אמר רב כך מנהגו של ר"י בר אלעאי וכו', משמע כראב"ן. אבל לפום מאי דאמרן ומוכח מהרמב"ם ורבינו ירוחם, אפשר לומר דהכי קאמר, מאחר דרב קאמר רשות, ללמד יצא דאין זה כבוד או ענג שבת, ומאי מצוה דאמר רב נחמן מהיכא גמיר דזה כבוד שבת, ומשני ממנהגו של ר"י בר אלעאי ידענו שזה כבוד שבת".

2. רגליו: בזמנינו.
1. מ"ב (ס"ק ד') – "ורגליו. וכעת אין נוהגין ליזהר בזה ואפשר דדוקא במדינותיהם שהיו רגילין לילך יחף ודרכו לרחוץ במים מפני האבק והעפר משא"כ במדינותינו וכעין זה כתב הפמ"ג לעיל בסימן ד' באשל אברהם סק"א עי"ש".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "ואם רגליו מזיעות מחויב מדינא לכ"ע".
3. ששכ"ה (פרק מ"ב סוף הע' קנ"ה) – "וע"ש במ"ב ס"ק ד, דבמדינתנו שאין הולכים יחפים, אין נוהגים להיזהר ברחיצת הרגלים, ואמנם י"ל דבא"י בימים החמים מצוה אף ברחיצת הרגלים, ומשום ריבוי הזיעה".
4. ילקוט יוסף (הע' ב') – "וע"פ הקבלה גם בזה"ז יש ענין לרחוץ רגליו".

3. עד היכן מקום רחיצת פניו ידיו ורגליו.
1. ידיו.
1) עד המרפק (elbow) – שרגא המאיר (ח"ז סי' צ"ג אות ב', "עד קבדו [הנקרא בלע"ז עלינבוגען]"), הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק ל"ג אות י"ג, "עד העלנבוגן"), חוט שני (שבת ח"א עמ' ס' ד"ה רחיצות, "רחיצת ידיו, נראה שצריך לרחוץ עד המרפק [וה"ה לקולא שבתשעת הימים מותר לרחוץ ידיו ורגליו עד המרפק]").
2. רגליו.
1) עד הברך (knee) – שרגא המאיר (ח"ז סי' צ"ג אות ב', "עד הרכיבה [בלע"ז קני']"), חוט שני (שבת ח"א עמ' ס' ד"ה רחיצות, רחיצת רגליו היה נראה לומר שהוא עד הברך").
3. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, סעי' ט"ז), קרא עלי מועד (פרק ג' הע' ד'), ג' שבועות (ארטסקרול, פרק ה' הע' קנ"ה).
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה בין המצרים פרק י"ד הע' ע"ט, שלמי מועד עמ' תפ"א, ששכ"ה פרק י"ד הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ג]) – "יש לחקור מהו השיעור של הפנים, וכן אם הידים הן עד הזרוע או רק פיסת היד, וכן לענין רגל".

4. סדר הרחיצה.
1. תחילה הראש, ואח"כ ידיו, ואח"כ רגליו.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ג').
2) שע"ת (ס"ק א') – "וכת' במח"ב בשם האר"י ז"ל שמנהגו לרחוץ תחלה פניו ואח"כ ידיו ואח"כ רגליו כסדר האמור דוקא דלא כמו שיש רוחצין ידים ואח"כ הפנים ע"ש".
2. תחילה רוחץ של ימין, ואח"כ רוחץ של שמאל.
1) ערה"ש (סעי' ג') – "אמרינן בשבת [ס"א.] כשהוא רוחץ רוחץ של ימין ואח"כ רוחץ של שמאל כשהוא סך סך של ימין ואח"כ של שמאל והרוצה לסוך כל גופו סך ראשו תחלה מפני שהוא מלך על כל האברים ע"ש וא"כ גם ברוחץ כל גופו צריך לרחוץ הראש תחלה מטעם זה ומה שלא הזכיר זה ברחיצה נ"ל משום דרוב רחיצה שבזמן הש"ס היתה באמבטי כדתנן בנדרים [מ"א:] ורוחץ עמו באמבטי ולפ"ז בהכרח שרגליו נכנסים תחלה לתוך המים ולכן אומר ברחיצה רק על הידים של ימין ואח"כ של שמאל ולפ"ז הרוחץ שלא באמבטי ירחוץ מקודם הראש עם הפנים ואח"כ הלב שהוא קודם במעלה לכל האברים אחר הראש ואח"כ יד ימין ואח"כ של שמאל ואח"כ הרגלים מתחלה של ימין ואח"כ של שמאל וכן יעשה בסיכה של בורית שקורין זיי"ף".
2) מ"ב (סי' ב' ס"ק ז') – "כשהוא רוחץ וסך ימין תחלה ואם סך כל גופו ראש תחלה מפני שהוא מלך על כל האיברים".
3) חוט שני (ח"א עמ' ס"א ד"ה כתב).

5. בחמין.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה מצוה), ילקוט יוסף (סעי' א') – "ומשמע בגמרא דאפילו מי שתורתו אומנותו יש לו לבטל כדי לקיים רחיצה בחמין דמביא שם הגמרא מר"י בר אלעאי אך שם בדידיה לא נזכר כ"א פניו ידיו ורגליו".
2. בה"ל (סעי' א' ד"ה בחמין) – "ובפושרין יש לעיין כיון דבגמרא נזכר חמין ופושרין אין בכלל זה וכמו שהביא בשע"ת לקמן בסימן שכ"ו לענין איסור רחיצה בחמין בשם הנ"ב אך על ההיא דהנ"ב גופא יש לעיין הרבה וכמ"ש שם אבל בצונן בודאי לא יצא בזה ידי המצוה".
3. חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק א' ד"ה טבילה, עמ' ס'), נשמת שבת (סי' ר"ס אות קע"ד), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' כ"ב) – "טבילה במקוה כשהמים חמים הוי רחיצה לכבוד שבת".
4. לחוף הראש.
1) רק בחמין – ב"ח (ס"ק א', "דהוא הדין דצריך לחוף הראש בחמין").
2) אפילו בצונן – בה"ל (סעי' א' ד"ה לחוף, "בב"ח העתיק בחמין ובאמת לא נזכר חמין בהפוסקים ובכל מידי דמהני למיחף הראש סגי ובזמן הגמרא היה דרכם ע"י איזו נתר וכדומה וכדאיתא בשבת נ' ע"ב ברש"י ד"ה חופף עי"ש").
3) מראי מקומות – נדה (דף סו:, "ואמר אמימר משמיה דרבא: אשה לא תחוף אלא בחמין, אבל לא בצונן, ואפילו בחמי חמה. צונן מאי טעמא לא, משום דקרירי, ומשרו מזייא"), דברי יציב (או"ח סי' רל"ז אות ג'), מגדים חדשים (דף כה:, הו"ד בהערות וביאורים).
5. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק א' ד"ה ההולכים, עמ' ס') – "ההולכים בערב שבת לים או לבריכה מ"מ יש להם לרחוץ בחמין לכבוד שבת".
2) בערב שבת חזון - עי' סי' תקנ"א סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. להתרחץ בליל ו'.
1. מ"ב (ס"ק ה') – "וה"ה בכל זה בעיו"ט אבל ביום ה' לא הוי יקריה דשבת אא"כ אי אפשר לו לרחוץ בע"ש אז כל כמה דמקרב לשבת טפי מעלי וכן לענין להסתפר".
1) חוט שני (ח"א עמ' ס' ד"ה כתב) – "כתב המ"ב ... ולפ"ז ה"ה שאין לרחוץ בליל שישי דבעינן רחיצה סמוך לשבת. ומ"מ 'בערב שבת' משמע דאף מהבוקר שפיר דמי שכל שהוא ערב שבת מיקרי סמוך לשבת".

7. זמן רחיצה ביום השישי.
1. סמוך לערב – רמ"א (סוף סי' רס"ב, "וילביש עצמו בבגדי שבת מיד אחר שרחץ עצמו וזהו כבוד השבת וע"כ לא ירחץ לשבת אלא סמוך לערב שילביש עצמו מיד").
1) עי' סי' רס"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

8. יו"ט שחל בערב שבת בענין רחיצת פניו ידיו ורגליו.
1. אינו חייב.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י' אדר ב' תשס"ח) – "שאלה: יו"ט שחל בערב שבת, האם יש חיוב ברחיצת פניו ידיו ורגליו, או ביו"ט אינו חייב. תשובה: אין חייב".
2) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קל"ד אות י"ד) – "יו"ט שחל בערב שבת, האם יש חיוב ברחיצת פניו ידיו ורגליו. והשיב דאינו חייב, דכל הטעם דהוי כבוד שבת לרחוץ בערב שבת הוא דכיון דעושה מלאכה כל השבוע צריך לרחוץ גופו משום הזיעה של כל השבוע, אבל כשיו"ט הוא ערב שבת וכבר רחץ עצמו בערב שבת, הרי לא מזיע כ"כ ביום אחד וכ"ש ביו"ט שאינו עובד עבודה, א"כ אין כאן מצוה רחיצה בכלל".

9. נשים.
1. כמו אנשים – עטרת זקנים (על מחבר סעי' א'), באר היטב (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ב'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ח), פוסקים.

10. הליכה למקוה ערב שבת.
1. מג"א (סי' רפ"ה ס"ק א') – "ויטבול אחר הקריא' [הכוונו'] עיין בשל"ה עניני טבילה ואין לי כאן עסק בנסתרות ויקוץ הצפרנים קודם הקריאה [של"ה]".
2. ח"א (כלל א' סעי' י') – "מצוה לרחוץ כל גופו ויטבול". 
ח"א (זכרו תורת משה סי' א') – "יוכל האדם להתבונן ולנסות כי כאשר יכוין האדם את דעתו ויהיה יראת ה' בלבו באמת ויהיו מעשיו רצוים אזי בודאי לאחר שטבל בערב שבת בכוונה רצויה לקבל קדושת שבת, יבין בדעתו שנתוסף לו נשמה יתירה, כי ירגיש בנפשו יראת רוממות שבאה לו עד שתבער בו אהבת ויראת ה', וזה בדוק ומנוסה מכמה אנשים כמה פעמים בלא שום ספק אבל כשאין נשמתו טהורה, אז לא ירגיש בקדושת שבת".
3. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ב) – "מצוה על כל אדם לרחוץ בכל ערב שבת פניו ידיו ורגליו בחמין, ואם אפשר ירחץ כל גופו בחמין, ויטבול את עצמו במקוה".
4. ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' מ"א) – "והרבה טובלין גם במקוה לטהר את עצמם לקדושת השבת".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך סעי' ט"ז) – "מה טוב ומה נעים ע"פ הסוד לטבול בער"ש, כדי לקבל תוספת נר"ן דליל שבת ע"י טבילה וטבילה ראשונה לטהרה מכל טומאה, ושניה לתקון עון הכעס, ושלישית להפשיט בגדי חול מעל הנפש, ורביעית להסיר ולהפשיט מעליו הרוח שהיה שורה עליו בימי החול, כדי שישרה עליו עתה רוח מבריאה, וזה יהיה ע"י אהי"ה במלוי ההי"ן כזה אל"ף ה"ה יו"ד ה"ה, ויכוין בו בטבילה זו. וחמישית היא לכבוד השבת לקבל תוספת והארה של קדושת שבת, ויש נוהגין לטבול שלשה טבילות כנגד נר"ן ויש נוהגין חמשה כנגד נרנח"י".
6. מ"ב (סי' תקנ"א ס"ק צ"ה) – "ולענין טבילה הנוהג לטבול בכל ע"ש מותר ומי שמבטלה לפעמים מפני טרדת עסקיו או מפני הצנה אסור".
7. ששכ"ה (פרק מ"ב סוף סעי' מ"ה, הע' קנ"ז) – "ואף נוהגים לטבול במקוה-טהרה".
8. ילקוט יוסף (סעי' א') – "ואם אפשר נכון לטבול במקוה בערב שבת".
9. מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' כ"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות כ"א) – "נוהגין לטבול במקוה בערב שבת, משום תוספת קדושה לכבוד שבת (ע"פ הזוה"ק תרומה קלו). אכן אם יש חיוב בדבר, התבטא רבינו: אצלי בגמ' כתוב שרבי יהודה בר אילעאי היו מביאים לפניו קערה והיה רוחץ פניו ידיו ורגליו, ולא כתוב שהלך למקוה".
2) לענין רחיצה אחר הטבילה - עי' יו"ד סוף סי' ר"א, לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות.
1. מקור חיים (חו"י, סי' רס"ב סעי' ב' ד"ה ברחיצת), ששכ"ה (פרק מ"ב סוף הע' קנ"ג) – "ברחיצת חמין ולבישת בגדים יאמר לכבוד שבת וכן די"ט".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל ד"ה כל) – "אם הוא מלא זיעה לית מאן דפליג דצריך לרחוץ כל גופו (כהטור), והא דבגמ' לא מוזכר אלא פניו ידיו ורגליו, אפשר דכן קבעו למי שאינו מזיע, והמשנה ברורה סק"א נקט לשון 'מפני כבוד שבת' כשליכא זיעה, אבל בזיעה דמצטער איכא ביטול עונג שבת והוי חיוב גמור לרחוץ, ונענש עליו".
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2] ליטול צפרנים.
1. מי שלא היה נזהר ליטול צפרניו בערב שבת: העונש.
1. מטה משה (סי' תי"א), א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ט"ז), לקראת שבת (פרק ו' סעי' ב') – "כדאיתא במדרש [עיין בספר חסידים סו"ס נח ובטור סימן רסח] שפעם אחד נפטר רב אחד ונתראה לתלמיד בחלום שהיה לו כתם על מצחו, וא"ל מפני שלא היה נזהר מלדבר בברכה אחת מעין שבע, וכשהחזן אמר קדיש, ושלא היה נזהר לגלח צפרניו בערב שבת ע"כ".
2. באר היטב (סי' רס"ח ס"ק י"ב) – "מעשה בחסיד אחד שראה לחסיד לאחר מותו, ופניו מוריקות, אמר לו למה ... ולא הייתי נזהר ליטול הצפרנים בערב שבת".

2. נשים.
1. כמו אנשים – ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ח), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ד).
 
3. ליטול צפרני רגלים.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "פשוט דהיינו דוקא צפורני ידיו מפני המיאוס, אבל צפורני רגליו אין חיוב".
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק א' סוף סעי' ל"ח).
2. מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ג, פרק ג' הע' ב').
1) הליכות אבן ישראל (שבת ח"א פרק א' הע' ט"ו, עמ' ה') – "שצפרני הרגלים אינם בכלל זה ודי במה שנוטלם פעם בחודש".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ג אות ג') – "שאלה: המחבר כתב שיש מצוה לקצוץ הצפרנים בע"ש, האם התכוון המחבר לידים ורגלים, או רק לידים. תשובה: אם צריך".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ה אות י"א) – "שאלה: האם חייב לגזוז צפורני רגלים בע"ש או בעיו"ט. תשובה: אין חייב".

4. אין לו מה ליטול.
1. אין מצוה ליטול לכבוד שבת.
1) [bookmark: _Hlk525468129]קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ו [לשונו מובא לקמן], הע' ס"א) – "דהנה איברא שמשמעות הפוסקים דבצפרנים יש ליטלם בכל ער"ש ורק בשערות אינו מגלח אלא כשהם גדולות, וכ"מ בשו"ע שכתב 'ומצוה לחוף הראש ולגלח הצפרנים בער"ש. הגה: ואם היו שערות ראשו גדולות מצוה לגלחן', דמשמע דרק בשערות הוי המצוה דוקא כשהם גדולות, אבל בצפרנים המצוה הוא בכל ער"ש ממש דוגמת חפיפת הראש אף שאינן גדולות, מ"מ קשה טובא לומר שמחוייב ליטול צפרניים בכל ער"ש ממש אע"ג שאינן גדולות, ואפשר דכוונת המחבר אינו על נטילת צפרניים אלא על תיקונם, ור"ל שצריך לתקנם שלא יהא בהם חריצות ופגימות, ובזה יתיישב למה כתב המחבר לשון גילוח אצל צפרניים, שהלשון אינו מתיישב כ"כ דיותר הול"ל לשון נטילה, וכ"ה לשון הרמ"א בסמוך שכתב 'וכשנוטל צפרניו לא יטול אותם כסדרן כו'', ומ"מ זה דחוק וצ"ע, ולמעשה עיקר מצות נטילת צפרניים בער"ש הוא בכדי שלא יכנס לשבת מנוול, והיינו כשצפרניו גדולות, שלכן א"צ ליטלם בכל ער"ש אלא כפי הצורך".
2) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ח') – "מרן גוזז ציפורני ידיו אחת לשבועיים ביום ו'".
3) ילקוט יוסף (סעי' ב') – "ואם היו צפרניו גדולות, מצוה ליטלן לכבוד שבת".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ג' סוף הע' א') – "ומפשטות לשון הפוסקים וספר חסידים ס' נח, כל בו סי' לה, שו"ע הרב סעי' א משמע שיש ליטול צפרניו בכל ערב שבת. אך נראה כוונתם דוקא במי שיש לו מה לגלח, אבל אם אין לו מה לגלח פשוט שאין כאן חיוב בכל שבוע".
2. מראי מקומות – ארחות חיים (ס"ק ג', לשונו מובא לקמן).
1) חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק ב' ד"ה ממש"כ, עמ' ס"ב) – "ממש"כ השו"ע 'מצוה לרחוץ וכו' בערב שבת ומצוה לחוף הראש ולגלח הצפרנים בערב שבת' משמע שיש לקוץ הצפרנים בכל ערב שבת כמו שאר ההכנות לרחוץ ולחוף הראש. מ"מ מי שאינו קוצץ צפרניים בכל ערב שבת יכול לקוץ בשבוע אחד צפרני ידיו ובשבוע שני צפרני רגליו. יו"ט שחל להיות באמצע השבוע, אם יש לו מה לגזוז יש לחזור ולגזוז, ואם לאו יש לגזוז בע"ש או בערב יו"ט הראשון שפוגע שצריך אז לגזוז".
2) פסקי תשובות (אות ה') – "ובבית יוסף (בשם כל בו ורבינו יונה) הלשון 'לגלח הצפרניים בכל ערב שבת', וכן הוא בשאר אחרונים, והיינו דווקא צפרני ידיו, אבל צפרני רגליו אין חיוב לקצצם בכל ערב שבת, אם כי יש ליזהר שלא לגדלם פרע, כי בצפרניים מגודלות שורה טומאה גדולה, ויש הכותבים שגם צפרני ידיו אין חיוב לקצצם בכל ערב שבת למי שבטבעו או מחמת חולי או זיקנה גדלים הם לאיטם, ואינם גבוהים למעלה מן הבשר, אם כי בודאי מצוה הוא ושפיר קעביד כשקוצצם בכל ערב שבת, וכלשון הפוסקים בכל ערב שבת, וכאמור".

5. הנוטל צפרניו בשיניו.
1. אין בהן משום מיאוס.
1) גמרא (מו"ק דף יח.), ר"ח (מו"ק דף יח.), רא"ש (מו"ק פרק ג' סי' י"ט), פסקי רי"ד (מו"ק דף יח.), פסקי ריא"ז (מו"ק פרק ג' הל' א' אות ה') - לשונו מובא לקמן.
2) מ"ב (סי' תקל"ב ס"ק ג') – "הנוטל צפרניו בשיניו אין בהן משום מיאוס [גמרא]".

6. מראי מקומות – תורה לדעת (ח"ד עמ' י').
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') – "ע"פ קבלה די לקצוץ מה שיוצא מבנגד הבשר, אבל לכבוד שבת יש לקצץ יותר מזה בגלל הלכלוך, א"נ משום חציצה לנט"י".
2. חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק ב' ד"ה מי שיש, עמ' ס"ב) – "מי שיש לו צפרניים גדולות שמפריעות לנט"י וכדו' פשיטא שיקוץ אף באמצע השבוע".
חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק ב' ד"ה מי שלא, עמ' ס"ב) – "מי שלא הסתפר או קצץ הצפרנים בערב שבת כגון מחמת אבילות שהסתיימה בשבת אף שמצד הדין אפשר להקל להסתפר בערב שבת, מ"מ כיון שלא מרצונו לא הסתפר בערב שבת והוא מפריע לו לתפילין או הצפרנים לנט"י יכול להסתפר במוצאי שבת".
3. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ג אות ד') – "שאלה: האם החזו"א זצ"ל נהג לקצוץ צפרנים לפני חצות בע"ש או אחר חצות. תשובה: כמדומה אחר חצות". 
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ה אות י') – "שאלה: האם מותר ליטול צפורנים לכבוד שבת לפני תפילת שחרית. תשובה: ראוי לעשות אחר התפלה".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ו אות ט"ו) – "שאלה: מתי החזו"א זצ"ל נהג ליטול הצפורנים, לפני או אחרי שטבל במקוה. תשובה: איני יודע".
4
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3] [bookmark: _%D7%9C%D7%92%D7%9C%D7%97_%D7%A6%D7%A4%D]ליטול צפרנים ביום ה'.
1. מחמיר.
1. מחמיר – מטה משה (סי' תי"א, "מצאתי בשם ספר הגן שהיה מקפיד ליטול ביום ה' כי הוא מגדל בשבת וכן ראיתי נוהגין"), מג"א (הקדמה לסי'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ב'), פוסקים (לקמן).
2. מיקל – ילקוט יוסף (סעי' ב', "ומותר להסתפר ולגזוז את הצפרנים ביום חמישי, אף שהשערות והצפרנים חוזרים לצמוח ביום שבת").
[bookmark: _Hlk525589947]
2. ליל ו'.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ו [לשונו מובא לקמן], הע' ס"ג) – "דכיון דעיקר הטעם שלא ליטלם בחמישי בשבת הוא משום שחוזרין לצמוח ביום שלישי לנטילתם, א"כ בליל ששי ליכא קפידא, ואפי' אם אין היום הולך אחר הלילה מ"מ י"ל דמנין הימים תלויים במעת לעת ונמצא שמתחיל לצמוח במוצ"ש, ומ"מ גם בזה לכתחילה עדיף ליטלן ער"ש ביום, דעיקר מצות הכנה מתחיל ביום ששי בבוקר".
2. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח אות תתתתפ"ט) – "האם מותר לגזור צפרנים בליל שישי, כי ביום חמישי אין גוזרין ומאידך אולי כיון דהלילה הולך אחר היום יהי' שרי לגזור בליל שישי. תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ד אות ו') – "שאלה: אור ליום ו', האם מותר ליטול צפורניו. תשובה: צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ה) – "כתוב בשונה הלכות וביום 'ה' מקפידין שלא לטלן, ונסתפקו מהו מיום ה', האם מהשקיעה של יום ד', או מצה"כ, (דהיינו האם גם 'ספק' יום ה' בכלל האיסור). תשובה: מהשקיעה. שאלה: עוד נסתפקו עד מתי הוא יום ה', האם עד שקיעה של יום ה', או עד צה"כ של יום ה'. תשובה: עד צה"כ".
[bookmark: _Hlk522269439]הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ד) – "ומצוה לחוף הראש ולגלח הצפונים בע"ש'. ובמ"ב ס"ק ו' כ' 'וביום ה' מקפידין שלא ליטלן, מפני שהצפרניים מתחילין לחזור ולצמוח ביום ג' לגלוחן, וא"כ אין זה תיקון כבוד שבת שחוזר לצאת', וצ"ע דאח"כ כ' והנכון שיקוץ מן הרגלים ביום ה' וכו'. תשובה: אולי בליל ו'".
3. פסקי תשובות (אות ה', הע' נ"ב) – "ואור ליום שישי (יום חמישי בלילה) דינו כיום שישי לענין זה. [אשל אברהם בוטשאטש, קצוה"ש שם]".
1) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ... וכן בהקפידא שלא ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום א' י"ל שאין שייכות ללילה אצל היום רק ביום ממש הקפידא, ועכ"פ אין חשש בלילה שאחר היום ולא שייך בכך מצד שבקדשים הולך הלילה אחר יום שלפניה ופשוט שאין צד פת"פ לומר שיום היינו מעל"ע כי רק גבי יום יומים אחז"ל כן ופשוט מסברא שהלילה הולכת אחר יום שאח"כ בזה".
2) האשל אברהם הו"ד בקצות השלחן מיירי בדין "שלא לקוץ צפרני הידים ורגלים ביום אחד", ולא מיירי בדין של "שלא לגלח צפרנים ביום חמישי".

3. הטעם: שלא ליטול צפרנים ביום ה'.
1. שגורם מלאכה להתחיל בשבת.
1) ט"ז (ס"ק א') – "ומה שמסיים שיש טעם בנטילת צפרנים שמעתי הטעם דדרך השערות והצפרנים המגולחים להתחיל לצמוח ביום ג' שאחר הנטילה ע"כ אין לעשות שיהיה זה בשבת".
2) עי' תוס' שבת (ס"ק ב') – "ואין לגלחן ביום ה' כי מתחילין לצמוח ביום ג' לנטילתן שהוא שבת וגורם לגדלן בשבת".
1) ליל ה', מותר – חמד שלמה (ח"ב סי' ק' אות א').
2. חסרון בכבוד שבת, וכ"ש שלא לטלם ביום ד'.
1) א"ר (ס"ק ה') – "נ"ל הטעם כפשטיה דכיון דחוזר ומגדל בשבת אין זה תיקון כבוד שבת, שהרי הקלקול חוזר בשבת, וכל שכן כשנוטל ביום רביעי".
2) הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק א').
3) מחה"ש (ס"ק א').
4) ערה"ש (סעי' ו') – "וגם איזה איסור הוא שמתחילין ליגדל בשבת אלא דמפני כבוד שבת נכון יותר להסתפר בע"ש אמנם אם יודע שבע"ש לא יהיה לו שהות ביכולתו בפשיטות לגלח ולקוץ ביום ה'".
5) מ"ב (ס"ק ו', שעה"צ ס"ק ו') – "וביום ה' מקפידין שלא ליטלן מפני שהצפרנים מתחילין לחזור ולצמוח ביום ג' לגלוחן וא"כ אין זה תיקון כבוד שבת שחוזר לצאת".
6) תורת חיים (סוף ס"ק ד').
7) עי' אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ד') – "מנהג בני ספרד שלא לחוש מליטול את הצפורנים ביום חמישי".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ו) – "מצוה ליטול הצפרנים בערב שבת כשהם גדולות, וכתבו האחרונים שלא יטול צפרניו לכבוד שבת ביום חמישי משום שמתחילין ליגדל בשבת ואין זה תיקון כבוד שבת כיון שחוזר לצאת, ולפי זה כ"ש שאין להקדים ליטלם ביום רביעי או קודם, אלא יטלם בערב שבת או עכ"פ בליל ששי".
9) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ה) – "מהו הפי', 'ואין זה כבוד שבת שחוזר לצאת'. שלכן נאסר לקצות צפרניים ביום ה', האם הכוונה שזהו כמו 'עושה מלאכת בשבת, (אלא שצ"ע שהרי מותר להעמיד קדירה על האש בע"ש שתתבשל בשבת). או שזהו כאילו שאין קציצה של הצפרניים של ע"ש, והוא דין של 'העדר קציצת צפרנים' בע"ש, שחוזר וצומח בשבת. תשובה: תפוס לשון אחרון".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ד אות ח') – "שאלה: האם יש ענין להחמיר לא ליטול צפורניו לפני יום ה' כדי שיהא לכבוד שבת. תשובה: כן".
10) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ק"ס).
11) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ג, עי' פרק ג' הע' א').
3. מראי מקומות.
1) מהרי"ל (חדשות סי' ר"ד אות ג') – "מה שאומרים העולם לגלח הצפרנים ביום ה' דאז הוי התחלת גידולן ביום השבת, אם יש לדמותו להא דתנן פ"ק דשבת ב"ש אומרים אין פורסין מצודות דגים חיו' ועופות אלא בכדי שיצודו מבעוד יום וב"ה מתירין, הרי אף על פי שהצידה נעשית בשבת אפי' הכי מתירין בית הלל. ואין לחלק דהתם שמא לא יצוד בשבת, דבירושלמי מוקי לה לב"ש בחורשי' דשכיח חיות, דאל"כ תקשה לב"ש דקאמר בכדי שיצודו מנא ידעינן מתי יצודו, ואפי' שרו ב"ה אף על גב דליכא שהות שיצודו מבעוד יום. ויש לחלק קצת".
2) תורת שבת (ס"ק ד') – "וכתב המג"א בשם מט"מ שהביא בשם ספר הגן שאין לטול הצפרנים ביום ה' מפני שגדילין בשבת, ולע"ד אם קבלה היא נקבל ואם לדין יש תשובה הלוא כל המלאכות מותר להתחיל בהן בע"ש והן נגמרין מאליהן בשבת כמ"ש בר"ס רנ"ב".
4. לכאורה נ"מ בין הטעמים: המקרים לקמן. 

4. מקום שאין לו שהות ליטול ביום ו'.
1. יטול ביום ה'.
1) שכנה"ג (הג' ב"י סוף ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
2) מחזיק ברכה (ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
3) שע"ת (סי' רנ"א ס"ק א') – "וכן לקוץ את הציפרנים אם יש צורך להסתפר ביום ה' או לקוץ הציפרנים שהוא ערב חג שבועות או שיום ו' ר"ח ונוהגים איסור או דבר אחר אין לחוש".
4) שבעים תמרים (אות נ"ז).
5) ערה"ש (סעי' ו') – "אמנם אם יודע שבע"ש לא יהיה לו שהות ביכולתו בפשיטות לגלח ולקוץ ביום ה'".
6) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ק"ס) – "וע"ש בערוה"ש (ע"ש במחהש"ק בהקדמה לסימן), דאם יודע שבע"ש לא תהיה לו שהות, בפשיטות דיכול לגלח ולקחן ביום חמישי, ע"ש".
7) חוט שני (ח"א עמ' ס"א) – "הגאב"ד דפוניבז' הגרי"ש כהנמן זצ"ל ... כשיש לו מניעה או דוחק מלהסתפר או לגזוז ציפורניו ביום ו' עדיף לעשות זה לכבוד שבת ביום חמישי ולא ביום רביעי, שביום ד' ניכר שהשערות והצפרניים צמחו יותר מאשר אם מסתפר ביום ה'".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ו, הע' ס"ד) – "ומ"מ אם יודע שלא יוכל ליטלם בששי בשבת, פשיטא שיש ליטלם בחמישי בשבת לכבוד שבת. [דכיון דעיקר הטעם שלא ליטול צפרניו בחמישי בשבת הוא משום שחסר בכבוד שבת במה שחוזרין ליגדל בשבת, ואין בו סרך מלאכה כלל, א"כ פשוט שכשיודע שלא יוכל ליטלם בער"ש או בליל ששי, ודאי שיש ליטלם בחמישי בשבת, ולא יקדים ליטלן ברביעי בשבת, דכבר נתבאר דלענין זה רביעי בשבת גרע טפי מחמישי בשבת]".
9) הל' שבת בשבת (ח"א פרק א' סעי' ל"ח) – "וכ"ז כשיכול לקוץ ולגלח בע"ש אבל אם אין לו שהות לעשות רק בע"ש, או שיש צורך בדבר לגלח ולקוץ ביום ה' כגון לצורך ברית מילה וכדו' מותר, [או כשחל ר"ח בע"ש ומקפיד מלגלח ולקצץ בע"ש]".
10) לקראת שבת (פרק ו' סעי' ד') – "ואם אין לו פנאי בער"ש מחמת טורח צרכי שבת, יטול צפרניו ביום חמישי שכל מה שאפשר לקרב הנטילה ליום השבת יש לו לקרב, כדי שיהיה ניכר שעושה לכבוד שבת".
11) פסקי תשובות (אות ה') – "ואם יודע שלא יהיה לו שהות לקוצצן ביום שישי ולא באור ליום שישי, רשאי לקוצצן ביום חמישי".
12) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ט"ו).

5. חל ראש חודש ביום ו': במקום שנוהגים שלא להסתפר וליטול הצפרנים ביום ר"ח שחל ביום ו'.
1. יטול ביום ה'.
1) שכנה"ג (הג' ב"י סוף ס"ק א') – "וכן אני נוהג שלא להסתפר בה' אלא בדא"א להסתפר ביום ו', כגון אם יש לחוש שלא ימצאון ספרים ביום ו', או כשאני יוצא בשיירא ביום ו', או שחל ר"ח ביום ו' שמנהגי שלא להסתפר ביום ר"ח שחל ביום ו'".
2) מחזיק ברכה (ס"ק ו') – "ואם יש צורך להסתפר ביום ה' או ליטול הצפרנים שהוא ערב חג השבועות וכיוצא או אם ר"ח ביום הו' לנוהגים או צורך אחר שפיר דמי ואין לחוש".
3) שע"ת (סי' רנ"א ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
4) דרכי חיים ושלום (אות שנ"ג) – "וכשחל ר"ח בעש"ק נטל צפורני ידיו ביום ה'".
5) כה"ח (ס"ק י"ב) – "הכנה"ג".
6) אז נדברו (חי"ב סוף סי' ד') – "ומה ששאל אודות ר"ח בע"ש לענין חתיכת הצפרניים, לכתחילה יחתוך אותם ביום ה', וכ"ה מפורש בש"ת בסימן רנ"א".
7) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ו').
8) הל' שבת בשבת (ח"א פרק א' סעי' ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
9) פסקי תשובות (אות י') – "וכשחל ר"ח בערב שבת יש לזכור לקוץ הצפרניים ביום חמישי, ואם ר"ח ביום חמישי ושישי יקצצם ביום רביעי".
10) קרא עלי מועד (פרק ה' סעי' ז').
11) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, סוף עמ' ט"ו).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קע"ד) – "ויל"ע אם בכה"ג יסתפר ויגזוז צפורניים ביום חמישי".

6. ערב יו"ט: של יו"ט של גליות, של ראש השנה, או של יו"ט שחל בערב שבת.
1. יש ליטול בערב יו"ט, הגם שחוזר לצמוח ביום שני של יו"ט.
1) שע"ת (סי' רנ"א ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2) תורת חיים (סוף ס"ק ד').
3) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ק"ס) – "ואם יו"ט ביום ששי, או ביום חמישי וששי, מותר לגזוז הצפורניים בערב-יו"ט, כיון דהוה תיקון כבוד יו"ט ושבת".
4) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שי"א) – "כתב השו"ע סי' ר"ס ס"א מצוה לגלח צפרנים בערב שבת. במשנה ברורה סק"ו וביום חמישי מקפידין שלא ליתלן מפני שהצפרנים מתחילין לחזור ולצמוח ביום שלישי לגילוחן וא"כ אין זה כבוד שבת שחוזר לצאת. צ"ע אם חל יו"ט אחר השבת מתי יגזור צפרניו ביום רביעי או בערב שבת ולא יחוש שיתחילו לגדול ביום שלישי שהוא יום א' שהוא יו"ט ואם חל יו"ט קודם שבת האם לא יגזור כבר ביום חמישי שהוא ערב יו"ט, ואם חל ב' ימים טובים לפני שבת מתי יגזור בערב יו"ט או קודם לכן. תשובה: בערב שבת או בערב יו"ט".
עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח אות תתתת"צ) – "אתמול גזרתי צפרנים כי עיו"ט [שבועות תשס"ט] זה יום חמישי ולא גוזרים מפני שזה גודל בשבת, אח"כ העירו לי שאולי טעיתי כי כיון שגזרתי אתמול א"כ זה יגדל ביו"ט וא"כ מה הועלתי. האם הם צודקים בהערה. תשובה: כך גם אני עשיתי, וזה באמת שאלה ובערב שבועות לא רציתי".
5) שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ה) – "אם חל שבועות בערב שבת יסתפר ביום ה'. ואם חל ביום ראשון יסתפר בערב שבת".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ה') – "ועל כל פנים יש להקפיד שלא ליטלם ביום חמישי אלא אם כן חל יום טוב בערב שבת".

7. ליטול צפרני רגלים.
1. לפי הטעם של "כבוד שבת", יש ליטול ביום חמישי - עי' לקמן.

8. מראי מקומות.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ד אות כ') – "ואמר לי מו"ר טעיתי וחשבתי שהיום עש"ק ונזכרתי שהיום יום ה' והפסיק ולא המשיך ליטול צפורני ידיו".
2. נטעי גבריאל (נשואין פרק ד' סעי' י"ד) – "חתן שחל יום חופתו ביום חמישי, ושכח ליטול צפרני יד ורגל ביום הקודם, רשאי ליטלם ביום חמישי".
4
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4] [bookmark: _%D7%9B%D7%A9%D7%A0%D7%95%D7%98%D7%9C_%D]כשנוטל צפרניו: לא יטול אותן כסדרן.
1. מחמיר, לא יטול אותן כסדרן.
1. מחזור ויטרי (סי' תקכ"ט) – "הנוטל ציפורניו. בשמאל, מתחיל בקמיצה ומסיים בגודל. ובימין מתחיל בגודל ומסיים בקמיצה. ולא שתים זו אחר זו מפני שקשה לשכחה. ולא באמה. מפני שהוא קשה לקבור בנים. ולא בזרת, מפני שקשה לעניות. ולא באצבע, מפני שקשה לשם רע. אלא בגודל ובקמיצה. ומי שעושה כן תשמר דעתו".
2. ספר המוסר (כלץ, פרק ד' קושטא ה'רצז עמ' קי"ח) – "וכיצד יקצצם יתחיל בקמיצה ומדלג האמה ונוטל האצבע ומדלג הגודל ונוטל הזרת ואח"כ האמה ואח"כ הגודל כי אם נוטל אותם זו אחר זו יהיה שכחן עד מאד ואם יתחיל באמה הוא יקבור את בניו ואם יתחיל בזרת יוציאו עליו שם רע ויתקיים עליו והני מילי ביד שמאל אבל בימין מתחיל בגודל ומסיים בקמיצה".
3. אבודרהם (סדר נטילת צפרנים) – "הנוטל צפרניו צריך ליטול אותם על זה הסדר יד ימין אגהב"ד. יד שמאל דבהג"א. ומצאתי כתוב בענין זה סימן אחר והוא קשי"א בל"א תירו"ץ. פי' קמיצה שמאל. ימין אצב"ע באזהר"ה ל"ך א"תה ת"קוץ י"ום ר"ביעי ו"הלאה צ"פרניך. והטעם מפני שעד יום רביעי הוא משבוע שעבר ומיום רביעי והלאה הוא משבוע שבא (עי' גיטין עז, א) כמו שאמרנו בהבדלת מו"ש. ולכן הזהיר לקוץ צפרניו מיום רביעי והלאה כדי שיהא התקון לכבוד שבת וסימן זה רומז כי נטילתם על זה הסדר קשיא ואין לשאול טעם למה כי אין בו תירוץ".
4. רמ"א (סעי' א', דר"מ סי' רמ"א ס"ק א') – "וכשנוטל צפרניו לא יטול אותן כסדרן. ויתחיל בשמאל, בקמיצה; ובימין, באצבע. וסימן לזה: דבהג"א, בשמאלו; ובדאג"ה, בימין".
5. לבוש (סעי' א') – "וכשנוטל צפרניו לא יטול אותן כסדרן, שכן קבלו חז"ל שכשנוטלן כסדרן יש בו חששות לסכנות, אלא יטלן שלא כסדרן".
6. פרישה (או"ח סי' רמ"א ס"ק ד') – "כתב אבודרהם ...".
7. ב"ח (או"ח סי' רמ"א ס"ק א') – "כתב אבודרהם ...".
8. עולת שבת (ס"ק א') – "ומה שכתב לא יטול כסדרן וכו'. וכתב בספר כנסת הגדולה [הגהות ב"י] ששמע בשם חכמי צרפת שהנוטלן כסדר קשה לשכחה ולעניות ולקבור בנים בר מינן".
9. מג"א (ס"ק א') – "מיהו יש ליזהר לכתחלה".
10. תוס' שבת (ס"ק ד') – "ויש להחמיר".
11. א"ר (ס"ק ו') – "ור"מ לא חשש ליטול צפרניו כסדר (מטה משה סי' תיא). גם האר"י [ש"ע האר"י קריאה בקבלה סי"ד] לא היה חושש לכך, מיהו יש ליזהר לכתחלה [מג"א סק"א], ובאמת מי ישמע להקל ראש בחמירא סכנתא".
12. באר היטב (ס"ק ג').
13. שלחן שלמה (סעי' א').
14. דרך החיים (דיני הכנסת שבת אות ב') – "כשנוטל צפרניו לא יטול אותם כסדרן ויתחיל ...".
15. עי' גר"ז (סעי' ג') – "ומכל מקום טוב ליזהר לכתחלה".
16. עי' קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ד) – "יש מקפידין שלא ליטול את הצפרנים כסדרן אלא בדילוג, דהיינו בימין מתחילין באצבע הסמוך לאגודל, והסימן: ב ד א ג ה, ובשמאל מתחילין אצבע הרביעי והסימן: ד ב ה ג א".
17. מ"ב (ס"ק ז') – "מ"מ יש ליזהר לכתחילה [מ"א]".
18. תורת שבת (סעי' א').
19. עי' קצות השלחן (סי' ע"ג סעי' ב') – "טוב".
20. בצל החכמה (ח"ג סי' נ"ג).
21. רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות מ"א).
22. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ב אות ג', בענייני יו"ד עמ' ק"ג אות ג') – "ולא יטול את הצפרנים כסדרן אלא בדילוג".
23. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ו) – "לא לגזוז אותן כסדרן, אלא של שמאל יתחיל באצבע ...".
24. חוט שני (ח"א עמ' ס"ב ד"ה כתב הרמ"א).
25. [bookmark: _Hlk23713894]קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ז) – "כתב הרמ"א ... ועיקר הקפידא בזה הוא שלא ליטלם כסדרן בזה אחר זה".
26. הגרח"ק שליט"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ד אות כ', אלא פרק כ"ח אות ח' [לשונו מובא לקמן]) – "שבביתם לא הקפידו מאיזה אצבע להתחיל, העיקר שלא ליטול כסדרן".
27. שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ב) – "כשנוטל צפרניו לא יטול אותן כסדרן אלא יתחיל בשמאל ...".

2. מיקל.
1. ט"ז (ס"ק ב') – "בתשב"ץ כתוב שמהר"מ לא דקדק בזה וכ"כ בספר כוונת האר"י על שם מהר"י לורי"א".
2. ברכי יוסף (ס"ק ה') – "וראיתי לה' מגן אברהם (ס"ק א) שכתב דלכתחילה יטול בשמאל וכו' כמ"ש הר"ד אבודרהם. ובספר אליה רבה (אות ו) כתב דמי ישמע להקל דחמירא סכנתא וכו', ע"ש. ועמהם הסליחה דאם היה איזה נדנוד בדבר ודאי שהאר"י זצ"ל היה נזהר. והשתא דלא נזהר כלל ואדרבא כתבו שהיה מלעיג על זה, ליכא שום ספיקא כלל. ואין טעם ליזהר אף לכתחילה. וכן פשט המנהג בגלילותינו ואין גם אחד נזהר בזה כלל".
3. כה"ח (ס"ק י"ז).
4. ישכיל עבדי (ח"ח או"ח סי' י"ז אות י"ב).
5. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ד') – "מנהג בני ספרד ... לא נהגו להקפיד לנוטלן שלא כסדרן".
6. ילקוט יוסף (סוף הע' י"ב) – "החיד"א בברכי יוסף (סימן רס אות ה'), שאם היה איזה נדנוד סכנה בדבר, ודאי שהאר"י ז"ל היה נזהר בזה. והשתא דלא נזהר כלל, ואדרבה היה מלעיג על זה, ליכא שום ספיקא כלל, ואין טעם ליזהר בזה אף לכתחילה. וכן פשט המנהג בגלילותינו, ואין גם אחד נזהר בזה כלל. ע"כ".
7. זכר עשה (פרק ח' סעי' ר') – "וכן עיקר לדידן בני ספרד".

3. מראי מקומות – מטה משה (סי' תי"א), לקראת שבת (פרק ו' סעי' ט').
1. ערה"ש (סעי' ו', עי' סי' רמ"א סעי' ב' [לשונו מובא לקמן]) – "וכתבו שהאריז"ל לא הקפיד על זה והיה מלעיג על זה [מג"א] ומ"מ כדאי ליזהר לכתחלה [שם] וכל אלו הדברים אין להם שום מקום בדין ומאן דקפיד קפיד ודלא קפיד לא קפיד".
2. הל' שבת בשבת (ח"א פרק א' סעי' ל"ט) – "וכן רבינו האר"י ז"ל לא הקפיד ע"ז, ומ"מ יש ליזהר לכתחילה ומאן דקפיד קפדי' בהדיה ומאן דלא קפיד לא קפדי' בהדיה. אך עיקר הקפידא לנוהגין להקפיד הוא רק שלא יהא בסדר אצבע א' סמוך לשניה, [ואין סדר בדאג"ה או דבהג"א מעכב]".

4. הטעם: קשה לשכחה, קשה לקבור בנים, קשה לעניות.
1. מחזור ויטרי (סי' תקכ"ט) – "הנוטל ציפורניו. בשמאל, מתחיל בקמיצה ומסיים בגודל. ובימין מתחיל בגודל ומסיים בקמיצה. ולא שתים זו אחר זו מפני שקשה לשכחה. ולא באמה. מפני שהוא קשה לקבור בנים. ולא בזרת, מפני שקשה לעניות. ולא באצבע, מפני שקשה לשם רע. אלא בגודל ובקמיצה. ומי שעושה כן תשמר דעתו".
2. עי' ספר המוסר (כלץ, פרק ד' קושטא ה'רצז עמ' קי"ח) - לשונו מובא לעיל.
3. אבודרהם (סדר נטילת צפרנים) – "ושמעתי בשם חכמי צרפת ופרבינצה שהנוטל צפרניו כסדר קשה לעניות ולשכחה וקבור בנים. אלא נוטל אותם על הסדר שאמרנו".
4. דר"מ (סי' רמ"א ס"ק א') – "כתב אבודרהם ... וטעם נטילתן בדרך זו היא קשיא בלא תירוץ. ושמעתי בשם חכמי צרפת ופרובינציא שהנוטל צפרניו כסדר קשה לעניות ולשכחה ולקבור בנים אלא יטלם כסדר שאמרנו עכ"ל ובספר המוסר (פ"ד סוד ההבדלה עמ' קיח) האריך בטעם הדבר על צד הקבלה".
5. פרישה (או"ח סי' רמ"א ס"ק ד') – "כתב אבודרהם ...".
6. ב"ח (או"ח סי' רמ"א ס"ק א') – "כתב אבודרהם ...".
7. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ט') – "לשון שבילי אמונה נתיב ז' (ווארשא תרמ"ז, דף ע"ט ע"א): יטול צפרניו בערב שבת, ויתחיל מהשמאל מהקמיצה ומסיים באגודל, ובימין יתחיל באגודל ומסיים בקמיצה (כל בו סוף סימן פ"ז), ולא ישנה מזה הסדר, וגם לא יטול שתים זו אחר זו, מפני שקשה לשכחה, עד כאן".
8. כנה"ג (הג' ב"י ס"ק ג') – "ושמעתי בשם חכמי צרפת ופרובינצ"א, שהנוטל צפרניו כסדר שהוא קשה לעניות ולשכחה ולקבור בנים".
9. מטה משה (סי' תי"א).
10. עולת שבת (ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
11. א"ר (ס"ק ו', א"ז ס"ק ב') – "שכשנוטלן כסדרן וכו'. דקשה לעניות ולשכחה ולקבור בנים (ר"ד אבודרהם עמוד שסח)".
12. גר"ז (סעי' ג') – "יש מקפידים שלא ליטול הצפרנים כסדרן אצבע אחר אצבע הסמוכה לה מפני שקשה לשכחה ולקבור בנים ולעניות".
13. ערה"ש (או"ח סי' רמ"א סעי' ב') – "וכתבו שהנוטל צפרניו כסדר ג"כ בא לידי עניות וכתבו זה בשם אבודרהם ובשם חכמי צרפת ופרובינצא הובא בעטרת זקנים".
14. הגרח"ק שליט"א (ספר זכרון [בתוך ס' שיח השדה ח"א] ח"ב אות ל"ו).
15. מראי מקומות.
1) אבודרהם (סדר נטילת צפרנים) – "ואין לשאול טעם למה כי אין בו תירוץ".

5. צפורני רגליו.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ז') – "ומשמע דהקפידא היא רק בצפורני ידיו אבל בצפורני רגליו אין לחוש אם נוטלן כסדרן".
2) חזו"א (הגרח"ק שליט"א בס' זכרון [בתוך ס' שיח השדה ח"א] ח"ב אות ל"ו, דינים והנהגות פרק ט' אות ב', דעת חזו"א פרק א' אות י"ד) – "בנטילת הצפרנים היה מדלג ודוקא דידים אבל דרגלים לא".
3) רבבות אפרים (ח"ב סימן קצ"ז אות ד', ח"ד סי' צ"ז אות מ"א).
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ב אות ד', בענייני יו"ד עמ' ק"ג אות ד') – "ובצפרני הרגליים אין מקפידים בזה".
5) נשמת שבת (סי' ר"ס אות קס"ג) – "אי"צ".
6) והאיש מרדכי (ח"ב שיעור ז' אות ו').
7) פסקי תשובות (סי' ר"ס אות ג').
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ח).
2. מחמיר.
1) דברי שלום (ח"ג סי' ס"ו) – "וכיון שהוא כעין קבלה מנ"ל לחלק בין צפרני יד ובין צפרני רגל והבן".
2) הרא"ב הלוי (נחלת אבות חוברת ה' עמ' רפ"ב אות כ"ב) – "פשיטא דאין חילוק ... וכן משמע מסתימת האחרונים".
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ג, הע' י"ד, "וצ"ע"), לקראת שבת (פרק ו' הע' כ"ב, "וצע"ק").
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קס"ג) – "ועיין קצוה"ש סי' עג בבדה"ש ס"ק ז, דמשמע דהקפידא היא רק בצפורני ידיו, אבל בצפורני רגליו אין לחוש אם נוטלן כסדרן, ועיין לעיל הערה קנט בשם הפרישה".
ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קנ"ט) – "והגוזז צפורניים שלו דצריך ליטול ידים ... ודע, כי אין חילוק בכל זה...בין צפורני הידים לצפורני הרגלים, כי אין טעם לסברא לחלק בינייהו, פרישה סי' רמא ס"ק ד".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ז) – "וצ"ע".
3) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ח') – "מקפיד לדלג ביד וברגל וכו' כמש"כ הרמ"א ... ועי' מש"כ מרן בספר הזכרון ...".

6. הנוטל צפרניו של תינוק: אי צריך ג"כ לדקדק שלא ליטלם כסדרן.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' ר"ס אות קס"ד) – "הנוטל צפרניו של תינוק אי צריך ג"כ לדקדק שלא ליטלם כסדרן (אלא בדילוג). תשובה: אין צריכין. אף שכתב הרמ"א דכשנוטל צפרניו לא יטול אותן כסדרן כנ"ל, מ"מ נראה דאף את"ל דגם המצווה לאחרים שיטלו את צפרניו (של עצמו) שיצוום ליזהר בכך, מיהו נראה דהנוטל מעצמו צפרניו של אחרים ובפרט של קטנים ובפרט קטנים שלא הגיעו לחינוך שאי"צ לדקדק על כך, ובפרט שהבאנו בסימן הקודם דיש מפקפקין בעיקר הדבר".
2) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ח).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ה אות י"ב) – "שאלה: האם מותר לגזוז צפורנים של קטנים לא לפי הסדר. תשובה: יש ליזהר".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ה אות י"ג) – "שאלה: האם חייב ליטול צפורנים של קטן בסדר המבואר בשו"ע. תשובה: כן".

7. מראי מקומות – הרא"ב הלוי (נחלת אבות חוברת ה' עמ' רנ"ב - עמ' רפ"ה).
1. בצל החכמה (ח"ג סי' נ"ג) – "גם בטעה והתחיל לקצוץ צפורני אצבעותיו שלא בסדר הראוי, יש להקפיד אח"כ על הסדר. התחיל בשמאל בזרת יקצוץ אח"כ בסדר גהד"ב, ואם בימין התחיל בזרת, יגמור אח"כ בסדר בדאג".
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5] שלא לקוץ צפרני הידים ורגלים ביום אחד.
1. מחמיר.
1. בית יוסף (מגיד מישרים משלי) – "ומאי דלא קצת טופרי ידך בהאי יומא מיני הוה משום דקצת טופרי רגליך ולא יאות למיקץ תרווייהו ביומא חדא משום לא תחסום שור בדישו. וכן לית למיקץ טופרי רגלא אלא בערב י"ט או בע"ש דהוא זמן חדווא והכי אבעי למעבדך למיקץ טופרי רגלא יום ה' וטופרא ידא יום ו' אבל תרווייהו בחד יומא לא ובשאר יומי לא למיקץ לא טופרי ידא ולא טופרא רגלא בר מזמניא ושבתי דחדוא".
2. עולת שבת (סוף ס"ק א') – "וכן מצאתי כתוב [מגיד מישרים משלי כג, ו] דיש סכנה מי שנוטל של ידיו ורגליו ביום אחד, ונכון ליזהר".
3. מג"א (הקדמה לסי' ר"ס) – "ובמגי"מ במשלי כ' שאין לקוץ צפרני הידים והרגלים ביום א' ואין לקוץ אלא בע"ש או בעי"ט והנכון שיקוץ מן הרגלים ביום ה' ומן הידים ביום ו' ובשאר הימים אין לקוץ כלל".
4. תוס' שבת (ס"ק ב') – "ואין לקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד".
5. א"ר (סוף ס"ק ז', א"ז ס"ק ג') – "ועוד כתב הפרישה שם ואין ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום אחד (כ"ג)".
6. באר היטב (ס"ק ב').
7. שלחן שלמה (סעי' א', סי' תקנ"א סעי' ה') – "ואם יצטרך לגלוח של ידים ורגלים בע"ש והוא סכנה לגלחם ביום א' יגלח א' מהם אף קודם השבת ביום ד' דביום ה' בלא"ה א"א כנ"ל בה"ש סימן ר"ס".
8. דרך החיים (דיני הכנסת שבת אות ב') – "ואין לקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד".
9. ח"א (כלל א' סעי' י') – "ולא יקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד (סימן ר"ס)".
10. עי' גר"ז (סעי' ב') – "יש נזהרין שלא לקצוץ צפרני הידים והרגלים ביום אחד מפני חשש סכנה ויש נזהרין שלא לקוץ אלא בערב שבת או בערב יו"ט וקוצצין מן הרגלים ביום ה' ומן הידים בערב שבת".
11. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ד) – "ואין לקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד".
12. עי' מ"ב (ס"ק ו') – "יש שכתבו שלא לקוץ צפרני הידים ורגלים ביום אחד ואין לקוץ אלא בע"ש או בעיו"ט והנכון שיקוץ מן הרגלים ביום ה' ומן הידים ביום ו' [מ"א]".
13. דרכי חיים ושלום (אות שנ"ג) – "ולא הי' מקצץ הצפרנים מידיו ורגליו ביום אחד רק הרגלים ביום שלפניו".
14. עי' אלף המגן (סי' תר"ו ס"ק י"ח) – "שאנו חוששין שלא ליטלן ביום אחד".
15. עי' קצות השלחן (סי' ע"ג סעי' ב').
16. עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ב אות ה', בענייני יו"ד עמ' ק"ג אות ה') – "יש אומרים".
17. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ו) – "לא לגזוז של ידים ורגלים ביום אחד".
18. שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ה).
19. עי' שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ב').
20. נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק י' סעי' י', שבועות פרק ח' סעי' ט') – "לכתחלה יטול צפרני רגליו לפני עיו"ט כדי שלא יטול צפרני ידיו ורגליו ביום אחד ... ובערב שבועות יש להקל יותר ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום א'".
21. פסקי תשובות (דפו"ח אות ח') – "אך העולם מקפידין על כך".

2. מיקל.
1. מחזיק ברכה (ס"ק ד').
2. שע"ת (ס"ק ב') – "ובמח"ב כת' שאף שכל האחרונים כתבו דברי המגמ"י שלא יקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד אין לחוש לזה דבסדר הכוונות ממהר"ש וויטל שהעתיק מטהרת יד הקודש מר אביו מהרח"ו ז"ל כת' שרבינו האר"י ז"ל יום הששי היה נוטל צפרני ידיו ורגליו כו' עיין שם".
3. בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"ד) – "ויזהר לקוץ צפרני ידיו ורגליו בכל ער"ש".
4. מנחת פתים (סי' ר"ס על מג"א) – "עי' נדה דף י"ז ע"א ולא אמרן אלא דשקל דידיה ודכרעיה, נראה דמותר ליטול צפרני ידים ורגלים בבת אחת".
5. כה"ח (ס"ק י"ז).
6. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ד') – "מנהג בני ספרד ... לא נהגו לחוש שלא ליטול צפורני הידים והרגלים ביום אחד".

3. מראי מקומות – תורת שבת (סעי' א', ס"ק ד'), לקראת שבת (פרק ו' סעי' ז'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' י"ז).
1. ערה"ש (סעי' ו') – "ויש שכתבו שלא לקוץ צפרני ידים ורגלים ביום אחד ... וכל אלו הדברים אין להם שום מקום בדין ומאן דקפיד קפיד ודלא קפיד לא קפיד".
2. [bookmark: _Hlk23714363]קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' ל"ח, הע' ע"א) – "יש שכתבו שלא לקוץ צפרני הידים והרגלים ביום אחד, ויש שאין מדקדקים בזה ומאן דלא קפיד לא קפידע, ועכ"פ הדבר פשוט שאם הרגיש בערב שבת שצפרני רגליו וידיו הם ארוכות יש לו ליטלן לכבוד השבת. [שבודאי גם החוששין לכך לא חששו אלא לכתחילה באופן שיוכל לקצוץ צפרני רגליו קודם ער"ש וצפרני ידיו ער"ש, אבל היכא דא"א בלא"ה אין לחוש כלל]".
3. הל' שבת בשבת (ח"א פרק א' סעי' ל"ח, הע' ס"ה) – "ולא יקוץ צפרני ידיו ורגליו ביום אחד, אלא מן הרגלים ביום ה' ומן הידים ביום ו', ומנהג הספרדים להקל בזה לחותכם ביום א' וע"פ האר"י ז"ל. [ועי' במחזיק ברכה ... והוב"ד בשע"ת סק"ב. ומ"מ מנהגנו כדעת כל האחרו' ומ"ב הנ"ל שהקפידו, אע"פ שבודאי ראו דברי השעה"כ כדרכו של אדונינו המג"א להביאו. ומנהג האר"י ז"ל אין ראיה לכ"ע, דע"ז הוא שאמרו מאן דקפיד קפדי' בהדיה, ומאן דלא קפיד לא קפדי' בהדיה, ולדידן כ' הפו' שמנהגנו להקפיד בזה. גם נראה דהמג"א סק"א אף שכ' שהאר"י ז"ל הלעיג על הקוצצין שלא כסדרן, ומ"מ כ' דיש ליזהר לכתחילה, וא"ב ה"ה בזה, וכש"כ הוא שבזה לא נזכר כלל שהלעיג ע"ז, רק שעבד כן בעצמו, ואמנם מנהג הטפרדים להקל בזה כהברכ"י וכ"ב בכה"ח או' טו"ב, ובודאי שזה בכלל מאן דלא קפיד וכו']".

4. הטעם.
1. יסוד ושורש העבודה (שער ח' פרק א' ד"ה יום) – "והובא בספרים שיזהר האדם שלא יגלח צפורני ידיו ורגליו ביום אחד כי הוא מאוד קשה לשכחה וגם סכנה".
2. משום סכנה – עולת שבת (סוף ס"ק א', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), שלחן שלמה (סי' תקנ"א סעי' ה', לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ה'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', עי' הע' פ"א).

5. צפרני רגליו ביום ה': הטעם.
1. מחה"ש (ס"ק א') – "כי צפורני הידים להיותם גלוים ונראים יש לחוש בהן יותר לכבוד שבת ולקרב קציצתן ליום השבת גם שלא יהיו גדלים בשבת".
2. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קמ"ט) – "כתב המ"ב בסי' ר"ס סק"ו דביום ה' מקפידין שלא ליטול הצפרנים וכו', אכן מיד אח"כ הביא ממג"א דנכון שיקוץ מן הרגלים ביום ה' ומן הידים ביום ו' עכ"ל. הרי שלכאו' סותר דברי עצמו לענין יום ה', והו"ל למימר שיקוץ מן הרגלים ביום ד' ומן הידים ביום ו', וצ"ע. תשובה: כנראה הכוונה ביום ה' בלילה השייכת ליום ו'".
הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ד, הע' ע"ה) – "ומצוה לחוף הראש ולגלח הצפונים בע"ש'. ובמ"ב ס"ק ו' כ' 'וביום ה' מקפידין שלא ליטלן, מפני שהצפרניים מתחילין לחזור ולצמוח ביום ג' לגלוחן, וא"כ אין זה תיקון כבוד שבת שחוזר לצאת', וצ"ע דאח"כ כ' והנכון שיקוץ מן הרגלים ביום ה' וכו'. תשובה: אולי בליל ו'. [ויש מתרצים דברגל אין קפידא כיון דמכוסה ואינו ניכר. אך ע"ז כ' לי מרן שליט"א, דאין נ"מ בין יד לרגל]".
1) לכאו' לק"מ, שהרי מה שאנו מחמירים ביום ה' הוא מצד כבוד שבת [ולא מצד שגורם מלאכה להתחיל בשבת]. וממילא, אם א"א ביום ו', ממילא מותר ביום ה'. כמו שכ' החוט שני (ח"א עמ' ס"א) בשם הגאב"ד דפוניבז' הגרי"ש כהנמן זצ"ל, לשונו מובא לעיל. וכ"כ עוד כמה אחרונים, לעיל. וגם הגרח"ק שליט"א עצמו (לשונו מובא לעיל) כתב שהטעם הוי מצד כבוד שבת. וצ"ע.
3. מראי מקומות – שלחן שלמה (סי' תקנ"א סעי' ה', לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתצ"א) – "דהנה כתב המשנ"ב [סי' ר"ס ס"ק ו'] וז"ל, והנכון שיקצוץ מן הרגלים ביום ה' ומן הידים ביום ו' [מ"א] עכ"ל, והשתא, באופן הנ"ל שעיו"ט זה יום ה' וגוזרין של היד האם יגזור של הרגלים גם ביום ה' או יקדים ליום ד' [או ימתין ליום ה' הבא]. ת. זה כיום רגיל".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתצ"ב) – "ש. בהנ"ל. [ושוב שאלנו] האם לא הי' צריך להקדים יום קודם והיינו לגזור באופן שיתחיל שוב לגדול בעיו"ט ולא ביו"ט. ת. לא".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתצ"ג) – "ש. בהנ"ל. [ושוב שאלנו] למה. ת. כי אין ברירה".

6. לצורך מצוה, מקוה.
1. מיקל.
1) ליקוטי מהרי"ח (ח"ג ריש הל' שבועות).
2) אלף המגן (סי' תר"ו ס"ק י"ח) – "ולפענ"ד נראה דאם לא נטל צפרני רגליו ביום שלפני ערב יוהכ"פ מותר ליטלן בעיוהכ"פ ואף שנוטל אז גם צפרני ידיו כיון שבלא זה כ' האחרונים (עי' בשע"ת סי' ר"ס סק"ב וש"א) דהאר"י ז"ל לא היה חושש לזה והי' נוטל צפרני ידיו ורגליו ביום (אחד) הששי. ואם שאנו חוששין שלא ליטלן ביום אחד מ"מ לענין טבילת מצוה שלא יהי' חשש חציצה בודאי אין לחוש לזה אף לדברי המחמירין".
3) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ה') – "ונשים שמקצצות לפני הטבילה היינו משום דשומר מצוה לא ידע דבר רע".
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ב אות ה', בענייני יו"ד עמ' ק"ג אות ה') – "יש אומרים דאין לקצוץ צפרני הידים והרגלים ביום אחד, והנכון שיקצוץ מהרגלים ביום ה' ומהידים ביום ו', ולטבילת מצוה אין חוששין לזה וכן בטבילת ערב יוהכ"פ מיקלים".
5) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קס"א) – "בקצוה"ש".
6) יסוד הטהרה (פרק ו' הע' ל"ד) – "ואף שבדרך כלל מקפידים שלא לקצוץ את צפרני הידים והרגלים באותו יום, ביום הטבילה אין להקפיד על זה".
7) נטעי גבריאל (שבועות פרק ח' הע' ט"ו).
8) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ט) – "שאלה: בדרך כלל אנחנו מקפידים שלא לקצוץ צפרני ידים ורגלים ביום אחד, האם אשה לפני טבילה גם כן צריך להקפיד. תשובה: כמדומה שאין להקפיד אז".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רל"ה אות ד') – "שאלה: האם מותר אשה ליטול צפורני הידים ורגלים ביום אחד לצורך טבילה. תשובה: אולי".
9) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ט) – "שאלה: בדרך כלל אנחנו מקפידים שלא לקצוץ צפרני ידים ורגלים ביום אחד, האם אשה לפני טבילה גם כן צריך להקפיד. תשובה: לא, צריכה לקצוץ באותו יום".
10) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' פ"א) – "ובקצוה"ש שנשים מקצצות צפרני ידיהם ורגליהם כאחד לפני טבילתן משום שומר מצוה לא ידע דבר רע".
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), קצה המטה (סי' תר"ו ס"ק ט"ו), תורת שבת (ס"ק ד'), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ה').
1) מטה אפרים (סי' תר"ו סעי' ח') – "ביו"כ ... ויש לדקדק בחציצה יותר מבשאר טבילות שטובלים הזכרים בכל ימות השנה שאין מדקדקין בה כל כך ולכן טרם שנכנס לבית המרחץ יטול צפרניו ואם צפרני רגליו גדולים יש ליטול גם אותן ולפי שאין ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום אחד ולכן יש ליטול צפרני רגליו ביום שלפניו כמבואר בסי' ר"ס ואם לא עשה צפרני רגליו מאתמול יש לנקות העפרירות שתחת הצפרנים, וגם יחצוץ שיניו שלא יהיה בין השינים דבר חוצץ ויכנס למרחץ וירחץ עצמו במים חמים שיהא גופו נקי ויסרוק שערותיו במסרק".
מטה אפרים (סי' תרכ"ה סעי' ג') – "בעיו"ט ... ואם צפרני רגליו גדולים לכתחילה יש לו ליטלן יומיים קודם ואם לא נטלן יכול ליטלן בעיו"ט".
3. אלף למטה (סי' תרכ"ה ס"ק כ"א), הו"ד בקצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ה') – "ולפענ"ד שאם הוא טובל ביום זה שעושה כן לצורך טבילה נכון הדבר ומה שאמר בשם המגיד יש לומר דמיירי כשעושה כן שלא לצורך".

7. ליל שישי: האם הלילה הולך אחר היום שלאחריו.
1. כן.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ר"ס סוף מהד"ת) – "אודות צפרני הידים והרגלים ביום אחד. מסברא שהלילה הולכת אחר היום שלאחרי' בכך".
מילי דחסידותא (צוואת ריה"ח סי' נ"ז) – "וכן בהקפידא שלא ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום א' י"ל שאין שייכות ללילה אצל היום רק ביום ממש הקפידא. ועכ"פ אין חשש בלילה שאחר היום ולא שייך בכך מצד שבמוקדשים הולך הלילה אחר יום שלפניה ופשוט שאין צד פתחון פה לומר שיום היינו מעת לעת כי רק גבי יום יומים אחז"ל כן ופשוט מסברא שהלילה הולכת אחר יום שאחר כך בזה".
2) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ... וכן בהקפידא שלא ליטול צפרני ידיו ורגליו ביום א' י"ל שאין שייכות ללילה אצל היום רק ביום ממש הקפידא, ועכ"פ אין חשש בלילה שאחר היום ולא שייך בכך מצד שבקדשים הולך הלילה אחר יום שלפניה ופשוט שאין צד פת"פ לומר שיום היינו מעל"ע כי רק גבי יום יומים אחז"ל כן ופשוט מסברא שהלילה הולכת אחר יום שאח"כ בזה".
3) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קס"א) – "בא"א ... קצוה"ש ...".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' הע' ס"ט) – "שהלילה הולך אחר היום הבא לענין זה ולא אחר יום העבר".
5) שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ה) – "אם נטל צפרני רגלים ביום ה' מותר ליטול צפרני ידים בליל ו', אבל אם נטל צפרני רגלים בליל ו' לא יטול צפרני ידים ביום ו'".
6) נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק י' סעי' י', שבועות פרק ח' סעי' ט') – "והלילה הולך אחר היום שלאחריו".
7) פסקי תשובות (סוף אות ג', דפו"ח סוף אות ח') – "והלילה הולך אחר היום שלאחריו גם לענין זה כמו לכל הענינים שבתורה, כנאמר 'ויהי ערב ויהי בוקר'".
2. [bookmark: _Hlk29830016]יכול ליטול ציפרני רגליו בליל שישי וידיו ביום שישי.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ו', בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ו') – "יום אחד נחשב רק אותו יום או לילה, אבל קצת ביום מותר בלילה שאחריו, וקצת בלילה מותר ביום שאחריו".
2) הגרח"ק שליט"א (איליבא דהלכתא חמ"ו עמ' כ"ו טור ב') – "שאלה: ממתי נחשב יום אחד לאיסור קציצת צפרנים ורגליים ביום אחד. תשובה: יתכן שמעלות השחר. שערי דן, בכת"י".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קמ"ט) - לשונו מובא לעיל.
הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קנ"ז) – "בהא דאין לקצות ציפורני ידיו ורגליו ביום אחד, איך הדין אם של ידיו קוצץ בלילה ורגליו למחר ביום או להיפך אי חשיב ביום אחד. תשובה: יש קצת משמעות במ"ב שאין נחשב כיום א'".
עי' הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חוברת מ"ז עמ' ל"ט סוף טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל (סי' ר"ס) שאסור לקצוץ ציפורני הידיים והרגליים 'ביום אחד', וידוע חידושו של מרן שליט"א שיכולים לקצוץ אחד מהם 'בלילה', והשני למחרת 'ביום', ואין נחשב הלילה והיום שלמחרת כיום אחד. ונסתפקו איך הדין בציור הפוך, שיקצוץ אחד מהם ביום, והשני בלילה אחריו, האם לדעת מרן שליט"א יאסר שהלילה שייך ליום שקודם לו, או לא. תשובה: מהמ"ב ראיה שהלילה אין שייך ליום של אחריו, אבל יתכן גם לא ליום שלפניו (עי' מ"ב סי' ר"ס ס"ק ו'). (דולה ומשקה, כת"י)".
1) לפי הע' שכתבתי לעיל, גבי קציצת רגליו ביום ה', אין שום ראיה מהמ"ב.
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ג').
1) חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק ב' ד"ה כתב המ"ב בשם, עמ' ס"ב) – "ויש לדון אם קוצץ בליל שישי וביום שישי פעם אחת ידיו ופעם אחת רגליו האם מיקרי שקצצם ביום אחד".

8. גזיזת צפורן אחד ביד וצפורן אחד ברגל.
1. אולי.
1) אשל אברהם (בוטשאטש סי' ר"ס סוף מהד"ת, מילי דחסידותא צוואת ריה"ח סוף סי' נ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "ואולי חשש גם בצפורן א' דיד וא' דרגל. ומ"מ רק גירור בסכין אינו בכלל נטילת צפרנים".
2) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ... אולי הקפידא גם בצפורן א' דיד וא' דרגל".
3) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ה אות ט') – "שאלה: בהא דאין לקצוץ ציפורני ידיו ורגליו ביום אחד, האם הוא גם כשגוזז רק צפורן אחת ביד וצפורן אחת ברגל. תשובה: אולי".
4) פסקי תשובות (הע' ז', דפו"ח אות ח', הע' פ"ג) – "ואולי ראוי להקפיד גם על צפורן אצבע אחת דיד ואצבע אחת דרגל שלא יהיה ביום אחד. [אשל אברהם בוטשאטש בספר מילי דחסידותא סי' נ"ז, ומאידך גיסא בשלחן הטהור סעי' ג' שאם רוצה לחשוש למחמירים די שישייר צפורן אצבע קטנה של רגלו]".
2. מחמיר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' הע' ס"ח) – "דלהחוששין שלא לקוץ צפרני היד והרגל ביום אחד היינו אפי' כשקוצץ רק מקצת צפרני היד ומקצת צפרני הרגל".
3. מיקל.
1) יד אפרים (או"ח סוף סי' י"ב) – "ואני שמעתי שאם אינו נוטל הצפרנים מכל אצבעותיו ואפי' אינו מניח רק על אצבע אחד אין חשש כלל וכן אמר לי ידידי ר' ישראל ארי' רז"ב נ"י רה"ק דפה בשם אביו ז"ל - בעהמ"ס צוואת אבא ותלמוד בית אבא".
4. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ד').

9. גירור (filing).
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש סי' ר"ס סוף מהד"ת [לשונו מובא לעיל], מילי דחסידותא צוואת ריה"ח סוף סי' נ"ז) – "ואולי הקפידא גם בצפורן א' דיד וא' דרגל ומ"מ רק גירור בסכין אינו בכלל נטילת צפרנים וגם לגבי אבילות וחוה"מ קיל בכך וכ"ש בזה".
2) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ...".
4
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6] שלא ליטול צפרניו ולזורקן לרה"ר.
1. מקור.
1. נדה (דף יז.) – "והנוטל צפרניו וזורקן לרשות הרבים. מפני שאשה מעוברת עוברת עליהן ומפלת. ולא אמרן אלא דשקיל בגנוסטרי, ולא אמרן אלא דשקיל דידיה ודכרעיה, ולא אמרן אלא דלא גז מידי בתרייהו, אבל גז מידי בתרייהו, לית לן בה. ולא היא, לכולה מילתא חיישינן. ת"ר: ג' דברים נאמרו בצפרנים; שורפן חסיד, קוברן צדיק, זורקן רשע".
2. מועד קטן (דף יח.) – "אמר רב שמן בר אבא: הוה קאימנא קמיה דרבי יוחנן בי מדרשא בחולו של מועד, ושקלינהו לטופריה בשיניה וזרקינהו. שמע מינה תלת; שמע מינה: מותר ליטול צפרנים בחולו של מועד, ושמע מינה: אין בהן משום מיאוס, ושמע מינה: מותר לזרקן. איני. והתניא: שלשה דברים נאמרו בצפרנים: הקוברן צדיק, שורפן חסיד, זורקן רשע. טעמא מאי, שמא תעבור עליהן אשה עוברה ותפיל אשה בי מדרשא לא שכיחא. וכי תימא: זימנין דמיכנשי להו ושדי להו אבראי, כיון דאשתני אישתני".

2. הלכה.
1. לא מובא - רמב"ם, טור, מחבר, רמ"א.
1) מראי מקומות – הגר"י פיק זצ"ל (אומר השכחה מו"ק דף יח., סוף הספר אות צ"א, "לא נזכר ברמב"ם ולא בטוש"ע ... וביותר יש להפליא על הרמ"א בהגה' או"ח סימן ר"ס שהאריך בענין סדר נטילת צפרנים ע"ש ולא הער' כלום מן המבואר בשתי סוגי' הללו"), שער נפתלי (על אבודרהם דיני נטילת צפרנים ס"ק ה', עמ' קט"ו, "וצ"ע באמת").
2. ראשונים – רי"ף (מו"ק דף י.), רא"ש (מו"ק פרק ג' סי' י"ט), רי"ץ גיאת (חול המועד עמ' קצ"ד), מחזור ויטרי (סי' תקכ"ט), כל בו (סי' פ"ז), אבודרהם (סדר נטילת צפרנים), האגודה (נדה פרק ב' אות ט').
3. פוסקים – פרישה (סי' רמ"א ס"ק ד'), של"ה (שער האותיות קדושת אכילה אות ס"ד, "חמישה דברים ... והנוטל צפרניו וזרקן לרשות הרבים"), מטה משה (סי' תי"א), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (הקדמה, "השורף צפרניו חסיד קוברן צדיק זורקן רשע (נדה דף י"ז)"), מנורת המאור (אות שט"ז, "חמשה דברים ... והנוטל צפרניו וזרקן לרשות הרבים"), תוס' שבת (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ז'), באר היטב (ס"ק ב'), מחזיק ברכה (ס"ק ז'), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל א' סעי' י', "ויזהר לשרוף הצפרנים או לקברן. והזורקן, רשע"), גר"ז (סעי' ד'), עי' קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ד, "טוב ליזהר לשרוף את הצפרנים"), מ"ב (ס"ק ו', "איתא בגמרא השורף צפרנים חסיד קוברן צדיק זורקן רשע שמא תעבור עליהן אשה מעוברת ותפיל"), ערה"ש (סעי' ו', יו"ד סי' קט"ז סעי' כ"ב, "ויזהר לבלי להשליך הצפרנים ארצה דשמא תעבור אשה עוברה ותפיל [מ"ק י"ח.] ... ואמרו שם שצפרנים חסיד שורפן צדיק קוברן ורשע זורקן וכל דברי חז"ל נאמנו מאד והמה עניינים סגוליים שנעלמה מטבע השכל"), תורת שבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק י"א, יו"ד סי' צ"ב ס"ק צ"ב), קצות השלחן (סי' ע"ג סעי' ב'), דרכי חיים ושלום (אות שנ"ג, "כשנפל קצת מהצפורן שלא במקומו הי' מחזר בחיפוש מחיפוש להגביהו שלא יפול צרור ארצה"), עצי העולה (סכנה סעי' כ"ה), להורות נתן (ח"ז סי' קל"ד אות ד', "ומ"מ להלכה ודאי דדינא הכי"), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ה ד"ה אמנם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט', יו"ד פרק ז' אות כ', "שבודאי למעשה אין לסמוך ע"ז, ולהקל ח"ו"), חוט שני (ח"א עמ' ס"ב ד"ה איתא), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ד), לקראת שבת (פרק ו' סעי' י"א).
1) חפץ חיים (תורת היולדת פרק ס' הע' ט') – "שמענו שלחפץ חיים זצ"ל נפלה צפורן במקוה, וחשש שמא תדרוך עליו מעוברת, ושילם לבלן שירוקן את המקוה ויוציא את הצפורן".
1) אולי הח"ח מחמיר מטעם אחר. כיון שהוי ציפורני נדה, או צפרניה שחתכה בשעת טבילתה, כדאי' לקמן.
4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' כ"ב אות ו').

3. הטעם: שאשה מעוברת עוברת עליהן ומפלת.
1. העונש מצד החטא של אדם הראשון – מטה משה (סי' תי"א), א"ר (ס"ק ז', "וטעמא דקודם שחטא אדם הראשון היה מלבושו צפורן וכשחטא נתפשט ממנו ולא נשאר ממנו רק צפרניים, ומאחר שהאשה גרמה שנתפשט המלבוש ולכך מה שנשאר מהם יש מקום להתענש בו האשה (תולעת יעקב סוד השבת אות ג)"), באר היטב (ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ריש סי' ר"ס, "כי אדם הראשון קודם חטא היה לבושו ציפורן לאחר חטא נפשט ולא נשאר רק באצבעות ואשה גרמה זאת לכן יש סכנה, תולעת יעקב"), חי' הרד"ל (פרקי דר"א פרק י"ג אות מ"ד, עי' פרק י"ד), שער נפתלי (על אבודרהם דיני נטילת צפרנים ס"ק ה', עמ' קט"ז, "ומבואר בארוכה גם בזוהר").
1) פרקי דר"א (פרק י"ד) – "שנ' וישמעו את קול ה' אלקים מתהלך בגן, וכתיב דודי ירד לגנו לערוגת הבושם, ישב בדין ושפט בדין, אמר לו מפני מה את ברחת מלפני, אמר את קולך שמעתי בגן ואירא כי ערום אנכי ואחבא, מה היה לבושו של אדם הראשון עור צפורן וענן כבוד המכסה עליו, וכיון שאכל מפירות האילן נפשט עורו וצפורן מעליו, ונסתלקה ענן כבוד מעליו וראה עצמו ערום".
2. כשוף, או אסטניסות – עי' חי' הר"ן (מו"ק דף יח. ד"ה קוברן, "וטעמא שמא תעבור עליהן אשה עוברה ותפיל, וי"מ משום אסטניסות תפיל, וי"מ משום כשפים").

4. לגזוז צפרנים על בגדים.
1. גורם רעה לעצמו.
1) רוח חיים (סוף ס"ק א') – "להזהר שלא יקוץ על בגדיו ולא ילקטם שם כי גורם רעה לעצמו ואם אשה נדה תעשה כך לא תצא מטומאתה ותגרום להפיל ולדותיה".
2) שמירת נפש (אות רס"ט) – "לא יקוץ הצפרנים על בגדיו שגורם רעה ח"ו. ובפרט אשה תהיה נזהרה מזה דעי"ז מפלת. וכן יזהר שלא יפלו על בגדיו [האריז"ל]".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"ד) – "ויזהר בקציצת הצפרנים שלא יפלו על בגדיו, וכל שכן שלא יקוץ ויניח על בגדיו, וצריך להזהר שלא יניח הצפרניים אפילו על מנעליו".
4) עי' כה"ח (ס"ק י"א) – "ולא יקוץ על בגדיו ולא ילקטם שם כי גורם רעה לעצמו. רו"ח או' א'. ונראה דלפי דעת האר"י ז"ל שלא היה חושש מלקוץ אותם ביום אחד גם בזה אין לחוש".
1) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח הע' י"ח) – "ובכף החיים ... לעומת זה בשמירת נפש אות רס"ט מביא דין זה בשם האריז"ל, וצ"ע".
2) מראי מקומות – שו"ע המקוצר (סי' קנ"ז הע' ב').
5) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ז אות כ"ג) – "שאלה: האם חייב לחשוש לא לגזוז צפורניו על בגדיו, כי גורם רעה לעצמו. תשובה: יש ליזהר".
6) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ט"ז) – "לא יגזוז צפרניו על בגדיו ולא ילקטם שם כי גורם רעה לעצמו".

5. אשה מעוברת שמפילה: בזמן הזה.
1. חזו"א (אעלה בתמר סוף עמ' מ"ה, הליכות חיים ח"ב הע' קכ"ה) – "שמעתי בשם החזון איש זצ"ל דמה שלא ידוע בזמנינו על אשה מעוברת שמפילה על ידי דריכה על צפרנים, שזה מכלל הסתר פנים".
1) הע' הגרח"ק שליט"א (על ס' אעלה בתמר שם) – "הסתר פנים - גם אני שמעתי שאומרים כן בשמו, לא ידוע לי. ובגמ' מו"ק יח. כתוב 'שמא' תעבור עליהן אשה עוברה ותפיל, וא"כ אי"ז ראיה שתמיד תפיל ויתכן שלא תפיל, אך הנה ביבמות יב: משמע שאם כתוב רק פ"א שמא זה נקרא ודאי, וכאן הלא כתוב שמא א' שאשה תעבור, ולא כתוב שמא תעבור ושמא תפיל, ומשמע שאם תעבור ודאי תפיל וא"כ יתכן שזה ודאי, אבל בגמ' בנדה יז. מוזכר ג"כ ד"ז ושם בכלל לא כתוב שמא".
2. להורות נתן (ח"ז סי' קל"ד אות ה') – "אין נראה שמיד שהוא עוברת על הצפורן היא מפלת, אלא שההעברה על הצפורן גורם שתפיל ולדה לאחר זמן".

6. הזהירות למי [חוץ ממעוברות].
1. זוהר (פר' ויקהל דף רח:) – "וכד הוה בגנתא דעדן כל אינון רתיכין וכל אינון משריין קדישין כלהו סחרין ליה לאדם ואתנטיר מכלא ולא הוה יכיל מלה בישא לאתקרבא בהדיה, כיון דחב ואתעדו מניה אינון לבושין (ס"א ואתלבש בלבושין דחול ממלין כו') דחיל ממלין בישין ורוחין בישין ואסתלקו מניה אינון משריין קדישין ולא אשתארו ביה אלא אינון ראשי טופרי דאצבעאן דסחרין לון לטופרין סחרנו דזוהמא אחרא, ובגין כך לא ליבעי ליה לבר נש לרבאה אינון טופרין דזוהמא, דהא כמה דאסגיאו הכי נמי אסגי עליה קסטורא וידאג בכל יומא, ובעי לספרא לון ולא ירמי לון דלא יעביד קלנא בההוא אתר דיכיל ההוא בר נש לאתזקא, וכלא כגוונא עלאה, דהא לכלהו אחוריים סחרא סטרא אחרא ולא אצטריך ליה באתר דעלמא".
1) תרגום – "מִשּׁוּם שֶׁהֲרֵי כְּשֶׁחָטָא אָדָם, הָעֳבַר מִמֶּנּוּ אוֹתוֹ לְבוּשׁ נִכְבָּד שֶׁהִתְלַבֵּשׁ בּוֹ בָּרִאשׁוֹנָה כְּשֶׁהִכְנִיסוֹ לְגַן עֵדֶן, וְאַחַר שֶׁחָטָא הִלְבִּישׁ אוֹתוֹ בִּלְבוּשׁ אַחֵר. הַלְּבוּשׁ הָרִאשׁוֹן שֶׁהִתְלַבֵּשׁ בּוֹ אָדָם בְּגַן עֵדֶן, הוּא הָיָה (מאותם מלבושים) מֵאוֹתָן מֶרְכָּבוֹת שֶׁנִּקְרְאוּ אֲחוֹרַיִם, וְאוֹתָם לְבוּשִׁים שֶׁנִּקְרְאוּ לְבוּשֵׁי צִפֹּרֶן. וּכְשֶׁהָיָה בְּגַן עֵדֶן, כָּל אוֹתָן מֶרְכָּבוֹת וְכָל אוֹתָם מַחֲנוֹת קְדוֹשִׁים, כֻּלָּם הִקִּיפוּ אֶת אָדָם, וְנִשְׁמַר מֵהַכֹּל, וְלֹא הָיָה יָכוֹל דָּבָר רַע לִקְרַב אֵלָיו. וְכֵיוָן שֶׁחָטָא וְהָעָבְרוּ מִמֶּנּוּ אוֹתָם לְבוּשִׁים, (והתלבש בלבושי חל מדברים) פָּחַד מִדְּבָרִים רָעִים וְרוּחוֹת רָעוֹת, וְהִסְתַּלְּקוּ מִמֶּנּוּ אוֹתָם מַחֲנוֹת קְדוֹשִׁים. וְלֹא נִשְׁאֲרוּ בוֹ אֶלָּא אוֹתָם רָאשֵׁי צִפָּרְנֵי הָאֶצְבָּעוֹת שֶׁסּוֹבְבִים אֶת הַצִּפָּרְנַיִם סְבִיב זֻהֲמָה אַחֶרֶת. וּמִשּׁוּם כָּךְ לֹא צָרִיךְ לְאָדָם לְגַדֵּל אוֹתָן צִפָּרְנַיִם שֶׁל זֻהֲמָה, שֶׁהֲרֵי כַּמָּה שֶׁמִּתְרַבּוֹת, כָּךְ גַּם מַרְבֶּה עָלָיו זֻהֲמָה, וְיִדְאַג בְּכָל יוֹם וְצָרִיךְ לִגְזר אוֹתָן, וְלֹא יִזְרֹק אוֹתָן, שֶׁלֹּא יַעֲשֶׂה קָלוֹן בְּאוֹתוֹ מָקוֹם, שֶׁיָּכוֹל אוֹתוֹ אָדָם לְהִנָּזֵק. וְהַכֹּל כְּמוֹ שֶׁלְּמַעְלָה. שֶׁהֲרֵי לְכָל אֲחוֹרַיִם מַקִּיף הַצַּד הָאַחֵר, וְלֹא צְרִיכִים אוֹתוֹ בַּמָּקוֹם שֶׁל הָעוֹלָם".
2) לכאורה הזוהר הנ"ל (בפר' ויקהל) משמע שמזיק רק לאותו אדם, ולא לאנשים אחרים.
2. זוהר (פר' אחרי מות דף עט.) – "תאנא מאי דכתיב (בראשית ג) ואיבה אשית בינך ובין האשה, ארבעה ועשרין זיני מסאבותא אטיל חוייא בנוקבא כד אתחבר עמה כחושבן ואיבה, ועשרין וארבע זינין (ס"א דינין) מתערין לעילא ועשרין וארבע לתתא, ושערא רבא וטופרין סגיאו וכדין דינין מתערין בכלא, ותאנא כד בעת אתתא לאתדכאה בעייא לספרא ההוא שערא דרבי ביומא דאיהי מסאבא ולספרא טופרהא וכל ההוא זוהמא די בהון, דתאנא ברזי דמסאבותא זוהמא דטופרין יתער זוהמא אחרא, ובגיני כך בעיין גניזא, ומאן דאעבר לון לגמרי כאלו אתער חסד בעלמא, דתניא לא לבעי ליה לאיניש למיהב דוכרנא לזינין בישין דתנינן (עז א) אלף וארבע מאה וחמש זינין בישין מתאחדן בההוא זוהמא דאטיל חויא תקיפא וכלהו מתערין בההוא זוהמא דטופרין ואפילו מאן דבעי יעביד בהו חרשין לבני נשא משום אינון דתליין בהו, ומאן דאעבר לון כאילו אסגי חסד בעלמא ודינין בישין לא משתכחין, ויעבר ההוא זוהמא וטופרהא דרשים ביה, דתניא מאן דדריך ברגליה או במסאניה עלייהו יכיל לאתזקא".
1) תרגום: "לָמַדְנוּ, מַה שֶּׁכָּתוּב (בראשית ג) וְאֵיבָה אָשִׁית בֵּינְךְ וּבֵין הָאִשָּׁה, אַרְבָּעָה וְעֶשְׂרִים מִינֵי טֻמְאָה הִטִּיל הַנָּחָשׁ בַּנְּקֵבָה כְּשֶׁהִתְחַבֵּר עִמָּהּ, כְּחֶשְׁבּוֹן וְאֵיבָה, וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה מִינִים (דינים) מִתְעוֹרְרִים לְמַעְלָה, וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה לְמַטָּה. וְשֵׂעָר גָּדוֹל וְצִפָּרְנַיִם גְּדוֹלוֹת, וְאָז מִתְעוֹרְרִים הַדִּינִים בַּכֹּל. וְלָמַדְנוּ, כְּשֶׁרוֹצָה אִשָּׁה לְהִטָּהֵר, צְרִיכָה לְסַפֵּר אוֹתוֹ שֵׂעָר שֶׁגָּדַל בַּיּוֹם שֶׁהִיא טְמֵאָה, וּלְסַפֵּר אֶת צִפָּרְנֶיהָ, וְכָל אוֹתָהּ זֻהֲמָה שֶׁבָּהֶן. שֶׁלָּמַדְנוּ בְּסוֹדוֹת הַטֻּמְאָה, שֶׁזֻּהֲמַת הַצִּפָּרְנַיִם מְעוֹרֶרֶת זֻהֲמָה אַחֶרֶת, וּמִשּׁוּם כָּךְ צְרִיכִים גְּנִיזָה, וּמִי שֶׁמַּעֲבִירָם לְגַמְרֵי, כְּאִלּוּ הֵעִיר חֶסֶד בָּעוֹלָם. שֶׁלָּמַדְנוּ, אֵין צָרִיךְ אָדָם לָתֵת זֵכֶר לְמִינִים רָעִים. שֶׁשָּׁנִינוּ, אֶלֶף וְאַרְבַּע מֵאוֹת וַחֲמִשָּׁה מִינִים רָעִים נֶאֱחָזִים בְּאוֹתָהּ הַזֻּהֲמָה שֶׁהִטִּיל הַנָּחָשׁ הֶחָזָק, וְכֻלָּם מִתְעוֹרְרִים בְּאוֹתָהּ זֻהֲמַת הַצִּפָּרְנַיִם. וַאֲפִלּוּ מִי שֶׁרוֹצֶה, יַעֲשֶׂה בָהֶם כְּשָׁפִים לִבְנֵי אָדָם, מִשּׁוּם אוֹתָם שֶׁתְּלוּיִים בָּהֶם. וּמִי שֶׁמַּעֲבִירָם, כְּאִלּוּ הִרְבָּה חֶסֶד בָּעוֹלָם, וְדִינִים רָעִים לֹא נִמְצָאִים, וְתַעֲבֹר אוֹתָהּ זֻהֲמָה וְצִפָּרְנֶיהָ שֶׁרְשׁוּמוֹת בָּהּ. שֶׁלָּמַדְנוּ, מִי שֶׁדּוֹרֵךְ בְּרַגְלוֹ אוֹ בְּנַעֲלוֹ עֲלֵיהֶן, יָכוֹל לְהִנָּזֵק".
2) לכאורה הזוהר הנ"ל (בפר' אחרי מות) הולך רק בצפרני אשה נדה. וכן שו"ר שכ"כ הס' לקראת שבת (פרק ו' הע' ל"ד), לשונו מובא לקמן.
3. מיקל.
1) דברי שלום (ח"ג סי' ס"ז) – "הנה אמרו חז"ל בנדה די"ז ע"א ג' דברים נאמרו בצפרנים, שורפן חסיד, קוברן צדיק וכו', הטעם דראוי לקוברם מפני שאם זורקם ואשה מעוברת תעבור עליהן מפלת, עיי"ש בגמרא הרבה אופנים דלא מזקי, יפלא כי בס' לקוטי מהרי"ח הביא בשם הזהר פ' אחרי דף ע"ט ע"ב דלאו דוקא לאשה מעוברת אלא הה"ד דמזיק לכל אדם וצ"ע כי מדברי גמרא דילן ל"נ כן".
4. מחמיר.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically speaking ח"ד מספר כ"ב הע' ל') -
Men should also refrain from stepping on nails.
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג, ח"ב ענינים שונים סי' א' לסימן צ"ג) – "האם יש להזהר שלא יפלו צפורניים בחדר שינה אפי' כשיודע שאשתו אינה בהריון. תשובה: יש להזהר".
5. מראי מקומות.
1) ליקוטי מהרי"ח (סדר הנהגות ע"ש, ח"ב סוף עמ' ה.), הו"ד בפני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ב', עמ' קי"ח) – "ועיין בזוה"ק פ' אחרי דף ע"ט ע"ב דמשמע דלאו דוקא לאשה מעוברת אלא הה"ד לכל אדם וצ"ע".
2) דבר יהושע (ח"ב סי' ל"ח אות י') – "בזוה"ק ... אלא דגמ' ס"ל דאין חשש נזק רק לאשה מעוברת שתפיל וזוה"ק ס"ל דיכול כל אדם שעובר עליהן ליזוק ואפשר דלא פליגי אלא דמעוברת ודאי שתפיל ושאר כל אדם רק יכול לאתזקא ולא ודאי כדמשמע לשון הזוה"ק".
3) והאיש מרדכי (ח"ב שיעור ז' אות י' תשובה ב') – "לפי דברי הזוהר בפ' ויקהל דף ר"ח עמוד ב' [ובחדש עמוד ק"ס ד"ה ובגין] משמע שאין הבדל בין אשה מעוברת או לא, או בין אשה לאיש בכל מצב יש בזה סכנה למי שדורך עליהם דז"ל: ולא ירמי לון דלא יעבר קלנא בההוא אתר, דיכול ההוא בר נש לאתזקא וכלא בגונא עלאה עכ"ל. פירוש: ולא ישליך אותן שלא יעשה קלון באותו מקום, שיכול אותו בן אדם להנזק והכל כגון עליון. וכן מבואר בזוהר בפ' אחרי דף ע"ט עמוד א' וז"ל: תאנא ברזי דמסאבותא זוהמא דטופרין יתער זוהמא אחרא ובגיני כך בעיין גניזא ומאן דאעבר לון לגמרי כאלו אתער חסר בעלמא וכו' דתניא מאן דדריך ברגלים או במסאניה עלייהו יכול לאתזקא. עכ"ל. פירוש: ששנה בסודות הטומאה, זוהמת הצפורנים תעורר זוהמה אחרת, ומשום כך צריכות גניזה. ומי שמעביר אותן לגמרי כאילו מעורר חסד בעולם וכו'. ששנויה מי שדורך ברגלו או בנעלו עליהם, יכול להנזק. משמע מכל דברי הזוהר הנ"ל דלאו דוקא לאשה מעוברת מזיק אלא הוא הדין לכל אדם. וכן מבואר בלקוטי מהרי"ח כמובא הדברים בשה"ו עמוד י"ד. ואם כן לפי זה גם לזרוק בבית המדרש או בבית המרחץ יהיה אסור, שהרי הצפורנים מזיקים לכל אדם. וכך משמע מדברי מרן הבן איש חי פ' לך לך אות י"ד דכתב שצריך לקבור הצפורנים בבית הכסא בתוך הנקב ולא יזרקם כלאחר יד כדי שלא יתפזרו מהם בקרקע בית הכסא וידרסו עליהם. עכ"ל. ומזה שלא חלק מי ידרוס עליהם אלא כתב סתם שמא ידרסו עליהם משמע שאין חילוק בין איש לאשה, מעוברת לשאינה מעוברת. שכן לסיכום: לדעת המ"ב מותר לגזוז צפורנים ולזורקן לארץ במקום שאין שם נשים כגון בבית המדרש, או בית המרחץ העשוי רק לגברים. אבל לפי דברי הזוהר משמע שאין לזרוק צפרונים לארץ בכל מצב, דכל מי שדורך עליהם יכול להנזק ח"ו".
4) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות קמ"ז-ג') – "שאלה: האם שיש ליזהר שלא להשליך גזיזת צפרנים במקום שהולכים שם רק גויים. תשובה: אולי יעבור ישראל".
5) לקראת שבת (פרק ו' הע' ל"ד) – "הנה מבואר בגמ', שכל חשש הנזק הוא לאשה מעוברת, ולכן ר"י היה זורקן בבהמ"ד דאשה בבהמ"ד לא שכיחא, כדאיתא במו"ק (יח, ע"א). אבל ע' בליקוטי מהרי"ח שציין לזוהר הקדוש פרשת אחרי דף עט ע"ב, דמשמע דלאו דוקא לאשה מעוברת הצפרניים מזיקים, אלא ה"ה לכל אדם הם מזיקים. וז"ל: תאנא ברזי דמסאבותא זוהמא דטורפין יתער זוהמא אחרא ובגיני כך בעיין גזיזא מאן דהעבר לון לגמרי כאלו אתער חסד בעלמא וכו' דתני מאן דדריך ברגלים או במסאני' עליהו יכול לאתזקא, עכ"ל הזוהר. ומצאתי בספר קב הישר (פרק יז) שכתב שבצפרני אשה נדה יש אלף וארבע מאות וחמישים מיני חיצונים, ולכן צוה הקב"ה שתקוץ הצפרנים כשבאה האשה ליטהר, ותזהר שלא להשליכם במקום שעוברים בני אדם, כי הדורך עליהם אפילו במנעלים ברגליו יכול להנזק ח"ו, ומדבריו משמע שהעמיד דברי הזוהר הנ"ל בצפרני אשה נדה. וע' בפלא יועץ (ערך גלוח), שגם כתב שאזהרת הגמ' לא לפזרן ולקוברן או לשורפם, ביותר יש לאשה נדה להזהר בזה, כשהיא נוטלת צפרניה לטהרתה, ע"ש".

7. מקום שנשים לא הולכות: מקוה של אנשים, בית מדרש, וכדו'.
1. מצד סכנה, מותר – גמרא (מו"ק דף יח., לשונו מובא לעיל).
2. מצד שאר טעמים, מחמיר.
1) ישועות חכמה (סי' ע"ב ס"ק י"ג) – "מה שנוהגין קצת לחתוך הצפרנים בבית המדרש. צריך למחות בידם מכמה טעמים. א', כי אינו דרך כבוד לעשות זה בבית המדרש שנקרא מקדש מעט ...".
2) פני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ט', עמ' ק"כ) – "כתב בישועות חכמה ...".
3. מיקל.
1) [bookmark: _Hlk23714696]קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' הע' ע"ג) – "ומדעביד ר' יוחנן כן ע"כ דמותר למיעבד הכי אף לכתחילה כיון דברור שלא יזיקו לאשה, והוי כמעלת הקוברן".
4. יכול להקל.
1) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically speaking ח"ד מספר כ"ב הע' ל"ו) -
Others say that al pi kabbalah, since there are other reasons not to walk on nails besides for the danger to a pregnant woman, they should not be thrown in a bais medrash, etc. Although many people are noheg to act in accordance with the second opinion, al pi din one may be lenient.
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ט דבר הלכה ס"ק ב').
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק י"ב אות ט') – "שמעתי שיש להזהר גם בבית המדרש שלא לזרוק צפורניו על הארץ אע"פ ששם לא שייך הטעם משום סכנה למעוברת, משום שכל איבר שזורק ואינו שורפו, לעתיד לבא יחסר לו איבר זה. האם יש לזה מקור. תשובה: לא שמעתי".
2) הגרח"ק שליט"א (איליבא דהלכתא חמ"ו עמ' ע"ז) – "במה דאיתא שאסור לזרוק צפרניים שמא תדרוס עליהם מעוברת וכו', מהו בזורק במקום שאין עוברים נשים אחרות אלא אשתו, והיא כעת במצב שודאי אינה מעוברת. תשובה: לא פלוג רבנן".

8. גדר של "כיון דאשתני, אישתני".
1. בשינוי ממקום שנפלו סגי.
1) פרישה (סי' רמ"א ס"ק ד') – "דאם אדם חותך צפרניו בביתו שהנשים שכיחים ונפל מידו קצת צפרניו אזי יכבד אותו מקום או ינקה שם ויזיזם ממקומן ולית לן בה".
2) ברכי יוסף (ס"ק ו', שיורי ברכה ס"ק א') – "ולמד מכאן הרב פרישה ... והרב אליה רבה חלק עליו ... ואני אומר דלשון התלמוד דקאמר כיון דאשתני אשתני, משמע כהרב פרישה, דבשינוי ממקום שנפלו סגי. דאי לא, הול"ל לש"ס כיון דאפיק להו אבראי לית לן בה. וכן משמע מלשון רש"י שכתב כיון דאשתני מההוא דוכתא דהוי מעיקרא אשתני ולא מזקי, עכ"ל. ופשטן של דברים כהרב פרישה. וכן משמע בפירוש אשר סביב הרי"ף המיוחס לרש"י, שכתב כיון דאשתני שנדנדו ממקומם למקום אחר אשתני דאינם מזיקין. ע"כ".
3) פקודת אלעזר (ד"ה והברכ"י).
4) פני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ג', עמ' קי"ח).
2. רק חוץ מחדר.
1) א"ר (ס"ק ז') – "וכתב הפרישה ... ולענ"ד אפשר דדוקא כשהשליכן חוץ לחדר הוי שינוי מקום, וכן משמע ברי"ף שם".
2) חסד יהושע (ח"א סי' ט"ז ד"ה ולכאורה).
3. דעתו להזיז אותם למקום השני.
1) מחמיר – פר"ח (יו"ד סי' קט"ז ס"ק ט' ד"ה דע, "אי כניש להו בחד דוכתא אדעתא דלבדורינהו בתר הכי בההוא דוכתא דקמבדר להו הו"ל דוכתיה קמא ותמן מזקי"), מחה"ש (סוף ס"ק א', "כתב הפר"ח ... היה דעתו להעבירן משם ולהניחן במקום אחר אם הניחן לאותו מקום אח' אותו מ"א י"ל סגולת מקום הראשון ומזיקי'"), שער נפתלי (על אבודרהם דיני נטילת צפרנים ס"ק ה', עמ' קט"ז, "הפר"ח ... דבריו מוכרחי' לענ"ד דאלת"ה למאי איצטרך לשרוף או אפי' לקבור הצפרנים לאחר חתיכתן יזיזם ממקומם למקום אחר ונאמר כיון דאשתנו אשתנו וע"כ בההוא דוכתא דקאמר להו אח"כ הו"ל כדוכתא קמא ותמן עוד מזיקו"), פני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ד', עמ' קי"ח).
1) רק בתוך החדר – חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ז', "שדעת הרב פר"ח כהרב פרישה").
4. עבר עליהם יום – ר"י מלוניל, הו"ד בחי' הר"ן (מו"ק דף יח. ד"ה אבל, "וכתב הרב יונתן ז"ל דדוקא היכא שעברה עליהן אשה עוברה תכף שנפלו לארץ כלומר באותו יום עצמו אבל אי כניש להו לאחר אותו יום שכבר נשתנה מראיתן מחמת הקרקע אם רוצה לזרקן ברה"ר לית לן בה ע"כ").
5. מראי מקומות – יין הטוב (ח"א סי' ח'), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ג אות ג'), ילקוט יוסף (או"ח סי' ד' עמ' שצ"ו), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ט"ו), לקראת שבת (פרק ו' סעי' י"ג).
1) מ"ב (ס"ק ו') – "וכתב בפרישה סימן רמ"א מכאן דאם חתך בביתו במקום דשכיחי נשי ונפל מידו קצת צפרניו יכבד אותו המקום ויזיזם ממקומם ושוב לית לן בה והא"ר כתב דאפשר דדוקא כשהשליכן חוץ לחדר הוי שינוי מקום".
2) עי' לקמן, גבי צפרני אשה נדה, שלא מהני.

9. לצורך מצוה.
1. תורת היולדת (פרק ס' הע' ט') – "יש לעיין כיצד תנהג מעוברת הצריכה לצורך מצוה לדרוך על מקום שיש בו צפרנים, (ואי אפשר לכבד את המקום) האם תדחה את המצוה מחשש הסכנה, דאפשר שיש לומר בזה שומר מצוה לא ידע דבר רע. והפוסקים כתבו לגבי מי שבירך על מים ונודע שיש מת בשכונתו, דישתה מעט כדי שלא תהיה הברכה לבטלה, ושומר מצוה לא ידע דבר רע".
2. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ז אות כ"א) – "שאלה: האם מותר למעוברת לעבור במקום שיש בו צפורנים כשהולכת לצורך מצוה. תשובה: לא".
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ח).

10. לחתוך בסכין איזה דבר.
1. לא מהני – גמרא (נדה דף יז., "ולא אמרן אלא דלא גז מידי בתרייהו, אבל גז מידי בתרייהו לית לן בה. ולא היא, לכולה מילתא חיישינן").
2. מהני – ערה"ש (סעי' ו', "וכן אם חתך בהסכין אחרי זריקת הצפרנים איזה דבר ג"כ עברה הקפידא").
3. אם יש ענין.
1) יש מעלה.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "ונוהגים קצת לחתוך בסכין איזה דבר אחר נטילתן והטעם משום דאיתא בש"ס בנדה ... אך מסיק שם דלא היא דלכולא מלתא חיישינן וצריך לשרוף אותם דוקא והעולם נוהגין לעשות תרתי לטיבותא לחתוך איזה דבר וגם לשורפן".
2) דרכי חיים ושלום (אות שנ"ג) – "כשהי' קוצץ הצפרנים הי' חותך בהם עץ קטן הגם שהי' שורף אותם".
3) ליקוטי מהרי"ח (סדר הנהגות ע"ש, ח"ב עמ' ה:) – "ומנהג ישראל תורה הוא".
4) פני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ז', עמ' קי"ט).
2) אין ענין.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ה') – "דאין לחוש לזה ... אין טעם למנהג זה. ובמקומנו אין גם אחד נוהג כן".
2) הו"ד בשע"ת (סי' רנ"א ס"ק א') – "וגם מה שנוהגים לחתוך איזה דבר אחר נטילת הציפרנים אין לחוש לזה ע"ש".
3) כה"ח (ס"ק י"ח).
4) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד').
5) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ז אות כ"ד) – "שאלה: האם חייב לחשוש שאם חתך בסכין איזה דבר אחרי זריקת הצפרנים אין עוד סכנה. תשובה: לא קיי"ל כן עי' נדה י"ז".
4. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ז), לקראת שבת (פרק ו' סעי' י').
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ח', בענייני יו"ד עמ' ק"ח אות ח') – "ויש מנהג לחתוך משהו בהמספריים אחר גזירת הצפרניים".

11. שבת: צפרניים שנמצאו במקום דריסת אדם.
1. מחמיר: אסור לסלקם בשבת למקום אחר אא"כ יטלטלם באופן המותר.
1) הגריש"א זצ"ל (בית היין [זיסו] עמ' קמ"ז) – "שאלתי את פי מו"ז מרן רבינו הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] והשיב לי, דהכלל בזה הוא אם זה היזק או דבר המפריע לרבים ודאי הכא בכלל הלכה זו והיתר זה של הרמ"א. אבל הדגיש שצריך שיהא זה מקובל לרבים כהיזק ולא שכל אחד יחליט לעצמו שדבר זה הוא מזיק. וא"כ הנכון דלתמונת תועבה כיון דבעיני רבים זה דבר המזיק וכך מקובל הדבר פשיטא שהוא בכלל ההיתר של הרמ"א הנ"ל. אבל בנידון הציפורניים הורה מו"ז (שליט"א) [זצ"ל] כיון שכתב היש"ש חולין (פ"ח סי' י"ב) דמה שהזהירו משום רוחת כולם לא שכיחי האידנא ונקט כן המג"א להלכה. ועי' בארצוה"ח (סי' ד' ארץ יהודה ס"ק ד') מה שהאריך בזה. אף כי ברור הדבר שלמעשה אין להורות כן ולהקל, מ"מ במקום הנוגע לטלטול מוקצה ולחוש עליו משום היזק יש להחמיר כהני דעות. ואעפ"כ שמקובל אצל רבים כדבר המזיק. מ"מ לא יקל לטלטלו בידיו אלא יסירנו בדבר אחר כגון מגבת כו' ודי לך בזה, (דאין זה נקרא עובר עליו אלא כשעובר עליהם להדיא. דאין לך אלא מה שאמרו חז"ל וכמו שמצינו שהתירו הפוסקים לעבור על ציפורניים היכא שכבר עקרו הציפורניים מקומם שנפלו שם ודו"ק)".
2) חוט שני (ח"ג עמ' ק"ח אות ד') – "ודע דכל מה דאמרינן לענין הזיקא, הוא דוקא הזיקא שבדרך הטבע וכנ"ל, אבל היזק רוחני של רוח רעה וכדו' אין זה בכלל התירא מחשש שיזיקו, ולכן אם נפלו בערב שבת צפרניים במקום שהולכים בו, אסור לסלקם בשבת למקום אחר אא"כ יטלטלם באופן המותר".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' ש"ל) – "המוצא צפרניים בשבת במקום שהרבים מצויים בו כיצד יעשה והאם יטלטלם בשבת למקום המוצנע. תשובה: יטאטא".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"ל אות ל"ג) – "שאלה: האם שערות או צפורנים הן מוקצה. תשובה: תלושין מוקצה".

12. הזיק דרך סגולה.
1. מראי מקומות – קהלות יעקב (ב"ק סי' מ"ה), להורות נתן (ח"ז סי' קל"ד אות ח'), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י"ט, מילואים).
1) משנה הלכות (ח"ה סי' רס"ה) – "מה שנסתפק אי בהני דאסירי משום סכנה שאסרו רבותינו ז"ל למשל מי שהניח צפרניו תחת רגלי אשה מעוברת אם הפילה האשה מה דינו כיון דלא הוה אלא כעין סגולה בדבר זה אם נסמוך על חכמי הטבע ...".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ז אות כ"ב) – "שאלה: מה הדין במי שהניח צפורנים תחת אשה מעוברת והפילה ח"ו. תשובה: גורם לרציחה".

7] [bookmark: _%D7%A9%D7%95%D7%A8%D7%A4%D7%9F_%D7%97%D]לשון הש"ס: שורפן חסיד, קוברן צדיק, זורקן רשע.
1. לזרוק הצפרניים לבית הכסא, כיור, וכדו'.
1. מיקל.
1) פרישה (סי' רמ"א ס"ק ד') – "ומכאן נראה לע"ד היתר גם כן להשליך הצפרנים בבית המרחץ שרוחצים שם האנשים לחוד גם שהמים משטפין אותן שם ממקומן ויורדין לתוך הנהר".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"ד) – "וצריך לקבור הצפרניים בבית הכסא בתוך הנקב, ולא יזרקם כלאחר יד, כדי שלא יתפזרו מהם בקרקע בית הכסא וידרסו עליהם. ואם קצץ צפרניו ונזרק אחד מהם, שאינו רואהו, יכבד המקום ההוא במכבדת, ויזרוק הזבל בנקב של בית הכסא או באשפה".
3) קהלות יעקב (דרך שיחה ח"ב עמ' תנ"א ד"ה היה. אמנם עי' ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ד אות כ"א [לשונו מובא לקמן]) – "אבא ז"ל היה זורקן בבית הכסא".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
5) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ח', בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ח') – "וזריקתן לבית הכסא נחשבת לקבורה".
6) ששכ"ה (פרק מ"ב סוף סעי' מ"ו, הע' קס"ז) – "או יגזוז אותן מעל הכיור. [והוה דומיא דקבורה הנזכר שם, וכן מצאתי בפרישה סי' רמא ס"ק ד]".
7) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות מ"א).
8) דברי שלום (ח"ג סי' ס"ז) – "העיקר התכלית שלא לזרקן כדי שלא יבאו לעבור עליו, א"כ לפי"ז אין חילוק אם קוברן או זורקן לביה"כ והולכים לאיבוד עם המים ... דבקוברן יש חשש שמא יתגלו להכי לא נקרא רק צדיק, א"כ אולי יותר טוב לזורקן להמים של ביה"כ דשם ליכא האי חששא דשמא יתגלו דאם ילכו עם המים שבביה"כ למטה שוב לא יבאו בחזרה ולא יתגלו לעולם".
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' הע' ע"ב) – "דבאמת מדינא שפיר דמי אף לכתחילה לקוברן, דזהו שנא' הקוברן 'צדיק' והשורפן 'חסיד', דר"ל דלכתחילה שפיר דמי גם בקבורה, ומטעם זה מותר לכתחילה להשליך צפרניו בבית הכסא והם נשפכים עם המים לתוך הביוב שבזה חשיב כקבורה, אבל כשריפה לא הויא כיון שלא ביערו מן העולם לגמרי".
10) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ט') – "את הצפרנים משליך לבית הכסא".
11) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ה אות ג') – "ונראה דמותר לזרוק הצפרניים בבהכ"ס בהמים דלא שייך טעם והזורקן רשע דידרכו עליו, משום דבבהכ"ס לא יתגלו ולא ידרסו עליו ועי' בס' פקודת אלעזר (סי' ר"ס) בשם כמה פוסקים שכ' דיזרקם בבהכ"ס ועי' ג"כ בבא"ח (שנה ב' פ' לך ס"ק י"ד) דכ' יזרקם בבהכ"ס".
2. מראי מקומות.
1) להורות נתן (ח"ז סי' קל"ד) – "מכל מקום יש ליזהר שלא לזורקן בכלי של אשפה, שהרי אמרו דשורפן חסיד וקוברן צדיק, ואין לאדם להוציא את עצמו מכלל המהדרין במצוות".

2. בית הכסא או שריפה: הי מינייהו עדיף.
1. יש להדר לשורפן.
1) דבר יהושע (ח"ב סי' ל"ח אות י"ט).
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ד אות כ"א) – "אמרתי למו"ר (שליט"א) זצוק"ל שאני זורק את הצפורנים לביהכ"ס אמר לי הלא צריך לשורפם ואמר לי שכתוב שורפם ואם לאו קוברם, ועדיף לשרוף. והוא שורפם ולא הוי ניחא דעתי' לזורקם לביהכ"ס".
3) בצל החכמה (ח"ב סי' ל"ה) – "דהיותר נכון לשורפן תיכף אחר שקצצן".
4) באר משה (ח"ו סי' קל"ג אות י"ב) – "מה שהביא מס' בן איש חי ... בוודאי כוונת הבן איש חי הוא כשא"א לשרפו אבל בודאי במקום שאינו קשור בקושיים הרבה החוב מוטל לשרוף דוקא".
5) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ח', בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ח') - לשונו מובא לעיל.
6) ויען יוסף (או"ח סי' ק"ב) – "יש מעלה בשריפה אפילו אם אין חשש שיתגלו".
7) חוט שני (ח"א עמ' ס"ב ד"ה זריקת) – "זריקת הצפרניים בבית הכסא היא קבורה מעולה שאין מצוי שיתגלה, מ"מ עדיין אינו חסיד שאין זה כשריפה שמכלה אותם מן העולם. ראוי לנהוג לשורפן. ואפשר להניחם בנייר כסף וכדו' ומקרבים אליהם אש ע"י גפרור [ולא תחת הנייר כסף] והם כלים".
8) אבני ישפה (ח"ה סי' ל"ג אות ט') – "ומי שזורק באסלה או כיור נחשב שהוא קוברן ודינו שהוא צדיק".
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' הע' ע"ב) - לשונו מובא לעיל.
10) נשמת שבת (סי' ר"ס אות קנ"ו) – "יש לדון להקל דסגי בשטיפה [אבל יש ענין לשורפן דייקא".
11) פסקי תשובה (אות ד') – "יש להדר לשורפן".
12) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ג' הע' כ').
2. אין חילוק: כאלו שרפם.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') – "מסתבר דזריקה לבית הכסא נקרא שריפה".
2) דבר בעתו (עמ' נ"ד) – "הנה אם השליך הצפרנים לבית הכסא או במדרון שעושים באמצע החצר שמשליכים שם המים של הנטילה ומימות סרוחים מהני כאלו שרפם וזה יותר טוב מהקוברן".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically speaking ח"ד מספר כ"ב הע' ל"ז) -
flushing ones nails down the toilet has the same status as if one burnt his nails. Therefore, one who does this is a called a chassid.
3. מראי מקומות – פני שבת (סי' ר"ס ס"ק ח' אות ה', עמ' קי"ח), דברי שלום (ח"ג סי' ס"ז, לשונו מובא לעיל), לקראת שבת (פרק ו' סעי' י"ב).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות ט', יו"ד פרק ז' אות כ') – "ורבינו נוהג לשרוף ציפורניו לאחר נטילתם בערב שבת, על הגז".
הגריש"א זצ"ל (טובך יביעו פר' ראה סוף עמ' רצ"ג) – "מרן ... שורף את הציפורניים על הגז, לאחר נטילתם, מדי ערב שבת".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ד אות ז') – "שאלה: הזורק את הצפורנים לביהכ"ס וברור הוא שלא יבא לידי סכנה לאחרים עי"ז, האם עדיין יש הידור לשורפן. תשובה: המהדר תע"ב".
3) והאיש מרדכי (ח"ב שיעור ז' אות י' תשובה ג') – "לדעת רש"י אין צריך לשרוף ממש אלא כל שזורקן במצב שלא יתגלו כגון בבית הכסא וכדומה נחשב לחסיד. אבל לפי הערוך לא נקרא חסיד אלא כן אם שורפן ממש ולא מועיל מה שזורקן לניח הכסא".

3. להצניע הצפרניים עד שיזדמן לו פנאי לשורפן.
1. מוטב לזרוק אותן תיכף לבית הכסא.
1) דבר יהושע (ח"ב סי' ל"ח אות י"ט, אות כ"ב) – "בצפרניים בעינן קבורה בקרקע דוקא אך עכ"פ בצינור בית השימוש ודאי מהני דאז ליכא למיחש לתקלה כנ"ל וכן ראיה לעשות כשאינו יכול לשרפן מיד כנלענ"ד ברור".
2) בצל החכמה (ח"ב סי' ל"ה) – "אבל אם בא להשהותן לשורפן לאחר זמן, מוטב לזרוק אותן תיכף לבית הכסא דבזה יצא מידי כל חשש תקלה אליבא דכו"ע".
3) נשמת שבת (סי' ר"ס אות קנ"ו) – "מ"מ עדיף לשוטפן בביה"כ מלאספם מידי שבוע בשבוע על מנת לשורפן לאחר זמן".
4) חוט שני (ח"א עמ' ס"ב ד"ה השומרים) – "השומרים צפרניים לזמן ארוך כדי לשורפם כשיזדמן, ובינתיים יכול להיות בהם תקלה, נהי דאינו רשע מ"מ צדיק ודאי אינו".
5) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות מ"א) – "ובשו"ת בצל החכמה ח"ב סימן ל"ו כתב שישרוף ואם לא יכול לשרוף מיד אז יזרוק אותם מיד לבית הכסא עיין בדבריו, וזה אמרתי תשובה בע"פ להרבה דיכולים לעשות כך".
2. לשורפן לאחר זמן.
1) עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ד אות כ"א, טובך יביעו ח"ב סוף עמ' רצ"ג, דרך שיחה ח"ב עמ' תנ"א ד"ה היה, דעת חזו"א פרק א' אות י"ז, עי' סוף טעמא דקרא אות ט') – "החזו"א זצוק"ל הי' אוסף את כל צפורניו שגזזם במשך השנה במעטפה ושורפם בערב פסח עם החמץ".
2) אינו נקרא חסיד – ויען יוסף (או"ח סי' ק"ב, "ולענ"ד דהמחמיר לגונזם במקום צנוע ואח"כ שורפן, לא עלתה בידו להיות בכלל שורפן חסיד, דהרי כל עיקר החסידות בזה לחוש גם על חשש רחוק אולי יתגלו מקבורתם, וא"כ גם בזה יש חשש כזה אולי אדהכי והכי עד שיבוא לשורפן יארע איזה סיבה שיתגלו ממקום גניזתן, והנסיון מעיד שהוא חשש קרוב, א"כ הרוצה להיות בכלל חסיד בזה צריך להחמיר לשורפן מיד").

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ו אות כ') – "שאלה: צפורניים הקבורות בקרקע, האם לאשה מעוברת מותר לעבור עליהן. תשובה: על הקרקע מותרת".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' רכ"ז אות כ"ה) – "שאלה: האם חייב לקבור הצפורנים במקום שאין אשה מעוברת עוברת שם". תשובה: אם קובר אין קפידא".

8] איזה צפרניים.
1. אנשים.
1. מחמיר – גמ', ופוסקים.

2. נשים.
1. מחמיר.
1) חפץ חיים (תורת היולדת פרק ס' הע' ט') - לשונו מובא לעיל.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
3) רבבות אפרים (ח"ח סי' פ"ח אות א') – "אם יש חילוק בין אנשים ונשים לענין קציצת צפרנים. שאין לאיש לקצוץ צפורנים במקום שאשה יכולה לילך שמא יארע לה תקלה ח"ו, אבל האם חשש זה גם על צפורני נשים, נראה לי דהחשש הוא גם כן על צפרני נשים, כי האשה לא תדע שזה מאשה ותחשוב שזה מאיש ולכאורה זה פשוט".

3. קטנים.
1. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ו') – "ויש ליזהר בצפרני אשה וקטן".
2) הגרח"ק שליט"א (איליבא דהלכתא חמ"ו עמ' כ"ו טור ג') – "שאלה: נסתפקו, האם אשה מעוברת צריכה להזהר מצפרנים של 'קטנים', או לא. תשובה: כן. (מענה ר"ח, עמוד מ"ח)".

4. של עצמה.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק י"ב אות ז', "האם מעוברת יכולה לדרוס על הצפרנים שלה. תשובה: לא").

5. [bookmark: _Hlk1310192]עכו"ם.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (ח"ב שאלת רב עמ' שצ"ד אות י"ז) – "שאלה: הא דמעוברת לא תדרוך על צפרנים משום סכנה, האם זה גם בצפרנים של נכרי. תשובה: כן".
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically speaking ח"ד מספר כ"ב הע' מ"א) - לשונו מובא לקמן.
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מלכים אמניך פרק י"ד הע' י"ח) – "דעת גיסי הגאון ר' חיים קניבסקי שליט"א דאין בצפרני עכו"ם סכנה. כשם שרוח רעה לא שורה על ידיו בקומו מהשינה שחרית, ומבואר בפרמ"ג דכשם שאין הנכרי מטמא במותו כך אין רוח רעה שורה על ידיו. והנה הרמב"ם בהלכות טומאת מת פ"א הי"ג כתב וז"ל: 'וכן העכו"ם אינו נעשה טמא מת הא למה זה דומה לבהמה שנגעה במת'. עכ"ל. כלומר הפרמ"ג סובר שדין העכו"ם כדין הבהמה גם לגבי רוח רעה, כך נאמר לגבי הצפרניים שצפרני העכו"ם כצפרני החתול והאריה דלא שמענו שיש בהם מיאוס וכשפים".
2) הו"ד בשמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח הע' ט"ו במלואים ד"ה ונשאלתי).
2) מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק י"ב אות ח') – "האם גם ע"ג צפרניו של נכרי יש סכנה למעוברת. תשובה: יש ליזהר".
3) מסופק.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב פרק י"ט אות ק"נ) – "אם יש סכנה למעוברת אם עוברת על צפרנים של עכו"ם, או בדוקא בשל ישראל יש סכנה, וצ"ע. תשובה: אולי גם בשל גוי".
2) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות קמ"ז-ד') – "שאלה: האם גזיזת צפרנים של גויים מזיקים כמו של ישראל. תשובה: אולי".
4) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חמ"ז עמ' ל"ט טור א') – "שאלה: הנה מצאנו סתירה בדברי מרן שליט"א, האם בציפורניים של 'עכו"ם', צריך להזהר במעוברת, שבספר מלכים אומנייך (פי"ד עמוד שמ"א) הביא הגאון ר' יצחק זילברשטיין שליט"א בשם מרן שליט"א שא"צ להזהר, שהוי כמו ציפורני בהמה, ובספר שאלת רב (פי"ב אות ח') כתב מרן שליט"א שצריך להחמיר בזה, ואיך מסקנת דעת מרן שליט"א להלכה. תשובה: טוב להזהר. (דולה ומשקה, כת"י)".

6. צפרני רגלים.
1. ג"כ הוי סכנה.
1) עי' גמרא (נדה דף יז.) – "ולא אמרן אלא דשקיל דידיה ודכרעיה ... ולא היא, לכולה מילתא חיישינן".
2) פרישה (סי' רמ"א ס"ק ד') – "ואין חילוק בכל זה בין צפרני ידיו לשל רגליו מדלא אשכחן שום חילוק בינייהו גם אין טעם וסברא לחלק בינייהו".
3) ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ב') – "אין חילוק בכל זה בין צפרני ידים לצפרני רגלים. הרב פרישה שם".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"ד) – "ואין חילוק בזה בין צפרני ידים לבין צפרני רגלים".
5) חסד יהושע (ח"א ריש סי' ט"ז) – "דאין חילוק בזה בין צפורני ידיו לרגליו דאמרי' התם לא שני דידי' ודכרעי' ...".

7. צפורן אחד.
1. מיקל – ודרשת וחקרת (ח"א יו"ד סי' י"א אות ב', ח"ג יו"ד סי' ה' אות ד', "דהא דאיתא בנדה דף יז. בענין הזורק צפרניו רשע שמא תעבור עליהם אשה מעוברת דצפרניו לשון רבים דוקא אבל צפורן אחת לית לן בה שאין לנו אלא חידושו").
2. [bookmark: _Hlk29830430]מחמיר – לא מצאנו חילוק בפוסקים.

8. מניקור (manicure): עכו"ם שחתך את הצפרנים לישראל.
1. חסד יהושע (ח"א סי' ט"ז) – "כיון דהנכרי זורקן ואין שליחות לנכרי ... נכרי אדעתא דנפשי' קעביד ומותר. כ"ז אמרתי להפוך בזכות הני דעבדי הכי אבל ירא שמים יקיים בנפשו מדת חסידות לשרוף הצפרנים".
2. רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות מ"א) – "ואם עכו"ם חותך הצפרנים לישראל וזורקן אז אמרינן אדעתא דנפשיה עביד ומותר, כך כתב בשו"ת חסד יהושע ח"א סי' ט"ז"
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically speaking ח"ד מספר כ"ב הע' מ"א) - 
When women go for a manicure, there are usually nails spread all over the floor. To avoid stepping on the nails, the nails should be swept to a different area in the same room (this is even if the nails are from non-Jews).

9. [bookmark: _Hlk29830559]שיוף הציפרניים (filing).
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת סוף סי' ר"ס) – "ובמק"א כ' אודות הליכה ע"ג צפורן שלא שרף ולא קבר די"ל שרק גירור קיל".
2) [bookmark: _Hlk525588077]קצות השלחן (סי' ע"ג סוף ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ... ובמק"א כתבתי אודות הליכה על גבי צפורן שלא שרף ולא קבר דיש לומר שרק גירור קיל עכ"ל".
4
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9] נדה: צפרניה שחתכה בשעת טבילתה - יו"ד סימן קצ"ח סעיף י"ח.
1. צפרני אשה נדה, הוי סכנה.
1. רוקח (סי' שי"ז ד"ה פוגעת) – "נדה שגילח' ציפורניה ודרס עליהן בעל או אדם אחר לוקה עליהן בשחין".
2. ב"ח (יו"ד סי' קצ"ח ס"ק ל"ו ד"ה נדה) – "נדה שגילחה ציפורניה ודרס עליהם בעלה או אדם אחר לוקה עליה בשחין".
3. מקור חיים (סי' קצ"ח ס"ק קס"ג) – "וכתב הב"ח בשם הרוקח נדה שגלחה צפרניה ודרס בעלה עליהם או אדם אחר לוקה עליה בשחין ע"כ תהא האשה נזהרת לשרוף מיד צפרניה אחר שגילחה".
4. סד"ט (סי' קצ"ח סוף ס"ק צ"א) – "כתב הב"ח סימן זה בשם הרוקח נדה שגלחה ציפורניה ודרס עליהן בעלה או אדם אחר לוקה עליה בשחין עכ"ל".
5. קיצור שו"ע (סי' קס"א סעי' ח', לחו"ש סי' קצ"ח לחם ס"ק מ"ז) – "נהגו לחתוך צפרני ידיהן ורגליהן קודם הטבילה, ותזהר לשורפן כי אם ידרוך עליהן בעלה או אדם אחר, מסוכן".
6. דר"ת (סי' קצ"ח ס"ק ס"א) – "עיין במקור חיים (ס"ק קס"ג) ובסדרי טהרה סוף סימן זה (סוף סקצ"א) שהביאו מדברי הב"ח (סוף הסימן) שהביא הרוקח (סימן שי"ז ד"ה פוגעת) שתהא האשה נזהרת לשרוף מיד צפרניה אחר שגילחה, שאם גלחה צפרניה ודרס עליהם בעלה או אדם אחר לוקה עליה בשחין".
7. טהרת ישראל (סי' קצ"ח סעי' ס"ב) – "וצריכין ליזהר לשרוף הצפרנים דאם דורס עליהם בעלה או אדם אחר לוקה בשחין ר"ל".
8. בצל החכמה (ח"ב סי' ל"ה אות ג'), הו"ד שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח מלואים על הע' י"ז) – "וביותר יש להזהר בצפרני אשה נדה דמבואר בב"ח (יו"ד סוסי' קצ"ח) בשם הרוקח, שאם דורס עליהן בעלה או אדם אחר לוקין עליהן בשחין ע"ש. ובזה לא נזכר שיועיל אפילו היכא דאשתני מקומן".
9. בדה"ש (סי' קצ"ח ס"ק קל"ה) – "נדה שגילחה צפרניה ודרס עליהם בעלה או אדם אחר לוקה בשחין".
10. ציוני טהרה (סי' קצ"ח אות ק"א) – "זאת תורת העולה מהמקובץ כי שלשה עמודי עולם (מקו"ח, סד"ט, לו"ש) מביאים בספריהם להלכה אזהרת הב"ח בשם רוקח, על כן על הבעלים מוטל ללמד נשותיהם שתהיינה זהירית לשרוף צפרניהן מיד".
1) מכל הנ"ל נראה שאפילו אשה פנויה, כל זמן שהיא טמאה נדה ולא הלכה למקוה.

2. צפרניה [וגם שערה] שחתכה בשעת טבילתה.
1. זוהר (פר' פנחס דף רמח:, עי' פר' אחרי מות דף עט. [לשונו מובא לקמן]) – "אשכחנא בספרא דחנוך דאמר כמה דבראש חדש דאתדכיאת סיהרא לאתקרבא בבעלה אצטריך למיהב לסטרא אחרא חולקא חדא בההוא זינא דילה, אוף ה"נ אצטריכת לאתתא בשעתא דאתדכיאת לאתקרבא בבעלה למיהב חולקא חדא לס"א בההוא זינא דיליה ומאן איהו ההוא חולקא טופרהא בטנופא דלהון וזעיר מריש דשערא בגין דבעי לאסרקא רישא ולאכרכא לון דא בדא ולא יזיל אבתרה ההוא סטרא בישא לאבאשא לה ואתפרש מנה בכל סטרין, ומה תעביד מההוא שערא וטופרין לבתר דתכריך לון כחדא אצטריך לאנחא לון באתר דלא עברין תמן בני נשא או בגו חורין תתאין דחצרא ותגניז לון תמן".
1) תרגום: "מָצִינוּ בְּסִפְרוֹ שֶׁל חֲנוֹךְ שֶׁאָמַר, כְּמוֹ שֶׁבְּרֹאשׁ חֹדֶשׁ, שֶׁנִּטְהֶרֶת הַלְּבָנָה לְהִתְקָרֵב בְּבַעְלָהּ, צָרִיךְ לָתֵת לַצַּד הָאַחֵר חֵלֶק אֶחָד בְּאוֹתוֹ מִין שֶׁלָּהּ - אַף כָּךְ גַּם כֵּן צְרִיכָה הָאִשָּׁה בְּשָׁעָה שֶׁנִּטְהֶרֶת לְהִתְקָרֵב בְּבַעְלָהּ לָתֵת חֵלֶק אֶחָד לַצַּד הָאַחֵר בְּאוֹתוֹ מִין שֶׁלּוֹ. וּמַהוּ. אוֹתוֹ חֵלֶק הַצִּפָּרְנַיִם בַּלִּכְלוּךְ שֶׁלָּהֶם. וּמְעַט מִשַּׂעֲרוֹת הָרֹאשׁ, כֵּיוָן שֶׁצָּרִיךְ לִסְרֹק רֹאשָׁהּ, וְלִכְרֹךְ אוֹתָם זֶה בָּזֶה, וְלֹא יֵלֵךְ אַחֲרֶיהָ אוֹתוֹ צַד הָרָע לְהָרַע לָהּ, וְיִפָּרֵד מִמֶּנָּה בְּכָל הַצְּדָדִים. וּמַה תַּעֲשֶׂה מֵאוֹתוֹ שֵׂעָר וְצִפָּרְנַיִם. לְאַחַר שֶׁתִּכְרֹךְ אוֹתָם כְּאֶחָד, צָרִיךְ לְהַנִּיחַ אוֹתָם בְּמָקוֹם שֶׁלֹּא עוֹבְרִים שָׁם בְּנֵי אָדָם, אוֹ בְּתוֹךְ חוֹרִים תַּחְתּוֹנִים שֶׁל הֶחָצֵר, וְיִגְנֹז אוֹתָם שָׁם".
2. יסוד ושורש העבודה (שער הכולל פרק ו') – "וגדל הזהירות להצניע צפרניה שחתכה בשעת טבילתה, מבאר בזהר הקדוש. וזה לשונו ...".
3. ס' זכירה (עניני טבילה עמ' ע"ז) – "טבילה ... אחר נטילת צפרניה תכריך עליהם משער ראשה ותצניע במקום שאין איש הולך ואח"כ תשרפם אחר הטבילה והמקיימת כך זוכים להנים הגונים זוהר במדבר".
4. יד אליהו (סוף סי' צ"ז) – "ונטילת צפרנים בנדה מצאתי בזוהר פנחס ...".
5. פלא יועץ (ערך גילוח) – "וידוע מאמר רבותינו ז''ל שאמרו (נדה יז א) שורפן חסיד קוברן צדיק מפזרן רשע: וביותר צריך שתזהר האשה הנוטלת צפרניה לטהרתה".
6. דע"ת (יו"ד סי' קצ"ח ריש סעי' כ') – "עי' בזוהר פ' פנחס ... והביאו יד אליהו".
7. דר"ת (סי' קצ"ח ס"ק צ"א) – "בחופת חתנים בשם הזוה"ק ...".
8. שבט הקהתי (ח"א סי' רל"ז ד"ה והנה) – "דאי' בזוה"ק ...".
9. שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' כ' [מקורו, הבצל החכמה. והוא הולך על כל צפרני נדה, ולא רק מה שחתכה בשעת טבילתה]) – "ואין מועיל בזה שינוי מקום ממקום שנפלו הצפרנים".
10. ציוני טהרה (סי' קצ"ח אות ק"א) – "גם ראוי נלמד את הנשים העומדות על הטבילה (כמבואר סימן זה סעיף מ) שתעמודנה על המשמר להסב תשומת לב נשים הטובלות על הצורך בשריפת הצפורן. ואם אין אפשרות לשרוף מיד (יהי' מאיזה סיבה שהוא) עכ"פ יש להזהיר שתצניעו צפרניהן מיד ככתוב בספה"ק יסוד ושורש העבודה - ומקורו בזוה"ק".

3. קציצת צפרני הידים והרגלים באותו יום: לצורך טבילת מצוה.
1. עי' לעיל.

4. ר' יהודה החסיד: נטילת הצפרניים [ושערות] בראש חודש.
1. עי' לקמן.

5. מראי מקומות – פותח שער (סי' כ' סעי' ג').
1. זוהר (פר' אחרי מות דף עט.) – "תאנא מאי דכתיב (בראשית ג) ואיבה אשית בינך ובין האשה, ארבעה ועשרין זיני מסאבותא אטיל חוייא בנוקבא כד אתחבר עמה כחושבן ואיבה, ועשרין וארבע זינין (ס"א דינין) מתערין לעילא ועשרין וארבע לתתא, ושערא רבא וטופרין סגיאו וכדין דינין מתערין בכלא, ותאנא כד בעת אתתא לאתדכאה בעייא לספרא ההוא שערא דרבי ביומא דאיהי מסאבא ולספרא טופרהא וכל ההוא זוהמא די בהון, דתאנא ברזי דמסאבותא זוהמא דטופרין יתער זוהמא אחרא, ובגיני כך בעיין גניזא, ומאן דאעבר לון לגמרי כאלו אתער חסד בעלמא, דתניא לא לבעי ליה לאיניש למיהב דוכרנא לזינין בישין דתנינן (עז א) אלף וארבע מאה וחמש זינין בישין מתאחדן בההוא זוהמא דאטיל חויא תקיפא וכלהו מתערין בההוא זוהמא דטופרין ואפילו מאן דבעי יעביד בהו חרשין לבני נשא משום אינון דתליין בהו, ומאן דאעבר לון כאילו אסגי חסד בעלמא ודינין בישין לא משתכחין, ויעבר ההוא זוהמא וטופרהא דרשים ביה, דתניא מאן דדריך ברגליה או במסאניה עלייהו יכיל לאתזקא".
1) תרגום: "לָמַדְנוּ, מַה שֶּׁכָּתוּב (בראשית ג) וְאֵיבָה אָשִׁית בֵּינְךְ וּבֵין הָאִשָּׁה, אַרְבָּעָה וְעֶשְׂרִים מִינֵי טֻמְאָה הִטִּיל הַנָּחָשׁ בַּנְּקֵבָה כְּשֶׁהִתְחַבֵּר עִמָּהּ, כְּחֶשְׁבּוֹן וְאֵיבָה, וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה מִינִים (דינים) מִתְעוֹרְרִים לְמַעְלָה, וְעֶשְׂרִים וְאַרְבָּעָה לְמַטָּה. וְשֵׂעָר גָּדוֹל וְצִפָּרְנַיִם גְּדוֹלוֹת, וְאָז מִתְעוֹרְרִים הַדִּינִים בַּכֹּל. וְלָמַדְנוּ, כְּשֶׁרוֹצָה אִשָּׁה לְהִטָּהֵר, צְרִיכָה לְסַפֵּר אוֹתוֹ שֵׂעָר שֶׁגָּדַל בַּיּוֹם שֶׁהִיא טְמֵאָה, וּלְסַפֵּר אֶת צִפָּרְנֶיהָ, וְכָל אוֹתָהּ זֻהֲמָה שֶׁבָּהֶן. שֶׁלָּמַדְנוּ בְּסוֹדוֹת הַטֻּמְאָה, שֶׁזֻּהֲמַת הַצִּפָּרְנַיִם מְעוֹרֶרֶת זֻהֲמָה אַחֶרֶת, וּמִשּׁוּם כָּךְ צְרִיכִים גְּנִיזָה, וּמִי שֶׁמַּעֲבִירָם לְגַמְרֵי, כְּאִלּוּ הֵעִיר חֶסֶד בָּעוֹלָם. שֶׁלָּמַדְנוּ, אֵין צָרִיךְ אָדָם לָתֵת זֵכֶר לְמִינִים רָעִים. שֶׁשָּׁנִינוּ, אֶלֶף וְאַרְבַּע מֵאוֹת וַחֲמִשָּׁה מִינִים רָעִים נֶאֱחָזִים בְּאוֹתָהּ הַזֻּהֲמָה שֶׁהִטִּיל הַנָּחָשׁ הֶחָזָק, וְכֻלָּם מִתְעוֹרְרִים בְּאוֹתָהּ זֻהֲמַת הַצִּפָּרְנַיִם. וַאֲפִלּוּ מִי שֶׁרוֹצֶה, יַעֲשֶׂה בָהֶם כְּשָׁפִים לִבְנֵי אָדָם, מִשּׁוּם אוֹתָם שֶׁתְּלוּיִים בָּהֶם. וּמִי שֶׁמַּעֲבִירָם, כְּאִלּוּ הִרְבָּה חֶסֶד בָּעוֹלָם, וְדִינִים רָעִים לֹא נִמְצָאִים, וְתַעֲבֹר אוֹתָהּ זֻהֲמָה וְצִפָּרְנֶיהָ שֶׁרְשׁוּמוֹת בָּהּ. שֶׁלָּמַדְנוּ, מִי שֶׁדּוֹרֵךְ בְּרַגְלוֹ אוֹ בְּנַעֲלוֹ עֲלֵיהֶן, יָכוֹל לְהִנָּזֵק".
2. קב הישר (פרק י"ז ד"ה והנה) – "והנה צריך שתדע גודל כח הטומאה הזה, כי אלף וארבע מאות וחמישים מיני חיצונים שרויין על צפרנים הגדילים בידיה של אשה נדה, על כן צוה הקב"ה שתקוץ הצפרנים כשבאה האשה ליטהר. ותזהר שלא להשליכם במקום שעוברים בני אדם, כי הדורך עליהם אפילו במנעלים ברגליו יכול להנזק ח"ו".
3. חפץ חיים (תורת היולדת פרק ס' הע' ט') – "שמענו שלחפץ חיים זצ"ל נפלה צפורן במקוה, וחשש שמא תדרוך עליו מעוברת, ושילם לבלן שירוקן את המקוה ויוציא את הצפורן".
4. עי' שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' כ'), שלמד שצפרניה שחתכה בשעת טבילתה וכן צפרני אשה נדה, הכל ענין אחד. צ"ב איך הוא יודע זה, שלא נראה מהמקורות. שו"ר הזוהר (פר' אחרי מות דף עט., לשונו מובא לעיל). וצ"ע.
5. והאיש מרדכי (ח"ב שיעור ז' אות ו' ס"ק א') – "אין לזרוק את הצפורנים לארץ אלא שורפן או קוברן ויותר צריכה להזהר בזה אשה שגוזזת את הצפורנים לפני הטבילה ואין חילוק בכל זה בין צפורני הידים לצפורני הרגלים".
4
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10] ר' יהודה החסיד: לא יגלח אדם הראש ולא הזקן בראש חודש, וכן לא יטול הצפרניים בראש חודש.
[bookmark: _Hlk525588132]ס' חסידים (צוואת רבינו יהודה החסיד אות מ"ח) – "לא יגלח אדם הראש ולא הזקן בראש חודש, וכן לא יטול הצפרניים בראש חודש".

1. מחמיר, הו"ד להלכה.
1. כנה"ג (ס"ק ג', שכנה"ג הג' ב"י סוף ס"ק א' [לשונו מובא לקמן]) – "ויש נמנעים מלהסתפר ביום ששי שחל [ב]ראש חדש, ואומרים שכך נמצא באזהרות רבינו יהודה החסיד. ואני ראיתי באזהרות הנזכר שכתב דבר"ח אסור להסתפר אפילו נפל בשאר הימים. ובקושטנדינ"א יע"א ראיתי שאינם חוששים לזה ומסתפרין אפילו ביום ששי שחל בראש חדש. אבל בתירי"א נהגו שלא להסתפר ביום שחל להיות בראש חדש, וכן נהגתי אני אחר בואי פה תירי"א יע"א".
2. עולת שבת (ס"ק א').
3. בית לחם יהודה (סי' קפ"א סוף ס"ק ג').
4. לחם הפנים (קונ' אחרון סוף סי' קפ"א).
5. א"ר (ס"ק ח', א"ז ס"ק ג') – "כתב כנסת הגדולה [בסוף הסימן] אין להסתפר בראש חודש אפילו חל בערב שבת".
6. באר היטב (ס"ק ב').
7. שלחן שלמה (סעי' א') – "ואין מגלחין בר"ח אפי' חל בע"ש".
8. דרך החיים (דיני הכנסת שבת אות ב') – "גם אין ליטול צפרניו או לגלח שערות ראשו בר"ח אפילו חל בע"ש".
9. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ד) – "גם אין לקוץ צפרניו או לגלח שערות בראש חדש אפילו חל בערב שבת".
10. חסד לאלפים (ס"ק א', סי' רנ"א ס"ק ז') – "צואת ר"י החסיד שלא לגלח בר"ח, וכתבנו ג"כ משמו שלא ליטול הצפורנים בר"ח".
11. כף החיים (ס"ק י"ב, סי' רנ"א ס"ק י"ח).
12. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' מ"ג) – "נוהגין שאין מגלחין ואין נוטלין צפרנים בראש חודש אפי' חל בערב שבת ולכן כשחל ר"ח בערב שבת יש להסתפר וליטול צפרניו ביום ה' או בליל ששי, ואם שכח להסתפר או ליטול צפרניו ביום ה' לא יסתפר בערב שבת, אבל יש ליטול הצפרנים לכבוד שבת".
13. עי' הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש, עמ' תתס"ב אות מ"ה) – "במ"ב (סי' ר"ס סק"ז) כתב שיש מקומות שנוהגין ... ואמר הגר"ח שליט"א שאכן כן מנהגנו".
14. נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק מ"ט סעי' י"ז) – "בר"ח אייר בלא"ה אין להסתפר מחמת צוואת ריה"ח".

2. הו"ד בלשון "יש מקומות", וכדו'.
1. מג"א (הקדמה) – "ויש מקומות שאין מגלחים בר"ח אפי' חל ביום ו' כי כן צוה ר"י חסיד (כ"ה)".
2. תוס' שבת (ס"ק ג').
3. גר"ז (סעי' א') – "ונוהגין בקצת מקומות שלא להסתפר בראש חודש אפילו חל בערב שבת מפני חשש סכנה כי כן הזהיר רבינו יהודה החסיד".
4. מ"ב (ס"ק ז') – "יש מקומות שאין מגלחין ואין נוטלין צפורנים בר"ח אפילו חל ביום עש"ק כי כן צוה ר"י חסיד".
5. שבט הלוי (מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ז', אות י', בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ז', עמ' ק"ה אות י') – "יש נוהגים".
6. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ט) – "יש נוהגים".
7. שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ו').
8. לקראת שבת (פרק ו' סעי' ו', סעי' כ"ב).

3. מיקל.
1. ילקוט יוסף (סעי' ב') – "וכשחל ראש חודש ביום שישי מותר להסתפר לכבוד שבת. ויש הנוהגים לחוש לצוואת רבי יהודה החסיד שאסר להסתפר בראש חודש. ואין מנהגינו לחוש לזה".

4. מראי מקומות – תורת שבת (סעי' א', ס"ק ה'), הגר"א נבנצל שליט"א (על ס"ק ז'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ג' הע' י').
1. ערה"ש (סעי' ו') – "יש שכתבו ע"פ צוואת ר"י חסיד שלא לגלח ולא ליטול צפרנים בר"ח אפילו חל בע"ש [מג"א] ... וכל אלו הדברים אין להם שום מקום בדין ומאן דקפיד קפיד ודלא קפיד לא קפיד".
2. הגרי"ז גוסטמאן זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' הע' מ"ב*, צהר חי"ד עמ' נ"א אות ד') – "והנה שאלתי את הגרי"ז גוסטמאן זצ"ל אודות אלו שנוהגים שלא לגלח בר"ח משום צוואת ר"י החסיד אי הוי בכלל נדר או רק הנהגה טובה. ואי מהני המודעה שעושים לפני ר"ה לזה. והשיב דאינו נדר רק הנהגה טובה, ומהני המודעה לזה שהרי אומרים מנהג וכו' בהנוסח".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות כ"ג) – "ובזמננו לא נתקבל בתורת מנהג אצל כולם, רק לאלו הנוהגין כן בפירוש (או לנכדי ריה"ח), ולא למי שאין ידוע שנוהג זה".

5. הטעם.
1. מפני סכנה – באר היטב (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' ו').

6. ערב שבת.
1. מחמיר.
1) כנה"ג (ס"ק ג' [לשונו מובא לעיל], שכנה"ג הג' ב"י סוף ס"ק א') – "ומיהו יש להסתפק היכא דנפל ר"ח ביום ו' ולא נסתפר ביום ה' שלפניו מחמת שכחה או אונס אם לא יסתפר ביום ו' מפני הסכנה, או אם יסתפר לכבוד שבת ושומר מצוה לא ידע דבר רע, כמו שהתיר המרדכי בפ' כל שעה [פסחים, סימן תקצג] ללוש במים שלנו שעברו עליהם התקופה מטעם דשומר מצוה לא ידע דבר רע. ואף על פי דהכי מסתברא, נהגתי שלא להסתפר".
2) מג"א (הקדמה) - לשונו מובא לעיל.
3) א"ר (ס"ק ח', א"ז ס"ק ג') - לשונו מובא לעיל.
4) באה"ט (ס"ק ב') – "וכתב כנה"ג אפי' אם חל ר"ח בע"ש אין להסתפר מפני סכנה ויש להסתפר ביום ה' שלפניו".
5) דרך החיים (דיני הכנסת שבת אות ב') - לשונו מובא לעיל.
6) גר"ז (סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
7) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
8) כה"ח (פלאג"י, סי' כ"ז אות י"ב) – "ואפילו כשחל ראש חודש בערב שבת דאין מסתפרין כמו שציוה רבי יהודה החסיד, יזהר להסתפר בחמישי קודם חצות, (ועיין שיירי כנסת הגדולה), ואם נאנס יותר טוב שלא יסתפר כלל".
9) יפה ללב (ח"ב סי' ר"ס ס"ק ה') – "אם חל ר"ח בער"ש או המולד אז יטלם לפני המולד שבזה אין חילוק בין תגלחת הראש לתגלחת הצפרנים חמ"י פ"ג דשבת דף כ"ג ע"ב ויע"ש בע"א בתגלחת הראש ושכ"כ וכשחל ר"ח ע"ש יגלח את שערו יום ה' לפני המולד דחמירא סכנתא ואף עפ"י דראויה שבת שתגין, שב ואל תעשה עדיף. וכן נהגתי וכן נהגו החברים ה"י ע"ש. וכ"כ מו"ה בשיירי כנה"ג".
10) חסד לאלפים (סי' רנ"א ס"ק ז').
11) מ"ב (ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
12) ערה"ש (סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
13) כה"ח (ס"ק י"ב).
14) פסקי בושם (פרק י"ב סעי' ב') – "אף במי שקוצץ את צפרניו בכל ערב שבת".
15) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' מ"ט, עי' הע' קע"ד).
16) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
17) פוסקים.
2. מיקל.
1) עי' ארחות חיים (ס"ק ג') – "דה"ח ... וכ"כ בקש"ע ... אמנם בשו"ת אלף המגן סי' י"ב האריך לחלוק עליהם ומסיק דלא מיבעי' במי שנוהג ליטול צפרנים בכל ע"ש דודאי יכול ליטלם אף בע"ש זה שחל בו ר"ח. אלא אף הנוהג ליטול בע"ש אחת לשתי שבתות מפני שאין צפרניו גדולים כ"כ, המיקל גם בכה"ג לא הפסיד ואולי נקרא גם זריז ונשכר לקיים מצותו לכבוד שמים מפני כבוד שבת יעו"ש".
2) מהר"ם מבריסק (ח"ב סוף סי' צ"ט) – "בארחות חיים החדש סי' ר"ס בשם שו"ת אלף המגן שכ' ...".
3) הגר"א קוטלר זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' הע' מ"ג ד"ה והנה) – "שלכבוד שבת מותר לגלח השערות".
4) הגרי"ז גוסטמאן זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' הע' מ"ג ד"ה והנה, צהר חי"ד עמ' נ"א אות ה') – "דלכבוד שבת מסתפרים, ואין חילוק אם יום א' דר"ח הוא ביום ה' או ביום ו' (ובזה היה יכול לגלח ביום ה'), דבכל גווני מותר לגלח בע"ש לכבוד השבת".
5) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות ל"ה, אות ל"ז) – "מהר"ם מבריסק".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), ראש חודש (פרק ט"ז סעי' ד').
1) אמת ליעקב (סי' ר"ס, במחיצת רבינו עמ' קמ"ג) – "אמר רבינו דבמדינת ליטא לא נהגו כן, וכן איתא בשו"ת חתם סופר או"ח סי' קנ"ח דבכמה מדינות אשכנז לא נהגו כן. אמנם למעשה היה רבינו נוהג כאותה צוואה אפילו כאשר חל ר"ח בערב שבת, אם היה ר"ח רק יום אחד. וכאשר חל ר"ח ביום ה' וביום ו', נהג רבינו להסתפר ביום ו' לכבוד שבת. וטעם החילוק הוא, דהנה מלשון המג"א שם מבואר דס"ל דתספורת ביום ה' גם כן נחשב כתספורת לכבוד שבת [אף שאינו מצוה מן המובחר כ"כ כמו התספורת בע"ש], ולכן כאשר חל ר"ח רק ביום ו' א"כ אפשר לקיים כבוד שבת בתספורת שביום ה' ואנו דוחים את המצוה מן המובחר מפני צוואתו של רבי יהודה החסיד, משא"כ כשחל ר"ח ביום ה' וביום ו', שאז אם לא ירצה להסתפר בר"ח ע"כ יצטרך להסתפר ביום ד' שבודאי אין זה לכבוד שבת, וזה ודאי שלא ציוה רבי יהודה החסיד לאסור תספורת בר"ח במקום שידחה כבוד שבת לגמרי, ולכן נהג להסתפר בע"ש דאז הוא זמן מצוה מן המובחר להסתפר לכבוד שבת".
2) פסקי תשובות (אות י') – "וכששכח, אם רגיל תמיד לקוצצם, רשאי לקצצם בערב שבת".

7. [bookmark: _Hlk10732910]חל ר"ח בערב שבת: אם בכה"ג יסתפר ויגזוז צפורניים ביום חמישי. [למחמירים לעיל].
1. יגלח אדם הראש ואת הזקן וליטול הצפרנים ביום ה', ולא ביום ד' - עי' לעיל.

8. ליל ר"ח.
1. מיקל.
1) מילי דחסידותא (צוואת ריה"ח סי' נ"ז) – "ובלילה י"ל שאין קפידא גם ליל שבין ב' ימי ר"ח קיל".
אשל אברהם (מהדו"ת, סוף סי' תי"ז) – "וליל ר"ח גם להתחיל קיל בכך".
2) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ...".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' מ"ג [לשונו מובא לעיל], הע' ע"ז) – "דהנה כבר נסתפקו הפוסקים אי קפידת ר"י החסיד שייכא אף בליל ר"ח, ונראה דלא שייכא אלא ביום, דהא שנינו (ברכות ל:) אין מקדשין החודש בלילה, ומטעם זה אין מחזירין אותו בערבית של ר"ח אם שכח יעלה ויבא (סי' תכב סעי' א) שלכן גם לענין קפידא זו לא מקרי ר"ח אלא ביום, ושפיר דמי להסתפר וליטול צפרניו בליל ר"ח".
4) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סוף הע' י').
2. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' סוף הע' מ"ד, הליכות חיים ח"א פרק כ"ז הע' קצ"ו) – "דגם הלילה בכלל האיסור, דלא אמרינן אין מקדשין את החדש בלילה לענין זה".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ו אות י"ג) – "שאלה: האם מותר ליטול צפורנים בליל ר"ח. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק כ"ז אות שכ"ג, תאריך ישראל סי' ג' סוף הע' מ"ד) – "מי שנזהר ע"פ ר"י החסיד שלא לגלח ושלא ליטול צפרניו בר"ח, מה דינו בליל ר"ח או בהלילה שבין ב' ימי ר"ח, די"ל דמותר משום שאין מקדשין את החדש בלילה או אפשר דאין לחלק בזה, וצ"ע. תשובה: ספק סכנה לחומרא".
הגרח"ק שליט"א (קרא עלי מועד פרק ה' הג' על סעי' ז', אות כ"ח) – "אולי בליל ר"ח מותר וצ"ע. (א"ה בשעת בשם המחז"ב המובא בהערה יט מוכח דאסור בליל ר"ח דאל"ה למה כ' שבכה"ג יטול ביום ה' [ויתחיל לצמוח בש"ק - בלית ברירה] הול"ל שיטול בליל ו', ואמרתי כן לרבנו שליט"א והסכים לראיה זו. וראיתי בס' א"א (בוטשאטש) מהד"ת סי' תיז שמקיל ליטול צפרנים בליל ר"ח וכן בס' קצוה"ש סי' עג סק"ד הביא דבריו. וצע"ק שלא הזכירו דברי המחזיק ברכה ושע"ת הנ"ל)".
[bookmark: _Hlk17996860]הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים ער"ש עמ' פ"ב אות ג') – "לכאו' כל הראש חודש".
3) [bookmark: _Hlk10732955]הגר"ש מילר שליט"א (סוכת חיים ער"ש עמ' פ"ב אות ג') – "דבפשטות תקנתו שייך גם בלילה, דתקנה הוא דבר"ח לא יגלח, והרי בלילה הוי ר"ח".
3. לכאורה מהפוסקים (שכנה"ג, ועוד) שכ' שלא להסתפר בר"ח אייר שחל ערב שבת, אלא ביום ה' אחר חצות, מוכח דאסור בליל ר"ח.

9. קטנים: האם נאמר צוואת ר' יהודה החסיד לקטנים.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (מבית לוי בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ז', עמ' ק"ה אות י"א) – "ולקטנים א"צ להקפיד בנטילת צפרניים ותספורת בר"ח".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (נטעי גבריאל, תגלחת הילדים פרק י"א הע' א').
2) אדמו"ר מסאטמאר זצ"ל (נטעי גבריאל, תגלחת הילדים פרק י"א הע' א').
3) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות צ"ט) - לשונו מובא לקמן.
4) עי' נשמת שבת (סי' ר"ס אות קס"ד-ב') – "כשחושש שיסרט עצמו יש להקל ... ובכל אופן יש למנוע בין אם הוא מצד ישראל גדול המגלח, ובין אם הוא מצד המתגלח, שאז אין להכניס את התינוק לסכנה, וקשה לומר סברא דאין בכח אדם לסכן את אחרים בלי ידיעתם ובעל כרחם. מיהו אם חושש שהתינוק יזיק עצמו יש לדון להקל דשמירת קטן מצוה הוא ושמור מצוה לא ידע דבר רע".
5) נטעי גבריאל (תגלחת הילדים פרק י"א סעי' א').
3. מראי מקומות – חינוך הבנים כהלכתו (פרק ס' סעי' י"ב, "יש לדון").

10. [bookmark: _Hlk29831049]תגלחת ראשונה לקטן בר"ח: חלאקה ('אפשערין').
1. מיקל.
1) מהר"מ בריסק (ח"ב סי' צ"ט) – "שומר מצוה לא ידע דבר רע".
2) [bookmark: _Hlk10732998]רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות ל"ו) – "מהר"ם מבריסק".
3) שבט הלוי (נטעי גבריאל, תגלחת הילדים פרק י"א הע' ב').
2. מחמיר.
1) [bookmark: _Hlk10733049]שבעים תמרים (קונ' כפות לתמרים סי' י"ד) – "אך מאחר שיוכל להשהות התגלחות הקטן עד אחר ר"ח, וכן עד אחר ט"ב, כמו שכתב בגן המלך הנ"ל שמותר להשהותה. ולא שייך בזה שיהוי מצוה, לכן נלפע"ד דאין להתיר לגלחו בר"ח וכן מי"ז בתמוז עד אחר ט"ב".
2) מאור יהושע (סי' ב') – "בבנו שמלאו לו השלשה שנים ביום ה' החל בר"ח איך ינהוג בתגלחת בנו. תשובה: לדעתי שיגלח את בנו ביום ו' עש"ק אף שהוא יום שאח"כ כי גם בא"י ממתינים עד ל"ג בעומר ובר"ח סכנה לגלח כמבואר בצוואות מהר"י חסיד וע"כ כל עכבה לטובה".
3) אדמו"ר מסאטמאר זצ"ל (נטעי גבריאל, תגלחת הילדים פרק י"א הע' א').
4) הגרשז"א זצ"ל (נטעי גבריאל, תגלחת הילדים פרק י"א הע' א').
5) חוט שני (שבת ח"ד עמ' שי"ט) – "וילד הנעשה בן ג' שנים בר"ח לא יערוך החאלקה לבנו בר"ח משום צואת ר"י החסיד הנ"ל. ובכלל אין צריך לדקדק לעשות החאלקה דוקא ביום ההולדת כשנעשה בן ג' שנים, ואפשר לעשות את זה גם לפני כן".
6) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות צ"ט) – "שאלה: עוד רציתי לשאול, האם מותר אז לעשות תגלחת ראשונה שעושין לקטן כשנהיה בן שלוש ועושין לו פיאות, או לא. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ג') – "שאלה: אם מותר בראש חודש לעשות לקטן שנעשה בן שלוש חלאקה. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (קונ' תגלחת מצוה עמ' ט"ו אות ה') – "האם יגלחוהו בר"ח או לאו משום צואת ר' יהודה החסיד (ראיתי לאיזה אחרונים שכתבו שיגלחוהו בר"ח). תשובה: לא".
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ז'), נטעי גבריאל (תגלחת הילדים פרק י"א סעי' א'), בירורי חיים (ח"ד סי' ל"ב, עמ' תס"א), תגלחת מצוה (פרק ג' סעי' י').
1) דברי שלום (קרויז, ח"ו סי' ס"ד) – "היוצא לנו מכל הנ"ל בשאלתינו, לגלח הקטן ביום א' דר"ח דקיל הרבה מיום ב' דר"ח כמש"ל, וי"ל דעיקר חומרא על עצומו של ר"ח שהוא ביום בדר"ח, כנ"ל, ויש כאן מצוה דתגלחת כמ"ש בשו"ת ערוה"ב או"ח סי' ר"י סמך לזה המצוה בילקוט פ' קדושים מהפסוק וערלתם ערלתו את פריו מדבר בתינוק שלש שנים ובשנה הרביעית יהי' כל פריו קודש, וגם כי אמרו חז"ל חביבה מצוה בשעתה כמבואר בתו"כ פרק י"ט סי' של"ח, ר' אומר חביבה מצוה בשעתה, וכן אמר ר"א שם ראי' לזה עיי"ש, ועוד מכמה טעמים שהבאתי לעיל, יש להקל לגלח את בנו הקטן ביום א' דר"ח. ויש להוסיף עוד ...".
2) פסקי תשובות (סי' ר"ס דפו"ח סוף אות י', הע' ק"ג, הע' ק"ד) – "ואלא תגלחת של מצוה לקטן שנעשה בן שלוש בו ביום רשאים להקל, דגם בחול המועד התירו [שו"ת מהר"ם בריסק ח"ב סי' צ"ט, ואפילו אינו ערב שבת. וכ"ש לצורך טבילה של מצוה שרשאית להסתפר ולקוץ כדרכה ללא שום חשש, דשומר מצוה וכו', וא"צ להקדים לערב ר"ח], ויש מחמירים גם בזה. [ס' שבעים תמרים (על צוואת ריה"ח) כי אין קפידא לעשות התגלחת לקטן דווקא ביום שנעשה בן שלוש. וע"ע שו"ת דברי משה ח"א סוס"י ע"ב]".
3) ובס' תפארת נפתלי עמ' פ"ו בשם בעל דברי יואל  .

11. נשים.
1. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' ס"ק מ"ד) – "דגם הנשים הוו בכלל אזהרת ר"י החסיד".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק כ"ז אות שכ"ב, תאריך ישראל סי' ג' ס"ק מ"ד) – "אם הנשים בכלל אזהרת ר"י החסיד שלא לגלח ושלא ליטול הצפרנים בר"ח או לא. תשובה: אין בין איש לאשה בזה".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ו אות י"ד) – "שאלה: האם לאשה מותר לגזוז צפרנים בר"ח. תשובה: לא".
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), יד אפרים (על צוואת ר' יהודה החסיד אות נ"ו, לשונו מובא לקמן), תאריך ישראל (סי' ג' הע' מ"ד), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ח', "יש מי שאומר"), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ג' סוף הע' י"ב).

12. לצורך טבילת מצוה.
1. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (איליבא דהלכתא חמ"ו עמ' כ"ו טור ב', לשונו מובא לעיל).
1) תהלה לדוד (ס"ק א'), הו"ד בשמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח מלואים הע' ט') – "ויש מקומות שאין מגלחין בר"ח אפילו חל ביום ו' כי כן ציוה ר"י חסיד ע"כ. ולפנינו הוא בצואת ר"י חסיד סי' מ"ח וכתב שם בסי' מ"ט וכן ליטול צפרניים בר"ח. אבל אינו מבואר שם דמיירי בע"ש ולכאורה בע"ש שייך שומר מצוה וכו'. וכן לפי הנראה דלטבילת אשה אין נזהרין בזה וצ"ע".
2) יד אפרים (על צוואת ר' יהודה החסיד אות נ"ו), הו"ד בשמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח הע' ט') – "לא יגלח אדם לא הראש ולא הזקן בר"ח. נשאלתי בכלה שנשאת בר"ח בעש"ק שהמנהג לגלח שערות ראשה אחר החופה קודם הכנסת שבת אם לחוש לצוואת מהרי"ח שלא לגלח בר"ח. והשבתי דמלשונו משמע דוקא שער איש ולא אשה דכ' לא יגלח האדם ולא כתב סתם לא יגלח - וגם שכ' ולא את הזקן דלא שייך כלל באשה וחז"ל אמרו שער באשה ערוה ושומר מצוה לא ידע דבר רע ובפרט דהצוואה נאמר סתם ואפשר בעש"ק או ביום חתונתה אפי' בשאר ימים שהמנהג לגלח וקיי"ל מנהג עוקר הלכה כשכ' צואה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (תאריך ישראל סי' ג' הע' מ"ג ד"ה אולם) – "דלצורך מצוה כגון לשידוך מותר לגלח בר"ח משום שומר מצוה כו'".

13. כשיש חשש לחציצה לנטילת ידים.
1. מותר לגזוז לכתחילה בר"ח.
1) מילי דחסידותא (צוואת ריה"ח סי' נ"ז) – "ואם חשש חציצה לנטילת ידים י"ל שגם לכתחילה אין חשש קפידא כשלא היה באפשר לחתוך קודם ר"ח ושומר מצוה לא ידע דבר רע וכיון דלא נזכר לחתוך בערב ר"ח אין קפידא אך חשש חציצה אינו שכיח כ"כ כי גם טיט שתחת הצפורן השוה עם הבשר אינו חוצץ וגם שלמעלה מן הבשר יכול לנקות שם הטיט ומכיון דנוהגים למנוע בר"ח הו"ל כאינו מקפיד שאינו חוצץ".
2) כה"ח (ס"ק י"ב) – "ומ"מ נראה דאם צפרניו גדולים ועודפים על הבשר יש להקל ולקוץ אותם בר"ח שחל בע"ש משום דאסורייהו חמיר".
3) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ...".
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ז') – "וכשצפרניו גדולות ויש חשש חציצה מותר לקצצן".
5) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י') – "אם יש חשש לחציצה לנטילת ידים מותר לגזוז לכתחילה בר"ח".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י') – "וכן אם הם מגודלות ויש חשש חציצה לנטילת ידים רשאי בכך".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ו אות ט"ו) – "שאלה: האם מותר לגזוז צפרנים בר"ח אם יש חשש חציצה לנט"י. תשובה: לא".

14. גילוח שערות בודדות.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות צ"ח) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן ר"ס ס"ק ז') כתב, יש מקומות שאין מגלחין ואין נוטלין צפורנים בר"ח אפילו חל ביום עש"ק כי כן ציווה ר"י חסיד. עכ"ל. רציתי לשאול האם מותר לגלח כמה שערות בודדות, או שאסור. תשובה: יש ליזהר".

15. לקצוץ הצפרניים בשיניו.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק') – "שאלה: במשנה ברורה (שם) כתב, יש מקומות שאין מגלחין ואין נוטלין צפורנים בר"ח אפילו חל ביום עש"ק כי כן ציווה ר"י חסיד. עכ"ל. רציתי לשאול האם בשיניו מותר כן לקצוץ הציפורנים, או לא. תשובה: יש ליזהר".

16. קציצת כמה צפרניים.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"א) – "שאלה: וכן רציתי לשאול אם יש לו כמה ציפורנים מאד גדולים, האם מותר לקצוץ אותן, דאפשר שהקפידא רק לקצוץ כל הציפורנים, או שאסור. תשובה: יש ליזהר".

17. אם התחיל לגזוז צפורן אחד בראש חודש.
1. מותר לגמור.
1) אשל אברהם (מהדו"ת, סוף סי' תי"ז) – "צפרנים שאין ליטול בר"ח אם התחיל בשוגג אינו פוסק".
מילי דחסידותא (צוואת ריה"ח סי' נ"ז) – "ואם התחיל גם צפורן א' גומר לכ"ע כי גם בהלכות שהם חמורות הרבה ממילי דהנהגות אם התחיל גומר וכ"ש במילי כה"ג ובפרט אם התחיל רוב הצפורן כיון דגבי חציצה יש הלכה שע"י שפירשה רובה הו"ל ככולה חתוכה מהגוף כ"ש שכן הוא לגבי זה שבסברא כל דהו סר החשש והיה כלא היה ועל מה שבשגגה פשיטא שאין חשש ובבחי' דלא ידע שומר פתאים ה'".
2) קצות השלחן (סי' ע"ג ס"ק ד') – "הגאון רא"ד מבוטשאטש ...".
3) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' י') – "אם התחיל לגזוז צפורן אחד בראש חודש מותר לגמור".

18. [bookmark: _Hlk29831212]כשחל ר"ח ב' ימים: לגזוז צפורנים ביום הראשון.
1. מיקל.
1) דר"ת (יד אפרים קונ"א לס' צוואת מהר"י החסיד לקוטי בתר לקוטי אות נ"ז, עמ' נ"ה) – "שמעתי שאיש א' ראה את הגה"ק בעל דרכי תשובה שנטל צפרניו ביום א' דר"ח ושאלו הלא נגד צוואות מהריה"ח והשיב דבשני ימים ר"ח מותר ביום א' ולא דיבר הריה"ח רק כשר"ח יום א' או ביום ב' דר"ח ודו"ק - ובעיקר הדבר כמדומה לי טעמו ששמעתי שיש נכריים שמגלחים דוקא בזמן המולד לבנה לאיזה סימן וגם נוטלים אז צפרנם והוי משום דרכי אמורי וע"כ אסרו החסיד ז"ל".
2) שבט הלוי (מבית לוי בענייני יו"ד עמ' ק"ד אות ז') – "וכשר"ח ב' ימים אפשר להקל ביום א' דר"ח".
3) שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח סעי' ט', עי' המילואים על הע' ו' ד"ה והעירוני).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ו אות י"ב) – "שאלה: כשחל ר"ח ב' ימים, האם מותר לגזוז צפורנים ביום א' דר"ח. תשובה: לא".
2) לכאורה משמעות כל הפוסקים לקמן שדנו בתספורת בר"ח אייר שחל בערב שבת, מוכח שאין לחלק בין ר"ח ביום א' או ביום ב'. [שבמציאות, כל פעם ער"ש הוא רק ביום א' של ר"ח].
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ר"ס אות קס"א), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ט"ז, פרק ג' הע' י"ב).

19. כשחל ר"ח יום ה' וערב שבת: האם מותר לגזוז צפורנים ערב שבת.
1. מחמיר.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י') – "ואם ר"ח ביום חמישי ושישי יקצצם ביום רביעי".
2. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' רס"ב, שלחן הלוי פרק ו' אות א', בית אהרן וישראל גליון ל"א עמ' קל"א) – "וכן יש להורות למעשה, שאם חל ר"ח ביום ה' וו' שמותר להסתפר ביום ו' אפילו לאותן הנזהרים בצוואת רי"ח".
2) שלחן הלוי (פרק ו' אות א') – "המנהג שלא להסתפר בראש חודש אף אם הוא בערב שבת, זה דווקא אם יוכל להסתפר לכבוד שבת ביום חמישי, אבל אם ר"ח חל גם ביום ה', אין להמנע מלהסתפר ביום ו'".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' מ"ד) – "וכל זה הוא כשחל ר"ח בערב שבת בלבד, אבל אם חל ר"ח ביום ה' ובערב שבת, מותר לכתחילה לגלח וליטול צפרניו בערב שבת".

20. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח), ילקוט יוסף (סי' תי"ז עמ' רנ"ב אות ג'), ראש חודש (פרק ט"ז סעי' ג').
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' תי"ז אות א') – "הקפדת ר' יהודה החסיד היא רק נאמרה על תספורת הראש ולא לגבי תגלחת הזקן".
2. כה"ח (ס"ק י"ב) – "וכן אם חל המולד בע"ש יסתפר ויקוץ צפרניו קודם המולד".
3. אז נדברו (חי"ב סוף סי' ד') – "ומה ששאל אודות ר"ח בע"ש לענין חתיכת הצפרניים, לכתחילה יחתוך אותם ביום ה', וכ"ה מפורש בש"ת בסימן רנ"א, ובדיעבד והצפרניים גדולים אפשר לחתוך גם בע"ש וכמוש"כ כף החיים".

21. להסתפר בר"ח אייר, שחל בערב שבת: למי שנוהג אבילות מפסח עד ל"ג בעומר.
1. דעת המ"ב.
1) מ"ב (סי' ר"ס ס"ק ז') – "יש מקומות שאין מגלחין ואין נוטלין צפורנים בר"ח אפילו חל ביום עש"ק כי כן צוה ר"י חסיד".
2) מ"ב (סי' תצ"ג ס"ק ה') – "ואף להנוהגין איסור גם עד ר"ח אייר מ"מ אם חל ר"ח בשבת כיון שיש כאן תוספת שמחה שבת ור"ח יש להתיר להסתפר בע"ש מפני כבוד השבת".
2. מותר גם לצוואת רב יהודה החסיד, כיון שא"א להסתפר בימים שלפניו.
1) אג"מ (או"ח ח"ו סוף סי' ל"ו, לתורה והוראה ח"ב עמ' כ', ח"י עמ' י"ד סוף אות ז', שמעתתא דמשה סי' תצ"ג אות י"ד) – "ואין בר"ח אייר שחל בע"ש ובשבת שום איסור לאותן שנזהרים בצוואת ר' יהודה החסיד שלא להסתפר בר"ח אף לכבוד שבת, דבכה"ג מודים דמסתפרים כיון שלא היה יכול להסתפר מקודם לפי מנהגו".
2) אמת ליעקב (סי' ר"ס, במחיצת רבינו עמ' קמ"ג).
3. אסור, אא"כ דלא חייש לצוואת רב יהודה החסיד.
1) שכנה"ג (סי' תצ"ג הגב"י ס"ק ה') – "וכן נוהגים רוב העולם להסתפר בר"ח אייר עצמו, ואין חוששין לצוואת ר"י החסיד".
2) הו"ד בשו"ת חת"ס (או"ח סי' קנ"ח ד"ה ומה) – "וכ' בשכה"ג [סי' תקנ"א הגב"י אות כ'] שמי שאינו אוכל בשר בימים אלו מותר בר"ח אב שהרי אשכנזים מסתפרים בר"ח אייר, א"כ יש בזה ג"כ קצת קולא למאן דלא חייש לצוואת ר"י חסיד ומסתפר בר"ח".
3) שלמת חיים (סי' שכ"ד, א"נ או"ח סי' ד"ש) – "בהא דהובא בסימן תצ"ג דאם חל ר"ח אייר בשבת שרי להסתפר לכו"ע, ע"כ. וק"ל, דהרי ר"ח אייר ב' ימים, ונמצא דגם עש"ק הוי ר"ח, ולא נזכר דע"פ צוואת רבי יהודה חסיד המובא בסימן ר"ס אין להסתפר בר"ח, וליכא למימר דהכוונה אם חל ב' ימים ר"ח ש"ק ויום א' - דהרי זה אי אפשר ע"פ החשבון לא בד"ו פסח. תשובה: שם לא נזכר אלא דיש מקומות שאין מסתפרין, וממילא מבואר דיש מקומות שאין חוששין לזה, ולאותן מקומות נצרכה".
4) יוסף אומץ (סי' ל"ז אות ד', סי' מ' אות ב').
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק א' הע' ע"ג, הל' חג בחג ספירת העומר פרק ז' הע' נ"א, מסביב לשולחן מספר רל"ד, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ס"ה סעי' ג') – "מי שנוהג לא להסתפר בכל ראש חודש משום צוואת רבי יהודה החסיד המובא במ"ב (סי' ר"ס סק"ז), גם ביום שישי זה לא יסתפר. אך מי שאינו יודע אם נוהג כר"י החסיד, יכול להסתפר, והתבטא רבינו, 'זה לא דאורייתא'".
6) נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק מ"ט הע' י"ט) – "וראה גם בשו"ת ח"ס סי' קנ"ח שהביא שהאשכנזים מסתפרים בר"ח אייר למאן דלא חיישי לצוואת ריה"ח. ועי' במועד לכל חי סי' ו' ס"ג שאין להסתפר בר"ח משום צוואת ריה"ח ואם ערב שבת ר"ח יש מקום להקל עיי"ש, אכן המנהג שאין להסתפר כלל וכמ"ש בשנות חיים (נאה) סי' י"ט סק"ט. ובשם הגר"ם פיינשטיין ראיתי שאפי' לצוואת ריה"ח מותר להסתפר בר"ח אייר לפי שא"א להסתפר בימים שלפניו ע"כ, ואם קבלה הוא נקבל, ולמעשה קשה לומר סברות בצוואת ריה"ח".
4. ביום ה', אחר חצות.
1) שכנה"ג (סי' תצ"ג הגב"י ס"ק ה') – "ומיהו מי שנוהג שלא להסתפר בר"ח כשחל ביום ו', בהא ודאי מודינא שיכול להסתפר ביום שלפניו אחר חצות, וכן מי שנוהג שלא להסתפר בר"ח באיזה יום שיפול בו ר"ח, אם חל ביום א' יסתפר ביום ששי, וכל שכן שאם חל בשאר הימים שיכול להסתפר ביום שלפניו, וכן הוא מנהגי, וכן הוריתי הלכה למעשה".
2) זכור לאברהם (ח"ב מערכת ע' אות צ"ו, דף כ' ע"ב).
3) שולחן גבוה (סי' תצ"ג סוף ס"ק י"ב).
4) כה"ח (סי' תצ"ג ס"ק מ"ז).
5) שיח יצחק (סי' רכ"ט) – "נשאלתי היום האיך צריך לעשות, אם מוטב להתגלח היום באשר יום חמישי הוא, או להמתין למחר, ויש לחוש מאחר שר"ח הוא. והשבתי טוב להתגלח היום, מאחר דקיי"ל חמירא סכנתא מאיסורא, והאי דינא שלא לגלח שערות ראשו בחמישי רפיא הוא, כאשר דחהו המג"א [ריש סי' ר"ס], מב' מקומות, אם כי לכתחילה טוב יותר בערב שבת, מ"מ בנידון דידן בוודאי טוב יותר להתגלח היום מלמחר שהוא ר"ח, ונאסר מרבנו יודא החסיד ז"ל [בצוואתו אות מ"ח]. ובפתחי ספרים מצאתי ...".
5. מחמיר.
1) קהלות יעקב (בין פסח לשבועות סי' י' הע' ז').
2) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' תצ"ג סעי' א' [ריש עמ' ק"ז], על המ"ב שם אות א') – "עיין באר היטב דיש מי שחולק, וכן מסתבר".
3) הגרח"ק שליט"א (בין פסח לשבועות סי' י' הע' ז').
6. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ב הע' קע"ד), קובץ הלכות (ספה"ע פרק ח' סעי' ט'), מבקשי תורה (סי' רכ"ה), שמירת הגוף והנפש (סי' ס"ח), נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק מ"ט הע' י"ט), ראש חודש (פרק ט"ז סעי' י"א).
1) רדב"ז (סי' תרפ"ז) – "שאלת ממני על מה שנהגו להסתפר בראש חדש אייר אם הוא מנהג הגון או לא. תשובה אנא עבידנא עובדא בנפשאי ואני מסתפר כל חדש ניסן ור"ח אייר וכן נהגו רוב העולם והטעם כיון שהם אסורים בהספד ובתענית אין אבילות זה שהוא תלוי במנהג נוהג בהם וכן כתבו בשם התוספות ומה שכתוב בבית יוסף שמנהג זה הוא בטעות אינו נכון כלל דאפילו לדידן שאין אנו נוהגין איסור התספורת אלא עד ל"ג לעומר מ"מ ר"ח אינו בכלל האיסור כיון שהוא אסור בהספד ובתענית שהרי עיקר איסור התספורת אינו מן הדין אלא ממנהג ואתי מנהג ומבטל מנהג בטעמא כל דהו. תו איכא טעמא דאיכא צער בגידול השיער למי שרגיל להסתפר ולא עדיף האי מנהגא ממצות עשה של סוכה דקי"ל מצטער פטור ובל"ג יום רבי טפי והאדם מצטער ובר מן דין אני ראיתי כמה קהלות שלא נהגו מנהג זה כלל ומסתפרים בכל שבוע כפי מנהגם לכבוד השבת וכיון שאין זה קבוע בכל ישראל אע"פ שאותו מנהג שנהגו להסתפר בר"ח אייר לא יהיה מנהג כלל נקיטינן כוותיה דהוי מנהג ממוצע ומינה לא תזוז".

22. להסתפר בר"ח סיון.
1. מחמיר, אין לחלק.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' קפ"ב אות ו') – "שאלה: האם בראש חודש סיוון צריך להקפיד על קיום צוואת ר' יהודה החסיד, שלא להסתפר בראשי חודשים. תשובה: המקפידים בענין זה כצוואת ריה"ח בכל השנה, ימתינו גם בראש חודש סיוון, על אף שימים רבים להם שלא הסתפרו, ומסתפרים לכבוד הרגל, מכל מקום יסתפרו רק אחרי ר"ח".
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11] [bookmark: _%D7%9C%D7%94%D7%A1%D7%AA%D7%A4%D7%A8%3A]להסתפר: ביום ה'.
1. מחמיר.
1. ט"ז (ס"ק א') – "דדרך השערות והצפרנים המגולחים להתחיל לצמוח ביום ג' שאחר הנטילה ע"כ אין לעשות שיהיה זה בשבת וע"כ גם בגילוח שערות אין לעשות ביום ה'".
2. שלחן שלמה (סעי' א').
3. חת"ס (או"ח סי' קנ"ח ד"ה ולולי) – "ולולי דמסתפינא הייתי אומר דהגהות אשר"י דאוסר תספורת בחמישי היינו משום דגדלי בשבת כמ"ש מג"א בשם פוסקים רס"י ר"ס יע"ש ובס' תוס' שבת"
4. חוט שני (ח"א פרק ה' ריש ס"ק ב', עמ' ס"א ד"ה ובט"ז).
[bookmark: _Hlk525589999]
2. מיקל.
1. סדר היום (הנהגת והכנת יום הששי לכבוד השבת) – "שארז"ל שמיום ה' מכבסין לכבוד השבת וכן מסתפרין וענינים אחרים וכבוד השבת איקרי ...".
2. תוס' שבת (ס"ק ג') – "והט"ז ... ובאמת החוש מכחישו דבאמת מתחילין לצמח תיכף ומיד אחר הגילוח".
3. באר היטב (ס"ק ב').
4. גר"ז (קונ"א ס"ק א') – "מ"ש הט"ז שכן הוא בגילוח שערות הוא תמוה שהרי המלך מסתפר בכל יום וצ"ע".
5. מ"ב (של"מ הדין, ולשיטתיה גבי ציפורים).
6. כה"ח (ס"ק ט"ו).
7. ילקוט יוסף (סעי' ב') – "ומותר להסתפר ולגזוז את הצפרנים ביום חמישי, אף שהשערות והצפרנים חוזרים לצמוח ביום שבת".

3. כשאינו נוטל לגמרי.
1. לכו"ע יכול ליטול ביום ה'.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"א אות ב', קובץ מבית לוי ח"ג עמ' נ"ג אות ט', בענייני יו"ד עמ' ק"ה אות ט') – "ולענין מה שנשים נשואות ובתולות מספרים שערותיהם בה' בשבת - ובאו"ח סי' ר"ס יש מחמירים בזה - הנה מלשון הט"ז משמע דזה מסרך מלאכה בשבת כיון שביום ג' מתחילים לצמוח אין לעשות שיהי' זה בשבת - אבל בא"ר כ' דאין זה מצד סרך מלאכה אלא מצד תיקון כבוד שבת דשוב יש לו צפרנים מגודלים, ובודאי טעם זה עיקר בצפרנים, אבל בשערות לא שייך כ"כ - ובמ"ב הסכים לטעם הא"ר, -, ובצדק כ' כב' דבנשים הנ"ל לא שייך זה, - והעיקר יראה דכ"ז שייך רק אם מסירם לגמרי ושוב יבאו בשבת - אבל בנשים הנ"ל כבודם לקצץ השערות ולקצרם וא"כ זה כבודם לשבת - והנשואות שערותיהם מכוסות ולא שייך כל הנ"ל - אם לא בשערות הפנים וכיו"ב שיש להם לפעמים - מכ"מ אין לחדש חומרות בכזה - ובפרט דמשנתינו היא פ"ד דתענית דבחמישי מותרים מפני כבוד השבת כאשר העיר במג"א, ואין להאריך בדברים אלה".
2. אין לחלק.
1) חוט שני (ח"א פרק ה' ס"ק ב' ד"ה עוד, סוף עמ' ס"א) – "נראה דמה שצריך לכתחילה להסתפר בערב שבת ולא ביום ה', אינו דוקא כשמסתפר באופן שמגלח לגמרי את שערות ראשו שאז ניכר שהשערות חוזרים וצומחים, אלא אף בתספורת שנשאר קצת שערות יש להסתפר בערב שבת ולא ביום ה'".

4. מצוה מן המובחר ער"ש, ולא ביום ה'.
1. מצד כבוד שבת.
1) עי' מג"א (הקדמה) – "כתב הב"ח בשם רש"ל יש לספר בע"ש ולא ביום ה' שאין ניכר שעושה לכבוד שבת ובנטילת צפרנים יש טעם יפה שאין נוטלין בה' עכ"ל וצ"ע דמשנה שלימה שנינו בפ"ב ופ"ד דתענית ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת ופירש"י דרך רוב בני אדם לספר בה' ולא בע"ש מפני טורח שבת עכ"ל ואפשר דמ"מ מצוה מן המובחר בע"ש אלא שאנשי מעמד לא היו פנוים בע"ש".
2) גר"ז (סעי' א').
3) ערה"ש (סעי' ו') – "וזהו נגד משנה מפורשת בתענית [פ"ב מ"ז] דאנשי משמר היו מגלחין ביום ה' וגם איזה איסור הוא שמתחילין ליגדל בשבת אלא דמפני כבוד שבת נכון יותר להסתפר בע"ש".
4) מ"ב (ס"ק ה').
5) ילקוט יוסף (סעי' ב').
2. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' מ"ב) – "כל כמה דמיקרב לשבתא טפי עדיף, ומ"מ מילתא דשכיחא הוא שהממתין עד ערב שבת צריך לבזבז זמן רב ע"ז, ובכה"ג בודאי שפיר דמי להסתפר ביום ה'".

5. מראי מקומות – יבמות (דף מג.), תענית (דף טו:), מו"ק (דף יד.), ריטב"א (מו"ק דף יז: גבי הע' שס"א), מחזיק ברכה (ס"ק ו'), הו"ד בשע"ת (סי' רנ"א), מנחת פתים (על סעי' א'), עובר אורח (אות רנ"ח), לקראת שבת (פרק ו' סעי' כ"ב).
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ו אות י"ד) – "שאלה: האם אין להסתפר ביום חמישי כמו שאין ליטול צפורנים ביום חמישי. תשובה: ראוי להסתפר ערב שבת".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ד תשובה רי"ד) – "כתב בט"ז (סק"א) דלכתחילה לא יגלח שערו ויטול צפורניו בחמישי בשבת משום שהן מתחילין לחזור ולצמוח אחר ג׳ ימים ואין זה מכבוד שבת, ולפי"ז יל"ע מדוע אמרי' בסנהדרין (כב, ב) דמלך מסתפר בכל יום, והא רק אחר ג' ימים חוזר שערו לצמוח. תשובה: ניכר אחר ג' ימים (אבל צומח כל יום)".
2. נ"מ: מה עדיף לספר ביום ה' או ביום ד'. וכמו לגבי ציפורים - עי' לעיל.

4
בס"ד	סימן ר"ס סעיף א' - להסתפר ביום ה'



12] [bookmark: _%D7%A1%D7%9E%D7%95%D7%9A_%D7%9C%D7%97%D]סמוך לחשיכה: שלשה דברים צריך אדם לומר - סעיף ב'.
1. משנה (שבת דף לד.) – "שלשה דברים צריך אדם לומר בתוך ביתו ערב שבת עם חשכה: עשרתם, ערבתם, הדליקו את הנר".
1. תפארת ישראל (שבת פרק ב' אות ס') – "בתוך ביתו. ולמה לא קאמר תנא, לבני ביתו, אלא ר"ל שלא יאמר בקול אווש שישמע בחוץ, רק יאמר בנחת כדי שיצייתו לו".
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2. האם זה חיוב או עצה טובה.
1. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ב', לשונו מובא לקמן), באר משה (ח"ג סי' מ"ו, לשונו מובא לקמן), אז נדברו (חי"ד סי' כ' אות א', לשונו מובא לקמן).
1) מנהג ישראל תורה (אות ט') – "אמנם מה שאין נזהרין לומר להם הדליקו את הנר לא מצאתי טעם ברור ועיין מש"כ באשל אברהם - במנהגי חתם סופר הובא שהחת"ס קודם שהלך לבית הכנסת אמר להרבנית מאך שבת, ואפשר בזה נכללים כל השאלות".

3. הדליקו את הנר: אם יודע שאשתו מדליקה תמיד בזמן.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ב') – "אמרו חז"ל להזכיר הדליקו את הנר. והיינו מצד שנשים דעתן קלות. ונשים עצלניות הן ובדבר חמור כזה וזמן בהול בטרדות ... לזה יזרזו ואולי מי שיודע באשתו שהיא זריזה בזה ויש לה זמן קבועה שזוכרת שלא לאחר ההדלקה אינו צריך לזרזה. ומעין מה שאמרו חז"ל ידענא קים לי בבת רב חסדא כו' ודברי חז"ל הן רק מצד כלל הדורות ורוב הפרטים שלהם. ואולי מה שנוקשים בדלתות לקרוא לילך להתפלל. יש הזכרה טובה ולזה רובא דעלמא מקדימין את עצמם לילך לביהכ"נ הק' ואינם בביתם לומר הדליקו כי' סומכים את עצמם שתיכף ששומעים קול הקורא מזדרזים תיכף לההדלקה ... ונראה שאין מניעה מלילך לעסקים הנחוצים לו אז. ועי"ז לא יהיה בביתו בזמן הדלקה לומר הדליקו. גם כשאין סברא שתזכור כנ"ל כי אין זה רק עצה טובה ולא חיוב כל כך. יש בספרים הק' פלפולים בלשון צריך שבדברי חז"ל אם הוא חיוב. ואולי גם אם לשון זה חיוב מכל מקום כיון שהולך הוא קודם הזמן ואחר כך הוא אונס ואי אפשר לו לבוא לביתו להזכיר. לא הטילו חז"ל חיוב כזה ...".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ע') – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן ר"ס סעיף ב') כתב, ויאמר להם הדליקו את הנר. ע"כ. אם יודע שאשתו מדליקה תמיד בזמן, האם צריך להגיד לה לפני הזמן שתדליק הנרות בזמן. תשובה: צריך להזכיר".

4. ראוי להתפלל מנחה גדולה כדי שיהיה פנוי, ולא ילך לבית הכנסת עד שידליקו כל הנרות.
1. ח"א (הל' שבת כלל א' סעי' י"א [לשונו מובא לקמן], זכרו תורת משה סי' ח') – "ועל כל זה צריך כל איש להשגיח בביתו שלא יבואו לידי חילול שבת, כדאיתא במתניתין [שבת לד, א] ג' דברים צריך אדם לומר בתוך ביתו וכו' הדליקו את הנר. ולכן מהראוי להתפלל מנחה גדולה כדי שיהיה פנוי, ושלא ילך לבית הכנסת עד שידליקו כל הנרות, כי נשים דעתן קלות וכאשר יראה שהזמן קצר לא ימתין על אשתו וידליק בעצמו כשהיא אינה שומעת לו".
2. עי' סי' רס"ז סעי' א', לעוד שיטות ומראי מקומות.

5. מי שאינו בביתו.
1. לעשות שליח, ע"י טלפון, וכדו'.
1) מג"א (סי' רס"ג ס"ק י') – "לא יקדים. ומכאן סמכו הקדמונים שמשגרין התינוקות לבתיהם קודם ברכו שיצוו להדליק ולא ידליק קודם מנחה (ש"ג במרדכי פ"ב בשם צפנ' פענח)".
2) גר"ז (סוף סעי' ה') – "ואם אינו בביתו כשמגיע סמוך לחשכה אלא בבית הכנסת או במקום אחר צריך לשלוח שליח לביתו להזכירם על דברים אלו".
3) מ"ב (ס"ק י"ד) – "ואם הוא אז בבה"מ או במקום אחר צריך לשלוח אחר שיזהירם לזה".
4) באר משה (ח"ג סי' מ"ו) – "דבודאי חייב לקיים תקנת חז"ל בעצמו או על ידי שליח או על ידי טעלעפאן".
5) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קמ"ה) – "שאלה: קיי"ל צריך אדם לומר בתוך ביתו ערב שבת עם חשיכה וכו' מה יעשה מי שבשעה זו יושב ולומד בבית כנסת, (שיש בזמנינו כוללי שישי שבת בזמנים אלו). תשובה: אפשר לומר קודם או ע"י שליח או טלפון".
6) פסקי תשובות (אות י"א ד"ה ואם) – "ובזמננו אפשר גם על ידי הטלפון".
2. צ"ב על הנוהגים להתפלל מנחה בזמן הדלקת נרות [או יש כולל ערב שבת בזמן הדלקת נרות], ולא מקיימים דין זה.
1) אז נדברו (חי"ד סי' כ' אות א') – "אודות אמירת הדליקו הנר לב"ב ולהזהירם מעשיית מלאכה שמע"כ עורר בזה למה אין נזהרין בזה לענ"ד שאין לזוז מדבר המפורש בש"ס ופוסקים, מ"מ אם זה נוגע לביטול תורה ובפרט של רבים אולי יש להקל בזה כיון שאינו נזכר בגמרא בלשון חיוב כמו במשמוש בבגדיו".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
I usually go early Friday afternoon to learn before Mincha. I came across the halacha that a man has to inform his wife to light candles - it’s a takanos Chazal. Do I have to go back home? Is there a workaround? 
R' Y. Berkovits wrote: People aren’t makpid on this. They say that since part of the nusach is unnecessary (in Chu’l there is no ma’aser and in EY who’s making an eiruv), we don’t necessitate the rest.
2) מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ב', לשונו מובא לעיל).

6. אימה יתירה.
1. פשט.
1) תוס' שבת (ס"ק ו') – "ולכאורה דבריו תמוהים, דהא וודאי שרי להטיל קצת אימה על ב"ב, כדאיתא בפרק האורג (דף קה ע"ב) שכמה אמוראים היו מטילין קצת אימה על ב"ב, וכאן דבעינן לשון רכה ממש לאו מטעם אימה יתירה נגעו בי' אלא מטעם אחר כי היכי דלקבלו מיניה כמבואר בש"ס להדיא וכ"כ בב"י, וצ"ל דכוונת המג"א דאם היה רשאין להטיל אימה לא היה צריך לדבר בניחותא כי היכי דלקבלו מיניה, כיון דאפשר לדבר עמם קשות ובאימה יתירה וממילא יהיו מוכרחין לקבל מיניה, אך כיון דאסור להטיל אימה יתירה לכך צריך לומר דוקא בניחותא וזה פשוט".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "עיין פרישה [אות ה] ואליה רבה [אות ט] וגיטין דף וי"ו ב', אל יטיל אימה יתירה, ומייתי הא דיאמר בניחותא דלקבלינהו מיניה [שם ריש ז, א], משמע דמהאי טעמא הוא דאימה יתירה ידליקו בשבת כו'. ובתוספת שבת [ס"ק ו] פירש בענין אחר, יע"ש".
3) מחה"ש (ס"ק ב') – "כתוב בספר תוספת שבת ... ולעניות דעתי, מאי דפשיטא ליה קא מיבעיא לי, ניהו דדבריו נכונים לומר כן מבחוץ, אבל רחוק מכליותי שנתכוין מ"א לזה, דא"כ איך שבק מ"א להביא דברי הש"ס דאמר כי היכי דלקבלו מיניה ויכתוב ליישב מה שקשה על דברי הש"ס. לכן נראה לענ"ד על פי מאי דאיתא במסכת גיטין דף ו' ע"ב, אמר רב חסדא לעולם אל יטיל אדם אימה יתירה תוך ביתו, שהרי פלגש בגבעה [שופטים יט - כ] הטיל עליה בעלה אימה יתירה, והפילה כמה רבבות מישראל. אמר רב יהודה אמר רב, כל המטיל אימה יתירה תוך ביתו בא לידי שלשה עבירות, גילוי עריות, ושפיכות דמים וחילול שבת. אמר רבה בר בר חנה, הא דאמרי רבנן שלשה דברים צריך לומר תוך ביתו ערב שבת עם חשיכה, צריך למימרינהו בניחותא כי היכי דלקבלו מיניה כו', [שם ז, א] אמר רבי אבהו לעולם אל יטיל אדם אימה יתירה תוך ביתו כו'. והוי קשיא למ"א, מאי שייכות יש לדברי רבה בר בר חנה שאמר שצריך לומר הני שלשה דברים בניחותא כי היכי דלקבלינהו מיניה שם בגיטין, ובאמצע דברי שאר אמוראים שמדברים מהטלת אימה יתירה שלא יבא לידי איסור ומכשול. אלא על כרחך דגם רבה בר בר חנה במה שאמר כי היכי דלקבלינהו מיניה, נתכוין לדברי שאר אמוראים שאסרו אימה יתירה שלא יבא לידי מכשול ואיסור. לכן מפרש מ"א דמה שאמר כי היכי דלקבלינהו מיניה אין הכוונה שיצייתו לו, דמהיכי תיתי [ד]לא ישמעו לדבריו, הלא כל איש שורר בביתו, וכדאמרינן פרק קמא דמגילה [יב, ב] דאפילו קרחא בביתא פרדשכי ליהוי. אלא ישאל להם בנחת עשרתם כו', אם עדיין לא עשרו כו' יאמרו עדיין לא עשרנו אבל עתה נעשר, וכן יעשו באמת. אבל אם לא ישאל להם בנחת, כיון דסתם אימת בעל הבית על אנשי ביתו, כיון דהוא סמוך לחשכה היה ראוי לעשות הדברים אשר שואל עליהן קודם שישאל, ולא להתרשל ולהמתין עד סוף הזמן, ומחמת אימה יכחשו ויאמרו שכבר עשרו כו', ואפשר שוב לא יעשרו אם מצד שכחה או מצד אימה, פן יוודע לו או בעיניו יראה שעשרו אחר השאלה, ויראה שכחשו במה שאמרו תחלה שכבר עשרו. אח"כ מצאתי כן בדרישה [פרישה אות ה] שכתב על מה שכתב הטור שישאל בנחת, וז"ל, בנחת כי היכי דליקבלינהו מיניה, פירוש, שאם לא עשו יעשו עוד. אבל אם אומר בלשון אימה יתירה, דלמא מכח אימה יאמרו עשינו ולא עשו, גמרא, עכ"ל הדרישה. וכן הרא"ש בפרק במה מדליקין [שבת פ"ב סוף סימן כא] הביא סמוך למימרא דרבה בר בר חנה הנ"ל שישאל בנחת, מימרא דגיטין דאסור להטיל אימה יתירה".
2. מראי מקומות.
1) שפתי חכמים (פר' בהעלותך פרק י"ב פסוק ו') – "כלומר אף על פי שחרה בם אף ה' וילך מכל מקום אין נא אלא לשון בקשה ודבר עמהם בנחת שאלו היו דבריו בכעס לא היו דבריו נשמעים וללמוד קל וחומר לבשר ודם שיהיו דבריו בנחת".
2) חוט שני (ח"א עמ' ע"ט) – "דקס"ד דכיון שצריך לזרז אנשי ביתו לעשר וכדו' עדיף טפי שיתבע וידרוש מהם בתוקף, מפני שבשעת מעשה יש יותר תועלת באופן זה מפני שרצונו יעשה כמו שדורש מחמת שייראו ממנו, קמ"ל דאפ"ה עדיף טפי למימרינהו בניחותא כי היכי דלקבלו מיניה שאז יעשו מתוך הבנה שיתקבלו הדברים על ליבם, ולא שיעשו מחמת תביעתו ומוראו שאז לא יבינו ולא יקבלו, מפני שכשדורשים בתקיפות אין הדברים מתקבלים ומתישבים על הלב. וזה כלל גדול בחינוך, שעדיף להימנע מלתבוע ולדרוש בתוקף שאין הדברים מתקבלים כ"כ, וכדאי להפסיד קצת כדי להרויח שיעשו מתוך הבנה. וזוהי ההנהגה התמידית שצריך להיות בנחת, אמנם כשיש צורך מותר להשתמש גם להטיל אימה [שאינה יתירה]".

7. לשאול ערב שבת "הפרשתם חלה".
1. מחמיר – טור (סעי' ב'), מחבר (סעי' ב'), של"ה (מסכת שבת פרק נר מצוה אות כ"א), לבוש (סעי' ב'), ב"ח (ס"ק ב'), שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ג'), עולת (ס"ק ב'), דרך החיים (סי' מ"ח סעי' ג'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' כ"ב), ערה"ש (סעי' ז'), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ס"ב), ילקוט יוסף (סי' ר"ס סעי' ג').
2. [bookmark: _Hlk17394165][bookmark: _Hlk17394414]אין נזהרים בזה [בחלת חו"ל] – כנסת יחזקאל (קאצנלנבוגן, או"ח סי' כ"ג ד"ה עוד, "טעם שאין נוהגין כסתם משנה ג' דברים צריך אדם לומר וכו' עשרתם וכו' מטעם דחלת ח"ל יש לה תקנה אוכל ומשייר וזה לא שייך בשבת שחל ע"פ"), הו"ד בפמ"ג (א"א ס"ק ב'), ודרושי הצל"ח (דרוש ל"ו אות ט"ז), ושע"ת (סי' תנ"ז ס"ק א'), ולבושי שרד (על המחבר סעי' ב'), ופת"ת (יו"ד סי' שכ"ג ס"ק ה'), ומ"ב (ס"ק י"ג).
3. בא"י 'צריך' לשאול על הפרשת חלה ובחו"ל 'טוב' לשאול" – גר"ז (סעי' ה', קו"א ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' ע"ג סעי' ג', ס"ק י'). 
4. [bookmark: _Hlk17393873]מראי מקומות – חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' י'), הרי"ד אייכארן (העמק גליון ע"א עמ' מ"ב אות ט').
1) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ב'), הו"ד בפסקי תשובות (אות י"א הע' ק"ז) – "בשו"ע הקדוש כתוב לומר נטלת חלה במקום עשרתם, ולא ראיתי ולא שמעתי מי שינהיג כן עכשיו. ונראה שהטעם הוא מצד שבדורות הללו הכל קורים הלחמים שאופין לכבוד שבת קודש בשם חלה, ועל ידי שם זה מדכר דכירי ליטול חלה, כיון ששמה ועצמיותה של העיסה היא מזכרת אבן פינת יקרת מצות נטילת חלה, ואין חשש עוד בזה לשכחה בשום אופן. ודברי הפוסקים ז"ל שכתבו לשאול על נטילת חלה במקום עשרתם, נראה שהיה זה במקום שאין נהוג לקרות שם כל העיסה חלה, שלזה [ה]גם דחלת חוץ לארץ אוכל והולך ואחר כך מפריש [ביצה ט, א], הרי מכל מקום מצוה מהמובחר היא להפריש קודם התחלת האכילה, גם בשכחה יש חשש שישכח לגמרי ויאכל כל העיסה ולא ישאיר ממנה מאומה ולא יטול חלה. אך כיון שקורים העיסה בשם חלה, ואומרים נעשה חלה וכהנה לשונות, יש על ידי זה ודאי זכרון טוב, ואין צריך לשאול כלל. ועל כל זה מי שנזכר להזכיר בכל ערב שבת קודש קודם הדלקת הנרות, הוא עושה על צד היותר טוב".
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"מ) – "עיין א"א (בוטשאטש) שמאריך בזה, ומשום דקוראים הלחמים שאופים לכבוד ש"ק בשם חלות, ועי"ז מידבר דכירי ליטול חלה, ולדבריו י"ל דדוקא אם אפו חלות לשבת בבית אין נוהגים לשאול, אבל אם קנו חלות, ישאל. ולדבריו גם אם רגילים לאפות עוגות לכבוד שבת ויש בבצק שיעור חלה, יש לשאול אם הפרישו חלה, וע"ש עוד, דאף בחלת חו"ל, הגם דקיי"ל דאוכל ומשייר, מ"מ מצוה מן המובחר להפריש קודם האכילה, וגם יש חשש שמא ישכח לגמרי ויאכל כל העיסה ולא ישאיר ממנה מאומה, ולא יטול חלה, ולכן יש לשאול על החלה, ועיין קצוה"ש סי' עג בבדה"ש ס"ק י".
5. יש לדקדק אמאי לא תנן לה לחלה במתני'.
1) שושנים לדוד (שבת פרק ב' משנה ז') – "וראיתי להר"ב עץ חיים שכתב על דברי רש"י שפירש עשרתם פירות האילן דדגן לא אצטריך דאין אופין פת עד שיוציאו תרומות ומעשרות, ובזה אתי שפיר דחלה נמי ניטלת לכתחלה בעודה עיסה ומשום הכי לא תנייה, דמסתמא ודאי הרימוה".
2) הגריש"א זצ"ל (מסכת שבת דף לד. אות י"ב) – "ובהכי א"ש הא דלא תנן במתני' הפרשתם חלה, דכיון דכ"א יודע שצריך להפריש חלה בכל גווני ע"כ לא חיישי' שלא יפרישו חלה מעיקרא. ועוד דהרי החלה מפרישים אותה קודם האפיה בעודה עיסה. עוי"ל בל"ז דבחו"ל בלא"ה כל הדין להפריש חלה אינו אלא מדרבנן, ואוכל והולך ואח"כ מפריש ל"ש כלל לשאול ע"ז. ואה"נ השו"ע דהיה בא"י נקט שישאל הפרשתם חלה".

8. מראי מקומות.
1. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ס"ב) – "סמוך לזמן כניסת השבת ישאל אדם את אנשי ביתו בלשון רכה: עשרתם, הפרשתם חלה, וכן ישאל על כל דבר שאסור לעשותו בשבת, כגון הוצאת הנורה מן המקרר או ניתוקה, ואחר יאמר להם: הדליקו את הנר והפסיקו לעשות כל מלאכה".
2. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ה) – "'ולא ישגיח בקטטת אשתו' וכו'. האם זה שייך גם לזמן של ארבעים דק' קודם השקיעה במקומות שנוהגין להדליק אז. תשובה: יתכן".
3. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ער"ש עמ' קט"ו אות ד', עמ' קל"ה אות י"ט) – "יש להסתפק דבזמנינו יש כמה עיירות שיש להם קול אזעקה קודם שבת, כדי לזכור להדליק הנרות ולהפסיק מעשיית מלאכה, האם קול זו מועיל לפטור הבעל לומר לאשתו הדליקו את הנרות. והשיב דזה לא מועיל משום שפעמים לא מדליקים מיד כששמעו קול זו, ולכן אין זה סימן טוב".
4
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6] תוספות שבת - סעיף ב'.
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9] הרים - סעיף ג'.
10] אחר קבלת שבת - סעיף ד'.


1] בין השמשות - סעיף א'.
1. לכמה זמן נמשך בין השמשות.
1. שבת (דף לד:), ד' שיטות.
1) כהרף עין - ר' יוסי.
1) י"א השיור הוי מ"ט אמה, כחצי דקה (שעה"צ סי' רצ"ג ס"ק ג').
2) חצי מיל - ר' נחמיה.
3) תלתא רבעי מיל - בדעת ר' יהודה, רבה אמר ר' יהודה אמר שמואל.
4) תרי תילתי מיל - בדעת ר' יהודה, ר' יוסף אמר ר' יהודה אמר שמואל.
2. להלכה [פסק כר' יהודה ור' יוסי לחומרא], ג' רבעי מיל ¾ עם כהרף עין – גמ' (שבת דף לה.), רי"ף (שבת דף טו.), רמב"ם (שבת פרק ה' הל' ד'), רא"ש (שבת פרק ב' סי' כ"ג), טור (סי' רצ"ג סעי' ב'), פוסקים.

2. מתי מתחיל בין השמשות.
1. אחר סוף שקיעת החמה – ר"ת, מחבר, רמ"א, מג"א, וסייעתו.
2. אחר תחילת השקיעה – גאונים, ש"ך, גר"א, וסייעתו.
3. קודם התחלת השקיעה – יראים (סוף סי' רע"ד, עי' סוף סי' ת"כ, "דהיינו מעט קודם שקיעת החמה ולשון משתשקע משמע הקדמה. מסקינן בבמה מדליקין אמר רבב"ח א"ר יוחנן הלכה כר' יהודה לענין שבת ובה"ש דר' יהודה אמר רבה אמר רב יהודה אמר שמואל שני חלקי מיל פי' קודם שקיעת החמה ... וכן נראה לי עיקר דמשתשקע החמה הוא קודם שקיעת החמה דעולא"), אגודה (שבת סי' מ"ט), והו"ד במרדכי (שבת סי' תנו, דף לד:).
4. נ"מ: לפי היראים ביחד עם תוספת שבת, והחשש שהשיעור מיל הוא כ"ד דקות, יש לקבל שבת ל' דקות ולכל הפחות כ' דקות לפני שקיעה – מ"ב (ס"ק כ"ג, שעה"צ שם ס"ק כ"א, מ"ב סי רס"ג ס"ק ט"ו, ע"ש בבה"ל ד"ה קודם).

3. האם יש לחוש לשיטת יראים.
1. מחמיר.
1) ב"ח (ס"ק ב' ד"ה מיהו) – "כבר נהגו העם להקל ע"פ ר"ת והגדולים שהסכימו לפירושו, אבל ודאי המחמיר לעצמו בהכנסת שבת כדעת הרא"ם תע"ב ... נראה לפע"ד שדעת הרא"ם עיקר".
2) הו"ד במג"א (ס"ק ט') – "וב"ח כתב שיש להחמיר לעצמו כמ"ש ספר היראים ומרדכי והאגודה דמתחלת השקיעה הוי לילה וג' רביעי מיל קודם לזה הוי ב"ה וכן ראיתי זקנים ואנשי מעשה שפירשו ממלאכ' ב' שעות קודם שבת עכ"ל".
3) עי' מהר"י שטייף (סי' א') – "וכמדומה שפה במדינה זו חוששין לשיטת היראים וע"כ מקבלים שבת עכ"פ ח"י רגעים או עשרים קודם השקיעה כדי שיצאו מספק ביהש"מ של היראים וגם יש עוד עכ"פ ג' רגעים לתוספות שבת. וכן אנו נוהגים בקהלתינו לענין ערב שבת שמקדימים להדליק ח"י רגעים קודם השקיעה ...".
2. טוב לחוש.
1) בה"ל (סעי' ב' סוף ד"ה מתחלת, מ"ב ס"ק כ"ג, סי' רס"ג ס"ק ט"ו) – "לכתחילה בודאי טוב לחוש לדברי היראים".
3. מיקל.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ה אות כ"ג) – "מרן החזו"א זצוק"ל לא החמיר כשיטת היראים. כג. מרן החזו"א זצוק"ל כתב חדו"ת עד הצפצוף ובערב שבת האחרון לחייו של מרן נ"ע (נלב"ע בליל שב"ק) כתב חדו"ת על מעילה (נדפס בחזו"א על סנהדרין) עד שאמרו לו שכבר צפצפו והפסיק וכן שמעתי מהגרח"ק שליט"א שמרן החזו"א זצוק"ל".
עי' דעת החזו"א (עמ' כ"ה) – "המ"ב בסי' רס"א ס"ק כ"ג כתב ... מרן זצ"ל כשהיה צריך לעשות מלאכה עשה גם אחרי זמן הדלקת נרות ולא חשש לשיטת היראים".
2) הגרשז"א זצ"ל הו"ד בביצחק יקרא (סי' רס"א על מ"ב סוף ס"ק כ"ג) – "דלא נהגו כן אפילו לחומרא".
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ו, ח"ב סי' ו' [לשונו מובא לקמן]) – "והשקיעה היתה בפ' ויצא 4.32 והיו עוד אחד עשר מינוטין מהרגע שישבתי בקאר שהיה 4.19 עוד אחד עשר מינוטין למלאכה לכתחילה שאפשר בזה הזמן ליסע בקאר אף דרך רחוקה חמשה פעמים מהשיעור שעד הישיבה, ועוד ישארו איזה מינוטין לתוספת שבת".
עי' אג"מ (או"ח ח"ד ריש סי' ס"ב) – "יש שנוהגין להדליק הנרות כרבע שעה ויש כשליש שעה ויש גם כחצי שעה כדאיתא במ"ב סימן רס"א ס"ק כ"ג, ובמקומותינו נהגו שליש שעה דג"כ כבר יצאו בזה כל השיטות שכתב בשה"צ אות כ"א דהוא אף כשנחשוב המיל כ"ד מינוט וגם תוספת שבת ע"ז, וכן ראוי להנהיג".
4. מראי מקומות – בה"ל (סי' רס"ג סעי' ד' ד"ה קודם).
1) ערה"ש (סעי' ו') – "ויש שיטה לראשונים [הראב"ן והר"א ממיץ ביראים] שמפני קושיא זו אמרו דשיעור ג' רבעי מיל של בה"ש הם קודם השקיעה בעוד החמה על הארץ ולדיעה זו גם קודם השקיעה הוי ספק לילה ולדידהו צריך להפריש ממלאכה ולהדליק את הנרות זמן רב קודם השקיעה ולא נתקבלה שיטה זו [והב"ח כתב שיש לחוש לה] ובאמת בדורות הקודמים היו מקדימים לקבל שבת כמעט שני שעות קודם הלילה [ב"ח] ואשרי חלקם וכבר דברנו מזה בסי' רמ"ב סעי' ה' ובסי' רנ"ו סעי' ג' ע"ש [וכ"כ המג"א סק"ט]".

4. ספק בין השמשות: לענין לעשות מלאכה ערב שבת.
1. מחמיר – ב"ח (ס"ק א', "להכי תני ספק חשיכה דכל שהוא ספק לאדם כגון בין השמשות אפילו אינו יודע בבירור שהגיע בין השמשות ויכול להיות שעדיין יום הוא אפילו הכי אסור לו לעשר וכו' והיינו דא"ל רבה לאריסיה וכו' דמביאו רבינו בסמוך"), מג"א (ס"ק א', "בין השמשות. ואם נסתפק אם היא ב"ה אסור (ב"ח)"), תוס' שבת (ס"ק א'), א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א', "והוא בין וכו'. פירש הב"ח [ס"א] אפילו ספק אם הגיע בין השמשות והוי ספק ספיקא אפילו הכי אסור"), בא"ה (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א', לשונו מובא לקמן), מ"ב (סי' רס"א ס"ק א', "בין השמשות. ואם נסתפק אם הגיע הזמן לבה"ש ג"כ אסור"), ערה"ש (סעי' י"ד, "ודע דכל מה שאסור בבה"ש אסור גם בספק בה"ש [שם סק"א] ואין זה כספק ספיקא").
1) משום שהוא ספק חסרון ידיעה.
1) תוס' שבת (ס"ק א').
2) לבושי שרד (על מג"א ס"ק א').
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ומכל מקום הנך רואה דאפילו באיסור דרבנן לא הוה ספק ספיקא, דספק חסרון חכמה אין נכנס כלל בגדר הספק".
4) גר"ז (סעי' א') – "ואפילו אם נסתפק לו אם הוא בין השמשות או יום אין זה כלום שכל ספק הבא מחמת חסרון ידיעה אינו כלום שאם הוא אינו יודע אחרים יודעים".
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה בין, ד"ה עירובי) – "דספק חסרון ידיעה אינו נכנס כלל בגדר ספק [ואפילו לענין מעשר דהוא דרבנן וכ"ש לענין הדלקה כ"כ הפמ"ג] משא"כ בין השמשות דהוא ספק לכל העולם [אחרונים]".
6) ערה"ש (סעי' י"ד) – "מכמה טעמים חדא דספק חסרון ידיעה אינו נכנס בכלל הספיקות".
2) וגם משום שהוי שם ספק חד הוא.
1) מחה"ש (ס"ק א') – "והטעם, כתב בספר תוספת שבת [ס"ק א] דהוי ספק חסרון ידיעה. ולענ"ד אפילו ביום המעונן, דהוא ספק לכל, ומה שהוא ספק לכל העולם אינו בכלל ספק חסרון ידיעה, עיין ביורה דעה סימן ק"י [ש"ך כללי ספק ספיקא אות לד], ואף על גב דאפשר לדחות דאפילו ביום המעונן מקרי חסרון ידיעה, דודאי אינו מעונן בכל העולם, מכל מקום בלאו הכי אתי שפיר ולא מיקרי ספק ספיקא, כמו שכתבו התוספות כתובות בסוגיא דפתח פתוח [ט, א ד"ה ואי בעית] שם אונס חד הוא, דב' הספיקות חד הם, אי הוא לילה או יום".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה בין) – "ועוד נ"ל דמש"ה לא הוי ספק דהוא משם אחד ספק יום ספק לילה".
3) ערה"ש (סעי' י"ד) – "ועוד דהכל ספק אחד הוא ספק יום ספק לילה".
1. להחולקים - עי' יו"ד סי' ק"י כללי ס"ס כלל י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
3) אינו מתהפך.
1) תוס' שבת (סי' רס"א ס"ק א').
2. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' י"ד) – "ועוד יש טעמים וכל מה שאסור בערב שבת בין השמשות אסור במוצאי שבת בה"ש [וי"א דזהו ספק חשיכה ספק אינו חשיכה שבמשנה ספק חשיכה בע"ש ספק אינו חשיכה במו"ש ודו"ק]".

2] כמה שיעור מיל - וממילא השיעור של בין השמשות, לפי הפסק שבין השמשות הוי ג' רבעי מיל ¾.
1. דעה ראשונה: פסחים (דף צג:) - מהלך אדם בינוני עשר פרסאות ביום – א"כ מ' מיל בי"ב שעות = לפ"ז מיל הוי י"ח דקות – וביה"ש הוי 13.5 דקות.
1. תרה"ד (ח"א סי' קס"ז) – "בשעת הדחק כגון לכבוד שבת ולכבוד אורחים יש לסמוך אדברי הרמב"ם דכתב בסתם דשיעור מליחה היא כמהלך מיל דהיינו חלק שלישית שעה פחות חלק ל' מן השעה, כמו שהוכחנו ממהלך אדם בינוני עשר פרסאות ביום בינוני שהוא י"ב שעות".
2. מחבר (יו"ד סי' ס"ט סעי' ו', או"ח סי' תנ"ט סעי' ב') – "ושיעור מיל הוי רביעית שעה וחלק מעשרים מן השעה".
3. רמ"א (או"ח סי' רס"א סעי' א') – "והיינו כדי שיעור הלוך ג' רביעי מיל אחר שקיעת החמה. ושיעור מיל הוא שליש שעה פחות חלק ל'".
4. לבוש (יו"ד סי' ס"ט סעי' ו', עי' או"ח סי' רס"ז סעי' ב', דלא כדברי סופרים יו"ד סי' ס"ט ס"ק ק"כ) – "די לנו בשהייתו במלח בכדי שיעור מהלך מיל באדם בינוני, שהוא כמו שליש שעה פחות חלק אחד מל' בשעה, דודאי יוצא דמו בזמן הזה".
5. יש"ש (חולין פרק ח' סי' צ"ב, או"ש סי' א' ס"ק א') – "בשיעור מיל, שהוא שליש שעה פחות חלק ל'".
6. ש"ך (יו"ד סי' ס"ט ס"ק כ"ה) – "דהיינו פחות חלק ל' מן השעה לפי חשבון דמהלך אדם בינוני עשרה פרסאות ביום דהיינו י"ב שעות".
7. בית הלל (יו"ד סי' צ"א ס"ק ג').
8. תוס' יו"ט (פסחים פרק ג' משנה ב') – "ויצא לנו כי לכל מיל רביעית [וחלק] עשרים משעה".
9. בית לחם יהודה (יו"ד סי' ס"ט ס"ק כ"ד, עי' ס"ק ע"ט).
10. יעב"ץ (מגדל עוז, מליחה פרק ב' ס"ק כ"ח) – "שהיה במלח אינו פחות מכדי שליש שעה בקירוב".
11. פמ"ג (יו"ד סי' ס"ט שפ"ד ס"ק כ"ה).
12. חוו"ד (יו"ד סי' ס"ט חי' ס"ק כ"ב).
13. תפארת צבי (שו"ת יו"ד סי' ו' ד"ה והתימא) – "ג' מינוט יותר מרבע שעה, לפי מה דקיימא לן בסימן ס"ט עיין שם בש"ך סקכ"ה".
14. ערה"ש (יו"ד סי' ס"ט סעי' ל"ד, עי' סעי' ל"ח) – "כתב הרמב"ם [פ"ו הל' י'] די הילוך מיל שהוא כדי שלישית שעה בקירוב והיינו ח"י מינוטין".
ערה"ש (או"ח סי' ר"מ סעי' י"ח) – "ובזוהר ויקרא יש שלא תניק התינוק לאחר תשמיש כדי מהלך שני מילין ולא פחות מן כדי מיל שהם ח"י מנוטי"ן".
	ערה"ש (או"ח סי' רס"א סעי' ג', סעי' י') – "הוי זמן בה"ש משך הילוך ג' רבעי מיל אחר השקיעה ואח"כ הוי לילה וכפי שחושבין הילוך מיל לי"ח חלקים מששים בשעה הוויין ג' חלקים י"ג חלקים וחצי".
ערה"ש (או"ח סי' צ"ב סעי' ב') – "דצריך לחזור ולהתפלל כשלא היה יכול להעמיד עצמו עד שיעור פרסה דהיינו שעה וי"ב מינוטי"ן".
עי' ערה"ש (אה"ע סי' כ"ה סעי' ח') – "והבא מבית הכסא אל ישמש מטתו עד שישהא שיעור חצי מיל וזהו ערך ששית שעה".
1) אמנם עי' ערה"ש (סי' תנ"ט סעי' ה' - ו') – "וכמה תשהה העיסה בלא עסק ותבא לידי חימוץ כתב רבינו הב"י בסעיף ב' דהוה רביעית שעה וחלק עשרים מן השעה וזהו י"ח מינוטי"ן ... אבל הרמב"ם והרע"ב בפי' המשנה פסחים פ"ג כתבו דשיעור מיל הוא שני חומשי שעה וזהו כ"ד מינוטין ... ולפי' זה הסכימו הגדולים שכן עיקר ודיעה ראשונה מוכחש בחוש [ח"י סק"י והגר"א סק"ה והגר"ז סעיף י'] אלא שמ"מ יש להחמיר לכתחילה כסברא הראשונה [הגר"ז] והנה בכאן הדיעה האחרונה הוי קולא אבל לענין מליחת בשר הוי חומרא דשיעור מליחה הוא כשיעור הילוך מיל וא"כ לדיעה ראשונה די בי"ח מינוטי"ן ולדיעה אחרונה צריך כ"ד מינוטי"ן ועמ"ש ביו"ד סי' ס"ט".
15. חזו"א (יו"ד סי' י' ס"ק י"ח, או"ח סי' קכ"ג ס"א, דינים והנהגות פרק י"ז אות ה') – "או"ח סי' תנ"ט ס"ב, ושיעור מיל הוי רביעית שעה וחלק מעשרים מן השעה, כתב בספר מ"ב בבה"ל דבה"מ יש לסמוך אהני דפליגי וס"ל דשיעור מיל כ"ב מינוט וחצי, וכן בשיעור מליחה אין להקל בדיעבד בפחות מזה השיעור, אמנם לפי מה שהעלה הגר"א ז"ל בסוף דבריו לפרש בסוגיא דפסחים צ"ד א', דר"י אחד מעשרה ביום דוקא קאמר ודלא כפרש"י ז"ל שם, וגמ' תרתי קפריך ומסיק דר"י ביממא קאמר, ולפ"ז סרה קו' האחרונים ז"ל, דבאמת יום בינוני היינו י"ב שעות מנ"ה עד שקיעת החמה, אלא ששיעור י' פרסא היינו נמי לאותן י"ב שעות, א"כ אין לנו לזוז מדברי השו"ע דשיעור מיל י"ח מינוט, והגר"א ז"ל החזיק מאד בפי' הזה מלשון הסוגיא ומדברי הירושלמי יעו"ש, לכ"נ שאין להקל גם בהפ"מ בשהה י"ח מינוט, ובשיעור מליחה יש להקל דיעבד בשיעור הזה, או לחולה גם לכתחילה".
16. הליכות עולם (ח"ו עמ' ז', עי' עמ' ט"ו, יביע אומר ח"ז או"ח סי' מ"א אות ה').
17. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל מליחה הע' פ"ב).
18. חלקת בנימין (סי' קי"ח ס"ק צ"ו, עי' ציונים ס"ק ר"י).

2. דעה שניה: פסחים (דף צג:) - מעלות השחר עד הנץ החמה ה' מילין, משקיעת החמה עד צאת הכוכבים ה' מילין, פשו להו ל' – א"כ ל' מיל מהנץ עד השקיעה = לפ"ז מיל הוי כ"ד דקות [שני חומשי שעה, 2/5] – וביה"ש הוי 18 דקות.
1. הרמב"ם (פסחים פרק ג' סוף משנה ב') – "ושיעורו כדי שיהלך אדם ברגליו הלוך בינוני מיל אחד, והוא כדי שני חומשי שעה מן השעות השוות".
1) אמנם עי' החזו"א (או"ח סי' י"ג מכתב ב ד"ה ומש"כ) – "ודברי הר"מ הסותרים הוא באמת שמתחלה הוי סבר ב' חומשי שעה ולבסוף הדר בי' ומסתבר דההיא דברכות אחרניתא, וכמו שפי' הגר"א".
2. רע"ב (פסחים פרק ג' סוף משנה ב') – "אם יש כיוצא בו שהחמיץ. אם יש עיסה אחרת שנילושה בשעה שזו נילושה וכבר החמיצה, אסור. ואם אין שם כיוצא בו, הוי שיעורה כדי שיהלך אדם מיל בהליכה בינונית. ושיעור זה כזמן שני חומשי שעה".
3. מהרי"ל (הל' אפיית המצות אות י'. עי' הג"ה אות ב' שם, וזה לפי הבנת המג"א סי' תנ"ט ס"ק ג', לשונו מובא לקמן) – "והוא מעט יותר משליש שעה".
4. הו"ד במג"א (סי' תנ"ט ס"ק ג', עי' סי' פ"ט ס"ק ב', וסי' רס"ז ס"ק א', עי' שעה"צ ס"ק כ') – "ולאות' המחשבים מהנץ החמ' עד שקיעת' הוי ב' חומשי שעה וכ"כ מהרי"ל עמ"ש סי' תמ"ג".
5. פר"ח (יו"ד סי' ס"ט ס"ק כ"ו, או"ח סי' תנ"ט ד"ה ומ"ש הוי) – שניהם כתוב, "וכמ"ש בארוכה בסי' רס"א". ול"מ שום פר"ח שם. אבל הכנפי יונה (לקמן) שכתב שהפר"ח פסק כ"ד מינוט.
6. עי' כרתי (יו"ד סי' ס"ט ס"ק י"ז).
7. כנפי יונה (יו"ד סי' ס"ט ד"ה והעולה) – "המליחה שהוא כשיעור מיל צ"ל כשני חומשי שעה בלי מגרעת והכן נ"ל להלכה למעשה וכן לענין חמץ נ"ל לפסוק כן לקולא בהפסד מרובה. וכן פסק בס' פר"ח".
8. מנחת יעקב (סולת למנחה כלל ט"ו דין ח', חק יעקב סי' תנ"ט ס"ק י') – "דעיקר הוא שליש שעה וחלק ט"ו משעה כדעת הרמב"ם".
9. חינוך בית יהודה (סי' ס') – "שבאיסור דאורייתא אזלינן לחומרא ... צריך במליחה לשהות במלח כדי הילוך ב' חומשין כמ"ש הרמב"ם וברטנורא".
10. עי' חכ"א (כלל ל' סעי' ט') – "שיעור שהייה במלח לא פחות מכדי הילוך מיל שהוא שיעור י"ח מינוטין. ויש אומרים שהוא שיעור כ"ד מינוטין ונראה לי דראוי להחמיר (כי לדעתי דם שבשלו הוי דאורייתא)".
11. עי' גר"ז (סי' תנ"ט סעי' י') – "שיעור מיל הוא רביעית שעה וחלק עשרים ... ויש חולקין על זה ואומרים ששיעור מיל הוא שני חומשי שעה ... ולענין הלכה העיקר כסברא האחרונה ומכל מקום יש להחמיר כסברא הראשונה אם אין שם הפסד מרובה".
1) מראי מקומות – מנחת פתים (על סעי' ו').
12. קיצור שו"ע (סי' ל"ו סעי' י"א) – "יהא הבשר מונח במלחו שיעור שעה, ובשעת הדחק די כ"ד דקות".
13. יד יהודה (יו"ד סי' ס"ט הקצר ס"ק מ"ד) – "דעת רש"י ורמב"ם ורע"ב דהוא כ"ד מנוטין והרבה והרבה האריכו האחרונים להוכיח ששיטתם עיקר ע"כ אף בדיעבד צ"ע אם יש להקל בפחות משיעור זה".
14. תפארת צבי (שו"ת יו"ד סי' ה') – "לדעתי בפחות מב' חומשין אין להקל אפילו בשעת הדחק. ובשאין דחק כל כך לשהות עד חצי שעה מיהת יש להחמיר לשהות חצי שעה".
15. מעדני השלחן (יו"ד סי' ס"ט ס"ק פ', ס"ק פ"א, ס"ק פ"ב, סי' צ"א פאר השלחן ס"ק רי"ט) – "יש להחמיר".
16. הגר"מ שטרנבוך שליט"א (אורחות הבית פרק ו' סעי' י"ג) – "הבשר יהא מונח במלחו שעה שלמה, ובשעת הדחק גדול די בשיעור מהלך מיל, שהוא כ"ד דקות".

3. דעה שלישית: פסחים (דף צד.) - ר' יהודה, מעלות השחר עד הנץ החמה ד' מילין, משקיעת החמה עד צאת הכוכבים ד' מילין, פשו להו ל"ב – א"כ ל"ב מיל מנץ עד השקיעה = לפ"ז מיל הוי 22.5 דקות [ג' שמינית שעה, 8/3] – וביה"ש 16.875 דקות.
1. חק יעקב (סי' תנ"ט ס"ק י').
2. חת"ס (או"ח סוף סי' פ') – "ושיעור מיל במוחלט הוא כ"ב מינוטין כמו שהאריך והוכיח בראיות ברורות שאין עליהם תשובה בחק יעקב סי' תנ"ט סק"י".
חת"ס (שבת דף לה.) – "עולה לכל מיל כ"ב מינוטען וחצי והוא העיקר וכן פסק החק יעקב סי' תנ"ט".
3. סדר זמנים (סי' י') – "חלילה להקל במליחה ... החשבון כ"ב מינוטין וחצי".
4. מ"ב (סי' תנ"ט ס"ק ט"ו) – "דלענין מליחה דשיעורו הוא ג"כ כדי שיעור הילוך מיל בדיעבד אין להקל אלא א"כ שהה כ"ד או כ"ג מינוט עכ"פ ולכתחילה שיעורו הוא כדי שיעור שעה ואין לשנות".
בה"ל (סי' תנ"ט סעי' ב' ד"ה הוי) – "בהפסד מרובה אפשר דיש לסמוך על הני פוסקים דפליגי וכל כמה דלא שהה עכ"פ כ"ב מינוטין וחצי אין לאסור ... ועיין בספר סדר זמנים שכתב דגם לענין מליחה יש להחמיר אף דיעבד ולאסור כל זמן שלא שהה שיעור זה".
1) קשה על המ"ב בספרו נדחי ישראל (פרק ל"א אות ט') – "אך לצורך שבת ... יש לסמוך להקל כששוהא שיעור כ"ד מינוטין". אפשר משום חומרא של פסח מחמיר 'כ"ב מינוטין וחצי'. וצ"ע.
2) וצ"ע המ"ב (סי' צ"ב ס"ק ג', לגבי מי שהתפלל כשהיה נצרך לנקביו) – "הילוך פרסה. הוא ד' מילין שהוא שיעור שעה וחומש".
3) וכן הבה"ל (סי' קס"ג ד"ה ברחוק, לגבי נט"י לסעודה) – "הילוך ד' מילין לאדם בינוני שהוא שיעור ע"ב מינוטי"ן".
4) וכן המ"ב (סי' קפ"ד ס"ק כ', לגבי שעת עיכול לברכת המזון) – "כתבו הרבה אחרונים דמשערינן בזה עד כדי הילוך ד' מילין [שהוא ע"ב מינוט]".
5) וכן המ"ב (סי' רל"ה ס"ק ד', לגבי זמן קר"ש של ערבית) – "ואם הוא יודע מתי שקעה החמה ימתין כשיעור ד' מילין שהוא ע"ב מינוט".
5. מהרש"ג (ח"א סי' ל"ח אות א' ד"ה ועתה) – "דכן הוא העיקר".
6. [bookmark: _Hlk41319114]ששכ"ה (פרק מ' סעי' פ"ז [דפו"ח, סעי' ק']) – "ולפחות עשרים-ושלש דקות".

4. מראי מקומות – א"ר (סי' רל"ג ס"ק ד', א"ז ס"ק א'), יד אפרים (יו"ד סי' ס"ט על סעי' ו'), מחה"ש (יו"ד סי' ס"ט ס"ק כ"ה), ערך השלחן (יו"ד סי' ס"ט ס"ק י"ב), דר"ת (יו"ד סי' ס"ט ס"ק ק"ט), כה"ח (יו"ד סי' ס"ט ס"ק פ"ט), שונה הלכות (סי' תנ"א סעי' י'), בדה"ש (סי' צ"א ס"ק מ"ג), ילקוט יוסף (יו"ד סי' ס"ט סעי' ס', עמ' שכ"ה), ביצחק יקרא (סי' רס"א סעי' א').
1. גר"א (סי' תנ"ט [ס"ק ה'] ד"ה ושיעור) – "ועיקר כדברי האומרים שהחשבון הוא מהנ"ה עד ש"ה ואין לזוז ממנה ... וס"ל לתוס' דמש"ש אדם מהלך י' כו' היינו מע"ה עד צ"ה כמש"ש. והני ד' מילין שמע"ה עד נ"ה ושמן ש"ה עד צ"ה אינם בחשבון הי"ב שעות לשיטתם דחשבינן מנ"ה עד ש"ה כנ"ל. ולפ"ז נשאר מנ"ה עד השקיעה מהלך ח' פרסאות ליב"ש הנ"ל וא"כ עולה שיעור פרסה לשעה ומחצה".
2. אולי הגר"א והחק יעקב פסק כרמב"ם [אבל מפורש דלא כמחבר].

5. כמה נ"מ - תפילה בציבור (סי' צ' סעי' ט"ז), מים לתפילה (סי' צ"ב סעי' ד'), שתה יין (סי' צ"ט סעי' ב'), נט"י ללחם (סי' קס"ג סעי' א'), מים אחרונים (סי' קפ"א מ"ב ס"ק ב'), מ"ב (סי' ר"מ ס"ק נ"ד), בין השמשות (סי' רס"א סעי' א'), צאת הכוכבים (סי' רצ"ג סעי' ב'), חמץ בפסח (סי' תנ"ט), מליחה (יו"ד סי' ס"ט).
1. עי' יו"ד סי' ס"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3] מה הזמן של לילה.
1. סתירה בגמרות.
1. פסחים (דף צד.) – "משקיעת החמה ועד צאת הכוכבים ארבעת מילין".
2. שבת (דף לד:) – אחר ג' רבעי מיל.

2. דעה ראשונה: יש תחילת שקיעה, מתי שגוף השמש נכסה מעינינו - וסוף השקיעה [או תחילת שקיעה שניה], כשנשקע גם אור השמש מרוב הרקיע לבד לצד המערבי, ומאז מתחיל ביה"ש.
1. י"א ר' האי גאון (כדאי' ברשב"א, וארחות חיים).
2. תוס' (ברכות דף ב: ד"ה דילמא).
3. ר"ת (תוס' שבת דף לה. ד"ה תרי, ס' הישר שבת סי' קפ"א).
4. רמב"ן (תורת האדם אבילות ישנה, עמ' רנ"ב).
5. רא"ה (ברכות דף כז:) – "שמתחלת שקיעתה עד כדי מהלך שלשת מילין ורביע מיל יום גמור ואחר כדי מהלך שלשת חלקי מיל בין השמשות כדמוכח בשבת (דף ל"ד)".
6. סמ"ג (עשה ל"ב).
7. רא"ש (תענית פרק א' סי' י"ב) – "ואף על גב דאמרינן בפסחים פ' מי שהיה טמא (דף צד א) דמשקיעת החמה עד צאת הככבים ה' מילין פר"ת היינו מתחילת שקיעת החמה כשהחמה מתחלת ליכנס בעביו של רקיע אבל שקיעת החמה היינו סוף שקיעה והוא זמן צאת הכוכבים".
8. ריטב"א (שבת דף לה. ד"ה והקשה, תענית דף יב: ד"ה ואחר, דף כו. ד"ה בשלשה).
9. ר' ירוחם (ני"ב ח"א, ס"ה-ב') – "ותרץ רבינו תם דשני שקיעו' הן שקיעה ראשונה היא ההיא דפסחים והיא משתשקע החמה בעובי הרקיע ונסתלקה זריחתה מעל הארץ והיא הולכת עובי הרקיע כשיעור ארבע מילין והשקיעה דאמרינן הכא בשבת היא סוף השקיעה כשמתחלת לצאת מעובי הרקיע ומהלכת מאחורי הכיפה ואז פני מזרח מאדימים".
10. ר"ן (שבת דף טו. ד"ה אמר רבה, יומא דף ב: ד"ה ת"ר ועניתם).
11. השלמה (שבת דף לד:).
12. תוס' רי"ד (שבת דף לד: מהדורא ג').
13. מ"מ (שבת פרק ה' הל' ד') – "ודע שר"ת והרמב"ן ז"ל פירשו ששתי שקיעות הן ... והביאו ראיות לזה שיום הוא משהחמה נעלמת ממנו עד סוף השקיעה הזאת ובתחלת השנית וכן הדברים נראין".
14. מהרי"ק (סי' קע"ג) – "צריך לומר דפלג המנחה מתחיל מעט קודם תחילת שקיעת החמה ולא יותר דהא ר' יודא גופיה אית ליה פ' מי שהיה טמא (דף צד) דמתחילת שקיעת החמה עד צאת הכוכבים מהלך ד' מילין ולעולא ולרב' מהלך ה' מילין והדבר ידוע כי אפילו מהלך ד' מילין הוא כמו שעה אחת ... ואפי' בין השמשות דרבי יודא לא הוי כ"א ג' חלקי מיל קודם צאת הכוכבים לרבה ותרי תלתי לרב יוסף דהוי טובא אחר התחלת שקיעת החמה כדמוכח סוף פר' במה מדליקין (דף לד) וכדכתבו שם התוס'".
15. מאירי (שבת דף לד:, נדה דף נג. ד"ה שאר).
16. רוקח (סי' נ"א) – "והא דאמר בפ' מי שהיה טמא משקיעת החמה ועד צאת הכוכבים ה' מילין היינו כשמתחלת החמה בעובי הרקי' בחלוני' עד שתעבור ה' מילין אבל בפ' ב"מ משתשק' שכבר בעובי הרקיע".
17. העיטור (הל' מילה ח"ג).
18. אהל מועד (שער השבת דרך ב').
19. ר' פרץ (הג' הסמ"ק סי' צ"ו אות מ"א) – "צ"ע בשבת בסוף במה מדליקין דמשמע בגמר שקיעה אז מתחיל בין השמשו' דהיינו קודם צאת הכוכבים. ושמא לפי שאין העולם בקיאים בגמר שקיעה להכי נהגו להמתין עד צאת הכוכבים".
20. מהרי"ל (סי' קנ"ב [קס"ג]).
21. נמוקי יוסף (שבת דף לד:).
22. עי' מהר"ח או"ז (סי' קפ"ו).
23. וכן פסק.
1) מחבר (סי' רס"א סעי' ב').
1) אמנם עי' גר"ז (פסקי הסידור, סדר הכנסת שבת), הו"ד בקצות השלחן (ח"ג עמ' ס"ט) – "אבל אין לסמוך כלל להקל על פי מ"ש הרב ב"י בש"ע הלכות שבת בשם יש אומרים והיא דעת רבינו תם וסיעתו שעד כדי הילוך ג' מילין ורביע שהוא קרוב לשעה בינונית אחר השקיעה הוא יום גמור ואח"כ מתחיל בין השמשות דר' יהודה והוא כדי הילוך ג' רבעי מיל שאז הוא זמן צאת הכוכבים ולילה ודאי כמארז"ל שמשקיעת החמה עד צאת הכוכבים הוא כדי הילוך ד' מילין כי כבר חזר בו הב"י בשלחן ערוך יורה דעה הלכות מילה ופסק בפשיטות דאחר השקיעה מיד הוא בין השמשות".
2) רדב"ז (סי' אלף שנ"ג).
3) רמ"א (דר"מ הארוך סי' רס"א ס"ק א').
4) פרישה (סי' רס"א ס"ק ד').
5) שו"ת הב"ח (סי' קנ"ד) – "וכן מנהג כל ישראל".
6) מג"א (סי' של"א ס"ק ב') – "אבל במדינתינו לפעמים אין מקבלין שבת עד סמוך לרביעית שעה לצ"ה כמ"ש סי' רס"א א"כ ה"ה לענין מילה יש לסמוך על זה למולו בשבת דהא כל גדולי הפוסקים סוברין כן".
7) תוס' שבת (ס"ק י"א, סי' של"א ס"ק י') – "והיינו מסוף שקיעה".
8) חת"ס (או"ח סי' פ') – "קבלתי גם מרבותי כי ההלכה רווחת בזה בלי שום פקפוק כדעת המג"א רס"י של"א, וכל האחרונים כבר הסכימו כן יע"ש באלי' רבה [סק"ב] ותוס' שבת [סק"י] שתפסו במוחלט שיעור בין השמשות אינו כ"א ג' רביעי מיל קודם צאת הכוכבים והוא מסוף שקיעת החמה לתחת האופק ... והנה אנחנו כולנו במדינות אלו עושים במלאכה עש"ק עד קרוב לשעה או ג' רביע שעה קודם צאת הכוכבים, נמצא אנו תופסים במוחלט כשיטת ר"ת".
9) אוצר הברית (פרק ט' סי' ה' הע' ד') מס' חנה דוד (להה"ק מקאלשיטץ) ליקט ע' פוסקים ראשונים ואחרונים שפסקו כר"ת.
10) קונ' בין השמשות (שבסוף ספר דברי חיים עמ"ס ב"מ, נערך ע"י הגרי"י שמרלר), שליקט קפ"ג פוסקים ראשונים ואחרונים שפסקו ונהגו כדעת ר"ת.

3. דעה שניה: ביה"ש הוי מיד אחר שקיעה, ורק הצה"כ של פסחים צריך ד' מילין. 
1. מהר"ם אל אשקר (סי' צ"ו), ר' שרירא גאון, ר' האי גאון, ר' נסין גאון, ר' אברהם בן הרמב"ם, משמע מהרי"ף (דף טו., כדאי' בבה"ל), רמב"ם (מו"נ ח"ב פרק ח'), רש"י (דף לה. ד"ה כרמל, כדאי' בבה"ל, "כרמל. הר שעל שפת הים, וחמה סמוך לשקיעתה נראית על ראשי ההרים, ובכדי שירד ויטבול ויעלה הוי לילה"), ראב"ן (סי' ב', ובהשמ"ש הוי משקה"ח עד צה"כ, כל ד' מילין).
2. וכן פסק.
1) מהר"ל (שבת דף לד:).
2) ש"ך (יו"ד סי' רס"ו ס"ק י"א) – "מהר"מ אלשקר".
3) ערך לחם (למהריק"ש, או"ח סי' רס"א).
4) גר"א (סי' רס"א על סעי' ב' ד"ה שהוא, ס"ק י"א) – "וקושיית תוס' הנ"ל מהא דפסחים צ"ד א' נראה דלא קשה כלל כי ודאי שיציאת הכוכבים וביאתן שוין וכן ביאת האור ויציאתו שוין שלכן במדינות הנוטים לא באה האור כלל בקיץ אבל כוכבים עומדים אבל צה"כ דפסחים היינו כל הכוכבים שאין כל הכוכבים נראים עד שיהא לילה משיטהר האור לגמרי מחמת קטנות הכוכבים דומיא דקאמר שם מע"ה עד נ"ה דבע"ה עדיין כוכבים עומדים זמן הרבה ועד שתנץ החמה הוי ד' מילין כן מש"ש משקיעת החמה עד צה"כ היינו ג"כ שיצאו כל הכוכבים דכך הוא מדת עובי הרקיע דקא מיירי בסוגיא דפסחים שם וז"ש בשבת שם ולא כוכבים קטנים שאינן נראין אלא בלילה ר"ל אחר ביאת האור שאז נראין כל הכוכבים הקטנים ג"כ כנ"ל אבל יציאת הכוכבים דאמרינן בכל מקום שהוא לילה הוא בג' כוכבים לבד ובינונים כמ"ש בשבת והוא חילוק בתרתי והן נראין כהכסיף העליון והשוה לתחתון ולפי שצריך בקיאות גדולה בזה לידע ג' כוכבים לבד ויהיו בינונים".
5) גר"ז (פסקי הסידור, סדר הכנסת שבת), הו"ד בקצות השלחן (ח"ג עמ' ס"ז) – "כבר חזר בו הב"י בשלחן ערוך יורה דעה הלכות מילה ופסק בפשיטות דאחר השקיעה מיד הוא בין השמשות וכן פסק הש"ך שם וכן פסק הפרי חדש לאורח חיים סימן תרע"ב. וטעמם ונמוקם עמהם כי רבינו תם וסיעתו יחידאי נינהו נגד הגאונים הראשונים רב שרירא ורב האי בנו (הובא לשונם בתשובות ר"מ אלשקר סימן צ"ו) ואחריהם רבינו חננאל (בש"ל) והרי"ף והרמב"ם והראב"ן וסיעתם ונגד ר"י בעל התוספות ובעל העיטור וסיעתם ואינהו בתראי וחלקו על רבינו תם וכ"כ הרא"ש בשם הרב רבינו יונה. ומה גם כי דעת זו הוא נגד החוש ופליאה נשגבה שהרי שיעור ד' מילין מהשקיעה עד צאת הכוכבים שבדברי רז"ל בגמרא מבואר שם בפירוש בגמרא שהוא שיעור אחד ממש כשיעור ד' מילין שמן עמוד השחר עד נץ החמה ובעת עליית עמוד השחר נראה בעליל שהרקיע הוא מלא כוכבים ולא ג' כוכבים בלבד וככה הוא ממש ודאי בסוף הילוך ד' מילין אחר השקיעה אבל זמן תחלת הלילה לענין מצות של תורה שהוא בצאת וראיית ג' כוכבים לבד ודאי שהוא מוקדם הרבה לזמן צאת וראיית כל הכוכבים כמו שנראים בעת עליית עמוד השחר ועוד יש פליאות עצומות מהחוש על דעת זו וגם ראיות רבות ועצומות מסוגיות התלמוד לדעת הגאונים הגם שאין דבריהם צריכים חיזוק כנודע שדבריהם דברי קבלה".
1) עי' גר"ז (סעי' ה') – "זמן תוספת זה מלפניה הוא מתחלת השקיעה שאין השמש נראית על הארץ עד זמן בין השמשות והוא כדי ג' מילין ורביע שמתחלת השקיעה עד צאת ג' כוכבים הוא מהלך ד' מילין ובין השמשות הוא קודם צאת הכוכבים מהלך ג' רביעי מיל נשארו ג' מילין ורביע מתחלת השקיעה עד בין השמשות והזמן הזה אם רצה לעשותו כולו תוספת עושה רצה לעשות ממנו מקצת עושה ... ומכל מקום לכתחילה יש להחמיר שלא לעשות מלאכה אם קיבל שעה ורביע זמניות קודם תחלת השקיעה לפי שיש אומרים שמתחלת השקיעה ואילך הוא לילה גמור מן התורה (שאז הוא זמן ראיית ג' כוכבים בינונים לפי דבריהם) ובין השמשות שהוא כדי הילוך ג' רביעי מיל קודם תחלת השקיעה ופלג המנחה הוא שעה ורביע זמניות קודם תחלת השקיעה".
2) קצות השלחן (ח"ג עמ' ס"ט ס"ק ט') – "והנה אדמו"ר בשו"ע סי' רס"א נמשך אחר הב"י ופסק ג"כ כשיטת ר"ת ותמיהני שמו"ל השו"ע לא נתעוררו להעמיד שמה בתור הגהה את דברי אדמו"ר הללו שבסידור שנוגע למעשה הלכתא רבתא לשבתא, ובכלל מהראוי להעמיד בשו"ע אדמו"ר כל הדינים שבסידור חולק על השו"ע כל דבר על מקומו. וכתבתי זה אולי יתעוררו המדפיסים שיבואו לחזור ולהדפיס את השו"ע לתקן את זאת לזכות הרבים".
6) מהרש"ג (ח"א סי' ל"ח אות א'), ועוד.
7) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ז אות קי"ב, מעשה איש ח"ד עמ' קכ"א) – "'אין הלכה כרבינו תם. הגאון הביא ראויות ברורות שאין מה להשיב עליהן', והוסיף שאינו זקוק אף להתרת נדרים (מהגר"ח קניבסקי שליט"א). כאשר נשאל פעם אם יש מקום להחמיר לנהוג כשיטת ר"ת בזמן בין השמשות. השיב: בדברים שמפריעים לסדרי החיים - אין צריך להחמיר".
8) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות קי"א) – "לפני שנים אמר לי מו"ר שבמוצש"ק נוהג שלא לעשות מלאכות דאורייתא עד זמן דר"ת, אבל מלאכות דרבנן עושה מיד לאחר מעריב ואמר לי שגם אש מכבה כי זה מלאכה דרבנן ורק להדליק אש דהוי ממלאכות דאורייתא לא מדליק, ולכן לא מדליק בהבדלה. אמנם בשנים תשל"א ובתשל"ב ועוד שנים הייתי נוכח כשמו"ר הדליק נרות חנוכה במוצש"ק וראיתי שהדליק כמה רגעים לפני זמן דר"ת וכן אמר לי במפורש שלא מחמיר לחכות לזמן דר"ת, וכן במוצאי יוה"כ הי' נוסע לביתו מביהכ"נ במכונית (של הרב סטפנסקי) לאחר מעריב וזה הי' כחמישים וחמש - ששים רגעים לאחר השקיעה ומיד הבדיל ואכל, וע"ע להלן".
3. תלוי באופק שלהם, גם בדעת הגאונים.
1) גר"א (ס"ק י"א) – "ולפ"ז השיעור מן השקיעה עד הלילה אינו אלא ג' רביעי מיל ואף שבמדינתינו יותר הוא כנ"ל לפי שינוי האופקים ושינוי הזמן והזמן של הד' מילין ושל ג' רביעי מיל הכל על אופק שלהם בא"י ובבבל".
2) בה"ל (סי' רס"א סעי' ב' ד"ה מתחלת, ד"ה שהוא, סי' רצ"ג סעי' ב' ד"ה ג') – "כמו שכתב הגר"א בבאורו ששעור הגמרא נאמר רק על אופק בבל או א"י".

4. להלכה.
1. כחומר שתי השיטות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד ריש סי' ס"ב) – "ודאי יש לנו להחמיר בענין זמני השקיעה וצה"כ כחומר שתי השיטות וכן היינו נוהגין במקומותינו ... ואינו כלום אף כשנוהגין כהגר"א בכל דבר דגם בכל דבר אם הוא לקולא לא שייך ליחידים לנהוג דהא אינם תלמידיו שהורה להם, ותלמידיו לא היה להם רשות להורות לאחרים כמפורש בהא דחלב דאייתירא (פסחים נ"א ע"א) דרבב"ח שהיה תלמיד ר' יוחנן ושאל מר' יוחנן וראה איך שאכלו היה אוכל ג"כ דאייתירא, ולבנו אמר שאסור לו לאכול משום שהוא לא היה יכול להורות בזה אף לתלמידיו ולבניו כיון שלא היה יכול להכריע בעצמו וכדבארתי בספרי דב"מ בשבת סימן י' ענף ב', וכן הוא בכאן דתלמידי הגר"א כשלא הכריעו בעצמן אלא מחמת שהורה להם רבן הגר"א יכולין בעצמן לעשות אף לקולא אבל אין יכולין להורות לאחרים, ורק כשכבר נעשה מנהג באיזה עיר גם לקולא יש להורות כן במקום ההוא אבל היחיד אינו יכול לעשות לקולא כהגר"א במקום שנוהגין כשיטה האחרת, שלכן במוצאי שבת צריך להמתין עד אחר שיהא צה"כ גם לר"ת שהיה במקומותינו ביוראפ אחר ע"ב מינוט".
2) דברי יואל (הג"ה על דרך החיים זמן הדלקת נרות הע' א', עי' ח"א סי' י"ח) – "למעשה לענין הדלקת נרות וקבלת שבת החמורה מאד בודאי ראוי להחמיר כדעת הגאונים ... לחשבון בהמ"ש של ר"ת צריך בקיאות הרבה ... שמשתנה לפי זמני השנה ולפי מדינות הישוב - וא"כ חלילה להקל להדליק בע"ש אחר שקיעת החמה".
1) Halachically Speaking (חי"ב מספר ז' עמ' י') -
It used to be the practice of chassidim to do melachah on Friday until 58.5 minutes after sunset. Harav Aharon Kotler zt"l met with the Satmar Rebbe zt"l and expressed his concern that the sight of openly frum men doing melachah after sunset would cause a severe laxity in Shabbos observance in America. The outcome was that everyone started Shabbos at sunset, and the yeshivish world would accept Rabbeinu Tam on Motza’ei Shabbos and wait seventy two minutes for Shabbos to be over.
3) ישראל והזמנים (ח"א סי' כ"ג פרק ב').
4) ילקוט יוסף (סעי' ה') – "הדבר ברור שאין להקל ח"ו לעשות מלאכה אחר השקיעה שלנו, שכבר פשט המנהג כדעת הגאונים. וחס ושלום לפרוץ גדר ולהקל כשיטת רבינו תם, ורק לחומרא בצאת השבת אנו מחמירים כדעת רבינו תם".

5. כשרואים הסימן של הכוכבים, האם צריך השיעור של ד' מילין - בדעת ר"ת.
1. שוב לא צריך השיעור של ד' מילין.
1) בה"ל (סי' רצ"ג סעי' ב' ד"ה עד, עי' סי' רס"א סעי' ב' ד"ה קודם) – "מצאתי בספר מנחת כהן דאפילו לר"ת מכיון שאנו רואין סימן הכוכבים שוב אין להקפיד עד שלא נשלם השעור דד' מילין".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב ד"ה אבל) – "אין כל המקומות שוין דתלוי זה בהאופקים כדאיתא בהגר"א סימן רס"א ובמ"ב שם ובבאור הלכה ובעוד מקומות והוא בין לקולא בין לחומרא".
3) דברי יואל (הג"ה על דרך החיים זמן הדלקת נרות הע' א', עי' ח"א סי' י"ח) – "לחשבון בהמ"ש של ר"ת צריך בקיאות הרבה ... שמשתנה לפי זמני השנה ולפי מדינות הישוב".
4) תבואות שמ"ש (יו"ד סי' צ"ב) – "ובאמת שחרה לי על קצת מתחסדים שמחמירים שלא להוציא את השבת עד ד' מילין אחר השקיעה, ותולין זה בר"ת, והוא חומרא טפלה וטעות גמורה, וח"ו אם יעלה על דעתו של ר"ת לפסוק כן במקומינו, והלא מקרא מלא בתורה, ויקרא אלקים לאור יום ולחשך קרא לילה, ורק כפה"ד די בעשרים דקות אחרי השקיעה שהוא זמן צאת הכוכבים, ואם ירצה להחמיר יוסיף עוד עשר דקות אחרים להוציא הספק מלבו".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "מהו זמן רבינו תם. תשובה: אין ספק שדבר זה משתנה לפי האופק, ובכל מדינה הוא זמן אחר, והעיקר לענ"ד לנהוג לפי עיקר הסימן שיש לנו הנזכר בשו"ע או"ח סי' רצ"ג סעי' ב', וז"ל המחבר: צריך ליזהר מלעשות מלאכה עד שיראו ג' כוכבים קטנים ולא יהיו מפוזרים אלא רצופים וכו', ע"כ".
1) שעה זמניות – דברי יואל (הג"ה על דרך החיים זמן הדלקת נרות הע' א', הע' ב').
2. מראי מקומות – נטעי גבריאל (חנוכה פרק ג'), נשמת שבת (סי' שמ"ב סוף אות שס"ב, סוף אות שס"ד, לשונו מובא לקמן).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סעי' ב' ד"ה מתחילת) – "היאך אפשר לומר שהכוכבים הנראים לבתר ד' מילין הם בינונים, וע' בביה"ל סרצ"ג (אס"א) ד"ה עד, שאף לר"ת אין להקפיד על שיעור ד' מילין אם רואה כוכבים, והוא חידוש גדול, ולפי"ז אין בין ר"ת לשיטת הגאונים אלא לגבי השקיעה הנראה לעיננו".
2) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"א בהג"ה) – "והרי ר' יהודה התנא בודאי דמיירי לפי אופק ארץ ישראל, (כדאמרינן שבת עג: תנא בא"י קאי), ולדבריו הדרא קושיא לדוכתה, שהרי עינינו הרואות שאחר שיעור מיל או מעט יותר השמים מלאים כוכבים. ועוד הרי מרן השלחן ערוך איתן מושבו היה בארץ ישראל, וכותב דברי ר"ת כפסק הלכה, וכי דיבר רק ליושבי אירופה שהנשף מתאחר עד צאת הכוכבים. הלא ודאי עיקר דבריו גם לתושבי ארץ ישראל. ואעפ"כ לא חשש לקושיא זו, שכאילו זהו נגד המציאות, אלא ודאי דה"ט כמ"ש התוס' (שבת לה א), שהקשו במאי פליגי הני תנאי ואמוראי, הא משעת צאה"כ הוי לילה, ותירצו, משום דאמרינן לקמן לא כוכבים גדולים הנראים ביום, ולא קטנים הנראים בלילה, אלא בינונים, ור' יהודה מספקא ליה בכל הכוכבים הנראים אחר שקיעה עד שהכסיף העליון אם הם בינונים אם לאו וכו'. ע"ש".

6. זמן בניו יורק (New York).
1. נ' דקות הוי ע"ב [לפ"ז צה"כ לר"ת אחר נ' דקות, לפי גאונים אחר בערך ט' דקות] – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב, יו"ד ח"ב סי' ע"ט, "אבל הא לענין זה אין כל המקומות שוין דתלוי זה בהאופקים כדאיתא בהגר"א סימן רס"א ובמ"ב שם ובבאור הלכה ובעוד מקומות והוא בין לקולא בין לחומרא, ולכן בפה אמעריקא בעירנו נוא יארק וכן נוא דזוירזי וכל מקומות הקיץ בהרים שבאלו מקומות הייתי בעצמי, אבל כפי ששמעתי כמעט רוב ערי אמעריקא הוא כן, אשר כחמשים מינוט אחר שקיעה כבר כל השמים מלאים כוכבים והוא חשך כבאמצע הלילה ולא פחות מבמקומותינו ביוראפ אחר ע"ב מינוט ויותר, שא"כ לפי עצם הדין לענין המחלוקת דהגאונים צריך לחלק החמשים מינוט לט"ז חלקים כמספר ט"ז רבעי מיל שכל חלק הוא שלשה מינוט ושמינית, ויהיה תשעה מינוט הראשונים ויותר מעט ביה"ש דהוא ספק יום ספק לילה לשיטת הגאונים שסובר כן הגר"א, ותשעה מינוט האחרונים ויותר מעט ביה"ש לר"ת ודעימיה שהוא ספק יום ספק לילה, ושלשים ואחד מינוט ויותר מעט הוא להגאונים לילה ודאי ולר"ת ודעימיה יום ודאי").
1) אג"מ (אה"ע ח"ד סי' פ"ד אות ה') – "וזמן ק"ש דערבית בנוא יארק הוא ערך ג' רבעי שעה אחר שקיעה".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות מ') – "קיי"ל (בסי' שמ"ב) שאמירה לגוי בביה"ש שרי במקום מצוה. עד כמה זמן אחרי השקיעה אפשר לומר לנכרי להדליק אש שנכבתה תחת הקדרה לצורך סעודת שבת. תשובה: אף שכיון שהוא איסור דרבנן יש להקל כשיטת ר"ת מ"מ במקומנו לא ידוע בברור דאפשר גם לר"ת הוא רק ארבעים מינוט אחר שקיעה דלכן אין להקל לומר לנכרי שידליק האש אלא רק עד חצי שעה אחר השקיעה".
1) נראה שהאג"מ מסופק, שאולי גם אחר מ' דקות, הוא שוה כע"ב דקות.
3) אג"מ (ח"ד או"ח סי' ק"א אות ו') – "זמן הדלקת נר חנוכה שיותר עדיף הוא לע"ד עשרה מינוטן אחר תחלת השקיעה ויש לזה טעמים נכונים ויתן שמן שיהיה כדי להדליק שעה בערך כי תהיה הדלקתו בכאן ערך חצי שעה אחר צאת הכוכבים".
1) נראה שבשיל מצוה דרבנן, די מ' דקות.
4) מן הראוי להחמיר ע"ב דקות וכ"ש בני תורה וירא שמים, אין צריך זה מדינא, ואין להחמיר צ"ו דקות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב, "ולפ"ז יש להתיר במוצאי שבת לאחר חמשים מינוט לאלו שממהרין לאיזה צורך, ואף בלא צורך אין חיוב למחות, אבל לכתחילה מן הראוי לאחר יותר מן הדין אף שכבר מותר כדאיתא בב"ח ריש סימן רצ"ג ובפמ"ג במשבצות שם ובמ"ב סק"א, שלכן מהראוי גם כאן להמתין עד הע"ב מינוט. וכ"ש לבני תורה ויראי השי"ת יש להם לחכות ע"ב מינוט כמו שהורגלו במקומות דיוראפ אף שכאן אין צורך לזה מדינא. אבל אף לבני תורה ויראי השי"ת אין להם להחמיר בכאן עד אחר צ"ו מינוט אף שביוראפ נזהרו הרבה אף לאחר חשבון דהע"ב מינוט שהוצרכו להמתין מצד האופק דשם ומצד שעות זמניות משום שהחמירו כהסוברין דהמיל הוא כ"ד מינוט, דכיון שכאן מדינא כבר אין לחוש אחר חמשים מינוט כבר איכא חומרא גדולה לחכות הע"ב מינוט שלכן אין להחמיר אף להיחידים ביותר מזה").
2. ס' דקות הוי ע"ב – הגר"א הנקין זצ"ל (עדות ישראל עמ' ק"נ, "ונסיון מורה שבקיץ נראין כוכבים בערך שעה אחר השקיעה, ובחרף בערך שלשת רבעי שעה"), עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק א' סעי' א', בין המצרים פרק כ"ב סעי' א').
3. א"כ, אם ארץ ישראל מ' דקות, לפ"ז צה"כ לר"ת אחר מ' דקות (ויביע אומר, ודברי יואל, אחר ע"ב דקות. עי' לעיל אות ד'), ולפי הגאונים אחר בערך 7.5 דקות.
1) נ"מ – עי' פסקי תשובות (סי' שמ"ב אות א'), מאור השבת (מכתב בתוך פסקי תשובות שם, עמ' רס"ו).
2) לפ"ז צ"ע על ששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"ה [דפו"ח, הע' רי"ג], פרק מ"ו סעי' כ'), והו"ד בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' ס"א) – "והמנהג אצלנו בני א"י שזה בערך במשך 20-15 דקה משקיעת החמה".
4. נשמת שבת (סי' שמ"ב סוף אות שס"ב, סוף אות שס"ד) – "מה שכ' עוד בשו"ת אגר"מ (חאו"ח ח"ד סי' ס"ב) דלשיטת ר"ת צאה"כ בעיר נוא-יארק הוא בחמישים מינוט לאחר שקעה"ח, שאז רואין בנוא-יארק אותן הכוכבים שהיו רואין בארצות אירופא (מדינת רוסיא) כשיעור 72 מינוט אחר שקעה"ח יעו"ב, ליתא ואין לו הבנה, דאין שום סברא בעולם לומר דשיעור ר"ת נאמר על ארצות אירופא (מדינת רוסיא)".

7. מנהג ארץ ישראל.
1. כגאונים ולא כר"ת.
1) מ"ב (סי' של"א ס"ק י"ד) – "אבל כמה פוסקים מחמירין בזה וס"ל דמעת שנתכסה החמה מעינינו עד יציאת ג' כוכבים בינונים הוא הכל בכלל ביה"ש וכ"כ הברכי יוסף דנתפשט כן המנהג בכל ערי א"י וכ"כ בספר זכור לאברהם ובספר סדר זמנים".
2) הר צבי (הו"ד בציץ אליעזר חי"ז סי' ס"ב אות ד') – "בא לציון לדברי הגאון הגרצ"פ פרנק ז"ל רבה של ירושלים במכתבו בקונטרס דובר מישרים, שקובע ג"כ, כי זה כמה וכמה דורות שנהגו בארץ ישראל להלכה למעשה כשיטת הגאונים הקדמונים, וכי 'כל עין רואה דסוגיין דעלמא קבעו להלכה שיטת הגאונים, וכגון דא אמרו רז"ל מנהג עוקר הלכה, דהכוונה ג"כ דמנהג קובע הלכה, ובפרט מנהגם של גדולי הדורות שלפנינו המפורסמים בתורתם ובצדקתם וכו'', לזאת 'למעשה אין בכוחותינו לשנות ולהשיג גבולי עולם שגבלו לנו ראשונים זה מכמה דורות שמעדו וקבעו לנהוג כשיטת הגאונים בארץ ישראל' עיי"ש".
3) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה חנוכה פרק ט"ז ס"ק ל"א, פסח פרק ה' ס"ק י"ז) – "דעיקר מנהגנו בארץ ישראל הוקבע כדעת הגאונים, וגם אלו הנוהגים להחמיר עכ"פ בדאורייתא כרבנו תם, לא קיבלו עליהם דבר זה אלא בתורת חומרא".
4) הגריש"א זצ"ל (צהר חי"ג עמ' נ"ג אות ג') – "אמאי אין נוהגים כשיטת ר"ת לענין צאה"כ בארץ ישראל, הא רוב פוסקים ס"ל כן, וכן דעת המחבר והרמ"א, ולא גרע משאר ספק דאורייתא שצריך להחמיר בו. תשובה - דנתקבל המנהג בא"י כשיטת הגר"א, אבל יש יחדים שמחמירים בדיני דאורייתא כמו בשבת וביוה"כ. אבל באמריקא מחמירים ועושים כר"ת".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות י"ח, הע' ל') – "בחו"ל מחוייבים ע"פ דין לחוש לר"ת ולא בארץ ישראל דהאופקים שונים לגמרי, דהרי החזו"א היקל בצאת הכוכבים נגד ר"ת, ואין חילוק בין הקיץ לחורף, וטירחא דציבורא לא משנה שום דבר. (אכן מנהג רבינו לעצמו להקפיד על זמן ר"ת במוצ"ש [חוץ ממוצ"ש דחנוכה])". 
5) ציץ אליעזר (חי"ז סי' ס"ב) – "כי עלינו לסמוך ולנהוג בדרך כלל כשיטת הגאונים ואנשי ארץ ישראל מאז ומקדם לפני שנות דור, ולא משנה הדבר אם לאחר מיכן מחפשים ומוצאים עוד כמה וכמה דיעות רוא"ח דקיימה בשיטת ר"ת".
6) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"א אות ב') – "שהמנהג הפשוט בירושלים ובכל ארץ ישראל וסביבותיה כדעת המהר"ם אלשקר, וכמ"ש ... מסקנא דדינא שתינוק שנולד בערב שבת עשרים דקות אחר השקיעה, בימי ניסן ותשרי שהיום והלילה שוים, נחשב לילה ודאי, ונימול בשבת, שהיא מילה בזמנה ודוחה שבת, אבל אם נולד קודם לכן, יש לדחות המילה ליום ראשון שאחר השבת".
7) שמ"ש ומגן (ח"א סי' ה', ח"ב סי' י"ח, תבואות שמ"ש יו"ד סי' צ"ב).
8) ילקוט יוסף (דפו"ח, שבת ח"א-ד' סי' רצ"ג) – "העיקור הוא כשיטת הגאונים".
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רס"א ס"ק ג').
10) מאור השבת (מכתב סוף פסקי תשובות על סי' שמ"ב) – "וכידוע שבחו"ל צה"כ מאוחר מא"י, וידוע שבא"י נתקבלה שיטת הגאונים כדבר מוחלט שאין לערער אחריו. ורק שלחומרא הרבה מחמירים כר"ת ולא לקולא".
2. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ד סעי' ו'-י').
1) אג"מ (יו"ד ח"ד סי' י"ז אות כ"ו) – "בדבר מה שאמרתי שיש להקל בדיעבד בעשיית הפסק טהרה עד ט' מינוט אחר שקיעה, ודאי הנוהגים כשיטת הגר"א אף לקולא במוצאי שבת אין להם להקל בזה, דהא יהיו תרתי קולא דסתרי, כדכתב כתר"ה, והוא פשוט וברור. אבל תמה אני מי התיר להם דבר כזה, וכי הם יכולים להכריע בדין זה נגד מנהג אבותינו ורבותינו הראשונים ולומר שהדין עם הגר"א נגדם, אף שהרבה מרבותינו הראשונים סוברים כהגר"א, מ"מ הא יש לעשות לנו - שאין יכולין להכריע - לחומרא. ואם היו גם הרבה מתלמידיו שעשו כמותו לא הנהיגו כן בעלמא. והגר"א עצמו לא הנהיג כן, אף לא בעירו ווילנא. וידעינן שגדולי עולם מתלמידי תלמידיו החמירו בזה דלא כהגר"א, אף לעניין ק"ש ותפילת ערבית וכ"ש לעניין שבת ויו"ט. ולכן אין לנו לעשות בזה כהגר"א במוצ"ש, אלא כמנהגנו כר"ת לחומרא עד צאת הכוכבים".
2) שבט הלוי (ח"א סי' מ"ט) – "הנה אנחנו בחו"ל היינו רגילים להורות בזה להקל כשיטת המג"א סימן של"א שפסק לגמרי כר"ת וכן העיד מרן הח"ס זי"ע באו"ח סי' פ' בשם רבותיו (וחי' שהזכיר ומנה כל השיטות בזה ולא הזכיר כלל שיטת הגאונים הנ"ל) ומ"מ פה בא"י כבר נתפשט ההוראה להחמיר כדעת הגאונים שבתשובת מהר"ם אלשקר והגר"א סי' רס"א ודעמי' לחשוב ביה"ש עכ"פ לחומרא מתחלת השקיעה והדבר מורגש ביותר באופק שלנו בא"י וכמש"כ הגר"א הנ"ל, ומ"מ גם בא"י נראה דרק בימי הגאונים האחרונים הנהיגו כן ואלו בזמן הב"י עדיין נתפשט לגמרי הוראת ר"ת, וכן מבואר בתשובת הרדב"ז סי' אלף שנ"ג (רפ"ב) שלא החשיב דעת החולקים אפילו לספק ופסק בפשיטות כדעת ר"ת, המרדכי והרמב"ן ותוספות הרא"ש והרשב"א ורבינו ירוחם וכן הר"ן הסמ"ג ובעל מ"מ, שכולם הביאו דברי ר"ת, ואף שהרא"ש פ"ב דשבת סתם לשונו, מ"מ בפ"ק דתענית הביא שיטת ר"ת, ויעיד ע"ז גם שבתוספותיו החזיק לגמרי כר"ת כאשר יעיד הרדב"ז".
3) בירור הלכה (תנינא או"ח סי' רצ"ג, עמ' צ"ו) – "ושלש הזמנים הללו: 40 רגעים באמצע הקיץ בארץ ישראל, 48 רגעים במדינת המנחת כהן בימים השוים, 72 רגעים באמצע הקיץ מנהג בכלל ישראל במדינות החפץ חיים זללה"ה, מתאימים באמת זה לזה, לפי חשבון המציאות של התרחקות החמה מהאופק. וכמה נפלא הדבר שהתאמת הזמנים הוא כמעט בתכלית הדיוק במרכז המקומות הללו: 72 רגעים באמצע הקיץ במרכז (בסביבות וורשא 52 מעלות רוחב צפון) הוא: 8.08.5 מעלות התרחקות מהאופק בקירוב, ובימים השוים במרכז מדינת המנחת כהן (באמסטרדם ששם נעשה הבחינה והנסיון: 52.4 מעלות רוחב צפון) זמן ההתרחקות מהאופק הוא: 48 רגעים פחות 10 שניות בקירוב, ובאמצע הקיץ במרכז ארץ ישראל (32 מעלות רוחב צפון) זמן ההתרחקות מהאופק הוא: 40 רגעים ועוד 4 שניות בקירוב, וברוחב ירושלים והסביבה (31 מעלות וג' רבעי רוחב צפון, ללא הגובה) זמן ההתרחקות מהאופק הוא: 40 רגעים פחות 6 שניות".

8. סיכום.
1. בין השמשות - ג' רבעי מיל.
2. מיל - י"ח דקות, ממילא בין השמשות הוי י"ג וחצי דקות.
3. לילה - מחלוקת, ר"ת נגד הגאונים.

4] זמן נכון להדליק נרות שבת.
1. עשרים דקות קודם השקיעה.
1. מ"ב (ס"ק כ"ג, סי' רס"ג ס"ק ט"ו) – "דמי שפורש עצמו ממלאכה חצי שעה או עכ"פ שליש שעה קודם השקיעה אשרי לו דהוא יוצא בזה ידי כל הראשונים".

2. חצי שעה קודם השקיעה.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רכ"ח אות ז', דינים והנהגות פרק ט' אות ז') – "אמר לי הגרח"ק שליט"א שמרן החזו"א זצוק"ל הי' אומר בביתו להדליק נרות שבת חצי שעה לפני השקיעה. (וכן נוהג מו"ר עי' ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ה), וכשהי' צורך הי' מרן החזו"א אומר לעשות מלאכה עד סמוך לשקיעה למי שלא קבל עדיין שבת".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ה אות כ"ב) – "בבית מו"ר (שליט"א) זצוק"ל הקדימו לקבל שבת כשלושים עד שלושים וחמשה רגעים לפני השקיעה ואז הדליקו נרות שבת".

3. מקור למנהג להדליק י"ח דקות קודם השקיעה.
1. מהר"י שטייף (סי' א') – "וכמדומה שפה במדינה זו חוששין לשיטת היראים וע"כ מקבלים שבת עכ"פ ח"י רגעים או עשרים קודם השקיעה כדי שיצאו מספק ביהש"מ של היראים וגם יש עוד עכ"פ ג' רגעים לתוספות שבת. וכן אנו נוהגים בקהלתינו לענין ערב שבת שמקדימים להדליק ח"י רגעים קודם השקיעה. ומה שנוהגים רבים פה להתיר להדליק ט"ו רגעים קודם השקיעה היא שגם בט"ו רגעים כבר יצא מחשש בהש"מ וגם יש יותר מרגע לתוספות שבת שתוספות שבת אין לו שיעור ואין בזה חשש חילול שבת כלל".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ו', עי' או"ח ח"ד ריש סי' ס"ב [לשונו מובא לעיל]) – "ומש"כ כתר"ה שמה שנוהגות הנשים להדליק י"ח מינוטן קודם השקיעה הוא משום שיטת היראים שבין השמשות הוא ג' רבעי מיל קודם התחלת השקיעה שהביאו הב"ח והמג"א בסימן רס"א סק"ט ומטעם זה אדם חשוב יש לו להחמיר, הנה הגר"א שם כתב שבזה לא נראו לו דבריו ולכן לא מסתבר שהמנהג הוא מצד שיטה זו אלא הוא לתוספת. וגם בהרבה מקומות מדליקות רק כעשרה מינוט קודם השקיעה וכמדומני שאף בעלי נפש אין מחמירין לפרוש ממלאכה אותם שאין מדליקין הנר, משעת הדלקת הנרות. אבל ודאי המחמיר כהיראים כדאיתא בב"ח תבוא עליו ברכה. ובכל אופן ליכא איסור מראית עין בעושה איש אז מלאכה".

4. מקור למנהג להדליק ט"ו דקות קודם השקיעה.
1. עי' מהר"י שטייף (סי' א') - לשונו מובא לעיל.
2. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ד) – "אמר הרב שהזמן שנקבע להדלקת הנרות ט"ו מינוטין לפני השקיעה, לא הי' הכוונה בזה לחוש לדעת היראים (סוס"י רע"ד והובא בב"ח סימן רס"א), דס"ל דמיד בתחילת השקיעה כבר היא ודאי לילה, ולפי שיטתו צריכין להקדים מעט יותר בהדלקת הנרות כדי לצאת תוספות שבת, אלא עשו כן למיגדר מילתא שלא לבוא לעשות מלאכה אחר השקיעה, ודלא כמש"כ בתשובות מהר"י שטייף (סימן א') שחשבון ט"ו מינוטין הוא כדי לצאת שיטת היראים".

5. מנהג ירושלים: מ' דקות קודם השקיעה.
1. הטעם - עי' לקמן.

6. מראי מקומות – ישראל והזמנים (ח"א סי' כ"ג פרק ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').

5] מקור למנהג ירושלים: להדליק מ' דקות קודם השקיעה.
1. שעה קודם צאת הכוכבים: לפי צאת הכוכבים של הגאונים.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' י"ב, סי' ע"ג ס"ק י"ד) – "כ' המ"א בס' רנ"ו דעכ"פ שעה קודם צ"ה ראוי לסגור החניות אע"פ שהיא מלאכה המותרת מ"מ דלמא אתי לאמשוכי עכ"ל נמצא דלשון אדמו"ר מדויק היטב דזמן סגירת החנויות, כשעה קודם צ"ה, וכן המנהג בעה"ק ירושלים תובב"א שתוקעין בע"ש ארבעים מינוט קודם השקיעה הנראית אז סוגרין החנות, והוא לערך שעה קודם צ"ה (דאנן פסקינן כדעת הגאונים לענין ביה"ש דתיכף אחר השקיעה הנראית מתחיל ביה"ש)".

2. כדי להספיק לילך לביהכ"נ להתפלל מנחה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' כ', שולחן שלמה ס"ק ח') – "ומנהג ירושלים עיה"ק הוא להדליק 40 דקות לפני השקיעה, ומנהג זה אינו אלא לנשים בלבד ולא לגברים שעושים מלאכה עוד זמן אחרי הדה"נ. והטעם שמקדימין להדליק הוא כדי שיהיה אפשר להתפלל מנחה בציבור לפני השקיעה, [ואפשר שהיו יחידים שהחמירו לחוש לשיטת היראים דמתחילת השקיעה הוי כבר לילה.] ברם ההולכים ממקום שמקדימים להדליק למקום שמאחרים להדליק, יכולים להדליק כמקום שנמצא שם, כיון שחומרא זו של 40 דקות גם בירושלים הרבה מקילים בה, ואינה כחומרי מקום שיצא משם".
הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מחבר סוף סעי' ב') – "דטעם מנהג ירושלים להדליק נרות שבת מ' דקות קודם השקיעה, הוא כדי להספיק לילך לביהכ"נ להתפלל מנחה ולומר קבלת שבת קודם השקיעה".

3. ע"פ ההנהגה לקבל שבת שתי שעות קודם הלילה.
1. שיכול לקבל שבת מפלג המנחה ואילך, מחבר (סי' רס"ג סעי' ד') ורמ"א (סי' רס"א סעי' ב'). אבל קודם פלג המנחה, אין קבלתו קבלה אף בדיעבד. וזמן הפלג: י"א מצאת הכוכבים, וי"א משקיעת החמה. מ"ב (סי' רס"א ס"ק כ"ה, סי' רס"ג ס"ק י"ט).
1) לפ"ז, יש להקשות, איך אנו מדליק נרות קודם ג' דקות לפני שקיעת החמה, שהוא קודם פלג המנחה לפי הרבה פוסקים שמונה פלג קודם צאת הכוכבים. ולכל הפחות, מדליק בלי ברכה, שלא יהיה חשש ברכה לבטלה.
2) י"ל, שסומכים על הרמ"א סי' רס"א סעי' א', שהמנהג לקבל שבת שתי שעות קודם הלילה. וכ' הבה"ל (סי' רס"ג סעי' ד' ד"ה קודם) "בודאי יש לסמוך על הב"ח והמ"א דיוכל לקבל עליו שבת שתי שעות קודם הלילה".
3) ושתי שעות קודם הלילה, היינו רק לפני צאת הכוכבים. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' ס"ו), "לדידן דנקטינן כהגאונים, ולא כר"ת, נראה שאין להקדים שעתיים לפני השקיעה, שהרי השו"ע והרמ"א פסקו שניהם שלא להדליק לפני פלג המנחה, ואם הדליק לא מהני, ומ"ש בשו"ע - ב' שעות - הוא לא לפי מנהג שלנו שזה לפני תחילת השקיעה (השניה)".
4) בארץ ישראל: שעה זמניות הכי קצר, לפי החשבון מנץ החמה עד שקיעת החמה, הוא קצת יותר מנ' דקות. ולפי החשבון מעלות השחר עד צאת הכוכבים [של ר"ת, אם המיל הוא כ"ב וחצי דקות], הוא בערך ס"ה דקות.
5) א"כ, מי שמדליק מ' דקות קודם צאת הכוכבים, הוא ב' שעות קודם הלילה. [צאת הכוכבים (אם המיל הוא כ"ב וחצי דקות), הוא צ' דקות אחר שקיעה. ושתי שעות זמניות (הכי פחות), הוא ק"ל דקות. ממילא ק"ל דקות פחות צ' דקות, נשאר מ' דקות.
6) ולפ"ז גם יהיה חומרא. שלקבל שבת קודם מ' דקות [למי שעשה שבת מוקדם], שיהיה חסרון שהם מדליקים קודם שתי שעות לפני שבת. ואולי קבלתו לא יהיה קבלה, והדלקה לא יהיה הדלקה.
2. הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' צ') – "ובירושלים עיה"ק נהגו לתקוע בשביל הדלקת הנרות מ' רגע קודם השקיעה, ובודאי שזהו בכלל דברי הרמ"א הנ"ל דהיינו כשעה או חצי שעה קודם שבת, אך יסוד הדברים הוא ע"פ מש"כ הב"ח והמג"א רס"א סק"ט דמנהג זקנים ואנשי מעשה שפורשים ממלאכה שתי שעות קודם צה"כ דר"ת, והוא מנהג הקהלות ע"ש, ונמצא דזהו חצי שעה קודם השקיעה, דכ"ז הוא חשבון שעה ומחצה לה' מילין [או לד' מילין לחשבון כ"ב וחצי דקות למיל] ולחשבון ד' מילין לח"י רגעים למיל עולה מ"ח דקות קודם השקיעה, ואם הפרישה ממלאכה הוא חצי שעה קודם השקיעה שזהו התקיעה השישית, אזי התקיעה דהדלקת הנרות שהיא תקיעה שלישית בודאי היתה קודם לכן בשעור צליית דג קטן, ולכן ממתינין עשר דקות בין זה לזה, והדלקת הנרות עולה מ' רגע קודם השקיעה, [ובחינם ערער בספר א' על מנהג זה ולפלא שלא הביא מכל הנ"ל]".

4. מראי מקומות – ישראל והזמנים (ח"א סי' כ"ג פרק ב' אות ד').
1. שבט הלוי (ישראל והזמנים ח"א סי' כ"ג פרק ב' סוף אות ד') – "שיש מפקפקים על מקור מוצא מנהג זה של 40 דקות (שאין טעם לדבר), וכן כתב לי חכם א' משמי' דהגאון בעל שבט הלוי (שליט"א) [זצ"ל] שהוא לעצמו הי' מבטל מנהג זה".
2. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"א) – "שאף פעה"ק ירושלים ת"ו לא נהגו להחמיר להדליק הנרות בע"ש ולקבל תוספת שבת לפני עשרים דקות מהשקיעה. וכל רבותינו הספרדים גאוני ארץ ישראל וירושלים אשר מפיהם אנו חיים במנהגי אה"ק וירושת"ו, לא הזכירו כלל אף ברמז שקיים מנהג בירושלים לקבל השבת ארבעים דקות לפני השקיעה, וכן בס' התקנות ומנהגי ירושלים, ושער המפקד, ונהר מצרים, לא נזכר שמץ מנהו. הא ודאי שאילו היה המנהג כן לא הוו שתקי רבנן מלהודיענו דבר זה. ואדרבה מצינו כל בתר איפכא באחרונים הנ"ל. אמנם ראיתי להרה"ג רי"מ טוקצינסקי ז"ל בספר ארץ ישראל (עמוד כו) שכ', מנהג עתיק בא"י להכריז או לתקוע להדלקת הנרות בע"ש ארבעים דקות קודם השקיעה, וכן נהוג עוד היום בירושלים ובעירות העתיקות, ובמקומות החדשים יש שמדליקים כ"ה דקות קודם השקיעה ...".
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ו) – "שאלה: מה המקור של המנהג להדליק נרות שבת בירושלים ארבעים דקות לפני שקיעה. תשובה: אין ידוע לי".
4. תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס"א ד"ה ומיהו) – "בירושלם עיה"ק המנהג להדליק נרות ארבעים דקות קודם השקיעה, וזהו סייג למנוע מכשולים ח"ו מחילולי שבת ר"ל, וכפי הנראה זהו מנהג קדמון שם שמקובל כן מכמה דורות. וכבר הורו הבד"ץ כאן שאסור לשנות וזה ברור".
5. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' ע"ה) – "בס' הזמנים להגרימ"ל זקש (עמ' ה') שנתייסד המנהג עפ"י שיטות הראשונים הסוברים דזמן תוספת שבת חצי שעה (וכנ"ל), וחצי שעה בשעות זמניות מתקרב לשיעור 40 דקות בימים הארוכים, ולא פלוג בתקנה (הו"ד בשו"ת יבי"א שם), ובס' בירור הלכה (זילבר) תניינא כ' דלפי המדידות בירושלים השמש נעלמת מראשי ראשי הגגות בהרים הגבוהים שבעיר העתיקה 31 דקות לפני השקיעה, ובמקומות הנמוכים עוד קודם לכן, והשוו גדולי ירושלים המדות ותקנו 40 דקות לפני השקיעה שאז קרוב לסוף הזמן שהחמה עדיין בראשי האילנות, ולדבריהם גם האנשים היו צריכים להכליל עצמם בחומרא זו, אך לא נהגו כן, ובס' פני שבת סי' ט"ז בהערת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שטעם המנהג כדי שיספיקו לצאת מביתם לאחר הדלקת הנרות ולבוא לבית הכנסת להתפלל מנחה וקבלת שבת כשעדיין לפני השקיעה, ובשו"ת משנת יוסף (שם) שאם נבוא לחשוש לשיטת היראים ולתוספת שבת י"ב דקות אזי יש לנו חצי שעה, ועוד הוסיפו י' דקות כי יש המדליקין נרות הרבה, ועוד כי השקיעה הנראית מוקדמת במספר דקות, ועוד י"ל כי באם נחשוש לשעות זמניות (שיטת המנחת כהן) בימים הארוכים יש להוסיף עוד מספר דקות. ועפ"י ס' בין השמשות להגרימ"ט וקצוה"ש סי' ע"ג הערה י"ד משמע שהתקנה הותקנה על מנת להפריש את העם מהמלאכה שבחוץ ושבחנויות 40 דקות קודם השקיעה, וכ"מ מכה"ח (שם), אלא שעם השנים נסבב הענין לזמן הדלקת הנרות, ושמעתי כי ששת ימי החול ויום השבת נגד שית אלפי שנין ואלף השביעי שבת (כמובא בעו"ש סי' ש' בשם ספר החיים), והוספה מחול על הקודש נגד ימות המשיח שבאלף השישי, וככל שמקדימים קבלת שבת כן מעוררים לקירוב זמן הגאולה, וזמן קבלת שבת בשמים כפי עה"ק ירושלים ת"ו, וכדלקמיה".
4
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6] תוספת שבת - סעיף ב'.
דור המלקטים - אבני שי (תוספת שבת, אלבום), Halachically Speaking (חי"ב מספר ז').

1. דאורייתא או דרבנן.
1. דאורייתא – רי"ף (יומא דף ב:), יראים (סי' ת"כ), רא"ש (שם פרק ח' סי' ח'), רמב"ן (תורת האדם אבילות ישנה, עמ' רנ"א), ר"ן (שבת דף טו. ד"ה אמר רבה, יומא דף ב: ד"ה ת"ר ועניתם), מג"א (ס"ק ח'), רע"א (סי' רנ"ג על מג"א ס"ק כ"ו, לשונו מובא לקמן), ח"א (כלל ה' סעי' א').
2. אין הדין בכלל גבי שבת – י"א הרמב"ם (ב"י סי' רס"א ד"ה והרמב"ם, עי' מגיה שם ס"ק ט', גר"א ס"ק ח'), טור (שם), תוס' (ר"ה דף ט. ד"ה ור"ע), גר"א (ס"ק ח').
3. מראי מקומות – רמב"ם (עי' פמ"ג סי' רס"א א"א ס"ק ח').

2. קודם שקיעה: אם הוא דאורייתא או דרבנן - למחמירים דלעיל.
1. רע"א (סי' רנ"ג על מג"א ס"ק כ"ו) – "דהא לא אסור מדאורייתא. אינו מדוקדק דבודאי אסור מדאורייתא דהא תוס' שבת דאורייתא אלא דקיל יותר דליכא אלא עשה ואולי י"ל כיון דתוס' שבת אין לו שיעור אלא דבברכו מקבל שבת מקודם הך הוספה הוא רק דרבנן ועיין לבוש סי' רס"ג דהקדמת הוספה הוי מדין נדר ע"ש ומדברי המרדכי שהובא במג"א סי' רס"ו ס"א משמע דהקדמת הוספה הוי דאורייתא".
2. בה"ל (סעי' ב' ד"ה מפלג), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ב') – "מפלג וכו'. עיין בפמ"ג שכתב דמי שמקבל שבת בתוך הד' מילין הוא דאורייתא ובעשה דתוספת שבת ומן הזמן הזה עד פלג המנחה הוא רק מדרבנן".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' י"ט, שולחן שלמה סוף ס"ק ז') – "י"ל דהפרמ"ג כותב כן רק בדרך ספק, וצ"ע מנין לנו לחדש שיש שני זמנים לתוספת שבת".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סעי' ב' על בה"ל ד"ה מפלג) – "ונראה דהוא דוקא אליבא שיטת ר"ת, דאז יש לשיעור ד' מילין שייכות לשבת, אבל לשיטת הגאונים, לכאורה יודה דאין ענין ד' מילין שייכות לשבת, ולדידהו מסתבר כדפירש המחצית השקל סרנ"ט סקי"ב דתוספת שנת דאורייתא אינו אלא כרגע".

3. גדר תוספת שבת: אם הוי רק למלאכה או לעצם השבת.
1. קובץ שיעורים (פסחים אות רי"ב) – "בתוס' ריש ע"פ כתבו, דאכילת מצה היא דוקא עד שתחשך, ולא כמו בשבת דאפשר לקדש מבעוד יום, וטעמא, משום דכתיב בלילה, ותוספת יום טוב לא הוי לילה, ומשמע, דאי לאו קרא ראוי לומר, דיוצא בפסח ומצה בתוס' יום טוב, כיון דקדוש לענין איסור מלאכה ה"ה לענין מצות היום, וקשה דבכתובות מ"ז כתבו, דבתוס' יום טוב ליכא מצות ושמחת בחגך, אף דאסור במלאכה מדאורייתא, ומ"ש מצות מצה ממצות ושמחת".
2. הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג כתובות דף מז.) – "תד"ה דמסר, דתוספות דאורייתא כו', מבואר מדבריהם דאין דין תוס' שבת ויו"ט רק על מלאכה ולא על שמחה ושאר דברים וכ"כ הרא"ש בברכות פ"ד סי' ו' דל"ש תוס' יו"ט לענין מצה ועי' תוס' פסחים צ"ט ב' ד"ה עד שתחשך, וזה מוכח ג"כ מהא דצריך קרא ביומא פ"א א' על תוס' מלאכה ועל תוס' עינוי אלמא שאין תוס' על הכל, והא דברכות פ"ד דרב צלי של שבת בע"ש ואמר קדושה על הכוס ופירשו משום תוס' צ"ל דכיון דקיבל תוס' שבת לפניו מלאכה יכול להתפלל וגם לקדש כמש"כ רמב"ם דמצות קידוש לפניו קצת ועי' מו"ק ג' ב' תד"ה יכול שכתבו גבי תוס' שביעית ששביעית מתחלת מקודם וי"ל וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ה, בית מתתיהו ח"א סי' י"ב אות א' ד"ה אולם) – "שאלה: תוספת יום טוב ושבת אם הוי רק למלאכה או לעצם השבת והיו"ט. תשובה: זהו מחלוקת ראשונים".
3. מראי מקומות – משנת יעבץ (או"ח סי' כ"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', ס"ק ו'), ובשו"ת ישיב יצחק (חל"ב סי' נ"ה  ), בית מתתיהו (ח"א סי' י"ב).
1) האם יש חילוק בין אם קיבל עליו סתם תוספת שבת, לבין קיבל עליו עיצומו של יום השבת - עי' לקמן.

4. תוספת למקצת מלאכות.
1. אינו יכול.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' רס"ג ס"ק ה') – "ועיין בר"ן שפירש דהיא חשבה שאין דין תוספת נוהג בהדלקת נרות דהוי לכבוד שבת, וחזינן מהכא שיכול להיות תוספת על כל מלאכות פרט למלאכה אחת והוא פלאי, הן אמנם מצות עונג ושמחה לא מצינו בהם דין תוספת, אבל במלאכות איך יתכן לחלק, ונראה לפרש בדוחק דמפני שההדלקה הוי לצורך שבת עצמה ולפי טעותה יש מקום לדבר זה".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ו) – "שאלה: אם בתוספת שבת ויו"ט יכול לקבל תוספת למקצת מלאכות. תשובה: לא".
2. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ט סי' פ"ד), שערי זבולון (או"ח ח"ב שבת סי' ג' אות ה'), בית מתתיהו (ח"א סי' י"ב אות י').
1) עמק ברכה (עמ' ס"ו) – "והנה, לפי המבואר בתוס' ריש פ' ערבי פסחים, דאי לאו דגלי קרא בפסח מצה ומרור דבעינן לילה הי' שפיר אפשר לקיים אותם מבעוד יום משום דין תוס' יו"ט, וכן כתבו הרא"ש והמרדכי שם, הרי דעיקר דין תוס' שבת ויו"ט אינו רק לענין שביתת מלאכה, אלא הוא דין בעיקר קדושת שבת ויו"ט, דע"י התוס' נעשה כשבת ויו"ט ממש, א"כ לכאורה מסתברא דהקבלה צריכה להיות בעיקר השבת ולא שייך קבלה על חלק מהשבת. אך לפי דעת הספר חסידים, הובא במג"א סי' רס"ז, דסעודת שבת אין יוצאין ע"י תוס' שבת אלא א"כ אכלו כזית בליל שבת, א"כ לכאורה דדעתו דעיקר דין תוס' שבת אינו אלא לענין שביתת מלאכה, לדידי' אפשר דשייך תוס' שבת גם על חלק משביתת שבת. וצ"ע".
2) שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ז) – "ונראה דתלוי במחלוקת בין הלבוש והא"ר אם יכול לשאול על קבלת תוס' שבת ...".
3) ועמש"כ בס' חק המלך פסחים ס' י"ד, ובס' תוספת שבת כהלכתה.  .

5. כמה זמן יכול להקדים קבלת שבת.
1. אין תוס' שבת קודם שקיעה ראשונה – ר"ן (שבת דף טו. ד"ה אמר רבה, יומא דף ב: ד"ה ת"ר ועניתם), מגיד משנה (שבת פרק ה' הל' ד') בשם רמב"ן (תורת האדם אבילות ישנה, עמ' רנ"ב), אהל מועד (שער השבת דרך ב'), נמ"י (שבת דף לד:), מחבר (סי' רס"א סעי' ב').
1) חולק – מהר"ל (שבת דף לד:).
2. פלג המנחה – מחבר (סי' רס"ג סעי' ד'), הו"ד ברמ"א (סעי' ב').
1) שעות זמניות – מג"א (ס"ק ט'), מ"ב (סי' רס"ג ס"ק י"ט).
3. ב' שעות – מהר"ח או"ז (סי' קפ"ה), מהרי"ל (סי' קס"ג, סי' קנ"ב), הו"ד ברמ"א (סעי' א').
1) מראי מקומות – בה"ל (סי' רס"ג סעי' ד' ד"ה קודם, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – דרכי משה (סי' רס"א ס"ק א').

6. קבלת שבת ע"י תנאי.
1. מחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is there any way I can be yotsei tosefes Shabbos, but also keep the option of doing melacha if I need to? I’d rather not battle my OCD of not accepting Shabbos early since maybe I’ll need to do melacha. Also, Mincha by us erev Shabbos is over usually around shkiah and sometimes a bit after. Can I be yotsei tosefes Shabbos and somehow still daven Mincha? Or should I try to daven Mincha Gedola? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. Pashtus no. You can’t be mekabel Shabbos b’tnai. You should make a conscious decision to refrain from any more melacha. Although the MB seems to say to do this b’peh, minhag Klal Yisrael was never to do that. 2. B’pashtus you are yotsei tosefes Shabbos by פרישה ממלאכה alone. [There is a machlokes between Tosafos in Kesubos and Tosafos in Psachim.] He can still daven Mincha until he accepts kedushas Shabbos by בואי כלה or מזמור שיר ליום השבת. Although the MB seems to say to do this b’peh, minhag klal Yisrael was never to do that.
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"א, עמ' פ"ז) – "אם אחד התנה בשעת קבלת שבת שרוצה לקבל ש"ק על תנאי, דהיינו שמקבל עכשיו שבת לגמרי, אלא דאם יזכור אח"כ קודם שקיעה ששכח לעשות איזה דבר מלאכה, שרוצה שיתבטל קבלתו למפרע כדי שיוכל לעשות המלאכה, אם מותר לעשות כן או לא. תשובה: בגמ' מוכח דקבלה בטעות אין אוסרת וא"כ יכול לקבל ג"כ על תנאי".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ער"ב) – "שאלה: אם אפשר לקבל תוספת שבת ויו"ט בתנאי אם לא יעשה מלאכה. תשובה: מילתא דליתא בשליחות ליתא בתנאי".
3. מראי מקומות – חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ז אות ב', לשונו מובא לקמן), בית מתתיהו (ח"ב ס' כ"ב אות ג').
1) חוט שני (שבת ח"ד פרק פ"ב סוף ס"ק א' ד"ה קיבל) – "קיבל שבת על תנאי, אפשר דחסר לו בכל עיקר הקבלה, וצ"ע".
2) לענין הדלקת נרות שבת ע"י תנאי - עי' סי' רס"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

7. חזרה מתוספת שבת.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ג) – "שאלה: קיבלת תוספת שבת ויו"ט וחזר בו תוכ"ד אם הוי חזרה. תשובה: אין יכול".
2. מראי מקומות – אבני שי (תוספת שבת סי' י"ג ענף ב').

8. שאלה לצורך על תוספת שבת: קיבל תוספת שבת ואשתו צריכה ללדת.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ט) – "שאלה: מי שקיבל תוספת שבת ויו"ט והתפלל מעריב מוקדם והרגישה אשתו שצריכה ללדת וצריך לנסוע עמה אם ישאל על התוספת שקיבל ולא יחלל שבת ויו"ט אלא שתפילת מעריב תהא לבטלה. תשובה: לא ישאל".
2. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ט סי' פ"ג).

9. חברי 'הצלה' אם יקבלו תוספת.
1. שלא יקבל שבת.
1) דברי אור (ח"ד סי' כ"ט) – "העולה. מותר לחברי הצלה לקבל עליהם שבת מבעוד יום. רופא היודע מתחילה שיצטרך לעשות ניתוח, טוב שלא יקבל שבת".
2) שביבי אש (ח"ב קונ' פיקוח נפש והצלה סי' כ') – "ומעתה נראה לענ"ד דיותר מסתבר דעדיף שהתורנים שהמה ממונים בשבת על עבודת ההצלה שלא יקבלו עליהם את השבת מוקדם אלא ימתינו עד סמוך לזמן כניסת השבת, וכל זה אמור רק באותן מקומות שיש נוהגים להקדים ויש נוהגים לאחר, אבל בעיר או בקהילה שכולם מקבלים עליהם את קדושת השבת זמן מוקדם הרי ממילא חייל אף עלייהו קדושת השבת, וכמבואר בשו"ע (סי' רס"ג סי"ב) דהיחיד נגרר אחר הרוב, עיי"ש".
3) אבני דרך (ח"ט סי' נ"ב) – "העולה לדינא: בעניין תוספת שבת דכיוון שראשונים רבים סברי דתוספת שבת מדאורייתא, סגי בנידוננו (חברי הצלה) שיקבלו את השבת דקה אחת לפני השקיעה, וא"צ לקבל זמן ארוך יותר (וכן שמעתי דדעת בעל שו"ת מעשה חושב)".
4) מחקרי ארץ (שעיו, ח"ב סי' ל"ב) – "דכיון דשבת דחויה היא מפני פיקוח נפש ולא הותרה, וכמ"ש הרמב"ם בריש פרק ב' מהלכות שבת, א"כ הכא אם יקבל תוספת שבת יהיה מוכרח לדחותה, וע"כ יראה לומר ראם הוא בעצמו הנהג שעושה בזה איסור דאורייתא, נמצא דבעצם נסיעתו הוא דוחה את תוספת השבת שקיבל, וא"כ עדיף שלא יקבל עליו תוספת שבת כדי שלא יצטרך לדחותה ... מיהו אם הוא אינו הנהג ברכב, שאז אינו עושה איסור דאורייתא, ואינו דוחה את השבת בידים, א"כ י"ל דיכול לקבל עליו תוספת שבת מבעוד יום, אע"ג שהוא נמצא ברכב כיון דאינו דוחה את השבת בידים, וא"ש את"מ".
2. לקבל שבת מוקדם.
1) נטעי גבריאל (נדה ח"ג סי' ט"ו) – "שפיר רשאי לקבל שבת מוקדם ואין לחוש".
3. מראי מקומות – אבני שי (תוספת שבת סי' ל"א), משכיל לדוד (לאו, סי' ה'), שומר אמת (שטיגל, או"ח סי' רס"א ענף י"א), בית מתתיהו (ח"א סוף ס' י"ב, ח"ב סי' כ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ר"פ, בית מתתיהו ח"א סוף ס' י"ב, ח"ב ריש סי' כ"ב) – "שאלה: מי שהולך להציל בערב שבת או יו"ט אם יקבל תוספת דאם יקבל יצטרך לחלל שבת או יו"ט. תשובה: יקבל חוץ מהמותר".
2) חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ז אות ב') – "ומה שכתב הדר"ג להתיר לחברי הצלה לקבל שבת בזמן מוקדם באופן שאינו מצוי ושכיח הרבה שיצטרך לחלל שבת באותו השעה, הנה הגם שמעיקר הלכה גם אני מסכים כן, אבל למעשה נראה דלכתחילה יש להם לקבל שבת בתנאי שאם יצטרכו לעשות מלאכה לצורך פיקוח נפש באופן זה אין בדעתם לקבל שבת, והגם שיש לפלפל בזה עכ"פ נראה דדרך זה עדיף לעשות מכל הצדדים ...".
3) משנת סופר (סי' קכ"ו) – "אצל חברי הצלה אם אין זה מצוי כל כך שבמשך שעה של קבלת שבת יצטרך לחלל שבת עבור פיקוח נפש א"כ לא מסתבר בזה לומר דע"י שמקבל שבת חשיב כדוחה השבת מעיקרא שמא יזדמן לפניו מלאכת פיקוח נפש. ותלוי לכאורה במציאות אי מצוי תדיר ושכיח טובא או לא. ועכ"פ לענין רופא שקבע זמן סמוך לשבת לערוך ניתוח לחולה עבור פיקוח נפש נראה לכאורה ברור דאסור לו לקבל שבת מבעוד יום דחשיב כדוחה את השבת מתחילה".
4) ע' שו"ת ישיב יצחק חל"ה ס' י"ט, ומש"כ בס' וישמע משה ח"ג ס' פ"א.  .

10. שכר שבת בזמן תוספת.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"א) – "שאלה: בזמן תוספת שבת ויו"ט אם מותר לקבל שכר שבת בזמן זה. תשובה: אסור".
2) משנת יוסף (חי"ג סי' קל"ח) – "ולכאורה פשוט שאסור לשלם ולקבל שכר שבת בתוס"ש, בין אם תוס"ש היא התפשטות יום השבת על התוספת, ובין אם יש לתוס"ש איסור משום קדושה נפרדת דתוס"ש, מ"מ איסורי שבת רובצים עליו, ואסור לגבי מלאכות ואיסורי שבת, לבד מה שהתירו חז"ל בערב שבת בין השמשות (שבת לד. ושו"ע סי' רסא)".

11. בקצת צרכיו בזמן תוספת.
1. עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

12. קדיש על אביו בזמן תוספת.
1. מהני.
1) לבושי יו"ט (ח"א סי' מ') – "נראה דשפיר יוכל הבן להתפלל בע"ש קב"ש ותפלת ערבית ולאמור אז בעוד היום גדול הקדיש ויוצא הבן חיובו ליאה"צ שיהי' לו בשבת שלאחריו דהזמן אחר ערבית שייך ליום שלאחריו".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ג) – "שאלה: חל יום השנה על אביו בשבת או ביו"ט וקיבל תוספת אם יהני הקדיש שיאמר בזמן תוספת. תשובה: מהני".

13. אונן בתוספת.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ה) – "שאלה: אונן שפטור מהמצוות אם חייב בתוספת שבת ויו"ט. תשובה: כן".

14. שכח יעו"י בתוספת יו"ט.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ו) – "שאלה: קיבל תוספת יו"ט ואכל סעודת יו"ט בזמן תוספת ושכח יעו"י אם חוזר. תשובה: לכאו' חוזר".
2. חשוקי חמד (ר"ה דף ו:) – "שאלה מה הדין באדם שקיבל על עצמו תוספת יום טוב, וקידש ואכל פת ובירך ברכת המזון לפני השקיעה, ושכח להזכיר יעלה ויבא, האם חוזר. תשובה נאמר במסכת ר"ה דף ו ע"ב אשה, בעלה משמחה, וכתב הראב"ד (בהשגות פ"א מחגיגה ה"א) דקיי"ל כאביי דאשה בעלה משמחה, ועליו מוטלת החובה לשמח את אשתו, אבל היא מצד עצמה פטורה משמחה. והנה כתב הרע"א (קמא סימן א) שאשה ששכחה יעלה ויבא בסעודת ליל יום טוב, אינה צריכה לחזור, כיון שאינה מצווה במצוה של עונג יום טוב, ולכן אינה חייבת לאכול פת, ואפילו לסוברים שחייבת 'בשמחה', לא חייבת ב'עונג'. ויש להסתפק לפי דברי התוס' בכתובות (דף מז ע"א ד"ה דמסר לה) שכתבו שהדין של תוספת נאמר רק לגבי מלאכה ולא לגבי שמחה ועונג, ואם כן אולי לא יחזור מי ששכח לומר יעלה ויבא, דכמו שמצינו שאשה שלא מצווה על מצוות עונג אינה חוזרת, אף בתוספת יום טוב שלא מצווים על מצוות עונג לא צריך לחזור. ואולי רק אשה שפטורה לגמרי מהעונג והשמחה לא חוזרת אם שכחה יעלה ויבוא, אבל לא אדם שחייב בעיקר היו"ט בשמחה אלא שבתוספת לא חייב, וכשאוכל את הסעודה בתוספת יום טוב הוא מקיים את מצוותו, וצ"ע. ויעוין משנ"ב (סימן רסז סק"ה) שכתב על הדין המבואר בשו"ע שמי שקיבל על עצמו תוספת שבת שיכול לאכול הסעודה מיד, שיש חולקים וסוברים שיזהר למשוך סעודתו עד הלילה ויאכל כזית בלילה, וטעמם דכיון דהדין של שלוש סעודות נלמד ממה דכתיב אכלוהו היום, כי שבת היום לה', בעינן שיקיים אותם ביום השבת עצמו. ולכתחילה נכון לחוש לדבריהם, עכ"ד. ונראה דלשיטה זו "תוספת השבת" נאמר ביחס לאיסור מלאכה ולא לעונג שבת ולכן אולי לא צריך לחזור וכנ"ל, ועוד שיתכן שלבאו הכי לא קיים את המצוה מבעוד יום, וצ"ע".

15. קטן בקבלת תוספת שבת.
1. מהני.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ז) – "שאלה: קטן שקיבל תוספת שבת או יו"ט אם הוי קבלה דאם תוספת מטעם נדר ל"מ בקטן. תשובה: מהני".
2) אדני שלמה (סי' רס"א אות כ"ז) – "עיין שמירת שבת כהלכתה פרק מ"ו הערה ס"ג שהסתפק ... ... ולעניות דעתי נראה לי בספק הראשון בקטנה המדליקה, דשפיר מקבלת שבת בהדלקתה, כמו שהביא מביאור הלכה סימן י"ד סעיף א' ד"ה להצריך, ובספקו השני אם יכולות להתנות שאינן מקבלות, לעניות דעתי פשוט דיכולות להתנות, וכן מוכח מרש"י חולין דף י"ג ע"א ד"ה מחשבה 'אבל אין אנו יודעים אם עשה מעשה זה לשם מחשבה זו', אלמא היכי דעושה מעשה לא לשם קבלת שבת מועיל תנאו, וכן מוכח סוגיא התם, ובספקו השלישי היכי דקטן מקבל שבת באמירה בעלמא, אי הויא קבלה למאן דאמר קבלת שבת הויא משום נדר, לעניות דעתי משום חינוך אמרינן דהויא קבלה כיון דהוי בכל שבת ושבת, אי אמרינן דלא הויא קבלה אתי למיסרך, מה שאין כן נדר בעלמא לא אתי למיסרך, וכל שכן במופלא הסמוך לאיש, ובספקו אם יכול להשאל על נדרו, ספק זה דוקא במופלא סמוך לאיש, כדציין למשנה למלך ולרב פעלים דביה איירי, אמנם בקטן אפשר לשאול על נדרו, כדמוכח מדברי המשנה למלך, דדוקא נדרים שייכי במופלא דבפירוש רבייה קרא ולא לשאלה, וסברה זו לא שייכת כאן, וספק זה לא נפשט בדברי הגדולים עיין שם ברב פעלים, ובספקו האחרון נראה לי פשוט דיכול לקבל מדין חינוך".
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק מ"ו הע' ס"ג*) – "ולפי המבואר לעיל פמ"ג סע' ח, דיש מנהג שכל הבנות שהגיעו לחינוך מדליקות נרות שבת, יל"ע אם גם הן מקבלות שבת בהדלקתן, דיש לקטן מחשבה אם ניכרת מתוך מעשיו, חולין יג א, אי מדאורייתא אי מדרבנן, ע"ש, ובפרט כאשר הקטן עושה לעצמו, עיין סי' יד סע' א בביה"ל ד"ה להצריך. ולצד זה שמקבלות את השבת בהדלקה, יל"ע אם יכולות להתנות על הדלקתן שאינן מקבלות את השבת (ראה לעיל פמ"ג סע' כב). וכן יל"ע בקטן שאינו מדליק נרות שבת, דאם נאמר דקבלת שבת מטעם נדר, וכדלעיל הערה יא, הרי הקטן אין נדריו נדרים, ממילא אין בקבלתו קבלה. ומה הדין במופלא הסמוך לאיש דנדריו נבדקים, יו"ד סי' רלג סע' א (וכן יל"ע אם יכול להשאל על נדרו, עין משנה למלך פ"ב מה' נזירות הי"ג, שו"ת רב פעלים ח"א יו"ד סי' לח). ואם נאמר דהקדמת תוספת שבת הוה דאורייתא, ולא מטעם נדר, וראה לעיל בהערה יא, יל"ע אם קטן יכול לקבל ע"ע שבת, דאולי יש בו משום מצות חינוך, מגיל חינוך ואילך, ואסור לו לעשות מלאכה, וצ"ע בכל זה".

16. ישב שבעה בתוספת יו"ט.
1. משיב דבר (ח"ב סי' ע"ג) – "ע"ד השאלה אשה שהדליקה נרות בש"ק שחל ביום טוב. ונודע לה אבלות ונהגה אבלות בשעה קלה זו עד שחשכה. אם עולה לה שלא תצטרך לנהוג אבלות אחר החג: לענ"ד לא מיבעי אם כבר נהגה אבלות שעולה לה שהרי לדעת הרמב"ם אין לנו תוספת בש"ק ויו"ט כלל. והדלקת הנרות אינו קבלה וא"כ היתה מחויבת לנהוג אבלות וממילא עולה לה. ואפילו נימא שגם לדעת הרמב"ם שאין בהדלקת הנרות חיוב לשבות ממלאכה מכ"מ אחר שכבר נהגו בכך. נעשה כנדר וכמ"ש הלבוש בקבלת שבת כמבו' בלבוש סי' רס"ג. מכ"מ אינו נדר ממש כ"ז שלא אמרה בפיה הנני מקבלת שבת. אבל בל"ז אינו אלא כמנהג שלשה פעמים דהוי כנדר כמ"ש הרא"ש והר"ן בנדרים (פ"א ב). ובזה האופן נדחית מפני המצוה וכדאיתא בברכות (ו') כל הרגיל לבוא לביהכ"נ ולא בא יום אחד. הקדוש ברוך הוא משאיל בו שנא' מי בכם ירא ה' אשר הלך חשכים ואין נוגה לו. ואם לדבר מצוה הלך נוגה לו כו'. פי' דכיון שהוא רגיל לבוא לבהכ"נ בכל יום נעשה עליו כנדר. ומש"ה אם לא בא יום א' הקדוש ברוך הוא משאיל בו ומענישו ע"ז כמ"ש הריב"ן שלהי מס' מכות (כ"ד א) בד"ה כגון ראבר"ש כו' אלמא בחייו הי' רגיל לדקדק בכך לפיכך הקפיד הקדוש ברוך הוא כו' וה"נ מי שרגיל לבוא לביהכ"נ. ובכ"ז מפורש אם לדבר מצוה הלך נוגה לו. ומזה יש לדון דמי שנוהג בהדלקת הנרות איסור מלאכה ובקדושת השבת שלדעת הרמב"ם וסיעתו אינו מעיקר הדין וא"כ אינו אלא מנהג טוב. ונדחית מפני מצות אבלות שחלה עליו וממילא עולה ובאבלות הלכה כדברי המיקל. כ"ז דברנו באם כבר נהגה אבלות אבל אם באה לשאלה אם תנהוג אבלות. יש להתיישב בדבר. אם מחויבת לנהוג אבלות בשעה זו או לא אחרי שהלכה פסוקה כדעת בה"ג דהדלקת הנרות הוי קבלת שבת עפ"י ד"ת משום תוס' שויו"ט וא"כ אין מורין לה לנהוג אבלות. ונראה דזה תלוי אם תוס' יום טוב מועיל גם לשמחת יום טוב או רק לשביתת מלאכה ולא למצות שמחה. ואם נימא דאינו מועיל לשמחת יום טוב אין מורין לנהוג אבלות בפרהסיא דהיינו לחלוץ מנעל ולישב על הארץ. שהרי מכ"מ הוי כקדושת שבת שאין נוהג אבלות בפרהסיא מיהא אסורה בשמחה ובשארי דברים שבצנעה".
2. באר חיים (מליניק, סי' כ"ז, סי' כ"ח, סי' כ"ט) – "ואסורה לנהוג אבילות לא מצד ספק אלא בתורת ודאי הדעת נותנת דלא נפטרה אז מן האבילות וצריכה לנהוג אחר הרגל".
3. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ח) – "שאלה: קיבל תוספת יו"ט ושמע שמת לו מת וישב עד כניסת יו"ט אם ה"ז מבטל השבעה. תשובה: לכאו' לא".

17. מוהל שקיבל תוספת שבת.
1. מחמיר, במקום שיש מוהלים אחרים.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ר"צ) – "שאלה: מוהל שקיבל תוספת שבת ויו"ט ויש תינוק למולו אם ימול אף שיש מוהלים אחרים. תשובה: לא".
2) חיי הלוי (ח"ד סי' פ"א, ח"ו סי' נ"ז אות ב') – "דאם אין מוהל אחר נראה דלכתחילה יש להמוהל להתיר את קבלת השבת, בצירוף סברת הטו"ז דהוי קבלה בטעות".
3) הגרמ"ח פדוודא (קול התורה חנ"ז עמ' צ"ט) – "ועתה להלכה למעשה, אם אין מוהל אחר כאן שלא קיבל שבת ודאי יכול למול וכמש"כ הט"ז, או משום דגם מילת חול דוחה שבת וכמשנ"ת, או משום דהויא קבלה בטעות, וגם משום עשה דחי ל"ת לכמה דעות כמו שהארכנו. ואם יש מוהל אחר אלא שיש טורח רב לילך ולקרותו, אי גם אז יכול המוהל שקיבל שבת למול, הנה זה תלוי אי מה שהמוהל מל הוא הותרה או דחוי', כמבואר ביומא ו: לגבי טומאה בציבור, דאי דחוי' צריך לטרוח ולהביא מבית אב אחריתי. וממילא אם נסמוך אטעם דקבלה בטעות ודאי הותר, אבל אם היתרו משום דמילה דוחה שבת, תלוי אי מילה בשבת הותרה או דחוי', וע' בהגר"א סוף הל' מילה בזה. ולמעשה ודאי לא נסמוך על סברא, ואם שייך להשיג מוהל אחר ע"י טירחא, צריך להדר אחריו כנלע"ד".
2. מראי מקומות – ישיב יצחק (חל"ד סי' כ"ה  ), הרי יהודה (ח"א יו"ד סי' י"ג אות י').

7] [bookmark: _Toc201303614]שיעור זמן תוספת שבת.
1. שעה – עי' ראב"ן (סי' ב', ועי' פי' אבן שלמה שם ס"ק ב').

2. י"ב דקות – סידור יעב"ץ (חדר שישי).

3. ה' דקות.
1. מנחת אליעזר (ח"א סי' כ"ג).
2. עי' חוט שני (ח"ד פרק ב' ס"ק א' ד"ה ולפי"ז, שעה"צ ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו) – "ולפי"ז דרך משל אם שקיעת החמה היא בשעה שש, אזי לפחות כעשר דקות קודם לכן כבר אסור בעשיית מלאכה מדין תוספת שבת. ([יד] עי' מ"ב סי' רס"א ס"ק כ"ב שכתב דשיעור התוספת עם בין השמשות ביחד עולה כמעט חצי שעה, ועיין בביה"ל, עכ"ל. והיינו דזמן בין השמשות הוא כי"ח דקות וא"כ יש להוסיף כעשר דקות לתוספת שבת: [טו] ובשעת הדחק סגי כ-5 דקות, ולכן אשה שנתאחרה מלהדליק נרות שבת עד כ-5 דקות לפני השקיעה, תדליק אז הנרות)".

4. ד' דקות.
1. גר"ז (ריש סדר הכנסת שבת), הו"ד בקצות השלחן (ח"ג עמ' ס"ז) – "מאד מאד צריך ליזהר בהדלקת נרות להדליק קודם שקיעת החמה שקיעה הנראית דהיינו בעוד השמש זורח בראשי האילנות בשדה בארץ המישור שאין שום הר במערב או בראשי גגים הגבוהים בעיר ולא לעשות אח"כ שום מלאכה כלל כדי להוסיף מחול על הקדש מעט כי אחר סילוק וביאת האור מראשי האילנות וגגים הגבוהים בכמו ד' חלקי ששיים משעה (שקורין מינוטין) אזי היא שקיעה האמיתית שהוא סילוק וביאת האור מראשי ההרים הגבוהים שבא"י".
2. אבני נזר (או"ח סי' תצ"ח) – "והרב מלאדי בסידור כתב שתוספת זה 'ד' מינוט'".

5. ב' דקות.
1. ארץ צבי (סי' ע').
2. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ו)- לשונו מובא לעיל.
3. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' רט"ו) – "דכיון דיש לחוש ששקיעת החמה קודמת כג' דקות קודם הזמן המתפרסם בלוחות שלכן תינוק שנולד קודם השקיעה תוך ג' דקות מהזמן המתפרסם בלוחות מלין אותו בשמיני של היום הבא, לכן גם בשעת הדחק צריך להזהר שלא לעשות מלאכה לפחות כחמש דקות קודם שקיעה"ח כדי שיהיה ב' דקות תוספת שבת בזמן שהוא ודאי יום. ויש מקומות בירושלים שהשקיעה מקדימה לזמן המתפרסם בלוחות ובהם צריך לפרוש ממלאכה כמה דקות קודם".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ועליהו לא יבול ח"א עמ' קל"ה) – "עד ארבע דקות לפני השקיעה יכול לעשות מלאכה בערב שבת, אבל ארבע דקות לפני השקיעה זה כבר ממש אסור לעשות מלאכה".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד עמ' קנ"ה, ח"ח עמ' רט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות א') – "לענין זמן תוספת שבת בשעת הדחק, דכיון שיש חוששין לענין מילה דשקיעה"ח קודמת כג' דקות קודם הזמן שמתפרסם בלוחות בירושלים, לכן לענין תוספת שבת גם בשעת הדחק צריך להזהר שלא לעשות מלאכה לפחות כה' דקות קודם שקיעה"ח כדי להוסיף לכל הפחות ב' דקות מזמן שהוא ודאי יום".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות א') – "בתוספות שבת, לא יפחות בירושלים מ2-3 דקות קודם ספק שקיעה, שהוא ברוב השכונות 3 דקות קודם השקיעה, דהיינו ס"ה כ-6 דקות קודם שקיעה".

6. דקה וחצי.
1. דרך החיים (סי' נ' זמן הדלקת הנר סעי' א') – "רביע שעה קודם צאת הכוכבים אסור במלאכה מדאורייתא, והיינו שיעור בין השמשות הוא ג' רביע מיל, דהיינו י"ג מינוטן וחצי, ותוס' שבת מה שצריכין להוסיף מודאי חול לשבת לכל הפחות בערך א' מינוטען וחצי באותו רביע שעה אסורה להדליק".

7. משהו.
1. תוס' (ר"ה דף ט. ד"ה ורבי עקיבא) – "דסגי בתופסת משהו".
תוס' (מו"ק דף ד. ד"ה מה) – "כל שהוא".
2. רמב"ן (תורת האדם אבלות ישנה) – "ובלבד שיוסיף ממנו ולא נתנו חכמים שיעור לתוספת זו למטה אלא שיוסיף שיעור הנראה לעינים שהוא תוספת, כלומר ברגע שהוא יום יהא בודל לשם תוספת ולא משום ספק לילה. וליכא למימר דכל שהוא ממש הוי, דהא אי אפשר לצמצם ... אלא רגע שהוא ברור שהוא יום מוסיף ודיו".
3. ר' יונה (ברכות דף יח: ד"ה רב) – "והיה אומר ה"ר יעקב מאורלינ"ש ז"ל שאע"פ שתוספת שבת די בכל שהוא אפ"ה אם הוא מוסיף הרבה יותר בכלל תוספת הוי וחייב עליו".
4. רא"ה (ברכות דף כז:) – "וקודם לכן כל שהוא אסור ג"כ מן התורה מדין תוספה שמא בין השמשות דינו לילה וצריך להוסיף כל שהוא מד"ת וכיון שאין לתוספת זה שעור מן התורה בכל שהוא יצא ידי חובתו".
5. ר"ן (שבת דף טו. סוף ד"ה אמר רבה) – "ובלבד שיוסף איזה זמן שיהיה ודאי יום".
6. פוסקים.
1) מחבר (סעי' ב') – "ובלבד שיוסף איזה זמן שיהיה ודאי יום".
2) מהר"י שטייף (סי' א') – "וכמדומה שפה במדינה זו חוששין לשיטת היראים וע"כ מקבלים שבת עכ"פ ח"י רגעים או עשרים קודם השקיעה כדי שיצאו מספק ביהש"מ של היראים וגם יש עוד עכ"פ ג' רגעים לתוספות שבת. וכן אנו נוהגים בקהלתינו לענין ערב שבת שמקדימים להדליק ח"י רגעים קודם השקיעה. ומה שנוהגים רבים פה להתיר להדליק ט"ו רגעים קודם השקיעה היא שגם בט"ו רגעים כבר יצא מחשש בהש"מ וגם יש יותר מרגע לתוספות שבת שתוספות שבת אין לו שיעור ואין בזה חשש חילול שבת כלל".
3) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"א) – "מ"מ לדינא קי"ל דסגי בתוספת כל שהוא קודם שקיעה"ח. וכן מתבאר ...".
4) שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ז אות א', ח"י סי' נ', עי' ח"ח סי' קנ"ד אות ב') - לשונו מובא לקמן.
5) הגרח"ק שליט"א (דעת נוטה ח"א עמ' רנ"ט) – "האם יש להעדיף תפלה בצבור כשעי"ז ימנע מתוספת שבת קודם השקיעה. תשובה: תוס' שבת אין לו שיעור, וסגי במשהו".
הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ג אות כ"ח) – "ראיתי בס' אורחות רבינו עמ' קה' שכ' שהחזו"א התיר בדיעבד להדליק נרות שבת כל עוד שלא שקעה החמה וצ"ע בטעמו דהא בעי' תוס' שבת מבעו"י. תשובה: תו"ש אין לו שיעור ודי במשהו. [א"ה זהו ד' החזו"א, אבל במ"ב סי' רסא' סקכ"ב כתב דלא סגי בתוספת כ"ש, וע"ש בבה"ל. נ.ב. כשהראו את הדברים למרן שליט"א כתב שהמ"ב אזיל לשיטת ר"ת]".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא מ"ז עמ' ל"ט טור ב') – "שאלה: עד מתי מותר מעיקר הדין לעשות מלאכה בע"ש הכי מאוחר, ולא מבטל מצוות 'תוספת שבת'. תשובה: מצד הדין עד משהו קודם שקיעת החמה, והמחמיר משעת תקיעות תע"ב. (תשו' בע"פ בכתבי תלמיד)".
6) תשובות והנהגות (ח"ה סי' קס"ח אות ה') – "והנה ביארנו (ח"ג סי' ק"ע) שלתוספת שבת אין שיעור ומספיק במשהו".

8. מעט.
1. רא"ש (יומא פרק ח' סי' ח', ברכות פרק ד' סי' ו') – "לאו תוספת כל דהו ... שלא נתברר שיעורו וצריך לפרוש קודם בין השמשות מעט".
2. יראים (סי' ת"כ) – "ולפרוש מעט".
3. סמ"ג (עשה ל"ב) – "ושיעור התוספת לא נתפרש, אך צריך להוסיף מעט".

9. דעת המ"ב.
1. לשיטת הר"ת.
1) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "איזה זמן. ולא סגי בהוספה כ"ש אלא שצריך קצת יותר".
2) בה"ל (סעי' ב' ד"ה איזה) – "עיין במ"ב שכתבנו דלא סגי וכו' כ"כ הרא"ש בביצה פרק המביא והובא בב"י וכתבו הפוסקים דלא איתברר שעורו מן הגמרא ונראה דעכ"פ הוא פחות מכדי ג' רבעי מיל [דאל"ה ישאר קושית תוספות בר"ה דף ט' ע"א ד"ה ור"ע במה שהקשו מהא דאיתא בשבת ספק חשיכה עי"ש] ולכן סתמתי במ"ב כהח"א".
2. לשיטת גאונים.
1) מ"ב (ס"ק כ"ג, שעה"צ ס"ק כ"א) – "ולכתחילה אין להמתין עד הרגע האחרון רק יקדים הדלקתם משעה שהשמש בראשי האילנות כדלקמן ומי שמחמיר על עצמו ופורש עצמו ממלאכה חצי שעה או עכ"פ שליש שעה קודם שקיעה אשרי לו דהוא יוצא בזה ידי שיטת כל הראשונים. [היינו, אפילו לשיטת ר' אליעזר ממיץ, ואפילו אם נסבור דמיל הוא כ"ד מינוט, ויוצא בזה מדינא גם התוספת שבת להרבה אחרונים]".
1) היינו, ב' דקות.
2) בה"ל (סעי' ב' סוף ד"ה קדם) – "וכ"ז לדעת ר"ת אבל כבר כתבנו לעיל דלדעת הגאונים צריך לפרוש ממלאכה תיכף אחר שקיעה דמתחיל בה"ש".
3) נדחי ישראל (פרק ל"ז אות ג') – "ובאמת צריך כל אדם לפרוש ממלאכה עכ"פ איזה זמן מועט קודם שתשקע החמה [שקיעה נקרא משעה שנתכסה גלגל החמה מעינינו] כי צריך להוסיף מעט מחול על הקודש בין בכניסתו ובין ביציאתו ולכמה פוסקים הוא מצות עשה מן התורה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ג אות כ"ח, לשונו מובא לעיל) - שהמ"ב הולך בדעת ר"ת.
2) שבות יצחק (ח"ח עמ' רי"ב) – "כתב בבה"ל דצריך לפרוש ממלאכה תיכף אחר שקיעה דמתחיל בין השמשות, ע"כ. וצ"ב אמאי לא הוסיף מעט זמן קודם השקיעה בשביל תוספת. וי"ל בזה דלפי מנהג מקומו שמעיקר הדין נהגו כר"ת די שיחושו לשיטת הגאונים ולא יחושו לתוספת, דיש לצרף לזה רעת הגר"א שכתב להוכיח דלפי שיטת הגאונים אין חובת תוספת מהא דאיתא בית הלל מתירים עם השמש, ורק הוי בגדר מצוה להוסיף וזהו התקיעות שהיו. אך במקומות שנוהגים כהגאונים מדינא ואפילו במוצאי שבת אין ממתינין לצאת הכוכבים לפי זמן ר"ת, יש לחוש גם לזמן תוספת קרוב לרבע שעה, וכמ"ש הבה"ל ד"ה וי"א דגם לשיטת הגאונים יש חובת תוספת".

10. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ד עמ' קנ"ד, ח"ח פרק י"ז).
1. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ג') – "	בגמרא לא התפרש שיעור זמן תוספת שבת, והראשונים נחלקו בזה, יש שכתבו שדי בשיעור כל שהוא ובלבד שיהיה בזמן שהוא ודאי יום, ויש שכתבו שאין די בכל שהוא אלא צריך להמנע מעשיית מלאכות קודם בין השמשות מעט. ולהלכה כתב המשנ"ב דהשיעור הוא קרוב לרבע שעה. ולענין שעת הדחק הורו פוסקי זמננו שדי בשיעור מועט יותר".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ושיעור) – "ובשעת הדחק סגי מעיקר הדין בשיעור שני דקות תוספת מחול על הקודש קודם השקיעה, ויש אומרים ארבע וחמש או שש דקות".

11. הוספה למוצ"ש.
1. עי' סי' רצ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

8] האם צריך קבלה באמירה בפה.
1. צריך קבלה בפה.
1. עי' רמ"א (סי' תר"ח סעי' ג', כפמ"ג סי' רס"א א"א ס"ק ט').
2. ברית עולם (הל' קבלת שבת אות ב', עי' אז נדברו ח"א סי' א', ח"ג סי' ל"ח אות ב') – "ולא די במה שפורש עצמו מן המלאכות, אלא שצריך לקבל עליו בפה לשם תוספת שבת או ע"י אמירת ברכו, או מזמור שיר ליום השבת (מ"ב שם ס"ק כ"א, וכ"ה בתו' ברכות וברא"ש שם)".

2. די בקבלה בלב.
1. עי' ב"ח (סי' תר"ח ס"ק א').
2. עי' מ"ב (סי' תקנ"ג ס"ק ב').
3. אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"א אות ג') – "מרן זצ"ל סובר דקבלת תוספת שבת לא בעי קבלה בפה, וחשיב קבלה במה ששובת מעשיית מלאכה".
4. עי' שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ז אות א', ח"י סי' נ' [לשונו מובא לקמן]) – "הנה תוספת שבת מתחלקת לג' גדרים לענ"ד. מה"ת די בכל שהוא תוספת, ותוספת מיעוט זה אין צריך לקבל על עצמו בפירוש כי החוב חל ממילא, אמנם כשרוצה לקבל יותר מזה מקבלו בפה מלא או בתפלה וכיו"ב ונכלל בדין תוספת דאורייתא בין ארוך בין קצר ויש בו דין עשה מה"ת".
5. ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' ב', עי' הע' י') – "קבלת שבת ויו"ט אינה על-ידי פרישה ממלאכה גרידא, אלא היא נעשית על-ידי דיבור, היינו שאומר בפה שמקבל עליו את השבת. אמנם גם אם לא הוציא בשפתיו, אלא רק גמר בלבו לקבל את השבת - הרי זו לו קבלה, ויפרוש את עצמו מכל מלאכה אסורה".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא הרחבה לסי' רס"א סעי' ב') – "דכיון דתוספת שבת חלה מאליה זמן מועט קודם השקיעה, א"כ אין צורך שיקבל עליו את השבת כדי לקים דין תוספת שבת, דהתוספת כבר תחול עליו מאליה כשיגיע זמנה, ומוטב א"כ שלא יקבלה מעצמו, כדי שלא יקדים לקבלה מוקדם מזמנה, ונמצא מרבה בחלול שבת".
	הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על המחבר סעי' ד') – "במקום שאין אומרים אותם לפני השקיעה, יתפלל מנחה אפילו ביחידות ויסיים כמה דקות לפני השקיעה, ויאמר בפיו שמקבל על עצמו את השבת (כבס"ק כ"א). לדעת הריטב"א (ר"ה ט' עמ' ב') אולי צריך להוסיף ולומר שמקבל על עצמו את שבת קדש".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' כי תשא תשע"ו) -
I saw in the Shemiras Shabbos Kehilchasah (Cheilek 2, Perek 46, Halachah 2) that in order to fulfil the mitzvah of tosefes Shabbos, one must state that he is being mekabel Shabbos. However, the Chayei Adam (Hilchos Shabbos, Klal 5, Halachah 1:2), the Aruch Hashulchan (261:2), and the Shulchan Aruch Harav (261:4) seem to say that tosefes Shabbos means abstaining from melachah, not necessarily being mekabel kedushas Shabbos, and that it happens “memeilah,” automatically, and does not need a kabbolah b’peh. In addition, the minhag in Klal Yisroel and what is said about many gedolim seems to indicate that the minhag is not to be mekabel tosefes Shabbos verbally, but, rather, that it happens by itself, through abstaining from melachah. How should one be noheig?
Rav Auerbach: At sundown on Friday afternoon, Shabbos begins. However, there is a period called tosefes Shabbos, which starts shortly before this time (approximately 2 minutes). This happens automatically and one is not required to make a verbal proclamation to fulfill the mitzvah. Nonetheless, it is the accepted practice in Klal Yisroel to refrain from melachah at an earlier time (as printed in each city’s calendar) in order to avoid chillul Shabbos (see Chayei Adam 5:2).
8. אור יצחק (ח"ב או"ח סי' ק"ה) – "נראה דלא עלה זה על דעתו של המ"ב, וכוונתו פשוטה, דבא לאפוקי שקבלה בלב לא מהני, אבל לא שיש מצוה לקבל תוספת שבת בדיבור, דוק ותשכח".
9. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Although the MB seems to say to do this b’peh, minhag klal Yisrael was never to do that.
10. ברית אברהם (ח"ג סי' ח') – "ואע"פ שלא קיבל בפה את השבת בערב שבת לפני השקיעה, קיים מצות תוספת שבת ממילא במה שנמנע ממלאכה, לדברי רבותינו הפוסקים הפשטנים".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות ו') – "צריך לומר בפה בערב שבת ובערב יום טוב, 'הריני מקבל ע"ע קדושת שבת ויום טוב', ולא להסתמך רק על אמירת 'מזמור שיר' ... וכן במקומות שאומרים 'מזמור שיר' אחר שקיעת החמה, ודאי חייב חומר בפה קודם שקיעה שמקבל ע"ע תוספת שבת".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' הע' י"ב, שבות יצחק ח"ח עמ' רכ"א) – "דאמנם זמן התוספת שמחוייבים בה חלה בע"כ, מ"מ טוב להוסיף יותר ולקבל בפה".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' רכ"ג) – "דמ"מ טוב להזכיר קדושת שבת בקבלתו. ולכן אם רואה שהציבור לא יגיעו למזמור שיר עד סמוך לשקיעה יאמר קודם לכן הריני מקבל קדושת שבת".
4. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ו' הע' ד' [עמ' רצ"א], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ"ז) – "אם עומדים לפני השקיעה, ואם יגידו 'לכו נרננה וכו'' לא יספיקו 'מזמור שיר' ו'לכו נרננה' קודם שקיעה, יש לומר קודם ה'לכו נרננה' שמקבל עליו שבת, ובזה מקבל שבת קודם שקיעה. ומ"מ אין זה מעכב כלל, כל שקיבל בלבו לפרוש ממלאכות זמן מסויים קודם הקיעה כבר קיים מצות תוספת שבת דאורייתא".

4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1. [bookmark: _Hlk16866928]שונה הלכות (סי' רס"א סעי' ג') – "וצריך לקבל תוספת שבת ע"י דיבור או ע"י עניית ברכו והנשים המדליקות הנרות נוהגות לקבל שבת ע"י הדלקת הנרות ואם קיבל בלב עי' סי' תר"ח דין ט' (ס"ב וסקי"ט כ"א כ"ב כ"ג) ובזמנינו נוהגין לומר לכו נרננה ולכה דודי (סי' רס"ג בה"ל ד"ה וגם)".
2. הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ג שאלה כ"ט) – "כ' בשונה הל' סי' רסא' ד"ג מצוה להוסיף מחול על הקודש כו' וצריך לקבל תו"ש ע"י דיבור כו' עכ"ל. ורבים נתקשו דאין זה מוכח במ"ב, דהשו"ע כ' דמי שרוצה יכול לעשות תו"ש שעה וחומש קודם צאה"כ [אע"פ שאינו חייב כ"ב הרבה] וע"ז כתב המ"ב סקכ"א היינו ע"י דיבור או ע"י אמירת ברכו ואם מהני לזה קבלה בלב ע"ל סי' תרח' ס"ג עכ"ל, וי"ל כונתו דהרוצה לקבל תו"ש יותר מחיובו צ"ל בדיבור, ואם מהני לזה קבלה בלב תלוי במחלוקת אם אפשר לקבל בלב תענית בזמן שאינו מחויב בה אבל מי שאינו רוצה לקבל תו"ש יותר מהחיוב רק לקיים הדין כמה שצריך י"ל דאינו חייב לקבל תו"ש להדיא, אלא לפרוש ממלאכה איזה זמן מבעו"י וזהו דין תו"ש. [אולם בעיקר ד"ז אם צריך לקבל תו"ש להדיא או לא, לפי הנר' כבר נחלקו בזה הראשונים וגם האחרונים דברו מזה כמ"ש בס' מקראי קודש יוה"כ סי' לח' אבל מ"מ אין לנו הכרעה במ"ב להחמיר]. תשובה. אם סגי בלי קבלה במה שפורש, והוא תוס' שבת א"כ גם מתחלת השקיעה מה צורך לקבל בציבור יפרוש ממלאכה ודיו. [א"ה דברי מרן שליט"א בזה אינם מובנים לפק"ד ושוב ישבתי ודנתי לפניו באריכות בענין זה ובסוף אמר דלשון המ"ב לא מש' שיש חילוק בין השיעור המצומצם ליותר מזה אלא קאי על כל מ"ש השו"ע רצה לעשותו כולו כו' ובלבד שיוסיף איזה זמן, דבכל זה בעי' קבלה להדיא. עוד הקשיתי מסי' שמ"ב שכתוב שמותר לעשות שבות ביה"ש לצורך מצוה וכ' שם בה"ל ד"ה מותר לו וז"ל עי' פמ"ג שנתקשה מ"ט מותר כ"ז ביה"ש בע"ש למה לא יהיה אסור בו מעט משום תוספת שצריך להוסיף מחול על הקודש למ"ד דהוא מדאורייתא עי"ש ואולי דבאמת לא כל ביה"ש אלא מעט הסמוך ללילה אסור משום תוספת עכ"ל ולפום ריהטא אינו מובן דהא תו"ש צריכה להיות מבעו"י כמפורש בשו"ע רס"א ס"ב והאיך כ' הבה"ל שהוא בסוף ביה"ש אלא הביאור כנראה דדין תו"ש מה"ת הוא לפרוש ממלאכה סמוך ללילה [בלא קבלה] ומחמת שאנו מסופקים בביה"ש אולי הוא לילה ע"כ פורשים ממלאכה קודם ביה"ש מספק ודוקא ממלאכה דאורייתא אבל שבות במקום מצוה לא גזרו חז"ל בזמן שיש עליו רק ספק וקאמר הבה"ל דהמעט הסמוך ללילה אסור ממ"נ או שהוא הלילה או שהוא עכ"פ זמן תו"ש דאורייתא, והנה כ"ז שייך רק במי שלא קיבל ע"ע תו"ש דאם קבל ע"ע בפי' מבעו"י א"כ כל הביה"ש הוא זמן תו"ש ודאי ואין הבנה לדברי הבה"ל ומבואר מזה דאין חיוב לקבל לגמרי תו"ש מבעו"י רק לפרוש ממלאכה בזמן הנ"ל דלא מסתבר להעמיד בעבריין ואמר מרן שליט"א שיכול להתנות ולקבל תו"ש לענין דינים דאורייתא בלבד ועדיין מותר באיסורים דרבנן, ומ"ש שצריך להוסיף מבעו"י ודאי, היינו לקבל שבת לענין איסורי תורה אבל לענין איסורי חז"ל יכול לקבל ביה"ש כיון דחז"ל ל"ג על שבות ביה"ש בשעה"ד ובהכי מיירי הבה"ל בסי' שמב שקבל שבת מבעו"י לענין דיני תורה וקאמר דאינו חייב בתו"ש לענין דינים דרבנן עד הזמן הסמוך לצה"כ עכ"ד ועי' תש' הבא]".
3. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רמ"ח, עמ' פ"ו) – "בענין המצוה דתוספת שבת, אם צריך לקבל שבת בדיבור פה או הפרשה ממלאכה סגי אע"פ שלא אמר כלום. תשובה: י"א שצריך בפה".
4. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קמ"ז) – "שאלה: י"א שקבלת שבת מספיק במחשבה, האם קי"ל כך לדינא, או לא. תשובה: י"א דמצוה להוציא מפיו".
5. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ז) – "שאלה: תוספת שבת ויו"ט אם צריך לקבל בפה או סגי בלב. תשובה: נכון לקבל בפה".
6. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"ד) – "שאלה: מי שישן לפני יו"ט ולא כיון לקבל תוספת או שסתם לא עשה מלאכה אם קיים מצות תוספת. תשובה: נכון לקבל".

5. מראי מקומות – מקראי קודש (ימים נוראים סי' ל"ח), אבני ישפה (ח"א סי' נ"ו ענף ג'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד').
1. תוס' שבת (ס' רס"א ס"ק י"ג, עי' בי' שם ס"ק ב') – "ומשמע מדברי המרדכי דאפילו למ"ד תוספת שבת דאורייתא היינו דוקא בקיבל עליו אבל לא קיבל עליו אף שביטל מצות עשה מ"מ לא חל עליו תוספת שבת בע"כ".
2. ח"א (כלל ה' סעי' ב') – "אף על גב דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו, מכל מקום לא תלוי בזה, דאפילו לא יתפלל כלל, מכל מקום כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה, ממילא חל עליו שבת ואסור במלאכה. אלא דקודם לחצי שעה, תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום השבת או בתפלה או כשהדליק נרות".
3. [bookmark: _Hlk16866887]מ"ב (ס"ק כ"א) – "רצה לעשותו וכו'. היינו ע"י דיבור שהוא מקבלו עליו לשם תוספת שבת או ע"י אמירת ברכו וכדלקמן בס"ד. ואם מהני לזה קבלה בלב ע"ל בסי' תר"ח ס"ג בהג"ה ובמ"ב שם. וע"ל ברס"ג ס"י בהג"ה דמנהגנו שהאשה המדלקת נרות לשבת היא מקבלת שבת בהדלקה זו".
1) הר"י ווינמן (תוספת שבת ד') – "אמנם נראה שאין זו כוונת המ"ב, דיעוי' בח"א (כלל ה' ס"א וב') וז"ל בקיצור, כל אדם חייב עכ"פ לפרוש ממלאכה לפחות חצי שעה קודם הלילה כי צריך להוסיף מעט מחול על הקודש כו'. אע"ג דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו, מ"מ לא תלוי בזה, דאפילו לא יתפלל כלל, מ"מ כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה, 'ממילא חל עליו שבת ואסור במלאכה'. אלא 'דקודם לחצי שעה' תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום השבת או בתפלה או כשהדליק נרות, עכ"ל. הרי נראה להדיא בדברי הח"א, שעיקר מצות תוספת שבת חלה ממילא שצריך לפרוש ממלאכה, אלא שאם רצה להוסיף ולקבל ע"ע יותר מהשיעור המחוייב מה"ת, בזה כתב הח"א שתלוי באמירת מזמור שיר או בברכו, דבזה בלא קבלה י"ל שלא חל, מאחר שמה"ת אין זמן זה זמן המחוייב למצות תוספת שבת. ויסוד לדברים אלו נראה בחי' הרא"ה (ברכות כז:) וז"ל, וקודם לכן כל שהוא אסור ג"כ מה"ת מדין תוספת שבת, שמא ביה"ש דינו כלילה וצריך להוסיף כל שהוא מדין תורה, וכיון שאין לתוספת זו שיעור מה"ת בכל שהוא יצא ידי חובתו, ואם בא 'להוסיף יותר', בשקבל עליו תוספת זה בתפלה או בקידוש חלה עליו קדושת היום מדין תורה, עכ"ל. הרי משמע מדבריו דתוספת שבת בשיעור המחוייב מה"ת דהוא כל שהוא חל בלא שום קבלה, ואם בא להוסיף יותר מהמחוייב, בזה צריך קבלה, ולדעתו היינו ע"י תפלה או קידוש. ונראה שזהו כוונת המ"ב דבעינן קבלה דוקא, שהרי כתב דבריו על מש"כ השו"ע 'רצה לעשותו כולו תוספת עושה רצה לעשות ממנו מקצת עושה כו'', ולא כתב זאת על תחילת דברי השו"ע דמצות להוסיף מחול על הקודש. שו"ר בשבט הלוי (ח"ד סי' כ"ז) כנ"ל, שכתב דמה"ת די בכל שהוא תוספת, ותוספת מיעוט זה אין צריך לקבל על עצמו בפירוש כי החוב חל ממילא. אמנם כשרוצה לקבל יותר מזה מקבלו בפה מלא או בתפלה וכיו"ב, ונכלל בדין תוספת דאורייתא בין ארוך בין קצר. וכ"כ בשבות יצחק (תוספת שבת פי"ז) בכוונת המ"ב".
2) אמנם עי' הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ג שאלה כ"ט), לשונו מובא לעיל.
	מחנה ישראל (פרק ל"ב אות ה') – "אע"ג דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו, מ"מ לא תלי בזה, דאפילו לא יתפלל כלל, מ"מ כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה, ממילא חל עליו שבת ואסור במלאכה. אלא דקודם חצי שעה, תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום השבת או בתפלה או כשהדליק נרות".
4. חוט שני (שבת ח"ד פרק פ"ב שעה"צ ס"ק י"ב) – "ומש"כ הריטב"א ר"ה ח' סע"א וז"ל, ותוספת זו אינו בדברים וביטול מלאכה בלבד, אלא שיוסיפנו בדברים של קדושה או בתפילה או בקידוש וכו', עכ"ל. היינו שאינו צריך לקבל להדיא ולומר אני מקבל על עצמי וכו' אלא סגי אפילו בדברים של קדושה, וה"ה סגי בקבלה של איסור מלאכות".
5. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ב') – "תוספת שבת חלה על האדם מאליה, והיינו דאף אם האדם לא קיבל עליו את השבת מכל מקום בהגיע הזמן המחוייב בתוספת [שיתבאר שיעורו בסעיף ג'] נאסר האדם בעשיית מלאכה משום מצות עשה של תוספת. וטוב לקבל את השבת בפה ולומר הריני מקבל קדושת השבת".

6. מנחה או קבלת שבת.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ו סוף ענף ג', עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י"ד) – "ולהלכה אם אין לו שהות יתפלל מנחה ולא יקבל שבת בפירוש ויסמוך על הפוסקים דלא צריך לקבל שבת בפירוש".
2. ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' ה', הע' כ"ו) – "המתפלל תפילת מנחה בציבור ישתדל שיתפללו בעוד מועד, דהיינו שאפשר יהא לקבל את השבת לפחות זמן מועט לפני השקיעה. ואם הוא רואה שאין דבריו נשמעים, כלומר שהציבור עתיד לסיים את תפילת מנחה בלחש רק עם השקיעה או אפילו אחריה - מוטב שיתפלל ביחידות ויקבל את השבת לפני השקיעה, מאשר לבטל מצות תוספת שבת. [שלפי רוב הפוסקים תוספת שבת דאורייתא, וכדלעיל הערה א'. וגם משום תפילת מנחה, עיין סי' רלג במ"ב ס"ק יד, דמוטב להתפלל בזמנה ביחידות מלהתפלל בציבור אחרי שקיעת החמה, ע"ש]".
3. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"א אות שנ"ז) – "אם נתאחר בער"ש להתפלל מנחה, ונעשה סמוך לשקיעה, ואם יתפלל לא יקבל שבת קודם השקיעה, ואם יקבל שבת לא יוכל להתפלל מנחה, מה יעשה. תשובה: אסור להתחיל התפלה אם אין יכול לגמור עד השקיעה".
4. להתיר נדרו - עי' סי' רס"ג סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
5. לענין תפילת מנחה אחר שקיבל שבת בפיו - עי' סי' רס"ג סעי' ט"ו, לשיטות ומראי מקומות.
4
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9] הרים - סעיף ג'.
1. תלוי ברמת הים.
1. קצות השלחן (ח"ג עמ' ס"ז ס"ק ב') – "שאם יש הר במערב, ההר מסתיר על אור השמש, ואז השקיעה האמיתית אינה אחר ד' מינוטין אחר סילוק האור מראשי האילנות הגבוהים אלא יותר מעט".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ') – "כל הומנים יש לקבוע ע"פ רמת הים של אותו מקום".

2. לחומרא.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ז) – "ולכן הנכון לע"ד דמדינא אינו כלום מה שבשביל שההר מסתיר השמש להחשיבה כנשקעה למקום הזה כמפורש ברש"י, אבל זהו רק לענין השקיעה שזה תלוי במה שנכנסת בעובי הרקיע עיין בפסחים דף צ"ד ובתוס' שבת דף ל"ה וזבחים דף נ"ו ולא לענין צאת הכוכבים דזה תלוי בראיית כוכבים וכיון דנראין באותו המקום ג' כוכבים בינונים הוי לילה אף שהוא מצד החשכה שבא בכאן מההר. ולכן לדינא היה צריך להיות בטבריא הכנסת שבת כמו בציפורי והוצאת שבת לענין השקיעה ג"כ כציפורי, אבל לענין צאת הכוכבים היה קודם תיכף כשנראו ג' כוכבים בינונים בטבריא אף שלא נראו עדיין בציפורי תרווייהו לקולא ... ולכן להלכה מדינא תלוי הכנסת השבת אף במקומות הנמוכים כמו על ההרים ולהוצאת שבת תלוי בצאת הכוכבים כפי המקום אף שהוא מצד הנמיכות ולמעשה יש להחמיר לסיג במקומות הנמוכים כפי שקיעתם אף שהוא בשביל ההרים כדהחמירו בטבריא, ולמעלה יתירה יש להחמיר גם ביציאה על צה"כ שבמקום ההרים כיון שהמקומות סמוכים אף שהוא סיג לסיג כמו שא"ר יוסי וכן ראוי לבעלי תורה להתנהג".
2. הגרשז"א זצ"ל (מראה כהן עמ' קפ"ה אות ח') – "בשכונת הר-נוף בהרבה מקומות נראית השקיעה מוקדמת בהרבה מהזמן המופיע בלוחות ובימות הקיץ הוא קרוב ל-10 דקות וזאת מפני רכס ההרים של מבשרת ציון הסמוכים לשכונה ואולם במקומות הגבוהים של השכונה ההפרש קטן ובמקום הגבוה ביותר כמעט שאין הפרש כלל. האם יש להתחשב בהרים אלו לחומרא, וכן האם יש מקום להקל ולהתחשב לפי המקום הגבוה ביותר בשכונה דלכאורה לא מסתבר שניתן שיעור וזמן בפני עצמו לכל רחוב ובית בשכונה. תשובה: אינני יודע כלל להכריע בזה ואם לא יודעים יש להחמיר".
הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' רי"ד) – "במכתב בענין זה וז"ל, נלע"ד שזה ספק גדול מאוד, וצריכים לכתחילה לחשוש שזה כבר ספק לילה אפילו בדרבנן, ולענין דאורייתא אף בדיעבד, ולענין מילה אם אירע הספק הזה בעש"ק צריכים למול ביום ראשון".
הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ג) – "דמי שיש הר ממערבו, בדאורייתא יחשב תמיד לחומרא, או מעת שמתכסה החמה מאחרי ההר, או באפק ישר".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' רט"ז) – "ובמקומות שבהם השקיעה מוקדמת יותר מכל העיר בגלל ההרים המסתירים גלגל השמש צריך להקדים התוספת לפני השקיעה באותו מקום".
4. [bookmark: _Hlk42008939]תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס"ה) – "נשאלתי בהר נוף מקום מגורנו בעיה"ק, שנמצא בעמק ומחשיך קודם הזמן, מהו לענין זמן שבת והפסק טהרה, אם אפשר לסמוך על הזמן שבלוחות, והעליתי דאף שיש מחלוקת הפוסקים בכה"ג במקום שהשמש שוקע מוקדם כמו בעמק, צידדתי בשעתו לענין שקיעה שראוי להחמיר עכ"פ בספיקא דאורייתא כגון להפסק טהרה או לשבת, ולהקדים מספק, וכן ראיתי בשם הגאון רבי שלמה זלמן אויערבך זצ"ל שמסיק שבמקומות הנמוכים כמו בהר נוף ספיקא היא וחייבין להחמיר ולהקדים. ופירסמתי כאן בהר נוף ליזהר להקדים ההפסק טהרה לזמנים שפורסם כשקיעה, וצריך לידע בכל מקום הזמן ששוקע לעינינו, וכשהייתי בטבריא או בשוייץ השמש שוקע לעינינו ומתחיל להחשיך עוד קודם. אכן לענין צאת הכוכבים והופעתם למעלה תלוי באופק ואפשר שלא שייך להר ועמק, שוב התיישבתי דגם לגאונים אמרינן "ולחושך קרא לילה" דמשקיעה מחשיך מפני השמש יש לומר כשמחשיך במדה מסויימת נקרא לילה, ושיעור החושך היינו ג' כוכבים, ושפיר יש לצדד כיון שבעמק מחשיך מוקדם יותר, והוא לערך ד' מינוט בהר נוף, זמן לילה גם כן מוקדם שמה. [ומיהו הבאתי מדברי החיד"א בברכי יוסף דלענין שקיעה תלוי בהר הגבוה בעיר, הנה מבואר שתלוי בנראה באותו מקום במקום הגבוה, ולהאמור כן הוא נמי לענין צאת הכוכבים וצ"ב עוד ואכ"מ]".

3. מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' י"ד) – "ודע שישנם מקומות אשר בהם מתכסה השמש מן העין קודם הזמן של שקיעת החמה הכתוב בלוחות, והוא מחמת הרים הסמוכים למקום זה העומדים בצד מערב, ויש שהורו להקל בזה ולנכות את גובה ההרים הסמוכים בצד מערב [וזהו זמן השקיעה המקובל בלוחות], ויש שחששו להחמיר בזה מספק, והמנהג הרווח הוא להקל בזה בשעת הצורך, אמנם בודאי לכתחילה אין להכנס בזה בספקות וכמאמר הגמ' בשבת דף קי"ח יהיה חלקי ממכניסי שבת בטבריא".
4
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"והמוסיף מחול על הקודש מוסיפין לו חיים"
פרי מגדים (סי' רנ"ו א"א סוף ס"ק א')

10] אחר קבלת שבת - סעיף ד'.
1. דעת המחבר.
1. סתירה.
1) מחבר (סעי' ד') – "אחר עניית ברכו, אף על פי שעדיין יום הוא, אין מערבין ואין טומנין משום דהוא קבליה לשבת עליה; ולדידן הוי אמירת מזמור שיר ליום השבת כעניית ברכו לדידהו".
2) מחבר (סי' שצ"ג סעי' ב') – "א' עירובי חצרות וא' שיתופי מבואות מערבין אותם בין השמשות, ואפילו אם כבר קבל עליו תוספת שבת. ויש אוסרים אם קבל עליו תוספת שבת".
2. י"ל, שיש חילוק בין אם קיבל עליו סתם תוספת שבת דאז מותר בשבותין, לבין קיבל עליו עיצומו של יום השבת – דגול מרבבה (סי' רס"א, לשונו מובא לקמן), הו"ד בשע"ת (ס"ק א'), גר"ז (קונ"א ס"ק ג', לשונו מובא לקמן), משיב דבר (ח"א סי' כ"ב, לשונו מובא לקמן).
3. י"ל, שיש חילוק בין קבלת הציבור לקבלת היחיד, כשמקבל עליו הציבור שבת אז אסור גם בשבותים – א"ר (ס"ק ו', ס"ק ח', לחד תרץ, לשונו מובא לקמן), פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, לחד תרץ, לשונו מובא לקמן), שלחן עצי שטים (סי' ה' סעי' ה' ס"ק ח' בהג"ה, לשונו מובא לקמן), מחזיק ברכה (ס"ק ה', לשונו מובא לקמן), הו"ד בשע"ת (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק כ"ח, בה"ל סעי' ד' ד"ה אין, לחד תרץ, לשונו מובא לקמן).
4. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"ג).

2. הגדרים.
1. שיש חילוק בין אם קיבל עליו סתם תוספת שבת דאז מותר בשבותין, לבין קיבל עליו עיצומו של יום השבת.
1) דגול מרבבה (סי' רס"א), הו"ד בשע"ת (ס"ק א') – "ובסי' שצ"ג ס"ב מביא ב' דיעות בזה ונרא' דשם קאמר שקיבל תוס' שבת ומיירי שאמר בפירוש שמקבל תוס' שבת א"כ לא קיבל רק איסור עשה משום הכי יש להקל בשבות דאף שהפלוגתא במרדכי שהביא הב"י שם מיירי אחר עניית ברכו מ"מ המחבר הש"ע שם נמשך אחר לשון הטור שם אבל כאן מיירי אחר עניית ברכו שמן הסתם מקבל קדושת השבת ממש השמיט דעת המיקל".
2) גר"ז (קונ"א ס"ק ג') – "ולפי מ"ש שהטעם אינו משום תוספת אלא משום שקיבל עליו חומרת עיצומו של יום, יש לתרץ דברי הש"ע שכאן פסק להחמיר ובסי' שצ"ג ס"ב משמע דס"ל להקל ...".
גר"ז (סי' שצ"ג סעי' ב') – "והעיקר כסברא הראשונה בקבלת תוספת שבת בלבד אבל אם התפלל תפלת ערבית של שבת הרי קבל עליו שבת עצמה כיון שהתפלל תפלת ליל שבת ונאסר בכל השבותים כמו בשבת עצמה לבד ממה שנעשה ע"י אחר כמו שנתבאר בסי' רס"א ורס"ג ואפילו אם הוא לא התפלל אם רוב הציבור התפללו המיעוט נמשכים אחריהם בעל כרחן ולא משגמרו התפלה אלא אפילו משהתחילו אותה דהיינו עניית ברכו כמו שנתבאר שם".
3) משיב דבר (ח"א סי' כ"ב) – "וכד נדייק בלישנא דהשו"ע דדייק בלישנא אחר עניית ברכו ולא כתב סתמא דאחר קבלת שבת אף על פי שעדיין יום הוא אין מערבין וכו' אע"כ דבמכוון דייק השו"ע בלישנא אחר עניית ברכו, דדוקא אחר עניית ברכו דהתחיל להתפלל תפלה של שבת ומקבל עליו קדושת שבת, לכך אין מערבין ... ולפי דברינו דיש חילוק בין קבלת שבת בעניית ברכו בין קבלת שבת סתמא יהיה מיושב נמי הא דבסי' רס"א פסק המחבר כחד דעה ולא הביא היש שאומר שמותר ובסי' שצ"ג מביא שתי הדעות. ומיושב הכל על נכון".
4) שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ז, ח"י סי' נ') – "ולפענ"ד צודק בדרכו הגאון חכם צבי סי' י"א יעש"ה, ויש מקום לחילוק של הגאון נו"ב בדגו"מ דיש חילוק בין קבלת תוס' שבת לקבלת שבת, איברא במרדכי עצמו משמע דגם קבלת שבת לפני הזמן עדין לא אוסר שבותים, אמנם להלכה ודאי נכון מש"כ. ולמעשה יראה דזמן מה לפני ביה"ש יקבל עכ"פ במחשבתו דין תוספת שבת".
1) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ז ס"ק ד') – "צ"ע קצת על עצם דבריהם מדברי המחבר שם שסיים דלדידן הוי אמירת מזמור שיר ליום השבת כעניית ברכו לדידהו, והיינו שמשאמר מזמור שיר וגו' ג"כ אסור בכל השבותים, ואמאי לא אמרינן דאמירת מזמור שיר אינו קבלת עיצמו של יום שבת ממש, אלא קבלת תוספת שבת גרידא, דעדיין מותר בשבותים, ואולי כיון דזה המזמור שייך ליום השבת שהלויים אמרו שיר זה בביהמ"ק כיום השבת וכמו שמזכירים שם 'ליום השבת' על כן חשיב ג"כ כמקבל עליו עיצומו של יום".
2) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ט' ד"ה ובספר).
2. חילוק בין קבלת הציבור, לקבלת היחיד - כשמקבל עליו הציבור שבת אז אסור גם בשבותים.
1) עי' מג"א (ס"ק ז', כדאי' במ"ב סי' רס"א סוף ס"ק כ"ח) – "וי"ל דשאני התם דמיירי ביחיד המקבל עליו שבת אבל בצבור שקבלו עליהם שבת חל עליהם שבת בע"כ וגרע מב"ה כמ"ש ס"ד".
2) א"ר (ס"ק ו', ס"ק ח', לחד תרץ) – "עוד יש לומר דלעיל אמר מי שקיבל וכו' משמע דיחיד קיבל, משא"כ הכא דמשמע דצבור קיבלו בעניית ברכו. והשתא ניחא שכתב לקמן סימן שצ"ג גם דעת המתיר דמשמע התם דמיירי נמי ביחיד ודו"ק".
3) פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, לחד תרץ) – "ובסימן שצ"ג סעיף ב' פסק כדיעה א' בסתם, דאפילו קיבל שבת מותר בין השמשות. ועיין תוספת שבת [ס"ק יג], ואפשר כאן מיירי עירובי תחומין, ובסימן שצ"ג [שם] עירובי חצרות, ביטול רשות קיל טפי, עיין לבוש שם [סעיף ב]. ובאליה רבה אות ח' חילק, כאן מיירי צבור קבלו שבת, ולקמן מיירי ביחיד קבל שבת, קיל טפי".
4) שלחן עצי שטים (סי' ה' סעי' ה' ס"ק ח' בהג"ה) – "מיהו הדין דין אמת דהא דעה ראשונה שבש"ע סי' שצ"ג דשרי אפי' אחר קבלת שבת ואין זה סותר למה שסתם הש"ע בסי' רס"א דאחר עניית ברכו אין מערבין וטומנין דשאני קבלת ציבור ש' בע"כ וגרע מבה"ש לענין שבות ע"י עצמו אפי' בעוד היום גדול אלא דלענין אמירה לא חמיר מבה"ש".
5) מחזיק ברכה (ס"ק ה'), הו"ד בשע"ת (ס"ק א') – "ולענין הלכה הגם דסתמות פוסקי' הראשונים משמען כר' יואל וכמ"ש מהר"ן מ"מ אם קבלו צבור עליהם יש להחמיר כמ"ש מרן לקמן דין ד'. אבל אם קבליה שבת ביחיד יש להתיר כסברת רבינו יואל וכמו שנר' דעת מרן סי' שצ"ג וכמו שכתבנו בעניותינו לעיל דאפשר דגם רבינו שמריא דאסר מודה נמי ביחיד הגם דמהטור משמע דאסור אפי' יחיד וכמש"ל".
6) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אין, חד תרץ) – "וכדי שלא יסתרו אהדדי מחלקים רבים מן האחרונים [הלא המה הא"ר לחד תירוצא והביאו הפמ"ג והמח"ב שהובא בשע"ת והשלחן עצי שטים] ואומרים דשם איירי ביחיד שקבל עליו שבת והכא דקבלת שבת של ברכו שהוא ע"י צבור חמיר טפי".
מ"ב (ס"ק כ"ח) – "ועיין בביאור הלכה בשם הרבה אחרונים שכתבו דדוקא ע"י ברכו שהוא קבלת שבת של ציבור אבל אם יחיד קבל עליו שבת מבעוד יום לא חמיר מבין השמשות וכן משמע ממ"א סק"ז".
7) ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט).
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' הע' ט"ז) – "דנקטינן כדעת המ"ב וש"א, ובפרט שדברי הדגו"מ והשו"ע הרב מחודשים, דהא כל עיקר דין קבלת שבת נמשך מדין תוספת שבת, ואי מצות התוספת הוא רק פרישה ממלאכה בלי קדושת שבת כלל, מהיכן נובע דין זה שיכול להוסיף על קדושת היום ע"י קבלת שבת, ובפוסקים מבואר דשייכא קדושת שבת קודם הלילה, ובהכרח שזהו גופא דין התוספת ... דלהאחרונים דלא ס"ל לחלק בין קדושת שבת לפרישה ממלאכה, נמצא דכשפורש ממלאכה לשם תוספת שבת חלה קדושת שבת, שזהו גופא דין התוספת, זולת אם חישב בהדיא שמקבל רק פרישה ממלאכה ולא קדושת שבת, שבכה"ג לדידהו לא חל כלום, דפרישה ממלאכה בעלמא לאו כלום הוא, ולדעת הדגו"מ והגר"ז חל פרישה ממלאכה".
9) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ה') – "מי שקיבל עליו שבת ביחידות, יכול להקל בבין השמשות כמבואר בסעיף א'. אבל אם קיבל עליו שבת עם הצבור, יש להחמיר באיסורי שבות בבין השמשות ודינו כשבת לכל דבר".
10) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ט') – "ונחלקו הראשונים בדינו של אדם שקיבל עליו את השבת קודם בין השמשות, יש שפסקו שמשעה שקיבל עליו את השבת נאסר גם בעשיית שבות [וממילא גם בהגיע זמן בין השמשות אסור הוא בשבות, ולשיטתם היתרי שבות בין השמשות נאמרו רק לאדם שלא קיבל עליו תוספת שבת]. ויש שפסקו שקבלת שבת אינה אוסרת את האדם בעשיית שבות ומותר הוא לעשותה לצורך מצוה וכיוצ"ב עד סוף זמן בין השמשות דהיינו כשלש עשרה דקות אחר כיסוי גוף השמש מעינינו. ולהלכה הביא המשנ"ב את דעת האחרונים שכתבו שיש להבחין בזה בין שני אופנים של קבלת שבת: [א]. אם הציבור קיבלו עליהם שבת, כגון על ידי אמירת מזמור שיר ליום השבת או על ידי אמירת ברכו, אסור לעשות שבותין. [ב]. אם הציבור לא קיבל עליו שבת ורק היחיד קיבל עליו שבת מותר לעשות שבותין".
3. חילוק בין קבלת הציבור, לקבלת היחיד - כשמקבל עליו בעצמו השבת אז אסור גם בשבותים (הפוך מלעיל).
1) ישועות יעקב (סי' שכ"ו ס"ק א') – "הא דלא אמרינן לענין שבות שהיחיד נגרר אחר הרוב שקבלו עליהם משום דבגוף הדבר דעת הרבה פוסקי' דלא מהני קבלה רק לענין מלאכה דאורייתא ולא לענין שבותים דלא קבל עליו כחומר השבת גמור רק כחומר בה"ש דלא גזרו על השבות ונהי דלענין האדם עצמו שקבל עליו אסור אף בשבות משום שלא התנה בעת קבלתו והוי זלזול לדרבנן אבל היחיד אינו נכלל רק למה שקבל ויש מצוה בקבלתו ומן קבלתו בפירוש אינו מוכח רק חומר בה"ש דהיינו שקודם בה"ש יהיה אסור כמו בי"ש ...".
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ז' ס"ק ט'), מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ב' אות ו', אות ז', אות ח', אות י'), שדה אלחנן (ח"א סי' י"ב), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ח').
1) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ז) – "היוצא מכל הנ"ל: א) דמסתימת ד' המחבר בשו"ע מבואר דאם ענה ברכו וקיבל שבת (או שאמר מזמור שיר ליום השבת) אף שהוא עדיין מבעוד יום גדול (כל שכן אם הוא ביהשמ"ש) הוא אסור בכל השבותין אף לצורך מצוה או בדבר שהוא טרוד ונחפז עליו, ב) דעת הטו"ז והחכם צבי והעמודי אש והשו"מ והתוס"ש וס' דה"ח דלא כהשו"ע, אלא דאף אם קיבל עליו שבת עדיין הוא מותר בשבותין עד זמן צאת הכוכבים, ג) דעת הפמ"ג ודעימי' דיש חילוק בין אם קיבלו רוב הציבור עליהם את השבת אז הם (ושאר כל בני הקהל שנגררין אחריהן) נאסרים בשבותין, אבל יחיד שקיבל עליו שבת אינו נאסר בשבותין, ד) דעת שו"ע הרב והדגול מרבבה והמשיב דבר שיש חילוק בין אם קיבל עליו סתם תוספת שבת דאז מותר בשבותין, לבין קיבל עליו עיצומו של יום השבת ע"י עניית ברכו ותפלת ערבית שאז אף יחיד נאסר בשבותין, ה) לכו"ע אם (הקהל) לא קיבלו עליהם בפירוש תוספת שבת (בין אם נאמר שממילא חל עליו בעל כרחו, בין אם נאמר שאינו חל) אינו נאסר בשבותין עד סוף זמן ביהשמ"ש, ו) לדעת קנה וקנמון נאסר בשבותין רק ברגע האחרון של ביהשמ"ש משום תוספת שבת".

3. אחר קבלת ציבור: הלכה.
1. מחמיר.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ה') - לשונו מובא לקמן.
2) גר"ז (קונ"א ס"ק ג') – "לא מלאו לבו לחלוק עליהם, ובסי' תקכ"ז סק"ג הסכים לזה בפירוש".
3) ששכ"ה (פרק מ"ו סוף סעי' י"ט, סעי' כ') – "ואמנם אם הציבור כבר קיבל עליו את השבת בתפילה - חלים עליו כל דיני שבת עצמה, ואסור בכל אלה".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ד') – "אבל אם הציבור כבר קיבלו עליהם את השבת והוא נגרר אחריהם אסור בכל השבותין ואפי' לצורך מצוה, ואפי' בעוד היום גדול דינא הכי".
5) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ז) – "להלכה קשה לחלוק על דברי השו"ע".
6) ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ו) – "מותר להטמין בדבר שאינו מוסיף הבל בזמן בין השמשות [והוא משך כשלש עשרה דקות אחר שקיעת החמה], אמנם אם קיבל עליו שבת בפירוש, או שאמר מזמור שיר ליום, או אשה שהדליקה נרות, או שהציבור במקומו קיבל עליו שבת, אין לו להטמין אף בדבר שאינו מוסיף הבל ואפילו לפני השקיעה".
2. מיקל.
1) ט"ז (סי' ת"ר ס"ק ב', עי' סי' שצ"ג ס"ק ד') – "ואין שום הוכח' מזה לחלק בין קבלת שבת לספק חשיכה".
2) חכם צבי (סי' י"א) – "והנלע"ד הוא דאפי' בהתפלל וקיבל עליו שבת נמי אמרינן כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו ביה"ש".
3) דרך החיים (דין אימת מתחיל איסור מלאכה בע"ש דין ה') – "לפענ"ד אפי' אם ציבור קבלו עליהם אחר חצי שעה סמוך ללילה לא חמור מביה"ש דמותר לעשות מלאכה לצורך מצוה דקבלת ציבור הוא רק שיהי' לו דין תוס' שבת כמבואר סי' רס"א סעי' ב' שתוס' שבת היא מתחילת השקיעה וכו' ובזה"ז רוצה לעשות כולו תוס' עושה רוצה לעשות מקצת עושה ולפי זה בודאי כשמקדימין כוונתן שעושין אותו לתוס' וכיון שאפילו אין מקבלין שבת חייבין בתוס' שבת שהוא קודם ביה"ש וכיון דחז"ל לא גזרו על שבות ביה"ש שמותר לעשות שבות כמבואר בסי' שמ"ב שהוא אחר התוס' מכ"ש שלא גזרו על התוס' שהוא קודם ביה"ש ואפי' קיבלו שבת בודאי לא היה כוונתן רק שיהיה לו כדין תוס' שבת שהוא דאוריי' והראי' מהפוסקים שכ' שלא גזרו על שנות ביה"ש לצורך מצוה ולא חילקו אם התפלל קודם".
3. בשעת הדחק, קודם שהתפללו הציבור מעריב יש להקל.
1) מ"ב (סי' תקכ"ז ס"ק ד', שעה"צ ס"ק י') – "ובשעת הדחק אף אחר ברכו כ"ז שלא התפללו הציבור מעריב יוכל לערב אם לא חשכה עדיין אם בא להתפלל מנחה ונזכר שלא עשה עירוב תבשילין [עולת תמיד, וגם ההלכה ברורה העתיק את דברי הט"ז בשם ראב"ן, וגם החיי אדם כתב לסמוך על זה לענין דיעבד, וכן בדרך החיים שהעתקנו בביאור הלכה בסימן רס"א מצדד להקל בענין דבר מצוה אף אחר קבלת צבור אם יש שהות]".
4. ע"י צירוף עוד ספק, יש להקל.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אין) - לשונו מובא לקמן.
5. מראי מקומות – עמודי אש (סי' ה' אות נ"א).

4. יחיד שמקבל שבת: הלכה.
1. קודם בין השמשות.
1) מיקל – א"ר (ס"ק ו', ס"ק ח', לחד תרץ, לשונו מובא לעיל), פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, לחד תרץ, לשונו מובא לעיל), שלחן עצי שטים (סי' ה' סעי' ה' ס"ק ח' בהג"ה, לשונו מובא לעיל), מחזיק ברכה (ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), עי' מ"ב (ס"ק כ"ח, בה"ל סעי' ד' ד"ה אין, שעה"צ סי' תקכ"ז ס"ק ט', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ה', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ט', לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – גר"א (סי' תצ"ג על סעי' ב', "ויש אוסרין. דמיירי דלא קיבל ואף על גב דממילא נאסר מ"מ קל ממה שקבל בפירוש וראיה מתוספתא וכמש"ל סי' רס"א ס"ד ע"ש וכ"כ בסי' רנ"ג בהג"ה"), ישועות יעקב (סי' שכ"ו ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
2. אחר בין השמשות - למקילים לעיל.
1) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט, סעי' כ', הע' צ"ח) – "ומותר לו לעשות כן גם אם קיבל עליו את השבת ביחידות".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ד').
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
2) מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד הטמנה אות א'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ו' הע' ו') – "כ' המחבר (רנ"ז ס"א) אבל בספק חשיכה טומנין בו, עד מתי אחר השקיעה אפשר להקל בזה. תשובה: אין נוגע לדינא כי הנשים העוסקות בהטמנה מקבלין שבת בהדלקת הנרות, ואחר קבלת שבת מפורש בסימן רס"א סעיף ד' דאין טומנין. ואם נזדמן שאיש שלא קבל עדיין שבת שלא אמר מזמור שיר הוא עד חצי שעה אחר שקיעה כי באיסור דרבנן יש להקל כשיטת ר"ת אבל כמעט שליכא בנמצא שאלה כזו כי הכל מקבלין שבת עוד קודם שקיעה ונמצא שדין זה אינו למעשה".
2) ארחות שבת (פרק ב' סעי' צ"ו [לשונו מובא לעיל], פרק כ"ז סעי' ל"ו) – "ונראה מדברי המשנ"ב שאם קיבל את השבת בזמן בין השמשות עצמו [ולא קודם לכן] יש לאוסרו בעשיית שבות גם אם הציבור עדיין לא קיבלו עליהם שבת".
3) מראי מקומות – מ"ב (סי' תקכ"ז ס"ק ד', שעה"צ ס"ק ט', לשונו מובא לקמן).
3. דעת המ"ב.
1) מ"ב (ס"ק כ"ח) – "והטעם דכיון דקבל עליו שבת בפירוש אף שהוא זמן הרבה קודם ביה"ש חמור מביה"ש בלי קבלה [ולפ"ז לא יצוייר ההיתירא דבין השמשות הנ"ל לענין ע"ח והטמנה וכה"ג רק אם הוא במקום שאין שם צבור דאל"ה בודאי רוב הצבור קבלו כבר שבת בבין השמשות והמיעוט נמשכין אחריהן בע"כ וכמ"ש בסימן רס"ג סי"ב וי"ג ע"ש] ועיין בביאור הלכה בשם הרבה אחרונים שכתבו דדוקא ע"י ברכו שהוא קבלת שבת של ציבור אבל אם יחיד קבל עליו שבת מבעוד יום לא חמיר מבין השמשות וכן משמע ממ"א סק"ז".
1) נראה שמחמיר רק אם מקבל הציבור, ולא קבלת יחיד.
2) מ"ב (סי' תקכ"ז ס"ק ד') – "וכתבו האחרונים דאם קיבל עליו יום טוב באמירת ברכו שוב אין יכול לערב דבקבלת יום טוב נחשב הזמן כיו"ט ודאי ודוקא בקבלת ברכו שהוא קבלת ציבור ואף אם הוא לא אמר ברכו נגרר אחר הציבור כמבואר בסימן רס"ג סי"ד אבל קבלת עצמו אף שקיבל בפירוש אפשר דלא מהני לענין זה ויכול עדיין לערב אם עוד לא חשכה ובשעת הדחק אף אחר ברכו כ"ז שלא התפללו הציבור מעריב יוכל לערב אם לא חשכה עדיין אם בא להתפלל מנחה ונזכר שלא עשה עירוב תבשילין".
1) נראה שמחמיר רק אם מקבל הציבור, אבל קבלת יחיד אפשר דיש להקל.
3) שעה"צ (סי' תקכ"ז ס"ק ט') – "ואף דשם משמע להתיר בקבלת יחיד, יש לומר דכאן גרע, דכשקבל מבעוד יום יש לומר דקבלו רק לדין ספק חשכה, עיין זה בביאור הלכה, אבל כשקבל בספק חשכה יש לומר דקבלתו הוי לודאי, וכל שכן אם התפלל מעריב, אף דמעצם הדין להמקילין בקבלה בסימן רצ"ג, שהוא נובע מהמרדכי, מוכח ממרדכי דגם מעריב לא מהני, יש לומר דזה דוקא כשהתפלל מבעוד יום ולא בספק חשכה, והגר"ז פסק להחמיר כשכבר התפלל מעריב אפילו ביחידות".
1) מתרץ השעה"צ, קבלת יחיד מבעוד יום יש להקל. אבל מחשיכה, רק אפשר יש להקל.
4) בה"ל (סי' תקכ"ז ד"ה ספק) – "ואף אם נאמר דאשה דרכה לקבל אף ביום טוב בהדלקתה מ"מ ביום טוב אפשר דאין בזה רק דין קבלת יחיד כיון שאין מדליקין בשעה אחת ומותר עדיין הדברים שמותר לעשות בספק חשיכה".
1) נראה שהקל בקבלת יחיד.
5) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אין) – "והמחבר סתם פה כדעת המחמירין בזה [וכן הרמ"א בסי' רנ"ג ס"ב בהג"ה סתם להחמיר] והנה בשו"ע סי' שצ"ג ס"ב הביא פלוגתא בזה ומשמע שם דהוא נוטה יותר לדעת המתירים שסוברים דמה דהתירו בין השמשות הוא אפילו אם קבל עליו שבת ג"כ וכדי שלא יסתרו אהדדי מחלקים רבים מן האחרונים [הלא המה הא"ר לחד תירוצא והביאו הפמ"ג והמח"ב שהובא בשע"ת והשלחן עצי שטים] ואומרים דשם איירי ביחיד שקבל עליו שבת והכא דקבלת שבת של ברכו שהוא ע"י צבור חמיר טפי. ועיין בט"ז בסימן תר"א דפוסק דמותר לערב אפילו אחר שקבל עליו שבת וכן בדה"ח מצדד לפסוק דכל שבות לצורך מצוה מותר אפילו אחר שקיבלו הצבור שבת ואפילו בחצי שעה שקודם חשיכה והטעם דלא חמיר הזמן הזה מבין השמשות ובודאי לא היה דעת הצבור לקבל על עצמם התוספת שיהא חמיר מבה"ש עצמו עי"ש ומ"מ התוספתא שהביאו הפוסקים ראיה ממנה להחמיר אינה מתורצת בסברתו עיין במרדכי ועיין בבאור הגר"א בסימן שצ"ג ומשמע מדבריו דהוא מצדד יותר לדעת האוסרין והביא דגם דעת הרמ"א כן בסימן רנ"ג ס"ב בהג"ה. ומ"מ נראה לענ"ד דבהצטרף עוד איזה ספק יש להורות להקל בענין זה כגון שהוא שתי שעות קודם חשכה דלכמה פוסקים הוא קודם פלג המנחה ואין בקבלתו כלום ואף דמהרי"ו נקט לעיל בהג"ה שעה או ב' אפשר דלא נקטו רק לענין מלאכה דאורייתא של הדלקה דחל קבלתו ואין מותר רק ע"י א"י אבל לענין שבות במקום מצוה יש להקל אפילו ע"י עצמו אם הוא שתי שעות קודם חשכה".
1) הח"ח מתחיל בשם כמה אחרונים, שיש לחלק בין יחיד וציבור. ואח"כ כתב בשם הט"ז והדה"ח, שהם מיקלים לגמרי. ואח"כ בשם הגר"א, כדעת האוסרים. ומסיים, ע"י צירוף עוד ספק, יש להקל.
2) יש לדון בפשט של הח"ח: אם ע"י צירוף יש להקל בקבלת יחיד, כמו הרבה אחרונים. אבל בלי צירוף, יש להחמיר כהגר"א (וכן מפרש המ"ב הוצאת עוז והדר). או, ע"י צירוף יש להקל כהט"ז, שאפילו בקבלת הציבור יש להקל. אבל בלי צירוף, יש להקל "רק" בקבלת יחיד.
3) לכאורה נראה משאר מ"ב (שם ס"ק כ"ח, סי' תקכ"ז, ועוד), כצד השני. שיש להקל בקבלת יחיד, בלי צירוף. וע"י צירוף עוד ספק, יש להקל אפילו בקבלת ציבור.
4) וכן עי' ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ל"ד), "ומסיק הבה"ל דבהצטרף עוד איזה ספק יש להורות להקל בזה, כגון אם קיבל על עצמו שבת שתי שעות קודם החשיכה דלדעת כמה פוסקים הוא קודם פלג המנחה ואין קבלתו חלה כלל ... ומכאן משמע לכאורה שדעת הבה"ל דאין להקל בפשיטות בקיבל עליו שבת, ואמנם יש לומר שרק לגבי קבלת שבת של ציבור כתב כן, שהרי הראיה מהתוספתא היא בתקיעת שופר שהיא קבלת שבת של ציבור, והמרדכי דימה אותה לאמירת ברכו, ומ"מ הבה"ל סתם דבריו, ולכן צ"ע אם להקל בפשיטות ביחיד שקיבל עליו שבת, וכפי שהביא המשנ"ב ס"ק כ"ח בשם האחרונים. אמנם כיון שבסי' תקכ"ז ס"ק ד' מבואר במשנ"ב להקל בקבלת יחיד וכן מבואר שם בבה"ל ד"ה ספק, וגם בסי' רס"א ס"ק כ"ח הנ"ל משמע להקל, מסתבר טפי שיש להקל בקבלת יחיד, ומה שהצריך הבה"ל צירוף נוסף להקל היינו לגבי קבלת ציבור".
6) מ"ב (סי' שמ"ב סוף ס"ק א') – "ודע דכל סעיף זה לא מיירי כשקבל עליו שבת אבל אם קבל עליו שבת [כגון ע"י מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי בזמנינו] מבואר לעיל בסימן רס"א שאפילו הוא מבע"י ואפילו אם רק הצבור קבלו עליו שאז חל עליו שבת בע"כ אסור לו לעשות כל שבות בעצמו אפילו לדבר מצוה אם לא ע"י עו"ג".
1) נראה שסבר אפילו קבלת יחיד, ואפילו מבע"י, יש להחמיר.
2) ואולי יש לדחוק, שהמ"ב מוסיף "כגון ע"י מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי בזמנינו", ולא קבלה סתם. שע"י מזמור שיר או לכה דודי "עם" הציבור. ואח"כ מוסיף המ"ב, אפילו אם רק הציבור קבלו עליו, ולא לו. וצ"ע.
3) שו"ר הששכ"ה (פרק מ"ו הע' פ"ז), "וצע"ק בדברי המ"ב סי' שמב סוס"ק א, דמשמע דלא התירו שבות רק ע"י נכרי".

5. אשה המדלקת נרות.
1. מחמיר.
1) בה"ל (סי' תקכ"ז סעי' א' ד"ה ספק) – "עיין מ"ב לענין אם קיבל עליו יום טוב ועיין בסימן רס"ג דהדלקת נר בשבת חשיב קבלה לנשים וצ"ע מה הדין בזה ולכאורה אם הנשים הדליקו נר יום טוב שוב א"א לעשות עירוב בשבילן אף שהוא עדיין יום שכבר קיבלו עליהם יום טוב ומשמע לכאורה שם דבהדלקת הנרות יש לו דין קבלה של ציבור מאחר שכן המנהג עי"ש די"א דלא מהני תנאי אלא דיש לדון דאולי דוקא בשבת שמדליקין הכל בשעה אחת ונהגו לקבל בזה שבת אבל ביום טוב שאין הכל מדליקין בשעה אחת אפשר דלא נהגו לקבל בזה ויש לו דין איש המדליק שאינו מקבל שבת בהדלקתו ואף אם נאמר דאשה דרכה לקבל אף ביום טוב בהדלקתה מ"מ ביום טוב אפשר דאין בזה רק דין קבלת יחיד כיון שאין מדליקין בשעה אחת ומותר עדיין הדברים שמותר לעשות בספק חשיכה אכן לכתחילה בודאי יש לזהר לעשות העירוב קודם שתדליק הנרות".
2. מיקל.
1) מאירי (דף לא: ד"ה ונתגלגל) – "ואין מדליקין את הנרות שהרי ספק תורה יש כאן וזו ואין צריך לומר זו קתני ויש שפרשה אפי' ע"י גוי ואינה נר' שכל לדבר מצוה מיהא לא גזרו על שבות בין השמשות".
2) עי' חת"ס (או"ח סי' ס"ה) – "מ"מ נראה לי פשוט דבדיעבד אם לא הקדים השבותים להדלקה מותר אח"כ".
3) משיב דבר (ח"א סי' כ"ב) – "אבל בקבלת שבת על ידי הדלקת נרות מודה גם הש"ע דאף אחר הדלקה מותר לערב וכדמוכח ממתניתין וכן מבואר בשלטי הגבורים (שבת ספ"ב) דמחלק בהדיא בין קבלת שבת ע"י עניית ברכו ובין קבלת שבת ע"י הדלקת הנר".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ד') – "ובין אשה שקיבלה ע"י הדלקת נרות, דבכל אופן מותר לעשות שבות לצורך מצוה או כשיש דוחק שהוא טרוד ונחפז עליה אם הציבור עדיין לא קיבלו עליהם את השבת".
5) עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ט) – "יש מקום להקל".
6) פסקי תשובות (סי' שמ"ב סוף אות ג', הע' ד').
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק י', "וצ"ע לדינא"), מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ב' אות ט'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קי"ג, מילואים, שולחן שלמה סי' רס"א ס"ק ט').

6. אמירה לנכרי: בזמן בין השמשות לאחר שקיבל עליו שבת.
1. מיקל.
1) מ"ב (ס"ק י"ח, סי' שמ"ב סוף ס"ק א').
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ה') – "וכל זה הוא לענין עשיית שבות בעצמו, אבל מותר לומר לעכו"ם בין השמשות להדליק נר לצורך שבת וכן לעשות כל מלאכה שהיא לצורך מצוה או שהוא טרוד ונחפז עליה ואפי' קיבלו הציבור עליהם את השבת. ואם הוא מבעוד יום באופן שיש מקומות שעדיין לא קיבלו השבת, יש מתירין לומר לנכרי לעשות כל המלאכות אפי' שלא לצורך מצוה, אף שהציבור כבר קיבלו עליהם את השבת, ואמנם למעשה אין כדאי להקל אלא במקום הצורך".
3) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ח) – "מותר (לצורך מצוה או שעה"ד)".
4) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ז) – "שבות של אמירה לנכרי מותרת בין השמשות אפילו לאחר שקיבל עליו שבת [אם הוא לצורך מצוה ובמקום הדחק וכדלעיל בסעיף כ"ז], ולכן אם קיבל עליו שבת מותר לומר לנכרי להדליק אור או להדליק אש תחת התבשילים, עד כשלש עשרה דקות אחר השקיעה".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות א') – "ואלא אמירה לנכרי התירו בבין השמשות, אפילו קבלו הוא והציבור עליהם שבת, אם הוא לצורך שבת או לצורך מצוה, והנוהג להחמיר במוצאי שבת כשיטת ר"ת, רשאי להקל לענין אמירה לנכרי בבין השמשות דכניסת השבת כפי זמן צאת הכוכבים דרבינו תם".

7. לכה דודי.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ז הע' מ"ט) – "מיהו במקומות שמנחמים האבלים בין אמירת בואי כלה למזמור שיר, נראה שלא מקבלים שבת עד אמירת מזמור שיר".
2. חוט שני (ח"א פרק פ"ב ס"ק ג' ד"ה יש) – "יש להסתפק במאי שכתב במ"ב דקבלת שבת הוא ע"י מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי בזמנינו, עיי"ש, אם הוא בתחילת אמירת ה'לכה דודי' או בסופו, ועיין במ"ב סי' רס"א שכתב, במקומותינו המנהג כהיום מיד שאומרים מזמור שיר מקבלין הצבור שבת עלייהו וכו', וכתב בספר דרך חכמה, דה"ה במקומות שנוהגין לומר לכה דודי ומסיימין בואי כלה הוי קבלת שבת ממש, עכ"ל. מבואר שהסיום שאומרים 'בואי כלה' הוא קבלת שבת ולא קודם לכן".

8. שבותים בין השמשות.
1. עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רס"א סעיף ד'
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3] מלאכי השרת: שימצאנו מסודר.
4] שלום עליכם: ושאר מנהגים.
5] שיהא בגדים מיוחדים לשבת - סעיף ב'.
6] איזה בגדים מחליפים.
7] מקרים: בגדים עליונים.
8] מקרים: בגדים תחתונים
9] מקרים: בגדי שינה.
10] מקרים: בגדי מצוה.
11] מקרים: בגדי חורף.
12] מקרים: אינו בגדים.
13] נעלים.
14] לקראת שבת מלכתא - סעיף ג'.
15] זמן לבישת בגדי שבת.
16] זמן הפשטת בגדי שבת.
17] בגדי שבת: לחתונה, וכדו'.
18] שאר ענינים: בגדי שבת.


דור המלקטים - אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כבוד שבת), בגדי שבת (אפשטיין), לקראת שבת (פרק ט'), נשמת שבת (סי' רס"ב אות ער"ב - אות רע"ט), על פי התורה (בראשית פרק א'), Halachically Speaking (ח"ב מספר ט"ז).

1] יסדר שולחנו - סעיף א'.
1. יהיה שלחנו ערוך כל יום השבת - רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), פוסקים.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות י"ד) – "וכן צריך שהחלות יהיו על השולחן מבעוד יום. ואם רוצה לחמם אותן על המיחם, ואין לו לחם משנה אחרים לשים בנתיים על השולחן, יכול להורידם ולחממם משום עונג שבת".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: כ' הרמ"א (סי' רס"ב ס"א) ויהיה שלחנו ערוך כל יום השבת, וכן המנהג ואין לשנות, וכ' המ"ב (סק"ד) עד לאחר הבדלה. ולכאו' למה לא אמר עד אחר 'סעודת מלוה מלכה', ויש שרצו לומר דבדוקא כתב כן לפי שכ' השו"ע (סי' ש') לעולם יסדר אדם שלחנו במוצ"ש כדי ללוות את השבת, וביאר המ"ב (סק"א) היינו לפרוס מפה על שולחנו דרך כבוד, הרי משמע שיש ענין דוקא להוריד המפה שנשתמש עמה בשבת, ולהניח מפה מיוחדת לסעודת מלוה מלכה, האם נכון הדבר. תשובה [בע"פ]: אין להוכיח מידי, ואין ענין להוריד המפה בכוונה כדי להניח אחרת, ויכול להשאירה, ולא כתבו המ"ב לפי שסעודת מלוה מלכה הוא ענין בפנ"ע, משא"כ הבדלה הוא מעשה שעל ידו יוצאים מן השבת, והוא דבר אחד עם השבת".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ח שאלה י"ח) – "כתב הרמ"א (סי' רס"ב) 'יהיה שולחנו ערוך כל יום השבת', וכ' המ"ב עד לאחר הבדלה. ונסתפקתי בדבר המצוי כשהאיש חוזר מאוחר אחר תפילת מעריב (שהולך לשמוע שיחת מוסר וכדו'), והאשה רוצה לנקות הבית להרים הכסאות מעל השולחן וכדו', האם גם בכה"ג יש לחוש לענין זה וצ"ב. תשובה: מותר".

2. לכסות השלחנות: איזה שולחן.
1. רק בחדר שהוא אוכל שם, צריך לכסות כל השלחנות שיש שם.
1) עי' א"ר (ס"ק ג' [לפי הכה"ח, ולא כמו הפמ"ג]) – "ונוהגין להניח וכו'. נראה לי מהגהות מנהגים [מנהגי סוכות אות קצח] שכתב דאין לכסות שלחן בבית החורף כל ימי סוכות, דהוא הדין דאין צריך לכסות בשבת בשאר החדרים רק במקום שהוא אוכל, [ו]קצת יש לחלק דבסוכות הטעם שלא יהא קביעות כלל בבית, והיינו דבעצרת היה מכסה בבית החורף".
2) כה"ח (ס"ק כ"ב) – "וכתב הא"ר אות ג' נ"ל מהגמ"נ שכתב דאין לכסות שלחן בבית החורף כל ימי סוכות, דה"ה דא"צ לכסות בשבת בשאר החדרים רק במקום שהוא אוכל יעו"ש. וכ"נ ממ"ש לעיל אות י"ג דא"צ לכסות רק השלחן שאוכל עליו דהטעם הוא כדי שתשרה שם הברכה והברכה אינה שורה אלא במקום שאוכל ומברך".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ס"ו) – "דלמעשה אין צריך לכסות אלא מקומות שהוא אוכל שם מפני דזה הוי כבוד שבת משא"כ בשאר מקומות דלא אוכלים שם למה צריך לכסות השלחנות וצ"ע מנא לן זה. ולכן יש להקל, וכן נהגו במשפחתו דרק במקום האכילה צריך לכסות השלחן".
2. כל השלחנות בבית.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "כל השלחנות שבבית יהיו מוצעים במפות והמפות יהיו על השלחנות כל הלילה וכל היום עד מוצאי שבת וחושבין זה לבזיון גדול לשבת כשהשלחן מגולה".
2) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ג) – "ולכאורה יש ראיה דאפי' על השולחנות שאין אוכלין עליהם יש להציע מפה, מהא דאיתא ברמ"א סי' תרי סעיף ד שביום כפור יש להציע את השולחנות כמו בשבת. הרי מבואר דגם על שולחנות שאין אוכלין עליהם יש כבוד יו"ט להציע מפה עליהם. וכ"כ להדיא הערוך השלחן סי' רסב סעיף ב שכתב וז"ל: כל השלחנות שבבית יהיו מוצעים במפות, עכ"ל".
3. ראוי להציע מפה על כל השולחנות שבבית.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "[אליה רבה] אות ג' צידד לכסות במפות כל השולחנות של כל החדרים, ואף במקום שאין אוכל שם, וכן ראוי לעשות, אבל בחדר שהוא אוכל שם צריך לכסות כל השולחנות שיש לו באותו חדר".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה יסדר) – "יסדר שלחנו. היינו בחדר שהוא אוכל שם בודאי צריך לכסות כל השלחנות שיש שם ואפילו ביתר החדרים ג"כ אפשר דראוי לעשות כן עיין בא"ר ופמ"ג".
3) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ה) – "בהצעת מפה על השולחן שאוכלים עליו ... וראוי להציע מפה על כל השולחנות שבבית".
4) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות י"ב) – "ביקש שיכסו לו גם את הסטנדער שלומד בו במפה לכבוד שבת".
5) נשמת שבת (סי' רס"ב אות רס"ז) – "ראוי לכסות את כל השולחנות שבבית, מלבד השולחנות המיועדות למלאכות האסורות בשבת (ככתיבת חשבונות)".

3. כמה מפות.
1. [יש] נוהגין להיות ב' מפות על השלחן.
1) מג"א (ס"ק א') – "רש"ל היה לו ב' מפות על השלחן מלבד העליונה משום דכשמנערין המפה נמצא השלחן מגולה ועוד דהמפה תלויה מעל השלחן טפח וכשפורס' עושה אוהל ולכן הניח התחתונה תמיד ואחרת עליה (מט"מ) וכמ"ש סימן שט"ו סי"א דזה לא הוי אהל".
2) גר"ז (סעי' א') – "ויש נוהגין להיות ב' מפות על השלחן מלבד העליונה שעל הלחם משום שכשמנערין הפת נמצא השלחן מגולה".
3) ערה"ש (סעי' ב') – "והמהרש"ל הניח על השלחן שאכל שתי מפות לבד המפה הפרוסה על הלחם לפי שכשיקחו המפה שאכלו עליה לנער הפתיתין שלא יתגלה השלחן [מג"א סק"א]".
4) מ"ב (ס"ק ד') – "יש נוהגין להיות ב' מפות על השלחן מלבד העליונה שעל הלחם משום שכשמנערין המפה נמצא השלחן מגולה".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' ב') – "ועל פי המובא בכל הפוסקים הכא (עפ"י המג"א בשם המהרש"ל ומטה משה) נוהגים להניח שתי מפות על השלחן שאוכלין עליו סעודות שבת. [וכמבואר הטעם בכל הפוסקים שלא יתגלה השלחן כשמנערים המפה (וע"ע להלן בחומרת הענין), ולפי"ז בזמננו די במפת הניילון שעל המפה הלבנה הקבועה, אך רבים נוהגים שלא לשנות מהנהוג מקדמת דנא בשני מפות לבנות אחד על השני]".
2. לא מקפידין שיהיה על השולחן בשבת שתי מפות.
1) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות י"ג) – "אמר לי שלא הקפידו אצלם שיהיה על השולחן בשבת שתי מפות".
3. מראי מקומות.
1) מעשה איש (ח"ו עמ' פ"ח), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ז) – "סיפר הגאון רבי שמריהו גריינימן זצ"ל, ששמע מהחזו"א, כי פעם הובא דיבוק לפני הגאון רבי מלכיאל הלוי טננבוים זצ"ל, אב"ד לומז'א, בעל 'דברי מלכיאל'. היתה בו בדיבוק טומאה כה גדולה עד שלא יכול היה לסבול שום דבר שבקדושה. וכשהביאו לפניו את ספר 'הזוהר', השתולל הדיבוק עד למאוד מחמת שלא יכול היה לסבול הקדושה, עד שכמה אנשים גיבורים היו צריכים להחזיקו בכח רב. וגם אחרי שכיסו את ספר הזוהר ועטפוהו בסדין שלא יוכל לראותו, הרגיש בה מיד כשהביאוהו לפניו והשתולל ביותר. אחר כך אמר בעל 'דברי מלכיאל' לאנשים שהיו שם: רוצים אתם לראות דבר מה. הביאו נא ספר 'הזוהר' מדפוס אחר - שלא נדפס בקדושה כמו הראשון, וראו כולם שהדיבוק אינו מגיב מאומה כנגד זה. עוד סיפר הג"ר שמריהו זצ"ל בשם החזו"א, על גודל טומאתו של אותו דיבוק, שכאשר ראה בשבת קצה השולחן מגולה במקצת, מחמת שנשמטה שם המפה, היה מגפף ומנשק את השולחן במקום המגולה. (מהג"ר דוד שמידל שליט"א, וכן הובא בשמו בס' 'זכור לדוד' ח"ב עמ' קנ"ט-ק"ס)".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ז) – "וכדמוכח מהא דהקפידו על ב' מפות (כנ"ל אות א') שלא יהיה השלחן מגולה בעת ניעור המפה מהפירורין, הגם שהוא לרגע קט. ובס' רועה אבן ישראל בשם החוזה מלובלין זי"ע ששלחן מגולה בשבת כשיער מגולה באשה, וכן בדרכי חיים ושלום אות ת' שהיה מדקדק מאד בזה, ובס' מעשה איש ...".

4. אם השלחן יפה מאד.
1. עדיין לכסות השלחן.
1) רבבות אפרים (ח"ו סוף סי' קמ"ו) – "ואמר לי הרב פורטק שליט"א ששאל לפוסק וענה לו אם השלחן יפה מאד לא צריך לכסותו, ולדעתי מנהג ישראל שמכסין ויש לכסות".

5. שולחן: ד' רגלים.
1. עפ"י קבלה, יש להקפיד לאכול על שלחן שיש לו ד' רגלים דוגמת שלחן המקדש – מג"א (בהקדמה, "האר"י הקפיד מאד לאכול על השלחן של ד' רגלים דוגמת שלחן המקדש"), א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), בא"ה (ס"ק א'), חסד לאלפים (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק א'), נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק ל"ב סעי' ט"ו), פסקי תשובות (אות ג').
2. ל"מ במ"ב.
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"א יו"ד סי' י"ב).

6. מראי מקומות – טעמי המנהגים (עמ' תקנ"ב בהג"ה).
1. באר היטב (סי' ק"ע ס"ק י"ב) – "ויכסה השלחן בצניעות מפני רוח קדשה השורה עליו".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "לפחות ישאיר משהו על השלחן כשמנער המפה או מחליפה".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' כי תשא תשע"ו) -
The Gemara in Maseches Shabbos (119b) states that a person is accompanied by two angels when he returns home from shul on Friday night. When he enters his home and the angels see that there is a 'shulchan aruch,' a set table, they give him a brachah. In my house, we always tried to be makpid on this Gemara, and my wife sets the table before I come home from shul. Recently, however, our three-year-old keeps trying to pull at the tablecloth to get at the china, and my wife has to rush over to stop him, Otherwise, everything would end up falling on the floor. Do we have to keep this Gemara in our situation?
Rav Auerbach: The Gemara you refer to is not just a minhag, but a din, cited lehalachah by the Shulchan Aruch (Orach Chaim 262:1). Moreover, to fulfil this halachah, the table should be set [and, in fact, the whole house ordered, (ibid.)] before Shabbos starts (Mishnah Berurah, ibid.1). You need not prepare the table with china and cutlery and you will still have fulfilled this halachah. The explanation of the Gemara is that it should be apparent that the family has adequately prepared for Shabbos. As long as there is a tablecloth on the table and the house is neat, it is clear that you have prepared for Shabbos. There is no specific hakpadah that the table be set if it will cause you difficulty. Smashed Shabbos china all over the floor is definitely not kavod Shabbos.
4. האם יכסה רק במפה לבנה, או לא - עי' סי' רע"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

2] יציע המטות.
1. איזה מטה.
1. שיושבים עליו.
1) פרישה (ס"ק א') – "ויציע המטות. אפשר דר"ל המטה שיושבין עליו".
2) מג"א (ס"ק א') – "ויציע המטות. שיושבין עליהם".
3) גר"ז (סעי' א').
4) עי' מ"ב (ס"ק ב') – "שיושבין עליהן וטוב שתהיה מוצעת גם המטה שישן עליה".
2. אפילו שיושנים עליה.
1) ב"ח (ס"ק א') – "ויציע המטות וכו'. אף על גב דבמימרא דר' יוסי אמר שולחן ערוך ומטה מוצעת וכן כתב הרמב"ם בפרק ל' (ה"ה) אפילו הכי כתב רבינו ויציע המטות בלשון רבים משום דאפילו לגבי סדור בעל חוב (ב"מ קיג ב) נותנים לו ב' מטות מטה לישב עליה ומטה לישן עליה".
2) תוס' שבת (ס"ק א') – "ב"ח".
3) מחה"ש (ס"ק א') – "ויציע המטות. שיושבין עליהם. ר"ל, גם המטות שיושבים עליהם, והוא הדין מטות ששוכבים עליהן. והב"ח ...".
4) ערה"ש (סעי' א') – "והמטות יהיו מוצעות ומוכנות לישיבה ואצלינו הכסאות מוכנות לישיבה ומ"מ גם המטות שבחדרים יוצעו בכבוד כאלו בא לו אורח נכבד ויטאטא הבית מבעוד יום וגם תקון השולחנות והמטות והכסאות הכל יהיה מוכן מבעוד יום".
5) כה"ח (ס"ק ח"י) – "ב"ח".
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק א').

2. המטות שישן עליה.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ב') – "נראה דמטה שישן עליה, אם היא בחדר שאין זרים נכנסים שם תהא מצעת לשנה, ואם בחדר שמתביש שם מפני האורחים תהיה מצעת לישיבה, או מכוסה".
יגדר הלוי או"ח עמ' רס"ב אות י"ח

3. האם ראוי להחליף מצעים בערב שבת.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ג אות כ') – "בזמר 'רבון כל העולמים' שיש נוהגים לאומרו בליל שבת (בבואם מביהכנ"ס) כתוב בין השאר 'והצעתי מטתי'. האם יש ענין, לפי זה, שאדם יחליף את מצעיו בכל ערב שבת. למה. תשובה: הצעתי מטתי פי' כסיתי אותה לאכול עלי', במקום שאוכלים על המטות, או סדרתי אותה לשינה, כשהיא אינה בחדר האכל".

3] מלאכי השרת: כדי שימצאנו ערוך ומסודר בבואו מבהכ"נ.
1. שבת (דף קיט:), לבוש (סעי' א') – "תניא, רבי יוסי בר יהודה אומר: שני מלאכי השרת מלוין לו לאדם בערב שבת מבית הכנסת לביתו, אחד טוב ואחד רע. וכשבא לביתו ומצא נר דלוק ושלחן ערוך ומטתו מוצעת, מלאך טוב אומר: יהי רצון שתהא לשבת אחרת כך. ומלאך רע עונה אמן בעל כרחו. ואם לאו, מלאך רע אומר: יהי רצון שתהא לשבת אחרת כך, ומלאך טוב עונה אמן בעל כרחו".
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ב') – "שאלה: עד מתי מלוים המלאכים לאדם בליל שבת. תשובה: עד אחר שנכנס לביתו".

2. מלאכי השרת.
1. המה השתי כחות הנמצאות לאדם תמיד: אחד טוב והוא הכח השכלי אשר מצד צורתו, ואחד רע והוא הכח התאוני.
1) עקידת יצחק (שמות שער מ"ז ד"ה אמנם) – "אמרו במס' שבת (קי"ט ב) שני מלאכי השרת אחד טוב ואחד רע ... והוא מבואר כי במלאכי עליון אין בהם רעים בשום פנים אבל המה השתי כחות הנמצאות לאדם תמיד. אחד טוב והוא הכח השכלי אשר מצד צורתו. ואחד רע והוא הכח התאוני אשר מצד חומרו כמ"ש הרב המורה פ"י ח"ב והם הנקראים בלשון חז"ל (ברכות נ"ד א) יצר טוב ויצר רע וכשאדם יכוין לעבודת יוצרו ויזכור את יום השבת ששקולה כנגד כל המצות (ירושלמי נדרים ספ"ג) לקדשו ולכבדו הנה כבר התחיל לענות יצרו הרע ולהרגילו אל רצון הטוב ומעתה כל אשר יאמ' לעשות כמוהו יש לו כח גבור' מוספ' יום יום והיצר הרע אשר החל לנפול לפניו לא יוכל לו אבל יענה אמן בעל כרחו ויסייעהו. אמנם כאשר יהיה הענין בהפך ג"כ מלאך טוב עונה אמן שכל אחד יענה אמן למאמר חבירו".
2) פרישה (ס"ק ב') – "בעקידת יצחק שער מ"ז כתב על זה הוא מבואר כי במלאכי עליון אין בהם רק בשום פנים אבל המה השני כוחות הנמצאות לאדם תמיד אחד טוב ...".
2. ב' מלאכים ממש: דהיינו לפי סדר כצנ"ש חל"ם, צדק יוצא ומאדים נכנס, והן הן אחד טוב ואחד היפך.
1) מהרי"ל (סי' קנ"ב), הו"ד במג"א (סי' רע"א ס"ק א', כדאי' ביד אפרים שם) – "דשני מלאכים המלווין לאדם בליל שבת אחד טוב ואחד רע ושמעתי הטעם מפי מורי הרר"ג על פי הנימוקים, וכמדומה שכן כתב בנימוקי רוקח דהיינו לפי סדר כצנ"ש חל"ם, צדק יוצא ומאדים נכנס, והן הן אחד טוב ואחד היפך".
2) כנה"ג (הג' הטור ריש סי' רס"ב).
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "מה שאמרו [שבת קיט, ב] ב' מלאכים מלוים לאדם, עיין אליה רבה [ס"ק] ב' צדק בסוף ערב שבת ומאדים בתחלת כו', עוד [שם] ב' כוחות, יע"ש. ואין לנו לזוז מפשטיה, ב' מלאכים ממש".
3. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק ג') – "ב' מלאכי וכו'. פירוש שמזל צדק משמש בשעה אחרונה [של] ערב שבת ומלאך שלו צדקיאל [שמו וזהו מלאך טוב], ומאדים משמש בשעה ראשונה של ליל שבת ומלאך שלו סמאל [שמו וזהו מלאך רע], ונמצא שניהם פוגעים זה בזה [זה נכנס בהכנסת שבת וזה יוצא, ושניהם מלוין לו לאדם עד ביתו] (מטה משה סימן תלה). ועיין בתשובות מהרי"ל סימן קס"ג [קנב], ובעקידה [שמות כג, כ] פירש דבמלאכי עליון אין בהם רע בשום פנים, אלא המה השני (כיתות) [כוחות] יצר טוב ויצר הרע וכו'".
2) תוס' שבת (ס"ק א') – "בשחרית כשחוזרים ומלוים אותו מבה"כ לביתו".

4] שלום עליכם: ושאר מנהגים.
1. אמירת 'שלום עליכם'.
1. לא אמר.
1) מנהגי חת"ס (או"ח פרק ה' אות ו', הע' ד', מנהגי רבותינו והליכותיהם מנהגי רבותינו והליכותיהם) – "פיוט שלו' עליכם לא היה אומר. [ואמרו משמו כי מאחר שאין אנו נוהגים לומר התכבדו מכובדים (ברכות ס:) לפי שאין אנו מחזיקים א"ע במדריגה הזאת שמלאכים מלוים אותנו, א"כ גם לפיוט הזה אין לנו בו שייכות]".
2) חזו"א (דרור יקרא עמ' תכ"ד) – "לא אמר כלל שלו' עליכם, ובאמת המקור לאמירת שלו' עליכם אינו כ"כ ידוע ואומרים שהמקובלים הנהיגו לאמרו, ומ"מ מנהגינו לאומרו".
2. אמר.
1) הגרח"ק שליט"א (שמעה תפילתי עמ' רמ"ד) – "בענין פזמון 'שלום עליכם' בליל שבת, כתב מו"ר שליט"א: כמדומה אצלינו לא אמרו רק שני הראשונים, (כי על השלישי יש פקפוק שאסור לבקש ברכה ממלאכים, ועל הרביעי יש פקפוק שנראה כמגרשים אותם)".
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סעי' א').
1) שאילת יעב"ץ (ח"ב סי' קכ"ה) – "ומיום עמדי על דעתי לא אמרתי התחנה ארוכה בליל ש"ק ביציאת בה"כ. וגם שלום עליכם כפולים ומכופלים".
יעב"ץ (סידור, בית מ"ד אות י', עמ' תקס"ה) – "לא ראיתי לאבי מורי הגאון ז"ל שאמר שום תחנה בבואו לביתו אחר תפלת ערבית ... וכן הם שלא כדין ושלא כהלכה. להאריך לשון בבקשה. ביום שבת קודש. שקצרו חכמינו ז"ל אפילו בתפלת שמונה עשרה שתקנו אנשי כנסת הגדולה. ואסרו לשאול צרכיו. ואפילו לחולה כל שאין בו סכנת נפש. ואיך יתכן להתחנן בשבת בסליחת עונות והצלה מן העוני והחולי וכדומה לזה ... ובבקשה למלאכים יש בו חששה נוספת כמו שאמרו רבותינו ז"ל (ירושלמי ברכות הרואה ה"א) לא תצווח לא למיכאל ולא לגבריאל. עם שבמה שכתבתי (מור וקציעה סימן ג') בס"ד על לשון הסליחה דמלאכי רחמים. נתיישב זה גם כן קצת. מכל מקום מאין לנו לחדש דברים כאלה. אשר לא שערום אבותינו רבותינו ז"ל אשר הורונו דרך עץ החיים. ומדוע נתחכם עליהם. ונצדיק נפשנו יותר מהם. ויש בו גם כן משום איסור בל תוסיף ... ומנהגי לקבל המלאכים ולומר 'שלום עליכם מלאכי השרת מלאכי עליון. מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא' בלבד. כדי שלא לשנות המנהג מכל וכל".

2. אמירת 'צאתכם לשלום'.
1. לומר.
1) שע"ת (ס"ק ב') – "ועיין במח"ב שכת' בשם תוס' שבת שגדול אחד מחק בנוסח שלום עליכם חרוז צאתכם לשלום והסכים עמו וליתא דהכוונה שבעת שיצאו יהיה צאתם לשלום ולא שדוחה אותם מעליו ופוטרם ולפי שאינו יודע צאתם הוא גמר ואומר עכשיו ואין למחוק דבר שנהגו ברוב ישראל".
2) מחצית השקל (ס"ק א') – "וכתב בספר תוספת שבת [ס"ק א], לפי נוסח הפייט שאומרים ליל שבת ביציאתו מבית הכנסת בסוף הפיוט צאתכם לשלום כו', משמע דהמלאך יוצא מיד אחר ביאתו מבית הכנסת, א"כ ליתא לדברי מהר"י ווייל, דלפי דברי מהר"י ווייל על כרחך הם אצל האדם כל יום השבת. וכתב שראה סדור תפלה אחד נדפס והשמיט נוסח צאתכם לשלום, על פי גדול אחד, ועיין שם מה שכתב ליישב. ולענ"ד פשוט דאף על גב דהמלאך נשאר אצל האדם כל יום השבת מכל מקום אין לשבש נוסח צאתכם לשלום, כי הוא על דרך [דברים כח, ו] ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצאתך. ואף על גב דאין יציאת המלאכים עתה, מכל מקום אומר צאתכם לשלום על זמן היציאה כשתהיה".
2. לא אמר.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק א') – "מקרוב נדפס סידור אחד על שם גדול א' בדורינו שמחק הנוסח צאתכם לשלום ולי נראה הדין עמו בזה, אך קשה לשבש הנוסחא המקובלת בידינו מקדמונינו ושכן נוהגים בכל העולם לאמרה בנוסח זה".
2) הגרח"ק שליט"א (שמעה תפילתי עמ' רמ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – יעב"ץ (בסידור, עמ' תקס"ו), אוצר החיים (פר' וירא דף ס"ב ד"ה ומעשה), נטעי גבריאל (חנוכה פרק ס"ג הי"ג), ס' הבית (עמ' תס"א), משאת שבת (עמ' תקל"ג).
1) הגר"ש פינקוס זצ"ל (שבת מלכתא עמ' כ"ט) – "בליל שבת בפיוט שלום עליכם מלאכי השרת, מסיימים ואומרים צאתכם לשלום מלאכי השלום, ולכאורה למה שיצאו המלאכים, ושמעתי בשם החפץ חיים זיע"א שבואכם לשלום כלפי מלאכי שבת וצאתכם לשלום כלפי מלאכי חול, עכדה"ק. ואולי י"ל עוד, שבאמת המלאכים אין מקומם בסעודת שבת, על דרך מה דכתיב בעבודת פנים, וכל אדם לא יהיה באהל מועד בבאו לכפר בקדש, ואמרו חז"ל במדרשים אפילו אותם שכתוב בהם ודמות פניהם פני אדם לא יהיו באהל מועד, היינו גם מלאכים, שבמקום השראת שכינה אין למלאכים כניסה, וא"כ בשבת קודש כאשר המלאכים מלוים את האדם עד ביתו, ועומד לערוך שולחנו ולהתקין סעודתא דחקל תפוחין קדישין, כנוסח האר"י הקדוש, דהיינו מידת מלכות שמים, בא הפייטן להדגיש, שעל המלאכים לצאת לשלום, שבמקום השראת השכינה אינו כדאי למלאכים להיות שם - אלא רק ישראל עם קרובו. ועיין באור החיים הק' פרשת תשא על הפסוק ביני ובין בני ישראל אות היא לעולם וז"ל, פי' אין זר אתנו בעולם הלז, ואולי שגם המלאכים לא ישבו במסיבתינו בעולם זה כי הוא למעלה מעולם המלאכים, וע"ד או' כעת יאמר ליעקב ולישראל מה פעל קל, וארז"ל שהמלאכים ישאלו לישראל הקרובים לקל מה פעל קל, עכ"ל".

3. אמירת 'רבון כל העולמים': בקשות בשבת.
1. עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. "והצעתי מטתי" - עי' לעיל.

4. שאר מנהגים.
1. מג"א (ריש סי' רס"ב): לפנות קורי עכביש ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.
2. בא"ה (ס"ק ב'): לענין ינשק ידי אמו - עי' סי' רע"ד, לשיטות ומראי מקומות.
3. מ"ב (ס"ק ו'): "אל יקח אדם ילד בשבת עד שישים תחלה כר בחיקו" - עי' סי' ש"ב סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
4
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5] שיהא בגדים מיוחדים לשבת: הטעם - סעיף ב'.
1. מקור.
1. ישעיה (פרק נ"ח פסוק י"ג - י"ד) - "אִם תָּשִׁיב מִשַּׁבָּת רַגְלֶךָ עֲשׂוֹת חֲפָצֶיךָ בְּיוֹם קָדְשִׁי וְקָרָאתָ לַשַּׁבָּת עֹנֶג לִקְדוֹשׁ ה' מְכֻבָּד וְכִבַּדְתּוֹ מֵעֲשׂוֹת דְּרָכֶיךָ מִמְּצוֹא חֶפְצְךָ וְדַבֵּר דָּבָר אָז תִּתְעַנַּג עַל ה' וְהִרְכַּבְתִּיךָ עַל בָּמֳתֵי אָרֶץ וְהַאֲכַלְתִּיךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב אָבִיךָ כִּי פִּי ה' דִּבֵּר".
2. גמרא (סוף דף קיג.) – "וכבדתו מעשות דרכיך, וכבדתו: שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול ... מעשות דרכיך: שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול. ממצוא חפצך: חפציך אסורין, חפצי שמים מותרין. ודבר דבר: שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול. דבור אסור, הרהור מותר".
3. לענין הכללים של דברי קבלה - עי' ריש סי' ש"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2. כבוד: מקור.
1. "וכבדתו, שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול" – שבת (דף קיג.), רמב"ם (פרק ל' הל' ג'), מ"ב (ס"ק ה', סי' תקכ"ט ס"ק ג').
2. "אמר רבי חנינא צריך אדם שיהו לו שני עטיפין אחד לחול ואחד לשבת מה טעמא ורחצת וסכת ושמת שמלותיך (רות פרק ג' פסוק ג') וכי ערומה היתה אלא אלו בגדי שבתה כד דרשה רבי שמלאי בציבורא בכון חברייא לקובליה אמרו ליה רבי כעטיפתינו בחול כן עטיפתינו בשבת אמר לון אף על פי כן צריכין אתם לשנות" – ירושלמי (פאה פרק ח' הל' ז'), הו"ד בר' נסין גאון (דף קיג:, על הדף).
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה ריש טור ב') – "שאלה: בדין לבישת בגדים נאים וחשובים ומיוחדים לשבת, נסתפקתי אם הוא גם מדין נוי מצוה (וככל דיני נוי והידור מצוה דילפי' מדכ' זה אלי ואנוהו), או"ד דהוא רק מדין כבוד ועונג. תשובה: כבוד שבת ויו"ט".

3. כדי שיזכור שבת, ולא יבא לחללו.
1. ס' המנהגות (דף לז:), ארחות חיים (הל' שבת סי' תמ"ה), כל בו (סי' ל"א) – "כתב הר' אשר ז"ל מנהג כל ישראל לצאת בשבת בלתי מנעלים ובלתי טלית או סרבל או גלימא והטעם כדי שיזכור שהוא יום קדוש לאלקינו ולא יבא לידי חלול שבת ועל זה חטא מקושש על שלא נהג כמנהג זה ויצא בלא טליתו ולא היה לו אות על כן נסמכה פרשת מקושש לפרשת ציצית כדכתיב למען תזכרו".
2. ארחות חיים (הל' ער"ש סי' ט') – "ומחליף בגדי חול ולובש בגדי שבת לכבוד שבת כדי שיזכור שהוא יום קדוש ואסור בעשיית מלאכה".
3. כל בו (סי' ל"א), הו"ד בתורת חיים (ס"ק ו') – "ומחליף בגדי החול ולובש בגדי שבת לכבוד שבת ושיזכור שהוא יום קדוש ואסור בעשית מלאכה".
4. ס' המנהגות (דף לז.) – "וגם מנהג הוא להחליף כל שמלותיו, יזכור שהוא שבת כל עת שלבוש".
5. רמ"א (סי' ש"א סעי' ט"ז) – "ולא יצא אדם בשבת כמו שהוא יוצא בחול בלתי דבר אחר שיזכור על ידו שהוא שבת ולא יבא לחללו".
6. יפה ללב (סי' רס"ב סעי' ד') – "שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול ... והטעם כדי שיזכור שהוא יום שבת קודש ... ולא יבא לידי חילול שבת וכמ"ש בכל בו ... ורמזו מורם עצמו בהג"ה לקמן סי' ש"א סט"ז".
7. ציץ אליעזר (חי"ד סוף סי' ל"ד סוף אות א') – "בספר ארחות חיים ... ונראה שבא בזה רק לתת טעם על הך דינא של מצות החלפת בגדים בשבת, דעצם דין זה הא ילפינן בשבת ד' קי"ג ע"א מדברי נביאים ממקרא כתוב של וכבדתו שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול, אבל מאידך גם משום הך טעמא המתקבל מאד על הדעת יש גם כן לדקדק להחליף בגדי חול וללבוש בגדי שבת מיד עם כניסת השבת, והוא דבר שכל אחד מרגיש בחוש שעם לבישת בגדי שבת נותן יותר את דעתו להזהר מעשיית מלאכה בבחינה של וראיתם אותם וזכרתם. וכמו כן בלי הסרת בגדי החול עלולים לבא להתבלבל גם בתפלה של שבת. ולהתפלל של חול. וכמו שראיתי להיפה ללב בח"ג בקו"א סי' רס"ב או"ג שכותב מחששא זאת, דתגדל עון אלה שמתפללים תפלת ערבית של שבת בבגדי חול, דעבירה גוררת עבירה שמתוך שהם בבגדי חול סבורים שהוא חול ובאים לכלל טעות להתחיל אתה חונן שאינו סימן טוב לו והיא ברכה שא"צ עיין שם".
8. יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ג סוף הע') – "וכבדתו מעשות דרכיך, שעל ידי וכבדתו במלבושים מיוחדים לשבת, תזכור היטב קדושת השבת, ותמנע עצמך מעשות דרכיך".
9. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"ס) – "שאלה: מי שלא לובש עניבה בשבת, איך הוא מקיים את דברי הרמ"א (סי' ש"א סעי' ט"ז), שלא יצא מביתו בלא דבר שיזכירו שהיום שבת. תשובה: יוצאין בבגדי שבת".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"ס) – "שאלה: ברמ"א או"ח (סי' ש"א סט"ז) כתב שלא יצא בשבת בלי ד"א שיזכיר לו שהיום שבת, ואמר מרן שליט"א שיוצאין בבגדי שבת, וצ"ע מה חידש הרמ"א בזה, הרי כבר כתב כן (בסי' רס"ב ס"ג) שלובשין בגדי שבת. תשובה: שלא יצא באקראי בבגד חול".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות י"ד) – "כ' הרמ"א בסי' ש"א ... וביאר מרן שאנו מקיימים דין זה ע"י שמקפידים בשבת לצאת במעיל ומגבעת ולא כמו בחול שפעמים יוצאים לרגע בלי מלבוש עליון, ויש ליזהר בזה".

4. עוד טעמים.
1. מטה משה (אות תי"ב), א"ר (ס"ק ד') – "בגדים נאים וכו'. בבחיי פרשת שופטים [דברים יח, י] דשבתאי כוכב של יום השבת מורה למעט אכילה ומניעת תשמיש ולבישת בגדים שחורים, לכך ציווה הקדוש ברוך הוא לעשות בהיפך שלא לטעות אחר הכוכבים, עיין שם באריכות".
2. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ג).

5. אם הוא חיוב או רק זהירות בעלמא.
1. לשון "ישתדל" – טור (סעי' ב'), מחבר (סעי' ב', לשונו מובא לקמן), לבוש (סעי' ב'), שלחן שלמה (סעי' ב'), ח"א (כלל ה' סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט"ז), ערה"ש (סעי' ג').
2. גר"ז (סעי' ג') – "חייב כל אדם להשתדל שיהיו לו בגדים נאים לשבת כפי יכולתו שצריך לכבד השבת בכסות נקיה".
3. תורת חיים (ס"ק ו') – "ישתדל ... ועוד צע"ל דמגמ' מוכח שדרש גמור ומדברי קבלה הוא ובכלל כבוד שבת והו"ל במקצת כמו דין הדלקת נר בשבת שהוא משום כבוד ועונג שבת עסי' רס"ג ס"ב ועמש"כ שם באות ה' ז', ועיי' בסמ"ג עשין ל' דמ"ע מדבריהם הוא שנאמר וכבדתו שלא יהי' מלבושך וכו', וגם הדלקת הנר הוא משום כבוד שבת ע"ש ...".
4. מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ז אות א' ד"ה ובס').

6. רק מיוחד לשבת, או שהוא נאה ממנו.
1. יותר נאה.
1) ראב"ן (סי' שנ"ט) – "בגדים מיוחדין לשבת ומשונים משל חול לערב ילבש של שבת עם של חול".
2) פסקי ריא"ז (דף קיג.) – "שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך שלחול אלא יהא מכובד יותר".
3) ריבב"ן (דף קיג.) – "טובים מן הראשונים לכבוד שבת".
4) טור (סי' רס"ב).
5) מחבר (סעי' ב', סעי' ג') – "ישתדל שיהיו לו בגדים נאים לשבת".
6) לבוש (סעי' ב', סעי' ג').
7) ח"א (כלל ה' סעי' ז', וזכרו תורת משה סי' א').
8) גר"ז (סעי' ג') – "שיחליפנו באחר (שהוא נאה ממנו) שהמלבוש נקרא כבוד שהוא מכבד את האדם כשבא למקום שאין מכירים אותו ורואים אותו לבוש בגדי חמודות אזי הם מכבדים".
9) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט"ז).
10) נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ', סעי' כ"ב).
11) חסד לאלפים (סעי' ג').
12) מ"ב (ס"ק ה').
13) ערה"ש (סעי' ג').
14) תורת חיים (ס"ק ו') – "פי' משוני' מימוה"ח ... שיהיה יותר יפי' ונאי' ויותר ארוכי'".
15) בן יהוידע (שבת דף קיג., ריש דף קיד.) – "שלא יהיו מלבושין דומין במראיהם וצורתם וגופם למלבוש של חול דהרואהו חושב שלובש מלבוש של חול".
16) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ג אות י"א) – "שאלה: כתב השו"ע בסימן רס"ב ס"ב שיהיו לו בגדים נאים לשבת, מציין הבאר הגולה דמקור הדין של השו"ע הוא מדברי הגמ' שבת דף קי"ג. 'וכיבדתו' שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך בחול, וצ"ב דהא שם בגמרא לא נאמר הדין דבעינן נאים לשבת, אלא נאמר שיש דין שלא יהיה אותו המלבוש שלובש בחול, יהיה לובש בשבת. דהיינו שיהיה מן אחר]. תשובה: דהבאר הגולה מציין מקור שצריך להיות בגדים מיוחדים לשבת, וזה סברא שבגדי שבת, מכבוד השבת שיהיו יותר נאים".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ד אות י"ב) – "מה שאמר לי מו"ר דהדין של השו"ע שבעינן בגדים נאים לשבת, זהו דין מסברא, צ"ב לכאו' איזה סברא יש בזה, דהיינו שאולי מספיק שיהיה מן אחר לשבת, אבל מי אומר שיש דין בגדים נאים. תשובה: סברא פשוטה, מה אם המאוס הוא יתן לשבת ואת הנאה לחול? והוסיף מו"ר משום שאם זה ממש אותו הדבר אז מה חידש פה השו"ע לשבת. וכן כתוב אצל רות ורחצת וכו'... ושמת שמלותייך עלייך אלו בגדי שבת. ואם הבגדי שבת אותו הדבר כמו בגדי חול אז מה העניין להחליף".
17) חדושים ובאורים (שבת דף קיג. ד"ה שם אר"ה, ד"ה שלא).

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ג אות י') – "שאלה: כתוב במדרשים שבני ישראל הלכו במדבר ארבעים שנה עם אותם הבגדים, והענן ניקה להם את הבגדים וכיבס את הבגדים, לכאו' משמע שלשבת הם לא החליפו את הבגדים. תשובה: אבל בשבת ייתכן שהיה להם בגדים אחרים, והמקור לכך, שהם השאילו מהמצרים שמלות, ופרש"י ששמלות היו חשובות להם יותר מכסף וזהב, כנראה שזה היה בגדים יפים, ואת זה הם הניחו לשבת מסתמא".
הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ד) – "'ישתדל שיהיו לו בגדים נאים לשבת' וכו'. בגד שהיה מיוחד לשבת וכעת קנה חדש, האם יכול להשתמש בישן לימי חול, או דלמא הוי כהורדה מקדושה. תשובה: מותר".

6] איזה בגדים מחליפים.
1. מה החיוב: מדין "וכבדתו".
1. בגדים העליונים – חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה ונראה [עמ' נ"ב], "הבגדים שהאדם מתכבד ומתייקר בהם"), לקראת שבת (פרק ט' סעי' ח', "יש להחליף לכבוד שבת בגדים העליונים").
1) אמנם עי' העמק שאלה (שאילתא א' ס"ק ד'), לשונו מובא לקמן.
2. בגד אחד – עי' נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ', "ועכ"פ ילך בבגד א' המיוחד לשבת עד אחר הבדלה"), נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ה, "אי צריך שכל בגדיו (החיצוניים) יהיו 'משונים' (נאים ויפים) מבגדי חול, או סגי בבגד אחד (והשאר במכובסים גרידא). תשובה - סגי בא'. מסתבר דסגי בעיקר המלבוש כגון המעיל העליון [ובפרט לטעם הארחות חיים והכלבו הנ"ל], אבל מ"מ מקיים מצוה אם כל בגדיו יהיו מיוחדים במינם לכבוד שבת ק'"), אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ב', "שיחליף לפחות בגד אחד, כי הגמי"י כתב דסגי בשרגני"ט ומוכח דסגי בבגד אחד בלבד").
3. "רב הונא אמר צריך להחליף ר' חייא בשם ר"י אמר צריך לערב אבין בר חסדאי אמר צריך לשלשל" – בראשית רבה (פרשה י"א פסקה ב').
1) פי' עץ יוסף (שם) – "להחליף, מבגדי חול לבגדי שבת. לערב, אם אין לו להחליף כולם אז די לו כשמערב אחד. לשלשל, שאם אין לו להחליף ולא לערב די לו שיתיר חגורו שמשלשלן דרך למטה שלא כדרך חול" 
2) אמנם עי' הגירסת ר' נסין גאון (דף קיג., על הדף).
4. מראי מקומות.
1) סדר היום (סוף ערב שבת) – "לבש בגדים המיוחדים לו לשבת כל א' כפי השגתו ... ולפחות יחליף מצנפת שעל ראשו והאזור שעל מתניו".
2) חסד לאלפים (סי' רס"ב סעי' ג') – "ועל כל פנים לא יעבור לפחות לשנות קצת את כסותו לקיים מצות וכבדתו".
3) ערה"ש (או"ח סי' תקנ"א סעי' י"א) – "דאצל הקדמונים היתה הלבשת שבת וחול שוים בדמותם ובתמונתם אלא שההפרש היה בין סחורה יקרה ובין סחורה פשוטה ולא היה ההפרש ניכר כל כך שהרי עניים גם בשבת יוצאין בסחורה פשוטה ולכן הנהיגו ללבוש בגדי חול משא"כ זה כמה דורות מקודם שבשבת היתה תמונה אחרת לגמרי להבגדים בין עני בין עשיר כמו שבחול היו נושאין כוע של קלאפי"ן ובשבת שטריימי"ל וכן שארי בגדים היה ניכר לכל שזה בגד חול כמו קיטאי"י וזה בגד שבת כמו של משי לעשיר ומשי פשוט לעני ולפיכך הנהיגו הגדולים שלא לנהוג מנהג זה מפני שההפרש ניכר הרבה והוי כאבלות בשבת ולכן אני אומר דבזמנינו זה שע"פ פקודת המלכות כבר החלפנו תמונת הבגדים ושבת וחול תמונה אחת להן אלא שההפרש בין זול ליוקר וודאי נכון לקיים מנהג הקדמונים".

2. טוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול, ושלא ילבש בחול מה שלבש בשבת – שער הכוונות (דף סג. ד"ה עוד, "והוא שיזהר ששום מין מלבוש וכיוצא בו מכל מה שלבש האדם בימי החול אין ראוי ללובשו ביום שבת ואפילו החלוק של שבת אין ראוי ללבשו בימי החול כלל"), פרי עץ חיים (שער השבת פרק ד' ד"ה בענין, "והוא שטוב מאוד ששום מלבוש או כיוצא בו, מכל מה שהאדם לובש בשבת, אין ראוי שיהיה עליו בימי החול. ואפילו החלוק של שבת, אין ראוי ללובשו בימי החול"), כה"ח (ס"ק כ"ד), אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ב', "ששני הדינים אמת").
1. טוב שלא ילבש בחול בכל מה שלבש בשבת – הג' מוהר"א אזואי (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ב', "ובכתבים איתא טוב שלא ילבוש בחול מכל מה שלבש בשבת אפי' חלק"), א"ר (ס"ק ד', "ובכתבים [ש"ע האר"י קריאה בקבלה סי"ד] איתא טוב שלא ילבוש בחול מכל מה שלבש בשבת אפילו חלוק (מג"א סק"ב)"), תוס' שבת (ס"ק ב'), נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ', "וטוב שלא ילבש בחול מכל מה שלבש בשבת אפילו חלוק").
2. טוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול – חסד לאלפים (סעי' ג', "ומה טוב אם יוכל ליחד לשבת כל מה שלובש, שלא יעלה עליו שום מלבוש של חול, אפילו חלוק ומכנסים ומנעלים, ואפילו הכובע ששוכב בו וכדומה, הכל כאשר לכל יהיה מיוחד לו לשבת בפני עצמו, אם אפשר לו"), גר"ז (סוף סעי' ג', "ויש אנשי מעשה מדקדקים שלא ללבוש בשבת מכל מה שלבש בחול אפילו אזור ומכנסים וחלוק"), נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד, "ובש"ע הרב"), מ"ב (ס"ק ה', "וטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול אפילו חלוק. ואם אפשר לו טוב שיהיה לו גם טלית אחר לשבת"), ערה"ש (סעי' ג', "וטוב לשנות כל הבגדים לכבוד שבת אפילו חלוק [מג"א]"), תהילה לדוד (ס"ק ב', "כתב המ"א ס"ק ב' ובכתבים איתא שלא ילבש בחול מכל מה שלבש בשבת ע"כ. ואינו מובן. והרב (הגר"ז) ז"ל כתב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול וא"ש"), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ב אות ג') – "שאלה: איפה נאמר הדין שצריך לייחד בגדים דהיינו שיהיו בגדים מיוחדים לשבת. תשובה: זה ע"פ קבלה שלא ילבשו בחול ממה שלבשו בשבת שום דבר, כמ"ש המ"ב בשם האריז"ל".
2) [bookmark: _Hlk513652614]הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ב אות ה') – "שאלה: אדם שנוסע למדנה"י ביום ג' בשבת, ואין לו אפשרות לקחת ב' בגדים א' לחול וא' לשבת אלא נותנים לו לקחת עימו רק את הבגדים שלבוש בהם, מה יעשה האם עדיף שילבש כבר בגדי שבת, ואז יעבור על דברי המג"א בסי' רס"ב בשם האריז"ל שלא ילבש בחול מכל מה שלבש בשבת, או דעדיף שילבש בגדי חול ואז יעבור על דברי המשנ"ב בסי' רס"ב שלא ילבש בשבת מה שלבש בחול. דהיינו איזה דין יותר חמור לעבור על דין המשנ"ב או על דין של המג"א. תשובה: ללבוש בשבת בגדי חול זה יותר חמור".
3) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ב אות ו') – "שאלה: יש ב' לשונות, לשון א' במשנ"ב רס"ב, ולשון ב' במג"א סי' רס"ב בשם האריז"ל. תשובה: זה אותו הדבר הם לא הקפידו על הלשון, היינו הך".
4) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' ס' אות ל"ה) – "שאלה: מה שהביא המשנ"ב לעיל סימן רס"ב סק"ה בשם האריז"ל וטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול, יש לדון האם ההנהגה הזאת של האריז"ל נאמרה גם לענין בגדי יו"ט. תשובה: לא כתוב, אבל בבגדי יו"ט מסתמא יש גם ענין לא ללבוש מה שלבשו בחול. [משום שלא גרע משבת]".

3. הגדר.
1. מכף רגל עד ראשו.
1) כנפי יונה (ח"ד סי' ז') – "וטוב מאוד שלבושי שבת אין גם אחד מהם שיהיו עליו בימי החול כלל ואפי' החלוק של שבת אין ללובשו בימי החול".
2) קיצור השל"ה (שבת) – "אשרי לו מי שזכה שיש לו ביכולת שיהיה לו בגדי שבת שלא יהא בהם מקטן ועד גדול ממלבושי חול, אפילו חגורה או סנדלים או מצנפת".
3) יעב"ץ (בסידור ס' הנוהג בערב שבת אות כ"ב, עמ' תקכ"ה).
4) גר"א (מעשה רב סי' קמ"ז) – "בענין בגדי שבת, מנהגו להחליף כל בגדיו מכף רגל ועד ראש, בל יעדר דבר שלא להחליף".
5) חיד"א (מורה באצבע סי' ד' אות קל"ט) – "ואשריו למי שיש לו בגדים מיוחדים מכף רגל ועד ראש לשבת ולא יעלה עליו שום בגד קטון וגדול שלובשו בחול".
6) פלא יועץ (ערך לבישה, חסד לאלפים סעי' ג') – "באופן שלא יערב חול בקודש כלל וכלל".
7) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ז, אהל יעקב [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: איזה בגדים צריך שיהיה מיוחד לשבת, ואיזה א"צ, והאם יש חילוק בין בגדים שמבחוץ לבגדים שמפנים, או לא. תשובה: כל דבר אם מיוחד לשבת יותר טוב".
8) כף החיים (ס"ק כ"ה) – "החס"ל".
9) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"ו).
10) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ב').
11) נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ו).
2. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What is the rule with regards to designating special clothing for Shabbos? How far do we take it? For example: ties, seasonal clothing (such as sweaters, coats, long underwear), pajamas? 
R' Y. Berkovits wrote: For outerwear (suit, shirt and tie) you should have for Shabbos. For underwear (including socks and pajamas) it is brought down as a hiddur. Most people don’t do it. For a coat and sweaters - it is also a hiddur. This, one is more nahug to do.
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' ל') – "נהגו גדולי הדורות ואחריהם רבים מהמוני בית ישראל שלא להלביש בשבת מכל מה שלבש בחול, ולכן מקפידים שכל אותם הבגדים שאינם עוברים כיבוס בכל שבוע ושבוע יהיו מיוחדים לשבת, והיינו שזולת הכובע והחליפה, גם הטלית קטן והטלית גדול והכיפה והחגורה והמכנסיים וסוודר ונעלים יהיו מיוחדים לשבת, אבל הבגדים התחתוניים שעוברים כיבוס בכל שבוע ושבוע, כיבוסן לכבוד שבת זהו יחודן. [ובמורה באצבע להחיד"א זי"ע סי' ד' סעי' קל"ט 'אשרי מי שיש לו בגדים מיוחדים מכף רגל ועד ראש מיוחדים לשבת', אמנם אין הכוונה גם על הבגדים התחתוניים הסמוכים לגוף, שלהם די מכובסים, ולא שמענו לייחד גם בגדים אלו מיוחד לשבת, וכן משמע בהדיא בקיצור של"ה שג"כ כותב כעין דברי החיד"א הנ"ל ומפרט 'ואפילו חגורה או סנדלים או מצנפת', משמע שדוקא אלו שאין עוברים כיבוס, ובמעשה רב להגר"א זי"ע (אות קמ"ז) 'מנהגו להחליף כל בגדיו מכף רגל ועד ראש' (ולא כתב מיוחדים, אלא החליפם, והיינו במכובסים, ורק הבגדים העליונים ואותם שאינם מכובסים מיוחדים לשבת)]".
1) חידוש עצום, בלי שום מקור. ולא נראה מכמה מקומות.
 
7] מקרים: בגדים עליונים.
1. חליפה (suit).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה נראה), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
1) מצד "וכבדתו".

2. גלימא.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – ארחות חיים (הל' שבת סי' תמ"ה, "מנהג כל ישראל שלא לצאת בשבת בלתי מנעלים ובלתי טלית או סרבל או גלימא"), חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה נראה).
1) מצד "וכבדתו".

3. חולצה (shirt).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
2. חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה אבל) – "אבל הבגדים שאין הדרך שהאדם מתכבד ומתייקר בהם, באלו אין צריך שיהיו דוקא מיוחדים לשבת, וע"ז ילפינן מ'מקרא קדש' שיהיה כסות נקיה לכבוד שבת, וכגון הבגדים הסמוכים לגופו וכן החולצה שדרכם להתלכלך ומכבסים אותם תדיר, אלו וכיו"ב צריכים לכבסן לכבוד שבת. ובמ"ב סיים, וטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול אפי' חלוק, ע"כ".
1) החוט שני מפרש שהחולצה אינו בגדר של בגדים שהאדם 'מתכבד ומתייקר בהם'. וממילא יש דין של כביסה, וה'טוב' של המ"ב. אמנם, נראה שהבני חו"ל, שהחולצה הוי בגד ש'מתכבד ומתייקר בהם'. ממילא, נכלל בהדין של "וכבדתו".

4. מכנסים (pants).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – תניא רבתי (סי' י'), חסד לאלפים (סעי' ג', פלא יועץ ערך לבישה, "טוב"), גר"ז (סעי' ג', "אנשי מעשה"), נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד), כף החיים (ס"ק כ"ה, "החס"ל"), חזו"א (זכור לדוד עמ' שמ"ז אות ה'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב, לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה מכנסיים [עמ' נ"ג], "מכנסיים מסתברא שיש להחליפו לבגד של שבת כיון שהוא בגד עליון"), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ט"ו).
1) י"א מדינו, מצד "וכבדתו" [חוט שני]. י"א מדין הנהגה טובה [גר"ז, חסד לאלפים].
2) גירסת שלנו בהגר"ז "אזור ומכנסים".
3) יש גו' "אזור מכנסים" – נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד), יסודי ישרון (הל' שבת עמ' ז'), ילקוט יוסף (סי' רמ"ב הע' ט'). 

5. אזור (belts).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – קיצור השל"ה (שבת, "אשרי לו מי שזכה שיש לו ביכולת שיהיה לו בגדי שבת שלא יהא בהם מקטן ועד גדול ממלבושי חול, אפילו חגורה או סנדלים או מצנפת"), סדר היום (סוף ערב שבת), גר"ז (סעי' ג', "אנשי מעשה"), נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ"א, ס"ק כ"ד, "ולפחות יחלוף המצנפת שעל ראשו והאזור שעל מתניו (סדר היום)"), יסודי ישרון (הל' שבת עמ' ז'), ילקוט יוסף (סי' רמ"ב הע' ט'), אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג', "נכון שיהיה מיוחד לשבת"), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ט"ו).
1) מצד הנהגה טובה.

6. עניבה (tie).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג', "נראה דדינו כמלבוש כיון שהוא עוטף את הגוף"), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
1) מצד "וכבדתו".

8] מקרים: בגדים תחתונים (undergarments).
1. בכלליות.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – העמק שאלה (שאילתא א' ס"ק ד', "ויקורי בלבושא ובכיסויא מעליא. לבוש הוא בגד התחתון המתלבש על חלקי הגוף ... ובשבת ד' ט"ז א' לבושא לא בושא כלומר כלפי שהערום הוא בבושה גדולה כדאי' בב"ק ד' פ"ו וערום בר בושת הוא בתמי' והלבוש מסיר בושתו ... וכסויא הוא גלימא ... וכן כאן למד רבינו מתרי קראי לשנות בש"ק שני מיני בגדים אלו וכבדתו שלא יהא מלבושך כו' היינו לבוש התחתון. והביא עוד הא דירושלמי פאה פ"ח ומדרש רות ... אלו בגדי כבוד שהולכת אף בבית בם ... שהוא בגד עליון שמעטף הגוף ונעשה לכבוד").
1) מצד "וכבדתו". [וזה חידוש. עי' חוט שני, לשונו מובא לעיל].
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד סוף טור ב') – "שאלה: במש"כ המ"ב שטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול, האם זה כולל בגדי זיעה שיהיו לו מיוחדים לשבת. תשובה: הכל".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"א אות א') – "שאלה: בדין שלא יהיה מלבושך של שבת כמלבושך של חול. יש לדון האם צריך להחליף רק את הבגדים העליונים הנראים לעין. או גם את הבגדים התחתונים שאינם נראים לעין. תשובה: כתוב במגן אברהם בשם האר"י ז"ל שעל פי קבלה צריך להחליף את כל הבגדים מכף רגל ועד ראש. אבל על פי הלכה יכול להיות שאין הקפידא שכל הדין הוא רק על מה שרואים".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"א אות ב') – "שאלה: לא מצאנו שאנשים נהגו להקפיד להחליף כל הבגדים לכבוד שבת מכף רגל ועד ראש מ"ט. תשובה: להחליף הכל זה רק עפ"י קבלה. והדברים שע"פ קבלה אי"ז חיוב אלא הנהגה טובה. [וכדאיתא במשנ"ב הלכות תפילין סי' כ"ה ס"ק מ"ב ועיי"ש]". 
3. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ב אות י"ט) – "כמו כן - האם כוונת המשנ"ב גם ללבנים הצמודים לגוף. תשובה: לובשים נקיים לשבת".
4. נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ט) – "אם חייב להחליף בגדיו התחתוניים לכבוד שבת. תשובה - כבר נשפשט לדקדק על כך".

2. חלוק (undershirt, מ"ב באנגלית).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – תניא רבתי (סי' י', נראה שמפרש חולצה), אריז"ל (שער הכוונות דף סג. ד"ה עוד, פרי עץ חיים שער השבת פרק ד' ד"ה בענין), הג' מוהר"א אזואי (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ב', "טוב"), חסד לאלפים (סעי' ג', פלא יועץ ערך לבישה, "טוב"), גר"ז (סעי' ג', "אנשי מעשה"), נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד), מ"ב (ס"ק ה', "טוב"), ערה"ש (סעי' ג', "טוב"), כף החיים (ס"ק כ"ד, "טוב"), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ט"ו), עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
1) מצד הנהגה טובה.
2. לא צריך.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' י"ט) -
Separate pair of undergarments do not have to be set aside for Shabbos, however, they have to be freshly laundered.

3. גרביים (socks).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת.
1) מ"ב (סי' תקנ"א ס"ק ו') – "כ"א הכתונת לבד. שאינו לובש אלא מפני הזיעה ומטעם זה מותר להחליף גם הפוזמקאות וזה מותר אפילו בשבת שחל בו ט"ב".
2) הגרח"ק שליט"א (אהל יעקב) – "שאלה: האם צריכים להחליף את כל הבגדים לכבוד שבת כגון כיפה גרביים נעליים, או מספיק חולצה מכנסיים ומעיל. תשובה: הכל".
3) לקראת שבת (פרק ט' סעי' ח').
4) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות.
1) אדר"ת (אשר יצוה עמ' ת"ד אות ל', נפש דוד עמ' כ"ו, סדר אליהו נפש דוד עמ' ק"ט, תפילת דוד נפש דוד עמ' ק"צ) – "כותנות ופוזמקאות שהנהוג הוא ללובשן בכל שבת לימות החול, אם קרה איזה דבר שלא הייתי יכול ללובשן בשבת, הייתי נזהר שלא ללובשן למחר ביום א', רק ביום השני, וכן עוד איזה דברים שלא הייתי עושה אותם ביום א'".

4. רמ"א (סי' תקנ"א סעי' א'), "אין מחליפין ללבוש בגדי שבת, כ"א הכתונת לבד" - מה זה כתונות, מעיל או גופיה.
1. גופיה – רדב"ז (ח"ב סי' תרצ"ג, "ומה שכתב המרדכי בשם ר' דוד קמחי כי הכתונת הוא המעיל אינו נכון אצלי כי סתם כתונת הוא סמוך לבשר כמו כתונת של כהנים"), שו"ת מהרש"ל (סי' כ"ז, "טעם לדבר היתר שהכתונת אינו בכלל שינוי בגדים כי הוא משום זיע בעלמא ופעמים אפי' באמצע השבוע לובשין כתונת מכובס היכא שנתמלא זיעה בפרט בארצינו לכן אין זה קרוי שנוי בגדים שאינו כ"כ לכבוד שבת לכן מותר"), מג"א (סי' תקנ"א ס"ק ד', "הכתונת לבד ... שאינו לבוש רק מפני הזיעה (מט"מ)"), מ"ב (סי' תקנ"א ס"ק ו', "כ"א הכתונת לבד. שאינו לובש אלא מפני הזיעה ומטעם זה מותר להחליף גם הפוזמקאות").
2. מראי מקומות.
1) רש"י (בראשית פרק ל"ז פסוק כ"ג) – "את כתנתו. זה חלוק".
2) ר' יונה (על הרי"ף ברכות דף טו: ד"ה מבליעו) – "שפי' רבינו האי גאון ז"ל דאפרקסותו הוא בגד התחתון ולובש אותו תחת החלוק".
3) מחבר (או"ח סי' ב' סעי' א', עי' מ"ב שם ס"ק א') – "לא ילבש חלוקו מיושב [דאז בהכרח יתגלה גופו והאדם צריך להתנהג בצניעות ובושה לפני הקב"ה]".
4) דר"מ (סי' תקנ"א ס"ק י"א) – "כתוב בהגהות אשיר"י בפרק בתרא דתענית (סי' לח) בשבת של חזון אין מחליפין כליהם רק הכתונת בלבד וכן הוא במרדכי הלכות תשעה באב (תענית סי' תרלה) וכתב שם והכתונת היא מעיל ולא חלוק וכן פירש רבי דוד קמחי (ספר השרשים ערך כתן) ומה שכתוב (עי' שמואל ב' יג יח) כתונת המעיל פעמים קורא שניהם כאחד עכ"ל".
5) מג"א (סי' תקנ"ט ס"ק י') – "בשבת של חזון אין מחליפין כליהם אלא הכתונת בלבד ופי' בהגהה שכתונת הוי מעיל ולא חלוק וכ' מהר"מ טיקטין שטעמו שחלוק הוי דברים שבצנעה ומעיל הוי פרהסיא ואינו נוהג בשבת אבל הוא פי' דקי"ל איפכא דמעיל אסור משום דדבר המפורסם חמיר בט"ב מאבל (כמ"ש סי' תקנ"ד) וחלוק מותר עכ"ל במרדכי".
3. מחבר (סי' ש"ב סעי' ה') – "חלוק לאחר כביסה הוא מתקשה ומשפשפים אותו בידים לרככו".
1) חלק הוי מלבוש תחתון – מלבושי יו"ט (סי' ש"ב ס"ק ו'), א"ר (סי' ש"ב ס"ק י"ג, א"ז ס"ק י'), גר"ז (סי' ש"ב סעי' י"ב, "חלוק שהוא בגד תחתון"), מ"ב (סי' ש"ב ס"ק כ"ה, "שהוא מלבוש תחתון ואינו נראה מבחוץ"), שבילי דוד (סי' ש"ב ס"ק ד'), כה"ח (סי' ש"ב ס"ק ל"ז, "וכ"ז בבגד תחתון כגון חלוק ומכנסיים").
4. מראי מקומות – אדר"ת (אשר יצוה עמ' ת"ד אות ל', נפש דוד עמ' כ"ו, סדר אליהו נפש דוד עמ' ק"ט, תפילת דוד נפש דוד עמ' ק"צ, לשונו מובא לעיל).
1) ערה"ש (סי' רמ"ב ס"ק מ"א, נראה שהכתונת פי' חולצה) – "ועכשיו כל ישראל מחליפים הכתונת לשבת ועוד בגדים מחליפים וגם הכובע להיכר כבוד השבת".

9] מקרים: בגדי שינה.
1. כובע ששוכב בו.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – חסד לאלפים (סעי' ג', פלא יועץ ערך לבישה, "טוב"), כף החיים (ס"ק כ"ה, "החס"ל"), אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג', לשונו מובא לקמן).
1) מצד הנהגה טובה.

2. פיג'מה (pajamas).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שמ"ב אות ס"ט) – "האם צריך לייחד פיג'מה לשבת. תשובה: טוב לעשות כן".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ב אות ד') – "האם צריך האדם שיהיה לו בגדי שבת מיוחדים לשבת. תשובה: על פי קבלה כתוב באר"י ז"ל שלא ילבשו בשבת שום בגד ממה שלבש בחול".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג') – "ראוי להחמיר שיהיה מיוחד לשבת וכדמשמע מדברי החס"ל שכתב והכובע ששוכב בו, דפירושו שמשתמש בו רק לשינה".
3) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.
1) מצד הנהגה טובה.
2. נשמת שבת (סי' רס"ב סוף אות רע"ז) – "ולכו"ע מסתבר דבגדי שינה אין הידור שיהיה מיוחד לשבת כיון שאין הדרך להתראות עמהם בפני בני אדם, ומסתבר דאף קפידת האריז"ל (שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול) ליכא בזה. מיהו אולי מטעם אחר יש להיות לו בגדי שינה מיוחדים לשבת כדי שיהיה לו לזכרון שלא לבוא לחלל את השבת כעין המבואר בדברינו בסי' רכ"ד מקדמונים (וזה מצוי יותר בקומו משינתו ועדיין חבלי שינה על עיניו, ועלול שישכח וידליק את נר העלעקעטערי בתוך הבית הכסא)".

3. מראי מקומות.
1. מנהגי חת"ס (פרק ד' סעי' ח') – "בגדי שבת לבש ... בליל ש"ק הי' ישן בהם".

10] מקרים: בגדי מצוה.
1. כובע (hat).
1. שיש להחליפם לכבוד שבת – תניא רבתי (סי' י'), סדר היום (סוף ערב שבת), קיצור השל"ה (שבת, "אשרי לו מי שזכה שיש לו ביכולת שיהיה לו בגדי שבת שלא יהא בהם מקטן ועד גדול ממלבושי חול, אפילו חגורה או סנדלים או מצנפת"), גר"א (מעשה רב סי' קנ"א, "והוא לובש כובע שבת לכבוד ראש חדש שהוא דאורייתא"), נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ"א, "ולפחות יחלוף המצנפת שעל ראשו והאזור שעל מתניו (סדר היום)"), ערה"ש (או"ח סי' רמ"ב סעי' מ"א), חזו"א (זכור לדוד עמ' ש"ל אות ח'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב, לשונו מובא לקמן), חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה נראה), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"ו), הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ב, לשונו מובא לקמן), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' י"ד).
1) אולי מצד "וכבדתו".

2. כיפה (yarmulke).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק ט' ס"ג, דעת חזו"א פרק א' סוף אות א', זכור לדוד עמ' ש"ל אות ח') – "החליף בשבת כל בגדיו גם הטלית והכיפה והנעלים".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ב, אהל יעקב [לשונו מובא לעיל]) – "האם ראוי שיהי' כובע וכיפה מיוחדים לשבת קודש או שיכול להשתמש בשל חול. תשובה: כן ראוי".
1) מצד הנהגה טובה.

3. טלית.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – ארחות חיים (הל' שבת סי' תמ"ה, לשונו מובא לעיל), יש נוחלים (ריש זהירות לשבת), מג"א (ס"ק ב', "וטוב שיהי' לו טלית אחר"), א"ר (ס"ק ד', "טוב שיהיה לו טלית אחר (יש נוחלין בריש אזהרת השבת)"), תוס' שבת (ס"ק ב', "וטוב"), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט"ז, "וגם טלית של מצוה נאה לכבוד שבת"), נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ', "וטוב"), מ"ב (ס"ק ה'), תורת חיים (ס"ק ו' ד"ה ועיי'), חזו"א (דינים והנהגות פרק ט' סעי' ג', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"ו), ילקוט יוסף (סי' רפ"א סעי' ג'), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' י"ט), אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו סוף ענף ג').
1) מצד הנהגה טובה.
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ז).
1) גר"ז (סי' ש' סעי' ד') – "יש מהמדקדקים שהיה לו טלית (מיוחד) של מצוה מיוחדת לשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ג' ס"ק כ"ד), הו"ד בהערות וביאורים (סי' רס"ב) – "בסי' רס"ב במ"ב סק"ה כתב דאם אפשר טוב שיהי' לו טלית אחרת לשבת, והעיר בזה הגר"י סרנא ז"ל דכיון שהיא נאה יותר מן האחרת למה נהגו ליחדה רק לשבת, דהא ארז"ל התנאה לפניו במצוות בטלית נאה וכו', וא"כ מהיכ"ת ייחדנה רק לשבת, הא גם בחול מצוה להתעטף בהיותר נאה, - אמנם אף כי דברי סברא הם, מ"מ הרי באמת יש לדון כן בכל מי שמייחד טלית אחת לשבת וטלית אחרת לחול, דאף שאין אחת נאה יותר מחברתה, הרי במשך הזמן הטלית של חול בלה יותר כי השימוש בה רב מן השימוש בטלית של שבת וא"כ שוב יצטרך לכאורה להתעטף בזו הנאה יותר גם בימות החול, והואיל ומצינו שכתבו הפוסקים (עיין מג"א סי' ש' ושו"ע הרב שם ס"ד) שכך נהג מהרי"ל ליחד טלית לשבת, על כרחך דאין כאן בית מיחוש".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה') – "אדמו"ר זללה"ה תמה על מה שנהגו להתעטף בטלית נאה בשבת, ואת הטלית הפחות נאה להשאיר לימי החול, הרי גם בחול צריך להדר במצות ציצית, בעוד שחובת כבוד השבת טרם חלה עליו. ואולי אפשר לישב, דאם ישתמש בטלית הנאה בימי החול, הרי תתבלה בתוך זמן קצר, ויתבטל ההדור. ונראה להביא ראיה שצריך לכבד את השבת במצוה נאה, שהרי פי השופרות שתקעו בהן במקדש, היה מצפה ביו"ט בזהב ובתעניות בכסף (עי' ר"ה פ"ג מ"ג ומ"ד)".
4) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קמ"ז) – "שאלה: כשיש לאדם שתי טליתות קטנות, ואחת מהם חדשה, ורוצה ללבוש אותה בימי חול משום שהיא יותר חזקה. האם יש בזה משום פגיעה בכבוד שבת. תשובה: כרצונך".

4. טלית קטן.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – חזו"א (זכור לדוד עמ' ש"ל אות ח', "ואם הי' באפשר גם ט"ק"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות י'), חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה טלית, עמ' נ"ג), הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ב, "במה שכתב המשנה ברורה סי' רס"ב ס"ק ה' שראוי שיהי' טלית אחר לשבת האם כוונתו גם טלית קטן ראוי שיהי' טלית קטן אחר לשבת. תשובה: נכון"), ילקוט יוסף (סי' רפ"א הע' ג'), לקראת שבת (פרק ט' הע' כ').
1) מצד הנהגה טובה.
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ז).

5. גרטעל.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"א) – "יש למו"ר גם אבנט (גרטל) מיוחד לשבת ויו"ט יותר רחב משל חול".
2. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ו') – "מקפיד שלא ללבוש בשבת כל בגד שלבש בחול, ולובש בשבת גרטעל נאה יותר מבחול וגם יושב בשבת בביתו על כסא מכובד יותר".

6. שייטל: פאה נכרית - מנהג נשים.
1. אולי מצד "וכבדתו".

7. מסיכה (mask): בגלל המחלה קורונה.
1. סוכת חיים (מכתב) – "כפשוטו מסכות אלו יש להם דין בגד, וכן נקטו פוסקי זמנינו ההיתר בזה להוציאם ברחוב בשבת, אפי' ברה"ר דכיון דיש להם שם בגד לכן מותר להוציאם. ולפי"ז שאלת שאלה נכונה, דא"כ לכאו' יהא ענין ללבוש בשבת מסכת שמיוחד לשבת. ובודאי אין כאן חיוב כמו שהארכנו בה לעיל, אבל ענין יש בו. אך נראה דאם יותר נעים לו ללבוש המסכת מה שרגיל בו בחול, בודאי ילבש מסכת זו, דהרי אם יש חשש שלא נאים לו הרי יסיר מפניו ויש בזה חשש סכנה [להסכין אחרים], ולכן פשוט דענין ללבוש בגדים מיוחד לשבת אינו עדיף מחשש סכנה זו, ויש עוד לחשוש דאם אינו נאים לו יסלקו מפניו ויוציאו ברה"ר בשבת, ולכן אם נאים לו המסכת של חול ילבוש זה, ואם אין נפק"מ לו, יש ענין ללבוש מסכת מיוחד לשבת".

11] מקרים: בגדי חורף.
1. סרבל: מעיל (coat).
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' נ"ב ד"ה אמנם) – "אמנם בגדים שלא נועדו אלא להציל מן הקור ומן הגשמים כגון בגדי חורף, מעיל גשם צעיף סודר וכדו' כיון שאין דרך האדם להתכבד בהם וגם אין רגילות לכבסם אין צריך להחליפם לבגדי שבת וגם אין צריך לכבסם במיוחד לשבת".
2. שיש להחליף בשביל כבוד שבת.
1) ארחות חיים (הל' שבת סי' תמ"ה) – "מנהג כל ישראל שלא לצאת בשבת בלתי מנעלים ובלתי טלית או סרבל".
2) יוסף אומץ (אות תקצ"א) – "אכתוב לפרש טעם המנהג הנהוג בינינו בשיני סרבל המיוחד לשבת ויום טוב על פי קבלתי כי כל מנהג אבותינו תורה ומה שלא ידענו הוא לקוצר ...".
3) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' י"ח) -
It is preferable to have a nice coat for Shabbos, but it is not absolutely necessary.
4) הגרח"ק שליט"א (בית מתתיהו ח"ד סי' ל"ז אות ב') – "צריך".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (בית מתתיהו ח"ד סי' ל"ז אות ב') – "אם יש לו".
6) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.
1) לכאורה מצד הנהגה טובה.

2. מעיל גשם (raincoat).
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' נ"ב ד"ה אמנם) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' ילקוט יוסף (סי' רפ"א סעי' ג', סי' רמ"ב סוף הע' ט') – "ומעיקר הדין אין חיוב לקנות מעיל גשם לשבת".
3) קול אברך (ח"א סי' ט"ו) – "סיכום: אין חיוב מעיקר הדין לקנות מעיל גשם לשבת, וכן מנהג הרבה אנשים שלא לייחד מעיל גשם לשבת, ומכל מקום המחמיר לייחד מעיל גשם לשבת תבוא עליו ברכה, ומי שיש לו אפשרות לקנות או מעיל גשם או נעלים לשבת, יש להעדיף קניית נעלים שנועלים אותם בכל שבת משא"כ מעיל גשם אין לובשים אותו כל שבת, וגם כשלובשים אותו בחוץ בדרך כלל מורידים אותו בבית הכנסת, והנלע"ד כתבתי".
4) על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' י"ח).

3. סוודר (sweater).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
2. חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה אמנם) – "מ"מ אם יש בני אדם שמתכבדים בלבוש כמו סוודר וכדו' יש להחליפם לכבוד שבת אם יש לו".

4. צעיף (scarf).
1. מיקל – חוט שני (שבת ח"א עמ' נ"ב ד"ה אמנם, לשונו מובא לעיל).

5. בתי ידים (gloves).
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת – מנהגי חת"ס (ס"ד אות ז'), לקראת שבת (פרק ט' הע' כ"ג), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ט"ו).

12] מקרים: אינו בגדים - שעון יד, וכדו'.
1. משקפיים (glasses): האם יש עניין שיהא לאדם משקפיים מיוחדים לשבת קודש.
1. מיקל.
1) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג') – "נראה להקל דאין צריך מיוחד לשבת כיון שאין לו שם מלבוש אלא הוא כלי עזר לעיניים".
2) שתילי זתים (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ב טור ד') – "גם אני אודך ... נלע"ד, דמלבוש הדרך הוא שיש כמה בגדים לאדם, ומידי פעם מוסיף בגד ומשנה בגד, אזי אמרו חכמים שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול, אבל משקפים שכך הדרך שיש רק אחת לצורך הראיה, שמעתה יצטרך במיוחד לקנות עוד משקפים לכבוד שבת, זה אינו בכלל תקנת חז"ל, ואמת היא שגם בגד קונה מיוחד לכבוד שבת קודש, אבל זה מהטעם הכללי שיש לאדם כמה סוגי לבוש, וכמה סוגי בגדים, וזה אין שייך במשקפים. גם יש להוסיף דבעני דאין לו כסות מיוחד לשבת, כתוב שמשנה ומשלשל כסותו, וזה אין שייך במשקפים, ונמצא עני מופקע לגמרי בדין כבוד שבת במשקפים, גם נראה שעשו תקנה דשייך אצל כולם וזה בבגדים ממש, משא"כ במשקפים דשייך רק אצל קצרי רואי. עוד יש להעיר לצד דיש במשקפים ענין של כבוד שבת, וצריך לקנות משקפים לכבוד שבת קודש, ועכ"פ אם יש לו שנים ואחד יפה יותר, שלוקחו לשבת, אם גם ביום טוב יצטרך לקנות עוד זוג משקפים יותר יפים משל שבת, כמו שהבגדים של יו"ט נפסק להלכה שיהיו יותר נאים משל שבת, או דאפשר שכבוד שבת מיהא שייך במשקפים, אבל אין שייך ענין של שמחה, אולם אדרבא במציאות חזינן דמשקפים יפות עושות שמחה לאדם, ולמעשה נראה שאין בזה ענין כבוד שבת ויום טוב, וממילא אין גם דין שמחה, ודו"ק".
2. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ט' הע' כ"ז), בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ז אות ב' ד"ה ונשאלתי).
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ה אות נ"ד) – "שאלה: האם צריך האדם שיהיה לו משקפיים מיוחדים לשבת. תשובה: אם יש לו מה טוב".
הגרח"ק שליט"א (ענפי משה אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ט טור ד') – "שאלתי מקמי' מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אי משקפים מקרי מלבוש, ושאלני למאי נ"מ, לצאת עמם (לרה"ר) בשבת, ואמרתי למו"ר מרן שליט"א דהנ"מ לענין החלפתן לשבת, ואמר לי: 'אם יש לך אז יש לך', ושאלתיו אם יש 'ענין' בזה, ואמר לי מו"ר הגרח"ק שליט"א 'אולי'".
2) אבני דרך (ח"ז סי' מ"ה) – "העולה לדינא: מי שיש לו משקפיים מיוחדים לשבת תבוא עליו ברכה, שהרי בכך זוכה לכבד את השבת (וזוכה לעשירות) וכפי שראינו יש בכך מעלה ועניין, אך אין זו חובה. אולם מי שיש לו משקפיים מיוחדים לאירועים נראה דיצטרך ללובשם גם בשבת. וכפי שמצינו שמי שאין לו נעלים מיוחדות לשבת הוא מצחצח את נעלי יום החול בע"ש, הכי ראוי לנהוג, דמי שאין לו משקפיים מיוחדים לשבת שינקה את הזכוכיות לפני שבת".
3) גם אני אודך (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קל"ד טור ד') – "נסתפקתי אם יש ענין ללבוש משקפיים מיוחדות לכבוד שבת. וידידי הרה"ג אברהם דבדה שליט"א, מח"ס 'ביכורי אביב', אמר לי שבספר זך ונקי [הוצאת אהבת שלום] להג"ר יוסף כנאפו זיע"א (פרק י"ח אות ה') כתב, שמנהגו של הגאון רבי יוסף אלמליח בעל 'תוקפו של יוסף' זיע"א, שהיה לו כל הבגדים מכף רגל ועד ראש מיוחדים לשבת, ואף הבתי עיניים היו לו מיוחדים לשבת".
4) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קמ"א טור א', עי' ח"ע עמ' קנ"ט טור ד') – "אם יש ענין להחליף משקפים לכבוד שבת ... גם אני אודך ... הנה לא מצאתי נדון זה בהפוסקים, ובפשוטו לא רק שאין צריך אלא אף אין ענין בזה, והסברא הנראית לכאורה דמ"ש בשבת (קי"ג ע"א) שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול [ועיין ירו' פאה (פ"ח ה"ז) ובספר בגדי שבת לידידנו הר"א אפשטיין שליט"א סי' א' וסי' ח'], כ"ז הוא במלבוש כפשוטו, אך משקפיים אף אם נדונם כמלבוש (לענין טלטול וכו'), מ"מ אינם כשאר המלבושין, אלא הוו ככלי עזר להעין לראות, ואין שום ענין לנאותם, ולפיכך גם אין נידונים הם בכלל "בגדים" שיש להחליפן לכבוד ש"ק, כנלע"ד מסברא. אחר זמן דברתי בזה עם מורינו הגר"י טשזנר שליט"א, ואמר לי דנשאל משכבר אם לברך שהחיינו על קניית משקפים, והשיב ע"ד צחות דיש לברך על כך דיין האמת, ומיהו הא יש שכ' דיברך, וביארו דהברכה על המסגרת דהויא קישוט, ולפי"ז ודאי דלכתחילה טוב יותר שיתן הכסף לצדקה, אך א' שעשה כן (ויש לו כסף רב לזה וכו') מצוה עשה, והלום דברתי בזה עם מו"ר הגאון הגדול רבי יוסף ליברמן שליט"א, ואף הוא צידד כמשנ"ת לעיל דלא שמענו מעולם ד"ז".

2. תכשיטים (jewelry).
1. מיקל – אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג', "נראה דאין צריך מיוחד לשבת דלשון הפוסקים הוא מלבושים").

3. כסא.
1. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ו') – "מקפיד שלא ללבוש בשבת כל בגד שלבש בחול, ולובש בשבת גרטעל נאה יותר מבחול וגם יושב בשבת בביתו על כסא מכובד יותר ... ובשבת דווקא יושב בראש השולחן בעת הסעודה משא"כ ביום חול".

13] נעלים (shoes).
1. ירושלמי (שבת פרק ו' הל' ב', דף לד:) – "לאו אורחיה דבר נשא מיהוי ליה תרין סנדלין חד לחולא וחד לשובתא".
1. פי' בתמיה, ולכן צריך נעלים מיוחדים בשביל שבת.
1) פני משה (שבת שם דף לד: ד"ה ומשני) – "ומשני וכי לאו אורחיה דב"נ שיהיו להן תרין סנדלין חד זוג לחול וחג זוג לשובתא".
2. פי' בניחותא, ולכן אין צריך נעלים מיוחדים בשביל שבת.
1) קרבן העדה (שבת שם דף לד: ד"ה ומשני) – "ומשני לאו אורחי' דבר נש. שיתקין לו שני זוגות מנעלים אחד לחול וא' לשבת".
2) רב פעלים (ח"ד או"ח סי' י"ג) – "תשובה הסברא מחייבת דאין הסנדל הזה בכלל הבגדים שחייב האדם להחליף בשבת בגדים שלובשן בחול אעפ"י שהם חדשים ונאים דאין המנעל בכלל המלבושים, והראיה דברכת מלביש ערומים שנתקנה בשביל מלבושים של האדם לא נכלל בה המנעל והסנדל אלא תקנו רז"ל ברכה אחרת בשביל הנאת המנעל והיא ברכת שעשה לי כל צרכי דברכה זו נתקנה בעבור נעילת המנעלים כידוע. ועכ"ז אביא הוכחה לתשו' זו על שאלתכם ממ"ש בירושלמי דשבת פרק ו' הלכה ב' וז"ל לאו אורחיה דבר נשא מיהוי ליה תרין סנדלין חד לחולא וחד לשבתא עכ"ל, הרי לך להדיא דשאני סנדל משאר לבושין דאינו צריך ליחד סנדל א' לשבת אלא בשבת ובחול לובש סנדל א' וזה ברור".
3) צפנת פענח (תשובה בס' קצות השלחן סוף ח"ד) – "ולכך מצינו ביר"ש שבת פ"ו דאין לעשות לכבוד שבת מנעל אחר אף שצריך שלא יהא מלבושך כשל חול שבת קי"ג בזה לא".
4) בית אבי (ח"ג סי' ל"א) - לשונו מובא לקמן.
5) הגרח"ק שליט"א (כל משאלותיך, הו"ד בדברי שי"ח גליון רצ"ג [פר' כי תצא תשע"ח] עמ' א') – "לא בלו שלמותיכם מעליכם ונעלך בב. אמר לי רבנו מדוע 'לא בלו שמלותיכם' נאמר בלשון רבים 'ונעלך' לא בלתה בלשון יחיד. כי בירושלמי איתא שנעלים סגי באחד ולא צריך מיוחד לשבת, משא"כ בבגד".

2. הלכה.
1. שיש להחליף בשביל כבוד שבת.
1) ארחות חיים (הל' שבת סי' תמ"ה) – "מנהג כל ישראל שלא לצאת בשבת בלתי מנעלים".
2) קיצור השל"ה (שבת) – "אשרי לו מי שזכה שיש לו ביכולת שיהיה לו בגדי שבת שלא יהא בהם מקטן ועד גדול ממלבושי חול, אפילו חגורה או סנדלים או מצנפת".
3) פני משה (שבת שם דף לד: ד"ה ומשני) - לשונו מובא לעיל.
4) פלא יועץ (ערך לבישה, חסד לאלפים סעי' ג') – "ושיהיה לו גם החלוק והמכנסים ונעלו אשר ברגליו ואפילו הכובע ששוכב בו מיוחד לשבת בפ"ע".
5) שו"ת חמד שלמה (ח"א עמ' ל"ה).
6) כף החיים (ס"ק כ"ה) – "עיין רב פעלים ... מיהו נראה היינו לפום דינא אבל ממדת חסידות נכון להחליף וכ"כ החס"ל".
7) חזו"א (דינים והנהגות פרק ט' סעי' ג', דעת חזו"א פרק א' סוף אות א', זכור לדוד עמ' ש"ל אות ח') – "החליף בשבת כל בגדיו גם הטלית והכיפה והנעלים".
חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א) – "היו לו נעליים מיוחדות לשבת, (ועיין ירושלמי שבת פ"ו ה"ב לאו אורחיה דבר נשא מהוי ליה תרי סנדליו וכו')".
8) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב) – "לאחר הבדלה פושט את בגדי השבת (גם המכנסים והנעלים) ...".
9) חמד שלמה (ח"א עמ' ל"ה אות ב') – "וגם המנעלים צריכים להחליף לכבוד ש"ק".
10) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג') – "ראוי להחמיר שיהיה מיוחד לשבת".
11) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' כ"ב, הע' כ"ד).
12) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ו אות י"ט, אות כ', אות כ"א, אות כ"ב, אהל יעקב [לשונו מובא לעיל], עי' כל משאלותיך [לשונו מובא לעיל]).
עי' הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ו') – "היתה תקופה שבשבת לבש נעלים שהם נאות יותר מבחול אך היה קשה לו ללבוש אותן זמן ממושך, לכן, בתוך הבית לבש את של חול וכאשר יצא לתפילות לבש את הנאות יותר. עי' שם סק"ו, והנה שמעתי ממרן שבן תורה פלוני שאל את החזו"א שהולך עם עניבה בשבת ובשבתות הקיץ לא נוח לו ואינו עונג, אם מ"מ ישתדל ללכת עם זה משום כבודשבת והשיב לו 'אם אינו עונג אינו כבוד', ולכן אמר לי מרן לגבי הנ"ל (נעלים) שאין לו בהם צער גמור ללכת בהם רק שאם לובש אותם זמן רב כבר אינו עונג בשבילו".
13) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה', עי' תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ב אות י"ט) – "על פי הקבלה, אם אפשר, צריך להחליף גם נעלים".
2. לא צריך.
1) קרבן העדה (שבת שם דף לד: ד"ה ומשני) - לשונו מובא לעיל.
2) רב פעלים (ח"ד או"ח סי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) צפנת פענח (תשובה בס' קצות השלחן סוף ח"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) פחד יצחק (ס' הזכרון עמ' ק"ה ד"ה ואף) – "עומד על ההערה שעם כל ההקפדה על בגדי שבת מיוחדים מעולם לא שמענו על 'נעלי-שבת'. והאיר לנו נוהג זה מתוך הקדמת היסוד ש'לגבי שביתת שבת יוצא הוא המאמר של 'נעשה אדם' מכללם של שאר המאמרות ... דוקא בשעה שמאמרי-בראשית שובתים, דוקא את מתאדר כוח הדעת בכל הנשגביות שבו ... (שבת דערהערט זיך דער כוח הדעת אין זיין גאנצע יחידות)'. והנה מבנה גופו של אדם מתיחד משאר כל הנבראים בזה שהוא בעל קומה זקופה. קומה זו נקבעת ע"י חוט השדרה שלו, שנקודת מוצאו היא מעל לרגלים, לכך זקיפות הקומה מתגלית רק מעל לרגלים. ועתה הכלל הוא שבגדי שבת שייכים רק לאותם חלקי האדם בהם בולט שהוא מתבדל משאר בעלי-חיים. והוא משום ששבת הוא זמן שלטון מאמר 'נעשה אדם'. ולכך ראוי שבגדי שבת ילבשו אותם חלקי הגוף המשקפים את יחוד האדם ... וממילא אין מקום לנעלי שבת".
5) הגרשז"א זצ"ל (ועליהו לא יבול ח"א עמ' קל"ז) – "שמעתי יהודי אחד ששאל את הרב האם יש ענין לנעול נעליים מיוחדות בשבת. הרב הביט על נעליו ואמר שהוא עצמו אין לו נעליים מיוחדות לשבת, אלא הוא נועל במשך כל ימות השבוע את אותן נעליים. [ולא כדברי האר"י שהובאו ב'פלא יועץ' אות לבישה]".
6) בית אבי (ח"ג סי' ל"א) – "דבר זה במחלוקת השער אפרים והשבות יעקב אבל כיון דבירושלמי איתא בהדיא דלאו אורחיה דבר נשא מיהוי ליה תרי סנדלין, ובדברי השער אפרים והשבות יעקב הארכתי בזה במקום אחר ואכמ"ל. ומ"מ מצאתי לכמה גדולי אחרונים שאמרו להחליף גם המנעלים ואפשר שזה מידת חסידות אבל מדינא אין להקפיד על זה".
7) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות י"א) – "רבינו הולך בשבת ובחול עם אותם נעליים".
8) יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ג, עי' יביע אומר חי"א או"ח סי' א' אות ג') – "אין צורך ליחד נעלים לשבת, ורק ראוי למשחן ולצחצחן יפה לכבוד שבת. והמתחסד ליחד נעלים מיוחדות לשבת תבוא עליו ברכה".
9) עי' חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה נעלים, עמ' נ"ג) - לשונו מובא לקמן.
10) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב אות ד') – "הרב פעלים ... צפנת פענח".
11) ילקוט יוסף (סי' רמ"ב הע' י"א) – "והמהדר לייחד נעליים ... תע"ב".

3. ינקה את המנעלים: ראוי למשחן ולצחצחן יפה לכבוד שבת.
1. חמד שלמה (ח"א עמ' ל"ה) – "ועכ"פ אם אין לו להחליף ינקה את המנעלים לכבוד ש"ק".
2. יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3. חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה נעלים, עמ' נ"ג) – "נעלים נראה דאינו בכלל כסות נקיה כיון שהדרך שהם מתלכלכים מיד כשהולכים בהם ולא שייך בהם כ"כ נקיות, ולא מצינו שיש להחליפם לכבוד שבת, מ"מ כשמצחצחים אותם לכבוד שבת מקיימים בזה יקרא דשבתא. ואפשר שיש מעלה בנעליים מיוחדות לכבוד שבת".
4. בירור הלכה (תליתאה עמ' קמ"א) – "סוף דבר; עדיין צ"ע אבל כפי הנראה מצד הדין נעליים קילי ממלבושים וגם מטלית אחר שבמשנה ברורה, וסגי שיצחצחם במשחה מיוחדת לכבוד שבת, אבל יש מקום להתחסד שיהיו לו נעליים מיוחדות לשבת קדש".
5. ילקוט יוסף (סי' רמ"ב הע' י"א) – "ונכון למשכן ולצחצחן יפה לכבוד שבת".
6. נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ו) – "ולכו"ע יצהירם שיהיו מצוחצחין".
7. פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ד').

4. נעלי בית (slippers).
1. כנעלים – אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ג', "נראה שדינו כדין נעליים שראוי להחמיר").

5. האם מותר לילך יחף בשבת.
1. לא – רבינו מיימון נג'אר (שבת לישראל עמ' ס"ו אות קפ"ד), רמ"א (סי' ש"א סעי' ט"ז, "ולא ילך אדם יחף בשבת במקום שאין דרך לילך יחף").
2. מראי מקומות – מ"ב (סי' ש"א ס"ק ס"ב, "ובד"מ משמע דאפילו במקום שדרכם לילך יחף בחול בשבת ילבש מנעלים כדי שיזכור - שהוא שבת ובב"ח איתא דגם יש בזה משום עונג שבת וה"ה דביו"ט צריך ליזהר בזה דעונג שבת ויו"ט שוין ועיין סימן ב' דגם בחול מדת צניעות הוא שלא לילך יחף").

6. מראי מקומות – ר' צדוק (פוקד עקרים דף ל.), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק ע"א), בני ציון (ס"ק ב'), יסודי ישרון (הל' שבת עמ' ז'), ציץ אליעזר (ח"ז סי' ב' אות ה', חי"ד סוף סי' ל"ד), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"ו), חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה נעלים, עמ' נ"ג, לשונו מובא לעיל), משנה הלכות (ח"י סי' קט"ו ד"ה וקצת), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' י'), הרי"מ רוזנבוים (קובץ קול התורה מ"א עמ' קצ"ח), במעלות השבת (פרק י"ז עמ' שע"א, ח"ב השלמת לח"א עמ' קכ"ו), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ד'), נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ו, "נחלקו האחרונים"), לקראת שבת (פרק ט'), מעדני אשר (פר' שלח תשע"א עמ' ג', פר' קרח תשע"א עמ' ד'), אבני דרך (ח"ז סי' מ"ה ד"ה אגב), בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ז אות ב' ד"ה ועי').
1. עי' ב"ח (סי' שי"ז ס"ק א'), ט"ז (סי' שי"ז ס"ק ב'), "איתא בגמ' דהיינו סנדלים של רבנן פי' בספר התרומה בשם ר"י דהינו שמשעה שקושרים אותם על רגלם בשבת שחרית אינם חולצים מנעליהם אף בלילות עד ליל שבת לפי שלומדים בכל הלילות של חול במלבושיהם ושוכבים מעט כו' ק' דא"כ הוי בכלל פטור אבל אסור והיאך קושרים אותו בשבת שחרית וי"ל דמ"מ לא נחשב בכלל קביעות זמן שזכרנו דהרבה פעמים שוכבים גם בחול וחולצין מנעליהם". אמנם, אם יכול לובש בגדי שבת גם בחול, עד שיורד [עי' לקמן, שיש מחלוקת], אין ראיה. וצ"ע.
2. נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד) – "ועיין בס' תוספת ירושלים סי' רס"ב שהביא דיעה א' לדעת הירושלמי שצריך להחליף אפי' מנעלים אחרים לשבת".
4
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14] לקראת שבת מלכתא - סעיף ג'.
1. לכה דודי עם הציבור.
1. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ח) – "האם יש ענין לומר לכה דודי עם הציבור ולא ביחיד. תשובה: לכאו' אין ענין".

2. מי שהגיע כשהציבור אומר בואי בשלום והופכים פניהם: האם הוא צריך לומר עמהם בואי בשלום או שיכול להתחיל להתפלל.
1. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ח) – "מי שאיחר לתפילה בע"ש והגיע כשהציבור אומר בואי בשלום והופכים פניהם האם הוא צריך לומר עמהם בואי בשלום או שיכול להתחיל להתפלל מה שעדיין לא התפלל. תשובה: יתחיל להתפלל".

3. אנו נוהגין שמהפכין פניהם לצד מערב כשאומרים בואי בשלום וכו' – פמ"ג (א"א ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק י').
1. לצד מערב.
1) כה"ח (ס"ק ל"ב) – "וכתב בשער הכוו' ... ותחזור פניך כנגד רוח מערב ששם החמה שוקעת ובעת שקיעתה ממש אז תסגור עיניך ...".
2) אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' מ"ה) – "ובדבר הפיכת הפנים בשעת אמירת בואי בשלום הנה ברובא דרובא בתי כנסיות שהיו במדינותינו היה הפתח במערב ולא היה סתירה למעשה ולכן יש שאמרו שהכוונה היתה למערב משום שהשכינה במערב ואף שהיציאה היא לכבוד השבת אולי מכיון שאמרינן ביום השביעי התעלה וישב על כסא כבודו שקאי על השבת א"כ גם היא במקום השכינה שהוא במערב, ויש שבשביל זה דהוא לשבת דלא מצינו מעלת מערב לכן הוא להפוך לפתח, והטעם בשביל האבלים אינו כלום, ואם נמצא שהפתח אינו בצד מערב מסתבר לע"ד להפוך למערב, ואיך שעושים כיון שהכוונה לכבוד השבת קדש הוא טוב אף שלע"ד אין ענין פתח שום טעם אם לא מטעם דנראה כמתכוונים לצאת".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י', תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ו אות ל"ה, אות ל"ו) – "לאו דוקא הופך פניו, אלא לעולם יפנה למערב, גם אם ארון הקודש אינו במעריב. אם הצבור פונה בטעות לצד שכנגד ארון הקודש, יפנה גם הוא עמהם לאותו צד בלי לומר 'בואי בשלום', כדי להמנע מאיסור לא תתגודדו. ויאמר 'בואי בשלום' לפניהם או אחריהם ביחידות. העומדים ממזרח לירושלים ומתפללים למערב, אולי טוב שיעשו סבוב שלם".
2. לצד הפתח.
1) בצל החכמה (ח"ג סי' ס"ה) – "דמבואר בשו"ע (או"ח סי' רס"ב סעי' ג') וישמח בביאת השבת כיוצא לקראת המלך וכיוצא לקראת חתן וכלה. ובפרמ"ג (שם א"א סק"ג) כ', ואנו נוהגין שמהפכין פניהם לצד מערב כשאומרים בואי בשלום ע"ש. לפי פשוטו נראה דלצד מערב שכ' הפרמ"ג לאו דוקא אלא שבמקומותיו ששוכנים למערב ארץ ישראל היו מתפללים כשפניהם לצד מזרח על כן כשמהפכין פניהם היו ממילא פניהם מכוונות כלפי מערב. אמנם ראיתי בס' כף החיים (סי' רס"ב סקל"ב) שמעתיק בזה לשון ס' שער הכוונות וז"ל, סדר קבלת שבת הוא שתצא לשדה ותאמר בואו ונצא לקראת שבת מלכתא לחקל תפוחין וכו' ותחזור פניך כנגד רוח מערב ששם החמה שוקעת ובעת שקיעתה ממש אז תסגור עיניך וכו' ותכוון באימה וביראה כעומד לפני המלך לקבל תוספת קדושת שבת וכו' עכ"ל. - מבואר דלהפוך פניו לצד מערב דוקא קאמר ומשום ששם החמה שוקעת. וא"כ אנחנו פה עיר מעלבארן וכן ברוב בתי הכנסת באוסטרליא שמתפללין לצד מערב (נוטה קצת לצד צפון), לא הי' לנו להפוך פנינו לאחורינו נגד צד מזרח כמנהגנו. אלא הי' לנו להשאר עומדים במקומינו כמו שאנחנו עומדים משך כל התפילה שפנינו מוסבות לצד מערב כי כך ראוי להיות עומד בעת אמירת בואי בשלום כמבואר. ואנחנו עושים ההיפך. שמהפכים פנינו מצד מערב שהוא הכיוון הנכון לצד מזרח שאינו הרוח המתאים. ונראה שהי' ראוי לבטל מנהגנו בזה. אבל נלענ"ד בס"ד כי מנהגנו נכון. דנראה כי דוקא ביוצא לשדה לשם קבלת שבת ומקבלה ברגע השקיעה ממש, בזה ראוי להחזיר פניו בעת קבלת השבת לצד מערב ששם מקום השקיעה והרי בשקיעה תלוי רגע קבלת תוספת קדושת שבת. וגם כשאינו יוצא לשדה ממש, אבל הוא יוצא אל העזרה שהוא מקום פנוי ומגולה או אל החצר או הגן כמבואר במג"א (שם סק"ג), ג"כ נכון שיחזיר פניו לצד מערב כמבואר בכף החיים (שם ס"ק ל"ג) ע"ש. והוא מה"ט גופא שהזכרתי".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ב ס"ק ג', עמק' נ"ג) – "מה שמהפכין פניהם לצל מערב וכנ"ל, היינו להראות איזה מעשה כעין יציאה להקבלת השבת, והיינו לצד הפתח, ואינו ענין לצד מערב, דאטו השבת באה מהצד של שקיעת החמה".
3. מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (מכתב בסוף ס' ממזרח וממערב אות י"ט) – "שאלה: ספרדי שמתפלל במנין אשכנזי בקבלת שבת, האם הוא צריך לנהוג כמותם ולהפוך את פניו רק בבואי בשלום, או יכול לנהוג כמנהגו, ולהפוך את פניו במזמור לדוד. תשובה: ינהג כמנהג האשכנזים".

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (שם ס"ג) ישמח בביאת השבת כיוצא לקראת המלך, ועי"ש במ"ב. ויל"ע בהתחיל להתפלל מנחה בער"ש קודם השקיעה, האם יש ענין שיזדרז בתפילתו כדי לקבל זמן תוספת שבת (לכה"פ ב' דקות), או שיתפלל בנחת כהרגלו ולא במרוצה, אע"פ שיסיים עם שקיעת החמה [וכך מטו משמיה דהחזו"א שהתיר להתפלל מנחה בזמן תוספת שבת עד השקיעה, אך שאלתינו באופן שאם יתפלל במהירות יש בו כדי לקיים שניהם], והנה הבה"ל בסי' רס"ח כ' בשם הפמ"ג דבשביל לומר 'ויכולו' עם הציבור ימהר לסיים תפילתו, וגם ע"ז החזו"א חולק, ושמא יש לחלק. תשובה: ימהר לסיים שישאר משהו לפני השקיעה לתוספת שבת".

15] זמן לבישת בגדי שבת.
1. סמוך לשבת: הטעם.
1. מפני כבוד שבת.
1) רמ"א (סוף סי' רס"ב) – "וילביש עצמו בבגדי שבת מיד אחר שרחץ עצמו וזהו כבוד השבת וע"כ לא ירחץ לשבת אלא סמוך לערב שילביש עצמו מיד".
2) גר"ז (סעי' ה') – "וטוב ללבוש בגדי שבת מיד אחר שרחץ עצמו לכן טוב לרחוץ סמוך לערב וללבוש בגדי שבת מיד כדי שילבוש אותם סמוך לכניסת השבת ויהיה ניכר שבשביל כבוד השבת הוא לובשם".
2. כדי שתבא ההנאה בשבת עצמו, דרחיצה הנאה שלאחר שעה היא.
1) מטה משה (סי' ת"י) – "ומפי מורי הגאון (מהרש"ל) ז"ל שמעתי הטעם שיש לרחוץ סמוך לערב כדי שתבא ההנאה בשבת עצמו דרחיצה הנאה שלאחר שעה היא כמ"ש הרמב"ן ז"ל הביאו הטור א"ח סימן תקנ"ג".
2) א"ר (ס"ק ו') – "ועוד כדי שתבא ההנאה בשבת עצמו, דרחיצה הנאה שלאחר שעה היא".
3. מקור מרות (שבת דף קיג:), "ורחצת וסכת ושמת" – גר"א (על סעי' ג').

2. אם יש צד שבגדיו יתלכלכו.
1. עדיף להמתין עד סמוך לשבת – ששכ"ה (פרק מ"ב הע' ר"ה, "דאם עוד לא גמר כל הכנותיו לשבת ויש צד שבגדיו יתלכלכו - עדיף להמתין עד סמוך לשבת").

3. זמן המוקדם.
1. פלג – נשמת שבת (סי' רס"ב אות ער"ב, "משמעות הדברים שעדיף ללבוש בגדי שבת סמוך לכניסת השבת (ועכ"פ לא ללבוש לפני פלג המנחה)").
2. חצות, ואפילו קודם – אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ו', "דכל שרוחץ לאחר חצות בערב שבת, שפיר מקיים דברי הרמ"א לרחוץ סמוך לערב שבת וכדברי ערוה"ש. וגם הרוחץ לפני חצות, משמעות הד"מ דמקרי לכבוד שבת, אבל ביום חמישי ירחוץ רק כאשר אי אפשר בע"ש"), וכן כמה פוסקים לקמן.
3. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ט' ס"ה, הע' ט"ז).

4. ערב שבת חזון.
1. אפילו מבוקר – קובץ הלכות (בין המצרים פרק י"א סעי' ל"ה, "מותר לרחוץ גופו וללבוש בגדי שבת לכבוד שבת גם בבוקר של ער"ש חזון").
2. אפילו מחצות היום – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב סוף עמ' קל"ג, "אמר לי שלא יחליפו את הבגדים לפני חצות היום בע"ש"), הגרשז"א זצ"ל (שלמי מועד עמ' תפ"ד, "בע"ש חזון הלביש את בגדי שבת כרגיל בזמן שהלביש כל ערב שבת ולא הקפיד ללובשם סמוך לשבת"), הגריש"א זצ"ל (קרא עלי מועד פרק ד' הע' י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ס"ט אות ע"א, "מותר ללבוש בגדי שבת מחצות היום"), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ג עמ' נ' אות ה', הע' ו', "ומותר ללובשם בשעה שלובשם בכל ערב שבת [דמותר ללובשם אחר הרחיצה בשעה שלובשם בכל ערב שבת ואפילו סמוך לחצות היום]"), ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' ק"ה).
3. מנחה קטנה – חוט שני (קרא עלי מועד פרק ד' הע' י"ח, "כשכבר קרוב לשבת - מסתמא מנחה קטנה").
4. סמוך לכניסת שבת – ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ו, "ולא ילבשם אלא סמוך לכניסת השבת").
5. מראי מקומות – נחמת ישראל (פרק כ"א סעי' ה'), קרא עלי מועד (פרק ד' הע' י"ח).

5. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ט' סעי' ה').
1. תורת חיים (עירובין דף יט ד"ה ההוא) – "וכשם שבעולם הבא אחר רחיצה הוא פושט ממנו בגדי חול והיינו הגוף שהוא מלבוש לנשמה בעולם הזה ולובש בגדי שבת דהיינו מלבוש רוחני העשוי לו מן המצות רמ"ח עשין נגד רמ"ח אבריס ושס"ה לאוין נגד שס"ה גידין ועל זה נאמר יכין רשע וצדיק ילבש כמ"ש הזוהר כך בעולם הזה חייב אדם לפשוט בגדי חול וללבוש בגדי שבת".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "בהמבואר במ"ב שאחר שרוחץ בע"ש בסמוך ילבש בגדי השבת, האם סגי לזה בלבישת חלק מהבגדים [וכגון שמחליף בגדי זיעה הסמוכים לגוף]. תשובה: טוב שילבש כולם אם יכול".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ד אות י"ג) – "שאלה: האם יש דין ללבוש את הבגדים לשבת, דהיינו מה יעשה בעל ברית שעושה ברית ביום ו' בבוקר ולבש את בגדי שבת שלו, האם יצטרך להוריד אותם, וללבוש מחדש לכבוד שבת, או שישאיר את הבגדים עליו. ומה הטעם. תשובה: אם גמר לפני חצות הרבה נכון שיוציאם ואח"כ יחליף אבל אם הברית נמשך עד חצות או קרוב לו א"צ להחליף והלבישה עולה לשניהם".

16] זמן הפשטת בגדי שבת.
1. עד מוצאי שבת.
1. ראבי"ה (סי' שע"ח) – "ובמסכת סופרים אמרינן אין מברכין על הלבנה אלא במוצאי שבת כשהוא מבושם וכשהוא לבוש בגדים נאים וכו'. שמעינן מינה שאין מפשיט מעליו בגדי שבת עד מוצאי שבת".
2. אגודה (סי' קמ"ג) – "יש ללבוש בגדי שבת בכניסת היום עד מוצאי שבת".

2. אחר הבדלה – מג"א (ס"ק ב', "ובאגודה סימן קמ"ג כתב שילך בבגדי שבת עד מ"ש אחר הבדלה"), א"ר (ס"ק ד', "ולא יסירם עד אחר הבדלה (באר שבע)"), תוס' שבת (ס"ק ב'), מקור חיים (חו"י, סי' ש' ד"ה אפילו), באר היטב (ס"ק ד'), ח"א (כלל ח' סעי' ל"ה), גר"ז (סעי' ג', "וטוב לילך בקצת בגדי שבת כל היום עד אחר הבדלה במוצאי שבת"), נזר ישראל (סי' ל"ד סעי' כ', "ולא יפשוט בגדי שבת עד מו"ש אחר הבדלה ועכ"פ ילך בבגד א' המיוחד לשבת עד אחר הבדלה"), מ"ב (ס"ק ח'), ערה"ש (סעי' ג', "וילך בבגדי שבת עד אחר הבדלה"), ארחות חיים (סי' ש' סוף ס"ק ב'), חוט שני (ח"א ריש עמ' נ"ד).
1. "אם רוצה להמשיך ללובשם במוצ"ש גם לאחר הבדלה מותר" – חוט שני (ח"א ריש עמ' נ"ד).
2. פי', שמיד אחר הבדלה הי' פושט אותם דאל"כ לובש בגדי שבת בחול – תורת חיים (ס"ק ו' ד"ה ועיי', "והוסיף המג"א שבאגודה כ' ... פי' שמיד אחר הבדלה הי' פושט אותם דאל"כ לובש בגדי שבת בחול"), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב, לשונו מובא לקמן).

3. דעת החזו"א וקהלות יעקב.
1. חזו"א (זכור לדוד עמ' שמ"ז אות ה') – "לאחר הבדלה היה החזו"א נכנס לחדרו, ופושט את כל בגדי השבת מעליו (גם המכנסים של שבת) ולובש בגדי חול, ומיד אח"כ אכל סעודת מלוה מלכה במלבושי חול".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב) – "מיד לאחר הבדלה פושט את בגדי השבת (גם המכנסים והנעלים) ולובש בגדי חול ובסעודת מלוה מלכה מברך ברהמ"ז עם מגבעת דחול וכן ראיתי כשבא לשבע ברכות של מכובד אחד מב"ב במוצש"ק בא במעיל ומגבעת של חול. אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שנוהגין מיד לאחר ההבדלה להחליף בגדי שבת לבגדי חול ושכ"כ במ"א בשם האריז"ל (סי' רס"ב ס"ק ב') והוסיף מו"ר שהחסידים אוכלים עוד סעודת מלוה מלכה עם בגדי שבת ושטריימל וכן לובשים בסעודת ר"ח בגדי שבת וכן לובשים אותם ושטריימל בחתונה או שמחה וזה מנוגד למ"א הנ"ל שאין ללבוש בחול בגדי שבת".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' ט"ז ד"ה במוצש"ק) – "ראיתי תמיד מו"ר (קה"י) הקפיד מאד שמיד לאחר שהבדיל נכנס לחדר השני והחליף בגדי שבת לבגדי חול כמובא במ"א בשם האריז"ל הקדוש".
4. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' ל' אות ק"ח) – "ראיתי שמיד לאחר הבדלה מו"ר (קה"י) נכנס לחדרו מפשיט בגדי שבת ולובש בגדי חול".
5. הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"א אות ט"ו) – "שאלה ט"ו: האם מרן החזו"א זללה"ה היה מוריד את הבגדי שבת מיד לאחר הבדלה. תשובה: כן".
6. אמנם עי' דרך שיחה (ח"א עמ' רע"ב), הו"ד בס' דעת חזו"א (פרק ג' סעי' כ"ה) – "החזו"א ואבא זצ"ל היו מורידים בגדי שבת מיד לאחר סעודת מלוה מלכה שהיו אוכלים מיד לאחר הבדלה".
7. י"ל הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' שבט תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בספר דרך שיחה שהרב אומר שהחזו"א והאבא של הרב היו מורידים בגדי שבת מיד אחר סעודת מלוה מלכה, אבל בספר אורחות רבינו (חלק א' עמ' ק"ז) כתב 'שמו"ר מיד לאחר הבדלה פושט את בגדי השבת', וכן כתב בספר זכור לדוד (עמ' שמ"ז) שהחזו"א נהג כן אחר הבדלה, וכן ענה הרב בספר שבת לישראל (עמ' תע"א), ורציתי לדעת מה היו נוהגים. תשובה: אם אכלו מלוה מלכה מיד היו ממתינין עד אחר מלוה מלכה ואם לא אכלן מיד היו מוציאין תיכף".
1) וכן עי' הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ז אות כ"ג) – "מלוה מלכה זה כבוד שבת שמלוין את המלך וצריך להשאיר את הבגדים עד לאחר מלוה מלכה".
והגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ז אות כ"ד) – "שאלה: במשנה ברורה סימן רס"ב משמע שמורידים את בגדי השבת מיד לאחר הבדלה. תשובה: זה ההלכה לאלה שקשה להם לאכול סעודת מלוה מלכה מיד במוצאי שבת ואוכלין בעוד כמה שעות הם צריכין להוריד את בגדי השבת מיד במוצ"ש".
2) עדיין קשה מס' זכור לדוד (עי' לעיל).
3) ובזה ג"כ מתרץ שהיסוד ושורש העבודה בשם האריז"ל כתב אחר מלוה מלכה. והמג"א ג"כ הוי בשם האריז"ל. אלא, תלוי אם אוכל המלוה מלכה מיד.
8. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קנ"ז, הע' ת"כ) – "שאלה: האם בסעודת מלוה מלכה, צריך ללבוש בגדי שבת, או לא. תשובה: יש שאין מוציאין בגדי שבת עד אחר מ"מ. [מרן שליט"א אוכל מלוה מלכה מיד אחר הבדלה בבגדי שבת, ורק אח"כ מורידם]". 
9. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קנ"ח) – "שאלה: רוב כלל ישראל נשארים עם בגדי שבת במוצ"ש (עד שינה), ויש שמועה שמרן החזו"א לא נהג כן, אלא הוריד את הבגדי שבת מיד במוצ"ש, האם הנוהג כרוב כלל ישראל, מוחין בידו. תשובה: נכון להוציא מיד".
10. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ט) – "עד מתי במוצאי שבת ישאר עם בגדי שבת האם עד שהולך לישון או מיד במוצ"ש יחליף בגדיו והאיך נהג בזה מרן החזו"א זיע"א, והאם בימות החול באירועים מיוחדים אין ללבוש בגדי שבת. תשובה: מיד יאכל מלוה מלכה ויחליף".
11. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ט) – "שאלה: לשיטת מרן החזו"א שצריך להוריד בגדי שבת מיד במוצ"ש, מהו הדין אם יוריד בגד אחד וניכר הדבר, כגון הלובשים עניבה שיורידו את העניבה, האם מועיל, או לא. תשובה: כולם".
12. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' ל"ה) – "'וילך בהם מוצ"ש עד אחר הבדלה'. מדבריו משמע דאין צריך לחכות עד לאחר מלוה מלכה, האם נוהגין כן. תשובה: אם אוכל מיד אחר הבדלה ימתין".

4. אחר מלוה מלכה.
1. יסוד ושורש העבודה (סוף שער ח') – "וכתב האריז"ל ז"ל, שאסור לעסק בשום מלאכה, אפילו בדברי תורה, וגם לא להסיר בגדי שבת עד אכילת סעודה רביעית עכ"ל".
2. נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ה) – "ובס' יוש"ה כ' בשם האר"י ז"ל שלא להסיר בגדי שבת עד אחר סעודה ד'".
3. כף החיים (פלאג"י, סי' ל"א אות נ"ט).
4. בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז) – "וכתבו האחרונים ז"ל, שלא יסיר בגדי שבת מעליו אלא עד אחר סעודה רביעית".
5. כה"ח (ס"ק כ"ח, סי' ש' ס"ק ו', ס"ק י"ד) – "והנכון שישארו עליו עד אחר סעודה רביעית".
6. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ו, פרק ס"ג סעי' ב') – "לא יפשוט בגדי שבת עד אחר סעודת 'מלוה מלכה'".
7. עי' ילקוט יוסף (סי' ש' סעי' ד', סי' רס"ב סעי' ג', קיצור שו"ע סי' ש' סעי' ה') – "נכון שלא להסיר את בגדי השבת עד אחר סעודה רביעית".

5. עד שהולך לישן.
1. לקט יושר בשם התרה"ד (או"ח עמ' נ"ח) – "וזכרוני שאינו פושט כל בגדי שבת במוצ"ש עד שהלך לישן".
2. נחמת יוסף (סי' נ"ג) – "החסידים ואנשי מעשה הולכים בבגדי שבת גם במוצ"ש עד שהלכו לישן, ואם לא הלך לישון הלך במלבושי שבת עד יום ראשון בבוקר".
3. עי' ילקוט יוסף (סי' ש' הע' ד') – "בשו"ת נחמת יוסף ...".
4. עי' חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' ד"ה כתב, ריש עמ' נ"ד) - לשונו מובא לעיל.
5. אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו סוף ענף ד') – "רשאי להשאיר בגדי שבת על גופו במוצ"ש".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ב אות י"ט) – "וכן, מלבושים לשבת האם יש עניין להחליפם לאחר השבת. למה. תשובה: לא נהגו כן".
7. משנת יוסף (ח"ה סי' צ"ז).
8. מעדני איש (סי' ו' סעי' כ"ט) – "אמנם מנהג העולם, שאין פושטים הבגדי שבת אלא עד שהולכים לישון".
9. וכן נראה מכמה פוסקים לקמן.
10. עי' ב"ח (סי' שי"ז ס"ק א'), ט"ז (סי' שי"ז ס"ק ב'), "איתא בגמ' דהיינו סנדלים של רבנן פי' בספר התרומה בשם ר"י דהינו שמשעה שקושרים אותם על רגלם בשבת שחרית אינם חולצים מנעליהם אף בלילות עד ליל שבת לפי שלומדים בכל הלילות של חול במלבושיהם ושוכבים מעט כו' ק' דא"כ הוי בכלל פטור אבל אסור והיאך קושרים אותו בשבת שחרית וי"ל דמ"מ לא נחשב בכלל קביעות זמן שזכרנו דהרבה פעמים שוכבים גם בחול וחולצין מנעליהם". אמנם, אם אין צריך נעלים מיוחד לשבת [עי' לעיל, שיש מחלוקת], אין ראיה. וצ"ע.

6. תשעת הימים.
1. עי' סי' תקנ"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – גור אריה יהודא (או"ח סי' י"ג), דעת תורה (בס' ארחות חיים סוף סי' ש'), בירור הלכה (קמא סי' ש' אות ג'), נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ז, עמ' תרנ"ח), בשבלי ההלכה (ח"א עמ' י"ד), פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות ה').
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ד') – "יש שכתבו שמהראוי שלא לפשוט בגדי שבת עד אחר סעודת מלוה מלכה".

17] בגדי שבת: לחתונה, וכדו'.
1. מחמיר.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ז אות ל"ב) – "בגדי שבת ... וכן לובשים אותם ושטריימל בחתונה או שמחה וזה מנוגד למ"א הנ"ל שאין ללבוש בחול בגדי שבת, (וכן ראיתי אף כשחתן מו"ר את נכדותיו (ברזם) שגדלם לא לבש קפוטה של שבת בחתונתם רק מעיל עליון רגיל ומגבעת של שבת)".
2. עי' חוט שני (ח"א פרק ג' ס"ק א' אות ה', עמ' נ"ג) – "ממעט בזה את הענין של 'בגדי שבת'".
3. עי' נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"ח) – "אי מותר ללבוש בימות החול הבגדים המיוחדים לכבוד שבת. תשובה - לאו שפיר דמי (מלבד אצל שמחות יוצ"ח)".

2. מיקל.
1. עי' ירושלמי (פאה פרק ח' הל' ז', גבי רות) - לשונו מובא לעיל.
2. עי' בבלי (שבת דף קיג:, גבי רות) - לשונו מובא לעיל.
3. עי' מנהגי מהרי"ל (הל' נישואין אות ג') – "וכל קרובי חתן וכלה לובשין בגדי שבת".
4. עי' רמ"א (סי' תקנ"א סעי' א') – "ומי שיש לו נשואין בשבת נחמו, מותר ללבוש בגדי שבת בשבת של חזון (מהרי"ל)".
עי' רמ"א (סי' תקנ"ט סעי' ח') – "ומותרים ללבוש בגדי שבת לאחר שגמרו הקינות ובאין למול התינוק, אבל לא ילבשו לבנים (מהרי"ל)".
5. תורת חיים (ס"ק ו' ד"ה ועיי') – "הביא המג"א בשם האר"י ... וצ"ע מרות שלבשה בגדי שבת בחול, וצ"ל שנעמי חשבה זאת למצוה, ונוהגים כשיש איזה שמחה של מצוה שלובשים בגדי שבת עיו"ד הל' מילה ופדה"ב ופ"ת יו"ד סי' שפ"ט ג' בשם פמ"א ועיי' רמ"א לקמן סי' תקנ"א ס"א, אבל לצורך טיול פשיטא דאסור".
6. העמק שאלה (שאילתא א' ס"ק ה') – "דהוי לבוש ג"כ בחול כדבעי להתכבד ... בגדים שאם ילבשם בחול מכ"מ יהיו לכבוד שבת ג"כ שרי".
7. הצדיק ר' שלמה (עמ' ק"ד, הו"ד בס' מעלות השבת ח"ב עמ' פ"ה) – "כאשר הלך פעם לאיזה חתונה של בת ת"ח לבש המעיל עליון והכובע המיוחדים לשבת קודש. אמנם תיכף ביציאתו הסיר המעיל עליון ואחר קצת הילוך הסיר גם הכובע של ש"ק למען לא להשתמש בחול בבגדי ש"ק".
8. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ז) – "שאלה: איך הולכים עם בגדי שבת לשמחות, הרי עי"ז יוצא שאין הבגדים מיוחדים רק לשבת וזהו פחיתת כבוד לשבת. תשובה: עי' שבת קי"ג".
1) מגיה (שם הע' שצ"ב) – "וז"ל הגמ' שם: (בענין רות ונעמי) ורחצת וסכת ושמת שמלותייך א"ר אליעזר אלו בגדי שבת. ע"כ. ומבואר להדיא בגמ' דנעמי אמרה לרות ללבוש בגדי שבת לכבוד בועז ש"מ שמותר ללבוש בגדי שבת בחתונה".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ב אות ז') – "שאלה: אחד שהולך לחתונה באמצע השבוע האם יכול ללבוש בגדי שבת. תשובה: לחתונה צריך ללבוש בגדי שבת כדאיתא בגמרא בשבת קי"ג ע"ב גבי רות ורחצת וסכת ושמת שמלותיך א"ר אלעזר אלו בגדים של שבת ושם הרי היא הלכה לחתונה".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ג אות ח') – "שאלה: האם אפשר ללכת לבר מצוה עם בגדי שבת. תשובה: כתוב בגמרא שבת 'ורחצת וסכת ושמת שמלותיך' אמר ר' אלעזר אלו בגדי שבת".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ג אות ט') – "שאלה: הרי שם בפסוק מדובר על רות המואביה שהלכה לחתונה אבל לבר מצוה אם כן אין לימוד מהפסוק שם. תשובה: בר מצוה זה אותו דבר כמו חתונה. [א"ה - הגאון רבי יחיאל פאלק שליט"א הביא לזה ראיה מדברי המשנה ברורה בסימן רכ"ה סק"ו שמביא את דברי המגן אברהם שאדם צריך לעשות סעודה ביום שנעשה בנו בר מצוה כיום שנכנס לחופה. ומוכח שבר מצוה הוי כמו חתונה]".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ה תשובה רט"ו) – "האם מותר להשתמש בבגדי שבת בימות החול [לצורך שמחה משפחתית וכדומה], או"ד דאסור משום שיש בזה פחיתות בכבוד שבת שהרי הבגדים מיוחדים לשב"ק. תשובה: מותר".
9. אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ה') – "שכיון שסעודת מצוה חשובה ביותר בעיני חז"ל והפוסקים, אין לחשב לבישת בגדי שבת עבור סעודת מצוה כלבישת בגדי שבת ביום חול. והטעם דאין כאן בזיון כבוד השבת, כי סעודת מצוה חשובה ביותר, והרי זה כבוד לשבת שמשתמשים בבגדיה עבור דבר מצוה".
10. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב קונ' ט"ז הע' ל"ה) -
Some say the Arizal means clothing that is worn during the week, should not be worn on Shabbos. Based on this, it would be problematic to wear a suit for a wedding, vort, date, or dinner. However, the Arizal is only referring to a situation whereby one is wearing the suit etc. b’kevious. For example; wearing a suit for the entire week to work and then wearing it on Shabbos would be a problem, therefore, the previously mentioned cases are permitted.
11. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (סוכת חיים, ער"ש עמ' מ"ב אות ד', עמ' קל"ו אות ה') – "יש להסתפק האם מותר ללבוש בגדים המיוחדים לשבת באמצע השבוע לכבוד חתונה וברית מילה וכדומה, או דזה ממעט בהענין של בגדי שבת. והשיב דבודאי אינו חייב לעשות כן, ורק אם יש לו מה טוב ומה נעים".
1) הנ"מ בין התורת חיים, שמצד מצוה מותר. והנצי"ב, שהוא נקרא בגדי כבוד. שלא במקום מצוה.

3. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ט' סעי' י"א, הע' ל"ז).
1. הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' ס"ב אות מ"ג) – "שאלה: האם אפשר ללבוש בגדי שבת לסיום מסכת. תשובה: לא נהגו".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' ס"ב אות מ"ד) – "שאלה: האם אפשר ללבוש בגדי שבת לכבוד הכנסת ס"ת. תשובה: למה לא, הולכים לעשות מצוה, אם הולכים לערוף את הפטר חמור גם מותר ללבוש בגדי שבת".
הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' ס"ב אות מ"ג) – "שאלה: האם אפשר ללבוש בגדי שבת כשיוצאים לכבוד המלך. תשובה: שמעון הצדיק לבש בגדי כהונה כשהוא יצא לקראת אלכסנדרוס מוקדון. [וראיה מהתורה אצל יוסף שהחליף שמלותיו לכבוד פרעה שהיה מלך]. מו"ר הגרח"ק שליט"א חידש סברא וז"ל: זה עצמו שמלבישים כשהולכים לפני מלך או לדבר מצוה גדולה בגדי שבת, זה מחשיב את השבת, מראים ששבת חשוב שלובשים את אותם הבגדים שלובשים זה".

18] שאר ענינים: בגדי שבת.
1. ה"ה נשים: שישתדל שיהיו לה בגדים נאים לשבת – ירושלמי (פאה פ"ח הל' ז'), בבלי (שבת קיג:), מ"ב (ס"ק י"א), ערה"ש (סעי' ד'), תורת חיים (ס"ק ו', "רות ... ומוכח מכאן דגם נשים מצוות בכבוד ועונג שבת ... ועיי' בכלבו סי' ל"א ... שיזכור שהוא יום קדוש ואסור בעשיית מלאכה ... ולטעם זה פשיטא דגם נשי' מחויבת שגם להם אסור עשיית מלאכה"), נחמת יוסף (סי' נ"ג ד"ה ואין), לקראת שבת (פרק ט' הע' י'), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' ט'), חוט שני (שבת ח"א סוף פ"ג), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ד').
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ה אות י"ד) – "בשבת קודש כאשר אשה בביתה ורוצה להדליק נרות שב"ק, אי צריכה ללבוש בגדי שבת או דאפשר בחלוק בית המיוחד לשב"ק. תשובה: צריכה".

2. קטנים.
1. לחנך: שיהיו להם בגדים נאים לשבת – על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ד').

3. פשט ברות – הגר"ש קלוגר זצ"ל (בס' שבת לישראל עמ' קע"ה).
1. למד מאמירת נעמי לרות כמה דברים:
1) בגדי שבת (ירושלמי).
2) ללובש אחר רחיצה (גר"א).
3) מצוה גם על נשים (פשוט).
4) מותר ללובש בגדי שבת לשידוך וכדומה (תורת חיים, ועוד).
5) לכבד בבגדי עליון (העמק שאלה שאילתא א' ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).

4. אם הוא לבד.
1. עדיין ילבש בגדי שבת – ח"א (כלל ה' סעי' ז', וזכרו תורת משה סי' א', "ואפילו אם הוא בדרך לבדו ובבית נכרי, מכל מקום ילבוש בגדי שבת, כי אין המלבושים לכבוד הרואים כי אם לכבוד השבת"), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' ט"ז, "ואפילו אם הוא בדרך בין הנכרים ילבש בגדי שבת, כי אין המלבושים לכבוד הרואים אלא לכבוד השבת"), נזר ישראל (סי' ל"ד ס"ק כ"ד), מ"ב (ס"ק ו', "ואפילו אם הוא בדרך לבדו ובבית א"י ג"כ ילבוש בגדי שבת כי אין המלבושים לכבוד הרואים כי אם לכבוד השבת [ח"א]"), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ו), פוסקים.

5. ללבוש בגדיו הפוכים כשאין לו בגד להחליף לשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: מעשה באדם שנקלע בער"ש לביה"ח עם בגדי החול שעליו, ואין לו שום בגד אחר להחליף, ואין לו אפשרות להשיג שום בגד אחר להחלפה, כיצד יעשה כדי לקיים מש"כ הרמ"א (שם סט"ז) 'שלא יצא אדם בשבת כמו שהוא יוצא בחול, בלתי דבר אחר שיזכור על ידו שהוא שבת ולא יבוא לחללו'. ויש שרצו לומר שילבש בגדיו הפוך ולא יחוש למה שקשה לשכחה, ולא מסתבר שיעשה מעשה בידיים. תשובה: לא יעשה".

6. לובשים שחורים בשבת.
1. יערות דבש (ח"ב דרוש א'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב' בה"ל ד"ה בגדים) – "ובעו"ה רבים לובשים דוקא בשבת בגד שחור, והוא בעו"ה מעשה שטן, שעל ידי כך יבואו מהר לחלל שבת".


"הנה אמרו (שבת קי"ט): רב ענן לביש גונדא, דהיינו שהיה לובש בגד שחור בערב שבת, כדי שיהיה ניכר יותר כבוד השבת בלובשו בו בגדים נאים, נמצא שלא לבד ההכנה לשבת הוא מכלל הכבוד, אלא אפילו ההעדר שמכחו יבחן יותר מציאות הכבוד, גם הוא מכלל המצוה"
מסילת ישרים (פרק י"ט ד"ה ונחזור)
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בס"ד	


1] מקור: דרבנן או דאורייתא - סעיף א'.
2] טעמים.
3] בנים תלמידי חכמים.
4] מנין הנרות.
5] קנס: אשה ששכחה להדליק נרות שבת.
6] שכחה להדליק נרות ביום טוב.
7] שכחה להדליק נרות, והחשמל דלוק.
8] איש ששכח להדליק.
9] אין לו מה יאכל - סעיף ב'.
10] אשה מדליקה - סעיף ג'.
11] קדימות המצות.
12] לא יקדים ולא יאחר - סעיף ד'.
13] האם מברכין קודם ההדלקה - סעיף ה'.
14] ביום טוב: האם מברכין קודם ההדלקה. 
15] איש שמברך, או אשה שמברך בתנאי. 
16] נוסח הברכה.
17] בחורים חוץ לביתם - סעיף ו'.
18] איש יוצא באשתו.
19] זמנים שונים: שנמצא במדינה רחוקה.
20] אשתו, כשנמצא במדינה רחוקה.
21] אורחים - סעיף ז'.
22] סמוך על שלחן בעל הבית.
23] סומך בשולחנו: בקביעות, או בעראי.
24] בני ישיבה.
25] תוספת אור - סעיף ח'.
26] בנות רווקות, להדיק נרות בבית הוריהם.
27] הדלקה במלון.
28] תוספת אור כדי שלא יכשל.
29] אוכל אצל אחרים וישן בביתו.
30] עשיית מלאכה אחרי הדלקה - סעיף י'.
31] נשים שלנו, שמברכים אח"כ.
32] להצטרף לנסיעה במכונית.
33] תנאי.
34] מה נחשב צורך, שיכול לעשות תנאי.
35] להניח הנרות במקום שמדליקין.
36] יחיד המתפלל שבת מבע"י - סעיף י"א.
37] גרירה אחר רוב הקהל - סעיף י"ב.
38] עיר שיש בה כמה בתי כנסיות.
39] האם אשה נגררת אחר בעלה.
40] קבלת שבת בטעות - סעיף י"ד.
41] מנחה בבהכ"נ שקיבלו שבת - סעיף ט"ו.
42] קבלת שבת ע"י אמירת ברכו.
43] מנחה אחר שקיבל עליו את השבת.
44] להתחיל מנחה בהיתר - סעיף ט"ז.
45] שקבל שבת קודם שחשכה - סעיף י"ז.
46] מוצאי שבת: שממשיך תוספת שבת.
47] הטעמים.
48] שקבל שבת מחמת חשש שהוא לילה. 
49] מחמירים לב' ימים יום הכיפורים.
50] המחמיר לבקש מאחר שיעשה עבורו.
51] הנוהגים שלא לסמוך על העירוב.
52] בני ספרד לבני אשכנז: ולהיפך.
53] הנוהגים שלא לפתוח בקבוקים.


פוסקים - ח"א (כלל ה'), קיצור שו"ע (סי' ע"ה), נזר ישראל (סי' מ"ה), בן איש חי (שנה ב' פר' נח), ברכת הבית (שער מ"ה), קצות השלחן (סי' ע"ד).

דור המלטקים:

1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח).
2. אורחות הבית (פרק א').
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו').
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה).
5. הדלקת נרות שבת (שטראוס).
6. חובת הדר (בלוי).
7. חוט שני (ח"ד פרק פ"ג).
8. יד ליולדת (אנגלית, פרק י"א).
9. יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קט"ז - עמ' קמ"ד).
10. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק א' - פרק ה').
11. לקראת שבת (ברוך, ח"א פרק י"ג).
12. לקראת שבת (קאהן).
13. מנוחת אהבה (ח"א פרק ד').
14. נשמת שבת (סי' רס"ג אות ש"ה - אות ת"ק).
15. פני שבת (גליק).
16. פסקי הלכות שבת (ח"ב פרק ג').
17. פסקי תשובות (רבינוביץ).
18. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז', הגר"ש קמנצקי).
19. שבות יצחק (דרזי, ח"ח).
20. שבט הלוי (מבית לוי גליון י"א עמ' ל"א - עמ' מ').
21. ששכ"ה (ח"ב פרק מ"ג - פרק מ"ה).
22. Halachically Speaking (שנה ב' חוברת י"ד).


1] מקור: דרבנן או דאורייתא - סעיף א'.
1. ראשונים.
1. דאורייתא, הלמ"מ.
1) בה"ג (עשה קל"ח) – "נר שבת".
2) יראים (סי' תכ"ט) – "אמרו נביאים [ישעיה נ"ח י"ג] וכבדתו מעשות דרכיך אמרו חכמים וצוו להדליק נר בשבת לכבוד שבת ואסמכוה אקרא וידעת כי שלום אהליך ופקדת נוך ולא תחטא ובשבת פ' ב"מ [ל"ד א'] מפרש ליה בנר שבת דתנן שלשה דברים צריך אדם לומר בתוך ביתו ע"ש עם חשיכה עשרתם ערבתם הדליקו את הנר מה"מ אריב"ל אמר קרא וידעת כי שלום אהליך זה הנר שהאורה שלום בבית ועד דלא אתא ישעיהו גמרא גמירי ליה ואסמכוה אקרא כדאמרינן בזבחים פ"ב [י"ח ב'] אמר רב חסדא דבר זה מתורת משה רבינו לא למדנו מדברי יחזקאל בן בוזי למדנו כל בן נכר ערל לב וערל בשר לא יבוא אל מקדשי לשרתני ועד דלא אתא יחזקאל מנלן גמרא גמירי לה ואתא יחזקאל ואסמכה אקרא".
2. דרבנן.
1) עי' רמב"ם (פרק ה' הל' א', הל' ברכות פרק י"א הל' ג') – "שהוא חייב בהם מדברי סופרים".
2) עי' רשב"א (ח"ד סי' רצ"ה) – "זכרהו על היין; מדבריהם הוא. ותדע לך, דהא כי חביבא ליה ריפתא. מקדש אריפתא. ואלו היתה זכירתו על היין דבר תורה, משום חביבותא היכי מבטלינן ליה לכוס ונר ביתו, לקידוש היום, דאמרי' (שבת כ"ג ע"ב) נר ביתו עדיף, אמאי. והיכי אתי נר ביתו, ודחי ליה לעשה דיין קידוש היום".
3) ריטב"א (דף לד. ד"ה ואין) – "וכי תימא משום דאיכא מצות נר שבת פשיטא דמשום האי מצוה דרבנן לא עבדינן בידים ספק מלאכה דאוריתא".
4) מאירי (ריש דף כה:) – "הדלקת נר בשבת חובה מדברי סופרים".

2. פוסקים.
1. דאורייתא.
1) א"ר (סי' תרע"א ס"ק ב') – "ולי נראה דקרא כי נר מצוה על כרחך עיקרו לנר שבת אתא שהוא דאורייתא".
2. דרבנן.
1) לבוש (סעי' ד') – "וכשידליק חייב לברך עליו כמו שמברכין על כל המצות ואפילו הם דרבנן".
2) פני יהושע (דף מה. ד"ה ולולי) – "דלא דמי לנר של שבת דאינו אלא מצוה דרבנן בעלמא".
3) גר"ז (סעי' ח') – "כדרך שמברכים על שאר כל מצות מדברי סופרים עובר לעשייתן".
4) תפארת ישראל (עוקצין פרק ג' אות צ"ד).
5) תורה לשמה (סי' פ"ט) – "אבל נרות שבת כל עיקרה הוא דרבנן".

3. מראי מקומות – כוכבי יצחק (ח"א סי' ב'), לקראת שבת (פרק י"ג הע' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א'), הלכה ברורה (חט"ו שו"ת אוצרות יוסף סי' א' אות ג').
1. ראש יוסף (דף לא: ד"ה במשנה) – "והוי יודע שנר שבת דרבנן ואפשר מדברי קבלה שזה מכלל העונג כמ"ש הר"מ ז"ל בפ"ה מה"ש וקראת לשבת עונג".
פמ"ג (סי' תרע"א מש"ז ס"ק א') – "עיין אליה רבה [ס"ק] ב' נר שבת דין תורה, קשה, דמשמע רק דרבנן, וענג שבת גופא נמי יש לומר דרבנן, עיין שו"ת צמח צדק [סימן כח] ובהלכות שבת רס"א מזה".
2. חת"ס (דף כה: ד"ה הדלקת) – "ולולי דברי תוס' הייתי אומר אביי הוה ס"ל הדלקת נר שבת הוה מצוה כמו כמה מצות שאין מחוייבים לחזור אחריהם ומ"מ בעידן ריתחא מענישים אעשה כי האי כמ"ש תוס' במנחות מ"א ע"א ד"ה ענשיתו ע"ש. ומש"ה נשים מתות בשעת לידתן דהוה עידן ריתחא אבל אין לנו לאסור להדליק בעטרן משום שמא יצא דאפי' אינו מדליק כלל אין אנו אחראים לו כמי שאינו לובש טלית בת ד' כנפות. ואמר רבא לא כי חובה היא היינו מהמצות שב"ד שלמטה מכין אותו עד שתצא נפשו, ומצאתי כ' בספר יראים כי עונג שבת וגם הדלקת נר הלכה למשה מסיני ואתו נביאים ואסמכוה אקרא".

2] טעמים.
1. משום שלום בית – גמרא (דף כג:, "אמר רבא, פשיטא לי: נר ביתו ונר חנוכה, נר ביתו עדיף, משום שלום ביתו. נר ביתו וקידוש היום, נר ביתו עדיף, משום שלום ביתו"), גמרא (דף כה:, "ותזנח משלום נפשי נשיתי טובה. מאי ותזנח משלום נפשי. אמר רבי אבהו: זו הדלקת נר בשבת"), מחבר (סעי' ג').
1. גמרא (דף לד.) – "שלשה דברים צריך אדם לומר בתוך ביתו ערב שבת עם חשכה: עשרתם, ערבתם, הדליקו את הנר ... מנא הני מילי. אמר רבי יהושע בן לוי: אמר קרא וידעת כי שלום אהלך ופקדת נוך ולא תחטא".
1) מצטערין לישב בחשך – רש"י (דף כג: ד"ה שלום, "שלום ביתו. והכי אמרינן לקמן (שבת כה, ב) ותזנח משלום נפשי, זו הדלקת נר בשבת, שבני ביתו מצטערין לישב בחשך").
2) שלא יכשל – רש"י (דף כה: ד"ה הדלקת, "הדלקת נר בשבת. שלא היה לו ממה להדליק, ובמקום שאין נר אין שלום, שהולך ונכשל והולך באפילה").
2. נכלל בעונג שבת – לבוש (סעי' א', "ויהא זהיר לעשות נר יפה לשבת, שזהו גם כן מעונג שבת כשהבית מלא אורה, וזהו נקרא שלום בית"), הו"ד בתוס' שבת (ס"ק א').

2. משום כבוד שבת – עי' משנה (דף כד:, עפ"י הגמרא דף כה:, "רבי ישמעאל אומר: אין מדליקין בעטרן, מפני כבוד השבת"), רש"י (דף כה: ד"ה חובה, "חובה. כבוד שבת הוא, שאין סעודה חשובה אלא במקום אור כעין יממא"), רמב"ם (פרק ל' הל' ה', "ויהיה נר דלוק ושולחן ערוך ומטה מוצעת שכל אלו לכבוד שבת הן"), יראים (סי' תכ"ט, לשונו מובא לעיל), סמ"ג (עשין ל', "אמרינן בפרק במה מדליקין (שבת כה, ב) שהדלקת נר בשבת חובה, ועיקר ציוויה מפי הנביאים שציוו לכבד את השבת, והדלקת נר נאה הוא עיקר הכבוד").
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רס"ג אות ש"ה), אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כבוד שבת, טור י"ד הע' קפ"ה).

3. משום עונג שבת – רמב"ם (פרק ה' הל' א', "ומדליק את הנר שזה בכלל עונג שבת"), תוס' (דף כה: ד"ה הדלקת, "הדלקת נר בשבת חובה. פי' במקום סעודה דחובה היא שיסעוד במקום הנר משום עונג אבל מהדלקת נר גופיה לא הוה פריך אביי דפשיטא דחובה היא דהתנן (לקמן דף לא:) על ג' עבירות נשים כו' על שאינן זהירות בהדלקת הנר"), תוס' הרא"ש (דף כה: ד"ה הדלקת), מאירי (ריש דף כה:, "מפני שהיא ראש לכל עונג שאין עונג בלא אורה"), מחבר (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק א', "הנה עיקר הדלקת הנר הוא חובה משום מצות עונג שבת").
1. רק לצורך הסעודה שהוא מחוייב בה – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' י"א, עי' עמ' כ"ה אות ד').
1) לא נראה מכמה פוסקי זמנינו. שכתבו לאכול סמוך להנרות, אחר שחוזר לביתו מהעיקר הסעודה. וצ"ע.

4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ח פרק א'), פסקי תשובות (הע' א', דפו"ח הע' א').
1. דברי יציב (או"ח סי' ק"כ, פני משה סוף ח"א סי' י"ז) – "ראיתי בערוך השולחן ריש סי' רס"ג, שעורר בסתירת דברי הרמב"ם, וכתב דבמקום שאוכלים הוי מכבוד שבת ובשאר חדרים משום עונג עיין שם, ולפענ"ד נראה כמו שביארתי. ומ"ש מלשון רש"י בדף כ"ה דכבוד שבת הוא וכו', י"ל דרש"י ס"ל דכיון שבאכילה בלי אור מבטל העונג נראה דלא חשיבא ליה להתענג כדת במאכלי שבת והוי בזיון בכבוד שבת, וא"כ יש בהדלקה על השולחן גם משום כבוד שבת וכבפרמ"ג הנ"ל ודו"ק, וא"ש שהמ"מ בפ"ה הזכיר כבוד שבת אף שהרמב"ם כתב עונג, דתרוייהו בחדא מחתא אינון, והרמב"ם הזכיר עונג רק להדגיש הא דנר שבת קודם למעדנים וכמ"ש ודו"ק".

5. סתירות הרמב"ם: כבוד שבת או עונג שבת.
1. במקום אכילה מצד עונג, שלא יכשל מצד כבוד – תוס' שבת (ס"ק א').
2. במקום אכילה מצד כבוד, שלא יכשל מצד עונג – ערה"ש (סעי' ב', "דתרווייהו איתנהו דבמקום שאוכלין הוה מכבוד שבת ובשארי חדרים הוה מעונג שבת שלא יכשל בהליכתו שם וזהו שאמרו שם ותזנח משלום נפשי זה הדלקת נר בשבת דכשיש נר יש שלום ולא יכשלו ליפול"), עי' תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז אות ו').
3. מראי מקומות – בית הלוי (ח"א סי' י"א), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק א' הע' ה').
1) גרי"ז (חי' הגר"ח על הש"ס סי' י"א) – "רמב"ם (פ"ה שבת ה"א) הדלקת נר שבת וכו' אחד אנשים ואחד נשים חייבין להיות בבתיהם נר דולק בשבת ואפילו אין לו מה יאכל וכו' שזה בכלל עונג שבת. ובפרק ל' ה"ה כתב: וצריך לתקן ביתו מבעוד יום מפני כבוד שבת, ויהיה נר דלוק וכו' שכל אלו לכבוד שבת הן. ולשון הרמב"ם צ"ע שבפ"ה כתב שדין הדלקת נר דוקא בשבת, ובפ"ל כ' שהחיוב הדלקה הוא מבעוד יום, ועוד קשה על מה שכתב 'מבעוד יום' האין שייך הדלקה בשבת דודאי צריך להדליק מבעוד יום כיון ששבת אסור להדליק, ונר"ל דבהלכות אלו הם שני דינים נפרדים, דבחיוב הדלקה יש שני דינים, חדא משום עונג שבת וגם משום כבוד שבת, והם חלוקים בדיניהם, דדין עונג שייך בשבת עצמו וכמו שאר דינים של עונג כמו אכילה ושתיה, משא"כ בדין כבוד שבת שהחיוב הוא כבר מבעוד יום, שזהו ג"כ בכלל כבוד שבת, וגם אם יצויר הדלקה בשבת עצמו אינו מתקיים בזה דין כבוד שבת, ובזה שפיר מיושב לשון הרמב"ם דבפ"ה מיירי בדין עונג וכמש"כ שם שזה בכלל עונג שבת, וזה החיוב שייך דווקא בשבת עצמו, משא"כ בפרק ל' דשם מיירי בחיוב הדלקה מדין כבוד שבת וכדמוכח מהא דכלל בהדי דכבוד ומסיים שכל אלו לכבוד שבת".

6. נ"מ בין הטעמים.
1. משום שלום בית.
1) צריך נרות אפילו שלא במקום אכילה – מ"ב (ס"ק ב', "והדלקת הנר צריך להיות בכל החדרים שהולך שם בשבת עכ"פ נר אחד אף שאינו אוכל שם כדי שלא יכשל בעץ או באבן").
2) משא"כ ביו"ט – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ד הע' א', שולחן שלמה ס"ק ט', "כיון שיכול להעביר את הנר מחדר לחדר, כי הרי הנר מותר בטלטול").
2. משום עונג שבת.
1) צריך נרות במקום אכילה – בית הלוי (ח"א סי' י"א).
2) לברך, רק במקום אכילה – מ"ב (ס"ק ב', "מיהו הברכה תברך על הנר שבמקום אכילה").
3. משום כבוד שבת.
1) אם מדליק מבעוד יום, צריך לכבות ולהדליק – בית הלוי (ח"א סי' י"א).
2) יש אור, עדיין צריך להדליק עוד נרות – קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק א', לשונו מובא לקמן), אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק א' הע' ז').

7. הגדר של שלום בית: שלא יכשל.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק א') – "ופשוט שאם הדליק נר בחדר א' ומגיע אורו לחדר השני דסגי בהכי, וכן מי שיש לו חדר שא"צ להכנס שם כלל בליל שבת א"צ להדליק שמה, אבל בכל אופן חייב להדליק נר בביתו אפילו מי שיש לו אורה בביתו, שנכנס שם האור מנרות שמדליקין ברחובות והבית מלא אור, מ"מ צריך להדליק, לקיים מצות הדלקת נר שבת שהיא מצוה מדרבנן ומברכין עליה, וחיוב מצוה זו מבואר בסעי' ט' שם ובסעי' ו'".
2. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק א' הע' י"ג) -
In rooms such as bedrooms, where light is not desirable, there is no requirement to light. The obligation to provide safety is fulfilled by having a light in the hallway or nearby room which, when the bedroom door is left open, will provide enough light for one to find his way around.
3. אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' י"ד) – "אין צריך להדליק נרות שבת אלא בחדר אחד, ובשאר החדרים יסמוך על אור החשמל שמאיר שם".
4. אז נדברו (ח"ג סי' ג' ד"ה מה) – "גם חדר שינה מחויב בהדלקה שמשתמשים בו גם לפני השינה וגם עצם הסדור להשינה דרוש נר. ד) אינו צריך שידלוק כל הלילה, רק עד השעה שרגילים להשתמש כמו עד השינה אף שלפעמים גם אח"כ צריכים להאור, אבל על הרוב תקנו חז"ל ... ומה שכתב אם נכנס אור לחדר שינה מחדר אחר בזה צודק שאינו חייב בהדלקה".
5. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ס') – "אדם שכל יום מכבה את האור לפני השינה, שמתברר שבאמת מפריע לו האור, יכול שלא להדליק נרות שבת בחדר שישן (וילך בזהירות שלא יכשל בעץ ובאבן)".
6. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' י"ט ד"ה וכן, עמ' כ', עמ' כ"ה אות א', ריש עמ' כ"ז, עמ' כ"ט אות ב'), שבות יצחק (ח"ח ריש עמ' י"ב), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ה-ב', "שבות יצחק ... שמדברי המהרי"ל לא משמע כן"), פסקי תשובות (אות ה').

8. להדליק נר אחד מנר השני ע"י גפרור.
1. עי' ערך ביזוי מצוה, סי' כ"א - לשיטות ומראי מקומות.
2. אי שפיר דמי להדליק נרות שבת בגפרור, או דילמא יש להדר להדליק עם נר מיוחד.
1) נשמת שבת (סי' רס"ג אות ש"כ) – "שאלה - אי שפיר דמי להדליק נרות שבת בגפרור (מעט"ש בלע"ז) או דילמא יש להדר להדליק עם נר מיוחד. תשובה - מן הראוי להדר אחר נר מיוחד. לכאורה לפי המבואר בעטרת זקנים (רס"י רס"ג) משם ס' פענח רזא שטוב לאשה יראת ה' שלא תדליק את הנרות של שבת בקינסא, רק יהיה לה נר של שעוה מיוחד לה להדליק בו מדי שבת בשבתו, והובא ג"כ בא"ר (סק"א) ובבאר היטב (סק"ט, בקיצור) ובס' שלחן עצי שטים (סי' ה'), לפי זה גם בגפרור בהנקרא מעט"ש אין נכון להדליק, אבל אולי דרק קינסא הוא דרך בזיון קצת שמתחילה היתה דבר הנזרק, וממילא הוא מגונה קצת, משא"כ גפרור שמיוחד להדיא כדי להדליק עמה, מיהו משום שאנו מדמין לא נעשה מעשה, על כן מן הנכון לייחד בשביל נר מיוחד ... ויל"ע מה שמצוי היום תיבה של כסף מיוחד בעד גפרורים (מעטשע"ס) אבל הגפרורים גופא הם כרגיל, אי מה שנתונה מקודם בתיבה של כסף זה מפקיעו מדרך בזיון, או"ד מסתכלין על הגפרור עצמו, גם יל"ע שבזמנינו מצוי גפרורים ארוכים המיוחדים להדלקת נרות, אי זה מפקיעו מדרך בזיון (כיון שעשאוהו מיוחד בשביל שבת, או"ד לא שנא כיון שהוא ג"כ דבר הנזרק תומ"י). ובס' פני שבת (ח"ג אות ט"ז) מביא מחכ"א שי"ל דקפידא הנ"ל הוא רק בקינסא ששובר מעץ דעלמא, שהוא דרך בזיון, אבל בימינו שעושים במיוחד גפרורים לצורך הדלקה, ומשתמשים בזה שרים ורוזנים י"ל דלא הוי כלל דרך בזיון".

9. מראי מקומות.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק ב') – "ומי שכבה נרו, צ"ע אם צריך להביא סעודתו לבית חבירו לאכול שם לאור הנר ...".
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3] בנים תלמידי חכמים.
1. שבת (דף כג:) – "אמר רב הונא: הרגיל בנר, הויין ליה בנים תלמידי חכמים".
1. או חתנו יהיה ת"ח – רש"י (דף כג: ד"ה נפק, "נפק מינייהו. דחתנו כבנו").

2. הרגיל בנר: איזה נר, חנוכה או שבת.
1. פירוש, חנוכה ושבת – רש"י (דף כג: ד"ה בנים, "בנים תלמידי חכמים. דכתיב (משלי ו) כי נר מצוה ותורה אור, על ידי נר מצוה דשבת וחנוכה, בא אור דתורה").
2. האם הבטחה זו גם על נר תורה.
1) חשוקי חמד (גיטין דף יז.) – "שאלה. נאמר במסכת שבת (דף כג ע"ב) אמר רב הונא הרגיל בנר הויין ליה בנים תלמידי חכמים, ופרש"י דכתיב 'כי נר מצוה ותורה אור', על ידי נר מצוה דשבת וחנוכה בא אור התורה, עכ"ל. ויש להסתפק מה דינו של הרגיל בנר של תורה, האם גם הוא זוכה לכך. תשובה. נאמר במסכת גיטין דף יז ע"א אתא ההוא חברא שקיל לשרגא מקמייהו, ופרש"י חברא פרסאי, שקלה לשרגא, שיש לפרסיים יום אידם שאין מדליקין אור באותו יום, אלא בבית ע"ז שלהם. וכתב החת"ס נ"ל דהיה מצטער בענין העיון והלימוד גופיה, דאם אין נר אין שלום בית, ואין ליבו מתיישב בתורה כי נר מצוה ותורה אור. ואמרינן בפרק במה מדליקין (דף כג ע"ב) הרגיל בשרגא נפקי מיניה ת"ח, ואף על גב דהתם בנר שבת וחנוכה, נ"ל דמכל שכן באור תורה, עכ"ל. ובעיון יעקב (על גליון העין יעקב בשבת) כתב דמה שאמרינן הרגיל בנר ה"ל בנים תלמידי חכמים, דקאי על הרגיל בנר כדי שבני ביתו יכולין ללמוד בלילה אצל הנר, ה"ל בנים תלמידי חכמים. הנה נפשטה שאלתנו דכל שכן באור תורה".

3. הרגיל בנר.
1. פירוש, נר יפה – טור (סעי' א'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ו').
1) מקור, הידור מצוה – ב"ח (ס"ק א', "ויהא זהיר לעשות נר יפה דאמר רב הונא (דף כ"ג ב) הרגיל בנר של שבת להשתדל בו לעשותו יפה וכו'. איכא להקשות דסתמא קאמר הרגיל בנר הויין ליה בנים תלמידי חכמים ומנ"ל לפרשו לעשותו יפה ונראה דכיון דקודם זה אמר רבא לשם נר ביתו ונר חנוכה נר ביתו עדיף משום שלום ביתו נר ביתו וקידוש היום נר ביתו עדיף משום שלום ביתו וכדכתב רבינו בסמוך אלמא דכל אחד חייב בנר של שבת משום שלום בית והכי איתא התם (דף כ"ה ב) הדלקת נר בשבת חובה אם כן קשיא מאי קאמר רב הונא הרגיל בנר וכו' דמשמע דאינו אלא רשות אלא בעל כרחך דהכי קאמר אף על פי שחייב בנר של שבת מכל מקום יוצא ידי חובתו אפילו אינו יפה ואם הוא זהיר לעשותו יפה לכבוד שבת הויין ליה בנים תלמידי חכמים. ופירש רש"י דכתיב (משלי ו כג) כי נר מצוה ותורה אור על ידי נר מצוה דשבת וחנוכה בא אור דתורה, ונ"ל דזהו שאמר כי נר מצוה אף על גב דחובה הוא אלא כלומר נר דשבת חובה הוא משום שלום בית אבל לעשותו יפה מצוה ואינו חובה ועל ידי נר מצוה שעושהו יפה בא אור דתורה וכן דחנוכה נמי הוי פירושו שעושהו יפה דהוי מצוה ואינו חובה לעשותו יפה"), פמ"ג (א"א ס"ק א'), הו"ד במ"ב (ס"ק א', "ומחמת הידור מצוה יראה לעשותו יפה").
2) רק הנרות במקום אכילה – גר"ז (קונ"א ס"ק א', "הטור ושו"ע שהזכירו לעשות נר יפה, ודאי קיימו אנר שמברך עליו ואוכל לאורו, ולא על נרות שמדליק שלא יכשל בעץ ואבן, מדסיימו לעשות שתי פתילות דהיינו שתי נרות לדידן, וזה אין עושין כי אם על השלחן (ומיהו בדיני מהרי"ו לא כתב כן)"), שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ד ד"ה וכן).
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד ריש טור ג') – "שאלה: מש"כ לעשות 'נר יפה', האם הכוונה לתוכן הכלי כגון השמן, או שהכלי קיבול עצמו יהא יפה ונקי. תשובה: השמן או הנר של חלב".

4. לכך ראוי להתפלל.
1. ר' בחיי (שמות פרק י"ט פסוק ג') – "ראויה האשה להתפלל לשם יתברך בשעת הדלקת הנר של שבת שהיא מצוה מוטלת עליה שיתן לה ה' בנים מאירים בתורה, כי התפלה יותר נשמעת בשעת עשיית המצוה, ובזכות נר שבת שהוא אור תזכה לבנים בעלי תורה הנקראת אור שנאמר: (שם ו, כג) 'כי נר מצוה ותורה אור', וכן דרשו רז"ל: (שבת כג ב) האי מאן דרגיל בשרגי הויין ליה בנים תלמידי חכמים".
2. רבינו יונה (באגרת התשובה אות פ"א) – "ותברך בידים נקיות בא"י אמ"ה אקב"ו להדליק נר של שבת. ותתפלל באותה שעה על בניה שיהיו בניה מאירים בעולם בתורה ובמצות, ותתפלל ותאמר יהי רצון שיהיו בני מאירים בעולם בתורה ובמצות וביראת שמים, מפני שתפלה זו נאה להתפלל בשעה שהאירה נר של שבת כענין שנאמר כי נר מצוה ותורה אור".
3. הגהות מיימוניות (סוף סדר זרעים ד"ה והנה, נד' בסוף סדר זרעים) – "והנה על מצוה זו [מצות חלה] נצטוו הנשים והוזהרו יותר מן האנשים כדתנן פרק במה מדליקין (לא:) על ג' עבירות נשים מתות בשעת לידתן על שאינן זהירות בנדה בחלה ובהדלקת הנר ... ועל שם זה נקראת צדקת הגדולה חנה, ר"ת ח'לה נ'דה ה'דלקת שקיימה ג' מצות אלו כראוי ובכן נתן לה הקב"ה תאות לבה וארשת שפתיה בל מנע. ובכן תתפלל אשה תמיד בשעה שהמצוה בידה ומקיימת אותם בהלכותיה שיתן לה הרחמן בנים צדיקים ויראי השם ויודעין שמו יתברך".
4. מנורת המאור (פרק ח כבוד שבתות וימים טובים עמוד תקצ"ז) – "ותברך בידים נקיות, ותאמר, בא"י אמ"ה אשר קדשנו במצותיו וצונו להדליק נר של שבת. ותתפלל באותה שעה על בניה שיהיו יראי שמים ומצליחין בתורה ובמצות וביראת שמים. מפני שתפלה זו נאה להתפלל בשעה שתדליק נר של מצוה, ויאיר, שנא' כי נר מצוה ותורה אור".
5. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות כ"ו) – "רבינו בחיי".
6. מטה משה (סי' תי"ז) – "רבינו בחיי".
7. עולת שבת (ס"ק ד').
8. מג"א (ס"ק י"א) – "מט"מ".
9. שלחן שלמה (סעי' ב').
10. מ"ב (ס"ק ב') – "ולכך ראוי שתתפלל האשה אחר שתגמור ההדלקה והברכה שיתן לה הקדוש ברוך הוא בנים זכרים מאירים בתורה".
11. ערה"ש (סעי' י"ג) – "וכתבו שראוי לאשה להתפלל בעת הדלקה שיתן לה הקדוש ברוך הוא בנים מאירים בתורה".
12. כה"ח (ס"ק ל"ד. [ומש"כ בשם השכנה"ג, ל"מ]) – "רבי בחיי ... והובא בס' מט"מ סי' תי"ז. שכנה"ג בהגה"ט או' ה' ומ"א ...".
13. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק י"ט).
14. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ט) – "ראוי שתתפלל האשה בשעת הדלקה שיתן לה הקב"ה בנים זכרים מאירים בתורה, דכיון שאחז"ל (שבת כג:) הרגיל בנר הויין לו בנים תלמידי חכמים ה"ה עת רצון להתפלל בשעת קיום המצוה על השכר המיוחד לה, ומ"מ שעת הדלקת נרות הויא עת רצון המסוגל להתפלל גם על שאר דברים".
15. פוסקים.
1) לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות: בקשות בשבת - עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

4] מנין הנרות.
1. אחד.
1. מעיקר הדין – דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ה'), גר"ז (קונ"א ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ט', ס"ק י"ד, ס"ק כ"ב, בה"ל סעי' א' ד"ה שתי, "עיקר החיוב הוא נר אחד"), בן איש חי (שנה ב' פר' נח סעי' א'), ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ג', ס"ק ד'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ט'), חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד אות א'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' כ"א), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שי"ז, אות שי"ח), לקראת שבת (פרק י"ג סעי' ט"ו), פוסקים.

2. ב' נרות.
1. כנגד זכור ושמור.
1) שבלי הלקט (סי' נ"ט).
2) טור (סעי' א').
3) מחבר (סעי' א') – "ויש מכוונים לעשות ב' פתילות אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור".
4) לבוש (סעי' א') – "ויש שמכונין לעשות ב' פתילות אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור".
5) מטה משה (סי' תי"ד) – "ויש שמכוונין לעשות שני פתילות, אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור, וכן כתב התשב"ץ בסימן ז' בשם מהר"ם ... ואפשר שלזה עושין גם כן נרות כרוכים בשבת לבית הכנסת, רמז לזכור ושמור בדבור אחד נאמרו".
6) שלחן שלמה (סעי' א').
7) גר"ז (סעי' א') – "ויש מכוונים לעשות ב' פתילות בנר זה אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור ובנרות של שעוה או של חלב וכיוצא בהן מדליקין ב' נרות ויכולין ג"כ להוסיף ולהדליק ג' או ד'".
8) ערה"ש (סעי' י"א) – "ויש מכוונים לעשות שתי פתילות אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור ויש שיעשה נרות כרוכים זה בזה דזכור ושמור בדבור אחד נאמרו ואצלינו אין המנהג כן ומדליקין כל נר בפ"ע ויכולין להדליק ג' או ד' נרות או יותר וכן נהגו".
1) לכך עושים נרות כרוכים [לבית כנסת] דזכור ושמור בדבור אחד נאמרו – ב"ח (ס"ק ב'), מטה משה (סי' תי"ד, לשונו מובא לעיל, ועי' לשונו מובא לקמן), מג"א (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ב', "לכך עושים נרות כרוכים [לבית כנסת] דזכור ושמור בדבור אחד נאמרו"), פמ"ג (א"א ס"ק א'), דרך החיים (שעה"צ ס"ק ח', ל"מ), מ"ב (ס"ק ה').
1. חולק – עולת שבת (ס"ק א').
2. מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק א').
2. כל מילי דשבת שנים: שני כבשים, מזמור שיר ליום השבת לחם משנה, זכור ושמור.
1) רשב"א (ח"ז סי' תק"ל) – "וכתב בתנחומא כל מילי דשבת כפול שני כבשים מזמור שיר. לחם משנה. זכור ושמור. ונראה שהמנהג על זה להדליק שתי נרות וכך כתב הרא"ש ז"ל".
2) כל בו (סי' כ"ד) – "ובתנחומא מצאתי כל מילי דשבת כפול, שני כבשים, מזמור שיר ליום השבת, לחם משנה, זכור ושמור, ונראה שהמנהג על זה להדליק שני נרות, כל זה מחבור ה"ר אשר מספר המנהגות".
3) ב"י (ס"ק א').
4) מטה משה (סי' תי"ד) – "וכן כתב הכלבו בסימן כ"ד וז"ל, בתנחומא מצאתי כל מילי דשבת ב', כבשים, מזמור שיר ליום השבת, לחם משנה, זכור ושמור. ונראה דהמנהג על זה להדליק ב' נרות עכ"ל".
1) תורת חיים (ס"ק ב') – "לא הבנתי מה כפל יש בזה והלא יש מזמורי' טובא שמתחילי' במזמור שיר".
3. כנגד איש ואשה.
1) מטה משה (סי' תי"ד) – "ויש אומרים (דרשות מהר"ש סי' י"ג, מנהגי מהרי"ל שבת ב') נגד איש ואשה, כי נ"ר נ"ר כמנין אברים שבאיש ואשה כי באשה, יש ד' אברים יותר מבאיש, ב' צירים וב' דלתות, כדאיתא בבכורות פרק מומין אלו (מה א), רנ"ב לאשה רמ"ח לאיש, כמנין נר נר. ולפי זה נמי מיושב שכורכים הנרות, כלומר חבור איש ואשה על דרך עונת תלמידי חכמים כו'".
1) מהרי"ל (מנהגים, הל' שבת אות ב') – "אמר מהר"ש שראה מאביו מה"ר יצחק ז"ל כאשר היה מקדש בליל שבת היה תולה עיניו ומסתכל בנרות הדולקות על גבי השלחן. ואמר טעמא למנהגו, דהדין כך שכל המברך ברכת המזון גם הוא צריך שיתן עיניו בכוסו כדי שיוכל לכוון. ואמר מהר"ש שבשכל טוב כתוב הטעם משום דפסיעה גסה נוטלת אחת מה' מאות ממאור עיניו של אדם, וב"פ נר עולה ת"ק והמסתכל בב' הנרות של שבת יהיה לו לרפואה. עוד כתב שם טעם דבאיש יש בו רמ"ח איברים ובאשה ד' יותר, והיינו ת"ק בגימט' ב"פ נר כנגד היסוד איש ואשה".
2) עי' א"ר (ס"ק ב') – "ויש אומרים נגד איש ואשה, כי נר נר כמנין איברים שבאיש ואשה, כי באשה יש ד' איברים יותר מרמ"ח שבאיש, ב' צירים וב' דלתות [בכורות מה ע"א]".
3) עי' פמ"ג (סי' תקי"ד מש"ז ס"ק י"ב) – "נוהגין בב' נרות אף ביום טוב, אף דזכור ושמור בשבת. יש לומר נגד איש ואשה, עיין אליה רבה רס"ג. ועיין סימן תר"י (ביה"כ) [ביום הכיפורים], יע"ש".
4. כנגד מזרח ומערב.
1) ס' הקנה (דיני שבת וקבלת שבת, עמ' ק"ל) - לשונו מובא לקמן.
5. רמז לב' נשמות הכרוכים יחד בגוף האדם בשבת.
1) מטה משה (סי' תי"ד) – "עוד טעם לב' נרות, כנגד ב' נשמות שיש לאדם בשבת, והנשמה נקראת נר שנאמר נר ה' נשמת אדם, ולכן עושין גם כן נרות כרוכים רמז לב' נשמות הכרוכים יחד בגוף האדם בשבת".
2) א"ר (ס"ק ב') – "עוד טעם רמז לב' נשמות הכרוכים יחד בגוף האדם [בשבת] (מטה משה סי' תיד)".
6. ע"פ קבלה, כדי ליחד כנסת ישראל להקב"ה.
1) לקראת שבת (פרק י"ג הע' מ"ד).
7. מראי מקומות – יפה ללב (ח"ב סי' רס"ג ס"ק ב'), שלחן הטהור (ס"ק ב'), בן איש חי (שנה ב' פר' נח סעי' א').
1) לכן יש לדקדק לשים ביחד את שני הנרות של זכור ושמור ולהפרידם משאר הנרות הנוספות.
1) אמת ליעקב (הע' רע"ג) – "הורה רבינו לבני משפחתו לדקדק לשים ביחד את שני הנרות של זכור ושמור ולהפרידם משאר הנרות הנוספות".
יקל.לחלק.[ פסח פרק ט' הע' קנ
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' י"ד) – "וכיון שמצינו שיש שחששו מלהוסיף על דבר המכוון, לכן מהנכון לנהוג כי שני נרות מתוך סך מספר הנרות שמדליקין יהיו ניכרים לעצמם, על ידי פמוטות שונים ונפרדים, או שיהיה גודלם שונה או סוג הנרות שונה. [מאמר מרדכי הכא סק"ב הו"ד בשו"ת צי"א חי"ג סי' כ"ו, תורת חיים סופר סק"ב בשם אביו בעל המחנה חיים זצ"ל]".

3. ג' נרות.
1. ס' הקנה (דיני שבת וקבלת שבת, עמ' ק"ל) – "וטוב היה להדליק ב' נרות נגד מזרח ומערב אלא שקרוב הוא הדבר שיש לחוש לשניות ח"ו הם הזוגות אלא בג' נרות אין שטן ואין פגע רע כי ג' אינם רואים ואינם מזיקין".

4. ז' נרות.
1. באר היטב (ס"ק ב') – "ונוהגין להדליק ז' נרות כנגד ז' ימי השבוע, וכ"כ האר"י ז"ל".
2. [bookmark: _Hlk518221809]בן איש חי (שנה ב' פר' ויקרא אות י"א) – "וכתב הרב חס"ל שהוא נהג להדליק בשבת שבעה נרות, וביוה"כ שש, וביו"ט חמש, ובר"ח ארבעה, כמספר העולים לס"ת ע"ש, ובביתנו המנהג להדליק שבעה הן ביוה"כ הן בימים טובים, ובר"ח ארבעה וכן בחוה"מ ארבעה".
3. פסקי בושם (פרק י"ב סעי' י"א).
4. כנגד המנורה שנרותיה שבעה.
1) של"ה (שבת פרק תורה אור אות צ"ג) – "וראיתי מדקדקים מדליקין על פי הסוד שבע נרות, ונכון הוא. כי 'אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות' (במדבר ח, ב)".
5. כנגד ז' ימי השבוע.
1) שכנה"ג (הג' טור ס"ק ו') – "יכולין להדליק ג' או ד' נרות וכן נהגו. ספר המפה. ויש נוהגין להדליק ז' כנגד שבעת ימי השבוע".
2) עולת שבת (ס"ק ג') – "ובכנסת הגדולה מהדורא בתרא [שם אות ו] יש נוהגים להדליק שבעה נרות נגד שבעה ימי השבוע, ונכון הוא ליודעי חן".
3) באר היטב (ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
4) מ"ב (ס"ק ו') – "ויש נוהגין להדליק ז' נרות כנגד ז' ימי השבוע".
6. כנגד ז' ספירות.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות א') – "והמדקדקין מדליקין שבעה נרות, ואומרים העולם כנגד ז' ספירות חג"ת נהי"ם הרמוזים בשבוע. ואפילו המדליקין ז' נרות, עכ"ז כשיבא לביתו יסתכל בשתי נרות דוקא, ויכוין שהם א' כנגד זכור וא' כנגד שמור. גם יכוין א' כנגד ה"א ראשונה וא' כנגד ה"א אחרונה. גם יכוין שיאירו נרות שבקדושה למעלה".
7. כנגד ז' העולים לתורה.
1) חסד לאלפים (ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
2) כה"ח (ס"ק ט') - לשונו מובא לקמן.
1) "כפי מספר העולים לתורה" - עי' לקמן.
8. מראי מקומות.
1) עץ הדעת טוב (פר' בהעלותך ד"ה ובזה) – "נמצא כי ז' ימי בראשית הם נקיאים שבע' נרות ושבע' אורות נבראו כל היצורים וזהו שהבטיח הש"י לאהרן כי ע"י העלאתו את הנרות יאירו שבעת הנרות הם שבע אורות ימי בראשית בכל הנבראים כולם".
2) ילקוט יוסף (הע' ה') – "טעם המנהג הוא כנגד שבעה עולים לספר תורה בשבת. וביום הכיפורים מדליקים ששה נרות, וביום טוב חמשה נרות, שכיון שכתוב נר מצוה ותורה אור, יש לכוין מספר הנרות כמנין העולים לתורה. ובשל"ה הקדוש (מובא במגן אברהם סימן רסג סק"ב) הביא שיש מדליקים שבעה נרות ויש עשרה, ע"ש. ובבאר היטב הביא שהאר"י ז"ל נהג להדליק שבעה נרות, וכנראה שזה משום שמספר שביעי קודש הוא לה', או כנגד שבעה ימי השבוע, או כנגד שבעה קני המנורה. ועיין בפתח הדביר (סימן רסג סק"א). אך בשעה"כ הנ"ל מבואר להדליק ב' נרות. וכבר כ' החיד"א בשם הגדולים, שאין לסמוך אלא על כתבי מהרח"ו. וע' בשו"ת לבושי מרדכי מהדו"ת חאו"ח סי' מט)".

5. י' נרות – של"ה (שבת פרק תורה אור אות צ"ג, "ויש מדליקין עשר נרות, כי כולם מאירות. ואלו ואלו דברי אלקים חיים"), הו"ד בערה"ש (סעי' י"א).
1. כנגד עשרת הדברות.
1) מ"ב (ס"ק ו') – "ויש עשרה כנגד עשרת הדברות".
2. כנגד עשר ספירות.
1) ברכת הבית (שער מ"ה ס"ק ד') – "וי"א עשרה כנגד עשר ספירות".
3. כנגד עשר מנורות שעשה שלמה.
1) יפה ללב (ח"ב ס"ק ג') – "וטעם מדליקין עשרה נרות נכון הוא כי עשר מנורות עשה שלמה (עיין מנחות דצ"ט ע"א) שנקרא כן על שם כי שלום היה בימיו לכך ח"ן מדליקין יוד נרות כי נר שבת הוא משום שלום בית".

6. ל"ו נרות.
1. כנגד ל"ו שעות ששימש האור הגנוז לאדם הראשון קודם שנגנז.
1) בני יששכר (מאמרי השבתות סוף מאמר ו') – "דרשו חז"ל [שבת כה ב] בפסוק ותזנח משלום נפשי [איכה ג יז] זה נר שבת (קראוהו חז"ל שלום בית [שבת כג ב], הוא ענין יחוד כמו"ש ר' שמעון בן חלפתא [שם קנב א] משים שלום בבית בטל, הבן הדבר), והנה סיפא דקרא נשיתי טובה, כי נר שבת הוא הארה מן אור הגנוז וירא אלקים את האור כי טוב, על כן נקרא הדלקת הנרות במקרא בלשון הטבה בהטיבו את הנרות, על כן מרבותינו הקודמים היו מדקדקים להדליק ל"ו נרות נגד ל"ו שעות ששימש אור הגנוז לאדם הראשון קודם שנגנז, וג"כ ה' פעמים או"ר כתיבי במעשה בראשית בגימטריא אל"ה היינו אלף ל"ה, והנה בהחזרת האֶלֶף לאַלֶף הנה אל"ה מנין ל"ו".

7. מנהג להוסיף על כל ילד וילד.
1. שיזכו לבנין וחתנין ת"ח.
1) ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש) – "והנה מנהג הנשים כאשר יולד להם בן או בת מוסיפין נר אחד וסמך לדבר משום דאמרינן בפ' במה מדליקין דבשכר שמרבין בנרות דשבת הוי ליה בנין וחתנין רבנן ע"ש, לכך בכל פעם שיולד להם בן או בת מרבה בנרות שעי"ז יזכו לבנין וחתנין ת"ח".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ה' אות ב').
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "והמנהג הנפוץ בתפוצות ישראל להוסיף עבור כל ילד שנוסף במשפחה עוד נר לכבוד שבת, והגם שאין זכר למנהג זה בחז"ל ובראשונים ובשו"ע ונושאי כליו, מכל מקום כבר מצאו סימוכין לכך, והוא בכלל דברי חז"ל (הנזכרים) שבשכר שמרבין בנרות זוכין לבנין וחתנין רבנן, ואגב מנהג זה נוהגים במשפחות הרבה, שמיד לאחר הנישואין מתחילין להדליק ארבעה נרות, שנים נגד זכור ושמור ושנים נגד הבעל ואשתו".
2. כמו בנר חנוכה [לשיטת הרמב"ם] שבעל הבית מוסיף נר לכל אחד, ה"נ בשבת.
1) משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה ד"ה ונראה) – "ובמקום אחר כתבתי טעם אחר למה מוסיפין ביולדת נר לכל אחד לפי שיטת הרמב"ם בנר חנוכה שבעה"ב מדליק נר לכל אחד והכ"נ בשבת האשה מדלקת לכל בני הבית נר לכל אחד והבן".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז סוף אות י', אורחות הבית פרק א' הע' י"ד) – "ונראה טעם למנהג זה, שמדמין לנר חנוכה שמדליק כפי מנין אנשי הבית, לדעת הרמב"ם רפ"ד דחנוכה".
3. מפני שהיולדת אינה מדליקה בשבת הראשונה.
1) משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה ד"ה ונראה) – "ונראה דמה"ט נהוג עלמא דיולדת מוספת להדליק נר אחד והקשו האחרונים כיון דיולדת אנוסה היא שלא הדליקה ואונס הרי פטורה להוסיף ולמה נהוג עלמא להוסיף, ולגירסת המהרי"ל אתי שפיר דיולדת היא בכלל חלתה והרי כתב להדיא דהיא צריכה להוסיף וא"כ נראה דנהוג עלמא עפ"י גירסת המהרי"ל הישן".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ו' בהרחבה) – "מפני שהיולדת אינה מדליקה בשבת הראשונה (כמובא במשנ"ב בסי' זה ס"ק י"א), ועל כן צריכה להוסיף נר נוסף, כדין אשה ששכחה ולא הדליקה".
1) חולק – חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד אות ג', לשונו מובא לקמן).
4. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ז, "כך נהוג"), פני שבת (ס"ק ג'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' ט"ו), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ד' הע' י"ב).
1) להורות נתן (רבבות אפרים ח"ח סי' קע"א אות ד') – "אין לזה מקור וזה מנהג בעלמא".
2) חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד אות ג') – "ומה שנוהגים העולם להוסיף נר אחד על כל ילד שנולד בהמשפחה אפשר לומר הטעם ע"פ מש"כ הא"ר (הנ"ל באות א') ששני הנרות הם כנגד איש ואשה וע"כ מוסיפים ג"כ בשביל הילדים, ואפשר לומר עוד טעם לזה דבשעת הלידה שהאשה היא בעת צרה טוב לקבל ע"ע דבר טוב וע"כ נוהגת לקבל ע"ע להוסיף עוד נר לכבוד ש"ק, ושוב ראיתי בספר לקוטי מהרי"ח ... ומה שאומרים העולם שמוסיפין נר בשביל שהיולדת לא הדליקה בשבת הראשונה שלאחר הלידה וכמו שמובא במג"א (סי' רס"ג ס"ק ו') לכאו' אינו מובן כיון דמה שלא הדליקה הי' באונס וגם בעצם הדבר יש מפקפקין לומר דאם יכולה האשה להדליק יש לה להדליק בעצמה וכמ"ש בבאר היטב (שם ס"ק ב') בשם הכנה"ג דיש להביא הנר לפני היולדת והיא תברך בעצמה וכ"כ בלקוטי מהרי"ח (שם) בשם הגהת אמרי ברוך והגם דיש נוהגים כן שלא תדליק האשה בשבת הראשונה אפילו כשתוכל בערוך השלחן (סי' רס"ג סעיף ז') וע"ע בספר פני שבת (עמוד קט"ו) מה שהביא בשם ספר תורת חיים, עכ"פ לפי הנוהגים כן וודאי אין לקנסה ע"ז".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' אדר תשס"ו) – "שאלה: מה הטעם של המנהג להדליק מספר נרות שבת כנגד מספר הבנים ובנות במשפחה. תשובה: מנהג אשכנז".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא מ"ז עמ' מ"א טור ג') – "שאלה: יש לעיין מהיכן נלקח המנהג שנהגו הנשים להדליק נרות שבת כפי 'מספר הילדים', והאם יש לו מקור, וצ"ע. תשובה: כן נוהגים הנשים, מנהג הנשים. (שערי דן, כת"י)".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות ת"כ) – "שאלה - אשה שילדה נפל אם ג"כ מעתה צריכה להוסיף עוד נר. תשובה - אין צריכה".
5. אחד הילדים נפטר ל"ע.
1) לא תפחית.
1) פסקי בושם (פרק י"ב סעי' י"ב).
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ד אות כ"ז) – "אשה שנהגה להדליק נרות שבת כמנין ילדיה, ואחד הילדים נפטר ל"ע - האם מכאן ולהבא תפחית נר אחד. למה. תשובה: לענ"ד לא תפחית, כי זה על הלידות ולא על הילדים".

8. כפי מספר העולים לתורה.
1. [bookmark: _Hlk518222698]פתח הדביר (סוף ס"ק א') – "ואנחנו נהגנו להדליק כמנין העולם בליל שבת ז' פתילות בי"ט ה' ביוה"ך ששה ונר' סמך לזה ממש"ה כי נר מצוה ותורה אור תלה הכתוב הדלקת הנר בקורין בתורה במספרם כמשפטם וכשההדלקה באופן זה הרי מרבה בנרות ואינו מדליק יותר מהמכוון ואם לפי רוחב הבית אינו מאיר יפה בזה יוסיף עוד עששיות עד שיאיר יפה לפי יכלתו".
2. [bookmark: _Hlk518222356]חסד לאלפים (ס"ק א') – "וטוב להדליק בליל שבת ז' פתילות, ולפחות ידליק שתי נרות בין בשמן, בין של חלב, בין של שעוה בכל מקום שהוא מדליק, ובי"ט חמש, ובר"ח ארבע כמנין העולים לס"ת".
3. כה"ח (ס"ק ט') – "נוהגין להדליק דוקא ז' שהם כנגד ז' עולים ... וביוה"כ נוהגין להדליק ו' וביו"ט ה' ובר"ח ד' כנגד מנין העולים שיש להם טעם בסוד".
4. [bookmark: _Hlk518222378]יביע אומר (הלכה ברורה סעי' ה', חט"ו עמ' קס"ו) – "ומנהג כמה מעדות הספרדים להדליק נרות כפי מספר העולים לתורה, ובערב שבת מדליקים שבעת נרות, ובערב יום הכפורים מדליקים ששה נרות, ובערב יום טוב מדליקים חמשה נרות. וכן הנהיג אאמו"ר מרן זצ"ל בביתו".
5. [bookmark: _Hlk518222408]מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' ויקרא אות י"א, לשונו מובא לעיל).

9. כשאינם בביתם לשבת.
1. המנהג רק להדליק ב' נרות.
1) ברכת הבית (שער מ"ה סעי' י"ז) – "ואין צריך להדליק יותר מן ב' נרו' אף שרגילה בביתה להדליק יותר דמסתמא לא קבלה עליה רק בביתה. כן נ"ל".
2) בית ישראל (ח"א סי' קמ"ח) – "אבא מארי זצללה"ה דהנה תנאי בודאי מהני לזה והוה כאלו הותנו מעיקרא בשעת הוספה על השתי נרות שאלו נרות הנוספות לא ידליקו רק כשהם בביתם אבל לא בדרך ... כיון דמנהנ כל הנשים לעשות כן כשהן בדרך נאמר דמעיקרא הכי קיבלו עלייהו ואף דלא הותנו כן כפירוש".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ה ס"ק י"ג) – "ונהגו הנשים כשאינם בביתם מדליקים רק שתי נרות ומסתמא דהכי קבלו עלייהו. ואע"ג דלא התנו בפה הוי כהותנו וכמש"כ הרמ"א (סי' קנד ס"ח) דדבר שנהגו כן ואי אפשר ליזהר אע"ג דלא הותנו כהותנו דמי".
4) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קי"ז ד"ה נוהגין).
5) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ג', הע' ל"א [לשונו מובא לקמן]) – "במה דברים אמורים כאשר היא מדליקה בביתה, אבל כשאינה שובתת בביתה, המנהג הוא שאינה מדליקה אלא שני נרות בלבד, ולאו דוקא גדולים כפי שהיא רגילה להדליק בביתה".
6) [bookmark: _Hlk518218613]קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ט') – "ומיהו דוקא כשמדליקין נרות בבית נוהגין כן, אבל כשמתארח אצל אחרים ומדליקין שם, נוהגין להדליק רק ב' נרות בלבד".
7) רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ד ד"ה והנה עצם) – "ונשאלתי מאשה שהולכת למקום אחר בשבת ובביתה נוהגת להדליק ז' הצריכה גם שם לנהוג כך. ולכאורה נראה דלא ועיי"ש ביסודי ישורון".
8) חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד) - לשונו מובא לקמן.
9) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ז אות א').
10) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תכ"ב. לענין כשהולכים לההורים, עי' אות תכ"ג).
11) פני שבת (ס"ק ג' אות ב').
12) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' כ"ב).
13) לקראת שבת (פרק י"ג סוף הע' מ"ה).
14) שלחן הלוי (פרק ו' אות ז', Halachically Speaking ח"ב חוברת י"ד הע' ל"ז).
15) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב', הע' כ"ח) – "אבל אשה שמתארחת מחוץ לביתה לא נהגו להקפיד על מספר הנרות שרגילה בביתה, ודי שתדליק שני נרות ... ואם קיבלה על עצמה להחמיר ולהדליק תמיד מספר הנרות שרגילה אפילו כשהיא מחוץ לביתה, תצטרך התרת נדרים אם יהיה ברצונה להפסיק מנהג זה. [ברכת הבית ... ובשערים המצויינים בהלכה ... וכ"ה בשו"ת בית ישראל (עדלין) ח"א סי' קמ"ח]".
2. מראי מקומות – מנהג ישראל תורה (אות ב'), באהלך באמיתך (פרק כ"ט אות ה'), שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ג אות ז').
1) ארחות רבנו (ח"א עמ' ק"ח אות ל"ה) – "נכדותיו הנשואות כשמתארחות אצל מו"ר בשבתות, הן מדליקות אותו מספר נרות שמדליקות בביתן (ולא כמנהג אחרים שהמתארח במקום אחר מדליק רק שתי נרות)".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' תמוז תשס"ו) – "שאלה: אשה שרגילה להדליק שבע נרות בבית, כמה צריכה להדליק אם היא אורחת בבית אחר. תשובה: תלוי בדעתו כשהתחיל המנהג".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חוברת מ"ז עמ' מ"א טור ג') – "הנה כשמתארחת אצל אחרים, יש מקילים להדליק רק שני נרות, ומרן שליט"א כתב לי שאם אפשר תדליק כמו בביתה".

10. כשבעלה מדליק הנרות.
1. אינו מדליק אלא ב' נרות בלבד.
1) עי' באר משה (פני שבת סעי' א' ס"ק ג' אות ד', עמ' קמ"ה) – "כשהאשה אינה יכולה להדליק והבעל מדליק בביתו, כתב הגרמ"ש מדעברעצין זצ"ל (בפסקיו שנדפסו בירחון עם התורה) שאינו חייב להדליק יותר מב' נרות, ואם רוצה להדליק במספר הנרות שאשתו רגילה להדליק מה טוב, וכן נוהגין".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י') – "מנהג זה להרבות בנרות איננה נוהגת אלא כשהאשה מדלקת נרות, אבל אם נזדמן שהאשה איננה בביתה ובעלה מדליק הנרות, אינו מדליק אלא ב' נרות בלבד".
3) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב') – "ואף אם בעלה נשאר בבית והוא מדליק שם הנרות, אין הוא זקוק להדליק אלא שני נרות".
2. תלוי אם היא מדליקה במקום שנמצאת.
1) נשמת שבת (ח"א סי' תכ"ד).
2) עי' הלכה ברורה (סעי' ז', חט"ו עמ' קע"א) – "אם האשה אינה נמצאת בבית, ומדליק בעלה את הנרות בביתם במקומה, אם האשה מדליקה נרות במקום שנמצאת, אין בעלה צריך להדליק בביתם אלא שני נרות. ואם האשה אינה יכולה להדליק נרות כלל, כגון שהיא חולה או שהיא יולדת, נכון שידליק הבעל את אותו מספק נרות שנוהגת אשתו להדליק בכל ערב שבת. וטוב שאף כשהאשה מדליקה נרות במקום שנמצאת, ידליק בעלה במקומה בביתם את אותו מספר נרות שנוהגת האשה להדליק בכל ערב שבת".
3. אלמן: האם ממשיך להדליק מנין הנרות שאשתו היתה רגילה להדליק.
1) הר"ג אבערלאנדער (אור ישראל חוברת ס"ב עמ' מ"א) – "דכיון שכל עיקר הדלקת האשה היתה בשליחותו של הבעל וא"כ גם מספר הנרות הכל בשליחות הבעל והוי כאילו הבעל הדליק, א"כ באופן שבפועל אין האשה מדליקה חוזר החיוב על הבעל באותו אופן שהיה החיוב על האשה (שהרי כל עצם חיוב האשה היתה עבור הבעל) ומחויב הבעל להדליק אותו מספר הנרות שאשתו נהגה להדליק. ובפרט שלדברי חז"ל (שבת כג, ב) הרגיל בנר הוי לי' בנין תלמידי חכמים, שנר שבת מסוגל לבנין וחתנין ת"ח נכון לחייש ולהחמיר שלא לפחות ממספר הנרות שהיתה רגילה".
4. מראי מקומות.
1) חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד אות ז') – "ועוד י"ל שכל המנהג שנתפשט לא הונהג רק בנשים, אבל לא כשהבעל מדליק, וגם עכ"פ אין המנהג מחייבו רק הסכום הנהוג, אבל אם אשתו הוסיפה להדליק עוד נרות עדיין לא שמענו, אבל נראה שמהיות טוב יש לכתחילה גם להבעל לצאת מכל ספק ולהרבות בנרות כפי שנהוג בביתו".

11. מנהגים חלוקים בין איש לאשה.
1. אמת ליעקב (קובץ הלכות שבת ח"א פרק ז' הגה על הע' ט"ו) – "אם הבעל והאשה יש להם מנהגים שונים איך יש לנהוג, וענה הגר"י זצ"ל לעשות כמנהג הבעל".
2. עי' ציץ אליעזר (חי"ג סי' כ"ו) – "ולנידוננו לאור כל האמור אין כל מקום להתעקשות האשה על כך (בגלל התעמולה שעושים) להרבות בנרות על הרגיל עד כה, בניגוד לרצון בעלה, ולהביא עי"כ בביתה המטרה ההפוכה של הבאת שלום שהדלקת נרות שבת במטרתם להביא, ואין לך כשרה בנשים אלא אשה שעושה רצון בעלה (רמ"א אה"ע סי' ס"ט סעי' ז' בשם תנא דבי אליהו)".
3. שבט הלוי (ח"ז סוף סי' י', מבית לוי חי"א עמ' ל"א הע' ה') – "ובדידן שאלת מע"כ כיון דכבר מדליקין, מכ"מ, להוסיף עוד נר אם זה ממונו, יראה דאין בכחה לחייב אותו בזה, ואם היא מדלקת מממונה וכה"ג ורוצה להדר עוד במצוה בהוספת נר, יראה דאין בידו לעכב אותה הגם שמנהג אבותיו לא הי' כן, אבל היות כי נר שבת נקרא שלום בית כמבואר בשבת כ"ג ע"ב ושם כ"ה ע"ב ותזנח משלום וגו', גם זה בכלל המובן של שלום שיניח לה מנהגה בענין הדלקת נרות גם מממון שלו, ויוסיף שלום ובנים בני תורה, דהרגיל בנר היינו נר שבת ונ"ח כמבואר בראשונים וכדמשמע בש"ס".
4. הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ט) – "משפחה שנהגו להדליק רק שתי נרות שבת, והאשה רוצה להוסיף נרות כפי מנין בני המשפחה, האם מותר לה לשנות המנהג. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ט) – "אם מותר לה לשנות מנהג זה, האם יותר טוב שלא לשנות. תשובה: נכון".
הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ט) – "בנוגע לכמה נרות להדליק בשבת, האם הולכים אחר מנהג הבעל או מנהג האשה. תשובה: האיש".
5. הלכה ברורה (סעי' ז', חט"ו סוף עמ' קע"א) – "ואשה שהיתה נוהגת להדליק מספר מסויים של נרות, ורוצה לשנות מנהגה ולהוסיף עוד נרות, או שבבית הוריה נהגו להרבות בנרות ובבית בעלה לא נהגו כן, ורוצה להרבות בהדלקת הנרות כמנהג הוריה, צריכה לעשות כן בהסכמת בעלה. ומכל מקום אם רוצה האשה להוסיף נרות מממונה הפרטי, רשאית לעשות כן אף בלא הסכמת בעלה".

12. נרות שהדליקה האשה וכבו האם יאמר לבעל לחזור ולהדליקם.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: אשה שהדליקה נרות וקבלה שבת, וראתה שנר אחד או שנים כבו, והבעל לא קיבל שבת, האם יש ענין לומר לבעל לחזור ולהדליקם, או עדיף שהבעל יקבל ג"כ שבת מוקדם. (ומיירי שיש אור חשמל בשפע, ואין ללמוד ממש"כ הבה"ל סי' רס"א ס"א ד"ה להדליק שבביה"ש אין להחמיר לומר לעכו"ם להדליק שאר נרות, דאפשר דהתם מיירי שלא היה לו אור חשמל ומצטער בחיסרון הנרות). תשובה: שידליק".

13. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"א פרק ד' אות ב'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שי"ז), הגר"ג אבערלאנדער שליט"א (אור ישראל גליון מ"ז עמ' קנ"ב).
1. לענין מנין הנרות לגבי יום טוב - עי' סי' תקי"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

5] [bookmark: _Hlk32686786]קנס: אשה ששכחה להדליק נרות שבת.
1. צריכה להוסיף נר כל ימיה – מהרי"ל (מנהגים הל' שבת אות א', "נשאל, בת אחות דמהר"י סג"ל, על אשה דמישתלה, ששכחה ששגגה, ולא הדליקה נר בשבת, והורה לה, ושאלה מדודה והשיב לה, שתהא זהירה כל ימיה להוסיף על כל נר של מצוה יותר ממה שהיתה רגילה, בשיעורם, עד עתה. ומתי שאירע תעניתה ותתודה אז תתודה ג"כ על עבירה זו, ואם רצונה להרבות תענית על ככה, ולסגף עצמה, להתכפר לה, תבא עליה ברכה"), רמ"א (סעי' א'), ח"א (כלל ה' סעי' י"ג), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' י"ד), שלחן שלמה (סעי' א'), ערה"ש (סעי' י"א), כה"ח (שם ס"ק י'), פוסקים.
1. וקנס שתהיה זהירה מכאן ולהבא, ולא משום כפרה – ב"ח (ס"ק ב' ד"ה כתב), מג"א (ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק ז', "ואם שכחה כמה פעמים צריכה להוסיף בכל פעם עוד נר אחד יותר והכל משום קנס כדי שתהא זהירה בכבוד שבת וע"כ אם נאנסה ולא הדליקה כגון שהיתה בבית האסורים וכיוצא בזה א"צ להוסיף"), ערה"ש (סעי' י"א), מהר"ם בריסק (ח"ב סי' מ"ז), פוסקים.
1) נ"מ: אם נאנסה ולא הדליקה כגון שהיתה בבית האסורים, שחלתה, וכדו' - עי' לקמן.

2. במקום אונס: גדרו.
1. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"א) – "נשאל הרב באשה שהלכה לישון כשעה לפני זמן הדלקת הנרות וערכה את הוועקע"ר (שעון מעורר) ולא שמעה הוועקער, ולא הדליקה נרות לשבת, אמר הרב דיש להסתפק אי מקרי שכחה שהדין שצריכה להוסיף עור נר, או אונס שאינה צריכה להוסיף נר (עיין מג"א סימן רס"ג סק"ג), ע"כ תתחיל להדליק עוד נר ותתנה שכשתלד (דהמנהג אז להוסיף נר) יעלה הנר לשניהם".
2. משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה ד"ה והד"מ) – "והד"מ א"ח סימן רס"ג והמטה משה סימן תכ"ב העתיקו בשינוי נוסח קצת, אשה דאשתלי ולא הדליקה נר בשבת תהא זהירה כל ימיה להוסיף על כל נר של מצוה יותר ממה שהיתה רגילה מהרי"ל עכ"ל, והנה החילוק גדול דמהרי"ל כתב אשה שחלתה ומשמע שאפילו לא הדליקה מחמת חוליה והו"ל אונס ואפ"ה צריכה להוסיף נר כל ימיה ולדעת המט"מ והד"מ כפי שהעתיקו דאישתלי משמע דוקא משום שכחה, ולפי שינוי נוסחאות נראה דתלוי שינוי הטעמים, דלגירסת המהרי"ל חלתה א"כ הטעם שהוא עונש לה שלא יכולה להדליק וצריכה תשובה גדולה, ולגירסת הד"מ ודידן הוא מטעם זהירות עי' ב"ח הטעם שבזה (שמוספת) תהא נזהרת מאד".
3. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ה ענף ד', אשרי האיש ח"ב פרק ו' אות ס"ה) – "יולדת שלא הדליקו נרות שבת, יש לדון כל מקרא לגופו. דאם היתה חלשה ולא היתה מסוגלת להדליק אין לקנוס אותה להוסיף בנרות, אך אה"נ אם לא היתה חלשה והרי היא מסוגלת להדליק שפיר יש לקנסה".
4. ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל"ו) – "ויל"ע מה הדין אם לא הדליקה בטעות (בדין או במציאות), דאולי אינה צריכה להוסיף".
5. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ"ג) – "נראה דדוקא בשכחה מחמרינן שצריכה להוסיף, דשכחת המצוה מורה על זלזול בהמצוה אף שעצם השכחה הוי כאונס. אבל בשאר אונס, או אפי' בשוגג שאין בו משום זלזול במצות הדלקה, לא קנסוה. ולכן אשה שלא הדליקה מחמת חולשה, או אם תקפתה שינה, או אם נאנסה ונתקעה בדרך בעומס דרכים והגיעה הביתה אחר זמן הדלקה, וכן אם הדליקה ונתברר אחר חשיכה שלא יצאה משום שטעתה בדין ההדלקה, או שביררה זמן ההדלקה וסברה שעדיין יש שהות ונתברר שהשעון נתקל או שהסתכלה בלוח לא נכון וכדו' וכבר חשכה ואינה יכולה להדליק, בכל כה"ג ליכא זלזולא וא"צ להוסיף נר להבא".
6. רבבות אפרים (ח"א ריש סי' קפ"ד) – "בדבר שאלתך באשה שעסקה וידעה שזמן להדליק שבת אבל עד שגמרה לעשות הדבר נתאחרה ולא הדליקה הצריכה להדליק נר מיוחד להוסיף. ואולי עפ"י מ"ש המג"א בסי' רס"ג ס"ב דבאונס לא מדליקה וכאן הו"ל כאונס. אבל בפשוטו נראה שצריכה להדליק נר מיוחד להוספה שאין זה אונס אלא פשיעה שהיתה מחויבת להזדרז ובידה היה להדליק ואונס נקרא רק שלא היה בידה להדליק. ולכן יש לה להוסיף".
1) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קע"ד ד"ה בשו"ת) – "רבבות אפרים ... ולא זכר מה שפסק מרן בש"ע (סימן קח ס"ח), מי שלא התפלל מנחה בעוד שהיה לו זמן להתפלל, מפני שהיה סבור שיש לו זמן אחר שיסיים העסק שהיה מתעסק בו, ובין כך ובין כך עבר זמן התפלה, חשוב כאנוס ויש לו תשלומין למנחה. ע"כ ... והכא נמי כיון שהיתה סבורה שיש לה שהות לסיים העסק שבידה, ולהדליק הנרות, אלא שעבר הזמן לפני שתספיק לעשות כן הויא כאנוסה".
7. אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "אשה שלא הדליקה משום אונס לא קונסין אותה, ולכן אם שעון שלה לא עבד, או שנתקעה בפקקים בערב שבת, או שלא ידעה זמן הנכון להדליק נרות שבת נחשב כאונס ואין לקונסה".
8. מראי מקומות – הלכה ברורה (סעי' כ"ד, חט"ו עמ' קצ"ב).

3. סמכה על בעלה שיש עוד זמן ולמעשה הדליקה נרות שבת לאחר השקיעה.
1. מחמיר, יש קנס.
1) חשוקי חמד (ע"ז דף יח.) – "שאלה. מעשה באשה ששאלה את בעלה מתי זמן הדלקת נרות שבת, כי היה יום מעונן, ואמר לה. היא סמכה על דבריו, כי הוא ת"ח ויר"ש, והדליקה נרות כפי שבעלה אמר, ונתברר לה אח"כ שאז כבר שקעה החמה. וחטאה בכפליים. א. חילול שבת, וברכה לבטלה. ב. היא לא הדליקה נרות שבת ומה שהדליקה הם נרות חטא. האשה מאוד הצטערה ושואלת האם חייבת להדליק כל חייה נר נוסף בתור קנס. תשובה. גיסי הגר"ח קניבסקי שליט"א השיב שנראה לו שהיא חייבת בקנס ואין זה אונס. ונראה להביא ראיה לדבריו מהמבואר במסכת ע"ז דף יח ע"א שלכן גזרו שריפה על רבי חנינה בן תרדיון, משום שהגה את השם באותיותיו בפרהסיא. ועל אשתו להריגה דלא מיחתה בו. מכאן אמרו כל מי שיש בידו למחות ואינו מוחה נענש עליו, יעו"ש. הרי שאע"פ שרבי חנינא בן תרדיון, שקומתו הבקיעה שחקים, בכל זאת היה גלוי וידוע כלפי שמיא שגם אשתו היתה גדולה והיה בידה למחות בו ולא מיחתה, ולכן נתפסה ונענשה על כך. גם בעניננו אילו היה הדבר נוגע לבריאותה במצב של פיקוח נפש, יש להניח שלא היתה סומכת עליו בעינים עצומות רק היתה גם בודקת בעצמה. ולכן גם בעניננו כך חילול שבת הוא בגדר פיקוח נפש ולכן היה עליה גם לבדוק את השעה המדויקת וכשלא בדקה נחשבת גם היא כפושעת. אמנם רבנו החת"ס כתב וז"ל: קשה מאוד להסביר שנתפסה האשה על שלא מיחתה בבעלה בהזכרת השם, וכי בידה למחות בבעלה, ואם תחלוק עליו בהלכה אם מותר להתלמד בפרהסיא או לא, וכי מחויב לשמוע לה, יעו"ש מה שהשיב. אבל בנוגע לעניננו מאחר והדבר נוגע לה, ולא לבעלה, היתה חייבת לבדוק בעצמה מאחר ומדובר בחטא נורא של חילול שבת לכן מסתבר שיש להחמיר עליה ולקונסה כדי שיכופר לה וה' יסלח לה".

4. שלא ידעה זמן הנכון.
1. אין קנס.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ"ג) – "נראה דדוקא בשכחה מחמרינן שצריכה להוסיף, דשכחת המצוה מורה על זלזול בהמצוה אף שעצם השכחה הוי כאונס. אבל בשאר אונס, או אפי' בשוגג שאין בו משום זלזול במצות הדלקה, לא קנסוה. ולכן אשה שלא הדליקה מחמת חולשה, או אם תקפתה שינה, או אם נאנסה ונתקעה בדרך בעומס דרכים והגיעה הביתה אחר זמן הדלקה, וכן אם הדליקה ונתברר אחר חשיכה שלא יצאה משום שטעתה בדין ההדלקה, או שביררה זמן ההדלקה וסברה שעדיין יש שהות ונתברר שהשעון נתקל או שהסתכלה בלוח לא נכון וכדו' וכבר חשכה ואינה יכולה להדליק, בכל כה"ג ליכא זלזולא וא"צ להוסיף נר להבא".
2) אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "אשה שלא הדליקה משום אונס לא קונסין אותה, ולכן אם שעון שלה לא עבד, או שנתקעה בפקקים בערב שבת, או שלא ידעה זמן הנכון להדליק נרות שבת נחשב כאונס ואין לקונסה".

5. אם רגילה להרבות נרות לכבוד שבת, ושכחה להדליק לגמרי, אם גם בזה נאמר שצריכה להוסיף.
1. מחמיר – א"ר (ס"ק ט', "דאף שרגילה בג' מדליק יותר"), פמ"ג (א"א ס"ק ג', לשונו מובא לקמן), מחצית השקל (ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק י"א, ס"ק י"ב), משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה, "דאפילו מדלקת יותר מב' נרות אפ"ה צריכה להוסיף והיא מדויק בלשונם ז"ל להוסיף על כל נר של מצוה יותר ממה שהיתה רגילה, ומדכתב ממה שהיתה רגילה ולא כתב ממה שהיתה חייבת משמע שאפילו מה שרגילה בלי החיוב וזה דלא כמ"ש בשו"ת מור ואהלות באוהל ארץ נוד סי' ז' דדוקא בשכחה אחד משנים ולא בהנוספים וכמו שעלה על דעת מעכ"ת אלא בכל אופן צריכה להוסיף נר אחד"), הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' כ"ח), פוסקים.

6. ששכחה שהוא יום שבת.
1. מחמיר, יש קנס – שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ח ד"ה ומה, "לענ"ד בודאי בכלל הוא, ואין השוגג הגדול על מלאכת שבת כקים לי' בדרבה מיני' על בטול הדלקת נר שבת").

7. ששכחה להדליק רק נר אחד.
1. מחמיר, יש קנס.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "ואם מדלקת ב' נרות ופעם אחת [הדליקה] רק אחד, צריכה להוסיף. וכן אם מדלקת הרבה ושכחה פעם אחת וחסר אחד, תדליק יותר, שתהא זהירה".
2) דרך החיים (זמן הדלקת הנר אות ה') – "אשה ששכחה פעם אחת ולא הדליקה ואפילו לא חיסרה רק נר אחר ממה שהיתה רגילה להדליק, צריכה להוסיף כל ימיה נר אחד יותר על מה שהיתה רגילה להדליק".
3) בית ישראל (ח"א סי' מ"ב, עי' סי' קמ"ח).
4) ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ג' עי' ס"ק ה').
5) ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש) – "ואפי' אם הדליקה רק חיסרה אחד ממה שהיתה רגילה ג"כ מדלקת כל ימי' נר אחד יותר פרמ"ג".
6) לבושי מרדכי (מהד"ת או"ח סי' מ"ט).
7) תורת חיים (ס"ק ד') – "מכל רבותינו משמע שרק אם שכחה מלהדליק לגמרי, מ"מ יש לנהוג כפמ"ג כיון דנפיק מפומיה".
8) אמירה לבית יעקב (סעי' ג').
9) שיח יצחק (סי' קל"ה).
10) כה"ח (ס"ק י"א).
11) באר משה (ח"ח סי' ס"ג אות א') – "הדין מפורש שאשה שדרכה להדליק נרות מספר מיוחד אסור להפחית ולמעט המספר (עיין בפרמ"ג בא"א סי' רס"ג סק"ג), ואם שכחה, מאחר שאצל הנשים הדלקת נרות שבת היא המצוה היותר חשובה וגדולה ובעיניהן הדלקת נרות היא חלק מנשמתן, צריכה לקנסה שמעתה תדליק נר נוסף כדי שתזכור תמיד ותהי' זהירה בקדושת שבת ועיין ברמ"א (סי' רס"ג ס"א) ובכה"ח ומ"ב, והרבה אחרונים הסכימו שבעני' סגי לקנסה שתדליק תחת נר קטן אחד נר גדול אחד ואם דרכה להדליק שמן שתוסיף על שיעור שמן של עד עתה, ואין מנהגינו לפסוק כן אלא שתוסיף נר א' בכל אופן, חוץ מאם שכחה מחמת אונס או מחמת אונס לא הדליקה כלל כי אונס רחמנא פטרה".
12) דברי יציב (פני שבת ס"ק ד') – "שנוהגים בזה כהפרמ"ג".
13) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' ט' אות ג') – "דעת הפרמ"ג ... וכן המנהג דלא כבה"ל שמיקל בזה".
14) עי' נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק י"ד סעי' ד', הע' י', הע' י"ב).
2. מיקל: אין קנס.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה ששכחה) – "עיין בפמ"ג דה"ה אם לא שכחה לגמרי רק שחסרה נר אחד ממה שהיתה רגילה מתחלה ולא נהירא דכל זה הוא רק מנהג והבו דלא לוסיף עלה".
2) מהר"ם בריסק (ח"ב סי' מ"ז) – "שהפרמ"ג ... אבל הגאון ז"ל במשנה ברורה בביאור הלכה ...".
3) קצות השלחן (סוף ח"ג בהערות שביל חיים על הדרך החיים סי' נ' אות ד') – "ואפילו לא חיסרה רק נר אחד ממה שהיתה רגילה. ואדמו"ר בסי' רס"ג ס"א כ': 'אשה ששכחה פ"א להדליק'. משמע שלא הדליקה כלל".
4) הגרשז"א זצ"ל (אמירה לבית יעקב אות כ') – "והמשנה ברורה בסי' רס"ג פסק דאינה חייבת בכך אלא אם שכחה לגמרי, אבל לא אם הדליקה נר אחד פחות".
5) כוכבי יצחק (ח"ב סי' ל"ב) – "במ"ב ...".
6) שרגא המאיר (ח"ב סי' נ"ט, ח"ז סי' פ"ג אות א', סי' ק"ט אות ב') – "שפיר פסק הביאור הלכה שאינו צריך להוסיף, ודלא כהפרמ"ג".
7) אז נדברו (ח"ג סי' ה').
8) פסקי בושם (פרק י"ב סעי' י') – "שההוראה המקובלת".
9) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ס"ב).
10) חוט שני (ח"ד עמ' נ"ו ד"ה קנס) – "מסקנת הביה"ל ודלא כפמ"ג".
11) רבבות אפרים (ח"ג סי' תקנ"ה, רבבות ויובלות ח"ב סי' נ"ג).
12) מנוחת אהבה (ח"א פרק ד' הע' ל"ח) – "בבאה"ל".
13) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ג, הע' כ"ד) – "וכל זה הוא אם שכחה לגמרי להדליק, אבל אם היתה רגילה להרבות בנרות, ואירע ששכחה וחסרה נר אחד, א"צ להוסיף עוד נר להבא. [דהכי מסתברא, דהרי הקנס הוא במה שלזלזה במצותה המיוחדת לה להדליק נרות לכבוד שבת, ובנידו"ד הרי קיימה עיקר מצות כבוד שבת בהדלקת נרות שבת, וזה ששינתה ממנהגה אינו זלזול בעצם המצוה אלא במנהגה, ולא מסתבר שקנסוה על זה]".
14) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קע"ג ד"ה כתב) – "וסיוע לדברי המשנה ברורה מדברי הרמ"א בדרכי משה הנ"ל, שאין זו אלא חומרא רחוקה ... והבו דלא להוסיף עלה".
15) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ב' חי"ד הע' ע"ג).
16) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' כ"ב).
17) הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' כ"ט).
18) עי' 	הלכה ברורה (סעי' כ"ה, חט"ו עמ' קצ"ה) – "יש אומרים שצריכה להוסיף מכאן והלאה נר אחד, ויש אומרים שמכיון שלא שכחה לגמרי להדליק נרות, וקיימה את עיקר המצוה, אינה צריכה להוסיף נר מכאן והלאה. וכן הלכה. ומכל מקום טוב שתתן שמן או נרות לאשה עניה שאין לה במה להדליק, או שתוסיף מכאן והלאה מעט שמן בנר, או שתדליק נרות גדולים יותר".
19) אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "אשה שרגילה להדליק ארבע נרות וששכחה והדליקה רק שתים, אינה צריכה להוסיף נר נוסף בשבתות הבאים".
1) רבבות אפרים (ח"ג סוף סי' תקנ"ה) – "אבל אם הדליקה רק נר אחד במקום ב', נראה דצריכה להוסיף ג', ופשוט לי".
1. צ"ב.
3. מראי מקומות – מור ואהלות (אוהל ארץ נוד סוף סי' ז'), מלמד להועיל (או"ח סי' מ"ו, לשונו מובא לקמן), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ה ס"ק י"ג), ששכ"ה (פרק מ"ג הע' כ"ז), חיי הלוי (ח"א סי' מ"ה אות י"ד), יד ליולדת (פרק י"א הע' ק"ד), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ג) – "ומשנשאל אודות אשה שנוהגת בכל ליל שבת להדליק נרות שמן ונרות שעוה, ובערב שבת אחת שכחה להדליק את השמן והדליקה רק נרות שעוה, אם חשיב שכחה לענין שצריכה להוסיף מכאן ואילך, השיב מרן זללה"ה דכיון שקיימה עיקר דין הדלקה ע"י שעוה, לא חשיבא כשכחה".
2) שבט הלוי (מבית לוי ח"ב עמ' י"א הע' ח', חי"א עמ' ל"ב אות ב', בענייני ניסן עמ' מ"ז הע' ט', בענייני פסקי ניסן עמ' ס"ז הע' ט') – "תוסיף לשבת הבאה נרות כמספר הנרות שפיתחה וא"צ לנהוג כן לעולם".
3) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תמ"ג) – "יש להקל שאין צריכה, ויש מחמירים (ומן הראוי שתוסיף חודש ימים על תנאי להפסיק, או עכ"פ שבוע אחד)".

8. שכחה לברך על הנרות: אם צריכה להוסיף נר מעתה.
1. מיקל: אין קנס.
1) נחלת שבעה (ח"ג סי' ח') – "נשאלתי אשה אחת הדליקה שני נרות לשבת על דעת שתעשה הברכה, ואחר כך על ידי טרדות השבת נסתפקה אם עשתה הברכה על הדלקת הנרות אם לאו, ושאלה אם מחוייבת להדליק בכל פעם שלשה, או אם מחוייבת איזו תשובה על פשיעתה אם לא. והשבתי דפטורה מכל וכל, אחרי שכבר הדליקה שני נרות בשעה שהיתה ראויה להדליק ולא הקדימתו א"כ כבר עשתה מצותה, ואין הברכות מעכבות את המצוה אף אם בודאי לא ברכה, וכל שכן כאן שנסתפקה אם עשתה הברכה אם לאו וספק ברכות להקל".
2) באר משה (ח"ח סי' ס"ג אות ג') – "בודאי מאחר שלא מצינו בפוסקים שבכה"ג תהי' מחוייבת להדליק נר נוסף אין בידינו לגזור גזירות חדשות ולקנסה שתוסיף נר על מנין הנרות שדרכה להדליק. ולא מצינו בש"ס ופוסקים שאם אחד שכח מלברך על מצוה אחת שיקנסו אותו בשום דבר לא קטן ולא גדול. שוב מצאתי בתשו' נחלת שבעה (סי' ח') כדברי ופשוט".
3) הלכה ברורה (סעי' כ"ו, חט"ו עמ' קצ"ז) – "אשה שהדליקה נרות שבת, ושכחה לברך על הנרות, אינה צריכה מכאן והלאה להדליק נר נוסף בכל ערב שבת".
2. מראי מקומות.
1) באר משה (ח"ה סי' ק"כ) – "נשאלתי בחג הפסח מאחד שאשתו שכחה בברכת הדלקת נרות להזכיר של שבת ואמרה רק של יו"ט אם יצאה יד"ח נר שבת ג"כ או לא. השבתי לו שעיקר מצות הדלקת נרות קיימה ולא רק שא"צ להדליק עוד נרות לשם שבת אלא שאיננה רשאה רק אמרתי לו שהיה לו להדליק ב' נרות או עכ"פ נר אחד לשם שבת בחדר אחר בלא ברכה, או אפילו על אותו שלחן שהדליקה היא".

9. בית של אחר.
1. מחמיר, יש קנס [אא"כ חושבת (בטעות) שאינה צריכה להדליק].
1) אג"מ (יו"ד ח"ג סי' י"ד אות ו') – "באשה שהיתה בשעת הדלקת נרות שבת בבית אמה ושכחה להדליק שם יפה אומר כתר"ה שצריכה להוסיף נר לפי המנהג".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ג אות א') – "אשה ששכחה להדליק נר שבת כשהיתה אורחת במקום אחר, אע"פ שבעלת האכסניה הדליקה נרות יש לה להוסיף נר בשבת הבאה".
2) באר משה (ח"ח סי' ס"ג אות ב') – "ואם היתה אצל אמה או אצל חמותה ולא הדליקה כי סברה שיוצא בהדלקת אמה או חמותה וכוונה לזה ולא הדליקה א"צ להוסיף נר אחד יותר, כי באמת יש פוסקים דס"ל שמצד הדין יצאה יד"ח, אולם אם היא לא כוונה לצאת וגם לא אמה וחמותה כוונו להוציאה ושכחה חלהדליק מחמת הטרדות שהי' לה שם בודאי מחוייבת להדליק מעשה נר נוסף".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות מ"ח, דרור יקרא עמ' של"ז אות י"א).
4) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ו) – "אשה שהתארחה אצל אחרים בשבת ושכחה להדליק נרות (ובעצם יש כבר נרות דלוקים של בעלת הבית ואולי אינה מחויבת להדליק) האם צריכה להוסיף מאז נר קנס. תשובה: כן".
5) רבבות אפרים (ח"ו סי' קכ"ו אות ב') – "נשאלתי מאשה נשואה שהלכו בשבת לבית הוריה ולא אמרה לאמא שתדליק ותכוין בהדלקת הנרות עבורה, ובעצמה שכחה ולא הדליקה, אי צריכה להוסיף נר, ועניתי שכן, ומדוע עניתי כן, כן מבואר בשו"ת אגרות משה".
6) מעדני אשר (סי' כ"ב אות ב').
2. מיקל: אין קנס.
1) עי' שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ב הע' י') – "דיש לומר שרק באשה שעליה מוטלת ההדלקה בבית מפני שצרכי הבית עליה כלשון הרמב"ם חייבו להוסיף כששכחה, ולא על האיש. ומטעם זה נוטה ג"כ לומר בבת שמתארחת בבית אמה וכיו"ב ושכחה להדליק, די"ל [מלבד הסברא דבסמוך על שלחן בעה"ב מעיקר הדין אין חיוב הדלקה], דכיון דאין צרכי הבית מוטלים עליה אינה חייבת להשלים כששכחה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סוף הע' כ"ו) – "דכ"ש כשאשה מתאכסנת בבית אחרים ואוכלת סעודת שבת משלהם, או שישינה בביתה ואוכלת אצל אחרים, ושכחה להדליק נרות, א"צ להוסיף נר להבא, חדא דאיכא אור במקום הסעודה וכנ"ל, ועוד דמדינא יוצאת בהדלקת בעה"ב כיון שאוכלת משלהם ודינא כסמוכה על שלחנם (וכמ"ש להלן סעי' נא), ואע"ג דבעלמא איננה סומכת על הדלקתם ומדליקה בעצמה, מ"מ כשלא הדליקה ודאי אמדינן שרצונה היתה לצאת בהדלקתם".
3) 	הלכה ברורה (סעי' י"ח, חט"ו עמ' קפ"ז) – "אשה נשואה המתארחת בבית אחר שמדליקים שם נרות, כגון שמתארחת בבית ההורים, ויש לה חדר בפני עצמו באופן שחייבת בהדלקת הנרות, ושכחה ולא הדליקה נרות, אינה צריכה מכאן והלאה להוסיף נר בכל ערב שבת".
3. מראי מקומות – חיי הלוי (ח"ה סי' י"ח אות ג').
1) אור יצחק (ח"ב או"ח סי' ק"ו) – "אגרות משה ... ואינו מובן, דמנין לנו לחדש הוספת נר באופן זה שלא היה חושך בבית והדלקה נתקיימה ע"י אחרים, דמנין לקנוס גם באופן זה להוסיף נר. וע' בביאור הלכה (סימן רס"ג ד"ה ששכחה), שכתב וז"ל: ע' בפמ"ג דה"ה אם לא שכחה לגמרי רק שחסרה נר אחד ממה שהיתה רגילה מתחילה (צריכה להוסיף). ולא נהירא, דכל זה הוא רק מנהג, והבו דלא לוסיף עלה, עכ"ל. ודון מינה לעניננו, והוא פשוט. ובפרט היום שיש לנו גם אור החשמל, והוספת נרות שלנו כשרגא בטיהרא. והבו דלא לוסיף עלה".

10. בעלת תשובה: אשה שאינה שומרת תורה ומצות, שפשעה ולא הדליקה משך זמן רב נרות בערב שבת - ואח"כ חזרה בתשובה.
1. מיקל: אין קנס.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ"ב) – "דבעלת תשובה שלא הדליקה נרות מימיה, פשוט דא"צ להוסיף על מספר הרגיל מחמת שלא הדליקה מקודם, שלא זלזלה במצות נר שבת במיוחד".
2) חשוקי חמד (שבת דף כג:) – "שאלה. בעלת תשובה שהתחילה לשמור שבת כהלכתה, ומסתפקת האם חייבת להדליק נר נוסף לכבוד שבת, כקנס על אותם שבתות בהם לא הדליקה. תשובה. אין האשה חייבת בקנס להדליק נרות נוספים, אך טוב תעשה אם תשתדל ללמד לבנות ישראל, שעדיין אין מדליקים נרות שבת, לשמור שבת ולהדליק נרות, ואין לך תיקון גדול מזה. והטעם דהנה כתב הרמ"א (סימן רסג סעיף א) בשם מהרי"ל דאשה ששכחה פעם אחת להדליק מדלקת כל ימיה, ועיין בדרכי משה (אות א) דכתב על זה, וכל זה אינו אלא חומרות רחוקות ואדרבה נראה דכל המוסיף על הנרות גורע ומפסיד הכוונה, של זכור ושמור, אבל הנשים נוהגות כדברי מהרי"ל, שכל ששכחה פעם אחת מדלקת כל ימיה ג' נרות, עכ"ל. ומצינו זה רק בשכחה, ולא בהזידה, למרות שלכאורה קל וחומר הוא, מ"מ הבו דלא להוסיף עלה, כדכתב הביאור הלכה (ד"ה ששכחה) לענין אם שכחה נר אחד. ועוד דהטעם דמדלקת עוד נר, כתב המשנ"ב (ס"ק ז) כדי שתהא זהירה בכבוד השבת, וזה הוא שייך רק באשה שהדליקה, ושכחה פעם אחת, אבל אשה שמעולם לא הדליקה, אינה מחמת שלא היתה זהירה, אלא מחמת שלא ידעה, ואדרבה עכשיו היא זהירה, אלא דצריכה קצת כפרה על לעבר, וע"כ ע"י שתשתדל ללמד לבנות ישראל, שעדיין אינן מדליקות, זה יכפר לה על העבר, ויעויין גם בשערי תשובה (סק"ב) שיותר טוב תעשה מי ששכחה להדליק נר, שתספיק לעניה אחרת שמן להדלקה, עיין שם. ואין לך עניה גדולה מאשה שעדיין לא שומרת שבת".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' קנ"ב סעי' כ"ז, אוצר דינים לאשה ולבת פרק ט"ז סעי' כ"ז) – "אשה שפשעה ולא הדליקה משך זמן רב נרות בערב שבת, ואחר כך חזרה בתשובה, והתחילה לשמור תורה ומצות, אין צריך לקנוס אותה ולהדליק נר נוסף, אפילו אם לאחר נישואיה הדליקה כמה פעמים ב' נרות, יכולה להמשיך ולהדליק ב' נרות, בפרט בזמן הזה שמשתמשים באור החשמל".
4) הלכה ברורה (סוף סעי' כ"ד, חט"ו עמ' קצ"ה) – "ואשה שלא היתה שומרת תורה ומצוות, ולא היתה רגילה להדליק נרות שבת, ולאחר מכן חזרה בתשובה, אינה צריכה להוסיף נרות כנגד השבתות שבהן לא הדליקה נרות".
5) אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "בעלת תשובה שלא הדליקה שנים רבות וכעת התחילה להדליק נרות שבת אינה צריכה להוסיף נרות".
2. מראי מקומות.
1) רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ד) – "ונסתפק איך הדין באשה שלא הדליקה נרות במזיד האם צריכה להוסיף נר מיוחד או לא ואף שהמהרי"ל כתב דינו בשוגג דלכאורה למה לא קנסינן גם בעברה במזיד לפי פירושו של הב"ח דהוי משום קנס. וחשבתי אולי אדרבה בשוגג יש תקנה לתקן ע"י ההוספה ע"י ההוספה אבל במזיד לא ניתן לה הזדמנות זאת להשלים ומ"מ צ"ע בזה".
2) ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל"ו) – "ויל"ע ... וכן בפשעה ולא הדליקה ואח"כ חוזרת בתשובה, הרי לא שייך הטעם - כדי שתהא זהירה בכבוד שבת, וי"ל דבכה"ג לא קנסו".
3) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ו, הע' פ') – "אשה שהתקלקלה רח"ל ובמשך שנים לא הדליקה נרות שבת, ואח"כ חזרה בתשובה כמה נרות תוסיף. תשובה: הענין הוא רק מנהג ומספיק להוסיף א'. [אמנם שמעתי ממו"ח הרה"ג ר' משה ליפקה שליט"א בשם הגרי"ז גוסטמן ז"ל שבמקרה דומה הורה לעשות חשבון השבתות והנרות ולפדות בצדקה. ושכן הורה הגרח"ע ז"ל בכגון זה]".

11. כלה ששכחה בשבת ראשונה להדליק נר של שבת.
1. מיקל: אין קנס.
1) שרגא המאיר (ח"ז סי' צ"ז אות ב') – "שאינה צריכה להוסיף".
2) הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח, הע' ל"ה) – "ועוד כתבו להסתפק בכלה שמדלקת הנרות פעם ראשונה בשבת לאחר נשואיה, ושכחה להדליק הנרות, דשמא לא קנסו אלא אחת שכבר הדליקה עכ"פ פעם אחת, וכן מסיק בשו"ת שרגא המאיר ח"ז סי' צ"ז".
3) אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "עדיין נראה לומר להורות כנ"ל שאפילו כלה אין צריך להחמיר בשבילה להתחיל את חיי נישואיה עם קנס כזה אע"פ שיש מדולי הפוסקים שהורו לי כן להחמיר, מ"מ לא שמענו למעשה שנוהגים להוסיף אע"פ שהתרשלו. וכן ראיתי מפורש משו"ת שרגא המאיר ... כלה שנרדמה בערב שבת שבע ברכות שלה והתעוררה רק אחרי שכבר התחיל שבת קודש ולא הספיקה להדליק נרות, לא קונסין אותה ולא צריכה להוסיף נר נוסף בשאר שבתות. אף לפי מי שמחמיר לקנוס הכלה או שאר אשה שנרדמה באונס, יש סומכים על צירוף של חשמל שהדליקו ערב שבת לכבוד שבת שלא קונסין אותה".
2. מחמיר, יש קנס.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ"ב) – "דודאי צריכה להוסיף, דאף שעדיין לא הדליקה מימיה, הרי כעת מוטלת עליה מצות הדלקה וזלזלה בה, ולכן שפיר צריכה להוסיף, ומקרי שפיר הוספה כיון שמוסיפה על מספר הנרות הרגיל".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (מה טובו גליון ו' ריש עמ' רפ"ב) – "שצריך לקנוס אותה".
3) הלכה ברורה (סוף סעי' ט"ז, שעה"צ ס"ק ל"ח [חט"ו עמ' קפ"ו]) – "צריכה להוסיף נר על מספר הנרות שהיה בדעתה להדליק. [שרגא המאיר ... יש לדחות ...]".

12. אשה ששכחה, אבל אחר [או בעלה] הדליק במקומה.
1. מחמיר, יש קנס.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' א') – "כמדמני היה מעשה באשה שבעלה הדליק במקומה, והורה אדמו"ר זללה"ה דאפילו הכי קנסינן לה".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' של"ז אות י"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ס"ב) – "ואפילו אם אחרת הדליקה עבור זו ששכחה ללא ידיעתה או אפילו אם בעלה הדליק עבורה קיים הקנס היות והיא שכחה ולא הדליקה ולא קיימה המצוה ... אבל אם נזכרה לפני כניסת השבת ששכחה להדליק, וכגון שהלכה למקום אחר ונזכרה, ואמרה שמי שידליק עבורה הוא שלוחה להדליק ובאמת הדליקו עבורה אע"פ שהמדליק לא ידע כלל שאמרה כך, בכה"ג אין קנס".
3) הגר"נ נוסבוים שליט"א (וישמע משה פר' וישלח תשע"ט, עמ' ב') – "אמר שעיקר הקנס תלוי ברשלנות של מי שמצווה על ההדלקה, ולא בהדלקה בפועל, ומכיון שהאשה מצידה שכחה לגמרי מן ההדלקה ולא עשתה כל השתדלות בנדון מן הראוי לקנוס אותה להוסיף נר מכאן ואילך כל חייה, ואע"פ שבפועל דלקו נרות בבית אין זה פוטר אותה מן הקנס. ואם היתה נזכרת מבעוד מועד ומצוה לאחר או לבעלה להדליק במקומה מכיון שקיבלה שבת, בודאי היתה פטורה מן הקנס מכיון שדאגה והשתדלה עבור הדלקת הנרות, אבל מכיון שלא נזכרה מזה כלל חייבת בקנס".
2. מיקל: אין קנס.
1) אוהל שרה (ח"א פרק ב' סעי' ו', הע' ד') – "ואם בעלה רואה שהיא מתאחרת עד סמוך לשקיעת החמה והוא חושש לחילול שבת ... מצוה גדולה שהוא ידליק את נרות השבת במקומה [ומ"מ לא קנסינן לה להבא להוסיף נר אחד ומשום זהירות בכבוד שבת (עיין סי' רסג סע' א ברמ"א) שהרי בעלה הדליק נרות במקומה]".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סוף הע' כ"ד) – "שאם פשעה ולא הדליקה ובעלה הרגיש שלא הדליקה נרות והדליק הוא, לא קנסוה".
3) הלכה ברורה (סעי' י"ז, חט"ו עמ' קפ"ו) – "אשה ששכחה להדליק נרות שבת, אבל הדליקה אשה אחרת את הנרות במקומה, או שהדליק בעלה במקומה, אפילו אם באותה שעה לא ידעה כלל מהדלקתם, אינה צריכה להדליק נר נוסף בערב שבת שלאחריו".
4) וישמע משה (פר' וישלח תשע"ט, עמ' ב') – "הגאונים רבי יעקב מאיר שטרן, רבי משה שאול קליין, רבי מנדל שפרן, רבי שמואל אליעזר שטרן, רבי שלמה זלמן אולמן שליט"א הורו בפשיטות שמכיון שבסופו של דבר קיימו בבית זה מצות נרות שבת, ורשלנותה לא גרמה לשום תקלה בפועל שהרי המצוה נתקיימה כתקנה, לא עשו קנס על הרשלנות לבד, ואינה צריכה להוסיף נר מכאן ולהבא".
3. מראי מקומות.
1) תורת שבת (ס"ק ב'), הו"ד במלמד להועיל (או"ח סי' מ"ו, לשונו מובא לקמן) – "ופשוט שאם אחר מדליק בשבילה שאינה צריכה להוסיף, שהרי בס"ג נאמר שבכל שבת ראשונה אחר הלידה הבעל מדליק.
2) הגר"ש גרוס שליט"א (וישמע משה פר' וישלח תשע"ט, עמ' ב') – "הסכים עם עיקר סברתו של הגר"נ נוסבוים, ומכל מקום מכיון שבפועל דלקו נרות בבית וקיימו מצות הדלקת הנר כתקונה יש להקל בקנס שלה, שלא תצטרך להוסיף נר כל חייה אלא די שתוסיף שבת אחת בלבד. ומצאנו בפוסקים מי שאומר שאף מי ששכחה ולא הדליקה כלל די בקנס לשבת אחת, ואף שאנו נוקטים כדעות שקונסים אותה לכל חייה, מכל מקום כאן שבסופו של דבר דלקו הנרות די בקנס כזה לשבת אחת".

13. לא הדליקה נרות שבת אבל הדליקה נרות חימום מתחת לסיר המרק.
1. מחמיר, יש קנס.
1) חשוקי חמד (בכורות דף ט:) – "שאלה: מעשה באשה שהיתה מאוד טרודה בהכנות לשבת קודש, ולכן שכחה להדליק נרות שבת, ואם כן לכאורה היא צריכה להדליק משבוע הבא ואילך נר נוסף משום קנס כמבואר ברמ"א (רסג ס"א), כדי שתהא זהירה בכבוד שבת. אלא שבאותה שבת היא לא רצתה להניח אש דלוקה בכיריים לכל השבת, ולכן הדליקה כמה נרות ארוכים שיכבו לאחר כמה שעות, ומעליהם היא הניחה את הסיר של המרק לחימום, וכך הם נהנו מהאור של הנרות. ונשאלת השאלה האם יש עליה להדליק מכאן ולהבא עוד נר משום קנס, או שמא קיימה מצוות הדלקת נרות שבת בנרות שהדליקו בשביל חימום המרק, שסוף סוף הם נהנו מהאור שלהם, ועוד שאף נרות אלו הודלקו לכבוד שבת, אלא שהודלקו לעונג שבת ולא לכבוד שבת. תשובה: נראה שאשה זו לא יצאה ידי חובתה בנרות אלו, מפני שלא כיוונה בהם לשם נרות שבת, וכמו שכתב הרמ"א (סימן רסג ס"ד): ואם היה הנר דלוק מבעוד היום גדול, יכבנו ויחזור וידליקנו לצורך שבת. וכתב המשנ"ב (שם סק"כ) בשם הרע"א: אפילו אם היה אחר פלג המנחה, [ומיירי שהיה דלוק לענין אחר, אבל אם הדליק לצורך שבת אף שלא קבל עליו שבת בהדלקתו מ"מ אין צריך לכבותו...], יעו"ש ...".

14. קנס בהדלקה קודם פלג המנחה.
1. מיקל: אין קנס.
1) הגריש"א זצ"ל (חשוקי חמד שבת דף כג:, אשרי האיש ח"ב פרק ו' אות ס"ד) – "שמאחר ובתוס' (שבת דף כה ע"ב ד"ה חובה) מבואר בתירוץ הראשון דאם היה נר דולק מבעוד יום לא צריך לכבותו ולחזור ולהדליקו, וגם לא להדליק אחר. לכן אף שדעת רבנו תם (בתוס' שם) שאם היה הנר מודלק ועומד שצריך לכבות ולחזור ולהדליק, כדאמר ליה ההוא סבא ובלבד שלא יקדים ובלבד שלא יאחר, עכ"ל ואנו מחמירים כוותיה כמבואר בביאור הלכה (סימן רסג ס"ד ד"ה מבעוד, כנ"ל), בכל זאת מי שבדיעבד נהג כתירוץ הראשון אינו בר קנס".
2) חשוקי חמד (שבת דף כג:) – "שאלה. מעשה באשה שטעתה בערבי שבת הקצרים וחשבה שכבר הגיע זמן הדלקת נרות והדליקה, ואח"כ נודע לה שטעתה וההדלקה היתה לפני פלג המנחה, נמצא שלא קיימה בשבת זו מצות הדלקת נר, וכמבואר במסכת שבת דף כה ע"ב (תוד"ה חובה בשם רבנו תם) והכי קיי"ל להלכה. ונתעוררה. שאלה. האם צריכה האשה להדליק נר נוסף כל ימיה. תשובה. אפשר להקל עליה שלא תצטרך להדליק נר נוסף כל ימיה משתי סיבות, א. כל הטעם שמדלקת כל ימיה נר נוסף הוא מחמת קנס (וכמבואר במשנ"ב רס"ג ז') כדי שתהא זהירה בכבוד שבת, ועל כן אם נאנסה ולא הדליקה כגון שהיתה בבית האסורים אין צריכה להוסיף. ובעניננו הרי אשה זו היתה זהירה בכבוד השבת וחטאה בזה שהיתה זהירה ביותר והדליקה נרות וקבלה שבת לפני פלג המנחה, א"כ אולי דומה לאנוסה. ב. יש חולקים על ר"ת הנ"ל וכמבואר שם בתוס', ואף שנפסקה הלכה כר"ת וכמבואר בביאור הלכה הנ"ל, בכל זאת לגבי קנס אפשר להקל כדברי החולקים".

15. מי שמדליקה שלא במקום הנכון [כמו במלון], שלא יוצא לכו"ע.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ג, עמ' פ"ז) – "אשה שהדליקה נר ש"ק בבית חברתה והיא אינה לא אוכלת שם ולא יושנת שם, דלכאו' ברכתה לבטלה ולא יצאה יד"ח, האם צריכה להוסיף עוד נר משום קנס כדין מי שלא הדליקה כלל או לא קנסינן לה בזה כיון דסוכ"ס הדליקה ולא שכחה ונשי לאו דינא גמירי. תשובה: אולי".
2. לכאורה אין קנס. שהקנס הוא רק למי שפושע בההדלקה, ולא למי שלא יודע הדין. ועי' לקמן.

16. אשה שטעתה והדליקה נרות שבת בנרות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת.
1. וישמע משה (פר' שלח תשע"ט עמ' ב') – "והוסיף הגרש"א שטרן שנסתפק לאחרונה באשה שטעתה והדליקה נרות שבת בנרות ושמנים שאמרו חכמים אין מדליקין בהם בשבת, האם קונסים אותה להוסיף נר מכאן ואילך כדין אשה ששכחה ולא הדליקה נרות שבת, או שלא קנסו ררק את מי ששכחה לגמרי ולא הדליקה, אבל זו שהדליקה, אף שלא היתה ההדלקה כדין, מכל מקום לא קנסו אותה. ונראה לו להכריע שלא שייך קנס בכהאי גונא אלא כששכחה לגמרי ההדלקה, ודומיא דנידון דידן שאין לקנוס רק את מי שלא הבדיל כלל, אבל מי שהבדיל וטעה בהבדלתו אינו בכלל הקנס. והסכים עמו הגר"ש גרוס בזה. והגר"מ שפרן לא הסכים עמו בזה, ואמר שאף שבנידון דידן י"ל דמכיון שמלכתחילה היתה כונתו להבדיל כהוגן, ורק בשעת מעשה טעה בשיגרא דלישנא וחתם המבדיל בין קודש לחול, מסתבר שלא קנסוהו על כך, אבל אשה זו שמלכתחילה הדליקה נרות בפתילות ושמנים שפסלו חכמים להדלקה, ולא היה בדעתה להדליק נרות שבת כהוגן כלל, ויש לקונסה כמו אשה ששכחה להדליק נרות. והרי אף במי שרגילה להדליק חמשה נרות מידי שבת ושכחה והדליקה ארבעה בלבד כתב המ"ב בשם הפמ"ג שיש לקונסה להדליק מכאן ואילך ששה נרות, וכ"ש בכה"ג.

17. בעל שכח לכבות את הנרות והאשה שכחה להדליקם האם חייבת קנס.
1. וישמע משה (פר' כי תצא תשע"ו עמ' א') – "שאלה: ר' יהושע רגיל בכל יום שישי להכין את נרות השבת ולהדליקם לזמן מה כדי שיידלקו יפה כשתבוא האשה להדליקם. והנה אירע מעשה שר' יהושע הדליק את הנרות ופנה לעסוק בהכנות לשבת על מנת לשוב תיכף ולכבותם אחר שתאחז בהם האש יפה, ונמשך בטרדת ההכנות לשבת עד ששכח לכבותם, והנה בכניסת השבת ראתה האשה את הנרות הדלוקים והיתה סבורה שהיא הדליקה אותם לכבוד שבת, ורק אחר כך נזכרה שהיא לא הדליקה אלא הם דולקים ועומדים מהדלקתו של בעלה. האם חייבת האשה בקנס המבואר בפוסקים למי ששכחה להדליק נר שבת, או שמכיון שסוף סוף היו נרות דלוקים בבית בשבת אינה חייבת קנס ...".

18. כשאנם בביתם לשבת.
1. מחמיר, צריכה להוסיף אף מחוץ לבית.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ה) – "כ' הרמ"א דנהגו שאשה ששכחה פעם אחת להדליק מוסיפה נר נוסף על מה שהדליקה עד היום משום קנס. מה הדין כשאשה זאת מתארחת אצל אחרים, האם גם שם צריכה להוסיף נר (שהרי המנהג להדליק רק שני נרות וכשמוסיפה הרי זה מכספי בעה"ב, ומה הסברא שהוא יסבול מהקנס שלה). תשובה: כן".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ד ד"ה והנה עצם, ח"ח סי' קכ"ג) – "וא"כ ביו"ט מדליקה כמו בשבת ובהולכת למקום אחר וקשה שם להדליק לה כמנהגה סגי בב' אבל הנר הנוסף דשכחה פעם וכעת מדליקה ג' למשל את זה היא צריכה שם כמובן להדליק".
3) עי' ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל"א) – "ויל"ע לפי המנהג דמחוץ לבית אין מדליקים יותר משני נרות, וכדלעיל סע' ג, אי קנסינן לה כשהיא בדרך, די"ל כיון דעכ"פ צריכה להוסיף על שיעור השמן ובגודל הנרות, וכדלהלן הערה לד, י"ל גם דצריכה להוסיף אף מחוץ לבית, ועיין שו"ת רבבות אפרים ח"א ס קפד ד"ה והנה עצם".
2. בשבוע הבא תדליק בביתה ב' נרות דקנס.
1) משנת יוסף (ובנימין אמר הע' ע"ט) – "לענ"ד יפה אמרת שלא תדליק נר דקנס שהרי י"א שעצם הוספת הנרות בשביל הילדים היא קנס שבהיותה יולדת קורה שלא מדליקה, וא"כ אם נרות דקנס הילדים לא תדליק, כמו"כ א"צ להדליק נר דקנס המיוחד לה. ואפי' אם אין נר בילדים משום קנס, אלא בהודאה לה' ובתפילה וסגולה שבניה יהיו ת"ח, כמשאחז"ל הרגיל בנר הוי ליה בנים ת"ח, גם אז א"צ להתבזות לפני אחרים שנקנסה וחייבוה בעוד נר, אלא לא תהא שונה משאר נשים אורחות שמדליקות רק שתים, ובשבוע הבא תדליק בביתה ב' נרות דקנס. ובעצם נר דקנס נראה שאי"ז כ"כ נר ד'קנס'. אלא דכפרה על שהחסירה, א"כ תביא כפרתה בשבוע הבא בביתה. ומי שמתארחת זמן ארוך בבית אחרים תדליק שם נר נוסף על ב' נרותיה. וע"ע בשו"ת משנ"י (ח"ז סי' נח') בענינים אלה. שו"ר שבעצם ספיקך נסתפק בששכה"ל (ח"ב פמ"ג הערה לא') ע"ש".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ח) – "ודבר חידוש מצינו בשש"כ פמ"ג הערה ל"א שאם מוספת נר אחד או יותר עקב כי שכחה בעבר להדליק נרות שבת, אפשר שהוספה זו תצטרך לשמור עליה גם כשאינה בביתה, שהוא משום קנס וכפרה (כדלקמן אות ג'), וכ"כ בפשיטות בשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' קפ"ד. והספרים הנ"ל סתמו ולא הזכירו מזה כלום, וצ"ע".

19. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ס"ק י"א [על ס"ק י"ג]), עלינו לשבח (ויקרא תשובה ט"ו).
1. .גבי הנשואות אין חשש ברכה לבטלה כי התקנה בעבורם נתקנה, וגם שיש בזה משום כבוד שבת לנו חשמל בזה משעה שהניח את הסחורה בתוכה אין בכהאג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ג אות ב') – "נערה רווקה הגרה לבד צריכה להדליק נרות שבת, ואם שכחה להדליק אינה צריכה להוסיף נר לשבת הבאה כיון שאין לה חיוב ע"ז".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "מסתברא דאם שכחה נרות שבת אינה צריכה להרבות בנרות של יו"ט".
3. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קל"ט [דפו"ח אות תתתתצ"ז]) – "שאלה: או"ח רס"ג. אשה ששכחה להדליק נרות שבת הדין שמשבת אח"כ חייבת להדליק נר נוסף, ויש לשאול, מעשה שהיה במשפחה שאכלו הסעודות אצל הסבא, והלכה האשה להדליק נרות בבית הסבא משום שצריכה לברך במקום שאוכלים, ובקשה מבעלה שידליק הוא בביתם (בלי ברכה) מקום שיושנים, והבעל שכח להדליק, האם מעתה צריכה האשה להדליק נר נוסף בביתם, או האם הבעל כשיצטרך להדליק נרות שבת יתחייב מעתה להדליק נר נוסף. תשובה: אין צריכה כי מקום אכילה עיקר המצוה".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות פ"ה) – "שאלה: היכא דאירע שאיש ואשתו היו בשתי מדינות אחרות לשבת א' והאיש הדליק נרות במקום שהיה שם אבל האשה שכחה להדליק נרות באותו שבת האם יש עליה הקנס להוסיף נר א' לכל שבת כל ימי חייה. תשובה: צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות פ"ו) – "שאלה: אשה שנוהגת להדליק נרות שבת כמספר הנפשות שבבית ופעם אחת שכחה להדליק ולכן צריכה להוסיף נר א' בכל שבת משום קנס. מהו כשנולד לה עוד בן האם צריכה להוסיף עוד נר א' או הנר של קנס יכול לעלות גם בשביל הבן הנוסף. תשובה: צריך להוסיף".
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
A couple was invited to eat out Friday night, and were sleeping at a different house (not their own). They wanted to arrive at the meal after Shabbos began so she asked her host to be yotzei her for candle lighting - and the host said yes. Nothing else was done besides for that conversation. Is that enough, or does she have to light another candle as a k’nas? 
R' Y. Berkovits wrote: Without a kinyan, it doesn’t work. Shaila is, there's a Rashba that says the same way a guest becomes meshutaf in the food, so too in the neiros. I believe Rav Ovadia was somech on this. We’ll be somech on it b’dieved, to patur her from the k'nas.

6] שכחה להדליק נרות ביום טוב.
1. מיקל: אין קנס.
1. כוכבי יצחק (ח"ב סי' ל"ב) – "ע"כ דברי מאורן של ישראל המהרי"ל סתומים מאד והבו דלא לוסיף עלה כמ"ש המ"ב הנ"ל. וכיון דלענין שבת נשנו בודאי היה לו טעם כמוס חתום באוצרותיו ואנחנו לא נדע. אבל ביום טוב ליתא לחומרא זו, ובכלל קשה מאוד שאירע זה ביו"ט דבשלמא בשבת אם נזכרת אח"כ שוב אינה יכולה להדליק ע"כ צריכה להזהירה שלא תשכח כמ"ש הב"ח, משא"כ ביו"ט יכולה להדליק אח"כ דבודאי לא צריך להיות בבת אחת".
2. דברי יציב (פני שבת ס"ק ו', נטעי גבריאל יו"ט ח"ב פרק י"ד הע' י"ג) – "שמקובל דהך דינא נאמר רק בשבת ולא ביו"ט".
3. עי' קנין תורה בהלכה (ח"א סי' פ"ז) – "דביו"ט לא שייך לקנוס כ"כ דדוקא בשבת ...".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק א' הע' י"ח, דרור יקרא עמ' של"ח אות י"ב, נטעי גבריאל יו"ט ח"ב פרק י"ד הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק א' אות י"ב, מבקשי תורה ספר זכרון להגרשז"א ח"א עמ' ר"ל) – "לגבי נר של יו"ט לא קיים הקנס".
5. שבט הלוי (נטעי גבריאל יו"ט ח"ב פרק י"ד הע' י"ג, לקט הל' יו"ט פרק ב' הע' י', מבית לוי ח"ב עמ' י"א אות ט', בענייני ניסן עמ' מ"ז אות ח', בענייני פסקי ניסן עמ' ס"ז אות ח') – "שלא תקנו השלמה לנרות יו"ט".
6. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קע"ה ד"ה ונראה) – "ונראה שכל זה הוא דוקא בשכחה להדליק נרות שבת, אבל אם שכחה בערב יו"ט להדליק לכבוד יום טוב, נראה שכיון שאילו היתה רוצה להדליק בליל יו"ט, היתה יכולה לעשות כן, לא קנסוה להוסיף נר אחר".
7. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חי"ד הע' ע"ד).
8. שבט הקהתי (מה טובו גליון ו' עמ' רמ"ז אות ל') – "אשה שלא הדליקה נר יו"ט אם קנסינן לה כמו בשבת. תשובה: לא קנסינן לה דעדיין אפשר להדליק".
9. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' קנ"ב סעי' כ"ח, קיצור שו"ע או"ח סי' רס"ג סעי' כ"ח, אוצר דינים לאשה ולבת פרק ט"ז סעי' כ"ח) – "אשה ששכחה להדליק נר בערב יום טוב, אין קונסין אותה שתצטרך להדליק מכאן ולהבא נר נוסף על מה שהיתה מדליקה קודם לכן. ובפרט כשהיה אור החשמל דלוק, שגם בשבת אין קונסין אותה. [ילקוט יוסף שבת כרך א עמוד קנב]".
10. הל' יו"ט (ארטסקרול, עמ' רמ"ה).
11. 	עי' הלכה ברורה (סעי' כ"ב, חט"ו עמ' קפ"ט) – "אינה צריכה מכאן והלאה להדליק נר נוסף כלל ... ומכל מקום כדאי שמכאן והלאה תוסיף מעט שמן בנרות, או שתתן שמן או נרות לאשה עניה שאין לה במה להדליק".

2. מחמיר, יש קנס: אין חילוק בין שבת ליו"ט.
1. באר משה (ח"ה סי' ק"א, ח"ח סי' ס"ג אות ב') – "שאם שכחה ולא הדליקה ביו"ט מעתה מחוייבת להדליק נר נוסף בשבת וביו"ט".
2. שרגא המאיר (ח"ב סי' נ"ט, ח"ה סי' י"ג אות ה', ח"ז סי' קס"ג אות ב') – "הוא הדין ביו"ט".
3. אז נדברו (ח"ג סי' ה') – "אין לנו לחלק בין יו"ט לשבת. ונראה עוד דאם שכחה בשבת צריכה להוסיף גם ביו"ט וכן בשכחה ביו"ט צריכה להוסיף גם בשבת".
4. משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה, עי' ח"י סי' נ"ג) - לשונו מובא לקמן.
5. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ"א) – "דגם בנרות יו"ט שייכא הטעמים שתצטרך להוסיף נר להבא, שלכן נראה שגם בנרות יו"ט נוהגת דין זה, ומסתברא שגם בנרות יוה"כ נוהגת דין זה לדידן שנוהגין להדליק נר יוה"כ בברכה, דאע"ג דמנהגא הוא, מ"מ כיון דמקרי נר לכבוד יוה"כ ומברכינן עלי' א"כ לא שנא. ובכל אופן שצריכה להוסיף, בין כששכחה בנר שבת, ובין כששכחה בנר של יו"ט, צריכה להוסיף להבא בכל נרות שמדלקת, בין בשל שבת ובין בשל יו"ט".
6. עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רמ"ט, עמ' פ"ו) – "אם אשה שכחה להדליק נרות ביו"ט אם קנסינן לה להוסיף עוד נר או לא, ואת"ל דקנסינן לה, אם צריכה להוסיף הנר דוקא ביו"ט (זמן השכחה) או אפי' בשבת. תשובה: יתכן שצריכה להוסיף גם בשבת".
7. רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ד).

3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ג הע' כ"ח, הע' ל"ו, "ויל"ע ..."), נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק י"ד סעי' ד'), יו"ט כהלכתו (פרק כ"ו הע' ב'), בית מתתיהו (ח"ד סי' כ"ג).
1. אמת ליעקב (הע' ר"ע) – "אשה ששכחה להדליק ביו"ט שני של גליות א"צ להדליק נר נוסף כל ימיה, אלא תדליק נרות נוספות ביו"ט הבאים כמנין הנרות ששכחה כדי שלא להרויח ממה שלא הדליקה".
2. אבני ישפה (אהל יעקב ט' תשרי תשע"א) – "בענין האשה ששכחה להדליק נרות יום טוב אם יש קנס להוסיף נר כל ימיה, כבר הבאתי בשו"ת אבני ישפה חלק א' דעת הפוסקים שאם היה אור דלוק בחדר אין מטילים עליה קנס, ואף שיש חולקים על זה אבל כיון שטעתה ביום טוב ודאי שיש להקל שהרי לא ברור שעשו קנס על יום טוב".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: אם אשה שכחה להדליק לגמרי נרות יו"ט, האם קנסינן לה לגבי שבת. תשובה: אולי לא".
הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות ריש עמ' קצ"ג) – "ייתכן שקנסו שתדליק נר נוסיף רק ביו"ט, ואולי רק באותו יו"ט שבו שכחה להדליק".
4. פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל"ה, סי' תקי"ד אות כ"ב) – "ועוד נידון בהרחבה בספרי זמננו לענין אם קנסו כששכחה להדליק נרות יום טוב (ע' שו"ת קנין תורה ח"א סי' פ"ז שלא קנסו, כיון שבאפשרותה להדליק תוך כדי הסעודה וגם לאחר הסעודה, ומילתא דלא שכיחא היא לשכוח, וכ"ה בשו"ת מאזני צדק ח"ב סי' י"א ובס' פני שבת סי' זה אות ח' בשם דברי יציב זצ"ל, ומאידך רבים הסוברים שאין חילוק בין שבת ליו"ט, ע' שו"ת באר משה ח"ה סי' ק"א וח"ח סי' ס"ג ושו"ת שרגא המאיר ח"ה סי' י"ג (ועיי"ש שאם הדליקה ביום טוב ביום לא הועילה כלום), ושו"ת אז נדברו ח"ג סי' ה' ושו"ת משנה הלכות ח"ז סי' ל"ה וח"י סי' נ"ג (ואף בשכחה ביום טוב שני של גלויות, ובשו"ת אז נדברו שם נוטה להקל בזה)), ובשש"כ פמ"ג הערה כ"ח אם נאמר שקנסו בשכחה ביום טוב יל"ע אם גם בשבת חייבת להוסיף או רק בימים טובים, וכן בשכחה בשבת יל"ע אם חייבת להוסיף ביום טוב וביו"ט שני של גלויות, ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' קפ"ד שאין שום הבדל בין שבת ליו"ט ויו"ט שני לכל זה".

4. יום הכיפורים - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) שבת שבתון (הע' מ' [עמ' קכ"א], וישמע משה פר' האזינו תשע"ז עמ' ב' [לשונו מובא לקמן]) – "מלוה של חולה ששכחה להדליק נר יוכ"פ, האם תדליק נר נוסף בתור קנס. תשובה: אינה צריכה, שהרי הרבה לא מדליקים כלל נר יוכ"פ, כמבואר בסימן תר"י א'. ולכן מסתבר דאפילו אלו הנוהגות להדליק נר יום הכפורים, אם שכחה ולא הדליקה אין עליה קנם שתדליק כל ימיה נר נוסף".
2) וישמע משה (פר' האזינו תשע"ז עמ' ב') – "והורה הגאון רבי שמאי גרוס שליט"א שאין לקנוס אשה שלא הדליקה מפני שחיוב ההדלקה הוא רק מצד המנהג, וכן הסכימו הגאונים רבי יצחק זילברשטיין, רבי שמעון בעדני, רבי שמואל אליעזר שטרן, רבי מנדל שפרן שליט"א שאין קנס על שכחת ההדלקה ביוה"כ, מפני שאין בה חיוב מצד הדין. והגר"י זילברשטיין ביאר הטעם דמכיון שיש בתים שבהם לא דולקים נרות מפני שנוהגים כדעת האומרים שאין להדליק, נמצא שאין זילותא דיו"ט בזה שלא הדליק, דהרואה אומר שהוא מן הנוהגים שלא להדליק, ולכן אין לקונסו. והוסיף הגר"ש גרוס דכל זה ביוה"כ שחל בחול, אבל בשנה שבה חל יוה"כ בשבת, שחיוב ההדלקה הוא מן הדין כמו שכתב השו"ע שם: 'ואם חל להיות בשבת, חייבין הכל להדליק', בודאי אם שכחה להדליק חייבת בקנס".
3) מועדי ישראל (ימים נוראים סי' קצ"ה) – "ומיהו נראה דיוה"כ א"צ להוסיף כיון דכל זה חומרא רחוקה וכמש"כ הד"מ א"כ אין לך אלא חידושו ורק בשבת ולא ביוה"כ, [ובפרט ביוה"כ דס"ל לכמה שיטות דאין מברכים על נר יוה"כ שאינו אלא מנהג, עיין בסימן תר"י בטור ושו"ע ונו"כ]".
2. [bookmark: _Hlk1309283]מחמיר.
1) וישמע משה (פר' האזינו תשע"ז עמ' ב') – "ואילו הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א הורה שחייבת בקנס גם על יוה"כ שחל בחול, וטעמו שהרי כתב השו"ע שם ס"ב: יש מי שאומר שמברך על הדלקת נר יום הכפורים, וביאר המ"ב סק"ו: היינו במקום שנוהגין להדליק שוב ממילא הוי ליה חיובא עליו להדליק משום שלום בית כמו בשבת. ומכיון שהרמ"א פסק שם שהמנהג הוא לברך על ההנהגה וכן עמא דבר, נמצא דלדידן יש חיוב גמור בהדלקת נר יוה"כ, ומי שלא הדליקה חייבת בקנס כמו בכל יו"ט. וכן הסכימו הגאונים הגדולים רבי חיים קניבסקי ורבי נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], שיש חיוב קנס ביוה"כ, אלא שנסתפקו האם הקנס הוא רק לגבי ימי הכיפורים הבאים שתצטרך להדליק בהם נר אחד יתר על רגילותה, או שהקנס הוא בכל שבת ושבת, והגר"ח קניבסקי נוטה לומר שחייבת להוסיף בכל שבת ושבת. והגאון רבי מרדכי גרוס שליט"א אמר לי בשם בעל שבט הלוי זצוק"ל שאשה ששכחה להדליק נר ביו"ט אין קונסים אותה להוסיף נר בכל שבת אלא באותו יו"ט ששכחה בו דוקא, וא"כ גם בנידון דידן אין הקנס אלא ליוה"כ הבאים בלבד. וכן הורה הגאון רבי נפתלי נוסבוים שליט"א".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (וישמע משה פר' האזינו תשע"ז עמ' ב') - לשונו מובא לעיל.
2) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תנ"ח) – "שאלה: אשה שלא הדליקה נר ביו"כ אם יש לה קנס. תשובה: לא".
4. מראי מקומות – אהל יעקב (פסקי הוראה ח"א עמ' תקצ"ח), בית מתתיהו (ח"ד סי' י"ח אות ג').

5. יו"ט שני של גלויות - למחמירים דלעיל.
1. נוטה להקל.
1) אז נדברו (ח"ג סי' ה' ד"ה אמנם) – "ויתכן נמי שאם שכחה גם ביו"ט שני שהדין כן אפי' נשתקעה אח"כ באר"י, וצ"ע בזה, ומסתמא אפשר להקל למעשה בזה כיון שעיקר קנס זה אינו מבוסס על הש"ס והראשונים".
2. מחמיר, יש קנס.
1) באר משה (ח"ה סי' ק"א, ח"ח סי' ס"ג אות ב') – "ובדאי שאין שום חילוק בין אם שכחה ביו"ט ראשון ובין אם שכחה ביו"ט שני מחוייבת להדליק נר נוסף, וחלילה להקל ביו"ט ב' כי עי"ז חלילה תבא לזלזל ביו"ט ב' ובאמת הוראה זו תהי' זלזול בכבוד יו"ט ב'".
2) עי' רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ד ד"ה והנה נשאלתי).
3) משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ה, עי' ח"י סי' נ"ג) – "נראה דאין חילוק בין שבת ליו"ט, ובין יום טוב ראשון ליו"ט שני".
3. מראי מקומות – אמת ליעקב (הע' ר"ע, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל"ה, לשונו מובא לעיל).

7] ששכחה להדליק נרות שבת, אבל היה אור החשמל דלוק.
1. צריכה להוסיף נר: כי למעשה עיקר נרות השבת שמברכים הם הנרות המיוחדים לשבת.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' ט' אות ג') – "ואנו רואין שעיקר הדלקת נרות שהוא חובת האשה שכחה, וחוץ מזה הלא דעת הפרמ"ג ... וכן המנהג דלא כבה"ל שמיקל בזה".
2. שרגא המאיר (ח"ז סי' פ"ג אות א') – "שצריכה להוסיף עוד נר אחד בכל שבת משום קנס ששכחה להדליק נר של שבת".
3. ציץ אליעזר (חכ"א סי' י"א) – "שזה לא משנה כלל, ראשית, בדרך כלל לא האשה היא שמדלקת אור החשמל בבית כי אם בעל הבית, ובני הבית, ואפילו כשהיא מדלקת היא לא מדלקת בדייקא בזמן הדלקת הנרות, ובודאי לא ביחוד לשם שבת, ואם כן יוצא שלא הדליקה באותו שבת הדלקת הנר לשם שבת כדרוש וכנהוג. ולכן חל עליה שפיר הקנס של הוספת נר עבור כך. ועוד זאת, מכיון שרגילים להדליק נרות - שבת מיוחדים לכבוד שבת, יוצא במציאות כשפעם מחסרים מעשות זאת, מרגישים בחוש שחסר העונג שבת והכבוד שבת. וחוץ מהאמור, מכיון שאור חשמל זה דולק באותו אמת - המדה שדולק בכל ימות השבוע, ולא מייחדים אור - חשמלי מיוחד לכבוד שבת, המציאות היא שאין בעצם הדלקתו חוש של כבוד שבת ועונג שבת".
4. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ג, קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ב אות ד') – "נראה דנקרא שכחה לענין זה, דעכ"פ עברה על מצות הדלקת הנר שהיא מצות האשה במיוחד עיין ש"ס שבת ל"א ע"ב במשנה וגמ' שם, וממילא גם במציאות שכ' כ"ת ע"פ מג"א סי' תרע"ו דנר חנוכה כשמדליקין בפנים עולה משום שלום בית, מכ"מ זה כשאין להם כדי להדליק שניהם נ"ח ונר שבת, אבל פשיטא דכשיש כדי שניהם כרגיל אף על פי שיש אור בבית כנ"ח או אור אחר דשוב חיוב גמור להדליק דאל"כ האיך מברכין כה"ג וא"כ כשיש חיוב שוב השכחה נקרא בטול מצוה וראוי שתוסיף נר".
5. רבבות אפרים (ח"ח סי' קכ"ג) – "אף שהיה נר חשמל בבית מ"מ הו"ל פשיעה וצריכה להוסיף נר".
6. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: אם אשה שכחה להדליק נרות שבת אבל יש חשמל דלוק בבית האם קנסינן לה. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: האם האידנא שיש אור החשמל בבית האם יש ג"כ מקום לקנס הנ"ל, ולכאו' יש לתלותו במחלוקת המ"ב עם הפמ"ג גבי אשה המדלקת ג' נרות ושכחה והדליקה רק שניים, דלפמ"ג קנסו אותה גם על הנר הנוסף, ולבה"ל (ד"ה ששכחה) כיון דתוספת נרות אינו אלא מנהג, הבו דלא להוסיף עלה, עכ"ד. ומעתה ה"נ כיון שבלא"ה יש אור דלוק בבית, א"כ אין מקום כ"כ לקנוס אותה. תשובה: גם היום (קנסו אותה)".
7. משנת יוסף (ח"ז סי' נ"ח אות ב') – "בודאי חייבת עפ"ד הרמ"א (רסג, א) להוסיף נר נוסף, דעכ"פ נחסרה ממנה המצוה והברכה. ומה שבמציאות יש אור, נשאל, וכי מי שסמוך לחלונו יש תאורת רתוב, המאיר לתוך ביתו, וכי בכה"ג ג"כ פטורה מלהוסיף נר, והרי אעפ"כ חייבת בנר שבת".
8. שבט הקהתי (ח"ה סי' רס"ו).
9. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג' ד"ה ודע) – "ודע, שגם בזמננו שיש אור החשמל (וליכא הטעם 'שלא יכשל בעץ ואבן') מכל מקום יש לקנוס אותה אם שכחה או נתרשלה ולא הדליקה נרות שבת כהרגלה".
10. מעדני אשר (סי' כ"ב אות ב') – "פשוט שאם שכחה להדליק נרות ורק אור החשמל נשאר דלוק מבע"י ולא הדליקוהו לכבוד שבת דתצטרך להוסיף להבא, שהרי ביטלה מצות הדלקה לכבוד שבת".

2. א"צ להוסיף: כיון שעכ"פ יש בנר חשמל משום שלום בית.
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ב ד"ה ונראה) – "ונראה שכיון שעכ"פ יש בנר חשמל משום שלום בית, אם אשה שכחה להדליק נר שבת, אך הדליקה את אור החשמל כדי שיהא הבית מואר, אין לקנוס אותה".
2. מנוחת אהבה (ח"א פרק ד' סעי' י"ג) – "ואם היה אור החשמל דלוק בבית, אע"פ ששמחה להדליק נרות יש להקל בזה".
3. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קע"ד ד"ה ונראה, ילקוט יוסף שבת ח"א עמ' קנ"ב הע' מ"ב, אוצר דינים לאשה ולבת פרק ט"ז הע' מ"ב) – "שאין צריך לקונסה, אם אור החשמל היה דלוק".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ד) – "נרא' דבזמנינו שיש מאור החשמל ורגילין להדליקו במקום הסעודה לכבוד שבת, אפילו אם שכחה לגמרי להדליק נרות שבת, לא קנסינן לה, ועכ"פ ודאי שאפשר להקל בזה להוסיף רק בגודל הנרות, דהיינו שתדקדק לעשות אחד מן הנרות ארוך יותר ממה שהיתה רגילה להדליק מקודם, וסגי בהכי".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ט, עי' ח"ב סי' ק"ו [לשונו מובא לעיל]) – "ובבה"ל ... והנראה לומר לפי זה דבימינו שאור החשמל דלוק ורק מוסיפים עוד נרות לכבוד שבת, אף שלכתחילה צריך לכוון בשעת הברכה של ההדלקה על החשמל ועל הנרות, עכ"פ אם שכחה ולא הדליקה נרות והיה חשמל דלוק, אף שלא לכבוד שבת אין לחוש, דאין הקנס משום שלא קיימה מצות הדלקה, אלא משום כבוד שבת ושלא יכשל בחפצים [רש"י שבת כ"ה ע"ב ד"ה הדלקת], ולכן אף אם היה דלוק מאליו שפיר דמי".
6. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' קנ"א סעי' כ"ו, אוצר דינים לאשה ולבת פרק ט"ז סעי' כ"ו) – "אם שכחה פעם אחת ולא הדליקה נרות כלל והיה אור החשמל דלוק, תדליק בשבת הבאה כמנין הנרות שהורגלה בו עד כה".
7. אוצרות ההלכות (השבת והלכותיה סי' ה' סעי' ל"ט, מצוות הנשים סי' י' סעי' ל"ט) – "בזמן הזה שאור החשמל דלוק בבית אין צורך לקנוס את האשה להדליק נר נוסף אם שכחה להדליק, אלא יכולה להדליק בשבת הבאה כמנין הנרות שהיתה רגילה להדליק עד עתה".

3. אם היא הדליקה את החשמל, לא קנסינן ליה.
1. אבן ישראל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ה ענף ו' ד"ה וראתי) – "סובר דגם בבעל שהדליק החשמל לא מהני כלום, ורק אם היא הדליקה את החשמל - אף אם לא כיוונה לצאת בזה י"ח הדלקת נרות - יצאה י"ח".

4. אם הדליקה החשמל לכבוד שבת, לא קנסינן ליה.
1. חוט שני (ח"ד סוף עמ' נ"ו) – "דאם היה בביתה [במקום שדולקים הנרות] אור חשמל שהדליקו לכבוד שבת בכה"ג לא קנסינן ליה".
2. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חוברת י"ד הע' ס"ו).
3. שערי יושר (ח"ב או"ח סי' ל"ט) – "אשה שהדליקה את החשמל בביתה ולא הדליקה נרות שבת ראוי לה להחמיר ולהדליק נר נוסף כל ימי חייה. ואם כוונה בהדלקת החשמל לשם נרות שבת, ושכחה להדליק גם נרות שבת, נראה דיש להקל שלא צריכה להדליק נר נוסף כל ימי חייה".
4. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תמ"ב) – "אעפ"כ צריכה להוסיף, אבל אם הדליקה העלעקטער בהדיא 'לכבוד שבת' לאחר זמן פלגה"מ יש להקל שא"צ למוסיף מעתה".
5. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' כ"ט) – "... א"צ להוסיף בשבתות אחרות נר, וכן הדין אם הדליקה חשמל לכבוד שבת אף שלא הדליקה נרות כלל".
6. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף הע' ל"ד) – "ואם הדליקה בחשמל בכוונה מפורשת לכבוד שבת קודש, הגם שלא בירכה (כדלקמיה אות ט') שפיר טפי להקל בזה - חוט שני ח"ד פפ"ג סק"ג".
7. הלכה ברורה (סעי' כ"ג, בה"ל אות כ"ה [חט"ו עמ' ק"צ]) – "ולהלכה נראה שאם הדליקו את אור החשמל לכבוד שבת, והיה הדבר סמוך לשבת, אפילו אם בשעת ההדלקה לא נתכוונו להדליקו לשם מצות הדלקת נרות שבת, אלא הדליקוהו בסתם כדי שיהיה אור בבית לכבוד שבת, יש לסמוך על הדלקה זו, ואינה צריכה מכאן והלאה להדליק נר נוסף, אבל אם היה אור החשמל דלוק זמן רב קודם השבת, ובשעה שהודלק לא היה הדבר לכבוד שבת, צריכה מכאן והלאה להדליק נר נוסף. [ועיין לאאמו"ר מרן זצוק"ל בחזון עובדיה שבת חלק א' (עמוד קעד) שכתב להקל כשהיה החשמל דולק, דכיון שתוספת נר לאשה ששכחה אינו אלא חומרא רחוקה, יש לסמוך על כך שהדליקה את אור החשמל, כיון שיוצאים ידי חובה באור החשמל, וברכות אינן מעכבות. ומשמע מדבריו דהיינו דוקא באופן שהודלק אור החשמל לשם נר שבת, או על כל פנים כשהודלק לכבוד שבת. (ודלא כאבני ישפה שהביא שם בהמשך דבריו). ומכל מקום אף כשלא הדליק החשמל לכבוד שבת, כשיש צירוף נוסף להקל, יש לסמוך על סברת האומרים שבכל ענין בהיה אור החשמל דולק אינה צריכה להוסיף ...]".

5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. אם הדליק החשמל לכבוד שבת, לא קנסינן ליה – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ד' הע' ל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ס"ב, "שדי בזה לענין הקנס כיון דלא בטלה עיקר מצות נר שבת, ודוקא כשהדליקה לכבוד שבת ולא כשהיה דלוק בסתם מבעו"י, או שלא לכבוד שבת").
2. מיקל – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ה ענף ו' ד"ה וגאון, "שאם היה החשמל דלוק אע"פ שלא הדליקה נרות אין לקונסה כיון שבפועל היה שם אור").
1) הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק ג' הע' ה') – "והנה מעשה באשה ששכחה להדליק נר שבת בזמן, אולם הפעילה לפני כן שעון שבת, והוא הפעיל מעצמו באופן אוטומטי את התאורה לכבוד שבת. התעוררה שאלה אם יש לקנסה להדליק כל חייה נר נוסף, שהרי למעשה לא הדליקה, וצידד בני הרב אברהם יעקב שליט"א שאין לקנסה, מאחר שיש כאן מצידה הכנה לקיום המצוה של ההדלקה. כי במציאות נדלק האור לשבת, והסכים לדבר מו"ח (שליט"א) [זצ"ל]".

6. מראי מקומות – חיי הלוי (ח"ה סי' י"ח אות ג').
1. מלמד להועיל (או"ח סי' מ"ו), הו"ד בששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל' [לשונו מובא לקמן], הע' ל"ד) – "דבר פשוט הוא שיוצאין בגאזפלאממען ידי מצות נר של שבת וכמו שפי' בשו"ת בית יצחק חי"ד כרך א' סי' ק"כ אות ה' דיכולין לברך בגאזליכט וכן בעלעקטריש ליכט להדליק נר של שבת וכ"פ בס' משנה ברורה בסי' רס"ד. וכן פשוט שאם אחר מדליק בשבילה שא"צ להוסיף וכמ"ש בס' תורת שבת סי' רס"ג ס"ק ב'. אמנם לפי דעת האשל אברהם סק"ג אף בשכחה נר אחד ממה שהיתה רגילה צריכה להוסיף, וא"כ כיון שגם מקודם זה היו רגילין להדליק ד' גאזלאמפען וגם שתי נרות, אף שיוצאין בגאז - פלאממען לחוד מ"מ לא גרע משכחה ממה שהיתה רגילה, אך דברי הא"א אינם מוכרחין וכבר חולק עליהם בס' משנה ברורה ועיין גם בשו"ת מור ואהלות הובא בס' ארחות חיים סי' רס"ג אות ב'. ונראה שאם ע"י הוספת נר אחד יהי' קצת ערבוב בשלחן כגון שיש להם ב' לייכטער של כסף שוים ואם יוסיפו עוד לייכטער אחד שאינו של כסף או שאינו מכוון עם השניים יהי' אינו נאה ליופי הידור השלחן, אזי יכולין להקל בענין דידן או שתוסיף רק בגודל הנרות או שתתן שוה של נר הנוסף לקופת חלה (חלה - ביכסע), ורק אם אינו מערבב כלל מהיות טוב תחמיר עפ"י דעת הפמ"ג להוסיף עוד נר, ופטור בלא כלום א"א משום שעכ"פ פשעה האשה ששכחה להדליק ולא ברכה על הנרות".
2. אבני ישפה (ח"א סי' נ"ה) – "ומכ"ז נראה, שלדעת הרבה פוסקים אם לא הדליקה החשמל או הנרות בעצמה, ועכ"פ אם לא שלחה את בעלה להדליק במקומה, שפיר יש לקנוס אותה, ולכל הפחות תוסיף בגודל הנרות".
3. ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל') – "ויל"ע אם הדליקו מאור החשמל לכבוד שבת (או אפי' לא לכבוד שבת, והטעם כי המקום ההוא מואר ואין חשש שמא יכשל בעץ ובאבן) בחדר שאוכלים בו והאשה שכחה להדליק נרות שבת, כפי שהיא רגילה, אי קנסינן לה, ועיין שו"ת מלמד להועיל או"ח סי' מו, דלפטור בלא כלום אי אפשר, משום דעכ"פ פשעה האשה ששכחה להדליק ולא בירכה על הנרות".
ששכ"ה (פרק מ"ג הע' כ"ח) – "ועוי"ל דלפי דברינו להלן הערה ל, שגם אם לא הדליקה נרות שבת, אם המקום היה מואר, י"ל דלא קנסינן לה, וודאי דלא מצוי שיאכל בחשיכה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: אשה ששכחה להדליק נרות שבת אבל יש חשמל דלוק בבית האם קנסינן לה. תשובה: כן".
הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: אשה שהיתה עייפה מאוד והלכה לישן ולא קמה עד אחרי השקיעה ומשום כך לא הספיקה להדליק נרות לשבת, האם יש לה קנס להוסיף נר כל ימיה, והאם יש חילוק אם זה היתה השבת הראשונה אחרי החתונה, ומה הדין בכל הנ"ל אם האור חשמל היה דלוק האם זה עוזר בדיעבד. תשובה: לכאורה צריכה קנס".

8] איש ששכח להדליק.
1. מיקל: אין קנס.
1. שיח יצחק (סוף סי' קל"ה) – "עוד צל"ע, אם גם באיש המדליק נאמר דין זה, ואף שנקט רמ"א האשה ששכחה, אין לדייק שדווקא לגבי אשה נאמר, די"ל לפי שהוא מצוה שלה לפי שמצויה בבית. ומאירי בשבת דף כ"ג [ע"ב ד"ה מי] מביא יש מפרשים, נר חנוכה ונר שבת, נר שבת קודם, משום שלום ביתו, שפי' שלום ביתו מצד אשתו שמצוה מסורה לה, ע"ב. אמנם י"ל שדוקא לגבי אשה נאמר זאת, מטעם חיובה בהדלקה שהביא הטור [סי' רס"ג], לפי שהיא כבתה נרו של עולם, (וחידוש שלא הביא המחבר בסי' זה טעמיה דטור ממדרש, והביא רק דברי הרמב"ם [פ"ה משבת ה"ג], לפי שאשה מצויה בבית), אולם באיש ששכח באמת, לא קנסוהו להוסיף, והא דרמ"א סי' תר"י [ס"ד], שמי שכבה נרו ביו"כ, יקבל עליו שלעולם לא יכבה נר יו"כ שלו, אינו ענין לזה, דהתם מטעם דהנר מכוון בעדו, ויש חשש איתרע מזליה, לזאת צריך להזהר בזה מכאן והלאה".
2. באר משה (ח"ח סי' ס"ג אות א') – "ואם הבעל שכח מלהדליק נר או נרות כי היא לא היתה בביתה אין מחייבין אותה להוסיף מעתה כי לא שייך בכה"ג עיקר טעם הקנס הנ"ל, ולא כהרבה טועים בזה לומר שגם בכה"ג תוסיף נר, והוא טעות גמור בלא שום יסוד בהלכה".
3. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' של"ח אות ט"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ס"ג) – "קנס על הדלקת נרות נאמר רק באשה ולא באיש".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק א' הע' י"ח) – "דדוקא נשים נהגו בקנס זה ולא אנשים".
4. עי' רבבות אפרים (ח"ח סי' קכ"ג ד"ה ובהערה) – "וחשבתי דמדוע נקנוס את האשה עבור בעלה ובודאי לא קנסינן אותה, והאיש יתכן דגם כן לא קנסינן אותו כי כל זה קנס מחכמים והם קנסו את האשה ולא את האיש וע"כ הבו דלא להוסיף עליה, ועיין בזה".
5. שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ב הע' י').
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' כ') – "שרק הנשים נהגו כן, אבל איש שמדליק נרות בכל שבוע, כגון שדר לבדו ואין לו אשה, אם שכח פעם אחת להדליק אין מוסיף עוד נר להבא".
7. הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ד אות ל"ב) – "בחור ששכח ולא הדליק נר שבת במקום שהיה חייב האם צריך להוסיף כל ימיו עוד נר כמ"ש רמ"א רס"י רס"ג. תשובה: א"צ שהמנהג רק על נשים".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: כ' הרמ"א (שם ס"א): האשה שהיתה רגילה להדליק ב' נרות ושכחה פעם אחת להדליק, מדלקת כל ימיה ג' נרות, עכ"ל. יל"ע מה דין האיש ששכח ולא הדליק (כגון יולדת בשבת ראשונה שהבעל מדליק, או בחור או אלמן וכדו'), האם ג"כ קנסו אותו להוסיף עוד נר א' על נרותיו, או שקנס זה נהגו בו רק הנשים מפני שהם מוזהרות על הדה"נ יותר, וצ"ע. תשובה: לא מצינו [ובע"פ א"ל דכיון שהאשה מצווה יותר על הדה"נ, לכן קנסו הנשים יותר]".
הגרח"ק שליט"א (אהל יעקב) – "שאלה: איש ששכח להדליק נר שבת כגון שאשתו היתה מדלקת מחוץ לבית וכדומה האם צריך להוסיף נר משום קנס לשבתות הבאות. תשובה: לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ד, עמ' פ"ז) – "בחורים שדרים בדירה אחת ובכל שבת אחד מהם מדליק הנרות, אם אירע ששכח אחד מהם להדליק, האם צריך להוסיף עוד נר משום קנס כשהוא מדליק מכאן ולהבא או לא. תשובה: יתכן שקנס נהגו אצל נשים ולא אצל אנשים".
8. נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק י"ד סעי' ה').
9. הלכה ברורה (סעי' כ"א, חט"ו עמ' קפ"ח).
10. אהל יעקב (מה טובו גליון ו' עמ' רע"ח) – "ההוראה המקובלת לגבי איש ששכח להדליק נרות שבת כשהיה חייב להלדיק היא שאין קונסין אותו. מיהו במקרה שבעלה מדליק את הנרות כגון שהיא נמצאת בבית חולים וכדומה והיא מדליקה נר נוסף מפני קנס שקבלה בעבר, גם בעלה צריכה להדליק אותו מספר של נרות".

2. מחמיר, יש קנס.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' שבט תשס"ז) – "שאלה: בחורים שדרים בדירה ואחד מהם מדליק נרות בכל שבת, אם שכח, האם צריך להוסיף נר משום קנס. תשובה: לכאורה כן".
2. שבט הקהתי (ח"ה סי' רס"ו) – "אם הבחור לא היה אונס אלא ששכח חייב להוסיף עוד נר".

3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל"ה).
1. ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ל"ה) – "ויל"ע באיש הרגיל להדליק, וכדלהלן סע' ז, ושכח, אי קנסינן ליה כמו האשה, דאולי רק באשה קנסינן, מכיון שהנשים מוזהרות במצוה זו יותר, וכדלהלן סע' ו. ואם נאמר שגם קנסו את האיש, אי קנסו דוקא בשבתות אלה שהוא מדליק, או קנסו גם את אשתו כשהיא מדליקה".
2. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תמ"א) – "ונראה האיש שלא הדליק בשעה שאשתי היתה יולדת (כשאכל בבית הוריו וישן בביתו) אף שהיה מחוייב להדליק מ"מ היות שהרבה בני"א (שלא למדו) לא סלקא דעתיה להו שבכה"ג מוטל עליהם חובת הדלקה, על כן בכל אופן אינן צריכין להוסיף, דלא בא מחמת התרשלות אלא מחמת חסרון ידיעה".


9] אין לו מה יאכל - סעיף ב'.
1. אם מוכר כסות בשביל הדלקת נרות שבת: כמו שמוכר כסות בשביל הדלקת נרות חנוכה.
1. עי' סי' תרע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

2. חוזר על הפתחים במקום שלא צריך הנרות בשביל עונג שבת - כגון שיש חשמל, או שלא אוכל בביתו, או שאכל ביום, וכדו'.
1. אינו חייב לחזור על הפתחים בשביל נרות שבת – קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק ז', "ומי שרוצה לקבל שבת מבעו"י ולקדש ולאכול מבעו"י כמבואר בסי' רס"ז, שאז אינו צריך לאור הנר אינו הייב לחזור על הפתחים לצורך הנר, הגם דחייב להדליק נר שלא יכשל בעץ וכיוצא, דהחיוב לחזור על הפתחים מבואר שם לפי שהנר בכלל עונג סעודת הלילה ודינו כסעודת הלילה, וממילא דשלא לצורך הסעודה אינו חייב לחזור על הפתחים").
4
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10] אשה מדליקה - סעיף ג'.
1. טעמים.
1. מפני שמצויות בבית ועוסקות בצרכי הבית – רמב"ם (פרק ה' הל' ג', "ונשים מצוות על דבר זה יותר מן האנשים לפי שהן מצויות בבתים והן העסוקות במלאכת הבית"), מחבר (סעי' ג').
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "דהא ודאי האשה אינה אלא שלוחו של הבעל, כמ"ש העולת שבת בס"ג, וכן בדין, דעיקר הטלת שלום בבית עליה דידיה רמיא שהוא הבעל הבית, ועוד שהיא בכלל בני ביתו".
2. [גם] מפני שכבתה נרו של עולם, שגרמה מיתה לאדם הראשון – טור (סעי' ה,ג'(ב)), לבוש (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י"ב).
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ב) – "יש לדון אם קדימת האשה, זכות היא לה ואם מוחלת רשאה, או שהוא חיוב דרבנן שהאשה תדליק, ולכאורה לפי טעם דכבתה נרו של עולם הו"ל זכות, אבל לטעם דמצויות בבית, נראה שזה חיוב עליה, ונראה דהיא מחויבת מן הדין, אלא יש לה זכות לוותר, וע' בכה"ח סקכ"ב דבודאי זכותה היא".

2. טוב שהאיש יתקן הנרות – מג"א (ס"ק ז', "ומ"מ האיש יתקן הנרות (כתבים)"), גר"ז (סעי' ה', "טוב שהוא יתעסק בתיקון הפתילות והנרות וגם ידליק בשאר חדרים שאין אשה מדלקת שם"), שלחן שלמה (סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ה', לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק י"ב), בן איש חי (שנה ב' פר' נח סעי' ו'), ברכת הבית (שער מ"ה סעי' א'), קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' ד'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ח', סעי' ט"ו), פוסקים.
1. רע"א (שבת דף לא:) – "ובהדלקת הנר. הא דלא תני סתם ובנר כמו דתני ובחלה ולא תני ובהפרשת חלה. התנא רצה לרמז למה דאיתא בתקוני זהר שבעה"ב יתקן את הנרות ואשתו תדליק משום הכי תני ובהדלקת הנר לומר דתיקון לאו עלה רמי".
2. להבהב הפתילה על השלהבת קודם שידליקנה, כדי שתהיה מחורכת ותדליק יפה - ע"י האיש, או ע"י האשה.
1) עי' סי' רס"ד סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
3. אם קדם הבעל והדליק.
1. מחמיר: חייב לשלם לה כדין חוטף מצוה, דמשלם עשרה זהובים.
1) יעב"ץ (סידור, עמודי שמים סוף עמ' של"ו-א' אות כ"ד) – "שאם קדם הבעל והדליק צריך לשלם לה שכר מצוה וברכה עשרה זהובים".
2. מיקל: אין לאשתו עליו אלא תרעומת.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ג') – "אם קדם האיש והדליק אין לאשתו עליו אלא תרעומת אבל פשיטא שאינו חייב לשלם לה כדין חוטף מצוה דמשלם עשרה זהובים. דכיון דהמצוה מוטלת עליו נמי והבית והנר שלו מהיכא תיתי לשלם והוצרכתי לזה מפני שראיתי בספר משנה לחם להרב יעב"ץ מסכת חלה (פרק ב' משנה ג') שכתב שאם קדם הבעל והפריש חלה מחויב לתת לאשתו שכר מצוה וברכה עשרה זהובים כדין חוטף מצוה מחברו ע"ש. ואין דבריו מחוורין כי יען שהאשה מצויה בבית לכן היא על הרוב מפרשת כי אין האיש בביתו ולכך נתיחדה לה המצוה וגם שהוא תיקון לה שפגמה בחלתו של עולם וכן בנר שבת. אבל מהיכא תיתי שהבעל שהכל שלו אם קדם והפריש חלה או הדליק נר שחייב לשלם לאשתו שכר מצוה. ותו דמדמה דין זה לדין חבל באשתו בא"ה סימן פ"ג דמשלם לה הכל ומלבד דהתם במחלקת היא שנויה כמבואר שם הכא אף למ"ד התם דחבל בה משלם לה הכל יש לחלק ביניהם ודוק".
2) כה"ח (ס"ק כ"ב) – "מחזיק ברכה".
3) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' קס"ג הע' ב', עי' יביע אומר ח"ט סי' ק"ג אות י') – "החיד"א ... והסכים עמו בשו"ת מעשה אברהם ... וכן עיקר".
4) הלכה ברורה (בה"ל אות ל"ג, חט"ו עמ' ר') – "יעב"ץ ... ולעומתם כמה אחרונים הסכימו בזה לדברי החיד"א".
3. מראי מקומות – פתח הדביר (ס"ק ד').
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שט"ו) – "חטף הבעל לאשה מצות הדלקת נרות שבת קודש והדליק הנרות האם חייב בעשרה זהובים כדין החוטף מצוה לחברו שמשלם לו עשרה זהובים. תשובה: אולי".

4. בנות רווקות, להדיק נרות בבית הוריהם.
1. עי' לקמן סעי' ח'.

5. אם האשה אינה בבית, מי ידליק את הנרות - הבעל או הבת.
1. בנות הבית הגדולות קודמת.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' ק"מ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ג') – "דבזמן שהאשה נמצאת חוץ לביתה או שאינה יכולה להדליק, אם יש לו בת גדולה בבית היא מדליקה. ואם בתו הנשואה מתארחת אצלו ידליקו שניהם, קודם הוא ואח"כ בתו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז ריש עמ' כ"א) – "דאם האשה אינה בבית בשבת, רק הבעל ובנותיו נמצאים בבית, עדיף שבת גדולה תדליק את הנרות שבת".
3) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ז ריש עמ' כ"א) – "ולמעשה שמעתי מפי הגאון בעל החוט שני שליט"א דהבת תדליק את הנרות".
עי' חוט שני (ח"ד עמ' ס"ג) – "יולדת הנמצאת בבית חולים וכיוצ"ב, ובביתה נשארו בעלה וגם בנותיהם הגדולות. יש להסתפק מי ידליק בביתם, אם בעלה כיון דהמצוה מוטלת עליו ומצוה בו יותר מבשלוחו, וכשאשתו מדלקת הוי משום דאשתו כגופו, או דעדיף דהבת הגדולה תדליק, דאף דהיא מדלקת מטעם שליחות, מכל מקום אפשר דכיון דשייך ביה גם טעמא ד'היא כבתה נרו של עולם', אפשר דעדיפא ממצוה בו יותר מבשלוחו".
2. הבעל.
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' ו', הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"א אות ה').
2) באר משה (ח"ח סי' ס"ז) – "נשאלתי כשהאם איננה בבית על שבת (או הוא אלמן ה"י), ויש בבית בנות שהגיעו לפרקן (כי קטנה בודאי לא תדליק בעבור אביה), מי ידליק, האב או הבת היותר גדולה שבבית. השבתי, הדבר פשוט שהאב מדליק ומברך. ואם אחת מבנותי' שכבר היתה לאיש בבית, הגם שהאב יכול לומר לה שתדליק היא לעצמה, עכ"ז נראה לי יותר שהאב ידליק על שולחן שאוכלים עליו, והבת תדליק במטבח. (קטנה עד י"ב שנים בודאי אינה יכולה להוציא גדולים יד"ח). הדבר פשוט שעל האב להדליק נרות שבת, דהלא מעיקר הדין מצות הדלקת נרות על הבעל כמו על האשה, רק מצוה זו נמסרה להאשה עפ"י תקנת חז"ל (עיין שבת דף לב ע"א רש"י ד"ה הריני), ועיין בשו"ע (סי' רס"ג ס"ג), לפי שהיא מצויה בבית, ומפני שעליה לתקן מה שקילקלה חוה שכבתה נרו של עולם, היינו של אדם הראשון בגדר נר ה' נשמת אדם (עיין מ"ב שם ס"ק י"ב). ומצוה שיהיה נר דולק בליל שבת משום כבוד שבת ועונג שבת ... ואם כן כשאין בעלת הבית בבית החיוב מוטל דוקא על הבעל הבית שהוא ידליק, וגם איננו נכון שימסור מצוה זו לבתה, הגם שהיא כבר גדולה, מאחר שמנהגינו שאין בנות פנוי' מדליקות, ואפילו בבתים שהבנות מדליקות גם כן עיקר החיוב על האב מוטל, והוא ידליק כשאין אשתו בבית. אבל בודאי אם היא רוצה מאוד והאב מסכים, יכול להניחה להדליק עם ברכה. אבל כשבתו הנשואה בבית כשאין האם בבית בליל שבת, אם האב רוצה למסור לה מצות ההדלקה הרשות בידו, אבל לדעתי איננו נכון כלל, דהלא ביטול ברכה בידו, דהלא הוא יוכל להדליק הנרות על השלחן במקום שאוכלים ויברך, ובתו יכולה להדליק במטבח ולברך, ולמה ימסור לבתו חלקו להדליק הנרות ולבטל ברכה ... ודע שהאשה יכולה לעת הצורך לומר לשליח שידליק בעבורה, והוי כאלו היא בעצמה הדליקתם (עיין בתשו' אלף לך שלה או"ח סי' ק"י), ובודאי נכון שיותר טוב וישר שתאמר לבעלה שידליק כשאי אפשר לה להדליק. וידועים דברי המ"ב (סי' רס"ב ס"ק י"א בשם החיי"א) שאם הבעל רואה שאשתו מאחרת, ויש לחוש ששמא תדליק קצת אח"ז, הבעל מחוייב להדליק כדי להצילה ממכשול, וגם אם יש חשש קטטה עם אשתו לא ישגיח ע"ז".
3) שרגא המאיר (ח"ו סי' קכ"ז אות ב') – "בענין הדלקת נר של שבת אם האשה איננה בביתה, אי הבעל ידליק הנר של שבת, או בנות בתולות גדולות שיש לו בבית. בודאי צריך הבעל לדלוק הנר של שבת, כי הוא בעל הבית, וכן נהג כ"ק אאמו"ר זצ"ל בעת שהיה אלמן ל"ע, אעפ"י שהיה לו בנות גדולות בבית, הדליק הוא בעצמו הנר של שבת, וכן נהגתי בעת שזו' הרבנית תחי' אינה בביתה, הנני מדליק הנר של שבת, אעפ"י שהיה לי מאז בנות גדולות בתולות שהי' יכולות להדליק, וטעמא דהעיקר חיוב על הבעל הבית, והבנות הם טפלים להבעל הבית, וע"כ המצוה להבעל הבית ולא להבנות".
שרגא המאיר (ח"ו סי' קל"ה אות א') – "בהדלקת נר של שבת הוא החיוב העיקרי על הבעל הבית [עי' לעיל סי' קכ"ז אות ב'], וחכמז"ל נתנו זה על אשתו כגופו משני טעמים, אבל שאר ב"ב הם טפלים להבעל הבית, לאב ואם, ועל כן אם אשתו בבית אז היא קודמת לבעלה, מכח הטעמים שאמרו חכמז"ל, המבוארים, ואם אין אשתו בבית אז הבעל הבית הוא העיקר, וע"כ הוא מדליק נר של שבת, וב"ב אפילו הבנות הם טפלים לו".
4) ששכ"ה (פרק מ"ג הע' מ"ו) – "ויש לעיין בכה"ג שאין האשה בבית, אם הבנות הגדולות שאינן נשואות מדליקות או הבעל ידליק בכה"ג, ומסתבר שהבעל הוא שידליק, כיון שמעיקר הדין החיוב מוטל עליו, ואשתו היא רק כשלוחו".
5) משנה הלכות (חי"ח סי' קס"ו, אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"א טור א' ד"ה וכן שמעתי) – "ומיהו לאחר העיון נראה דהבעל ידליק ולא הבת, ומעשה רב שכמה פעמים שהאשה איננה בבית והבעל מדליק, כגון יולדת וכיוצא בו שכתבו המפרשים (עיין משנ"ב סי' רס"ג ס"ק י"א מהמג"א סק"ו) דהבעל מדליק, ולא כתבו דאם יש לו בת שהיא תדליק. והטעם נראה, דבאמת מצות הדלקת נרות הוא על האיש, וכמו שאמרו להדיא (קידושין דף מ"א ע"א) מצוה בו יותר מבשלוחו. אלא שהנשים מוזהרות בהם יותר מפני שמצויות בבית, או מטעם שהביא הטור שאשה מדלקת מפני שכבתה נרו של עולם ולכן עליה לתקן ולהדליק. ומהאי טעמא תקנו שאפילו אם ירצה הבעל להדליק בעצמו, האשה קודמת, [עיין ב"ח (סי' רס"ג ס"ב) ומג"א (סק"ו)]".
6) הגר"א קופשיץ (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"א טור א' ד"ה וכן שמעתי) – "דאם האשה אינה בבית שהבעל ידליק את הנרות, אף שישנן בבית בנות גדולות שאינן נשואות".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ז) – "כשהאשה אינה בביתה בשבת, עדיף שידליק הבעל ולא הבנות, ואם רוצה לחנכן במצות הדלקה, רשאי".
8) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"א טור א' ד"ה וכן שמעתי) – "דאם האשה אינה בבית שהבעל ידליק את הנרות, אף שישנן בבית בנות גדולות שאינן נשואות".
9) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שס"ג) – "האיש ידליק".
10) הליכות ביתה (סי' י"ד סעי' ד') – "נהגו שאם האשה אינה בבית, מדליק הבעל, ואפילו אם ישנן בבית בנות גדולות שאינן נשואות".
11) פסקי תשובות (אות י' ד"ה וכן) – "ידליק הוא בברכה, ואף אם בביתו בנות בוגרות שאינן נשואות, עדיף שהוא ידליק בעצמו".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' קכ"ו אות א').
1) עולת יצחק (ח"א סי' פ"א אות ב') – "הבת קודמת (אם היא גדולה דהיינו י"ב שנים ויום אחד) וכדקא חזינן דר' חנינא בן דוסא הניח לבתו שתדליק. וכן מסתבר הן לפי טעם המדרש שכיבתה נרו של עולם, הן לפי טעם הפשט שמצויות בבית ועוסקות בצרכי הבית, דלא שנא נשואה לא שנא פנויה. דמצד בעלות על הבית, אין לאשת בעל הבית זכות יותר מאשר בתה, דמה שקנתה אשה קנה בעלה, ואפ"ה היא קודמת. ודוחק לומר דכל זה אינו אלא משום דאשתו כגופו. וכן נראה סתמיות לשון הרמב"ם והש"ע סימן רס"ג סעיף ד' הנשים מוזהרות בו יותר וכו'. וגם לפי טעם הזוהר פר' בראשית דף מ"ח ע"ב אתתא בעיא בחדוא וכו' לאדלקא בוצינא דשבת וכו' למזכי לבנין קדישין דיהון בוצינא דעלמא באורייתא ובדחלתא וכו' ע"ש, שגם פנויה אף שאינה בת בנים עדיין, מ"מ שפיר דמי על שם העתיד. שהרי לא מצינו שעקרה ואילונית וזקינה אינן קודמות לבעליהן. ולפ"ז ה"ה כשלא תהיה אשתו בביתו ותבוא אמו וכיוצא, דכולהו, טעמי איתינהו בה. אמנם מפשטות הפוסקים כשדנו לגבי יולדת אם ידליק הבעל כדלעיל, ולא הזכירו כלל חידוש בזה, משמע דבת מאן דכר שמה, ודוחק לומר שדיברו במי שאין לו עדיין בת גדולה ... וצ"ע לדינא".
2) הלכה ברורה (סעי' כ"ז, חט"ו עמ' קצ"ח) – "ואם נמצאת עמו בשבת בתו הנשואה, יש אומרים שידליק האיש תחילה במקום שאוכלים, ויברך על הדלקת הנרות, והבת הנשואה תדליק נרות בחדר המיוחד לה, ותברך שם. ואאמו"ר מרן זצ"ל בימי אלמנותו לא נהג להדליק בעצמו נרות שבת, וסמך על הדלקת אשה אחרת מבנות הבית, ואף על פי שהיתה נשואה".

6. כשההורים אינם בבית, ונמצאים בנים ובנות - איזה מהם קודמת.
1. בנות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ה הע' ל"ד, שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "כשאחים ואחיות לא נשואים האוכלים יחד בבית הוריהם, כאשר ההורים נמצאים בשבת חוץ לבית ... מסתבר דכמו שיש זכות קדימה לאשה נשואה, כך גם לבת בין הבנים, ומכל מקום בעינן דוקא בת שהגיע למצוות".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ג').
3) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ר"ב ד"ה בנים) – "ומשפט הקדימה להדליק בברכה לבת הגדולה שבבנות, אם הגיעה למצות, ואם לאו הגדול שבבנים ידליק בברכה".
4) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון שע"ט, חג הפסח תש"פ עמ' א') – "בחור רוסי שברשות אמו מדליק נרות שבת כבר ארבע שנים אחותו שנעשתה בת מצוה אומרת אין שום בית שיש גבר ואשה שגבר מדליק הוא טוען שיש לו חזקה, היא צודקת וגם שאין לו חזקה שלא היה מי שהוא אחר חזקה בפני קטן אין חזקה בב"ב מב. ת. הסכים, שבת כט תוס' אנשים, הרב גורס נשים עיי"ש".
5) הליכות ביתה (סי' י"ד סעי' ד').
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק א' הע' ז').
7) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שס"ד) – "בתו תדליק".
8) אור יצחק (ח"א או"ח סי' פ"ד, ח"ב ענינים שונים סי' א' לסימן פ"ד) – "שאלת: בן ובת שנשארו לבד בביתם והם כבני י"ד שנים האם יש לבת קדימה לגבי הדלקת הנר ונטילת חלה. תשובה: לענ"ד הבת קודמת".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י') – "ואם האב והאם נסעו מביתם לשבת, ונשארו בנים ובנות בבית, ואין שם אשה נשואה המדלקת נרות, יש זכות קדימה לבת (שהגיעה לגיל מצוות) להדליק נרות שבת".
10) הלכה ברורה (סוף סעי' כ"ז, חט"ו עמ' קצ"ט).

7. יולדת שיורדת מהמטה.
1. יכול לברך.
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' ד', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ג אות ד').
2) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' ד').
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' ק"מ הע' ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות נ"ח).
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תכ"א) – "תוכל להדליק בעצמה".
2. מחמיר, דמסתמא אינה נקייה.
1) ערה"ש (סעי' ז') – "דנדה יכולה לברך כמ"ש לעיל סי' פ"ח לבד יולדת בשבת ראשונה דמסתמא אינה נקייה יברך הבעל".
2) עי' ברכת הבית (שער מ"ה ס"ק א') – "וביולדת בשבת ראשונה שהכל יודעים שמלוכלכת בנדתה ג"כ איכא מפני הכבוד. וגם מפני שאינה יכולה לילך אל השלחן".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חט"ו סי' ל"ב אות ז'), רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות צ"א), הלכה ברורה (סעי' ל"א, חט"ו עמ' ר"ג).
1) ליקוטי מהרי"ח (התנהגות ער"ש) – "ועיין במג"א בשם מנהגים ומט"מ ושל"ה דאשה היולדות בשבת ראשונה הבעל מדליק ומברך ובבאה"ט כתב בשם כנה"ג להביא הנרות לפני היולדות ותדליק בעצמה וכ"כ בהגהות אמרי ברוך דאם אפשר להעמיד השלחן עם הנרות לפני' הדליק בעצמה ע"ש".
2) חיי הלוי (ח"א סי' ל"ד אות ג') – "ומה שאומרים העולם שמוסיפין נר בשביל שהיולדת לא הדליקה בשבת הראשונה שלאחר הלידה וכמו שמובא במג"א (סי' רס"ג ס"ק ו') לכאו' אינו מובן כיון דמה שלא הדליקה הי' באונס וגם בעצם הדבר יש מפקפקין לומר דאם יכולה האשה להדליק יש לה להדליק בעצמה וכמ"ש בבאר היטב (שם ס"ק ב') בשם הכנה"ג דיש להביא הנר לפני היולדת והיא תברך בעצמה וכ"כ בלקוטי מהרי"ח (שם) בשם הגהת אמרי ברוך והגם דיש נוהגים כן שלא תדליק האשה בשבת הראשונה אפילו כשתוכל בערוך השלחן (סי' רס"ג סעיף ז') וע"ע בספר פני שבת (עמוד קט"ו) מה שהביא בשם ספר תורת חיים, עכ"פ לפי הנוהגים כן וודאי אין לקנסה ע"ז".

11] קדימות המצות.
1. בזמננו שיש אור חשמל: האם עדיין נר שבת קודם נר חנוכה.
1. עי' סי' תרע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

2. הדר לבדו בבית: מי עדיף, נרות חנוכה או נרות שבת.
1. עי' סי' תרע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

3. מי שיש בביתו חשמל ואין לו כסף לקנות גם נרות וגם יין, אם יין לקידוש קודם.
1. יין קודם.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל') – "דיש לעיין בזה"ז שאור הנרות ממש, לעניין הנאה מריבוי האורה דבא מהנרות, אין בזה כלום, אחרי שאיכא אור החשמל (העלעקטרע). שיש לידון בין בעצם חיוב הדלקת נרות, וכ"ש לעניין יום טוב. אך שלעניין עצם הדלקת הנרות אולי שייך לחייב בשביל מה שאירע שנתקלקלה מכונה הגדולה שנעשה שם עניין אור החשמל. ואף שאינו מצוי כלל, כיוון שעכ"פ איכא מציאות זה, יש לחייב שידליקו נרות. ואף אם מתחילה לא היו מחייבין להדליק בשביל דבר שלא מצוי כזה, אבל כיוון שכבר חייבו חכמים, מחמת שלא היה אור החשמל לתשמיש האורה, אין לפטור אף כשכבר משתמשין כל התשמישין לאור החשמל, כיוון שעדיין איכא חשש קטן. ולעניין כשאין ידו משגת לקנות נר לשבת ויין לקידוש, איתא בסימן רס"ג סעיף ג', דנר קודם, ואף לנר חנוכה קדים משום שלום הבית, נראה פשוט שבזמננו שאיכא נרות החשמל, אם איכא נר חשמל וחסר הנר לכבוד שבת שהאשה מדלקת ומברכת, ודאי יין לקידוש היום קדים. דבשביל חשש הרחוק דשמא תתקלקל המכונה שאינו מצוי כלל, אין להקדים, אף שנשאר החיוב איכא חילוק לעניין זה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' כ"ד ד"ה נמצא).
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה והחשיבו, אות ט') – "ובזמננו כשיש אור החשמל ואין חשש 'שמא יכשל בעץ ואבן', שוב אין צריך לחזר על הפתחים בשביל נרות, ויין לקידוש היום קודם לנרות, כי יוכל בשעת הדחק לצאת ידי חובתו על ידי שידליק את אור החשמל לכבוד שבת קודש".
4) הלכה ברורה (סוף סעי' ל"ד, חט"ו עמ' רי"ד) – "שלדעת רבים מהפוסקים יוצאים ידי חובת הדלקת נרות שבת בנורות חשמל".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב').
4
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12] לא יקדים ולא יאחר - סעיף ד'.
שבת (דף כג:) – "תנינא, ובלבד שלא יקדים ושלא יאחר".

1. הדלקת נרות בעוד יום גדול.
1. מחמיר אא"כ ג"כ מקבל שבת מיד, [ויהיה מפלג המנחה] – מחבר (סעי' ד'), פוסקים.
2. משום שלא מינכרא – רש"י (דף כג: ד"ה שלא, "שלא יקדים.דלא מינכרא שהיא של שבת"), מחבר (סעי' ד', "לא יקדים למהר להדליקו בעוד היום גדול שאז אינו ניכר שמדליקו לכבוד שבת").

2. בזמן הזה: כשמדליקין נרות ניכר לכל שהוא לכבוד שבת.
1. מחמיר, אין לחלק.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' נ"ג) – "שאף בזמנינו שיש מאור החשמל והדלקת הנרות הוא רק לכבוד שבת, ומדליקין בפמוט מיוחד לשבת, מ"מ אסור להקדים, ולא אמרי' דבזה ניכר שהדלקה הוא לכבוד שבת, וכן אם האשה לובשת בגדי שבת לא חשיב היכר לכבוד השבת, שזהו היכר צדדי ואינו כלום וכמש"כ לעיל, דאטו אם תלה מודעה אצל הנרות להודיע שהודלקו הנרות לכבוד שבת, האם נימא דמקרי ניכר שהודלקו לכבוד שבת, והרי תמיד מברכים בשעת הדלקה 'להדליק נר של שבת' ואי נימא דהיכר צדדי מהני, א"כ הברכה גופא הוא ההיכר שהודלקו לכבוד שבת, וע"כ דצריך להיות ניכר בעצם פעולת ההדלקה, ור"ל דסתם פעולות שעושה סמוך לשבת הם לכבוד השבת, וזהו היכר בעצם המעשה, ושום היכר צדדי לא מהני לזה וכמשנ"ת".
2) סתימות הפוסקים בזמן הזה.
2. מיקל.
1) עי' קנין תורה בהלכה (ח"ד סוף סי' כ"ה) – "רעק"א ... וממילא בזמנינו דבלא"ה יש עלעקטר המאיר בכל לילה וגם לשבת ומדליקין נרות לש"ק בפמוטות יפות מיוחדות לש"ק הרי חמיד ניכר היטב שהודלקו לש"ק אין לדקדק כ"כ רק לא להדליק כ"כ קודם".
2) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, הע' קל"ט) – "ויש מי שאומר שבזמננו שיש בכל בית אור החשמל, וכשמדליקין נרות ניכר לכל שהוא לכבוד שבת, יש מקום להקל לכתחילה להדליק נרות קודם הזמן הרגיל למי שחפיצה בכך, אם הוא לאחר פלג המנחה, ואפילו אין לה בזה צורך מיוחד, וגם יש מקום להקל לעשות תנאי שאינה מקבלת שבת בהדלקתה כשזקוקה מחמת צורך מצוה לעשות מלאכות של חול, ואפילו אין מי שיקבל שבת בשעת הדלקתה. [ע' בזה בשו"ת קנין תורה ח"ד סי' כ"ה, ס' פני שבת ח"א בירורים סי' י"ח]".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רס"ג סוף אות שס"א).

3. מה הזמן.
1. אפילו אחר זמן מועט [כגון שצולה דג קטן, ח'-י' דקות].
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "ומה שכתב הש"ע מיד לאו דוקא תיכף ומיד אלא לאלתר, מכל מקום שיעור זה פחות הרבה מרביע שעה, כדמוכח משיעור מליחה שהוא כשיעור צלייה אף לחתיכה גדולה, וכאן היא שוהה בחופה הרבה".
2) קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק י"ז, ס"ק כ"ו) – "ומ"מ צריכה לקבל שבת אח"כ מיד דהיינו לערך עשרה מינוטען אחר ההדלקה כמבואר בקו"א אות ב'".
3) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א סוף אות ג') – "כדי לצלות דג קטן ושיעור זה הוא פחות הרבה מרביע שעה ... כפי האמור יש עצה שתדליק מפלג המנחה ובלי תנאי אך תחשוב שאת השבת היא מקבלת עם רדתה מהמכונית, ותכוון שיסיעוה במהירות של עד כדי שיעור צליית דג קטן, שבודאי יש לכך זמן של משמונה עד עשרה רגעים. ובזמן זה אפשר להגיע ממרכז העיר לשם".
4) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט ס"ק מ"ו) – "הסועד עם בני ביתו בליל שבת אצל אביו או חמיו, וחוזר לביתו לישן, יש עליו חובת הדלקה בביתו, דלא עדיף מבעה"ב בשאר חדרים ואורח שיש לו חדר מיוחד, ומדינא צריך להדליק שם בברכה, והכי עדיף טפי. ויזהרו שלא להדליק כי אם בזמן הדלקה דהיינו מפלג המנחה (וזה מועיל אם מקבלת שבת היא או בעלה, מיד או תוך שיעור פחות מרביע שעה, עי' שו"ע הרב קו"א סק"ב ובקצוה"ש), או תוך כשעה קודם שבת (ואז מועיל בדיעבד אפילו לא קבלו שבת בהדלקה ...)".
5) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תס"ח) – "8-10 מינוט סמוך לההדלקה".
6) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"ה) – "ועיי"ש עוד בגר"ז שכתב דמה שנתבאר בראשונים ובשו"ע שאם מקבל עליו שבת אחר הדלקה ה"ז מועיל שלא יחשב מקדים להדליק אין זה דוקא אם מקבל שבת בעת ההדלקה ממש, אלא אף אם עושה מלאכה במשך זמן מועט אחר ההדלקה [וכגון שצולה דג קטן] ואח"כ לאלתר מקבל שבת ה"ז מותר, שגם בזה ניכר הדבר שהנרות הודלקו לצורך שבת".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, הע' קל"ח) – "ובקונט"א שבשועה"ר סק"ה סמוך היינו פחות מרביע שעה, ובקצוה"ש (שם סקי"ז) עד ערך עשרה דקות לאחר ההדלקה שפיר דמי".
2. מיד ממש.
1) דרך החיים (זמן הדלקת נרות סי' נ' סעי' ג') – "ואם תרצה להקדים ולהדליק מפלג המנחה ואילך יכולה להדליק ובלבד שתקבל שבת תיכף ואז אינה יכולה להתנות שאינה מקבלת שבת בהדלקה אפילו לאיזה צורך גדול".
1) כדאי' בקנין תורה בהלכה (ח"ד ריש סי' כ"ה), ושרגא המאיר (ח"ה ריש סי' כ'), ועוד ספרים.
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סוף הע' נ"ב), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שס"א).
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק ו' ד"ה יש, עמ' ס') – "יש לעיין בדינא דלא יקדים דאם מקבל שבת בהדלקה יכול להקדים להדליק מפלג המנחה, האם היינו דוקא שמקבל שבת בהדלקת הנרות, או אולי אף במה שעוד זמן קצר מההדלקה יקבל שבת סגי, וצ"ע".

4. בדיעבד: אם הדליק לכבוד שבת [ואחר פלג המנחה] בלי קבלת שבת.
1. מחמיר, צריך לכבותו ולחזור ולהדליקו לצורך שבת.
1) דרך החיים (זמן הדלקת נרות סי' נ' סעי' ג') – "ואם הדליקה מפלג המנחה ואילך קודם שיעור תוס' שבת הנזכר בסעיף ב' והתנית שאינה מקבלת שבת בהדלקה צריכה קודם הלילה לכבותם ולהדליק פעם שנית ולברך (וראיה מהתוס' שבת דכ"ה ע"ב ד"ה חובה שהזכירו בשם ר"ת דאם היה הנר דלוק מבעוד יום צריך לכבותו ולהדליק שנית מהא דאיתא התם ובלבד שלא יקדים ...)".
2) גר"ז (סעי' ו') – "ואם הדליק הנר בעוד היום גדול ולא קיבל עליו שבת מיד צריך לכבותו ולחזור ולהדליקו לצורך שבת כדי שתהיה ההדלקה עצמה ניכרת שהיא לכבוד השבת".
3) קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' י"א, ס"ק כ"ח) – "אבל אם לא קיבל עליו שבת מיד צריך לכבותו ולחזור ולהדליקו לצורך שבת. [ולא הזכיר אדמו"ר ז"ל לחזור לברך על הדלקתו פעם ב' וכ"נ למעשה שיהזור וידליקו בלא ברכה, ועי' במשנ"ב ובה"ל ועי' בס' משמרת שלום מש"כ בזה]".
2. שפיר דמי.
1) רע"א (על המחבר סעי' ד') – "אבל אם ההדלקה הי' לצורך שבת אלא שהדליק בעוד היום גדול א"צ לכבותו אלא לכתחילה לא ידליק כ"כ מקודם שאינו ניכר שמדליקו לכבוד שבת אבל דיעבד ש"ד ומ"ש תוס' כדתני' ובלבד שלא יקדים היינו דמזה משמע דהמצוה אינה רק שיהיה לו בשבת נר דלוק אלא דמצות ההדלקה עצמו לצורך שבת ולכתחילה ראוי שיהא ניכר שההדלקה לכבוד שבת ולפ"ז תלוי הכל אם ההדלקה היא לצורך שבת או לא".
2) מ"ב (ס"ק כ', בה"ל ד"ה מבעוד) – "עיין במ"ב והוא מחדושי רע"א ואף שבעל דה"ח לא כתב כן מ"מ מסתבר טעמא כהגאון רע"א דלא יקדים היינו רק לכתחילה דומיא דלא יאחר דהוי רק לכתחילה ואם נרצה להחמיר לכבות ולחזור להדליק כדי שתהיה ההדלקה בזמנה ולא יעבור על לא יקדים יצא שכרו בהפסדו דתהיה ברכתו הראשונה לבטלה. וכ"ז כשהיה ההדלקה אחר פלג המנחה ...".
3) פרי יצחק (ח"ב סי' ח' ד"ה ומכל).
4) קנין תורה בהלכה (ח"ד סוף סי' כ"ה) – "רעק"א".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ל"ב) – "אע"ג שאין להקדים להדליק מבעוד היום גדול כשאינו מקבל שבת על ידי ההדלקה, בדיעבד אם עשה כן, יצא".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ג הע' קל"ד), ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ל"ט).

5. אם יכול לאחר לקבל את השבת בהדלקה, ולא האשה המדליקה.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' י"א, קונ"א ס"ק ב') – "תדליק ותברך ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זו ומכל מקום אין לה להתנות תנאי זה אלא אם כן הבעל יקבל עליו שבת מיד סמוך להדלקתה דכיון שהיא אינה מקבלת לאלתר לאחר הדלקתה שצריכה לשהות הרבה בחפיפתה או בלכתה לחופה אם כן אם גם הבעל לא יקבל לאלתר יצטרך לכבות הנר ולחזור ולהדליקו סמוך לקבלת שבת כמו שנתבאר למעלה ונמצא שבירכה לבטלה".
2) קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' י"ד, ס"ק י"ז).
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז).
4) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א אות ג').
5) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ד) – "לא יפה היא עושה, אלא אם כן בעלה או אחד מבני משפחתה מקבלים את השבת בהדלקה זו".
6) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שס"ב).
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו) – "ואם זקוקה עוד לעשות מלאכות של חול אח"כ, אזי יקבל בעלה סמוך להדלקתה עליו את השבת".
2. אם דווקא הבעל או גם מי מבני הבית הסמוכים על נרותיה - להפוסקים הנ"ל.
1) אפילו אחד מבני הבית.
1) שרגא המאיר (ח"ה סי' כ' אות א') – "שגם באחד מבני ביתו אם מקבל שבת בשעת הדלקתו (לדעת הקצות השלחן, אבל בודאי צדק אתו, שכמו שמהני עשרה מינוט להאשה, דזהו מיקרי מיד, ה"נ מהני עשרה מינוט גם אם מקבל הבעל, דזהו הוי מיד הדלקתו) וכן הכי נמי מהני אם מקבל אחד מבני ביתו שבת מיד, דגם לכל בני ביתו יש חיוב הדלקה רק כיון שהאשה מהבית מדליקה היא גם עבור כל בני הבית, וראי לזה ...".
2) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קל"ז) – "וע' שו"ת קנין תורה ח"ד סי' כ"ה שדן אם הכוונה דווקא על הבעל או גם מי מבני הבית הסמוכים על נרותיה, ובשו"ת שרגא המאיר ח"ה סי' כ' פשיט"ל שגם אחד מבני ביתה יכול לקבל שבת בהדלקתה ושפיר דמי, כיון שכולם נפטרים בהדלקתה, ושכן משמע מלשון שו"ע הרב "שהיא בכלל בני ביתו" (ומיהו ע' ס' קיצור הלכות משו"ע אדה"ז), וכן מסיק בשו"ת חיי הלוי ח"א סי' ל"ג (ועיי"ש שקטן או קטנה אפילו בגיל חינוך לא יועיל לענין זה). ובצירוף דברי המשנ"ב סק"כ (וכ"ה בשו"ת ארץ צבי סי' קי"ג ועו"ס) שאין קבלת שבת לעכובא בשעת ההדלקה אם הוא לאחר פלג המנחה, ודאי שפיר להקל".
2) רק בעלה.
1) עי' ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"ה) – "עיין בגר"ז סי' רס"ג סי"א שמחדש שאף באופן שהאשה מדליקה את הנרות בעוד היום גדול ואינה מקבלת עליה שבת ... ועיי"ש בקו"א אות ב' שכתב דהטעם משום דכיון שעיקר מצות הדלקת הנרות מוטלת על האיש, והאשה אינה אלא שלוחו של הבעל, א"כ אם הוא מקבל שבת מיד מועילה לו הדלקתה ואין זה בגדר הקדמה, [ועיין בספר שולחן שלמה סי' רס"ג אות י"ז שכך כתב הגרש"ז אויערבאך זצ"ל]. ומשמע בגר"ז הנ"ל דדוקא אם הבעל יקבל על עצמו שבת הרי זה מועיל כיון שעיקר המצוה מוטלת עליו, ולא אם אדם אחר מבני המשפחה יעשה זאת".
3) מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ה אות א').
1) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שס"ב) – "צ"ע".
3. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ה).

6. מנהג ירושלים להדליק מ' דקות קודם שקיעה.
1. זה נכלל בהכלל של "סמוך לחשיכה", אז הרי ניכר שהדליק לכבוד שבת אף שלא קיבל שבת בהדלקה.
1) מנחת יצחק (ח"ט סי' כ') – "אמנם בזה נראה בנוגע להמנהג בירושלים - שכל העיר מדליקין נרות ארבעים מינוטין לפני השקיעה, - כדברי כהדר"ג מחו' שליט"א, כיון דמבואר בש"ע הטעם דלא יקדים שאז אינו ניכר שמדליקו לכבוד שבת כמבואר שם (ס"ד), א"כ כיון שכל העיר מדליקין אז הרי ניכר שהדליק לכבוד שבת אף שלא קיבל שבת בהדלקה ומותר להתפלל מנחה אח"כ".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ח') – "דהואיל וכלם נוהגים בירושלים להדליק ארבעים דקות לפני השקיעה, לכן גם לגבי אנשים אע"ג שמסתמא אינם מקבלים שבת אפי"ה ה"ז חשיב כסמוך לחשיכה הואיל וכן המנהג".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות א').
4) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט ס"ק מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ל"א) – "וכן כשהגיע זמן ההדלקה הנהוג בעיר אפי' אם הוא לפני חצי שעה קודם השקיעה [וכגון בירושלים עיה"ק שנוהגין להדליק נרות ארבעים מינוט קודם השקיעה] לא מקרי הקדמה, ויכול להדליק אז אף כשמתנה שאינו מקבל שבת בהדלקתו".
6) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס"א ד"ה ונראה) – "אמנם יש לחלק, ובירושלם דזמן השבת בכל העיר הוא מוקדם, ארבעים מינוט לפני השקיעה, א"כ ניכר הוא שזהו לכבוד שבת, כיון שזהו הזמן לבל אחד שמה, ובכה"ג אפילו עבדי מלאכה אח"כ מהני דהדליקו בזמן ויצאו כמו סמוך לשקיעה".
7) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"ד) – "ולא נתפרש בפוסקים מהו שיעור הזמן שיחשב שמדליק בעוד היום גדול, אמנם מסתבר לכאורה שאם מדליק בזמן הדלקת הנרות הנהוג באותו מקום הרי זה מותר אף כשלא מקבל עליו שבת, ואף בירושלים שנהגו להדליק ארבעים דקות לפני שקיעת החמה, דכיון שגם שאר בני אדם מדליקים עכשיו את הנרות הרי זה ניכר שגם הדלקתו היא לכבוד שבת אף שאינו מקבל עליו כעת את השבת".
2. אינו נכלל.
1) עי' נשמת שבת (סי' רס"ג אות תס"ז) – "מנחת יצחק ... אבל נ"ל שלכתחילה אין לסמוך על זה, רק לקיים בפשטות דין השו"ע שהמקדים להדליק נרות שבת יקבל שבת עם ההדלקה".
2) הגר"ג אבערלאנדער (קובץ אור ישראל חי"ב עמ' קכ"ח ד"ה שנית).

7. חפיפה ערב שבת.
1. עי' יו"ד סי' קצ"ט סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

8. היא קבלה עם ההדלקה, והמשפחה לא קבלה.
1. הדלקת נרות עולה גם להם – חוט שני (ח"ד עמ' ס' ד"ה המדלקת, "המדלקת נרות שבת ומקבלת ע"ע שבת בהדלקתה בזמן שעדיין הוא בכלל הקדמה, כגון קצת אחרי פלג המנחה, צ"ע אם בעלה או בני ביתה שפוטרתם ממצות הדלקת הנרות והם אינם עדיין מקבלים שבת בזמן שמדלקת, האם חשיב בכלל לא יקדים. ומסתברא דכיון דע"י קבלתה הוי הדלקה לכבוד שבת סגי אף להם ולא הוי בכלל לא יקדים").

9. אם כבו הנרות מאליהם ועדיין לא קיבל שבת.
1. לחזור ולהדליק בברכה – ברכת הבית (שער מ"ה סעי' כ"ד), חוט שני (ח"ד עמ' נ"ט ד"ה ויש), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ').
1) נשאר אפילו אחד, לא לברך – ברכת הבית (שער מ"ה סעי' כ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ'), הלכה ברורה (חט"ו שו"ת אוצרות יוסף סי' ג', לשונו מובא לקמן).
2) אין לברך אם עדיין נשאר אור החשמל דולק, והדליקוהו לכבוד שבת.
1) הלכה ברורה (חט"ו שו"ת אוצרות יוסף סי' ג') – "ואם בשעה שכבו הנרות היה אור החשמל דולק בבית, והדליקוהו לכבוד שבת, אין לחזור ולברך כשמדליקים את הנרות שכבו. וכן אם לא כבו כל הנרות ונשאר נר אחד דולק, אף על פי שראוי לחזור ולהדליק את הנרות שכבו, מכל מקום אין לברך שוב על הדלקתם. ולמנהג האשכנזים שהאשה מקבלת עליה שבת בהדלקת הנרות, ידליק את הנרות אחד מבני הבית שעדיין לא קיבל עליו שבת, ולא תדליק האשה שהדליקה ובירכה בפעם הראשונה".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ל"ז).
4
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13] ברכה: האם מברכין קודם ההדלקה או אחר ההדלקה - סעיף ה'.
1. ראשונים.
1. מברכין קודם ההדלקה – רמב"ם (פרק ה' הל' א', "וחייב לברך קודם הדלקה").
2. מברכין אחר ההדלקה – עי' מהר"י ווייל (דינין והלכות סי' כ"ט, "מקצת נשים נוהגים שמדליקים הנרות ואח"כ משימים ידיהם פרושות נגד הנרות ואז מברכין ואח"כ מסלקים ידיהם הא דפורשי' ידיהם כי היכי דליהוי עובר לעשייתם ולא רצו לברך קודם הדלקה דא"כ קבלו השבת ולא מצו תו לאדלוקי").

2. בני אשכנז.
1. מברכין אחר ההדלקה – רמ"א (סעי' ה', "יש מי שאומר שמברכין קודם ההדלקה, ויש מי שאומר שמברך אחר ההדלקה, וכדי שיהא עובר לעשייתו לא יהנה ממנה עד לאחר הברכה, ומשימין היד לפני הנר אחר הדלקה ומברכין, ואח"כ מסלקין היד וזה מקרי עובר לעשייה, וכן המנהג"), דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ז'), גר"ז (סעי' ח'), ח"א (כלל ה' סעי' י"א), קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ד'), קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' ז'), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ו אות ב'), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ל'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שכ"ד).
2. המקור לתנועות שהנשים מסבבות ידיהן כמ"פ עד שמכסות עיניהן.
1) דברי חכמים (אות רכ"ה) – "יש שנוהגות לסובב בידיהן על הנרות ג"פ לפני שמכסות עיניהן ומברכות על הנר וראיתי בספר מנהגים שאין מקור למנהג זה, האם ראוי לבטלו. תשובה: שמעתי מהפוסקים דמנהג ישראל תורה וע"כ מי שנוהגת כן אין למחות בידה. (ואחד שמע מהגרי"ק קצת טעם בזה דמסתמא חושבות שבכך מזמינות את השבת לבא)".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ו', והמקור הוא הדברי חכמים לעיל) – "אך מנהג ישראל תורה, ומי שנוהגת כן אין למחות בידה".
3) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ה) – "ברמ"א נזכר שהאשה מכסה את עיניה אחרי ההדלקה עד אחר הברכה כדי שלא ליהנות, ויהיה עובר לעשייתן. מה המקור לתנועות שהנשים מסבבות ידיהן כמ"פ עד שמכסות עיניהן. תשובה: לא ראיתי".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ו' עמ' י"ב אות א') – "אשה שבירכה על הדלקת נר שבת קודם הדלקת הנרות יכולה להדליק את כל הנרות שדרכה להדליק, ואם בירכה באמצע הדלקת הנרות אחרי שהדליקה חלק מהנרות אסור לה להדליק את שאר הנרות".

3. בני ספרד.
1. מברכין אחר ההדלקה.
1) חסד לאלפים (ס"ק ו') – "בשבת נוהגים לברך אחר ההדלקה וכדי שיהא עובר לעשייתן לא יהנ' ממנה עד לאחר הברכה, ומשימים היד לפני הנר אחר הדלקה ומברכין, ואחר כך מסלקין את היד וזה מיקרי עובר, שאם תברך תחילה קיבלה שבת, ואסור להדליק".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' נח סעי' י', תורה לשמה סי' ע"ח, מקבציאל שנה ב' פר' נח סעי' י"ד).
בן איש חי (יין הטוב ח"א סי' ט' ד"ה ומ"ש, עמ' ל"ט) – "ובעי"מ בגדאד לא נהגו כל הנשים בזה מנהג אחד, יש נהגו לברך קודם הדלקה ויש נהגו לברך אחר הדלקה, ויש כשהם מברכין מדליקין וגומרין הברכה והדלקה יחד כמ"ש הגראב"ד דשם מוהר"ר אלישע נסים דנגור בהגהותיו על הש"ע כ"י ורבו המדליקין ואח"כ מברכין משום שכך היה דורש ברבים רבינו מהרי"ח כמ"ש בספרו בן א"ח".
3) כה"ח (ס"ק ל"ד) – "נמצא דסדר הדלקה כך הוא ... ואח"כ תדליק תניח הפתילה בארץ ותשים ידיה כנגד שלהבת הנר באופן שלא תראה אותה או תעצום עיניה אם הם נרות רבים שלא יתכסו בכל היד ותברך להדליק נר של שבת ואח"כ תראה הנרות ותתפלל שיתן לה השי"ת בנים מאירים בתורה".
4) שמש ומגן (ח"ב או"ח סי' ע"ב אות א', ח"ג או"ח סי' ס"ג אות ח', סי' ע"א, עי' תבואות שמש יו"ד סי' צ"ו ד"ה ואין זה) – "על הדלקת נרות שבת. מנהג נשי מרוקו לברך אחר ההדלקה".
2. מברכין קודם ההדלקה.
1) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' ט"ז, ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"א, ח"ט או"ח סי' כ"ד, סי' ק"ח אות קכ"ב, ח"י סי' כ"א אות ד', יחוה דעת ח"א סוף סי' כ"ז, ח"ב סי' ל"ג, הליכות עולם ח"ג עמ' ל"ח, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' קס"ה, קיצור שו"ע חזון עובדיה שבת ח"א עמ' נ"ט הע' כ"ט [לשונו מובא לקמן]) – "המורם מכל האמור שבין אנשים ובין נשים המדליקים נרות לכבוד שבת, צריכים לברך תחלה ואח"כ להדליק, וכדין שאר מצות שמברכים עליהם עובר לעשייתן. ואין כל הבדל בזה בין שבת ליו"ט, לדידן דקבלנו הוראות מרן. ואף מי שנהג עד עתה לברך אחר ההדלקה בע"ש, והוא מבני הספרדים ועדות המזרח, שהולכים אחר הוראות מרן ז"ל, יש לו לשנות מנהגו ולהחזיר עטרה ליושנה, לברך ואח"כ להדליק. מכיון שלדעת רוב הפוסקים ומרן ז"ל המברך אחר ההדלקה הוי ברכה לבטלה. הנלע"ד כתבתי. ומ"מ על צד היותר טוב טוב שתתנה בפירוש שאינה מקבלת שבת עליה עד גמר ההדלקה. ודי בתנאי אחד לכל השנה. וכמ"ש כיו"ב מהר"ש דוראן בתשו', הובא בברכי יוסף (סי' רעט סק"ה). ע"ש".
2) ילקוט יוסף (סעי' ל"ג, ע"ש בהוספות סוף הספר) – "הברכה צריכה להיות 'קודם' ההדלקה, שאפילו לדעת האומרים שקבלת שבת תלויה בהדלקת הנרות, אין האשה מקבלת שבת בברכתה בלבד, אלא עד שתסיים הדלקת כל הנרות שברצונה להדליק לכבוד שבת. וממילא דין הדלקת נרות בערב שבת ככל שאר המצות שמברכים עליהם עובר לעשייתן. ואשה המברכת לאחר ההדלקה, נכנסת בספק ברכה לבטלה לדעת מרן השלחן ערוך שקבלנו הוראותיו. ואף שאחינו האשכנזים נוהגים כדברי הרמ"א לברך אחר הדלקת הנרות, מנהג הספרדים וכל עדות המזרח לברך קודם ההדלקה, ומנהגינו מיוסד על פי דעת הגאונים הרמב"ם ומרן השלחן ערוך. ואין לשנות מהמנהג. ועל הצד היותר טוב נכון שתעשה תנאי פעם אחת בשנה, שאינה מקבלת עליה את השבת בברכת הדלקת הנרות כמבואר להלן. ואין חילוק בכל זה בין איש לאשה, אלא שבאיש אין צריך להתנות".
3. מראי מקומות – הלכה ברורה (סעי' ע"ח, חט"ו עמ' שכ"ט).
1) מחבר (סעי' י') – "שאחר שברכו והדליקו הנרות ...".
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' ג') – "אשה שנהגה לברך אחר ההדלקה, תמשיך כמנהגה, ואשה שנהגה לברך קודם ההדלקה, גם כן תמשיך כמנהגה. ומי שאין לה מנהג בזה, טוב שתברך תחילה ואחר כך תדליק".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ח ד"ה ובקרב, הע' קס"ו) – "ובקרב קהילות הספרדים נחלקו המנהגים אם לנהוג כדברי הרמ"א, או כסתימת המחבר מברכת ואח"כ מדלקת. [במחזיק ברכה להחיד"א סק"ד ובחסל"א הכא להדליק ואח"כ לברך, וכ"ה בבן איש חי פ' נח אות ח', ובשו"ת יין הטוב סי' ט' שכן היה דורש ברבים, וכ"פ בכה"ח סקמ"ה. ובשו"ת אור לציון ח"ב פי"ח אות ג' שכן נוהגים הרבה קהילות ספרדים, אך מי שאין לה מסורת לנהוג כן תברך קודם ההדלקה, עיין שם. ובשו"ת יבי"א ח"ב סי' ט"ז שהנכון לספרדים לנהוג כהמחבר ולברך קודם (ושכ"כ בפשיטות במאמר מרדכי סק"ד ומהר"א מני זצ"ל (בזכרונות אליהו מע' נ' אות ו') שכן המנהג פשוט), והניף ידו שנית בח"ט סי' כ"ד שאף מי שנהגה להדליק קודם הברכה תשנה מנהגה. ובעולת יצחק סי' קס"ו אות ב' שמנהג יהודי תימן מאז ומקדם שהאשה מברכת קודם ההדלקה]".

14] ביום טוב: האם מברכין קודם ההדלקה או אחר ההדלקה.
1. תברך קודם ההדלקה.
1. אשתו של הסמ"ע (הקדמה ליו"ד).
2. עולת שבת (ס"ק ב').
3. דגול מרבבה (על מג"א ס"ק י"ב) – "נ"ל להורות כאשת הגאון דרישה".
4. יוסף אומץ (יוזפא, סי' תשצ"ז) – "אפילו אשה המדלקת ביום טוב אומרת הברכה קודם ההדלקה ואין צריכה לאומרה אחר ההדלקה ובהקפת ידיה לפני הנרות כמו שצריכה לעשות בשבת כמו שכתבתי לעיל".
5. מחזיק ברכה (ס"ק ד') – "בסוף הדרישה י"ד בשם אמו ... שהדין דין אמת שהרי ...".
6. עי' ח"א (כלל ה' סעי' י"א, נשמת אדם ס"ק א') – "אבל ביום טוב נראה לי דראוי ונכון שילמד כל אדם לאשתו שתברך קודם הדלקה, רק כיון שאין חכמה לאשה לכן נוהגת לעולם לברך אחר ההדלקה (ובספר דגול מרבבה כתב ונראה לי להורות שביום טוב תברך קודם הדלקה כו' ע"ש)".
7. רע"א (על מג"א ס"ק י"ב) – "דלא חלקו חכמים כמ"ש סי' קנ"ח וכו'. לענ"ד דהא תינח להבה"ג דהדלקה הוי קבלת שבת ולהסוברים דאפי' תנאי לא מהני א"כ בשבת החיוב לברך אח"כ י"ל דלא חלקו חכמים אבל כיון דקיי"ל דלצורך מהני תנאי וע"כ דס"ל לעיקר כהפוסקים דתנאי מהני אלא דשלא לצורך חיישי' להפוסקים דלא מהני תנאי ומש"ה מברכים אחר הדלקה לחוש להחמיר להנך פוסקים וכמ"ש המג"א סק"כ וא"כ ל"ש לומר לא חלקו חכמים דהא לא תקנו חכמים מידי בשבת דמדינא גם בשבת מברכים תחלה ודו"ק ובעיקר הדין בשבת דאין מברכים קודם דהוי קבלה איני מבין דהא מדלקת כמה נרות ולא אמרינן דאחר הדלקת נר א' הוי קבלה ואיך מדלקת האחרים וע"כ דהקבלת שבת בגמר הדלקה א"כ פשיטא דהברכה לא עדיף מהתחלת הדלקה וצ"ע".
8. חת"ס (שבת דף כד:) – "ולפ"ז יש הוכחה ממשנתינו דמברכים עובר להדלקה ביום טוב מדפשיטא לן דזמן הדלקה בעי"ט היא מבע"י כדי שימצא נר דולק ושולחן ערוך וא"כ איך תנן אין מדליקין בשמן שריפה ביום טוב ש"מ דמברכין תחלה ברכת הדלקה בעי"ט וקיבלו ליו"ט וכנ"ל".
9. שע"ת (ס"ק י') – "ובדגול מרבבה הסכים להלכה דלא כהמג"א כיון שאין נוסח הברכה שוה שבשבת אומרת של שבת וביו"ט אומרת של יום טוב לא שייך לא פלוג ולכן אין ראיה מסי' קנ"ח דשם כן נוסח הברכה וכן מ"ש התוס' בטבילת גר כן הוא וסיים בה כנ"ל להורות כאשת הגאון דרישה והיא אשה אשר נשאה לבה בחכמה ע"ש וכן במחזיק ברכה הסכים לזה מטעם דכמה פוסקים ראשונים סוברים גם בטבילה לברך קודם ואף שנוהגים ע"פ בה"ג לברך אח"כ י"ל דהכי קיבלו דאף דבטלום לטבילותא טוב לברך בהיותו טהור אבל בזה טפי עדיף לברך ביום טוב קודם הדלקה ע"ש".
10. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ה') – "כבר נהגו הנשים לברך ביו"ט הק' קודם הדלק' וכמ"ש הדו"פ בשם אמו ע"ה ודלא כמ"ש המג"א".
11. חסד לאלפים (ס"ק ו') – "ולכן בי"ט תברך ואחר כך תדליק".
12. עי' מטה אפרים (סי' תרכ"ה סעי' ל"ג, אלף למטה ס"ק נ', סי' תקפ"א אלף למטה ס"ק מ') – "ומברכות תחלה ואח"כ מדלקת ואם נהגו להדליק תחלה ואח"כ לברך אין למחות בידה אך כבר נהגו הנשים רבות שלא להדליק נרות של יו"ט עד אחר ביאתם מבה"כ לביתם בודאי יש להם לברך תחלה ולהדליק אח"כ. [כן נראה פשוט דלא שייך בזה לא פלוג שהחילוק נראה לכל שמי שמדלקת אחר שככר הוא לילה וככר חל יו"ט אין שום טעם שלא לברך קודם עשית המצוה כמו שאר המצות, וגם ליכא למיטעי לעשות כן בשבת כיון שאין זמנם שוה שזה הדלקתו טרם יכנס איסור שבת, לכן יש למנוע הברכה תחלה משא"כ זמנו של זו שככר נכנס יו"ט והברכה הוא על ההדלקה בי"ט שמותרת שפיר מברכות תחלה ואין לחוש לטעות כלל]. אמנם יש להנהיג לנשים שידליקו טרם צאתם מביתם לבה"כ כמו בע"ש".
13. עי' מ"ב (ס"ק כ"ז) – "ודעת המ"א דלא פלוג אבל הרבה אחרונים ס"ל כמ"ש מתחלה".
14. ערה"ש (סעי' י"ג) – "ולפ"ז ביום טוב דמותר בהדלקה תברך מקודם כדי שתהא עובר לעשייתן ממש [דרישה] ויש מי שהשיג על זה משום לא פלוג [מג"א סקי"ב] וחלקו עליו רבים דהא שבת ויו"ט שני דברים הם וכן עיקר לדינא".
ערה"ש (סי' תקי"ד סעי' י"ז) – "אין צריכות להדליק מקודם ולכסות עיניהם ולברך כבשבת דבשבת הוי הטעם משום דאחר הברכה הוי כקבלת שבת ולכן מדליקות מקודם וכדי שיהא עובר לעשייתן מכסות עיניהן אבל ביום טוב דהדלקה מותר טוב שיברכו קודם ההדלקה כדין עובר לעשייתן ממש [דרישה ופרישה בהקדמה]".
15. בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות י', מקבציאל שנה ב' פר' נח סעי' י"ד) – "ודוקא בשבת כתבנו לברך אחר ההדלקה, אבל ביום טוב מברכין ואח"כ מדליקין. ומאחר דביו"ט מברכת ואח"כ מדלקת, צריכה להזהר שלא תשיח עד אחר גמר כל הנרות שמברכת עליהם, ואם שחה שלא מענין ההדלקה, אם עדיין לא הדליקה אפילו נר אחד, תחזור ותברך, ואם קודם ששחה הדליקה נר אחד מאלו הנרות שברכה עליהם, לא תחזור ותברך".
16. כה"ח (ס"ק מ"ג).
17. ברכת הבית (שער מ"ה סעי' כ"ו, ס"ק ל"ג) – "ביו"ט תברך ואחר כך תדליק".
18. אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' ג' ד"ה וכל, ח"ג פרק י"ח אות א') – "ויש לברך לפני ההדלקה. ואף הנוהגות לברך על נרות שבת לאחר ההדלקה יברכו בערב יום טוב לפני ההדלקה. ומי שנהגה בטעות לברך ביום טוב לאחר ההדלקה כמנהגה בערב שבת, תשנה מנהגה ותברך לפני ההדלקה".
19. 	חזון עובדיה (יו"ט עמ' ש"ה סעי' ג', הליכות עולם ח"ג עמ' ל"ח, יחוה דעת ח"א סוף סי' כ"ז).
20. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' מ"א, שבועות פרק י"א סעי' ט') – "וכן עיקר לדינא".
21. מועדים וזמנים (ח"ז סי' קי"ז) – "בהדלקה ביום טוב שמברכין ואחר כך מדליקין".
22. הל' יו"ט (ארטסקרול, עמ' ר"נ).

2. אין לשנות, ותברך אחר ההדלקה.
1. מג"א (ס"ק י"ב) – "דאם תברך קבלה לשבת ואסור' להדליק וא"כ בי"ט תברך ואח"כ תדליק כ"כ בסוף ס' הדרישה בא"ע בשם אמו אבל אין חכמה לאשה וכו' דלא חלקו חכמים כמ"ש סי' קנ"ח ע"ש וכ"כ התו' פסחים דף ז' ע"ב".
2. דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ז') – "כשתדליק צריכה לברך בא"י אמ"ה אקבמ"ו להדליק נר של שבת ובי"ט להדליק נר של י"ט ומקודם תדליק ותשם ידה כנגד הנרות כדי שלא תהנה מהאור שלהם יתברך וזה מיקרי עוב' לעשייתן ובין בי"ט ובין בשבת תעשה כן (מ"א שם)".
3. עי' מהר"ם שיק (או"ח סוף סי' קי"ט) – "לפע"נ בדעת הרמ"א. אם אמנם המנהג הזה תימה בעיני ...".
4. גר"ז (סעי' ח') – "ואף ביום טוב מדליקין תחלה כדי שלא לחלק בברכה אחת לברך אותה פעמים קודם הדלקה ופעמים אחר כך".
5. קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ד') – "ומשום לא פלוג נוהגת כך גם ביום טוב".
6. שלחן שלמה (סעי' ד').

3. אם מדליקה בלילה.
1. בודאי יש להם לברך תחלה ולהדליק אח"כ – מטה אפרים (סי' תרכ"ה סעי' ל"ג, אלף למטה ס"ק נ', סי' תקפ"א אלף למטה ס"ק מ', לשונו מובא לעיל), הו"ד בהל' יו"ט (ארטסקרול, פרק ל"ג סוף הע' כ"ו).

4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' מ"ה ח"א ס"ק י').
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק ו' אות ב', עמ' ס"ז) – "תדליק את החשמל ואח"כ תברך ותכוין בברכתה על החשמל והנרות ואח"כ תדליק את הנרות".
2. פסקי תשובות (אות י"ח ד"ה ובנרות) – "ובנרות יום טוב שחל בחול גם בקרב קהילות האשכנזים רבים נוהגים לברך קודם ואח"כ להדליק, וכהכרעת המשנ"ב (סקכ"ז), ויש נוהגין כהמג"א (סקי"ב) ושו"ע הרב (סעי' ח') ודעימיה ותמיד מברכות לאחר ההדלקה משום 'לא פלוג', ונהרא נהרא ופשטיה".

5. איך נשים מברכים ביו"ט: לפי רע"א (ח"א סי' א') שאין מצות עונג וכבוד ביו"ט, ביחד אם המחבר שסבר מצות עשה שהזמן גרמא א"א לברך עליהם - עי' סי' תקי"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

15] איש שמברך, או אשה שמברך בתנאי - אם מברכין קודם ההדלקה או אח"כ.
1. תלוי במחלוקת דלעיל.
1. בה"ל (סעי' ה' ד"ה אחר) – "עיין במ"ב ואשה שמתנית שאינה מקבלת שבת בהדלקה או איש דקי"ל לקמן דאין צריך להתנות משמע בדה"ח דאפ"ה ידליקו ויפרסו ידיהם ואח"כ יברכו משום דלא פלוג וכדעת המ"א אבל מדברי הגאון רע"א בחדושיו ומדברי ח"א מוכח דבזה יברכו ואח"כ ידליקו".
2. יש סוברים, שאצל יו"ט שהיא תברך אחר ההדלקה, משא"כ אם היא מקבל שבת בתנאי שתברך קודם ההדלקה [קיצור שו"ע].
3. ויש סוברים להיפוך, שאצל יו"ט שהיא תברך קודם ההדלקה, משא"כ אם היא מקבל שבת בתנאי שתברך אחר ההדלקה [קובץ הלכות].

2. יברך אחר ההדלקה.
1. דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ז', לשיטתיה) – "ואם האיש מדליק צריך ג"כ להדליק מקודם ולשום ידיו כנגד הנרות ולברך אף שהאיש מן הסתם אינו מקבל שבת בהדלקה והיה מותר להדליק אחר הברכה משום דלא פלוג רבנן כמו בי"ט".
2. עי' מהר"ם שיק (או"ח סי' קי"ט) – "דנראה מדברי הפוסקים דאין חילוק בין גברא לנשי. וגם מרמ"א עצמו שכ' דינו על לשון המחבר שכ' אחד האיש והאחד האשה וכו'. וא"כ ע"ז כ' הרמ"א דיני. וגם כ' לשון זכר שמברך וכו'. ונהי דלשון זכר קאי על המדליק מ"מ מזה נראה דאין חילוק. ומצד המנהג לעולם מדליק ואח"כ מברך ... אמנם המנהג הזה תימה בעיני ...".
3. נזר ישראל (סי' מ"ה ח"א ס"ק י"א).
4. ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ג') – "ואפילו אם האיש מדליק ואינו מקבל שבת בהדלקה מ"מ מברך אחר ההדלקה משום לא פליג. מהר"ם שי"ק סי' קי"ט".
5. עי' קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק י"ט) – "ומסתימת ל' אדמו"ר ז"ל, משמע שגם איש המדליק יברך אחר ההדלקה".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ה) – "ולפ"ז כשהאשה אינה מקבלת שבת בהדלקתה (כגון כעצת המ"ב ססקכ"א), תברך קודם ההדלקה".
7. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ו אות ד') – "וידליק הנרות ואח"כ יברך".

3. מברך קודם ההדלקה.
1. ח"א (כלל ה' סעי' י"א) – "ובשעת הצורך, תוכל להתנות שאינה מקבלת שבת בהדלקה זו, ואז תוכל לברך קודם הדלקה".
2. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ה') – "ואני נהוג לברך קודם מה שאני מדליקם אחר כבייתם להבהבם כי כבר נהג הנשים לברך ביו"ט הק' קודם הדלק' ... וי"ל שגם המג"א יודה בזה".
3. קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ד') – "לשאר דבר נחוץ תוכל להתנות שאינה מקבלת שבת בהדלקה, ואז תוכל לברך קודם הדלקה".
4. ערה"ש (סעי' י"ג, לשיטתיה) – "ומ"מ איש כשמברך בע"ש מברך קודם ההדלקה ומכוין שלא לקבל שבת".
5. מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' ט"ו אות ט').
6. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' כ"ו).

4. מחלק בין אם האיש מברך (קודם ההדלקה), או אם האשה מברכת בתנאי (אחר ההדלקה).
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י"ד) – "אשה אפילו שמתנה, תברך אחר ההדלקה ככל שבת".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק ב' הע' ע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות כ') – "דאיש מברך קודם ההדלקה".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' מ"ב) – "איש המדליק נרות מברך קודם ההדלקה, אבל אשה שמדלקת נרות שבת ומתנית שאינה מקבלת שבת בהדלקה, תברך אחר ההדלקה".
3. נשמת שבת (סי' רס"ג אות שנ"א) – "יברך מקודם ... ולהיפך אשה המדלקת נרות שבת אלא שמתנית שאינה מקבלת שבת בהדלקה שצריכה נמי (מצד המנהג) לברך אחר ההדלקה".
4. פסקי תשובות (אות י"ח ד"ה ואיש) – "איש המדליק נרות, המנהג הפשוט שמברך ואח"כ מדליק, כי הלא בסתמא אין חל עליו קבלת שבת בהדלקתו (וכדלקמיה אות ל"ג), אבל אשה אפילו עושה תנאי שאינה מקבלת שבת בהדלקתה, נהגינן שמדלקת ואח"כ מברכת, משום 'לא פלוג'".

16] נוסח הברכה.
1. שבת "קודש".
1. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות פ"ו, ח"ג סי' קס"ו, סוף סי' תקכ"ה), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ה' הע' ב'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' קמ"ב), הלכה ברורה (סעי' מ"ד, חט"ו עמ' רמ"ב).
1) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' ט"ז אות י"ח, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' קע"ו ד"ה אמנם) – "והנה שמעתי באומרים לי שנהגו לברך אקב"ו להדליק נר של שבת קודש. ונסתפקתי אם חשוב הפסק כה"ג, כשיברכו ואח"כ ידליקו, שאז תיבת קודש מפסקת בין ברכה להדלקה. ונהי דבדיעבד נראה דלא חשיב הפסק, דהוי מעניינא של הברכה, ולא גרע מדין גביל לתורי. מ"מ לכתחילה היה נראה שיש לפקפק על זה, מכיון שכל הראשונים שהביאו נוסחת הברכה כ' להדליק נר של שבת. ומבואר בהגה (סימן קסז) דלכתחילה אין להפסיק בין ברכה למצוה אף בד' שהם מן הענין. ונזכרתי מד' הפתה"ד ח"ג (סי' רצח סוף סק"ב), שהביא להעיר כיו"ב על הש"צ שחותמין בברכה אחרונה של ז' ברכות, משמח החתן עם הכלה ומצליח. שהרי בש"ס ובפוסקים לא נזכרה תיבת ומצליח, וא"כ הוי הפסק בין ברכה לשתיה. ומסיק שכיון שהתוספת הזאת נלוית אל נוסח הברכה, אין בזה חשש הפסק. וכמ"ש מרן בתשו' שניתן רשות להוסיף תיבה או תיבות בנוסח שתקנו חז"ל, כל שהוא מענין הבר'. וה"נ תיבת ומצליח דהוי מענין הברכה, לא חשיב הפסק כלל, ואם לא השמיטוה לית לן בה. עכת"ד. והנה מ"ש בשם מרן בתשו', כן מבואר בחי' הרשב"א והרא"ה (ברכות יא). וכ"כ הריטב"א בהל' ברכות (פ"ו). ועוד. וכמש"כ לעיל (סי' יב אות יח). ועמ"ש בפתה"ד (ר"ס רצד). ע"ש. ולפ"ז כ"ש בנ"ד שתיבת קודש אינה אלא תוספת שבח לשבת, שאין לחוש בזה. ויש עוד לפלפל בזה. ואכמ"ל".

2. להדליק נר "לכבוד" שבת.
1. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כבוד שבת, טור י"ד הע' קפ"ז).

3. כלה שמדליקה נרות בערב שבת בפעם הראשונה לאחר נישואיה, האם מברכת ברכת שהחיינו.
1. מברכת שהחיינו.
1) יעב"ץ (בסידורו דיני הדלקת הנרות אות ל"ב, עמ' תקכ"ח) – "ונראה לי שבפעם ראשונה שמקיימין המצוה מברכין שהחיינו. והוא הדין לכל המצות כמו שכתבתי בחיבורי (מור וקציעה סימן רכ"ג) בס"ד".
2. לא לברך.
1) תשובה מאהבה (ח"ב סי' רל"ט) – "מה שהורה שתברך האשה שהחיינו בהדלקת נר שבת בפעם הראשונה שגה וטעה ...".
2) פתח הדביר (סי' רס"ג ס"ק ז') – "תמהני טובא לפק"ד למה שראיתי להגאון הרב יעב"ץ ז"ל בסידור ...".
3) נזר ישראל (סי' מ"ה ח"א ס"ק י').
4) ציץ אליעזר (חי"ג סי' כ"ד) – "שמעיקרא דינא אין בכלל בשום גוונא להורות לאשה לברך שהחיינו בהדלקה ראשונה".
5) משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ח, פסקי משנה הלכות פרק י' סעי' כ"א) – "בענין שהחיינו באשה מדלקת נרות בפעם ראשונה שכתב היעב"ץ ז"ל שתברך שהחיינו אי יש לנהוג כותיה. כמדומה לי שאין העולם נוהגין כותיה".
6) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ט"ז, אה"ע ח"א פרק כ"ב אות כ"ב) – "לא נהוג שאשה שמדליקה נרות פעם ראשונה, מברכת שהחיינו. ואם היא רוצה לברך, שתלבש בגד חדש לפני כן".
7) יחוה דעת (ח"ב סי' ל"א, יביע אומר ח"ד סי' נ' אות ד', ח"ו סי' מ"ב אות ד', ח"ט סי' צ"ד אות כ"ו, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' קע"ח, טהרת הבית ח"ב עמ' תקל"ה ד"ה ולפי) – "אין לכלה המדליקה את הנרות בערב שבת בפעם הראשונה לברך שהחיינו, שיש בזה איסור ברכה שאינה צריכה".
8) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ר"נ, סוף עמ' פ"ו) – "ראיתי שנחלקו הפוסקים בענין ברכת שהחיינו לאשה כשמדלקת נרות או טובלת בפעם הראשון בחייה, איך תנהוג למעשה בזה. תשובה: לא נוהגים לברך ועי' בה"ל סי כ"ב ד"ה 'קנה וכ'".
הגרח"ק שליט"א (ישמח לב ח"א עמ' שע"ז אות צ"ו) – "שאלה: כשהכלה מדלקת נרות שבת פעם ראשונה בחייה האם תברך שהחיינו (כמש"כ הש"ך יו"ד סי' כ"ח ס"ב). תשובה: אין נוהגין".
9) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שנ"ב).
10) ילקוט יוסף (סעי' מ') – "כלה שמדליקה נרות בביתה בפעם הראשונה, אינה צריכה לברך 'שהחיינו'. שכל מצוה שאין קבוע לה זמן אין לברך עליה ברכת שהחיינו".
11) הלכה ברורה (סעי' מ"ו, חט"ו עמ' רמ"ד).
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות צ"א ד"ה כלה), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ט"ז).
1) חת"ס (או"ח סי' נ"ה) – "י"ל דמנהג נשים בעירו שמברכים שהחיינו על טבילה ראשונה הורה גברא להן אחינוך כל מצות שהנשים רגילות בהם, והם בפרטות טבילה חלה והדלקה והיא מסתמא פוגעת בראשונה בטבילת מצוה".
2) רוח חיים (סי' רכ"ג ס"ק ב') – "אשה הנשאת לא תברך שהחיינו בהדלקת נר של שבת ראשונה הרב כרם שלמה ז"ל ולי נראה דתעשה כענין הכותב ס"ת או מדפיס ספר או נכנס למרביץ תורה לו' שהחיינו על פרי חדש או מלבוש חדש ותכוין גם לזה לצאת י"ח".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' כ"א) – "כלה המדליקה נרות פעם הראשונה, יש מי שאומר שיכולה לברך שהחיינו, ולמעשה אם רצונה לברך עדיף שתלבש בגד חדש קודם ההדלקה ותברך שהחיינו בגמר ההדלקה".
4) ע"פ רוב, הפעמוטים חדשים. אמנם הברכה הוא "הטוב והמטיב" - עי' סי' רכ"ג, לשיטות ומראי מקומות.
5) בעל שהדליק פעם ראשון בחייו – דברי שאול (יו"ד סי' ת' ד"ה עוד הי' שאשתי).

4. עמק הלכה (אביו של השל"ה, דיני ליל שבת אות נ"ד) – "כשאשה מדלקת את הנר בערב שבת תברך בידים נקיות".
1. וכן בכל ברכות - עי' סי' קפ"א, לשיטות ומראי מקומות.

5. יו"ט שני שחל בשבת: בן חוץ לארץ הסומך על שולחנו של בני אר"י, והבעל הבית מברך רק ברכה "להדליק נר של שבת".
1. עי' סי' תצ"ו, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף ה' - הדלקת נרות



17] בחורים חוץ לביתם - סעיף ו'.
1. יסודות: יש ב' חיובים.
1. חיוב גברא: משום כבוד שבת (כדמוכח מהרמ"א סעי' ד' [אם היה הנר דלוק], ומהמחבר סעי' ז' [שצריך להשתתף בפרוטה]).
1) אמנם, יכול לקיים ע"י אשתו (מחבר סעי' ו'), א"נ אם סומך על שלחנו (מ"ב ס"ק ל"ג), וכדו'.
2. חיוב הבית: משום שלום בית שלא יכשל (כדומוכח מהמחבר סעי' ו', בזמן שיש חדר מיוחד).
3. מראי מקומות – דברות משה (שבת פרק ב' סי' כ"ו הע' מ"ב), באר משה (ח"ה סי' קי"ג), ועוד.
1) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ק"ל) – "דבעצם מסתמא סוברים שנר שבת אינו כחנוכה, אינו חובת הגוף, רק ענין מציאותי, שצריך להיות אור ...".
2) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט הע' י"ח) – "בהדלקת נר שבת יש חובת הבית וגם חובת הגוף (עי' לעיל סעיף א), חובת הבית חלה על כל מי שיש לו בית או חדר מיוחד לתשמישו, ואינה נפקעת כי אם בהדלקה שם על ידו או על ידי שלוחו, חובת הגוף חלה על כל אחד, ונפקעת על ידי הדלקה, או כבן בית אצל בעה"ב הנטפל אליו, או ע"י שיתוף בשמן".

2. שלא יכשל: האם הוא מעיקר הדין.
1. אינו מעיקר הדין.
1) שבט הלוי (ח"א סי' נ"א אות א', סי' נ"ב אות א', ח"ג סי' כ"ד, קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ז הע' ט') – "הנה עיקר חיוב זה להדליק גם בשאר חדרים אינו מוזכר לא בטור סי' רס"ג ולא בשו"ע, דמש"כ בשו"ע ...".
2. מעיקר הדין, ומברך, ולחזור ולהדליקה.
1) אז נדברו (ח"ג סי' ג', עי' ח"ה סי' ג' אות ד') – "אם הי' דלוק מע"ש לכבותה ולחזור ולהדליקה אפילו באופן שעיקר ההדלקה הוא רק משום שלו' בית".
2) חוט שני (ח"ד עמ' נ"ה ד"ה והנה לענין).

3. הגדר של חדר מיוחד: כשנכנס בעה"ב בדרך עראי.
1. אינו נחשב "חדר מיוחד".
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' ו') – "וחדר המיוחד לה זהו דוקא שנתנו לה חדר אחד שיהא מיוחד לה להשתמש בו ולא משתמשים בו אחרים כלל, אבל אם אחרים נכנסים בו לקחת בגדים וכדומה, אין זה נחשב חדר המיוחד לה".
2. עדיין נחשב "חדר מיוחד".
1) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט הע' ל"ג) – "ומסתבר שלא בא לאפוקי כשבעה"ב נכנס לשם דרך ארעי או לכבוד האורח, כל זמן שאין לו שם תשמישים לצרכו לא מיקרי תשמיש דבעה"ב".
2) שו"ע המקוצר (סי' נ"ז הע' מ"ז) – "וראיתי בספר אור לציון ... ולא הביא מקור לדבריו. ולענ"ד אין כן משמעות הפוסקים שכתבו בסתם חדר המיוחד לשינה, וכתבו זאת רק כלפי מקום אכילה, ור"ל שאין אף אחד משאר בני הבית ישן שם ...".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' מ"ט) – "גדר 'חדר מיוחד' - כל שהוא מיוחד לתשמישו של האורח ואין אחרים נכנסים שם אלא עראי בעלמא, הרי זה חדרו המיוחד לו ומוטל עליו לראות שיהא בו אור דלוק, וא"צ שיהא לו קנין בחדר אלא די במה שייחדו לשימושו, ואפי' אם החדר מיוחד לו רק לליל שבת דינא הכי".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ד) – "מהו גדר חדר מיוחד ... כשמיוחד בשבילם לגמרי על ליל השבת באופן שאין ההורים משתמשים שם כלל, או כשהחדר מושכר להם ... מיהו נראה שאם בדרך כלל החדר מיוחד בשבילם אבל הבעה"ב נכנס לשם כהזדמנות כדי ליקח משם איזה חפץ דעדיין מיקרי חדר המיוחד להם (כיון שאין הבעה"ב עושה שם שימוש נמשכת) וכל שכן שאם קודם שירצה ליכנס לשם ינקש על הדלת (וכדומה)".

4. חדר מיוחד לבני משפחה.
1. מחויבים להדליק ולברך.
1) חלק לוי (פולאק, או"ח סי' פ"ה) – "הנה כתב המחבר סי' רס"ג סעי' ו' בחורים ההולכים ללמוד חוץ לביתם צריכים להדליק נר שבת בחדרם ולברך עליו אבל מי שהוא אצל אשתו אין צריך להדליק ולברך עליו לפי שאשתו מברכת בשבילו, מזה משמע דדוקא מי שהוא אצל אשתו אמרינן שאשתו מברכת עליו אבל מי שאין לו אשה אלא שהוא אצל אבותיו לא אמרינן שאמו מברכת עליו, ולפי"ז גם הבחורים הסמוכים על שולחם אבותם מחויבים להדליק ולברך אם יש להם חדר בפני עצמם, ומה דנקט המחבר בחורים ההולכים ללמוד חוץ לביתם הוא משום דמסתמא בחורים שהם בביתם אין להם חדר בפני עצמם".
2. אינם יכולים לברך על ההדלקה [אינו נחשב "חדר מיוחד", א"נ שהם שייכים להדלקת הורים].
1) באר משה (ח"א סי' י"ד אות ב') – "הדין פשוט שהבחורים הדרים בבית אביהם ויש להם חדר מיוחד לכל עניניהם אם רוצים להדליק נר שבת בחדרם בודאי אסור להם לברך עליו, ודלא כתשו' חלק לוי (או"ח סימן פ"ה) שכתב שיברכו ג"כ, ובמחכת"ה כל דבריו דברי תימה הן".
2) משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ה ד"ה ומיהו) – "משו"ת חלק לוי סי' פ"ה ... ומיהו כתבו הפוסקים דמי שהוא סמוך על שלחן אביו ואמו אף שיש לו חדר בפ"ע הרי הוא נכלל בכלל המשפחה ואינו צריך להדליק נרות דהחיוב על האב שיהיה לו נרות בכל החדרים שיש לו בהם תשמיש ואף שחדר זה מיוחד הוא לבנו פשוט שיחוד זה אינו שהאב אין לו רשות ליכנס שם ולא מושכר הוא לבנו אלא שכן הוא דרך האב ליחד לכל אחד מב"ב חדר מיוחד וכן עשה בבנו זה שיחד לו חדר אבל אכתי לא יצא חדר זה מרשותו והרי בכלל חדריו שאם משתמש בו חייב להדליק שם נר ויצא בברכת אשתו וכיון שבנו משתמש שם ג"כ יצא בברכת אמו והדלקתה. אבל אין החיוב על הבן דהוא נכלל בכלל המשפחה כולה ולאו דוקא בבנו אלא כל מי שהוא סמוך על שלחן בעה"ב נמי נכלל בכלל בעה"ב ואינו צריך להשתתף בפרוטה".
3) מנחת אשר (גולדברגר, ח"א סי' כ"ג) – "בבן אצל אביו לא עלה על דעת שום אדם שכל הבנים ידליקו בפני עצמם בברכה. והטעם הוא, הואיל והם שייכים להדלקת נר אמם ומשפחה אחת הם, הכי נמי ביש לו חדר מיוחד למה יצטרך להדליק בברכה ולא יהיה נפטר בברכת אמו כמו בבעל בברכת אשתו, ופוק חזו מאי עמא דבר דלא שמענו שינהגו כן, ומנהג ישראל תורה הוא".
4) יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ב) – "ולא אכחד כי ראיתי בשו"ת חלק לוי (חלק או"ח סימן פה) שכתב, שבחורים רווקים הסמוכים על שלחן הוריהם ויש להם חדרים בפני עצמם בבית הוריהם, צריכים להדליק נרות שבת בחדריהם בברכה, שדוקא מי שהוא אצל אשתו, אין צריך להדליק ולברך בחדרו, מפני שאשתו מברכת עליו, אבל בחורים רווקים שהם אצל הוריהם, לא אמרינן שהאם מברכת עליהם. ע"כ. ואין דבריו נכונים, שבא לחלק עלינו את השוים, ומה הבדל יש בין הבעל שאשתו מברכת עליו, מפני שעיקר המצוה מוטלת עליה, לבין הבנים הסמוכים על שלחן אביהם, שבודאי האם פוטרת אותם בברכתה. וכדין בדיקת חמץ המבואר בשלחן ערוך (סימן תלב) הנ"ל".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' נ', הע' פ"ב) – "בנים ובנות המתגוררים בבית הוריהם ויש להם חדר שינה מיוחד, החיוב שיהא אור דלוק בחדרם מוטל על אביהם, ואפי' אם הם מדליקים אור בחדרם לכבוד שבת אינם יכולים לברך על ההדלקה. [שזה לא מקרי חדר מיוחד ואין דומה לאורח שמייחדים לו חדר לגמרי והוי כאילו הוא שלו ואין בעה"ב נכנס לשם בלי רשות או עכ"פ ארעי בעלמא, שבחדרי בניו אינו כן, ולכן מוטל החיוב על האב שהוא הבעה"ב, ועוד אפי' אם היה החיוב מוטל עליהם הרי כבר יצאו בהדלקת אמם ולא גרע ממי שהוא אצל אשתו שאין מברך כשמדליק בחדרו (וכמ"ש המחבר בסעי' ו)]".
6) מגילת ספר (שבת סי' ל"ח אות ה') – "כתב בספר חובת הדר הערה ל' שאף שבני ביתו נפטרים בהדלקת בעה"ב בכל זאת אם יש להם חדר מיוחד לתשמישם יכולים לברך שם, והנה מש"כ שכן משמע בגר"ז ס"ט אינו מוכרח למעיין, וגם לא משמע כן, שהרי לגבי בעל הנמצא אצל אשתו משמע בס"ו שאף אם יש לו חדר מיוחד שרק הוא משתמש שם בכל זאת אינו יכול לברך על ההדלקה שמדליק בחדרו שנפטר הוא במה שאשתו מברכת בשבילו וא"כ גם בשאר בני בית יהיה הדין כן".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ד), הלכה ברורה (חט"ו עמ' רס"ה).
1) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט הע' ל"ג) – "ומ"מ נראה שחדרים המיוחדים לבני ביתו הקטנים שצרכיהם עליו אע"פ שאין לו תשמישים לצרכיו כי אם לצורך בניו הוי כתשמיש דידיה".

18] איש יוצא באשתו.
1. האם זה רק בביתו, או בכל מקומות.
1. מחמיר, רק בביתו – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' קס"ז אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות כ"ז), הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ'), חוט שני (ח"ד עמ' ס"ג ד"ה ואם), חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט הע' כ'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ז, אות ת"ט, "אינו יוצא"), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' י', עמ' י"ב), קיצור הל' שבת (סי' א' סעי' י"א), פסקי תשובות (הע' רי"א).
1) גר"ז (סעי' ט') – "אבל אם אין לו מי שידליק בביתו (או אפילו אם מדליקים שם אלא שאינן מדליקים משלו אינו נפטר בהדלקתם אף אם הוא בענין שכשהיה אצלם נפטר בהדלקתם כגון שסמוך על שלחנם שנעשה מכלל בני ביתם ונפטר בנר שלהם מכל מקום עכשיו שאינו אצלם אינו נפטר בנרם ...".
2. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ה) – "צ"ב שמצינו שאשתו כגופו ומועיל בשבילה כשמדליקין בביתה כמו בנ"ח, אבל לא מוכח שמועיל בשבילה כשמדליק במקום הוריו, שלא שייך ההדלקה לגבה כלל, ומיהו אפשר שאין לחלק וכיון שמדליק או משתתף היא יוצאה בכך, וצ"ע".
2) מנחת אשר (ח"ג סי' ט"ז אות ו') – "וצ"ע לדינא".

2. מהו להפוך: האם אשה יוצאת ע"י הדלקת בעלה בביתו.
1. מיקל: תצא ידי חובה בהדלקה שמדליק הבעל כשנמצא בביתו.
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ח).
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' קס"ט) – "כשהבעל מדליק בביתם תשיב נמי קיום מצוה שלה, והיא יוצאת בזה ידי חובת המצוה שיש על כל יחיד, ולכן כשאינה יכולה להדליק במקום שנמצאת והבעל או בני הבית מדליקים בביתה, אינה צריכה להשתתף בפרוטה".
3) ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ו') – "אשה נשואה המאושפזת בבית-חולים, או יולדת הנמצאת בבית-הבראה וכדו', מכיון שבעליהן מדליקים נרות שבת בברכה בביתם, וכדלעיל פרק מג סעיף ז - הרי נפטרו מחובת הדלקת נרות".
4) חוט שני (ח"ד עמ' ס"ג ד"ה יולדת) – "יולדת הנמצאת בבית חולים או בבית החלמה, ובעלה מדליק בביתם, האשה יוצאת ידי חובת הדלקת נר בשבת בהדלקה בביתם, ואינה צריכה להדליק במקומה".
5) קיצור הל' שבת (סי' א' סעי' י"א).
6) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ה) – "סומכת על בעלה ואשתו כגופו".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות עמ' קצ"ה אות ט') – "שאלה: אשה שנמצאת בבית חולים ביום טוב (או בשבת) ובעלה מדליק בבית, האם עליה להדליק ע"י פנס של חשמל, עם ברכה, כשאי אפשר בנרות. תשובה: תצא ידי חובה בהדלקה שמדליק הבעל - כשנמצא בביתו".
8) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ג, אות ת"י) – "פטורה".
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"ב).
2. מחמיר.
1) ברכת הבית (שער מ"ה ס"ק י"ז) – "דאף שיש לה בעל שמדליק אינה נפטרת מלהדליק דדוקא האיש נפטר בהדלקת אשתו שמדלקת משלו אבל האשה אינה נפטרת בהדלקת הבעל דלאו שלה הוא וגם משום שהיא בעצמה צריכה להדליק מטעם הנ"ל".
2) פסקי תשובות (הע' ר"ט) – "ועפ"י שועה"ר דלהלן מסתבר שאין בנים יוצאים מאמם ולא אשה מבעלה כי אין זה משלו ומממונו, אף על גב דסמוכים וטפלים על שלחנו וכספו וכשהם שם הרי הם כשותפים, מ"מ אין זה 'משלו', ודוק נמי בלשון ערוה"ש סעי' ה'), וכיון שאין הכרע בכל הספיקות הנ"ל, אין לנו אלא סתימת לשון הראשונים והפוסקים ד'אשתו פוטרתו' ותו לא מידי".

3. דעתם להתגרש.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רצ"ב) – "שאלה: זוג שהחליטו להתגרש ונמצאים בבית אחד אם הבעל יוצא בהדלקת נר יו"ט של האשה. תשובה: כן".
2. מחמיר.
1) משנת יוסף (חי"ג סי' פ"ד) – "במקרה כזה שהם פרודים רח"ל, א"כ על עצם חיוב הגברא שעליו אינה שלוחו, כי בודאי לא ממנה אותה כבר לשלוחו, א"כ הרי הוא ככל רווק שחל עליו חיוב הדלקת נר שבת. כי אין מי שידליק עליו בביתו".
2) דברי בניהו (חכ"ו סי' כ"ט) – "זוג שחיים בנפרד ועדיין לא נתגרשו בפועל והם דרים באותו דירה כל אחד בחדר נפרד יש לבעל לברך על נרות שבת כשמדליק כי הוי כאין אשתו מדלקת בשבילו וגם אינו נמצא אצל אשתו שתפטור אותו ואינו יוצא ידי חובה במה שהאשה מדלקת בחדר שדרה היא בו. ומכיון שהדלקת הנר בשבת היא חובה יש לבעל להדליק את נרות שבת בחדרו עם ברכה".
3. מראי מקומות – תשובת הגר"מ גבאי (גם אני אודך ח"א סי' י', עמ' ס"ח).

19] זמנים שונים: אשתו כשנמצא במדינה רחוקה, וכדו'.
1. אם במקומו עדיין לא הגיע זמן ההדלקה: כגון שהיא באר"י והוא בארצות הברית.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ה סי' קי"ט ד"ה גם) – "מועדים וזמנים ... והורה שעיקר הדין שיוצאים יד"ח, ולפענ"ד דבר זה א"א לומר דלענין חיובי שבת הכל תלוי במקום שהוא באותו שבת ק'. בין בחו"ל בין בא"י ואין בן חו"ל שבא"י יוצא כלל יד"ח במה שאשתו תדליק בעש"ק קודם שקיעת החמה כשכבר אז חצות לילה בא"י וכן להיפך אין בן א"י יוצא יד"ח בהיותו בחו"ל בהדלקת נרות דאשתו בא"י מאחר שאז בחו"ל עדיין היום גדול ממש כחצות יום, והוא דבר פשוט ואין לסמוך על הוראת בעל מועדים וזמנים בשאלות אלו".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח סוף עמ' קס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות מ"ג) – "אם במקומו עדיין לא הגיע זמן ההדלקה, אינו יוצא בהדלקת אשתו, דכיון שעדיין אין מצוה זו מוטלת עליו אינו יכול לקיים חובתו קודם שהתחייב".
3) עי' נשמת שבת (סי' רס"ג אות תי"ח) – "טוב שישתתף בפרוטה (או שיזכה בהנרות)".
4) פסקי תשובות (סוף אות כ"ג).
2. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י') – "דכיון דחז"ל לא חילקו היכן הוא אכסנאי אם בקרוב או במקום רחוק".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ס"ב) – "לענין מצות הדלקת נרות שבת אשתו פוטרתו בכל מקום שהוא נמצא, שהרי יסוד המצוה היא שיהיה לכל איש ישראל נר שבת במקום שהוא משתײך אליו, כגון במקום אכילתו משום עונג שבת, וגם בשאר מקומות שיש בהם משום שלום ביתו שמא יכשל בעץ ואבן, והנה אם אדם נמצא במקום דליכא משום שלום ביתו וגם מדליקין שם במקום אכילתו מ"מ צריך שיהיה לו נר כמ"ש בביה"ל, ובמצוה זו פוטרתו אשתו אף שהוא לא נמצא בביתה, אף שהוא לא נהנה כלל מהנרות כיון דמ"מ יש לו נר במקום שהוא משתײך אליו, לכן נראה דמסתברא דיש לו מצוה זו בהדלקת אשתו אף שהוא נמצא במקום שעדײן לא הגיע זמן הדלקת הנרות כיון שיש לו נר שבת במקום ששײך בו כעת המצוה וכנ"ל לענין נר חנוכה דסוף סוף יש לו המצוה במקום שהוא זמן המצוה. ולפי"ז י"ל דאם אשתו מדלקת עליו אף אם הוא במקום שכבר נכנס בו השבת אבל הבעל נמצא במקום שאסור לו להדליק הנרות שפיר מוציאתו ידי חובת הדלקת נר בשבת וכנ"ל".
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז אות י') – "כיון שאשתי תחי' הלא הדליקה בארה"ק בשעה שבאמריקא אינו אפילו חצות דערב שבת ואז לא שייך לצאת חובת הגוף דהדלקה, כיון שלא שייך אצלי אז כלל גדר הדלקה, או נימא כיון שהאשה מדלקת משלי, ומקיימת האי חובה בעידן מצותה, קיימתי בזה אז חובת הגוף גם למקום אחר, ואין צריך טפי, - וזהו העיקר לע"ד".
4) מגדנות אליהו (ח"א סי' צ"ג ד"ה נסתפקתי) – "נראה ששפיר יוצא ונפטר מחובתו על ידה".
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ג סי' נ"ג).
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' מ"ו) – "ובנר שבת צ"ע אם מועיל מה שאינו מכוון לצאת בהדלקת אשתו, עי' ספר חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת סי' א' הערה י"ב), ולכן אם אין לו חדר מיוחד יש להשתתף בפריטי או ידליק בלא ברכה".

2. אם במקומו כבר שבת: כגון שהוא באר"י והיא בארצות הברית.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ה סי' קי"ט ד"ה גם) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' ד') – "ומי שהוריו בחו"ל, מכיון שזמן חיוב ההדלקה שלו אינו באותו זמן שהוא חיוב ההדלקה של הוריו, אינו נפטר בהדלקתם, וצריך להדליק ולברך בחדרו".
3) פסקי תשובות (סוף אות כ"ג).
2. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י' אות ב' ד"ה ולחידושו) – "דלכל הענינים אין לך אלא מקומו ושעתו ולא נתנו חז"ל דבריהם לשיעורין".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ס"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז סוף אות י') – "אמנם נסתפקתי להיפך, אם אדם נשוי בא לבד מאמריקא לארה"ק, והוזמן לליל שבת לבד, אי מותר לו לסמוך על אשתו שתדליק ותברך רק זמן רב אחרי גמר סעודתו, או ראוי לו לקיים המצוה כבר בזמנו ולכן ראוי לו להשתתף ולענ"ד שמצוה מן המובחר להשתתף לקיים מצות הדלקה בגופו, כבר בזמן כניסת שבת במקומו וא"ש".
2) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תי"ח) – "שכשהאשה תדליק בארה"ב (בלאס-אנדזשעל'ס) כבר יהיה בוקר אור בארץ ישראל [אבל אם הוא דר בנוא יארק מסתבר דיוצא שאז בשעה שאשתו תדליק בארה"ב יהיה עוד לילה בא"י ושפיר יוצא אז חובת המצוה]".
3) מגדנות אליהו (ח"א סוף סי' צ"ג) – "וצ"ע".
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20] בני ביתו יוצאים עם בעלי הבית.
1. מהו הדין אם ההורים מדליקים שלא בתוך הבית, אם יוצאים ידי חיוב גופו ע"י הדלקתם.
1. מחמיר – נשמת שבת (סי' רס"ג אות ש"צ, "אין יוצאים, והם חייבים להדליק שם עם ברכה"), פוסקים.

2. בני ביתו שאינם נמצאים בביתו לשבת, האם יוצאים יד"ח בהדלקת הורים.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' קפ"ו) – "דבן או בת כשאינם נמצאים עם הוריהם אפילו רק בליל שבת זו, אינם יוצאים יד"ח בהדלקתם".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ג') – "אשה המדליקה נרות שבת בחדר-אוכל, מוציאה בהדלקתה גם את בני הבית הקבועים שאינם נמצאים בבית בשבת זו".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' נ"ה) – "בחורי ישיבה שאוכלים משל הישיבה בחדר האוכל וישנים בחדרם, אף שיוצאים חובת הגוף דהדלקה ע"י ההדלקה שבביתם ...".

3. ילדים שאוכלים אצל אחרים וישנים בביתם.
1. יוצאים יד"ח בהדלקה בתוך ביתו – אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ג), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' ט').

4. אוכל בביתו [בהורים], וישן בישיבה.
1. חייב להדליק בחדרו.
1) עי' אז נדברו (חי"ג סי' י' אות א') – "לכן בן ישיבה בין שאוכל בבית וישן בישיבה ובין שאוכל וישן בישיבה חייב להדליק בחדרו, (וכבר הארכנו בכמה תשובות בא"נ בח"ה אודות הדלקה לבן ישיבה) ואם דולק חשמל צריך מקודם להדליק החשמל ואח"כ הנרות בלא הפסקה ולכוון עם הברכה על שניהם ואם כבר דולק חשמל צריך לכבותו ואם אין בידו לכבותו פטור מהדלקה".
2. יוצאים יד"ח בהדלקה בתוך ביתו.
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' ט"ו).
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק ח' ד"ה בחור, עמ' ס"ד) – "בחור ישיבה שסועד סעודת ליל שבת בבית הוריו והולך אח"כ ללון בישיבה, אם הוא סמך על שולחן אביו וכנ"ל אינו צריך להדליק או להשתתף בנרות הוריו".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ט').

5. אוכל בישיבה, וישן בביתו [בהורים].
1. יוצאים יד"ח בהדלקה בתוך ביתו.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק ח' ד"ה בנים, עמ' ס"ד) – "בנים הסמוכים על שלחן אביהם שלומדים בישיבה או בנות בפנימיה, ואוכלים סעודת ליל שבת בישיבה ולא בבית אביהם, הרי הם נפטרים בהדלקת נרות בבית אביהם, אם חוזרים לישן בבית אביהם, או שישנים במקום אחר ואין להם חדר מיוחד בפני עצמם. וגדר סמוכים על שלחן אביהם הוא, כל שהוריו מספקים לו כל צרכיו [כל שחסר לו] מהבית, אף בהיותו בישיבה".
2. חייב להדליק בחדרו.
1) עי' אז נדברו (חי"ג סי' י' אות א') - לשנו מובא לעיל.

6. מהו להיפוך: אם בעל הבית יוצא ע"י הדלקת בני ביתו שמדליק בתוך הבית.
1. מיקל, יוצא – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' קס"ז, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ"ה הע' י"ב).
2. מחמיר – חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט סוף הע' מ"ה), פסקי תשובות (הע' ר"ט, לשונו מובא לעיל).


21] אורחים - סעיף ז'.
1. פרוטה.
1. לא נוהגין כן.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' ז') – "אין רוב העולם נזהרין בזה".
2) ערה"ש (סעי' ה') – "ואם אין לאיש כזה חדר מיוחד צריך להשתתף בפריטי עם בעה"ב שעומד שם ויצא ידי חובתו ותמיהני שלא נהגו כן".
3) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ז, מסורת משה ח"א או"ח אות ק"ל, עי' ח"ב עמ' נ"ב הע' ק"ט).
4) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ז) – "שאין המנהג להשתתף".
2. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ד' הע' מ"ז) – "והנה בעיקר מש"כ הראבי"ה לדמות נר שבת לנ"ח, צ"ע מסתימת שאר כל הראשו' ז"ל והפו' שלא הביאו כלל דין אכסנאי רק בנר חנוכה וכפשטות לשון הגמ' אכסנאי חייב בנ"ח כו', שלא ביארו כן רק לגבי נ"ח, וכבר תמהו האחרו' ז"ל [מקו"ח וערוה"ש] דלא ראינו לאורחים שמשתתפים בפריטי עם בעה"ב, ובאמת דחילוק גדול יש ביניהם דבחנוכה מצות ההדלקה זהו החובה, שיקיים הגברא בביתו פרסומי ניסא, ולכן אמרו בה הדלקה עושה מצוה ולשון הר"מ בריש הל' חנוכה 'תקנו חכמים שיהיו מדליקין על פתחי הבתים' אבל בנר שבת עיקר המצוה שיהא נר 'דלוק' בביתו בשבת כלשון הר"מ פ"ה משבת, והיינו דהמצוה שיהא שם אור דלוק לכבוד שבת, ובזה כל שהאורח אוכל במקום שיש נר דלוק בשבת, נתקיימה המצוה ותו אינו מחוייב יותר דאין זו חובת גברא כבחנוכה, דהחובה היא להתענג לאור הנר, והרי הוא נהנה בהם ומקיים בהם עונג, ולכן באמת לא מצינו בשבת דהדלקה עושה מצוה ואדרבה כ' הפו' שאם הדליק מבעו"י וכבו הנרות ולא השמתש לאורם הר"ז ברכה לבטלה, דעיקר המצוה היא ההנאה לאור הנרות [ולכן מברכין אחר ההדלקה קודם שנהנים מהם בפתיחת פריסת הידים] משא"כ בחנוכה דאסור להשמתש לאורן, ולכן רק ההדלקה היא המצוה ולא ההנאה. ובאמת שאף הארבי"ה לא כ' אלא 'וקרוב בעיני וכ'' משמע שהיה מקום לחלק. ואמנם למעשה אין לנו אלא דברי הפו' והטוש"ע שיש חובת השתתפות בפרוטה בשבת וגדרי אכסנאי בשבת כעין נ"ח, אך מ"מ נראה בזה ללמד זכות על מה שהעירו הפו' החו"י במקור חיים ועוד שלא ראו לאורחים שנזהרים להשתתף עם בעה"ב בשמן, וכן הערוה"ש ס"ה תמה על שלא נהגו כן, ויש בדברינו לימוד זכות אע"פ שלמעשה אין לנו אלא דברי הש"ע שצריך להשתתף".

2. האם צריך קנין ממש, או אמירה לחוד מהני.
1. אמירה לחוד מהני.
1) שבט הלוי (ח"א סי' נ"א אות ב', מבית לוי חי"א עמ' ל"ח או ה') – "איברא בפוסקים לא מבואר דצריך קנין ממש, ומשמע גם אמירה לחוד מהני, ונלע"ד דודאי מהני אמירה לחוד, עפ"י מש"כ תוספות ב"מ מ"ז ע"א דאהני קנין אודיתא אפילו בבריא, אפילו ידע שלא היה לו מתחילה, ומזה מבואר בתשובת ח"צ סימן ט"ז והובא ג"כ בפתחי תשובה חו"מ סימן ר"ג אות ג' דאף דאין מטבע נקנה בחליפין ובשום קנין, מ"מ אודיתא מהני, וע"ש בפתחי תשובה שהביא מתשובת מוצל מאש שנסתפק לענין לולב ביום טוב א' דבעינן לכם אי מהני בקנין אמירה דאודיתא לחוד, ובברכ"י חו"מ סימן מ' מפלפל עפ"י מש"כ התוספות בב"ק דאודיתא רק קנין דרבנן (דלא כמש"כ בב"ח שם) ואי נימא כאותן השיטות דבקנין דרבנן לא אהני לדאורייתא אינו יוצא ביום ראשון, מ"מ בהא דידן דכל עיקר חיוב נר חנוכה ושבת רק מדרבנן בודאי מהני אמירה מכח אודיתא, דמודה שיש לאחר חלק עמו והוא קנין שלם, ועין בקצה"ח סימן מ' ר"ל דקנין אודיתא לא מהני רק בעדים, דאף דבכ"מ לא איברא סהדי אלא לשיקרא הכא הוא מגוף הקנין, אמנם בנתינות שם מדחה דברי קצה"ח בב' ידים והעלה בראיות ברורות דמהני אף בלא עדים, א"כ כל מש"כ נכון לדינא דבאמירה לחוד דמודה שיש לאחר חלק עמו מקנה לו קנין שלם".
2) הלכה ברורה (סעי' ס', חט"ו עמ' רפ"ו) – "וכן די בכך שיקנה בעל הבית לאורח חלק מן השמן או הנר במתנה. והיינו שיאמר בעל הבית בפיו שמקנה לאורח חלק בנרות".
2. צריך קנין ממש.
1) אז נדברו (ח"ב סי' ס"ז) – "במה שכתבנו בברית עולם שיקנה להשני באחד מדרכי הקנין ואילו בשעה"צ משמע רק שמסתפק בזה, אין להבין כן דבריו דמאחר דבגמרא נאמר להשתתף בפרוטה ומזה למדו הפוסקים דבעי' ממונו כמוש"כ הר"ן בריש פסחים, והב"ח בסי' תרע"ו והגרש"ז בסימן רס"ג ס"ט כתב דאפילו במדליקין בביתו אינו יוצא אא"כ מדליקין משלו. וא"כ מש"כ המ"א בשם הרשב"א דה"ה אם מקנה לו חלק בהשמן דהכוונה באחד מדרכי הקנין, (ודברי המה"ש תמוהים ואינו תח"י)".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק ט' אות א') – "דמשתתף בפריטי פירושו לקנות חלק בנר בקנין כסף ... דלכתחילה צריך לקנות חלק גם בפתילות. אם נתנו לאורח נרות להדליק ובזמן שקנו הנרות או השמן והפתילות קנו גם עבור אורחים, אינו צריך קנין אחר".
3) עי' ששכ"ה (פרק מ"ה סוף הע' כ"ג) – "אבל לא מועיל באמירה בעלמא, אלא בעינן דוקא אחד מדרכי הקנין, עיין סי' תרעז בשעה"צ ס"ק ט, וע"ע קצשו"ע סי' קלט במסגה"ש ס"ק יט, דסגי באמירה בעלמא".
4) כבוד השבת (הע' שי"ט ד"ה והנה) – "והנה בשו"ת שבה"ל ... ולע"ד צ"ע דלא לישתמיט לא' מהפוסקים לכתוב דמהני רק אמירה וכן משמע בדה"ח (הל' חנוכה, אכנסאי, דין ב') שכתב דצריך להוסיף לבעה"ב 'סך מסוים'. ובפרט שהמשנ"ב כתב דצריך להקנותו ממש, וכן נראה ביותר ממש"א בגמ' ובכל הראשונים דצריך השתתפות ב'פריטי' ולפ"ד הנ"ל הרי מהני אמירה לחודא ואמאי כתבו השתתפות בדוקא, ודוחק לומר ...".
3. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ז') – "יש מי שאומר שחובת הדלקת נר שבת היא דוקא בנר שלו, האמנם לדינא לא נראה כן, שאם מדליק בעצמו או כשאשתו מדלקת עליו פשוט שאין צריך להיות ההדלקה בנר שלו דוקא, וכן אם מדליק בביתו ע"י שליח אין צריך להיות הנר שלו דוקא".
2) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תי"ז) – "בקנין, וי"א דסגי באמירה".
4. לענין חנוכה - עי' סי' תרע"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. הגדר של שותפות.
1. אפילו פחות מפרוטה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק ט' אות ב', פרק ט"ו הע' ט"ו) – "ויכול האחר להגביה ולכויך לזכות בנרות עבור כולם, או יתן לבעל הנרות פרוטה כדי לקנות חלק בנרות עבור כולם, ואין צריך שיהא שוה פרוטה לכל אחד ואחד".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ה) – "ולענין נרות שבת פשוט אצלי דדי גם בשותפות פחות משו"פ גם אם נימא דבעלמא לא מהני - דזה דוקא אם דנין על דין ממון אבל כאן העיקר שיהי' לו חלק - ומה שמבואר בשו"ע שיתן לו פרוטה, היינו משום דסתם נתינה הוא בפרוטה, אבל פשיטא כשקונים יחד ויש לכ"א חלק גם בפחות משו"פ דמהני לענין נר שבת".

4. להוסיף שמן.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ה) – "ומש"כ בענין המבואר במג"א סי' תרע"ז ס"ק א' דצריך להוסיף קצת שמן בשבילו, ולא לישתמיט פוסק לכתוב כן גם בהל' שבת לענין נרות שבת. והנה מקור הדין דנ"ח הם דברי אגודה שם ואולי לדידי' גם בנר שבת כן אם צריך להשתתף בפרוטה, ולהגהות מרדכי שכ' לדמות נר שבת לנ"ח לענין השתתפות אולי גם בנ"ח לא ס"ל כן שצריך להוסיף וסתמו הפוסקים בהל' שבת כלשון הגהות מרדכי שדי בהשתתפות בלי הוספה דאולי גם האגודה לא אמרה אלא בנ"ח שמצינו שחששו לגדר חשד כמבואר שבת כ"ג ובשו"ע סי' תרע"א ס"ה, והרי כ' הב"ח דטעם הוספת שמן הוא משום חשד ואין לנו לחדש בזה בהל' שבת גם לענין ב' פתחים והה"ד בזה, והיינו באופן שהי' מקום לחשד גם לענין נרות שבת ודו"ק".

5. לשמוע הברכה: בדיעבד.
1. מ"ב (ס"ק ל') – "ישתתפו כולם וידליק אחד ויברך ויכוין להוציא כולם בברכתו וגם הם יכוונו לצאת בברכתו".
2. מיקל: אינו מעכב.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"א הע' מ"ט).
3. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"א סי' נ"ב) – "וא"כ כמה בחורים על שולחן אחד כולם שוין לטובה כל אחד מיוחס בפ"ע ואינם מתבטלים זה לזה יש להם גם חיוב ברכה, בודאי אם אחד מברך ושומעים לצאת מטעם שומע כעונה ל"צ עוד לברך, אבל לולא זה חייבין לברך".
4. מראי מקומות – אז נדברו (חי"א סי' ד').

22] סמוך על שלחן בעל הבית.
1. האם הם צריכים להשתתף בפרוטה.
1. מיקל: שיוצאים עם הבעלי בית.
1) מג"א (ריש סי' תרע"ז) – "כתו' בתשוב' רש"ל שגם הבחורים צריכים להשתתף ואפשר דדוקא כשאוכל בפ"ע אבל אם סמוך על שלחן בע"ה הוא בכלל בני ביתו ומדינא א"צ להדליק".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ט).
3) גר"ז (סעי' ט"ו) – "בד"א כשאוכלת משלה אבל אם היא סמוכה על שלחן בעל הבית אינה יכולה לברך שם אלא אם כן החדר מיוחד לה או לבעלה שאם לא כן אינה חייבת כלל להדליק שם שאין חיוב נר שבת חל עליה כלל לפי שהיא בכלל בני ביתו של בעל הבית ונפטרת בנרו".
4) קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ט') – "ומי שהוא סמוך על שלחן בעל הבית הוא בכלל בני ביתו ואין צריך להשתתף".
5) מ"ב (ס"ק ל"ג, סי' תרע"ז ס"ק א').
6) מנחת יצחק (ח"י סי' כ') – "דקיי"ל דאורח הסמוך על שולחנו של בעה"ב הוי כב"ב ופטור מלהדליק".
7) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"א).
8) משנה הלכות (ח"ו סוף סי' נ"ה).
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"א).
10) פוסקים.

2. לשמוע הברכה: האם בני ביתו (סמוך על שלחן, וכדו') צריך לשמוע הברכה בשעת הדלקה.
1. מיקל: אין צורך.
1) ר"ת (ספר הישר, שו"ת סי' מ"ח אות ו') – "ומה שכתבת שגם הורה בנר שבת שלא לברך ... ולפי שהנשים מברכות בלחש וקולם לא ישמע, שכחת המנהג שגם אני לא שמעתי מימי, ופעמים שהיתי מדליק היתי שוכח לפי שאינה באנשים כבנשים. ועוד ראיה לברכה ...".
2) תורת שבת (ס"ק ז') – "ולא נזכר ולא נראה רמז בשום פוסק מזה".
3) באר משה (ח"ח סי' רל"ד) – "בספר הישר ... תורת שבת ...".
4) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א אות ו') – "ומכוין שאין בנידוננו מעיקרא דדינא ענין של עמידה לכתחילה בשעה שמברכת, תו יש לומר שלכן גם לא שמענו שמהדרין אחרי זה לעמוד בשעה שמברכת, מפני שמאידך אם יעמדו וישמעו הברכה ויענו אמן יכול זה להתפרש כאילו גם הבעל מקבל בכך עליו כבר את השבת, בשעה שלפניו עוד לבצע כמה מלאכות, ואף על פי שמעיקרא דדינא באיש המדליק ליכא מנהגא שמקבל שבת בהדלקה, אבל מ"מ הא טוב להתנות (ככתוב במג"א בסי' רס"ג ס"ק י"ח ומ"ב ס"ק מ"ב ע"ש) ולכן אין עומדים כדי שלא יצטרכו לזכור בכל פעם לצאת המהיות טוב ולהתנות שעדנה אינם מקבלים עליהם את השבת בשמיעת הברכה ובעניית האמן ... תורת שבת".
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק ט' אות ב' ס"ק ד', עמ' ק"י) – "ודוקא באורח צריך בעל הבית לכוין להדיא בעת ההדלקה להוציאו ידי חובה, משא"כ בני ביתו יוצאים ממילא בהדלקה שלו, דהסתמא של בעל הבית היא כתיקון חז"ל נר איש וביתו".
6) 	שבט הלוי (ח"א סי' נ"א אות א') – "הנה זה ודאי אמת דהכא א"צ שיעמוד הבעל אצלה בעת ברכתה".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ט"ז, הע' כ"א) – "אין הבעל צריך לשמוע ברכת ההדלקה מאשתו, וליכא אפילו הידור או מעליותא לעשות כן".
8) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שט"ו) – "האם יש ענין שבשעת הדלקת נרות שבת ע"י האשה יעמוד הבעל על ידה וישמע הברכה ויענה אמן. תשובה: לא שמענו".
9) שבות יצחק (ח"ח פרק י"א אות ה') – "וטעם הדבר דגם כשהוא מדליק אין צריך לשמוע הברכה, מבואר בערוך השלחן ס"ה וז"ל, כל משפחה חייבת בהדלקת הנר, ולכן האיש בביתו כשאשתו מדלקת ומברכת, אף שיש לו חדר מיוחד אין צריך להדליק בברכה, שאשתו מברכת עליו ובברכתה נכללו כל הנרות שבכל החדרים, ולהדליק צריך שלא יכשל בהליכתו, ע"כ. כלומר אמנם מצות ההדלקה היא חובת הגוף על כל איש ישראל, מ"מ אופן הקיום הוא שאחד מדליק עבור כולם, ובמצוה כזו שתיקנו שאחד יעשה מעשה המצוה וחשיב קיום מצוה של כולם, גם לענין הברכה תשיב כאילו ברכו כולם".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', אות י"ב, הע' ז', הע' ק"ט, הע' ר"א) – "ומיהו אין צריכין בני הבית לשמוע הברכה ולכוין לצאת, אלא בזה שהודלק נרות בבית לכבוד שבת יוצאים כל בני הבית ידי חובתם".
11) הלכה ברורה (סעי' ל', חט"ו עמ' ר"ב).
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ה הע' ל"א), שבות יצחק (ח"ח עמ' קמ"ח).
1) קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק י"ב) – "ויל"ע מדוע א"צ הבעל לשמוע הברכה מאשתו לכתחילה כמו ב"ב של בעה"ב בבדיקת חמץ בסי' תל"ב".

3. נשים נשואות: שסומך על שלחן אחרים.
1. מנהג נשים נשואות שמברכות על הדלקת נרות שבת, אף שפטורות מעיקר הדין.
1) נזר ישראל (סי' מ"ה ח"א ס"ק ל"ה) – "וכן נתפשט המנהג במדינות אלו".
2) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"ב).
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"א).
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור א' ד"ה וכן) – "דנשים נשואות נוהגות לברך על נרות שבת אף שפטורות מעיקר הדין, כגון שהם סמוכים על שלחן הוריהם".
5) שבות יצחק (ח"ח סוף פרק ה') – "דנשים נשואות או שהיו נשואות נהגו להדליק בברכה גם כשהן סמוכות על שלחן הוריהם. ואף שמעיקר הדין כל הסמוך על שלחן בעל הבית פטור מהדלקה, בין איש בין אשה, בין בחור בין נשוי, מכל מקום נהגו כן כיון שהם מצוות יותר".
2. הכללים.
1) צריך להוסיף אור – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"א).
2) יותר טוב להדליק קודם הבעל הבית, בזמן שמדליק ביחד – מנחת יצחק (ח"י סי' כ', "נ"ל היכא דא' בעלת הבית, והב' הוא אורח, נכון שהאורח ידליק מקודם, דהרי על בעלת הבית פשוט דחייבת להדליק, ולגבי האורח, אף דלפי המבואר יכול להדליק בברכה, מ"מ נכון שהאורח ידליק מקודם").
3) אם מברכים על תוספת אור בהדלקת נרות שבת - עי' לקמן, סעי' ח'.

23] בני ישיבה.
1. ישיבות - בחורים הגרים בישיבה, או בנות הגרות בפנימיה של מוסד.
1. אינם כאורחים, אלא כשותפים: ממילא אחד מדליק בשביל כולם, בלי פרוטה. וצריכים לשמוע ממנו הברכה.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות ד') – "שאלה. בחורים הלומדים בישיבה וגרים בפנימיה, וכן בנות הגרות בפנימיה, האם צריכים להדליק נרות שבת בחדרם. תשובה. מי שגר בפנימיה והוריו נמצאים בארץ ומדליקים בביתם נרות שבת, אינו צריך להדליק נרות שבת בחדרו, אם מגיע אור לחדר, אך אם אין אור בחדר, חייב להדליק נרות בחדרו בברכה. ואם הוריו נמצאים בחוץ לארץ, ידליק נרות שבת ויברך עליהם בכל אופן. וההדלקה צריכה להיות בחדרו אם חדרו נמצא בבנין נפרד מחדר האוכל, וצריך שהנרות ידלקו עד שיגיע לחדרו בליל שבת. ואם חדר האוכל נמצא באותו בנין, עדיף שידליק בחדר האוכל, וידאג לכך שגם חדרו יהא מואר באופן שרואה את הנעשה שם. וכשיש כמה בחורים החייבים להדליק, אין די בכך שישתתפו כולם בנר אחד ואחד ידליק, אלא כל אחד ידליק נר בנפרד, ומכל מקום רק אחד מהם יברך, והשאר יכוונו לצאת בברכתו".
2) אז נדברו (ח"ה סי' ב', סי' ד', עי' חי"א סי' ה' אות א').
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' קפ"ו, עמ' קפ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות נ') – "אולם בחורים בישיבה, אע"פ שאוכלים מקופת הישיבה אינם כסמוכים על שלחן ראש הישיבה. דאמנם קופת הישיבה היא על דעתו, מ"מ מה שניתן להם הרי הוא שלהם ואינם כאוכלים משלו ... דבחורים בישיבה הם כב' בעלי בתים שאינם חלוקים בעיסתם".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות נ"א, עי' הל' שבת בשבת ח"א פרק ד' הע' מ"ו) – "ולכן בחורי ישיבה שגרים בפנימיה ואוכלים בחדר האוכל, חייבים להדליק בחדר האוכל, וצריך לזכות נרות לכולם, או שהישיבה תתן להם נרות, ואחד ידליק ויוציא את כולם. (ואף אם יש שם הרבה בחורים, ואין בנר שווה פרוטה לכל בחור, אין נ"מ בזה, כי נקראים הם שותפים). דאע"פ שב' בעלי בתים שאוכלים במקום א' משמע בשו"ע (סי' רסג ס"ח) שכל אחד מדליק, מ"מ בהדלקה בישיבה די בהשתתפות כל הבחורים בהדלקה בחדר האוכל, שהרי אינם חלוקים בעיסתם. ואם הנרות הם מכספי הישיבה, אין צריך להקנות הנרות לבחורים, דכיון דקופת הישיבה היא עבורם, ממילא יש להם זכות בנרות שנקנו מקופת הישיבה. וה"ה לר"מ האוכל עמהם. ויכול אחד להגביה הנרות ולכוין לזכות בהם עבור כולם, ואי"צ שיהא פרוטה לכל אחד ואחד. ואם נותן לחבירו כל שבוע להגביה עבור כולם, די בכך שאמר לו בפעם הראשונה, ועל דעת הראשונה הוא עושה".
4) שבט הלוי (ח"א סי' נ"ב, קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ט אות א') – "בחורי ישיבה חייבים בהדלקת נרות בברכה, ואם אוכלים על שלחן אחד יכול אחד להדליק ולברך, ואם הם משתתפים עמו, יוצאים יד"ח בהדלקה זו. ומדליקים בחדרם משום שלום בית בלא ברכה. ואם אינם משתתפים עמו, ולא נתכוונו לצאת בברכתו, יכולים להדליק בחדרם בברכה. וכן אם מדליקים בחדר שישנים בו, ישתתפו כולם בנר וידליק אחד מהם בברכה ויכוין להוציאם".
5) עי' חזון עובדיה (קיצור שו"ע שבת ח"א עמ' נ"ט הע' כ"ט) – "בתשובה בכ"י לשואל (ג אדר תשמ"ב) הורה מרן זצ"ל וז"ל: ובענין הדלקת נרות בערב שבת, במוסד, עדיף שכל אחת ואחת מהבנות שהגיעו למצוות תדליק נר אחד, לאחר שישמעו ברכה 'להדליק נר של שבת' מפי אחת הבנות שתכוין גם כן להוציאן ידי חובת הברכה, ואז כולן ידליקו את הנר שלפניהן. וזאת בהתאם לדעת מרן הבית יוסף שסובר שצריך לברך על הדלקת הנרות לפני ההדלקה. וכן נהגו בעדות המזרח. ובכל ערב שבת תברך אחת הבנות קודם ההדלקה, לפי תור".
6) תפלה למשה (ח"א סי' ט').
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ט').
8) ילקוט יוסף (סעי' ט"ו, עי' דפו"ח סעי' ל"ב) – "בחור הלומד בישיבה עם פנימיה, צריך להדליק נרות שבת בחדר השינה שלו. וצריך שהנרות יהיו גדולים שיעור שכאשר יחזור מסעודת ליל שבת ישארו דלוקים. ובעת שמדליק הנרות יברך לפני ההדלקה. ואם יש בחדר כמה בחורים הישנים שם, האחד ידליק והאחרים ישמעו ויצאו ידי חובתם. וינהגו כן בתורנות. ואין הבדל בזה אם ההורים נמצאים בארץ או בחוץ לארץ".
ילקוט יוסף (סעי' ט"ז, עי' דפו"ח סעי' ל"ג) – "והוא הדין במוסד חינוכי לבנות, שצריכות הבנות להדליק נרות שבת בברכה בחדר השינה שלהן, ואם ישנן מספר בנות בחדר אחד, תדליק אחת מחברות החדר בלבד, ויעשו כן בתורנות. ואם אין להן אפשרות להדליק בחדר מאיזו סיבה שהיא, ומדליקות את הנרות בחדר האוכל המשותף לכולן, ורוצות כל אחת ואחת מהבנות שהגיעו למצוות להדליק נר שבת, יש להן לשמוע ברכת 'להדליק נר של שבת' מפי אחת הבנות, שתכוין גם כן להוציאן ידי חובת הברכה, ואז כולן ידליקו את הנר שלפניהן בלי ברכה, וכן המנהג אצל עדות המזרח".
2. כולם טפל להישיבה, וכסומך על שולחנו [דינם כמשפחה אחת גדולה]: ממילא אחד מדליק בשביל כולם, בלי פרוטה. ואין צריכים לשמוע הברכה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ה הע' נ"ו, הע' נ"ז, שולחן שלמה ס"ק י"א).
2) ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' י"א) – "בחורים הגרים בישיבה, או בנות הגרות בפנימיה של מוסד ... דינם כמשפחה אחת גדולה".
3) מנוחת אהבה (ח"א פרק ד' אות י"ב, הע' ל"ב, תפלה למשה ח"א סי' ט') – "שנחשבים כל תלמידי הישיבה כבני בית אחד הסמוכים על שלחן אחד".
4) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ד' סעי' ל"ד) – "בחורים שהולכים ללמוד חוץ לביתם וישנים בישיבה ובפנימיה וכדו' ויש להם חדר מיוחד צריכין להדליק נר שבת בחדרם, [ולענין ברכה תלוי אם מדליק במקום האכילה וכדלהלן] ... בחורי ישיבה יכולים להדליק בחדר אוכל מנרות השייכים לישיבה ובהדלקה זו יוצאים כל הבחורים [ואם מדליק משלו יזכה הנרות לכל הבחורים] ומ"מ מי שרוצה להדליק בעצמו יכוין שלא לצאת בהדלקה זו ויברך על ההדלקה שבחדרו, ובתנאי שאין שם נר אחר או חשמל שכבר דלוק או שמאיר ממקום אחר דאין מברכין על תוספת אורה במקום שלו' בית אלא במקום הסעודה".
5) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז אות ב') – "וסמך לדברינו שאי נימא שבני ישיבה דינם כשותפין והנר דכולהו, הלוא בשותפין אחד מדליק וכלהו יוצאין, וצריכים לשמוע ממנו הברכה דוקא, וכן מפורש בע"ת ופמ"ג וא"ר (רפ"ג) שאם כמה בעה"ב באים ליריד, אחד מדליק ומוציאם בברכה וכולם עונים אמן ע"ש ומובא נמי במ"ב שם (ס"ק ל') ע"ש, ולפי זה אי נימא דבחורי ישיבה דינם כשותפין וחייבין בהדלקה צריכים נמי שכל אחד ישמע הברכה לצאת חובתן, ולא שמענו מעולם שנוהגין כן. וע"כ נראה דס"ל שאינם רק שותפין אלא כבני בית שע"כ שייכים להדלקה, ולכן שפיר אין צריכים לשמוע הברכה (ורק בנ"ח נהגו שאף בני בית שומעין ליפטר מברכת הרואה) אבל בנר שבת אין החוב אלא שאחד מבני הבית ידליק, וכולם יוצאין ממילא, ושפיר אין בזה צורך לשמוע הברכה, שלא דמי לבעה"ב המשתתפין, רק דינם כבני בית שיוצאין בהדלקה במקום אוכל, ולכן אין צריכים לזכות בהנרות שיוצאין בלאו הכי וכמש"נ".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד, עי' הע' רי"ט) – "ועל פי מסקנת הדברים עולה להלכה כי בחורים בישיבות קדושות או נערות בפנימיות חייבים בהדלקת הנרות. ומטעם הנהלת המוסד יש לדאוג לכך, ואחד מהעובדים או אחד מהתלמידים ידליק נרות שבת בברכה בחדר האוכל, ובמקום בולט וניכר ונראה לעין התלמידים בעת סעודתם, ואין צריך השתתפות בפרוטה או הקנאת הנרות, שהרי הנרות הם רכוש המוסד, וכל התלמידים נטפלים וסמוכים על שלחן הישיבה".
7) הלכה ברורה (סעי' ע"א, בה"ל ס"ק ק"ד [חלק ט"ו עמ' ש"ו]).
3. מראי מקומות – באר משה (ח"ו סי' ס"ד אות פ"ג).
1) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט סעי' י"ט, הע' נ"ז) – "בני ישיבה וכן במוסדות שיש בהם אש"ל, אם יש שם אחראי מטעם המוסד ידליק במקום אכילה בברכה [מסברא נראה שאחראי מטעם הנהלת המוסד הוי כבעל הבית וכולם נפטרים בהדלקתו. ואפילו כשאין שם אחראי מטעם המוסד ידליק אחד מהם בברכה וכולם נפטרים בהדלקה זו, וכשמדליק משמן של המוסד הוי גם שיתוף], וכל אחד ידליק בחדר השינה בברכה".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק ח', עמ' ס"ג) – "בחורי ישיבה או בנות המתאכסנים בפנימיה, ואוכלים במקום אחד וישנים במקום אחר. יש להם להדליק נרות שבת במקום האכילה. ומספיק שאחד מהם ידליק עבור כולם, אם הנרות שייכים לישיבה או למוסד והוא מוציא את כולם ידי חובת מצות הדלקת נר בשבת. אבל אם הנרות שייכים לאדם אחד מהם הרי הוא צריך לזכות חלק בנרות לכולם ע"י שאדם אחר יגביה את הנרות לזכות לכל תלמידי הישיבה".
3) נשמת שבת (סי' רס"ג אות ת"ז) – "אם מדליקים נרות בחדר האוכל משל שותפות של כולם יוצאים (ואי"צ להדליק בחדרי השינה כל שמאיר לשם נר עלעקטערי) [ולכתחילה ישתדלו שכל הבחורים יהיו נמצאים שם בשעת ההדלקה וישמעו הברכה ויכוונו לצאת] ... אלא שאם ההנהלה של המוסד מסדרים שידליקו נרות שבת במקום האכילה (כמו שרגילין תמיד להקפיד שנרות יהיו דולקין על שולחן שעושין שם קידוש בליל שבת) יש לדון ולומר דכל הבחורים והבתולות הנמצאים שם יוצאים בזה ידי חובת הגוף, שהתלמידים נחשבין סמוכין על שולחן המוסד, ואף שההורים משלמים שכר לימוד (הכולל דמי הסעודות) אעפ"כ אין זה מגרע שלא ייחשב סמוכין על שולחן הישיבה, ועוד שבדרך כלל אין ההורים משלמים שכר החזקתם (שכר לימוד וכו') 'משלם', שחלק הארי המוסד ממציא מאת נדבנים ושאר אופנים, וכה"נ באופן שהמוסד מקבל תמיכה מאת הממשלה ...".
4. לבני ספרד: האם יש לחלק אם הוריו נמצאים בארץ ומדליקים בביתם נרות שבת או אם הוריו נמצאים בחוץ לארץ.
1) יש לחלק – אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות ד', לשונו מובא לעיל).
2) אין לחלק – ילקוט יוסף (סעי' ט"ו [לשונו מובא לעיל], דפו"ח סעי' ל"ב, הע' ל"ב ד"ה ובספר, "אור לציון ... ואינו מובן דמה לי ...").

2. בחורים בישיבות ויש להם חדר נפרד, האם צריך להדליק נרות שבת בחדרו - במקום שמדליקים מטעם הישיבה בחדר האוכל.
1. אין צריכין להדליק נרות, כל שמאיר לשם אור חשמל וכדו'.
1) דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ב').
2) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ד).
3) נשמת שבת (סי' רס"ג אות ת"ז) - לשונו מובא לעיל.
4) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ט', עי' פרק ב' הע' י"ד).
5) הלכה ברורה (סעי' ע"א [חלק ט"ו עמ' ש"ו], ע"ש בירור הלכה ס"ק ק"ד ד"ה ואמנם) – "ואם צריכים לאור בחדרי השינה ידליקו בלי ברכה".
2. צריך להדליק נרות שבת בחדרו. [י"א עם ברכה: חובת הדר, חזון עובדיה. וי"א בלי ברכה אם מדליק במקום האכילה: שבט הלוי, הל' שבת בשבת].
1) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) שבט הלוי (ח"א סי' נ"ב, קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ט אות א') - לשונו מובא לעיל.
3) חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ר"ב) – "בחורים פנויים שאין להם אשה, שנמצאים בישיבות, ויש להם חדר נפרד שכל אחד יש בו שנים או שלשה בחורים, אף על פי שמדליקים מטעם הישיבה בחדר האוכל, חובה על הבחורים שיש להם חדר מיוחד, להדליק נרות שבת בברכה, ואחד מן הבחורים (הנמצאים בחדר אחד) יברך וידליק, ויכוין לפטור את חביריו, וכן הם יתכוונו לצאת ידי חובתם, וידליקו בברכה בתורנות אחד אחד בכל ערב שבת".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' ר"ג אות ג', אשיחה עמ' שט"ז) – "האם בחור בישיבה מחוייב בהדלקת נרות שב"ק, והאם יכול לצאת יד"ח בנרות של הישיבה שמדליקים בחדר אוכל או שצריך נרות שהוא מדליק בברכה. תשובה: חייב בחדר שישן בברכה".
עי' הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות ל"ח) – "שאלה: בחור ישיבה האם צריך להדליק נרות שבת בחדרו, והאם צריך לברך. תשובה: כן".
עי' הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות ל"ט) – "שאלה: שמעתי בשם אחד מהפוסקים דכשיש ב' שמדליקים נרות שבת כ"א יכול לברך אף בחדר אחד מה דעת מרן שליט"א. תשובה: יברך אחד מהחדר ולא השני".
5) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ד' סעי' ל"ד) - לשונו מובא לעיל.

3. אוכל אצל חבריו, וישן בישיבה.
1. יוצא עם בעלי בית – הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ז), חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט הע' ל"ט, לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ד'), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' מ' אות' ב').
1) אג"מ (קול התורה גליון נ"ד עמ' י"ז אות ב', עי' מסורת משה ח"ב עמ' נ"ב הע' ק"ט) – "מה הדין בבחורי ישיבה לענין הדלקת נרות, כשאוכלים בליל שבת אצל חברי הכולל ואינם אוכלים אצל הנר שהדליקו בשבילם בישיבה איך יוצאים יד"ח לענין הדלקת נר שבת. והשיב מרן דבאמת אין חיוב כ"כ עליהם, שהרי עיקר התקנה היתה שצריך להדליק שלא יכשל בעצים ואבנים ואח"כ הוסיפו מטעם כבוד שבת. וא"כ אין חיוב כ"כ לבחור ישיבה כיון שהבית מלא אור בלאו הכי ובזה לא שייך להדליק מצד עיקר התקנה, ולכן אין מדקדקים בזה כ"כ. ובכלל יש לתמוה על נשי דידן שמדליקין אע"פ שהבית מלא אור, אבל מ"מ מטעם כבוד שבת עושין".

4. אוכל בביתם [בהורים], וישן בישיבה: או אוכלים בישיבה, וישן בביתם [בהורים].
1. עי' לעיל.

24] סומך על שולחנו: רק בקביעות, או גם בעראי.
1. מיקל: אפילו יהיה שם בדרך עראי, הרי הם בכלל אנשי ביתו.
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ב).
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קע"א במילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "ולכן גם זוגות הבאים לשבת לבית ההורים מדליקים ומברכים, אע"פ שהם אוכלים על שלחן אחד, ולא חוששים לברכה לבטלה אע"פ שמעיקר הדין הן פטורות מהדלקת נרות".
3. אז נדברו (ח"ט סי' ג' ד"ה ועוד) – "דזה ברור דאם מתאכסן על כל חנוכה מקרי קביעות וכן נראה מהפמ"ג דלא יתכן לפטור אותו אם מחר יהי' מחויב, ולפי' לענין הדלקת נ"ש כל שבת ושבת הוי ככל חנוכה דאין שם קשר בין שבת זו לשבת אחרת".
4. אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' ו') – "אשה המתארחת בשבת אצל חמיה או במקום אחר, האם מדליקה נרות בברכה [...אין זה נחשב חדר המיוחד לה, ואינה חייבת כלל בהדלקת נרות, דכל כה"ג חשיבא סמוכה על שלחן בעה"ב, וממילא יוצאת בהדלקת נרות של בעה"ב, שפוטרת את כל חדרי הבית]".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' י"ז, דברי חכמים אות רי"ז) – "דא"צ להשתתף עמהן כלל".
6. חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט סעי' י', הע' ל"ט) – "ונראה עוד דלא בעינן שיאכל שם כל השבת, אלא כל שאוכל שם בליל שבת שזהו זמן חובת הדלקה הרי הוא בכלל אנשי ביתו. ואע"ג דבהלכות חנוכה ... אפשר דשאני התם דבעינן דירה אבל בנר שבת לא בעינן אלא מקום אכילה או מקום השתמשות".
7. ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' א', הע' א') – "בני הבית ואורחים הסמוכים על שולחנו, הם כל אלה אשר אוכלים מסעודת בעל-הבית, אפילו אינם אוכלים שם באופן קבוע אלא מוזמנים הם בליל שבת או בליל יו"ט [מכיון שעיקר ההדלקה במקום האכילה, והרי הוא אוכל אצל בעל הבית ככל שאר בני הבית, שו"ע הרב סי' רסג סוסע' ט, קצוה"ש סי' ע"ד בבדה"ש ס"ק כד, ספר 'חובת הדר']".
8. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' נ"א, הע' פ"ה) – "אורח שאין לו חדר מיוחד ואין מדליקין עליו בביתו, צריך להשתתף בפרוטה בנרות של בעה"ב (שו"ע סי' רסג סעי' ז) וכל זה הוא דוקא כשאינו סמוך על שלחן בעל הבית לסעודת ליל שבת, אבל אם הוא סמוך על שלחן בעה"ב לסעודת ליל שבת ה"ה יוצא בהדלקתו וא"צ להשתתף בפריטי".
קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' נ"ו) – "בנות הנמצאות בסמינר, שאוכלות אצל משפחות וכדו' וישינות בחדרים המיוחדים להן, יוצאות בהדלקת בעה"ב במקומות שאוכלין, ומיהו צריך שיהא אור דלוק בחדרן כדי שלא יכשלו".
9. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ח').
10. גביע הכסף (זילבער, סי' רס"ג פרק א' אות ג' ס"ק ה' מספר ב', ג') – "ב) ולדינא הנה מנהג העולם שהשובת אצל אדם אחר וסמוך על שלחנו אפילו לשבת אחת אינו מדליק לעצמו, [אולם מבחור או בתולה אין ראיה לפמ"ש להלן אות ז' שיוצאים בשל אמם, ואלמן או גרוש באמת נוהגים להדליק ולברך, וכן נשים מדליקות ומברכות לעולם], וכן ראיתי בס' כבוד ועונג שבת (להרב ש"ב כהן שליט"א) שהביא בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שגם בלי קביעות נפטר בשל בעה"ב. ג) מיהו באקראי ממש שאינו אוכל שם אלא סעודת הלילה נראה שלכו"ע לא חשוב כבני ביתו וכמו שכתב המשנ"ב תרע"ז ס"ק י"ב לענין נר חנוכה שבאופן זה אפילו אם בא להדליק צריך לחזור לביתו ולהדליק שם ולא במקום שהוא יושב ואוכל עכשיו ... [וכל זה דלא כספר חובת הדר (סקל"ט) ושש"כ (פמ"ה ס"א וס"ב), ומש"כ שם בחובת הדר לחלק בין נר חנוכה דהחובה על הבית לנר שבת שהחוב על האדם במקום אכילתו, זה אינו ...".
11. מילתא דשכיחא (ח"א סי' ב').
12. הלכה ברורה (סוף סעי' נ"ח, חט"ו עמ' רע"ט) – "וכל שמתארח באותו בית בשבת אחת, ואוכל שם סעודות שבת, אף על פי שמגיע לשם סמוך לשבת ויוצא משם אחר צאת השבת, נחשב סמוך על שלחן בעל הבית באותה שבת, ומעיקר הדין פטור מהדלקת נרות שבת באותה שבת".
1) אפי' רק סעודת ליל שבת – ששכ"ה, חובת הדר, קובץ הלכות.
2) בעינן שיאכל אצלו כל סעודות שבת, ואין די בסעודת הלילה – אז נדברו, גביע הכסף.
3) הלכה ברורה (חט"ו שעה"צ סוף אות קכ"ז, ריש עמ' ר"פ) – "גביע הכסף ... ומכל מקום כתב דבעינן שיאכל אצלו כל סעודות שבת, ואין די בסעודת הלילה. וי"ל ע"ד".

2. מחמיר: רק אם יהיה שם בדרך קביעות נחשב כבני ביתו.
1. עי' זכרו תורת משה (סי' ב') – "ואם אין לו חדר מיוחד אלא שאוכל על שלחן בעל הבית חייב להשתתף בפרוטה".
2. תורת שבת (ס"ק י"ג) – "כתב הת"ש ... ונלענ"ד דהיינו דוקא אם אוכל גם כן בכל ימי השבוע אצל בעל הבית, אבל אם אוכל כל ימי השבוע אצל אחרים, בודאי שא"ל בשבת שהוא כבני ביתו".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' קפ"א אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ל"ט, אות מ"א, אות מ"ה, דרור יקרא ריש עמ' של"ז) – "אורח צריך להשתתף בנר שבת גם כשהוא אוכל על שלחן בעל הבית, דדוקא סמוך על שלחנו בקביעות יוצא בנר שלו מפני שהוא נחשב כבני ביתו".
4. חוט שני (ח"ד עמ' ס"ד ד"ה סמוך) – "אבל אם הוא סמוך על שולחנו בשבת זו בלבד, דינו כדין אורח המבואר בשו"ע שאם אין מדליקין עליו בביתו חייב להשתתף בפרוטה".
5. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז אות ג', אות ד"ה ומיהו) – "מי שנמצא אצל אביו או חמיו לכמה ימים ואוכל אצלו משל בעה"ב, הוא בזה כב"ב שפטור ממצות הדלק".
6. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"א סוף טור ב') – "דדוקא בסמוך על שולחנו בקביעות חשיב כבן בית".
7. מגילת ספר (סי' ל"ח אות ב') – "חובת הדר ... אין דבריו נראים דמנא לן לחלק, ועוד שהרי השו"ע בס"ז סתם שאורח צריך להשתתף בפריטי ומשמע שמדובר בכל אורח גם האוכל על שולחנו של בעל הבית כפי הרגילות ובכל זאת צריך להשתתף דהיות ואינו אוכל שם בקביעות אינו מכלל בני הבית, וכן עמא דבר שכשמתארחים לשבת אחת מדליקים הנר ומברכים אף שאוכלים משל בעל הבית".
8. שבות יצחק (ח"ח עמ' קע"ח) – "אולם מצינו להדיא באחרונים דאין די בסועד על שלחן בעל הבית בשבת אחת, בספר זכרו תורת משה כתב, דאם הוא בדרך ואוכל על שלחן בעל הבית, חייב להשתתף בפרוטה בנר שבת. ויותר מזה מצינו בתורת שבת שכתב על התוספות שבת הנ"ל, דאורח שהוא סמוך על שלחן בעל הבית אפשר דאין צריך להשתתף, וז"ל, ונלענ"ד דהיינו דוקא אם אוכל גם כן בכל ימי השבוע אצל בעל הבית, אבל אם אוכל כל ימי השבוע אצל אחרים, בודאי שאין לומר בשבת שהוא כבני ביתו וכו', ע"כ. גם מדברי השו"ע שכתב בסתם דאורח צריך להשתתף, משמע דמיירי גם באוכל משל בעל הבית, וכן נראה במקור דבריו בראבי"ה ועוד ראשונים שכתבו דאורח צריך להשתתף ודימו לנר חנוכה, ולא ביארו דמיירי דוקא באורח שאוכל משל עצמו. והיינו משום דכל שאינו בן בית צריך להשתתף. ועוד, שהרי דין סמוך על שלחנו שאין צריך להשתתף מקורו באחרונים בנר חנוכה, ושם איתא בפמ"ג ע"פ הרשב"א דבעינן שיהא סמוך בקביעות, כדי שיחשב מבני ביתו. ואי נימא דנר שבת שאני ואין צריך להחשב כבני ביתו, אין מקור לזה מנר חנוכה. וכמו כן נראה מדברי המשנ"ב, דאחר שהביא בהלכות שבת דברי המג"א בהלכות חנוכה דסמוך אין צריך להשתתף, כתב לעיין שם, והרי שם מבואר שצריך שיהא סמוך על שלחנו בקביעות. אלמא גם בנר שבת הדין כן. ובתורת שבת מבואר דגם מי שאוכל על שלחן בעל הבית זה בכל שבת, צריך להשתתף, ומשום דדוקא אם הוא אוכל על שלחנו בקביעות כל ימי השבוע הרי הוא כבני ביתו, ואין צריך להשתתף".

3. זמן של קביעות.
1. שבת – אז נדברו (ח"ט סי' ג' ד"ה ועוד, לשונו מובא לעיל).
2. שלושים יום – שבות יצחק (ח"ח עמ' קפ"א אות א', וביותר משלושים יום נחשב קבוע").
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) אפילו שבועיים – הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"א טור ב' ד"ה ושמעתי, "ושמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א, דכשחמיו מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] התארח בביתו בשנים שלאחר פטירת אשתו הרבנית ע"ה, לא היה מדליק נרות שבת, ואמר לבתו הרבנית אויערבאך ע"ה שהיא תדליק את הנרות, ולא היה משתתף בשמן. וביאר טעמו כיון שהיה סמוך על שולחנם למשך כשבועיים, הרי הוא נחשב כבן בית שפטור מלהדליק").
2) שלושים יום – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ל"ט, אות מ"א).

4. בחנוכה.
1. רק בקביעות.
1) פמ"ג (סי' תרע"ז א"א ס"ק ג', סי' תרע"ח א"א ס"ק ג') – "ודע דאכסנאי צריך להדליק, דלא תימא כיון שאוכל על שלחן בעל הבית כבני ביתו דמי, ומדינא די בנר אחד, קא משמע לן דלא, כיון דאורח הוא ולמחר ילך לביתו, צריך לשתף בפרוטה".
2) מ"ב (סי' תרע"ז ס"ק ד') – "דאורח הוא ואינו סמוך על שולחנו בקביעות צריך להשתתף עמו".

5. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ד'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות ת"ב).
1. שבט הלוי (מבית לוי גליון י"א עמ' מ') – "בחור שמתארח בבית אחרים, ואין לו חדר מיוחד לשינה לעצמו, אם הוא סמוך על שלחן בעל הבית באכילה אינו צריך להשתתף עמו בפרוטה והרי הוא בכלל בני ביתו. (ואם אוכל לבדו בחדרו צריך להשתתף)".
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף ז' - הדלקת נרות



25] תוספת אור - סעיף ח'.
1. מחמיר - שלא תברך.
1. מחבר (סעי' ח') – "ב' או ג' בעלי בתים אוכלים במקום א', י"א שכל אחד מברך על מנורה שלו, ויש מגמגם בדבר. ונכון ליזהר בספק ברכות ולא יברך אלא אחד".
2. עי' של"ה (שבת פרק נר מצוה אות כ"ה) – "ואף רמ"א לא כתב כן, אלא כשלכל אחת מנורה בפני עצמה בזוית אחת, וכדי שיהיו מאירים כל הזויות. ואפילו בזה יותר מסתברא דברי בית יוסף, להוציא נפשיה מספק ברכה לבטלה, יעמדו כל הנשים ביחד, ואחת מברכת, והשאר עונות אמן. כי עשרה שעושין מצוה אחת, אחת מברכת לכולן".

2. מיקל - תברך.
1. מהרי"ל (סי' נ"ג) – "ב' וג' בעלי בתים אוכלים במקום אחד, כל אחד מברך על מנורה שלו, אף על פי שיש כבר אורה מרובה. אף על גב שהא"ז גמגם בזה מכל מקום יש מנהגינ' הכי. ובעניות דעתי נ"ל ליישב דכל מה דמיתוסף אורה יש ביה שלום בית טפי ושמחה יתירה להנאת אורה בכל זויות וזויות".
2. רמ"א (סעי' ח') – "אבל אנו אין נוהגין כן".
3. ח"א (כלל ה' סעי' י"ב) – "נוהגים שמברכין הרבה נשים בבית אחד, דכל מה שמוסיפים אור, יש בה שמחה יתירה. ועל כל פנים לא יברכו שנים במנורה אחת, וגם בזה נוהגין לברך (וכ"כ א"ר)".
4. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ח') – "אודות הברכות דכמה נשים על שולחן אחד. ב' נרות לזו בסמוך לב' נרות לזו, שכתב באו"ח רס"ג בהגה שהמנהג לברך, נראה שגם הב"י ז"ל יודה שכשכבר נהגו כן אין עוד חשש פתחון פה על זה. וכמ"ש במקור"ב שעל ברכה שהונהגה אין עליה שום חשש ברכה לבטלה בשום צד. ושייך בזה אשר קדשנו במצוותיו וצוונו. כיון שהוא מצוה דנשים מוחזקת מהאמהות ז"ל הק' והלאה. וכבר קבעו חובה על עצמם שלא תהיה שום אשה שנישאת פעם אחת לאיש בלי הדלקת ב' נרות, פשיטא ששייך בזה וצוונו לכולי עלמא, וגם במנורה אחת אין קפידא".
5. קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' י') – "נוהגין שאפילו כמה נשים מדליקות בבית אחד, וכל אחת מברכת על נרות שלה, כי כמה שניתוסף אורה יש בה שמחה יתירה, ואך יש ליזהר שלא תדליקו שתים במנורה אחת, ובשעת הדחק מקילין גם בזה".
6. ערה"ש (סעי' ו') – "וכל מה שנתוסף אורה יש בזה הגדלת המצוה שלום בית ושמחה יתירה ואנחנו תופסים כדיעה זו".

3. בני ספרד.
1. מחמיר - שלא תברך [בשם ומלכות].
1) בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות י"א, מקבציאל שנה ב' פר' נח סעי' י"ח) – "יברכו בלי שם ומלכות ויהרהרו בשם ומלכות בלבבם מפני דאיכא פלוגתה בזה וסב"ל".
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' ו') – "ואם אין לה חדר מיוחד אינה חייבת כלל בהדלקה. ואם רוצה להדליק, תדליק במקום שמדלקת חמותה, ולא תברך, אלא תשמע את הברכה מחמותה".
3) 	חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' ר"ב הע' י"ד).
4) תפלה למשה (ח"א סי' ח' אות א') – "וכלל גדול בידינו סב"ל ושב ואל תעשה עדיף".
5) איש מצליח (על המ"ב ס"ק ל"ז הע' ה') – "ויש נוהגים כם גם מהספרדים, ובמקום מנהג לא אמרינן סב"ל (כה"ח אות נ"ד נ"ו). ומ"מ אין זה מנהג פשוט, ושב ואל תעשה עדיף".
6) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' י"ד) – "מרן בש"ע סי' רסג ס"ח כותב: ב' או ג' בעלי בתים אוכלים במקום אחד, י"א שכל אחד מברך על מנורה שלו, ויש מגמגם בדבר ונכון להזהר בספק ברכות, ולא יברך אלא אחד. ע"כ. והרי הספרדים קיבלו הוראות מרן, ובפרט כאן שיש חשש ברכה לבטלה".
7) הלכה ברורה (סעי' ס"ג, חט"ו עמ' רצ"ב) – "וכן מנהג הספרדים ועדות המזרח, שאין כמה נשים מברכות ומדליקות נרות שבת בחדר אחד".
2. מיקל - תברך.
1) יפה ללב (ח"ב ס"ק י') – "וכן המנהג בינינו שכל בעל הבית מברך על מנורה שהניח לו על שלחן שלו דלא כמרן ואין כאן חשש ברכה לבטלה כיון שלכל א' יש לו נר מיוחד ושלחן מיוחד בפ"ע".
2) כה"ח (ס"ק נ"ו) – "וכן יש נוהגין בספרד לברך כל אחד על מנורה שלו, ואע"פ שאוכלין במקום אחד. וכ"כ היפה ללב אות יו"ד. וכבר כתבנו בכ"מ דבמקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות להקל".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, ריש אות כ"ז) – "וגם הספרדים נוהגין כן, ואף שהמחבר כותב שנכון ליזהר בספק ברכות, מכל מקום במקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות להקל".
3. מראי מקומות – שו"ת פלא יועץ (ח"ב סוף סי' י"ב), אבני חושן (ח"ג עמ' תנ"ח).
1) גדולות אלישע (ס"ק י"ח) – "ובודאי צריך לנהוג כדעת מרן, אבל מי שנוהג כדעת הרמ"א לברך כל א' וא' על מנורה שלו יש להם על מה שיסמוכו".
2) שמש ומגן (ח"ב או"ח סי' ל"ח ד"ה והרואה) – "והרואה יראה שמר"ן ז"ל, גם באוכלים במקום אחד ורוצים להדליק שם כל א' מנורה שלו, לא כתב לאסור בהחלט, רק כתב שנכון ליזהר בספק ברכות. וגם המחמיר לא אמר אלא בל' גמגום. וכן הוא בבי' שהרב א"ז גמגם בדבר. ובב"י הביא תשו' אשכנזית להליץ מטעם תוספת אורה. ולא העיר עליה, ולכן בש"ע כתב שנכון ליזהר. ר"ל זהירות בעלמא, וחומרא בעלמא. אשר מכל זה מוכח שמי שרוצה לעשות המצוה בעצמו, וחושק הוא לקדש ה' בפיו ושפתיו, אין מי יאמר לו מה תעשה. והוי כשאר ברכות שנהגו שלא לצאת בברכת חבירו. וכמ"ש הש"ע בסי' ו'. עי' בספרי שמ"ש ומגן ח"א חאו"ח סי' ס"ב בזה. וזכרתי ימים מקדם בעיר מולדתי מקנאס יע"א. עיר של חכמים ושל סופרים, שהרבה פעמים היו מוזמנים משפחות נכבדות של רבנים עם נשותיהם, אצל רבנים אחרים. ובליל שבת היתה בעלת הבית מוסיפה הרבה נרות, כולם במקום א'. והרבניות המוזמנות כל אחת מתכבדת להדליק ולברך על נר שלה. וזהו לכאורה כדעת מור"ם לברך הרבה נשים במקום א' מטעם תוס' אורה. ואיך עברו על דברי מר"ן ז"ל. ובודאי שהוא מטעם שאמרתי, שגם מר"ן ז"ל לא אסר בהחלט, רק בלשון ונכון ליזהר. ולזה מחלו באותה זהירות פורתא, ובחרו בזה, מלמחול ולבטל מנהגם להדליק ולברך שעושים בביתם. ואף שיכולים לצאת בברכת בעלת הבית. עכ"ז הן הנה מקפידות לברך ולהלל לה' בפיהן, ככל הברכות שלא סומכין לצאת בברכת אחרים כמ"ש מר"ן סי ו' גבי ברכות השחר".

4. עדיף שאחת תברך ותוציא את כולן בברכתה, א"נ להדליק במקום אחר - אפילו למקילים.
1. באר משה (ח"א סי' י"ד).
2. אז נדברו (ח"ה סוף סי' א' ד"ה וראיתי) – "יותר טוב שכל אחד יברך במקום שישן ובמקום שאוכלים יברך אחד מהם וזה ברור מכמה טעמים שאין להאריך כאן וזה נוגע בעיקר להזוגות האוכלים אצל ההורים".
3. שבט הלוי (מבית לוי גליון י"א עמ' ל"ז אות א') – "אמנם אם יש להם חדר נפרד עדיף שתדליק ותברך בחדר".
4. ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ט', הע' ל"ב, הע' ל"ו, הע' מ"ו) – "... והכי עדיף ממה שכמה נשים מדליקות במקום האכילה, דאית ביה מחלוקת הפוסקים אם כל אשה יכולה לברך ...".
5. חוט שני (ח"ד עמ' ס"ה ד"ה ונראה) – "ונראה דמה שכתב הרמ"א שנוהגין לברך על תוספת אורה, היינו דלמעשה בנידון כזה יש לברך, אבל לכתחילה אמאי להכנס בספק זה שיש מגמגמים אם אפשר לברך על תוספת אורה, ועל כן אם יש כמה נשים באות כאחת להדליק נרות במקום אחד, עדיף שאחת תברך ותוציא את כולן בברכתה, ובזה שפיר דמי לכו"ע".
6. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' ל"ט).
7. הלכה ברורה (סעי' ס"ג, חט"ו עמ' רצ"ה).

5. מראי מקומות – דרשות מהר"ח או"ז (סי' כ', עמ' ע"א), גר"ז (סעי' י').

6. איש שיש לו חובת הדלקה: האם מברך על תוספת אורה.
1. מחמיר - רק הוא יכול להדליק ולברך קודם שבעלת הבית מדליק ומברך.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור א') – "דאיש אינו מברך על תוספת אורה, לכן מי שמתארח לבד ואין אשתו מדלקת עליו בביתו, אינו יכול להדליק בברכה אחרי שבעלת הבית הדליקה. אולם יכול להדליק ולברך לפני שבעלת הבית במקום שמתארח מדליקה, או שישתתף בפרוטה עם הנרות של בעה"ב".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' ס"ב, עמ' קפ"א אות ג') – "דכיון דהברכה על ריבוי אורה שנויה במחלוקת, ולדעת השו"ע נכון שלא לברך משום ספק ברכות, וגם לפי המבואר ברמ"א דמברכים הוא רק מחמת המנהג שכך נהגו, לפיכך באנשים שאין מנהג שכל אחד מדליק בברכה, כשהוא בעל הבית מדליק הוא תחלה, וכשהוא אורח ישתתף ולא ידליק בברכה על ריבוי אורה במקום שכבר הודלק אור לכבוד שבת".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור א') – "דיכול להדליק לפני בעלת הבית בברכה, ובעלת הבית שמדליקה אחריו גם יכולה לברך כיון שנשים מברכות על תוספת אורה".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות כ"ט) – "מש"כ ברמ"א (סי' רסג ס"ח) שכמה נשים מברכות במקום אחד, זהו לנשים בלבד, אבל אנשים אין מברכים כמה בחדר אחד".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור א') – "די"ל דרק נשים מברכות על תוספת אורה, אבל אנשים אין מברכים על הדלקת נרות שבת על תוספת אורה, ויש להם להשתתף בפרוטה".
2. מיקל - אין נ"מ בין נשים לאנשים.
1) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור א') – "דלדעת הרמ"א שמברכים על תוספת אורה, אין נפק"מ בין נשים לאנשים, ולכן אף איש שאין אשתו מדליקה עליו בבית שמתארח בשבת, יכול להדליק נרות שבת בברכה במקום אכילה על תוספת אורה".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור א') – "דלדעת הרמ"א שמברכים על תוספת אורה, אין נפק"מ בין נשים לאנשים, ולכן אף איש שאין אשתו מדליקה עליו בבית שמתארח בשבת, יכול להדליק נרות שבת בברכה במקום אכילה על תוספת אורה ... שכן הוא נוהג כיום כשהוא מתארח בבית חמיו מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], שמדליק נרות שבת בברכה אחרי שמרן (שליט"א) [זצ"ל] מדליק, ובאותו מקום שמרן (שליט"א) [זצ"ל] מדליק את נרותיו, או שהוא מדליק בחדר שהוא ישן שם".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"י סי' כ'), שבות יצחק (ח"ח עמ' ס').
1) 	קצות השלחן (סי' ע"ד סוף ס"ק כ"ב) – "והנה הא דירידים צ"ל דמיירי כשאין אוכלים שם, דאלו היו אוכלים שם הרי מנהגנו שכ"א מברך לעצמו, ואפשר לדחות, דהא דנוהגין שכ"א מדליק ומברך היינו במי שאשתו עמו, שאם לא יברך בחדר זה יהא בטל מברכה זו לגמרי, וכדי שלא לבטל מברכת נר שבת סמכו על הטעם דהוספת אורה ושמחה, אבל מי שאשתו מדלקת בביתו בברכה, והוא ביריד עם עוד איזה בע"ב, לא נהגו בזה למשכוני נפשין לטעם הוספת אורה ושמחה, וחששו להי"א שלא יברך רק אחד וצ"ע".

7. תוספת אור: הגדר.
1. צריך תוספת אור ממש.
1) באר משה (ח"א סי' י"ד [לשונו מובא לקמן], ח"ה סי' קי"ד) – "וא"כ כשהאור העלעקטרי דולק בבית ומפיץ אור בהיר כאלף נרות וכי אפשר לומר שאור הנרות מביאין שמחה ולברך, אינו אלא מנאץ".
2) אז נדברו (ח"ה תוכן הענינים סי' ו') – "... וכ"ש באולם האוכל של המלון שיש שם אלפים נרות מאור החשמל (כן מתבאר מדברי המ"ב, וכן מסיק בשו"ת באר משה ח"א סימן י"ד)".
2. לא צריך בפועל, אלא עצם הנרות ששם גורם השמחה.
1) מנחת אשר (גולדברגר, סי' כ"א) – "האמת הוא דתוספת אורה שייך בכל אופן אפילו כשיש רבבות נרות".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל') – "אעפ"י שאין כאן הנאה מ'אור' הנרות, כי עדיין יום הוא, ו'שרגא בטיהרא מאי מהניא' (נר באור יום אין בו תועלת, חולין ס ב), מכל מקום יש הנאה ושמחה כשאוכלין במקום שיש נרות, כי יש בזה משום כבוד הסעודה, וכשם שבשאר סעודות מצוה מדליקין נרות לכבוד המעמד, ולכן אין בברכה על הנרות משום ברכה לבטלה, וכמתבאר יסוד זה בראשונים".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ח סוף עמ' ל"ח).
1) א"ר (ס"ק י"ח, ס"ק כ') – "מברך וכו'. דוקא בשלכל אחד מנורה מפני עצמו בזוית אחר כדי שיהא מאירים כל הזויות, אבל מנורה אחת שיש לה הרבה פיות אין מברך אלא אחד (של"ה דף קל"ב שבת נר מצוה, ד"ה הב"י סימן רסג). אבל שמעתי זקיני הגאון ז"ל פסק דלא כוותיה, וכן מסתבר בפמוטות שלנו אם דולק כל הנרות אזי האור ממשיך לכל הזויות, ועוד דא"כ כשיש שני מנורות זה אצל זה לא יברכו, ולא משמע הכי מרמ"א ופוסקים, ועוד דכל שמרבין נרות אף במקום אחד נתוסף אורה בכל החדר. גם נ"ל ראיה מתשובות מהרי"ל סימן נ"ג מקור דין זה דמייתי ראיה ממדליקין נרות ביום טוב בבית הכנסת אף דשרגא בטיהרא מאי מהניא, אלא כל מה דמתוסף אורה חשוב הנאה טפי עיין שם, הרי דהתם שהוא יום ממש והוא אור בכל בית הכנסת אפ"ה חשבינן ליה הנאה טפי".
2) עי' ריש סי' רס"ד, לכמה שיטות ומראי מקומות.

26] בנות רווקות, להדיק נרות בבית הוריהם.
1. יכול לברך.
1. גרי"ז (הגדה של פסח מבית לוי עמ' פ"ט אות ז') – "בבית מרן הגרי"ז נהגו גם הבנות לפני הנישואין בהדלקת נרות בער"ש ובעיו"ט".
גרי"ז (נרות שבת קודש ח"א עמ' כ"ט הע' נ"ח) – "בנוגע לבריסק סיפרו הגאונים הרב ר' יוסף בער והרב ר' רפאל סולובייציק שכן נהגו אצל אביהם וזקנם וכן נוהגים גם בביתם".
גרי"ז (שואל באז נדברו ח"ו סי' ס"ח) – "אך הגר"ד סולבייציק שליט"א אמר לי שבביתם הדליקו הבנות בברכה בחדר שברכה אמם ואח"כ חלקו הנרות לכל החדרים והוא מעשה רב מרבן ש"י הגאב"ד דבריסק זצוק"ל".
גרי"ז (הל' שבת בשבת פרק ד' הע' ט"ו, עמ' קמ"ה) – "וכן שמעתי שבבית בריסק אצל מרן הגרי"ז זצ"ל ובניו כהיום נהגו הבנות להדליק בברכה".

2. מחמיר, שלא לברך.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ד') – "כשהאמא מדליקה אין לבנותיה להדליק. ובנות הנוהגות להדליק, אף שיש בכך קיום והידור מצוה, מ"מ לא יברכו".
2. יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ב, אור תורה גליון פ"ו סי' קמ"ג, גליון צ"ט סי' קל"ג, ארחות מרן ח"ג עמ' קמ"ז) – "בסיכום: מעיקר ההלכה אין כל חובה על הבנות הרווקות הסמוכות על שלחן הוריהן להדליק נרות שבת, ומעולם לא נהגו בנות הספרדים ועדות המזרח לעשות כן. ומכל מקום אם יש ברצונן להתנהג בחסידות ולהחמיר על עצמן להדליק נרות שבת בחדריהן, אסור להן לברך על הדלקת הנרות, אלא ישמעו הברכה מפי האם שהיא עקרת הבית, בעת שמדליקה בחדר האוכל, ויענו אמן, ואז ידליקו הנרות בחדריהן בלא ברכה".
3. חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט אות ו') – "בני ביתו של אדם נפטרים בהדלקת בעל הבית, ואפילו כשמדליקים בעצמם אינם מברכים, ואפילו כשמדליקים בשאר חדרים שעדיין לא הדליקו בהם, אבל אם יש להם חדר מיוחד לתשמישם, יכולים לברך שם".
4. עי' נשמת שבת (סי' רס"ג אות שנ"ז) – "שאלה - אם שפיר דמי לבנותיו (הגדולות) שבביתו שידליקו לעצמן נרות שבת עם ברכה. תשובה - למשמעות הפוסקים לאו שפיר דמי, ובחדר אחרת (שאינו דולק שם נר עלעקטערי) תוכל להדליק עם ברכה בתנאי שתדליק קודם שאמה מדלקת, והיכי דנהוג נהוג".
עי' נשמת שבת (סי' רס"ג אות שנ"ז) – "שאלה - להנ"ל מהו עכ"פ לחנך בנותיו 'הקטנות' להדליק לעצמן נרות שבת. תשובה - אין לחנכם על זה".
5. ילקוט יוסף (סעי' י"ד, קיצור שו"ע סי' רס"ג סעי' י"ד) – "מעיקר ההלכה אין חובה כלל על הבנות הרווקות הסמוכות על שלחן הוריהן להדליק נרות שבת. ומעולם לא נהגו בנות הספרדים לעשות כן. ומכל מקום אם יש ברצונן להתנהג בחסידות ולהחמיר על עצמן להדליק נרות שבת בחדריהן, אסור להם לברך על ההדלקה, ויכולות להדליק בחדריהן רק בלי ברכה. [מרן בש"ע סי' רסג ס"ח כותב: ב' או ג' בעלי בתים אוכלים במקום אחד, י"א שכל אחד מברך על מנורה שלו, ויש מגמגם בדבר ונכון להזהר בספק ברכות, ולא יברך אלא אחד. ע"כ. והרי הספרדים קיבלו הוראות מרן, ובפרט כאן שיש חשש ברכה לבטלה]. ואם ירצו ישמעו את הברכה מפי האם, שהיא עקרת הבית, בעת שמדליקה את הנרות בחדר האוכל, ויענו אמן, ואז תדלקנה בחדריהן בלי ברכה. וכל שכן שהבנים הרווקים אינם רשאים להדליק נרות שבת בברכה, בחדרים המיוחדים להם בבית הוריהם. [ילקוט יוסף שבת כרך א' עמוד קמה, שו"ת יחוה דעת חלק ב' סימן לב]".

3. מראי מקומות – עלי תמר (הל' שבת פרק ב' הל' ו'), אז נדברו (ח"ו סי' ס"ז, סי' ס"ח), קונ' נרות שבת קודש (ח"א עמ' כ"ח אות ה'), תפלה למשה (ח"א סי' ח' אות ו', עי' מנוחת אהבה ח"א פרק ד' אות ח'), הר"מ בלומנפלד (אור תורה גליון פ"ג סי' צ"ד, גליון פ"ו סי' קל"ח), הר"ל אמתי (אור תורה גליון פ"ג סי' צ"ה), הר"א סויסה (אור תורה גליון פ"ו סי' קל"ט), ריב"ז (אור תורה גליון פ"ו סי' ק"מ, גליון צ"ט סי' ק"ל), הרד"א כהן (אור תורה גליון פ"ו סי' קמ"א), הר"א חטאב (אור תורה גליון פ"ו סי' קמ"ב), הר"מ הבלין (אור תורה גליון צ"ט סי' קכ"ט), הר"ג אריה (אור תורה גליון צ"ט סי' קל"א), הר"נ ס"ט (אור תורה גליון צ"ט סי' קל"ב), הליכות ביתה (סי' י"ד סעי' י'), הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' י"ט), דברי בניהו (חכ"ז סי' כ'), הלכה ברורה (סעי' נ"ג, עמ' רס"ד).
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות ה') – "שאלה. האם רשאיות הבנות להדליק נרות שבת ולברך עליהם, נוסף לנרות השבת שמדליקה אמן. תשובה. אין לבנות להדליק נרות שבת בנוסף לנר השבת שמדליקה אמן, ואף אם מדליקה בחדר אחר ומברכת קודם ברכת אמה. ומכל מקום הרוצה להדליק תדליק בלא ברכה. ובחוץ לארץ יש להקל להן לברך כשמדליקות בחדר אחר, ובלבד שיברכו קודם ברכת אמן. [ומכל מקום מה שהנהיגו בחו"ל שבנות מגיל שלש ידליקו עם ברכה שפיר עבדי, דבמקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות להקל, כיון שיש רבים הפוסקים שרשאיות לברך, וטוב עושים לחנכן שם בהדלקת נרות, כיון שהדבר מסייע לשומרן מלהיטמע בגוים, ויש לסמוך בזה על המתירים]".
2. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ח', הע' נ') – "יש נוהגים שכל הבנות שבבית שהגיעו לחינוך, מדליקות נרות שבת, וזה בנוסף על הנרות שעקרת הבית מדליקה, ויש שגם מברכות על הדלקה זו. וכשנוהגים כן, טוב שכל בת תדליק בחדר אחר שמשתמשים בו בשבת, ככל שהדבר אפשרי. [ועיין תהל"ד סוס"ק ז, דהמנהג לברך בכל אופן. וקצ"ע, דאינו דומה לנרות חנוכה, דמצד דין דמהדרין מן המהדרין תקנו חז"ל שכל אחד יכול לברך ומשום פרסומי ניסא, משא"כ בני"ד דעיקר המצוה להדליק נר בביתו, ולמה כל אחד יברך לבדו. ואולי כיון דאיכא תוספת שמחה (עיין סי' רסג במ"ב ס"ק לה) אפשר לכל אחד לברך. ומ"מ נראה, לפי המבואר לעיל הערה מד, טוב אם יכוונו הבנות לא לצאת בהדלקת אמן, ואולי אף תדלקנה לפני שהאמא מדליקה, ואם רגילות בהדלק"נ בנפרד, י"ל דהוה כאילו כוונו לכך, דומיא דהדלק"נ חנוכה]".
3. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' י"א) – "בנות אצל אמן - בנות הסמוכות על שלחן אביהם, יוצאות בהדלקת אמן, ואין צריכות להדליק בפנ"ע אע"פ שהן גדולות, ויש שנוהגות להדליק בפני עצמן ויש בכך הדור מצוה אך לא יברכו, ומ"מ בנות הנוהגות לברך אין למחות בידן וטוב שידליקו בפנ"ע קודם להדלקת אמן, או בחדר מיוחד שלהן".
4. פסקי תשובות (סוף אות ז', דפו"ח אות י"א) – "ובכמה קהילות קודש בישראל נוהגים שגם הבנות קודם נישואיהן מדליקות נר לכבוד שבת ונוהגות גם לברך, הגם שמדליקין על השולחן יחד עם אמם בעלת הבית, ויש להם על מה שיסמוכו, אם כי עדיף טפי שישמעו הברכה מאמן ויכוונו לצאת, או שידליקו בחדרן הפרטי".
5. חינוך הבנים כהלכתו (פרק מ' סעי' י"ט) – "אכן יש מקומות שנהנו שכל הבנות הקטנות שהגיעו לחינוך מדליקות נרות שבת, ויש שפקפקו בזה".

27] הדלקה במלון - אם מיחד חדר צדדי מיוחד או פינה נסתרת להדלקת נרות שבת, או רחוק מהסעודה.
1. הוי ברכה לבטלה.
1. שאילת חמדת צבי (ח"א סי' י"ט אות י') – "נוהגים במלונות שכל הנשים מדליקות נרות של שבת על השלחן שעומד בפרוזדור ודולק שם חשמל. ועל השולחנות שאוכלים אין בכלל נרות של שבת וחדר אוכל מואר בחשמל בלבד ושני רעות עושים בזה דעיקר כבוד שבת הוי בנרות שדולקות על שולחן שאוכלים שם סעודת שבת. [וע' לקמן] ואף עונג שבת אין כאן במה שמדליקים באופן כזה בפרוזדור ויש כאן חשש ברכה לבטלה. והי' מכבוד השבת להדליק על השולחן שאוכלים בו. ואם לא לכה"פ כל אחד בחדרו. ועכ"פ סידור הנרות והדלקתם בפרוזדור בחוץ כפי שנהוג היום במלונות יש בו חשש של ביזוי מצוה נמי, מלבד החשש של ברכה לבטלה".
2. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"ט, הל' יו"ט פרק ל"ג הע' מ"ב, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"א אות ד') – "דבמלון בחדר שאין משתמשין לאור הנר, אין מדליקין, ואם בירך הר"ז ברכה לבטלה".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח סוף אות ק"ל) – "והזכיר רבינו שוב פעם טענתו על הנהגת נשים במלון שמדליקות כולם בחדר אחד [ובמקום אחד], דהלא שם אין שום כבוד וגם אין שום ריבוי אור בעצם".
3. מנחת אשר (גולדברגר, סי' כ"ד) – "אינו יכול לברך".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות נ"ז).
5. ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ט', הע' מ"ד) – "וכן דינם של בעלי-בתים הנמצאים בבית-הבראה או במלון וכדו', הם ונשיהם, ואוכלים בחדר-האוכל המשותף - המנהג הוא שכל אשה תדליק נרות בברכה בחדר-האוכל, ותדליק את הנרות בקירוב מקום לשולחן-האוכל שלהם, ולא תדליק אותם בפינה מרוחקת ממקום אכילתם. [דאין בזה משום שמחה יתירה, עיין סי' רסג במ"ב ס"ק לה. ואולי יש ללמד זכות על אותם חדרי-אוכל גדולים שהם משותפים ומדליקים בהם נרות שבת רחוקים ממקום האוכל של המדליק, דעיין סי' רסג במ"א ס"ק טו וס"ק כא ובשו"ע הרב סע' י, דכיון שהוא צורך אכילה אפי' אחר, שאינו אוכל כאן, רשאי לברך, ע"ש במחהש"ק, וע"ש בשו"ע הרב, דכל זה אם מדליק לפני שמדליקים אלה שקרובים למקום הדלקתם, וע"ש במ"א ס"ק כא, דאם מדליקים לא באותו חדר שאוכלים שם, אלא רק בחדר הסמוך לחדר-האוכל, דלאו שפיר עבדי]".
6. נשמת שבת (סי' רס"ג אות שע"א) – "אין להדליק שם, והמדליקים שם לא יצאו יד"ח המצוה, וברכתם לבטלה".
7. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"ג, הל' יו"ט עמ' רנ"ז) – "This practice is not accordance with the halacha".
8. עי' הליכות ביתה (סי' י"ד הע' ל"ז) – "חשש".
9. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ז ד"ה ואותם, הע' רנ"ז) – "ואותם בתי מלון אשר מייחדים חדר צדדי מיוחד או פינה נסתרת להדלקת נרות שבת, המדליקות שם מברכות 'ברכה לבטלה', ובפרט בזמננו שיש בכל מקום ומקום אור החשמל. [שו"ת באר משה ח"א סי' י"ד, שו"ת חמדת צבי ח"א סי' י"ט, שש"כ פמ"ה סעי' ט' ובהערות שם, כי אין שום תועלת מנרות אלו שתקועים באיזה מקום שכמעט אין יוצאים ונכנסים לשם ואין הם נראים בשלחן הסעודה, וכהיום שיש אור החשמל בכל מקום ומקום, הנרות הודלקו ללא שום תועלת, והוא בכלל דברי השו"ע דלקמן סעי' ט']".
10. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' רט"ו ד"ה מה) – "בשו"ת חמדת צבי".
11. הלכה ברורה (סעי' ע', חט"ו עמ' ד"ש) – "לאור האמור נראה פשוט שמה שנהגו בזמנינו בבתי המלון שהנשים מדליקות ומברכות על הנרות הנמצאים בחדר האוכל על שלחן צדדי, שלא בסמיכות לשלחנות האכילה, או שמדליקות נרות על שלחן הנמצא באולם הכניסה (לובי) המוביל אל חדר האוכל, או שמדליקות את הנרות באולם הכניסה אל בית המלון, אין להם על מה שיסמוכו, ונשים המברכות במקום כזה נחשבת ברכתן לברכה לבטלה".

2. הנח להם ישראל.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ס"ו, הע' ק"ח) – "מצוי בבתי מלון שמייחדים חדר מיוחד להדלקת נרות בפרוזדור אצל דלת חדר האוכל מבחוץ אף שאין משתמשין שם לאכילה, ונראה שאם נוטלין ידים לסעודה במקום ההוא בודאי אפשר להקל להדליק שם, ומ"מ נהוג עלמא להקל אף בלאו הכי ואולי סומכין על מה שרואים הנרות ממקום הסעודה או סומכין על מה ששוהים שם משך זמן מה ונהנים מן ריבוי אור של הנרות. [דכיון שבעלי המלון ייחדו את החדר הלזה לצורך האורחים האוכלים הסעודה סמוך לשם, נמצא דהחדר הלזה ה"ה כמיוחד לכולם ושפיר רמיא על כולהו להדליק נר במקום ההוא, ומיקרי שפיר בעה"ב לענין זה, ושפיר מדליקין לצורך מה שמשתמשין שם [ודמיא להא דכמה בעה"ב המתאכסנים בירידים בחדר אחד שמדליקין כשאין בעה"ב עמהם (ע' מ"ב סק"ל) וכשאין נשותיהם מדליקין עליהן בביתם יכולים כולם לברך (עמשנ"ת לעיל שעה"ל סקצ"ז)], שלכן אם נוטלין שם ידים לסעודה י"ל דמקרי משתמש לצורך אכילה שלהם שיכולין להדליק, ואם רואים הנרות ממקום הסעודה י"ל דאיכא בזה שמחה בריבוי הנרות וכמש"כ לעיל (סעי' נט) דריבוי נרות במקום סעודה יש בו חשיבות ושמחה, שלכן באופנים הנ"ל שפיר יכולים להדליק ולברך, ובדרך כלל מצוי שנוטלין שם ידיהם לסעודה או רואים הנרות, ואם לאו מסתמא משתמשים שם איזה דבר לאורם, כן נראה ביאור המנהג, והנח להם לישראל]".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות עמ' קצ"ד אות ח') – "שאלה: מי שנמצא במלון ומאפשרים להדליק רק במרוכז בחדר האוכל, האם עדיף להדליק שם עם ברכה, או להדליק חשמל בחדרו המיוחד לו. תשובה: באופן שיש בזה צורך אכילה וריבוי אורה של מקום האכילה, אפילו אם אין זה ריבוי אורה אצל המדליק עצמו, וכגון שיושב רחוק ממקום הנרות, יכול להדליק בברכה לצאת ידי חובה בזה. כאשר המלון מחייב הדלקה בלובי דווקא, יישב שם שיעור זמן שיהנה מהנרות".

3. אלא ידליק בחדרו ע"י חשמל, מיד בלי הפסק הולך למקום מיועד להדלקה.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' נ"ו).
2. 	פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז ד"ה ואם) – "ואם תדליק בחדרה את אור החשמל לכבוד שבת, ומיד ללא הפסק תלך למקום המיועד להדלקה ותדליק ותברך, שפיר טפי, אפילו הוא בפינה נסתרת, דשוב אין בזה ברכה לבטלה, דברכתה קאי גם על אור החשמל שבחדרה".

4. אין כאן תוספת אור: וא"א להדליק בשום מקום באולם [אא"כ היא מדליק ראשון].
1. באר משה (ח"א סי' י"ד, ח"ה סי' קי"ב - סי' קי"ט) – "ומה שפסק המנחא"ש שכל הנשים יכולות לברך בברכה בחדר הגדול של האולם של בית המלון היא הוראה מטעה מכשיל את הרבים עם ברכה לבטלה ולא תהי' כזאת בישראל להחטיא את הרבים".
2. אז נדברו (ח"ה תוכן הענינים סי' ו') – "שהנמצאים בבית מלון או בבית הבראה שידליקו בחדרי שינה לא באולם האוכל, ומכיון שיש נשים שחושבות שהעיקר הוא ההדלקה בחדר האוכל ולא ישמעו ההיפך יש להורות להם שידליקו באולם האוכל בלא ברכה ולא יפסיקו ויברכו בחדרם, או לכל הפחות ידליקו קודם בחדרם ובלא הפסקה ידליקו באולם האוכל עם ברכה ויכוונו לפטור את הנרות שבחדרם. וזה אפילו לרמ"א דב' וג' בעה"ב אוכלים בחדר אחד דכולם מדליקין בחדר האוכל, דשם המדובר שאין להם חדר לבד לשינה, [וכ"ש באולם האוכל של המלון שיש שם אלפים נרות מאור החשמל]".
1) חולק – מנחת אשר (גולדברגר, סי' כ"א, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (אות ל', לשונו מובא לעיל).
2) עי' ריש סי' רס"ד, לכמה שיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – פני משה (ס"ק כ"א אות ג'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שד"מ), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ס"ח ד"ה ושמעתי), הרמ"א בלום (אור ישראל חנ"ו עמ' רמ"ב).
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We are running a kiruv event with many women here in Israel and are going to the Kosel Friday night. We would like to have a lighting ceremony at Aish and have all the women light Shabbos candles, with a beracha, even though we are not eating or sleeping there. I was told that Rav Berkovits allows a beracha to be said due to 'chinuch,' even though it is against the regular Halacha. Is this true?
R' Y. Berkovits wrote: Technically I believe it’s muter. It is muter to say a beracha with the Shem purely for chinuch reasons. The shaila here would be, is this good chinuch to be aware of lighting Shabbos neiros, or bad chinuch teaching them to light in an incorrect place. Best would be if you can figure out a way that would work within halacha. [Maybe find someone in the Old City that can host the candle lighting ceremony in their house, with the woman of the house lighting with a beracha, and everyone saying amen and lighting too.]
2. האם מותר לעבור על הוראת בעל המלון ולהדליק נרות בחדר - עי' סי' תרע"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

28] תוספת אור כדי שלא יכשל.
1. מחמיר.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק כ"ב) – "במקום אכילה שייך לומר דכל מה שמתוסף אורה השמחה יותר גדולה כמ"ש בפנים ס"י, אבל בחדר שאין אוכלים בו נראה דלא שייך סברא זו של תוס' אור, דחובת ההדלקה הוא רק כדי שלא יכשל, וסגי בנר א' שמדליק בעה"ב".
2. דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ב', אות ו') – "אבל במקום שהוא רק מחמת שלום בית משום שלא יכשל, לא שייך ענין תוספת אורה".
3. מנחת אשר (גולדברגר, סי' כ"ד) – "אבל כשמדליקין מטעם שלא יכשל אין שייך להדליק יותר מבעה"ב אחד, ופשוט הוא".
4. אז נדברו (ח"ה סי' ג' אות ד') – "מה שמבואר בפוסקים ליישב המנהג דכל מה שמתוסף אורה נתוסף הנאה ושלום בית, הבו דלא להוסיף עלה, שם המדובר ליישב המנהג היכא דלא הדליקה כלל. אבל לא שייך באם החיוב ההדלקה הוא רק שלא יכשל בעץ ובאבן, לכן אם כבר נכנס איזה אור מההול [אכסדרה] אין צריכים להדליק, מיהו יש הידור להדליק, דאינו גרוע מההידור של נר יפה, אבל אין לברך על זה".
5. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' י"ב, עמ' י"ט ד"ה וכן, עמ' ק"צ אות א', הל' שבת בשבת פרק ד' הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י"ח, אות י"ט, אות ל') – "דעל הדלקת נר משום שלום בית מברכים דוקא אם הוא נצרך כדי שלא יכשל בהליכתו או בעת שעושה איזה תשמיש [כגון סידור המיטות וכיו"ב], אבל אינו יכול לברך על תוספת אור הנצרכת כדי שיוכל לראות מה להוציא מהארון, או ללמוד בספר וכדומה, משום דתקנת ההדלקה שלא במקום הסעודה היא רק בכדי שלא יכשל. ולכן אורחים המדליקים בחדרם בברכה כיון שאינם אוכלים שם סעודת חובה, צריכים למנוע כניסת אור מבחוץ איזה זמן בלילה, כדי שיהא צורך באור שהדליקו שלא יכשלו. ועצה זו מבוארת בשו"ת מהרי"ל החדשות דהמדליקים בחדרם ונכנס גם אור מבחוץ יכסו החלונות".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' של"ז אות ו') – "ואם קשה להם להדליק במקום אכילתם יכולים להכניס עצמם לחיוב להדליק במקום הלינה, ע"י שיסגרו שם התריסים עד שתהא חשכה גמורה, ואז יוכלו גם לצאת בזה מצות ההדלקה, ולא יצטרכו להדליק במקום האכילה אם אחרים מדליקים שם".
6. ששכ"ה (פרק מ"ה הע' כ"ד, הע' ל"ב) – "ואם היא מדליקה בחדר-השינה, ונמצא בו אור שאשה אחרת הדליקה בו, או שהחדר כבר מואר, בזה י"ל דלא תברך, כי לא מצאנו משום תוספת שמחה בהדלקה אלא במקום האכילה, ולא בשאר המקומות, אף משמשתמשים בהם".
7. תשובות והנהגות (ח"ב סימן קנ"ז אות ז') – "ונראה שאפילו במקום דשרי לברך מעיקר הדין בחדר שישן, ראוי לספוקי טובא לענין ברכה שמה, שמצוי שיש אור בפרוזדור באופן שמאיר לחדר שישן בשעת הדלקת נר שבת, ואם כן גם בלי הדלקת הנר שבת אין חשש שיכשל בעץ ואבן. ואף ההדלקה שמה שלא לצורך, שבחדר שישן אין חובה מדין כבוד, שעיקרה רק בחדר אוכל, ומדין עונג שלא יכשל אין צורך כשיש אור, ובלאו הכי לא יכשל, ואדרבה מצוי בהדלקה בחדר שישן שזה מפריע לו לשינה בלילה, וא"כ כה"ג שבלאו הכי מאיר, אין בחדר שינה מצוה כלל, ואולי אם נוהג לכבות שאר אורות בשעה שהוא מדליק בחדר שינה או סמוך, שניכר אז שרק בהדלקה גופא הוא להאיר ולהתענג, יוצא בשעתה כהלכה ומברך עלה, וא"כ המברך בחדר שינה ידקדק שלא יאיר לשם ממקום אחר בשעה שמדליק, ואתי שפיר, וצ"ב".
8. חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט ס"ק נ"א) – "דלא אמרו לברך בחדר אחד, כי אם בתוספת אורה במקום אכילה, דעונג הוא לו בריבוי אורה, אבל שלא במקום אכילה, לא מצינו ברכה בתוספת אורה (כמבואר בפמ"ג א"א ס"ק כ"א ובמ"ב ס"ק מא), וכיון שכולם בעלי בתים אין אחד פוטר חבירו בהדלקתו, כי אם באופן שנתבאר לעיל הערה מח גבי ירידים, שהאחד יברך והאחרים יעמדו אצלו ויכוונו לצאת, ואח"כ ידליקו בלא ברכה, או שיעשו אחד מהם שליח להדליק ולברך בשביל כולם".
9. עי' חוט שני (ח"ד סוף עמ' ס"ו) – "יש לדון אם דינא דיכול לברך על תוספת אורה וכנ"ל, אם הוא דוקא בהדלקת נרות במקום אכילה, וכמ"ש הרמ"א בסעיף י': 'עיקר ההדלקה תלויה בנרות שמדליקין על השלחן, אבל לא בשאר הנרות שבבית', וזה כמ"ש התוס' דהדלקת נר בשבת חובה, ופירשו התוס' 'דבמקום סעודה חובה הוא שיסעוד במקום הנר משום עונג', ובזה י"ל דאם מוסיף אורה הוי סעודה חשובה משום עונג שבת, משא"כ כשמדליק לא משום עונג שבת, אלא רק שלא יכשל בעצים ואבנים, דאף אם יש קצת אור כבר לא יכשל בעצים ואבנים, ומה לי שיש שם הרבה אורה, ועיין בב"י שהביא מהמהרי"ל שכתב וז"ל, כל מה דמיתוסף אורה אית ביה שלום בית טפי, ושמחה יתירה להנאת אורה בכל זויות, עכ"ל. אפשר שכוונתו דוקא במקום שמקיים עונג שבת לסעודת שבת, אז יש בתוספת אורה 'שמחה יתירה להנאת אורה'. ולפי זה אם יש כבר נר אחד בשאר החדרים ורוצה להוסיף עוד נר, צ"ע אם אפשר לברך עליו. ובמ"ב כתב אם יש לאחד מהן חדר המיוחד לו, אע"פ שאינו אוכל שם ואינו משתמש שם שום צורך אכילה, לכו"ע יכול לברך שם, ע"כ. ולכן אם נכנס לחדר ההוא אור מחדר אחר או מהפרוזדור, וכבר אינו נכשל בעצים ואבנים בזה, עדיף לו להדליק במקום אכילה. ואם כבר מדליקים שם, סגי שמשתתף בפרוטה עם בעל הבית".
10. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור ג' ד"ה וכן) – "דאין לברך על תוספת אורה רק במקום אכילה, אבל במקום השינה אפשר לברך רק אם חושך שם בשעת ההדלקה".
11. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור ג' ד"ה וכן) – "דלכאורה נראה שאין לברך על תוספת אורה במקום השינה, ולכן המברך על הדלקת נרות שבת במקום השינה אין לו להדליק את החשמל בשעת ההדלקה והברכה, רק יכוין בברכה גם על החשמל שידליק אחר הנרות, וכל זה באיש שאינו מקבל שבת בהדלקה, ובאשה צ"ע מה לעשות".
12. הל' שבת בשבת (פרק ד' סוף סעי' ל"ד) – "דאין מברכין על תוספת אורה במקום שלום בית אלא במקום הסעודה".
13. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ז ד"ה ואין, הע' רנ"ג, הע' רנ"ח, אות ל' ד"ה אמנם) – "ואין דברי הרמ"א אמורים אלא בחדר שאוכלים שם לכבוד שבת, שבמקום אכילה קיימת הסברא שכל שמיתוסף אורה מיתוסף הנאה ושמחה, אבל בשאר החדרים שכל ההדלקה היא 'כדי שלא יכשל בעץ ואבן', כיון שהדליקה אחת אין האחרות מדליקות שם בברכה, אלא משתתפים בפרוטה או המדליקה מזכה חלק בנרותיה בשבילם. [כן מתבאר בשו"ע הרב סוסעי' י"ד עפ"י המג"א סקכ"א, שע"ת סק"ג בשם פנים מאירות, וכ"ה בברכת הבית שער מ"ה סקי"ז, קצוה"ש סי' ע"ד הערה כ"ב, שו"ת דברי יציב ח"א סי' קי"ט, שו"ת באר משה ח"ה סי' קי"ב, חובת הדר הערה נ"א, שש"כ פמ"ה הערה ל"ב]".

2. יכול לברך.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור ג' ד"ה ומהגאון) – "דלדעת הרמ"א שמברכים על תוספת אורה, יכולים לברך על תוספת אורה אף במקום השינה".
2. הגר"א קופשיץ (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור ג' ד"ה ומהגאון) – "דלדעת הרמ"א שמברכים על תוספת אורה, יכולים לברך על תוספת אורה אף במקום השינה".

3. אם מונע כניסת אור מבחוץ, יכול לברך - גם להמחמירים.
1. רק אם לא יאיר לשם ממקום אחר בשעה שמדליק – תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ז אות ז', לשונו מובא לעיל), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ב טור ג' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל).
2. אפילו אם לא יאיר שם איזה זמן בלילה – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח ריש עמ' י"ב, עמ' י"ט ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – באר משה (ח"ה סי' קי"ג, סי' קט"ו).

29] אוכל אצל אחרים וישן בביתו: איפה מקום ההדלקה.
1. מקום אכילה.
1. חזו"א (דרור יקרא עמ' תי"ד הע' ט"ו, שבת לישראל עמ' ת"ע אות ו') – "מי שאוכל בבית חמיו בליל שבת וישן בבית אחר, היכן אמר מרן החזו"א להדליק. תשובה: במקום האכילה".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ח אות ל"ד) – "בתו של מו"ר הגרה בדירה שמחוברת לדירתו ואוכלת עמו, מדליקה ג"כ במקום שמו"ר מדליק ע"י נרותיו, וכן בנותיה עם ב"ב כשבאים אלי' לאכול סעודת שבת עם מו"ר, בין שהם נשארים ללון אצלה ובין שחוזרים הביתה ללינה, הן מדליקות ע"י הנרות של מו"ר".
3. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' של"ו, עמ' תי"ד הע' ט"ו) – "מקום הדלקת הנרות הוא במקום האכילה (של סעודת ליל שבת), ועל כן ההולכים לאכול מחוץ לביתם ידליקו במקום שבו יתארחו לסעודת ליל שבת".
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' קס"א אות א', אות ב') – "בעת שמחה כשסועדים במקום אחר מחוץ לבית, בעלת השמחה צריכה להדליק שם. ואם יש צורך להדליק בבית כדי שלא יכשלו, קודם תדליק בביתה באור שצריך, ואח"כ תדליק הנרות והחשמל במקום הסעודה ושם תברך ... אם האשה אינה יכולה לילך להדליק במקום הסעודה, תדליק בביתה באופן שהאור יהא נצרך כדי שלא יכשלו, והבעל ידליק במקום הסעודה בברכה, אפילו הוא מדליק אחריה, ואינם צריכים לכוין לצאת בברכה אחת, ומשום דשניים שעושים מצוה ושניהם חייבים בה, וכדי לצאת בברכה אחת צריכים לכוין לכך, רשאים שלא לכוין כלום, וממילא כל אחד מתחייב ברכה על מצוה שעושה, ובכה"ג ליכא בזה משום ברכה שאינה צריכה".
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' מ"א ד"ה ולכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות מ"ב, אות נ"ט) – "בעת שמחה כשסועדים באולם מחוץ לבית, גם אם מדליקים בבית באופן שהאור נצרך כדי שלא יכשלו, ומברכים על ההדלקה ויוצאים בזה ידי חובת הגברא, מ"מ צריכים להדליק גם במקום הסעודה לכבוד שבת. ואם בעלי השמחה אינם באים להדליק שם, ידליק אחד הסועדים במקום בברכה אפילו כבר הדליק וברך בחדרו, כיון שלא היתה דעתו לזה בעת הברכה".
4. רבבות אפרים (ח"א סימן קפ"ג) – "מי שמוזמן לאכול לבית חברו, ידליקו במקום שיושנים החשמל, ובבית האכילה הנרות, ואז מברכים, וכן זה מי שנמצא במלון. וכן ההולך לאכול עם אשתו למשפחתו או למשפחה, וחוזרים לביתם אחר האכילה, ידליקו החשמל בביתם, ומיד ילכו למקום שאוכלים וידליקו נרות ושם תברך".
5. עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' נ"ג, סעי' ס"ה) – "איש ואשתו שאוכלים הסעודה בליל שבת בבית אחרים וישנים בביתם, מדינא יוצאים בהדלקת בעה"ב כיון שאוכלים משלו, אבל המנהג שהאשה מדלקת בעצמה ואיכא אומדנא שאינה רוצה לצאת בהדלקת בעה"ב. ובכה"ג עדיף שתדליק במקום הסעודה, ואמנם אם רוצה להדליק בביתה רשאית, וצריך ליזהר בכה"ג ליהנות מן הנרות ע"י שיעשו נרות ארוכים שידלקו עד מאוחר בלילה או שתשתמש שם איזה דבר מיד אחר ההדלקה".
6. עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסלו תשס"ו) – "שאלה: אם אני ואשתי אוכלים אצל חברים, ואנו רוצים ליסוע במכונית בערב שבת ואחרי הסעודה לחזור לביתה, באיזה מקום אשתי תדליק. תשובה: במקום האכילה דלילה".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ב אות מ"ה) – "שאלה: מי שנוסע למקום קרוב בע"ש היכן ידליק. תשובה: אם יאכל שם בשבת ידליק שם".
7. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"א, ח"ב סי' קנ"ד, סי' קנ"ז אות ט', ארחות הבית פרק א' סעי' י"ב) – "אם ישנים הם בדירה אחרת ומתארחים בבית אחד על הסעודה, עיקר חיובן להדליק הוא בחדר המיוחד להם שישנים בו, ובבית שאוכלים בו יוצאים ידי חובתן על ידי בעל הבית. ולעת הצורך, כגון שנמצאת סמוך לשבת בחדר שאוכלין בו, יכולה לסמוך על המנהג להדליק במקום האכילה. ומכל מקום גם בחדר השינה צריך להיות אור".

2. להדליק בביתו, מקום שינה - וצריך להנות מאורו.
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"ג, הל' יו"ט פרק ל"ג הע' ל"ט, הגר"ר פיישטיין שליט"א [לשונו מובא לקמן]).
2. באר משה (ח"ו סימן ס"ד, קונ' עלעקטריק סי' נ"ט אות ו', ח"ח סי' ס"ח) – "נשאלתי מזוגות צעירים שאוכלים בשבת לרוב אצל הוריהם, אבל בלילה ישנים בביתם, איה תדליק האשה נרות שבת. השבתי תדליק בביתה, אבל רק אם יכולה להדליק נרות ארוכות כל כך שידלוקו עד אחר שחוזרים מבית הוריהם, ויאכלו פירות או לעקעך עם טעע או קפה אצל הנרות, הא בלאו הכי הוי הברכה ברכה לבטלה. וזה הדרך הנכון, ושאר הדרכים הם בדרך שעת הדחק. או על כל פנים בשעת הדחק לא תלך אחר ההדלקה לבית ההורים עד שתחשך ותתפלל אצלן, כדי שתהנה מהנרות, וטוב ג"כ שהבעל בא יבא מבית הכנסת לביתו, ויהנה מהנרות אם היא אינה יכולה להשאר בבית עד שתחשך. וכבר כתבתי בספרי (ח"ו חלק קונטרס עלעקטריק סי' נ"ח-ס"ו) שהגם מי שמברך על אור עלעקטרי ברכת הדלקת הנר מברך ספק ברכה לבטלה, עכ"ז אם ספק בידם אם הנרות ידליקו כשחוזרים מבית הוריהם, אז קודם הדלקת הנרות יכבו נר העלעקטריק ותדליק הנרות של שבת, והבעל ידליק הנר עלעקטרי לשם נר שבת, באופן כשחוזרין נר דולק היינו נר שהודלק לכבוד שבת".
3. הגרשז"א זצוק"ל (חכו ממתקים ח"ב עמ' ק"פ) – "אודות משפחה המתארחת ואוכלת סעודת ליל שבת במקום אחד, וחוזרת לישון בביתה - היכן עליה להדליק נרות. והשיב, שאם שיעור הנרות הוא שכאשר היא תשוב מהסעודה, עדיין הם עוד ידלקו, שתדליק בביתה, ובשובם ישבו כרבע שעה ליד הנרות. אולם אם בחזרתם, הנרות יהיו כבויים, צריכים להדליק במקום סעודתם".
4. דברי יציב (או"ח סי' קי"ט) – "ע"ד האברכים האוכלים בליל ש"ק בבית הוריהם, היכן הם חייבים להדליק נרות שבת בביתם או בבית הוריהם ... דבודאי איכא חיובא להדליק שם, וכמו הא דבחורים דס"ו הנ"ל, ולא במקום שאוכלין אצל אבותיהם, שסמוכין על שולחנם ולא חל עליהם חיוב כלל וז"פ ... מ"מ במקום שישנים שם שההדלקה רק משום שלום בית שלא יכשלו, אם כן כשיש אורה הרבה מאור האלקטרי שמה, תו לא שייך מצוה כשמוסיף הנר, וכנ"ל שבכה"ג אמרינן לכו"ע שאינו מברך על תוספת אורה, ולזה נראה שראוי שידליקו שם נר שבת קודם שידליקו האלעקטרי, שייד"ח שמדליק לשבת, [וע"ע להלן סוף סימן ק"כ]. ומה שהבעל מדליק אח"כ האלעקטרי בודאי לא גורע מהמצוה".
5. אור לציון (ח"ב פרק י"ח סוף הע' ו') – "ואם הם ישנים בביתם ורק אוכלים אצל ההורים, ידליקו בביתם, ובלבד שיהו הנרות ארוכים דים שידלקו עד שיחזרו לביתם, או שתצא האשה מביתה לאחר כניסת השבת משהחשיך קצת, שאז כבר נהנתה זמן מה מנרות אלו בשבת. אבל אם אין הנרות ארוכים, ויוצאים מהבית לפני כניסת השבת, עדיף שידליקו בבית ההורים ובלא ברכה".
6. אז נדברו (ח"ה סי' א', סי' ב' בהע') – "דבני זוג שאוכלים אצל ההורים, ויש להם חדר מיוחד לשינה בביתם או בבית ההורים, שמדליקין במקום שישנים ולא במקום שאוכלים, כיון שיש כבר אורה שם ורמ"א כתב רק ליישב המנהג במקום שאין להם חדר מיוחד לשינה. ולפי האמור מובן זה יותר, דמקום האכילה אינו מחייב מצות הדלקה יותר משאר החדרים אלא שהמצוה לאכול במקום נר ולפי' יש לבחור לכתחילה המקום אכילה להדליק בברכה, ומכיון שכבר הדליקו שם נרות לכבוד שבת ומתקיים המצוה לאכול במקום נר שהודלק לכבוד שבת לכן יש מצוה יותר להדליק בחדרם שישנים ומשתמשים שם, (בניגוד להקונטרס של הגר"מ שטרנבוך שליט"א)".
7. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"א) – "העיקר שידליקו בביתם, כיון דהחיוב הוא להדליק בבית שהם גרים בה, ולא בבית אחר שהם באים שם רק לאכול, ובפרט כי יש שם בעה"ב ונרות דולקים, וליכנס עוד בדוחקים ובמחלוקת הרמ"א והמחבר ז"ל שאם ידליקו על השלחן שיאכלו שם, א"כ הו"ל שתי נשים בחדר אחד דלדעת המחבר לא תדליק, ואם תדליק שם בחדר אחר שאין אוכלין א"כ לא הועילה כלום, דהרי לא הדליקה בחדר אוכל, והרי גם באוכל בחצר לא אמרו להדליק בחצר אלא בבית, ע"כ לפענ"ד פשוט דמחויבת להדליק בביתה".
משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ד טור ב' ד"ה ושמעתי) – "דאם מתארחים בשבת ואוכלים בבית אחד וישנים בבית אחר, ואין להם פרטיות לא בבית שאוכלים שם ולא בבית שישנים שם, שידליקו נרות שבת במקום האכילה. ובדיעבד יכולים גם להדליק בבית שישנים בו, אף לא באותו חדר שבו הם ישנים, וידליקו נרות ארוכים, וכשיחזרו לאותו בית לאחר הסעודה ישבו קצת ליד הנרות כדי ליהנות מזה".
8. שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ח סוף אות א') – "ואם ישנים בביתם והולכים לאכול במקום אחר, עדיף שתדליק בבית. [נרות גדולים שידלקו עד שיחזרו בלילה, או שתשאר עד שיחשיך ותהנה מן הנרות]".
9. ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ב', סעי' ח' [לשונו מובא לקמן]) – "אם בעל-בית הקצה לאורחים חדר לשימושם הבלעדי, והוא עצמו אינו משתמש בו, או אז - אפילו אינם אוכלים שם ואינם משתמשים בו לצורכי אכילה, עדיף להדליק שם נרות שבת, בברכה, וידליקו נרות ארוכים שלא יכבו עד שיבואו לחדרם, או שישאר אחד מן האורחים בחדר המיוחד עד סמוך לחשיכה כדי ליהנות מאור הנרות. ומכל מקום יוצאים הם ידי חובתם גם אם אמנם ידליקו נרות במקום שאוכלים. ויקפידו שבבואם לחדרם לא יהא חשוך שם".
ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ח') – "מי שבא עם אשתו לבית ההורים לאכול שם סעודת ליל שבת, המנהג הוא שהאשה מדליקה נרות שבת בברכה בחדר-האוכל של בית ההורים. ומכל מקום, אם לאחר הסעודה חוזרים לביתם לישון שם, עדיף שתדליק בביתה, בברכה, לפני צאתה מביתה (אם אמנם עוזבת את ביתה אחרי פלג המנחה, וכדלעיל פרק מג סעיף יב), ויהיו הנרות גדולים שידלקו עד שובם שם אחרי גמר הסעודה, או שישאר אחד מהם בבית עד סמוך ללילה כדי ליהנות מאור הנרות, ורק אז ילך לבית ההורים. ואם רצונה להדליק נרות גם בחדר-האוכל בבית ההורים, טוב שתדליק, בברכה, בבית שלה לפני לכתה לבית ההורים (אם הזמן הוא מפלג המנחה ואילך, וכדלעיל), ותתנה תנאי בשעת ההדלקה שעדיין אינה מקבלת השבת ... ותשוב ותדליק, בלי ברכה, בבית ההורים. וגם כשאין חוזרים לביתם בגמר הסעודה, ויש להם חדר-שינה בבית ההורים, טוב לעשות כן, דהיינו שתדליק האשה, בברכה, בחדר המיוחד להם לישן (וידלקו הנרות עד בואם לחדר זה לאחר הסעודה), ואילו בחדר-האוכל של ההורים תדליק נרות, בלי ברכה, לפני ההדלקה בחדר-השינה".
1) הל' יו"ט (ארטסקרול, פרק ל"ג הע' מ') – "בשש"כ ... ומה שכתב עד סמוך ללילה נראה דהוא לאו דווקא, דהא חזינן דאחר פלג המנחה מותר לאכול הסעודה, ומקרי שנהנין מאור הנרות".
10. חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט ס"ק מ"ו) – "הסועד עם בני ביתו בליל שבת אצל אביו או חמיו, וחוזר לביתו לישן, יש עליו חובת הדלקה בביתו, דלא עדיף מבעה"ב בשאר חדרים ואורח שיש לו חדר מיוחד, ומדינא צריך להדליק שם בברכה, והכי עדיף טפי. ויזהרו שלא להדליק כי אם בזמן הדלקה דהיינו מפלג המנחה (וזה מועיל אם מקבלת שבת היא או בעלה, מיד או תוך שיעור פחות מרביע שעה, עי' שו"ע הרב קו"א סק"ב ובקצוה"ש), או תוך כשעה קודם שבת (ואז מועיל בדיעבד אפילו לא קבלו שבת בהדלקה ...). ויעשו נרות ארוכים שידלקו עד שיחזרו לבתיהם, ואם לאו הוי ברכה לבטלה, כדלעיל סעיף ג. מיהו אם אינם הולכים מביתם מיד אחר הדלקת הנר, ונשארו שם עד שעה שמתחיל להחשיך ונהנים מאור הנר, ברכה לבטלה לא הוי, אבל מצות הדלקה כתקנה אין כאן, שהרי כשיחזרו לבתיהם ימששו באפילה, ואין כאן עונג שבת. ואם האשה הולכת מביתה לבית ההורים זמן רב קודם שבת, ואינה יכולה להדליק בביתה בברכה ... מ"מ ידליקו נר בבית בלא ברכה, שיהא דולק עד שיחזרו לביתם בלילה (ומכיון שאין מברכין על הדלקה זו, לא איכפת לן אם הודלק מבעוד היום גדול, כדמוכח בא"ר דבנרות שאין מברכין עליהם לא בעינן הדלקה לשם שבת, וכ"כ לעיל הערה יז). ובבית ההורים תדליק בחדר אחר שלא במקום שבעלת הבית מברכת, ויכולה לברך שם עפ"י שיטת שו"ע הרב הובאה לעיל סעיף ח, וכן כתב בקצוה"ש, וכן משמע במ"ב ס"ק מה. ואם רוצה יכולה להדליק גם במקום אכילה לפני כן ולא תברך שם, ואח"כ תדליק בחדר אחר ותברך, או שתדליק בחדר המשמש צרכי אכילה בברכה, עפ"י שיטת המג"א שהבאתי לעיל סעיף ט. אבל להדליק בברכה במקום אכילה שבעלת הבית מברכת שם (ולכאורה אין נ"מ אם היא מדלקת קודם הדלקת בעלת הבית או לאחר מכן, ועי' בשו"ת מנחת יצחק ח"י סימן כ שמחלק בזה), מדינא לא מצאתי על מה לסמוך, אבל כבר הבאתי לעיל (הערה כח) בשם התהלה לדוד שכתב שנהגו כן, ונשאר בצ"ע ... ואם אינם חוזרים לביתם לישן, מן הסתם יש להם חדר מיוחד לישן שם, ולכן תדליק שם בחדר המיוחד להם בברכה. ואם תרצה להדליק במקום אכילה תדליק שם בלא ברכה, ואח"כ תדליק בחדר המיוחד לה בברכה".
11. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור ג' ד"ה ומהגאון) – "דהישן בביתו ואוכל בליל שבת בבית הוריו, יש להדליק את הנרות בביתו, וידליקו נרות גדולים שידלקו עד אחר שיחזרו לבית ויאכלו משהו לאור הנרות. ואם מתארח גם לשינה, כגון האוכל בבית אביו וישן בבית חמיו, או אפילו אם מתארח בבית הוריו ויש לו דירה נפרדת לשינה, יש לו להדליק במקום אכילה כיון דאינו קבוע באותו בית רק לאותו שבת, עדיף להדליק בכה"ג במקום אכילה אף שיש לו פרטיות במקום השינה".
12. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור ג' ד"ה ומהגאון) – "דכשמתארחים בשבת ואוכלים במקום אחד ויושנים במקום אחר, אם יש להם פרטיות במקום השינה יש להדליק שם נרות שבת, ולהחשיך שם לפני ההדלקה. אולם אם אין להם שם פרטיות כגון שאוכל בבית אביו ויושן בבת חמיו, יש להדליק במקום האכילה".
13. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור ג' ד"ה ומהגאון) – "שמעתי דהמתארח בשבת, אם ישן בדירה מיוחדת שיש לו שם פרטיות יש להם להדליק שם במקום השינה, וידליקו את החשמל בשעת ההדלקה לכבוד שבת, דלכאורה אין לברך על תוספת אורה במקום השינה. ואם אוכלים במקום אחד וישנים במקום אחר ואין להם פרטיות, כגון האוכל בבית אביו וישן בבית חמיו, יש נוהגים להדליק בכה"ג במקום האכילה, ויש נוהגים להדליק בכה"ג במקום השינה".
14. נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ה) – "יש להם להדלק בביתם, ובאופן שיהנו 'בשבת' מאור הנרות - בלא אור העלעקטער, על כן ידליקו נרות גדולים (או עכ"פ נר א' גדול) שיודלקו עד עת חזירתם הביתה - אבל לא ידליקו במקום האכילה שבבית הוריו".
15. הגר"ר פיינשטיין שליט"א (מכתב ו' כסליו תשע"ח) – "זה שאלה קשה מאד. אמו"ר זצ"ל סבר שטוב יותר במקום מיוחד לך ועוד באמת אין טעם לב' הדלקות במקום אחד אלא שכך קיבלו הנשים הנשים על עצמם. וא"כ בביתך טוב יותר אלא שצריך ליהנות קצת מין הנירות. וא"כ טוב אם אשתך יושבת שם קצת אחר ההדלקה קודם שהלכה לבית אביה. ואם א"א לה בלי מלאכה משום הילדים טוב שתדליקה אחר פלג ותהיה אסורה במלאכה וחל עליך הכל. וזה דרך היותר טוב".
16. חיי הלוי (ח"ג סי' י"ט אות ט') – "נראה פשוט דיש להדר לקיים מצות הדלקה בביתם מכמה טעמים, ראשית ...".
17. הליכות ביתה (סי' י"ד סעיף ט') – "שזוג נשוי המתארח אצל ההורים וכדו' בליל שבת ... אם הזוג חוזר לביתם בליל שבת לאחר הסעודה, טוב שהאשה תדליק בביתה בערב שבת ובברכה. וכן הדין אם הבעל נשאר ללון במקום שאכל, ורק האשה חוזרת לביתה, שתדליק בביתה בערב שבת ובברכה, והבעל יוצא בכך ידי חובתו. אבל אם האשה נשארת ללון במקום שאכלה והדליקה בברכה, ורק הבעל חוזר לביתו, צריך הבעל להדליק בערב שבת בביתו, ולא יברך על ההדלקה, כי האשה בברכתה פוטרת גם אותו מהברכה".
18. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' ל"ח, הע' נ') – "המתארח בסעודת השבת בבית אחר וחוזר לביתו לישן, אע"פ שאינו אוכל שם ידליק בביתו שלו [לשון הרמב"ם פרק ה' הלכה א' 'א' איש וא' אשה חייבים שיהיה נר דלוק בביתו בשבת', משמע שעיקר התקנה היא על ביתו, וכן משמע מראבי"ה וש"פ שדימו דין זה לנר חנוכה לגבי דיני אכסנאי לנשוי, וכן ממש"כ הפוסקים שיוצא בשל אשתו אע"פ שמתארח במקום אחר, מוכח דיש דין המוטל על ביתו כבנר חנוכה, ולכן כאן עדיף שידליק בביתו בשאר החדרים משום שלום בית וריבוי אורה, מאשר בבית חבירו במקום סעודה, ואף שאינו אוכל שם, מכל מקום אם משתמש שם דבר לאור הנר סגי, עי' במג"א סקי"ז ובא"ר]. ויזהרו שיהיו הנרות ארוכים שיהנו מהם כשיחזרו לביתם, או עכ"פ שיהנה מהם בתחילת הלילה קודם הסעודה, או עכ"פ שידליקו גם החשמל בעת ההדלקה והברכה, וישאר החשמל דלוק עד שיבואו לביתם ויהנו ממנו".
19. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' י"א).

3. מראי מקומות.
1. חוט שני (שבת ח"ד עמ' ס"ד ד"ה ההולך) – "ההולך לבית חותנו לסעוד סעודת ליל שבת, והם חוזרים ללון בביתם, הרי הם חייבים בהדלקת הנר בביתם, כמבואר בשו"ע סעיף ו', דאם אינו סועד בביתו אלא רק לן שם, אם המקום בביתו חשוך דיש בו משום שלום בית, שמא יכשל בעץ ואבן, הרי הוא חייב להדליק בביתו בברכה, ואם יש אור בביתם עיין להלן. ובבית חותנו שסועד שם, כיון שבעל הבית מדליק שם, ויש שם אור של שבת, אינו צריך להדליק כלל. וכן אינו צריך להשתתף בפרוטה, כדי לצאת מהפלוגתא אם מברכים על תוספת אורה. ואם במקום שינתם בביתם יש אור חשמל, יש להם להדליק במקום אכילה כדי שלא יפסידו את מצות הדלקת הנר, ותכוין לצאת בברכת הדלקת הנר של בעה"ב, ותדליק בעצמה אחרי שתשמע הברכה ממנה. ואם הולך לאכול במקום שלא מדליקין שם נר שבת, והמקום ההוא חשוך, חייב להדליק שם נר שבת בברכה. ובמקום שינה בביתו, אם הוא מקום חשוך ידליק בלא ברכה, מפני שברכתו שבמקום אכילה פוטר את הדלקתו בביתו. או שידליק ויברך במקום שינה ויפטור את הדלקת הנר שבמקום אכילה [ותתנה לא לקבל שבת עד אחר הדלקה שבמקום אכילה]".
חוט שני (שבת ח"ד עמ' ס"ח אות ד') – "ההולכים לסעוד סעודה שבת בבית הוריהם וכיוצ"ב, ומדליקים נרות גם בביתם, כיון שחוזרים ללון בביתם יש להם להכין נרות שידלקו עד זמן שיחזרו לבתיהם. ובדיעבד אם נהנו מהנרות לפני שיצאו מביתם שפיר דמי".
חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ד טור ב' ד"ה ושמעתי) – "דהמתארח במקום לישון שם, ובמקום אחר מתארח לאכול שם, יש להם להשתתף עם בעה"ב של מקום האכילה בהדלקת הנרות, או שתדליק לבד במקום האכילה ביחד עם בעה"ב, ותכוין לצאת יד"ח הברכה מבעה"ב".
2. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ו אות ט"ז) – "שאלה: היכן חייב להדליק נרות שבת אם אוכל בלילה אצל חבירו וסעודה שניה בבית. תשובה: במקום שאוכל".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ג אות כ"א) – "אם משפחה אוכלת בישיבה בליל שבת - היכן תדליק האשה את נרות השבת - בביתה או בחדר אוכל של הישיבה. (תמיד מדליקים נרות בישיבה ממילא בחדר האוכל). תשובה: אם הנרות ידלקו עד שתחזור לישון עדיף שתדליק בבית".
הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ג אות כ"ב) – "איפה עדיף להדליק נרות-שבת - באוהל השינה או באוהל האוכל. למה. תשובה: איפה שאין אור. אם בשנהם אין - צריך להדליק בשנהם, אם אי אפשר ידליק בחדר אכל שזה יותר מפורש בגמ' ובפוסקים".

4. האם הנאה צריך להיות רק לסעודה שמחוייב בה, או כל הנאה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' י"א ד"ה ושמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י"ז, אות י"ט, דרור יקרא עמ' של"ח אות י"ג) – "דחובת ההדלקה משום עונג, היא לצורך הסעודה שהוא מחוייב בה, ואינו מדליק בברכה לצורך סעודה נוספת. ולכן ההולכים לסעוד בבית אחרים, אפילו אם בדעתם לאכול שוב כשישובו לביתם, אינם יכולים להדליק בביתם בברכה משום עונג. ואמנם יכולים לקיים מצות ההדלקה בביתם משום שלום בית, אך היינו דוקא אם יש חשש שיכשלו בלילה, ולכן אם נכנס אור מבחוץ ואין חשש שיכשלו, צריך לסגור התריס איזה זמן בלילה".
2. מיקל.
1) חזו"א (תשובות והנהגות ח"ב סי' קנ"ד ד"ה אמנם, דרור יקרא ריש עמ' תי"ד) – "אמנם שמעתי בזמנו מבחור ששאל רבינו החזו"א זצ"ל אם להדליק דווקא במקום אכילה ולברך או בחדר שינה. והורה לו שראוי לו כשמברך בחדר שינה, לאכול מזונות כשחוזר בלילה".
2) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"ד, הע' כ"ה).
3) באר משה (ח"ו סימן ס"ד, קונ' עלעקטריק סי' נ"ט אות ו', ח"ח סי' ס"ח) - לשונו מובא לעיל.
4) הגרשז"א זצוק"ל (חכו ממתקים ח"ב עמ' ק"פ) - לשונו מובא לעיל.
5) אור לציון (ח"ב פרק י"ח סוף הע' ו') - לשונו מובא לעיל.
6) משנה הלכות (ח"ה סי' מ"א) – "כדי לצאת גם שאר שיטות הי' נראה מהיות טוב שתשמש איזה תשמיש אצל הנרות קודם שתצא מביתה לבית אביה וכמ"ש המג"א שם בס"ק י"ז בשם המהרי"ל דאם תשמש שום דבר לאור הנר ליכא איסורא משום ברכה לבטלה וכ"ש שאם אפשר שתדליק נרות ארוכות שידלקו עד שיחזרו לביתם ויהנו מהם אז וגם יכולים לאכול איזה טעימה כגון קצת פירות וכיוצא בזה בבואם לביתם ודאי יוצאים ידי הכל".
7) חובת הדר (מצות הדלקת נר שבת ויו"ט ס"ק מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
8) עי' שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ח סוף אות א') - לשונו מובא לעיל.
9) ששכ"ה (פרק מ"ה סעי' ב' [לשונו מובא לעיל], סעי' ח') – "מי שבא עם אשתו לבית ההורים לאכול שם סעודת ליל שבת, המנהג הוא שהאשה מדליקה נרות שבת בברכה בחדר-האוכל של בית ההורים. ומכל מקום, אם לאחר הסעודה חוזרים לביתם לישון שם, עדיף שתדליק בביתה, בברכה, לפני צאתה מביתה (אם אמנם עוזבת את ביתה אחרי פלג המנחה, וכדלעיל פרק מג סעיף יב), ויהיו הנרות גדולים שידלקו עד שובם שם אחרי גמר הסעודה, או שישאר אחד מהם בבית עד סמוך ללילה כדי ליהנות מאור הנרות, ורק אז ילך לבית ההורים".
10) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא ריש עמ' תי"ד, אבני אהרן אות מ') – "שאלה: איזו הנאה צריך שיהיה מהנרות. תשובה: שיבא לחדר ויהנה מראיה".
11) קיצור הל' שבת (סי' א' סעי' ט').
12) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' כ"ג טור ג' ד"ה ומהגאון) - לשונו מובא לעיל.
13) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שצ"ה) – "טוב שיאכלו קצת בביתם בלילה כשחוזרים לביתם לישן, שאז הו"ל גם ביתם מקום אכילתם".
14) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' י"א).
15) הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
16) הליכות ביתה (סי' י"ד הע' ל"ח).
3. האם צריך לטרוח ולמהר כדי ליהנות מאור נרות השבת בטרם יכבו.
1) "שאלה: אשה הדליקה נרות בביתה על מנת ללכת לאכול סעודת שבת בבית הוריה, ולחזור לביתה לאחר הסעודה וליהנות מאור הנרות בטרם יכבו. אולם כשהגיעה לבית הוריה נמלכה והיא רוצה להישאר לישון בביתם מחמת מזג האויר הסוער וכדו', או שהיא רואה שהסעודה מתארכת ועד שתיגמר הסעודה יכבו הנרות בודאי. האם מחייבים אותה ללכת לביתה ליהנות מאור הנרות ולשוב לבית הוריה, או שבדיעבד אינה מחוייבת בדבר" – וישמע משה (גליון קל"ח עמ' א', פר' וישלח תשע"ז).

5. סומך על שולחנו, אם יכול לברך על תוספת אורה - לפי השיטות שיכול לברך על תוספת אורה.
1. מחמיר, אינו יכול לברך.
1) קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק כ"ד) – "ונראה דהיינו דוקא כשכל אחד אוכל משלו, אבל אם כלם סמוכים על שלחן א' הרי הם כבני ביתו, ואין עליהם חיוב הדלקה כלל אם אין להם חדר מיוחד, וצ"ע המנהג כשיש חופה וכל המחותנים אוכלים על שלחן בעל החתונה, והנשים מדליקות ומברכות כולן בבית החתונה, וכן בת בבית אמה כשאוכלת משל אמה, אין לה לברך בחדר שבירכה אמה (אלא אם מדליקה בחדר שלא הדליקו שמה, ומשתמשים שם צרכי אכילה. ואע"פ שאין החדר מיוחד לה יכולה לברך, כמבואר בסי' רס"ג ט"ו), ולפי שמצות הדלקת הנר חביבה אצלם, ויצטערו אם יבטלו ממנה, על כן יש להורות להם להדליק בלא ברכה, ותשמע הברכה מבעל הבית דשומע כעונה, שוב מצאתי במנחת שבת שהביא מתהלה לדוד שגם בזה המנהג לברך, והניח בצ"ע".
2. יכול לברך.
1) מנחת יצחק (ח"י סי' כ') – "והנראה לענ"ד לפי מש"כ מג"א שם (ס"ק ט"ו) בטעם הי"א דכל אחד צריך לברך, יש ללמוד דגם אורח יכול לברך, וז"ל המג"א: דכל מה דמיתוסף אורה, יש בה שלו' בית ושמחה יתירה, להנאת אורה בכל זויות וזויות עכ"ל, הרי כתב להדיא בפשיטות דמברך לפי דעת הרמ"א על תוספת אורה, וה"נ באורח אף שאינו מחויב להדליק, מ"מ כיון דבהדלקתו יש תוספת אורה, יוכל לברך על תוספת זו גרידא, וכמ"ש מג"א והבן".
2) אבני ישפה (ח"א סי' נ"ה ענף א') – "וכיוון דנוהגים בכל מקום שגם בת המתארחת אצל אמה וכלה המתארחת אצל חמותה, אף שאוכלים משולחן בעה"ב, מברכים במקום אכילה גם הם וגם בעה"ב, צריך לומד דמכוונים בהדיא שלא לצאת בברכת בעה"ב. ואף את"ל דלא כיוונו, הרי השו"ע הרב בעצמו כתב בסוף דבריו 'ויש חולקים וכן נתפשט המנהג וכו'', ומשמע שלמעשה סומך על היש חולקים. ועוד יש לסמוך עלדברי הברכי יוסף הנ"ל, דשאני הדלקת נר שבת דכל שלא היתה בעלת הבית מדליקה כל כך הרבה נרות וע"י אורחים אלה מתווספת אורה, אף אם הם סמוכים על שולחן בעה"ב, רשאים להדליק בברכה. ואעפ"י שחשש המ"ב לענין נרות חנוכה לסוברים דלאו כל כמיני' שלא לצאת בהדלקת אשתו, שאני הדלקת נרות שבת דיש סברא של תוספת אורה, ובזה שפיר מדליק האורח בברכה".
3. מראי מקומות – חובת הדר (הע' ט"ו), ששכ"ה (פרק מ"ה הע' ל"ב, הע' ל"ה).
1) גר"ז (סעי' ט"ו) – "(בד"א כשאוכלת משלה אבל אם היא סמוכה על שלחן בעל הבית אינה יכולה לברך שם אלא אם כן החדר מיוחד לה או לבעלה שאם לא כן אינה חייבת כלל להדליק שם שאין חיוב נר שבת חל עליה כלל לפי שהיא בכלל בני ביתו של בעל הבית ונפטרת בנרו ואף אם בעל הבית מצוה לה להדליק ועושה אותה שליח לפוטרו מחיובו שהוא חייב להדליק שם לפי שמשתמש שם בשבת אפילו משתמש שם צרכי אכילה ואפילו אם הוא או מקצת בני ביתו אוכלים שם מכל מקום כיון שהוא או אשתו בירכו במקום אחד ונפטר בברכה זו לכל החדרים שחייב להדליק שם כמו שנתבאר למעלה א"כ גם שלוחו אינו יכול לברך שם ויש חולקים על זה וכן נתפשט המנהג במדינות אלו)".
2) תהלה לדוד (ס"ק ז'), הו"ד במנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ל"א) – "כתב המחבר ס"ח, ב' או ג' בעלי בתים אוכלים במקום א' וכו', נכון ליזהר בספק ברכות ולא יברך אלא אחד, ע"כ. וכתב ע"ז הרמ"א ז"ל אבל אנו אין נוהגין כן, ע"כ. והיינו דאנן ס"ל דמברכין על תוספת אורה. ולכאורה היה נראה דהיינו דוקא כשכל אחד הוא בעל הבית, ויש עליו חיוב מצות הדלקה, ולכן יכולים לברך על חיוב שלהם אף שאין בו אלא תוספת אורה. אבל בסמוכים על שולחן בעל הבית, וכן בנים הסמוכים על שולחן אביהם, ואין עליהם חיוב מצות הדלקה כלל רק על הבעל הבית כמ"ש הרב ז"ל סט"ו ובקו"א אות ה'. לא ידעתי אם יכולין לברך על תוספת אורה. ובשלמא כשמדליקין במקום שמשתמשין שם, כיון שיש חיוב על הבעל הבית להדליק שם הם פוטרים הבעל הבית מחיובו, ועל זה מברכין כמ"ש בקו"א שם. אבל כשמדליקין במקום שאין בו אלא תוספת אורה, הא אין שום חיוב בתוספת אורה. ועל מה קאי הברכה. וכיון שדעת המחבר גם בבעל הבית שלא לברך. על כל פנים בסמוך על שלחנו נראה דאין לברך, אבל גם בזה המנהג לברך. וצ"ע".

6. הצדדים: אם יותר טוב לברך במקום אכילה, או עדיף לברך בביתו על שלחנו ולהנות מאורו [כשחוזרים לביתם].
1. שלא להדליק במקום אכילה.
1) שתוספת אור, הוא מחלוקת. וכ"כ הששכ"ה (פרק מ"ה הע' ל"ו).
2) החוט שני כתב, שגם להרמ"א יותר טוב שאחת תברך ותוציא את כולן בברכתה.
3) ובמיוחד, בזמנינו שיש לנו חשמל. [עי' ריש סי' רס"ד, לשיטות ומראי מקומות].
4) ולשיטות הקצוה"ש, יכול לברך על תוספת אור רק אם מחויב במקומו. וכיון שי"א כשאוכל אצל אחרים אפילו בעראי, נכלל בסומך על שולחנו. א"א לברך בביתו.
2. שלא להדליק במקום שינה, על שלחנו.
1) שדעת הגריש"א זצ"ל, רק במקום חיוב סעודה.
3. נראה, שלהדליק במקום שינה [בתנאי להנות מאורו בלילה], ולא לחשוש לדעת הגריש"א זצ"ל. כפשטות שאר פוסקים. ובמיוחד, אם מדליק החשמל ביחד עם ההדלקות הנרות [עי' ריש סי' רס"ד, לשיטות ומראי מקומות], ואומר הברכה על שניהם.
1) וגם י"ל, שהדלקת החשמל נכלל בהגדר של שלום בית ושלא יכשל. שלכו"ע יכול לברך - אפילו להגריש"א (על הצד שמברכים על חשמל).
2) ומי שלא מדליק החשמל בשעת הדלקת נרות, יהיה תלוי באיזה שיטה שהולך למה מברכים בזמן הזה על הדלקת נרות - עי' ריש סי' רס"ד, לשיטות ומראי מקומות. [ביאור הדבר: שאם היא מברכת בזה"ז על נרות משום רק מצד תוספות אור. א"כ נשאר שהוא מחלוקת הפוסקים. ולפי החוט שני עדיין יותר טוב עדיף שאחת תברך ותוציא את כולן בברכתה. ולפי הקצה"ש, א"א לברך. אבל אם הטעם משום עדיין הוא כבוד שבת, יכול לברך].
4
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30] עשיית מלאכה אחרי הדלקת הנרות - סעיף י'.
1. אם מקבל שבת ע"י הדלקה או לא.
1. מקבל שבת ע"י הדלקה – בה"ג (סי' ט' ריש עמ' קנ"ח, "והיכא דבעי אדלוקי נר חנוכה ונר שבת, ברישא מדליק דחנוכה והדר מדליק דשבתא, דאי אדליק דשבת ברישא איתסר ליה לאדלוקי דחנוכה משום דקבלה לשבת עליה"), תשב"ץ קטן (סי' י"ד, לשונו מובא לקמן).
2. אינו מקבל שבת ע"י הדלקה – רמב"ן (ריש דף כג:), רשב"א (דף כג: ד"ה עוד, ח"א סי' אלף וע', ח"ד סי' קי"ט, "ושלא כדברי הרב בעל הלכות ז"ל"), רא"ש (פרק ב' סי' כ"ד, "מכל הדין משמע שקבלת שבת תלויה בתפלת ערבית וכן עמא דבר כשהחזן אומר ברכו הכל פורשין ממלאכה"), ריטב"א (דף כג: ד"ה נר), מאירי (דף כג: ד"ה יש), שבלי הלקט (סי' נ"ט), סמ"ג (עשה ל', קט"ז-ג'), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ב, ס"ז-א'), מגיד משנה (חנוכה פרק ד' הל' י"ג).

2. פוסקים.
1. מחמיר, ע"י הדלקה – רמ"א (סעי' י', "והמנהג שאותה אשה המדלקת מקבלת שבת בהדלקה"), דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ב'), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (סי' תרע"ז ס"ק א', "אשה המדלקת כיון שהמנהג שמסתמא מקבלת שבת בהדלקתה"), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' י"ח), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' י').
2. דעת המחבר – יביע אומר (ח"ב או"ח סי' ט"ז אות ג', "שדעת מרן ז"ל לפסוק כד' היש חולקים על בה"ג, שאין קבלת שבת תלויה בהדלקה כלל. וכמו בכ"מ דקי"ל י"א וי"א הלכה כי"א בתרא, וכן כאן שהביא דעת בה"ג בתחלה, ושוב הביא שיש חולקים. הלכה כהחולקים. [וה"נ מסתברא ממה שסיים, ולדידן כיון שהתחילו מזמור שיר ליום השבת הוי כברכו לדידהו. ומשמע דס"ל כוותייהו. ואף בב"י הביא דעת רבים וכן שלמים מגדולי הפוסקים החולקים על בה"ג. ומד' ה"ה נראה שכן דעת הרמב"ם. וידוע מ"ש בדברי חמודות (פ' כל הבשר אות קפה), שיסודו של הש"ע מיוסד ברובו ע"פ דעת הרמב"ם. ע"ש]. ואין לומר שאין כלל זה אלא כשאו' וי"א (לבסוף), ולא בלשון ויש חולקים. שמבואר בשו"ת עבודת הגרשוני (סי' קיד), שכ"מ שמביא הדעה הא' בשם י"א ואח"כ כ' שיש חולקים, נראה שאין דעתו מסכמת לדעה הא'. וזה פשוט וברור. ע"ש. וכ"כ הברכ"י א"ח (ס"ס נח). ע"ש. ואין נ"מ במה שהזכיר כאן דעה א' בשם אומרו דהיינו בה"ג, ואדרבה ממ"ש כן בל' יחידי, ואח"כ כ' ויש חולקים בלשון רבים, נראה שדעתו נוטה לפסוק כרבים").

3. אשה שמקבל שבת בהדלקה: תפילת מנחה.
1. אינה יכולה להתפלל אחר כך מנחה של חול, אלא שתתפלל ערבית שתים.
1) מחה"ש (ס"ק י"ט) – "דאם תדליק תחלה כבר קבלה שבת ואיך תתפלל מנחה של חול, ותהא צריכה להתפלל ערבית שתים, כמו שכתוב סעיף ט"ו".
2) קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ו') – "נוהגות הנשים שקודם הדלקת הנרות רוחצות ולובשות בגדי שבת ואשרי להן, וצריכות להתפלל מנחה תחלה, כי בהדלקת הנרות היא מקבלת שבת על עצמה ואינה יכולה להתפלל אחר כך מנחה של חול".
3) מ"ב (ס"ק מ"ג) – "שתתפלל ערבית שתים".
4) תהלה לדוד (ס"ק ח') – "וכתב המ"א ס"ק י"ט ותתפלל מנחה תחילה ע"כ והיינו כיון דמקבלת שבת בהדלקה לא תוכל להתפלל אח"כ תפלת חול כמ"ש בסי"ח".
5) מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק כ"ו) – "ובתהלה לדוד ...".
6) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ד הע' ד').
7) שלחן הלוי (פרק ו' אות ד').
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' י') – "וכן אשה שהדליקה נרות וקבלה שבת בהדלקתה אינה יכולה להתפלל תפלת מנחה של חול".
9) הגרח"ק שליט"א רבבות אפרים ח"ח סי' תפ"א אות כ"ט) – "אשה שהדליקה נרות בלא תנאי ושכחה להתפלל מנחה והגר"ח קניבסקי שליט"א אמר שתתפלל ערבית פעמיים כמו שנפסק בהלכה ..."
10) מגילת ספר (סוף סי' ל"ט) – "שאם כבר הדליקה נרות אי אפשר אח"כ להתפלל מנחה".
11) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ג).
2. יכול להתפלל מנחה.
1) לב חיים (ח"ג סי' נ"ז) – לא בשביל שהדליק נר שבת נאמר דיתפלל ערבית שתים אלא יתפלל מנחה של חול ואח"ך יתפלל ערבית של שבת".
2) ארחות חיים (ס"ק י"ב, סי' רס"א ס"ק א') – "בספר מאורי אור בחלק באר שבע דף ק"א ע"ב שכתב דמסתברא אשה ששכחה והדליקה קודם שהתפללה מנחה או שכחה להפריש חלה מתפללת ומפרישה אח"כ כיון שלא קיבלו הציבור שבת וגם היא לא ענתה ברכו".
3) תורת שבת (ס"ק י"ט) – "נלע"ד שאם שכחה ולא התפללה תחלה שתוכל להתפלל אח"כ תפלה של חול, ולא דמי למ"ש בסט"ו דהתם כל הקהל עשאו ליל' ע"י שהתחילו תפלת ערבי' שע"י תפלת ערבית עבר הזמן דתפלת מנחה כמ"ש בסי' רל"ג וגם ענה והסכים עמהם לכן בעל כרחו ע"י הקהל שנגרר עמהם ומרצונו שענה עמהם עשאו לילה וצריך להתפלל של שבת שתים, משא"כ כאן דלשיטת הרבה גדולי פוסקים אין כאן קיבול שבת כלל ע"י הדלקה, ומה שאנו אוסרים להמדליק במלאכה אינו אלא מצד הכרעה בין גדולי פוסקים, ואם גם נאמר דע"י הדלקה הוי קבלת שבת או אם גם קבל עליו בפירש את השבת אינו אלא נדר כמ"ש בסי' רס"א סק"ט, אבל בעיקר מילתא הוא נגרר אחר הקהל ולדידהו יום הוא וכן מצינו בסי' רצ"ג ס"ג דאף שעוד כל חומר שבת עליו אפ"ה מתפלל תפלת חול ומבדיל בו, ועוד אם גם תכניס אותו שי"ל שגם בזה קצת ספק א"ל בו ספק ברכות להקל ויתפלל שבע ולא י"ח, כיון שאם גם מתפלל בשבת י"ח אין זה ברכה לבטלה כדאמרינן בברכות דכ"א גברא בר חיובא הוא (פי' להתפלל תפלת חול), ורבנן הוא דלא אטרחוה משום כבוד שבת".
4) זכרון יוסף (פאק, אות מ"ח) – "שפיר יכולה להתפלל מנחת חול אחר הדלקה".
5) באר משה (ח"א סי' ט"ו) – "נשאלתי. אשה שהדליקה נר שבת ושכחה ולא התפללה תפלת מנחה דחול, אם יכולה להתפלל תפלת מנחה. השבתי, שיכולה להתפלל תפלת מנחה ...".
6) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ו אות מ') – "ובדיעבד כשכבר הדליקה נרות קודם מנחה כתב המחצה"ש שתתפלל ערבית שתים, אבל עי' בספר אורחות חיים בשם הגר"ח פלאגי ז"ל, ועין גם בארץ צבי הנ"ל, שיכולה להתפלל מנחה עי"ש".
7) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ד אות א' בהג"ה, לוית חן אות ו') – "ושלא כהמשנה ברורה (בס"ק מג) שכתב, שאם אין לה שהות להתפלל מנחה קודם ההדלקה, תדליק, ותתפלל ערבית שתים של שבת, שאין דבריו מוכרחים, והעיקר כדברי האחרונים הנ"ל. ועל צד היותר טוב תעשה תנאי קודם ההדלקה שאינה רוצה לקבל עליה שבת בהדלקתה, דבכה"ג יש לסמוך על האומרים דמהני תנאי שאינה מקבלת שבת, כיון דאעיקרא רוב הפוסקים ס"ל שאין קבלת שבת תלויה בהדלקת הנרות, ודלא כבה"ג, וכן דעת מרן".
8) ילקוט יוסף (סעי' נ') – "ואם שכחה ולא התנתה, רשאית לעשות מלאכה הנחוצה אחר ההדלקה, ומכל שכן שרשאית להתפלל מנחה".
9) עי' פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות מ"א) – "אבל נשים, כיון שמקבלות שבת בהדלקת הנרות, יש להם להתפלל מנחה קודם לכן, אמנם כבר כתבו ללמד זכות על הנשים הכשירות בישראל הטרודות בהכנות לשבת ואין עיתותם בידם להתפלל מנחה קודם הדלקת הנרות, ומדליקות הנרות ואח"כ מתפללות מנחה, והנח להם לישראל כי יש להם על מה שיסמוכו".
3. ואם היא אינה רגילה להתפלל ערבית: לשיטות שהיא תתפלל ערבית שתים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' ק"י, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "י"ל כיון דדין תפילת השלמה אינו אלא בתפילה הסמוכה, וכמבואר סי' קח סע' ד, וממילא אינה יכולה להשלים בשחרית אא"כ תתפלל הפעם תפילת ערבית".
2) ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ק"י) – "ויש להסתפק אם בכה"ג יש לה חיוב להתפלל ערבית כדי שתוכל להשלים תפילת מנחה".
4. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ט', לשונו מובא לקמן), ארץ צבי (פראמאר, סי' ס'), מנחת יצחק (ח"ט סי' כ'), ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ב), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק ל"ו אות ט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ו אות י"ז) – "שאלה: בסי' רס"ג מ"ב ס"ק מ"ג כ' ז"ל: 'ובשאין שהות לזה יותר טוב שתתפלל ערבית שנים', משמע מזה שנשים יכולות להתפלל תפילת תשלומין, האם נשים מותרות או חייבות לעשות תשלומין לשמו"ע. תשובה: נכון".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ז אות י"ח) – "שאלה: בענין הנ"ל, משמע מזה שנשים יכולות להתפלל תפילת תשלומין לשמו"ע ואפי' בתפילת מעריב שרוב הנשים לא מתפללות מעריב. תשובה: צריך להתפלל גם מעריב".
2) תשובות והנהגות (ח"ד סוף סי' ס"ב) – "ונראה שגם באשה, אם איחרה ולא התפללה מנחה תקבל שבת למלאכות לבד, שוב תתפלל מנחה, ואח"כ תקבל קדושת שבת, אבל לכתחילה נהגו נשים לקבל בהדלקה ולא תפרוש מהמנהג, וכשמדליקה לא תברך בנוסח להדליק 'נר שבת קודש' שאז מקבלת הקדושה רק 'להדליק נר של שבת' (וזהו עיקר הנוסח בלאו הכי מדינא)".

4. קבלת יום טוב בהדלקת הנר: עשיית מלאכה אחרי הדלקת הנרות.
1. עי' סי' תקי"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות. 

5. האיש מדליק.
1. מנהג להקל, מ"מ טוב להתנות – ב"ח (ס"ק ג', "מיהו באנשים שמדליקים בעצמן כמו שכתב במרדכי על ההולכין ללמוד חוץ לביתם דהורה מהר"ם דצריך להדליק בחדרם משום שלום בית שלא יכשל בעץ או באבן אין בהם מנהג ואין קבלת שבת תלוי בהדלקה, ומכל מקום טוב להם להתנות שלא יקבלו שבת עד שיתפלל ערבית כמו שכתב בהגהת מיימונית שכך הנהיג מהר"ם"), מג"א (ס"ק י"ח, "ואם האיש מדליק ליכא מנהג' ומותר במלאכ' ומ"מ טוב להתנות (ב"ח)"), א"ר (ס"ק י"ז, "ואם האיש מדליק ליכא מנהגא ומותר במלאכה, ומ"מ טוב להתנות (ב"ח ס"ג מג"א ס"ק יח)"), דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ב'), ח"א (כלל ה' סעי' י"א, "ואם האיש מדליק, אין צריך להתנות. מכל מקום טוב להתנות"), גר"ז (סוף סעי' ז', קונ"א ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק מ"ב, "ואם האיש מדליק אפילו כשהוא מברך על הדלקתו וכדלעיל בסעיף ו' ליכא מנהגא ומותר במלאכה ומ"מ טוב להתנות"), קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' ו'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י"ד), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ד אות ג'), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ו), נשמת שבת (סי' רס"ג אות של"ה), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' י"ב, סעי' כ"ד).
1) ואפילו אם הוא רגיל להדליק נרות שבת – ששכ"ה (פרק מ"ג הע' קמ"א).
2) שעה"צ (סי' תרע"ט ס"ק ב') – "מגן אברהם ושאר אחרונים, דלא כט"ז (ואולי דסבירא לה לט"ז דאיש שמרגיל עצמו להדליק נר שבת כגון שאין לו אשה בביתו, דינו כמו אשה, דמסתמא גם כן מקבל שבת עלה)".
2. ס' מחנה ישראל.
1) ח"א (כלל ה' סעי' ב') – "אף על גב דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו, מכל מקום לא תלוי בזה, דאפילו לא יתפלל כלל, מכל מקום כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה, ממילא חל עליו שבת ואסור במלאכה. אלא דקודם לחצי שעה, תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום השבת או בתפלה או כשהדליק נרות. וההמון עם טועין מאד ועושין מלאכה עד הלילה וחושבין שכיון שלא אמרו מזמור שיר ליום השבת, עדיין אינו שבת, והם מחללים שבת ועוונם גדול".
ח"א (כלל ה' סעי' י"א) – "ואם האיש מדליק, אין צריך להתנות. מכל מקום טוב להתנות".
2) מ"ב (ס"ק מ"ב) – "ואם האיש מדליק אפילו כשהוא מברך על הדלקתו וכדלעיל בסעיף ו' ליכא מנהגא ומותר במלאכה ומ"מ טוב להתנות".
3) מחנה ישראל (פרק ה' אות ה') – "אע"ג דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו מ"מ לא תלוי בזה דאפילו לא יחפלל כלל מ"מ כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה ממיל חל עליו שבת ואסור במלאכה אלא דקודם חצי שעה תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום לשנת או בתפלה או כשהדליק נרות. והמון עם טועין מאד ועושין מלאכה עד הלילה וחושבין שכיון שלא אמרו מזמור שיר וכו' עדיין אינו שבת, והם מחללים שבת ועונם גדול עכ"ל ח"א הנ"ל".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "המ"ב (סי' רס"ג ס"ק מ"ב) כ' בפשיטות שאיש שהדליק נרות אינו מקבל שבת ע"י הדלקתו (אפי' בלא עשה תנאי), ומאידך בספרו 'מחנה ישראל' (פ"ה אות ה') כ' להיפך שגם האיש מקבל בכך קדושת שבת, ומקובל שאת ספרו 'מחנה ישראל' חיבר אחר שכתב את המשנ"ב על הל' שבת, והשאלה האם יש לחוש לדבריו באופן שלא עשה תנאי. תשובה: אולי כתב זה דוקא במחנה שאין שם אשה. (א.ה. אפשר דר"ל דיש יותר גמירות דעת שנתכוין לקבל בכך קדושת שבת)".
5) לשון הח"ח הוא הח"א, כדמסיים המחנה ישראל "עכ"ל הח"א". והח"א לא מדבר על "מחנה", אלא בבית רגיל. ופשטות הח"א מדברים במקום שהאשה מדליקה, ומדברים על האשה [א"נ לשיטה שסבר שהאיש צריך להתענות]. שהח"א עצמו בהכלל הזה (כלל ה') אחר שכתב שצריך לקבל שבת אחר הדלקת נרות (סעי' ב', לשונו מובא לעיל) כתב שהאיש אינו צריך לדינו להתענות (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל) וממילא אין לומר שהח"ח חוזר, רק כתב לשון הח"א.

6. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קנ"ה, שולחן שלמה ס"ק י'.ב') – "שאם טעתה ובירכה לפני ההדלקה ... דנראה שמותרת להדליק אותו מספר הנרות שרגילה תמיד, שהרי מוכח שלא קבלה שבת, ורק מיד כשתגמור להדליק חשיב כבר כקבלה עליה שבת ... שאם אשה טעתה ובירכה לפני שגמרה להדליק את כל הנרות שהיא רגילה להדליק, צ"ע אם תוכל להדליק עוד".

31] נשים שלנו, שמברכים אח"כ: האם קבלתה ע"י הדלקה או ע"י הברכה - נ"מ, לכבות את הגפרור.
1. ע"י הברכה, ולכן יכולות לכבות.
1. עי' מטה יהודה (סוף ס"ק ב').
2. ערה"ש (סעי' י"ד) – "ונראה דאותן נשים ברכו מקודם ההדלקה דאלו היו מברכות אח"כ הלא היו יכולות לכבות עדיין קודם הברכה דזהו פשיטא דקודם הברכה לא הוי קבלת שבת עדיין ולפ"ז נשים שלנו שמברכות אחר ההדלקה כמ"ש בסעי' הקודם שפיר יכולות לכבות ואח"כ יברכו וכמדומני שכן המנהג ואין פקפוק בזה".
3. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ג' הע' י').
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח', הע' שם, ששכ"ה פרק מ"ג הע' קע"ט) – "דבתורת רפאל להגאון מוואלאזין ז"ל הוכיח בה' שבת סי' ג מהרבה פוסקים וגם מהשו"ע, שגם להבה"ג הקבלה של שבת היא ע"י הברכה, ולכן נראה שהמנהג לכבות את הגפרור או את הפתילה לפני הברכה, הוא מנהג טוב, כי אם יקבלו השבת לפני הברכה, יצטרכו להיזהר מאוד בהנחת הפתילה באופן שלא יכבה את הנר וגם לא יהא קרוב לפ"ר שיכבה, ולכן ביו"ט אין עצה אחרת (ראה להלן פרק מד סע' ט), משא"כ בשבת מכבה כרגיל וקבלת השבת תהא רק לאחר הברכה".
5. משנה הלכות (ח"ח סי' ל"א) – "בנשים שלנו שמברכות רק לאחר הדלקה א"כ יכולות לכבות קודם הברכה ואח"כ יברכו וכתב וכמדומה לי שכן המנהג ע"ש".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "לפי דברי כה"ח דמשמע דבברכה מקבלת השבת, א"כ אמאי לא תכבה אותה".
7. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ה) – "כ' הב"י דקצת נשים משליכין הפתילה מידן, כיון דלדעת הבה"ג הדלקה הוי קבלת שבת כבר, ובערוה"ש כ' שהיינו רק אם מברכות לפני ההדלקה, אבל לדידן דמברכות אחרי ההדלקה, פשוט דאינן מקבלות עד הברכה ויכולין לכבות הגפרור, האם נוהגין בזה כהערוה"ש. תשובה: כן".
8. נשמת שבת (סי' רס"ג אות של"ו, אות של"ז) – "נראה להתיר במלאכה כל זמן שלא בירכה".
9. הגר"ע אויערבאך שליט"א (עיתון יתד נאמן י"ב אב תשע"ד עמ' כ"ב) - 
Every week, my wife asks me if she can put out the match she used to light her Shabbos candles. What should I tell her? Thanks. K.Y. Answer: I personally rule like my father, the Rav Shlomo Zalman Auerbach zt"l, who ruled that a woman may put out the match. Even though the Shulchan Aruch (263:10) rules that a woman accepts Shabbos as soon as she has lights the neiros and would therefore not be allowed to put out the match, that was referring to a time when they made the brachah before they lit. Thus, as soon as they finished lighting, it was considered kabbolas Shabbos (see Aruch Hashulchan 263:14). We make the berachah after we light, and by extinguishing the match beforehand, women show that they do not accept Shabbos on themselves until after they have put out the match and recited the beracha (see Shemiras Shabbos KeHilchasah 2:43[179]).

2. ע"י הדלקה, ולכן תניח הפתילה בארץ.
1. בן איש חי (שנה ב' פר' נח סעי' ח') – "האשה לא חל עליה קבלת שבת בהדלקת נרות שבת אלא עד שתסיים כל הנרות אשר מדלקת במקום השלחן ששם תהיה הברכה שלה ואחר שתסיים כל הנרות תיכף ומיד תזרוק מידה הפתילה שמדלקת בה את הנרות ותניח ידה על עיניה ותעצום עיניה ותברך תיכף".
2. כה"ח (ס"ק ס"ב) – "לאחר שברכו והדליקו כו'. נראה דל"ד לאחרי שברכו דהא כתבנו לעיל או' מ"ג דבברכה מקבלת שבת וא"כ איך תקבל השבת והפתילה בידה אלא מיד אחר ההדלקה תניח הפתילה בארץ ואח"כ תברך".
3. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' מ"ט).
4. ברית עולם (עמ' י"ז אות כ').
5. עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ו הע' ג') – "שכן המנהג. ואמר דאף שמסתימת הפוסקים נראה דלדידן דמדליקות ואח"כ מברכות, אין האשה מקבלת שבת אלא בברכה ולא בהדלקה וא"כ מותרת לכבות וכ"כ בערוך השלחן סי' רס"ג סי"ג דמותר לכבות ושכן מנהג העולם, אמנם רבים נוהגים שלא לכבות, וי"ל הטעם מחשש הפסק בשהות במלאכה בין ההדלקה לברכה".
6. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ל"ו) – "מכיון שהנשים נוהגות לקבל את השבת עם גמר הדלקת הנרות שעל השולחן (או בסמוך לו), עוד לפני שבירכו, ולכן הן נוהגות שלא לכבות את הגפרור לאחר ההדלקה, אלא מניחות אותו כך שיכבה מאליו".
7. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חוברת י"ד הע' פ"ה) – 
Since woman accept Shabbos with their lighting, most poskim maintain that she should not extinguish the fire which she used to light the neiros Shabbos, rather she should let the fire go out by itself, or let someone else put out the fire for her.

3. מראי מקומות – אמת ליעקב (על סוף סעי' ה'), פני שבת (ח"א בירורים סי' י"ט), פסקי תשובות (אות ל"א).
1. קצות השלחן (סי' ע"ד סוף ס"ק י"ד) – "ומיהו יש פוסקים שתולין קבלת שבת בהברכה ולא בההדלקה עצמה, כמ"ש בב"י בשם הכלבו ...".
2. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ') – "והנה לשון הרמ"א הוא שמקבלת שבת בהדלקתה, ולא התפרש בזה להדיא אם קבלת שבת היא מיד עם סיום הדלקת הנר האחרון, או שקבלת השבת היא בזמן הברכה שמברכת אחרי הדלקת הנרות, ונפק"מ אם מותרת לכבות את הנר שהשתמשה בו להדלקת הנרות, דאם קבלת שבת חלה עם הדלקת הנר האחרון אסורה לכבות את הנר הזה וצריכה להניחו בזהירות שלא יכבה, אך אם המנהג הוא שמקבלת שבת בזמן הברכה רשאית לכבות את הנר קודם הברכה. ועיין גר"ז ס"ז שמבואר ממנו שנהגו הנשים שלא לכבות את הנר הזה. ובספר שש"כ פמ"ג הערה קע"ט ציין למשנ"ב ס"ק כ"א דמשמע לכאורה דקבלת שבת היא בברכה, ועוד הביא הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שם מספר תורת רפאל סי' ג' שהביא מהרבה פוסקים שקבלת שבת היא על ידי הברכה, ולפי זה מותר לכבות את הנר שהשתמשה בו להדלקה אחר גמר ההדלקה קודם הברכה".

4. מצד סכנה: המכבה נר בנשיפה - נרות של שבת.
1. מיקל: שומר מצוה לא ידע רע.
1) לחם הפנים (סי' קט"ז ס"ק ה') – "ארז"ל ד' דברים העושה אותן דמו בראשו וחד מנהון המכבה את הנר בפיו. וכן הוא בכלבו. (הגה) והא דנוהגין הנשים בער"ש לכבות את חנרות בפיהם שומר מצוה לא ידע דבר רע נ"ל".
2) זבחי צדק (יו"ד סי' קט"ז ס"ק ע"ד) – "אז"ל שאין לכבות הנר בפיו וכן הוא בכל בו. לחה"פ סק"ה. והא דנוהגים הנשים בע"ש לכבות את הנרות בפיהם שומר מצוה לא ידע דבר רע נ"ל. לחה"פ שם".
3) כף החיים (יו"ד סי' קט"ז ס"ק קט"ו) – "ארז"ל אל יכבה אדם הנר בפיו ודמו בראשו. והא דנוהגין הנשים בע"ש לכבות את חנרות בפיהם שומר מצוה לא ידע דבר רע. לה"פ אות ה' זב"צ אות ע"ד".
4) לחם הפנים (ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), זבחי צדק (ס"ק ע"ד, לשונו מובא לעיל), כף החיים (ס"ק קט"ו, לשונו מובא לעיל).
2. טוב להחמיר.
1) הליכות עולם (ח"ז עמ' רמ"ח) – "לא יכבה הנר בפיו, אפילו עומד מרחוק, וברוח שפתיו מכבהו. וטוב שהנשים שמכבות הנר בפיהן ערב שבת, שימנעו מזה".
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע יו"ד סי' קט"ז סעי' מ') – "נכון להזהר שלא יכבה הנר בפיו, אפילו עומד מרחוק, וברוח שפתיו מכבהו. וטוב שהנשים שמכבות הנר בפיהן בערב שבת, שימנעו מזה. [הליכות עולם חלק ז' עמוד רמח]".
3. עי' ערך סכנה [יו"ד סי' קט"ז], לשיטות ומראי מקומות.

32] להצטרף לנסיעה במכונית: אחר שמקבל שבת.
1. פוסקים.
1. מיקל – הגר"ש רפאל זצ"ל (ציץ אליעזר חי"א סי' כ"א אות ג'), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שפ"א, "יש להקל").
2. מחמיר – ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א אות ג', לשונו מובא לקמן), הגר"ג אבערלאנדער (קובץ אור ישראל חי"ב עמ' קכ"ט אות ג', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א, לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' קל"ב) – "ובכלל בנסיעה בקאר שלא שייך שמא ירבה בשבילו דהוא שוה לאחד ולהרבה אין בזה בעצם שום חלול שבת להנוסע עמה כיון שמותר הנסיעה בשבילה ואיני יודע בזה איסור ברור אף מדרבנן אם ההאספיטאל הוא בעיר או בתוך התחום אך אולי משום מראית העין ולכן יש להתיר אם תצטער מזה אף שלא יבא לידי סכנה".
2) יביע אומר (מעין אומר ח"ז פרק א' סי' ר"א) – "שאלה: אשה שחל יום טבילתה בערב שבת והיא מדליקה נרות שבת ומקבלת עליה שבת מיד לאחר מכן, האם אפשר שבעלה יקחנה במכונית למקווה [כמובן שהוא יפתח ויסגור הדלתות שלא יגרם על ידה חילול שבת, כיוון שע"י כך נדלקים אורות ברכב]. תשובה: אפשר להקל בזה".

2. טעמים להחמיר.
1. עובדין דחול וגופה לא נייח, או זלזול שבת. [נ"ל: אולי מצד דבר תמוה לרבים].
1) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א אות ג') – "מוה"ר שילה רפאל ... דכבו' מציע שהיא תקבל ממש שבת עם ההדלקה ובעלה שיש לו טקסי יוביל אותה לכוה"מ, כפי הנפסק בשו"ע בסי' רס"ג סעי' י"ז דמי שקיבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, וזה לא מתקבל מחמת ב' פנים, ראשית ההיתר איננו מרווח כי הרי גם היא משתפת פעולה בזה שנכנסת לנסוע אחרי שקיבלה כבר עליה את השבת וקעבדה עובדין דחול וגופה לא נייח, ושנית, תינח למי שבעלה יש לו טקסי משלו, אבל מה יעשו היתר שרובן נינהו, שאין להם בכזאת. אכן כפי האמור יש עצה שתדליק מפלג המנחה ובלי תנאי אך תחשוב שאת השבת היא מקבלת עם רדתה מהמכונית, ותכוון שיסיעוה במהירות של עד כדי שיעור צליית דג קטן, שבודאי יש לכך זמן של משמונה עד עשרה רגעים. ובזמן זה אפשר להגיע ממרכז העיר לשם".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ה אות ל') – "אם רוצים לקיים מנין מוקדם של קבלת-שבת, במיוחד בתקופה ששעון קיץ נוהג, האם מותר שיאמרו קבלת-שבת ויתפללו ערבית מיד אחר פלג-המנחה ויסיימו כחצי שעה לפני זמן הדלק"נ שבלוחות, ואחד שלא קיבל עליו שבת - יסיע אותם מבית הכנסת לביתם במכונית. תשובה: לא. שאלה: לכאורה אין כאן איסור, כי הנהג לא קיבל עליו שבת. וכן מיירי שהכל בתוך התחום, ומראית-עין גם כן אין כאן כי הרואה את הנוסעים אינו יודע שקיבלו שבת - אם כן האם יש מניעה לנהוג כך. (אולי משום עובדין דחול.) תשובה: זה זלזול בשבת".
הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ה אות ל"א) – "ראובן קיבל שבת בסמוך לפלג-המנחה ושמעון נוסע במכוניתו לביהכנ"ס לתפילת מנחה של יום ששי, הסמוכה להדלקת נרות - האם מותר לראובן לנסוע במכוניתו של שמעון. תשובה: לא. שאלה: אם לא - למה. תשובה: זה זלזול בשבת".
3) הגר"ג אבערלאנדער (אור ישראל חוברת י"ב עמ' קכ"ט אות ג') – "העיקר, דנראה דעובדין דחול דרכיבה ברכב הוי יותר מסתם עובדין דחול כיון דאיכא זילותא דשבת טפי, ולכן א"א להתיר אפי' לצורך מצוה כש"כ לדבר הרשות".
4) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א) – "ועכ"פ נראה דאין להתיר לאשה להדליק נרות בלי להתנות, ולקבל על עצמה שבת, ואח"כ להצטרף לנסיעה במכונית אף באופן שתקפיד שלא לעשות מלאכות כלל, משום דהוי זלזול השבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ג') – "ולענ"ד עדיף טפי שגם המקדש יכוין לקבל עליו קדושת שבת ואפי"ה גם יוכל לשוב לביתו מבעוד יום ע"י נהג נכרי ולצורך גדול מותר בלי תשלום גם ברכב ישראל הואיל וליכא בכה"ג זילותא דשבתא שהרי אצל כולם עדיין הוא חול".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז) – "ולעשות תנאי ... אבל לא בכדי לנסוע לכותל וכדומה כי הנסיעה לכותל לא חשוב צורך כזה בכדי להתיר עבורה לעשות תנאי, וכ"ש שבלי תנאי ודאי אסור לזלזל ולנסוע לאחר קבלת שבת".
2) הגר"י טרגר שליט"א (בעל הליכות שלמה, מכתב במייל) – "אין סתירא".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ג') – "בפשטות אין לבעל או לאחרים לנסוע עם יולדת לבית החולים ללדת בשבת, אא"א לצורך יתובי דעתא דהיולדת (כגון בלידה ראשונה, או בנסיעה בלילה וכדומה) ואין איסור מצד תוספת הבערת הדלק בשל תוספת המשקל שמתווסף למכונית, דנראה שזה בטל ואין לאסור בשל כך, אלא האיסור מצד זילותא דשבת. ואם מצד זילותא דשבת, אין הבדל אם נוסע באמבולנס או ברכב פרטי".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ח) – "גם אם לא היה בזה פיקוח נפש לענ"ד איני רואה איזה איסור תורה יש בזה כשאחד יושב במכונית, והלא אין הוא עושה שום מלאכה, וא"כ לצורך חולה גם שאין בו סכנה מותר לאחר לנסוע במכונית כדי לעזור לחולה".
4) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובעצם) – "ובעצם האיסור לנסוע בשבת בטקסי כשאינו נוהג בעצמו אלא אחר הוא הנהג לא נתבאר, ומסתברא דאף במכונית שאין ניתוסף הבערה ע"י ישיבתו במכונית הוא איסור גמור עכ"פ מדרבנן דגזרינן שמא יצא חוץ לתחום, ולכאורה יש לומר כשאינו עוד שבת רק הוא קיבל תוספת שבת, היינו למלאכות ולא לתחומין, אבל זה אינו דגזירה זאת שמכח תחומין אף שתחומין דרבנן נראה פשוט דנאסר בתחומין בזמן דתוספת שבת וד"ז ברור שנתחייב בכל שבותין כשמקבל שבת. אבל באמת האיסור לנסוע כשאחר נוהג, אף שבשבת גופא נהגו בו כל ישראל לאסור באיסור חמור טובא, מ"מ כה"ג שהוא לבד קיבל שבת וכולם נוהגין עוד היתר שאינו שבת קיל".
תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ז) – "עיקר האיסור לנסוע בשבת בעיר תוך התחום עם היולדת לא נתבאר אם יש איסור מהתורה להצטרף לנסיעה שהרי בלאו הכי נוסעים בשביל היולדת, ויש מפרשים שזהו רבוי שיעורים שגורם להבעיר יותר דלק ויש בזה איסור תורה, ולפי זה לשיטת התוס' ורשב"א שרבוי שיעורים רק מדרבנן יש להקל בדבר. אולם במק"א העליתי שגם לר"ן שרבוי שיעורים בשבת הוי איסור תורה ...".
5) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ח) – "ואף את"ל דע"י שהישראל יושב שם גורם לתוספות הבערה מסתבר דמ"מ אינו אלא מדרבנן: א) דאינו אלא גרמא בעלמא, ב) דהוו כלאח"י (ע"י ישיבתו שם) ...".
6) עי' סי' ש"ל סעי' א', לעוד שיטות ומראי מקומות.

33] תנאי.
1. האם מהני תנאי - למחמירים דלעיל, בה"ג וסייעתו.
1. מהני.
1) מרדכי (סי' רצ"ג) – "ושוהה כדי לצלות דג קטן ושובת יש רוצים לומר דמדתני אחר הדלקת הנר כדי לצלות דג קטן יש להוכיח שאם צריך לשום מלאכה אחרת לאחר הדלקת הנר דמותר לעשות דהדלקת הנר אין זה קבלת שבת אמנם בה"ג משמע דבהדלקה הויא קבלת שבת דקאמר האי מאן דאית ליה לאדלוקי נר דחנוכה ודשבתא מברך דחנוכה ברישא והדר דשבתא דאי דשבתא ברישא איתסר ליה לאדלוקי ומה שהיה שוהה היינו מפני אותם שלא הדליקו והמדליק יברך עובר לעשייתה ויהיה בדעתו שלא לקבל שבת עד לאחר הדלקת נר שבת".
2) הג' מיימוניות (פרק ה' אות ר') – "אמנם מהר"ם הנהיג להתנות קודם שידליק שלא לקבל השבת עד שיסיר הנר מידו שמדליק בו או עד תפלת ערבית דאל"כ שמא באיסור הוא מטלטלו אחר שבירך נר של שבת וכ"נ לבעל ס"ה".
2. לא מהני.
1) תשב"ץ קטן (סי' י"ד) – "נראה דהא דאמרינן (לעיל סי' ח') כשמדליקין הנר בע"ש יכול להתנות. היינו דוקא לבני הבית. אבל האשה עצמה המדלקת אסור לה לעשות שום מלאכה אחר שהדליקה. דכיון שברכה על הנר אין לך קבלה גדולה מזו. ואין מועיל להתנות. וכן איתא בפסקים דרבינו יודא".
2) כל בו (סי' ל"א) – "ור"ף ז"ל כתב דוקא לבני הבית, אבל אשה שמדלקת היא אסורה לעשות מלאכה לאחר שהדליקה, דכיון שמברכת עליה אין לך קבלה גדולה מזו, ואין מועיל לה שום תנאי".

2. פוסקים.
1. מהני בעת הדלקה – רמ"א (סעי' י', "שהתנה תחלה"), הלבוש (סעי' ח'), ערה"ש (סעי' ט"ו).
1) רק במקום הצורך – מג"א (ס"ק כ', "ומ"מ נ"ל דאין להתנות כי אם לצורך מאחר שיש חולקין דאל"כ תברך תחילה ותתנה ועס"ה"), א"ר (ס"ק י"ז*, "ומכל מקום נ"ל דאין להתנות כי אם לצורך מאחר שיש חולקים דאל"כ תברך תחלה ותתנה (מג"א סק"כ)"), גר"ז (סעי' ז', סעי' י"א), קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ד'), נזר ישראל (סי' מ"ה ח"א ס"ק כ"ז), מ"ב (ס"ק כ"א, ס"ק מ"ד, "ואין להתנות כ"א לצורך מאחר שיש חולקין וסוברין דלא מהני תנאי וכנ"ל"), כה"ח (ס"ק ס"ו), קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' ו'), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ד אות ב'), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' י"א).
2) רק במקום צורך גדול – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק כ"א).

3. אם תנאי בפה, או אפילו במחשבה.
1. אפילו במחשבה – רמ"א (סעי' י', "ואפילו תנאי בלב סגי"), לבוש (סעי' ח'), ב"ח (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ט"ו), קצות השלחן (סי' ע"ד סעי' ו'), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ב), פוסקים.
2. מראי מקומות – פמ"ג (א"א סוף ס"ק י"א, "ותאמר בפירוש כן").

4. האם תנאי מועיל לגבי מי שמקבל שבת [בלי הסוגיא של הדלקת נרות].
1. עי' סי' רס"א סעי' ב', לשיטת ומראי מקומות.

34] מה נחשב צורך, שיכול לעשות תנאי.
1. מה הגדר של צורך.
1. מצד אחד, ראינו שכל צורך מספיק.
1) מלשון של המ"ב (ס"ק כ"א) גבי חופה. "והאשה אינה רוצה לקבל שבת לפני החופה פן תצטרך לעשות עוד איזה דבר האסור בשבת ...". שנראה, כל אשה בעיר לא רוצה לקבל שבת, שמא תצטרך לעשות איזה מלאכה. ועדיין נכלל בהגדר של צורך.
2) וכן הלשון "צורך", נראה כל צורך. שלא כתוב צורך גדול, או שעת הדחק, וכדו'.
2. אמנם יש מעוררים מצד השני.
1) שהענין של עובר לעשייתו, הוה דין בכל ברכת של מצוות. ועדיין כאן, אנחנו מחמירים להדליק קודם. ורק מקיים כעיין "מקרי" עובר לעשייתו. ראינו שהעינן של עובר לעשייתו, אינו נכלל בגדר של צורך.
3. אמנם, עדיין נראה להקל, בהגדר של צורך.
1) שאנו לא פסקינן כהבה"ג, והראיה מהדלקת אנשים. שרק נשים מקבל על עצמם חומרא בעלמא. ובמקום תנאי, לא קיבלו. והוסיף הנו"כ, רק במקום הצורך, והראיה מסעי' ה'.
2) וכיון בעיקר, לא פסקינן כהבה"ג. ובעיקר, פסק שתנאי מהני גם להבה"ג. לכאורה, כל צורך הוה בגדר צורך. וצ"ע.

2. הולך למקוה.
1. עולת שבת (סוף ס"ק ד') – "ואשה שהגיע זמן טבילתה בליל שבת טוב יותר שבעלה ידליק ויברך, אבל לא כמו שראיתי נוהגים דלאחר שבאה מבית הטבילה בלילה מברכת על נר שכבר דלוק ועומד, כי ברכה לבטלה הוא, אמנם אם תרצה לרחוץ בחמין בביתה ותמתין עד שיגיע זמן הדלקה ותדליק ואח"כ תלך לבית הטבילה עדיף יותר, ועיין בתשובות מהרי"ל סי' נ"ג בשאלת השואל, ולדעת יש אומרים בסמוך איכא תקנתא אחריתי להתנות שלא תקבל שבת עליה עד אחר הרחיצה בחמין".
2. א"ר (ס"ק י') – "וכן אשה שהגיע זמן טבילתה בליל שבת לא תעשה כן אלא כמ"ש עולת שבת [סק"ד סוד"ה כתב בתשובות] שתדליק ותברך קודם הליכתה ולהתנות בלבה שאינה מקבלת שבת עד אחר רחיצה".
3. פמ"ג (א"א סוף ס"ק י"א) – "אשה ליל טבילתה בערב שבת תדליק ותתנה שלא מקבלת שבת ותלך לטבילה, ותאמר בפירוש כן".
4. דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ב', עי' סוף אות י"ג) – "ואם צריכה האשה לילך לטבילה או אם יש חופה בעיר ורוצה לילך לחופה יכולה להדליק בתוך שיעור תוס' זה ותברך ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה".
5. גר"ז (סעי' י"א) - לשונו מובא לקמן.
6. לחו"ש (סי' קצ"ט לחם ס"ק י"ח, קיצור שו"ע סי' ע"ה סעי' ד', סי' ק"ס סעי' ה' [לשונו מובא לקמן]) – "ובשעת הצורך כגון שהיא צריכה ללכת לטבילה או לחופה, או לשאר דבר נחוץ תוכל להתנות שאינה מקבלת שבת בהדלקה, ואז תוכל לברך קודם הדלקה, ואפילו תנאי בלב סגי".
7. האלף לך שלמה (או"ח סי' ק"י) – "שאלתו איך יתנהגו הנשים בהדלקת נרות של שבת אם טובלין בליל שבת הנה עיקר התקנה שידליקו תחלה ויתנו שאין מקבלין שבת וכן אני מורה תמיד ומצאתי כן בסידור ד"ח ומ"ש רו"מ שהבעל ידליק ויברך גם זה נכון אך מ"ש שאחר ידליק והיא תברך אח"כ זה מנהג בורות דכל מצוה הנעשה ע"י שליח ראוי לברך השליח ועיין בטו"ז יו"ד סי' א' ובהלכות פסח סי' תל"ד ובח"י ותמיהני למה לא הרגיש רו"מ בכ"ז ומצאתי בסידור הנ"ל שכתב ג"כ כן".
8. מ"ב (ס"ק כ"א) – "וה"ה נמי באשה שחל ליל טבילתה בע"ש תדליק ותברך קודם הליכתה לבית הטבילה ותתנה שאינה מקבלת שבת עד אחר רחיצה וחפיפה".
9. טהרת ישראל (סי' קצ"ט סעי' כ"ב) – "... רק שהבעל ידליק ויברך ואם אי אפשר בכל אלה תדליק ותברך קודם לכתה לבית הטבילה ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זו".
10. ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ט').
11. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ה) – "אשה שליל-טבילתה חל בליל שבת, תעשה החפיפה ושאר כל ההכנות בביתה קודם ההדלקה, תדליק נרות שבת ותלך לבית-הטבילה, שם תחזור ותתרחץ במקצת (באופן המותר בשבת, דהיינו מבלי להשתמש במטלית, ולא תוציא מים חמים מן המיתקן להחמת מים אלא באופן המותר, וכדלעיל פרק יד סעיף ד), ותטבול במקוה. ואם אינה יכולה לגמור את כל ההכנות קודם ההדלקה בביתה, אזי תדליק נרות שבת ותתנה שאינה מקבלת את השבת בהדלקה זו, וכדלעיל סעיף כד, ותסיים את כל הכנותיה לטבילה עד סמוך לשקיעת החמה, או עד הזמן שהציבור מקבל את השבת".
12. מגילת ספר (סי' ל"ח אות ט').
13. פתחי הלכה (ארטסקרול, נדה ח"ב עמ' ש"ס, הע' מ"ז שם).
14. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If a woman is driven to the mikvah before Shabbos and will walk back, what should she do regarding lighting candles? Is it better for her to 1) light at plag and be driven in the car without opening doors, 2) light and not be mekabel Shabbos, or 3) have her husband light?
R' Y. Berkovits wrote: L'chatchilla it would be best for her husband to light. We generally aren’t mekil b’tnai unless there is a tzorech, since we are choshesh for the de’ah that holds that a t’nai doesn’t help. Therefore, since her husband can light, there really isn’t a tzorech for her to make a t’nai. Additionally, if she's lighting at plag, earlier than anyone else is lighting, with what exactly does it show that she is lighting for Shabbos? She isn’t accepting Shabbos, and no one else is lighting at that time. If she can’t accept that she won’t be lighting for Shabbos, she can light with a t’nai. If possible, try to light closer to when other people are lighting (here in EY some light 50 min. before shkiya). Also, even though she made a t’nai, it is still preferable to avoid doing melachos if possible (to be choshesh that a t’nai doesn’t work).
15. מ"מ עדיף שידליק הבעל.
1) עולת שבת (סי' רס"ג סוף ס"ק ד') - לשונו מובא לעיל.
2) [bookmark: _Hlk53318974]גר"ז (או"ח סי' רס"ג סעי' י"א) – "ומכל מקום יותר טוב שבליל טבילה ידליק הבעל ויברך (או תלך בין חפיפה לטבילה לביתה להדליק שם וכל שכן אם אפשר שתחוף בביתה שזה יותר טוב ואם אי אפשר בכל אלה תדליק ותברך קודם לכתה לבית הטבילה ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זו שתנאי זה מועיל במקום הצורך כמו שנתבאר)".
3) לחו"ש (לחם ס"ק י"ח, קיצור שו"ע סי' ק"ס סעי' ה') – "חל טבילתה בליל שבת תעשה החפיפה ביום, ותזהר מאד לגמור כל החפיפה קודם בין השמשות שלא תבא חס ושלום לידי חילול שבת. ולענין הדלקת הנרות, המובחר הוא, אם אפשר שתלך לביתה לאחר החפיפה, או שתעשה החפיפה בביתה ולאחר החפיפה קודם בין השמשות תדליק את הנרות ואחר כך תטבול, ואם אי אפשר, ידליק הבעל, ואם גם זאת אי אפשר תדליק ותברך על הנרות בעוד יום גדול, ותאמר קודם הדלקה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זאת. כי במקום הצורך מהני תנאי. אבל מה שקצת נוהגות לברך אחר הטבילה על הנרות דולקות, צריכין לבטל כי היא מברכת ברכה לבטלה".
4) האלף לך שלמה (או"ח סי' ק"י) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' דרכ"ת (סי' קצ"ט ס"ק כ"ח) – "ועיי' בס' שערי דעה על היו"ד בזה שהביא כמה דיעות וכ' שלדעתו המובחר שהבעל ידליק עבורה שאם תלך לביתה בין חפיפה לטבילה יש לחוש שתהא מהומה לביתה להדליק ולא תעשה החפיפה כראוי עכ"ד עיין שם עוד מזה והענין שייך לאו"ח הל' שבת ולא העתקתי רק מה שנוגע יותר לה' נדה וטבילתה בזה כמובן וראיתי בשו"ת בית שערים כת"י (להג"מ עמרם ז"ל מב' אויפאלא) שכ' ג"כ מזה וסיים שהדרך המובחר שהבעל ידליק".
6) ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ח') – "טוב יותר שבעלה ידליק".
7) טהרת ישראל (סעי' כ"ב) - לשונו מובא לעיל.
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.
16. כשהיא מדליק מוקדם ע"י תנאי, אם בעלה [או מישהו] צריך לקבל שבת בהדלקתה.
1) מחמיר, הבעל יקבל שבת עליו שבת בהדלקתה.
1) גר"ז (סעי' י"א) – "ואם אי אפשר בכל אלה תדליק ותברך קודם לכתה לבית הטבילה ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זו שתנאי זה מועיל במקום הצורך כמו שנתבאר ... ומכל מקום אין לה להתנות תנאי זה אלא אם כן הבעל יקבל עליו שבת מיד סמוך להדלקתה דכיון שהיא אינה מקבלת לאלתר לאחר הדלקתה שצריכה לשהות הרבה בחפיפתה או בלכתה לחופה אם כן אם גם הבעל לא יקבל לאלתר יצטרך לכבות הנר ולחזור ולהדליקו סמוך לקבלת שבת כמו שנתבאר למעלה ונמצא שבירכה לבטלה".
2) [bookmark: _Hlk49630070]ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ד, אוהל שרה ח"א פרק ב' הע' ט') – "לא יפה היא עושה, אלא אם כן בעלה או אחד מבני משפחתה מקבלים את השבת בהדלקה זו".
2) מיקל [שלא נזכר תנאי זה].
1) לחו"ש (לחם ס"ק י"ח, קיצור שו"ע סי' ק"ס סעי' ה') – "ואם גם זאת אי אפשר תדליק ותברך על הנרות בעוד יום גדול, ותאמר קודם הדלקה שאינה מקבלת שבת בהדלקה זאת. כי במקום הצורך מהני תנאי".
2) מ"ב (ס"ק כ"א) – "וה"ה נמי באשה שחל ליל טבילתה בע"ש תדליק ותברך קודם הליכתה לבית הטבילה ותתנה שאינה מקבלת שבת עד אחר רחיצה וחפיפה".
3) טהרת ישראל (סי' קצ"ט סעי' כ"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (הג' על ס' אמירה לבית יעקב אות ח') – "אך תקדים ותדליק כדי שתספיק לגמור את כל החפיפה מבעוד יום, אך יותר נכון שתחפוף לפני הדלקת הנרות, ובשעת ההדלקה תפרש את התנאי, כי אפשר שעוד תצטרך לסרוק שערותיה או לעשות מלאכה אחרת לפני הטבילה".
5) טהרת הבית (ח"ג טבילה סוף הע' ט').
6) ששבה"ל (סי' קצ"ט ט"ז ס"ק ח', סיכום אות ג') – "יכולה לברך עם תנאי שאינה מקבלת שבת".
7) פותח שער (סי' כ' סעי' ז') – "הדליקו הנרות מקודם בבית, בזמן מוקדם מאד, והתנו שאינם מקבלים שבת עם ההדקה, כדי שתוכל לעשות החפיפה אחרי ההדלקה".
8) פתחי הלכה (ארטסקרול, ח"ב עמ' ש"ס, הע' מ"ז שם) - We also seem not to be concerned about the Graz's ...
9) פרדס שמחה (סי' קצ"ט ס"ק י"ח אות ד').
3) מראי מקומות – ברכת הבית (שער מ"ה ס"ק י'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).

3. הולך לחופה.
1. נחשב צורך, ויכולה להתנות – דרך החיים (זמן הדלקת נרות אות ב', לשונו מובא לעיל), רע"א (על מג"א ס"ק י"א), גר"ז (סעי' י"א), קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ד'), מ"ב (ס"ק כ"א, "כשיש חופה בע"ש ומאחרין בה עד אחר שקיעת החמה והאשה אינה רוצה לקבל שבת לפני החופה פן תצטרך לעשות עוד איזה דבר האסור בשבת ... לפי מה דקיי"ל דיכולה לברך ולהתנות עכ"פ בלצורך שאינה מקבלת שבת בהדלקה ה"נ בעניננו הוי לצורך ותדליק ותברך קודם שהולכת לחופה ותתנה"), ברכת הבית (שער מ"ה סעי' ט'), מגילת ספר (סי' ל"ח אות ט').

4. לנסיעה לכותל המערבי.
1. נחשב צורך, ויכולה להתנות.
1) ציץ אליעזר (ח"י סי' י"ט, חי"א סי' כ"א, סי' כ"ב) – "שגם זה להתנות כדי שיוכלו עי"כ למלאות צמאונן הרוחני ועריגתן הנפשי לדוד עד בית אלקים ולשאוב השראה עילאית מיוחדת נקרא ג"כ לצורך כדי שיוכלו להתנות ... וא"כ אם הליכה לאיזה חופה בעיר סוברים הדרך החיים והגרע"א שנקרא זה לצורך שתוכל להתנות עליה, מכש"כ וק"ו שי"ל שהליכה לכותל המערבי נקרא לצורך ותוכל שפיר להתנות משו"כ עליה באותו ע"ש שרצונה ללכת לשם שעדנה אינה מקבלת עליה את השבת בהדלקת הנר בבית".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה בס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב 'ואין להתנות כי אם לצורך האם ללכת להתפלל בכותל נקרא צורך. תשובה: כן".
3) רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו, עי' רבבות אפרים ח"ב סי' שפ"א אות ב', ח"ו סי' שי"ז אות ג', ח"ח סי' תנ"ג אות ג') – "שאלה: המשנה ברורה ס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב 'ואין להתנות כי אם לצורך' (בנוגע הדלקת נרות שבת) האם ללכת להתפלל בכותל נקרא צורך. תשובה: התרתי לעשות תנאי לנשים המדליקת נרות שיסעו אחר כך לכותל והדפסת את זה ברבבות אפרים, וזה נקרא לצורך".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חי"ד הע' צ"ג) -
A woman may make a condition with her lighting when she wants to take a cab to the Kosel on Friday night. This is considered a tzorech, since if she were to walk it would be a tircha. However, one should not be accustomed to making this condition.
5) עי' חוט שני (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה בס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב 'ואין להתנות כי אם לצורך' האם ללכת להתפלל לכותל נקרא צורך. תשובה: מי שמרגיש בזה צורך, מיקרי צורך לענין זה".
2. מחמיר, אינו נכלל בגדר של צורך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קל"ז, שולחן שלמה ס"ק י"ז, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ח', יו"ט שני כהלכתו סוף עמ' שס"ז, הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' ב', אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו [לשונו מובא לקמן]) – "דהנסיעה לכותל המערבי לא נחשבת לצורך שיהא מותר לה לעשות תנאי".
2) הגר"מ הלברשטם זצ"ל (תל תלפיות ח"א הע' ע"ז) – "דכן דעת כמה מפוסקי הדור שליט"א".
3) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' כ"ד) – "טוב תעשה האשה שבכל אופן לא תסע במכונית אחרי הדלקתה נרות שבת, גם לצורך מצוה, כגון להתפלל ליד הכותל המערבי".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו, ביצחק יקרא על ס"ק כ"א) – "שאלה: המשנה ברורה ס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב 'ואין להתנות כי אם לצורך' האם ללכת להתפלל בכותל נקרא צורך. תשובה: אדמו"ר זללה"ה פסק שאין זה צורך".
5) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א) – "עין בספר שש"כ פרק מ"ג הערה קל"ז שהביא את דברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שכתב דמסתבר דאם אין זה צורך חשוב אין רשאית להתנות, ולכן לא התיר לאשה לעשות תנאי כדי שתוכל אחר ההדלקה לנסוע להתפלל בכותל המערבי".
3. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס"א ד"ה ונשאלתי).
1) הגר"ג אבערלאנדער (קובץ אור ישראל חי"ב עמ' קכ"ח ד"ה ועכשיו) – "היינו כשיש לה חופה בער"ש וכדומה, ומהיכי תיתי לומר דללכת להתפלל קבלת שבת להכותל נקרא 'לצורך'".

5. מנחה.
1. נחשב צורך, ויכולה להתנות.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ט') – "התנתה בהדלקה להתפלל אחר כך מנחה אולי אינו כתנאי על מלאכה שהרי גם בשב"ק אם התחיל אתה חונן מסיים וכן כל י"ג אמצעיות".
2) כה"ח (סוף ס"ק ל"ה) – "ואם נתאחרה נר מלהתפלל מנחה ולא יש שהות להתפלל ואח"כ תדליק נראה שתתנה קודם שתדליק שאינה מקבלת שבת בהדלקה כ"א באמירת בואי כלה ומזמור שיר ליום השבת כמו האנשים כדי שתוכל להתפלל מנחה אח"כ".
3) אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ב אות י"ז) – "מרן זצ"ל סובר דאשה שלא התפללה מנחה עד שכבר הגיע זמן הדלקת נירות תוכל להדליק בתנאי כדי שתתפלל מנחה אחר כך".
4) באר משה (ח"א סי' ט"ו אות ה' ד"ה ולכן, ח"ח סי' ס"ד) – "תתנה שלא לקבל שבת רק אחר תפלת מנחה שתתפלל".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ח', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' ב') – "מסתבר שגם תפלת מנחה מיקרי צורך ושרי לאתנויי".
6) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות ה', פרק ו' אות י"ג) – "אשה שלא הספיקה להתפלל מנחה לפני הדלקת הנרות, יכולה להתנות בשעת ההדלקה שאינה מקבלת שבת בהדלקה, כי זה צורך מצוה. אך צריכה להתנות בפה בפירוש כל שבת מחדש".
7) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' ט"ז אות י', ח"ז או"ח סי' ל"ד אות א' [לשונו מובא לעיל]) – "עכ"פ ע"י תנאי יש להקל בפשיטו' אף לכתחילה שידליק ואח"כ ילך להתפלל מנחה בצבור. וזה ברור".
8) עי' חוט שני (ח"ד עמ' ע' ד"ה וצ"ע) – "וצ"ע מאי טעמא באשה שלא התפללה לא כתב המ"ב שתדליק הנרות ותתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקתה, ואפשר שלא ישאר לה זמן כלל לתוספת שבת".
9) שלחן הלוי (פרק ו' אות ד', Halachically Speaking ח"ב חי"ד הע' צ"ד).
10) מגילת ספר (סי' ל"ח סוף אות ט', סי' ל"ט הע' ג').
11) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א, הע' ס"ב) – "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ... התיר לעשות תנאי כדי שתוכל להתפלל מנחה לאחר הדלקת הנר וכמבואר במכתבו המובא בספר שולחן שלמה סי' רס"ג אות י"ז".
2. מחמיר, אינו נכלל בגדר של צורך.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק מ"ג) וז"ל: ותתפלל מנחה תחלה, דהואיל דכבר קבלה שבת שוב א"א להתפלל תפילה של חול, ובשאין שהות לזה טוב יותר שתתפלל ערבית שתים וכו'. ובסקמ"ד כ': ואין להתנות כ"א לצורך, מאחר שיש חולקים וסוברים דלא מהני תנאי, עכ"ד. ולכאו' מתו"ד המ"ב יש ללמוד דתפילת מנחה לא חשיב צורך כ"כ להתיר לה להתנות ולהתפלל מנחה אח"כ, אלא תתפלל ערבית שתיים. וצ"ב למה באמת אינו חשיב צורך, ואולי נתחדש במ"ב גדר שאם נתיר לה להתנות על כך, לעולם תעשה כן שתדליק ותתפלל מנחה אח"כ, ולמנוע זאת לא הזכירו המ"ב. תשובה [בע"פ]: לא משמע במ"ב שום גדר שגדרו למנוע להבא שלא תעשה כן, אלא מכיון שתקנו זמן הדה"נ בכ"מ לפי מנהגם, ויש לה אפשרות להתפלל ערבית שתיים, תו לא חשיב צורך, אלא תדליק בזמן ותתפלל ערבית שתיים".
3. מראי מקומות – אבן ישראל (ח"ח סי' כ"א, "וצ"ע"), קנין תורה בשמעתתא (סוף ח"ב), ששכ"ה (פרק מ"ג הע' קכ"ח), פסקי תשובות (הע' שפ"ז).
1) דברי יציב (או"ח סי' קכ"א) – "אם רגילה להתפלל בכל יום ואיחרה, יכולה להתנות, אבל הא ודאי דלכתחילה תתפלל קודם הדלקת הנרות. והך תנאי שתעשה, מלבד מ"ש שרק לצורך תעשה כן כמ"ש במג"א כנ"ל, יש עוד מקום לומר שאין למסור הדבר לנשים שיבואו מזה למכשול בחילול ש"ק ח"ו, וכמו דאמרינן בשבת ל"ה ע"ב אתון דלא קים לכו בשיעורא דרבנן אדשימשא אריש דיקלא וכו', וה"נ אם נמסור לה לעשות תנאים יבואו ח"ו לקולות וכו', ולהכי רק לצורך גדול. ולפענ"ד בני"ד שיאמר לה בעלה שבעת ההדלקה תחשוב להתפלל מנחה וסגי בהכי, שסוף סוף הדליקה הנר על תנאי שתתפלל מנחה, ולא שתחשוב שאינה מקבלת שבת והכי עדיף טפי ודו"ק ... גם בנשים שייך להתיר להם בשכחה להתנות. אך לכתחילה באיחרה או דטרודה בהכנסת שבת וכנ"ל, סגי שתזכור בשעת הדלקה להתפלל מנחה וכנ"ל. ואולי יש תקנה טובה שתאמר פעם אחת לכל ימיה, ואולי בכל שנה, וכעין תקנת כל נדרי להר"ת [עיין ר"ן נדרים כ"ג ע"ב וברא"ש שם סי' ה'] וכמנהג דידן, ותתנה שבכל פעם שלא תתפלל מנחה קודם הדלקה תתפלל אחר הדלקה ודו"ק ונכון בס"ד".
2) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס"ב) – "דאף למחמירים דלא מהני תנאי בהדלקת נרות היינו בקיבל שבת לגמרי ורוצה להתיר מלאכה, אבל אם כל קבלתו היתה למלאכות לבד, יכול להדליק נרות ובזה נאסר רק במלאכה, ולאחרי מנחה קודם השקיעה יוסיף שמקבל ע"ע קדושת שבת, ובזה יוצא יד"ח לכ"ע שלמחמירים עיקר הקפידא היא לא להדליק ושוב לעשות מלאכה, (וכן מבואר בביאור הגר"א שם דהא דלא מועיל תנאי הוא כמו בעצי סוכה להפוסקים דלא מועיל, ומשמע שרק לקדושה לא מועיל תנאי וכמ"ש). (וכן אני נוהג למעשה כשאני מדליק בבית, הריני מדליק בלי קבלת קדושה רק ממלאכה וסמוך לשקיעה מקבל אני קדושת היום), ועיין בבאה"ל תקכ"ז (ד"ה ספק חשיכה) ולדידן תלוי אם קיבל בקדושה או לא ע"ש. ונראה שגם באשה, אם איחרה ולא התפללה מנחה תקבל שבת למלאכות לבד, שוב תתפלל מנחה, ואח"כ תקבל קדושת שבת, אבל לכתחילה נהגו נשים לקבל בהדלקה ולא תפרוש מהמנהג, וכשמדליקה לא תברך בנוסח להדליק "נר שבת קודש" שאז מקבלת הקדושה רק "להדליק נר של שבת" (וזהו עיקר הנוסח בלאו הכי מדינא)".

6. הפסק טהרה.
1. מקבל שבת בתנאי, שנכלל בגדר של צורך.
1) חזקת טהרה (סוף תוספות טהרה) – "ולפיכך אם היא רוצית להפסיק בטהרה דוקא אחר הדלקת נרות של שבת, תתנה שלא לקבל שבת ע"י ההדלקה, דמועיל תנאי כדאיתא בסימן רס"ג סעיף י' או עצתי שתעשה בדיקה בעלמא קודם הדלקת הנרות ...".
2) פתחי הלכה (ארטסקרול, ח"ב עמ' קע"ד).
2. עדיף שתדליק נרות בלא תנאי, ואח"כ תבדוק.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק ל"א אות ט"ז) – "בירושלים שהמנהג להדליק נרות שבת ארבעים דקות קודם השקיעה, תדליק נרות, ולאחר מכן תעשה הפסק טהרה, ואף אין צריכה להתנות לפני ההדלקה, וכל זה כמובן כשאינה צריכה לעשות מלאכות אסורות לצורך ההפסק טהרה".
2) ששבה"ל (ס"ק ט"ז, סיכום אות י"ד) – "ואם הגיע זמן הדלקת הנרות ואין שהות לבדוק תחילה, עדיף שתדליק נרות בלא תנאי על קבלת שבת ואח"כ תבדוק מאשר לעשות תנאי בהדלקת הנרות שלא לקבל שבת".
3. מראי מקומות.
1) באר משה (ח"ו סי' פ"ה) – "לענין הפסק טהרה. אני ביררתי בתשובה שלעולם לא תתנה בשעת הדלקת הנרות שהדלקת נרות לא יעכבו אותה מלעשות בדיקות, ואין דרכי להורות כלל שהאשה תתנה כי אם ביוצא מן הכלל דבזמנינו אין להרגילה לזה שתתנה בשעת הדלקה, אלא תמיד אני פוסק שתעשה בדיקה יפה בחורין וסדקין קודם הדלקה, וגם לכתחילה לא תכניס המוך דחוק קודם הדלקה כי הפראקטיק מלמד שעי"ז תתקלקל המוך דחוק אם ישאר שם זמן ארוך, אלא תכניס המוך דחוק סמוך לשקיעה וגם אם תשכח ותכניס המו"ד אחר שקיעה קצת אין בכך כלום כי מאחר שכבר עשתה בדיקה יפה בחו"ס קודם השקיעה אין נפק"מ כל כך גם אם תכניס המו"ד קצת אחר השקיעה וזה הדרך הנכון לפענ"ד בשאלה זו".

7. מינקת או מעוברת או חולה - הרוצה עוד לאכול קודם השקיעה.
1. חשוב צורך גדול.
1) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' מ"ז, הע' רכ"ג) – "אשה חלשה או מינקת שצריכה לאכול או לשתות, תתנה בשעת הדלקת הנרות שאינה מקבלת את השבת בהדלקתה (ראה לעיל סעיף כב), ותאכל או תשתה לפי צורכה עד סמוך לשקיעת החמה. [עיין קצוה"ש הנ"ל וסי' עט ס"ק ג, ואע"פ שהוא מביא דין זה רק לגבי שתיה, נ"ל דמכיון דאמרינן דמועיל תנאי כדי שתוכל לשתות, הה"נ במקום הצורך אפשר להתנות ע"מ לאכול, דמ"ש]".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק כ"א) – "דמינקת או מעוברת או חולה הרוצה עוד לאכול קודם השקיעה מקרי צרך גדול".

8. צמאה: אשה שרוצה לשתות אחר הדלקת נרות קודם בין השמשות, אם תתנה בהדלקת נרות.
1. חשוב צורך, וממילא לעשות תנאי.
1) עי' קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק י"ז, עי' סי' ע"ט ס"ק ג') – "ואם היא צמאה הרבה לשתיית טייא, ומפחדת לשתות קודם ההדלקה שלא יעבור הזמן, ואחר ההדלקה כבר אסורה לשתות בלי קידוש, אולי הוי מקום הצורך שיועיל לה תנאי, כדי שתוכל לשתות אחר ההדלקה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"א הע' על ס"ק ו') – "לגבי אשה שרוצה לשתות אחר הדלקת נרות, סבר מרן זללה"ה דשפיר תעשה אם תתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקתה כדי שתוכל אח"כ - קודם השקיעה - לשתות. אבל אשה שלא התנתה אפילו היא מינקת תמתין עד אחר קידוש כיון שזה מועט".
הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"א עמ' קל"ט אות קצ"ו) – "יש הרבה נשים, גם 'רבניות', שהיו מתנות באופן קבוע שאינן מקבלות שבת בהדלקת נרות בשביל שיוכלו אחר כך (אחרי הדלקת נרות וקודם שקיעה) לשתות משהו. אבל אשה שלא התנתה, גם אם היא מינקת, צריכה להמתין עד אחרי קידוש כיון שזהו זמן מועט".
3) ששכ"ה (פרק מ"ג הע' רכ"ב) – "קצוה"ש".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שמ"ט) – "ובנוגע אשה שרוצית לשתות הלא תוכל להתנות שאינה מקבלת שבת בההדלקה (שצמאון חשיב צורך גדול) או שתתנה שמקבלת שבת רק לגבי מלאכה, לא לגבי איסור אכילה כדמשמע מאשל אברהם (להגה"ק מבוטשאטש) דמהני תנאי כזה".
5) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ד') – "אשה שהדליקה נרות וקיבלה שבת בהדלקה אסור לה לטעום, אא"כ היא צמאה מאד תתנה שאינה מקבלת שבת בהדלקה, ואם לא התנתה וצמאה מאד יכולה לשתות מים".
2. שתיית מים לפני בין השמשות, לאשה שהדליקה נרות ולא עשתה תנאי.
1) עי' סי' רע"א סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

9. אנשים המוזמנים אל הוריהם או קרוביהם לסעודת ליל שבת.
1. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א) – "ולענין אנשים המוזמנים אל הוריהם או קרוביהם לסעודת ליל שבת יש לברר בכל מקרה לגופו מתי חשיב צורך לענין שיוכלו להדליק את הנרות בביתם ולהתנות על קבלת שבת, ופעמים שעדיף טפי להדליק את הנרות במקום שיאכלו, ויעשו בזה שאלת חכם".

10. מראי מקומות – באר משה (ח"א סי' י"ד סוף אות ג').

35] להניח הנרות במקום שמדליקין.
1. הלכה.
1. מחמיר – מרדכי (סי' רע"ג, "הדלקה במקומה בעינן כתב ה"ר יעקב ישראל ה"ה לנר של שבת"), רמ"א (סוף סעי' י', "וצריך להניח הנרות במקום שמדליקין, לא להדליק במקום זה ולהניח במקום אחר").

2. טעם.
1. דהדלקה במקומו בעינן – מרדכי (סי' רע"ג, לשונו מובא לעיל).
2. שאינו ניכר לכבוד שבת.
1) לבוש (סעי' י') – "וצריך שיעמיד המנורה והנר במקום שירצה להניחו שם, ולא שידליקנו במקום זה ויניחנו במקום אחר, כדי שיהא ניכר ונראה שמדליקין לכבוד שבת ולא לצורך אחר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "טעם הלבוש כדי שלא יאמרו שההדלקה הראשונה לא לכבוד שבת היתה כדאמרינן גבי חנוכה, והלבוש גופא מתיר אם ישאירנו זמן מה ואח"כ יטלטלנו, וכן יש לנהוג, ולא יטלטלנו מיד אפילו בשעת הדחק".
3. במקום הצורך יש להקל כהמרדכי.
1) ח"א (כלל ה' סעי' י"ד) – "ולכתחילה יזהר שלא לטלטל הנרות ממקום למקום. וכשצריך לכך, אף כשבירך והדליק על השלחן, מותר לטלטל ולהניחם במקום אחר באותו בית, דכל הבית הוי מקומם".
2) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "ובמקום הצורך יש להקל".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ע"ו) – "ומכל מקום אין להקל אלא כשיש צורך בכך, אבל שלא לצורך כלל אין לטלטלם".
4. בזמנינו, שניכר שהוא לצורך שבת, אין חסרון של הלבוש.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ו) – "ובימינו אלו אין רגילות כלל להשתמש בנרות בימות החול כידוע וממילא שכל נר מודלק רק לכבוד שבת ואזיל חששו של הלבוש במג"א (רס"ג סקכ"ג) בנימוקו ד' הרמ"א לא להדליק במקום זה ולהניח במק"א לפי שאינו ניכר שהדליק לכבוד שבת דזה הי' בימיהם שהיו משמשים בנרות בימות החול ג"כ, וממילא דגם מה שהוסיף המג"א דאם עמד שעה מועטת על מקומו רשאי אח"כ להניחו במק"א וכעת אין איש נזהר בזה משום דכל הטעם דשעה מועטת הוא להיות ניכר שהודלק לכבוד שבת כמבו' בלבוש ולדידן ניכר בלא"ה והו"ל כמ"ש המג"א אח"כ דליטלו ממקומו והניחו במנורה הגבו' מותר אפי' בלא עמד שעה מועטת ולדידן תמיד הוא כן וכ"ז פשוט וברור".
2) פסקי תשובות (אות ל"ה) – "ולפי זה בזמננו שיש אור החשמל וניכר היטב על הנרות שמדליקין בערב שבת שהם לכבוד שבת, שפיר טפי להקל בזה".

3. סוכה.
1. לא יפה – ח"א (כלל ה' סעי' י"ד, "אבל הנשים שמדליקות בסוכה בחג ומטלטלות לתוך הבית, לא יפה עושין (שם)"), מ"ב (סוף ס"ק מ"ח, "כתב הח"א הנשים שמדליקין בסוכה בחג ומטלטלין לתוך הבית לא יפה הן עושין").
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' הע' קכ"ב) – "והנה כבר כתבנו דהחיי"א והמ"ב ע"כ מיירי כשמטלטלו מיד אחר ההדלקה בלי להניחו במקום הדלקתו כלל, ובזה כתבו דלא יפה עושין, אבל כשמניחו במקומו איזה זמן אחר ההדלקה מותר לטלטלו לתוך הבית, דהא כל הטעם שלא לטלטל הנר ממקום למקום הוא לחוש לדעת הלבוש שכתב שאסור לטלטלו משום שנראה שלצורכו הוא דהדליק, וכבר כתב המג"א (סקכ"ג) דהיינו דוקא כשלא הניחו על מקומו שעה מועטת, אבל אם הניחו על מקומו שעה מועטת שוב ליכא למיחש, והמ"ב לא פליג עלי' בזה, שלכן נמצא דלכו"ע מותר לטלטל נרות מן הסוכה להבית כשהונחו במקומם לאיזה זמן, ודוקא מה שהיו נוהגות להדליק בסוכה כדי לברך שהחיינו גם על הסוכה ואח"כ מיד היו מטלטלות הנרות אל הבית בלי להעמידם על מקומם כלל, בזה כתבו המ"ב והחיי"א דלא יפה עושין".
2. רק נשאר חד בסוכה – חוט שני (ח"ד עמ' ע"ג, "בסוכות שמדליק הנרות בסוכה בפמוטות כסף ומתיירא להשאירם בסוכה, אם משאיר נר אחד בסוכה, מותר להכניס ביו"ט שאר הנרות לבית למקום שמשתמשים שם").

4. אם פסק כהי"א בסעי' י"ד.
1. מיקל – ט"ז (סוף ס"ק א', "ומכ"ש דלא קי"ל כי"א שמביא אח"כ דגם לבני בית אסור ליגע בנר שהדליק זה וכבר כתב ב"י ע"ז דאינו יודע טעם למה יאסרו אחרים בזה").
2. מחמיר, משום שהוא קבלה בטעות – א"ר (ס"ק ל"ב, "שעל ידי תפלה (וכו'). ויש אומרים שאותו הנר שהודלק לשם שבת אסור ליגע בו או להוסיף בו שמן ואפילו אם כבה אסור לטלטלו (שו"ע), ויפה עשה לבוש שהשמיטו משום שכתב ב"י ואיני יודע טעמו כיון שאחרים מותרין במלאכה מותרין ליגע (לחם חמודות פרק תפלת השחר ברכות פ"ד סוף אות כח ומלבושי יום טוב סק"ח), וכן הט"ז [סוף סק"א] דחה ליש אומרים מהלכה. ואני אומר חלילה לדחות, כי ראיתי שפסקו כן שבלי הלקט [סי' נט] ורוקח [סי' מח] ואגור [סי' שנט] ופסקי ריקאנטי שם [סי' פח] בשם הגאונים. גם ראיתי בדרישה [סק"ב ד"ה כתב ב"י על שבלי לקט] שכתב על ב"י וז"ל, נ"ל טעם ברור בזה כדי שיהא היכר לאותן שהדליקו שחל שבת עליהם ואסורים במלאכה ע"כ, ונראה דוקא כשהיה בצבור בטעות אז צריך היכר, אבל יחיד שהדליק בקבלה שלא בטעות אין צריך היכר דמהיכא תיתי יטעה לעשות מלאכה. ובזה נ"ל לתרץ הקושיא שמביא מג"א [ס"ק כז] מסוף סימן תרע"ד דמותר להדליק נר חנוכה מנר שבת, דנ"ל דהתם מיירי שלא בטעות. עוד נראה לי דלקמן מיירי שהתנה בשעת הדלקה וכיון שהמדליק עצמו מותר במלאכתו הוא הדין דמותר ליגע בנר. ומג"א תירץ דשלהבת אין בו ממש").
3. מראי מקומות – גר"ז (קונ"א ס"ק' ז').

5. לטלטל הנרות: בלי תנאי.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק כ"ב) – "וצריך להניח כו'. עססי"ד וי"ל דהכא מיירי ע"י תנאי".
2) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ב) – "וצריך. עיין מ"א. הוקשה לו מסעיף י"ד אות כ"ז, אף על פי שקבלה בטעות אפילו הכי אותו הנר אסור ליגע בו דהוה נר שבת, ואם כן פשיטא דכאן צריכה תחלה להניח הנר במקומו אף על פי שהתנה. ותירץ, דמכל מקום התנה בפירוש קיל טפי ומותר ליגע בו, ומשום הכי אשמועינן דצריך להניח במקומו, כמו שכתב באות כ"ג שיהא ניכר כו'".
3) מ"ב (ס"ק מ"ז, שעה"צ ס"ק נ"ב).
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ו') – "ואחרי שהאשה הדליקה הנרות אסור להזיזם ממקומם מפני שהוקצו למצותם".
2. מנהג להקל.
1) פסקי תשובות (אות ל"ה ד"ה והנה, הע' שכ"א) – "והנה, למעשה כבר כתבו רבים מהאחרונים [שלחן הטהור סעי' י', ושכן נהגו רבותיו, עיין שם, ברכת הבית שער מ"ה סעי' כ"ג שכן נוהגים רבים (ומ"מ מסיים דבריו שטוב לחוש לחומרא), מנחת שבת סי' ע"ה סקכ"ז שכן מנהג העולם (אך גם הוא מסיק בסו"ד שראוי להחמיר בזה כשאין צורך), תהל"ד סקי"ב "מנהג העולם שמי שלא קיבל שבת מטלטל הנרות ולא שמעתי מוחה בדבר", שו"ת בית ישראל (עדלין) סי' קמ"ז ושכן נהגו אצל חותנו מוהר"י מקרעסטיר זצ"ל, יסודי ישורון מערכת נרות שבת, שו"ת קנין תורה ח"ד סי' כ"ו] שנוהגים להקל לטלטל הנרות מחדר לחדר, ואפילו אם האשה שהדליקה הנרות קיבלה שבת בהדלקתה, נהגו לטלטל הנרות ע"י מי מבני הבית שעדיין לא קיבל שבת. ואף שלדברי השו"ע (סעי' י"ד) והמג"א (סקכ"ב וסקכ"ז) והמשנ"ב (סקמ"ז וסקנ"ז) אין להתיר טלטול הנרות אא"כ המדליק התנה שאינו מקבל שבת, ולדברי השו"ע אף הנגיעה בנרות נאסרה, אפילו למי שלא קיבל עליו שבת, מכל מקום מעולם לא מיחו על המנהג שנהגו להקל בזה, בהסתמך על הפוסקים שלא הסכימו להלכה כחומרת היש אומרים (שבשו"ע שם), וביותר ניתן להבין המנהג להקל בזה בזמננו שאין הדרך להדליק נרות אלא לכבוד שבת ואין הדרך להשתמש לשימושי חול בחֵלב או בשמן שנמצא בפמוטות שהודלקו לכבוד שבת".

6. אסור לטלטל הנרות [בלי תנאי]: הגדר.
1. אסור לטלטל לצורך חול.
1) מג"א (ס"ק כ"ז) – "ובססי' תרע"ד מותר כיון ששניהם של מצוה הם".
2) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ז) – "ובסימן רע"ט אות ב', דאמרינן הוקצה למצותו ואסור להשתמש בו תשמיש חול, מה שאין כן נר חנוכה שרי דשניהם של מצוה. אי נמי שלהבת אין בו ממש, אבל להשתמש בגוף נר של שבת תשמיש חול אסור. ואם כן מי שהדליק נר שבת בעוד יום גדול והתנה שלא לקבל שבת, אפילו הכי הוקצה הנר למצותו ואסור להשתמש בו תשמיש חול, והוא הדין אחרים אסורים, דמוקצה לבעלים אסור לכל בפרט במידי דמצוה. ונקטינן כשני החומרות, ציבור קבלה בטעות הוה קבלה, ויחיד שהדליק נר שבת וקבלה בטעות גם כן הוה קבלה, דהדלקת הנר חמיר טפי".
3) דרך החיים (דין אימת מתחיל איסור מלאכה בער"ש, סי' נ"א אות ד') – "ויש מחמירין שאותו נר שהודלק לשבת אסור ליגע בו ולטלטלו אם לא לצורך מצוה".
4) מ"ב (ס"ק נ"ז) – "ולצורך מצוה יש להקל [דה"ח]".
5) ערה"ש (סעי' כ"ה) – "דנר זה הוקצה למצותו ולכן אסור להשתמש בו תשמיש של חול עד מוצאי שבת וכוונתו דאסור ליגע בו ולהוסיף בו שמן לתשמיש חול ואפילו כבה אסור לטלטלו לתשמיש חול עד מו"ש וכן מי שהדליק נרות לשבת והתנה שעדיין אינו מקבל שבת מ"מ הנרות איתקצאי למצותם ואסורים להשתמש בו תשמיש של חול בין הוא בין אחרים [פמ"ג]".
6) תהלה לדוד (ס"ק י"ב) – "ומ"ש המ"א הוקצה לבעלים כונתו שהבעלים אסורין להשתמש בו שלא לשם מצוה".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ע"ט, הע' קכ"ד) – "ומ"מ היינו דוקא כשנוגע בו או מטלטלו לתשמיש חול בעלמא, אבל אם מטלטל את הנר לצורך מצוה או לצורך שבתקכד, או לצורך הנר עצמו, וכגון אם הטתה הנר קצת ורוצה ליישרו, מותר. [דהך איסור טלטול לאו היינו טלטול בעלמא אלא הכוונה הוא שאסור לטלטלו לצורך חול, אבל לטלטלו לצורך מצוה או לצורך שבת י"ל דשרי]".
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף י' - הדלקת נרות



36] יחיד המתפלל קבלת שבת מבעוד יום - סעיף י"א.
1. הלכה: ע"י תנאי.
1. לא מהני, והוי קבלה – מחבר (סעי' י"א, "אף על פי שלא התפללו הקהל עדיין, אם קדם היחיד והתפלל של שבת מבע"י, חל עליו קבלת שבת ואסור בעשיית מלאכה ואפי' אם אומר שאינו רוצה לקבל שבת"), דרך החיים (אימת מתחיל איסור מלאכה בע"ש אות ב'), פוסקים.
1) כיון שהזכיר בה קדושת שבת – מ"ב (ס"ק נ', "ואף דבהדלקה י"א דמהני תנאי וכדלעיל בס"י בתפלה שאני כיון שהזכיר בה קדושת שבת").

2. האם רק שמו"ע, או ה"ה לכה דודי, בואי בשלום, מזמור שיר - אם מהני תנאי.
1. מהני תנאי – א"ר (ס"ק כ"ה, "שהזכיר קדושת היום וכו'. כן כתב ב"י, ולפ"ז משמע דבברכו לחוד לא הוי קבלה, וקשה דקודם זה דייק ב"י מהרא"ש [שבת פ"ב סי' כד] דבברכו לחוד סגי. וי"ל היינו אם לא התנה אבל בהתנה דוקא כשמתפלל תפילת י"ח"), דרך החיים (אימת מתחיל איסור מלאכה בע"ש אות ב'), ערה"ש (סעי' י"ט, "אבל באמירת מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי בסתמא הוי קבלת שבת אבל כשאמר בפירוש שאינו רוצה לקבל שבת מועיל דאין כאן תפלה וברכה לבטלה"), שלחן הטהור (סעי' י"א), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' י"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ו, "ודווקא בתפילת שמונה עשרה דערבית שמזכיר קדושת היום באמצע, שוב אין מועיל עשיית תנאי, אבל באמירת לכה דודי ובואי בשלום ומזמור שיר וכו' שפיר מועיל תנאי, כיון שמתפלל ביחידות קודם לזמן תפילת הציבור").
2. לענין ברכו, עי' לקמן.

3. קודם פלג.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק מ"ט, "היינו מפלג המנחה ולמעלה וכדלעיל בסי' רס"א ס"ב בהג"ה").
2. מחמיר – ערה"ש (סעי' י"ט, "ויראה לי דבכה"ג אפילו היה קודם פלג המנחה בע"כ קיבל עליו את השבת ואף שנתבאר בסי' רס"א וכן בסי' רס"ז שאין לעשות תוספת קודם פלג המנחה ע"ש וודאי לכתחילה אין לעשות כן אבל אם עשה כן מי ימחה בידו דאטו יש לנו שיעור לתוספת שנאמר דקודם לכן לא מהני וראיתי מי שכתב דזהו דווקא מפלג המנחה [עמ"ב] ודברים תמוהים הם"), עי' פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ל"ו, "ומש"כ במ"ב (סקמ"ט) שאין הדברים אמורים אלא מפלג המנחה ולמעלה, כבר כתבו כמה אחרונים שיש מחמירים בקבלת שבת אפילו קודם פלג המנחה").
4
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37] גרירה אחר רוב הקהל - סעיף י"ב.
1. קבלת שבת של הציבור מחייבת את היחידים.
1. משום זלזול שבת – שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ו, "ויראה לענ"ד דהאי בכל מקום שכ' הב"ח הוא דוקא, ר"ל כל מקום שיש קבוץ ישראל שומרי המצות עשו גדר מפני חשש זלזול שבת שיהי' זמן קצוב להפסקת מלאכת חול דאורייתא ודרבנן וזה משעת קבלת שבת בזה"ז ואין נפ"מ אם הישוב קבוע או לא דשבת קביעי וקיימא ואין נפ"מ להלכה אם זה מעט לפני שקה"ח או מוקדם אחרי פלג המנחה עכ"פ הרוב קבל עליו שבת כהלכה, יהי' מאיזה טעם שיהי', וקבלת שבת ע"י הרוב ושהם פורשים מכל מלאכה הוא הגורם שגם המיעוט אסור לזלזל בזה").

2. רוב הקהל לא היו בבה"כ.
1. אין נמשכין אחר המיעוט – כנה"ג (הג' ב"י ס"ק ז'), מג"א (ס"ק כ"ד, "ואם רוב הקהל לא היו בבה"כ אין נמשכין אחר המיעוט"), תוס' שבת (ס"ק כ"ח), גר"ז (סעי' י"ט), מ"ב (ס"ק נ"א), קצות השלחן (סי' ע"ו סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ע"ו), שרגא המאיר (ח"ד סי' ל"ט).
2. דוקא שומרי שבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' כ"א [על ס"ק כ'], הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' ג', ס"ק ז') – "בעיר גדולה היהודים שבעיר אינם שומרים שבת רח"ל, פרט למנין מצומצם, כיון שקיבלו רוב שומרי השבת את השבת בתפילה, נגררים עמם - לענין איסור מלאכה - גם שאר שומרי השבת אף שעדיין לא התפללו, והם נגררים אחרי בית הכנסת שם, ולא חשבינן לציבור את כל המחללי שבת הרבים, כי לענין זה אינם מן המנין. ואין להם לחוש מלקבל שבת מבעוד יום כיון שעי"ז יכשילו את כל המחללי שבת בחילולה, דהמח"ש אינם נגררים אחרי הציבור שקיבלו שבת כיון שהם הפקיעו את עצמם מהיות מקבלי שבת, ולא חל עליהם קבלת השבת של השומרי שבת".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' הע' ט"ו) – "דדוקא שומרי שבת השייכים לקהילה שבעיר נגררים אחרי הקהילה, אבל מחללי שבת אינם נגררים אחר ביהכ"נ שבעיר כלל אפי' אם יש רק ביהכ"נ אחת בעיר, ולכן ביהכ"נ שבעיר שיש בה הרבה מחללי שבת יכולים לקבל שבת בעוד היום גדול וא"צ לחוש שעי"ז נגררים גם המחללי שבת עמהם וגורמים שיעברו על איסור מלאכה ושבות דרבנן בזמן תוספת שבת".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' סעי' ז', הע' י"א) – "יש להסתפק בביהכ"נ שנקבע זמן קבוע לקבלת שבת בציבור, ואירע שרוב הציבור אינם בביהכ"נ באותה שעה, אבל יש מנין אנשים בביהכ"נ וקיבלו שבת אז בציבור, דאפשר דכל בני הקהילה נגררים אחריהם, והכי מסתברא. [כתב המג"א סי' רסג (סקכ"ד) 'ואם רוב הקהל לא היו בביהכ"נ אין נמשכין אחר המיעוט כו'' ע"כ, והובא במ"ב (סקנ"א). ואמר מו"ר שליט"א שיש להסתפק אולי קאי כשלא נקבע לקבל שבת אז, רק שאירע שכשהגיעו מנין לביהכ"נ קיבלו שבת בלי להמתין על רוב הקהל, ובזה הוא דס"ל דאין שאר הקהל נמשכין אחריהם דא"א להחשיב את זה לקבלת הקהל כיון שרובם לא קיבלו, אבל כ"ז בדליכא תקנה מצד הקהל לקבל בשעה זו, אבל היכא שנתקן זמן קבוע לקבלת שבת בביהכ"נ, כנהוג בבתי כנסיות שקובעים זמן לקבלת שבת, י"ל דנחשב שפיר קבלת הציבור אפי' כשרק מיעוט נמצאים שם, דמ"מ הוי קבלת שבת של הקהל כיון שנקבע מטעם הקהל לקבל שבת בשעה זו ומה ששאר הקהל מתאחרים הוא שלא כהוגן ואין מגרע בשם קבלת הציבור, והכי מסתברא, ובפרט כשיש מרא דאתרא שמתפלל שם ומקבל שבת נראה דודאי הכי הוא (וע' שערים מצויינים בהלכה סי' עה קו"א סק"א)]".

3. אם הציבור מקדימין לקבל שבת משום שבאופן זה זמני הסעודות נוחים יותר.
1. אינם נגררים.
1) באר משה (ח"ב סי' ט"ו, סי' ט"ז, סי' י"ז) – "אבל אם הרוב בעצמן אומרים ויודעים שהם מקדימים לקבל שבת לצורך עצמן ולהנאתן, יהיה מאיזה טעם שיהיה, עכ"פ לאו מטעמא דמיגדר מילתא, והם בעצמן בימי החורף אינם מקבלים שבת בזמן מוקדם, וגם אין ברצונם ואין בדעתם ואין בכוונתם להכריע המיעוט שיהיו נגררים אחריהם, בודאי לא חל על המיעוט דין קבלת שבת".
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ה) – "כה"ג שאין בהקדמה שום סייג או סרך מצוה, לא נגררים האחרים אחריהם".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In our city there are 3 frum minyanim. In the summer, when shkia can get past 10 pm, 2 out of 3 are mekabel Shabbos a bit after plag, and the 3rd recently conformed, as they couldn't assemble a minyan so late. Does the whole city now HAVE to be mekabel Shabbos at those times, or is there what to be somech on to be mekabel later, as the shuls only make 'early Shabbos' out of convenience? And would it matter if there's a shaas hadechak?
R' Y. Berkovits wrote: The oilam is noheg to rely on Rav Moshe that if done only for convenience then it would not be mechayiv everyone. Especially here, where a third group was clearly trying not to be mekabel Shabbos that early. [It was common by the bungalow colonies in NY, to have people driving in after the colony had already accepted Shabbos.]
2. נגררים.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' י"ט [על ס"ק כ'], עי' הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' י') – "בישוב או במחנה קיץ שהנהיגו בבית הכנסת לקבל שבת לאחר פלג המנחה שהוא זמן רב קודם שקיעת החמה, הורה מרן זללה"ה דאם רוב הציבור מתפללים בביהכנ"ס, נגררים המיעוט אחריהם לענין קבלת שבת אף אם הקבלה אינה בכוונת מצוה רק כדי שלא לאכול מאוחר וכדומה, ודלא כמ"ש האגרות משה או"ח ח"ג סי' ל"ח".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח סוף עמ' רל"ד).
3) שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ה, עי' ח"ט סי' נ"ו) – "גם מש"כ הגאון האגרות משה שם בסו"ד להסתפק בקבלה כזו שאינה דרך כוונת המצוה שאפשר שהמיעוט לא ימשך אחרי הרבים והפליג בדבר דאפילו אין שם רק בית כנסת אחד אלו שלא היו שם אולי אין נמשכים אחריהם והניח בצ"ע לדינא - ולמש"כ בעניי אין מקום ספק כלל דפשיטא מאד כיון דנאסרים ע"י קבלת שבת שלהם שהיא קבלה גמורה לגרור גם המיעוט אחריהם ואין מה שמכונים להקדים בשביל איזה תועלת שום סיבה לפגום קבלתם שלא יהי' קבלת שבת עפ"י הלכה".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תפ"ג) – "אעפ"כ נאסרין שאר בני העיר".
5) הגרי"ז פאללאק שליט"א (ויהי בנסוע עמ' שע"ט).
3. מראי מקומות – שלחן הלוי (פרק ו' אות ה').
1) אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' ל"ח, ח"ה סי' ט"ו) – "מסופקני בקבלה כזו שאינה לכוונת מצוה, שאפשר שהמיעוט לא ימשך אחר הרבים דהא לא מצינו אלא בעובדא דהריב"ם במרדכי ספ"ב דשבת שהיה זה בקהל שאמרו ברכו שבסתם היה זה בקהל שנתכוונו למצוה לקדושת שבת והראיה שלו מגמרא היה שם למצוה, ולא כשהכוונה אינה למצוה כלל ואף באין שם אלא ביהכ"נ אחד אלו שלא היו שם ולא קבלו שבת אולי אין נמשכים אחריהם וצ"ע לדינא".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' סעי' ט"ו, הע' כ', עי' הע' י"ד [לשונו מובא לקמן]) – "במעונות קיץ ומחנות, אע"ג שיש שם ביהכ"נ שמתפללים שם למשך כל הקיץ, מ"מ נראה שאין היחידים נגררים אחר קבלת שבת שבביהכ"נ דשם, שאין ע"ז שם 'קהילה', וכ"ש שהשובתים בבית-מלון בשבת וכולם מתפללים ביחד באיזה חדר, אין על זה שם קהל כלל לענין זה, ולכן אין היחידים נגררים אחר קבלת הציבור. [דבאחרונים (דה"ח אימת מתחיל איסור מלאכה סעי' א, מ"ב סי' רסג סקנ"א) מבואר דמנין קבוע שבבית ה"ה בטל לביהכ"נ שבעיר ונגרר אחריו ואין נידון כקהילה בפנ"ע, ואפי' כשיש כמה בתי כנסיות בעיר שאין נגררים אחר רוב העיר, כפשוטו הם כיחידים בעלמא שאין להם דין גרירה כלל, והטעם הוא כמשנ"ת לעיל דיסוד דין גרירה הוא במה שיש כח לקהל לעשות תקנות לסייג ומיגדר מילתא לצורך הציבור, שמטעם זה גם קבלת שבת נקבע ע"פ הסכמת הציבור וקבלתם, וכיון דמנין קבוע שבבית אין להם כח לתקן תקנות כיון שאינם חשבים 'קהילה', לא מיבעיא אם אין להם מרא דאתרא וכדו', אלא אפי' אם יש להם מי שמשמש כרב וכדו' מ"מ פשיטא שאין ע"ז שם קהילה כלל, לכן אין בהם דין גרירה. ולכן מסתברא דה"ה מעונות קיץ ומחנות לית בהו דין גרירה, דאין להם שם קהילה לענין שיכולים לתקן תקנות, ומה שמתפללים בביהכ"נ מרכזי הוא רק משום שצריכים מקום להתפלל ולא עדיף ממנין קבוע שבבית, וכ"ש כשמתפללים בבית מלון על שבת אחת וכדו' בודאי דינא הכי]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ז סוף הע' מ"ז) – "והנה בשו"ת אג"מ או"ח ח"ג סי' ל"ח כתב מסברא דהך דינא נאמר רק אם הציבור הקדימו לקבל שבת משום כוונת קדושת השבת, אבל אם הציבור מקדים לקבל שבת משום שבאופן זה זמני הסעודות נוחים יותר אין זה בגדר מנהג ואין היחידים נגררים אחר הציבור, אמנם דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], מובא בספר שבות יצחק [על עניני נר שבת] פרק י"ח אות ג', שבכל גווני נגרר המיעוט אחר הרוב".

4. האם מותר להתפלל מנחה אם נגרר.
1. מיקל: יכול להתפלל תפלה של חול.
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ח) – "ובסעיף י"ב דיחיד נגרר אחר הרוב, לענין מלאכה, אבל תפלה כל שלא ענה עמהם ברכו מתפלל חוץ לבית הכנסת מנחה של חול, והוא הדין בעזרה מתפלל חול".
2) ח"א (ח"א כלל ל"ג סעי' ד') – "מי ששהה ולא התפלל מנחה בערב שבת ויום טוב וכבר קבלו הקהל שבת ויום טוב, לא יתפלל מנחה באותו בית הכנסת, אלא ילך לחוץ בית הכנסת ויתפלל של חול (ואף על גב דלענין מלאכה נגרר אחר הצבור כדאיתא בסי' רס"ג סעיף י"ב י"ג, צריך לומר דתפלה קיל טפי, דמן הדין גם בשבת ראוי להתפלל י"ח רק מפני כבוד השבת לא אטרחוהו רבנן, וכיון שלא קיבל עדיין שבת, אוקמוה אדינא. ובזה מסולקת קושית הפ"ח בסימן רס"ג סס"י ט"ו)".
3) בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה של) – "ולא קשה מסעיף י"ב דיחיד נגרר אחר הרוב רק לענין מלאכה אבל לענין תפלה כל שלא ענה עמהם ברכו מתפלל תפלה של חול חוץ לבהכ"נ [פמ"ג]".
4) ערה"ש (סעי' כ') – "ואין לומר האיך יתפלל של חול והרי גם עליו חלה קדושת שבת די"ל דלחומרא חלה עליו לאסרו במלאכה ולא לקולא לפוטרו מתפלת חול".
5) דברי שלום (או"ח ח"ג סי' ח') – "אם רוב הציבור קיבלו עליהם השבת היחיד נגרר אחריהם ונאסר עליו איסור מלאכה ושבותין בבהש"מ, אבל אם עדיין לא התפלל מנחה, מתפלל מנחה של חול מחוץ לביהכ"נ".
6) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' כ', ישורון חכ"ו עמ' תת"ק אות ה') – "מי שקיבל על עצמו שבת, או כל העיר קבלו על עצמם שבת, האם מותר להתפלל אז תפילת מנחה של חול או שהוא כמו תרתי דסתרי. תשובה: ציבור שקיבלו עליהם את השבת אף שהיחיד נגרר אחר הרוב לענין מלאכה, אבל לענין תפילה יכול להתפלל תפלת חול [אם עוד היום גדול] - מחוץ לבית הכנסת. יחיד שקיבל עליו את השבת אינו יכול להתפלל תפלת חול אלא יתפלל ערבית שתים. עיין אורח חיים סימן רס"ג סעיף ט"ו ובמשנה ברורה ובאור הלכה שם".
7) ארחות שבת (פרק כ"ז סוף סעי' ט"ו).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות מ"א) – "אבל אם לא השתתף עמהם, אעפ"י שנגרר אחריהם לענין איסור עשיית מלאכה, מכל מקום לענין השלמת התפילה שפיר דמי, אך בלבד שלא יתפלל שם בביהכנ"ס, אלא יצא לחוץ, וכמבואר בשו"ע הכא".
2. מראי מקומות – תפארת למשה (יו"ד סוף סי' שע"ה).

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ה תשובה רט"ז) – "קיי"ל בשו"ע דאם רוב העיר קבלו עליהם שבת המיעוט נמשך אחריהם, ויל"ע אם הדין כן בתוך ישיבה שחלק קטן מהתלמידים לא קבלו עליהם שבת, האם נמשכים ג"כ אחרי הרוב. תשובה: לא".

38] עיר שיש בה כמה בתי כנסיות.
1. הלכה.
1. אין אחת נמשכה אחר חברתה, [אפי' אם יש בבהכ"נ אחת רוב] – כנה"ג (הג' ב"י ס"ק ז'), מג"א (ס"ק כ"ד, "בעיר שיש בה"כ הרבה אין אחת נמשכה אחר חברתה (כ"ה)"), תוס' שבת (ס"ק כ"ח), דרך החיים (אימת מתחיל איסור מלאכה בע"ש אות א'), גר"ז (סעי' י"ט), מ"ב (ס"ק נ"א), ערה"ש (סעי' כ'), קצות השלחן (סי' ע"ו סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ע"ו), דברי שלום (או"ח ח"ג סי' ח'), שרגא המאיר (ח"ד סי' ל"ט), אבני ישפה (ח"א סי' נ"ו ענף ד' ד"ה וכתב דרך).
1) הגדר – משנה הלכות (חט"ו סוף סי' פ"ב), נשמת שבת (סי' רס"ג אות תע"ד).
2. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ג) – "הן אמת שגם המגן אברהם בסימן רס"ג הביא מהכנה"ג שאם יש בתי כנסיות הרבה, אין אחד נגרר אחר חבירו, ואין הולכין בזה אחר רוב ע"ש בפמ"ג בא"א ובמשנה ברורה שם סקנ"א, נראה פשוט דהיינו לעצמו, אבל בפני אחרים לא גרע מדברים המותרין ואחרים נוהגין בהם איסור שאסור להתיר בפניהם שעוברין כה"ג באסור בל יחל וכמבואר ברפ"ד דפסחים ... ובהא נחיתנא וסליקנא דבמקום שרוב בתי כנסיות התפללו מוקדם אף שיש זמן עד לשקיעה אסור מן הדין לעשות מלאכה בפניהם, ורק בצינעא יכולים לקבל השבת בזמנו דוקא, ומצוה לפרסם דבר זה, דאלו שמחמירים להתפלל מעריב בזמנה לא יזלזלו בפני אחרים באסור שבת החמורה".
1) מסתימת הפוסקים, לא נראה.

2. רוב בתי הכנסיות מקבלים שבת.
1. אינו נגרר אחר הציבור.
1) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ב) – "דעת הרב דאף אם רוב בתי כנסיות מתפללין בערב שבת בזמן מוקדם, מ"מ נקטינן כפשטות דברי מג"א (סימן רס"ג סקכ"ד) דאין בית הכנסת אחת נגררת אחר חברתה לענין קבלת שבת, ודלא כמו שמספקא לי' בתורת חיים (סימן רס"ג סקמ"ג) דהולכין בזה בתר רוב בתי כנסיות, ואמר הרב דלפ"ז המתפלל בזמן מוקדם מותר לומר לחבירו שיעשה לו מלאכה דאורייתא (עיין רמ"א סעיף י"ז). וסיפר הרב כי הגה"צ משאץ זצ"ל שגר בלונדון יצ"ו החמיר בזה, ובזמנו הרעיש על מה דבלונדון ישנם שמתפללין בחודשי הקיץ בזמן מאוחר ועושין מלאכות דאורייתא אחר שרוב העיר כבר קיבלו שבת".
2) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' נ"א) – "ולכאורה ה"ה בעיר שיש בה כמה בתי כנסת ורוב בתי הכנסת קיבלו עליהם את השבת [וממילא נמצא גם שרוב בני העיר קיבלו עליהם את השבת] דאין זה גורר את בתי הכנסת האחרים, דהא לא שנא מהציור שהביא המשנ"ב בעיר שיש בה כמה בתי כנסת ובאחד מהם נמצא רוב הציבור, שאין קבלתו גוררת את האחרים".
2. מראי מקומות – תורת חיים (ס"ק מ"ב ד"ה כתב).
1) דברי שלום (או"ח ח"ג סי' ח'), הו"ד בנשמת שבת (סי' רס"ג אות תפ"ב) – "ואם יש בעיר הרבה ביהכ"נ אין היחיד נגרר אחר הרוב שקיבלו אלא אחר ביהכ"נ שרגיל להתפלל בה שעדיין לא קיבלו שבת. ואם אינו רגיל עפ"י רוב להתפלל בבהכ"נ אחת בקביעות אלא מתפלל בכל פעם בבהכ"נ אחר נראה דהוא נגרר אחר רוב בתיהכ"נ שבעיר שקיבלו עליהם השבת, ומסתבר דאזלינן בתר רוב בתיהכ"נ שבעיר אף אם יש בביהכ"נ אחת הרבה מתפללין יותר מכל שאר בית הכנסת אחר שבעיר אעפי"כ נגרר אחר רוב בתיהכ"נ אבל אם יש בביהכ"נ אחת מתפללים רבים כנגד כל בתיהכ"נ שבעיר ודאי שנגרר אחר ביהכ"נ הזו שיש בו רוב הקהל".

3. מנין בביתו.
1. מחמיר: נגרר אחר הציבור – דרך החיים (אימת מתחיל איסור מלאכה בע"ש אות א'), מ"ב (ס"ק נ"א, "אבל אם עושה מנין בביתו אפי' מנין קבוע בטל אצל הרוב [דה"ח]"), כה"ח (ס"ק ע"ו), פתחי עולם (ס"ק כ"ח), דברי שלום (או"ח ח"ג סוף סי' ח'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' סעי' י'),ד' י' י'ה שבת אף ררת את האחרים") ארחות שבת (פרק כ"ז הע' נ"א).
2. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"א, לשונו מובא לקמן).
1) משנה הלכות (חט"ו סי' פ"ב) – "ומה שכתב הדרך החיים דאם יש מנין בביתו זה דבר אחר, והיינו שעשה בעה"ב מנין בביתו לטובת עצמו וצרכו ולא לרבים ואינו מאסף כסף החזקה מאחרים ואינו קובעו לשם בית הכנסת, ומה שקבעו בבית רק מפני שקשה להם ללכת למקום רחוק או מפאת זקנה או מאיזה סיבה אחרת או מחמת כבוד, ואין בדעתם לעשות בית הכנסת תמידי ושל רבים בכלל, כה"ג לא מקרי ביהכ"נ קבוע אפילו מתפללים שם כל יום וגם שבוי"ט, כיון שלא הוקבע לביהכ"נ".

4. אם המיעוט קובעין מנין עוד הפעם באותו בית הכנסת.
1. נגררין אחר הציבור.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' כ"ד) – "ועי' בב"י (שם ד"ה כתב בה"ג), באופן דאם לא היו קובעין מנין עוד הפעם ביחד, פשיטא דהמיעוט נגררין אחרי הרוב, כי קמבעי' לי בכעין נד"ד דהמיעוט קובעין מנין עוד הפעם באותו בהכ"נ, דהנה מבואר במג"א (סי' רס"ג) שם בשם כנה"ג דבעיר שיש בה בתי כנסיות הרבה אין אחת נמשכת אחר חברתה, ובדה"ח כתב דדוקא בהכ"נ אבל אם עושה מנין בביתו אפילו מנין קבוע בטל אצל הרוב, והובא במ"ב (שם ס"ק נ"א), ובזה יש לספק דבנד"ד י"ל סברא לכאן ולכאן, דיש לומר דעדיף ממנין בביתו כיון שהוא בבהכ"נ, וי"ל דגרע כיון דהוי באותו בהכ"נ, ובפרט כיון דבבוקר מתפללין ביחד ורק לתפילת הלילה מתחלקין, י"ל דהמיעוט בטל לגבי הרוב, ומסתבר כסברא האחרונה, דהרי כל עיקר חידושו של הכנה"ג דבתי כנסיות אין אחת נמשכת אחר חברתה, הוי חידוש, דמהמרדכי משמע שאינו תלוי בבית הכנסת אלא אם רוב הקהל קבלו שבת גם ליחיד נאסר במלאכה דכן הי' מעולם תקנת חכז"ל בזמן שהיו תוקעין לקבלת שבת, כמ"ש בס' תו"ח (רס"ג שם אות מ"ב), והבו דלא לוסיף עלה אף בכה"ג שכלם מתפללים בחד בהכ"נ ובכל הענינים הוו בהדדי ומסתבר דבכה"ג המיעוט נגרר אחר הרוב".
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט"ו) – "הנה בדבר שני המניינים שעושין בביהמ"ד זה בעש"ק. מניין הגדול שהוא מרוב מתפללים הקבועין, וגם עוד הרבה אינשי מקהילות אחרות סמוכות, דהוא בקיץ, הוא בשעה שבע ורבע אחר הצהריים, שרק בתחילת הקיץ הוא ערך זמן פלג המנחה, ובאמצע הקיץ הוא הרבה קודם פלג המנחה. ומניין השני הוא בכל הקיץ בשעה 8, ואנשיו מועטים. אם המיעוט נגרר אחר הרוב, ויהיו נאסרים במלאכה אחר קבלת שבת דמניין הראשון. לע"ד נראה דכיוון דאלו המקדימין לקבל שבת ולהתפלל, אינו בשביל חשש איסור דעשיית מלאכה. וגם לא בשביל כבוד שבת שיוכלו לאכול הסעודה כראוי, דהא בזמננו איכא נהורא בלילה כביום. ולא דמי להא דתה"ד סימן א', דמשמע שם שהיו נוהגין לקרוא קריאת שמע ולהתפלל ערבית גם קודם פלג המנחה, אף שאין ליישב כלל מנהג זה בטעם וסברת התלמוד, כדכתב שם. דהתם אם היו מחכין, היו יושבין ואוכלין לפי מעט האור שהיו מנרות החלב והשמן, אבל בזמן הזה יכולין לאכול סעודת שבת אף אחר צאת הכוכבים, ולא יחסר כלום בכבוד השבת. ומש"כ שם גם שהמנהג נשתרבב על ידי תשות כח שירדה לעולם, שרוב ההמון תאבים ורעבים לאכול בעוד יום גדול, גם זה ליכא כל כך בזמננו. עכ"פ אף שהתירו להם הגאונים שהיו אז, היה זה שלא כדין, ואין להמיעוט העושין כדין ליבטל להם. ועיין ברפ"ד דפאה, דלזה היחיד שומעין שאמר כהלכה. ודי במה שנהגו כבר ע"פ גדולים, שלא למחות בהם, ולא לעניין שהעושין כדין יבטלו להם. וברור שיש בלאנדאן שני בתי דינים, וליכא משום לא תתגודדו".

5. רוב היחידים מקבלים שבת.
1. אינו נגרר אחר היחידים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' ל"א, שולחן שלמה ס"ק כ', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד ס"ק ו') – "דאין המיעוט נגרר אחר הרוב אא"כ הדבר נעשה בציבור".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק י"ב ד"ה קבלת, עמ' ע') – "אבל מה שקיבלו רוב הציבור בתורת יחידים לא חשוב רוב הציבור".
3) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' נ"א) – "והנה מסתבר שאם רוב הציבור לא היה בבית הכנסת ומ"מ רוב האנשים קיבלו עליהם שבת כל אחד ואחד בפני עצמו, אין זה נידון כקבלת הציבור, ואין מיעוט היחידים שלא קיבלו עליהם את השבת נגרר אחר הרוב בכה"ג, והטעם משום שאין כאן הסכמת הציבור אלא רק קבלת הרבה יחידים, שו"ר דכן נקט הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, מובא בספר שש"כ פרק מ"ו הערה ל"א".

6. יחיד המתפלל בקביעות בבית כנסת מסויים: והציבור בבית כנסת זה קיבלו עליהם את השבת והוא לא היה עמהם.
1. מחמיר.
1) מחה"ש (ס"ק כ"ד) – "אותן ב"א שדרכן לילך לבה"כ הא' אותן ב"א נמשכים אחר אותן בה"כ שדרכן לילך שם ואותן שדרכן לילך לביהכ"נ אחרת נמשכים אחר בה"כ אחרת".
2) ערה"ש (סעי' כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) שלחן הטהור (סעי' י"ב) – "אבל בעיירות שיש הרבה בתי כנסיות ובתי מדרשות אותן הרגילין להתפלל שם בביהכ"נ שלהם והצבור שלהם קיבל שבת בטלים הם לגביהם".
4) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קל"ב).
5) אז נדברו (ח"ה סי' ג' אות א') – "דברי הגרש"ז צע"ג וגם המ"ב לא העתיקו. אמנם נראה מלשון הגרש"ז (וגם מדמביא זה בסוגריים) דמתיר זה רק בדיעבד כשיש דוחק בדבר ...".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק נ"א).
7) אבני ישפה (ח"א סי' נ"ו ענף ד' ד"ה וכתב עוד) – "ומסתבר דתלוי ברגילות שלו, דבבהכ"נ זה דרגיל להתפלל בו, נכלל בכלל הקהל ונגרר אחריו, אך בבהכ"נ השני אינו אלא כאורח ואינו בדין שיגרר אחרי הקהל שם, ואף אם דעתו להתפלל שם מכאן ולהבא לא מהני כל זמן שלא התפלל שם עדיין. ולמדתי זה מדברי המ"א בסי' תס"ח ס"ק ח' ...".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' סעי' י', הע' י"ז) – "והנה הגר"ז ... ומו"ר שליט"א אמר שדבריהם צע"ג וכנ"ל, עכ"ד. וגדר קביעות לענין שנחשב כחלק מהקהל לענין גרירה, אמר מו"ר שליט"א דמסתברא שצריך שיתפלל שם רוב תפילות השבת בקביעות, או שמשלם דמי חבר ['מעמבערשיפ'] ורגיל להתפלל שם".
2. מיקל.
1) גר"ז (סעי' י"ט) – "ויחיד שלא היה בבית הכנסת שקבלו בה שבת אף על פי שהוא רגיל להתפלל תמיד באותו בית הכנסת אם רוב העיר לא קבלו עדיין שבת אפשר להתירו במלאכה".
2) פתחי עולם (ס"ק כ"ח) – "שע"ה".
3) כה"ח (ס"ק פ') – "ויחיד שלא היה בבהכ"נ שקבלו בה שבת אעפ"י שהוא רגיל להתפלל תמיד באותו בהכ"נ אם רוב העיר לא קבלו עדיין שבת אפשר להתירו במלאכה. ר"ז או' י"ט".
4) קצות השלחן (סי' ע"ו סעי' ד', ס"ק ט') – "ויחיד שלא היה בביהכ"נ שקבלו בה שבת אע"פ שהוא רגיל להתפלל תמיד באותו ביהכ"נ אם רוב העיר לא קבלו עדיין שבת אפשר להתירו במלאכה".
3. בזמן הזה יש להקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ו סוף ענף ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות ט"ז, אמנם עי' שבות יצחק ח"ח פרק י"ח הע' מ') – "שכל הדינים הללו אינם שייכים היום במקום שיש הרבה בתי כנסת בעיר, ואף אם רגיל להתפלל בבית כנסת אחד, אין מחייבים אותו לקבל שבת אף אם כבר אמרו שם קבלת שבת, כי לא שייך לקבוע קבלת שבת לפי בית כנסת אחד יותר מחבירו אפילו הוא רגיל להתפלל באחד".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ג' הע' כ"ג) – "דכ"ז דוקא במקומות שיש מנינים קבועים חלוקים במנהגם כאשכנזים וספרדים וחסידים אבל במקומותינו שיש מנינים לרוב לכל נוסח ובכל שכונה כמה כאלו, אזי לעולם אין בכח המנין הקבוע לגרור היחיד דאין הוא מתחייב דוקא כלפי ציבור זה דברצונו הולך להתפלל בביהכנ"ס האחר ולכן רק קבלת השבת האחרונה שבעיר מחייבת אותו".
2) תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רע"ג) – "ועיין בספר 'קצות השלחן' שמביא מ'מחצית השקל' שבני אדם נמשכין אחרי בית הכנסת שהולכים שם, אף אם בבית הכנסת שהוא שמה מקבלין כבר שבת, ומביא מגרש"ז דפליג, וכהיום בעיירות גדולות נראה שאין גרירה כלל".
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' כ"ד סעי' ז', ס"ק י"א [עי' קצות השלחן סי' ע"ו סוף ס"ק ט', ופסקי תשובות הע' שנ"ח]), שרגא המאיר (ח"ד סי' ל"ט), נשמת שבת (סי' רס"ג סוף אות תע"ה), הל' שבת בשבת (פרק ג' סעי' ט"ו), פסקי תשובות (אות כ', דפו"ח אות ל"ט, הע' שנ"ח).
1) שעה"צ (סי' תקנ"א ס"ק נ"ו) – "[שלא לאכול בשר וכו'. ומיד שהתפללו הקהל ערבית במוצאי שבת אף על פי שהיחיד לא התפלל עדיין והוא בתוך סעודתו אסור בבשר ויין וה"ה בר"ח לדידן] ואם יש בעיר שתי בתי כנסיות, היחיד נגרר אחר אותו מקום שהוא הולך שם להתפלל".
2) באר משה (ח"ב סי' י"ז אות ו') – "אולם דינו של המחצ"ה לא ראיתי הובא באחרונים שתח"י ... ולכן אין לגעור בהם".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"א) – "הא דמנין בביתו בטל אצל הרוב, מיירי דוקא כשאין הרבה בתי כנסיות בעיר, דאם יש, לאיזה מהן מתבטל, אבל בס' קיצור הלכות שבת ס"א כתב דנגרר אחר אותו ביהכנ"ס שרגיל בו, והביא מ"ב דידן כמקור לכך, ואין ראיה (כנ"ל), אלא בערוך השולחן סקכ"כ משמע כן [וז"ל דהיחיד נגרר אחר היבים מבהכ"נ שלו ע"כ], ונראה שאיסור זה הוא שלא לפרוש מן הצבור, וא"כ כשיש הרבה בתי כנסיות אין דברי הערה"ש מוכרחים, ונראה דלא שייך זה אלא בצבור מלוכד כגון בתי החסידים וכדומה, אבל לכתחילה יש להחמיר".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ו' הע' י"ד, עי' סעי' ט"ו [לשונו מובא לעיל]) – "דגדר 'ביהכ"נ' לענין זה שכל אחד נידון כעיר בפנ"ע, מסתברא דתלוי באם נחשב ל'קהילה', דהיינו שיש שם מרא דאתרא או שעכ"פ הוא מנין שבדעתם למנות מרא דאתרא ולקבוע ביהכ"נ מיוחד (וכעי"ז מצינו בביה"ל סי' תסח סעי' ד, ומ"ש דצריך גם מקוה פשוט דהכל כפי הנהוג וכדמשמע בלשונו), שבכה"ג יש לו שם 'קהילה' בפנ"ע וחולק את העיר".
5) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ט"ז) – "ולענין יחיד המתפלל בקביעות בבית כנסת מסויים, והציבור בבית כנסת זה קיבלו עליהם את השבת והוא לא היה עמהם נחלקו הפוסקים, יש שכתבו שאינו נגרר אחריהם כיון שרוב אנשי העיר לא קיבלו עליהם את השבת, ויש שכתבו שנגרר אחרי הציבור שעמו הוא מתפלל בקביעות".

7. בית כנסת אחד שיש בו שני מנינים שמתפללים זה אחר זה.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ח הע' מ') – "קהל אחד שיש להם ב' בתי כנסת בבנין אחד ומתפללים בשניהם בקביעות, אם תמיד הוא מתפלל באחד מהם הוא נמשך אחריו ... בבית הכנסת אחד שמתפללים בו ב' מנינים במקום אחד בזה אחר זה והמנין האחד מתפלל מפלג המנחה ובו רוב הציבור ואחריו מתפללים המנין השני ובו מיעוט הציבור, יעוי' באגרו"מ או"ח ח"ה סי' ט"ו דכיון שהם בית הכנסת אחד אינם נחשבים כציבור בפני עצמו ונגררים אחר הרוב. ומהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דכיון שהם מנין קבוע בבית הכנסת הרי הם ציבור בפני עצמו לענין קבלת שבת, אע"פ שמתפללים בבית הכנסת אחד".

8. אם יש גרירה לגרירה.
1. אשתו.
1) מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ג' הע' כ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ') – "שאם הוא נגרר גם היא נגררת, ולא שייך לדין גרירה לגרירה, דאשתו כגופו וגרירה אחת היא".
2) שלחן הלוי (פרק ו' אות ה', עמ' ס"ג) – "הרי שאותו אדם וגם אשתו (אף אם מעולם אינה הולכת לבית הכנסת בליל שבת) משועבדים לאותו ציבור, ועל כרחם חלה עליהם השבת בשעה שהציבור אליו הם משועבדים מקבלים את השבת".
2. בני ביתו.
1) מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "לפי מה שנתבאר דהיחיד נגרר אחר הרבים מבהכ"נ שלו לפ"ז יש להסתפק אם בבהכ"נ שהוא מתפלל שם כבר קבלו שבת והוא עדיין בביתו ונאסר במלאכה אם גם בני ביתו נאסרו במלאכה ואם לא הדליקו בביתו נרות עדיין אסורים להדליק דנגררו אחר הבעה"ב או דילמא דרק הוא אסור במלאכה אבל בני ביתו מותרים ואין לדמות זה למה שנתבאר בסעי' י"ח דהאשה שהדליקה קבלה שבת וכל בני ביתה מותרים במלאכה דהאשה אינה נחשבת לעיקר שבני ביתה יגררו אחריה אבל האיש אפשר שבני ביתו נגררים אחריו וצ"ע לדינא דאולי זהו כעין גרירה דגרירה דהוא נגרר אחר הבהכ"נ שלו והם נגררים אחריו ולא אמרינן גרירה לגרירה כעין דאיתא בשבת לעניין חיוב חטאת [ע"א.] מיהו זהו וודאי דאם רוב העיר כבר קבלו שבת דאז כולם המיעוט בין אנשים בין נשים אסורות במלאכה ואם לא הדליקו נרות ידליקו ע"י אינו יהודי".

9. קבלה קודם פלג.
1. אינו נגרר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט"ו) – "היה זה שלא כדין, ואין להמיעוט העושין כדין ליבטל להם. ועיין ברפ"ד דפאה, דלזה היחיד שומעין שאמר כהלכה. ודי במה שנהגו כבר ע"פ גדולים, שלא למחות בהם, ולא לעניין שהעושין כדין יבטלו להם".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' כ"ד אות ה').
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ח הע' מ' אות ג').

39] האם האשה [ובני ביתו] נגררים אחר בעלה.
1. קבלת שבת ע"י אמירה בפה.
1. יש להחמיר שאשתו לא תעשה מלאכה בשביל בעלה.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ח) – "הנה כשהבעל קבל עליו שבת מבעוד יום אם האשה נמי נאסרה במלאכה, לכאורה פשוט שאינה נגררת אחריו ... אך אולי יש מקום לאוסרה במלאכה דלצורך הבעל כגון לבשל עבורו מהדין דוינפש בן אמתך ... העבד ערל הקנוי לו יהיה אסור לעשות מלאכתו אחר שקבל שבת, דרק אמירה למי שלא קנוי לו לעשות מלאכתו שהוא רק מדרבנן מדין אמירה שבות לא גזרו רבנן באיסור תוספת שבת שהוא רק איסור עשה ... הוא רק להסוברים דתוספת שבת הוא מדאורייתא, דלהסוברים דתוספת שבת הוא רק מדרבנן מסתבר שלא יאסר אף עבד הקנוי לו, דכיון שלא מצינו יש לנו לומר שלא אסרו אלא לו בעצמו ולא את העבדים כשאין חייבין בעצמן, וכ"ש שאין לאסור לאשתו. ועיין בסימן רס"א סעיף ב' שפליגי בזה ולהפמ"ג הובא בבאור הלכה ד"ה מפלג שהתוספת שבת שקבל קודם שקיעה הוא רק מדרבנן אף להסוברים שהוא מדאורייתא, ואף שדבריו שייך רק להסוברים שהג' מילין ורביע אחר שקיעה הוא יום והם זמן התוספת אבל להסוברים דאחר השקיעה הוא אסור כבר מצד שהוא ספק שבת והתוספת הוא קודם השקיעה הוא דאורייתא, מ"מ הא איכא דסברי דדין התוספת הוא רק מדרבנן. ולכן כיון שהוא לדינא שלהסוברים דתוספת הוא מדרבנן אין לאוסרה, ואף להסוברים שתוספת דאורייתא נמי לא ברור האיסור באשתו שהא יש סברא לחלק מעבד כדלעיל, אין לנו לאוסרה בברור, אבל מן הראוי להחמיר שלא תעשה מלאכה לצורך בעלה, משום דרוב ראשונים הא סברי דהתוספות הוא מדאורייתא כדאיתא בבאור הלכה ד"ה י"א, ויותר נוטה שלא לחלק מעבד. אבל מלאכות שלא שייכי להבעל אין לאוסרה מצד קבלתו".
2. מיקל.
1) פאר עץ חיים (ח"ב סי' י"ד ד"ה כל, ט"ו-ג') – "דלא נאסר' האשה בהדלקת הבעל".
2) חמדת משה (בק, סי' נ"ג אות ח') – "שפיר יכול הבעל לומר לאשתו שתדליק לו את הנר שבת אע"ג שהוא כבר קבל עליו את השבת ...".
3) שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ה אות ג') – "ומש"כ בס' אגרות משה שם לחדש דשביתת אשתו כמו שביתת עבדו שלא מל וטבל, ונפ"מ דאם היא עדיין לא קבלה שבת, כיון שהיא קנוי' לו למלאכה דאסורה לעשות לו מלאכה מה"ת [דמצד איסור אמירה אין כאן איסור כמבואר סוס"י רס"ג] ודבריו ודאי צע"ג דפשוט דלענין זה אינה קנוי' לו, ואינו דומה לעבד, או לקטן העושה ע"ד אביו אסור מן התורה וכ' בעצמו הרגיש בזה".
4) חזון עבדיה (שבת ח"א עמ' רפ"ח) – "וכן הבעל שקיבל שבת מבעוד יום אין האשה נגררת אחריו, ומותרת בעשיית מלאכה ובהדלקת נרות שבת".
3. מראי מקומות – באר משה (ח"ב סוף סי' ט"ו), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ע' ד"ה ושמעתי).
1) תשובות והנהגות (ח"ג סוף סי' פ"ה) – "וע"ש בתשובות 'אגרות משה' שאשה כעבד לבעל ומצווה על מלאכת בעלה בשבת כמו עבד במלאכת האדון, ודבריו צ"ע שחיובה אינו כעבד ואין לה תואר עבד והאיך נחייבה בשביתה בשבת כשביתת עבד וע"ש היטב".

2. כשבעל הבית מקבל שבת בתפילה.
1. מחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' י"ז) – "מותר לומר לישראל ... ונ"ל דדווקא לישראל שאינו ברשותו, משא"כ עבדו ושפחתו וכ"ש בנו ובתו הגדולים סמוכים על שלחנו ואשתו טפלים לו וכלם נאסרו מיד שקיבל בבה"כ שבת, כדק"ל גבי הב לן ונברך דתלי בבעל הבית וכ"ש למ"ד גדול וסומך וכו' דזהו קטן. ומי שירצה לפקפק בזה עכ"פ יודה בבנו ובתו הקטנים ועבד ושפחה הכנעני' שאסור לצוות להם ואפילו יעשו מעצמם צריך למחות, כי מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".
2) עי' פמ"ג (סי' רס"ג מש"ז ס"ק א') – "מסעיף י' דאשה המדליקה אסורה ושאר בני הבית מותרים, אף שאשה המדליקה היא עקרת הבית והם נמשכים אחר דעתה תמיד, אפילו הכי הקילו בהדלקה, והרי בתפלה סעיף י"ב המיעוט נמשכים אחר הרוב, ומשמע הוא הדין אחר גדול הבית, ואם כן חזינן דתפלה חמורה מהדלקה, ועדיין צ"ע".
3) קצות השלחן (סי' ע"ו ס"ק ה') – "וכ' הפמ"ג במ"ז סק"א, דבתפלה שהמיעוט נמשכים אחר הרוב משמע דה"ה אחר גדול הבית, ר"ל שאם גדול הבית קבל שבת בתפלה כל בני ביתו אסורים במלאכה".
4) שרגא המאיר (ח"ד סי' ל"ט אות ב', ח"ה סי' ל"ז אות ה') – "האשה צריכה להדליק הנרות קודם קבלת שבת של בעלה, וכל שכן אם רוב העיר כבר קיבלו שבת, ואם רוב העיר עוד לא קיבלו שבת, אם בעלה בבית הכנסת וקיבל שבת היא נמשכת אחר בעלה".
5) משנה הלכות (חי"א סי' ר"ד, (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ז טור ג') – "ובאים עי"ז כמה פעמים לידי חילול שבת שלפעמים הבעל הולך להתפלל קבלת שבת וחוזר הביתה ואשתו עדיין לא גמרה לבשל ועוד יותר מזה מדברת על הטעלעפאן או לא הדליקה נרות או מעשנת סיגאריא ובאין לידי חילול שבת שאם הבעל כבר קבל שבת הרי אשה נגררת אחריו".
6) שבט הלוי (ח"ג סי' קכ"ט [לשונו מובא לקמן], ח"ז סי' ל"ה, קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ד אות ד') – "שהאשה נגררת אחרי קבלת שבת של הבעל ברכו או מזמור שיר ליום השבת, לא מבעיא אם הבעל מתפלל ביחידות בתוך ביתו וקיבל שבת בתפילה ועי"ז פירש ממלאכה שבני ביתו נגררים אחריו, ומסברא יראה דבזה אין הדלקת הנרות בתוך הבית קובעים אלא קבלת הבעל והאשה צריכה להדליק לפני תפילת הבעל, דע"כ לא כ' הרמ"א סי' רס"ג ס"ז דאין שאר בני הבית אסורים במלאכה ע"י הדלקת האשה היינו שאין האשה מחייבת שאר בני הבית, אבל הבעל כן מחייבם אם פירש בדין קבלת שבת אלא אפילו הוא מתפלל במנין קטן, ורוב בני העיר עדיין לא קבלו שבת, ואמרינן סי' רס"ג סי"ב דהמיעוט נמשך אחרי הרוב היינו לחומרא אם הרוב קבלו שבת ומיעוט לא קבלו, אבל אם המיעוט קבלו הלא מבואר שם סי"א אעפ"י שלא קבלו הקהל ולא התפללו אם קדם יחיד והתפלל של שבת מבעו"י חל עליו שבת ואסור במלאכה, ולא מהני אפילו תנאי בזה. וא"כ פשוט מנין שלם של יחידים כאלה שחל שבת עליהם עפ"י הלכה, ופשוט בעיני כיון שהוא קבלת שבת עפ"י הדין שבני ביתם נגררים אחריהם והא דאשתו וב"ב נגררים אחריהם הוא בדרגא דהמיעוט נגררים אחרי הרוב ועדיף מזה דאשתו כגופו ונמשכת אחריו מראיות שא"צ לעלותם על הכתב וכל איש שורר בביתו. אלא דראיתי להגאון בעל אגרות משה ... במחכ"ת לא נראה כלל".
7) חוט שני (שיעורי שלמי תודה תפילה וענינים עמ' צ"ט אות מ"א ס"ק ג') – "וכשהבעל הלך להתפלל במנין מוקדם (כנ"ל) הורה הגרנ"ק דהאשה וכל בני הבית נגררים אחר הבעל וחל עליהם קדושת השבת ואיסור מלאכה משעה שהציבור שהבעל מתפלל שם קיבלו על עצמם את השבת".
8) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ז טור ג') – "דיש להחמיר דאם הבעל קיבל שבת לאחר פלג המנחה ויתפלל מעריב, שאשתו נגררת אחריו, ואסור לה לעשות מלאכות האסורות בשבת, לכן שתדליק את הנרות לפני שהבעל מתפלל מעריב".
9) עי' נשמת שבת (סי' רס"ג אות תס"ג) – "נחלקו בזה האחרונים, והגם שיש לדון מהמקילים, אבל מן הראוי להחמיר".
10) מנוחת אמת (פרק כ"ד אות ט"ו) – "כשהבעל קיבל שבת בתפלה, יש לחוש שאשתו אסורה במלאכות גם כן מחמתו. וכשנמצא במקום שיש הפרשי שעות אין נאסרת".
11) שואלין ודורשין (ח"ח סי' ט"ז אות ה', עמ' ק"ה) – "לאחר שהבעל קיבל עליו שבת בזמן הנ"ל, אין לה לעשות מלאכה. וכל שכן שאין לאשתו להדליק נרות שבת. ואם שכחה להדליק ונזכרה לאחר שבעלה קיבל שבת, תדליק ע"י ישראל אחר שעדיין לא קיבל שבת".
12) עי' הגר"מ פאללאק שליט"א (ויהי בנסוע עמ' שפ"ג).
13) משאת שבת (עמ' שע"ב סעי' ד') – "לאשתו ולבניו אסור לצוות לעשות מלאכה אחר שקיבל עליו את השבת".
14) הממהרים לבא (אות ג') – "בעל בית שמקבל שבת בתפילה, נחלקו הפוסקים האם חלה קבלתו גם על בני ביתו ולענין מעשה יש להחמיר".
2. מיקל: ותלוי אם משום קדושת שבת או סתם.
1) חמדת משה (בק, סי' נ"ג אות ט' [אמנם יש חסרון בהדלקת נרות שבת בשביל הבעל, עי' לקמן]) – "אנשים שנוהגים בזמן הקיץ להקדים לקבל את השבת בתפלה מבעוד יום שיש שהות טובא עד זמן הדלקת נר שבת ... אין שום מקור לומר דאשה נגררת אחר בעלה בענין קבלת שבת לאסור עליה עשיית מלאכה ואדרבה מבואר ...".
2) מהר"י שטייף (סי' מ"ב) – "ע"ד שעורר אם רשאי האשה להדליק נרות אחר שהבעל כבר קיבלה שבת. הנה מנהג כזה נזכר כבר במג"א סי' רס"ג ס"ק י"א שנמצא כן בקובץ שמברכין על הנרות בשבת אחר יציאת ביה"כ וסיים לא מר ברי' דרבינא חתים עלי', ואולי נהגו כן בחופה שאיחרו מלהדליק עד אחר החופה, וביני ביני יצאו כבר מביהכ"נ ועדיין הי' יום, כנזכר בב"ח בסי' רס"א. ומצינו ביולדת או כשהאשה הולכת לבית הטבילה שמאחרת מלהדליק בעוד שהוא יום, ולפעמים כבר קיבלו שבת בביהכ"נ. אמנם זה באקראי, דבקביעות היחיד נגרר אחר רוב הציבור כמבואר או"ח סי' רס"ג סעיף י"ב, ומלשון השו"ע דרק אחרי הציבור היחיד נגרר, אבל אין נגררת אחר בעלה".
3) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ח, מסורת משה ח"א או"ח אות קל"ג) – "והנכון לע"ד דאם מה שקבלו שבת בבית הכנסת שמתפלל הבעל הוא לכוונת מצוה לקדושת השבת שיהיה תוספת יותר גדול או בשביל חשש שלא יבואו להתאחר במלאכה והוא מנהג קבוע שם, הוא בדין מנהג שעל האשה להתנהג במנהגי הבעל כשיש חלוקים בין מקום האשה למקום הבעל, כדבארתי בתשובה שהאשה שנעשית ברשות הבעל היא בדין מי שהלך ממקום אחד למקום אחר ודעתו שלא לחזור שהוא בדיני המקום שבא לשם בין לחומרא בין לקולא, שהרי מקומה קבוע להיות אצל הבעל, וממילא מוכרחת לקבל שבת כמנהג מקום בעלה, ואף שלא קבלה היא נמשכת גם בע"כ ואסור לה לעשות אפילו מלאכת עצמה. ואם רק נזדמן שבשבת זו החמירו מאיזה טעם לקבל שבת קודם אין זה בדיני מנהג ולא נמשכת אחר הבעל ומותרת במלאכת עצמה בפשיטות, ובמלאכת הבעל אף שאין לאוסרה בברור מן הראוי להחמיר כדלעיל. ואם אינו לכוונת קדושת השבת אלא משום שאין רוצים לשנות זמן האכילה מהרגלם בימי החול כמו שהוא בהרבה בתי כנסיות במדינה זו, וכדחזינן שרק בימות הקיץ שהימים ארוכים עושין כן ולא בימות החורף שהימים קצרים, אין זה כלל בדיני מנהג ולא נאסר אלא הבעל שקבל כבר שבת שמ"מ היא קבלה אף שאינה לשם מצוה, אבל האשה לא נאסרה ומותרת במלאכת עצמה בפשיטות, ובמלאכת הבעל שעכ"פ חלה קבלתו עליו מן הראוי להחמיר".
4) עי' באר משה (ח"ב סי' ט"ו, סי' ט"ז, סי' י"ז) – "ולמעשה אין היא נגררת אחריו בע"כ, אולם טוב ונכון הוא שתדליק לפני זמן שהוא מקבל שבת באמירת ברכו".
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י"ט) – "אם הבעל מתפלל בקביעות כל משך השנה מפלג המנחה, ממילא גם אשתו נאסרת במלאכה. אבל אם זה חד פעמי, אין האשה נגררת אחרי בעלה".
6) שלחן הלוי (פרק ו' אות ה', עמ' ס"ג) – "יחיד שאינו קשור ומשועבד לציבור המקבלים שבת מבעוד יום (שאינו מתפלל בקביעות בבית כנסת זה), וגם באותו מקום אין כולם מקבלים שבת מוקדם (שיש שם גם מנין קבוע בזמן, אף שהוא מנין קטן והמנין המוקדם הם רוב הציבור במקום), אינו משועבד ומחוייב לציבור המקבלים שבת מוקדם. במקרה זה, גם אם קיבל שבת מוקדם, אין אשתו משועבדת לו, ויכולה לקבל שבת בזמן. [אמנם מגונה הדבר אם הוא חוזר לביתו ובני ביתו עדיין עוסקים במלאכות חול, או שרק אז מדליקין נרות ש"ק, כי מכל מקום, מאחר שכבר קיבל שבת, ראוי שבשעה שמגיע לביתו שתהיה שם הנהגת שבת]".
7) דברי שלום (מזרחי, ח"ג סי' ה') – "אין האשה נאסרת במלאכה על ידי קבלת שבת שקבל בעלה, כל עוד לא קבלה על עצמה את השבת, כשם שלא נאסרים בעלה ובני הבית בקבלת שבת על ידי האשה וכמו שמוכח מדברי ראב"ן ז"ל".
8) תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ה, עי' ח"ב סי' ס"ט ד"ה ומיהו) – "ונראה לע"ד פשוט, שעיקר הדין שמיעוט הקהל נגררים אחר הרוב היינו מאחר שרובם קיבלו שבת, לא נוכל לתת ליחידים לנהוג מנהג חול דמיחזי כשתי תורות, וע"כ ראוי לכולם לאחוז לחומרא, אבל בנ"ד אמנם המקדימין מקילים לקבל שבת מוקדם כדי שיוכלו לאכול עם בניהם, מ"מ כה"ג שאין בהקדמה שום סייג או סרך מצוה, לא נגררים האחרים אחריהם ... לע"ד ההכרעה בזה היא דאף שאין צריך לכוין השעה שאומרים "ברכו" בבית הכנסת ולהדליק לפני השעה ההיא, רק ישערו באיזה שעה הבעל יגיע הביתה, ויקפידו להדליק הנרות קודם שהבעל מגיע לביתו, דכשבא לביתו צריך להיות שבת שמה, ואין לחלל שבת כשיגיע הביתה להדליק הנרות, ועל כן החיוב לנשים להדליק לפני שיגיע, אבל לא אמרינן שהוא גורר אשתו כשאין בזה סרך מצוה, ורק בקהלות אשכנז שנהגו כל השנה להקדים טובא כסייג לשבת אזי כשבעיר שבת גם לאשה הוי שבת וצריכה מדינא להקדים ... ובני המופלג הרב אפרים זלמן שליט"א העיר נהי שמצד האשה מותר לה להדליק נרות, ואינה חייבת לקבל שבת משום בעלה, הא אכתי הבעל גם חייב במצות הדלקת נרות, ולכאורה נמצא דהוא יוצא כאן בהדה"נ לאחר שקיבל שבת, מיהו נראה שהבעל מקיים מצותו כשיש בבית נר, אף שאצלו כבר שבת, וכיון שסכ"ס שהדליקו עבורו לפני שקיעה אף שאצלו זהו לאחר שבת יוצא בכך יד"ח המצוה. וכן מבואר מדברי הפוסקים בסי' רס"ג דאשה שהולכת לטבילה יש אומרים שמדלקת הנרות ע"י גוי לאחר שחוזרת לביתה וי"א שאף מברכת על הדלקתו, ואף דלדידן לא קיימא לן הכי היינו מפני שאין שליחות לעכו"ם וכן דדעת הדה"ח שהשליח מברך ולא המשלח (מובא במ"ב ס"ק כ"א ע"ש), הא מיהא חזינן דשייכיה מצות הדלקת הנרות לאחר קבלת שבת, מעתה בכאן שמדליק ע"י ישראל ורשאי לעשותה שליח כמבואר בשו"ע סוס"י רס"ג שאם קיבל שבת לפני בין השמשות מותר לומר לישראל לעשות מלאכה עבורו, ע"כ שפיר מועלת הדלקתה עבורו".
9) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ז ריש טור ב') – "דאין האשה נגררת אחר בעלה בקבלת שבת".
10) דברי דוד (דטהרני, ח"ד סי' י"ד) – "וכן עיקר".
11) מנחת שמואל (ח"ד סי' י"א).
12) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ז) – "בפמ"ג ... ובמקור החיים ... אמנם כבר נעשית כל הגולה בענין זה כמדורת אש, ופוסקי הדורות האחרונים דנו בכל זה חלקם במילים ספורות וחלקם בהרחבה בצדדים לכאן ולכאן, ולמעשה אם כי ראוי לבעל נפש לחשוש למחמירים, מכל מקום נהוג עלמא להקל בכל זה, וכסתמיות השו"ע ונושאי כליו שלא הזכירו ענין זה כלל, וגם המשנ"ב בספרו הגדול לא הזכיר את דברי הפמ"ג הנ"ל. ולכן כל זמן שלא התפללו הציבור 'קבלת שבת' (לכה דודי וכו' בואי בשלום) בבית הכנסת ששם מתפלל אב הבית, רשאים בני הבית לעשות מלאכה, ואף אם אב הבית לעצמו קיבל עליו שבת, ואפילו בתפילה. ואשה הנוהגת להקל גם לאחר שכבר קבלו שבת הציבור בבית הכנסת ששם מתפלל הבעל, כל זמן שרוב אנשי העיר לא קיבלו שבת, יש לה על מי לסמוך".
עי' פסקי תשובות (סי' רס"ג דפו"ח הע' של"ח) – "ונביא חלקם: שלחן הטהור סעי' ה' ('אבל אין (בני) ביתה נמשכים אחר האשה המדלקת, דהא בעל הבית עיקר בכל מקום' (ומדבריו משמע דעכ"פ כשבעה"ב קיבל שבת נגררים אחריו, אך לא פירש זאת בהדיא)), תורת חיים סופר סקמ"ז (מדחה דברי הפמ"ג מהלכה, עיין שם), שו"ת מהר"י שטייף חאו"ח סי' מ"ב (אין האשה נגררת אחר בעלה), קצוה"ש סי' ע"ו הערה ה' (מביא דברי הפמ"ג הנזכרים לא עוררין), שו"ת אג"מ ח"ג סי' ל"ח (מביא ממש כחידושו של המקור חיים שאשתו וב"ב קנויים לו ואסורים במלאכה, וע"ע להלן הערה 341 בשמו), שו"ת מנח"י ח"א סי' כ"ד (בשם שו"ת רב פעלים ח"ב סי' מ"ט שמשמע מדבריו שהאשה אינה נגררת אחר בעלה, ועיי"ש שרוצה ליישב שגם הפמ"ג (הנזכר) לא יחלוק על זה), ס' שתילי זיתים סי' זה ס"ק כ"ב (בעה"ב עם בני ביתו, לא ניח"ל שיהיו נמשכים אחריו ליאסר במלאכה), שו"ת שבט הלוי ח"ז סי' ל"ה (בעל שקיבל שבת האשה ובני ביתו נגררים אחריו, ואפילו קיבל שבת ביחידות בתוך ביתו, וצריכה האשה להדליק נרות לפני תפילת הבעל), שו"ת באר משה ח"ב סי' ט"ו - י"ט (עיין שם בארוכה, ומסקנת דבריו שאין האשה וב"ב נגררים אחר הבעל, אלא שראוי להחמיר), תשובות והנהגות ח"ג סי' פ"ב (אשה שהדליקה נרות וקיבלה שבת וכן איש שקיבל שבת יזהרו שלא יצוו לבנם ובתם הקטנים לעשות להם מלאכה מחששא דאורייתא שלא תעשה כל מלאכה אתה ובנך, כשם שאסרו שביתת בהמתו, וכמ"ש בשעה"צ סי' של"ד סקנ"ד, ואפילו עושים מעצמם לצורך האם או האב צריך למחות בעדם, אלא שאין נאסר מדין 'מעשה שבת' עיין שם (אמנם מה שכותב להחמיר גם בהדלקת הנרות, צ"ע, דכבר נתבאר לעיל, שבקבלת שבת ע"י אמירה או הדה"נ קיל טפי לענין שביתת בהמתו, וה"ה לענין מלאכת בנו ובתו)), ושם סי' פ"ה (מוסיף דברים לענין איסור האשה לעשות מלאכה כשהבעל קיבל שבת, ומצדד להתיר, דלא כאג"מ הנ"ל, שאין האשה קנויה לבעל כדין עבד, וע"ע שם מש"כ במנהג הגר"ח מבריסק זצ"ל שהקפיד לא לעשות מלאכה אחר הדלקת אשתו (אמנם זה ודאי חומרא בעלמא ולעצמו הוא שהורה כן, דהא מפורש ברמ"א סעי' י' להתיר)), וע"ע שו"ת מגדנות אליהו ח"א סי' פ"ח, ובמראי מקומות דלהלן".
13) הרי"ש בריזל (בית אהרן וישראל גליון ר' עמ' תפ"ח) – "שנראה לענ"ד פשוט שבכה"ג לכל הדעות אין אשתו נגררת אחריו, וכן שאר בני ביתו ויכולים לנהוג כדרכם בהכנות לש"ק והדלקת הנרות כאשר אבאר".
3. מראי מקומות.
1) חמדת משה (בק, סי' נ"ג אות ח') – "יש סברא נכונה שצריך האשה ליזהר להדליק הנר שבת בעוד שבעלה לא קבל עליו עדיין את השבת בתפלה כדי לזכות במצות הדלקת נר שבת לתרווייהו משום דהיא הוי כשלוחו כנ"ל, אמנם אם הוא כבר קבל עליו את השבת בתפלה ואסור בעשיית מלאכה וא"כ איך אפשר לה להמציא לבעלה שום זכות במצות הדלקת נר שבת בעת אשר הוא בעצמו אסור להדליק נר שבת ומאחר דקיימ"ל דהוא מחויב ג"כ במצוה זו כמבואר לעיל היטב ודאי ראוי ונכון שתקדים היא להדליק הנר שבת בעוד שבעלה לא קבל עליו עדיין את השבת בתפלה כנ"ל והבן ... ואין להקשות הלא קיימ"ל כשיטת הרשב"א ז"ל דס"ל בענין מי שקבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה כמבואר היטב בש"ע סימן רס"ג סעיף י"ז עיי"ש. וא"כ לפי"ז שפיר יכול הבעל לומר לאשתו שתדליק לו את הנר שבת אע"ג שהוא כבר קבל עליו את השבת ודו"ק. ברם הא בורכא דעיקר התירא התם כיון שחבירו עדיין לא קבל עליו שבת מותר האמירה מה שיאמר לו שיעשה עבורו מלאכה וכו' אבל אין לומר לענין קיום המצות דהוי כאלו הוא בעצמו קיים את המצוה ןיכו דקיימ"ל כל היכי דאיהו לא מצי עביד לא מצי למשוי שליח כדאיתא בגמ' נזיר י"ב עיי"ש, ובגמ' קידושין כ"ג. וא"כ לפי"ז הוא בעצמו ודאי אסור להדליק נר שבת כיון שכבר קבל עליו השבת בתפלה ואיך יכול לצאת י"ח נר שבת מה שאשתו מדלקת בזמן ההדלקה וליכא למימר כאן דהוי כשלוחו והבן".
1) אמנם עי' תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ה, לשונו מובא לעיל).
2) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ט אות ו') – "לא הקפיד שהרבנית תדליק נרות לפני שמקבל הוא שבת, ופעמים שהדליקה אחרי שקיבל שבת. ודלא כמש"כ הגר"מ פינשטיין זצ"ל באגרות משה ח"ג סי' ל"ח".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אלול תשס"ז) – "שאלה: בימי הקיץ כשהבעל מקבל שבת מבעוד יום, האם אשתו גם כן אסורה במלאכה. תשובה: כן".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "האשה אינה נגררת אחר בעלה אם קבל שבת בעוד היום גדול".

3. אם אורח נגרר אחר בעל הבית.
1. לא – חוט שני (ח"ד עמ' ע' ד"ה אורח).

4. הורים שקיבלו עליהם שבת: מה הדין לבניהם.
1. אם מקבל שבת בפה, הבנים מותר במלאכת עצמן. אבל אם יכול לבקש מהבן שיעשה מלאכה עבורו, בזמן שעדיין אינו שבת לבנו - עי' סוף סי' שמ"ג [ערך שביתת בנו], לשיטות ומראי מקומות.
2. אם אביו מקבל שבת ע"י תפילה, אם בניו נגררים אחריו. לכאורה יהיה תלוי במחלוקת דלעיל. לפי המקור חיים, פמ"ג, קצה"ש, הבנים יהיו אסורים במלאכה. ולהחולקים, יהיה תלוי למה אביו מקבל שבת.

5. דעת הגרח"ק שליט"א.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ג' אלול תשס"ז) – "שאלה: בימי הקיץ כשהבעל מקבל שבת מבעוד יום, האם אשתו נאסרת במלאכה. תשובה: אולי".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג') – "שאלה: נתפרסם ברבים (גליון עומקא דפרשה פר' אמור) משמיה דמרן שליט"א הוראה בענין קבלת שבת לבני הבית האם נגררים אחר ההורים, בזה"ל: הורים שקיבלו שבת האם כל הילדים הסמוכים על שולחנם נגררים אחריהם, כמ"ש בשו"ע סי' רס"ג סי"ב שאם רוב הקהל קבלו עליהם שבת, המיעוט נמשכים אחריהם על כרחם, וע"ז השיב כת"ר בזה"ל: אם נגרר אחרי הקהל כ"ש ילדים אחר האבא או האמא, וכן האשה נמשכת אחר בעלה".
3. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ח, בית מתתיהו ח"א סי' י"ב סוף אות ה') – "שאלה: אם האשה נגררת אחר בעלה שקיבל תוספת שבת או יו"ט. תשובה: אין נגררת".

6. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ"ב, לשונו מובא לעיל), הגרי"ד סולוביציק (נפש הרב עמ' קנ"ו אות ד'), רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ס"ט), ששכ"ה (פרק מ"ו הע' מ"ב, סוף הע' ס"ח), ודברת בם (ח"א סי' ע'), הגרי"ז פאללאק שליט"א (ויהי בנסוע עמ' ש"פ אות ה'), מעדני יו"ט (ח"א סי' ל"ה), כתב משה (ח"ב סי' ט'), ישיב יצחק (חל"ח סי' י"ג  ), מנחת פאר (סי' י'), כולו מחמדים (סי' י"ז, "י"א ... וי"א ..."), בית מתתיהו (ח"א סי' י"ב סוף אות ה').
1. גר"ח (תשובות והנהגות ח"א סוף סי' ע"ר, עי' ח"ג סי' פ"ה ד"ה ובמק"א) – "ובמק"א הבאנו שמועה שהגר"ח מבריסק זצ"ל חשש שכשם שמצינו שאדם נגרר אחרי הציבור שחייב לשמור שבת כמותם, ה"ה אם אשתו שכגופו הדליקה ע"מ לקבל בכך שבת והרי מדליקה גם עבורו, כה"ג אינו יכול ליפרד ממנה אלא נגרר ג"כ, וצריך לשמור כמוה, ודלא כמנהג העולם שמיקילין בזה, רק כשם שאין מחלקין בעיר, גם בביתו גופא אי אפשר לחלק שלה ע"י ההדלקה חל שבת ולו בביתו חול".
2. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' נ"ג) – "עיין פמ"ג במ"ז סי' רס"ג אות א' שכתב דכשם שמיעוט נגרר אחר הרוב כן בני הבית נגררים אחר גדול הבית, אמנם המשנ"ב לא הביא דבריו ומשמע מסתימת המשנ"ב וש"פ שאינם סוברים כהפמ"ג בזה. וגם מסברא יש לעיין בדברי הפמ"ג, דלכאו' אין לדמות גרירת מיעוט הציבור אחר רובו לגרירת בני הבית אחר גדול הבית, דלגבי גרירת מיעוט אחר הרוב י"ל דהוי כעין תקנה והסכמה של הציבור, אך אין זה שייך בקבלת שבת של גדול הבית. עוד יש להוסיף דנראה לכאורה שלדעת הגר"ז המובא בהערה נ"ב הסובר שאין היחיד שאינו נמצא בבית הכנסת נגרר אחרי בית הכנסת שלו, ה"ה דאין האשה נגררת אחר בית הכנסת שבו מתפלל בעלה, דלא שייך למימר בזה אשתו כגופו אמנם לדעת מחצית השקל וערוה"ש שהובאו שם הסוברים דהיחיד נגרר אחר בית הכנסת שלו יש לדון אם אשה שאינה רגילה להתפלל קבלת שבת באותו בית הכנסת נגררת אחר בית הכנסת הזה. ועיין בשו"ת אג"מ אור"ח ח"ג סי' ל"ח שדן בזה, ומשמע בדבריו דלא ס"ל בכה"ג דין גרירה. ובדברי ערוה"ש סכ"ב נראה דבאופן זה נגררת האשה אחרי בית הכנסת שבו נמצא בעלה, וצ"ע [ומש"כ בספר שש"כ פרק מ"ו סעיף ז' שהאשה נגררת אחר הציבור שבעלה רגיל להתפלל עמו, וציין למג"א סי' רס"ג ס"ק י', צ"ע דהתם איירי בקבלה של כל הציבור בעיר ולא בקבלה של בית כנסת יחיד]".
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40] קבלת שבת בטעות - סעיף י"ד.
1. ע"י קבלה.
1. אינו קבלה – מחבר (סעי' י"ד), פוסקים.

2. ע"י הדלקה.
1. מחמיר, דהוה קבלה – מחבר (סעי' י"ד), פוסקים.

3. להתיר נדרו.
1. מיקל – לבוש (סעי' י"ז, "שבקל היה הוא יכול לעשותו בעצמו אפילו אחר שקבלו עליו כגון ע"י התרת נדרו, שהרי איסור זה אינו עליו אלא משום נדר בעלמא").
2. מחמיר – ערה"ש (סעי' כ"ח, "יש מי שרוצה לומר דהמקבל שבת מקודם הוי בכלל נדר ויכול להתירו [לבוש בהגה"ה] ודברים תמוהים הם דכיון דקיי"ל דלרוב הפוסקים תוספת שבת דאורייתא ואין שיעור להתוספת א"כ זה שעשה תוספת מרובה הלא דין התורה הוא ולא ראיתי דבר זה בשום פוסק ולכן אין לסמוך על זה למעשה").
3. מראי מקומות – ט"ז (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ל"ח, עי' ס"ק מ"א, "עיקר דין זה דמהני התרה צ"ע לי לדינא"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג'), דובב מישרים (ח"ג סי' פ"ג ד"ה והנראה), יביע אומר (ח"ט סי' מ"ט בהג"ה).
1) רע"א (סי' רס"א על סעי' ב') – "ואם רוצה להקדים. בלבוש סי' רס"ג כ' דהוי כמו נדר ומהני לזה התרה ובא"ר פקפק ע"ז ועיין מ"ש בגליון סי' רנ"ג במג"א סכ"ו".
2) רע"א (סי' רנ"ג על מג"א ס"ק כ"ו) – "דהא לא אסור מדאורייתא. אינו מדוקדק דבודאי אסור מדאורייתא דהא תוס' שבת דאורייתא אלא דקיל יותר דליכא אלא עשה ואולי י"ל כיון דתוס' שבת אין לו שיעור אלא דבברכו מקבל שבת מקודם הך הוספה הוא רק דרבנן ועיין לבוש סי' רס"ג דהקדמת הוספה הוי מדין נדר ע"ש ומדברי המרדכי שהובא במג"א סי' רס"ו ס"א משמע דהקדמת הוספה הוי דאורייתא".
4. מחמיר, מלבד למנחה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד עמ' קנ"ח ד"ה ושמעתי, ח"ח סוף עמ' רכ"ו [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י', פרק ו' אות ט"ו, יו"ד פרק ל"ו אות י"ד) – "דלפי המבואר בלבוש דהקדמת התוספת הוי מדין נדר, אם קבל עליו תוספת שבת ונזכר שלא התפלל מנחה יוכל להשאל על הקבלה, ויש לו פתח מעלייא שאם היה זוכר שלא התפלל או שאסור לו להתפלל אחר שיקבל ודאי לא היה מקבל שבת. ואמנם הא"ר בס"ק ל"ח נשאר בצ"ע אם מהני התרה לקבלת תוספת שבת, מ"מ לצורך תפילת מנחה יש לסמוך דמהני התרה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק מ"ג, שולחן שלמה סי' תצ"ו הע' נ"א).
3) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ', עי' סעי' כ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "ולענין מעשה יש מפוסקי זמננו שהורו שאין לסמוך על הפוסקים המקילים בשאילה לחכם על תוספת שבת, אלא לענין מי שלא התפלל תפלת מנחה, שישאל על קבלתו ואחר כך יתפלל מנחה, אבל אין להתיר לעשות מלאכה אף אם ישאל על קבלתו [הוראת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] מובאת בספר שבות יצחק הלכות נר שבת סי' י"ז. וע"ע בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פרק מ"ו הערה י"א שדן לומר דאפשר שלענין תפילת מנחה יש להקל להשאל על קבלת שבת מטעם ס"ס, ספק שמא הלכה דאפשר להתפלל מנחה גם אחרי שקיבל ע"ע שבת [עיין להלן סעיף כ"ג והערה ס"ד], וספק שמא אפשר להשאל על קבלתו. ושוב דן לומר דאפשר שאין זה ס"ס, די"ל דשני צדדי הס"ס תלויים בדבר אחד, שאם קבלת שבת אינה אלא מדין נדר א"כ מסתבר שאפשר להתפלל מנחה גם אחר שקיבל ע"ע שבת וכן אפשר להשאל על קבלתו, ואם אינה מדין נדר אלא שמוסיף על השבת א"כ מסתבר שא"א להתפלל מנחה אחר שקיבל ע"ע שבת וכן א"א להשאל על קבלתו. ולפי שיטת הלבוש הנ"ל שאפשר להשאל לחכם על קבלת תוספת שבת מסתבר שמי שקיבל עליו שבת ואח"כ שגג ועשה מלאכה, ראוי לו להשאל על קבלתו כדי שתיעקר למפרע ואז נמצא שלא עבר על קבלתו]".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', סי' תצ"ו ס"ק י"ב.י"ב ד"ה ולכן, הע' שם, הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' א').
2) תפילת מנחה אחר שקיבל שבת בפיו - עי' לקמן.
5. האם הבעל יכול להפר קבלת אשתו, לפי הלבוש – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב').

4. אשה שכבר קיבלה שבת ושכחה ליטול ציפורניה בליל טבילתה, אבל זה עדיין קודם השקיעה.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות ט"ו, יו"ד פרק ל"ג אות נ"ד, פרק ל"ו אות ט"ז) – "והיה עצה שבעלה יטול לה רק שלא יגע בה, או שתבקש משכן שלא קיבל שבת, ולמעשה תעשה התרת נדרים על קבלת השבת יתיטול בעצמה את הציפורן".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תע"ג) – "בשם ר' אלישיב (של') [זצ"ל] לענין אשה שכבר קיבלה שבת ושכחה ליטול ציפורניה. ויש בבית עמה בעלה ואמה ששניהם עדיין לא קיבלו את השבת. שיותר טוב לבקש מבעלה ליטול ציפורניה (ולסמוך על הנוד"ב גם כלפי נגיעה), מלבקש מאמה ליטול ציפורניה. שהוא מדין צניעות שצריכה להסתיר טבילתה".
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף י"ד - הדלקת נרות



41] תפילת מנחה בבית הכנסת שקיבלו שבת - סעיף ט"ו.
1. מזמור שיר עם הציבור.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ס').
1)  א"ר (ס"ק ל"ה) – "לכאורה נראה דהוא הדין כשאמרו מזמור שיר ליום השבת במקום שנוהגים דהוי קבלה כדלעיל [סוף] סימן רס"א, וכן מצאתי בתשובות באר עשק סימן [ל"ט], אלא דכל הפוסקים נקטו אמרו ברכו, ואפשר דמשום ענייתו נקטו הכי דאז מתפלל של שבת שתים, ועיין בראב"ן סימן קס"ח שהקיל יותר עד שיתפללו אתה קדשת, מיהו לא קיי"ל הכי",.
2. לכה דודי – ערה"ש (סעי' ט"ו, סעי' י"ט, סעי' כ', סעי' כ"א, סי' ע"ר סעי' ב', "ולדידן הוה לכה דודי קבלת שבת").
1) פירוש, "בואי כלה" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סי' רס"א סעי' ד', "דמה שהזכירו בואי בשלום הוא בדוקא דשם הוי הקבלה ולא בתחילת לכה דודי, ואע"פ שאומרים שם 'פני שבת נקבלה' הוא לשון עתיד כלומר לכה דודי ונקבל פני שבת"), חוט שני (ח"א עמ' פ"ג ד"ה יש), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ו').
2) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ז הע' מ"ט, "במשנ"ב ... דרך חכמה ... מיהו במקומות שמנחמים האבלים בין אמירת בואי כלה למזמור שיר, נראה שלא מקבלים שבת עד אמירת מזמור שיר"), הו"ד בארחות שבת (פרק כ"ז הע' כ"ג).

2. הלכה.
1. להתפלל בחוץ – מחבר (סעי' ט"ו), פוסקים.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ח אות כ"ה) – "שאלה: פסק בשו"ע סי' רס"ג סעי' ט"ו דאם קבלו הקהל את השבת אין להתפלל מנחה באותו ביהכ"נ אלא ילך חוץ לאותו ביהכ"נ ויתפלל. ולכאורה צ"ע דהא נפסק לעיל סעי' י"ב דאם רוב הקהל קיבלו עליהם שבת, המיעוט נמשכים אחריהם על כרחם, וגם נפסק דמי שכבר חל עליו שבת אין לו להתפלל תפילה של חול, וא"כ היאך יכול זה להתפלל מנחה אפי' לא בביהכ"נ הא בע"כ חל עליו השבת. תשובה: הוא מתפלל כ"פ בבהכ"נ אחר".

3. עזרת נשים של בית הכנסת.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' כ') – "ולכן הבא לבהכ"נ בעוד שהקהל מקבלים שבת ואומרים לכה דודי והוא לא התפלל עדיין מנחה לא יתפלל מנחה באותו בהכ"נ כיון דבשם חלה קדושת השבת אלא ילך חוץ לבהכ"נ בעזרה או חדר הסמוך לו ויתפלל שם מנחה".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד ריש עמ' ע"א) – "נראה דעזרת נשים נחשב חוץ לבית הכנסת אא"כ יש שם אנשים המצורפים עם הציבור שבבית הכנסת".

4. פרוזדור של בית הכנסת.
1. מחמיר – חוט שני (ח"ד ריש עמ' ע"א, "ופרוזדור בית הכנסת כבית הכנסת דמי").

5. הציבור כבר גמרו תפילתם, והלכו לדרכם: אם נכון הדבר לקבוע שני מנינים בתפילת מנחה וקבלת שבת זה אחר זה.
1. מיקל: מותר להתפלל מנחה של חול באותו בית הכנסת.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' כ"ד) – "שפיר ליכא חשש כלל, דמדלא הביאו הפוסקים לדברי הראב"ן ש"מ דלא סבירא להו כמותו בזה ... ואף גם מה שמתפללין באותו בית הכנסת עצמו שהתפללו הצבור מקודם, אין כאן חשש, בהתחקות על שורש הדין בדברי התה"ד (סי' ד' ובכתבים סי' קנ"ג שם), דדייק שם לפרש דבריו ולומר באותו בית הכנסת שבו הצבור ושלוחם מתפללים לא יעשנה חול אצלם וכו', ובש"ע השמיט אותן תיבות, וכן אח"ז כתב אבל אם לא ענה עמהם כגון שלא הי' בבהכ"נ יכול לעשותו חול שלא בפניהם (ואגב הנני לעורר על ט"ס שבכתבים שם בדפוס פיורדא שבידי, שחסר שם יותר משורה שלימה אחרי תיבות כגון שלא הי' בבית הכנסת, דצ"ל אח"ז יכול לעשותו חול שלא בפניהם וק"ל, ונ"ל שאם יבא א' לב"ה כמ"ש בסי' ד' שם, והסופר שבכתבים השמיט מתיבת בהכ"נ עד בית הכנסת, ואין לו פשט והוא חסרון הנראה עיין שם) הרי דייק דעיקר האיסור בעת שהם מתפללים שלא יעשה חול אצלם ובפניהם, אבל היכא שהצבור הלכו משם ליכא איסור אפילו באותו בית הכנסת כן נלענ"ד".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' כ"א, הע' ל') – "ולכן אם הציבור כבר גמרו תפילתם והלכו לדרכם מותר להתפלל מנחה של חול באותו בית הכנסת. [ומ"מ אמר מו"ר שליט"א שאם רוב הציבור עדיין נמצאים בביהכ"נ חשיב כבזמן תפילתן ואין להתפלל מנחה שם]".
קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' כ"ב, הע' ל"א) – "אע"ג שאין להתפלל מנחה של חול בביהכ"נ שהציבור מתפללים ערבית של שבת, מ"מ ביהכ"נ שיש בו ב' מנינים לקבלת שבת והגיע זמן תפילת מנחה של המנין השני, ה"ה מותרים להתחיל תפילת מנחה של חול אע"ג שהציבור הראשון עדיין נמצאים שם. [דכיון דנקבע זמן תפילת מנחה של חול למנין השני, שוב אין זכות למנין הראשון להיות שם, ולכן אין מתחשבים במה שהציבור הראשון נשאר שם]".
3) שבט הקהתי (ח"ג סי' צ"ו) – "דהקפידא הוא דרק אצלם לא יעשה חול אבל אם הקהל לא נשארו בביהכנ"ס אין שום חשש אם עושה עדיין חול במקום שכבר קבלו שבת".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"א) – "מותר ... ויל"ע אם רוב המתפללים הראשונים עזבו הביהכ"נ אבל נשארו שם יחידים (שלומדים שם) ומסתבר להקל".
5) באר שרים (ח"ב סי' ל"ד) – "נראה ברור ששרי".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ג' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ"ה) – "ציבור שהקדים והתפלל ערבית מבעוד יום, אסור להתפלל שוב באותו מקום מנחה, כיון שעשו שם קודש לא יעשו שם חול, ולכן המארגנים מנינים מוקדמים לפלג המנחה, לא יעשו המנין במקום שמתפללין שם אח"כ מנחה, אלא יתפללו בחדר אחר, בעזרת נשים וכדו'".
1) אא"כ בב' בתי כנסת בבנין אחד – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ח הע' מ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י"ז).

6. כותל המערבי.
1. ציץ אליעזר (ח"י סי' ט"ו) – "נראה דעל יד הכותל המערבי שאני מסתם בית הכנסת, דסתם בית כנסת שייך לאותו הציבור שמתפלל שם, ולכן כל שהציבור דשם כבר קיבלו עליהם שבת באותו מקום החמירו שהיחיד לא יוכל יותר לעשותו חול ולהתפלל שם עוד תפלה של חול, אבל שטח התפלה שע"י הכוה"מ שייך לכל ישראל ולא נתחלק לשום חלק וגוף ציבורי שהוא, ועיני ולבבות ישראל באשר הם נטויות אל שם כל הימים ולכן לא יוכל אחד לאסור על השני. וחילי דידי מדברי המרדכי בב"ב סימן תע"ה שמבאר שלהכי חומת העיר ומגדלותיה באין משירי הלשכה ואמאי לא יבנו אותה בני ירושלים עצמם משלהם, משום דירושלים לא נתחלקה לשבטים ולכל ישראל יש להם הישוב הלכך באים משירי הלשכה שנתנו כל ישראל עיין שם, ועפי"ד מרדכי אלה ראיתי בקו' עמק ברכה להגאון הגר"ד ז"ל מקארלין מאמר ג' שמוסיף לבאר שירושלים עיה"ק מכיון שהיא נחשבת של כל ישראל ומשא נפשם אליה, נחשבים כל יושבי הגולה כבני עירה, ואין ביכולת היושבים בה לעשות תקנות גדולות על כל הבאים אח"כ לדור בה בלא הסכם דעתם וכו' ואין להם כח לגזור עליהם שום תקנה אם לא בהסכם רוב גדולי חו"ל עיין שם ביתר אריכות. דון מינה דעל אחת כמה די"ל בכנז"ל בדבר אשר גם בביהכ"נ הוא רק חומרא כדכותב המג"א ס"ק כ"ט ושו"ע הגרש"ז סעי' כ"ד ע"ש. ואין צורך על כן ליכנס במה שיש לדון עוד צד היתר מכח זה דאין שם מחיצות מקיפות המקום מד' הרוחות ונכנס אויר מן החוץ, עיין בפסחים ד' פ"ו ע"ב ורש"י ד"ה היו יושבין עיין שם, ואין להאריך יותר".
2. הל' שבת בשבת (פרק ג' הע' ל"ג) – "וצ"ע בכותל המערבי שיש מנינים רבים. ואפשר שאם המקום קבוע מתחילה למנינים רבים כ'שטיבלך' וכדו' אין בזה דין מקום כלל שמתחילה אין המנין מיוחד לציבור מסויים דוקא".
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ו או"ח סי' כ"א).

42] קבלת שבת ע"י אמירת ברכו.
1. לענות ברכו בכוונה שלא לקבל שבת.
1. מחמיר, קיבל עליו שבת בעל כרחו.
1) באר משה (ח"א סי' ט"ו אות ג').
2) יחוה דעת (ח"ו סי' י"ח, לוית חן אות ז', יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קכ"ג) – "הנכנס לבית הכנסת בערב שבת להתפלל מנחה וערבית, וקודם תפלת מנחה שמע משליח צבור של מנין אחר, ברכו את ה' המבורך, לא יענה ברוך ה' המבורך, שאם יענה ברכו עם הצבור, לא יוכל להתפלל מנחה אחר כך, שאחר שעשאו קודש לא יעשנו חול, ואין תנאי מועיל בזה כלל. ואם עבר וענה ברכו, לא יתפלל מנחה אלא צריך להתפלל ערבית שתים של שבת".
3) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ס"א) – "ועוד משמע בתה"ד דמטעם זה עדיף שלא יאמר ברכו עם הציבור, כדי שיוכל להתפלל מנחה, וכ"כ א"ר בשם האגודה, וכ"כ בדה"ח הלכות תפילת מנחה [ומבואר מזה דלא מהני שיענה עמהם ברכו בלי כוונה לקבל שבת, אלא כל שאומר ברכו עם הציבור כבר קיבל עליו שבת בעל כרחו, ועיין שו"ת אג"מ או"ח ח"ג סל"ז שלא כתב כן]".
2. מיקל.
1) רע"א (על סעי' ט"ז, עי' על סעי' י"א) – "ולפי מה שכ' לעיל סי"א בגליון דלמה דקיימא לן דבהדלקת יכול להתנות. הוא הדין בברכו קודם תפלה, אם כן יש לומר דצריך לענות ברכו ולהתנות שאינו מקבל שבת, ויכול להתפלל מנחה מחוץ לבית הכנסת".
2) כה"ח (ס"ק ע"ה, ס"ק צ"ה).
3) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ז) – "לדינא, דבסתמא שלא נתכוין כלום הוא כקבלת שבת ואינו יכול להתפלל מנחה של חול ואם נתכוין בפירוש שלא לקבל שבת בהברכו שעונה יכול להתפלל מנחה".
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד) – "אם נתכוין להדיא לא לקבל בכך את השבת צריך להתפלל אח"כ מנחה".
5) הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל אות רפ"ה) – "סי' רסג סע' טו ו-טז דאם ענה לברכו עם הציבור לא יתפלל מנחה. וע"ש ברע"א דמהני תנאי שלא מקבל שבת בעניתו לברכו, ויל"ע אם גם דעת המ"ב כן דע"ש במ"ב ס"ק סב כתב דאם יענה שוב לא יוכל להתפלל מנחה, ולכאורה יש עצה ע"י תנאי. תשובה: אין מוכרח שחולק".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז סוף עמ' קכ"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (שם סט"ו) וז"ל: מי ששהה להתפלל בע"ש עד שקבלו הקהל שבת, לא יתפלל מנחה באותו ביהכ"נ. אבל אם ענה וקיבל שבת עמהם, אינו יכול להתפלל תפילת חול, וכ' המ"ב (ס"ק ס') אבל היינו שענה 'ברכו' ועשהו בעצמו קודש בעניית ברכו, עכ"ל. ומעתה יש להסתפק בנמצא בביהכ"נ שמתפללים ערבית בפלג המנחה (כגון בכותל המערבי), ושמע ש"ץ שאומר 'ברכו', האם יענה ברכו עמהם, או שיש לחוש שיקבל שבת בכך ועדיף שישתוק. תשובה [בע"פ]: כיון שאין דעתו לקבל שבת כלל, יכול לענות 'ברכו' וצריך לענות, ולא מקבל שבת בכך".
6) נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"ג) – "מהני".
7) הל' שבת בשבת (פרק ג' סעי' י"ט).
8) אבני ישפה (ח"א סי' נ"ו ענף א') – "והלכה זו שכיחה מאוד במקום שיש הרבה מנינים כגון בכותל המערבי, כי זה מתפלל ערבית וזה מתפלל מנחה בזמן אחר, ויש להקפיד שיתנה שאינו מקבל שבת בכל ברכו שיענה, עד שיתפלל ערבית".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ו) – "ואף רשאי לענות 'ברכו' ששומע ממנין אחר המקבל שבת, כשאין ברצונו עדיין לקבל שבת, ואין נגרר אחר מנין זה, כי יש לו ציבור אחר".
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק ז'), משנה הלכות (ח"ו סי' מ"ח ד"ה והנה, סי' נ').

2. הבאים להתפלל על יד הכותל המערבי: השומעים ברכו מציבור שמתפללים ערבית של שבת ועונים ברכו אם מותר להם להתפלל לאחר מיכן תפלת מנחה של חול בהיות ועניית ברכו נחשבת כקבלת שבת כנפסק בסי' רס"א סעי' ד' וסי' רס"ג סעי' י'.
1. ציץ אליעזר (ח"י סי' ט"ו) – "נראה לכאורה שלא יוכלו יותר להתפלל מנחה של חול, דבזה שעונים ברכו הו"ל כקיבלו כבר שבת עליהם, כנפסק באו"ח שם בסי' רס"ג סעי' ט"ו דאם ענה וקבל שבת עמהם אינו יכול להתפלל תפלת חול אלא יתפלל ערבית שתים, דבענה ברכו תו לית ליה תקנתא כמבו' ביתר הרחבה בב"י בטור. יעו"ש וכן במ"ב סק"ס וס"ק ס"ב. וצריכים איפוא ליזהר שלא לענות אחרי האומרים ברכו בע"ש כל עוד שלא התפללו עדיין מנחה של ע"ש. וראה זה מצאתי שגם בבעיא זאת שמתעוררת ביותר בתפלה ע"י הכוה"מ, בגלל היותה מצויה שם, דן בספר פקודת אלעזר על או"ח סי' רס"ג. וז"ל: הנה המתפללים קהלות קהלות בעש"ק בכותל המערבי, רגילים שהמתאחרים שומעים להמקדימים שאומר הש"ץ ברכו וכו' ועונים עמהם ברוך ה' על דעת שאין מקבלים שבת מעתה אלא בשביל כבוד הש"ית עונים כיון שעומדים בפניהם אצלם וכו' וצריך לבאר אם מועיל דעתם הנ"ז דהו"ל כתנאי שאין מקבלים שבת בענייה זו כלל וכו' או"ד שבעניית ברכו אין מועיל שום תנאי. ובדברי בירורו שם מתלבט בדברי הב"י והשו"ע, ומביע דעת נוטה דכשכבר התפלל מנחה אזי כל שעונה ברכה אפילו בסתמא בלי כוונה חשבינן ליה כקיבל, אבל אם עדיין לא התפלל מנחה בעי דווקא שנתכוון לקבל שבת בעניית ברכו ואז אסור להתפלל יותר תפלה של חול משא"כ בסתמא לא הוי קב"ש עיין שם, אך יש הרבה לעיין בזה מהמבואר בב"י שם דאם יענה ברכה אין תקנה, וכן כותב התוספת שבת בס"ק ל"ו דלא ימתין עד שיענה ברכו דאם יענה שוב לא יוכל להתפלל אח"כ מנחה ע"ש. והרגיש מזה גם בפקו"א שם כיעו"ש. וכן כותב המ"ב בס"ק ס"ב, ואם איתא הרי כל שלא יתכוון לקבל שבת לא הו"ל קבלה ומותר עוד להתפלל מנחה של חול, ולמה סתמו לכתוב דשוב לא יוכל להתפלל אח"כ מנחה, דמשמע שאין כל עצה לכך. וכך יוצא גם מדברי ספר שו"ת ריב"ם שנייטוך סי' י"ח עיין שם. אולם בחידושי הגרע"א ז"ל על או"ח ראיתי דדעתו דצריך לענות ברכו אם שומע שאומרים אלא דצריך להתנות שאינו מקבל שבת דלמאי דקיי"ל דבהדלקה יכולה להתנות ה"ה בברכו, וכשמתנה יוכל אח"כ שפיר להתפלל תפלה של חול, יעוין בדבריו בסעי' י"א ובסעי' ט"ז עיין שם, וכך ראיתי עוד בספר ארחות חיים בסי' רס"ג סעי' ט"ו שמביא בשם ספר מאורי אור שכתב דאם דעתו להתפלל מנחה וענה דרך מצוה שעושה גם בחול כחיוב השומע אין לחוש, ואף דלשון הת"ה משמע שלא יענה בכל ענין, משום דהוא סבר כדעת הכל בו דלא מהני תנאי בהדלקה משא"כ לדידן עיין שם. וא"כ יש להתנות בכנ"ל".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז סוף עמ' קכ"ז) - לשונו מובא לעיל.
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ס') – "אולי הני מילי במתכון לצאת בו ידי 'ברכו' בערבית, אבל אם שמע מנין אחר אומרים 'ברכו' ואין דעתו להצטרף עמם, לא קבל עליו את השבת בעניתו ...".

43] תפילת מנחה אחר שקיבל עליו את השבת.
1. פעמיים ערבית.
1. עי' מ"ב (סי' ק"ח ס"ק כ"ה) – "אם עדיין היום גדול אלא שקיבל שבת במזמור שיר וגו' או בברכו ולא התפלל עדיין מנחה דמבואר לקמן בסימן רס"ג סט"ו דיתפלל ערבית שתים".
2. ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' ה') – "לא התפלל תפילת מנחה וקיבל עליו את השבת - כבר אינו יכול להתפלל, גם אם יש עוד שהות לפני השקיעה, ויתפלל תפילת השלמה בערבית, דהיינו שיתפלל פעמיים תפילת העמידה של ליל שבת".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' י', הע' כ"ט) – "מי שקיבל שבת שוב אין יכול להתפלל תפלת מנחה של חול, ואין חילוק בין אם קיבל ביחיד או עם הציבור. [דאע"ג דכתבו הגר"ז (סי' רסא קו"א סק"ג) והדגו"מ (שם סעי' ד) לחלק בין מי שקיבל שבת ע"י פרישה ממלאכה לשם תוספת שבת, דבכה"ג אין חל עליו קדושת שבת ונאסר רק במלאכה בלבד, לבין מי שקיבל שבת בעניית ברכו דחל קדושת עיצומו של יום, ולדידהו י"ל דמ"ש המחבר כאן היינו דוקא משום שקיבל שבת ע"י ברכו דחל עליו קדושת השבת ולכן אסור להתפלל מנחה, אבל אם קיבל רק בפרישה ממלאכה בלבד י"ל דודאי מותר להתפלל מנחה של חול כיון דלא חל קדושת שבת, מ"מ רוב הפוסקים לא ס"ל הכי, וכבר נתבאר (שעה"ל סקט"ז) דלא קיימ"ל כן, ולכן בכל אופן חל קדושת השבת ואסור להתפלל מנחה]".
4. חוט שני (ח"ד עמ' ע"א ד"ה תפילת) – "תפילת מנחה של יחיד לאחר שקיבל על עצמו שבת, אינו יכול להתפלל אז כיון שקיבל ע"ע שבת, ויתפלל ערבית שנים".

2. יתפלל מנחה: אא"כ כשקבל ע"ע עצומו של יום בברכו וכדו'.
1. משמרת שלום (קאידינאוו, סי' כ"ו סעי' ג', ס"ק ג') – "במקומות שמאחרין תפלת המנחה, ועד שיתפלל מנחה תשקע החמה, יקבל תוספת שבת קודם המנחה קודם השקיעה וכדלעיל, ומ"מ יוכל להתפלל אח"כ מנחה תפלה של חול. [הגם דבש"ע או"ח (סימן רס"ג סעיף ט"ו) כ' אבל אם ענה וקבל שבת עמהם אינו יכול להתפלל תפלת חול אלא יתפלל ערבית שתים עכ"ל אך באמת הקשה רבינו הרב והדגמ"ר ... המציאו סברא חדשה אשר באם שקיבל רק מ"ע של תו"ש מותר בכל השבותין לצורך מצוה, אבל כשקבל ע"ע עצומו של יום בברכו וכדומה, אזי אסור בכל, עי' בש"ע רבינו ז"ל בק"א ובדגמ"ר. והנה בנ"ד ג"כ דקדק הש"ע וכתב דאם ענה וקבל, א"כ ודאי דאם קיבל רק מ"ע של תוספת שבת מותר להתפלל מנחה של חול אח"כ ... והצעתי את הדברים לפני הגאון המפורסם הגדול ז"ל ממינסק ופקפק מעט בזה ... ולהלכה למעשה הסכים]".
2. ארץ צבי (סי' ס') – "במקבל שבת בלב מותר להתפלל מנחה, ולפ"ז מיושב קו' שבתחילת דברינו דיש עצה לקבל שבת בלב בשעת הדלקת נרות ולהפסיק ממלאכה ומ"מ מותר להתפלל מנחה כיון שלא קיבל שבת בדבור, אך זה דוקא כשאינו מדליק בעצמו כמובן אך יש עצה להתנות בפי' שאינו מקבל שבת בהדלקה, ואחר זמן מה, יקבל שבת בלב".
3. ברית עולם (קבלת שבת סעי' ו', אז נדברו ח"ב סי' ב', סי' ה') – "אם איחר להתפלל מנחה באופן שלא יגמר התפלה לפני שקיעת החמה לא יקבל עליו בפה כנ"ל. [משמרת שלום. ע"פ דברי הגרש"ז שבאמירת ברכו מקבל עליו עצומו של יום לפי' אינו יכול להתפלל מנחה, משא"כ בתוס' שבת שאינו מקבל עליו רק תוס' שבת, ושהסכים עמו הגדול ממינסק. וגם לי יש עוד סמוכין לזה ואכ"מ ואפשר לסמוך ע"ז דלא מצאנו בפוסקים להיפך רק בהדלקת הנרות ובאמירת ברכו וע' מ"ב סי' רס"א כ"ח]".
4. תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ג ד"ה ונראה) – "ראוי להחמיר לקבל תוספת שבת בפה, ולכן ראוי בע"ש להקדים להתפלל מנחה לפני השקיעה ולקבל תוספת שבת, אבל גם אחר הקבלה כה"ג, יכול להתפלל מנחה כשאומר הריני מקבל מצות תוספת שבת ולא יזכיר מקדושה שיוצא כבר גם קידוש, ואם יכול להתפלל מנחה מוקדם ויהא שהות בידו לקבל שבת אח"כ עדיף, אבל כשאין זמן אחרי מנחה, יקדים לפני מנחה לקבל ע"ע בפה, אבל מנהג ישראל לא להקפיד ע"ז, רק נזהרין לקבל שבת במחשבה לפני השקיעה ומקיימין מצות תוספת, ולא נאסר להתפלל מנחה, וסמך לדבריהם שבמוצאי שבת לא נהגו כלל לומר בפה שמקבל את מה שמוסיף אחר צאת הכוכבים, וערב שבת ומוצאי שבת הלוא מחד קרא נפקי, משא"כ למחמירים בע"ש לקבל בפה היינו מפני שבערב שבת מותר במלאכה ובקבלת תוספת שבת נאסר במלאכה לכן צריך בפה, אבל במוצ"ש במה שאינו מבדיל נשאר ממילא קדושת שבת עד דעביד מעשה או אומר המבדיל, ולכן לא צריך במוצאי שבת לקבל בפה להמשיך קדושת השבת דממילא לא נשאר קדושת השבת כל שלא הבדיל וכמ"ש. ולפי זה ראוי להתפלל מנחה ולומר אח"כ מיד בפיו שמקבל ע"ע קדושת שבת, אבל כשמאחר מקבל תוספות שבת לפני שקיעה ולא מזכיר הקדושה, או בשעת הדחק אפילו במחשבה ששבת אצלו מספיק למצות תוספת ויכול להתפלל אח"כ".
5. פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"א) – "וכל שכן אם קיבל עליו שבת רק באמירה לעצמו בפה ולא בסדר התפילה, ונזכר שלא התפלל, ודאי צריך להתפלל עתה מנחה או שאר תפילות ושאר מצוות שהחסיר, ואף רבים נוהגים כן לכתחילה, כשמתפללים בבתי כנסיות אשר גמר תפילת מנחה הוא כבר לאחר שקיעת החמה, מקבלים עליהם מצות 'תוספת שבת' ואחר כך מתפללים מנחה, וכן ראוי להם לעשות, ואין בזה חשש".

3. ישאל לחכם ואח"כ יתפלל.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד עמ' קנ"ח ד"ה ושמעתי [לשונו מובא לעיל], ח"ח סוף עמ' רכ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י', פרק ו' אות ט"ו, יו"ד פרק ל"ו אות י"ד) – "והנה לפי המבואר בלבוש דהקדמת התוספת הוי מדין נדר, אם קבל עליו תוספת שבת ונזכר שלא התפלל מנחה יוכל להשאל על הקבלה, ויש לו פתח מעליא שאם היה זוכר שלא התפלל או שאסור לו להתפלל אחר שיקבל ודאי לא היה מקבל שבת. ואמנם הא"ר בס"ק ל"ח נשאר בצ"ע אם מהני התרה לקבלת תוספת שבת, מ"מ לצורך תפילת מנחה יש לסמוך דמהני התרה, אך לא לענין איסור".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק מ"ג, שולחן שלמה סי' תצ"ו הע' נ"א).
3. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ' [לשונו מובא לעיל], סעי' כ"ה, הע' ס"ד) – "אם קיבל עליו שבת בפה או באמירת מזמור שיר ליום השבת אינו יכול להתפלל מנחה, ויתפלל פעמיים ערבית. ועיין לעיל סעיף כ' דיש מפוסקי זמננו המורים שלענין מי ששכח שלא התפלל מנחה וקיבל עליו שבת אפשר לסמוך על הפוסקים שיכול להשאל לחכם על קבלתו [עיין לעיל סעיף י"ט] ולכן ישאל לחכם ואח"כ יתפלל".
4. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ג' סעי' ז') – "אם קיבל עליו שבת קודם שהתפלל מנחה כגון שענה ברכו עם הציבור, או שאמר מזמור שיר ליום השבת או לכה דודי שוב אינו יכול להתפלל מנחה. אך אם רק קיבל עליו שבת בפה כגון שאמר הריני מקבל עלי קדושת שבת י"א שאין זה סותר לתפלת המנחה, ולכתחילה אין להקל בזה, ולכן בדיעבד באופן זה מוטב שיעשה התרת נדרים ואח"כ יתפלל מנחה".

4. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ח', "וצ"ע"), ששכ"ה (פרק מ"ג הע' קכ"ח).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', סי' תצ"ו ס"ק י"ב.י"ב ד"ה ולכן, הע' שם, הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' א') – "מי שקבל על שבת ועדיין לא התפלל תפלת מנחה יש להסתפק אם מועיל להשאל על קבלתו כדי להתפלל תפלה של חול".

5. לא התפלל מנחה וכבר קיבלו הקהל שבת ועדיין יום, אם מתפלל קודם ערבית או תשלומי מנחה.
1. שבט הלוי (ח"ד סי' ל' אות ד') – "בסי' רס"ג סט"ו אלא יתפלל ערבית שתים - כ' הגרעק"א צ"ע אם כה"ג מתפלל מנחה תחלה כיון שעדין יום מ"ז סי' ק"ח ובשם הפמ"ג בא"א כאן ס"ק כ"ח סיים דמתפלל ערבית תחלה, ואם הקדים מנחה אפשר דיצא ע"כ - ואי לאו דרבותינו הפמ"ג והגרעק"א מספק"ל בזה הייתי אומר דאין הבדל בזה לכל תשלומי תפלה דאם הקדים תשלומין דלא יצא, דכיון דגם כאן מתפלל לתשלומי מנחה נוסח תפלת ערבית דשבת, והיינו דתשלומין חל כבר בזמן חיובי תפלת שבת, אלא דאיכא דין תפלה בזמנה ודין תפלה דתשלומין להתפלל שתים מתפלה הבאה ויעלה האחת לתשלומין א"כ פשיטא דזה ככל שאר תשלומין דאם הקדים התשלומין לא יצא דלענין התפלה כבר עבר זמן תפלת מנחה לגמרי ודו"ק".
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף ט"ו - הדלקת נרות



44] להתחיל מנחה בהיתר - סעיף ט"ז.
1. מתחיל בהיתר וגומר אח"כ.
1. מיקל.
1) ב"י (ס"ק ט"ז).
2) מג"א (ס"ק כ"ט) – "אף על גב דכה"ג מיקרי התחיל באיסור כמה שכת' ססי' תרנ"ה מ"מ הכא לא קפדי' כולי האי הואיל ואינו אלא חומר' בעלמא (ת"ה שם)".
3) א"ר (ס"ק ל"ז).
4) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב').
5) גר"א (על סעי' ט"ז).
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "הואיל והתחיל בהיתר. והיינו שהיה סבור שיוכל לגמור קודם ברכו".
3. טוב שיצא לחוץ בהכ"נ ויתפלל שם.
1) מ"ב (ס"ק ס"ג) – "טוב יותר באופן זה שיצא לחוץ בהכ"נ ויתפלל שם".
2) עי' ערה"ש (סעי' כ"א) – "ויש מי שאומר דווקא שהיה סבור שיגמור קודם קבלת שבת אבל אם יודע שלא יגמור לא יתחיל [ט"ז סק"ב] ולא נראה כן דאין זה מהאיסורים שלא יתחיל להתפלל אלא הידור בעלמא [וכ"מ במג"א סקכ"ט וכ"כ הא"ר סקל"ז] וכן עיקר לדינא אמנם בכה"ג אם ירצה יכול לצאת ולהתפלל במקום אחר אבל אינו מוכרח לעשות כן".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ס"ד).
4
בס"ד	סימן רס"ג סעיף ט"ז - הדלקת נרות




"וכבוד השבת נרותיה הן כבודה, אם שמרתם נרות של שבת אני מראה לכם נרות של ציון שנאמר והיה בעת ההיא אחפש את ירושלים בנרות ואיני מצריך לכם לראות באורה של חמה אלא בכבודי אני מאיר לכם שנאמר לא יהיה לך עוד השמש לאור יומם ולנוגה הירח לא יאיר לך והיה לך ה' לאור עולם, האומות עתידין להיות מהלכין לאורכם שנאמר והלכו גוים לאורך ואי זה אור הקדוש ברוך הוא מאיר לישראל באור הצדקה שנאמר וזרחה לכם יראי שמי שמש צדקה, וכל כך למה בזכות הנרות שהן מדליקין בשבת"
ילקוט שמעוני (פר' בהעלותך רמז תשי"ט)


"אמר רב הונא: הרגיל בנר, הויין ליה בנים תלמידי חכמים"
שבת (דף כג:)

אמירה לישראל
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בס"ד	


	
1] שקבל שבת קודם שחשכה - סעיף י"ז.
2] מוצאי שבת: שממשיך תוספת שבת.
3] הטעמים.
4] קבל שבת מחמת שחושש שהוא לילה. 
5] מחמירים לב' ימים יום הכיפורים.
6] המחמיר לבקש מאחר שיעשה עבורו.
7] הנוהגים שלא לסמוך על העירוב.
8] בני ספרד לבני אשכנז: ולהיפך.
9] הנוהגים שלא לפתוח בקבוקים.


1] ערב שבת: שקבל עליו שבת קודם שחשכה. האם מותר לומר לישראל שלא קיבל שבת, לעשות לו מלאכה - סעיף י"ז.
1. מיקל: מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה.
1. רשב"א (ריש דף קנא.) – "אמר ר' יהודה אמר שמואל מותר אדם לומר לחבירו שמור לי פירות שבתחומך ואני פירות שבתחומי. כלומר אף על פי שאינו יכול לילך שם, דכיון שהוא מותר לישראל חבירו לשמרן אין באמירתו כלום, וכתבו בתוספות דמהא שמעינן דישראל שקיבל עליו שבת קודם שחשיכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה פלונית הואיל והיא נעשית בהיתר לעושה אותה, ודוקא לישראל חברו מותר ואף על פי שהוא אינו יכול לעשות אבל לגוי אסור לומר לו שמור לי פירותי שהוא חוץ לתחומי, דכל דבר שאינו עושה אינו אומר לגוי ועושה (מו"ק י"ב א'), ומסתברא באומר לו לגוי לך ושמור לי פירותי שבמקום פלוני, אבל אם הגוי כבר באותו תחום כל שכן שהוא מותר לומר לגוי, דלא אמרו כל שאינו עושה אינו אומר לגוי להחמיר עליו יותר מישראל חבירו".
2. ריטב"א (דף קנא. ד"ה כתבו).
3. עי' מהר"י ווייל (סי' קט"ז) – "וכשמוסיפין מחול על הקודש בעוד היום גדול כגון שעה או ב' קודם הערב שמש אני רגיל להתיר לומר לגוי להדליק הנר. וטעמא דידי כיון שעוד היום גדול בודאי כל ישראל לא קבלו כלם עליהם השבת דיש מקומות שעדיין לא קבלו עליהם".
4. עי' מחבר (סעי' י"ז) – "י"א שמי שקבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה".
5. עי' לבוש (סעי' י"ז) – "יש מי שאומר".
6. ב"ח (ס"ק ג' ד"ה כתב הר"ן) – "אלא אפילו בהכנסת שבת נראה דלא כתב הר"ן אלא לדחות הראיה אבל לענין דינא מודה הר"ן למה שכתב הרשב"א בשם התוספות דשרי ועוד דלפי מה שכתבתי אין כח בדברי הר"ן לדחות הראיה כלל והדין עם הרשב"א וכמו שהסכים מהר"י ווייל". עי' שו"ת ב"ח סי' ק"י, "ואומר אני בזה שאינו אלא איסור אמירה והמיקל בדברי מהר"ם איסרליש לא הפסיד כיון שיש לו על מי לסמוך הלא הוא הרשב"א בשם התוספת והמחמיר כדברי הר"ן קדוש יאמר לו ותע"ב".
7. ט"ז (ס"ק' ג').
8. שלחן שלמה (סעי' י"ב).
9. ישועות יעקב (ס"ק ו') – "אין ראיות הרשב"א מכרחת אמנם כדאי מאור עינינו לסמוך על סברתו בזה והנה טעם הדבר ...".
10. גר"ז (סעי' כ"ה).

2. דעת הר"ן (דף סד: ד"ה ומדאמרי') – "ומדאמרי' הכא דמותר לאדם לומר לחברו שמור לי פירות שבתחומך וכו'. כתב הרשב"א ז"ל בשם התוספות דמהא שמעינן דישראל שקבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חברו לעשות לו מלאכה פלונית דכיון דלחברו הוא מותר אין באמירתו כלום וכדאמרינן הכא שכיון שמותר לישראל חברו לשמרן מותר לומר לו מי שאסור בשמירתן ול"נ דאין הנדון דומה לראיה דשאני הכא שאם יש שם בורגנין הוא עצמו שומר".
1. לדינו הר"ן מודה להרשב"א – עי' דר"מ (ס"ק ח', "אפשר"), ב"ח (סוף ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), ט"ז (ס"ק' ג', "דגם הר"ן לא נחלק פי' מצד הדין עליו אלא שכתב שאין הנדון דומ' לראייה").

3. מחמיר.
1. מלבושי יו"ט (ס"ק ט').

4. מראי מקומות – סמ"ע (שבת לישראל עמ' צ"ג).
1. שלחן הלוי (פרק ו' אות ג') – "ולכתחילה לא יאמר (זה שקיבל שבת) עשה לי כך וכך, אלא רק ירמוז לו לעשות את המלאכה, בלשון 'אני צריך אור', או 'האור מפריע לי' וכדו', והישראל יבין מעצמו לעשות לו מה שצריך".

5. רק במקום מצוה או בכל מקרים - למיקילים לעיל
1. רק במקום מצוה – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' נ"ד, יו"ט שני כהלכתו סי' ח' ד"ה ומעתה מי).
2. כל מקרים – ארחות שבת (ח"ג סי' י"ט אות י"ב, "עיין בתשובת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ... וגם דוחק הוא להעמיד את דברי הרשב"א והשו"ע סי' רס"ג סי"ז רק בדבר מצוה שהוא בגדר חפצי שמים, שהרי כל הפוסקים סתמו בזה ומשמע דבכל גוונא שרי"), סתימת הפוסקים.

6. הנאה.
1. מיקל – רמ"א (סעי' י"ז, דר"מ ס"ק ח', "ומותר ליהנות מאותה המלאכה בשבת"), ב"ח (ס"ק ג' ד"ה והרב, שו"ת ב"ח סי' ק"י), ט"ז (ס"ק' ג'), שלחן שלמה (סעי' י"ב), פוסקים.

7. הורים קיבלו עליהם שבת: האם יכול לבקש מבנו [קטן] שיעשה מלאכה עבורו, בזמן שעדיין אינו שבת לבנו.
1. עי' סוף סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

8. לענין אמירה לנכרי: סתימת התנור - מקבל שבת מוקדם בימות הקיץ.
1. מחמיר.
1) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות כ"ז) – "בענין הטמנה. כתב אבא מורי זלה"ה בצוואת יש נוחלין (אזהרות על הנשים אות נ"א): והזהירו גם כן נשותיכם, שיסתמו התנור שמניחין בו החמין לצורך מחר, קודם קריאת השמש בבית הכנסת, ולא יפתחו אותו עד למחר, כדי להוציא החמין ממנו. ולא כמו שעושין קצת נשים, שפותחין תנור של חמין בערב אחר יציאת בית הכנסת על ידי גוי, כדי להוציא ממנו התבשיל, שהוא לצורך הלילה, וחוזרין וסותמין על ידי גוי, לצורך חמין של מחר. וזה לדעתי איסור גמור, משום דגורם בישול. וכן הוא בשלחן ערוך של מורי ורבי רמ"א (סימן רנ"ט ס"ז). ואפילו אם נאמר דמותר לעשות כן בקיץ, לפי מנהגינו, שאנו נוהגין לצאת מבית הכנסת שעה או ב' קודם חשיכה, משום דהוי שבות דשבות. חדא, דאיסור עשיית מלאכה אחר קבלת שבת, דרבנן הוא, עדיין שעה או ב' קודם חשיכה. ואפילו אחר עניית ברכו בצבור, שזמן קבלה לכל הוא, אפילו הכי קבלתה היא מדרבנן, הואיל ועדיין יום גמור הוא. ועוד, דהמלאכה נעשית על ידי גוי, ואמירה לעכו"ם שבות (שבת קנ א). מכל מקום, הואיל ובחורף מנהגינו על הרוב לצאת מבית הכנסת בערב שבת סמוך לחשיכה, ומסתמא קודם גמר הנטילה והקידוש, הוא ודאי חשיכה. ואם יפתח התנור בעת ההיא כדי ליקח ממנו התבשיל שהוא לצורך לילה, ויחזור ויסתמנו לצורך חמין של מחר, הוא גורם בישול בשבת עצמו. וזה אסור לכולי עלמא. ואם תאמר יהא בחורף אסור, ובקיץ יהא מותר מטעם דלעיל, אם כן נתת דבריך לשיעורין. ועוד, דלמא אתא למסרך, כמו דחיישינן גבי קידוש דליל יום כפורים דלמא אתי למסרך (עירובין מ ב), הכא נמי איכא למיחש דלמא אתי למסרך היתר דקיץ בחורף (עכ"ל יש נוחלין)".
2) עי' מג"א (סי' רנ"ט ס"ק י"ב) – "וכתוב בשל"ה ואם עדיין לא חשכה אף על גב דמדינא מותר לומר לעכו"ם מ"מ יש ליזהר משום לא פלוג ע"ש ועמ"ש סי' רס"א סס"א".
1) מחה"ש (סי' רנ"ט ס"ק י"ב) – "ועיין מה שכתבתי סימן רס"א סוף סעיף א'. ר"ל, דנראה מדברי רמ"א קצת שחולק ומתיר בערב שבת במי שקבל עליו שבת כו', עיין שם במ"א ס"ק ז'".
3) עי' תוס' שבת (סי' רנ"ט ס"ק י"ט) – "וכתוב בשל"ה ואם עדיין לא חשכה אף על גב דמדינא מותר לומר לעכו"ם כמ"ש סי' רס"א ס"א מ"מ יש ליזהר משום לא פלוג, ע"ש מג"א".
4) עי' גר"ז (סי' רנ"ט סעי' ח') – "ולכתחילה טוב ליזהר שלא לומר לנכרי לסתום התנור אחר קבלת שבת אפילו קודם חשכה אם הקדרות לא נתבשלו עדיין כל צרכן ואף על פי שמן הדין מותר (עיין לקמן)".
5) מ"ב (סי' רנ"ט סוף ס"ק כ"ו) – "כתבו האחרונים דאפילו בקיץ שרגילין לצאת מבהכ"נ בעוד יום גדול [שעדיין לא חשכה ולא הגיע זמן בה"ש] ואין איסורו לישראל רק מדרבנן מפני שקיבל עליו שבת אפ"ה יש ליזהר מלומר אז לא"י לסתום התנור דיבוא לומר לו גם בחורף שיוצאים מבהכ"נ סמוך לחשיכה ועד שיטול ידיו ויקדש ויאמר לא"י אודות התנור יהיה לילה ממש".
6) כה"ח (סי' רנ"ט ס"ק ל"ד) – "וכתב בשל"ה ... ר"ז שם".
2. קשה: הרמ"א (בסי' רס"א סעי' א') התיר לומר לגוי להדליק לו נר במי שמקבל בעוד יום גדול.
1) י"ל: מדינא מותר – תוס' שבת (סי' רנ"ט ס"ק י"ט, לשונו מובא לעיל), גר"ז (סי' רנ"ט סעי' ח', לשונו מובא לעיל), כה"ח (סי' רנ"ט ס"ק ל"ד).
2) ברכת אשר (סי' רנ"ט נספח לאות נ"ז) – "ונראה שאין כוונת המ"ב להזהיר ע"ז בכל דבר, רק בדבר כעין נד"ד (סתימת התנור), ומשני טעמים. א - שהוא דבר שרגיל לומר לא"י לעשותה (בזמן הקיץ), ולכן יבואו לומר לו גם בחורף. ב - דהוא דבר שבחורף יפול זמן הסתימה כשהוא לילה ממש. ונמצא שאף בסתימת התנור א"צ להיזהר אף בקיץ כשהוא בדרך אקראי, דכיון דאינו רגיל בזה, למה יחשוש דיאמר לו כן אף בחורף. וכן במלאכה אחרת, שאף בחורף יפול הזמן של אותה מלאכה קודם חשיכה ודאי, א"צ ליזהר ע"י א"י אף בחורף וכש"כ בקיץ אף בדרך קבע [כנלע"ד בכוונת המ"ב בדעת השל"ה המובא במ"א]. וצ"ע".
3) מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רנ"ט הע' פ') – "ואף שלקמן בסימן רס"א (ס"א) התיר הרמ"א לומר לגוי להדליק לו נר בימות הקיץ ולא חשש המשנה ברורה שם שמא יבא לומר לו גם בחורף, אפשר שבדברי מאכל יש לחוש יותר".
4) מראי מקומות – מג"א (סי' רנ"ט ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל), מחה"ש (סי' רנ"ט ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות.
1) מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רנ"ט הע' פ') – "בשל"ה כתב ב' טעמים ... ובמג"א נראה שנקט הטעם הא' שכתב 'לא פלוג', ובמשנ"ב נראה שנקט הטעם הב', שכתב דיבא לומר לו גם בחורף וכו'".

2] מוצאי שבת: שממשיך תוספת שבת - האם מותר לומר לישראל שכבר הבדיל, לעשות לו מלאכה.
1. מחמיר.
1. מהרש"ל (שו"ת ב"ח סי' ק"י) – "דבימי חורפי שמעתי שהרב מהרש"ל היה חולק אמהר"ם איסלרש ופסק אותו שמשך סעודתו בלילה דאסור לומר לחבירו וכו'".
2. לבוש (סעי' י"ז) – "ולא דמי עיולי שבתא לאפוקי שבתא, דבעיולי שבתא הדבר תלוי בנדרו וקיבולו עליו קדושת שבת, ונוכל לומר שזה קבל עליו וזה לא קיבל עליו, אבל באפוקי שבתא שכבר נאסר עליו הכל ביום השבת והוא ממשיך בקדושתו בלילה, כל האיסורים נמשכים עמו, דלא שייך לומר הותרו מקצתן ומקצתן לא הותרו, שאם מקצתן הותרו כולם הותרו כמו גבי נדר, וכיון שכולם לא הותרו שהרי הוא אסור בעשיית מלאכה, גם מקצתן לא הותרו, וכיון שבשבת אסור מה שאחרים מבשלים בין גוים בין יהודים, גם במוצאי שבת נשארו באיסורם ...".
3. עי' מלבושי יו"ט (ס"ק ט', ס"ק י') – "טוב לחוש לאסור".
4. מהר"י אשכנזי (שע"ת ס"ק כ"ג) – "ועיין שו"ת מים רבים סי' ל"ב בשם הרב מהר"י אשכנזי שהסכים כלבוש מחמת הירושלמי שהביא הרשב"א סי' תשל"ט ע"ש".
5. ישועות יעקב (ס"ק ו') – "דלדעתי דברי הלבוש יש לו יסוד ועיקר דבמ"ש כשקבל עליו לשבות אינו יכול לומר לחבירו לעשות לו מלאכה ודו"ק היטב במ"ש בזה".

2. מיקל: מותר לומר לישראל שכבר הבדיל, לעשות לו מלאכה.
1. רמ"א (סעי' י"ז, דר"מ ס"ק ח', שו"ת רמ"א סי' קל"א אות ג') – "מי שמאחר להתפלל במו"ש או שממשיך סעודתו בלילה, מותר לומר לחבירו ישראל שכבר התפלל והבדיל לעשות לו מלאכתו להדליק לו נרות ולבשל לו".
2. דרישה (סוף סי' רס"ג) – "שדין רמ"א הוא אמת".
3. ב"ח (ס"ק ג' ד"ה והרב, שו"ת ב"ח סי' ק"י) – "ולענין הלכה למעשה נראה דבמוצאי שבת פשיטא דמותר אף את"ל דלדעת הר"ן הוא אסור היינו דוקא בהכנסת שבת דאי אפשר לעשות כן בעצמו אבל במוצאי שבת דאפשר לעשות בעצמו כשיתפלל ויבדיל שרי".
4. שכנה"ג (הג' ב"יס"ק ד', סי' רצ"ט הג' ב"י ס"ק ה').
5. ט"ז (ס"ק' ג') – "ונלע"ד עיקר כדעת מהרמ"א ומהרמ"י לא עיין כל הצורך בזה".
6. מג"א (ס"ק ל"ג) – "(ד"מ) וכ"כ בתשובה וכ"פ הב"ח דלא כלבוש".
7. ברכי יוסף (ס"ק ג') – "וכ"ש במ"ש מי שמאחר להתפלל וכו'. הרב הלבוש חלק בזה, והאחרונים דחו דבריו. והרב מהר"ר יוסף אשכנזי בתשובה שבספר מים רבים סי' ל"ב הוכיח מהירושלמי שהביא הרשב"א בתשו' סי' תשל"ט כדברי הלבוש, וצידד כמה צדדין ותמה על כל האחרונים ועל הרב שיירי כנה"ג דנעלם מהם הירושלמי הזה. ע"ש באורך ובסי' ל"ג שם. וכאשר ירדוף הקורא בדבריהם עיניו יחזו די השיב בכמה מילי. והנה תמה על הרב שיירי, ולא זכר דבכנה"ג בסי' תרצ"ט הביא הירושלמי, ובשיירי שם שקיל וטרי על מור"ם. והאמת שאין מהירושלמי ראיה שהדברים סתומים ויש לדחות, והעיקר כדברי מור"ם דמה לי עייולי ומה לי אפוקי וכמ"ש האחרונים. ודוק היטב".
8. שלחן שלמה (סעי' י"ב) – "וכ"ש במ"ש מי שמאחר להתפלל ...".
9. גר"ז (סעי' כ"ה) – "וכן מי שמאחר להתפלל ערבית במוצאי שבת או שממשיך סעודתו בלילה מותר לו לומר אפילו לישראל שכבר התפלל והבדיל בתפלה שיעשה לו מלאכה ומותר לו ליהנות ולאכול ממלאכתו אף על פי שאח"כ יזכיר עדיין של שבת בברכת המזון".
10. ח"א (כלל ח' סעי' י') – "מי שמתאחר להתפלל במוצאי שבת בלילה, מותר לומר לחבירו ישראל שכבר התפלל והבדיל לעשות לו מלאכתו, להדליק לו נרות ולבשל לו, ומותר ליהנות ממלאכתו (ס"ס רס"ג)".
11. קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ה') – "מי שמאחר להתפלל ערבית במוצאי שבת או שממשיך סעודתו בלילה, מותר לו לומר אפילו לישראל שכבר התפלל והבדיל בתפלה שיעשה לו מלאכה, ומותר ליהנות ולאכול ממלאכתו אף על פי שאחר כך מזכיר עדיין של שבת בברכת המזון".
12. מ"ב (ס"ק ס"ז) – "ומותר ליהנות. והלבוש אוסר אלא א"כ בירך והסיח דעתו מהשבת והאחרונים הסכימו עם השו"ע".
13. ערה"ש (סעי' כ"ו) – "ויש מי שרוצה לחלוק על דין זה ונדחו דבריו [עט"ז ודרישה וב"ח שדחו דברי הלבוש שחולק בזה]".
14. תורת שבת (סעי' י"ז, סוף ס"ק ל"ב, אמנם עי' סי' רע"ו ס"ק ח') – "דברי הלבוש כבר דחאו כל האחרונים".
15. קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' ג').
16. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ד').
17. חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ו סעי' ה')
18. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רצ"ט סעי' ה') – "מי שלא הבדיל עדיין, מותר לו לומר לחבירו ישראל לעשות לו מלאכה, ומותר לו ליהנות מאותה מלאכה גם קודם שהבדיל. [ילקוט יוסף שבת א' מהדורת תשס"ד עמוד תרכו]".
19. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ד).

3. מראי מקומות – א"ז (ס"ק כ'), שע"ת (ס"ק כ"ג).

3] הטעמים.
1. הטעם להקל: אף שלכאורה יש איסור מצד "דבר דבר".
1. בידו.
1) ב"י (ס"ק י"ז) – "כתב הר"ן ... ואיני מבין דבריו דהכא נמי איכא למימר אם לא היה מקבל שבת הוא עצמו היה מותר לעשות לו מלאכה".
2) מג"א (ס"ק ל', ס"ק ל"א) – "דהא אי בעי לא היה מקבל שבת עליו וכל שיש לו היתר מותר אמירה כמ"ש סי' ש"ז ס"ח".
3) באר הטיב (ס"ק כ"ב).
2. אין איסור אמירה: כיון שלחבירו מותר.
1) עי' ב"ח (ס"ק ג' ד"ה כתב הר"ן).
2) ט"ז (ס"ק' ג') – "שקיבל עליו שבת קודם חשיכה אין עליו איסור אמירה לחבירו שהוא מותר לגמרי דלא נאסר אמירה אלא בדבר שהוא שוה לכל אדם מישראל ועלו דברי הרשב"א כהוגן".
3) גר"ז (סעי' כ"ה, קונ"א ס"ק ח') – "דכיון שלחבירו מותר הוא אין באמירתו אליו איסור כלל (ולא אסרו האמירה לנכרי אף על פי שאינו מצווה על השבת) אלא כשאומר לו בשעה האסורה לכל ישראל [גם לפי מ"ש הר"ן וב"י ומג"א צ"ל כן]".
4) מ"ב (ס"ק ס"ד) – "דכיון שלחבירו מותר אין איסור אמירה שייך בזה".
5) חוט שני (ח"ד עמ' ע"ד ד"ה וצ"ל) – "דכה"ג שאומר לישראל חבירו בזמן תוספת שבת שלא קיבל על עצמו שבת שיעשה עבורו מלאכה לא גזרו משום ודבר דבר כיון דאצל חבירו עדיין לא שבת".
3. נדר.
1) לבוש (סעי' ג') – "דבעיולי שבתא הדבר תלוי בנדרו וקיבולו עליו קדושת שבת, ונוכל לומר שזה קבל עליו וזה לא קיבל עליו".
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ"ו, "ויש בזה שני טעמים האחת ...").
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' צ"ט, ח"ג סי' ע"א) – "ואף שהט"ז דחה טעם הב"י משום דאחר שקיבל עליו התוספות אין לו היתר ול"ד לזה שיש לו היתר עתה ע"י בורגנין דסימן ש"ז סעיף ח' והוא דחוי גדול עד שתמוה טובא על הב"י, ואולי מחמת זה כתב המ"ב בס"ק ס"ד רק טעם הט"ז, אבל הא חזינן שהמג"א אף שראה דחוי הט"ז נקט טעם הב"י והבה"ט נקט רק טעם המג"א בס"ק כ"ב. וא"כ אין לדחות דבריהם בשביל הקושיא אף שהיא גדולה כיון שהמג"א ראה הקושיא ולא השגיח עליה, וא"כ יש לחוש להב"י והמג"א שטעם ההיתר בתוספת שבת הוא משום דאי בעי לא היה גם הוא מקבל שבת עליו ... אולי יש לחוש גם לטעם הרמ"י בלבוש".

2. נ"מ בין הטעמים.
1. מחצית השקל (ס"ק ל') – "יש נ"מ לדינא לטעם הרב"י ומ"א אם הוא בעיר שהקהל או רובם קיבלו שבת וגם הוא קיבל עמהם אסור לומר לחברו שהולך לבהכ"נ אחרים ושם באותו בהכ"נ עדיין לא קבלו שבת, וגם הוא לא קיבל שבת, אפ"ה אותו אדם שמבהכ"נ אחרת שקבלו שבת אסור לומר לו שיעשה לו מלאכה דלא שייך לומר לו אי בעי לא קיבל שבת הא בע"כ נגרר אחר הרוב, משא"כ לב"ח וט"ז גם כה"ג שרי דהא אין הטעם כלל משום שאפשר למצוא היתר גם להאומר, אלא כיון שחברו אינו עושה איסור רשאי לצוות לו ומ"מ אני נסתפק דאפשר גם להרב"י גם כה"ג שרי דאולי אפשר לומר אי בעי לא היה הצבור מקבלים שבת אבל זו סברא דחוקה דעכ"פ לאו בדידי' תליא מלתא".
2. מנחת יצחק (ח"ז סי' ל"ד ד"ה וא"כ) – "לפי"ז בני"ד בבני חו"ל דאי אפשר להם למצוא היתר לפי דברי הב"ח והטו"ז שרי כנ"ל, אבל לפי הב"י והמג"א אסור, ואין לומר דאפשר לומר למצוא ע"י שיחליט לעלות לא"י ולהתיישב שם ויהיה לו דינו כבן א"י, דהרי לפי מהי דמוכח מש"ס ופוסקים ונפסק כן להלכה דבן חו"ל אף אם יחליט בדעתו לעלות לא"י שלא ע"ד לחזור, מ"מ כל זמן שלא עלה יש לו דין בן חו"ל ... אמנם כ"ז שייך בחו"ל לומר לבן א"י לעשות מלאכה לו".
3. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ב סי' צ"ט, ח"ג סי' ע"א).

3. מה החילוק בין הלכות יום הכיפורים סי' תרכ"ד, וכאן.
1. לבוש (סעי' י"ז) – "וראיה ברורה וגדולה נראה לי ממה שכתב רבינו בעל הטור לקמן בהלכות יום הכיפורים סימן תרכ"ד ...".
2. י"ל, לפי סברתו ודעתם.
1) ב"ח (ס"ק ג' ד"ה ועוד, שו"ת ב"ח סי' ק"י) – "ומה שהביא ראיי' ממה שכתב הטור בסי' תרכ"ד ממי שעושה שני ימים יה"כ דאסור לאחרים לבשל לו אין זה ראייה כל עיקר דהתם ודאי מאחר שהוא עושה שני ימים מספק א"כ לדידי' אסור לכ"י לבשל בשני ימים מספק ולפיכך אסור הוא מדינא אבל כאן יודעים שחבירו מותר לו לעשות מלאכה שכבר התפלל והבדיל ולא אסור אלא לדידי' שמוסיף על השבת יותר מחבירו התם ודאי אין איסור באמירה".
2) ט"ז (ס"ק' ג') – "שאני התם דזה המחמיר הוא רוצה לצאת ידי ספק דשמא עיקר י"כ למחר ונמצא דהשני הוא עושה באיסור לפי סברתו של זה משא"כ כאן דהאחר עוש' בהיתר' גמור כיון דלילה הוא מותר אף לזה שלא הבדיל עדיין".
3) מג"א (ס"ק ל"ג) – "ול"ד להעושים ב' ימים יה"כ שאסורים לאכול בלילה מה שבישל אחר ביום דהתם לפי דעתם שמסתפקין שמא היום יה"כ א"כ המלאכה הזאת נעשית באיסור דאסור לכל ישראל לעשות מלאכה אבל הכא הוא יודע שכבר עבר שבת רק שהוא לא הבדיל".
3. מראי מקומות – דר"מ (ס"ק ח').
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' צ"ט, ח"ג סי' ע"א) – "אולי יהיה חלוק בין המג"א להט"ז באמירה לנכרי שלטעם הט"ז אפשר אסור בב' ימים יו"כ דכיון שמחמיר הוא כמדינא ולהמג"א אפשר יהיה מותר לומר לנכרי כיון שהיה רשאי גם הוא שלא להחמיר".

4. קשה: הא שליחות.
1. מראי מקומות – ישועות יעקב (ס"ק ו'), מנחת יצחק (ח"ז סי' ל"ד ד"ה אמנם לעומת), קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' נ"ח אות ד'), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' נ"ד, יו"ט שני כהלכתו סי' ח' ד"ה ומעתה מי).
1) שו"ת פני יהושע (ח"א יו"ד סוף סי' ג') – "שמה שכתב הרשב"א בשם התוספות ז"ל והביאו הב"י בא"ח סי' רס"ג ... והר"ן ז"ל נחלק עליו הנה דין זה תלוי במחלוקת דאמוראים דלמ"ד דתלוי בשליח בר חיובא הנה כאן כיון דשליח בר חיובא הוא יש שליח לדבר עבירה והוי כמי שהוא עושה מלאכה ...".
2) שע"ת (ס"ק כ"ב) – "ועיין בב"י שדין זה מחלוקת הרשב"א בשם התוס' והר"ן ובש"ת פני יהושע הנדפס חלק יו"ד סי' ג' בסופו כת' שזה תלוי במחלוקת הפוסקים לענין שלד"ע אם בעינן שליח בר חיובא ע"ש ומ"ש ע"ז בספר בית מאיר באה"ע סי' ה'".
3) גר"ז (קונ"א ס"ק ח') – "קשה דהיכי שרינן ליה למימר לחבירו הא קיי"ל שלוחו של אדם כמותו וידו כידו והרי זה כעושה בעצמו ... אף שמסתמא קבל עליו כל חומרות וסייגים השייכים לשבת כמו שנתבאר בסי' רס"א, מכל מקום לא קבל מסתמא אלא איסורים התלויים בגופו אבל לא התלויים חוץ לגופו, כגון אחר העושה בשבילו שלא יצטרך למחות, והוא הדין לענין אמירה שאין בה משום איסור שליחות דהיינו מה שעושה בשבילו, שאיסור זה נולד בשעת עשיית מלאכה שעושה בשבילו שנעשית ידו כידו, ואיסור הבא מאליו הוא והוא אינו עושה שום מעשה בזה, וזה ודאי לא קבל עליו כמ"ש הלבוש".
4) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף יז. ד"ה והנה) – "ולא שייכא זה למה שאמרו בב"מ (י' ע"ב) בשליח לדבר עבירה היכא דהשליח לאו בר חיובא, דהתם מיירי באופן שנעשה מעשה איסור בשליחותו כגון כהן שאמר לישראל קדש לי אשה גרושה דחייל קידושין של גרושה לכהן דהוא מעשה איסור. משא"כ היכא דנעשה המלאכה ע"י מי שלא קיבל שבת, או ביו"ט שני של גלויות דנעשה המלאכה ע"י בן א"י לא חשיב כלל שנעשה מעשה איסור".
5) חוט שני (ח"ד עמ' ע"ד ד"ה ובעצם) – "דאם הטעם הוא רק מטעם שליחות ששולח חבירו שיעשה בשבילו מלאכה, אתי שפיר דכיון דאצל חבירו אינו שבת עדיין הוי כאומר לו לעשות מלאכה במוצאי שבת דקיי"ל דמותר".
6) ארחות שבת (ח"ג סי' י"ט אות ט', הע' ה') – "והא דלא אסרינן למי שקיבל עליו שבת לומר לישראל אחר לעשות מלאכה מדין שלוחו של אדם כמותו, עכ"פ מדרבנן, כבר נתבאר לעיל אות ה' במש"כ לבאר חילוקו של הדרכ"מ, דלא שייכא בזה שליחות כיון שלגבי העושה הוי מלאכה של ערב שבת, ואין השבת מתחללת, ולא דמי לאיש האומר לאשה אקפי לי קטן שמבחינת המעשה אין חילוק בין השליח למשלח, רק שהשליח לא הוזהר. [ועיין שו"ת פנ"י ח"ב יו"ד סוס"י ג' וקו"א להגר"ז סי' רס"ג ס"ק ח']".

4] קבל שבת קודם שחשכה מחמת שחושש שהוא לילה, וכן במוצ"ש.
1. ערב שבת, חושש לשקיעה ראשונה א"נ חושש לשיטת היראים.
1. מחמיר: כמו הל' יום הכיפורים סי' תרכ"ד.
1) משכנות הרועים (סי' י"ט ד"ה המרדכי) – "רק במי שקבל עליו שבת קודם השקיעה רק מחמת גדר חסידות בעלמא ... מותר לצוות לאחרים לעשות מלאכתו אבל מי שמקבל ע"ע שבת שעה קודם הלילה וחושש לדעת הב"ח ז"ל המובא במג"א סי' רס"א סק"ט דמתחלת השקיעה הוי לילה והנה כמו דהוא חושש לדבר כמו כן מצוה מלצוות לאחרים לעשות זה מכח לפני עור והרי הט"ז בסוף התשו' שם דחה ראיות הלבוש ממי שעושה ב' ימים יו"כ דשם כיון דלדידי' יש ספק דעיקר יו"כ למחר א"כ השני עושה באיסור לסברתו משא"כ במו"ש אחר שהוא כבר לילה ע"ש. וא"כ במקבל שבת בע"ש מחמת ס' דהלכה דכבר הוא שבת גם הט"ז יודה לדינו של הלבוש ... במקבל שבת בשעה שיש לו ס' שכבר נכנס שבת פשיטא דאסור לצוות לאחרים".
2) הו"ד בשדי חמד (פאת השדה מערכת הבית סימן כ"ו ד"ה ואף) – "במי שקבל שבת קודם השקיעה רק מחמת גדר חסידות בעלמא ואין בו רק חשש איסור נדר אבל מי שקבל שבת שעה קודם הלילה שחושש לדעת הסוברים שמתחילת השקיעה הוי לילה אם כן כמו שהוא חושש כן מצווה מלצוות לאחרים".
3) הו"ד במנחת שבת (שיורי מנחה למנחה חדשה עמוד קע"ו ס"ק ז') – "דאפילו לדעת הש"ע דמתיר לומר לחבירו לעשות לו מלאכה זה דוקא במי שקיבל שבת קודם השקיעה רק מחמת גדר חסידות בעלמא ואין בו רק חשש איסור נדר אבל מי שקיבל שבת שעה קודם הלילה מחמת שחושש לדעת הסוברים שמתחלת השקיעה הוי לילה אם כן כמו שהוא חושש כן מצווה מלצוות לאחרים".
4) הו"ד בששכ"ה (פרק מ"ו הע' ק"ו) – "דדוקא מי שקיבל השבת מחמת גדר חסידות בעלמא, אבל מי שקיבל השבת מחמת שחושש דהוה לילה ... אם כן כמו שחושש לעצמו, כן הוא מצווה לצוות לאחרים וכעין הא דסוסי' תרכ"ד ברמ"א ובמ"ב ס"ק ט"ז".

2. מוצאי שבת, חושש לר"ת.
1. מחמיר: כמו הל' יום הכיפורים סי' תרכ"ד.
1) מלכים אמניך (פרק א' סעי' ט', הע' ט', עמ' שפ"ו אות ל"ב) – "ראובן הנוהג כשיטת ר"ת ... אסור לשמעון הנוהג כגאונים לומר לנכרי שיעשה עבור ראובן ... באותה זמן שאצל ראובן הוא שבת, אף שלשמעון הוא חול ... וכ"ש שאסור לשמעון עצמו לעשות מלאכה עבור ראובן [מבואר בטור סימן תרכ"ד ובמשנ"ב תרכ"ד ט"ז]".
2) ויהי בנסוע (פרק ט"ז סעי' א') – "אם הוא נוהג כשיטת ר"ת, אסור לו לומר לאדם שאינו נוהג כשיטת ר"ת שכבר הבדיל לעשות מלאכה בשבילו".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ד) – "ואם מאריך בשבת משום שנוהג כשיטת צאת הכוכבים דרבינו תם, לא יוכל לומר לחבירו שנוהג כהגאונים לעשות לו מלאכה, וגם לא יוכל ליהנות ממלאכה שעשה לו חבירו מעצמו בתוך זמן זה, כי לדידיה עדיין שבת, ואין כאן הסברא שבכל שעה אם רוצה מתפלל ומבדיל. אבל אם לא מחמת מנהג וקבלה נוהג כרבינו תם אלא שמאריך בתוספת שבת ומהיות טוב רוצה להמשיך בתוספת שבת עד זמן רבינו תם, ובענינים דרבנן (כתענית) אינו נוהג כרבינו תם, שפיר דמי לומר לחבירו לעשות לו מלאכה וליהנות ממלאכתו".
2. תלוי בגדר של הקבלה - ששייך לחלק בזה ולומר שלא קיבל עליו את החומרא אלא לגבי עשייה שלו, ולא לגבי עשייה של אחרים עבורו.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ז, תנינא (ב - ג) סי' ק' אות ג' ס"ק ד', מאור השבת ח"א מכתב ג' אות ח', שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק נ"ז) – "ואם המחמיר סובר מכח הכרעתו דאסור מסתבר שגם צריך לחשוש ללפני עור אבל אם רק מחמיר על עצמו מפני מנהג אבותיו או רבותיו בכגון דא אין לחוש ללפני עור, כי גם זה שנוהג איסור יודע שחבירו אין צריך להחמיר כמותו וכל אחד כמנהג אבותיו וכן לדידן במי שמחמיר במוצאי שבת כרבינו תם".
2) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' י"ז) – "דמי שנוהג במוצש"ק כדעת ר"ת ... כיון שלפי דעתו עוד שבת, אסור לומר לעשות עבורו מלאכה, והראיה מהא דסי' תרכ"ד ... ומי שבעצם נוהג כמנהג המקום לגבי מוצש"ק, אלא שהוא רוצה להחמיר ע"ע כשיטת ר"ת, בזה י"ל דקיל טפי, ומותר לומר לעשות עבורו מלאכה, והוה דומיא דמי שקבל שבת, דמותר לומר לישראל חברו לעשות לו מלאכה".
3) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ו ד"ה ונראה) – "ומה שהוא נוהג להחמיר כר"ת הוא דרך חומרא בעלמא ... נראה שיש להקל".
4) תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"ד) – "מותר למי שמחמיר לבקש מאחר לעשות מלאכה, שמותר להאחר מדינא, כיון שסומך על הבי"ד שהורו כהגאונים והמחמיר כאן היינו לעצמו לבד, ולענין הנאה מן המלאכה תלוי אם מחמיר גם בדרבנן ... אבל אם נוהג כר"ת להקל ולהחמיר אסור גם ע"י אחרים".
5) עי' ארחות שבת (ח"ג סי' י"ט הע' ד') – "ושמעינן מתשובת מהר"ם מרוטנברג וכן מדברי הגמי"י והדרכי משה הנ"ל דמשכח"ל גזירה כעין איסור אמירה לנכרי גם בישראל. [וכן נראה מפשטות לשון תוס' ביצה דף יז. ד"ה אי ומדברי הרשב"א שם, מובאים להלן אות ו', לפי הבנת הד"מ בדבריהם] ולפ"ז נראה דאם אדם מחמיר שלא לעשות מעשה מסויים בשבת מחשש מלאכה, אין לו היתר לומר לחבירו לעשותו עבורו אף שחבירו מיקל בזה ע"פ הוראת רבותיו או ע"פ סברתו, [ואף אם ננקוט שאין בכה"ג איסור מצד לפני עור לא תתן מכשול, משום שיש לזה שנוהג היתר בדבר על מי לסמוך, וכסברת המבי"ט בשו"ת סי' כ"א, מ"מ כאן יש איסור דרבנן דומיא דאמירה לנכרי וגם אסור לחבירו לעשות מעשה זה מעצמו עבורו, ואם עשה אסור ליהנות ממלאכתו, ואין זה מצד קנס דמעשה שבת, דהרי העושה נוהג ע"פ הוראת רבותיו ואין לקונסו, אך הוי בכלל הגזירה הנ"ל [כשם שאסרו את המאכל המתבשל ביום י"א תשרי עבור זה שהתענה], דנידון זה של מעשים שנחלקו בהם אי שרו או אסירי דמי לספיקא דיומא, דעד כמה שחושש בזה למלאכה אסורה אזי גם כאשר האחר עושה זאת עבורו ה"ז לגביו כנתחללה שבת עבורו [משא"כ אם העושה עשה עבור עצמו בזה מותר ליהנות ממלאכתו, וכמש"כ מהר"ם בתשובה הנ"ל, דכן מצינו בנכרי שעשה עבור עצמו שמותר ליהנות ממלאכתו. ומסתבר שאם עשה עבור שניהם יהיו הדינים בזה לפי גדרי אמירה לנכרי]. אמנם מסתבר שאם האדם מחמיר בנידון מסויים ע"ע רק בתורת חומרא, שייך לומר בזה דחושש רק שלא לעשות בעצמו את המלאכה, אך לענין חבירו, שאין זו אלא גזירה דומיא דאמירה לנכרי, אינו חושש [כשם שמצינו בכמה ספיקות דאף שאסור לאדם עצמו לעשותם מ"מ מותר לומר לנכרי לעשותם, דאיסור אמירה לנכרי הוי ספק דרבנן]. ולכן מי שאינו עושה מלאכה ביציאת שבת עד זמן מוצ"ש דר"ת ובא לשאול אם מותר לו לומר לאחרים לעשות מלאכה עבורו יש בזה אופנים שונים, דאם חושש לשיטת ר"ת כחשש גמור, מחמת שיטות הראשונים והשו"ע הפוסקים כן, אין היתר לאחרים לעשות עבורו אף שהם נוהגים ע"פ רבותיהם וה"ז היתר גמור לגביהם. אבל אם חושש לשיטת ר"ת רק בתורת חומרא אזי שייך לחלק בזה ולומר שלא קיבל עליו את החומרא אלא לגבי עשיי' שלו, ולא לגבי עשיי' של אחרים עבורו [ואולי תלוי הדבר גם באם הוא נוהג זמן ר"ת אף לגבי איסורין דרבנן ואף לגבי איסור אמירה לנכרי, דא"כ גם אמירה לישראל לא קילא מזה]".
1) צ"ב, של"מ בהל' יוה"כ החילוק בגדר של הקבלה. ולכאורה הציור של ר"ת, הוא ממש הדין של הל' יוה"כ. צ"ע.
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"א סי' נ"ג, מבית לוי ח"ט עמ' כ"ח סעי' ט') – "כהיום שכיח הרבה שבאים יחד אנשים שמחזיקים כשיטת הגאונים דביה"ש מתחיל מיד אחרי תחלת שקיעה עם אנשים שמחזיקים שיטת ר"ת שמתחלת שקיעה יום גמור הוא וההבדל ביניהם כמעט שעה שלמה, ואלו כבר הבדילו ולאחרים המחזיקים כשיטת ר"ת יום גמור מה"ת, בכה"ג פשיטא דהמחזיק כר"ת שאסור לומר למי שכבר הבדיל שיעשה מלאכה בשבילו דזה דומה ממש להמבואר במג"א ס"ק ל"ג, דהעושה ב' ימים יוה"כ אסור לומר למי שאצלו חול גמור לעשות מלאכתו כיון דלדידי' הוא יום אסור. אמנם ישנם כאלה שקבלו עליהם שיטת ר"ת רק דרך חומרא בעלמא וישנם שמחמירים בשבת ומקילים במוצאי יוה"כ, בזה צל"ע אם מותר לומר לחבירו שכבר הבדיל כשיטת הגאונים".
שבה"ל (ח"ג סי' קכ"ט) – "ומש"כ כ"ת בענין הנשים שבעליהם קבלו עליהם שיטת ר"ת בענין מוצש"ק אם הנשים יכולים להתחיל בחפיפה קודם ע"ב מינוט מתחלת השקיעה, הנה אין לדבר מזה דהדבר פשוט כמש"כ כ"ת שאסור להם דגרירא בתר בעליהם, ויותר מזה כתבתי בשבט הלוי או"ח סי' נ"ג דאע"פ דאיכא בסי' רס"ג דמי שמאחר מוצ"ש דמותר לומר לחבירו שכבר התפלל והבדיל שיעשה מלאכה עבורו מטעם דאי בעי מבדיל, מ"מ כהיום שכיח שבאים יחד בני אדם מהם מי שקבלו עליהם שיטת ר"ת ומהם מי שלא קבלו עליהם דבזה פשוט דאסור למי שקבל עליו החומרא לומר למי שלא קבל עליו, וכבר הבדיל דיעשה מלאכה עבורו כיון דהאומר אסור לשיטתו כר"ת מן הדין ואין כאן אי בעי מבדיל, ועש"ה במג"א סו"ס רס"ג. ובנ"ד אם מותר מי שקבל עליו שיטת ר"ת להגיד לבלן שיכין המקוה בשבילה לטבילת מצוה, הנה לכאורה ע"פ הנ"ל זה תולה בדין אמירה לגוי לצורך מצוה דאם הוא שבות דשבות מותר, ושבות דאמירה במלאכה דאורייתא אנחנו מחמירים בסי' רע"ו וסי' ש"ז ע"ש ברמ"א ופוסקים. ואפי' להמג"א דמקיל בסי' ש"ז היינו לצורך מילה, ופשוטו דאינו דומה להמבואר בפוסקים סי' רס"ג דמותר לומר לגוי להדליק נר אם כבר קבל עליו שבת דהתם רק תוספת שבת שתולה בדעתו ואי בעי לא מקבל אבל לר"ת הוא שבת גמור, וגם אפשר לעשות אח"כ, ע"כ אין להקל".

5] מחמירים לב' ימים של יום הכיפורים - או"ח סימן תרכ"ד סעיף ה'.
1. יש איסור אמירה, איסור מעשה, ואיסור הנאה.
1. מהר"ם מרוטנברג (דפוס פראג, סי' ע"ו) – "ששאלת על העושה ב' ימים יום הכפורים ובשנה האחת אירע יום שני ערב שבת ... הוא מותר לאכול מה שבשלו אחרי' לצורך עצמן ... כיון דלא קרינא ביה במבשל מחלליה מות יומת דבהיתר גמור הוא עושה אפי' בא לימלך היינו מורין לו לכתחילה לבשל דליכא לא איסור דאו' ולא קנס דרבנן אף לר"י הסנדלר וכ"ש לר' יודא ולר"מ דקיי"ל כותי' דשרי אבל היכא דמתכוין המבשל להרבות בשבילו אסור כדאמר פ' כל כתבי (קכ"ב ע"א) גוי שלקט עשבים מאכיל אחריו ישראל ואם בשביל ישראל אסור. מיהו היכא דלא נתכוין להרבות בשבילו מותר אמנם במכירו צ"ע אם מותר לאכול מבישולו או לא כיון דמסיק התם בד"א שאין מכירו אבל מכירו אסור. ואין סברא לחלק ולהתיר משום דהתם איכא למיחש טפי משום דשבת שכיחא ואיכא למיחש [אבל הכא דלא שכיח ליכא למיחש] שמא ירגילנו ביוה"כ אחר שבע"ש דהא לא מפליג במכירו בין מצוי אצלו לשאינו מצוי אצלו דבכל ענין אסור דלא פלוג רבנן. מיהו נראה דהא דאסרי' במכירו ה"מ בגוי דלא קפיד אלפני עור אבל בישראל המבשל ליכא למיחש שמא ירבה בשבילו ויאכילנו דאלפני עור לא עבר".
2. הג' מיימוניות (סוף הל' שביתת עשור, בדפוס פרנקל עמ' רי"ח ד"ה גרסינן) – "והרבה גדולים נהגו לעשות שני ימים יוה"כ ... וכשחל יוה"כ ביום ה' ועתה יום שני שלהן בערב שבת אסור להכין להם צרכי שבת בער"ש שהוא יוה"כ שלהן אך יאכלו שבת עם אחרים שלא הרבו בשבילם".
3. טור (או"ח סי' תרכ"ד) – "וחסידים ואנשי מעשה באשכנז רגילין לעשות ב' ימים י"ה שמתענין ב' ימים ... ואיסור מלאכה נוהגין כמו בראשון הלכך אפילו אחרים לא יבשלו לו".
4. ב"י (או"ח סוף סי' תרכ"ד ד"ה וז"ל) – "כתבו הגהות מיימון ... גדולים לעשות שני ימים יום הכפורים וכשחל יום הכפורים יום חמישי ועתה יום שני שלהם הוא בערב שבת אסור להם להכין צרכי שבת בערב שבת שהוא יום הכפורים שלהם אך יאכלו בשבת עם האחרים שלא הרבו בשבילן כן הורה הר"מ: וז"ל תשובת הר"מ (מרוטנבורג ד"פ סי' עו) כשחל יום שני שלהם בערב שבת ... מותר לאכול מה שבישלו אחרים לצורך עצמם אבל היכא דמתכוין המבשל להרבות בשבילו אסור (עי' שבת קכב.) מיהו היכא דלא נתכוין להרבות בשבילו ... במכירו ... נראה דלא אסרינן במכירו אלא בגוי דלא קפיד על לפני עור אבל בישראל המבשל ליכא למיחש שמא ירבה בשבילו ויאכילנו דאלפני עור (ויקרא יט יד) לא עבר עכ"ל".
5. לבוש (סעי' ה') – "וכיון שאסורין במלאכה אסור לעשות מלאכתן אפילו ע"י אחרים כמו בשבת, ואפילו אחרים לא יבשלו להם ביום שני, ואם חל יום כיפור ביום ה' שיום ב' הוא יום ו', אסור גם לאחרים להכין צרכי מאכלם לשבת, אלא יאכלו בשבת עם אחרים שלא הרבו בשבילם, וגם אותן האחרים לא ירבו בשבילם, ואם הרבו בשבילם ונותנים להם לאכול בשבת, הרי אותם האחרים עוברים על לאו דלפני עור לא תתן מכשול ... מיהו הוא מותר לאכול מה שבישלו אחרים לצורך עצמן, אבל היכא דמתכוין המבשל להרבות בשבילו אסור, והיכא דלא מתכוין להרבות בשבילו מותר לאכול, אמנם באוהבו ובמכירו צ"ע אם מותר לאכול מבשולו, דשמא ירגילו ביום כיפור אחר שיחול בערב שבת דמצוי הוא שחל להיות כן, מיהו בישראל כשר ליכא למיחש שיעבור אלפני עור לא תתן מכשול".
6. מג"א (ס"ק ז') – "כשחל יה"כ יום ה' אסור להכין להם צרכי שבת בע"ש שהוא י"כ שלהן אך יאכלו עם אחרים שלא הרבו בשבילן ... והא דשרי לאכול מה שבישלו אחרים ... כיון דבהיתר הוא מבשל לא שייך לאסור משום קנס (וע' סימן שי"ח) ואפי' מכירו שרי ולא גזירנן שמא ירבה בשבילו לשנה הבאה דישראל לא עבר אלפני עור ל"ת מכשול להרבות בשבילו משא"כ בעכו"ם (עסי' שכ"ה) עכ"ל וא"כ מה שבישל עכו"ם בע"ש אסור לאכול אם הוא מכירו".
7. גר"ז (סעי' י"ב) – "יש אנשי מעשה שמחמירין לעשות יו"כ שני ימים ... וכשחל יום הכיפורים ביום חמישי אסור להם להכין צרכי שבת אפילו ע"י אחרים או ע"י גוי כיון שהן מחזיקין יום זה ליום הכיפורים אך יאכלו בשבת עם אחרים שלא הרבו לבשל בשבילם אבל אם גוי בישל ביום זה לצרכו אם הוא מכיר אותם אסורים לאכול מבישולו אפילו אם סייע עמו ישראל בענין שאין בו משום בישולי גוים גזירה שמא ירבה הגוי בשנה הבאה לבשל גם בשבילם אבל ישראל המבשל בשביל עצמו אין לחוש שמא ירבה לבשל גם בשבילם שמן הסתם לא יעבור על לאו דלפני עור לא תתן מכשול ולא יאכיל אותם מבישולו כיון שהם מחזיקין יום זה ליום כיפור".
8. מ"ב (סי' תרכ"ד ס"ק ט"ז) – "כשחל יוה"כ יום ה' אסורים אחרים להכין להם צרכי שבת בשבילן בע"ש שהוא יו"כ שלהן אך יאכלו עם אחרים שלא הרבו בשבילן".

2. מראי מקומות – ב"ח (סי' רס"ג ס"ק ג', "דכיון דעושין יום הכיפורים מטעם ספק הוי ליה ספק דאורייתא לדידהו ופשיטא הוא דאיסור גמור הוא שיאמרו לאחרים לבשל להם לצורך הלילה שאחר התענית").
1. החילוק בין מי שמקבל שבת מוקדם, לכאן - עי' לעיל.
2. הגם של"מ כאן שאמירה אסור. לכאורה הנאה אסור אטו אמירה, ממילא מוכרח שאמירה אסור. וכן מפורש בהב"ח, לשונו מובא לעיל.

3. בן חו"ל בארץ ישראל יו"ט שני.
1. עי' סי' תצ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

6] במלאכה פרטי: אם יכול המחמיר לבקש מאחר שיעשה בעבורו - כמו לטלטל בעירוב, פתיחת בקבוקים, וכדו'.
1. מצד לפני עיור.
1. המחזיק איזה דבר להיתר אי שרי להושיטו להאוסר.
1) מחמירים - עי' יו"ד סי' קי"ט סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. המחזיק איזה דבר לאיסור אי שרי להושיטו להמתיר.
1) מקילים, וי"א להחמיר - עי' ערך לפני עיור, לשיטות ומראי מקומות.

2. מה החילוק בין מלאכה פרטי, ולמי שמחמירין לעשות יו"כ שני ימים [עי' לעיל].
1. כמה שאלות, על הדין של הל' יום הכיפורים.
1) למה תלוי הדין גבי הל' יוה"כ אם דמתכוין המבשל להרבות בשבילו, או לא. שלגבי ישראל ל"מ שיש נ"מ אם נתבשל בשבילו, עי' מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ה'). רק לגבי עכו"ם יש נ"מ אם נתבשל בשבילו, כדאי' בסי' שכ"ה סעי' י'.
2) מי ש"עשה ע"פ הוראת חכם מקרי שוגג", כדאי' במג"א (סי' שי"ח ס"ק ג'). ואם יש דין כמו "ישראל" לגבי הל' יו"כ, המ"ב (סי' שי"ח ס"ק ז') פסק "ובמקום הצורך יש לסמוך על זה בבשול בשוגג" כמו ר' מאיר. שמותר לאכול האוכל בשבת מיד. ולכאורה מי שאין אכל אחר שני ימים של יוה"כ, הוא נכלל בגדר של "מקום הצורך", ולמה אסור לאוכלו.
3) המ"ב (סי' שי"ח ס"ק ב') פסק, "וכל שיש ספק פלוגתא בזה אי הוי בכלל בישול או לאו או בשאר מלאכות כה"ג אין לאסור בדיעבד דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא". ופשיט שיש פוסקים שמתירים לבשל ביו"כ יום שני.
4) שהמקור של הדין הוא המהרמ"מ וז"ל "ששאלת על העושה ב' ימים יום הכפורים ובשנה האחת אירע יום שני ערב שבת ... הוא מותר לאכול מה שבשלו אחרי' לצורך עצמן ... כיון דלא קרינא ביה במבשל מחלליה מות יומת דבהיתר גמור הוא עושה אפי' בא לימלך היינו מורין לו לכתחילה לבשל דליכא לא איסור דאו' ולא קנס דרבנן אף לר"י הסנדלר וכ"ש לר' יודא ולר"מ דקיי"ל כותי' דשרי אבל היכא דמתכוין המבשל להרבות בשבילו אסור כדאמר פ' כל כתבי (קכ"ב ע"א) גוי שלקט עשבים מאכיל אחריו ישראל ואם בשביל ישראל אסור. מיהו היכא דלא נתכוין להרבות בשבילו מותר". ראינו, שהמקור להחמיר הוא משבת דף קכב., הסוגיא של גוים.
2. מהכל הנ"ל, ראינו חד דבר: שלגבי למי שמחמיר לעשות יו"כ שני ימים, מי שלא שומר יו"כ ביום השני יש דין כמו עכו"ם ממש. וממילא אולי יש צד לחלק בין מי שלא שומר שבת, למי שמבטל שבת. דאם אין לו שום שבת, דינו כמו גוי. [והגדר של גוי, תלוי אם עשה בשביל עצמו, או בשביל יהודי. משא"כ הגדר של ישראל, תלוי אם הוא שוגג או מזיד]. ואסור לעשות בשביל ישראל, אפי' בדעת עצמו [וכן ער"ש ליראים, ומוצ"ש לר"ת, וכדו']. אבל מי ששומר שבת, ועכשיו מחלל השבת בדבר פרטי, י"ל שתלוי בהגדרים של ישראל, ואין שום שייכות להל' יו"כ. צ"ע.
1) אמנם, כל זה מצד הנאה. אבל מצד אמירה, עדיין נשאר הטעמים להחמיר כמו שאסור אמירה לנכרי. שאסור או מצד דבר דבור, או מצד שליחות, או מצד שיבואו לעשות בעצמן.
2) וכל זה דלא כהארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ה, הע' ע"ז, סוף ח"ג סי' י"ט) – "שאם אותו אדם עשה זאת לצורך האדם המחמיר בזה אסור לו ליהנות מהמלאכה בשבת [מדברי מהר"ם מרוטנברג המובאים בדרכי משה סי' תרכ"ד שכתב דאדם המחמיר לנהוג ב' ימים ביום הכפורים [כדין שני ימים טובים של גלויות] אסור לאחרים [שאינם מחמירים בזה] לבשל עבורו ואף אם בישלו עבורו אסור המאכל בדיעבד, ודימה זאת לנכרי שעשה מלאכה עבור ישראל, ולכאורה ה"ה בנידון דידן אין למיקל ע"פ הוראת רבותיו לעשות מלאכה עבור המחמיר, ואם עשה עבורו אסור ליהנות מהמלאכה בשבת וכדין נכרי שעשה עבור ישראל]".

3. האם יש דין של אמירה ישראל, כמו שיש דין אמירה לנכרי.
1. מיקל: אינו שייך.
1) זרע אברהם (או"ח סי' ט').
2. מחמיר, כשם שאסרו אמירה לעכו"ם כך אסרו אמירה לישראל.
1) גינת ורדים (כלל ד' סי' ט"ז).
2) דבר יהושע (ח"ב סי' מ' אות ד') – "יש עליו איסור אמירה לנכרי משום שבות וכ"ש לישראל".
3) בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ה אות י"א) – "ספיקו של הגאון בשו"ת ארץ צבי שהזכרתי (אות ג') אי גם באמירה לישראל גזרו, עיי' ברכ"י (חאו"ח סי' תצ"ו אות ד') בשם מהריק"ש, דמותר לבן חו"ל העומד באר"י לומר לבן אר"י שיעשה לו מלאכה ביום טוב ב' ושהמהר"י פאראג'י ומהר"י מולכו דחו דבריו והסכימו לאסור שוב ציין לתשו' זרע אברהם או"ח סי' ט' ע"כ. וראיתי בשו"ת זרע אברהם שם שדעתו להתיר, הרי דפליגו אי שייך איסורא דאמירה לישראל. ועיי' שע"ת (סי' תצ"ו לשו"ע שם סעי' ג') שמביא דברי ברכ"י הנ"ל ומוסיף לציין לס' גנו"ר כלל ד' סי' ט"ז וי"ז. ועיינתי בס' גנו"ר שם וראיתי דעתו לאסור. ועיי' שו"ת זרע אברהם (או"ח סי' י') שדחה דברי גנו"ר הנ"ל. ועיי' שו"ת בנין שלמה סי' שדעתו לאסור וכ"ה גם בשו"ת דובב מישרים (ח"ג סי' פ"ג) ע"ש. וכנלענ"ד מוכח ממש"כ בשו"ע הרב (סי' רס"ג סעי' כ"ה ובקונט"א שם אות ח'). ועיי' פרמ"ג (סי' רס"ג משבצ"ז סק"ג ד"ה ודע) מש"כ בזה. ועיי' שו"ת התעוררות תשובה (ח"א סי' צ"א) ... כשם שאסרו אמירה לעכו"ם כך אסרו אמירה לישראל במקום השייך".
4) מנחת יצחק (ח"ז סי' ל"ד).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, הקדמה הע' שנ"ד).
6) פוסקים.
3. פסוק (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "וביום הראשון מקרא קדש וביום השביעי מקרא קדש יהיה לכם כל מלאכה לא יעשה בהם אך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם".
1) מכילתא (פר' בא פרשה ט', גירסא לפנינו) – "כל מלאכה לא יעשה בהם. לא תעשה אתה ולא יעשה חברך ולא יעשה גוי מלאכתך".
2) מלכים אמניך (פרק א' הע' ג') – "צ"ע למה לי איסור זה דלא יעשה חברך, תיפוק ליה משום לפני עור לא תתן מכשול. והיה אפשר לתרץ דאיכא בזה נפקא מינה לגבי שיעשה המצוה מומר, דאילו מצד לפני עור אין זה אלא לאו גרידא דאינו נעשה מומר לכל התורה בגלל חטא זה, משא"כ מצד לא יעשה דנעשה בזה מומר לכל התורה ... עוד יש לתרץ באופנים אחרים. דהנ"מ לגבי מתעסק, כגון שאמר לחברו לפתוח דלת מקרר, וחברו לא ידע שנדלקת בו נורה, דמצד לפני עור ליכא, מאחר וחברו מתעסק. ויעויין תשובות רע"א סימן ח'. ואילו מצד לא יעשה, יעבור, מאחר וסוף סוף נעשתה מלאכתו על ידי חברו. אפשר עוד לתרץ, דמיירי שמצוה עליו להוציא דבר מרשות לרשות, דאין למוציא כל ענין בחפץ זה, כגון דם נדה המאוס וכדומה כמבואר בשבת ע"ה: ואילו המצוה רופא וצריך לו, דמצד לפני עור אין כאן, אך מצד 'לא יעשה' יש כאן. על תירוצים אלו יש להעיר דאיסור מדרבנן עדיין יש בהם, וגם בלי האסמכתא אסור. עוד אפשר לתרץ, כגון שהעושה לא מקפיד על נקיון הבגד והמצוהו לנער מקפיד, דלגביו הוי מלאכה כמבואר בסימן ש"ב א'. אך יעוין שם בבאו"ה ד"ה והוא, ואין להאריך. או כגון שמצוה ...".
3) מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' נ"ח אות ב').
4. מראי מקומות – הג"ר אריה ליב מאלין זצ"ל (שבת לישראל עמ' רנ"ז).
1) ארץ צבי (סי' מ"ד ד"ה ויש) – "ויש להסתפק מי שהוא במקום שהוא ש"ק אם מותר לומר למי שעומד חוץ לשבת לעשות מלאכה עבורו מי אמרי' דחז"ל לא גזרו רק אמירה לנכרי שבות ולא בישראל".

4. מראי מקומות – מילתא דשכיחי (ח"א [או"ח] סי' כ"ב).

7] הנוהגים שלא לסמוך על העירוב - מי שנוהג שלא לסמוך על העירוב, האם מותר לבקש מחבירו שסומך על העירוב, להוציא בשבילו.

1. מחמיר.
1. דבר יהושע (ח"ב סי' מ' אות ג') – "אשר שאלת במי שמחמיר על עצמו שלא לטלטל אפילו במקום שיש עירוב האם מותר לו לתת חפץ לחבירו שיטלטלנו בשבילו ... דמי טפי להא דכתב הטור בסי' תרכ"ד דמי שמחמיר על עצמו לעשות ב' ימים יוהכ"פ ... דה"ה דגם בנ"ד שמחמיר על עצמו שלא לטלטל אפי' במקום שיש עירוב חומרא היא מחמת ספיקא שחושש שמא הלכה כשיטת הסוברים דיש רשות הרבים דאורייתא בזמן הזה ואינו מועיל עירוב או שחושש שמא העירוב אינו יפה וא"כ כיון שמחמת ספיקא הוא חושש שמא הטלטול מלאכת איסור אסור גם לומר לחבירו שיטלטל בשבילו. אך אם בשעה שהתחיל לנהוג בחומרא זו התנה בפירוש שאינו מחמיר רק שלא לטלטל בגופו אבל ע"י אחרים יטלטל ... נראה דאינו רשאי לעשות כן כמ"ש המג"א בסי' קס"ו סק"ב דעבירה הוא בידו לומר אני לא אפסיק ואחרים יפסיקו וה"נ עבירה בידו לומר אני לא אטלטל ואחרים יטלטלו דאין זה מדרך התורה לחוס על נפשו ואינו חס על נפש חבירו דאם חושש שלא יעשה עבירה צריך לחוש כמו כן שחבירו לא יעשה העבירה ואע"פ שחבירו מטלטל לעצמו משום שלדעתו מותר מ"מ מה שמוסיף בשבילו הו"ל לפי דעת המחמיר עבירה ומהיכ"ת להכשיל את חבירו במה שאסור לפי דעתו".
2. מלכים אמניך (פרק א' הע' ג' ד"ה או, עמ' שפ"ג אות ט"ו) – "שאלה: האם מותר לאדם לומר לחברו שיוציא מר"ה לרה"י, כשחברו נוהג כסוברים דאין זה רה"ר, ומועיל צורת הפתח ועירוב. ואילו המצווה נוהג כסוברים דהוי רה"ר ומצדו אסור. תשובה: אסור".
3. עי' לפני עור (הוספות למהדורה השניה אות ב') – גבי הנוהגים לעשות שני ימים יוהכ"פ משום ספיקא דיומא - ד'כשחל יוהכ"פ ביום ה' אסורים אחרים להכין להם צרכי שבת בשבילן בע"ש שהוא יו"כ שלהן' (ע"כ), ורצה ללמוד מכאן דה"ה דמי שאינו מטלטל בשבת אסור לומר לאחרים שיטלטלו בשבילו ...".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: למי שנוהג שלא לסמוך על העירוב של ירושלים, האם אפשר לתת למי שסומך, להוציא משהו בשבילו. תשובה: אסור".

2. מיקל.
1. אז נדברו (ס' לפני עור, ליקוטים פרק א' הע' ס"ז) – "דודאי מותר לומר למיקל לטלטל עבורו".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה באהל יעקב בב"ח סי' פ"ח הע' כ"ג ד"ה ולענין, ה' אלול תש"ע) – "פעם שאלתי מו"ר גאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] אם מותר לבקש מאחד אחר להוציא עבורי בשבת אם אני מחמיר שלא לסמוך על העירוב. והוא ענה שתלוי אם אתה לא מוציא כי אתה מחמיר על עצמך, אז אפשר לבקש מאדם אחר. אבל אם אתה סובר שכך הוא עיקר הדין אז גם אין לבקש מאדם אחר".
1) אמנם עי' לקמן לגבי פתיחת בקבוקים. וכן לשיטתך, יש לדון מצד לפנ"ע. צ"ע.

3. כל המחלוקת הנ"ל: הוא בדין של "אמירה" [או בדין שאם מותר "לגרום" לחבירו להוציא].
1. אבל מצד הנאה, י"ל שלכו"ע יש להקל. מהסברות שנ"ל. כגון המ"ב (סי' שי"ח ס"ק ב') שפסק, "וכל שיש ספק פלוגתא בזה אי הוי בכלל בישול או לאו או בשאר מלאכות כה"ג אין לאסור בדיעבד דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא", וכדו'.
2. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ה טור ב') – "יש לדון בא' שאינו מטלטל בש"ק, אם מותר לו להשתמש בספר שטולטל בש"ק ע"י א' שנוהג לטלטל, ושאלתי זה למו"ר מרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א ואמר לי: 'נדמה לי שעל פי הדין מותר (אם לא עשה מלאכה זו באיסור), אבל טוב ליזהר', ושאלני היכן אני לומד והשבתי, ושאלני אם זה פה (היינו בב"ב), והשבתי שכן, וחזר ואמר נדמה לי שעפ"י הדין מותר, אמנם הדגיש ואמר אבל טוב ליזהר ... והנה מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי לענין ספר שטולטל בש"ק: 'מחלוקת, לא כדאי'. (ואספר בזה דבפ"א כששאלתי זה ממו"ר מרן הגראי"ל (שליט"א) [זצ"ל] שאלני: מוכרחים כל כך להשתמש בספר הזה, והשבתי שכן. והפטיר מו"ר (שליט"א) [זצ"ל] בחיוך: באיזה ספר כל כך מוכרחים להשתמש, גמרות! גמרות יש!) ... ודכרינא דהי' בחור אחד שהי' נוהג להביא בשבת לישיבה מהאוכל שנותר מסעודת יום ש"ק בבית הוריו, ושאלתי למו"ר הגר"י שפירא זלה"ה אי שרי לאכול מיני', ושאלני מו"ר זלה"ה אם הוא גר בקרבת מקום כיון שא"כ יש עירוב טוב, ומשהשבתי שאותו בחור גר די קרוב, הורה מו"ר זלה"ה דאם יש עירוב טוב אז אפשר. ולענין ספר שהובא ע"י הנוהג לטלטל, א"ל מו"ר הגר"י שפירא זלה"ה דיש בזה בעיה, אמנם הורה דבספר רגיל אין לאסור, וכל הבעיה רק בס"ת או נביא שהובא".

4. הטעם להקל.
1. יש לדון מצד ב' סוגיות.
1) האם יש איסור אמירה לישראל: כמו סוף סי' רס"ג [ורמ"א סי' תרכ"ד].
2) האם יש איסור לפני עור: שהמחזיק איזה דבר לאיסור, אי שרי להושיטו להמתיר - עי' לקמן.

5. מצד אמירה ישראל: יש צדדים להקל.
1. אם הוא רק מחמיר מצד שהוא ספק דאורייתא לחומרא. א"כ אפשר לענין אמירה לישראל, יש להקל (וכן הסכים הגר"י רובין שליט"א). דומה, למי שמקבל ר"ת רק לדאורייתא, ולא לדרבנן.
2. א"נ: כיון אמירה לנכרי מותר, ה"ה אמירה לישראל.
1) יש תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה') וז"ל "כל דבר שמחלוקת בין הפוסקים די"א דאפילו שבות אינו, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו. ולכן מותר לומר לעובד כוכבים להסיר החשוקים מחבית של מרקחת (שי"ד רמג"א סקי"ד). וכ"כ מותר לומר לו לכבד הבית במכבדת (של"ז ב')".
1) עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2) אולי יש לצרף שיטת ראבי"ה (כל בו), הו"ד ברמ"א (סי' שכ"ה סעי' י'), "ויש מקילין ואומרים דאף אם הובא דרך רשות הרבים לצורך ישראל, מותר לאדם לשתות מהם הואיל ואפשר לילך שם ולשתות (טור בשם ר"ת); ויש מתירין אף לכתחילה (כל בו)".
3) ועוד, מי שסבר שמותר מדינא ורק נוהג להחמיר מצד חומרא בעלמא, יש מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ח') וז"ל "וה"ה כל דבר שאסור לישראל לעשות מצד הדין אסור לומר לא"י לעשותו אבל בדבר שאינו אלא מנהג וחומרא בעלמא שרי לומר לא"י לעשותו".
1) עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

8] בני ספרד לבני אשכנז: ולהיפך - האם הנוהג כהב"י יכול לומר להנוהג כהרמ"א, שיניח עבורו תבשיל שלא נצטנן על האש, וכדו'.

1. תלוי בגדר של הקבלה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ז, שם סוף סי' ס', שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק נ"ז) – "ובדבר השאלה, אם הנוהג כפסק הב"י יכול לומר להנוהג כרמ"א בסי' שי"ח סט"ו, שיניח עבורו תבשיל שלא נצטנן על האש. הוא מחלוקת קדומה כמו אם מי שנמנע מלעשן ביו"ט רשאי לכבד את חבירו בסיגריה הואיל והוא כן רגיל. ואם המחמיר סובר מכח הכרעתו דאסור מסתבר שגם צריך לחשוש ללפני עור אבל אם רק מחמיר על עצמו מפני מנהג אבותיו או רבותיו בכגון דא אין לחוש ללפני עור, כי גם זה שנוהג איסור יודע שחבירו אין צריך להחמיר כמותו וכל אחד כמנהג אבותיו".

2. אמירה יש להחמיר, להנאה [או בדעת עצמו] יש להקל.
1. ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ד', מאור השבת ח"א עמ' תקנ"ב) – "לדעת הב"י בסי' שי"ח סעיף ד' בדבר לח שאינו חם כשיעור שהיס"ב איכא ביה איסור בישול מהתורה, יש להסתפק אם להנוהג כהרמ"א דכל זמן שלא נצטנן לגמרי אין בזה משום איסור בישול, אם מותר לו לחמם תבשיל עבור חבירו הנוהג כהב"י, ואת"ל שמותר, האם מותר להנוהג כהב"י לרמז לחבירו הנוהג כהרמ"א שיחמם עבורו תבשיל זה שלא נצטנן לגמרי. והדבר צריך לפנים. ומה שעולה בדעתו לדמות זה להא דאיתא בסימן רס"ג סעיף י"ז ובמג"א שם סק"ל ובט"ז סק"ג לגבי מי שקיבל עליו שבת קודם שחשיכה שמותר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, ומותר ליהנות מאותה המלאכה בשבת וכו' אין הנידון דומה לראיה, דשם שאני דאותה שעה לא קביעא וקמא בשבת והוא לא בגדר של איסור חפצא, אלא רק בגדר של איסור גבר דקביל עליה זאת, בבחינת קבלה, ובידו היה שלא לקבל עליו, וכל שיש לו היתר מותר אמירה, כמתבאר שם, ומשא"כ בנידון זה שלדעת הב"י הוא איסור גמור מכח שבת גופיה דקביעא וקיימא. וא"כ להנוהג כהב"י האיסור קביעא וקיימא עליו מכח איסור חפצא של שבת, ולכן שפיר יש לומר דבכאן אסורה לו האמירה. ומכח זה היה באמת מקום לאסור להנוהג כהב"י לא רק האמירה, אלא גם ההנאה אם האשכנזי הכין זאת בעצמו עבורו, ובדומה למה שכותב המג"א שם בס"ק ל"ג להעושים ב' ימים יוה"כ, שאסורים לאכול בלילה מה שבישל אחר ביום מפני דלפי דעתם שמסתפקי' שמא היום יוה"כ א"כ המלאכה הזאת נעשית באיסור דאסור לכל ישראל לעשות מלאכה, ול"ד לההיא דלא הבדיל שמותר ליהנות ולאכול ממלאכתו של זה שהבדיל דיודע הנהו שכבר עבר שבת רק שהוא לא הבדיל ע"ש. וה"נ בנידוננו לפי דעתם שהלכה כב"י א"כ המלאכה הזאת נעשית באיסור, דלהב"י אסור לכל ישראל לעשות זאת, אלא שהאשכנזים לא קיבלו לפסוק בכזאת אלא כהרמ"א. ובכה"ג כותב גם בשו"ת אגרות משה חאו"ח סימן ע"ג לומר גם לגבי יום טוב שני של גליות בנוגע לבן חו"ל הנמצא בא"י, שיש לומר שאסור לו לומר לבן א"י שיעשה מלאכה עבורו וליהנות ממה שעשה חבירו, ושלא דמי לההיא דסי' רס"ג דשם טעם ההיתר משום דגם הוא אם היה בעי לא היה מקבל שבת, ומשא"כ כאן שהוא אסור מדינא ע"ש [אך מטעם אחר כותב שם לצדד להתיר לגבי יום טוב שני כדיעו"ש מה שלא שייך להחילו בנידוננו]. ואם כן יש לאסור להנוהג כהב"י לרמז לחבירו הנוהג כהרמ"א שיחם עבורו תבשיל זה שלא נצטנן לגמרי, וגם אסור לו להנוהג כהרמ"א לחמם תבשיל עבור חבירו הנוהג כהב"י (ויעוין ביו"ד סימן קי"ט בבאה"ט ס"ק י"ב, ודרכי תשובה שם ס"ק מ"ח וס"ק נ"ב, וכן בספרי שו"ת ציץ אליעזר חי"ב סימן נ"ג עיין שם ואכמ"ל). אולם לענין לאסור בהנאה להנוהג כהב"י מתבשיל כזה שבישל להנוהג כהרמ"א מכח מעשה שבת, נראה לומר דאין לאסור, ומטעמא אחרינא. דיעוין במשנה ברורה בסימן שי"ח סק"ב שפוסק דכל שיש ספק פלוגתא בזה אי הוי בכלל בישול או לאו, או בשאר מלאכות כה"ג, אין לאסור בדיעבד, מפני דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא. ושונה זאת גם להלן בס"ק כ"ז לגבי היכא שנתבשל רק כמאב"ד שפוסק המחבר שם דשייך בו בישול, וכותב המשנ"ב דנראה דבדיעבד אין לאסור התבשיל דיש לסמוך על הפוסקים שסוברים דכיון שנתבשל כמאב"ד שוב אין בזה משום בישול, וזאת אעפ"י שרבו האוסרים ובמחבר לא נזכר מהמתירים בזה ע"ש ובביאו"ה ד"ה אפילו, ועוד משלש המ"ב לכתוב מזה גם בסי' שכ"ג סעיף ז' בפלוגתא שם אם מותר להטביל כלי חדש הטעון טבילה, וכותב במ"ב ס"ק ל"ג דאם עבר וטבל אפשר דמותר להשתמש בו כיון דיש מתירין אפילו לכתחילה, ובשער הציון ס"ק ל"ב מוסיף וכותב דהוא הדין בכל כעין זה לענין מבשל בשבת, בכל דבר דאיכא פלגתא דרבוותא אין לאסור בדיעבד עיין שם. וא"כ דון מינה דה"ה גם בכגון נידוננו, דאין לאסור לספרדי לאכול מזה, והדבריו עוד בק"ו, דהא האשכנזי לפי מעמדו ושייכותו הא מותר לו לבשל זה אפילו לכתחילה, וכשבא לשאול מורים לו להיתר, וא"כ בודאי דלא נאסר זה בהנאה לספרדי המזומן לאכול אצל האשכנזי".
2. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ג סוף עמ' רי"ט) – "אם האשכנזי עושה כן מעצמו לצורך הספרדי, אין צריך למחות בידו".
3. חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק רנ"ב ד"ה והנה) – "דאסור לבני ספרד לומר לבני אשכנז שיחממו עבורם אוכלם שאינו סולדת, אולם מותר לאשכנזי לעשות כן מעצמו עבור ספרדי, וכן מותר לספרדי להנות מזה, ואפילו אם הספרדי עבר איסור וציוה לאשכנזי להחזירו על האש מותר לו על כל פנים להנות, כיון שכל דבר שיש בזה פלוגתא לא קנסו בו רבנן משום מעשה שבת".
4. מי מנוחות (או"ח סי' ח') – "הנוהג כרמ"א לא יאמר לחבירו שנוהג כמחבר לעשות עבורו מלאכה (כמו צידת תרנגולין) אף שהיא מותרת לשיטת המחבר".
5. ילקוט יוסף (או"ח סי' שי"ח סעי' נ"ו, עמ' רט"ז) – "שמחזירים בשבת תבשיל לח … אך עדיין לא נצטנן לגמרי … דמאחר שהספרדי צריך לנהוג כדעת מרן השלחן ערוך, אין להקל לצוות לאחר לעשות לו דבר שבשביל הוא איסור גמור. אלא אם כן האשכנזי עושה כן מעצמו, אף אם עושה כן לצורך בעל הבית הספרדי, שאין צריך למחות בידו".

3. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ז) – "שאלה: האם מותר לספרדי לומר לאשכנזי שיחזיר את הקדרה על האש כשנתבשל כל צרכו ולא נצטנן לגמרי [ובתנאי חזרה] ע"פ דעת הרמ"א. תשובה: צ"ע".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ד על סעי' כ"ב) – "מותר לומר לספרדי לעשות עבור אשכנזי מלאכה בגרמא, אפילו לדבר רשות".
3. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' תקס"ז) – "ולכאורה בשעת צורך גדול יוכל גם אדם הנוהג כהרמ"א לעשות תנאי ולבקש מאדם אחר הנוהג כהשו"ע לטלטל את הנר לאחר שכבה [ואף לפי מה שכתבנו במאמר בסוף הספר סי' י"ט דנראה דהנוהג איסור בדבר מסויים אסור לומר לישראל אחר הנוהג היתר בדבר לעשותו עבורו. וכעין איסור אמירה לנכרי, מ"מ אם הוא מקום מצוה או הפסד מרובה או שאר דחק גדול יש בזה היתר של שבות דשבות במקום צורך גדול]".

4. שאר איסורים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סוף סי' ס', תנינא (ב - ג) סוף סי' ס"ב) – "שהקורט דם נמצא על החלבון דלא אסור אלא למנהג בני אשכנז שנוהגים כהרמ"א, משא"כ אחינו הספרדים שנוהגים בזה כהב"י וזורקים רק את הדם ואוכלים את השאר, א"כ אפשר דאע"ג דלדידן שפיר חיישין דשמא שדא תיכלא בכולא ביצה, מ"מ לגבי דין של טעם כעיקר מסופקני דאולי גם לדידן אפשר שאין הרוטב נאסר אא"כ מרגישים בו טעם דם, ולא מיתסר בהרגשת טעם ביצה לחוד, וא"כ יש תקנה לסמוך על טעימה של ספרדי, וכמו"ש הש"ך בסי' צ"ח סק"ה דרק אטעימה דעכו"ם הוא דאין נוהגין עכשו לסמוך, משא"כ אטעימה דישראל שפיר סומכין גם בזה"ז, ודו"ק".
2. מאור השבת (ח"ב עמ' תקל"ה ס"ק מ"ט) – "שיתנו לגוי לטעום ואם יאמר שאין בו טעם האיסור יתנוהו לספרדי לטעום ... וכשגם הוא יאמר שאין בו טעם האיסור יוכל גם האשכנזי לסמוך עליו".
3. מי מנוחות (או"ח סי' ח') – "מותר לנוהג כשיטת הרמ"א ליתן לטעום לגוי אם יש בתבשיל של בשר טעם חלב, ואם אומר שאין בזה טעם יכול ליתן לטעום לחברו הנוהג כשיטת המחבר, דס"ל דאפשר לסמוך על טעימת נכרי, כדי שיוכל לסמוך עליו לאכול בעצמו".

9] הנוהגים שלא לפתוח בקבוקים - האם מותר לו לבקש ממי שנוהג לפתוח בקבוקים, לפתוח עבורו בקבוק.
1. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ד') – "מי שנוהג כפוסקים האוסרים לפתוח פקקי בקבוקים בשבת, אסור לו לומר למי שמתיר שיפתח עבורו, כיון שאצלו זה אסור, הרי הוא מכשילו באיסור".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קפ"א אות ב', הע' כ', חט"ו עמ' ע"ח הע' י"ט) – "לומר לחבירו שמוכן לפתוח בקבוק כזה שיפתח, הוא איסור גמור. [שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דגם אם היה בזה צד היתר שאפשר לסמוך עליו, יעוי' בשער המלך פ"ט מאישות הט"ז דהנוהגים איסור בדבד ונותנים לאחרים הנוהגים בזה היתר, עוברים בלפני עיור, ע"כ. ויעוי' במש"כ הכתב סופר או"ח סו"ס ס"ו על דברי שער המלך. בדבר שהנוהג בו איסור נוהג כן לחומרדא ולא מדינא, אם מותר לתת לאחד הנוהג היתר שיעשה עבורו דבר זה, הגרי"ש אלישיב זצ"ל היה רגיל לציין לדברי הרמ"א סו"ס תרכ"ד, דיש מחמירים לעשות יום הכיפורים שני ימים, וכתבו המג"א והמשנ"ב דכשחל יום הכיפורים ביום חמישי אסורים אחרים להכין להם צרכי שבת בשבילן בערב שבת שהוא יום כיפור שלהן, וגם אסורים להרבות בשבילן, ואם בישלו בשבילם חשיב בישול באיסור ואסור בדיעבד משום מעשה שבת, [ועיי"ש בגרעק"א]. מבואר דאפילו דבר שהוא נוהג בו רק כחומרא, אסור שחבירו יעשה עבורו, ואפילו עושה מעצמו, וכל שכן בדבר שנידון איסורו הוא מדינא. ובאו"ח סי' רס"ג סעי' י"ז כתב השו"ע יש אומרים שמי שקיבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, וביאר בדרכי משה ס"ק ח' דלא דמי למי שקיבל עליו ב' ימים יום כיפור, דאפשר לחלק דשאני התם דראוי לעשות ב' ימים יום כיפור משום ספיקא דיומא, מה שאין כן בתוספת שבת, עיי"ש]".
1) הגריש"א זצ"ל אוסר מצד הסוגיא של לפנ"ע, לשיטתו. ולא מצד הסוגיא של אמירה לישראל. אמנם עי' הגריש"א זצ"ל גבי עירוב (לעיל). וצ"ע.
2. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קצ"א) – "שאלת: אדם שחושב שיש חומרא שלא לפתוח בקבוק בשבת ומבקש לפתוח לו, האם מותר לעזור לו. תשובה: לו אסור לבקש, וכיון שכן אין לעשות את המעשה. ואם אתה פותח לצורך עצמך והוא נהנה מזה, אין בזה שום חשש".
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (שלחן הלוי פרק ח' אות ט') – "הנוהג שלא לפתוח בקבוקים בשבת, אסור לו גם לבקש ממי שנוהג לפתוח בקבוקים בשבת, לפתוח עבורו בקבוק. ואף אם נוהג כן רק מצד חומרא וחששא לדעות המחמירות, אך לא קיבל כן מרב מובהק שלא לפתוח, מ"מ יותר טוב שלא לסמוך על חבירו שיפתח בעדו".
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ג, עמ' תת"מ, עמ' תתשמ"ז) -
one may not ask a fellow Jew to open a can or bottle for him on Shabbos if he (the one requesting) holds that one is forbidden to do so.
5. הגר"י רובין שליט"א (שמעתי ממנו בשבת תשובה תשס"ח).
6. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רל"ה) – "וכל זה דווקא אם המשלח סבר שאסור מדינא. אבל אם סבר שבאמת מותר, רק שמחמיר לא לעשות, בזה אין איסור אמירה לעכו"ם וכמש"כ במ"ב ס' שז סק"ח. אבל אין לבקש ממי שמקיל מטעם שהוא מקיל בכל ענייני הלכה, אלא ממי שמקיל בזה בידיעה".

2. מיקל.
1. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דוד ל"ט מלאכות אות י"ז) -
"May one ask another Jew to do a מלאכה if for the other person it is מותר ע"פ הוראת חכם. Answer: Yes".

3. מראי מקומות.
1. מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ד ד"ה ומכל) – "מי שאינו נזהר לשתות בלא סינון רשאי לסנן כשם שרשאי לסנן לעצמו בכה"ג דהרי חזי' לי' בלא סינון ולא גרע מהאי דסי' שי"ט סעי' י' ואפילו אם מצוה לי מי שנזהר לסנן אין אני יודע בו איסור לא משום אמירה דהוי שבות דהרי קי"ל בסי' רס"א סעי' א' ובמג"א שם סק"ז דרשאי לומר בכה"ג היכא דמותר לאחרינא כעין האי דאינהי מיכל אכלו ...".

4. הטעם להקל.
2. יש לדון מצד ב' סוגיות.
1) האם יש איסור אמירה לישראל: כמו סוף סי' רס"ג [ורמ"א סי' תרכ"ד].
2) האם יש איסור לפני עור: שהמחזיק איזה דבר לאיסור, אי שרי להושיטו להמתיר.

5. מצד אמירה ישראל: יש כמה צדדים להקל.
1. אם הוא רק מחמיר מצד שהוא ספק דאורייתא לחומרא. א"כ אפשר לענין אמירה לישראל, יש להקל (וכן הסכים הגר"י רובין שליט"א). דומה, שמי מקבל ר"ת רק לדאורייתא, ולא לדרבנן.
2. א"נ: כיון אמירה לנכרי מותר, ה"ה אמירה לישראל.
1) יש תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה') וז"ל "כל דבר שמחלוקת בין הפוסקים די"א דאפילו שבות אינו, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו. ולכן מותר לומר לעובד כוכבים להסיר החשוקים מחבית של מרקחת (שי"ד רמג"א סקי"ד). וכ"כ מותר לומר לו לכבד הבית במכבדת (של"ז ב')".
1) עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2) ועוד, י"א שאמירה לנכרי לפתוח בקבוק, מותר משום שהוא רק פס"ר, שאין איסור גבי אמירה לעכו"ם. [ודלא כמי מנוחות (או"ח סי' כ"ב) "אם פותח את הבקבוקים סמוך לסעודה, ואין לו ענין בפקקים, דהוי פס"ר דלא ניחא ליה, שרי ע"י עכו"ם. אבל אם פותחם הגוי בתחילת השבת לכל השבת, א"כ עדיין הוא מעונין בפקקים, הוי פס"ר דניחא ליה, ואסור לומר לעכו"ם"]. וכיון אמירה לנכרי מותר, ה"ה אמירה לישראל. ע"ע ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ס"ז).
1) עי' ערך דבר שאינו מתכוין [פס"ר לגבי אמירה לנכרי: סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
3) א"נ, י"א שאמירה לנכרי לפתוח בקבוק כיון ששייך לפתוח בדרך היתר - עי' סי' שי"ד סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
1) כדאי' באמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל') בשם עמק התשובה - "האריכו האחרונים בנידון פתיחת כלים קופסאות ושקיות בשבת, ורובם ככולם הכריעו דלכתחילה יש לפותחם לפני השבת אבל בדיעבד אם שכחו לפותחם, הציעו כמה עצות לסדר פתיחתן באופן היתר ... וכיון שכן, שפיר יכולים להתיר כאן ע"י עכו"ם עפ"י הכלל שכתבנו בפרק ט' שכל מלאכה ששייכת באופן היתר לא אסרו בה משום אמירה לעכו"ם ומשום נהנה והסכים לי בזה הגאון ר' יחזקאל ראט שליט"א".
2) וכן עי' מלכים אמניך (פרק י' סוף סעי' א'), "מותר לומר לנכרי שיפתח קופסא סגורה בשבת. ואעפ"י שיפתח כדרכו בחול, בכל זאת, מותר, מאחר ובידו לפתחו בדרך קלקול. שהרי היהודי לא יקפיד על כך".
1. וע"ע אמירה לנכרי (פרק י' סעי' ח'), והגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י"ג, שאסור ע"י עכו"ם).
2. ועי' ששכ"ה (פרק ל"א דפו"ח סעי' ג') שמותר לרמוז לנכרי שאינו יכול לפתוח הבקבוק.
4) ועוד, מי שסבר שמותר מדינא ורק נוהג להחמיר מצד חומרא בעלמא, יש מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ח') וז"ל "וה"ה כל דבר שאסור לישראל לעשות מצד הדין אסור לומר לא"י לעשותו אבל בדבר שאינו אלא מנהג וחומרא בעלמא שרי לומר לא"י לעשותו".
1) עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

6. מצד איסור לפני עיור.
1. נראה שהוא מחלוקת השקל [המקילים: מביט, כת"ס, אג"מ, אמת ליעקב, ועוד. והמחמירים: משאת משה, שער המלך, יהודה יעלה, הגריש"א זצ"ל, מחזה אליהו, ועוד. עי' ערך לפני עור, לשיטות ומראי מקומות].
2. וא"כ, אם הוא מחמיר רק מצד חשש דאורייתא, א"כ יש ספק ספיקא להקל. הספק, אולי יש להתיר לפתוח בקבוקים [כדעת כמה פוסקים: אבן ישראל, דבר יהושע, ציץ אליעזר, להורות נתן, קנין תורה בהלכה, אור לציון, יביע אומר, ועוד]. ואולי אין איסור לפני עור. [וכמו הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' מ"ד) כתב שאין איסור לפני עור גם להשער המלך אצל איסורי דרבנן. וז"ל "בנד"ד שהוא רק מדרבנן אפשר שגם השעה"מ שכ' בהל' אישות להחמיר הוא רק לענין עישון ביו"ט דלדעת האוסרים מפני שאינו שוה לכל נפש הרי זה אסור מן התורה, אבל בדרבנן אפשר דגם הוא ז"ל מודה דשרי, וחושבני שהבא לשאול משני חכמים ואחד אוסר ואחד מתיר, כיון דכללא הוא דבשל סופרים הלך אחר המיקל ... מסתבר שאף אם האוסר עומד וצווח ככרוכיא על המתיר שהוא טועה, מ"מ אם גם המתיר הוא חכם שהגיע להוראה, נראה שאם לאחר גמר הויכוח בין האוסר והמתיר, יחזור שוב השואל וישאל אותם איך עלי להתנהג, מסתבר שגם האוסר צריך לומר לו האי כללא שבדרבנן הלך אחר המיקל"].
3. וכן שו"מ מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ז', הע' ט"ז) – "גם אם יש מי שנוהג להקל לפתוח בקבוקים, עפ"י הוראה של פוסקים אחרים, מ"מ אסור ליתן לו בקבוק כדי שהוא יפתח עבורו, דכיון שאנן נקטינן שהוא אסור מעיקר הדין, ממילא יש בזה משום 'לפני עור'. [אמנם מי שסובר דמעיקר הדין הרי היא מותרת ומחמיר ע"ע רק כדי לחוש לכל השיטות בכה"ג אין בו משום לפני עור ומותר לו למסור את הבקבוק למי שנוהג קולא בזה כדי שיפתח עבורו (עי' שו"ת כת"ס או"ח סי' ס"ו בסופו, שבזה אף השעה"מ יודה דמותר), וכן מי שלא בירר בעצמו את ההלכה אלא נוהג להחמיר בדבר רק משום שכן הורה לו רבו, בכה"ג נמי אין בו משום לפני עור, וכן מי שמסתפק בהלכה ומחמיר ע"ע מחמת ספיקא, הוא נמי יכול להקל בזה (משום דנראה דבאלו היה השעה"מ מודה להקל, ועכ"פ להלכה בודאי יש לסמוך בכה"ג על המקילים, וע"ע אגרו"מ ח"א סי' קפ"ו)]".
4. אמנם, להקל צריך ב' תנאים. א) שמי שלא פותח הבקבוקים, אינו סובר שאסור מדינא [שאין ס"ס]. ב) ומי שפותח הבקבוקים, הוא פותח מצד שהוא לומד הסוגיא, וסובר שמותר לפתוח מדינו. או שרב שלו פוסק בשבלו, שמותר לפתוח. אבל אם הוא "מקלי הדעת" שמקיל מטעם שהוא מקיל בכל ענייני הלכה. לכאורה אסור לו לפתוח הבקבוקים, שמצד כללי הפסק אין רשות להקל [ספק דאורייתא לחומרא (חוץ, שרוב מחמירים)]. וממילא, לבקש בשבלו, הוא עובר האיסור לפני עור.

7. שנפתח באיסור: האם הנאה מותר.
1. [bookmark: _Hlk521206929]עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
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בס"ד	


1] בזמנינו: שיש אור חשמל, למה מברכינן.
2] האם יוכל להדליק בברכה על חשמל.
3] בזה"ז שיש חשמל, מתי ידליק החשמל.
4] שמנים - סעיף ג'.
5] נרות שעוה בזמן הזה - סעיף ו'.
6] להדליק הפתילה ולכבותה - סעיף ט'.


1] בזמנינו: שיש אור חשמל, למה מברכינן.
1. יש תוספת אורה: בפועל.
1. חוט שני (שבת ח"ד סוף עמ' ס"ה) – "והנה למאי דפסק הרמ"א שמברכים גם על תוספת אורה, נראה דהמדליק נרות שבת במקום שיש כבר קצת אור, כגון ממצבר או מחשמל, שפיר יכול לברך על הדלקת הנרות אף שכבר יש אור באותו המקום, כיון שיש תועלת והשפעה מהנרות, ואין תועלת בעצות שהחשמל ידלק ע"י שעון אחר שתדליק הנרות, שלפי הצד שאין תועלת באור הנרות, כיון שיודעת כשמברכת על הנרות שאח"כ ידלק החשמל ולא יהיה תועלת באור הנרות, אם כן הרי היא מדליקה נרות כאילו במקום שיכבו מיד הנרות, שודאי אינה יכולה לברך עליהם, אלא האמת היא שאף שיש קצת אור החשמל יש תוספת אורה בנרות, ושפיר יכול לברך עליהם. ואם המקום מאיר באור חזק כמו פלורוסנט וכיוצ"ב, היו שדנו שבכה"ג אין הנרות מוסיפים אורה כלל, ואין לברך עליהם אף לדעת הרמ"א, אמנם האמת נראה שאינו כן, אלא כיון שהנרות מונחים על השלחן שפיר יש השפעה ותוספת מאורם, ושפיר אפשר לברך עליהם. והוא הדין אם הנרות מונחים בסמוך לשולחן, כגון על מדף סמוך לשולחן, באופן שיש השפעה ותוספת אורה מהנרות. ומן הראוי שהבעל כשמדליק את החשמל סמוך לשבת, שידליק ויכוין לשם מצות הדלקת נרות שבת. וכל זה במדליק הנרות על השלחן, אבל אם מדליקם במקום אחר, או באותו החדר אך הוא מרוחק מן השולחן באופן שאין השפעה ותוספת אורה מהנרות, וכל שכן במקומות ציבוריים שמדליקין הנרות בזוית אחרת, צ"ע אם אפשר לברך עליהם כשיש הרבה תאורה במקום. והעצה היא שקודם הדלקת הנרות יכבו את התאורה במקום הדלקת הנרות, על מנת שתדליק אחר כך את החשמל ותברך גם עליהם. וכאשר האשה ניגשת להדליק הנרות, תדליק היא את התאורה וההדלקה תהיה לכבוד שבת, ומיד תדליק את הנרות לכבוד שבת ותברך על שניהם, כיון שיש צד שיוצאים ידי חובה גם בהדלקת החשמל. ובכה"ג לא יהני שקודם תדליק את הנרות ואחר כך ידלק האור החזק, דאם נחשב שאין הנרות מוסיפים אורה הוי כמו שמכבה את הנרות. ובכה"ג שאין תוספת אורה ע"י הנרות, לא יהני אף אם הנרות ארוכים שידלקו גם אחר שתכבה התאורה, משום דבעינן שיוסיף אורה בשעת אכילה".
2. מנחת אשר (ח"ג סי' י"ז, סי' י"ח, הסכמה לס' מילתא דשכיחא ח"א עמ' ט"ז) – "במה שכתב בסי' ב' בענין הדלקת נר שבת בזמן הזה דלכתחילה יש לכבות את אור החשמל בשעת הדלקה יש במסקנא זו הוצאת לעז על אלפים ורבבות וביניהם גדולי עולם שלא העלו זאת על דעתם. ולענ"ד ברור שסמכו על דברי מהרי"ל בשם מהר"ם שכתב 'אינו דומה אור של ק' נרות לאור ק"א', וכן כתב האליה רבה. ופשוט דלשיטתם אפשר לברך על תוספות אורה כל שהוא, וגדול המנהג".
1) מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל', "דיש לעיין בזה"ז שאור הנרות ממש, לעניין הנאה מריבוי האורה דבא מהנרות, אין בזה כלום, אחרי שאיכא אור החשמל (העלעקטרע) ..."), באר משה (ח"א סי' י"ד אות ג', "וזה ידוע לכל מי שיש לו מוח בקדקדו דלגבי אור החשמל השורר ומאיר ובא באולם הגדול העולה לאור כמה אלפים נרות, אור הנרות המדליקין שם לא ניתוסף אור כלל ..."), ועוד.

2. שמא יתקלקל מערכת החשמל.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל') – "דיש לעיין בזה"ז שאור הנרות ממש, לעניין הנאה מריבוי האורה דבא מהנרות, אין בזה כלום, אחרי שאיכא אור החשמל (העלעקטרע). שיש לידון בין בעצם חיוב הדלקת נרות, וכ"ש לעניין יום טוב. אך שלעניין עצם הדלקת הנרות אולי שייך לחייב בשביל מה שאירע שנתקלקלה מכונה הגדולה שנעשה שם עניין אור החשמל. ואף שאינו מצוי כלל, כיוון שעכ"פ איכא מציאות זה, יש לחייב שידליקו נרות. ואף אם מתחילה לא היו מחייבין להדליק בשביל דבר שלא מצוי כזה, אבל כיוון שכבר חייבו חכמים, מחמת שלא היה אור החשמל לתשמיש האורה, אין לפטור אף כשכבר משתמשין כל התשמישין לאור החשמל, כיוון שעדיין איכא חשש קטן".
1) קשה: יו"ט שחל ערב שבת - אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל', לשונו מובא לקמן).

3. משום כבוד שבת.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל') – "אבל לעניין מה שגם בזמננו שדולקים בבית נרות החשמל, מדליקות נרות ביום טוב שחל בערב שבת ומברכות, לכאורה תמוה. דבשביל להוסיף אורה אינו כלום, ובשביל מה שאירע שמתקלקל, לא שייך להתיר לעשות מלאכה ביום טוב בשביל דבר שלא מצוי כזה. ומוכרחין לומר דבשביל כבוד השבת נמי הוא צורך גדול דהאדם לעשות, כמו האכילה. שמדאורייתא היה מותר, מטעם דצורכי שבת נעשין ביום טוב, ומדרבנן נמי מותר ע"י עירוב תבשילין, כדאיתא בפסחים דף מ"ו ע"ב לר"ח".
אג"מ (דברות משה פרק ב' סוף הע' מ"ג) – "ולמנהגנו שכל הנשים מדליקות ודאי הוא רק בשביל כבוד שבת, דהא מדליקין גם כשיש אורה גדולה בלא הנר שלהן שלכן ודאי הוא חיוב הגוף כסברת ר"ת".
אג"מ (ודברת בם ח"א סוף סי' ס"ח) – "שמע מאביו זצ"ל כמה פעמים שהעיקר בזה שמדליקין בזמנינו משום כבוד שבת ויו"ט ואין מקום להסתפק בזה".
אג"מ (קול התורה גליון נ"ד עמ' י"ז אות ב') – "שהרי עיקר התקנה היתה שצריך להדליק שלא יכשל בעצים ואבנים ואח"כ הוסיפו מטעם כבוד שבת. וא"כ אין חיוב כ"כ לבחור ישיבה כיון שהבית מלא אור בלאו הכי ובזה לא שייך להדליק מצד עיקר התקנה, ולכן אין מדקדקים בזה כ"כ. ובכלל יש לתמוה על נשי דידן שמדליקין אע"פ שהבית מלא אור, אבל מ"מ מטעם כבוד שבת עושין".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ג אות א') – "אין לנערה רווקה להדליק נר שבת בברכה, דעיקר המנהג נתקן עבור נשואות, ועוד מאחר ויש לנו חשמל בזה"ז יש חשש ברכה לבטלה לגבם. אולם לגבי הנשואות אין חשש ברכה לבטלה כי התקנה בעבורם נתקנה, וגם שיש בזה משום כבוד שבת".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות פ"ט, ריש עמ' נ"ב) – "דהנה היום אין עניין של להרבות נר, שאע"ג שמוזכר שאם מוסיפים אור, אפשר להדליק, מ"מ במקום שיש אור (נר) חשמלי, אין תועלת בנר של שעוה. ושרק יש להגיד שיש מנהג להדליק, ולאנשים, הלא אין מנהג קבוע, דזה בלתי שכיח, דאין מנהג של כבוד שבת, וא"כ אין ענין גדול להדליק, דגם בשעוה א"א לברך, ולפיכך לא הקפדתי כ"כ שידליקו. שזהו הטעם למה שהתנגתי לגבי הנרות לבנות של ליובאוויטש".
2. דברי יציב (או"ח סי' ק"כ, פני משה סי' רס"ג ס"ק כ"א אות ב' [ריש עמ' קס"ד], סוף ח"א סי' י"ז) – "והשיב לי שאין זה בגדר שרגא בטיהרא, דבודאי מיתוסף יותר אורה על השולחן בריבוי נרות, וגם באור העלעקטרי גופא יש כמה דרגות, וכמו כן שייך בזה גדר כבוד שבת, דכל שמדליקין יותר נרות בשביל השבת הוי יותר כבוד, וכיון שמנהגינו כמ"ש הרמ"א לברך על תוספת אורה שפיר מברכין גם האידנא".
3. הגר"ד פיינשטיין (ודברת בם ח"א סי' ס"ח ד"ה ושמעתי) – "דלמעשה הוי הדלקה לכבוד שבת".
4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ח עמ' מ"ג).

4. חשיב כהנאה ושמחה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קע"א, מילואים, שולחן שלמה סי' רס"ג ס"ק י"ג) – "דצ"ע בנרות של שמן אשר בזמנינו לא נהוג כלל להדליקם לכבוד או להרבות באור על ידם וליהנות מריבוי האור, ואין משתמש בנר של שמן רק ביום השנה (יארצייט) או בבית האבל, וא"כ כשיש כבר אור חזק ובהיר, הרי ליכא כלל שום שמחה יתירה מזה, וא"כ איך אפשר לברך על זה, ואולי בגלל שחז"ל קבעו את השמן להידור במצוה, וגם ידוע וניכר שזה לכבוד שבת, ה"ז חשיב כהנאה וגם שמחה".

5. נעשה כמנהג.
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ג) – "שאלתי את רבינו, כמו ששאלתי אותו כמה פעמים, דא"כ שכל ההדלקה בזמננו היא רק מנהג, איך מברכים על מנהג, הרי אפילו בהלל של ר"ח שנזכר בגמ', מ"מ יש ראשונים שסוברים דכיון דהוי רק מנהג אין לברך עליו, כל שכן מנהג זה שהוא מנהג מאוחר. והשיב רבינו שזה מנהג שכלל ישראל קיבל על עצמו כחוב וכחיוב שיש לברך עליו, מה שאין כן בהלל דר"ח שכנראה סוברים אותם הראשונים דרק הוה מנהג ולא חיוב אמיתי. ורבינו אמר שבאמת יש ראיה שיש רשות אפילו לקהילה נפרדת לתקן מנהג עם ברכה, מהגמ' בפסחים (קו.) 'רב אשי איקלע למחוזא וכו'', ומפרש הרשב"ם (בד"ה ואגיד ביה) 'שאם לא כן היה אומר קידוש גדול של לילה כמנהגם', ואע"ג ששאר המפרשים שם, כרש"י ועוד לא פירשו כן בפירוש, מ"מ כך נראה מאוד מהסוגיא, רואים שאף שזה לא היה הדין, מ"מ אם זה היה מנהגם, היה מברך כמנהגם".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קע"א, מילואים, שולחן שלמה סי' רס"ג ס"ק י"ג, הע' שם, סי' תקכ"ח ס"ק ב', הע' שם) – "וגם נראה דכיון שכל הנשים הנשואות מקפידות מאוד על מצוה זו, לכן אפשר שגם נעשה כמנהג חשוב להוסיף נרות כאלה לשם מצוה ולברך על זה, כמו שמברכים על הדלקת נרות חנוכה בבית הכנסת, גם לדעת הב"י שאין מברכים על הלל בר"ח (עיין סי' תרעא סע' ז ובשע"ת ס"ק י'), והיינו משום שהברכה היא בימים כאלה שכולם מברכים בבית בנוסח זה, והכי נמי במנהג חשוב זה, אף שמעיקר הדין הוא נקבע להנאת אורה, גם קבלו על עצמן הדלקת נרות לכבוד שבת בכל אופן שהוא. ולכן גם זוגות הבאים לשבת לבית ההורים מדליקים ומברכים, אע"פ שהם אוכלים על שלחן אחד, ולא חוששים לברכה לבטלה אע"פ שמעיקר הדין הן פטורות מהדלקת נרות. גם מיושב בכך ביו"ט שחל בער"ש או במוצאי ש"ק, והחשמל כבר נדלק ע"י השעון, איך אפשר לברך על ההדלקה בשמן שלא יוסיף כלום, ולדברינו ניחא, ועדיין צ"ע".
1) מעוררים, שלפ"ז לא מקיים תקנת חז"ל של חובת הגוף דהדלקה. רק מברכים משום מנהג. אבל חובת הגוף, כמו ר"ת שיכבנו ויחזור וידליקנו לצורך שבת, אינו מקיים. צ"ע. עי' מה שתירץ בקונ' חבורות בהל' שבת (לימאן, עמ' נ"ז).
3. מראי מקומות.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' רס"ג על סעי' ח') – "אודות הברכות דכמה נשים על שולחן אחד. ב' נרות לזו בסמוך לב' נרות לזו, שכתב באו"ח רס"ג בהגה שהמנהג לברך, נראה שגם הב"י ז"ל יודה שכשכבר נהגו כן אין עוד חשש פתחון פה על זה. וכמ"ש במקור"ב שעל ברכה שהונהגה אין עליה שום חשש ברכה לבטלה בשום צד. ושייך בזה אשר קדשנו במצוותיו וצוונו. כיון שהוא מצוה דנשים מוחזקת מהאמהות ז"ל הק' והלאה. וכבר קבעו חובה על עצמם שלא תהיה שום אשה שנישאת פעם אחת לאיש בלי הדלקת ב' נרות, פשיטא ששייך בזה וצוונו לכולי עלמא, וגם במנורה אחת אין קפידא".
2) כה"ח (סי' רס"ג ס"ק נ"ו) – "וכן יש נוהגין בספרד לברך כל אחד על מנורה שלו, ואע"פ שאוכלין במקום אחד. וכ"כ היפה ללב אות יו"ד. וכבר כתבנו בכ"מ דבמקום מנהג לא אמרינן ספק ברכות להקל".

6. להמחבר דסבר דא"א לברך על תוס' אור, אם הנר שהוא כבר שם אינו לכבוד שבת שפיר אפשר לברך, דהוא שם לצורך שבת.
1. באר משה (ח"א סי' י"ד אות ג').
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' מ' ד"ה ויש, עי' דרור יקרא עמ' של"ז אות ז', אמנם עי' הל' שבת בשבת פרק ד' סוף הע' נ"ג) – "ויש לומר דאם עדיין לא הודלק נר לכבוד במקום סעודה יש מצות הדלקה בברכה לכו"ע גם כשיש אור אחר, ורק כשכבר הודלק נר לכבוד שבת איכא פלוגתא אם השני מברך על ריבוי אורה".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ס') – "הא דסבירא ליה להמחבר שאין יכול לברך אהדלקת נר לתוספת אורה, היינו דוקא כשהאור שבמקום ההוא הוא מן נר של שבת, דבכה"ג כיון שכבר הודלק נר שבת במקום ההוא, שוב לא רמיא עלי' להדליק במקום ההוא. אבל כשלא הודלק נר שבת במקום ההוא, אפי' אם יש שם אור דלוק, יכול להדליק שם ולברך, דרמיא עליה חיובא להדליק נר שבת במקום הסעודה. ולכן אף להמחבר שפיר דמי להדליק ולברך אהדלקת נר שבת בחדר שאור החשמל דלוק בו".
4. מראי מקומות – מעדני אשר (סי' ל"ה אות ד').

7. יש בו חיוב עפ"י סוד ויכול לברך על זה – לקראת שבת (סי' י' סוף הע' פ').
1. בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות ד'), הו"ד בכה"ח (אות ט"ז) – "אע"פ שאוכל ומקדש על הגג שאור הלבנה זורח על שלחנו מבערב עכ"ז מדליקין נר שבת בברכה יען דנר שבת מלבד טעם הפשטי של שלום בית יש בו חיוב ע"פ הסוד כן העליתי בסה"ק מקבציאל, וע' א"א סי' רס"ג ס"ק כ"א יע"ש".

8. גר"א (סי' רס"ג ס"ק י"ז) - "ב' או כו'. שכ"א מצווה".
1. דמשק אליעזר (על הגר"א שם ס"ק י"ז) – "שכל אחד מצוה והוי כמו נר חנוכה דאם כמה בעלי בתים דרים בחדר א' מצוה על כל אחד להדליק נר בפ"ע, וזה דלא כטעם הב"י".
2. מראי מקומות – ברכת אליהו (הע' ו', "הד"א ... ולי נראה דאין דברי רבנו דלא כב"י ... וצ"ב").

9. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ג), שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ח סוף הע' א', לשונו מובא לקמן), מנחת אשר (סי' כ"א), שבות יצחק (ח"ח עמ' נ"ה ד"ה מיהו), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שמ"ה), הל' שבת בשבת (פרק ד' הע' נ"ג), מילתא דשכיחא (ח"א סי' ב'), הר"מ מרק (בית אהרן וישראל גילון ע"ה עמ' קס"ב).
1. קהלות יעקב (גנזי שערי ציון עמ' כ"ו אות כ"א) – "איך אנו מדליקים מנורות בחדר שהאשה מדלקת נרות שבת, לפני שהאשה מדלקת נרותיה, הרי אין נרותיה אלא תוספת אורה, ויש בזה שאלה אם יכולה לברך. תשובת מרן הגרי"י קנייבסקי [שליט"א] זצוק"ל: היות ובין כך אנו מברכים אחרי ההדלקה, ממילא ברכת האשה חלה על כל המנורות שהדליקו לפני זה, גם על מה שהדליק האיש בחדרים אחרים, זמן רב לפני הדלקת האשה. והוסיף בענותנותו: את השו"ע איני יודע בזה, אך כך כולם נוהגים, ובודאי אי אפשר להדליק הכל ברגע אחרון".
2. ויחי יעקב (עמ' י') – "ואני מסופק איך מברכין על הדלקת נר שב"ק במקום עלעקטע"ר, כי על פי רוב שרגא בטיהרא מאי מהני, וקשה לומר בזה תוספות אורה. ומכה זה אני נוהג, וכן אני מורה לרבים, שכאשר מדליקין נרות שבת קודש אם ידליק גם העלעקטע"ר ממילא הברכה שייך אח"כ על הכל ביחד, ואני נוהג להגיד לאבריכים שידליקו בחדר אחד במקום לינה נרות ארוכים וזה יועיל שלא יכשל בעץ ואבן כמובן בלי להדליק שם עלעקטע"ר, ובזה מבואר בשו"ע ס"ו דשייך לברך ע"ז. ואם הולכין לאכול אצל ההורים וכדר וקשה להדליק במקום דירתם כעצה הנ"ל, ותדליק על שולחן אחד עם ההורים, יותר טוב שמי שמדליק בראשונה לא תדליק את העלעקטע"ר, רק מי שמדליק בשניה תדליקה והברכה יכלול גם העלעקטע"ר".
3. הגרח"ק שליט"א (הל' שבת בשבת פרק ד' סוף הע' כ"ט, סוף הע' נ"ג) – "המנהג לברך אף במקום שיש נורות חשמל".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא מ"ז עמ' מ"א טור ב') – "שאלה: נסתפקו אם יש אור חזק 'מהחשמל', האם אפשר להדליק נרות בברכה או לא [שיש שחדשו שצריך קודם לכבות את החשמל לפני הדלקת נרות, וצ"ע]. תשובה: כן, בסדר גמור. (שערי דן, כת"י)".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ע"ט ד"ה והנראה [לשונו מובא לעיל], סי' פ', ח"ב או"ח סי' ק"ו, סי' ק"ח) – "הוא דבר שצריך עיון, ולכן ודאי שכשמדליקים נרות שבת ומברכים צריך לכוון אף על החשמל".

2] האם יוכל להדליק בברכה על חשמל.
1. יכול לברך.
1. בית יצחק (יו"ד ח"א סי' ק"כ אות ה', ח"ב סי' ל"א אות ח') – "ובדבר אם יכול לברך על גאס ליכט או עלעקטערישעס ליכט להדליק נר של שבת, נלפענ"ד דיכול לברך ויוצא ידי חובת המצוה. ולדעתי יכול לומר להדליק נר, דכל מאור הדבוק בשמן או בפתילה מיקרי נר, וכאן גם כן המאור דבוק בהכלי ... ואין לומר דהוה דבר שאין בו ממש, כעין שכ' הברכי יוסף סי' רט"ז בשם תלמיד הרשב"א, במשמש באתרוג ונשאר הריח בבגד או ביד, אין מברך על אותו הריח שאין בו עיקר, דכאן העלעקטריציטעש וכ"ש הגאז יש לו עיקר".
2. מהרש"ם (ח"ח סי' ל"ז) – "בית יצחק".
3. אחיעזר (ח"ד סי' ו') – "בית יצחק ... דמותר לברך על הדלקת נר לשבת על העלעקטערי".
4. מחזה אברהם (ח"א או"ח ריש סי' מ"א) – "בית יצחק".
5. דברי ישראל (או"ח סי' ע"ב, סי' ע"ג) – "בית יצחק".
6. הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ג, ח"ב סי' קי"ד אות ב') – "במצות הדלקת הנר במאור החשמל, אף שלכל דבר נדון כגרם מדליק, מ"מ מקיים בזה מצותו דלגבי מצוה היינו עשיה דידה".
7. אורחות חיים (סי' רס"ד ס"ק ג') – "ועי' בשו"ת בית יצחק ...".
8. מלמד להועיל (או"ח סי' מ"ז) – "לענין עלעקטריש ליכט ע' ארחות חיים סי' רס"ד סעיף ג'. והגאון שו"ת בית יצחק י"ד סי' ק"כ אות ד' ה' מתיר להדליק לנר שבת ולברך עליו".
9. מנחת שבת (מנחה חדשה סי' ע"ה ס"ק ג') – "בית יצחק".
10. הגר"מ סולוביציק (נפש הרב סוף עמ' קנ"ה) – "שיכולה לברך על הדלקת נר החשמלי".
11. הגרי"א הענקין זצ"ל (עדות לישראל אות כ', עמ' קכ"ב) – "להדליק נר שבת של עלעקטרי מותר ומברך ע"ז כבשאר נרות, ולכתחילה ראוי לתקן נרות מיוחדין לשבת".
12. הגר"ש שוואב זצ"ל (דברי חכמים אות רט"ז) – "שאפשר להדליק נרות חשמל בברכה, וכן נוהגים מי שנמצאת בבית חולים וכדומה".
13. אז נדברו (ח"ג סי' א', סי' ג' ד"ה מה, ח"ה סי' ה' אות ב' ד"ה לכן, ח"ח סי' ב') – "מותר להדליק ולברך על הדלקת נר של שבת".
14. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"א ד"ה ומיהו, אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') – "דבשעת הדחק כשאין יכולים להדליק נרות שבת מנרות של שמן ופתילה, אפשר לצאת ידי חובה בהדלקת נרות של חשמל אף נורת פלורוסנט, ולברך על זה".
15. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח סוף עמ' ל"ב, סוף עמ' ל"ד, הל' שבת בשבת פרק ד' הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ל"ג, אות נ"ו, דרור יקרא עמ' של"ז אות ח') – "דהעיקר שיוצא בו, כלשון הרמב"ם פ"ב והטשו"ע סי' רס"ד, דחייב להיות בבתיהן 'נר דלוק בשבת', והיינו שהעיקר שיהיה נר שיאיר בחושך ונהנין לאורו, ולא תלוי בשום מעשה ההדלקה כמו בחנוכה, וא"כ לא איכפת לן כלל בשמן ופתילה, אלא כל שיש כאן אש המאירה הוא בכלל נר דלוק שנהנין לאורו. ואמנם מה שיש לדון בנורת פלורוסנט ... שאף בזה יוצאין ידי חובת נר שבת, דעל כל פנים תכלית האור יש כאן".
16. עי' יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ז, ח"ג או"ח סי' ל"ה אות ה', ח"ד או"ח סי' מ' אות ה', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קכ"ד) – "המורם מכל האמור שאין לנו טעם מספיק לומר שאין יוצאים י"ח בהדלקת נר החשמל לכבוד שבת. ומ"מ טוב ונכון לחוש לד' המחמירים בזה היכא דאפשר, ולהדליק גם נר שמן ולברך עליו. ובזה יהיה היכר שהודלקו לכבוד שבת. ובאה"ק אשר עבודת החשמל נעשית בעוה"ר ע"י ישראל. שאין לברך על זה להדליק נר של שבת. ומה גם שדעת כמה מגדולי הדור לאסור להשתמש [באור החשמל בליל שבת מטעם זה, אלא שמנהגינו להקל בצירוף מנורת נפט וכיו"ב. ואכמ"ל. ע"כ בודאי שאין לברך על זה]".
עי' חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' רי"א, יחוה דעת ח"ה סי' כ"ד, הליכות עולם ח"ג עמ' מ"ו, מאור ישראל ח"ג עמ' ק"ט) – "כל שאפשר להשיג נרות שמן או שעוה, בודאי שעדיף לצאת בהם ידי חובת הדלקת הנרות של שבת ויו"ט, כיון שיש בהם היכר מיוחד שנעשו לכבוד שבת ויו"ט, ונכון לכוין בברכה שקודם ההדלקה, לפטור בברכתו גם את הדלקת החשמל שידליק לאחר מכן. ומכל מקום במקום שאין אפשרות בשום פנים להשיג נרות שמן או שעוה, אפשר לברך ולהדליק על נרות חשמל, ויוצאים בהם ידי חובת ההדלקה".
17. רבבות אפרים (ח"ו סי' קכ"ח, ח"ח סי' קכ"ט, עי' ח"ג סי' ר"מ, ח"ד סי' ס"ו, ח"ט סי' תקכ"ד אות א') – "בדבר השאלה שנשאלתי ביום ו' מאחד שהוא ואשתו נמצאים במקום שאין נרות שבת, אם יכולה להדליק בנרות עלקטרי את הנרות שבת, והשבתי דעיקר הנרות הוא משום שלום בית, וראו על ידי האור העלקטרי שיש שלום בית. וזה רק אם אי אפשר להשיג נרות, אבל באפשר להשיג נרות או שמן אז לא תדליק בעלקטרי ... וראיתי בשו"ת זכרון יעקב סימן י"ד אות ב' שכתב שיעשו מהעלקטרי צורת נר, ולדעתי בבית אפשר אולי לתקן כך, אבל במלון ולפני שבת זה קשה, ואם כן התרתי דתדליק ב' מנורות של עלקטרי".
18. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ד') – "והמדליק נרות-שבת ויו"ט בנורות-חשמל - יש לו על מי לסמוך, וגם יברך על הדלקה זו, ובלבד שידליק לכבוד שבת".
19. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ו) – "ובנידון שנשאלתי שחביב להו מצות נר שבת בברכה ואי אפשר להו באופן אחר, דעתי לסמוך על הפוסקים שיוצאין גם באלקטרי חובת נר שבת ומברכין עלה שלדעתם זהו כנר שבת ממש וכנלענ"ד עיקר, ויש עמודי העולם לסמוך עליהם בשעת הדחק לברך על אלקטרי לנר שבת ובנידון דילן שלא יבטל המצוה יכול גם לברך שזהו העיקר להלכה".
20. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ו') – "מדינא יוצא ידי חובתו בהדלקת אור עלעקטרי, ואפשר דאפי' באורות 'פלארעסענט' או L.E.D. יוצא, ולכן מי שאין לו נרות יכול להדליק מאור החשמל ולברך על הדלקתו".
21. הגר"א קופשיץ (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') – "דבשעת הדחק כשאין יכולים להדליק נרות שבת מנרות של שמן ופתילה, אפשר לצאת ידי חובה בהדלקת נרות של חשמל אף נורת פלורוסנט, ולברך על זה".
22. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') – "דבשעת הדחק כשאין יכולים להדליק נרות שבת מנרות של שמן ופתילה, אפשר לצאת ידי חובה בהדלקת נרות של חשמל אף נורת פלורוסנט, ולברך על זה".
23. אור יצחק (ח"א או"ח סי' פ"ד) – "ומברכים על אור החשמל".
24. חשמל לאור ההלכה (סי' ג' פרק ו') – "נראה דשפיר יש לברך נר שבת על אור החשמל, עיין שבת (כה) תוד"ה חובה, שאם היתה מודלקת אינו צריך לכבותה, ויש הרבה ראשונים שסוברים כן. ואפילו לר"ת שסובר דצריך לכבותה, היינו משום דצריך שיהיה ניכר שבשביל כבוד שבת הדליקו, כדאמר לי' ההוא סבא ובלבד שלא יקדים, והכא שמדליק בזמנו הרי ניכר הוא דבשביל כבוד שבת מדליק".
25. ילקוט יוסף (חנוכה סי' תרע"ח סעי' ו', קיצור שו"ע או"ח סי' תרע"ט סעי' ו') – "ורשאי אף לברך על הדלקת החשמל להדליק נר של שבת".
עי' ילקוט יוסף (משנת יוסף חי"ג סי' ו', עמ' כ"ח) – "במקום שאפשר להשיג נרות שמן או שעוה, צריך לצאת בהם ידי חובת ההדלקה, ולא בנר חשמלי, ונכון לכוין בברכתו שלפני ההדלקה, לפטור גם את הדלקת החשמל שידליק לאחר מכן. ומכל מקום באופן שאין אפשרות להשיג נרות שמן או שעוה, וכדומה, אפשר לברך ולהדליק מנורות חשמל, ויוצאים בזה ידי חובת ההדלקה. ולכתחילה צריך שידליק נר חשמלי הניכר לכבוד לשבת, ולא יסמוך על המנורה קבועה בקיר".
26. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' כ') – "נחלקו הפוסקים אם יוצאין בנרות חשמל לנרות שבת מאחר ואין להן פתילה ושמן, והעיקר שיוצאין בהן, אך למעשה המנהג שמברכין על נרות ממש בפתילות עם שמן או שעוה וכדו', ואין לזוז מהמנהג. ומ"מ מי שנמצא במקום שאין שם נרות אחרות מלבד אור החשמל, או במקומות שאין נותנין להדליק שם נרות כבתי מלון ובתי חולים וכדו', יכול להדליקו ולברך עליו".
27. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can LED lights be used for hadlokas ner Shabbos, with a bracha? A chaplain contacted our Bikur Cholim with a letter from a New York posek approving such, with a bracha, for hospital use. It is much needed, as they can be purchased affordably, included in Shabbos hospitality package, and disposed of afterwards. Can we say that LED fits into the 'ner' that chazal had in mind with the bracha of lehadlik ner? If not, I find the psak surprising as we don't enact new brachos.
R' Y. Berkovits wrote: Pashtus yes. The ikkur of ner Shabbos is providing light. There are machmirim, but I don’t know if you have to be choshesh for them. This is definitely much better than lighting candles in the designated places that some hospitals and hotels have.

2. מחמיר, אין לברך עליו [י"א שיוצא י"ח ורק שלא לברך אליו, וי"א שלא יוצא י"ח].
1. מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ז) – "דרק שמנים ופתילות אמרו חכמז"ל להדליק ולא אבנים ולא עצים ... דמ"מ הרי גם גבי נר העלעטרי איכא שלום בית דאינו הולך בחושך ומ"מ גם בשבת נ"ל דאם אין לו נרות פשוטים הנהוגים רק נר העלעקטרי, ידליק אותו אבל בלא ברכה".
2. פקודת אלעזר (סי' כ"ב, סי' כ"ג) – "לענין נר של שבת עיין בתוס' שבת כ"ה ע"ב דבעינן שיהי' נר לסעודה, ועיין בשו"ע או"ח סי' רס"ג דבעינן נרות ארוכות וכו' ואי לא הוי ברכה לבטלה, א"כ מצד ב' פנים אינו ראוי לנר שבת, א' משום דאפשר שיסגרו הכלים ולא יבוא הרוח ולא יקיים המצוה, הב' משום חשש ברכת לבטלה, ואם נאמר לסמוך על הרוב שיבוא הרוח ולא יסגרו תכלים מ"מ בשעת המצות קודם שבת ליכא שיעור שידלק עד בא השבת, וא"כ לא קיים המצוה".
3. עי' דבר אליהו (סי' ס"ג) – "הדלקת נ"ח ... וגם אין שייך לשון הברכה להדליק על מה שמסובב ומניע הבית יד של המוכינה ...".
4. לבושי מרדכי (מהדו"ג או"ח סי' נ"ט, עי' ח"ד סי' י"ט אות ב') – "ראיתי פלפולך הנעים במו"מ של הלכה אם יוצאין ידי נר חנוכה ע"י אור של עלעקטע"ר, והבאת משו"ת בית יצחק (יו"ד ח"א סי' ק"כ) מ"ש בזה, ולענ"ד דבר פשוט שאינו יוצא, דאם כי יוצא בכל השמנים, ורק שמן זית מצוה מן המובחר בין לנר שבת ובין לנר חנוכה, אך עכ"פ צריך להיות דומיא דשמן, דהיינו שיש בו שמנונית, דהשמנונית עצמו גורם שידלק, ואפילו נר שעוה וחלב ידוע דרק השמנונית גורם הדלק והאורה, אבל דבר שהוא דולק אפי' יפה אבל לא מכח שמנונית, וכי ס"ד מי שמדליק עצים דקים וקסמין שיוצא ידי נר שבת או חנוכה, וכמוה העלעקטע"ר שאינו רק כח האש הנטמן בתוכה אבל אין בו שמנונית אם אין זכר לשמן כלל ולא שום רמז ... על כן אינו יוצא בו".
5. דבר הלכה (מלובלין, סי' ל"ו) – "כיון דקאמר בשבת ד' ל"ב בענין מצות הדלקת הנר בשבת דנשמה שנתתי בכם קרויה נר ממילא יש צורך בנר שיש בה פתילה הדולקת ע"י השמן דוגמת מ"ש כי נר מצוה ותורה אור".
6. צפנת פענח (הר צבי או"ח ח"ב סי' קי"ד ד"ה והרה"ג, מקראי קודש חנוכה סי' כ' ד"ה והרה"ג) – "והרה"ג רבי אברהם ישראל משה סלמון מחארקוב הגיד לי ששמע מאיש נאמן שהגאון רבי יוסף ראזין נשאל על מאור החשמל אם מברכין עליו על הדלקת נר של שבת ואי מברכין עליו בורא מאורי האש במוצאי ש"ק, והורה דשרי לברך עליו במוצאי ש"ק, דהא אש הוא, אבל לא בעש"ק דהברכה היא להדליק נר וזה לא חשיב מדליק".
7. משמיע שלום (סי' י"ב, נדפסה בשו"ת ירושת פליטה סי' ו') – "ולהנ"ד דומה כהדליקו הנר ישראל וא"י, ואיך יברך עליו למצוה, אבל אה"נ כיון שסוכ"ס הוא דולק ומאיר שם וא"א לומר שאין דולק כלל, אין לו עוד שום חיוב להדליק נר אחר, מ"מ לנר מצוה לברך עליו אי אפשר".
8. הגרחי"א הלברשטאם (ירושת פליטה סי' ז') – "אינו ראוי לברכה, לסברת הרשב"א וא"כ הדבר מעכב, ואין יוצא כלל בהדלקה העלעקטער לנר ש"ק".
9. משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סי' ז', כרך ג' או"ח סי' ל"ג, סי' ל"ה ד"ה בעיקר) – "הואיל והנעת כפתור החשמל אינה עושה הדלקה, שהרי אש החשמלי עצור ואצור הוא בחוטי החשמל והנעת המפתח אינה אלא להמשיך את הזרם או לעצור אותו, והואיל והפתילה שבה נאחז האור, היא של מתכת שאינה נדלקת אלא שהיא מתחממת ונעשית גחלת ומאירה בגחלתה, אפשר לומר שיוצא בה ידי חובת הדלקה לדעת הרמב"ם ומרן, שהרי איך שיהיה, הרי ניכר שהודלק לכבוד שבת, והנר מצוי בבית מלא אורה שמביא עונג ושלום הבית, אבל לדעת ר"ת והטור שמסתברא כוותיהו וכדאמרן אינו יוצא בנר חשמל ידי חובת הדלקה, הואיל והדלקה היא מצוה ובנר חשמל אין בו הדלקה שאין הנעת המפתח מדליק אלא ממשיך הזרם והאור העצור בו זורם ונאחז בפתילה מאליו ועוד שאין הפתילה נדלקת אלא מתחממת (עיין הרמב"ם ה' שבת פ"ט ה' ו') ולכן אין לברך על הדלקה זו שאינו מוציאה מידי חובת הדלקת נר שבת. ואפשר לומר עוד דאפילו להרמב"ם ומרן אין יוצאים ידי חובת הדלקת נר שבת בנר החשמל הואיל ועלול הוא להפסק באמצע הסעודה על ידי הפסקת הזרם ממקורו ומתבטל עונג שבת והרי זה דומה לעטרן שאמר רבי ישמעאל אין מדליקין מפני כבוד השבת, מאי טעמא אמר רבא מתוך שריחו רע גזרה שמא יניחנה ויצא, אמ"ל אביי ויצא? אמ"ל שאני אומר הדלקת נר שבת חובה, פירוש במקום סעודה דחובה היא שיסעוד במקום הנר (שבת כ"ה: ותוד"ה הדלקת) והוא הדין בנר החשמל שהוא עלול להפסק הזרם ממקורו ולכבות הנר באמצע הסעודה אין מדליקין בו".
10. כוכבי יצחק (ח"א סי' א', סי' ב', עי' ח"ב סי' כ"ז אות ח').
11. ישכיל עבדי (ח"ב או"ח סי' ט' אות ט') – "אתה תחזה בס' מלכ"ב הנ"ל שכתב וז"ל ובנר שבת ונר חנוכה אם כי עיקרם הוא עונג וכבוד ואור שלא כתוב בהם אש כלל. אבל אחרי אשר נוסח הברכה הוא להדליק והדלקה היא כמו הבערה שבא לשון זה על רדיפת האש לכלות הדבר מלשון כי דלקת אחרי. אשר זה מטבע האש לדלוק אחר גוף להבעירו ולכלותו והדלקת אור הליקטריק לא נק' הדלקה או הבערה רק הארה ואפשר שלא יכולין לברך עליה להדליק נר עכ"ל. ומעתה מבואר הדבר מאליו דאין יוצא בזה יד"ח מצות הדלקת נר בשבת".
12. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ב' הע' כ"ו, הע' ל', עמ' י"ט, הל' יו"ט פרק ל"ג הע' ל"ז, עמ' רנ"ח) – "דאסור לברך על אלעקטרי".
אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות פ"ט, עמ' נ"א) – "כשהיה רבינו בבית החולים, שאר דודי הג"ר ראובן את רבינו אם רוצה להדליק, והשיב שיש להדליק בנר חשמל בלי ברכה ... ושהלא לשיטת רבינו א"א לברך על חשמל מצד שאינו לגמרי ברשות המדליק, דחברת החשמל ג"כ יכולים לכבותו וכו'. והשיב רבינו זה נכון, שיש ספק אם יכול לברך על חשמל ...".
עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ד אות א') – "יכולים לקיים מצות נר שבת על ידי שימוש בנר חשמלי כי גם בכה"ג שייך הטעם של שלום בית".
13. אמת ליעקב (דברי חכמים אות רט"ז) – "דהוי ספק הדלקה וע"כ לא תברך".
14. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' נ"ח, סי' ס', ח"ז קונ' עלעקטריק סי' ו', ח"ח סי' ס"ח) – "אינני אוסר, אבל בשום אופן אינני יכול להסכים לברך לכתחילה על אור עלעקטרי, וקרוב הדבר אפילו לאסור, ע"כ כשא"א להדליק נר שבת או נר חנוכה בשום אופן, אך ורק על נר עלעקטרי הניכרין שנדלקו לשבת או לחנוכה, כמו בבית החולים וכיוצ"ב, ידליקו בלא ברכה".
15. עי' שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ה ס"ק ז').
16. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' כ"ב, שולחן שלמה ס"ק ה') – "דיש לחלק בין אור חשמל שבא מתחנת הכוח דאפשר שזה חשיב בשעת הדלקה כמדליק בלא שמן, כיון שרק סומך על זה שבכל רגע ורגע נוצר זרם חדש בתחנה שלא היה כלל בעולם מקודם והוא מחמם ומדליק הרבה פעמים בשניה אחת, משא"כ אם מדליק ממצבר שיש לו בבית אשר הזרם כבר צבור ונמצא בתוכו, שפיר מסתבר שיכולים גם לברך".
17. שרגא המאיר (ח"ה סי' י"א אות ג') – "לא רציתי לכתוב היתר בזה, אבל בודאי במקום שאי אפשר לקיים מצות הדלקת נר של שבת עם נרות ידליק עכ"פ העלעקטער לכבוד שבת, ויהי' אור ושלום בית לכבוד שבת אבל בלא ברכה".
18. דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ה') – "שלענ"ד באור האלעקטר"י מה שמסובב הכפתור להדליק הוה רק כמסיר המניעה שמעכב הליכת כח האש מתחנת הכח למקום זה, וי"ל דהוי כגרמא, וכהך דסנהדרין דף ע"ז ע"ב בזרק חץ ותריס בידו ובא אחר ונטלו עיין שם, וכי אם יסיר הוילון ועי"ז יאיר אל החדר מקרי הדלקת נר שבת ודו"ק, והגויים או המומרים העושים האלעקטרי המה המדליקים, ולא תליא בידו כלל, שהם צריכין להוסיף ולהסיק כח האש בכל רגע, ולכן אף אם ברגע ההדלקה מיחשב שהוא עושה המעשה, מ"מ לא מקרי שהדליק על שבת ורק הפועלים עושין שידליק בזה שמוסיפין הכח, וגם להנמוק"י בכיצד הרגל [י' ע"ב מדפי הרי"ף] דאשו משום חציו שהכל מתייחס לרגע ההדלקה, וידוע האריכות בזה, מ"מ זה רק במדליק בנר שמן שמוכן לפניו שידלק בשבת, ולא בכה"ג שמכח הדלקתו יהיה רק לרגע ואחרים עושין שימשיך לדלוק, שאז בודאי לא מתייחס משך ההדלקה לרגע ההדלקה של מסובב הכפתור אלא להפועלים, ואיך יברך להדליק נר שבת ודו"ק".
19. עי' ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק י"א, ח"כ סי' י"ט אות ה', חכ"א סי' י"א אות ב', משפטי עוזיאל כרך ג' או"ח סי' ל"ד אות ד') – "לא כך כך פשוט שאפשר מדינא לצאת ידי חובת הדלקת נר - שבת באור חשמלי על סוגיו. יעוין מה שהארכתי בזה בספרי שו"ת ציץ אליעזר ח"א סימן כ' פרק י"א, ונוספות בקצרה בחלק כ' סימן י"ט, ומכיון שרובם ככולם מקפידים באמת שלא להדליק נרות - שבת בנרות חשמליות אם כן נחשב הדבר כקיבלו עלייהו על כך, ולא יוצאים בזה ידי חובה בכל אופן שהוא, לכן שפיר נשאר דינו של הרמ"א דאם שכחה האשה פעם אחת להדליק נר השבת שצריכה להדליק כל ימיה ג' נרות וכו'".
20. אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות י"ב, עי' הע' י"ג) - לשונו מובא לקמן.
21. עי' חוט שני (ח"ד עמ' ס"ו שעה"צ ס"ק נ"ז, עי' ד"ה וכל) – "ובעצם הענין אם הדלקת נורות חשמל אם חשיב כמדליק נר לענין שבת ... צ"ע כיון דעיקר התקנה הוא האור שיוצא מהנר לכבוד היום או שלא יכשל, ולזה אפשר דסגי אף בצורת אש אחרת, וכמו דאבוקה דמהני לנרות שבת ... ומ"מ בנר שבת משמע דלא סגי במדורה, והיינו טעמא דבעינן אורה לכבוד היום, אבל נורה חשמלית וכן לוקס צ"ע, ומנהג כל ישראל שאין יוצאים באור חשמל או לוקס ידי מצוה הדלקת נרות שבת, אלא מדליקין נרות חוץ מאלו".
22. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ח אות רי"ד) – "האם אפשר בשעת הדחק לברך על מנורת חשמל להדליק נר של שבת. תשובה: לא נוהגין".
23. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות עמ' קצ"ד אות ו') - לשונו מובא לקמן.
24. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ח עמ' כ"ב טור ג' ד"ה וכן) – "דמי שאין לו נרות להדלקת נרות שבת, יכול בדיעבד להדליק נרות של חשמל בלי ברכה".
25. נשמת שבת (סי' רס"ג אות ש"י, סוף אות שצ"ו) – "כתבו כמה אחרונים שאין להדליק (ולברך) על נרות עלעקטעריים, וכן נתפשט (ההוראה) המנהג, אבל מי שאי אפשר לו בענין אחר ידליק עכ"פ נרות עלעקטעריים בלא ברכה, אלא שצריך להשתדל להדליק במנורה מיוחדת לכבוד שבת (לא באורות העלעקטעריים הרגילים)".
26. באר שרים (ח"ג סי' ל"ג) – "סוף דבר שבהדלקת נר שבת ע"י עלעקטרי יוצאין ידי חובה, אך אין לברך עליו, אך יחד עם זאת ברור הדבר לכל צורב שאין לחפש חדשות, ובסתמא יש להתנהג כתקנת חז"ל והפוסקים שיש להדליק נר שבת בשמן או בנרות, ורק במקום שאי אפשר מאיזה סיבה שלא תהיה, יש לסמוך להדליק נרות שבת גם על ידי עלעקטרי, אך אין לברך עליהם".

3. יכול לברך על מצבר או סוללה (batteries).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' כ"ב, שולחן שלמה ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
2. אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות י"ב, עי' הע' י"ג) – "נורת חשמל הדולקת על ידי סוללה (בטריה) או מצבר, אפשר לקיים בה מצות הדלקת הנרות עם ברכה, אבל נורה הדולקת על ידי זרם החשמל הכללי אין יוצאים בה ידי חובת הדלקה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות עמ' קצ"ד אות ו') – "על פנס אפשר לברך. כן הורה מרן אדמו"ר זללה"ה, שאפשר לסמוך בזה על הפוסקים שיוצאים בזה הדלקת הנר".
4. נשמת שבת (סי' רס"ג אות שי"א) – "נראה דשפיר דמי להדליק עם ברכה על נר הפועל בכח באטער"י (הנקרא בלע"ז פלעשליי"ט - פנס), ולכתחילה ידליקו שני פנסים (כנגד זכור ושמור) [והמיקל אף בשל גענעראטער פרטי יש לו על מה לסמוך]".

4. אם יש לחלק בין פלורוסנט (fluorescent) או לא.
1. יותר צד להחמיר.
1) הגרא"י זלזניק זצ"ל (רבבות אפרים ח"ה סי' תנ"ח ד"ה לס' ס"ו) – "לא כל הנורות שוין בזה, לדוגמא שמעתי שבפלוריצנט אין אש בהאור הנראה, אלא בטסטר, וזה לא מאיר בבית והמתכיון שבקצה הנורה דלגבי מלאכת שבת יש בה משום מבעיר ומכבה, אבל זה לא מאיר לבית, וכן יש עוד מיני נורות שאין שם אש המאיר, וממילא על נורות כאלו אין שום נידון, שאינן ראויין למצות הדלקת נר בשבת".
2) תורת היולדת (פרק ל"ח סעיף ה', הע' ו') – "אם אין נותנים לה רשות להדליק נרות, או שאין לה נרות, יש אומרים שתדליק ותברך על אור חשמל. אבל על תאורה פלואורוסצנטית אין לברך [משום שחז"ל תקנו להדליק נר של אש, ופלואורוסצנט אינו אש]".
3) חשמל לאור ההלכה (סי' ג' סוף פרק ו') – "על חשמל ניאון אין מברכין נר שבת, כי בחשמל ניאון אין הארה באה מכח חימום חוטי מתכת. אלא שהמנורה ממולא בגזים שונים, והזרם הזורם על הגזים מאיר, והוא רק קרנים לבד בלי חימום אש כלל, כי המנורה נשארת קרה אף בזמן שמאירה, ותקנת חז"ל היתה לברך על נר, ואין נר קרוי אלא אור הבא מכח האש".
4) נשמת שבת (סי' רס"ג אות שי"ב) – "יש להחמיר שלא לברך על זה ... שאף אם ניקל בעלעקטער רגיל הבואר בכח באטערי".
2. אין לחלק, יכול לברך.
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ב) – "נר חשמל יש בו שלום בית, ונחשב נר לענין זה. ואמנם יש שרצו לומר שאין להדליק בנר חשמל, משום שצריך שתהא שלהבת, ובנר חשמל אין שלהבת, אך אינו נראה כן. שהרי נר בלשון התלמוד אין פירושו נר הדולק, אלא לכלי המחזיק אותו, כמבואר במשנה בשבת כ"ט ע"ב, וברש"י שם ד"ה כחס וד"ה הנר, שפירש שהוא הכלי שמחזיק את הנר, ובכל זאת מדליקים כיום נר שעוה גם בלא שום כלי, ועל כרחך שאין הנר לעיכובא, וא"כ ה"ה לענין השלהבת שאינה לעיכובא, ואפשר לקיים מצות הדלקת נרות באור החשמל, ואף במנורת פלורוסנט שאין בה חוט לוהט".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח סוף עמ' ל"ב, סוף עמ' ל"ד, הל' שבת בשבת פרק ד' הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ל"ג, אות נ"ו, דרור יקרא עמ' של"ז אות ח') - לשונו מובא לעיל.
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') - לשונו מובא לעיל.
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"א טור ג') - לשונו מובא לעיל.
6) זכור ושמור (  ).
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ו', לשונו מובא לעיל).

5. בבית הכסא.
1. אמת ליעקב (הע' רע"ד) – "כשנמצאים בבית מלון הנכון להדליק החשמל בביה"כ הסמוך לחדר שינה, ואח"כ כשהאשה מדליקה נרות בחדר האוכל [או בחדר אחר] יש לסמוך הברכה גם על הדלקת החשמל".
2. חשוקי חמד (שבת דף כט:) – "שאלה. אדם הנמצא בבית חולים ולא מרשים להדליק נר שבת בגלל חשש של דליקה ... והנה קיימת עוד אפשרות להדליק נר מבלי שיצטרך החולה לעבור איסור עליו, והוא שידליק את אור החשמל בחדר הנוחיות (בית הכסא) הצמוד לחדרו, וכשהדלת תהיה פתוחה, יפיץ החשמל את אורו גם לחדר ויהיה בו ממש אור, ובלילה כשירצה לישון יסגור את הדלת. אך יש לעיין בזה, שהרי אין לקיים מצוה במקומות המטונפות וכמבואר בביאור הלכה (סימן תקפח ב' ד"ה שמע) ... תשובה. נראה שמותר להדליק נר שבת בבית הכסא, ואין בזה בזוי מצוה. משום שכך היא המצוה להדליק בכל החדרים שהולך שם בשבת, וכמבואר במשנ"ב (סימן רסג סק"ב), וגם בית הכסא בכלל ... והנה מצות שילוח הקן יש לקיימה גם בבית הכסא. וכמו כן בדיקת חמץ אם חושש שיש שם חמץ. ובעניננו מאחר ונאמר ברמ"א (סימן ער"ה י"ב) נהגו לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הנרות, משום ביזוי מצוה, ואם כן אם הדליק בבית הכסא את נרות השבת, הוא יצטרך להשגיח בעין פקיחא לבל יהיה מגולה. ואולי גם מי שמדליק נרות שבת על שלחנו, יש לו להזהר במה דאפשר, בצניעות יתירה, בבית הכסא בשבת, מצד בזיון, דהרי לנורה החשמלית יש דין של נר שבת".
3. ששכ"ה (פרק מ"ד סעי' י"א) – "לא יכניס לבית-הכסא נרות יו"ט שהודלקו לשם מצוה".
1) עי' סוף סי' ער"ה, לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ע"ד סוף ס"ק ד'), הגר"א קאטלער זצ"ל (כוכבי אור ח"א עמ' כ' ד"ה ובינותי), יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' ק"ל), להורות נתן (ח"י סי' ל"ב אות ד', חי"א סי' י"ז, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק מ"ג הע' כ"ב), משנת יוסף (ח"ו סי' ק"ל אות ד'), מגילת ספר (סוף סי' ל"ח, "יל"ע"), שבות יצחק (ח"ח פרק ג'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"ג אות ט', הע' רס"א), מעדני אשר (סי' כ"א אות ב', "וצ"ע"), RJJ Journal (חכ"ה עמ' צ').
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Last year someone asked: I am going away to a hotel for Shabbos Chanukah. The hotel does not let anyone light a menorah in their rooms. They only allow people to light in the lobby. Can I light in the lobby? Rebbe answered: If you have no choice, you could light in the lobby without a bracha. When you see a menorah that was lit k'halacha (excluding the ones in the lobby), you should make the beracha 'שעשה ניסים'. Why wouldn't we suggest to light an electric (incandescent bulb) menorah in the room?
R' Y. Berkovits wrote: Because, unlike Ner Shabbos, Ner Chanuka requires a burning fuel, similar to the menorah. Therefore, we don’t know if an electric light, even a battery powered one, works at all, and I certainly wouldn't make a beracha on it. Ner Shabbos is different, in that the requirement is to have light. Even though Chazal talk about types of fuel and wicks, still we don’t see it’s l’ikuvah, it is simply what they had available in their time.

3] בזמן הזה שיש חשמל, מתי ידליק החשמל.
1. לפני הנרות.
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת עמ' כ').
2. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ל"ב, סעי' ל"ד) – "ומן הראוי איפוא שהאשה תדליק את נרות השבת ותברך, ורק אחר כך ידליק אחד מבני הבית את מנורות החשמל, או שיכוון את שעון-השבת, שבאמצעותו ידלק אור החשמל לאחר מכן, או שהאשה תדליק את אור החשמל לכבוד שבת לפני הדלקת הנרות, ותכוין בברכתה גם על אור זה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה על שבועות עמ' קצ"ג אות ד') – "כשרוצה להדליק את הנרות של שבת או של יום טוב, ידאג שיהיו האורות כבויים, ואז ידליק את האור ואח"כ את הנרות ויברך, משום שלדעת הרבה פוסקים יש קיום הדלקת נרות גם ע"י אור חשמל. ביום טוב שחל במוצאי שבת, אין צורך לדאוג שיהיה האור כבוי קודם הדלקת הנר, אלא יכוון להדליק נרות יום טוב לכבוד היום (וכן לגבי נרות שבת כשחל יום טוב בערב שבת)".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רס"ג על סעי' ח') – "היום שיש אור חשמל, יתכן שצריך לכבות ולחזור ולהדליקו עם הנרות".

2. אחר הנרות לפני הברכה.
1. הגרי"ד סולוביציק זצ"ל (נפש הרב עמ' קנ"ו אות ג') – "עליה לכבות תחילה את הנר החשמלי, להדליק הנרות, ולחזור ולהדליק את הנר החשמלי, ואח"כ תברך".
2. אמת ליעקב (הע' רע"ד) – "יש להקפיד להדליק את אור החשמל אחר שהאשה מדליקה את הנרות וקודם שאומרת את הברכה, כדי שתחול הברכה על הדלקת שניהם ... כשנמצאים בבית מלון הנכון להדליק החשמל בביה"כ הסמוך לחדר השינה, ואח"כ כשהאשה מדליקה נרות בחדר האוכל [או בחדר אחר] יש לסמוך הברכה גם על הדלקת החשמל".
אמת ליעקב (דברי חכמים אות רכ"ב) – "נוהג להדליק החשמל לאחר שאשתו הדליקה הנירות ולפני שמברכת, דהיינו שבעת ההדלקה יהיו נורות החשמל סגורין".
אמת ליעקב (רבבות אפרים ח"ג סי' קס"ב) – "בספר כה תאמר לבית יעקב (איזנברג) עמוד מ"ח כתב וז"ל: והגר"י קמנצקי (שליט"א) [זצ"ל] הגיד לי שהוא מדליק את העלקטרי אחר שהרבנית הדליקה את הנרות וקודם שאמרה את הברכה ... שאמר לו שהוא נוהג כשהוא במלון שהוא מדליק קודם את העלקטרי בבית השימוש שסמוך לחדרו ואח"כ כשהרבנית מדלקת בחדר האוכל היא סומכת ברכתה גם על העלקטרי שם".
3. הגרשז"א זצ"ל (קול התורה ח"מ ריש עמ' ט"ז) – "בערב שבת לפני שהדליק את הנירות השבת היה מכבה את האור ואחר שהדליק את הנירות הדליק שוב את האור החשמלי (ממצבר) לכבוד שבת וכדי שהברכה תהיה על שניהם".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' י"ד, שבות יצחק סוף עמ' מ"ה) – "שכדאי תמיד שאשתו תדליק את החשמל סמוך להדלקת הנרות ותכוין בברכתה גם על זה, ואע"ג שאין יוצא בזה בלבד כיון דליכא שיעור הדלקה ביחד חוץ מהדלקת חשמל ממצבר שיש בו שיעור הדלקה, מ"מ זה נכלל בכבוד שבת".
4. עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ס"א, הע' ק"א) – "ומיהו לכו"ע לכתחילה עדיף טפי שעיקר האור שבמקום הסעודה יהיה מן נר שבת, ולכן נכון לכבות אור החשמל קודם ההדלקה, וידליק נרות שבת וגם מאור החשמל לשם מצות הדלקת נר שבת, ויברך על הדלקתו, ובכה"ג נחשב אור החשמל כחלק ועיקר של הדלקתו. [דודאי לכתחילה נכון שיהא הדלקתו באופן שעיקר האור יהא מהנר שהודלק למצות הדלקת נר שבת, וכבר נתבאר (סעי' ו) דמצות הדלקה מתקיימת גם בנר חשמל ואף בנרות פלורעסענט וL.E.D., שלכן יש לכבות מאור החשמל, וידליק הנרות ואח"כ ידליק מאור החשמל שזהו גמר הדלקת הנרות ויברך, ובהכי מתקיימת לכתחילה מצות הדלקת נרות באופן שעיקר הנאתו הוא מן נרות שבת ... דהאופן היותר נכון בזה הוא להדליק מאור החשמל אחר הדלקת הנרות, דכיון שזהו עיקר נרות שבת, יש להדליקם באחרונה וכמבואר ברמ"א (סי' רסג סעי' י), ומ"מ אין בזה קפידא כ"כ, דכיון דכולם במקום האכילה שפיר מקרי כולהו עיקר נרות שבת]".

3. תלוי מי מדלקת החשמל - האשה או בעלה.
1. באר משה (ח"ו סימן ס"ד אות פ"ד) – "מאז ועד עתה לעצמי הנהגתי שזוגתי תחי' איננה דולקת הנרות בערב שבת עד שאני מכבה העלעקטרי, ורק אחר שהדליקה הנרות אני מדליק העלעקטרי כדי לצאת כל החומרות, וזה דרך האמת".
באר משה (ח"ז קונ' עלעקטריק סי' ו' ד"ה וכבר, [ודלא כס' פסקי הלכות שבת ח"ב עמ' כ"ה, כתב שהבעל להדליק אחר הברכות]) – "שאם האשה מדלקת נרות או שמן, יכבה הבעל הנר עלעקטרי של הבית ואח"כ תדליק הנרות, ושוב ידליק הבעל העלעקטריק לכבוד שבת ותברך על הנרות, ואם אין בעלה בבית אז היא בעצמה תכבה העלעקטריק ושוב תדליק העלעקטרי לכבוד שבת, ואח"כ תדליק הנרות לכבוד שבת ותברך על הכל ביחד, ויותר טוב שתדליק רק נר אחד, ואח"כ תדליק הנר עלעקטריק ושוב השאר נרות שרוצה להדליק, ובזה יצאנו יד"ח אליבא דכו"ע, והבן".
באר משה (ח"ח סי' ס"ח ד"ה ודע) – "ודע שאני פוסק לכל איש ואיש שאשתו לא תדליק בביתם נר של שבת עד שיכבו נר העלעקטריק, ושוב כשחושך בבית תדליק הנרות שבת, ושוב קודם הברכה ידליק הוא או היא העלעקטריק ושוב תברך".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"ג טור ב') – "דהוא נוהג בהדלקת נרות שבת לברך ואחר כך להדליק את הנרות, ואחר כך את החשמל, ומכוין בשעת הברכה גם על החשמל, ואינו מקבל שבת בהדלקת נרות. ונשים ידליקו את החשמל ואחר כך את הנרות, ויכוונו בברכה גם על החשמל, ולא ידליקו את החשמל אחר הנרות, די"א דקבלת שבת הוא הדלקת הנר האחרון, ולדעת האומרים דאין יוצאים ידי חובת הדלקת נרות שבת בנר של חשמל, אסור להדליק את החשמל לאחר שהדליקה את הנר האחרון".
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חוברת י"ד הע' ס"א) -
The woman should close and open the lights before she lights the neiros and she should have in mind that the beracha is going on both the neiros and the electric, or the husband should first close the lights before the hadlaka and open them after his wife lights the neiros.

4. לא משנה, לא מחלקים.
1. אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ט', ח"ג סוף סי' ד', ח"ה סי' ה' אות ב' ד"ה לכן, ח"ח סי' ב', ברית עולם הדלקת נרות סעי' י"ב).
אז נדברו (ח"ה סי' ג' אות ג') – "שהאשה המדליקה הנרות היא בעצמה תדליק החשמל ולא תפסיק בדיבור ואז הברכה עולה גם על החשמל אף שהיא מדליקה קודם כיון שמעיקר הדין לדעתנו מועיל הדלקת החשמל לנר שבת [ועכ"פ לחומרא לכו"ע לחוש שבהדלקת ההשמל יוצאים. מיהו אם הבעל מדליק [בשליחותה] לאחר הדלקתה שפיר דמי כמו שמדליק בשאר החדרים. [מ"מ לכתחילה יותר טוב שהיא בעצמה תדליק כיון שעיקר העונג שבת הוא מהחשמל ולכתחילה המברך הוא בעצמו יעשה מעשה המצוה. ועיקר הקפידה שלא להפסיק בדיבור אם הבעל או האשה מדליקים החשמל לפני הדלקת הנרות ...".
2. להורות נתן (ח"י סי' ל"ב אות ד') – "אלא די"ל דברכת להדליק נר של שבת שמברכין קודם שבת, קאי גם על הדלקת אור העלעקטריק, דגם באור עלעקטריק יוצאין ידי נר של שבת וכמבואר בשו"ת בית יצחק (יו"ד ח"א סי' ק"כ אות ה') עיין שם, ועיין בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' ל"א) ובמפתחות שם בזה, ובשו"ת אחיעזר (ח"ג סי' ס'). ונמצא דהברכה שהוא מברך על הנר, קאי על כל הנרות שהוא מדליק לכבוד שבת, כולל נר העלעקטריק (ולפ"ז ראוי להדליק את אור העלעקטריק בשעה שמדליק את הנרות ומברך עליהן)".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' מ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ל"ב, דרור יקרא עמ' של"ז אות ז', קובץ בית הלל תמוז תשס"ה סוף עמ' כ"ב, עי' הל' שבת בשבת פרק ד' הע' כ"ט, סוף הע' נ"ג) – "הנכון הוא להדליק גם את אור החשמל לשם מצות הדלקת נרות, ואין זה משנה איזה מהם יודלק קודם, החשמל או הנרות, ותכוין בברכתה על שתי ההדלקות. אמנם, אם הודלק אור החשמל שלא לשם הדלקת נרות, יש להדליק נרות ובברכה, ואפילו לדעת המחבר בסימן רס"ג סעיף ח' דס"ל דאין שנים יכולים להדליק בברכה במקום אחד, באופן זה שהודלק החשמל שלא לשם נר שבת יש להדליק הנרות בברכה, ואפילו כשאדם אחר הדליק החשמל. אמנם הנכון לכתחילה הוא ולא רק לדעת המחבר - לכבות את אור החשמל, ולחזור ולהדליקו לשם מצות נר שבת ביחד עם הדלקת הנרות".
4. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ח סוף הע' א') – "דאף שיש נוהגים להדליק מאור החשמל רק לאחר הדל"נ מ"מ לדעת הרמ"א דאפשר לברך על תוספת מותר להדליקו קודם הדל"נ. [ונראה דעדיף מתוספת אורה דנרות שעל השלחן, דנרות שבת הם עיקר אור קדושת השבת יותר ממאור החשמל]".
5. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"ג טור ג') – "דמעיקר הדין אין צריך לכבות את החשמל לפני הדלקת נרות שבת, ולחזור ולהדליקו לכבוד שבת, דיש בזה משום כבוד שבת להדליק נרות אף שהחשמל דולק. אולם ראוי להדר כן לכבות את החשמל ולחזור ולהדליקו לכבוד שבת, ולכוין בברכה אף על החשמל".
6. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' כ"א) – "אשה המדלקת נרות שבת, תדליק בשעת הברכה או קודם לנרות גם את נורות החשמל, ותכוין בברכה גם עליהם".

5. אין צריך לכבות את אור החשמל לפני הדלקת הנרות.
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח הע' י"ג) – "אפשר להדליק נרות שבת בברכה אף שיש אור חשמל בבית, ואין צריך לכבות את אור החשמל לפני הדלקת הנרות, ומכל מקום נראה שבמקום שדולק אור מבעוד יום על ידי מצבר, ידליק את אור החשמל יחד עם הדלקת הנרות".
2. דברי יציב (או"ח סי' ק"כ, פני משה סוף ח"א סי' י"ז) – "וזאת תורת העולה, שעיקר חובת הדלקת הנרות לצורך סעודה ומשום עונג שבת, אלא שיש בזה גם משום כבוד שבת, דמשו"ה בדלוק ועומד קיי"ל דחייב לחזור ולהדליק, וא"ש שהנשים מדליקות ומברכות אף שיש אור האלעקטר"י כיון שדלוק מבע"י. ואולי עוד, דכיון שמשתמשים בזה תמיד אין כאן היכר לכבוד שבת אף אם יכבה ויחזור וידליק, אך לא מצינו בפוסקים שיחלקו בזה ודו"ק. ועכ"פ שפיר מברכות למ"ש רמ"א שהמנהג לברך על תוספת אורה, ומה גם שכבר הונהג להדליק נרות לכבוד בכל הזדמנות חשובה לסעודת מצוה וכדו', והוי מכבד את השבת בזה שמדליק נרות כמו בשביל אדם חשוב שמגיע ובא, וכעין שמבואר בדף קי"ט מהכנות האמוראים לכבוד שבת מלכתא ודו"ק".
3. משנה הלכות (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' כ"ד טור א') – "דאפשר לכתחילה להדליק נרות שבת במקום שדולק החשמל, דעצם ההדלקת הנרות הוי כבוד שבת, ואין צריך לדקדק להדליק את החשמל ביחד עם הנרות ולכוין בברכה אף על החשמל".
4. עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ב, ח"ב סי' קנ"ד, סי' קנ"ז אות ו') – "נראה דמדינא אין צורך לכבות האלקטרי דאף שיש אור אלקטרי, מ"מ כבוד שבת עם נרות שבת דוקא, אבל כשמדליקה בחדר שינה שעיקרה לא ליכשל כעץ ואבן, והיינו באופן הנ"ל שבבית שמוזמנים בעה"ב מדליק והיא פטורה כב"ב, ראוי לכבות האלקטרי קודם".
5. הגר"ד פיינשטיין (ודברת בם ח"א סי' ס"ח ד"ה ושמעתי).
6. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ק"מ סעי' ח') – "מנהגינו פשוט שאין מקפידים לכבות את החשמל לפני הדלקת הנרות של שבת, ואין בזה חשש ברכה לבטלה".

6. מראי מקומות – חיי הלוי (ח"ב סי' כ"ו), נשמת שבת (סי' רס"ג אות שמ"ה, "עצה היעוצה ..."), מגילת ספר (סי' ל"ח אות י'), לקראת שבת (סי' י' סעי' כ"ד - כ"ו), לקראת שבת (פרק י"ג סעי' ל"ד), מעדני אשר (סי' ל"ה).
1. דברי יציב (או"ח סי' קי"ט אות ו') – "במקום שישנים שם שההדלקה רק משום שלום בית שלא יכשלו, א"כ כשיש אורה הרבה מאור האלעקטרי שמה, תו לא שייך מצוה כשמוסיף הנר, וכנ"ל שבכה"ג אמרינן לכו"ע שאינו מברך על תוספת אורה, ולזה נראה שראוי שידליקו שם נר שבת קודם שידליקו האלעקטר"י, שייד"ח שמדליק לשבת, [וע"ע להלן סוף סימן ק"כ]. ומה שהבעל מדליק אח"כ האלעקטרי בודאי לא גורע מהמצוה, ועיין בפנים מאירות ח"א סימן ס"ט והובא בשע"ת שמה סק"ט לגבי נר ביהכ"נ שהשמש ידליק תחלה נר של שבת בברכה שלא יכשלו זב"ז לכשתחשך, ואח"כ ידליק השמש שאר הנרות, משא"כ כשידליק השמש תחילה א"כ המברך אח"כ על נר הוי ברכה לבטלה עיין שם, ולזה לדעתי שפיר שבביתם ידליקו תחלה הנרות שבת ואח"כ ידליקו אור האלעקטר"י".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' פ' ד"ה ובאמת) – "לאלה שמברכים ואחר כך מדליקים, צריך לברך ולהדליק החשמל מקודם שהוא עיקר האור, ואח"כ ידליקו הנרות. ולאלה שמדליקים ואח"כ מברכים, צריכים להדליק הנרות מקודם ואח"כ אור החשמל, כדי לסמוך עיקר ההדלקה לברכה. והגם שאין זה לעיכובא, אך זה ודאי שצריך לדקדק שהברכה לא תהיה רק על הנרות בלבד, אלא לכוון אף על אור החשמל. וצריך לכבות את אור החשמל ולהדליקו במיוחד לכבוד שבת כי הוא העיקר ... ביו"ט שני, וכן בשבת שאחר יו"ט שמדליקים הנרות ביו"ט הראשון, בזמן הזה שדולק אור החשמל, אין היתר להדליק, דהא הוי מלאכה שלא לצורך, דשרגא בטיהרא מאי מהני, וח"ו לברך".
3. שבות יצחק (ח"ח פרק ד' אות ג', עמ' מ"ו) – "יש לדון אם צריך להקדים הדלקת הנרות קודם החשמל, כדי שיודלקו הנרות באופן שהם הנר של חובה. דוגמא לדבר דהנר שמדליקים בראשונה הוא עיקר, מצינו כפמ"ג ... תלוי בנידון הנ"ל בפרק ג' אם מותר לברך על אור חשמל ...".
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
When lighting Shabbos candles, two women are noheig to turn the lights off and back on before lighting the candles and making their brachos. If they are spending Shabbos in the same household, is there a problem with the second woman lighting turning the lights off and back on after the first has already done so (as it's like she's putting out the first woman's candle)? Should she be using a different light switch in the same room or an adjacent room? Leave it alone altogether?
R' Y. Berkovits wrote: Whatever you do, one woman will end up only lighting תוספת אורה. If the guest has a בית מיוחד or חדר מיוחד it's best to light there rather than תוספת אורה. If that is not shayich, the best option would would be to turn off the lights, have the guest light first, then the balas habayis can light and turn on the lights.
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4] שמנים - סעיף ג'.
1. שמן ערלה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות א' ד"ה ברם) – "ועיין בפרמ"ג סי' רס"ד במ"ז סק"א שמסתפק אם מותר להוסיף ולהדליק לכבוד שבת עוד נר בשמן של ערלה כיון שיש כבר נר אחד מקודם ומשוה דין זה למה שמותר ליהנות מנר חנוכה כשיש גם שמש אצל הנרות עיין שם, ולענ"ד צ"ע הרי ריבוי אור חשיב ודאי הנאה וא"כ איך אפשר ליהנות משמן של ערלה שאסור מה"ת בהנאה וכשנהנה מהשלהבת חשיב כנהנה מהשמן עצמו, ולא דמי לחנוכה דרק מפני שהוקצה למצותו או כדי שלא יאמרו דלצרכו הוא דאדליק אסרו חכמים בהנאה אבל אין זה ממש איסורי הנאה, משא"כ בערלה אפילו הנאה כזו שהיה יכול ליהנות ע"י הדחק גם מקודם בנר אחד מ"מ עכשיו כשיש שנים חשיב ודאי כנהנה מאיסורי הנאה וצ"ע".
2. עי' קובץ תשובות (ח"ג סי' ר"צ) – "יש להסתפק אי מותר להדליק נר של שבת באיסורי הנאה אי נימא מצוות לאו ליהנות ניתנו או לא ...".
3. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ז אות כ') – "שאלה: האם מותר להשתמש בשמן של ערלה להדליק נרות שבת. תשובה: עי צה"ל רפ"י ממע"ש אות ו'".
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "שאר שמנים האסורים בהנאה אסור להדליק בהם נרות שבת, וכגון שמן של ערלה, ושמן שיוחד לעבודה זרה וכיוצב"ז".

2. שמן של נרות מצוה (חנוכה, שבת) תחת המטה.
1. עי' ערך סכנה [יו"ד סי' קט"ז], לשיטות ומראי מקומות.
4
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5] נרות שעוה בזמן הזה: האם עדיף שמן זית מנרות שעוה או לא - סעיף ו'.
1. נרות שעוה הוי לכתחילה.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א אות ל"ו) – "מדליקים נרות רגילים ולא בשמן זית".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א אות ל"ו) – "מדליקים נרות רגילים ולא בשמן זית".
3. אז נדברו (ח"ג סי' ג' ד"ה מה, סי' ד') – "ראיתי בכה"ח דמביא בשם מח"ב (ואין מקור לזה בפוסקים) דיש להדר על ש"ז בגלל שנמשלה לתורה ושם אמרו הרגיל בנר הוויין לי' בנים ת"ח [המאירי מפרש לה לענין נ"ח] אבל נראה פשוט דחומרא זו שייך רק בימיהם שעיקר הדלקה היתה בשמנים לכן יש להדר על ש"ז, אבל אצלנו שעיקר הדלקה להאיר הוא לא מנרות של שמנים ובודאי יש דין קדימה על הנרות שלנו שהם מאירים טוב וא"צ שום תיקון על ש"ז שאינו מאיר כמו הנרות וזקוק לתיקון. ודאי' מהנ"ל [במה שפירשנו שיטת המאירי] דאף אם נאמר דיש להש"ז מעלה בגלל דומיא דמנורה מ"מ אם השמן עצמו הי' יותר טוב מש"ז א"צ להקפיד על הידור זה".
4. הגרח"ק שליט"א (הל' שבת בשבת פרק ד' הע' כ"ז) – "מנהגו".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ט אות ז') – "לא מקפיד שיהיו הנרות משמן זית, וכאשר הרבנית התחילה להדליק גם בשמן זית אמר שמספיק נר אחד או שנים ... והנה, שנים רבות הרבנית ע"ה הייתה מדליקה רק בנרות רגילים (מפרפין או סטרין) ואחרי שנפטרה אמה הרבנית אלישיב בשנת תשנ"ה, החלה להדליק נר אחד או שנים משמן זית, ומנהג זה לא היה בהוראת רבנו. אמנם שמעתי מפיו כי הענין להדליק בשמן זית מתקיים ג"כ על ידי הדלקת נר אחד שהרי עי"ז האור צלול יותר, ולא דמי להדלקת נרות חנוכה ...".
5. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב חוברת י"ד הע' כ"א) -
maintain that lighting wax candles is comparable to lighting with olive oil.

2. שמן זית קודם.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק ד') – "הנר שמברכין עליו יהדר שיהא משמן זית משום כבוד הברכה, זכן המנהג בא"י משנים קדמוניות (רק בני חו"ל אשר באו מקרוב לא"י עושים כפי הרגלם בחו"ל להדליק נרות חלב או סטרין כי לא הורגלו בתקון הנר ובהכנת הפתילות, ומ"מ מהראוי שידליקו בשמן זית דוקא)".
2. כוכבי יצחק (ח"א סי' ג').
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ד' סוף הע' כ"ז [עמ' קנ"ב], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות ח') – "ואף שאין בזה את הענין של 'דומיא דמקדש' שיש בנרות חנוכה, מ"מ גם בזמנינו יש נוהגים להדר בזה. ורבינו נוהג ומורה להדליק לכל הפחות ב' נרות בשמן זית".
4. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' י"ט) – "ומ"מ שמן זית מצוה מן המובחר, וגם ע"פ הסוד מצוה להדליק בו ולכל הפחות ב' נרות, ואמרו חז"ל 'הרגיל בנר זוכה לבנים ת"ח, ונא' 'בניך כשתילי זתים סביב לשולחנך'".

3. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ג סעי' י"ד).
1. אג"מ (או"ח ח"ו סי' מ"ט אות ו', דברות משה שבת סי' כ"ו הע' כ"ג) – "מפורש בסוגיין דמעלת שמן זית ... משום דצליל נהוריה טפי ... שבזמננו הא נוגע זה לדינא, דהרי בזמנינו איכא נרות שעדיפי טובא לנהורא משמן זית, ולנר של שבת פשוט שנרות אלו שלנו עדיפי אף משמן זית, וכן כתב במ"ב סימן רס"ד ס"ק כ"ג דבנרות שקורין סטרין שצלול ודאי יותר מן השעוה ואינו רגיל להטות בו אפילו בחול, עדיף מנר שעוה, ואולי אף מכל השמנים, ופשוט שאף שכתב ואולי, הוא ברור שעדיף, דהא כתב המ"ב בסימן ער"ה סק"ד דנגד נר סטרין שלנו מותר גם לקרות דידוע דא"צ להטייה כלל לעולם, ולא שייך לחוש גם לשמא ימחוט דאורו צלול מאד, ולפני נר דשמן זית הא אסור לקרות מחשש שמא יטה, שלכן ודאי שסובר דעדיף להדליק נר של שבת בנרות סטרין שלנו אף משמן זית, ולשון ואולי לאו דוקא ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ג הע' על סוף ס"ק י"ג) – "יש בזה כבוד, כמו שרואים בכל סעודה חשובה שמדליקים נרות אע"פ שיש שם אור בשפע וגם אין מוסיף עונג אך יש בזה כבוד, ויתכן שמצד זה יש יותר מקום לנרות שעוה מאשר להדליק בשמן שאינו נהוג כלל האידנא, אמנם בחז"ל מצינו שמצוה בשמן זית וגם נרות שעוה ראויות להדלקה".
3. הר"מ מרק (קובץ בית אהרן וישראל גילון ע"ה עמ' קס"ב ד"ה בכן) – "הגרשז"א זצ"ל בשש"כ פמ"ג הערה קע"א שכתב: דצ"ע בנרות של שמן אשר בזמננו לא נהוג כלל להדליקם לכבוד או להרבות אור על ידם וליהנות מריבוי האור ואין משתמש בנר של שמן רק ביום השנה או בבית האבל [אולי כוונתו, דבשלמא המדליקות בפמוטות יפות דרך כבוד, אולי שייך לומר דמ"מ מברכות על כבוד שבת, אבל המדליקות בשמן לבד אין מברכות על זה, וכנ"ל] ...".
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז הע' ה') – "ולא דמי למה שדנו האחרונים אם נר שעוה עדיף משאר שמנים, שבנר שעוה יש שאסרו, וכמ"ש בב"י".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "עי' תוס' שבת כג. ד"ה מריש [הוה מהדר מר אמשחא דשומשמי] וז"ל אבל לנר שבת פשיטא דשמן זית מן המובחר לפי שנמשך אחר הפתילה טפי מכולהו כדמוכח במתני' ע"כ, ולפי"ז דילמא יש לסמוך על ה'אולי' של המ"ב, ומ"מ מדקדקים בשמן זית".
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ג', הע' ו') – "ובזמנינו שאור נרות שעוה צלולות מאד, מסתברא דעדיף טפי להדליק בנר שעוה, ומ"מ אפשר שגם בזמנינו יש מעליותא מיוחדת בשמן זית דוקא. [דבזמנינו כפשוטו עדיף להדליק בנרות שעוה שאורן צלול טפי, אכן י"ל דאיכא מעלה ע"פ סוד להדליק בשמן זית, שכתב בבעה"ט ר"פ תצוה (כז כ) וז"ל 'ת'צוה בגי' 'נשים' צוה, רמז להדלקת הנר חובה בשבת, עכ"ל, והתם כתי' 'ויקחו אליך שמן זית זך למאור'. ונפק"מ במי שנהג להדליק בשמן זית ורוצה לשנות, אפשר דחשיב כהנהגה טובה דצריך התרה כמבואר ביו"ד סי' ריד וצ"ע]".
7. ארחות הבית (פרק א' סעי' ד') – "מצוה מן המובחר להדליק בשמן זית, והיא סגולה יתרה לבנים תלמידי חכמים, ורוב נשים מדליקות בנרות שעוה, שאורם צלול ויפה".
8. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ט) – "האם בזמנינו יש ענין להדליק 'בשמן זית' לנרות שבת, דהמ"ב (סי' רס"ד סקכ"ג) כתב דהיום שדולק נרות משעוה יפה, א"צ לשאר שמנים, ומשמע דעדיף אף משמן זית. תשובה: ע"פ קבלה יש ענין בשמן זית".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ד) – "אשה הנוהגת להדליק נרות שבת קודש בשמן זית, כאשר אין בידה שמן זית ורוצה להדליק בנרות רגילים האם צריכה לעשות התרת נדרים. תשובה: טוב שתעשה התרה".
9. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"ג) – "אינו מוכרח (אבל יש מהדרין על זה)".
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6] .נה דבר. (מענה ר"ח, עמוד מ"ה)")להדליק הפתילה ולכבותה - סעיף ט'.
1. ע"י האיש או ע"י האשה.
1. ע"י האיש.
1) דרך החיים (זמן הדלקת נרות, סי' נ' דין י"ח) – "נהגו להדליק הנר ולכבותו כדי שתהא מוחרכת ותאחז בו האור יפה והבעל צריך ליזהר לעשות (מ"א בשם כתבים)".
2) ח"א (כלל ה' סעי' כ"א) – "ונכון להדליק מתחלה ולכבות בערב שבת, כדי שתהא נוח להדליק. וזה יעשה האיש [שם]".
3) קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' ה') – "ומכל מקום יש לו להאיש גם כן לסייע במצוה, ויתקן את הנרות ויהבהב אותם, דהיינו שידליקם ויכבם כדי שיהיו נוחים אחר כך להדליק".
4) מ"ב (סי' רס"ד ס"ק כ"ח) – "וזה יעשה האיש מתחלה ויהיה תועלת שלא תשהה האשה בהדלקתה בהגיע זמנה".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' ח').
2. ע"י האשה.
1) גר"ז (סי' רס"ד סעי' י"ד) – "נהגו הנשים להדליק הפתילה ולכבותה".
2) ערה"ש (סעי' י"ב) – "והנשים נהגו להדליק הפתילה ולכבותה".
3) עי' קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק ה') - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – מגיה בטור (אות י"ט), נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"ט), שמירת הגוף והנפש (סי' קמ"ד סוף הע' ג').

2. היום לא שייך זה: לא נוהגים כן.
1. קצות השלחן (סי' ע"ד ס"ק ה') – "ובסעי' י"ד שם כ' שנהגו הנשים להדליק הפתילה ולכבותה כדי שתהי' מחורכת קודם שתדליקנה וכו' ולא ראיתי מי שנוהג כן בזמננו".
2. חזו"א (דינים והנהגת פרק ט' אות ו', ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ח אות ל"ו) – "שנרות שלנו שנדלקים היטב א"צ להדליקם ולכבותם קודם ההדלקה, שהרי נדלקים היטב, ויותר נאים כשאינם מחורכים".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ח אות ל"ו) – "ולא מהבהבים את הפתילות של הנרות לפני ההדלקה".
4. עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קכ"ט) – "בין נר שבת, ובין נר חנוכה, אין צריך להבהב הפתילות מקודם, שנדלקים היטב בלי זה. ואולי הפתילות רגילות של שמן, אף הפתילות שלנו כדאי להבהב".
5. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו אלול תשס"ו, דולה ומשקה ריש עמ' קמ"ט) – "שאלה: ברמ"א בס' רס"ד סעיף ט' כתב 'נהגו להדליק הפתילה ולכבותה כדי שתהיה מחרכת ויאחז בה האור יפה', האם יש ענין לעשות כן היום בנרות שלנו. תשובה: היום לא שייך זה".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק כ"ח אות ט"ז) – "לא נוהג להבהב את הנרות בערב שבת קודם הדלקתם, כי נרות שלנו אינם צריכים לזה".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק כ"ח) – "אורים דהחזו"א לא נהג כן. ונלענ"ד דבנרות שלנו ההבהוב אינו משמעותי, ואולי אפילו יכול לקלקל. וגם הדור מצוה להדליק פתילה חדשה לבנה. ולענ"ד גם במקדש לא היו מהבהבין הפתילות, דא"כ היו פוסלין אותן".
7. הגרש"ש רובין (קובץ עולת החודש גליון ל"ט אלול תשל"ט עמ' תקס"א אות ב') – "ולפי"ז נרות שלנו כהיום שהנרות מתוקנים ומוגדלים מבית התרושת שפתילתן יהי' מפוזרים בראשיהם להיות מוכנים 'וקלים' לאחוז בהם האויר, ואם מדליקו ומכבים שוב אינם קלים להדליק אדרבא יותר קשח לחזור להדליקו מלכתחילה, א"כ אפשר שהכנתן למצוה יהי' רק תיקונן לתוך המנורה 'וליגדל' הפתילה שתהא נכון ומוכן להדלקה, אבל לא להדליקו ולכבותן".
8. חיי הלוי (ח"ג סי' י"ח) – "לא נהגו להבהב הנרות, אכן יש לקיים חלקו במצות הדלקת הנרות ע"י הכנת הנרות על מקומם ולראות שיהיו מוכנים להדלקה".
9. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ב' חוברת י"ד הע' כ"ז) -
Today the wicks are manufactured in a way that it is not necessary to prepare the lights before the actual lighting of the woman. Therefore, if one lights with wax candles, then one only has to place the candles in the holders, and if one has the custom to light with oil, then placing the oil in the glass is sufficient. In a situation whereby lighting with oil will burn better if it is lit first, then one should light the wick before the woman lights. In addition, if one is using a candle that will light more easily, when lit prior to the actual lighting, it is a mitzvah for the husband to light the candle for his wife, to avoid any tircha for his wife.

3. מחמיר: אפילו בזמנינו.
1. שבט הלוי (מבית לוי חי"א עמ' ל"ג אות ח') – "ונהגו להדליק הפתילה ולכבותה בין כשמדליק בשמן ובין כשמדליק בנרות שלנו כדי שתהיה מחורכת ויאחז בה האש היטיב".
2. עי' פסקי תשובות (סי' רס"ג דפו"ח אות י"ג) – "אולם מצד ההידור יש תמיד מקום להבהב על כל פנים שני נרות, כי יש בזה טעמים על פי הסוד".

4. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ז סי' נ"ז), הליכות בת ישראל (פרק ט"ו הע' ל"ט, אנגלית הע' מ'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ב' הע' ה'), הר"א ברגר (זכור לאברהם תשנ"ז עמ' ת"פ).
1. מ"ב (ס"ק כ"ח) – "ומ"מ נהגו. ואף בנר הכרוך כעין שלנו עושין כן".
2. אורחות הבית (פרק א' סעי' ג') – "ואם מדליקה נרות שעוה, או פרפין כשלנו, שדולקות היטב אין צורך לחרכן, והכנתם בכך שמדביקם לפמוט. ויש אומרים שגם בנרות שעוה נכון להדליק הפתילה ולכבות".
3. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"ח) – "מדינא אין צורך, אבל כבר נתפשט המנהג כן".

5. שעוה ושמן ופתילות אחר שבת: האם מותר לזרקם לאשפה.
1. עי' מוקצה מחמת מצוה, ביזוי מצוה [אחר סי' שי"ב (סי' כ"א)], לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד	


1] כלי מנוקב מלא שמן - סעיף א'.
2] ביטול כלי מהיכנו - סעיף ג', סעיף ד'.
3] מקרב את הכיבוי: גרמא - סעיף ד'.


1] כלי מנוקב מלא שמן ע"פ הנר: כדי שיהא נוטף בתוכו - סעיף א'.
1. המסתפק מן השמן חייב - ביצה (דף כב.), מ"ב (ס"ק א').
1. עי' סי' תקי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2. בכלי מנוקב: המסתפק ממנו יתחייב משום מכבה.
1. לפי הרא"ש, כיון שהוקצה השמן לנר נחשב שבנטילת השמן מקרב את כיבוי הנר. לפי תוס', יש לחוש שמא ימלך ויטול מהנר כל השמן. 
1) גר"ז (סי' רס"ה סעי' א') – "אסור ליתן כלי מנוקב מלא שמן על פי הנר כדי שיהא השמן מטפטף כל שעה לתוך הנר גזרה שמא יסתפק מהשמן שבכלי כיון שאינו מחובר לנר ויש בזה איסור משום מכבה שעל ידי כן יכבה הנר בזמן קרוב יותר מאם לא היה מסתפק ממנו כלום והיה נוטף כולו לתוך הנר. ואף להאומרים דמותר לחתוך נר של שעוה הדולק ביום טוב ואין בזה משום מכבה הואיל ובשעה שחותך ממנו אינו (מכבה) [מכהה] אורו כלל ואף על פי שגורם לו ליכבות במהרה אין בכך כלום כמו שיתבאר בסי' תקי"ד ולפי דבריהם אף כאן אין בו משום מכבה כשנוטל מהשמן שבכלי כיון שאינו מכהה כלל את אור הנר בשעת נטילתו שהרי נשאר עדיין שמן בכלי שיטפטף לנר מכל מקום חוששין שמא ימלך ויטול מהנר כל השמן עם הכלי או בלא הכלי ונמצא מכהה אור הנר בשעת נטילתו ויש בזה משום מכבה לדברי הכל".
2. ערה"ש (סי' רס"ה סעי' ב') – "והרבה יש לתמוה על רבינו הב"י שכתב דכשיסתפק יתחייב משום מכבה איזה עניין הוא למכבה הלא השמן הוא בכלי בפ"ע ובאמת הרמב"ם בפ"ה דין י"ב והטור לא הזכירו שיתחייב משום מכבה אלא הוא איסור בעלמא דכיון דהוקצה לנר אסור להסתפק ממנו אבל לא חיוב מכבה וכבר כתבו התוס' בביצה [כ"ב. ד"ה והמסתפק] דהא דהמסתפק מהנר חייב משום מכבה זהו מפני שמקטין האור ע"ש ואין זה שייך כשהשמן הוא בפ"ע אמנם רש"י במשנה כתב ג"כ שיתחייב משום מכבה וצ"ע [ולבד זה לשון רש"י שם צ"ע שכתב וכיון שהקצהו לנר חייב משום מכבה עכ"ל התחיל במוקצה וסיים בכיבוי ומצאתי להפנ"י שעמד בזה ע"ש שכתב דטעמו של הרמב"ם הוא מוקצה]".

3. מראי מקומות.
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח אות ט"ז) – "שאלה. האם מותר להשתמש בתנור נפט לחימום הבית בשבת, או יש לאסור להשתמש בו, אף שמכינו בערב שבת, שמא יסתפק מהכלי שממנו נוזל נפט לתנור, וכמו שאסרו ליתן כלי מנוקב מלא שמן על פי הנר כדי שיהא נוטף לתוך הנר גזירה שמא ישתמש בשמן שבתוכו. תשובה. מותר להשתמש בתנור נפט לחימום הבית בשבת, ואין לחוש שמא יסתפק מן הנפט בשבת. [יש מי שאסר בזה, ודימה את זה למש"כ בשו"ע סימן רס"ה סעיף א' שאין לשים כלי על פי נר שמן כדי שיהא נוטף בתוכו, שמא יסתפק מן השמן בשבת, אא"כ מחבר את הכלי לנר, דהוי כלי אחד ובדיל מיניה. ולכן רצה להצריך לקשור את המיכל לגוף התנור. אך נראה שאינו דומה, ששם החשש הוא שמא יסתפק ממנו, אבל כאן אין לחוש לזה, שהרי אין הנפט מיועד לאכילה, אלא להבערה, ואין לחוש שיסתפק ממנו להבערה, כיון שאסור להבעיר בשבת, ועוד שהרי סתם נפט הוא מוקצה ואסור בטלטול, ואין לחוש שיסתפק מדבר שהוא מוקצה]".

2] ביטול כלי מהיכנו - סעיף ג', סעיף ד'.
1. עי' ערך מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.


3] מקרב את הכיבוי: גרמא - סעיף ד'.
1. משנה (דף מז:) – "נותנין כלי תחת הנר לקבל ניצוצות. ולא יתן לתוכו מים מפני שהוא מכבה".
1. גמרא (דף מז:) – "ולא יתן לתוכו מים מפני שהוא מכבה. לימא תנן סתמא כרבי יוסי, דאמר: גורם לכיבוי אסור. ותסברא, אימור דאמר רבי יוסי בשבת, בערב שבת מי אמר ... אלא אמר רב אשי: אפילו תימא רבנן, שאני הכא מפני שמקרב את כיבויו".

2. סתירת הסוגיות: בין שבת (דף מז:) לשבת (לדף קכ:).
1. אה"נ, שהוי מחלוקת בדעת ר' שמעון בן ננס. ולא פסק כר' יהודה [דף קכ:], אלא כר' אשי [דף מז:] – פשט ברי"ף, וי"א ברא"ש, חד דעה במחבר (סי' של"ד סעי' כ"ד).
2. איכא למיחש שמא יבא לידי כיבוי בידים – תוס' (דף מז: ד"ה מפני, "ובשבת יכול לבא לידי כיבוי ... איכא למיחש דלא דמי איסור כל כך במה שמניח כלי תחת הניצוצות ואיכא למיחש שמא יבא לידי כיבוי שיתחיל ליתן המים קודם נפילת הניצוצות וקודם גמר הנתינה יפלו ומכבה בידים או שיגביה הכלי עם המים כנגד הניצוצות"), ט"ז (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ט"ו, עי' בה"ל ד"ה וי"א, "ויש לחוש שמא יגביה הכלי עם המים נגד הניצוצות ויכבה אותן [תוספות סוף כירה וע"ש עוד טעמים והעתיקן המ"א]").
1) טלית, אינו שייך – ארחות שבת (פרק כ"ט הע' מ"ח, "ולענין הטעם האחר שהאיסור של מקרב כיבוי הוא משום שמא יגביה את הכלי כנגד הניצוצות כתבו הראשונים שאין זה שייך גבי טלית").
3. שהטעם הוא משום דכיון שהמים גלויים לאויר והניצוצות נופלות באופן ישיר לתוכם לכן החמירו בזה יותר – ר"ת (תוס' דף מז: ד"ה מפני, "דהתם הוא דשרי לעשות מחיצה מכלים שיש בתוכן מים שאינו מכבה כלום עד שיתבקעו הכלים אבל הכא אין הפסק בין מים לניצוצות ומיד נכבות כשנופלות בכלי והוי כמחיצת מים דאסירא כגון מחיצת שלג וברד ... ונראה דלפי הש"ס שלנו יש לחלק דבמחיצה של מים אע"ג דאין דבר מפסיק מ"מ שרי שאין האש נופלת לתוך המים להדיא כי הכא שהמים תחת הניצוצות ומקרב כיבוין טפי"), מגיד משנה (פרק י"ב הל' ו'), מג"א (ס"ק ח', "א"נ דהכא אין שום דבר מפסיק בין הניצוצות והמים אלא האויר והמים תחת הניצוצות ממש אבל בטלית אין המים תחת האש כדי לכבותו כשיפול אלא מן הצד ואין האש נופלת לתוך המי' להדי' (תוס' סוף כירה ורשב"א) והאחרון נראה עיקר (מ"מ פי"ב)").
1) טלית, י"ל שנותן מים בצד האש ואינו בהדיא – תוס' (דף מז: ד"ה מפני, "שרו רבנן דר' יוסי בטלית שאחז בו האור מצד אחד ליתן עליו מים מצד אחר").
2) טלית, י"ל שלא תתפשט – תוס' (דף מז: ד"ה מפני, "דאיכא למימר דהש"ס שלנו אוסר במחיצות של מים לרבנן ומשום הכי מוקי מתניתין כרבנן ופליג אירושלמי ולא דמי לטלית שאחז בו האור מצד אחד שאינו אלא שלא תתפשט האור").
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"ג).

3. מקרב, דרבנן או דאורייתא - לתרץ ב' של תוס'.
1. דאורייתא – מחזה אברהם (סי' מ"ב).
2. דרבנן – חזו"א (סי' ל"ח ס"ק א' ד"ה ונראה, "ונראה דאף לפר"ת אין כאן כיבוי דאורייתא, אלא כיבוי דרבנן, וכמו דפסיקא להו להתו' בתחלת דבריהם [וכ"מ ממש"כ המ"ב סי' רס"ה ס"ק ט"ז בשם או"ה דמשום סכנת דליקה מותר, מיהו יש לדחות שטעמו שסומך על דעת ה"ר פורת] דאין כיבוי דאורייתא אלא אם הכיבוי ע"י כחו של האדם [ומ"מ גזרו ע"ש אטו שבת]"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק י"ח ד"ה אבל, מאורי האש השלם עמ' רנ"א ד"ה ובמשנה, עמ' רנ"ג ד"ה ולכן).

4. מותר להדליק בעששית אע"פ שנותנין מים למטה, בערב שבת.
1. שאינו מתכוין לכיבוי – תוס' (דף מז: ד"ה מפני, "ומה שרגילים לתת מים בזכוכית שקורין לאמפ"א ונותנין עליה שמן בע"ש אין זה קרוי קירוב כיבוי דכיון שאין מתכוין לכיבוי כלל אלא להגביה את השמן לא שייך למגזר מידי שמא יעשה בשבת ושרי אפי' לר' יוסי וכ"ש לרבנן"), רשב"א (דף מז: ד"ה ויש), ריטב"א (סוף דף מז:), מאירי (דף מז: ד"ה כבר), מחבר (סעי' ד').
2. דהוי גרם כיבוי מאחר שאין המים בעין תחת הנר – רמ"א (סעי' ד', "וי"א אפילו מתכוין לכבוי, שרי מאחר שאין המים בעין אלא תחת השמן לא הוי אלא גרם כיבוי, וכן נוהגין").
1) חולק – מג"א (ס"ק י', "צ"ע דז"ל הסמ"ג ... ודברי רמ"א צ"ע").
2) תלוי בהב' תירוצים בתוס' – גר"א (על סעי' ד', "פלוגתתם תליא בשני תירוצים של תוס' שם ד"ה מפני. ונראה דלפי כו' ועוד כו'. דלפי תי' הראשון דגם במחיצה של מים מותר אלא כל שנופל להדיא לתוך המים אסור וכל שאין נופל להדיא כמו טלית שאחז בו האור מותר ואפי' מתכוין ה"ה כאן וז"ש וי"א כו'. ולפי תי' השני דבמחיצה של מים כיון דאין מחיצה מפסקת אסור"), בה"ל (סעי' ד' ד"ה וי"א "עיין במ"א שהשיג על רמ"א שלא נמצא כן בסמ"ג ומ"מ מפני זה לא נדחו דבריו לפי מה שכתב הגר"א דדין זה תליא לפי שני התירוצים של התוספות ולפי תירוץ הראשון דתלוי הענין בנופל האש להדיא לתוך המים הדין דמותר ועיין במ"א סק"ח בשם המ"מ שזה התירוץ נראה בעיניו לעיקר אמנם בחדושי הרשב"א משמע דעששית מקרי נופל להדיא לתוך המים ורק משום שאין מתכוין שרי וצ"ע").
3) ויש להקל במקום הצורך – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"ה, "ויש להקל במקום הצורך").
3. דבהא מיזהר זהירי אינשי – רשב"א (דף מז: ד"ה מפני, "ולפי פירוש זה ליכא למיחש לנתינת מים מערב שבת בתוך עששית של זכוכית שקורין לנפדיש דהא ליכא למיגזר לשמא יתן לתוכו בשבת דבהא מיזהר זהירי אינשי"), מאירי (דף מז: ד"ה כבר).
4. כיון שרק גרם כיבוי ולא מקרב כיבוי – מהר"ם (עי' דרישה סי' רס"ה ס"ק א', מאמ"ר ס"ק ד').
5. אין גורמין לו כיבוי שאינו כבה עד שיכלה השמן – תשובת הגאונים (שע"ת סי' רל"ט), רא"ש (פרק ג' סי' כ"ג).
6. עדיין לא הדליקו הנר – או"ז (שבת סי' כ"ח, "ונ"ב דלק"מ והמנהג מנהג כשר הוא דכל מה שאמרנו שקרב הכבוי אסור וגם הגרם כבוי לר' יוסי היינו דוקא שכבר הנר דולק ואח"כ גורם או מקרב דווקא כה"ג אסר תלמוד אבל הכא שכבר מילא המים והשמן ואח"כ מדליק ואחר הדלקה אינו גורם ואינו מקרב כל כה"ג ודאי היתר גמור הוא. וטעות גמור נראה בעיני להקשות על המנהג שלנו והיתר גמור הוא מה שאנו נוהגים ואין לפקפק עליו כלל").
1) מחמיר – עי' מג"א (ס"ק י', "אך בד"מ כ' בשם א"ז כיון שנותן המים קודם שמדליק השמן שרי וכנ"ל דליכא למיגזר שיעשה כן בשבת וכמש"ל בשם התוס' אך כיון שהשמיטו רמ"א בש"ע אפשר דלא ס"ל הכי מאחר שכל הפוסקים נתנו טעמים אחרים גבי שמן ש"מ דלא ס"ל הכי"), עי' בה"ל (סי' רס"ה סעי' ד' ד"ה לתוכו, "ואפילו אם ירצה להעמיד הכלי עם מים קודם שמדליק השמן מצדד המג"א להחמיר").
7. מראי מקומות – מי מנוחות (או"ח סי' ט').
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Those that use neironim for Shabbos neiros often put in a bit of water so that the metal disc on bottom doesn't become stuck to the glass by the wax. As a result, a layer of wax doesn't burn and the flame goes out earlier than it otherwise would. Is that a problem of gram kibuy? (This might be different than adding water to regular oil which doesn't cause the flame to go out earlier but merely raises the oil.)
R' Y. Berkovits wrote: I believe the metzios are the same as oil - which we are mekil. The wax melts by the heat of the flame and turns into liquid and floats over the water. In the case of oil, the Rama says that it is muter, and the SA is machmir if the intention is to put out the fire.

5. שכוונת האדם בנתינת המים שהכלי לא ישבר ולא ישחיר: אי מיקרי מתכוין לכיבוי.
1. ארחות שבת (פרק כ"ט הע' נ"א) – "ובציור שכוונת האדם בנתינת המים שהכלי לא ישבר ולא ישחיר מחמת האש יש לעיין אי מיקרי מתכוין לכיבוי או דאמרינן דאינו מתכוין שהמים יכבו את האש, ואין כוונתו אלא שהמים יחצצו בין האש ובין הכלי ולא תלחך האש את הכלי, ולו יצוייר שהאש לא תכבה כלל רק לא תגע בדפני הכלי אין לאדם קפידא בזה, וא"כ י"ל דזה לא מיקרי מכוין לכיבוי. והנה הט"ז סק"ג כתב שבאופן שכוונתו שלא ישבר הכלי מיקרי מכוין לכיבוי, אך בסמ"ג מבואר שהתיר ליתן מים כדי שלא ישבר הכלי, ולפי הבנת המג"א סק"י כל עיקר היתירו של הסמ"ג הוא משום דאינו מכוין לכיבוי, ונמצא שהסמ"ג נקט שהמכוין שלא ישבר הכלי מיקרי אינו מכוין לכיבוי [ולפ"ז צ"ל דכוונת כיבוי הוא במקרה שמעוניין לחסוך בשמן ולכן נותן מים כדי שכאשר ישאר מעט שמן יכבו המים את האש, כ"כ הא"ר בשם מי"ט]. וכיון שהסמ"ג התיר את נתינת המים ע"מ שלא ישבר הכלי לכן נראה דכל שיש לאדם חשש שהכלי אכן ישחיר אם לא יתן בו מים יש להקל. [ובפרט שלפי האו"ז המובא בד"מ ולפי הרא"ש המובא במג"א בלאו הכי יש להתיר את נתינת המים בכל גווני, וצד האיסור הוא רק אם נחמיר כהרשב"א דבמתכוין לכבוי אסור וגם ננקוט שהכוונה שלא ישבר הכלי מיקרי כוונת כיבוי, וכיון שהנידון הוא בגזירה דרבנן לכן נראה דיש להקל במקום צורך]".

6. דרגות.
1. לסלק המונע, מותר – מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"א), ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ט], "כל שאינו גורם שישתנה המצב הקיים - אין בכך כל איסור ומותר לעשותו").
2. מחיצה בכלים של מים שלא תעבור הדליקה – מחלוקת ר"י ורבנן, הל' כרבנן שמותר במקום הפסד.
3. רב יהודה, נתן מים ע"ג הטלית – רב יהודה כנגד הברייתא. להל' מחמיר רי"ף ורא"ש משא"כ שאר פוסקים. ב' דעות בשו"ע.
4. מחיצה של מים – ר"ח ור"ת מחמיר.
5. מים תחת הנר – רש"י מחמיר (אמנם עי' תוס' דף מז:).
6. מראי מקומות לכמה מעלות – חזו"א (סי' ל"ח אות א', ד' מעלות), מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז, ו' מעלות).

7. עריכת "שעון שבת" בערב שבת: - קשה: גוזר ער"ש אתו שבת, כמו מקרב את הכיבוי. גרמאטות ומריחדאי.גדי בחלב אמו")
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד	


1] סוגיא.
2] עמד לפוש.
3] ששכח כיסו עליו בשבת - סעיף י"ב.
4] חפץ בידו ברה"ר.


1] סוגיא.
1. רש"י (דף קנג.) – "מי שהחשיך, נותן כיסו לנכרי מבעוד יום".
1. א"ת הרא"ש (פרק כ"ד סי' א') – "כתב רש"י מבעוד יום ולא נהירא לי. מדקאמר בגמרא אבל מציאה לא ואי מבעוד יום הרי כבר הגיע לידו ואף אם היא מונחת ע"ג קרקע יכול להגביה ולזכות בה. ועוד דומיא דנותן כיסו לנכרי איירי נמי אין עמו נכרי מניחו על החמור אם כן מאי פריך בגמרא והלא מחמר ושני עלה מניחו עליה כשהיא מהלכת בלאו הכי נמי אין כאן עקירה כיון שנתנו עליה מבעוד יום. הלכך נראה לפרש נותן כיסו לנכרי משתחשך והשתא ניחא מאי דפריך בגמרא מאי טעמא שרו ליה רבנן למיתב כיסו לנכרי. אי מבעוד יום איירי מאי קבעי מ"ט והא ב"ה מתירין בכולן עם השמש וע"י קציצת שכר מותר".
2. י"ל השלטי גבורים (דף סה:) – "ולדעתי כי אינה השגה דודאי גם לרש"י אם לא נתן לנכרי הכיס קודם שתחשך יכול ליתנה לו משתחשך אבל כוונת רש"י כי מוטב שיתננה לו קודם שתחשך דהרי אינו עושה אלא איסור מדרבנן שאומר לנכרי לעשות מלאכתו בשבת דאסור כשלא קצת עמו שכירות ואילו ממתין משחשיכה לתת כיסו לנכרי עביד תרי איסורי שמטלטל גם המעות שהם מוקצין".
3. צריך ליתן מבעוד יום, מטעם מוקצה – גר"א (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ד', "ואע"פ שנתנו וכו' - נקט לשון דיעבד משום דלכתחילה ע"כ צריך ליתן מבעוד יום משום איסור מוקצה"), ערה"ש (סעי' א').
4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' מ"ב).

2. נותן כיסו לעכו"ם.
1. מחזי כשלוחו - עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. נותן כיסו לשוטה.
1. חת"ס (או"ח סי' פ"ג) – "ע"ד יתום קטן עתיר נכסין בר שטי' וקרוביו בקשו לו מנוח אשר ייטיב לו בעה"ז למוסרו בבית חינוך חרשים ושוטים ללמדם דעת ותבונות יודיעום, אך הוא מסור בידי בעלי דת אחר אשר לא מבני עמינו ואי אפשר להמציא לו שם מאכליו ומשקיו ויתר צרכיו עפ"י דתה"ק והוא עתה כבן ז' שנים, ונשאל מאת פר"מ נ"י אם רשאי למוסרו בידיהם לרפאותו להביאו לכלל דעת ... ויעיין ר"פ מי שהחשיך קנ"ג ע"ב פליגי לישני איכא דאמרי לחרש איכא דאמרי לקטן ע"ש. ויראה דבהא פליגי ... הכי שרי ובתנאי שכשיגיע לבן י"ג שנים ויום א' יוציאוהו משם עכ"פ, זה נלע"ד מעיקר הדין, ומ"מ העידו קדמונינו ז"ל שע"י מאכלות אסורות בנערות מטמטם הלב ומוליד לו טבע רע, עדיין אני אומר מוטב שיהיה שוטה כל ימיו וכו'. וד' יחננו דעה בינה והשכל ויראנו נפלאות מתורתו הקדושה".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ח) – "רק מה שמסיק החת"ס בסוף שאף שזהו מעיקר הדין מ"מ שהעידו קדמונינו שעל ידי מאכלות אסורות מתטמטם הלב ומוליד לו טבע רע אין לעשות זה ומוטב שיהי' שוטה כל ימיו ואל יהי' שעה אחת רשע, אבל פשוט שהוא רק בעובדא דידיה שירפאוהו בהחנוך של המורים ההם למדרגה להיות בעל אנושי שיתחייב אז במצות שנמצא שע"י טימטום הלב דמאכלות אסורות שאכל בימי שטותו יעשה דברים אחר שיתחייב במצות שיהי' בהם רשע לפני המקום".
3. עי' יו"ד סי' פ"א, לשיטות ומראי מקומות.

4. נותן כיסו לחרש או קטן.
1. נותן לחרש או קטן – רי"ף (דף סו., "וכיון דלא איפסיקא הלכה בהדיא דעבד כי האי לישנא עבד ודעבד כי האי לישנא עבד"), רשב"א (ריש דף קנג:, "איכא דאמרי לחרש יהיב ליה ואיכא דאמרי לקטן יהיב ליה. והלכך בשל דבריהם הוא וכיון דלא איפשיטא יהיב למאן מינייהו דבעי"), ריטב"א (ריש דף קנג:, "איכא דאמרי לחרש יהיב להו ואיכא דאמרי לקטן יהיב להו. וכתבו רבנן ז"ל דכיון דלא איפשיטא [ו]הוי איסורא דרבנן יהיב ליה למאן דבעי"), פוסקים.
1) "יתננה למי שירצה - ולא יעשה פעם כך ופעם כך" – מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ה').
2) נותן לחרש – מדרש שכל טוב (שמות פרק ט"ז, פרק כ"ד, עמ' שט"ז, "מניחו על חרש שוטה שאינו מצווה על שביתתו. ולקטן לא יהיב ליה דילמא אתי למיסרך").
2. אם קטן בנו.
1) יתן רק לחרש – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', "חרש וקטן יתנו למי שירצה יראה לי דהיינו דוקא שאין בנו אבל בנו קטן בר חינוך מדרבנן יתנו לחרש ושוטה"), בה"ל (סעי' ה', "כתב הפמ"ג יראה לי דהיינו דוקא שאינו בנו אבל בנו קטן שהוא בר חינוך מדרבנן יתננו לחרש ושוטה").
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ה') – "נראה שבבנו קטן אין היתר אלא כבחמור, דהא מוזהר על שביתתו".
3. אם חרש בנו, וגם קטן בנו.
1) אפשר יתן רק לחרש – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', "אבל בנו קטן בר חינוך מדרבנן יתנו לחרש ושוטה אף בנו שאין בר חנוך כמו קטן וצ"ע כעת"), בה"ל (סעי' ה', "כתב הפמ"ג ... ומסתפק שם דאפשר אפילו אם החרש ושוטה הוא בנו שאינם בר חנוך כמו קטן").
4. קשה, בחרש יש דין חינוך משא"כ שוטה – פמ"ג (פתיחה לאו"ח ח"ב אות ט', סי' שמ"ג מש"ז ס"א, שם א"א ס"ק ב', "ה"ה שוטה כה"ג לא שייך חינוך ... אבל חרש קטן י"ל דעת קלישותא ומחויב לחנכו").
5. י"ל חרש הוי בר חינוך, אבל דלא כקטן – "בנו קטן בר חינוך מדרבנן יתנו לחרש ושוטה אף בנו שאין בר חנוך כמו קטן וצ"ע כעת"), בה"ל (סעי' ה', "דאפשר אפילו אם החרש ושוטה הוא בנו שאינם בר חנוך כמו קטן").
6. מראי מקומות – פירות תאנה (נדה דף סא: עמ' קמה:).
1) עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.
7. יש איסור ספינן, בין חרש ושוטה וקטן - עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

5. גמרא (דף קנג:) – "אמר רב אדא בר אהבה: היתה חבילתו מונחת לו על כתיפו, רץ תחתיה עד שמגיע לביתו. דוקא רץ, אבל קלי קלי לא. מאי טעמא. כיון דלית ליה היכירא, אתי למיעבד עקירה והנחה, סוף סוף, כי מטא לביתיה אי אפשר דלא קאי פורתא, וקמעייל מרשות הרבים לרשות היחיד. דזריק ליה כלאחר יד".
1. מה הדין גבי כיס.
1) מחמיר.
1) רמב"ן (דף קנג: ד"ה רץ, עי' מ"מ פרק י"ג הל' ט', וב"י סעי' י"ב) – "רץ תחתיה עד שמגיע לביתו. ק"ל אי הכי ליתני נמי מתני' הכי, ואם תאמר לא רצו לגלותה, נימא אנן בגמ' לעיל הכי אין שם לא חמור ולא חרש מטלטלו פחות פחות או רץ, ונראה לי דדוקא נקט חבילה שהרץ בה אית ליה הכירא רבה אבל רץ בכיס לית ליה הכיר ואסור".
2) רשב"א (דף קנג:) – "היתה חבילתו מונחת לו על כתיפו רץ תחתיה עד שמגיע לביתו. והא דלא אמרינן הכי בכיס, כתב הרמב"ן ז"ל משום דבחבילה שהוא משוי כבד מידכר ולא אתי למיעבד עקירה והנחה, אבל בכיס שהוא דבר מועט וקל לא דכיר וחוששין דלמא נח ואתי למיעבד עקירה והנחה".
3) ריטב"א (סוף דף קנג:) – "היתה חבילתו מונחת לו על כתפו רץ תחתיה עד שמגיע לביתו. וא"ת ולמה אינו עושה כן גבי כיסו, תירץ רבינו הגדול ז"ל דבחבילה שהוא משוי כבד מידכר ולא אתי למעבד עקירה והנחה, אבל בכיס שהוא דבר מועט וקל לא דכיר וחיישינן דילמא נח ואתי למעבד עקירה והנחה".
4) ר"ן (דף סו: ד"ה רץ).
2) מיקל.
1) אגודה (סי' קצ"ג, הו"ד בפמ"ג מש"ז ס"ק ו').
2) עי' ט"ז (ס"ק ו') – כיון דמילי דרבנן נינהו הסומך להקל לא הפסיד".
3) א"ר (ס"ק כ"ד) – "ויש אומרים וכו'. וכן עיקר בפוסקים וכן פסקו נחלת צבי וט"ז".
4) עי' מ"ב (ס"ק ל"ג) – "והמיקל כהי"א לא הפסיד [ט"ז]".
3) בכרמלית, אפשר מותר לכ"ע – שלטי גבורים (דף סו. אות ג'), מג"א (ס"ק י"ח, "ולדידן דאין לנו ר"ה גמורה אפשר דלכ"ע שרי בכל ענין ש"ג"), מ"ב (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"ד, "וכתב המ"א בשם הש"ג דלדידן דלית לן ר"ה אפשר דלכו"ע שרי בכל ענין").
4) מראי מקומות.
1) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"א, ס"ו-ג') – "וכתבו המפרשים דדוקא בחבילה התירו לרוץ דהיה לו הכיר' כמו שכתבתי אבל בכיסו לא דלא יהיה לו כיסו המרוצה הכיר' וכן כת' הרמב"ם ובתוספות כתבו דהוא הדין בכיסו".
2) ב"י (ס"ק י"ב,א') – "כתב שם הר"ן (ס"ו ע"ב ד"ה רץ) בשם הרמב"ן (בחי' קנג: ד"ה הא) דדוקא בחבילה הוא דשרינן הכי לפי שאין דרכו של אדם לרוץ עמה ומאן דעבד הכי אית ליה היכרא טובא אבל רץ בכיס לית ליה היכרא ואסור אבל הרב המגיד כתב בפרק י"ג (ה"ט) בשם הרמב"ן דהוא הדין לכיסו וכן כתבו הגהות (מיימונית קושטא) בפרק כ' (ה"ז) בשם סמ"ג (ל"ת סה, יז ע"ד) וכן כתבו בסמ"ק (סי' רפב ע' רחצ) והתרומה (סי' רכו) ורבינו ירוחם בח"א (סו סוף ע"ג) כתב שתי הסברות ולא הכריע".
3) מחבר (סעי' י"ב) – "י"א דדוקא בחבילה התירו לעשות כן אבל לא בכיסו, וי"א דה"ה לכיסו".
1. כלל במחבר, יש אומרים ויש אומרים, הלכה כבתרא – יד מלאכי (כללי שו"ע אות י"ג), עי' שד"ח (כללי הפוסקים), מ"ב (סי' תרמ"ח ס"ק מ"ד), כף החיים (ס"ק ט"ז, ס"ק נ"ד, "דכל היכא שכותב הש"ע יש מתירים ויש אוסרים דדעתו לפסוק כדעת האוסרים ורק בשעת הדחק יש לסמוך המתירים"), ילקוט יוסף (הע' ט' ד"ה ואולם, הע' י"ד ד"ה ומרן), עי' נשמת שבת (אות ק"ז).
4) שפת אמת (דף קנג: ד"ה והנה).

2] עמד לפוש.
דור המלקטים - נתיבות שבת (בלויא).

גמרא (דף ה:) – "אמר רבי אבין אמר רבי אילעאי אמר רבי יוחנן: היה טעון אוכלים ומשקין ונכנס ויוצא כל היום כולו, אינו חייב עד שיעמוד. אמר אביי: והוא שעמד לפוש, ממאי. מדאמר מר: תוך ארבע אמות עמד לפוש פטור, לכתף חייב. חוץ לארבע אמות, עמד לפוש חייב, לכתף פטור. מאי קא משמע לן, שלא היתה עקירה משעה ראשונה לכך".
רש"י (שם ד"ה והוא) – "והוא שעומד לפוש. לנוח, ההיא הויא עמידה, ועקירה דבתרה הוי עקירה, אבל עומד לכתף, לתקן משאו על כתיפו, לאו עמידה היא".

1. וכן בראשונים – רמב"ם (פרק י"ג הל' ח', הל' י'), רא"ש (פרק א' סי' ו').
1. דעת הרי"ף – רא"ש (פרק א' סי' ז'), ר"ן (דף ב. ד"ה ובן), קרבן נתנאל (על הרא"ש שם אות ה'), ב"ח (על הר"ן שם אות ה'), תפארת שמואל (על הרא"ש שם אות ו'). 

2. וכן הפוסקים – מג"א (סי' שמ"ט ס"ק ו'), א"ר (סי' שמ"ט ס"ק י"ז), גר"ז (סי' שמ"ט סעי' ג'), ח"א (כלל נ"ב סעי' ג'), מ"ב (סי' שמ"ט ס"ק י"ז).
1. ל"מ בשו"ע או רמ"א, וצ"ע למה. 

3. מה העיקר: האם העיקר עומד לפוש כמניח דמי, או עומד לכתף כהליכה דמי. נ"מ, שאינו עומד לפוש, וגם אינו עומד לכתף. כמו מי שמפסיק בדרך כדי לדבר לחבירו, לא הוי עמידה לנוח, וגם לא הוי עמידה לצורך הדרך.
1. העיקר עומד לכתף.
1) שעה"צ (סי' שמ"ט ס"ק י"ח) – "ולענ"ד נראה ברור דלכו"ע מה"ת מקרי עמידה אפילו אם לא עמד לפוש בהדיא ורק בשביל איזה סיבה שמנעו לילך כיון שלא עמד לתקן דרך משאו דרק אז חשוב כמהלך [ומה שאמר בגמ' עמוד לפוש הוא לאו דוקא רק לאפוקי שלא עמד לתקן] וראיה ממה שאמר בדף קנ"ג ע"ב לענין בהמה דכשקיימא להשתין מים הוא ג"כ בכלל עמידה ופשוט דה"ה גבי אדם עי"ש וביותר מוכח בהדיא שם בסוף הסוגיא דקאמר שם סוף סוף כי מטא לביתיה א"א דלא קאי פורתא וכו' עי"ש הרי דמקרי עמידה אף שלא עמד לפוש ורק שלא היה כדי לתקן ודברי רי"ו צ"ע אח"כ מצאתי בלבוש סימן רס"ו דמפרש דברי רי"ו דלא מיירי לענין דאורייתא ע"ש וגם זה דוחק קצת דמנ"ל להרי"ו לחדש זה דבמקום שהתירו פחות פחות מד"א הוא דוקא בישיבה ועיין בא"ר שם". 
1) י"ל רי"ו, עומד כדי להולך, הוי כמו עומד לכתף שהוי כדי להולך. משא"כ להשתין, ושאר מקרים.
2) י"ל הראיה מהשתין כמו השפ"א (דף קנג:) – "והא א"א דלא קיימא להשתין כו' וקשה הרי לא הוי אלא כעומד לכתף וגם בדידי' לא הוי הנחה בכה"ג ויתכן לומר דבבהמה דלאו בת דעת היא ליכא לפלוגי בה בין עמידה ע"ד לכתף או ע"ד לפוש וכל עמידה לדידה הוי כעמידה גמורה משא"כ באדם אה"נ דבכה"ג אינו עומד לפוש דמשמע דוקא לפוש חייב וכל שאיננו עומד לפוש מיפטר וא"כ בכה"ג דמוכרח לעמוד מצד סיבה אחרת אינו בכלל לפוש כנ"ל").
3) י"ל הראיה 'א"א דלא קאי פורתא'. רק נראה כהנחה – פמ"ג (א"א ס"ק י"א, "וצ"ל דהך א"א דלא קאי פורתא לאו עמידה ממש הוא לחייב עליה ד"ת וכעומד לכתף דפטור דלא היה עקירה והנחה"), בה"ל (סעי' י"א ד"ה כי, "ומה דאמרו א"א דלא קאי פורתא זה לא הוי הנחה לגמרי רק נראה כהנחה").

4. מי שהחשיך לו בדרך, אם צריך לישב פחות פחות מד' אמות, או די בעמידה.
1. צריך לישב [לכאורה הפשט, כיון שפלוני עומד רק כדי להולך, הוי ממש עומד לכתף].
1) תשובות הגאונים (מוסאפיה, ליק, סי' ע"ז) – "והא דאמר ר' יצחק (שבת קנג ב) מוליכו פחות פחות מד' אמות כך הלכה ועבדינן הכי. מיהו צריך לישב כל פחות מארבע אמות. אבל בעמידה אין בכך כלום ואסור לעשות ואם עשה כן הרי זה מחלל שבת שהרי מעביר ד' אמות ברה"ר בעמידה אע"פ שהולך ועומד הליכה אחת היא וצריך לישב כל פחות מד' אמות. ואפי' בשדה או בכרמלית שאין בה סקילה ואם העביר בתוכן ולא ישב כל פחות מד' אמות חייב מלקות מדרבנן דקאמרי' (שם ו' א) אבל ים ובקעה וכו' ובסיפא קאמרינן ואין נושאין ונותנין לתוכן ואם נשא ונתן פטור אבל אסור מדרבנן".
2) תשובות הגאונים (שערי תשובה סי' מ"ה, סי' קמ"ז) – "ולענין עירובין הא דאמ"ר יצחק מוליכו פחות מד' אמות הלכה כך ועבדי' הכי מיהו צריך לישב כל פחות מד' אמות אבל בעמידה אין בכך כלום ואסור לעשות כן ואם עושה כן הרי זה מחלל שבת שהרי מעביר ד' אמות ברשות הרבים בעמידה אעפ"י שהולך ועומד הליכה א' היא וצריך לישב כל פחות מד' אמות ואפי' בשדה או בכרמלית שאין בה סקילה ואם העביר בתוכן ולא ישב כל פחות מד' אמות חייב מלקות מדרבנן דקא אמרי' אבל ים ובקעה וכ' ובסופא קא אמרינן ואין נושאין ונותני' בתוכו ואם נשא ונתן פטור אבל אסור מדרבנן וחייב מלקות מדרבנן דקא אמרינן כל פטורי דשבת פטור אבל אסור".
3) ספר העיתים (סי' ר') – "ובההיא ענינא דר' יצחק דכתבינן לעיל אשכחינן לחד מרבוותא דכתב הכי והא דאמר ר' יצחק מוליכו פחות פחות מד' אמות הלכה היא ועבדינן הכי וצריך לישב כל פחות מד' אמות אבל בעמידה אין כלום ואסור לעשות כן ואם עשה כן הרי היא מחלל שבת שהרי מעביר ד' אמות ברה"ר אפילו בעמידה היא מחייב אע"פ שהוא עומד הליכה אחת היא אלא צריך לישב כל פחות מד' אמות ואפילו בשדה או בכרמלית שאין בה סקילה אם העביר בתוכה ולא ישב כל פחות מד' אמות חייב מלקות מדרבנן דקאמרינן אבל ים ובקעה וכו' ובסיפא קא אמרינן ואין נושאין ונותנין בתוכו ואם נשא ונתן פטור אבל אסור מדרבנן".
4) ספר האורה (ח"א אות נ"ז) – "אמר רבי יצחק מוליכו פחות פחות מארבע אמות [וכן הלכה ואין מורין כן, וצריך לישב על פחות פחות מארבע אמות] אבל [עמידה] אסור, ואם עשה כן מחלל הוא את השבת".
5) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ו, ע"ה-ג') – "כך פשוט בשבת מוליכו פחות פחות מד' אמות שאז"ל בכל מקום צריך לישב בכל פחות מד' אמות שאם לא ישב אע"פ שעמד ולא הלך בכל פחות מד' אמו' חייב שאף על פי שעומד הליכה א' היא ואפילו בכרמלית או בשד' חייב מלקות מדרבנן כך כתב מר שר שלום בתשוב'".
6) כל בו (סי' ל"א, כ"ט-ד') – "וכתב הר"ש ז"ל וצריך לישב על פחות מד' אמות, אבל בעמידה אסור ואם עשה כן מחלל שבת הוא עכ"ל".
כל בו (סי' ל"א, כ"ח-א') – "הוליך חפץ פחות פחות מד' אמות אפילו כל היום מותר, במה דברים אמורים כשעמד לנוח, אבל עמד לתקן המשא שעליו חייב כמי שהלך עד ארבע אמות השניות, אבל אינו חייב עד שיעמוד לנוח חוץ לארבע אמות".
7) בית יוסף (סי' רס"ו אות ז', סי' שמ"ט סעי' ה') – "כתב רבינו ירוחם בחלק ו' (עה ע"ג) מוליכו פחות פחות מארבע אמות שאמרו חז"ל בכל מקום צריך לישב בכל פחות מארבע אמות שאם לא ישב אף על פי שעמד ולא הלך בכל פחות מארבע אמות חייב שאע"פ שעומד הליכה אחת היא ואפילו בכרמלית או בשדה חייב מלקות מדרבנן כך כתב מר שר שלום בתשובה (שערי תשובה סי' קמז) עכ"ל וכן כתוב בכל בו (סי' לא, כט סוף ע"ד)".
8) פרישה (ס"ק ו').
9) ט"ז (ס"ק ד').
10) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' ז') – "ובכל פעם יניחנו לארץ או ישב, רמ"י וב"י".
11) בא"ה (ס"ק ו').
12) ח"א (כלל נ"ד סעי' ב') – "ואם הוא יחידי, יכול ג"כ להוליך אותו תמיד פחות פחות מד' אמות ובלבד שיניח הכיס על הקרקע או שישב בכל פחות מד' אמות, דעמידה לא חשיבא הנחה, כיון שהכל בהליכה א', אם לא כשצריך לפוש ולנוח, דאז העמידה חשיבא הנחה".
13) עי' גר"ז (סעי' י"א) – "ויש מחמירין ... וטוב לחוש לדבריו במקום שאפשר".
2. לא צריך לישב.
1) רש"י (ע"ז דף ע. ד"ה פחות) – "פחות פחות מד' אמות - ועומד לפוש וליכא עקירה מתחילת ד' לסוף ארבע".
2) דרכי משה (אות א') – "אבל לקמן סימן שמ"ח משמע דעמידה מפסקת ובהלכות רשויות כתב הכלבו דכל שעומד לפוש הוי כישיבה וכל שעומד לתקן המשוי הוי כהליכה".
3) מג"א (ס"ק ט') – "ועומד לפוש בנתיים (ד"מ בשם טור סי' שמ"ח) דלא כרי"ו שכ' דצריך לישב וצ"ע דהא רי"ו בעצמו כתב דעומד לפוש פטור וכ"כ הרמב"ם פי"ג ותלמוד ערוך הוא פ"ק דשבת אלא שס"ל דבכאן כיון שאינו עומד אלא משום שלא יבא לידי איסור לא ה"ל כעומד לפוש לכן צריך לישב ומיהו בע"א דף ע' פירש"י דבעומד לפוש סגי".
4) א"ר (ס"ק י"ד) – "אלא עומד וכו'. אף דקיימא לן עומד לפוש פטור הכא שאני כיון שאינו עומד אלא שלא יבוא לידי איסור לא הוה ליה כעומד לפוש, מיהו בעבודה זרה דף ע' פירש רש"י דבעומד לפוש סגי (מגן אברהם), וכן ראיתי בר"ן שם מר' יהונתן ריש פרק המוציא תפילין כתב ז"ל עומד לפוש רגע אחד וכן משמע בספר עבודת הקודש לרשב"א בדיני רשויות וסה"ר סימן רכ"ו בסימנים וטור סימן שמ"ח, וצריך עיון על בית יוסף שהביא כאן וסוף סימן שמ"ט דברי הכלבו ורבינו ירוחם דבעי ישיבה בסתם ולא הזכיר מכל הנך רבוותא ואולי דלכך לא הביאו בשולחן ערוך".
5) שעה"צ (סי' שמ"ט ס"ק י"ח, עי' מ"ב סי' רס"ו ס"ק י"ח) – "מוכח בהדיא שם בסוף הסוגיא דקאמר שם סוף סוף כי מטא לביתיה א"א דלא קאי פורתא וכו' עי"ש הרי דמקרי עמידה אף שלא עמד לפוש ורק שלא היה כדי לתקן ודברי רי"ו צ"ע".
6) ערה"ש (סעי' י"ז) – "והיינו שיטלטל בעצמו פחות פחות מד' אמות וקודם גמר ד' אמות יעמוד לנוח בינתים וכן יעשה בכל פחות מד' אמות דאל"כ אף כשיעמוד מצטרפין יחד ויש מי שמצריך לישב דווקא ואינו עיקר [עמג"א סק"ט]".

5. עומד ברמזור (traffic light).
1. מיקל: כעומד לכתף.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח דפו"ח הע' רל"ז) – "דאע"פ שלכאורה זה חלוק מלכתף, אך מ"מ כיון שזה נגד רצונו ומצפה כל הזמן להמשיך ללכת, דינו כעומד לכתף".
2) הגר"י נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ח) – "אם נושא שני חפצים ומכתף אחד מהם נראה דמקרי עומד לכתף, וכן בנעצר ע"י שוטר או רמזור וכדו', בכל אלו, אם שמח על העכוב הוי עומד לפוש".
2. מחמיר, כעומד לפוש.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ח אות ב', משנה הלכות ח"ח סי' צ"ד אות ג') – "והמוליך הרכב יתחייב על איסור הוצאה דרכב זה מרה"י לרה"ר כשעמד בחצר בעליו, ועל כל עקירה והנחה שעשה בדרך אם הוצרך ממש לעמוד, ואפילו על מה שצריך לעמוד בשביל סימן אור האדום, לבד איסור הבערה וכיבוי".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שמ"ז אות א') – "מי ששכח חפץ בכיסו ואינו רוצה לעמוד ברה"ר, אינו רשאי לעצור בשביל רמזור אדום, כי אינו נחשב בכה"ג כעומד לכתף".
2) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' רס"ו, על מ"ב סי' רס"ו אות א') – "עיין לקמן סי' שמ"ט בשער הציון אות י"ח שתמה על הני מחמירין והכריח בראיות דלא חשוב כמהלך רק כשעמד לתקן משאו, אבל אם נמנע מללכת מצד איזה סיבה שהיא מקרי עמידה עיי"ש, ולפי"ז עמידה ברמזור שפיר מקרי עמידה"
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה אדר תשס"ז) – "שאלה: במחבר בס' רס"ו סעיף ז' מתיר פחות פחות מד' אמות, ובמשנה ברורה ס"ק י"ח מסביר שיעמד לפוש בינתים, האם הנעצר ע"י רמזור נקרא עומד לפוש, או שזה עומד לכתף, בענין זה. תשובה: יתכן שזה לפוש וצ"ע".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתקמ"ד).
5) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ס"א) – "עמד ברמזור או משום שלא היה יכול לחצות את הכביש בגלל מכוניות שנסעו בו הרי זו הנחה".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק י"ח הע' רכ"ה [דפו"ח, הע' רל"ז]) – "ועיין סי' שמ"ט בשעה"צ ס"ק יח, דלאו דוקא עמד לפוש, אלא ה"ה אם עמד בשביל איזה סיבה שמנעתו מללכת (כגון רמזור וכדו'), כיון שלא עמד לתקן משאו, דרק אז חשיב כמהלך ... וצ"ע".

6. האם בהמה כמו בני אדם.
1. לא – שפת אמת (ריש דף קנג:, "והא א"א דלא קיימא להשתין כו' וקשה הרי לא הוי אלא כעומד לכתף וגם בדידי' לא הוי הנחה בכה"ג ויתכן לומר דבבהמה דלאו בת דעת היא ליכא לפלוגי בה בין עמידה ע"ד לכתף או ע"ד לפוש וכל עמידה לדידה הוי כעמידה גמורה משא"כ באדם אה"נ דבכה"ג אינו עומד לפוש דמשמע דוקא לפוש חייב וכל שאיננו עומד לפוש מיפטר וא"כ בכה"ג דמוכרח לעמוד מצד סיבה אחרת אינו בכלל לפוש כנ"ל").
2. כן – שעה"צ (סי' שמ"ט ס"ק י"ח, "וראיה ממה שאמר בדף קנ"ג ע"ב לענין בהמה דכשקיימא להשתין מים הוא ג"כ בכלל עמידה ופשוט דה"ה גבי אדם עי"ש").
4
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3] ששכח כיסו עליו בשבת - רמ"א סעיף י"ב.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4] חפץ בידו ברה"ר.
1. מניח על מקום פטור – קיצור הל' שבת (סי' ל"ט סעי' ט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתקמ"ג), עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק י' הע' ב').
1. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"ד אות י"ד, קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות ל"א, לשונו מובא לקמן).

2. לחזור למקומו [בלי הפסק] – דגול מרבבה (על מג"א ס"ק י', "ומי שיציא מרה"י לרה"ר בשבת אין לו תקנה אלא לרוץ ולחזור לאותו רה"י שהוציא משם"), נפש חיה (או"ח סי' ה', "יוכל לחזור לביתו ולא יעמוד בנתיים וזה טוב יותר משיזרוק החפץ מידו דכשיזרוק החפץ יוגמר ההוצאה").

3. הולך לרה"י אחר.
1. מחמיר.
1) עי' דגול מרבבה (על מג"א ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
2) ארץ צבי (סי' ע"ו אות ג' ד"ה ולפי"ז) – "והנפש חי' (סי' ה') כ' דה"ה דיכול לילך לרה"י אחר שלא יעמוד ברה"ר, ולענד"נ דאם אפשר לו צריך לחזור דוקא לאותו רה"י שהוציא משם ולא לרה"י אחר".
3) מחזה אליהו (אבני ברזל ח"א סי' פ"א) – "דפשוט לך דאסור לטלטלו לרה"י אחר מטעמא דהצריכו חכמים התירא לטלטל מרה"י אחד לרה"י אחר, ע"י עירובי חצרות וא"כ בכה"ג שאנו מתירים לו לטלטל באיזה אופן שיהי' אבל מ"מ איסורא שאסרו חכמים והצריכו ע"ח אכתי איכא וע"כ בודאי אסור לו להוציא לרה"י אחר".
2. לחזור למקומו או לרה"י אחר, הוי שוה.
1) נפש חיה (או"ח סי' ה') – "וכן יכול להכניסו לרה"י אחר אל מקום אשר הוא הולך שם ולא יעמוד בנתיים אבל היכא שידע שהחפץ אצלו שכסבור שהעיר מעורבת בכה"ג אסיר להכניסו לרה"י אחר רק לחזור אל הרה"י שהלך משם".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ו) – "דעת הרב בהשאלה שהובא בפוסקים (עיין מג"א סימן רס"ו סק"י) באחד שנזכר בשבת בעת הליכתו ברה"ר שיש לו חפץ בכיסו, דהדגול מרבבה (שם) ס"ל דאין לו תקנה אלא לחזור ולרוץ לאותו רשות היחיד שהוציאו משם, אמנם דעת הרב להורות כדעת שו"ת נפש חי' (חאו"ח סימן ה') דחולק על הדגול מרבבה וס"ל דיכול לרוץ גם לרה"י אחר, [וע"ע בספרי שו"ה אבני ברזל פ"א סימן פ"א שקו"ט בזה]".
3) אבני ברזל (ח"א סי' פ"א) – "אבל מרה"י דרך רה"ר ליכא הך גזרה כלל דלא הוצרכו לזה כיון דבלא"ה בפשוטו איכא איסור דאורייתא התלוים בזה ולמה להו למגזר כלל ואם לא גזרו א"כ הדרינן לכלל הישן דאין לנו לחדש גזירות מעצמנו ותל"מ, (ויש להביא ראי' מהך דיו"ד סימן פ"ז שטען הב"י על הטור דבבשר או חלב טמאה דבלא"ה איכא איסור דאורייתא בודאי לא הוצרכו חז"ל להוסיף גזירה מטעם בב"ח)".

4. ישליכנו מיד, תוך כדי שינוי – רמ"א (סעי' י"ב), ששכ"ה (פרק י"ח סעי' נ"ב, "ישליכנו מיד, תוך כדי שינוי, דהיינו אם החפץ בידו - ישמיטו מידו ולא יניחנו, ואם הוא בכיסו - יהפוך את הכיס כדי שהחפץ נפל").

5. מי שיצא מביתו סמוך לחשכה ושכח והוציא לרשות הרבים.
1. מחמיר.
1) עי' מחבר (סעי' ח') – "י"א דדוקא מי שהחשיך לו בדרך שהיה סבור שעדיין יש שהות ביום, אבל מי שיצא מביתו סמוך לחשכה ושכח והוציא לרשות הרבים לא התירו לו שום אחד מהדרכים האלו".
2. מיקל, יש לסמוך על כל הדרכים הנ"ל.
1) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "ובספר א"ר הביא דעת הרשב"א החולק על הי"א הזה וס"ל דגם בזה יש לסמוך על כל הדרכים הנ"ל וכתב דיש לסמוך עליו".

6. אמירה לעכו"ם – מ"ב (ס"ק ל"ז, "ואם מתירא לסמוך עליהם רשאי לצוותם להוליך לביתו ועצה זו טוב יותר בשאפשר לו מכל האופנים הנ"ל ועיין בח"א כלל נ"ד ס"ד").
1. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ח הע' רכ"ג).

7. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתקמ"ב), ששכ"ה (פרק י"ח סעי' נ"ב, מבוא סעי' ל"א), הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ט).
1. באר משה (ח"ו סי' ק"ג) – "א) ... אינו דבר חשוב יזרקנו מיד מידו או מכיסו. ב) אם הוא דבר חשוב ואם יזרקנו מידו תיכף יהי' לו נכרי שישמור עליו עד מוש"ק, יעשה כן, ואם הגוי יביאנו בתוך השבת אין אחריותו עליו. ג) ... יביאנו לביתו ע"י ב' וג' בנ"א וכל אחד יטלטלנו פחות פחות מד' אמות, [וכשיגיע לביתו יזרקנו לארץ (לא לחצירו) וישמור עליו עד מוצ"ש]. ד) ... יטלטלנו בעצמו פחות פחות מד' אמות ... ה) יגיד לשליח לומר לבני ביתו שיפתחו דלת ביתו כדי שלא יהי' צריך לעמוד במקומו, ויזרקנו לתוך ביתו כלאחר יד בעת הילוכו [ואם יש לו חצר לפני ביתו יזרקנו לשם כלאחר יד]".
2. מגילת ספר (סי' פ"ד אות י"ד, קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות ל', אות ל"א) – "באופן שהחפץ איננו יקר ערך ... צריך מיד להניחו מידו, אבל כל זה אם הרגיש בכך כשהוא עומד, ואם נזכר בכך בעודו מהלך, כתב בספר שש"כ פי"ח סנ"ב שלא יעמוד ממהלכו אפילו מעט אלא ישליכנו מיד תוך כדי שינוי דהיינו אם החפץ בידו ישמיטו מידו ולא יניחנו ואם הוא בכיסו יהפוך את הכיס כדי שהחפץ יפול, ולכאורה היה מקום לדון בזה ... ומדוע שלא נצריך אותו להסתובב עם החפץ עד שימצא מקום פטור להניחו שם ... אכן זה מילתא דמסתברא שאין אדם מעמיד עצמו על כך שיסתובב ללא מנוחה עד שימצא מקום פטור להניח את הממחטה ויש לחוש שיבוא לידי איסור דאורייתא שיעשה הנחה כדרכו ולכן יש להתיר שיעשה מיד הנחה כלאחר יד. ובאופן שהחפץ הוא יקר ערך, יש היתר לרוץ עם החפץ עד פתח ביתו ושם ישליכנו כלאחר יד, ושוב יכניס את החפץ לביתו כלאחר יד, ואף שמעיקר הדין אין היתר לרוץ אלא כשאין עמו ... מ"מ כבר כתב המג"א בשם שה"ג דלדידן שאין לנו רה"ר גמורה אפשר להקל לרוץ בכל ענין ... ולכן לדידן שאין לנו רה"ר יש להקל בכך בין אם נזכר כשהוא מהלך ובין אם נזכר אחר שכבר עמד שיכול לרוץ לביתו ויעשה שם הנחה כלאחר יד, וזה דלא כשש"כ".
3. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קנ"ב) – אם הוא הולך, לא מפסיק, ותשים החפץ על ריצפה בשינוי. אם הוא עומד עכשיו, ישליכנו מיד, תוך כדי שינוי. אם הוא יקר, לשמור עליו עד אחר שבת. אם אי אפשר, לשאול עכו"ם להביא לביתו.
4
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1] מנחה ערב שבת - סעיף א'.
2] תפילת ערבית: מוקדם - סעיף ב'.
3] זמן של פלג המנחה.
4] קריאת שמע: מוקדם.
5] קידוש: מוקדם.
6] סעודה שבת: מוקדם.
7] שבת: מוקדם.
8] האם צריך לאכול כזית פת אחר הלילה.
9] לקדש ולאכול מוקדם ואח"כ להתפלל.
10] סיכום: שאלות והבעיות.
11] תפילת ערבית: השכיבנו - סעיף ג'.
12] ושמרו בני ישראל.


1] מנחה ערב שבת - סעיף א'.
1. להתפלל מנחה גדולה.
1. ח"א (הל' שבת כלל א' סעי' י"א, זכרו תורת משה סי' ח' [לשונו מובא לעיל]) – "נ"ל דאף על גב דמצוה להתפלל לכתחילה מנחה בזמן מנחה קטנה, אבל בערב שבת, לא מבעיא אם נכנס למרחץ, דיש אומרים דאסור ליכנס לאחר חצות עד שיתפלל, ואפילו אם אינו נכנס למרחץ, ראוי להקדים להתפלל מנחה, כדי שיהיה פנוי בעת קריאה לבית הכנסת שלא יצטרך לילך מביתו עד שיזרז את בני ביתו שידליקו נרות בזמנם, כי הנשים מתעצלות בכך ומתאחרות והרבה פעמים באות לידי חילול שבת, ומכל שכן המשרתות. ולכן, ישגיח על זה לזרזן".
2. כה"ח (פלאג"י, סי' כ"ז אות כ"ד) – "מנהג הרב בעל שם טוב זיע"א להתפלל בכל ערב שבת מנחה גדולה תכף אחר חצות, (כמו שכתב בספר שבחי בעל שם טוב דף ל' ע"א".
3. מ"ב (סי' רל"ב ס"ק כ"ט) – "מותר לילך בע"ש למרחץ אפילו כשהגיע זמן מנחה קטנה במקום שהשמש קורא לבהכ"נ. אמנם אנשי מעשה נוהגין להתפלל מקודם שהולכין לבית המרחץ ויש שמדקדקין ליזהר להתפלל מקודם אפילו כשהולכין לבית המרחץ סמוך למנחה גדולה דהיינו אחר חצות כמו שמוזכר במעשה רב".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' א', הע' א') – "ואע"ג דבעלמא דעת המחבר (סי' רלג סעי' א) שעיקר זמן מנחה הוא מט' שעות ולמעלה, בערב שבת ודאי שפיר דמי לכתחילה להקדים להתפלל מנחה גדולה בכדי שיוכל לקבל שבת מבעוד יום. [דכ"ז הוא בשאר ימות החול, אבל בער"ש לכו"ע שפיר דמי לכתחילה להקדים להתפלל מנחה גדולה בכדי שיוכל לקבל שבת מבעוד יום, והוא בכלל מצות כבוד שבת]".
5. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ד סעי' ב').
1) ערה"ש (סי' רל"ג סעי' י"ב) – "ולפ"ז אף לכתחילה יכול להתפלל מנחה גדולה כשצריך לה כגון שרוצה לאכול וכיוצא בזה ואין זה כלכתחילה ודיעבד שבכל הדברים דלכתחילה אסור ובכאן אינו כן אלא כלומר דאם אין לו איזה דבר שטוב לו יותר המנחה גדולה טוב שיתפלל יותר מנחה קטנה אבל אם יש לו איזה סיבה קלה יתפלל לכתחילה מנחה גדולה ולכן אצלינו המנהג בימי הסליחות שיש מתענים עד חצי היום ומתפללים מנחה גדולה ועוד דמלשון הרא"ש והטור משמע דהעיקר לכתחילה הוא מנחה גדולה [ב"י] וראיתי לאחד מן הקדמונים שהזהיר להתפלל דווקא מנחה גדולה [ר"ש פרחון בשורש מנח או פלל שכתב דלכן העניות מצויה בארץ אדום מפני שאין מתפללים מנחה גדולה ע"ש ובפרט אצלינו שמתפללים סמוך לשקיעה ואינם זהירים להתפלל קודם פלג המנחה שאז היתה תמיד הקרבת התמיד כמ"ש אלא הולכין אחר הזמן שמותר להקריב התמיד א"כ פשיטא שביכולת להתפלל מנחה גדולה כמובן ודו"ק]".

2. נופל על פניהם: מנחה גדולה.
1. אין נופלים על פניהם, אין לחלק בין מנחה קטנה למנחה גדולה – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "אין נופלין על פניהם סמוך לכניסת שבת, לבוש [כאן סעיף א]. ויראה, הוא הדין מנחה גדולה אחר חצות נמי אין נופלין על פניהם"), ערה"ש (סעי' א', "פמ"ג"), מ"ב (ס"ק א', "הפמ"ג").
4
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2] תפילת ערבית: מוקדם - סעיף ב'.
דור המלקטים - הממהרים לבא (גארדאן).

1. ראשונים: אם נוהג כרבנן כל השנה, שאין מתפללין ערבית אלא משחשכה. האם מותר להתפלל של שבת בערב שבת.
1. מחמיר, לא יכול להתפלל של שבת קודם הלילה.
1) רי"ץ גיאות, הו"ד בטור (סי' רצ"ג סעי' ג') – "וכתב הרי"ץ גיאות כיון שנהגו כל ישראל כרבנן שאין מתפללין ערבית אלא משחשכה אין להתפלל של שבת בע"ש ולא של מוצ"ש בשבת").
2. מיקל: יכול להתפלל של שבת קודם הלילה.
1) רמב"ם (תפילה פרק ג' הל' ז') – "ויש לו להתפלל תפלת ערבית של לילי שבת בערב שבת קודם שתשקע החמה, וכן יתפלל ערבית של מוצאי שבת בשבת לפי שתפלת ערבית רשות אין מדקדקין בזמנה, ובלבד שיקרא ק"ש בזמנה אחר צאת הכוכבים".
2) רא"ש (ברכות פרק ד' סי' ו').

2. מה הפשט: כיון שנהגו כל ימי החול להתפלל ערבית רק מחשיכה - למקילים לעיל.
1. מצוה להוסיף מחול על הקודש, נחשב לילה – מג"א (ס"ק א'), ח"א (כלל ו' סעי' א', "ומותר לקדש ולאכול מבעוד יום, דכיון דמצוה להוסיף על הקודש, נחשב כלילה"), גר"ז (סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' א'), מ"ב (ס"ק ג', עי' שעה"צ ס"ק י"א, "דכיון דמצותה להוסיף מחול על הקודש וכבר קבל שבת עליו יכול לסמוך על דעת הסוברים דהוי כלילה לענין תפלה אך הנוהג כן יזהר עכ"פ בע"ש להתפלל מנחה קודם פלג המנחה כדי שלא יהיה תרתי דסתרי אהדדי"), ערה"ש (סעי' ג').
2. תפלת ערבית נתקנה כנגד איברים ופדרים – מג"א (ס"ק א', "ונ"ל לתת טוב טעם דהא תפלת ערבית נתקנה כנגד איברים ופדרים שמתעכלין בלילה ובשבת אסור ליתנן דאמרינן ולא עולת חול בשבת כדאי' בשבת דף ק"ד וכיוצא בזה בב"י סי' רל"ו בשם הכל בו"), ערה"ש (סעי' ג', סי' רל"ה סעי' ג').
1) חולק – תוס' שבת (ס"ק ב', "ואין זה מספיק דמ"מ כיון שמתפללין ערבית אפילו מבע"י חלה שבת ואכתי מקרי עולת חול בשבת").
3. ע"פ שיטת המרדכי, דיכול לעשות חד יום רבנן וחד יום ר' יהודה – מג"א (ס"ק א', "ועוד דהמרדכי כתב דרשאי לעשות פעם כן ופעם כן ואף דלא קי"ל הכי מ"מ בע"ש יש לסמוך עליו"), תוס' שבת (ס"ק ב').

3. הלכה: פוסקים.
1. מיקל: יכול להתפלל ערבית של שבת קודם הלילה.
1) מחבר (סעי' ב', ב"י שם) – "ולענין הלכה כיון שהרמב"ם והרא"ש מסכימים לדעת אחת הכי נקטינן ודלא כרי"ץ ן' גיאת".
2) גר"ז (סעי' ב').
3) דה"ח (דין ערבית של שבת סי' ס"ו אות א').
2. מחמיר.
1) אריז"ל (מג"א ס"ק א'), הו"ד בתוס' שבת (ס"ק ב') – "ובכתבים אי' שהאר"י היה מתפלל ערבית בלילה אף בע"ש".
2) גר"א (מעשה רב אות ס"ה, אות קט"ו) – "תפלת ערבית אפילו בשבת בזמנה דוקא ואף ביחיד אם אי אפשר במנין עשרה".
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס' ד"ה עכ"פ) – "ועיין בבאור הלכה שבמעשה רב של הגר"א סובר דלעולם תפלה בזמנה עדיף מתפלה בצבור אבל כיון שהוא נגד רוב הראשונים אין לנהוג כמותו אלא מי שנוהג כמותו בכל דבר".
3) הו"ד בבה"ל (ריש סי' רל"ה) – "ובמעשה רב אות ס"ה כתב דמוטב להתפלל ערבית בזמנה ביחיד אם א"א לו לאסוף עשרה בזמן ק"ש ואף בשבת דעתו שם שיתפלל בזמנה דוקא".
4) מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' י"ט אות י"ג) – "הקפיד מאד שלא להתפלל תפילת ערבית של שבת עד צאה"כ, וכשהיה גר במאנטשעסטער שימות הקיץ ארוכים ביותר, ועפ"י המלצת הרופאים לא היה יכול לאכול מאוחר כ"כ, היה מקדש מבעו"י ואוכל סעודת שבת וכשהגיע הזמן היה מפסיק סעודתו והולך לביהכ"נ להתפלל תפילת ערבית, ואם לא היה מנין היה מתפלל ביחידות".
3. טוב למנוע, אא"כ במקום הצורך כמו שתאב לאכול ופשיטא משום שלום בית.
1) ח"א (כלל ו' סעי' א') – "שאף שנוהגין כל ימי החול להתפלל מעריב בזמנו, מכל מקום מי שתאב לאכול ופשיטא משום שלום בית, יכול להקדים בליל שבת להתפלל עם הצבור מפלג המנחה ואילך".
2) בה"ל (סי' רע"א סעי' א' ד"ה מיד) – "ומ"מ לפי מה שהתעורר שם המ"א להקשות לדידן דמתפללין מעריב בזמנו ומנחה אחר פלג המנחה אלמא דלא ס"ל כר"י האיך אנו יוצאין בזה ואף שמיישב זה ע"ש מ"מ לכתחילה יותר טוב למנוע מזה כנלענ"ד".
4. מראי מקומות – משנה הלכות (חט"ו סי' פ"ד), הממהרים לבא (אות א', אות ב').

4. להתפלל מעריב מבעוד יום: במקום שהתפלל מנחה אחר פלג.
1. מחמיר, שלא יהיה תרתי דסתרי.
1) מג"א (ס"ק א').
2) פמ"ג (א"א ס"ק א').
3) מ"ב (ס"ק ג', בה"ל ד"ה ובפלג) – "וי"א דבצבור יש להקל להתפלל מעריב מבע"י אף אם התפלל מנחה אחר פלג המנחה ונ"ל שאין לסמוך על זה רק כשהוא מתפלל מעריב עכ"פ בבין השמשות ובשעת הדחק אבל לא כשהוא עדיין ודאי יום וק"ש יחזור ויקרא כשהוא ודאי לילה".
4) משנת יוסף (ח"ו סי' ע"ד אות ג' ד"ה מעתה).
2. מיקל.
1) עי' דרך החיים (דיני ערבית של שבת סי' ס"ו אות א', אות ב') – "אף במקום שנהגו להתפלל מעריב בזמנה אפילו בציבור מקדימין אותה להתפלל בע"ש יותר מימות החול ולהתפלל אותה מפלג המנחה ואילך קודם הלילה ומותרין להתפלל מנחה ומעריב אחר פלג המנחה (עי' סי' רס"ז) (ואף שכתב המ"א שם להתפלל מנחה קודם פלג המנחה כדי שלא יהא תרתי דסתרי אך כיון דשאר מקומות נוהגין להקל בזה גם בחול וכמ"ש המ"א סי' רל"ה מטעם שטירחא לאספם ולקבצם פעמים עכ"פ יש להם לסמוך על האי טעמא בע"ש ע"ש). בד"א בציבור, אבל ביחיד כיון שמקדים להתפלל מעריב בע"ש יש לו להקדים ולהתפלל מנחה קודם פלג המנחה".
1) יש מעוררים: לכאורה כל ההיתר לא שייך היום, דאין לנו היום החשש שהצבור לא מתפללים אם לא היו עושים 'שבת מוקדם' ע"י זמן זה. ולכאו' מוכח שכל ההיתר בא רק בצירוף שיש חשש זה, ולא רק משום שערב שבת שאני (משום תתוספות שבת ועוד טעמים), דאם סבר הדרך חיים שיש להקל אף בלי חשש זה, למה כתב שרק הציבור יכול להקל ולא היחיד, וצ"ע.
2) משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ו) – "העולה לדידן כיון שהראינו לדעת בס"ד ראיות גדולות לחילוק דרך החיים שמחלק בין חול לשבת וגם הובאו דברי הדה"ח במסגרת השלחן ומנ"ש ותוס' חיים על חיי אדם ופתחי עולם סי' רס"ז וכנראה דכולהו מודה ליה להדה"ח וגם אנן בעניותן הוספנו מעט תבלין וטעם הב"ה לפי שהאחרונים לא כתבו כן הרי ראינו שהרבה מהם כתבו חלוק זה וגם כי לענין עונג שהוא באמת אפשר גם הב"ה מודה דכה"ג מקרי שעת הדחק ולכן לפענ"ד מותר לכתחילה להתפלל אם נתאחרו האברכים קצת וכ"ש בדרבנן ובתפלת ערבית שהוא רשות מעיקר תיקון דאין להחמיר בזה וכן ראיתי מעשה רב בכמה מקומות שהתפללו לאחר פלג המנחה תרווייהו".
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ג').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' ג', סוף הע' ג') – "וכשמקדים להתפלל ערבית מבעוד יום יש לכתחילה להתפלל מנחה קודם פלג המנחה, אבל בדיעבד אפילו אם התפלל מנחה מפלג המנחה ולמעלה, יכול להתפלל ערבית של שבת עם הציבור מבעוד יום. ואמנם הדרך המובחר הוא לומר סדר קבלת שבת קודם השקיעה, ולהמתין להתפלל ערבית בזמנה אחר צאת הכוכבים. [שבערוה"ש (סי' רסז סוף סעי' ג) העתיק דברי הדה"ח לדינא, ולכן אף דודאי לכתחילה אין להכנס לזה, בדיעבד כשא"א למצוא מנין להתפלל מנחה קודם פלג המנחה, וגם לא ימצא מנין למעריב אחר צה"כ, או שיש לו איזה סיבה אחרת שמחמתו צריך להתפלל ערבית מבעוד יום, יכול לסמוך על דברי דה"ח ולהתפלל מנחה וערבית אחר פלג המנחה, ובכה"ג עדיף טפי מלהתפלל מנחה ביחידות קודם פלג המנחה או ערבית ביחידות אחר צה"כ]".

5. יעלה ויבא: בתוך שמונה עשרה.
1. המתפלל מעריב מבעוד יום בער"ח, האם אומר יעלה ויבא אף שאינו ר"ח.
1) לומר יעלה ויבא [ויש חולקים] - עי' סי' תכ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. ראש חודש חל ביום ו', והתפלל מעריב ערב שבת מבעוד יום, אם אומר יעלה ויבא כיון שהוא עדיין ראש חודש.
1) שלא לומר יעלה ויבא – מ"ב (סי' תכ"ד ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), פוסקים.

6. ספירת העומר.
1. מיעוט הניכר שמי שמתפלל שבת מוקדם גורם למבטל מצוות ספירת העומר.
2. מראי מקומות – הממהרים לבא (אות כ"ג - כ"ה).

7. יארצייט: בימות הקיץ שמקדים להתפלל ערבית מבעוד יום, אם יוצא בזה ידי חובת יא"צ שיש לו ביום שלאחריו.
1. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"ג סי' קמ"ט, יו"ד סי' רל"ד).

3] זמן של פלג המנחה.
1. שיטות.
1. שעה ורבע קודם הצאת הכוכבים: שהיום הוא מעלות השחר עד צאת הכוכבים – עי' מג"א (סי' רל"ג ס"ק ג').
2. שעה ורבע קודם שקיעת החמה: שהיום הוא מנץ החמה עד שקיעת החמה – לבוש (סי' רס"ז סעי' ב' [לפי המ"ב, עי' שעה"צ סי' רל"ג ס"ק י']), גר"א (או"ח סי' תנ"ט על סעי' ב', "מ"מ החשבון של השעות עד ש"ה כמו פלג המנחה וכיוצא"), קיצור שו"ע (סי' ס"ט סעי' ב', "ושעות אלו המה שעות זמניות דהיינו לפי ערך היום, מזריחת החמה עד שקיעתה מתחלק היום לשנים עשר חלקים"), גר"ז (סי' תמ"ג סעי' ד', "שעה ורביע משעות בינונית שהן כ"ד למעת לעת לפי שהיום דהיינו מנץ החמה עד שקיעת החמה הוא נחשב לעולם לי"ב שעות בין שהוא ארוך בין שהוא קצר"), ערה"ש (סי' רל"ג סעי' י"ד, סי' רס"ז סעי' ג', סי' תמ"ג סעי' ה', "וכן הלכה").
3. ב' שיטות: שעה ורבע קודם הצאת הכוכבים או שבע ורבע קודם שקיעת החמה – ח"א (כלל ל"ג סעי' א'), מ"ב (סי' רל"ג ס"ק ד', סי' רס"א ס"ק כ"ה, סי' רס"ג ס"ק י"ט, סי' תמ"ג ס"ק ח').
4. לענין חנוכה: מחמיר, שיכול להדליק רק מזמן הפלג קודם צאת הכוכבים – ח"א (כלל קנ"ד סעי' י"ח), מ"ב (סי' תרע"ב ס"ק ג'), כה"ח (סי' תרע"א ס"ק ט'), הגר"ש איידר זצ"ל (הל' חנוכה עמ' כ"א).
5. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' נ"ג, סי' נ"ד), חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ג).
1) אג"מ (הל' חנוכה של הגר"ש איידר זצ"ל, עמ' כ"א הע' י"ג) – "אבל בע"ש המנהג להדליק מפלג המנחה הראשון".

2. הלכה.
1. קודם פלג המנחה א"א לקבל שבת – עי' מחבר (סי' רס"ג סעי' ד'), עי' רמ"א (סי' רס"א סעי' ב'), מג"א (סי' רס"א ס"ק י', "כת' רי"ו ה' יה"כ דאם קבל קודם פלג המנחה אין קבלתו כלום עכ"ל"), מ"ב (סי' רס"א ס"ק י"ח, סי' רס"ג ס"ק י"ח, "אבל קודם פלג המנחה אין קבלתו קבלה אף בדיעבד").
1) מ"ב (סי' רל"ג ס"ק י', עי' שעה"צ ס"ק י"ד) – "ולעיל מתבאר דיש דעות בפוסקים אימת הוא פלג המנחה וע"כ יש לסמוך להקל שלא לחזור ולהתפלל אף אם התפלל שעה ורביע קודם שקיעת החמה".
2) עי' מ"ב (סי' רס"א ס"ק כ"ה) – "דיש דעות בין הפוסקים אם שעה ורביע הזו הוא קודם השקיעה או קודם צאת הכוכבים ע"כ לעניננו בדיעבד אם קבל על עצמו לשם תוספת שבת עד שעה ורביע שקודם השקיעה יש להחמיר שלא לעשות מלאכה".
2. מראי מקומות.
1) משנת יוסף (ח"ו סי' ע"ד) – "למעשה לצאת כל השיטות בק"ש ובמעריב, טוב לקבל שבת כרבע או כשליש שעה לפני השקיעה, כדי שיאמר בואי כלה [שהיא קבלת שבת] כמה דקות לפני השקיעה, ואח"כ יאריכו במזמור שיר ליום השבת וב'כגוונא' (לנוסח ספרד), או בבמה מדליקין (לנוסח אשכנז), עד שיתפללו ערבית ויקראו ק"ש בזמן המוקדם של שלושת רבעי מיל אחרי השקיעה, והרוצה להחמיר יקרא ק"ש אח"כ בודאי לילה ע"פ שיטת ר"ת. מעתה לענין כמה מדינות הנ"ל בימי הקיץ הארוכים מאד, אם אינם יכולים להתאחר עם תפלת קבלת שבת עד לפני השקיעה, משום ביטול עונג שבת, בפרט עם ילדים שנרדמים, ראוי להתפלל מנחה לפני פלה"מ (4/1 שעה זמנית לפני השקיעה) (עי' מ"ב רלג סק"ד) [כמסקנת המשנ"ב (רסז סק"ג) לא לסמוך על דרך החיים המקיל להתפלל מנחה וגם מעריב אחרי פלה"מ], ואז יוכל לקבל שבת אחרי פלה"מ, ומאז יש עליו קדושת תוספת שבת ואיסור מלאכה, ולגבי תפילת מעריב, אם יכול ינהוג כהגר"א להתפלל מאוחר במנין [או ביחיד, אם נוהג כהגר"א], ואם אינו יכול מפני הסעודה עם המשפחה והילדים, אז ינהג כהשו"ע (רסז א) שיתפלל עם הציבור קבלת שבת ומעריב, ובביתו כשיגיע זמן ק"ש יקרא".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ד טור ב') – "במקום הצורך מקילים להתפלל מעריב ולקדש לאחר פלג המנחה".
3) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות צ"ד) – "שאלה: מי שרוצה לקבל שבת מפלג המנחה האם יכול להתחיל 'לכו נרננה' קודם הפלג ובלבד שכשיגיע ל'מזמור שיר ליום השבת' יהיה אחר הפלג, או אין להתחיל לכו נרננה קודם הפלג. תשובה: אין ראוי".

3. איך מדליקין נרות קודם פלג המנחה של צאת הכוכבים: שהוא בערך ג' דקות לפני שקיעת החמה.
1. ביאור הדבר: שקשה, איך מדליקין נרות קודם פלג המנחה עם ברכה.
1) בין מנהג ירושלים, שהם מדליקים מ' דקות קודם השקיעה, שהוא הרבה קודם פלג המנחה של צאת הכוכבים.
2) וכן בכל מקומות, איך מדליקים נרות קודם ג' דקות לפני שקיעת החמה, שהוא קודם פלג המנחה להפוסקים שמונה פלג מקודם צאת הכוכבים. שלכמה שיטות א"א לקבל שבת, וממילא הוא ברכה לבטלה. ולכל הפחות, מדליק בלי ברכה. [וכן עי' פני שבת (ח"א בירורים סי' י"ח)].
2. י"ל, שסומכים על הרמ"א סי' רס"א סעי' א', שהמנהג לקבל שבת שתי שעות קודם הלילה. וכ' הבה"ל (סי' רס"ג סעי' ד' ד"ה קודם) "בודאי יש לסמוך על הב"ח והמ"א דיוכל לקבל עליו שבת שתי שעות קודם הלילה".
1) ושתי שעות קודם הלילה, היינו רק לפני צאת הכוכבים. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' ס"ו), "לדידן דנקטינן כהגאונים, ולא כר"ת, נראה שאין להקדים שעתיים לפני השקיעה, שהרי השו"ע והרמ"א פסקו שניהם שלא להדליק לפני פלג המנחה, ואם הדליק לא מהני, ומ"ש בשו"ע - ב' שעות - הוא לא לפי מנהג שלנו שזה לפני תחילת השקיעה (השניה)".
2) האם הב' שעות שעה זמניות או שעות שוות.
1) המקור לשתי שעות כ' הדר"מ (סי' רס"א ס"ק א'), "ולדעת (מוהר"ם) [מוהר"ח (אור זרוע בתשו' סי' קפה)] ב' שעות קודם הלילה שהוא חלק י"ב מכל יום השבת שהוא כ"ד שעות, דומיא דשביעית, דתוספת שביעית הוי ל' יום חלק י"ב בשנה". וע"פ זה, לכאורה הוא שתי שעות שוות.
2) אבל המג"א (סי' רס"א ס"ק ט') מביא הב"ח (סי' רס"א ס"ק ב') [שהוא המקור של המ"ב] משיטות היראים שכ' "אבל ודאי המחמיר לעצמו בהכנסת שבת כדעת הרא"ם תבוא עליו ברכה וצריך לקבל עליו שבת מיד בסוף שעה כ"ב שהרי לדעתו התחלת בין השמשות הוה ב' שעות בקירוב קודם גמר צאת הכוכבים מלבד תוספת שבת". ולפי זה שתי שעות הוא לכאורה שעות זמניות.
1. אבל כדי שהוא קרוב לב' שעות קודם, צ"ל שהמיל הוא לכל הפחות כ"ב וחצי דקות, וצאת הכוכבים הוא אחר צ' דקות. ולכן, לקבל שבת לפי היראים, שהוא ג' רבעי מיל קודם השקיעה (כמעט י"ז דקות) וגם תוספת שבת (בערך י-י"ב דקות), יהיה ב' שעות קודם.
3) בארץ ישראל: שעה זמניות הכי קצר, לפי החשבון מנץ החמה עד שקיעת החמה, הוא קצת יותר מנ' דקות. ולפי החשבון מעלות השחר עד צאת הכוכבים [של ר"ת, אם המיל הוא כ"ב וחצי דקות], הוא בערך ס"ה דקות. עי' לקמן.
4) א"כ, מי שמדליק מ' דקות קודם צאת הכוכבים, הוא ב' שעות קודם הלילה. [צאת הכוכבים (אם המיל הוא כ"ב וחצי דקות), הוא צ' דקות אחר שקיעה. ושתי שעות זמניות (הכי פחות), הוא ק"ל דקות. ממילא ק"ל דקות פחות צ' דקות, נשאר מ' דקות].
3. לפ"ז, יהיה חומרא. שלקבל שבת קודם מ' דקות [למי שעשה שבת מוקדם], יהיה חסרון שהם מדליקים קודם שתי שעות לפני שבת. ואולי קבלתו לא יהיה קבלה, והדלקה לא יהיה הדלקה.
1) ועי' הזמנים לקמן: שאין כ"כ הנ"מ, בין ב' שעות קודם צאת הכוכבים, לבין פלג קודם שקיעת החמה.
2) ועוד: כמה מפקפקים שהמנהג בשאר הלכות הוא, שנוהגים חשבון היום מנץ החמה עד שקיעת החמה. שסומכים בדין קר"ש לזמן של הגר"א.
3) וכן שנוהגים [בני ישיבה] לומר נעילה ביו"כ מפלג שתלוי בשקיעת החמה.
4. א"נ י"ל, דאי' בכמה פוסקים (בה"ל, אג"מ, ועוד) שהצאת הכוכבים תלוי בג' כוכבים. וממילא צאת יכול להיות יותר מוקדם מע"ב דקות. למשל, בארצות הברית אי' באג"מ, שהוא נ' [או מ'] דקות אחר שקיעה. ובאר"י הוא מ' [או ל' (עי' ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ו אות כ"ו)] דקות אחר שקיעה. ולפי"ז, פלג המנחה קודם צאת הכוכבים, הוא בערך מ' דקות לפני שקיעה. לכן, לענין הדלקת נרות, לכו"ע יכול להדליק עם ברכה ממ' דקות קודם השקיעה.
5. וכן שו"מ הל' שבת בשבת (פרק ב' הע' צ') – "ובירושלים עיה"ק נהגו לתקוע בשביל הדלקת הנרות מ' רגע קודם השקיעה, ובודאי שזהו בכלל דברי הרמ"א הנ"ל דהיינו כשעה או חצי שעה קודם שבת, אך יסוד הדברים הוא ע"פ מש"כ הב"ח והמג"א רס"א סק"ט דמנהג זקנים ואנשי מעשה שפורשים ממלאכה שתי שעות קודם צה"כ דר"ת, והוא מנהג הקהלות ע"ש, ונמצא דזהו חצי שעה קודם השקיעה, דכ"ז הוא חשבון שעה ומחצה לה' מילין [או לד' מילין לחשבון כ"ב וחצי דקות למיל] ולחשבון ד' מילין לח"י רגעים למיל עולה מ"ח דקות קודם השקיעה, ואם הפרישה ממלאכה הוא חצי שעה קודם השקיעה שזהו התקיעה השישית, אזי התקיעה דהדלקת הנרות שהיא תקיעה שלישית בודאי היתה קודם לכן בשעור צליית דג קטן, ולכן ממתינין עשר דקות בין זה לזה, והדלקת הנרות עולה מ' רגע קודם השקיעה, [ובחינם ערער בספר א' על מנהג זה ולפלא שלא הביא מכל הנ"ל]".

תודה רבה: להר' אליהו טייטלבוים, והר' אהרן יהודה גינזברג בשביל הטבלה.
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4] קריאת שמע: מוקדם.
1. ברכת קריאת שמע.
1. מראי מקומות – מ"ב (סי' רל"ה ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ב, לשונו מובא לקמן).
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס') – "איך להתנהג כשהצבור מתפללים מעריב תיכף עם השקיעה אם להתפלל עמהם גם ק"ש וברכותיה כדי לסמוך גאולה לתפלה ולקרא אח"כ בזמנה ק"ש אחר צה"כ בלא ברכות, או להתפלל רק ש"ע עמהם ולקרא בזמנה אחר צה"כ ק"ש וברכותיה. והנה ודאי ידוע לך שיש בזה מחלוקת בראשונים ואבאר דעתם ויתברר הענין להלכה ... עכ"פ לדינא יש לן שתי שיטות ואין שייך להכריע לנו בזה ודעביד כמר עביד וכמר עביד. אבל לתרוייהו חזינן דתפלה בצבור עדיף מלהתפלל אח"כ ביחידות אחר צה"כ. ומסתבר שהוא כשמתפללים בשעה שלעולם אין מתפללין מנחה אבל אם הוא בזמן שמתפללין לפעמים גם מנחה דהוו תרתי דסתרי וכ"ש בהתפלל באותו יום ממש מנחה אף שהצבור מקילין מפני הדוחק גם בזה שהוא מפני שהקלו בתפלה, אין ברור כ"כ דתפלה בצבור עדיף אף בזה ורשאי היחיד להמתין עד אחר צה"כ גם בתפלה. ועיין בבאור הלכה שבמעשה רב של הגר"א סובר דלעולם תפלה בזמנה עדיף מתפלה בצבור אבל כיון שהוא נגד רוב הראשונים אין לנהוג כמותו אלא מי שנוהג כמותו בכל דבר, אבל עכ"פ מכריע זה שבאם הוא בזמן שהם תרתי דסתרי שהוא חסרון גם בדין התפלה שטוב להמתין עד אחר צה"כ אף שלא יהיה בצבור. ואף אם נפקפק בזה ונימא שיותר טוב להתפלל בצבור משום מעלת תפלה בצבור אף באופן שהוא תרתי דסתרי כיון שעכ"פ התירו לצבור, מ"מ נראה דבזה לא יקרא ק"ש והברכות דע"ז הא איכא ראיה מאבוה דשמואל ולוי שכיון שגם התפלה הוא רק מדוחק אין לקרא הק"ש והברכות שעלייהו ליכא דוחק זה דאין עלייהו דין תפלה בצבור. ולכן באופן כזה אין לעשות כהש"ע אלא כרב האי גאון".

2. האם צריך לחזור ולקראת קריאת שמע.
1. לכתחילה יחזור ויקרא קריאת שמע, ואין לסמוך על מה שקורין לפני המטה.
1) מ"ב (סי' רל"ה ס"ק י"ב, עי' סי' רע"א ס"ק ב') – "ואין כדאי לסמוך על הקריאה שקורא על מטתו אפילו אם מנהגו לקרות כל הג' פרשיות דהא צריך לכוין לצאת ידי מ"ע של ק"ש כדלעיל בסימן סמ"ך וק"ש שעל מטתו אין אנו מכונים לשם מצוה כ"א להבריח המזיקין ועוד שאפילו אם נימא דאין צריך כונה לצאת המ"ע צריך עכ"פ כונת הלב לקבל עליו עול מלכות שמים במורא ובאותה שעל מטתו אין מכוין לזה. והנה בזמנינו נהגו רוב העולם לקרות ק"ש ולהתפלל אחר צאת הכוכבים כדין מיהו באיזה מקומות בבתי כנסיות יש עדיין מנהג הישן שמתפללין תיכף אחר מנחה אף שהוא מבע"י קצת והמתפלל במקומות האלו יראה לחזור ולקרות ק"ש כשיגיע הזמן. ולפחות יראה לקרות כל הפרשיות על מטתו כדין ויכוין לצאת בזה המ"ע של ק"ש ובאיזה מקומות יש מנהג שהותיקין אינן קוראין ק"ש עם הצבור אלא שותקין עד שמ"ע ומתפללין עמהם וממתינין אחר התפלה עד צה"כ וקורין ק"ש וברכותיה ואין חוששין לסמיכת גאולה לתפלה וגם מנהג זה נזכר בדברי הקדמונים עיין בב"י ועיין מה שכתבנו לעיל בסימן רל"ג ס"א במ"ב ואשרי המתפלל מעריב בזמנו בצבור ועיין מה שכתבנו בבה"ל בשם המעשה רב".
שעה"צ (סי' רנ"ו ס"ק ה') – "ועיין בפרי מגדים שדעתו דטוב שיקדימו הקבלת שבת, והברכו ימתינו עד שיגיע זמן קריאת שמע, עיין שם. ואפשר שזהו רק בזמנו, אבל בימינו אם יתנהגו כן לא יצייתו לנו הרבה בזה ויבואו מביתם קודם מעריב, ועל כן נהגו בכמה קהלות קדושות כעת על פי עצת הגדולים להקדים גם הברכו וכדי שלא יבאו לחלול שבת החמורה, ועיין לקמן בסימן רס"ז במשנה ברורה, אך מהנכון מאד שכשיבואו לביתם יחזור ויקרא קריאת שמע, ואף שכלל העולם לא יזהרו בזה, מכל מקום אין למנעם מלהקדים מעריב, ויסמכו בקריאת שמע על מה שקורין לפני המטה".
2. מראי מקומות – דה"ח (דין ערבית של שבת סי' ס"ו אות ג', לשונו מובא לעיל).

3. להתחיל הסעודה תוך חצי שעה של זמן קר"ש.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ב') – "ועכ"פ הנוהגים להתפלל ערבית בע"ש מבע"י מ"מ כשיגיע חצי שעה סמוך לזמן ק"ש אסורין להתחיל לאכול דהם לא נפקי כלל בק"ש דיממא".
2) גר"ז (סעי' ד').
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ב').
2) תורת שבת (ס"ק ב') – "כתב המג"א ... ולפמ"ש בס"ק הקודם פשוט דשרי, דמידי דהוי לילה לענין שבת ה"ה לענין ק"ש. ולא שייך הכא לומר שמצד חומרא ימתין עד הלילה דהחומרא קולא היא, שהרי צריך לאכול מיד בבואו מבהכ"נ, כמ"ש בר"ס רע"א".
3. אין למחות.
1) דה"ח (דין ערבית של שבת סי' ס"ו אות ג') – "אך אין למחות במי שנוהג לאכול מיד אחר שהתפלל ואינו ממתין עד הלילה לקרות ק"ש מקודם (דיש לסמוך עמ"ש הט"ז בסי' רל"ה ס"ק ב' או עמ"ש ס"ק ג' ע"ש) ומי שנוהג תמיד לקרות על מטתו ג' פרשיות כדי להתכוין לצאת בו מותר לאכול אף קודם דאז לא שייך כלל למיחש שלא יקרא ק"ש (וכמ"ש הט"ז שם בס"ק ג' ושאר אחרונים שם)".
2) מ"ב (ס"ק ו', עי' שעה"צ שם ס"ק י"א, בה"ל סי' רע"א סעי' א' ד"ה מיד) – "מיהו הנוהג להקל בזה אין למחות בידו דיש לו על מי לסמוך".
3) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ב) – "קרוב למחצית השעה לפני צאת-הכוכבים".
4) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ב).
4. תאב לאכול יש להקל.
1) ח"א (כלל ו' סעי' א') – "ולכן יזהר להתחיל לאכול חצי שעה קודם צאת הכוכבים. ומיהו אם תאב לאכול, מותר להתחיל אפילו בתוך חצי שעה, כיון שכבר קרא בבית הכנסת (מ"א סי' רס"ז וסי' רל"ה וא"ר סי' רס"ז)".
5. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ו', סי' רל"ה סעי' ח'), קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק ה'), הממהרים לבא (אות י"ג - ט"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' ק"ו, מלואים) – "דדברי התורת שבת תמוהים, דהרי גם לרבנן של ר' יהודה דאסרי להתפלל ערבית לפני צאה"כ, מ"מ מהני שפיר לענין שבת, וכדמוכח מהגמ' ברכות כז א, דהני דמצלי של שבת בע"ש סברי דוקא כר"י, ולרבנן לא אמרינן מיגו משבת לתפילה. והטעם שאנו מקילים הוא רק משום דאסיקו בגמ' דעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד, והוסיפו להקל אפילו בציבור וגם בשבת כמבואר במ"ב סי' רסז ס"ק יא, שזה רק מפני הטורח לאסוף עוד פעם את הציבור, ולא לענין ק"ש דאורייתא, אבל לא משום מיגו דמהני לענין שבת".
2) אם שומר מהני: מחלוקת הפוסקים אם שומר מהני במצוה דאורייתא. ועוד, שומר שאוכל, לרוב פוסקים לא מהני - עי' סי' רל"ב, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – הממהרים לבא (אות ט').

5] קידוש: מוקדם.
1. אם יכול לקדש מבעוד יום.
1. מחמיר, רק בלילה יכול לעשות קידוש.
1) שלטי הגבורים (פסחים דף כא: אות ב') – "דלאו שפיר דמי לקדש מבעוד יום בשבת עד צאת הכוכבים דכי היכי דאין השבת קובעת למעשר עד שתחשך לגמרי כן אינו קובעת לקידוש עד שתחשך לגמרי דאלמא זמן הראוי לקידוש הוא עיצומו של שבת וכן נראה מההיא דאמר זכרהו על היין בכניסתו ואין כניסתו אלא עד צאת הכוכבים".
2. מיקל.
1) מרדכי (מגילה רמז תשצ"ח) – "ונשאל לה"ר טוביה מווינ"א איך סגיא נהור [רמז תשצח] פוטר בניו ובני ביתו מקידוש והא לרבי יהודה דאמר סומא פטור מן המצות פרק החובל א"כ לא מיחייב אלא מדרבנן והיכי אתי דרבנן ומפיק דאורייתא והשיב דאשכחן דכוותיה גבי קידוש גופיה דאמרינן פרק תפלת השחר מתפלל אדם של שבת בע"ש ואומר קדושה על הכוס והתם מוכח דהיינו שעה ורביע קודם הלילה שעדיין לא קידש היום דאין לומר דשאני התם דתוספת שבת דאורייתא ... וא"כ (לר"ע) [לר' ישמעאל] דאמר הלכתא לא הוי תוספת שבת מה"ת ואפ"ה נפיק בההוא קידוש דמקדש מבע"י דאינו אלא מדרבנן ע"י קידוש דאורייתא שיתחייב לאחר שתחשך גם בנדון זה האי סגי נהור יש לומר שמוציא אחרים המחויבים מדאורייתא אף על פי שאינו מחויב הוא אלא מדרבנן ... יש לומר דשאני נשים דלא יבואו לידי חיוב לעולם אבל זה יכול לבא לידי חיוב דאורייתא אם נתפקח".
1) קובץ שיעורים (ח"ב ס' ל') – "והנה אין לפרש בכונת המרדכי דבהא לחודא סגי להוציא מפני שיכול לבא לידי חיוב ומשו"ה יוצא ידי חובת קידוש בתוספת שבת מפני שיתחייב אחר כך, הא ודאי ליתא דהא דבר פשוט בכל המצוות שקבוע להן זמן כגון שופר ולולב אינו יוצא אם עשאן קודם זמנן ומ"ש מצות קידוש מכל המצוות שזמנן קבוע, ... וע"כ צריך לומר בכונת המרדכי דתרתי בעינן: א) שיכול לבוא לידי חיוב דאורייתא לאחר זמן. ב) שגם עכשיו הוא חייב מדרבנן דהא בקידוש גופא אינו יוצא אלא מפלג המנחה ולמעלה דאיכא תוספת שבת מדרבנן ...".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות י"ג) – "אף על גב דקי"ל קידוש שבת דאורייתא, מותר לכתחילה להתפלל ולקדש מבע"י, דסמכינן להלכה כמ"ד תוספת שבת דאורייתא. ואף על גב דאיכא הרמב"ם ודעמיה דפליגי, כבר הביא מג"א ז"ל סי' רס"ז סק"ג בשם המרדכי ז"ל, דגם למ"ד תוספת שבת דרבנן, יוצא בקידוש זה כיון דבשעה דמקדש יבא אח"כ לידי חיוב דאורייתא, ע"ש. ואף על גב דהמג"א ז"ל הצריך עיון בזה, ועוד דהגאון רע"א ז"ל כתב דמדברי מר"ן כסף משנה ז"ל מבואר דלא כהמרדכי ז"ל ע"ש. ועיין עוד מ"ש בס"ד בסה"ק רב ברכות דף ל"ד, ועוד מ"ש בס"ד שם במערכת הפ"ה בדין הפדיון יע"ש, מ"מ הא איכא בזה ס"ס והוא מתהפך ג"כ. ועל כן נהגו העולם בזה בכמה מקומות לקדש מבע"י, והמחמיר לקדש בודאי לילה תע"ב. אך המחמיר לקדש בודאי לילה, לא יתפלל מבע"י וימתין הרבה עד לילה ודאי לקדש, דלכתחילה צריך לקדש מיד אחר התפלה, וכנז"ל, אלא זה יעשה כמנהג רבינו האר"י ז"ל לקבל שבת כשחמה בראש אילנות, דאז עד שיתפלל ערבית ויבא מבית הכנסת ויאמר הפסוקים והפיוט והזוהר שנוהגים לומר קודם, יהיה זמן חשיכה ויקדש".
3) מ"ב (ס"ק ה') – "ולאכול. הטעם דכיון דקבל עליו שבת והוסיף מחול על הקודש נחשב כשבת לענין זה דיכול לקדש ולאכול מיד".
4) כה"ח (סי' רע"א ס"ק ב').
5) הממהרים לבא (אות י').
6) פוסקים (מכמה מקומות).
3. דעת הרי"ף.
1) פמ"ג (רצ"ט מש"ז ס"ק א') – "והרי"ף גורס אי 'נגה' יומא [וכו'] אמר לא צריכיתו כו', וספק חשיכה לא צריכיתו למידק אי חשיכה אי לא חשיכה למיקבעא, והואיל וספק חשיכה פריסו מפה וקידשו ותהדרו לסעודתייכו, יע"ש. והמתבאר מדברי הר"ן שם משמע דשאלו אי 'נגה' יומא לילה צאת הכוכבים, דומיא אור נגהי [שם ג, א] בין השמשות לא (עיין סימן תל"א בט"ז ס"ק א ומ"א ס"ק א, ויהיה סמוך כמו מיד בתחלת צאת הכוכבים, ושם יבואר אי"ה) ורשאין לקדש, אמר לא צריכיתו דבין השמשות נמי יכלי לקדש כו'. ולפי זה משמע דקודם בין השמשות אסור לקדש, דעדיין לא מטי זמניה. ורב צלי בערב שבת [ברכות כז, ב] בתפלה שאני, הא קידוש על הכוס בין השמשות דווקא, ועיין מ"א [סימן] רס"ז [ס"ק] א' בשם מגיד משנה [שבת כט, יא], יע"ש. ולפי זה שבת קבעה נפשה בין השמשות מקדש, ואסור לאכול בין השמשות קודם קידוש".
2) צל"ח (פסחים ריש דף קה.) – "אמר להו לא צריכתו וכו'. וז"ל הרי"ף [כ"א ע"ב מדפי הרי"ף], זיל עיין אי נגה יומא ניפסוק ונקבעיה לשבתא וכו', וכן מספק חשיכה לספק אינה חשיכה קבעה שבת עצמה לקידוש ולא צריכתו למידק אי חשיכה או לא חשיכה למיקבעה משום דהיא קבעה נפשה הואיל וספק חשיכה פריסו מפה וכו', עיין היטב בלשון הרי"ף. ומדבריו למדנו שהמה חשבו שאין לקדש עד שחשיכה, והתיר להם רב המנונא משמיה דרב לקדש גם בספק חשיכה, ומזה משמע שעכ"פ קודם זמן של ספק חשיכה בעוד ודאי יום אסור לקדש. והדבר תמוה, והרי הלכה רווחת ומפורש בש"ע סי' רס"ז [סעיף ב'] דמפלג המנחה יכול להתפלל ולאכול מיד, עיין שם. ואם כן ודאי שמקדש קודם האכילה, ולא מצינו חולק בדבר זה, ועד כאן לא חששו אלא אם צריך לאכול גם משחשיכה כזית, עיין באחרונים שם במג"א בסי' הנ"ל [ס"ק ב'] ובט"ז סוף סימן רצ"א, אבל ידי קידוש ודאי יוצא בקידוש שמבעוד יום. והנלע"ד בזה, דודאי אם תחלת קביעת סעודתן הוא לכבוד שבת יכול לקדש תיכף מפלג המנחה, אבל תלמידי דרב שהיו יושבים בסעודה מבע"י שלא לשם סעודת שבת, בזה היו סבורים שאם יקדשו קודם צאת הכוכבים אין כאן היכר שסעודה זו הוא של שבת ולא מקרי קידוש במקום סעודה, ואף שלעיל דף ק' ע"ב קסבר רב ידי קידוש יצאו ולא בעי רב קידוש במקום סעודה, מ"מ באמצע סעודה דחול גרע טפי, לכך היו סבורים תלמידי דרב שעד דנגה יומא ממש דהיינו משחשיכה אי אפשר להו לקדש ולא ניכר בזה יקרא דשבתא, ואמר להו רב המנונא כיון שגם בספק חשיכה אסור להו שוב למיכל ממילא רשאים לקדש וניכר יקרא דשבתא. ומזה נראה לי דין חדש, שמי שאוכל מבעוד יום ורוצה לפרוס מפה לקדש, אין רשאי לקדש עד שעכ"פ הוא ספק חשיכה, אם לא בעקירת השלחן ממש, אבל בהפסק מפה לא מהני מבעוד יום ממש. כל זה הנלע"ד מדברי הרי"ף, אבל לדברי שאר המפרשים רש"י ותוס' ובעל המאור אין בזה קפידא".
4. קשה: למ"ד תוספת שבת הוי רק למלאכה.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"א, בית מתתיהו ח"א סי' י"ב סוף אות ח') – "שאלה: בדעת הסוברים שתוספת שבת ויו"ט הוי רק למלאכה, איך עושה קידוש מבעו"י ויוצא יד"ח. תשובה: למלאכה".
הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג כתובות דף מז.) – "תד"ה דמסר, דתוספות דאורייתא כו', מבואר מדבריהם דאין דין תוס' שבת ויו"ט רק על מלאכה ולא על שמחה ... והא דברכות פ"ד דרב צלי של שבת בע"ש ואמר קדושה על הכוס ופירשו משום תוס' צ"ל דכיון דקיבל תוס' שבת לענין מלאכה ויכול להתפלל וגם לקדש כמש"כ רמב"ם דמצות קידוש לפניו קצת ועי' מו"ק ג' ב' תד"ה יכול שכתבו גבי תוס' שביעית ששביעית מתחלת מקודם וי"ל וצ"ע".
2) מראי מקומות – ארץ צבי (פרומר, ח"ב סי' ע"ח, לשונו מובא לקמן).
5. קשה: למ"ד תוספת שבת הוא דרבנן.
1) בנין עולם (או"ח סי' ז') – "והנה קיי"ל דקידוש היום הוא דאורייתא וא"כ אם נאמר דע"י שקיבל שבת מבע"י אינו מדאורייתא לקולא להקרא עליו שם שבת א"כ היאך יוצא ידי קידוש היום עי"ז שהוא מן התורה דבאמת הרמב"ם ז"ל תיקן זה בלשונו הטהור שכ' (בפכ"ט מה' שבת) יש לו לאדם לקדש על הכוס ע"ש מבע"י אף על פי שלא נכנס שבת כו' שמצו' זכירה לאמרו בין בשעת כניסתו ויציאתו בין קודם לשעה זו מעט עכ"ל וכוונתו למ"ש רז"ל דלמדו מקרא דזכור את יום השבת לקדשו זכריהו בכניסתו ולכך קודם לביאת שבת מיקרי ג"כ כניסתו וא"כ מוכח מדברי הרמב"ם אלו היפוך דברי הט"ז דאם נאמר שע"י קבלת שבת ויו"ט מבע"י שם היום הבא עליו גם לקולא א"כ לא הוצרך הרמב"ם לטעם הנז' ובאמת י"ל דהרמב"ם לשיטתו אזיל דס"ל תוספת שבת הוא דרבנן".
2) ארץ צבי (פרומר, ח"ב סי' ע"ח) – "המנחת חינוך (מצוה ל"א) הקשה על הרמב"ם שכתב (בפכ"ט מה' שבת הי"א) דיכולין לקדש בתוספת שבת, והרמב"ם עצמו ס"ל (עי' בכס"מ פ"ה מה' שבת הלכה ג') דאין תוספת שבת דאורייתא, וקשה הא אין דרבנן פוטר דאורייתא ... משא"כ זה אדרבא, המצוה לקדש השבת, א"כ מצותו בכך שיקדש בעת שעדיין לא חל השבת ושהוא יקדש, וע"כ עיקר כמצוה אדרבה, לעמוד חוץ לשבת ולקדש השבת ... נלענ"ד בדעת המרדכי דס"ל דאפי' נימא דתוספת שבת דאורייתא, היינו דוקא לענין מלאכה, אבל לא לענין קידוש ... וא"כ קשה, איך מועיל קידוש בתוספת שבת לפטור שבת שהוא דאורייתא. וצריך ע"כ לומר, דטעם המרדכי הוא משום דאתי לכלל חיוב".
3) מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות י"ג, לשונו מובא לעיל), קובץ שיעורים (ח"ב ס' ל', לשונו מובא לעיל), הרי יהודה (ח"ג סי' ט"ו), מעשה חשב (ח"ז סי' ג' אות ג').
6. מראי מקומות – א"ר (סי' רע"א ס"ק א'), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ז טור ב'), בית מתתיהו (ח"א סי' י"ב אות ח' ד"ה והנה).

2. קידוש מופלג מהשקיעה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג' ד"ה ונראה, שולחן שלמה סי' רע"ג ס"ק ו'.ב' ד"ה ונראה) – "דלדעת השלטה"ג בפסחים דף ק"ה ועוד אחרים דלאו שפיר דמי לקדש מבעוד יום לפני צאת הכוכבים ואף דאנן לא נקטינן הכי מ"מ הסכימו האחרונים שאין נכון לעשות קידוש לכתחילה כי אם סמוך קצת לחשיכה ולא בזמן הרבה קודם אף שהוא כבר לאחר פלג המנחה וכ"ש כשהוא גם לפני מעריב (עיין בבאה"ל סימן רע"א)".
2. תשובות והנהגות (ח"ה סימן ע"ג) – "איתא בשו"ע (ר"ס רס"ז) ובפלג המנחה יכול להדליק ולקבל שבת בתפילת ערבית ולאכול מיד (ועיי"ש בב"י דזהו אפילו לנוהגין כל השבוע כרבנן, מ"מ בע"ש מקדימין להתפלל מפלה"מ), ועפי"ז רבים נוהגים בימות הקיץ להתפלל מעריב מיד בפלה"מ ולקדש מיד לסעודה. ולע"ד נראה דהמנהג צ"ע טובא, דהנה לרוב הקדמונים מועיל קידוש מבעו"י רק משקיבל עליו תוספת שבת, וכבר ביארנו במק"א דהא דמועיל לקבל תוס' שבת מפלה"מ היינו רק לרבי יהודה, אבל לרבנן זמן תוספת שבת לפי שי' ר"ת הוא מהשקיעה, וכ"ה להדיא בלבוש (ר"ס רס"ז), ולגאונים דמהשקיעה הוא ביה"ש וע"כ דתוספת שבת קודם לשקיעה, נראה דהשיעור לרבנן הוא מסמוך לשקיעה, וזהו בתוך חצי שעה שזהו שיעור סמוך בכל מקום. וא"כ לדידן שנוהגין כל השבוע כרבנן, נראה שרק למעריב שהוא דרבנן בלבד נוכל לסמוך כרבי יהודה, אבל לענין קידוש שהוא דאורייתא אין לנו להקל כרבי יהודה, וצריך לקדש מזמן תוס' שבת לרבנן. ומש"כ בשו"ע שמתפלל בפלג המנחה ומקדש מיד אחר תפילת מעריב, היינו משום דאזיל לשי' בסי' רס"ג דס"ל כשי' ר"ת דזמן פלה"מ הוא ג' מינוט זמניות קודם לשקיעה, וא"כ כשמתחיל להתפלל מעריב בפלה"מ, הרי עד שגמר מעריב ומקדש לסעודה כבר הגיע זמן השקיעה שהוא זמן תוספת שבת גם לרבנן, אבל לדידן שמתפללין בפלה"מ כפי שיטת הגאונים שהוא שעה ורביע קודם השקיעה, מנ"ל לסמוך להקל לקדש קודם זמן תוס' שבת לרבנן. ומה עוד שבבה"ל (סי' רס"א ד"ה מפלג) כתב דהא דמועיל לקבל שבת מפלה"מ, היינו רק מדרבנן, וזמן תוס' שבת מדאורייתא הוא רק מהשקיעה. ונראה דלגאונים דמהשקיעה הוא ביה"ש, זמן תוס' שבת דחל מדאורייתא הוא מסמוך לשקיעה, והיינו בתוך חצי שעה, וא"כ כשמקדש מופלג מהשקיעה לכו"ע לא קיים המ"ע מדאורייתא ... וע"כ נלע"ד דהמקדימין לקדש קודם חצי שעה לשקיעה, צריכין ליזהר לומר אח"כ בלילה 'זכור את יום השבת לקדשו', ויכוונו לצאת בזה המצות עשה דאו' דקידוש ... מיהו עדיף שיקיים המ"ע דאו' בקידוש על הכוס ... ואם עכ"פ לא מאחר הקידוש עד השקיעה, שאז כבר חל שבת מה"ת לכו"ע, עכ"פ לא יקדים קידוש יותר מחצי שעה קודם השקיעה, שאז מקיים מצות קידוש מדאו' על הכוס לשי' הגאונים. ומה עוד שברמב"ם לא הזכיר כלל דמועיל קידוש מפלה"מ, ורק כתב שמצות זכירה בין בשעת כניסתו ויציאתו בין קודם לשעה זו במעט, ונראה דשיעור מעט הוא חצי שעה קודם, והנוהג כדברינו לקדש בתוך חצי שעה לשקיעה יוצא גם שיטת הרמב"ם. ולכן לענ"ד למעשה דאף שיש מקור בפוסקים למנהג להקדים מאד הקידוש בליל שבת, ראוי לדידן להדר שתהא עכ"פ סמוך לשקיעה דהיינו כחצי שעה".
3. וכן לענין קידוש אחר פלג המנחה שקודם שקיעת החמה [לאפוקי אחר פלג המנחה שקודם צאת הכוכבים].
1) שלענין לאכול סעודת שבת מפלג המנחה שקודם שקיעת החמה [לאפוקי פלג המנחה שקודם צאת הכוכבים] - המ"ב כתב רק בדיעבד [אין לחזור ולהתפלל, ולהחמיר לאיסור מלאכה]. וממילא ה"ה לכתחילה לא יוצא יד"ח של קידוש וכדו'.
2) וכאן, הוא יותר גרוע מתפילת ערבית. שמדברים על מצות עשה דאורייתא של זכור, עי' תשובות והנהגות (לעיל).
3) וכן י"ל המ"ב לא יהיה לסמוך על השיטות שיש להקל בשתי שעות קודם צאת הכוכבים, כיון שהוא חסרון במצוה דאורייתא.

3. בר מצוה: מי שנעשה בר מצוה אם צריך לעשות קידוש [או להתפלל ערבית] בלילה הראשונה דוקא לאחר צה"כ.
1. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"י סי' י"ז).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' ו', הע' י') – "קטן שנעשה בר מצוה בליל שבת, לא יקדש מבעוד יום בזמן תוספת שבת כיון שעדיין קטן הוא, אלא ימתין עד הלילה לכשיעשה גדול, ואז יקדש. [ודנתי לפני מו"ר שליט"א דלפמ"ש המרדכי לכאו' יכול לקבל שבת ולקדש מבעוד יום בעודו קטן ומהני אף לכשיגדיל, דהא כיון שבשעה שמקדש יבא אח"כ לחיוב דאורייתא א"כ שפיר יצא ידי חובה בהכי. ומו"ר שליט"א השיב דהנה בקובץ שיעורים (ח"ב סי' ל) כתב דמ"ש המרדכי שיכול לבא לידי חיוב דאורייתא, הכונה הוא דבהכי מקרי גברא בר חיובא, ובכה"ג מועיל מה שמחוייב בפועל - עכ"פ מדרבן - לקיים חובת המצוה דאורייתא שלאחר זמן. ובקטן, הנה ודאי דלא מקרי בר חיובא כלל עכ"פ להראשונים הסוברים דחינוך קטן רמיא על האב ולא על הקטן גופיה (ועמש"כ בהל' סוכה פי"ב שעה"ל סק"ט), שלכן נראה דקטן זה אין יכול להוציא עצמו במה שמקבל שבת ומקדש מבעו"י, ולא מהני מה שעתיד לבא לידי חיוב דאורייתא, כיון דקטן לא מקרי בר חיובא]".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"א סוף אות ה', הע' ס"ד) – "ויש הכותבים שכמו כן קטן שנעשה בן י"ג שנה בשבת, מהנכון שיקפיד שלא לקדש באותו שבת מבעוד יום, שעדיין לא נכנס ליום גדלותו. [ס' אמרי בינה (הל' שבת סי' י"א) שאינו יוצא י"ח, ובשערים המצויינים בהלכה סי' ע"ז סק"ז שכעין זה בתשובת הב"ח סי' קמ"ה. ועיין הג' רעק"א על שו"ע סי' קפ"ו לענין ברכת המזון בקטן שהגדיל לאחר שאכל כדי שביעה. ועיין במראי מקומות שהבאנו בסי' קפ"ד אות ו'. וה"ה לענינינו במנחת חינוך מצוה ל"א ובס' רב ברכות מערכה ב' אות ה' ושו"ת בנין שלמה ח"א סי' י"ח שיש להחמיר בזה שלא לקדש עד שיהיה ודאי לילה, וע' שו"ת שבט הלוי ח"ח סי' ד', שו"ת יבי"א (שם), ובשו"ת להורות נתן ח"ז סי' י"ג לאחר אריכות גדולה מסיק שרשאי לקדש ביום, ובלילה יכוין לצאת י"ח קידוש מה"ת ב'רצה' שבברהמ"ז, וע"ע שו"ת דבר יהושע ח"א סי' פ"ח]".

6] סעודה שבת: מוקדם.
1. כזית פת: האם צריך לאכול כזית פת אחר לילה [צאת הכוכבים], למי שמקדים קבלת שבת.
1. עי' לקמן.

2. מאה ברכות.
1. שי"א שחסר ל"ז ברכות [כ"ב של שבת רגיל, ועוד ברכת קר"ש (ד') שמו"ע (ז') קידוש (ב') נט"י והמוציא (ב')].
1) עי' סי' ר"צ, לשיטות ומראי מקומות.

3. יעלה ויבא: בתוך ברכת המזון.
1. ראש חודש שחל בשבת: המתחיל סעודת שבת מבעוד יום בער"ח, אם אומר יעלה ויבא כשמברך ברכת המזון בליל שבת.
1) לומר יעלה ויבא - פוסקים.
2. ראש חודש חל ביום ו': התפלל מעריב ערב שבת מבעוד יום, אם אומר יעלה ויבא כיון שמתחיל הסעודה כשהוא עדיין ר"ח.
1) שלא יאמר יעלה ויבא – מ"ב (סי' תכ"ד ס"ק ב', "וכתב עוד המג"א בסי' תי"ט דאם התפלל ערבית שלאחר ר"ח אפילו התפלל מבעוד יום שוב אינו מזכיר אח"כ בבהמ"ז של ר"ח שהרי עשאו חול בתפלתו").
2) מראי מקומות – הממהרים לבא (אות י"ט - כ"א).
1) הגריש"א זצ"ל (תל תלפיות גליון ס"ז עמ' ה' אות ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ"ו) – "שאלתי בהא דהי' עש"ק ר"ח, אלו שעושים סעודה מפלג המנחה, ומתפללים אחרי הסעודה, האם אומרים יעו"י בבהמ"ז, והשיב כיון שלא התפלל ערבית של שבת, אומר יעו"י. אמרתי שאולי יקדים יעו"י לרצה כיון שהוא מחויב קודם בשל ר"ח, והשיב שיאמר כסדרם רצה ואח"ז יעו"י".

4. חל זמן טבילתה ליל שבת ומתפללים בעוד היום גדול, והאשה רוצה ללכת לטבול אחר הסעודה.
1. עי' סי' קצ"ו סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

7] האם צריך לאכול כזית פת אחר הלילה [צאת הכוכבים] - למי שמקדים קבלת שבת.
1. מיקל: אין צריך לאכול כזית פת אחר הלילה.
1. ט"ז (סי' רצ"א ס"ק ו') – "כתב בס"ח סי' רס"ט שבליל שבת צריך שיהי' גמר הסעוד' בלילה ורש"ל נהג שלא אכל בליל שבת עד הלילה ול"נ כיון דתוס' מחול על הקדש הוא דאורייתא ע"כ יצא שפיר אפי' גמר קודם לילה".
2. ערה"ש (סעי' ה') – "וכ"כ בספר תרומת הדשן [סי' א'] שהיו גומרים סעודת שבת מבעוד יום וגם בימי הגמ' נראה שהיה כן דבריש ברכות אמרינן משעה שבני אדם נכנסין לאכול פתן בערבי שבתות וכתבו התוס' שם בריש ברכות שהיתה מבעוד יום ע"ש ולכן כן עיקר לדינא ויש שכתבו בשם ספר חסידים דצריך לאכול כזית בלילה [עמג"א שם] וחומרא בעלמא הוא ממדת חסידות [וכ"מ במג"א] וטעמא דכל אחר פלג המנחה כשקבל תוספת שבת הוי כלילה גמור [שם] ולא מיבעיא לרוב הפוסקים דתוספת שבת דאורייתא אלא אפילו להרמב"ם דלא ס"ל תוספת כמ"ש בסי' רס"א מ"מ כיון דמקבל עליו התוספת הוי כלילה ממש לעניין שיוצא בקידוש שעשה מבעוד יום על חיובו בלילה כיון שמיד יבא לידי חיוב לכן יכול להמשיכו גם מקודם בתוספת קדושה שהרי התורה נתנה לו רשות על זה".

2. מחמיר: צריך לאכול כזית פת אחר הלילה.
1. ס' חסידים (סי' רס"ט) – "מי שאכל מבעוד היום גדול בערב שבת ... כיון שמעוד יום גמר סעודתו, יאכל לאחר צאת הכוכבים כדי שיעור שיברך ברכת המזון, כדי לקיים ג' סעודות בשבת, כי איך יעלה לג' סעודות מה שבעוד יום אכל".
2. מהר"ל (גבורת ה', פרק מ"ח).
3. ב"ח (סי' תע"ב ס"ק א') – "אינו יוצא חיוב סעודה אא"כ אכלה בלילה".
4. עי' מג"א (ס"ק א') – "כתוב בשל"ה בשם ס"ח דמ"מ צריך לאכול כזית בלילה כדי לקיים ג' סעודות בשבת וכ"כ הב"ח סי' תע"ב בשם ר"ל מפראג אבל בתוס' ורא"ש משמע דיכול לגמור הסעודה מבע"י וכ"כ הת"ה סי' א' וכ"מ ברי"ו ח"א וטעמא דאחר פלג המנחה חשבינן לילה ומ"מ טוב להחמיר".
5. דרך החיים (דיני ערבית של שבת סי' ס"ו אות ד') – "ומי שמתפלל קודם הלילה ואוכל יזהר עכ"פ שימשוך סעודתו עד הלילה ויאכל כזית בלילה".

3. לכתחילה נכון לחוש.
1. גר"ז (סעי' ג') – "ויש מחמירים שימשיך סעודתו בלילה עצמו שיאכל כזית לפחות אחר צאת הכוכבים כדי שיקיים ג' סעודות בשבת עצמה דכיון שג' סעודות אלו למדום חכמים ממה שנאמר ג' פעמים היום אצל אכילת המן בשבת לפיכך צריך לאכלן בעיצומה של יום ולא בתוספתו וטוב לחוש לדבריהם".
2. מ"ב (ס"ק ה') – "ויוכל לגמור סעודתו מבע"י, ויש חולקין וסוברין שיזהר למשוך סעודתו עד הלילה ויאכל כזית בלילה, וטעמם דכיון דהג' סעודות ילפינן ממה דכתיב אכלוהו היום כי שבת היום לה' וגו' בעינן שיקיים אותם ביום שבת עצמו, ולכתחילה נכון לחוש לדבריהם".
3. קצות השלחן (סי' פ"ב ס"ק ב') – "וטוב לחוש לדבריהם".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ"ד) – "ודע, דלכתחילה יש לאכול כזית משחשיכה".
5. ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ל"ג).
6. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ב).
7. הממהרים לבא (אות י"ז) – "מן הדין מותר לגמור סעודתו מבעוד יום, ויש מחמירים לאכול כזית בלילה, וטוב לחוש לדבריהם".
8. צלותא דמעלי שבתא (פרק ה' סעי' ג').

4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ב'), צל"ח (פסחים ריש דף קה., לשונו מובא לעיל), משנה הלכות (חי"א סי' ר"ג).
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ובאליה רבה [ס"ק] ב', דתלתא 'היום' כתיבי [שבת קיז, ב ע"פ שמות טז, כה], משמע עצומו של יום, לא בתוספת. ומשמע אף בין השמשות לא, רק וודאי לילה".

5. למה לא כביצה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' קל"ח, שולחן שלמה ס"ק א') – "וי"ל דכזית אחר הנאכל ממש בסעודה חשיב טפי, ולכן שפיר סגי בכזית".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על ס"ק ה') – "לקמן סרצ"א כתב המ"ב דיש לאכול כביצה, ואולי כאן שכבר אכל מקודם, קיל טפי, שכבר הוא (הכזית) נחשב ע"י האכילה שלפני הזמן".
1) לענין סעודה שלישית - עי' סי' רצ"א, לשיטות ומראי מקומות.

6. אפילו פת הבאה בכיסנין: למחמירים לעיל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' סוף אות כ"ד) – "ולאו דוקא פת, אלא אפילו פת הבאה בכיסנין".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סוף הע' ל"ג) – "שהרוצה להחמיר בזה נראה דסגי לי' בכזית פת כיסנין, ויסמוך על הסוברים דיוצא סעודת שבת בהכי".

8] שבת: מוקדם.
1. הפסק טהרה.
1. לכתחילה תבדוק פעם אחת קודם הדלקת הנרות, [וכמה אומרים שתחזור ותבדוק סמוך לשקיעת החמה].
1) עי' סי' קצ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. האם אשתו [ובני ביתו] נגררת אחר בעלה.
1. סבר הרבה פוסקים, שאשתו נגררת אחר בעלה שהתפלל ערבית, ואסורה בכל מלאכה כבעלה - עי' סי' רס"ג סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. הנהגת ארץ ישראל.
1. מחמיר, שלא לעשות שבת מוקדם.
1) חזו"א (הל' שבת בשבת פרק ו' הע' ט"ו) – "מנהג מרן החזו"א ז"ל להתפלל בזמנה ערבית אפי' ביחידות".
2) קהלות יעקב (הל' שבת בשבת פרק ו' סוף הע' י"ב) – "בארחות רבינו למרן הקה"י זצ"ל ח"א כ' ששאלוהו בתענית שחל בע"ש אם להקדים ת"ע משום הנערים שרוצים להאכילן מוקדם, ואמר שבכל אופן אין להקדים שכבר נהגו להתפלל רק בצה"כ, אלא יתפללו בזמן, ויתנו לקטנים לאכול קודם ת"ע".
קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ח אות ל"ז, עי' עמ' ק"ו אות כ"ו) – "נשאל מו"ר במוסד ילדים שקשה להם לצום כמה שעות, אם מותר להקדים תפלת ערבית בליל שב"ק מבעוד יום לאחר פלג המנחה כדי שיוכלו לאכול מוקדם. ואמר לי מו"ר שאין לשנות ממנהג העולם שכבר נהגו היום להתפלל ערבית בלילה, ולילדים שיתנו מזונות ופירות מבעוד יום".
3) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' רס"ג סעי' ד') – "לא היתה נוחה מתפלת ערבית בעוד היום גדול משום נוחות, כגון שלא ירדמו הילדים וכדו'".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' י') – "לא היתה דעת רבנו נוחה כל כך ממה שהתחילו להנהיג כן בכמה מקומות בא"י, ואף שאין לאסור הדבר, מ"מ ראוי לבני תורה לקבל שבת בזמנה (ולהשכיב הקטנים לישון בע"ש כדי שיהיו נעורים בתחלת הלילה), דאין זה נכון להנהיג שבאותו מקום יהיה לחלק מהצבור חול ולחלק מהם שבת".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' ס"ג) – "שהשו"ע אזיל כשיטת הר"ת (דלילה הוא ד' מילין אחרי שקיעת גוף השמש מן השמים, סי' רסא סע' ב), וא"כ פלג המנחה הוא עם השקיעה הראשונה, ע"ש בביה"ל ד"ה להקדים, וא"כ הרי ודאי ניכר שההדלקה היא לצורך שבת, ומ"ש הרמ"א בסי' רסא סע' ב, דצריך לקבל שבת (וכ"ה בסי' רסג סע' ד), היינו מפני שמצרף גם דעת הגאונים (דמיד עם שקיעת השמש מתחיל ביה"ש, סי' רסא סע' ב בביה"ל ד"ה י"א). אולם לפי המנהג שלנו (דמיד עם השקיעה מתחיל ביה"ש) אפי' אם מקבל שבת שבת לאחר פלג המנחה, אין להקדים לפני הזמן הרגיל כי אם בשעת הדחק".
4) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ג) – "הריני בזה להודיעו כי כן אני מורה ובא לשואלים אותי לעשות כל טצדקי לא להתפלל לפני הזמן - כי בארצה"ק המנהג המקובל בין רוב אשכנזים להתפלל בזמן, - וזה בגלל כמה עקולי ופשורי שיש בזה (אם לא במקרים מיוחדים) כמו שהאריך כת"ר בקונטרס הנ"ל והקיף כל הבעיות ההלכתיות הקשורים בזה מכל צדדיו - בטוב טעם".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' הע' י"ב ד"ה וכן) – "שבארץ ישראל אין לנהוג כן אלא במקום צורך גדול, כגון שלו' בית שכ' החיי"א, או שהילדים ובני הבית תאבין לאכול טובא כמש"כ בחיי"א שם, ואין להניח כן בשום אופן לעשות מנינים לזה, והנצרך הנ"ל יתפלל ביחיד או אצל בני ספרד שכבר נהגו כן בדרך כלל בזמן פלג השני, או במקום שיש כבר מנין קבוע בזה, [ולא ניחא ליה כלל במנין כזה] וכל הנ"ל לא התיר אלא מדוחק גדול".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שע"ב) – "שבארץ ישראל אין להתפלל תפילת ערבית מפלג המנחה, אף לא בערב שבת. וכפי שכבר פשט כן המנהג בין האשכנזים פה בארה"ק שאינם מתפללים מבעוד יום כלל (שרק עדות המזרח מתפללין כאן בירושלים מבעוד יום). וזהו מפני כל החסרונות שיש בתפילה מבע"י, שבלילה כשקוראין ק"ש, בלא ברכותיה. וכן התפילה אינה בזמנה לכתחילה כיון שבכל יום מתפללין מנחה מאוחר יזהר מפלה"מ. וגם סעודת שבת אינה בזמנה דלכתחילה".
5) עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' י"ח) – "ומיהו בימות הקיץ קשה מאוד לקיים המצוה כהלכתה, שצאה"כ מאוחר מאוד, שאם ימתין להתפלל מעריב כדין ולאכול אח"כ, אז הילדים כבר עייפים בסעודה, ושולחן שבת הוא היסוד והעיקר לחינוך ילדי ישראל, ועל כן מגודל הדחק יש שמקדימין להתפלל מיד בפלה"מ והיינו שעה ורבע לפני השקיעה, אבל עכ"פ כשאפשר ישתדלו מאוד שהקידוש יהא מח"ש לשקיעה ולא יהא קודם ח"ש לשקיעה. ואם מוכרח להקדים גם הקידוש קודם חצי שעה (עיין ב'מעשה רב החדש' שהו"ל, שהבאתי מכת"י בן מח"ס הפרדס שכתב 'שמעתי מהחסיד רבי לייב החסיד זצ"ל שהיה מופת הדור בקהילתנו, שאמר יש ב' מצוות קטנות, ועבירות היוצא מהם הם גדולים בכפלי כפליים, ואחד מהם הוא המחמירים בקיץ בווילנא להתפלל מעריב בזמנה בליל שבת, שזהו מצוה קטנה ועי"ז באים לעבירות חמורות, והיינו מחלוקת איש ואשתו וגורם צער בע"ח לבני ביתו), צריכין ליזהר לומר אח"כ בלילה 'זכור את יום השבת לקדשו', ויכוונו לצאת בזה המ"ע דאו' דקידוש".
עי' תשובות והנהגות (ח"ב סי' ס"ט) – "וגם בבית הכנסת שלנו בעיה"ק נהגו להקל כן במנין שמקדימין ולא מחינו בידם".
6) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ד טור ב') – "דאין לקבל שבת ולהתפלל מעריב בפלג המנחה, דזהו נגד מנהג בני אשכנז בארץ ישראל, רק בני ספרד נהגו להתפלל מעריב לאחר פלג המנחה".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ד טור ג') – "דמנהג בני אשכנז בארץ ישראל להתפלל מעריב בליל שבת דוקא לאחר צאת הכוכבים, ואין לעשות בארץ ישראל מנינים לתפילת מעריב לאחר פלג המנחה. ובן אשכנז שיש לו שעת הדחק גדול שצריך להתפלל מעריב לאחר פלג המנחה, שילך להתפלל במנין של בני ספרד".
8) הל' שבת בשבת (פרק ו' סעי' ח', פרק ז' סעי' ב') – "מדינא פסק בש"ע דרשאין להקדים לקבל שבת אחר פלג המנחה ולהתפלל אז תפלת ערבית וחוזר וקורא ק"ש בלילה, אך יש בזה הרבה פרטים בין בעצם חישוב זמן הפלג דלהרבה פוסקים הוא רק שעה ורבע זמנית קודם צה"כ, בין לענין ברכות ק"ש די"א שאינו שייך לפלג, וכן לענין זמן הקידוש די"א שמתחיל רק עם השקיעה או סמוך לה, וגם י"א שאין לנהוג כן להתפלל מפלה"מ כר"י אלא במקום דחק ואונס. לפיכך נהגו בארץ ישראל שמתפללים ערבית בצאת הכוכבים ככל השנה, [כרבנן דלא כר' יהודה], והורו גדולי ישראל שאין לשנות המנהג כאן בא"י ולהקדים להתפלל בפלג המנחה הראשון שאז יש בזה הרבה שאלות ודחוקים, אא"כ במקום צורך גדול ושלום בית רשאי להתפלל ביחידות או במקום שיש כבר מנין קבוע כזה, או אצל בני ספרד, אבל בשום אופן אין להנהיג כאן תפילה בציבור בזמן פלג המנחה במקום שלא נהגו כן. אבל בחו"ל שהזמן מתאחר ביותר כבר נהגו קהלות רבות להתפלל בע"ש מפלג המנחה. וכן במקום שבני הבית רעבים ותאבים מאד יש בדבר משום שלום בית, ומה טוב שאלו הנוהגים כן שיקבעו המנין בזמן פלג המנחה השני לפי צאת הכוכבים, ויקדשו עכ"פ סמוך לבין השמשות, וע"פ רבינו הגר"א ז"ל גם בכל שבת אין להתפלל קודם צה"כ, וכ"כ המג"א בשם רבינו האר"י ז"ל".
9) פסקי תשובות (סי' רס"ז אות ב') – "צריך לנהוג בכל קהילות קודש האשכנזים, שמקפידים בכל ימות השבוע שלא להתפלל ערבית קודם צאת הכוכבים, ואין לשנות ולהקל בקפידא זו בליל שבתות וימים טובים. אכן כל זה הוא עפ"י אופק ארץ ישראל ולשיטת הגאונים שאין זמן רב בין השקיעה לצאת הכוכבים ...".
2. מיקל.
1) שבט הלוי (לקראת שבת פרק י"ד הע' כ"ב ד"ה אבל) – "שאפשר להקל בזה ולא חששו לגר"א".
2) חוט שני (לקראת שבת פרק י"ד הע' כ"ב ד"ה אבל) – "שאפשר להקל בזה ולא חששו לגר"א".

9] לקדש ולאכול מוקדם ואח"כ להתפלל (ע"י שומר וכדו').
1. הלכה.
1. עי' סי' רע"א סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. מי שמקבל שבת מוקדם, מה יותר טוב: להקדים הסעודה או להקדים ערבית.
1. יותר טוב להקדים הסעודה לפני ערבית.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ג*, דרור יקרא עמ' שע"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות כ"ד, עי' המאור חתס"ג ריש עמ' מ"א) – "דאף שעדיף לנהוג כהמג"א על המקדימין להתפלל ערבית מפלה"מ, שבזה יוצאין לכ"ע ברכות ק"ש וק"ש ותפלה בזמן, וגם קידוש דאורייתא מתקיים בערבית, מ"מ אין לעשות כן להקדים הקידוש והסעודה לתפילה, אלא כמנהגנו לעשות הכל אחר צאת הכוכבים".
2) רבבות אפרים (ח"ז סי' פ"ו אות א') – "נהוג בהרבה מקומות שמקבלים שבת ומתפללים מעריב וגומרים לפני השקיעה ואז יושבים ומקדשים ואוכלים. ולכאורה נראה דאין לעשות כך, אלא יותר טוב שיקדשו וע"י הקידוש מקבלים את השבת ויטלו ידיהם ויאכלו כי זה כבר שבת ומה שאוכלים זה כבר מסעודת שבת הסעודה הראשונה, ואח"כ ילכו לבית הכנסת לפני השקיעה ויתפללו מנחה. ואח"כ יקבלו שבת בלכו נרננה ומזמור שיר וכו', ואז כבר יהי' אחרי השקיעה ויתפללו מעריב וזו היא העצה היותר טובה, כי להנ"ל מתפללים מנחה לפני השקיעה, ובקבלת שבת ומעריב לפני השקיעה ולכאורה יתכן דהו"ל תרתי דסתרי דמתפללים מגחה ומעריב לפני השקיעה, ואי איישר כחי הייתי מסדר כך בכל מקום. אבל מה אעשה שכבר נתקבל שמקבלים שבת מוקדם ומתחילים מנחה וקבלת שבת ומעריב והכל לפני השקיעה, ובאים ומקדשים ואוכלים ומפסידים ק"ש בזמנה ולכן באופן הנ"ל נראה דהוא יותר טוב, ואולי כדאי לעורר בזה ובאתי לעורר ואולי ישמעו, וידונו בזה הרבנים ויעשו כדת וכדין ...".
1) הר"א דניאל (רבבות ח"ז סי' רצ"ג) – "וראשית כנראה ששגגה היא במש"כ שיתפללו אחרי הקידוש והסעודה תפלת מנחה, דאיך יתכן לעשות כן והלא בזה הוא תרתי סתרי גמור דאחר טיעשיתו קודש בקידוש וסעודה איך יתפלל אח"כ מנחה של חול, וכנראה שעיקר כוונתו שיתפללו מנחה מוקדם ואח"כ יקדשו אחרי פלג המנחה ויסעדו ואח"כ יתפללו ערבית של שבת אחר צאה"כ ...".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' הע' ל"א) – "וגם מי שרוצה להחמיר, נראה שאם יש ברירה להתפלל מבעו"י ולקדש אחר התפילה, או לקדש מבעו"י ולהתפלל אח"כ בצה"כ, הדרך הב' עדיף, שיותר מסתבר להחמיר על תפילת ערבית בזמנה מלהחמיר על קידוש אחר התפילה באופן שמתפלל מבעו"י".
2. להקדים ערבית.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רס"ג, עמ' צ') – "מה עדיף טפי במי שרוצה לקבל שבת אחר הפלג - להתפלל ערבית מבעוד יום ואז יקדש ויסעוד, או לקדש תחלה ויסעוד ואח"כ יתפלל ערבית בלילה בזמנה. תשובה: להתפלל קודם".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ו טור א') – "דמי שיש לו צורך להקדים הסעודה בליל שבת, עדיף שיתפלל מעריב מיד בשקיעה ויאכל אח"כ את הסעודה [ויש לחזור ולקרוא ק"ש לאחר צאת הכוכבים], ואם אינו יכול לנהוג כנ"ל שיקדש ויאכל הסעודה לאחר פלג המנחה, ויתפלל מעריב לאחר צאת הכוכבים, וזה עדיף משיתפלל מעריב לאחר פלג המנחה".

10] סיכום: השאלות והבעיות.
תפילת ערבית: מוקדם.
1. להתפלל מעריב מוקדם.
1. מ"ב: טוב למנוע. ח"א: אא"כ שלום בית וכדו'.

2. להתפלל מעריב מבעוד יום, במקום שהתפלל מנחה אחר פלג.
1. מ"ב: מחמיר, שלא יהיה תרתי דסתרי.

3. יעלה ויבא, כשחל ר"ח בשבת: המתפלל מעריב מבעוד יום בער"ח, האם אומר יעלה ויבא אף שאינו ר"ח.
1. שעה"צ: שיאמר יעלה ויבא [והאמרי אמת חולק].

4. יעלה ויבא, כשחל ר"ח בערב שבת: ראש חודש חל ביום ו', והתפלל מעריב ערב שבת מבעוד יום.
1. מ"ב: שלא לומר יעלה ויבא.

5. ספירת העומר.
1. מצוי שלגרום לשכוח לספור ספירת העומר.

6. יארצייט: בימות הקיץ שמקדים להתפלל ערבית מבעוד יום.
1. יש לדון אם יוצא בזה ידי חובת יא"צ שיש לו ביום שלאחריו.

7. להתפלל מעריב מפלג המנחה קודם שקיעת החמה [לאפוקי פלג המנחה קודם צאת הכוכבים].
1. מ"ב: רק בדיעבד. דהיינו שרק אין לחזור ולהתפלל, ולהחמיר לאיסור מלאכה.
2. אמנם, בדרך כלל הזמן הוא כמעט כמו ב' שעות קודם צאת הכוכבים. וממילא, אין כ"כ חשש. עי' לעיל.

קריאת שמע: מוקדם.
8. ברכת קריאת שמע: האם להתפלל ק"ש וברכותיה כדי לסמוך גאולה לתפלה ולקרא אח"כ בזמנה ק"ש אחר צה"כ בלא ברכות, או להתפלל ש"ע ולקרא בזמנה אחר צה"כ ק"ש וברכותיה.
1. אג"מ (בימי החול): אין שייך להכריע לנו בזה ודעביד כמר עביד וכמר עביד. אבל אם הוא בזמן שמתפללין לפעמים גם מנחה דהוו תרתי דסתרי, בזה לא יקרא ק"ש והברכות.

9. האם צריך לחזור ולקראת קריאת שמע.
1. מ"ב: לכתחילה יחזור ויקרא קריאת שמע, ואין לסמוך על מה שקורין לפני המטה.
2. מצוי לשכוח להתפלל בזמנו.

10. להתחיל הסעודה תוך חצי שעה של זמן קריאת שמע.
1. מ"ב: מחמיר, ואין למחות על המקילים.
2. אם שומר מהני: מחלוקת הפוסקים אם שומר מהני במצוה דאורייתא. ועוד, שומר שאוכל, לרוב פוסקים לא מהני.

קידוש: מוקדם.
11. קידוש: אם צריך לעשות קידוש רק בלילה.
1. פשטות הפוסקים יכול לקדש ולאכול, דלא כשלטי גבורים.

12. קידוש מופלג מהשקיעה. [עי' לקמן].
1. תשובות והנהגות: עדיף שיקדש אחר שקיעת החמה.
2. והמקדימין לקדש קודם חצי שעה לשקיעה, צריכין ליזהר לומר אח"כ בלילה 'זכור את יום השבת לקדשו', ויכוונו לצאת בזה המצות עשה דאו' דקידוש. מיהו עדיף שיקיים המ"ע דאורייתא בקידוש על הכוס. ואם עכ"פ לא מאחר הקידוש עד השקיעה, שאז כבר חל שבת מה"ת לכו"ע, עכ"פ לא יקדים קידוש יותר מחצי שעה קודם השקיעה, שאז מקיים מצות קידוש מדאו' על הכוס לשיטת הגאונים.

13. קידוש אחר פלג המנחה שקודם שקיעת החמה [לאפוקי אחר פלג המנחה שקודם צאת הכוכבים].
1. שלענין לאכול סעודת שבת מפלג המנחה שקודם שקיעת החמה [לאפוקי פלג המנחה שקודם צאת הכוכבים] - המ"ב כתב רק בדיעבד [אין לחזור ולהתפלל, ולהחמיר לאיסור מלאכה]. וממילא ה"ה לכתחילה לא יוצא יד"ח של קידוש וכדו'.
1) וכאן, הוא יותר גרוע מתפילת ערבית. שמדברים על מצות עשה דאורייתא של זכור, עי' תשובות והנהגות (לעיל).
2) וכן י"ל המ"ב לא יהיה לסמוך על השיטות שיש להקל בשתי שעות קודם צאת הכוכבים, כיון שהוא חסרון במצוה דאורייתא.

14. בר מצוה: קטן שנעשה בר מצוה בשבת, אם יכול לעשות קידוש [או להתפלל ערבית] בלילה הראשונה קודם השקיעה.
1. י"א שקטן שנעשה בן י"ג שנה בשבת, מהנכון שיקפיד שלא לקדש באותו שבת מבעוד יום, שעדיין לא נכנס ליום גדלותו.

סעודה שבת: מוקדם.
15. כזית פת: האם צריך לאכול כזית פת אחר הלילה.
1. מ"ב: לכתחילה נכון לחוש ולאכול עוד כזית פת אחר צאת הכוכבים.

16. מאה ברכות.
1. י"א שצריך להשלים ל"ז ברכות [כ"ב של שבת רגיל, ועוד ברכת קר"ש (ד') שמו"ע (ז') קידוש (ב') נט"י והמוציא (ב')].

17. יעלה ויבא, כשחל ר"ח בשבת: בתוך ברכת המזון.
1. המתחיל סעודת שבת מבעוד יום בער"ח, לומר יעלה ויבא כשבירך ברכת המזון בליל שבת.

18. יעלה ויבא, כשחל ר"ח בערב שבת: בתוך ברכת המזון.
1. הגם שמתחיל סעודת שבת מבעוד יום בר"ח, שלא לומר יעלה ויבא כשבירך ברכת המזון בליל שבת.

19. חל זמן טבילתה ליל שבת ומתפללים בעוד היום גדול, והאשה רוצה ללכת לטבול אחר הסעודה.
1. עי' סי' קצ"ו סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

שבת: מוקדם.
20. האם אשתו [ובני ביתו] נגררת אחר בעלה.
1. סבר הרבה פוסקים, שאשתו נגררת אחר בעלה שהתפלל ערבית, ואסורה בכל מלאכה כבעלה.

21. הפסק טהרה.
1. לכתחילה תבדוק פעם אחת קודם הדלקת הנרות, [וכמה אומרים שתחזור ותבדוק סמוך לשקיעת החמה].

22. הנהגת ארץ ישראל.
1. רוב פוסקים בזמנינו (של בני אשכנז): שלא לעשות שבת מוקדם.
2. הגרשז"א זצ"ל: דאין זה נכון להנהיג שבאותו מקום יהיה לחלק מהצבור חול ולחלק מהם שבת.

לקדש ולאכול מוקדם ואח"כ להתפלל (ע"י שומר וכדו').
23. פשטות הפוסקים יכול לקדש ולאכול, דלא כגר"א.
1. ועדיין נשאר כמה שאלות.
1) קידוש מופלג מהשקיעה. או קידוש אחר פלג המנחה שקודם שקיעת החמה.
2) כזית פת: שצריך לאכול כזית פת אחר הלילה.
3) מאה ברכות: שי"א שצריך להשלים כ"ו ברכות [כ"ב של שבת רגיל, ועוד קידוש (ב') נט"י והמוציא (ב')].
4) חל זמן טבילתה ליל שבת, והאשה רוצה ללכת לטבול אחר הסעודה.
5) הפסק טהרה: לכתחילה תבדוק פעם אחת קודם הדלקת הנרות, [וכמה אומרים שתחזור ותבדוק סמוך לשקיעת החמה].

24. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ד הע' כ"ב), צלותא דמעלי שבתא (אפל).
1. משנה הלכות (חי"א סי' ר"ד) – "ומיהו לעצם ההלכה גם אני הארכתי קצת בדבר זה שאין לעשות כן והגם שמצוה להוסיף מחול על הקודש אבל הלא אמר לה רב יוסף ובלבד שלא יקדים וכ"ש כי האי הקדמה ובאים עי"ז כמה פעמים לידי חילול שבת שלפעמים הבעל הולך להתפלל קבלת שבת וחוזר הביתה ואשתו עדיין לא גמרה לבשל ועוד יותר מזה מדברת על הטעלעפאן או לא הדליקה נרות או מעשנת סיגאריא ובאין לידי חילול שבת שאם הבעל כבר קבל שבת הרי אשה נגררת אחריו ואין לי פה להרבות בענינים שיגרמו על ידי זה ובפרט אותם שאינם בזהירות יתירה במצות שבת יקדימו לאכול ואח"כ הולכים לטייל בחברות וכיוצא בזה ליבי לפומי לא גליא ובתחילה בהיתר ואח"כ באיסור ולכן מוטב לבטל מנהג זה כל שאפשר לפענ"ד וכנראה דגם אז לאו כ"ע עשו כן דאל"כ מאי רבותא שרב צלי של ע"ש אלא נראה דכ"ע לא עשו כן".
4
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11] תפילת ערבית: השכיבנו - סעיף ג'.
1. כשאומר "ופרוש עלינו": צריך לקום.
1. יסוד ושורש העבודה (שער ח' פרק ד'), תפילה כהלכתה (פרק כ"א הע' ל"ג), שגיאת מי יבין (סי' ל"ו הע' י"ח) – "כשיגע לופרוס עלינו סוכת שלומיך כו' צריך לעמוד האר"י ז"ל".
2. שע"ת (ס"ק ג'), בן איש חי (שנה ב' פר' וירא אות ג'), מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק י"ב), קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק כ"א), כה"ח (ס"ק י"א, סי' נ"ו ס"ק כ"ג) – "וכתב בשלמי חגיגה (סי' ב' אות י"ג) בשם מהר"י סרוק בשם מהרח"ו כשאומר ופרוס כו' צריך לקום לקבל תוספת נשמה יתירה מבחינת הלילה".
3. ועוד פוסקים – ישראל במעמדם (פרק כ"א סעי' י"ד).

2. ופרוש עלינו סוכת: יום טוב.
1. פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א') – "מה שחותמין ביום טוב ופרוס, כמו בשבת, אף על גב בשבת הטעם שהשבת שומר אותנו, מה שאין כן ביום טוב לכאורה אין זה טעם, אלא הואיל ובשבת משנין מימות החול הוא הדין ביום טוב, דלא להוי תו זלזול יום טוב דאומר כימות החול ובשבת משנין".
2. קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ב') – "וחותמין ברוך אתה ה' הפורס וכו' וכן ביום טוב".

3. אם טעה וחתם 'שומר עמו ישראל לעד': ונזכר אחר כדי דיבור.
1. יצא, אין מחזירין אותו.
1) א"ר (ס"ק ז') – "ואם חתם שומר עמו ישראל לעד אין מחזירין אותו, כל בו סימן ל"ה".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "אליה רבה".
3) דרך החיים (דיני תפלת ערבית של שבת סי' ס"ז אות א').
4) קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ב').
5) מ"ב (ס"ק ט').
6) ערה"ש (סעי' ח') – "א"ר".
7) תהלה לדוד (ס"ק א') – "עבא"ר".
8) מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' רס"ח ס"ק א').
9) ברכת הבית (שער מ"א סעי' ח').
10) קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ד').
11) עמק ברכה (הל' ברכות קר"ש אות ב') – "ונראה, דאם טעה וחתם 'שומר עמו ישראל' בשבת כבחול דיצא בדיעבד [שוב ראיתי שכן כתב המ"ב שם בשם הפמ"ג], ואין זה משנה מטבע הברכה, כיון דבחול כך נתקנה. וראיה לזה דהא הביא הטור שם דבטיליטולא אין נוהגין לשנות ואומרים גם בשבת כבחול".
12) ושאר פוסקים – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' י"א אות כ"ט), ויען דוד (ח"א או"ח סי' נ"ב), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' ז'), תפילה כהלכתה (פרק כ"א סעי' י"ד), שגיאת מי יבין (סי' ל"ו סעי' י'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ר"ו).
2. תוך כדי דיבור: יאמר מיד הפורש סוכת שלום וכו' – דרך החיים (דיני תפלת ערבית של שבת סי' ס"ז אות א'), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ט'), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' רס"ח ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ד'), תפילה כהלכתה (פרק כ"א סעי' י"ד), שגיאת מי יבין (סי' ל"ו סעי' י'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ר"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ה תשובה רי"ח) – "כתב המ"ב דמי שטעה בליל שבת וחתם בברכת השכיבנו שומר עמו ישראל אם בתוכ"ד יחזור ויתקן בנוסח של שבת, ולכאורה יל"ע דמעכשיו נמצא שהנוסח שאמר לפני החתימה אינו מענין החתימה, ואפילו אם אי"ז לעיכובא מ"מ גם החתימה בנוסח של יום חול אינה לעיכובא, ולמה יתקן ויגרום לנוסח שאינו לכתחילה. תשובה: מה שיכול לתקן כתקנת חכמים יתקן".
3. אפילו תוך כדי דיבור, לא יסיים הפורש – ברכת הבית (שער מ"א סעי' ח').

4. שכח לומר 'ופרוש כו'' ואחר שאמר 'ברוך אתה ה'' הרגיש בטעותו.
1. לא יסיים 'למדני חוקיך' כדי לחזור ולומר 'ופרוש כו'', אלא יסיים מיד 'הפורש וכו''.
1) ערה"ש (סעי' ח') – "ונ"ל דאם חתם בושמור צאתנו וכשאמר ברוך אתה ד' נזכר מ"מ יסיים פורס סוכת שלום ולא שומר עמו ישראל ואף שאין מעין חתימה סמוך לחתימה י"ל דזהו ג"כ מעין חתימה דע"י פריסת שלום שומרינו ואדרבא היא שמירה מעולה במדריגה גבוהה".
2) תהלה לדוד (ס"ק א') – "ולכאורה נראה דאם נזכר לאחר שאמר בא"י יחתום הפורס סוכת שלום. ומיקרי מעין חתימה סמוך לחתימה דפריסת סוכת שלום היא השמירה".
3) מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק י"ג) – "תל"ד".
4) קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק כ"א) – "המנ"ש מתל"ד".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' ז') – "שכח לומר 'ופרוס כו'' ואחר שאמר 'ברוך אתה ה'' הרגיש בטעותו, לא יסיים 'למדני חוקיך' כדי לחזור ולומר 'ופרוס כו'', אלא יסיים מיד 'הפורס וכו''".
6) אז נדברו (ח"א סי' ו', עי' ברית עולם תפילת שבת סעי' ג').
7) שגיאת מי יבין (סי' ל"ו סעי' ט').

5. בימות החול: מי שטעה בחול וחתם בסוף השכיבנו, הפורש סוכת שלום וכו'.
1. יצא - עי' סי' רל"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

12] ושמרו בני ישראל.
1. מנהג.
1. המנהג לומר – פמ"ג (מש"ז ס"ק א' ד"ה אומרים), מ"ב (ס"ק ט', "המנהג לומר אחר סיום הברכה ושמרו בני ישראל וגו' ובמועדים וידבר משה וגו' בר"ה תקעו וביוה"כ כי ביום הזה וגו' [פמ"ג]").
2. שלא לומר – גר"א (מעשה רב אות ס"ז, לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ד'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ג').
3. מראי מקומות – טור (סעי' ג').

2. מי שאינו אומר ושמרו: שנמצא בציבור שאומרים ושמרו.
1. רשאי לומר ושמרו ואין בזה חשש הפסק.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' הע' כ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ג') – "דהיחיד בציבור רשאי לומר ושמרו ואין בזה חשש הפסק".
2) הל' שבת בשבת (פרק ו' סעי' י"ב) – "ומי שאינו אומר ושמרו שנמצא בציבור שאומרים ושמרו רשאי לומר עמהם, וראה במקורות שיש חילוק בזה בין שבת לי"ט".
2. אינו צריך לאמרו עמהם [אא"כ הוא ניכר].
1) גר"א (מעשה רב אות ס"ז) – "והוא עצמו לא הי' אומר כלל לא ברוך ה' כו' ולא ושמרו בשבת כדי לסמוך גאולה לתפלה אבל הצבור שאצלו והש"ץ היו אומרים".
2) צמח צדק (לובאוויטש, או"ח סוף סי' פ"ה) – "ובעצם החשש דיראו עינינו פסק שם בתר"י דאין בזה חשש הפסק כלל, וגם בסידור השוה זה עם אמירת ושמרו בערבית דשבת קודם תפלה ובברדיצוב ודאי אומרים ושמרו ויש שם ג"כ כמה חשובי' מאנ"ש מתפללים ג"כ בבהמ"ד הנ"ל ואין אומרים ושמרו, ולא חשב איש שיהיה בזה משום ל"ת לכן מ"ש רומע"ל בפשיטות דיש בזה איסור ל"ת אינו מובן איך יחלוק על משמעות גדולי הראשונים הנ"ל".
3) קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ד') – "ואפילו אם מתפלל בביהכ"נ שהצבור אומרים ושמרו אינו צריך לומר עמהם".
4) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' ד') – "מי שנוסח אבותיו לומר 'ושמרו' בתפלת ליל שבת, והוא מתפלל עם צבור שאין אומרים אותו, אינו צריך לאמרו".
5) להורות נתן (חט"ו סי' ו' אות א') – "צמח צדק".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' ח') – "ומי שמנהגו שלא לאומרו, ונזדמן שמתפלל במקום שנוהגין לאומרו, אין לאומרו עמהם, אבל אם הוא ש"צ במקום שנוהגין לאומרו יש לו לאומרו, וכדאי הוא לו להמנע מלהיות ש"ץ בכה"ג".

3. ש"ץ שאמר "ושמרו" בלחש.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות י"ז) – "ש"ץ שטעה בתפילת ערבית בליל שבת ואמר 'ושמרו בני ישראל' בלחש, האם מותר לחזור ולומר 'ושמרו' בקול רם ובניגון כדי שלא יתבייש לפני הציבור. תשובה: לא יחזור".

4. השיעור של "כדי דיבור".
1. מ"ב (ס"ק ט') – "ואם שהה כדי דבור [הוא כדי שיאמר שלום עליך רבי ומורי]".
2. הגרח"ק שליט"א (שער העין תשובה ל"ג) – "ובהאי ענינא דתוכ"ד נסתפקתי בשיעורו, האם הוא כשיעור שלום עליך רבי, או שלום עליך רבי ומורי. דבמ"ב מצאנו בזה סתירות מסי' ר"ו סקי"ב דהזכיר רק רבי, ובסי' רס"ז סק"ט הוסיף גם תיבת מורי, וצ"ע. תשובה: הערתי על הסתירה בשונה הלכות סי' רס"ז, אך העיקר נראה דשיעורו ג' תיבות, אחרי שהמ"ב סתם כן בב' מקומות ותמה על הפמ"ג שכתב לא כן, וכן פסק הרמב"ם בפ"ב משבועות הי"ז, לכאו' כן עיקר וכדעת רוב האחרונים".
3. עי' סי' ר"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.


"דאין זה נכון להנהיג שבאותו מקום יהיה לחלק מהצבור חול ולחלק מהם שבת"
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' י')
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בס"ד	


1] ויכולו: תוך שמו"ע - סעיף א'.
2] טעה והתחיל תפלת חול - סעיף ב'.
3] סבור שהוא חול - סעיף ג'.
4] ידע שהוא שבת.
5] לא הזכיר שבת - סעיף ד'.
6] החליף תפילה בתפילה: מוסף - סעיף ו'.
7] ויכולו: אחר התפילה - סעיף ז'.
8] דרך אמירה: ויכולו.
9] מעין שבע - סעיף ח'.
10] יו"ט שחל בשבת - סעיף ט'.
11] מקום עראי - סעיף י'.
12] אין לדבר - סעיף י"ב.
13] שמע ברכה מעין שבע - סעיף י"ג.


1] ויכולו: תוך שמו"ע - סעיף א'.
1. שכח לומר ויכולו.
1. אין מחזירין אותו – פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), מ"ב (ס"ק א').
2. ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' א') – "אומרים ויכולו בתפלת ערבית, להעיד שהקב"ה ברא עולמו. ומכל מקום אם לא אמר, אין צריך לחזור. ודוקא כשכבר סיים ברכת מקדש השבת. אבל קודם לזה, חוזר לויכולו (סי' רס"ח)".

2. במנחה "וינוחו בם".
1. אם לומר במנחה "שבתות קדשך" או "שבת קדשך" - עי' סימן רצ"ב, לשיטות ומראי מקומות.


2] טעה והתחיל תפילת חול - סעיף ב'.
1. ברכות (דף כא.) – "בען מיניה, הני בני בי רב דטעו ומדכרי דחול בשבת, מהו שיגמרו. ואמר לן: גומרין כל אותה ברכה. הכי השתא. התם גברא בר חיובא הוא, ורבנן הוא דלא אטרחוהו משום כבוד שבת, אבל הכא הא צלי ליה".
1. דרך ה' (ח"ד פרק ו' אות י"ב) – "ואולם בימות החול נמשך הדבר כפי סדר זה ובימות הקדש לא הטריחו חכמים את האדם ביותר מז' ברכות. כי הנה היום מקודש ומבורך בעצמו ועוזר בהמשכת השפע ודי שישתדל האדם על הכלל והיינו שבע ברכות שלש ראשונות על שלשה הסוגים וכן שלש האחרונות וכמש"ל והאמצעית על כלל קדושת היום שתתחזק ותאיר ותמשול והיא העוזרת ומשלמת לכל הפרטים".
2. משום צער.
1) תנחומא (וירא סי' א') – "ולפיכך אין מתפללין בשבת שמונה עשרה שאם יהיה לו חולה בתוך ביתו נזכר ברופא חולי עמו ישראל והוא מיצר, והשבת נתנה לישראל לקדושה לענג ולמנוחה ולא לצער לכך מתפלל ג' ברכות ראשונות וג' אחרונות והמנוחה באמצע".
2) ס' המנהיג (שבת אות י"א) – "משום כבוד השבת לא אטרחוהו רבנן פירוש שלא יצטער, שאם היה לו חולה אומרה בברכת רפאנו הילכך אין מתפללים בשבת כי אם שבע ברכות דאסור לו לאדם לתבוע צרכיו בשבת".
3) אבודרהם (מנחה של שבת) – "משום כבוד השבת לא רצו חכמים ז"ל להטריחו כדי שלא יצטער, שאם היה לו חולה אומר בברכת חולים ואם היה צריך לפרנסה אומר בברכת השנים, ולכך אין מתפללין כי אם שבע ברכות דקיימא לן אסור לאדם לתבוע צרכיו בשבת (ירוש' ברכות פ"ה)".
4) מקור חסד (ס' חסידים סי' ק"י הע' ג') – "וע' תנחומא פ' וירא לפיכך אין מתפללין בשבת שמונה עשרה שאם יהיה לו חולה בתוך ביתו נזכר ברופא חולי עמו ישראל והוא מיצר והשבת ניתנה לישראל לקדושה לעונג ולמנוחה ולא לצער".

2. כלליות.
1. מ"ב (סי' ק"ד ס"ק ב') – "כתב הח"א [כלל כ"ה ס"ט] העומד בתפלה ונסתפק באיזה דין איך יתפלל כגון ששכח איזה דבר בתפלה מותר לילך ממקומו למקום מיוחד ולעיין שם בספר, ואם מותר לשאול הדין צ"ע. ונ"ל דמותר".
2. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (פתיחה).
1) קיצור הלכות שבת (חיזוק למשכני יעקב [קונ' תפלה כהלכה], הקדמה) – "קיצור הלכות למי שטעה בתפלתו מה לעשות ... עצה טובה להיות מונח קונטרס זה אצל כל אדם במקום שמתפלל, שאם נתעורר שאלה באמצע שמונה עשרה - שאז קשה לעשות שאלת רב - שתהיה ההוראה לפניו ובקל ידע מה לעשות".

3. מציאות.
1. ליל שבת - אתה קדשת (ספרד אמר ישמחו).
2. שחרית - ישמח משה (ספרד אמר ישמחו).
3. מוסף - תכנת שבת (כולם אמר ישמחו).
1) מוסף ראש חודש - אתה יצרת.
4. מנחה - אתה אחד (לא אמרינן ישמחו).
5. ערה"ש (סעי' ב') – "והספרדים אומרים גם ישמחו במלכותך בתפלת ערבית כבשחרית ומוסף והאשכנזים אין אומרים בערבית ולא ידעתי טעם לזה".

4. תפילת מוסף: אם טעה והתחיל תפלת החול.
1. כמו תפילת שחרית, גומר אותה ברכה שנזכר בה שטעה – רא"ש (ברכות פרק ג' סי' י"ז), טור (סעי' ב'), מחבר (סעי' ב', סתם וי"א הל' כסתם. וצ"ב הב"י, וכן הקשו התוס' שבת ס"ק א', נהר שלום ס"ק א', תורת שבת ס"ק ב', ועוד).
2. פוסק אפילו באמצע ברכה, ומתחיל תכנת שבת – רמב"ם (תפלה פרק י' הל' ז'), ר' יונה (ברכות דף יג. ד"ה אמר), סמ"ג (עשין י"ט), ר' פרץ (סמ"ק מצוה י"א הג"ה אות נ'), ב"ח (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ג'), ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' ב', "אבל במוסף, פוסק אפילו באמצע ברכה אפילו באתה חונן"), גר"ז (סעי' ג'), שלחן שלמה (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ה', "פוסק אפילו וכו'. וכן פסקו האחרונים משום ספק ברכה לבטלה"), ערה"ש (סעי' ג'), תורת שבת (סעי' ב'), ברכת הבית (שער מ"א סעי' א'), קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ה'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' י"ג), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' ז' אות ב').
3. מראי מקומות – אבודרהם (מנחה של שבת).

5. משך בברכות של חול עד מברך השנים, והיה בימות החמה ושאל גשמים [שאמר טל ומטר].
1. צריך לחזור לומר ברך עלינו כתיקונו.
1) הלכות קטנות (ח"ב סי' צ"א) – "נמשך בתפילת שבת התחיל באתה חונן וסיים בברכת השנים ואז נזכר שהיה שבת ונתן דעתו שהיה ימות החמה ושאל גשמים מהו. תשובה: אין זה דומה למי שהזכיר מאורע שאר ימים ביום שאינו שייך שאין בכך כלום (וכבר הקשיתי על זה) [בח"א סי' ר"ס] דהתם לא אמרו שיסיים אותה ברכה אבל בשל חול אם התחיל חייבוהו לגמור משום דראויה היתה תפילה של חול ליאמר בשבת וכו' א"כ מאחר שהתחיל ברכת השנים חייב לגמרה כתקנה ואם טעה חוזר עד שיאמר ברכת השנים כתקנה ואח"כ הולך לשל שבת".
2) בא"ה (סי' קי"ז ס"ק ז').
3) מחזיק ברכה (ס"ק ג') – "בהלכות קטנות".
4) שע"ת (ס"ק ג') – "ועיין בהלק"ט ח"ב סי' צ"א באחד שנמשך בתפל' שבת והתחיל אתה חונן ונמשך עד ברכת השנים ונזכר שהיא שבת ונתן דעתו שהיה ימות החמה ושאל ופסק שיחזור עד שיאמר ברכת השנים כתקנה ואח"כ הולך לשל שבת עכ"ד".
5) ברכת הבית (שער מ"א סעי' ט"ו) – "ש"ת".
6) קצות השלחן (סי' כ"א סעי' י"א, סי' ע"ח ס"ק א') – "בח"א ... והמנ"ש הביא מתל"ד ... ולמעשה מסתבר דיש לסמוך על ההלק"ט ודעימי' שכ"ז שלא סיים תפלתו יחזור לומר ברכת חשנים כתקונה".
7) וישמע משה (פר' וישב תשע"ח עמ' ג') – "והגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א הורה למעשה כדעת השערי תשובה, שיש לתקן את ברכת השנים ורק אחר כך להמשיך בתפילת שבת כדין. והגאון רבי מרדכי גרוס שליט"א הוסיף עוד שאם מתחילה קודם שנזכר ששבת היום, אמר גם ברכת תקע בשופר, צריך לומר כעת גם ברכת תקע בשופר, כדי לתקן כל הברכות שבירך שלא כדין, ורק אחר כך יחזור לתפילת שבת. ואילו הגאון רבי משה שאול קליין שליט"א שאין צריך לחזור לברכת תקע בשופר אלא לברך את ברכת השנים כתיקונה ודי בכך. והגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א אמר שיש לו לחזור לראש ולהתפלל התפילה מתחילתה כסדר".
8) רק בימות החמה צריך לחזור ולתקן ברכת השנים שאמר בצורה מקולקלת, אבל בימות הגשמים אין צריך לחזור כלל.
1) קצות השלחן (סי' כ"א ס"ק כ"ח, סי' ע"ח ס"ק א') – "ועתה ראיתי בס' מתת ידו סי' י"ד בשכח טו"מ בימוה"ג צריך לחזור לברך עלינו, ואסתייע מדברי ההלק"ט, ובאמת אין ראי' מההלק"ט דאיהו מיירי בימוה"ח דוקא ושאל מטר דהוא סימן קללה ע"כ צריך לחזור".
2) הגר"ש רוזנבלט שליט"א (וישמע משה פר' וישב תשע"ח עמ' ג') – "כדעת הקצות השלחן שבימות החמה צריך לחזור ולתקן ברכת השנים שאמר בצורה מקולקלת, ובימות הגשמים אין צריך לחזור כלל".
2. א"צ לחזור לשל חול.
1) ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' ז') – "בימות החמה טעה והתפלל של חול בשבת והזכיר גשם ובברכת השנים הזכיר גם כן גשם ולאחר שסיים הברכה נזכר שהוא שבת, חוזר לראש ואין צריך להזכיר עכשיו הברכות של חול שהתפלל. וכן אם לא הזכיר משיב הרוח אלא שבברכת השנים הזכיר טל ומטר, אם לא סיים ברכת השנים, ואם כן כיון שהתחיל הברכה, צריך לומר כתיקונה ומתחיל ברך עלינו ומסיים וחוזר לשל שבת. אבל אם כבר סיים הברכה, אין צריך לחזור לתחילת הברכה, דכיון דאין דינו כאילו הוא באמצע ברכה, ואם כן אדרבה הוי כאילו לא התחיל לגמרי, ולכן מתחיל בשל שבת (כנ"ל דלא כמו שראיתי בב"ה בסי' קי"ז סק"ז בשם הלק"ט ע"ד)".
2) ערה"ש (סעי' ח') – "ויש מי שרוצה לומר בנמשך בברכות של חול עד מברך השנים והיה בחורף ולא אמר טל ומטר וגמר הברכה ונזכר וחזר לשל שבת וגמר התפלה דצריך לחזור ולומר טל ומטר והוראה תמוה היא ואין ספק דכיון דחזר לשל שבת אע"פ שלא גמר התפלה עדיין א"צ לחזור לשל חול בשום פנים".
3) תהלה לדוד (ס"ק א') – "וכתב בההלק"ט ... ולע"ד דבר זה צע"ג. דבשלמא היכי דהתחיל בשל חול כתיקונה. כיון דגברא בר חיובא דבדין הוא דבעיא לצלויי י"ח. וכיון שאמר מקצת הברכה הראוי' אין להפסיד אותה וצריך לסיים אותה. אבל התם כיון שאמר ברכת השנים שלא כתיקונה וצריך לחזור הוי כלא אמרה כלל. ואם יחזור הוי כמתחיל לכתחילה. ולפ"ז אפילו אם נזכר באמצע ברכת השנים אחר שאל מטר פוסק ואין צריך לחזור לתחילת ברכת השנים. כיון שאמרה שלא כתיקונה הוי כלא אמרה כלל ואם יחזור הוי כמתחיל לכתחילה".
4) תורת חיים (סי' קי"ז ס"ק ז') – "הלק"ט ... והוא תמוה ...".
5) כה"ח (ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו, סי' קי"ז ס"ק כ"ז) – "כתב הלק"ט ... והוא תימה ... הרב תו"ח ...".
6) משנה הלכות (ח"י סי' נ"ה) – "ולפענ"ד צדקו בזה דברי התל"ד דאפילו לא גמר נמי אין צריך לחזור לא בימות החמה שטעה ותן טו"מ ולא בימות הגשמים שאמר ותן ברכה דסוף סוף כצריך לחזור ולהתחיל ליכא התחיל בחיוב שיצטרך לגמור מה שהתחיל".
7) וישמע משה (פר' וישב תשע"ח עמ' ג') – "והגאונים רבי יעקב גרינוולד, רבי חיים מאיר וואזנר, רבי נפתלי נוסבוים, רבי מנדל שפרן שליט"א הורו כדעת התהילה לדוד שאין לחזור כלל אלא יאמר מיד של שבת ותו לא מידי".
3. מראי מקומות – חכמת שלמה (סי' קי"ז), ארץ צבי (סי' כ"ד), בנין אב (ח"א סי' ה' אות ב'), הלכה ברורה (סי' קי"ז סעי' כ'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו').
1) בה"ל (סי' קי"ז סעי' א' ד"ה עד) – "ואם טעה במעריב ליל ראשון של פסח והתפלל תפלת ש"ע של חול ונזכר לאחר שהתחיל ברך עלינו שהדין הוא שצריך לסיים כל אותה ברכה כמש"כ בסימן רס"ח אינו אומר טל ומטר כיון שגם הצבור אינם אומרים. ואם חלה השאלה ביום שבת וטעה והתפלל של חול והתחיל ברך עלינו ג"כ אינו אומר טל ומטר כיון שהציבור עדיין לא התחילו והיחיד נגרר תמיד אחר הצבור [מ"א]".
בה"ל (סי' קי"ד סעי' ה' ד"ה מחזירין) – "עיין בחידושי רע"א דמצדד לומר דבליל שבת אם שכח לומר משיב הרוח דאין מחזירין דלא גרע מאם היה מתפלל רק מעין שבע דיצא בדיעבד אף דשם לא הוזכר גשם וסיים דצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף ק"ס, עי' וישמע משה פר' וישב תשע"ח עמ' ג' [לשונו מובא לעיל]) – "מי שבתפילת ליל שבת התחיל בטעות ברכות חול ואמר טל ומטר בקיץ או להיפך ונזכר כגון בולמלשינים האם יחזור מברך עלינו דהא בברכות אלו נתחייב [וכמו שאם נזכר באמצע ברכה חייב להשלים] או לא. תשובה: עי' בס' עני בן פחמא או"ח סי' י"ט".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' י"ב) – "מי שטעה בתפלת שבת והתחיל בברכת אתה חונן וכו', שהדין הוא שכאשר נזכר באמצע אחת הברכות של שמונה עשרה שהוא שבת, מסיים אותה ברכה שהתחיל בה, ואחר כך חוזר לתפלת שבת, ויקר מקרהו שטעה בימות הגשמים ואמר ברכנו, ואחר כך נזכר שהוא שבת, אם נזכר קודם תקע בשופר, יאמר שם ותן טל ומטר לברכה, ויחזור לתפלת שבת, אבל אם נזכר אחר שהתחיל תקע בשופר, או בברכות שלאחר מכן, לא יחזור לברך עלינו, אלא יפסיק באמצע הברכה שנזכר בה, ויחזור לתפלת שבת. ואף על פי שיש חולקים בזה, ספק ברכות להקל. [שארית יוסף חלק ג עמוד קב. ילקוט יוסף מהדורת תשס"ד, תפלה כרך ב, סימן קיז הערה יב, עמוד צא]".

6. לא נזכר עד בברכות האחרונות.
1. פוסק באמצע ברכה במקום שנזכר: מאחר שצריך לחזור לשל שבת ואח"כ יאמר האחרונות, למה מברכן שתי פעמים.
1) דרך החיים (תפלת ערבית של שבת סי' ס"ז אות ב').
2) קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' י"ח) – "אם לא נזכר עד בברכות האחרונות (דהיינו מן רצה ולהלן), פוסק באמצע ברכה במקום שנזכר, ומתחיל בשל שבת או יום טוב וגומר כסדר".
3) קצות השלחן (סי' ע"ח ס"ק א') – "בדה"ח".
4) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ה, עמ' פ"ח) – "בהא דקי"ל בסי' רס"ח דאם טעה והתחיל תפלת חול בשבת דגומר אותה ברכה ואז מתחיל של שבת, אם זהו בין בברכות האמצעיות ובין בג' האחרונות שצריך לגמור הברכה, או דילמא דבג' אחרונות אינו גומרה, שהרי מאחר שצריך לחזור לשל שבת ואח"כ לומר האחרונות, למה מברכן שתי פעמים, וצ"ע. תשובה: מסתבר דבג' אחרונות לא יגמור".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ו').
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3] סבור שהוא חול - סעיף ג'.
1. טעה.
1. ידאג כל השבוע, כי הוא סימן רע – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ג, "טעה והתפלל תפלת חול, גומר אותה ברכה כו' כדאיתא בפרק מי שמתו (שם כא א), ומבואר בטור סימן רס"ח. ומצאתי, מי שאירע לו כן ידאג בכל השבוע, כי הוא סימן רע, שנהג בקודש כמו חול, על כן יפשפש במעשיו ויתעורר בתשובה"), תוס' שבת (סוף ס"ק ד', "בשל"ה ... והוי זילותא דשבת"), א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק ב', "מי שאירע לו כן ידאג בכל השבוע דהוא סימן רע ויפשפש במעשיו ויהרהר בתשובה, של"ה (דף קל"ג, שבת, נר מצוה סוד"ה כתב אבא מורי)"), בא"ה (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' כ', "מי שטעה והתחיל תפלה של חול בשבת סימן רע לו, ויפשפש במעשיו כל ימי השבוע הבאה ויעשה תשובה"), ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה ועיין בש"ע סי'), קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ב'), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' ד').
1) רק שסבר שהוא ימי החול – הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"כ, "שאלה: בקיצור שו"ע (סימן ע"ו סעיף כ' כתב, מי שטעה והתחיל תפילה של חול בשבת, סימן רע לו, ויפשפש במעשיו כל ימי השבוע הבא ויעשה תשובה. עכ"ל. רציתי לשאול האם הכוונה שטעה שהיה סבור שהוא יום חול והתחיל אדעתא דחול, או שהכוונה גם אם טעה שיודע שהוא שבת, ושלא בכוונה התחיל ברכה מתפילה של חול, שצריך לפשפש במעשיו. תשובה: סבור שחול").
2) רק תפילת מוסף – שו"ת תולדות יעקב (או"ח סי' ז').
3) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"א) – "שאלה: בגמרא ברכות (דף נ"ז ע"א) איתא, המתפלל בחלום סימן יפה לו וה"מ דלא סיים, ע"כ. והנה בקיצור שו"ע (סימן ע"ו סעיף כ') כתב, מי שטעה והתחיל תפילה של חול בשבת, סימן רע לו, ויפשפש במעשיו כל ימי השבוע הבא ויעשה תשובה, ע"כ. אם התפלל בחלום בשבת תפילת חול, האם סימן יפה לו, או סימן רע לו. תשובה: בחלום אין לחוש".
2. ש"ץ שטעה.
1) ג"כ לא הוי סימן טוב – שואל ומשיב (מהוד' ו' ח"א סוף סי' כ"ב, לשונו מובא לקמן).
2) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג סעי' י"ט, "האם ש"ץ שטעה והתחיל בשבת שחרית 'אתה' אדעתא דחול צריך לסיים ברכת חונן, ועי' בבאר היטב שכתב שהטועה כנ"ל סימן רע הוא לו, וא"כ בש"ץ יהיה סימן רע לכל הציבור. תשובה: צ"ע").

2. אמר רק אתה: סבור שהוא חול.
1. שחרית.
1) יסיים אותה ברכה – מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
2. ליל שבת, מנחה.
1) יסיים אותה ברכה – ב"י (ס"ק ג'), לבוש (סעי' ג'), תוס' שבת (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ה'), תורת שבת (סעי' ג', ס"ק ג').
2) יפסיק מיד – מג"א (ס"ק ג'), יעב"ץ (עמ' תקנ"ט, נוסח ספרד), פמ"ג (א"א ס"ק ג'), דרך החיים (תפלת ערבית של שבת סי' ס"ז אות ג'), ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' ב', "אם אמר רק תיבת אתה בערבית ומנחה ומוסף דראש חודש - ושבת דגם תפלת שבת מתחיל אתה, אף על גב דכוונתו היתה לומר אתה חונן כיון שלא אמר עדיין תיבת חונן, מסיים 'קדשת' או 'אחד' או 'יצרת'. אבל בשחרית אם היתה כוונתו לומר אתה חונן אף על גב שלא אמר רק אתה, כיון שגם תיבת אתה לא שייך לתפלה זו וגם כוונתו היתה לשל חול, גומר אותה ברכה של אתה חונן ומתחיל 'ישמח'"), גר"ז (סעי' ד'), שלחן שלמה (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' י"ז), מ"ב (ס"ק ו'), ערה"ש (סעי' ה'), ברכת הבית (שער מ"א סעי' א'), קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' א'), כה"ח (ס"ק י"ב).
3) מראי מקומות – ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה ועיין בש"ע סי'), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' ה' אות ב').

3. כשנזכר בתחלת אתה בעת אמירת הפַתח.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ג') – "כשנזכר בתחלת אתה בעת אמירת הפתח גם שסיים אתה בשחרית מכל מקום יאמר ישמח משה כו' ובפרט שהבל שאינו דיבור הוא כמו פַתח והתרה"ד ז"ל לא כתב רק בכל התיבה אתה".

4] ידע שהוא שבת.
1. אם אמר "אתה חונן".
1. גומר אותה ברכה שנזכר בה שטעה, ומתחיל של שבת – פוסקים.
2. יותר מכמה תיבות.
1) ערה"ש (סעי' ו') – "ובזה שנתבאר דכשידע שהוא שבת ושלא בכוונה התחיל באתה דגם בשחרית אינו גומר ברכת חול משום דיכול לומר אתה קדשת או אתה אחד ומזה משמע דאי לאו האי טעמא היה צריך לגמור ברכת החול וא"כ אם אמר אתה חונן צריך לגמור חונן הדעת ואין הדעת נותנת כן דכיון שידע ששבת הוא אלא שע"פ העדר הכוונה והילוך הלשון אמר אתה חונן למה יהיה צריך לחתום ולכן נ"ל דבאמת אפילו התחיל בכמה תיבות בכה"ג מפסיק ואומר של שבת והטעם שכתב לאו דווקא אלא דמשום דאיירי בתיבת אתה ניחא ליה לומר הך טעמא ולהשמיענו דגם בשחרית כשאמר אתה קדשת או אתה אחד דאינו מעכב וממילא דה"ה בערבית אם אמר ישמח משה או אתה אחד וכן במנחה כשאמר ישמח משה או אתה קדשת דכל של שבת אחד הוא [כנלע"ד וע' בבה"ל שנשאר בצ"ע]".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' י"ד, הע' כ"ד) – "והאחרונים תמהו בדין זה וכתבו דמסתברא דה"ה אם אמר כמה תיבות, כיון שידע שהוא שבת וכוון לשבת אלא שנכשל בלשונו בהעדר כוונה ודאי אינו גומר הברכה אלא פוסק ומתחיל של שבת, ונראה הגדר בזה דכל שעדיין עומד בהתחלת הברכה כגון 'אתה חונן לאדם דעת' הוי מחמת הרגל הלשון ופוסק ומתחיל של שבת, אבל אם אמר יותר מזה אינו בגדר נכשל בלשונו, וצריך לגמור הברכה. [ובערוך השלחן ... דמסתברא טובא כדבריו, ולכן נראה דהכי יש לנהוג למעשה שלא לגמור הברכה כשיודע שהוא שבת ורק נכשל בלשונו]".
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה ושלא) – "אבל קשה כיון שנכשל בלשונו אפילו אם אמר אתה חונן מאי הוי וכי זה קרי התחיל בתפלת חול ועיין שבועות כ' ע"א בגמרא מ"ד לישנא דאתקילא ליה ע"ש משמע דכשנכשל בלשונו לא נחשב לדבור כלל ... וצ"ע".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז') – "בערוך השולחן סק"ה חולק על חילוקים אלו וס"ל דהכל תלוי בכוונה, וכלל הוא דאין הלכה כערוך השולחן במקום שחולק על המשנה ברורה".

2. אמר רק אתה: יודע שהוא שבת.
1. שחרית.
1) יפסיק מיד – מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
2. ליל שבת, מנחה.
1) יפסיק מיד – מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה ושלא) – "אבל קשה כיון שנכשל בלשונו אפילו אם אמר אתה חונן מאי הוי וכי זה קרי התחיל בתפלת חול ועיין שבועות כ' ע"א בגמרא מ"ד לישנא דאתקילא ליה ע"ש משמע דכשנכשל בלשונו לא נחשב לדבור כלל ... וצ"ע".
2) ערה"ש (סעי' ו') – "ובזה שנתבאר דכשידע שהוא שבת ושלא בכוונה התחיל באתה דגם בשחרית אינו גומר ברכת חול משום דיכול לומר אתה קדשת או אתה אחד ומזה משמע דאי לאו האי טעמא היה צריך לגמור ברכת החול וא"כ אם אמר אתה חונן צריך לגמור חונן הדעת ואין הדעת נותנת כן דכיון שידע ששבת הוא אלא שע"פ העדר הכוונה והילוך הלשון אמר אתה חונן למה יהיה צריך לחתום ולכן נ"ל דבאמת אפילו התחיל בכמה תיבות בכה"ג מפסיק ואומר של שבת והטעם שכתב לאו דווקא אלא דמשום דאיירי בתיבת אתה ניחא ליה לומר הך טעמא ולהשמיענו דגם בשחרית כשאמר אתה קדשת או אתה אחד דאינו מעכב וממילא דה"ה בערבית אם אמר ישמח משה או אתה אחד וכן במנחה כשאמר ישמח משה או אתה קדשת דכל של שבת אחד הוא [כנלע"ד וע' בבה"ל שנשאר בצ"ע]".
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' י"ד, הע' כ"ד) – "והאחרונים תמהו בדין זה וכתבו דמסתברא דה"ה אם אמר כמה תיבות, כיון שידע שהוא שבת וכוון לשבת אלא שנכשל בלשונו בהעדר כוונה ודאי אינו גומר הברכה אלא פוסק ומתחיל של שבת, ונראה הגדר בזה דכל שעדיין עומד בהתחלת הברכה כגון 'אתה חונן לאדם דעת' הוי מחמת הרגל הלשון ופוסק ומתחיל של שבת, אבל אם אמר יותר מזה אינו בגדר נכשל בלשונו, וצריך לגמור הברכה. [ובערוך השלחן ... דמסתברא טובא כדבריו, ולכן נראה דהכי יש לנהוג למעשה שלא לגמור הברכה כשיודע שהוא שבת ורק נכשל בלשונו]".

3. אמר "אתה חו" או "אתה חונ", ולא סיים אתה חונן.
1. שאין לומר הברכה, ונכון להרהר – אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ג', [אמנם, עי' על סעי' ב'], "כשמתחיל תיבת חונן ולא גמר המלה רק אמר חו או חונה. נראה שאין לומר הברכה אתה חונן ... ומכל מקום הרהרתי בכהאי גוונא כל ברכה אתה חונן וכן הוא נכון היטב"), הו"ד במנחת שבת (מנחה חדשה סי' ע"ו סעי' י"ז), אורחות חיים (ס"ק ד', "שאין לומר הברכה אתה חונן ... ונכון להרהר הברכה. כ"כ בא"א").
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ע"ח ס"ק ב'), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' ו'), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ר"ח).
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות י"ב) – "נסתפקתי באמר אתה חו ולא גמר חונן לכאור' יש להביא ראי' בשכח רצה והתחיל כבר ברכה רביעית אינו אומר שנתן שבתות וכו' רק צריך להתחיל מראש ברהמ"ז וה"ה כשאמר רק תיבת ב אפי' לא גמר ברוך ג"כ משמע לי מהירושלמי מובא בבה"ל הלכות ברהמ"ז בקיצור שצריך להתחיל מראש שנקרא סילוק מברכה שלישית, אבל יש לחלק שכאן צריך התחלת ברכה אחרת ולא די בסילוק ברכה הקודמת".

4. הטועה בתפילת שבת והתחיל "אתה חונן" והפסיק ומיד התפלל תפילת שבת, וכשהגיע "לרצה" נזכר שלא השלים הברכה, אם צריך לחזור ולומר "אתה חונן".
1. אין צריך לחזור.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ג').
2) שע"ת (ס"ק ג') – "וכתב מח"ב מי שאמר תיבת אתה חונן ולא גמר הברכה רק תיכף אמר ברכה אמצעית של שבת וכשנגמר ברכת שבת נזכר שהדין הוא שכשאמר אתה חונן יגמור הברכה א"צ לחזור ולומר ברכת אתה חונן רק יאמר רצה כדרכו".
3) ערה"ש (סעי' ח') – "דבר פשוט הוא דאע"ג שנתבאר דמי שסבור שהוא חול והתחיל באתה חונן או בשאר ברכה דצריך לגומרה אם לא גמרה והפסיק באמצע וחזר לשל שבת וגמר התפלה של שבת דלית לן בה וא"צ לחזור לאתה חונן או לשאר ברכה לגומרה [ש"ת בשם מחזיק ברכה]".
4) ברכת הבית (שער מ"א סעי' א').
2. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' מ' אות ג').

5. ש"ץ שטעה.
1. מפסיק.
1) שואל ומשיב (מהוד' ו' ח"א סוף סי' כ"ב) – "מה שמתפלל בשביל הציבור אם כן הם לא עשו אותו שליח להתפלל בשבילם תפלת חול ולתקוני שדרי' דבאמת אינו סי' יפה מה שטועה ומתפלל של חול בשבת כמ"ש האחרונים ועכ"פ להוציא הציבור ודאי א"צ ודוק".
2) כה"ח (ס"ק ח').
3) קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ב', ס"ק ה') – "כ"כ החק"ל והשלמי חגיגה והו"ד בזכור לאברהם וז"ל חש"ח שהוא א"צ לתפלה זו שכבר יצא בתפלתו בלחש ומה שחוזר הוא בשביל הקהל והרי הם עצמם לא טעו בלשונם ושלוחם הוא דעוית והוא אינו יכול ע"י טעותו להעמיס על הצבור ולהטריח להם אם מעט ואם הרבה כיון שהם עצמם לא נתחייבו בכך עכ"ל, וכ"פ בשו"מ שתיתאה או"ח סי' כ"ב, ומצאתי בפרישה ...".
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ג', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' י').
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב').
2. צריך לסיימה.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ו, עמ' פ"ז) – "ש"ץ שהתחיל ברכת אתה חונן בשבת, האם צריך לסיימה כדין יחיד שטעה, או מאחר שאומרה עבור הציבור, אמרינן לתקוני שדרתיך ולא לעוותי וצריך לפסוק מיד ולא לסיימה, מה דעתה בזה. תשובה: צריך לסיימה".
3. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, תנינא על סעי' ב'), רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ס), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' ט').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' הע' כ"ה) – "דבאמת שאלה זו אינו נוגע למעשה, כי לא יתכן שישכח הש"ץ שהוא שבת, וע"כ דלישני' הוא דאתקיל לי', וגם לא יתכן שיאמר יותר מהתחלת הברכה כי לעולם לא יניחוהו הציבור לומר יותר מזה קודם שיתקנו אותו, ומ"מ אם אירע כן, צריך לגמור הברכה, ובכה"ג יגמרנו בלחש ... קצות השלחן ... והביא שכ"כ בשו"ת שו"מ ... שהוא חידוש גדול מאד".

6. יו"ט אחר שבת, והתחיל אתה חונן - הבדלה.
1. ויבדיל באמירת ותודיענו – אדר"ת (עובר אורח סי' קמ"ג).
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5] מי שהתפלל תפלה של חול בשבת, ולא הזכיר של שבת - סעיף ד'.
1. נסתפק אם התפלל תפילת שבת או חול, אם חוזר.
1. לחזור ולהתפלל.
1) ח"א (כלל כ"ח סעי' ח') – "אם נסתפק אם התפלל של שבת או יום טוב, חוזר לראש, דמסתמא אמר כמו שהוא רגיל".
2) מ"ב (ס"ק ט') – "ואם ספק לו אם התפלל של חול או של שבת ג"כ צריך לחזור דמסתמא התפלל של חול כמו שהוא רגיל [א"ר בסי' תכ"ב וח"א]".
3) תורת שבת (ס"ק ה').
4) שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' י"ד).
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, סוף עמ' ר"ז, עי' פרק כ"ו הע' כ"ג).
2. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק י"ט).
2) קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ג').
3) ציץ אליעזר (חי"ג סי' כ"ה) – "נראה לענ"ד דהיכא שנסתפק אם התפלל של חול או של שבת יש שפיר מקום לפסוק שלא להצריך לחזור ולהתפלל, אי משום דספק ברכות להקל, אי משום דבשבת אין חוזרים להתפלל על הספק, ואי משום דיש מקום לתלות ולקבוע שבודאי התפלל של שבת".
3. היה בדעתו להתפלל שבת.
1) יש לחלק, שאין צריך לחזור ולהתפלל – תוס' שבת (ס"ק ו'), ערה"ש (סעי' י"א, "ואם נסתפק אם הזכיר של שבת אם לאו לפי דברי רבינו הרמ"א לקמן סי' תכ"ב א"צ לחזור ויש שחולקין עליו וס"ל דצריך לחזור [ב"ח ומג"א שם] משום דבוודאי סירכיה דחול נקיט ואתי ויש מי שאומר דאם קודם תפלתו היתה דעתו על שבת א"צ לחזור דמסתמא אמר של שבת ואם לא היתה דעתו על שבת צריך לחזור דבוודאי סירכיה דחול נקיט ואתי [ט"ז שם] וכן עיקר לדינא"), ברכת הבית (שער מ"א סעי' ג'), שגיאות מי יבין (סי' ל"ה סעי' י"ד).
2) אין לחלק, שצריך לחזור ולהתפלל – תורת שבת (ס"ק ה').
4. מראי מקומות – מג"א (סוף ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ח', סי' תכ"ב ס"ק ו', "צריך לחזור וכו'. אף דרמ"א פסק כיש אומרים, מ"מ הא הב"ח [ס"א] ולחם חמודות פרק תפלת השחר [אות נ] ומג"א [סק"א] הסכימו שצריך לחזור כמשמעות לבוש, ומשמע אף שידע בשעת התפילה שהיה ר"ח, דלא כט"ז [סק"א], וכן הדין בתפילת שבת ויו"ט"), גר"ז (סעי' ט', "ואם הוא מסופק אם הזכיר של שבת בתפלת י"ח שהתפלל צריך לחזור ולהתפלל שמן הסתם לא הזכיר כיון שאין כן הרגלו של אדם אבל אם הוא מסופק אם התפלל תפלת י"ח של חול או אם התפלל ז' ברכות של שבת יש להסתפק אם צריך לחזור ולהתפלל"), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' כ"ח אות ד').

2. שבת חול המועד: ומתפלל שבת יום טוב.
1. יוצא.
1) מקור חיים (חו"י, סי' ת"צ קיצור הלכות ריש סעי' ט') – "שכח לומר ישמח משה ואמר אתה בחרתנו והזכיר של שבת אין צריך לחזור, מ"מ סי' תר"ף משבולי לקט".
2) כה"ח (ס"ק י"ח, סי' ת"צ ס"ק ס"ו).
3) הגריש"א זצ"ל (תפילה כהלכתה פרק כ"ג הע' ש"א).
2. לא יוצא.
1) חקרי לב (סי' נ"ד, עמ' צ"ו).
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' כ"א אות ג') – "שהתפלל בשבת חוה"מ בשחרית תפלת יום טוב ולא הזכיר של שבת, הנה מסתבר דבחוה"מ שחרית לא שייך להתפלל תפלת יו"ט אלא דוקא י"ח הברכות כמו בחול ולא יצאו כשיתפללו בחוה"מ בימי החול בתפלת יו"ט ממילא כשמתפלל בחוה"מ שחל בשבת תפלת יו"ט לא יצא ולכן צריך להחזיר אף כשהזכיר שבת וכ"ש כשלא הזכיר של שבת").
3. מראי מקומות – א"ר (סי' ת"צ ס"ק ח'), יחוה דעת (ח"ה סי' ל"ז), שגיאות מי יבין (סי' נ"ב סעי' ל"ד).

3. אפילו יו"ט שני - מג"א (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ה'), ערה"ש (סוף סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק י'), כה"ח (ס"ק ח"י), שגיאות מי יבין (סי' מ"ט סעי' י"א).
1. לתיירים [tourist] בארץ ישראל ביו"ט שני של גליות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י', "צ"ע").

4. אין לו סידור.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ד') – "במי שנמצא בשבת או ביו"ט במקום שאין לו סידור להתפלל ואינו יודע בע"פ את תפילת היום ... שיתפלל תפילת י"ח של חול שהרי אין לך אונס גדול מזה, וביו"ט יוסיף יעלה ויבא, ובשבת יאמר יעלה ויבא וכו' 'ביום השבת הזה'".
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6] [bookmark: _Hlk52741410]החליף של תפילת מוסף באחרת או אחרת בשל תפילת מוסף - סעיף ו'.
מחבר (סעי' ו'), לבוש (סעי' ו') – "וי"א שאם החליף של מוסף באחרת, או אחרת בשל מוסף, חוזר".

1. חוזר.
1. מג"א (ס"ק ט') – "די"א אם התפלל מוסף במקום שחרית יצא כיון שהזכיר שבת וגם זה צ"ע דזה גרע כיון שאמר מוסף תוך תפלתו ושיקר לפני המקום לכן נ"ל דחוזר".
2. א"ר (ס"ק י"א) – "ומכל מקום לדינא נראה לי דחוזר, וכן כתב במג"א [סוף סק"ט]".
3. גר"ז (סעי' י"א) – "אבל בתפלת מוסף אם התפלל במקומה אחת משאר התפלות לא יצא הואיל ולא הזכיר קרבן מוסף וכן אם התפלל מוסף בערבית או שחרית או מנחה לא יצא הואיל והזכיר קרבן מוסף בתוך תפלתו ואמר שקר לפני המקום".
4. עי' ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' ג', סעי' ד') – "טעה והתפלל במוסף תפלת שחרית, צריך לחזור, כיון שלא הזכיר מוסף".
1) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"א) – "ואיש אחר כנראה לא ידע שזה דין מפורש בשו"ע, ושאל הלא הח"א בכלל כ"ח לא מזכיר מקרה זה, של מוסף לתפילה אחרת, ואמר רבינו אולי לא היה צורך להזכירו, דזה פשוט, דאם אינו מוסף, מה שייך להזכיר קרבנות מוסף".
5. פסקי חת"ס (שבת קודש סעי' מ"ג) – "מי שהתפלל מוסף במקום שחרית צריך להזור ולהתפלל ומ"מ יד"ח מוסף יצא דמצוות דרבנן אי"צ כונה".
6. קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' כ"ב) – "אבל בתפלת מוסף אם התפלל במקומה תפלה אחרת לא יצא, הואיל ולא הזכיר קרבן מוסף. וכן אם במקום ערבית או שחרית או מנחה התפלל מוסף לא יצא, הואיל והזכיר קרבן מוסף ואמר שקר לפני המקום ברוך הוא".
7. נזר ישראל (סי' ל' סעי' ח') – "לא יצא".
8. ערה"ש (סעי' י"ג) – "עמג"א סק"ט וא"ר סקי"א שחולקים על הב"י וס"ל דצריך לחזור וכן משמע בתוס' שלהי ר"ה ע"ש וכן פסק הגר"ז בסעי' י"א והשמיט לגמרי דעה ראשונה ע"ש והת"ש סק"ט התאמץ לדחות ואין בדבריו טעם כעיקר ע"ש ונראה עיקר כדעת הי"א ודו"ק".
9. מ"ב (ס"ק ט"ו) – "וי"א וכו'. האחרונים תמהו על מה שכתוב בלשון וי"א דכו"ע מודים בזה".
10. תורת שבת (סעי' ו') – "ואם החליף של מוסף באחרת או אחרת בשל מוסף חוזר".
11. ברכת הבית (שער מ"א סעי' ה') – "אך אם החליף של מוסף באחרת או אחרת בשל מוסף לא יצא. ש"ע בסימן רס"ח ס"ו".
12. כה"ח (ס"ק כ"ט, ס"ק ל').
13. קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ד', סעי' ה').
14. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"א [עי' לעיל]) – "ופעם שאלו רבינו אודות שאלה כזו, שאיזה ילד טעה והתפלל מוסף במקום מנחה, ואמר רבינו בוודאי לא יצא וצריך לחזור להתפלל, דזה שקר".
15. עי' נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק מ"ט סעי' ד').
16. אשי ישראל (פרק ל"ז סעי' ט', סעי' י').
17. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "מ"מ להלכה נקטינן כיש אומרים אלו וכסתימת כל האחרונים שיש לו לחזור ולהתפלל, אלא שמהיות טוב אם יוכל להתפלל כשליח ציבור או לשמוע מהש"ץ ולכוין לצאת ידי חובתו, ודאי שפיר דמי".

2. אינו חוזר.
1. מחזיק ברכה (ס"ק ה') – "עתה שזכינו לדעת דהרמב"ם פליג וסבר דאם התפלל אחרת בשל מוסף יצא וכ"כ הרמ"ע להדיא וכן מוכח מסתם הש"ע בדין זה וכדכתיבא א"כ נתבטל הטעם שכתבתי שם דחוזר מטעם סברת שבלי הלקט דכיון דאשכחן מאן דפליג ספק ברכות להקל".
2. עי' אור לציון (ח"ב פרק י"ט סעי' ג') – "שאלה. מי שטעה והתפלל תפילת שחרית במקום תפילת מוסף, או תפילת מוסף במקום תפילת שחרית, האם צריך לחזור ולהתפלל את התפילה הראויה. תשובה. מי שטעה והתפלל של שחרית במוסף, יכוין לצאת ידי חובת תפילת מוסף בחזרת השליח ציבור. ואם אי אפשר בכך, לא יחזור ויתפלל. וכן מי שטעה והתפלל של מוסף בשחרית, הרי הוא בספק גם על שחרית וגם על מוסף, ויכוין לצאת ידי חובה גם בחזרת השליח ציבור של שחרית וגם בחזרת השליח ציבור של מוסף. ואם אי אפשר לו לעשות כן לא יחזור ויתפלל".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ז) – "לענ"ד להסוברים דאם אמר שקר בתפילה יצא (שו"ע סי' ק"ח סי"ב), גם כאן יצא ידי מה שכיון, והכי נקטינן מספק (עי' משנ"ב שם ס"ק ל"ח), וכל שכן דכאן אין זה שקר ממש, דהא באמת מקריבים היום מוסף".

3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ח סי' שפ"ד), הל' שבת בשבת (ח"א פרק ו' סעי' ל"ו, עמ' של"ו), דברי בניהו (חכ"ה סי' י"ט).
1. בגדי ישע (על מג"א ס"ק ט') – "מג"א ... וקשה על דברים אלו ב' קושיות חדא דהא כתב לפ"ז דאם התפלל מוסף במקום שחרית יתפלל אח"כ שחרית ויוצא ידי שניהם ולא שייך ע"ז לומר דחוזר שהרי אינו מפסיד בזה מידי, ועוד במה שכתב דגרע ששיקר הלא פסק הש"ע לעיל בסימן ק"א דאינו מפסיד מידי אם מזכיר מאורע שאר ימים בתפילה שלא בזמנה לא הוי הפסקה ואינו מפסיד מידי".
2. ילקוט יוסף (סעי' ח') – "ואם טעה במוסף והתפלל של שחרית, ונזכר קודם שהתחיל רצה, יחזור לומר תכנת שבת וכו', ויחתום בשם, בא"י מקדש השבת, וימשיך רצה וכו'. ואם לא נזכר עד שסיים תפלתו, יבקש מהש"צ שיכוין עליו להוציאו בחזרה. וגם הוא יכוין ויקשיב לכל החזרה, ולא יענה "ברוך הוא וברוך שמו", אלא "אמן" בלבד אחר חתימת הברכות".

4. אם יצא ידי מוסף.
1. יצא.
1) ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' ה') – "טעה והתפלל מוסף קודם לשחרית, יתפלל אחר כך שחרית, ותפלה ראשונה תחשב במקום מוסף (רפ"ו במ"א שם, ונראה לי הטעם שהרי התמידין אין מעכבין המוספין)".
2) חת"ס (סי' רפ"ו על רמ"א סעי' א', פסקי חת"ס שבת קודש סעי' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) נזר ישראל (סי' ל' סעי' ח').
4) מ"ב (ס"ק ט"ז, שעה"צ ס"ק י') – "אבל של מוסף לא יתפלל עוד כי כבר יצא בתפלה הראשונה ידי מוסף אף שכונתו היתה לשל שחרית".
5) עי' קצות השלחן (סי' ע"ח סעי' ד') – "ומיהו אם התפלל של מוסף במקום שחרית יצא ידי חובת מוסף וחוזר ומתפלל של שחרית לבד, ומכל מקום יכוין ג"כ לשמוע חזרת הש"צ דמוסף".
6) ברכת הבית (שער מ"א סעי' ה') – "אך אם החליף של מוסף באחרת או אחרת בשל מוסף לא יצא. ש"ע בסימן רס"ח ס"ו. מיהו אם התפלל בשחרית תפלת מוסף יצא ידי תפלת מוסף ואין צריך להתפלל רק תפלת שחרית, מ"א שם ס"ק ח'".
7) אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' צ"ז) – "ובאחד שהיתה כוונתו להתפלל מוסף ביום טוב וטעה והתפלל של נוסח שחרית ומנחה והיה זה כבר בזמן מנחה אם יצא ידי תפלת מנחה, וכן בר"ח וחוה"מ שהתפלל תפלת חול ואמר יעלה ויבא ברצה אם יצא ידי מנחה, נראה דתליא בהמחלוקת אם אזלינן בתר כוונה או לא, והמג"א פוסק בסימן רס"ח סק"ח ברצה להתפלל שחרית וטעה ואמר תפלת מוסף יצא ידי מוסף וזהו כוונתו בחדושו אף שכבר כתב הרמ"א בר"ס רפ"ו שיצא בהתפלל מוסף קודם שחרית, כדפי' בלב"ש וכתב שאין הכוונה למוסף מזיק לו כדמסיק המג"א בסק"ג, וכן פסק גם במ"ב ס"ק י"ז, ופשוט שכן ממש הוא הדין בעובדא דידן דיצא בשל מנחה אף שכוונתו היתה לשל מוסף כהמג"א".
8) נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק מ"ט סעי' ה').
9) ילקוט יוסף (סעי' ט', עי' הע' י') – "מי שטעה ואמר בתפלת שחרית של שבת 'תכנת שבת', ונזכר אחר שחתם מקדש השבת, יצא ידי חובת תפלת מוסף. ואחר שיסיים את תפלת הלחש יתפלל שחרית, ויאמר 'ישמח משה'".
10) אשי ישראל (פרק ל"ז סעי' י').
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "כבר כתב המשנ"ב (סקי"ז) שבדיעבד יצא ידי חובת מוסף ויתפלל אח"כ של שחרית, כי סדר התפילות שחרית ואח"כ מוסף אינו מעכב בדיעבד".
2. לא יצא.
1) תורת שבת (ס"ק ח') – "שהדין עם הת"ש דאף כשל מוסף לא יצא".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"א), תוס' שבת (סוף ס"ק ט'), בגדי ישע (על מג"א ס"ק ט', לשונו מובא לעיל).
1) שואל ומשיב (מהדורה קמא ח"ג סי' קע"א) – "ונסתפק במה שאירע לו שהתפלל תפלת המוספין ביום טוב של פסח וטעה והתפלל של שחרית וחזר להתפלל תפלת המוספים ואח"כ עלה בדעתו שיצא בהתפלת שחרית שהתפלל לענין תפלת מנחה כיון דתפלת מוסף הי' אחר חצות ומעיקר הדין צריכין להתפלל מנחה קודם כמבואר סי' רפ"ו והאריך בענין מצ"כ ולפע"ד כיון שנתכוין בשביל מוספין הו"ל כוונה הפכיות דודאי ל"מ כמ"ש הרשב"ם וגם אנן לא נהגינן להתפלל מנחה קודם ע"כ ודאי ל"מ בזה כנלפענ"ד פשוט וראיתי למע"ל שכתב ג"כ כעין זה אמנם הביא דברי המג"א סי' רס"ח ס"ק ח' שכתב שיוצא ידי מוסף אף שנתכוין לשחרית ומע"ל ראה דברי הפרמ"ג שנתקשה בזה ובאמת העיקר כדברי הפרמ"ג דבכה"ג לא יצא וראי' מדברי הר"ן פ"ד דר"ה לענין תקיעות דבת מינה מחריב בה וא"כ אדרבא תפלה שראויה להיות בעת ההוא מחריב בה כל שלא נתכוין לה ומה שהביא מסי' ק"ח ס"א דאם היפך ונתכוין לתשלומין תחלה לא יצא והט"ז והמ"א שם חולקים בזה דבעינן גלוי דעת לפע"ד שם יש לומר כדעת המחבר דבת מינה מחריב בה בוודאי ואולי זה לא מקרי בת מינה כיון דכעת אין זמן שחרית כלל ורק לתשלומין מתפלל אגב תפלת חובה בזמנה וצ"ע בזה ועכ"פ מה שעשה עצה והתפלל לפני העמוד מנחה רק בקול רם דממנ"פ יצא זהו עצת חכמה מיהו צ"ע הא בעינן שיסדיר תפלתו אך י"ל דסדר תפלתו במחשבה ודו"ק היטב ועיין בחבורי כת"י שהחילותי שנתר"ה בדף רנ"ח".
2) הרנ"א גולומב (בית אהרן וישראל גליון קכ"ח עמ' צ"ד) – "מה שהעתיקו האחרונים מהמג"א שהמתפלל של מוסף במקום של שחרית שאף ולכן הרב והדרך החיים לא העתיקו דין זה דיוצא למוסף, ואדרבה מוכח בהם שס"ל שלא יצא למוסף, וכן הפמ"ג במג"א והא"ר בדרך שני ג"כ סברו כן, כיון ששיקר לפני המקום שקר מוחלט, הרי כל תפלתו בטילה מעיקרא. ולכן סובר הדרך החיים שאף בנזכר באמצע התפלה שמתפלל של מוסף במקום של שחרית, אין יכול להפסיק לתפלתו ולהתחיל אמצעית של שחרית דהיינו ישמח משה וכו', אלא שצריך לחזור לראש התפלה, דמה שהתפלל כבר בטלה לגמרי ואינה כלום, שאין זו סתם טעות בתפלה אלא שקר וכו', וגם ג' ראשונות בטלים. ודלא כאחרונים ...".

5. ספק אולי התפלל בו מוסף ואולי התפלל בו שחרית.
1. אינו חוזר – תורת נתנאל (סי' י'), פתחי עולם (ס"ק י"ד), עי' מנחת יצחק (ח"ח סי' מ"ט ד"ה והנה לפימש"כ).
2. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ו', "צ"ע"), אשי ישראל (פרק ל"ז הע' כ"ב).
4
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7] ויכולו: אחר התפילה - סעיף ז'.
1. המאריך בתפילתו בליל שבת והגיע לויכולו של לחש כשהציבור אומרים ויכולו עם החזן, כיצד ינהג.
1. יאמר עם הציבור, בקול.
1) פסקי דבר יהושע (פסקי דינים הל' שבת אות ז') – "המתאחר בתפילת ערבית דשבת בלחש, והגיע ל'ויכולו' בשעה שהציבור אומרין אותו בקול רם, יאמרנו אף הוא בקול עם הציבור".
2) ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ד) – "ברור הדבר לדעתי שיכול היחיד הזה שהגיע בתפלת הלחש שלו לויכלו [ואולי גם חייב] להצטרף עם הקהל ולומר יחד אתם ויכלו בקול רם".
3) אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' כ"ח).
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י') – "ואם עומד בתפילת לחש ב'ויכולו' והתחילו הציבור לומר 'ויכולו' בקול, יאמר עמהם בקול, כדין 'קדושה' המבואר בסימן ק"ט (סעי' ג'), ולאחר תפילתו יאמר שוב 'ויכולו".
2. יאמר עם הציבור, בלחש.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק א', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' ה', ס"ק ח') – "ויאמרו - בלחש - עם הציבור ואחר התפילה שלו יאמר ויכולו בעצמו וא"צ לחפש מי שיאמר עמו ... דמי שכבר אמר ויכולו בלחש ותיכף כשסיים התחילו הציבור לאמרו בקול, דנראה דשרי לו לחזור ולומר עמהם ויכולו, כיון דדמי לכופל חלק מהברכה, דשרי".
2) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות קכ"ד) – "שאלה: המתאחר בתפילתו בלחש בליל ש"ק והגיע ל'ויכולו' בשעה שהציבור אומרים אותו בקול רם האם גם הוא יאמר עמהם בקול רם באמצע תפילתו או צריך לאומרו בלחש. תשובה: יאמר בלחש".
3. יאמר עם הציבור [ולא כ' אם בלחש או בקול].
1) הגריש"א זצ"ל (תפילה כהלכתה פרק כ"א הע' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ו') – "המאריך בתפילת שמו"ע והגיע ל'ויכולו השמים וגו'' כשהציבור אומרים אותו כבר שנית, אמירתו יחד איתם פוטרתו מלחזור ולאומרו אח"כ שנית".
2) תפילה כהלכתה (פרק כ"א סעי' כ"ה).
4. לאחר תפילתו, האם צריך לומר שוב "ויכולו".
1) צריך – הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' כ"ח), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י', לשונו מובא לעיל).
2) לא צריך – הגריש"א זצ"ל (תפילה כהלכתה פרק כ"א הע' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ו', לשונו מובא לעיל), תפילה כהלכתה (פרק כ"א סעי' כ"ה).

2. אמירת ויכולו באמצע אלקי נצור.
1. יכול לומר 'ויכולו' עם הציבור.
1) שומרי אמונים (קנה בשם ח"ג סי' ט"ז אות א') – "מותר להפסיק באמצע אמירת אלקי נצור באמירת ויכולו ביחד עם הצבור".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תצ"ג אות ט', ח"ב עמ' תקכ"ו, שולחן שלמה ס"ק א', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' ה', ס"ק ט') – "סוף סוף שני עדים, וגם הידור של כשרה כידוע ... כיון דאמירת ויכולו היא חלק מהתפילה".
3) קנה בשם (ח"ג סי' ט"ז אות א') – "שמותר להפסיק באמירת ויכולו שהוא כבודו של הקב"ה".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרפ"ג ד"ה שם, עי' עיין קיצור הל' מועדים על ראש השנה דיני תפילת שמונה עשרה אות כ"ד) – "לענף חיים בתכלאל (סידור) עץ חיים תימנים דף ד' ע"ב אסור לומר באלקי נצור וללבושי מרדכי וינקלר אור"ח סי' כ"ז מותר. ומעשה רב, הרה"צ ר' שמואל פפרמן זצ"ל היה אומר תמיד, כן ראיתי בעיני".
5) רבבות אפרים (רבבות ויובלות ח"ב סי' שכ"ג) – "דבאמצע אמירת אלקי נצור יכול להפסק ולומר עם הציבור ויכולו".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' הע' ל"א) - לשונו מובא לקמן.
2. אמר בתחילה יהיו לרצון, יכול לומר 'ויכולו' עם הציבור.
1) לבושי מרדכי (או"ח תליתאי ס' כ"ז אות א') – "ע"ד שאלתך כהלכה אם סיים שמו"ע ואמר יהי רצון בליל שבת קודש, אם יכול לומר ויכלו עם ש"ץ ... נלענ"ד דמותר לאמרו, כש"כ ביום ש"ק דאינו ראוי לומר תחנונים".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אייר תשס"ו) – "שאלה: במעריב בשבת אם עומד באמצע אלקי נצור האם מותר להפסיק לומר ויכולו ביחד עם הצבור. תשובה: טוב שיאמר יהיו לרצון".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי שאם עומד באמצע אלקי נצור והצבור אומר ויכלו 'טוב שיאמר יהיו לרצון' לפני אמירת ויכולו, האם כוונת הרב ליהיו לרצון לפני אלקי נצור או אחריו. תשובה: במקום שעומד".
3) אשי ישראל (פרק ל"ב סעי' י"ט, פרק ל"ו הע' ע"ב) – "דאם עומד באלקי נצור וגם אמר בתחילה יהל"ר יכול לומר 'ויכלו' עם הציבור".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' רי"א).

8] דרך אמירה: ויכולו.
1. קול רם, בעמידה.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ז'), פוסקים.
2. סמיכה.
1) יוצא – רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות פ"ז, ח"ו סי' קל"ד אות ב', "נסתפקתי אם באמירת ויכולו שהוא משום עדות אם אפשר בסמיכה או דבעי עמידה ממש, וראיתי בספר חק המלך לידידי הרה"ג רח"ה קרלנשיין שליט"א על הרמב"ם בסוף הלכות ברכות שכתב וז"ל ולפי"ז נראה דבשעת אמירת ויכולו השמים וכו' בתפלת ליל שבת מותר לסמוך דהא יסוד דין העמידה הוא משום דהוי כעדות על בריאת העולם, וכמ"ש המג"א והט"ז באור"ח סי' רס"ח ס"ז עיי"ש, וגבי עדות הא סגי אף בסמיכה עכ"ל").
2) מראי מקומות – ישראל במעמדם (פרק כ"א סעי' י"ח).

2. ביחד.
1. טוב לומר – מג"א (ס"ק י'), מ"ב (ס"ק י"ט, בה"ל ד"ה מעומד, "וטוב לומר אותה ביחד בצבור דעדה שלמה בעינן להעיד להקב"ה ועכ"פ יהיה בשנים").
2. בעשרה.
1) לכתחילה – ט"ז (ס"ק ה', "ועדה שלימה בעינן להעיד להקב"ה דהיינו עשרה"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', א"א ס"ק י"א [לשונו מובא לקמן], "גם מטעם ויכולו, שצריך בעשרה עדות להקב"ה, כמו ונקדשתי בתוך בני ישראל [שם כב, לב]"), בה"ל (סעי' ז' ד"ה מעומד, "דלכתחילה טוב בעשרה ומטעם זה המתפלל בלחש ימהר לסיים תפלתו כדי שיאמר ויכלו עם הקהל [פמ"ג]").
3. תוך כדי דיבור.
1) יוצא – הגר"ד בהר"ן זצ"ל (הג"ה בדעת תורה על סעי' ז', בסוף), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סוף הע' ל"א, "דמי שהאריך בתפלתו וסיים בתוכ"ד אחר שגמרו הציבור לומר ויכולו, יתחיל מיד לאומרו בתוכ"ד לאמירתם, וחשיב כאילו אמר אותו יחד עם הציבור, דוגמת דין עדות דמבואר במכות ו. דאפי' בתוכ"ד חשיב שהעידו יחד"), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' ע"ב).

3. הטעם: יחד, קול רם, מעומד.
1. דין עדות – ט"ז (ס"ק ה'), מג"א (ס"ק י'), מ"ב (ס"ק י"ט), אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ח).
2. יותר פסומי ניסא – חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק י', "סי' רס"ח וי"א שנהגו לומר אותו בקול רם ומעומד כו', נראה דלהאי סברא א"צ לטעם שכ' התו' והרא"ש דנהגו לאומרו אחר התפלה משום שבת של יו"ט, אלא אומרין אותו כל הציבור יחד בקו"ר וזהו כאילו מכריזין ומעידין בפני כל באי עולם כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ וינח ביום השביעי, והא דבעינן יחד דבזה איכא היכרא ופרסומא מלתא טפי, וכן קו"ר ומעומד, ול"ק משה"ק מ"א מדין עדות דא"צ יחד, דהכא לא מנכרא מלתא אלא יחד, ונראה דלטעם זה אין היחיד כופל ויכולו, דביחיד ליכא רק קו"ר שבתפלה אמר בלחש").
3. הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג דף קיט:) – "עי' בחזו"א ... מיהו באו"ח רס"ח ס"ז אומרים אותו מעומד ובקול רם כ' הגר"א עי' מג"א ... עכ"ל הגר"א מבואר דהגר"א מפ' מ"ש בגמ' אפי' יחיד צ"ל ויכולו היינו אחר התפילה שאומרים כל הקהל לשם עדות אבל מה שאומרים תוך התפלה לשם תפלה אין יוצא בזה וקמ"ל דאפי' שאין אומר עם הצבור יכול לסמוך על מה שהעידו קודם להצטרף כר' נתן ולפ"ז שייך גבי' קול רם ומעומד שהרי מצטרף אתם ושייך נמי למהר התפילה בשביל זה שזהו עיקר מצות ויכולו וכן מבואר במאירי ... וכן מבואר בשה"ג ...".

4. יחיד המתפלל.
1. מחמיר, אין חוזר לומר ויכולו אחר שמו"ע.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "נ"ל דיחיד המתפלל אין חוזר לומר ויכולו דאין עדות ליחיד ועדה שלימה בעינן להעיד להקב"ה דהיינו עשרה ואם ירצה יחיד לאומרה לא יתכוין לשם עדות אלא כקורא בתורה כנלע"ד".
2. מיקל: אומר ויכולו.
1) א"ר (ס"ק י"ד) – "על כן נראה לי דיחיד המתפלל אין חוזר לומר ויכולו דעשרה בעינן להעיד להקב"ה, ואם ירצה יחיד לאומרה לא יתכווין לשם עדות אלא כקורא בתורה (ט"ז סק"ה). ולטעמים שכתבתי לעיל [ס"ק יב] מבואר דצריך גם היחיד לאומרה. גם טעם משום יום טוב שחל בשבת י"ל דשייך נמי ביחיד, וטעם זה כתבו התוספות [פסחים קו ע"א ד"ה זוכרהו] והרא"ש [שם סי' טו] ומרדכי [לז ע"ב] וטור לעיקר, רק על עמידה וביחד כתבו הטעם דעדות עיי"ש ודו"ק, אבל אמירה בלא חיוב עמידה ודאי צריך".
2) הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק ה').
3) גר"ז (קונ"א ס"ק ב').
4) ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה ויכולו).
5) קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ה').
3. דעת חזו"א.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק י') – "והנה יחיד המתפלל או שסיים תפלתו אחר שאמרו הציבור ויכולו אומר ויכולו משום טעם התו' והרא"ש, ואפשר דא"צ לא קו"ר ולא מעומד דלא מצינו זה בפוסקים, ואין לנו לחדש דברים, וכן ויכולו שאומר על הכוס להוציא ב"ב, ונראה דאין להדר אחר שנים דלא מצינו בפוסקים הידור של שנים ויש לחוש דמחזי כמעמיד עדים על מעשה בראשית. והט"ז כתב דיחיד לא יאמר ויכולו דלא שייך עדות ביחיד והדברים תמוהים דודאי גם יחיד אומר בתפלה ולאחר התפלה בשבת של יו"ט, ויש לו מעלה שאמרו חכמים כאילו מעיד על הקב"ה שברא עולמו כו' [כ"ה גיר' הרא"ש פ' ע"פ סי' ט"ו] אלא דהכא בהתפלל כבר קיים המצוה ולא שייך לכפול המצוה, ומיהו כיון שנהגו כן משום יו"ט, שפיר עביד ויעיד ומה בכך, שעיקרו מצוה ואמונה וקבלת השבת".
2) חזו"א (מעשה איש ח"ד סוף עמ' קכ"א) – "הג"ר נחום רגוזניצקי שליט"א שאלו בנוגע לאמירת 'ויכולו' עם עוד אחר, שפסק בספרו שאין צריך לאמרו בשנים משום עדות ויש לחוש למעמיד עדים על מעשה בראשית, ושאל השואל האם אין צריך לומר עם אחר או שאסור לבקש מעוד אחד לומר עמו, והשיב: 'אז מען דארף ניט - טאר מען ניט'. ['אם אין צריך - אז אסור']. הוסיף הגר"ח קניבסקי שליט"א בכת"י: אבל לי אמר תנהג כמו כולם (שאומרים עם אחר)".
3) חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ה) – "במה שהבאנו (בחלק ד' עמ' קכ"א) לענין אם צריך להדר לומר 'ויכולו' לאחר התפילה בשנים, שבספרו (או"ח סי' ל"ח) כתב שא"צ להדר, שוב שמענו בשם הגה"צ רבי אליעזר צדוק טורצ'ין זצ"ל שיש לו קבלה ממרן ז"ל שחזר בו מכך לענין הלכה למעשה".
4) הגרח"ק שליט"א (דעת חזו"א פרק ב' אות כ"ה) – "גם לפי מרן זצ"ל אין איסור לומר בשנים כיון שהוא כתב שזה רק מיחזי כמעיד עדות כשאומר בשנים".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ח שאלה ט"ז) – "לענין אמירת "ויכולו" בשנים כתב החזו"א (סי' ל"ח סק"י) דא"צ להדר אחר שנים, ויש להסתפק האם מיירי דוקא באין שניים מצויין לפניו אבל כשהם מצויים בנקל לא קפיד מטעם מהיות טוב וגו', או"ד בכל גוונא קפיד, ונ"מ במבקש ממנו אחר לומר עמו ויכולו האם יש לסרב לומר עמו. תשובה: ויכולו אין לסרב כשאחד מבקש".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ח אות ל"ט, הג"ה שם) – "אומרים שהחזו"א חזר בו בזה. [ראה מעשי איש חלק ד עמוד קכא; תא-שמע חלק ה סי' ז. לכאורה יש לעיין באמירה זו בשם החזו"א' כי השונה הלכות (בסע' ז) לא כתב שהחזו"א חזר בו, הגם שבסי' רלט סע' ג, למשל, כתב מה ש'העידו בשם מרן החזו"א זצ"ל' - ועל זה כתב בספר 'אז נדברו' (ח"ו סי' נ) שאין לקבל כל מה שמוסרים בשם החזו"א, והוסיף שם בהערה שאין לקבל מה שאומרים בשם החזו"א, אפילו כשנאמר בשם אדם גדול, ק"ו כאן שהשונה הלכות לא הביא שהחזו"א חזר בו בזה]".
4. טוב לומר כקורא בתורה.
1) מ"ב (ס"ק י"ט) – "ויחיד המתפלל י"א דאינו חוזר לומר ויכלו דאין עדות ליחיד וי"א דיחיד יכול לומר אבל אין צריך עמידה וטוב שגם היחיד יאמר אבל לא יתכוין לשם עדות אלא כקורא בתורה".
2) אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' כ"ו).
5. מראי מקומות – מלא הרואים (שבת דף קיט:), כה"ח (ס"ק ל"ו), ישראל במעמדם (פרק כ"א סעי' ט"ז), פסקי תשובות (דפו"ח, אות י').
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ב') – "לפי מ"ש הט"ז היחיד א"צ לעמוד, שהרי אין לו להתכוין לשם עדות. ואין כן דעת המטה משה והמג"א כאן והשו"ע סי' רע"א שהצריכוהו לעמוד. וכ"מ בב"י שם בשם ארחות חיים שלא הקפידו כל כך כו', משמע שמהראוי היה להקפיד לעמוד דוקא אע"פ שאין שם עדה שלמה, והכי נהוג עלמא".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ד עמ' קס"א אות ל"ב) – "בשנים האחרונות מו"ר זצוק"ל התפלל ביחידות בביתו מפאת חולשתו (רק בשבת ויו"ט בבוקר בשנתיים האחרונות התפלל במנין בביתו) בליל שבת התפלל ביחידות ולאחר תפלתו בקש כל השנים את אחד מנכדיו (נכדו או חתן בתו) לומר עמו ויכולו (והיינו כשטת המ"ב שאומר בתורת עדות שצריך שנים מ"ב סי' רס"ח ס"ק י"ט, אמנם מרן זצוק"ל בחזו"א או"ח סי' ל"ח ס"ק י' חולק ... ובאמת כל העולם נהג כמ"ב עד חידושו של מרן החזו"א זצוק"ל שחידש כנ"ל ומו"ר נהג כמ"ב לפני חידושו של החזו"א לכן נראה לכא' דלא שינה מהנהגתו.)".

5. אם ימהר לסיים התפילה.
1. כן.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "ויראה, דהמתפלל בלחש ימהר לסיים תפלתו ולומר ויכולו עם הקהל, כי בעינן עשרה דוקא, עיין ט"ז [ס"ק] ה'".
2) בה"ל (סעי' ז' ד"ה מעומד) - לשונו מובא לעיל.
2. לא.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' הע' ל"א) – "שלכן נראה למעשה שלא לקצר תפילתו, ומ"מ אם עומד בתחנונים שלאחר תפילתו כדאי לאומרו אז עם הציבור".
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג דף קיט:, לשונו מובא לעיל).
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק י') – "ומש"כ המ"ב למהר התפלה כדי שיאמר ויכולו עם הציבור צ"ע דכיון דעיקר מעלת ויכולו הוא יוצא בתפלה שאומר עם הציבור ואינו אלא הידור בעלמא אחר התפלה ולא הוזכר בגמ' ומעלת המאריך בתפלתו נתבאר בגמ' אין ראוי לקצר בשביל זה, ואפי' ביו"ט אין ראוי לקצר כיון דלא הוזכר בגמ' שיאמר הציבור, ומיהו מהא דאמר שבת קי"ט ב' אפי' יחיד המתפלל צ"ל ויכולו משמע דציבור עדיף וצ"ע".

6. אשה.
1. שלא יאמר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' כ"ג) – "אשה המתפללת ערבית של שבת בביתה, אינה אומרת ויכולו אחר שמו"ע".
2. מראי מקומות – פתח הדביר (ס"ק ז'), הו"ד בכה"ח (סוף ס"ק ל"ו), ישראל במעמדם (פרק כ"א סעי' י"ז).

7. ויכולו עם קרוב ואשה.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' הע' ל"ג) – "ושאלתי ממו"ר שליט"א להנוהגים לצרף אחר עמו לאמירת ויכולו, האם מהני לצרף קטן או אשתו, דהא כתבו התוס' (פסחים קו. ד"ה זוכרהו) דהא דאומרים ויכולו בקידוש על הכוס הוא כדי להוציא בניו ובני ביתו, וכ"כ הטור סי' רעא, וע"כ דהיינו בניו הקטנים ואשתו, דהא בניו הגדולים מתפללים עמו, והשיב מו"ר שליט"א דהנה להסוברים דבעינן שיהא כעין עדות א"א לומר שקטנים ונשים מחוייבים בכך, דהא נשים אינם כשרים להעיד, ועכצ"ל דהא דאומרו כדי להוציא אשתו ובניו הקטנים אינו משום שהם מחוייבים להעיד אלא בכדי שיעיד הוא בפניהם, ואף שהוא יחידי ואינו כצורת עדות מ"מ תיקנו לאומרו בפניהם כדי שישמעו הם, ועכ"פ לפ"ז אין מצטרפים עמו".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ק"ל טור ד') – "שאלה: לדעת המ"ב שמי שאיחר סיום שמו"ע בליל שבת, צ"ל ויכולו עם עוד אדם שיהא כעדות בשנים, האם כשאומר ויכולו עם קרוב או אשה מהני ג"כ לדין זה. [א.ה. ע"ע מש"כ בזה במדור מכתבים ותגובות]. תשובה: אולי לא".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ו תשובה רי"ט) – "שאלה: (סי' רסח סקי"ט) במ"ב ובביה"ל (שם ד"ה ומעומד) כתבו דאמירת ויבולו בשבת הוי כעדות, לפי"ז יל"ע האם מותר לומר זאת עם פסולי עדות. תשובה: מותר".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רס"ח אות מ') – "בשו"ע (או"ח סי' רסח סע' ז) כתוב: חוזרים לומר 'ויכולו'... בקול-רם ומעומד. וביאר שם המשנ"ב (ס"ק י"ט) לפי שבזה אנו מעידים לקב"ה במעשה בראשית, ודין עדים בעמידה. עכ"ל. האם הכוונה שיש בזה דין עדות לכל דבר. נפק"מ: האם מותר שאב ובנו יאמרו יחד. תשובה: מותר. שאלה: למה. תשובה: כולם בני הקב"ה. שאלה: וכן האם מותר לומר עם מי שטרם הגיע למצוות. תשובה: לכאורה צריך שני [גדולים]".

8. לומר ויכולו עם הציבור: מי שהתפלל בציבור בליל שבת ואמר ויכולו עמהם, ונכנס לבית הכנסת אחר כשהם אומרים ויכולו.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סוף הע' ל"ג) – "מי שהתפלל בציבור בליל שבת ואמר ויכולו עמהם, ונכנס לבית הכנסת אחר כשהם אומרים ויכולו, האם יש לו לאומרו עמהם, והשיב שיאמרנו עמהם כדמצינו לענין ק"ש ומודים ושאר מילי שהציבור אומרים שיש לאומרו עמהם".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות כ"ו) – "אם התפלל בליל שבת בביהכ"נ ואמר שם ויכולו, ושוב נכנס למנין אחר ושומע שהציבור אומרים שם ויכולו, האם צריך לומר עמהם. תשובה: אין חייב ואולי מוב שיאמר".

9. מראי מקומות – אג"מ (דרור יקרא עמ' רנ"ג), פסקי תשובות (אות א').
4
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9] מעין שבע - סעיף ח'.
1. יחיד: אם יכול לומר בלי פתיחה וחתימה, רק מגן אבות.
1. לומר.
1) רמ"א (סעי' ח') – "מיהו אם היחיד רוצה להחמיר על עצמו יכול לאומרה בלא פתיחה ובלא חתימה, וכן נוהגין הצבור לאמרה עם ש"צ בלא פתיחה וחתימה".
2) דרך החיים (דיני ברכת מעין שבע סי' ס"ח אות א').
3) גר"ז (סעי' י"ג) – "וכן המנהג במדינות אלו לומר עם הש"ץ מגן אבות עד זכר למעשה בראשית".
4) שלחן שלמה (סעי' ד').
5) קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ה').
6) קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ה').
2. שלא לומר.
1) גר"א (על סעי' ח', מעשה רב אות קט"ז) – "ואין היחיד. שלא נתקנה אלא לש"ץ כמ"ש ש"ץ היורד כו' וכן עיקר".
2) עי' דעת חזו"א (פרק א' אות כ"ד) – "[הגרח"ק שליט"א] בבית הכנסת שמרן זצ"ל התפלל, הציבור אמר מגן אבות ולא מרן זצ"ל תיקן מנהג זה אלא הוא העדיף שהציבור לא יאמר וכדעת הגר"א אבל הוא לא התערב במנהג בית הכנסת והסכים שכך ינהגו".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (ס' שמע לישראל עמ' ת"ע שאלה ז') – "הנוהג בשיטת החזו"א האם יאמר מגן אבות עם הציבור או ישתוק ולא יאמר. תשובה: ידוע שבבהכנ"ס שלו אמרו כל הציבור והוא לא מיחה".

2. ש"ץ.
1. אחר שסיימו הקהל יתחיל הוא מגן אבות בקול רם – מ"ב (ס"ק כ"ב, "עיקר התקנה היה שהש"ץ יברך אותה ע"כ נראה פשוט שמה שנוהגין באיזה מקומות שהש"ץ אומר בקול רם רק עד קונה שמים וארץ ואח"כ אומר בלחש לא יפה הן עושין אלא אחר שסיימו הקהל יתחיל הוא מגן אבות בקול רם").
1) קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק כ"ו) – "המשנ"ב ... אבל בכמה מקומות שהייתי המנהג שהש"צ מתחיל בקו"ר מאמצע מגן אבות וחלילה לומר שלא יפה הן עושין, ואין הכרח שיש חיוב לשמוע מהש"צ דוקא מתחלת מגן אבות כיון שלא נתקנה מעיקרא כדי להוציא את שאינו בקי כמו חזרת הש"צ (עי' סי' קכ"ד ס"ו), וגם קשה לומר שהש"צ יעמוד באמצע ברכת מעין שבע ויעשה הפסקה עד שיגמרו הצבור, ע"כ נוהגין שאין הש"צ מפסיק תפלתו אלא אומר בנחת והצבור גומרים קודם ממנו ואח"כ מסיים בקו"ר, וכעין זה כ' המשנ"ב לתמוה על חזנים שאומרים מודים בתחלתו בלחש וה"ד בבדה"ש סי' כ"ב, וגם מנהגם יש ליישב כיון שבלא"ה אין הצבור שומעים שאומרים מודים דרבנן, מה תועלת יהי' אם יאמרנו בקו"ר שיוכלו לשמוע עשרה, וכל כי האי גוונא לא תקנו חז"ל לומר בקו"ר כיון שאין שומעים בלא"ה"
2. יהיו לרצון.
1) נכון לומר.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ח') – "(מעין שבע) כמו שנכון לומר יהיו לרצון אמרי כו' אחר חזרת התפילה גם שאומרים אחריה תתקבל כו' כן נראה שנכון לומר יהיו לרצון כו' אחר ברכה מעין ז'. גם שפסוק ד' שפתי תפתח נראה שאין צריך לומר לפני מעין ז' כי רק לפני החזרה יש לומר פסוק ההוא ששייך לתפילת י"ח. מה שאין כן במעין ז' יש לסמוך את עצמו על מה שאמרו פסוק ההוא קודם הלחש כי אמירת ויכולו והפסיעות אינם הפסק להא מלתא מה שאין כן פסוק יהיו לרצון שנתייסד לבסוף נכון לאמרו גם אחר מעין ז'".
2) מנחת שבת (מנחה חדשה סי' ע"ו סעי' ה') – "בא"א".
3) קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק כ"ה) – "במנחה חדשה".
4) בירור הלכה (ח"ד עמ' רט"ו).
2) שלא לומר.
1) ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה או"א) – "עיין בס' אשל אברהם רס"ח לומר [יהי' לרצון אמרי פי וכו'] אחר מקדש השבת קודם הקדיש שלם כמו אחר החזרת הש"צ דתפלת שחרית או מוסף ומנחה ע"ש וכמדומה לי שאין המנהג כן".

3. אם ברכה מעין שבע חובה, או נתקנה משום סכנה.
1. משום סכנה – יביע אומר (ח"ה או"ח סוף סי' ט', "שהעיקר כהש"ס דידן דברכת מעין שבע אינה חובה, ולא תקנוה אלא משום סכנה").

4. [bookmark: _Hlk526232099]דין ברכה אחת מעין שבע אם לכרוע בה בתחילתה.
1. צריך הש"ץ לכרוע בתחילת הברכה.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות ריש סעי' ח') – "וכורע בתחילת הברכה כמו בי"ח".
2) זכר יהוסף (ח"א סי' צ').
3) עי' תיקון דרך החיים (סי' כ"ט אות י"ז אות כ') – "ועכ"פ היוצא מדברינו דראוי ונכון לכרוע בתחלת ברכת מעין שבע".
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ט' הע' ל"ד) – "וכמו כן היתה דעת רבנו שאין לש"צ לכרוע בתחלת ברכת מגן אבות שבליל שב"ק, אמנם כשנדפס ס' מקור חיים להחוות יאיר וראה דס"ל (בסי' רס"ח ס"ח) שצריך לכרוע, ביטל דעתו מפני דעת המקור חיים".
5) אבן ישראל (צהר חי"ב עמ' קנ"ט אות ג', הליכות חיים ח"א הע' ק"נ) – "שאלה: אם צריך לכרוע בברכת מגן אבות בליל שבת וכמו שכורע הש"ץ כשאומר שאר חזרת התפלה. תשובה: דצריך הש"ץ לכרוע, שהרי יכול לצאת יד"ח בחזרת הש"ץ של מגן אבות וש"מ דהוא כשאר חזרת התפלה".
6) משנה הלכות (חי"א סי' ר"ו) – "הנה בש"ע אינו מבואר עיין א"ח סי' רס"ח ס"ח ואומר ש"ץ ברכה מעין שבע ולא זכר כלל מענין הכריעה וגם לא מצאתיה באחרונים ז"ל. האמנם מצאתי בסידור רבי הירץ ש"צ שהי' נדפס לראשונה בשנת ש"ך בעיר טובינגען שהי' למראה עיני כל הגדולים והמקובלים מרבינו האר"י והשל"ה הקדוש ורבי נתן אדלר ועוד, כתב בברכת מעין שבע וז"ל בא"י או"א מכוין כסדר עד כ"ע וא"ס כנ"ל אל עליון חוזר לראש קונה שמים וארץ נהי"מ וצריך שיכוף בתחילת הברכה רוקח וכו' ע"ש הנה כתב מפורש בשם הרוק"ח שצריך לכוף בתחילת הברכה ומ"ש בשם הרוקח, אולי זה בספר השם לרבינו הרוק"ח שברוקח שנדפס לפנינו לא מצאתיו לפום ריהטא מ"מ נאמן עלינו המחבר שכן הוא ברוק"ח וא"כ פשוט דצריך לכרוע וכן נהוג עלמא. וכרגע ראיתי שבשו"ת זכר יהוסף סי' צ' היה מסופק אם צריך לשחות בברכה זו ולבסוף כתב שמצא במנהגי מהר"א טירנא (רבו של מהרי"ל) שכתב ושוחין במגן אבות ע"כ והובא בשערים מצבה"ל ובאמת כי בהגהות מהרא"ט שלפני ג"כ לא מצאתי כן אבל גם בזה כי אולי הי' מנהגי מהרא"ט אחר וכת"י אחר שבאמת ההוצאות שלנו חסרים בכמה מקומות".
7) ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג) – "ברור דלא רחוק כבר כלל לומר דגם מנהג זה של לכרוע בתחלת מעין שבע, מיוסד ג"כ על יסוד דברי רבינו האר"י ז"ל דס"ל דדין חזרה דשחרית ומנחה לה ממש, ושלפי הנ"ל במחזיק ברכה גם רז"ל כיוונו לזה בסוד שיח קדשם, וא"כ לכן יש גם לכרוע בזה כחזרה דשחרית ומנחה".
8) הגריש"א זצ"ל (תפילה כהלכתה פרק כ"א הע' ס"ט, צהר חי"ב עמ' קנ"ט אות ג', הליכות חיים ח"א הע' ק"נ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ה', אליבא דהלכתא מ"ח עמ' מ"ה טור ג' ד"ה ועוד, שיעורי הגריש"א זצ"ל ברכות דף לד: [עמ' שנ"ג]) – "כורע בתחילה. ויש ענין בזה כי דמיא לחזרת הש"ץ. ומנהג מקובל הוא".
הגריש"א זצ"ל (איש על העדה עמ' מ"א) – "כשהתפלל רבינו לפני העמוד בליל ש"ק, באמירת ברוך אתה שבתחילת ברכת מעין שבע כרע כמו בשמו"ע".
9) הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חי"ב עמ' קנ"ט אות ג', הליכות חיים ח"א הע' ק"נ) – "שצריך הש"ץ לכרוע בברכת מגן אבות".
10) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' כ"ד) – "וה"ה שיש לכרוע בתחילת הברכה כמו בברכת אבות שבחזרת הש"ץ, אבל אין כורעין באמצעיתו כשאומר 'מגן אבות בדברו' אע"ג שהוא כנגד ברכת אבות, וכן כשאומר 'ונודה לשמו' אינו כורע אע"ג שהוא כנגד מודים".
2. אין לכרוע.
1) לבושי מרדכי (תנינא יו"ד סי' צ"ז אות ב').
2) אור לציון (ח"ב פרק ה' הע' י"ג ד"ה ומאותו) – "וכן לא יכרע השליח ציבור בברכת מעין שבע, כיון שלא נתקן שם לכרוע".
3) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"א) – "דהעיקר להלכה שאין להשתחוות בתחלת ברכה מעין שבע. והש"צ שכורע ומשתחוה בתחלתה, אין גוערים בו, ומ"מ יש להודיעו כי ע"פ הדין אין ראוי לעשות כן, ומלמדין אותו שלא ישחה. השומע ישמע והחדל יחדל".
4) זה השולחן (ח"ב סי' קס"ח על סעי' ח') – "ראיתי לכמה חזנים, שבברוך אתה ה' וכו' דברכת מעין שבע, כורעים. ולדעתי עבדי איסורא ויש למחות בידם, כי לא מצינו תקנת חז"ל בזה. ועיין בסי' רפ"א ס"א, דאין לשחות בולך אנחנו מודים, שאין לשחות אלא במקומות שאמרו חכמים, וכ"ה בסי' קי"ג ס"ג הר"ז מגונה, וכבר הזהרתי כמה על זה".
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' רי"ג).
6) עי' כרע רבץ (פרק ה' אות ט"ו, עמ' ר"צ - רצ"ד) – "ונראה לענ"ד להסיק, כיון דהסברות שקולות - אין להתמיה על הנוהגים לכרוע, דיש להם שורש וענף. אבל הבא לישאל יורו לו דלא יכרע. כיון די"א דהוא איסור, וגם המתירים לא מצריכים כן בדוקא".
3. מראי מקומות – ישכיל עבדי (ח"ו השמטות סי' ח' אות א', עמ' רצ"ז), תפילה כהלכתה (פרק כ"א סעי' ל"א), הר"א נכס (אליבא דהלכתא מ"ח עמ' מ"ד).
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קי"א) – "במקום שנוהגין שהש"צ כורע בברוך אתה שבתחילת ברכת מעין ז', נכון המנהג ואין בו משום יוהרא. במקום שנוהגין שאין הש"צ כורע בתחילת ברכה ההיא, יש להם על מי לסמוך".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ח, סוף עמ' פ"ח) – "אם צריך הש"ץ לכרוע ולהשתחוות בברכת מגן אבות בליל ש"ק, וכמו שעושים בברכת אבות בשמו"ע בימי החול או לא, דלכאו' צריך לכרוע כיון דהו"ל חזרת הש"ץ של ליל שבת, מה דעתו בזה. תשובה: אין נוהגין".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות קכ"ה, לבנימין אמר עמ' ל"ז) – "שאלה: האם צריך הש"ץ לכרוע בתחילת ברכת מעין שבע (בליל ש"ק). תשובה: יש נוהגין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ק"ל טור ד') – "שאלה: האם צריך החזן לעשות כריעה והשתחויה בברכת מעין שבע בליל שבת. תשובה: יש נוהגין. [א.ה. אף שבגליון הקודם (במדור שי"ח הלכה) הובאה תשובתו בזה ש"אין נוהגין", מ"מ אינו סתירה, דשם דיבר על מנהג הכללי הידוע לו, וכאן ציין שיש נוהגים שכן לשחות, ואין לשלול מנהג זה, ופשוט]".

5. אמן: האם לענות אמן אחר תיבות קונה שמים וארץ.
1. לא, דהוי אמצע הברכה – ארחות חיים (ס"ק י"א, סי' נ"ט ס"ק ב', "דאין לענות אמן אחר תיבות קונה שמים וארץ שבברכת מעין שבע בליל ש"ק דהוי אמצע הברכה"), ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה ועיין בקיצור), רבבות אפרים (ח"א סי' קפ"ט אות א'), בירור הלכה (ח"ד סוף עמ' רט"ו).

6. מגן אבות: כשהתפלל ביחידות.
1. יכול לומר – גר"ז (סעי' י"ג, "וכן המנהג במדינות אלו לומר עם הש"ץ מגן אבות עד זכר למעשה בראשית ואף המתפלל ביחיד שרוצה לומר כן הרשות בידו"), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ה'), קצות השלחן (סי' ע"ז סעי' ה').
2. שלא לומר – מקור חיים (חו"י, על סעי' ח' ד"ה הג"ה, "ליחיד דר בכפר אין להתחלה מגן אבות מובן"), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' ל', עי' הע' פ"ה).
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' מ"ד אות ל"ב).

7. עשרת ימי תשובה: המלך הקדוש - אם טעה ואמר הקל הקדוש במקום המלך הקדוש.
1. חוזר.
1) שכנה"ג (סי' תקפ"ב הג' ב"י ס"ק ה') – "כתבתי בתשובה א"ח סימן רפ"א, שמי שטעה ואמר הקל הקדוש במקום המלך הקדוש בברכת מעין שבע, חוזר כמו שחוזר אם טעה ש"צ בחזרת התפלה, שאמר הקל הקדוש במקום המלך הקדוש. ולהיכן הוא חוזר, אם לא חתם הברכה חוזר להמלך הקדוש שאין כמוהו, ואם כבר חתם מקדש השבת חוזר לראש".
2) מחזיק ברכה (סי' תקפ"ב ס"ק ג') – "הרב שיירי כתב ... והרב פר"ח חלק עליו דכיון ... גם הרב מהר"א הלוי בספר גן המלך ... וגם הרב יד אהרן סבר כן ... וכל הרבנים הנז' כתבו ע"פ הפשט אמנם לפי מ"ש רבינו האר"י ז"ל דברכת מעין ז' חובה היא ורז"ל שאמרו מפני עם שבשדות סו"ד שתו בדברי קדשם והיה העלמ"ה א"כ מאחר דכל הרבנים הנז' תלו טעמיהו דאינה חובה בהגלות נגלות אמרי קדוש האר"י זצ"ל דחובה היא וגם רז"ל כיונו לסוד הדבר אלא שהיו נותנין טעם לפי הפשט ותחת כבודם הטמינו בדמ"ז בהדי כבשי נראה דחוזר וכהוראת הרב כנה"ג ואחר זמן נדפס ספר מטה יהודה להרב מהר"י עייאש וראיתי לו ז"ל שדחה דברי הרב פר"ח והכריע כהרב שיירי כנה"ג דהוי במקום תפלה ממש למי שטעה בתפלה ויוצא י"ח כשישמענה מפי הש"ץ כדלעיל סי' רס"ח וכו' ע"ש ועם האדון הסליחה דאי מהא לא איריא דנהי דיוצא בה הטועה בתפלה כמו שפסק מרן סימן רס"ח אמנם אעיקרא אינה חובה ולא נתקנה אלא מפני הסכנה ומי זה אמר דעתה אחר התקנה הרי היא בגוף התפלה ואין להקל בה ואין אנו אחראין לטועה בתפלה שיוכל לצאת ומה גם דלא שכיח ולא דמיא לתפלת ערבית דהויא רשות והאידנא קבעוה חובה והרי הוא כמבוא"ר וטפי הוה לן לחוש לדעת הפר"ח ומהרש"ג והרב גן המלך והרב יד אהרן ושלא לחזור הן אמת שהרב הנז' לא זכר מהרב גן המלך והרב יד אהרן ברם לפום מאי דאמרן נראה דחוזר ומה גם דכן דעת הרב שיירי והרב מהר"י עייאש כנ"ל
3) מטה אפרים (סי' תקפ"ב סעי' ה') – "אם טעה בעשרת ימי תשובה ואמר הקל הקדוש ונזכר, בין שנזכר קודם שסיים התפלה או אחר שסיים התפלה ועקר רגליו, צריך לחזור לראש ולהתפלל שנית".
4) פני יצחק (ח"א או"ח סי' אבג"ד אות מ' ס"ק קצ"ו) – "וכן נלע"ד עיקר לדינא דחוזר ולא שייך לומר בזה ספק ברכות להקל כיון דרבינו האר"י גילה סודו דחובה היא וכמ"ש הרב חיד"א ופשוט".
5) בן איש חי (שנה א' פר' נצבים אות י"ח, רב פעלים ח"ג או"ח סי' כ"ג) – "וכן בברכה מעין שבע נמי הדין כן, ואף על פי שיש חולקין בברכה מעין שבע לא אמרינן סב"ל נגד סברת רבינו האר"י ז"ל, דסבר ברכה מעין שבע היא במקום חזרה וכמ"ש בסה"ק מקבציאל".
2. לא לחזור.
1) פר"ח (סי' תקפ"ב על סעי' ג') – "כתב בספר שיירי כנסת הגדולה ... ולי מסתברא, דכיון דבדין לא צריך, אלא רבנן הוא דתקון משום סכנה כדאיתא בבמה מדליקין [שבת כד, ב] ולהכי אין מזכירין בה ענין היום, נהי שבתוך כדי דיבור גוערין בו ומחזירין אותו, מכל מקום אם בדיעבד בירך אותה ולא הזכיר המלך הקדוש אין מחזירין אותו, וכן כתב מהר"ש גארמיזא"ן ז"ל".
2) ח"א (כלל ל"ד סעי' י"א, נשמ"א ס"ק א') – "ובעשרת ימי תשובה אומר המלך הקדוש. ואם אמר הקל הקדוש, אם נזכר קודם שסיים, יתחיל מן המלך הקדוש. ואם סיים הברכה, חוזר לראש (א"ר הל' ר"ה). ופ"ח כתב דאין צריך לחזור, וצריך עיון (ועי' בנשמת אדם). [בעשי"ת בברכה א' מעין ז' ולא אמר הש"ץ המלך הקדוש, כתבתי בח"א מחלוקת, דא"ר כתב דיחזור, והפ"ח כתב דלא יחזור. ונ"ל דהנכון כפ"ח, שהרי ע"כ לא נתקן רק מעין הברכות ולא מעין חתימת הברכות, שהרי בודאי אם סיים ברכת אבות, בא"י מגן אבות, פשיטא דהוי שינוי מטבע, כאחז"ל יכול חותמין בכולם ת"ל "והיה ברכה" בך חותמין, והרי בברכה מעין ז' מתחילין מגן אבות ולא מתחילין מגן אברהם, אע"כ דנתקן רק על שם עיקר הברכות דהיינו אבות, גבורות, קדושת ה', ואם כן כיון שאמר הקל הקדוש הזכיר קדושת ה', ולכן נ"ל שאין צריך לחזור]".
3) דרך החיים (סי' ס"ח סעי' ה') – "בשבת של עשי"ת או ר"ה שחל בשבת ויוה"כ שחל בשבת אומרים המלך הקדוש ואם שכח הש"ץ ואמר הקל הקדוש אם חתם הברכה אינו חוזר לראש ואם לא חתם חוזר להמלך הקדוש (סי' תקפ"ב ופר"ח ופ"מ)".
4) מחצית השקל (סוף ס"ק ג') – "ודע, דמה שכתוב בשו"ע דבשבת צריך לומר בברכה מעין שבע המלך הקדוש, כתב הפרי חדש [אות ג] אם טעה ואמר הקל הקדוש אם אפשר להחזירו תוך כדי דיבור לומר המלך הקדוש הרי טוב, ואם לאו אינו צריך לחזור, ע"ש".
5) רע"א (סי' תקפ"ב על סעי' ג') – "מעין שבע המלך הקדוש. ואם טעה ואמר הקל הקדוש אינו חוזר. גן המלך אות קמ"ט".
6) ישועות יעקב (סי' תקפ"ב ס"ק ג') – "כנה"ג כתב ... ואין זה נכון ... אבל הכא דאף בערבית דשבת אינו רק משום סכנה אם טעה ואמר הקל הקדוש אינו צריך לחזור וזה ברור מאד וכ"כ בס' פרי חדש".
7) קיצור שו"ע (סי' קכ"ט סעי' ד') – "בשבת ערבית בברכת (מעין שבע) מגן אבות וכו' אומרים גם כן במקום הקל הקדוש המלך הקדוש. ואם טעה השליח - צבור ואמר הקל הקדוש אם נזכר מיד תוך כדי דיבור חוזר ואומר המלך הקדוש וכו' אבל לאחר - כך אינו חוזר".
8) קצה המטה (סי' תקפ"ב ס"ק י"ב) – "וכפי הנראה שב ואל תעשה עדיף וספק ברכות להקל".
9) אור לציון (ח"ד פרק ו' אות ה') – "שאלה. שליח ציבור שטעה בשבת שובה בברכת מעין שבע, ואמר הקל הקדוש שאין כמוהו במקום המלך הקדוש שאין כמוהו, כיצד ינהג. תשובה. אם עדיין לא סיים את הברכה, חוזר לומר המלך הקדוש שאין כמוהו, אבל אם כבר סיים, לא יחזור".
10) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ"ט, ח"ה או"ח סי' ט' אות ה', ח"ח או"ח סי' כ"ב אות כ"ח, ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"ג או"ח אות י"ט) – "שאם עוד לא סיים הברכה יש לו לחזור להמלך הקדוש שאין כמוהו וכו'. אבל אם חתם, שיש ג"כ חשש ברכה לבטלה אם יחזור אורויי מורינן שאינו חוזר".
11) ילקוט יוסף (סי' רס"ז סעי' י"ז, קיצור שו"ע סי' רס"ז סעי' כ"ה, סי' תקפ"ב סעי' י"ג, סי' תרי"ט סעי' כ"ח).
12) פסקי תשובות (אות י"ב, סי' תקפ"ב אות ו', הע' י"ט) – "מ"ב סק"י ... והרבה פוסקים (סידור דה"ח, ליקוטי מהרי"ח, אלף המגן סקי"ז בשם פמ"ג נשמ"א ישוע"י ופ"ת כהפר"ח שא"צ לחזור, לוח א"י להגרימ"ט ועוד) הסכימו שלמעשה יש לפסוק שלא יחזור כי ספק ברכות להקל. וכאמור במ"ב, אם נזכר קודם שהזכיר ה' של ברוך אתה ה' חוזר ואומר כהוגן אף על פי שמוזכר כמה שמות הק' בתוך תפלה זו".
13) שגיאות מי יבין (סי' ס"א סעי' ל"ב) – "רוב הפוסקים".
3. מראי מקומות – אלף למטה (סי' תקפ"ב ס"ק א'), אלף המגן (סי' תקפ"ב ס"ק י"ז).
1) [bookmark: _Hlk524809735]שע"ת (סי' תקפ"ב ס"ק ג') – "וכתב מח"ב שאם בברכה מעין ז' טעה ואמר הקל הקדוש כתב בשכנה"ג דחוזר והפר"ח חולק וס"ל דא"ח וכ"כ בגן המלך סימן קמ"ט ובמטה יהודה כ' כהפר"ח ודעת המח"ב כשכנה"ג דחוזר וכתב דלפי דברי הקדוש האר"י ז"ל חובה היא וגם רז"ל כיוונו לדבר סתר אלא שנתנו טעם לפי הפשט והטמינו ברמז ע"ש".
2) בגדי ישע (סי' תקפ"ב על סעי' ג') – "אומרים בברכה מעין שבע המלך הקדוש. ואם טעה הש"ץ ואמר הקל הקדוש אם לא חתם הברכה יחזור למלך הקדוש שאין כמוהו ואם כבר חתם מקדש השבת חוזר לראש. שכ"ג. וצל"ע מאחר שלא נתקן ברכה זו אלא מפני עם שבשדות ומצינו שהקילו בחזרת הש"ץ כמ"ש סימן קכ"ו מפני טרחת הציבור למה נחמיר כאן מאחר שלא נתקן רק משום עם שבשדות אלא שכבר הורה הזקן".
3) מ"ב (סי' תקפ"ב ס"ק י') – "המלך הקדוש. ואם טעה ואמר הקל הקדוש יש דעות באחרונים אם צריך לחזור ודוקא אם סיים הברכה אבל אם נזכר קודם שסיים יתחיל מן המלך הקדוש [אחרונים]".

8. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קכ"ב).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות י"ג) – "ש"ץ ששכח לומר ויכולו וברכה מעין ז' ונזכר באמצע הקדיש איך יגמור הקדיש ...".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות כ"ב) – "אם גמר השמו"ע ואמר יהיו לרצון והציבור התחיל 'מגן אבות' האם יאמר עמהן. תשובה: יכול לומר עמהן".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות כ"ג) – "הרב שליט"א השיב שאם סיים השמו"ע ועומד לאחר יהיו לרצון לפני ג' פסיעות אומר עם הציבור מגן אבות, האם גם צריך לשתוק ולשמוע הברכה עד קונה שמים וארץ, וכן מהש"ץ ממגן אבות וכו' עד זכר למעשה בראשית. תשובה: ראוי לשתוק ולשמוע".
4
בס"ד	סימן רס"ח סעיף ח' - מעריב ליל שבת



10] יו"ט שחל בשבת - סעיף ט'.
1. ליל פסח שחל בשבת.
1. אין אומרים מעין שבע: הוא ליל שימורים – מחבר (סי' תפ"ז סוף סעי' א'), לבוש (סי' תפ"ז סעי' ד'), גר"ז (סי' תפ"ז סעי' ד'), ערה"ש (סי' תפ"ז סעי' ה'), בה"ל (סעי' ט' ד"ה יו"ט), פסקי תשובות (אות י"ב, סי' תפ"ז אות ג').
2. מראי מקומות – קונ' בעניין איסור אמירת ברכת מעין שבע בליל פסח שחל בשבת (קכ"א עמודים).

2. התפלל רק שבת.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות י"ד) – "וכן באחד שטעה ואמר תפלת שבת, וחזר והתפלל תפלת יו"ט ולא הזכיר של שבת נמי מסתבר שיצא. וכן הוריתי בליובאן כשחטפו אנשים והושיבום בבית האסורים כדי שיתן כסף של זהב להמדינה כפי הסך שאמדו שיש לו והיה אז שבת ור"ח שבט ולא הניחוהו להביא סדור ולא היה בקי בתפילת מוסף של שבת ור"ח, שיאמר תפלת מוסף דשבת שבקי לאומרה בעל פה כי אין מוספי ר"ח מעכבין את מוספי שבת שלכן אין מעכבין גם בתפלות, ואם יוציאו אותו לחפשי אח"כ בו ביום יתפלל מוסף של ר"ח, ובמוסף אולי טוב יותר לומר של ר"ח לבד מאחר שכבר יצא של שבת אבל בתפלות דיו"ט ושבת בשחרית ומנחה טוב יותר לומר שניהם בחזרתו אבל יצא גם כשאמר רק התפלה שחסר בלא הזכרת שניהם".
4
בס"ד	סימן רס"ח סעיף ט' - מעריב ליל שבת



11] מקום עראי: בית חתנים, ואבלים - סעיף י'.
1. מנהג ירושלים.
1. לומר בכל גוונא.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' וירא אות י') – "פשט המנהג בעה"ק ירושלים לאומרה בכל מקום שמתפללים בעשרה אע"פ שאין שם ס"ת וזה המנהג נתפשט מזמן רבינו הרש"ש ז"ל".
2) ארץ ישראל (סי' ה' סעי' ג') – "בירושלים אומר הש"ץ ברכת מעין שבע בתפלת ערבית גם בבית שאין שם ספר תורה ואינו מקום קבוע לתפלה, ולא כבשאר דוכתי (ע"פ הנאמר בטוש"ע סי' רסח סעי' י), והוא מתקנות ירושלים (ספר תקנות ירושלים סימן מז)".
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ט אות ה') – "ומכל מקום בירושלים המנהג לומר בכל מקום ואף בבית האבל".
4) ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג אות ג') – "בפעיה"ק ת"ו לומר מעין שבע גם בבית שאין שם ס"ת ואינו מקום קבוע לתפלה".
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' סוף הע' נ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ט', הערות על מסכת שבת דף כד:) – "בברכת מעין שבע יש חילוק בין ירושלים לשאר מקומות בכל המקומות אין בברכת מעין שבע אלא בבית הכנסת ולא בבית חתן וכיו"ב, אבל מנהג ירושלים עיה"ק שאומרים ברכת מעין שבע תמיד, ואף לא כשמתפללים בביכנ"ס ואין לשנות".
6) יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה הערות על רב פעלים ח"ג או"ח, אות י"ט) – "הילכך אין לומר ברכה מעין שבע בבית חתנים ובבית אבלים, (חוץ מירושלים העתיקה ששם כבר נהגו לאומרה)".
7) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' עמ' ר"י).
8) ילקוט יוסף (סי' רס"ז סעי' כ"א, עי' קיצור שו"ע סי' רס"ז סעי' כ"ט [לשונו מובא לקמן]) – "אבל בירושלים נוהגים לאומרה בכל מקום".
2. מראי מקומות – ליקוטי מהרי"ח (סדר תפילת ערבית לשבת ד"ה ועיין עוד), גשר החיים (ח"א פרק כ' אות ג' ס"ק ט'), מנחת יצחק (ח"י סי' כ"א ד"ה ובספר), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק כ"ה), בירור הלכה (ח"ד עמ' ר"ח), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות י"ג).
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ב) – "שמעתי מרב אחד, באחד שבא לירושלם לחתונה ועבר לפני התיבה בליל ש"ק בבית החתן, והוא ממקום שנוהגים שלא לומר ברכת מעין שבע בבית חתנים, ואמר הרב ההוא שצריך לאומרה, מכיון שהוא שליח צבור שמוציא בברכה זו את הצבור שהם אנשי ירושלים ששם המנהג לאומרו".
3. מה נכלל בירושלים.
1) אפשר רק מה שבתוך החומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ה הע' נ"ח, שולחן שלמה ס"ק ג', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' ו') – "ואפשר שרק בתוך החומות דבגלל הקדושה חשיב כבית הכנסת".
2) יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה הערות על רב פעלים ח"ג או"ח אות י"ט, מעין אומר ח"ב פרק א' סי' נ"ט) – "ודע, שלא נהגו כן אלא בירושלים העתיקה, אבל בשכונות החדשות שבירושלים אשר מחוץ לעיר העתיקה, אין אומרים ברכה מעין שבע בבית חתנים או בבית אבלים, וכן כתב הגאון רש"ז אוירבך בספר הליכות שלמה (עמוד קלז וקלח). ע"ש. וכן עיקר".
3) ברכת יהודה (ח"א או"ח סי' כ"ט, ח"ב או"ח סי' י"ז).
4) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רס"ז סעי' כ"ט, עי' סי' רס"ז סעי' כ"א [לשונו מובא לעיל]) – "אבל בירושלים העתיקה נוהגים לאומרה בכל מקום".
5) הר"י ברכה (בית הלל ח"י עמ' ל"ג).
2) כל ירושלים.
1) הגריש"א זצ"ל (עיון הפרשה חק"ט עמ' ק"ה) – "ואחר שנקבע דעד שם תחום העיר, גם בשעה שהמחיצות מקולקלות, ואסור להלך עד לשם בשבת, אין משתנה שם העיר לכל דיני ומנהגי העיר, ומטעם זה, גם כשהמחיצות אינן תקינות אין עושים תזמורת בחתונות בכל שכונות ירושלים [כגון באולם תמיר], ונופלים אפים במקום שאין ספר תורה, ומברכין ברכת מעין שבע במקום שאין קבוע לתפילה, וזמן הפורים הוא בט"ו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (שירת מרים עמ' רע"א אות כ"ד, מקראי קודש [הררי] הל' ראש השנה עמ' קפ"ב, הל' יום הכיפורים עמ' קט"ו, מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' רי"ב).
3) דברי דוד (ח"ד או"ח סי' י"ז).
3) מראי מקומות – הרש"י שרגא (בית אהרן וישראל חקנ"ו עמ' קכ"ז).

2. קביעות גמורה, ואין שם ספר תורה.
1. לומר.
1) פמ"ג (קונ' נועם מגדים בחלק המנהגים אות ט') – "ודע דאם שם מנין קבוע כל השנה ואין שם ס"ת יש לאומרו בברכה ומ"ש בשכ"ג בהגהות ב"י אות ט' שם מיירי באקראי דא"א בזה מסופק אם יש ס"ת אפשר אף באקראי אומרים אבל כשיש קביעות אף בלא ס"ת יש לאומרו בחתימה ופתיחה ובאר היטיב לא העתיק כראויועיין בא"ר שם אות י"ט".
2) ברכת הבית (שער מ"א סעי' ז') – "אם מתפללים גם ביום השב' אף שאין מתפללים שם בשאר הימים מקרי מנין קבוע ואף שאין שם ס"ת. כן נ"ל".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות ג') – "אם י"ל ברכה מעין שבע בליל שבת במקום שאין ס"ת. וביהכ"נ קבוע לתפלת מעריב בשבת ואף מקום קבוע בבית אחד צריך לומר ברכת מעין שבע, ואף שבמחה"ש רס"ט ס"ק י"ג ובפמ"ג מש"ז ס"ק ח' מסתפק באין שם ס"ת, שא"כ אין לומר לדידיה על קביעות דמעריב לבדו אין נוהגין כן אלא אומרין, והתליה בס"ת לא מובן וצ"ע טעמו, ובפרט שאינו דין ברור דהמג"א בס"ק י"ד הביא מרדב"ז ורלב"ח דיש מקומות שנוהגין לאומרה גם בבית חתנים ואבלים ואין למחות בידם והפמ"ג הקשה דהוא ספק ברכה לבטלה, אבל פשוט שהם סברי שאפשר שבשביל החשש שהיה בבתי כנסיות קבועים בשביל בנ"א מאחרין עשו זה דבר קבוע לכל צבור בכל מקום שמתפללין, וגם התוס' פסחים דף ק"ו ע"ב ד"ה מקדש הביאו מירושלמי ברכות דתיקנו זה במקום שאין יין מצוי לקידוש ש"צ יורד לפני התיבה ואומר ברכה אחת מעין שבע ומזה נעשה המנהג בכל מקום משום שלא היה כל כך יין מצוי לכולי אינשי וא"כ אפשר נוהגין שם בשביל זה".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ה) – "ושאלתי את רבינו איך נוהגים לגבי ברכת מעין שבע בליל שבת, לגבי מנין הקבוע רק לליל שבת ואין שם ס"ת, דהט"ז (בסימן רס"ח סק"ח) מביא שבמנין שקובעים לימים אומרים אותה, והבאר היטב מביא שבשיורי כנה"ג סובר שאין אומרים אותה אלא רק במנין קבוע עם ס"ת, והמחצית השקל (סקי"ג) מביא שהאליה רבה (סקי"ט) מסתפק לגבי מקום שאין שם ס"ת האם יש לאמרו או לא. והשיב רבינו שהא"ר מתכוין למנין שקבוע רק לימים כהמקרה של הט"ז, דאז הוא מסתפק האם מאחר שאינו מנין קבוע ממש, ורק נקבע לימים שמא בלא ס"ת אינו נחשב כמספיק קביעות להיות נכלל בתקנה זו, אבל בודאי אם יש מנין שקבוע ללילות של כל השנה אין לך קביעות גדולה מזו, ומה מוסיף ס"ת. אבל כונת השכנה"ג לא ידוע שהרי הוא לא ראה את הט"ז, ואינו ברור באיזה מקרה הוא מדבר. אבל לדינא נוהגים שאם יש מנין קבוע אומרים גם אם אין שם ס"ת, ובמנין שקבוע רק לימים מסוימים יש להסתפק. 
2. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"ט), מ"ב (ס"ק כ"ד), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קכ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג).
1) אור לציון (ח"ב פרק י"ט אות ה') – "אין אומרים ברכת מעין שבע בבית שאין בו ספר תורה".

3. מתפללים בקביעות בבית פרטי כל ליל שבת: כגון בקיץ כשיש שעון קיץ עושים מנין מוקדם.
1. לומר מעין שבע – בירור הלכה (ח"ד עמ' רי"ב, "בבני ברק נהגו אז לומר ברכה מעין שבע ואף שלא היה בבית ספר תורה").
2. לא מקרי מנין קבוע – ברכת הבית (שער מ"א סעי' ז').

4. על ספינה (boat): הנוסעים שבוע בספינה.
1. שלא לומר – רבבות אפרים (ח"א סי' ק"צ), בירור הלכה (ח"ד עמ' רי"ב, "ונראה שהמשנה ברורה דלהלן: 'כשיש קביעות על איזה ימים' מודה בזה, שספינה היא 'עראי גמור', ועוד שלא שייך טעמא של 'בני אדם מאחרין', ואפילו אם יש בספינה ספר תורה אין להם לומר ברכה מעין שבע").

5. חצר בית הכנסת.
1. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"י סי' כ"א ד"ה ונתראיתי).

6. כשיוצאים כל הציבור [או רובם] להתפלל ברחובה של עיר.
1. לומר – תהלה לדוד (ס"ק י"ג, "ונראה דאם כל הצבור (או רובא) מתפללין בבית אחר שלא בביהכ"נ מאיזה טעם. אומרים ברכה אחת מעין שבע, דבזה שייך שפיר הטעם דמאחרין לבוא"), מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק כ', "תל"ד"), מנחת יצחק (ח"י סוף סי' כ"א, "ועי' בתהלה לדוד (סי' רס"ח סקי"ג) דאם כל הצבור או רובא מתפללין בבית אחר שלא בביהכ"נ מאיזה טעם, אומרים ברכה א' מעין שבע, דבזה שייך שפיר הטעם דמאחרין לבוא, והעתיקו במנח"ש (סי' ע"ו סק"כ), וכן היה כבר כמה פעמים שהוצרך הצבור - בפקודת הבד"צ שליט"א - לצאת ולמחות ברחובה של עיר, ונסגרו הבתי כנסיות ובתי מדרשות, ואמרו ברחובה של עיר ברכת מעין שבע").

7. אם בדעתם לקבוע קביעות.
1. אפשר להם לומר ברכה מעין שבע כבר מהליל שבת הראשון – באר משה (רבבות אפרים ח"א סי' ק"צ), הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סוף סי' ק"צ).

8. גדר.
1. מראי מקומות – ח"א (ח"א כלל ל"ד סעי' י"א), א"א (בוטשאטש, על ט"ז ס"ק ח'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ט'), בירור הלכה (ח"ד עמ' רי"ב), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות י"ג).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ח אות א') – "מנין קבוע המתפללים בכל שבת בבית אחר, אף על פי כן יכולים לומר תפילת מגן אבות במעריב".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רס"ח אות ב') – "כשמתקבצים בני אדם להתפלל מעריב בליל שבת קודש בחצר או בשדה (כגון במעון קיץ) אין לומר מגן אבות כיון שאינו מקום קבוע".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ז) – "דעת הרב שמה שנהוג במקומות שנוסעים שם לנוח בימות הקיץ ומתפללין הציבור בבית פרטי, אף שבדרך כלל אין לומר ברכת מעין שבע כשמתפללין בבית כדאי' בטו"ז (סי' רס"ח סק"ח), מ"מ שאני הכא די"ל דהוי כדין הנוסעים לירידים דמבואר בטו"ז דאף אם קובעים מקום תפילתם בבית פרטי הו"ל כבית הכנסת קבוע ואומרים ברכת מעין שבע עיי"ש".
3) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות כ"ד) – "מה שאין אומרים מעין שבע במנין שאינו קבוע (סעי' י). היה מעשה בביהכ"נ שסגור בבין הזמנים וכמה יהודים באו לשם בבין הזמנים וקיבלו המפתח והתפללו בשבת רק תפילת ערבית, האם אומרים מעין שבע. תשובה: מסתבר שלא יאמרו.
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות כ"ה) – "אם הרב מאריך בדרשה בליל שבת וחלק מהציבור יוצא מביהכנ"ס לחדר שני להתפלל ערבית בזמן, האם זה מנין קבוע שאומרים 'מגן אבות'. תשובה: לכאו' זה מנין קבוע".
4
בס"ד	סימן רס"ח סעיף י' - מעריב ליל שבת



12] אין לדבר - סעיף י"ב.
1. ס' חסידים (סי' נ"ח) – "ומעשה שראה אחד בחלום מת צדיק שנפטר ופניו ירוקות אמר לו מפני מה פניך ירוקות, אמר לו משום שהיו צפורני גדולים וחלב נכנס בתוכם והייתי אוכל דבר חם בלא ניקור צפרניים והייתי מדבר בין ויכולו לברכת אבות וקדיש".
1. טור (סעי' י"ב), ט"ז (ס"ק ט'), ראשית חכמה (שער הקדשה אות מ"ג), באר היטב (ס"ק י"ב), שלחן שלמה (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק כ"ו) – "מעשה בחסיד א' שראה לחסיד א' במותו ופניו מוריקות א"ל למה פניך מוריקות א"ל מפני שהייתי מדבר בויכולו בשעה שהיו הציבור אומרים ובמגן אבות וביתגדל".
2. גר"ז (סעי' י"ז), קצות השלחן (סי' ע"ז ס"ק כ"ה) – "מעשה בחסיד אחד שראה בחלומו חסיד אחר ופניו מוריקות אמר לו למה פניך מוריקות אמר לו מפני שהייתי מדבר בשעה שהצבור היו אומרים ויכולו ולא אמרתי עמהם ביחד וגם מפני שהייתי מדבר בשעה שהש"ץ היה אומר ברכה מעין ז' ובשעה שהיה אומר יתגדל עד אמן יהא שמה רבא ולא הטיתי אזני לשמוע ממנו בכוונה על כן יש ליזהר".

2. מראי מקומות.
1. כף החיים (סי' קכ"ד ס"ק ט"ז) – "הסולת בלולה אות ו' בשם ראשית חכמה (עי' שער הקדשה אות מ"ב) וז"ל ובעת קריאת התורה או חזרת הש"ץ התפלה אסור לו לעסוק בתורה ... ואמר אשרי מי שעמלו בתורה ועושה נחת רוח ליוצרו משא"כ אם עוסק בתורה בשעה שאין הקב"ה חפץ בתורתו אז ודאי אין נ"ר להקב"ה בתורתו ומוטב לו שלא יעסוק אז בתורה וכן יזהר בכל אלה כשהש"ץ אומר מגן אבות בדברו בליל שבת עכ"ל".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' י"ט) – "ומ"מ בין גמר שמונה עשרה ל'ויכולו' אין קפידא שלא לדבר".
4
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13] שמע מהש"ץ ברכה מעין שבע - סעיף י"ג.
1. אם מעריב ליל שבת רשות או חובה.
1. רשות – ב"י (ס"ק י"ג), מג"א (ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' י"ח), ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק כ"ז).
2. מראי מקומות – שע"ת (ס"ק ד', "ובמור וקציעה כתב דתפילת ערבית דשבת ויו"ט חובה ובמח"ב כ' דמכה"ג ורמב"ם ורא"ש משמע דאף של שבת רשות אך מדברי התיקונים דף ך' נראה דדוקא של חול רשות וכן משמע בכמה לשונות בזוהר ע"ש").

2. האם יוצא ביו"ט שחל להיות בשבת: לשמוע מהש"ץ ברכת מעין שבע.
1. לא – א"ר (ס"ק י"ח, "ולפי זה בחל יום טוב בשבת אין תקנה כלל במעין ז' שהרי אין הש"ץ מזכיר של יום טוב כדלעיל"), שע"ת (סי' תקפ"ב ס"ק ד'), ח"א (ח"א כלל כ"ח סעי' י"ד), בה"ל (סעי' י"ג ד"ה יצא, "יצא. וכ"ז מהני בשבת לחוד אבל ביו"ט שחל להיות בשבת אין יוצא בברכת מעין שבע הואיל ואין מזכיר יו"ט בברכת מעין שבע [א"ר]"), ברכת הבית (שער מ"א סעי' ו').
2. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"ד סי' קי"א).
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' סוף הע' כ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות י') – "מי שלא הזכיר בליל שבת 'מוריד הגשם' או 'יעלה ויבוא', שפיר דמי רשאי לכתחילה לסמוך על ברכת 'מעין שבע' שאומר הש"ץ, דכיון שהתפלל דינו כאינו בקי ויוצא מהש"ץ".
4
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קידוש בבית הכנסת
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4
בס"ד	


1] זכור את יום השבת לקדשו.
2] קידוש בבית הכנסת.
3] אכילת קטן לפני קידוש.


ספרים - ח"א (כלל ו'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז), קצות השלחן (סי' ע"ט - סי' פ"א), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' - סי' ג').

דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק כ'), אמת קנה (הל' קידוש נרות שבת והבדלה), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש פרק ז'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה), חוט שני (ח"ד פרק פ"ה), ידי קידוש (צינוירט), קונ' יקרא דשבתא (רביץ), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ו' - פרק י"ג, פרק י"ז), נשמת שבת (הארפענעס), לקראת שבת (פרק י"ז), מקדש השבת (הל' קידוש), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט'), קידוש כהלכתו (הלוי), ששכ"ה (ח"ב פרק מ"ז - פרק נ"ד).

1] זכור את יום השבת לקדשו.
פסחים (דף קו.) – "זכור את יום השבת לקדשו. זוכרהו על היין בכניסתו".

1. אם מצות זכירה כל יום, או רק שבת גופא.
1. לב תמיד – רש"י (שמות פרק כ' פסוק ז', "וכן פתרונו תנו לב לזכור תמיד את יום השבת, שאם נזדמן לך חפץ יפה תהא מזמינו לשבת").
1) עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.
2. לזכור כל יום.
1) רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ב', פרק כ' פסוק ז', דרשות לר"ה ד"ה ותשובת) – "ועל דרך הפשט אמרו (במכילתא כאן) שהיא מצוה שנזכור תמיד בכל יום את השבת שלא נשכחהו ולא יתחלף לנו בשאר הימים, כי בזכרנו אותו תמיד יזכור מעשה בראשית בכל עת, ונודה בכל עת שיש לעולם בורא, והוא צוה אותנו באות הזה כמו שאמר (להלן לא יג) כי אות היא ביני וביניכם. וזה עיקר גדול באמונת האל".
2) ר' בחיי (שמות פרק כ' פסוק ז') – "וע"ד הפשט: 'זכור את יום השבת', שנזכור תמיד בכל יום השבת שלא נשכחהו ושלא יתחלף לנו בשאר ימים, כי כשנזכור אותו תמיד נזכור מעשה בראשית בכל עת, וזה פנה גדולה באמונה".
3) חרדים (פרק ט' אות ל"ג, פרק י"ג אות ב') – "רמב"ן".
4) חפץ חיים (ס' המצות עשה י"ט, נדחי ישראל פרק ל"ז, מחנה ישראל ח"א פרק ז' [אפילו שמור], ח"ב פרק ה' אות א', שם עולם ח"א פרק ד') – "ועיין ברמב"ן שעל התורה דמצות זכור כולל ג"כ לזכור בפה בכל יום ויום את השבת".
3. רק ביום השבת גופא.
1) רמב"ם (פרק כ"ט הל' א', מצוה קנ"ה) – "מצות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים שנאמר זכור את יום השבת לקדשו, כלומר זכרהו זכירת שבח וקידוש, וצריך לזכרהו בכניסתו וביציאתו, בכניסתו בקידוש היום וביציאתו בהבדלה".
2) החינוך (מצוה ל"א).
3) ערה"ש (סי' ס' סעי' ד') – "וזכירת שבת היא חיוב בכל שבת לזכור בתפלה ובקידוש כדדרשינן זכור את יום השבת זכרהו על היין".
4) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"א ס"ק י"ז) – "דעת הרמב"ן (שמות כ, ח) דמצוה לזכור את יום השבת בכל יום. ומיהו עיקר ההלכה אינה כהרמב"ן, אלא המצוה היא רק ביום השבת גופא, לקדשו בדברים ועל הכוס וכו'".
1) קשה: צריך לזכור מיום ראשון מצד הכנה (עי' בדברי הפוסקים סי' ר"נ). י"ל, הרמב"ם לשיטתו שהוא לא הביא דין זה, שזה שיטת שמאי הזקן. א"ת, הח"ח הביא דין זה. יכול לומר, שהולך דלא כרמב"ם. אמנם לפי הגרשז"א זצ"ל, צ"ל שהוא אסמכתא.
4. מראי מקומות – דברי יואל (ח"א סי' ט"ו אות ג').

2. מונים ימי השבוע - למחמירים דלעיל.
1. מכילתא (יתרו פרשה ז' ד"ה זכור, ילקוט שמעוני רמז רצ"ה) – "זכור את יום השבת לקדשו ... רבי יצחק אומר, לא תהא מונה כדרך שאחרים מונין אלא תהא מונה לשם שבת".
2. מונים כל הימים לשם שבת - אחד בשבת, שני בשבת, וכו'.
1) רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ב', פרק כ' פסוק ז', דרשות לר"ה ד"ה ותשובת) – "ובמכילתא (כאן) רבי יצחק אומר, לא תהא מונה כדרך שהאחרים מונים, אלא תהא מונה לשם שבת. ופירושה, שהגוים מונין ימי השבוע לשם הימים עצמן, יקראו לכל יום שם בפני עצמו, או על שמות המשרתים, כנוצרים, או שמות אחרים שיקראו להם, וישראל מונים כל הימים לשם שבת, אחד בשבת, שני בשבת, כי זו מן המצוה שנצטוינו בו לזכרו תמיד בכל יום. וזה פשוטו של מקרא, וכך פירש ר"א".
2) ריטב"א (ראש השנה דף ג. ד"ה חדא) – "והא דלא אשכחן בלשון הכתוב שמות לימי השבוע כמו לשאר לשונות מפורש במדרש הטעם כדי שנזכור תמיד יום השבת כשנמנה כל ימי השבוע, וכן אמר במכילתא זכור את יום השבת ר' יצחק אומר לא תהא מונה כדרך שאחרים מונים אלא תהא מונה לשם השבת".
3) של"ה (חולין תורה אור אות קי"א) – "רבי יצחק אמר לא תהא מונה כדרך שאחרים מונין, אלא תהא מונה לשם שבת, עכ"ל. כלומר, היום יום ראשון [בשבת], היום יום שני בשבת, וכן כולם".
4) חרדים (פרק ט' אות ל"ג, פרק י"ג אות ב') – "רמב"ן".
5) מקור חיים (חו"י, סי' רע"א סוף סעי' ג', קיצור הל' סי' רמ"ב ד"ה מ"ש במכילתא).
6) יוסף אומץ (סי' שכ"ד) – "ומה שכתוב בספר חרדים שענף מצות זכור את יום השבת הוא לזכור בכל יום שם שבת על ידי ימי השבוע שיקראו א' בשבת וכיוצא וכן כתוב במנורת המאור שהסכימו ישראל לעשות כן זה תקנתי מה שסררתי לי לומר אחר שיר היום יהי רצון מלפניך וכו' השייך ליום פלוני בשבת. לכן גם אני נוהג בכל כתבי הרבים שאני כותב לסיים בהם נכתב יום פלוני לשבת פרשת וכו'".
7) [bookmark: _Hlk35530400]פמ"ג (הקדמה לספרו נטריקן ד"ה אמור, עמ' י') – "... כמ"ש הרמב"ן בפ' בא והגוים יש להם שם לימים כמו זונטאג מאנטוג כו' ולא יאות כן לישראל כמ"ש ז"ל".
8) חת"ס (תורת משה פר' בא ד"ה החדש, דרשות ח"א דרוש לח' טבת עמ' קפ"ח ד"ה כתיב יחזקאל) – "הרמב"ן ... וכן ימי שבת מונין כך יום ראשון בשבת יום שני וכן כולם והוא בכלל זכור את יום השבת וזה תוכחת מוסר שנכתב בהמכתבים וכדומה יום ראשון בשבת וחודש ראשון להעיד על בריית שמים וארץ בששת ימים וינח ביום השביעי ועל יציאת מצרים לא ח"ו כמספרם של אוה"ע".
9) ח"א (כלל א' סעי' א') – "וכן כשמונין מנין הימים, יהיו מונים על שם השבת, דהיינו יום ראשון בשבת, ויום שני בשבת, וכן כולם, כי קדושת השבת היא נמשכת לכל יום, כי הוא המרכז האמצעי שכל ימי השבוע יונקים ממנו. יום א' ב' ג' נקראין אחר השבת, שהם מקבלים קדושה משבת העבר".
10) חפץ חיים (ס' המצות עשה י"ט, שם עולם ח"א פרק ד') – "ואפילו כשמונה מנין הימים מצוה למנות על שם השבת דהיינו מיום ראשון בשבת ...".
11) בן איש חי (שנה א' פר' כי תשא אות י"ז) – "דארז"ל בספרי שהוא מ"ע מן התורה למנות בו ימי השבוע לומר אחד בשבת שני בשבת וכו' וכ"כ הרמב"ן ז"ל".
12) כה"ח (סי' קל"ב ס"ק כ"ו).
13) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ה' אות ו') – "מענפי המצות לזכור את השבת גם בכל ימות השבוע והבא לספור ימי השבוע יהא סופר לשם שבת כגון אחד בשבת שני בשבת וכו' וכן אם יזדמן לו מנה יפה יאמר זו לשבת [כן היא במכילתא בפ' יתרו שם הביאו גם הרמב"ן עה"ת והגם דבגמ' ביצה דף ט"ו ע"א משמע דזהו דווקא אליבא דב"ש כבר כתב במנורת המאור סי' קנ"ה דגם ב"ה מודו בזה לבי"ש ומכ"ש לענין ספירת הימים וודאי מודו גם ב"ה]".
14) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ג') – "לא תהא מונה כדרך שאחרים מונים, אלא תהא מונה לשם שבת".
15) לקראת שבת (פרק א' סעי' ג', סעי' ד').
3. לא נוהגים כן.
1) דברי יואל (ח"א סי' ט"ו) – "בדברי המכילתא והרמב"ן ... אבל ראינו מנהג גדולים וקדושים שלא נזהרו בזה והוא מעשה רב, וכבר ביארתי בדברים של טעם ליישב דבריהם להלכה וכעין זה כתב גם המהר"ש יפה ז"ל, ובכיו"ב אמרו חכז"ל (ירושלמי מע"ש פ"ה ה"ב) הלכה רופפת בידך הלך אחר המנהג, ומכש"כ מנהג גדולים וקידושים".
4. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' י"ח אות א', "והדבר צ"ת ועיון רב"), בית מרדכי (ח"א סי' כ"א), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ג', פרק א' הע' ו'), אוצר פלאות התורה (פר' יתרו עמ' תקל"ב  ).
1) הג' על רס"ג (עשין עשה נ"ו ד"ה אשר) – "הרמב"ן ... עיקר דבריו דהתם צ"ע אצלי טובא. דמלבד דמצוה זו לא אשכחן לשום אחד מהפוסקים שהביאוה. וגם לא מצינו לה רמז ורמיזא בבבלי וירושלמי אדרבה ... גם מה שסמך בזה על מימרא דר"י במכילתא. מלבד כי שאר תנאי במכילתא שם משמע דלא ס"ל הכי ואם כן ודאי לית הילכתא כוותי' עיין שם. בלאו הכי לפי מה שהובאה מימרא זו דר"י בפסיקתא רבתי (ריש פיסקא תליתאה דעשרת הדברות) מבואר דיש לה כוונה אחרת לגמרי דלא כפי' הרמב"ן ז"ל. דאמרינן ...".
2) דברי יואל (ח"א סי' ט"ו אות א' ד"ה אבל) – "לפע"ד ברור שאין הכוונה שיהי' מצוה להדר להזכיר את ימי השבוע כשאין לנו צורך להזכיר הזמן כלל, אלא כשיש לנו צורך להזכיר יום השבוע לא נזכירהו כדרך שעושין האומות בשם מיוחד, שהרי לא נזכר בלשונם ז"ל כלל להדר למנות את ימי השבוע אלא דייקו לומר שלא תהא מונה כדרך שהאחרים מונים".

3. אם צ"ל אחד "בשבת", שני "בשבת", וכו' - למחמירים דלעיל.
1. צ"ל לשון "שבת" – תורה תמימה (שמות פרק כ' אות נ"ח, "[ר' יצחק אומר, זכור את יום השבת, שלא תהא מונה כדרך שאחרים מונין אלא תהא מונה לשם שבת] ר"ל לא כמו שאר האומות שקורין לכל יום מימי השבוע בשם מיוחד, אלא תקראו לכל אחד ביחס ליום השבת, אחד בשבת, שני בשבת וכו', וממילא מזכירים שבת בקריאת כל יום"), לקראת שבת (פרק א' הע' ו').
2. בלי לשון "שבת" – חת"ס (במכתבים שלו, ועי' לשונו מובא לעיל), חפץ חיים (במכתבים שלו [מכתב פ"ג, מכתב פ"ה, ועוד]), מגיה על ס' חרדים (באורים וחדושים על פרק ט' אות ל"ג).
3. מראי מקומות.
1) דברי יואל (ח"א ריש סי' ט"ו) – "ובפסיקתא רבתי דר"כ פ' כ"ג כתב יותר וז"ל אומות העולם מונין חד תרי תלתא לא מנין שבתא, אבל ישראל מונין את השבת כמו שנצטוו זכור את יום השבת. ומזה משמע שלא סגי גם אם מונין א' וב' אלא שצריך להזכיר בפי' א' בשבת. אך הגאון מוהראז"מ מבראדי ז"ל בביאוריו הגיה הלשון כמו שהוא שנוי במכילתא. עכ"פ אין לקרות הימים בשם מיוחד".

4. אם צריך להזכיר בפה, או די בהרהור.
1. יוצא בהרהור.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "אי הרהור בקידוש מהני, י"ל כאן זכור [שמות כ, ח], בלב, עיין מגילה [יח, א]".
2) כה"ח (ס"ק י').
2. שתהא שונה בפיך.
1) תורת כהנים (ריש פר' בחוקותי אות ג') – "וכן הוא אומר זכור את יום השבת לקדשו יכול בלבך, כשהוא אומר שמור, הרי שמירת לב אמורה, הא מה אני מקיים זכור, שתהי' שונה בפיך".
1) ר"ש (פירוש על מיכלתא שם) – "הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך. תהא שונה הלכות שבת".
2) ראב"ד (פירוש על מיכלתא שם) – "שתהא שונה בפיך פי' הלכות שבת".
2) רמב"ן (דברים פרק כ"ד פסוק ט') – "וכן הוא אומר זכור את יום השבת לקדשו, יכול בלבך, כשהוא אומר שמור הרי שמירת הלב אמורה, הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך".
3) שאגת אריה (סי' י"ג) – "למדנו מדברי הספרא הללו דגלי לן רחמנא גבי זכירת שבת ושל מרים ושל עמלק בכל א' וא' קרא יתירא ללמוד על זכור שנא' אצלו שהוא בפה מפני שזכירת הלב כבר אמורה הלא"ה ה"ה דזכור אינו אלא בלב ולא הוי ילפינן זכירה אח' מחברתה דגלי לן בה רחמנא דזכור דידה הוי בפה".
4) חפץ חיים (שם עולם ח"א פרק ד') – "ועיין ברמב"ן שעל התורה דמצות זכור כולל ג"כ לזכור בפה בכל יום ויום את השבת".
5) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ד אות א') – "שהרי קידוש של ליל שבת מצותו בביטוי שפתים, ולא בהרהור, כדאיתא בתורת כהנים (ר"פ בחקותי): 'זכור את יום השבת לקדשו, זכור בפה, או אינו אלא בלב, כשהוא אומר שמור את יום השבת לקדשו, הרי שמירת הלב אמור, הא מה אני מקיים זכור, בפה'. וכ"ה ברמב"ן ס"פ כי תצא. (ומ"ש הפמ"ג סי' רעא א"א סק"ב שבקידוש דכתיב זכור, ולא כתיב לא תשכח, כדכתיב בפר' זכור, יוצאים י"ח בהרהור, אשתמטיתיה דברי התורת כהנים הנ"ל. וע' למרן החיד"א בס' ראש דוד (פרשת תצוה דס"ד ע"ד), ושם (דס"ה סע"א), שהביא כן מהילקוט. וע"ע בספרו דברים אחדים (דרוש כא) ובס' דבש לפי (מע' ז אות כא). ע"ש. וע"ע בשו"ת קרן לדוד (סי' פה) ובפתח הדביר (סי' רעא סק"ד). ובמש"כ בשו"ת יביע אומר ח"ב (חאו"ח סי' ו אות ג). ודו"ק)".
6) הגרח"ק שליט"א (נחל איתן סי' ט"ו סעי' ב' ס"ק י') – "דבדבר שאומר בינו לבין עצמו כמו ק"ש שהתורה אמרה והיו הדברים האלה וגו' ודברת בם וגו' א"כ התורה מקפדת על אמירת דברים אלו ומלות אלו וכן בברהמ"ז ותפלה וקידוש דכתיב זכור את יום השבת והכונה להזכיר בפה וכן זכירת יצי"מ (וכן פרשת זכור) בכל אלו יצא אע"פ שאינו מבין שהרי מ"מ הזכיר מה שהתורה צותה עליו להזכיר".
7) עי' כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ביאורים סי' ב') – "ודברי הפמ"ג והכף החיים שמביאו להלכה, צ"ע".

5. שיר של יום.
1. בשלמא רמב"ם וסייעתו, יוצא זכור בפה ע"י קידוש. אבל הרמב"ן וסייעתו, מא"ל. וצ"ל הזכירות. וכן נראה מהמג"א (סי' ס'), והערה"ש (שם) חולק לשיטתו.
2. אומר היום יום ראשון או שני בשבת, ובזה מקיים מצות עשה זכור את יום השבת.
1) יעב"ץ (בסידורו, קודם שיר של יום, עמ' של"ח) – "אומר היום יום ראשון או שני בשבת, ובזה מקיים מצות עשה זכור את יום השבת שצריך להזכיר שבת בכל יום".
2) בן איש חי (שנה א' פר' כי תשא אות י"ז) – "קודם מזמורי הימים יאמר היום יום אחד בשבת אם הוא יום ראשון בשבת וכן ה"ה ביום שני יאמר היום יום שני בשבת וה"ה ליום שלישי ושאר ימים ורק ביום ששי יוסיף אות ה' ויאמר היום יום הששי בה"א יתירה וכן ביום ראשון ידקדק לומר יום אחד בשבת קודש ויכוין במנין זה בכל יום לקיים מצות זכור את יום השבת דארז"ל בספרי שהוא מ"ע מן התורה למנות בו ימי השבוע לומר אחד בשבת שני בשבת וכו' וכ"כ הרמב"ן ז"ל".
3) ליקוטי מהרי"ח (סדר שיר של יום ד"ה היום) – "ומה שאומרין קודם המזמור היום יום ראשון בשבת שני בשבת וכו' ברמ"ק ליתא אך הוא באור הישר והטעם משום דבזה מקיימין מצות (זכור אם יום השבת) להזכירו בכל יום וכמ"ש הרמב"ן בשם המכילתא שלא ימנה הימים כדרך שהעכו"ם מונים רק אחד בשבת שני בשבת וכו' ומפני זה יש נוהגין לומר ג"כ פסוק זכור את יום השבת קודם שאומרין היום יום וכו'".
4) כף החיים (סי' קל"ב ס"ק כ"ו) – "וכתב בשער הכוונות בדרוש ויהי נועם ... דבכל יום מצוה למנות בו ימי השבת דהיינו ביום א' אומרים היום אחד בשבת, וביום ב' היום ב' בשבת וכו' וכתב והנה ז"ס מ"ש בספרי זכור את יום השבת מצוה היא למנות בו ימי השבת לומר א' בשבת ב' בשבת וכו' וכ"כ הרב"ן בחי' עה"ת ... וע"כ סידר הרש"ש ז"ל בסידור הכוו' דבכל יום ויום קודם השי' של יום ביום א' אומרים היום יום אחד בשבת קודש והשיר שהיו הלוים אומרים בו על הדוכן כו"כ, ולכוין ...".
5) אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב ערך זכירת שבת טור רכ"ה, הע' כ"ה) – "משום המצוה למנות ימי השבוע לשבת אומרים בכל יום קודם שיר של יום: היום יום פלוני בשבת [סידור ר"ש מרשקוב; שער הכולל לסידור תורה אור פי"א; כף החיים סי' קלב ס"ק כו בשם שער הכוונות]".
3. קודם שיר של יום, אמר זכור את יום השבת לקדשו.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"א סעי' י"ד, ס"ק י"ז) – "קודם שיר של יום, אמר רבנו 'זכור את יום השבת לקדשו, היום יום פלוני וכו' [והיינו משום דעת הרמב"ן (שמות כ, ח) דמצוה לזכור את יום השבת בכל יום. ומיהו עיקר ההלכה אינה כהרמב"ן, אלא המצוה היא רק ביום השבת גופא, לקדשו בדברים ועל הכוס וכו', ומשום כך אין לחוש למה שאין מזכירין את היום בשבוע, בימים שאומרים בהם מזמורים אחרים (ע"פ מנהג הגר"א ז"ל)]".
הגרשז"א זצ"ל (אשי ישראל פרק כ"ו הע' מ"ד) – "ושמעתי מהגרש"ז אויערבאך זצ"ל דכיון שיש מצוה לזכור כל יום את השבת (עיין רמב"ן שמות כ-ח ועיין שש"כ פרק מב סע' ג והערה יא) נוהג הוא להוסיף קודם אמירת היום יום וכו', זכור את יום השבת לקדשו היום יום וכו'".
4. מראי מקומות – כה"ח (סי' קל"ב ס"ק כ"ו), דברי יואל (ח"א סי' ט"ו אות ג' ד"ה עוד), באר משה (ח"ח סי' י"ח אות א'), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' י"א), לקראת שבת (פרק א' סעי' ד'), פסקי תשובות (סי' קל"ב אות י"ב), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ב').
1) הגרי"מ פיינשטיין זצ"ל (מבקשי תורה מ"א סוף עמ' י') – "דאם אינו יודע את המזמור שיר של יום בעל פה ואין סידור לפניו, יאמר לכל הפחות 'היום יום ראשון בשבת', כן הביא ששמע בשמו בספר בינה ודעת (מועדים, סי' ט"ו הערה קמ"ט) לידידי הרה"ג ר' מנחם אדלר שליט"א".

6. בלי כוונה.
1. יוצא בתפילה.
1) מג"א (סי' רע"א ס"ק א') – "ונ"ל דמדאוריי' בקידוש שאמר בתפל' סגי דקרא כתיב זכור את יום השבת והרי זכר אותו".
2) א"ר (סי' רע"א ס"ק א').
2. הא מצוות צריכות כוונה.
1) תוס' שבת (סי' רע"א ס"ק ג').
2) מנחת חינוך (מצוה ל"א) – "ומצוה זו היא ככל מ"ע לענין כוונה ובפרט שהיא בדיבור ער"ה סוגיא דאבוהו דשמואל וראשונים ואחרונים ולהפוסקים דצריך כוונה איו"ח בתפלה אא"כ כיון לצאת י"ח קידוש ולהסוברי' דא"צ כוונה מ"מ לד' הר"נ בר"ה דהמתעסק לא יצא אף למאן דסובר מצות אצ"כ כיון דמתכוין למצוה אחרת גרע כמ"ש בת מינה מחריב והמתעסק מצוה קעביד א"כ כאן אם לא כיון לצאת בתפלה א"י כלל כיון דמתכוין למצות תפלה א"י דהו"ל מתכוין למצוה אחרת ואף דהיא מצוה דרבנן דתפלה דרבנן לכמה שיטות ובפרט היכא שהתפלל כבר והד' עתיקין מ"מ נראה דא"י דלא גרע ממתכוין להתלמד כיון דקצת מצוה איכא גרע א"כ אפילו בשבת שחל ביום טוב דהזכיר יצ"מ מ"מ ל"י רק אם כיון לצאת והד' ארוכים בעניני מצ"כ יעוי"ש"), מ"ב (סי' רע"א ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה מיד, שעה"צ ס"ק ד', "ואולם יש לפקפק בזה הרבה דהא קי"ל לעיל בסימן ס' ס"ד דמצות צריכות כונה לצאת בעשיית המצוה ומסתמא אין מדרך העולם לכוין לצאת את המ"ע דזכור בתפלה כיון שיש לו יין או פת ויכול לקדש עליהן אח"כ בברכה כדין וטוב יותר שיצא אז המ"ע דאורייתא משיצא עתה ויהיה בלא כוס ושלא במקום סעודה".
3. יש כוונה.
1) מחה"ש (סי' רע"א ס"ק ב') – "דגם אי לא נתכונה האשה לצאת ידי קידוש עכ"פ נתכוונה להתפלל תפלת שבת ובזה די ויספיק לצאת ידי קידוש דאורייתא דמי כתיב בקרא לעשות קידוש כ"א זכרהו והרי נתכוונה להזכיר את יום השבת".
2) קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק א') – "והמשנ"ב סק"ב כ' לפקפק ע"ז דהא מצות צריכות כונה ומסתמא אין דרך העולם לכוין לצאת את המ"ע דזכור בתפלה כיון שיש לו יין או פת לקדש עליהן אח"כ, וכבר כ' המחהש"ק לתרץ את זה עיי"ש, ובמנחת חנוך כ' דאף להסוברים דמצות א"צ כונה אם לא כיון לצאת בתפלה אינו יוצא כיון דמכוין למצות תפלה דה"ל מתכוין למצוה אחרת דגרע מלא כיון כלום עיי"ש, אבל כל זה יש ליישב כיון שמעיקרא תקנו חכמים קידוש בתפלה ע"ש המ"ע דזכור, וז"ל בה"ג בתחלת חל' קידוש והבדלה מחייבינן לקדושי ליומא דשבתא וליומא טבא בצלותא ועל כסא דחמרא ועיי"ש בפי' שפת אמת שיש דיעות בין הראשונים אם עיקר קידוש מה"ת הוא בתפלה וחכמים קבעו על הכוס ג"כ או שעיקר קידוש הוא על הכוס וחכמים תקנו בתפלה ג"כ ועכ"פ שמעינן דיש חיוב לקדש השבת בתפלה, וממילא דכ"א צריך לכוין לקיים המצוה דקידוש בתפלה, וכיון שמכוין לקיים מצות קידוש השבת ממילא יוצא מה"ת י"ח קידוש כיון שכבר זכרו וקדשו בכוונה, ואף אם לא נתכוין בתפלתו מפורש לקיים מצות קידוש יצא בדיעבד וכמו בקורא ק"ש בסדר תפלה אע"פ שלא כיון לצאת דיוצא בדיעבד כמ"ש לעיל סי' י"ט סט"ז".
4. מראי מקומות – יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ו אות י"ז).
1) חפץ חיים (שם עולם ח"א פרק ד') – "ושמעתי על גדול הדור אחד שהיה לומד עם תלמידיו בכל יום שיעור הקבוע לו היה מכוין להזכיר בתוכו קצת מעניני שבת כדי לקיים מצות זכור".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' ד' על סי' ס') – "ואולי הוא משום דיוצאין בזה גם כשקורין בפרשת השבוע שנזכר עמלק, וכן בכל הזכירות. וכן משמע במג"א ריש סימן תרפ"ה, ומצאתי כן בספר תורה תמימה ריש פרשת זכור".
3) וכן עי' לקמן - שלא יאמר שלום כדרכו שאומר בימות החול, אלא צ"ל 'שבת שלום', כדי לקיים 'זכור את יום השבת לקדשו'.

7. לא יאמר שלום כדרכו שאומר בימות החול, אלא צריך לומר 'שבת שלום', לקיים מה שנאמר 'זכור את יום השבת לקדשו'.
1. של"ה (שבת פרק נר מצוה סוף אות ס') – "וקבלתי, אדם המבקר לחבירו בשבת שחרית, לא יאמר לו כדרך שאומר בחול 'צפרא טבא', רק יאמר לו 'שבת שלום' או 'שבת טוב', לקיים (שמות כ, ח) 'זכור את יום השבת לקדשו'".
2. א"ר (סי' ש"ז ס"ק ג', א"ז ס"ק ג') – "וקבלתי אדם המבקר לחבירו בשבת בשחרית, לא יאמר לו כדרך שאומר בחול צפרא טבא, רק יאמר לו שבת טבא, לקיים [שמות כ, ח] זכור את יום השבת (של"ה קל"ה שבת, נר מצוה ד"ה בענין)".
3. בא"ה (סי' ש"ז ס"ק ב') – "של"ה".
4. בגדי ישע (ריש סי' ש"ז) – "של"ה".
5. נזר ישראל (סי' י"ג סעי' ג') – "באה"ט".
6. מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ה') – "איתא בשל"ה קבלתי אדם המבקר לחבירו בשבת בשחרית לא יאמר לו כדרך שאומר בחול צפרא טבא רק יאמר לו שבת טבא [בלשון קודש או בלשון חול כמנהגנו היום] כדי לקיים זכור את יום השבת".
7. מנחת שבת (סי' צ' ס"ק ז') – "באר היטב".
8. כה"ח (סי' פ"ט ס"ק כ"א, סי' ש"ז ס"ק י"א) – "של"ה. א"ר".
9. ילקוט יוסף (סי' ש"ז דיני שבת התלויים בדיבור סעי' ד') – "המבקר את חבירו בשבת, אל יאמר לו שלום כדרכו בימות החול, אלא צריך לומר לו 'שבת שלום', לקיים מה שנאמר 'זכור את יום השבת לקדשו'".

8. הלשון "שבת שלום".
1. אור החיים (ויקרא פרק י"ט פסוק ג') – "ואת שבתותי תשמרו, והוא על דרך אומרו ז"ל בזוהר (ח"ב רעז ח"ג ש"א) כי ז' צדיקים יתכנו להם ז' ימי השבוע, ואמרו בזוהר חדש (ריש פ' תולדות) כי יום שבת הוא כנגד יוסף הצדיק, והוא סוד השלום ולזה אנו אומרים שבת שלום ואנו מברכין הפורס סכת שלום, והיא בחינת יסוד הכל ויוסף לצד צדקתו אשר שמר אות ברית קודש מגשת אל הטומאה ירש בחינה זו".
2. בן יהוידע (עירובין ריש דף ג.) – "הטעם שאומרים שבת שלום מפני דבשבת יש שלום בין הנפש ובין החומר ברבוי המותרות משא"כ בחול אין שלום ביניהם דהנפש מקפדת ברבוי המותרות באכילה ושתיה שיבקש החומר וגם החומר מקפיד בסיגופים שתבקש הנפש כי רצון הנפש הוא שהאדם ימשוך ידו מאכילתו הערבה לו קודם שישבע ממנה".
בן איש חי (שנה א' הקדמה לפר' נשא) – "הטעם שאומרים שבת שלום כי השבת גרם להשלים כנגד תיבת שלום, שאם לא היה בו סעודה שלישית לא היה סעודה כנגד תיבת שלום".
3. תשובות והנהגות (ח"ד סי' מ"ח) – "והנה הספרדים נהגו לומר בשבת 'שבת שלום' ומקיימין בכך התקנה, אכן האשכנזים אומרים שבתא טבא ('גוט שאבעס'), ויש לומר שהטעם כמבואר בזוה"ק (בתיקונים שבסידור ליום השבת) מהו שבת שמא דקוב"ה שמא דאיהו שלים מכל סטרוי ע"ש, ואם כן המילה 'שבת' לבד הוא כהזכרת שמו יתברך, ואולי מספיק בו כמו שלום לרמז להשם יתברך".
4. מראי מקומות.
1) ועי' לעיל - שלא יאמר שלום כדרכו שאומר בימות החול, אלא צ"ל 'שבת שלום', כדי לקיים 'זכור את יום השבת לקדשו'.

9. מראי מקומות – הר"ב פרידמן שליט''א (בית אהרן וישראל גליון ע"א עמ' קי"ט).
1. טעמי המנהגים (קונ"א אות תרפ"א) – "בספר בני יששכר כתב וז"ל, דגם שבת אסור להזכירו במקום שאסור לדבר ד"ת. וידעתי ממדקדקים במעשיהם שנזהרו להזכיר שם שבת ללא צורך, והוא נכון, כיון שאמרו חכמי הזוהר שהוא שמא דקוב"ה".

2] קידוש בבית הכנסת.
פסחים (דף ק:) – "אותם בני אדם שקידשו בבית הכנסת. אמר רב: ידי יין לא יצאו, ידי קידוש יצאו. ושמואל אמר: אף ידי קידוש לא יצאו. אלא לרב, למה ליה לקדושי בביתיה. כדי להוציא בניו ובני ביתו. ושמואל, למה לי לקדושי בבי כנישתא. לאפוקי אורחים ידי חובתן, דאכלו ושתו וגנו בבי כנישתא. ואזדא שמואל לטעמיה, דאמר שמואל: אין קידוש אלא במקום סעודה".

1. במקום שאין אורחים: ראשונים.
1. לא לקדש – תוס' (פסחים דף ק: ד"ה ידי קידוש, "והיכא דליכא אורחים סמוך לבהכ"נ אין לקדש דהויא ברכה לבטלה דקי"ל כשמואל"), רא"ש (פסחים פרק י' סי' ה', "וכיון דהלכתא כשמואל המקדש בבית הכנסת אי ליכא אורחין נראה דהויא ברכה לבטלה"), טור (סעי' א', "וכיון דהשתא ליכא אורחין דאכלי התם קרוב הדבר להיות ברכה לבטלה ... ואי איישר חילי אבטליניה").
2. לעשות קידוש.
1) מצד רפואה – ר' נטרונאי (טור סעי' א').
2) משום שיש בני אדם שאין יודעים לקדש – ר' יונה (פסחים פרק י' סי' ה', "וה"ר יונה פירש דאינה ברכה לבטלה דהא דאמרינן דאין קידוש אלא במקום סעודה היינו מדרבנן ואסמכוה רבנן אקראי וקראת לשבת עונג. ועיקר הקידוש מן התורה הוא כדכתיב זכרהו על היין בכניסה. הלכך כיון שיש בני אדם שאינם יודעים לקדש נהגו לקדש בבית הכנסת כדי שיצאו ידי קידוש מן התורה").
3) זהו תקנתא – רשב"א (ח"א סי' ל"ז, "ואפשר לומר עוד דמעיקרא תקנו לקדש בבית הכנסת ועיקרה של תקנה משום אורחין הות. ומשום זימנין דאיכא אורחין תקנו לקדש בין איכא בין ליכא. דומיא דברכה מעין שבע שהיתה תקנה קבועה בכל מקום. ואף על גב דעיקרה כי אתקון משום עם שבשדות דמתאחרי אתקון. ואפילו הכי בדידן דבתי כנסיות דידן בעיר ואפילו כלהו בבי כנישתא מעיקרא אמרינן מעין שבע. וכענין שליח ציבור נמי שיורד לפני התיבה בכל יום ואפילו היכא דליכא אינשי דלא בקיאי. ואף על גב דעיקר תקנתא מעיקרא לא אתקין אלא כדי להוציא את שאינו בקי. והנח להן לישראל שאף על פי שאינן נביאים בני נביאים הם"), ר"ן (פסחים ריש דף כ.), מ"מ (פרק כ"ט הל' ח', "ולמה מקדשין בבהכ"נ מפני האורחים שאוכלים וכו'. שם מבואר ועכשיו נהגו לקדש שם ואף על פי שאין אורחים אוכלים לפי שכיון שנתקן לא זזה תקנה ממקומה").
4) או"ז (ח"א סי' תשנ"ב אות ט') – "שאבותינו נהגו כדין וכתורה כי תקנת התנאים והאמוראים הוא לקדש בע"ש ובעי"ט לקדש את השבת ולהעיד עליו בקידוש זה שיום קדוש הוא ושיום טוב הוא. לא נתקן עיקרו כלל בעבור האורחים ... מעיקרא לא תקון לומר ויכולו אלא היכא דליכ' יין מפני שקידוש היין שתקנו היינו לכבוד שבת ולקבלת שבת והיכא דליכא יין דליכא קידוש תקנו ויכלו לומר במקום הקידוש אבל כדי להוציא אורחין לא נתקן כלל אלא לקידוש היום כמו ... אבל עיקר תקנה דתקון מעיקרא לקדש בבית הכנסת על היין לא לצאת בו קידוש שבבית אלא לקידוש היום ולכבוד היום כדפרישי' כך נראה בעיני כאשר פירשתי ועיקר. ויש מפרשים דאע"ג דמעיקרא תקנו בעבור האורחים והשתא ליכא אורחים אעפ"כ הואיל ונהגנו בו הוי עלינו חובה מידי דהוה אמגן אבות דמעיקרא איתקן בעבור המזיקין שלא היו בתי כנסיות שלהן ביישוב וחשו למשתהה יחידי ותקנו זו הברכה בעבורה אעפ"כ אף על גב דהשתא בתי כנסיות שלנו בעיר וליכא למימר האי טעמא אפ"ה אנו מתפללים ולא אמרי' דברכה לבטלה היא הכא נמי אף על גב דמעיקרא בעבור האורחין נתקן והשתא ליכא אורחים אעפ"כ הואיל ונהגנו בה נעשית עלינו חובה וליכא משום ברכה לבטלה. ועוד שמעתי שיש בירושלמי לשמואל למה לי לקדושי בבי כנישתא כדי לזכות את התינוקת פי' שירצו לשמוע ברכה ויענו אמן ויטעמו מן הברכה".

2. פוסקים.
1. לא לקדש – עי' מחבר (סעי' א', "יותר טוב להנהיג שלא לקדש").
2. אין לבטל המנהג – מג"א (ס"ק ג', "ואין לבטל המנהג כי הרבה גאונים יסדוהו כמ"ש הרשב"א"), עי' מ"ב (ס"ק ה', "ובמדינתנו נוהגין לקדש בבהכ"נ בשבת ויו"ט"), יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ו, "ולכן אני אומר הנח להם לישראל, אם אינם נביאים בני נביאים הם. ומנהג ישראל תורה הוא, והמערער ע"ז אין רוח חכמים נוחה הימנו. וגם כל העם הזה על מקומו יבא בשלום". ח"ח או"ח סי' כ"ג אות ל"ג, "וראיתי למי שכתב לתמוה עלי, שהרי בכמה מקומות בחבורי אני עושה את הכל שלא לזוז מדברי מרן הקדוש שקבלנו הוראותיו, ומה ראיתי על ככה בנ"ד לנטות מדברי מרן. ובאמת שכלל זה בידינו שאף לגבי מרן כל שלא ראה דברי רבותינו הראשונים, אמינא שאילו ראה דבריהם היה חוזר בו, וכמ"ש מרן החיד"א בשו"ת חיים שאל ח"א (סימן נו) שאילו ראה מרן הש"ע דברי הרמב"ם בתשובה שכ' להקל היה חוזר בו, ולכן הורה למעשה כדברי הרמב"ם". יחוה דעת ח"ב סי' ל"ד, "המנהג שנהגו בכמה בתי כנסת לקדש על הכוס בליל שבת, יסודתו בהררי קודש, ואין לבטלו").
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ד', "ובאשכנז נהגו לקדש וכן המנהג במדינתינו בכל בתי כנסיות ובתי מדרשות אמנם המתפללים נוסח ספרד לא נהגו לקדש").
1) מ"ב (סי' רע"ג ס"ק ל', שעה"צ ס"ק ל"ד) – "וכשהש"ץ מקדש בביהמ"ד (היינו, דהיום הוא מכוין רק משום מנהג) בזמנינו לא יצא השומע אפילו אם יתכוין לצאת והוא רוצה לסעוד שם אח"כ אא"כ נתכוין הש"ץ להוציאו".
2) מראי מקומות – אשל אברהם (ד"ה לקטן, "והמשמיע הרי כיוון לכל מי שישתה בסוף ושייך בזה ברירה").

3. האם ראוי לחדש את המנהג לקדש בליל שבת בבית כנסת שהפסיק לנהוג כן מחמת מחסור ביין.
1. מחויבין להחזיר עטרה ליושנה.
1) שרידי אש (ח"א סי' כ"ח עמ' ע"א) – "דעתי היא להנהיג שוב קידוש בביהכ"נ, ואל יקפיד על כבודו, שכבוד המקום וכבוד הגאונים שיסדו מנהג זה [כמש"כ המג"א ולפמש"ל הוא מחז"ל] גדול יותר. אדרבא, זהו כבודו שאינו עומד על דעתו, כמו ששנינו בעדיות פ"א מ"ד: ללמד לדורות הבאים שלא יהא אדם עומד על דבריו, שהרי אבות העולם לא עמדו על דבריהם. ועוד, שיש בזה משום חינוך ציבורי וקידוש השבת בפרהסיא ומוסיף חן ויופי של קדושה לכניסת היום הקדוש הזה, ואולי יתעוררו עי"כ לתשובה לקדש גם בביתם. ועכ"פ לא נכון הדבר לעשות את עדתו מובדלת ומופרדת משאר קהילות ישראל שנוהגים לעשות קידוש בביהכ"נ וגם מוכרים את הזכות לנדב יין לקידוש, ומצוה זו חביבה מאוד על יראי ה' וחובבי מצוה, וחלילה לבטלה".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' פ"ח) – "שנשאל מהרב הראשי בפינלאנד ע"ד קידוש בבית הכנסת שנתבטל בשעת המלחמה מחמת חסרון יין, ועכשיו שאין חסרון יין רוצים בני הקהלה להנהיג שוב - והשואל מפקפק, ודעתו שלא להנהיג, על פי דברי השו"ע רס"ט, שעכשו שאין אורחים מצוין יש חשש ברכה לבטלה ... שהוא מנהג מקדמת דנא בכל תפוצות ישראל בפולין וברוסי' ודאי שמחויבין להחזיר עטרה ליושנה".

4. בית כנסת חדש.
1. חלקת יעקב (או"ח סוף סי' פ"ח) – "ועי' בהג' אשל אברהם בשם שב יעקב סי' רס"ט דאף במקום שלא נהגו מעולם לקדש בביה"כ אם רוצין להנהיג שאין מוחין בידם".

5. בארץ ישראל: אם אפשר להנהיג בארץ ישראל לקדש בבית הכנסת בליל שבת.
1. יכול לקדש בבית הכנסת.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ג) – "הנה בירושלים אין נוהגין לקדש בבית הכנסת בליל ש"ק, אבל מחוץ לירושלים יש שנוהגין לקדש על היין בליל ש"ק וכנגד הב"י שלא להנהיג כן הרי המג"א פוסק להנהיג כן, וכן מביאו המשנה ברורה במקומו בסימן רסט. ולכן מחוץ לירושלים מי שרוצה להנהיג קידוש בליל ש"ק על היין אין חשש בזה, וכדאי הוא המג"א רבן של ישראל לסמוך עליו ואין להאריך בזה".
2) חזו"א (מעשה איש ח"ב ריש עמ' צ"ו) – "בימי רבינו קיימו יוצאי ארץ אשכנז בבני ברק בית כנסת משלהם. מייסדי המניין הלכו לשאול כיצד ינהגו כאן בארץ בדבר קידוש בליל שבת בבית הכנסת, כמנהג אבותיהם, ופסק להם להמשיך במנהגם (מרבי יצחק הלברשטט). וכך כותב רבינו בא' מאגרותיו: 'ואנחנו חייבים להתנהג כל אחד כמנהג אבותיו' (קוב"א ח"ב סימן כ"ב)".
3) ששכ"ה (פרק מ"ט הע' ג') – "הר צבי".
2. לא יכול.
1) ציץ אליעזר (חי"ד סוף סי' כ"ו) – "למ"ש בהר צבי שם בסי' קנ"ג לקידוש בביהכ"נ בליל ש"ק, דחוץ מירושלים אפשר להנהיג לקדש בביהכ"נ וזאת על יסוד דברי המג"א בסי' רס"ט. והנה, עם כל הכבוד, לפענ"ד נראה דאין להנהיג כן בשום מקום בביהכ"נ בארץ ישראל, דהא הב"י בשו"ע שם כותב שם ב' דברים, ראשית דיותר טוב להנהיג בכל מקום שלא לקדש בביהכ"נ, ושנית, מעיד ובא דכן הוא באמת מנהג ארץ ישראל שלא לקדש. ודברי המג"א שם אמורים רק בקשר לדבר הראשון למ"ש הב"י שיותר טוב להנהיג בכל מקום שלא לקדש בביהכ"נ, וע"ז בא המג"א ומיישב המנהג כן לקדש ושאין לבטל המנהג וכך המה דברי המ"ב בסק"ה שמעתיקו כיעו"ש אבל שיבטלו משום כך גם מנהג א"י שלא לקדש זה לא עלה על דעתו כלל. ודבר זה שמנהג א"י הוא, שלא לקדש [ולא רק של ירושלים] מועתק ונזכר בספרי המנהגים, יעוין בספר ארץ חיים, שער המפקד, ומנהגי א"י, ועוד. ובשער המפקד שם בנהג פקוד כותב דמנהג א"י שלא לקדש בביהכ"נ הוא משופה ומנוקה מכל ערעור ע"ש. ויפה כותב גם בספר נתיבי עם ח"א שכדאי להודיע ולפרסם שבא"י ישנו מנהג קדום שהובא בשו"ע שלא לקדש בביהכ"נ ולא נוכל לשנות עיין שם. ואין להאריך יותר בזה".

6. ירושלים: אם אפשר להנהיג בירושלים לקדש בבית הכנסת בליל שבת.
1. לא יכול.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) ציץ אליעזר (חי"ד סוף סי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש פרק ז' אות ל"ה) – "בתי הכנסת של יוצאי אשכנז שבירושלים, לא יקדשו בבית הכנסת, לפי שבירושלים לא נהגו כן, ואף בבני ברק אין דעת רבינו נוחה כ"כ שיקדשו, אלא מחמת פסקו של מרן החזו"א".
2. יכול לקדש בבית הכנסת.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שרשי מנהג אשכנז ח"ג ריש עמ' כ"ב) – "במקביל פנו יוזמי בית הכנסת ברמות אל הגאון הגדול רבי חיים פנחס שיינברג (שליט"א) [זצ"ל], ושאלו לדעתו בענין שמירת מסורת אשכנז בירושלים. בתשובתו נקט בדעתם של בעלי ההלכה הסבורים שלא קיים כלל 'מנהג ירושלים' אחיד המחייב את כל הבאים לגור בה. 'ירושלים היא melting pot (כור היתוך) של בני כל הארצות', אמר, 'וכל עדה רשאית לנהוג בה על פי מנהגיה, כולל עשיית קידוש בבית כנסת, כפי שהורה מרן ה'חזון איש' לבני אשכנז בבני ברק'".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "יש קבוצה של אברכים בני יוצאי אשכנז בסנהדריה המורחבת ירושלים שרוצים לפתוח בית כנסת שיתפלל עם מנהגי פרנקפורט דמיין. האם אנחנו יכולים לקדש בבית הכנסת בליל שבת ויו"ט כמנהגנו בחו"ל. (רוב האברכים בקבוצה שלנו הם יוצאי ארה"ב ושאר מקומות בחו"ל שכבר הורגלו לעשות כן אבל יש גם ישראלים שלא נהגו כן מעולם אבל רוצים לעשות כן עכשיו) מה דעת הרב שליט"א. תשובה: יכולים".

7. שיעור שתיה: גדול.
1. משהו – א"ר (ס"ק ג', "מה שכתב מג"א [שם] דצ"ל שישתה כשיעור [וכמ"ש] בסימן רע"ג ס"ה, לא משמע הכי (מסה"ת) [מהגהות מנהגים] ומלבושי יום טוב אלא (טעמא) [טעימה] בעלמא [הוא] דסגי, וטעמא נ"ל משום שיש לסמוך על השר מקוצי [הובא במרדכי פסחים לה ע"א] שהביא ב"י דמתיר").
2. רביעית – מג"א (ס"ק א', "ונ"ל דבקידוש ישתה כשיעור וכמ"ש סי' רע"ג ס"ה"), מ"ב (ס"ק א', "ישתה כשיעור רביעית שיהא חשוב במקום סעודה כמש"כ סי' רע"ג ס"ה ויוצא בזה ויברך אח"כ ברכה אחרונה ויחשוב בדעתו לצאת בקידוש זה"), יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ד, "יזהר השליח צבור לשתות רביעית יין מכוס הקידוש, ויברך ברכה אחרונה על הגפן, או שיטעימנו לקטן שהגיע לחינוך"), ששכ"ה (פרק מ"ט סעי' י').
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ד סוף סי' ע"ב, "ועכ"פ יש מקום זכות להסומכים רק בטעימה כל שהוא").
1) גר"ז (סי' רע"ג סעי' ט'), הו"ד במנחת שבת (סי' ע"ז ס"ק ל"ז) – "יש אומרים שאפילו שתה רביעית יין מכוס הקידוש יוצא בזה ידי קידוש במקום סעודה ולא הצריכו סעודה במקום קידוש אלא כשלא שתה רביעית שלמה אלא רוב רביעית ויש לסמוך על דבריהם לעת הצורך כגון בקידוש שבבית הכנסת או מילה ואין שם קטן להשקותו מכוס של ברכה ישתה גדול רביעית שלמה ויתכוין לצאת ידי חובתו כמו שנתבאר בסימן רס"ט (ומכל מקום אם אפשר טוב שישתה עוד רביעית שלמה מלבד רוב רביעית שיוצא בו ידי חובת קידוש כדי לצאת לדברי הכל)".

8. שיעור שתיה: קטן.
1. מלא לוגמיו – אשל אברהם (ד"ה לקטן), ששכ"ה (פרק מ"ט סעי' ט').
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ט הע' י"ט, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב') – "בקטן שהגיע לחינוך יתכן שצריך לכוין רק ברכת בורא פרי הגפן, שעל זה עיקר הקפידא שלא יהיה לבטלה, אבל קידוש למה יכון לצאת שלא במקום סעודה אם אינו שותה כמלא לוגמיו, וכן משמע קצת במגן אברהם ס"ק א'".

9. חרש ושוטה.
1. פמ"ג (א"א ס"ק א') – "והוא הדין דאין ליתן לשוטה וחרש, דלאו בני חינוך נינהו".

10. מהדר ליה בקידושא דבי שמשי - שבת (דף קיג:).
1. עי' סי' ש"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3] אכילת קטן לפני קידוש.
1. נותנין קטן לשתות בבית הכנסת.
1. רק שלא הגיע לחינוך.
1) ב"ח (ס"ק ב') – "ומה שקשה היאך נותנין לשתות קודם קידוש במקום סעודה הלא איסורא לא ספינן להו כדאיתא בפרק חרש נראה דהיינו דוקא בהגיע לחינוך אבל בלא הגיע לחינוך לית ביה איסורא".
2) עי' ערה"ש (סעי' ה'') – "ויש מי שכתב דנותנין לקטן שלא הגיע לחינוך [ב"ח] וכן המנהג עתה ליתן להרבה קטנים מעט מעט והמה קטנים שלא הגיעו לחינוך, אבל ...".
2. רק אם הגיע לחינוך.
1) מג"א (ס"ק א'') – "וב"ח כ' שיתנו דוקא לקטנים שלא הגיעו לחינוך אבל בתשו' הר"ן סי' פ"ב בשם הרשב"א דאי יהיב לקטן כזה הוי ברכה לבטלה דהא לא הגיע לחנכו בברכה ואפילו במקום שנהגו ליתן להתינוק הנימול ביום המילה היינו משום שהברכה בשבילו היא אבל בקידוש לא אלא צריך ליתן לקטן שהגיע לחינוך".
2) א"ר (ס"ק ג').
3) תוס' שבת (ס"ק א').
4) גר"ז (סעי' ג').
5) מ"ב (ס"ק א'') – "הנה י"א שיזהר ליתן רק לקטן שלא הגיע לחינוך אבל המ"א כתב בשם הפוסקים דמותר ליתן אפילו לקטן שהגיע לחינוך (היינו כבר שית כבר שבע כל חד לפום חורפיה) ואדרבה אם יתן רק לקטן שלא הגיע לחינוך יהיה ברכת המברך לבטלה דהא לא הגיע לחנכו בברכה".
6) כה"ח (ס"ק ב').

2. מותר להאכיל לקטנים בשבת לפני קידוש, אפילו הגיע לחינוך אין מצות חינוך - משום שאסור לענותו, א"נ משום שאין בו איסור מצד עצמו אלא שהיום גורם, א"נ משום שהוא צרכו של תינוק, א"נ יש חילוק בין עשה ולאו.
1. הטעמים.
1) אף על גב דאסור להאכיל לקטן איסור בידים כמ"ש סי' שמ"ג היינו בדבר שיש בו לאו אבל קידוש אינו אלא עשה (הג"מ בשם מהר"ם).
2) ולפי מ"ש בסי' שמ"ג דאפי' איסור דרבנן לא ספי ליה בידים צ"ל כיון די"א דאפי' גדול מותר לשתות (ולא לענין אכילה) דיוצא בקידוש זה אף על גב דלא קי"ל הכי מ"מ לקטנים שרי.
3) א"נ כיון דא"א בע"א שרי [ב"י].
4) ולפמ"ש הרב"י בסי' שמ"ג בשם הרשב"א והר"ן דבכל מידי דהוא רביתא דתינוק כגון אכילה ושתיה מותר להאכילו בידים דלא גזרו בו חכמים דהא אפי' ביה"כ מצוה להאכילו ואין מחנכין אותו אפי' לשעות כמ"ש סי' תרי"ו וכ"ש כאן.
5) ויש חילוק בין אכילת איסור לאכיל' היתר בזמן האסור וכמ"ש התוס' בפסחים דף ק"ו ע"ב.
6) וכ"ש דמותר להאכילן בשבת בשחרית לפני קידוש דהא י"א אפי' גדול מותר לאכול כמ"ש הראב"ד ע"ש.
7) ונ"ל דאסור לענות הקטנים וכמ"ש סי' תרי"ו ולא חיישי' דדלמא אתי למיסרך דבדבר שהוא לתקנתו של תינוק לא גזרו.
2. מג"א (ס"ק א') – "ויש חילוק בין אכילת איסור לאכיל' היתר בזמן האסור וכמ"ש התוס' בפסחים דף ק"ו ע"ב וכ"ש דמותר להאכילן בשבת בשחרית לפני קידוש דהא י"א אפי' גדול מותר לאכול כמ"ש הראב"ד ע"ש ונ"ל דאסור לענות הקטנים וכמ"ש סי' תרי"ו ולא חיישי' דדלמא אתי למיסרך דבדבר שהוא לתקנתו של תינוק לא גזרו".
מג"א (סי' ק"ו ס"ק ג') – "רשאי ליתן להם לאכול קודם התפל' וכמ"ש סי' רס"ט ועסי' שמ"ג".
3. ח"א (כלל ס"ו סעי' י') – "כל דבר שאין בו איסור מצד עצמו אלא שהיום גורם, אין בו מצות חינוך. ולפיכך מותר ליתן לתינוק לאכול קודם קידוש, אף על גב דחייב לחנכו בקידוש".
4. גר"ז (סעי' ג') – "שמותר להאכיל את הקטן קודם קידוש בין של לילה בין של יום ואסור לענותו שלא אסרו להאכילו איסור בידים אלא כשהמאכל אסור מצד עצמו כגון טרפה וכיוצא בה אבל כשהמאכל מותר מחמת עצמו אלא שהוא זמן האסור באכילה מותר להאכיל לקטן".
גר"ז (סי' ק"ו סעי' ג') – "קטנים שהגיעו לחינוך חייבים לחנכם להתפלל י"ח ערב ובוקר ומכל מקום רשאי ליתן להם לאכול קודם תפלת שחרית ואסור לענותם כמו שיתבאר בסי' רס"ט ושמ"ג לענין להאכילם קודם קידוש".
גר"ז (סי' שמ"ג סעי' ו', סעי' ז') – "כל שהוא צרכו של תינוק ותקנתו לא חששו בו שמא יסרך בכך ויעשה כן לכשיגדל לפי שידוע לו שבשביל שהוא קטן מתירין לו צרכיו ולא יטעה מזה לעשות כן כשיגדל ולכן מותר להאכילו קודם קידוש אם הוא רוצה לאכול וכן לשתות ואסור לענותו וכן כל כיוצא בזה בשאר כל איסורי דברי סופרים".
עי' גר"ז (סי' תע"א סעי' י') – "קטן או קטנה שאינן יודעין מה שמספרים להן ביציאת מצרים מותר להאכילם מצה בערב פסח כל היום ואפילו בלילה קודם קידוש מטעם שנתבאר בסימן שמ"ג ואף על פי שאסור להאכיל הקטן בידים דברים האסורין אפילו אינן אסורין אלא מדברי סופרים מכל מקום דברים שאינן אסורים מחמת עצמן אלא שהוא זמן איסור כגון מצה בערב פסח או לאכול קודם קידוש מותר להאכילם בידים אם הם צריכין לכך כמו שמותר להאכילם בידים ביום הכיפורים ואין מענין אותם אפילו יכולין לסבול התענית".
5. קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ד') – "דבר שאין בו איסור מצד עצמו, אלא שהיום גורם, אין מצות חינוך, ולפיכך מותר ליתן לתינוק לאכול קודם קידוש, אף על גב דחייב לחנכו בקידוש".
6. מ"ב (ס"ק א') – "וה"ה דמותר להאכיל לקטנים בשבת בשחרית לפני קידוש ואסור לענותו".
מ"ב (סי' ק"ו ס"ק ה') – "ומ"מ רשאי ליתן להם לאכול קודם תפלת שחרית ואסור לענותם כמש"כ בסימן רס"ט ושמ"ג לענין להאכילם קודם קידוש".
7. מהרש"ג (ח"ב סי' נ"ז ד"ה ובסברא).
8. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ו') – "מותר לתת לילדים עד גיל שלוש עשרה שנה לאכול ולשתות קודם הקידוש, בין בקידוש הלילה ובין בקידוש היום, ומכל מקום קטן שקרוב לגיל שלש עשרה שנה יש להרגילו שלא יאכל לפני הקידוש".
9. יביע אומר (ח"א יו"ד סי' ד' אות ה') – "ומש"ה במצות עשה אין אסור למספי בידים לתינוק, דחובת גברא נינהו וקטן אינו מחוייב".
10. ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"ח, חינוך הבנים למצוות סעי' כ"ד) – "בין לפני הקידוש בלילה ובין לפני הקידוש בשחרית".
11. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' ל"ד, הע' מ"ג) - לשונו מובא לקמן.
12. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ג אות א') – "שאלה: המ"ב בסי' רס"ט ס"ק א' פוסק דה"ה דמותר להאכיל לקטנים בשבת בשחרית לפני קידוש ואסור לענותו, האם יש גיל בזה או דמותר עד גיל בר מצוה. תשובה: אין גיל".
13. ילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' נ"ז, כבוד ועונג שבת עמ' ל"ג).
14. חינוך ישראל (פרק ב' סי' י"ב).
15. שמע בני (פרק ל"ב).
16. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ב').

3. חקירה: האם הוא הותרה או דחויה - להאכיל לקטנים בשבת לפני קידוש.
1. השאלה: מה העיקר טעם. האם משום אין דין חינוך במקום שאין בו איסור מצד עצמו אלא היום גורם, לכאורה הוא הותרה. אבל אם הוא אסור לענותו, לכאורה הוא דחויה. ואם הוא מצד צרכו של קטן, יש לדון אם הוא הותרה או דחויה.
2. הנ"מ: המקרים לקמן.

4. האם יש חילוק בין קידוש לפני שחרית ובין קידוש לפני ערבית.
1. אפילו בקידוש לפני ערבית יש להקל – מנהגי מהר"ש (מנוישטט סי' תט"ו, "ראיתי שמה"ר שלום שהשקה את נינו מים בליל שבת אחר התפילה קודם קידוש"), גר"ז (סעי' ג', עי' סי' תע"א סעי' י', לשונם מובא לעיל), אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ו', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"ח, לשונו מובא לעיל), ברכת אשר (על המ"ב נספח להע' י', "ואף שהמ"ב ... שחרית, פשוט שהוא לאו דוקא"), חינוך ישראל (פרק ב' סי' י"ב ד"ה קיי"ל, "שו"ע הרב, דלא כמ"ב דדוקא בבוקר לא בערב"), ילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' נ"ז, כבוד ועונג שבת עמ' ל"ג), פסקי תשובות (אות ב').
1) מסתימות לשונם ומהסברות שלהם, יש להקל אפילו לפני קידוש בלילה – ח"א (כלל ס"ו סעי' י', לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ד', לשונו מובא לעיל).
2) אליבא דהלכתא (חמ"ט עמ' קי"ג טור ג') – "ובשם מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] הודפס שאין להאכיל הקטן אוכל ומשקה לאחר הדלקת הנרות, כיון שניתן להאכילם לפני זמן חובת הקידוש, וכה"ג אי"ז בגדר עינוי שהתירו למונעו כדי שלא לצער הקטנים. ודוקא בבוקר, שהקטן רעב מכל הלילה, מותר להאכילו לפני הקידוש (או בליל שמחת תורה, שאוכלים בשעה מאוחרת). והגריש"א משנתו סדורה בענין, ומורה (כפי שכ' בס' הלכות חג בחג עמוד שפ"ב) שניתן לענות הקטנים פחות מגיל ט' בליל יוהכ"פ, כיון שאכלו מבעוד יום, ואי"ז בגדר עינוי שלא לאכול לאחר מכן כשקידש יוהכ"פ. ונראה דרבנו הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] סבר דמש"כ המג"א בנדו"ד ד'אסור לענות הקטנים', אין הכוונה על קידוש הלילה, אלא ענין כללי הוא, דאל"כ הרי לכאו' איכא ראיה דלא כדבריו, וצ"ע. וגם מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א כתב לי במכתב דהמנהג בזה כדעת חמיו הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל]".
2. עי' הראב"ד (פרק כ"ט הל' י') שמתיר גדול לאכול רק לפני קידוש היום, ולא לפני קידוש הלילה. לפ"ז יש לדון, אם המג"א מתיר קטנים רק לפני קידוש היום. וכן נראה מהמ"ב כאן [וכדאי' בחינוך ישראל, לשונו מובא לעיל. אבל עי' ברכת אשר, לשונו מובא לעיל]. או דילמא, הטעם של "שאין בו איסור מצד עצמו אלא שהיום גורם, אין בו מצות חינוך", נוגע בין לילה ובין לילה. וזה עיקר הטעם לפי הח"א, גר"ז, קיצור שו"ע. וכן נראה מהמ"ב בסי' ק"ו, שמדבר בימי חול, ואין טעם להקל לאכול לפני תפילה מצד הראב"ד אלא משום הסברא של היום גורם, כמו המחה"ש שם ס"ק ג' [אמנם, יש לעיין למה המ"ב שם כתוב "שחרית", שאין זה לשון המג"א. צ"ל, שהוא לשון הגר"ז (עי' לעיל), ומדברים שם לענין שחרית]. וממילא מפורש בהגר"ז, שיכול להאכיל הקטן ג"כ לפני קידוש הלילה. צ"ע.

5. נתינת ממתקים (sweets, candies) לילדים.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז הע' ו') – "ויש להתיר לתת לקטן אף ממתקים, אעפ"י שאין זה לצורך בריאותו, שיש לומר שלא גזרו כלל איסור אכילה קודם קידוש לקטן, כיון שצריך הוא לאכול".
2) ברכת אשר (על המ"ב נספח להע' ח') – "ומותר אף ליתן להם מעדנים וסוקריות וכדומה אף שאינם הכרח לבריאותו כלל כך מוכח מסתימת המ"א והמ"ב ...".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "ומלשון המג"א והפוסקים 'ואסור לענותו' משמע שאפילו במאכלים שלאו היינו ריביתייהו (הנחוצים לגידולו) ליכא קפידא, כי לא גזרו חכמים בעניני אכילה ושתיה כשהאיסור אינו בעצם (מאכלות אסורות), ולכן אין איסור לתת בידם ממתקים ומיני מגדים, הגם שאוכלים זאת קודם קידוש והבדלה".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ב') – "היינו אם הקטן אומר שהוא צמא נותנים לו לשתות, ואם הוא רעב נותנים לו אוכל המשביע, אבל ממתקים לא".
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' הע' מ"ג, לשונו מובא לקמן), חינוך ישראל (פרק ב' הע' נ"א), אליבא דהלכתא (חמ"ט עמ' קי"ג טור ג').
1) לכאורה תלוי בהשאלה הנ"ל, הטעם שמקילים לאכול לפני קידוש. שאם הטעם משום היום גורם, ממילא אין חינוך כלל. לכאורה ה"ה מותר ליתן כל דבר, אפילו ממתקים. אבל אם הטעם, שסומך על שיטת הראב"ד שאין איסור אכילה אפילו לגדול קודם קידוש ביום. א"כ, לכאורה העיקר הדין הוא להחמיר, אבל במקום הצורך סומך על שיטת יחיד. וממילא יש מקור להחמיר בממתקים. צ"ע.

6. כשיכול לקדש, אם יש להחמיר ולקדש.
1. מחמיר.
1) דברי יציב (או"ח סי' רמ"ג) – "ובגוף ההיתר להאכיל לקטן קודם קידוש והבדלה, נלע"ד דהיינו דוקא כשנמצא במקום שאינו יכול לקדש ולהבדיל כגון בבהכנ"ס, משא"כ כשיכול לקדש ולהבדיל למה לנו להתירו לאכול בלי קידוש והבדלה, ועיין בלשון שו"ע הרב בסי' שמ"ג ס"ז ולכן מותר להאכילו קודם קידוש אם הוא רוצה לאכול וכו' עיין שם, אבל כשאין מעכבין אותו מלאכול רק שיקדש תחלה מהיכי תיתי להאכילו בלי קידוש".
2. מראי מקומות.
1) לכאורה תלוי בהשאלה הנ"ל, הטעם שמקילים לאכול לפני קידוש. שאם הטעם משום היום גורם, ממילא אין חינוך כלל. לכאורה מותר ליתן לאכול אפילו לכתחילה. אבל אם הטעם, שסומך על שיטת הראב"ד שאין איסור אכילה אפילו לגדול קודם קידוש ביום. א"כ, לכאורה העיקר הדין הוא להחמיר, אבל במקום הצורך סומך על שיטת יחיד. וממילא יש מקור להחמיר אם אפשר. צ"ע.

7. אם אביו מותר ליתן לו לאכול, או רק אחרים.
1. רק אחרים – מועדים וזמנים (ח"ז סי' רנ"ה ד"ה אמנם בעיקר, "בעיקר הדין שמותר להאכיל קטן לפני קידוש או הבדלה צ"ב, שהמ"א מיירי להטעים ילד מקידוש שמקדשין בבית הכנסת שלא יוצא בהאי קידוש, ואצל הילד הוא קודם קידוש, וע"ז מסיק שאין בזה איסור לא תאכילום, כיון שזהו לצרכו של תינוק או שאינו אלא מ"ע ויומא קגרים, אבל אביו הא מצווה לחנכו בכל המצוות אף במצוות דרבנן, וחייב לחנכו גם לא לאכול ולשתות לפגי קידוש והבדלה, ולאביו באמת אסור להאכילו, ובש"ע מיירי על אחרים דוקא שמותרין להאכילו, ואין עליהם איסור לא תאכילום, ולא מיירי באב שחייב בחינוך בניו").
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ב').

8. יש לחנכו.
1. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ו', הע' ו') – "ומכל מקום יש להרגילו להמנע מאכילה קודם קידוש כשהוא קרוב לגיל י"ג שנה, כדי שיתרגל באיסור אכילה קודם קידוש".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' ל"ד, הע' מ"ג) – "כתבו האחרונים (מג"א סי' רסט סק"א) דמותר להאכיל הקטנים קודם קידוש, ואפי' בקטן שהגיע לחינוך מותר. ועיקר הכוונה בזה שאין מונעים הקטן מלאכול קודם הקידוש, אבל ודאי שיש לחנכם לקדש קודם אכילה. [דמ"ש המג"א שאין מחנכין איסור אכילה קודם קידוש, היינו שאין מונעין הקטן מאכילה קודם קידוש, שאם רוצה לאכול קודם קידוש, אין למונעם, ואפי' מעדנים שרי, שליכא דין חינוך במניעת אכילה. ומיהו פשוט שיש מצות חינוך לחנכו שיהא הקידוש קודם האכילה, והוא דין חינוך מצד מצות הקידוש, שיש לחנכו לקדש קודם שיאכל, רק שאין מחנכין באיסור אכילה קודם שיקדש. ונפק"מ בזה בט"ב שחל במוצ"ש, דמבדילין במוצאי ט"ב, שיש לחנך הקטנים להבדיל קודם שיאכלו במוצ"ש או ביום א', דאע"ג דאין מחנכין באיסור אכילה קודם קידוש והבדלה, מ"מ מצות חינוך קידוש והבדלה קודם אכילה ודאי איתא]".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב') – "אמנם בודאי ככל שגדל הילד יש להרגילו ולחנכו לימנע מאכילה ושתיה קודם קידוש, ובפרט ממיני ממתקים, אם כי כאמור מעיקר הדין ליכא איסור בזה, ובפרט כשמציק לו הרעב או הצמא".

9. מראי מקומות.
1. ר' עזריאל הילדסהיימר (ח"א או"ח סי' נ"א) – "יש לחלק דהגהת מרדכי ומג"א לא אמרו אלא בקידוש דליכא איסור חפצא משא"כ בתרומה טמאה דמונח איסור על החפץ".


"הא מה אני מקיים זכור שתהא שונה בפיך. תהא שונה הלכות שבת"
ר"ש (מיכלתא ריש פר' בחוקותי אות ג')
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1] במה מדליקין - סעיף א'.
2] זמנים - סעיף ב'.


1] במה מדליקין - סעיף א'.
1. כגוונא.
1. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ב').
1) ערה"ש (סעי' ב', סי' רס"ז סעי' ב') – "ולפ"ז יש לנו לאומרו קודם תפלת ערבית דאחר תפלת ערבית הלא אין בידינו לתקן שכבר קבלנו עלינו את השבת בברכו ויש מקומות שאחר תפלת ערבית אומרים זה ואינו נכון ויש מי שכתב דמפני שאצלינו לא נהגו להדליק בפתילות ושמנים האסורים לכן לא חיישינן לזה [ב"ח] ולי נראה טעם אחר דבשלמא בזמן הקדמון שהיו מתפללים ערבית בעוד היום גדול ואצלם היה קבלת שבת בברכו שפיר הוה תקון למי שעבר על זה אבל עכשיו שאין מקדימין כל כך להתפלל ואצלינו הוה קבלת שבת במזמור שיר ליום השבת ולכה דודי א"כ אפילו נאמר קודם ברכו הא כבר קבלנו עלינו את השבת וא"א לתקן וגם ברוב מקומות הוא אחר השקיעה ולפיכך לא נהגו לדקדק בכך וכבר כתבנו בסי' רס"ז שיש אצלינו מי שאין אומרים כלל במה מדליקין אלא מאמר מזוהר תרומה כגוונא וכו' ע"ש והכל מטעם שבארנו".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ב') – "בערוך השלחן ... איני רואה היתר לעבור על אל תטוש תורת אמך ...".

2. בענין אמירת 'שיר השירים'.
1. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' סעי' ב') – "יש נוהגים לקרות בכל ערב שבת שיר השירים, ורשאי לומר 'רבון כל העולמים כו'' שנדפס אחריו אף אחר חשיכה".
1) לענין בקשות על רוחניות בשבת - עי' סי' רפ"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. מי שמתפלל נוסח ספרד ונמצא במנין שמתפלל נוסח אשכנז, האם יש לו לומר איתם במה מדליקין.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג) – "שאלת: מי שמתפלל נוסח ספרד ונמצא במנין שמתפלל נוסח אשכנז, האם יש לו לומר איתם במה מדליקין. תשובה: כן".

4. אומרים לאור הנר.
1. מחבר (סי' רע"ה סעי' ז') – "מותר לקרות במה מדליקין לאור הנר, שהרי הוא מזכיר איסור שבת ואיך ישכח
1) מ"ב (סי' רע"ה ס"ק ט"ז) – "לקרות במה מדליקין. משמע דדוקא במה מדליקין ששם נזכר עניני איסור הדלקה ואיך ישכח וידליק אבל שארי הלכות שבת לא".

5. מראי מקומות.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות ד"ה אפילו) – "אפילו ת"ח מופלג ואפילו משלים כל מס' שבת בכל יום ש"ק יאמר במה מדליקין גם בציבור בבית הכנסת כי [אם לא] כך [יקילו בזה] הקהל, ומיד ירגישו ע"ה בו ויקילו באמירתו".
2. מ"ב (סי' נ' סוף ס"ק ב') – "כתב של"ה כשאומר איזהו מקומן או במה מדליקין או פטום הקטורת יעשה קול ניגון דמשניות עי"ש".
3. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קמ"ו) – "שאלה: המנהג לומר קבלת שבת קודם במה מדליקין, וצ"ע לפמ"ש הגר"א בביאורו (או"ח סי' רס"א) דהטעם שאומרים במה מדליקין, הוא כדי שיזכור לומר הג' דברים שצריך לומר בערב שבת, ואיך יאמר הדליקו את הנר, הרי כבר קיבל השבת. תשובה: הוא קיבל, אבל ב"ב עדיין לא קיבלו".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ג') – "עשרתם. וכן אינו יכול לערב, או לכפות נר הפסול להדלקה בשבת כדי להדליק נר הראוי לשבת. מה שכתב 'משום לא פלוג' תמוה לענ"ד מאי לא פלוג שיך בזה".
4
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2] זמנים - סעיף ב'.
1. יום טוב שחל ערב שבת.
1. אין אומרים – האגור (סי' ש"ע), עי' מחבר (סעי' ב'), לבוש (סעי' ב', סי' תפ"ז סעי' ג', סי' תצ"ד סעי' ב', סי' תרמ"ב סעי' א'), פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ט'), שעה"צ (סי' תרמ"ב ס"ק ג', "גזרה משום יום טוב שחל בערב שבת שאין אומרים בו עשרתם כו', שאין מעשרין ביום טוב, לכן אין אומרים אותו אפילו כשחל יום טוב בשבת עצמו. לבוש").

2. חנוכה שחל בשבת.
1. אין אומרים – אהל מועד (שער התפילה דרך ד' נתיב ח'), עי' מחבר (סעי' ב').
2. אומרים – רמ"א (סעי' ב'), פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ), ערה"ש (סעי' ג', "ויש שכתב דאין אומרים במה מדליקין בשבת חנוכה ואין המנהג כן [עב"ח וט"ז ומג"א]").
3. מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק ב', "ונהרא נהרא ופשטיה"), כה"ח (ס"ק ט'), פסקי תשובות (אות ב').
1) רב פעלים (ח"ד או"ח סוף סי' ל"ד) – "מנהג פשוט אצלינו דאין אומרים במה מדליקין בשבת של חנוכה וכמ"ש מרן ז"ל בש"ע הלכות שבת סי' ע"ר והוא מטעם דאיכא פיסול שמנים שפסולים בשבת ומותרים בחנוכה. ודע כי אמירת במה מדליקין אינו חיוב מתקנת חכמים ז"ל אלא הוא מנהג בעלמא ולכן הגם כי אין הטעם הנז' מספיק כ"כ מ"מ כיון שהיא עיקרה מנהג בעלמא דחו אותה אפי' בטעם כל דהו וכמ"ש הר' יעב"ץ ז"ל בסידור שלו. ומיהו כל מקום לפי מנהגו כי יש מקומות שאומרים אותה בשבת של חנוכה וכנז' בהג"ה שם".

3. חול המועד שחל בשבת.
1. אין אומרים – רמ"א (סעי' ב'), לבוש (סעי' ב', סי' תרס"ג סעי' ב'), פמ"ג (סי' תפ"ז הקדמה למש"ז, נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ט').
2. אומרים – ב"ח (ס"ק א').
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק י"ב, "ונהרא נהרא ופשטיה").
1) לקט יושר (או"ח עמ' ק"ו ענין ב') – "ואין אמרי' במה מדליקין בשבת בח"ה באושטריך, אבל בניאושטט אמרינן".

4. יום טוב שחל בשבת.
1. אין אומרים – אהל מועד (שער התפילה דרך ד' נתיב ח'), רמ"א (סעי' ב'), לבוש (סעי' ב', סי' תפ"ז סעי' ג', סי' תצ"ד סעי' ב', סי' תקפ"ב סעי' ח', סי' תרמ"ב סעי' א'), פמ"ג (סי' תפ"ז הקדמה למש"ז), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ט'), מ"ב (סי' תרמ"ב, שעה"צ ס"ק ג').
2. אומרים – ב"ח (ס"ק א').
3. מראי מקומות – רוקח (סוף סי' ש"ב, "שבת וי"ט במגנצא אין אומר פרקי אבות במנחה ולא במה מדליקין בע"ש דאינו יכול לומר עשרתם. ובורמיישא פרקי אבות אין אומר אבל ב"מ אומר"), כה"ח (ס"ק י"ב).

5. יום כיפור שחל בשבת.
1. אין אומרים – לבוש (סי' תרי"ט סעי' ד'), שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ב', "ביום הכיפורים שחל להיות בשבת, המנהג שלא לומר משנת במה מדליקין, ולא ראיתי בספרים טעם לזה. ויראה לי הטעם, מפני שצריך לומר עשרתם וכו' לסעודת שבת, כמו שפרש"י ז"ל, וביום הכיפורים שחל בשבת אין צורך לזה, דאם במוצאי יום הכפורים לא יהיה מעושר יכול לעשר באותה שעה. ועוד מפני שאומרים הדליקו את הנר שהוא חיוב בשבת להדליק את הנר, מה שאין כן ביום הכפורים שאין חיוב להדלקת הנר אלא תלוי במנהג, מקום שנהגו להדליק מדליקין, מקום שנהגו שלא להדליק אין מדליקין ..."), א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב'), פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ), מ"ב (ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק י').
2. אומרים – שבלי הלקט (סוף סי' שי"ז).

6. תשעה באב שחל בשבת.
1. אין אומרים – פמ"ג (מגידות סי' נ"א, לשונו מובא לקמן).
2. אומרים – פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ, "ושבת שחל ט"ב בו אומרים ב"מ"), פסקי תשובות (אות ב' ד"ה וכיון).
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק כ"ד).

7. כשמתפללים בבית אבל.
1. אין אומרים – כל בו (סי' קי"ד), ב"י (יו"ד סי' שצ"ג ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק א').
2. אומרים – פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ), מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק כ"ד), ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ', "נראה להלכה דשפיר יש לומר במה מדליקין כשמתפללין בליל שבת אצל האבל וגם האבל בעצמו אם מצטרף עמהם לאומרו לא הפסיד").
3. מראי מקומות – אורחות חיים (הל' אבילות), דעת תורה (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק י"א).
4. אבל עצמו.
1) אין אומרים – פמ"ג (מגידות סי' נ"א, "דאמירת במה מדליקין הוא לימוד תורה להזהר בדיני שבת וודאי אסור לאבל לומר כן"), מנחת שבת (סי' ע"ו ס"ק כ"ד), גשר החיים (ח"א פרק כ' אות ג' ס"ק ט', פרק כ"א אות י"ב ס"ק א').
2) אומרים – פמ"ג (נועם מגדים סי' ט' ד"ה ב"מ, "אבל אנו אומרים ב"מ ביחיד ה"ה בבית אבל ואבל גופא ג"כ אומר מידי דהוי אברייתא דר' ישמעאל ופ' שמע שאומר האבל כמ"ש סי' ת' יעש"ה"), פסקי תשובות (אות ב' ד"ה וכיון).
3) מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ', לשונו מובא לעיל).
5. מראי מקומות – מהרי"ל דיסקין (קו"א סי' ה' אות קצ"ט ס"ק ד'), קיצור דברי סופרים (פרק כ"ז אות נ"ד).

8. אומרים לעולם – מהרש"ל (הג' על הטור), ב"ח (ס"ק א'), תפארת שמואל (על הרא"ש פרק ב' אות כ'), תוס' שבת (ס"ק ב'), דעת תורה (סעי' ב').
1. רק ביחיד, חוץ ביוה"כ – א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב', "ולדינא אף שאין לשנות מנהגינו מ"מ יחיד בפני עצמו יש לאומרו, חוץ מיום הכפורים שחל להיות בשבת").
4
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1] קידוש על היין - סעיף א'.
פסחים (דף קו.) – "זכור את יום השבת לקדשו, זוכרהו על היין בכניסתו".

1. תפילת ערבית מוקדם: לקדש ולאכול מוקדם ואח"כ להתפלל (ע"י שומר וכדו').
1. עי' סי' רס"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. הכוונה בקידוש: אם פירוש המילות מעכב.
1. לא מעכב.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש פרק ז' אות ט"ז, דברי חכמים אות רכ"ט) – "שמעתי מהפוסקים דעיקר הקידוש זכר ליציאת מצרים וזה יוצא גם באמירת דברים בעלמא ואפילו בלא פירוש המילות".
2) הגרח"ק שליט"א (נחל איתן סי' ט"ו סעי' ב' ס"ק י') – "דבדבר שאומר בינו לבין עצמו כמו ק"ש שהתורה אמרה והיו הדברים האלה וגו' ודברת בם וגו' א"כ התורה מקפדת על אמירת דברים אלו ומלות אלו וכן בברהמ"ז ותפלה וקידוש דכתיב זכור את יום השבת והכונה להזכיר בפה וכן זכירת יצי"מ (וכן פרשת זכור) בכל אלו יצא אע"פ שאינו מבין שהרי מ"מ הזכיר מה שהתורה צותה עליו להזכיר".

3. חצי ברכה, שומע כעונה.
1. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' ס'), קהלות יעקב (ברכות סי' י"א), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' כ' ד"ה ודאתינן), כשמוע כעונה (סי' ט').
1) חזו"א (סי' כ"ט ס"ק ו') – "כתב הגרע"א [שם בתשובה] דאם קטן מקדש לאשה והוא בן י"ג שנה וספק הביא ב"ש דבדאורייתא לא סמכינן אחזקה דרבא, וצריך שתענה האשה אחריו, וכמש"כ המ"א, לא תאמר האשה הפתיחה והחתימה דכיון דיוצאת ממנו הוי ברכתה לבטלה, אלא שתענה אמצעית הברכה ובזה יוצאת מה"ת, וכן אם מבינות בלה"ק בפתיחה ובחתימה ואינן מבינות שאר הנוסח עונין אמצעית הברכה, ומבואר בדבריו ז"ל דשפיר נפיק בשמיעת חצי ברכה, והשאר גומר בעצמו. וצ"ע בגמ' ברכות מ"ו א' בה"מ בב' ובג', והסכימו הפוסקים לדעת הרי"ף דאם אין אחד יודע ברכה שלמה אין מחלקין ברכה אחת לשנים, וכמש"נ לקמן סי' ל' ס"ק ב' וג' צ"ע".

4. קידש והקיא את היין, אם יצא.
1. הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן ברכות דף נג:, סוף עמ' תרכ"ה) – "עשה קידוש ותיכף הקיא את היין, האם צריך לחזור ולקדש. תשובה: לא".

2] יום הכיפורים.
1. שחל בימי חול.
1. לכוין לצאת בתפילה – חת"ס (על מג"א ס"ק א', "למה דקיימא לן מצות צריכות כוונה צריך לכוין בתפלת יום הכיפורים בין בחול בין בשבת לצאת י"ח זכירה"), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ובליל).

2. שחל בימי שבת.
1. צריך לכוין לצאת בתפילה.
1) חת"ס (על מג"א ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2) הגר"א שאג זצ"ל (זכרון יהודה ח"ב סוף סי' רכ"ג) – "ואגב בשנה זו שחל יהכ"פ בשבת אכתוב מש"כ לי ידידי הרב הגאון מו"ה יוסף חיים זאנענפעלד נ"י מירושלים עיה"ק תובב"א זה שנים רבות הערה א' בשם הגאון מהר"א שאג זללה"ה שצריך שיכוין בתפלת שמ"ע לקיים מצות זכור לקדשו שיוצאים בו י"ח דאו' במה שמזכירים בתפלה כמ"ש המג"א בה' שבת ולמ"ד מצוה צ"כ בפרט במידי דתליא באמירה א"כ בשבת פשוט יוצאים אח"כ במה שמקדש בהדיא בכוונה קודם הסעודה אבל ביוהכ"פ ע"כ צריך ליזהר לזכור לכוון בתפלתו שבא לצאת י"ח מצוה קידוש דאורייתא ודפח"ח".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' י"ז, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ב') – "טוב לכוין לצאת בתפילה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ובליל).
2. לא צריך לכוין.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ה סוף אות א') – "ביוהכ"פ שחל בשבת מביא בלוח א"י (היוצא בפעיה"ק) בשם הגאון ר' אברהם שאג ז"ל שאחרי שבשבת זו אין קידוש על הכוס לכן בזכירת שבת שבתפילת ערבית יזהר כל אחד לכוון קיום מ"ע: זכור את יום השבת לקדשו ע"כ. הנה המג"א (סימן רעא) כתב בפשיטות דבתפלה יוצאין מדאורייתא יד"ח קידוש היום, וקידוש על הכוס אינו אלא דרבנן. ובדגול מרבבה שם מסתפק באיש שכבר התפלל ערבית אי יכול להוציא לאשתו שלא התפללה ידי קידוש משום שהוא אינו חייב אלא מדרבנן דמדאורייתא כבר יצא והיא הרי חייבת מדאורייתא הרי דפשיטא ליה דבתפלה כבר יצא מן התורה. המג"א בס"ק ב' כתב דפשוט דקטן אינו מוציא את האשה. וכ' בתו' שבת הטעם דאפילו התפללה מסתמא לא כיוונה לצאת והיא חייבת מן התורה בקידוש ואין דרבנן מוציא דאורייתא. והגאון בעל אגודת אזוב כתב על דברי תוספת שבת דליתא, כיון דעכ"פ כיוונה לצאת ידי תפלה וכך איתקן מתחלה לקדש בתפלה לצאת בו מן התורה ואידך הוא דרבנן. אמנם החת"ס או"ח (סימן כא) כתב דבתפלה הוי כמכוונים להדיא שלא לצאת י"ח כדי שיהא קידוש במקום סעודה על היין דאורייתא, ע"כ. ודבריו קשים להבין דבתחלה אמרו דבתפלה יוצאים י"ח קידוש דאורייתא והברכה עצמה מעידה שהוא מקדש השבת א"כ מה שייך לומר שאינו מכוין לצאת, ובס' נשמת אדם (חיי"א כלל סח) כתב דהא דמצות צ"כ דוקא בקורא ק"ש דרך למודו, אבל בקורא בסדור התפלה וכן כשאכל מצה או תוקע ונוטל לולב, אף על פי שלא כיוון לצאת הרי משום זה עושה כדי לצאת אף על פי שאינו מכוון, וכש"כ בברכה שבתפלה שזהו הקידוש העיקרי ע"פ התורה למה לא יצא, וכמו שכתבתי לעיל בשם אגודת אזוב. עכ"פ גם החת"ס אומר שבתפלה לא יצא היינו משום דדעתו לצאת על הכוס אבל ביוהכ"פ דליכא כוס גם הוא ס"ל דיוצא בתפלה".

3] קידוש בזמן המזלות.
1. הזמן לקדש.
1. יקדש בסוף יום ו', שהוא מזל צדק.
1) מג"א (ס"ק א') – "וכתוב בתקוני שבת שיקדש קודם לילה כי בתחלת ליל שבת הוא מזל מאדים ובסוף יום ו' הוא מזל צדק לכן יקדש בצדק וכ"כ בתשובות מהרי"ל סי' קס"ג".
2) תוס' שבת (ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
3) בא"ה (ס"ק א').
4) עי' גר"ז (סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) נוהג כצאן יוסף (שבת אות כ"ד).
7) נזר ישראל (סי' ס"ב ח"ב ס"ק א').
1) שעות ההשוואה, ולא שעה זמניות – מחה"ש (ס"ק א', "סדר הלוכן אינן שעה זמניות אלא שעות ההשואה א"כ דברי תקוני שבת אינן אמורים אלא בזמן שיום ולילות שוים"), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ד', "ונ"ל פשוט שזה היא רק בזמן שהיום והלילה שוין אבל אם היום ארוך באופן שבתחילת כניסת הלילה כבר עברה שעה שביעית או שהיום קצר הרבה באופן שגם בתחילת כניסת שבת עדיין לא הגיע תחילת שעה ז' בכה"ג וודאי אין שום קפידה לקדש בתחילת כניסת הלילה"), כה"ח (ס"ק ב').
2. אין קפדיא.
1) ערה"ש (סעי' י"א) – "וראיתי מי שכתב שיקדש דווקא קודם לילה כי בתחלת ליל שבת הוא מזל מאדים ובסוף יום ו' הוא מזל צדק לכן יקדש בצדק [מג"א שם] ולענ"ד הוא תמוה דח"ו לומר שאנחנו תחת המזלות ואדרבא ראיתי בקדמונים שהאומות הקדמונים היו יושבים בשבת בחשך ובוכים מפני שהמזלות של שבת מורים לרעה והקב"ה צוה אותנו להיפך להדליק הרבה אור ולהתענג עצמינו להראות שאנו למעלה מהמזלות ואותנו לקח ד' להוציאנו ממערכת השמים ואיך נאמר כזה וצע"ג והבוטח בד' חסד יסובבנו".
2) וכן נראה ממ"ב (שלא הביא דברי המג"א).
3) פסקי בושם (פרק י"ב סעי' כ"ז) – "לא הקפיד".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ס"ז אות י"ח) – "והנה כתב המג"א ... ואמר לי מרן: היום לא מקפידים ע"ז כי אין יודעים כ"כ במדויק (עי' כף החיים אות ב') (ולחפש ולחקור לא צריך) וגם המ"ב לא הביא את זה ובאמת מי שיודע במזלות וזמניהם, יתכן שצריך לחשוש, איני יודע".

2. אם לא יקדש במזל צדק, אם יכול לקדש בהתחלת הלילה - למקפידים לעיל.
1. שלא לומר קידוש בשעה שביעית, אלא ימתין.
1) תוס' שבת (ס"ק א') – "ואם לא קידש מבע"י אזי ימתין עד שיעבור ממשלת הרע ואז יקדש".
2) עי' גר"ז (סעי' ג') – "יש נזהרים שלא לקדש בשעה ראשונה של הלילה (דהיינו שעה שביעית אחר חצות היום עיין סי' תכ"ח) אלא או קודם הלילה או לאחר שעה תוך הלילה לפי שבשעה הראשונה הוא מזל מאדים וסמא"ל מושל עליו".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ד').
4) מנחת יצחק (קובץ קול התורה חמ"ב עמ' י"ט אות י"ד).

3. ב' מלאכים מלווים (שבת דף קיט:).
1. עי' סי' רס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – דברי יציב (ליקוטים והשמטות סי' כ"ט), משנה הלכות (חי"א סי' ר"ט), מנהג אבותינו בידינו (שבת קודש פרק ו', אור ישראל חמ"ב עמ' קצ"ד), לקראת שבת (פרק ט"ז הע' ב'), הרי"א ראזענפעלד (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ר"נ), הרא"א קנאפפלער (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' רנ"א), פסקי תשובות (אות ד'), הגר"א נכס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ג).

4] קידוש בתפילה.
1. האם יוצא קידוש דאורייתא.
1. יוצא – מג"א (ס"ק א', "ונ"ל דמדאוריי' בקידוש שאמר בתפל' סגי דקרא כתיב זכור את יום השבת והרי זכר אותו"), א"ר (ס"ק א'), מהרש"ם (ח"ט סי' ח').

2. מפקפק.
1. מצד מצוות צריכות כוונה.
1) תוס' שבת (ס"ק ג') – "דהא וודאי לא כוונה לצאת בקידוש שבתפלה, כיון שהוא רוצה לקדש על היין בביתה ומצות צריכות כוונה כמ"ש סי' רע"ג, וא"כ לא יצתה בקידוש שבתפלה אף מן התורה".
2) מנחת חינוך (מצוה ל"א אות י"א) – "ומצוה זו היא ככל מ"ע לענין כוונה ובפרט שהיא בדיבור ער"ה סוגיא דאבוהו דשמואל וראשונים ואחרונים ולהפוסקים דצריך כוונה איו"ח בתפלה אא"כ כיון לצאת י"ח קידוש ולהסוברי' דא"צ כוונה מ"מ לד' הר"נ בר"ה דהמתעסק לא יצא אף למאן דסובר מצות אצ"כ כיון דמתכוין למצוה אחרת גרע כמ"ש בת מינה מחריב והמתעסק מצוה קעביד א"כ כאן אם לא כיון לצאת בתפלה א"י כלל כיון דמתכוין למצות תפלה א"י דהו"ל מתכוין למצוה אחרת ואף דהיא מצוה דרבנן דתפלה דרבנן לכמה שיטות ובפרט היכא שהתפלל כבר והד' עתיקין מ"מ נראה דא"י דלא גרע ממתכוין להתלמד כיון דקצת מצוה איכא גרע א"כ אפילו בשבת שחל ביום טוב דהזכיר יצ"מ מ"מ ל"י רק אם כיון לצאת והד' ארוכים בעניני מצ"כ יעוי"ש".
3) מ"ב (ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה מיד, שעה"צ ס"ק ד') – "ואולם יש לפקפק בזה הרבה דהא קי"ל לעיל בסימן ס' ס"ד דמצות צריכות כונה לצאת בעשיית המצוה ומסתמא אין מדרך העולם לכוין לצאת את המ"ע דזכור בתפלה כיון שיש לו יין או פת ויכול לקדש עליהן אח"כ בברכה כדין וטוב יותר שיצא אז המ"ע דאורייתא משיצא עתה ויהיה בלא כוס ושלא במקום סעודה".
2. שלא הזכיר יציאת מצרים.
1) מנחת חינוך (מצוה ל"א אות ה') – "והנה מבואר בפסחים דקי"ז ע"ב אמר ראב"י צריך להזכיר יצ"מ בקד"ה כתיב הכא למען תזכור את יום וכו' וכתיב הכא זכור את יום וכו' ואין חולק על מימרא זו ופשוט דהוא מה"ת ובלא הזכיר יצ"מ לא יצא כלל ... ועפי"ז אני תמה מאוד על האחרונים עמג"א סי' רע"א סק"א שכתב דבתפלת שבת יוצא ידי קידוש כי על היין הוא רק מד"ס ... נ"ל ברור דאינו יוצא בתפלה כיון דליכא זכר ליצ"מ א"כ ל"י אף מה"ת".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה מיד) – "ראיתי לעורר בדין זה דהא איתא בפסחים קי"ז ע"ב אמר רב אחא בר יעקב וצריך להזכיר יציאת מצרים בקידוש היום כתיב הכא זכור וגו' וכתיב התם למען תזכור וגו' [ואף דבכל לילה צריך להזכיר ג"כ יצ"מ שם יש לו רשות להזכיר כל הלילה והכא לענין קידוש מקפיד הכתוב שיזכור אצל קידוש] והובא מימרא זו בר"ח שלפנינו וגם ברי"ף ורא"ש וא"כ איך יוצא ידי קידוש בתפלה הא לא נזכר בתפלת לילה יציאת מצרים כלל ... ולענ"ד יש ליישב דבריו קצת או דסובר דהוא רק מדרבנן והגז"ש הוא אסמכתא בעלמא וגם דהגז"ש זכירה זכירה צריכינן להא דדרש בשבת פ"ו ע"ב ע"ש או דסובר דיוצא מן התורה במה שהזכיר יציאת מצרים סמוך לתפלה דהשכיבנו כגאולה אריכתא דמיא כמו שאמרו חז"ל ולא צריכינן שיזכיר דוקא בקידושא גופא אבל מ"מ הוא דוחק דהא מפסיק בג' ראשונות ואולי אפשר לומר דכיון שמזכיר פסוק ושמרו בני ישראל את השבת וגו' תיכף להשכיבנו שהיא גאולה אריכתא די בזה מן התורה שיש בזה שבחו של היום שבת ואף שלא הזכיר עדיין קדושת היום וברמב"ם נזכר שבח וקידוש זה הלא יזכיר תיכף אחר ג' ראשונות ובודאי לא נגרע המ"ע במה שהפסיק בג' ראשונות דהוא שבחו של הקדוש ברוך הוא בין שבח שבת לקידושו זהו הנ"ל ליישב דברי המ"א מפני חומר הקושיא אבל מ"מ לדינא צ"ע דאולי כונת הגמ' שיזכיר יצ"מ בתוך הקדוש ובנוסח תפלתנו לא מצינו זה ומפני כל הטעמים הנ"ל כתבנו בפנים שיש לפקפק בזה הרבה וגם בדה"ח כתב דלכתחילה יש לחוש לגדולי הפוסקים שס"ל דאין יוצא ד"ת בתפלה ומה שעוררתי עוד בפנים דהלא קי"ל דמצות צריכות כונה וכו' לזה התעורר בעל תו"ש".
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ז אות ב') – "ובנוגע להערת הד"מ לפי דברי המג"א (סימן רעא ס"ק א) שמדאורייתא יוצאים בקידוש שאומרים בתפילה, איך איש מקדש ומוציא את אשתו ובני ביתו אם הנשים לא התפללו ערבית והאיש כבר התפלל, וא"כ האיש כבר התפלל ערבית ואינו מחוייב מן התורה והנשים שלא התפללו חייבות מן התורה, ומטעם ערבות ל"ש באשה כמ"ש הרא"ש במסכת ברכות (דף כ ע"ב) עיין שם. וע"ז כתב כת"ר תקנתא שהאשה תאמר ויכולו ועי"ז תצא גם היא את הדאורייתא וממילא יכול להוציאה. הנה גם באמירת ויכולו עדיין לא יצאה כל השיטות. ונקדים בזה מש"כ המנ"ח (מצוה לא) לסתור את דברי המג"א והד"מ שבתפלה יוצאים ידי חובת קידוש מדאורייתא, שהרי בנוסח התפילה של ליל שבת אין אנו מזכירים יציאת מצרים, ובודאי אם לא הזכיר בקידוש באיזה נוסח שאומר לכבוד היום יצ"מ אינו יוצא מן התורה כלל ומימרא מפורשת היא בלא חולק דנלמד מגז"ש ע"כ ודאי אם לא הזכיר בקידוש באיזה נוסח שאומר לכבוד היום יצי"מ אינו יוצא מן התורה כלל ואין אנו יוצאים מה"ת בתפלת שבת כלל. והגאון המשנה ברורה בביאור הלכה הצדיק דברי המג"א דסובר דיוצא מן התורה במה שהזכיר יציאת מצרים סמוך לתפלה דהשכיבנו כגאולה אריכתא דמיא, ולא צריכין שיזכיר דוקא בקדושא גופא וכו' עיין שם. ולפי"ז אין מועיל מה שהנשים תאמרנה רק ויכולו בלבד אם לא התפללו ולא הזכירו יציאת מצרים סמוך לתפלת השכיבנו. ורב אחד העיר שכיון שהאשה תזכיר אח"כ איזה זכירת שבת שיוצאים בזה דאורייתא כמו באמירת רצה בברכת המזון: וא"כ נשאר לדון דחיוב דרבנן שעל הכוס לא קיימה, א"כ י"ל דמכיון דסוף סוף יצאה ידי חובתה מה"ת, שוב למפרע יוצאת בקדוש של בר חיובא דרבנן. ולי צ"ע, דמכיון דהשתא מחוייבת מדאורייתא אינה יוצאת כלל גם לדרבנן, ויש להאריך בזה ואכ"מ".
2) בצל החכמה (ח"ג סי' א') – "יוצא ידי חובת קידוש דאורייתא בתפלה עכ"פ כשמכוון לצאת בה אף שאינו מזכיר בה יציאת מצרים".
3. דעת הראשונים קידוש על היין מדאורייתא (רשב"א, רא"ש, ר"ן).
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה מיד) – "ועיין בחדושי רע"א שהביא דמדברי הר"ן בסוגיא דנר חנוכה ונר ביתו מוכח דס"ל דקידוש על היין או על הפת הוא דאורייתא [וכן מוכח ג"כ בדברי הרשב"א שם בהאי סוגיא ע"ש] וכן הביא שם עוד דמדברי הרא"ש בפרק ערבי פסחים מוכח ג"כ דס"ל דבתפלה בלבד אינו יוצא בודאי וביותר ס"ל דאפילו בקידוש גמור שלא במקום סעודה תיכף ג"כ אין יוצא מה"ת".
1) מראי מקומות – אורח ישראל (סי' כ' הע' כ"ה).
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' ל"ח) – "מה שהק' המנח"ח והביאוה"ל על המ"א שחידש דיוצא ידי קידוש מה"ת בתפלת ליל שבת והק' מפסחים קיז' דצריך להזכיר יציא"מ וכו'. צ"ע למה לא הביאו שמפורש כהמ"א בירו' פסחים פ"י ה"ב 'תמן במקום שאין יין ש"ץ יורד לפני התיבה ואומר ברכה אחת מעין שבע וחותם מקדש ישראל ויום השבת'. תשובה: הירו' ס"ל שא"צ ולא קיי"ל כן".

3. האם צריך לכוין שלא לצאת בתפילה, כדי לקיים המצוה כתיקונו על היין.
1. בסתמא יש כוונה שלא לצאת.
1) חת"ס (או"ח סי' כ"א ד"ה מ"ש) – "דבתפלה הוה כמכונים להדיא שלא לצאת י"ח כדי שיהי' קידוש במקום סעודה על היין דאורייתא וכאלו לב חכמים מתנים ע"ז".
חת"ס (או"ח סי' י"ז ד"ה ואפשר) – "כיון שתיקנו חז"ל קידוש על היין במקום סעודה א"כ כל מי שיודע שיש לו יין וסעודה מכוין עצמו שלא לצאת ידי חובתו בתפלה וכשמכוין שלא לצאת לכ"ע אינו יוצא ידי חובת מצוה ושוב הוה קידוש על היין דאורייתא ואין כאן מקומו".
חת"ס (או"ח סי' ט"ו ד"ה וליישב) – "ומ"ש ב"י סימן מ"ו אותן הפוסקים ס"ל מצות א"צ כוונה, ומה"ט נמי פשוט דקידוש היום שלנו על היין דאורייתא וספיקו להחמיר, אף על גב דמן התורה לא בעי יין ולא מקום סעודה ויצא ידי חובתו במקדש השבת שבתפלת ש"ע כמ"ש ג"כ מג"א רס"י רע"א, מ"מ כל אדם רוצה לצאת ידי חובתו כתיקון חכמים על היין ובמקום סעודה, לכן נ"ל מ"ש מג"א סס"י ס"ז דאם אמר שירת הים יצא ידי חובת הזכרת יציאת מצרים היינו אם נתכוין בה לצאת ידי חובתו אבל מסתמא דעת כל אדם שלא לצאת ידי חובתו אלא כתיקון חז"ל בגאולה הסמוכה לתפלה".
חת"ס (או"ח סוף סי' קמ"ג) – "במכוון שלא לצאת גרע טפי, ובזה נדחה נמי דברי דגול מרבבה סי' רע"א [במג"א סק"ב] דאין אנו מכוונים לצאת בקידוש בתפלה".
עי' חת"ס (על מג"א ס"ק א') – "ובשבתות דעלמא לא יכוין לצאת בתפלה כדי שיצא ידי חובת קידוש דאורייתא מן המובחר במקום סעודה על הכוס וכתיקון חז"ל כן נראה לפענ"ד".
1) ששכ"ה (פרק מ"ז הע' ט"ז) – "בהגהות ח"ס, דבשבתות דעלמא לא יכוין לצאת בתפילה (אולי צ"ל יכוין לא לצאת, עיין סי' ס' במ"ב ס"ק ח, וע"ש ס"ק י בשם הח"א, וכ"ה בשו"ת ח"ס או"ח סי' כא ד"ה מ"ש מו"ח) כדי שיצא יד"ח קידוש דאורייתא מן המובחר במקום סעודה על הכוס".
2. עדיף לכוין שלא לצאת יד"ח בתפילה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' י"ח, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג', "שלכתחילה עדיף טפי לכוין לא לצאת בכך ידי קידוש").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז מילואים הע' ט"ז, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג', הליכות שלמה תפילה פרק י"ד ס"ק י"ב) – "דכונתם שיכוין לקדש את השבת בתפילת ערבית מפני שזהו הנוסח התפילה, ולא לשם מצות 'זכור'".
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סי' רע"ג סעי' ו' ד"ה וכגון) – "שכתב התו"ש והגרע"א בסימן זה דבסתם אמרינן שאין מכוין לצאת בתפלה משום דמצות קידוש הוא במקום סעודה ניחא הכל".
2) שבט הלוי (ח"א סי' נ"ד) – "ואם ממילא לא יצא בתפלה או צריך היפך כוונה יש לדון בזה טובא די"ל דעכשיו שכבר תקנו קידוש נהי דגם תפלת שבת מעין קידוש היום מ"מ מסתמא סומך על קידוש היום של קידוש, ויש לפלפל בזה אכ"מ, מ"מ גם אי המוציא כבר יצא לידי דאורייתא ומכוון להוציא וזה השני עדיין יש חיוב דאורייתא עליו אין פקפוק כלל כיון דמכוון לצאת ועיקר כוונה דאורייתא היינו כוונה לצאת המצוה ולאו דוקא לצאת לידי דאורייתא כמבואר באחרונים, והעיקר שלא יהיה בכוונתו לצאת לידי דרבנן בפירוש דאז היה מזיק, ויש לי ראיות ע"ז, אך אין פנאי להאריך יותר".
3) מהמג"א וא"ר וסייעתו, לא נראה שצריך לכוון שלא לצאת. מהחת"ס וסייעתו, לא צריך לכוון שלא לצאת. אלא מלשון המ"ב "ומסתמא אין מדרך העולם לכוין לצאת את המ"ע דזכור בתפלה כיון שיש לו יין או פת ויכול לקדש עליהן אח"כ בברכה כדין וטוב יותר שיצא אז המ"ע דאורייתא משיצא עתה ויהיה בלא כוס ושלא במקום סעודה", יש לעיין. ומסתימת הפוסקים, ל"מ שצריך לכוון שלא לצאת.

4. מראי מקומות.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה מיד) – "ועל הרמב"ם לא קשה כלל דמה שאמר דיוצא בזכירת דברים היינו כשמזכיר בה גם יציאת מצרים וכמו שכתב בהדיא בסה"מ מצוה ל"א ומשמע ג"כ דס"ל דהוא דאורייתא ולא אסמכתא בעלמא מדכתב שם זה בבאור המ"ע [אך לפלא מה שהשמיט זה ברמב"ם גופא וצ"ע]".
1) אמנם עי' הרמב"ם (בס' המצוות של דפוס פרנקל) – "וזה הוא נוסח קידוש היום ... תחלה למקראי קדש זכר ליציאת מצרים כי בנו בחרת ...". 
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5] נשים: להוציא אנשים - סעיף ב'.
1. מחמיר, שאין מוציאות את האנשים.
1. ב"ח (ס"ק ב') – "דנראה דאין לחלק בין קידוש למגילה, ולפע"ד נראה עיקר להחמיר בקידוש כמו במגילה שאין הנשים מוציאות לאנשים וכן ראיתי שכתב מהרש"ל (בהגהותיו לטור סי' תרפט)".
2. עולת שבת (על סעי' ב') – "ומהרש"ל [בביאורו לטור סי' תרפט] חולק וכתב דאין מוציאות את האנשים, וכתב הב"ח [ס"ב] וכן המנהג כדבריו".

2. מיקל, שמוציאות את האנשים.
1. מחבר (סעי' ב') – "והני נשי הואיל ואיתנהו בשמירה איתנהו בזכירה ומוציאות את האנשים הואיל וחייבות מן התורה כמותם".
ב"י (ס"ק ב') – "וכתוב בכל בו (סי' לא, לד ע"ג) שמוציאות את האנשים הואיל וחייבות מן התורה כמותם".
2. לבוש (סעי' ב') – "והואיל וחייבות הנשים מן התורה מוציאות אפילו את האנשים ידי חובתן, דהא חיובן שוה בזו והרי הן בזה כאנשים".
3. פרישה (ס"ק ג') – "ואחד אנשים ואחד נשים וכו'. מי שישנו בשמירה ישנו בזכירה, פירוש דאיתקש זכור לשמור לכך חייבים אף על פי שהוא מצות עשה שהזמן גרמא ומוציאין גם כן האנשים ידי חובתם כן כתב הכל בו".
4. ט"ז (ס"ק ב') – "כאן הכל מודים שאין חילוק כלל בין אנשים לנשים ע"כ שפיר מוציאות אותם ורש"ל ומו"ח ז"ל פסקו גם כאן דאין מוציאות כמו במגילה ואין זה מוכרח כלל".
5. גר"א (על סעי' ב').
6. שלחן שלמה (סעי' ב').
7. דרך החיים (סי' ע' סעי' ג') – "ואשה יכולה להוציא אנשים בקידוש משום דמחוייבת כמוהם".
8. גר"ז (סעי' ו') - לשונו מובא לקמן.
9. ערה"ש (סעי' ה') – "כתב רבינו הב"י בסעי' ב' שמוציאות את האנשים הואיל וחייבות מן התורה כמותם עכ"ל ואפילו להסוברים דקידוש על הכוס מדרבנן דמן התורה יוצאים בתפלה מ"מ שוים האנשים והנשים וכל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון וגם נשים כן הוא דמן התורה יוצאות בתפלה ועל הכוס חייבות מדרבנן א"כ עומדים בחדא דרגא וביכלתן להוציאם ויש רוצים לומר שאינן מוציאות אנשים כמו במגילה לקמן סי' תרפ"ט [רש"ל וב"ח] ואינו עיקר דבשם כיון דברבים הוא זילא מילתא כמ"ש התוס' בסוכה [ל"ח.] משא"כ בקידוש וכ"כ מפרשי הש"ע [הט"ז והמג"א סק"ב]".
10. מ"ב (ס"ק ד') – "ומוציאות את האנשים. וכן הסכימו הט"ז ומ"א והגר"א וש"א".

3. מי שאינו בני ביתה יש להחמיר, מצד זלזול.
1. א"ר (ס"ק ג') – "ולענ"ד כוונת הב"ח שלא להוציא אנשים שאינם בני בית הזה, דהא כתבו תוס' שם הכי גבי ברכת המזון דאין מוציאה רבים ידי חובתן, ורבים לאו דוקא קאמר דלא שכיחן בברכת המזון, אלא אנשים אחרים דזילו בהו מילתא, וראיה לזה ... ולדינא נראה לי באין בני ביתה אין מוציאה אבל לבני ביתה מוציאה כשאין בעל הבית, אלא שאין מורין כן, מיהו כשאין בני ביתה אנשים רק קטנים ונשים ודאי מורין להוציאן".
2. גר"ז (סעי' ו') – "וכיון שהנשים חייבות בקידוש היום מן התורה כמו האנשים יכולות להוציא את האנשים ידי חובתם אלא שלכתחלה אין להורות כן לשואל הלכה למעשה (שלא יבאו לזלזל במצות)".
3. דרך החיים (סי' ע' סעי' ג') – "ולכתחלה אין לעשות כן שתוציא אשה אנשים גדולים בקידוש משום דזילא מילתא".
4. מ"ב (ס"ק ד') – "ומ"מ יש להחמיר לכתחילה שלא תוציא אשה אנשים שאינם מבני ביתה דזילא מילתא [א"ר ודה"ח]".
5. ששכ"ה (פרק נ"א סוף סעי' ט').
6. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ט).
1) אפילו בעלה ובני ביתה יש להחמיר – פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח', "ואפילו את בעלה ובני ביתה, כי יש בכך משום זלזול במצוות, ואין לעשות כן אלא כשאין אפשרות אחרת").

4. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ב').

6] ערבות.
1. אם יש לאיש ערבות כלפי אשה: נוגע לקידוש.
1. ספק.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ב', מש"ז סוף ס"ק א', פתיחה ח"ב אות ט"ז, עי' ח"ג אות ח', סוף אות כ"ח, סי' תפ"ד מש"ז ס"ק א', סי' תפ"ט מש"ז ס"ק ב', סי' תרפ"ט א"א סוף ס"ק ד' [לשונו מובא לקמן], תיבת גמא ריש פר' יתרו, עי' ראש יוסף ברכות דף כ: ד"ה נשים, ומתן שכרן של מצוות חקירה ד', ושער התערובת ח"ג פרק ו' ד"ה אכתוב).
2) דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ב') – "ואמנם מה שאני מסתפק אפילו באיש המקדש ומוציא אשתו ובני ביתו אם הנשים לא התפללו ערבית, והאיש כבר התפלל ערבית, וא"כ האיש אינו מחויב מן התורה והנשים שלא התפללו חייבות מן התורה, אם יוצאים בשמיעתן מן האיש ואף שכל הברכות אף שיצא מוציא כמ"ש במסכת ר"ה דף כ"ט ע"א היינו מטעם ערבות שכל ישראל ערבים זה בזה כמ"ש רש"י שם והרי כתב הרא"ש ברכות פ"ג דף כ ע"ב שהאשה אינה בכלל ערבות לכך אינה מוציאין אלא למי שחיובו מדרבנן עיי"ש, ואני מסתפק אם האשה אינה בכלל ערבות דהיינו שהיא אינה ערוב בעד אחרים אבל האנשים שקיבלו ערבות בהר גריזים והר עיבל נתערבו גם בעד הנשים וא"כ שפיר מוציא האיש את האשה אף שכבר יצא או דלמא כשם שהנשים לא נכנסו בכלל ערבות כך לא קיבלו האנשים ערבות בשביל נשים ועיין ביבמות דף מ"ז ע"ב בתוס' ד"ה קשים גרים וצ"ע".
2. מיקל.
1) רע"א (על מג"א ס"ק ב', ברכות דף כ:, מגילה דף יט:, שו"ת ח"א סי' ז') – "דגול מרבבה ... ולא נראה כן דאין חילוק כלל בין איש לאשה לענין ערבות, ולא מצינו בשום דוכתא דבאשה לא יהיה הדין דאם יצאה מוציא, והרי גבי ינאי מלכא ומלכתא דכריכו רפתא משמע דאם הי' שמעון בן שטח אוכל כזית הי' מוציא אותה, והא אם נשים מחוייבות בבהמ"ז מדאורייתא מה מהני שאכל כזית, הא הוא חיובא דרבנן והיא חיובא דאורייתא, ואתינן עלה רק מדין יצא מוציא, הרי דגם לגבי אשה אמרינן יצא מוציא, ודוחק לומר דהיא לא אכלה כדי שביעה [זולת שנאמר כפי הצד דאיש ערב על אשה, וא"כ נפשט על כל פנים ספיקתו בזה הפרט]. אלא נראה לענ"ד דכוונת הרא"ש לחלק בין יצא מוציא ובין אינו מחוייב במצוה זו בעצמותו, דערבות רק במי שמחוייב ג"כ במצוה זו, מש"ה אף שהוא כבר יצא לעצמו מוציא לאחרים, אבל במצוה שאינו בר חיובא כלל, דהיינו לפי הצד דנשים אינן חייבות בבהמ"ז מדאורייתא אינם ערבים על מצוה דבהמ"ז, אבל במצוה דנשים חייבות גם המה בכלל ערבות, ושייך בהו ג"כ דינא דיצא מוציא. ונראה לי ראי' ברורה לזה ...".
2) חיד"א (מראית העין ע"ז סוף דף יז:, ברכי יוסף סי' קכ"ד ס"ק ג' ד"ה הגם) – "ועל אשתו להריגה דלא מיחתה ביה מכאן אמרו כל מי שיש בידו למחות וכו' מכאן מוכח בהדיא דנשים במידי דהם שייכות גם הם יש להם ערבות אם יש בידם למחות. ומ"ש רבינו יונה והרא"ש פ"ג דברכות דנשים אינן בכלל הערבות היינו במידי דלא שייכי וק' על הגאון מהר"ר יחזקאל ז"ל בס' דגול מרבבה בהגהות א"ח סי' רע"א במה שנסתפק בקדוש שבת וצידד דכשם דנשים אינו בכלל ערבות נם האנשים אינן ערבים וכו' ע"ש. והמסתכל יפה בעיניו יראה דהאנשים ערבים על הנשים וגם נשים עריבות במידי דשייכי כדאמרינן בסוגיין על אשת רחב"ת שנענשה שלא מיחתה ואין כאן ספק".
3) שעה"צ (ס"ק ט') – "עיין בפרי מגדים בפתיחה שמסתפק בזה, דאולי אשה אף על פי שמחוייבת אינה בכלל ערבות שתוכל להוציא כשיצאת כבר, ונשאר בספק, וגם הדגול מרבבה הלך בשיטה זו שאינה יכולה להוציא, אבל הגאון ר' עקיבא איגר בתשובה סימן ז' וכן בחידושיו חלק על הדגול מרבבה, והאריך להוכיח בראיות דאשה במה שמחוייבת מן התורה היא בכלל ערבות כאיש ויכולה להוציא, עיין שם".
1) אמנם עי' הבה"ל (סי' תרפ"ט סעי' א' ד"ה ונשים) – "לכאורה אם היא כבר יצאה י"ח אין מוציאה לאשה אחרת וה"ה קטן לאשה או לקטן אחר (שנסתפק בזה אם הם בכלל ערבות דלימא בהו ג"כ אף על פי שיצא מוציא) [אשל אברהם]".
4) ערה"ש (סעי' ו') – "ויש מי שרוצה לומר דאשה אינה בכלל ערבות [דגמ"ר] ודבר תמוה הוא והרא"ש שכתב סברא זו ברפ"ג דברכות אינו אלא במצוה שאין להאשה שייכות בזה ע"ש אבל במה שהיא מחוייבת שוה היא לגמרי לאיש [וכ"כ הגרע"א בגליון הש"ע ובתשו']".
5) אבני נזר (או"ח סי' תל"ט אות א') – "ודווקא שאינו בר חיוב בעצמותו אינו בכלל ערבות לאחרים במצוה שבעצמו אינו מחוייב כמו שכתב הרא"ש בברכות [פ"ג סי' י"ג] בטעם אשה אינה מוציאה אחרים במצוות שאינה חייבת בהם. דאינם בכלל ערבות. והיינו משום שאינה מחוייבת בעצמה. אבל בקידוש פשיטא שאפי' יצאה מוציאה אחרים".
6) תהלה לדוד (סי' קפ"ו ס"ק א') – "וברור דהפשט ... עיין צל"ח ... ועיין ברכ"י סי' קכ"ד סק"ג ובמ"ז סי' תפ"ט סק"ב ובשו"ת רע"א סי' ז'".
7) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ' אות א') – "גם באופן שהאשה לא התפללה, יכול הבעל להוציא אותה ידי חובת קידוש. ומכל מקום טוב שהאשה תאמר שבת שלום, ובזה תצא ידי חובת קידוש מן התורה, וכך יהיו שניהם חייבים מדרבנן בלבד".
8) יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ו אות ב' בהג"ה).
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ה' אות א'), הר צבי (או"ח ח"ב סי' קכ"ב), מנחת יצחק (ח"ג סי' נ"ג, סי' נ"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ב הע' ה'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ח'), הגר"מ קרליבך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' כ"ב).
1) חזו"א (או"ח סי' כ"ח ס"ק ו', ס"ק ז') – "יכול לברך אחד בשביל חברו ואף שלא אכל, ומשום טעמא דערבות, אלא שאין זה כ"א בב"ח במצוה זו, והלכך אי נשים בבה"מ מה"ת, יכולות לברך וגם לומר בו"ת בשביל אנשים, וכש"כ לדעת הסוברין דבו"ת אינן מעכבין אלא מדרבנן".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ק', עי' ח"א סי' ק"צ) – "ולכן איש שכבר קידש יכול לקדש בשביל הנשים ואסור לאשה לאכול לפני קידוש דיו"ט".
3) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד הע' ל') – "ולענין מעשה הורה רבנו לשואל, שלא נהגו להקפיד שתתפלל האשה קודם ששומעת קידוש כדי שבשעה ששומעת קידוש מבעלה ישוה חיובה לחיובו, שהרי הוא כבר יצא ידי חובתו מדאורייתא בתפלה".
4) ששכ"ה (פרק נ"א סעי' ט"ז, הע' מ"ב) – "יש אומרים שטוב תעשה האשה, אם תתפלל בליל שבת תפילת ערבית, הגם שבדרך כלל היא פטורה מלהתפלל תפילה זו, כדי שגם חיובה במצות קידוש יהיה רק מדרבנן (וראה לעיל פמ"ז סע' ד, דבהזכרת כל שבח וקילוס לכבוד שבת ג"כ יוצא יד"ח מן התורה, ולפ"ז י"ל דלא צריכה דוקא להתפלל תפילת ערבית, אלא די אם תזכיר מענין שבת, ובלבד שתכוון לשם המצוה), כך שבעלה יוכל להוציא אותה ידי חובת קידוש. לדעת אחרים, גם אם לא התפללה תפילת ערבית, יכול הבעל להוציא אותה ידי חובת קידוש".
5) דברי חכמים (אות רכ"ו) – "נשים חייבות בקידוש מדאורייתא, וא"כ אם הבעל כבר התפלל מעריב הרי כבר יצא בזה יד"ח קידוש דאורייתא כמבואר בפוסקים, וא"כ כיצד יכול להוציא את אשתו והא קיי"ל דאין דרבנן מוציא דאורייתא. תשובה: שמעתי מפוסקים ומהגרי"ק דיש עצה לכוין בשעת תפילתו שאינו רוצה לצאת יד"ח קידוש אלא בתורת תפילה וא"כ נשאר מחויב מדאורייתא. ויכול להוציא אשתו ידי חובתה".

2. ערבות לגר כלפי אחרים.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש פרק ז' אות ט') – "לגר אין דין ערבות במצות, ואם יצא לא יכול להוציא אחרים, (עי' רש"י סוטה דף לז, ופרמ"ג בהקדמה ח"ב אות ט"ז שנשאר בספק)".
2. מראי מקומות – ברכי יוסף (סי' קכ"ד ס"ק ג' ד"ה תו), פסקי תשובות (הע' פ"ז), הגר"מ קרליבך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' כ"ה טור א').
1) פמ"ג (פתיחה ח"ב אות ט"ז, עי' ח"ג סוף אות כ"ח) – "ודע שאני נסתפקתי אם נשים בכלל ערבות וכן גרים ...".

7] קטנים.
1. לקדש מלה במלה.
1. רע"א (סי' ז' ד"ה ובההיא) – "והנה צ"ל דאף אם תהא יוצאת בקידוש דלעצמה שוב ליכא קידוש על היין, היינו דלענין קידוש על הכוס שהוא דרבנן סמכינן על חזקה דרבא שהביא ב"ש, ולגבי דאורייתא יוצאות באמירתן. אולם עודני נבוך, דלכאורה כיון דמברכת לעצמה לא שייך לומר דיוצאת ג"כ בשמיעה, דאם באת לומר דיוצאת בשמיעה דשומע כעונה א"כ ברכת' שבפיה לבטלה, ובההיא דסי' קצ"ג באמת י"ל דאומרת עם המקדש נוסח אמצעית הברכה אבל הפתיחה והחתימה יוצאת בשמיעתה דהמעט הזה מבינת בלה"ק ...".
2. מ"ב (ס"ק ג', בה"ל סעי' ב' ד"ה דאיתקש) – "דנכון שיהיה היין או הפת לפניה בעת הקידוש הוא כדי לצאת דעת הגאון רע"א בתשובותיו סימן ז' דמוכח שס"ל דאם אינה יוצא בקידושו אין לה קידוש על הכוס".
3. חשב האפוד (ח"ג סי' א') – "בני הבית היוצאים ידי קידוש טוב שיאמרו עם המקדש מלה במלה, או יותר טוב שישתקו ויצאו ידי חובתם בשמיעה גרידא. והנה דבר זה מפורש במג"א סי' קצ"ג אות ב' ... רעק"א ... ומקשה על זה ממה נפשך אם הן יוצאות במה שאומרות עם המקדש הרי אין כאן קידוש על היין שהרי אין כוס יין בידן, ואם הן יוצאות במה ששומעות הרי מה שאומרות עם המקדש היא ברכה לבטלה. ומטעם זה נוטה רעק"א לומר בכוונת המג"א שאינה אומרת עם המקדש אלא אמצעות הברכה אבל הפחיתה והחתימה יוצאות בשמיעה. והנה מפליא מאד שתהי' זאת כוונת המג"א ... יש לדקדק לפי דברי הט"ז סוף סי' רע"א דהמקדש בטעות על כוס מים כסבור שהוא יין, אם יש על השלחן עוד יין והי' בדעתו לשתות עוד מזה היין, אין צריך לקדש שנית וגם לא לברך ברכת בפה"ג שנית דכולהו נבגי דברכתא נינהו, ועיי"ש במשנה ברורה אשר הרבה רבוותא מביאים את דברי הט"ז. וכותב שם המשנה ברורה דאם אמנם משמע מדברי המג"א דלא ס"ל הכי, מכל מקום הוא סותם כהט"ז להלכה הואיל ורבו ההולכים בשיטתו, וגם אין זה ברור שהמג"א חולק עליו. והשתא ומה התם שלא הי' בשעת קידוש דעתו על היין שעל השלחן אלא על הכוס שבידו, אמרינן דיוצא ידי קידוש על היין משום היין שעל השלחן, כל שכן אשה השומעת קידוש מבעלה ודעתה על הכוס שביד בעלה שיוצאה בזה ידי קידוש על היין ... והנה זכינו לפי דעת כל הני רבוותא דשפיר דמי לומר עם המקדש מלה במלה ואף הפתיחה והחתימה, כי ודאי בדיעבד שפיר דמי, והואיל ויש לחוש לחששת המג"א שאי אפשר לכוון היטב וגם טריחא מילתא שיהי' כום ביד כל אחד מבני הבית, זה גורם היתר לכתחלה והוא מנהג ותיקין".
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רע"א אות מ"ג, אות מ"ד, אות נ"ג), מעדני אשר (ברכות סי' ס"ח אות ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז סעי' ל"ט, הע' קפ"ג, מלואים) – "[והנוהגים כן לומר את ברכת הקידוש יחד עם המקדש ... ויטעמו מכוס הקידוש; ואם אין בדעתם לשתות מיד מין הקידוש, ספק אם יוצאים ידי קידוש במה שאחד ישתה מן הכוס כשיעור]. שמעתי מהגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל], כי יתכן דחשיב בכה"ג כמקדש שלא על היין, דדוקא אם מצטרף לזה שאוחז את הכוס ע"י טעימה מן היין שפיר מהני אם מברך לעצמו גם בפה"ג, ורואין אותם כשנים שקדשו על אותה הכוס שהלה אוחזה, והם מצטרפין יחד גם לשתית מלוא לוגמיו (וע"ע סי' רעא סע' יד ובמ"ב ס"ק עג), אבל אם אין דעתו לטעום מן היין, אין לו במה להצטרף לזה שאוחז את הכוס. אך גם אפשר דאף בכה"ג יכול להצטרף לזה שאוחז את הכוס בהחשב כאילו שניהם מקדשים ממש על אותו הכוס שהוא אוחז וסומכים רק על זה שהוא לבד שותה (ועיין סי' רעד בא"א בוטשאטש), עכ"ל".
2) עי' סי' קצ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. ערבות לקטן.
1. אין ערבות הגדולים על הקטנים.
1) פמ"ג (פתיחה כוללת ח"ב אות י"ז) – "והנה קטן שמוציא גדול בדרבנן אם יצא [אין] מוציא, דלא שייך בכלל ערבות וזה פשוט".
פמ"ג (סי' תפ"ט מש"ז ס"ק ב') – "גם גדול לקטן בר חינוך י"ל אם יצא אין מוציאם, דלא שייך ערבות, ושאני קידוש וברכת המזון דתקינו רבנן להוציא בניו ובני ביתו אף על פי שיצא, דסמוכים עליו, או מחויב מקרי דעליו לחנכם, ואין הכי נמי אשה כהאי גוונא דאין מחויבת לחנך בנה".
עי' פמ"ג (סי' תרפ"ט א"א סוף ס"ק ד') – "והנה נסתפקתי כמה פעמים [ראה פתיחה כוללת ח"ב אות טז; ח"ג סוף אות כח] אי אשה בכלל ערבות, למה שמשמע מרא"ש ברכות כ' [פ"ג סימן יג] [גבי] נשים בברכת המזון, לכאורה דאין נשים בכלל ערבות, אם כן אם כבר יצאה אשה ידי חובתה, אין מוציאה לאשה או לאנשים למאן דאמר שמוציאה, עיין תוספות יום טוב ראש השנה פרק ג' משנה ח' אף על פי שיצא מוציא מטעם ערבות, והוא הדין קטן לאשה, או לקטן אחר, והבן זה".
2) חזו"א (או"ח סי' כ"ט ס"ק ה') – "ונראה בדעת התו' דבקטן לא תקנו חכמים ערבות, ואין ערבות הגדולים על הקטנים, והלכך אין קטן מוציא לגדול אלא היכי דחייב בעצמו, כדין ברכת הנהנין, והלכך אינו מוציא אלא אם אכל שיעורא דאורייתא, והגדול שיעורא דרבנן, אבל אם אכל הקטן ג"כ שיעורא דרבנן, הוי תרי דרבנן, ולא חשיבא ברכה לגבי האי, וכן אין קטן שהתפלל מוציא לאשה שהתפללה בקידוש היום דהוי תרי דרבנן, וכמש"כ בדמ"ר, והגרע"א שם השיג עליו, וצ"ע, ועי' במ"א סי' קנ"ג".
2. מראי מקומות – בה"ל (סי' תרפ"ט סעי' א' ד"ה ונשים, לשונו מובא לעיל), חינוך בהלכה (ארטסקרול, פרק י"א הע' י"ח), פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ג).

3. האם קטן יכול להוציא קטן אחר: בקידוש או הבדלה.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רס"א, עמ' פ"ט) – "אם קטן למשל בגיל עשר יכול להוציא קטן אחר בקידוש או בהבדלה או לא. תשובה: לא".
2. קטן שהתפלל אינו יכול להוציא קטן שלא התפלל.
1) דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ד) – "וכן אינו יכול להוציא קטן שהתפלל לקטן שלא התפלל".
2) הו"ד בחינוך בהלכה (ארטסקרול, פרק י"א הע' י"ח, הע' ל"ח) – "פשוט דהרי חיובם שוה".
3) ששכ"ה (פרק נ"א סעי' י', סעי' ט"ו, פרק נ"ח סעי' י"ט) – "קטן שכבר התפלל תפילת ערבית של שבת, אינו יכול להוציא קטן אחר שלא התפלל, אבל אם הקטן טרם התפלל תפילת ערבית, יכול הוא להוציא קטן אחר שגם הוא טרם התפלל".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' ט') – "קטן שכבר יצא ידי חובת קידוש אין יכול לקדש בשביל קטנים אחרים, דקטן אינו בכלל ערבות. ולכן קטן שהתפלל ערבית אין יכול להוציא קטן שעדיין לא התפלל ערבית, דכיון שהתפלל ערבית כבר יצא עיקר מצות קידוש בתפילה".
3. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ד') – "ונראה פשוט דאין חילוק בזה בין גדול לגדול וקטן לקטן דגם קטן שהתפלל יכול להוציא קטן שלא התפלל".

4. בן י"ג שנה שעדיין לא ידוע אם הביא ב' שערות: האם יכול להוציא ילד כמותו.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"א הע' ל"ח, שולחן שלמה ס"ק ד') – "דמ"מ קטן בן י"ג אינו יכול להוציא קטן כמותו, משום דאפשר שהשומע כבר הביא שתי שערות, כמו שאין הטומטום מוציא טומטום אחר (סי' תקפט סע' ד)".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' ח') – "בן י"ג שנה שעדיין לא ידוע אם הביא ב' שערות, לא יקדש בשביל גדול כשעדיין לא התפלל הגדול תפילת ערבית, ואפי' בשביל חבירו שכמותו לא יקדש בכה"ג".
3) הלכות שבת בשבת (ח"א פרק ז' סעי' י"ג).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', הע' ע"ט) – "וגם בנער שכבר הגיע לגיל בר מצוה, כל זמן שעדיין לא נתמלא זקנו, אין לצאת ממנו ידי חובת קידוש, הן אנשים והן נשים, וגם לא שאר נערים בני גילו. [הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פנ"א הערה ל"ח, דשמא המקדש עדיין קטן והשומעים יש מהם גדולים בסימנים. וה"ה בקבוצת נערות יש ליזהר בכך, ותעשה קידוש אותה שנראית בוגרת, ועדיף שתהיה מעל גיל י"ח שנה, או שתאמרנה כל אחת עם המקדשת מילה במילה, וכדלעיל]".

5. זמן חינוך קטן בקידוש.
1. חוט שני (שבת ח"ד פרק צ"ה ס"ק ב' ד"ה חינוך לקידוש, סוף עמ' רע"ו) – "וחינוך בקידוש של שבת, נראה שצריך שידע מענין שבת וכנ"ל, היינו שיודע ומבין שהקב"ה ברא את העולם בששה ימים ושבת ביום השביעי והוא שבת, והיינו דאף דחינוך במצות עשה סגי רק שיודע לעשות את מעשה המצוה ואינו צריך להבין את עניניה, היינו דוקא במצוה כמו אכילת מצה שאם הוא יכול לאכול מצה הרי הוא עשה את מעשה המצוה בשלימותה, אבל קידוש בלי לדעת את ענין השבת הרי לא אמר כלום שהרי עצם מעשה הקידוש הוא לקדש את השבת ולהבדילו משאר הימים וזה מעשה המצוה".
2. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ח) – "שאלה: מאימתי יש לחנך קטן בקידוש, כשמבין ענין השבת, או כשיודע לדבר. תשובה: כשיודע לדבר".
3. חינוך הבנים כהלכתו (ח"א פרק ל"ז סעי' ז') – "זמן הגיע לחינוך לענין קידוש והבדלה הוא כשהקטן יודע מענין שבת, והיינו שהקב"ה שבת בו בבריאת העולם וקדשו, אבל אם אינו יודע כלל מענין השבת אף אם הוא יכול לשמוע או אפילו לומר בפני עצמו את כל ברכת הקידוש עדיין לא הניע לחינוך, דעיקר המצוה אינה אמירה גרידא רק לקדש את השבת בדברים ואי אפשר לקדש בלא שידע את ענין השבת, והוא הדין לענין הבדלה. יש מי שכתב שגיל החינוך בזה הוא בקטן בן שמונה ובן תשע, ויש אומרים שהוא בקטן בן שש ובן שבע".

8] שבתא טבא.
1. באמירת "שבתא טבא", אם יוצא יד"ח קידוש היום.
1. מהני.
1) תשובה מאהבה (ח"ב סי' רל"ט ד"ה ואף) – "ואף נשים ובתולות שאינן מדליקין ואין מברכין מכל מקום יוצאים במ"ע זכור את יום השבת לקדשו כאשר מזכירין שהיום הוא שבת או במה שאומרים גוט שבת הנה התורה אמרה זכור את יום השבת והרי זכרו אותו ועיין מג"א סי' רע"א ס"ק א' והוין גם הן דרבנן ויכולין האנשים להיציאן ואתי דרבנן ומפיק דרבנן ויכולין לברך על היין ולקדש אח"כ".
2) רע"א (על מג"א ס"ק א' ד"ה וכ"מ) – "וגם לכאורה לאו דוקא תפלה אלא דכל שמזכיר שבת ואומר שבתא טבתא ג"כ יוצא. דמ"מ הזכיר שבת. ודו"ק".
3) אמרי יושר (ח"א סוף סי' ר"ב) - לשונו מובא לקמן.
4) קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק א') – "ועי' בה"ל ד"ה דאיתקש שמביא מחי' רע"א ... אבל בס' כה"ח (ס"ק ב') על שו"ע הביא מהמחב"ר שהרשב"א כ' בתשו' כ"י דמדאורייתא יוצא י"ח קידוש באמירת ויכולו או ושמרו או לזכור בפיו שבת והשאר הכל מדבריהם ע"כ".
1) עי' יביע אומר (לקמן) עוד פשט בהרשב"א.
5) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות א', הע' א') – "וראה ברע"א בחידושיו לשו"ע, שכתב שקידוש בדברים אינו דוקא בתפילה, אלא כל שמזכיר שבת בפיו יצא ידי חובת קידוש מדאורייתא, ואף באמירת שבת שלום יוצא ידי חובה, ע"ש".
2. לא מהני.
1) בה"ל (סעי' ב' סוף ד"ה דאיתקש) – "והנה ראיתי בחדושי רע"א שמסתפק דאולי יוצא המ"ע באמירת שבתא טבא בלבד ולפלא דהרי הרמב"ם כתב דבעינן זכירת שבח וקידוש".
2) ישועות מלכו (הג' על הרמב"ם פרק כ"ט הל' א') – "זכירת שבת וקידוש, ע' הגהות רעק"א לאו"ח סי' רע"א שחוכך במברך לחבירו בשבתא טבא יצא ידי קידוש דאורייתא כמו בתפלה, ומדברי רבינו משמע דבעי דברי שבת וז"א במשמע בברכת שבת טוב דהוא כמו יום ד' טוב וע' רשב"ם פסחים ק"ה ד"ה הא נמי".
3) אדר"ת (עובר אורח סי' רע"א, סוף ס' ארחות חיים) – "הגרע"א ז"ל בחי' שמה"ת יוצא גם כשאומר שבת טוב. אלא באמת מד' הר"מ ר"פ כ"ט לא משמע כן".
4) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ב') – "מצאתי בהגהות הגאון רע"א על או"ח סי' רע"א כתב דמה"ת יוצא אפי' אומר רק שבתא טבא וצ"ע לענ"ד הא לקדשו כתוב וכ"כ הפמ"ג שם במשב"ז ס"ק א' דבעינן דווקא שיאמר ברוך אתה ה'".
5) יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ו אות ט"ו) – "והנה במחב"ר (סי' רעא סק"א) כתב וז"ל: ובתשו' הרשב"א כ"י ראיתי, שכ', דמדאורייתא יוצאים ידי חובת קידוש באמירת ויכולו או ושמרו, או לזכור בפיו שבת, ובזה יי"ח זכור את יום השבת לקדשו, והשאר הכל מדבריהם. עכ"ל. ומזה העירותי זה רבות בשנים על דברי המשנ"ב בבאה"ל (ר"ס רעא) סוף ד"ה דאיתקש, שכ', והנה ראיתי בחי' רעק"א שמסתפק דאולי יוצא י"ח המ"ע באמירת שבתא טבא בלבד, ולפלא שהרי הרמב"ם (ר"פ כ"ט מה' שבת) כתב דבעינן זכירת שבח וקידוש. עכ"ל. (וכן העיר הגאון האדר"ת בקונט' עובר אורח (סי' רעא) ע"ד הגרע"א בזה). ומדברי המחב"ר הנ"ל בשם תשו' הרשב"א מבואר כדברי הגרע"א, שהרי כתב שמספיק לזכור בפיו שבת. וע' בס' פתח הדביר ח"ג (סי' רעא סק"ב) שהקשה מדברי הרשב"א שהביא המחב"ר, על מ"ש הפמ"ג שצריך לקבוע ברכה, בא"י מקדש השבת, אבל אם אמר ותתן לנו את יום השבת הזה, לא יצא י"ח קידוש מה"ת. ע"ש. והרי אפי' בהזכרת שבת בפיו יצא. ע"ש. וק"ק של"ז מדברי הרמב"ם. אולם במכילתא אמרו זכור את יום השבת לקדשו, קדשהו בברכה. וכתב הרמב"ם בס' המצות (מ"ע קנה), כלומר זכרהו וקדשהו בברכה. וזה כמשמעות דברי הפמ"ג. ודוחק לומר דמדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא. וע"ע בהרמב"ן (פ' יתרו). וכעת שזכינו לתשו' הרשב"א ח"ד (סי' רצה), שהובאה לעיל (אות ז), שנראה שממנה מקור ד' החיד"א במחב"ר הנ"ל, נראה דאף הרשב"א מודה להרמב"ם דבעינן ד' שבח וקילוס, ומ"ש החיד"א לזכור בפיו שבת, ל"ד, אלא הזכרת שבת עם דברי שבח. וע' בתשובה מאהבה ח"ב (סי' רלט) שהאשה יי"ח קידוש בברכת הדלקת הנרות, או באמירת שבת טוב. ע"ש. ולפי האמור העיקר שצ"ל דברי שבח וקילוס, הלא"ה לא יצא. ואף בברכת הדלקת הנרות מוכח מדברי הדגול מרבבה ורעק"א (סי' רעא) דלא מהני לצאת י"ח מה"ת, וכ"ד האחרונים".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ז הע' י"ט), פסקי תשובות (אות ו').
1) חוט שני (ח"ד עמ' צ') – "ואם אומר לחבירו 'שבת שלום' והלה משיבו גם 'שבת שלום', אם ההוא לא כיון לצאת בזה ידי קידוש דאורייתא לא יצא בזה ידי חובת קידוש דהא קיי"ל מצוות צריכות כונה".

2. למה מהני - למקילים לעיל.
1. שנזכר שבת – אמרי יושר (ח"א סוף סי' ר"ב, לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
2. שיש שבח – חוט שני (ח"ד עמ' צ' ד"ה והנה, "וכיון שאין אנו אומרים בשאר ימות השבת 'יום ראשון טוב' ו-'יום שני טוב' הרי שאם מזכיר ביום השבת 'שבת טוב' הרי הוא מזכיר את יום השבת בדרך שבח, אבל האומר באופן כללי כגון צפרא טבא, בוקר טוב, או יום טוב, כיון שלא מזכיר לשבח את יום המסוים הזה מאשר שאר ימים, אינו כמו 'יום ראשון טוב' שמזכיר את היום המסויים הזה לשבח").
3. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ד סוף סי' נ"ט) – "תמה בבה"ל ש'גוט שבת' לא מספיק לקיים מצות קידוש, רק צריך להזכיר קדושת שבת שנאמר 'זכור את יום השבת לקדשו', ומיהו במק"א הבאתי דברי הזוה"ק מהו שבת שמא דקודשא בריך הוא וכשאומר שבתא טבא כבר מזכיר בזה קדושת היום".

3. אשה מברכת על הדלקת הנרות, אם יוצאת קידוש דאורייתא.
1. מהני.
1) תשובה מאהבה (ח"ב סי' רל"ט ד"ה ואף) – "ולענ"ד אחרי שהנשי' מדליקין ומברכין להדלי' נר של שבת בזה מקבלין את השבת ושוב גם הן אינן מחויבות מן התורה ... מזה הטעם הניחוה ברכת הדלקת שבת לנשים ושוב גם הן בקדוש היום דרבנן".
2) אמרי יושר (ח"א סוף סי' ר"ב) – "ובגוף דברי הרעק"א ז"ל דחוכך לומר דאף בשבתא טבא לבד יוצאין י"ח קידוש מה"ת כיון בזה לתשו' רשב"א ח"ד סי' רצ"ה שכ' דבכל שבח וקילוס כגון ושמרו או ויכולו יצא ידי חובת זכרהו מה"ת ע"ש והבאתי בשירי מנחה לא"ח סי' ער"א ובזה נסתר מ"ש דגמ"ר דאיש שהתפלל ערבית א"י להוציא אשה שלא התפללה בקידוש כיון דהיא חייבת בקידוש מה"ת והוא מד"ס וערבות ל"ש לגבי נשים דהא כיון דהנשים בעת הדלקת נירות אומרות תחינות ושבח שבת קדש בזה גופא יצאו כבר י"ח דוש מה"ת ודו"ק".
3) קצות השלחן (סי' ע"ט סוף ס"ק א') – "ואשה המברכת על הדלקת הנר אחרי שקבלה את השבת בהדלקה מסתבר דהוי קידוש מה"ת גם לדעת הרמב"ם דבעינן שבח וקידוש, דאמירת אשר קדשנו במצותיו, הרי זה כמזכיר קידוש על שבת, אלא שאינה יוצאת בזה מפני שאינה מתכוונת לקיים המ"ע דקידוש ועכ"פ מידי ספיקא לא נפקא דהוא מחלוקת הפוסקים בסי' ס' אם מצ"כ, ונ"מ לענין שתוכל לשמוע הקידוש אח"כ מקטן בן י"ג שנה עי' בה"ל ד"ה מיד בסופו".
4) פסקי תשובות (הע' ס"ז).
2. לא מהני.
1) יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ו אות ט"ו) – "וע' בתשובה מאהבה ח"ב (סי' רלט) שהאשה יי"ח קידוש בברכת הדלקת הנרות, או באמירת שבת טוב. ע"ש. ולפי האמור העיקר שצ"ל דברי שבח וקילוס, הלא"ה לא יצא. ואף בברכת הדלקת הנרות מוכח מדברי הדגול מרבבה ורעק"א (סי' רעא) דלא מהני לצאת י"ח מה"ת, וכ"ד האחרונים".
1) אולי י"ל פנויה וכדו', שהיא לא מדליק נרות.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ז הע' י"ט).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' י"ח, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "וצע"ק דמנלן דסגי בהזכרת שבת בלבד מבלי 'לקדשו', ואף אם מכבדים השבת בהדלקת נרות וגם כך יש משום קבלת שבת, מ"מ הרי לא נזכר כלל שהוא קודש".
2) משנה הלכות (ח"ז סוף סי' ל"ז) – "י"ל דאשה המדלקת נרות נמי כיון דמברכת להדליק נר של שבת בזה כבר יצאה ידי קידוש דאורייתא ומיושבת קושית הדג"מ וא"כ כיון דלפי"ז ידי קידוש דאורייתא כבר יצאה בשעת הברכה".

4. לענין מוצ"ש, אמירת "שבוע טוב".
1. עי' סי' רצ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. אמירת "גוט שבת" בערב שבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ב' הע' מ"ד) – "ומטעם זה היה נוהג רבנו שלא לומר 'גוט שבת', מפלג המנחה ואילך, אלא אמר 'א גוטן ערב שבת', (אלא שהבליע תיבת 'ערב' בלחישה) ואמר דאף שדברי הגרעק"א ז"ל מוקשים, שהרי ודאי אינו מכוין אלא לאיחול בעלמא (ועיין בה"ל סי' רע"א ד"ה דאיתקש שתמה ג"כ על דבריו), מ"מ הואיל ונפיק מפומי' דהגאון ז"ל חיישינן לה".
2. תשובות והנהגות (ח"ד סי' נ"ט) – "שמעתי בשם הגרש"ז אויערבך זצ"ל שהקפיד שלא לומר בדרך לבית הכנסת למנחה וקבלת שבת 'גוט שבת', כיון שלדעת הגרע"א כהגהותיו שהאומר 'שבתא טבא' יוצא ידי קידוש, ואם כן יש לחשוש שזהו קבלת שבת, [ובפרט אם אומר 'שבת שלום' שמברך בשלום שזהו שמו ית"ש] ולאחר שקיבל שבת לא יוכל להתפלל מנחה, וראוי לחשוש לדברי הגרע"א ובפרט שאין בזה צורך. ונראה שאין זה מוכרח דבאמירת 'גוט שבת' מקבל הוא שבת עכשיו, רק שיהיה טוב לחבירו בשבת הממשמש ובא, ואף להגרע"א אין בזה קבלת שבת דאין מתכוין לזה כלל, ורע"א מיירי כשהגיע לילה ואומר גוט שבת בזה ס"ל דזהו זכירה ויוצאין קידוש כיון שכבר נכנסה השבת ומזכירו, אבל לפני שבת כשמברך אינו מוכח בדבריו שמקבל אלא מברך אותו כשתגיע השבת יהיה טוב לו, ומ"מ לכתחילה אולי טוב להמנע שמא יתכוין שכבר שבת, והיינו אפילו יאמר 'גוט שבת' יתכוין להדיא שאינו מתכוין למצות זכירה".
3. הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא מ"ז עמ' מ' טור ב') – "שאלה: האם צריך להמנע מלומר 'גוט שבת' מזמן של 'תוספת שבת', שחיישינן שחל עליו תוספת שבת עי"ז, גם כשלא מכוון לקבל תוספת שבת, או שאין לחשוש. תשובה: אם מכוון שלא מקבל בזה אין לחוש. (אש התורה, תורת חיים, כת"י). [א"ה: וכן ענה לי מרן שליט"א, שאם דעתו לא לקבל אינו קבלה, ובמקום אחר מרן שליט"א ענה על שאלה זו 'שיש מחמירים', וכאן נטה מרן שליט"א להקל בזה, והטעם שמצאנו שגם 'בברכו' מועיל תנאי שלא מקבל שבת, א"כ גם באמירת 'גוט שבת' לא עדיף מברכו, ומועיל תנאי, ודו"ק]".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ג) – "אחד שרוצה לעשות מלאכה לפני זמן תוספת שבת האם ראוי לא לומר 'גוט שאבעס', דהרי בזה מראה שרצונו לקבל השבת. תשובה: אם מכוון שלא לקבל אין לחוש".
4
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9] כבוד היום עדיף - סעיף ג'.
1. הטעם.
1. ערה"ש (סי' רפ"ט סעי' ב') – "והטעם דכבוד יום קודם נ"ל משום דעיקרי הסעודות הם ביום ולא בלילה [עתו"ס שלהי עבודה זרה עו. ד"ה בת יומא] ועוד דבלילה הלא אכל ביום בע"ש וא"א להיות הסעודה חביבה עליו כביום השבת ועוד דבמקדש היתה עיקר הקדושה הניכרת ביום שהקריבו בו קרבן מוסף ולא בלילה שלא היתה שום עבודה של שבת ועוד דעיקר תוקף הזמן הוא ביום כדאיתא בשבת [פ"ט:] בויכוחו של יצחק לעתיד לבא דל פלגא דלילותא וכו' ע"ש ובעירובין [ס"ה.] אנן פועלי דיממא אנן ע"ש".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות י"א ד"ה והטעם).
1) חת"ס (או"ח סי' י"ז ד"ה יפה) – "וכבוד יום עדיף מכבוד לילה והיה ראוי לקדש ביום על תוספת קדושתם".

2. יש ענין למעט בלילה כדי לכבד סעודת יום מסעודת הלילה.
1. עי' ים של שלמה (גיטין פרק ד' סי' נ"א) – "ומעתה אני קורא תגר על בני עמי זרע קודש שומרי שבת, שאינם נזהרים בזה, ויהי נקל בעיניהם להשוות סעודת בקר לסעודת ערב, אלא מוסיפים בסעודה בליל שבת במיני תבשילין מסעודת בוקר, ואוכלים בליל שבת דגים טובים, שהיא עיקר הסעודות בענין הכיבוד, ובבקר בסעודת שחרית נמי, מכל מקום השוו הסעודות, ואנו צריכים לכבד השבת בבקר יותר, משם כבוד יום, שהוא עיקר. ומיום עמדי על דעתי זאת גדרתי בעצמי שלא לאכול דגים בליל שבת, שהוא דבר חשוב ומסוים, ואוכל אני אותם בבקר, ואז אפילו יעשו בליל שבת כמה מעדנים לא יושוו לסעודת שחרית, שיש בה דגים".
2. עי' שע"ת (ס"ק א') – "וכ' ביש"ש דגיטין שקורא תגר על שאין נזהרים בזה ואדרבה מוסיפין בליל שבת כו' ואני גדרתי בעצמי שלא לאכול דגים בליל שבת שהוא דבר חשוב ומסוים ואז אפי' יעשר בשבת כמה מעדנים לא ישוו לסעודת שחרית שיש בה דגים עכ"ל והביאו מח"ב ועיין לקמן סי' תקפ"ג שרש"ל לא אכל דגים בר"ה שהיו חביבים עליו ע"ש וא"כ מי שחביב עליו מן מאכל אחר יש לו להניחו על סעודת שחרית".
3. חוט שני (ח"ד עמ' ק"ג ד"ה ויש) – "ויש לעיין אם בעינן דוקא שסעודת היום יהיה חשוב יותר מסעודת הלילה, או דלמא דאיירי באדם שאין לו מספיק לסעודה ובזה אמרו שיכבד את סעודת היום יותר מסעודת הלילה, אבל ביש לו כל צרכו יוכל לכבד את שני הסעודות בשוה. ולכאורה היה נראה שאינו מחויב לכתחילה להרבות בסעודת היום משל לילה. אך מלשון המהרש"ל שלא אכל דגים שהיו חשובים בעיניו 'ואז אפילו יעשו בשבת כמה מעדנים לא ישוו לסעודת שחרית שיש בה דגים' משמע להדיא שרצה להחשיב את סעודת היום יותר מסעודת הלילה, אף שהיה יכול להשוותם גם בדגים וגם במעדנים".
4. פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"א) – "וביש"ש ... ומוכח מדבריו שאפילו יש בידו הרבה מטעמים ותפנוקי סעודה המספיקים גם ללילה וגם ליום, מכל מקום יש למעט בלילה כדי לכבד סעודת יום מסעודת הלילה".
5. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ה', הע' י') – "כבוד יום עדיף מכבוד הלילה, ולכן אם חביב עליו איזה מין מאכל, מהראוי להניחו על סעודת שחרית כשאפשר בהכי. [שבודאי צריך להזהר בזה לכבד סעודת היום יותר משל לילה, ואף שבודאי מאכלים שיתקלקלו קצת אם יניחם ליום לא ימנע מלאכלם בלילה, מ"מ צריך לכבד סעודת היום יותר משל לילה]".

3. הנהגות.
1. יוסף אומץ (אות תרמ"א) – "ועיקר הסעודה הוא ביום יותר מבלילה. ונראה לי שלכן נוהגין לאכול השאלנט והצלי דוקא ביום".
2. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ב' הע' ק"ג) – "בשם מחותנו הגה"ח רא"י לוריא ז"ל טעם נאה להמנהג לאכול בצל וביצה בסעודת יום השבת, דכיון שא"א להשאירם קלופים במשך הלילה ניכר שעשאום ביום לכבוד סעודה זו, ודפח"ח".
3. חוט שני (ח"ד עמ' ק"ג ד"ה וכשעושים) – "וכשעושים תבשיל שנקרא 'טשולנט' לסעודת היום ודאי דחשיב מאכל חשוב יותר מהמאכלים והתבשילים של סעודת הלילה".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות י"א).
1) ערה"ש (סעי' ט') – "איתא בפסחים [ק"ה.] כבוד יום קודם לכבוד לילה שאם אין לו יין הרבה או מיני מגדים שיהיה לשתי הסעודות כבוד יום קודם דעל העונג מצווה יותר ביום מבלילה וראיתי למהרש"ל [יש"ש גיטין פ"ד סי' נ"א] שקורא תגר על העולם שאוכלים דגים בלילי שבת ולא בבוקר דכיון דכבוד יום קודם ה"ל להניח לסעודה שנייה וכן היה הוא נוהג ע"ש ולענ"ד נראה ללמד זכות דלכן פירשו רש"י ורשב"ם לעניין יין הרבה ומיני מגדים כמ"ש ולמה לא פירשו סתם לעניין מאכלים טובים דמיני מגדים היינו פירות כדכתיב פרי מגדים משום דזהו וודאי דמאכלים שא"א להיות ביום כמו בלילה כמו דגים חמים או מרק ובשר חם שבהכרח כשנשארים על יום מחר יתקלקלו מהטעם הקודם דהא זהו עיבור צורה שבקדשים פשיטא שאין לנו להניח מלאכות בלילה מפני שא"א כן למחר וא"כ פת חטים לא נאכל בלילה שהרבה טוב הפת בלילה יותר מביום כידוע אלא שזה וודאי לא צוותה תורה לבלי לאכול בלילה מפני שאין למחר כיוצא בזה ולכן פירשו לעניין יין ופירות דלא יתקלקלו עד למחר בזה כבוד יום קודם ולכן דגים חמים שהעולם מחבבים אותם יותר מן קרים וזה א"א להיות ביום לכן אנו אוכלים זה בלילה וכן מרק חם וטוב וכנגד זה אנו מטמינים בתנור על למחר מאכלים שצריכים הרבה הצטמקות וכן הקוגי"ל לכבוד יום ושפיר עבדי עמא קדישא [ובזה א"ש הזוהר יתרו ד' קנ"ז שהביא המג"א סק"ד וז"ל בעי לסדר פתורא בלילא דשבתא בנהמא ובמזוני רי"א אפילו ביומא דשבתא נמי עכ"ל וקשה מאי אפילו הא כבוד יום קודם ולפמ"ש ה"פ דבעי לסדר פתורא בלילא בנהמא ובמזוני אף על פי שהלחם והמזונות של לילה טובים משל יום משום דהם חמין וא"כ הייתי אומר דביום השבת כיון דא"א כשל לילה לא לסדר כלל אלא יאכל דבר מה קמ"ל דכל מה שאתה יכול להכין תכין]".

4. לקבוע סעודה החשובה בסעודה שלישית.
1. אין ראוי.
1) דברי ישראל (ח"א סי' פ"ו) – "המנהג אפי' אצל היראים במקומות שהמנהג להקדים להתפלל בשבת ויו"ט בבוקר והולכים לאכול סעודת שחרית ואחר הקידושא רבא נוטלין את הידים ואוכלים פת וקאפעע ומברכים ברהמ"ז ומכוונים לסעודה אחת, ואח"כ אחר הצהרים שמתפללין מנחה אוכלים את הסעודה הגדולה במקום סעודה שלישית ובגליל העליון בהונגארי' (אבערלאנד), הרבה ת"ח עשו ג"כ כן, ולא אריך למיעבד הכי דבר מן דין דאין ראוי לקבוע סעודה מקמי סעודת הצהרים דסעודה שני' בשבת הוא עיקר [ראה שע"ת סי' רע"א בשם מהרש"ל שקורא תגר ... אין לעשות הטפל לעיקר ועיקר לטפל לאכול בסעודה שני' פת וקאפפע ובשלישית בשר ודגים וכיו"ב (לקוטי חבר ב"ח בקו' שו"ת שבסופו)".
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ז) – "ואדם אחד שאל את רבינו האם טוב מה שהוא נוהג להתפלל בשבת בבוקר שחרית מוקדם, ואוכל אח"כ סעודה חלבית קטנה, ואחר מוסף [אחר הצהריים] הוא אוכל סעודה בשרית גדולה. והשיב רבינו שקודם כל אסור לאכול סעודה קבועה קודם מוסף, אלא דשמא אפילו אם אוכל כביצה מלחם אינו נחשב כסעודה קבועה. אך מ"מ יש בזה בעיה אחרת, דהלא צריך שהסעודה הראשונה של היום תהיה הסעודה הגדולה של שבת, ולעשות שהסעודה הראשונה תהיה הסעודה הקטנה אינו יפה".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה הע' ח', בתוך ס' מנוחה נכונה) – "מקום להעיר על הנהוג אצל הרבה בנ"א לאכול בשבת בבקר ארוחת בקר חלבית רגילה וזה נחשב לסעודה שניה. ובצהרי היום אחר זמן מנחה גדולה אוכלים ארוחת צהרים עם בשר וכדומה בתור סעודה שלישית. ואם כי יוצאים בזה ידי חובתם, מכל מקום לא יפה הם עושים כי על ידי זה הם מחשיבים את הסעודה השלישית יותר מסעודה השניה. וכמו שכבוד יום קודם לכבוד לילה כמו כן כבוד סעודה שניה, שאי אפשר לעשותה בלא פת, קודם לכבוד סעודה שלישית שלכמה דיעות אפשר לעשותה אף בלא פת. ואף שבאשכנז נהגו כך (לפי השמועה) בזמן האחרון, לא היה זה מנהג אשכנז הקדמון. ובספרן של קדמוני תקיפי אשכנז, בהרוקח בס' נ"ד והמהרי"ל בהל' שבת, מוכח להדיא שאכלו התבשילים הטמונים, בסעודת שחרית דוקא. וכ"ה ביוסף אומץ סי' תרמ"א. ע"כ צריך ליזהר לאכל הסעודה הגדולה בתור סעודה שחרית ואחרי הצהרים סעודה שלישית".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ו') – "הא דכבוד יום עדיף מכבוד לילה, עיקרו בסעודת שחרית, שהוא עיקר הסעודה. ולכן אפי' אם השכים בבוקר וגמר תפילתו בשעה מוקדמת, אין נכון לאכול סעודה קטנה בשחרית ולקבוע עיקר סעודת שבת אחר שש שעות ומחצה, דנמצא שאינו מכבד סעודת שחרית, אלא יש לעשות סעודת שחרית עיקר. ואם קשה לו לאכול סעודה גדולה בשחרית, יאכל עכ"פ סעודה עם איזה מאכל חשוב קודם חצות, שבזה יקיים הסעודה בזמנה ויקיים בו כבוד היום, ואחר חצות יאכל סעודה גדולה ויהי' לו לסעודה ג'".
5) עי' לקראת שבת (פרק כ"ח סעי' ה') – "ומנהג זה נכון יותר".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"א) – "לא טוב עושים".
2. יכול לעשות.
1) חיד"א (חיים שאל ח"א סי' ע"ד אות י"ב) – "ובעיר זו ליוורנו מרבית העם רוב הקהל עושים עיקר סעודת היום שתי שעות אחר חצות ובבקר טעמי מידי בצפרא. וקצת יראי ה' בשחרית אוכלים סעודה קלה ובוצעים על שתי ככרות ויהי כי סעדו בשר להם אך היא קלה כמות שהיא ואחר חצות שרוב הקהל התפללו מנחה ככל הימים שמתפללים מנחה גדול' סועדים עיקר סעודת היום".
2) הגר"ח פלאגי זצ"ל (רוח חיים או"ח סי' רפ"ט) – "היותר נכון הוא לסעוד בשבת סעודת היום ראשונה בשחרית תכף ומיד אחד תפלת שחרית סעודה קלה ואחר חצות היום להתפלל תפלת מנחה גדולה בצבור ובקס"ת ואח"כ לעשות סעודת ג' וכ"ה הוא מנהג ליוורנו כמ"ש כח' חיים שאל ח"א סי' ע"ד אות י"ב יע"ש וכן הוא מנהג בנא אמון וג'יבילטאר וטריאיסטי".
3) חזו"א (זכור לדוד עמ' שמ"ז אות ד') – "בסעודת שבת בבוקר, שהיתה אחרי תפילת ותיקין, היה מרן אוכל בה דגים, וגם אכל בה מאכלי חלב. ולאחר שהתפלל מנחה גדולה אכל סעודה אחרת של שבת, ובסעודה זו אכל בשר גם דגים, וזה היה אצלו הסעודה שלישית".
4) חכמי ורבני בית ההוראה שע"י ישיבת "חברת אהבת שלום" (אליבא דהלכתא גליון נ"א סוף עמ' כ"ח) – "שאלה: בשו"ע סי' רצ"א סעי' א' יהא זהיר מאוד לקיים סעודה שלישית וכו', ויל"ע דלכאורה יש להקפיד אף בסעודה ג' בכל מיני מגדנות ולמה ממעטין בה, ועוד יל"ע האם שרי להפוך ולעשות סעודת הבוקר כעין שנוהגים בסעודה ג', ובסעודה ג' יעשה סעודה חשובה כמו שרגילים בסעודת הבוקר. תשובה: נראה שעיקר האזהרה של השו"ע הוא שיקיים סעודה שלישית כדין עם פת, אבל לא צריך להרבות בה מידי מגדנות כיון שכבר קיים את כבוד היום בסעודה שניה. ולגבי אם רשאי להפוך את הסדר, נר' שרשאי, דהעיקר שמכבד את יום השבת בסעודה אחת חשובה, וכך היו נוהגים יוצאי טורקיה ויון לעשות סעודה שחרית מקודם במאכל חלבי קל, וסעודה שלישית עשו באכילת בשר וטשולנט".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can one lechatchila make his third meal on shabbos more choshuv than his second, and possibly only eat meat by the third meal?
R' Y. Berkovits wrote: Pashtus it's fine. It says that the day meal is supposed to be more chashuv than the night meal, b'pashtus it doesn't matter which meal during the day. Many Yekki's are noheg like this, to have a breakfast-like meal after neitz, and their seuda later on. This can be an eitza for a large kiddush, especially in the winter. One could wash and bentch by the kiddush, and then have their Shabbos meal at home for the third meal.
3. מראי מקומות – מקור חיים (סי' רע"א סעי' ג' ד"ה כבוד), הגר"ז מרגלית (קונ' ארוממך מס' מ"ז עמ' י"ב ד"ה והנה), הגרא"ח שניידער שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין ד' אדר ב' תשע"ט).
1) מ"ב (סי' תמ"ד ס"ק י"ד) – "וכהיום נהגו בכמה מקומות במדינתנו שאחר התפלה אוכלים מאכלים קרים של חמץ ואחר חצי היום אוכלים תבשילים חמים שעמדו בתנור ושנתבשלו בכלים של פסח ויוצאים בזה סעודה ג'".
1) ששכ"ה (פרק נ"ד הע' ס"א) – "במנוחה שלמה ... ולכאו' בסי' תמד במ"ב ס"ק יד לא משמע הכי".
2) לקראת שבת (פרק כ"ח הע' י') – "מנוחה נכונה ... בשש"כ ... ולענ"ד אינו מוכרח דשאני התם דהוי ערב פסח וא"א בענין אחר".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ג ד"ה המתפלל) – "המתפלל שחרית בהשכמה בתפילת ותיקין, וקשה לו לאכול אז בשר ודגים עם הפת, אפשר לו לאכול רק פת בלא בשר ודגים, ואח"כ במשך היום יאכל שוב סעודת פת עם בשר ודגים ושאר מעדנים, ולכתחילה טוב לאוכלם קודם חצות היום, אע"ג דכבוד יום היינו כל יום השבת אלא דהזמן לכתחילה הוא לפני חצות".

5. יום טוב.
1. ה"ה יום טוב – פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"כ, "ולכמה מן הטעמים המבוארים להלן דין זה הוא גם לענין יום טוב, ובכלל בכל ענינים אלו שבת ויו"ט שוים, לכן יש להקפיד ולהעדיף מין מאכל ערב לאכלו בסעודת היום דיו"ט, וראה גם ברש"י סוכה (מ"ח. ד"ה לרבות)").

6. עדיפות בסודות שבת.
1. יין בלילה – מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
2. פת בלילה – ט"ז (סי' תרע"ח ס"ק ב', "דמ"ש בסי' רע"א דקידוש קודם לצרכי סעודה נרא' דהיינו שאר צרכי סעודה כגון תבשילין וקראוהו בגמ' בפרק ע"פ כבוד יום אבל הפת דלחם משנה הוא קודם ליין קידוש דהא לחם משנה לכ"ע דאורייתא כדאמר ר' אבא בפ' כ"כ דכתיב לחם משנה ושלש סעודות ג"כ דאוריי' ופת בעינן כדאי' בסי' רע"ד"), עולת שבת (על סעי' ג'), מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ד', "דוקא כשיש לו פת (עולת שבת סק"ג, מג"א סק"ג)"), תוס' שבת (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק ז').
1) פת, אינו דאורייתא.
3. פת ביום (עם כסא דהרסנא).
4. קידוש היום.
5. כבוד היום.
6. כבוד הלילה.
4
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10] אכילה ושתיה קודם קידוש - סעיף ד'.
1. מים.
1. ראשונים.
1) מיקל – עי' רמב"ם (פרק כ"ט הל' ה', "אסור לאדם לאכול או לשתות יין משקדש היום עד שיקדש, וכן משיצא היום אסור לו להתחיל לאכול ולשתות ולעשות מלאכה או לטעום כלום עד שיבדיל, ולשתות המים מותר").
2) מחמיר – רשב"א (ח"ג סי' רס"ד, "דבקדוש קפדי ואפילו אמיא; וכן נהגו. ומנהגן של ישראל תורה היא"), הג' מיימוניות (פרק כ"ט אות ה'), מ"מ (פרק כ"ט הל' ה', "וכן נהגו"), טור (סעי' ד'), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ה').
2. פוסקים.
1) מחמיר – מחבר (סעי' ד'), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד), גר"ז (סעי' ט'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ב'), ערה"ש (סעי' י"ב), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' א'), פוסקים.

2. לרחוץ פיו.
1. שרי – מג"א (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק ה'), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב'), בא"ה (ס"ק ד'), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד), מ"ב (ס"ק י"ג), ערה"ש (סעי' י"ב), שרגא המאיר (ח"ו סי' קכ"ד).

3. תרופה (באופן המותר) עם קצת מים לפני קידוש.
1. מיקל.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ח) – "כתב דלכאורה אפשר לחלק בין מים לשאר משקין, דאם שותה מים לצמאו מברך, ואם לא אינו מברך דלא מקרי הנאה, משא"כ בשאר משקין דאפילו אינו שותה לצמאו ג"כ מברך דנהנה, וא"כ אפשר לדון דהה"ד בנד"ד, דאם שותה מים כדי לבלוע כדור, ג"כ לא מקרי הנאה, ואז יהי' מותר קודם קידוש, כמו דמותר לשתות בלא ברכה, אבל בשאר משקין כיון דמחויב בברכה, הה"ד דאסור בלא קידוש, כיון דקבלה שבת בהדלקה עכ"ד. הנה דבריו הנ"ל צודקים, ואפרש ביתר ביאור ... בנד"ד בשותה רק מעט כדי להבליע הכדור, ול"ה לה שום הנאה באופן דא"צ לברך, ואיירי עוד קודם בין השמשות, ולא התפללה עוד ערבית, שפיר יש להקל אף ביכולה לקדש, ביש לה איזה טעם כגון שממתנת על בעלה להוציאה בקידוש במקום סעודה".
2) ויען יוסף (או"ח סי' ק"ז) – "הנה מי ששותה מים כדי לבלוע אספרין וכיוב"ז נראה לפענ"ד פשוט דאין צריך ברכה, דקיימ"ל (סי' ר"ד סעיף ז') השותה מים לצמאו מברך אבל אם אינו שותה לצמאו אלא משום שנתחב דבר בגרונו אין צריך ברכה לפניה דלא מקרי הנאה, ומסתבר דה"ה אם שותה כדי לבלוע אספרין וכיוב"ז. וכיון דלא מקרי הנאה ה"ה לא שייך לאסרו לבלוע קודם קידוש כמו דמותר לבלוע בלא ברכה, אבל אם בלעו בשאר משקין נראה דאסור בלא קידוש, כיון שקיבלה שבת בהדלקה".
3) שרגא המאיר (ח"ו סי' קכ"ד) – "אם אינו שותה לצמאה לית בי' הנאה והוי כמו רחיצה במים שאין לה הנאה, ומותר ליטול הפיל עם קצת מים".
4) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קל"ו טור ד') – "יש לדון אם מותר ליקח כדור תרופה בשבת (באופן המותר) עם מעט מים קודם קידוש, ושאלתי זה למו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל], ואמר לי 'זה לא אוכל', ואמרתי לפניו דהא שותה הכדור עם מים, ואמר לי מו"ר הגראי"ל שליט"א: 'בסדר'".
5) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ב ד"ה תרופה) – "תרופה שאין לה טעם שצריך ליטלה זמן מסוים קודם הסעודה, מותר ליטלה קודם קידוש דאין על זה שם טעימה. אמנם אם אינו יכול ליטלו אלא עם בליעת סוכר, אסור לאוכלו לפני קידוש".
6) שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ט) – "מותר לבלוע כדור לפני קידוש אפילו בליל שבת כשהכדור אין לו טעם, וכשאינו צמא מותר אפי' עם מים".
7) נשמת שבת (סי' רע"א אות ט') – "שפיר דמי".
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג) – "ובכלל זה לבלוע גלולה עם מעט מים".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קל"ו טור ד') – "וכששאלתי למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אי שרי, אמר לי: יכול להיות שכן, אמנם הוסיף ואמר דצריך לעיין בזה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I sometimes lain on Shabbos and my mouth gets very dry: Can I drink without having said kiddush (if I say a brocha before davening starts) or must I make kiddush in order to do so? Can I lain Megillah taking sips of water at stopping points (e.g. when I have to stop for Haman anyway) because my mouth gets dry?
R' Y. Berkovits wrote: 1. No, water is also mechayiv kiddush. [Even if you wouldn't be making a beracha on the water because you are not thirsty, that is because you can't make a ברכת הנהנין, but it still has a shem שתיה and is mechayiv kiddush.] 2. It's a machlokes Ramban and Bal Hamoar by Pesach if drinking is a hefsek. The MB and the Gaon say to be machmir like the Ramban, however the minhag is lehakel by the Seder (it is known that Rav Shlomo Zalman was mekil). Rav Elyashiv said not to be mekil by פסוקי דזמרא because there is a ברכה לפניה ולאחריה. So too for Megilla you should not be mekil, since it starts and ends with a beracha.

4. לטעום ולפלוט.
1. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג).

5. זמן מתחיל האיסור.
1. משחשיכה, או אם קיבל שבת מבעוד יום.
1) מג"א (ס"ק ה') – "ומשחשיכה אפי' לא קבל שבת ואם קיבל שבת אפילו מבע"י אסור לטעום (ב"ח)".
2) א"ר (ס"ק ה') – "משחשיכה אפילו לא קבל שבת, ואם קבל שבת אפילו מבעוד יום אסור לטעום (ב"ח ס"ד ד"ה ואיכא)".
3) ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד) – "משקיבל עליו שבת אף על פי שהוא יום גדול עדיין או בספק חשיכה דאז חל שבת, אסור לטעום כלום עד שיקדש".
4) מ"ב (ס"ק י"א) – "ואפילו לא קבל עליו שבת בהדיא דכיון שנעשה ספק חשיכה ממילא חל עליו שבת ואם קבל עליו שבת אפילו עדיין יום גדול דינא הכי".
5) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ואם קיבל שבת מבעוד יום אסור לו לאכול ולשתות ולטעום עד שיקדש כיון דקיבל שבת".
6) קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' א').
7) ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' ד') – "איסור הטעימה בליל שבת מתחיל עם השקיעה, או בשעה שמקבל עליו את השבת, אף אם מקבל את השבת קודם השקיעה".
2. מעוד יום רק אם התפלל ערבית.
1) ב"ח (סעי' ד') – "ויש לומר דכאן איירי כשלא קיבל עליו השבת הילכך דוקא משחשיכה אמרינן שבת קבעה לנפשה דאסור לטעום משחשיכה עד שיקדש כדאמר לשם (דף קה ע"א) אבל מקמי חשיכה ליכא איסורא, אבל לעיל מיירי כשהתפלל ערבית וקיבל עליו השבת התם ודאי אפילו בפלג המנחה נמי אסור לטעום עד שיקדש והכי משמע ממה שכתב רבינו מתחלת סימן רס"ז עד כאן, דמדבר הכל בשקיבל עליו השבת, אבל כאן שכתב ואסור לטעום כלום וכו' מדבר במי שלא קיבל עליו השבת".
2) שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב').
3) גר"ז (סעי' ט') – "אסרו חכמים לטעום כלום אפילו מים משהגיע זמן הקידוש עד שיקדש דהיינו משהגיע בין השמשות שנתקדש היום מספק או אפילו מבעוד יום אם התפלל ערבית מבעוד יום".
3. החילוק בין קבלת שבת או ע"י תפילה.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ח ד"ה והחילוק) – "והחילוק בין אם כבר התפלל ערבית ובין סתם קיבל שבת, י"ל עפ"י המבואר בש"ע (סי' רס"א סעי' ד' וסי' רצ"ג סעי' ב') וביתר ביאור בש"ע הרב שם (סי' רצ"ג סעי' ב') לענין שבותין, דכתב שם בש"ע הרב, א' עירובי חצרות וא' שיתופי מבואות מערבים אותם ביה"ש, וכמו שנתבאר (בסי' רס"א), ואפילו אם כבר קיבל עליו תוספת שבת וכו', אבל אם התפלל ערבית של שבת הרי קיבל עליו שבת עצמה כיון שהתפלל תפילת ליל שבת ונאסר בכל השבותין כמו בשבת עצמה וכו', ואפילו אם הוא לא התפלל אם רוב הצבור התפללו המיעוט נמשכים אחריהם בעל כרחם עכ"ל, וכן כתב הדגול מרבבה שם (סי' רס"א) לחלק בין אם קיבל עליו תוספת שבת בסתם לא נאסר בשבותין, אבל אם ענה ברכו או שהתפלל מעריב, קיבל עליו עיצומו של יום ונאסר בשבותין עיין שם, ובש"ע הרב הוסיף דאפילו לא ענה ברכו אלא שרוב הצבור ענו ברכו נגרר אחריהן ונאסר בשבותין כנ"ל, ובזה י"ל גם בנד"ד בדין שבת קבעה נפשה שלא לטעום קודם קידוש, דיש לחלק בין סתם קבלת תוספת שבת, ובין כבר התפלל ערבית או ענה ברכו, או שכבר התפללו הצבור ערבית כנ"ל, דהיכא דעדיין לא נאסר בשבותין, ל"ה לו כל חומרת שבת לומר דקבעה נפשה לאסור לטעום קודם קידוש".
4. הדלקת נרות כמו קבלה בפה או קבלה בתפילה.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ח ד"ה אמנם) – "בספר תהלה לדוד שם (סי' רס"א) אחרי שהביא את הדגמ"ר וש"ע הרב הנ"ל, כתב דיש להסתפק בהדלקת נרות לאשה, דהוי קבלת שבת לדידן כמבואר (בסי' רס"ג סעי' א'), אם דמי לעניית ברכו ותפילת ערבית, דאפשר דוקא עניית ברכו ותפילת ערבית דחל עלי' שבת בעכ"ח, אבל הדלקת נרות כיון דיכולה להתנות שאינה מדלקת שבת בהדלקה זו, א"כ ל"ה אלא כמקבלת עלי' תוספת שבת מעצמו. אלא שהרב ז"ל שמחלק בין קבלת תוספת שבת, ובין עניית ברכו ותפילת ערבית בשבותין כנ"ל, כתב בטעם דאין הנשים מדליקות קודם חפיפה משום רחיצה בחמין, משמע דלאחר הדלקת נרות אסורה בשבותין, א"כ נראה דס"ל דדין הדלקת נרות כעניית ברכות ותפילת ערבית, וסיים בצ"ע לדינא כיון דלדעת הא"ר סק"ח, קבלת שבת ביחיד אפילו בתפילת ערבית קיל טפי, אפשר דיש להקל בהדלקת נרות עכת"ד. וא"כ להקל בטעימה קודם קידוש אחרי הדלקת נרות, אם נאמר דתלוי באיסור דשבותין, צריכים לצרף ב' שיטות, א' דתלוי בתפילת ערבית דוקא, ב' דהדלקת נרות ל"ה רק כקבלת תוספת שבת כנ"ל, ובודאי אי אפשר להקל מטעם זה בלבד, אבל חזי לאצטרופי בנד"ד להטעם האמור לעיל דשותה רק כדי להבליע הכדור, ואין לה שום הנאה משתיית המים כנ"ל".

6. אשה שרוצה לשתות אחר הדלקת נרות קודם בין השמשות, אם תתנה בהדלקת נרות.
1. חשוב צורך, וממילא לעשות תנאי - עי' סי' רס"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

7. שתיית מים לפני בין השמשות, לאשה שהדליקה נרות ולא עשתה תנאי.
1. בנין עולם (או"ח סי' ז') – "ומיהו זה נ"ל ודאי אם קיבל שבת מבע"י בתפ"ע ורוצה לקדש ולאכול תיכף דאסור לטעום משום דאז שבת קובע עליו וכמ"ש שבת קבעה נפשה דשם מיירי שהי' רוצים לקדש תיכף והא דסעי' ה' בהיו יושבים ושותים מיירי בלא היו דעתם לקדש שהרי היו יושבים מבע"י ועוסקים בשתיה ולכך אין עליהם איסור אא"כ מגלים דעתם שרוצים לקדש במ"ש בואו ונקדש ואז קובע עליהם איסור שתיה קודם קידוש אבל במי שמקבל שבת מבע"י בדבר אחר כגון בהדלקות נרות וכדומה ואין דעתו לקדש כלל כי אם אחר תפ"ע ועד צה"כ או מותר לטעום כיון דאין זה מיקרי טעימא קודם קידוש ואפשר שגם המ"א בשם הב"ח כוונתו לזה וכמ"ש שם המ"א מיד אחר דברי הב"ח וז"ל ונ"ל דאם רוצה לקדש כו' ע"ש ומ"מ למעשה מסתפינא להקל נגד פשטות דברי רבותינו אשר מימיהם אנו שותים ומ"מ נ"ל דלענין טעימת מים אם הוא צמא ודאי דיש להתיר מאחר דכמה פוסקים והרמב"ם מכללם מתירים בשתית מים ראוי לסמוך עכ"פ בזה להתיר ובפרט דזה גופא איסור דרבנן ולא נזכר איסורו בש"ס בפירוש".
2. מנחת שבת (סי' ע"ז ס"ק ב') – "עיין בש"ע הרב ... ומשמע לכאורה דדוקא בשכבר התפלל מבעו"י אז אסור לטעום קודם הקידוש אבל אם לא התפלל עדיין ערבית אפילו אם הוא אדם כזה שדרכו תמיד לפרוש א"ע ממלאכה ב' שעות קודם צה"כ מ"מ מותר לטעום מבעו"י קודם הקידוש כיון שלא התפלל עדיין וצ"ע ... בקונטרס אהבת שלום ... דאשה שהדליקה נרות בברכה מבעו"י ואח"ז צמאה למים מאוד קודם חשיכה וצידד להקל במקום צער אם אינה יכולה לקדש ומשם אפשר דיש ללמוד גם בנידון דלעיל".
3. דעת תורה (סעי' ד', קונ' אהבת שלום אות י"א) – "נשאלתי באשה שהדליקה נרות מבעו"י וצמאה מאד למים אם מותרת לשתות, והשבתי דלפימ"ש בתשו' הרא"ש כלל כ"ה ה"ב דטעמא דבקידוש אסור לשתות גם מים משא"כ בהבדלה, משום דשבת קובעת למעשר, וכ"ה בשאר פוסקים, ולשיטת בעל המאור ושלטי גבורים פ' ערבי פסחים בין השמשות אינו קובע למעשר, א"כ ביה"ש מותר לשתות מים, אך להרי"ף והר"ן גם ביה"ש קובע ... ועי' מג"א סק"י בשם הכ"מ דהא דסעיף ד' בשו"ע דאסור לטעום כלום קודם שיקדש, מיירי בשהחשיך כבר דוקא, אבל כל שלא החשיך מותר ... וא"כ ליכא קביעות, ויש לסמוך במקום צער גדול על הפוסקים הנ"ל. ומצאתי בס' פרי עץ חיים שער השבת סוף פכ"ד בשם מהר"י צמח דבליל שבת אסור לשתות מים בין השמשות מן הדין מפני קידוש של לילה, וביה"ש דמוצ"ש משום אסכרה, וצ"ל דס"ל כהפוסקים דביה"ש קובע וצ"ע".
4. קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק ג') – "וחנה לעיל בבדה"ש סי' ע"ד כתבנו להסתפק אם יכולה להתנות בשעת הדלקה שאינה מקבלת שבת שתוכל לשתות טיי אח"כ ועתה מצאתי בקונטרס אהבת שלום שבסו"ס מנ"ש שאחר שהדליקה מותרת לשתות מים אם הוא קודם ביהש"מ ויש לה צער ואינה יודעת לקדש".
5. ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' מ"ו, עי' הע' רכ"ב, עי' פרק נ"ב סעי' ח') – "ואם צמאה היא למים, תוכל לשתות מים - עד השקיעה, ובעת הצורך אפשר להקל גם בשתיית תה".
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' כ"ח) – "ומ"מ אם צמא מאד ומצטער או מרגיש קצת חולשה אפשר להקל בשתיית מים מבעוד יום, ואפי' ביה"ש אפשר להקל".
7. נשמת שבת (סי' רע"א אות ח') – "יש להקל במקום צער כל שהוא קודם זמן ביהשמ"ש דר"ת (וקודם זמן צאה"כ לפי האופק)".
8. פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג ד"ה ודע) – "ודע, כי לחולה וחלוש ומעוברת ומינקת, כתבו הפוסקים להתיר להם לשתות מים וגם שאר משקין ולטעום דבר מה (מזונות פחות מכביצה, או פרי וירק) כשזקוקים לחיזוק גופם, כל זמן שלא שקעה חמה, ואפילו קבלו עליהם שבת בהדלקת הנר או באמירה בפה, אבל אם כבר שקעה חמה יש להם לקדש קודם לכן, ויש מקילין גם בשקעה חמה, כל שעדיין לא קבלו שבת בתפילה (וע' לקמן סימן רצ"א אות ג' בענין חשש סכנה בשתיית מים בין השמשות דערב שבת)".
9. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ז).

8. מי בירכה מזונות על עוגה, ולפני שטעמה נזכרה שלא שמעה קידוש.
1. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ז, הע' פ"ב) – "אשה שהתפללה בשבת בבוקר, ואח"כ בירכה מזונות על עוגה, ולפני שטעמה נזכרה שלא שמעה קידוש מה תעשה. תשובה: תטעם משהו ותעשה קידוש. [אמנם ע' בשו"ת שוא"מ מהדורה ה' סי' יח' שנשאל בכה"ג באיש וכ' שיקדש על היין ואח"כ יאכל מהמזונות על סמך הברכה שבירך ולא הוי הפסק דכיון דאסור לאכול עד שיקדש לא גרע מצרכי סעודה דלא הוי הפסק. והג"ר שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] והג"ר אביגדור נבנצל שליט"א אמרו לי שתקדש על העוגה אם הוי פת הבאה בכיסנין]".
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11] פורס מפה ומקדש.
פסחים (סוף דף ק.) – "רבה בר רב הונא איקלע לבי ריש גלותא. אייתו תכא קמיה, פרס מפה וקידש. תניא נמי הכי: שאין מביאין את השולחן אלא אם כן קידש, ואם הביא, פורס מפה ומקדש".

1. הזמן: מתי צריך להפסיק לאכול ולשתות.
1. מיד עם שקיעת החמה – פסקי תשובות (אות י"ד).
2. אפילו רק מקבל שבת מוקדם (אחר פלג) – מחבר (סעי' ה', "שנים שהיו שותים ואמרו: בואו ונקדש קידוש היום, נאסר עליהם לשתות עד שיקדשו"), פסקי תשובות (הע' קמ"ד).

2. פורס מפה: על החלות או על השולחן.
1. על כל השולחן.
1) עי' לבוש (סעי' ד') – "פורס מפה על כל מה שעל השלחן ומקדש".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ז', מש"ז ס"ק י"ב) – "ובלבוש [סעיף ד] כיצד עושה, פורס מפה על כל מה שעל השולחן ומקדש. יאמר שאין די בפריסת מפה על הפת לחוד, והטעם, דמפה כעקירת השולחן הוא, עיין פסחים ק' א' ברשב"ם ד"ה ולא כר' יוסי, פורס כדין שבתות השנה, אי נמי מסילוק פתורא, יע"ש. ויהיה פריסת המפה על כל השולחן כאלו סילוק השולחן".
3) תורת שבת (ס"ק ח') – "י"א טעם פריסת מפה שלא יראה הפת בושתו, ולפ"ז א"צ לכסות רק את הפת לבד, אבל לפי רוב הדיעות הטעם כדי שתיתא סעודה ליקרא דשבתא וע"י פריסת המפה נחשב כאילו נעקר השלחן, והסרת המפה מעל השלחן כאילו עתה חתחלת הסעודה, ולכך י"ל לצריך לכסות את כל השלחן".
4) כה"ח (ס"ק כ"ו) – "שפורס מפה וכו'. לכסות השולחן ואח"כ מגלין אותו כי היכי דתיתי סעודה ביקרא דשבתא. מ"א סק"ז".
5) נפש הרב (ריש עמ' קנ"ט) – "אמר רבנו שנכון להחמיר בזה לגבי כל המאכלים (המילון, והדג, והירקות וכו')".
6) עי' מעדני אשר (שבת סי' נ"ט) – "ותמהני למה כיום אין דרך העולם לכסות שאר מאכלים שעל השולחן, ואם קשה לכסותם היה עליהם שלא להביאם עד אחר קידוש, ואולי סוברים ד"שולחן ערוך' במאכלים שצריך להיות מוכן בכניסת השבת לא די בפת אלא בעינן מאכלים נוספים כדרך שבנ"א רגילים לערוך בסעודות מכובדות וממילא הוכרחו להביאם קודם והיות שקשה לכסותם סמכו בזה על הטעמים האחרים, אבל י"ל דדי במה שיש חלות על השולחן והוא ערוך גם בכלים, ואם קשה לכסות לכאורה עדיף להביא את שאר המאכלים אחר הקידוש, וצ"ע".
2. רק על החלות.
1) מג"א (ס"ק ז') – "שפורס מפה. לכסות הפת ואחר כך מגלין אותה כי היכי דתיתי סעודה ביקרא דשבת'".
2) תוס' שבת (ס"ק ח') – "שפורס מפה. לכסות הפת שלא יראה בושתו שאין מקדשין על היין, ועוד כי היכי דתיתי הסעודה ביקרא דשבת'".
3) גר"ז (סעי' י') – "וצריך לפרוס מפה על השלחן לכסות הפת קודם שיקדש ואח"כ יסירנה כדי שתתראה הפת כאלו הובאה עתה על השלחן לכבוד שבת שהזכיר בקידוש".
4) ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד) – "דהיינו שפורס מפה על הלחם ומקדש".
5) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "שפורס מפה. לכסות הפת".
6) נטעי גבריאל (פורים משולש פרק כ"ג סעי' כ"ז).
7) שלמי תודה (פורים סי' מ"א אות ד' ד"ה ולענין).
1) נראה שהמנהג כך, וכן סתימת הפוסקים. וי"ל, כיון עיקר הסעודה הוא הפת. וגם, בלי פת אין כאן סעודה שבת. ועוד, דשאר מאכלים טפל לפת (ובשביל זה אין ברכה על שאר מאכלים). וגם, שעל לחם יחיה אדם. ממילא, כיון שמכסה הפת, כמו שסילוק כל הסעודה.
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רע"א סוף אות א', "ויש לדון"), פסקי תשובות (הע' קמ"ז).
1) מסגרת השלחן (סי' ע"ז ס"ק א') – "ולפרוס מפה על השלחן לכסות הפת (מג"א ורז"ש) וי"א שצריך לפרוס מפה על כל מה שעל השלחן (לבוש פמ"ג סי' רע"א ע"ש הטעם) ומקדש".

3. אם צריך לברך בפה"ג בשעת קידוש, אם כבר בירך על היין קודם לכן.
1. רק מקדש, לא יברך שוב עתה על היין – רי"ץ גיאת (טור סעי' ד'), רא"ש (פסחים פרק י' סוף סי' ב'), מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ב), טור (סעי' ד').
1) פוסקים – מחבר (סעי' ד'), נחלת צבי (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' י"א), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד), זרע אמת (ח"ג סי' ע"ט ד"ה אמנם), ערה"ש (סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק כ"א), קרית חנה דוד (ח"ב או"ח סי' צ'), הגריש"א זצ"ל (יבקשו מפיהו שער י"א פרק ד' אות ג'), נטעי גבריאל (פורים משולש פרק כ"ג סעי' כ"ז), ילקוט יוסף (סעי' י"ח), פוסקים.
2. מברך גם בפה"ג – ראב"ד (לפי הט"ז ס"ק ד', ס"ק ה'. אבל עי' הערה"ש סעי' י"ד), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"א, ס"ה-ד', "ומברך ב"פ הגפן אף על פי שבירך כששתה בתחלת אכילתו שכבר נאסרה עליו אכילה ושתיה מיד שקדש היום ועל כן מברך ב"פ הגפן ומקדש ואחר כך מברך המוציא").

4. אם צריך נטילת ידים.
1. אין צריך נט"י – קרית חנה דוד (ח"ב או"ח סי' צ'), פסקי תשובות (אות י"ד, לשונו מובא לקמן).
2. צריך נט"י, אבל בלא ברכה – דעת תורה (על סעי' ד', עי' הג"ה שם, "מ"מ יש להחמיר ליטול ידיו בלא ברכה").
3. אם התפלל בין הב' סעודות.
1) צריך נט"י, בלא ברכה – זרע אמת (ח"ג סי' ע"ט ד"ה אמנם, "נכון שיטלם בלא ברכה דלא יהיה אלא ספק").
2) מראי מקומות – שו"ע (סי' קע"ח סעי' ו').

5. האם צריך לברך המוציא על הפת.
1. צריך – בה"ג (רא"ש פסחים פרק י' סוף סי' ב'), רי"ף (פסחים דף יט:, "ואחר כך שרי המוציא"), ראב"ד (פסחים דף יט: אות ב'), ס' העיתים (סי' קנ"ב, סי' קנ"ג), רי"ץ גיאת (רא"ש פסחים פרק י' סוף סי' ב'), ר' יונה (רא"ש פסחים פרק י' סוף סי' ב'), רא"ש (פסחים פרק י' סוף סי' ב'), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"א, ס"ה-ד'), ר"ן (דף יט: ד"ה ואח"כ), טור (סעי' ד').
1) פוסקים – עי' מחבר (סעי' ד', סת"ם וי"א).
2. לא צריך – בעל המאור (פסחים דף יט:, "ולא צריך למישרא המוציא"), מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ב, "ובהלכות כתבו ואח"כ שרי המוציא וגומר לסעודתו ומברך ברכת המזון. ואינו מחוור שאם היה צריך המוציא ליבעי ברכה על מה שאכל א"ו אין כאן המוציא וכדברי רבינו שלא הזכירו וכ"כ ז"ל"), תוס' רי"ד (פסחים סוף דף ק.), בעל העיטור (עשרת הדיברות הלכ' מצה ומרור דף קל"א ע"א).
1) פוסקים, [ספק ברכות להקל] – ב"ח (ס"ק ו'), נחלת צבי (ס"ק ד'), ט"ז (ס"ק ד'), עולת שבת (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק י'), בא"ה (ס"ק ט'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ד'), גר"ז (סעי' י"א, "וספק ברכות להקל"), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ד, "ספק ברכות להקל"), זרע אמת (ח"ג סי' ע"ט ד"ה אמנם), מ"ב (ס"ק י"ח, "וכיון דספק ברכות להקל יש לתפוס כהי"א [אחרונים]"), דעת תורה (על סעי' ד', "קיי"ל דספק ברכות להקל"), קרית חנה דוד (ח"ב או"ח סי' צ'), נטעי גבריאל (פורים משולש פרק כ"ג סעי' כ"ז), שלמי תודה (פורים סי' מ"א אות ד' ד"ה ולענין), ילקוט יוסף (סעי' י"ח), פסקי תשובות (הע' ק"נ).
3. בעל נפש: יזהר שלא יבוא לידי כך.
1) גר"ז (סעי' י"א) – "ומכל מקום כל בעל נפש יש לו ליזהר לכתחילה שלא לבא לידי כך ויפסיק סעודתו ויברך ברכת המזון קודם שיגיע זמן קידוש היום".
2) הליכות חיים (קידוש בשבת פרק י"ד אות ד') – "ראוי לבעל נפש שלא יבוא לידי פורס מפה ומקדש, מפני שיש הרבה דיעות בדינים אלה".
3) מגדנות אליהו (ח"א סוף סי' קמ"ה) – "אולם הטעם שנמנעו מלעשות פורס מפה ומקדש לפענ"ד אינו משום ספק בברכת המזון, אלא משום ברכת המוציא, שיש ספק אם אחרי קידוש חייב לברך ברכת המוציא מחדש, ואנן קיי"ל שלא יברך משום דספק ברכות להקל כמבואר במ"ב (סי' רע"א ס"ק י"ח) עיין שם, אבל בודאי שיש מקום להמנע מכך כדי לא ליכנס לספק ברכות. (ומה שקדושי עליון עשו כן ולא חששו לזה, נראה משום שחששו שבכלל לא יוכלו לקיים מצות סעודת שבת לתיאבון, וע"י פורס מפה המשיכו בסעודה וקיימו הכל לתיאבון שהרי כל זמן שאדם בסעודה עדיין אינו מתחיל העיכול כמש"כ הרב ז"ל סי' תע"ג סעי' י' עיין שם, ולגודל דביקותם לא יכלו לאכול עוד הפעם לתיאבון, והוצרכו לפרוס מפה ולקדש, וזה הנלענ"ד הק' כי מה יכולים קטני קטנים כמונו להבין בדעת קדשם של קדושי עליון זצ"ל)".
4) פסקי תשובות (סוף אות י"ד, הע' קנ"ט) – "והנה, בעצם ענין 'פורס מפה ומקדש' כבר כתב המג"א (סק"י) ושאר אחרונים אחריו שבעל נפש יזהר שלא יבוא לידי כך, כי יש דיעות שונות הרבה בדינים אלו. [לשון המג"א שם. וכוונתו הן על המחלוקת בענין ברכת בופה"ג כשקיבלו שבת קודם הקידוש (בואו ונקדש), והן על המחלוקת בענין ברכת המוציא (ע' שו"ע הרב סעי' י"א שמצטט דברי המג"א על מחלוקת זו)]".
4. מראי מקומות – שבלי הלקט (סי' ס"ז).

6. האם צריך לחם משנה.
1. האלף לך שלמה (או"ח סי' קי"ג) – "שאלתו במי שקידש עליו היום שפורס מפה ומקדש אם צריך לחם משנה הנה זה תליא בשני הדעות המבוארין בסי' רע"א דאם צריך לחזור ולברך המוציא אז צריך לחם משנה ג"כ ואם א"צ לחזור ולברך המוציא א"צ לח"מ וז"פ".
1) לפ"ז, כיון שאנו אין מברכין המוציא רק מצד ספק ברכות להקל. ממילא, מצד הלחם משנה צריך להחמיר. [אמנם יש לפקפק על דברי הגרש"ק זצ"ל. שלכאורה לחם משנה אינו תלוי בהשני דעות הנ"ל].
2. מחמיר: צריך לחם משנה.
1) ערה"ש (סעי' י"ג) – "אלא פורס מפה ומקדש כלומר כמו בכל שבת שמביאין הלחם משנה קודם קידוש ומניחין אותו על השלחן ופורסין עליו מפה ומקדש".
2) [bookmark: _Hlk508110107]עי' מגדנות אליהו (ח"א סי' קמ"ו, סי' קמ"ז ד"ה והעירני) – "באתי בזה ע"ד שהעירני כ"ת לפני כמה שנים בשם כ"ק אדמו"ר מקרלין סטולין שליט"א שנסתפק אם כשפורס מפה ומקדש צריך לחם משנה. הנה כעת מצאתי בשו"ת האלף לך שלמה ... ולכאורה דבריו צ"ב, דהרי לחם משנה לא תלוי בברכת המוציא גרידא, אלא הוא תלוי בהתחלת הסעודה, שחז"ל הטילו חובה בתחילת סעודת שבת לבצוע על לחם משנה ... ונראה כוונת האלף לך שלמה, דאם נימא דאינו חייב לברך ברכת המוציא מחדש, גדר הדברים הוא שהקידוש אינו מפסיק בין התחלת הסעודה לאח"כ, ונמצא שאינו עומד כעת בהתחלת הסעודה אלא באמצע, ובאמצע סעודה ליכא דין בציעה על לחם משנה ... אמנם י"ל דהא דאין מברכים המוציא הוא רק לחומרא מחשש ברכה לבטלה, אבל הרי רוב הפוסקים ס"ל דצריך לברך המוציא, וא"כ לכאורה קיי"ל לעיקר ההלכה שהקידוש מפסיק, ונמצא שעכשיו הוא כהתחלת סעודה, וא"כ אפשר לומר דצריך לבצוע על לחם משנה בלי ברכה וצ"ע".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד, עי' הע' קמ"ו) – "ויביא שתי חלות שלימות (לחם משנה), יפרוס עליהם מפה, ימזוג כוס יין מלא ויאמר עליו קידוש, ואם כבר בירך על היין בסעודה קודם לכן, לא יברך שוב עתה, אלא יקדש בלי ברכת היין, ואח"כ בוצע על הלחם משנה בלא נטילת ידים שוב, ובלא לברך המוציא, ויאכל לכל הפחות כזית פת".

7. האם יכול להוציא אחרים בלחם משנה במה שבוצע המקדש, כשלא בירך המוציא.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א, אבני ישפה ח"א סי' ס"א, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ד אות ב') – "בדבר שאלתו לפי דברי המ"ב סי' רע"ד סק"ב דאם המסובין מברכים לעצמם ברכת המוציא לא יצאו בלחם משנה של בעה"ב, א"כ כשפורס מפה ומקדש שהכרעת האחרונים דאינו מברך המוציא איך יוצא ידי חובת לחם משנה חושבני דדוקא בכה"ג שחייב בברכה ואינו רוצה לצאת בברכה של הבוצע, סובר המשנ"ב דלא יצא מצות לחם משנה [אמנם בעל א"א מבוטשאטש מיישב מנהג החסידים, שכל אחד מברך על פרוסה שלו, ונ"ל שלפ"ז יכוין כל אחד שהוא מבקש את הבוצע שיבצע עבורו, ואף על פי שמן הדין צריך לברך קודם הבציעה מ"מ חושבני שאין זה כ"כ לעיכובא כי העיקר היא הבציעה כדי לאכול ולענין הבציעה הוי כנעשה ע"י שליח], אבל בכה"ג שפטור מברכה כמו בפורס מפה ומקדש או אם השומע שכח ובירך תחילה על פרוסה ונזכר אח"כ ורוצה לצאת בלחם משנה של אחר, נראה דמצטרף שפיר למעשהו של הבוצע ושפיר יוצא, גם יתכן דחובת לחם משנה בשבת קדמה לחובת ברכה ואפ"ה היה אפשר גם אז להוציא לאחרים, גם נהוג עלמא בקידושא רבה של שבת בבוקר דיוצאין רק בשמיעה גרידא אף על גב שאינם טועמים כלום, אך יש לחלק דהתם אפשר שהברכה היא העיקר, ומ"מ הכא בלחם משנה צריכים רק לטעום קצת מהלחם".
2. מחמיר.
1) הליכות אבן ישראל (מועדים ח"ב עמ' תמ"ט אות ו') – "אין המסובין יוצאין מצות לחם משנה במה שבוצע המקדש".

8. סיכום.
1. מיד, כשמתחיל שבת.
2. צריך לפרוס המפה על החלות [י"א על כל השולחן].
3. רק מקדש - ולא יברך "בורא פרי הגפן" על היין.
4. יטול ידים - ולא יברך נט"י.
5. בוצע הלחם - ולא מברך "המוציא".
6. צריך לחם משנה.
7. [bookmark: _Hlk507416889]יש לדון אם המסובין יוצאין מצות לחם משנה במה שבוצע המקדש, כשלא בירך המוציא.
8. לחם: צריך יאכל שיעור כזית, לקידוש במקום סעודה. ושיעור כביצה [בלילה], לצורך סעודה - עי' לקמן, סעי' ו'.

12] פורס מפה ומקדש: לכתחילה או רק בדיעבד.
1. לענין פורים.
1. עי' סי' תרצ"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. בעל נפש.
1. אם אמרו "באו ונקדש", יש להחמיר.
1) מג"א (ס"ק י') – "ומ"מ בעל נפש יזהר שלא יבא לידי כן כי יש דיעו' שונות הרבה בדינים אלו".
2) ח"א (כלל ו' סעי' כ"ה) – "ולפי שיש בזה דיעות הרבה, ראוי שלא יכניס עצמו לספק ברכות ויברך ברכת המזון קודם חשיכה [שם]".
3) מ"ב (ס"ק כ"א, שעה"צ ס"ק כ"ה) – "ולפי שיש דעות הרבה בדינים אלו ראוי לכל בעל נפש ליזהר שלא יבוא לידי כך".
4) ערה"ש (סעי' י"ט).
5) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ד, הע' קנ"ט) - לשונו מובא לעיל.
2. מצד ברכת המוציא יש להחמיר.
1) גר"ז (סעי' י"א) – "ומכל מקום כל בעל נפש יש לו ליזהר לכתחילה שלא לבא לידי כך ויפסיק סעודתו ויברך ברכת המזון קודם שיגיע זמן קידוש היום".
2) הליכות חיים (קידוש בשבת פרק י"ד אות ד') - לשונו מובא לעיל.
3) מגדנות אליהו (ח"א סוף סי' קמ"ה) - לשונו מובא לעיל.
4) [bookmark: _Hlk508109697]פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ד, הע' קנ"ט) - לשונו מובא לעיל.

3. להקדים סעודה לתפילה.
1. עי' לקמן.

4. סיכום: עדיף שלא לפרוס מפה ולקדש - הטעמים.
1. י"א שהדין הוא רק בדיעבד.
2. בעל נפש יש להחמיר מצד ספק ברכת הגפן: כאמרו "באו ונקדש".
3. בעל נפש יש להחמיר מצד ספק המוציא [ונט"י].
4. יש לדון אם המסובין יוצאין מצות לחם משנה במה שבוצע המקדש, כשלא בירך המוציא.
5. לפי האריז"ל הגר"א וסייעתו, לא נכון לעשות הסעודת שבת קודם תפילה.
6. ועוד, לזכור כל שבעה הדינים, קשה במציאות - [ואולי יש לדון מצד תמוה לרבים, קידוש בלי הגפן, ולחם משנה בלי המוציא, וכדו'].

13] לקדש ולאכול מוקדם ואח"כ להתפלל (ע"י שומר וכדו').
1. מיקל: יכול לאכול מוקדם ואח"כ להתפלל. 
1. ט"ז (סוף ס"ק ד') – "ופשוט דאין צריך להתפלל ערבית אם הוא פורס מפה ומקדש כיון דהתחיל לאכול בהיתר ממש כדין כל תפלת ערבית".
2. מג"א (ס"ק ה') – "ונ"ל דאם רוצה לקבל שבת מבע"י ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית בלילה רשאי וכמ"ש סי' רס"ז".
3. א"ר (ס"ק ה') – "ואם רוצה לקבל שבת מבעוד יום ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית בלילה רשאי [מג"א סק"ה]".
4. בא"ה (ס"ק ד') – "מ"א".
5. גר"ז (סעי' י"א).
6. ח"א (כלל ו' סעי' ג') – "אם רוצה לקבל שבת מבעוד יום ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית בלילה, רשאי (מ"א סי' רע"א סק"ה)".
7. מ"ב (ס"ק י"א) – "ואם רוצה לקבל שבת מבע"י ולקדש ולאכול ולהתפלל ערבית אח"כ בלילה רשאי".
8. ערה"ש (סעי' י"ב) – "ויכול לקדש ולאכול ולהתפלל ערבית אח"כ".
9. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט' סעי' כ"ד) – "וא"צ להתפלל ערבית תחילה, שאם רוצה לקבל שבת מבעוד יום ולקדש ולאכול סעודתו ולהתפלל ערבית אחר כך בלילה, רשאי".
10. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ב).

2. מחמיר, לא יכול לאכול ואח"כ להתפלל.
1. גר"א (מעשה רב אות קי"ז) – "זה לשון הרב המאור הגדול המפורסם המנוח מהו' חיים כ"ץ, עי' סי' רעא במגן אברהם סק"ה שכתב ונ"ל דאם רוצה לקבל שבת מבע"י ולקדש ולאכול, ולהתפלל ערבית בלילה רשאי, ושמעתי בשם הגאון החסיד שאמר שזה אינו נכון, מדאמרינן בברכות רב צלי של שבת כו' ת"ש אמר רב נחמן אמר שמואל כו', משמע דוקא כשמתפלל תחילה אז יכול לקדש מבעוד יום אבל כשאינו מתפלל אינו יכול לקדש. וכן מצאתי בראב"ן סי' קע שכתב, והמתפלל של שבת בערב שבת מבעוד יום מדעת, מקדש נמי על הכוס מבעו"י, משמע דוקא שהתפלל תחילה, עכ"ל הרב ר' חיים כץ".
1) פעולת שכיר (הג' על המעשה רב שם) – "אם יצאו הדברים מפי רבינו הגדול ז"ל, בודאי עלינו לשמור ולעשות, אבל אם לדין יש תשובה. שאם סברת רבינו ז"ל לומר שאין מקדשין אא"כ חל עליו שבת קודם קידוש ולא שיחול עליו השבת ע"י הקדוש, לא היה צריך רבינו ז"ל למשמעות הנ"ל, כי יש ראיה מוכרעת לזה מדאמרינן אליבא דב"ש דס"ל [ברכות דף נא: ופסחים דף קיד.] מברך על היום ואח"כ מברך על היין, מטעם שכבר קידש היום ועדיין יין לא בא. ועיין רש"י ברכות שם ד"ה וכבר כו' משקבלו עליו או מצאת הכוכבים. אלמא דקים להו להש"ס דלא משכחת לקידוש קודם שחל עליו קדושת היום, או דקדיש יומא מעצמו, או ע"י קבלתו, אבל לא שיקבל עליו השבת ע"י הקידוש. אבל אי משום הא לא אריא, שהרי גם המג"א דקדק בלשונו וכתב, אם רוצה לקבל שבת מבעוד יום ולקדש כו', ור"ל לקבל שבת ע"י מזמור שיר ליום השבת לדידן כמבואר בסי' רס"ג ס"י, או שיקבל בפיו את השבת, רשאי אח"כ לקדש ולאכול קודם שיתפלל. אבל כשלא קיבל עליו שבת מתחילה, ודאי דאינו רשאי לקדש אא"כ התפלל תחילה, שחל עליו קבלת השבת ע"י התפלה כמבואר סי' הנ"ל סי"א. ולפ"ז אין ראית הגאון ז"ל מוכרחת מהא דברכות דנקט ואזיל מתפלל ואח"כ מקדש, דלדידהו שלא היו רגילין לקבל שבת כי אם ע"י תפלה, כדמשמע בש"ס שם, וכמ"ש הגאון ז"ל בביאוריו שם ס"ק כד וסי' רנג ס"ק מט וסי' רסא ס"ק יג, ודאי שאין מקדשין אא"כ התפלל תחילה משום קבלה, אבל כשמקבל שבת מדעת בפיו או אם מקבלו ע"י אמירת מזמור שיר ליום השבת, נראה דינו של המג"א אמת. ומ"מ יש לבטל דעתינו מפני דעת הגאון ז"ל אם יצאו הדברים מפיו".
2. זרע אמת (ח"ג סי' ע"ט ד"ה אך) – "המג"ד (ט"ז) ... אין נלע"ד לסמוך ע"ד ... המרדכי שהביא המג"א בסי' תרצ"ה ס"ק ט' וז"ל מ"כ במרדכי כתו' בקלף היה אוכל סעודת פורים בע"ש יתפלל ויפרוס מפה ויקדש ובבה"מ יאמר על הניסים ע"כ וודאי מ"ש יתפלל וכו' ר"ל תפלת ערבית ... ומ"ש בגמ' דפורס מפה ומקדש אפ' דאה"נ דצריך להתפלל ערבית קודם ...".
3. עי' כה"ח (ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ו) – "דברי האר"י ז"ל צריך להתפלל ואח"כ לקדש וא"כ היותר נכון להפסיק סעודתו קודם שיגיע זמן קידוש היום ולברך בהמ"ז על מה שאכל ואח"כ יתפלל יעשה סדר הקידוש והסעודה על נכון לכבוד שבת".
4. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קל"ד) – "שאל אחי ר' יעקב אם אפשר לקבל שבת אחר פלג המנחה, לקדש ולאכול אז, ולהתפלל מעריב בזמן. שפעם השיבו רבינו שבעצם אולי מותר, רק לציבור א"א לעשות כן. ועכשיו השיב רבינו שא"א כך לעשות, דבכלל משונה לקבוע לאכול קודם שמתפלל מעריב, דהלא זה כתרתי דסתרי, דמה שלא מתפלל, מראה שאינו לילה, וא"כ איך יוצא חיוב סעודת שבת ... שחוץ מטעם של תרתי דסתרי, לא שייך לקבוע כך לעשות, לשנות מסדר הרגיל והנהוג".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ו) – "והשיב רבינו לאחי ר' יעקב שאע"ג שבמקרה יכול מישהו לעשות קידוש של ליל שבת לאכול את הסעודה, ואחר כך להתפלל מעריב, מ"מ בתמידות אין לנהוג כך".
5. עי' נפש הרב (עמ' קנ"ח אות ד') – "שאינו נכון לקדש ולאכול סעודת ליל שבת קודם שיתפלל ערבית".
6. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ד סוף טור ב') – "דאין לשנות את הסדר ולאכול בליל שבת לפני השקיעה, ולהתפלל מעריב אח"כ לאחר צאת הכוכבים. ובמקום הצורך שרוצים להקדים הסעודה, שיתפללו מעריב מיד לאחר השקיעה ולקדש ולאכול סעודת שבת לאחר התפילה, ויחזרו לקרוא קריאת שמע לאחר צאת הכוכבים".
7. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking חי"ב מספר ז' הע' קל"א).
8. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ט"ו ריש טור א') – "דאין לקבל שבת מוקדם מבעוד יום בלי להתפלל מעריב ולקדש ולאכול סעודת שבת, ואחר האוכל להתפלל מעריב".

3. מראי מקומות – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ו' הע' כ"א), פסקי תשובות (סוף אות י"ד), הממהרים לבא (אות י"ב), צלותא דמעלי שבתא (פרק ה' סעי' ב').
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג' ד"ה ונראה, שולחן שלמה סי' רע"ג ס"ק ו'.ב' ד"ה ונראה) – "דלדעת השלטה"ג בפסחים דף ק"ה ועוד אחרים דלאו שפיר דמי לקדש מבעוד יום לפני צאת הכוכבים ואף דאנן לא נקטינן הכי מ"מ הסכימו האחרונים שאין נכון לעשות קידוש לכתחילה כי אם סמוך קצת לחשיכה ולא בזמן הרבה קודם אף שהוא כבר לאחר פלג המנחה וכ"ש כשהוא גם לפני מעריב (עיין בבאה"ל סימן רע"א)".
2. הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ב') – "ומדינא יכול להקדים לקדש ולסעוד סעודת שבת מפלה"מ [קודם חצי שעה לפני צה"כ], ותפלת ערבית בלילה בצאת הכוכבים, וזה עדיף על המקדימין להתפלל ערבית. ולדעת הגר"א אין לעשות כן, אלא יש להקדים קבלת שבת ותפלת ערבית לקידוש וסעודת שבת, וכ"ה ע"פ הסוד".

4. מי שמקבל שבת מוקדם, מה יותר טוב: להקדים הסעודה או להקדים ערבית.
1. עי' סי' רס"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. שבת מוקדם: שאלות.
1. עי' סי' רס"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

14] ברכת הגפן.
1. השומע קידוש מאחר ולא שמע ברכת בורא פרי הגפן: אם יצא.
1. יצא.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"א) – "בדבר השאלה במי שלא שמע ברכת בורא פרי הגפן מהמברך בקידוש או הבדלה - אם יצא ידי חובת קידוש או הבדלה. לפע"ד פשוט שיצא - דברכת בופה"ג הוא רק בכדי שיוכל לטעום מן הכוס ... הרי לענין פורס מפה ומקדש, מבואר בפסחים ק' א' ובראשונים שם, ושו"ע סימן רע"א סע' ד' דאי"צ לברך ברכת בפה"ג בשעת הקידוש, כיון דהוא בתוך הסעודה דרשאי לשתות יין מבלי שיברך עליו, משה"כ אי"צ לברך בשעת הקידוש בפה"ג רק קידוש לבד ויצא, ואם מקדש על הפת ג"כ אי"צ לברך המוציא רק קידוש ויוצא, א"כ ממילא לענין השומע קידוש או הבדלה מאחרים שהוא אי"צ לטעום עפי"ד, אף שלא שמע בופה"ג פשיטא דיצא ידי קידוש או הבדלה".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות ב') – "אף אם לא שמע מהמקדש ברכת בורא פרי הגפן, יצא ידי חובת קידוש. ומכל מקום לא ישתה מן היין אלא אם כל יברך עליו".
3) שבט הקהתי (ח"א סי' ק"י) – "יצא".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג) – "שאלת: במי ששמע ברכת קידוש או הבדלה, ולא שמע ברכת בורא פרי הגפן האם יצא. תשובה: יצא, ועי' בסי' רע"א סעי' ט"ו ובמ"ב ס"ק ע"ו, שכתב: דכיון שברכת הקידוש או ההבדלה היתה על הכוס כדין, וה"ה כאן".
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ו).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ז טור ג') – "בלילה גם כשלא שמע 'בפה"ג', ושמע הברכה יצא".
3. בכי תינוק באמצע קידוש וכדו', אם יוצאין יד"ח.
1) חוט שני (ח"ד סוף עמ' ק' ד"ה אבל) – "אבל תינוק שבוכה בשעת קידוש, י"ל דאין ענינו כלל לתרי קלי לא משתמעי כיון שבכייתו הוא מענין אחר מהקידוש, כיון דשפיר אפשר להתרכז לשמוע את הקידוש בלי לשים לב לקול בכייתו, ואפשר לסמוך על סתמא ששמע את הקידוש, שאם לא היה שומע את הקידוש היה יודע מזה שלא שמע".

2. טעה ובירך שהכל על יין של קידוש.
1. יצא ידי קידוש.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ה ד"ה ובדבר אחד) – "ובדבר אחד שטעה לאמר שהכל על כוס יין של קידוש אם יצא ידי קידוש, הנה פשוט שיצא כמפורש בסימן רע"א סעיף ד' שאם היו יין תחלה אינו אומר אלא קידוש בלבד בלא ברכת היין, אף שנמצא דלא בירך בעשיית קידוש בפה"ג ומה שבירך תחלה הא היה על שתייתו אז שלא היה צריך קידוש, אלמא דלא בשביל הקידוש הוא ברכת בפה"ג אלא על הנאתו בשתיה ... שלכן אין לברך בפה"ג מאחר שיכול לשתות גם בברכת שהכל שבירך".
2) אורח ישראל (סוף סי' י"ח אות י"א).

3. שכח לברך הגפן.
1. יצא ידי קידוש – אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ה סוף ד"ה ובדבר אחד, "ומסתבר לדינא שאם אחד שכח והתחיל בברכת קידוש בלא בפה"ג ונזכר עד אחר ששתה הכוס שג"כ יצא ידי קידוש"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"ט), הגרחפ"ש זצ"ל (אורח ישראל סי' י"ח הע' ט'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ל"ד, עי' הע' ד').
2. מראי מקומות – אורח ישראל (סי' י"ז אות ג', סי' י"ח סוף אות א').

4. הקדים הקידוש לברכת היין.
1. יצא – תוס' שבת (סי' רצ"ח ס"ק ב'), אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ז' הע' ב'), הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ז' הע' ב'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ד).
2. לא יצא – גר"ז (סי' תע"ג סעי' ו', "הקדים הקידוש לברכת היין שצריך לחזור ולברך ברכת הקידוש לפי שעשה כדברי בית שמאי כנגד דברי בית הלל וכל העושה כדברי בית שמאי לא יצא ידי חובתו").
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ט"ו).


15] מי ששכח לקדש עד לאחר שברך - סעיף ה'.
1. אמרו "באו ונקדש": האם צריך לברך בורא פרי הגפן בכוס של קידוש.
1. אינו מברך: אם מקדשים מיד, שהרי באמירה זו לא הסיחו דעתם מיין של קידוש – מג"א (ס"ק י'), א"ר (ס"ק י"ב, א"ז ס"ק ו'), גר"ז (סעי' י"ד), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ה), ערה"ש (סעי' י"ט), מ"ב (ס"ק כ"א).
2. לברך – ט"ז (ס"ק ה'), עולת שבת (סוף ס"ק ה').
3. בעל נפש: יזהר שלא יבוא לידי כך – מג"א (ס"ק י', "ומ"מ בעל נפש יזהר שלא יבא לידי כן כי יש דיעו' שונות הרבה בדינים אלו"), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ה, "ולפי שיש בזה דיעות הרבה, ראוי שלא יכניס עצמו לספק ברכות ויברך ברכת המזון קודם חשיכה [שם]"), מ"ב (ס"ק כ"א, שעה"צ ס"ק כ"ה, "ולפי שיש דעות הרבה בדינים אלו ראוי לכל בעל נפש ליזהר שלא יבוא לידי כך"), ערה"ש (סעי' י"ט).

2. בירך על מאכל קודם הבדלה.
1. עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. אם בירך בטעות על אוכלין ומשקין, ונזכר שלא קידש.
1. יקדש – שואל ומשיב (מהדו"ה ח"א סי' י"ח ד"ה והנה, "דיקדש על היין ויאכל תיכף לאחר ששתה הכוס של הקידוש הבא בכסנין בלי ברכה ויסמוך על מה שבירך מקודם במ"מ ולא יהיה ברכה לבטלה").
2. יטעם מעט כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה, ואח"כ יקדש על היין כדין – דעת תורה (סי' רע"ג על סעי' ה' ד"ה ועי' שו"ת), ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' י"ט), פסקי תשובות (אות ט"ו, "אם בירך בטעות על שאר מיני מאכלים ומשקין שאין ראוי לקדש עליהם, ונזכר שלא קידש, יטעם מעט כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה, ואח"כ יקדש על היין כדין").

4. מראי מקומות – מנורה טהורה (קני המנורה ס"ק ח'), חתן סופר (או"ח סי' קכ"ח אות ד'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' פ"ג, מנחת שלמה ח"א סי' י"ח).
1. פמ"ג (סי' קס"ז מש"ז סוף ס"ק ח') – "ואם קידש על הפת ובירך המוציא וסיים הקידוש ואח"כ נזדמן לו יין ומברך עליו, צ"ע, דיש לומר דלא הוה הפסק, דעיקר מצוה על היין. ואי"ה בסימן רע"א יבואר, ובחדושינו [ראש יוסף ברכות מ, א ד"ה ויש] כתבנו מזה".
4
בס"ד	סימן רע"א סעיף ה' - קידוש



16] גמר סעודתו וקידש היום - סעיף ו'.
1. האם צריך לאכול פת.
1. מחלוקת.
1) מ"ב (ס"ק ל"ג).
2) ערה"ש (סעי' י"ח) – "אמנם דעת הרא"ש לגמרי לא כן אלא גם בגמר סעודתו אינו מברך ברהמ"ז תחלה אלא פורס מפה ומקדש ומברך המוציא ואוכל מעט ואח"כ מברך ברהמ"ז וכן יש לעשות אם אירע כן לאפוקי נפשיה מפלוגתא".

2. השיעור.
1. לקיים קידוש במקום סעודה.
1) כזית – מ"ב (ס"ק ל"ה, "ואוכל מעט. היינו כזית עכ"פ כדי שיהא נחשב למקום סעודה [פמ"ג]"), ברכת הבית (שער מ"ו סעי' ו'), עי' פסקי תשובות (הע' קנ"א).
2. לקיים מצוות סעודה.
1) ביצה – עי' שעה"צ (ס"ק מ"ג, "ולענין שיהיה יוצא בזה ידי שיעור סעודת שבת משמע בסימן רצ"א סעיף א דבעינן שיהיה כביצה, ועיין מגן אברהם ואליה רבה שם"), נטעי גבריאל (פורים משולש פרק כ"ג סעי' כ"ז).
4
בס"ד	סימן רע"א סעיף ו' - קידוש



17] טעם קודם קידוש - סעיף ז'.
פסחים (סוף דף קו:) – "אמר רב יוסף אמר שמואל: טעם אינו מקדש, טעם אינו מבדיל. ורבה אמר רב נחמן אמר שמואל: טעם - מקדש, וטעם מבדיל. אמר רבא, הילכתא: טעם מקדש, וטעם מבדיל".

1. אם טעם מקדש ונזכר בלילה.
1. מקדש רק למחר – ב"ח (ס"ק ח').
2. מקדש אפילו בלילה, ולא נימא שימתין עד למחר בבוקר קודם האכילה כדי שיהיה הקידוש קודם הטעימה – צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ה'), ט"ז (ס"ק י'), מג"א (ס"ק י"ט), א"ר (ס"ק ט"ו), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב'), דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות ו'), גר"ז (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ז), ערה"ש (סעי' כ"א), בן איש חי (בראשית שנה ב' אות י"ט), כה"ח (ס"ק מ"ט), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ו'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ע'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ל"ז), פוסקים.
4
בס"ד	סימן רע"א סעיף ז' - קידוש



18] לא קידש בלילה - סעיף ח'.
1. אומר של לילה ביום.
1. אי"צ קידוש נוסף ביום.
1) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ונראה דכשמקדש למחר יוצא גם בקידוש של יום וא"צ לקדש על שם יום בפ"ע וקידוש אחד עולה ללילה וליום".
2) ארץ צבי (תאומים, סי' כ"א) – "מוכח מדלא אישתמיט אחד מהפוסקים לבאר ד"ז איזו קידוש יעשה קודם ע"כ דאין צריך רק לקדש פ"א ואומר הנוסח של לילה ונפטר תו מקידוש היום בברכה אחת לכ"ע".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' סוף אות י"ב) – "ונ"ל פשוט שמי שלא קידש בלילה ומקדש ביום להשלים הקידוש של ליל שבת כמו שנתבאר לעיל ה"ז יוצא בקידוש זה ידי חובת קידוש היום של הקידושא רבא".
4) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ב ד"ה מי).
5) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' ח').
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ח').
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
8) פסקי תשובות (אות י"ז).
2. יאמר גם נוסח קידוש של יום.
1) בצל החכמה (ח"ג סי' ג') – "אומר תחילה קידוש של היום כהרגלו, ושמרו בני ישראל וגו' זכור וגו' ברוך א"ה וכו' בופה"ג, ושוב נוסח קידוש הלילה, ברוך אתה וכו' אשר קדשנו במצותיו וכו' ברוך א"ה מקדש השבת, ואח"כ שותה מן הכוס. נמצא אומר כל נוסח הקידוש כהרגלו בכל שבת בבוקר ואח"כ כל נוסח ברכת הקידוש של ליל שבת, ואינו מברך בופה"ג רק פעם אחת והוא עולה לקידוש של יום בסופו כרגיל ולקידוש הלילה בתחילתו כבכל ליל שבת".
3. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk507418749]דעת תורה (על סעי' ח') – "תשלומין ... כיון דטעם [ר"ע ושאלתות] דילפינן מתפלה וכמ"ש הב"ח בדעת ר"ע ע"ש, א"כ נראה דמהראוי לעשות מקודם קידוש היום [כלומר: לברך בפה"ג ולאכול מיני תרגימא], ואח"כ יקדש שנית לחוקת השלמה כמו בתפילה וצ"ע למעשה".

2. אם מותר לדחות קידוש מליל שבת ליומו לצורך גדול.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' ק"א).
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ג ענף ז' ד"ה ותמוה) – "וצריך לומר דאף שאמר רבא בדף ק"ז דמי שלא קידש בע"ש מקדש והולך כל היום כולו עד מוצאי שבת הוא רק כשנאנס ולא קידש בלילה אבל עיקר חיוב הקידוש בלילה וכמפורש בדף ק"ו דעל מה שתניא בברייתא אין לי אלא ביום בלילה מנין הקשה הגמ' אדרבה עיקר קידושא בלילה הוא קדיש דכי קדיש תחלת יומא בעי לקידושי, וכן כתב הרמב"ם פכ"ט ה"ד עיקר הקידוש בלילה ופשוט שאינו רק מדין זריזין מקדימין אלא שכן הוא מעיקר המצוה לקדש בלילה דוקא, וכלשון הטור והש"ע בסימן ער"א אם לא קידש יש לו תשלומין למחר כל היום וכדכתב הרמב"ם בה"א שנקט שם עצם המצוה וצריך לזכרהו בכניסתו וביציאתו, ונראה דבשביל זה נקט זה הרמב"ם דדין הזריזות במצוה לקיים בהקדם הוא דין כללי בכל מצות התורה ופשוט שאף בלילה יש לזרז להקדים כל מה שאפשר והי"ל להרמב"ם למינקט מצות הקידוש כל השבת והיינו יודעין דיש לעשות בלילה מדין זריזין מקדימין, דבגמ' הא לא נקט זה לחדוש דין אלא להקשות על הלשון אין לי אלא ביום בלילה מנין שלכן אפשר שאף שלענין עצם המצוה שוה ביום ובלילה הקשה דא"צ קרא לרבות הלילה שהוא אדרבה תחלת יומא, אבל הרמב"ם הא נקט זה לדינא ואם הוא רק מענין זריזות ליכא בזה חדוש, אבל הוא שמשמיענו שעיקר המצוה הוא דוקא בלילה אך באם נזדמן שלא קידש בלילה מקדש כל היום, והוא כענין תשלומין שכתבו הטור וש"ע וידע זה ממה דאמר בגמ' המקשן בטעמו דכי קדיש תחלת יומא בעי לקידושי דהוא טעם ששיכות הקידוש הא הוא בתחלת יומא, ונ"מ לדינא שאף בשביל צורך גדול אין לדחותו מבלילה להיום דאם היה זה רק בשביל זריזות היה רשאי לדחותו למחר בשביל צורך".

3. לא קידש בליל שבת, אם מותר לשתות בשבת בבוקר לפני התפילה והקידוש.
1. עי' סי' רפ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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19] כיסוי הפת במפה - סעיף ט'.
1. פסחים (דף ק:) – "תניא נמי הכי: שאין מביאין את השולחן אלא אם כן קידש, ואם הביא, פורס מפה ומקדש".
1. שאילתות (שאילתא נ"ד) – "מאי טעמא כי היכי דתיתי סעודתא ליקרא דשבתא והיכא דקריבו לא מסלקינן אלא פורש עליו מפה ומקדיש דתניא ושוין שאין מביאין לפניו שלחן אלא אם כן קידש ואם הביאו פורש עליו מפה ומקדש".
2. תוס' (דף קיט: ד"ה ומצא, פסחים דף ק: ד"ה שאין) – "שאין מביאין את השלחן אא"כ קידש. והא דאמר בכל כתבי (שבת דף קיט:) מצא שלחן ערוך מלאך טוב אומר כו' לא קשה דערוך הוא במקום אחר אך אין מביאין אותו למקום סעודה עד אחר קידוש ועכשיו שלחנות שלנו שהם גדולים יותר מדאי וקשה להביאם אחר קידוש שלא להפסיק כל כך בין קידוש לסעודה אנו רגילין לפרוס מפה ולקדש והטעם מפורש בשאילתות כי היכי דתיתי סעודתא ביקרא דשבתא ויש מפרש זכר למן שלא היה יורד בשבתות וי"ט והיה טל מלמעלה ומלמטה והמן בינתים".

2. טעמים.
1. ליקרא דשבתא, כבוד השבת – רשב"ם (פסחים דף ק: ד"ה ה"ג), ס' התרומה (סוף סי' רמ"ו), מחזור ויטרי (הל' שבת סי' מ"ד), טור (סעי' ט'), מג"א (ס"ק ז', ס"ק כ'), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, א"א ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק מ"ח).
2. שלא יראה הפת בושתו, שאין מקדשין עליו אלא על היין – בשם ירושלמי (קרבן נתנאל פסחים פרק י' סי' ג' אות ל', "ובירושלמי לא מצאתי"), רא"ש (פסחים פרק י' סי' ג'), ריטב"א (פסחים דף ק.), טור (סעי' ט'), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ה'), לבוש (סעי' ט'), ט"ז (ס"ק י"ב), עולת שבת (ס"ק ז'), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, א"א ס"ק ז'), ח"א (כלל ו' סעי' י"ג), קיצור שו"ע (סי' נ"ה סעי' ה'), מ"ב (ס"ק מ"א), ערה"ש (סעי' כ"ב).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"א) – "ענין שלא יראה הפת בשתו, היינו שהחסרון בנו שאין אנו מחשיבים הפת כראוי, אבל לפת גופא פשוט שאין בושת דדומם הוא".
3. זכר למן, שהיה מונח בקופסא טל למעלה וטל למטה – מחזור ויטרי (הל' שבת סי' מ"ד), טור (סעי' ט'), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ה'), לבוש (סעי' ט'), ט"ז (ס"ק י"ב), עולת שבת (ס"ק ז'), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, א"א ס"ק ז'), ח"א (כלל ו' סעי' י"ג), גר"ז (סעי' י"ז), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ח'), מ"ב (ס"ק מ"א), ערה"ש (סעי' כ"ב), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ד').
4. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ז').

3. הלכה.
1. לכתחילה מחמיר לכל הטעמים – אז נדברו (ח"ב סי' ח' בהג"ה, "ולכתחילה אנו מחמירים ככל הטעמים"), מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י', "ולענין דינא נקטו הפוסקים דיש להחמיר ככל הני טעמי"), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ח, "וממוצא דברי הפוסקים נראה שלכתחילה מהנכון להדר אחר כל הטעמים הנזכרים"), נראה מהפוסקים.
2. רק מצד בושה – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ט"ז*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ב), הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט').

4. חלות על השולחן בשעת קידוש.
1. יביאום לאחר הקידוש.
1) גר"א (מעשה רב אות קי"ח) – "בשעת קדוש על היין לא יהא הלחם על השולחן".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט', ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קל"ג [לשונו מובא לקמן]) – "להגר"א אין להביא את הפת אל השלחן לפני קידוש ('מעשה רב' אות קי"ח)".
2. יש להביא לכתחילה קודם קידוש.
1) ט"ז (יו"ד סי' קע"ח ס"ק ז'), הו"ד בחת"ס (סי' רמ"ב על מג"א ס"ק ד') – "דהא גם קודם השבת מיד שמוציאין אותן מהתנור מניחים אותן על השלחן משום כבוד השבת".
1) מראי מקומות – באר הטיב (סי' ק"פ ס"ק ב').
2) גר"ז (סעי' י"ז) – "נוהגין להביאו לכתחילה קודם קידוש ולפרוס מפה לכסות הפת עד אחר הקידוש".
3) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "ויש שמביאין החלות לאחר קידוש וזה אינו מספיק רק לטעם שלא יראה הפת בושתו ואין נכון לעשות כן".
4) מנחת יצחק (ח"ג סי' י"ג אות י') – "דמעיקר הדין הי' נכון להביא השלחן ערוך עם הפת אחר הקידוש, כדי שיהא ניכר, שבא לכבוד שבת, מ"מ עכשיו ששלחנות שלנו גדולים, וטורח להביאו אחר קידוש, נוהגין להביאו לכתחילה, קודם קידוש, ולפרוס מפה וכו', והא אי אפשר לומר, שיביאו רק הלחם אחר הקידוש, שאם כן יהי' חסר העיקר משלחנו הערוך, שצריך להיות ערוך ומסודר בבואו מביהכ"נ, בין בלילה, כמבואר בש"ע (סי' רס"ב), ובין ביום כדאיתא (בסי' רפ"ט), ועי' בטו"ז (יו"ד סי' קע"ח סק"ז), בשם הלבוש, בדבר המנהג להיות הלחם משנה כל הלילה, ועי' בטור (או"ח סוס"י רפ"ט), דבאשכנז נוהגין שמניחים השלחן ערוך כל יום השבת, ובמרדכי (פ' כל כתבי) שמשמע שמדינא דגמ' הוי כן".
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק א' אות י"ד) – "וכן צריך שהחלות יהיו על השולחן מבעוד יום. ואם רוצה לחמם אותן על המיחם, ואין לו לחם משנה אחרים לשים בנתיים על השולחן, יכול להורידם ולחממם משום עונג שבת".
6) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ז טור ג') – "המנהג להביא את 'החלות' קודם קידוש 'ולכסותם', ולא להשאירם בחדר אחר עד אחר הקידוש".
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ').
8) מעדני אשר (שבת סי' נ"ח) – "וכיון ש'שולחן ערוך' היינו במאכלים יש ליתן את החלות ג"כ מבע"י".
9) לקראת שבת (פרק י"ז סעי' כ"א, פרק י"ח סעי' י"ז).
3. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ד').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סוף הע' ח') – "שאין קפידא שיהי' הפת על השלחן בעת הקידוש, שיכול לכתחילה להביא הפת אח"כ, ודעת הגר"א (מעשה רב סי' קיח וע' בהגר"א סי' רסב סעי' א) שעדיף שלא יהא הלחם על השלחן בשעת קידוש, דעיקר יקרא דשבתא הוא במה שהסעודה באה אחר הקידוש וכמ"ש התוס' (פסחים ק: ד"ה שאין), וצ"ע מ"ש הערוה"ש (סי' רעא סעי' כב) שהחלות מוכרחים להיות על השלחן בעת הקידוש כי היכי דתיהוי הסעודה בעת הקידוש שזהו יקרא דשבתא".
2) חשוקי חמד (פסחים ריש דף ק:) – "שאלה. במסכת פסחים דף ק ע"ב מבואר שאין מביאין את השלחן אא"כ קידש, וביארו התוס' (ד"ה שאין) שהטעם מפורש בשאילתות כי היכי דתיתי סעודתא דשבתא ביקרא דשבתא. והקשו התוס' ממסכת שבת (דף קיט ע"ב) שם נאמר שבבוא האדם מביהכנ"ס אם מצא שלחן ערוך מלאך טוב אומר... והשיבו דהשולחן ערוך במקום אחר. ועכשיו שלחנות שלנו שהם גדולים יותר מדאי וקשה להביאם אחר קידוש שלא להפסיק אנו רגילים לפרוס מפה, עכ"ד. התעורר ויכוח בין ת"ח, אחד מהם טען הרי מעיקר הדין יש להביא את הפת לאחר הקידוש, אלא שקשה בגלל השלחן הגדול, וא"כ הוא עורך את החלות על גבי המיחם החם כדי שיהיו חמות ומביא אותם לאחר הקידוש האם הוא צודק. תשובה. במעשה רב (אות קיח) כתב בשעת קידוש על היין לא יהא הלחם על השלחן. עיין תוס' פסחים דף ק ע"ב (ד"ה שאין). ולכן לשיטה זו יפה טען הת"ח שמניחם על המיחם אולם בספר קובץ שיטות קמאי על פסחים כתב בשם ספר מצות זמניות הלכות שבת "וצריך להשים לחם על השלחן בזמן הקידוש ולכסותו במפה וחייב לחתוך הלחם..., עכ"ל. מבואר שצריך להניח את הלחם על השלחן בשעת קידוש, אולם חולה השוכב בבית חולים שאין לו מפה, יקדש על היין בלי פת ויביא את החלות לאחר זמן".
4. אם נכון (או יכול) להביא סלטים או שאר מאכלים להשולחן קודם קידוש.
1) תלוי בשיטות דלעיל.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ק"ל טור ד'. לשיטתיה) – "שאלה: האם יש להקפיד לכתחילה שלא להביא בליל שבת מאכלים וסלטים לשולחן לפני קידוש, דומיא דלחם משנה דצריך לכסותו 'כי היכי דתיתי סעודתא ביקרא דשבתא' [עי' מ"ב סי' רע"א סקט"ו, ומקורו בתוס' בפסחים]. תשובה: אין קפידא".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ט', אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ד טור ג') – "ובדברי בזה עם הגה"צ המקובל רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל], האריך לפרש לן דמי דנוהג כהגאון אינו מביא לא החלות ולא שאר דברי השבת והסלטים וכו' רק אחר הקידוש, שיראה שמביא לקדושת השבת, ודין זה נובע מכך שבזמנם היו מביאים את השלחן אחר הקידוש, אך כתבו התוס' דכיון דהאידנא השלחנות כבדים אפשר להביא החלות ולכסותם, אמנם הגאון אומר שגם את החלות יש להביא אחר הקידוש, כי היכי דתיתי סעודתא ליקרא דשבתא, והוסיף ואמר לן הגה"צ רבי שריה שליט"א דדין זה נוהג רק בערב (ולעיל הבאנו כן מהגרשז"א זצ"ל)".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קל"ג) – "את כל המאכלים (כולל שתייה), וגם את החלות, יביא לאחר הקידוש. בקידוש היום יכול להניח על השולחן קודם הקידוש, ויכסה את החלות ואת המאכלים שברכתם 'בורא מיני מזונות'".
הגר"א נבנצל שליט"א (ענפי משה באליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ד טור ד') – "דברתי בזה עם הגאון הגדול רבי אביגדור נבנצאל שליט"א, ושאלתיו לפום מש"כ איהו גופי' בס' ירושלים במועדיה, אם כן הוא הדין גם בסלטים, ואמר לי אני חושב שכן. (א"ה ובפשטות הוא כך לפמש"כ לעיל). ושאלתיו לענין הבאת סלטים ואוכל לסוכה קודם קידוש דקשה שלא להביא, ואמר לי הגר"א נבנצאל שליט"א דאם קשה שלא להביא, אפשר להביא, אך עדיף להביא אחר הקידוש (ומ"מ הסכים עמי דזה דלא כהגר"א ז"ל דלדעתי' בכל גווני יביא אח"כ, ואפשר יביא שלחן קטן וישימנו בצד הסוכה ועליו יניח החלות והסלטים עד אחר הקידוש, ודוק)".
2) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רע"א סוף אות א', "ויש לדון").
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ב טור ד') – "וכששאלתי ממו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] מהא דמביאין מרבינו הגר"א ז"ל, דיש להביא הסלטים וכיו"ב אחר הקידוש, אם יש לנהוג כן א' לי: 'אולי, לא שמעתי מזה'. וידי"נ הרה"ג ראי"ש שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] בעמח"ס מצות איש, אמר לי דבבית סבו מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א מביאין הסלטים קודם קידוש, ודוק".

5. האם יש לדקדק שיהיו הפת מכוסות (כשמניחם על השולחן) או דילמא סגי שיכסום בבואו לבית אחר התפלה קודם שיקדש.
1. נשמת שבת (סי' רע"א אות א') – "האם יש לדקדק שהחלות יהיו מכוסות מבערב שבת (כשמניחם על השולחן) או דילמא סגי שהבעל יכסום בבואו לבית אחר התפלה קודם שיקדש. תשובה - תלוי לפי הטעמים. יש ג' טעמים ... ליקרא דשבתא ... נראה שלכתחילה יש לדקדק שיהיה מכוסות מבעו"י כדי שיבא הסעודה לגמרי ליקרא דשבתא לאחר שקידש היום (אבל אם יכסהו בבואו הביתה יהיה דומה כאילו כבר היה מקודם רק שסילקו אח"כ)".
2. חלות על שולחן מלפני שבת, מצד בסיס - עי' סי' ש"י סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

6. לכסות שאר מאכלים שעל השולחן [חוץ מלחם או מזונות].
1. עי' לעיל סעי' ד' [גבי פורס מפה ומקדש], לשיטות ומראי מקומות.

20] נ"מ בין הטעמים.
1. מפה על חלות בשחרית: הטעם של כבוד שבת רק בלילה או גם ביום.
1. רק בלילה.
1) מרדכי (פסחים רמז תרי"א) – "ומה שאנו משימין המפה על הלחם בליל שבת זהו כדי לעשות הכירא שלאחר קידוש מסלקין המפה כי היכי דליתי סעודתא ביקרא דשבתא מיהו מה שאנו משימין המפה על הלחם שחרית לאו היינו מהאי טעמא דהאי טעמא לא שייך רק בליל שבת דאז הויא הכנסת שבת".
2) א"ר (ס"ק ט"ז) – "ועוד טעם אחר וכו'. הא דלא כתבו נמי טעם דתיתי סעודה ביקרא דשבתא, משום דלא שייך בסעודת שחרית כמו שכתב מרדכי פרק ערבי פסחים [לד ע"ד]".
3) שעה"צ (ס"ק מ"ט) – "באליה רבה ממה שהביא בשם המרדכי דרק טעם הג' לא שייך בשחרית".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קכ"ה, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב') – "ואילו הטעם דכי היכי דתיתי סעודה ביקרא דשבתא (פסחים ק ב תוד"ה שאין), הוא רק בקידוש של הלילה ולא בקידוש של היום שמברכים רק בפה"ג".
2. מחמיר.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' חיי שרה אות י"ב) – "וגם צריך שני מפות אחת למעלה מן הלחם ואחת למטה דאע"ג דבסעודה זו ליכא קידוש ובטל טעם בושת הפת הא איתא עוד שני טעמים דשייכי גם בסעודה זו".
2) נפש הרב (ריש עמ' קנ"ט) – "ואף בסעודה שניה שבשבת בבקר ג"כ, אף שיש מקום לדון ולהסתפק בזה, מכל מקום מן נכון להחמיר אף אז בזה. וביאור ענין זה, דכמו שאסור לאכול קודם קידוש, כמו"כ אסור אפילו להתחיל את הסעודה קודם הקידוש, והנחת האוכלין על השלחן היא היא התחלת הסעודה".

2. מקדש על הפת.
1. תלוי בטעמים [ונוהגים להחמיר] – לבוש (סעי' ט'), ט"ז (ס"ק י"ב), עולת שבת (ס"ק ז'), מקור חיים (על סעי' ט'), מג"א (ס"ק כ'), ח"א (כלל ו' סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק מ"א), כה"ח (ס"ק נ"ג), מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ח').
2. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ט"ו, לשונו מובא לקמן).
1) א"ר (ס"ק י"ז) – "והנה נפ"מ שכתב הלבוש דלטעם שני אפילו מקדש בפת צריך לכסות, וכתב הטו"ז [ס"ק יב] ועולת שבת [סק"ז] שכן נוהגין, צ"ע לי דבספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פ"ו] כתב דאין צריך לפרוס מפה אף שכתב [שם פ"ה] גם הטעם השני, ועוד הא צריך להניח ידיו על הפת בשעת קידוש כמו שנוטל בידו הכוס כדלקמן סימן תפ"ג, ונראה דקודם קידוש יכסה וכשמתחיל לקדש יגלה ויניח ידיו עליו".
2) ילקוט יוסף (סעי' כ"ב) – "וגם אם מקדש על הפת, טוב שיכסנו בעת הקידוש".

3. אין דעתו לאכול מהפת.
1. מצד בושה, יש להקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ס"ג) – "צריך לכסות ... ואם איננו אוכל מהם בסעודת שחרית רק מונחים שם סתם על השלחן אז א"צ לכסות".
2. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ב סי' ז') – "יש לצרף מה שלפי ב' הטעמים אין להקפיד לכסות רק על מה שמקדש, כיון שבל"ה מסתברא שיהא מותר גם לפי הטעם בושתו של פת שהרי מבואר בסימן רי"א סעיף ה' שאין דין קדימה אא"כ רצה לאכול גם מהשני', א"כ גם בנידון זה אם אין בדעתו לאכול משאר הלחם שמונח על השלחן שא"צ לכסות כגון שאיש אחר אוכל כבר מקודם, או שמונח לחם שלאיש אחר ואוכל רק משלו ואינו מחוייב לכסות רק מה שאוכל. אלא כיון שיש לבעל דין לטעון שאינו דומה כ"כ להדין המבואר בסי' רי"א דשם מדובר בשני מינים ממש ואין בדעתו לאכול המין השני, לכן לצירופא בעלמא הדגשנו שהרבה ראשונים לא כתבו הטעם של בושתו של פת, דלא שייך בושת כ"כ כיון שאסור לו לאכול, אבל אם דעתו לאכול מהלחם שיש על השלחן יש להחמיר לכסותו".
2) לכאורה ביום, יש להקל.

4. מי שאינו חושב לטעום מהיין.
1. מצד בושה, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קכ"ה, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב') – "דמי שאינו חושב לטעום מהיין של המקדש, אינו חייב לכסות את ה'מזונות' שלו, דאי מטעם שלא יראה הפת בושתו, זה שייך רק למברך ולשותים, והדמיון למן שייך ג"כ רק בלחם-משנה ולא במזונות, ואילו הטעם דכי היכי דתיתי סעודה ביקרא דשבתא (פסחים ק ב תוד"ה שאין), הוא רק בקידוש של הלילה ולא בקידוש של היום שמברכים רק בפה"ג".
2) מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ט"ו).

5. כסוי מיני מזונות.
1. מחמיר, בשעת קידוש.
1) ח"א (שבת כלל ו' סעי' י"ג) – "וצריך שיכסה הלחם בשעה שמקדש בין בלילה ובין ביום, שהרי ברכת המוציא או בורא מיני מזונות קודמת לברכת בורא פרי הגפן, כמבואר בהל' ברכות כלל נ"ז".
2) קיצור שו"ע (סי' נ"ה סעי' ה') – "וכן בשחרית שמקדש ואוכל אחר כך מיני מזונות צריך לכסותן בשעת הקידוש".
3) לבושי מרדכי (ח"א סי' מ"ו) – "צריך לכסות וכן אני נוהג לכסות מה"ט".
4) באר משה (ח"ו סי' ס"ג) – "צריך לכסות ... ואם איננו אוכל מהם בסעודת שחרית רק מונחים שם סתם על השלחן אז א"צ לכסות".
5) עי' אז נדברו (ח"ב סי' ח') – "ונראה שיש טעם מספיק לא רק שאין למחות בהמקילין אלא שגם לכתחילה במקום דוחק יש להקל, והנה שני הטעמים בודאי לא שייך בזה ... מיהו לכתחילה בודאי נכון להחמיר".
6) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה) – "וכן יכסה העוגה שעל השולחן".
7) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' י"ד ד"ה ונראה) – "שגם אם יש על השלחן עוגות יש לכסותם".
8) עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סעי' ה', הע' י"א) – "המקדש על היין ואוכל מיד מיני פת כיסנין, יש אומרים שצריך לכסות הפת כיסנין בשעת קידוש, ונכון ליזהר בזה. [דלטעם זכר למן מסתברא שא"צ דהא זהו דוקא בסעודה גמורה שקובע על הפת בנט"י וכדו', ולכן גם אין נוהגין לבצוע על ב' ככרות כשאוכלים פת כיסנין בשבת, ואף שי"א שגם בפת כיסנין צריך לבצוע על ב' ככרות (ע' קיצור שו"ע סי' עז סעי' יז) לא נקטינן הכי, ואמנם הא בפת כיסנין צריך לכסותו מטעם שלא יראה הפת בושתו, דהא סו"ס הוא קודם לברכה כמבואר בסי' ריא (סעי' ד) שלכן מהנכון לכסותו בשעת קידוש, וכ"כ האחרונים]".
9) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו סיון תשס"ז, אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ה טור ב') – "שאלה: אם עושה קידוש ביום שבת, וקבע סעודה אחר כך על מזונות, והמזונות לפניו בשעת קידוש, האם צריך לכסות המזונות. תשובה: נכון לכסות".
10) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"א) – "לטעמא דזכר למן די לכסות לחם משנה, ולטעמא דהירושלמי יש לכסות כל מיני דגן, ולטעם דתיתי סעודתא ביקרא דשבתא יש לכסות כל המאכלים".
11) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, קידוש אות ו').
2. מיקל.
1) עי' נשמת שבת (סי' רפ"ט אות תי"ג) – "המנהג שלא לכסותם (וראוי להחמיר לכסות אותן מיני מזונות שבדעתו לאכול מהן)".
2) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וא"צ לכסות רק הפת שלפני המקדש, ולא שאר פת ומזונות שבשולחן".
3. מצד זכר למן.
1) יש להקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קכ"ה, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', לשונו מובא לעיל), אז נדברו (ח"ב סי' ח', לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א הע' י"א, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"א, לשונו מובא לעיל).
4. מצד כבוד שבת.
1) יש להחמיר – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"א, לשונו מובא לעיל).
5. מצד בושה.
1) יש להקל – טעמי מנהגים (אות שס"ה קו"א ד"ה כשמקדש, "כשמקדש בשחרית בשבת ואוכל פת הבאה בכסנין, א"צ לכסות פת הבאה בכסנין בשעת קידוש דלא שייך כאן הטעם שלא יראה הפת בשתו").
2) יש להחמיר – ח"א (כלל ו' סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' נ"ה סעי' ה', לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קכ"ה, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א הע' י"א, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"א, לשונו מובא לעיל).
6. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' מ"ב אות ב'), מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"ב), פסקי תשובות (אות י"ט).
1) אשל אברהם (בוטשאטש סוף סי' קפ"ב) – "וכן בכיסנין גם שלימה אין צריך לכסות וצלע"ע היטב".
1) ששכ"ה (פרק מ"ז הע' קכ"ג) – "וי"ל דהאשל אברהם מדבר במזונות שרוצה לאכול באמצע הסעודה והוא מכסה את החלות בשעת ברכת 'המוציא', אבל אם מקדש על היין ואוכל מזונות, אה"נ דגם לדעתו צריך לכסותן, וצ"ע".

6. כיסוי פת פרוסה.
1. מחמיר, אם דעתו לאכול מהלחם.
1) אז נדברו (ח"ב סי' ז') – "יש לצרף מה שלפי ב' הטעמים אין להקפיד לכסות רק על מה שמקדש, כיון שבל"ה מסתברא שיהא מותר גם לפי הטעם בושתו של פת שהרי מבואר בסימן רי"א סעיף ה' שאין דין קדימה אא"כ רצה לאכול גם מהשני', א"כ גם בנידון זה אם אין בדעתו לאכול משאר הלחם שמונח על השלחן שא"צ לכסות כגון שאיש אחר אוכל כבר מקודם, או שמונח לחם שלאיש אחר ואוכל רק משלו ואינו מחוייב לכסות רק מה שאוכל. אלא כיון שיש לבעל דין לטעון שאינו דומה כ"כ להדין המבואר בסי' רי"א דשם מדובר בשני מינים ממש ואין בדעתו לאכול המין השני, לכן לצירופא בעלמא הדגשנו שהרבה ראשונים לא כתבו הטעם של בושתו של פת, דלא שייך בושת כ"כ כיון שאסור לו לאכול, אבל אם דעתו לאכול מהלחם שיש על השלחן יש להחמיר לכסותו".
2) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה).
2. מיקל.
1) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וא"צ לכסות רק הפת שלפני המקדש, ולא שאר פת ומזונות שבשולחן".
3. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"ב).

7. כיסוי הפת בסעודה שלישית.
1. לא צריך.
1) ערה"ש (סי' רצ"ט סעי' י"ד, סי' רצ"א סעי' י' בהג"ה) – "ואין דרכינו לכסות הפת בסעודה שלישית".
2) חזו"א (דינים והנהגות פרק י' סעי' י', דעת חזו"א פרק ג' אות י', ארחות רבנו ח"א סוף עמ' ק"ח [לשונו מובא לקמן]) – "בסעודה שלישית בצע על חלות מגולין".
חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א) – "לא כיסה החלות בשעת ברכת המוציא בסעודה ג', ואמר שבקוסובה לא כיסו, (ואמנם אבא ז"ל כיסה)".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"א הע' על ס"ק ט"ז.ב', עי' סי' רצ"א ס"ק ד') – "נפק"מ בין שני הטעמים אם צריך לכסות את החלות בסעודה שלישית ואמנם בחיי אדם כתוב לכסות בכל ג' בסעודות, אולם מרן זללה"ה אמר שהוא עצמו אינו מכסה בסעודה שלישית".
4) עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סעי' ג') – "וגם זכר למן ... ולפי טעם זה נמצא שגם בסעודה שלישית יש לכסות הפת קודם שמברך עליו, אבל לא נהגו כן".
5) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ז' סיון תשס"ז) – "שאלה: האם צריך לכסות הלחם משנה בסעודת שלישית. תשובה: כמודומה שלא נהגו".
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' פ"ט).
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ') – "המנהג הפשוט".
2. צריך.
1) חת"ס (פסחים ריש דף קב:, בכמה דפוסים) – "ומ"מ טעמא דזכר למן מוסיף אפי' סעודה שלישית דשבת דליכא יין".
2) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, על הט"ז ס"ק י"ב) – "שמעתי שבספרים הקדושים הקשו על טעם שהוא זכרון למן, דאם כן גם בחול כן היה צריך להיות. ולענ"ד לא קשה מידי, כיון שבליל שבת קודש אזדמן ברכאן אכל שתא יומא דשבתא, כידוע מהזוהר הקדוש [יתרו פח, ב], לזה עושים זכר למן בשבת קודש, וכן הוא בבחינת ויברך [אלקים] את יום השביעי [בראשית ב, ג], והברכה שורה בסמוי מעין [תענית ח, ב], וברכו במן דששי וקדשו במה שהיה משנה [עיין בראשית רבה פרשה יא אות ב]. על ידי זה נכון לכסות גם שחרית שבת קודש וסעודה שלישית, כי אין הטעם מצד שלא יראה בשתו לבד, שזה לא שייך רק בלילה או בשעת קידושא רבא, מה שאין כן טעם דברכה שייך תמיד, וכן הוא על צד היותר טוב".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' חיי שרה אות י"ב) – "וגם צריך שני מפות אחת למעלה מן הלחם ואחת למטה דאע"ג דבסעודה זו ליכא קידוש ובטל טעם בושת הפת הא איתא עוד שני טעמים דשייכי גם בסעודה זו".
4) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' ק"ח, מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א [לשונו מובא לעיל]) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל מכסה את הלחם משנה בכל שלוש הסעודות ומשאירם מכוסה עד לאחר ברכת המוציא. (עי' סי' רע"א מ"ב ס"ק מ"א). אמנם מרן החזו"א זצוק"ל לא כסה בסעודה שלישית כשברך עליהם".
5) כה"ח (ס"ק ל"ד, סי' רע"א ס"ק נ"ד).
6) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ג סיון תשס"ז) – "שאלה: האם צריך לכסות הלחם משנה בסעודה שלישית. תשובה: כן".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"א על ס"ק מ"א) – "ושמעתי מאדמו"ר זללה"ה דטעם זה שייך רק בסעודת הלילה. בסעודה שלישית, אם אינו נוהג לקדש על הכוס, שיך רק טעמא דזכר למן".
3. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"א), לקראת שבת (פרק י"ז סוף הע' נ"ח).
1) זכור לאברהם (או"ח אות ש' ערך שלחן) – "ונראה דה"ה דגם בסעודה ג' הדין כן כפי הטעם של טל מלמעלה כו' וכ"ן מהרחמ"י בדקמ"ו יע"ש והעולם אין נוהגין כן גם בסעודה ג' רק בסעודת הלילה והיום לבד".
2) רבבות ויובלות (ח"ב סי' קצ"א) – "דיש דעות חלוקות בזה וכל אחד יעשה כמנהגו".
3) אולי הסברא להקל, שי"א שהחיוב הוא רק לחם ולא לחם משנה. עי' רמ"א סי' רצ"א סעי' ד', "ומזה פשט המנהג להקל לבצוע בסעודה שלישית רק בככר א' שלם, אבל יש להחמיר ליקח שנים". ואפילו להמחמירים שצריך לחם משנה, המ"ב שם ס"ק י"ח מפרש רק מצד 'כל סעודות שוות', וז"ל "אבל שתי ככרות צריך דכל הסעודות שאדם סועד ביום השבת שוות". ולא מצד עיקר הדין של זכר למן. וממילא, אין מקור להצריך כיסוי. וצ"ע.

8. לכסות הפת בהבדלה: אם רוצה לסעוד תיכף אח"כ.
1. צריך.
1) מחבר (סי' רצ"ט סעי' ט') – "אם רוצה לסעוד תיכף להבדלה צריך ליזהר שלא יביא לחם לשלחן קודם הבדלה ואם הביא פורס עליו מפה ומכסהו לפי שהוא מוקדם בפסוק וצריך להקדימו אם לא יכסנו".
2) ט"ז (סי' רצ"ט ס"ק ח') – "ק"ל כיון דאין רשאי לאכול קודם הבדלה ה"ל כאילו אינו ומאי בושת לפת יש כאן בשלמא גבי קידוש אמרינן לעיל שיש לכסות הפת שלא יראה בושתו כיון שאפשר לקדש על הפת משא"כ כאן דאין מבדילין על הפת א"כ אין שייך בושת וי"ל דזהו גופיה הוה בושת דמראה שאין מעלה להפת כמו יין והוא מוקדם".
3) מג"א (סי' רצ"ט ס"ק י"ב) – "וצריך להקדימו. אף על גב דאסור לאכול קודם הבדלה מ"מ הדין נותן בעלמא להקדימו וא"כ הוי ביזוי לפת שיקדים לו דבר אחר לכן יש לכסותו".
4) מ"ב (סי' רצ"ט ס"ק ל"א) – "וצריך להקדימו. אף דבכאן אין להקדימו דאסור לאכול קודם הבדלה מ"מ כיון שבעלמא הדין נותן להקדימו וא"כ הוי ביזוי לפת שיקדים לו דבר אחר לכן יש לכסותו".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות י"ב) – "אם צריך לכסות הפת בהבדלה. תשובה: טוב לכסות".

9. פת שלפני השומעים את הקידוש, שלחן אחר.
1. מיקל.
1) לקט יושר (או"ח עמ' נ' ענין ה') – "ברכת המוציא נתן להם מפרוסה שלו חתיכה אחת. והבחורים אין להם מפה על לחם שלהם. וכן לחתונות אין צריך מפות לפרוש על כל הלחם רק לפני מי שעשה קידוש. מצאתי בא"ח בסי' רע"א וז"ל: ובירושלמי קאמר שלא יראה הפת בושתו עכ"ל, ומסתמא מי שלא מברך אינו עושה בושת לפת".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ט"ז*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ב) – "א"צ לכסות החלה רק לפני מי שעושה את הקידוש, וכמש"כ בלקט יושר עמ' נ ... וכן מסתבר ונכון למעשה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סעי' ד') – "כשסועדים הרבה בנ"א במקום אחד על כמה שלחנות ויוצאים ידי קידוש מאחד ושוב בוצע כל אחד על ב' ככרות המיוחדים לו, נוהגין שמכסין רק הפת שלפני המקדש בלבד. [דהנה לטעם זכר למן אפשר שצריך כל אחד לכסות הפת שלפניו שבוצע עליו, אבל לסברא דשלא יראה הפת בושתו י"ל שא"צ לכסותם, דכיון שהם אינם מברכים אלא יוצאים בברכת המקדש ליכא בושת מצדם, דמה שהם לא בירכו על הפת הוא משום שרוצים לשמוע קידוש מן המקדש ולא רצו לקדש בעצמם, והמקדש באמת כיסה הפת וממילא שאין כאן בושת, ויתכן שגם טעמא דתיתי סעודה כו' תלוי עיקרו בהפת שהמקדש בוצע עליו שהוא עיקר הקובע בהסעודה, ואולי אפי' לטעם דזכר למן י"ל דהעיקר תלוי במקדש, ועכ"פ פוק חזי מאי עמא דבר שהמנהג לכסות רק הפת שלפני המקדש]".
4) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וא"צ לכסות רק הפת שלפני המקדש, ולא שאר פת ומזונות שבשולחן".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות י"ח) – "מקום שיש הרבה אינשי שאוכלין על הרבה שולחנות, כגון בישיבה שכל הבחורים אוכלין בחדר גדול אחד, ועל כל שולחן איכא לחם משנה, אבל יין לקידוש נותנין רק על שולחן אחד אשר שם מקדש בחור אחד, ומוציא כל הבחורים שבחדר, אשר בכל השולחנות, אם צריך לכסות בשעת הקידוש את החלות שעל כל השולחנות או שרק החלות שעל שולחן המקדש צריך לכסות. הנה מסתבר לע"ד בפשיטות, שצריך לכסות גם על כל השולחנות. ל"מ לטעם זכר למן שהיה מונח כבקופסא, טל מלמעלה וטל מלמטה, שהוא טעם היש מפרשים בתוד"ה שאין, בפסחים דף ק' ע"ב, שהוא עניין לחם המשנה מצד עצמו, לא מצד הקידוש דווקא, אלא אף לטעם השאילתות בתוס' וברשב"ם שם, דהוא דתיתי סעודתא ליקרא דשבתא, נמי הוא כן. דהא ליקרא דשבתא הוא לגלות את הלחם רק כשרשאין וצריכין לבצוע המוציא לאכול. דהא אף האוכלין על שולחנות האחרים לא הותרו לאכול - עד אחר שיצאו בהקידוש ששמעו מהמקדש על היין - הפת דעל השולחן שלפניו, אף שהיה הקידוש על שולחן אחר. וכל מה שהיה שייך להסתפק, היה לטעם הירושלמי שהביא הטור (סימן רע"א), שלא יראה הפת בושתו שאין מקדשין עליו אלא על היין. וכיוון שהם לא עשו קידוש, אלא יצאו ממי שקידש על שלחן אחר, לא ניכר כל כך על שאר השולחנות מאיזה קידוש יצאו, אם מקידוש שעל היין או על הפת. אבל מסתבר דגם זה נחשב היכר דאין הם מקדשין על הפת, דאם לא מחמת שרוצים לקדש דווקא על היין, היו מקדשין על כל שולחן ושולחן על הפת בפני עצמן. דבשביל ברוב עם לא מסתבר להצריך לחכות עד אחר שיהיו מוכנים כולם בנט"י, לשמוע הקידוש מאחד. אלא וודאי מה שלא קידשו הוא משום דבשולחן ההוא איכא יין, ומקדש על היין. ולכן נמצא שלכל ג' הטעמים, צריך לכסות הפת שעל כל השלחנות".
2) שרגא המאיר (ח"ה סי' מ"א) – "להטעם זכר להמן ... יש לחוש שיכסה כל החלות שהם על השלחן, אבל טעם זה אינו מעכב ואם הוא קשה לכסותם אינו מעכב, וכיון דהמקדש אינו אוכל מהם, אין כאן בושת של הפת, וגם לא שייך משום דתיתי הסעודה ביקרא דשבתא, כיון דהם אינם מקדשין כלל לא שייך בהם טעם זה".
3) הגרש"ד מונק זצ"ל (רבבות אפרים ח"א סי' ר') – "מבואר טעם ג' ברשב"ם פסחים ק' בשם שאלתות דהוי כסילוק השולחן כי היכי דתיתי סעודתא ליקרא דשבתא ולפי טעם זה כולם צריכים לכסות. וכן נוהגין המדקדקין אבל אין להרעיש כ"כ בזה".
4) אז נדברו (חי"ג סי' ו' אות א') – "אם כל המסובין צריכים לכסות הלח"מ שלהם פשיטא שכולם צריכים לכסות דמה ששומעים מהמקדש הוי כמקדש בעצמו וצריכים לכסות לכל הטעמים".
5) רבבות אפרים (ח"א סי' ר').
6) עי' חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ט"ו ד"ה ונראה) – "וכשיש שלחנות רבים וכולם שומעים מאיש המקדש על שלחנו, נראה שכולם צריכים לכסות את הפת שעל שולחנם ... והגרש"ז אוירבך בשלחן שלמה (סי' רעא עמוד קפד) כתב, שלמעשה נוהגים להקל, ע"ש".
7) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה) – "אם אחד מקדש לעצמו ולאחרים, חייבים כולם לכסות את הלחם שלפניהם, גם אם הם יושבים על יד שולחנות נפרדים".
8) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ד ד"ה המקדש) – "המקדש על שלחן אחד, וישנם שם גם סועדים רבים על שולחנות אחרים, נראה דכיון שהם יוצאים מן המקדש צריכים הם לכסות את הפת שמונח על שולחנם אף שאין לפניהם יין, אף להטעם של בושתו של פת, שהרי מקדש על יין ולא על הפת ולכן צריכים כל השולחנות לכסות את הפת שלפניהם".
9) נשמת שבת (סי' רע"א אות ה') – "יש לכולם לכסות לחמם".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) צריכין לכסות.
1) [bookmark: _Hlk1575305]הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סוף סי' ר') – "אם הרבה אוכלים בהרבה שולחנות בשבת ואחד מקדש הצריכין כולם לכסות החלות שעל השולחן בעת הקידוש ... וידידי הגר"ח קניבסקי שליט"א כתב לי בזה שומע כעונה וצריכין לכסות".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ט, דרך אכילה ריש עמ' נ"ג) – "שאלה: בדין 'כיסוי הפת בשעת הקידוש', איך צריך לנהוג בישיבה, כשאחד מקדש ומוציא את כולם, ויש שולחנות נפרדות, האם צריך לכסות הפת בכל השולחנות של השומעים, או רק בשולחן של המקדש, וצ"ע. תשובה: טוב לכסות".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רל"ט) – "אם הרבה אנשים אוכלים יחד בשבת בכמה שולחנות ואחד מקדש, האם צריכים כולם לכסות את החלות שעל שולחנם בעת הקידוש. תשובה: טוב שיכסו".
2) אינו צריך לכסות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ב') – "שאלה: נסתפקתי בסעודה גדולה בשבת, כמו בשבת חתן וכיו"ב, אם צריך לכסות הלחם בכל השולחנות בשעת הקידוש, או רק בשולחנו של המקדש. תשובה: רק בשלחן המקדש".
3) מראי מקומות.
1) הגר"ג רבינוביץ שליט"א (מכתב) – "נראה ליישב ב"ה שמה שכתב שאין צריך לכסות שלחן אחר, זהו מעיקר הדין שאין חיוב. אולם בשאר מקומות כתב ש'טוב לכסות' [אפילו שלא חייב מעיקר הדין] ודו"ק בזה".
4. תלוי בהטעמים.
1) חסד לאלפים (ס"ק ח') – "והאי טעמא כדי שלא יראה בושתו שמקדשין על היין ולא על הפת, ולפום האי טעמא נפקא מינה, אם יוצא ידי חובה על ידי שמיעת הקידוש ממקום אחר, (כדלקמן סימן רע"ג ס"ק ה') נראה שאינו צריך, אמנם לפי הטעמים אחרים, אי משום זכר למן, ואי משום דתיתי הסעודה ביקרא דשבתא, לא שנא".
5. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "להטעמים של יוקרא דשבתא או זכר למן מסתבר שנכון לכסות (גם אפשר דסגי בזכר למן של המקדש בלבד) אולם להטעם שלא יראה בושתו אולי יש לחלק בין הטועם מהיין למי שאינו טועם, אמנם למעשה נוהגים להקל".
6. ושאר לחם שלם על שולחנו, ואוכל מהבוצע.
1) מחמיר.
1) באר משה (ח"ו סי' ס"ג).
2) אז נדברו (ח"ב סי' ז') – "מענין אם צריך לכסות כל הלחם מלבד הלחם משנה שבוצע, הנה זה תליא בהטעמים שמביא כת"ר שליט"א דלפי הטעם דומיא דמן מהני אם רק מכסה הלחם משנה שבוצע אבל להטעם מפני בשתו של פת לכאורה צריך לכסות כל הלחם".
3) עי' מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"ב) – "יש מי שכתב ...".
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ח) – "וממוצא דברי הפוסקים נראה שלכתחילה מהנכון להדר אחר כל הטעמים הנזכרים, ולכן מהנכון ... וכן מהראוי שכל הלחמים והחלות הנמצאים על השלחן יהיו מכוסים. אבל להעיקר נקטינן כהטעם 'שלא יראה הפת בושתו', ולכן לא מצינו ... לדקדק שיהיו כל החלות והלחמים שעל השלחן מכוסים, אלא מקפידין על אלו שלפני המקדש".
2) מיקל.
1) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וא"צ לכסות רק הפת שלפני המקדש, ולא שאר פת ומזונות שבשולחן".

10. לכסות פת של חבירו.
1. אין צריך.
1) אז נדברו (ח"ב סי' ז' ד"ה מ"מ) – "שמונח לחם שלאיש אחר ואוכל רק משלו ואינו מחוייב לכסות רק מה שאוכל".
2) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה) – "שולחן שמסובים עליו כמה בעלי-בתים, אם כל אחד מהם מקדש לעצמו, אין האחרים חייבים לכסות את הלחם שלפניהם בשעה שהוא מקדש".
3) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ה', דרך אכילה עמ' נ"ג) – "המקדש בשבת בבוקר שצריך לכסות החלות מפני ההיין, מהו אם חבירו שכבר קידש גם אוכל שם, האם צריך לכסות גם את החלות של חבירו, דלכאורה אין לו רשות למנוע את חבירו מלאכול. תשובה: א"צ לכסות רק שלו".
4) נשמת שבת (סי' רע"א אות ו') – "כשראש המשפחה מקדש יהיו כל החלות מכוסות, אבל כשאחד משאר המסובין מקדש סגי שחלות שלו יהיו מכוסות".
5) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וא"צ לכסות רק הפת שלפני המקדש, ולא שאר פת ומזונות שבשולחן".
6) מצות לחם משנה (סי' י' סעי' י"ג).
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (פסח סוף עמ' שט"ו) – "ויש לעיין באחד שמקדש בתוך הסעודה - באמצע שאחרים סועדים - אם גם הם צריכים לכסות את פיתם".

11. עד מתי מכסים הפת.
1. עד אחר ברכת המוציא.
1) עי' מ"ב (ס"ק מ"א) – "ומשמע בפמ"ג שלכל הטעמים די במקדש על היין שיהיה מכוסה עד אחר שגמר הקידוש וכן בשחרית צריך ג"כ להיותה פת מכוסה עד אחר הקידוש מטעמים אלו ובח"א משמע דלטעם זכר למן טוב שיהיה מכוסה עד אחר ברכת המוציא".
1) עי' הח"א, לשונו מובא לקמן. והגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ה), לשונו מובא לקמן.
2) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "אבל הטור כתב עוד טעם שזהו זכר למן שהיה מכוסה מלמעלה ומלמטה ולפ"ז צריכה המפה להיות עד אחר המוציא וכן המנהג".
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' ק"ח) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל מכסה את הלחם משנה בכל שלוש הסעודות ומשאירם מכוסה עד לאחר ברכת המוציא".
4) רבבות אפרים (ח"ו סי' קמ"ו אות ב') – "מנהגינו שזה מכוסה עד לאחר הברכה".
5) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה, הע' ק"כ).
6) הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ג אות ד') – "החלות מכוסות במפה מקודם קידוש ועד אחר ברכת המוציא".
2. רק בשעת קידוש.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב) – "ודאי יגלהו בהמוציא ואוחזו. וטעם זכר למן, ודאי די בשעה מועטת מכוסה, ואח"כ מגלהו".
2) תורת שבת (סעי' ט', ס"ק ט"ו) – "עד אחר הקידוש [קשה דהיאך יכול להניח את הפת תחת המפה, שהרי הוא צריך להגביה הלחם כשאומר את השם כמ"ש המג"א בסי' קס"ז סק"י בשם מהרי"ל, ועוד דבזיון גדול היא לברך על דבר שהוא מכוסה ומסופק אני אם יצא, שהרי לחד טעמא לכך צריך לכסות הפת כדי שלא יראה הפת בושתו, ובודאי שאין עינים לפת, אלא ש"מ דהכונה הוא מפני שלא חל חיוב ברכה על דבר הסמוי מן העין ... ובכל ענין לע"ד אסור לכסות הפת דלא עבדינן דבר שיש כו חשש שאינו יוצא בברכתו משום רמז בעלמא]".
3) אז נדברו (ח"א סי' ע"ח אות ב', ח"ב סי' ח') – "דהמקדש על היין א"צ שיהא מכוסה הלחם לכו"ע עד אחר הקידוש ואפשר גם עד לאחר הנטילה ולא בשעת ברכת המוציא".
4) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ט"ז*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"א) – "דמעיקר הדין יש לברך על הפת מגולה ולא מכוסה, וכמו שהוא לכל שאר הטעמים והפו', ומטעם זכר למן סגי במה שמגלה הפת קודם המוציא ואינו כדאי מטעם זה לברך עליו כשהוא מכוסה".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א הע' ח') – "שגם לטעם זכר למן די במה שהפת מכוסה עד אחר הקידוש".
6) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וישאר מכוסה עד ברכת המוציא".
3. מראי מקומות – נמוקי או"ח (ס"ק ב'), נשמת שבת (סי' רע"א אות ב'), מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ט'), לקראת שבת (פרק י"ז סעי' כ"א).
1) ח"א (כלל ה' סעי' ז') – "ולא יסיר המפה העליונה עד לאחר הקידוש, והתחתונה תהיה מונחת כל השבת".
ח"א (כלל ו' סעי' י"ג) – "ואפילו אם כבר קידש, מכל מקום יכסה הלחם, זכר למן שהיה מכוסה מלמטה ומלמעלה (שם)".
2) באר משה (ח"ו סי' קל"ד) – "בברכת המוציא על לחם משנה החוב לאחוז הב' לחמים תחת המפה בשעת ברכה או יכול לאחוז הלחמים ע"י המפה בלא נגיעת הלחמים בעצמן. השבתי, בזה נחלקו גדולי עולם ועביד כמר עביד ועביד כמר עביד והמחמיר לאחוז הלחמים בעצמן תחת המפה תע"ב, וכן אני נוהג לעשות".
3) אבני ישפה (ח"א סי' ס"ב ענף א') – "נראה שאיך שיעשה יש לו על מי לסמוך".
4) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ה) – "שאלה: כתב המ"ב בסי' רע"א ס"ק מ"א: 'ובח"א משמע דלטעם זכר למן טוב שיהיה מכוסה עד אחר ברכת המוציא', והנה בח"א כתב בשני מקומות דבר זה, בכלל ה' סעי' ז' כתב דלטעם זכר למן יכול להסיר לאחר הקידוש, וזה ודאי לא כדברי המ"ב, אולם בכלל ו' סעי' י"ג כתב ואפילו אם קידש מ"מ יכסה הלחם זכר למן שהיה מכוסה וכו', וגם כאן לא כתב עד אחר ברכת המוציא, וא"כ מנין לקח המ"ב עד אחר ברכת המוציא. תשובה: הוסיפו מסברא"
5) ילקוט יוסף (סעי' כ"ב, מדורת תשע"ב סעי' ס"ח) – "ודי שהפת תהיה מכוסה עד לאחר הקידוש. וטוב להשאיר הפת מכוסה עד ברכת המוציא".
6) מעדני אשר (שבת סי' ס') – "ועל כן נראה דלכל מנהג יש על מה שיסמוך והנח להם לישראל כל אחד כמנהגו".

21] מפה.
1. כיסוי שיש בו נקבים.
1. מחמיר.
1) עי' מקור חיים (זכרון יחזקאל אות תמ"א) – "כ' החו"ב מ' ז"ד מסאניק: הק' רי"ש משינאווי הי' מקפיד שלא לכסות החלות במפה של מעשה אורג רק במפה של חתיכה א'".
2) ישועות חכמה (כלל ע"ז אות י"ח) – "ולפי זה צריך לכסות במפת שלימה. ולא במפות שעושין בבית שיש בהם נקבים. כי על ידי זה רואין הפת גם כשהוא מכוסה".
3) מנחת שבת (שיורי המנח סי' ע"ז ס"ק ח') – "ולפי"ז צריך לכסות החלות במפה שלימה שאין בה נקבים כדי שלא יהיה נראה הפת דרך הנקבים".
4) ברית עולם (הלכות קידוש אות ל"ד) – "אם במפה יש נקבים, או אם עשוי מחומר המשקף ונראה הפת יש להחמיר".
5) נשמת שבת (סי' רע"א אות ג' ד"ה תשובה) – "תוספות חיים שעל החיי"א (כלל נ"ז) ... ישועות חכמה".
6) עי' מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ו') – "ויש מן הפוסקים ...".
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק י') – "וכ' בס' ישועות חכמה שאם מקדש על היין יכסה הפת במפה שאין בה נקבים שלא יראה הפת בושתו, ואינו מוכרח".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קט"ז מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ז, לשונו מובא לקמן).
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קפ"ז) – "ומפה מעשה אורג עם נקבים גדולים שנראה הפת היטב דרך הנקבים אינו מן הדין אפילו לטעם שלא יראה הפת בושתו - מנחת שבת (שיורי המנחה סי' ע"ז סק"ח), ישועות חכמה כלל ע"ז אות י"ח, ובקצוה"ש סי' ע"ט הערה י' כתב על דבריהם שאינו מוכרח".

2. מפה שקופה.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (בית מלא ח"א שמועות הלכה פרק ב' אות ד', עמ' ק"כ) – "האם אפשר לכסות החלות במפה שקופה בשעת קידוש. תשובה: אין דבר זה נחשב לכיסוי".
2) ברית עולם (הלכות קידוש אות ל"ד) – "אם במפה יש נקבים, או אם עשוי מחומר המשקף ונראה הפת יש להחמיר".
3) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ד ד"ה פת) – "פת שמכוסה בניילון, אם הטעם לכיסוי הוא משום זכר למן, הוי נמי כיסוי, אך לטעם שלא יראה בושתו של פת שלא מקדשין עליו, אין נחשב הניילון כיסוי כיון דהפת נראה דרכו, והרגשת האדם שהוא לפני הפת אף שהוא מכוסה בניילון".
4) שלחן הלוי (פרק ו' אות י', הלכה ברורה פרק י' הע' ט"ו) – "דאינו מועיל".
5) נשמת שבת (סי' רע"א אות ג') – "תלוי לפי הטעמים, ויש להחמיר".
6) עי' מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ו') – "יש מן שכתב ...".
7) פסקי תשובות (אות י"ח, הע' קפ"ז).
2. מיקל.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ט, דפו"ח ח"א עמ' ר"ז אות ג') – "מו"ר כשמקדש בבוקר המזונות שעל השלחן מכוסים רק בשקית נילון שקופה ולא מקפיד לכסותם בעוד מפה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ג) – "אפשר לכסות את החלות או את העוגות בקידוש, בכיסוי שקוף".
3) רבבות אפרים (ח"ו סי' קמ"ו אות ב') – "דיכול".
4) אבני ישפה (אהל יעקב, גניזה וכבוד הספרים קונ' גם אני אודך עמ' ק' ענף ז') – "בענין ניילון שקוף לענין כסוי, הסתפקתי בזה גם לענין כסוי החלות בשבת כאשר עושים קידוש. ושם אמרתי ששפיר מועיל כסוי שקוף כיון שהענין הוא הכסוי ולא הראייה שהרי אין החלות רואות דבר. וכן נראה לי כאן שהענין הוא נתינת כבוד לספר תורה, ולא משנה אם הספר תורה רואה או לא כיון שהעיקר שיש כסוי".
5) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ז אות ל"ט) – "בסי' רע"א בשו"ע צריך שתהיה מפה על השולחן ומפה אחרת פרוסה ע"ג החלות, ובמ"ב הביא ב' טעמים מן הטור א'. משום שלא יראה הפת בושתו שאין מקדשין עליו. ב'. שהוא זכר למן שהיה בקופסה טל למעלה וטל למטה, ולפי ב' טעמים אלו, אם רוצה להניח מפת ניילון שקופה ע"ג החלות אם מועיל לכיסוי החלות. תשובה: מועיל".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ג) – "שאלה: היכא שמכסה הפת או המזונות בניילון שקוף, דנראה הפת, האם כיון שמכוסה ואינו מזומנת מיד לאוכלה שפיר דמי ולא שייך בושת הפת בכה"ג, או לא. תשובה: מהני".
6) אדרת תפארת (ח"ב קונ"א על סי' י"ז, ח"ו סי' מ"ו אות ג').
7) אשר לחנן (ח"א סי' כ"ב) – "וכן עיקר למעשה".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' קמ"ו אות ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קט"ז, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ז) – "דגם מפה שקופה בשם כיסוי נקראת, ואין בזה חשש שהפת רואה בושתו, כיון שהעיקר הוא שהלחם יהיה מכוסה, וגם הפת זקוק לקידוש שעל היין, וגם צריכים שהקידוש יהיה במקום סעודה, אך העירו לי שבמנ"ש בשיורי מנחה סי' עז כתב לא לכסות במפה שיש בה נקבים שלא יהא נראה הפת דרך נקבים".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א הע' ז') – "דלפי הטעם דשלא יראה בשתו משום שיש לו דין קדימה לענין ברכה י"ל דלא מהני כיסוי שקוף, דבכיסוי שקוף שהפת עומד לפניו ונראה לו בהדיא מסתמא יש לו קדימה לענין ברכה וא"א להחשיבו כלא הובא לפניו, וכן לטעמא דתיתי סעודה ביקרא דשבתא הוא דוקא כשאינו נראה, שכשמגלה הפת הוי כהעריך שלחנו אז, ואפי' לטעמא דזכר למן אין מוכרח דסגי בכיסוי שקוף, אך כ"ז אינו מוכרח ואפשר דשפיר מהני וצ"ע".
3) ילקוט יוסף (מדורת תשע"ב סעי' ס"ד) – "אפשר לכסות את הפת גם בכיסוי דק ושקוף שהפת נראה דרכו, כשאין לו כיסוי אחר".
4) אבני דרך (ח"א סי' מ"ד) – "לפיכך, טוב לחוש לכל הטעמים של כיסוי החלות, ולכסותן בכל הסעודות. וכאשר אין כיסוי אלא נילון ניתן להקל, אך אם יש כיסוי לבן מה טוב לצאת ידי חובת כל הדעות".

3. מפה לבנה ושאר צבעים.
1. רק במפה לבנה.
1) צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ה') – "ויכסה השלחן במפה לבנה".
2) א"ר (ס"ק ט"ז) – "ויכסה במפה לבנה (ספר צדה לדרך מאמר ד כלל א פרק ה)".
3) באר משה (ח"ו סי' קל"ד אות ב') – "רע עלי המעשה שעתה מקרוב עושה חדשות הנהיגו לפרוס מפה צבוע מכל מיני צבועים על השולחן, וגם המפה למעלה לפעמים צבוע ואוהבי חדשות בוחרין בו, ושלא כדין עושין דמבטלין טעם שמביא הטור רמז לטל למטה וטל למעלה שהיה לבן. גם מטעם זה חידוש בעיני שכאן בארצה"ב וכן בא"י עושין כיסוי חלות (חלה-דעקלאך) במראות שונות וכן עושין בא"י טבלא עם סכין לצורך הב' לחמים, והב' לחמים מניחים על הטבלא שכשמחתכין הלחם משנה לא יקרעו המפה, והטבלא צבוע ממיני צבועים ומבטלין הרמז טל למטה, וישר היה בעיני שישנו מעשיהם ויעשו כיסוי חלות אך ורק לבנים, וכן יעשו הטבלא לבן מב' צדדים".
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ח, הע' קפ"ו, הע' קפ"ח, הע' קצ"א).
2. כל צבע, אבל כבוסה.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ג) – "עא"ר ... ואפשר כונתו דהיינו כבוסה ושלא אכלו עלי' אבל במראה לבנה אין קפידא".
2) מנחת שבת (סע' ע"ז ס"ק כ') – "תל"ד".
3) מרא דשמעתתא (עמ' נ"ד אות ק"ד) – "אמר לי שאין קפידא שתהא המפה שעל החלות לבנה דוקא".
4) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה, עי' הע' קט"ז) – "תהל"ד ... באר משה ...".
5) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' י"ט ד"ה ונראה) – "ואין הכרח שתהיה המפה לבנה, כמ"ש בספר תהלה לדוד (סי' רעא ס"ק יד), דלא כמ"ש בשו"ת באר משה ח"ו (סי' קלד אות ב) להקפיד על זה".
6) הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ג אות ה') – "אינו מקפיד על כיסוי החלות שיהיה לבן".
7) נשמת שבת (סי' רע"א אות ד') – "במה שכתבו הפוסקים שצריך לכסות החלות במפה אי בעינן במפה לבנה או מהני אף בשאר צבעונים. תשובה - סגי גם בשאר מיני צבעונים (ורשאי ג"כ להשים תחתם טס של כסף או זהב)".
8) מעדני אשר (שבת סי' ס"ב) – "באר משה ... והדברים תמוהים שהרי המן היה לבן ולא הטל, ואם כדבריו היתה המפה צ"ל שקופה בדומה לטל שהוא שקוף ... אמנם לכאורה משמע כדבריו בא"ר (סקט"ז) בשם ספר צדה לדרך שכתב דיכסה במפה לבנה ... ובתהלה לדוד ... ונראה להוכיח כדבריו מכמה מקומות דלשון 'לבן' היינו נקי ומכובס ואין הכוונה לצבע לבן דווקא, וכדלהלן. א) לגבי דיני אבלות ... ב) לגבי דיני טהרה הוזכר 'לבן' במשמעות מכובס ... וממילא נראה דגם הצידה לדרך שכתב דיכסה החלות במפה לבנה בא לאפוקי מפה מלוכלכת אבל אין שום נ"מ באיזו צבע תהיה המפה".
3. מראי מקומות – אבני דרך (ח"א סי' מ"ד, לשונו מובא לעיל), מצות לחם משנה (סי' י' סעי' ב'), לקראת שבת (פרק י"ז סעי' כ"א).

22] מפה תחתונה.
1. קרש שתחת הפת, אם הוא חוצץ בין המפה של השולחן להחלות.
1. מפה על השולחן מהני, או המגש נחשב כמפה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ז) – "אין צריך לשים מפה תחת החלות, דמפת השלחן מספקת".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו סיון תשס"ז) – "שאלה: במחבר ס' רע"א סעיף ט' כתב 'שצריך שתהיה מפה על השלחן תחת הפת', אם יש מפה פרוסה על כל השלחן האם מועיל לענין זה או צריך מפה מיוחד בתחת הפת. תשובה: מועיל".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ט אות כ"ז) – "שאלה: הנוהגים להניח החלות על מגש של עץ, האם העץ נחשב ככיסוי מלמטה בשבת (לגבי מן). תשובה: כן".
3) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ד ד"ה מפה) – "מפה הפרוסה על כל השלחן, נמי שפיר דמי לכסוי שתחת הפת. וקרש שתחת הפת, אינו חוצץ לענין זה, והוי נמי המפה של השלחן כיסוי שתחת הפת".
4) עולת יצחק (והאיש מרדכי שיעור ל' עמ' ת"ט) – "שמי אומר שצריך בדוקא מפה העיקר שיהיה כדוגמת המן".
5) נשמת שבת (סי' רע"א אות ד') – "נראה דהעץ לא הוי הפסק בינו לבין המפה שעל השולחן".
6) מעדני אשר (שבת סי' ס"א).
7) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' קפ"ח) – "ומסתימת הראשונים והשו"ע ונושאי כליו משמע שהמפה הפרוסה על כל השלחן עונה שפיר לדרישת מפה תחת החלות, וכ"ה בהדיא בסידור רבי קאפל הנ"ל. ובשש"כ פמ"ז סעי' כ"ה דייק מלשון שו"ע ושועה"ר שצריך שתהיה מפה מיוחדת תחת החלות זולת המפה שעל השלחן, וצ"ע מנ"ל הא, וכן מלשון משנ"ב סי' רס"ב סק"ד מוכח בפשיטות שלא נהגינן במפה מיוחדת תחת החלות, וכן המנהג פשוט זולת יחידים המחמירים ע"ע בזה".
2. צריך מפה מיוחדת.
1) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ה, הע' קי"ט) – "ור"ל כיון שהמפה באה להזכיר לנו את המן, צריך שתהיה מפה מיוחדת גם מתחת החלות".
2) קיצור הל' שבת (סי' ג' אות ג', הע' ח') – "לדידן שמניחים החלות על איזו קערה או דף של עץ, חזר הדין, שצריכים להניח מפה תחת החלות ודו"ק".
3) נשמת שבת (סי' רע"א אות א' ס"ק ב') – "שש"כ".
3. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' י' הע' ט'), הר"א בן-אדיבה (בית הלל חוברת כ"ז עמ' ק').

23] סיכום הדינים והטעמים.
כיסוי החלות

4
בס"ד	סימן רע"א סעיף ט' - כיסוי הפת במפה
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	לא צריך
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	מחלוקת[footnoteRef:1] [1:  הי"א שצריך להביא החלות קודם קידוש סבר: שמצד כבוד שבת יהא השולחן ערוך ומסודר בבואו מביהכ"נ.] 

	להביא החלות קודם קידוש
	א

	
	לא צריך
	לא צריך
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	מער"ש או לפני קידוש
	ב

	[footnoteRef:2] [2:  יש מחמירים, ונראה שהמנהג להקל (עי' לעיל הטעם).] 

	לא צריך
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	ז
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	צריך
	לחם פרוסה
	ט

	[footnoteRef:3] [3:  ל"צ (ערה"ש, חזו"א, הגרשז"א, ועוד), צריך (חת"ס, בא"ח, קה"י, ועוד). ויש צד גדול להקל, עי' לעיל.] 

	צריך
	לא צריך
	לא צריך (יש חולקים)
	סעודה שלישית
	י

	
	לא צריך
	צריך
	לא צריך
	שרוצה לסעוד תיכף להבדלה
	יא

	
	צריך
	צריך (יש חולקים)
	צריך
	שאר שולחנות שי"ד בהמקדש
	יב

	
	לא צריך
	לא צריך
	לא צריך
	לכסות פת של חבירו בשעת הקידוש
	יג

	
	לא צריך
	צריך (יש חולקים)
	צריך
	שאר לחם על שולחנו, ואוכל מהבוצע
	יד

	[footnoteRef:4] [4:  ל"צ (פמ"ג, אז"נ, הגריש"א), צריך (ערה"ש, קה"י, ששכ"ה).] 

	צריך (יש חולקים)
	לא צריך
	לא צריך
	מכוסה בשעת ברכת מוציא
	טו

	[footnoteRef:5] [5:  לא מהני (ישועות חכמה, מנ"ש, בר"ע, ועוד), מהני (קצוה"ש).] 

	מהני
	לא מהני (יש חולקים)
	לא מהני (צ"ע)
	מפה עם נקבים
	טז

	[footnoteRef:6] [6:  לא מהני (בר"ע, חוט שני, נשמת שבת, ועוד), מהני (קה"י, הגריש"א, הגרח"ק, ועוד).] 

	מהני
	לא מהני (יש חולקים)
	לא מהני (צ"ע)
	מפה שקופה
	יז

	
	לא צריך (יש חולקים)
	לא צריך
	לא צריך
	אם צריך רק מפה לבנה 
	יח

	
	צריך
	לא צריך
	לא צריך
	כיסוי למטה
	יט




* הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קכ"ה, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב') – "דמי שאינו חושב לטעום מהיין של המקדש, אינו חייב לכסות את ה'מזונות' שלו, דאי מטעם שלא יראה הפת בושתו, זה שייך רק למברך ולשותים, והדמיון למן שייך ג"כ רק בלחם-משנה ולא במזונות, ואילו הטעם דכי היכי דתיתי סעודה ביקרא דשבתא (פסחים ק ב תוד"ה שאין), הוא רק בקידוש של הלילה ולא בקידוש של היום שמברכים רק בפה"ג".

זכאה חולקיה מאן דזכי ליקרא דשבתא זכאה איהו בעלמא דין ובעלמא דאתי
זוהר (פר' בשלח דף ס"ד עמ' א', פר' ויקהל דף ר"ז עמ' א') 


24] כוס של ברכה - סעיף י'.
1. עי' סי' קפ"ג, לשיטות ומראי מקומות.
1. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כוס של ברכה, טור ת"מ).

2. כוס חד פעמי.
1. עי' סי' קפ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

3. כוס של כסף, זהב וזכוכית.
1. עי' סי' קפ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4. קידוש על יין שבבקבוק (wine bottle).
1. במקום הצורך יש להקל.
1) אז נדברו (ח"ו השמטות סוף עמ' קנ"ד).
2) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ט' הע' ג').
3) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' י"א) – "ואם אין לו אפילו כוס כזו, יקדש על היין שבבקבוק".
4) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, קידוש אות ב') - לשונו מובא לעיל.
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"ג).
1) וזה עצה לצאת מפלוגתא ג"כ מכוס חד-פעמי – הגרי"ט ווייס שליט"א (מאור השבת ח"ד עמ' תק"ס ד"ה ושוב, "והשיב לי שכן נהג ג"כ פ"א שהיה בביהמ"ד ולא היה כוס רגיל לקדש עליו, ורק כוס חד פעמי וקידש עליו באופן הנ"ל שכיוון גם על הבקבוק ואח"כ הוסיף ושתה מהבקבוק עוד יין כמלא לוגמיו"), מאור השבת (ח"ד עמ' תק"ס ד"ה ויש), פסקי תשובות (אות כ"ג).
2) יש לדון, שלפי הפוסקים (עי' יו"ד סי' ק"כ, לשיטות ומראי מקומות) שסבר בקבוק יין לא צריך טבילת כלים, גם אם השתמש בהבקבוק אחרי שגומרים היין. וטעמיהם, מצד שהוא רק קליפה (כמו חותלות), ועשיית הכלי הוא ע"י ישראל. א"כ, לא הוי שם כלי קודם. ממילא, אולי יהיה בעיה לעשות קידוש על דבר שאין בו שם כלי, ורק שם קליפה. וצ"ע.
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ד') – "האם אפשר לקדש או לזמן על בקבוק יין אם אין לו כוס, אם הבקבוק פתוח. תשובה: אין נכון".
עי' הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות צ"ז) – "שאלה: ראיתי בספר 'שאלת רב' (עמ' שי"ט) שהביא בשם מע"כ שליט"א דאף מי שאין לו כוס אחר אין לו לקדש על בקבוק יין. מהו טעם הדבר (האם זה משום חסרון שם כלי על הבקבוק או דאין זה דרך כבוד לקדש בכה"ג או טעם אחר לדבר). תשובה: אמרתי שאין נכון ע' שו"ה (שונה הלכות) סי' קפ"ג דין י"א".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ז טור ג') – "כשיש 'בקבוק מלא על השולחן', וכיון עליו לשם קידוש, יכולים לשתות ממנו, אבל י"א שצריך להחזיק ביד דווקא".

25] אמירת "ויכולו" גבי קידוש בעל פה.
1. מחמיר.
1. הגר"ש אביגדור זצ"ל (אבד"ק דק"ק קרלין, הגדה של פסח פירוש לקידוש) – "יש ללמוד להנשים ששומעין הקידוש שיאמרו בחשאי ויכלו מלה במלה עם בעה"ב המוציאם, דאל"כ איסור דדברים שבכתב אי אתה רשאי לומר בע"פ, כדי להוציא אחרים, ואם בעה"ב אומר בסידור אז אין צריכין לומר אחריו מלה במלה בחשאי, רק לשמוע היטב ... ואף שיש ללמוד זכות מה שאינן אומרות מלה במלה עם המקדש, אף שמקדש בלא סידור מ"מ כיון שהוא דבר השגור, ע"כ אין צריכות לומר מלה במלה עס המקדש, כי דבר השגור בפיו מותר [כדמצינן בכמה דברים השגורים בפי כל שנוכל לצאת ולהוציא בע"פ, כגון ק"ש שפסקו כמה פוסקים שמותר להוציא בעל פה מפני שהוא שגור, וכמו נמי בשארי דברים השגורים בפי כל מותר לומר בע"פ ולהוציא בע"פ], כן לענין קידוש אין צריכות לומר עם המקדש מלה במלה [ולהפוסקים החולקים וסברי שאין מועיל אצל קידוש דוקא ומחויבות לומר מלה במלה ושנא מק"ש וכדומה שהם שגורים בפיו ומותר להוציא בע"פ, ויש לחלק ששם בק"ש שכל אחד ואחד קורא בפני עצמו, ואין זה לצאת על ידי חבריו, אבל קידוש שצריכין להוציא ידי חובתן, על כן צריכין לקרות מלה במלה, וכל זה מוסכם מכמה פוסקים ראשונים ואחרונים וכמה גאונים ... וכיון שכמה פוסקים הסכימו כן לדינא לכן שפיר יש לנהוג כמ"ש שיאמרו הנשים מלה במלה [עם המקדש]".
2. עי' ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' ל"א, הע' קנ"ב) – "וראוי שיאמר 'ויכולו' מתוך סידור [דדברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרים בעל פה, ובפרט כאשר מוציאים אחרים יד"ח, עיין 'המעיין' תשרי תשל"ד עמ' ס"ט וניסן תשל"ו עמ' פ'. ואולם מצאנו בסי' מט בפמ"ג א"א ס"ק א, דדבר ששגור גם בפיהם, אף להוציא אחרים שרי, ע"ש. וע"ש בכף החיים ס"ק ט, שמביא חולקים, ע"ש דהיכא דאפשר יש להחמיר]".
3. עי' הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ז') – "דנראה דהעולם סומכים על המקילין בזה, ולכן במקום הצורך א"צ להחמיר בזה, אבל מצד הסברא כל דמוציא חבירו בקידוש טוב לקרוא זה מספר שלא יבא לטעות אם לא דרגיל בזה".
4. שערי אהרן (מבקשי תורה חל"ח עמ' י"ג) – "היוצא מדברינו נמצא לפי"ז דהקידוש שאנו אומרים בלילי שבתות ומוציאים הרבים ידי חובתן, הרי פרשת 'ויכולו' צריך לומר מתוך הכתב, והברכות אפשר לומר אותם בע"פ".
5. ר' יונה עמנואל (המעין חי"ד עמ' ס"ט) – "אסור לומר דברים שבכתב בעל פה כדי להוציא אחרים. כך נפסק ... לפי הפוסקים האלה נראה לי שאין לומר פרשת ויכולו בקידוש של ליל שבת בעל פה, כאשר מוציאים את אחרים ידי חובתם. וכך אני נוהג זה כמה שנית. מצוה ליישב את מנהג העולם, אבל נראה לי, שודאי נאה ויאה למדקדקים במצוות, ובמיוחד בני תורה, לומר פרשת ויכולו בקידוש של ליל שבת מתוך הכתב. אין הדברים אמורים לגבי הפסוקים שבקידוש בשבת בבקר ובהבדלה, שהרי הם פסוקי רשות".
6. עי' ואתפלל כדת (סי' מ"ט) – "לכתחילה יזהר לומר ויכולו מסידור או זמירות כיון דמוציא את הרבים ידי חובתן, אך המיקל יש לו על מי לסמוך".

2. מיקל.
1. חזו"א (שפתי שושנים פרק ח' הע' י"א, הגרח"ק שליט"א בס' שמע לישראל עמ' ת"ע שאלה ח') – "היו נוהגים לאומרו בע"פ שלא מתוך הכתב".
2. קהלות יעקב (שפתי שושנים פרק ח' הע' י"א) – "היו נוהגים לאומרו בע"פ שלא מתוך הכתב".
3. ציץ אליעזר (חי"ז סי' ס"ג) – "דגבי ויכלו שאני משאר דוכתא מפני שהוא גדר עדות ומתחילה כך נתקן שלא חל על כגון זה דינא דדברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרן בע"פ, מתיישב הכל שפיר, ואין לפקפק כלל על מנהגן של ישראל מאז ומקדם בכל מושבותיו שהבעה"ב מקדש ואומר ויכלו בעל פה והנשים שומעות ולא אומרות בחשאי ויכלו בעל פה ויוצאות ידי חובה, רק שומעות את היוצא מפי המקדש המכוון להוציא אותן יד"ח, וזה מתיישב אליבא דכו"ע".
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ז', שפתי שושנים פרק ח' הע' י"א, דולה ומשקה ריש עמ' קנ"א, דרך אכילה עמ' נ"ג) – "שמעתי שהרב שליט"א אומר בקידוש 'ויכולו' בע"פ, ולכאורה הרי המשנ"ב (סי' מט ס"ק ו) כתב שיש להזהר שלא לומר שום דבר בעל פה כי אם מה שנזכר בשו"ע ושם (ס"ק ז) אוסר אפילו מה שנזכר בשו"ע אם זה להוציא אחרים, והרי ויכלו אומרים כדי להוציא את בני ביתו יד"ח. תשובה: בדברים השגורים המנהג להקל".
עי' הגרח"ק שליט"א (עטרת יוסף עמ' ח' אות י', הע' כ"ג) – "מותר לומר ויכולו בעל פה משום דהוי שגור בפי הכל, ואפי' אם מוציא אחרים. והמחמיר תבוא עליו ברכה. [לחוש לדעת הגר"א המובא במ"ב שם סק"ב. רבינו הי' רגיל לומר כל נוסח הקידוש בעל פה ואמר שכן נהג רבו מרן החזו"א ואביו בעל הקה"י, ובשנים האחרונות שנחלש, החל לומר מן הכתב (כי חשש להחסיר תיבות) ואמר שעי"ז מרויח גם לצאת שיטת הגר"א ז"ל]".
עי' הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות י"ג) – "אומר נוסח הקידוש בעל פה, ובשנים האחרונות אומר מהכתב. מה שאומר בעל פה משום דהוי שגור בפי הכל, עי' בשו"ע סימן מ"ט, ובשנים האחרונות אומר מהכתב ואמר לי שבדיעבד נהנה מכך, כיון דאם אומר מהכתב מרוויח לצאת את דעת הגר"א - שאם מוציאים אחרים יד"ח צריך לומר מהכתב, ומ"מ מרנן החזו"א והקה"י לא החמירו בזה כלל (כן אמר לי)".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (שפתי שושנים פרק ח' הע' י"א, מכתב עמ' ש"ע) – "אנחנו כהיום מקילים לשני הצדדים. דהיינו, שמחמירים רק כשמוציאים אחרים ידי חובתן וגם בזה מקילין בדבר השגור בפי כל, דהא מוציאים בני ביתו בקידוש וגם ויכולו, אם כי בכמה ספרים העירו דיש לקרוא ויכולו מתוך הכתב כשמוציאים אחרים, לא נהגו כן".
6. שבט הקהתי (ח"ד סי' כ"ט אות ב') – "מלשון הירושלמי משמע דוקא בציבור אין לקרות בע"פ דקאמר וכי יחיד יכול לקרות ד"ת בע"פ בציבור ... ולפי"ז מותר להוציא ב"ב באמירת יום השישי בע"פ, ועוד נראה עפ"י ת' החו"י שם שכתבו הא דמוציא הלל בע"פ כיון שאינו אלא דברי שבח והודאה בעלמא, עיי"ש, ומשמע דאסור רק קריאה בתורה, א"כ י"ל דה"ה עדות דיום השישי דהוי עדות ולא בתורת קריאה מותר להוציא בע"פ ודו"ק".
7. מנחת אשר (שמות סי' ס"ב אות ו' ד"ה ומ"מ) – "בשמירת שבת ... אך באמת יש להקל בזה דלדעת רוב הפוסקים כיון דשגור בפי כל יש להקל בזה אף בבא להוציא אחרים יד"ח".
8. הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט') – "וכשמוציא בני ביתו א"צ לאומרו מתוך הכתב ויש מהדרין לומר מתוך הכתב".
9. ילקוט יוסף (סי' רע"א פרק י"ד סעי' קי"א) – "מותר למקדש לומר פסוקי ויכולו בעל פה, ואין לאסור בזה משום 'דברים שכתב אי אתה רשאי לאומרם בעל פה'".
10. והרים הכהן (ח"ד סי' ט') – "ולכן הנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם".
11. הר"מ במברגר (המעיין חי"ז עמ' מ"ו).

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ט"ז, רבבות אפרים ח"ז סי' רס"ה ד"ה שמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ט"ו) – "א"צ לומר 'ויכולו וגו' שבקידוש מתוך הכתב, אף כשמוציא את בני ביתו, וכמש"כ בשו"ע (סי' נ') שדברים השגורים בע"פ אין דין אמורה מתוך הכתת אף בדברים שבכתב. ויש הטועים במש"כ הגר"א ס"ב שם בשמו דאם מוציא אחרים ידי חובה צריך לומר מתוך הכתב, והא ליתא, דהגר"א שם מיירי בלהוציא ציבור ידי חובה, אבל להוציא ב"ב דיחידין הן, מה לי הוא מה לי הם, וכן הסכים רבינו לדינא. והוסיף שמה שקורא בעצמו הקידוש מתוך הכתב הוא הידור בעלמא".
2. הגריש"א זצ"ל (שפתי שושנים פרק ח' הע' י"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' הע' כ"ג) – "אמר לי הגר"י זילברשטיין שליט"א, שהצדקים [כוונתו למרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]] מקפידים לומר 'ויכולו' מתוך הכתב דוקא ... ואמר לי הגרי"ט זנגר שאחר בירור קצת, מצא וראה שהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] מקפיד לקרוא 'ויכולו' מתוך הכתב כדי שיוכל להוציא את בני ביתו ידי חובתם".

4. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"א סי' קי"ז), רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ע"ד, ח"ז סי' רס"ה ד"ה שמעתי, ח"ח סי' ס"ז אות ג', סי' תקע"ח אות ד'), וזאת ליהודה (פרק כ"ה), נשמת אברהם (או"ח סוף סי' מ"ט), אבני דרך (ח"ג סי' כ"א אות א'), ויקהל משה (סוף פר' בראשית), חבצלת השרון (פר' ואתחנן), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ח טור א').
1. ט"ז (טעמי המנהגים אות רצ"ה בקונ"א) – "כתב בצוואות הגאון הקדוש מו"ה נפתלי כ"ץ זצוק"ל וז"ל שמעתי מנהג הגאון בעל ט"ז שהיה אומר הקידוש של שבת ויו"ט תמיד מתוך הספר. ואמר הטעם מלבד שיש קדושת האותיות, ג"כ מהאי מהאי טעמא שפעמים שמתארח אצל עם הארץ או שמיסב עמו בבית אחד ועם הארץ אינו יודע בע"פ הקידוש על נכון וגם יתבייש לומר מתוך הסידור ע"כ הי' עושה הוא עצמו כן כדי שיעשה כן העם הארץ ולא יתבייש. ולפעמים הי' אומר לו עשה כמוני לומר מתוך הסידור ומנהג וותיקין הוא".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק ט' ד"ה גם) – "והתוס' בתמורה ... צ"ע לשיטתם בפרשת ויכולו של קידוש שגם מוציאים אחרים, איך קורין שלא מן הכתב".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז חשון תשס"ז) – "שאלה: האם יש ענין לומר ויכולו בקידוש מתוך הכתב. תשובה: אולי".
הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' צ"ד אות צ') – "איך אפשר להוציא ידי חובה באמירת 'ויכולו' בקידוש, הרי אלו דברים שבכתב, ודברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם על פה. תשובה: אין זה נחשב ממש להוציא יד"ח, שהרי בדיעבד אם לא אמר ויכולו יצא, ויאמר אח"כ. אגב, דברים שבכתב שא"א לאומרם בע"פ, אפשר שכדי לאומרם (ולהוציא ידי חובה) צריך לאומרם דווקא מתוך ספר כשר, ולא די בסידור".
4. שפתי שושנים (פרק ח' סעי' ט', הע' י"א, ללקוט שושנים שושנה בין החוככי"ם סי' א', סי' ב' אות ד') – "נראה לכאו' דיש מקום להקל טובא, ולדינא צ"ע".
5. פסקי תשובות (סי' מ"ט סוף אות א' ד"ה וכל) – "וכל שכן כשמוציא אחרים ידי חובתן, כגון 'ויכולו' שבקידוש דליל שבת, נכון להקפיד שלא לומר בעל פה הגם ששגור בפי כל, אם כי המקיל בזה יש לו על מי לסמוך".

26] עמידה או ישיבה בקידוש.
1. לשבת לכל הקידוש.
1. גר"א (על סעי' י', מעשה רב אות קכ"א) – "מקדש מיושב. ומדלג שלשה תיבות כי הוא יום".
2. גר"ח (הגדה של פסח מבית לוי עמ' צ"ב אות י"ד).
3. חזו"א (חוט שני שבת ח"ד עמ' צ"ג ד"ה ומרן, דינים והנהגות פרק י"א אות ב', ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ט אות מ"ב, ח"ב עמ' ק"ט אות ל"ד) – "היה מקדש (כל הקדוש) בישיבה, (והיה אומר ויהי ערב ויהי בוקר בלחש), ומדלג תיבות כי הוא יום כמנהג הגר"א ז"ל".
4. גרי"ז (הגדה של פסח מבית לוי עמ' צ"ב אות י"ד).
5. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ט אות מ"ב, ח"ב עמ' ק"ט אות ל"ד).
6. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ז').
7. הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות י"ב).

2. ויכולו בעמידה, והברכה בישיבה.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט"ז אות ה') – "הנה מנהג זה לקדש גם בבית מעומד, אינו מנהג ע"פ ההלכה. דהא ... וכן צריך להתנהג, לומר כל פרשת ויכולו בעמידה, ואחר זה לישב ולומר הקידוש ... אבל מ"מ נוהגין הרבה לקדש מעומד, והוא ע"פ הקבלה. וכן היה נוהג האר"י ... והרמ"א כתב בפירוש ויותר טוב לישב, ושהמנהג לישב, הרי שהכריעו למעשה דלא כהאר"י. וגם המג"א שמביא דברי האר"י וחכמי הקבלה בכמה מקומות, לא הביא כאן. לכן יש לקדש בישיבה, כדכתב הרמ"א, אף כשמקדש לעצמו, משום שנחשב יותר מקום סעודה, כדאיתא במ"ב בשם הלבושי שרד והכל בו, וגם בלא זה יש להצריך יותר מיושב, משום שהקידוש הוא מברכות הסעודה. ולכן יש להתנהג לקדש בביתו מיושב, ורק באמירת ויכולו יש לעמוד אף בבית".

3. עומדין בכל הקידוש, ושותין הכוס מיושב.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' י') – "וגורי האר"י כתבו דיותר טוב לעמוד, וגם בנגלה יש טעם".
2. קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ד', ס"ק י"ד) – "ומנהגנו לומר כל הקידוש מעומד ושותין הכוס מיושב".
3. דברי יציב (או"ח סי' קכ"ה) – "במה שעוררת ע"ד מנהגינו לקדש ליל ש"ק בעמידה, נגד המבואר ברמ"א סי' רע"א סעיף י' דיותר טוב לישב ושנוהגין לישב. הנה מנהג זה יסודתו בהררי קודש מדברי האריז"ל בסידור, ובשער הכוונות דף ע' ע"ד, וכן בפע"ח שער י"ח פרק י"ד, מורי ז"ל היה נוהג לומר כל הקדושין מעומד בשבת ויו"ט ואח"כ יושב וטועם מן הכוס של קידוש עכ"ל, ובסידור של"ה מביא מספר המוסר בשם הקדמונים שצריך להיות בעמידה באותו קידוש מפני שהיא קדושת כלה הידועה ... וכיון שלהלכה בלא"ה לא מעכב, שפיר הנהיגו מחמת הני טעמי לעמוד".
4. חמד שלמה (ח"ב סי' כ"ה אות ג') – "כן דרכן של החסידים והצדיקים".
5. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' צ"ה) – "נחלקו הראשונים האם אומרים ויכולו בקידוש בעמידה או בישיבה. והאומרים לעמוד הוא לעיכובא, לכך יש להחמיר ולעמוד. וכן נחלקו באמירת הקידוש כנ"ל. ונראה שמאחר והעומד בסוד ה' האריז"ל, ס"ל שיש לעמוד, ודאי שיש לספרדים ההולכים אחרי האריז"ל ברוב מנהגם לעמוד, וגם לאשכנזים אמרינן מהיות טוב וגו".

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ח), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ל"ח), הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ט"ו, "ונהרא נהרא ופשטיה"), לקראת שבת (סי' י"ז סעי' י"ח), פסקי תשובות (אות כ"ז), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט סוף עמ' י"ט).
1. חפץ חיים (החפץ חיים חייו ופעלו ח"ג עמ' תתקי"א) – "היה מקדש את הקידוש כולו בישיבה והבדלה בעמידה".
מ"ב (סי' רס"ח ס"ק י"ט) – "כתב מטה משה אם שכח לומר בבהכ"נ יאמר אותו שבקדוש מעומד והמנהג לומר אותו שבקדוש מעומד אף אם אמרו בבהכ"נ [פמ"ג]".
מ"ב (ס"ק מ"ו) – "ויותר טוב לישב. דבכי האי גוונא מקרי טפי קידוש במקום סעודה כיון שיושב במקום סעודתו בעת הקידוש וכן הסכים בבאור הגר"א ומטעם אחר דכיון שאחד פוטר חברו בעינן קביעות שיקבעו יחד ובישיבה מקרי קביעות וכנ"ל בסימן קס"ז ולפי דבריו גם השומעים צריכין לישב וטוב ליזהר בזה לכתחילה ויש לומר דגם דעתו הוא רק לכתחילה ועכ"פ צריך ליזהר שיקבעו השומעים עצמן יחד בעת הקידוש כדי לצאת ולא שיהיו מפוזרים ומפורדים והולכים אחד הנה ואחד הנה דזה לא מקרי קביעות כלל".
1) דלא קבעו מקום: בדיעבד - עי' סי' קס"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ו) – "ורק בקידוש המנהג לעמוד, שכן צריך להיות על פי האר"י ז"ל, ובזה יש לסמוך על סברת התוספות והאגודה ומהרי"ל, שכן סוברים גם הארחות חיים והכל בו".
3. שבט הלוי (ח"ח ריש סי' רפ"א) – "אלא מביא כוס אחר ואומר עליו שש ברכות וחוזר ולקח כוס של בהמ"ז ואומר עליו בפה"ג: ואם גם האחר המברך שש ברכות יברך ג"כ בפה"ג, בתוס' והרא"ש פסחים ק"ב דלא יברך אלא יצא עם הראשון, אבל למעשה כבר נהגו הרבה שיברך גם הוא בפה"ג ועיין בס' אוצה"פ כאן שורש מנהג זה מנ"ל, ומש"כ בשם ס' שולחן העזר אינו ברור לי, ועיקר מנהגא לענ"ד נכון דמן הנסיון דהרבה פעמים אין האחר שרוצה לצאת משים לב כראוי לברכת חבירו, שצריך לשמוע מתחלה ועד סוף כולל שם ומלכות ורובא דעמא דארעא אינם יכולים לדקדק בזה. ובשביל זה הנהגתי בסביבה שלי שגם בשבת ויו"ט כל מה שאפשר לברך בעצמו כמו ברכת המוציא ובפה"ג יברכו בעצמם כי לולא זה הרני חושש שנהנים מעוה"ז בלי ברכה, כאשר ראיתי בכמה מדינות ומקרים, ובודאי השמים לב ביותר כהלכה יכולים לצאת בברכת האחר כנלענ"ד".
4. יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ו) – "ורק בקידוש המנהג לעמוד, שכן צריך להיות על פי האר"י ז"ל, ובזה יש לסמוך על סברת התוספות והאגודה ומהרי"ל, שכן סוברים גם הארחות חיים והכל בו".

5. לשנות ממנהג אביו בעמידה בקידוש.
1. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רל"ב) – "באופן שמנהג אביו סותר להמ"ב בא' מדיני קידוש, מה יעשה ... שינהג כאביו בלא פקפוק".
2. הגר"י קמנצקי זצ"ל (ארטסקרול, עמ' שנ"ט) -
At his Shabbos table, he made each guest make Kiddush according to his own custom. Once after giving a shiur in the different customs for saying Friday night Kiddush, he was asked which custom he followed. He answered, ‘My Father's’. The questioner understood that he too should follow his father's customs, not Reb Yaakov's.
3. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"ח) – "באופן שמנהג אביו סותר להנאמר במשנ"ב באחד מדיני קידוש, ילך בתר המשנ"ב".
4. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"א) – "שאלה: מי שמנהג אביו לעמוד בקידוש בשבת ביום, האם מותר לו לשנות ולנהוג לישב, כיון שזהו נגד ההלכה המבו' (בסי' רע"א ס"י) דביום אין שי' שצריך מעומד, או"ד שאין לשנות משום אל תיטוש וגו'. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קמ"ב [דפו"ח אות תתתתקט"ו]) – "שאלה: או"ח רע"א. א' אביו נוהג כאבותיו שעושה קידוש הלילה והיום והבדלה בעמידה, ובז' ימי המשתה שלו אמר זקנו כו' שליט"א שאף שאביו נהג לעשות בעמידה מ"מ כיון שרבו מרן החזו"א עשה בישיבה לכן גם הוא עושה בישיבה, וממנו למד ומהחתונה שלו עד היום עושה ג"כ בישיבה, ואין לבו שלם ע"ז ששינה מאביו. תשובה: יפה עשה שכ"ד הגר"א שדוקא מיושב".

27] נוסח הקידוש.
1. מהיכן להתחיל פרשת ויכולו.
1. "וירא אלקים".
1) ערה"ש (סעי' כ"ה) – "והנה תיבות יום הששי הם סוף פסוק דוירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאד ויהי ערב ויהי בוקר יום הששי ולכן יש נהגו לומר בלחש כל הפסוק הזה ומתחילין מן יום הששי בקול רם והטעם כדי שלא תהיה ההתחלה באמצע פסוק ונכון הוא".
2) עי' אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ג, סוף עמ' נ"ג) – "ולכתחילה יש כך לנהוג, להגיד את כל הפסוק (א לא) 'וירא אלוקים ...".
3) אמת ליעקב (דברי חכמים אות רכ"ח) – "בנוסח הקידוש כפי שנדפס בסידורים מתחילים מאמצע פסוק. האם מותר לומר כן או שצריך להקפיד לומר פסוק שלם משום דקיי"ל כל פסוקי דלא פסקי' משה אנן לא פסקינן. תשובה: שמעתי שהגרי"ק התחיל בליל ש"ק מ'וירא א' את כל אשר עשה' וכו'".
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"ד) – "נוהג רבינו להתחיל מראש הפסוק, 'וירא אלוקים ...".
5) הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות ט"ו) – "אומר תחילה בלחש וירא אלוקים וכו' ויהיה ערב ויהיה בוקר, ומגביה קולו כשמגיע ליום השישי וכו'".
עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ' אלול תשס"ז) – "שאלה: בקידוש בליל שבת האם צריך להקפיד לומר 'וירא אלקים', או יכול להתחיל מ'ויהי ערב'. תשובה: יש מקפידין".
2. "ויהי ערב".
1) לבוש (סעי' י') – "וכשמתחיל שמעתי שיתחיל בלחש לומר ויהי ערב ויהי בוקר ואח"כ יתחיל בקול רם י'ום ה'ששי ו'יכלו ה'שמים וגו'".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז אלול תשס"ז) – "שאלה: בקידוש בליל שבת האם צריך להקפיד לומר 'וירא אלקים', או יכול להתחיל מ'ויהי ערב'. תשובה: יכול, וכך המנהג".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' כ"ט).
3. יום השישי.
1) רמ"א (סעי' י') – "כי מתחילין יום הששי ויכלו השמים ונרמז השם בר"ת".
2) של"ה (שבת פרק תורה אור אות ל"ד, אות צ"ד) – "מנהגנו שאנחנו מתחילים יום הששי".
3) שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ג' ס"ק ד').
4) גר"ז (סעי' י"ט) – "כשמתחילין י"ום ה"ששי ו"יכולו ה"שמים שנרמז השם בראשי תיבות".
5) חלקת יעקב (או"ח סוף סי' מ"ה, או"ח סי' ק"א) – "ועי' בחת"ס או"ח סימן י' שהתעורר על מה שאנו מתחילים בקידוש יום הששי, הא כל פסוקי דלא פסקי' משה וכו' ותירץ מפני צירוף שם הוי' מתחילין מיום הששי, ולהתחיל מתחלת הפסוק לא רצו, מפני דרשת רז"ל על הפסוק טוב מאוד זה המות, וכן במהר"ם שיק או"ח קכ"ד לענין על כן בירך ועי' מג"א רפ"ב - חזינן דהיכי דלא אפשר פסקינן".
4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"ד), ששכ"ה (פרק מ"ז הע' קמ"ח), הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' י').

2. כל פרשה דלא פסקה משה רבינו לא פסקינן - איך מתחילים ב"ויהי ערב".
1. חת"ס (או"ח סי' י' ד"ה ושם) – "שיש מפקפקים על מה שנוהגין להתחיל קידוש ליל שבת קודש בויהי ערב ויהי בקר יום הששי והוא באמצע הפסוק, ואמרתי לישב המנהג כי ברצונם להתחיל יום הששי מפני צירוף שם הוי' שבראשי תיבות יום הששי ויכולו השמים, ולא נכון להתחיל יום הששי שאין בו משמעות של כלום יום הששי ויכולו השמים וע"כ לצרוף ויהי ערב ויהי בקר יום הששי, מה תאמר היה להתחיל תחילת הקרא וירא אלקים את כל אשר עשה והנה טוב מאוד, לא נכון להתחיל בליל ש"ק בזה מפני דרשות חז"ל טוב מאוד זה המות [עי' ב"ר סוף פרשה ט'] והשתא דלא אפשר באופן אחר שרי למפסק קרא, כנלע"ד לישב המנהג".
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חט"ו סי' ט"ז), אור לציון (ח"ב פרק כ' אות ט"ז), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"ד), ששכ"ה (פרק מ"ז הע' קמ"ט), הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' י'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ח), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' י"ז טור ב').
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ז אות כ"א) – "שאלה: האם יש ענין לא לומר חצי פסוק 'ויהי ערב ויהי בקר' וכו' בקידוש בליל שבת. תשובה: יש מקפידין".

28] יתן עיניו בנרות.
רמ"א (סעי' י') – "וכשמתחיל יתן עיניו בנרות (מהרי"ל ושכל טוב)".

1. הזמן.
1. עד שיגמור ויכולו.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק ד') – "עד שיגמור ויכולו".
2) א"ר (ס"ק כ"א, א"ז ס"ק י"א) – "יתן עיניו בנרות וכו'. עד שיגמור ויכלו כדי לרפאות עינים שכהו מפסיעה גסה".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ח' הע' ז').
2. רק בהתחלת ויכולו.
1) לבוש (סעי' י') – "יתחיל בקול רם י'ום ה'ששי ו'יכלו ה'שמים וגו', שהוא ר"ת השם של ארבע, ובעת שיאמר אותם הד' תיבות שיש בראשם השם, יעמוד לכבודו יתברך ואח"כ ישב ויגמור הקידוש. ובעת שיעמוד לכבוד הש"י יתן עיניו בנרות כי נר אלקים נשמת האדם [משלי כ, כז], ואח"כ יתן עיניו בכוס של ברכה ויקדש".
2) עי' ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' ל"א) – "בשעה שמתחיל לומר 'ויכלו', יתן עיניו בנרות השבת, וראוי שיאמר 'ויכלו' מתוך סידור".
3. מראי מקומות – לקראת שבת (סי' י"ז סעי' כ"ה).
1) הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות ח') – "כיום אינו מקפיד להביט בנרות דוקא בעת שמתחיל קידוש, אלא סומך על מה שהביט כשנכנס לחדר".

2. מהדר בקידושא דבי שמשי.
1. עי' סי' ש"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. יתן עיניו בכוס של ברכה - מ"ב (ס"ק מ"ט).
1. עי' סי' קפ"ג סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4
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29] נטילת ידים קודם קידוש - סעיף י"ב.
פסחים (דף קו:) – "הנוטל ידיו לא יקדש. אמר להו רב יצחק בר שמואל בר מרתא: אכתי לא נח נפשיה דרב שכחנינהו לשמעתתיה. זמנין סגיאין הוה קאימנא קמיה דרב, זימנין דחביבא עליה ריפתא מקדש אריפתא. זימנין דחביבא ליה חמרא מקדש אחמרא".

1. ראשונים.
1. קידוש תחילה.
1) רמב"ם (פרק כ"ט הל' י') – "מי שנתכוין לקדש על היין בלילי שבת ושכח ונטל ידיו קודם שיקדש הרי זה מקדש על ס הפת ואינו מקדש על היין אחר שנטל ידיו לסעודה".
2) טור (סעי' י"ב) – "ור"ת ור"י כתבו דאפי' לכתחילה יכול ליטול קודם הקידוש וכן היה מנהג אדוני אבי ז"ל ואני תמה על מנהגו שצריך לדחוק ולהוציא מימרא דרב ברונא מפשטה".
2. נט"י תחילה.
1) רשב"א (ח"א סי' תשנ"ב) – "נהגו עכשו הכל ליטול את ידיהם קודם קידוש ואין אדם נמנע בכך אלא בערבי פסחים".
2) רא"ש (טור סעי' י"ב) – "וכן היה מנהג אדוני אבי הרא"ש".
3) הג' מיימוניות (פרק כ"ט אות ק', עי' אות ח') – "שנוהגין עתה ליטול הידים ואחר כך מקדשין כדברי רשב"ם והתוספות".
4) מרדכי (פסחים רמז תרי"א) – "והכי קיימא לן ליטול ידיו ולקדש דלא הוי קידוש היסח הדעת כיון שדעתו לאכול וכן פסק ברוקח דעיקר נטילה קודם קידוש כב"ה".

2. פוסקים.
1. קידוש תחילה.
1) מחבר (סעי' י"ב) – "ואם נטל ידיו קודם קידוש גלי דעתיה דריפתא חביבא ליה, לא יקדש על היין אלא על הפת".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ג) – "נ"ל דזהו דוקא בליל שבת שיכול לקדש גם על פת, משא"כ בשבת ביום אם טעה ונטל ידיו קודם קידוש, לא יקדש על הפת אלא על היין משום שאין היכר לקידוש היום בפת, ולא חשיב הפסק בין נטילה להמוציא כיון דזה צורך הסעודה, ובכה"ג יודה המחבר להרמ"א דכתב בסמוך דלכתחילה יש ליטול ידיו תחילה ואח"כ לקדש על היין".
2) ב"ח (ס"ק י"א) – "לכתחילה יקדש תחלה ואחר כך יטול ידיו".
3) עטרת זקנים (על הרמ"א סעי' ג').
4) גר"א (על סעי' י"ב, מעשה רב אות ק"כ) – "והעיקר כדעת הש"ע וכ"ד הט"ז".
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ג) – "ואין לשנות עיין בטו"ז דהוא תימה דהא בוודאי עדיף לשנות".
6) מאמר מרדכי (ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז) – "ואנו אין לנו אלא דברי מרן ז"ל והלכך צריך שיקדש לו אדם אחר שלא נטל ידיו".
7) ח"א (כלל ו' סעי' י"ב) – "יקדש תחלה ואחר כך יטול ידיו לאכילה, כדי שלא יפסיק בין נטילת ידים להמוציא".
8) עי' מ"ב (ס"ק ס"ב) – "וכמה אחרונים כתבו דטפי עדיף לכתחילה לקדש על היין קודם נט"י וכדעת המחבר דבזה יוצא מדינא לכל הדעות ובכמה מקומות נהגו כדבריהם".
9) ערה"ש (סעי' ל"ב, סעי' ל"ג) – "אבל הרמב"ם ורוב רבותינו חולקים עליו וכן הוא המנהג הפשוט בכל תפוצות ישראל ... בזמנינו וכמה דורות שקודם לנו לא ידעו ממנהג זה ובאמת גם הטור תמה על זה המנהג וכל גדולי הפוסקים לא הסכימו לזה [עב"י וב"ח וט"ז סקי"ד שלא הסכימו לזה] ובאמת למה נניח שיטת רוב הפוסקים ורבינו הרמ"א מפני שכן היה המנהג בימיו מפני שתפסו שיטת ר"ת לעיקר כתב כן אבל הדורות שאחריו הכריעו להלכה כרוב הפוסקים".
10) כה"ח (ס"ק ע"ו, ס"ק ע"ט) – "דלפי סודם של דברים צריך לקדש קודם ענט"י".
11) לקראת שבת (סי' י"ז סעי' י"ז).
12) פסקי תשובות (אות ל"א).
2. נט"י תחילה.
1) רמ"א (סעי' י"ב, דר"מ ס"ק י') – "וי"א דלכתחילה יש ליטול ידיו קודם הקידוש ולקדש על היין. וכן המנהג פשוט במדינות אלו ואין לשנות רק בליל פסח".
2) לבוש (סעי' י"ב) – "ויש אומרים דלכתחילה יש לו ליטול ידיו לסעודה קודם הקידוש, וכן המנהג פשוט במדינות אלו, וטעמא דידן הוא משום דקי"ל שאין קידוש אלא במקום סעודה כמו שיתבאר וא"כ הוי הקידוש לצורך הסעודה, לפיכך נוטלין הידים וקובעין עצמן סביב השולחן לאכול ואז חל עליו חובת הקידוש, ולא חשיב לן הקידוש הפסק בין הנטילה לסעודה, כיון שאסור לנו לאכול בלא קידוש הוי קידוש צורך הסעודה, וכן המנהג בכל קידושי שבתות השנה ויום טוב ואין לשנות, חוץ מליל פסח".
3) פרישה (ס"ק י"ח).
4) עי' א"ר (ס"ק כ"ז) – "בטו"ז [ס"ק יד] הקשה אמאי אין לשנות הא לכו"ע מותר ליטול אח"כ. ולי נראה טעמא דרמ"א חדא דלא פלוג רבנן כמ"ש בספר המנהיג דבמקדש אפת לכו"ע צריך ליטול קודם, וכיון דהמנהג כן גם במקדש ביין ויראה שאחד משנה ליטול אח"כ, יטעו לעשות כן גם במקדש בפת. ועוד דחיישינן בזמן הזה שלא יהיו ידיו נקיים דאז לכו"ע יטול קודם".
3. מראי מקומות – קיצור שו"ע (סי' ע"ז סוף סעי' י"ב), שואל ומשיב (מהדורא ה' סי' י"ח), משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ז), ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ו).
1) ט"ז (ס"ק י"ד) – "דאין מן הראוי לקבוע מנהג ולעקור דברי רב ברונא שאיהו ס"ל אפי' בדיעבד נמי לא, ואיך נקבע כן לעשות לכתחילה תמיד הפך מדבריו, וזהו כפוגם בכבודו ח"ו. ע"כ נ"ל, דאע"פ שכתב ואין לשנות, מ"מ מי שחרד לדבר ורוצה לעשות כדיעה ראשונה וליטול ידיו אחר הקידוש, אין לומר עליו כל המשנה ידו על התחתונה ח"ו, אלא הוא יכול לומר אעשה כדברי הכל, ומי ימחה בידו, ושפיר עבד, כנלע"ד".
2) גר"ז (סעי' כ"ג) – "והעיקר כסברא האחרונה וכן המנהג פשוט במדינות אלו לבד מליל פסח כמו שיתבאר בסי' תע"ג ומכל מקום מי שרוצה להחמיר על עצמו שלא ליטול עד אחר הקידוש יפה הוא עושה ואין מוחין בידו על שעובר על המנהג כי יכול לומר אעשה כדברי הכל".

3. בדיעבד: שכבר נטל ידיו - לפי הפוסקים שסוברים שלא נוטלים קודם.
1. קדש על היין – ב"ח (ס"ק י"א, "אלא דאם שכח ונטל ידיו ובירך על נטילת ידים יקדש על היין ואין צריך לחזור וליטול ידיו"), ח"א (כלל ו' סעי' י"ב, "ומכל מקום אם טעה ונטל ידיו תחלה, יכול לקדש על היין ולא הוי הפסק, כיון דאסור לאכול בלא קידוש, אם כן הוי צורך סעודה"), עי' מ"ב (ס"ק ס"ב, "מיהו אם כבר נטל ידיו קודם קידוש בזה יש לעשות כהרמ"א דאעפ"כ יקדש על יין"), כה"ח (ס"ק ע"ז), ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' כ"ו), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"א), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"א).
2. בלילה, יקדש על הפת – מאמר מרדכי (ס"ק ט"ו).

4. בני ביתו [חוץ מהמקדש].
1. נוטלין קודם הקידוש.
1) ב"ח (סוף ס"ק י"א) – "אבל בני ביתו לא ישנו כלל אלא יטלו ידיהם קודם קידוש דאצל בני ביתו לא חשיב קידוש הפסק ואף על גב דקיימא לן דשומע כעונה מכל מקום לא הוי הפסק כולי האי כיון דיוצאים בשמיעה ואין מפסיקין בדיבור".
2) עטרת זקנים (על הרמ"א סעי' ג').
3) מג"א (ס"ק כ"ו) – "ובני ביתו נוטלין קודם הקידוש (הגמ"ר)".
4) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק י"ד).
5) ח"א (כלל ו' סעי' י"ב) – "אבל בני ביתו, נוטלין קודם הקידוש".
6) מ"ב (ס"ק נ"ח) – "יוכלו ליטול ידיהם קודם".
7) תורת שבת (סעי' י"ב, ס"ק כ"ב) – "וכן ראיתי מכל רבותי שנהגו כן".
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ו) – "ועיין עטרת זקנים [ס"ק ג] וב"ח [עמוד קלו ד"ה אמנם], דשמיעה לא הוה הפסק".
2. לא יטולו קודם.
1) כה"ח (ס"ק ע"ט) – "מ"ש שם הב"ח דבני ביתו לא ישנו כלל ויטלו ידיהם קודם קידוש לפי סודם של דברים אין חילוק וגם הנשים יטלו אח"כ".
2) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק נ"ח) – "צ"ע דגם הפסק זמן מרבה בין נטילת ידים להמוציא אינו טוב. ועוד דהא צריכים לענות אמן".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א, עי' הע' שי"ד) – "ובזמננו וכמה דורות שקודם לנו, לא יודעים ממנהג זה, אלא מקדשין על היין ואח"כ נוטלין לידים, בין המקדש ובין המסובים. [אם כי רשאים בעת הצורך (כגון כשיש חשש שאם ילכו לנט"י לאחר הקידוש יצטרכו להמתין זמן רב עקב ריבוי האנשים וכדו', והו"ל הפסק בין קידוש לסעודה), ליטול ידיהם קודם קידוש ולא להפסיק בשום דיבור שלא לצורך עד לאחר בציעת הפת, ויכוונו לצאת י"ח ברכת היין מהמקדש ולטעום מעט, ולא יברכו לעצמם אף שנוהגין כן תמיד, ויכולים גם לטעום מהיין לאחר טעימת המוציא ויברכו לעצמם בופה"ג]".
3. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ח), ששכ"ה (פרק מ"ז הע' קכ"ט).

5. האם יותר טוב לשנות מנהג אבותיו: שנהגו ליטול ידים קודם קידוש.
1. נכון להמשיך מנהג אבותיו.
1) קיצור הלכות שבת (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "האם מי שנוהג משפחתו ליטול ידים קודם קידוש חייב לנהוג כן. האם יותר טוב לשנות מנהגו כמו שכתוב במשנה ברורה (ס' רעא ס"ק סב). תשובה: נכון להמשיך מנהג אבותיו".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "שאלה: מי שמנהג אביו ליטול ידים לפני קידוש האם עליו לשנות מנהגו או להחזיק במנהגו. תשובה: טוב לנהוג כמותו".
3) הגרי"א דינר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מנהג משפחתי ליטול ידים קודם קידוש. האם מי שנוהג משפחתו ליטול ידים קודם קידוש חייב לנהוג כן. האם יותר טוב לשנות מנהגו כמו שכתוב במשנה ברורה (ס' רעא ס"ק סב)". תשובה: "למה לשנות מנהג משפחתו".
2. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מנהג משפחתי ליטול ידים קודם קידוש. האם מי שנוהג משפחתו ליטול ידים קודם קידוש חייב לנהוג כן? האם יותר טוב לשנות מנהגו כמו שכתוב במשנה ברורה (ס' רעא ס"ק סב). תשובה: תעשה כרצונך".
3. מי שיודע שאבותיו נהגו ליטול ידים קודם קידוש אבל אביו או אבי אביו הפסיק המנהג.
1) קיצור הלכות שבת (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שיודע שאבותיו נהגו ליטול ידים קודם קידוש אבל אביו או אבי אביו הפסיק המנהג האם יכול לחזור למנהגו הראשון. האם יותר טוב לעשות כן. האם יש הבדל אם שינה מנהגו מחמת פסק הלכה או מחמת שכל שכניו עשה ככה ורצה לנהוג כמותם. תשובה: נכון להמשיך מנהג אביו".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שיודע שאבויתיו נהגו ליטול ידים קודם קידוש אבל אביו או אבי אביו הפסיק המנהג האם יכול לחזור למנהגו הראשון. האם יותר טוב לעשות כן. (במקום שלא יגרום לשום מחלוקת). תשובה: יכול אבל אין צריך".

6. הנוהג ליטול ידים קודם קידוש: וקידש בבוקר על מזונות וכשבא לביתו רוצה לקדש עבור אשתו ובני ביתו, האם יקדש קודם נטילת ידים או אחרי.
1. יטול ידים קודם קידוש.
1) קיצור הלכות שבת (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג ליטול ידים קודם קידוש (אפילו הבעה"ב) וקידש בבוקר בביהכ"נ על מזונות ואח"כ חוזר לביתו וצריך להוציא את אשתו ובני ביתו בקידוש שהם עדיין לא שמעו קידוש. האם הבעה"ב עדיין נוטל ידים לפני קידוש זה. תשובה: כן, והטעם שכיון שאוכל סעודת שבת הקידוש יועיל גם עליו שיש אומרים שצריך לקדש שוב קודם סעודתו עיין 4".
קיצור הלכות שבת (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "ראיתי שכמה גדולים נהגו שאם קדשו על מזונות בבוקר כשבאו לסעודת שבת קידשו עוד פעם להסמיך הסעודת פת לקידוש (ביניהם הגרש"ז אויערבאך והרב שטרנבוך וכן הביא הרב שטרנבוך שכן היה המנהג של החתם סופר). מי שנוהג ליטול ידים קודם קידוש ועושה קידוש על מזונות ואח"כ רוצה לעשות קידוש עוד פעם במקום סעודתו האם עדיין נוטל ידים לפני קידוש זה. תשובה: כן עיין אות 3".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג ליטול ידים קודם קידוש וקידש בבוקר על מזונות ואח"כ חוזר לביתו וקודם הסעודה רוצה לקדש עבור אשתו ובני ביתו האם במקום הזה יקדש קודם נטילת ידים או אחרי. תשובה: קודם".
הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "במשפחתי נוהגים ליטול ידים קודם קידוש. לפעמים אני הולך לקידוש בשבת בוקר ושומע קידוש ואוכל מזונות. אח"כ אני חוזר הביתה ורוצה לקדש עוד פעם להוציא בני הבית וגם אני רוצה לקדש לצאת הדעות שיש לקדש עוד פעם לפני הסעודה אפילו אם שמע קידוש על מזונות. במקרה זה האם אני נוטל ידים לפני קידוש או אחרי. תשובה: לפני".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "ראיתי שכמה גדולים נהגו שאם קדשו על מזונות בבוקר כשבאו לסעודת שבת קידשו עוד פעם להסמיך הסעודת פת לקידוש (ביניהם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל). מי שנוהג ליטול ידים קודם קידוש ועושה קידוש על מזונות ואח"כ רוצה לעשות קידוש עוד פעם במקום סעודתו האם עדיין נוטל ידים לפני קידוש זה". תשובה: "כן".
4) הגרי"א דינר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "במשפחתי נוהגים ליטול ידים קודם קידוש. לפעמים אני הולך לקידוש בשבת בוקר ושומע קידוש ואוכל מזונות. אח"כ אני חוזר הביתה ורוצה לקדש עוד פעם להוציא בני הבית. במקרה זה האם אני נוטל ידים לפני קידוש או אחרי (נכלל בהשאלה היא שיש שסוברים שטוב לקדש עוד פעם לפני הסעודה אם קדשתי על מזונות)". תשובה: "לפני קידוש".
2. ליטול ידים אחרי קידוש.
1) הגר"ש מילר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ו) -
Q. My family's minhag is to wash netilas yadayim before Kiddush. I sometimes go to a Kiddush on Shabbos morning and eat mezonos, and then I come home and want to make Kiddush again for my wife before my meal. Should I wash before Kiddush the second time also since there are some shittos that I am also chayav to make Kiddush again for myself? Or maybe that's only a chumra but we wouldn't say to wash before Kiddush the second time because I was most likely yotze Kiddush already and this Kiddush is a hefsek between netilas yadayim and hamotzi?
A. Most Poskim maintain that you have already complied with the mitzvah of kidush on the day by eating mezonos before, however Shiltei Hagiborim (Pesachim - Rif :20, quoted and explained in Gevuros Yitzchok p. 17) avers that the kidush hayom constitutes also the reciting of a brocho on wine before the main seuda, when you eat bread. Horav Shlomo Miller's opinion is that since in principle you have already complied with kidush following most Poskim's view and you are repeating mainly for your wife's sake, it is best to recite kidush first and then wash netilas yodaim.
3. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג ליטול ידים קודם קידוש (אפילו הבעה"ב) וקידש בבוקר בביהכ"נ על מזונות ואח"כ חוזר לביתו וצריך להוציא את אשתו ובני ביתו בקידוש שהם עדיין לא שמעו קידוש. האם הבעה"ב עדיין נוטל ידים לפני קידוש זה. תשובה: יכול במקרה זה לקדש ואח"כ ליטול ידים".
2) הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ו) – "במשפחתי נוהגים ליטול ידים קודם קידוש. לפעמים אני הולך לקידוש בשבת בבוקר ושומע קידוש ואוכל מזונות. אח"כ אני חוזר הביתה ורוצה לקדש עוד פעם להוציא בני הבית. במקרה זה האם אני נוטל ידים לפני קידוש או אחרי (נכלל בהשאלה היא שיש שסוברים שטוב לקדש עוד פעם לפני הסעודה אם קדשתי על מזונות גם אם אין בני בית להוציא). תשובה: "יש דעה בפוסקים שיש לקדש עוד פעם להתחיל הסעודה בקידוש. מסופקני אם קידוש כזה הוי הפסק בין נטילה לברכת המוציא. מנהגי הוא ליטול ידים קודם קידוש רק בלילה ולא ביום, אבל יש אשכנזים הנוהגים כמוך. אין לי הכרעה לשאלתך".

7. אורחים: מה יעשו כשבע"ה נוהג בשונה ממנהגם.
1. בני אשכנז.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מהמשנה ברורה (ס' רעא ס"ק נח) משמע שדעת המחמירים ליטול ידים אחר קידוש הוא רק נוגע להמקדש אבל לכ"ע השומעים יכולים ליטול ידיהם קודם קידוש. לכן אני אומר לאורחים שהם יכולים ליטול ידים קודם קידוש אפילו אם אין זה מנהגם. האם זה נכון או אולי יותר טוב שהם יטלו אחר קידוש כמנהגם. תשובה: יעשו כרצונם".
2) הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ו) – "שאלה: בנוגע לנטילת ידים קודם קידוש, כשיש לי אורחים האם יותר טוב שהם יטלו כמנהגם אחר הקידוש או האם יותר טוב לעשות כמנהג בעה"ב שהרי אורחים נגררים אחר בעה"ב. או אולי אין עדיפות. ובפרט אולי זה שאלה יותר חמורה כשיש אורחים מבני ספרד שאין להם הרמ"א לסמוך עליו. תשובה: יעשו כהבעל הבית, ונראה דגם בני ספרד יעשו כבעל הבית אלא אם יש להם הוראה מפוסק ספרדי שהם מקפידים שלא לעשות כן".
2. בני ספרד.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "בנוגע לשאלה הנ"ל האם יש הבדל בין אורחים בני אשכנז ובני עדות המזרח שאין להם הרמ"א לסמוך עליו. תשובה: בני עדות המזרח יטלו אחר קידוש".
2) ילקוט יוסף (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "למענה לשאלתו אודות מנהגכם שנוטלים ידים קודם הקידוש, כמבואר ברמ"א (ס' רעא סעיף יב), כיצד ינהגו האורחים מבני עדות המזרח המתארחים בבתיכם. ע' בספר ילקוט יוסף שבת כרך א' חלק שלישי (מהדורת תשע"ב עמ' תל"ט), שמנהג הספרדים ליטול ידים אחר הקידוש, ואם נטל ידיו קודם הקידוש, גלי דעתיה דהפת חביבא ליה ולא יקדש על היין, אלא על הפת, ואם יש אחר שעדיין לא קידש, ישמע הקידוש ממנו ויענה אמן, ומיד לאחר הקידוש יברך המוציא ויאכל, וע"ש בהערה, שיש שנהגו גם לכתחילה ע"פ מה שהובא ברמ"א. ועל כן אם אפשרי הדבר להמתין לאורחים הספרדים ליטול ידיהם מיד אחר הקידוש, לא ישנו ממנהגם, ויטלו ידיהם אחר ששמעו הקידוש מבעל הבית, ואם קשה הדבר או שיש הרבה אורחים ויהיה הפסק גדול, יטלו ידיהם קודם הקידוש, וישמעו הקידוש מבעל הבית שנוהג לעשות כדעת הרמ"א".
3) הלכה ברורה (מכתב להר"ר בכרך, כד' מרחשון תשע"ו) – "לכבוד הגאון הרב דוד יוסף שליט"א: מנהג משפחתי ליטול ידים קודם קידוש כמבואר ברמ"א (ס' רעא סע' יב). כשיש לי אורחים מבני אשכנז שלא נוהגים כן אני אומר להם שיכולים ליטול ידים קודם קידוש שהמשנה ברורה שם (ס"ק נח) כתב שאפילו לדעת המחבר שיותר טוב ליטול אחר קידוש זה רק חומרה על הבעל הבית ולא על השומעים ולכן האורחים אם אינם מקדשין בעצמן יכולים לעשות כן לכתחילה לדעת המ"ב. אבל יש לי גם אורחים מבני עדות המזרח שאין להם הרמ"א לסמוך עליו והרי המ"ב אומר שגם לדעת המחבר רק המקדש צריך ליטול אחר הקידוש אבל הכף החיים (שם ס"ק עו) פליג ודעתו שגם השומעים צריכים ליטול אחר הקידוש. אבל מצד שני אורחים נגררים אחרי הבעה"ב גם לקולא (כמבואר בש"ע ס' קסח סע' ה שאורחים יכולים לאכול מפת עכו"ם של הבעה"ב אפילו אם הם נזהרים בדרך כלל) ולכן רציתי לדעת מה דעת הרב שליט"א בזה האם הם יטלו קודם קידוש כשהם אורחים אצלי או שהם ימתינו לאחר קידוש ליטול ידים? תודה רבה ויישר כח, רפאל בכרך. תשובה: ב"ה ירושלים, כד' מרחשון התשע"ו. לכבוד הרה"ג ר' רפאל בכרך שליט"א. בדבר שאלתו כיצד ינהגו אורחיו מבני עדות המזרח כשמתארחים על שולחנו בש"ק, והוא נוהג ליטול ידיו קודם הקידוש, אחר שהאורחים נגררים אחר בעה"ב אף לקולא. הנני להשיב בקצרה, כי לא בכל מקום אמרינן שהאורחים גרירי אחר בעה"ב, ואין כל המקומות שוין. ומה שהביא מש"ע או"ח (סי' קסח ס"ה), הנה מלבד ששם שייך טעם איבה, ע' היטב בש"ך יו"ד (סי' קיב), מה שלא שייך בנידונינו. בלבד זה המעיין בתשו' תה"ד (סי' לב) שהיא מקור האי דינא, יראה שהיקל שם בלא"ה, היינו בלא טעם דאורח, עש"ה. וע"ע בבאה"ל שם בד"ה על בעה"ב. ודו"ק. וכל כן אורחיו מבני עדות המזרח יעשו נט"י אחר הקידוש, ולא ישנו ממנהגם. בברכת התורה, דוד יוסף".
4) הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) קיצור הלכות שבת (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מהמשנה ברורה (ס' רעא ס"ק נח) משמע שדעת המחמירים ליטול ידים אחר קידוש הוא רק נוגע להמקדש אבל לכ"ע השומעים יכולים ליטול ידיהם קודם קידוש. האם זה ההלכה? אם זה נכון מי שיש לו אורחים שמנהגם ליטול ידים אחרי קידוש האם יעשו כמנהג הבעה"ב מאחר שאינם מקדשים בעצמם? האם יש חילוק בין אורחים בני ספרד לבני אשכנז (שלבני ספרד אין להם הרמ"א לסמוך עליו). תשובה: ראיתי נוהגים שהאורחים אין נוטלים, אבל נראה אם בעל הבית נוטל מקודם שגם האורחים יטלו שלא יהיו כולם ממתינים עליהם. ולכאורה גם הספרדי יעשה כן אם שומע קידוש מן המקדש. פשוט שטעם שספרדים נוטלים אחר קידוש שאי לא כן, מחוייבים יהיו לקדש על פת, וזה לא שייך אם הוא אינו מקדש בעצמו".
2) הגר"ש מילר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) -
Q. My family is noheg that we wash netilas yadayim before Kiddush on Shabbos. When we have guests (both Ashkenazi and Sfardi) should they wash before like us, or after? The Mishna Brurah (siman 271 s"k 58) says even the Shulchan Aruch who holds its better to wash after Kiddush still agrees that the chumrah is only for the one making Kiddush, but those listening to Kiddush can wash before Kiddush according to all opinions. However the Kaf Hachaim (271 s"k 76) disagrees. But in halacha there seems to be room to always follow the baal habayis even when his minhag is different than the guests. So should we tell everyone to follow the 'minhag hamakom' or not?
A. The Talmud (Brochos 16a) mentions in the name of Rav Shimon Bar Yochai that the host breaks bread and the guest says grace. The host breaks bread so that he should do so generously. Horav Shlomo Miller's Shlit'a opinion is that a sign of generosity and having a pleasant eye is to let the guest do as they are accustomed to do.
3) הגרי"א דינר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מהמשנה ברורה (ס' רעא ס"ק נח) משמע שדעת המחמירים ליטול ידים אחר קידוש הוא רק נוגע להמקדש אבל לכ"ע השומעים יכולים ליטול ידיהם קודם קידוש. לכן אני אומר לאורחים שהם יכולים ליטול ידים קודם קידוש אפילו אם אין זה מנהגם. האם זה נכון או אולי יותר טוב שהם יטלו אחר קידוש כמנהגם. תשובה: כן או יעשה כפי מנהג משפחתו".  ??
הגרי"א דינר שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "בנוגע לשאלה הנ"ל האם יש הבדל בין אורחים בני אשכנז ובני עדות המזרח שאין להם הרמ"א לסמוך עליו שהרי המ"ב אומר שגם לדעת המחבר רק המקדש צריך ליטול אחר הקידוש אבל הכף החיים פליג ודעתו שגם השומעים צריכים ליטול אחר הקידוש. אבל מצד שני אורחים נגררים אחרי הבעה"ב גם לקולא (כמבואר בש"ע ס' קסח סע' ה שאורחים יכולים לאכול מפת עכו"ם של הבעה"ב אפילו אם הם נזהרים בדרך כלל) ולכן מה יעשו כאן. תשובה: אני נוהג ליטול ידים לפני קידוש כמנהג משפחתי, וכן האורחים הנמצאים אצלי ג"כ נוטלים ידים כמוני, שנגררים בתר בעה"ב".

8. מראי מקומות.
1. הגרא"ח פייער שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "לפי שאני זוכר בטעלז היינו נוטלים קודם קידוש רק כאשר אכלנו כל הישיבה יחד ואז רק הבחורים נטלו קודם קידוש מפני שהיה ציבור גדול, ואחרת היה הפסק גדול בין קידוש להמוציא, אבל הראש ישיבה בעצמו היה נוטל אחר הקידוש שעשה. זה מה שאני זוכר".
4
בס"ד	סימן רע"א סעיף י"ב - קידוש



30] שיעור שתיה - סעיף י"ג.
פסחים (דף קז.) – "מטעימת יין, כל שהוא. רבי יוסי בר יהודה אומר: מלא לוגמא".

1. הלכה.
1. רביעית – רב עמרם (ס' העיתים סי' קמ"א, "וטועם ממנו כדי רביעית ואם קידש ולא טעם ממנו כדי רביעית לא יצא ידי חובתו דקא אמרינן המקדש אם טעם מלא לוגמיו יצא ואם לאו לא יצא דהיינו כדי רביעית"), רב צמח גאון (ס' העיתים סי' קמ"א, "נמי כתב הכי קידש ולא שתה רביעית לא יצא ידי חובתו דאמרינן המקדש אם טועם מלא לוגמיו יצא ואם לאו לא יצא הלכך כיון ששתה ממנו רביעית צריך לברך לפניו ולאחריו וכש"כ אם שותה כוס כלו").
2. כל שיסלקנו לצד אחד בפיו – רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"ח), עי' ריטב"א (עירובין דף עט: ד"ה הא), טור (סעי' י"ג), ריא"ז (שלטי גיבורים פסחים דף כב: אות ג'), מחבר (סעי' י"ג), לבוש (סעי' י"ג), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה), ח"א (כלל ו' סעי' ט"ו), דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ג), גר"ז (סעי' כ"ד), פוסקים.
1) מכל מקום ל"צ יותר מרביעית – מג"א (ס"ק כ"ט), בא"ה (ס"ק כ'), דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ג), גר"ז (סעי' כ"ד), מ"ב (ס"ק ס"ח), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח'), ששכ"ה (פרק מ"ח הע' נ"ב), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"ט).

2. בדיעבד: ששתה פחות ממלא לוגמיו.
1. אפילו בלי טעימה יצאה.
1) בית מאיר (יו"ד סי' רס"ה ד"ה ג"ה).
2) ערה"ש (סעי' ל', סעי' ל"ז, סעי' ל"ח) – "וודאי דזהו דעתו של רבינו הב"י דבלא טעימה אין המצוה כתקונה אבל יצא ידי קידוש".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות ז', הע' ז') – "שאלה. מי שקידש ולא שתה מלוא לוגמיו, האם צריך לחזור ולקדש. תשובה. אף שלכתחילה צריך לשתות מלוא לוגמיו, מכל מקום אם לא שתה מלוא לוגמיו יצא בדיעבד, ואין צריך לחזור ולקדש [ואפילו לא שתה כלל]".
2. לא יצא.
1) עי' קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט').
2) מ"ב (ס"ק ס"ד, שעה"צ ס"ק נ"ג, ס"ק ע"ג, בה"ל סעי' י"ג ד"ה צריך) – "דבפחות מזה לא יצא, וכדלקמיה בסעיף י"ד, וכן כתבו התוספות בהדיא בפסחים ק"ה ע"ב דיבור המתחיל שמע מיניה. והאליה רבה מסתפק, דכיון שרוצה שישאר למחר לקידוש, בדיעבד די בכל שהוא, ולא נהירא כלל, וגם בתוספות שבת והגר"ז כתבו בפשיטות דדוקא כמלא לוגמיו".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח').
4) ברית עולם (קידוש אות ט"ז).
5) הגרחפ"ש זצ"ל (אורח ישראל סי' י"ח ריש אות י"ד).
6) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' נ"ו, יביע אומר ח"א יו"ד סי' י"א אות כ"ג).
7) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ט', סוף סעי' י"ד, עי' הע' נ"ה) – "ואם אינו יכול לשתות יין 'כמלוא לוגמיו' תוך הזמן שקבעו חז"ל, וכדלעיל, ואין אחר שיכול לשתות במקומו, לא יצא ידי קידוש".
8) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד).
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"ט, עי' הע' א').
10) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ב, סעי' קכ"ג) – "ויש חולקים. ולדינא ... שהשתייה כמלוא לוגמיו מכוס הקידוש היא מעכבת".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק כ"ד, "וצ"ע"), אורח ישראל (סי' ט"ז אות א', סי' י"ח אות ו').
1) גר"ז (סי' ק"צ סעי' ד') – "אבל קידוש שבבית שאדם יוצא בו ידי חובתו יש אומרים אפילו לפי סברא האחרונה שלא די במה שיטעים לתינוק ולא אפילו שיטעים לגדול אלא המקדש בעצמו צריך לטעום כמלא לוגמיו ואם לאו לא יצא משום שנאמר זכור את יום השבת לקדשו ואמרו חכמים זכרהו על היין כלומר על שתיית היין לכבוד היום לפיכך המזכירו על היין הוא המקדש שותה ממנו בעצמו וראוי לחוש לזה לכתחילה כמ"ש בסי' רע"א".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ב) – "יש לציין לכמה מגדולי הפוסקים שכתבו שבשעת הדחק, דהיינו במקום חולי, או שאין סובל היין או מזיקו, ואין אצלו מי שישתה מלוא לוגמיו (וכדלהלן אות ל"ד), רשאי להקל בטעימה מועטת".

3. אם יכול לשתות יותר ממלא לוגמיו: נ"מ, ברכה אחרונה - עי' סי' קע"ד סעי' ו'.
1. שתית מלא לוגמיו הוא לכתחילה.
1) בה"ל (סעי' י"ג ד"ה צריך) – "דאפילו לכתחילה די בזה ולא בעינן שישתה כל הכוס".
2. מצוה מן המובחר לשתות כל הרביעית.
1) א"ר (ס"ק כ"ח) – "ומצוה מן המובחר לשתות כל רביעית (ספר המנהיג הל' שבת סי' יח)".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ג).
3) כה"ח (ס"ק פ"ג) – "ומצוה מן המובחר לשתות כל רביעית. ס' המנהיג".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' כ"ב).
3. חביבות המצוה הוא לשתות כל הכוס.
1) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ד ד"ה ד"ה במ"ב) – "במ"ב ... מ"מ נראה דמשום חיבוב מצוה איכא אף בשתית כל הנשאר בכוס של ברכה".

31] [bookmark: _Hlk68866491]מלא לוגמיו.
1. שיעורו.
1. והוא רוב רביעית באדם בינוני – צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' סוף פרק ה'), מחבר (סעי' י"ג, סי' ק"צ סעי' ג'), לבוש (סעי' י"ג), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה), שלחן שלמה (סעי' ה'), ח"א (כלל ו' סעי' ט"ו), דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ג), גר"ז (סעי' כ"ד), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ה'), ברית עולם (קידוש אות ט"ז).
2. ימלא כל הפה, וחצי מזה – הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' י"ג).
3. מראי מקומות – בה"ל (סעי' י"ג ד"ה והוא).

2. שיעורו במידות זמנינו.
1. [bookmark: _Hlk1926303]22 סמ"ק [.75 fl. oz.].
1) אג"מ (לתורה והוראה ח"ט ריש עמ' י"ג, ח"י עמ' י"ט אות י"ט, שמעתתא דמשה סי' תרי"ב אות ד') – "ובדבר שיעור מלא לוגמיו לשתיה, הנהוג המקובל שהוא ככף גדול דאיראפא שהוא יותר גדול מכף סעודה שלנו, ושיעורו בערך כזכוכית של י"ש הנמצא אצלנו. ובכלל בשיעור מלא לוגמיו מדדנו ושיעורו כג' רבעי אנ"ץ כדהובא בקול דודי מהדורא תנינא יעו"ש".
2. 44 סמ"ק [1.49 fl. oz.].
1) וזאת הברכה (מעיין הברכה פרק ז' הע' י"ד) – "הוא נפח המשקה שמכניס לפיו ומסלקו לצד אחד ויראה מלא לוגמיו, כל אחד לפי גדלו. אצל אדם ממוצע הוא כארבעים וארבעה מ"ל, כרבע כוס חד פעמית".
3. 47 סמ"ק [1.6 fl. oz.].
1) ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' קע"ג. עי' כבוד ועונג שבת עמ' נ').
4. 50-55 סמ"ק [1.69-1.86 fl. oz.].
1) מדות ושיעורי תורה (פרק ט"ז סעי' י"א) – "ובקדוש יש לשתות שיעור שודאי יש בו כמלא לוגמיו והוא כ-50 - 55 גרם".
2) פסקי תשובות (אות ל"ג) – "ולפי המציאות לאחר מדידות מדוייקות, נמצא שיעור מלוא לוגמיו אצל רובא דעלמא הוא בין 50 ל-55 סמ"ק".
5. 59 סמ"ק [2 fl. oz.].
1) פתחי הלכה (ארטסקרול, עמ' שכ"ד) – "approximately two ounces".
2) ותן ברכה (סוף עמ' ק"א, עי' פרק ו' הע' ז') – "approximately two ounces [ועיין בספר שיעורין של תורה מהגר"י קניבסקי זצ"ל דלפי החזון איש שיעורו של רביעית הוא בערך 150 גרם, ולפ"ז מלא לוגמיו לאדם בינוני הוא בערך 80 גרם]".
6. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ט סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"ב]), בירור הלכה (סי' תרי"ב).
1) שיעורין של תורה (שיעורי המצוות אות כ"ג) – "ומלא לוגמיו משערין בכל אדם לפי לוגמא שלו. ובאדם בינוני הוי 40 גרם משקין, ודאי פחות ממלא לוגמא, וכן ראיתי שמרן ז"ל הורה לחולה לשתות בכל ט' מינוט כמו ששית גלאז בערך שהוא ערך 40 גרם".
2) עוזר ישראל (סי' תרי"ב ס"ק י"ח) – "מכתב שקבל מאת הגר"ד פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] ... וכדי לתרץ המציאות נראה לומר דס"ל להגרמ"פ זצ"ל ...".

32] שיעורים.
1. בכלליות: ולענין ברכה אחרונה.
1. עי' סי' ר"י סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. רביעית, לענין קידוש ליל שבת - שבמצוה דאורייתא, הכרעת המ"ב להחמיר בזה.
1. הולכים לפי ביצים בזמנינו, ורביעית הוא ביצה וחצי.
1) 75 סמ"ק [2.54 fl. oz.] - לפי הביצה של הקהלות יעקב.
2) 80 סמ"ק [2.71 fl. oz.] – חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' נ"ג, "כשמונים גרם").
3) 82.5 סמ"ק [2.8 fl. oz.] - לפי הביצה של כזית השלם.
4) 86.4 סמ"ק [2.93 fl. oz.] – הגר"ח נאה זצ"ל (שיעורי תורה סי' ג' אות ו', "שיעור כוס רביעית, לקידוש והבדלה ולברכה אחרונה, ולכל דבר ששיעורו ברביעית, הוא כלי המחזיק (27 דרהם) 86 גרם מים, וכלי המחזיק 86 סנטימטר [כל סנטימטר מעוקב] זהו הרביעית, וסימנך 'כוס' בגימטריא 86").
5) 97.5 סמ"ק [3.31 fl. oz.] - לפי הביצה של האג"מ (אמנם עי' כזית השלם [פרק א' הע' כ"א, באנגלית הע' כ"ד]), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק"א - לענין קידוש היום).
2. נתקטנו הביצים ושצריך לכפול השיעור, שהוא ג' ביצים בזמנינו.
1) 150 סמ"ק [5.08 fl. oz.] – קהלות יעקב (שיעורין המצוות אות י"ח, "הרביעית צריך שיהיה בו בית קיבול של 150 צ"מ מעוקבים המכיל 150 גרם מים, וסימנך 'כוס הגון' בגימטריא ק"ן").
2) 165 סמ"ק [5.59 fl. oz.] - לפי הביצה של כזית השלם.
3) 172.8 [5.86 fl. oz.] - לפי הביצה של הגר"ח נאה זצ"ל.
4) 195 סמ"ק [6.61 fl. oz.] - לפי הביצה של האג"מ (אמנם עי' כזית השלם [פרק א' הע' כ"א, באנגלית הע' כ"ד]).
3. לכל הפחות ב' ביצים בזמנינו: לפי המ"ב (ס"ק ס"ח, בה"ל סעי' י"ג ד"ה של, "ועכ"פ יראה לכתחילה שיחזיק הכוס כשני ביצים").
1) 100 סמ"ק [3.39 fl. oz.] - לפי הביצה של הקהלות יעקב.
2) 110 סמ"ק [3.73 fl. oz.] - לפי הביצה של כזית השלם.
3) 115.2 סמ"ק [3.91 fl. oz.] - לפי הביצה של הגר"ח נאה זצ"ל.
4) 130 סמ"ק [4.41 fl. oz.] – אג"מ (בשם הגדת קול דודי, אמנם עי' כזית השלם [פרק א' הע' כ"א, באנגלית הע' כ"ד]), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"ד, עי' עמ' נ').
4. מראי מקומות – שונה הלכות (סי' תפ"ו דין ג').
1) חזו"א (הגרח"ק שליט"א, מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א) – "אחד עשה קידוש על כוס שיעור ר"ח נאה ז"ל, והורה לו החזו"א לחזור ולקדש עם ברכה. כך שמעתי מאבא ז"ל".
2) קידוש היום, להבה"ל הנ"ל: לקולא [שהולכים לפי ביצים בזמנינו, ורביעית הוא ביצה וחצי].

3. לטעום מכוס שיש בו רביעית או לא.
1. מכוס שיש בו רביעית.
1) מג"א (ס"ק כ"ד) – "התוספת בפסחים סוף דף ק"ה כתבו דכוס של חובה צריך לטעום מכוס שיש בו רביעית וכ"כ האגודה".
2) גר"ז (סעי' כ') – "ויהא נזהר שיהא נשאר בכוס זה רביעית כדי שיטעום מרביעית שאין כוס של ברכה פחות מרביעית".
3) ערה"ש (סעי' כ"ט) – "דהטעימה צריך להיות מרביעית".
4) מ"ב (ס"ק נ"א) – "ובמ"א הסכים לדעת התוספות דכוס של חובה צריך להיות הטעימה דוקא מכוס שיש בו רביעית יין".
5) עי' קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק י"ט) – "דלכתחילה צריך לטעום כשיעור מכוס שיש בו רביעית".
6) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' ע', שולחן שלמה ס"ק ל"ה, הע' שם) - לשונו מובא לקמן.
7) ששכ"ה (פרק מ"ח הע' ע', הע' צ"ח).
8) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד) – "שצריך לשתות כשיש בכוס רביעית דוקא וכמבואר בפוסקים (עי' במ"ב רע"א ס"ק נ"א)".
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"א, סוף עמ' נ"ה).
2. מראי מקומות – מחבר (סעי' י"א), א"ר (ס"ק כ"ג), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז מילואים הע' פ"ו).
1) בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה וה"ה) – "וה"ה אם נשפך הכוס. נראה דאפילו אם לא נשפך לגמרי כיון שלא נשתייר בו מלא לוגמיו צריך להביא כוס אחר".

4. האם גם המסובין צריכין לטעון מכוס שיש בו רביעית.
1. הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים ריש עמ' קפ"ד, עמ' קפ"ט) – "במ"ב סימן רע"א סקנ"א הביא שיטת התוס' דצריך לשתות מכוס שיש בו רביעית - האם יש ענין להקפיד לכתחילה על מעלה זו אצל המסובין כששותין מכוס שבידם, ובפרט כשיש בידם כוס שאינו פגום ושותין ממנו כדין כוס של ברכה. תשובה: ראוי לעשות כן".
2. ששכ"ה (פרק מ"ח הע' ע') – "והרי זה כאילו כולם שותים מכוס המכילה רביעית והיא אינו פגומה".
3. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד ד"ה לכן) – "ויחידים מב"ב שותים מכוס קידוש גופא שטעם ממנו דעדיף שהוא הכוס של קידוש עם רביעית וכו'".
4. מראי מקומות – אור חיים (מועדים סוף עמ' קפ"ג).
4
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33] שיטעמו מהקידוש - סעיף י"ד.
1. ראשונים.
1. אם לא טעם המקדש לא יצא.
1) גאונים (טור סעי' י"ד).
2) בה"ג (סי' ב' הל' קידוש, עמ' צ"ז) – "והיכא דיהבו ליה כסא לקדושי וקדיש ואישתלי ולא טעים ושקלוה אחריני ושתיוה, מייתן ליה כסא אחרינא ומברך בורא פרי הגפן ושאתי, דאמר מר (פסחים קז א) המקדש טעם מלא לוגמיו יצא, ואם [לאו] לא יצא".
3) כל בו (סי' ל"א) – "כתב הרב ר' אשר ז"ל ואי קדיש ואשתלי ולא טעים מקדש ושתו ליה אחריני אי אשתפיך מייתו ליה כסא אחרינא ומברך עליה בורא פרי הגפן ושתי ליה ולא צריך לאהדורי קדושה דאמר מר המקדש אם טעם מלא לוגמיו יצא ואם לא טעם לא יצא, והני מילי כגון דקדש ושתו אחריני ועדיין יושב במקומו סגי בהכי דמברך על כוס אחר בורא פרי הגפן ודיו, אבל אם לא במקום סעודה קדיש או קם מההוא דוכתא צריך למהדר ולקדושי".
1) רע"א (סי' רע"ג על סעי' ד') – "אם אינו נהנה עמהם. אף דהמחבר כתב לעיל סימן רע"א סי"ד דראוי לחוש לדברי הגאונים דצריך דהמקדש ישתה. צ"ל דהכא במקדש רק להוציא האחרים מקרי הם המקדשים".
2. אין שתיית שנים מצטרפת למלא לוגמיו.
1) רוקח (סי' נ"ב).
2) רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"ח) – "ויראה שהאחד מן המסובין צריך לשתות מלא לוגמא. ואין שתית שנים מצטרפין למלא לוגמא דלא מיקרי שתיה של הנאה בפחות ממלא לוגמא ואנן בעינן שיהנה האדם מכוס של ברכה".
3) ריא"ז (שלטי גיבורים פסחים דף כב: אות ג').
4) צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' סוף פרק ה').
3. שתיית כולם מצטרפת לכשיעור.
1) תוס' (ריטב"א עירובין דף עט: ד"ה הא) – "ומורי ז"ל היה מסופק אם לא טעם אחד מהם מלא לוגמיו שטעמו בין כולם כשיעור ההוא אם יצאו, אבל בתוספות כתבו דיצאו דכולם מצטרפין למלא לוגמיו".
4. יסוד המחלוקת: אם יש חשיבות שתתישב דעתו עליו או מצד כבוד לכוס של ברכה – מ"ב (ס"ק ס"ה, ס"ק ע', שעה"צ ס"ק ס"ה).
5. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט ד"ה והנה בדין), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ו', שולחן שלמה ס"ק כ"ז.ג'), דברי יציב (או"ח סי' קל"ה אות כ"ה).

2. לשיטות שמצטרף: האם זה אפילו לכתחילה או רק בדיעבד.
1. רק בדיעבד – מג"א (ס"ק ל'), עי' מ"ב (ס"ק ע"ג, שעה"צ ס"ק ע"ד, בה"ל סעי' י"ד ד"ה וי"א), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח').
2. אפילו לכתחילה – א"ר (ס"ק ל', לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות א' ד"ה והנה בדין) – "ומש"כ בבא"ה סי' רע"א דהמג"א כתב דהוא רק בדיעבד אינו מוכרח דאפשר מש"כ בס"ק ל' ומיהו מי שיש לו יין מעט מוטב שיטעום אחר כשיעור ויניח השאר למחר ואף על גב די"א דשתיית שנים מצטרפין היינו בדיעבד אבל לכתחילה צריך שיטעום המקדש כשיעור, משמע מהפמ"ג דכוונתו שלכתחילה צריך לטעום המקדש שחושש לשיטת הגאונים וממילא צריך המקדש לשתות כל השיעור, דשתיית השני כיון שהוא אחר לא שייך שיהיה במקום המקדש אבל כשאחרים הם השותים אפשר מודה דשתיית שנים שוה לשתיית אחד ולא דק בתחלת דבריו שכתב אחד היינו האחד המחוייב דהוא המקדש וחדושו הוא שאף שאיכא מצוה שכל המסובין ישתו מ"מ כשא"א לקיים שניהם שתיית המקדש מלא לוגמיו וטעימת כל המסובין עדיף שתיית המקדש מלא לוגמיו מטעימת כל המסובין מטעם דהגאונים סברי דאם לא טעם המקדש לא יצא".

3. הלכה: לכתחילה.
1. צריך המקדש לשתות מלא לוגמיו.
1) מחבר (סעי' י"ד) – "וראוי לחוש".
2) ב"ח (ס"ק י"ג) - לשונו מובא לקמן.
3) שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה) – "וראוי לחוש".
4) ח"א (כלל ו' סעי' ט"ו) – "ולכתחילה יזהר המקדש לטעום מלא לוגמיו, דיש אומרים דלא מהני שתיית אחרים דדוקא המקדש צריך לשתות מלא לוגמיו".
5) דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ד).
6) גר"ז (סעי' כ"ה).
7) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ג).
8) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח').
9) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ג') – "ולהלכה חוששים לכתחילה לדעת הגאונים שישתה המקדש עצמו כמלא לוגמיו והמסובים אפילו פחות ממלא לוגמיו".
10) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד) – "לכתחילה".
11) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד).
12) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"א).
2. יצא אפילו ע"י צירוף.
1) א"ר (ס"ק כ"ט, ס"ק ל') – "ולענ"ד יותר יש לסמוך על ריטב"א [עירובין עט ע"ב] בשם תוס' שהביא ב"י שהם יש אומרים אלו, ועוד שמצאתי בשבלי הלקט [סי' עג] ותניא [סו"ס יד] פסקו הכי בשם גאונים, ומשמע דאפילו לכתחילה מותר ודלא כמג"א [סק"ל]".
2) ערה"ש (סעי' ל"ו) – "ונלע"ד ראיה ברורה שמצטרפין למלא לוגמיו שהרי ...".
3. נוהגין להקל שמצטרפין.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות א' ד"ה והנה בדין) – "וכמדומני שנוהגין להקל שמצטרפין ובערוך השלחן סימן רע"א סעי' ל"ו מכריע כן להלכה".
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ע"ד) – "אנן מקילין בזה ולא מדקדקים כ"כ ולא נוהגין להחמיר להצריך דדוקא המברך טועם, ולא ברור אם לכתחילה מקילין בזה. אמנם כן הוא המנהג להקל, ולא כמש"כ המחבר בסימן רעא סעיף יד דלכתחילה יש להזהר בזה. ועכ"פ לכתחילה יש להחמיר, אבל במקום הצורך קצת המנהג שלנו הוא שלא מחמירים בזה לצאת קידוש ע"י אחר".
4. מראי מקומות.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח') – "ונ"ל דמ"ש שראוי לחוש לדבריהם ר"ל ...".

4. הלכה: בדיעבד.
1. מחמיר כהגאונים: שלא יצא אפילו אם אחר שתה מלא לוגמיו.
1) ב"ח (ס"ק י"ג) – "ולפע"ד דדברי הגאונים עיקר ולכן צריך ליזהר שהמקדש עצמו ישתה כמלא לוגמיו דוקא ולא יצא אפילו אם אחר שתה מלא לוגמיו".
2. יצא אפילו ע"י צירוף.
1) שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה).
2) שלחן שלמה (סעי' ה').
3) דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ד) – "אבל בדיעבד אפי' שתיית כל המסובין מצטרף למלא לוגמיו ואפי' לא טעם המקדש (מ"א שם ועיין א"ר שם)".
4) ח"א (כלל ו' סעי' ט"ו) – "ובדיעבד אפילו טעם אחד מן המסובין כמלא לוגמיו, יצא. ואין שתיית שנים מצטרפין. ובדיעבד אפילו אם שתו כל המסובין רק כמלא לגומיו, יצא (סימן רע"ב מ"א ס"ק ט')".
5) מ"ב (ס"ק ע"ג, בה"ל סעי' י"ד ד"ה וי"א, סי' רע"ב ס"ק ל') – "הסכימו הרבה אחרונים".
6) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח').
7) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ג', "ואם א"א ישתה אחד מהמסובים כמלא לוגמיו, ואם א"א יצטרפו המסובים למלא לוגמיו, ודיעבד אפילו אחר, ואפילו קטן כהשיטות שאינם מחלקים בין קידוש לשאר דברים"), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד, הע' כ"ה), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"א).
1) פירוש: לכתחילה ישתה אחד מהמסובים כמלא לוגמיו, ואם א"א יצטרפו המסובים למלא לוגמיו – ח"א (כלל ו' סעי' ט"ו, לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ג', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"א).
2) ואפילו לא טעם המקדש כלל – דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ד, לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל (סעי' י"ד סוף ד"ה וי"א, "ודע דבדה"ח כתב דבדיעבד מהני צירוף כל המסובין אפילו לא טעם המקדש כלל"), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד ד"ה אבל).
3. יצא ע"י אחר, ולא ע"י צירוף.
1) גר"ז (סעי' כ"ה, עי' שעה"צ ס"ק ע"ה).
2) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ג).
3) קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ה').
4. מראי מקומות. 
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ג) – "שאלה: שו"ע סי' רע"א סי"ד: והגאונים סוברים שאם לא טעם המקדש לא יצא, וראוי לחוש לדבריהם ודוקא בקידוש, ובמ"ב ס"ק ע"ד כתב דכיון שהוא מד"ת ואסמכוהו אקרא לקדש על היין, ע"כ, וצ"ע דלדעת הרמב"ם שהובא לקמן בסי' רצ"ו מ"ב סק"א שהבדלה היא גם דאורייתא, א"כ במוצאי שבת חזון למה נותנים היין לקטן לשתות. תשובה: המברך טועם משהו".
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ח הע' פ"ג, "וצ"ע").

5. מי שאינו יכול לשתות כוס הקידוש: כגון מחמת חולי או שאינו סובל יין וכדו'.
1. מוטב שלא יקדש על דעת שישתה חבירו.
1) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד ד"ה אבל) – "מוטב שלא יקדש על דעת שישתה חברו".
2) פסקי תשובות (סי' רע"א אות ל"ד) – "דמי שאינו יכול לשתות מיין הקידוש מחמת חולי וחולשה או נזק גופני או שאינו סובלו, אזי אם גם טעימה פורתא לא יוכל לעשות, ראוי ונכון שלא יקדש הוא, אלא ישמע קידוש מאחר שיכול לשתותו ויכוין לצאת".
2. כשהוא ראש הבית.
1) יתן לקדש למי שיכול לשתות.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות ח') – "לכתחילה צריך המקדש לשתות מלוא לוגמיו, ואם אינו יכול, ישתה אחד מן המסובין שיעור זה, ואם אין מי שיכול לשתות מלוא לוגמיו, בקידוש הלילה עדיף שיקדשו על הפת. ובקידוש היום, ישתו כל אחד מעט בכדי שיצטרף ביחד לכמלוא לוגמיו. ואם יש אחד שיכול לשתות מלוא לוגמיו, לכתחילה לא יקדש אחר, ואפילו הוא ראש הבית, אלא יתן לקדש למי שיכול לשתות".
2) ראש הבית יכול לקדש.
1) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"א, עי' ביאורים סי' ז') -
If he is unable to drink the m'lo lugmav he should fulfill his Kiddush requirement by hearing it from someone else. However, where the head of a household is unable to drink the entire m'lo lugmav, out of respect for his position he is permitted to recite Kiddush and have one of the listeners who is being exempted by his Kiddush drink the wine in his stead.
3. מה עדיף: איש יקדש, ואשתו תשתה מלא לוגמה. או שהאשה תקדש ותשתה ומוציא אותו יד"ח.
1) האיש יקדש.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ט ענף ב' ד"ה ובהדיא, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ב) – "וחולה סכרת שאסור לו לשתות יין, יכול לקדש ואשתו תשתה את היין, דשאשתו תקדש זה כדיעבד".
2) אשתו תקדש.
1) אבני ישפה (ח"א סי' נ"ט ענף ב' ד"ה ובהדיא) – "ובהדיא אמרינן בשו"ע בסי' רע"א סע' ב' דהנשים מוציאות את האנשים כקידוש. ואעפ"י שאמרו כגמ' ברכות כ' ב' דאשה מברכת לבעלה, אבל תבוא מארה למי שאשתו ובניו מברכים לו, היינו דוקא אם זה מחמת שאינו יודע כמ"ש רש"י שם, אבל בניד"ד שיודע ורק רוצה לצאת דעת הגאונים, שפיר עושה שנותן לאשתו לקדש ולשתות ולהוציאו ידי חובה".
4. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk504139130]מי שאינו שותה יין משום נדר - עי' סי' ער"ב סוף סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

6. לצטרף לרביעית.
1. יוצא לכו"ע – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות א' סוף ד"ה והנה בדין, "וגם לע"ד דכשישתו רביעית מצטרפין לכו"ע").
2. מפרש הר' אליהו מאיר שליט"א וז"ל "סבירא ליה להאג"מ ששאר הראשונים מודים בעיקרון לסברת הריטב"א ששתיית כולן מצטרפת, ורק שס"ל שא"א לצרף לשיעור מלא לוגמיו שכל החשיבות שלו רק משום ה'ייתובי דעתא', וכאן שאין לשום א' מהן מלא לוגמיו, אין ייתובי דעתא (והריטב"א ס"ל שתחשיבות של מלא לוגמיו אינו משום שלמעשה בפועל יש לו ייתובי דעתא, אלא שהוי שיעור חשוב שיכול להביא ליתובי דעתא, ועל כן אפשר לצרף). אבל רביעית הוי שיעור חשוב בפני עצמו ואף שאין לו שום יתובי דעתא, וכמו דמצינו שאפילו עוג מלך הבשן יוצא בשתיית רביעית אף שאין לו שום יתובי דעתא ממנו. וא"כ יודו כו"ע שמצטרפת שתיית כולן לשיעור רביעית. ואף שדברי האג"מ צודקים בסברא, אבל סתימת הפוסקים לכאורה משמע לא ככה, ושבכל גווני לא מצטרפת שתיית כולן".

7. להסוברים דשתית כל המסובים שמצרפים: מלא לוגמיו של מי.
1. של אדם בינוני.
1) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ד ד"ה בביה"ל) – "ויש לדון כשאחד מבדיל והשני שותה, באיזה מלא לוגמיו נמדד דין השתיה של מלא לוגמיו. וי"ל דסגי במלא לוגמיו של השותה, אמנם להסוברים דשתית כל המסובים מצטרפים על כרחך שהוא ענין אחר שצריך לשתות שיעור של מלא לוגמיו בין כל המסובים או של אחד מהם, וא"כ צ"ע באיזה אדם נשער המלא לוגמיו, וי"ל דבשעת הקידוש או הבדלה נקבע וא"כ לכאורה הוא מלא לוגמיו של המקדש. והיותר נראה דכיון דיש דין של שיעור שתיה של מלא לוגמיו, וגם אפשר להצטרף בשתייתו כל המסובים, על כרחך דהשיעור נמדד במלא לוגמיו של אדם בינוני [ולאו דוקא של המקדש או של השותים], והוא רובו של רביעית".
2) עי' מועדים וזמנים (ח"ב סוף סי' רמ"ז) – "ובעיקר הדין שמצטרף לא נתבאר במי תלוי השיעור מלא לוגמיו, ואולי תלוי באדם בינוני דוקא".
2. כשהמסובין גדולים מהרגיל, משערין בדידהו.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח') – "וצ"ע לענ"ד היכי שאנו סומכין על צירוף טעימת כל המסובין ושיעור מלא לוגמא שלהם אינו שוה באיזה מלא לוגמא אנו משערין ואולי אזלינן בתר מלא לוגמא של המקדש כיון שמעיקר הדין הוי רמי' אדידי' דווקא לכתחילה עכ"פ לכו"ע כדלקמן ומ"מ נ"ל כיון שמצד הדין היו יוצאין כולם בטעימה של אחד מהם אפי' באותו ששיעור מלא לוגמא שלו היא הקטן מכולן ע"כ סגי גם עתה כשיש בין שתיית כולם עכ"פ שיעור המלא לוגמא של הקטן שבהם ויותר מסתבר דבכה"ג משערין באדם בינוני ומ"מ אם כל המסובין יצאו בגודלן משיעור אדם בינוני מסתבר דבעינן ע"כ מלא לוגמא של אחד מהמסובין עכ"פ ולא מצאתי כעם להפוסקים שידברו בזה".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' צ"ב, שולחן שלמה ס"ק כ"ז) – "עיין בשו"ע שמצטרף שתיה של הרבה אנשים, וצ"ע אם המלא לוגמיו זה כשיעור הפה של המקדש, וכן ילע"י איך הדין אם המקדש נתן לאחר לטעום - כמבואר בריש הסעיף - וכי צריך ההוא לטעום כמלא לוגמיו של המקדש, ובעיקר יש להסתפק איך למדוד את השיעור היכא דהוי שנים אחד קטן ואחד גדול שותים ביחד שיעור כמלא לוגמיו, ומסתבר דכמו דמהני מלא לוגמיו של קטן למקדש שהוא גדול, כך גם חצי מלא לוגמיו של קטן משלים ומצטרף לחצי מלא לוגמיו של הגדול, כיון שעכ"פ חולק כבוד להכוס בשתיה של מלא לוגמיו - עיין שעה"צ ס"ק ס"ה".

8. שומעים.
1. מצוה מן המובחר לטעום כלום – רא"ש (פסחים פרק י' סי' ט"ז, "ואף על פי שאין צריכין לשתות לכתחילה מיהו מצוה לשתות"), טור (סעי' י"ד), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' סוף פרק ה'), מחבר (סעי' י"ד), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה), ערך השלחן (ס"ק ו'), שלחן שלמה (סעי' ה'), דרך החיים (דיני קידוש על היין בביתו אות י"ד), גר"ז (סעי' כ"ה), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט'), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ה'), תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' א' אות ח'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' נ"ו), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"א).
1) אין צריך מלא לוגמיו – ב"י (סוף ס"ק י"ד), ט"ז (ס"ק י"ז), א"ר (ס"ק כ"ט), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י' בהג"ה), ערך השלחן (ס"ק ו'), בא"ה (ס"ק כ"א), גר"ז (סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק ע"א), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ה'), שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ג', "ולהלכה חוששים לכתחילה לדעת הגאונים שישתה המקדש עצמו כמלא לוגמיו והמסובים אפילו פחות ממלא לוגמיו, ואם א"א ישתה אחד מהמסובים כמלא לוגמיו, ואם א"א יצטרפו המסובים למלא לוגמיו, ודיעבד אפילו אחר, ואפילו קטן כהשיטות שאינם מחלקים בין קידוש לשאר דברים"), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' נ"ו), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"א), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י' הע' ל"ג).
2) מלא לוגמיו – לבוש (סעי' י"ד, "יטעמו כל המסובין כל אחד מלא לוגמיו"), מטה יהודה (ס"ק א').
2. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' ע"ו) – "שמעתי מת"ח אחד ששמע מפי גאון אחד שבעצמו שאל למרן הגרי"ז זצ"ל, האם נכונה השמועה שהוא סובר שאין השומעים יוצאים בקידוש היום אא"כ טועמים מהיין, והשיב שנכון הדבר, והוסיף דהוא סובר דגם מה שמבו' בשו"ע (סי' רע"א סי"ד) שבלילה מצוה לשתות מהכוס הוא בכדי שיהא לו שייכות לברכת בפה"ג, (וכשאינו טועם חסר לו ברכת בפה"ג, ואף שבדיעבד יוצא בלעדה אבל הוי חיסרון בגוף הקידוש), ושאלו דא"כ א"צ לשתות מכוס של ברכה דוקא, והשיב דאיה"נ דלא צריך ע"כ".

9. טעימת המסובין מיין הקידוש: אם זהו דווקא מכוס של קידוש, או אפי' מהבקבוק של היין.
1. עי' לקמן, סעי' י"ז.

34] שיעור זמן שתיה.
1. כללי.
1. מלא לוגמיו: שיעורו - עי' סי' קע"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. שיעור צירוף השתיית רביעית - עי' סי' ר"י סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. בקידוש: בזמן שרק המקדש שותה.
1. לכתחילה בבת אחת ולכל הפחות תוך "כדי אכילת פרס".
1) מ"ב (ס"ק ס"ח, סי' ר"י ס"ק א') – "ודע עוד דהשיעור של מלא לוגמיו צריך לשתות בלי הפסק הרבה בינתים דהיינו שלא ישהה מתחלת שתיה ראשונה עד סוף שתיה אחרונה יותר מכדי שתיית רביעית ועכ"פ לא יפסיק זמן רב כדי אכילת פרס ואם הפסיק בכדי אכילת פרס אף בדיעבד לא יצא וצריך ליזהר בזה כשמקדש בשחרית על יי"ש שאז מצוי להכשל בזה".
2) קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק י"ז).
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ו', והשמטות, שולחן שלמה ס"ק כ"ז.ג' ד"ה ונלענ"ד) – "ונלענ"ד ליישב בכך מ"ש המשנ"ב בסי' רע"א ס"ק ס"ח בהא דהמקדש צריך שיטעום כמלוא לוגמיו שצריך להזהר שלא ישהה מתחלת שתיה ועד סוף שתיה יותר מכדי שתית רביעית, ואם עבר ושהה אף בדיעבד לא יצא [לדעת הסוברים דהשיעור הוא כדי שתיית רביעית] ואפי"ה קיי"ל להלכה שגם שתיית המסובין מצטרפין למלוא לוגמיו ולכאורה הם סותרים זה את זה, אולם לפי הטעם דמה שצריך לטעום הוא משום דאם אינו טועם הו"ל גנאי נראה דצריכים לומר דה"ה נמי שאם אינו טועם שיעור חשוב של מלוא לוגמיו ג"כ הוא גנאי ולכן צריך שפיר לשתותו דוקא בכה"ג דאיכא נמי יתובי דעתא וכמו"ש התוס' יומא דף פ' ע"א בד"ה ה"נ, משא"כ אם מחלק את הכוס בין המסובין אף על גב דכל אחד שותה רק מעט מ"מ לאו גנאי הוא לכוס אלא אדרבה מחשיבו בכך, ומצד הסברא הי' נראה שאפי' ביותר מכדי אכילת פרס ג"כ טוב, אולם גדולי האחרונים לא כתבו כן כמבואר שם במשנ"ב ס"ק ע"ג".
4) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד, עי' הע' פ"ח).
5) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ב') – "ולדידי כ"ז צ"ע עכ"פ לענין מקדש עצמו יש להחמיר דוקא לאכילת פרס, אבל בצירוף השאר אינו נראה".
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' נ').
2. אפילו יותר מ"כדי אכילת פרס".
1) תורת רפאל (שבת סי' ט' ד"ה ונ"ל) – "ונ"ל דאי נימא דשתיית כולם מצטרפין כד' התוס', לדידהו פשיטא דאם אחד שתה ושהה אפילו יותר מכדי א"פ שיצא דכיון דאפילו שתו שתים מצטרפין כ"ש דאם שתה א' אפילו שהא בנתיים שיצא. ומעתה לפי מה שפסק המ"א שם ס"ק ל' דבדיעבד סמכינן על הך דעה דס"ל דשתיית ב' מצטרפין א"כ כ"ש דאם אחד שתה והפסיק בנתיים אפילו יותר מכדי א"פ בדיעבד יצא. ודלא כמו שפסק כתו"ש שם בפשיטות דצריך שלא יפסיק בנתיים בכדי שתיית רביעית ולכה"פ בכדי א"פ א"ש. ואפשר דגם התו"ש רק לכתחילה קאמר".
2) אפיקי ים (ח"ב סוף סי' ב') – "בתו"ש מובא בשעה"צ ס"ק ס"ה, דהוא משום כבוד כוס הקידוש שישתו ממנו כמלא לוגמיו, ואפי' שתיית כלם ביחד נמי מצטרפת, וממילא לפי"ז כיון דלא בעינן יתובי דעתא כלל, ממילא לא בעינן גם כן שתיית המלא לוגמיו בכדי שתיית רביעית או אכילת פרס, דמנלן לחדש כזה מילתא בלא טעמא, והא דמחמירינן שישתה המקדש המלא לוגמיו בכאכ"פ או רביעית, ה"ט דלכתחילה מחמירינן בדעה הראשונה, וכמבואר בשו"ע שם, אבל בדיעבד דמצטרפת שתיית כלם למלא לוגמיו, והיינו ע"כ דסמכינן בדיעבד על דעת הי"א, דלא בעינן יתובי דעתא כלל, ורק דחז"ל תקנו כן לכבוד הכוס, ממילא בדיעבד יצאו, אף ביותר מכדי אכילת פרס או רביעית, ולא מבעי' בשתיית המסובים כלם, דבודאי ל"ש שיעור צירוף בזה כמ"ש, אלא אפילו בשטעם המקדש בעצמו או אחד מהמסובים כל המלא לוגמיו וביותר משיעור אכילת פרס או רביעית, גם כן יצאו בדיעבד, דהלא בדיעבד סמכינן אדעת י"א דלא בעי' יתובי דעתא, ול"ש צירוף השתיה כמ"ש, וזהו דלא כמ"ש במ"ב ס"ק ס"ח".
3. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ד אות י"ב).

3. בקידוש: בזמן ששתיית כולם מצטרפת לכשיעור.
1. לכתחילה בבת אחת, ולכל הפחות תוך "כדי אכילת פרס" – ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ד, עי' הע' פ"ח).
2. תוך זמן "כדי אכילת פרס".
1) מ"ב (ס"ק ע"ג, שעה"צ ס"ק ע"ו) – "אך שלא ישהה ע"י שתיית כולם יותר מכדי אכילת פרס [פשוט, דלא עדיף משאם היה מקדש בעצמו]".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ו') - לשונו מובא לעיל.
3) אשר לשלמה (תנינא סי' א' אות ב') – "בס' אפיקי ים ... ונראה דכדברי המשנה ברורה מבואר בסוגיא דזבחים דל"א ... ובטעמא דמילתא צ"ל דאף במקום שהשיעור אכילה הוא מצד החפצא ... היכא דמצד החפצא בעי חשיבות של שיעור מסויים צריך שיהיה גם בתוך זמן מסויים, ובקידוש הוי דין שיעור מחמת חשיבות הכוס".
4) משמרת חיים (ח"א שבת סי' ה') – "האפיקי ים ... דסוברים דמצטרף שתיית כל המסובים אין הדין בשתיית הגברא דהוא ישתה מלא לוגמיו אלא דין בהכוס שיהא נשתה מלא לוגמיו ... כמו דאמרינן היכא דהדין שהגברא צריך שיאכל כזית מצה דיש צירוף של כדי אכילת פרס דחשוב כשתה אחת, כמו כן גבי כוס קידוש דהדין שיהא נשתה ג"כ בעינן שיהא נשתה כאחת ושפיר תלוי בשיעור דכדי אכילת פרס".
5) מגדנות אליהו (ח"ב סי' מ"ג) – "ראיה להמ"ב דשייך מושג כזה של צירוף אכילה או שתי' מכמה אנשים והוא בזבחים ל"א ...".
6) מועדים וזמנים (ח"ב סוף סי' רמ"ז) – "ובמ"ב ... וב'אפיקי ים' ... ע"ש, ועיין היטב בזבחים (לא:) דבשני בני אדם מצטרף לענין מחשבת פיגול, ומיבעא לן אחר כך ביותר מכא"פ, ומשמע לע"ד דהשיעור בכל גוונא ושייך אף דמצטרף בשנים וכמ"ב ע"ש היטב".
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ב, עי' הע' י"ז).
3. אפילו יותר מ"כדי אכילת פרס".
1) תורת רפאל (שבת סי' ט' ד"ה ונ"ל) – "ונ"ל דאי נימא דשתיית כולם מצטרפין כד' התוס', לדידהו פשיטא דאם אחד שתה ושהה אפילו יותר מכדי א"פ שיצא דכיון דאפילו שתו שתים מצטרפין כ"ש דאם שתה א' אפילו שהא בנתיים שיצא".
2) אפיקי ים (ח"ב סוף סי' ב') – "בדיעבד דמצטרפת שתיית כלם למלא לוגמיו, והיינו ע"כ דסמכינן בדיעבד על דעת הי"א, דלא בעינן יתובי דעתא כלל, ורק דחז"ל תקנו כן לכבוד הכוס, ממילא בדיעבד יצאו, אף ביותר מכדי אכילת פרס או רביעית, ולא מבעי' בשתיית המסובים כלם, דבודאי ל"ש שיעור צירוף בזה כמ"ש".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ב') – "ויראה דדבר פשוט הוא דלא בעינן שישתו כולם תוך שיעור שתית פרס, דלא מצינו שיעור אכילת פרס אלא לענין צירוף אכילה או שתיה של אדם המחויב לשתות כל השיעור או לענין איסור אכילה וכיו"ב, אבל מה מועיל שתית פרס לכמה בני"א יחד, לכן צל"ע מש"כ במ"ב סי' רע"א ס"ק ע"ג בפשיטות דלא ישהו ע"י שתית כולם יותר מכדי אכילת פרס דמנ"ל זה, ומש"כ בשער הציון אות ע"ו דהוא פשוט דלא עדיף משאם היה מקדש בעצמו, ר"ל מקדש בעצמו שותה, ולהנ"ל אין זה פשוט כ"כ, ולדעה זו גם המקדש עצמו אולי יוצא ביותר מכדי אכילת פרס, ואולי דעתו דגם מניעת בזיון הכוס ע"י שתית מלא לוגמיו אם אין בו צירוף כדי אכי"פ ה"ה כאלו לא נהנה ממנו, ולדידי כ"ז צ"ע עכ"פ לענין מקדש עצמו יש להחמיר דוקא לאכילת פרס, אבל בצירוף השאר אינו נראה".
4. מראי מקומות – שפת אמת (זבחים ריש דף לא:), מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ד אות י"ב), אורח ישראל (סי' י"ח הע' נ"ו).

4. אם מותר לשתות את כוס כולו בבת אחת.
1. משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ג) – "מותר לשתות בבת אחת וליכא משום רעבתנותא אלא אדרבה איכא משום חיבוב מצוה".
4
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35] הפסק בין קידוש לשתיה - סעיף ט"ו.
1. סח המקדש, אפילו רק מילה אחת.
1. מברך רק בורא פרי הגפן, ואין צריך לחזור ולקדש – בה"ג (סימן ב' הל' קידוש, עמ' צ"ז, "והיכא דיהבו ליה כסא לקדושי וקדיש ואישתלי ולא טעים ושקלוה אחריני ושתיוה, מייתן ליה כסא אחרינא ומברך בורא פרי הגפן ושאתי"), טור (סעי' ט"ו), מחבר (סעי' ט"ו), גר"ז (סעי' כ"ו), ערה"ש (סעי' ל"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ד), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ו'), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ג'), פוסקים.
1) אא"כ שייך להסעודה או לקידוש – מג"א (ס"ק ל"א), א"ר (ס"ק ל"ב), ערה"ש (סעי' ל"ז), מ"ב (ס"ק ע"ה), קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק כ"א), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ג'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ג).
2) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' י"ד, שולחן שלמה ס"ק ל"א).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רל"ח) – "השומע קידוש, וקודם ששתה המקדש, הפסיק המקדש בדיבור, האם יצא השומע ידי"ח. תשובה: במ"ב כתב שלא יצא".

2. האם אפשר לשפוך לו קצת לכוס אחר לפני שישתה.
1. אין לשפוך לכוס אחר לפני שישתה.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ז) – "אם יש לו אורח בסעודת שבת וחושש שיהיה מאוס לו אם ישתה המקדש מכוס הקידוש לפני ששופך לו קצת לכוס אחר, האם אפשר לשפוך לו קצת לכוס אחר לפני שישתה. תשובה: אין לעשות כן".
2. יכול לשפוך לכוס אחר לפני שישתה.
1) זה השלחן (ח"ב סי' ק"צ ד"ה אם) – "דלכתחלה יש ליזהר לשפוך לפני הטעימה".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' קצ"ד) – "והנה נראה לי דהעצה הכי טובה היא שיקדש וישפוך אחרי הקידוש חלק מהיין לכוס אחר. ומיד ישתה מהכוס שקידש עליו וישתה מכוס של ברכה לפני שהמסובין שותין. ואח"כ ישפוך מהכוס השני לכוס קטן עבור כל אחד ואחד וזו היא העצה הכי טובה לצאת לכל הדיעות וכן נראה דיש לעשות".

3. נשפך הכוס.
1. מברך רק בורא פרי הגפן, ואין צריך לחזור ולקדש – מחבר (סעי' ט"ו), גר"ז (סעי' כ"ז), ח"א (כלל ו' סעי' ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ד), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ט"ו), פוסקים.
1) ואם היה דעתו בשעת ברכה לשתות יין יותר, אין צריך לברך "בורא פרי הגפן" אלא ישתה כוס אחר בלא ברכה – מג"א (סוף ס"ק ל"ב), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י"ג), ח"א (כלל ו' סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק ע"ז), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ו'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' נ"ח), ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ט"ו), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' נ"ד).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' צ"ט, שולחן שלמה ס"ק ל"ב).

4. סבור שיש בכוס יין ונמצא מים או חומץ.
1. יחזור ויקדש שנית, וגם מברך בורא פרי הגפן – תרה"ד (ח"ב סי' קט"ו), רדב"ז (סי' תתע"ט), ט"ז (ס"ק י"ט), מג"א (ס"ק ל"א), א"ר (ס"ק ל"ד), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' כ"ח), ח"א (כלל ו' סעי' י"ז), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ע"ח), ערה"ש (סעי' ל"ט), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ז'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ס'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ד).
2. יש בדעתו בתחילה לשתות יין אחר.
1) ממילא רק מקדש – ט"ז (סי' ר"ט ס"ק ב'), מג"א (סוף ס"ק ל"ב), גר"ז (סעי' כ"ח), ח"א (כלל ו' סעי' י"ז), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ע"ח, עי' שעה"צ ס"ק פ"ד), קצות השלחן (סי' ע"ט ס"ק כ"ו), אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קי"ג אות ו'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ד).
2) צריך לברך גם בורא פרי הגפן – רע"א (על מג"א ס"ק ל"ב, "לענ"ד כיון דנוסח הקידוש שאמר על הכוס של מים לא הוי קידוש זהו הוי הפסק בין ברכת בפה"ג לשתיית יין אחר").
3) פשט במחלוקת, בזמן שדעתו היתה שזה היה חלק מהקידוש, אם זה חשוב הפסק – בצל החכמה (ח"ג סי' ק"ל ד"ה והנה הרעק"א), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ב', סי' כ' ד"ה ונלענ"ד, שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ב'), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א ריש סי' ע"ה ד"ה ושמעתי).
1) עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2) חד נ"מ: אשה שבירכה שהחיינו בשעת הדלקת נרות יו"ט, ובשעת הקידוש כשבעלה בירך שהחיינו ענתה אמן - עי' סי' תקי"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
3. אם יש יין על השולחן.
1) יוצא ידי קידוש – ט"ז (ס"ק י"ט, "שלא קידש כראוי והוי כאלו לא קידש כלל ע"כ צריך לקדש שנית על יין אלא דיש חילוק בדבר באם היה בשעת הקידוש יין על השלחן או על הספסל אצלו מוכן לשתות אז ודאי א"צ לא לבפה"ג ולא לקידוש שנית אלא ישתה המוכן לפניו וכמ"ש רמ"א סי' ר"ט והוא מתשו' מהרי"ל דהוי כאלו קידש על היין ההוא ובזה אמרי' כולהו נבגי דברכתא נינהו כנלע"ד נכון בזה"), עי' א"ר (ס"ק ל"ד), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ב' ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' כ"ח, קונ"א ס"ק ח', "אפשר דאף המג"א מודה בזה, ומיירי כשהביאו לו ואפילו הכי אין צריך לברך אם היה דעתו עליו. ומ"ש בסי' ר"ו סק"ז, היינו לפי דעת הטור אבל לפ"ד ר"ת אינו כן כמבואר בהדיא בהגהות מיימוניות ע"ש בב"י ובט"ז ס"ק ח' וט' ודו"ק. ואף אם תמצי לומר דהמג"א חולק על זה קיי"ל ספק ברכות להקל"), ח"א (כלל ו' סעי' י"ז), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ע"ח, עי' שעה"צ ס"ק פ"ו), ערה"ש (סעי' ל"ט), קצות השלחן (סי' ע"ט סעי' ז'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ד).
2) מחמיר – מאמר מרדכי (ס"ק כ').
3) מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ב).
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ל"ט).
1) עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

5. אמן אחר ברכה אחרת קודם שתיה: בין המקדש ובין המסובים.
1. עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
1) על קידוש של חבירו: לא יפסיק. ואם הפסיק, אינו חוזר ומברך.
2) על כל ברכה אחרת של חברו: לא יפסיק, ואם הפסיק, חוזר ומברך בורא פרי הגפן [אבל אינו חוזר ומקדש].
3) יש לדון אם בירך על היין ועונה 'אמן' על ברכות קידוש של חבירו, או להיפך.

6. אם השומעים מותרים לדבר.
1. מחמיר, [י"א אפילו עד מלא לוגמיו].
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ד) – "וגם המסובין יזהרו שלא יפסיקו בדיבור קודם שיטעום המקדש".
2) מנחת שבת (סי' צ"ו סוף ס"ק כ"א) - לשונו מובא לקמן.
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות א', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ז) – "בדבר שהשומעים איך שאחד מבדיל שממהרים לדבר קודם שתיית המבדיל מלא לוגמיו, ודאי הוא שלא כהראוי לעשות לכתחילה מאחר דהשתיה מהכוס חזינן שהוא חיובא לחשיבות כוס של ברכה".
4) חשב האפוד (ח"א סי' ב', מילואים שם) – "שלכתחילה אין לשוחח לפני טעימת המקדש, אבל בדיעבד בודאי יש לפסוק כמו שהעליתי בפנים".
5) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ', אות כ"ד) – "אסור לו לדבר לפני ששתה המברך מהכוס".
6) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ב', סעי' ז') – "לא ישיחו, לא המקדש ולא המסובים, עד שהמקדש ישתה 'כמלוא לוגמיו', וכדלהלן סע' ט, או לפחות יטעם מעט מן היין של קידוש, ולא ישיחו אפילו לצורך קידוש או לצורך מצוה אחרת או בדברים שהם מצרכי הסעודה. וכן לא יצאו המקדש והמסובים ממקומם עד שהמקדש ישתה 'כמלוא לוגמיו', או לפחות יטעם מעט מן היין".
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ח).
8) פסקי תשובות (אות כ"ה, סוף אות ל"ז).
9) מעדני אשר (ברכות סי' מ"ו אות ב') – "לגבי כוס של קידוש והבדלה לכאורה כו"ע יודו דאסור לדבר עד שישתה המקדש או המבדיל מלא לוגמיו, שהרי בזה לא תקנו את הברכה ללא הכוס וא"כ גם השתיה היא חלק מהברכה ובפרט היכא שהשתיה היא לעכובא דאם נשפך הכוס לא יצאו י"ח (עיין לקמן סימן נ"ז אות ג'), ולכן אין לדבר עד שיצאו י"ח".
2. מראי מקומות – שד"ח (אסיפת דינים מערכת ה"א אות יו"ד ד"ה ודאתאן, ד"ה ועל).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' ז'*, מילואים, עי' הע' מ"א, שולחן שלמה ס"ק ל') – "וילע"י לדעת אלה הנוהגים לברך לעצמם ברכת הגפן אם מותר להם לדבר לפני שתיתם הם, ומצד הסברא נראה דלאחר שכבר טעם המקדש מעט מן היין הרי הם מותרים לדבר כיון שהם מברכים לעצמם, אך אפשר דגם זה כלול בהא דאין מסיחין על כוס של ברכה של קידוש".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ט) – "השומעים קידוש בשבת ויוצאים ידי חובת הקידוש אם הפסיקו בדיבור קודם ששתה המברך מלא לוגמיו האם יצטרכו עוד הפעם קידוש או שיצאו ידי חובה בדיעבד. תשובה: יתכן".
3. בדיעבד, במקום שמדברים בדברים שאינם שייכים לקידוש או לסעודה.
1) מסופק.
1) מנחת שבת (סי' צ"ו סוף ס"ק כ"א) – "בשדי חמד (אסיפת דינים מערכת הה' אות י' ד"ה ודאתאן) שהביא מחלוקת בין הרב זרע לאמת ובין הרב פתח הדביר דלדעת הרב זכור לאברהם אין האיסור להפסיק אלא לגבי המברך עצמו אבל השומעין כיון שאין עתידין לשתות מהיין ליכא קפידא ובעל פתח הדביר ס"ל דטפי יש להכריע דגם השומעים מדינא אין להם להפסיק וכ"ז לענין דיעבד אבל לכתחילה ראוי להזהיר גם להשומעים שלא להפסיק בשום דבר עד שיטעום המברך וכמו שכתב שם בעל שדי חמד הנ"ל בעצמו".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות א', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ז) – "אסור להפסיק בדבור לכל מי שיוצא בהבדלה קודם שישתה אחד מהשומעין שהרי נמצא שהוא כהבדיל בעצמו על הכוס ונשפך הכוס או שהפסיק בדבור שלא יצא להבדלה כתקונה לכו"ע וגם אפשר שלא יצא כלל, ולכן יש להזהיר להשומעין שלא יפסיקו אפילו באמירת שבוע טוב לכתחילה".
1. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א ריש סי' ע"ה ד"ה ושמעתי) – "דלא מובן דברי האגר"מ כ"כ דעיין מחבר (סימן רעא, סעיף טו) דאם מפסיק בדיבור יוצא בקידוש אלא דצריך עוד בפה"ג כדי לשתות היין, וא"כ מאי שנא השומע או המברך".
2) מיקל.
1) חשב האפוד (ח"א סי' ב', מילואים שם).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ח הע' מ"א, שולחן שלמה סוף ס"ק ל"א.ה').
3) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ', אות כ"ד) – "בדיעבד, יוצא ידי חובת הקידוש".
4) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' ו').
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ח).
6) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ל"ז) – "ובר כתבנו (לעיל אות כ"ה) שלכתחילה יש לכל השומעים ליזהר שלא להפסיק בדיבור עד שישתה המקדש, אך לדברי הכל אינו לעכובא, אף אם הפסיקו קודם שהתחיל המקדש בשתייתו, יצאו ידי חובת קידוש, אלא שצריכים לברך על היין כשטועמים ממנו".
7) מעדני אשר (ברכות סי' מ"ו אות ב') – "אמנם בדיעבד אם שחו השומעים נראה דיצאו י"ח, דלא עדיף מהמקדש בעצמו ששח בין הקידוש לשתיה דמבואר בשו"ע רע"א סט"ו דצריך רק לברך שנית בפה"ג אבל את הקידוש לא הפסיד, והכא גם על בפה"ג לא יצטרכו לחזור כיון שהמקדש עצמו לא שח".

7. הנוהגים שהשומעים קידוש מברכים אח"כ בפה"ג על היין שטועמים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ד, אבני ישפה ח"א סוף סי' ס"ח, עי' ששכ"ה פרק מ"ח מילואים הע' כ"ו, שולחן שלמה ס"ק ל'.ב, עי' ס"ק כ"ה.ב') – "וגם נלענ"ד דאותם הנוהגים שהשומעים קידוש מברכים אח"כ בעצמם בפה"ג כשהם טועמים מהיין, כוונתם ודאי לצאת ידי קידוש מהמקדש שמברך כדין מקודם על היין ואח"כ הקידוש דאל"כ הם עושים שלא כדין בזה שנוהגים כב"ש להקדים קידוש לבפה"ג (אשר לדעת שו"ע הרב בהל' פסח תע"ג ס"ו אינם יוצאים אפי' בדיעבד), וע"כ שרק בנוגע לברכת הנהנין אינם רוצים לצאת מהמקדש ורוצים לברך אח"כ בעצמם. וחושבני שהם גם מותרים להפסיק בדיבור לאחר שהמקדש גמר לשתות מלא לוגמיו, כיון שהטעימה שלהם אינה שייכת להקידוש אלא כוונתם רק לכבד את המצוה לשתות משיירי מצוה של כוס של קידוש".
2. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' נ"ג) – "שאלה: שו"ע שם סעי' ט"ו: קידש וקודם שטעם הפסיק בדיבור וכו', ע"כ, לדעת אלה הנוהגים לברך לעצמם ברכת הגפן, האם מותר להם לדבר לפני שתייתם הם [לאחר שהמקדש שתה], או אפשר דגם זה זלזול בהא דאין מסיחין על כוס של ברכה של קידוש. תשובה: אין ראוי".

8. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ה אות ד').

36] שתיה - סעיף ט"ז.
1. שישתה המקדש קודם.
1. רק אם כוסות שלהם פגומים או ריקים, דאם לאו יכול לשתות – מחבר (סעי' ט"ז).
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37] פגום - סעיף י"ז.
1. כשכוסות המסובין פגומים.
1. ישפוך מעט מכוסו, שהמסובין צריכין לשתות מכוס שאינו פגום – מחבר (סעי' י"ז, סי' ק"צ סעי' א', עי' סי' קפ"ב סעי' ד'), רמ"א (סי' קפ"ב סעי' ד', עי' המ"ב שם), מ"ב (ס"ק פ"א).

2. לשתות משיירי השני: מצד סכנה.
1. עי' סי' ק"ע סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. כששותין כולם מכוס של ברכה: כששותה המקדש תחילה, ואח"כ שותים אחרים מאותו כוס ממש, האם נחשב פגום.
1. נחשב כשותה מכוס פגום.
1) ט"ז (סי' קפ"ב ס"ק ד') – "וק' דאם אין כוס אלא למברך הא ע"כ ישתו האחרים מכוס פגום כיון שכבר טעם המברך ממנו וי"ל דכל היכ' דאפשר לתקוני מתקנינן וכל היכא דלא אפשר די בכך שהמברך שותה מכוס שאינו פגום ע"כ יותר טוב שכל א' יהי' לו כוס מיוחד אם אפשר".
2) גר"ז (סי' ק"צ סעי' ה') – "אף על פי שמצוה מן המובחר שכל המסובים יטעמו מכוס של ברכה א"צ לטעום מכוס המברך אלא יכול כל אחד ליתן כוסו לפניו ויותר טוב לעשות כן אם אפשר לפי שכוס המברך הוא פגום לאחר ששתה ממנו המברך. ואף שאפשר לתקנו ע"י שיוסיפו בו יין לשתות כל אחד ואחד מהמסובין מכל מקום יותר טוב שיטעימו מיין של ברכה שכשיש לפני כל אחד ואחד כוסו בשעת ברכת המזון הרי כולם הן כוסות של ברכה כמו כוס המברך. ואם לפני המסובין הן כוסות ריקנים יכול ליתן מכוס הברכה מעט לכל כוס וכוס שלהם אחר שבירך בורא פרי הגפן קודם שתייתו כדי שיטעימו מכוס שאינו פגום ואין בזה משום הפסק בין ברכה לשתיה כיון שהוא לצורך שתיית המסובים ומה שהוא מברך הוא כאלו הם מברכים שהרי הם יוצאים בברכתו וכן אם כוסות שלפניהם מלאים אלא שהם פגומים יכול לשפוך מכוס שלו לתקנם קודם שישתה".
1) מעדני אשר (ברכות סי' מ"ד אות ג') – "ויל"ע כשהכוס מחזקת 'שיעור חזו"א' אם עדיף למזוג לכוס אחרת מקצת מהכוס ולהשאיר בכוסו 'שיעור גר"ח נאה' ובזה ירויח את שיטת הגר"ז הנ"ל שלא מהני לתקן את הכוס אחר ששתה ממנה, או שאין לחוש לד' הגר"ז ועדיף לשתות מכוס שיש בה רביעית בשיעור חזו"א ואח"כ לתקנה כמנהג העולם".
3) תורת שבת (ס"ק כ"ה) – "דא"ל שישתה המקדש תחלה ואח"כ ישתו היוצאים בזה הקידוש מאותו הכוס עצמו ששתה הימנה המקדש, שהרי יש כזה סכנת נפשות כמ"ש בסי' ק"ע סי"ו, ועוד שע"י זה שותים המסובים מכוס פגום מה שאין נכון לעשות כן כמ"ש בסוף הסי'".
4) קצות השלחן (סי' מ"ו הע' ל"א) – "אדמו"ר בס"ה וז"ל ...".
5) עי' הגרש"א שטרן (בית אהרן וישראל חל"ה עמ' ע"ב, חל"ו עמ' קנ"ב) – "לכתחילה ראוי שיהיו לפני המסובין כוסות שיש בהם יין שאינו פגום ויחול אף עליהם דין כוס של ברכה וכדמבואר מדברי שו"ע הרב סי' קצ הנ"ל, וכשהכוסות שבידם ריקנים ימזוג המקדש מכוסו לכוסם קודם טעימתו, ואז נמי חשיבי כולהו טועמים ממש מכוס של ברכה. ואם אין כוסות אחרים וטועמים כולם מכוס המקדש אז גם כן ראוי לכתחילה לחוש לדעת המחמירים ולהוסיף מעט יין לפני טעימתם, וכל שכן אותם המקדשים שטועמים תחילה ואחר כך שופכין לכוסות אחרים בודאי צריכים תחילה להוסיף יין לכוס הקידוש ורק אחר כך ישפכו מכוס הקידוש לכוסם של המסובים, - אך לכתחילה טפי עדיף לשפוך לכוסות המסובים לפני הטעימה וכמבואר מדברי שו"ע הרב שם, בכדי שתהא הטעימה כולה מיין דכוס של ברכה. ואם המסובים מרובים ולא ישאר בכוס שיעור רביעית לאחר המזיגה למסובים, יטעום הוא תחילה מלוא לוגמיו ויתקן היין הפגום ואחר כך ימזוג לשאר המסובים וכנ"ל".
2. לא מקרי פגום, דחשובין כמקדש גופא.
1) פמ"ג (סי' תע"ב א"א ס"ק ט') – "ואף לכתחילה צריך שלא יהא הכוס פגום כבסימן רעא [סעיף י] כיון דכוס שלם הוא שותין הרבה בני אדם ושרי לכתחילה".
2) מ"ב (סי' קפ"ב ס"ק כ"ד, סי' תע"ב ס"ק ל"א, שעה"צ סי' רע"א ס"ק פ"ט [לשונו מובא לקמן]) – "ואם רק המברך לבדו אוחז כוס בידו אף שאז המסובין בע"כ טועמין מכוס פגום אחר ששתה הוא לא איכפת לן כיון דמתחלה היה כוס שלם וכולהו כחד חשיבי".
3) ערה"ש (סעי' מ"ב) – "ואם אין לפניהם כוסות כלל שותים מעט מכוסו וכל זה לכתחילה".
4) פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' ער"ה אות ד') – "פשיטא שאין לחוש לכוס פגום מה ששותה המקדש קודם, ואין לחוש אלא בשעת ברכה ואדרבה הללו השופכים לכוסות המסובין לפני שיטעום המברך לענ"ד אין זה נכון והייתי סובר שעושין כן משום איסטניסטות".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' לס"ק ל"ה) – "דלכתחילה נפסק שכולם ישתו מאותו הכוס ובכה"ג אין חסרון של פגימה".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' צ"ו) – "דהרי קיי"ל דלא ישתה מן הכוס ויתננה לחברו ... ורבנו דקדק בזה לגבי אורחים שאינם מבני הבית, ומזג עבורם מכוס הקידוש לכוסות אחרים טרם ששתה בעצמו (ובדרך כלל הכינו באותם כוסות יין לפני הקידוש, ולאחר הקידוש מזג לתוכם מעט מכוסו, ודקדק שישאר בכוסו כשיעור רביעית). וכן אמר גם לאחרים. וביאר דהיינו מפני נדון דידן אבל לא מחשש פגימת היין, דלפי מה דנהגינן כהמ"ב בסי רע"א שעה"צ סקכ"ט דאע"ג שהמברך שתה לא נפגם היין בכך לגבי שאר השותים [וראה הערת רבנו שנדפסה במהדורת המ"ב עם לקוטי דברי שו"ע הרב בשנת תשנ"ב וז"ל: אגב אמרתי להעיר דאינשי [-נשמט] שדעת המ"ב בשעה"צ סי' רע"א אות כ"ט שאם כל השומעים שותים מבוס של ברכה כמו קידוש אע"ג שהמברך שתה קודם לא מיקרי כוס פגום, וידוע שכן המנהג, וזה לא כשו"ע הרב בסי ק"צ אות ה' שכתב דעדיף טפי שהמברך ישפוך מכוסו לפני השתיה כדי שהשומעים ישתו מכוס שאינו פגום, וזה לא נזכר במ"ב שהו"ל כ"ת]".
6) ישועת משה (ח"ג סי' כ"ה אות א' ד"ה אלא).
7) שרגא המאיר (ח"ה סי' ק"ו ד"ה וא"כ).
8) אז נדברו (קובץ בית אהרן וישראל חל"ו עמ' ע"ג) – "שהעיקר כהמ"ב וכהמנהג שטועמין מהמקדש גם בלא שפיכת יין מקודם לתקן הפגימה, וזה לא בניגוד להט"ז".
9) משנה הלכות (חי"א סי' קנ"ח) – "שאם באמת כולם יוצאים בהמקדש ובכוס שלו, כולם ישתו גם מהכוס של רביעית ולא צריכין שום תיקון שהם חלק מהקידוש ושיורי כוס ברכה אינם פגומין".
10) הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים עמ' קפ"ט) – "האם יש להקפיד לכתחילה לשיטת הט"ז ושו"ע הרב שחולקים על המ"ב דגם כששותין מכוס ברכה חשיב פגום. תשובה: אין זה פגום".
הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים ריש עמ' ק"צ) – "איזה אופן רצוי יותר, שישתו המסובין מכוסו של המברך, או שישפוך המברך לכוסו לפני שישתה בו. תשובה: אין נ"מ".
11) הגרא"ד אויערבאך שליט"א (קובץ בית אהרן וישראל חל"ז עמ' ע"א).
3. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סוף סי' מ"ה), אור חיים (מועדים עמ' קפ"ב), מעדני אשר (ברכות סי' מ"ד אות א').
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד') – "והקשה הט"ז דהא כשאין כוס אלא אחד על כרחך שותים האחרים מפגום (דאין לומר ישפוך מעט לכלים ריקים, דליכא רביעית לכל אחד. ועוד, בליכא גם כלים מאי איכא למימר), ותירץ דמכל מקום היכא שאפשר לתקן מתקנין שישפוך לתוכן מעט ומיתקן בכך כבסעיף ו'".
2) זה השולחן (ח"ב סי' ק"צ ד"ה אם, שובע שמחות פרק ד' הע' קס"ז) – "אם המברך שופך מכוסו לכוסות שבידם שהם פגומים צריך לשפוך לפני שהוא טועם, כ"כ הרא"ש הובא ביתה יוסף ס"ס רע"א. ואף שהרא"ש כתב דבריו לגבי היכא שכוסות המסובים הם פגומים, מ"מ ה"ה ממש היכא שהם ריקים, וכ"כ להדיא בשו"ע הגרש"ז ס"ה וז"ל: ואם לפני המסובין הן כוסות ריקנים יכול ליתן מכוס הברכה מעט לכל כוס וכוס שלהם אחר שבירך בפה"ג קודם שתייתו כדי שיטעימו מכוס שאינו פגום וכו' עכ"ל. ואלו השופכים לאחר ששתו הם, על זה כתב הב"ח כאן שהוא טעות גמור מדכבר נפגם הכוס וכ"כ כאן הט"ז בסק"א שאין לזה טעם. ונודע לי שמנהג רוב העולם לשפוך לכוסות המסובין בקידוש ובברהמ"ז לאחר ששתה המקדש והמברך. והגם שהב"ח כתב ע"ז שהוא טעות, והט"ז כתב שאין לזה טעם, זהו דוקא היכא שכוסות המסובים הם רק פגומים ושם בודאי אינו מתקן כלום אם שופך לכוסותיהם לאחר שטעם הוא, אבל היכי שכוסותם ריקנים והוא שופך לתוכם לאחר שטעם יוצאים הם עכ"פ ידי מצות טעימה לדעת הרא"ה הובא בב"י ס"ס קפ"ב ובשו"ע שם ס"ד בדעה שניה, דסבר שלא הצריכו כוס שאינו פגום אלא למברך ולא למסובין, ואף שהשו"ע כאן ובס"ס רע"א סתם כדעה קמייתא שם, דגם להמסובין בעינן שיטעמו מכוס שאינו פגום, מ"מ כיון שכל ענין טעימת המסובין אינו רק לכתחילה בעלמא ולמצוה מן המובחר, כבסעיף ד', ובשעת הדחק אפי' מברכים על כוס פגום כבסי' קפ"ב ס"ז, על כן כיון שנהגו בזה בס' הרא"ה שהובא שם בשו"ע בשם י"א, אין מן הצורך לבטל מנהגם, וכיון דנהגו נהגו. רק דלכתחילה יש ליזהר לשפוך לפני הטעימה".

4. כששופך מכוסו לכוסות ריקים של המסובין, האם צריך לשפוך קודם שישתה בעצמו - רק למקילים לעיל (פמ"ג, מ"ב, וסייעתו).
1. שעה"צ (ס"ק פ"ט) – "אף על גב דהוא שותה מתחלה, (לא) מקרי מכוס [שאינו] פגום, דחשובין כמקדש גופא, ורק כששופך מכוסו לכוסן בעינן שישפך קודם שישתה בעצמו, כמו שכתב הרא"ש".
1) יש לדון: האם מדבר כששופך בכוס לריק או לכוס שיש יין פגום.
2. מחמיר, צריך שישפוך קודם שישתה בעצמו.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' מ"ה אות ב') – "דגם כששופך לתוך כוס ריקן פגמו וצריך לשפוך מקודם טעימה".
2) שרגא המאיר (ח"ה סי' ק"ו ד"ה ומש"כ) – "אם שופך אחר כך לתוך כוס אחרת אפילו שהיא ריקנית נעשה פגום, כי דייקא הכוס שמברך עליו יש לו חשיבות זו שאינו נעשה פגום, כיון שבירך עליו".
3) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"א) – "וטוב אם כולם יטעמו מכוס הקידוש עצמה אחרי ששתה המקדש, בלא למזוג את היין לכוסות משלהם, אבל גם המוזג לכוסותיהם של המסובים, יש לו על מי לסמוך. וכיצד יעשה ...".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מכתב להר"ר בכרך י"ז שבט תשע"ו, עי' זה השלחן ח"ב סי' ק"צ ד"ה אם) – "שאלה: גם נהגו שבשעת קידוש כל השומעים יש להם כוס לעצמם ואחר שהבעה"ב מקדש כל אחד שותה כוסו. האם יותר טוב להמשיך מנהג זה או לנהוג שהבעה"ב מקדש ונותן לאחרים מכוסו. תשובה: זה הנהגה הכי טובה, אבל צריך אז להזהר שכל אחד יחזיק כוסו בידו עכ"פ לכתחילה. דאם כולם ישתו מכוס בעל הבית לא כל אחד סובל זה, אף שאין זה נקרא ששתו מכוס פגום כיון ששותים מאותו כוס. אמנם לרב שו"ע בסי' ק"ץ גם זה יקרא כוס פגום, ואם ימזוג להם לאחר שתייתו לכו"ע כנראה נקרא שתייתם מפגום. רק צריך למזוג להם (קודם?) שתייתו הוא וכשער הציון בסי' רע"א ס"ק פ"ט ויש בזה חשש הפסק לגביו, אף שכן צריך לעשות".
5) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד ד"ה והנה) – "אבל כששופך המקדש ממה ששתה לכוס אחר ונותן למסובין הרי הם שותים יין פגום ולא יצאו בזה כעיקר המצוה לשתות למצוה יין שאינו פגום. (ע"ע בט"ז סימן קפ"ב סק"ד שמבואר כן ע"ש)".
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ה, עי' הע' ל"ד).
7) עי' הגרש"א שטרן (קובץ בית אהרן וישראל חל"ה עמ' ע"ה אות ט') - לשונו מובא לעיל.
8) עי' בית הוראה (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' כ"ז ריש טור ב') – "תשובה: דעת הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] בס' חוט שני ח"ד (פפ"ה ס"ק ז') שאם שופך לכוסות ריקנים שלהם, אין צורך לשפוך לכוסם קודם שישתה, דבכוסות ריקנים חשיב נמי כהמשך השתיה של המקדש, ומש"כ המשנ"ב שדוקא ששותים מכוסו לא הוי פגום, אבל אם שופך לכוסם הוי פגום, זהו כשהכוסות שלהם פגומים, וכ"ה דעת מקצת חכמי הישיבה, אבל דעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בס' שלחן שלמה (סי' רע"א הערה כ"ט) שדוקא ששותים מכוסו לא הוי כוס פגום, אבל אם שופך לכוסות ריקנים שלהם חשיב לכוס פגום, וציין לשפתי חכמים בראשית (פי"ח פסוק ט' אות כ') שכתב דעיקר המצוה בכוס של ברכה הוא, לשתות מאותו כוס שבירכו עליו, עכתו"ד עיי"ש. וכ"כ בס' שש"כ (פמ"ח סי"א), עיי"ש. וכ"מ קצת מרהיטת שעה"צ שכתב ורק אם שופך לכוסן בעינן שישפוך קודם שישתה, ולא כתב ורק אם שופך לכוסם 'הפגום' צריך שישפוך קודם שישתה, ולכן נר' דראוי להחמיר בזה שישתו כולם מכוסו, ואם לא ניחא להו בהכי, אחר ששתה יוסיף יין בכוס לתקנו וימזוג לכוסות שלהם".
1) מש"כ שם בשם הגרשז"א זצ"ל, עי' מש"כ הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' צ"ו), לשונו מובא לקמן.
9) פסקי תשובות (הע' ת"ג) – "ואפילו העביר היין לכוס ריקן, ג"כ חל עליו דין פגום, ורק בשתיה מכוס הקידוש או ברכהמ"ז עצמו אין בו דין פגום - שו"ת מגדנות אליהו ח"א סי' קכ"ט שכן מדוייק היטב עפ"י דברי השו"ע הכא סעי' ט"ז ומשנ"ב סי' ק"צ סק"ד, עיין שם. וע"ע בזה בשו"ת ישועת משה ח"ג סי' כ"ה".
3. מיקל: לא צריך לשפוך קודם שישתה, משום דהוי כאילו כולם שותים מכוסו.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' צ"ו [עי' היטב השולחן שלמה הע' לס"ק ל"ה, לשונו מובא לקמן]) – "אין נפק"מ אם שותים מאותו הכוס או שמזגו היין לכוסות אחרים. וראה מאמרו של הרה"ג ר' ארי' ליב בהגרא"ד אויערבאך שליט"א נכד רבנו בקובץ בית אהרן וישראל חשון תשנ"ב - שהיה למראה עיני רבנו ונדפס בהסכמתו - שהאריך להוכיח כן".
2) פאת שדך (שבת לישראל עמ' ער"ה אות ד') – "פשיטא שאין לחוש לכוס פגום מה ששותה המקדש קודם, ואין לחוש אלא בשעת ברכה ואדרבה הללו השופכים לכוסות המוסבין לפני שיטעום המברך לענ"ד אין זה נכון והייתי סובר שעושין כן משום איסטניסטות".
3) חוט שני (שבת ח"ד עמ' צ"ד אות ז') – "נראה דכל זה דוקא כאשר יש לפני כל אחד כוס בשעת קידוש ואז אם הם פגומים צריך לתקנם קודם שישתה, אבל כאשר מקדש ואין לפניהם כוס כנהוג, ואחר שתייתו שופך מכוסו לכוסות של המסובין, אין צריך לשפוך קודם שישתה, משום דהוי כאילו כולם שותים מכוסו כיון שאין לפני כל אחד כוס בפני עצמו בשעת הקידוש".
4) הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים ריש עמ' קפ"ג, עמ' קפ"ט) – "שאלה: בשער הציון סימן רע"א אות פ"ט כתב דכששותין מכוס המברך ליכא חסרון פגום. האם זה דוקא כששותין מכוס המברך, או אפילו כשמוזג לכוס ריק של המסובין. תשובה: גם כשמוזג".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל"א עמ' ס"ח טור ד') – "שאלה: בשו"ע (סי' קפ"ב ס"ק כ"ה) הביא דעת הי"א דלא קפדינן אכוס פגום אלא על המברך ולא על המסובים, ושוב הביא דעת המחבר דגם המסובים ישתו מכוס שאינו פגום, ויש להסתפק איזה עיצה טפי עדיף למעבד, האם שיתן לתוכו מעט יין מהבקבוק קודם שישתה ואח"כ יחלק למסובים, [ואמנם לצאת ידי שיטת המהר"ם צריך להחזיר לבקבוק ושוב יתן לגביע, ויבוא לידי שיהוי זמן עד שישתה]. או קודם שישתה יתן מעט לתוך כוסות המסובים, אך בכה"ג כשיש הרבה מסובים יש לחוש שלא ישאר לו רביעית לשתייתו, וכן יש לחוש להפסק, ומאידך המובחר שבכולם שהמסובים ישתו מכוסו, ואמנם כשיש אורחים או בזמן שאשתו אסורה לא תמיד אפשר למעבד הכי. תשובה: מה שהמברך טועם לא עושה לפגימה".
5) הגרא"ד אויערבאך שליט"א (קובץ בית אהרן וישראל חל"ז עמ' ע"ג אות ה').
6) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי, פר' ויגש תשע"ז).
4. מראי מקומות – אז נדברו (בית אהרן וישראל חל"ו עמ' ע"ה ד"ה ומה).
1) שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ג' ס"ק ה') – "היה בידם כלים ריקי' שופך המקדש מעט לתוך הכוסות שבידם קודם שישתה ואח"כ שותה הוא ואח"ה המסובין".

5. טעימת המסובין מיין הקידוש: אם זהו דווקא מכוס של קידוש, או אפי' מהבקבוק של היין.
1. ישתו מהכוס עצמו.
1) עי' קצות השלחן (סי' מ"ו הע' ל"א).
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ל"ה) – "ולשואל האיך לנהוג בכוס של ברכה השיב מרן זללה"ה דלכתחילה נפסק שכולם ישתו מאותו הכוס ובכה"ג אין חסרון של פגימה, אמנם אם לא ניחא בהכי כגון שיש אורחים, ישפוך תחילה - אחר שמקדש וקודם ששותה את היין - לכוס שלהם והם יחלוקו ביניהם ובלבד שתשאר רביעית בכוס של המקדש שישתה הוא. ובמקום שיש אורחים מרובים - שאינו יכול לחלק להם וגם שישאר לו רביעית - ישתה הוא תחילה ויתקן אח"כ את הכוס הפגומה - בהוספת יין - וציין לעיין בשפתי חכמים בראשית פי"ח פסוק ט' אות כ' - דעיקר מצוה בכוס של ברכה לשתות מאותה כוס שברכו עליו".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"א) – "מה שיש לפניו על השולחן בקבוקי יין פתוחים, אינו כלום להחשיבם לכוס של ברכה, דהמצוה היא לשתות דוקא מכוס שבירך עליו".
4) חוט שני (ח"ד סוף עמ' צ"ד) – "בישיבה שיש בחדר האוכל שולחנות רבים שסועדים עליהם, והמקדש מקדש על שולחנו ומוציא את הרבים ידי חובת קידוש, אינם צריכים לכתחילה לשתות דוקא מכוסו של המקדש, אלא סגי מיין שנמצא בשולחנם בבקבוק או בכוס, אמנם המצוה מן המובחר הוא לשתות דוקא משיורי כוס של המקדש עצמו".
5) הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר חכ"ב עמ' ק"ב אות ז', אות ח', גם אני אודך עניינים שונים ח"ב אות ק"ב, אות ק"ג) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רע"א סעיף י"ד) כתב, מצוה מן המובחר שיטעמו כולם מהיין של קידוש. ע"ש. ושאלתי מהו הכוונה האם דוקא מכוס הקידוש, או אפילו מבקבוק היין שעומד על השולחן סגי. תשובה: מכוס קידוש. שוב שאלתי: האם יש לכת"ר שליט"א מקור לזה. תשובה: עיין שער הציון סימן רע"א אות פ"ט. [ז"ל השער הציון שם, וכששותין כולם מכוס של ברכה אע"ג דהוא שותה מתחילה לא מיקרי מכוס פגום דחשובין כמקדש גופא ורק כששופך מכוסו לכוסן בעינן שישפוך קודם שישתה בעצמו כמו שכתב הרא"ש. עכ"ל. עכ"פ רואים מכאן ששותין כולם מכוס הקידוש ולא מבקבוק היין. וק"ל]".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רל"ז) – "המקדש על כוס, האם צריך לשתות דווקא מכוס זו או יכול להעביר תיכף לכוס אחרת ולשתות ממנה. תשובה: נכון שישתה מכוס זה".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ע"ר) – "שאלה: למש"כ השו"ע ס' רע"א ס' י"ד מצוה מהמובחר שיטעמו כולם מהיין של קידוש, אם זהו דווקא מכוס של קידוש, או אפי' מהבקבוק של היין. תשובה: עי' שער הציון ס' רע"א אות פ"ט. (וחזינו שם ששותין מכוס הקידוש ולא מהבקבוק עי"ש)".
2. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד, ח"ה סי' ע"ו [לשונו מובא לעיל]).
1) שפתי חכמים (פר' וירא פרק י"ח פסוק ט' אות כ') – "דעיקר מצוה שתשתה מאותו כוס שברכו עליו".
2) משנה הלכות (חי"א סי' קנ"ח) – "נראה מדברי התוס' דכוס של חובה צריך לשתות מאותו כוס שיברך עליו ולא מכלי אחר כגון להריק לכלי אחר ולשתות כולו או מקצתו".
3) תשובות והנהגות (אור חיים מועדים עמ' קפ"ה) – "ושאלתי אם סגי ליתן הבקבוק יין באמצע השולחן ולצרפו לכוס ברכה, והשיב דאין זה דרך כבוד".

6. להוסיף יין מבקבוק לכוס של מצוה.
1. עדיף שיהיה מכוס של ברכה בלי תערובות.
1) קצות השלחן (סי' מ"ו ס"ק ל"א) – "ולכתחילה מצוה שישתו מיין הברכה בלי שיוסיפו עליו יין אחר, וזה מתבאר ממש"כ אדמו"ר בס"ה וז"ל לפי שכוס המברך היא פגום לאחר ששתה ממנו המברך ואף שאפשר לתקנו ע"י שיוסיפו בו יין כו' יותר טוב שיטעמו מיין של ברכה עכ"ל וכן מתבאר ממ"ש אח"כ שאם כוסות שלפניהם פגומים יכול לשפוך מכוס שלו לתקנם קודם שישתה עיי"ש. וכן הוא במחבר בס"א, ומשמע שאינו כדאי לתקן הכוסות הפגומים ע"י שיוסיפו יין אחר שאינו של ברכה אלא ביין של המברך, אבל זה הוא רק על דרך היותר טוב כמ"ש שם, ומוכח ג"כ דעכ"פ אחר שהוסיפו נקרא עדיין כוס של ברכה ועי' ט"ז סי' קפ"ב סק"ה. וכן מנהג העולם להוסיף יין, ולפעמים התוספת מרובה על העיקר ואין מדקדקין בזה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"א, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ח אות י"ג) – "והנה כשיש רבים השומעים את הקידוש מהמקדש, ובא להוסיף לכוסו אחר הקידוש מהיין שבבקבוק, (כאמר) צריך לדעת שזה אינו כלום, וגם אם יוסיף מעט יין, ורובו יהיה משיירי כוס של ברכה, מה שלא היה בכוס בשעת ברכה, אין עליו שם כוס של ברכה".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' שנ"א) – "'מצוה מן המובחר שיטעמו כולם' (סי' רע"א סי"ג) האם כשיש רבים ששומעים ממנו קידוש יכול להוסיף אחר הקידוש מהיין שבבקבוק, ויערבבהו עם היין שבכוס ויחשב הכל ששותים מיין של קידוש. תשובה: זה אינו כלום. [שאין לזה מעלת 'יין קידוש']".
3) שרגא המאיר (ח"ה סי' ק"ו ד"ה אמת) – "בקצות השלחן".
4) ששכ"ה (פרק מ"ח סעי' י"ב, הע' ע"ח) – "קצוה"ש".
5) פסקי תשובות (אות ל"ו, הע' שצ"ז) – "ואף על גב שגם בזמניהם היו יכולים לתקן הפגימה, מ"מ העדיפו שלא להוסיף יין על כוס המקדש, כי ההידור לשתות מיין שהיה בכוס הקידוש מבלי להוסיף עליו (כדלעיל הערה הקודמת), ולכן על אף שצריך המקדש להפסיק בין הברכה לטעימה כדי למזוג למסובים, הו"ל לצורך. ובזמננו לא נהגינן הכא, ואולי משום שחששו שהמקדש יפסיק בדיבור וכדו', וסמכינן שגם היין הנוסף בכלל כוס של ברכה כיון שמעורב בו מיין הקידוש, וכדלעיל (שם)".
2. ברכות (דף נא:) – "ילתא ... אמר ליה רב נחמן: נשדר לה מר כסא אחרינא, שלח לה: כל האי נבגא דברכתא היא".
1) רש"י (ברכות דף נא: ד"ה כל) – "כל האי נבגא דברכתא היא. כל יין שבחבית ככוס של ברכה הוא, שתי ממנו".
2) מאירי (ברכות דף נא.) – "וראוי לבעל הבית להשקות את אשתו בכוס שבירך עליו ואם שתה כל מה שבתוכו נותן בו מן החבית ומשגרו והוא שאמרו כולא נבגא ברכתא היא ר"ל שהברכה חלה על הכל".
3) מהרש"א (ברכות דף נא: חי' אגדות) – "ורב נחמן דקאמר נשדר לה כסא אחרינא ושלח לה כו' גם שלא היה כסא דברכתא לא קאמר הכי אלא לפייסה קצת בכך".
4) מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כוס של ברכה טור תקכ"א).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' לס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל), ישועת משה (ח"ג סי' כ"ה סוף אות א').
1) הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים סוף עמ' קפ"ט) – "אם המברך מחלק יין לכוסות של המסובין, לאחר שכבר שתה בו ופגמו, (וכגון שהוצרך לשתות קודם כדי שישתה מכוס שיש בו רביעית) - האם עדיף שיתקנו ע"י יין אחר, או עדיף שלא לערב בו יין אחר, (כדי לחוש לכתחילה לשיטת השו"ע הרב בסימן ק"צ ס"ה), אלא יחלק יין פגום להמסובין בלי עירוב יין אחר, ולסמוך על שיטת הי"א בשו"ע סימן קפ"ב ס"ד דליכא חסרון פגום אצל המסובין. תשובה: אין נ"מ".

7. מראי מקומות.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ' אות י"ב, הע' י"ב) – "שאלה. מי שטעה בשעת הקידוש וטעם מהיין מיד לאחר ברכת הגפן, קודם ברכת אשר קדשנו, האם יכול להמשיך לקדש על אותו כוס, או שאין לקדש על כוס זה מדין כוס פגום. תשובה. אם יכול לתקן את הכוס על ידי מים או יין בלא הפסק גדול, יתקן, ואם לאו ימשיך לקדש בלא כל תיקון. [אף שאין מקדשים לכתחילה על כוס פגום, וכמ"ש בשו"ע בסימן קפ"ב סעיף ג', ולכן צריך להשתדל במקום שאפשר לתקן ע"י מים או יין, וכמבואר בשו"ע שם סעיף ו', מ"מ כיון שבשעת הדחק מברכים על כוס פגום, וכמ"ש בשו"ע שם סעיף ז', לכן במקום שאם ישהה יהא בזה הפסק בברכה, הו"ל כשעת הדחק, ורשאי לקדש עליו אעפ"י שנפגם]".

38] כוס לפני המסובין.
1. האם צריך שכוס של המסובין יחזיק רביעית.
1. צריך שיהיה רביעית.
1) אז נדברו (בית אהרן וישראל חוברת ל"ו עמ' ע"ה ד"ה ויש) – "ולמעשה יש להחמיר כ"ז שאין לנו ראי' שא"צ רביעית".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות י"א) – "צריך לדעת שזה דוקא כשיש לכ"א בכוסו רביעית, ובפחות מכן אינו כלום".
3) הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים ריש עמ' קפ"ט, סוף עמ' קפ"ח).
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ח אות כ"ד) – "שאלה: מש"כ בשו"ע סי' רע"א סעי' ט"ז, וז"ל: 'לא יטעמו המסובין וכו' אבל אם היו להם כוסות יין שאינם פגומים רשאים לשתות קודם המקדש'. ויל"ע האם פסק המחבר שמותר לשתות קודם המקדש רק אם יש כוס לפניו בשיעור רביעית או מותר אפי' פחות מרביעית. תשובה: רק רביעית".
הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג בשעת קידוש שכל השומעים יש להם כוס לעצמם האם הכוסות האלו צריכים כל תנאי כוס של ברכה. תשובה: כן".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "באופן שכל אחד יש לו כוס לפניו בשעת קידוש האם צריך לכל כוס תנאי כוס של ברכה שיהיה מחזיק רביעית ויהיה מלא. תשובה: לפחות שמחזיק רביעית".
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מכתב להר"ר בכרך, י"ז שבט תשע"ו) – "שאלה: מי שנוהג בשעת קידוש שכל השומעים יש להם כוס לעצמם האם הכוסות האלו צריכים כל תנאי כוס של ברכה (כמו מחזיק רביעית ומלא וכו'). תשובה: כפי כל הנ"ל צריך להיות להם כוסות מלאים רביעית, ואז יכולים לטעום מהם גם לפני שתיית המקדש מכוסו הוא וכשו"ע רע"א ט"ז".
6) פסקי תשובות (סי' רע"א הע' שצ"ו) – "וע"י שהכוסות לפניהם (מלאים - שועה"ר סי' ק"צ סעי' ה', ועכ"פ שיש בהם שיעור רביעית, ודברי ערוה"ש סעי' מ"א צע"ג)".
7) מעדני אשר (ברכות סוף סי' מ"ד).
2. לא צריך.
1) הגר"ב פרנקיל זצ"ל (על מג"א ס"ק ל"ב) – "דמדאיתא סתם בירושלמי שממנו מקור הדין שבסעיף ט"ז שאם יש לכ"א מהמסובין כוסו לפניו יכולים לטעום קודם קדוש, משמע אף היכא שאין בכוס של המסובין שיעור רביעית".
2) חוט שני (שבת ח"ד עמ' צ"ד ד"ה ובעצם) – "ובעצם הדין שיש לתקן כוסות של המסובים שלא יהיו פגומים, א"כ לכאורה ה"ה בעינן נמי שאר דיני כוס, וא"כ צריך שיהיה רביעית לפני המסובים, אמנם כיון שלא הוזכר בפירוש אלא ענין פגימה לא בעינן שאר דיני כוס, ואין צריך רביעית".
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ד, אור חיים מועדים סוף עמ' קפ"ד) – "מנהגינו בס"ד בליל שבת, שכמה כוסות קטנות סובבים את הכוס של קידוש לעיטור, ובכל כוס יש מעט יין, והמקדש טועם מלא לוגמיו מכוס עם רביעית, והאורחים שותים מכוסות קטנים הנ"ל שקידש על כל הכוסות שהם לפניו, ושותין מיין שאינו פגום, [ויחידים מב"ב שותים מכוס קידוש גופא שטעם ממנו דעדיף שהוא הכוס של קידוש עם רביעית וכו'], וכה"ג כולם מקיימין המצוה לשתות מיין קידוש שאינו פגום".
3. מראי מקומות – הגרש"א שטרן (בית אהרן וישראל חוברת ל"ו עמ' קנ"ג אות ג').

2. האם צריך שכוס של המסובין יהא מלא.
1. צריך – הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים עמ' קפ"ד ד"ה ושאלתי, סוף עמ' קפ"ח, עמ' קפ"ט).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' רע"א הע' שצ"ו, לשונו מובא לעיל).
1) גר"ז (סי' ק"צ סעי' ה') – "ואם לפני המסובין הן כוסות ריקנים ... וכן אם כוסות שלפניהם מלאים אלא שהם פגומים יכול לשפוך מכוס שלו לתקנם קודם שישתה. וכיון שהם זקוקים לכוסו אין להם לטעום עד שיטעום הוא כמו שנתבאר בסי' קס"ז אבל אם אינם זקוקים לכוסו שכוסות שלהם מלאים ואינן פגומים יכולים לטעום קודם שיטעום הוא".
1) יכול לפרש הגר"ז ש"מלאים" בא לאפוקי ריקנים, ולאו דוקא מלא ממש. עי' פסקי תשובות הע' שצ"ו.
2) ערה"ש (סי' רע"א סעי' מ"א) – "אין המסובין רשאים לטעום מכוס של קידוש קודם המקדש בד"א כשהם זקוקים לכוסו של המקדש כגון שאין לפניהם כוסות בפ"ע או יש להם והמה פגומים או ריקנים לגמרי שצריכים לשפוך לתוכן מן כוס של המקדש אבל אם יש להם כוסות שלימים ולא פגומים יכולים לשתות מקודם".
1) אולי לפרש "שלימים", פירוש מלאים [א"נ ט"ס, וצ"ל מלאים במקום שלימים]. עי' פסקי תשובות (סי' רע"א הע' שצ"ו, לשונו מובא לעיל).

3. האם שתיה מעכבת.
1. לא – הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים עמ' קפ"ד ד"ה ושאלתי, עמ' קפ"ט).

4. האם צריכים שיהא הכוסות לפני המסובין.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' סוף אות י"א) – "וכשמונח לפני המקדש כמה כוסות שיש בתוכן רביעית, זה אינו כלום להחשיב את כולם לכוס של ברכה, דבעינן דוקא שיהיו מונחות לפני המסובין".
2. מיקל.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (אור חיים מועדים עמ' קפ"ד ד"ה עוד, עמ' קפ"ט) – "האם צריך ליתן כוס נפרד לכל אחד מהמסובין, או שאפשר למלא כוס באמצע השולחן, ואח"כ לחלק ממנו להמסובין. תשובה: יתכן".
2) תשובות והנהגות (אור חיים מועדים עמ' קפ"ד ד"ה אולם, עמ' קפ"ח ד"ה ובתשובה) – "דיכול למלאות כוס אחד, ולחלקו אח"כ אחר הקידוש ... ושאלתי אם סגי ליתן הבקבוק יין באמצע השולחן ולצרפו לכוס הברכה, והשיב דאין זה דרך כבוד".
3. מראי מקומות – אור חיים (מועדים עמ' קפ"ד).

5. האם צריך לאחוז הכוס בשעת קידוש, או מספיק שיהיה מונח לפניהם על השולחן.
1. די שיעמוד על השלחן.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג שיש כוס לכל המסובים האם הם צריכים לאחוז הכוס בשעת קידוש או די שיהיה לפניהם על השלחן. תשובה: די שיעמוד על השלחן".
2. צריך לאחוז הכוס בשעת קידוש.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מכתב להר"ר בכרך, י"ז שבט תשע"ו, גמר לשונו מובא לעיל) – "שאלה: גם נהגו שבשעת קידוש כל השומעים יש להם כוס לעצמם ואחר שהבעה"ב מקדש כל אחד שותה כוסו. האם יותר טוב להמשיך מנהג זה או לנהוג שהבעה"ב מקדש ונותן לאחרים מכוסו. תשובה: זה הנהגה הכי טובה, אבל צריך אז להזהר שכל אחד יחזיק כוסו בידו עכ"פ לכתחילה ...".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג בשעת קידוש שכל השומעים יש להם כוס לעצמם האם הם צריכים לאחוז הכוס בשעת קידוש או מספיק שיהיה מונח לפניהם על השולחן. תשובה: לא נהגו".
2) אולי נ"מ: בליל הסדר, במקום שבע"ה מברך לבד.

6. מראי מקומות.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "האם יש עדיפות בהלכה לקדש באופן שכל אחד יש לו כוס לפניו בשעת קידוש או האם יש עדיפות שבעל הבית מקדש ושופך לתוך כוסות ריקות ונותן לכל המסובים. או אולי אין עדיפות וכל אחד שווה. תשובה: נלענ"ד שהם שוים אם בכל כוס יש רביעית".
הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב להר"ר בכרך, תשע"ה) – "מי שנוהג שכל אחד יש להם כוס לפניהם בשעת קידוש האם הנשים גם מקבלים כוס שהרי לשון המקור חיים (ס' רעא סע' ב) וז"ל טוב ויפה בעיני מנהג אשכנזים שנותנים לכל איש שהגיע לחינוך כוסו לפניו הן בן בית משרת או אורח עכ"ל אבל לא כתב זה לענין נשים. אבל אולי זה לאו דוקא שבסברא אין חילוק בין אנשים לנשים. תשובה: אולי לאו דוקא".
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בס"ד	


1] ריחו רע - סעיף א'.
2] יין מגולה.
3] כשעמד היין מגולה לשעה מועטת.
4] יין מגולה: דינים נוספים.
5] יין אסור.
6] סובר שאסור לקדש, ושמע שנוהג וכו'.
7] יין מגתו - סעיף ב'.
8] מיץ ענבים.
9] יין שכשר בדיעבד לנסכים - סעיף ג'.
10] יין לבן - סעיף ד'.
11] יין חי - סעיף ה'.
12] יין צמוקים - סעיף ו'.
13] יין מבושל - סעיף ח'.
14] יין מפוסטר (pasteurized).
15] יין שנתערב בו דבש.
16] חמר מדינה - סעיף ט'.
17] גדרי חמר מדינה.
18] יין שרף (whisky).
19] שכר: בירה (beer).
20] חלב (milk).
21] תה (tea).
22] קפה (coffee).
23] משקה מוגז: כגון קולה וכדו'.
24] מיץ תפוזים (orange juice), וכדו'.
25] נדר - רמ"א.
26] ברכה אחרונה על הקידוש - סעיף י'.


1] ריחו רע - סעיף א'.
ב"ב (דף צז) – "אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב: אין אומרים קידוש היום, אלא על היין הראוי לינסך על גבי המזבח. למעוטי מאי ... אלא למעוטי שריחו רע".

1. שמתחילה ריחו סרוח ועכשיו הוא משובח.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ' סוף הע' י"ז) – "ויין ענבים מוסקט ידוע שמתחילה ריחו סרוח מאוד ואח"כ משתבח ריחו וטעמו, ונראה שאף שמתחילה היה סרוח, כל שאח"כ נעשה משובח אפשר לקדש עליו".
2) חמדת ישראל (ח"ד סי' קנ"ד).

2. לתקן יין זה ע"י עירובו עם יין טוב.
1. מיקל.
1) פתח הדביר (ס"ק א').
2) כה"ח (ס"ק ד') – "ומיהו אם עירבו ביין אחר ונתקן שהלך ריח רע שרי לקדש עליו. פתה"ד או' א'".
3) קיצור שו"ע (טלידאנו, סי' קמ"ב סעי' א').
4) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ע"ח).
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' א') – "ואם עירבו ביין אחר ונתקן, שרי לקדש עליו".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה ולכאורה) – "אך נמר ריחו וטעמו, שיהיה לזה עצה לתת בתוכו חלק יין הכשר לקידוש ... אך זה אינו ומלבד שרק במים אפשר למזוג ועל ידי זה מקבל טעם מעולה שראוי לברך עליו, אבל לא על ידי תערובות יין שפג טעמו וריחו".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות א') – "ואם עירב יין מקולקל עם יין טוב, אזי אין תלוי ברוב ומיעוט, אלא אם עקב התערובת נעשה היין שבכוס ראוי לשתיה, יוצא ידי חובתו, אם כי ודאי אינו ראוי לעשות כן, כי כאמור בשו"ע (סעי' ג') מצוה לברור אחר יין טוב לקדש עליו".

3. בדיעבד.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק ה') – "ואם שגג בדיעבד וקידש על יין שריחו רע, י"ל דיצא וא"צ לחזור ולקדש כיון דק"ל קידוש על היין דרבנן".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' א') – "ובדיעבד אם קידש על יין שריחו רע, יצא".
2. מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק א', בה"ל סעי' א' ד"ה אין).

2] אין מקדשין על יין מגולה.
ב"ב (דף צז:) – "ואיבעית אימא: לעולם למעוטי מגולה, ואף על גב דעברי' במסננת, כר' נחמיה אפילו הכי (מלאכי א') הקריבהו נא לפחתך הירצך או הישא פניך".

1. חקירה: מה הפסול של "הקריבהו נא לפחתך". א) מצד חשש נחשים, והגם שלדידן אין בו סכנה, מ"מ הקריבהו שייך בו. ב) דין חדש: משום שריחו נמר.
1. הוא דין ישן: מצד חשש נחשים.
1) עי' ערה"ש (סעי' ה') – "וכן יין מגולה פסול לנסכים שיש לחוש שמא שתה הימנו נחש והוא מאוס וסכנה וממילא גם לקידוש פסול מטעם שנתבאר אפילו האידנא דלא קפדינן אגילוי ובאמת יינות שלנו עומדות בבקבוקים מכוסים ואם עמד שעה מועטת מגולה אין קפידא [מג"א סק"א] וגם הפחות והסגנים אין מקפידין בזה [שם] אבל כשעמד כל הלילה מגולה או אפילו הרבה שעות אין מקדשין עליו ואין מבדילין עליו וגם לא לכוס ברהמ"ז אף על פי שמברכין עליו בפה"ג במדינות שלנו שאין נחשים מצויים ואין נזהרין בגילוי אבל לדבר מצוה הוא בכלל הקריבהו נא לפחתך ובגילוי אינו מועיל אפילו עבריה במסננת [גמ' שם] מהטעם שנתבאר ויש להזהיר בזה דלאו כ"ע ידעי דין זה".
2) שלמת חיים (או"ח סי' רמ"ד) – "בענין מזיגת הכוס של קידוש במים מגולים, הנה בשו"ע (או"ח סימן ער"ב סעיף א') מבואר דאין מקדשין על יין מגולה, אפילו האידנא דלא קפדינן אגילוי, ולעיל בסימן קפ"ב סעיף ג' איתא דיש מי שאומר שאפילו מים פגומים פסולים למזוג בהם כוס של ברכה, חזינן דיש להחמיר בהמים שמוזגים כמו בהיין. אולם המג"א כתב שם בסימן ער"ב (סק"א), ואפשר דאם עמד שעה מועטת מגולה אין קפידא וכו' אלא א"כ נמר ריחו וטעמו, עכ"ל. א"כ מוכח דטעם פסול מגולה הוא מטעם שנמר ריחו וטעמו, וא"כ דבר זה לא שייך גבי המים שאין בו טעם וריח. תשובה: ב"ה. הובאו לי השאלות הנ"ל, ואני איני כדאי להורות, מכ"ש לת"ח שיודע בעצמו למשקל ולמטרי, לכן דברי המה רק דעת נוטה. הגם שנראה מהמג"א דהקריבהו וכו' הוא משום שהיין ריחו נמר, פשטא דשמעתא משמע דיין מגולה פסול מחמת שמעיקרא לא נזהרו בו והוצרכו לסננו אין זה ראוי למצוה, הגם שלדידן אין בו סכנה, מ"מ הקריבהו שייך בו, כמו לרבי נחמיה אם העבירו במסננת הגם דאין בו סכנה, מ"מ לא נעשה בו שמירה מעולה ושייך בו 'הקריבהו' כן לכל דבר מצוה, ובסוכה סוף פ"ז (מ"ח ע"ב) במתני' שהיין והמים המגולים פסולים לגבי מזבח, ושם הוא לגבי מים וע"כ ה"ט בכן נראה פשוט דמים מגולים פשיטא שאינם ראויים למזוג".
עי' שלמת חיים (או"ח סי' רמ"ה) – "בענין מה שכתב המג"א (סימן רע"ב סק"א) ביין מגולה כל שלא נמר ריחו וטעמו שרי לקדש עליו, ע"כ. והנה יש לדון מהמשנה בסוכה (מ"ח ע"ב) דמים מגולין פסולים לגבי המזבח הגם דלא שייך בזה נמר ריחו וטעמו. ואפילו העבירו במסננת למ"ד דשוב ליכא סכנה מודה דפסול לגבי מזבח. ואולי יש לחלק, דהתם עכ"פ חיישינן שמא שתה ממנו נחש, ולהכי אף שסננו עדיין מאוס משום ארסו שהיה בתוכו, משא"כ בזמן הזה דלא חיישינן לנחש ס"ל להמג"א דכל הטעם של פסול גלוי היין לקידוש משום הקריבהו, היינו שנמר ריחו וטעמו, ועפ"ז אפשר לומר דלענין מים לא שייך חשש זה. אולם פשטות דברי הגר"א שם בשו"ע שכתב: 'להכי אף האידנא דלא חיישינן לנחש בכל זאת פסול לגבי קידוש משום הקריבהו', וכתב שם הגר"א (סק"ב): משום דהוי כמו בימיהם אם עברו במסננת, ע"כ, משמע דלא ס"ל חילוק זה. ואולי יש פלוגתא בין המג"א והגר"א. תשובה: פשטות דברי הש"ס דיין מגולה פסול מצד הקריבהו כיון דפסול לנסכים, והמג"א כתב דבשעה מועטת אפשר דלא שייך הקריבהו, ס"ל כיון דבנידון זו ראוי לשרים ולפחות, אין קפידא ומותר לקדש עליו".
2. דין חדש: משום שריחו נמר.
1) נראה מרוב פוסקים [לקמן] – מג"א, א"ר, גר"ז, דרך החיים, מ"ב, קצות השלחן, כה"ח, ועוד.
3. מראי מקומות – בית יהודה (או"ח סי' מ"ג, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק ז' הע' ס"ג*).
1) יש צד שלישי: שאחד מהשני טעמים מספיק. או כיון דפסול לנסכים, או משום ריחו נמר. וכן נראה מהגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן).
2) הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת סוכה בהדרן שבסוה"ס ד"ה והנה אף, קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה אמנם, ד"ה ובלאו) – "דקיי"ל (יו"ד קט"ז) דעכשיו שאין נחשים מצויים בינינו לא חיישינן לגילוי, מ"מ לגבי קידוש נפסק בשו"ע ... ולכאו' אינו דומה כלל, דבזמן הגמ' דחיישינן לנחשים, א"כ אף לר' נחמיה דס"ל ע"י סינון מעבירו לארס, מ"מ כיון שחיישינן ששתה מזה הנחש, מאוס הוא ולכן איכא חסרון דהקריבהו נא לפחתך ... משא"כ בזמנינו שאין נחשים מצויים, אין שום מאיסות וחסרון, ואין ראיה שיש חסרון של הקריבהו נא לפחתך, אמנם היסוד מובא בטור בשם הרי"ץ גיאות דאף בזמנינו אין מקדשין על יין מגולה, ולכאו' כן מוכח גם ברמב"ם שפסק ...".
4. לכאורה הנפ"מ:
1) בזמן כשהנחשים מצוי ואין חשש סכנה [אדם נמצא בחדר, ליל הסדר, וכדו']: מצד של ריח נמר, יש להחמיר. אבל מצד הקריבהו דפסול לנסכים, יש להקל - עי' לקמן.
2) אם ראינו שלא נמר ריחו וטעמו: הדין של ריח נמר, יש להקל. אבל מצד הקריבהו כיון דפסול לנסכים, גם כאן יש להחמיר - עי' לקמן.
3) הגדר של שעה מועטת - עי' לקמן.
4) שיעור הגילוי [כגון חור בפקק] - עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל, לקמן.

2. כשאדם נמצא בחדר (כמו ליל הסדר): לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל.
1. מחמיר – קצות השלחן (סי' מ"ו ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' צ', שולחן שלמה ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
2. מיקל – מעדני אשר (שבת סי' ע"ג אות ה').
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש תשובה ס"א) – "כתב המ"ב סי' ער"ב בשם המג"א דאם עמד יין מגולה זמן מרובה עד שנמר ריחו וטעמו פסול לקידוש משום הקריבהו נא לפחתך, האם הדין כן אף כשעמד אדם שם שאין לחוש לארס נחש. תשובה: אולי".

3. עבר לילה בגילוי, ולא נמר ריחו וטעמו: לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל.
1. מחמיר – בית יהודה (או"ח סי' מ"ג, לשונו מובא לקמן), בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ה, "אבל אם עבר לילה אחת בגילוי נפסל לקידוש אע"פ שלא נמר ריחו וטעמו"), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – דברי שלום (או"ח ח"ג סי' כ"ח אות ב').

4. בדיעבד.
1. יוצא – כה"ח (ס"ק י'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קי"א, לשונו מובא לקמן), אור לציון (ח"ב פרק כ' הע' י"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ע"ח), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ט' הע' י"ט).
2. מחמיר – דברי שלום (או"ח ח"ג סי' כ"ח).
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' מ"ד סעי' ט').
1) כתב סופר (או"ח סי' פ"ח ד"ה והא) – "והא דפשיטא לי דמשום הקריבהו נא לא יצא בדיעבד יח"מ נפקא לי ממ"ש הרמב"ם פ"ג מהלכ' איסורי מזבח הלכ' יו"ד בהמה שנולדה בה אחת מן הטריפות וכו' אסורה לגבי מזבח ה"ה אומר הקריבהו נא לפחתך וכו', ובהלכה י"א כ' נשחטה ונמצאת טריפה תצא לבית השריפה, הרי משום הקריבהו נא לפחתך אם נשחטה יוצאה לבה"ש, ויש לדחות אם כבר הקריבהו באמת יוצא אלא דלא יקריבה אחר השחיטה לכתחלה מה"ט דהקריבהו עיי' גיטין כ"ה ע"ב בתוס' ד"ה שלא יאמר מזבח אוכל גזילות ועיי' סוכה ר"פ לולב הגזול והבאתם את הגזול ואת הפסח, גזל דומי' דפסח מה פסח אין לו תקנה וכו' ושם נאמר הקריבהו נא לפחתך נראה דכל שיש בו משום הקריבהו לפחתך פסול בדיעבד ועיי' מנחות ס"ט וזבחים ר"ת התערובות".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ב', הע' י') – "ואם עבר ועשה קידוש על יין מגולה שנפסל גם לפי ההגדרות הנ"ל, או שערבו בכוס עם יין אחר, אם טעם יין בכוס (אפילו אין בו ריח יין) וראוי לשתיה אפילו בדוחק, אינו חוזר ומקדש [ע' כה"ח סק"י. ובביה"ל (ד"ה אין מקדשין) ובהשמטה המובא בסוף ליקוטי הלכות (לבעל החפץ חיים) מצדד להחמיר בכל מקום שאסרו חז"ל משום 'הקריבהו נא לפחתך', ולבסוף נשאר בזה בצ"ע (ובשו"ת כתב סופר חאו"ח סי' פ"ח פשיט"ל שהוא לעכובא, עיין שם, והנכון שיהדר לשמוע קידוש מאחר)]".

5. בתוך מקרר (refrigerator).
1. מיקל: אינו נחשב מגולה, אלא א"כ נמר ריחו וטעמו.
1) כה"ח (ס"ק ט') – "ונראה דאם הכלי של יין מונח בתוך שידה תיבה ומגדל אעפ"י שהכלי מגולה אם הם סגורין אינו נפסל בכך אלא א"כ נמר ריחו וטעמו".
2) חזו"א (עלינו לשבח דברים ח"א עמ' תרכ"ח תשובה ל"ג) – "שמענו בשם החזון איש במונח במקרר שאין בו חשש גילוי משום נחשים, אין בו גם איסור משום הקריבהו נא לפתחתך".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות י"ז) – "שאלה. בקבוק יין שלא היה מכוסה, ושהה כל הלילה בתוך הארון, או במקרר, האם דינו כדין יין מגולה שפסול לקידוש. תשובה. אם נשתנה ריחו מחמת שלא היה מכוסה, אין לקדש עליו, אבל אם לא נשתנה ריחו, אפילו שהה כך כל הלילה יכול לקדש עליו".
4) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ע"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות נ') – "יין שעמד מגולה אפילו זמן רב בתוך מקרר או בארון, לא נחשב גילוי ולא נפסל לקידוש".
5) שבט הלוי (קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' פ"ו אות ב') – "ובאם נשאר מגולה במקרר אפילו כמה ימים יש להקל".
6) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ט ד"ה בקבוק) – "בקבוק יין שנתגלה והוא בארון סגור, או מקרר סגור, אם הוא סגור היטב לא הוי גילוי לענין קידוש, אבל אם השרצים נכנסים בארון, כבר הוי מגולה ואין מקדשים עליו".
7) ששכ"ה (פרק מ"ז סוף הע' צ') – "בכף החיים".
8) קובץ הלכות (פסח פרק כ' סעי' י"ג) – "בקבוק יין שעמד פתוח בלי פקק בתוך המקרר אינו נידון כמגולה גם למדקדקין שלא ליקח יין מגולה, כיון שהי' סגור בתוך המקרר".
9) הגרח"ק שליט"א (צהר ח"ז עמ' קמ"ט אות י') – "ויש להסתפק ביין מגולה שהיה בתוך המקרר או הארון האם ראוי לקידוש או גם בזה שייך הקריבהו נא לפחתך. תשובה: אם היה סגור ובדוק אין זה גילוי".
עי' הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש מכתבים אות כ"ג ס"ק ד') – "הניח יין בכלי בתוך הפריזר ומחמת הקור התרחב הכלי ונפל הכיסוי, האם היין נפסל לקידוש משום נמר ריחו וטעמו, או שמסתמא נפל הכיסוי כשהיין כבר קפא. תשובה: אינו מוכרח".
10) שבט הקהתי (ח"א סי' קי"ב) – "יין מגולה בתוך המקרר אם לא נמר ריחו וטעמו כשר לקידוש".
11) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ע"ח) – "בארון או במקרר, היין כשר לקידוש לכתחילה".
12) נשמת שבת (סי' ער"ב אות צ"ד) – "יש להתיר, אא"כ נמר טעמו (וכן אם נקלט בו טעם של פרידזשעדער)".
13) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק ט' הע' כ').
14) שמירת הגוף והנפש (סי' מ"ד הע' י"ט).
15) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ב סעי' ב') – "ואם היה היין מגולה בתוך המקרר, או שהניחו בארון, אין בו דין יין מגולה, וכשר לקידוש אף לכתחלה, אחר שהמקרר סגור".
16) קול מנחם (או"ח ח"ב אות קצ"ב) – "המקרר בפני עצמו נחשב ככיסוי".
17) לקראת שבת (פרק י"ז סעי' ו').
18) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב' ד"ה ולכן אם) – "ואף אם היה מגולה זמן רב יותר אם היה בארון או במקרר, או בכל אופן של איחסון אשר אין חשש שנמר טעמו וריחו ואין חשש של אבק ולכלוך וכדו', המקיל יש לו על מי לסמוך, ובפרט כשאין לו יין אחר".
19) שערי הברכה (פרק ו' סוף הע' קכ"ח).
2. מראי מקומות.
1) וישמע משה (פר' בהעלותך תשע"ז עמ' ב') – "ויש להסתפק במה שמצוי בימינו במוסדות גדולים כישיבות וכדו' שיש חדר קירור גדול, האם דינו כמקרר ביתי לענין זה שהוא מציל את היין מגילוי או לאו ...".

6. מראי מקומות.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' א', פסח פרק כ' סעי' י"ב) – "וביין מגולה נוהגין האידנא להקל אפי' עמד מגולה כמה שעות. ומיהו פשוט שאם יש לו יין שאינו מגולה, עדיף לקדש עליו".

3] כשעמד היין מגולה לשעה מועטת.
1. אין קפידה אלא א"כ נמר ריחו וטעמו.
1. עי' מג"א (ס"ק א') – "ואפשר דאם עמד שעה מועטת מגולה אין קפידא ובפרט במדינות אלו דאין היין מצוי כ"כ וגם הפחות והסגנים לא קפדי בדיעבד אא"כ נמר ריחו וטעמו".
2. עי' א"ר (ס"ק ג') – "ואפשר דאם עמד שעה מועטת מגולה אין קפידא, וגם הפחות והסגנים לא קפדי בדיעבד אלא א"כ נמר ריחו וטעמו (מג"א סק"א)".
3. דרך החיים (דין איזה יין מקדשין אות א') – "ומיהו אם היה מגולה שעה מועטת אין להקפיד אא"כ נמר ריחו וטעמו (סי' רע"ב מ"א שם)".
4. שלחן עצי שטים (סי' ו' אות ס"ק ט' בהג"ה, "מיהו אם עמד שעה מועטת מגולה אין קפידא כל שלא פג טעמו ונמר ריחו".
5. גר"ז (סעי' א') – "אם לא עמד מגולה אלא שעה מועטת אין להקפיד כל כך בפרט במדינות אלו שאין היין מצוי כל כך לפי שגם הפחות והסגנים אין מקפידים על כך בדיעבד אלא אם כן נמר ריחו וטעמו".
6. קצות השלחן (סי' פ' סעי' א').

2. אפילו בשעה מועטת יש להקפיד.
1. תוס' שבת (ס"ק א') – "אפילו בשעה מועטת יש להקפיד".
2. תורת שבת (ס"ק ב').

3. במקום שהיין מצוי ואינו ביוקר יש להחמיר אפילו בשעה מועטת.
1. ח"א (כלל ו' סעי' ז') – "ומכל מקום נראה לי דדוקא במקום שהיין ביוקר דלא קפדי כולי האי בגילוי מועט. אבל המקדש על השכר, יזהר בזה".
2. מ"ב (ס"ק ג') – "אם עמד שעה מועטת מגולה אין להקפיד האידנא כ"ז שלא נמר טעמו וריחו וכתב הח"א דדוקא במקום שהיין ביוקר דלא קפדי כולי האי בגילוי מועט אבל המקדש על השכר יהיה זהיר בזה ונראה דבאין לו אחר אין להקפיד בדיעבד גם בשכר כמו ביין".
3. ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' י"ח, הע' צ').
4. חוט שני (הבית בכשרותו דפו"ח, עמ' פ"ג הע' ל"ח).

4. לכתחילה יזהר אפילו לשעה מועטת.
1. בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ה) – "ולכתחילה יזהר אפילו על גילוי שעה מועטת ורק בדיעבד אין להקפיד".
2. כה"ח (ס"ק ז') – "לכתחילה יש ליזהר מלהניחו מגולה אפי' שעה מועטת ובדיעבד אין לפסול כ"א בנמר ריחו וטעמו או שעבר עליו לילה אחת".
3. אז נדברו (ח"א סי' ז', ברית עולם קידוש סעי' ל"ב).
4. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה אך) – "כל זה לענין בדיעבד אבל לכתחילה יש להקפיד שלא להשאיר מגולה אפילו רגע".
5. דברי שלום (או"ח ח"ג סי' כ"ח).
6. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב', הע' ט') – "ראוי ונכון מאד שלא יהיה היין מגולה ואפילו לא לשעה מועטת. [וכמובא בדעת תורה (הכא) ובמנחת שבת (סי' ע"ז סקי"ח) בשם תורת חיים (ב"ב צ"ז ב) שנתן טעם על שאין מקדשין על יין מגולה "לפי ששבת רומז על יום שכולו שבת לעולם הבא וכו', והיין שמקדשין עליו רמז ליין המשומר וכו' ויין העליון טמיר וגניז הוא וכו' לכן אין מקדשין על יין מגולה ולא על יין שריחו רע דיין קידוש רמז לשכר עוה"ב שכולו טוב", וכעין זה בס' תוספת שבת סי' רמ"ב סק"ה]".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' תזריע תשע"ו, wine & wisdom עמ' קפ"ז) - לשונו מובא לקמן.

5. שיכר: לזמן מועט.
1. יש להחמיר [כמו ביין].
1) ח"א (כלל ו' סעי' ז') – "אבל המקדש על השכר, יזהר בזה".
2) מ"ב (ס"ק ג') – "אבל המקדש על השכר יהיה זהיר בזה ונראה דבאין לו אחר אין להקפיד בדיעבד גם בשכר כמו ביין".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה ועוד, הערות על מסכת סוכה בהדרן שבסוה"ס ד"ה והנה במג"א) – "בחיי-אדם (והביאו במשנה ברורה) ... ולפי האמור אם מכשרינן מחמת שהוא חמר מדינה מאי נפקא מינה אם עמד מגולה. שהרי ממה נפשך שכר פסול לנסוך וכמו שנתבאר".

6. הזמן: שעה מועטת.
1. עשרים דקות – דברי מלכיאל (ח"ד סי' א', "דשעה מועטת משמע רק שעה קטנה וכמבואר באחרונים. ובמהרי"ט חאה"ע סימן כ"ו כתב דשעה קלה הוא כעשרים מינוט שליש שעה ובח"ס חא"ח סימן קצ"ט קרי לה שעה מועטת ע"ש"), הו"ד באז נדברו (ח"א סי' ז' ד"ה ושוב).
2. אפילו רגע – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה אך, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – דברי מלכיאל (ח"ד סי' א', לשונו מובא לקמן).
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קי"א) – "הי' אצלי בקבוק יין גדול ונכנסתי למטבח לדקה והשארתיו מגולה והורה לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל לחלקו בשמחה משום שהקהל אינו מקפיד על גילוי, וכך עשיתי כשחתנתי את בני שיחי' לאוי"ט חלקתיו בשבת עלי' לתורה לשתי' ולקדוש, וספרתי ע"כ למו"ר וכתבתי בזה"ז: אפי' אלה שלא מקפידים על יין מגולה לשתי' מ"מ לקידוש כתוב שיש להקפיד אבל אצלי נתגלה ממש לדקה והטעם של פג טעמו לא הי' שייך, לכן נתתיו לקהל גם לקדש עליו, וענה לי מו"ר היית צריך לתת עוד בקבוק אחד שלא מגולה לקידוש להוציא את כל הקהל אבל בבוקר אין חיוב קידוש (מהתורה) אפשר דכשר גם יין זה שנתגלה ועוד בדיעבד יוצאים יד"ח קידוש ביין זה שנתגלה וכן אמר לי הלא הקהל לא מקפיד על מגולה. (עי' סי' רע"ב ס"א ובמ"ב ס"ק ג' ובשה"צ ס"ק ה')".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י') – "ובשו"ת אז נדברו ח"א סי' ז' דשעה מועטת אינו פחות מעשרים דקות, עיין שם. ומיהו לטעם דהתורת חיים הנ"ל יש להקפיד אף על זמן מועט ממש".

7. השיעור של יותר משעה מועטת שצריך להחמיר.
1. עד כל הלילה.
1) בית יהודה (או"ח סי' מ"ג) – "בענין יין מגולה דפסול לקידוש משו' מיאוס דהקריבהו נא לפחתך כתיב נראה לפי הסברא דאע"ג דבזמן דקפדי אגילוי נפסל בשיעור מועט שהו' כדי שיעו' שיצא הרחש מאוזן הכלי וישתה ויחזור לחורו. מ"מ כיון דבמאיסותא תליא מילתא אין דרכן של בני אדם אפי' הרגילין להקפיד אלא א"כ נשתהה כל כך עד שנמר ריחו וטעמו או שעברה עליו לילה אחת מגולה וכן מצאתי להרב הגדול בעל מגן אברהם ריש סי' רע"ב יע"ש".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות כ"ה) – "ולכתחילה יזהר אפילו על גילוי שעה מועטת ורק בדיעבד אין להקפיד אבל אם עבר לילה אחת בגילוי נפסל לקידוש אע"פ שלא נמר ריחו וטעמו".
3) שואל ונשאל (ח"ה או"ח סי' ל"ז) – "ולפי מנהגנו פה אי ג'רבה יע"א חושבין היין למגולה אם עברה עליו לילה אחת מגולה. אבל אם עברו עליו אפילו יום או יומים או אפילו יותר ובלילה היה מכוסה אין חושבין אותו כלל למגולה וגם אם היה מגולה בלילה איזה שעות אין מחשיבין אותו למגולה רק אם עבר עליו לילה אחת מגולה וגם אם היה מכוסה בתחילת הלילה איזה שעות ואח"כ נתגלה והשלים כל אותו הלילה מחשיבין אותו למגולה. ונראה דהטעם הוא משום דבכה"ג שהם ישנים בלילה ואין להם כל עסק ביין חוששין שמא שתה ממנו נחש או איזה רמש וכיוצא ולכן הוא נמאס. אבל בלא זה אין מקפידין. ואולי זהו טעמו של הרב בית יהודה ז"ל. אלא דבעיקר כוונת המג"א ז"ל לענ"ד דבריו נוטים כדכתיבנא".
4) כה"ח (ס"ק ז') – "לכתחילה יש ליזהר מלהניחו מגולה אפי' שעה מועטת ובדיעבד אין לפסול כ"א בנמר ריחו וטעמו או שעבר עליו לילה אחת".
5) הו"ד בכבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' מ"ו).
6) אז נדברו (ח"א סי' ז', עי' ברית עולם קידוש סעי' ל"ב).
7) שבט הלוי (קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' פ"ו אות ב') – "מצוי שעושים יין ונשאר היין קצת מגולה וכתבו האחרונים שבמעט זמן אין קפידא, ובכף החיים מביא שאין לאסור אלא בלילה שלם".
8) פסקי תשובות (אות ב').
2. עד ו' שעות.
1) דברי מלכיאל (ח"ד סי' א') – "בנ"ד דודאי במשך ה' או ו' שעות שהיתה המגופה פתוחה לא נמר ריחו וטעמו. וגם כי היה עומד במקום גבוה שאין לחוש כ"כ שיפול בו דבר מאוס. וגם כי זה היה בחורף שאין מצויים זבובים וכדומה שנחוש שיפלו בהיין. וגם דיש מקום לחלק בין אם גלוי כל הכלי של היין או שגלוי רק מקום המגופה שבאופן כזה אינו מפיג במהרה את ריחו וטעמו. נראה פשוט שיש להתיר לקידוש וכדעת המג"א. והאחרונים שכתבו שעה מועטת כבר כתבנו שלא דקדקו בלשונם. כי סוף דברי המג"א איירי אף באיזה שעות".
3. עד ד' שעות.
1) קצות השלחן (סי' מ"ו ס"ק ב') – "ושמעתי מא"ז הגה"ח ר' משה צבי נאה זצ"ל שיש ללמוד מליל פסח שמוזגין כוס ב' ואומרים עליו ההגדה ועומד מגילה כל זמן ההגדה לפעמים ג' או ד' שעות".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' צ', שולחן שלמה ס"ק א', הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' קנ"ח) – "דאין להוכיח מליל הסדר, דכיון שצריכים להכוס, הר"ז דומה כמאריך הרבה באמירת הקידוש, משא"כ בשוהה שלא לצורך ג' או ד' שעות אפילו אם עוסק בדברי תורה".
1. הליכות שלמה (פסח פרק ט' הע' קנ"ח) – "והעיר הגר"י טרגר שליט"א חתן רבנו, דדברי רבנו מחודשים, דהרי קפידא זו של גילוי בזמן מרובה היא משום הקריבהו נא לפחתך לפי שבזמן כזה נמר ריחו וטעמו של היין, ולענין זה הרי אין חילוק מאיזה סיבה נשתהה היין כשהוא מגולה, וצ"ל דס"ל לרבנו דהואיל ובתחלת מצותו היה ראוי תו לא קפדינן".
4. עד הרבה שעות.
1) ערה"ש (סעי' ה') – "אבל כשעמד כל הלילה מגולה או אפילו הרבה שעות אין מקדשין עליו ואין מבדילין עליו וגם לא לכוס ברהמ"ז אף על פי שמברכין עליו בפה"ג במדינות שלנו שאין נחשים מצויים ואין נזהרין בגילוי אבל לדבר מצוה הוא בכלל הקריבהו נא לפחתך ובגילוי אינו מועיל אפילו עבריה במסננת [גמ' שם] מהטעם שנתבאר ויש להזהיר בזה דלאו כ"ע ידעי דין זה".
5. איזה שעות.
1) קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ה') – "וכן יין שעמד מגולה איזה שעות (אף על פי דהאידנא לא קפדינן אגילוי), אין מקדשין עליו, משום הקריבהו נא לפחתך הירצך או הישא פניך".
6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה והנה) – "ונקטו האחרונים דאף בעמד מגולה שעות מועטות אם על ידי זה נמר ריחו וטעמו אין אומרין עליו קידוש היום. [ובעבר עליו לילה אחת אף על פי שלא נמר ריחו וטעמו נפסל לקידוש]".
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות פ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות נ') – "ואם מגולה שעה אחת זה אינו כלום. אבל משעה אחת ואילך נפסל לקידוש".
3) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שנ"א) – "כמה הוא זמן של יין מגולה שנפסל לקידוש (סי' ער"ב ס"א). תשובה: הפסול הוא משום 'הקריבהו נא לפחתך', והיינו כל שדרך העולם שזה לא מכובד. אם מגולה שעה אחת זה אינו כלום".
7. מראי מקומות – חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' פ"א ד"ה והנה), שמירת הגוף והנפש (סי' מ"ד הע' כ', הע' כ"א).
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' תזריע תשע"ו, wine & wisdom עמ' קפ"ז) -
Question: The Shulchan Aruch rules that one should not recite Kiddush over wine that is galui - that has been left uncovered - and the Mishnah Berurah rules that as long the wine did not lose its flavour, it may be used for Kiddush (272:3). The Ketzos Hashulchan (46:2) brings a proof from the Seder night, which can last three or four hours. I do not taste a difference in the flavor even after a long time. Practically speaking, how long may wine remain uncovered?
Rav Auerbach: Preferably, one should follow the straightforward reading of the Shulchan Aruch and not leave the wine uncovered even for a short time, but, bedieved, one may recite borei pri hagafen even if the wine sat for many hours, as long as one is sure that there was no significant change in its taste.

4] יין מגולה: דינים נוספים.
1. האם מועיל לתקן יין מגולה ע"י הוספת מעט יין טוב: כמו דמועיל לתקן יין פגום.
1. מיקל.
1) רד"ע (בס' הליקוטים על הרמב"ם שבת פרק כ"ט הל' י"ד) – "ובמגולה נל"ד שלאותם הפוסקים דבטעמו אם הטיל בו יין מעט תיקנו, הוא הדין במגולה שסננו".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ח) – "דעת הרב שיש עצה פשוטה לתקן יין מגולה לקידוש (עיין שו"ע סימן רע"ב סעיף א'), והוא להוסיף יין שלא הי' מגולה להיין שהי' מגולה ועי"ז יתוקן יין המגולה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' א') – "ואם עירבו ביין אחר ונתקן, שרי לקדש עליו".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה ד"ה ולכאורה) – "ולכאורה היה מקום לדון בכהאי גוונא שעמד מגולה שעה מועטת אך נמר ריחו וטעמו, שיהיה לזה עצה לתת בתוכו חלק יין הכשר לקידוש, שהרי לפי הדין כשר לכתחילה למזוג ולתת מים בתוך היין, ובמים מגולים לא שייך שגילוי ישפיע על המים שהרי אין למים טעם וריח, ולמה ייגרע היין מגולים כשפג ריחו וטעמו ממים. אך זה אינו ומלבד שרק במים אפשר למזוג ועל ידי זה מקבל טעם מעולה שראוי לברך עליו, אבל לא על ידי תערובות יין שפג טעמו וריחו".
2) הפוסקים לקמן.
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות צ"ו) – "שאלה: בנוגע יין מגולה שכתב המ"ב (ער"ב ג') דטעמא דאין מקדשין עליה האידנא הוא רק משום הקריבהו נא לפחתך, האם מועיל לתקן היין מגולה ע"י הוספת מעט יין טוב (כמו דמועיל לתקן יין פגום). תשובה: צ"ע".

2. תיקון ע"י ביטול ברוב - למחמירים דלעיל.
1. מהני.
1) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ט ד"ה יש) – "ומסתברא דמהני ליה ביטול ברוב".
2. הפסד מרובה.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' קי"א ריש אות ב', מבית לוי בענייני יו"ד עמ' פ"ו אות ג') – "הנה בדין המבואר באו"ח סי' רע"ב ס"א דיין מגולה אסור לקדש עליו והוא מש"ס ב"ב צ"ז ע"ב משום הקריבהו לפחתך - אפי' בזה"ז אבל סו"ס שורש האיסור משום גילוי, דע"כ הפחים מקפידים דהו"ל דבר מגונה ומאוס עיין רשב"ם ב"ב שם, ופמ"ג במ"ז ברע"ב שם, מכ"מ לכאורה יראה דאם יש לו יין אחר שלא נתגלה מותר עכ"פ לבטל יין שנתגלה חד בתרי דהא אפי' בסכנה ממש דעת הרבה פוסקים דאין איסור מבטל איסור לכתחילה ופמ"ג סי' ק"ב ביו"ד ובס' ק"ט נסתפק בסכנה, ואף על גב די"ל דלענין קידוש חמור דיש משום הקריבהו לפחתך וזה דין איסור ולא דין סכנה מכ"מ השכל מחייב דהוא איסור קל לענין זה, ועכ"פ במקום הפסד רב דרכי להקל בזה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י"ג) – "ובשו"ת שבט הלוי ח"י סי' קי"א במקום פסידא יכול לבטל יין שנתגלה ביין שלא נתגלה חד בתרי, ושפיר דמי לקידוש והבדלה".
3) שמירת הגוף והנפש (סי' מ"ד הע' י"ט).
3. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות פ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות נ') – "ואי אפשר לערב ביין ולבטלו ברוב, כי אין מועיל בזה ביטול".
4. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' רכ"ז אות ה'), שבט הקהתי (ח"א סי' קי"א סוף ד"ה וע"כ).

3. האם זה דין בכל כוס של ברכה, או רק בקידוש.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה).
2. הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש מכתבים אות כ"ה ס"ק א') – "בגמ' ב"ב צ"ז ב' כ' דאין מקדשין על יין מגולה, וכן נפסק בשו"ע סי' ער"ב דאף מי שאין נזהר בגילוי לא יקדש ביין מגולה. והראשונים נקטו (ארחות חיים לר"א מלוניל וס' המנהיג) דה"ה לא יברך על מגולה ברהמ"ז. ויל"ע מנ"ל דין זה הא בגמ' כ' רק דאין לקדש עליו. תשובה: עי' באו"ח סי' רע"א ס"י".
עי' הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש מכתבים אות כ"ו ס"ק א') – "המ"ב בסי' רע"א ס"ק מ"ה מביא בשם האחרונים דאם שכח לומר ויכולו בשעת הקידוש אומרו באמצע סעודה על הכוס. הסתפקתי האם מי שאין נזהר בגילוי צריך ליזהר מליקח יין מגולה לצורך זה משום הקריבהו לפחתך כדין יין לקידוש, או דלא חשיב כוס של ברכה ומותר ליקח יין מגולה. תשובה: מסתבר שצריך לשתות את הכוס ובודאי אין ליקח מגולה".

4. נפל זבוב וכדו' בכוס של קידוש.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק כ"א) – "יין שהתליע וירם תולעים הרבה אלא שלא נשתנה לא במראה ולא בטעם והתולעים עוברים במסננת מותר לקדש עליו. לב חיים ח"ג סי' י"א".
2. דברי מלכיאל (ח"ד סוף סי' א') – "אכן אם יש לחוש שנפל בו דבר מאוס י"ל דאסור גם בשחרית ולהבדלה. כיון שהוא מאוס לאנשים נקיי הדעת. ויש בו משום הקריבהו נא. ולפי"ז גם שארי משקין שנפל שם איזה דבר שעי"ז נמנעים נקיי הדעת לשתותו. יש לאסרם לקידוש ולהבדלה. וכן לשארי כוסות של ברכת מצוה. וכעין זה כתב הפמ"ג באו"ח סימן קנ"ד בא"א סקי"ט גבי נר ביהכ"נ דה"ה לשארי נרות של מצוה. וע' אחרונים ר"ס תרע"ג ובפמ"ג יו"ד סימן צ"ט ויש לצדד בשאר משקין וההכרח לקצר".
3. חשוקי חמד (סוכה דף לו:) – "שאלה. ראובן בא לעשות קידוש בליל שבת, ולפתע מצא מקק בבקבוק היין, ונסתפק האם כשר לקידוש, או שמא כיון שהוא מאוס אין לקדש על יין זה. תשובה. נאמר במסכת סוכה דף לו ע"ב איתמר אתרוג שנקבוהו עכברים... איכא דאמרי אמר רב זה הדר. ופסק הרמ"א (בסימן תרמט ס"ה) שאתרוג שנקבוהו עכברים לא יטלנו אף בשאר הימים, משום מאוס, עד שיסיר ניקור העכברים, אבל כשהסיר את מקום המאוס כשר. והקשה השלטי גיבורים (מסכת ע"ז דף כה ע"א מדפי הרי"ף) מאי שנא אתרוג ממה שקיימ"ל [בשו"ע (או"ח קנד סי"ב)] שעכבר שנמצא בשמן של בית הכנסת, אם הוא מאוס אסור להדליקו בביהכנ"ס. [וכתב המשנ"ב דכיון שהוא מאוס אסור משום הקריבהו נא לפחתך, ולכן אסור להשתמש בשמן אף לשאר הדלקה של מצוה כגון נר שבת וחנוכה אם הוא מאוס לו, יעו"ש]. ובספר כפות תמרים תירץ ששמן שנמוח בו עכבר מאיס טפי, ולכן אף מי שפוסל שמן שנפל בו עכבר, יכול להכשיר אתרוג שניקבוהו עכברים, יעו"ש. [ובשו"ת בית אפרים (או"ח סימן נט ד"ה ומ"ש לפרש) העיר על דבריו שחילוקו אינו מוכרח, יעו"ש]. ובספר הערות תירץ מו"ח מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דשאני נרות ביהכנ"ס דהוה מדין כבוד ביהכנ"ס וכבוד להקב"ה, כדילפינן כבדו את ה' באורים, ולכן אין להדליק בו, דאין מכבדים בדבר מאוס, אבל באתרוג דבא לקיים מצוה ולא לחלוק כבוד, בזה אין המאוס פוסל במצוה, עכת"ד, [ואולי אף נרות חנוכה נחשבים נרות לשם כבוד, שהרי עיקר נרות החנוכה הם זכר למנורה שהיתה בבית המקדש]. ולכאורה איכא נפק"מ בין שתי התשובות בענין שאלתנו, שנמצא מקק ביין של קידוש, דלתירוצו של הכפות תמרים שהפסול של שמן ביהכנ"ס זה בגלל שמצאו העכבר בתוכו, גם כאן מכיון שהיה מקק בתוך היין, אולי פסול לקידוש, כיון שהדבר נקרא מאוס. אך לתירוצו של מו"ח שפסול השמן, הוא בגלל שיסודו הוא כבוד ביהכנ"ס, ואילו אתרוג הוא מצוה, אם כן הרי גם קידוש הוא מצוה, ויתכן שכשאין לו יין אחר מותר לקדש עליו ללישנא בתרא דרב, [וכן פסקו רוב הפוסקים כמבואר בשער הציון (סימן תרמט ס"ק לד)]. ואולי היה אפשר לתרץ תשובה נוספת על קושיית מו"ח (שליט"א) [זצ"ל], דשאני עכבר חי שאינו מאוס כמו עכבר מת, וגם לפי זה בעניננו יש להחמיר עכ"פ לכתחילה, וצ"ע".
1) [bookmark: _Hlk504660402]כפות תמרים (סוכה דף לו: סוף ד"ה איכא) – "ומיהו ק"ל איך החליטו הפוסקים להכשיר אתרוג שאכלוהו עכברים והלא בשמן ב"ה שנפל עכבר כתבו הפוס' א"ח סי' קנ"ד ובי"ד סימן ק"ד בשם גאון דאסור להדליקו אם הוא מאוס יע"ש איברא דגם כאן כתב הב"י סימן תרמ"ט דבה"ג פוסל נקבוהו עכברים יע"ש ומיהו אפשר לחלק דאפילו מאן דמכשר באתרוג שנקבוהו עכברים יאסור להדליק בב"ה שמן שנמוח בו עכבר דמאיס טפי ודוק".
2) בית אפרים (או"ח סי' נ"ט ד"ה ומ"ש לפרש) – "ומ"ש לפרש קושיית הש"ס דמשני שאני עכברים דמאיסו שר"ל דדוקא באינו הדר כזה שמאיס פוסל רב כל ז' וכדברי הפוסקים ביו"ד בשומן שנפל בו עכבר אסור להדלקה בבה"כ משום דמאיס והקריבהו כו' הנה יש לסייע לדבריך ממה שהביא הטור בשם בה"ג לפסול בנקבוה עכברים כל ז' ... משום מיאוס וכתב שכ"כ רב נטרונאי גאון והך דינא דיו"ד בשומן שנפל כו' הוא גם כן דברי הר"ן בשם גאון ועיין בא"ח סימן קנ"ד במג"א שם ס"ק י"ט שכתב דמשמע בת"ח דאפילו במקום שמותר באכילה אסור לגבוה אם הוא מאיס וכ"כ הבחיי ע"ש וא"כ שפיר י"ל דזהו שיטת הגאון דלאו משום שאין הדר בא לפוסלו רק משום דמאיס אסור לגבוה ... ור"ל דשם כתב הש"ע הך דינא דשומן שנפל בו עכבר שאסור להדליקו והנך רואה שדמיונך עולה יפה מה שהבאת מהך דשומן לכאן ואף שהמג"א כ"כ לענין לכתחילה כתב כן לטעמיה שם דבעי לתרוצי סוגיא הכי וליישב קו' התוספות בסוכה אבל אין זה שיטת הפוסקים ובביאורים למג"א הארכתי בפירוש דברי המג"א אלו ומצאתי בספר כפות תמרים שהעיר ג"כ בסוגיא זו אהא דעכברים מאיסי מהך דינא דשמן שנפל בו כו' ומ"ש לחלק אינו מוכרח לענ"ד ואין הפנאי מסכי' לעמוד על דבריו שם".
3) דברי מלכיאל (ח"ד סי' א' ד"ה ובסוכה) – "והרמב"ן במלחמות שם כתב להדיא דלא שייך באתרוג זה סברא דהקריבהו נא ... ומצאתי בכפ"ת בסוכה (דף ל"ו) שהקשה ג"כ מהא דשמן. אך לא הביא דברי הרמב"ן הנ"ל. ותירץ שם דכיון שהעכבר נכבש בשמן גרע טפי. ולפלא שלא הביא דעת הפוסקים בסי' ק"ד ואו"ח סימן קנ"ד דהיכא שמותר באכילה שרי לביהכ"נ. וא"כ ה"ה הכא כשחותך מקום נשיכת העכבר שרי. וצ"ל דבא ליישב דאף להסוברים שם שאסור אף דאיכא ס' היינו רק כשנבלע טעם העכבר בכל השמן".
4) הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת סוכה דף לו:) – "א"ד אמר רב זה הדר. וקשה דהרי קיי"ל (או"ח קנ"ד סי"ב) דאין משתמשים בשמן שמצאו בו עכבר להדלקה בביהכ"נ משום הקריבהו נא לפחתך, וא"כ הכא איך התיר בנקבוהו עכברים לצורך מצוה, וצ"ל דהתם גרע שמצאוהו בתוכו, ועדיין צ"ב. (וע' בהדרן שבסוה"ס ובקובץ תשובות ח"ג סי' מ"ה). ואפשר לומר דבנרות של ביהכ"נ מדין כבוד הביהכ"נ וכבוד להקב"ה כדילינן 'כבדו את ה' באורים' א"כ לכבד המקום בזה לא הוה כבוד, אבל הכא דהוה לקיים מצוה דלא בא לכבד בזה את המקום, לזה עדיין לא הוה בגדר מאוס שיפסל למצוה".
1) מש"כ "לקיים מצוה ... לא הוה בגדר מאוס שיפסל למצוה", צ"ב. כיון הפוסקים כתוב (יו"ד סי' ק"ד סעי' ב') להחמיר בין בנרות ביהכ"נ ובין בנרות חנוכה ובין בנרות שבת. ולא מסתברא שנרות חנוכה מדין "כבוד להקב"ה" כיון שהם רמז לבית המקדש. וצ"ע.
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' תזריע תשע"ו, wine & wisdom עמ' קפ"ז) -
Question: A fly fell into my Kiddush wine on Shabbos and I was careful to take it out according to the guidelines of borer. I then made Kiddush over that cup of wine. Afterwards, I thought that perhaps it was improper to recite Kiddush over wine that previously had a fly in it. Does it make a difference if it doesn’t bother me personally to drink wine that had a fly in it?
Rav Auerbach: The novi tells us (Malachi 1:8), “Hashem says: Bring this [as a gift] to your governor. Would he be pleased with you or would he show you favor?” Based on this verse, Chazal invalidated the use of an item for Kiddush or for any other mitzvah if it does not reach the standards of something to be given as a gift to nobility. The Gemara provides two examples: It is forbidden to recite Kiddush over wine or grape juice that was left galui, uncovered, and over wine that has a foul odor (Bava Basra 97b, Mishnah Berurah 272:1). Seemingly, this would invalidate the wine in your case as well, since wine that had a fly fall into it can be considered somewhat repulsive. However, the Kaf Hachaim (272) cites a teshuvah of Rav Chaim Palagi that if there were insects in one’s wine, one may recite Kiddush over it after straining it. Rav Chaim Palagi explained that the fact that insects were previously in the wine does not render it unfit for nobility, and we may definitely rely on his words. We can also bring a “semach” (support) to this idea from the Medrash which relates that Haman tried to convince Achashveirosh that the Jewish people were his enemies. He said, “If a fly falls into their wine, they will take out the fly and drink the wine, but if the king would touch the wine, they would spill it on the floor” (Megillah 13b). From here we see that wine can normally be consumed if a fly falls into it. However, if you are personally disgusted by such wine, that would constitute a problem of the wine not being fit for nobility, and you should not use it for Kiddush.
1) לענין מאוס דידיה - עי' יו"ד סי' ק"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות. י'י'

5. מראי מקומות.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מרשימות הגר"י שוב, בעניני סכנה אות י"ד, בנתיבות ההלכה חמ"ו עמ' תקע"ט) – "בקבוק שעשו חור בפקק כדי לפתחו בשבת ואח"כ סגרו את הבקבוק באותו פקק אינו חשיב יין מגולה כיון דאינו מפיג טעם ולא שייך לומר בזה הקריבהו נא לפחתך וכן לגבי גילוי דכזה החור קטן אין נחש יכול ליכנס ואין שיעור ברור מה גודל החור שיהא בזה משום גילוי".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג) – "שאלת: האם מותר לקדש על יין מגולה. תשובה: כיום אין בעיה, כי אין הנחשים מצויים בינינו. וביין מבושל גם בזמן חז"ל לא היתה בעיה".
1) לכאורה כנגד הגמרא, ראשונים, ופוסקים. שלא תלוי בהסוגיא של גילוי, ונחשים. אלא הקריבהו נא לפחתך.
3. הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש תשובה מ"ט) – "מי שיש לו רק יין מגולה האם צריך לקדש על פת. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש תשובה נ') – "מי שיש לו רק יין מגולה מה יעשה בהבדלה שא"א להבדיל על פת. תשובה: ימתין ליין כשר כדין מי שאין לו יין".
ה
גרח"ק שליט"א (שמירת נפש תשובה נ"א) – "מש"כ לי מו"ר דמי שאין לו רק יין שנתגלה, יקדש על פת, ובהבדלה ימתין ליין אחר כדין מי שאין לו יין, האם גם בזמנינו הדין כן. תשובה: אם נוהג להחמיר".

5] יין אסור.
1. סתם יינם לקידוש.
1. מיקל.
1) באר עשק (סי' ק"ט).
2. מחמיר.
1) הלכות קטנות (ח"א סי' י') – "ולדעת רבותי ואבותי ודעתי אין זה מברך אלא מנאץ (עי' באה"ט סי' רע"ב סק"ב ומשנת חכמים דף צ"ה ובשמים ראש החדשות סי' ד' ויעב"ץ ח"א סי' מ"ה) והנזהר בו יקדש על הפת כדי לצאת י"ח".
2) יעב"ץ (ח"א סי' מ"ה) – "באר עשק ... ושרי ליה מאריה שנתן מכשול לרבים אשר לא יחכמו. כי בודאי היודעים ספר לא יטעו מכח דברים בטלים הללו. כי המה מהבל יחד וכלים מאליהם, ומי זה מחשיך עצה במלין בלי דעת ולא חש לקמחיה כלל. ונראה דלא ידע בשותא דרבנן. דידוע לכל בר בי רב דחד יומא שיפה כחן של חז"ל לעקור דבר מן התורה בשב ואל תעשה אפי' באיסורי כרת".
3) בית יהודה (יו"ד סי' כ"ב) – "באר עשק ... ואחר המחילה כמה פעמים אין שום ממש בדברים".
4) תפארת ישראל (ברכות פרק ו' אות ד') – "בסתם יינם. אף שאין מקדשין עליו. דאין זה מברך אלא מנאץ [וכתשו' הלק"ט ודלא כבאר עשק]".
5) תורת שבת (ס"ק י').
6) כה"ח (ס"ק י"ג).
7) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ק"כ).
8) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול עמ' מ"ז).
9) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג') – "וכן שאר גדולי האחרונים יצאו חוצץ נגד המתירים, ושאין להסתמך על שיטתם אף לא כסניף לעוד סברות להקל, ויש שכתבו שאף הבאר עשק לא כתב להתיר, וההעתקה בבאר היטב אינה מדוייקת".
3. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק ב').
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ס"ד) – "מעשה בבית מלון בליל שב"ק, שמלצר ערבי פתח להם בקבוק יין לא מבושל וקידשו עליו בלי לשים לב, ואח"כ שמו לב, האם צריך לקדש עוד פעם על יין אחר. תשובה: כן".
2) משנת יוסף (לבנימין אמר עמ' ס"ד הע' ד', עי' חי"א סי' קל"ט) – "אם בטוח שבאולם זה אינם מערבים יינות מבקבוק ישן לבקבוקים חדשים (כגון שלא לשפוך השיריים) אלא נותנים בקבוקים חדשים אוריגינליים סגורים על השלחן והמלצר הערבי רק פותח אותם ובודאי שלא הסיר הפקק ולא נגע ביין ה"ז מותר, ואפילו בספק נגע הוי ספיקא דרבנן ולקולא, ובעל האולם בודאי איש מהימן הוא ונאמן ע"ז".

2. חילוני גדרו כתינוק שנשבה, לענין קידוש.
1. מראי מקומות – יביע אומר (ח"א יו"ד סי' י"א אות כ"ג).
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד') – "ולענין יהודי מחלל שבת בפרהסיא, אזי אם עושה זאת בשאט נפש ובמוצהר כי אינו מאמין בעיקרי הדת ובמעשה בראשית רח"ל, אזי דינו כדין גוי לכל דבר וענין, ויינו יין נסך. אבל אלו תינוקות שנשבו, או שבויים ביד יצרם הרע לתיאבון, ויצרם תקפם, אך מאמינים בעיקרי הדת ובמעשה בראשית, אין אוסרים את היין בנגיעתם, וכל שכן שאין מקום להחמיר בראייתם היין".
2) עי' יו"ד סי' קכ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. קידוש ביין שאינו שלו.
1. מחמיר, דהוא מצוה הבאה בעבירה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ה סי' ה' ד"ה אגב) – "נלענ"ד דהמקדש על יין שאינו שלו שלא יצא ידי חובת קידוש משום דה"ל מהב"ע וכמו"ש בקידוש על יין נסך, ובפרט בשבת בבקר שעיקר הקידוש הוא השתיה ולא אמרינן דהשתיה נחשבת רק כתנאי בעלמא".
2) עי' הליכות אבן ישראל (שבת ח"א פרק י"א סעי' י', עי' סעי' י"א, עי' אבן ישראל ח"ח סי' כ"ד [לענין הבדלה]) – "גזל יין וקידש עליו, לא יצא ידי חובת קידוש. קידש על יין ואח"כ נודע שהיה שייך לאדם אחר, מעיקר הדין יצא ידי חובת קידוש, והרוצה להחמיר לקדש שנית".
3) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ד, בית מתתיהו ח"א סי' ג' סוף אות ט') – "שאלה: אם מקדש ביין שאינו שלו אם יוצא יד"ח קידוש או הוי מצוה הבאה בעבירה. תשובה: לא יצא".
2. מהני.
1) תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ט) – "נשאלתי על מעשה שהיה שבחור לקח יין מחבירו וחבירו מיחה בו שלא יקח שאינו נותן לו רשות, אבל לא שמע לו ולקח ממנו היין ואח"כ קידש עליו, והוציא חבריו בקידוש, וטוען הגזלן שאין ראוי להקפיד על רביעית יין לצורך קידוש, ועכשיו השאלה דכיון שלא הרשהו נמצא שהטעימה היתה באיסור גזל, והוי מצוה הבאה בעבירה, והואיל וחסר בטעימה ממילא אין יוצאין ידי קידוש, וגם ברכת בורא פרי הגפן היתה באיסור ואין זה מברך אלא מנאץ, ובאמצע הסעודה נתעורר בחור אחד בזה ובא לשאול אם אלו ששמעו ממנו הקידוש יצאו. ונראה דהנה בעצם אמירת הקידוש אין כאן גזילה אם אינו טועם כלל, שעל הקידוש אינו מקפיד כלל רק על הטעימה, ונראה לענ"ד שעיקר דין מצוה הבאה בעבירה שפוסל המצוה היינו דוקא באופן שכל המצוה היתה בעבירה כמו בקרבן או לולב או מצה גזולים וכדומה, אבל בקידוש שעיקר המצוה היא האמירה על הכוס, ורק כדי להחשיבו צריך גם לשתות ממנו שיעור הנאה דהיינו מלא לוגמיו, י"ל כיון שאינו אלא שיירי מצוה, אף שמעכב, לא מצינו שפוסל בו מצוה הבאה בעבירה, כיון שעיקר מצות הקידוש יכול הוא לצאת בלא גזילה אלא אף בשאלה, עיין פנ"י ריש לולב הגזול. וכ"ש שלשיטת הרבה פוסקים בדרבנן לא פוסל מצוה הבאה בעבירה, ואף לדעת הרמ"א (תרמ"ט סעיף ה) שכל שבעה גזל פסול משום מצוה הבאה בעבירה ע"ש, היינו מפני שעיקר מצות לולב היא דאורייתא בראשון או במקדש כל שבעה, אבל במצוה שעיקרה דרבנן רבו המקילין שאין בזה פסול, וכמו שהאריך בשדי חמד מערכת מצוה הבאה דעבירה, וכן כאן בקידוש אף דאסמכוה אקרא דזכור את יום השבת זכרהו על היין, מ"מ ליכא דכוותה בדאורייתא ממש".
2) שביבי אש (או"ח ח"ב סי' כ"ז) – "מנחת שלמה ... ברם לענ"ד נראה למסקנא דמילתא לפי מה שנתבאר בדברינו בס"ד, דלגבי כוס של קידוש וכל שכן שאר כוס של ברכה מצינן למימר דשפיר נפיק ידי חובת הקידוש וההבדלה בכה"ג, [ואף לענין קידוש בצפרא דשבתא נמי יש מקום להקל לענ"ד]".
3. מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"א סי' ג' אות ט').

4. יין מהיתר מכירה בשביעית.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ"ב), ששכ"ה (פרק מ"ז הע' פ"ח).

5. לקדש על יין איסור לחולה שיש בו סכנה.
1. יכול לקדש – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ"ה).
2. מחמיר – חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קכ"א, "ומיהו נראה שאם עבר החולה וקידש על סתם יינם, יצא, דבדיעבד יש לסמוך בזה על הראב"ד בהשגות").
3. עי' סי' קצ"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

6] מי שסובר שאסור לקדש בחד אופן, אם שמע ממי שנוהג שמותר למקדש כדרך זה - למשל: לקדש ע"י יין שרף, והשומע מחמיר שלא לקדש בחמר מדינה. א"נ שמקדש בכוס קטן על יין שרף, והשומע סבר שצריך רביעית. א"נ סוג ביין שהשומע סבר שאינו נכלל בגדר של יין. א"נ קידש עם כוס פלסטיק, והשומע סבר שאינו כלי. וכדו'.

1. מחמיר.
1. עי' בה"ל (סי' רצ"ו סעי' ב' סוף ד"ה אם) – "כתב בפמ"ג בסימן רצ"ט אותן שנזהרין משתיית שכר משום חדש צ"ע כשאין לו יין כ"א שכר איך יבדיל ויברך עליו דלדעתו אסור ואיך יברך עליו וליתן לאחרים לשתות ע"כ ישמע מאחרים עכ"ד ולענ"ד גם בזה צ"ע אם הוא חושש לעצמו שכוס זה הוא כוס של איסור א"כ איך יוצא ידי הבדלה במה שאחר מברך עליו אם לא שקבל עליו הזהירות בתורת חומרא ולא בתורת איסור".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ"ט, דברי חכמים או"ח אות רל"ה [לשונו מובא לקמן], עי' שבות יצחק בס' ברכת שמואל עמ' רמ"ה ד"ה מי) – "במשנ"ב הביא שהרבה פוסקים אוסרים לקדש על שכר (סי' רעא ס"ק נו). מי שמקפיד על כך, כיון שלדידיה לא נחשב משקה לענין קידוש, אין ביכולתו לצאת ידי חובה מחבירו, אף שלגבי חבירו נקרא קידוש אף לכתחילה".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רל"ה) – "במ"ב כתב שטוב להקפיד שלא לקדש על יי"ש כ"א על יין, מי שמקפיד בכך האם יוכל לצאת יד"ח קידוש ממי שמקדש על יי"ש. תשובה: שמעתי מהפוסקים וכן מהגרחפ"ש שכיון דלדידיה לא נחשב משקה לענין קידוש אין ביכולתו לצאת יד"ח מחבירו אפילו דלגבי חבירו נקרא קידוש אף לכתחילה".
4. עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סוף הע' י"ד) – "דאף שנתפשט קולא זו בקרב ההמון, מ"מ אין לסמוך ע"ז כלל, וכן לא יצא ידי חובת קידוש בשמיעה ע"י מי שמקדש באופן זה, ומ"מ אם מקדש על כוס המחזיק רביעית שלם יכול לחלקו לכל המסובים באופן שבין כולם ישתו כמלא לוגמיו, דקיימ"ל (סי' רעא סעי' יד) דשתיית כל המסובין מצטרפין לכשיעור וכבר נתבאר (פי"א סעי' טז ובשעה"ל שם) שהמנהג להקל בזה, ובפרט אם ישתו בין כולם רביעית שלם שפיר דמי לכו"ע וכמש"כ לעיל".
5. הגר"נ נוסבוים (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') – "שאלה: ידועה שיטת הט"ז ...אבל חוששים לדעת האומרים שצריך רביעית. ויש מחמירים שלא לקדש על משקה כלל שמא לא חשיב חמר מדינה. האם מי שמחמיר יכול לצאת ידי חובת קידוש ממי שמקל, או שמכיון שלדידיה לא נעשה הקידוש על דבר שראוי לקדש עליו אינו יכול לצאת בו ידי חובתו. כיו"ב יש לדון במי שעושה קידוש בכוס פלסטיק חד פעמית ויש מחמירים דלא חשיב כלי לענין קידוש, האם יכול המחמיר לצאת ידי חובתו מן המיקל או לאו. תשובה: הגאונים רבי נפתלי נוסבוים, רבי מנדל שפרן, רבי אהרן דוד דונר שליט"א הסכימו שאי אפשר לצאת מדין שומע כעונה בדבר שלא היה יכול לקדש עליו בעצמו, ולכן מי שמחמיר שלא לקדש בעצמו באחד מהאופנים הנ"ל אינו יכול לצאת ידי חובתו מאחר שסומך בזה על דעת המקילים".
6. הגר"מ שפרן (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') - לשונו מובא לעיל.
7. הגרא"ד דונר (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') - לשונו מובא לעיל.

2. מיקל.
1. יביע אומר (ילקוט יוסף סוף הע' ז') - לשונו מובא לקמן.
2. עי' עטרת פז (ח"א או"ח סי' י"ד אות י' בהג"ה, עמ' שמ"ב) – "ונפשם בשאלתם האם יוצאים הם בזה יד"ח הקידוש, דדילמא היות ולדידהו לא חשיב כיין לא יוצאים ידי חובת קידוש על היין, או דילמא היות וסו"ס למקדש גופיה שהם מתכוונים לצאת יד"ח ממנו חשיב כיין, סגי בהכי וגם הם יוצאים יד"ח. ונומיתי להם דהם יוצאים יד"ח בקידוש הזה מכמה טעמים, חדא, דאפשר לומר שהיין הזה שמקדשים בו, לא גרע מחמר מדינה שאפשר לקדש בו ... איברא, דהא תינח בקידוש היום, דיש לומר שיכול לסמוך ע"ז מדין חמר מדינה. אולם בקידוש הלילה, לא ברירא הלכתא דיוכל לצאת לכתחילה יד"ח בחמר מדינה. דהנה ... עכ"פ נתנה ראש ונשובה לנידון דידן, דאפשר לומר שלפי מה שהסכים החזו"א דשומע כעונה פרושו, שכל מעשיו של המשמיע השייכים למצוה מתיחסים לשומע, ובעת שזה שומע וזה משמיע שניהם מתאחדים כאחד, א"כ י"ל דה"ה הכא היות ולזה שמקדש עתה חשיב היין הזה כיין גמור הראוי לקידוש וכל מעשיו מתיחסים לשומע, נמצא דגם לגבי השומע יחשב הדבר כאילו קידש על היין. כי הא דחזינן לדעת מהר"י כולי דאם שותה המקדש רביעית יין והווי לגביו קידוש במקום סעודה מועיל הדבר לכל השומעים, הכא נמי מועיל הקידוש שעושה המשמיע בכך שלגביו חשיב יין, דנעשה כאילו כל השומעים קדשו על יין גמור ... ולפ"ז יוצא דאה"נ נקטינן כדעת הט"ז דשומע כעונה היינו, שכל פעולותיו של המשמיע מתייחס לשומע, אף במקום שאינו ראוי לבילה ... וגם הלום שמעתי בשם מו"ר מרן מלכא שליט"א, אשר הוא מורה ובא לשואליו דבר ה' זו הלכה, דיכולים בחורים הספרדים לסמוך על הקידוש הנעשה בישיבה אשכנזית, אף שהיין אינו ראוי לקידוש לדעת מרן, וא"צ שיעשו הקידוש על פת, ואפילו בקידוש הלילה. ולע"ע לא עלתה בידין לברורי מפי"ק מאי טעמא דמר. (ועכ"פ מן הראוי להעיר את אוזן הנוגעים בדבר, כי מהיות טוב שבמקומות הציבוריים וכיוצ"ב שאחד מקדש לכולם, שידאגו מעיקרא להביא יין הראוי לברכת בפה"ג לכו"ע, שבזה יוכלו כולם לצאת יד"ח ללא שום פקפוק. ושארית ישראל לא יעשו עולה, והאמת והשלום אהבו)".
3. עי' שבט הקהתי (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') – "שהמיקל בזה לא הפסיד, דמכיון שהמוציא את חבירו מוציאו מדין ערבות, הרי הוא נוטל על עצמו את האחריות שחבירו ייצא ידי חובתו, וחבירו סומך את עצמו עליו. ומכיון שהמקדש עצמו יש לו על מי שיסמוך יכול השומע לצאת ממנו מדין ערבות. ובפרט שעיקר קידוש היום אינו אלא ברכת הנהנין - הגפן או שהכל, והרי בעצם הברכה בודאי יכול לצאת מחבירו, ממילא יכול לצאת גם כן במה שחבירו סומך ע"ז לענין קידוש היום. ודימה דבר זה לחולה שאין בו סכנה שמותר לו לשתות סתם יינם [עיין חכמת שלמה סימן תרצה ס"ב שנקט כן בפשיטות], ומקדש עליו, דיכול להוציא את השומע הבריא שאסור לו לשתות יין זה, מכיון שהמקדש יש לו על מה שיסמוך בשתיית יין זה אף שאין היתר זה שייך אצל השומע".
4. היכל הוראה (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') – "שיש להקל בדבר".
5. ילקוט יוסף (סעי' ה', סוף הע' ז', קיצור שו"ע סי' ער"ב סעי' ח') – "אין לקדש על יין שיש בו תערובת של רוב מים, ולכן לדידן אין לסמוך על חלק מההכשרים הניתנים על פי דעת הרמ"א לכמה סוגי יין, שיש בהם תערובת של רוב מים. וספרדי השומע קידוש או הבדלה מאשכנזי המקדש על יין שיש בו תערובת של רוב מים, יוצא ידי חובת קידוש והבדלה. (ומכל מקום ספרדי השומע קידוש או הבדלה מאשכנזי המקדש על יין שיש בו רוב מים, יצא ידי חובה, דלא גרע מחמר מדינה, שהרי יש רבים השותים מיינות אלו, וגם הוא משכר. ואמנם ראה להלן (הערה יד) מה שכתבנו לענין קידוש על חמר מדינה בליל שבת, שדעת מרן השלחן ערוך שאין לקדש בליל שבת אלא על היין. ואם כן לכאורה בני ישיבה ספרדים צריכים לקדש לעצמם. אלא די"ל, דמלבד מה שאפשר לסמוך על דברי הפוסקים החולקים (הרא"ש והאור זרוע שם) בזה, שהרי אין הוא נכנס בספק ברכה לבטלה, מאחר ואינו מקדש בעצמו, יש להוסיף עוד, שמאחר ולמקדש עצמו חשיב כיין, שהרי המקדש נוהג כדעת הרמ"א, שלדעתו חשיב שפיר יין, לכן גם השומע יוצא ידי חובה מהמקדש. דשומע כעונה לכל הדינים נאמר. וכמו שביארנו כן בכ"ד בילקוט יוסף, דכל מעשיו של המברך או הקורא מתייחסות מבחינה הלכתית לשומע. ולפי זה גם בנידון דידן ספרדי השומע קידוש מאשכנזי, יוצא ידי חובה. שוב ראיתי שכן העלה בשו"ת עטרת פז חלק א' (עמוד שמב), ושם האריך בזה, כיעו"ש. ולענין הלכה, שאלתי למרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל] והשיב לי שהעיקר להלכה ולמעשה כמו שכתבנו)".
ילקוט יוסף (סי' ר"ד סעי' ח', קיצור שו"ע סי' ר"ד סעי' ח') – "יין שיש בו תערובת של רוב מים, לדידן יש לברך עליו שהכל. ואין לקדש עליו. [ומכל מקום ספרדי השומע קידוש מאשכנזי המקדש על יין שיש בו תערובת של רוב מים, יוצא ידי חובת הקידוש]".

3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"א הע' על ס"ק כ"ו.ב') – "וכן אשכנז המקדש על יין שבני עדות המזרח מברכים עליו שהכל מחמת ריבוי מים שבו, אמר מרן זללה"ה דנראה דבן ספרד יכול לצאת יד"ח בקידוש הנ"ל, משום דהמקדש קידש כדין - וציין דהוא כמו שמותר לבני עדות המזרח לרקוד בשמחת נישואין של בחור אשכנזי בל"ג בעומר אע"פ שאצלם עדיין לא נישאים ביום זה, כיון דסו"ס החתן נוהג כדין-. אולם אם ירצה הבן ספרד לשתות אח"כ מיין זה של קידוש, צריך לברך לעצמו ברכת הנהנין [היינו שהכל נהיה בדברו]".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' פ"ח, שולחן שלמה סי' רצ"ו ס"ק ו'.ג') – "דאם הוא עצמו אינו יודע להכריע, רק מחמיר ע"ע לחוש לדעת האוסרים, כמו שמותר ליתן יין כזה למי שאינו מחמיר ואינו עובר ב'ולפני עור', וגם חייב לענות 'אמן' על ברכתו, דה"ה נמי שיוצא שפיר ידי קידוש. ובנוגע נדר נ"ל דאין הטעם מפני שיכול להשאל, אלא מפני שהוא היתר גמור למקדש, וכן נראה בסי' רצו סע' ב בביה"ל סוד"ה אם הוא".

4. מראי מקומות.
1. פמ"ג (סי' רצ"ט א"א ס"ק י"ז) – "ואותן שנזהרים משתיית שכר משום חדש, כמבואר ביו"ד סימן רצג [ט"ז ס"ק ד; ש"ך ס"ק ו] ובאו"ח סימן תפ"ט סעיף י', צריך עיון כשאין לו יין כי אם שכר איך יבדיל עליו ויברך שהכל נהיה בדברו, דלדעתיה אסור הוא ואיך יברך עליו וליתן לאחרים לשתות והוא אסור לדעתו, על כן ישמע הבדלה מאחרים".שליט"א (דרור יקרא ריש עמ' שנ"א, 
2. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ד) – "שאלה: אם יוצא יד"ח קידוש כשאין סומך על ההכשר והמשמיע שותה היין. תשובה: ג"כ הסתפקנו ע"ז. (וכן הסתפק בזה הגר"י ליברמן בעל המשנת יוסף במכתבו אלי)".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ל') – "ומי שמחמיר על עצמו לחשוש לדיעות שונות המחמירות, כגון יין של שביעית שמור ונעבד, יכול לכתחילה לצאת ידי חובתו מאחר המקדש על יין זה, ואפילו יש שם יין אחר א"צ להחמיר ולקדש לעצמו, הגרש"ז אועירבאך זצ"ל בשש"כ (סי' מ"ז סקפ"ח)".
4. הגר"ע פריד שליט"א (וישמע משה פר' בא שנת תשפ"א עמ' ג') – "ומ"מ למעשה אם המקדש שותה רביעית וכל השאלה היא האם המשקה נחשב חמר מדינה בודאי יכול השומע לצאת ממנו ידי חובתו אף שבדרך כלל הוא מחמיר לעצמו לקדש על יין דוקא. אבל אם המקדש נוטל כוסית שאין בה רביעית לקידוש, והשומע מחמיר בדרך כלל כדעת המג"א ושאר הפוסקים שחלקו על הט"ז, אינו יכול לסמוך על המקדש ולצאת ידי חובתו במה שאינו סומל בדרך כלל"
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7] יין מגתו - סעיף ב'.
ב"ב (דף צז:) – "והא תאני ר' חייא: יין מגתו לא יביא, ואם הביא כשר; וכיון דאם הביא כשר, אנן אפילו לכתחילה נמי. דאמר רבא: סוחט אדם אשכול של ענבים ואומר עליו קידוש היום".

1. האם מצוה מן המובחר יותר ביין ישן.
1. אין מצוה.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק א').
2) א"ר (ס"ק ד') – "יין מגתו ומקדשין וכו'. וכן עשה מהר"ש אף על פי שהיו מוכרין יין ישן, דרשותיו סימן ע' [מנהגי מהר"ש סי' קו] (מלבושי יום טוב סק"א), ומזה קשיא על מ"ש מג"א [סק"ג] ומ"מ מצוה ביין ישן כמ"ש סימן ת"ר ע"כ, ובאמת בסימן ת"ר נראה לי דמיירי כשיש לו ישן ורוצה לשתות ממנו הוא מוקדם, משא"כ כשאין לו ישן אין מחוייב לקנות משום קידוש".
2. [bookmark: _Hlk510363600]מצוה מן המובחר ביין ישן.
1) מג"א (ס"ק ג') – "ומ"מ מצוה ביין ישן".
2) תוס' שבת (ס"ק ג').
3) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "דמצוה מן המובחר על יין ישן, והיינו בן ארבעים יום".
4) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "יין מגתו וכו'. ומ"מ מצוה מן המובחר בישן. כ"כ הרב מגן אברהם (ס"ק ג) והרב אליה רבה (אות ד) חלק עליו דאינו מחויב לקנות משום קדוש, עש"ב. ופשוט דאינו מחויב אבל אם רוצה לקיים מצוה מן המובחר יקנה ישן. ופשוט".
5) גר"ז (סעי' ב') – "יין מגתו מקדשין עליו וסוחט אדם אשכול של ענבים ואומר עליו קידוש היום ומכל מקום מצוה מן המובחר ביין ישן שהוא משובח יותר".
6) מ"ב (ס"ק ה') – "ומ"מ מצוה מן המובחר ביין ישן".
7) ערה"ש (סעי' א') – "וכן יין מגיתו מקדשין עליו ומ"מ מצוה יותר ביין ישן [מג"א סק"ג]".
8) קצות השלחן (סי' פ' סעי' א').
9) הגרי"א הנקין זצ"ל (הסכמה לס' שאילת ישורון) – "שמי שיכול לשתות יין צריך לשתות יין רגיל, שבכל התורה והגמ' מקושר יין עם שכרות, שעיקר יין הוא כשראוי להיות שכור על ידו ומשמח, אבל למי שאלקוהול אינו מורשה לו מהרופאים פשוט שיכול לברך עליו בפה"ג ולקדש אפילו הוא מבושל כדפסקינן".
10) באר משה (ח"ו סי' נ"ג) – "בודאי יין טוב ומובחר אבל גם מיץ כשר לקידוש אפילו לכתחילה לעת צורך".
11) ששכ"ה (פרק נ"ג סעי' ב') – "מצוה מן המובחר לקדש על יין ישן, כלומר שעברו עליו ארבעים יום מזמן סחיטת הענבים, ומכל מקום מי שקשה לו לשתות יין כשיעור, יקדש על מיץ-ענבים".
12) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול עמ' מ"ה).
13) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' כ"ז).
3. בשבת בוקר, או הבדלה.
1) עדיין יש מצוה מן המובחר – באר משה (ח"ו סי' נ"ג).
4. מראי מקומות.
1) הל' שבת בשבת (פרק ז' הע' מ"ו) – "מיהו פשוט דכ"ז בדאפשר ליה אבל מי שקשה לו שתיית היין אין מצוה שיצער עצמו בזה, ואדרבה שבת לעונג ניתן ולא לצער. ובכה"ג יכול לכתחילה לקדש על מיץ ענבים וכן נהגו מרנן החזו"א והגי"ז מבריסק זצ"ל".

2. קידוש לכתחילה על מיץ ענבים למי שהוא חביב לו יותר מיין.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"נ) – "לקדש על מיץ ענבים למי שחביב לו יותר מיין, האם הוא לכתחילה או דיעבד. תשובה: מותר".
2. הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות ז') – "מקפיד לקדש על יין ולא מיץ ענבים. ואמר משום דאיתא בגמ' ב"ב צ"ז ב' דמצוה לקדש ביין אדום".

3. הטעם להכשיר יין מגיתו לקידוש.
1. רשב"ם (ב"ב דף צז: ד"ה יין קוסס) – "יין קוסס. הוא יין הנמכר בחנות ופסול הוא דלא הוי שכר ולא ראוי להיות שכר כיין מגתו דסופו מיהא להיות שכר".
2. פירוש, מפני שהוא ראוי להיות יין שהוא סעיד ומשמח.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ד' ד"ה וכיון, שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה נראה) – "דמה שסוחט אדם אשכול ענבים ומקדש עליו וגם מברכין עליו בפה"ג הוא רק מפני שהוא ראוי להיות יין שהוא סעיד ומשמח, אלא כיון שגם מעכשיו כבר טוב לשתותו אמרינן דחייל על זה מיד שם יין לברכה ולקידוש".
3. הרשב"ם קאי לענין מזבח.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ח) – "כדברי רשב"ם דטעם יין מגתו דכשר משום שבסופו יהי' שכר, ומוכח דלענין מזבח קאמר, אבל פסול אינו שכר לבד אינו פסול לענין קידוש".

4. אם לא סינן את החרצנים והזגים מהמיץ.
1. אין עליו דין יין – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד סוף עמ' קכ"ד, וזאת הברכה עמ' קט"ז ד"ה מיץ).

5. יין קפוא.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ט, הע' על תשובה שע"ג) – "שאלה: אם אפשר לקדש על יין קפוא בשעת הדחק. תשובה: לא. (וכן פשיט'ל להגר"א גניחובסקי זצ"ל)".
2) עי' חשוקי חמד (יומא דף עו:) – "אמנם לענין קידוש יתכן שאי אפשר לקדש עליו, מכיון שאי אפשר לשתותו כאחת, ועוד שמכיון שאינו זקוק כלל לכוס, נמצא שאין הכוס נותן לו חשיבות, [ודומה קצת למה שכתב החזו"א (מקוואות תנינא ס"ו סק"ד ד"ה ויש) ששלג לא נפסל בשאוב והוי' על ידי דבר המקבל טומאה, מכיון שעומד בפני עצמו ואינו זקוק למקוה שיחזיק אותו, ויתכן שהוא הדין בנידוננו לגבי קידוש]".
3) דברי בניהו (חכ"ה סי' י"ג) – "וכן אין לקדש עליו וכן לא להבדיל עליו כיון שאינו חמר מדינה ודינו כאוכל ולא משקה".
4) אבני דרך (חי"א סי' ל') – "ופשיטא דלא יקדש עליו בעודו קפוא".
5) עי' הגר"מ חליוה (גם אני אודך ח"ה ס' י"א) – "נראה דאין לקדש עליו וימתין עד דימס ועכ"פ רובו באופן הראוי".

6. יין שנקפה (froze).
1. יכול לקדש – חוט שני (ח"ד עמ' ק"א ד"ה יין, "בחוזר ונימוח שפיר הוי יין לקדש עליו").

7. האם הבטחות ר' אלעזר הגדול הוא גם במקדש על מיץ ענבים.
1. א"ר (ס"ק י"ד) – "הרוקח סימן נ"ב בשם פרקי ר' אליעזר [פרק יח] המקדש ומברך על היין בלילי שבתות מאריך ימים בעולם הזה ולעולם הבא ע"כ".
2. כן – הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"נ, "שאלה: הבטחות ר' אלעזר הגדול במדרש (הובא בא"ר) למקדש על יין, האם קיימות גם מיץ ענבים. תשובה: כן").

8] מיץ ענבים.
1. השאלות.
1. אם הוי מבושל - עי' לקמן סעי' ח'.
2. אם יש בתוכו סוכר - עי' לקמן סעי' ח'.
3. בזמן שלא חזי לתסוס (ferment) - לקמיה.
4. לערב עם מים - עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
5. שאר שאלות.
1) האם מיץ ענבים פוטר כל מיני משקין, כמו יין - עי' סי' קע"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2) האם ברכת המזון פוטרת מיץ ענבים - עי' סי' קע"ד סעי' ו' [סי' ר"ח סעי' י"ז], לשיטות ומראי מקומות.
3) הטוב והמטיב על מיץ ענבים - עי' סי' קע"ה, לשיטות ומראי מקומות.
4) איזה ברכה מברכים עליו - עי' סי' ר"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
5) מזיגת מים במיץ ענבים - עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
6) מיץ ענבים משוחזר (concentrate) - עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
7) האם נחשב כקידוש במקום סעודה - עי' סי' רע"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
8) מיץ ענבים ערב פסח - עי' סי' תע"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
9) מיץ ענבים לד' כוסות דליל הסדר - עי' סי' תע"ב סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
10) מיץ ענבים לשמחת יו"ט - עי' סי' תקכ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
11) בתשעת הימים - עי' סי' תקנ"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
12) שמחה בפורים - עי' סי' תרצ"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
13) לענין נדה: לשלוח לה כוס יין - עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. בזמן שלא חזי לתסוס (ferment).
1. מיקל: יכול לקדש עליו.
1) הגאון ממטרסדורף (כבוד ועונג שבת פרק ט' הע' י"ב).
2) הגאון מצעלהים זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק ט' הע' י"ב).
3) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק ט' הע' י"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ד' ד"ה הן, שולחן שלמה סי' ער"ב ס"ק ב') – "נראה דאף שמיץ ענבים מבושל או מפוסטר אפשר דתו לא חזי לתסוס ולהיות ממש יין, מ"מ כיון דמיד כשנסחט כבר חל עליו שם יין לענין קידוש וברכה וגם כשר בדיעבד אפי' לנסכים לכן שפיר נשאר בברכת הגפן שהיה עליו קודם כיון שגם עכשיו הוא טוב לשתיה [מסופקני אם כשר בדיעבד לנסכים אפי' בכה"ג דלא נפסל משום בישול, או אפשר דאזלינן בתר השתא דלא חזי לשכר ודינו כקוסס]".
5) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ח) – "לענ"ד אינו משכר אינו פסול לקידוש כמבואר במאירי בתנאי שאין עוד ריעותא ביין עצמו".
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' מ"ה).
7) מנחת אשר (ח"ג סי' ל"ז).
2. מחמיר.
1) עי' הגרי"א הנקין זצ"ל (הסכמה לס' שאילת ישורון) – "ע"ד גרייפ דזוס קבלתי ידיעות מרבנים העוסקים בזה ואמרו לי שאם מניחים אותו באויר שאינו קר נעשה יין והרבה מיני יין הנמכרים בשוק היו מתחלתם גרייפ דזוס. אנכי כתבתי ב'הפרדס' בשם כנה"ג תשובה א שכתב בשם הב"י שאותם המשימים מין עפר לבן על הענבים קודם הסחיטה אז ברכת המשקה שהכל, ואין דינם כסוחט אשכול ענבים שראוי להיות יין וע"כ ברכתו בפה"ג אף שאין בו חזק היין עדיין וכ"ז אינו ענין לגרייפ דזוס של עכשיו".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' סוף הע' מ"ו*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות נ"ו, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות נ"ט, שבות יצחק ח"ד עמ' קכ"ז) – "יש מקפידין שלא להשמתש במיץ ענבים מפוסטר, רק במיץ ענבים טבעי גמור שלא עבר תהליך זה, או שעבר פיסטור נמוך באופן שכשפותחו במשך כמה ימים נהפך המיץ ליין, ולא במיץ ענבים מפוסטר רגיל שאינו חוזר להיות יין. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שבודאי נכון להדר בזה, ולכן לעולם המשתמש במיץ ענבים כזה ראוי לערב בו שליש יין".
עי' הגריש"א זצ"ל (וזאת הברכה בירור הלכה אות ל"ד ד"ה לעומת) – "בדיעבד אם נמצא במקום ... ואין לו יין אחר, אפשר לסמוך שיצא ידי חובת קידוש".

3. בזמן הזה המיץ ענבים ראוי להיות יין, שיכול לתסוס!!
1. הגרי"א הנקין זצ"ל (הסכמה לס' שאילת ישרון) - לשונו מובא לעיל.
2. ויען יוסף (או"ח סי' קי"א, ניסן תשל"ה) – "חג כשר ושמח לכבוד ידידי הרה"ג המפורסם חו"ב בחד"ת וכו' מוהר"ר שלמה זלמן פריעדמאן האבדק"ק טענקע (שליט"א) [זצ"ל]. על דבר השאלה בענין ברכת בורא פרי הגפן בגרעיפ זשוס. הנה גם אני שמעתי מפקפקין מחמת שהוא מבושל, ורק ביין מבושל מבואר (סי' ר"ב ס"א) שמברכין בורא פרי הגפן, משא"כ במה שלא בא לכלל יין, והא דמבואר בגמרא (בבא בתרא צ"ז ע"ב) סוחט אדם אשכול ענבים ואומר עליו קידוש היום, היינו משום שראוי להיות יין, משא"כ האי תירוש שהוא מבושל אין ראוי להיות עוד יין, כך שמעתי טעם המפקפקין, ושאלתי את בעל מסחר היין ואמר שהוא טעות, שהוא בעצמו עושה מהגרעיפ זשוס יין כשחסר לו, שאינו מבושל כל כך שלא יהא נעשה יין, ועל זה אני סומך לקדש עליו בשבת ויו"ט".
3. פסקי תשובות (סי' ער"ב אות ו' ד"ה והנה, הע' ל"ז) – "וחומר הגפרית (ביסולפיט) שמניחים בו, מתנדף ממנו עם הזמן, ואינו גורם שלא יתסוס לעולם".
4. עי' שבות יצחק (ברכת שמואל עמ' רמ"ג) – "כיום כמה מפעלים שבעבר השתמשו בחומר משמר הראוי לשתיה משתמשים בחומר שאינו ראוי לשתיה שמבטיח יותר עמידות המיץ בפני תסיסה, וקודם המילוי בבקבוקים מוציאים את החומר ומשיירים ממנו כמות מזערית, ושוב יכול המיץ להיות יין, ולכן ברכתו ב"פ הגפן. גם פיסטור המיץ אינו מונע אותו מלהיות יין אחר פתיחת הבקבוק, וברכתו ב"פ הגפן".

4. לערב יין עם מיץ ענבים.
1. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' שמ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ט) – "וכל מה שמוסיף יין למיץ ענבים יש בזה ענין, אפי' אם אינו מוסיף שליש, כיון שמרגישים אותו".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ') – "מי שיש לו יין ללא תוספות, ורוצה להחליש כח היין, יערב בו מיץ ענבים, דבזה ודאי אינו יוצא מגדר יין לענין הברכה, וכשהיין הוא יותר מהמיץ ענבים, יש בו חשיבות יין לכל דבר שצריך יין".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' מצורע תשע"ו, wine & wisdom עמ' ק"צ) -
Question: The Shulchan Aruch (272:2) rules that one may recite Kiddush over grape juice, and the Magein Avrohom (272:3) states that it is preferable to use aged wine. I don’t really enjoy wine and I find that it makes me tired. Since I prefer grape juice, may I use it for Kiddush? What about a case in which a father enjoys wine, but his wife and children want to use grape juice?
Rav Auerbach: If you prefer grape juice but can handle some wine, it is preferable to use a mixture of one-third wine and two-thirds grape juice. This was the practice of my father-in-law, Rav Yosef Shalom Elyashiv zt”l, and this is what I do as well. If you can’t stomach even a small amount of wine, then you may make Kiddush over grape juice. Similarly, if your family cannot stomach any wine, you should make Kiddush on pure grape juice, so that they can drink from the cup over which Kiddush was recited.

5. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ"א) – "דגם אותן יינות שיש פקפוק עליהן בברכת בפה"ג, מ"מ בדיעבד אינו מעכב לקידוש, דכיון שרגילין בני המדינה לשתותם לא גריעי מחמר מדינה שהרי שותין אותן במקום יין, וכל הנידון רק לברכת בפה"ג, אבל בדיעבד בודאי יוצאין בהן. [דבידעבד סמכי' על הרא"ש שמתיר חמר מדינה אף לקידוש הלילה]".
2. ע"ע סי' ר"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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9] יין שכשר בדיעבד לנסכים - סעיף ג'.
ב"ב (דף צז:) – "ואלא למעוטי יין כושי, בורק, היליסטון, של מרתף, של צמוקים, והא תניא: בכולן לא יביא, ואם הביא כשר".

1. הלכה: יין שבפי החבית, יין שבשולי החבית, שחור, מתוק, דריחיה חלא וטעמיה חמרא.
1. הגם דמקדשין אכל הני אף לכתחילה, מ"מ מצוה מן המובחר לברור יין טוב – טור (סעי' ג'), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.

2. יש לדון, מה שיש "מצוה מן המובחר" לברור יין שהוא כשר לכתחילה על המזבח. מה הדין בציור שהיין לא כשר לכתחילה לנסכים מצד שני סיבות, האם יש ענין לראות שיהיה כשר לכתחילה לנסכים רק מטעם אחד. [למשל, מיץ ענבים שחור. אם יש ענין שיהיה אדום]. ומסתבר שיש ענין. שהיסוד כדי "לברור יין טוב". והוא יותר טעם אם יהיה רק חסרון אחד.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ב) – "האם לקדש על יין מתוק הוא יותר מהודר ממיץ ענבים (ששניהם אינם מעולים). תשובה: יתכן".
4
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10] יין לבן - סעיף ד'.
1. מקורות.
1. ב"ב (דף צז:) – "יין כושי, בורק, היליסטון, של מרתף, של צמוקים, והא תניא: בכולן לא יביא, ואם הביא כשר".
1) רשב"ם (שם) – "בורק. לבן, ורע הוא כמו ברק ברקאי (יומא דף כח)".
2. ב"ב (דף צז:) – "בעא מיניה רב כהנא חמוה דרב משרשיא מרבא: חמר חווריין, מהו. אמר ליה: (משלי כ"ג) אל תרא יין כי יתאדם".

2. הציור.
1. לקידוש.
1) רמב"ן (ב"ב דף צז: ד"ה חמר) – "חמר חיוריין. לענין קדוש בעי דעליה קיימינן, אי נמי בין לקדוש בין לנסכים, דאי לנסכים דוקא הוה ליה למימר מהו לנסכים, ועוד דקא פשיט אל תרא יין כי יתאדם אלמא אינו קרוי יין אלא אדום".
2) ר"ן (פסחים דף כב: ד"ה גרסינן) – "גרסינן בפרק המוכר פירות (דף צז ב) חמר חווריאן מהו אמר ליה אל תרא יין כי יתאדם פירוש לענין קדוש קא מבעי ליה אי נמי לקדוש ולנסכים אבל ליכא למימר דלנסכים בלחוד קאמר ליה דאם כן הוה ליה לפרושי וכיון דפשיט ליה מאל תרא יין כי יתאדם ש"מ דחמר חווריאן פסול לקדוש".
3) עי' נמוקי יוסף (ב"ב דף מז:) – "לענין פסקא דמילתא מסתברא דלא לקדש על יין לבן אלא בשעת הדחק שאין להם אדום וכדאמרינן בעלמא [ברכות דף ט. וכ"מ] כדאי הוא לסמוך עליו בשעת הדחק".
4) רבינו דוד (פסחים דף קח: ד"ה אל).
2. רק לנסכים.
1) רשב"ם (ב"ב דף צז: ד"ה חמר) – "חמר חיוריין מהו. לנסכים ויש מפרשים לקידוש ולא נהירא".
2) ריטב"א (ב"ב דף צז: ד"ה חמור) – "חמור חוורין מהו. נראין דברים דלענין נסכים מיבעיא ליה, דאילו לענין קידוש וברכת המזון חמרא מעליא הוא".
3) ב"י (ס"ק ד') – "והרי"ף והרא"ש השמיטו בעיא זו ולא כתבוה לא בפרק ערבי פסחים ולא בפרק המוכר פירות, וגם הרמב"ם לא כתבה בסוף הלכות שבת לענין קידוש, משמע דסבירא להו דלנסכים בלחוד קאמר, ויש לתמוה על הרמב"ם שלא הזכיר יין חיוריין לפסול לנסכים בפ"ו מהלכות איסורי מזבח, ואפשר שהוא ז"ל מפרש דלהכשיר פשט ליה דמדקאמר אל תרא יין כי יתאדם משמע דאף שאינו אדום יין מיקרי".

3. הצבע של לבן.
1. י"א רק לבן יותר מדאי.
1) ר"י (תוס' ב"ב דף צז: ד"ה חמר) – "וחיוריין גרוע מבורק דחיוריין לבן יותר מדאי אבל בורק אינו אלא מבהיק ומתלבן קצת ודומה קצת לאדמומית ולכך אם הביא כשר".
2) רשב"א (ב"ב ריש דף צז:) – "י"ל דחיורין הוא לבן ביותר ואינו אדום והיינו דאהדר ליה אל תרא יין כי יתאדם".
3) ריטב"א (ב"ב דף צז: ד"ה חמור) – "אין זה היין הלבן שלנו דהאי חוורין הוא לבן כשלג".
4) נמוקי יוסף (ב"ב דף מז:) – "חיווריין. הוא לבן כשלג ויין בורק כיין לבן שלנו ולפיכך אם הביא כשר הריטב"א".
5) ערה"ש (סעי' ב') – "ולבן שבגמ' שם אינו לבן ממש אלא נוטה ללבנות ולכן קרי לה בגמ' שם בירק ע"ש כלומר ברק של לבנונית".
6) קצות השלחן (סי' פ' סוף ס"ק א') – "שא"צ לחזור אחר יין אדום אם אינו משובח מן הלבן, ואין הכונה בלבן כמו שהעולם קורין לבן ליין שאינו אדום כל כך ונוטה קצת ללבן, שזה בכלל אדום הוא, אלא הכינה בלבן ביותר וע"ז הוא מחלוקת הפוסקים בב"י הנ"ל".

4. רק למצוה או גם בדיעבד.
1. מצוה.
1) ריטב"א (בב"י ס"ק ד', [עי' חי' הר"ן ב"ב דף צז: הע' רנ"ז, "ב"י שם שמביא את הריטב"א ... ול"מ בנדפס"]) – "והריטב"א כתב בפרק המוכר פירות ולענין הא דאמרינן הכא דיין לבן אין מקדשין עליו יש לומר דאפילו דיעבד נמי קאמר אבל בירושלמי משמע דדוקא לכתחילה אבל בדיעבד יצא דגרסינן התם א"ר ירמיה מצוה לצאת ביין אדום וכו' ומשמע דוקא מצוה דהיינו מצוה מן המובחר אבל דיעבד או אפילו לכתחילה היכא שאין לו יין אחר מותר וכן נראה ומיהו אם חמר מדינה הוא מקדש [עליו] וכדמשמע התם עכ"ל".
2. אפילו בדיעבד.
1) [bookmark: _Hlk504661148]רמב"ן (ב"ב דף צז:) – "מצאתי בירושלמי א"ר ירמיה מצוה לצאת ביין אדום מאי טעמא אל תרא יין כי יתאדם, ומשמע דאפילו בדיעבד לא יצא, דעד שיהיה בהן מראה יין דיעבד הוא, ומצוה לצאת דיעבד נמי הוא, דגמ' דילן לאו לכתחילה בלחוד היא דהא מנא תיתי, אי בעי קרא כעין דכתיב לענין קדוש אפילו דיעבד נמי, ואי לא לכתחילה נמי כשר דהא ראוי וחשוב הוא ועולה על שלחן מלכים, ולית לן בגמרא דילן לא יביא ואם הביא כשר לענין קדוש".
2) ר"ן (פסחים דף כב: ד"ה גרסינן, חי' הר"ן ב"ב דף צז:).
3) רבינו דוד (פסחים דף קח: ד"ה אל).

5. הלכה.
1. מקדשים עליו – מחבר (סעי' ד', "ומנהג העולם"), לבוש (סעי' ד'), גר"ז (סעי' ד', סי' תע"ב סעי' כ"ו, "יין לבן מקדשים עליו"), ערה"ש (סעי' ב').
1) כמה טעמים: 1) רבא קאי רק על נסכים [רשב"ם, ריטב"א]. 2) רבא פושט לקולא [עי' ב"י, שמצדד כן לפרש הרמב"ם]. 3) רבא קאי רק לכתחילה [ריטב"א]. 4) לא פסק כרבא [י"א בתוס']. 5) מדובר על יין שהוא לבן יותר מדאי [י"א בתוס']. 6) לא גרע מחמר מדינא [עי' סוף הב"י].
2. מצוה לחזור על היין אדום.
1) מ"ב (ס"ק י') – "ולכו"ע מצוה לכתחילה לחזר אחר יין אדום אלא דאם אין לו אדום או שאינו משובח ס"ל לדעה זו דמותר לכתחילה לקדש על לבן".
3. ביין שהוא לבן יותר מדאי נכון לחוש.
1) עי' א"ר (ס"ק ח') – "ולענ"ד יש לירא שמים לעשות כמ"ש הר"ן פרק המוכר פירות שלא לקדש על היין לבן אלא בשעת הדחק שאין לו אדום עיין שם, מיהו זה דוקא בלבן יותר מדאי כמ"ש התוס' ב"ב דף צ"ז [ע"ב ד"ה חמר]".
2) מ"ב (ס"ק י"ב) – "ובא"ר משמע דביין שהוא לבן יותר מדאי נכון לחוש לדעת הרמב"ן שלא לקדש עליו אלא בשעת הדחק שאין לו אדום [או שהיין האדם אינו טוב]".

6. אם המעלה של יין אדום הוא הצבע, או שהוא משובח יותר.
1. שהוא משובח יותר.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"נ, עמ' שנ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס') – "יש שלוקחים לחופה עבור כוסות האירוסין ונישואין יין לבן, כדי שלא יתלכלכו בגדי הכלה - שהן לבנים - ביין אדום. האם יש בזה חסרון בהידור, ד'מצוה לכתחילה לחזר אחר יין אדום' (מ"ב ער"ב ס"ק י'). תשובה: רק בד' כוסות יש מעלה ליין אדום. שאלה: הרי גם קידוש איתא (סי' ער"ב ס"ד) שיש מצוה ביין אדום משום שנאמר 'אל תרא יין כי יתאדם'. תשובה: זהו מפני שהאדום הוא יותר משובח. אבל היום מה נפקא מינה ביניהם. כל המעלה של יין אדום זה לא הצבע אלא שהוא משובח יותר. ורק בד' כוסות יש מעלה לאדום מצד הצבע".
1) ממילא, אין נ"מ בזמן הזה בין יין לבן ליין אדום!!
2) לכאורה תלוי בהשאלה לקמן.

7. מערב מעט יין אדום עם היין הלבן. [לכאורה תלוי בהשאלה הנ"ל].
1. אינו מהני.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ד') – "לדעת הרמב"ן אם יועיל שאחד יקח יין לבן ויצבעו אדום, השיב מרן זללה"ה דכשם שאם אחד לוקח אתרוג שיש עליו מראה שחור הפוסלו וצובעו כמראה אתרוג הלא לא יוכשר בכך משום שהפסול הוא שהצבע לא טוב וחסר בהדר, ואעפ"י שעתה אין כבר חסרון בהדר מ"מ ודאי שא"א לעשות כן דהוי אתרוג פסול ע"י הנראה שחור ואי אפשר לתקנו, ה"ה הכא ביין שמתחילת יצירתו הוא לבן ואינו חשוב, ה"ה פסול - לדעת הרמב"ן - ולא מהני צביעה ועדיין חסר ב'אל תראה יין כי יתאדם'".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ד, שבת לישראל עמ' תע"ו אות ל"ח) – "שהכונה שיין אדום משובח ואין מועיל לצבעו".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (דרור יקרא ריש עמ' שנ"א, יתד נאמן פר' תזריע תשע"ו, wine & wisdom עמ' קפ"ח) – "דנראה פשוט דלדעת הרמב"ן לא מהני מה שמערב ביין הלבן יין מעט יין אדום שעי"כ ישתנה המראה לאדום. אלא בעינן דוקא שהיין עצמו יהי אדום. (ופשוט שה"ה גם בפסח שהרי הרמב"ן משוה אותם להדדי עמובא בב"י)".
2. מהני, [אבל לא שהכניסו בו צבע מאכל].
1) ששכ"ה (פרק מ"ז הע' פ"ט) – "ודע, דיין אדום נקרא שמטבעו הוא אדום, ולא שהכניסו בו צבע מאכל, ואיה"נ דאם עירבבו ביין הלבן קצת יין אדום ג"כ מהני".
2) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' פ"ד).
3. לענין צובע - עי' ערך צובע, לשיטות ומראי מקומות.

8. הידור במיץ ענבים אדום.
1. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא ריש עמ' ש"נ) – "האם גם במיץ ענבים יש הידור באדום. שהרי הוא אינו יין. והרי המקור ליין אדום הוא מהכתוב 'אל תרא יין כי יתאדם'. (וא"כ אולי דוקא 'יין' ולא מיץ ענבים). תשובה: כן, גם במיץ ענבים יש הידור יש להעדיף את האדום. (עי' בסמוך דכל זה הוא רק כשהאדום משובח יותר)").
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס', דרור יקרא עמ' שנ"א) – "בעניין מיץ ענבים בצבע ירוק, שיש בנ"א שהוא יותר טעים להם, והוא לא פחות משובח, שהבנתי מהרב (עי' בסמוך) שאין מעלה לצבע אדום. תשובה: אדום זה מעלה רק אם על ידי זה הדבר יותר טוב. [ואם הירוק טעים יותר אי"צ ליקח אדום]".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ג) – "אם גם במיץ ענבים יש להדר לקחת אדום ולא לבן, שהטעם הוא שהאדום משכר, וזה ממילא אינו משכר. תשובה: יתכן שיש להדר אם אפשר".

9. האם לכל דיני התורה יין לבן לא חשיב יין (לרמב"ן), או רק לענין קידוש ונסכים.
1. רק לענין קידוש ונסכים – הגרח"ק שליט"א (שמירת נפש מכתבים אות ט', "דעת הרמב"ן ... ויש לדון האם לכל דיני התורה יין לבן לא חשיב יין, וכגון ... תשובה: לכאו' רק לענין קידוש ונסכים").
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"נ, לשונו מובא לעיל).

10. מראי מקומות.
1. תרגום (שיר השירים פרק ה' פסוק א') – "אתקבל ברעוא קדמי נסוך חמר סומק וחמר חור דנסיכו כהניא על מדבחי".
4
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11] יין חי - סעיף ה'.
1. שמערב מים עם יין או שמרים: ["כשר לברכת הגפן לדעת הב"י"].
1. עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. מזיגת מים במיץ ענבים.
1. עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4
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12] יין צמוקים - סעיף ו'.
1. מראי מקומות.
1. [bookmark: _Hlk31981698]החפץ חיים חיים ופעלו (ח"א עמ' ר"ז, עי' ח"ג סוף עמ' תתק"י, היסטרי בארטסקרול [אנגלית] עמ' רע"ג) – "אין דרכו של ה'משנה ברורה' לחזר אחרי חומרות. אדרבה, עד כמה שאפשר מחפש הוא מקור בתחומי ההלכה על מנת להקל, כדי שקיומו של השלחן ערוך יהיה קל ונוח לכל איש ואיש. אמנם, יש ויש להחמיר. אבל רק לעצמו ולא לאחרים. כדוגמה יכולה לשמש העובדה הבאה: כידוע היה היהודים בפולין וליטא, לרגלי יוקר מציאותם של הענבים, משתמשים ביין צמוקים לקידוש ולהבדלה. נוסף לזאת, גם יין הענבים שהיה מגיע אליהם אף הוא היה מהול במים (יין מזוג), לפי פסק ה'משנה ברורה' (סימן רע"ב) יוצא, שכל שהוא מכיל יין טהור משהו יותר מששית, כבר מותר על פי דין לברך עליו 'בורא פרי הגפן'. משראה הגאון ר' חיים ליב מסטוויסק פסק-הלכה זה, ערך מיד תשובה ושגרה למחברנו (ראה ספר 'פני האריה החי' סימן ל"ח). לפי דעתו יש להחמיר, שכל עוד שאין היין יתר על המים אין לקדש עליו ולברך ברכת הגפן. לא התרשל החפץ חיים ונסע בעצמו סטוויסקה, על מנת לשכנע בנמוקיו את גדול המקום. ברם ר' חיים ליב עמד בתוקף על דעתו, כי בנוגע לקיומו של דין יש לחפש את הדרך הבטוחה, כדי לצאת ידי כל הדעות. נענה אליו החפץ חיים לבסוף: 'אך הן לא כל יהודי הוא רבה של סטוויסק, שמשתכר, ב"ה, 25 רובל לשבוע ויכול להרשות לעצמו לקנות יין מהודר לקידוש. ומה יעשה יהודי עני, ברצותו אף הוא לקדש על יין, כדי לקיים 'זכרהו על היין'. ברם לעצמו לא הקיל מעולם, אלא היה מחמיר תמיד בהתנהגותו האישית, כדי לצאת מידי חשש פעוט או ספק קל ביותר".
4
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13] יין מבושל - סעיף ח'.
1. ראשונים.
1. אין מקדשין עליו.
1) שערי תשובה (סי' ד') – "שאלה: היין אשר ימזוג בו יין מבושל אם יש לברך עליו בורא פרי הגפן אם לאו. תשובה: אם יהיה הרוב מן היין שאינו מבושל מברכין עליו בפה"ג, אבל אם הרוב הוא מן היין המבושל מברכין עליו שהכל, וזה אינו ראוי לקידוש היום מפני שאין אומרים קידוש היום אלא על היין הראוי לנסך ע"ג המזבח וכיון שיש בזה מן המבושל אינו ראוי לגבי מזבח ואין אומרים עליו קידוש היום".
2) שו"ת הרי"ף (סי' רצ"ה) – "היין אשר ימזוג בו יין מבושל אם נוכל לברך עליו בורא פרי הגפן או לא. תשובה: אם יהיה הרוב מן היין שאינו מבושל מברכין עליו בורא פרי הגפן אבל אם יש הרוב מן היין המבושל מברכין עליו שהכל וזה אינו ראוי לקידוש היום מפני שאין אומרים קידוש היום אלא על היין הראוי לנסך על גבי המזבח וכיון שיש בזה מן המבושל אינו ראוי לגבי המזבח".
1) מגיה על הרי"ף שם - "עיין מאה שערים לרי"צ גאות הל' קידוש ויצחק ירנן אות ט"ז רוקח סימן שס"ח, ריקנטי סימן ע"ז, ולא הזכיר שהוא תשו' הרי"ף, ועיין מחזיק ברכה א"ח סימן ר"ב אות ג' איני יודע למה לא כתבה בשמו גם כמדומה שהראשונים לא הזכירו הרי"ף בדין יין מבושל. עיין ערך השלחן יו"ד סימן קכ"ג ועיין רביד הזהב פרשת פנחס ע"פ רביעית ההין".
2) יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ה) – "ולכאורה היה מקום להעיר בזה על מרן הבית יוסף, שמאחר ששנים מתוך שלשה עמודי ההוראה, והם הרי"ף והרמב"ם, הסכימו לדעת הגאונים שאין מקדשים עליו, היה לו לפסוק כדבריהם, על פי הכלל שקבע בהקדמתו לבית יוסף. (וראה למרן החיד"א בברכי יוסף חשן משפט סימן כה אות כט). ונראה שמרן הבית יוסף לא ראה תשובת הרי"ף, ולכן פסק כדברי רוב הפוסקים שחולקים על הרמב"ם. אולם בהגלות נגלות תשובות הרי"ף הנ"ל, נראה לכאורה שיש לחוש לשיטת הרי"ף והרמב"ם שפסקו כדברי הגאונים שאין לקדש על יין מבושל ...".
3) רמב"ם (פרק כ"ט הל' י"ד) – "מבושל שאין מקדשין על אחד מהן".
4) רש"י (שו"ת סי' פ"ח) – "אין מברכין עליו על יין מבושל [בנגוד לדעת רוב חכמי צרפת ואשכנז הראשונים]".
5) ר"ש (תוס' ב"ב סוף דף צז.) – "והר"ש שכתבו דיין מבושל מברכין עליו שהכל דאישתני לגריעותא".
6) רי"ץ גיאת (הל' קידוש עמ' ג') – "[ויין שנתבשל אפילו היכא שנתנו לתוכו דבש אין מברכין עליו בפ"ה] דתנן (מנחות פ"ח מ"ו) אין מביאין לא מתוק ולא מבושל ואם הביא פסול".
2. מקדשין עליו.
1) תוס' (פסחים דף קט: ד"ה ארבעה, ב"ב סוף דף צז., עי' ברכות דף לח: ד"ה משכחת).
2) ר"ת (רא"ש ב"ב פרק ו' סי' י') – "אור"ת ז"ל דמברכין עליו בפה"ג וגם מקדשין עליו".
3) ר"י (טור סעי' ח', האגודה ב"ב דף צז.) – "שמקדשין על המבושל".
4) רמב"ן (ב"ב דף צז: ד"ה למעוטי) – "ועוד מצינו מפורש בפ' ערבי פסחים בירושלמי יוצאין ביין מבושל, שמע מינה שמקדשין עליו קדוש היום ואין צריך לומר בורא פרי הגפן".
5) עליות דר' יונה (שיטה מקובצת ב"ב דף צז:) – "ויין מבושל מקדשין עליו".
6) רשב"א (ב"ב דף צז: ד"ה ויין, שו"ת ח"א סי' כ"ד, סי' תשס"ו, עי' סי' תתי"ג, ח"ז סי' תקכ"ט, מיוחסות להרמב"ן סי' ק"צ) – "ומיהו ודאי מקדשין על היין מבושל".
7) רא"ש (ב"ב פרק ו' סי' י', עי' תוס' הרא"ש ברכות דף לח: ד"ה וכי) – "אבל יין מבושל אשתני למעליותא ומה שאין מנסכין ממנו משום שנשתנה מברייתו".
8) ריטב"א (ב"ב דף צז: ד"ה אי) – "אלא ודאי שמקדשין עליו".
9) ר"ן (פסחים דף כב: ד"ה אין, חי' הר"ן ב"ב דף צז. ד"ה אין) – "שמקדשין עליו ואין צריך לומר שמברכין עליו בפה"ג".
10) רוקח (סי' שמ"א ד"ה פרי) – "על יין מבושל בין בבשמים בין שלא בבשמים פרי הגפן. כדמשמע בפ' ע"פ ובשקלים יוצאין בפסח בקונדיטון וביין מבושל".
11) נמוקי יוסף (ב"ב דף מ"ז: ד"ה תרי) – "ועוד מפורש בירושלמי דערבי פסחים יוצאין ביין מבושל ש"מ שמקדשים עליו קדושת היום ואין צ"ל בפה"ג".
12) או"ז (ח"א הל' סעודה סי' קס"ב) – "מעתה למדנו דלר' אלעזר יין מבושל לכולא עלמא אשתני לעילויא והלכך מברכין עלי' בפה"ג. ולר' יוחנן לר' יהודה אשתני לגריעותא ולרבנן אשתני לעילויא ומסתמא יחיד ורבים הלכה כרבים הלכך מברכין עליו בפה"ג".
13) תוס' רי"ד (בס' המכריע סי' כ"ד) – "וגם הנה בירושלמי אומר שיוצאין בארבעה כוסות של פסח אין לפרכס בדבר שלא נברך על המבושל בורא פרי הגפן שאין לעקור דברי תלמוד ירושלמי אלא כשחולק על תלמוד בבלי שלנו ודבר זה לא נמצא בכל התלמוד שלא נברך על המבושל בורא פרי הגפן".
14) פסקי ריא"ז (פסחים פרק י' הל' א' אות כ"ט) – "וכן היין המבושל ראוי לקדש עליו ולהבדיל עליו, ויוצאין בו בארבע כוסות".
15) סמ"ק (מצוה רפ"א) – "ואמר בפרק המוכר פירות (דף צ"ז) דאין מקדשין אלא על יין הראוי לנסך ע"ג המזבח ויש שהיו רוצים להוכיח מכאן דאין מקדשין על יין אם הוא מבושל וכן אם יש דבש מעורב בו וטעות הוא דלאו כללא הוא".
16) מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ד) – "והאחרונים הסכימו שמקדשין עליו משום דעלויי עלייה".
17) שבלי הלקט (סי' קמ"ה).
18) תרומת הדשן (סי' ל') – "וראייה מהא דמייתי התוס' ורוב החבורים מירושלמי דברכות".
19) האגודה (ב"ב דף צז.) – "אומר ר"י יין מבושל מברכין עליו בורא פרי הגפן ומקדשין עליו".
20) כל בו (סי' ל"א) – "וביין מבושל מקדישין עליו לכתחילה דהכי אמרינן בארבע כוסות של פסח דיוצאין ביין מבושל אעפ"י שאומר עליו קדוש היום".
3. מראי מקומות.
1) האגור (סי' שפ"א) – "ועל יין המבושל רבו הדעות ה"ר שמעיה כתב בשם רש"י שמברכין עליו שהכל וכ"כ הרי"ץ גיאות. יין שנתבשל אפילו מעט. וכן אם נפל בתוכו מעט דבש מברכין עליו שהכל. וכ"כ רב האי גאון כיון שנתן האור תחתיו והרתיח אין בו משום גלוי ולא משום יין נסך ואין אומרין עליו קידוש היום ואין נראה לבעל העטור דכתב דלא גרע מקונדיטון דאיתא בירושלמי שיוצאין בו בפסח ידי חובת ד' כוסות וכ"כ ר"ת ור"י שמקדשין על המבושל וכן הסכים הרא"ש לה"ט. וכן הרשב"א בתשובות וכן בעל סמ"ק והרמב"ם כתב אין מקדשין אלא על היין הראוי לנסך על גבי המזבח לפיכך אם נתערב בו דבש או שאור אפילו כטיפת חרדל בחבית גדולה אין מקדשין עליו וכן היו מורין בכל המערב ויש מתירין לקדש עליו שלא אמרו הראוי לנסך על גבי המזבח אלא להוציא מגולה או ריח רע או מבושל שאין מקדשין על אחד מאילו לה"ט. ומנהג אשכנז וכל גדולים לקדש על יין מבושל אם אין לו אחר ואפילו אם יש אחר שאינו טוב".
2) הליכות אבן ישראל (שבת ח"א פרק י"א סעי' ו') – "הבא לצאת שיטת הרמב"ם, צריך שיהא היין גם אינו מבושל וגם בלא תוספת דבר או סוכר. אבל כשיש בו פסול אחד, כגון שהיין יש בו סוכר, שוב אין הידור במה שאינו מבושל, וכן להיפך".

2. הלכה.
1. מקדשין על יין מבושל.
1) עי' מחבר (סעי' ח', סתם וי"א הלכה כסתם).
2) לבוש (סעי' ח').
3) ח"א (כלל ו' סעי' ז') – "ומקדשין על יין מבושל".
4) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ט) - לשונו מובא לקמן.
5) יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ה) – "לפיכך יין ומיץ ענבים מפוסטרים, מברכים עליהם בתחילה בורא פרי הגפן, ולבסוף ברכה מעין שלש, שהיא על הגפן ועל פרי הגפן. ומקדשים עליהם בשבתות וימים טובים".
2. יש להחמיר אם אפשר.
1) קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ו') – "אם אפשר יש להדר אחר יין אחר".
3. המנהג לקדש עליו: אפילו יש לו יין אחר, רק שאינו טוב כמו המבושל.
1) רמ"א (סעי' ח').
2) גר"ז (סעי' ט').
3) ערה"ש (סעי' ט').
4. כשהוא טוב אף שאינו טוב כמו המבושל מברך על שאינו מבושל.
1) א"ר (ס"ק י"א) – "אך עיינתי באגור [סוף] סימן שפ"א שמשם הוציא רמ"א [דין] זה וז"ל, ואפילו אם יש אחר שאינו טוב, עד כאן ותו לא, משמע דוקא כשאינו טוב כלל אבל כשהוא טוב אף שאינו טוב כמו המבושל מברך על שאינו מבושל".
5. אם הם שוין: יש לחוש ולקדש על יין שאינו מבושל.
1) מ"ב (ס"ק כ"ג) – "דאם הם שוין יש לחוש לדעת היש אומרים שמחמירין בזה שלא לקדש".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק מ"ז הע' צ"א).
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' ג') – "אפילו אם הוא ביוקר קצת".

3. יין מעושן.
1. מקדשין עליו – רמב"ן (ב"ב דף צז: ד"ה ומכל, "אלא נראה שהמעושן כמבושל ומפני שנשתנה מברייתו ולא משום גריעותו, וכשם שלמדנו שמקדשים על המבושל כך נאמר על המעושן"), עי' רשב"א (ב"ב דף צז: ד"ה ויין), מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ד).
2. מראי מקומות – רע"א (על מחבר סעי' ח').
1) בה"ל (סעי' ח' ד"ה מקדשין) – "ויין מעושן עיין בחדושי רע"א דלדעת התוס' פסול משום דאשתני לגריעותא ע"י העשן ולהרמב"ן שם כשר כמו מבושל".

4. מיץ ענבים.
1. לא גרוע משאר יין מבושל.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ח) – "והרי משסוחטין הענבים תיכף יש לו דין יין לברכה ולקדוש, וא"כ מנ"ל דבשול מגרע לפי"מ דקיי"ל כהרא"ש דגם על מבושל מקדשין, ולומר דבשול תיכף לסחיטת הענבים גרע טפי, מנ"ל לחלק בכך".

5. מיץ ענבים (כשר לכתחילה [לכו"ע] אבל אינו חשוב כ"כ), או יין מבושל (שהוא יין משובח, אבל חשש פסול).
1. עדיף יין מבושל ומעורב עם סוכר ממיץ ענבים – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ט, "ודאי שיש ענין לקדש בכל שבת על יין, יותר מאשר על מיץ ענבים, אפי' כשהיין פסול למזבח, כגון שהוא מבושל ומעורב עם סוכר, מפני שהוא חשוב יותר, ויש בזה הידור").
2. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"נ) – "לקדש על מיץ ענבים למי שחביב לו יותר מיין, האם הוא לכתחילה או דיעבד. תשובה: מותר".

14] יין מפוסטר (pasteurized) - שיעור מבושל: לענין קידוש. [לענין סתם יינם, מגע נכרי - עי' סי' קכ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות].

1. יד סולדת בו. [י"א שאינו תלוי בהסוגיא של סתם יינם: עי' הגרשז"א, הגריש"א זצ"ל, אור לציון. לשונם לקמן].
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת, ארטסקרול עמ' מ"ה) – "175 degrees Fahrenheit".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' כ"ה ד"ה ועיין) – "ועיין גם במאירי על מס' ע"ז כ"ט ע"ב לאחר שהביא תחלה כמה שיטות בענין שיעור בישול הוא מסיים בהאי לישנא: 'וסוף הדברים בענין זה לדעתי כל שהוא מבושל עד שנשתנה טעמו מכמות שהיה מחמת בישולו או ריחו או צבעו שכל שנשתנה בטל חינו ואין חיבת ניסוך עליו' וכן כתב שם בדף ל' ע"א 'הואיל והגוי מכיר שינוי ריחו להדיא אינו מנסכו ומעתה מגעו מותר אף בשתיה', עיין שם. וכתב נמי 'והרי יין זה מתוך שלא נשתנה לא טעמו ולא ריחו ולא צבעו לא זזה חבתו וכ"ש במה שלא ניכר בו כלל וזה ממה שצריך להזהר בו' עכ"ל, (גם בשד"ח מערכת יין נסך כתב 'במבושל עד שנתמעט ממדתו אינו משובח לשתיה ואפשר דמפני שאינו משובח לשתיה חשיב מלתא דלא שכיח') אך צ"ע דבגמ' פסחים ק"ז ע"א כתב המאירי 'לענין ניסוך כל שנתבשל באש אעפ"י שלא נשתנה טעמו או בשמש ונשתנה טעמו פסול' וכן כתב בב"ב צ"ז בשם גדולי המחברים, ונראה שברמב"ם דפוס ווארשא שכתוב שם בפ"ו מאיסורי מזבח ה"ט 'היינות הפסולין לגבי המזבח - והמבושל באש או בשמש או שנשתנה טעמו בבישול' יש בזה טעות הדפוס ובמקום או שנשתנה צריך להיות 'עד' שנשתנה וכך היא הגירסא ברמב"ם דפוס רומי, והיה אפשר לפרש דמ"ש 'שנשתנה טעמו' קאי אתרוויהו גם על בישול באש, אולם מהמאירי רואים שהבין בדעת הרמב"ם דקאי רק על שמש משא"כ בנתבשל באש אין צריכים כלל שישתנה טעמו, וכן משמע קצת מזה שאח"כ רק הזכיר שם הרמב"ם 'שמחממים אותו בשמש ולא נתנה בו טעם בישול', ולכאורה המאירי סותר את דבריו שכתב פעמים רבות דלא נקרא מבושל אלא א"כ נשתנה, ולכן נלענ"ד שרק לענין נסכים של קרבנות הוא דפסול אפי' בלא נשתנה הטעם משום דחשיב כנשתנה מברייתו וכמו בדם ושמן שבישלם, משא"כ לענין מגע נכרי".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ' סוף הע' י"ח) – "ויש לדעת שאף שיין מפוסטר חשיב מבושל לענין ניסוך למזבח, ומשום כך פסול לדעת הרמב"ם לקידוש, היינו משום שמחממים אותו בשיעור גבוה מחום שהיד סולדת בו, (כשבעים מעלות צלזיוס), אולם אין להחשיבו כיין מבושל לענין יין נסך ...".
4. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' שנ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ב) – "מיץ ענבים מפוסטר, פסול לקידוש לדעת הרמב"ם שפוסל לקידוש יין מבושל, כל שיש עליו שם בישול, ובחום הפיסטור בודאי היד סולדת".
הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ע"ה ד"ה מבואר) – "מבואר דחלוק דין ניסוך לגבי מזבח לענין יין מבושל לבין מגע עכו"ם, דלגבי נסכים אם בישלו היין גם כשלא נשתנה טעמו פסול למזבח, ולענין מגע עכו"ם בעינן שע"י הבישול ישתנה טעמו, ורק אז 'בטל חינו ואין חבת ניסוך עליו'".
1) ודלא כהל' שבת בשבת (פרק ז' הע' ס"ג) – "ושמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] שהשיעור לכ"ז הוא שיעלה רתיחות וכלשון רב האי גאון ... ובפחות מזה אין להקל כלל לענין יי"נ, וה"ה לגבי חסרון יין מבושל, וכן אמר הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] לענין גילוי דקיי"ל דיין מבושל אין בו משום גילוי, שכיון שיינות רגילין הן יש לחוש לגילוי".
5. יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ה).
6. כ"ש לשי' הפוסקים שמקילין לגבי מגע נכרי [מנחת יצחק, עי' שבט הלוי, עי' תשובות והנהגות, ועוד] - עי' יו"ד סי' קכ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. מיקל: אא"כ העלה רתיחות. [תלוי בהסוגיא של סתם יינם].
1. הגאון מצעלהים זצ"ל (כבוד ועונג שבת, ארטסקרול עמ' מ"ה).
2. אז נדברו (חי"ב סי' ג' ד"ה וכתבנו) - לשונו מובא לקמן.
3. קובץ הלכות (פסח פרק כ' סעי' ד') – "ויין שעבר עליו תהליך פיסטור ['פַּסטורזֵישֶען' בלע"ז] לא מקרי מבושל.
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ח') – "בבשול שאינו פוגם הטעם, פסק אדמו"ר זללה"ה דלא מיקרי מבשל לענין יין נסך (מנחת שלמה ח"א סי' כ"ה), ומסתבר דהוא הדין כאן".
5. הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ל"ד) – "מיץ ענבים מפוסטר אין לן דין מבושל לגבי זה שהרי לא נשתנה טעמן".

15] יין שנתערב בו דבש.
1. ראשונים.
1. אין מקדשין עליו.
1) עי' רמב"ם (פרק כ"ט הל' י"ד) – "אין מקדשין אלא על היין הראוי לנסך על גבי המזבח, לפיכך אם נתערב בו דבש או שאור אפילו כטיפת החרדל בחבית גדולה אין מקדשין עליו, כך אנו מורין בכל המערב, ויש מי שמתיר לקדש עליו ואומר לא נאמר היין הראוי לנסך על גבי המזבח אלא להוציא יין שריחו רע או מגולה או מבושל שאין מקדשין על אחד מהן".
1) רדב"ז (סי' תתקס"ב) – "ונ"ל שכן דעת הרמב"ם ז"ל שהרי גבי יין נסך לא הביא אלא סברת גאוני המערב להקל. ובהלכות שבת הביא שתי הסברות וסברת המקילין כתב באחרונה ואף על גב דכתב וכך אנו מורים בכל המערב לומר שבמערב לבד שהוא מקום גאוני המערב מורין כן אבל בשאר מקומות אזלינן להקל כיון שקדוש על היין הוי מדרבנן דאפשר לקדושי אריפתא אזלינן לקולא".
2) רי"ץ גיאת (הל' קידוש עמ' ג') - לשונו מובא לעיל.
2. מקדשין עליו.
1) ראב"ד (פרק כ"ט הל' י"ד) – "[ויש מי שמתיר וכו'] להוציא יין שריחו רע או מגולה או מבושל שאין מקדשין על אחד מהן. א"א ואמת הוא זה וכן מפורש בירושלמי (פסחים פ"י ה"א) שמקדשין ביין קונדיטון".
2) רמב"ן (ב"ב דף צז: ד"ה ויש) – "אבל יין שנתערב בו דבש הדבש הוא שאוסרו מפני שפסלו הכתוב מעל גבי המזבח ולא פסלו לקדוש, ואין להשיב אחר טעם זה".
3) רשב"א (ב"ב דף צז: ד"ה ואוקימנא, שו"ת ח"א סי' כ"ד, סי' תשס"ו, מיוחסות להרמב"ן סי' ק"צ).
4) ריב"ש (סי' י') – "והראב"ד ... וכן הכריעו כל האחרונים ז"ל".
5) ריטב"א (ב"ב דף צז: ד"ה אי).
6) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"א ס"ה-ג') – "יינמלין כלומר משקה מיין ופלפלין ודבש מקדשין עליו והוא הנקרא קונדיטון ואפילו שיהיה בו כל כך דבש או כ"כ פלפלין עד שמשתנה כך פשוט בירושלמי".
7) ר"ן (פסחים דף כב: ד"ה אין) – "שעיקר הדבר כדברי המתיר וכן דעת הראב"ד ז"ל בהשגות".
8) סמ"ק (מצוה רפ"א) - לשונו מובא לעיל.
9) מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ד) – "והגאונים האחרים סבורים שלא מעטו לקדוש אלא יין הפסול מחמת עצמו אבל יין שנתערב בו דבש הדבש הוא שאסרו מפני שפסלו הכתוב מעל גבי המזבח ולא נתמעט לקידוש וכן עיקר ולזה הסכימו האחרונים".
10) שבלי הלקט (סי' קמ"ה).
11) פסקי ריא"ז (פסחים פרק י' הל' א' אות כ"ט).
12) תשב"ץ (ח"א סי' פ"ה, סי' פ"ו, עי' ח"ג סי' רמ"ו) – "דעת האחרוני' ז"ל דאפי' לקדוש כשר וכ"ש שמברכין עליו בפה"ג".

2. הלכה.
1. מקדשין על יין שנתערב בו דבש – עי' מחבר (סעי' ח', סתם וי"א הלכה כסתם), לבוש (סעי' ח'), אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ט, לשונו מובא לקמן).
2. יש להחמיר אם אפשר – קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ו', "אם אפשר יש להדר אחר יין אחר").
3. המנהג לקדש עליו: אפילו יש לו יין אחר, רק שאינו טוב כמו שיש בו דבש – רמ"א (סעי' ח'), גר"ז (סעי' ט'), ערה"ש (סעי' ט').
4. אם הם שוין: יש לחוש ולקדש על יין שאין בו דבש [או סוכר] – מ"ב (ס"ק כ"ג, "דאם הם שוין יש לחוש לדעת היש אומרים שמחמירין בזה שלא לקדש"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' ג', "אפילו אם הוא ביוקר קצת").

3. סוכר.
1. כמו דבש.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "והנה, יש שמשימין מי דבש ביין למתק, או משימין צוק"ר שם, לדיעה שניה בסעיף ח' יש לאסור".
2) מ"ב (ס"ק כ"א).
3) מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ו אות ג') - לשונו מובא לקמן.
4) הליכות אבן ישראל (שבת ח"א פרק י"א הע' ז').
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ט, אות מ"ח) – "לדעת הרמב"ם אין לערב סוכר ביין, לפי שיין עם סוכר אינו כשר לניסוך היין, ולכך אינו כשר גם לקידוש".
6) תשובות והנהגות (ח"א סי' רנ"ג) – "שיטת הרמב"ם פרק כ"ט דשבת (הלכה י"ד) שאם הוסיף ליין אפילו משהו דבש או שאור דפסול למזבח הוא הדין דפסול לקידוש, ולפי זה נראה שאם הוסיף סוכר גם כן פסול שכבר פירש רש"י (ויקרא ב'-י"א) דכל מיני מתיקה בכלל דבש, וכן שמעתי שמרן הגאון דבריסק הגריז"ס ס"ל שאם רוצים לצאת שיטת הרמב"ם יש להדר אחר יין נקי בלי סוכר לקידוש".

4. יין יבש בלי סוכר, או מה שערב וטעים לחיכו.
1. מה שטעים לחיכו.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קל"ט) – "והרב שמעון איידער שאל את רבינו האם כמו שיש להחמיר ביין מבושל שלא לעשות איתו קידוש, לחוש לשיטת הרמב"ם (הל' שבת פכ"ט הי"ד), כן יש לחוש ולהחמיר ביין שעירבו בו סוכר ודבש. והשיב רבינו שאין צריך לחשוש לשיטת הרמב"ם בזה בין לענין מבושל ובין לענין סוכר, ולהיפך שיטה זו של הרמב"ם היא פלאי פלאים, שמדמה קידוש לנסכים, וכל שאר הראשונים חולקים עליו, ואין לחוש לדעת יחיד כזו, בפרט מאחר שכל אחד יודע שיין עם סוכר הוא יין טעים יותר, והוא יותר כבוד שבת לשתותו, ואין אף אחד שנוהג לחוש לדעת הרמב"ם בזה".
2) מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ו אות ג') – "אמת לדעת הי"א הנ"ל, יש להחמיר גם אם נותנין צוקער בהיין, וכמבואר בפירוש בפמ"ג שם, הביאו במ"ב (שם ס"ק כ"א), אבל כ"ז רק לחומרא, אבל להלכה מקדשין, וכמבואר ברמ"א שם, אפילו יש לו יין אחר אם אינו טוב כמו אותו שיש בו דבש, וכיון שאי אפשר בענין אחר, לא גרע מזה, דאף משום חומרא אינו כמבואר במ"ב שם".
3) אז נדברו (חי"ב סי' ג'), פסקי תשובות (הע' מ"א) – "נראה שהם מדברים שאחר עשיית היין נותנים בו סוכר למתק וזה מגרע הטעם יין המקורי אבל אם מייצרי היין [היקבים] עושים כן בתחילה ויש בזה מלאכת מחשבת לשבח היין אין זה בכלל היש אומרים שאומרים שאין מקדשין עליו, והכל תלוי לפי מנהג המקום מה שנוגע לטיב היין כמו שמצאנו שמדינא דגמרא וכן פסק בש"ע שיותר טוב למוזגו אעפ"כ כתב רמ"א שיינות שלנו יותר טובים בלא מזיגה".
4) פסקי תשובות (אות ז') – "ויין טוב ומשובח, הכוונה מה שערב וטעים לחיכו, ואשר הוא רגיל בו, ונח לו לשתותו, ואעפ"י שיש יינות משובחים יותר".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שנ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות מ"ח) – "לדעת הרמב"ם אין לערב סוכר ביין, לפי שיין עם סוכר אינו כשר לניסוך היין, ולכך אינו כשר גם לקידוש. ונשאל רבינו האם יש עדיפות ומעלה לקדש ביין שלא מעורב בו סוכר, שהוא לא טעים וטעמו יבש, לצאת ידי חובת הרמב"ם. והשיב, וכי לא מוסיפים בו מים. שאם יש בו מים כבר הוא פסול למזבח מפני שחסר בשיעור היין (וממילא בלא"ה אינו יוצא ידי שיטת רמב"ם). והוסיף השואל, דהיצרן אמר לו שאין בו מים כלל, האם יש להעדיף יין ממיץ ענבים. וענה רבינו, דמנהגינו שלא ככה (כמבואר ברמ"א סי' רע"ב ס"ח). חסר השואל ושאל, האם להפסיק ממה שנהג עד היום להקפיד על יין יבש (בלי סוכר). כיון שבני הבית מצטערים מכך שאינו טעים להם. וענה רבינו, ענין ודאי יש ביין זה. שהוא כשר למזבח, ועדיף ממיץ ענבים, כמה הם שותים. משהו. הרי את העיקר המקדש שותה (ולמרות שאין חיוב, יש בכך ענין)".
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' רנ"ג) – "נראה שיזהר שהידור זה לצאת שיטת הרמב"ם (שלדעת ה'אבן עזרא' ורשב"ם רק דבש פוסל ולא כל מתיקה ואם כן גם לרמב"ם כשר) לא יהיה חומרא הבאה לידי קולא, שפעמים טעמו קרוב לטעם חומץ. [מחמת שאין בו סוכר] ואז פסול מדינא. גם בלא"ה הלוא מדינא צריך יין טעים וערב לשתותו כמבואר בשו"ע סי' ער"ב ע"ד, ועיין רמ"א שם (סעיף ח') שנהגו לקדש ביין מבושל אפילו יש יין אחר רק שאינו טוב כמו המבושל, ואם כל ביינות שלנו שצריכים תערובות להטעימם לכל אחד, ראוי לדקדק בזה שמעיקר הדין צריך ליין ערב לשתותו דוקא, ואם שותה יין בלי סוכר צריך שתהא ערב דוקא והיינו שהענבים גופא מתוקים שזהו הלכה מעיקר הדין שצריך יין ערב וכמ"ש".
4
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16] חמר מדינה - סעיף ט'.
פסחים (דף קז.) – "בעא מיניה רב הונא מרב חסדא: מהו לקדושי אשיכרא. אמר: השתא ומה פירזומא ותאיני, ואסני, דבעאי מיניה מרב, ורב מרבי חייא, ורבי חייא מרבי ולא פשט ליה, שיכרא מיבעיא. סבור מינה: קדושי הוא דלא מקדשינן עילויה, אבל אבדולי מבדלינן. אמר להו רב חסדא: הכי אמר רב כשם שאין מקדשין עליו כך אין מבדילין עליו. איתמר נמי, אמר רב תחליפא בר אבימי אמר שמואל: כשם שאין מקדשין עליו כך אין מבדילין עליו".

1. ראשונים.
1. אין מקדשין עליו, אבל מבדילין עליו.
1) רמב"ם (פרק כ"ט הל' י"ז) – "מדינה שרוב יינה שכר אף על פי שהוא פסול לקידוש מותר להבדיל עליו הואיל והוא חמר המדינה".
2) מ"מ (פרק כ"ט הל' י"ז) – "וכדברי רבינו ועיקר".
2. מקדשין עליו וכ"ש מבדילין עליו.
1) ראב"ן (פסחים קס"ד-ד') – "ומקדשין ומבדילין על השכר [ק"ז א] אם הוא חמר מדינה אם אין היין מצוי ומיהו קידוש על הפת טפי עדיף".
2) עי' ר"י (רא"ש פסחים פרק י' סי' י"ז) – "ונראה שדעת ר"י נוטה שמקדשין על השכר היכא דהוי חמר מדינה".
3) רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"ז) – "אלא כמו שמבדילין עליו כך מקדשין עליו וכ"ש אי מפרשינן מהו לקידושי אשיכרא היכא דלא הוי חמר מדינה".

2. קידוש הלילה על חמר מדינה.
1. רק לקדש על היין.
1) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "ולדינא יש ליזהר לכתחילה שלא לקדש בלילה על שום משקה חוץ מן היין או פת אם אין יין בעיר".
2) כה"ח (ס"ק נ').

3. קידוש היום על חמר מדינה: במקום שיש יין (אבל אינו מצוי).
1. צריך לקדש על היין, אא"כ היין ביוקר וכדו'.
1) ב"ח (ס"ק י') – "צריך לברך גם בסעודת בוקר על היין אם יש לו ולא על השכר".
2) ט"ז (ס"ק ו') – "אבל במקום שיין מצוי ודאי יברך על היין אפילו ביום אלא דמ"מ אם היין ביוקר כגון במדינות אלו אין מהדרין אחר יין כיון שאין חיוב גמור כמו שיש חיוב בלילה וסגי בכך ומש"ה לא נהגו אפי' הגדולים במדינתינו לברך על היין ביום ומי שמברך גם ביום על היין ודאי עושה מן המובחר כנ"ל".
3) גר"ז (סעי' י"א) – "ומכל מקום במדינות אלו שהיין ביוקר יש להקל בקידוש של יום לקדש על המשקה שהוא חמר מדינה אף אם יש לו יין בביתו דכיון שמברך בתחלה על כוס חמר מדינה ואח"כ על הפת יוצא בזה לדברי הכל ואף שיש מי שאומר שלא תקנו שום קידוש אלא על היין בלבד ולא על הפת ולא על חמר מדינה מכל מקום אין להחמיר כל כך בקידוש של יום שאינו חיוב כל כך כמו של לילה כיון שהיין ביוקר במדינות אלו. ומכל מקום מצוה מן המובחר לקדש לעולם על היין".
4) מ"ב (ס"ק כ"ט, סי' רפ"ט ס"ק ח') – "אבל יין במקום שהוא מצוי ודאי יברך עליו אפילו ביום וכדמוכח בסימן רפ"ט ס"ב ומ"מ במדינתנו שהיין ביוקר ורוב שתיית המדינה הוא משאר משקין לא נהגו אפילו הגדולים להדר אחר יין ביום שהקידוש שלו הוא רק מדרבנן לכו"ע וסומכין עצמן על דברי המקילין בזה ומי שמברך גם ביום על היין ודאי עושה מצוה מן המובחר".
5) ערה"ש (סעי' י"ד) – "אמנם זהו וודאי דעל יין יותר טוב מכל המשקין בין לקידוש בין להבדלה ובין על כוס של ברכה".
2. צריך לקדש על היין.
1) מטה יהודה (סי' רפ"ט ס"ק ה') – "חמר מדינה וכו', ר"ל כשלא ימצא היין בדוקא הוא דהוי השכר חמר מדינה אבל אם הוא מצוי לקנות אע"פ שהוא ביוקר אין לקדש על השכר ודלא כמ"ש המג"ד ז"ל בסימן רע"ב ס"ק ו' שהיקל במקום שהיין ביוקר יע"ש. דליתא כפי דעת הש"ע דתלי מילתא באין היין מצוי".
2) כה"ח (ס"ק נ"ה) – "מיהו המט"י סי' רפ"ט ... דלא כהט"ז".
3) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קכ"ד) – "אינה מותרת בחמר מדינה במקום יין, אלא במקום שאין היין מצוי בכל העיר".
4) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רפ"ט סעי' י"ב) – "ולא יפה עושים הנוהגים לקדש קידושא רבה על הבירה או השכר, אף שיש יין בעיר, מחמת שהיין ביוקר, או דחביבא ליה שיכרא, דאנן בדידן אין לנו אלא דברי מרן, שאין לקדש על בירה או שכר אלא אם כן אין יין בעיר, או שהיין מזיקו".
3. ב"ח (ס"ק י') – "ואיכא לתמוה על מנהג כל ישראל שמקדשין בבוקר על השכר ואפילו יש להם יין בביתם וכן כתב מהר"י ווייל (בחידושי אגודה שבסוף שו"ת מהר"י ווייל) ע"ש אגודה דפרק ערבי פסחים וז"ל ויום השבת יברך שהכל קודם ברכת המוציא. וביום הוועד ואסיפת חכמים קרוב לד' שנה נשאלה שאלה זו מביניהם למה נהגו כך כי העידו הזקנים שהיו באותו ועד דגדולי רבנים מהר"ר שכנא ז"ל ומהר"ר שלמה לוריא ז"ל נהגו כך לקדש בסעודת בוקר דוקא על השכר אף על פי שהיה יין בעיר לא קדשו על היין אלא בלילה ולא בבוקר ולא הגיע אז שום התחלה ליישב מנהג זה כי הוא שלא על פי הדין דפשיטא דיין קודם לשכר וכמו שכתב רבינו להדיא לקמן סימן רפ"ט".
4. מראי מקומות – מג"א (סוף ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י"ד).

4. הבדלה על חמר מדינה: במקום שיש יין (אבל אינו מצוי).
1. יותר טוב להבדיל על יין.
1) רמ"א (סי' רצ"ו סעי' ב') – "וטוב יותר להבדיל על כוס פגום של יין, מעל שכר".
2) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ג').
3) מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ח') – "ואם יש לו יין הוא קודם לכל המשקין [או"ז] וחז"ל הפליגו ג"כ בגודל המצוה ואמרו המבדיל על היין או שומע מאחרים שמבדילין הקדוש ברוך הוא קוראהו קדוש ועושהו סגולה שנאמר והייתם לי סגלה מכל העמים ואומר ואבדיל אתכם מן העמים [טור]".
4) ערה"ש (סעי' י"ד) – "אמנם זהו וודאי דעל יין יותר טוב מכל המשקין בין לקידוש בין להבדלה ובין על כוס של ברכה".
5) קצות השלחן (סי' צ"ז סעי' ה').
6) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קכ"ד) – "אינה מותרת בחמר מדינה במקום יין, אלא במקום שאין היין מצוי בכל העיר".
2. אפילו לכתחילה על חמר מדינה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' ב', הע' ב') – "בהבדלה אפשר להבדיל לכתחילה על חמר מדינה, אפילו אם יש יין מצוי, וכן משמע מדברי מרן בשו"ע סימן רצ"ו סעיף ב', שסתם שאפשר להבדיל על השכר, ולא כתב שזהו דוקא במקום שאין היין מצוי, כמו שכתב לענין קידוש בסימן רע"ב סעיף ט'".
3. מראי מקומות.
1) חפץ חיים (רמת שמואל [ווילקין] בראשית פר' וישלח עמ' קמ"ו) – "ואנכי הייתי עד ראיה בהיותי בביתו של רבינו הכהן הגדול בעל הח"ח זי"ע, והגישו במוצ"ש יין מפרי הגפן להבדלה, והביט הח"ח על כך בעין זעומה, ושאל האם אין חמר מדינה בבית, וברור דכונתו היתה שלא להכניס מותרות בתוך ביתו, כי אם הח"ח יהדר ביין בהבדלה, בני ביתו יהדרו לשתות יין בסעודה וסופו של דבר מי ישורנו".
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס) – "ונראה לחלק בין קידוש והבדלה ...".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל"ד טור א') – "כתב המשנ"ב סי' רצ"ו סק"ח: ואם יש לו יין הוא קודם לכל המשקין, וחז"ל ג"כ הפליגו בגודל המצוה וכו' הקב"ה קוראו קדוש. ומשמע במשנ"ב שהמעלה של שהקב"ה קוראו קדוש, קאי בדוקא על המקדש על יין ולא על שכר מדינה. וצ"ע מהיכ"ת לומר כן, דבפשטות המשמעות מהפסוק שהובא בחז"ל הוא על ההבדלה גופא, ולאו דוקא על יין, ומה שכתוב יין לכאורה הוא הכוונה במבדיל על הכוס, וכמו שבכל מקום שכתוב יין הוא הדין שכר מדינה לענין קידוש לאותם שיטות, וכן בפירוש הראשונים שם מבואר דקאי על עצם ההבדלה, וכן הוא בטור, ולאו דוקא על המקדש ביין [דיין הוא כמו בשאר מקומות דהוא הדין שכר מדינה]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מדנקט המבדיל על היין ולא נקט המבדיל במוצ"ש משמע דיין דוקא".

5. ברכת המזון על חמר מדינה: ויין אינו מצוי.
1. עדיין מצוה מן המובחר לברך על היין.
1) רמ"א (סעי' ב') – "אמנם המצוה מן המובחר לברך על יין".
2. במקום שיש יין בביתו (אבל אינו מצוי), יש לברך על היין.
1) ב"ח (סי' קפ"ב ס"ק א') – "מיהו דוקא כשאין לו יין בביתו אין צריך להדר אחריו לקנותו מהחנוני אבל אם יש לו יין בביתו אלא שעכשיו קבע על שאר משקין אף על פי דאין היין מצוי באותו מקום אין לברך אלא על היין שאין זה קרוי מהדר אחריו כיון שיש לו יין בביתו".
2) מ"ב (סי' קפ"ב ס"ק ז') – "ועיין בב"ח שכתב דאף דאינו מחויב להדר שם אחר יין לקנותו מן החנוני מ"מ אם יש לו יין בביתו יברך על היין".
3. מראי מקומות.
1) שעה"צ (סי' קפ"ב ס"ק ד', ס"ק ה') – "עיין בסימן ער"ב סעיף ט בביאור הלכה דדעת הרמב"ם דבזה חשיב חמר מדינה, ולענין ברכת המזון בודאי יש להקל ... בעניננו לענין ברכת המזון בודאי יש להקל".
2) מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק י') – "ואף דעת המ"א שם דהעתיק דעת רש"ל להקל בשעת הדחק היינו דוקא גבי כוס בהמ"ז שאין בו חשש ברכה לבטלה וכדמוכח בתשובת רש"ל משא"כ בהבדלה".

6. מה עדיף: פת או יין.
1. יין.
1) במקום שהיין מצוי – רמ"א (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ל"ב).
2) יש יין והוא ביוקר, מקרי מצוי – מ"ב (ס"ק כ"ד).
2. פת.
1) אין יין ישראל ויש יין עכו"ם, לא נקרא יין מצוי – מ"ב (ס"ק כ"ד).
2) היין אינו מקובל עליו ונהנה רק מפת - בה"ל (סעי' ט' ד"ה ואם).
3. מראי מקומות.
1) פת חביב לו יותר מיין – מ"ב (ס"ק ל"ב, בה"ל ד"ה ואם).

7. מראי מקומות – לבסומי בפוריא (בירור א').
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ט אות כ"ח) – "שאלה: מה הדין כשיש לו כוס של קידוש שיש בה שיעור רביעית, אבל לא מלאה, ומאידך יש לו שתי חלות, על מה עדיף לקדש. תשובה: על יין".

17] גדרי חמר מדינה.
1. הגדר.
1. רק משקה ששותים אותו בשביל כבוד הסעודה וכבוד האורחים.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה) – "וחשיבות משקה הוא שאין השתיה מחמת שצריכים להם לצמאם אלא שותים אותם אף בלא צורך לגופם אלא בשביל כבוד הסעודה וכבוד האורחים, דאין שום אדם שותה יין ויי"ש ושכר לצמאו דע"ז שותין מים שיותר עדיפי אלא רק לכבוד בעלמא שותין אותן ואלו המינים נקראים בשם משקה וחמר מדינה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "באגרות משה ...".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ב).
1) אולי המקור ליסוד זה, שכמה פוסקים כ' שצריך משקה שהוא יותר "חשיב" ממים, ולצמון אינו יותר חשיב – ט"ז (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י').
2) חידושי בתרא (סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "וצ"ע ביסוד הגרמ"פ ז"ל דלצמון לא הוי חמר מדינה, דהא רק מעלה זו, מ"מ לא מהני. וע"ל בערה"ש הנ"ל סקי"ד בסער"ב דבהדיא כתבמים מיעט המחבר כאן ובסער"ב ס"ט, והא מים הוי רק לצמאון, ונתמעט וק משום שאינו חשוב כדפי' המ"ב כאן סק"י, משמע דשאר משקים החשובים יותר, יוצא יד"ח בהן אף דהוו ג"כ לצמאון. וגם רואים ממ"ב סק"י דהא דרוב שתייתן בהן, והיינו לצמאון, הוא סיבה שמועיל ולא להפך דהא כתב המ"ב 'אף אם רוב שתיית המדינה הוא מן המים' דהיינו אף דיש לה מעלה זו, מ"מ לא מהני. וע"ל בערה"ש הנ"ל סקי"ד בסער"ב דבהדיא כתב ...".
2. רק משקה שרוב אנשי מקום דרכם לקבוע עליהן סעודתן.
1) גר"ז (סי' קפ"ב סעי' ב') – "ובמקומות שאין היין מצוי והשכר או שאר משקין הם חמר מדינה דהיינו שרוב אנשי המקום דרכם לקבוע עליהם סעודתם כמו שקובעים על היין במקומות שהוא מצוי מברכים עליהם ברכת המזון אף על פי שיש יין בעיר וכל שאין יין הרבה גדל כדרך יום סביבות כל העיר אפילו גדל מעט סמוך לעיר וגם מצוי הרבה יין בחנות אין זה נקרא מצוי כיון שהוא ביוקר ובודאי אין רוב אנשי העיר קובעים תמיד סעודתם עליו".
2) מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט').
3) לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' נ"א) – "עיקר התנאי דשייך לומר עלי' חמר מדינה מבואר בסי' קפ"ב לענין ברה"מ עיי"ש במחבר ורמ"א ומג"א ונראה מדבריהם שהוא במקום שתיית יין ומים בתוך הסעודה או קובעי' עלי' סעודתן והוא בכל השנה ושתיית טהעע וקאפפע אינו כן לענ"ד ששתייתן הוה כמו סעודה עצמו וכמו רוטב של בשר ושאר רוטבים של פירות וירקות שאינ' במקום שתיי' להשקיט הצמא או להטעים בתוך הסעודה כלומר דאכילת בשר ושאר תבשילים גורמים להתאווה השתיי' וכמ"ש הרא"ש דאין סעודה בלא שתי' דע"כ אין מברכי' בתוך הסעודה על שאר משקי חוץ מיין מפני חשיבות ושתיית טהעע וקאפפע אינו על דרך זה דלא ראינו לשתות טהעע או קאפפע בתוך הסעודה אלא שותי' אותו להטעים ולחזק הלב ושאר אברים ואין זה חמר מדינה רק במשקי' שהם במקום יין אומרים וכיו"ב".
4) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ב' אות ח').
5) קצות השלחן (סי' צ"ז ס"ק ח') – "והנה אדמו"ר ז"ל בסי' קפ"ב ס"ב כ' ... וכן מפורש ג"כ בסי' רע"ב י', מבואר בפירוש דחמר מדינה לא הוי אלא משקה שקובעין סעודה עליו, דהיינו שמביאים אותו על השלחן בתוך הסעודה. או לאחריה במקום יין (בשבתות ויו"ט שאז הדרך לקבוע הסעודה על היין כמ"ש בגמ' ברכות דמ"ב) וממילא דכל משקה שאין קובעין סעודה עליו כמו יין אינו חמר מדינה, ולפי זה משקה טיי וקאפי לא שייך כלל לחמר מדינה דאין קובעין סעודה עליהן, אפילו במקומות שדרכם לשתות טיי או קאפי בקביעות בקבוץ חברים יחד (ואין במקומם יין או משקה אחר כלל) ואין מבדילין עליו, שו"ר במנחת שבת סי' צ"ו שכ' ג"כ כמ"ש, ובא"י שהוא מקום גדול היין אין שום משקה נקרא חמר מדינה חוץ מן היין, וכ' אדמו"ר בסי' רע"ב דכל שאין יין הרבה גדל סביבות העיר כמהלך יום אף שמצוי הרבה אצל החנוני מן הסתם אין דרך רוב אנשי עיר זו לקנות יין תמיד מן החנוני אלא קובעים רוב סעודותיהם על שאר משקים והרי הם חמר מדינה".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "בשו"ע הרב".

2. משקה ששותין רק לפרקים.
1. אינו חמר מדינה.
1) מג"א (סי' קפ"ב ס"ק ב') – "אבל במקום שאין שותין אלא לפרקים לא הוי חמר מדינה מידי דהוי אשאר משקין כגון יין תפוחים ויין רמונים".
מג"א (ס"ק ו') – "ונ"ל דאין מקדשין על יי"ש אא"כ במדינות שרוב שתית ההמון היא י"ש בכל יום כמ"ש סי' קפ"ב וכ"מ ברמב"ם ובאגור סי' שפ"ג".
2) א"ר (סי' קפ"ב ס"ק ה') – "אבל במקום שאין שותין אותו אלא לפרקים לא הוי חמר מדינה, מידי דהוי שאר משקין כגון יין תפוחים ורימונים".
3) מגן גבורים (סי' קפ"ב אלף המגן ס"ק ה').
4) מ"ב (סי' קפ"ב ס"ק ט') – "כ"ז דוקא אם אותו המין הוא חמר מדינה דהיינו שרגילין לשתותו במקום ההוא אבל אם אין שותין אותו אלא לפרקים אף דבעצם הוא חשיב יותר מחבירו לא הוי חמר מדינה מידי דהוי אשאר משקין כגון יין תפוחים ויין רמונים".
5) מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג') – "לכו"ע בעינן שהשכר יהיה משקה ההמונים ששותים אותו בכל יום, וכפי שהבאנו לעיל מהמג"א. והמשנ"ב חזר והעתיק תנאי זה גבי בהמ"ז (קפ"ב סק"ט), קידוש (ער"ב סקכ"ד) והבדלה (רצ"ו סק"י). ולפ"ז ברור שכיום אין להחשיב כחמר מדינה משקאות חריפים וכן מיצים טבעיים, בירה, חלב וכדומה שהרי אינם בגדר 'שתיית ההמונים בכל יום', ונפלאתי על אלו המתירים להבדיל עליהם כיום, איך יפרנסו את דברי המג"א והמשנ"ב הנ"ל".
1) י"ל לפי השעה"צ (סי' קפ"ב ס"ק ז'), לשונו מובא לקמן. שהיסוד של "פרקים", הוא סימן שהמשקה אינו חשוב [ולא הסיבה שהוא אינו חמר מדינה]. ממילא אם לא שותה ממנו בכל יום, לפי שאינו חשוב, אה"נ לא הוי חמר מדינה. אבל אם שתה לפרקים, מצד שהם חשיב, מודים דחשיב חמר מדינה. [ובפרט שהטעם שאין שותים מהם כל יום, הוא בגלל היוקר, וכדחזי' שכשיש הזדמנות (בשמחה וכדו') שותין: הרב יצחק לזנובסקי].
2. גר"ז (סי' קפ"ב סעי' ד') – "ואפילו אינו שתיית רוב אנשי העיר אלא שותין אותו לפרקים בלבד מפני חשיבותו כמו (מע"ד) במדינות אלו לא נגרע מפני זה לברך ולקדש עליו כיון שזהו מפני חשיבותו שהוא חשוב יותר מן השכר ולכן ראוי יותר לכוס של ברכה מן השכר וגם הוא חמר מדינה יותר ממנו כיון שחשוב יותר שהרי כל מעלת היין לכוס של ברכה אינו אלא מפני חשיבותו ולא מפני שהוא רוב השתייה במקומות שהוא מצוי לרוב שהרי אף במקומות ששאר משקים הם רוב השתייה אעפ"כ מצוה מן המובחר ביין מפני חשיבותו א"כ כל משקה שחשוב יותר הוא קרוב ליין יותר".
1) שעה"צ (סי' קפ"ב ס"ק ז') – "ועיין שולחן ערוך הגר"ז משמע שמיקל בזה, דסבירא לה דהוא בכלל חמר מדינה. ואולי דהמגן אברהם מיירי דמה שאין שותין אותו רק לפרקים הוא מפני שאין חשיב להם למשקה, אבל אם מניעתו הוא רק מפני היוקר, גם הוא מודה דחשיב חמר מדינה, וכן משמע קצת בעולת תמיד".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"א ד"ה וצ"ע, שעה"צ ס"ק כ"ז) – "ובגדר חמר מדינה, המג"א כתב דבמקום ששותין יי"ש כל יום חשיב חמר מדינה, ומציין לדברי הרמב"ם הנ"ל שהוא כמו יינם, משמע דבעינן שישתו אותו כמו במקום שהיין מצוי ששותין בכל סעודה. וצ"ע אם בעינן לגדר זה, או דסגי במה שהוא משקה שמכבדים בו. ובאמת דמה שאין שותים יין וחמר בזמנינו אלא רק בהזדמנויות שונות כגון בשמחות, הטעם הוא מחמת שהתרגלו לשתות משקאות עם סוכר כגון פטל וקולה וכדו' על כן הפסיקו להשתמש לשתיה ביין או בשכר. [ובזמנם לא היו רגילים להשתמש משקאות עם סוכר, והסוכר לא היה מצוי וגם היה יקר. ומסופר שכאשר מינו את השאגת אריה לרב, עשו לכבודו מסיבה, והביאו מעדנים ומשקה תה, והוסיפו ע"ז קוביות סוכר לערבם עם התה, אך הרבנית [של השאגת אריה] לא ידעה מה עושים עם הקוביות סוכר שהרי לא השתמשו בסוכר, והגישה למסובים תה בלי הקוביות סוכר כנהוג, ובסוף המסיבה הגישה בנפרד את קוביות הסוכר למאכל כמו ליפתן]".

3. רק משקה דמשכר או כל מיני משקה.
1. רק משקה דמשכר.
1) הלכות קטנות (ח"א סי' ט') – "על הקאוי ... ומה שנשאל אם מקדשין עליו לא מחכמה דאין לקדש אלא על חמר מדינה דמרוי ומשכר דומיא דיין".
2) שם משמעון (או"ח סי' י') – "בהלק"ט".
3) הלל אומר (סי' קכ"ז אות ג') – "הלכות קטנות".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט, פרק כ"ב הע' ב') – "שלושה תנאים ישנם כדי להחשיב משקה חמר מדינה, שיהא מותר לקדש עליו. א. שאין מצוי בעיר יין. ב. שנוהגים לשתותו באותה מדינה. ג. שיהא זה משקה מבשם (נוטה לשיכרות). ולכן כשאין מצוי יין יכול לקדש על בירה לבנה או שחורה, וכן על קוניאק ועל ארק, אבל אין לקדש על משקה קל, אפילו מיץ תפוזים טבעי, או תה או קפה, וכן אין לקדש על ויסקי".
5) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"מ, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח).
2. כל מיני משקה.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ב' אות ח').
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז) – "ויש שדייקו מלשון חמר דבעינן משכר המשכר דוקא, ברם למעשה נראה שחמר מדינה נקרא כל משקה חשוב".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז) – "ואין כל תנאי לגבי הבדלה שצריך שיהא גם משקה כזה שמרוי ומשכר".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "בהלק"ט ... מיהו אנן לא קיי"ל הכי".
עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רפ"ט על מ"ב ס"ק ח') – "בס' יד הקטנה קבע דחמר מדינה הוי רק דבר המרווה ומשכר".
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ג הע' ז').
6) הל' שבת בשבת (פרק ז' הע' נ"ו ד"ה והנה) – "בהלכות קטנות ... והוא חידוש גדול דלהדיא כ' הש"ע שכר ושאר משקין חוץ ממים. ולא הזכירו הפו' בסי' רצ"ו ובסי' קפ"ד שדנו על המשקאות שיהיו משקין משכרין ולהדיא כ' הב"י סי' רע"ב דלאו דוקא שכר אלא ה"ה משקה של שאר פירות. וכן מוכח מהפו' בסי' קפ"ב שדנו לגבי בורשט וקוואס ולא הזכירו כלל תנאי שכרות וכן לגבי תפוחים ולאקרי"ץ לא הזכירו כלל תנאי שכרות".
7) מוכח מכמה פוסקים (עי' לקמן).
3. מראי מקומות – רץ כצבי (שבת סי' ט"ו אות ו').
1) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ע"ז, עמ' תל"ו אות מ"ה) – "קבלה היא מהגר"ח מוולז'ין זצ"ל ע"פ הוראת הגר"א זצ"ל שההיתר להבדיל על חמר מדינה היינו במידי דמשכר דוקא, והגרי"ל דסקין זצ"ל תמה שאפילו שתה חלב ודבש ונכנס למקדש חייב מפני שמשכר, ולפי הידוע הגר"ח זצ"ל החזיק כשיטת הגר"ח מוולז'ין זצ"ל. ותמהני הלוא ביין מבושל ודאי יוצאין אף שמצוי שלא משכר [שאם נתבשל היטב יוצא ממנו כל האלכוהול ואינו משכר], וע"כ נראה דסבירא לן שיוצאין בדיעבד גם כשאינו משכר, רק לכתחילה צריך דומיא דיין שמשכר, וכן שמעתי מגיסי הגרמ"ד סולוייצ'יג שליט"א שלפעמים אביו התיר לו להגדיל על תה וסוכר. (וקושיית הגה"ק הגרי"ל דסקין זצ"ל נראה דיש ליישב שיין משכר ממש כפשוטו כמו לוט, וחלב ודבש תמרים משכר רק מעט, וצריך משקה דומיא דיין כמו שכר שמשכר ממש)".

4. בזמן שהיין מצוי.
1. שאר משקים אינו נחשב חמר מדינה.
1) רשב"ם (פסחים דף קז. ד"ה חמר) – "חמר מדינה. אין יין אחר בעיר הזאת כי אם שכר הלכך מבדילין בו וכן הלכה".
2) מחבר (סעי' ט', סי' קפ"ב סעי' ב') – "במקום שאין יין מצוי".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
4) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קכ"ד) – "אינה מותרת בחמר מדינה במקום יין, אלא במקום שאין היין מצוי בכל העיר".
2. עדיין הוא חמר מדינה.
1) רמב"ם (שבת פרק כ"ט הל' י"ד, עי' סי' ער"ב בה"ל סעי' ט' ד"ה מקדשין).

5. בזמן הזה.
1. לא חשיב היין למצוי.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, עי' ח"ב סוף סי' כ', הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ד) – "היום נוהג דין חמר מדינה אע"פ שיין מצוי, מאחר ואנשים לא אוהבים לשתות יין. וגם בזמנינו שאין מביאין יין לסעודות כלל, ושתיית יין קשה על האנשים, כו"ע מודו דישנו דין חמר מדינה גם במקום שיש שם יין".
עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' נ"ז אות א' ד"ה והנה) – "והנה המנהג הוא במי שקשה עליו או אסור מבחינה רפואית בשתיית יין מבדיל על שכר או שאר משקאות שהם חמר מדינה וכנראה המנהג מבוסס על מה שכתב בביאור הלכה סי' רע"ב דבהבדלה דעת הרמב"ם דאם רוב שתיית המדינה הוא שכר מקרי חמר מדינה אפי' יש ג"כ יין, העובדה היא דבדרך כלל לא משתמשים ביין אלא בקידוש והבדלה וכיוצא בו אבל בכל המסיבות והחתונות לא מגישים לקהל יין".
2) עי' שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ו, ח"ה סי' ל"ב, קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו אות א') – "והשתא אבא לשאלת כב' דמ"ט מקילין בזה"ז כיון דאיכא יין לרוב, הנה גם אני מעודי נתקשתי בזה ולא מצאתי טעם הגון להנהגה זאת, וכבר נתקשה כעין זה בב"ח סי' רע"ב על מנהג העולם דמהדרין לקדש בבקר אשאר משקין, אמנם י"ל דרך אפשר ע"פ הידוע מש"ס בכמה דוכתא דבמקום ששכיח יין הי' זה סתם שתייתן, ועיין תוס' שבת מ"ז ע"א ד"ה בגלילא שכ' שבמקום ששכיח יין כמו בגליל הי' שותין יין במקום מים ולא הי' משתמשים במים רק לרפואה, ונהי דבכ"מ לא הי' כמו בגלילא מ"מ זה מוכח ודאי בכולי' ש"ס דהי' מרבין לשתות יין ולא מים ולא שאר משקין, - ובזה"ז נשתנו הטבעים בענין זה דגם במקום ששכיח יין לא נעשה ביין סתם שתייתן של בני העם ובפרט באחב"י, ובפירוש מהדרין לשאר משקין ולא על היין, וע"כ מה שהיין מצוי ושכיח בעיר אין זה גורם שלא יקראו גם שאר משקין חמר מדינה בזה"ז, זה הנלע"ד דרך למוד זכות".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ח טור ד') – "שבזה"ז לא חשיב היין למצוי, שהרי לולא מצות קידוש והבדלה לא היו המשקים הללו בנמצא כלל".
4) מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ב על מ"ב ס"ק כ"ד), הגר"מ רוטבנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ח).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ט', הע' י"ב, פסח פרק כ' הע' ט"ו ד"ה וכשהצעתי) – "והמנהג להחשיב המשקאות החשובות ששותין מהם הרבה לחמר מדינה אף כשהיין מצויי. [שסומכים על הסוברים דכל שרוב שתיית המדינה משאר משקין ה"ה נחשב חמר מדינה אף כשהיין מצוי, וגם בלשון השו"ע אין הכרח שחולק ע"ז, וכ"מ בערוה"ש]".
2) חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"א אות ד') – "והרשב"ם סובר דחמר מדינה הוא במקום שאין היין מצוי. ובשו"ע הל' קידוש סי' ער"ב סתם כדברי הרשב"ם, ולפי"ז אין כלל בא"י חמר מדינה. ובשו"ע בהל' הבדלה כאן ...".
3) מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ב') – "ובשו"ת שבט הלוי ... אמנם לפמש"ב זהו רק לשיטת הרמב"ם דמה שמובא בגמ' שלא היה יין מצוי הוא בבחינת 'סימן' ולא בבחינת 'סיבה', אבל הרשב"ם והי"מ פליגי ע"ז וס"ל דבעינן ג"כ שהיין לא יהא מצוי כפשטות הגמ' ובלא זה אין השכר מקבל חשיבות של יין".

6. מי הקובע: בני ישראל שומרי תו"מ, או גם נכרים וכו'.
1. רק אחינו בני ישראל.
1) עי' אבני חושן (כוס של ברכה סי' ב') – "אמנם מסתבר יותר כנ"ל (באות ו') דהקובע בחמר מדינה בכוס של ברכה הוא רק אחינו בני ישראל ולא הנכרים, כיון שחמר מדינה הוא רק סימן על משקה שחשוב כאן ביותר וכמו שנתבאר, ולזאת מסתבר שאין לברך בכוס של ברכה פה באמריקה על שכר".
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א) – "ואף שאולי אצל הגויים זה ממש רוב שתייתם, שהם שותים כמה בקבוקים בכל לילה, אבל אצל היהודים אין רגילים בשתייתו. וחייך רבינו ואמר זה טענה".
3) חיי הלוי (ח"ו סי' נ"ט אות י"א) – "ומה שדן מעכ"ת בענין חמר מדינה שכתב במג"א שתלוי ברוב בני אדם אי הן קובע סעודתן על משקה זו, וע"ז שאל מע"כ אי תלוי ברוב אנשי המדינה או דוקא ברוב ישראל, ומע"כ כתב להביא כמה ראיות שתלוי דוקא בבני ישראל ומה לנו עם מנהגי הגוים, והנני בזה לחזק את דברי מעכ"ת ממה שכתבנו בחיי הלוי (ח"א סי' נ"ה אות ח') [ואע"פ שאין ראי' לדבר יש עכ"פ זכר וסמך לדבר] בענין האיסור לא תלבש בהסתכלות במראה ...".
2. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס, לשונו מובא לקמן).

7. אם הוא חמר מדינה רק בפסח, ולא בכל השנה.
1. נחשב חמר מדינא – מג"א (סי' תפ"ג ס"ק ג'), א"ר (סי' תפ"ג ס"ק ד'), מ"ב (סי' תפ"ג ס"ק י"א).
2. מחמיר – ח"י (סי' תפ"ג ס"ק ה').
3. מראי מקומות – מג"א (סי' תפ"ג ס"ק ד'), ערה"ש (סי' תפ"ג סעי' ג'), אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א, לשונו מובא לקמן).

8. אם צריך שהחמר מדינה יותר זול מיין.
1. לא צריך.
1) אג"מ (מסורת משה ח"א עמ' ס"ג אות קל"ז) – "ואחי ר' יעקב הראה לרבינו מה שכותב הגר"מ שטערנבוך (בקונטרס עם התורה ח' ושוב נדפס בתשובות והנהגות ח"א סי' ר"ס), שאין לשתות יי"ש כחמר מדינה מצד שחמר מדינה צ"ל יותר זול מיין לא ביוקר, ואמר רבינו זה סברא שזה אינו מוכרח. ובכלל מוצדק שבזמן חז"ל היה יין ביוקר, אבל חמר מדינה הוא כל דבר שמחשיבים ששותים. אבל, כמו שהזכרתי לרבינו, יש טעם אחר למה יש לדון על יי"ש דהלא רוב אנשים לא שותים זה, רק טועמים אותו".
2. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס, לשונו מובא לעיל).

9. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"א), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ט"ז ערך חמר מדינה טור ק"מ), רץ כצבי (שבת סי' ט"ו).
1. שעה"צ (סי' קפ"ב ס"ק ד', ס"ק ה') – "עיין בסימן ער"ב סעיף ט בביאור הלכה דדעת הרמב"ם דבזה חשיב חמר מדינה, ולענין ברכת המזון בודאי יש להקל ... בעניננו לענין ברכת המזון בודאי יש להקל".
מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק י') – "ואף דעת המ"א שם דהעתיק דעת רש"ל להקל בשעת הדחק היינו דוקא גבי כוס בהמ"ז שאין בו חשש ברכה לבטלה וכדמוכח בתשובת רש"ל משא"כ בהבדלה".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י') – "הענין בכל זה משום שאינו חמר מדינה אא"כ הוא חשוב, דהא דצריך יין משום שאין אומרים שירה אלא על היין, וחליפתו צריך ג"כ שתהא חשובה".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב) – "שמעינן דקביעת סעודה עלייהו מעלה אחרת ולא בתורת חמר מדינה, אבל בשו"ע הרב ס"ב כתב וז"ל ובמקומות שאין היין מצוי והשכר או שאר משקין הם חמר מדינה דהיינו שרוב אנשי המקום דרכם לקבוע עליהם סעודתן, כמו שקובעים על היין ע"כ".
3. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ו תשובה רכ"ב) – "האם בזמננו איכא חמר מדינה [לענין קידוש והבדלה]. תשובה: לא".
4. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס) – "ונראה לחלק בין קידוש והבדלה ...".

10. מים ממי מעינות.
1. מחמיר.
1) משנה הלכות (חי"ח סי' ק"צ) – "ואם יסכימו כולם במדינה לשתות מים קרים ממי מעינות ויכבדו בהם בני אדם, לא יעשה בשביל זה חמר מדינה, אלא שתיית מדינה".

11. בארש"ט.
1. בשעת הדחק [ואסור להורות כן בפני ההמון] – מהרש"ל (שו"ת סי' כ"ג), מג"א (סי' קפ"ב ס"ק ב').
2. מחמיר – ט"ז (סי' קפ"ב ס"ק א'), א"ר (סי' קפ"ב ס"ק ה'), באה"ט (סי' קפ"ב ס"ק ב'), הלכה ברורה (סי' קפ"ב ס"ק א'), גר"ז (סי' קפ"ב סעי' ג'), מגן גיבורים (סי' קפ"ב אלף המגן ס"ק ה'), עי' ערה"ש (סי' קפ"ב סעי' ה'), מ"ב (סי' קפ"ב ס"ק י').

18] יין שרף (whisky).
1. נחשב חמר מדינה.
1. מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ט', עי' סי' ער"ב ס"ק ל').
2. מהרש"ם (ח"א סי' קע"ה) - לשונו מובא לעיל.
3. ערה"ש (סעי' י"ד) – "ויותר מזה ראינו לגדולים שעשו הבדלה על חלב או על טה מתוק אף על גב דוודאי לא שייך לקרותן חמר מדינה אך מפני הלחץ זו הדחק כגון שאין לו יין ולא שכר או שנזהר מחדש והנה הקידושים עושים בלילה על הפת ובשחרית על היי"ש אבל הבדלה שקשה לשתות אז יי"ש בהכרח לעשות על איזה משקה וחלב הוי משקה וטה מתוק ג"כ שותים הרבה דבאמת כשנדקדק אין אצלינו חמר מדינה כלל זולת יי"ש דרוב בע"ב במדינתינו אין שותים בחול לא יין ולא שכר לכל סעודה ומה שייך לקרותם חמר מדינה ולכן בדחק גדול כזה די במה שרק שם משקה על זה".
4. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה, עי' מסורת משה ח"א או"ח אות קל"ז) – "דאין שום אדם שותה יין ויי"ש ושכר לצמאו דע"ז שותין מים שיותר עדיפי אלא רק לכבוד בעלמא שותין אותן ואלו המינים נקראים בשם משקה וחמר מדינה".
1) אמנם עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א) - לשונו מובא לקמן.
5. הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד).
6. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה) – "וחמר מדינה הוא כגון יין שרף".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רכ"ז) - לשונו מובא לקמן.
8. ששכ"ה (פרק ס' סעי' ד').
9. נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ב) – "חשיב".
10. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ג).
11. יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).
12. שערי הברכה (פרק ו' סעי' נ"ט, הע' קכ"ד) – "ורק על משקאות חשובים כמו בירה וברנדי אפשר לברך עליהם".

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. עי' אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' מ"ד) – "השתא הכי משקה יי"ש מאי הוי עלה. הנה מעלת משכר ודאי אית בי', אבל זהו לחוד ודאי לא סגי דהרי בעינן שיהי' בתורת יין, אם לכיבוד אורחים, או כמ"ש במנ"ש הנ"ל שיהיו קובעין סעודתם עליו, והרי יי"ש אין שותין אותו רק אליבא ריקנא, בשלמא לקידושא רבה דשבתא אתי שפיר, אבל להבדלה מאן תאיב לשתותו".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט, הע' י"ט) – "אבל ויסקי נראה שאין רגילות לשתותו בינינו, ולא הוי חמר מדינה".
3. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג') - לשונו מובא לעיל.

3. מראי מקומות – שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ב').
1. נמוקי או"ח (ס"ק א') – "מכל אלו הדעות ובפרט הני אשלי רברבי הטורי זהב והמגן אברהם אין שום היתר לקדש (גם בשחרית) על יין שרף במדינת אונגארן שהיין גדל ומצוי שם. ולא מיבעיא לדברי המגן אברהם שצריך להיות רוב שתייתן בכל יום ביין שרף, וזה אינו במדינת הגר שהיין מצוי. אך גם יין ביוקר (לדברי הטורי זהב), לא שייך לומר שהוא במדינת הגר מקום גדילתו ומציאתו, ולא שייך לומר עליו שהוא במדינה זו חמר מדינה, שזה לא שייך רק בימיהם בפולין וגאליציען, גם כאותן השנים שהיה גאליציען תחת יד מלך אחד עם אונגארין ולא היה צאלל-גרענצע ביניהם כלל, מכל מקום כיון שלא היו אז ככל מרכבות הקיטור (באהנען) המחברים המדינות זה לזה, וארץ אונגארין הרים גבוהים סביב לה (בעסקיד וקארפאטען), [וכמ"ש רש"י ביומא (יא, א') כגון ארץ הגר שמוקפת הרים וגבעות בכמה פרסאות, עיין שם], וממילא בימות החורף והשלג אם היו מוליכין עגלות כחביות יין מאונגארן נשארו מפני השלג סמוך להרי הגבול הנזכר לעיל כל ימות החורף, ונמצא באמת שלא היו יכולין לסמוך על היין במדינת פולין כלל, והיה היין שרף (או השכר) חמר מדינה, (כאשר ראיתי ונשתוממתי עוד בימינו בבואי בימי נערותי אחרי חתונתי לביאלאבזעג, רוסיש-פולין, אשר גם הזילוף בברית מילה גם כן ביין שרף חזק במקום היין שלא היה לעניים יין כלל. וכן הברכה אשר קידש ידיד מבטן ברכו שהכל נהיה בדברו, ושם הוי היין שרף חמר מדינה, והיה נוהג שם עוד כמו שהיה בפולין עוד בדורות הטורי זהב והמגן אברהם כנזכר לעיל. מה שאין כן באונגארן ומדינתנו שהיין שכיח מעולם כנזכר לעיל)".
2. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס) – "כאן במדינה (בדרום אפריקא) נראה דלא מועיל ביין שרף דלא נקרא חמר מדינה, שרק במקומות ששתו יי"ש יום יום נקרא לכ"ע חמר מדינה וכמוש"כ במג"א סק"א, אבל לדידן היי"ש ביוקר ולא מצוי, ושותים ממנו רק לעתים לא מועיל היום כאן לקידוש אפילו דיום. (והיינו מפני שנראה החמר מדינה כאן תלוי בעיר דהיינו יוהנסבורג, ואף שהשחורים סביב בעיירות וכפרים רגילים להשתכר תכופות ביין שרף, לא מועיל משום כך להחשיבו כיין בעיר כאן)".

4. ליקער (liquor).
1. נחשב חמר מדינה – מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ב, "ובודאי ליקער נקרא חמר מדינה"), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ג), יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ב').

5. שיעור הכוס והשתיה: ביין שרף.
1. צריך רביעית ולשתות מלא לוגמיו.
1) א"ר (ס"ק י"ג, סי' ק"צ ס"ק ה') – "ולדינא אף שהוא חמר מדינה דוקא כשיכול לשתות בהרבה פעמים שלא בהפסק בנתיים מלא לוגמיו הוא דמקדש".
2) ח"א (כלל ו' סעי' י"ח) – "ואם חביב לו יין שרף, יזהר שיהיה הכוס מחזיק רביעית וישתה מלא לוגמיו".
3) שע"ת (סי' רפ"ט ס"ק א') – "ולענין אם מקדשין על יי"ש ע"ש בבה"ט ס"ק ז' ובשו"ת שם לענין קידוש של יום והאידנא נהוג עלמא לקדש ביום על יי"ש ואין לעשות כן אלא כשיכול לשתות מלא לוגמיו בלי הפסק בינתיים כמש"ל סי' רע"ב בשם הא"ר ואם אין לו יין ואינו יכול לשתות מלא לוגמיו כאחד יש לו ליתן לשתות מכוס זה גם לא' מהמסובין או לב' עד שבטעימת כולם יהי' מלא לוגמיו וכמש"ל סי' רע"א דעת י"א ובא"ר כ' שנראה שכן עיקר ע"ש".
4) קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ג) – "גם ביום בסעודת שחרית צריך לקדש על הכוס ... ואם חביב לו יין שרף ומקדש עליו גם כן יוצא, אך יזהר שתהא הכוס מחזיקה רביעית וישתה מלא לוגמיו בלא הפסק".
5) מ"ב (ס"ק ל', סי' רע"א סוף ס"ק ס"ח, סי' ק"צ ס"ק י"ד, סי' רצ"ו ס"ק ט') – "אך שיזהר ליקח כוס מחזיק רביעית ולשתות ממנו מלא לוגמיו שהוא רוב רביעית ובדיעבד או בשעת הדחק שאין יכול לשתות כמלא לוגמיו ואין לו יין ושאר משקין אפילו שתיית כל המסובין מצטרפין למלא לוגמיו".
6) ערה"ש (סעי' י"ג, עי' סי' תפ"ג סעי' ג').
7) ברכת הבית (שער מ"ו סעי' ל"ב) – "ש"ת בסי' רפ"ט".
8) עמק הלכה (ח"ב סי' י"ד).
9) ששכ"ה (פרק ס' סעי' ד', הע' י"ז, פרק נ"ג סעי' י"ט, עי' הע' ע"ב) – "והמקדש בבוקר על ייו-שרף, יקפיד לקחת כוס המכילה רביעית ...".
10) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' י', הע' י"ד) – "דאף שנתפשט קולא זו בקרב ההמון, מ"מ אין לסמוך ע"ז כלל".
11) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד).
12) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס ד"ה אמנם).
2. ל"צ רביעית ומלא לוגמיו.
1) מהרש"ם (ח"א סי' קע"ה) – "אבל העיד לפני ת"ח זקן שהיה בעצמו במעמד בפני הגה"ק אבד"ק ראפשיטץ זצ"ל שצוה לתלמידיו לקדש ביום על י"ש על צלוחית קטן כדרך שתייתו וא"צ שיעור כוס והגם שהיה לפניו יין על השלחן אמר שמכבדהו בי"ש כדי להורות הלכה לתלמידים. וכן הועד לפני בשם הגאון החסיד אבד"ק קאמינקא זצ"ל שנהג כן תמיד והיינו עפ"ד הט"ז סי' ק"צ ומשום שכך דרך שתייתו ושביעת גרונו. וע' בב"י א"ח סי' רע"א בשם ראבי"ה שקבלה בידו דסגי בקידוש בקימעא שיעור גרונו וסביב לוגמו אלא שחלקו עליו. וכיון דשתיית י"ש נתפשט מאוד והוי חמר מדינה לשתות כמעט בפני כל סעודה צלוחית קטן וקשה לשתות יותר מפני חריפותו לכן שיעורו גם לענין קידוש בכך. וכן הועד לפני בשם הרה"ק מלובלין זצ"ל וכדאי הם לסמוך עליהם בקידוש היום ודוקא ביין ושכר בעי' שיעור כוס".
2) באר משה (ח"ו סי' נ"ד) – "והעושה על יי"ש יכול לעשות גם על כוס קטן כדרך בנ"א לשתות ויש לו על מי לסמוך".
3. מראי מקומות – טעמי המנהגים (קונ"א אות שס"ה), נטע שורק (או"ח סי' י'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רפ"ט אות י"א).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' י') – "אם מקדש על יי"ש צריך ליזהר ליקח כוס מחזיק רביעית ולשתות ממנו כמלא לוגמיו, ומ"מ אין צריך המקדש לשתות כל הרביעית בעצמו אלא יכול להטעימו לכל המסובין באופן שבין כולם יצטרף לכמלא לוגמיו. ויש מקילין לקדש על יי"ש אף כשאין בו רביעית, וצ"ע".

6. לקדש על יין שרף: יש כמה בעיות.
1. חסרון בחמר מדינה - עי' לעיל.
2. שיעור הכוס: צריך כוס שמחזיק שיעור רביעית - עי' לעיל.
3. שיעור השתיה: צריך לשתות מלא לוגמיו - עי' לעיל.
4. כוס שלם: שלא לקדש על כוס פלסטיק - עי' קפ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
5. האם יכול לברך עליו: כשיודע בעצמו שלא נהנה כלל - עי' סי' ר"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

19] שכר: בירה (beer).
1. נחשב חמר מדינה.
1. מחבר (סעי' ט', סי' רפ"ט סעי' ב', עי' סי' רצ"ו סעי' ב').
2. קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ג').
3. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה, הגר"ש איידר זצ"ל הל' בין המצרים עמ' י"ט אות ה') – "דאין שום אדם שותה יין ויי"ש ושכר לצמאו דע"ז שותין מים שיותר עדיפי אלא רק לכבוד בעלמא שותין אותן ואלו המינים נקראים בשם משקה וחמר מדינה".
1) אמנם עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א) – "וטענתי לרבינו שמלשון המג"א (בסימן תפ"ג סק"ג) 'נ"ל דאפילו במקום שכל השנה אין רוב שתיית העם במי דבש, מ"מ אם בפסח רוב שתייתן וכו'' והובאו דבריו בבאר היטב ובחק יעקב. שמכולם נראה שדוקא דבר שרוב שתייתם ממנו הוא חמר מדינה, וא"כ כאן באמריקה אצל היהודים, ששכר אינו דבר שרוב שתייתנו ממנו, וגם יי"ש אינו, דהדבר שאנו שותים הוא 'קפה' או 'סודה' או מיץ, אבל לא דברים כאלו. והשיב רבינו שקודם כל א"א להגיד שהפירוש של 'רוב שתייתן' הוא כפשוטו, דהלא מעולם רוב השתייה הרגילה היה מים. אלא כונתו שכשרוצים ליתן משקה יותר חשוב כגון בשמחה שותים דבר כזה, וקפה וסודה אינם אלא סתם מים, וא"א להחשיבם כחמר מדינה. וטענתי הא מ"מ מלשונם לא כך משמע, ושמא בזמנו לא היו שותים מים, שלא היה בריא, ורק שתו שכר או משהו, ולא הסכים לזה רבינו. ושאלתי שאיך שיהיה מ"מ שכר ליהודים אפילו בשמחה א"א להגיד שרוב שתייתנו ממנו, דבחתונה אין נותנים אותו, וגם לא בדינר, ורק לפעמים בשלום זכר נותנים אותו. ואף שאולי אצל הגויים זה ממש רוב שתייתם, שהם שותים כמה בקבוקים בכל לילה, אבל אצל היהודים אין רגילים בשתייתו. וחייך רבינו ואמר זה טענה, דהוא בעצמו ג"כ לא יכול לסבול טעם שכר, אבל באמת החסידים כן שותים אותו, אבל נכון שאצלנו אין שותים אותו כפי מה שידוע לי, וא"כ יכול להיות שבאמת אין להחשיבו כחמר מדינה. וגם לגבי יי"ש טענתי דמי שותה אותו, רק לוגמים קצת 'לחיים', ואמר רבינו גם זה טענה טובה, דכי משום שיש כמה שיכורים שממש שותים אותו יש להחשיב יי"ש כחמר מדינה. דרוב העולם שותה רק קצת מזה, וא"א להחשיבו כמשקה ששותים ממש".
4. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז, שלמי מועד עמ' ת"ק) – "וכגון משקה 'בירה' (ובירה לבנה ...".
הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ט, דפו"ח עמ' קע"ד) - לשונו מובא לקמן.
5. הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' נ"ט, בחלק התשובות עמ' כ"ד אות י"א) – "רק שכר (בירה) נחשב כחמר מדינה".
6. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט, פרק כ"ב סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
7. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב).
8. הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד).
9. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה [לשונו מובא לקמן], דברי חכמים או"ח אות רכ"ז) – "שכל שכר ויין-שרוף וכן קפה ותה ומיץ הוי חמר מדינה, אך בוודאי ראוי להדר אחר יין".
10. אבן ישראל (ח"ט סי' מ"ה, על מ"ב סי' תקנ"ו אות ב') – "יכול לעשות הבדלה על קפה שחור או על בירה לבנה דהם חמר מדינה".
11. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, פרק י"ג אות ו', ח"ג פרק ע"ב אות ב') – "בירה לבנה".
12. ששכ"ה (פרק ס' סעי' ד').
13. קובץ הלכות (בין המצרים פרק כ"א הע' י"ח).
14. שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה') – "ובאר"י יש להחליט שהבירה הלבנה והשחורה ומיץ הדרים טבעי וטהור, הם חמר מדינה".
15. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ג).
16. יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).
17. שערי הברכה (פרק ו' סעי' נ"ט).

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. ערה"ש (סעי' י"ד, עי' סי' רצ"ו סעי' ז', סעי' י"ג, עי' סי' תקנ"א סעי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2. חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק י' אות ט"ז) – "בשנים האחרונות חשש שלא להבדיל על שכר, ולכן אף במוצאי שבת חזון הבדיל על יין".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ח אות קי"ז, דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "אמר לי מו"ר אף דמרן החזו"א סבר דבא"י בירה לא הוי חמר מדינה ויין הוי כאן חמר מדינה".
חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' ט"ז ד"ה דעתו, חוט שני ח"ד סוף עמ' קי"א) – "דעתו שהיום אין לנו 'חמר מדינה', וגם בירה וקפה לא מהני, (כי 'חמר מדינה' היינו רק מה ששותים במקום יין, ואין לנו היום דבר כזה)".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ח אות קי"ז) – "בשנים הראשונות לשבתו בא"י היתה דעת מרן דבירה הוי חמר מדינה, ואח"כ החליט דבארץ בירה לא הוי חמר מדינה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד).
5. הגרח"ק שליט"א (קובץ תשובות ח"א סוף סי' נ"ז) – "שאנו נוהגים פה ע"פ הוראת החזו"א לא להבדיל בשום אופן רק על היין [כי הוא טען שאין היום בא"י בירה או שכר חמר מדינה כי אין ההמונים שותים זה במקום יין (אף שגם יין אין שותים הרבה) ואמר שאולי מיץ תפו"ז הוא חמר מדינה אבל למעשה גם ע"ז לא הסכים וצוה להבדיל על יין ולשתות בתשעת הימים ובמוצאי ט"ב]".
6. הל' שבת בשבת (פרק ז' הע' נ"ה ד"ה ולענין) – "ולענין בירה שחורה או בירה לבנה בזמנינו אף שבדור הקודם נהגו לקרותו חמר מדינה, פשוט שנשתנו הטבעים והמציאות נשתנה, ובדור הקודם זה היה המשקה העיקרי בשמחות, וכהיום בדור חלש ונתרגלו לקוקה קולה וכדו', ושאר משקאות קלום, וכמעט אינו בנמצא היום בשמחות בירה שחורה, ובירה לבנה אין מביאין כלל ברוב השמחות, ורובא דרובא אין יכולין לשתותו כלל, א"כ פשוט שחסר התנאי העיקרי של חמר מדינה בבירה 'שיהו רגילין לשתותו', ואף אין מכבדין האורחים בו. ולכן לענ"ד אין להקל כהיום להבדיל או לקדש על בירה אצלינו".
1) לא נראה שזה המציאות. שכל 'שלם זכר' יש בירה. וכן כל חתונה שיש שתיה מכובדת, יש בירה.
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב סוף עמ' קי"ח) – "שאין לומר שבירה בזה"ז נחשבת לחמר מדינה, וד"ז נכון היה לפני עשרים שנה, והיום שאינו מצוי בקביעות אלא אצל השותים לשכרה ודאי ל"ח חמר מדינה".
8. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג') - לשונו מובא לעיל.

3. בשעת הדחק.
1. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב) – "ולמעשה בשעת הדחק כשאי אפשר להבדיל על יין או על מיץ ענבים, אפשר להקל להבדיל על בירה לבנה או על קפה שחור".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "שאלת: מי שסובל משתית היין, האם יכול להשתמש בחמר מדינה להבדלה. תשובה: בשעת הדחק אפשר בבירה, אולם אין להוסיף מים ליין בזמן הזה".

4. מראי מקומות – רמ"א (סי' רצ"ו סעי' ב', עי' נו"כ שם), מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק י"א, ס"ק י"ב), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ב').
1. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט) – "ולקדש על שכר (בכוס רביעית כדין), אין באפשרותו, מפני שאינו יכול לשתות ממנו מלא לוגמיו אליבא ריקנייא, וגם בירה אינה מצויה אצלו, אז יוכל לברך שהכל על משקאות אלה קודם סעודת שחרית, ויועיל לו בשעה"ד כזאת במקום קידושא רבה דוקא".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ו, ח"ה סי' ל"ב, קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו אות א') – "יש המבדילים על שכר אף כשמצוי להם יין. ויש ללמד עליהם זכות".
שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ד הע' י"ב) – "אם יש שכר שהוא חמר מדינה יבדילו עליו".
3. הגר"מ רוטבנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ב סוף עמ' קי"ח) – "ולפי"ז משקה שאין רגילים לשתותו חסר בו בעצם הגדרת 'חמר מדינה', שזו כל מהותו, וא"כ הגדרת 'חמר מדינה' הינה דבר שמשתנה מאד לפי רגילות ההמון, מה היא רגילותם לשתות כמשקה קבוע ורגיל, וא"כ אין להביא ראיה מפוסקים קודמים שדנו בכל מיני משקאות שהיו נכונים לזמנם. ולפי"ז גם אין להביא ראיה אפילו מדברי הפוסקים האחרונים (כמרן הגרש"ז והגרי"י פישר זצ"ל) שעוד הורו שמשקה הבירה הינו חמר מדינה, כיון שהמציאות בעשר ועשרים שנים האחרונות (היום תשע"א) השתנתה מאד, והיום משקה הבירה כמעט ואינו נראה בקביעות בשמחות, ובוודאי לא בסעודות יומיומיות [ומשקה הבירה השחורה המשכרת כבר לא ניתן להשגה כלל בארץ ישראל], וה"ה נמי הקפה השחור ('בוץ') שגם הוא כבר כמעט ולא מקובל כמשקה רגיל, ולאו כל אחד סביל יתי' כמשקה קבוע ורגיל, ורוב ההמון שתייתם משקה קפה נמס ודומיו, ואף המציאות שהיו רגילים בה לא מכבר לחלק בסוף חתונות ספלוני קפה שחור, גם היא כבר הולכת ומתמעטת, ואינה מצויה מאד".
1) לא נראה שזה המציאות. שכל 'שלום זכר' יש בירה. וכן כל חתונה שיש שתיה מכובדת, יש בירה.

5. בירה שחורה (black beer, malt).
1. נחשב חמר מדינה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' ו', שולחן שלמה סי' רצ"ו ס"ק ו'.ב', הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז) – "ובירה לבנה עדיף טפי משום דמשכר, אבל גם על שחורה שאינה משכרת יוכל להבדיל, ולכן מי שקשה לו שתית בירה לבנה יבדיל על שחורה".
הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ט, דפו"ח עמ' קע"ד) – "שאלתי את מרן שאמנם לפני הרבה שנים היתה שתיית בירה שחורה מאד נפוצה בא"י, אבל כעת, משקה זה אינו בשימוש כל כך כיון שכולם שותם משקאות קלים למיניהם. והאם נשארה הבירה חמר מדינה. וענה, שודאי היא עדין בגדר חמר מדינה, והוסיף אף שאין בה אלכוהול. וכל שכן בירה רגילה (לבנה) שתם בה אלכוהול חשיב חמר מדינה והיא עדיפה טפי להבדלה, אם לא למי שקשה לו לשתות וכן מעוברת [כגון בתשעה באב] שלא טוב הדבר לעוברה".
הגרשז"א זצ"ל (שלמי מועד פרק צ"ב הע' קכ"ב) – "אמר רבינו, דהנה בארץ ישראל לפני שנים רבות היה נפוץ מאד שתיית בירה שחורה, אך בזמנינו שאין שותים מזה כ"כ, ורובם ככולם שותים שאר משקאות קלים, מ"מ בודאי שנשאר בגדר 'חמר מדינה' אף שאין בה אלכוהול, וכ"ש בירה לבנה שיש בה אלכוהול שחשיב חמר מדינה ועדיף טפי".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט) – "כשאין מצוי יין יכול לקדש על בירה לבנה או שחורה".
1) דעת האור לציון, כל שתיה שאינו משכר קצת, אינו נכלל ב'חמר מדינה'. ואולי הוא מדבר בבירה שחורה שיש אלכוהול בתוכה. צ"ע.
3) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, פרק י"ג אות ו') – "בירה שחורה".
4) שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה') – "ובאר"י יש להחליט שהבירה הלבנה והשחורה ומיץ הדרים טבעי וטהור, הם חמר מדינה".
2. אינו נחשב חמר מדינה.
1) חזו"א (חוט שני ח"ד ריש עמ' קי"ב) – "אבל בירה שחורה לא משום דאינו מספיק חשוב להחשב לחמר מדינה".
2) הל' שבת בשבת (פרק ז' הע' נ"ה ד"ה ולענין) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ג').
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו הע' א') – "ובירה (שחורה ולבנה) היתה נחשבת לחמר מדינה. ואולי גם בזמנינו עדיין אפשר להקל בזה".

20] חלב (milk).
1. נחשב חמר מדינה.
1. צפנת פענח (דווינסק, ח"ב סי' ל"ד אות א') – "בחלב מבדילין".
2. אדר"ת (מענה אליהו סי' ל', סי' מ"ו, סי' מ"ז) – "ליושבי הכפרים שאין יין ושכר מצוי להם, בודאי יכולין להבדיל על חלב בלי פקפוק, וכמו שנהגו רבים באמת".
עי' אדר"ת (קונ' עובר אורח סוף ס' ארחות חיים סי' רצ"ו סעי' ב') – "וצ"ע למעשה".

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. ברכי יוסף (סי' רצ"ו ס"ק ג') – "וה"ה לשאר משקים חוץ מן המים. רבים הבינו מלשון זה דמצי להבדיל על החלב ועל השמן, והוא טעות, דהא דקאמר וה"ה לשאר משקים היינו כשהמשקה הוא חמר מדינה, וקאי אמאי דסמיך שכתב על השכר מבדילין אם הוא חמר מדינה, ועל זה כתב וה"ה לשאר משקין, דהיינו כשהמשקה הוא חמר מדינה. ומ"ש חוץ מן המים, ר"ל אף דאין שותין במקום ההוא אלא מים לבד, וסלקא דעתך אמינא שיהא דין המים כחמר מדינה. וכמ"ש מור"ם בדרכי משה בסי' זה. וכל זה פשוט ומבואר בב"י סי' זה וסי' ער"ב. ויען ראיתי טועים ועבדי עובדא הוזקקתי לבאר המבואר".
2. שע"ת (סי' רצ"ו ס"ק א').
3. מ"ב (ס"ק כ"ה, סי' רצ"ו ס"ק ט') – "וחלב ושמן אין בכלל זה דהא אינו חמר מדינה דאין רגילין לשתותו למשקה".
4. עי' ערה"ש (סעי' י"ד, עי' סי' רצ"ו ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
5. מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט').
6. נטע שורק (או"ח סי' י') – "דאסור להבדיל על חלב".
7. שם משמעון (או"ח סי' י') – "אבל החלב של עתה שאנו רואין שאינו מרוי ומשכר ודאי אינו ראוי לקדש ולהבדיל עליו".
8. לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' נ"א) – "ונלענ"ד דה"ט דחלב ושמן אינו חמר מדינו אם כי שתיית חלב ודאי שכיחי מ"מ אינו במקום שתייתן בתוך הסעודה".
9. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה) – "אדמו"ר זללה"ה לא התיר לקדש על חלב כחמר מדינה אפילו לחולה, ואפילו בשויצריה שרגילים לשתות חלב, אולי הטעם משום ששותים חלב רק לצרכי בריאות".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ט, דפו"ח עמ' קע"ד) – "ובשעת הדחק נחשב גם חלב לחמר מדינה, אבל למעשרה ודאי עדיף להבדיל על בירה שהיא וחמר מדינה לכל הדעות, לעומת חלב ששנוי במחלוקת".
עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז הע' ל', שלמי מועד עמ' ת"ק) – "וכשאינו יכול להבדיל על אחד ממשקים אלו, יש להתיר בדיעבד לסמוך על המתירים להבדיל על חלב. שם (אולם מהגר"א נבנצל שליט"א שמענו ...".
1) הגר"י טרגר שליט"א (בעל הליכות שלמה, מכתב במייל) – "הנכתב בהליכות שלמה הוא לאחר בירור גמור שהוראותיו היתה להסכים בדיעבד להמתירים כשאי אפשר אחרת".
10. אור לציון (ח"ב פרק כ' הע' י"ט) – "אבל חלב ומשקאות קלים שאינם מבשמים, אף שרגילים לשתותן באותה מדינה אין לקדש עליהם".
11. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה) – "דעת הערה"ש דחלב חמר מדינה משום שהוא בין ז' משקים, ולא נראה כלל דאין רגילין לשתותו בתורת משקה וכן מיץ תפוזים, מיהו משקה תפוזים וכן בירה, או סודה, הם חשובים ורגילים לשתותו תמיד, גם קפה ותה חמר מדינה".
12. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"מ, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח).
13. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה).
14. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ר"צ) – "מה עדיף לעשות, להבדיל על היין ולהוציא אחר על הטלפון, או שהאחר יבדיל בעצמו על החלב או מי סודה. תשובה: שניהן לא טוב כנ"ל".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ג) – "בשעת הדחק כשאין יין או מיץ ענבים להבדלה, מה עדיף קאפה או טה או חלב או מי סודה. תשובה: בארץ ישראל אין לנו חמר מדינה ואין להבדיל רק על היין, באמריקה איני יודע".
15. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב) – "קפה שחור עם חלב, לא נחשב חמר מדינה, דחלב אינו כמו חמר מדינה דאינו משקה בתורת משקה אלא בתורת השלמה של הסעודה, לכן לא שייך להחשיבו כלל לחמר מדינה, וה"ה קפה עם חלב".
16. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג') - לשונו מובא לעיל.

3. שעת הדחק.
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה, עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ד) - לשונו מובא לקמן.
1) עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א) – "וקפה וסודה אינם אלא סתם מים, וא"א להחשיבם כחמר מדינה".
2. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב) – "נלפענ"ד דשפיר יכולים בשעת הדחק, אי בשאין לו יין או שכר מצוי בבית (עיין לשון הגרש"ז בסי' רצ"ו סעי' ח'), ואי בגלל מצב בריאות, להבדיל גם על קפה שחור, או עם חלב, וגם לרבות אפילו על טיי מתוק או חלב".

4. מראי מקומות – אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' מ"ה), הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד), רבבות אפרים (ח"ב סי' קי"ט), תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' ר"ס), נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ג), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל), פסקי תשובות (הע' ס"ז).
1. דברי ישראל (ח"א סי' פ', ח"ג סי' קע"ו אות ב') – "העיד לפני ת"ח זקן מזקינו שהי' מבי דינא רבתי דהגה"ק בעל ישמח משה זי"ע והי' נוהג כן תמיד להבדיל על כוס חלב ...".

21] תה (tea).
1. נחשב חמר מדינה.
1. גרי"ז (דרור יקרא עמ' שכ"ב, תשובות והנהגות ח"ד עמ' תלו אות מ"ה) – "אבל כוס תה או קפה בחלב ששותים כחלק מסעודה בסוף סעודתו במקום יין בזמנם הוי קידוש בחמר מדינה, וכן שמעתי שהורה מרן הגאון דבריסק זצ"ל".
2. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (יד ליולדת קונ' הביאורים פרק י"ב אות נ"ז סוף ד"ה וע') – "דטייא מתוק בארה"ב הוי חמר מדינה".
3. הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד).
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה, דברי חכמים או"ח אות רכ"ז, כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' ט"ז) - לשונו מובא לעיל.

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. עי' מ"ב (סי' תפ"א ס"ק א', עי' מחזה אליהו סי' ל"ד אות ד') – "ולפ"ז כל חמר מדינה אסור אף שאינו משכר ... ומסתימת דברי המחבר ורמ"א משמע שדעתם להחמיר ככל הני טעמי ומ"מ כתבו האחרונים דאינגבע"ר וואסע"ר וה"ה טייא או עפיל טראנק ויש שכתבו גם לאקרי"ץ מותר דזה אינו מבטל טעם מצה וכמיא בעלמא הוא".
2. עי' ערה"ש (סעי' י"ד, עי' סי' רצ"ו ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3. עי' מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט', אמנם עי' השמטות שם).
4. שם משמעון (או"ח סי' י') – "אבל בקאפפע ... ודאי אין לקדש ולהבדיל".
5. לבושי מרדכי (מהדו"ת סי' נ"א) - לשונו מובא לעיל.
6. עי' תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ב' סוף אות ח').
7. קצות השלחן (סי' צ"ז ס"ק ח') - לשונו מובא לעיל.
8. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט, פרק כ"ב סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
9. פסקי משנה הלכות (נדה פרק ה' סעי' ע"ד) – "אבל לא תה וקפה ומיץ תפוזים וקולה. וכן לא חשיבי חמר מדינא לגבי קידוש והבדלה".
משנה הלכות (חי"ח סי' ק"צ) – "אבל להיות נקרא טיי חמר מדינה, לפענ"ד לא ניתן להאמר, וכן מי סודה וכיוצא בו".
10. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה) - לשונו מובא לקמן.
11. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"מ, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח) - לשונו מובא לקמן.
12. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ג עמ' נ"ד הע' י"ב) – "וכן תה וקפה להלכה למעשה אין להחשיבם לחמר מדינה".
13. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ג, דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "בשעת הדחק כשאין יין או מיץ ענבים להבדלה, מה עדיף קאפה או טה או חלב או מי סודה. תשובה: בארץ ישראל אין לנו חמר מדינה ואין להבדיל רק על היין, באמריקה איני יודע".
14. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג' ד"ה ולגבי) – "אמנם מאידך גיסא יש לפקפק מאחר ולקפה ותה יש דין מים לגבי הרבה דינים (שתיה לפני התפילה, בשולי עכו"ם, ברכת שהכל), וא"כ י"ל דגם לגבי זה דינם כמים ואינם חשובים בכדי למלא את מקומו של היין ...".

3. שעת הדחק.
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ג אות כ"ה, הגר"ש איידר זצ"ל הל' בין המצרים עמ' י"ט אות ה') – "ואף המתירין לקדש ולהבדיל על טיי מתוק עיין בעה"ש סימן ערב סעי' י"ד נראה שבטיי דרך העולם שמכבדין ושותים זה אף שאין צריכים כלל לשתות אלא מפני הכבוד ולכן מחשיבים זה למשקה אף שלכאורה הם מים ממש. והמתירין גם על חלב אולי הוא מחמת שחלב שותין שלא לצורך צמאון וכשמכבדין לאורח בכוס חלב לא יוכל לומר שאינו רוצה לשתות משום דאינו צמא, דחלב שותין גם שלא לצמאון ויתחשב שאינו רוצה להתכבד ולכבד, לכן מחשיבין זה למשקה שמכבדין בו כחמר מדינה, אבל המיני סאדע אין שותים אותם אלא לצמאון וכשיכבדו אותו במשקה סאדע והוא אינו צמא ולא ישתה לא יתחשב לאינו רוצה להתכבד ולכבד לכן אף לדידהו אין להחשיב זה למשקה דחמר מדינה ואין לקדש ולהבדיל עליהן. ובעצם גם בטיי ובחלב רק בדוחק גדול יש לסמוך עלייהו להבדיל ולקדש עליהם וגם בעה"ש שם כתב שרק מפני הדחק יש מקילין על טיי וחלב. ובמ"ב ס"ק כ"ד כתב שאין לקדש ולהבדיל על חלב בשם הברכ"י, ואודות טיי לא הזכיר משמע שגם על טיי אין לקדש ולהבדיל, וכן ודאי מן הראוי לעשות, ובפרט שבמדינתנו מצוי יין אבל מ"מ אם נזדמן שאין לו יין ולא שום משקה אחר אלא טיי וחלב יכול לסמוך על המקילין בהבדלה והקידוש יהיה על הפת. ולענין טיי וחלב מה עדיף לפ"מ שבארתי בטעם המתירין נמצא שטיי עדיף, אך אולי מצד החשיבות חלב עדיף, ולכן אין בידי להכריע מה עדיף לו בשעת הדחק".
2. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב) – "נלפענ"ד דשפיר יכולים בשעת הדחק, אי בשאין לו יין או שכר מצוי בבית (עיין לשון הגרש"ז בסי' רצ"ו סעי' ח'), ואי בגלל מצב בריאות, להבדיל גם על קפה שחור, או עם חלב, וגם לרבות אפילו על טיי מתוק או חלב".

4. רק עם סוכר, או אפילו בלי סוכר - למקילים לעיל.
1. רק עם סוכר – עי' ערה"ש (סעי' י"ד, סי' רצ"ו ס"ק י"ג), עי' אדר"ת (קונ' עובר אורח סוף ס' ארחות חיים סי' רצ"ו סעי' ב', לשונו מובא לעיל), עי' ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב, לשונו מובא לעיל), עי' הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (יד ליולדת קונ' הביאורים פרק י"ב אות נ"ז סוף ד"ה וע', לשונו מובא לעיל), עי' ששכ"ה (פרק ס' סעי' ו', "תת ממותק"), מחזה אליהו (סוף סי' ל"ד, לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (הע' ס"ה).

5. בלי חלב, או גם עם חלב - למקילים לעיל.
1. גם עם חלב – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב, לשונו מובא לעיל).

6. מראי מקומות – אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' מ"ה), דברי ישראל (ח"א סי' פ'), רבבות אפרים (ח"ו סוף סי' פ"ו), ששכ"ה (פרק ס' סעי' ו'), שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה'), תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה), נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ג').
1. אדר"ת (קונ' עובר אורח סוף ס' ארחות חיים סי' רצ"ו סעי' ב') – "במדינות שגם השכר בדוחק, אולי יש להתיר להבדיל בחלב וכהסוברים כן. עי' שע"ת והרבה נוהגים כן, וצ"ע למעשה. ואולם שמעתי בשם גאונים רבים מדור שלפנינו ז"ל, שהורו להבדיל על כוס טייא מתוקה או קאפפע מתוקה, ואחד מגאוני הדור זצ"ל, קיים כל ימיו כוס של ברכה בכוס של קאפפע, ונראה מדעתם דחמר מדינה נקרא כל שהוא עשוי לכיבוד לאורחים וכיו"ב וכמו שהוא גם טייא וקאפפע משא"כ חלב".
אדר"ת (מענה אליהו סי' ל', סי' מ"ו, ריש סי' מ"ז) – "טייא הוא רק מים בעלמא שקלוט בהם טעם עשב הטייא. ובפרט בטייא שלנו עתה, שרובם מזוייפים עד שאינו רק טעם בעלמא, שהצוקער ממתיקו, ובעצמו אינו ראוי לשתיה כמעט. ואיך נוכל לקרותו חמר מדינה, שהכוונה שהוא מין משקה כמו יין, שהמדינה הסכימו עליו כמו יין, ובכל זאת הוא רק משקה ממים צבועים וקלוטים טעם עשב לבד, ואינו פרי חשוב כמו השכר שהוא משעורים (שיש מהראשונים שאמרו לברך עליו בורא מיני מזונות, אלא שאין הלכה כן)".
2. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב ד"ה ובמדינת) – "ובמדינת רוסיא החשיבו תה עם סוכר לחמר מדינה והיה חשוב יותר מקוואס ובארשט. מ"מ בארץ ישראל בזמנינו אין להסתפק בזה, וודאי תה לא חשיב חמר מדינה".
3. מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ד) – "נכון מאוד ללמד למי שקשה לו לקדש על יין גמור או שכר, שיקדש דווקא על מיץ ענבים או על יין צמוקים ולא על תה וקפה. דבאמת לא דבר פשוט הוא כלל שתה וקפה נכללים בשם חמר מדינה ושכשרים הם לקדש עליהם. א. ספק אם תה וקפה 'משקאות' הם או דאינם אלא כמים מתובלים ... ב. שיטת ההלכות קטנות דל'חמר מדינה' בעינן משקה המשכר ... ג. דעת הרבה פוסקים ד'חמר מדינה' היינו משקה השתוי ל'הנאת שתייה' באמצע סעודה ותה וקפה אינם בכלל זה". 

22] קפה (coffee).
1. נחשב חמר מדינה.
1. עי' אדר"ת (קונ' עובר אורח סוף ס' ארחות חיים סי' רצ"ו סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
עי' אדר"ת (מענה אליהו סי' ל' ד"ה ועל) – "ועל כל פנים, הקאווא עדיף טפי לענין זה מהטייא. ומיקרי משקה חשובה, שמוטעמת יותר מהטייא".
2. גרי"ז (דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "אבל כוס תה או קפה בחלב ששותים כחלק מסעודה בסוף סעודתו במקום יין בזמנם הוי קידוש בחמר מדינה, וכן שמעתי שהורה מרן הגאון דבריסק זצ"ל".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' י"ח, שולחן שלמה סי' רצ"ו ס"ק ז', הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז, שלמי מועד עמ' ת"ק) - לשונו מובא לקמן.
אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ט, דפו"ח עמ' קע"ד) – "ומעיקר הדין יכול להבדיל גם על קפה, אלא שקשה לשתות ממנו מלא לוגמיו בבת אחת, וגם לא מהני להמתין עד שנעשה פושרים, כי בשעה שהקפה פושר כבר לא חשיב קפה, דפעמים רבות הדרך לשפוך אותו כאשר נצטנן ולא לשתות. ולכן קשה למעשת להקל ולהחשיבו חמר מדינה".
4. אבן ישראל (ח"ט סי' מ"ה, על מ"ב סי' תקנ"ו אות ב') – "יכול לעשות הבדלה על קפה שחור או על בירה לבנה דהם חמר מדינה".
5. הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד).
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה, דברי חכמים או"ח אות רכ"ז, אות רל"א) - לשונו מובא לעיל.
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (דרך ישרה פרק כ"ב סעי' ב', פרק ל"ה סעי' ס') - לגבי לברכת המזון.
8. קובץ הלכות (בין המצרים פרק כ"א הע' י"ח).
9. הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ל') – "נראה עיקר בזמנינו שכוס קפה שחור או עם חלב שרגילין לשתותו למשקה ולכבד בו את האורח בכל מקום, זהו עיקר חמר מדינה בזמנינו".

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. הלכות קטנות (ח"א סי' ט') - לשונו מובא לעיל.
2. מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט', אמנם עי' השמטות שם).
3. שם משמעון (או"ח סי' י') – "בקאפפע וטהעע וכדומ' ... ודאי אין לקדש ולהבדיל".
4. עי' תולדות שמואל (מצוה ל"א סי' ב' סוף אות ח').
5. קצות השלחן (סי' צ"ז ס"ק ח') - לשונו מובא לעיל.
6. חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' ט"ז ד"ה דעתו) - לשונו מובא לעיל.
7. הלל אומר (סי' קכ"ז אות ג') – "אי מקדשין על קאווע - אין זה חמר מדינה לא מרוי ולא משכר (הלכות קטנות ח"א סי' ט')".
8. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט, עי' פרק כ"ב סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
9. פסקי משנה הלכות (נדה פרק ה' סעי' ע"ד) – "אבל לא תה וקפה ומיץ תפוזים וקולה. וכן לא חשיבי חמר מדינא לגבי קידוש והבדלה".
10. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"מ, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח) – "שאין לעשות קידוש ליל שבת, או הבדלה במוצאי שבת, לא על קפה או תה, ולא על מיץ הדרים וכיו"ב. שאינם נחשבים לחמר מדינה. (וה"ה לגזוז או קוואס או מי - סודה). וכל המקדש והמבדיל על משקאות אלה וכיו"ב, הרי הוא נושא שם שמים לבטלה. כאשר הוכחנו במישור מפי סופרים וספרים".
11. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ג עמ' נ"ד הע' י"ב) – "וכן תה וקפה להלכה למעשה אין להחשיבם לחמר מדינה".
12. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ג, דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "בשעת הדחק כשאין יין או מיץ ענבים להבדלה, מה עדיף קאפה או טה או חלב או מי סודה. תשובה: בארץ ישראל אין לנו חמר מדינה ואין להבדיל רק על היין, באמריקה איני יודע".
13. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג' ד"ה ולגבי) - לשונו מובא לעיל.

3. שעת הדחק.
1. אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ג אות כ"ה, הגר"ש איידר זצ"ל הל' בין המצרים עמ' י"ט אות ה').
2. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב) – "לפענ"ד אפשר שפיר בשעת הדחק להבדיל על קפה שחור, ואפילו גם על קפה עם חלב, בהיות וזה כיום כחמר מדינה".
3. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב) – "קפה שחור, יש לדון אם זה חמר מדינה. קפה שחור עם חלב, לא נחשב חמר מדינה, דחלב אינו כמו חמר מדינה דאינו משקה בתורת משקה אלא בתורת השלמה של הסעודה, לכן לא שייך להחשיבו כלל לחמר מדינה, וה"ה קפה עם חלב. ולמעשה בשעת הדחק כשאי אפשר להבדיל על יין או על מיץ ענבים, אפשר להקל להבדיל על בירה לבנה או על קפה שחור".

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. נחשב חמר מדינה – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, לשונו מובא לקמן).
2. אינו נחשב חמר מדינה – הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ו', "מי שקשה לו לשתות יין, אין להבדיל על קפה, ועל בירה מותר").
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ז' סוף הע' נ"ו, לשונו מובא לקמן).

5. רק עם סוכר, או אפילו בלי סוכר - למקילים לעיל.
1. רק עם סוכר – עי' אדר"ת (קונ' עובר אורח סוף ס' ארחות חיים סי' רצ"ו סעי' ב', לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (סוף סי' ל"ד, לשונו מובא לקמן).

6. עם חלב, או בלי חלב [קפה שחור] - למקילים לעיל.
1. רק עם חלב.
1) עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס ד"ה אמנם, עי' ח"ד עמ' תל"ו אות מ"ה) – "ויש לומר דבמקום ששותים הקפה עם מעט חלב פשיטא שצריך להוסיף מעט חלב דוקא".
2) מחזה אליהו (סוף סי' ל"ד) – "דכל שמשתמש בקפה ותה במדינות אלו פשוט שרק בהוספת חלב וצוקר כדרך ששמקאות אלו מוכנים אצל בני המדינה הוא דהוי חמר מדינה אבל בלי זה פשוט דלא מועיל כלום וחייב לחזור ולקדש. וכן שמעתי הוראה מהגאון ר' נפתלי הכהן שקוביצקי זצ"ל רבה של גייטסהעד שחייב מי שהבדיל על תה [א"ה: לכאורה צ"ל קפה] בלי חלב לחזור ולהבדיל".
3) יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).
2. רק בלי חלב.
1) אבן ישראל (ח"ט סי' מ"ה, על מ"ב סי' תקנ"ו אות ב') - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. עם חלב ובלי חלב.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז הע' כ"ט) – "ומלפנים היו רגילים שלא להבדיל על קפה עם חלב אלא דוקא בלא חלב, אבל אין זה נראה, דתוספת החלב אינו מגרע חשיבות המשקה לענין זה".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ז, חי"ד סי' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' סוף הע' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ו) – "שאם אמת הדבר שהיום הריגלות לכבד אורחים ובחתונות בקפה שחור [או עם חלב בסעודות חלביות כבר מצוה וכדו'], א"כ יש מקום לדונו כחמר מדינה".
4) עי' ששכ"ה (פרק ס' סעי' ו', הע' י"ט) – "ואולם זה דוקא לאלה שבשבילם קפה שחור בלי חלב הוא חמר מדינה, אבל אלה שרגילים לשתות קפה רק עם חלב, י"ל דאין זה חמר מדינה".
5) הל' שבת בשבת (פרק ז' סעי' ל') - לשונו מובא לעיל. 
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ד).

7. האם יש לחלק בין קפה סתם (שבשלו ע"ג האש) לקפה נמס.
1. אין לחלק – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' י"ח, שולחן שלמה סי' רצ"ו ס"ק ז', לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – הגר"מ רוטבנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ט טור א').

8. האם יש לחלק בקפה שחור בין חם לקר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' י"ח, שולחן שלמה סי' רצ"ו ס"ק ז') – "דאין לחלק בין קפה סתם (שבשלו ע"ג האש) לקפה נמס, אע"ג שלא נתבשלו ביחד ע"ג האש. אמנם דיש לחלק בין קפה שחור חם (שרגילים רוב בני אדם לשתות) לקפה קר, אבל קפה נמס עם חלב קר לא נגרע בכך מזה שנתבשל ביחד, וחשיב שפיר כחמר מדינה".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז) – "ועל קפה ג"כ מותר להבדיל, ואף הי' ראוי להיות עדיף טפי מבירה כי הוא ממש חמר מדינה, אלא שקשה לשתות ממנו כשהוא חם כמלא לוגמיו בבת אחת, ואילו כשהוא פושר בטלה חשיבותו ולא הוי חמר מדינה, ולכן למעשה עדיף שלא להבדיל עליו, אא"כ הוא קפה 'שחור' מן הסוג שמכבדים בו בשמחות, שבזה אף אם פגה מעט רתיחתו, כל שעדיין הדרך לכבד בו לא אבדה חשיבותו וכשר להבדלה".

9. מראי מקומות – אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' מ"ה), דברי ישראל (ח"א סי' פ'), רבבות אפרים (ח"ו סוף סי' פ"ו), ששכ"ה (פרק ס' סעי' ו'), שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה'), תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ס, ח"ד סי' ע"ז), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה), נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ד), מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ד, לשונו מובא לעיל), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ג').

23] משקה מוגז: כגון קולה וכדו'.
1. נחשב חמר מדינה.
1. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' ס"א) – "כיון שבזמנינו מכבדים בם אורחים ושותים אותם בכל הסעודות".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה [לשונו מובא לעיל], דברי חכמים או"ח אות רכ"ז, כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' ט"ו) – "דסודה מכיון שכולם שותים זאת הוי חשוב כחמר מדינה".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (דרך ישרה פרק כ"ב סעי' ב', פרק ל"ה סעי' ס') - לגבי לברכת המזון.
4. עי' קובץ הלכות (פסח פרק כ' סוף הע' י"ט) – "ושאלתי למו"ר שליט"א מה הדין לענין קוקה קולה, והשיב שאם בעיני ההמון הוא משקה חשוב והדרך לכבד בו אורחים שפיר י"ל דחשיב חמר מדינה".
5. יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. הגר"א קוטלר זצ"ל (הגר"ש איידר זצ"ל, פסח פרק כ' הע' ס"ז).
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה) – "בדבר המשקאות של מיני סאדע אם יש להם דין חמר מדינה לקדש בשחר ולהבדיל עליהן, הנכון לע"ד דהן כמים בעלמא דאף ששותין אותם גם בסעודות החשובות ומכבדין בהם אבל הוא רק כשתיית מים לצמאון ולהתקרר בימים החמים ובשעה החם להם, והכבוד בהם הוא ג"כ רק כשצריכין לזה וגם במים צוננין מכבדין כשצריכין להם. וחשיבות משקה הוא שאין השתיה מחמת שצריכים להם לצמאם אלא שותים אותם אף בלא צורך לגופם אלא בשביל כבוד הסעודה וכבוד האורחים, דאין שום אדם שותה יין ויי"ש ושכר לצמאו דע"ז שותין מים שיותר עדיפי אלא רק לכבוד בעלמא שותין אותן ואלו המינים נקראים בשם משקה וחמר מדינה ... אבל במיני סאדע גם בשעה"ד לא יקדש ולא יבדיל עלייהו".
אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' קל"ח אות רפ"א) – "וקפה וסודה אינם אלא סתם מים, וא"א להחשיבם כחמר מדינה".
אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' ט"ו, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ג אות כ"ה, [ודלא כהגר"ש פורסט קולטת תשע"ה קידוש במקום סעודה ח"ג, אחר 18:45 דקות]) – "וכששאלתי למרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל בשנת תשמ"ד אם היום שהכל שותים סאדע בחתונות, נחשיבו כחמר מדינה, ענה לי דאפי' הכי לא נקרא חמר מדינה".
3. אמת ליעקב (דברי חכמים אות רכ"ז) – "דלא נקרא חמר מדינה".
4. הגרמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא אות ק"ז) – "שאלתי אם בזמנינו אשר שתיית רוב העם היא מי סודה המתוקים (וכגון 'קולה' וכדומה), אם מותר להבדיל עליהם, ואמר לי שאין להבדיל עליהם, והם גרועים יותר מתה וקפה, ואפילו להפוסקים המתירים להבדיל על תה, מ"מ על מי סודה אלו אין להבדיל כלל, לפי שאינן אלא במקום מים".
5. הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ט, דפו"ח עמ' קע"ד) – "אבל סודה אינו חשוב חמר מדינה, שאינו אלא מים בעלמא".
6. הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' נ"ט, בחלק התשובות עמ' כ"ד אות י"א) – "ונ"ל עוד שסודה ג"כ אינו נחשב כחמר מדינה".
7. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
8. הגר"ש איידר זצ"ל (פסח ח"ב עמ' רכ"ד).
9. פסקי משנה הלכות (נדה פרק ה' סעי' ע"ד) – "אבל לא תה וקפה ומיץ תפוזים וקולה. וכן לא חשיבי חמר מדינא לגבי קידוש והבדלה".
משנה הלכות (חי"ח סי' ק"צ) – "אבל להיות נקרא טיי חמר מדינה, לפענ"ד לא ניתן להאמר, וכן מי סודה וכיוצא בו".
10. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
11. ששכ"ה (פרק ס' סעי' ז').
12. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ג עמ' נ"ד הע' י"ב) – "ופשיטא דמשקאות קלים כמו קולא שאינם חמר מדינה".
עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו הע' א') – "חושש דזה אינו חמר מדינה".
13. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד) – "סודה אינו נחשב לחמר מדינה דהוי מים בעלמא".
14. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ג) – "בשעת הדחק כשאין יין או מיץ ענבים להבדלה, מה עדיף קאפה או טה או חלב או מי סודה. תשובה: בארץ ישראל אין לנו חמר מדינה ואין להבדיל רק על היין, באמריקה איני יודע".
15. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ט טור ב') – "שהיחס למשקאות הללו כקוקה קולה וכדו' הוא כאל מים שהוסיפו בהם טעם, ואין בזה חשיבות".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. נחשב חמר מדינה – הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות רכ"ז, "דסודה מכיון שכולם שותים זאת הוי חשוב כחמר מדינה").
2. אינו נחשב חמר מדינה – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, "אבל סודה או תה או קפה או מיץ של חנות שמעורב במים שהם בעיקרם מים, אין נחשבים חמר מדינה"), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' הע' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, דרור יקרא סוף עמ' שנ"ח, "קולה אינו נחשב חמר מדינה, דזהו רק מים בתוספת טעם").

4. מראי מקומות – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), הגר"מ רוטבנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ט טור ב').
1. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב ד"ה משקאות קלים) – "משקאות קלים עם טעם כקולה וגזוז צ"ע אם מפני מה דרוב אנשי המדינה שותים מזה חשיב חמר מדינה, או שזה דומה למים דאף שכולם שותים אינו נחשב לחמר מדינה, וצ"ע".
2. נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ו) – "ויש שמיקל בסודה מתוקה".

5. מי סודה (seltzer).
1. אינו נחשב חמר מדינה.
1) ערה"ש (סי' רצ"ו סעי' י"ג) – "ונ"ל דאפילו מים מתוקנים כמו אצלינו מי סעלצי"ן או לימאנא"ד או מים שנתנו בו דבש לטעם או שאר מין פירא מ"מ סוף סוף הוא מים ואין מבדילין על זה".
2) שלמת חיים (סי' ר"ס) – "מי גזוז ... מי סודה ... כנראה שאין לומר בזה שהוא חמר מדינה ואינו דומה למי דבש".
3) ששכ"ה (פרק ס' סעי' ז').
4) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ר"צ, ח"ב אות קס"ג) – "מה עדיף לעשות, להבדיל על היין ולהוציא אחר על הטלפון, או שהאחר יבדיל בעצמו על החלב או מי סודה. תשובה: שניהן לא טוב כנ"ל".
5) נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ו) – "לא".
6) יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל).

24] מיץ תפוזים (orange juice), וכדו'.
1. נחשב חמר מדינה.
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' י"ג) – "מיץ תפוזים".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רצ"ו הע' על ס"ק ז', עי' הליכות שלמה מועדים פרק ט' הע' ק"ט, הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז, שלמי מועד עמ' ת"ק) – "מרן זללה"ה השיב לשואלים אודות חמר מדינה, דהמובחר הוא מיצים טבעיים - תפוחים, תפוזים, וכדו'".
3. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' נ"ט) – "דמיץ תפוזים הוי חמר מדינה".
4. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה, פרק י"ג אות ו', ח"ג פרק ע"ב אות ב', שבות יצחק ח"ד עמ' ק"ל ד"ה וחמר, קב ונקי ח"ב סי' ק"ב, אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ט טור א', הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ט אות כ"ג, לקנות חכמה נישואין ושבע ברכות) – "מיץ תפוזים טהור וטבעי בלי תערובת שלמים".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ז' סוף הע' נ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' סוף אות ס"ה, דרור יקרא עמ' שנ"ח) – "דמיץ תפוזים טבעי הוא משקה יקר וחשוב, ומה שאין רגילין בו כ"כ זהו משום חשיבותו ויקרותו, וכיון שאם היה זול היו רגילין בו אין בזה חסרון במה שאין ריגלין בו".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רכ"ז, כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "וכן מיץ תפוזים טהור הוא כמאכל (משא"כ המיץ הנמכר בא"י דהוא משקה) אבל אם שותים גם מיץ תפוזים כמשקה, הו"ל חמר מדינה".
עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' קפ"ב על מ"ב ס"ק י"ב ד"ה הג"ה) – "דעת הערה"ש דחלב חמר מדינה משום שהוא בין ז' משקים, ולא נראה כלל דאין רגילין לשתותו בתורת משקה וכן מיץ תפוזים, מיהו משקה תפוזים וכן בירה, או סודה, הם חשובים ורגילים לשתותו תמיד, גם קפה ותה חמר מדינה".
6. ששכ"ה (פרק ס' סעי' ה') – "מבדילין על מיץ תפוח-זהב או אשכולית".
7. שובע שמחות (פרק ד' סעי' ה') – "ובאר"י יש להחליט שהבירה הלבנה והשחורה ומיץ הדרים טבעי וטהור, הם חמר מדינה".
8. עי' נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ה) – "אראנדז"ש-דזשו"ס ... לעת הצורך יש לדון להקל".

2. אינו נחשב חמר מדינה.
1. באר משה (כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' י"ג) – "דמיץ תפוזים לא חשיב חמר מדינה".
2. הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' נ"ט, בחלק התשובות עמ' כ"ד אות י"א) – "האם מיץ תפוזים או תפוחים נחשבים כחמר מדינה. תשובה: נ"ל שאינם נחשבים לחמר מדינה".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
4. פסקי משנה הלכות (נדה פרק ה' סעי' ע"ד) – "אבל לא תה וקפה ומיץ תפוזים וקולה. וכן לא חשיבי חמר מדינא לגבי קידוש והבדלה".
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו הע' א', חי"ג עמ' נ"ד הע' י"ב) – "מיץ תפוזים טבעי ... חושש דזה אינו חמר מדינה".
6. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח) – "כלל העולה שאין לעשות קידוש ליל שבת, או הבדלה במוצאי שבת, לא על קפה או תה, ולא על מיץ הדרים וכיו"ב. שאינם נחשבים לחמר מדינה. (וה"ה לגזוז או קוואס או מי - סודה). וכל המקדש והמבדיל על משקאות אלה וכיו"ב, הרי הוא נושא שם שמים לבטלה. כאשר הוכחנו במישור מפי סופרים וספרים. והנה אף קידושא רבה (קידוש של שחרית שבת) אין לעשות על משקאות אלה, אולם אם היין מזיק לו, ולקדש על שכר (בכוס רביעית כדין), אין באפשרותו, מפני שאינו יכול לשתות ממנו מלא לוגמיו אליבא ריקנייא, וגם בירה אינה מצויה אצלו, אז יוכל לברך שהכל על משקאות אלה קודם סעודת שחרית, ויועיל לו בשעה"ד כזאת במקום קידושא רבה דוקא".
7. מעדני אשר (ברכות סי' מ"ג אות ג') - לשונו מובא לעיל.

3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ג').
1. דעת חזו"א (פרק ב' אות ח') – "ומיץ תפוזים אמר שאולי נחשב חמר מדינה".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ח אות קי"ז) – "מ"מ צידד מרן לומר דאפשר שמיץ תפוזים יש לו דין של חמר מדינה ולא הכריע בדבר".
3. חוט שני (שבת ח"ד עמ' קי"ב ד"ה משקאות טבעיים) – "משקאות טבעיים, כגון מיץ תפוזים, אשכוליות וכיוצ"ב, הרי הן הם חשובים, אך צ"ע אם זה בכלל חמר מדינה".
4. הגרח"ק שליט"א (קובץ תשובות ח"א סוף סי' נ"ז) – "שאנו נוהגים פה ע"פ הוראת החזו"א לא להבדיל בשום אופן רק על היין [כי הוא טען שאין היום בא"י בירה או שכר חמר מדינה כי אין ההמונים שותים זה במקום יין (אף שגם יין אין שותים הרבה) ואמר שאולי מיץ תפו"ז הוא חמר מדינה אבל למעשה גם ע"ז לא הסכים וצוה להבדיל על יין ולשתות בתשעת הימים ובמוצאי ט"ב]".
5. קובץ הלכות (בין המצרים פרק כ"א הע' י"ח) – "ולדינא צ"ע".

4. מיץ תפוחים (apple juice).
1. נחשב חמר מדינה.
1) אג"מ (יד ליולדת אנגלית, עמ' ק"ל).
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רצ"ו הע' על ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
3) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רכ"ז, כבוד ועונג שבת פרק י"ג הע' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
4) עי' נשמת שבת (סי' ער"ב אות ק"ה) – "עפע"ל-דזשו"ס ... לעת הצורך יש לדון להקל".
2. אינו נחשב חמר מדינה.
1) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ב הע' נ"ט, בחלק התשובות עמ' כ"ד אות י"א) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק כ' סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
3) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ט, יחוה דעת ח"ב סי' ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' נ"א, "ומי תפוחים"), חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות נ"ט), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ד), יד ליולדת (אנגלית, עמ' ק"ל), פסקי תשובות (אות ט' ס"ק ג').

5. מיצים שעיקרם מים.
1. אינו נחשב חמר מדינה.
1) ערה"ש (סי' רצ"ו סעי' י"ג) – "ונ"ל דאפילו מים מתוקנים כמו אצלינו מי סעלצי"ן או לימאנא"ד או מים שנתנו בו דבש לטעם או שאר מין פירא מ"מ סוף סוף הוא מים ואין מבדילין על זה".
2) חזו"א (דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "ששותים בעיקר מיץ שאינו חמר מדינה שאינם חשובים".
3) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תשעה באב פרק ט"ז ס"ק ט"ז) – "אבל על 'משקאות קלים' אין להבדיל כלל, אף אם אין שותים מהם בדרך כלל אלא בשבתות או בזמני שמחה, כי סו"ס אינם אלא מים בעלמא, ותוספת הטעם וכו' אינם גורמת להם שם של משקה חשוב כמו בקפה".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד עמ' ק"ל ד"ה וחמר, אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' ג', הע' ל"ב, הל' שבת בשבת פרק ז' סוף הע' נ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ס"ה) – "וחמר מדינה הוא כגון מיץ תפוזים או אשכוליות טבעי, אך מיצים שעיקרם מים עם תמציות טעם דינם כמים דאין מקדשין ומבדילין עליהם".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"ו על מ"ב ס"ק ט') – "וכן מיץ תפוזים טהור הוא כמאכל (משא"כ המיץ הנמכר בא"י דהוא משקה)".
6) תשובות והנהגות (דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "אינו מובן למה מיץ אינו חשוב אף שמעורב בו מים גם בירה מעורב בו מים, והעיקר כיון שאין שותים בו כחלק מסעודה רק לרוות צמאון".
7) שערי הברכה (פרק ו' הע' קכ"ד) – "ערה"ש ס"ה, ופשוט שלדעתו ה"ה שאר משקאות קלים שבזמנינו שעיקרם מים אין לברך עליהם ורק על משקאות חשובים כמו בירה וברנדי אפשר לברך עליהם".
2. נחשב חמר מדינה.
1) ששכ"ה (פרק ס' הע' י"ד) – "ויל"ע לדעת הפוסקים המתירים להבדיל על מיץ תפוזים או מיץ אשכוליות, אי דוקא במיץ טבעי או אפי' במיץ מעורב במים כמו שלנו. ויתכן כיון שרובם שותים מים שבבקבוקים שמעורבים בו מים, כי הוא נקרא חמר מדינה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שכ"ב) – "אולי מיץ".

25] מי שאינו שותה יין משום נדר - רמ"א.
1. יכול לקדש.
1. רמ"א (סעי' ט') – "ומי שאינו שותה יין משום נדר, יכול לקדש עליו וישתו אחרים המסובין עמו".
2. לבוש (סעי' ט') – "מי שאינו שותה יין משום נדר, יכול לקדש עליו, אף על פי שלא יטעום הוא יטעמו אחרים המסובין עמו".
3. עי' א"ר (ס"ק י"ז) – "משום נדר וכו'. כן כתב רמ"א, ותמה מג"א [סק"ט] דהב"י לא מיירי אלא כשאין היין חביב עליו אבל כשנודר לכו"ע מקדש אפת ע"כ. ולענ"ד מבואר בב"י כרמ"א, מדפתח בדין מתאוה וסיים ולפ"ז מי שאינו שותה יין, משמע שהוא בענין שאינו שותה כלל, ועוד מי שאינו חביב עליו מ"מ שותה מיקרי. גם ברוקח [סי' נב] שהבאתי ס"ק י"ב משמע כרמ"א. גם מה שהקשה מג"א הא אסור לקדש על היין שישתו אחרים כיון שאחרים יודעין בעצמן לברך וכמ"ש סימן רע"ג ס"ד ע"כ. ולענ"ד יש לחלק דהתם אינו אוכל עמהם אבל כשאוכל רק שאינו טועם מיין יכול לקדש. עוד י"ל דגם רמ"א ולבוש מיירי כשאינם יודעים, והשתא ניחא דפתח ואם אין אחרים וכו' וסיים ישמע קידוש מאחרים, אלא דהכי קאמר אם אין אחרים שאין יודעין".
4. גר"ז (סעי' ב', קונ"א ס"ק ב') – "המג"א יחיד הוא בדבר זה, וכל האחרונים מסכימים לדעת רמ"א. ואף המג"א עצמו חזר והודה לרמ"א בסי' רצ"ט סק"ח, שכתב עיין סי' ער"ב ס"ט כו', וכן כתב ג"כ בסוף סי' תקנ"ו ע"ש. ומה שהביא כאן ראיה מסי' רע"ג אינה כלום, דבטור שם מבואר בהדיא דאקידוש קאי שאינן יודעים לקדש, אבל כיון שיכול לומר הקידוש בשבילם יכול גם כן לברך בורא פרי הגפן".
5. תורת שבת (סעי' ט', ס"ק י"ג) – "אך מ"מ אם יכול לשמוע קידוש מאחרים עדיף ממה שיוציא הוא את אחרים, שהרי כתוב בסי' ער"א הנ"ל דלכתחילה צריך המקדש לשתות בעצמו, ואם יכול לשמוע מאחרים אין זה נקרא דיעבד".
6. חלקת יעקב (ח"א סי' צ"ד, או"ח סי' פ"ט) – "מבואר ברמ"א סי' רע"ב ס"ט גבי מי שאינו יכול לשתות יין מחמת נדר דצריך לקדש על הפת, ולדעת המג"א בשם דחולק על הרמ"א אף ביש אחרים עמו שיכולין לשתות יין ג"כ לא יקדש על סמך של אחרים, ואף דהאחרונים פסקו כרמ"א בזה".
7. ששכ"ה (פרק מ"ח הע' פ"ט) – "חלקת יעקב".

2. לא יכול לקדש.
1. מג"א (ס"ק ט') – "ונ"ל דאסור לקדש על היין שישתו אחרים כיון שהאחרים יודעים בעצמם לברך בפה"ג וכמ"ש סי' ער"ג ס"ד רק הם יקדשו ודברי רמ"א צ"ע".
2. מ"ב (ס"ק ל"ג) – "יכול לקדש עליו וכו'. ובמ"א הכריע דאסור בזה לקדש ע"מ שישתו אחרים כיון שהם יודעים לברך בעצמן בפה"ג וכדמוכח לקמן סימן רע"ג ס"ד אלא הם יקדשו בעצמן והוא יקדש על הפת".
3. ערה"ש (סעי' ט"ו) – "וכתב רבינו הרמ"א בסעי' ט' דמי שאינו שותה יין משום נדר יכול לקדש עליו וישתו אחרים המסובין עמו ואם אין אחרים עמו יקדש על הפת ולא על היין או ישמע קידוש מאחרים עכ"ל ויש מי שחולק בזה אם האחרים יודעים לקדש ולמה לא יקדשו בעצמן [מג"א סק"ט] אמנם נראה דגם רבינו הרמ"א כוונתו לקידוש של לילה וכגון שהאחרים אינם יודעים לקדש בעצמן".

3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק נ"ח), דברי יציב (או"ח סי' קל"ה אות ט').
1. מור וקציעה (סוף סי' ער"ב, אמנם עי' שאילת יעב"ץ ח"ב סי' ס"ד) – "כתוב בהג"ה דש"ע [סעיף ט]. מי שאינו שותה יין משום נדר יוכל לקדש עליו, וישתו אחרים המסובין עמו כו'. עכ"ד. וכתב מג"א [ס"ק ט] ונ"ל דאסור לקדש על היין שישתו האחרים כו'. ובתשובת אמ"ה ([חכם צבי] סי' קס"ח) כתב כיוצא בה על הנזיר, שאין נכון לתת לו כוס ברכת המזון לברך עליו, מאחר שאינו מחויב בדבר. ונפלאתי על הגאונים הללו, הני תלת קראי, דאשתמיט להו תלמוד ערוך פ"ק דע"א [ו, ב] ופ"ב דפסחים [כב, ב], שאיסור דאורייתא הוא להושיט כוס יין לנזיר. ומה צורך לבוא עליה משום דאינו ראוי לו, כי זה קל לדחות וי"ל דמיקרי חזי ליה, כיון דאי בעי מתשיל אנדריה, כיוצא בה מצינו [בערובין כו, ב] מערבין לנזיר ביין, וברכת היין נמי דרבנן היא, וכ"ש גבי קידוש היום דקיי"ל אף על פי שיצא מוציא, דאמרינן הואיל ובקדוש מוציא אף על פי שאינו חייב, גם בברכת היין יכול להוציא. והתימה מאמ"ה ז"ל שלא זכר שם כלל מדברי רמ"א הללו, דלא אייתי מניה נמי סייעתא לדידיה מיהא, לענין שאין נכון לתת הכוס לאחר, והוא יקדש ויברך עליו, דהא ודאי מדסתים משמע דמקדש עליה כאורחיה".

4. אינו יכול לשתות מחמת חולי או שאינו סובל יין וכדו'.
1. עי' סי' רע"א סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות. 
4
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26] ברכה אחרונה על יין של קידוש - סעיף י'.
1. הלכה.
1. ברכת המזון פוטרתו – מחבר (סעי' י').
2. עי' סי' קע"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. מיץ ענבים: האם ברכת המזון פוטרתו.
1. עי' סי' קע"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. ברכת יין של קידוש פוטרת יין שבתוך הסעודה.
1. עי' סי' קע"ד סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
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1] קידוש במקום סעודה - סעיף א'.
2] קידוש "במקום" סעודה.
3] קדש בבית אחד ונמלך - סעיף ב'.
4] קידש ולא סעד - סעיף ג'.
5] יוצא לחוץ וחוזר למקומו.
6] לצאת ממקום קידוש לצורך נט"י.
7] לקדש בשביל אחרים - סעיף ד'.
8] קידוש במקום "סעודה" - סעיף ה'.
9] קידוש במקום סעודה ע"י יין.
10] כמה יין צריך לשתות.
11] קידוש במקום סעודה ע"י פירות.
12] האם רשאי לקדש שלא במקום סעודה.
13] לקדש עוד הפעם, קודם סעודה גמורה.
14] כוונה לצאת בקידוש - סעיף ו'.
15] מקדשין לאור הנר - סעיף ז'.


1] קידוש במקום סעודה - סעיף א'.
פסחים (דף ק:) – "אותם בני אדם שקידשו בבית הכנסת. אמר רב: ידי יין לא יצאו, ידי קידוש יצאו. ושמואל אמר: אף ידי קידוש לא יצאו. אלא לרב, למה ליה לקדושי בביתיה. כדי להוציא בניו ובני ביתו. ושמואל, למה לי לקדושי בבי כנישתא. לאפוקי אורחים ידי חובתן, דאכלו ושתו וגנו בבי כנישתא. ואזדא שמואל לטעמיה, דאמר שמואל: אין קידוש אלא במקום סעודה. סבור מינה: הני מילי מבית לבית, אבל ממקום למקום בחד ביתא לא ... ורבי יוחנן אמר: אף ידי יין נמי יצאו ... תיובתא דרבי יוחנן תיובתא".

1. האם צריך קידוש במקום סעודה: ראשונים.
1. צריך קידוש במקום סעודה – תוס' (פסחים דף ק: ד"ה ידי קידוש, "ואף על גב דבעלמא הלכה כרב באיסורי וגם ר' יוחנן סבר לקמן כרב הכא הלכה כשמואל דרב הונא ורבה ואביי כולהו סברי בסמוך אין קידוש אלא במקום סעודה וכן פסק במגילת סתרים"), רי"ף (פסחים דף כ., "וכן הלכה"), רמב"ם (פרק כ"ט הל' ח'), רשב"א (ח"א סי' שכ"ג, "איברא בפלוגתא דרב ושמואל בקדוש במקום סעודה כשמואל סבירא לן. דכולהו אמוראי כותיה סבירא להו וכותיה עבדי עובדא. ושמואל נמי עביד בה עובדא ובכל דוכתא מעשה רב. ואף רב הונא תלמידיה דרב הוא לא קאי כרביה. ואפשר דשמע מרב רביה דהדר ביה. ובפסקא דהא מילתא לא חזינא בה שום ספק וכולהו רבוותא הכין פסקי ולא ערער אדם בדבר"), סמ"ג (עשה כ"ט), רא"ש (פסחים פרק י' סי' ה'), טור (סעי' א').
1) פוסקים – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), פוסקים.
2. קידוש ביום: בשעת הדחק ובשביל כבוד הרבים אין למחות בידם – עי' ברכי יוסף (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ג').

2. דרבנן או דאורייתא.
1. דרבנן.
1) ר' יונה (רא"ש פסחים פרק י' סי' ה') – "וה"ר יונה פירש דאינה ברכה לבטלה דהא דאמרינן דאין קידוש אלא במקום סעודה היינו מדרבנן ואסמכוה רבנן אקראי וקראת לשבת עונג. ועיקר הקידוש מן התורה הוא כדכתיב זכרהו על היין בכניסה".
2) רשב"א (ח"א סי' שכ"ג) – "ועיקר הדברים אלו משום דקדוש במקום סעודה וקודם שיאכל אינו דבר תורה. אלא שדברי תורה לקדש בכניסתו והם תקנו על הסעודה".
3) לבוש (סעי' א', סי' רע"א סעי' י"ב).
4) ט"ז (סי' רע"א ס"ק י"ט).
5) מג"א (סי' רע"א ס"ק א') – "וקידוש במקום סעוד' רבנן תקנוהו כמ"ש סי' רס"ט".
6) בה"ל (סעי' ג' סוף ד"ה לאלתר, מ"ב סי' רע"א ס"ק ב') – "ובפרט דעיקר קידוש במקום סעודה הוא רק דרבנן".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' א').
2. דעת הרא"ש.
1) דאורייתא – רע"א (על מג"א ס"ק א', "מדברי הרא"ש שהוכיח דאין קידוש אלא במקום סעודה דאורייתא"), בה"ל (סי' רע"א סעי' א' ד"ה מיד).
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סוף סי' כ"ד).
2) דרבנן – פמ"ג (סי' רס"ט מש"ז ס"ק א', "וכתב הרא"ש ז"ל דמשמע אין קידוש אלא במקום סעודה משמע דלא יצא כלל, והב"י [ריש הסימן] הביאו. א"כ משמע כל שלא קידש במקום סעודה על היין או פת, חז"ל תקנו דלא קיים כלל מצות עשה דזוכרהו"), אמרי יושר (ח"א סי' ר"ב ד"ה וגם).
3. מראי מקומות – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' א'), פסקי תשובות (הע' ב').

3. כשאכל והקיא: האם יצא קידוש במקום סעודה.
1. יצא.
1) אמת ליעקב (הערת הגרי"א פארכהיימער שליט"א על קובץ הלכות שבת ח"א פרק י"ב הע' ל"ט) – "דיצא ידי קידוש משום דבשעת אכילה נהנה והוי עונג".
2) הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן ברכות דף נג:, ריש עמ' תרכ"ו) – "אכל לאחר קידוש כדי לצאת יד"ח 'קידוש במקום סעודה', ותיכף הקיא מה שאכל, האם צריך לחזור ולאכול. תשובה: יצא ידי חובה. דזה נקרא אכילה, דווקא מברכת המזון פטור כשאין לו הנאת מעיים".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ח) – "מי שקדש על היין בשבת קודש ואכל והקיא האם יוצא ידי חובת קידוש במקום סעודה נלמד מהכתוב וקראת לשבת עונג. תשובה: יתכן שיצא".
2. לא נחשב קידוש במקום סעודה וצריך לאכול פעם שנית.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' כ') – "מי שקידש ואכל כשיעור ואחר זמן מועט הקיא כל מה שאכל, לא נחשב קידוש במקום סעודה וצריך לאכול פעם שנית".
3. טוב לשמוע קידוש מאחר שמקדש לעצמו.
1) פתח הדביר (ס"ק א').
2) שד"ח (אס"ד מע' אכילה אות י') – "שפתח הדביר ... לענין קידוש במקום סעודה חשיב ואין צריך לקדש שנית ואם אפשר ישמע מאחר המקדש לעצמו".
3) כה"ח (ס"ק ו') – "פתה"ד או' א' דשקיל וטרי בהאי עניינא ומסיק שלא לחזור ולקדש במקום סודה שניה וכ"ש דאיכא צד דהויא ברכה לבטלה רק אם אפשר לשמוע קידוש מאחר שמקדש לעצמו ויכוין שומע ומשמיע הוא הנכון יעו"ש".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' רע"ג אות א' ד"ה והמקיא).
1) הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קס"ג) – "ואשר לשאלתו אם יצא בזה יד"ח קדוש במקום סעודה, הנה המקור של קדוש במקום סעודה כתב הרשב"ם בפסחים (קא ע"א) שהוא מן הכתוב וקראת לשבת עונג - במקום עונג שהוא הסעודה שם תהא הקריאה של קידוש, ולענין סעודת שבת ויו"ט מבואר בכת"ס (או"ח סימן צו) שאם אכל חצי זית והקיאו וחזר ואכל וכו' אין יוצא בזה סעודת שבת משום דכתיב בהו עונג ואין כאן עונג, ולפי"ז יש לדון גם באכל שיעור שלם והקיאו שלא יצא בזה דאפשר שזה לא נקרא עונג וממילא דלא נחשב קדוש במקום סעודה, אא"כ כשהוא שבע בשעת הקדוש ורק אז הוי קדוש במקום עונג. וקצת יש להביא ראיה שעיקר קדוש במקום סעודה הוא שיהא שבע בשעת הקדוש, מהא שכתב המחבר (סימן רעא סעיף ו): אם גמר סעודתו וקדש היום קודם שיברך ברהמ"ז, יברך בהמ"ז על כוס ראשון ואח"כ יאמר קדוש היום וכו' וכתב שם הרמ"א: ויש מחלוקת אם צריך לאכול מעט אחר קדוש, דהיינו שיש אומרים דמכיון שאכל מתחילה הוי קדוש במקום סעודה ושוב א"צ לאכול אף שהסעודה היתה של חול, נחשבת לקדוש במקום סעודה, הרי שלי"א אלו, עיקר קדוש במקום סעודה הוא, שיהא שבע בשעת הקדוש, וכל שהוא שבע בשעת הקדוש, נחשב הקדוש במקום עונג, אף שהאכילה היתה בחול, ומזה יש ללמוד קצת גם לאידך גיסא שאם הוא לא שבע כגון שהקיא אעפ"י שאכל לא נקרא קדוש במקום ענג, ואין כאן קדוש במקום סעודה".

2] קידוש "במקום" סעודה.
1. מפינה לפינה.
1. ראשונים.
1) אפילו בלי דעת, הוי קידוש במקום סעודה – רמב"ם (פרק כ"ט הל' ח'), רא"ש (פסחים פרק י' סי' ה'), טור (סעי' א'), מרדכי (רמז תרי"א, ל"ה-א').
2) רי"ף (פסחים דף כ.) – "אבל מפינה לפינה לא".
1) מחמיר – ר"ן (פסחים דף כ. ד"ה סבור).
2) מראי מקומות – מ"מ (פרק כ"ט הל' ח'), ב"י (ס"ק א').
3) חילוק בין קידוש במקום סעודה, לשינוי מקום לברכה.
1. קידוש במקום סעודה צריך סעודה ממש – בה"ל (סי' קע"ח סעי' א' ד"ה בבית, "דהא לפי גירסא זו ע"כ דצריך לחלק בין דין שינוי מקום לדין קידוש במקום סעודה וכמ"ש בחידושי מהר"ם חלאו"ה [שהי' תלמיד הרשב"א] דלענין קידוש בעינן מקום סעודה ממש ומקום פיתא גרים לכך אפילו מפינה לפינה אסור אבל לענין שינוי מקום בעקירה גמורה תליא מילתא ומפינה לפינה לא הוי עקירה ע"ש").
3) מראי מקומות – תוס' (פסחים דף קא. ד"ה אבל).
2. הלכה.
1) מיקל, שאפילו בלי דעת הוא קידוש במקום סעודה – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' ב'), ח"א (כלל ו' סעי' כ'), ערה"ש (סעי' ב'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ו', הע' י"א, "וכן נוהגין").
2) לכתחילה מחמיר – מג"א (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ג', "לכתחילה טוב שלא לסור ממקום הקידוש"), תהלה לדוד (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ט"ז), קצות השלחן (סי' פ"א סעי' ב'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
1) אא"כ בדעת – מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ג', בה"ל סעי' א' ד"ה וכן), תהלה לדוד (ס"ק א', "וכתב המ"א סק"א אבל לכתחילה לא יעשה כן דהא יש אוסרין ע"כ. ולכאורה כיון דכל שינוי מקום אפילו חוזר למקומו הוי שינוי. וכמ"ש המ"א ססק"ה וכמו שנת' בס' קע"ח. א"כ גם מפנה לפנה כן דאף לחזור למקומו לא יעשה כן לכתחילה. וכמעט א"א ליזהר בזה דהא אחר קידש הולכין ליטול לידים לאכילה. ואפשר דמפנה לפנה בדעתו לכך מותר לכתחילה אף לדעת המ"א. ואף דהיש אוסרין שכתב המ"א הוא הר"ן לדעת הרי"ף ז"ל והר"ן ז"ל ס"ל דלענין קידוש אפי' מפנה לפנה לא מהני דעתו לכך. מ"מ הא איכא דעת המרדכי דס"ל דאף לדעת הרי"ף ז"ל דלענין קידוש מפנה לפנה הוי שינוי מקום. מ"מ דעתו לכך מהני"), קצות השלחן (סי' פ"א ס"ק ח'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' שניה על סעי' א') – "ועיין במשנ"ב ס"ק ג' לענין לכתחילה. ולתלמיד אמר מרן זללה"ה שלא טוב הדבר שיש שעושים בישיבות בזמן שמקדשים, שמתכנסים בחדר האוכל למקום אחד לשמוע הקידוש, דאע"פ שלא מסתובבים כלל מ"מ צריכים שיעמדו כל אחד במקום שעומד לסעוד את סעודת השבת. וגם ביחס לבני הבית השיב מרן זללה"ה לשואל אחר שצריך להקפיד שכל אחד ישהה בעת הקידוש במקום שבו הוא מתכוין לסעוד".
1) צ"ע, הא דעת מהני לכתחילה מפינה לפינה.
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א') – "דמי שרגיל לאכול סעודות שבת בסלון ביתו, אף שנזהר שלא לשבת לאכול על הספות הנמצאות בצידי החדר, מ"מ מי שהולך לאכול שם אחר הקידוש חשיב כמפנה לפנה באותו חדר ואין דינו כמחדר לחדר, משום שאם צריכים מקום הרי הולכים לאכול גם שם ואין מקפידים כ"כ".

2. האם רואה מקומו מהני.
1. ראשונים.
1) מהני מבית לחצר – ר' שר שלום (טור סעי' א'), ס' העיתים (סי' קמ"ז), רי"ץ גיאת (הל' קידוש עמ' י"ד), עי' מ"מ (פרק כ"ט הל' ח').
1) אפילו מבית לבית – דרך החיים (דיני קידוש במקום סעודה סעי' א', "וכן מבית לבית אם רואה מקומו ואין שביל היחיד הקבוע בימות החמה ובימות הגשמים מפסיק ביניהן א"צ לקדש פעם אחרת (ט"ז סי' קצ"ה ועי' א"ר שם) אם היה בדעתו לאכול בבית אחר"), מ"ב (ס"ק ז').
2. הלכה.
1) מהני מבית לחצר – עי' מחבר (סעי' א', "ויש אומרים"), ערה"ש (סעי' ב', "ויש לסמוך על דעות אלו למעשה").
2) מחמיר מבית לבית [ואפילו מחדר לחדר] – אבן העוזר (או"ח סי' קע"ח על סעי' א', "אפילו מפנה לפנה הוי שינוי מקום, והש"ס מיירי דהיה דעתו מתחלה על כך, לכן מפנה לפנה לא הוי שינוי מקום, ועל כרחך מחדר לחדר אפילו היה דעתו מתחלה על כך הוי שינוי מקום").
3) מחמיר אא"כ היה דעתו מתחילה לכך – דרך החיים (דיני קידוש במקום סעודה סעי' א', לשונו מובא לעיל).
4) בדיעבד בשעת הדחק – שלחן עצי שטים (סי' ו' סעי' ב' אות י"ז, "א"צ לחזור ולקדש"), גר"ז (סעי' ב', "ויש לסמוך על דבריהם בשעת הדחק"), מ"ב (ס"ק ז'), קצות השלחן (סי' פ"א סעי' ב', "בשעת הדחק"), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ט', הע' ל'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
3. הגדר ומקרים - עי' סי' קע"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. האם מהני דעת.
1. ראשונים.
1) רק מחדר לחדר, ולא מבית לבית – תוס' (פסחים דף ק: ד"ה ידי קידוש), עי' רא"ש (פסחים פרק י' סי' ה', "יש לתרץ").
2) לא מהני, אפילו מחדר לחדר – ר"ן (דף כ. סוף ד"ה סבור, "ודאי דירושלמי פליגא ואנן כגמרא דידן נקטינן").
2. הלכה: מחדר לחדר.
1) מיקל – עי' מחבר (סעי' א', "ויש אומרים"), רמ"א (סעי' א', "וכן עיקר"), ערה"ש (סעי' ג').
2) רק בדוחק – גר"ז (סעי' ב', "ומכל מקום לכתחילה טוב שלא לעשות כן שיש חולקים על זה"), בה"ל (סעי' א' ד"ה וכן, "ומ"מ לכתחילה לא יעשה כן אלא במקום דוחק"), קצות השלחן (סי' פ"א סעי' ב', "ומכל מקום לכתחילה טוב שלא לעשות כן"), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ט'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
1) אא"כ רואה מקומו – בה"ל (סעי' א' ד"ה וכן), מנחת יצחק (קובץ קול התורה חמ"ב עמ' כ"א הע' י"ח), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ט'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ז'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' כ"ג, שולחן שלמה ס"ק ב') – "י"ל דאם שני החדרים שייכים לשני בנ"א, חשיב כבית אחר ואסור לשנות מקומו".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' כ"ד) – "דצ"ע איך הדין כשהמקדש נתכוין, אך השומעים לא ידעו מזה, אם הם נגררים אחרי המקדש או לא ... דאפשר דני"ד שאני שאין השומעים מעלים כלל על הדעת שהסעודה לא תהא במקום הקידוש".

4. לשמוע קולו של המקדש.
1. חשיב הכל כמקום אחד.
1) מחזיק ברכה (ס"ק ב') – "כתב בס' הבתים כ"י הרב בעל ההשלמה כתב אם קדש במקום אחד ודעתו לאכול בבית אחר קרוב משם שהיה יכול לשמוע משם דברי המקדש באותו מקום שקדש הרי זה מקום סעודה אע"פ שאינו עומד במקום סעודתו בשעת הקדוש ומפני זה נהגו לקדש בבית הכנסת מפני האורחים שאוכלים בבתים שסמוכים לבית הכנסת שבבהכ"נ אינם יכולים לאכול שהרי אמרו אין אוכלים בהם והואיל והיו יכולים לשמוע קדוש של בהכ"נ באותו מקום שאוכלים שם הרי זה קדוש במקום סעודה וכן נמצא בתשובת שאלה להרי"ף".
2) שע"ת (ס"ק א') – "ועיין במח"ב בשם ספר הבתים כת"י שאם קידש במקום אחר ודעתו לאכול בבית אחר קרוב לשם שהיה יכול לשמוע משם דברי המקדש באותו מקום שקידש הרי זה מקום סעודה אף על פי שאינו עומד במקום סעודתו בשעת הקידוש לכן נהגו לקדש בבה"כ מפני האורחים האוכלים בבתים שסמוכין לבה"כ והואיל והיו יכולים לשמוע קידוש של בה"כ באותו מקום שאוכל שם ה"ז קידוש במקום סעודה כ"כ בעל ההשלמה וכן נמצא בתשו' שאלה להרי"ף ע"ש (ועיין בט"ז סי' קנ"א ובתוס' שבת סי' רס"ט) ולפ"ז צ"ל דמ"ש בש"ע דצריך שיהיה שני המקומות בבית אחד היינו שאם בבית אחד אפי' במקום שרוצה לאכול רחוק ממקום הקידוש שאפי' באותו בית לא היה יכול לשמוע".
2. לכתחילה מחמיר, כמו כל שמקדש ע"ד לאכול בחדר אחר.
1) כה"ח (סוף ס"ק ט"ו) – "מיהו לכתחילה לא יעשה כן וכמ"ש באו' שאח"ז".
2) סתימת הפוסקים.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' י"ט).

5. מחדר לחדר, תחת גג אחד.
1. הגדר ומקרים - עי' סי' קע"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' ל"ב, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג') – "ויתכן דלענין זה קידוש במקום סעודה חמור יותר, בצירוף דעת המגיד משנה בפרק כ"ט מהלכות שבת הלכה ח' בדעת הרמב"ם שרק מזוית לזוית מני ולא מחדר לחדר".

6. סיכום.
1. ג' היתרים בשו"ע: 1) מפינה לפינה, 2) רואה מקומו, 3) דעת מחדר לחדר.
2. לפי הערה"ש: הכל מותר לכתחילה.
3. לפי המ"ב: 1) מפינה לפינה יש להחמיר, אא"כ יש צירוף של דעת. 2) רואה מקומו, מחמיר. 3) דעת מחדר לחדר, מחמיר, אא"כ הוא רואה מקומו.
4
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3] קידש בבית אחד ונמלך לאכול במקום אחר - סעיף ב'.
1. מחמיר: אסור לעשות כן, הוא גורם ברכה לבטלה.
1. צל"ח (פסחים דף קא.) – "זימנין סגיאין וכו' ונחית מאיגרא לארעא והדר מקדש. הנה ודאי מיירי שעדיין לא קידש באיגרא, דאל"כ לא היה שמואל שוב נמלך לגרום ברכה מחדש ולקדש ולהיות למפרע הקידוש הראשון ברכה לבטלה, וא"כ מיירי שלא קידש עדיין".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב') – "נראה פשוט דאסור לעשות כן, דעושה ברכתו הראשונה לבטלה, אלא אם כן שמע הקידוש מאחר, או שהוציא אחר ידי חובה, והאחר נשאר במקומו".

2. מיקל: שאין עליו חיוב לאכול אם נמלך שלא לאכול כאן מאיזה טעם.
1. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קס"ג, או"ח ח"ד סי' ס"ג, דברות משה פסחים פרק י' סי' ב' ענף ז') – "והנכון לע"ד שאין עליו חיוב לאכול אם נמלך שלא לאכול כאן מאיזה טעם. דהנה בפסחים דף ק"א א"ר ענן בר תחליפא זימנין סגיאין הוה קאימנא קמיה דשמואל ונחית מאיגרא לארעא והדר מקדש, שלכאורה הרי נמצא שברך בראשונה באיגרא ברכת הקידוש לבטלה, וגם שתה היין קודם קידוש שאסור, ולשון זימנין סגיאין משמע שאף בלא אונס עשה כן כשנמלך לאכול אח"כ בארעא, דלא מסתבר שבכל פעם מזימנין הסגיאין אירע אונס שלא היה יכול לאכול אפילו כזית, דבשלמא בהא דר"ה דאיתעקרא שרגא שנמי קשה שהי"ל לאכול לכה"פ כזית בלא נר כדי שלא יהיה ברכה לבטלה אפשר דהיה קודם הנטילה ולא היה יכול למצא המים ליטול ידיו כשכבה הנר, אבל זהו דבר שלא מצוי כלל ולא שייך לומר שהיה זה וכיוצא בזה הרבה פעמים. ועיין בצל"ח שעמד בזה ומה שפירש דחוק ולא נכון כלל כדבארתי בחדושי. אבל צריך לפרש דאין קידוש אלא במקום סעודה שאמר שמואל אינו שאסור לקדש, אלא שאף שקידש לא יצא לומר שיותר לא יצטרך לקדש, אלא דבשעה שיאכל סעודתו יצטרך לקדש עוד הפעם משום דהסעודה לא נפטרה בקידוש שעשה שלא במקום סעודה אף שהיה רשאי לקדש ... דלא מסתבר להתיר לגרום אף אח"כ שיהיה ברכה לבטלה, ואף אם לא יהיה איסור ברכה לבטלה נמי לא היה לו לשמואל לעשות כן בשביל איסור ברכה שאינה צריכה דמצינו ביומא דף ע' שאסור אף באופן שלא היה ברכה לבטלה, והתירו בשביל זה אף לקרא תורה שבכתב פרשה ובעשור בעל פה אף שהוא איסור דאורייתא, וכ"ש שאין להתיר לגרום ברכה שאינה צריכה בשביל איזה טירחא. לכן נראה כפירוש ראשון, ויהיה ראיה ממילא דבמקום שאינו חושב לאכול סעודתו, אבל הוא צריך לאכול פירות וכדומה יהיה מותר לקדש אף שלא מצינו דין זה".
1) תלוי אם רשאי לקדש שלא במקום סעודה - עי' לקמן סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3. מראי מקומות.
1. שפת אמת (פסחים דף קא. ד"ה זימנין) – "זימנין סגיאין כו' והדר מקדש משמע דלכתחילה עשה כן שקידש באיגרא והדר מקדש כי נחית ולכאורה אסור לעשות כן דאפי' אם נאמר דלא הוי ברכה לבטלה מה שמקדש שלא במקום סעודה [כיון דעכ"פ מהני הקידוש שלא במקום סעודה להתיר לו לשתות הכוס לדעת השר מקוצי שהביא המרדכי] מ"מ גורם ברכה שא"צ לקדש שנית וצ"ל דקידש מקודם להוציא אחרים האוכלים שם והדר מקדש לעצמו ויותר נראה דלא קידש רק פ"א וה"ק והדר מקדש דאע"ג שהי' לו הכל מוכן למעלה מ"מ לא קידש כיון שלא הי' בדעתו לאכול שם עד דנחית מאיגרא ואח"כ מקדש".
4
בס"ד	סימן רע"ג סעיף ב' - קידוש במקום סעודה



4] קידש ולא סעד - סעיף ג'.
1. מי שאינו יכול לאכול.
1. אינו חיוב בקידוש.
1) ברכי יוסף (סי' ער"ב שיורי ברכה ס"ק א') – "וראית בספר הבתים כ"י שער א' מבית מנוחה שכתב וז"ל, יש מן הגדולים שכתב מי שאין דעתו לאכול בלילי שבת מקדש על היין ואעפ"י שאין שם סעודה, שאין מבטלין הקדוש מפני הסעודה, ויש מי שכתב שאין מקדש אלא אם כן יטעום כזית, וזה נראה עיקר, עכ"ל".
2) כה"ח (ס"ק ד').
3) מנחת יצחק (ח"ח סי' ל' אות ה') – "חולה שאינו יכול לאכול ולשתות כלום וניזון שלא ע"י הפה אם חייב בקידוש. הנה בברכ"י (סי' ער"ב) בשיירי ברכה בשם ספר המכריע וס' הבתים, כתב על הא דאמרינן אין קידוש אלא במקום סעודה, אבל היכא דליכא סעודה לא מחייב בקידוש, ומשו"ה לא מקדשינן ביום הכפורים ואפילו שחל בשבת, והביאו בס' כה"ח, וכתב ע"ז דכ"כ בשו"ת הגאונים שבס"ס נהרות דמשק (סי' ק"ה), שאם לא נזדמן לו לאכול בליל שבת או שאינו יכול לאכול לא יקדש עד למחר בסעודה יעו"ש, ושם (בסי' ק"ו) כתב אבל ויכולו אומר אף על פי שאין שם סעודה עיין שם, ופשיטא דמה שמזינים את החולה שלא בדרך הפה לא מקרי אכילה".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות כ"ג) – "שאלה. חולה שאינו יכול לאכול בסעודתו כזית, האם חייב בקידוש. תשובה. חולה שאינו יכול לאכול כזית מזונות, ואף לא לשתות רביעית יין, אין לו לקדש, ואוכל בלא קידוש, וסומך על הקידוש שאמר בתפילה. ואם אינו יכול אף להתפלל, יאמר את ברכת הקידוש ללא שם ומלכות, או את הברכה האמצעית בתפילה, אלוקינו ואלוקי אבותינו רצה נא במנוחתנו, ויחתום בלא שם ומלכות".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"א הע' כ"ד).
6) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קכ"ז).
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ב).
2. יש לשמוע קידוש על הכוס מאחרים.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י' סעי' י"א, הע' ט"ז) – "מי שאין יכול לאכול או לשתות כלום, דנמצא שאין יכול לקיים קידוש במקום סעודה, מ"מ יש לשמוע קידוש על הכוס מאחרים. [שאם אין יכול כלל לקיים מצות קידוש במקום סעודה, וכגון חולה שאין יכול לאכול כלום, יש להסתפק אם מחוייב לקדש, די"ל דכיון דהמקדש ולא סעד לא יצא, א"כ לא ירוויח כלום בשמיעת קידוש על הכוס, וכבר נחלקו בזה הגר"א קוטלר זצ"ל וגדול אחד, ולמעשה נראה שיש לשמוע קידוש מאחר, דאפשר דמה שתיקנו דין קידוש במקום סעודה הוא בדשייכא סעודה, אבל בדלא שייך סעודה הדר דינא דדין קידוש הוא אף בלי סעודה, עכ"ד. וכ"מ בט"ז ומ"ב סי' רעג ...]".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' כ"ד).

2. חולה שאוכל דרך צינור: האם חייב בקידוש.
1. אינו חיוב בקידוש.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' ל' אות ה') - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (נשמת אברהם סי' רע"ב ס"ק א' אות י"ב) – "חולה שמאכילים אותו באמצעות צינור הנכנס דרך האף (זונדה) או דרך דופן הבטן (גסטרוסטומיה, פֶג, PEG) לתוך הקיבה, פטור מקידוש וכן מלברך לפני ואחרי אכילתו".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות פ"ט, מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ב בהערות) – "שאלה: חולה האוכל דרך צינור, אם צריך לשמוע קידוש בשבת קודם שאוכל. תשובה: לא".
4) נשמת השבת (סי' רע"ג אות קל"ח) – "מסתבר דלא יעשה קידוש".
5) עי' נשמת אברהם (סי' רע"ב ס"ק א' אות י"ב) – "חולה שמאכילים אותו באמצעות צינור הנכנס דרך האף (זונדה) או דרך דופן הבטן (גסטרוסטומיה, פֶג, PEG) לתוך הקיבה, פטור מקידוש וכן מלברך לפני ואחרי אכילתו, אך מה טוב שישמע קידוש והברכות מחברו שמקדש ומברך לעצמו, ואם אין מי שיעשה זאת, יאמר ויכולו".
6) עי' שביבי אש (או"ח ח"ב סי' כ"ו) – "אלא דמכל מקום לרווחא דמילתא אם יש לחולה זה אפשרות לשמוע קידוש מאחרים פשיטא דעדיף טפי".
7) עי' דברי שלום (קרויז, ח"ה סי' צ"א) – "וכ"ש כשיש שם מי שאוכל שם ועושה קידוש ומכוון לצאת גם אותו בודאי יותר נכון, אבל אין לעשות קישויים ודי אם יכוון עכ"פ בתפלתו בליל שבת לצאת ידי קידוש מה"ת ...".
8) שואלין ודורשין (ח"ח סי' ב') – "ובודאי אינו חייב לשמוע קידוש קודם שאוכל באופן זה, כיון דאינו נחשב לאכילה".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"ב) – "שאלה: חולה האוכל עם צינור לתוך הוושט אם צריך לשמוע קידוש קודם שאוכל. תשובה: מסתבר שצריך".
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' פ"ט), שולי האדרת (פסחים סי' ל"א).
1) ועמש"כ בס' רופא חולים ח"ב פ"ח ס"א. וע"ע בשו"ת ישיב יצחק חל"ב ס' י"א.  .

3. רמ"א (סעי' ג') – "וצריך לאכול במקום קידוש לאלתר, או שיהא בדעתו לאכול שם מיד".
ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ט"ו) – "כשם שמצוה לקדש במקום סעודה, כך מצוה לאכול סמוך לסעודה".
1. סיכום:
1) דעתו לאכול לאלתר.
1) או בפועל (לאכול לאלתר).
2) או הולך למקום (אפילו זמן ארוך) ואוכל לאלתר.
2) דעתו שלא לאכול מיד.
1) הפסיק, ואכל אח"כ אינו יוצא.
3) דעתו לאכול מיד, והיה אונס.
1) אכל אח"כ, יוצא [אא"כ יוצא ממקומו].

4. שיעור "לאלתר".
1. לא יפסיק – מהרי"ל (החדשות סי' ל"ב), דר"מ (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ב), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ט"ו).
2. לאלתר לאו דוקא – ערה"ש (סעי' ד', "ויראה לי דלאלתר אין הכוונה תיכף ממש בלי הפסק רגע אלא כלומר שלא ימשוך זמן רב ולשון לאלתר אינו ממש כמבואר בגיטין [כ"ז:] שיש איזה זמן לא מרובה ע"ש וכמ"ש בסעי' א' וראיה ברורה לזה דהא נתבאר דכשיקדש בבית על מנת לאכול בעלייה הוי במקום סעודה והרי צריך לזה איזה זמן קצר לעלות להעלייה אלא וודאי דאין הכוונה לאלתר ממש ולא ניתנה תורה למלאכי השרת וע"פ רוב אחר הקידוש מחליפין הבגדים אלא הכוונה שלא ישהה זמן מרובה [וז"ש המג"א בסק"ה בשם המהרי"ל דאין חילוק בין זמן קצר בין זמן ארוך ע"ש ג"כ הכוונה ארוך הרבה וקצר כלומר לא כל כך ארוך"), אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"א הע' י"ב).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' מ"ו), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' י"ב), פסקי תשובות (אות ד').
1) סידור יעב"ץ (עמ' תקע"ג אות ג'. הוספות שאינם ליעב"ץ) – "ולא יפסיק בין קידוש לנטילת ידים לסעודה כהילוך כ"ב אמה (וכל שכן שלא ילך לחוץ)".
2) ציץ אליעזר (חי"ח סוף סי' י"א) – "אודות קידוש במקום סעודה ושיעור הצרכת אכילה לאלתר. ציטט לי מה שמצא בשו"ת מהרי"ל החדשות (הוצאת מכון ירושלים) סימן ל"ב אשר מקום דברי הרמ"א לקוחים משם, שמתבאר מדבריו דעיקר הדבר בעינן שיקבע עצמו בשעת קידוש לסעודה, ולאפוקי רק כל שאינו רעב וכשמקדש דעתו לא לאכול עכשיו עד שירעב אז הוי שלא במקום סעודה אפילו באותו מקום עצמו, וא"כ אין כאן דין של סמיכות זמן ותיכף לקידוש סעודה שנידון בשיעור הזמן, אלא העיקר שקובע עצמו בשעת קידוש לסעודה ואינו חושב להמתין בסעודה עד שירעב".
3) הגריש"א זצ"ל (וזאת הברכה פרק ד' הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ב) – "ולמעשה אפשר לשהות בין הקידוש לתחילת הסעודה כמה דקות".
4) תשובות והנהגות (ח"ה סוף סי' ע"ה) – "המ"ב (ס"ק י"ב) ... יל"ע כמה הוא שיעור זמן השהייה".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב הע' ג') – "שפשוט שאין כוונת הרמ"א לאלתר ממש, אלא 'לאלתר' ר"ל שיהיה הסעודה באותו קביעות שבו מקדש, ולא יקדש ויפסיק בהיסח דעת לזמן מה, שבזה חסר בקידוש במקום סעודה. וזה נראה כוונת הפוסקים במ"ש שלא יפסיק אפי' זמן קצר, דר"ל שלא יעשה הפסק באופן שהסעודה אינו באותו קביעות של הקידוש, שזהו קידוש במקום סעודה שמקדש ואוכל באותו קביעות שבו הוא מקדש, ואין תלוי בזמן אלא בהפסק בהקביעות, ומ"מ ודאי לכתחילה נכון לדקדק שלא לעסוק בשום דבר בין קידוש לסעודה אפי' מדברים שהם מענין הסעודה כדי שלא יבא להפליג בדברים אחרים ויבא להיסח דעת ויהא חשש קידוש שלא במקום סעודה, אבל מעיקר הדין כל שבדעתו לאכול באותו קביעות וליכא היסח דעת גמור בין קידוש להסעודה, מקרי קידוש במקום סעודה".

5. לענין ליל הסדר.
1. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ו אות ז'), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד סוף עמ' ע"ה, דרור יקרא עמ' שע"א אות ב', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק נ"ד הע' נ"ד), תשובות והנהגות (ח"א סי' ש"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ש' סעי' ט"ו).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ג', ששכ"ה פרק נ"ד הע' נ"ד) – "ישראל קדושים נוהגים להאריך בין קידוש לסעודה באמירת ההגדה יותר משעה וחומש, והיינו מפני שאף גם זה הוא מצרכי הסעודה, כיון שמחויב באמירה זו, ורשאי להאריך בה כמה שירצה".

6. "ואם היה בדעתו שלא לאכול שם מיד, ונמלך ואכל, יצא" – רמ"א (סעי' ג').
1. רק אם אכל מיד.
1) גר"ז (סעי' ה') – "אם לא אכל עד לאחר זמן לא יצא ידי חובתו וצריך לחזור ולקדש קודם שיאכל ואין חילוק בין זמן קצר לזמן ארוך. במה דברים אמורים כשמתחלה כשקידש לא היה בדעתו לאכול מיד ... ואם מתחלה כשקידש היה בדעתו שלא לאכול עד לאחר זמן ואפילו היה בדעתו ג"כ שלא יאכל בבית זה אלא בבית אחר ואח"כ נמלך ואכל מיד במקום הקידוש אינו צריך לחזור ולקדש".
2) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ואכל מיד".
2. עד חצי שעה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות כ"ד, הע' כ"ד) – "שאלה. מי שלא אכל מיד אחר הקידוש, אלא אחר זמן מה. האם נחשב כקידוש במקום סעודה. תשובה. אם היתה כוונתו לאכול מיד לאחר הקידוש, אפילו אם לבסוף אכל לאחר זמן, נחשב כקידוש במקום סעודה, ואם לא היתה כוונתו לאכול מיד אחר הקידוש, אינו נחשב כקידוש במקום סעודה אלא אם כן אכל תוך חצי שעה מזמן הקידוש [ונראה דלאלתר הוי חצי שעה, שהרי חצי שעה נחשב סמוך, כמו שמצינו סמוך למנחה שהוא חצי שעה קודם, (ראה רשב"ם ר"פ ערבי פסחים), ולכן אם לא היתה דעתו לאכול מיד, כל שאכל תוך חצי שעה הוי כקידוש במקום סעודה]".
3. עד בכדי שיתעכל המזון [ע"ב דקות].
1) מהריק"ש (סי' רע"ג) – "קידש שם על מנת לאכול שם לאחר זמן אם השהות בכדי שיתעכל המזון לא יצא".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ש"א סעי' ט"ו).
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' מ"ז).

7. דעתו לאכול לאלתר, והפסיק - איזה שיעור הוי לעיכובא.
1. היסח הדעת.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ב').
2) חוט שני (ח"ד עמ' צ"ז) – "ואם ממתינים שיגמרו המסובין ליטול ידיהם לסעודה, לא נתפרש אם זה גם נכלל בכלל 'זמן קצר' שאין להפסיק, אך בדיעבד הרי שיהוי לצורך סעודה אינו הפסק, אף שממתינים לאחרים הסועדים באותו מקום. אם משתהה או שיצא ממקומו לצורך בירור איזה דבר השייך לסעודה, חשיב שיהוי לצורך סעודה, ואף המסובין הממתינים עליו ממתינים לצורך סעודה. משמע דהשיהוי דחשיב הפסק, הוא שיהוי שיש בו היסח הדעת".
3) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קנ"ו) – "כמה זמן של שיהוי והמתנה הוי לעיכובא בין קידוש לסעודה בש"ק שצריך לחזור ולקדש, דלכאו' יש להוכיח מקידוש בליל הסדר דאף אם שהה הרבה עד שסעד דא"צ לחזור ולקדש, וצ"ע שיהוי בזה. תשובה: היסח הדעת".

8. להמתין לצורך הסעודה.
1. אינו הפסק.
1) חוט שני (לעיל).
2) עי' כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' ס')
a minor delay to allow for getting ready for the meal is not considered an interruption.
2. טיפול בתינוק בין קידוש לסעודה.
1) מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ד עמ' ע"ב ד"ה ואם).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד עמ' ע"ו ד"ה ובקידוש, דרור יקרא עמ' שע"א אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ג) – "אם מפסיקין לחתל תינוק זה נחשב צורך הסעודה, ולכן אפי' יוצאים שניהם מהחדר לצורך זה לא הוי הפסק והוי שפיר קידוש במקום סעודה. (כדאיתא במ"ב רע"ג, י"ב שבדברים שהם צרכי הסעודה אינו הפסק)".

9. אכילה בין קידוש לנט"י.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ה סוף עמ' צ"א) – "היה מנהג באירופה שנהגו לאכול לאחר הקידוש דגים וכדו' לפני נט"י, ושאל הג"ר משה סולובייצ'יק זצ"ל דעת רבינו על מנהג זה, ולא היה ניחא ליה בזה".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ' אות כ"ה) – "שאלה. מה שנוהגים בני תימן לאכול פירות אחר הקידוש, ולאחר שעה עושים סעודה, האם נחשב הדבר כקידוש במקום סעודה. תשובה. מכיון שאוכלים את הפירות לשם המשכת תאבון לסעודה, נחשב כקידוש במקום סעודה".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ב') – "אבל לאכול פירות וכדו' בין קידוש לנט"י דפת אין שום קפידא, שזהו כהתחלת הסעודה".

5] יוצא לחוץ וחוזר למקומו.
1. הלכה.
1. מג"א (ס"ק ה') – "אך אם יצא ממקומו בנתיים צריך לקדש שנית כנ"ל".
1) ערה"ש (סוף סעי' ד') – "מ"ש המג"א אם יצא ממקומו בינתיים צריך לקדש שנית ע"ש זהו ג"כ יציאה ארוכה לשוק אבל לא יציאה בחצר או ברחוב סמוך לבית וראיתי מי שלא פי' כן ולא נהירא לי ומדברי השיורי כנה"ג ראיה לדברי ע"ש ודו"ק".
2. מיקל.
1) שכנה"ג (הג' ב"י סוף ס"ק ז', ס"ק ט') – "אבל אם קם מדוכתיה אפי' חזר למקומו לא הוי קדוש במקום סעודה, וצריך לחזור ולקדש, ישתקע הדבר ולא יאמר, דכיון דקדש כאן על דעת לאכול כאן ואכל כאן, בשביל שבין קדוש לאכילה קם מדוכתיה לאיזה סבה יחזור לברך, זו לא שמענו".
2) יד מלאכי (כלל צ"ה) – "אין קידוש אלא במקום סעודה, לא אמרינן אלא כשאינו אוכל במקום שקדש אבל כל שאוכל במקום שקדש אף על פי שבין קידוש לאכילה קם מדוכתיה כל ששב לאכול במקום שקדש קידוש במקום סעודה מקרי, שכנה"ג א"ח סי' רע"א בב"י אות ז'".
3. מחמיר.
1) נחלת צבי (ס"ק א', כדאי' בבה"ל).
2) תהלה לדוד (ס"ק א').
4. לכתחילה יש להחמיר.
1) מ"ב (ס"ק י"ב, בה"ל סעי' ג' ד"ה לאלתר).
2) כה"ח (ס"ק כ"ה) – "כיון דאיכא פלוגתא בזה יש ליזהר לכתחילה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ד') – "ולכתחילה יש ליזהר שלא לצאת מבית לחצר בין קידוש לסעודה אף כשהוא לצורך הסעודה, וכן יש ליזהר לכתחילה ביציאה מחדר לחדר כה"ג כשלא היה דעתו לכך מתחילה, ואף כשהוא לצורך הסעודה ואף שחוזר למקומו, ובדיעבד אין קפידא".

2. אם היה דעתו לאכול מיד וארעו אונס שלא אכל אלא לאחר זמן.
1. א"צ לחזור ולקדש – מג"א (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק י"ג), הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ח).
2. ואם יצא גם ממקומו בינתים.
1) א"צ לחזור ולקדש – הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"א הע' י"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס').
2) מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י"ג, בה"ל סעי' ג' ד"ה לאלתר, "לא ברירא דין זה כולי האי").
3. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סוף הע' ג') – "שאין הכוונה אונס ממש, ועיקר הכוונה דכל שלא שהה בכוונה להפסיק הסעודה אלא אירע שיש צורך לשהות בשלא היה דעתו מתחילה לכך, אמרי' דסתמא דמילתא ליכא היסח דעת גמור בין קידוש לסעודה וחשיב כקביעות אחת. ואמנם פשוט שאף המג"א מודה שאם היה היסח דעת בין קידוש לסעודה צריך לחזור לקדש אף כשהיה באונס".

3. לצורך סעודה.
1. מיקל.
1) עי' מ"ב (ס"ק י"ב) – "לכתחילה יזהר בזה מאד אך בדיעבד ובפרט כשהיה צריך לעשות צרכיו נראה ודאי דאין להחמיר לקדש שנית דהרי זה כדברים שהם צרכי סעודה".
2) כה"ח (ס"ק כ"ה) – "אמנם אם יצא לחוץ כדי לעשות נטילת ידים לסעודה או לעשות צרכיו נראה דלכ"ע ליכא למיחש כיון שזה לצורך סעודה".
2. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב הע' ד') – "דכשההפסק הוא בדברים שהם לצורך הסעודה פשיטא דלא מקרי הפסק, דבכה"ג הרי לא חסר בהקביעות כיון שהכל הוא מענין הסעודה, ואע"ג דלכתחילה עדיף טפי להתחיל בסעודה מיד ולא יפסיק בין קידוש לסעודה, מ"מ בדיעבד לא מקרי הפסק ... במי שנזהר תמיד לגמור שמו"ת קודם הסעודה, ושכח וקידש קודם שגמר הפרשה ושוב נזכר שלא גמר הפרשה, האם יש לגמור הפרשה אז ויהא חשיב כצורך הסעודה, והשיב מו"ר שליט"א דאף דבדיעבד לא מקרי הפסק, לכתחילה עדיף שלא להפסיק ויגמור הפרשה אח"כ".

4. לצאת חוץ לחדר ולחזור.
1. לכתחילה יש להחמיר: אין לחלק בין לצאת מבית לבית ולצאת בין חדר לחדר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ד') – "וכן יש ליזהר לכתחילה ביציאה מחדר לחדר כה"ג כשלא היה דעתו לכך מתחילה, ואף כשהוא לצורך הסעודה ואף שחוזר למקומו, ובדיעבד אין קפידא".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ט"ו) – "הביה"ל בסי' רעג (ד"ה וכן עיקר) כתב שאין לקדש לכתחילה על לאכול חוץ לחדר בלי שרואה את מקומו. האם זה גם לענין לצאת חוץ לחדר ולחזור (עם דעת בלי רואה מקומו) דאין לעשות כן לכתחילה, או שמא לגבי זה אפשר לסמוך על הכנה"ג שבכהאי גוונא בכל אופן מותר (ויסמוך עליו בחוץ לחדר ודעת). תשובה: יש להזהר".
2. מיקל.
1) שבות יצחק (ח"ד סוף עמ' פ') - לשונו מובא לקמן.

5. הניח מקצת חברים.
1. מהני.
1) הגר"ח (שו"ת ר' יוסף מסלוצק סוף סי' ז') – "ששמעתי מפ"ק אדמו"ר הגאון המפורסם החסיד מהור"ר חיים זצוק"ל בעל נפש החיים בהיותינו יחד הוציא אותנו בקידוש ליל א' של יו"ט, ואחר הקידוש יצא אחד לחוץ וחזר מיד, ואוושא עליו שצריך לחזור ולקדש, כמו דכתב המ"א בסימן רע"ג סק"ה ד"ה צריך כו' דאם יצא ממקומו בנתיים צריך לקדש שנית. ואמר מורנו שאין צריך כיון שהניח מקצת חברים שנתחברו יחד כדי לצאת בקידוש זה וחזר לחביריו, הו"ל כההיא דסימן קע"ח דבהניח מקצת חברים אין צריך לחזור ולברך בשינוי מקום".
2) עי' ציץ אליעזר (חי"ח סי' י"א אות ג') – "ובעייני בספר שו"ת רבנו יוסף מסלוצק ז"ל סוף סי' ז' לראות בגופן של דברים מה שכבו' מצטט שמביא מה ששמע מפ"ק של הגאון הגר"ח ז"ל מוואלזין לענין קידוש במקום סעודה, שאמר למעשה באחד שיצא לחוץ וחזר מיד, דאם יצא חוץ למקומו והניח מקצת חברים שנתחברו יחד כדי לצאת בקידוש זה וחזר לחביריו דאין צריך לקדש שנית אפי' אליבא דהמג"א, ראיתי שהגר"י מסלוצק ז"ל מוסיף באמת ג"כ מדידיה לומר הסברא האמורה וההוכחה לכך מדברי הריטב"א בסוכה, דאם לא יצא מתחילה אלא לדבר עם חבירו או להביא דבר מה לצורך שעתו לא הויא יציאה כלל".
3) עי' תשובות והנהגות (ח"ה סי' ע"ה) – "קידשו, ופתאום קיבל אחד מן המסובין ידיעה לצאת לחברת הצלה ... שיצא באונס ע"מ לחזור, לא ביטל קביעותו כיון שהניח שם אחרים, ויכול לחזור לסעודה ולא נקרא הפסק, ואם כי דברי הגר"ח זצ"ל הם חידוש, כבר כתב במחבר שם שמביאו שדבריו אין צריך חיזוק, ויש לחשוש לדבריו שלא יחזור ויקדש כדי שלא יכנס בחשש ברכה לבטלה. ונראה עוד לסמוך להקל דבשעה"צ (שם ס"ק י"ג) כתב ...".
2. מחמיר, שלא שייך לקידוש.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' ש"ע, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל"ג, עי' הע' נ"ג, עי' שבות יצחק ח"ד סוף עמ' ע"ה) – "בשו"ת ר' יוסף מסלוצק ... ורבינו השיג על זה, דשמיעת הקידוש לא חשיבא תחילת סעודה כלל. וא"כ לא נצטרפו יחד עדיין, ואין לזה היתר דהניח מקצת חבירים, וטעימה שטועמין מכוס דמקדש אינו כלום לצרפן".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ה') – "זה שכתבנו שאם הוצרך לצאת ולהתעכב בחוץ בין קידוש לסעודה וחזר למקומו אחר זמן רב חשיב הפסק וצריך לקדש שנית, היינו אפילו אם הניח שם מקצת חברים, שאין זה מועיל להחשיבו כקידוש במקום סעודה הואיל ונשארו שם מקצת חברים".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ג' סיון תשס"ח) – "שאלה: אם עושה קידוש אבל אינו אוכל מיד, והניח שם זקן או חולה ויצא לחוץ האם מהני לענין קידוש במקום סעודה. תשובה: לא".
3. ליל הסדר: מהני.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' סעי' כ"ה) – "אם אירע שאחד מן המסובים יצא מן הבית יציאה גמורה בין שתיית כוס ראשון לסעודה, אע"פ שהפסיק בין קידוש לסעודה שלא לצורך הסעודה, לכל הדעות אינו מקדש שנית בחזרתו, הואיל ונשארו שאר המסובין במקום הסעודה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד סוף עמ' ע"ה, דרור יקרא עמ' שע"א אות ב') – "ומ"מ בליל הסדר דעת רב"ש דכשהתחילו לומר ההגדה חשיב כתחילת הסעודה, ומהני בזה מקצת חבירים, משום דתקחז"ל לומר ההגדה לפתיחה הסעודה, והראיה: דאינו חשיב הפסק בין הקידוש דליל פסח לסעודה. הרי זה נחשב כחלק מהסעודה. ולכן לא הוי שינוי מקום כשיוצא מהחדר, אם נשארו האחרים. ומותר לכתחילה".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' קפ"ב, לשונו מובא לקמן), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קל"ו), שבות יצחק (ח"ד עמ' ע"ג).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ב') – "שאלה: עשה קידוש ונטל ידיו ואכל מעט ויצא והניח מקצת חברים, ואח"ז גדול חזר להמשך סעודתו וא"צ לברך שוב כיון דהוי אכילה אחת משום שהיה לו שומר לסעודתו, ונסתפקתי אם מהני זה גם לדין הקידוש במקום סעודה, או"ד שאין המשך הסעודה כעת המשך לקידוש, והרי לא אכל כזית בקידוש וצריך לקדש שוב. תשובה: צ"ע".

6] לצאת ממקום קידוש לצורך נטילת ידים.
1. מחמיר.
1. חפץ חיים (הצדיק ר' שלמה עמ' ק"ג אות י"ב) – "פעם סיפר שהחפץ חיים היה נוהג שכל בני ביתו יטלו ידים בחדר בה קידש, כדי שיחשב קידוש במקום סעודה. והיה מנמק את עצמו, שמדינא רק מבית לבית לא מהני דעת, אבל מחדר לחדר שפיר מהני דעת, אך כהיום מי יש לו דעת. (פעם פירש לי ר"ש ז"ל שכונתו הוא ששוכחים)".
2. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ב אות נ"א, דינים והנהגות פרק י' אות ג', חוט שני ח"ד עמ' צ"ו ד"ה ומרן) – "היה מחמיר שלא לצאת מן החדר כדי ליטול ידים בין קידוש לסעודה, והיה מונח לפניו בשעת הקידוש קערה עם מים לנטילת ידים".
3. עי' מנחת יצחק (קול התורה גליון מ"ב עמ' כ' אות י"ז, הע' י"ח) – "היה מחמיר לעצמו שלא לצאת ממקומו בין קידוש לסעודה ועבור זה היו מכינים לו מים לנט"י בחדר אכילה, וגם ה'טיש חאלאס' היה מוכן בחדר אכילה, אך הנטילה לא היה ממש תיכף אחר הקידוש ובדרך כלל היה ממתין עד שהסועדים אצלו עשו קידוש לפני שנטל ידיו לסעודה [שכשהיה משובחי השבת אצל בנו שליט"א שיש לו חדר צמוד לחדר אוכל ודלתות עם זכוכית מפסיקות ביניהם היה נוטל ידיו בחדר האחר שאפשר לראות משם המקום שקידש]".
4. עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"א) – "שאלה: מה היתה דעתו של מרן החזו"א, לגבי קידוש במקום סעודה, אם יוצא מהחדר וחוזר. תשובה: נזהר בזה".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ה עמ' י"ד טור ב', גליון ל' עמ' י"ט טור א') – "שאלה: האם יכול ללכת מחדר לחדר בין נט"י לסעודה, או לא. והוא מצוי היום, שהנט"י בחדר אחד, והסעודה בחדר שני. תשובה: טוב להחמיר וכן נהג החזו"א (תשו' בכת"י)".
עי' הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ג אות ג', ע"ש התמונות) – "נוטלים את הידיים בחדר שעשו בו את הקידוש. וכמו שהחמיר מרן החזו"א ועי' בה"ל סי' רע"ג ס"א ד"ה וכן עיקר, וכמה פעמים התיר לבניו הקטנים ולבנותיו אפילו גדולות בשעת הדחק ליטול חוץ לחדר, - גם אם לא רואים מהחדר את מקום הנטילה".
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ז אות כ"ב) – "שאלה: לפי החזו"א זצ"ל שכתב שחייב ליטול ידים בחצר כשעשה שם קידוש, משום קידוש במקום סעודה, מי חייב ליטול ידים שם, רק זה שעשה קידוש או כל אדם. תשובה: כל אדם".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ד סוף עמ' פ') – "שהמנהג להקל בזה".
2. ציץ אליעזר (חי"ח סי' י"א) – "הבעל משנ"ב לא היה מסיק להחמיר בזה מיהת לכתחילה. לאור כל הנמוקים שפירש בדבריו להתיר בזה. ב) שנית, המשנה ברורה שם בסוף ס"ק י"ב כותב דכשהיה צריך לעשות צרכיו נראה ודאי דאין להחמיר דהרי זה כדברים שהם צרכי סעודה וא"כ מזה ניתן ללמוד בק"ו דאין להחמיר כאשר יוצא ליטול נט"י דהא זה הוי ודאי לשם צרכי סעודה דבלעדי הנטילה א"י לאכול ... שלישית. הערוך השלחן בסעי' ד' כותב לפרש דגם המג"א שכותב בשם המהרי"ל דאין חילוק בין זמן קצר לבין זמן ארוך, ג"כ הכוונה ארוך הרבה וקצר כלומר לא כל כך ארוך, וגם מ"ש המג"א אם יצא ממקומו בינתיים צריך לקדש שנית ג"כ יציאה ארוכה לשוק אבל לא יציאה בחצר או ברחוב סמוך לבית ע"ש, ונראה, דר"ל, דיציאה לחצר או ברחוב סמוך לבית ומיד לחזור לביתו לא נכנס כאן בגדר יציאה כלל, ואני מוצא סמוכין לסברא זאת בחידושי הרשב"א [הריטב"א] למס' סוכה ד' מ"ה ע"ב שכותב ... ובעייני בספר שו"ת רבנו יוסף מסלוצק ז"ל סוף סי' ז' לראות בגופן של דברים מה שכבו' מצטט שמביא מה ששמע מפ"ק של הגאון הגר"ח ז"ל מוואלזין ... מכל הנ"ל נראה להלכה דאין לפקפק כלל במנהג הפשוט בסעודת שבת ללכת ליטול ידים לסעודה אף על פי שיש שינוי מקום ואין רואה מקום הראשון שקידש, ואתי זה שפיר אליבא דכו"ע".
3. קובץ הלכות (פסח פרק כ"ז סעי' ב') – "גם אם מקום הנטילה הוא בחדר אחר והמסובין יוצאין לשם ליטול ידיהם, עדיין חשיב קידוש במקום סעודה, ואין צריך לדקדק להשאיר אחד מהמסובין במקום הסעודה עד שיחזר".
4. שבות יצחק (ח"ד סוף עמ' פ') – "שיטת הכנה"ג והיד מלאכי ... בנידון דידן דהשינוי מקום הוא רק מחדר לחדר ודעתו לכך, יש להקל אף לכתחילה כשחוזר למקומו, וכעין מש"כ המשנ"ב ס"ק ז' דמבית לבית אם רואה את מקומו אין לסמוך על דעת הי"א דכל שרואה מקומו א"צ לחזור ולקדש רק לענין דיעבד בשעת הדחק, ובשינוי מקום מחדר לחדר ודעתו לכך צירף הבה"ל דעה זו להקל אף לכתחילה".

3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"ע, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות ל').
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ב אות נ"א) – "וכן מקפיד מו"ר בביתו אמנם בשנים האחרונות שאכלו עמו נכדו נכדותיו ובעליהן אמר לי שמו"ר לא הקפיד שהם יטלו את הידים בחדר שקידש".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Our succah is not connected to our house (about two minutes away). What should we do regarding washing for the seudah? Should we wash before or after kiddush?
R' Y. Berkovits wrote: If it is not practical to have a water station right outside your succah - then you should wash at home before kiddush, even by the day seudah. [Just remind your guests not to talk after tasting the wine before eating the challah.]

4. טעמים להקל. [נ"מ: מי שיש סוכה חוץ לביתו].
1. שכנה"ג, יד מלאכי - אמנם, המ"ב פסק להחמיר לכתחילה.
2. דעתו מחדר לחדר - אמנם, המ"ב פסק להחמיר לכתחילה.
3. הוא צורך הסעודה, שהמ"ב מצרף להקל.
4. יציאה בחוץ, יש לפרש למקום רחוק - עי' ערה"ש.
5. לפעמים, יכול לראות מקומו - ולפי המ"ב יש להקל לכתחילה, [שהוא צירוף בדעתו מחדר לחדר וגם יכול לראות מקומו].
6. אם המקום שומע קולו של המקדש, יש לצרף שיטת המחזיק ברכה הו"ד בשע"ת (לעיל), שנחשב הכל כמקום אחד.
7. אם הניח מקצת חברים - יש לצרף דעת הגר"ח.
8. הוא דין דרבנן, וספקו להקל.
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7] לקדש בשביל אחרים - סעיף ד'.
1. קידוש מבעוד יום: להוציא אחרים שכבר קבלו עליהם שבת. (בית חולים וכדו').
1. מסופק.
1) רע"א (הג' ריש סי' רס"ז) – "מסתפקנא אם אחר שלא קבל עליו שבת יכול להוציא לקדש למי שקבל עליו שבת, די"ל דלזה שלא קבל דהוא חול אצלו הוי כאינו מחוייב בדבר. כההיא דירושלמי הובא בתוס' יבמות י"ד בן עיר אינו יכול להוציא לבן כרך דהוי אינו מחויב בדבר. או דהכא עדיף דבידו להביא עצמו לידי חיוב לקבל עליו שבת, וצ"ע לדינא".
2) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ב אות שס"א) – "האם א' שלא קיבל שבת יכול להוציא ידי"ח קידוש א' שכבר קיבל שבת. תשובה: אולי".
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ה) – "היוצא לנו מכל האמור לדינא, דשפיר יכולים המתנדבים בביה"ח להוציא יד"ח קידוש את החולים הגם שהם בעצמם עדיין לא מקבלים עליהם את השבת כדי שיוכלו לחזור לבתיהם ברכב, אי משום הואיל ובדרך כלל הם בני חיובא בקידוש, ושכך הוא הדין אליבא דכמה פוסקים בכל כיו"ב. ואי משום שביכלתם בכאן במיוחד לקבל עליהם את השבת בכל רגע ולהתחייב בחובת קידוש. אשר על כן גם החולקים בעלמא יודו בכאן. והכל מטעם ערבות".
3. מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רע"א אות א') – "אי אפשר למי שלא קיבל שבת עדיין לעשות קידוש עבור מי שקיבל שבת מוקדמת".
4. במקום הדחק [באופן עראי].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"א הע' מ"ח, נשמת אברהם ס"ק ב' אות ח', שולחן שלמה ס"ק ו', רפואה עמ' ל"ז) – "בשעת הדחק אפשר להקל בזה, ומי שלא קיבל עליו את השבת יכול לקדש עבור אחר שקיבל עליו את השבת, אם זה ליחידים ובאופן עראי, אבל אין לקבוע מנהג כזה בקביעות. ועדיף טפי שגם המקדש יכוין לקבל עליו קדושת שבת, ואפי"ה גם יכול לשוב לביתו מבעוד יום, אם אין נהג נכרי גם ברכב של ישראל אחר שהלה יסיע אותו".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג', שולחן שלמה ס"ק ו'.ב') – "ונראה דאף אם נאמר שיוצאים ידי קידוש גם אם שומעים ע"י טלפון ... ולכן נלענ"ד דאף שמדאורייתא גם מי שלא קבל עליו שבת יכול לקדש עבור אחר שקבל עליו שבת מ"מ מדרבנן כיון דהרעק"א נשאר בספק נראה דאע"ג דספיקא דרבנן לקולא, וגם דעת הלבוש באו"ח סי' קצ"ז והטורי אבן בר"ה כ"ט דהא דמי שאינו מחויב בדבר אינו מוציא אחרים אינו רק מדרבנן, וממילא מסתבר דבשעת הדחק אפשר להקל בזה, אבל כל זה רק ליחידים ובאופן עראי אבל אין לקבוע מנהג כזה בקביעות. ולענ"ד עדיף טפי שגם המקדש יכוין לקבל עליו קדושת שבת ואפי"ה גם יוכל לשוב לביתו מבעוד יום ע"י נהג נכרי ולצורך גדול מותר בלי תשלום גם ברכב ישראל הואיל וליכא בכה"ג זילותא דשבתא שהרי אצל כולם עדיין הוא חול".
1) אמנם עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "אם הם קבלו שבת מבעו"י, והוא עדין לא קבל שבת, והוא הדין לש"צ בן א"י ביו"ט שני של גליות, אדמו"ר זללה"ה ב'מנחת שלמה' (סי' ג') נטה לומר דחשיב בר חיובא ויכול להוציא אחרים, ובעל פה חזר בו".
2) אז נדברו (ח"ט סי' ד') – "דלעת הצורך אפשר להוציא את השני בקידוש אפי' כשהמוציא עדיין לא קיבול עליו השבת כיון דמשום ערבות יצא מוציא ויש ע"ז שם ברכה ולא הוי לבטלה וממילא אומרים שומע כעונה, גם בלא קיבל עליו השבת ... כיון ששייך ערבות ולא הוי לבטלה אומרים שומע כעונה".
3) ששכ"ה (פרק נ"א סעי' י"ח) – "בשעת הדחק אפשר להקל בזה, ובלבד שיעשה כן רק באופן ארעי ולא ינהג כן מנהג קבע".
4) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ה).
5) פסקי תשובות (סי' רע"א אות י').
5. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' מ"ו אות ו').
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ט) – "ולמעשה זירזתי המקדש לצאת לבית חולים כל ע"ש, שמזכה הרבה אנשים ונשים במצות קידוש, והראשונים דאגו לקדש בבית הכנסת מהאי טעמא, והצעתי לנסוע בטקסי שאחר נוהג בו, שהוא אינו עובר אחר קידוש שום מלאכה דאורייתא, ורשמתי לו תנאי 'אם צריך לקבל שבת להוציא אחרים דוקא, אז אני מקבל שבת ומוציא, אבל אם לא צריך דוקא לקבל בעצמו שבת להוציא קידוש, אז איני מקבל שבת', שלענין להוציא קידוש דאורייתא יוצא ממ"נ, ולענין האיסור דרבנן לנסוע בטקסי ע"י אחר שהוא קיבל שבת, דעתי לסמוך בזה על רוב הפוסקים שלא צריך לקבל בעצמו קודם כדי להוציא ולא קיבל שבת כלל וא"ש".
2) להצטרף לנסיעה במכונית: אחר שמקבל שבת - עי' סי' רס"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

2. קידוש דרך הטלפון קודם פלג המנחה, למי שכבר קיבל שבת.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג', שולחן שלמה ס"ק ו'.ב') – "מ"מ אם אחד הנמצא בארה"ב יקדש בחצות היום של ערב שבת עבור מי שנמצא בא"י שאצלו כבר שבת, או יקרא את המגלה ביום י"ג בצהרים עבור בן עיר שבא"י שאצלו כבר ליל י"ד דודאי לא יצא כיון דהקידוש שבארה"ב לא נקרא כלל בשם קידוש, דאף שהמקדש ודאי חייב בערבות גם עבור בני א"י מ"מ סו"ס לאו קידוש הוא כיון שמקדש ממש ביום חול וכן בקריאת המגלה ...".

3. לקדש קודם תפילה: עבור אחר שכבר התפלל וחייב בקידוש.
1. יכול לקדש.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג' ד"ה כתבו, שולחן שלמה ס"ק ו'.ב') – "ועיקר הספק של הרעק"א הוא רק מפני שאם הי' רוצה הי' יכול גם המקדש לעשות עכשיו אותו הקידוש גם לעצמו, וכיון שכן אפשר דהרי זה דומה במקצת למי שעושה קידושא רבא של שבת בבקר לפני התפלה עבור אחר שכבר התפלל וחייב בקידוש, דאע"ג שהמקדש עצמו עדיין לא התפלל ואינו חייב כלל בקידוש ומותר שפיר לשתות גם בלא קידוש, שהרי גם אם ירצה לעשות עכשיו קידוש לאו כלום הוא כיון שצריך להיות דוקא במקום סעודה, אבל מ"מ חלוק הוא נד"ד מהתם כיון שהוא עכ"פ בזמן כזה אשר אילו התפלל קודם הי' יכול שפיר לקדש ולכן הרי זה דומה לברהמ"ז דשפיר חשיב כמחויב בדבר אפי' לא אכל כלל, ובפרט דמסתבר שהוא חייב להתפלל גם עבור זה כדי שיוכל אח"כ לקיים מצות קידוש, מ"מ אין זה דומה לזה שהמקדש הי' יכול ג"כ לקבל עליו שבת כיון שבאמת הרי עכשיו אצלו חול ומותר בכל מלאכה אלא שאם ירצה יוכל גם הוא לשנותו ולעשותו שבת, אבל מ"מ כל זמן שאצלו עדיין חול וכך הוא גם האמת אפשר דהרי זה חשיב כאילו רק השומע מחויב בדבר ולא המקדש".

4. עניית אמן.
1. אינו מעכב – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ב הע' ח').
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ג' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק ו'.ב' ד"ה גם).

5. האם קידוש היום בגדר ברכת הנהנין או ברכת המצוות - נ"מ לדין ערבות, ונ"מ אם חייבין לטעום מהיין.
1. עי' סי' רפ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רע"ג סעיף ד' - קידוש במקום סעודה



8] קידוש במקום "סעודה" - סעיף ה'.
1. נכון להחמיר בפת.
1. גר"א (מעשה רב אות קכ"ב) – "אף בקדוש היום אינו מקדש אלא במקום סעודה גמורה ולא מיני תרגימא או יין".
1) ששכ"ה (פרק נ"ד הע' ס"א) – "ועיין שו"ת שלמת חיים ח"א סי' נט, שמוכיח מהגר"א בשו"ע, דרק מצד הזהירות לפי ערכו התנהג בזה להחמיר".
2. הו"ד בבה"ל (סעי' ה' ד"ה כתבו) – "ובספר מעשה רב כתב שהגר"א אף בקידוש היום לא היה מקדש אלא במקום סעודה גמורה ולא מיני תרגימא או יין".
3. רע"א (על מג"א ס"ק י"א) – "לענ"ד מדברי תר"י בברכות הובא במג"א סימן קפ"ח מוכח דס"ל דיין ומיני תרגומא לא מחשיב במקום סעודה עיי"ש".
4. בנין עולם (או"ח סי' ח') – "לענ"ד צע"ג אם יוצא ידי קידוש במ"ס בפת הבאה בכסנין".
5. ערה"ש (סוף סעי' ח') – "ויותר טוב לאכול מיד סעודת שבת בשלימות דזהו עיקר קידוש במקום סעודה".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה).
1) וגם יש להחמיר מצד לתיאבון – בה"ל (סי' רמ"ט סעי' ב' ד"ה מותר, "ומ"מ יש אנשי מעשה שמחמירין לעצמן במקום דאפשר כדעת המג"א ותיכף אחר הקידוש נוטלין לידים ומברכין על הפת ואוכלין הכל בתוך הסעודה וכ"כ בספר שלחן עצי שטים ועכ"פ לכ"ע נכון להדר שלא למלא כרסו משארי אכילות קודם סעודת הפת"), ערה"ש (סי' רמ"ט סעי' י"ג, "והנה זהו וודאי דאפילו להרשב"ם מ"מ מצוה וודאי איכא לאכול סעודת שבת לתיאבון ויותר טוב שאחר קידוש יאכלו פת ותבשילי שבת ואצלינו בלילה הכל עושין כן ובבוקר הרבה נוהגין לאכול מיני מתיקה ואח"כ אוכלין הסעודה". עי' סי' רפ"ט סעי' ד', "כבר כתבנו בסי' רמ"ט סעיף י"ב שדעת הקדמונים לא היה נוחה כלל מאכילת מיני מתיקה לאחר קידוש אלא שאחר קידוש יטול ידיו ויאכל הסעודה ע"ש").
7. אם יוצא שיטה זו ע"י פת הבא בכיסנין.
3) דינו כמו פת.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה, סי' רע"ד על סעי' ד') – "שיטת הגר"א ... שמעתי מאדמו"ר (הגרשז"א) זללה"ה שפת הבאה בכיסנין יש לה דין של פת לענין זה, ולענין סעודת שבת. ונהג כשהיה מזדמן לו להיות בקדוש והגישו עוגות, לקחת שתי עוגות ללחם משנה, אף דברכתן בורא מיני מזונות, ועין בסי' רע"ד סע' ד' ובהערה שם".
2) עי' פסקי תשובות (הע' ע') – "יתכן שמיני מזונות שאפשר לקבוע עליהם סעודה, שפיר טפי לצאת יד"ח קבמ"ס גם לרבינו יונה (ומש"כ ברבינו יונה 'מיני תרגימא' היינו מין בלילה רכה או תבשיל של ה' מיני דגן שא"א לקבוע עליהם סעודה".
4) מחמיר.
1) עי' בנין עולם (או"ח סי' ח') - לשונו מובא לעיל.

2. מיני תרגימא מה' מינים.
1. מיקל – מג"א (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק ז'), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), שלחן שלמה (סעי' ב'), דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה'), גר"ז (סעי' ז', סעי' ח'), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ב), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק כ"ה), ערה"ש (סעי' ח'), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ב), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קל"ז), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ט"ו, פרק י"ג סעי' י"ד), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ס').
2. בלילה.
1) יש מקום להחמיר.
1) עין יצחק (ח"א או"ח סי' י"ב) – "לכתחילה יחוש להחמיר לאכול תיכף לחם אחר הקידוש של לילה אכן בקידוש היום יש להקל ולסמוך על מיני תרגימא או כוס יין שני וכמש"כ השו"ע. ויש לנו לצרף לסניף שיטת הראב"ד דמיקל בקידוש היום כנ"ל. ובעת הדחק בקידוש היום באכילת פירות וכן בשתיית שכר כנ"ל".
2) נשמת שבת (סי' רע"ג אות ק"כ) – "אי גם בקידוש של ליל שבת יכול לסמוך על אכילת פהב"כ שייחשב קידוש במקום סעודה ... יש מקום לדון להחמיר דלא מהני".
3) פסקי תשובות (אות ט') – "בליל שבת מהנכון כשאפשר לחשוש לשיטות ראשונים אלו ולהקפיד לקדש במקום סעודה גמורה".
1. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ס"ח) – "כיון שעיקרו מן התורה ... ובלילי יו"ט מקילינן טפי בזה בצירוף הפוסקים הסוברים שחיוב קידוש ביו"ט מדרבנן (עיין שם). ובדרכי חיים ושלום אות תש"ע שבלילי סוכות הי מקדש בסוכה מיד אחר התפילה ושותה עוד כוס יין ומעט מזונות, ולאחר כמה שעות נכנס לסעודתו (אך אינו מחלק בין אם יו"ט א' דסוכות חל בשבת או בימות החול), וכן מובא בשם החזו"א זצ"ל שבליל שמחת תורה נהג לקדש על סמך מיני מזונות שאכל אח"כ".
2. אמנם עי' ששכ"ה (פרק נ"ד הע' ע"ח*) – "וגם ביו"ט בלילה יחמיר, הגם שקידש ביו"ט רק דרבנן, דעיין סי' רעא במ"ב סוס"ק ב, דיש לו כל דין קידוש של שבת".
2) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ב, הע' ע"ב) – "וגם בלילה, אף כי מצוה היא לאכול סעודת לחם, יוצא אדם ידי קידוש במקום סעודה גם באכילת פת הבאה בכיסנין, ואף באכילת דייסה או פשטידה מחמשת מיני הדגן, ויאכל לפחות כזית אחד ממינים אלה, וכדלעיל. [עיין סי רעג במ"ב ס"ק כה, ומשמע דאיירי בכל גווני, אף בקידוש של ליל שבת]".

3. מזונות שא"א לקבוע סעודה עליהם: כגון קוגל ירושלמי [לרוב פוסקים], וכדו'.
1. מהני כמו שאר מזונות, כיון דסעיד.
1) אז נדברו (ח"ח סי' ל"א אות ד') – "מה שכתבת עוד: פעם אחת הי' האדמו"ר מביאלא שליט"א בבני ברק בשבת וגם אף הייתי שמה ואחרי התפלה היה קידוש והיה שמה גם רב אחד ושמעתי שהוא שאל לרב איך יוצאים בקוג"ל קידוש במקום סעודה הרי יש עליו דין תבשיל ומבואר בסי' רע"ג שדוקא ה' מיני תרגימא וביין יש מחלוקת ורק ע"י הדחק מותר אבל בשאר דברים אין יוצאים, עכ"ד. ונראה להביא ראי' מהש"ע דקוג"ל מקרי מקום סעודה יותר מיין ולפי הש"ע דפוסק כהגאונים דיין הוי מקום סעודה כ"ש תבשיל של חמשת מינים ודוקא פירות לא מקרי מקום סעודה, מהא דפסק הש"ע בסי' תרל"ט לענין דאינו מועיל קביעות על היין להתחייב בסוכה אבל בתבשיל מועיל קביעות, וז"פ כיון דמברכים בורא מיני מזונות הוי לענין זה כעוגות אף שלא שייך קביעות סעודה בקוג"ל לענין זה לא בעינן קביעות סעודה כמו בעוגות".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות כ"ח) – "שאלה. האם באכילת דברי מזונות שאינם אפויים, כגון אטריות וכדומה, נחשב כקידוש במקום סעודה. תשובה. באכילת מזונות שאינם אפויים, שברכתם בורא מיני מזונות אף כשאוכל מהם שיעור קביעות סעודה, יוצא ידי חובת קידוש במקום סעודה".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ז) – "בכל דבר שמברכין עליו בורא מיני מזונות, כגון דייסה".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"א הע' ב') – "דסגי אפילו במיני תרגימא".
5) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קל"ה) – "בעמוד קצא אות כח, מ"ש שיוצאים ידי חובת קידוש במקום 'סעודה', באכילת אטריות, שהן מחמשת המינים. ע"כ. נ"ב. וכן כתב גם בספר אז נדברו חלק ח (ס"ס לא) שיוצאים י"ח 'בקוגל' שהוא אטריות. ונראה שאין יוצאים י"ח בחמין 'אורז', כיון שאינו מחמשת המינים, וכמו שהעלתי בשו"ת יביע אומר ח"ז (סי' לה), ודלא כמי שכתב לחלוק עלינו. ואני על משמרתי אעמודה".
6) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ב).
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ט"ו).
8) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רס"ו, עמ' צ"א) – "אם אכילת קוגל או מיני דייסא מהני לקידוש במקום סעודה או לא. תשובה: מהני".
9) נשמת שבת (סי' רע"ג אות קכ"ג) – "מהני".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ח' ד"ה תבשיל).
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' כ"ו ד"ה ובדבר הקידוש) – "ובדבר הקידוש בחולה שצריך לאכול קודם שחרית נראה לע"ד להכריע דאם צריך לאכול פת אף שהוא רק פת הבאה בכיסנין שיש לו דין פת בקביעות סעודה צריך לקדש כהוראת המ"ב בבאור הלכה, ואם סגי לו במזונות מבושלין שבשום אופן אינם בדין פת לא יקדש, שהרי בכה"ג בלא היה לו כל השבת רק מינים אלו יש טעם גדול שלא היה צריך לקדש משום שלא יועיל אם לא נסבור כהמג"א סימן ער"ג ס"ק י"א דיצא גם במיני תרגימא במקום סעודה דיש חולקין עליו עיין בשע"ת סימן רפ"ט, שלכן מצד דברים אלו שמותר החולה לאוכלם קודם התפלה אין לחייבו בקידוש אף להמ"ב להחולקים על המג"א ונמצא שיש כאן ב' ספקות ולמה לן להתירו שישתה החולה מצד הקידוש דבר שאסור לו משום שהוא קודם התפלה כיון שיותר נוטה שאינו צריך לקדש כדכתבתי במכתבי הראשון".

4. אורז (rice).
1. מיקל: שמזין.
1) הר"י דניאלי (אור תורה תשנ"ט סי' קי"ח).
2. מחמיר: שאינו מה' מיני דגן.
1) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קמ"א, יביע אומר ח"ז או"ח סי' ל"ה, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קל"ה [לשונו מובא לעיל]) – "כיון שאינו מחמשת מיני דגן".
2) עולת יצחק (ח"א סי' נ"א) – "לפיכך משני טעמים האמורים, נלע"ד דלא סגי באורז לצאת יד חובתן, אם לא בשעת הדוחק, שכתבו האחרונים דיש לסמוך בזה על דעת שבלי הלקט סימן שד"מ, ושלטי הגבורים בשם ריא"ז ריש פרק ערבי פסחים, שגם בפירות יי"ח קידוש במקום סעודה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב הע' כ"ח) – "שהדבר פשוט דעוגת אורז לא מקרי במקום סעודה כלל אף בכה"ג שברכתו מזונות, דסו"ס לאו מחמשת מיני דגן הוא ולא זיין ואין טעון ברכה לאחריו במקומו, שלכן פשוט דלא מקרי מקום סעודה".
4) בירור הלכה (ח"ח סי' תרל"ט, עמ' פ"ח אות ה') – "אורז לא מהני".
3. דעת האילת השחר.
1) אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קי"ג אות ה') – "באכילת אורז לסעודת שבת יוצא ידי קידוש במקום סעודה, לדעת הרא"ש ברכות (פ' כיצד מברכים סי' ח') דהטעם דמברכים על אורז בורא מיני מזונות משום דמשביע וסועד את הלב. וכ"כ במ"ב (סי' ר"ח) דזה סועד כמיני דגן, וכמ"ש הגר"א דהטעם דמועיל יין לקיבמ"ס דמשביע וסועד את הלב כברכות ל"ה ע"ב. [ולפי"ז בני ספרד שנוהגין לאכול קטניות בפסח יכולים לצאת ידי קיב"ס בעת שמחה ע"י אכילת אורז]".
2) אילת השחר (בית אהרן וישראל גליון קכ"ט עמ' פ"ה) – "אחר זמן ראיתי באחד הקבצים התורניים בשם מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] דעפ"י מש"כ הרא"ש דאורז סעיד ליבא אפשר לצאת בו ידי קבמ"ס. וכשדנתי לפניו בזה חזר וצידד שאין להקל בזה לכתחילה".
3) כאיל תערוג (הלכה עמ' שס"ג) – "ולפ"ז נראה שכשם שיוצאים ביין ידי קידוש במקום סעודה כיון שהיין סעיד, כך גם באורז שסועד ומשביע. ולפי זה יכולים בני ספרד שנוהגים לאכול קטניות בפסח לעשות קידוש בפסח, ולצאת ידי קידוש במקום סעודה באכילת אורז. וכן שמענו מרבנו דלכאורה מה"ט היה ראוי לצאת יד"ח קידוש במקום סעודה באורז, אך אמר שאין מנהג העולם כן, וצ"ע לדינא".
4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ל"ז ריש טור ג') – "ופ"א שאלתי את מרן שליט"א על 'אורז', האם מועיל לקידוש במקום סעודה, וענה לי 'שמועיל', שהעיקר תלוי 'במזון' שמזין".
2) הגרח"ק שליט"א (בית אהרן וישראל גליון קכ"ט עמ' פ') – "והרי תשובתו ככתבה: 'כמדומה שאין יוצאין, ורק מי שאסור לו מיני דגן יוצא גם בפירות' ע"כ. מבואר שדעת מרן נוטה להכריע שדין האורז כדין שאר פירות. וזה מסכים למה שכתבתי בהרחבה ...".
5. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רע"ג סוף אות קכ"ד), משנת יוסף (חי"א סי' ס'), ילקוט יוסף (סעי' ט', עי' הוספות עמ' תקצ"ט), הלכה ברורה (סוף סעי' י"ט).
1) פסקי תשובות (הע' ס"ד) – "כ' בשו"ת שערי ציון חאו"ח סי' ט' ובס' דרכי הלכה בהוספות לסי' זה לדון לענין תבשיל של אורז כיון שמברכין עליו בומ"מ משום דמיסעד סעיד, אפשר שיוצאים בו י"ח קידוש במקום סעודה ובבירור הלכה ח"ח סי' תרל"ט הכריע שא"א לצאת בו י"ח קידוש במקום סעודה, עיין שם, אמנם כשאין באפשרותו לאכול מיני מזונות ויין שפיר ראוי לסמוך על המקילין".

5. לצאת ידי קידוש במקום סעודה בדבר טפל.
1. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ח) – "שכיון שהאדם רוצה שזה יעלה לו במקום סעודה, נמצא דאין המזונות טפל גרידא, כיון שיש לו בהם ענין בפני עצמם, וממילא שפיר מצי נפיק ידי קידוש במקום סעודה. ואכן לפ"ז יצטרך לברך עליהם".
2) ששכ"ה (פרק נ"ד הע' ס"ג) – "ויל"ע באוכל פת הבאה בכיסנין להפיג חריפות השתיה דנעשה טפל וא"צ לברך עליו, סי' ריב במ"ב ס"ק ה, ע"ש, אי יוצאין יד"ח קידוש במקום סעודה, דלכאורה י"ל דאין על הפת הזו חשיבות של סעודה, וגם אינו מברך עליה ברכה מעין שלוש אפי' אם אכל ממנה כשיעור, סי' ריב סע' א וע"ש בארחות חיים ס"ק ב".

6. השיעור לאכילה.
1. כזית.
1) מג"א (ס"ק י') – "לחם. ונ"ל דכזית מיהא בעי'".
2) א"ר (ס"ק ח', א"ז ס"ק ד') – "וראיה מצאתי ברוקח סימן נ"ב וספר צדה לדרך [מאמר רביעי כלל ראשון פרק ששי] שכתבו דהא דאוכל מעט מיירי בכזית א"כ הוא הדין בשתייה דבעינן רביעית, ועולת שבת [סק"ד] שכתב דמשמע אפילו פחות מכזית אשתמיטתיה פוסקים הנ"ל".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ד).
4) פמ"ג (א"א ס"ק י"א, סי' תרל"ט א"א ס"ק ט"ז) – "וכזית עראי לא הוה קידוש במקום סעודה. וי"ל דספק דרבנן לקולא. ומכל מקום בסימן רע"ג במ"א [ס"ק] י' משמע כזית הוה במקום סעודה תמיד, וי"ל דווקא אחר ששתה כוס קידוש מהני כזית פת אח"כ, אבל במקדש בלילה על הפת באין יין י"ל כזית לא הוה במקום סעודה וצריך ב' זיתים, לכן אמר [הלבוש] דבליל א' סוכות חשוב כזית לצאת ידי חובת סוכה".
5) דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה').
6) גר"ז (סעי' ז').
7) עי' מ"ב (ס"ק כ"א) – "היינו עכ"פ שיעור כזית דהאי שחייב עליו ברכה אתרוייהו קאי".
8) ערה"ש (סעי' ח') – "ופשוט הוא דצריך כזית לחם והלחם הוא ממיני מזונות וכן הוא המנהג הפשוט אצלינו בקידוש שחרית של שבת".
9) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ד אות ס') – "אמר לי מו"ר מרן החזו"א פסק שלקדוש במקום סעודה מספיק כזית פת ולא צריך כביצה וכן פרס מרן לבני משפחתו שהיו מסובים בשלחנו בשבת כזית פת לכ"א והי' קצת פחות מביצה שלנו ואמר להם שזה מספיק לסעודה".
חזו"א (ארחות רבנו ח"ה עמ' צ"ט אות מ"ו) – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ששמע ממרן החזו"א זצוק"ל שקדוש במקום סעודה מספיק כזית, ואמר לי שהוא בעצמו הי' מחמיר והי' נותן לילדיו כשיעור כביצה דהיינו כשני ביצים שלנו, ושאלו ילדיו את מרן זצוק"ל ואמר להם שהלכה שמספיק כזית ומרן בעצמו פרס להם כזית פת והי' פחות קצת מביצה שלנו".
10) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ב).
11) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס').
2. לכתחילה יותר מביצה.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"א) – "כזית. הינו בדיעבד, אבל לכתחילה יאכל פת יותר מכביצה (עי' משנ"ב סי' רצ"א סק"ב)".
3. מראי מקומות.
1) עולת שבת (ס"ק ד') – "כתבו הגאונים וכו' אפילו אוכל דבר מועט וכו'. משמע אפילו אינו אוכל כזית, מיהא נכון לאכול כזית דאין אכילה חשובה פחות מכזית, וכן כתב כנסת הגדולה מהדורא בתרא [בסוף הסימן]. ומה שכתב או שתה כוס יין שחייב עליו וכו'. היינו כדי שיעור רביעית".

7. אכל פת כיסנין בשבת בבוקר, ואח"כ בסעודה שכח 'רצה'.
1. עי' סי' קפ"ח סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (וזאת הברכה פרק י' הע' ג') – "ראוי לעשות לכתחילה כאשר מקדשים ואוכלים עוגות לפני סעודת שבת, תחילה לברך ברכה אחרונה ואח"כ יפסיקו פרק זמן עד לסעודה".

9] קידוש במקום סעודה ע"י יין.
1. הלכה.
1. נכלל במקום "סעודה" – טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה'), גר"ז (סעי' ז'), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ב).
2. לכתחילה טוב להחמיר, במקום הצורך סמכינן – פמ"ג (סי' רע"א א"א ס"ק ג', "ומה שכתב אין קידוש אלא במקום סעודה, אף על גב דבסימן רע"ג סעיף ה' כתב דיוצא ביין, יע"ש, מכל מקום לכתחילה טוב פת"), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ו, "ובלבד שיקדש תחלה וישתה כמלא לוגמיו ועוד רביעית יין, (דלעת הצורך סמכינן, דזאת הוי קידוש במקום סעודה)").
3. רק בשעת הדחק – מ"ב (ס"ק כ"ה, עי' שעה"צ ס"ק כ"ט).
4. מראי מקומות – רע"א (על המחבר סעי' ה', על מג"א ס"ק י"א [לשונו מובא לעיל]), דעת תורה (על סעי' ה'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' פ"ב, שולחן שלמה ס"ק ו'.ב').
1) תוס' שבת (ס"ק י"א) – "תר"י ... רשב"א ... משמע דלא ס"ל כהגאונים ומהתימה על האחרונים שלא הרגישו בזה".

2. האם מיץ ענבים כיין: לענין ששתייתו שתחשב קידוש במקום סעודה.
1. מיקל: דינו כשאר יין.
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"א הע' כ"א) – "ואין חילוק בין יין למיץ ענבים".
2) בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ד) – "גם שתיית שני כוסות תירוש או כוס יין וכוס תירוש, נחשבת קידוש במקו"ס, שבת בבוקר".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ה') – "דלדעה זו אף מיץ ענבים מני, משום דמיסעד סעיד".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' ע"ח) – "וכמו כן להסוברים דסגי ברביעית יין להחשב קידוש במקום סעודה, ה"ה מיץ ענבים, דגם הוא סעיד כמו יין".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סעי' ט"ו) – "ופשוט דליכא חילוק בזה בין יין המשכר ליין מגתו (מיץ ענבים)".
5) חוט שני (ח"ד עמ' ק' אות ב', ברכות עמ' קפ"א אות ב') – "מיעוט המים שמהול במיץ ענבים, גם הם נחשבים כחלק מן המיץ ענבים ודינם כמותם, הן לענין שיעור ברכה אחרונה מעין ג', הן לענין שיעור רביעית לקידוש, דהכל מצטרף לשיעור, והן לענין שברכת המזון פוטרתו, וחשיב כקידוש במקום סעודה".
6) ויען דוד (ח"ג סי' י"ח) – "השותה מיץ ענבים יצא ידי קידוש במקום סעודה".
7) הגרח"ק שליט"א (אשיחה ח"א עמ' שי"ט) – "סי' רע"ג כתב המ"ב אם אכל מיני תרגימא מחמשת המעים יצא. ולא סעיד הלב כמו יין אלא במקום הדחק. צ"ע אם מיץ ענבים יחשב כסעודה או דינו כשאר משקים. תשובה: כיין".
8) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קמ"א ד"ה ודע) – "שגם הוא סועד קצת".
9) עי' נשמת שבת (סי' רע"ג אות קכ"א) – "צ"ע, אבל נתפשט המנהג להקל".
10) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"א).
11) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ב, סעי' י"ד) – "אף השותה רביעית מיץ ענבים, שפיר חשיב קידוש במקום סעודה, שגם הוא סועד קצת. וכשם שמותר לקדש עליו, כדאמרינן סוחט אדם אשכול ענבים ואומר עליו קידוש היום, הכי נמי חשיב 'במקום סעודה'".
12) פסקי תשובות (אות ח' ד"ה יין) – "דבכלל זה מיץ ענבים".
2. מחמיר, דלא יועיל שתיית כוס מיץ ענבים להיחשב כקידוש במקום סעודה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק בס' ברכת שמואל עמ' רנ"א) – "דמסתבר שמיץ ענבים הוא כענבים ואינו יוצא בו ידי קידוש במקום סעודה".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ז, אות כ"ט, הל' שבת בשבת פרק ז' הע' ע"ה).
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ז עמ' מ"ט אות ז' ס"ק ג') – "שתיית מיץ ענבים אינה כיין ליחשב על ידו כקידוש במקום סעודה".
עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' צ"א הע' ד') – "ואמר דבמיץ ענבים יש להסתפק אם חשוב קידוש במקום סעודה".
3) אבני ישפה (ח"ה סי' ל"ב ענף ג') – "אם שתה מיץ ענבים לא יצא קידוש במקום סעודה".
4) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' צ"ז) – "וצ"ע בדין זה של הגאונים אם שתה כוס של מיץ ענבים, אם מהני או לא. ומקום הספק הוא מהא שכתב המג"א כאן בס"ק י"א לחלק בין יין לשכר, וז"ל: ושכר אף על גב דהוי חמר מדינה לא יצא בו במקום סעודה דלא סעיד כמו יין, ע"כ. וכיון דבעינן מידי דסעיד, בודאי שאינו יוצא במיץ ענבים, וכן נראה לי פשוט לדינא".
3. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"א סי' קמ"א אות ב').

3. שכר, יין שרף, ושאר משקים.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק ז'), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה'), ח"א (כלל ו' סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק כ"ה), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה הע' ד'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קל"ז), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"ב).
2. במקום הדחק יש להקל.
1) עין יצחק (ח"א או"ח סי' י"ב אות ג') – "וכיון דנתבאר דבעת הדחק יכולין לסמוך על הש"ג ויוצאין גם בפירות. א"כ ה"ה יוצאין גם בשכר דלא גרע מפירות לדידן דהוי חמר מדינה דמקדשין עליו ... ועוד דהא שיטת הראב"ד בפכ"ט ה' שבת דבקידוש היום יכול לטעום אף קודם שיקדש ורק בקידוש הלילה אסרו לטעום מקודם שיקדש וגם בר"נ בערבי פסחים משמע דס"ל כשיטת הראב"ד בזה ולא כשיטת הרמב"ם ע"כ יכולין לצרף זה לסניף. ועוד דהא הובא במרדכי פ' ע"פ בשם הר"ר שמואל והשר מקוצי דס"ל דאף דאין קידוש אלא במקום סעודה מ"מ מותר לשתות מכוס שקידש עליו אף בלא מקום סעודה רק דאינו יוצא בו משום קידוש. ולכן יכולין לסמוך על כל צירופי דיעות הנ"ל בשתית שכר בבהכ"נ ולצאת בו באמת גם משום מקום סעודה כיון דהסברא נוטה כהש"ג ובקידוש היום יכולין לסמוך עליו בעת הדחק".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' פ"ה, "וצ"ע"), פסקי תשובות (אות ח' ד"ה יי"ש).
1) קצות השלחן (סי' פ"א ס"ק ג') – "ויש להעיר ע"פ מ"ש המג"א סקי"א דשכר אין יוצאין בו ידי קבמ"ס משום דלא סעיד הלב כמו יין, ובגמ' ברכות דל"ה דיין טובא גריר פורתא סעיד, ועי' בפמ"ג סי' תע"א א"א סק"ד דשני רוב רביעית הוי טובא וגריר, א"כ לפי הטעם שיין סועד יספיק רביעית א' דודאי סועד אבל אם יצטרך לשתות רביעית לבד כוס הקדוש שוב אינו סועד רק מגרר גריר".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ג) – "אמנם כ"ז במקדש על היין, אבל בשכר ויי"ש ושאר מינים, הלא מבואר שם (במג"א ס"ק י"א) דאף על גב דהוי חמר מדינה לא יצא בו במקום סעודה, אכן בחיי"א (כלל ו' סי' כ"ב) הביא בשם הש"ג, דכ' דאפילו פירות מהני ויש לסמוך בשחרית אם חלש לבו קצת וכ"כ א"ר עכ"ד, וא"כ הה"ד שאר משקים לא גרע מפירות, כיון דא"צ מזון וסועד הלב, אך אולי לסמוך על הכוס של קידוש לבד, ועל שאר משקים, נחשב כשתי קולות ואף בשחרית ל"מ, מ"מ עכ"פ בשותה שני כוסות, אף יהי' משאר משקים, נוכל לסמוך בשחרית דיהיה קידוש במקום סעודה, היכא דנוגע לכבוד רבים".

4. השיעור לשתיה.
1. רביעית – מג"א (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' קל"ז).
2. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ב).
3. האם השיעור תלוי בשיעור ברכה אחרונה: שיש ספק אי סגיא בכזית או בעינן רביעית.
1) תלוי.
1) תוס' שבת (ס"ק י"ב, ע"ש בביאורים) – "ואם שתו כשיעור כזית ישמע הקידוש מאחרים במקום סעודה, ולא יחזור ויקדש בעצמו כיון שיש ספק בשיעור ברכה אחרונה אי סגיא בכזית או בעינן רביעית כמבואר בסי' ק"צ א"כ אפשר דיצא כבר בקידוש במקום סעודה".
2) רע"א (על סי' ק"צ סעי' ג') – "או ברביעית. ומסתימת דברי המחבר סי' רע"ג ס"ה משמע דס"ל לעיקר דבעי' רביעי' עיין שם".
3) כה"ח (ס"ק ל"ט) – "תו"ש או' י"ב".
2) אינו תלוי.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "עיין ט"ז [ס"ק] ד' דהגאונים סוברים באפשר חיוב ברכה אחרונה רביעית דווקא. ובסימן ק"צ [סעיף ג] נסתפק שיעור חיוב ברכה, אין ענינו לכאן, דמכל מקום סעודה לא הוה אלא ברביעית. והגאונים נקטו חיוב ברכה אחרונה, דסוברים דווקא ברביעית".
3) מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ"ב).

5. הגדר של "אין עושין מצוות חבילות חבילות": אם אפשר לצאת בשבת ידי מצות קידוש היום בכוס שמברכין על ברכת מילה.
1. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ' הע' כ"ז), ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ב), ששכ"ה (פרק נ"ד הע' פ').
1) הגריש"א זצ"ל (אוצר הברית ח"ב פרק ט' הע' ע"ג) – "משום דכל עיקר ברכת היין במילה אין לה מקור בגמרא, ואינה אלא משום כבוד המצוה".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' נ"ט) – "ואם משום אין עושים מצות חבילות הלא כ' מקצת גדולים דרק שני מצות במעשה בבת אחת אסור, לא כן אם עושה רק פעולה אחת ומכוין לצאת לב' דברים, כה"ג דידן שמברך רק פה"ג ומכוין לצאת בברכה זו גם לסעודה, כמו למילה".
3) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רס"ז, סוף עמ' צ"א) – "אם אירע ברית מילה בשבת או ביו"ט שברכת היין מהני נמי לקידוש היום, אם יש בזה משום אין עושין מצות חבילות חבילות. ולכאו' נחלקו הכ"ס והשד"ח בזה. אך ברמ"א סי' רע"ג ס"ה משמע דיכול לעשות כן. מה דעתו בזה. תשובה: משמע שאין בזה".

10] כמה יין צריך לשתות.
1. רק רביעית אחת.
1. אבן העוזר (סי' רע"ג) – "יצא לנו דין ברור דבכוס אחד ששתה יוצא ידי קידוש דלא כב"ח וטו"ז אלא כדעת ב"י ורמ"א והוא עיקר וברור".
2. הו"ד בבאר היטב (סוף ס"ק ו').
3. עי' ח"א (כלל ו' סעי' כ"ב).
4. ערה"ש (סעי' ט') – "ובאמת אינו מובן מה בין כוס אחד לשתי כוסות דממ"נ אם יצא ביין קידוש במקום סעודה יוצא באחד ואם לאו מה יועיל השני והרי זה כמו שאין הפרש בין כזית אחד פת לשני זיתים וה"נ כן הוא והסומך על הגאונים כפי הבנת רבותינו הבעלי הש"ע לא הפסיד [והגר"ז תפס כהאחרונים ולעניות דעתי נראה כמ"ש]".
5. אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות כ"ו, הע' כ"ו) – "שאלה. אם שתה רביעית של כוס הקידוש, האם נחשב כקידוש במקום סעודה. תשובה. אם שתה מכוס הקידוש רביעית, נחשב כקידוש במקום סעודה, אף על פי שלא אכל מזונות, ולא שתה עוד רביעית יין [ויש לסמוך על דברי מרן אף בקידוש הלילה]".

2. עוד כוס.
1. לבוש (סעי' ה') – "לפירוש ששתה כוס יין אחר שחייב עליו ברכה חוץ מן הכוס של קידוש, יצא ידי קידוש במקום סעודה".
2. ב"ח (ס"ק ג') – "שנראה עיקר דמלבד שישתה כמלוא לוגמיו לא הויא סעודה עד שישתה עוד רביעית שחייב עליו ברכה אחרונה".
3. דרישה (ס"ק ג').
4. ט"ז (ס"ק ד') – "נראה דה"ק אחר שטעם כוס של קידוש כשיעור ששתה פעם שנית כשיעור שחייב עליו ברכה אחרונה דומיא דאכל דבר מועט דנקט".
5. מג"א (ס"ק י"ב) – "ולבוש וב"ח כתבו דבעי שישתה עוד כוס מלבד הכוס של קידוש והשתיה השניה נחשבת לסעודה".
6. א"ר (ס"ק ח') – "מיהו מסיק הב"ח דבעינן רביעית חוץ ממלא לוגמיו דקידוש, וכן נראה לי עיקר".
7. שלחן שלמה (סעי' ב').
8. דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה').
9. קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
1) פירוש: מלא לוגמיו ועוד רביעית – ב"ח (ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק ח', לשונו מובא לעיל), דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ו, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ז, "דסגי במלא לגמיו ועוד רביעית, ואולי צריך להפסיק בין המלא לגמיו לרביעית כדי אכילת פרס, או לפחות כדי שתית רביעית"), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ס"א).

3. בלילה יש להחמיר.
1. ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ג') – "כוס יין שחייב עליו ברכה וכו'. מדברי מרן כאן ובב"י מוכח דדעת הגאונים דאם שתה בקדוש רביעית לבד סגי. וכן מוכח ממ"ש מור"ם. ולפ"ז מותר למוהל וכו'. אבל קצת אחרונים סברי דבר ממלא לוגמיו בעי רביעית. ואנן בדידן אין לנו אלא דברי מרן. וכן הסכים בספר אבן העוזר. והראיות דמייתי בספר אליה רבה (אות ח) להפך, אינם מכריעות כמבואר למעיין. ומיהו בקדוש הלילה יש לחוש לדעת האחרונים להחמיר".
2. יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ט אות י') – "ובב"י ... ומוכח להדיא דס"ל דסגי בשתיית רביעית מכוס הקידוש עצמו, וא"צ כוס אחר. וכן פסק הרמ"א בהגה (שם ס"ה). ואף שהב"ח (שם) דחה ד' מרן הב"י בזה, וס"ל שצריך שישתה רביעית, מלבד מה ששתה כדי לוגמיו מכוס הקידוש. ע"ש. וכ"כ הלבוש, והדרישה, והט"ז, ומהרש"ו הובא בפתה"ד, ועוד אחרונים. אולם גדולי אחרוני הספרדים פסקו כד' מרן והרמ"א, דסגי בשתיית רביעית מכוס הקידוש. וכמ"ש הברכ"י בשיו"ב (סק"ג) שאנו אין לנו אלא ד' מרן. וכן הסכים ה' אבן העוזר. ע"ש. וכן דעת הפר"ח בליקוטי או"ח (סי' רעג). וכ"כ ה' מטה יהודה (סק"ב). וכ"פ המשנ"ב בשעה"צ דבקידוש של יום מיהת יש לסמוך ע"ד מרן. וה' פרי האדמה ח"א (דל"ג ע"א) כ' שכן המנהג בירושלים ת"ו. ע"ש. ומיהו יש להחמיר בקידוש של הלילה, כמ"ש החיד"א בשיו"ב, דבהכי אמרינן ספק ברכות להקל אפילו נגד מרן. וע' בגו"ר (כלל ג סי' כ), ודו"ק".

4. ביום יש להקל אם אין לו יין כל כך.
1. שעה"צ (ס"ק כ"ט) – "ומכל מקום בקידוש של שחרית יש לסמוך על המקילין אם אין לו יין כל כך, אבל בקידוש של לילה אין להקל בזה, ואפילו אם ישתה עוד כוס אחד בלילה מלבד זה, גם כן יש לעיין אם נסמוך על זה, דכמה ראשונים חולקים על זה, כמו שכתב בחידושי ר' עקיבא איגר".

5. במקום הצורך יש להקל ברביעית אחת.
1. גר"ז (סעי' ט') – "ויש לסמוך על דבריהם לעת הצורך כגון בקידוש שבבית הכנסת או מילה ואין שם קטן להשקותו מכוס של ברכה ישתה גדול רביעית שלמה ויתכוין לצאת ידי חובתו כמו שנתבאר בסימן רס"ט (ומכל מקום אם אפשר טוב שישתה עוד רביעית שלמה מלבד רוב רביעית שיוצא בו ידי חובת קידוש כדי לצאת לדברי הכל)".
2. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ס"א).

6. מראי מקומות – דגול מרבבה (הג' על האבן העוזר), נשמת שבת (סי' רע"ג אות קכ"ב).
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ג אות נ"ד) – "הורה לו שישתה רביעית מכוס של הקידוש שקידש עליה ויצא בזה יד"ח סעודה במקום קידוש, ולא צריך רביעית יין נוסף לכוס של קידוש כיש פוסקים (העובדא הוי בקידוש של יום) (ע"ש בה"ט ס"ק ו' בשם אבן העוזר ומ"ב ס"ק כ"ו כ"ז)".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' י"ד) – "גם זה הקידוש צריך שיהיה במקום סעודה, ויכול לקיים קידוש במקום סעודה בפת כיסנין או מיני תרגימא מה' מינים, וכן ע"י שתיית רביעית יין, ולכתחילה יהא רביעית יין מלבד כוס קידוש, ואם אין לו יין כ"כ יש לסמוך על הפוסקים דס"ל דדי כשישתה כל הכוס יין של קידוש שמחזיק רביעית".

11] קידוש במקום סעודה ע"י פירות.
1. תמרים.
1. מהני, דסעדי.
1) מקור חיים (סי' ר"ח על סעי' י"ג) – "דע"כ פי' זייני דתמרי ר"ל סעדי".
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "וחמשת מינים, מיזן זייני. ועיין סימן ר"ח במ"א [ס"ק] כ"ה תמרים סעדי וזייני, יע"ש, ואם כן י"ל דהוה קידוש במקום סעודה".
1) עי' מחזיק ברכה (סי' ר"ח ס"ק ו'), לשונו מובא לקמן. [משא"כ תוס' שבת, מאמר מרדכי, ועוד].
3) מאמר מרדכי (סי' ר"ח ס"ק ל"ו) – "וה"ה אם בירך על התמרים וכו'. הטעם משום דזייני ונראה דה"ה דסעדי וכמ"ש ביין ... וכ"ה במ"א. ודלא כהרב ב"ח והרב ט"ז לעיל סי"ג".
4) נהר שלום (סי' ר"ח ס"ק י"ב) – "וכ"כ המג"א ...".
5) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ג ענף ח' ד"ה וצריך) – "וגם שפיר כתב הפמ"ג דגם תמרים דזייני נמי הוא במקום סעודה לדידהו".
6) מגדנות אליהו (ח"א סי' קמ"א) – "ולפענ"ד העיקר כדברי הפמ"ג דתמרי סעדי ומהני לכו"ע כמו יין, דהרי ...".
7) עי' פסקי תשובות (הע' ס"ד).
2. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק ט"ו) – "ומ"ש המג"א ססי' ר"ח דתמרי סעדי הוא ט"ס, דלא מצינו זה בשום מקום".
2) מחזיק ברכה (סי' ר"ח ס"ק ו') – "... עכ"ל הרב מגן אברהם וכתב בהגהות שבריש תוספת שבת ליתא דתמרים לא סעדי עכ"ל. לק"מ דגם מ"ש הרב מגן אברהם קאי איין ודוק".
3) דעת תורה (על סוף סעי' ה') – "ועפמ"ג ... ועי' תו"ש סקט"ו דט"ס שם במג"א, דלא נמצא בשום מקום דתמרי סעדי".
4) כה"ח (ס"ק מ"ב) – "תו"ש ... מיהו הא"א ... וכ"מ לשון הש"ע שכתב אבל פירות לא משמע דכל מיני פירות לא חשיבי במקום סעודה וע"כ יש להחמיר".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' פ"ד), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב הע' ל"ב ד"ה וש"ר).
1) ט"ז (סי' ר"ח ס"ק ט"ז) – "ולדברי ב"י קשה דהא לא סעדי תמרי".
2) אור לציון (ח"ג פרק י"ב) – "ואפשר שאף באכילת כזית תמרים ייחשב סעודה לענין זה, שהרי מבואר בברכות דף י"ב ע"א, דתמרים מיזן זייני. ונפסק כן בשו"ע בסימן ר"ח סעיף י"ז. וצ"ע. (וראה בפרמ"ג סימן רע"ג א"א ס"ק י"א, שלפי דברי המג"א בסימן ר"ח ס"ק כ"ה דתמרים סעדי וזייני, י"ל דהוי קידוש במקום סעודה. וראה מה שדחה דבריו בתוספת שבת שם ס"ק ט"ו. וראה עוד בכה"ח שם אות מ"ב)".

2. שאר פירות.
1. מחמיר – טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה'), לבוש (סעי' ה'), מג"א (ס"ק י"א), דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ה'), גר"ז (סעי' ח'), ערה"ש (סעי' ח', סי' רפ"ו סעי' י"ד), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה הע' ד'), קצות השלחן (סי' פ"א סעי' א'), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ד), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב סוף סעי' ט"ו).
2. מיקל.
1) שלטי גבורים (פסחים דף כ. אות א'. הו"ד במג"א ס"ק י"א, ומ"ב ס"ק כ"ו [לשונו מובא לקמן]).
3. במקום הדחק יש להקל בקידוש היום.
1) ח"א (כלל ו' סעי' כ"ב) – "והש"ג כתב דאפילו פירות מהני, ויש לסמוך עליו בשחרית אם חלש לבו קצת, וכן כתב א"ר".
2) עין יצחק (ח"א או"ח סי' י"ב) – "נראה לי להכריע ג"כ כהחיי אדם דבעת הדחק יכולין לסמוך על הש"ג דיוצא בפירות ביום משום קידוש במ"ס".
3) עי' מ"ב (ס"ק כ"ו) – "והנה בשלטי גבורים כתב דאף בפירות די דכל סעודת שבת נחשבת קבע אך דעת הטור ושו"ע עיקר [מ"א] אך אם חלש לבו קצת ואין לו עתה מחמשת המינים לסעוד אחר הכוס דעת איזה אחרונים דיש לסמוך על הש"ג בשחרית אבל בלילה בודאי אין לסמוך עליו דשארי פוסקים לא ס"ל כוותיה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה פירות).
4. מראי מקומות.
1) שלחן שלמה (סעי' ב') – "ובדיעבד אף בכזית פירות יצא".

3. חולה: בזמן שזהו מזונו.
1. מהני: מיקרי קידוש במקום סעודה.
1) יעב"ץ (פסחים דף קיד. על רד"ה שהיין, מור וקציעה סי' רע"א ד"ה כתב) – "ונ"ל היכא דלית ליה [פת] ויש לו שאר מאכלים המשביעים, מקדש עליהם. וכן החולה שאינו יכול לאכול לחם, יקדש על מאכלו הנאות לו, כי לחמו הוא. שכל דבר הסועד קרוי לחם בכ"מ. וכ"פ [ויקרא כב, יא] ויליד ביתו הם יאכלו בלחמו, גם חזה ושוק בכלל. אף על גב דכי אפשר בפת ודאי איהו קדים, דמוקדם לברכה הוא. מיהא בדלא אפשר, שאר מיני מאכל לגביה, בערך חמר מדינה נינהו, ושפיר דמי. כך דעתי נוטה".
2) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ב אות נ"ג, מעשה איש ח"ה עמ' צ"א) – "בזמן שנאסר עליו בפקודת הרופאים אכילת כל דבר חוץ מירקות, מה יעשה לענין קידוש במקום סעודה, והורה לו שחייב בקידוש (וישמע מאחר), היות וזהו מזונו ואצלו מיקרי קידוש במקום סעודה".
חזו"א (חוט שני ח"ד פרק פ"ה ס"ק י"א ד"ה מטו) – "ומטו משמיה דהחזו"א שהתיר לחולה שהיה אסור לו לאכול כל מאכלים רק ירקות, דמותר לו לאכול ירקות אחר הקילוד דכיון דזה מזונו אזי זהו סעודתו וחשיב לגביו קידוש במקום סעודה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ט"ז, הע' כ') – "אם אין יכול לשתות יין או לאכול פת מה' מינים משום שמזיק לו, וכל אכילתו הוא משאר מינים, מסתבר שמקיים קבמ"ס במה שדרכו לאכול תמיד, דכיון שזהו מאכלו ועיקר סעודתו, לדידיה חשיב סעודה מעליא, ולא מיבעיא בקידושא דיממא דקיל טפי, אלא ה"ה בלילה יכול לסמוך ע"ז, וא"צ להצעטר באכילת פת או יין לקיים דין קידוש במקום סעודה עכ"ד. ושמעתי מהגרע"ז אויערבאך שליט"א שכ"ה דעת הגרשז"א והגריש"א".
4) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רנ"ז ד"ה הנני, מעשה איש ח"ה עמ' צ"א הע' ב') – "להוכיח כן מסוכה (כ"ח א') דתנן מעשה וילדה כלתו של שמאי הזקן ופיחת את המעזיבה וסיכך על גבי המטה בשביל קטן, והרי התינוק אוכל רק חלב מאמו ואיך שייך ע"ז חיוב סוכה, אלא ע"כ כיון שזהו מזונו שייך חיוב סוכה. עוד הביא להוכיח כן מברכות (מ"ח ב') משה תיקן להם ברכת הזן על אכילת 'מן', אף שה'מן' אינו פת מ"מ להם היה זה סעודתן [והוסיף הגר"ח שליט"א שלפי"ז יתכן שגם כשהרגישו ב'מן' טעם פירות, היו מברכים על זה ברהמ"ז]".
2. מחמיר: יאכל בלא קידוש.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות כ"ה) – "מי שאין לו יין ופת אם יכול לקדש על דבר מאכל אחר והחדוש שראה כתר"ה בהגהות ריעב"ץ במס' פסחים דף קי"ד דאם אין לא יין ולא פת שמקדש על כל דבר שיאכל בסעודתו משום שכל סעודה קרויה לחם, הנה ודאי הוא חדוש גדול דאף שסברתו נכונה לענין שכל מאכל נחשב סעודת שבת לענין ליאסר לאכול בלא קידוש כדאיתא בדף ק"ה דאמר רב כשם שהשבת קובעת למעשר כך שבת קובעת לקידוש, ופרש"י אלמא משחשיכה היא חשיבא סעודת שבת מאליה וקאי זה על כל דבר מאכל ושתיה, וכן הוא ברשב"ם, מ"מ לא מצינו לענין קידוש על זה, וכמדומני שרק בהגהות הריעב"ץ נמצא זה ולא בשום ספר מספרי רבותינו, וגם הריעב"ץ עצמו לא הזכיר זה למעשה בסדורו בהלכות קידוש, ולכן אין לעשות זה למעשה כשאם ח"ו אירע כזה בחולה שאסור לו לאכול פת והוא נמצא בביה"ח שאין שם מי שיעשה קדוש על יין או פת ובאחד שהוא בבית האסורין ח"ו ולא הניחו להביא לשם יין ופת, אלא יאכל בלא קידוש דלא גזרו שיתענה בשבת כשלית לו על מה לקדש ויותר משמע שהוא הוספה מאיזה תלמיד טועה כמו שתיבות וה"ה להבדלה הוא טעות שהרי אפילו על פת אין מבדילין ומה שאחד כתב שרצה לומר בהבדלה ממוצאי שבת ליו"ט הרי לא מתורץ בזה דאם כשר לקידוש פשיטא דכשר גם להבדלה דמשבת ליו"ט כמו בפת, וא"כ הרי ודאי לא כתב זה הריעב"ץ כמו כן מסתבר שכולו לא כתב זה וצ"ע".
1) לענין "שהוא הוספה מאיזה תלמיד טועה" – הר"י מונדשיין (בין אהרן וישראל חוברת קכ"א עמ' ק"נ), הר"ח טוביס (אור עמרם ח"א עמ' ע"ה), הר"ב דבליצקי (בין אהרן וישראל חוברת קכ"ב עמ' ק"ע).
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' ק"פ אות ד'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ובמקום, סוף אות ח').

4. חג הפסח: שהעוגה היא שהכל (מי שלא אכל שרויה), איך מקיים קידוש במקום סעודה.
1. לצורך: סומכים על השיטות שפירות נחשב קידוש במקום סעודה.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' צ"א אות ד', הע' ד') – "ישתה עוד רביעית יין חוץ מהקידוש ועכ"פ רביעית ולצורך יש להקל בפסח גם באכילת פירות ודגים וכן בעוגיות לפסח העשויות מקוקוס וקמח תפוחי אדמה [ולצורך ניתן לסמוך על הדעות דגם בפירות נחשב קידוש במקום סעודה]".
2. בצירוף שרוב מאכלי הפסח נעשים משאר מינים וזהו עיקר מזונותינו באותן ימים, דומה לחולה [עי' לעיל].
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סוף הע' כ') – "ושאלתי למו"ר שליט"א במה שמצוי שבחג הפסח מקדשין בביהכ"נ אחר שחרית ואוכלים שם מיני תרגימא שאינם מה' מינים, כגון קוגעל או דגים ופירות, וגם אין שותים רביעית יין, ולכאו' קשה היאך מקילין הא הקידוש אינו במקום סעודה לדידהו ולא הוי שעת הדחק, והשיב מו"ר שליט"א דכנראה שסומכים על דעת ש"ג דאף בפירי מיקרי קבע, וס"ל דבחג הפסח שליכא מיני תרגימא מה' מינים, ורוב אכילתם הוא בשאר מינים כגון תפו"א ודגים ופירות וכדו', לכן חשיב כקביעות טפי מבשאר ימות השנה, ודוגמת הסברא הנ"ל שהבאנו לענין חולה שאין יכול לאכול פת ולשתות יין, ואע"ג דיכולים לאכול מצה ולשתות יין, מ"מ כיון שרוב מאכלי הפסח נעשים משאר מינים וזהו עיקר מזונותינו באותן ימים, חושבים את זה לקביעות, ובקידוש שחרית דקיל יש מקום להקל, עכ"ד. וגם בזה יש לצרף דעת הראב"ד דמותר לטעום קודם קידוש שחרית".
3. יש לצרף דעת הראב"ד, דמותר לטעום קודם קידוש שחרית.
1) עי' לעיל.
4. ע"פ שיטת האג"מ (עי' לקמן), שרשאי לקדש אפי' שלא במקום סעודה.
1) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' ב') – "נוגע בפסח, שהעוגה בדרך כלל היא שהכל, ולא מזונות, וממילא אינו מקיים עי"ז קידוש במקום סעודה, מ"מ מותר לו לכתחילה לקדש ולשתות, ואח"כ כשרוצה לאכול יקדש עוה"פ".

5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' פ"ד, "ויל"ע קצת בדבר ..."), נשמת שבת (סי' רע"ג אות קכ"ד).
1. אור לציון (ח"ב פרק כ' אות כ"ה, הע' כ"ה) – "שאלה. מה שנוהגים בני תימן לאכול פירות אחר הקידוש, ולאחר שעה עושים סעודה, האם נחשב הדבר כקידוש במקום סעודה. תשובה. מכיון שאוכלים את הפירות לשם המשכת תאבון לסעודה, נחשב כקידוש במקום סעודה [אף שאינם אוכלים מיד, ואין דעתם לאכול מיד, מ"מ כיון שאוכלים את הפירות להמשכת התיאבון, נחשבת האכילה כאכילה לצורך הסעודה, ולא הוי הפסק, והרי מנהגם שלא לברך ברכה אחרונה על פירות אלו, שסומכים על ברכת המזון שבתוך הסעודה, ומוכח שפירות אלו צורך הסעודה הם, ולכן אינם מברכים עליהם, וראה לעיל בפרק י"ב בבאורים לתשובה ז' מה שנתבאר בענין זה, ע "ש, ולכן נחשב הקידוש שלהם כקידוש במקום סעודה]".

12] האם רשאי לקדש שלא במקום סעודה: שיטת האג"מ.
1. חקירה: האם קידוש במקום סעודה הוא דין בקידוש או דין בסעודה.
1. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ג ענף ב'), שומע כעונה (סי' ד' פרק ד' אות ב'), ודברת בם (ח"א סי' ע"ב).
2. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ק"מ) – "ושאלתי את רבינו שכפי מה שהסביר שיש שני ענינים בקידוש, ענין אחד הוא חיוב קידוש במקום סעודה, וענין שני שאסור לאכול קודם קידוש, ולפיכך אמר רבינו שאף במקום שאינו יכול לקיים הענין של קידוש במקום סעודה, יכול לקדש שלא במקום סעודה ויתיר לו קידוש זה לאכול אכילת ארעי. ולפי זה יש להסתפק מה יעשה אדם שקידש במקום אחד ולא אכל שם כזית מזונות, והלך למקום אחר וגם שם אין בדעתו לאכול סעודה, האם צריך גם שם לעשות קידוש בשביל להתיר לעצמו איזה אכילה שאין בה קביעות סעודה, או שכיון שקידש כבר יצא ויכול לאכול שם. ואמר רבינו שצריך לעשות קידוש נוסף. ואמרתי שא"כ יכול להיות שיצטרך האדם לקדש בשבת אחת עשרים פעמים, ואמר רבינו דאין הכי נמי שזה כך, ורק שלכאורה יהיה אסור לו לעשות כן מחמת שמברך ברכות שאינן צריכות, ורק שביום שאין ברכה לקידוש רק הגפן אין שום חסרון, ובלילה באמת אין יפה לעשות כך. ורק שלמעשה מסתמא השאלה היתה לגבי קידוש היום, שבלילה אין נוהגים ללכת לאכול קודם קידוש. והזכיר רבינו שגם ברוסיא בפסח נהגו לילך לקידוש ואכלו שם רק מיני שהכל וחזרו לביתם ושוב קידשו. ואמרתי שנדמה לי שבהזדמנות אחרת שמעתי מרבינו, שיש ב' דינים בקידוש, האחד איסור אכילה קודם קידוש, והב' חיוב קידוש במקום סעודה, ואחר שקידש פעם אחת כבר נפקע האיסור, ויכול אז לאכול בלי לקדש שוב פעם, גם אם לא אכל סעודה בעת הקידוש, ולא שיש איסור לאכול בכל פעם עד שמקדש, אלא שלבסוף יצטרך לעשות עוד קידוש אחד לצאת ידי חובת קידוש במקום סעודה. וחשב רבינו ואמר שבאמת זה יותר מסתבר, ושבאמת כך יש לנהוג שצריך לקדש פעם אחת להפקיע האיסור לאכול קודם, גם אם משנה מקומו, ורק שנשאר עליו דין לעשות קידוש קודם הסעודה כדי לקיים מצות קידוש במקום סעודה".

2. שיטת האג"מ (יו"ד ח"ב סי' קס"ג, או"ח ח"ד סי' ס"ג, "ב' חיובים"), הו"ד בכבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' ב') – "אין הפשט שאם לא יאכל סעודה מיד אחר קידוש, שאסור לו לקדש, אלא דבשעה שיאכל סעודתו, יצטרך לקדש עוה"פ משום הסעודה לא נפטרה בקידוש שעשה שלא במקום סעודה, אבל לעולם הגברא רשאי לקדש אפי' שלא במקום סעודה".
1. נ"מ: "שרוצה לקדש ואינו רוצה לאכול מיד אח"כ מזונות" – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' ב').
2. נ"מ: "נוגע בפסח, שהעוגה בדרך כלל היא שהכל, ולא מזונות, וממילא אינו מקיים עי"ז קידוש במקום סעודה, מ"מ מותר לו לכתחילה לקדש ולשתות, ואח"כ כשרוצה לאכול יקדש עוה"פ" – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' ב').
3. נ"מ: אם נכון לקדש עוד פעם במקום סעודה גמורה - עי' לקמן.
4. נ"מ: האם מותר לכתחילה ל'נמלך' דעתו לאכול במקום אחר, או הוא גורם ברכה לבטלה - עי' לעיל, סעי' ב'.

3. היוצא ידי חובת קידוש מאחר: האם צריך לאכול מיני תרגימא וכדו'.
1. מחמיר.
1) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "ולא סגי במה שהמקדש ישתה כל הכוס, דלדעת הגאונים חשיב במקום סעודה, דלא אהני כי אם לשותה הכוס עצמו, דחשיב כאלו קידש במקום סעודה, אבל לאחרים לאו מקום סעודה ואסור לטעום. וזה פשוט ומבואר בש"ס והפוסקים. ולא הוצרכתי לזה אלא לאפוקי הטועים שראיתי שטעו בזה".
2) מ"ב (ס"ק כ"ו) – "מה שנוהגים לילך לבית חתן או מילה ואין שם כיסנין אחר קידוש רק מיני מגדים אין לו לטעום שם כלל ולא סגי במה שהמקדש שותה כל הכוס אף שהוא מחזיק רביעית דזה מהני רק לשותה עצמו אבל לא לאחרים [אחרונים]".
3) כה"ח (ס"ק א', ס"ק ה').
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ב הע' ב') – "תמה ע"ז, דאפי' נפרש כן בדברי השו"ע סי' רסט, מה שלא משמע הכי, הא בסי' רעג סעי' ד איתא שכשמוציא אחרים בקידוש והוא עדיין לא קידש לעצמו ואין בדעתו לסעוד עמהם, יזהר שלא לטעום עמהם, שאסור לו לטעום עד שיקדש במקום סעודתו, הרי מפורש דאף כשהוא קידוש מעליא בשביל אחרים מ"מ אסור לו לטעום, ודלא כדברי האג"מ וצע"ג".
1) עי' סוף תשובת אג"מ, שמתרץ, שבית הכנסת אין דעתו להוציא בהקידוש.
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק כ"ה) – "ולא נקטינן הכי".
2. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ג ענף ח') – "איך לא חשש שמואל לברכה לבטלה ונחית מאיגרא לארעא אחר שקידש שהקשה הצל"ח מאחר דלמה שבארתי דמותר אף לכתחילה לרב לקדש כאן על דעת לאכול במקום האחר, וכן לשמואל ... לכן צריך לפרש דהמלכתו למיחת מאיגרא לארעא היה זה אחר שקידש והדר קדיש בארעא פעם שניה, וא"כ קשה איך היה מותר לשמואל לגרום שיהיה ברכת קידוש הראשון ברכה לבטלה כדהקשה הצל"ח. ולכן היה נראה לומר דבר חדש דהא חזינן ... וי"ל דהתוס' והרא"ש סברי דאף שאה"נ דשייך לקדש גם על כל אכילה ושתיה דהם בלשון עונג עיקר העונג הוא הסעודה דאכילת לחם כדכתבו בטעם שאין יוצאין סעודת ערבית ושחרית אלא בלחם שהם עיקר כבוד שבת דלכן כשרוצה לשתות יין ולאכול פירות וכל דבר צריך נמי לקדש דהא הם נמי ענין עונג שבקרא שנאמר שצריך לאוכלם במקום קריאה דקידוש, אבל לא נפטר בקידוש זה שעושה כשרוצה לשתות יין ולאכול פירות, גם כשיאכל אח"כ הסעודה החשובה שיש בזה יותר כבוד שבת שהוא עיקר העונג שמטעם זה לא נפטר מחיוב הסעודה דערבית ושחרית באכילות אחרות אלא בלחם והקידוש שעשה כשאכל הפירות אינו על עיקר העונג ויהיה מחוייב לעשות עוד הפעם קידוש כשיאכל הסעודה דלחם, ויותר היה נראה לפרש כן אליבא דהרא"ש שפי' במקום עונג שם תהא קריאה, שללשון זה איכא המשמעות דהעונג מחייב הקריאה דקידוש, שלכן שייך גם לפרש שעל כל עונג יצטרך לעשות קידוש במקום ההוא אבל מסתבר שאם יעשה קידוש על עיקר העונג שיפטר מזה על שאר עניני העונג ואף בדומה לו, שלכן כשקידש בשעה שאכל פירות ושתה יין לא נפטר מקידוש כשיאכל אח"כ סעודה דלחם שהוא עיקר העונג ואף לא מפירות ויין הדומין לו כשיאכל במקום אחר, אבל כשקידש כשאכל לחם נפטר מקידוש על כל עונג שיעשה שוב בכל מקום שיהיה, ולכן שמואל באיגרא כשעשה קידוש הרי שתה הכוס שבשביל זה נמי רשאי לעשות קידוש אבל לא נפטר מזה ממה שיאכל בארעא אף יין ופירות וכ"ש שלא נפטר מאכילת לחם שיאכל בארעא, ונמצא שאף לכתחילה כשרצה לשתות יין באיגרא ולאכול פירות וכל דבר היה רשאי לעשות קידוש בשביל עונג זה, ואח"כ כשיאכל סעודתו בלחם בארעא לעשות קידוש עוד הפעם ולא היה זה לבטלה, לכן אף כשחשב בשעת הקידוש לאכול באיגרא הסעודה דלחם כחיוב הסעודה בערבית ליכא ברכה לבטלה על שנמלך אחר הקידוש לאכול סעודתו דלחם בארעא שהוצרך לחזור ולקדש דמ"ש מבתחלה שהיה רשאי לעשות כן, דהא ודאי אף שנמלך מלאכול שם הסעודה דפת שתה עכ"פ שם היין דהא היה מחוייב לשתות תיכף היין במקום ההוא דבשינוי מקום היה צריך לחזור ולברך בפה"ג שזה ודאי היה לבטלה".
1) ודברת בם (ח"א סי' ע"ב סוף ד"ה ועוד) – "לשיטתו לא מהני קידוש לעונג של פירות לגבי עונג של פת וה"ה לענין מיני תרגימא".
2) עי' יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ט אות י"ב) – "ולענין שאר המסובים בבית החתן או אבי הבן, הנה מהר"י כולי ז"ל (הרב המגיה לס' משנה למלך) בספרו מעם לועז התיר בזה, שכיון ששתה המקדש רביעית יין מכוס הקידוש וכיון להוציאם י"ח, חשיב קידוש במקום סעודה אפילו לדידהו. והובא בכמה אחרוני'. ולכאורה יש להביא סמך לזה, ממ"ש בס' הרוקח והובא בב"י (סי' קסז), שאם דיבר בין ברכת המוציא לאכילתו, צריך לחזור ולברך המוציא פעם שנית. אבל אם אכל הבוצע מעט ושחו המסובין, הא נפקי כולהו. כדאמרינן בעירובין (מ:) דאי יהבי לינוקא נפקו. ע"כ. וכ' הרמ"א בדרכי משה, שכן נ"ל כד' הרוקח, שמאחר שטעם אחד מפרוסת המוציא יצאו כולם, מידי דהוי אטעימת כוס של ברכה. כמ"ש לקמן (ס"ס קעא). וע"ע בסמוך בשם אור זרוע. ע"כ. וכ"פ בהגה (שם ס"ו). וה"נ בקידוש של יום שהוא רק מדרבנן, אף על פי שהחמירו שצריך להיות במקום סעודה, כיון דלגבי המקדש הוי שפיר מקום סעודה. ה"נ לאורחים מהני, ומותר להם לאכול שם. ואף על פי שמרן הב"י חולק בזה על הרוקח, מ"מ האחרונים חששו לד' הרוקח. וכמ"ש בבן איש חי (פ' אמור אות טז). ובזכרונות אליהו מני (עמוד סז). וה"נ דאיכא בלא"ה דעת כמה פוסקים המקילים שמותר לטעום קודם הקידוש, שפיר סמכינן עלייהו בכה"ג. שהרי מסתמא כל המסובים חוזרים ומקדשים בבתיהם, להוציא את ב"ב י"ח. ואין אנו דנים אלא על איסור טעימה. ובהיות שכל איסור זה מדרבנן, ובמחלוקת הוא שנוי, בסמך כל דהו יהיה אפשר להקל. [וע"ע במג"א (ס"ס רפט) שכדאי לסמוך ע"ד הראב"ד בשעת הדחק]".
3. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ג' ד"ה וע"ש, "וצ"ע"), דבר שמואל (פסחים דף קא. ד"ה ובקידושא), ציץ אליעזר (חי"ב סי' נ"ד אות ז'), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ד, הע' צ'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"א), שומע כעונה (סי' ד' פרק ד' אות ט"ז).
1) בצל החכמה (ח"ד סי' ב', ח"ה סי' קט"ו, סי' קט"ז, סי' קי"ז) – "כשמהקדש או אחד מהשומעין היוצא יד"ח קידוש אוכלים כזית כסנין בקידוש של שחרית, מותרים שאר השומעים במקום דוחק קצת, לאכול פירות וכה"ג ויוצאים יד"ח קידוש".
2) ודברת בם (ח"א סי' ע"ב ד"ה ועוד) – "האג"מ ... לכאורה צ"ע ממה שכתב הטור סימן רעג, סעיף ד) וכן המחבר שם דאם מוציא אחרים בקידוש שלו והוא אינו אוכל סעודה שם צריך להזהר שלא לטעום כלום אע"ג דהתם הוא מוציא אחרים בקידוש והם אוכלים שם סעודה ...".
1) עי' סוף תשובת אג"מ, שמתרץ, שבית הכנסת אין דעתו להוציא בהקידוש.
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י') – "מ"ב ... ואם כי סתימת כל הפוסקים כן הוא, ופשוט הוא מסברא, מכל מקום מצינו בספר מעם לועז (שמות כ' ח') שיטה הסוברת שמועיל 'קידוש במקום סעודה' של המקדש לכל הקהל היוצאים מקידוש שלו, ובצירוף שיטת רב נטוראי גאון והשר מקוצי (המובא במרדכי פרק ערבי פסחים) שיועיל קידוש להתיר שתיה או טעימה גרידא, אלא שעדיין חובה עליו אח"כ לקדש שוב במקום סעודה, ועל פי זה כתבו כמה מפוסקי זמננו להקל לחולים ותשושי כח לשמוע ולצאת ידי חובת קידוש אפילו אין בדעתו עתה אלא לשתות משקה או טעימת דבר מה, ובפרט בקידוש דשחרית".

13] האם נכון לקדש עוד הפעם, קודם סעודה גמורה.
1. מיקל: אין צריך לברך עוד על הכוס קודם שיסעוד.
1. לבוש (סעי' ה').
2. מג"א (ס"ק ט') – "ונ"ל דא"צ לברך על הכוס קודם סעודה האחרת מידי דהוי אסעודה שלישית כמ"ש סימן רצ"א".
3. גר"ז (סעי' ז').
4. מ"ב (ס"ק כ"ד) – "במקום אחר. ושם א"צ לברך עוד על הכוס קודם שיסעוד דהא כבר יצא ידי קידוש".
5. שרגא המאיר (נזר התורה חי"ח עמ' רע"ג) – "זה אינו".
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ו', סעי' ט"ו) – "העושה קידוש בשחרית במקום סעודת מיני תרגימא מה' מיני דגן או בשתיית רביעית יין, המנהג שאין מדקדקין לחזור ולקדש עוד פעם על כוס יין כשבא לסעוד סעודת שחרית".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (נזר התורה חי"ח עמ' רס"ה) – "... הנני להשיבו כי אינני תמים דעים עם הנהגה זאת, דאם כן נמצא שאכל לפני קידוש. וכבר מצינו לחששות אלה בדברי הפוסקים, ולדוגמא ... ע"כ אין לנהוג כן".

2. נכון לקדש עוד פעם.
1. חסד לאלפים (סעי' ד') – "ומכל מקום אף אם שתה רביעית יין, ואפילו אכל כזית פת כסנין בבקר, הטוב טוב לחזור ולקדש על שלחנו, שיהא קידוש במקום סעודה העיקרית".
2. הו"ד בכה"ח (ס"ק ה') – "וכתב שם החס"ל מ"מ אף אם שתה רביעית יין או אפי' אכל כזית פת כיסנין בבוקר טוב לחזור ולקדש על שלחנו שיהא קדוש במקום סעודה העיקרית".
3. שלמת חיים (סי' רס"ט) – "בוודאי מן הנכון לקדש עוד הפעם קודם הסעודה גמורה".
4. אמת ליעקב (הערת הגרי"א פארכהיימער שליט"א על קובץ הלכות שבת ח"א פרק י"ג הע' י"ט) – "דיש ענין להתחיל סעודת שבת בקידוש אע"פ שכבר יצא מקודם".
5. מנחת יצחק (קול התורה חמ"ב עמ' כ"ב אות כ"ב) – "אפילו כשכבר קידש בקידושא רבה בביהכ"נ, היה חוזר ומקדש בביתו, ואפי' כל המסובין יצאו כבר חובת קידוש והטעם כדי להסמיכו לסעודת פת".
6. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ה') – "דאף דלא נקטינן דאין קידוש במקום סעודה אלא בפת, מ"מ ראוי למי שקידש ואכל מזונות, שיחזור ויקדש סמוך לסעודה משום שזו היתה עיקר התקנה לקבוע סעודתו על היין, והוסיף שבכה"ג אין צריך לומר את הפסוקים שנוהגים לומר קידושא רבא, וגם אין צריך לעשותו דוקא קודם הסעודה, אלא מיד בתחילת הסעודה יכול לברך בופה"ג כדי שעיקר קביעות הסעודה תהיה על היין, והוסיף שכן הוא נוהג".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק נ"ד סעי' כ"ב, שולחן שלמה סי' רצ"א ס"ק ה') – "כשאוכל את עיקר סעודתו - בכה"ג שקבע סעודתו בקידושא רבא על פת הבאה בכיסנין, ורק לאחר מכן אוכל סעודת שבת - טוב להדר ולברך על היין בתוך סעודתו, כיון שזו היא עיקר סעודתו, כמבואר במ"ב. ואם הוא כבר קידש, ועתה הוא מקדש בשנית רק לאחרים, טוב לחשוב על היין ששותה שזה גם כדי לקבוע סעודתו על היין, כדי שלא יתחייב בברכת מעין שלוש על היין".
7. קנין תורה בהלכה (נזר התורה חי"ח עמ' רס"ט) – "וכן אני נוהג".
8. תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ד, מועדים וזמנים ח"ג סוף סי' רמ"ג ד"ה ומדברינו) – "אני נוהג אף כשאני מקדש בבית הכנסת ואוכל מזונות, כשאני בא הביתה לסעודת היום אני מקדש עוד הפעם, דנראה שקידוש היום לרוב ראשונים הוא הלכה בסעודת שבת שבזה ניכר שהוא סעודת שבת וחייבין לפני הסעודה דוקא. ובעיקר הדין לחזור ולקדש אע"פ שקידש מצאתי ב'שלטי גבורים' שמביא לברך לפני סעודה בורא פרי הגפן אף שכבר קידש קודם וכמ"ש, ומנהגינו בזה מנהג וותיקין אף שהעולם מקילין ויש להם על מה לסמוך, ובמק"א הארכתי בזה הרבה שמנהגינו להחמיר בזה הוא נכון, וקיצרתי. (וב'חוט המשולש' מביא מנהג הגה"ק בעל חתם סופר זצ"ל שקידש פעמיים כהנ"ל)".
9. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ט') – "הגם שאכן נהגינן לקדש ב'קידושא רבה' על מיני מזונות, נוהגים רבים לקדש שוב בהגיעם למקום אכילתם סעודת שבת".

3. המחמירים לעיל שחושש לדעת הגר"א (מעשה רב, עי' לעיל), שעשה קידוש עוד פעם במקום סעודת הפת. יש להקשות ממ"נ, לפי שיטות אלו הרי הקידוש שמקדש על מיני תרגימא אינו עולה לקידוש, וא"כ איך טעם לפני קידוש.
1. י"ל, שאכל אצל קידוש במקום סעודה של מזונות בצירוף שיטת הראב"ד, שיכול לאכול קודם קידוש היום – ע"פ המנחת יצחק (קול התורה חוברת מ"ב עמ' כ"ב הע' כ"ב), הגרמ"א רוזנטל זצ"ל (נזר התורה חוברת י"ח עמ' ער"ב ד"ה ואף).
2. י"ל, לפי שיטת האג"מ (עי' לעיל) שקידוש מתיר טעימה, אבל עדיין צריך קידוש בשביל הסעודה.
1) אמנם עי' האג"מ (ודברת בם ח"א סוף סי' ע"ב) – "ושמעתי דאביו זצ"ל לא היה מחמיר למעשה בזה היכא דמקדש על פת הבאה בכיסנין וכדומה לקדש עוד פעם לפני הסעודה לצאת דעת הגאונים, ורק אם הוי סמוך לסעודת שחרית יש להקפיד על זה דאל"כ יגרום ברכה שא"צ. ומה שנראה בתשובה שם (ענף ח) דצריך לקדש על פת דווקא יש לומר דהלכה סמכינן על מג"א (סימן רעג, ס"ק יא) וכן מ"ב (סימן רעג ס"ק כה)".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ע') – "וכן מובא בהגהות מהר"י קרט (שבסוף שו"ע החדשים), שו"ת שלמת חיים שם, דרכי חיים שכן היה מנהגו של בעל המחנה חיים זצ"ל, קובץ קול התורה (מ"ב) שכן מנהגו של בעל מנחת יצחק זצ"ל, שו"ת בצל החכמה ח"ד סי' קמ"ז, תשובות והנהגות ח"א סי' רס"ד ומועדים וזמנים ח"ג סי' רמ"ג. והגם שממ"נ אם חוששים לשיטת רבינו יונה והגר"א ורעק"א הלא אינו יוצא י"ח בקידוש על סמך מיני מזונות שאוכל אח"כ, ועל כרחך צ"ל דסמכינן על סתימת השו"ע ונו"כ ששפיר יוצא י"ח, אלא שמהיות טוב מקדש שוב במקום סעודה גמורה, אי נמי יתכן שמיני מזונות שאפשר לקבוע עליהם סעודה, שפיר טפי לצאת יד"ח קבמ"ס גם לרבינו יונה (ומש"כ ברבינו יונה 'מיני תרגימא' היינו מין בלילה רכה או תבשיל של ה' מיני דגן שא"א לקבוע עליהם סעודה, וכדלעיל הערה 53), אלא שאעפ"כ צריך לחזור ולקדש במקום סעודה גמורה, כדי לקבוע סעודת שבת העיקרית על היין (וכעין דברי הרמב"ם פ"ז מהל' שבת ה"ט), וכ"ה שיטת השר מקוצי, וכדלהלן באות הבא וסי' רפ"ט אות ו'. ושו"ר עוד בזה בשו"ת בית שערים סי' צ"ו, שו"ת בנין עולם סי' ח', שו"ת באר שרים ח"ב סי' ס"ד. וע"ע בהרחבה בס' רץ כצבי ח"א סי' י"א".

4. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"ד סי' קמ"ז אות ד'), הרש"מ אונגאר זצ"ל (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רס"ח), הגרי"י ניימאנן זצ"ל (נזר התורה חוברת י"ח עמ' ע"ר), הגרמ"א רוזנטל זצ"ל (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"א), חיי הלוי (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"ה), מנהג ישראל תורה (סי' רפ"ט אות ז'), הגר"י לעבאוויטש (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"ו), הרי"מ סופר (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"ז), חוקי חיים (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"ז), הרא"א קנאפפלער (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רס"ה).
1. נטעי גבריאל (נזר התורה חוברת י"ח עמ' רע"ז) – "אכן למעשה א"צ לקדש עוד הפעם כיון שקי"ל שיצא חיוב קידוש בפת הבאה בכסנין, א"כ מי שרוצה לקדש עוד הפעם לפני הסעודה תבוא עליו ברכה".
4
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14] כוונה לצאת בקידוש - סעיף ו'.
1. בית כנסת בזמנינו.
1. לא יצא, אא"כ נתכוון הש"ץ להוציאו – מג"א (ס"ק י"ד), פמ"ג (א"א ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' י"א), מ"ב (ס"ק ל'), כה"ח (ס"ק מ"ה).
2. יצא ידי קידוש.
1) ערה"ש (סעי' י') – "עמג"א סקי"ד דבקידוש בהכ"נ שאינו אלא למנהג אין יוצאים בו אא"כ נתכוין להוציאו ע"ש וצ"ע דאטו המנהג הוא היפך הדין דהמנהג הוא לקיים הקידוש מדינא מטעמים שנתבארו וסתם ש"ץ מכוין לצאת ולכן אם יש מי שאוכל בבהמ"ד או סמוך לו למה לא יסמוך על קידוש הש"ץ וכמדומני שכן המנהג".
2) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' צ"ז) – "המג"א ... ולפי"ז בחזרת הש"ץ [בזמן הזה ג"כ] יהיה הדין שאינו מוציא אלא אם כן מכוין. אבל הדברים תמוהים לענ"ד, וכן מצאתי בערוך השולחן שתמה על זה כאן בסוף אות י', וז"ל: ... וכדומני שכן המנהג, ע"כ".

2. כוונה.
1. נכון שיזכיר בעה"ב לבני ביתו שיכוונו לצאת.
1) מ"ב (סי' רע"א ס"ק ה') – "ודע דכשאחד מוציא לחבירו ידי קידוש צריך לכוין להוציאו והשומע צריך לכוין לצאת לכן מהנכון שיזכיר בעה"ב לבני ביתו שיכוונו לצאת ועיין לקמן בסימן רע"ג במ"ב סק"ל מה שנכתוב שם".
2) ששכ"ה (פרק מ"ז סעי' ל"ב) – "ומן הנכון שהמקדש יזהיר את בני ביתו שיכוונו לצאת".
2. כשיושב אצל השולחן לשמוע קידוש, זה מקרי כוונה לצאת.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"ב הע' ב') – "דכשאחד יושב אצל השולחן לשמוע קידוש, זה מקרי כוונה לצאת".
4
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15] מקדשין לאור הנר - סעיף ז'.
1. הלכה.
1. במקום צער הרבה יש להקל – מג"א (ס"ק ט"ו, "במצטער הרבה הא לאו הכי צריך לאכול במקום נר (מ"ב בשם רש"ל)"), מ"ב (ס"ק ל"ה), ערה"ש (סעי' י'), תורת שבת (סעי' ז').
2. שיש לו מקום שיש שם אור יותר חזק, יכול שפיר לאכול שם – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ד הע' קמ"ד, שולחן שלמה ס"ק י"ג, "שיש לו מקום שיש שם אור יותר חזק, יכול שפיר לאכול שם"), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ל"ד).
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ב) – "וכל זה בזמניהם שהנרות היו להאיר מקום הסעודה, אבל בזמננו שיש אור החשמל, אם כי לכתחילה יש להדר שיהיה הקידוש וגם הסעודה במקום שהודלקו נרות לכבוד שבת. מכל מקום בכל סיבה שהיא, אפילו אינו מצטער הרבה, יוכל להעתיק מקום האכילה למקום אחר נוח יותר, שיש שם אור, ואם באפשרותו יעדיף לקדש במקום הנרות ולאכול שם מעט, ואחר כך לעבור למקומו השני שנוח לו יותר".
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1] לבצוע התחתון או העליון - סעיף א'.
2] הלחם משנה.
3] פת הבאה בכיסמין.
4] פת שלא אוכלים.
5] פסח.
6] חלה קפואה (frozen challah).
7] חלה שאולה.
8] שלימות.
9] בלחמים הנבדקים יחד.
10] שני חצאי לחם: פרוסות.
11] האם לרשום בסכין קודם ברכה.
12] בצע לכוליה שירותיה - סעיף ב'.
13] לבצוע כל הככרות: הטעם.
14] שיטעום הבוצע - סעיף ג'.
15] פת - סעיף ד'.
16] שאר ענינים.


1] לבצוע התחתון או העליון - סעיף א'.
שבת (דף קיז:) – "אמר ר' אבא בשבת חייב אדם לבצוע על שתי ככרות דכתיב לחם משנה. אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא דנקט תרתי ובצע חדא אמר לקטו כתיב".

1. לבצוע העליון.
1. רש"י (ס' האורה ח"א סי' נ"ג. לענין מברך, ולכאורה ה"ה לבצוע) – "ומברך על העליון המוציא, משום דכתיב לקטו לחם משנה [שמות ט"ז כ"ב]".
2. רשב"א (ח"ז סי' תק"ל) – "ואנו נהגנו לבצוע מהעליונה".
3. ס' המנהיג (הל' שבת עמ' קע"ג) – "ונקיט תרתי לחמים ובצע חדא, לקטו לחם משנה כתי' וכן הוה עביד רבא, בפ' כל כתבי. ויבצע העליונה".
4. רוקח (סי' נ"ב) – "דאמר רב אשי חזינא לרב כהנא דנקיט תרתי על שם לחם משנה ובוצע חדא העליונה ויאכלו כל צרכם".
5. אבודרהם (סדר תפילות שבת).
6. עי' ארחות חיים (הל' ג' סעודות סי' ג') – "ויש נוהגין לבצוע העליון".
7. כל בו (סי' כ"ד) – "ויש נוהגין לבצוע התחתון לא העליון, ואנו נוהגים לבצוע העליון".
8. סדר מהר"ם, הו"ד בהג' מיימוניות (חמץ ומצה פרק ח' הגדה אות ז') – "הגהות מיימוניות הלכות חמץ ומצה סדר מהר"ם זצ"ל וכן כתב בעל הרוקח שיש לעשות אפילו כשחל להיות בחול ויקח בסודר שתי השלמות בידו והפרוסה ויגביהם ויברך המוציא ויבצע העליונה כסדר כל שבת ויו"ט".
9. ב"ח (ס"ק א') – "נראה עיקר כדעת הגדולים שלעולם מברכין על העליון דאין עוברין על דין התלמוד מפני שהוא כך על פי הקבלה ... ועל כן יש לבצוע לעולם על העליון כאשר נהגו הזקנים משנים קדמוניות וכן אני נוהג".
10. כה"ח (ס"ק ב') – "צריך לבוצע העליון ולא יש חילוק בין סעודת היום לסעודת הלילה ואנו אין לנו אלא קבלת האר"י ז"ל שקבל מאליהו הנביא ז"ל".

2. לבצוע התחתון.
1. ב"י (סוף הסי') – "ואני ראיתי גדולים שבוצעין התחתון ושמעתי שכן נכון לעשות על פי הקבלה".

3. ליל שבת: לבצוע התחתון - אבל ביום השבת או בלילי יום טוב בוצע על העליונה.
1. רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א') – "ודוקא בלילי שבת (ד"ע), אבל ביום השבת או בלילי יום טוב בוצע על העליונה".
2. לבוש (סעי' א').
3. פרישה (ס"ק ב') – "וכתב רמ"א (ס"א) ודוקא בליל שבת אבל בליל י"ט או בשחרית של שבת בוצעין על העליונה לפי דרך הקבלה".
4. עי' גר"ז (סעי' ב').
5. ערה"ש (סעי' ו').
6. עי' קצות השלחן (סי' פ"ב סעי' ב').
7. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ"ג).

4. לא נזכר – ח"א (כלל ז' סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ז).

5. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות א'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ק"ע), הר"א חדאד (ויען שמואל ח"י עמ' תכ"ז).
1. ילקוט יוסף (סעי' ד') – "ובוצע על התחתונה. ועל פי האר"י ז"ל יש לבצוע על העליונה".

6. קשה: על בציעת התחתונה הא אין מעבירין על המצות.
1. קשה – ב"ח (ס"ק א', "ואני תמה היאך יהיו עוברין על דין התלמוד (יומא לג ע"א) דאין מעבירין על המצות").
2. י"ל: דאין מעבירין על המצות לא שייך אלא כשרוצה לעשות שתיהן ולא כשעושה רק אחת מהן – הגר"מ גינזבורג מפראג (תוס' שבת ס"ק ג').
3. י"ל: מניח התחתון יותר קרוב – ט"ז (ס"ק א', "ואני נהגתי בעצמי כשמברכין על התחתונ' מניח אני אותה קרוב אלי יותר מהעליונה נמצא שפוגע אני תחלה בתחתונה ואין כאן מעביר על המצות כלל"), א"ר (ס"ק ה'), ח"א (כלל ז' סעי' ב'), עי' ערה"ש (סעי' ו', "וכן המנהג"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ"ג), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' פ').
4. י"ל: מקודם יניח התחתונה על העליונה, ובשעת הברכה מניחה תחת העליונה – מג"א (ס"ק א', "ול"נ להכריע דבתחלה יניחנו למעל' בשעת אמירת ויכלו ובשעת המוציא יקח העליונה בידו ויניחנה למטה ויבצע עליו").
5. ב' עצות הנ"ל – עי' תוס' שבת (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ה'), קצות השלחן (סי' פ"ב סעי' ב').
6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג').

7. בציעת הפת ביו"ט שחל בשבת.
1. לבצוע העליון.
1) בית אבי (ח"ד סי' ר') – "במג"א (סי' תע"ה ... מבואר בהדיא".
2) משנת יוסף (ח"ה סי' ס"ט).
3) מצות לחם משנה (סי' ט"ו סעי' ג').
2. לבצוע התחתון.
1) הגריש"א זצ"ל (מבקשי תורה יו"ט עמ' תנ"ד(כ"ו)) – "שכאשר ליל שבת הוא גם ליל יו"ט יש לבצוע כבכל ליל שבת על החלה התחתונה ולא כבליל יו"ט שבוצעים על העליונה".
2) דברי חכמים (או"ח אות רל"א) – "שמעתי מהפוסקים דבליל שבת והוא יו"ט בוצעים על הפת התחתון כבכל שבת. (ומה שכתב במג"א בליל הסדר לברך על מצה עליונה ואפילו כשחל בשבת, לא הוי סתירה דאין דומה ליל פסח לסעודת שבת)".
3. מראי מקומות – מחצית השקל (סי' תע"ה ס"ק ג').
1) מג"א (סי' תע"ה ס"ק ג'), הו"ד בא"ה (סי' תע"ה ס"ק ב') – [ליל סדר] "העליונה. אפי' חל בשבת כ"כ בד"מ עסי' רע"ד".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ו' כסלו תשס"ח) – "שאלה: ביו"ט שחל בשבת בשעת בציעת הפת, האם צריך לבצוע על העליונה או תחתונה. תשובה: צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קמ"ט [דפו"ח אות תתתתקל"ב]) – "לא שמעתי".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ז) – "האם גם בליל שבת שחל ביו"ט בוצע על התחתונה. תשובה: אין לי ידיעה בזה".

8. האם אוחז שתיהן גם בשעת בציעה.
1. מיקל: אין צריך.
1) גר"ז (סעי' ב') – "ורשאי להשמיט השניה מידו בשעת הבציעה ודי במה שאחז שתיהן בשעת ברכת המוציא".
2) מעט מים (סי' ע') – "מדברי הש"ס והטור והש"ע והפו' שם בסי' רע"ד נראה דצריך לאחוז ב' בידו בעת הבציעה ג"כ ויעשה אופן שלא יעבור על המצות ויבצע בלילה מהתחתונה וביום מהעליונה כו' עי"ד אמנם מדברי מרן החבי"ב בס' פ"מ אות רע"ו וקשל"ה דח"ן ע"ב וס' יוסף אומץ אשכנזי סי' ק"ו וסי' תשס"ד מבואר להדיא דא"צ לאחוז ב' בידו אלא עד שעת גמר ברכת המוציא אבל לא כשיבצע וכ"נ ממ"ש הא"ר סס"י תפ"ב ושמעתי משם הראב"ד נר"ו דהביא ראיה לזה ממ"ש הסמ"ג עשין כ"ט וז"ל וצריך לצבוע על שתי ככרות שלימות כו' ואמ' התם שצריך לאחוז בשתי ככרות בשעת בציעה ע"כ ודברי הפ"מ שם שהביא ע"ש מהר"י הביאם הבאה"ט רס"י תע"ה משם מהרי"ל ואחרונים ודברי הראב"ד הנז' עתה נד"מ בס' תפ"א בזכרונות שבסוף הס' דקע"ח ע"ב ולא זכר מכל האמור עי"ד ודוק".
3) עי' מ"ב (ס"ק ג') – "בידו. בשעת המוציא".
4) עי' יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ב) – "תפארת אדם ... אולם בש"ע הגר"ז ... וכן ראיתי בשו"ת מעט מים (סי' ע) שדקדק מלשון מרן החבי"ב בפסח מעובין (אות רעו), וספר יוסף אומץ יוזפא (סי' קו וסי' תשסד), והשל"ה, שא"צ לאחוז שני הככרות בשעת הבציעה, אלא די לאחוז אותם עד סיום ברכת המוציא, ושכן נראה מד' הא"ר (ס"ס תפב) ... מ"מ נראה עיקר להקל בזה כדברי הגר"ז. ובכף החיים (ס"ק יב) כ' עפ"ד האר"י שיש לאחוז שניהם בשעת הבציעה, ושכן כתב בבן איש חי פר' וירא. ע"ש. והמחמיר תע"ב".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ') – "וא"צ לאוחזם אלא בשעת ברכה ולא בשעת בציעה".
2. מחמיר: צריך לאחוז שתיהן בידו גם בשעת בציעה.
1) תפארת אדם (קצת זכרונות, דף קע"ח-א' אות הב' ס"ק ט') – "בציעה ע"ב ככרות נר' דצריך לאחוז שתיהן בידו בשעת בציעה כפשט כפשטא דלישנא דבוצע על ב' ככרות, וכן נקט ב' ובצע חדא, וכ"מ בסמ"ג עשין ל"ג וז"ל וצל"ב על ב' ככרות שלמות בשבת כו' זכר כו' ואמרי' התם שצריך לאחוז בב' ככרות בשעת בציעה עכ"ל, ולא כמו שראיתי שמברכין על הב' ואח"כ מניחין הא' על השולחן ובוצעין על האחר לבדו. ומ"ש בב"י סי' רע"ד בשם ר"ה גאון אי מברך איניש הב' ובצע חדא אינו ר"ל שאחר ברכה מניח הא' מידו ואינו תופס בשעת בציעה רק א' דהתפיס' לעולם היא בב'. ובצע א' היינו לאפוקי דבצע תרווייהו והיינו דקאמר ובצע חדא ולא קאמ' אחדא ופשוט הוא כמבואר".
3. מראי מקומות.
1) כה"ח (סקי"ב) הביא שבספר פתח הדביר (סק"ב) כתב דלשון המחבר במ"ש 'אוחז שתיהן בידו ובוצע' משמע שגם בשעת בציעה יהיו ב' הככרות בידו ובצע חדא, ולא כאותם הנוהגים שמברכין על שתיהן ואחר הברכה מניחין ככר האחד על השלחן ובוצעין על האחד לבדו, דלאו שפיר עבדי עיי"ש, ושוב הביא שהגר"ז כתב שא"צ לאחוז שתיהן בשעת בציעה.

2] הלחם משנה.
1. שבת (דף קיז:) – "אמר ר' אבא בשבת חייב אדם לבצוע על שתי ככרות דכתיב לחם משנה.
1. דור המלקטים - לחם איש (ששון), מצות לחם משנה (קוט).

2. דאורייתא או דרבנן: סעודה שבת, אכילת פת, ולחם משנה.
1. עי' סי' רצ"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. האם צריך כזית.
1. מחמיר: צריך כזית.
1) עי' ח"א (כלל ז' סעי' ב') – "ומ"מ אם אין לו פת שלימה, אינו מעכב, ויכול לקדש אפי' על כזית פת".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק ב') – "אם אין לו פת שלמה אינו מעכב ויכול לקדש אפילו על כזית פת".
3) פתח הדביר (ס"ק ו') – "מ"מ ללח"מ דשבת יש להחמיר".
4) כה"ח (פלאג"י, סי' ל' אות מ"ד) – "וראיתי מה שהשיב עליו הרב בית מנוחה בדף מ"ה ע"א, והמעיין יראה דלא צדק בדבריו, דכיון דכתיב אכלוהו היום ואין אכילה פחות מכזית, ותו דלאשתו צריך שיתן לה כביצה מהמוציא, ואיך יתכן דהלחם אשר יבצע עליו יהיה פחות מכזית, ודו"ק".
5) שד"ח (מע' למ"ד סוף כלל כ"ז) – "נסתפק הגאון חקרי לב ... והרב בית מנוחה ... אמנם הרב פתח הדביר ... ושכן דעת הרב כף החיים".
6) כה"ח (ס"ק ח') – "קטן בציר מכזית אם יוצאין בו ידי חובת לחם משנה. עיין בי"מ או' י"ב שכתב דשפיר מקרי לחם לענין לחם משנה בשבת יעו"ש. אבל הרב כף החיים סי' ל"ו או' מ"ד חלק עליו וכתב דלא יקח זה ללחם משנה ואפי' לי"ב לחמים, יעו"ש. וכן מסיק הפתה"ד אות ד'".
7) משנת יוסף (חי"א ס' ס"ב) – "בודאי צריך בכל א' מהלח"מ לפחות שיעור כזית".
8) לחם איש (סי' א' סעי' ה') – "יש אומרים, שבלחם משנה יהיה לפחות שיעור כביצה בכל ככר. ויש אומרים, שדי אם יש שיעור כזית בכל ככר [וכן הנוהג כדעת המקובלים להניח על השלחן י"ב ככרות, יש להקפיד שבכל ככר יהיה לפחות שיעור כזית]. ויש אומרים, שיוצאין ידי חובה אף כשיש שיעור פחות מכזית בכל ככר. והעיקר כשיטה האמצעית שצריך לפהות שיעור כזית, אלא אם כן אין לו, יקיים המצות לחם משנה אף בככרות שהן פחות מכזית".
2. מיקל.
1) בית מנוחה (לחם משנה בשבת אות י"ב) – "פשיטא לי דבבציר מכזית יוצאין בו י"ח לח"מ דבציר מכזית נמי לחם הוא כדמסקינן בברכות דל"ז ע"ב דעל לחם פחות מכזית מברכין המוציא לחם מן הארץ ויוצא אדם בפרורין שאין בהן כזית י"ח מצה בפסח דגם פרורין פחות מכזית לחם מיקרי דלא כרב יוסף דאמר התם דלאו לחם מיקרי יע"ש. וכיון דמיקרי שפיר לחם אף בפתות מכזית לענין ברכת המוציא ולענין מצה דכתיב בה לחם עני מינה נמי דלחם קטון פחות מכזית מיקרי שפיר לחם לענין לחם משנה בשבת".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י') – "הככרות של לחם משנה א"צ להיות בכל אחת מהן שיעור כזית דוקא, אבל צריך שתהא כעין גלוסקה יפה".
3. בשעת הדחק, יכול להקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת ארטסקרול, פרק י"ד הע' ט"ו).
2) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ט).
4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סי' ר"ד אות ג') – "מסתבר שצריך כזית (עיין ירושלמי פ' כיצד מברכין)".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל' עמ' י"ח ריש טור ג') – "שאלה: בדין 'לחם משנה' יש להסתפק באופן שהפת הוא 'פחות מכזית' האם מתקיים בו דין 'לחם משנה', או לא. תשובה: צ"ע".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ה) – "שאלה: האם אפשר לצאת יד"ח לחם משנה בלחם שגודלו פחות מכזית. תשובה: יתכן שלא, כדמשמע בירו'".
4) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רמ"א) – "האם אפשר לצרף ללחם משנה פת שיש בה פחות מכזית. תשובה: לא מסתבר".
5) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ש"מ) – "שאלה: לחמניה קטנה פחות מכזית אם מצטרף ללח"מ. תשובה: עיין שונה הלכות ס' קס"ז דין ה'".
5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ד אות ג').
1) חקרי לב (ח"א יו"ד סי' נ"ז ד"ה ואי, פ"ח-א') – "אבל בדבר שאין בו רוח חיים ודרכו להיות גדול כמו לחם א"כ כי עשהו במשהו י"ל דלאו לחם מיקרי ולפחות בעי כזית דאכילת כזית דבציר מהאי ליכא הנאת גרונו אלא דא"ה נ"מ דלחם קטן בציר מכזית אינו יוצא בו י"ח לחם משנה בשבת כיון דלחם כתיב וצ"ע לעיקר הדין".
2) דברי יציב (או"ח סי' קכ"ו אות ג') – "והאריכו בזה בלחם קטן בציר מכזית, אם יוצאין בו ידי חובת לחם משנה, עיין כף החיים סי' רע"ד סק"ח. ואולי דלהפוסקים דלא כהט"ז דס"ל דלחם משנה אסמכתא בעלמא, סגי בשלם, ולא בעי שיעור סעודה בפת, דבשלם גרידא מראה כבוד שבת אף שקטן, ועיין ברכות ל"ט ע"ב בסוגיא דשלמין ופתיתין, ובתוס' שם ד"ה מברך, דלר"י שלמין קטנים עדיף מפתיתין גדולים עיי"ש, ובתוס' ד"ה ומר ודו"ק".
3) שרגא המאיר (ח"א סי' ע"ג) – "וסברתי שאינו יוצא בפחות מכזית דכיון דלא הוי אכילה לא מיקרי לחם, וכשבאתי לפני כ"ק אאמו"ר שליט"א אמר לי שהוא תלוי בפירוש המשנה בעירובין דף פ ע"ב (פ"ז משנה י') אפילו מאפה סאה והוא פרוסה, אין מערבין בו, ככר באיסור (כך גרסת הר"ב, אבל גירסת רש"י ורמב"ם כאיסור) והוא שלם מערבין בו. ופירש רש"י ככר קטן כמידת איסור, (וכן משמע מפירוש הרמב"ם ועי בתויו"ט) והוא שלם מערבין בו ובלבד שיהי' שם ככרות הרבה כגרוגרת לכל אחד ואחד עכ"ל רש"י, משמע שמיקרי לחם שלם ושלימה אעפ"י שאינו גדול כזית, אבל לפי גירסת באיסור, היינו שלקח במעות איסור ואז בודאי יש כזית וי"ל שאם אינו גדול כזית לא מיקרי שלם ואינו יוצא בזה משום לחם משנה. והרה"ג ר דוד פעלדמאן שליט"א שהי אב"ד דק"ק מחזיקי הדת מקודם כתב לי וז"ל שאלה זו כתובה בשדי חמד אות ל' שבעל חקרי לב נסתפק בזה והביא שם דברי המיקל וסיים בשם פתח הדביר וספר כף החיים להחמיר עכ"ל".

4. לחם משנה על צנימים: ב' פרוסות שעשאם צנימים (toast).
1. מיקל.
1) שאלי ציון (ח"א ס"י' ט') – "דמקיים בזה דין של שלם וגם דין של לח"מ, וכ"ז שכ' הוא להלכה לבד ולא למעשה, אמנם אח"ז שאלתי את פי גדולי ההוראה דפה עיה"ק ת"ו ה"ה הגאון ר"ז מינצבערג (שליט"א) [זצ"ל] ומרן הגאב"ד [ר' צבי פסח פרנק] (שליט"א) [זצ"ל] והסכימו לדברי".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ב', ששכ"ה פרק נ' הע' נ', הליכות שלמה פסח פרק י' הע' ט"ז) – "שלמות. אודות צנימים אע"ג דיש מתירים לקחתם ללחם משנה. מ"מ נראה דיש לפקפק טובא, דהרי ניכר וידוע לכל שהם ממש פרוסות מלחם אפוי אלא שנתייבשו אח"כ בתנור, ולענ"ד היה נראה שדינן ממש בפרוסות שחרכן באור, דל"ח שלימות".
3. מראי מקומות – לחם איש (סי' ד' סעי' כ"א).
1) שרגא המאיר (ח"ח סי' ק"ו אות ב', עמ' ק"ע) – "ובד"ש חתיכת פת שנאפה עוד הפעם בטויסטער מאשין אי נקרא שלימה משום דקרמו פני', או דילמא כיון דיש היכר בצורתה שהוא רק חתיכה מן פת שלם, וא"כ לא הוי שלימה. הנה אם אין לו פת אחר בודאי טוב בזה מסתם שתי פרוסות, אבל אם יש לו פת שלימה ממש בודאי לא יקח פת חתיכות אפילו שנאפה בטויסטער. ועי' באו"ח סי' קס"ח סעי' ב' שטוב לעשות כדי שיהא נראה שלימה, ובמש"ב סק"ט מביא בשם הא"ר מכל מקום אם יש לו אחר שלם לא יבצע על זה".
2) רבבות אפרים (ח"א סוף סי' ר"ב) – "נשאלתי בשעת הדחק אם אפשר לצאת ידי לח"מ ע"י צנימים ואמרתי דכן. וסמכתי על דברי השאלי' ציון בסי' ט' שהאריך בזה ומשמע דבשעת הדחק מותר".
3) ששכ"ה (פרק נ' סעי' ט"ו) – "יכול הוא לקחת ללחם-משנה גם שני צנימים שלמים, אבל לדעת אחרים אין להשתמש בצנימים ללחם-משנה".
4) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה של"ח) – "שאלה: אם אפשר לעשות לחם משנה על חלה קשה הנקרא צנימים. תשובה: אפשר. [ובפ"א השיב מרן ע"ז אם ראוי לאכילה]".

5. לצאת לחם משנה קודם נט"י.
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש) – "ומהני גם קודם נטילת ידים (שהרי יכול לברך המוציא על פחות מכזית בלא נטילת ידים), ונטילת ידים אינו הפסק, ושייך מיכלא ונטילת ידים בפעם אחת".
אשל אברהם (בוטשאטש) – "כתבתי במקום אחר שיוצאין ידי חובת לחם משנה בשמיעה מבוצע [ה]גם שלא נטל ידיו אז עדיין, וכמו שיוצא ידי חובת ברכת כסוי קודם שחיטה. מכל מקום אם היה דעתו שע"י עיכובו יותן לו לחם משנה, אינו יוצא ידי חובתו. ומכל מקום שייך בכך אתכא [דבעל הבית] כו' [ברכות מב, א], ואם היה בדעת בעל הבית שכולם יצאו ידי חובתם גם קודם נטילת ידים אין צריך עוד לחם משנה, [ה]גם שסבר מסתמא יתנו לחם משנה לפניו מכל מקום העיקר הוא על דעת בעל הבית. ואם בעל הבית גופיה היה ספק אליו אם יש לחם משנה עוד, וסבר אם יש יתנו, כשיש יתנו, וגם אם הנתעכב לא היה בדעתו ספק וסבר שיצא ידי חובתו, מכל מקום נכון ליתן לחם משנה. ואם לא היה ברור להם ההלכה אם יצאו ידי חובתם קודם נטילת ידים בכך, שייך ג"כ שהסתמיות על דעת ההלכה ויצא ידי חובתו משאמרו שיכול לצאת ידי חובתו".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ד אות א') – "אשל אברהם".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שמ"ג) – "שאלה: אם לא נטל ידיו לסעודה אם יכול לצאת לח"מ מאחר קודם שנטל. תשובה: לא".
3. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' ד') – "גם נשים חייבות לבצוע על שתי ככרות [מרדכי] דכל מילי דשבת שוות נשים לאנשים ולכן המדקדקים נוהגים שהבעה"ב כשנטל ידיו אינו בוצע עד שיטלו כל המסובין את ידיהם ויושבין על השלחן ואז בוצע על לחם משנה וכולם יוצאין ידי חובתן בזה".

6. להוציא כולם בלחם משנה או כ"א לעצמו.
1. שואל ומשיב (מהדו' חמישאה סי' פ"ו) – "שנשאלתי בהא דנהגו העולם באם אין לחם משנה ויש שני בעה"ב ואין להם רק לחם משנה אחת ואחד לוקח שני לחמים ומברך וקודם שפורס לוקח השני הלחם ומברך ואח"כ מחזיר לראשון הלחם וע"ז נסתפק הרב מוה' יחיאל מיכל נ"י הובניר מק' ניזניב בשנת תרי"ד כ"ח שבט אם יוצאין בזה כיון דהוה כל העומד לחתוך כחתוך דמי ולא הוה לחם שלם להשני והאריך אי קי"ל כר"ש בעומד לשרוף ולזרוק והביא ראיה ממס' כלים פי"ט מ"ב וחולין נ"ד דקי"ל כל העומד לקצץ כקצוץ דמי וגם במקוואות פ"י מ"ה לענין ידות הכלים דמטבילן עד מקום המדה וגם להחולקים על ר"ש כבר אמרו בחולין דף ע"ג דבחבורי אוכלין מודה דכמאן דמפרת דמי. הנה יסלח לעיין במ"ש בשו"ת זקני בעל שער אפרים סי' א' ונכדו זקני הגאון בח"ץ סי' ס"ב מלא את ידיו בזה ומכ"ש בנדון כזה דבאמת עודנו שלם רק שעומד לחתוך מ"מ בעוד שלא נחתך עודנו מקרי שלם לענין לחם משנה והברכה אינו עושהו כחתוך כנלפענ"ד במידי דאינו רק מדרבנן".
2. אחד יוציא את כולם.
1) שאלי ציון (או"ח סי' ט' אות ה') – "שו"מ ... ולפענ"ד לא ברירא לי כ"ז שכ' מהלין טעמי ... שהמסובים האחרים יכוונו דעתם לצאת י"ח לח"מ בשמיעה גרידא".
2) רבבות אפרים (ח"א ס' ר"ג) – "הרבה פעמים שיש אורח ויש רק ב' לחמים ללחם משנה אירע אחרי שהבע"ב מברך לוקח האורח ב' הלחמים בידו ומברך המוציא וחשבתי דלכאורה לא לעשות כך כי יש בזה משום מצות חבילות שב' עושים על מצוה אחת וא"כ העצה הכי טובה שהבע"ב יברך ויוציאנו וכן ראיתי שכתג בספר מעורר ישינים שכתב בעמוד צ"ח ... וידידי הרה"ג ר' חיים קניבסקי שליט"א כתב לי בזה תמיד יותר טוב שאחד יוציא חבירו עיין שונה הלכות סימן ח' דין י"ז. ועוד קשה אם יתן לחבירו א"כ גורם לו הפסק בין הברכה לאכילה וא"כ יותר טוב שלא יתן לחבירו לברך אחרי שבירך ולזה העירני ידידי הרב הילל מנעס שליט"א. וכעת ראיתי בשו"ת שאלי ציון ח"א סימן ט' ...".
3) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שד"מ, רבבות אפרים ח"א ס' ר"ג [לשונו מובא לעיל]) – "שאלה: כמה שמסובין יחד ויש להם לח"מ אחד, אם כ"א יעשה בעצמו או אחד יוציא את כולם. תשובה: אחד יוציא את כולם.
3. מראי מקומות – לחם איש (סי' ז' סעי' נ"ב).

7. חינוך קטן ללחם משנה.
1. הליכות אבן ישראל (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' ג') – "קטנים חייבים במצות לחם משנה מדין חינוך".
2. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שמ"ה) – "שאלה: אם צריך לחנך קטן לעשות לחם משנה. תשובה: למה לא".
3. מצות לחם משנה (סי' ה' סעי' ט', הע' כ"ה) – "קטן חייב בלחם משנה [היינו קטן שהגיע לגיל חינוך]".
4. חינוך הבנים כהלכתו (פרק מ' סעי' ל"ו) – "מחנכים את הקטנים במצות לחם משנה, כדרך שמחנכים אותו בשאר כל מצות דרבנן, ועוד שגם הם היו באותו הנס של המן".

3] פת הבאה בכיסמין: בשביל לחם משנה (לחמניות מזונות mezonos rolls [על הצד שהם מזונות]).
1. קובע סעודתו על פת הבאה בכיסנין: באופן שנוטל ידיו ומברך המוציא וברכת המזון.
1. מיקל: יצא ידי חובתו.
1) תוס' שבת (ס"ק א') – "נראה דאם עושה חלתו מעיסה הנילושה בשומן יוצא בה אף שהשומן הוא הרוב ונקרא פת הבאה בכיסנין כמ"ש סי' קס"ח (סעי' ז') מ"מ כיון דאם קבע סעודתו עליה מברך המוציא לחם מן הארץ, א"כ הרי נקרא לחם, וכבר כתב המג"א שם (ס"ק י"ג) דאף אם היה אוכלו לבד לא היה שבע ממנו אלא ע"י שאכל עמו עוד דברים אחרים, מקרי שפיר קבע סעודתו עליה. ולפ"ז מ"ש הט"ז (סי' קס"ח ס"ק ז') דבעיסה כזו לא יצא ידי לחם משנה, היינו דאם חלה שניה היא באופן זה לא יצא בה ידי לחם משנה, דכיון שאינו בוצע ממנה אלא שהניחה ללחם משנה הוא דאינו יוצא בזה דמסתמא לא מקרי לחם כיון שאין דרך לקבוע סעודה עליה כמבואר שם אבל כשבוצע עליה ורוצה לאכול ממנה עם שאר דברים הבאים בתוך הסעודה שפיר מקרי קבע עליה ויוצא בה. וכ"כ במג"א ססי' ר"פ דיוצא בפת שנילוש במי פירות ע"ש".
2) מחה"ש (ס"ק א') – "משמעות לשון המ"א לקמן סימן ר"פ דגם [ב]פת הבאה בכסנין יוצאין ידי לחם משנה, שכתב ליישב קושית הברכת הזבח [סוף הספר, חדושים על הרמב"ם ד"ה ומעתה] דמי שאוכל חולין על טהרת הקודש איך עשו ביום השבת, דעל כרחך היו טבולי יום ומטמאים הלחם שאוכלים. ותירץ מ"א לחד תירוץ שהיו אוכלים פת שלא הוכשר. ועל כרחך נילש במי פירות, דאם לא כן הלא הוכשר במי לישה, וכן כתב מ"א סימן (תר"ב) [תרג], וא"כ הוי ליה פת הבאה בכסנין, ואיך יצאו ידי לחם משנה, אלא על כרחך שיוצאים בו. וכתב בספר תוספת שבת [ס"ק א] הטעם ...".
3) שע"ת (ס"ק א') – "ועיין במג"א לענין לבצוע על פת הבאה בכיסנין כשקובע עליו יוצא אבל אין להניח ללחם משנה ובזה מיירי הט"ז ע"ש".
4) כה"ח (ס"ק ו').
5) קצות השלחן (סי' פ"ב בדה"ש ס"ק ג') – "ופת הבאה בכסנין אם קובע סעודתו עלי' ומברך המוציא ובהמ"ז פשוט דיוצא י"ח עי' שע"ת".
6) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ד הע' י"ג).
7) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' ט"ז) – "הקובע סעודתו על פת הבאה בכיסנין, דהיינו עוגה, יכול הוא לקחת שתי עוגות שלמות ללחם-משנה ולבצוע עליהן".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ב) – "צריך ליקח פת גמור ללחם משנה ולא יקח ב' ככרות של פת כיסנין שמברך עליהם בורא מיני מזונות, ואם קובע סעודתו על פת הבאה בכיסנין באופן שנוטל ידיו ומברך המוציא שפיר חשיב לחם משנה".
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז') – "ולכן להלכה למעשה, אם אין לו לחם גמור, וקובע סעודתו על מיני מזונות, ודאי יש לו לבצוע על שניים שלמים (ובשעת הדחק וכשאין לו שלימים, על שני פרוסות)".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (וישמע משה פר' שמות שנת תשפ"א אות ד') – "שאמנם לכתחילה אין ליטול פת הבאה בכיסנין לצורך לחם משנה, אף שבדעתו לקבוע עליה סעודה, ומכל מקום בדיעבד זה בסדר גמור ויצא ידי חובתו".
2) הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ה סעי' כ"ו, עמ' קס"ו) – "ולכתחילה בכל אופן יש ליקח לחם גמור דוקא ולא פהבב"כ ללחם משנה אע"פ שקובע עליה סעודה".

2. קובע סעודתו על לחם, ורצה להצטרף פת הבאה בכיסנין בשביל לחם משנה.
1. מיקל. 
1) קצות השלחן (סי' פ"ב ס"ק ה') – "והנה לפמ"ש לעיל סק"ג שיוצא י"ח סעודה בפת הבאה בכסנין כ"ש י"ח לח"מ, אלא אפילו לפוסקים דאינו יוצא בפת חבב"כ עד שיקבע סעודתו עליו, ג"כ יש לומר דללח"מ מצטרף עכ"פ דתורת פת עליו לשאר דברים כמ"ש אדמו"ר בקו"א סי' קס"ח, ועוד כיון דאי בעי קבע עליו והוי יוצא בו גם עכשיו ראוי הוא לצירוף ודומה קצת לפת נכרי שאע"פ שאינו אוכלה יכול להניחה לצירוף כמ"ש לקמן, בפרט דמחלוקת חפוסקים בסי' קס"ח מהו פת כסנין, ומה שלאלו הוי פת כסנין הוי לחם גמור להחולקים עליהם, ולענין ברכה פסקינן שם דסב"ל שיברכו בומ"מ, אבל לענין צירוף ללח"מ דלדעת המג"א בסי' רנ"ד הוא מדרבנן ספקא דרבנן לקולא ותפסינן כהאומרים שהוא לחם גמור ולא פת כסנין (דבשלמא לצרף שני לחמים מפת כסנין ולסמוך על חפוסקים דהוא לחם גמור א"א מטעם דהוי תרתי דסתרי כיון שמברך עליהם בומ"מ ומעין ג' שוב אינו יכול לחשבו ללחם גמור, אבל כשמברך המוציא על לחם גמור ומצרף לחם א' של פת כסנין שפיר סמכינן אי"א דהוי לחם גמור ומצטרף, ומיהו בסידור בסדר בה"נ פ"ב מבואר דעת אדמו"ר ז"ל דפת ממולאת במיני מתיקה שהעיקר הוא המילוי הוי פת כסנין לכו"ע)".
2) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
2. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2) מחה"ש (ס"ק א') – "וכתב עוד בספר תוספת שבת [שם], דמה שכתב הט"ז לעיל סימן (קס"ז) [קסח] [ס"ק ז] דאין ליקח פת הבאה בכסנין ללחם משנה, מיירי שיש לו לחם אחד שלם הנילש במים, ולחם השני הוא פת הבאה בכיסנין, ומצרפו עם לחם ראשון כדי שיהיה לו לחם משנה, ובסעודתו ודאי יאכל מן הלחם שנילש במים, וכהאי גוונא הא לא קבע סעודתו על פת הבאה בכיסנין, אז אין עליו תורת פת דהא מברך עליו בורא מיני מזונות, לכן כתב הט"ז דאין ליקח פת הבאה בכיסנין".
3) עי' כה"ח (ס"ק ו') – "... תו"ש אות א'. ונראה דהא דאין להניח פת הבאה בכיסנין ללחם משנה אם אינו קובע עליה סעודה, היינו באפשר באחר, אבל אם לא אפשר באחר יותר טוב להניחו מלברך על ככר אחד, דאם לא יועיל לא יזיק".
3. מראי מקומות – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ח), חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ה אות ד').
1) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' ט"ז) – "אבל אם קובע סעודתו על הלחם - לכתחילה אין לצרף פת הבאה בכיסנין ללחם-משנה, גם אם בדעתו לאכול ממנה בתוך הסעודה, ואמנם לדעה אחרת כיון שאם היה קובע סעודתו על פת הבאה בכיסנין, היה יוצא ידי חובת לחם-משנה, גם עכשיו שאינו קובע סעודתו עליה, ראויה היא לצירוף, וגם אם אין בדעתו לאכול ממנה בתוך הסעודה. ואם אין לו שני לחמים שלמים ללחם-משנה, ודאי טוב יעשה, לכל הדעות, אם יניח עמה שלמה בצד הלחם למצות לחם-משנה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ב, הע' כ"א) – "ואם נזדמן שאין לו אלא ככר אחד של פת גמור, יכול לצרף אליו פת הבאה בכיסנין ללחם משנה אף שאינו קובע סעודתו עליו. [קצות השלחן ... שיש לסמוך על סברא זו בשעת הדחק, ועדיף בכה"ג ליקח השלימה שיהיה לחם משנה בב' שלימות ואיכא כבוד הראוי, מליקח פרוסה של פת גמור ללחם משנה]".
3) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ח) – "'בוצע על שתי ככרות (שלמות) וכו' האם מותר להשתמש בלחמנייה העשויה ממי פירות (שבד"כ ברכתה מזונות דהוי פת הבאה בכיסנין) שהרי כעת קובעים עליה סעודה. תשובה: אם מברכין עליה המוציא".
4) הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ה סעי' כ"ו, עמ' קס"ו) – "וכ"ז בדבר שראוי לקבוע עליו, אבל עוגת קרם סופגניה וכדו' כל דבר שאין רגילין לקבוע עליו אף בדיעבד לא מהני".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז') – "ואם ברשותו חלת לחם אחת בלבד, יצרף מין מזונות, שהרי ראוי לקבוע עליו סעודה, והנכון שאכן יאכל בסעודתו גם מהמיני מזונות שצירף ללחם משנה, ובאופן של שביעה וכלחם גמור ללפת עמו שאר המאכלים, ובזה שפיר יוצא לדברי הכל".

3. אם יוצא ידי חובת סעודות שבת בפת הבאה בכיסנין.
1. יוצא.
1) יוסף אומץ (סוף סי' מ"ח) – "ועלה מן הארש דאם אכל בסוכה כזית פת הבאה בכסנין ליל א' של חג לא יצא י"ח אך אם אכל פת הבאה בכסנין כשיעור שאחרים קובעים עליו ובירך בהמ"ז נראה שיצא י"ח".
2) דברי יציב (או"ח סי' קכ"ז) – "מכל הלין נתבאר דפהב"כ לחם הוה, עד שטרחו ליישב הטעם למה לא תקנו חכמים עליהם ג' ברכות רק בקביעות סעודה, וא"כ למה לא יהיו יוצאין בו חובת סעודת שבת. ולזה ברור אצלי שאף שפסקינן כתוס' ורא"ש בפסחים הנ"ל, ואף אם נאמר כהלבוש בסי' רצ"א ס"א דכל ג' סעודות שבת הוא מה"ת, מ"מ הא דבעי לחם שמברכין עליו המוציא וברהמ"ז, הוה רק מדרבנן, ומה"ת יוצא אליבא דכו"ע בפהב"כ וז"ב".

4. האם צריך לאכול שיעור קביעות או לא: בפת הבאה בכיסנין.
1. מחמיר: צריך לאכול שיעור קביעות כדי שיצא י"ח סעודה, שאין חילוק בין ימי שבת לימי חול.
1) ברכי יוסף (סי' קס"ח ס"ק ה', יוסף אומץ סוף סי' מ"ח [לשונו מובא לעיל]) – "כתב מורי זקני מהר"א אזולאי זלה"ה בהגהותיו כ"י, מצאתי בספר כתיבת יד קדמון וז"ל, שבת קובעת דאפי' אכילת עראי חשיבא קבע למעשר, נראה דגם לפת הבאה בכסנין דק"ל שאם אכל ממנה מעט מברך בורא מיני מזונות ולבסוף בורא נפשות אבל אם קבע סעודתו עליה בתחילה מברך המוציא ולבסוף ברכת המזון, נ"ל דכל אכילת שבת חשיבא קבע כמו למעשר, ומיהו לאכול עראי בשבת חוץ לסוכה שמא אין איסור מהאי טעמא, דהתם בעינן תשבו כעין תדורו, עכ"ל. הרב מהר"י חאגיז בספר עץ חיים פ"ד דמעשרות נסתפק בזה אי שבת קובעת לפת הבאה בכסנין. והר' גנת ורדים כלל ג' סי' י"א פשיטא ליה דלענין כסנין אין חילוק בין שבת לחול. ומצאתי בספר תניא סי' פ"ד שכתב וז"ל, ת"ר אוכלין עראי חוץ לסוכה וכו' ומצאתי בשם רבינו אביגדור דאכילת עראי דשבת וי"ט ואפי' שתיה חשובה כקבע, עכ"ל. וכ"כ בספר שבלי הלקט סי' קי"א, וסיים הואיל ואדם קובע סעודתו על היין. ועיין מ"ש ריא"ז הובא בשלטי הגבורים פרק ערבי פסחים (כ א) ובגנת ורדים שם סי' י"ב. ודברי הרב גנת ורדים נכונים בטעמן דלענין כסנין כמעשהו בחול כך מעשהו בשבת, דעל אכילת עראי מברך בורא מיני מזונות ומעין שלש. וכן עמא דבר".
2) שע"ת (ס"ק ד') – "וע' בר"י שכתב שמז"ה כתב בשם ספר כת"י קדמון שדעתו לענין פת כיסנין דאם קבע מברך עליו המוציא וג' ברכות סעודת שבת קובע כמו שקובע' למעשר ומהר"י חאגיז בספר ע"ח על משניות פ"ד דמעשרות נסתפק אך בגינת ורדים כלל ב' סי' י"א כ' בפשיטות שאין חילוק שבת לחול והסכים עמו בבר"י וכתב שכן עמא דבר".
3) כה"ח (ס"ק מ"ח, סי' רע"ד ס"ק כ"ד).
2. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' פ"ב ס"ק ג') – "ופת הבאה בכסנין אם קובע סעודתו עלי' ומברך המוציא ובהמ"ז פשוט דיוצא י"ח עי' שע"ת, אבל אם אוכל כביצה בלי קביעות סעודה שברכתו בומ"מ, צ"ע אם יצא, עי' פמ"ג סי' קס"ז, קפ"ח, רמ"ב, ר"פ ובמחהש"ק סי' רע"ד סק"א, ובס' כה"ח על שו"ע הביא מעקרי הד"ט דבשותא דינוקא הוכיח דיוצא י"ח, ובס' יוסף אומץ כ' דאינו יוצא אא"כ קבע עליו, ובשו"ע אדמו"ר סי' קס"ח בקו"א אות ד' מפורש דאינו יוצא אלא ע"י קביעות דאין שמחה אלא בלחם חשוב דקבעי עלי' וכן מפורש בסי' קפ"ח י' שמיני לחמים שאין קובעין עליהם סעודה צריך לאכול מחם כשיעור קביעות סעודה, אלא שבהגה מאחי אדמו"ר מוהרי"ל ז"ל בסי' קפ"ח כתוב שמעתי ממנו בסוף ימיו שחזר בו ולא הצריך לאכול כשיעור קביעות סעודה שהרי גם בברכת מעין ג' יש בה חזכרת של קדושת היום עכ"ל".

5. מראי מקומות – פמ"ג (סי' ר"פ א"א ד"ה ומשמע), קהלות יעקב (ברכות סי' כ"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א').
1. מ"ב (ס"ק א') – "ואם יוצא בלחם משנה בפת הבאה בכיסנין עיין לעיל בסימן קס"ח ס"ז שם במ"ב ובה"ל".
מ"ב (סי' קס"ח ס"ק א') – "וכן נוהגין. שאופין ללחם משנה פת עם מעט שמן ותבלין [ד"מ]".
2. מקדש קודם הסעודה הקבועה ואוכל פת כיסנין: האם יש לקחת שתים שלמות - עי' סי' רצ"א סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4] פת שלא אוכלים: בשביל לחם משנה.
1. אסור באכילה.
1. לא יוצא – בצל החכמה (ח"ג סי' ק"י, "פת האסורה באכילה אינה ראוי' להצטרף ללחם משנה"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' ל'), מצות לחם משנה (סי' ט' סעי' ב'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' קט"ו).

2. פת עכו"ם: בשביל לחם משנה.
1. מיקל: אפשר לבצוע על פת עכו"ם.
1) פמ"ג (או"ח סי' רע"ד מש"ז ס"ק ב') – "מי שאין אוכל פת עכו"ם ואין לו לחם משנה כ"א אחת פת כשר ואחת פת עכו"ם אפשר שיניח שנייה זכר למן".
2) קצות השלחן (סי' פ"ב ס"ק ה') – "ואם אין לו לח"מ כ"א אחת פת של ישראל ואחת של עכו"ם אפילו אינו אוכל פת עכו"ם יוכל להניחה לצירוף ללח"מ, ואם אין לו רק פת עכו"ם יאכל ממנו בשבת (פמ"ג סי' רע"ד במ"ז) ... וכ' המשנ"ב שם דאם אין לו לקדש רק על פת עכו"ם מותר לקדש עליו, ומהפמ"ג שהבאנו מבואר דאפי' יש לו יין לקדש רק שאין לו לחם לאכול כ"א של עכו"ם מותר, ומסתבר לכאורה דאפי' יש לו פת חתיכה של ישראל ואין לו שלם כ"א של עכו"ם רשאי לבצוע עליו משום לח"מ, ובסי' קס"ח ס"ו כ' אדמו"ר וז"ל וי"א שאפי' נזהר ממנה (מפת נכרי) רשאי לבצוע ממנה אם היא נקי' וחביבה עליו שאיסור פת של עכו"ם הוא איסור קל והתירוהו משום חבוב מצוה שיברך על החביב עליו עכ"ל, ואע"פ שאין הלכה ברורה כן שע"כ כתבו שם לסלק פת של עכו"ם מן השלחן עד לאחר ברכת המוציא, אבל לגבי לח"מ שאינו חיבוב מצוה רק מצוה עצמה ולדעת הט"ז סי' תרע"ה הוא מה"ת שפיר מסתבר שדוחה איסור פת נכרי. וכיון שבוצע על פת נכרי הותרה לו לכל הסעודה כמ"ש בסי' קס"ח ו' וצ"ע".
3) כה"ח (סי' רע"ד ס"ק י"ד) – "מש"ז".
4) חלקת יעקב (ח"א סי' צ"ה, או"ח סי' צ' אות ב') – "פת עכו"ם ואף לנזהר, וכיון דמותר לענין עירוב מותר ג"כ לענין לח"מ, והכא עדיף עוד יותר לפי המבואר ביו"ד קי"ב דמשום איבה מותר אף להנזהר בפת עכו"ם לאכול עם מי שאינו נזהר, וא"כ אי מקלעי אורחים ויהי' חשש איבה אף לעצמו יהי' מותר".
5) ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ג אות ו', חי"ד סי' מ' אות ג').
6) אבני ישפה (אהל יעקב י"ג אלול תש"ע) – "מותר צירוף פת עכו"ם לפת ישראל ללחם משנה בסעודה שלישית או מלוה מלכה, שלא גרע ממה שהתיר הפמ"ג בסעודות הראשונות בסי' רע"ד ס"ק ב'".
7) משנה הלכות (חי"א סי' שנ"ח ד"ה ועיין) – "פמ"ג".
8) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ב אות ב').
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ט) – "ואפי' פת שאין אוכלו מחמת איסור - וכגון פת עכו"ם וכדו' - יכול לצרף".
10) עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ז) – "מי שאינו אוכל פת עכו"ם ויש לו בשבת רק לחם אחד מנחתום יהודי. ולחם אחד פת עכו"ם האם יש מקום להתיר לצרפו ללחם משנה. תשובה: יתכן".
11) חלקת בנימין (סי' קי"ב ציונים ס"ק תל"ו) – "פמ"ג ... חלקת יעקב ... קצות השלחן".
12) נועם הלכה (סי' ג' סעי' ב') – "אולם ללחם משנה מותר לצרף פת עכו"ם אפי' בשבת ויו"ט".
13) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א) – "ובפמ"ג מוסיף ...".
2. מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"ג סי' כ"ט אות ב', גם אני אודך ח"ב סי' ה' אות ב').
1) לענין אכילת פת עכו"ם בשבת - עי' יו"ד סי' קי"ב סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. מראי מקומות – עי' מצות לחם משנה (סי' ט'), ויהי בנסוע (פרק י' הע' ש"ס).
1. בצל החכמה (ח"ג סי' ק"י) – "אפשר כי פת האסורה באכילה בתחילת הסעודה ומותרת בתוך הסעודה, מצטרפת ללחם משנה".

4. חלה עם חלב: אם יכול לעשות בזה לח"מ כשאוכל בשר.
1. מהני.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (רבבות אפרים ח"א סי' ר"ב) – "הוא יוצא בו לא מיבעיא היכא דרק אחד הוא עם חלב דהרי יכול לבצוע על השני אלא אפילו שניהם הם של חלב ג"כ יוצא בו אף שדעתו לאכול בשר בסעודה זו מכיון שמעיקר הדין מותר לאכול בסעודה אחת בשר אחר גבינה".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה של"ט) – "שאלה: חלה שהתערב בה מעט חלב, אם יכול לעשות בזה לח"מ כשאוכל בשר. תשובה: אם ראוי לאכול מצד השני. [ובפ"א השיב ע"ז מרן אין ראוי]".
2. מראי מקומות – מראה יחזקאל (הוכברג, ח"א סי' י"ג אות ב'), לחם איש (סי' ה' סעי' כ"ו הע' ד').

5. נדבק דם ביצה בחלה ללח"מ.
1. מהני.
1) בית שערים (או"ח סי' ע"ד) – "ועוד נ"ל דל"ש כאן עומד לחתוך כחתוך והוא עפ"י דברי רשב"א ...".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שמ"א) – "שאלה: אם נדבק דם ביצה בחלה אם מצטרף ללח"מ. תשובה: מצטרף. (ובפ"א השיב ע"ז מרן אין ראוי)".

6. לח"מ כשאין סומך על ההכשר.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שמ"ב) – "שאלה: אם יכול לצרף ללח"מ מחלה שאין הוא סומך על ההכשר וחבירו סומך ע"ז. תשובה: לא".
2) נהרות איתן (ח"ג סי' י') – "מי שנגמרו לו החלות בשבת, והוצרך ללוות לצורך לחם משנה חלות שאינן כשרות, אם יש בחלות אלו חשש איסור, לא מבעיא שאם שתיהן אינן כשרות אינו יכול לבצוע עליהן, אלא אף אם רק אחת מהן אינה כשרה, אינו יכול לצרף אותה ללחם משנה".

5] פסח.
1. הנוהגים שלא לאכול מצה מר"ח ניסן: האם מצטרפים ללחם משנה.
1. יוצא [אפילו ערב פסח].
1) [bookmark: _Hlk67049312]פרי השדה (ח"ב סי' פ"ח) – "ובמצה נמי כיון דלחם מקרי אע"ג שאין יכול לאכול ממנה בסעודה זאת מ"מ שפיר זכר למן הוי, ואע"ג דהמג"א סימן עד"ר הביא בשם הב"ח שם ס"ק ב' דבסעודת הבקר יחתוך כל השנים ויחלקם, מ"מ חיובא ליכא, וא"כ שפיר יש לסמוך עכ"פ בע"פ אם אין לו לחם אחר שיקח מצה ללחם השני".
2) חק ישראל (ס"ק ל"ב).
3) חזו"א (ארחות רבינו ח"ב ריש עמ' י"א, דפו"ח ח"ב עמ' ס"ג אות ז', מועדי הגר"ח ח"א תשובה צ"ד [לשונו מובא לקמן]) – "מש"כ מרן החזו"א זצוק"ל באגרות, שבשבת בבוקר לסעודה שלישית יצרף מצה ללחם משנה אמר לי מו"ר שיכניס את המצה לשקית נילון כך שלא תגע בחלה, ובאופן כזה ג"כ יוצאים יד"ח לחם משנה".
חזו"א (קובץ אגרות ח"א סי' קפ"ח) – "לדקדק שלא ישאר חמץ, ולבטל בשביל זה לחם משנה, רק לצרף מצה בשביל לחם משנה".
4) לב אברהם (ויינפלד, סי' נ"ט) – "דכל המנהג שלא לאכול מר"ח מצה הוא מנהג קל ... ובודאי שאינו דוחה חיוב לחם משנה בשום פנים, ואין לומר שמאחר שקבלו עליהם מנהג זה יש לו דין נדר, דזה פשוט שכל עצם הקבלה לא היתה מעולם רק בתורת מנהג קל ולא יותר".
5) באר משה (רבבות אפרים ח"א סי' רצ"ב) – "מי שנוהג שלא לאכול מצה ב' שבועות לפני פסח ואין לו לח"מ בשבת אלא מצה בודאי יקח מצה ללח"מ".
6) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' ל"ט, שולחן שלמה ס"ק א'.ב' [לשונו מובא לקמן], הליכות שלמה פסח פרק ח' סעי' י"א) – "מצה מצטרפת לחלת חמץ ללחם משנה בסעודות שבת".
7) שערים מצויינים בהלכה (סי' קט"ו ס"ק ו').
8) עשה לך רב (ח"ט סי' ה') – "פרי - הארץ (ח"ב סימן פ"ח) ...".
9) משנה הלכות (חי"א סי' שע"ג, רבבות אפרים ח"א סי' רצ"ב) – "פשוט".
10) יחוה דעת (ח"א סי' צ"א אות י"ג) – "דיני ערב פסח שחל בשבת ... מותר לקחת אותה ללחם משנה".
11) שבט הלוי (חי"א סי' קט"ז אות י"ג) – "י"ד שחל להיות בשבת ... מצה פשוטה יכולים לצרף ללחם משנה".
שבט הלוי (מבית לוי גליון ה' עמ' י"ח, גליון ט"ז עמ' כ"א, גליון י"ח עמ' י"ז) – "מי שאין לו לחם משנה של חמץ יכול לצרף ללחם משנה מצה כשירה לפסח ויזהר שלא יגעו זה בזה'. [אבל מצות מצוה אין לטלטל משום מוקצה]".
12) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ל"א ריש טור א' אות ג', אמנם עי' רבבות אפרים ח"א סי' רצ"ב) – "הנוהגים לא לאכול מצה מר"ח ניסן מצטרף ללחם משנה".
הגרח"ק שליט"א (בית מתתיהו ח"ג סי' כ"ט אות ד' ובתשו', מועדי הגר"ח ח"א תשובה צ"ד) – "שאלה: ערב פסח שחל בשבת אם מותר ליקח מצה ללחם משנה. תשובה: הורה מרן דאפשר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: בדעת החזו"א שמותר לצרף ללח"מ בער"פ מצה, וצ"ע כיון שמהדין אסור לאכול מצה כמש"כ השו"ע סי' תע"א ס"ב, מ"ט מצטרף ללח"מ. תשובה: לצורך מצוה מותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח סוף טור ב') – "שאלה: המקפידים לאכול מצה מר"ח ניסן אם יכולים לצרף מצה ללח"מ. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רפ"ב אות ע"ט) – "תשובה: כמדומה שיש מתירין".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רפ"ב אות פ') – "שאלה: האם מה שהתיר מרנא החזון איש זצ"ל (בקובץ אגרות חלק א איגרת קפח) לצרף מצה ללחם משנה בערב פסח שחל בשבת, הוא גם במצת מצוה השמורה לאכילת מצוה בליל הסדר. תשובה: כן".
13) תשובות והנהגות (ח"ב סי' רי"א אות ה') – "דיני ומנהגי ערב פסח שחל בשבת ... ואם יש צורך לכך יצרף ללחם משנה מצה כרוכה במפה שלא יגע בחמץ ואינו חושש".
14) אדרת תפארת (ח"ב סי' י"ג) - לשונו מובא לקמן.
15) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תמ"ד סעי' ל"ה) – "מצה רגילה שמותרת באכילה בערב פסח לילדים קטנים שאינם מבינים בסיפור יציאת מצרים מותרת בטלטול. וכן מותר לקחת אותה ללחם משנה".
16) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"א) – "וכן מצה מראש חודש ניסן ואילך שיש הנוהגים לימנע מאכילת מצות, או מצה בתוך חג הפסח שמקפיד עליה שלא לאוכלה לפי מנהגו, וכל כיוצא בזה, שפיר יכול לצרפה ללחם משנה, כשאין לו חלה אחרת מהודרת".
עי' פסקי תשובות (סי' תמ"ד אות ב') – "מי שאין לו אלא חלה אחת שלימה, אם יוכל לצרף ללחם משנה מהמצות שברשותו, נחלק הדין לשני אופנים: א. מצות מצוה (שנאפו בער"פ אחר חצות ויחדן לליל הסדר) לדעת הרבה פוסקים אסורים בטלטול בשבת משום מוקצה, לכן אין לצרפם ללחם משנה לא בסעודת ליל שבת ולא בשב"ק בבוקר. ב. שאר המצות המיועדים לכל ימי הפסח, שמותרים בטלטול בשבת זו, מותר לצרפן ללחם משנה (ויזהר שלא יגעו החלה והמצות, אלא יברך עליהם כשהם מופרדים, או שיניח המצות בתוך עטיפה), ויש שכתבו להתיר צירוף מצה ללח"מ רק בסעודת ליל שבת, אבל בשב"ק בבוקר שיש איסור מדינא באכילת מצה יש להימנע מלצרף מצה ללחם משנה".
2. מראי מקומות – לבושי מרדכי (יו"ד מהדורה תליתאי סי' מ"ח אות ב', "ספק"), אפרקסתא דענייא (ח"א סי' קכ"ב אות ג'), בצל החכמה (ח"ג סי' ק"י), ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ג אות ז', חי"ד סי' מ'), הגר"ש איידר זצ"ל (הל' פסח ח"ב פרק ל"ג הע' מ"ב), מגדנות אליהו (ח"ד סי' ז' אות ב'), נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק י"ז סעי' ו', סעי' ז'), נהרות איתן (ח"ג סי' י' אות ב' ד"ה כעין), בית מתתיהו (אליבא דהלכתא גליון פ"ו עמ' צ"ד טור ג').
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק נ"ז אות ח', הע' ער"ב) – "בערב פסח שחל בשבת, לצרף מצה ללחם משנה, אפשר רק בלילה, אבל ביום אי אפשר לצרף מצה, כיון שאסור לאוכלה. ואפילו לסוברים שמותר לאכול בערב פסח מצה מבושלת, מכל מקום א"א לצרף מצה שאינה מבושלת, שהרי בשבת אינו יכול לבשלה. [מש"כ בפנים הוא מתוך שיעור במסכת פסחים. נרשם על ידי רבי בו ציון קוק והודפס בגלאט תשס"ח עמ' 22. ועיי"ז נראה ליישב סתירה בדברים שהובא מרבינו, דבקונטרס הלכות מוקצה סכ"ט כתב: אסור לטלטל את המצות של פסח כשאינו עומד לתתם לקטנים דהם מוקצה משום שאסורים באכילה. ולכן גם אין לצרפם ללחם משנה. ומאידך, בהגדה של פסח לגריש"א עמ' 20 כתב: ואפשר לצרף מצה ללחם משנה, אף שאי אפשר לאכול את המצה. ובדברים הנ"ל נראה שדיברו בזמנים שונים]".
2) חוט שני (שבת ח"ד עמ' שס"ט, פסח עמ' קס"ט) – "מרן החזו"א כתב ברשימה לבני ביתו לערב פסח שחל בשבת וז"ל 'לדקדק שלא ישאר חמץ, ולבטל בשביל זה לחם משנה, רק לצרף מצה בשביל לחם משנה' [קובץ אגרות ח"א קפ"ח]. ובעצם הדבר של צירוף מצה בערב פסח ללחם משנה בזמן שאסור לאכול מצה, יש לדון בזה, דהנה נחלקו הראשונים ז"ל אם צריך לבצוע על ב' לחמים או סגי לבצוע רק על לחם אחד, ומ"מ לכו"ע הענין שהצריכו חז"ל לחם משנה הוא משום חשיבות הסעודה שמתחיל את סעודת שבת בב' לחמים, וא"כ אם אחד מן הלחמים אסור באכילה, וכגון הכא שאסור לו לאכול מצה בערב פסח היכן יש כאן חשיבות הסעודה בב' לחמים הרי הוא אסור באכילה, והרי הוא לכאורה כמו חתיכת עץ שמונח סמוך לחלה. וי"ל שלכן דקדק מרן החזו"א לכתוב וז"ל 'ולבטל בשביל זה לחם משנה, רק לצרף מצה בשביל לחם משנה', והיינו שאין הדבר פשוט כ"כ דמצה האסורה באכילה מצטרפת ללחם משנה וכנ"ל, ואעפ"כ יבטל משום זה לחם משנה, ומ"מ יצרף גם מצה דאפשר דמהני דאיכא בזה חשיבות סעודה שיש לפניו עוד לחם".

2. מצה שאינו שמורה לליל סדר.
1. יוצא.
1) בצל החכמה (ח"ג סי' ק"י אות ב') – "פת המותרת באכילה אף שכעת אינה ראוי' לבצוע ולברך עלי' המוציא שפיר מצטרפת ללחם משנה".
2) באר משה (רבבות אפרים ח"א סי' ש"ו) – "מי שאין אוכל מצה פשוטה רק שמורה ועתה אין לו ללח"מ אך ורק מצה פשוטה אם יבטל מצות לח"מ בשבת או יאכל מצה פשוטה לפי דעתי יש להתיר".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' מ"ד, שולחן שלמה ס"ק א'.ב') – "מותר לצרף ללחם משנה גם מין לחם שאינו אוכלו עכשיו אם מצד שאינו ראוי עכשיו למצוותו כגון בליל הסדר אף שאינו יוצא במצה שאינה שמורה, אם יש לו רק מצה שמורה אחת יכול הוא לצרף מצה שאינה שמורה, דהרי רק למצוה הוא דלא חזי, אבל ודאי מותרת היא באכילה ולקיים לחם משנה".
4) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' י"ד).
5) נטעי גבריאל (פסח ח"ב פרק ס"ח סעי' ז') – "מותר לצרף ללחם משנה בליל הסדר מצה שאינה שמורה אף שאינו יוצא בה מצות מצה".
6) הלכה של פסח (ח"ב שער י"א פרק א' סעי' ל"ו) – "מי שיש לו רק מצה שמורה אחת, מותר לו לצרף ללחם משנה מצה שאינה שמורה אף שאינו יצא בה ידי חובת מצה. וכן מי שנזהר בכל הפסח שלא לאכול מצה שאינה שמורה, מותר לו לצרף ללחם משנה בשאר ימי הפסח מצה שאינה שמורה, וכן לצרף מצוה מכונה".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"א) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סי' ש"ו) – "נשאלתי מי שאוכל רק מצה שמורה. ובפסח אין לו כ"א לחם משנה של סתם מצה. מה עדיף שיקח לחם משנה של סתם מצה. או שיקח ב' פרוסות ללח"מ של מצה שמורה. וידידי הגר"ח ק' שליט"א כתב לי כל הנהגה טובה צריכה התרה ואין לצרף ללח"מ דבר האסור עליו".
עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שס"א אות רנ"ה) – "מי שאוכל רק מצה שמורה, האם יכול לצרף ללחם משנה מצה שאינה שמורה, או עדיף שיעשה ב' חצאי מצה שמורה. תשובה: כן".
3. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' צ' אות ב'), בית מתתיהו (ח"ג סי' כ"ט אות ד', גם אני אודך ח"ב סי' ה' אות ד' ד"ה והנה, אליבא דהלכתא גליון פ"ו עמ' צ"ד טור ב').
1) משנה הלכות (רבבות אפרים ח"א סי' ש"ו) – "דיש עצה דיקח ב' מצות פשוטות ותחתיהם מצה שבורה של השמורה ויברך המוציא על שלשלתן ומן השלמות יתן אם יש כי שאוכל מצה פשוטה והשמורה יאכל הוא. אבל אם אין מי שאוכל מצה פשוטה יש לעיין כי דין שמורה הוא שיטת גדולי הפוסקים ובמחלוקת הפוסקים הנוהג כוותיה דחד מינייהו ה"ה כעין קבלה ומי שנוהג לאכול מצה שמורה צריך התרה ברוצה לאכול פשוטים ולכן לפענ"ד יניח שתי מצות שלמין על השולחן ויקח לעצמו מצה שבורה מן השמורה ויברך המוציא ויאכל מן השבורה".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' ש"ו) – "ולכן נראה דכך יש לעשות לקחת לח"מ ושמורה ויאכל השמורה כי כך מנהגו שקבל דעת הפוסקים בזה".

3. לחם משנה במצות מכונה.
1. מחמיר.
1) ישיב יצחק (ח"ד סי' ח') – "להנוהגים שלא לאכול מצות מכונה אסור להעלות עמו על השלחן דחמור יותר מנדרים ולכן כ"ש דאסור לצרפו ללח"מ וכמש"כ הפוסקים דדבר האסור באכילה אין לצרפו ללח"מ".
2) שבט הקהתי (מה טובו גליון ו' עמ' רמ"ז אות ל') – "המקפידים במצות מכונה אם יכול לצרף זה ללחם משנה. תשובה: אין מצטרפין עי' קצ"ו ס"ג.
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' כ"ו), בית מתתיהו (ח"ג סי' כ"ט, גם אני אודך ח"ב סי' ה').
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה פ"ו) – "שאלה: מי שמקפיד לא לאכול מצות מכונה אם יכול לצרפה ללחם משנה כשאין לו מצת יד. תשובה: כנ"ל (אם מקפידים מחמת חומרא בעלמא אפשר לצרף)".

4. צירוף לחם משנה במצה כפולה.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (בית מתתיהו ח"ג סוף סי' כ"ט, גם אני אודך ח"ב סוף סי' ה', אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: אם אפשר לצרף ללחם משנה מצה כפולה. תשובה: חלילה וחס".
2. מיקל.
1) בית ישראל (לנדא, ח"א סי' צ"ה) – "אף בדרבנן אמרינן מצות לאו ליהנות ניתנו, כל זה הוא אם נאמר דמקום הכפול ותדבוק במצה זו נאסר בהנאה שמכח חמץ גמור דנין אותו. אולם זה גופא אין ברור אצלי כי המעיי' באחרונים יראה שאמרו שכל דין מצה כפולה ודבוקה וגם דין מצה נפוחה הוא רק חומרא בעלמא עיי' בספר חק יעקב או"ח סי' תס"א ס"ק י"ח שמתיר אותם לאחר הפסח וקאמר שלא הוי רק ספק המץ עיי"ש ע"כ בודאי לפי שיטות השו"ת חכם צבי סי' ס"ב וס"ג דלא אמרינן לענין לחם משנה כל להעומד לחתוך כחתיך ומקרי שלם עיי' בשערי תשובה סי' רע"ד שמביאו וא"כ ה"נ בכאן יכול לצרף המצה הזה אם אין לו מצה אחרת".
3. יוצא.
1) בית מתתיהו (אליבא דהלכתא גליון פ"ו עמ' צ"ד סוף טור ב') – "וע"ע בשו"ת בית ישראל להגר"י לנדא או"ח סי' צ"ה לענין צירוף מצה כפולה בפת ללח"מ, שאסור לאוכלה וצריך לשורפה, וכמש"כ המג"א סי' תס"א ס"ק י"ב עי"ש. ולכאו' אם עומד לשריפה אם נימא כל העומד לישרף כשרוף דמי כמבו' במנחות ק"ב, הוי כמו ששרוף. אולם בשערי תשובה סי' רע"ד כ' דלענין לח"מ לא אמרי' כל העומד ליחתך כחתוך דמי, עי"ש. וכן י"ל כתותי מיכתת שיעוריה וצ"ע, אולם י"ל בזה עפמש"כ הגר"א אהע"ז סי' קכ"ד שדין כתותיה הוי רק בע"ז שבעי ביעור מהעולם. והארכנו בזה בבית מתתיהו ח"ג ס"ב. וא"כ שפיר יוצא בלח"מ אף שדינו לישרף".

5. מצה שנשבר חלק ממנה יכול לחזור ולאפותה בתנור או על הגז.
1. עי' לקמן.

6] חלה קפואה: בשביל לחם משנה (frozen challah).
1. יצא.
1. קהלות יעקב (חיי הלוי ח"ד סי' כ"ה אות א') – "שאמר לי הרה"ג ר' שלמה פנחס מאלוויצקי שליט"א שכן הורה לו הגה"צ ר' יעקב ישרא' קניבסקי ז"ל".
2. אג"מ (כבוד ועונג שבת, ארטסקרול, פרק י"ד הע' ט"ז).
3. מנחת יצחק (ח"ט סי' מ"ב) – "נראה דבכעין נד"ד דראוי לאכילה בלי שום תקון, ורק מחמת קרירות א"א לאכול, אשר כעבור קצת זמן יסור קרירותו מעצמו, וגם עכשיו אפשר ע"י חמימותו אצל האש באופן המותר בשבת".
4. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ') – "נראה להלכה דאפשר שפיר לצרף ללחם משנה חלה קפואה ואפילו לסעודה שלישית הגם שאין סיפק להפשרה לפני מוצ"ש, ואין חשש מוקצה וגם לא מעכב מה שאינה ראויה כעת לאכילה אלא שפיר אפשר אפ"ה לצרפה ללחם משנה".
5. בצל החכמה (ח"ג סי' ק"י אות ד') – "בחלת לחם שהוציאו אותה מהמקרר כשהיא קפואה ואינה ראוי' לאכילה, אם מותר לצרפה ללחם משנה או שצריך לחכות עד שתופשר עכ"פ במדה שתהא ראוי' לאכילה ע"י הדחק, והוריתי שדי אם תהי' ראוי לאכילה בסוף הסעודה. והרי בידו להמשיך סעודתו כמה שירצה".
6. שערים מצויינים בהלכה (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות ב') – "עיין אור"ח סימן תס"א ס"ד ומפרשים שם בזקן וחולה שקשה להם לאכול המצה מותר להם לשרותו בכלי שני וא"כ ה"נ לנידון דידן כיון שאפשר לשרותו הרי היא ראויה מיד".
7. אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' כ"ז אות ב', ח"ב מכתב כ"ז, קובץ מנחת הקיץ עמ' כ"ט אות ה) – "שאלה - בספר מאור השבת ח"א בחלק מכתבים, יש תשובה ממרן שליט"א (זצ"ל) שפסק שחלה קפואה מוקצה בשבת, והיה קשה לי דהרי בשו"ת אבן ישראל ח"ח סי' כ"ט דן מרן שליט"א (זצ"ל) אם יש איסור בישול להשים חלה קפואה על הקדירה ומשמע שנקט שחלה קפואה אינה מוקצה. תשובה - מקודם חשבתי שאינו בר אכילה אח"כ כשזכיתי למקפיא ראיתי שהוא כן בר אכילה".
8. קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' כ"ח).
9. פרי השדה (ח"ב סי' פ"ח).
10. אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות ב') – "מותר לצרף לחם קפוא ללחם משנה".
11. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ח) – "מותר לעשות לחם משנה על חלה קפואה, אפי' אם לא תפשיר במהלך הסעודה".
12. הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (שפתי איל שבת אות י"ג) – "שאלתי למו"ר זצוק"ל אם אפשר לצרף חלה קפואה ללחם משנה, ואמר לי שכן, הואיל ואפשר לאוכל".
13. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ט [לשונו מובא לקמן], הע' ל') – "שהנסיון יוכיח שגם לחם קפוא ממש ראוי לאכילה, שלכן אין ספק דשרי ליקחו ללחם משנה אף לכתחילה".
14. תשובות והנהגות (ח"ב סי' ק"ע) – "אף שאינו ראוי לאכילה עכשיו כיון דכשיעבור איזה זמן ממילא נעשה ראוי לאכילה וההקפאה היא כדבר אחר המעכב לאכול, כשר ללחם משנה".
15. חוט שני (ח"ג עמ' ק"י אות י"ב, שעה"צ ס"ק י', ח"ד עמ' ק"ה ד"ה לחם) – "דראוי קצת לאכילה כשהוא קפוא".
16. עי' יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ב, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קל"ו) – "ונראה לי שהעיקר להקל בזה. ומיהו אם אפשר בנקל לשאול לחם הראוי לאכילה משכנו לצרפו ללחם משנה, הכי עדיף טפי, אע"פ שעליו להחזיר הלחם לשכנו אחר שבירך עליו. ושלא כמי שפקפק בזה".
17. ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' י"ב) – "מותר לצרף ללחם-משנה לחם קפוא שרק עכשיו הוציאוהו מתא-ההקפאה".
18. עי' שבט הקהתי (ח"ב סי' קט"ז, מילואים ס"ק ע"ב, ח"ג סי' קמ"ג, ח"ה סי' נ"א).
19. עי' חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ה אות א') – "נראה דודאי החלה השניה צריך להיות ראוי לאכילה, אכן בענין חלה קרושה נראה דבדרך כלל אין חשש בזה".
20. אדרת תפארת (ח"ב סי' י"ג) – "והמורם מן האמור שיכול לצרף ללחם משנה (בנוסף לחלה שבוצע עליה) חלה שאינה ראויה לו כעת לאכילה כל זמן שיש עליה תורת לחם וממילא יש להתיר לצרף חלה שאולה או קפואה או פת עכו"ם אף למי שנזהר שלא לאכול פת עכו"ם, או מצה בע"פ שחל להיות בשבת. אולם חלה שאסורה באכילה ואין בה שום היתר אכילה בשבת כגון כאשר שכחו להפריש חלה מן הלחם בא"י או שאסורה באכילה משום איסור חדש, אסורה בטלטול ואין לצרפה ללחם משנה".
21. יבקש תורה (שו"ת סי' מ"ד ענף ה') – "שאין חסרון לצרף חלה שאינו ראוי ממש לאכילה עכשיו כמו לחם קפוא".
22. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ט).
23. עי' ילקוט יוסף (סעי' ט') – "ככר מוקפא שהוצא מן הפריזר שבמקרר בשבת, אם אין לו ככר שלם אחר, יש להקל לצרף ככר זה ללחם משנה, ואין צריך להמתין עד שהככר יופשר מקפאונו".
24. עי' הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ה סעי' כ"ב, עמ' קס"ד) – "חלה קפואה - לחם קפוא אחד מצטרף ללחם משנה, ולכתחילה יש לראות שהלחם או החלה יהיו רכים וראוי לאכול מהם כדרכו".
25. אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה פרק ט' סעי' י"א) – "וכן רשאי לצרף ללחם משנה חלה קפואה מהפריג'ידר, אפילו שלא ראוייה עתה לאכילה".
26. עי' ויהי בנסוע (פרק י' עמ' קכ"ט סעי' ג').
27. פסקי תשובות (סי' רע"ד אות י"א, הע' קי"ח).
28. עי' נהרות איתן (ח"ג סי' י') – "חלה קפואה שאינה ראויה לאכילה בשעה שמברך על לחם משנה, יש דעות שיכול לכתחילה לצרפה, ויש שאוסרים, כמו שנתבאר בפנים בארוכה, אבל בדיעבד במקום הצורך אפשר לסמוך להקל לצרף חלה קפואה לדעת כל הפוסקים".
29. ברכת ראובן שלמה (חי"א סי' י"ז) – "וכן גם ככר קפוי כיון דראוי לאכילה כשיופשר לא נפקע ממנו שם לחם, ואפילו אם לא יופשר לפני צאת השבת יש עליו ג"כ שם לחם כיון דחזי לאכילה ע"י שרייה במים. ומה"ט אין עליו שם מוקצה מחמת גופו אפי' אם לא יופשר לפני צאת השבת כיון דחזי לאכול ע"י שרייתו במים".

2. מחמיר.
1. עי' שבט הלוי (ח"ו סי' ל"א) – "אשר שאל בענין לחם משנה באו"ח סי' רע"ד בענין לחם משנה באו"ח סי' רע"ד בענין השכיח היום שלוקחים החלות מהמקרר והמה קרושים קשים כאבן ואינם ראויים לאכילה אם שייך לצרף זה ללחם משנה - וכב' צידד בזה להקל - דרכי להחמיר בזה דכיון דנקרא לחם משנה ולדעת קצת ראשונים באמת צריך לבצוע על שניהם ממילא בעינן שיהי' ראוי לאכילה ממש ולא מהני כאן סברת עומד להפשיר שכ' כב' דמה יושיענו זה דהשתא מיהת בשעת סעודה ראויים לאכילה בעינן ולא ראיתי ראי' מכרעת בדבריו. ואעפ"י שידעתי מקילים בזה, ראוי להחמיר לכתחילה".
1) חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ה אות א') – "שבט הלוי ... אמנם הוא מדבר באופן שהוא קרוש כאבן ואינו ראוי לאכילה, ולפענ"ד למעשה המציאות [עכ"פ בדרך כלל] אינו כן דאפילו תיכף אתר שנוטלין אותו מהפריזער יכולין לחתוך ממנו חתיכות קטנות ולאכלו".
2. עי' עצי הגפן (סי' ח') – "לסיכום: מי שאין לו פת כשרה לצרפה ללח"מ, יקח פת השאולה מחבירו, ואם אין לו אפשרות, יקח פת עכו"ם. ואם אין לו פת עכו"ם, יקח פת הבאה בכסנין, אע"פ שאינו קובע סעודתו עליה. ואם אין לו פת הבאה בכסנין, יקח פת קפואה, דאם לא יועיל לא יזיק".

3. לא, אא"כ האריך בסעודתו עד שיהא ראוי לאכילה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' ל"ט, שולחן שלמה ס"ק א'.ב', הליכות שלמה פסח פרק ח' הע' י"ז) – "יתכן דבשעה שהלחם קשה כאבן ולא ראוי לאכילה אינו יכול להצטרף ללחם משנה. ולא דמי למצה בערב פסח שחל להיות בשבת, דאע"ג דאין אוכלים את המצה עכ"פ גם עכשיו היא אוכל. אך אם בדעתו להאריך בסעודתו עד שיהא ראוי למאכל, אפשר דחשיב כרותח שצריכים להמתין עד שיצטנן".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א').
3. עי' רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ב') – "להשתמש בחלה קפואה ללחם משנה אם מותר. תמיד אני משתמש, כי עד סוף הסעודה שנמשכת זמן רב זה ראוי לאכילה".

4. אם תהיה ראוי לאכילה בשבת מותר.
1. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' ק"צ אות צ') – "אם תהיה ראוי לאכילה בשבת מותר".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ו) – "אם יכול להיות ראוי בו ביום אפשר".
הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות ב') – "כיון שתהיה ראויה לאכילה בו ביום י"ל דמצטרפת".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ח אות רט"ז) – "אם יהי' ראוי בו ביום".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' ר"ט אות ס', אשיחה עמ' שי"ז) – "חלה קפואה מן המקפיא האם אפשר לצרפה ללחם משנה מכיון שעכשיו עדיין אינה ראויה לאכילה. תשובה: אם היום תהי' ראוי' אפשר לצרף".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה של"ו, בית מתתיהו ח"ג סי' כ"ט אות ג' ד"ה ונפק"מ) – "שאלה: אם אפשר לעשות לחם משנה בחלה קפואה. תשובה: אם יהא ראוי לאותו היום".

5. מסופק – לבושי מרדכי (תליתאה יו"ד סי' מ"ח אות ב').

6. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ל ד"ה לענ"ד, חי"א סי' ס"ב סוף אות ג'), לקראת שבת (פרק י"ח סעי' ט"ו), חשב האפוד (ביטון, ח"א סי' י"ט  ), זכותא דיעקב (מכתב ב' אות ג'), עירוב תבשילין הערוך (סי' ו' הע' י"ט), נזר החיים (עמ' ק"צ הע' ל"ו), לחם איש (סי' ה' סעי' כ"ב), בית מתתיהו (ח"ג סי' כ"ט אות ג' ד"ה ונפק"מ, גם אני אודך ח"ב סי' ה' אות ג' ד"ה ונפק"מ, אליבא דהלכתא גליון פ"ו עמ' צ"ד סוף טור א').
1. משנה הלכות (חי"א סי' קצ"ז) – "ועל דבר שאמר לי בשם גדול אחד שאסר לטלטל חלה אפוי' שנתנה במקרר משום מוקצה שאינו ראוי לאכילה כיון שנעשה קשה כאבן שנתקררה (בפריזער בלע"ז) וגם אני שמעתי כשהייתי בארה"ב שהזהיר רב אחד שלא להניח חלת העירוב בפריזער שאז לא יהא ראוי לאכילה ולא הוי עירוב. ולפענ"ד פשוט דזה אינו והוא דבר בטל דודאי פת שנותן בפריזער ראוי הוא לאכילה שיוציאו ויניחנה כמו שהוא קצת או שיפררנו או שיניחנו במים קרים או פושרים בכל אופן לפענ"ד פשוט שפת שנקרש מן הקור לא נעשה מוקצה וכמה פעמים כשהיינו ביוראפף והי' הקור גדול מאד והפת או החלות הוקרשו ואכלו ממנו בשבת ואין פוצה פה ומצפצף ולא כתבתי רק לפי שאמר לי שגם פה אמרו לו להסתפק בזה כתבתי שהוא דבר תימה ואין לו יסוד ואין להאריך בזה".
2. שרגא המאיר (ח"ג סי' ק') – "אם מותר ליקח ביום ש"ק חלה מהפריזער, כיון שבין השמשות לא הי' ראוי לאכילה אם הוי דחוי' בידים כמו גרוגרות וצמוקים שמוקצים הם כמבואר באו"ח סי' ש"י סעי' ב' ... בודאי לא הסיח דעתו מהם, ואדרבה הוא מונח בפריזער כדי שיהי' החלה יותר טוב למחר בשבת בבוקר".
3. פסקי בושם (פרק י"ב סעי' ל"א) – "בודאי שאין זה מגבוד שבת".

7] חלה שאולה: בשביל לחם משנה.
1. מסופק.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ב', ששכ"ה פרק נ"ה הע' מ"ג, מילואים) – "ואם שואל משכנו חלה ללחם משנה על דעת שיחזירו לבעליו מיד אחר הברכה, צע"ק דאולי בעינן שיהיה דומה ללחם משנה של המן במדבר שהיה ראוי לאכול משניהם. ואילו לחם זה ששאל מהשכן אם חייב להחזיר אותו לחם, הרי אסור לאכלו משום גזל".

2. לא יוצא.
1. אבן שהם (פרלמוטר, סי' ז'), הו"ד בקהילת יו"ט (על זכרו תורת משה סי' ט' ס"ק א') – "לכאורה לפשוט דאין יוצאין כן אלא צריך להיות ב' חלות שלהם מהא ...".

3. יצא.
1. עי' שלמת חיים (או"ח סי' רמ"ז) – "אם ע"י סיבה לא הכין לחם משנה מהו, אם מחוייב ביום השבת לשאול אצל שכניו אולי יש להם להשאילו, ואולי בסעודה שלישית אם יש לו ככר אחד שלם יש להקל ע"פ מה דאיתא בסימן רצ"א (סעיף ד') בהג"ה. תשובה: פשיטא דישתדל להמציא ע"י שאלה אם אפשר".
2. יסודי ישרון (ח"ג עמ' רס"ג) – "אבן שוהם ... לפענ"ד טעה במחילת כבודו בהאי דינא ...".
3. דברי יציב (או"ח סי' קכ"ח) – "וכן המנהג פשוט לצאת גם בשאולה, ובשו"ע ונו"כ לא הוזכר שום מקום להחמיר בזה".
4. ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ג, עי' חי"ב ריש סי' ל"ז).
5. רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ב).
6. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
7. ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' י"ג) – "אם אין לו לחם שני ללחם-משנה, יכול הוא לשאול לחם משכנו, לברך ברכת 'המוציא' ולבצוע מן הלחם שלו, ולהחזיר לבעליו את שלו".
8. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (רבבות אפרים ח"א סי' ר"ב) – "למה לא יצאו בזה".
9. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ט, סוף הע' ל') – "יכול לצרף ללחם משנה ככר קפואה או שאולה שאין רשאי לאוכלה, ואפי' פת שאין אוכלו מחמת איסור - וכגון פת עכו"ם וכדו' - יכול לצרף. [דמה בכך שאין יכול לאוכלו, הא מיהת לחם הוא ומתקיים בהכי זכר למן]".
10. משנת יוסף (חי"א סי' ס"ב אות ו') – "בהשקפה ראשונה עלו ברעיוני דברי כק"ז החת"ס 'חדש אסור מן התורה' ... וא"כ כמנהג כל ישראל משנות דור דור, שמי שחסר ככר לצרף ללח"מ, שואל משכנו שנותן לו בתשואות חן, ומחזירו אח"כ מיד [וגם שכנו לא יקפיד אם יתן לו ככר אחר הדומה לשלו]. וכדעת השלמת חיים (סי' רסב) ודעת משה (סי' יב) ודברי יציב (סי' קכח)".
11. אדרת תפארת (ח"ב סי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
12. הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ה סעי' כ"ג, עמ' קס"ד) – "לחם שאול יוצאין בו יד"ח לחם משנה".
13. לקראת שבת (פרק י"ח סעי' ט"ז).
14. פסקי תשובות (סי' רע"ד סוף אות ה', דפו"ח סוף אות י"א) – "וכן רשאי לשאול חלה משכינו כדי לצרפו ללחם משנה, אעפ"י שאין רשאי לאוכלה כי התחייב להחזירה לאחר מכן בשלימותה".
15. דעת משה (שו"ת סי' י"ב).
16. אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה פרק ט' סעי' י"א) – "אם אין לו לחם שני ללחם משנה, רשאי הוא לצרף ללחם משנה לחם שאול, שמחזירו לבעליו בשלימות לאחר הברכה והבציעה של ככרו, ואין צורך שיהיו שני הלחמים דוקא משלו".
17. עי' ויהי בנסוע (פרק י' עמ' קכ"ט סעי' ג').
18. ברכת ראובן שלמה (חי"א סי' י"ז) – "ככר שאול אפילו מחזירו מיד אין על הככר שם איסור אלא שאסור לאכלו בלי רשות, ולא נפקע בזה שם לחם".
19. עי' לחם איש (סי' ה' סי' כ"ד) – "... וכן עיקר. ומכל מקום אם אפשר יבקש משכנו שירשה לו לאכול מן הלחם, ובזה יוצא ידי חובה לכולי עלמא אף אם לא אכל בפועל".

4. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' ט' סעי' י"ב), בית מתתיהו (ח"ג סי' כ"ט אות ג', גם אני אודך ח"ב סי' ה' אות ג', אליבא דהלכתא גליון פ"ו עמ' צ"ד טור א').
1. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ט, דרך אכילה סוף עמ' נ"ד) – "שאלה: האם יכול לצאת ידי לחם משנה ע"י ששואל משכנו לחם על דעת שיחזירו לבעליו מיד אחר הברכה, דאולי בעינן שיהיה דומה ללחם משנה של המן במדבר שהיה ראוי לאכול משניהם, ואילו לחם זה ששאל מהשכן אם חייב להחזיר אותו לחם, הרי אסור לאכלו משום גזל. תשובה: יותר טוב שיוכל לאכלו".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ח אות רט"ו) – "האם אפשר לצאת ידי חובת לחם משנה, ע"י לחם שאול. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ח) – "אין לו 'לחם' ללחם משנה אם חלה שאולה משכינו ללחם משנה. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה של"ו) – "שאלה: אם צריך לעשות לחם משנה משלו או יכול להשאיל משכנו. תשובה: יכול להשאיל משכנו, ונכון שיתן לו רשות שיאכל ממנו".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"א) – "אמנם לדעת הגר"א ועוד פוסקים שצריך לחתוך משניהם, נראה פשוט דצריך לאכול משניהם, דלא כמי שפירש דסגי בבציעה אף שאינו אוכל משתיהם, אלא לשיטתם האכילה משתיהם שייך לעיקר מצות לחם משנה. וכנלענ"ד ברור".

5. בישיבה.
1. יוצא – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק א'.ב', "ונשאל מרן זללה"ה על מה שנוהגים בישיבות שיש בכל שולחן מספר חלות קטנות כמספר היושבים שם חלה לכל סועד, וכל אחד עושה לחם משנה על חלתו ועל חלת חבירו, והלא הוי חלה שאולה, והשיב מרן זללה"ה דאעפ"י שאינו שלו מ"מ יכול לברור איזה חלה שרוצה מבין כולם ולכן יכול שפיר לברך על שתים ואח"כ לאכול אחד מהם").
2. לפי השבט הלוי (ח"ו סי' ל"א), לשונו מובא לעיל - צ"ע.

8] שלימות.
1. חסר מעט, פחות מאחד מארבעים ושמונה ממנו.
1. מחמיר, אינו יכול להשתמש בשביל לחם משנה.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "תורת השלמים ... וכבר השיג עליו בספר א"ר ... וודאי פשיטא דכה"ג מקרי פרוסה".
2) ערה"ש (סעי' ה') – "אבל אם חסר ממש אף מעט אינו שלם ויש מי שרוצה לומר דבחסרון כשיעור חלה לית לן בה כמו בעירוב בסי' שס"ו ואין זה דמיון דבשם הטעם משום איבה ע"ש אבל לא מיקרי שלם".
2. מיקל: דינו כשלם.
1) מנחת יעקב (סוף הס' סי' י"ב) – "באותן לחמים שעישון לשבת אם ניטל מא' מהם כדי חלתה דהיינו חלק מ"ח מאותו לחם או פחות פשיטא דשלם מקרי ויוצא ידי חובת לחם משנה".
2) מחצית השקל (ס"ק ב') – "עוד כתב [שם ס"ק ב] בשם מנחת יעקב בסוף ספר תורת השלמים [סוף ספר תורת חטאת, שו"ת סימן יב] דאם חסר מן הלחם אחד מארבעים ושמונה, שהוא שיעור חלת נחתום, מכל מקום נקרא שלם. ואייתי ראיה מלקמן סימן שס"ו סעיף ו', דאע"ג דאין מערבין כי אם בלחם שלם, מכל מקום אם חסר אחד מארבעים ושמונה מיקרי שלם ומערבין בו, א"כ הוא הדין ללחם משנה. ובאליהו זוטא סוף השו"ע [שו"ת שבסוף הלבוש סימן ג] חלק עליו, דאין דומין זה לזה, דוקא לענין עירוב דהטעם דבעינן שלם משום איבה [עירובין פא, א] שהאחר יאמר אני נתתי לחם שלם וזה נותן לחם חסר, ולכן כשאינו חסר רק שיעור חלה ליכא איבה, דיאמר שגם זה נתן לחם שלם ומה שחסר הוא שנטל ממנו חלתו. אבל בשבת בעינן שלם משום חשיבות, שפיר מיקרי חסר. ובספר תוספת שבת החזיק על ידי ספר אליהו זוטא, והסכים עמו דאינו יוצא ידי לחם משנה. אולם ראיתי בתשובות ה"ה חכם צבי [סוף] סימן ס"ב וז"ל, ולענין דינא, בלחם חסר לענין לחם משנה, נראה לי די לדמותו להא דעירובי חצרות, דתנן בה [שם פ, ב] ככר שלם, ולדעת הרא"ש [שם פ"ז סימן יב] עד כדי חלת נחתום כו' לא מיקרי חסרון, אבל ביותר מאחד מארבעים ושמונה ודאי מיקרי חסרון, ולדעת ר"י בתוספות [שם פא, א ד"ה כדי] אפילו בחסרון מעט נמי לא מיקרי שלם, ואם כן הוא הדין לענין לחם משנה. ואף דהתם טעמא משום איבה, מכל מקום ר"י דדייק ליה מלישנא דמתניתין דקתני ככר שלם, וכל שחסר מעט לא מיקרי שלם, הוא הדין לענין לחם משנה, עד כאן לשונו. א"כ נחזי אנן, לדעת הרא"ש דקיימא לן כוותיה [סימן שסו שם] דסבירא ליה דמותר לערב אם חסר אחד מארבעים ושמונה, ניהו דבזה יש לומר דלא שייך איבה, מכל מקום תיקשי הא במתניתין קתני ככר שלם וכדיוקא דר"י הנ"ל, אלא על כרחך צריך לומר דהרא"ש סבירא ליה דזה מיקרי לחם שלם, ואם כן הוא הדין ללחם משנה, וכדעת בעל מנחת יעקב הנ"ל".
3) קצות השלחן (סי' פ"ב ס"ק ה') – "ואם חסר מן הלחם א' ממ"ח נקרא שלם".
4) מחזה אברהם (ח"א סי' ל"ח אות ב') – "דאפשר להקל בזה".
5) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' כ"ד*, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "דלענ"ד אין דברי הק"נ מוכרחים, ואפשר דכיון שזה רק אחד ממ"ח כשיעור חלה, הרי זה חשוב מפני שבעיני הבריות הוא כמו שלם, וחושבני שלמעשה סומכים על כך, שהרי בדרך כלל רוב החלות הנמכרות הן חסרות במקצת וחסרונם ניכר לכל אדם (ברם צ"ע דבזמננו אפשר דלא שייך כ"כ הטעם של חלה)".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ט"ו) – "ככר שנפרס ממנו חתיכה קטנה כחלק אחד ממ"ח אפשר להקל להחשיבו כשלם".
7) חוט שני (שבת ח"ד פרק פ"ה ס"ק כ' אות ג', עמ' ק"ה) – "לחמים שחסרים קצת, שנופלים מהם חתיכות ופירורים כמו שמצוי, סמכינן לכתחילה [אם אין לו שלם גמור] דדינו לחם שלם אם לא חסר אחד ממ"ח. חלה שלא הפריש ממנה חרומות ומעשרות, יוכל להפריש בע"ש יותר מא' ממאה, וישאר שלם למאן דס"ל דחסרון עד א' ממ"ח נחשב שלם, וה"ה מותר להפריש משהו חלה מן החלה וכנ"ל".
3. מראי מקומות – כה"ח (סי' קס"ח ס"ק י'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).
1) חכם צבי (סי' ס"ב) – "ולענין דינא בלחם חסר לענין לחם משנה בשבת נ"ל דיש לדמותו לההיא דעירובי חצרות דתנן בה ככר שלם ולדעת הרא"ש עד כדי חלת נחתום שהיא א' ממ"ח ואפי' אינה טבולה לחלה לא מיקרי חסרון אבל ביותר מא' ממ"ח ודאי מיקרי חסרון ולפי דעת ר"י בתוס' אפי' בחסרון מועט נמי לא מיקרי שלם וא"כ ה"ה לענין לח"מ ואף דהתם טעמא משום איבה מ"מ ר"י דייק ליה מלשנא דמתני' דקתני ככר שלם וכל שחסר מעט לא מיקרי שלם ה"ה לענין לח"מ".
2) א"ר (סי' קס"ז ס"ק ב') – "ואם ניטל החלה מפת שלם דינו כפרוסה".
3) שע"ת (ס"ק א') – "ועיין בשו"ת ח"צ סי' ס"ב וסי' ס"ג ודעת' בלחם חסר תלוי בפלוגתת הרא"ש והר"י ז"ל דלהרא"ש אם החסרון אינו יותר מחלק אחר ממ"ח לא מיקרי חסרון ולהר"י אפילו בחסרון מיעוט נמי לא מיקרי שלם".
4) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ח) – "בדיני בציעת הפת בשבת פת שלמה שנפלו ממנה חתיכות מעוטות ופירורים או אם נפל מעט מהקרום העליון האם ראויה הפת הזו ללחם משנה. תשובה: אם אין ניכר כל כך".
5) הלכה של פסח (ח"ב שער י"א פרק א' סעי' ל"ז) – "ובשעת הדחק כל זמן שהחסרון אינו יותר מחלק אחד ממ"ח שזהו שיעור חלה, אינו נקרא חסרון".

2. חלה שנשרפה: האם העומד לחתוך כחתוך דמי.
1. מיקל.
1) תוס' שבת (סוף ס"ק ב') – "כתב בשו"ת שער אפרים (ס"א) דאם נשרפה חתיכה מחלה יוצאים בה ולא אמרינן דכל העומד לחתוך כחתוך דמי".
2) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).
2. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א').
1) א"ר (סי' קס"ז ריש ס"ק ב') – "שהוא דרך כבוד וכו'. ומטעם זה שמעתי שאין לבצוע מלחם שנשרף ממנו קצת עד שאין ראוי לאכילה, ואם אין אחר שלם, טוב יותר שיחתוך הנשרף ממנו שאינו דרך כבוד. אבל מצאתי בתשובות שער אפרים [סימן א] דכל כמה דלא נחתך הנשרף נקרא לחם שלם לענין לחם משנה עי"ש".
2) מחה"ש (ס"ק א') – "תוספת שבת ... בשם תשובת שער אפרים [סימן א] ותשובת ה"ה חכם צבי סימן ס"ב דעוגה שנשרפה לא אמרינן כל העומד לחתוך כחתוך דמי, אלא מיקרי לחם שלם לענין לחם משנה".
3) שע"ת (ס"ק א') – "ואם עדיין לא נחתך ממנה רק לפי שנשרף ונחרך הוא עומד לחתוך האריך בזה בשער אפרים דלא אמרינן כחתוך דמי אפי' יותר מאצבע ויוצאין בו ועיין בח"מ וב"ש באה"ע סי' קכ"ג והח"צ נראה שמסכים לדברי זקינו השער אפרים ובשו"ת מקום שמואל סי' מ"ה כ' ג"כ בענין זה ולא ניחא ליה למימר דהעומד לחתוך לאו כחיתוך אלא כיון דאיכא אינשי דאכלי אף שנשרף ונחרך לאו עומד לחתוך קרינן ביה".
4) מ"ב (ס"ק ב') – "ועוגה שנשרפה קצת ועדיין לא נחתך ממנה יש אומרים דיוצאין בו לענין לחם משנה עיין בש"ת".
5) בנין עולם (או"ח סי' ט') – "בפת שנחרך אם נאכל ע"י תערובות לפמ"ש דמצטרף לענין לחם משנה גם לענין עירוב הדין כן אבל אם אינו נאכל בתערובות נראה דכמאן דליתא דמי' בין לענין לחם משנה בין לענין שיעור עירוב".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ט"ז, הע' כ"ו) – "ככר שנשרף חלק ממנו באופן שאין ראוי לאכילה כלל, עדיין מקרי שלם. [שאם באמת אינו ראוי לאכילה י"ל דלא מקרי שלם, אך בדרך כלל מה שנשרף שפיר ראוי לאכילה ע"י הדחק עכ"פ, ולכן שפיר מקרי שלם]".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט') – "עיין בשערי תשובה. שמביא דיעות בזה, ואי איכא אינשי דאכלי אף החלק השרוף שפיר אפשר לצרפו ללחם משנה לדברי הכל. ואם הקדים וסילק וחתך את החלק השרוף (או נשבר מעצמו), וניכר חסרונו, שוב לדברי הכל אינו נקרא שלם".

3. תוית הדבוקה על גבי הלחם: לכתחילה.
1. יש להחמיר: שלא יסיר את התוית הדבוקה בלחם אלא אחרי בציעתו.
1) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ט' בהג"ה, פרק נ"ה סעי' ח') – "לכתחילה יקפיד שהלחמים יהיו שלמים לגמרי, ולכן לא יסיר את התוית הדבוקה בלחם אלא אחרי בציעתו, כדי שהלחם יהיה שלם בשעת הברכה. וכן הלוקח מצות ללחם-משנה יקפיד שתהיינה שלמות, וגם לא סדוקות".
2) ילקוט יוסף (סעי' ו') – "לכתחילה יש להקפיד שהלחמים יהיו שלמים לגמרי, ולכן לא יסיר את התוית הדבוקה בלחם אלא אחר בציעתו, כדי שהלחם יהיה שלם בשעת הברכה".
2. לענין איסור בורר - עי' סי' שי"ט סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. אם חסר ממנו מקצת אצל שפתו: האם מהני לחרוך שפתו בתנור באופן שלא יהא ניכר החסרון.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ס' אות ט"ו, הע' שמ"ד) – "לא מועיל לחרוך באש את קצות המצה בשביל לעשותה שלימה [ודלא כמש"כ ספר אחד בשמו], ואף אסור לחרוך מצה שבורה בפסח כדי שתראה שחימה, דכיון שא"ז מועיל לענין שיקרא שלם, ממילא הוי מבעיר שלא לצורך".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ז) – "אבל אם חסר ממנו מקצת אצל שפתו לא מהני לחרוך שפתו בתנור באופן שלא יהא ניכר החסרון, דסו"ס אין כאן ככר שלם".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ב', הליכות שלמה פסח פרק י' סעי' ג') – "לחם שלם שנחתכה ממנו חתיכה חושבני שאסור ביו"ט לעשותו שלם על ידי חריכה משום תיקון מנא, כמו שאסור במכשירין, ואע"ג דבאוכלין ליכא משום תיקון מנא ומותר אפילו לתקן קיסם כדי לחצוץ בו שיניו [סי' שכ"ב סעיף ד'], מ"מ הכא שזה דבר המתקיים והתיקון מפרוטה שלימה הוא לכל אדם וזה רק למצוה כדי לעשותה שלמה, יתכן דאסור".
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "אודות צנימים אע"ג דיש מתירים לקחתם ללחם משנה. מ"מ נראה דיש לפקפק טובא, דהרי ניכר וידוע לכל שהם ממש פרוסות מלחם אפוי אלא שנתייבשו אח"כ בתנור, ולענ"ד היה נראה שדינן ממש בפרוסות שחרכן באור, דל"ח שלימות".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק י' הע' ט"ז) – "ונראה שכוונתו דדין צנימים כדין פרוסות שנחרכו רק במקצת דודאי אינן כשלמות".
3. יכול לחזור ולאפותה בתנור או על הגז: אך לא ביום טוב.
1) הגריש"א זצ"ל (הלכה של פסח ח"ב שער י"א פרק א' הע' ע"ג) – "וכן הורה הגריש"א זצ"ל. אך לא מועיל לחרוך קצותיה באש, ויש שמקילים לחרוך קצותיה באש ודי בכך. אך אין לעשות כן ביו"ט דהוי מבעיר שלא לצורך, שהוא צורך מצוה בלבד, כן הורו הגרש"ז אויערבך והגרי"ש אלישיב, ויש שהקילו בזה".
2) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' י') – "לחם שלם שנחתכה ממנו חתיכה, אם בימות החול - יכול להחזירו לתנור ולאפותו ובכך חוזר ומקבל דין של לחם שלם ... גם מצה שנשבר חלק ממנה יכול לחזור ולאפותה בתנור או על הגז, ואם אין השבירה ניכרת יכול הוא להשתמש במצה ללחם משנה".
3) הלכה של פסח (ח"ב שער י"א פרק א' סעי' ל"ט) – "מצה שנשבר חלק ממנה, יכול לחזור ולאפותה בתנור או על הגז אך לא ביום טוב".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' ל"ט) – "מצה שנשבר קצהו, האם מועיל לשרוף באש את הקצה השבורה, שיחשב שלם ללחם משנה. תשובה: יש אומרים כן".

5. לחם משנה בפיתה.
1. יש להקפיד לעשות לחם משנה על פתות, כיון שמצוי בחלה להיות חסר.
1) דברי שלום ([מזרחי] יתד המאיר גליון קל"א עמ' י"ג אות י"ח, תשובות הגר"מ גבאי גם אני אודך ח"ד עמ' קע"ב אות י"ח) – "היה מקפיד לעשות לחם משנה על פתות, ואמר שהחלות בדרך כלל חסרות במקצת ובעי שיהא שלם".
2. אין הקפדה.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שמ"ו) – "שאלה: יש שהקפיד לעשות לח"מ בפיתה ולא בחלה כיון שמצוי בחלה להיות חסר, אם יש להקפיד ע"ז. תשובה: לא שמענו להקפיד".
3. מראי מקומות – הר"א דבדה (יתד המאיר גליון קל"ה סי' תרכ"ז אות א', עמ' ל"ז).

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ז תשובה רכ"ד) – "נעצו מזלג בחלה, האם חשיב ככר שלם [לענין לחם משנה]. תשובה: כן".

9] בלחמים הנבדקים יחד: בשביל לחם משנה.
1. קודם שמפרידן.
1. מחמיר: לא חשיב לחם משנה.
1) דעת תורה (ארחות חיים ס"ק א' ד"ה ועי' בדברינו) – "שו"מ ... ובהגהות מחו' הגאון מהרש"מ אבדק"ק ברעזאן חולק עליו מטעם דאי נימא דא"צ להפרישן א"כ לא יהי' דעתו להפרישן ויהי' חיבור לכן יש להפרידן זמ"ז".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ט"ו) – "ומיהו לא חשיב לחם משנה אלא משהפרידם, שאם הם דבוקים בשעת הברכה לא חשיב לחם משנה".
2. מיקל: חשיב לחם משנה.
1) שואל ומשיב (מהדו' קמא ח"א סי' קס"ז סוף ד"ה ובגוף) – "באחד שקנה על שבת שני חלות הנשוכים זה בזה כמו שדרכן להיות אם נחשבו לשני חלות לענין לחם משנה או דלמא צריך להפרידם עד שיהיו שתי חלות וכמדומה שכבר כתבתי בזה וכעת נ"ל כיון דהנשיכה היה דעתו על מנת להפרידם שהרי אפה להפריד זה מזה ולמכור אחת אחת ואטו היה דעתו שימכרם דוקא ביחד וגם בעה"ב לעצמו פשיטא דלא היה דעתו שיתחברו ולא יפרידם בעת אכילה וא"כ פשיטא דלא נחשב כמו מחובר יחד לענין לחם משנה וכמו המכניס חלות ע"מ להפריש דב"ה אומרים שאין חיבור ועיין בהרי"ט אלגזי על הלכות חלה להרמב"ן דף נ"ב בדפוס פ"ב שהאריך בענין זה ולא נפניתי כעת לבאר הך דטבול יום ודו"ק".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ה אות ב') – "חלות הנדבקות זו לזו בשעת האפיה עד שלפעמים הם ממש אחד, הרי כולם יחדיו נחשבים ללחם שלם, ואם אפשר להפריד ביניהם צריך לידע שלפעמים האחד הוא שלם והשני הוא חסר".
3. מראי מקומות – ארחות חיים (ס"ק א' ד"ה ועי' בדברינו).
1) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' ו') – "שני לחמים שנדבקו זה אל זה בשעת אפייתם, יוצא בהם ידי לחם-משנה, גם בהיותם דבוקים זה לזה, אך יש בין האחרונים מי שחולק, ולדעתו יש להפריד אותם זה מזה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "ואם ירצה יוכל לקחתן ללחם משנה אפילו כשהם דבוקים, אבל מהנכון להפרידם".

2. אחר שהפרידן.
1. מיקל: מיקרי שלימות. [י"א אפי' אם במתכוין הדביקום קודם האפיה אחד לשני].
1) מחה"ש (סוף ס"ק א') – "כתב בספר תוספת שבת [שם סוף הס"ק] וז"ל, ומבואר בסימן קס"ח סעיף ג' דאם שני לחמים נאפים יחד ונחתכה מאחד מהן, טוב להפריש הפרוסה מן השלמה, שלא יהיה נראית כפרוסה, אף על גב שעכשיו הוא נראית יותר גדולה, עכ"ל. משמע מדבריו דכהאי גוונא מותר ליטלו ללחם משנה, דזה מיקרי שלם. ואני נסתפק ושואל, דאפשר דבחול עדיף טפי להפריש הפרוסה דעל ידי זה נראית כשלמה, אבל שיהיה באמת דין שלם לצורך לחם משנה לא שמענו. ואפילו תאמר דהא איכא פלוגתא בגמרא [ברכות לט, ב] אם יש לו פרוסה גדולה וככר קטן ושלם הי מינייהו עדיף, ופסקינן לעיל [סימן קסח סעיף א] כמאן דאמר שלם עדיף אפילו הוא קטן רק שיהיו ממין אחד, ואי אמרינן כשפורס הפרוסה מן השלמה כנזכר לעיל עדיין מקרי פרוסה אלא שנראית כשלמה, מהאי טעמא דנראית כשלמה כיון דעל כל פנים אינה שלמה לא הוה ליה לדחות מעלת גדולה, דאם מניח בה הפרוסה יהיה נראית יותר גדולה, דלא מצינו בגמרא דמעלת שלם עדיף ממעלת גדולה כשהוא פרוסה אלא כשהקטן באמת שלם ממש. מכל מקום אני מסתפק, דדין זה שבסעיף קס"ח מקורו מתרומת הדשן בפסקים סימן ק"ו, ומשמע לענ"ד דמיירי ששני הלחמים נדבקו דרך מקרה בתנור, וכן משמע מלשון שו"ע שם. אבל כמו שעושים עכשיו שבשעת לישה עושים כל לחם לבדה ואחר זה מדביקים יחד בכוונה ונאפים כן יחד, כהאי גוונא אפשר אם פורסים זה מזה אין אחד מהם נקרא לחם שלם".
2) מנחת פתים (על סעי' א') – "ע' מחה"ש שנסתפק בלחמים הנבדקים יחד בכוונה, אם אח"כ כשמפרידן מיקרי שלימות. ועי' לקמן סי' תרמ"ח סעיף יג, שהוכחתי דמיקרי שלם בכה"ג".
3) ארחות חיים (ס"ק א' ד"ה ועי' בדברינו) – "ועי' במחצה"ש ... ועי' בס' מנחת פתים ...".
4) ששכ"ה (פרק נ"ה סעי' ו') – "ואם מפריד הלחמים זה מזה והם שלמים, גם אם ניכר שהיו דבוקים, הם נחשבים לשלמים. ואם נדבק קצת מלחם אחד במשנהו, טוב להסירו כדי שיראה שלם".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ט"ו) – "ושני ככרות שדבקום יחד בשעת אפייה ובדעתו היה להפרידם אחר אפייתם, והפרידם, שלימים מקרי".
6) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ז).
7) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "ולכן כשאופים כמה חלות בתבנית אחת, ושלא במתכוין קורה שנוגעים ונדבקים מעט אחד בשני, וכשמפרידים אותם נראה כעין חסר, וניכר שהיו דבוקים, אין בו חשש, כיון שלעיני בני אדם הרי הוא שלם ... ואם במתכוין הדביקום קודם האפיה אחד לשני, אפילו הדביקום בקל, וניכר לעין כל שהם שתים, אל יקחו אותם ללחם משנה אלא יצרף עוד לחם עמהם. אמנם המקילין לאחר שיפריד אותם להחשיבם כשתים שלימות, יש להם על מי לסמוך, אם החסרון מועט ולעין כל נראה כשלם, וכנתבאר לעיל".
2. מראי מקומות.
1) שד"ח (כללים מערכת ל' כלל כ"ז ד"ה ונסתפק) – מנחת פתים ... נראה שאין לפשוט מזה ספקו של המחצית השקל משום דמה שנדבקו בתחלת ברייתן דומה ללחמים שנדבקו בתנור דרך מקרה שגם להמחצית השקל מהני ללחם משנה כאמור כן נראה לפום ריהטא והמעיין יכריע".

3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ד אות ג').

10] שני חצאי לחם: פרוסות.
1. לחברם.
1. עי' סי' קס"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. בדין לחם משנה בב' פרוסות.
1. ערה"ש (סוף סעי' ה'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ח) – "מיהו אם אין לו שלימים כלל יקח שני פרוסות דעכ"פ לחם משנה הוא אלא שאינו דרך כבוד [עש"ת ות"ש]".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ט"ו) – "אם אין לו פת, יכול לקחת עוגה שלמה ללחם משנה. ומי שאין לו לחם שלם כי אם חתיכות, יקח שתי חתיכות שיש בכל אחת לפחות כזית".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רצ"א על מ"ב ס"ק כ') – "הנצי"ב ז"ל כתב במשיב דבר דאם היו לו ב' פרוסות קיים לחם משנה בדיעבד, אבל אם חלק פרוסה אחת לשנים לא, ואם אין לו אלא ככר אחד שלם לסעודה שלישית יקח עוד פרוסה לצאת לדעת הנצי"ב הנ"ל".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י') – "ומיהו אם אין לו ב' שלימות יקח שלימה ופרוסה או שתי פרוסות, דעכ"פ לחם משנה הוא אלא שאינו דרך כבוד".
5. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל' עמ' י"ח טור ג') – "שאלה: הנה קיי"ל שצריך בלחם משנה ב' חלות 'שלימות', ונסתפקו כשאין לו שלימות, ויש לו רק ב' פרוסות, האם יטול מהם שניים 'ללחם משנה' או לא, וצ"ע. תשובה: י"א כן".
6. מראי מקומות – מנחת אריאל (דף קיז: אות י"א).

3. שיש לו רק חלה אחת האם יברך עליו כשלימה, או יפרוס אותו לשתי פרוסות שיהא לו עכ"פ לחם משנה של פרוסות.
1. לא יפרסנה לשתים.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"א) – "אע"ג דשתי פרוסות מקרי לחם משנה, אם אירע שיש לו רק ככר אחת שלימה, לא יפרסנה לשתים, אלא יבצע עליה כשהיא בשלימותה".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל' עמ' י"ח טור ג') – "שאלה: (המשך) מרן שליט"א כתב שאם אין לו ב' שלימות רק ב' פרוסות י"א שיקחם ללחם משנה שמתקיים דין לחם משנה גם בשני פרוסות, וצ"ע לפי"ז איך הדין כשיש לאדם רק 'חלה אחת שלימה', כיצד ינהגו, שלכאורה צריך לחתוך אותה 'לשניים' ויהיה לו ב' פרוסות, וירוויח דין 'לחם משנה', האם כך באמת צריך לעשות, וצ"ע. תשובה: לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' ל"ט) – "מי שיש לו רק חלה אחת האם יברך עליו כשלימה, או דלמא יפרוס אותו לשתי פרוסות שיהא לו עכ"פ לחם משנה של פרוסות. תשובה: צ"ע".
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ה הע' ל"ב ד"ה ובמשיב [עמ' ק"ס], סעי' ט"ז).

4. לחם הסגור בשקית ניילון.
1. נכון להוציאם: שיגעו חלות זה בזה כשבוצע עליהם.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"ד הע' י"ח), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ט) -
Both challis should be unwrapped, even if only one is to be cut.
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ', הע' ל"ג) – "מיהו ראוי לדקדק שלא יהא אפי' אחת מהן מעוטף בשעת הברכה. [שאף די"ל שא"צ להדביקם יחד באופן שנוגעים בהדדי, מ"מ נראה שיש לדקדק עכ"פ שלא יהא הפסק מפה או נייר כסף וכדו' ביניהם, שלכן גם מטעם זה מסתבר לדקדק שלא יהא אחד מהן מעוטף בשעת הברכה]".
3) רבבות אפרים (ח"א סי' ר"א) – "תבנא לדינא דנראה לע"ד דאין קפידא בלחם משנה כשהלחם שלא חושב לאכול באותה סעודה מונח בשקיק ואפשר לצרפה ללחם משנה. ולכתחילה טוב יותר להוציא ואח"כ יחזיר ולא יתייבש".
4) ששכ"ה (פרק נ"ה הע' ל"ח) – "ואילו לחם שלם בתוך שקית, כמו לחם שעכשיו הוציאו מן המקפיא, להלן סע' יב, ג"כ נכון להוציאו מן השקית בשעת ברכה, עיין סי' קסז במ"ב ס"ק כג".
5) משנת יוסף (בית מתתיהו אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור ב', אבני דרך חי"ב סי' ס"א הע' ה') – "שלכתחילה יש להפריד השקית מהחלה".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' ק"מ אות י"ז) – "האם אפשר שהחלות - או עכ"פ את החלה שאין בדעתו לבצוע - תהיינה בשקית, זמן שמברכים 'המוציא'. תשובה: צריך לשים ידיו על הפת ממש ולברך לכן לא יניח בשקית".
7) שבט הקהתי (ח"ב סי' קי"ד) – "שאלה: אם החלות ללחם משנה כל חלה מונחת בניילון לבדו, האם צריך להוציאם קצת שיגעו חלות זה בזה כשבוצע עליהם. תשובה: נראה דצריך לכתחילה שיגעו החלות זה בזה, ואע"ג דלגבי ליל פסח הוי מחלוקת באחרונים אי יניח מפה בין המצות עי' בח"א (סי ק"ל), ועיי"ש בתו"ח, ועי' באורחת חיים (תע"ג סק"ו). מ"מ בלחם משנה לגבי שבת ודאי בעי שיגעו זב"ז כדאי' בסידור של הרב יעקב קאפיל טעם שמניחין מטפחת בין מצה למצה כי המצות של הקערה כל מצה ומצה הוא מצוה בפנ"ע ורומזין לכונה מיוחדת ולכן צריך להפסיק בין כאו"א, משא"כ החלות של שבת כל החלות הם מצוה א' ורומזים עפ"י סוד לכונה א' ולכן די במפה א' עיי"ש הרי דלגבי לחם משנה בשבת צריך שיגעו החלות קצת זה עם זה. העולה להלכה: יש להחמיר שהלחם משנה יגעו זה בזה בשעה שבוצע עליהם".
8) אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה פרק ט' סעי' י"ב) – "אם החלה שרוצים לצרפה ללחם משנה נמצאת בתוך שקית ניילון, נכון לכתחילה להוציאה מהשקית ניילון בשעת הברכה, וחלה פרוסה הנתונה בתוך שקית ניילון - אינה נחשבת ללחם משנה".
9) אהל יעקב (קובץ המאור תשרי-חשוון תשע"ז עמ' צ', גליון תע"ג) – "במשנה ברורה (ס"ק כ"ג) דמבואר שאחיזתו לא יהא על ידי חציצה, ולכן נראה דבנידון דידן יש להקפיד שהחלות לא תהיו מעוטפות בשקית".
2. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות י"ז) – "לחם הסגור בשקית ניילון א"א לצרפו ללחם משנה, אא"כ יפתח את השקית מקודם, ודוקא דרך קלקול. דפתיחת שקית בשבת דרך קלקולה מותרת רק לצורך אכילה לא לצורך אחר, ולכן אם פותח שקית של חלה עבור לחם משנה, יקפיד לאכול ממנה".
2) הגריש"א זצ"ל (ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ע') – "שמעתי השמועה בשם מרן רבינו (שליט"א) [זצ"ל] שחלה הנמצאת בשקית ניילון אינה מצטרפת ללחם משנה, ושאלתי לרבינו מרן (שליט"א) [זצ"ל] והשיב דודאי שאפשר לצרף".
3. מראי מקומות – מצות לחם משנה (סי' ט' סעי' י"ג).
1) קהלות יעקב (ארחות רבינו ח"ב ריש עמ' י"א) – "מש"כ מרן החזו"א זצוק"ל באגרות, שבשבת בבוקר לסעודה שלישית יצרף מצה ללחם משנה אמר לי מו"ר שיכניס את המצה לשקית נילון כך שלא תגע בחלה, ובאופן כזה ג"כ יוצאים יד"ח לחם משנה".
2) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות ר"מ) – "האם אפשר לצרף ללחם משנה פת הנמצאת בתוך שקית. תשובה: אם אפשר לפותחה בשבת מצטרף".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: בס' אורחות רבינו ח"ב עמ' י' מובא בשם הקהילות יעקב שבער"פ החל בשבת יקח מצה ללח"מ ויניחנה בתוך שקית ניילון שלא תיגע בחלה, וצ"ע איך מהני ללח"מ בתוך שקית ניילון הא אין הלח"מ נוגע זב"ז. תשובה: א"צ ליגע".
3) אבני דרך (חי"ב סי' ס"א) – "העולה לדינא: בעת הבציעה על לחם משנה בשבת אין חיוב שהחלה (שאינו בוצע) תהא בידו ממש וזאת בתנאי שיהא נראה לכל שיש בידו חלה (שיראו שהאחיזה היא כנגד עשר המצות התלויות בפת). ולכן אם היא נמצאת בשקית נייר כהה נראה שיש להוציאה ממנה קודם הברכה והבציעה (אולם בשקית ניילון שקופה, אין צורך להוציאה ממנה)".

11] האם לרשום בסכין קודם ברכה: בשבת.
1. מדקדקים נוהגים לרשום בסכין.
1. ב"ח (סי' קס"ז ס"ק ב') – "וכתב מהרש"ל דהמדקדקים רגילים לרשום בסכין קודם ברכה קבלתי עכ"ל".
2. תורת חיים (סנהדרין דף קב: ד"ה ולהכי) – "ולהכי נראה דאפילו בשבת ויום טוב דאינו חותך בככר עד אחר הברכה כדי שיהיו הככרות שלמות מ"מ צריך לעשות תחילה רושם בככר עם סכין כפי שיעור הפרוסה שיפרוס ויברך כי היכי דליקום הברכה על אותו מקצת שנרשם דראשית בעינן ששירים ניכרים וכן העולם נוהגין בשבת ויום טוב עושין כמין רושם בככר תחילה והטעם כדפי'".
3. מג"א (סי' רע"ד ס"ק א') – "המדקדקים נוהגים לרשום בסכין קוד' ברכה [ב"ח סי' קס"ז בשם רש"ל וכ"כ בספר ת"ח]".
4. תוספות שבת (סי' רע"ד ס"ק ג') – "ונוהגים לרשום בסכין קודם ברכת המוציא [דכתיב ראשית שיהיו שיריה ניכרים]".
5. א"ר (סי' קס"ז ס"ק ב', סי' רע"ד ס"ק ו') – "כתב רש"ל וב"ח [סעיף ב] והמדקדקין רגילים לרשום בסכין קודם ברכה עכ"ל, פירוש בשבת ויו"ט. וכן כתב בתורת חיים שם דבעינן ראשית ששיריה ניכרין בשעת הברכה".
6. לבושי שרד (סי' רע"ד על מג"א ס"ק א').
7. בא"ה (סי' רע"ד ס"ק ב') – "ב"ח מגן אברהם".
8. מגדל השן (סי' ע"ג) – "הדבר פשוט שמנהגן של ישראל תורה ואין לשנות ודברי הצל"ח חסרון ביאור. כי ... אחר זה ראיתי שגם הגאון אדמ"ו בישועות יעקב סי' קס"ז נמשך אחרי דברי הצל"ח ובכל זה דברי כל גדולי האחרונים ומנהגן של ישראל תורה והדברים מתפרשין יפה במה שכתבתי ומינה לא תזוע".
9. מטה אפרים (סי' תרכ"ה סעי' מ"ט) – "וקודם שיברך רושם בסכין את הככר במקום שרוצה לבצוע".
10. יד יוסף (סי' רע"ד ס"ק ג').
11. מ"ב (סי' רע"ד סוף ס"ק ה') – "והמדקדקים רגילים לרשום בסכין קודם ברכה".
12. קצה המטה (על מטה אפרים סי' תרכ"ה ס"ק פ"א) – "כמג"א ... הצל"ח ... בישיע"ק ... מגדל השן ... יד יוסף ... שהאריך בטוב טעם".
13. לקוטי מהרי"ח (סדר סעודת ליל שבת) – "ועיין במג"א ... והנה דעת הצל"ח ... אך בס' ארחת חיים מביא בשם שו"ת מגדל השן שהשיב דברי הצל"ח אלו וכתב דמנהגם של ישראל תורה היא ואין לשנות ע"ש ועיין בס' יד יוסף בשם ס' תורת חיים סנהדרין דף ק"ב שגם עפ"י סוד יש לרשום הלחם בשוי"ט נוהגין העולם ע"ש".
14. קצות השלחן (סי' פ"ב סוף סעי' ב', עי' ס"ק ח') – "ונוהגים לרשום על הלחם בסכין קודם ברכה".
15. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ג אות נ"ה, אות נ"ו) - לשונו מובא לעיל.
16. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ"א) – "נוהגין לרשום בסכין על הפת קודם הברכה כדי שידע מקום הבציעה כדי שעי"ז יתמעט ההפסק בין ברכה לאכילה, אבל לא יחתוך לתוך הפת כלל קודם הברכה".
17. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ל' טור ג') – "שאלה: המ"ב בסי' רע"ד (ס"ק ה') כותב שהמדקדקים נוהגים 'לרשום עם הסכין' על החלה קודם ברכה, ומצד שני הרמ"א (בסי' קס"ז) כותב שבשבת אין להתחיל הבציעה קודם הברכה, והמ"ב שם לא הוסיף שיש לרשום קודם הברכה על החלה, ואיך ראוי לנהוג למעשה. תשובה: יש לציין קצת בסכין".
18. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קל"ט) – "יעשה סימן כלשהו".
19. נשמת שבת (סי' רע"ד אות ק"נ) – "כן המנהג".
20. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ע"ט, עי' פרק י"ד הע' פ').
21. ותן ברכה (עמ' תס"א).
22. שערי הברכה (פרק ג' סעי' י').

2. שלא לרשום.
1. עי' צל"ח (ברכות דף לט: ד"ה תוס') – "מ"מ בשבת שעל כרחנו אין אנו יכולים לחוש להיסח הדעת שהרי צריכין לחם משנה וכמו שכתבו התוס', א"כ בשבת ודאי יש לחוש לדברי הירושלמי, ואין נכון לרשום בסכין המקום ששם יבצע, דא"כ הוא מגלה דעתו שעל המקום שעד הרושם הוא מברך, ואם יפול אחר שיחתוך אכתי יצטרך לברך שנית, ולכן טוב שלא לרשום כלל, ואז מברך על כל הפת. והעולם נהגו על פי רש"ל - הביאו הב"ח בסי' קס"ז [בריש הסימן ד"ה וכתב הרא"ש] והמג"א בסי' רע"ד בס"ק א' - לרשום. ואני אומר אם קבלה היא נקבל, אבל לדין יש תשובה כנ"ל".
2. ישועות יעקב (סי' קס"ז סוף ס"ק א') – "מ"ש האחרוני' לרשום בסכין עד מקום שיבצע אינו נכון בעיני דכיון דרושם הוי סימן דע"ז מברך אם תפול מידו צריך לבצוע פעם אחר' וגם בזה יש לחלק בין שבת לחול וכמ"ש גם הטעמים שכתבו הב"ח ושל"ה ובעל מגן אברהם לרשום בסכין שייך בשבת והבן זה".
3. בית מנוחה (דיני בציעת הפת ולחם משנה בשבת אות י"ח) – "מג"א ... צל"ח ... ודבריו נראין נכונים ומוכרחים כי על כן נכון הדבר שלא לרשום ושב אל תעשה עדיף".
4. מנחת פתים (סי' רע"ד על מג"א ס"ק א').
5. כה"ח (סי' רע"ד ס"ק י"א) – "מ"א ... אמנם הגאון צל"ח ... והביאו הבי"מ אות ח"י וכתב דדבריו נכונים ושב ואל תעשה עדיף".
עי' כה"ח (סי' קס"ז ס"ק י"ח) – "והמדקדקים רגילים לרשום בסכין קודם ברכה. ב"ח בשם רש"ל עט"ז. מ"א סי' ער"ד סק"א א"ר אות ב' מיהו הישו"ע כתב דאינו נכון וכ"כ הצל"ח בחי' לברכות ט"ל ע"ב דהיותר טוב שלא לרשום כלל והביאו הבי"מ אות ח"י יעו"ש. וע"כ נראה דהנכון לעשות פתין דקין לברכת המוציא של שבת כדי שלא יצטרך לרשום בסכין קודם ברכה וגם כדי שלא לשהות בחיתוך בין ברכה לאכילה וגם בחול יש לעשות כן אם אפשר כדי לברך על ככר שלם ממש".

3. אם ע"י רושם אין ממעט השהיה, אלא אדרבה לוקח זמן עד שמוצא את הרושם.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד הע' ל"ד) – "שהדבר פשוט שאם עשה רשימה ואחר הברכה אין רואה מקום הרשימה, עדיף לחתוך במקום אחר מיד ולא לחפש אחר הרשימה שרשם, דהא כל עיקר טעם הרשימה הוא כדי למעט ההפסק ולא שיבא לידי הפסקה מחמתו. וכן אם סועד בחדר חשוך קצת שאין יכול לראות כ"כ את מקום הרשימה, פשוט שא"צ לרשום, דכיון שאין הרשימה עוזר לו ואין ממעט ההפסק כלל, ואדרבה, גורם הפסקה טפי, אין שום ענין לרשום כלל".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ל' טור ג') – "שאלה: בדין 'רושם' שצריך לעשות בחלה קודם הבציעה, לכאורה צ"ע שהרי כל מטרת 'התחלת הבציעה' קודם ברכה (המבואר בסי' קס"ז), הוא כדי למעט בהפסק בין הברכה לאכילה, וע"י רושם לכאורה אין ממעט השהיה, אלא אדרבה לוקח זמן עד שמוצא את הרושם, שאינו ניכר כמעט, וצ"ע. תשובה: יעשה רושם ניכר".
3. נשמת שבת (סי' רע"ד אות ק"נ) – "וטוב שאח"כ לא ידקדק לחתוך במקום הרשימה דייקא, רק בערך אותו השטח, או שבעת הרשימה יחתוך קצת לתוך הפת".
4. וזאת הברכה (פרק ב' אות ג') – "וצ"ע אם לא יוצא שכרו בהפסדו בשהייה שמחפש החתך".
5. שערי הברכה (פרק ג' הע' כ') – "ובוזאת הברכה פ"ב תמה ... ונראה פשוט שבדיעבד ודאי שאינו הפסק כיון שזה לצורך הברכה, אך יל"ע למה יעשה זאת לכתחילה וצ"ע".

4. מראי מקומות – ארחות חיים (סי' רע"ד ס"ק ב'), תהלה לדוד (סי' רע"ד ס"ק א'), בית אב"י (ח"ד סי' פ"א), לקראת שבת (פרק י"ח סעי' י"ט, הע' ל"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ל' סוף טור ג') – "שאלה: לכאורה בעשיית 'הרושם' נופלים קצת פירורים, ומדוע אין זה חסרון בשלם עי"ז. תשובה: אין לחוש".

5. מצד שרטוט.
1. הגר"ח מבריסק (הל' שבת בשבת פרק י"ד סעי' י"א) – "ראיתי ברשימות הנהגת רבינו הגר"ח מבריסק זצ"ל שלא לרשום בסכין בשבת קודם הבציעה משום חשש איסור משרטט, ע"ש. ונראה בטעמו דחייש לשי' הרמב"ם ספי"א משבת דאיסור משרטט לאו משום הכנה לחיתוך, אלא כל שרטוט אסור מצד עצמו ככותב ואף בהכנה לכתיבה, ושיעור משרטט כדי לכתוב שתי אותיות, דעצם סימון השירטוט הוי מלאכה כמו כתיבה, וכמ"ש ברש"ש שבת שם ע"ד רש"י הנ"ל, ולפי"ז כיון שבאוכלין יש איסור כתיבה וכדמוכח בגיטין יט. וכמ"ש בבה"ל סי' ש"מ ס"ד ד"ה במשקין, א"כ ה"ה דיש איסור משרטט בהם. ולכן נראה דלשיטת הגר"ח ז"ל, הרישום בסכין הוא גם בלחם משנה רושם בעלמא, אבל לא יחתוך שם דוקא, אלא בסמוך לו ואינו לצורך כתיבה או חיתוך כלל רק לסימן בעלמא ע"י היכר עד היכן קדושת פרוסת הבציעה וכמ"ש בתורת חיים פ' חלק, שהוא מקור דין זה כפי שציין המג"א סי' רע"ד סק"א ומ"מ צ"ע אם השמועה נכונה, דמכל הפו' נראה שנהגו היתר בזה בלא פקפוק".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אלול תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה (ס' רע"ד ס"ק ב') אומר בענין בציעת הפת, 'שמדקדקים רגילים לרשם בסכין קדם הברכה', וק"ק לי למה זה מותר והרי המשנה ברורה (ס' ש"מ סוף ס"ק כ"ב) כתב 'שרטוט חייב' משום כותב. תשובה: אי"ז שרטוט אלא תחילת הבציעה".
3. ארחות שבת (פרק ט"ו הע' מ"ג) – "עיין בפוסקים סי' רע"ד שנוהגים לרשום כסכין ע"ג החלה לפני הבציעה, ומבואר דאין בזה איסור כתיבה [אף שכדרך כלל גם קו בעלמא אסור וכדלעיל סעיף ו'] או שרטוט, וע"ע בספר שש"כ פי"א סט"ו שכתב דהטעם שאין בזה מלאכת משרטט משום שענין מלאכה זו היא הכנה למלאכת מחתך, וכשם שאין איסור מחתך באוכלין כמבואר במשנ"ב סי' שכ"כ ס"ק י"ב כן אין איסור משרטט באוכליו".
4. מראי מקומות – נשמת השבת (סי' רע"ד אות ק"נ ד"ה ולכאורה).
1) עי' סי' ש"מ אחר סעי' ה' [מלאכת משורטט], לעוד שיטות ומראי מקומות.

6. מצד רושם: תולדה דכותב.
1. גר"ח (הגדה של פסח מבית לוי עמ' קס"ד אות ג') – "מרן הגר"ח לא היה נוהג לרשום עם הסכין על ה'לחם משנה' קודם ברכת המוציא".
1) המגיה (שם הע' ג', מפרש מצד רושם ולא מצד שירטוט), "ואולי חשש מרן הגר"ח לכתחילה לרושם באוכלין (עי' ברמב"ם פי"א הלכה ט"ו-ט"ז)". משא"כ ההל' שבת בשבת (לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ג סי' ט"ו אות א'), נשמת השבת (סי' רע"ד אות ק"נ ד"ה ולכאורה, סי' ש"מ אות פ' ד"ה ולכאורה), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' מ"ג, לשונו מובא לעיל), תוספת אהל (הערות על מ"ב סי' ש"מ עמ' ר"ב, "שטוב להמנע מסימון בסכין ע"ג הפת קודם הברכה").
3. עי' סי' ש"מ, לשיטות ומראי מקומות.
4
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12] בצע לכוליה שירותיה: שיעור של הפרוסה - סעיף ב'.
1. ברכות (דף לט:), שבת (דף קיז:) – "אמר רבי אבא: ובשבת חייב אדם לבצוע על שתי ככרות. מאי טעמא לחם משנה כתיב".
1. פי' ברכת המוציא, ובוצע על האחד.
1) רש"י (שבת דף קיז: ד"ה לבצוע) – "לבצוע. ברכת המוציא".
2. פי' ולבצוע משתיהן.
1) רא"ה (ברכות דף לט:) – "לבצוע על שתי ככרות בשבת פי' ולבצוע משתיהן".
2) ריטב"א (ברכות דף לט: ד"ה חייב) – "פירוש ולבצוע משתיהן".
3) מכתם (ברכות דף לט: ד"ה ובשבת) – "ובשבת חייב לבצוע על שתים ככרות, משום לחם משנה. פי', ר"ל שיבצע משניהם לזכרון הנס שנעשה שהיה מכין לכבוד שבת שני העומר לכל אחד".
4) פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה שבת דף קיז:) – "אמר [רב אבא חייב] אדם לבצוע על שתי ככרות. פירושו שיחתוך, משמע [שיבצע] משניהם".
3. מראי מקומות.
1) מאירי (שבת דף קיז: ד"ה חייב) – "חייב אדם לבצוע על שני ככרות בשבת שנ' לקטו לחם משנה ומ"מ אינו חייב לבצוע את שתיהן אלא לוקח שנים ובוצע על האחד שאין לחם משנה אמור אלא בלקיטה שנ' לקטו לחם משנה".
2) פסקי ריא"ז (ברכות פרק ו הל' ב' אות ג') – "בשבתות וימים טובים בוצע על שתי ככרות, שנ' בהם לחם משנה, ולא יבצע בשניהם שנראה כדרך רעבתנות, אלא אוחז שתיהם ובוצע באחת מהם".
3) חקירה: דין בהברכה או דין בהאכילה – מגיה בריטב"א (קוק, ברכות דף לט: הע' שכ"ו).

2. שבת (דף קיז:) – "אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא דנקט תרתי ובצע חדא אמר לקטו כתיב. רבי זירא הוה בצע אכולה שירותיה. אמר ליה רבינא לרב אשי והא מיחזי כרעבתנותא אמר ליה כיון דכל יומא לא עביד והאידנא הוא דקעביד לא מיחזי כרעבתנותא".
1. פי', פרוסה גדולה.
1) רש"י (ברכות דף לט: ד"ה אכולה, שבת דף קיז: ד"ה בצע) – "בצע לכוליה שירותיה. פרוסה גדולה, ודי לו בה לאותה סעודה ולכבוד שבת, ונראה כמחבב סעודת שבת להתחזק ולאכול הרבה".
2) רמב"ם (ברכות פרק ז' הל' ג', הל' ד').
3) טור (סי' רע"ד סעי' ב').
4) רבינו יהונתן (על הרי"ף שבת דף מג:) – "בצע אכוליה שרותיה, כל כך היתה גדולה החתיכה שחותך מן הלחם בשעת המוציא שהיה די לו לכל מאכלו".
5) האגודה (שבת פרק ט"ז אות קל"ח) – "רבי זירא בצע אכולה שירותא, פירוש חתיכה גדולה".
6) ריבב"ן (שבת דף קיז:) – "בצע אכוליה שירותיה. בוצע פרוסה גדולה שהיה די לכל אכילתו".
7) שבלי הלקט (סי' ס"ח).
8) פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה שבת דף קיז:) – "[רבי זירא] בצע אכולה שירותיה. פירוש שהיה בוצע מן הככר שהיה מברך [כפי שיעור] אכילתו כולה. ולשון שירותיה דהכא לשון שארה לא יגרע"
9) תניא רבתי (סי' י').
10) ס' הבתים (שערי הקידוש והשביתה שער תשיעי).
11) תשב"ץ (סי' י"ח).
2. פי', דבצע על כל הככרות.
1) רשב"א (ברכות דף לט: ד"ה ר', שבת דף קיז: ד"ה רבי) – "פי' רש"י ז"ל פרוסה גדולה שיהא די לו לכולה סעודה, ואינו מחוור בעיני חדא דלא הוה ליה למימר אכולה שירותא אלא בצע כולה שירותא, ועוד דא"כ היכי פריך מחזי כרעבתנותא אדרבה היינו עין יפה דעלה אמרו בעה"ב בוצע, ועוד דבר הלמד מענינו הוא דאמר ר' חייא צריך לבצוע על שתי ככרות אלא ודאי הכי פירושו בצע על כל הככרות המונחות לפניו לאכול והא מחזי כרעבתנותא והיינו נמי דאמר רב אשי בתר הכין כי הוינן בי רב כהנא הוה שקיל תרתי ובצע חדא, וכן פי' ר"ה גאון ז"ל וז"ל אי מברך איניש בשבתא אתרתי ובצע חדא כרב כהנא שפיר דמי ואי בצע להו לתרוייהו אפי' לכולה שירותיה כר' זירא שפיר דמי".
2) ריטב"א (ברכות דף לט: ד"ה ר', שבת דף קיז: ד"ה רבי) – "שהיה בוצע על הככרות כולן שהיה בדעתו לאכול באותו סעודה".
3) ר"ן (שבת דף מג: ד"ה אמר, חי' הר"ן דף קיז: ד"ה רבי) – "הרשב"א".
4) עי' נמ"י (שבת דף קיז: ד"ה לכולי)
3. מראי מקומות – ס' המנהיג (הל' שבת), ארחות חיים (הל' ג' סעודות סי' ג', ע"ש), ר' פרץ (לקוטי ר' בצלאל אשכנזי).
1) מכילתא גבי סעודה ג' קשה לרשב"א.
1) רשב"א (ח"ז סי' תק"ל) – "והר"מ ז"ל היה רגיל לבצוע בסעודה שלישית בשתי לחמים וכן על כולם ויש אומרים שאם לא יוכל על שתי ככרות שדי לו באחת שלם שכך מוכח במכילתא שביום ששי היה יורד להם המן משנה שני העומר לאחד ומכל עומר עשו שני לחמים הרי לשני עמרים ארבעה לחמים אם כן לא היו פורסין על שני לחמי' שלמי' כי אם בערב שבת ובשחרית ובמנחה נשארת אחת שלימה שהרי היו אוכלין מהם ביום הששי ואינו צריך לבצוע בשתיהן כי אם באחת ויש נוהגין לבצוע מהתחתונה ולא מהעליונה ואנו נהגנו לבצוע מהעליונה".
2) פרישה (סי' רצ"א ס"ק י"ב) – "ומכל מקום לא קשיא מידי להנוהגין לבצוע על שתי ככרות די"ל דאין בוצעין על שתי ככרות רק לזכר נס, דהא בליל כניסת שבת ובשחרית נמי אין בוצע על שתי ככרות אלא משום זכר נס בעלמא, ה"ה נמי גבי סעודה שלישית".

3. בוצע רק חלה אחת: פרוסה גדולה.
1. מחבר (סי' רע"ד סעי' א', סעי' ב') – "ובוצע התחתונה ... מצוה לבצוע בשבת פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה".
2. לבוש (סי' רע"ד סעי' א', סעי' ב') – "ובוצע מאחת מהן ... ומצוה לבצוע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה".
3. צל"ח (ברכות דף לט: ד"ה ר') – "ר' זירא הוה בצע אכולה שירותא. עיין ברשב"א שפירש אכולה שירותא היינו על שתי הלחמים. ולענ"ד צ"ע, דא"כ איך אמר אח"כ דכיון דכל יומא לא עביד הכי וכו' לא מתחזי כרעבתנותא, ולפירוש הרשב"א אטו בכל יום מביאין לפניו לחם משנה, וא"כ אכתי בשבת דבצע אתרתי מתחזי כרעבתנותא ויאמרו אלו היה מביאין לפניו בחול לחם משנה היה ג"כ רעבתן ובוצע אתרווייהו, משא"כ לפירוש רש"י ניחא".
4. מטה אפרים (סי' תרכ"ה סעי' מ"ט).
5. קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ז).
6. עי' ערה"ש (סי' רע"ד סעי' ג') – "והמהרש"ל נהג בלילה לבצוע אחד וביום שני ככרות משום דכבוד יום קודם לכבוד לילה [ב"ח ומג"א] ועתה יש הרבה מדקדקים במדינת ליטא ורייסין וזמוט שנוהגין זה מכמה דורות ע"פ הגר"א לבצוע שתים בכל סעודה ואיני מבין זה דנהי דהפירוש בר' זירא כהגאון והרשב"א מ"מ הא רב אשי ור"כ לא ס"ל כן והמה בתראי נגד ר"ז ואם נאמר דגם רב אשי ור"כ אין חולקים על ר"ז אלא דס"ל דגם באחד יצא ור"ז ס"ל דווקא בשנים מנ"ל לומר כן דהא משמע דדווקא קאמרי נקט תרתי ובצע חדא מדיוקו של לקטו כפירש"י כמ"ש ועוד דאי מצוה מן המובחר כר' זירא למה לא עשה רב כהנא מצוה מן המובחר ועוד שהרי המכילתא אומרת שכן עשו אבותינו במדבר כמ"ש ולכן לדידי צע"ג בזה [והמקובלים נהגו בי"ב חלות כמו הלחם הפנים וכן הוא בפרע"ח שער השבת פי"ז וכתוב שם לנשק ידי אמו והביאו המג"א ר"ס זה]".
7. מ"ב (ס"ק ד', שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ח [לשונו מובא לקמן]) – "ורש"ל ושל"ה נהגו לחתוך שניהם כפירוש הרשב"א וכן הסכים הגר"א ואם מקפיד על ההוצאה עושה ג' חלות גדולות וג' קטנות ובכל סעודה בוצע אחת גדולה ואחת קטנה והעולם נוהגין כהשו"ע".
8. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ד אות נ"ט) – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שמרן החזו"א זצוק"ל הי' בוצע בכל סעודות שבת רק לחם אחד מהלחם משנה והוסיף מו"ר שנהג כן משום שגם אביו הגאון זצ"ל נהג כן כי כל הנהגותיו של מרן החזו"א היו כבית אביו זצ"ל".
דעת חזו"א (פרק ב' אות י"ב, דינים והנהגות פרק י' סעי' ח') – "לחם משנה בוצע רק ככר אחד".
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ט"ז) – "ורבינו נוהג לבצוע רק חלה אחת, ואפילו אם בהמשך הסעודה אוכל גם מהשניה".
10. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ"ב, הע' ל"ה) – "נוהגין לבצוע אחד מהככרות וא"צ לבצוע שניהם, וכתב המחבר (סי' רעד סעי' ב) שמצוה לבצוע בשבת פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה, ואצלינו לא נהגו כן. [והקשיתי למו"ר שליט"א במנהגינו אנו, שאין נוהגין כלל כהשו"ע, שאין בוצעין פרוסה גדולה שתספיק בשביל כל הסעודה, אלא חותכין חתיכות שיש בהם כשיעור כזית, ומחלקין אותם לכל המסובין ומניחין עוד חתיכות באמצע השלחן. ומו"ר שליט"א אמר דאפשר שהטעם שאין מדקדקין בכך הוא משום דאצלינו ליכא כ"כ הכירא במה דבצע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה, דבשלמא לדידהו שהיו מדקדקין שלא לבצוע יותר מכביצה בחול [כשו"ע סי' קסז סעי' א], שפיר איכא הכירא במה שבוצעין פרוסה גדולה בשבת, אבל אצלינו שגם בחול רוב בנ"א אין מדקדקין שלא לאכול אף מפרוסה שיש בו יותר מכביצה, א"כ שוב ליכא כ"כ הכירא במה שיבצע פרוסה גדולה בשבת, וסומכין אכבוד שבת שיש בשאר דברים שבסעודה]".

4. בוצע כל הככרות.
1. מהרש"ל (הו"ד בגר"א סי' רע"ד על סעי' א', אמנם עי' הגהות והערות במכון ירושלים).
2. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ט) – "דברי הרשב"א נכונים ... וכן אני נוהג. אחר כך מצאתי שגם הגאון מהרש"ל נהג כן והנאני הדברים, ומכל מקום לסעודה שלישית אינו בוצע אלא על אחת מהן".
3. גר"א (סי' רע"ד על סעי' א') – "והעיקר כמ"ש רש"ל ושל"ה לחתוך שניהם כפי' הרשב"א ורה"ג אכולה שירותא דלפירוש רש"י קשה מאד מאי מחזי כרעבתנותא גם הלשון אכולא שירותא דחוק וע' ב"ח".

5. ראוי לנהוג כב' הפירושים: לכל הפחות ביום.
1. ב"ח (סי' רע"ד ס"ק ב') – "וכך ראוי לנהוג כשני הפירושים לבצוע פרוסה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה וגם לבצוע שתי הככרות של לחם משנה לחתיכות שיאכלו כל המסובין מהם ועל כל פנים יהא נוהג כך בסעודת בוקר דכבוד יום קודם לכבוד לילה".
2. מג"א (סי' רע"ד ס"ק ב') – "וב"ח כ' לחתוך ב' הככרות ולחלקם להמסובין ועכ"פ יעשה כן בבקר דכבוד יום קודם".
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ח) – "המשנ"ב (ס"ק ד) מביא דעת הרש"ל השל"ה והגר"א לבצוע את שתי החלות, אבל מביא שמנהג העולם שלא להקפיד. ושמעתי מהגאון ר' הלל זקס (שליט"א) [זצ"ל] נכדו של החפץ חיים שהח"ח עצמו בצע רק חלה אחת. האם כדאי לבצוע שתים או לעשות כמנהג העולם כמו שעשה הח"ח עצמו, שהרי הוא עצמו שהביא דברי השל"ה, במשנ"ב, אעפ"כ בצע רק אחת. תשובה: כדאי לבצוע שניהן".

6. סעודה שלישית.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ד אות נ"ח) – "בסעודה שלישית לא מקפיד לחתוך שתיהן ומשאיר את השלימה השני' לסעודת מלוה מלכה (א"ה, ההדור לשלימה במלוה מלכה לכא' מקורו מבה"ל סי' רצ"א ד"ה ולפחות) ורק אם יש לו עוד שלימה למלוה מלכה חותך שתיהן גם בסעודה שלישית, ובשנים הקודמות בכל גונא בסעודה ג' הי' בוצע רק אחת, (ע"ש במ"ב סי' רע"ד ס"ק ד' לכאו' משמע דלדעה זו בכל הג' סעודות בוצעים את שתיהן). בשנת תשכ"ג בערך אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אעפ"י שנוהג לבצוע שני הלחמים בסעודת שבת מ"מ בסעודה שלישית בוצע רק אחד כי גם במן הי' למשך השבת רק ג' ככרות וממילא בסעודה שלישית לא הי' לחם משנה (א"ה, טעם זה הובא בטור רצ"א בשם הירושלמי) ואע"ג דלענין לחם משנה סוברים דיצריך גם בסעודה זו מ"מ לענין לבצוע שניהם מקיל בדבר. (עי' במ"ב סי' רצ"א ס"ק י"ט)".

7. מראי מקומות.
1. ערוה"ש (סי' רע"ד סעי' ב') – "ואמרינן שם אמר רב אשי חזינא ליה לרב כהנא דנקיט תרתי ובצע חדא אמר לקטו כתיב דמשמע אחיזה אבל בציעה לא כתיב משנה [רש"י ד"ה לקטו] ר' זירא בציע לכולי שירותיה פרוסה גדולה ודי לו בה לאותה סעודה ונראה כמחבב סעודת שבת להתחזק ולאכול הרבה [שם] והרשב"א גורס אכוליה שירותא כלומר שחתך השני חלות וכ"כ רב האי גאון וז"ל אי מברך אינש בשבת אתרתי ובצע חדא כרב כהנא שפיר דמי ואי בצע לתרווייהו כר"ז שפיר דמי עכ"ל אמנם הטור והש"ע לא הביאו זה כלל והביאו רק דברי רב כהנא דנקיט תרתי ובצע חדא ומצוה לבצוע פרוסה גדולה שתספיק לכל הסעודה כפירש"י ע"ש וכך הם דברי הרמב"ם בפ"ז [הל' ג'] מברכות ובפ"ל [הל' ט'] משבת ע"ש ופירש ג"כ כפירש"י ונראה משום דלא ניחא להו לעשות מחלוקת בין רב כהנא לר"ז ועוד דהא רב כהנא מדייק מקרא דרק לקטו שנים ולא חתיכה שנים כמ"ש ועוד דבכלבו הביא מכילתא בלשון זה בערב שבת ירד להם המן בשני עומרים ומעומר עשו שני לחמים אחד מהן ע"ש בבוקר והשני בליל שבת והשלישי בבוקר והרביעי בסעודה שלישית עכ"ל [הובא בא"ר סק"א] ואמת שבמכילתא שלפנינו לא מצאתי זה מ"מ לפניהם היה כתוב כן וא"כ ראיה ברורה כרב כהנא וכן נהגו רוב העולם [וכ"כ הגר"ז]".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כ' המ"ב (סי' רע"ד סק"ד) דהמהרש"ל והשל"ה נהגו לחתוך ב' הכיכרות של הלחם משנה כפי' הרשב"א, וכן נהג הגר"א. ויש להסתפק האם לדעתם צריך להתחיל לבצוע על התחתונה, כדברי השו"ע שהוא על דרך הקבלה (כנזכר ברמ"א), או שאינו נפק"מ אלא לשיטת השו"ע שבוצע רק ככר א'. תשובה: יתכן גם לדעתם".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כ' הב"ח (שם) שיקיים ב' השיטות, שגם יבצע שתיהם, וגם יבצע חתיכה גדולה שתספיק לו לכל הסעודה (לחוש גם לשיטת רש"י וגם לשיטת הרשב"א בפי' הגמ' בצע אכולה שירותא), ויש להסתפק מאיזה כיכר יבצע פרוסה הגדולה, האם מן העליונה או מהתחתונה. תשובה: כרצונו".
הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות מ"א) – "שאלה: כתב במ"ב סי' רע"ד ראם אין יין אפשר לקדש גם על פת, והאם ב' עוגות עדיף מסתם פת. תשובה: יש מחלוקת וי"א שעדיף יותר ב' עוגות".
הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות מ"ב) – "שאלה: כתב במ"ב סי' רע"ד דאם מקפיד על ההוצאה יכול לאפות חלה א' גדול וא' קטן והעולם נוהגים כהשו"ע, והאם עדיף עוגה או חלה קטנה, וכגון שיש לו כבר עוגה. תשובה: חלה קטנה עדיף".

13] לבצוע כל הככרות: הטעם.
1. חקירה: מה הטעם לבצוע כל הככרות, האם הוא מדין כבוד שבת או מדין לחם משנה - לכאורה יש כמה נ"מ.
1. זמן חתיכות כל הככרות: אם הוא מדין לחם משנה, לכאורה יש ענין לחתוך השני חלות מיד. אבל אם הוא מדין כבוד שבת, לכאורה שלא הפסיק בחיתוך השניה עד שהוא אוכל מככר ראשונה. [יחלק את פרוסת המוציא למסובים, לפני בציעת השניה].
2. אם יש ענין שגם המסובים שיוצאים מהבוצע יטעמו מהחלה השניה: אם הוא מדין לחם משנה, יש לדון שיש ענין. אבל אם הוא מדין כבוד שבת, פשוט שאין ענין.
3. אם צריך צריך לטבול גם את חלה השניה במלח: אם הוא מדין לחם משנה, יש לדון. אבל אם הוא מדין כבוד שבת, פשוט שלא צורך לטבול גם את חלה השניה במלח.
4. לשיטת הרשב"א וסייעתו, אם יוצא לחם משנה ע"י בוצע אחד: אם הוא מדין לחם משנה, יש לדון. אבל אם הוא מדין כבוד שבת, פשוט שהוא יוצא מצות לחם משנה.
5. אם אין דעתו לאוכלם בתוך הסעודה: אם הוא מדין לחם משנה, לכאורה עדיין צריך לבוצע כל הככרות. אבל אם הוא מדין כבוד שבת, בפשטות אין ענין לחתוך כל הככרות.

2. ראיות.
1. שהוא מדין כבוד שבת.
1) לכאורה כיון שיש ענין להחמיר בבקר, משום כבוד יום קודם [כדאי' בב"ח, ומג"א]. 
2) לכאורה מהמשך הסוגיא, שלא מיחזי כרעבתנותא.
3) וראיה מהברייתא של ב' עומר שהיה ד' לחמנים.
4) כיון שיש לחתוך "כל" הככרות, ולאו דוקא שתי ככרות.
5) מפורש בחוט שני ובשבילי הלכה, עי' לשונם לקמן. [וכן נראה מכמה מקורות לקמן].
2. שהוא מדין לחם משנה.
1) עי' מ"ב (ס"ק ד'), לשונו מובא לקמן. [וכן מעורר השלמי ניסן, ובשבילי הלכה עמ' תקכ"א].
3. מראי מקומות – בשבילי הלכה (שבת ח"א שביל י"א אות ב').
1) שלמי ניסן (ברכות סי' נ"ו אות א') – "נראה דהגר"א פירש דודאי ר' אבא סבר דצריך לבצוע על שתי ככרות דזהו דינא דלחם משנה, וע"ז פליג רב אשי ...".

3. זמן חתיכת הככרות.
1. זה אחר זה. [ונראה שהוא מדין כבוד שבת].
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ג אות נ"ה, דפו"ח עמ' רט"ו אות ל"ג) – "אצל מו"ר (שליט"א) זצוק"ל החלות מונחות אחת ע"י השני' ולא אחת על השני' ורושם בסכין על הימנית ואותה בוצע תחלה אף שהוא איטר ואחר שאכל ממנה בוצע מיד את השני'".
קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ג אות נ"ז) – "בסעודת הלילה והיום בוצע מו"ר (שליט"א) זצוק"ל את שתי החלות, אומר ברשות ומברך ובוצע אחת סמוך לברכה וחותך ממנה פרוסה גדולה טובל במלח וטועם ואח"כ מחלק מהפרוסה שחתך פרוסות קטנות למסובים (ולפי עדותם היו לפעמים אף פחות מכזית והשלימו בעצמם) ואח"כ בוצע את השני', ואמר לי מו"ר הטעם שחושש שחיתוך השני' יהי' הפסק וכמבואר בתוס' שחיתוך הפסק ולכן חותכה לאחר שאכל מהראשונה, בשנים הקודמות הסתפק רק בזה שבצע את השני' ולא אכל ממנה, אמנם בשנים האחרונות אמר שת"ח אחד אמר לו שצריך גם לאכול ממנה כזית ואף שדעתו לא כן וזה חומרא ולא צריך מ"מ מהדר ואוכל כזית מהראשונה וכן כזית מהחלה השני' אבל בעצמו לא חתך מהשני' כזית רק בצעה, ומישהו מהמסובים חתך ממנה כזית ונתנו למו"ר כנראה משום שדעתו שדי בחתיכה ורק כדי לצאת דעת המעורר, אחר חותך את הכזית. (ע"ש מ"ב ס"ק ד')".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות כ"ט) – "לשיטת השל"ה והגר"א שיש לבצוע את שתי החלות בשבת, האם יחתוך בבת אחת מלמעלה למטה שתי החלות, או שיבצע שתיהן בזה אחר זה, דהיינו שיחתוך הראשונה (בלילה, התחתונה) ויאכל קצת ורק לאחמ"כ השניה. וכן מוכח בשל"ה שהוא שואל דלשיטתו שבוצע שתיהן, איך נחלקו אם לבצוע העליונה או התחתונה, ומתרץ דמ"מ נ"מ איזה מהן יקדים, ומוכח שאינו בב"א (ואולי יבצע בזה אחר זה, אבל יתחיל לאכול אחר שבצע השניה). תשובה: בזה אחר זה".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ל') – "ומתי יחלק את פרוסת המוציא למסובים, לפני בציעת השניה או אח"כ. תשובה: לפני".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: האם לשיטות שבוצע ב' הככרות, האם צריך לבצוע אותם כאחד ממש (דהיינו בחיתוך א' ע"י הסכין), או שיכול לבצוע אף בזה אחר זה, אף בהפסק זמן. תשובה: יכול".

4. האם יש ענין שגם המסובים שיוצאים מהבוצע יטעמו מהחלה השניה.
1. מיקל: שאין ענין שהמסובים שיוצאים מהבוצע יטעמו מהחלה השניה.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ל"א) – "האם לפי הסוברים שיש לבצוע את שתי החלות בשבת צריך לטבול גם את חלה השניה במלח, והאם יש ענין שגם המסובים שיוצאים מהבוצע יטעמו מהחלה השניה. תשובה: לא".

5. האם צריך צריך לטבול גם את חלה השניה במלח.
1. מיקל: שלא צורך לטבול גם את חלה השניה במלח.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ד אות ל"א) – "האם לפי הסוברים שיש לבצוע את שתי החלות בשבת צריך לטבול גם את חלה השניה במלח, והאם יש ענין שגם המסובים שיוצאים מהבוצע יטעמו מהחלה השניה. תשובה: לא".

6. אם אין דעתו לאוכלם בתוך הסעודה.
1. אין ענין לחתוך כל הככרות. [כיון שהוא מדין כבוד שבת].
1) חוט שני (שבת ח"ד עמ' ק"ד ד"ה ודע) – "ודע דבציעה על ב' ככרות אינו דין בלחם משנה, אלא הוא דין בכבוד שבת, דעיין בלשון הרשב"א שכתב 'כל לחם המונח לפניו' ומשמע שיבצע את כל הלחמים שלפניו, וזה ודאי לא שייך בלחם משנה, וממילא כל הדין לבצוע על כולם, היינו דוקא שדעתו לאוכלם בסעודה, ואז הוי בציעה חשובה שבוצע על כולם, אבל אם אין מי שיאכל כ"כ הרבה חלות, אין ענין לקלקל דוקא את הככרות".
2) בשבילי הלכה (שבת ח"א שביל י"א אות ב') – "היוצא לנו מכל המבואר דמה שהכריעו הפוסקים לנהוג כשיטת הרשב"א לבצוע על ב' הככרות, אין כוונתם מצד חיובא דלחם משנה עצמה, אלא משום הוראת חיבוב סעודת שבת, שמה"ט נכון להעדיף מנהגו של רבי אבא במצות לח"מ, אמנם מאחר דשורש החיוב הוא משום הוראת חיבת שבת, פשוט הוא דזהו רק באופן שבדעתו לאכול הני ככרות המונחין לפניו, דבזה ניתן הדין שיש לבצוע מיד בתחלת הסעודה כדי להראות כבוד שבת, אמנם אם אין בדעתו לאכול שאר הככרות כלל, פשיטא מלתא שאין מקום להצריך בציעת ב' הככרות, דהרי עצם מצות לח"מ שפיר מתקיים במה שנקיט תרתי ובוצע חדא, ואי משום הוראת חיבת שבת אפשר לעשות כפירש"י לבצוע פרוסה גדולה, אבל זה ברור שאין מקום להצריך בציעת ב' הככרות באופן שאין דעתו לאכלו באותה סעודה כלל".
3) וכן מפורש ריטב"א (ברכות דף לט: ד"ה ר'), לשונו מובא לעיל. וכן עי' הרשב"א, לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – שלמי ניסן (ברכות סי' נ"ו ד"ה אלא).
1) מ"ב (ס"ק ד') – "ורש"ל ושל"ה נהגו לחתוך שניהם כפירוש הרשב"א וכן הסכים הגר"א ואם מקפיד על ההוצאה עושה ג' חלות גדולות וג' קטנות ובכל סעודה בוצע אחת גדולה ואחת קטנה".

7. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ח סעי' כ"ב).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: לשיטות אלו שבוצעין ב' הככרות, האם צריך לאכול ב' כזיתים מכל ככר וככר, או שמספיק כזית רק מהככר הראשון. תשובה: רק משהו מהשני".
4
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14] שיטעום הבוצע - סעיף ג'.
1. לתת לכל אחד חלקו קודם שהוא אוכל.
1. עי' סי' קס"ז סעי' ט"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2. אשתו.
1. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ח הע' נ"ח).
1) ברכת הבית (שער ז' סעי' כ', הע' כ"ב) – "אך בשבת מותר לחתוך פרוסה לאשתו קודם שיאכל. [בשבת איכא טעם עפ"י האריז"ל שיחתוך גם לאשתו פרוסת המוציא קודם שיאכל לכן אין לחוש להפסק דחיתוך כיון דהוי מענין הסעודה ובדיעבד בכ"ע לא הוי הפסק כיון דהוי מענין הסעודה]".
2) פסקי תשובות (סי' קס"ז הע' נ"ה) – "אמנם לאשתו יוכל לחתוך הפרוסה ולתת לה לפני טעימתו, כ"כ בברכת הבית שער ז' סעי' כ' כי עפ"י האר"י ז"ל יש טעם וענין בזה (בליל שב"ק)".

3. מברכים לעצמם.
1. שכל אחד מברך בעצמו על הפרוסה שנותן לו הבוצע.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, ריש סי' רע"ד), ארחות חיים (סוף ס"ק א') – "יוצאים ידי חובת לחם משנה בשמיעה. [ה]גם שהברכה של נהנין אינו יוצא ידי חובתו ומברך בפני עצמו, מכל מקום מצות לחם משנה על הבציעה קודם הנאת האכילה מהני בכך שליחות".
2) שבט הלוי (רב רבנן עמ' קמ"ד) – "דנתי לפניו באחד מהנסיעות שנסענו לבדוק מערכת הכשרות - בענין מנהגו לקיים מצות לחם משנה בביתו לבני ביתו והמסובים, האם הוא נוהג להוציאם יד"ח בברכת המוציא וכדעתם של החת"ס והחיי אדם והמ"ב ועוד, או שכל אחד מברך בעצמו על הפרוסה שנותן לו הבוצע, והשיבני הוא נוהג שכל אחד ואחד יברך בעצמו ולא יצא בשמיעתו מן הבוצע, וטעמו ונימוקו היה בעיקר מבחינה מעשית [פרקטית], כי לדעתו ההנהגה שלא לברך בעצמו היא עלולה להביא לידי מכשולות, בפרט אצל הצעירים, ודו"ק".
2. המנהג להוציא את השומעים.
1) מ"ב (ס"ק ב') – "ונכון לנהוג שזה שבוצע יכוין לפטור בברכת המוציא כל המסובין וגם יאמר להמסובין שיכוונו לצאת בברכתו כדי שכולם יצאו בלחם משנה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ו', עי' ס"ק ב'.ח', וס"ק ד') – "ובמ"ב ס"ק ב' כתב דנכון לנהוג שזה שבוצע יכוין לפטור בברכת המוציא כל המסובים, וגם יאמר להמסובין שיכוונו לצאת בברכתו כדי שכולם יצאו בלחם משנה, ע"כ. ולפי"ז המנהג שהאשה והילדים מברכים לעצמם לא טוב, שהרי הם אינם מברכים על לחם משנה, אף שהאשל אברהם כתב דמ"מ לענין לחם משנה כבר כיבד את השבת ולענין זה הוא שלוחם, דא"כ גם כאן סוף סוף הבציעה היא לכבוד שבת, ועל כרחך דבעינן נמי שתהיה הברכה על לחם משנה. ולדעת האשל אברהם הסתפקתי באחד ששכח ובאמצע האכילה נזכר שלא בירך על לחם משנה, דאפשר שיקח ב' לחמים ויבצע אותם לכבוד היום, גם יכול לומר איזה פסוקים כדי שיהיה ניכר שהוא לכבוד היום, שהרי גם בקידוש הבוקר יש נוהגים שהאשה והילדים מברכים לעצמם ונמצא שיצאו רק במה שחילק כבוד לשבת על ידי הכוס".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ב'.ו') – "ובתשובה לשואל אם נכון המנהג הנפוץ אצל יוצאי אשכנז לברך המוציא כ"א לעצמו לאחר שבירך הבוצע על לחם משנה, כתב מרן זללה"ה: המנהג להוציא את השומעים יותר טוב, אך מסופקני אם רצוי לשנות ממנהג האבות, כי יש על מי לסמוך שגם יוצאים בכך מצות לחם משנה, וכידוע שגם יש נוהגים ששומעי הקידוש מברכים לעצמם בפה"ג על היין שהם טועמים שזה באמת מנהג קשה".
3. מראי מקומות – מנחת חן (ח"א סי' ט"ו), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ד הע' כ"ו), שלמי ניסן (ברכות סי' נ"ו אות ב').

4. מראי מקומות.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (יצחק יקרא סי' רע"ד על סעי ג') – "עדיף שיטעם הבוצע קדם שיחלק למסבים (משנ"ב סי' קס"ז ס"ק ע"ט), אלא אם כן מכבד אביו או רבו וכיו"ב".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
The members of my family all like different types of challah. We usually have four different types. Can I use all four for lechem mishna at the same time, and then give each one what they like?
R' Y. Berkovits wrote: Everyone is supposed to get a piece of the betziah. If he wants, he’s allowed to do a maaseh betziah on all of them. Another option would be to give two challahs to someone else on the table, and still be motzei everyone with the beracha.
4
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15] פת - סעיף ד'.
1. השיעור: כביצה או כזית.
1. עי' סי' קצ"א סעי' א', לשיטאות ומראי מקומות.

2. האם צריך כזית מהלחם משנה.
1. מיקל: אין צריך לאכול כזית מן הלחם משנה דוקא, שיכול לאכול מעט מן פרוסת הבציעה ולהשלים לכזית בשאר לחם.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ה הע' ט"ו, שולחן שלמה ס"ק ה') – "וכשיש לחם משנה רק לפני הבוצע, לכתחילה טוב שיהיה בו לכה"פ שיעור כדי שיטעם כל אחד מן המסובים מהלחם משנה. ואפשר דסגי גם בפחות מכזית מהלחם משנה, ומ"ש הרמ"א סי' קס"ז סעיף א' דבשבת או שאוכל עם הרבה בני אדם וצריך ליתן מן הפרוסה כזית לכל אחד, מותר לבצוע כפי מה שצריך לו, ומשמע מדבריו שצריך לבצוע בשבת כזית לכל אחד ואחד, י"ל דהוא משום דבלאו הכי נכון לאכול מיד כזית ולא להפסיק בדיבור - כמ"ש מ"ב שם סוס"ק ל"ה - אבל מצוי מאוד שאין מקפידים על כך, וא"כ אפשר שגם לכתחילה יכול שפיר לצאת מהבוצע אף בפחות מכזית, ובפרט בסעודות של שבת ויו"ט של פסח שא"א כלל שהבוצע יתן מן הלחם משנה כזית לכל אחד מן המסובין, והמהדר יאכל עוד כזית ממצה אחרת".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ה') – "ולשואל אם כוונתו על ליל הסדר במי שיוצא מעורך הסדר ואין לו ג' מצות לפניו, כתב מרן זללה"ה להשיב: כוונתי - בסעודות שבת ויו"ט של פסח שהמהדר יאכל עוד כזית ממצה אחת, ולא בליל הסדר".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' כ"ד, הע' ל"ז) – "אע"ג שצריך לאכול עכ"פ כזית פת כדי לצאת מצות סעודה בשבת, מ"מ אין צריך לאכול כזית מן הלחם משנה דוקא, שיכול לאכול מעט מן פרוסת הבציעה ולהשלים לכזית בשאר לחם. [דה"ה לענין לחם משנה א"צ לאכול כזית מהככרות של לחם משנה דוקא, דעיקר מצות לחם משנה מתקיימת במה שאכל מעט מהלחם משנה, שבזה נחשב כאילו בצע בעצמו על לחם משנה, ויכול להשלים לשיעור סעודה מלחם אחר, והא דמצינו ריש סי' תעה שצריך לאכול ב' כזיתים בליל פסח א' משום מצה וא' משום המוציא, לאו היינו משום דצריך כזית מן המצות של לחם משנה דוקא, אלא הטעם הוא משום דב' הברכות, על אכילת מצה והמוציא, מחייבים ב' אכילות, אחד מצד ברכת על אכילת מצה ואחד מצד ברכת המוציא שהוא משום לחם משנה, שלכן צריך ב' כזיתים לב' חיובי האכילה, אבל גם התם א"צ לאכול כל כזית וכזית מן המצות שבצע מהם, אלא יכול לאכול מעט מן אותם מצות כדי לצאת דין לחם משנה, ולהשלים עד ב' כזיתים במצות אחרות, וכן עמא דבר]".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ח אות כ"ג) – "שאלה: האם חייב ליתן כזית מהמוציא לכל אחד בשבת או יו"ט. תשובה: אם אפשר".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' נ"ה) – "שאלה: האם כ"א ואחד מהמסובים היוצאים יד"ח לחם משנה מהבוצע צריך שיהיה להם כזית מהלחם משנה. תשובה: א"צ".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סוף סי' קע"א) – "ונראה לעורר שמפורש במחבר רע"ד (סעיף ב') שצריך ליזהר לכתחילה בשבת לתת לכל אחד פרוסה גדולה שיספיק לכל הסעודה שנמצא שאוכלים כל הסעודה פת דמצוה, רק בש"ע במחבר ר"ס קס"ז ובמ"ב שם (י"ד) מבואר אפילו בחול שצריך לתת להם ממה שבצע, הכוונה שחולק לשתים ומהחלק שהוא אוכל דוקא מהבציעה נותן לחם /להם/ שבזה דוקא אכלו מבציעתו ע"ש היטב, והוא הדין בשבת שמצות לחם משנה לאכול מבציעתו דוקא וכמבואר נמי בש"ע הגרש"ז (רע"ד) צריך לתת לכל המסובין מהחלק שהוא בצע ואוכל ממנו דוקא, ונראה דאף שהשומעין יוצאין בכל שהוא פת מבציעתו, מ"מ מצוה לתת להם כשיש לו כביצה שיעור שביעה (ובחלה זה מעט שיש תפיחה הרבה וכביצה היינו במצה) ושפיר נהגו בחלות גדולות לצאת המצוה כהלכתה ועיין היטב בדברינו".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "ולמסובים היוצאים ידי חובתן מהלחם משנה של הבוצע, אם אין לו די כדי ליתן לכל אחד שיעור כזית מהלחם משנה, די שיתן להם מעט, וישלימו לעצמן אכילת כזית מלחמים אחרים".

3. לחם מחיטה מלאה (whole wheat challah).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות צ', עמ' נ"ב) – "ורבינו אמר לי, שהרבנית נתנה לו, ללחם משנה, שני מצות, מחיטה מליאה, שהיו מצות קצת שחורות, ומקפיד רבינו שלא לאכלם כל זמן שאפשר להשיג לחם לבן והסביר, שאף אם נגיד שזה בריא, מ"מ הלא לבן יותר מכובד ויותר טעים, ולכבוד שבת יש דוקא לאכול לבן, ושכך נהגו דורי דורות באירופה, לאכול דוקא חלה, לחם לבן, בשבת".

4. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I have been on a wheat-free program due to stomach issues, and have been eating only spelt. [This is the current attempt at finding a solution, although not clear that this is the issue.] Occasionally, I have been eating wheat products when in a bind (such as when I was somewhere for Shabbos and forgot to bring spelt rolls). Regarding Pesach - the only spelt matzos available aren't chabura matzos (not sure the hechshure). There’s also on the market Rav Kestenbaum gluten free oat matzos. How important is chaburah matzos? Would shiurim effect this shaila in any way? Is spelt better than oats?
R' Y. Berkovits wrote: I’ve recommended people in similar situations, where there is no sakana involved, to eat 10 grams of chaburah matzah for each of the three achilos. [Relying on the deyos that hold that a k’zayis equals a shlish k’beitza.] I don’t think 30 grams a year will be too harmful for you. Weigh it before Yom Tov. Personally, I am on a diet that excludes bread. For the Shabbos seudos I eat a k’zayis (my wife is motsai me with the al netilas yadayim). For Pesach, I’ll bl”n eat chabura matzah with normal shiurim for the seder. It throws me off a few days, I suffer but nothing terrible. I will also bl”n try to have a kezayis a day, for Chol Hamoed seudah - but it’s not necessary. [Agav - The normally accepted shiur is 17 grams for Korech (k’zayis as half beitza), and 34-35 grams for Matzah and Afikomen (k’beitza).]

16] שאר ענינים. 
1. טוב ינשק ידי אמו בליל שבת.
1. מג"א (הקדמה) – "טוב לנשק ידי אמו בליל שבת (הכוונות)".
2. א"ר (ס"ק ה') – "כתב מג"א [בריש הסימן] בשם כוונות [בריש הספר] טוב לנשק ידי אמו בליל שבת".
3. באר היטב (סי' רס"ב ס"ק ב').
4. ערה"ש (סוף סעי' ג') – "והמקובלים ... וכן הוא בפרע"ח שער השבת פי"ז וכתוב שם לנשק ידי אמו והביאו המג"א ר"ס זה".
5. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"א אות א', הע' י"ב) – "ועל פי קבלת האר"י ז"ל סוד גדול לנשק ידי אמו בעת רצון זה. [שער הכוונות, הו"ד במג"א ריש סי' רע"ד ובבה"ט סי' רס"ב סק"ב, מקו"ח לחו"י, ובכה"ח שם סק"ה וסקי"ז. והחיד"א (במורה באצבע סי' ד' אות קמ"ב) כותב שיש לנשק ידי אביו ואמו, וכן הוא בפלא יועץ (שם) ובבן איש חי (ש"ב בראשית כ"ט), אמנם הכוונות שבכתבי האריז"ל הוא על ידי אמו, ובס' פתח הדביר (סי' זה) שאם כי מלשון שער הכוונות משמע לנשק שתי הידים, אין נוהגין כן, אלא יד ימין, וכ"ה במשנת חסידים, ובלשון שער הכוונות משמע שיש לנשק ע"ג האצבעות. וע"ע בזה בס' באתי לגני ח"ד עמ' מ"ה, כה"ח סקי"ז].

2. לערוך השלחן בלילי שבת בפת שלם כל הלילה.
1. מראי מקומות – ט"ז (יו"ד סי' קע"ח ס"ק ז', "בלבוש כ' שמטעם זה יש לאסור אותו המנהג שנוהגים מקצת לערוך השלחן בלילי שבת בפת שלם כל הלילה שנתפשט מחוק העורכים לגד שלחן ולא נהירא לע"ד דדוקא בלילה שקודם המילה שעושים כן למזל התינוק יש בו שייכות העורכים לגד כי גד הוא לשון מזל מה שאין כן בלילי שבת שמניחים הפת לחם משנה הוא בשביל כבוד השבת שכבודו בלחם משנה ואין בזה משום מזל ואין בזה איסור כלל דהא גם קודם השבת מיד שמוציאין אותן מהתנור מניחים אותן על השלחן משום כבוד השבת"), באר היטב (יו"ד סי' קע"ח ס"ק ה').

3. שבת (דף קיח:) – "אמר רבי יוסי: יהא חלקי מגומרי הלל בכל יום. איני. והאמר מר: הקורא הלל בכל יום, הרי זה מחרף ומגדף. כי קאמרינן בפסוקי דזמרא".
1. ב' מזמורים – רש"י (דף קיח: ד"ה פסוקי, "פסוקי דזמרא. שני מזמורים של הילולים הללו את ה' מן השמים הללו אל בקדשו"), ר"ן (דף מד. ד"ה פסוקי).
2. כל פסוקי דזמרא – רי"ף (דף מד., "כי קאמרינן בפסוקי דזמרה ומאי ניהו מתהלה לדוד עד כל הנשמה תהלל יה").

4. בענין ברשות בבציעת הפת: מי הבוצע, וכן למי יחלק תחילה.
1. עי' סי' קס"ז סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] שמא יטה: איזה אור הנר - סעיף א'.
2] נרות חשמל (electric lights).
3] מנורה חשמלית שיש בה דרגות שונות.
4] שעון יד: עם כפתור לאור וכדו'.
5] שנים שקורין - סעיף ב'.
6] שומר - סעיף ג'.
7] בעששית: סגורה במפתח.
8] פתק: כשמניח על המנורה.
9] אדם חשוב - סעיף ד'.
10] מדורה - סעיף ה'.
11] אימת רבן - סעיף ו'.
12] לקרות במה מדליקין - סעיף ז'.
13] אימת הקב"ה - סעיף ח'.
14] ליל פסח שחל בשבת: הגדה - סעיף ט'.
15] ראשי פרקים - סעיף י'.
16] צריך עיון - סעיף י"א.
17] ביזוי לפני נרות שבת - רמ"א סעיף י"ב.
18] ביזוי לפני ספרים.


1] שמא יטה: איזה אור הנר - סעיף א'.
1. שמן: שמן זית.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ב', עמ' פ') – "נרות הדולקות בשמן זית, על זה נאמר בגמ' הגזירה שמא יטה לכו"ע ואסור לקרוא לאורם".

2. נר של שעוה, נר של חלב.
1. מיקל: לא גזרינן – ט"ז (ס"ק ב', ס"ק ד', ס"ק ח', סי' רע"ח ס"ק א').
2. מחמיר – ב"י (ס"ק א'), לבוש (סעי' א'), עולת שבת (ס"ק א', "ומשום גזירה נר של שעוה אטו נר של שמן"), שלחן שלמה (סעי' א'), שואל ונשאל (ח"א או"ח סי' ע"ו), ילקוט יוסף (סעי' ג').
3. לצורך יש להקל – מג"א (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' א'), קצות השלחן (סי' פ"ו סעי' ד').
4. מראי מקומות – ב"ח (סוף ס"ק ג', ס"ק ה'), ערה"ש (סעי' ז', סי' רע"ח סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ד'), שבט הלוי (ח"ה סי' ס"ו אות ג', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' כ').
5. יש להקל: לפי המ"ב.
1) אדם חשוב – מ"ב (ס"ק י"ב, "וכתב הפמ"ג ועכשיו אין להתיר באדם חשוב כי כמה פעמים ראינו שמתוך עיון שוכחים ומטים ומוחטים. ומ"מ בהצטרף לזה ג"כ נר של שעוה וחלב נראה דאין להחמיר בזה").
2) אם צריך עיון, ולא צריך עיון רב – מ"ב (ס"ק י"ט, בה"ל סעי' י"א ד"ה אסור, "ונ"ל דבנר של שעוה וחלב יש לסמוך על דעת הרמב"ם והטור להקל בשאינו צריך עיון רב דבלא"ה הב"ח בשם רש"ל מקיל בנרות הללו").

3. נרונים שהשעוה כולה נימסת והוי כשמן.
1. מחמיר: דינו כשמן.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ב', עמ' פ') – "נרות הדולקות בשמן זית, על זה נאמר בגמ' הגזירה שמא יטה לכו"ע ואסור לקרוא לאורם. נרונים המצרים בזמנינו, שהשעוה כולה ניתכת והוי כשמן, יש לחוש בזה לכו"ע משום שמא יטה".
2) ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' י"ט) – "אין לקרוא בשבת לאור נרות שחומר הבעירה שלהם נוזלי. ואף אם בתחילת ההדלקה הנר הוא מוצק מ"מ אין לקרוא לאורו לאחר שנמס והפך לנוזל".

4. נרות טובים: סטארין.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק ד', בה"ל ד"ה וכן), קצות השלחן (סי' פ"ו ס"ק ז'), ילקוט יוסף (סעי' ג', "אבל בנרות שעוה שבזמנינו [הנקראים פראפין] מותר לקרוא לאורם בשבת, שאין בהם חשש שמא יטה או ימחוט").
2. מחמיר – שואל ונשאל (ח"א או"ח סי' ע"ו ד"ה ומכל).
3. מראי מקומות – כת"ס (או"ח סי' ס').
1) החפץ חיים חייו ופעלו (ח"א עמ' ר"ז ד"ה ברם, באנגלית [ארטסקרול] עמ' רע"ד [דפו"ח, עמ' קצ"ט]) – "ברם לעצמו לא הקיל מעולם, אלא היה מחמיר תמיד בהתנהגותו האישית, כדי לצאת מידי חשש פעוט או ספק קל ביותר. לדוגמה: דינא דגמרא הוא, המצוין ב'שלחן ערוך', כי בליל שבת אסור ללמוד יחידי לאור הנר, כי בהתעמקו בלימודו עלול האדם לשכוח ולהושיט ידו לתקן את הנר כשאינו דולק כראוי ('שמא יטה'). ה'משנה ברורה' (הלכות שבת סימן רע"ה) קובע, כי לאור הנרות שבזמננו, העשויים מפרפין, יש להקל וללמוד, כיון שהם דולקים כראוי ואין צורך לתקנם כדרך שהיה צורך לתקן את הנרות שבדורותיהם. מספר הגאון ר' אבא יעקב הכהן ברוכוב זצ"ל (רבה של וולקוביסק, נפטר בירושלים, מחבר 'חבל יעקב'). כי בימי שחרותו, עת שמש רב במיישיגולה, פלך וילנה, נודע לו פעם לאחר קבלת שבת כי החפץ-חיים נשאר לשבות בעיירה. בליל שבת, לאחר הסעודה הלך לבקרו באכסניתו ומצאו כשהוא יושב לבדו בחדר לאור הנר, ידיו קשורות באלונטית ומתעמק על גבי גמרא. הקורא יבין, כי הצדיק קשר בכונה תחילה את ידיו, בכדי שלא לעבור על גזרתם הנזכרת של חכמי התלמוד, אם כי לאחרים הקיל בכך".

5. מנורה נפט וגז.
1. יש להקל אם מניח במקום הבורג פיתקה שכתוב עליה 'שבת היום ואסור להדליק'.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה לאור) - לשונו מובא לקמן.
2) עי' קצות השלחן (סי' פ"ו סעי' ה') – "ולכתחילה טוב ונכון לעשות תיקון שכותבין על חתיכת נייר באותיות גדולות שבת היום ומדבקין הנייר במקום השרויף, שעל ידי זה יזכור את השבת ולא יבוא לסבב הפתילה להוציאה ולהגדיל האור".
3) יחוה דעת (ח"ג סי' כ') – "אין ללמוד לאור מנורת נפט, אלא אם כן עשה היכר מסויים, כדי שלא ישכח ויבוא להטות. וכמו שכתב המשנה ברורה (בסימן רע"ה), שיש להדביק פתק על המנורה שכתוב בו שבת היום, כדי שיזכור ולא יטה".
4) עי' ילקוט יוסף (סעי' ב') – "יש אומרים שאסור ללמוד בליל שבת לאור מנורת נפט, אף שאורה רב, דיש לחוש שמא יגביה יותר את האור. ויש חולקים. ולכן לכתחילה טוב ונכון שיעשה היכר מסויים, כדי שלא ישכח ויבא להטות את הנר, וכגון שידביק פתק 'שבת היום' ליד בית המנורה, וכיוצא בזה, שבזה יש להתיר".
2. החולקים - עי' לקמן.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' כ"ב).

2] נרות חשמל (electric lights).
1. מיקל.
1. לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' נ"ב) – "והא הביא במג"א סי' תמ"ז [סק"ה] בשם תרומת הדשן [סי' קס"ד] דלא מחמירין בלא פלוג כמו גוף הגזרה, א"כ בנר עלעקטער דישנן כמה טעמים להתיר, י"ל בזה הי' ג"כ מורה להתיר".
2. מהרש"ג (ח"א סי' כ"ט, ח"ב סי' מ"א אות ג') – "אבל בדבר שאינו משקה כמו בנרות שלנו העשוים מדבר גוש וכמו כן בנר ענעקטרי כיון דלא שייך בהו הטייה לא על זה גזרו חכמז"ל. ואם נבוא לגזור גזירות מדעת עצמינו שמא ימחוט או גזירות אחרות הרי כבר מבואר בהאחרונים בכמה דוכתי דאין לנו לגזור גזירות מדעתינו ואין לנו אלא מה שאמרו חכמז"ל ולא לגזור גזירות חדשות".
3. קרית חנה דוד (ח"ב או"ח סי' נ"ה) – "יש להקל באור נר החשמל".
4. קצות השלחן (סי' פ"ו ס"ק ז') – "ופשוט דבנר של עלעקטרי מותר ג"כ דלא שייך בו שמא יטה".
5. ויצבר יוסף (סי' ל"ט) – "נוהגין כל העולם".
6. אג"מ (דברי חכמים אות רכ"ג) - לשונו מובא לקמן.
7. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' רע"ח).
8. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קכ"ב], שולחן שלמה ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
9. ברית עולם (סי' כ"א אות כ"ד, אז נדברו חלק ז' סי' א') – "ונראה דמותר לקרות לאור הלעקטרי [חשמל] ועדיף יותר מנר טוב שקורין סטארין דהמ"ב מתיר לכתחילה ולא שייך לא פלוג כמו בעשרה קומות דנר זה לא נאסר מעולם, ומהאי טעמא גידם בשתי ידיו או שהיו ידיו קשורות מאיזה סיבה מותר לקרות לאור הנר (בה"ל)".
10. משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ד ד"ה ודע, סי' ח"י סי' נ"ו) - לשונו מובא לקמן.
11. שרגא המאיר (ח"ח סי' ק"ו אות ג') – "העולם מקילין".
12. הגריש"א זצ"ל (קונ' חמדת השבת הע' קל"א) – "וכן שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] להקל (וחזר בו ממה שאמר פעם אחת - בחנוכה תשס"ח להחמיר בזה - כעדות תלמידיו)".
13. יביע אומר (או"ח ח"א סי' ט"ז, יחוה דעת ח"ג סי' כ') – "אולם האמת ניתנה להיאמר שיש לחלק בין החשמל למנורת הנפט, שבמנורה יש חשש לסיבוב הכפתור להגדיל השלהבת, וזה דומה לגזרת חז"ל שגזרו שמא יטה, אבל בחשמל אין מקום להוסיף אור אלא על ידי הדלקת נר אחר, וזוהי גזרה חדשה שאין אנו מוסמכים לגזור אחר חתימת התלמוד, וכנ"ל. וכן פסק הגאון רבי שמעון גרינפלד בשו"ת מהרש"ג (סימן כ"ט), שבחשמל אין מקום לגזרת שמא יטה, ולכן מותר ללמוד לאור מנורת החשמל בליל שבת. וכן פסק בשו"ת פקודת אלעזר (סימן כ"ב). וכן העלה הרה"ג רבי עובדיה הדאיה בשו"ת ישכיל עבדי חלק ב' (חלק אורח חיים סימן ט'). והסכים עמו הגאון רבי פנחס אפשטיין, ושכן הוא מורה להקל להלכה ולמעשה. והובאו דבריו בשו"ת ישכיל עבדי חלק ג' (דף ק"ב ע"ב). ואמנם הגאון רבי כלפון משה הכהן, אב"ד ג'ירבא, בשו"ת שואל ונשאל חלק א' (סימן ע"ו) פסק לאסור, אך העיקר להלכה כדברי האחרונים שכתבו להקל בזה".
14. עי' שבט הלוי (ח"ה סי' ס"ו אות ג') - לשונו מובא לקמן.
15. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות כ"ז, ח"ב סי' קט"ו אות מ"ב, ח"ה סי' ר"א, אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "והעולם מקילים".
16. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') - לשונו מובא לקמן.
17. ילקוט יוסף (סעי' ד', סעי' ה') – "מותר ללמוד בליל שבת לאור מנורת חשמל מיטלטלת, שאין לגזור שמא יבוא לכבות בידים את אור החשמל עם גמר לימודו כהרגלו בימות החול, שזו היא גזרה חדשה שלא גזרו חז"ל, ואין לנו לגזור גזירות מדעתינו. ובפרט שכיבוי החשמל בשבת איסורו מדרבנן, שהרי אין הכיבוי לצורך עשיית פחמים, וגזרה לגזרה היא. [ולא גזרי' נר חשמל אטו נר שמן, שאין לגזור מין אחד אטו מין אחר. ועוד, שהגזרה היתה שמא ימחוט ויבא לידי הבערה. וגם אי נימא דחששו שמא יכבה, היינו לצורך הדלקה טובה יותר, אבל לא חששו שיכבה לגמרי]. אפילו במנורות חשמל שאפשר להוסיף ולהרבות את אורן על ידי הדלקת נרות נוספים, בלחיצת כפתור, כגון בנברשת שיש בה כמה מנורות חשמל, ורק חלק מהמנורות דולקות, יש להתיר לקרוא לאורן בליל שבת, ואין לגזור שמא מתוך שיראה שהאור מועט יבוא להדליק נר חשמל נוסף, שגזרת חכמים באיסור לימוד לאור הנר הוא שמא יבוא להגביה את האור, ולא להדלקת נר נוסף, ואין לנו לגזור גזרות חדשות מדעתינו. ואין להחמיר בזה ולגרום לביטול תורה חס ושלום, שזו חומרא הבאה לידי קולא".
18. מגילת ספר (סי' ל"ו אות א') – "ראיה ברורה לזה ...".
19. פסקי תשובות (דפו"ח אות א', עי' הע' ג') – "וממוצא הדברים נלמד לענין 'אור החשמל' (לעקטרי) בזמננו, שאין שום חשש לקרוא וללמוד ולעשות שאר דברים עיוניים לאורו, כי אין בו טעמי הגזירה ד'שמא יטה', כי הרי אורו קבוע ועומד כפי שהעמידוהו מערב שבת, וכשם שלא גזרו שמא יבוא להרבות בשבת שמן לנר, כמו כן אין לנו לגזור שמא יבוא להדליק עוד מנורות חשמליות".

2. מחמיר.
1. שואל ונשאל (ח"א או"ח סי' ע"ו) – "יש לאסור".
2. חזו"א (חוט שני ח"ד פרק פ"ד ס"ק ב' ד"ה אמנם [עמ' ע"ז], ארחות רבנו ח"א עמ' קט"ז אות ס"ז [לשונו מובא לקמן], דינים והנהגות פרק י' אות י"ב [לשונו מובא לקמן]) – "מרן החזו"א חשש לגזירת שמא יטה בכל דבר שהוא נר אף בנרות שלנו וכן באור של זרם הגנרטור וכיוצ"ב, והיה מורה כן למקורבים אליו, וכאשר יתבאר לקמן בעז"ה דעתו, והיה אומר שצריך להכין מערב שבת כמה דפים גמרא בעל פה כדי שילמדו אותם בליל שבת. וביסוד דעת החזו"א שנכלל גזירת שמא יטה נכלל אף נרות שלא מצוי בהם ...".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קט"ז אות ס"ז) – "דעת מרן החזו"א זצוק"ל וכן מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שאסור לקרוא לאור הנר אף בנרות הטובים שלנו (לא כהמ"ב המתיר) וכן אסור בחשמל (אף שנעשה בהיתר) ובגז, הכל בכלל הגזירה, ואסור לקרא לאורם, וכן דעתם דאסור לקרוא לאור הנר והמנורה גם אם תלוי עליהם סימן היכר (ולא כהמ"ב) ועל מנורת הנפט שהי' בביהמ"ד של מרן החזו"א זצוק"ל מרן הורה לתלות פתקה שכתוב עלי' 'שבת קודש היום אסור לקרוא לאור הנר'. (עי' מעשה רב אות קי"ד). כשעשו את מנורות הגז לשבת בביהכ"נ לדרמן אמר לי מו"ר שיש בהם האיסור שמא יטה".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט טור ג') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ער"ה ס"א) אין קורין בספר לאור הנר אפי' גבוה עשר קומות. ויל"ד האם מותר לקרוא לאור תאורת רחוב המופעל ע"י גנרטור, ואין לחוש לשמא יטה כיון שיש סכנת חיים לטפס ע"ג עמוד חשמל, או לא פלוג. תשובה: אם יתקלקל ויעלה יוכל לתקן, אסור".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות א') – "מקפיד מאוד לא ללמוד לאור הנר וכמו שהחמיר מרן החזו"א ולא סומך על ההיתר המובא במשנ"ב".

3. מראי מקומות – בית ישראל (סי' מ"ו), מנהג ישראל תורה (אות א').
1. ישכיל עבדי (ח"ב או"ח סי' ט') – "דודאי דאין למחות ביד הנוהגים היתר בזה".

4. חשש שמתקן הגנרטור.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', צהר אהל חנוך שבת עמ' קל"ד) – "החשש הוא רק על הטיה או תיקון קל אחד אבל אין לחשוש שילך לגנרטור לתקן אותו אם התקלקל בליל שבת. וגם בנר של חלב כתב במג"א דלדעת הראב"ן מותר אם אין הכלי שחומטין בו את הפתילה לפניו, וכ"ש הכא. וכן כל אדם דינו לענין זה כאדם חשוב שברור לו שאין דרכו להטות הנר גם בימות החול דמבואר שמותר, ויתירה מזו נראה דלא גזרו רבנן אא"כ אפשר לחשוש שיתקן את גוף האור ע"י הטיה וכדומה, אבל לא במכשירים שהם רחוקים מהנר אף שהם מיצרים את האור, ואף שהחמירו אפילו בגבוה עשר אמות מ"מ בכגון דא ודאי שרי בלא שום פקפוק".
2) אז נדברו (ח"ז סי' א') – "יוצא מדברינו דאפילו מי שיודע בעצמו לתקן הגנרטור מותר לו ללמוד לאור החשתל כיון דצריך כלי וגם אין רגילין בזה דאין הקלקול מצוי בו כל כך, ולא הוי בכלל הגזירה ולא שייך בזה לא פלוג ואינו חמיר יותר מגרות סטארי"ן שהמ"ב מתיר. וכבר נתבאר שזה עדיף יותר מנרות סטארי"ן שאפי' לפי הכ"ס דמחמיר יודה בזה, ומה שיש הוששין אולי ישכח וידליק עוד מנורה זה בודאי גזירה חדשה וגם אינו דומה כלל לשמא יטה ואין לחשוש לזה".
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות ג').

5. חדר שיש בו מנורת השמל ונרות שמן.
1. מיקל.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה וכן) – "עיין במ"א בשם רש"ל ואם עומד נר של שמן ונר של שעוה וחלב סמוכים להדדי אין להתיר אפילו לדעת רש"ל ואפילו לדעת המ"א שמקיל לעיל בסימן רס"ד בעומד נר כשר אצל נר פסול כ"כ בספר תו"ש ופמ"ג ע"ש הטעם. אך בנר שמן ונר שקורין (סטארין) נראה דמותר לקרות לפני הנר שמן כ"ז שהסטארין דולק".
2) ברית עולם (סי' כ"א אות כ"ד, אז נדברו חלק ז' סי' א') – "וכשדולק חשמל מותר גם כשיש נר ששייך הטייה".
3) ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' כ"ד, עי' הע' כ"ט) – "חדר שיש בו מנורת חשמל ונרות שמן מותר לקרות בו משום שגם אם יכהה אורו של נר השמן די לו באור החשמל. אמנם נראה שאם אין די באור החשמל לבדו וצריך הוא גם לאורו של נר השמן אסור לקרוא".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב') – "והנה, לענין זמננו, כשאור החשמל דולק ודאי שאין שום חשש ללמוד ולעיין וכו' הגם שיש בחדר גם נרות שבת מכל סוג המוסיפים אורה".
2. מראי מקומות – לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' נ"ב).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ח') – "אם יש נר שמן ואצלו נר קנדיל"א, לכאורה מאן דמתיר בסימן רס"ד במ"א אות ד' דמותר, הוא הדין כאן כיון דיש נר קנדיל"א אצלו. וזה טעות, דבקנדיל"א הוה גזירה לגזירה ואכתי שמא יטה לשמן, וכן כתב בתוספת שבת [כאן] אות ד'. ומיהו יש לומר כיון שלא התירו לו אלא בסמוך לו נר קנדיל"א, זכור הוא. ומכל מקום אסור, ועוד, דשמא יסתפק איכא. ואף בקנדיל"א ונפט ראוי לאסור".

3] מנורה חשמלית שיש בה דרגות שונות ((electric light dimmer.
1. מיקל.
1. אג"מ (דברי חכמים אות רכ"ג) – "שמעתי בשם הגרמ"פ דאין בזה חשש וא"צ היכר, ובנו הגרד"פ ביאר דנר אפשר להטות בקל משא"כ הכא המעשה עצמו מזכיר לו שאסור וא"כ לא יבא לעשותו".
2. באר משה (ח"ו קונ"ע סי' כ"א) – "כבר נהגו היתר בדבר ואין אחר המנהג ולא כלום. הדבר פשוט בפי כל המחברים שאין לנו לגזור גזירות חדשות ...".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קכ"ב], שולחן שלמה ס"ק א') – "מותר לקרא בשבת וביו"ט לאורה של מנורה חשמלית שיש בה דרגות שונות של עוצמת האור, ואין לחשוש שמא ישנה את העוצמה, דהחשש שמא יטה אינו שייך אלא במקום שהשמן אינו בוער היטיב וחוששים שמא יתקנה, אבל לא מצינו שנחשוש שמא יוסיף שמן על הקיים".
4. משנה הלכות (ח"ז סי' ל"ד ד"ה ודע, סי' ח"י סי' נ"ו) – "דאפילו למ"ד דשעוה אסור מ"מ עלעקטערי לכ"ע מותר עוד יש להוסיף דבאמת כיון דבזמן חז"ל לא הי' אור עלעקטערי בנמצא בכלל ולכן שפיר לא גזרו הם על מין אור זה ולא הוה בכלל גזירה וכמה פעמים מצינו כעין זה בגזירת חז"ל דאמרו דכה"ג לא גזרו כיון דלא הי' דבר זה במציאות בזמן הגזירה ולא ידעו ממין אש כזה וכן ראיתי עוד באיזה אחרונים להתיר לאור עלעקטערי, והדיממער לפענ"ד לא גרע מסתם אור חשמלי ומותר לכ"ע".
5. שרגא המאיר (ח"ח סי' ק"ו אות ג') – "הטעם בעלעקטער כיון דלא מצינו הגזירה שמא יטה רק בשמן שאינו בוער היטב, וחוששין שמא יתקנה, אבל לא מצינו החשש שמא יוסף שמן להנר, וע"כ בעלעקטער הוי רק שמא יכבה סתם, או יגדל האש והוי כמו שמוסיף שמן גזירה זו לא מצינו בחכמז"ל".
6. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לקרוא בשבת לאור מנורת חשמל שישנה אפשרות לשנות בה את עוצמת האור, דהוי כהוספת שמן ולא גזרו בזה".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לקרוא בשבת לאור מנורת חשמל שישנה אפשרות לשנות בה את עוצמת האור, דהוי כהוספת שמן ולא גזרו בזה".

2. מחמיר.
1. פני מבין (או"ח סי' נ"ז) – "לא פלוג".
2. חוט שני (ח"ד ריש עמ' ע"ז) – "וה"ה כשדולק בשבת אור החשמל, לא חששו שמא יבוא להדליק עוד נורה, אבל באותם נורות עצמם כגון שיש בהם דרגות של עוצמת האור, הרי הוא בכלל החשש שמא ישכח, ויבוא להגביר או להנמיך את עוצמת האור בשבת".
3. עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז סוף טור א') – "דאם רגילים להגדיל ולהקטין את האור בעת שקורין לאורו, יש להחמיר לא לקרוא לאורו בשבת".
4. הרא"ח שפיטצער (קובץ זרע יעקב ח"כ עמ' צ"א) – "נראה לומר שמי שמשתמש בדיממע"ר כזה, יראה שידליק עכ"פ גם באל"ב פשוט בביתו כשמשתמש בדיממע"ר שלו, או שיעשה היכר לתת פתקא על הכפתור. אפילו אותם שאינם עושים כן בסויט"ש פשוט, כאן שפיר יש לזה ידים לרגלים, מעיקר הדין שיהי' שם דבר שיזכירנו".

3. ע"י פתק יש להקל: כמו מנורת נפט וגז.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ט ד"ה מנורת, עמ' ער"ב) – "דלקרות לאור מנורת חשמל שיש בה אפשרות להגדיל האור באותה נורה, י"ל דדמי למנורת נפט, ויש לחוש שמא יסובב הכפתור להגדיל האור".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ט"ו) – "וה"נ לקרות לאור מנורת חשמל שיש בה כפתור ויסות להגדיל האור באותה נורה, כיון שאין לחוש שיתמעט האור, דינה כדין מנורת נפט, ומהני לזה ליתן על הכפתור פתק שרשום עליו 'שבת קודש אסור להדליק'".
2. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ב') – "דמותר לקרוא בשבת לאור מנורת חשמל שישנה אפשרות לשנות בה את עוצמת האור אם תולה עליו פתק שבת היום".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ב') – "דמותר לקרוא בשבת לאור מנורת חשמל שישנה אפשרות לשנות בה את עוצמת האור אם תולה עליו פתק שבת היום".

4. יש להקל: וטוב שישים על המתג פיתקה וכדו'.
1. יחוה דעת (ח"ו סי' כ', עי' ח"ג סי' כ', יביע אומר ח"א סי' ט"ז, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קכ"ו) – "גם במנורות חשמל שאפשר להגביר את מדת האור אין לגזור שמא יטה, ומותר ללמוד לאורם בשבת. ומכל מקום לכתחילה נכון שיכתוב מערב שבת על פתק נייר באותיות גדולות, שבת, ויניחנו סמוך לכפתור החשמל, כדי שאם יבוא להגביר האור, יזכור מיד וימנע מחילול שבת. וה' לא ימנע טוב להולכים בתמים".
2. ילקוט יוסף (סעי' ו') – "גם במנורות חשמל שאפשר להגביר את מדת האור של המנורה עצמה לפי הצורך, אין לגזור שמא יטה, ומותר ללמוד לאורם גם בשבת. ומכל מקום בזה טוב ונכון לכתחילה שיכתוב מערב שבת על פתק נייר באותיות גדולות "שבת", ויניחנו סמוך לכפתור החשמל, כדי שאם יבוא להגביר את מדת האור, יזכור מיד וימנע מחילול שבת".
3. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "מותר לקרוא בשבת וביו"ט לאורה של מנורה חשמלית שניתן לשנות את דרגות עוצמת האור שלה ('מיני אור', 'עמעם'), ואין חוששים שמא ישנה את עוצמת האור. וטוב יעשה אם יכסה את המתג שלה מבעוד יום".
4. חיי הלוי (ח"ה סי' כ"ד) – "נראה דיש להתיר, אכן יש לכסות את מקום שמסבבין להגדיל האור".
5. ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' כ"ג) – "מנורת חשמל שאפשר להגדיל את עוצמת האור על ידי מתג [המכונה 'עמעם'] יש מפוסקי זמננו שהתירו לקרוא לאורה, אמנם טוב שישים על המתג פיתקה".

5. מראי מקומות – ויצבר יוסף (סי' ל"ט), הרא"י שטערן (קובץ זרע יעקב חכ"ט עמ' קס"ו).
1. אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' י"ח, הע' י"ח) – "מנורה שיש אפשרות לשנות בה את עוצמת האור, אין להשתמש לאורה בדברים שאי אפשר לעשותן ללא האור. ולצורך לימוד תורה יש להתיר אף במנורה שיש אפשרות לשנות בה את עוצמת האור. [ונראה פשוט שכל הגזירה היא רק שמא יטה, אבל לא גזרו שמא לא יספיק לו האור ויוסיף עוד נר, וה"ה בנידון דידן שאין צריך לחוש שמא ידליק עוד מנורות. ולכן באור חשמל שאין אפשרות לשנות את עוצמת האור, אין איסור לקרוא לאורו. ורק במקום שמצויים מנורות חשמל שיש בהם אפשרות לשנות את עוצמת האור, בזה קיימת הגזירה שמא יטה, ולא ישתמש לאורה בדברים האסורים לעשות לאור הנר, וכמבואר בשו"ע שם. ומכל מקום נראה שבמקום שיש בזה ביטול תורה אם לא יקרא יש להתיר, דיש לומר שכל מה שגזרו שמא יטה, זהו דווקא בנר שהולך ומתמעט מאליו, אבל בנר חשמל שאינו מתמעט מאליו, אין חשש שמא יטה, ויש לסמוך על זה לצורך לימוד תורה]".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י' סיון תשס"ו) – "שאלה: האם יש חשש שמא יטה על מנורה חשמלית שיש בה דרגות שונות. תשובה: יתכן".
3. ארחות שבת (פרק ט"ז הע' כ"ט) – "ובמקרה שהדליק את הנורות האלו בעצמה גדולה לכאורה אין לחוש שמא יעמעם את האור דזו גזירה חדשה, וכשם שלא מצינו שיגזרו בתנור שמא יקטין את השלהבת אם יהא החום רב מדי".

4] שעון יד (watch): עם כפתור לאור וכדו'.
1. מחמיר: צריך הכיר וכדו'.
1. אבן ישראל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ל"ט) – "שאסור להשתמש בשעון זה בשבת שמא ילחוץ על כפתור האור, וחוכך להחמיר גם כשעשה היכר כי בלילה לא יראה את ההיכר".
אבן ישראל (הג' על מ"ב אות א', מאור השבת ח"ד סי' י"ד סוף הע' רט"ו) – "שעון אלקטרוני שיש בו כפתור ללחוץ בו כדי להאיר פני השעון בלילה, אי מותר ללובשו, - בודאי אסור, ותקנתו שילבש על ידו השני שלא מורגל בו, והוי היכר".
2. ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ח, סי' ל"ט) – "אולם היות שהרגילות הוא ללחוץ על הכפתור בימות החול להדליק הנורה קטנה כדי שיוכלו לראות בבירור את השעה, ושזה מבעיר ממש, לכן משום גזירת חכמים של שמא יטה אסור שימצא בשבת בצורה חפשית בשעה שנושא אותו על ידו ומשתמש בו. ויש לסדר סוגר מיוחד או להדביק פלסטר קטן מסביב לכפתור זה ליום השבת באופן שיהא לו למזכרת שלא יבא בש"ק ללחוץ על הכפתור ולהדליק כדרכו בזה בחול".
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "אם כי אין בכוחנו לגזור גזירות מעצמנו, מכל מקום ודאי חייב כל אדם לעשות משמרת לעצמו, וליזהר לבל יכשל לבוא בשבת לאיסור עקב הרגלו מימות החול, וכגון שעון יד עם לחצן המדליק אור, אשר בחושך לילה ואפילה עלול מתוך הרגל ללחוץ על לחצן האור כדי לראות השעה, וצריך להניח עליו מדבקה או שאר היכר כדי לא ליכשל בזה, וכן מי שמכיר בעצמו או באחד מבני ביתו שעקב הרגל או מתוך שינה עלול ליכשל בהדלקה או כיבוי אור בחדרי הבית או מנורת לילה ושלחן, צריך להניח בערב שבת כיסוי על מתג האור, וכן כל כיוצא בזה".

2. מיקל: אא"כ רגיל להשתמש בכפתורים.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ה, טלטולי שבת אות א') – "שאלה: שעון אלקטרוני אשר מראה את הזמן תמיד בלא לחיצת כפתור, אם מותר לטלטלו בשבת. וכן אם יש לשים כסוי או איזה היכר על כפתור השעון. תשובה: מותר לטלטלו, ואין צריך שום היכר על הכפתור. דכל דין היכר שהוזכר בגמ' (ריש כירה) הוא דוקא באש עצמו, מחמת שמא יחתה. אבל בדבר שאין הוא אש ממש, לא נאמר דין היכר. ולכן אין דין כיסוי או היכר על כפתורי חשמל שבקיר. אכן אם חושש שמא יבוא ללחוץ בכפתור מוטב שישים כיסוי או היכר על הכפתור".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ל"ט, ביצחק יקרא סי' ש"ח על מ"ב ס"ק קס"ח [לשונו מובא לקמן], עי' שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק מ"ד.ב') – "ומי שיודע שלא יגע בכפתור מותר ללובשו בלילה, ומי שחושש אולי מתוך הרגלו ילחץ על הכפתור, עצה טובה היא שלא ללובשו וכ"ש שלא לישן כשהוא לבוש בו".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רי"ד, עמ' ש"מ) – "שלמי יהודה ... ומי שיודע שלא יגע בכפתור מותר ללובשו בלילה, עכ"ל. ולכאורה משמע מהרדב"ז דבדבר קל, חיישינן לעולם שמא יטה, ורק בקולמוס ודיו לא חיישינן דאדהכי והכי מידכר. ועל זה השיב לי הגרש"ז אויערבך זצ"ל במכתב וז"ל: אם נאסור מפני החשש שמא ידליק או יכבה, היינו צריכים לאסור להשתמש עם חשמל בשבת, שהרי בימות החול רבים רגילים להדליק עם כניסתם לחדר, ולכבות תיכף כשיוצאים משם. ולכן [אף] דודאי חייב כל אחד לעשות משמרת לעצמו ולהזהר לבל יכשל ולהתנהג בשבת כדרכו בחול, אבל אנו אין בכוחנו לגזור גזירות חדשות לכל הכלל. וכמו כן יש אנשים שרגילים להסיר מעליהם את המעיל בשעה שחם להם, ולחזור אחר כך וללובשו כשנעשה קר, ונמצא שהוא מעביר ד' אמות ברשות הרבים (א"ה - כלומר ואף על פי כן לא אסרו לצאת עם מעיל)".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות י') – "שעון יד אלקטרוני מותר לעונדו בשבת אם אינו רגיל להדליק את הנורה שבשעון. וכן שעון שיש בתוכו מחשב, אם רגיל להשתמש הרבה במחשב, אין לו להשתמש בשעון כזה בשבת, אבל מי שלא רגיל להשתמש הרבה במחשב, מותר לו לענוד שעון זה בשבת".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "אין ללבוש שעון אלקטרוני מחשש שמא ילחוץ על הכפתור לראות השעה והתאריך, אא"כ יכסנו בנייר דבק. אבל אם אין דרך האדם ללחוץ על הכפתורים כלל אף בחול, אין לגזור שמא יטה, כדפירש מ"ב הנ"ל בסו"ד. ואין לאסור מטעם לא פלוג, דע' בביאור הלכה אס"א ד"ה ואפילו הוא גבוה וז"ל ע' ט"ז החילוק בין דבר הנאסר, שעליו אמרינן דלא פלוג, משא"כ לענין אדם הקורא אמרינן דלא נאסר על איש כזה מעולם, וע"כ יש חילוק בין אדם חשוב לאינו חשוב, ובין ענין א' לב' ענינים וכדלקמן, ולפ"ז פשוט דאם הוא גידם בשתי ידיו או שהיו ידיו קשורות מאיזת סיבה, דמותר לקרות לאור הנר ע"כ".
5. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז אות ג') – "ובספר שלמי יהודה הנד"מ (עמוד מט) כתב בשם ידידנו הגרי"ש אלישיב שליט"א, דלכאורה היה לנו לומר שהשעון הנ"ל הוא מוקצה, דגזרינן שמא ילחוץ על הכפתור, ומ"מ לדינא נראה שאינו מוקצה, כי אפשר לעשות היכר ע"י כריכת חוט עליו ע"י עניבה, להזכירו שהיום שבת, וכל שהוא ע"י היכר שפיר דמי, אבל בלא היכר אסור להשתמש בו בשבת, אבל הגאון רש"ז אוירבך שליט"א אמר שאין לנו לגזור כלל, ומי שיודע שיכול להזהר שלא ילחץ בכפתור מותר ללובשו אף בלילה, ורק מי שחושש שלא יוכל להזהר בזה, מרוב הרגלו, עצה טובה היא שלא ללובשו בלילה כלל, ואילו היינו מדמים בגזרות היינו צריכים לאסור טלטול אפי' בשעון רגיל, משום דדמי למנורה של פרקים שחוששים שמא תפול ותתפרק ויחזירנה, ונמצא עושה כלי, כמ"ש בש"ע (סימן רעט ס"ז), וה"נ נגזור שמא יעמוד מלכת וכו'. עכת"ד. ולדעתי העיקר כדברי הגאון מהרש"ז אוירבך הנ"ל, שבשום פנים אין לנו לגזור גזרות חדשות אף על פי שיש להן דמיון לגזרות חז"ל".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ח על מ"ב ס"ק קס"ח) – "שעון יד מתר לטלטל, ואפילו אם יש בו כפתור, שעל ידו אפשר לעשות פעלות האסורות בשבת, כגון להאיר או לעשות חשבונות, מכל מקום שרי בטלטול, ויזהר בעצמו או יעשה מעשה, כגון: שיכסה הכפתור מע"ש שלא יבוא לידי חילול שבת, כן הורה אדמו"ר זללה"ה".

3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' קל"ב, עמ' ש"מ).
1. הגריש"א זצ"ל (חשוקי חמד יבמות דף י., סוף עמ' קל"ה) – "לפני שנים מספר יצא לאור שעון יד, שכדי לראות את השעה בלילה, היה שם כפתור, וכשהיו לוחצים עליו היתה נדלקת נורה, והיה חשש שיעשו כן גם בשבת, ושאלתי את מו"ח מרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל אם מותר להשתמש בו בשבת. והשיב שאם המציאות כן, שיש חשש שיעשו כן בשבת יש לאסור את השימוש בו, גם למי שאינו רגיל בזה, וצריך ליתן מדבקה וכיוצ"ב על הכפתור כדי שיזכור ולא ידליק. וכן מי שרגיל להתעורר בלילה משנתו ולהדליק את המנורה כדי לידע מה השעה, אין לו להשתמש עם שעון כזה בליל שבת שמא ידליקו כהרגלו, וצריך מדבקה שתעכב ההדלקה. ויש לשאול מה המקור לכך שאפשר לגזור לבד איסור כשיש חשש שמא יכשל ...".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ל"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ט"ז) – "ושעון המאיר ע"י לחיצת כפתור, מאחר וכמעט בטוח שילחץ צריך להדביק עליו איזה סימן, כמו פלאסטר, על השעון להזכירו".
הגריש"א זצ"ל (דברי יעקב בתשובות הגרי"ש עמ' תר"ה) – "דברתי עם הגריש"א על המובא בשמו בספר שלמי יהודה ששעון עם כפתור לאור חשמלי אסור להשתמש בשעון שמא ילחץ ... והשיב בזה הגריש"א שדבריו הנ"ל זה היה כשזה התחיל והיה דרך אינשי שעשויים פעם [אולי היה כתוב עשרים פעם] ללחוץ סתם לראות באור אבל היום המציאות לא עד כדי כך עכ"ד. ושאלתי אם למעשה היום מותר וכמדומה שלא אמר בפירוש אבל עלה מדבריו להדיא שיש מקום לדון דהיום ישתנה הדין. [ואולי אמר שיכול להיות שהיום מותר או שכנראה שהיום מותר ואינני זוכר]. ושאלתי עוד כעין זה שלי יש שעון עם צלצול חשמלי ואני משתמש בו מלבד לקום בבוקר עוד פעמים ביום לצורך תפילה והשיב הגריש"א שבזה אין איסור כנ"ל שהשימוש רק במקרים מיוחדים עכ"ד".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Could it be permissible to wear a 'smartwatch' on Shabbos? Like a smartphone, it can be switched to flight mode, and all features (Data, wifi, bluetooth, GPS tracking, pedometer, motion sensors, touch sensors, camera) can be temporarily disabled. In this mode it would be seem to be functioning like a regular watch, with the screen just telling the time, but the wearer will be more familiar with using it in the 'normal' way, i.e. regularly pushing buttons etc. If it is allowed, would it be considered a tachshit?
R' Y. Berkovits wrote: Rav Moshe held that the old calculator watches needed some kind of 'blech' - a hekker to cover the buttons. Others were meikel. I assume that people are busy fidgeting with it all the time, and there would be even more reason to be choshesh than for the old calculator watches.

4. שימוש בשמיכה חשמלית לחימום.
1. מצד מוקצה, ושאר ענינים - עי' סי' רע"ט [מוקצה של שלהבת], לשיטות ומראי מקומות.

5. שאר מקרים.
1. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק באליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' מ"א טור א') – "ושמעתי מפי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דמי שיש לו חשש למכשול קרוב צריך לעשות סייג לעצמו, והחשש שידליק חשמל בכניסתו לחדר חשוך הוא גדול יותר מחשש שמא יטה, אך כיון שבזמן חז"ל מציאות כזו לא היתה ולא גזרו על זה, אין זה בכלל גזירת שמא יטה, אבל כל מי שיש לו חשש שפעם אחת יכשל וידליק, ודאי צריך לעשות סייג לעצמו לכסות המתגים וכדומה. [דומה למתג שאינו מכוסה, ובהושטת היד אפשר לקבל זרם, שנזהרים לכסות אותו, כך יש להזהר שלא יכשל באיסור הדלקה]. והגרש"ז אויערבאך זצ"ל הקפיד לכסות גם את ברז המים החמים שבאים מהדוד שמש [גם כשלא היה בו גוף חימום חשמלי]. וכיום שבידית אחת משתמשים למים קרים ומים חמים, המכשול קרוב יותר, וצריך לסגור את הברז שבצינור המים החמים מתחת לכיור, או את הברז הראשי וכדומה".
4
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5] שנים שקורין - סעיף ב'.
שבת (דף יב:) – "ולא יקרא לאור הנר. אמר רבה: אפילו גבוה שתי קומות, ואפילו שתי מרדעות, ואפילו עשרה בתים זו על גב זו. חד הוא דלא ליקרי, הא תרי שפיר דמי. והתניא: לא אחד ולא שנים. אמר רבי אלעזר: לא קשיא, כאן בענין אחד, כאן בשני ענינים".

1. האם רק לדבר מצוה.
1. מחמיר: רק לדבר מצוה יש להקל.
1) מג"א (ס"ק ה') – "דדוקא בקריאה התירו לו אבל במילי דרשות לא".
2) הו"ד בא"ר (ס"ק ה').
2. מיקל: אפילו לדבר רשות יש להקל.
1) עי' ט"ז (ס"ק ג').
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', א"א ס"ק ה', ראש יוסף שבת דף יב: ד"ה והוי), ברכי יוסף (ס"ק א', שיורי ברכה ס"ק ג').
1) ריטב"א (דף קמט. ד"ה האי) – "ק"ל אמאי לא אמרינן דאיכא בינייהו לקרא שנים ביחד, דלמאן דאמר שמא יקרא בשטרי הדיוטות אסור, למאן דאמר שמא ימחוק מותר דהא מדכרי אהדדי, וכדאמרינן (לעיל י"ב ב') גבי קריאה לאור הנר דהא בסמוך מדמי להו אהדדי, וי"ל דחדא מתרי פירוקי נקטינן ונקטינן ההוא דאשמעינן חידושא טפי, עוד יש לומר דהכא כיון שהוא לדבר הרשות גזרו אפילו בשנים דילמא לא מדכרי אהדדי, אבל לקרות בתורה התירו שנים דאמרינן דמדכרי אהדדי, וגבי אלונטית נמי (קמ"ז ב') דסחיטתו מלאכה ניכרת וגלויה יותר התירו בשנים דמדכרי אהדדי, כן נראה לי אבל דעת רבותי כלשון הראשון".
2) מ"ב (ס"ק ו') – "יזכירנו חבירו. ודוקא לענין קריאה שהוא מלתא דמצוה התירו בזה אבל לא לענין רשות כ"כ המ"א ומדברי הט"ז סק"ג משמע שהוא חולק ע"ז".
4
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6] שומר - סעיף ג'.
1. האם רק לדבר מצוה.
1. מיקל: אף בדבר הרשות הוי שומר.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ג', עמ' פ"א) – "בהתירא דשנים קורין כאחד שאם בא האחד להטות יזכירנו חבירו, כתב במ"ב מהמג"א שהוא דוקא בדבר שהוא מלתא דמצוה התירו, אבל לא לענין רשות, אבל מהט"ז משמע שהוא חולק ע"ז. ונראה דכל זה דוקא לענין שניהם קורין, אבל באומר לאחר תן דעתך עלי מהני לכו"ע אף בדבר הרשות דהוי שומר".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "עיין מ"א. דמילי דרשות אפילו שנים אסור, ואפשר אפילו אחד עומד ואומר תן דעתך לא התירו אלא בלקרות".
2) גר"ז (סי' תל"א קונ"א ס"ק ב') – "ואומר לחבירו כו'. באלי' זוטא העתיק מותר ללמוד, משמע אבל לדבר הרשות לא מהני, וכן הוא במ"א סי' ער"ה לחד שינויא, וע"ש בט"ז".

2. שומר.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ג', עמ' פ"א) – "בבית מדרש שלומדים הרבה אנשים, לא מיקרי שומרים להדדי דהא בעינן ששניהם יקראו בספר אחד, אא"כ כשאומר לאחד תן דעתך עלי דמותר במקום הצורך".

3. קטן בר דעת: האם יכול להיות שומר.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' י') – "אבל על קטן נ"ל שאינו יכול לסמוך אפילו הקטן אומר שישמרנו דאין בו דעת נכון לעכבו קודם ההטייה וכ"ש דעכו"ם אינו מועיל".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אלול תשס"ז) – "שאלה: באו"ח ס' ער"ה סעיף ג' כתב אם אמר למי שהוא תן דעתך עלי שלא אטה מתר, האם גם קטן מועיל זה. תשובה: לא".
3) בשם חקי חיים (ח"ה או"ח סי' ס"ו אות א') – "דכיון דעד י"ג שנה לא חל עליו קיום מצוות כלל איך נסמוך עליו שיזהיר לאותו פלוני שישמור המצוות".
2. מיקל.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ח אות ע"ז) – "מרן זצוק"ל בעצמו למד עם שומר וכמה פעמים ניסה את השומרים ע"י שקירב את ידו סמוך למנורה כדי לראות את תגובתם (עי' עוד להלן). בשנים האחרונות מרן החזו"א זצוק"ל קרא שמו"ת בליל שבת לאור הנר עם שני שומרים. סיפר לי הגרח"ק בשם אמו הרבנית ע"ה שבקטנותה היתה שומרת על מרן החזו"א זצוק"ל ופעם ניסה אותה מרן, וניגש למנורה כאילו רוצה להטותה, וכן סיפר לי הררפ"א ז"ל שהי' שומר אצל מרן החזו"א זצוק"ל בוילנא ומרן ניסהו ועשה כאילו רוצה להטות המנורה מבלי שהוא ירגיש".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ח אות ע"ו) – "סיפר לי הגרח"ק שבקטנותו הי' שומר לאביו מו"ר בליל שב"ק וכן נהג מו"ר שלקח אותו או את אחותו או את אחת מנכדותיו בקטנותם כשהגיעו לכלל דעת להיות שומר לקרוא לאור הנר".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ג', סוף עמ' פ"א) – "קטן שיש בו דעת, שפיר הוי שומר לענין גזירת שמא יטה, דאין זה ענין של נאמנות אלא שמירה, ואף דתנן החזן רואה היכן התינוקות קוראין, אבל הוא לא יקרא, י"ל דאיירי שאין החזן אומר לקמן תן דעתך עלי".
4) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ג' אלול תשס"ז) – "שאלה: באו"ח ס' ער"ה סעיף ג' כתב אם אמר למי שהוא 'תן דעתך עלי שלא אטה מותר', האם לענין זה אפשר לסמוך על קטן. תשובה: קטן בר דעת".
5) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שע"ח) – "לגבי שומר בגזירה שמא יטה האם ילד קטן יכול להיות ג"כ שומר שאולי א"א לסמוך עליו. תשובה: אם יש בו דעת יכול".

4. ידיו קשורות וכדו'.
1. בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה ואפילו) – "פשוט דאם הוא גידם בשתי ידיו או שהיו ידיו קשורות מאיזה סבה דמותר לקרות לאור הנר".
2. ברית עולם (סי' כ"א אות כ"ד, אז נדברו חלק ז' סי' א') - לשונו מובא לעיל.
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.

5. להשתמש בנר של אחר.
1. מיקל.
1) בית הלוי (חנוכה ד"ה בגמרא ואסור להשתמש) – "בגמרא ואסור להשתמש לאורה. פירש"י שיהיה ניכר שהוא של מצוה וליכא למיחש להטיה, והר"ן כתב הטעם דכיון שהוא זכר למנורה עשוהו כמנורה דאסור להשתמש בו, והנה לפירש"י יש מקום קצת לומר דליכא איסורא רק לבני הבית דהנר הוא שלהם וכשישתמשו בו ליכא היכר דיאמרו הרואים דלצרכו הדליקו, אבל אחרים ההולכים ברחוב אפשר דשרי להשתמש דרך הילוכם דלא יבאו לומר דבשביל תשמיש של זה הדליקו הבעה"ב, וא"ל דא"כ אמאי שרי בשבת ניחוש להטיה דאחרים, ז"א דכי בשביל שהנר אינו מאיר לו כל צרכו יטה נר של אחרים והרי הוא גזילה גמורה דע"י הטיתו יהיה כלה מהר וכל חשש הטיה הוא רק לבני הבית והם אסורים להשתמש משום היכר מצוה. ואם נאמר כן הרי ניחא דאמר לקמן דאסור להרצות מעות כנגד נר חנוכה משום ביזוי מצוה והקשו הראשונים דהרי כל תשמיש ואפי' אינו בזיון אסור מדשרי בשבת להדליק בפסולי שמנים. וי"ל דלקמן איירי באחרים ההולכים ברחוב דלהם שרי שפיר להשתמש דרך הילוכם ומ"מ תשמיש גנאי שפיר אסור משום ביזוי מצוה.
2. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ח אות ע"ח) – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שגם לקרוא לאור הנר הבוקע מחלונו של אחר לרחוב אסור משום גזירת שמא יטה ולא כבית הלוי זצ"ל בהלכות חנוכה (נדפס בחדושיו על התורה) המתיר לקרוא לאור הנר של אחר משום שאם יטה בנר של אחר הרי זה גזילה, אלא דאסור כמו שחיישינן שישכח ששבת היום כן חיישינן שישכח שהנר של אחר ואף שמסתבר שלא יכנס לדירה של אחר להטות מ"מ אסרו בכל גונא כמו שגזרו אפי' הנר גבוה עשר קומות שא"א להגיע לשם".

7] בעששית: סגורה במפתח.
1. מיקל.
1. ספר המנהגים (טירנא, הג' המנהגים מנהג של שבת אות ל"ד) – "אמר מהר"ש ששמע שתלמידי מהר"ם ז"ל היו נותנים נר בעששית בליל שבת וסגרו במפתח ואז קראו לאורו, אף על גב דהפוסקים אסרו אפילו בי' קומות, וכן עשה מהר"א שטיין".

2. מחמיר.
1. ב"ח (ס"ק א') – "דבנר הקבוע בחור שבכותל אפילו אי אפשר ליטלו משם נמי אסור וכן בעששית אפילו סגור במפתח ודלא כהר"ש בשם תלמידי מהר"ם ומהר"א שטיין".
2. שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק א') – "נ"ב: מצאתי שכתב מהר"ש, ששמע שתלמידי מהר"מ ז"ל, היו נותנין נר בעששית בליל שבת וסגרו במפתח ואז קראו לאורו. וכן עשה מהר"ר אייזק שטיין. ולענין הלכה נקטינן לחומרא, ולא כתלמידי מהר"ם ומהר"א שטיין, וכן פסק רש"ל ז"ל. ב"ח".
3. עולת שבת (ס"ק א') – "ונראה דאפילו אם סוגר העששית במסגרת ומוסר המפתח לאדם אחר שאינו בביתו אסור, דלא פליגו חכמים בגזירותיהן, וכן פסקו מהרש"ל [עיין שיירי כנה"ג בהגהות ב"י אות י] והב"ח [ס"א], ולאפוקי מדברי תלמידי מהר"ם ומהר"ר אייזיק שטיי"ן שהתירו בכהאי גוונא".
4. ערה"ש (סעי' ה') – "ויש מי שכתב דאם היא סגורה במפתח מותר וכן עשה מהר"א שטיין ומהר"ם ותלמידיהם ויש מי שאוסר [מג"א סק"ב] ודעת המתיר תמוהה דכיון דלא פלוג רבנן א"כ בכל גווני אסור ומה לי אם אינו יכול להטות מפני גובהו או מפני שהוא סגורה ואין ספק בדבר דלפי מה שנתבאר אסור בכל גווני [ויש שחילקו ואינו ברור]".
5. מהרש"ג (ח"א סי' כ"ט) – "לא פלוג".
6. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ז אות ס"ט) – "ספר לי המהנדס ר' שמואל צורטקוב (שיחי') ז"ל שהי' בן בית אצל מרן החזו"א, שמרן אמר לו גם אם שמים את המנורה בעששית זכוכית וסוגרים במנעול ונותן המפתח לאחר ג"כ אסור לקרא לאור הנר (א"ה, עיין בהנהגות רבינו הח"ס זצ"ל בנדון זה ובשו"ע סי' רע"ה במ"א ובמ"ב)".

3. כשנותן מפתח לאחר יש להקל.
1. א"ר (ס"ק ב') – "בהגהות מנהגים [לר"א טירנא אות לד] כתב דמה"ר אייזיק שטיין ותלמידי מהר"ם התירו כשסגורין במפתח, והב"ח [סוף ס"א] חולק ואוסר, ונמשכו אחריו מגינים [ט"ז סק"א, מג"א סק"ב] ושאר אחרונים. והנה עיקר קושית הב"ח מאי שנא ממראה הקבוע כמ"ש בסוף סימן ש"ב, וכן כשגבוה י' קומות דאסור משום לא פלוג. ולענ"ד לחלק, דבמראה דרכו לפעמים בכך וכן בגובה י' קומות דרכו לפעמים כדי שיראה מה שבגובה, משא"כ להסגיר שאין דרכו כלל אם לא משום איסור שבת וודאי לא שייך שיפתח להטות, דדמי לקורא במה מדליקין [לקמן סעיף ז], ובפרט כשנותן מפתח לאחר דשפיר דמי כמו שאומר לאחר תן דעתך עלי בסעיף ג', אבל בקבוע בכותל נראה דמודים דאסור דלא כב"ח".
2. הו"ד במ"ב (ס"ק ב', שעה"צ ס"ק ג') – "ואם היא סגורה במפתח יש מתירים וטעמם דדוקא כשגבוה הנר י' קומות אסרו משום דדרכו כן לפעמים כדי שעי"ז יראה מה שבגבוה משא"כ להסגיר שאין דרכו כלל אם לא משום איסור שבת אית ליה היכרא ולא שייך שיפתח להטות דדמי לקורא פרק במה מדליקין ויש אוסרין בכל גוונא משום לא פלוג ועיין בא"ר שמצדד להתיר בשמסר המפתח לאדם אחר דדמי לאומר לחבירו תן דעתך עלי שלא אטה דמתיר בס"ג. [והובא בפרי מגדים. ואף דהמחזיק ברכה מחמיר גם בזה, בשל דבריהם שומעין להקל]".
3. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ג' ד"ה ולמעשה, עמ' פ"ב).

4. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ב'), בא"ה (ס"ק ב'), שע"ת (ס"ק א').
1. מג"א (ס"ק ב') – "ואם היא סגורה במפתח מותר וכן עשו מהרא"ש ומהר"ם ותלמידיהם וכ"פ בהגמ"נ [ש"כ] וב"ח אוסר".
2. מחה"ש (ס"ק ב'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה לאור) – "ונראה לענ"ד על ידי קשר משונה שרי כמו על ידי מפתח לדעת המתירים, דהא דברים שמשלחים על ידי גוי וצריכים חותם, קשר משונה עדיף ממפתח, כדאיתא ביו"ד סימן קי"ח [סעיף ד] וסימן ק"ל [סעיף ד], ע"ש".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' ר"ד אות ו', אשיחה עמ' ש"כ) – "לענין נר בעששית בשב"ק סגור במנעול והמפתח אצל חברי האם א"א ללמוד לאורו ולהיקל בכך, במיוחד בנרות שלנו שלפי המ"ב אין צורך לגעת בהם כיון שדולקים טוב. תשובה: נוהגים להקל בזה".

8] פתק: כשמניח על המנורה.
1. מהני.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה לאור) – "ושמעתי על אנשי מעשה שכותבין על חתיכת נייר באותיות גדולות שבת היום ואסור להדליק ומדבקין מבעוד יום הנייר במקום (השרייפיל) ונראה שע"ז בודאי יש לסמוך להקל חדא דדעת מהרש"ל דסגורה במפתח מותר וה"ה בקשור בקשר משונה וכמו שכתב במחצית השקל וא"כ בנדון דידן שקשור הנייר על הנר במקום ההטייה לא גריע מזה גם כיון שבכל שעה רואה לעינו איסור בהדלקה בשבת דמי קצת לקריאת פרק במה מדליקין המבואר בס"ז דמותר ועוד דדמי למי שמבקש מחברו שיזכירנו דפסק בס"ג דמותר".

2. מחמיר: לא מהני.
1. גרי"ז (הדור ותקופה עמ' ט"ז).
2. חזו"א (דינים והנהגות פרק י' אות י"ב) – "היה מזהיר מאד שלא לקרוא לאור הנר, אף לא בנרות שלנו, ואף לא בחשמל, (אף כשאין בו מצד חילול שבת ע"י ישראלים כגון שעובדים גויים בתחנת החשמל), ושלא לסמוך על פתקא ששמים על המנורה, ואין היתר אלא שנים בספר אחד או ע"י שומר".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קט"ז אות ס"ז [לשונו מובא לעיל], אות ס"ח) – "סיפר לי ג"א שליט"א שטען קמי' מרן החזו"א זצוק"ל אודות הוראותו שאסור ללמוד בליל שב"ק לאור הנר אפי' עם פתקה תלה על המנורה ואמר למרן שיש לו הרבה בטול תורה מזה, ואמר מרן שזו המצוה של האשה בליל שב"ק שתשמור את בעלה שלא יטה, ובשו"א מרן לא רצה להסכים שילמד כהתירו של המ"ב עם פתקה. וידוע לי שמרן החזו"א זצוק"ל הי' אומר תמיד שצריכים לדעת כמה דפים גמרא בע"פ כדי שיוכלו לחזור עליהם בליל שב"ק, וכן שמעתי שבחו"ל מרן שינן בע"פ פ"ק דע"ז כלשונו וחזר ע"ז כל ליל שבת כשלא הי' לו שומר".
3. הו"ד הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על בה"ל סעי' א').
4. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קט"ז אות ס"ז) - לשונו מובא לעיל.

3. אם נפל הנייר: האם נימא שבאותה שעה אסור לקרוא או נימא שהיות והניח היכר בערב שבת מבעוד יום די בכך.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ג סוף ס"ק ט"ז.ב') – "ומיהו לקרות לאור הנר לאחר שנפל הנייר שתלאו להיכר מבעוד יום, מסתבר דודאי אסור".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' ש"כ) – "במה שכתב הביאור הלכה בסי' רע"ה בד"ה לאור הנר, ושמעתי על אנשי מעשה שכותבין על חתיכת נייר באותיות גדולות שבת היום ואסור להדליק ומדביקין מבעוד יום הנייר. צ"ע אם נפל הנייר האם נימא שבאותה שעה אסור לקרוא או נימא שהיות והניח היכר בערב שבת מבעוד יום די בכך. תשובה: אסור".

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות י"ד), יחוה דעת (לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ג', עמ' פ"ג), הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ב', לשונו מובא לעיל), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ב', לשונו מובא לעיל).
4
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9] אדם חשוב - סעיף ד'.
שבת (דף יב:) – "רב הונא: ובמדורה אפילו עשרה בני אדם אסור. אמר רבא: אם אדם חשוב הוא מותר".

1. מראי מקומות.
1. מ"ב (ס"ק י"ב) – "וכתב הפמ"ג ועכשיו אין להתיר באדם חשוב כי כמה פעמים ראינו שמתוך עיון שוכחים ומטים ומוחטים. ומ"מ בהצטרף לזה ג"כ נר של שעוה וחלב נראה דאין להחמיר בזה".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ב' אות ג') – "ועדיין יש לדון דאנן מיקרי אדם חשוב ללד גזרו בו ופרש"י שאינו רגיל להטות נר בחול מפני חשיבותו, ומי שלא רגיל לתקן הקילקולים בחשמל לישתרי לקרוא לאור החשמל בשבת כמו באדם חשוב שאינו רגיל להטות, ואפשר דלא הותר אלא רק באדם חשוב דמפני חשיבותו אינו מטה, אבל לא שאר סיבות כגון מי שחושש להתעסק בתיקוני החשמל מפני שאינו מומחה לזה. ואדם חשוב באמת שמפני חשיבותו אינו מתעסק בעניני החשמל, אינו נכלל בגזירת שמא יטה".
4
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10] מדורה - סעיף ה'.
1. להתחמם סמוך לתנור: שמא יגע בהם לקרבם אצל המדורה.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ו') – "ונ"ל מטעם זה דאע"פ שמותר להתחמם נגד המדורה כדאיתא ס"ס רע"ו מ"מ אין לישב בסמוך אצל זנבות האודים כי יש לחוש שיגע בהם כדי שיבעירו היטב כדרך שעושין במדורה שמהפכין בזנבות אודים כדי שלא תכבה המדורה והוה ממש כמו חשש דכאן לענין אם רוצה לקרות לאור המדורה וחד ענינא הם כנלע"ד: וא"ל ממ"ש הרוקח הביאו ב"י בסי' רע"ו אין לישב אצל האש שתיקן העכו"ם פן יבעיר או יחתה כו' משמע אבל לא חיישינן שמא יבעיר הישראל התם רבותא קמ"ל דאע"ג דהישראל לא יבעיר כי ירא מפני העכו"ם אפ"ה חיישינן מצד העכו"ם".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ט') – "כתב הט"ז ... ולענ"ד אין לחוש לחומרא חדשה זו שלא נזכר בש"ס ופוסקים. גם למה שפירשתי דכל [ש]מצינו איסור בקרוב הוא הדין ברחוק ודאי ליתא. ועוד דכל דיני מדורה הנ"ל לא מיירי אלא כששנים (ש)קורין בעינן אחד וספר אחד, אבל כשאחד קורא ודאי אסור אפילו ברחוק לכו"ע, א"כ יהא אסור לאדם אחד לחמם כלל וכלל. ועוד הא אמרינן בשבת דף כ"א [ע"א] כל אלו שאמרו אין מדליקין בהן בשבת אבל עושין מהן מדורה בין להתחמם וכו', ולא (חילוק) [חילקו] בין סמוך בין רחוק אפילו בדברים שאין מדליקין יפה".
2) תוספות שבת (ס"ק י"א, סי' רנ"ה ס"ק ד') – "הט"ז ... ותימה רבה על חכם שכמותו שדימה זה לזה ואינו דומה אפילו כעוכלא לדנא, לדנא דהא במדורה עיקר הטעם דאסור לקרות לאורה הוא דמשום דלימוד הוא צריך עיון רב ושמא יחתה, כמו שאסור לקרות לאור הנר מטעם זה, אלא דבזה חמיר דין מדורה מאור הנר דבאור הנר קי"ל ... אך כל זה הוא בלימוד וכיוצא בזה שהם דברים הצריכין עיון רב, שיש לחוש בהן שמא יטה או יחתה, אבל בשימוש דברים אחרים שאין צריכים עיון רב, וודאי אין שום חומרא במדורה יותר מנר של שמן דשרי להשתמש גבייהו אפילו סמוך להם ממש אחר שהודלקה כשיעור דלא שייך למיגזר ביה שמא יחתה כיון שאינם צריכין עיון רב, ומנלן לבדות גזירה זאת מדעתינו שלא נמצא בתלמוד ואפשר דלחומרא בעלמא כתב כן, אך מלשונו משמע דדימה הך דינא לדין דהתם, וכבר נתברר דליתא".
3) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ודווקא לקרות בספר אסור כנגד המדורה דבשביל שירצה להסתכל יפה בהספר יבא לחתות אבל כשיושב אצל המדורה להתחמם מותר אף שיושב סמוך אצל זנבות האודים דלמה יחתה כיון שא"צ הסתכלות ויש מי שמחמיר דגם בכה"ג לא ישב סמוך להאודים מטעם שלא יבא לחתות [ט"ז סק"ו] ונ"ל דחומרא יתירא הוא [וגם הא"ר סק"ט השיג עליו ע"ש וכן הת"ש סק"י דחה דבריו]".
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (ס"ק י"ד, סי' רנ"ה ס"ק ז') – "הט"ז בסימן ער"ה כתב דמ"מ יש ליזהר שלא לישב בסמוך אצל זנבות האודים לפי שיש לחוש שמא יגע בהם לקרבם אצל המדורה אבל דעת הא"ר והתו"ש דלא חיישינן לזה ומותר להשתמש אפילו בסמוך להמדורה או התנור אם לא בדבר שצריך עיון רב או לקרות כנגדה דאז חיישינן שמא יטה וכדלקמן בסימן ער"ה".

2. תנורי חורף העשויים באופן שהפחמים מונחים בגלוי.
1. מנחת יצחק (ח"ב סי' נ"ב) – "דיל"ע לפי דברי הטו"ז (בסי' ער"ה) הנ"ל. במדינתנו מדינת אנגליא, שתנורי בתי החורף נעשים באופן שהפחמים מונחים בגלוי, האיך מותרים להתחמם כנגדם בשבת דשייך שמא יחתה עי"ש. אך באמת הרבה פוסקים חולקים על הטו"ז כמבואר בלבו"ש ונתיב חיים שם".

3. תנורי חימום המצויים בזמנינו: לשיטת הט"ז שלא יכול לישב סמוך לתנור, מה בזמנינו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"א ד"ה אולם, אוצרות השבת סוף עמ' שצ"ט, שולחן שלמה סוף ס"ק ג') – "דלא אסר הט"ז רק במדורה שיש לו צורך להפוך זנבות האודים כדי שיבערו היטיב ולא יכבו כמבואר בלשון הט"ז, משא"כ תנורי חימום שלנו שהאש קבועה ויציבה ואינה צריכה חיתוי כדי שלא תכבה, גם להט"ז אינם בכלל גזירה זו, ואין לחוש שיסובב הכפתור להגדיל החום".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לעמוד ולהתחמם ליד תנור חשמלי או של גז שאפשר להגדיל חומו, אף לדעת הט"ז, דאינו דומה לזנבות האודים".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קנ"א ד"ה אולם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות י"ז) – "והנה הט"ז לא אסר רק מדורה שיש לו צורך להפוך זנבות האודים כדי שיתבערו היטיב ולא יכבו, משא"כ תנורי חימום שלנו שהאש קבועה ויציבה ואינה צריכה חיתוי כדי שלא תכבה גם להט"ז אינם בכלל גזירה זו".
4) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לעמוד ולהתחמם ליד תנור חשמלי או של גז שאפשר להגדיל חומו, אף לדעת הט"ז, דאינו דומה לזנבות האודים".
5) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לעמוד ולהתחמם ליד תנור חשמלי או של גז שאפשר להגדיל חומו, אף לדעת הט"ז, דאינו דומה לזנבות האודים".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דמותר לעמוד ולהתחמם ליד תנור חשמלי או של גז שאפשר להגדיל חומו, אף לדעת הט"ז, דאינו דומה לזנבות האודים".
2. מחמיר.
1) עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ט"ז טור ג') – "דלפי דברי המשנה ברורה (סימן רע"ה ס"ק י"ד) ראוי לא לעמוד ולהתחמם ליד תנור חשמלי או של גז, שאפשר להגדיל חומו".
3. משום שמא יחתה - עי' סי' רנ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
4
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11] אימת רבן - סעיף ו'.
שבת (ריש דף יג.) – "רבן שמעון בן גמליאל אומר: התינוקות של בית רבן היו מסדרין פרשיות וקורין לאור הנר. אי בעית אימא ראשי פרשיותיו, ואי בעית אימא שאני תינוקות, הואיל ואימת רבן עליהן לא אתי לאצלויי".

1. בן אצל אביו.
1. מחמיר.
1) עי' חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ה', עמ' פ"ד) – "בן אצל אביו, לא מוכח שיהיה ההיתר כמו תלמיד אצל רבו, דמצינו לענין הסבה דחלוק בן מתלמיד".

2. הדורש בציבור.
1. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ח אות ע"ה) – "כשחל הייארצייט של מרן החזו"א זצוק"ל בשבת ומו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר שיעור בכולל חזו"א בליל שב"ק, ראיתי שאמר לבנו הגר"ח שליט"א שיהי' שומר עליו כשקורא מהגמרא (וזה למרות שעשרות בני תורה עמדו מסביבו והקשיבו לשיעור) וכשסיים את השיעור אמר לי שצריך לומר איזה מילי דאגדתא כדי לומר קדיש דרבנן ומיד לאחר מכן אמר קדיש דרבנן".
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ג' ד"ה רב, עמ' פ"ב) – "רב שאומר דרשה בציבור בליל שבת, וקורא מתוך ספרים לאור הנר, אם הציבור מביטים על הרב בשעת הדרשה הרי זה דומה לשומר, אף שלא מינה אותם לשומרים, אף שאינם קורין בספר אחד, ולא דמי לבית המדרש שרבים לומדים בו וכנ"ל מפני דהתם כל אחד עסוק בתלמודו, ואם אינם לומדים בספר אחד, הרי לא ישים לב למעשה חבירו".

3. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ו) – "לכאורה כל האיסור כאן אינו אלא משום חינוך, וע"ל סשמ"ג דאין מצות חינוך על אחרים, ולכאורה היה אפשר להקל כרשב"א, אבל נראה דבזה"ז אין ההלכה נוגעת כ"כ, דאין אימת רבן עליהן שיפשטו יד, וא"כ יאסר בכל אופן, ומיהו תלוי לפי הנסיבות, מיהו הרב ומי הם התלמידים".
4
בס"ד	סימן ער"ה סעיף ו'



12] לקרות במה מדליקין - סעיף ז'.
1. לומד הגמרא של פרק במה מדליקין, לומד הסוגיות של איסור הדלקה והבערה בגמ' או בשו"ע.
1. מחמיר.
1) עי' חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ו', עמ' פ"ד) – "פרק במה מדליקין שמותר לאור הנר, היינו משניות דאילו בגמרא איכא הרבה סוגיות שאינם מענין הדלקה הנר".

2. לומד הסוגיות של איסור הדלקה והבערה בגמ' או בשו"ע.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ו', עמ' פ"ד) – "מ"מ אם לומד הסוגיות של איסור הדלקה והבערה בגמ' או בשו"ע שפיר למי".
2) הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' ר"ג אות ה', אשיחה עמ' ש"כ) – "לפי הטור דכתב בהלכות שבת (סי' ער"ה) דמותר ללמוד פרק במה מדליקין לאור הנר בשבת ואין חשש שמא יטה מכיון שזה מן הענינים הנוגעים באיסור הטיית הנר בשבת א"כ גם הל' שבת סי' ער"ה בטור ובשו"ע ובמ"ב ובנ"כ יהיה לכאו' מותר ללמוד מאותה סיבה הנ"ל תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ז תשובה רכ"ה) – "כתב המ"ב דשרי לקרוא לאור הנר פרק במה מדליקין דוקא מפני ששם נזכר איסור הדלקה אבל שאר הלכות שבת אסור, ויל"ע אי שרי מטעם זה ללמוד את סימן ערה שבשו"ע [שהרי לא חיישינן שמא יטה בכה"ג]. תשובה: מותר".

3. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ז) – "הגר"י סלנטר ז"ל כתב בפרי עץ חיים דהא דאין אדם חוטא אא"כ נכנס בו רוח שטות, היינו שאינו רואה כנגד עיניו חומר האיסור, ולכן כאן כשחומר האיסור כנגד עיניו, לא חיישינן שיחטא".
4
בס"ד	סימן ער"ה סעיף ז'



13] אימת הקב"ה - סעיף ח'.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ה', עמ' פ"ד) – "כמו שאימת רבן על התינוקות שאינם עושים כלום בפני רבן ואף בחול, ה"ה ביוה"כ נמי אימה עליו שאינו עושה דבר שאינו מחושב ולא יבוא להטות".

2. ליל ראש השנה שחל בשבת.
1. מיקל.
1) ערך לחם (למהריק"ש, על סעי' ח') – "וכן נוהגין בליל ראש השנה שחל להיות בשבת".
2) פרי השדה (ח"ג סי' ק"ס) – "כיון דאימת ר"ה עליו יזכור ג"כ שהיא שבת ולא יטה כלל".
3) רוח חיים (הגר"ח פלאג'י, סי' תקצ"ח ס"ק ב') – "ערך לחם ...".
4) חזו"א (חוט שני ח"ד פרק פ"ד ס"ק ה', עמ' פ"ד) – "וכן מטו משמיה דהחזון איש, דאף בליל ראש השנה אמרינן אימת הדין עליו ולא יבוא להטות".
5) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק נ"ז אות ז') – "בר"ה שחל בשבת לא מצריך שומר שלא יטה כשלומד דאמרי' אימת הדין עליו כמו ביום כיפור".
6) ילקוט יוסף (סעי' י"א) – "וכן ראש השנה שחל להיות בשבת, מותר להתפלל לאור הנר, אף אם אין התפלה שגורה בפיו".
2. מחמיר.
1) עי' שבט הלוי (ח"ה סי' ס"ו אות ג') - לשונו מובא לקמן.
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ח') – "אבל בראש השנה שחל בשבת אסור אע"פ שהוא יום הדין. והטעם, מפני שראש השנה הוא יום טוב, שמותר להטות, וחישינן שמא אינו זוכר שחל בשבת".

3. ללמוד לאורו: יום הכיפורים.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ה', עמ' פ"ד) – "מטו משמיה דמרן החזו"א דאף ללמוד לאור הנר בליל יוה"כ מותר דאימת הדין עליו, ממילא לא יעשה דבר שאינו מחושב".
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ס"ו אות ג') – "בר"ה שחל בשבת אם מותר לאלו הנוהגים ללמוד בליל ר"ה משניות ר"ה ללמוד לאור הנר, ולא חיישינן שמא יטה. לפי דעתי אין בזה שום חשש, דאם הוא לומד לאור האלקטרי קרוב שאין בזה כלל הגזירה דשמא יטה, כפי המציאות של האור ואם הספק בנר שעוה, עיין לשון השו"ע סי' ער"ה סוס"א, ולשון השו"ע סי' רע"ז ס"ב ובלבד שיהי' נר של שעוה וכו' דלא שייך חשש כבוי והבערה ע"י קרוב או רחוק מהפתילה, וידוע שפליגי הפוסקים אם שייך גזירת שמא יטה בנר שעוה ולצורך פשיטא דאפשר להקל כגון כה"ג בנדון השאלה, דאיכא גם שאר צדדים להקל דהיינו מה שרגיל על לשונו המשניות ר"ה וצריך לעיין רק קצת וע"פ המבואר סי' ער"ה שם ס"י וע"ש בביאור הלכה. אמנם מש"כ משום שאימת ר"ה עליו, לא ברור לי כ"כ דבשו"ע מובא זה שם ס"ח לענין קריאה במחזורים בליל יוה"כ דאימת יוה"כ עליהם, ואין לדמות אימת ר"ה לאימת יוה"כ, וגם משמע דמיירי בשעת תפילה שקוראים במחזור, משא"כ קריאת הפרקים דר"ה בשעת סעודה אולי לא שייך זה, ואין להאריך בפשוט".
2) ילקוט יוסף (סעי' י"א) – "אך לימוד לאור הנר אסור אף בראש השנה שחל בשבת, וביום הכפורים".
4
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14] ליל פסח שחל בשבת: לקרות ההגדה - סעיף ט'.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ז', עמ' פ"ה) – "ובהגדה של פסח אף הפיוטים שאומרים לאחר ההגדה, הם שגורים בפי הכל ומותר לקוראם לאור הגר".


15] ראשי פרקים - סעיף י'.
1. אם מותר לקרות הכל.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' י') – "ואף כשקורא כולה בספר מותר כיון שאינו צריך לזה".
2) כה"ח (ס"ק ל"א) – "גר"ז ... והגם דבקו"א ... והניח בצ"ע. מ"מ המנהג להקל כדעת המתירין לומר כולה מתוך הספר".
2. מראי מקומות.
1) גר"ז (קונ"א ס"ק ג') – "ואף כשקורא כו'. כן משמע בשבלי לקט שהביא בב"י, דהיתר זה דומה להיתר שאחד מעיין בו דשרי בכל גוונא, דאל"כ לא שייך לומר ועוד, כיון דלא שרי מהאי טעמא אלא בעיון ראשי פרקים והשאר על פה, וגם אין המנהג כן ובדרכי משה כתב שכן המנהג, וכ"מ בט"ז שלא אסר אלא ללימוד שצריך עיון ע"ש. אבל בספר התרומה והגהות מיימוניות ומרדכי כתב ויגמור בחוץ, וכ"מ בב"י וצ"ע".

2. הגדר.
1. בה"ל (סעי' י' ד"ה כל) – "כל שיודע. פשוט דה"ה אם יודע איזה סוגיא ומסכת כה"ג".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ז', עמ' פ"ה) – "כשלומד בליל שבת לאור הנר בע"פ ורוצה לראות דיוק הלשון של הגמ' או תוס', ומביט בספר לראות דיוק לשונם כרגיל למעיינים, צ"ע אם מותר כראשי פרקים שאינו קורא ענין שלם אלא חפץ לדעת דיוק לשונם, או דלמא לא דמי לראשי פרקים, דראשי פרקים איירי שרוצה להיזכר איזה ענין וע"י שיביט קצת זכור יזכרנו כולו ואינו צריך אלא להבטה בעלמא, משא"כ הכא אדרבא הרי חפץ לראות היטיב הלשון. להתפלל מתוך סידור לאור הנר, אם יודע בע"פ את כל סדר התפילה הוי כראשי פרשיות".

3. לומר תהלים לאור הנר.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ז אות ע"א) – "מצאתי כתוב ביוסף אומץ מהרחיד"א ז"ל דללמוד תהילים שהם שגורים מותר לאור הנר וכן נהג הרחיד"א ז"ל, ואמרתי למו"ר את הרחיד"א וענה לי שמרן החזו"א זצוק"ל אסר לאור הנר בכל גונא וספר לי מו"ר כשהי' מרן החזו"א שואל את מו"ר בליל שב"ק מה השעה הי' מרן שומר עליו כשהסתכל בשעון משום שסבר מרן שגם הסתכלות לרגע קט אסור לאור הנר, (א"ה, אפשר שמרן החזו"א רק לעצמו החמיר בזה וצ"ע) וספרתי למו"ר שאחד אמר תהילים לפנות בוקר (כשהי' עדיין חושך) לאור הנר בבית המדרש של מרן החזו"א זצוק"ל ונכנס מרן ועמד מרחוק ושמר עליו כל הזמן, ואמר לי מו"ר שמעובדא זו אין ראי' שלא כהרחיד"א שאפשר שלא הי' שגור בפיו".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד סוף ס"ק ז', עמ' פ"ו) – "ותהילים, אינו מצד שיודעים הכל בע"פ, וא"כ מה שלא יודעים בע"פ לא הוי כראשי פרשיות".

4. מראי מקומות.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ז אות ע"ב) – "בשבת בבוקר פ' חקת תשמ"ה במנין בביתו אמר מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שיתפללו במרפסת ולא בסלון כמו תמיד בשבת בבוקר, ונמוקו משום שחשוך בפנים ומו"ר מתפלל מתוך הסידור ויצטרך להסתכל לאור המנורה ואסור לאור הנר, לכן התפלל במרפסת ששם אור רב, (חזינן לכאורה שאף ששגורה תפלתו בפיו החמיר ואפשר משום שחשש ששוכח אבל מ"מ ראיתיו מתפלל הרבה בע"פ א"כ רוב התפלה ודאי זוכר והסתכלות בסידור רק להזכיר ומ"מ החמיר)".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ז אות ע"ג) – "בביהמ"ד לדרמן הישן (לפני שהרחיבוהו) נהג מו"ר לשבת בחוץ סמוך לכניסה בערב שב"ק בביהש"מ והי' קורא את פרשת השבוע עד שהחשיך ולא קרא בפנים בביהמ"ד מחשש שמא יטה וכשהרחיבו את ביהמ"ד ראיתי את מו"ר יושב בין השמשות של ליל שב"ק בחדר הסמוך לביהמ"ד הי' שם חשוך וישב בסמוך לחלון ולמד פרשת השבוע עם פירש"י ולמד עד שהחשיך לגמרי ולא נכנס לביהמ"ד (שבו דלקו מנורות גז) ללמוד מטעם שמא יטה".
3. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ד', עמ' פ"ג) – "רבי ישמעאל בן אלישע שקרא והטה, אע"פ דלכאורא היתה התורה שגורה בפיו כראשי פרקים, מ"מ שמא למד עם כל התגין".
4
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16] צריך עיון - סעיף י"א.
1. האם רק עיון או אפילו עיון רב.
1. מיקל: רק עיון רב.
1) ט"ז (ס"ק ד').
2. בה"ל (סעי' א' ד"ה ואין) – "והנה אם צריך עיון הרבה או מעט הפמ"ג סתם כהמ"א לקמן בסק"י בשם הר"ן דאפילו בעיון מועט והגר"ז כתב דדוקא בשצריך עיון הרבה והביא ראיה מלשון הרמב"ם והטור ומ"מ לדינא צ"ע כי גם דעת הרמב"ן והריטב"א בחדושיהם כהר"ן והביאו סמוכות לזה מן הירושלמי".

2. שעון: הסתכל בשעון לאור הנר בליל שבת האם מותר.
1. מיקל: המורגל בזה.
1) תורה לשמה (סי' פ"ג) – "מאחר דאין זה צריך עיון הרבה מותר וכנז' בהרמב"ם ז"ל הלכות שבת פרק ה' הלכה ב' מותר להשתמש בנר של שבת והוא שלא יהא הדבר צריך עיון הרבה אבל דבר שצריך לדקדק בראייתו אסור להבחינו לאור הנר גזרה שמא יטה וכ"כ עוד בהלכה ט"ז כלים הדומים זה לזה ואינן נכרין אלא בעיון הרבה אסור להקריבן לאור הנר ולהבחין ביניהן שמא ישכח ויטה לפיכך שמש שאינו קבוע אסור לו לבדוק כוסות וקערות לאור הנר מפני שאינו מכירן בין בנר של שמן זית בין בנר של נפט שאורו רב אבל שמש קבוע מותר לו לבדוק לאור הנר כוסות וקערות מפני שאינו צריך עיון הרבה עכ"ל ע"ש ועל כן בנידון השאלה יש להחמיר במי שאין דרכו לשאת כלי זה המורה שעות ואינו רגיל בו וצריך לו עיון הרבה עד שמבחין אבל המורגל בזה שרי משום דאין צריך עיון הרבה".
2) ילקוט יוסף (סעי' י"ח) – "המתעורר באמצע הלילה לאחר שהחשמל שבבית ככה על ידי השעון שבת, ורוצה לראות את השעה לאור הנר, כיון שהוא רגיל בשעון, ואין הוא צריך להתבונן הרבה כדי לראות מה השעה, אין בזה חשש שמא יטה את הנר, ומותר לראות את השעה כנגד הנר".
2. מחמיר.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ז אות ע"א [לשונו מובא לעיל], חוט שני ח"ד סוף פרק פ"ד [לשונו מובא לקמן].
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד סוף פרק פ"ד, עמ' פ"ז) – "מרן החזו"א היה מסתכל על שעון לאור הנר רק ע"י שומר, ואמר שהוא ספק אצלו. ואפשר דנסתפק לו אם הסתכלות בשעון הוא כמו קריאה. והעולם שמקילין בזה י"ל דהטעם הוא משום דדבר הנראה בדרך אגב אין דינו כקריאה. אמנם החזו"א נסתפק בזה. מ"מ אשה שקמה בלילה להאכיל את בנה, יש להקל לה להסתכל בשעון לאור הנר. שעון שאפשר לראות את השעה גם בחושך וכעת מסתכל בו לאור הנר, יש לדון בו דמחד גיסא י"ל כיון שכעת מסתכל בו לאור הנר הוי משתמש לאור הנר, ומאידן כיון שאפשר לראותו גם בחושך אין חשש שמא יטה, ולמעשה אם אפשר לראות בשעון באור קלוש של הנר [היינו אף אם הנר אינו דולק כראוי], אפשר להקל להסתכל בו לאור הנר".

3. הגדר.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ד ס"ק ח', עמ' פ"ו) – "והגדרת עיון מועט הוא התאמצות מועטת להכיר, והנה ישנם דברים רבים שנכללים בעיון מועט, ובעיון מרובה, וצריך לידע הגדר והגבול ביניהם, מ"מ זה ודאי שדברים שמכירים מיד לא מיקרי עיון מועט ומותר להבחינם לאור הנר, כגון בין כסא לשולחן, או בין כף למזלג, או בין בגדיו לבגדי אשתו כגון בין מכנסים לשמלה. והנידון להבחין בצלחת שיש בה כמה מינים, אם מותר להבחין לאור הנר, ולהבחין ולבדוק הציצית כתב במ"ב דאסור, וכן אסור להפלות את הטניס מן הבגדים דבהם צדן עיון יותר. מותר להוציא ספר מסוייס מן הארון לאור הנר, אף שקורא את מה שכתוב על כדכת הספר, בגב הספר אם מטדם מיד את הספר ...".
4
בס"ד	סימן ער"ה סעיף י"א



17] ביזוי לפני נרות שבת - רמ"א (סעיף י"ב).
1. רוקח (סוף סי' מ"ה) – "מצאתי מה שרגילין לכסות קטן בפני הנר היינו משום בזוי מצוה".
1. הו"ד פוסקים – רמ"א (סעי' י"ב, "נהגו לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הנרות משום ביזוי מצוה"), לבוש (סעי' י"ב, לשונו מובא לקמן), שכנה"ג (הג' הטור ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' י"ג, סי' מ"ה סעי' ג'), כף החיים (פלאג'י, סי' ל' אות י"ט), ערה"ש (סעי' י"ז), בן איש חי (שנה ב' פר נח אות ט"ו, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' מ"א), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ג' סעי' י"ד), לקראת שבת (סי' י"ג סעי' ל"ה).
2. מיקל – הלכות קטנות (ח"ב סי' קפ"ב, "הביא הרמ"א בשם רוקח שנוהגים לכסות הקטנים בפני הנר של שבת וכי נר קדושה יש בו (שבת כ"ב ע"א) ודווקא גבי נר חנוכה אסור להרצות מפני שהוקצה למצוותו אבל נר שבת דלשימוש עביד ואפי' בסוכה דהוקשה לחג (סוכה ט') אמרינן (שם כ"ח:) דומיא דבית איש ואשתו ואין נראה לחלק בין הנר הגדול שמשמשין על השלחן לשאר נרות ויש קצת ראיה מההוא (שבת י"ב) דאין פולין לאור הנר ושקיל וטרי אי טעמא שמא יהרוג וכו' ולא קאמר אי טעמא משום כבוד דגם לפלות כליו אינו דרך כבוד אלא שיש לדחות").

2. חקירה: אם הוא מצד האור, או מצד הנר [פירוש: אם הוא מצד שהוא גנאי להשתמש מ"האור" של מצוה בדרך בזיון, כמו נרות חנוכה. או שגנאי לפני "הנרות" שבת, שהן לראות דבר גנאי, כמו להיות ערום לפני ספ"ת (יו"ד סי' רפ"ב סעי' ב')].
1. נ"מ.
1) אולי להחליף תילתול של תינוק בהשתמשות של האור של נרות שבת, הגם שהוא שלא לפני הנרות ממש [מצד האור, יהיה לחומרא. מצד הנר, יהיה לקולא] - עי' המחלוקת לקמן.
2) אולי אם מותר להיות ערום לפני הנרות. [מצד האור, יש לחלק שכאן אין משתמשין מהאור, ויש להקל. מצד הנר, יש להחמיר (דבר שבקדושה הוא כ"ש מנרות שבת, כדאי' בחוט שני [גנזי הקודש פרק ד' הע' י"ד, לשונו מובא לקמן])] - עי' המחלוקת לקמן.
2. ראיה שהוא מדין השתמשות מהאור.
1) גר"א (סוף הסי') – "נהגו כו'. שם כ"ב א' וסוף פ"ב דסוכה מאני מיכלא כו' ע"ש".
1) הוא מציין להל' חנוכה, שאסור להשתמש באורו. ומה שמציין לכלים מלוכלכים בתוך הסוכה, י"ל שזה גם השתמשות בתוך הסוכה.
2) וכן מדייק – מחזה אליהו (ח"א סי' ה' אות ט', "הרמ"א או"ח סי' רע"ה ... ביזוי הוא להנר שבת שיאיר וישמש לדבר מבוזה כערות קטנים (אף דאין ערותן ערוה). והא דמיון גמור לההיא דנר חנוכה דאין להרצות מעות לאורו דהוי ביזוי מצוה להשתמש עם אורו לדבר חול ..."), אגור באהליך (פרק ל"ב הע' קמ"ז, "עי"ש בביהגר"א שכתב שמקוה"ד הוא ממה שמצינו בנר חנוכה שאפילו תשמיש חול אסור לעשות נגדה. וא"כ זהו דוקא בנר שאין להשתמש בנר מצוה לגנאי, ואין ללמוד מזה לכתבי הקודש").
3. ראיה שהוא מדין נר.
1) עי' גר"ז (סי' מ"ה סעי' ג') – "אבל אם יש שם ערום אסור ליכנס לתוכו בתפילין או בשאר כתבי הקודש שאסור לעמוד ערום בפני כתבי הקודש (ולכן צריך ליזהר לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הספרים עיין סס"י ער"ה)".
2) וכן עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ה' אות י'), אגור באהליך (פרק ל"ב הע' קמ"ז, "הגר"ז (או"ח ס"ס מה) הסתפק אם יש להחמיר להעמיד קטנים ערומים בפני כתבי הקודש, והנה בקטנים הראויים לביאה פשיטא דאסור, וע"כ שספיקו הוא בקטני קטנים, אם כביהגר"א הנ"ל שהמנהג הוא רק בנר, או אף בכתבי הקודש").
4. י"ל צד השלישי: שהוא חומרא בעלמא [כמו שמוכח מהלכות קטנות, לשונו מובא לעיל. וכן סבר החוט שני (בגנזי הקודש פרק ד' הע' י"ד), לשונו מובא לקמן]. וא"כ, האיסור הוא מצד האור [כדנראה מהגר"א]. אבל רק לפני הנר [כלשון הרמ"א], כיון שהוא "נראה" כבזיון (אבל אין איסור בעצם). ממילא השני מקרים לעיל, יש להקל.
5. מראי מקומות.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' פ"א, הע' קכ"ו) – "וה"ה שיש להזהר שלא להשתמש לאור נרות שבת תשמיש דחול שאינו לצורך שבת. [וכתב בבהגר"א (שם) '[שבת] כב., וסופ"ב דסוכה (כט.) מאני מיכלא כו'' ע"כ, וכוונתו להא דשנינו בשבת כב. דאסור להרצות מעות נגד נר חנוכה ואסור לעשות כיסוי הדם ברגלו משום ביזוי מצוה ואסור להשאיר כלי אכילה אחר אכילה בסוכה. ואמר מו"ר שליט"א דמשמע דס"ל דאיסור הרצאת מעות שייכא אף בנר שבת, ולפ"ז אסור להשתמש תשמיש חול לאור נרות שבת כשאינו לצורך שבת]".

3. מאיזה גיל.
1. אפילו קטנים ביותר – חוט שני (גנזי הקודש פרק ד' הע' י"ד), נשמת שבת (סי' רס"ג אות תנ"ג, "אף קטנים ביותר שאינם ראויים לביאה"), אגור באהליך (פרק ל"ב הע' קמ"ז, לשונו מובא לקמן).

4. רק בנרות שבת, או כל נר של מצוה.
1. כל נר של מצוה – לבוש (סעי' י"ב, "נוהגין לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני נרות של שבת משום ביזוי מצוה, וכן בפני כל נר של מצוה"), תוס' שבת (ס"ק ט"ז, "וה"ה בפני שאר נרות של מצוה"), כה"ח (ס"ק מ"א, "וכן בפני כל נר של מצוה. לבוש").

5. בנרות שבת: האם הוא רק בנרות שבירכו עליהם, או כל נרות של שבת.
1. רק בנרות שבירכו עליהם.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות ט"ו) – "וצריכין להזהר לכסות ערות הקטנים בפני נרות שבת שברכו עליהם".
2) ששכ"ה (פרק מ"ג הע' ר"ט) – "כל זה שייך דוקא בנרות שבירכו עליהם, אבל לא בנרות שמדליקים בשאר חדרים, ומשום שלא יכשל בעץ ובאבן".
3) לקראת שבת (סי' י"ג סעי' ל"ה).
2. כל נרות של מצוה.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ג ס"ק ד', עמ' נ"ז) – "דכל הנרות שבבית שהודלקו לכבוד שבת, הרי הם בכלל זה, ולאו דוקא הנרות שמברכים עליהם, כיון שהודלק לכבוד שבת. ודע, דנר שמדליקים בביהכ"ס בערב שבת, אין בו משום ביזוי מצוה כיון שזה תפקידו של הנר שיאיר שם".
3. מראי מקומות – תורת שבת (סי' רס"ג ס"ק א').

6. האיסור גילוי ערוה, הגם שלא ערום.
1. אפילו רק ערותו – תורת שבת (סי' ער"ה ס"ק ט"ז, "אפילו רק ערותו"), תשורת ש"י (ח"א סי' נ"א אות ב'), זכרונות אליהו (ח"א עמ' קכ"ט אות ג'), כף החיים (ס"ק מ"א), יביע אומר (ח"ג יו"ד סי' ז' אות ד', "י"ל בפשיטות דכוונת הרמ"א להזהיר שלא ילכו הקטנים בגילוי ערוה בפני נרות שבת משום ביזוי מצוה, הגם שהם לבושים החלוק"), נשמת שבת (סי' רס"ג אות תנ"ג), לקראת שבת (סי' י"ג סעי' ג').

7. האם ה"ה תינוקות, או רק קטנים.
1. ה"ה תינוקות – מחזה אליהו (ח"א סי' ה' אות ט' ד"ה והנה).
2. מראי מקומות – תורת שבת (סי' ער"ה ס"ק ט"ז).

8. וכ"ש שלא להשתין או לעשות צרכיו [או להניח דבר מטונף] בפני הנרות – רוח חיים (סי' ער"ה), כה"ח (ס"ק מ"ב), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' מ"א), ציץ אליעזר (חי"ח סי' ד'), גנזי הקודש (פרק י"ט סעי' א'), לקראת שבת (סי' י"ג סעי' ג').
1. בבית הכסא.
1) אמת ליעקב (הע' רע"ד) – "כשנמצאים בבית מלון הנכון להדליק החשמל בביה"כ הסמוך לחדר שינה, ואח"כ כשהאשה מדליקה נרות בחדר האוכל [או בחדר אחר] יש לסמוך הברכה גם על הדלקת החשמל".
2) חשוקי חמד (שבת דף כט:) – "שאלה. אדם הנמצא בבית חולים ולא מרשים להדליק נר שבת בגלל חשש של דליקה ... והנה קיימת עוד אפשרות להדליק נר מבלי שיצטרך החולה לעבור איסור עליו, והוא שידליק את אור החשמל בחדר הנוחיות (בית הכסא) הצמוד לחדרו, וכשהדלת תהיה פתוחה, יפיץ החשמל את אורו גם לחדר ויהיה בו ממש אור, ובלילה כשירצה לישון יסגור את הדלת. אך יש לעיין בזה, שהרי אין לקיים מצוה במקומות המטונפות וכמבואר בביאור הלכה (סימן תקפח ב' ד"ה שמע) ... תשובה. נראה שמותר להדליק נר שבת בבית הכסא, ואין בזה בזוי מצוה. משום שכך היא המצוה להדליק בכל החדרים שהולך שם בשבת, וכמבואר במשנ"ב (סימן רסג סק"ב), וגם בית הכסא בכלל ... והנה מצות שילוח הקן יש לקיימה גם בבית הכסא. וכמו כן בדיקת חמץ אם חושש שיש שם חמץ. ובעניננו מאחר ונאמר ברמ"א (סימן ער"ה י"ב) נהגו לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הנרות, משום ביזוי מצוה, ואם כן אם הדליק בבית הכסא את נרות השבת, הוא יצטרך להשגיח בעין פקיחא לבל יהיה מגולה. ואולי גם מי שמדליק נרות שבת על שלחנו, יש לו להזהר במה דאפשר, בצניעות יתירה, בבית הכסא בשבת, מצד בזיון, דהרי לנורה החשמלית יש דין של נר שבת".

9. במקום שאי אפשר להחליף תינוק בחדר אחר.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י') – "אבל שלא כנגדם, ורק משתמש לאורם, מותר".
2. חוט שני (ח"ד עמ' נ"ז ד"ה כשצריך) – "כשצריך לחתל את התינוק, יעמיד עצמו באופן שהוא יפסיק בין הנרות לתינוק, ואע"פ שהאור מתפשט לכל הצדדים, מ"מ כל שיש הפסק בין הנר עצמו להתינוק שפיר דמי".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' י"ב) – "בזוי. מטעם זה נכון לענ"ד שלא להחליף חתולים מלולכים בפני הנר אף בלא גלוי הגוף, אלא אם כן אין לו מקום אחר".
4. אור לציון (סי' ער"ה סוף הע' י"ח), ילקוט יוסף (סי' ער"ה סוף הע' י"ח, דיני חינוך סי' ער"ה סוף הע' א', דינים אשה לבת פרק י"ט סעי' ז') – "אם כבה אור החשמל בבית, והנר עדיין דולק, מותר לחתל את התינוקות לאור הנר, ואין לחוש בזה שמא יטה. ובנר שהודלק לשם מצות נר שבת, ראוי שלא לעשות לידו תשמיש שיש בו משום ביזוי. ובמקום שאי אפשר להחליף לתינוקות בחדר אחר, אלא בחדר שבו נר שבת דלוק, יש להקפיד שראש הילד יהיה כלפי נר של שבת, ורגליו מצד השני, וכן יעשה כשרוצה להחליף לתינוק בחדר שיש בו ספרי קודש, שיניח את ראש התינוק כלפי הספרים".
5. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תנ"ג) – "וננוגע להחליף לו הווינדלע"ן (פעמפע"ר) כשהוא מלוכלך בצואה נראה דחמיר יותר (אפילו להלכות קטנות) והוא לפי המבואר ברמ"א בהל' מילה (סי' רס"ה ס"ח) שיש לנקות הקטן מצואתו קודם שיברך על המילה, וכ' עלה הש"ך (סקי"ט) דהיינו שאפילו שקטן כל כך אין צרחיך להרחיק מצואתו עד שיהא ראוי לאכול כזית דגן (בתוך שיעור כדי אכילת פרס) מ"מ מוטב לנקותו קודם הברכה עיי"ש, ש"מ שיש בזה ביזוי יותר. ובעיקר הדבר יש לומר דמה דאסור להניח ילדים להסתובב בערוה מגולה ולעשות דבר מטונף נגד נרות שבת היינו סמוך ממש שאז ניכר הבזיון, שמיה ערוה".
6. הרי"י אדלער (קובץ זרע יעקב חכ"ו עמ' קי"ח אות כ"ט) – "אפשר להפסיק בשעומד אדם לחוץ בין הנרות להתינוק".

10. מצד סכנה: העומד בפני הנר ערום.
1. עי' יו"ד סי' קט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות – חיי משה (יו"ד סי' י"ב הע' כ"ה).

18] ביזוי לפני ספרים.
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] נר, מדורה, ותנור - סעיף א'.
2] לצאת מביתו - רמ"א.
3] למחות.
4] נכרי שכיבה נר וחזר והדליקו.
5] במקום שיש יהודים ונכרים - סעיף ב'.
6] בשביל שניהם.
במקום מצוה, מלאכה דאורייתא - רמ"א.
7] מצוות פרטיות שיש להקל.
8] שאר מצוות: ראשונים.
9] פוסקים.
10] לצורך רבים.
11] הגדרים: צורך גדול, מצוה דרבים.
12] כללים: מה נחשב "מצוה".
13] מקוה.
14] להדליק נרות קודם נעילה.
15] בדיעבד.
16] אמירה לעשות מעשה היתר - סעיף ג'.
17] לטלטל מוקצה מחמת גופו: ע"י נכרי.
18] לטלטל כלי שמל' לאיסור מחמה לצל.
19] לומר לנכרי לילך עמו עם נר של שמן.
20] תוספת אור - סעיף ד'.
21] הגדר של תוספת אור.
22] הכל חולים אצל הקור - סעיף ה'.
23] האם הכל חולים אצל החם.
24] לפתוח מזגן ע"י עכו"ם.


1] נר, מדורה, ותנור - סעיף א'.
משנה (דף קכב:) – "נכרי שהדליק את הנר משתמש לאורו ישראל, ואם בשביל ישראל אסור".

1. הטעם: שאסור להנות ממעשה נכרי בשבת.
1. שמא יאמר – תוס' (דף קכב. ד"ה ואם), רשב"א (דף קכב. ד"ה הא, "אבל במלאכות הנעשות על ידי גוי אי שרית ליה בדיעבד אתי למימר ליה דמלאכות הנעשות על ידי גוי קילי ליה, ואף על גב דאי אמר ליה נמי ליכא איסורא דאורייתא, לאו גזירה לגזירה היא אלא כולה חדא גזירה היא וכאותה שאמרו בשמעתא קמייתא דביצה (ג' א')"), ריטב"א (דף קכב. ד"ה בשביל), א"ר (ס"ק י"ט, לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', ס"ק ז', "אסור. מדרבנן דאם יהא מותר ליהנות יאמר לו להדליק").
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', א"א ס"ק י"ג [לשונו מובא לקמן]) – "הנה בחדושי הרשב"א שבת קכ"ב א' ד"ה גמרא וכו', דטעם הוא דאם יהא מותר להנות יאמר לו להדליק, וכולה חדא גזירה. ובר"ן [שם מו, א ד"ה ואם] הטעם שמא ירגילנו בכך לשבת אחרת, והכי איתא בתוספתא [שם פרק יד הלכה יא], וחמיר מבישל ישראל בשוגג, דלא חשידי אטו מזיד, יע"ש. ומשמע דחד טעמא הוא כחדושי הרשב"א ... ועיין ביצה כ"ד ב' ברש"י [ד"ה ולערב] ותוספות ד"ה ולערב, ובסימן תקט"ו סעיף א', יע"ש. ולתוספות שם סברא שלא יהנה ממלאכת שבת לא סברא כלל, אלא שלא יאמר לו, ולרש"י סברא הוא, וי"ל אף לרש"י מכל מקום עיקר הטעם כשעשה עכו"ם מעצמו הטעם משום שמא יאמר לו, והואיל וקל איסור זה בעיניהם עשו הרחקה כדי שיעשו, שלא יהנה כלל ממנו".
3. הטעם שצריך להמתין בכדי שיעשו.
1) עי' סי' שכ"ה סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. אחרים.
1. עי' סי' שכ"ה סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

3. קבלנות: קצב.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. קטנים: דינו כחולה שאין בו סכנה - לאיזה גיל, הגדרים, והכללים.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

5. מדורה: האם גבי מדורה יש חשש שמא ירבה בשבילו.
1. מחמיר – ר"ת, הו"ד בהאגור (סי' תצ"ה), שבלי הלקט (סי' קי"ב), רוקח (סי' צ'), טור (סעי' א'), ב"ח (ס"ק ב'), א"ז (ס"ק א').
2. מיקל – סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ט-ד'), התרומה (סי' רנ"ב), מרדכי (סי' ר"נ), מחבר (סעי' א', סעי' ה').
3. "ולעת הצורך יש לסמוך" – גר"ז (סעי' י"ג), בה"ל (סעי' א' ד"ה ויש), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ד').
4. בידוע שאינו מכירו.
1) מיקל – תשב"ץ הקטן (סי' ל"ג), נחלת צבי (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ה'), מטה יהודה (ס"ק ז'), חמד משה (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק י').
2) מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ה', "דאפשר דתו לא חלקו בזה כיון דהוא מילתא דלא שכיח שלא יהא מכירו").
3) מראי מקומות – כל בו (סי' ל"א, ל'-ד', "והר"ם היה יושב לפני האש בליל שבת מפני שנעשה בהיתר בערב שבת וגם ביום כשהגוי אינו מכירו ועשה אש לצורך עצמו כדאמרינן גוי שהדליק הנר בשבילו וכו' והגיה עליו הר"ף ז"ל עכשיו מכל מקום אסור ואפילו אין לחוש שמא ירבה בשבילו לשבת הבאה עכ"ל"), ט"ז (ס"ק א'), גר"ז (קונ"א ס"ק ה').

6. תנור: האם גבי תנור יש חשש שמא ירבה בשבילו.
1. לכו"ע יש להקל – מג"א (ס"ק ג'), עולת שבת (סוף ס"ק א'), מקור חיים (חו"י, שם), א"ר (ס"ק ה'), בא"ה (ס"ק א'), פמ"ג (א"א ס"ק ג', "דחימום בית החורף של עכו"ם רשאי ישראל לכנוס שם דהוי כמו נר"), מ"ב (ס"ק ט'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ב).
2. מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ה'), חמד משה (ס"ק ג').
3. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ב) – "נכרי שהדליק תנור חימום לצורך עצמו מותר לישראל להתחמם לפניו, וכן הדין בנכרי שהדליק מאוורר או מזגן לצורך עצמו, שבכל הדברים האלה אמרינן נר לאחד נר למאה".

2] לצאת מביתו - רמ"א.
1. נכרי עשה מדעת עצמו.
1. מיקל: אין צריך לצאת מביתו – ירושלמי (סוף פרק כל כתבי, "רבי יונה שנייא היא שאין מטריחין על האדם לצאת מביתו"), טור (סוף סי' רע"ו), רמ"א (סעי' א', "אם עשה א"י בבית ישראל, מדעתו, אין הישראל צריך לצאת אע"פ שנהנה מן הנר או מן המדורה"), לבוש (סעי' א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ו'), גר"ז (סעי' ב'), ערה"ש (סעי' ד', סעי' י"ח), חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה ואם הגוי), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ב'), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ויש, הע' קל"ט).
1) אבל לא ישתמש באורו – דרישה (סוף ס"ק א'), מג"א (ס"ק ה', "רק שאסור להשתמש לאורו"), א"ר (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק י"ג, "רק שאסור להשתמש לאורו דבר שלא היה יכול לעשות בלא נר או להתחמם נגד המדורה"), ערה"ש (סעי' י"ח), חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה ואם הגוי), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ב').
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"ח) – "ויש לעיין במקרה שהישראל היה עוזב את החדר הזה מחמת החשיכה ועובר לחדר אחר, ובא הנכרי והדליק את הנר, האם גם בזה אמרינן דאין מטריחין את הישראל לצאת מביתו, או דכיון שלולי הדלקת הנכרי היה טורח לצאת אין לפוטרו מטירחא זו, וצ"ע. שוב שמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דפשוט דצריך בכה"ג לצאת מביתו".
3) להפוך פניו.
1) גמרא (דף קכב:) – "שמואל איקלע לבי אבין תורן, אתא ההוא נכרי אדליק שרגא. אהדרינהו שמואל לאפיה. כיון דחזא דאייתי שטר וקא קרי, אמר: אדעתא דנפשיה הוא דאדליק. אהדרינהו איהו לאפיה גבי שרגא".
2) מידת חסידות – מג"א (ס"ק ה'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ו'), גר"ז (סעי' ב', "ואם רוצה לעשות מדת חסידות יהפוך פניו מאור הנר להראות שאינו חפץ בו"), ששכ"ה (פרק ל' הע' קפ"ו [דפו"ח, הע' ר"ט]), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ב'), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ויש).
3) מדינו – חמד משה (סוף ס"ק ד').
2. מחמיר: שיצטרך ישראל לצאת מביתו או להתרחק כדי שלא יהנה ממנו – רשב"א (דף קכב., "ומכאן נראה לי גם כן שאפילו ישראל יושב ובא גוי והדליק את האש בשבת סמוך לו אם אין הגוי מתחמם כנגדו אסור לישראל להתעכב ולישב שם, דהא סבר ר' יוסא למימר דאין מטריחין על האדם לצאת מביתו ואהדרו ליה אם כן שמואל למה הפך אפוי"), ריטב"א (דף קכב:, "למדנו מן הירושלמי הזה דגוי שעושה מלאכה בשביל ישראל, אפי' הוא בענין שיצטרך ישראל לצאת מביתו או להתרחק כדי שלא יהנה ממנו, יוצא ומתרחק, ואין אומרים אין מטריחים לאדם לצאת מביתו, וזה ברור מאד").
3. מראי מקומות – ערך השולחן (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק י"ד), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ', הע' ק"ט).

2. צוהו מתחלה.
1. צריך לצאת אח"כ מהבית – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', "וכאן סעיף א' בהג"ה 'מדעתו' אין צריך הישראל לצאת בעל כרחו, הא בצוויו י"ל דצריך לצאת שלא יהנה כלל"), מ"ב (ס"ק י"ג, "אבל אם צוהו מתחלה צריך לצאת אח"כ מהבית"), חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה ואם הישראל), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ב'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ו', סעי' נ'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ואם עשה).
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ז', הע' י"ח) – "ישראל שעבר וציוה על נכרי לכבות נר מותר לילך לישון בחדר הזה [כן נראה מסברא, דלא שייך לאסור בכה"ג את החדר החשוך, דלא מיקרי נהנה ממעשה נכרי]".
2. ראה אותו בבואו להדליק ועבר ולא מיחה.
1) מחמיר, חייב לצאת משם.
1) עי' מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' ט"ו) – "הסתפק בדין ראה הנכרי מדליק נר ולא מיחה בו אם מחויב לצאת מביתו. לענ"ד נראה טפי דמחויב לצאת, דלפי מה דקי"ל כרבנו שמחה דבעושה בכלים של ישראל בפניו דמחויב למחות דהוי כאילו ציוהו, פשוט דמחויב לצאת, ורק לאידך ראשונים דלא מחויב למחות יש להסתפק אם בכה"ג מחויב לצאת, ומשמעות המ"ב טפי דרק בעושה באופן שלא הי' לישראל מה לעשות שרי וצ"ע".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ואם עשה, עי' הע' כ') – "ואם עשה הנכרי בנוכחותו ובידיעתו של היהודי, והיה בידו למנעו, ולא אמר לו כלום, אלא אדרבה נהנה שעושה עבורו המלאכה, חייב לצאת משם לגמרי [פמ"ג א"א סק"ד "אין מטריחין לצאת מביתו, דמה הוה ליה למיעבד", וצ"ל דמש"כ בהמשך דבריו (וכן במשנ"ב שם) 'הא ציווהו צריך לילך חוץ', 'ציווהו' לאו דווקא הוא, דזיל בתר טעמא, ובנוכחותו של היהודי כשיכול בקל למנוע, הו"ל כציווהו. ואפשר צריך לדון בלא ידע שיש איסור בדבר, אמנם 'שגגת תלמוד עולה זדון' (אבות פ"ד מי"ג), ובפרט בדינים אלו שעשו בו שוגג כמזיד]".
2) מיקל.
1) עי' מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' ל' על מ"ב ס"ק י"ג).
3) מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ט"ו) – "ויש לעיין מה הדין אם לא אמר לנכרי להדליק נר רק ראה אותו בבואו להדליק ועבר ולא מיחה בו אם גם בזה צריך לצאת מביתו".

3. ישראל שעשה מלאכת שבת באיסור לצורך ישראל אחר.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ג ריש עמ' ר"ה) – "נראה דה"ה אם אחר אמר לעכו"ם להדליק, או אפילו אם ישראל הדליק נר בשבת באיסור, דהטעם הוא דאין אחר יכול לגרשו מביתו ע"י שידליק שם נר באיסור".
חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ג') – "אם הדליקו (ישראל) מזגן בימות החמה או חימום בימי הקור אסור לו לבוא לשם באופן מיוחד ליהנות, אמנם אם נמצא באותו מקום אע"פ שלא היה נח לו מחמת החום והקור הטבעי, מותר לו להשאר שם ואין חייב לצאת".
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"ח) – "ונראה דהך סברא דאין מטריחין וכו' נאמרת רק בנכרי שעשה מלאכה עבור ישראל, ולא בישראל שעשה מלאכה".

4. סיכום - יש ג' מקרים.
1. ע"י צווי - צריך לצאת.
2. בלי צווי, בלי מחאה - אין לצאת, ואין להשתמש באורו.
3. בלי צווי, ויש מחאה - אין לצאת, ולענין להשתמש באורו ...
1) מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ה') – "וכשמיחה בו יכול להשתמש לאורו דאין זה מדליק בשביל ישראל דאסור כיון דמיחה בו וגילה לגוי דלא ניחא ליה".
2) מג"א (ס"ק י"ג) – "ומותר למחות. ואם אח"כ עשה בע"כ מותר להשתמש לאורו [ב"ח]".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ט).
4) גר"ז (סעי' ג', סעי' ה').
5) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "ומכיון דמיחה בו והראה לו דלא ניחא ליה שיעשה בשבת בשבילו אפילו אם אח"כ עשה המלאכה חשוב כאלו עשה המלאכה לצרכו ומותר להשתמש לאורו ואפילו אם היה הנר של ישראל בבית ישראל".
6) ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ג').
7) אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ג', פרק ל"ז סעי' ט').
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ולא, הע' י"ד).
2) מחמיר.
1) א"ר (ס"ק ט"ז) – "כתב מג"א [ס"ק יג] בשם הב"ח [ס"ד] דאם מיחה ועשה בעל כרחו מותר להשתמש לאורו ע"כ, ולא משמע הכי בפוסקים ובטור, ומה שדיקדק הב"ח ליתא כי לא ראה בתשב"ץ שם, וכן הט"ז [סק"ה] אשתמיטתיה".
2) מטה יהודה (ס"ק י"ג).
3) ח"א (כלל ס"ג סעי' ו').
4) ערה"ש (סעי' י"ח) – "וי"א דאם מיחה בידו והדליק מותר להשתמש לאורו [מג"א סקי"ג בשם ב"ח] דהוה כמדליק בשביל עצמו שהרי מיחה בו [ב"ח] אך שלא תהיה הערמה בזה [מג"א שם] כלומר שאם הא"י מבין שמה שמוחה בו אינו אלא מן השפה ולחוץ אבל רצונו של ישראל שידליק דבכה"ג פשיטא דהוי בשביל ישראל ואסור להשתמש בו אמנם גם בלא הערמה ההיתר תמוה דהא סוף סוף הדליק בשביל הישראל ולמה יהיה מותר להשתמש בו [וכ"כ הא"ר סקט"ז] ונראה דרק אינו מחוייב לצאת מביתו כמ"ש רבינו הרמ"א סוף סעי' א' ובארנו בסעי' ד' אבל לא להשתמש ממש לאורו".
5) כה"ח (ס"ק מ"ה) – "וב"ח ... והביאו מ"א ... וכ"כ התו"ש ... ר"ז ... אמנם הא"ר ... וכ"כ המט"י ... וכ"כ הח"א".
3) מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק י"ג).

3] למחות.
1. הלכה.
1. צריך למחות – מג"א (ס"ק ד', ס"ק י"ד, סי' רנ"ב ס"ק ט', סי' ש"ה ס"ק י"ד), א"ר (ס"ק ט"ז), תוס' שבת (ס"ק ו'), גר"א (אות ז'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ו'), גר"ז (סעי' ג'), ערה"ש (סעי' ד', סעי' י"ב, סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק י"א, ס"ק ל"ז, שעה"צ ס"ק י"ב, סי' רמ"ג ס"ק ה', סי' רנ"ב ס"ק כ"ג), חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה ואם הגוי), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ב'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ג', פרק ל"ז סעי' א'), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ולא).
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"א) – "בפעלה שנעשית ברגע אחד, כגון כבוי החשמל, כמדמני ששמעתי מאדמו"ר (הגרשז"א זצ"ל) זללה"ה דאין צריך למחות, והטעם הוא שבפעלה רגעית אינו נראה כעובד ברשותו".

2. ואם הנכרי עושה בע"כ.
1. חייב לגרשו – מג"א (ס"ק ד', "ואם העכו"ם עושה בע"כ חייב לגרש העכו"ם מביתו"), ח"א (כלל ס"ג סעי' ו'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י"א, "ואם הא"י עושה בע"כ חייב לגרשו מביתו מפני חילול השם שיחשדוהו שעושה הא"י בשליחותו כיון שהוא בבית ישראל"), ערה"ש (סעי' ד'), חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה ואם הגוי), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ו] אות ב'), אמירה לנכרי (פרק ל"ז סעי' א'), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ולא).

3. נכרי העושה מלאכה עבור ישראל, בכליו וחפציו של הנכרי.
1. אין צריך למחות – מג"א (ס"ק י"ד, עי' ס"ק ד'), בא"ה (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק ל"ז), אמירה לנכרי (פרק ל"ז סעי' ב'), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ואם).
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' כ"א, סוף ח"ג סי' י"א).

4. נכרי העושה מלאכה עבורו, בכליו וחפציו של ישראל.
1. עי' סי' ש"ז סעי' כ"א, לשיטות ומראי מקומות.

5. על מי החיוב מחאה: רק על בעל הבית, או גם אחרים.
1. מלכים אמניך (פרק א' הע' ו', פרק י"ג הע' ל"ג, עמ' ש"ס אות ג') – "נכרי הבא לעשות מלאכה אסורה בבית ישראל, חייבים למחות בידו. אפילו כשאין בדעת הישראל להנות מהמלאכה, ואולי גם אחרים חייבים למחות".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: האם חובת מחאה כשהנכרי עושה לישראל מוטל על הבעה"ב, או על כל ישראל שרואה זה. תשובה: על הבעה"ב".

6. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק ל"ז).
1. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רמ"ג הע' ו') – "רבים מההמונים חושבים כי האיסור הוא רק כשאומר לנכרי לעשות מלאכה, ולא כשהנכרי עושה מעצמו, וטעות זו נובעת מקריאת שם האיסור 'אמירה לנכרי', אך לשון מושאל הוא לאיסור הכולל, גם כשנכרי עושה מעצמו".

4] נכרי שכיבה נר וחזר והדליקו.
1. נכרי שרצה לתקן נר של ישראל, ונכבה בידו וחזר והדליקו.
1. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ט) – "נשאלתי בנכרי שרצה לתקן נר של ישראל ונכבה בידו וחזר והדליקו אם מותר להשתמש בו, נראה לי דמותר דזה הוי כמו לצרכו כיון שכבה בידו, ועוד דהא כתבו תוס' דף קכ"ב [ע"א ד"ה ואם בשביל] טעמא דאסור נר שהדליק בשביל ישראל דאי שרינן ליה אתי למימר לנכרי לעשות בשבילו ע"כ, וזה לא שייך בזה שיודע שכבה וחזר והדליקו".
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"ג) – "כתב אליה רבה [סוף] אות י"ז, עכו"ם שרצה לתקן נר ישראל (למחוט וכדומה), וכבה בידו והדליקו, מותר לישראל להשתמש בו, דהוה לצורכו, שהוא כבה. וראיה מתוספות שבת קכ"ב [ע"א ד"ה ואם] דגזרינן שיאמר לו, ולא שייך כאן".
3) נזר ישראל (סי' מ"ז סעי' ח') – "עכו"ם שרצה לתקן נר של ישראל למחוט וכדומה וכבה בידו והדליקו מותר הישראל להשתמש בו, דהוי לצורכו שהיא כבה (א"ר שם)".
4) דעת תורה (על סעי' א').
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה לצרכו) – "כתב הא"ר א"י שרצה לתקן נר של ישראל [דהיינו למחוט הפתילה] ונכבה בידו וחזר והדליקו נ"ל דמותר דזה הוי כמו לצרכו כיון שנכבה בידו ע"ש".
6) כה"ח (ס"ק מ"ד) – "א"ר".
7) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"כ) - לשונו מובא לקמן.
8) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' מ"ח).
9) אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' ו').
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"ה) – "מעשה בנכרי שהיה גר בבית משותף וניגש לארון החשמל השייך לכמה דיירים על מנת לנתק את החשמל בביתו ובטעות ניתק את החשמל של השכן הישראל, וכשעמד על טעותו חזר וחיבר את החשמל לישראל, ונראה דלפי הא"ר הנ"ל מותר באופן זה ליהנות ממעשה הנכרי. ודע דהיתר זה שייך רק בנכרי אבל אם ישראל שאינו שומר שבת ניתק בטעות את החשמל וחזר וחיברו אסור ליהנות מהאור הזה, דאף שלפי סברת הא"ר הנ"ל אנו דנים זאת כאילו עשה את המלאכה עבור עצמו מ"מ אסור לכל ישראל ליהנות ממלאכה זו שעשה ישראל עבור עצמו".

2. משרתת שכיבה הנר שלא כרצון הבעל הבית, אבל היא חושבת שעשה זאת לטובת הישראל.
1. מיקל.
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' פ"ה אות ג') – "בה"ל ... דלפי זה אם בביתו המשרתת מכבה הנר שלא כרצון הבעל הבית יש מקום להתיר ההנאה אח"כ כשהיא מכירה הטעות וחוזרת ומדליקה הנר בשביל הישראל, דזה מקרי אדעתיה דנפשיה שהיא רק מתקנת מה שהיא עשתה נגד רצון הבעל הבית".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ח) – "ומטעם זה אם ישראל השאיר אור בביתו וכוונתו היתה שידלק במשך כל השבת ובא נכרי הנמצא בביתו וכיבה בטעות את האור, וכשעמד הנכרי בבוקר על טעותו חזר והדליק את האור מותר ליהנות מהאור [אף אם הנכרי עשה זאת לטובת הישראל כדי לחסוך בחשמל, דמכל מקום לא היה הישראל מעוניין בחסכון זה]".
2. מחמיר.
1) עי' מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' מ"ח) – "ולענ"ד נראה כיון דכל דין הא"ר מחודש דסוף סוף מדליק עכשיו לצורך ישראל וא"כ אפשר רק בכבה בטעות דלא כיוון כלל לכבות ומדליק מיד לתקן טעותו שרי, אבל בכבה בכוונה אלא דטעה בשקול הדעת ושוב מעמידים אותו על טעותו ושוב מחליט להליק חשיב עיקר הדלקה לצורך ישראל וצ"ע".
3. שבט הלוי (ח"י סי' נ"ב) – "באתי בקיצור לענות על שאלתו שאלת חכם, בענין מי שיש לו משרת גוי ובע"ש התארח היהודי חוץ לביתו והכין השעון שבת לשעה 11 בשעה שיבא לבית, והגוי בא לבית כמה דקות קודם וראה שהאור בבית מכובה הלך לארון האלקטרי ניתק את השעון, ועי"ז נדלק כל מערכת האור מיד, וכוונתו הי' עבור ישראל כדי שימצא הבית ממוזג בבאו לביתו, והספק עתה אם מותר לישראל להשתמש כל מיני תשמיש היות כי גם אם לא הי' הגוי מדליק הי' נדלק מאיליו ע"י השעון, או דילמא כיון שהגוי כבה, ושוב נדלק לגמרי לצורך ישראל יהי' אסור. וכב' העיר קצת מזה בדברים שאין מכריעים, אבל שוב בסו"ד העיר ממש"כ הא"ר באו"ח סוס"י רע"ו ובבה"ל שם ס"א ד"ה לצרכו שכ' כתב הא"ר, א"י שרצה לתקן נר של ישראל דהיינו למחוט הפתילה ונכבה בידו וחזר והדליקו נ"ל דמותר דזה הוי כמו לצרכו כיון שנכבה בידו ע"כ, וכ' כבודו נ"י א"כ הה"ד בענינינו שכבה אותו בידים ועליו להדליקו שנית וכ' קצת לחלק. ולענ"ד דלפום רהיטא אינו דומה לגמרי, דהתם לא רצה להדליק כלל בשביל ישראל רק לצורך עצמו היות הוא קלקל ע"י כיבוי הנר, והגם שממילא נעשה גם צורך ישראל מכ"מ בדרך זה אינו בכלל הגזרה, כמבואר כמה דברים כעין זה בריש סי' רע"ו, אבל הכא גם הכבוי וגם ההדלקה עשה ישר בשביל ישראל ומה מועיל מה שלולא הכבוי הי' אור של ישראל, ואם נימא כזה מותר א"כ יהי' הדין דאם הי' לישראל נר דולק ולקח הגוי הנר מלפני ישראל, והדליק לו נר חדש יהי' מותר, ולא מצינו רק נר היתר עם נר איסור לא נר איסור לבד, מלבד אם נימא דבאמת אינו נר איסור וצ"ע. איברא יתכן לצדד בזה, היות בא"ר כ' עוד טעם להקל למש"כ תוס' שבת קכ"ב ע"א ד"ה ואם בשביל שהדליק וכו' דטעמא דאסור נר שהדליק בשביל ישראל דאי שרינן לי' אתי למימר לנכרי לעשות בשבילו ע"כ. וכ' הא"ר דזה לא שייך בזה שכבה וחזר והדליקו, ויראה דר"ל דהא ישראל בעצמו עשה פעולה שהדליק נר לפני השבת א"כ בכה"ג לא שייך הגזרה דילמא יאמר לגוי, ושוב אפשר לומר גם בנ"ד, כיון דישראל זה עשה פעולה שלא ישתמש בגוי במה שהכין שעון השבת, וע"י הגוי בטל פעולתו הגם שהגוי הדליק אח"כ לצורך ישראל מכ"מ אינו דומה לעיקר הגזרה, והיינו דאיכא בין הטעם הראשון שהעתיק המ"ב, לבין טעם השני שכ' הא"ר, ומאן דמקיל בזה אין מזניחין אותו".
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח הע' קס"ה).
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה וכן) – "דעשהו לצורך ישראל יש לדון בו להקל לפי מה שכתב הא"ר [והבאתיו לעיל ס"א] ...".
2) קהלות יעקב (נזר החיים עמ' קפ"ד אות ע"ב) – "שסיפר לי אבי זצ"ל (קה"י) שפעם שכחו להדליק נרות בבית ... וקראו לגוי אחד ואמרו לו אתה רוצה בירה, אמר להם כן, אמרו לו האיך תשתה בחושך, והדליק את האור, ולאחר שגמר לשתות כיבה את האור. חזרו ואמרו לו אתה רוצה עוד בירה, אמר להם כן, אמרו לו אבל איך תשתה בחושך, והדליק את האור, וכשגמר לשתות אמרו לו עכשיו אל תכבה את האור, ודבר זה כבר מותר היה להם לומר לו".

3. לומר לו ברמיזה שלא בדרך ציווי לתקן טעותו.
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"כ) – "האם מותר לומר לנכרי, שטעה וכיבה נרות חשמל באיזה חדר, לחזור ולהדליקם, מאחר שרק תיקן מה שקלקל, וכמו כן, להדליק אש שיש בתנור, שבטעות כיבם. והשיב רבינו שאם חזר והדליקן, אין להחשיבו כנהנה ממלאכת שבת, מאחר שגם בלעדיו, היה אותו הנאה. אבל למעשה, אסור לאומרו כך לעשות, דסוף סוף עושה מלאכה. ורק מותר לצעוק עליו, כדי שיבין בעצמו שיש לו לחזור ולהדליקו".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ח, הע' ק"ו) – "ומותר גם לומר לו 'למה כבית את האור' כדי להעמיד את הנכרי על טעותו, ואם ידליקנו הנכרי מעתה אין בזה איסור, שהרי זה כנר שהדליקו לצורך עצמו [כן נראה מסברא, דאף בעלמא אסור לרמוז לנכרי להדליק אור אף שלא בדרך צווי, וכ"ש כשרמז לו בדרך צווי, מ"מ בנ"ד שמעורר אותו לתקן את הטעות שעשה ה"ז נחשב שהנכרי עושה זאת אדעתא דנפשיה. אמנם נראה שאין לומר לו במפורש להדליק את האור אף שהנכרי עושה זאת כדי לתקן מה שקלקל, דכיון שאומר לו זאת במפורש הרי זה נעשה בשליחות הישראל, אפשר דאף את"ל שהדלקה זו נקראת הדלקה לצורך הנכרי מ"מ אמירה מפורשת אסורה, וחמיר טפי מהדין המבואר בסי' ש"ז סכ"א שאין לומר לנכרי הילך בשר ובשל לצורך עצמך]".
3) פסקי תשובות (פו"ח אות ו') – "ולכן מותר אף לומר לו ברמז שלא בלשון ציווי, 'מה עשית וכבית את האור', וכיוצא בזה, וכן בשאר כל המלאכות".
2. מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' מ"ח, הע' קס"ד) – "אסור להוכיח אותו על מעשיו [די"ל דהוה כרמז בלשון ציווי שאסור]".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' י"א טור ג') – "כשהגוי עוסק לתקן מה שקלקל דשרי, היינו דוקא אם עושה מעצמו, אך אם ראהו הישראל שכיבה הנר או הפלטה, וגער בו למה כיבית וחזר והדליק, אסור ליהנות מזה".

4. היה נר דלוק ולקח הגוי הנר מלפני ישראל, והדליק לו נר חדש.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ב, לשונו מובא לעיל) – "ומה מועיל מה שלולא הכבוי הי' אור של ישראל, ואם נימא כזה מותר א"כ יהי' הדין דאם הי' לישראל נר דולק ולקח הגוי הנר מלפני ישראל, והדליק לו נר חדש יהי' מותר, ולא מצינו רק נר היתר עם נר איסור לא נר איסור לבד".
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ב) – "אפשר דה"ה נמי במי שיש לו נר שהוא דולק ובא אחר והחליפו בנר שהדליקו בשבת כיון דגם מקודם הי' אור אלא שהעבריין החליפו דשפיר שרי ליהנות מהנר שהודלק בשבת".

5. נכרי שנצטוה להדליק נר מערב שבת ושכח להדליקו.
1. מחמיר.
1) עי' מג"א (סי' תקט"ו ס"ק ג') – "בב"י סי' תקי"ז שכ' בשם המרדכי דההוא עובדא דליפת' דמחוז' ודיכרי דאיתא פ"ג דעירובין חנוני ישראל אמר קודם י"ט להביאן להם ופסקו את דמיהם ואיחרו העכו"ם והביאום בי"ט וכו' וכ"כ הראב"ן".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ט, הע' ק"ז) – "ישראל שציוה על נכרי להדליק נר עבורו מערב שבת, ואמר לו שמקפיד שיעשה זאת מערב שבת והנכרי טעה ולא הדליק מערב שבת ובא להדליק את הנר בשבת כדי לתקן את טעותו צריך למחות בידו שלא ידליק, ואם כבר הדליק אסור ליהנות מהנר. אמנם אם הישראל אמר לנכרי במפורש שבשבת עצמה לא ידליק את הנר אף אם ישכח להדליק מערב שבת, הרי זה דומה למקרה שבסעיף מז שאם הנכרי הדליק בשבת למרות שנצטוה שלא לעשות כן הרי זה נעשה לדעת עצמו, שהרי הישראל ציוהו במפורש שלא לעשות זאת, ובלבד שלא תהא בדבר הערמה. (עיין מג"א סי' תקט"ו ס"ק ג' שדן במקרה שהישראל קצץ עם הנכרי שיביא לו פירות בערב שבת והנכרי לא עשה כן אלא הביאן בשבת אם צריך להמתין למוצ"ש בכדי שיעשו. ומבואר שבשבת עצמה אסור ליהנות מהפירות. ויש ללמוד מזה שבמקרה שבמקרה שהנכרי עבר על צוויו של הישראל או שכח ולא הדליק את הנר מערב שבת לא נאמר ההיתר של הא"ר המובא בסעיף הקודם, דהא"ר אמר דבריו רק באופן שהיה לישראל אור לשבת והנכרי כיבהו בטעות, דבזה אמרינן שעיקר צורת מעשהו לצורך עצמו, לתקן מה שקלקל, אבל באופן שמחמת טעות הנכרי אין לישראל אור לשבת נמצא שכאשר הנכרי עושה זאת עיקר שם המעשה הוא הדלקה לצורך הישראל, והנה בספר מאור השבת ח"א סי' י"ח הערה י"ד שהביא מעשה שאדם אמר לבנו בערב שבת להכניס את התקע של הפלטה החשמלית למקומו והילד שכח לעשות זאת ונזכר בשבת ומחמת פחדו מאביו הכניס את התקע למקומו בשבת, והביא שם דעת הגר"ח קנייבסקי שליט"א שאמר דאסור ליהנות ממעשהו של הקטן כיון שנעשה ע"ד אביו, ואח"כ הביא דעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שכתב שזה נחשב כקטן שעשה ע"ד עצמו, כדי שאביו לא יכעס עליו, ולכאורה יש לעיין אם ה"נ היה הגרשז"א זצ"ל מתיר גם בנכרי שטעה ולא להדליק ובא לתקן טעותו. אמנם יתכן שיש לחלק בין קטן לבין נכרי, דבקטן הדבר ברור שהאב מקפיד שלא יעשה זאת בשבת, וה"ז כאילו ציוהו להדיא שלא יעשה זאת בשבת, שבזה גם בנכרי נתבאר לעיל סעיף מז שהדבר מותר. משא"כ בנכרי שציוהו בסתמא הדליק מערב שבת [ואין נידון זה דומה להנידון שבסי' רנ"ב ס"ד בנכרי שתקן מנעלים או בגדים בשבת והביאה לישראל, עיי"ש דנחלקו בזה הפוסקים, דהתם הנכרי לא עשה זאת בדוקא להנאת הישראל בשבת, והישראל לא ציוהו כלל על כך, ועיקר עשייתו שיהיו לישראל מנעלים אחר השבת, משא"כ בנ"ד הדלקת הנר היא רק לצורך שבת])".
3) פסקי תשובות (סוף אות ו', הע' נ"ב) – "וכן אם אמר היהודי בערב שבת לגוי שידליק האור או יעשה שאר מלאכה עוד קודם כניסת השבת, ושכח הגוי לעשות זאת, ונזכר כשכבר שבת, ועשה המלאכה עקב יראתו מבעליו היהודי או מחשש לחסרון במשכורתו וכיוצב"ז, אסור ליהנות מלאכתו, אא"כ הזהירו היהודי באזהרה מוחלטת ואמיתית שאין לו לעשות מלאכה זו בשבת, ובכל זאת עשאו, ואם גם להלאה אינו שומע לו חייב לגרשו מביתו, וכנ"ל. [עיין סי' שי"ח אות י"א לענין מלאכת קטן במקרה כזה, ובנידו"ד גרע טפי דקיים הגזירה ד'אי שרינן ליה אתי למימר לנכרי לעשות בשבילו' (המובא בא"ר), לאפוקי בקטן]".

6. נכרי שלכלך בטעות בגד של ישראל.
1. מיקל.
1)  הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה הג"ה על ס"ק י"א) – "בפועל נכרי שלכלך בטעות בגד של ישראל וחפץ לנקותו ... דשרי להניח לא"י לנקות בגדו של הישראל כיון שאינו עושה זאת עבור הישראל אלא עבור עצמו לתקן את מה שקלקל".
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5] נכרי שעשה מלאכה במקום שיש יהודים ונכרים - סעיף ב'.
גמרא (סוף דף קכב.) – "נר הדלוק במסיבה, אם רוב נכרים מותר להשתמש לאורה, אם רוב ישראל אסור. מחצה על מחצה אסור. התם נמי, כי מדלקי אדעתא דרובא מדלקי. שמואל איקלע לבי אבין תורן, אתא ההוא נכרי אדליק שרגא. אהדרינהו שמואל לאפיה. כיון דחזא דאייתי שטר וקא קרי, אמר: אדעתא דנפשיה הוא דאדליק. אהדרינהו איהו לאפיה גבי שרגא".

1. רוב ישראל, נחשב שעשה רק בשביל היהודים – גמ' (סוף דף קכב., לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' ב'), פוסקים.
1. אם יש הוכחה להפוך.
1) מיקל – רא"ש (פרק ט"ז סוף סי' י"ד, "ואפילו היכא דהוי רוב ישראל כיון דמוכח דבשביל נכרי הדליקו שרי דנר לאחר נר למאה דדוקא בסתמא אמרינן אדעתא דרובא קמדליק"), ר"ן (דף מו. ד"ה מתני'), מחבר (סעי' ב'), לבוש (סעי' ב'), תוס' שבת (ס"ק י'), תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת שבת סעי' ט'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ז'), גר"ז (סעי' ז'), כה"ח (ס"ק כ"ו), ששכ"ה (פרק ל' סעי' נ' [דפו"ח, סעי' ס'] אות ב'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ג אות ב'), אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' ג'), פוסקים.
2) "דצ"ע" – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').

2. רוב נכרים, נחשב שעשה רק בשביל הנכרים – גמ' (סוף דף קכב., לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' ב'), פוסקים.
1. אם יש הוכחה להפוך, שעשה רק בשביל ישראל.
1) מחמיר.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
2) גר"ז (סוף סעי' ז') – "אבל אם יש הוכחה שמדליק לצורך ישראל ולצורך נכרי אף על פי שהרוב נכרים אסור".
3) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ג אות ג').
2) מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק י') – "יש להקל דלא מהני הוכחה נגד הרוב".
2) דעת תורה (ריש סעי' ב') – "תו"ש".
3) מראי מקומות – בה"ל (סעי' ב' ד"ה אם).

3. מחצה ומחצה, נחשב שעשה בשביל יהודים – גמ' (סוף דף קכב., לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' ב'), רמ"א (סי' תקט"ו סעי' ו'), מג"א (ס"ק ו'), פוסקים.
1. מצד ספיקא – רש"י (דף קכב: ד"ה אדעתא, "ומחצה על מחצה נמי ליכא למיקם עלה דמלתא, דאיכא למימר עיקר דעתיה דמדליק בשביל ישראל ואיכא למימר עיקר דעתיה דמדליק בשביל נכרי". דף קנא. ד"ה תניא, "דספיקא אסור, דקתני: מחצה על מחצה ימתין בכדי שיחמו חמין"), ר"ן (דף מו: ד"ה ואם).
1) חומרא דשבת מחמיר בספק – לבוש (סעי' ב', "ומשום חומרא דשבת אזלינן בספיקא לחומרא"), עולת שבת (ס"ק ב', "אף על גב דספיקא דרבנן הוא דאפילו מדליק הגוי בבירור בשביל ישראל אינו אסור אלא משום שבות, וקי"ל בכל דוכתא דכל שהוא ספיקא דרבנן אזלינן ביה לקולא, משום חומרא דשבת החמירו ואסרו מספק"), כה"ח (ס"ק כ"ה, "עו"ת").
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ז) – "י"ל עוד, דטעם האיסור הוא דכיון שנהנה חיישינן שמא יאמר לו, וכיון שנדמה לישראל כאילו נעשה בשבילו, לפי דעתו יש לאסור, ואין כאן איסור בעצם דנימא ספיקא דרבנן לקולא, אלא הכל תלוי בדעתו של ישראל וכנ"ל".
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' צ"ה, "בכה"ג שהוא מחצה על מחצה קשה להגדיר עבור מי נעשית המלאכה ואסרו בזה חכמים מחמת הספק").
1) יש לדון מצד דבר שיש לו מתירין [לפי המ"ב]. ויש לדון מצד חסרון ידיעה.
2. בשביל שניהם – רש"י (דף קנא. ד"ה רוחץ, "כיון דמחצה על מחצה ודאי בשביל ישראל ונכרים הוחמו, שהרי לא לאדם אחד לבדו הוחמו, דנימא ספיקא לנכרי ספק לישראל"), גר"ז (סעי' ז', סי' תקט"ו ס"ק י"ט), מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק ל"ט).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ט'), פמ"ג (א"א ס"ק ו').
1) מ"ב (ס"ק ט"ז, סי' תקט"ו ס"ק ס"א) – "הטעם משום דליכא למיקם עלה דמלתא אם בשביל א"י עביד או בשביל ישראל עביד וי"א משום דבמחצה על מחצה מסתמא לשם שניהם נעשה".
בה"ל (סעי' ב' ד"ה מחצה) – "לענין דינא יש להחמיר בספיקא שכן סתם המחבר בסימן שכ"ה ס"ט וסט"ז ובסימן תקט"ו ומ"מ נ"ל דבהצטרף לזה עוד איזה ספק יש להקל".
1) צ"ב: שהגם בסי' שכ"ה סעי' ט' [ע"ש במ"ב ס"ק מ"ז], וסעי' ט"ז [ע"ש בבה"ל ד"ה ספק], וסי' תקט"ו [סעי' ז'], פסק להחמיר במקום ספק. אבל המ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ל"ב, ס"ק מ"ז) כתב הטעם משום שהוא דבר שיש לו מתירים. וכאן, "בעכו"ם שהדליק את הנר, מאי דשיל"מ שייך, והוא צריך להשתמש עכשיו לאורו, ואם ימתין עד למחר יכלה הנר. וכ"ש לסברת הצל"ח דגבי טלטול לא הוי דשיל"מ". וכן שו"מ התהלה לדוד (סי' רע"ו ס"ק ט"ז), והוא מסיים "וע"כ לומר כ"ש המ"א בסי' תצ"ז סק"ג שרצו חכמים להחמיר בדבר. וא"כ אף בספק נלקטו שיתקלקל אחר (השבת או) בכש"י. וצ"ע בכ"ז. דלכאורא נראה דלהאוסרין ספק בכש"י אינו אלא מטעם דשיל"מ". וצ"ע.
שעה"צ (סי' תקט"ו ס"ק ע"ח) – "ולגרסא זו יהיה קולא לענין כדי שיעשה לדעת המקילים בספק, עיין שם בסימן שכ"ה סעיף ז, [מגן אברהם] ועיין בהגר"ז שהאריך דלדינא עיקר כסברת הסמ"ג, וגם רש"י בעצמו כתב בדף קנ"א שגרסא אחרונה היא העיקר, וטעמא דמחצה על מחצה משום דעל דעת שניהם נעשה".

4. מה הגדר של רוב.
1. במרחץ, תלוי ברוב אנשים הרגילין לרחוץ במרחץ – מקור חיים (סי' שכ"ו סעי' י"ג, "נ"ל דה"ה רוב רוחצים ישראל דאסור ... כן רוב רוחצים במרחץ זה"), מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק ל"ח, "אין תלוי ברוב דיורי העיר אלא באנשים הרגילין לרחוץ במרחץ זה בעת הזו של מוצאי שבת דמסתמא אדעתן מחמם את המרחץ").
2. בה"ל (סעי' ב' ד"ה שהסבו) – "לכאורה נראה דא"י המדליק אינו נחשב לחשבון הרוב שהוא מדליק על השלחן על דעת המסובין אצלו ועיין".
1) חוט שני (ח"ג עמ' ר"ה ד"ה ולכאורה) – "בביה"ל ... ולכאורה הדבר תלוי לפי הענין, דאם העכו"ם המדליק הוא כמו שמש אין הוא נחשב כאחד מהם, ואם הוא לא שמש הרי הוא ג"כ חלק מן המסובין".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו') – "נכון לברר אם יש ביניהם אחד חשוב אם זה נערך לפי המספר הכמותי או לפי האיכות, וגם איך הדין כשיודעים שהנכרי אינו יודע בשעה שמדליק אם יבואו רוב עכו"ם או רוב ישראל".

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רע"ו ס"ב) הדליק הגוי נר, ויש הוכחה שהדליקו לצורך גוי, מותר להשתמש לאורו. יל"ע באופן זה שהדליק הגוי נר עבור אדם שהיה סבור שהוא גוי, ולבסוף נתברר שהוא ישראל. תשובה: אסור".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: ומה הדין בציור הפוך שהיה הגוי סבור שהוא ישראל, ולבסוף נתברר שהוא גוי. תשובה: מותר".

6] בשביל שניהם.
1. בשביל שניהם.
1. מחמיר.
1) ס' התרומה (סי' רמ"ט) – "בדבר הנעשה בשביל ישראל וגם בשביל עכו"ם אסור במו"ש בכדי שיעשו".
2) סמ"ג (ל"ת ס"ה כ:) – "ואם ליקט הגוי בשבת פירות וצד דגים בשביל גוים ובשביל ישראל אסור למוצאי שבת בכדי שיעשו כמו שמפורש בירושלמי".
3) מחבר (סי' שכ"ה סעי' ו') – "אם ליקט וצד בשביל ישראל, או בשביל ישראל וא"י, צריך להמתין לערב בכדי שיעשו".
4) פוסקים (עי' לקמן).
2. מחמיר, רק אם שיש חשש שמא ירבה בשבילו.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת שבת סעי' ט') – "אחר מ"כ רבנו מג"א זצוק"ל לא כוון יפה בזה. דהוא למד כן מלקמן (סי' תקט"ו ס"ו), והרי התם רק בליקט פירות וכדומה מיירי, והתם שפיר בעשה לצורך שניהן אסור, שמא ירבה בשבילו, משא"כ הכא בנר לא' נר למאה, אפי' עשה לצורך שניהן מותר".
2) חולק.
1) תפארת יעקב (על תפארת ישראל שם אות פ"ו) – "במקום דאיכא למיחש שמא ירבה בשבלו גם אם עשה לצורך עצמו אסור".
2) בה"ל (סעי' ב' ד"ה ואם) – "מה שרצה הא"ר לדחות ראית המ"א וכתב דשם שאני משום שמא ירבה משא"כ בנר ובאמת ז"א דהירושלמי מיירי בנר. ובלא"ה דברי הא"ר מרפסן איגרא דהלא מה שאוסר שם הרמ"א היינו עד הערב בכדי שיעשו וכמפורש בסמ"ג דבאותו יום אפילו ברוב א"י אסור משום מוקצה וכמפורש שם בס"ב והיכא דהאיסור הוא רק משום שמא ירבה אינו אסור רק עד הערב וכמו שפסק המ"א בסימן שכ"ה סוף ס"ק כ"ח".

2. רוב נכרים, וגם בשביל ישראל.
1. מחמיר – רמ"א (סי' תקט"ו סעי' ו', "[בעיר שרובה אינם יהודים, מן הסתם כל המביא לצורך הרוב מביא]. הגה: מחצה על מחצה, או שידוע שלוקט לצורך שניהם, אסור"), מג"א (ס"ק ו', לשונו מובא לקמן), א"ר (ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), תוס' שבת (ס"ק י'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), מנורה הטהורה (קני המנורה שם ס"ק ו'), ערך השולחן (ס"ק ג'), מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"ג), גר"ז (סוף סעי' ז'), מ"ב (ס"ק י"ז, סעי' ב' ד"ה והנה, סי' שכ"ה ס"ק כ"ז, "ואם אנו יודעין שעשה גם בשביל ישראל אסור"), כה"ח (ס"ק כ"ו), ששכ"ה (פרק ל' סעי' נ' [דפו"ח, סעי' ס'] אות א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ג אות ג', "יש לאסור"), אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' ג').
2. מראי מקומות – חמד משה (ס"ק ד' ד"ה הדין השני).

3. לצורך עצמו [הנכרי], וגם בשביל ישראל.
1. מחמיר.
1) מאירי (דף קכב:).
2) מג"א (ס"ק ו') – "אם עשה לצורך שניהם אסור".
3) א"ר (ס"ק ז') – "הוכחה וכו'. אבל אם עשה לצורך שניהם אסור כמ"ש סימן תקט"ו ס"ו (מג"א סק"ו)".
4) תוס' שבת (ס"ק י').
5) מנורה הטהורה (קני המנורה שם ס"ק ו').
6) מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"ג).
7) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"ג אות ג') – "יש לאסור".
2. מיקל.
1) רמב"ן (ר"ן ריש דף ז:) – "התיר הרמב"ן ז"ל מפרשי ימים שיכנסו בים בשבת ולפרוש מן הנמל ואין חוששין משום דכשאסרו להפליג בספינה תוך שלשה ימים לא אמרו אלא בישראל שוכר כל הספינה שכל המלאכה הנעשית בה אינ' נעשית אלא בשבילו אבל בספינה שרובה נכרים וישראלים מועטים נכנסים בה כיון דרובה נכרים על שם הנכרי היא נעשית וכדאמרינן בפ' כל כתבי (ד' קכב א) במסבה שרובה נכרים והדליק נכרי את הנר שמותר לישראלים שבה להשתמש לאורה".
2) רשב"א (דף קכב. ד"ה ולפי) – "ולפי מה שכתבתי דכשהגוי העושה משתמש בו אפילו עושה לצרכו ולצורך ישראל מותר, אני מגמגם קצת מהא דאקשינן מדרבן גמליאל ... וי"ל דשאני רבן גמליאל דכיון דנשיא ושר היה עיקרו משום דידיה הוה, ומכל מקום לפי תירוץ זה בעבד ושפחה המביא מים לצרכו ולצורך ישראל אדוניו אסור דעיקרו משום אדוניו הוא, וי"ל עוד דשמא אותו גוי שעשה את הכבש לא מאותן שהיו בספינה הצריכין לירד היה, אלא היה אחר שלא היה בספינה כדי שירדו משם הבאים בספינה".
3) ריטב"א (דף קכב:) – "ש"מ דכל שעושה לעצמו אף על פי שעושה גם לצורך ישראל מותר".
4) ח"א (כלל ס"ג סעי' ו', נשמת אדם ס"ק ב') – "אם הנכרי המדליק משתמש לצרכו, אף על פי שאנו יודעין שמדליק גם בשביל הישראל, אפילו הכי מותר, דכיון דהוא עצמו משתמש בו, העיקר הוא בשביל עצמו. ואפילו ברוב ישראל, מותר".
5) חמד משה (ס"ק ד') – "דין הראשון נכרי שעשה מלאכה לצורכו והוא עצמו משתמש בו מותר הישראל להשתמש אחריו, ואפילו עשאו בפני ישראל ואיכא למימר שנתכוין גם בשביל ישראל, מ"מ כיון שהוא עצמו משתמש בו עיקר חילול שבת מסתמא אדעתא דידיה הי'. וזה יש להוכיח מהסוגיא דקתני התם בברייתא בד"א שאין מכירו אבל מכירו אסור, פרש"י קס"ד דעביד נמי אדעתא דידי', ופריך הא ר"ג מכירו הי', אמר אביי שלא בפניו הוה, פרש"י כשעשאו לא היה ר"ג שם דניכוין לי', רבא אמר אפילו תימא בפניו נר לאחד נר למאה, פרש"י ה"ה כבש לאחד כבש למאה עכ"ל. ואם נאמר דכל שעשה הנכרי לצורך שניהם אסור, מה בכך שכבש לאחד כבש למאה, מ"מ הואיל ובפניו עשאו ומכירו הי' ודאי לשניהם נתכוין, בפרט לפי דברי התוס' שם ד"ה אמר אביי דכתב דיש סברא לומר דעיקר נעשה משום ר"ג ע"ש, ונהי דנאמר לרבא דלאו עיקרו משום ר"ג הי', מ"מ הואיל ור"ג אדם חשוב היה והנכרי הי' מכירו ודאי אדעתא לר"ג נמי עשאו. וגדולה מזו נראה דאפילו ברוב ישראל מותר בכה"ג ...".
6) ערה"ש (סעי' ה', סעי' ח', סי' שכ"ה סעי' כ"ח) – "נראה דאם הא"י הדליק בשבילו ובשביל הישראל מותר להישראל להשתמש לאורו אא"כ עשה העיקר בשביל הישראל והוא טפל לו".
7) מהרש"ג (ח"ב סי' קמ"ה).
8) זכרון יוסף (אות קע"ד).
9) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ט"ו).
1) ערה"ש (סי' שכ"ה סעי' כ"ט) – "מכל מה שנתבאר יש לצווח על איזה מהעשירים שמחזיקים בביתם משרת או משרתת אינם יהודים שמעמידים בשבת הסאמעווא"ר בטענתם ההבליות שהא"י שותה ג"כ ועיקר כוונתו לעצמו ולא בשביל הישראל וזהו חוצפא כלפי שמיא שבאים להונות את ד' כביכול ומי לא יודע שאפילו אם כונת המשרת או המשרתת לעצמן מ"מ עיקר כונתם לשם הבני ביתו של הישראל כמו שהוא בכל ימי השבוע ויש שמלמדים אותם לומר השקר שכונתם בשביל עצמן ועוד דאפילו לו יהי' כן הא חיישינן שמא ירבה בשבילו ופשיטא שצריך עשב שקורין טֵיי יותר ואיסור גמור הוא ומחללים שבת וגדול עונם מנשא ויש מרבים הבל לומר דעכשיו הכל חולין אצל חמין ומותר לומר לא"י להעמיד המוכני ויסכר פי דוברי שקר הלא יש לעשות מע"ש ולהעמידו בתנור או בקאכלי"ן כמו שכל ישראל עושים וכי בשביל שאין בזה טעם יפה כבחמין שע"י המוכני נתיר לחלל שבת קדש לא תהא כזאת בישראל ועונם גדול מנשא והמונע מזה תבא עליו ברכה".
3. אין למחות.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה והנה) – "דהסומך להקל בהדליק לצורך עצמו ולצורך ישראל כדברי הרשב"א וכפשטא דסוגיא דידן אין למחות בידו".
2) אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' ד').
4. מראי מקומות – ערך השולחן (ס"ק ג').
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' מ"ג אות ג') – "דאפשר דיש להקל בשעת הדחק".

4. אם המלאכה היתה נעשית על כל פנים, בין אם ישנם שם יהודים ובין אם אין.
1. מיקל [אפילו ברוב ישראל].
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת שבת סעי' ט' ד"ה תו) – "תו נ"ל דאפי' לרמג"א ותוס' הנ"ל דאסור גם בנר כשעושה לצורך שניהן, היינו דוקא היכא דאילו לעובד כוכבים לחוד או לישראל לחוד לא היה מדליק הנר, ורק לצורך שניהן יחד הוא מדליקו, אבל הכא גם אם לא יסע ישראל עמו, היה מבעיר האש להוליך ספינתו יום יום כדרכו בכה"ג לכ"ע שרי לירד בה בשבת כשקנה שם שביתה מע"ש".
2) חלקת יעקב (ח"א סי' ל"ה ס"ק ז', סוף סי' ס"ה, או"ח סי' קל"ח, סוף סי' ס"ו) – "ההיתר בזה לשלוח עקספרעסס בערב שבת, לפי המבואר בשבת קכ"ב דגבי נר לא' נר למאה מותר במכיר, אף כשהעכו"ם עושה גם אדעתי' דישראל, עי' במהרש"א שם - וכבר האריך התפא"י בכלכלת שבת לענין דאמפעבאט (אנית קיטור), להשיג על המג"א רע"ו ס"ק ו' שדעתו לאסור אף בנר כשהעכו"ם עושה גם אדעתי' דישראל, ומביא בשם א"ר והפמ"ג להתיר, גם במשנה ברורה האריך שם להתיר, ומעשים בכל יום שנוסעים על ספינות גדולות ההולכות על ידי קיטור כשקונין שביתה מערב שבת, אף שעושה העכו"ם גם אדעתי' דישראל הקונה כרטיס, אם כן בני"ד כיון שהעכו"ם עושה מלאכת הפאסט והבאהן גם בלאו הכי, אף שמתכוין גם עבור ישראל מותר".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ד אות ג') – "להשתמש במה שעשו נכרים בשבת מכיון שבחשמל ממש אף בנכרים מועטים הרי צריכין לתקן כל מכונת החשמל שבעיר אף רק בשביל בית אחד כמו לכל העיר אין לאסור לישראלים אף שהם המרובים וכ"ש כשהנכרים מרובים כמו בערי מדינתנו אמעריקא".
עי' אג"מ (לתורה והוראה ח"ב עמ' ט"ו) – "ואם אירע מעשה ופסק זרם הגע"ז כמצוי אצלנו בימי הקיץ בבאנגעלא קאלענ"י בשבת ושוהים שם חמים ותבשילים והם מבושלים כל צרכן ולא נצטננו לגמרי מותר להוליכם לתנורו של שכינו אם יש עירוב מתוקן בשיכונו ואם לאו יוליכם ע"י עכו"ם ואם תיקן העכו"ם הגע"ז אדעתא דנפשיה או אדעתא דבעה"ב נכרי מותר באכילה בדלא נהנה כלום ממלאכת העכו"ם".
4) ששכ"ה (פרק ל' סעי' נ' [דפו"ח, סעי' ס'] אות ד', סוף סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' ס"א], סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' ס"ג], סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"ו]) – "ואם המלאכה היתה נעשית על כל פנים, בין אם ישנם שם יהודים ובין אם אין, אזי - אפילו רובם יהודים, דינה כאילו נעשתה בשביל נכרי".
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, סוף פרק ב') -
If the superintendent of an apartment building turned on the heat or the hall lights for the benefit of the tenants, it is permitted for the Jewish tenants as well even though they are in the majority. This is because the super must do the melacha for the Gentile tenants anyway. This is in contrast to the previous cases in which the Gentile is benefitting others voluntarily.
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', הע' נ"ד).
2. מחמיר.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' צ"ח) – "דבסברא קשה מאד להקל בנעשה עבור שניהם ביחד והרוב הוא ישראל, דהפעולה נחשבת יותר כנעשית לישראל".
2) מגילת ספר (סי' כ"ט ס"ק י"א, קונ' שמירת שבת פרק ל' אות י"ג, אות י"ד, אות ט"ו, אות ט"ז) – "אגרות משה ... ודבריו אינם מובנים דמאי שנא ממרחץ המרחצת בשבת שבעיר שרובה ישראלים אסור דנחשב שנעשה על דעת הישראלים אף דבפשטות מדובר שגם בשביל המיעוט נכרים לבד היו מחממים את כל המרחץ ומ"מ אמרינן דנעשה על דעת הרוב".
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' צ"ז, הע' צ"ח) – "כלכלת שבת ... והנה דין זה של התפא"י מיוסד על מה שחידש בביאור דברי המג"א בשם הסמ"ג, שהאיסור הוא דוקא באופן שהנכרי לא היה עושה את המלאכה עבור הנכרים לחוד וגם לא עבור הישראלים לחוד אלא רק עבור שניהם יחד, אמנם עיין הערה הנ"ל שכתבנו שלכאורה לא משמע כן בסמ"ג ובמג"א, וא"כ קשה לייסד היתר על סמך זה. ובשו"ת חלקת יעקב ... ועיין בשו"ת אג"מ ... ומו"ר הגר"ש אויערבאך ... ואפשר שגם דברי אג"מ הנ"ל נאמרו רק בדוגמת הציור בתשובה הנ"ל שהחברה המייצרת את החשמל בתחנת הכח מחוייבת כלפי השלטונות לייצר חשמל ולכן נקט שאין נ"מ אם זהו איזור שרובו נכרים או רובו יהודים, משא"כ כאשר נכרי מדליק נר או מפעיל מעלית לקבוצת אנשים שרובה ישראל אפשר שבזה יאסור האג"מ אם רובן ישראל אף שהנכרי משועבד לעשות את המלאכה גם עבור הנכרים לחוד, אמנם אין חילוק זה ברור דמאי נ"מ אם משועבד לשלטונות או לאנשים ששכרוהו, והרי אם היה מקום שכולו יהודים לא היה מקום להקל מצד השעבוד לשלטונות, דסו"ס היהודים חתמו אתו הסכם שיספק להם חשמל, וצ"ע".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות י"א), אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' י"א).

5. אם מותר לכנס למעלית (elevator) בשבת עם גוי הנכנס לצורך עצמו.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' ס') – "ובזה בנוגע לשאלתן, אף בלתי המלאכות הנעשות בבית התעשי', הלא בפתיחת זרם האלקטרי בעצמו, נוגע לכמה מלאכות דאו' ודרבנן, וא"כ הרי אם אף הישראל רק משתתף עצמו ביחד עם האינם יהודים, לעלות ולירד בהמעלית, הרי בשעה שפותח הזרם וסתמו, (או בשעת הפתיחה גורם ג"כ להסתימה במקום הרצוי), גם הישראל בתוכם, וא"כ כוונת הפתיחה וסתימה גם בשביל הישראל, וא"כ לא מבעי' לשיטות הסוברים דאף בנר, אם נודע דעשה בשביל שניהם, אסור להנות מאורו, וכמבואר (שם בסי' רע"ו) במג"א (ס"ק ו') ובכ"פ, א"כ ג"כ בנד"ד הוי כן ברוב פעמים בודאי, שכונת הפותח הזרם בשביל כולם שעומדים שם עמו, אלא אף אם לא נאמר כדברי המג"א הנ"ל, ועי' בביאור הלכה (שם ד"ה ואם יש הוכחה) בסופו, מ"מ בנדון דידן שכפי ריבוי האנשי' מתרבה הזרם, הרי זה דומה למדורה שאיתא (שם סעי' א'), להסוברים דלא אמרינן במדורה נר לאחד נר למאה, אלא לפי ריבוי האנשים, צריכים להוסיף ולהגדיל המדורה, וע"כ אסור להתחמם משום גזירה דשמא ירבה, ובנד"ד לא רק חששא דשמא ירבה, אלא בודאי מרבה, ועוד נראה דלא העכו"ם מרבה בזרם בשבילו, אלא הוא עצמו בעומדו שם, ומכביד על המעלית בזה מתרבה הזרם. והנה מטעם אחרון הנ"ל, נראה לאסור, אף באופן שהמעלית הולכת כל היום בלי הרף, דמ"מ בתוספת משא, נתוסף ג"כ הזרם, דיש בו משום הנ"ל, ועוד יש לדון משום זילותא דשויו"ט, עמש"כ (בח"ב קי"ד), וכ"ז אף במדינות שהפועלים עכו"ם ורוב המשתמשים עכו"ם, מכ"ש בא"י, שהפועלים ישראל, ורוב המשתמשים ישראל, דשייך גם משום מה שגורם להמלאכות בבית התעשי' כנ"ל".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' צ"ה ד"ה ובדבר) – "ובדבר ליכנס בעלעווייטאר בשבת וי"ט כשנכנס אדם רשע לצורך עצמו אסור, וכשנכנס עכו"ם לצורך עצמו מותר מדינא אבל אסור משום מראית העין, [ואחר זמן דברתי עם אלו היודעין בחכמת העלעווייטאר ונוכחתי שיש גם חשש איסור מדינא משום שכל הנכנס מוסיף עבודה בהעלעקטרי], ואם הוא ידוע לירא שמים וכ"ש אם הוא ת"ח יש בזה גם משום חלול השם".
3) באר משה (ח"ז קו"ע סי' ק"ז) – "איסור גמור מדרבנן עושה, וחלילה מלעשות כדבר זה, והעושה דבר הרעה הזה הוא בכלל מחלל קדושת שבת ומבזה שבתות ... ואם הולכים עם אחרים הגם שהגוי הלוחץ הכפתור אין דעתו רק על עצמו ואין לו שום כוונה לטובת אחרים (עיין במג"א סי' רע"ו סק"ו ובמפרשים ובפרט במ"ב בביאה"ל) עכ"ז איסור גמור ליכנס לתוכו כי לפי ריבוי המשא נתעכל הזרם עלעקטרי והוא בעצמו מכביד משא העלעוועטער ואסור בהחלט. ומהאי טעמא גם בעלעוועטער ההולך תמיד אסור ואין שום היתר וכל המיקל מיקל חייו ועתיד ליתן דין על חילול השם וביזוי שבת קודש".
4) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' צ"ט) – "שיש לדון הוא אם מותר להכנס למעלית ביחד עם נכרי ולנסוע עמו עד הקומה אליה נוסע הנכרי, שבזה אין איסור מצד הפעלת המעלית, דהנכרי עושה זאת לצורך עצמו ונר לאחד נר למאה. והנה אף באופנים שמן הדין הדבר מותר מ"מ יש להמנע מזה משום זילותא דשבתא וגם משום שעלולים להיות בזה כמה מכשולים, וכפי שיבואר לקמן. אמנם גם במקרה של צורך גדול מאד אשר לפי ראות עיני המורה יש מקום לנהוג על פי עיקר הדין, יש לדון בזה מצד כמה נידונים: [א]. מצוי הוא שדלת המעלית נסגרת ע"י מנגנון חשמלי הפועל ע"י קרן אור ובאופן זה נמצא שבשעה שהישראל נכנס אל המעלית או יוצא ממנה הוא מפסיק את קרן האור וגורם בזה לפעולה חשמלית ואין להתיר זאת. [ב]. אמנם אם צריך לנסוע במעלית לצורך תינוק אשר דינו כחולה שאין בו סכנה אזי מותר אף לצוות על הנכרי להפעיל את המעלית כמבואר להלן סעיף צ"ז. וגם מותר לומר לו להפסיק בידיו או בגופו את קרן האור באופן שכניסת הישראל עם התינוק לא תגרום שום הפעלה חשמלית. [ג]. במקרה שיש במעלית אדם הממונה להפעילה עבור הדיירים, ונכנסו ישראל ונכרי למעלית והממונה מפעיל את המעלית עבור שניהם יש בזה איסור כמבואר לעיל סעיף מ"ג, א' דמחצה על מחצה אסור, ואם יאמר הישראל לממונה שלא יפעיל את המעלית עבורו רק עבור הנכרי [ואם הנכרי גר בקומה אחרת יעצור את המעלית רק באותה קומה] אין חשש זה קיים".
2. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק ל' סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' ס"ד]) – "מעלית אשר השרת הנכרי מפעילה בשביל הנכרים והיהודים העולים והיורדים בה, מותר לעלות בה, ובלבד שהנכרי לא יפעילה במיוחד בשביל היהודי, וגם לא יעשה כל פעולה מיוחדת בשבילו, אלא היהודי יכנס במעלית בקומה שגם נכרים נכנסים בה, ושוב יצא בקומה שגם נכרים יוצאים שם. ומכל מקום, בעלנפש לא ישתמש במעלית, אפילו באופן הנזכר, אלא רק בלכתו לתפילה בציבור וללימוד תורה, ובשובו משם לביתו, וזאת משום אלה שיבואו לטעות להשתמש במעלית גם בלי להקפיד על פרטי הדינים, ראה לעיל פרק כג סעיף נח. וראה שם עוד שיש שמחמירים שלא להשתמש במעלית אלא לצורך עליה ולא לצורך ירידה".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "שאלת: האם מותר להכנס למעלית בשבת ולחכות שגוי יפעיל את המעלית בשביל עצמו. תשובה: מותר".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות א') -
A woman is visiting her mother on the 11th floor and she will be going a number of times over Shabbos. May she get into an elevator with others going up to high floors without telling anyone to push buttons? Yes.
3. מראי מקומות – יביע אומר (חי"א או"ח סי' כ"ג).
1) אבני דרך (ח"ג סי' ק"ו) – "העולה לדינא, במקום שלא ניתן להתקין מעלית שבת, כבניין מגורים שרוב מוחלט של הדיירים שבו הם גויים והיהודי גר בקומה גבוהה מאד, יש להתיר לאשה מעוברת לעלות ולרדת במעלית ביחד עם גויים ותקפיד לא לומר דבר (כגון מספר הקומה) ולא לגעת בדלתות ותרד היכן שהמעלית תעצור, ואם לחצו במעלית במיוחד לקומתה, לא תרד שם אלא תרד בקומה אחרת".

6. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' פ"ה אות א').
4
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אמירה לעכו"ם במקום מצוה - במלאכה דאורייתא
בעל העיטור

7] מצוות פרטיות שיש להקל.
1. מצות מילה: איסור דאורייתא.
1. מקור.
1) עירובין (סוף דף סז:) – "ההוא ינוקא דאשתפיך חמימיה, אמר להו רבה: נייתו ליה חמימי מגו ביתאי ... מאי בעית לאותביה למר. אמר [ליה: דתניא], הזאה שבות ואמירה לנכרי שבות, מה הזאה שבות ואינה דוחה את השבת, אף אמירה לנכרי שבות, ואינה דוחה את השבת. אמר ליה: ולא שני לך בין שבות דאית ביה מעשה לשבות דלית ביה מעשה. דהא מר לא אמר לנכרי זיל אחים".
2) עירובין (דף סח.) – "ההוא ינוקא דאישתפוך חמימיה, אמר להו רבא: נישיילה לאימיה אי צריכא, נחים ליה נכרי אגב אימיה".
2. ראשונים.
1) מיקל.
1) בה"ג (סי' ח' הל' מילה) – "והיכא דאייתי איזמל מערב שבת, ואיפגים או דאיגניב מקמי מילה, שרי למימר לגוי לצבותיה או לאיתויי איזמל אחרינא, דגמרינן לה (עירובין סז ב) מההוא ינוקא דאישתפיך חמימיה".
2) שאילתות (שאילתא י', עמק שאלה ס"ק ו', סוף שאילתא ל"ז).
3) בעל העיטור (מילה שער ג' ח"א) – "אבל הכא משום שבות דלית בה מעשה אלא אמירה לחודה ולא דחי לה מילה בזמנו וכל מכשירי מילה עושין ע"י א"י למימר לא"י לצבותי' ואיתויי איזמל אחרינא או איפגום ולאחמומי חמין ולאברי' ינוקא כפסקא דרבוותאי קמאי".
2) מחמיר, ומיקל רק באיסור דרבנן.
1) תוס' (גיטין דף ח: ד"ה אע"ג).
2) רמב"ם (פרק ו' הל' י', מילה פרק ב' הל' ט') – "שכחו ולא הביאו סכין מערב שבת אומר לעכו"ם להביא סכין בשבת, ובלבד שלא יביא אותו דרך רשות הרבים, כללו של דבר כל דבר שעשייתו בשבת אסורה עלינו משום שבות מותר לנו לומר לעכו"ם לעשות אותן כדי לעשות מצות בזמנה, ודבר שעשייתו אסורה עלינו משום מלאכה אסור לנו לומר לעכו"ם לעשותו בשבת".
3) רא"ש (פרק י"ט סוף סי' ב', ב"ק פרק ז' סי' ט"ו).
4) הג' מיימוניות (מילה פרק ב' אות ט').
5) טור (סוף סי' של"א).
3. המיקל וסומך על דבריהם לא הפסיד: אם א"א בענין אחר.
1) מג"א (סי' של"א סוף ס"ק ה') – "ועסי' רע"ו ס"ב דיש מקילין אפילו במלאכה דאורייתא: ונ"ל דבמילה יש לסמוך עלייהו אם א"א בע"א".
2) תוס' שבת (סי' רמ"ג פתיחה אות ד') – "המג"א".
3) שלחן עצי שטים (סי' א' סוף סעי' ט"ז, ס"ק כ"א).
4) מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"א) – "רק בשעת הדחק יש לסמוך על בעה"ע לפנין מילה. כמבואר כ"ז באו"ח סי' של"א ובמג"א".
5) מ"ב (סי' של"א ס"ק כ"ב, בה"ל סעי' ו' ד"ה וע"ל, עי' סי' ש"ז ס"ק כ"א) – "ס"ה בהג"ה דשם הביא רמ"א דיש מקילין אפילו במלאכה דאורייתא לומר לא"י במקום מצוה ואף דרוב פוסקים חולקים על סברא זו והעיקר כדבריהם וכמ"ש בסימן רע"ו מ"מ לענין מילה המיקל וסומך על דבריהם לא הפסיד אם א"א בענין אחר ומכ"ש לענין הוצאה והכנסה דלהרבה פוסקים אין לנו בזה"ז ר"ה".
4. מראי מקומות – רדב"ז (סי' תקע"ו).

2. מצוה ישוב ארץ ישראל (גם בזה"ז) – גיטין (דף ח:), מחבר (סי' ש"ו סעי' י"א), מנחת כהן (משמרת השבת שער א' פרק א' ד"ה השני), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, דיני אמירה לעכו"ם ס"ק ו' אות ב'), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק מ"ז, סי' ש"ז ס"ק כ"א), פוסקים.
1. חזו"א (סי' נ"ו ס"ק ד') – "דאע"ג דהתירו אמירה לנכרי בקונה בית בא"י לא התירו במלה, וכונתם דחז"ל שקלו דבר שיוכל לגרום זלזול בשמירת שבת והעמידו דבריהם אף במקום כרת ודבר שהיתרו יותר מתקבל לבני אדם הקילו ואנן לא בקיאינן בדבר א"נ שהתירו שבות משום קיום המצוה, ואנן לא בקיאינן במשקל המצוות, והביאו ראי' מהא דשרינן שבות שבת צ"ד ב' במת ולא שרינן במלה, ונראה דכונתם ...". 

3. לתקן כלי שיר: לכבוד שמחת חתן וכלה, או שאר שמחות של מצוה.
1. עי' סי' של"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. בזיון כתבי קודש.
1. מיקל - עי' סי' של"ד סעי' י"ח וסעי' כ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

8] שאר מצוות: ראשונים.
1. מיקל.
1. בעל העיטור (מילה שער ג' ח"א, הו"ד בר"ן סוף פרק י"ט בשבת) – "ה"ה כל מידי דמצוה עבדינן ע"י א"י דמשום דלא ידחו מצוה וקרוב אני לומר דהדלקת נר בשבת מצוה בשעת אכילה מדליקין ע"י א"י בשבת".
2. ראב"ד (תמים דעים סי' קע"ה) – "ראיתי לבעל ספר העיטור שכתב ...".
3. תוס' רי"ד (שו"ת הרי"ד סי' פ"ח, ס' המכריע ערך נ"ז, עי' תוס' רי"ד עירובין דף סח. מהדות"ל) – "ומה שאסר רבינו יצחק שבות שיש בו מלאכה אצל ישראל, אפילו לדבר מצוה, לא יתכן ... שאין שבות דגוי מתקיים במקום מצוה".
4. ס' המנהיג הקצר (רשב"ש סי' קמ"א) - לשונו מובא לקמן, בס' מכתם.
5. ס' מכתם (רשב"ש סי' קמ"א) – "בספר המנהיג הקצר זה לשונו, מצאתי במכתם, מי ששכח או נאנס ולא הדליק נר ערב שבת, מדליק אותו על ידי גוי בשבת. והוא הדין לכל מילי דמצוה דעבדינן ע"י גוי בשבת".
6. חכמי פרובינצא (מאירי שבת דף קכט:) – "שבות של אמירה לגוי אף במלאכה גמורה מותר במקום מצוה ומטעם זה התירו חכמי פורובינצא בחבוריהם לומר לגוי להדליק לו את הנר לסעודת שבת וכן כל כיוצא בזה מהבאה דרך רה"ר או שאר מלאכות כל שהוא לצרך מצוה".

2. מחמיר.
1. תוס' (גיטין דף ח: ד"ה אע"ג, ב"ק דף פ: ד"ה אומר) – "משום מצוה אחרת לא היינו מתירין אמירה לעובד כוכבים במלאכה דאורייתא כדמוכח בפרק הדר ...".
2. רמב"ם (שבת פרק ו' הל' ט') – "דבר שאינו מלאכה ואין אסור לעשותו בשבת אלא משום שבות מותר לישראל לומר לגוי לעשותו בשבת, והוא שיהיה שם מקצת חולי או יהיה צריך לדבר צורך הרבה או מפני מצוה".
3. רי"ף (שבת דף נו.) – "והאי דכתב בעל הלכות טעותא הוא ולא תסמוך עילויה".
4. רמב"ן (שבת דף קל: ד"ה וכן) – "אני אומר שאין מתירין אמירה לגוי אפי' בדבר שהוא משום שבות אלא גבי מילה לפי שניתנה שבת לידחות אצלה אבל בשאר מצות אין דוחין שבות כלל אפי' ע"י גוי".
5. רשב"א (שבת דף קל: ד"ה וכתב) – "וכתב הרמב"ן נ"ר שאין מתירין אפילו שבות שאין בו מעשה ועל ידי גוי בשאר מצות אלא במילה בלבד לפי שנתנה שבת לידחות אצלה, אבל בשאר מצות אין דוחין שבות כלל לפי שאין לנו היתר בשבות דשבות יותר משבות דמלאכה אלא בזו".
6. ריטב"א (ר"ה דף לב:) – "שמע מינה דלא דחי אמירה לגוי במלאכת תורה אפילו במקום מצוה".
7. רא"ש (שבת פרק י"ט סי' ב', ב"ק פרק ז' סי' ט"ו) – "אבל לצורך מצוה אחרת כגון להביא לו ספר ללמוד בו דרך כרמלית אסור על ידי נכרי".
8. או"ז (שבת סי' פ"ד אות כ"ה) – "וקיימא לן דאמירה לעכו"ם שבות אפי' במקום מצוה וראיה לדבר גבי לוקח בית מעכו"ם בירושלים דאומר לעכו"ם וכותב עליו אונו ואפי' בשבת משום ישוב א"י ודוקא בכתיבת הגלחים שאינה לא דידן ולא יונית דלא אסירא כי אם מדרבנן ולהכי שרי למימר לעכו"ם משום מצות ישוב א"י אבל אי הוה אסירה מדאורייתא כגון אי הוה כתב דידן או כתב יונית אז אסור למימר לעכו"ם לכתוב עליו אונו כדפי' ה"ר יואל מבו"ן על פי ירושלמי. ועוד ראיה מההיא דפ' הדר גבי ההוא ינוקא דאישתפיך חמימיה ...".
9. טור (סי' של"ח סעי' ב', סי' ש"ז סעי' ה') – "על מה שנתן טעם להתיר משום דאמירה לעכו"ם שרי במקום מצוה אני כתבתי למעלה שאין להתיר אמירה לעכו"ם אלא בדבר שהוא בעצמו דוחה שבת כגון מילה".
10. רשב"ש (סי' קמ"א) – "שמה שהתירו שבות באמירה לגוי היינו דוקא במילה".
11. ראבי"ה (שבת סי' רע"ח) – "שלא התירו אמירה לגוי שבות ואפילו במקום מצוה באיסורא דאורייתא".
ראבי"ה (שבת סי' רע"ח, עירובין סי' שצ"א ד"ה מי, סי' ת"ז) – "נראה לי כללו של דבר לא אמרינן אמירה לגוי שבות אלא באיסורא דאורייתא, ואפילו במקום מצוה"
1) דעת ראבי"ה – יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ז).
12. רשב"ץ (ח"ב סי' רפא).
13. סמ"ג (עשין כ"ח) – "ופוסק רבינו יצחק דדוקא משום מילה דהיא גופא דחיא שבת התירו אמירה לגוי בדבר שאין בו איסור כי אם משום שבות אבל משום מצוה אחרת כגון להביא ספר דרך מבוי או כרמלית אסור לומר לגוי להביאם".
14. הגהות מיימונית (שבת פרק ו' אות כ').

3. מראי מקומות.
1. תוס' (ר"ה דף כד: ד"ה שאני) – "ואע"ג דבכל מילי אמירה לנכרי שבות ... הכא לא גזור משום מצוה".
1) פשט בתוס' – ב"ח (יו"ד סי' קמ"א), השיב משה (ח"א סי' י'ד"ה וראי'), רש"ש ר"ה דף כד:), מצפ"א (ר"ה דף כד:), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ז).
2. נמוקי יוסף (שבת דף ל:) – "ולענין מעשה הדבר צריך הכרע".

9] פוסקים.
1. מיקל.
1. עי' ש"ך (נקודת הכסף יו"ד סי' קצ"ח על הט"ז סוף ס"ק כ"א) – "ואמירא לכותי שבות ובמקום מצוה לא גזור ... וגם בלאו הכי יש פוסקים דאפילו מלאכה גמורה מותר לומר לגוי במקום מצוה וכמבואר בהר"ן".
1) חכם צבי (סי' פ"ב) – "מ"ש [הש"ך] דבלא"ה יש פוסקים דאפי' מלאכה גמורה מותר לומר לנכרי במקום מצוה כמבואר בהר"ן עכ"ל תמהני עליו דאזיל בתר איפכא והרי כל הפוסקים ראשונים ואחרונים חלוקים על הסברא ההיא ואיך נעשה אנחנו כמותה באיסורי שבת החמורה דאפי' שבותין דידה אמרי' בפ"ק דסוכה דחמירי מעשין דשאר מצות".

2. אם מוחין ביד הקורא לעכו"ם [אם הפשט שלא מוחה משום שיכול לסמוך על הבה"ע, או משום שהם לא שומעים].
1. אין למחות – רמ"א (סעי' ב', "ואין מוחה בידם"), גר"ז (סי' של"ח סעי' ג', "שאין למחות ביד המקילים").
1) משום מוטב שיהו שוגגין ואל יהו מזידין – ב"ח (סי' ש"ז ס"ק ג', "והנח להם ישראל מוטב שיהו שוגגים ואל יהו מזידין"), מג"א (ס"ק ט', "ואין מוח'. ומוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין [ב"ח]"), תוס' שבת (ס"ק י"ד, "ומוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידים"), ח"א (כלל ס"ב סעי' ו', "ומוטב שיהיו שוגגין כו' (מ"א סי' רע"ו)"), גר"ז (סוף סעי' ח', "אין להקל כלל בזה אפי' לצורך גדול אלא שאין למחות בהמקילין שמוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים"), זרע יצחק (ח"ב סי' פ"ט), מ"ב (ס"ק כ"ג, "ואין מוחה. ומוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין [ב"ח ומ"א]"), כה"ח (ס"ק ל"א, "ומוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים").
1) משמע שיש למחות במקום שיודע שישמעו לו, וכ"כ – מחה"ש (ס"ק ט', "ואין כו' ומוטב כו' דודאי לא ישמעו אבל אם הוא בין אנשים שספק הוא אולי ישמעו צריך למחות מספק"), ערה"ש (סעי' י"ד, "העניין תמוה לסמוך על דעת יחיד במקום שכל הפוסקים חולקים עליו ... ונראה להדיא שרבינו הרמ"א עצמו לא ניחא ליה בכך אלא שבא ליישב קצת על העושים כן ובאמת כתבו דמוטב שיהיו שוגגים ולא מזידים ולכן אין מוחין בידם [ב"ח, ומג"א סק"ט] אבל אם ביכולת למחות פשיטא שמחוייבים למחות ובזמנינו לא שמענו להקל בזה [וכ"כ השל"ה שח"ו להקל בזה וכ"כ הא"ר ועתה ביכולת למחות כי ישמעו אלינו]"), תורת שבת (ס"ק ח'), מחנה יהודה (ח"ב סי' נ"ט אות א', "דבאין צריך גדול יש למחות ביד המקילין"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', לשונו מובא לקמן).
2) וכן נראה מכאן – פמ"ג (א"א ס"ק ט', "ואין מוחה עמ"א והיינו בדרבנן או ד"ת ואין מפורש"), כה"ח (ס"ק ל"א, "וה"ד באיסור דרבנן או ד"ת ואינו מפורש בתורה אבל מפורש בתורה מוחין").
2. מראי מקומות – יוקח נא (טור סי' ש"ז אות י"ב), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות י', "הדבר שקול").

3. במקום צורך גדול, יש להקל.
1. רמ"א (סעי' ב') – "י"א דמותר לומר לא"י להדליק לו נר לסעודת שבת משום דסבירא ליה דמותר אמירה לא"י אפי' במלאכה גמורה במקום מצוה (ר"ן ס"פ ר"א דמילה בשם העיטור), שעל פי זה נהגו רבים להקל בדבר לצוות לא"י להדליק נרות לצורך סעודה, בפרט בסעודת חתונה או מילה, ואין מוחה בידם. ויש להחמיר במקום שאין צורך גדול, דהא רוב הפוסקים חולקים על סברא זו וע"ל סי' ש"ו".
2. לבוש (סעי' ד', עי' סי' תקפ"ו סעי' כ"א).
3. שלחן עצי שטים (סי' א' אות ט"ז) – "נתפשט המנהג ... ומ"מ במקום שאין צורך גדול יש החמיר בזה".
4. עי' נוב"ק (או"ח סי' ל"ג) – "והעולם שנוהגים היתר שידליק נרות סומכים עצמם על הי"א שמביא רמ"א בסי' רע"ו ס"ב בהג"ה דאמירה לנכרי מותר אפילו במלאכה גמורה במקום מצוה, ואף שכתב רמ"א שיש להחמיר במקום שאין צורך גדול, העולם חושבים זה לצורך גדול. אבל באמת קשה מאוד ביום הקדוש הזה לכנוס בפרצה דחוקה לסמוך על דעת יחיד ואם כבר גבר החשך קודם שהתפללו הצבור נעילה בלחש אז מקרי צורך גדול והנח להם כו'".
5. עי' פמ"ג (שו"ת מגידות סי' ק"ט) – מעשה שהיה בחג הסוכות התקל"ז, פה לבוב, שעשיתי סוכה, וסמכתי על פועלים עצלים, ולאחר סעודה בליל שבת קודש, נפל הסכך לגמרי, והיה לי צער גדול, וקראו בני ביתי לגוי בעל מלאכה וסידר הקנים והניח הסכך עליהם, ואני לא אמרתי לו דבר, והנה הרמ"א בהגה (סי' רעו) כתב, יש אומרים שמותר לומר לגוי להדליק לו נר לסעודת שבת, משום דס"ל שאמירה לגוי מותר אפי' במלאכה גמורה במקום מצוה, ואין להתיר אלא לצורך גדול. וא"כ י"ל דאע"ג דקי"ל דדוקא שבות דשבות במקום מצוה מותר, וכאן הוי מלאכה דאורייתא דהוי אוהל ממש, מ"מ במקום צורך גדול, כגון שאין לו סוכה אחרת כי אם בדוחק גדול, וגם הוי במקום ביטול מצות שמחת יום טוב, הרוצה להקל לכתחילה בכה"ג אין חטא בידו, מאחר שהתיר הרמ"א במקום צורך גדול.
עי' פמ"ג (סי' רנ"ב ס"ק ז' ד"ה והעמדת) – "ושבות דשבות התירו במקום מצוה לידע זמן ק"ש ותפילה אבל ד"ת לא".
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת, דיני אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ט') – "וכן נתפשט המנהג לומר לעובד כוכבים להדליק נר לצורך מצות סעודת שבת או חתונה או מילה כשאין לו נר אחר. וכ"ש בשחר בביה"כ לצורך תפלה שהיא מצוה דרבים. וכ"כ מתיר בתו"ש לומר לעובד כוכבים אפי' בשבת לקשור חוט העירוב שנתנתק. ויש לצרף לזה דמצות לאו ליהנות נתנו (כר"ה כ"ח א'). [ובתוס' (גיטין ד"ח ב' ד"ה אע"ג) אוסר אפילו להביא ספרים בשבת ע"י עובד כוכבים דרך כרמלית וע"ש]. ואין להתיר כל הנך רק בשעת הדחק".
7. כת"ס (או"ח סי' קט"ז) – "לצוות לנכרי להדליק נרות מבהכ"נ לצורך תפילת נעילה שהיא מצוה דיומא יש מתירין על מי להשאן על שיטת בעה"ע דמביא הרמ"א וכ' דאין להקל לצורך גדול ובוודאי זה צורך גדול".
8. עי' נזר ישראל (סי' מ"ז סעי' ט', עי' ס"ק ט"ז).
9. מהרש"ם (ח"ח סי' מ') – "שהמנהג להקל אמירה לעכו"ם לצורך סעודת שבת".
10. עי' בכורי יעקב (סי' תרכ"ו ס"ק י"א) – "ואף שהשלה החמיר אפילו לצורך גדול ... י"ל דזה דוקא לענין מה שכתב שלא להדליק נר לצורך סעודת שבת או מילה, דאין זה צורך גדול כ"כ אם ישבו בחשך קצת שעה, אבל היכי שלא יכול לקיים עשה דסוכה אלא בכה"ג, י"ל דגם השל"ה מודה ... לדינא צ"ע".
11. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח) – "ואם עיקר המאכלים שהכינו לשבת נמצא שם יש להתיר לפתוח ע"י נכרי, והנכרי יסלק גם את האור משם שגם זה הוא צורך כדי שיוכלו ליקח לסעודה השניה, כדאיתא ברמ"א סי' ער"ו סעיף ב' דנוהגין להקל לצורך גדול באמירה לנכרי אפי' במלאכה גמורה". 
1) שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ב') – "ואפילו להמחמירין שם זה דוקא להדלקה, אבל כיבוי דהוא מלאכה שאצל"ג יש להקל יותר".
אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קע"ג) – "ורבינו פסק, כמה פעמים, שלדינא, באקראי, לצורך מצוה, בצורך גדול, מותר. דרק בקביעות, כגון שהיו בתי כנסיות שנהגו בקביעות שגוי היה מדליק נרותם בלילה, לנעילה וכדומה, החמירו. וגם בענין של חתונה, שאינו צורך כ"כ גדול, שיכולים לגמור לאכול בחושך, החמירו. אבל בשיש צורך גדול, כגון שאשה צריכה לטבול, ונכבה האור, או שאין אור, מותר לומר לא"י להדליק, דזה מצוה גדולה וגם הוי צורך גדול. ואין לחוש לדינא למה שהשל"ה החמיר. והדגיש רבינו שכמובן א"א להתיר כל צורך באקראי, צ"ל מצוה גדולה. והראיתי אח"כ הערוך השולחן לרבינו ואמר נו נו, אבל לדינא נכון מה שאמרתי. וגם במעט ברור שגם ערוך השולחן היה מתיר להדליק נר, אם א"א לטבול בלעדו".
עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב) – "מן הראוי להחמיר שלא לומר להנכרי שידליק כדאיתא בסימן רע"ו סעיף ב' ואף לצורך גדול כדהובא בבה"ט סק"ה בשם השל"ה וכן הוא במ"ב ס"ק כ"ד".
עי' אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ס'. אולי רק במלאכת הבעברה יש מנהג להקל) – "אמירה לעכו"ם ... אבל עכ"פ מה שכבר נהגו להעמיד ע"י מורה שעות לכבות הנרות דעלעקטרי שהודלקו וגם שיחזרו להדלק אח"כ בסוף היום, אין לאסור מאחר דלכבוי הנרות של המנורות הגדולות שנקראו בלע"ז לאמפן שהיו דאש ממש נהגו בכל המקומות לכבותם ע"י עכו"ם והיו גם מקומות שהיו נוהגין לחזור ולהדליקם בביהמ"ד לתפלת נעילה ביו"כ ונמשך מזה באיזה מקומות שגם בשבת לעת ערב הדליקו ע"י נכרי לאמירת המזמורים אף שכבר צוחו הרבה עיין בנוב"ק חאו"ח סימן ל"ג אבל נתן טעם להמתירין, והרמ"א בסימן רע"ו סעי' ב' שנהגו רבים להקל לצוות לעכו"ם להדליק לצורך סעודה בפרט בסעודת חתונה או מילה ומשמע שבמקום צורך גדול מתיר שלכן אף שמן הראוי להחמיר ובגבולנו ביוראפ החמירו, מ"מ כיון שיש רבוותא שהתירו ונהגו כן בהרבה מקומות, אין לאסור מה שכבר נהגו להקל בהעמדת העלעקטרי בע"ש ע"י מורה שעות שיכבה וגם שידליק בשבת להזמן שהעמידו, וגם ממילא ליכא זילותא לשבת בזה וליכא טעם האחרון לאסור כיון שהיו מקומות שנהגו בזה אדרבה למצות כבוד סעודת שבת, ונשאר רק טעם הראשון שיש ג"כ לסמוך להתיר, אבל הבו דלא לוסיף עלה להתיר גם לבשול ומלאכות אחרות ויש לאסור".
12. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ד', הע' ד') – "ובני אשכנז מותרים לומר לנכרי להדליק אור לצורך מצוה במקום צורך גדול, ואף לבני ספרד יהיה מותר ליהנות מן האור, אם הנכרי הדליק רק לצורך בני אשכנז. [דהוי כדין הדליק א"י לצורכו]".
13. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ז) – "וכמה אחרו' הביאו ד' השל"ה שמחמיר בזה גם לצורך גדול. אולם בהגלות נגלות דברי הפוסקים הנ"ל, הראב"ד, וס' המכתם, והמנהיג, וס' המכריע, דכלהו ס"ל כבעל העיטור, נראה שיפה הכריע הרמ"א להקל במקום צורך גדול".

4. מחמיר, אפילו במקום צורך גדול.
1. ב"י (סי' תקפ"ו ס"ק כ"א) – "דבר שאסור מן התורה ליכא מאן דפליג דאסור לומר לגוי לעשותו אפילו במקום מצוה".
2. ב"ח (סי' ש"ז ס"ק ג') – "ואינו נכון, דדעת יחיד היא כנגד כל הגדולים דאוסרים בזה".
3. של"ה (מסכת שבת פרק נר מצוה אות מ"ב) – "וזה לשון רמ"א סימן רע"ו ... עכ"ל. ואני אומר דבמקום שאין צורך גדול פשיטא ופשיטא דיש ליזהר, לפי שהוא איסור גמור לרוב הפוסקים, ולא שייך חומרא רק הוא איסור, ובמקום שהוא צורך גדול יש להחמיר. וכן ראיתי נוהגים בקהלות חשובות שיושבים חשיכה במוצאי שבת, אפילו בסעודת חתונה, עד אחר שאמרו הקהל ברכו, ואז מדליק מי שהתפלל. ואתם בניי יצ"ו תזהרו מאד מאחר שרבים מתפרצים ומקילים".
4. עי' ט"ז (סי' ש"ז ס"ק ד') – "כ' רמ"א לעיל דיש להחמיר וכן עיקר".
5. פר"ח (יו"ד סי' קי"ח ס"ק י"ח ד"ה אמנם) – "אין להקל ... שאין לו על מה לסמוך מנהג זה כי אם אסרת יחיד".
6. א"ר (ס"ק י"ב, א"ר סי' תקפ"ו ס"ק כ"ט, א"ז שם) – "ושל"ה דף ק"ל החמיר אף לצורך גדול ושכן ראה נוהגין בקהילות חשובות שיושבין בחשיכה במוצאי שבת אפילו בחתונה עד שאמרו הקהל ברכו וכן נהג זקינו הגאון זכרונו לברכה כשהיו סועדים אצלו סעודה שלישית".
7. תוס' שבת (סי' רמ"ג פתיחה אות ד') – "ויש להחמיר".
8. ס' הזכרונות (המכבה).
9. מטה יהודה (ס"ק ט') – "וחלילה לנו לסמוך על סברא זו".
10. שאילת יעבץ (ח"ב סי' קל"ט) – "וכבר כתבו רבים מהפוסקים ז"ל, לאסור אמירה לגוי במלאכה גמורה, אפילו במקום מצוה".
11. סמא דחיי (סי' ח') – "וכל הפוסקים ס"ל דבאיסור מלאכה דאורייתא אף במקום מצוה לא התירו ... אני חוכך להחמיר בנ"ד כדעת הפר"ח".
12. ברכי יוסף (סי' תקי"ד ס"ק ג') – "נהגו באיזה קהלות לצוות לעכו"ם להדליק נרות בבית הכנסת משבת לי"ט וכן ביום הכיפורים קודם נעילה. ואי איישר לחילי אבטיליניה, דרוב הפוסקים סוברים דלא הותר במקום מצוה אמירה לעכו"ם אלא כשאינו מלאכה גמורה, והחמירו האחרונים, ובאלו אמרו שלא לסמוך על המקלים אפילו לצורך גדול, כמבואר בסי' רע"ו (סע' ב) בהגה"ה ובדברי האחרונים. וכל שכן לדידן דקבלנו הוראות מרן, ומוכח שדעתו כמ"ד להתיר אמירה לעכו"ם במקום מצוה או חולי קצת, בשבותין דוקא, כמבואר לעיל סי' ש"ז. ואם כן מאן ספין ומאן רקיע להתיר בפרהסיא ובמקום הקדש מלאכה גמורה".
13. ישועות יעקב (סי' ש"ז ס"ק ג') – "חלילה לומר לנכרי להדליק הנרות ... אין להקל והמיקל עתיד ליתן את הדין והשומע לדברי חכמים יתברך ...".
14. גר"ז (סעי' ח', סי' ש"מ סעי' ב') – "אין להקל כלל בזה אפי' לצורך גדול".
15. באר היטב (ס"ק ה') – "ושל"ה החמיר אף לצורך גדול".
16. זרע אמת (ח"ב יו"ד סי' פ"ח, סי' פ"ט).
17. שואל ומשיב (מהדורא א' ח"ב סי' ס"א ד"ה והנה במ"ש, מהדורה תנינא ח"ב סי' י"ד ד"ה והנה) – "על אמירה לעכו"ם שבות במקום מצוה כמ"ש הב"ע ובה"ג ואף לדידן דבעי שבות דשבות מ"מ ...".
18. מ"ב (ס"ק כ"ד) – "שאין וכו'. ושל"ה החמיר אף לצורך גדול ושכן ראה נוהגים בקהלות חשובים שיושבים בחשכה במוצאי שבת אפילו בחתונה עד שאמרו הקהל ברכו וכן נהג הגאון הר"ש כשהיו סועדים אצלו סעודה שלישית ובפמ"ג מצדד להקל להדליק ע"י א"י במו"ש לצורך מצוה אף כשהוא עדיין בין השמשות וכ"ש בערב שבת בין השמשות לצורך מצוה דבודאי מותר כדלקמן בסימן שמ"ב עי"ש".
מ"ב (סי' ש"ז ס"ק י"ט, ס"ק כ"ד) – "כתב רמ"א לעיל דיש להחמיר בזה וכן עיקר כי דעה זו היא רק דעת יחידאה והרי"ף והרא"ש והרמב"ם ועוד כמה גדולי ראשונים חולקין עליה ואך לענין מילה מצדד המ"א לקמן בסימן של"א לסמוך על דעה זו".
19. ערה"ש (סעי' י"ד, סי' של"ח סעי' י', סי' תקפ"ו סעי' ל"ד) – "העניין תמוה לסמוך על דעת יחיד במקום שכל הפוסקים חולקים עליו ... ובזמנינו לא שמענו להקל בזה [וכ"כ השל"ה שח"ו להקל בזה וכ"כ הא"ר ועתה ביכולת למחות כי ישמעו אלינו]".
20. באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף ט' ד"ה עכ"ז) – "שמבואר באו"ח (סי' ש"ז) דלא סמכינן על העיטור לבד משום דהוי יחיד נגד רבים וכמ"ש שם הט"ז".
21. ישכיל עבדי (ח"ג או"ח סי' י"ב סעי' ד' אות ז') – "ומור"ם בהגה שם ובסי' רע"ו ס"ב כ' די"א דמותר אמירה לגוי אפי' במלאכה גמורה במקום מצוה וכו', אלא שסיים שם דיש להחמיר במקום שאין צורך גדול ע"ש, וכ' כט"ז בסי' ש"ז סק"ד דכן עיקר דס' זו היא דבה"ע והוא יחיד נגד רבים ע"ש שכ' דכן מסיק מו"ח ז"ל, וכ"פ מרן להדיא בסי' של"א ס"ו גבי מילה דבדבר שאסור לעשותו מה"ת לא יאמר לגוי לעשותו ע"ש. ומסתמות דבריו נר' דאפי' דהוא צורך גדול כענין מצות המילה דאסור לומר לגוי לעשותו".
22. מנחת יצחק (ח"ב סי' ס"ט אות ג') – "הי' אפשר לצדד, לצרף שיטות מיעוט הפוסקים (שהובאו בדברי המג"א או"ח סי' רע"ו סעי' ב'), דס"ל דמותר אמירה לעכו"ם, אפילו במלאכה גמורה במקום מצוה, עיי"ש, וא"כ מכ"ש דשרי, אם העכו"ם עשה בעצמו, מ"מ להלכה מחמירים אף בלצורך גדול".
23. חוט שני (ח"ג פרק פ"א ס"ק ד' ד"ה ולמעשה, עמ' רי"ב) – "ולמעשה פסק במ"ב ...".
24. ששכ"ה (פרק ל' סוף סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ג]).
25. הגרח"ק שליט"א (יו"ט וחוה"מ כהלכתם עמ' קל"ד אות ל"א) – "הרמ"א בסי' רע"ו הביא את בעל העיטור שפסק שמותר לומר לגוי לעשות מלאכה דאורייתא בשבת לצורך מצוה. והרמ"א שם כתב שרבים הלקו עליו ולכן אין להקל אלא לצורך גדול, והמ"ב שם כתב שאף לצורך גדול אין להקל. אם נכבה החשמל בשבת בבית הכנסת או בבית המדרש האם אפשר לקרוא לגוי שידליק כי הרמ"א מתיר לצורך גדול. תשובה: המ"ב אוסר ולכן אין להקל".
26. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "והרמ"א מכריע 'ויש להחמיר במקום שאין צורך גדול', ושאר כל גדולי הפוסקים ונושאי כלי השו"ע הסכימו לאסור בהחלט בין בשבת ובין ביום טוב, ואפילו לצורך מצוה ולצורך גדול, וכן השו"ע בכמה מקומות סתם לאסור בהחלט, ובזמננו יש למחות ביד המקילין בזה, כי כבר פשט המנהג להחמיר, וביכלתנו למחות כי ישמעו לנו".

5. מלאכה שהוא ספק איסור דאורייתא וספק איסור דרבנן [בונה סוכה ע"י עכו"ם] - במקום מצוה.
1. מיקל: כמו ספק ספקא.
1) באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף ט') – "יש לצרף שיטת העיטור שהובא באו"ח (סי' רע"ו) דאף מלאכה דאורייתא מותר ע"י נכרי כמו להדליק הנר לצורך סעודה, ואף שמבואר באו"ח (סי' ש"ז) דלא סמכינן על העיטור לבד משום דהוי יחיד נגד רבים וכמ"ש שם הט"ז, עכ"ז יש לצרף דעת העיטור לשיטת התוס' הנ"ל דבנידון דידן לא הוי בעה"ע יחיד נגד רבים, וכה"ג מצינו ... ואף דלהעיטור מותר בנ"ד מטעם אחר ולשיטת התוס' מותר מטעם אחר, עכ"ז הא קיי"ל בח"מ (סימן כ"ה) דבדרבנן מצרפינן אף דאינם מסכימים מטעם אחד".
2) מ"ב (סי' תרל"ז ס"ק א', שעה"צ ס"ק ד') – "וע"י עכו"ם אפילו נפל הסכך כולו ג"כ יש להתיר [שם (פתחי עולם) בשם ת' באר יצחק]".
1) לענין סתירות במ"ב - עי' סי' תצ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
3) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' נ' אות ב') – "בנ"ד יש לנו ספק ספיקא להקל, ולהתיר הנחת הסכך ע"י גוי, שמא לא הוי אלא אהל עראי כסברת האחרונים הנ"ל, והו"ל שבות דשבות במקום מצוה שמותר, וכמו שפסק מרן בש"ע (סי' שז ס"ה), ואת"ל דחשיב אהל קבע, שמא הלכה כבעל העיטור וסיעתו דשבות במקום מצוה מותר".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות נ', עי' אות כ"ג) – "מחלוקת שי"א שהוא איסור תורה וי"א שהוא איסור דרבנן אי עכ"פ בנוגע אמירה יש לסמוך על הסוברים שהוא מדרבנן לשויה שבד"ש. תשובה - יש להקל (ואף במחלוקה שהוכרעה לחומרא יש להקל בעת הצורך), ויש שמתיר רק לצורךמצוה (אבל במקום הפס"מ או צורך גדול יהא אסור) ... שו"מ בשות באר יצחק ...".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מגידות סי' ק"י) – "ומכל מקום נראה דהמיקל אין לגעור בו, דהוה ספק ספיקא לקולא שמא הלכה שבות דמצוה בדין תורה שרי ושמא הלכה דאין מוציאין אש הוה רק איסור דרבנן דנולד ומוקצה ביום טוב דעלמא וודאי רק דרבנן נראה לי".
2) מנחת יצחק (ח"ב סי' ס"ט אות ג') – "הי' אפשר לצדד, לצרף שיטות מיעוט הפוסקים (שהובאו בדברי המג"א או"ח סי' רע"ו סעי' ב'), דס"ל דמותר אמירה לעכו"ם, אפילו במלאכה גמורה במקום מצוה, עיי"ש, וא"כ מכ"ש דשרי, אם העכו"ם עשה בעצמו, מ"מ להלכה מחמירים אף בלצורך גדול, אכן י"ל דאף אם כ"ז יצטרף, רק לס"ס, יש להקל במקום צורך גדול, כמבואר ביו"ד (סי' ק"י סוף סעי' ה'), ומכ"ש אם כל האיסור רק מדרבנן עי' מג"א (סי' תקי"ג, וש"ע ופוסקים יו"ד סי' ק"ב), מ"מ בנד"ד מי יאמר דהוי צורך גדול לשתות הטה".
3) לענין להשתמש בחשמל במקום מצוה - עי' לקמן סעי' ה' וסי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – חקקי לב (או"ח סי' י"ח ד"ה ומה), אמרי בינה (סי' י"ב), מתא דירושלם (ריש פ"ק דשבת ד"ה ויש), יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' נ"ז), היכל יצחק (או"ח סי' ל' אות כ"א), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' ר"צ), ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ב, חי"ט סי' ט"ו), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות י"ד, אות י"ז, "בשעת הדחק גדול ... לכתחילה אין נכון להקל, אבל המיקל יש לו על מה לסמוך"), מנחת איש (פרק כ"ח סעי' כ').
1. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ח) – "וראיתי בשו"ת בית דוד (חאו"ח סי' תנו) שכ', במקומינו נתפשט המנהג להתיר אמירה לגוי במקום מצוה אפי' במלאכה גמורה, ואין פוצה פה אפילו כשעושין כן לפני חכמים גדולים רבים ועצומים בתורה. כ"ש בענין הבאה מחוץ לי"ב מיל דאיכא דס"ל דהוי מדרבנן, ואף שהם מיעוט הפו', ואנן לא קי"ל הכי, מ"מ חזי לאצטרופי עם הדעה דאפי' במלאכה גמורה שרי לומר לגוי במקום מצוה. ושמעתי שכן התיר מהרש"א באתרוג וכו'. וה"מ בשביל צבור. אבל בשביל יחיד ירא אני להתיר עד שיסכימו גדולים לכך. ואע"ג דמעשים בכל יום שנוהגים היתר אפי' ליחידים ואין אנו מוחים, מ"מ אין לנו לעשות כן בעצמינו, שיאמרו התירו פרושים את הדבר. ע"כ. וכן רשום בזכרונותי בשם מהר"ש ארדיטי בשו"ת דברי שמואל (חאו"ח סי' ט), שכ' שנהגו להקל באמירה לעכו"ם במקום מצוה אפי' במלאכה גמורה. וסמכו על העיטור והרמ"א (סי' רעו). ע"כ. וכעת אמ"א. וכ"כ בשו"ת מים חיים (סי' קלז). ע"ש … וע' בהגה (סי' שלח ס"ב) שמותר לומר לעכו"ם לתקן כלי שיר בשבת לכבוד חתן וכלה. וכ' בס' עולת שבת ותוספת שבת, דה"ט משום דס"ל כבעל העיטור דשבות במקום מצוה מותר. וכ"כ בביאורי הגר"א. אלמא דהרמ"א עצמו פ' להקל".

10] לצורך רבים.
1. מכשול דרבים: כמו לתקן העירוב.
1. מיקל.
1) פנים מאירות (ח"א סוף סי' ל') – "לומר לגוי לעשות נראה במקום מצוה כי האי יש לסמוך על דעת המקילין דאפילו במלאכה גמורה להדליק לו נר בסעודת שבת דמותר ק"ו כאן".
2) תוס' שבת (סי' רמ"ג פתיחה אות ד') – "מיהו בשו"ת פנים מאירות ח"א כתב דמ"מ יש לסמוך על בעל העיטור להתיר לומר לעכו"ם לתקן את העירוב שנתקלקל בשבת, דהוי ליה מחיצה הנעשית בשבת דשמה מחיצה ושרי לטלטל עי"ז, ואין בזה משום איסור אמירה לעכו"ם כי אין לך מצוה גדולה מזו להציל את רבים מאיסור חילול שבת שקשה להזהר מזה, ובפרט במקום שרגילין לטלטל בשבת מרה"י לר"ה ומוטב לחלל בשבות א' דלית ביה מעשה משיחללו הרבה בידים, וכן נוהגים בכאן ע"פ מה שיצא הדבר בהיתר, וגם אנכי הייתי מן המנין".
3) מחה"ש (סי' שס"ה סוף ס"ק ט"ו) – "מתיר בתשובת פנים מאירות ח"א לומר לעכו"ם לתקן אפי' ע"י מלאכה דאורייתא ויש לסמוך על דעת בעהע"ט שהביא רמ"א סי' רע"ו ס"ב דמתיר אמירה לעכו"ם לעשות מלאכה דאורייתא לצורך מצוה ואף דרמ"א כ' שם דיש להחמיר במקום שאין צורך גדול זה מיקרי צורך גדול כי רבים נכשלים לאשר הורגלו לטלטל אולם אם רק נפסק החבל וצריך שוב לקשרו אם אפשר שהעכו"ם יקשרנו ע"י עניבה או ע"י קשר א' למטה ועניבה ע"ג ... מה טוב".
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת, דיני אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ט') – "מתיר בתו"ש לומר לעובד כוכבים אפי' בשבת לקשור חוט העירוב שנתנתק".
5) ח"א (כלל ס"ב סעי' י"א) – "מותר לומר לנכרי לתקן את העירוב שנתקלקל בשבת כדי שלא יבואו רבים לידי מכשול. וכדאי הוא בעל העיטור (בסי' רע"ו) לסמוך עליו, להתיר שבות דאמירה אפי' במלאכה דאורייתא במקום מצוה דרבים (תו"ש בשם תשו' (מ"מ) [פ"מ])".
6) מ"ב (ס"ק כ"ה, בה"ל סי' שס"ב סעי' ג' ד"ה מחיצה) – "ומ"מ מותר לומר לא"י לתקן את העירוב שנתקלקל בשבת כדי שלא יבואו רבים לידי מכשול וכדאי הוא בעל העיטור לסמוך עליו להתיר שבות דאמירה אפילו במלאכה דאורייתא במקום מצוה דרבים [ח"א בשם (המ"מ) [הפנים מאירות]] וכעין זה דעת הפמ"ג לעיל בסוף ס"ק כ"ב".
7) מחנה יהודה (ח"ב סי' נ"ט אות א').
8) מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק י').
9) חלקת יעקב (או"ח סי' קע"ה אות ג' ד"ה תבנא) – "וגם לתקן העירוב שנתקלקל אנו נוהגים להתיר לאמור לעכו"ם לתקן, ואנו סומכים על הר"ן מובא ברמ"א סי' רע"ו שמותר".
10) שבט הלוי (ח"ט סי' צ"ז הל' י"ט ד"ה ואם) – "ואם נתקלקל צורת הפתח בשבת כבר התיר בשו"ת פנים מאירות ח"א הובא דבריו במחה"ש סימן שס"ה אות ט"ו לומר לנכרי לתקן אפי' ע"י מלאכה דאורייתא ולסמוך על דעת בעהע"ט שהביא רמ"א בסימן רע"ו דמתיר אמירה לנכרי במקום מצוה אפי' באיסור תורה וכאן הוא צורך גדול שלא יכשלו כיון שהורגלו לטלטל, וסיים שם בס' מחה"ש אם רק נפסק החבל אם אפשר שיקשור הנכרי ע"י עניבה מה טוב, ולפמ"ש אם הפרצה אין רחב עשר פשיטא דצריך לעשות בכה"ג שלא יעשה הנכרי מלאכה דאורייתא דהא לפמ"ש מצד הדין כיון שלא נפסק רק החבל ונשתיירו ב' פסין והוא פחות מעשר אמות די בזה ומה לנו לחלל את השבת באמירה לנכרי באיסור תורה דכל הטעם מפני שרבים נכשלים ובאופן זה אין כאן מכשול ועי' בט"ז סימן שס"ג אות י"ח. מס' הקובץ".
11) חוט שני (ח"ג עמ' רי"ב ד"ה עירוב).
12) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ח).
13) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ג]).
14) אמירה לנכרי (פרק מ"ג).
15) ארחות שבת (פרק ח' סעי' כ"ה, פרק כ"ג סעי' ע"ז).
16) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' י"ט).
1) והטעם, משום שסומך על בעל העיטור [שאינו לכ"ע] – תוס' שבת (סי' רמ"ג פתיחה אות ד', לשונו מובא לעיל), חיי אדם (כלל ס"ב סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק כ"ה, לשונו מובא לעיל), ועוד.
2) יותר טוב אם יאמר לנכרי באופן שאינו אלא איסור דרבנן – ששכ"ה (פרק ל' הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ע"ד], "דיותר טוב אם יאמר לנכרי באופן שאינו אלא איסור דרבנן").
3) רק אם א"א ע"י רמז יש להקל ברמיזה – ששכ"ה (פרק ל' הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ע"ד]).
2. מחמיר.
1) נוב"ת (או"ח סי' מ"ד).

2. מצוה דרבים.
1. מיקל.
1) עי' השיב משה (ח"א סי' י') – "אפי' האוסרין מודו בי' ... היוצא לנו מזה דקהלות הנוהגין להקל לנכרי לומר בחול להדליק בשבת קודם אור הבקר או ביוהכ"פ לצורך תפלה דהוי מצוה דרבים יש להם על מה שיסמכו וכבר יצא להיתר מפי הגאון מלבוב בספרו, וכמש"ל, ומעתה לא נפלאת ולא רחוקה להתיר כמו כן לומר לנכרי להדליק בשבת בשביל ת"ת דרבים, דתפלה כנגד תמידין תקנו וכבר אמרו חז"ל בפ"ק דמגילה גדול ת"ת דרבים יותר מהקרבת תמידין, וממילא ה"ה לגמור תהלים ברבים דחשיב כמו תפלה ות"ת דרבים ... ושמענו מכמה גדולי הדור וצדיקים בדור שלפנינו במדינה זו שהיו נוהגים להדליק נרות ע"י נכרי בש"ק קודם אור הבקר בביה"מ ללמוד תורה ברבים".
2) עוגת אליהו (סי' י"ג ד"ה ואני) – "יש פנים לומר דבכגון דא דאיכא מצוה דרבים כ"ע מודו לדברי הרב העיטור ז"ל דשרי אמירה לגוי אפילו במלאכה גמורה דאורייתא במקום מצוה דרבים כי רבה היא".
3) זקן אהרן (ואלקין, ח"ב סי' י"א) – "אם מותר לומר לנכרי שידליק נר בביהמ"ד בשבת לצורך מצוה דרבים לומר תהלים בצבור קודם אור היום ... כי באמת העיטור לא יחידאה הוא ... וא"כ מה חרי האף הגדול על הרמ"א שצידד להתיר לומר לא"י להדליק נר לצורך חתונה. ובלא"ה הרמ"א לשיטתו בסי' של"ט שפסק דגם עצם הקדושין שרי בליל שבת בשעת הדחק ... ולפי"ז בנדו"ד דהוי מצוה דרבים ... עדיף טפי כמבואר בברכות ובגיטין דל"ח".
4) מחנה יהודה (ח"ב סי' נ"ט אות א').
5) הגר"א קוטלר זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק ו' הע' ל"ח, ארחות שבת פרק כ"ג הע' קנ"ח).
6) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב) – "לצורך מצוה דרבים אין להחמיר כדאיתא במ"ב שם ס"ק כ"ה בשם הפמ"ג דמותר לא רק לתקן עירוב שהוא להסיר מכשול אלא אף לבנות ביהכ"נ כשיתבטל בנינו בלא זה".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (הל' אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק ו' הע' ל"ח) – "דכל מצוה דרבים נכללת בהיתר 'מכשל דרבים'".
8) לוית חן (אות י"ז) – "במצוה דרבים יש לסמוך על דברי העיטור, כיון שמצאנו לו חברים ...".
9) ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ג') – "במצוה דרבים, יש לסמוך על דעת בעל העיטור שכתב להקל בשבות במקום מצוה".
10) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ו).
1) משום שהוא לכו"ע – השיב משה (ח"א סי' י', לשונו מובא לעיל), עוגת אליהו (סי' י"ג ד"ה ואני, לשונו מובא לעיל). 
2) במכשל דרבים, נכלל מצוה דרבים, כדמדייק ממ"ב [וכן הח"א שם] שמתחיל במכשל ומסיים במצוה – אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב, לשונו מובא לעיל).
2. רק בשעת הדחק.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת, דיני אמירה לעכו"ם ס"ק ו' אות ט') – "בשחר בביה"כ לצורך תפלה שהיא מצוה דרבים ... רק בשעת הדחק".
3. מחמיר.
1) בנין עולם (סי' י"ב) – "אם יש היתר באם צריך איזה פעם לנרות בשביל ת"ת דרבים לצוות לא"י להדליק ... רבינו הגדול הגר"א ז"ל מווילנא צווח ככרוכיא על מנהג הרע הזה וכ' שיותר טוב שלא לומר פיוטים כלל וא"כ פשוט הדבר שח"ו להורות היתר בדבר זה".
2) עי' מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ח) – "השיב משה ... אך בישועות יעקב סיים דחלילה להקל לומר לעכו"ם בשבת עצמו. והמיקל עתיד ליתן את הדין רק יאמר לעכו"ם קודם השבת ע"כ".
3) דברי יששכר (סי' כ"א סוף אות ד') – "דאפי' לצורך מצוה דרבים אסור אמירה בערב שבת שיעשה בשבת".
4) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"ה) – "משמעות רוב הפוסקים לאיסור, אבל יש מתירים".
4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ב אות ו' - אות ח'), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קנ"ח).
1) פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק ח') – "אין היתר ברור למה נוהגין להדליק נר ע"י עכו"ם בשבת להתפלל בעשרה ואף לקריאת ס"ת כאמור וצ"ע בזה".

3. צורך רבים.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"ה-ב') – "אסור לכו"ע".
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"ז על מ"ב ס"ק כ"ד) – "מיהו במקום צורך רבים אז שרי אמירה לעכו"ם אפי' במלאכה דאורייתא, דסמכינן בזה על בעל העיטור, ע"ל סרע"ו ס"ב בהג"ה, ובמ"ב שם סקכ"ה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: האם יש היתר אמירה לנכרי לצורך רבים כשאין שום חשש מכשול לרבים, שבמשנ"ב סי' רע"ו מבואר שאין היתר, והעולם נוהג לקרוא לנכרי כשכבה האור בבית המדרש. תשובה: יש דברים שמתירין".

4. ערב שבת, במקום מצוה דרבים.
1. יש על מי לסמוך.
1) עי' ישועות יעקב (סי' ש"ז ס"ק ג') – "ודי במה שנהגו להקל לומר בערב יה"כ וא"א למחות בדבר".
2) השיב משה (ח"א סי' י') – "היוצא לנו מזה דקהלות הנוהגין להקל לנכרי לומר בחול להדליק בשבת קודם אור הבקר או ביוהכ"פ לצורך תפלה דהוי מצוה דרבים יש להם על מה שיסמכו וכבר יצא להיתר מפי הגאון מלבוב בספרו".
3) שואל ומשיב (מהדורה תנינא ח"ב סי' י"ד) – "במה שנהוג בימות החורף בעמדם בלילות ש"ק והולכים לבהכ"נ והנה יש שמעמידין עכו"ם מע"ש ומצווים להדליק להם נר, אם צריך למחות בידם ... והנה בסי' רע"ו מובאר שני הדיעות אם להתיר שבת במלאכה דאורייתא ע"י אמירה לעכו"ם, באמת שאנן לא קי"ל כן רק בשבות דשבות ... יהיה איך שיהיה לפ"ז נראה לי ברור דבאם צוה לעכו"ם בע"ש ודאי יש לסמוך להתיר ... מכל מקום בבהכ"נ כיון דיש בו צד מצוה ללמוד ולהתפלל מתוך הספר וגם בבהכ"נ מצוה להרבות בנרות ובפרט בשבת קודש דאין הידור אם ילכו בחשך ובאורים כבדו ד', וע"כ נראה לי דאם עושים כן אין למחות בידם דיש להם עמודים שיסמכו עליהם, וטוב להעלים עין כנלפע"ד, והנח להם לישראל".
4) ציץ אליעזר (חי"ט סי' ט"ו סוף אות א', עי' חי"ב סי' מ"ב אות ו') – "ובאמירה מע"ש ישנן כמה מגדולי הפוסקים שפסקו למעשה להיתר לכתחילה, יעוין בישועות יעקב או"ח סי' ש"ז סק"ג ובשו"ת שואל ומשיב מהד"ת ח"ב סימן י"ד, ושו"ת השיב משה (להבעל ישמח משה) חאו"ח סימן י' ומה שמעיד וכותב בזה"ל: ושמענו מכמה גדולי הדור וצדיקים בדור שלפנינו במדינה זו שהיו נוהגים להדליק נרות ע"י נכרי בש"ק קודם אור הבקר בביהכ"נ ללמוד תורה ברבים יעו"ש".
2. מחמיר.
1) דברי יששכר (סי' כ"א אות ד').
2) מהרש"ם (ח"ה סי' מ"ו) – "והנה בגוף הדין כבר כ' בישוע"י או"ח סי' ש"ז שנהגו להקל לומר לעכו"ם מע"ש שידליק נרות בביהמ"ד באשמורת הבוקר וגם בשו"ת השיב משה חא"ח סי' י' נדפס בזה תשו' מנכדו והאריך בזה לצדד להקל ... ומ"ש שם דבאמר לעכו"ם בע"ש קיל ע' במאירי שבת ק"ל דמפורש דגם לומר בע"ש אסור במלאכה של תורה אפי' במקום מצוה וגם בשבות החמיר בזה ע"ש היטב) והן אמת שלענ"ד יש לפקפק בזה שהרי ...". 
3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' מ"ז ס"ק ט"ז), קצה המטה (סי' תקפ"ד ס"ק א').

11] הגדרים: צורך גדול, מצוה דרבים.
1. הגדר של צורך גדול.
1. נכלל בזה ת"ת דרבים – חוט שני (ח"ג עמ' רי"ג ד"ה אם, "אם ציבור גדול יושבים ואינם יכולים ללמוד, אין לך צורך גדול מזה").
1) עי' חת"ס, לקמן.
2. נכלל בזה מקוה לטבילת נשים – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קע"ג), חוט שני (ח"ג עמ' רי"ג ד"ה מקוה, לשונו מובא לקמן).
3. נכלל בזה מי שיהיה נסגר בחדר לכמה שעות – חוט שני (ח"ג עמ' רי"ג ד"ה בתי, בתי מלון, שהדלתות נפתחות ונסגרות ע"י מערכת חשמלית, והוא נסגר בחדר, או שנסגר בשירותים ואינו יכול לצאת, אם צריך להשאר שם שעות רבות ביום השבת, מותר לקרוא עכו"ם שיפתח לדעת המתירים בצורך גדול").
4. נכלל בזה ריח רע – מקור חיים (סעי' ב', "מטעם זה היה נראה להתיר אמירה לגוי לעשן להעביר סרחון גדול מתינוק שעשה צרכיו בסעודת שבת").
5. נכלל אוכל במקרר – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).
6. אינו נכלל בזה בדיקת חמץ – בית היוצ"ר (סי' י"ט ד"ה וגם, "אין כאן צורך גדול כיון דיכול להמתין עד הערב ולשמא ישכח לא חיישינן").
7. חת"ס (ח"ו סי' פ"ו) – "אין לדמות היתר שבות במקום מצוה גופניות ועונג שבת או שמחת חתן וכלה להתיר שבות לצורך גבוה דחמיר טפי דהרי אוכל נפש הותרה בי"ט משום שמחת הגוף ולא הותרה נדרים ונדבות לצורך גבוה דחמיר טפי דהרי אוכל נפש הותרה בי"ט משום שמחת הגוף ולא הותרה נדרים ונדבות לצורך גבוה למאי דקיי"ל ואפי' למ"ד נדרים ונדבות קריבין בי"ט היינו משום דמחשב ליה צורך הדיוט שלא יהיה שלחנך מלא וכו' ואע"ג דקרבנות שהם חובה ליום דוחים אפי' שבת מ"מ מה שאינו חובה וצורך כ"כ לא הותר אפי' בי"ט ולצורך הדיוט שרי טפי".

2. הגדר של מצוה דרבים.
1. נכלל בזה ת"ת דרבים – השיב משה (ח"א סי' י'), נזר ישראל (סי' מ"ז ס"ק ט"ז), הגר"א קוטלר זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק ו' הע' ל"ח, "שהתיר לומר לנכרי להדליק האור בבהמ"ד משום מצות ת"ת דרבים"), הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק ו' הע' ל"ח, "דכל מצוה דרבים נכללת בהיתר 'מכשל דרבים' ולכן באופן שהאור אינו דלוק בבהמ"ד או בישיבה אפשר להדליקו ע"י אמירה לנכרי"), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ד').
1) עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ב אות ג', צהר ח"ז עמ' פ"ו אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. נכלל בזה תפילה ברבים – תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ט'), השיב משה (ח"א סי' י'), לוית חן (אות י"ז, "ולכן כשאירע שנפסק החשמל בליל שבת באמצע קריאת שמע, הורתי לומר לגוי להדליקו לצורך רבים, שקוראים קריאת שמע ומתפללים מתוך סידור דוקא, ואי אפשר להם להתפלל בעל פה"), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ג').
3. נכלל בזה בטול תפילה בצבור – אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב).
4. נכלל בזה קריאת התורה דרבים – השיב משה (ח"א סי' י', לשונו מובא לעיל), אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב).
5. נכלל בזה לגמור תהלים ברבים – השיב משה (ח"א סי' י' ד"ה היוצא, לשונו מובא לעיל), נזר ישראל (סי' מ"ז ס"ק ט"ז).
6. אמירה לגוי להדליק לצורך הוצאת רבים בקידוש.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: בא"ד, קיי"ל דהמוציא את הרבים בקידוש אל יאמר פרשת ויכולו בע"פ אלא מתוך הכתב, האם שרי לומר לגוי להדליק את הנר לצורך זה. תשובה [בע"פ]: מסתבר דשרי".

3. כמה הם רבים.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רס"ט, הע' ק"ס) – "כתב המ"ב בסי' רע"ו ס"ק כ"ה דאמירה לעכו"ם מותר במקום מצוה דרבים או מכשול דרבים, כמה בני אדם מיקרי רבים לענין זה. תשובה: עי' גיטין מ"ו א'. [ג' וי"א עשרה, ע"ש. ואנן קי"ל ג', כמבואר בשו"ע יו"ד (סי' רכ"ח סעיף כ"א)]".

12] כללים: מה נחשב "מצוה".
1. מצוה לאו להנות.
1. ח"א (כלל ס"ב סוף סעי' ו') – "ויש שרוצים לומר שאפילו להאוסרים לומר לנכרי להדליק הנר ללמוד אבל כשהדליק מעצמו מותר ללמוד באמרם מצות לא ליהנות ניתנו, כבר כתב הריב"ש סי' שפ"ז בשם הרמב"ן דזה לא שייך אלא כעין תקיעות וטבילה כדאיתא בגמרא דבר שאין הגוף נהנה ממנו כלל. אבל כשהגוף נהנה ממנו כגון ללמוד או לאכול בפני הנר, אסור, דעל כל פנים הגוף נהנה. ודבר ידוע שהגוף נהנה מן הנר אף כשלומד".
2. השיב משה (סוף סי' י') – "הרב חכ"א כ' כן מסברא דנפשי' ואינו מוכרח והסברא להיפך".
3. בה"ל (ריש סעי' א') – "היינו לעשות לפני הנר דבר שלא היה יכול לעשות בלא נר [א"ר] וללמוד או לאכול בפני הנר ג"כ בכלל זה לאיסור [ת' ריב"ש סימן שפ"ז בשם הרמב"ן]".
4. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ה סי' מ"ו ד"ה אכן), אמרי בינה (שבת סי' י"ב ד"ה ובספר), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קל"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט'), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו הע' א').

2. הנאת מגוף, שבות רחוק - בנין בהכנ"ס.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ח') – "במקום מצוה. ודוקא שגופו נהנה ממנו אבל לומר לעכו"ם שיבנה בה"כ אסור [מ"כ] וכ"מ ספט"ו דשבת דלא התירו שבו' רחוק'".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ג) – "שיבנה בה"כ אסור כיון שאין נהנה ממנו ועוד שבות קרובה התירו".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "מצוה עוברת".
4) עטרת חכמים (סי' ו' סוף ד"ה ודע).
5) לבושי שרד (ס"ק י"א, על מג"א ס"ק ח').
6) מחה"ש (ס"ק ח', סי' של"א ס"ק ה').
7) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "במקום מצוה. ולבנות בהכ"נ בשבת ע"י א"י כתב המ"א דאסור אפילו לדעת העיטור ועיין בפמ"ג שמסיק משום דהוי מצוה שאינה עוברת שיכול לבנותו בחול ועיין בסימן רמ"ד במ"א שהוא אסור לעשות דבר זה אף בקבלנות אם לא שיש חשש שמא יתבטל ח"ו עי"ז בנין הבהכ"נ לגמרי דאז יש להקל בקבלנות ואפשר דאף ע"י שכירות מותר בכה"ג אם לא ירצה הא"י בקבלנות [פמ"ג]".
8) כה"ח (ס"ק ל') – "ור"ל שהתירו שבות לצורך דבר קרוב שיהנה בו לצורך שבת אבל לא לצורך דבר רחוק".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י') – "ומה שכתב מגן אברהם בשם משאת בנימין שבמקום מצוה דוקא שגופו נהנה ממנו אבל לומר לכותי שיבנה בית הכנסת אסור, עד כאן. וצריך עיון בסימן ש"ז סעיף ה' ברמ"א, גם אשתמיט להו תשובת ריב"ש סימן שפ"ז דליהנות גופו גרע מעשיית מצוה ורמב"ן מתיר אמירה לכותי לעשות משופר ולולב ואיזמל ואוסר להדליק נר לסעודה שנהנה מנר אבל למצוה לאו ליהנות ניתנו עיין שם, וכן משמע בסימן של"א ובמגן אברהם גופיה בס"ק ה', ומה שכתב מגן אברהם וכן משמע סוף פרק ט"ו דשבת דלא התירו שבות רחוקה, עד כאן, לא דמיא כלל דהתם מיירי ללמוד מיניה היתר אבל לעשות מצוה ממש לא מיירי כלל ודו"ק".
3. מראי מקומות – תפארת ישראל (כלכלת שבת, דיני אמירה לעכו"ם ס"ק ו' אות ט'), בנין עולם (סוף סי' י"ב), אמרי בינה (שבת סוף סי' י"ב), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ט"ו).
1) יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' פ') – "י"ל בנ"ד דהוא צורכי רבים בני העיר הצריכים לחלב מיד במש"ק ודינו כמו לצורך מצוה וכל הנוגע לרבים הוי עסקי רבים כמ"ש המג"א ש"ז אות כ"ג. וכבר כתב הרמ"א סי' רע"ו דנהגו רבים להקל כהי"א להתיר אמירה לנכרי אפילו במלאכה גמורה במקום מצוה ואין מוחה. וכן רמז עליו הרמ"א שנית סי' ש"ז ס"ה. אבל ז"א די"א אלו העיטור ובה"ג לא התירו אלא לצורך השבת דוקא כגון למיחם חמימא לינוקא דאיירי בהו ברי"ף ורא"ש פ' ר"א דמילה וכן ברמ"א סי' רע"ו הנ"ל בסעודת מצוה. אבל בנ"ד צורכי רבים הוא במש"ק שבות רחוקה לא התירו לכ"ע וכמ"ש מג"א סי' רע"ו סק"ח ומ"ש המג"א סי' ש"ו אות כ"ג הנ"ל דעסקי רבים אף שאין לצורך שבת שרי. היינו רק בדברים דאיסורו משום ודבר דבר כו' ולא איסור אמירה לנכרי או שאר שבות כמ"ש המג"א סקי"ב שם בשם ה"ה אפילו לצורך השבת ע"ש. וה"נ ומכ"ש להי"א ברמ"א סי' רע"ו הנ"ל מיהת שלא לצורך אותו שבת לא התירו שבות רחוקה במלאכה דאורייתא אמירה לנכרי גם לצורך רבים וכנ"ל פשוט".
2) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו אות כ"א) – "דהמג"א לשיטתו (בסי' רע"ו ס"ק ח'), על מש"כ הרמ"א בשם העיטור, להקל אמירה לעכו"ם במקום מצוה, ע"ז כתב המג"א בשם מ"כ, ודוקא שגופו נהנה ממנו, אבל לומר לעכו"ם שיבנה בהכ"נ אסור עיי"ש, והעיר ע"ז בא"ר שם, מדברי הריב"ש הנ"ל, דליהנות גופו גרע מעשיית מצוה עיי"ש, והגם שי"ל בכוונת מג"א שם, דמ"מ מצוה וגם הנאת גופו עדיף, מהנאת גופו לבד, מ"מ אין ראי' משיטת התוס', דדלמא ס"ל הנאת גופו עדיף, ע"כ הביא המג"א אותן הפוסקים, דמבואר בהם להדיא דאסור שבות דשבות אף במקום פסידא ...".

3. מצוה בשב ועל תעשה.
1. גם הבה"ע מחמיר – ערה"ש (סי' תקפ"ו סעי' ל"ד, "ואפילו לפי דברי רבינו הרמ"א לעיל סי' רע"ו דלדבר גדול התירו אמירה אפילו בדאורייתא ע"ש מ"מ במצוה דשב וא"ת לא התירו").

4. כדי להתפלל יותר קל.
1. אינו מצוה – עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב).

5. רק באופן שבלא"ה לא יוכל לקיים המצוה – כת"ס (או"ח סי' מ"ט, "דדוקא מצוה המוטלת עליו וא"א לעשותה בלא"ה פליגי ראשונים אי מותר שבות"), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ט' סוף ד"ה עוד). 

6. רק מצות היום – כת"ס (או"ח סי' קט"ז).
1. לא נראה מהפוסקים לענין ת"ת.

7. רק בעידנא – עטרת חכמים (סי' ו' סוף ד"ה ודע, "דלא נשמע מדברי בעה"ע דמתיר לומר לעכו"ם להדליק נר בסעודת שבת והיינו שלא לישב בחושך אלא מטעם דחי' דבעידנא דמתעקר השבות מקיים המצוה ובמכשירי מילה כיון דנכרתו עלי' י"ג בריתות אף בעידנא לא בעינן משא"כ לדחי' שבות היכא דלא הוי בעידנא").
1. לא נראה מהפוסקים.

8. מצוה אחרת.
1. מחמיר.
1) עי' כת"ס (או"ח סוף סי' מ"ט ד"ה ואלו אות א') – "ואפשר גם בעה"ע ס"ל כן דוקא לצורך שבת אבל למצוה אחרת לא".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות י"ג ד"ה ומה) – "ומה שכ' בשו"ת כ"ס ... שמשמעות כל האחרונים שלא כוותיה".

9. אמירה לגוי אם דרכו לברך מתוך הסידור.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כ' הרמ"א (סי' רע"ו ס"ב) י"א דמותר לומר לא"י להדליק לו נר לסעודת שבת, דס"ל דמותר אמירה לגוי במקום מצוה, וכ' המ"ב (ס"ק כ') אם גמר סעודתו אף שעדיין לא בירך בהמ"ז, פשיטא דאסור לצוות לא"י להדליק לו, דהוי שבות שלא במקום מצוה, מבואר דגם אם דרכו לברך מתוך הסידור אין היתר בשביל כך. תשובה [בע"פ]: אה"נ".

10. מראי מקומות – בית דינו של שלמה (סי' ט"ו ד"ה ומעתה), פעולת צדיק (ח"ג, מבן המחבר סי' רע"ח), כתבי הגרי"א הענקין (ח"א דף ק"ד).

13] מקוה.
1. מקוה לטבילת נשים.
1. נכלל בצורך גדול – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קע"ג), חוט שני (ח"ג עמ' רי"ג ד"ה מקוה, "מקוה לטבילת נשים, שאין שם אור או שאין שם חימום, נראה דלדעת המתירים בצורך גדול מותר לומר לעכו"ם שידליק האור והחימום, דחשיב צורך גדול").
2. מהרש"ם (ח"ח סי' מ') – "ובדבר הדלקת נר ע"י עכו"ם בליל ש"ק לצורך טבילת מצוה ... שהמנהג להקל אמירה לעכו"ם לצורך סעודת שבת. מכ"ש דיש להקל בכה"ג. ועפמ"ג בא"א סי' ש"ז סק"ח דגבי אשה יש להקל יותר דליכא עשה. ובפרט אם יודע הבעל דאיכא חשש הוז"ל. וכבר כ' בתשו' דבר שמואל למהר"ש אבוהב דיש לחפש צדדי קולא בכה"ג".
3. מחמיר – נשמת שבת (סי' שכ"ה אות כ').
4. מראי מקומות – מחנה יהודה (ח"ב סי' נ"ט אות א'), אמירה לנכרי (פרק נ').
1) הגרשז"א זצ"ל (הגר"י רובין היכלא ח"ז סוף עמ' קמ"ג) – "שבמקום מצוה דרבים כגון שהאור כבה בליל שבת במקוה לטבילת נשים, שיש לומר לנכרי להדליק בשינוי".

2. טבילת עזרא.
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק ל' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ו]).
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק י', סי' צ"ד ס"ק כ"ח), אמירה לנכרי (פרק נ').

14] להדליק נרות קודם נעילה.
1. מחמיר.
1. ברכי יוסף (או"ח סי' תקי"ד ס"ק ג') – "נהגו באיזה קהלות לצוות לעכו"ם להדליק נרות בבית הכנסת משבת לי"ט וכן ביום הכיפורים קודם נעילה. ואי איישר לחילי אבטיליניה, דרוב הפוסקים סוברים דלא הותר במקום מצוה אמירה לעכו"ם אלא כשאינו מלאכה גמורה, והחמירו האחרונים, ובאלו אמרו שלא לסמוך על המקלים אפילו לצורך גדול, כמבואר בסי' רע"ו (סע' ב) בהגה"ה ובדברי האחרונים. וכל שכן לדידן דקבלנו הוראות מרן, ומוכח שדעתו כמ"ד להתיר אמירה לעכו"ם במקום מצוה או חולי קצת, בשבותין דוקא, כמבואר לעיל סי' ש"ז. ואם כן מאן ספין ומאן רקיע להתיר בפרהסיא ובמקום הקדש מלאכה גמורה".

2. לפיוטים, מחמיר.
1. נוב"ק (או"ח סי' ל"ג) – "והעולם שנוהגים היתר שידליק נרות סומכים עצמם על הי"א שמביא רמ"א בסי' רע"ו ס"ב בהג"ה דאמירה לנכרי מותר אפילו במלאכה גמורה במקום מצוה, ואף שכתב רמ"א שיש להחמיר במקום שאין צורך גדול, העולם חושבים זה לצורך גדול. אבל באמת קשה מאוד ביום הקדוש הזה לכנוס בפרצה דחוקה לסמוך על דעת יחיד ואם כבר גבר החשך קודם שהתפללו הצבור נעילה בלחש אז מקרי צורך גדול והנח להם כו', אבל אם הצבור כבר התפללו ולצורך הש"ץ בודאי ימצא נר אחד בבה"כ דלוק מערב יה"כ אז בודאי יש למחות בידם ומי בקש זאת מהצבור לומר פיוטים מוטב לא יאמרו פיוטים וסליחות וישמעו מהש"ץ ולא יעשו דבר האסור לרוב הפוסקים".
2. עי' ישועות יעקב (סי' ש"ז ס"ק ג') – "ודי במה שנהגו להקל לומר בערב יה"כ וא"א למחות בדבר".
3. גר"א (מעשה רב אות רי"ב) – "ח"ו להדליק נרות ביו"כ ע"י א"י ... ומוטב שלא לומר שום פיוט מלומר לפני נר שהודלק ע"י א"י".
4. חת"ס (ח"ו סי' פ"ו, הג' על שו"ע סי' רע"ו) – "דמייתי מרמ"א דמתיר לצורך סעודת מצוה אמנם גם כי אין למידי' התיר שבותים זה מזה הנה מיני' ובי' אבא ליזל בי' נרגא דרמ"א סי' רע"ו מסיים דיש להחמיר במקום שאין צורך גדול דהא רוב הפוסקים חולקים ובמג"א סי' תר"י סק"ד כ' דממה שנהגו בליל יוה"כ ליקח גוי לשמור הנרות מפני סכנת נפשות דדליקה מזה נכשלים לומר לכבות ולהדליק ואין לו היתר כלל עכ"ל וכן ראיתי כל רבותי זצ"ל הגאון הפלא"ה ומורי חסיד שבכהונה הגאון מו"ה נתן אדלער זצ"ל אסרו בכח שלא להדליק שום נר בנעילת יוה"כ וכן אנו נוהגי' אחריהם בקהלתינו פה ובאמת כתבתי בגליון ש"ע סי' רע"ו וז"ל אפשר דל"פ אלא בשבת דאיכא עשה ולא תעשה דרבנן ולא אתי מצוה ודחי לה אבל ביה"כ ליכא אלא ל"ת כמבואר ס"פ אלו קשרים רש"י ד"ה אלא לאו בקניבת וכו' דביה"כ ליכא עשה דשבות וא"כ אפשר אתי מצוה ודחי ל"ת דרבנן ק"ו מעגמת נפש דקניבת ירק דהוי שבות דמעשה דחמיר משבות דאמירה בעירובין ס"ח ע"א ומזה יש ללמוד זכות על הנוהגים להדליק נר ביה"כ בשעת נעילה ע"י גוי אבל כשחל בשבת ליכא למישרי עכ"ל על הגליון. ומ"מ איני סומך להתיר אפי' כשחל בחול ובאמת אין לדמות היתר שבות במקום מצוה גופניות ועונג שבת או שמחת חתן וכלה להתיר שבות לצורך גבוה דחמיר טפי דהרי אוכל נפש הותרה בי"ט משום שמחת הגוף ולא הותרה נדרים ונדבות לצורך גבוה למאי דקיי"ל ואפי' למ"ד נדרים ונדבות קריבין בי"ט היינו משום דמחשב ליה צורך הדיוט שלא יהיה שלחנך מלא וכו' ואע"ג דקרבנות שהם חובה ליום דוחים אפי' שבת מ"מ מה שאינו חובה וצורך כ"כ לא הותר אפי' בי"ט ולצורך הדיוט שרי טפי. ועי' תו' פסחים פ"ד ע"א ד"ה ולא מילה מכ"ש שאין לנו לבדות להתיר מה שאבותינו ואבות אבותינו נהגו בו איסור".
5. שע"ת (סי' תקי"ד ס"'ק י"ג). 
6. קובץ על הרמב"ם (שבת פרק ו' הל' ט') – "והעולם שנוהגים היתר באיזה קהלות שמניחים לנכרי להדליק הנרות ביוה"כ לעת ערב בתפילת נעילה ... אין נכון לעשות ... גם הרב הגאון בנב"י ... כתב דיש לבטל המנהג".
7. מ"ב (סי' תרכ"ג ס"ק ג') – "יש לבטל המנהג שהעכו"ם מדליק הנרות לצורך אמירת פיוטים בנעילה אלא הנרות הדולקים יפזרם בכל בהכ"נ דזה הוי רק שבות דשבות".

3. מיקל.
1. כת"ס (או"ח סי' קט"ז) – "לצוות לנכרי להדליק נרות מבהכ"נ לצורך תפילת נעילה שהיא מצוה דיומא יש מתירין על מי להשאן על שיטת בעה"ע דמביא הרמ"א וכ' דאין להקל לצורך גדול ובוודאי זה צורך גדול, ובנב"י הנ"ל כתוב לאמר ולחלק יצא אם עד שלא התפללו תפילה בלחש גבר החושך יש בו צורך גדול והנח להם וכו' אבל אם כבר התפללו, בוודאי ימצאו נר א' דולק שיראה בו שליח ציבור ומי בקש זאת מציבור לומר סליחות ופייוטים מוטב שלא יאמרו וישמעו מן הש"ץ ולא יעשו דבר האסור לר"פ אלו דבריו ז"ל ויש לצדד וללמוד זכות כי אינו דומה אם רואים במחזור ואומרים כ"א ומוצאים הדברים מפיהם בהתעוררת ולב נשבר ונדכה אלקים לא תבזה, ובשעת נעילה מתעורר כ"א ביותר, ואם לא עכשיו אימתי, ומצוה דיומא וצורך גדול הוא".

4. מראי מקומות – חיים וחסד (חנן אלהים, תקנות אות ל"ב), חסד לאברהם (למהר"א אלקלעי ח"א סי' כ"ח), דברי שמואל (למהר"ש ארדיטי, סי' ח' דף כ"ו ע"ג), שארית הפליטה (סי' ד'), שאל האיש (סי' ה' - ו'), אמרי בינה (שבת סי' י"ב), עולת איש (סי' י"א), לב מרפה (דף קט"ז ע"ד), מעט מים (סי' י"ד), ריח שדה (סי' י"ד), מחזה אברהם (סוף סי' מ"ב), רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ג), ארחות חיים (סי' תקי"ד אות ז'), שד"ח (מע' יוה"כ סי' ב' אות י"ב), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"ה), ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ב, חי"ט סי' ט"ו אות א').
1. בית ישראל (טויסיג, ח"ח עמ' רע"ז אות נ"ח) – "ציוה לפני מותו ... לא יחזרו וידליקום על ידי נכרי, אלא ישלימו תפילת נעילה מבעוד יום. והבטיח לבני הקהילה, שכאשר יקיימו את צוואתו וח"ו יבוא על העיר שטפון או שריפה ...".

15] בדיעבד - עבר ואמר לנכרי שידליק לצורך הסעודה, האם מותר לו להנות ממנה.
1. מיקל.
1. מהרש"ם (ח"ה סי' מ"ו ד"ה ונחזור) – "דיש לצדד עוד בדיעבד להשתמש לאורו עפימ"ש בתשו' מהרי"ו הובא בב"י אה"ע סי' קנ"ט דהיכי דאיכא חד מ"ד דשרי לכתחילה אף דלא קיי"ל כן מ"מ עכ"פ בדיעבד מותר ... וא"כ ה"נ בנ"ד כיון שדעת העיטור דבמקום מצוה יש להתיר לומר לעכו"ם לכתחילה להדליק נר וא"כ אף דלא קיי"ל כן מ"מ עכ"פ בדיעבד יש להקל אבל לפמ"ש הב"י באו"ח סי' תקי"ז בשם תשו' הרא"ש וגם בש"ע שם סעי' ב' דאם רגיל לעשותו לא מיקרי דיעבד א"כ יש לפקפק בזה, אבל לפמ"ש דבזה ליכא הנ"ג א"כ א"ש דעכ"פ בדיעבד מותר, ובמק"א כתבתי דגם ...".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה ד"ה בודאי) – "דעת מקיל כמבואר סי' רע"ו ס"ב וש"ז ס"ה ברמ"א, מ"מ כבר כתב רמ"א סי' רע"ו דאין לסמוך ע"ז לכתחילה, ומ"מ לענין להנות במקום מצוה דיעבד אין לאסור".
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קל"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג], שולחן שלמה ס"ק ט') – "דלענין דיעבד אפשר לצרף דעת בעל העיטור שהתיר אמירה לנכרי לצורך מצוה".

2. צורך גדול, מיקל.
1. חוט שני (ח"ג סוף עמ' רי"ב) – "דאדם שסמך על דעת הרמ"א שבמקום צורך גדול יש לסמוך על דעת בעל העיטור שמתיר לצורך מצוה, ואמר לעכו"ם שידליק האור וכדו' במקום צורך גדול, מותר אף לאחרים ליהנות מהאור שהדליק הגוי. ואף לדעת השל"ה ... כשהרמ"א מתיר לומר לעכו"ם אין לאסור בדיעבד להשתמש לאורו, כמו במעשה שבת בדבר שיש בו פלוגתא, שאין איסור להשתמש בזה. אבל שלא לצורך גדול ... ובזה אין להקל להשתמש, כיון דרוב הפוסקים חולקים על בעל העיטור ואין באחרונים מי שמיקל בכך כשאין צורך גדול". 

3. מיקל: אבל אם הזיד יש לאסור.
1. מלכים אמניך (פרק ב' הע' ג', עמ' נ"ז) – "שאלה בסימן רע"ו ב' נפסק דיש להחמיר שלא להדליק נר ע"י נכרי לצורך סעודה. מהי ההלכה בעבר והדליק ע"י נכרי, האם מותר להנות מהנר מאחר ולדעת בעל העיטור מותר לצוות לו להדליק לצורך סעודת שבת, ודומה למבואר בסימן שי"ח במשנ"ב ב' שכתב: 'וכל שיש ספק פלוגתא בזה, אי הוי בכלל בישול או לאו, או בשאר מלאכות כה"ג. אין לאסור בדיעבד, דכל האיסור הוה הוא רק מדרבנן שקנסוהו, וספיקא דרבנן לקולא'. ויעוין גם בסימן שי"ד ז'. ואולי גם בעניננו נחשב לספק פלוגתא ולכן בדיעבד מותר, ובפרט שהרי נאמר שם ברמ"א שנהגו רבים להקל בדבר לצוות לא"י להדליק נרות לצורך סעודה ואין מוחה בידם, או שמא מאחר שמבואר ברמ"א דרוב הפוסקים חולקים על סברא דו יש לאסור. תשובה: מו"ח הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות כ"ט) השיבני, שאם המדליק חשב שלא עובר בזה על הדין, מותר לו להנות ממעשה הנכרי. אך אם הזיד וידע שעבר על הדין, יש לאסור עליו את ההנאה מהנר".
2. אמירה לנכרי (פרק ט"ו הע' כ"א).
3. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קנ"ה) – "ועיין בספר מלכים אומניך עמ' נ"ז שכתב בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שלענין דיעבד, אם אמר לנכרי להדליק אור והיה מזיד בדבר אסור לו ליהנות מהנר, משא"כ אם שגג בזה, דבזה יש לסמוך על בעל העיטור כיון שעשה כן בשגגה".
4. פסקי תשובות (דפו"ח סוף הע' כ', הע' ס"ח) – "מלכים אומניך".

4. מראי מקומות – ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"ה, "צ"ע". פרק ל' הע' קל"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג]).
1. [bookmark: _Hlk526705555]הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח כסליו תשס"ז) – "שאלה: אם עבר ואומר לנכרי לעשות מלאכה דארייתא בשבת במקום מצוה או צורך גדול, האם מותר להנות ממנה. תשובה: ע' שו"ה ס' ש"ז דין ו' (אבל יש מקומות שמתירין לומר ע"ש ס' רע"ו דין א')".
2. יש לחלק בין הנאה ממעשה ישראל, שבדיעבד סומך על המקילים במקום קנס (מ"ב סי' שי"ח ס"ק ב'). ובין הנאה ממעשה עכו"ם, שהוא אסור מטעם גזרה אטו אמירה [ולא מצד קנס].
4
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16] אמירה לנכרי לעשות מעשה היתר שאי אפשר לעשותו בלי מלאכה אסורה - סעיף ג'.
1. שלכם בשליחותו, והדליקו את הנר: נר שמדלקת השפחה כדי שתדיח כלי אכילה.
1. מותר להשתמש בנר אח"כ.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "נ"ל אותו נר שמדלקת השפחה כדי שתדיח כלי אכילה שאכלו לא מקרי לצורך ישראל כיון שאין גוף הישראל נהנה ממנו אלא כלים שלו מודחים והיא חייבת להדיחם לצרכה היא מדלקת כנלע"ד".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה').
3) גר"ז (סעי' י"ב, עי' קונ"א ס"ק ד').
4) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "אבל אם משלחם בשליחותו שילכו בעצמם והדליקו את הנר להאיר להם אין זה מקרי לצרכו אף שעיקר הליכתם הוא בשבילו כיון שאין גופו נהנה מהנר בעת ההדלקה ומותר אח"כ לישראל להשתמש אצל הנר וכעין זה כתב הט"ז בסוף הסימן וז"ל נ"ל אותו הנר שמדלקת השפחה כדי להדיח כלי אכילה שאכלו לא מיקרי לצורך ישראל כיון שאין גוף הישראל נהנה ממנו אלא כלים שלו מודחים והיא חייבת להדיחם לצרכה היא מדלקת ומותר אח"כ ישראל להשתמש לנר זה אף צרכי גופו כיון דבעת הדלקת הנר הדליקה לצרכה".
5) הגרשז"א זצ"א (ששכ"ה פרק ל' הע' ק"ע [דפו"ח, הע' קצ"ג], שולחן שלמה ס"ק י') – "ויש להקשות ממה שמבואר לקמן בסי' ש"ז סעיף כ"א ברמ"א שמותר לומר לא"י לעשות מלאכה לעצמו, ואמרינן עלה ובלבד שיהיה עיקר התבשיל או הדברים הנחוצים לתבשיל משלה ולא משל בעה"ב היהודי, וא"כ מאי שנא הכא דשרי לנכרי להדליק אור של בעל הבית לצורך הדחת כלים של הישראל, וי"ל דמכיון דמוטל על הנכרי להדיח כלים, חשיב לצורכו, ושפיר יש לו רשות להדליק נר של הישראל".
6) משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ד ד"ה ומיהו).
7) ששכ"ה (פרק ל' סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"ז], פרק ל"א סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'] [לשונו מובא לקמן]) – "כאשר הנכרי מדליק את האור כדי שיוכל לעשות עבודה בשביל היהודי, כגון הדחת כלים. ומותר ליהנות מן האור גם אחרי שהנכרי סיים מלאכתו ושוב עזב את המקום".
8) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קצ"א) - לשונו מובא לקמן.
1) רק אם הדליקה לצורך השטיפה, ולא מצד ניקוי היסודי של הכלי – הגרשז"א זצ"א (שולחן שלמה סי' רמ"ד הע' בסוף ס"ק א', "ובפירוט ביאר מרן זצוק"ל - בע"פ - דשפחה בבית ישראל שרוצה להדיח את הכלים בליל שבת, כדי שבמוצ"ש יהיה זמנה פנוי לצרכיה, ולצורך כן הדליקה את האור ואת הבוילר כדי שיהיו לה מים חמים לנקות בהם את הכלים בצורה יסודית, אזי ליהנות מן האור שהדליקה לצורך השטיפה מותר ליהודי, אולם בכלים אסור להשתמש, וטעם החילוק הוא שאת האור הדליקה לצורכה, ואף שצרכה המסויים הזה נובע ממה שהיא עושה עבור הישראל, אולם אין קשר ישיר בין האור שנדלק לבין הישראל, אבל הכלים שפיר אסורים בהנאה בשבת כיון שנעשתה בהם מלאכה שהוא חימום המים עבור נקיונם המושלם, ואע"פ שהישראל לא אמר לשפחה לנקות, מ"מ למעשה היא עשתה עבור הישראל מלאכה, והוא נהנה מהמלאכה שנעשתה עבורו. וכמו כן אם יתן ישראל בגד לתופר לתפור בו כפתורים לאחר השבת, והתופר עשה את זה בשבת והביא בו ביום את הבגד לבית הישראל, דודאי אסור ללבוש בגד זה בשבת, משום שנעשה בו מלאכה לצורך ישראל. אמנם אם הדלקת האור היתה לצורך הניקוי היסודי של הכלי ולא לצרכה, ה"נ שיהיה אסור להשתמש גם בחשמל. ומאידך גיסא אם הדליקה את הבוילר משום צינת הידים ולא למטרת נקיון הכלים, בכה"ג יהיה מותר להשתמש בכלים").
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תקי"ד, שולחן שלמה ס"ק י') – "ומסתבר שיש חילוק בין עבדו ושפחתו שמחוייבים להדיח כלי בעה"ב ושפיר חשיב האור לצרכם לעכו"ם אחר שאינו חייב להדיח ולכאורה אסור להשתמש לאור נרו".
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קכ"ז) – "ונאמרו בביאור הט"ז כמה אופנים ... הגרשז"א זצ"ל ... ולכאורה צ"ע דמאי נ"מ אם הוא עבדו או שהוא נשכר לו למלאכתו, סו"ס מחמת השכירות מחוייב הוא לעשות את הפעולה. וגם עיקר סברת הט"ז שייכא אף במצוה על נכרי שאינו מחוייב לעשות זאת, ולכאורה לא כתב הט"ז לשון זו שהיא מחוייבת להדיחם אלא לרווחא דמילתא".
2) מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי סי' ס"ד אות ג', הע' על ס' ארחות שבת הע' קכ"ז).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: הדליק גוי נר לצורכו אבל יביא תועלת גם לישראל, כגון שהיה צריך הגוי לערוך השולחנות לכבוד הסעודה, ויש לגוי תועלת באור שיוכל למצוא כל צרכיו בנקל, אבל בסוף יביא תועלת גם לישראל, האם מותר ליהנות מאורו. תשובה: מותר".

2. באופן שא"א להדיח את הכלים בלי הדלקת הנר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"א (ששכ"ה פרק ל"א הע' ל"א* [דפו"ח, הע' ל"ב] במילואים, שולחן שלמה סי' רמ"ד ס"ק א' [לשונו מובא לקמן], הג"ה שם [לשונו מובא לעיל]) – "וגם א"א בחושך".
2. מיקל: מותר ליהנות מהכלים המודחים, אף אם ההדחה נעשתה לצורך שימוש בשבת.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קכ"ז, עי' הע' קל"ג [לשונו מובא לקמן]) – "והנה נידון זה של הט"ז צריך לכאורה ביאור מכמה פנים: [א]. אם הישראל ציוה על הנכרי להדיח כלים וא"א להדיחם בלי להדליק נר א"כ לכאורה הוי כאילו הישראל ציוה על הנכרי להדליק נר, וה"ז אסור אף אם הישראל לא יהנה כלל מהנר בשבת. [ב]. ואף באופן שהנכרי בא מעצמו להדיח את הכלים יש לדון שיתחייב הישראל למחות בנכרי מלהדליק את הנר, דכיון שהדלקת הנר נעשית לצורך הנאת הישראל [מהכלים המודחים] אפשר דחשיבא כהדלקה המביאה לישראל הנאה חיובית וה"ז כנר של ישראל שהודלק ע"י נכרי אדעתא דהישראל ולא אדעתא דנפשיה דצריך הישראל למחות בנכרי מלהדליקו. ונאמרו בביאור הט"ז כמה אופנים: א]. הפמ"ג במ"ז סי' רע"ו סק"ה ... ב]. המשנ"ב מביא את הט"ז הנ"ל בסי' רע"ו ס"ק כ"ז בסתמא, ולא הביא את האוקימתא של הפמ"ג בדבריו, ואדרבא משמע להדיא שגם כשהדחת הכלים נעשית לצורך השבת ג"כ שרי, ומזה למד המשנ"ב גם לציור שאדם ציוה על עבדו הנכרי לילך בשליחותו והנכרי הדליק נר כדי להאיר לו דנר זה חשיב כנר שהדליק נכרי לצורך עצמו, דאף שעיקר ההליכה היא עבור הישראל מ"מ הנר לא הודלק בשבילו, וכתב המשנ"ב דמותר הישראל ליהנות אח"כ מהנר כיון שזהו נר שהדליק נכרי לצורך עצמו. ולא חילק המשנ"ב כלל בין מקרה שההליכה היתה אפשרית גם בלי הנר לבין מקרה שההליכה לא היתה אפשרית בלי הנר. ודימה זאת המשנ"ב לדברי הט"ז הנ"ל ... ועיין גר"ז סי' רע"ו סי"ב שגם מדבריו משמע כהמשנ"ב שיסוד ההיתר כפשטות לשון הט"ז שהיות והשפחה חייבת להדיח את הכלים הרי זה כנר שהדליקה לצורכה. ולפי מהלך זה משמע שאף באופן שהדחת הכלים נעשית באופן ברור לשימוש בשבת עצמה ג"כ שרי. ג]. והגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ בתיקונים ומילואים לפרק ל"א הערה ל"א כתב דאם לא היתה אפשרות להדיח את הכלים בחושך ה"ז אסור, דנמצא שהישראל נהנה ממלאכת הנכרי. ולדבריו צריך להעמיד את דברי הט"ז דמיירי באופן שהיתה אפשרות להדיח את הכלים בלי הדלקת הנר או באופן שאין הישראל משתמש בכלים בשבת, וקצ"ע דמהמשנ"ב לכאורה לא משמע כן וכנ"ל ... העולה מכל הנ"ל הוא שמדברי המשנ"ב והגר"ז [וכן הוא פשטות לשון הט"ז] מבואר לכאורה דנר שמדליק הנכרי לצורך הדחת הכלים המוטלת עליו אינו נחשב כנר שהודלק עבור ישראל ולכן מותר ליהנות מהכלים המודחים אף אם ההדחה נעשתה לצורך שימוש בשבת. [וכן מותר לישראל ליהנות מהנר עצמו, כיון שעיקרו הודלק לצורך הנכרי]. וגם מבואר במשנ"ב שהאמירה שאומר הישראל לנכרי להביא לו חפץ [א"נ להדיח לו כלים] אינה נחשבת כאמירה להדליק נר, ומשמע דזה אף באופן שא"א להביא את החפץ בלי הדלקת הנר. ויש מפקפקים בהיתר זו".
3. מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי סי' ס"ה אות ז', הע' על ס' ארחות שבת הע' קכ"ז).

3. נכרי המדיח כלים בבית ישראל, האם מותר להניח לו לחמם המים.
1. מיקל: אבל אסור להשתמש במים (שמא ירבה בשבלו).
1) ששכ"ה (פרק ל"א סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']) – "נכרי שמתפקידו הוא להדיח כליו של היהודי במוצאי-שבת, והוא רוצה להדיחם בשבת כדי שיהיה פנוי בערב, לא צריך למחות בידו (וראה לעיל פרק ל סעיף לה), ואף מותר להניח לו לחמם מים ולהדליק אור לצורך הדחה זו. ומותר לו ליהודי להשתמש באור שהנכרי הדליק, אבל לא במים שהנכרי חימם, שכן לגבי המים יש מקום לחשוש, שמא הרבה או ירבה להחם בשביל היהודי".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קצ"א) – "גויה מדיחה כלים, ומעצמה משתמשת במים חמין. אסור להשתמש בחמין מהברז אם מיד באים מים קרים במקומם כיון שמתבשלין, רק כאן הוא אינו אומר לה לעשות כן ומצדו יכולה לרחוץ גם בצונן, אלא שהיא רוצה להקל על עצמה ולכן משתמשת בחמין, ואם כן עושה רק לצרכה, ולכן נראה שאין צורך למחות בידה. ועיין בט"ז ס"ס רע"ו שאם השפחה מדלקת נר בשעה שמדחת כלים של ישראל אין בזה איסור, מאחר שאין הישראל נהנה מהנר, והשפחה עושה זאת להקל לעצמה בעבודתה, וכאן גם כן היהודי לא איכפת לו, והיא מדעת עצמה משתמשת בחמין שמבשל בזה לעצמה, אין בזה איסור. ועוד יש לצדד בעיקר האיסור כאן שאינה מתכוונת לבשל מים נוספים רק להשתמש במים אלא דפסיק רישיה שמים באים, ועיין רמ"א א"ח ס"ס רנ"ג שמתיר בעכו"ם פסיק רישיה. סוף דבר בנידון דידן שאינו מצוה לה בחמין רק מעצמה ולהנאתה עושה כן, יכול להניחה ואין בזה איסור".
3) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קי"ח) – "היקל בנידונים המובאים בסעיפים נ"ד-נ"ז".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ב') – "דמותר ליתן לנכרי שרוחץ את כליו בשבת, להדליק את הבוילר כדי לחמם המים כדי שירד השומן, ומותר לו ליהנות אח"כ מאותם הכלים".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ב') – "לגבי עוזרת בית נכריה, שהיא רוחצת את הכלים בשבת כדי שתהיה פנויה לעצמה במוצאי שבת, דאף אם מדליקה את הבוילר כדי שיהיה לה מים חמים אין צריך למחות בידה, אף שהכלים מתנקים יותר טוב במים חמים, מכל מקום כיון שאם ישפשפו את הכלים במים קרים הרבה זמן ג"כ יתנקו הכלים היטב, הרי זה חשיב כעושה את זה לצרכה, ולכן אין צריך למחות בידה, ומותר ליהנות אח"כ מאותם הכלים בשבת, דאדרבה דאז מתגלה דשטיפת הכלים היתה לכבוד שבת".
6) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' צ"ה).
7) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ"ה) – "ישראל האומר לנכרי להדיח כלים בביתו, והנכרי בא להדיחם במים חמים כרגילותו בחול על מנת שיתנקו הכלים היטב, יש להבחין בזה בין שני אופנים: [א]. אם המים החמים מגיעים אל הברז מדוד חשמל או מדוד שמש, מותר לומר לנכרי במפורש להשתמש במים החמים אף שבזמן פתיחת ברז המים החמים נכנסים מים צוננים אל הדוד ומתבשלים בתוכו, ואין בזה איסור של אמירה לנכרי, והטעם משום שהנכרי אינו מתכוון למלאכה זו, והרי זה בגדר פסיק רישיה בנכרי וכדלקמן סעיף ס"ו שיש להקל בזה במקום צורך. [ב]. אם חימום המים נעשה על ידי מיתקן לחימום מהיר שבו נדלקת אש בזמן פתיחת ברז המים החמים, אסור לומר לנכרי במפורש להדיח את הכלים במים חמים, משום שהרי זה כאומר לו להדליק אש ולחמם את המים. ולענין אמירה לנכרי בסתמא להדיח כלים, יש להבחין בזה בין אופנים שונים: [א]. אם בימות החול אין הישראל מקפיד על כך שהכלים יודחו במים חמים, מותר לומר לנכרי להדיח את הכלים, ואף אם יעשה זאת במים חמים הרי זה אדעתא דנפשיה להקל עליו את הדחת הכלים. [ב]. ואם בימות החול מקפיד הישראל שהנכרי ידיח במים חמים, אין לומר בשבת לנכרי בסתמא להדיח כלים, שהרי זה כאומר לו להדיחם במים חמים. ואם יאמר לו שאינו מקפיד עליו אם ידיח את הכלים במים צוננים, הרי זה מותר אף אם הנכרי יעשה זאת במים חמים".
2. מחמיר.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א ריש טור ג') – "דאין ליתן לגוי שרוחץ את הכלים בבית ישראל להדליק את הבוילר כדי לחמם את המים לרחוץ בהם את הכלים".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ג') – "דאין ליתן לגוי להדליק את הבוילר כדי לחמם את המים, אף כשאפשר לו לרחוץ את הכלים במים קרים, ורוצה לחמם את המים רק כדי להקל עליו".
3. בבית של ישראל צריך להחמיר.
1) הגרשז"א זצ"א (ששכ"ה פרק ל"א דפו"ח הע' ל"ב) - לשונו מובא לקמן.
2) עי' שלחן הלוי (פרק ד' אות י') – "מותר לבקש מהנכרי שישטוף כלים בשבת ... ומיהו צריך לזה מקום מיוחד לשטיפת כלים בפינת הבית להחשב על ידי זה כביתו של עכו"ם, ואף שלא נזכר דין ביתו של עכו"ם אלא לגבי דברים הנעשים בקבלנות ... והלוא הדברים ק"ו, שכאן הוא שוטף את כלי הבית ואת כלי האוכל של ישראל בתוך ביתו וברור כחמה שיאמרו שהכל נעשה בציוויו, וא"כ צריך ליחד מקום רחוק ומובדל ממרכז פעולות הבית שהיא ברור לעין הרואה ששם העכו"ם עושה בתוך שלו ... ופשוט הוא לכל בר דעת".
1) י"ל הפסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"א) – "ואף על גב דאסרינן (ע' סי' רמ"ד משנ"ב סק"ל) גם מלאכת עצמה בבית הישראל, מ"מ כבר נתבאר (שם אות י"ד) שאם נהנה הנכרי ממלאכתו מיד ניכר שלעצמו עושה וליכא מראית עין".
2) א"נ: אג"מ (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י' הע' י"ב ד"ה ושמעתי) – "דכל איסורו של הח"א שייך רק במלאכות שבהן יש מקום לחשוש שעכשיו בשבת ציוה הישראל לעשותן, וכגון מלאכות שאין השפחה עושה בכל יום ויום אלא מפעם לפעם, וכיון שכן יש לנו לחשוש לזה אפילו כשהיא עושה עושה אותן אדעתא דנפשה, אבל מלאכות שהשפחה רגילה לעשותן מדי יום ויום, אין כאן שום צד לחשוש שמא צוה הבעה"ב במיוחד, שהרי יודעת מעצמה לעשותן כחלק מתכנית עבודתה ובלי ציווי, ובהן מותרת להתעסק, כיון שהיא עושה אדעתא דנפשה ... ולדינא יש להצטרף גם דעת החולקים על עיקר חששו של הח"א, ראה להלן פרק ח' הע' ח' והסכים לי בזה הגאון ר' שלמה זלמן אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל], הגאון ר' ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל], והגאון ר' ישראל יעקב פישר (שליט"א) [זצ"ל]".
1. עי' סי' רמ"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4. מראי מקומות – אמת ליעקב (שלחן הלוי פרק ד' אות י' ד"ה אילו), פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ד).

4. נכרי שמחמם מים בשבת כדי להדיח כלים בשבת: האם מותר להשתמש בהכלים.
1. רק אם מחמם מים שלא יתקררו הידים יש להקל, ולא כדי שיוכל להוריד השומן מן הצלחות וכדו'.
1) הגרשז"א זצ"א (ששכ"ה פרק ל"א הע' ל"א* [דפו"ח, הע' ל"ב], מילואים, שולחן שלמה סי' רמ"ד ס"ק א', הג"ה שם [לשונו מובא לעיל]) – "דדוקא אם מחמם מים שלא יתקררו הידים הוא דשרינן, אבל אם כדי שיוכל להוריד השומן מן הצלחות וכדו', אסור, שהרי אז היהודי נהנה ממלאכת הנכרי בשבת מזה שכליו נקיים, ואי אפשר לנקותם אלא רק על ידי מים חמים, וגם אי אפשר בחושך, ולכן אף שמותר ליהנות מהנר, מ"מ מהכלים אסור ליהנות בשבת, אך אם זה נעשה בביתו של ישראל כיון שצריך למחות אין ליהנות בשבת גם מאור הנר".
2. מיקל.
1) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ב') - לשונו מובא לעיל.
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י"א טור ב') - לשונו מובא לעיל.

5. האם מותר לתת לגוי להדיח בשבת את כלי הסעודה לאחר הסעודה, כשרוצה להיות פנוי לעצמו במוצאי שבת - לכאורה רק בעוזרת נכרית בקביעות [וכדו'], שיש אחריות עליה שיהיה הכלים נקיים. שאם היא לא הדיחה הכלים בשבת, יש לה אחריות לנקה במוצ"ש. אמנם סתם עוזרת [שמשלם לפי שעה, שכיר יום], יהיה אסור. וכן איתא באמירה לעכו"ם (ארטסקרול, ריש עמ' ק').
1. מחמיר, כיון שעושה את זה בשביל ישראל בבית ישראל.
1) עי' שרגא המאיר (ח"ב סי' מ"ב אות ז', ח"ג סי' ע"ח) – "נשאלתי כמה פעמים באיש שיש לו שפחה ערלית, שעבודה שלה הוא ג"כ לנקות הכלי אכילה בכל יום, ובקיץ שהיום ארוך, ואינה רוצה לרחוץ הכלים בלילה מאוחר, וגם ביום א' אינה רוצה לרחוץ כל הכלים של שבת, אם מותר להניחה לרחוץ בש"ק כי אדעתה דנפשה היא עבדה, שלא תצטרך לעשות בלילה מאוחר או ביום א' ביום חגה שלה. ונזכרתי שעוד כשהייתי אצל כ"ק אאמו"ר ז"ל במאנשעסטער, ואז כבר היה לי היתר הוראה בשנת תשי"א, וצוה עלי אאמו"ר ז"ל לבארו הלכה ברורה, והבירור היה שאסור, וכן פסק אאמו"ר ז"ל, וראייתי הי' דבאו"ח סי' ש"ה סעי' כ"א כתב המחבר גבינות שעושות השפחות מעצמן מחלב של ישראל מותר, כיון שאינו אומר להן לעשות, וכתב המג"א בס"ק י"ד דצ"ע דבהג"מ פ"ו כתב הא דאמרינן אם בשביל עכו"ם מותר, היינו כשהעכו"ם עושה מלאכה בשלו, אבל בשל ישראל אפילו בבית עכו"ם אסור, כ"ש בבית ישראל, ואפילו הכל בשביל עכו"ם, וחייב לגרשו מביתו עכ"ל הגמ"י, ומסיק המג"א אם עושה בחנם פשיטא שצריך למחות. ובלבוש מוסיף בסעי' כ"א שם, שלפעמים השפחות עושות בעצמן, ופי' באלי' רבה להורות דאם רגיל צריך למחות, וכן פוסק הפרמ"ג, והטעם דכיון דהוא של ישראל, וישראל רואה ושותק, מסתמא אדעתא דישראל קעבדה שיודעת שניחא ליה בזה, ע"כ מחוייב למחות בזה, וכן פירש בתוספת שבת אות ל"ו וכן בערוך השלחן סעי' כ"א, וגם המחבר לא התיר שם רק אם עשתה לפעמים דרך מקרה, ואז מותר לאחר השבת ליהנות מהם, אבל אם עושה כן בכל שבוע מחוייב למחות בידה, ועל כן אסור להניחה לנקות הכלים בשבת בשביל מחר".
2) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ג') – "דאין לתת לגוי לרחוץ את הכלים בשבת כשאין צריך את הכלים בשבת, כיון שעושה את זה בשביל ישראל בבית ישראל יש למחות בידו, אף שזה אסור רק משום הכנה".
2. מיקל.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ג') – "דמי שיש לו פועל גוי מותר ליתן לו לרחוץ את הכלים בשבת, כשרוצה להיות פנוי לעצמו במוצאי שבת, דאדעתיה דנפשיה הוא עושה, ומותר ליהנות אח"כ מאותם הכלים".
2) ששכ"ה (פרק ל"א סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'], הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"א]) – "נכרי שמתפקידו הוא להדיח כליו של היהודי במוצאי-שבת, והוא רוצה להדיחם בשבת כדי שיהיה פנוי בערב, לא צריך למחות בידו [שהרי היהודי אינו מיחד מלאכת הנכרי לשבת, ואינו דומה להא דסי' רמד סע' ה דיש אוסרין, דע"ש במ"ב ס"ק כח, וטעם זה לא שייך כאן]".
עי' ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ה]) – "עוזרת-בית נכרית בבית היהודי אסור לה לעשות בשבת עבור היהודי כל מלאכה שהלה אסור לו לעשותה, כמו תיקון בגדים, גם אם תעשה אותה בחדרה שלה, ואיסור זה תקף גם אם אין היהודי דורש לעשותה דוקא בשבת, אבל יהנה בכך שהנכרית תהיה פנויה בימות השבוע לעבודה אחרת בשבילה. ואם הנכרית עושה כן כדי שבימות החול תהיה פנויה לעצמה, ולא תצטרך לעבוד בשביל היהודי כנגד הזמן שעושה בשבת, וגם הוא לא דרש ממנה לגמור את מלאכתו בשבת (וכדלעיל סעיף כח) - מותר, ובלבד שלא תעבוד מחוץ לחדרה שלה".
3) תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ג) – "נכרי שמדיח הכל מיד לתועלת עצמו שלא יטריחו אותו אחר שבת, אין לאסור כלל להדיח אחר הסעודה אף שבודאי לא צריך ביומו, דמלבד שבכל מלאכה אפילו מלאכה דאורייתא, אם הנכרי קעביד אדעתיה דנפשיה ואין הישראל נהנה מזה בשבת, וממתין במוצאי שבת בכדי שיעשו ליכא איסורא, וא"כ כאן דלשבת עצמו שרי על ידי ישראל ליכא שום חשש, אלא שכאן אם האיסור רק משום טירחא גם יכול לצוות לנכרי לרחצם תיכף, כיון דאינו מלאכת מתקן אלא משום טירחא, וזה לא שייך רק בישראל, אבל אם האיסור משום מתקן אסור לצוותו, ורק אם עושה אדעתיה דנפשיה שרי".
תשובות והנהגות (ח"א סי' רפ"ד) – "לבקש מנכרית להדיח כלים בשבת לצורך חול מהו. נראה שיאמר לה שיהיה מוכן עד מחר, ואז אם הגויה עושה בשבת ליפטר בערב מעבודה זו, הלוא אדעתא דנפשה קעבדה ואין בזה איסור, וגם נראה להתיר, אם אינו אומר לה במפורש להדיח, אלא אומרת שהכלים מלוכלכים, והיא מעצמה מבינה הרמז ומדיחה את הכלים בלי איסור מלאכה אין בזה איסור, כיון שעיקרה רק איסור דרבנן דהכנה, ומתכוונת לעצמה דוקא. ומיהו לצוות להדיא, אסור דאפילו על ידי עכו"ם יש חשש איסור הכנה, וכן מפורש במ"ב שי"ט (ס"ק ס"ב) שאיסור הכנה גם על ידי עכו"ם שלא במקום פסידא, ועיין במ"ב (ש"ז ס"ק ע"ו) שאם אומר הרמיזה שלא בלשון צווי מותר, כגון שאומר הכלים מלוכלכים מאוד וכדו', [משא"כ אם רומז לעשות כן בשבת אסור אף שאין אומר כן להדיא] עיי"ש, והיינו באיסור דרבנן דוקא, וכמבואר בפמ"ג שם (א"א סקל"א) שמותר להסיר הפחם ביד, אבל לא לחתוך בכלי שיש בזה איסור תורה, וכאן אין איסור תורה, ולכן מותר לרמז כשיש צורך להדיח הכלים בשבת".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ג') – "דמי שיש לו פועל גוי מותר ליתן לו לרחוץ את הכלים בשבת, דמצד הישראל יכול לרחוץ במוצאי שבת, והא דרוחצם בשבת אדעתיה דנפשיה הוא עושה, ומותר ליהנות אח"כ עם אותם הכלים בשבת, דחשיב שרחצו אותם באופן המותר".
5) מלכים אמניך (פרק א' סוף סעי' י"א, עי' פרק ט' הע' ל"ה) – "אין לומר לו, שישטוף כלים בשבת לצורך מוצ"ש, דהרי לישראל אסור לעשות כך, כמבואר בסימן שכ"ג ו'. אפשר לומר לנכרי סתם שישטוף את הכלים, ואם יתחיל מדעת עצמו להדיחם בשבת לית לן בה".
מלכים אמניך (סוף סי' ל"ט) – "ד'שרגא המאיר' ... אמנם, יש מקום להקל בזה, משום דעצם השטיפה אינה מלאכה, רק שאסור להכין משבת לחול, ואם הנכרי עושה מדעת עצמו לא שייך בזה מראית עין, דהרואה יכול לתלות שהישראל יצטרך להם בשבת".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ג') – "דמי שיש לו עוזרת בית נכריה שתפקידה לשטוף את הכלים, והיא רוצה לרחוץ את הכלים בשבת כדי שתהיה פנויה לעצמה במוצאי שבת, אין צריך למחות בידה, דאדעתה דנפשיה קעביד".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' י' טור ג') – "דמי שיש לו עוזרת בית נכריה שתפקידה לשטוף את הכלים, והיא רוצה לרחוץ את הכלים בשבת כדי שתהיה פנויה לעצמה במוצאי שבת, אין צריך למחות בידה, דאדעתה דנפשיה קעביד".
8) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' צ"ג).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' ש"ו אות ג', סי' ש"ז הע' כ"א).

17] לטלטל מוקצה מחמת גופו: ע"י נכרי.
1. מחמיר: אם לא שגם העכו"ם צריך לכך.
1. ש"ך (על מג"א ס"ק י"א) – "רק טלטול הנר. הואיל וגם העכו"ם צריך לו ועסי' רע"ט סס"ד [ש"כ בגליון] כונתו דשם אינו מתיר אלא מכח תנאי והכא שרי משום שגם העכו"ם צריך לו".
2. רע"א (סי' רע"ט על מג"א ס"ק ט').
3. עי' דעת תורה (על סעי' ג') – "עשו"ת מן השמים סי' ד' בדין טלטול הנר ע"י עכו"ם בשבת, שהחמירו מאד ... וצ"ע להקל, אם לא באופן שיהי' צורך לעכו"ם".

2. מיקל.
1. מטה יהודה (ס"ק י"א) – "ואע"ג דגם דשבות דשבות לא התירו אלא לצורך מצוה או מפני הדוחק כדלקמן סימן ש"ז שאני איסור מוקצה דאין לו עיקר בדאורייתא ולא אסרוהו משום גזירה דמלאכה דאורייתא ולכך אפילו לסברת יש אוסרין דהתם דאוסרין אפילו במקום מצוה הכא מודים להתיר".
1) אמנם עי' סי' רע"ט ס"ק ז', לשונו מובא לקמן.
2. שלחן שלמה (סי' רע"ט סעי' ה') – "כל מוקצה ... ע"י עכו"ם שרי".

3. מותר לצורך גופו ומקומו, כיון ששייך ע"י ישראל טלטול מן הצד.
1. מג"א (ס"ק י"א) – "רק טלטול הנר. הואיל וגם העכו"ם צריך לו ועסי' רע"ט סס"ד [ש"כ בגליון] כונתו דשם אינו מתיר אלא מכח תנאי והכא שרי משום שגם העכו"ם צריך לו עמ"ש שם אבל בהג"מ כתוב וז"ל ר"ת התיר לו' לעכו"ם תביא נר הדולק דהא טלטול הנר אינו אסור אלא משום דהוי מוקצה ושרי בטלטול מן הצד וכיון דאי בעי ישראל מטלטל בהיתר אי שקיל ליה עכו"ם באיסור לית לן בה אבל אסור שידליקנה עכו"ם שהרי דבר זה אין ישראל יכול לעשותו וגם בדבר זה יש צד היתר דהא אי בעי ישראל מצי לאתויי בלא נר ומ"מ אין להקל כ"כ והמחמיר תע"ב ע"כ מצאתי ושמעתי שכ' הר"ש מבנבור"ק שרבו רא"מ צוה לשפחה לילך עם בחורי' לחלוץ מנעליה' בליל שבת כדי שתקח הנר להאיר לעצמה וגם הם משתמשין לאורו עכ"ל משמע שר"ת מתיר בכל ענין וכ"כ המרדכי, ואגודה ורי"ו בשם ר"ת ומהר"מ ועסי' שכ"ה ועסי' של"ד ס"ב".
1) מחה"ש (ס"ק י"א) – "וכיון דאי בעי ישראל כו'. כן הוכיח ר"ת במסכת שבת דף קכ"ב [ע"א] בתוספות ד"ה משקה כו', דקתני התם גוי שמילא מים לבהמתו משקה אחריו ישראל, ואם היה מכירו אסור דחיישינן שמא ירבה בשבילו. ודייק ר"ת מדקתני בהמתו ולא קתני שותה ישראל, אלא על כרחך דוקא בהמתו אסור במכירו, דאי אפשר לישראל להשקותה בהיתר, אבל ישראל עצמו מותר, דהא אפשר לישראל לשתות בהיתר אם היה מטפס ועולה מטפס ויורד לתוך הבור והיה שותה בבור, מה שאין כן בהמה דאי אפשר להורידה לתוך הבור, ולהוציא המים מתוך הבור אי אפשר לישראל בהיתר, דהבור רשות היחיד וחוצה לה רשות הרבים. ומזה מוכח דהיכי דאפשר לישראל לעשות בהיתר, אף על גב שעשה הגוי בשביל ישראל באיסור, מותר ליהנות ממנו, והוא הדין הכא: משמע שר"ת מתיר בכל ענין. ר"ל, אפילו אין הגוי צריך לו, דדוקא הר"ש מבנבורק נקט האי התירא דהגוי צריך לו, אבל ר"ת לא הזכיר מזה דהגוי צריך לו, וסגי ליה בטעם זה דהישראל היה אפשר לו בהיתר: ועיין סימן שכ"ה. סעיף יו"ד, הביא רמ"א דעת ר"ת הנ"ל בשם יש מקילים, ואף על גב דשם לא התיר לכתחילה לצוות לגוי כהאי גוונא אלא בשעת הדחק, צריך לומר דוקא התם דניהו דעיקר הדבר יכול ישראל לעשות בהיתר דהיינו לשתות מים, וכן לקמן סימן שכ"ה לשתות השכר, מכל מקום היינו דוקא שם במקום המים תוך הבור וכן לקמן השכר שם במקום מכירתו, אבל להביאו לכאן אי אפשר בהיתר. אבל הכא עדיף, דיכול להביא הנר עד מקום שמביאו הגוי ע"י טלטול מן הצד, ולכן אפילו לכתחילה מותר כאן אפילו שלא בשעת הדחק. וא"כ כדי ליישב קושיא [זו] צריך לומר כמו שכתב מ"א סימן רע"ט, ע"ש".
מג"א (סי' רע"ט ס"ק ט') – "דבסי' רע"ו ס"ג התיר לומר לעכו"ם היינו דוקא לצורך גופו שרי משום דהא איבעי ישראל הוי מטלטל ליה טלטול מן הצד אבל הכא מיירי שאינו עושה אלא לצורך הנר שלא יגנוב הנר וזה אסור אפי' בטלטול מן הצד כמ"ש סי' שי"א ס"א וס"ה ויש בו איסור אמירה".
2. תוס' שבת (ס"ק י', סי' רמ"ג דין י').
3. א"ר (סי' ש"ז ס"ק מ"ט, סי' ש"ח ס"ק כ' [לשונו מובא לקמן]) – "במלאכת עצמו וכו'. אבל אם התבואה של ישראל אסור לומר לכותי לפנותו, וכן בכל דבר מוקצה, דס"ל שבות דשבות (מגיד פ"ו הכ"א ומג"א ס"ק לב). ואין להקשות מסי' רע"ו סעיף ב' דמותר לומר לכותי ליטול נר דלוק וכו', דשם יש צורך שבת וצורך הגוף עיין ס"ק ט' שם. והט"ז סי' ש"ח סק"ו לא דק בזה".
4. פמ"ג (א"א ס"ק י"א, סי' ש"ח מש"ז ס"ק ז') – "עיין ט"ז ... עיין סימן רע"ו מ"א י"א וסימן רע"ט ט' ... והוא הדין כאן כוונתו כן".
5. גר"א (על סעי' ג') – "ומותר. לפי ר"ת שם ד"ה משקה ואור"ת מדנקט בהמתו כו' וכ' שאפי' לכתחילה מותר והביאו ראיה מדאמרי' ק"נ ב' מותר לומר לכרך פלוני כו' וכמש"ל סי' שכ"ה ס"י ויש מתירין כו' וז"ש רק טלטול כו' ור"ל ויש היתר ע"י טלטול מן הצד ועמ"א".
6. שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ו', ס"ק ל"א) – "וכן כל שיש לו צד היתר ע"י ישראל שרי שבות דשבות, לפיכך מותר ע"י עכו"ם לטלטל נר הדולק אפילו של שמן כיון דאי בעי מטלטלו מן הצד".
7. דרך החיים (דין טלטול מוקצה בכל פרטיו, סי' ס"ה סעי' ד') – "אמירה לעו"ג לטלטל מוקצה או אפילו לטלטל נר לצורך דבר המותר כיון שיש היתר בטלטול מן הצד מותר ג"כ לומר לעו"ג אבל לצורך דבר המוקצה שלא יגנב כיון שאין היתר טלטול מן הצד אסור לומר לעו"ג".
8. רע"א (סי' רע"ט על מג"א ס"ק ט') – "וכיון דיכול לטלטל דבר זה עצמו כלאחר יד מותר ע"י נכרי כדרכו".
9. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ט"ז, ס"ק ל"ג, סי' מ"ז ס"ק י"ח).
10. מ"ב (ס"ק ל"א, סי' רע"ט ס"ק י"ד, סי' ש"ז ס"ק ע"ז [לשונו מובא לקמן]) – "ואם העמיד עששית על השלחן ודעתו היה שידלק כל היום כולו [כמו יא"צ וכדומה] וכבה דבזה לא שייך לומר הוי כאלו התנה אפשר דאסור לטלטלו אף ע"י א"י [פמ"ג] והיינו דוקא כדי שלא יגנב אבל לצורך גופו ומקומו שרי ע"י א"י בכל גווני".
11. תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק ט"ו).
12. גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק מ"ז).
13. שביתת השבת (חורש סעי' י"ח) – "ואי משום איסור טלטול מוקצה ג"כ מותר אמירה לגוי כיון שיש היתר לטלטל מן הצד ע"כ גם אם הגוי מטלטלו באופן האסור מותר וכמבואר סי' רע"ו ס"ג".
14. תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"א).
15. ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ד]) – "אבל לטלטל כל מוקצה אחר על-ידי נכרי מותר רק אם הוא צריך לגוף המוקצה או למקומו, או אם יש חשש להפסד גדול".
16. הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' כ"ט).
17. אמירה לנכרי (פרק ל' סעי' א', סעי' ג').
18. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שפ"ח, סעי' שפ"ט, הע' תקס"ז) – "מותר לומר לנכרי לטלטל דבר מוקצה אם האדם צריך להשתמש במקום בו מונח המוקצה, היתר זה נאמר אף במקום שאין בו ההיתר של שבות דשבות במקום צער או מצוה, וחידשו בזה חכמים קולא ואמרו שהואיל וטלטול זה לצורך מקומו מותר לעשותו אף על ידי ישראל בטלטול מן הצד, דהרי זה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, לכן הקלו להתיר בזה אמירה לנכרי לטלטל את המוקצה עצמו, אף שלא בטלטול מן הצד".

4. דעת הט"ז (סי' ש"ח ס"ק ז', עי' ס"ק י"ז) – "אבל ע"י עכו"ם שרי בכל איסור טלטול מוקצה כמ"ש סימן רע"ו ס"ג לענין טלטול נר".
1. א"ר (סי' ש"ז ס"ק מ"ט [לשונו מובא לעיל], סי' ש"ח ס"ק כ') – "כתב ט"ז ... ואין נכון הוא, אלא אסור ע"י ע"א כדפירשתי סי' ש"ז ס"ק מ"ט, וכ"כ תשב"ץ [קטן] סי' נ"ד".
2. פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז ס"ק ז') – "עיין ט"ז. מה שכתב איסור טילטול מוקצה שרי ע"י עכו"ם, עיין סימן רע"ו מ"א [ס"ק] י"א וסימן רע"ט [ס"ק] ט' מבואר דאמירה לעכו"ם במוקצה אסור, והתם לצורך עכו"ם או טלטול מן הצד כו', והוא הדין כאן כוונתו כן".
3. מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ע"ז) – "אבל אם התבואה של ישראל אסור לומר לא"י לפנותו וה"ה בכל דבר המוקצה דהו"ל שבות דשבות ואין מותר כ"א לצורך מצוה או קצת חולי וכנ"ל בס"ה [מ"א והט"ז לקמן בסימן ש"ח סק"ז חולק ע"ז ודעת הא"ר כהמ"א ועיין בפמ"ג מה שכתב אודות זה ובמה שכתבנו בסימן רע"ט ס"ד בהג"ה במ"ב]".
4. חזון נחום (ח"א סי' ל"ג אות ב') – "ועיין ט"ז סי' ש"ח סק"ז לענין לטלטל העץ שאינו כלי לתקוע אותו במקום בריח לדלת אף שאסור בו הטלטול אפי' לצורך גופו מ"מ ע"י עכו"ם שרי, בכל 'איסור טלטול מוקצה' מפורש דאין חילוק בין מוקצה למוקצה ושרי ע"י עכו"ם בכל אי' טלטול מוקצה".

5. כל בני אדם או רק לבני תורה - למקילים לעיל.
1. לצורך גופו, אין להתיר אלא לבני תורה, דילמא אתי למיסרך ולהקל יותר.
1) רדב"ז (סי' אלף קכ"ג) – "ור"ת ז"ל היה מתיר שילך הנכרי בשבת בנר דלוק עם הישראל להביא את היין ועיין בהגהות במיימוני. והנה אודיעך שאין ראוי להתיר דברים אלו אלא לאותם שהם בני תורה שיודעים עיקר הדבר וטעמו ולא אתו למיסרך ולדמות מלתא למלתא".
2) כנה"ג (ריש סי' רע"ו).
3) מג"א (ס"ק י') – "ואין להתי' אלא לבני תורה דילמא אתי למיסרך [רדב"ז ח"א ס"ד]".
4) מטה יהודה (ס"ק י"א).
5) תוס' שבת (ס"ק ט"ז).
6) שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז ס"ק ל"ב).
7) בא"ה (ס"ק ו').
8) גר"ז (סעי' ט') – "ואין להורות היתר זה אלא לבני תורה אבל לעמי הארץ אין להתיר שלא יתרגלו באמירה לנכרי וידמו דבר לדבר ויקילו יותר".
9) מ"ב (ס"ק כ"ט) – "לומר לא"י. ואין להתיר אלא לבני תורה דילמא אתי למיסרך ולהקל יותר".
10) ערה"ש (סעי' ט"ז) – "וע"ש בשם רדב"ז שאין להתיר זה רק לבני תורה דילמא אתי למיסרך ע"ש".
11) אוהב משפט (או"ח סי' י"ב ד"ה גם) – "רדב"ז ... והביאו הכנה"ג והמ"א והמט"י והעה"ש".
12) כה"ח (ס"ק מ').
13) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ב אות ג' ד"ה אכן).
14) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ק"ד [דפו"ח, הע' קט"ו]) – "דלצורך גופו אין להתיר אלא לבני תורה".
15) אמירה לנכרי (פרק ל' סעי' א') – "ואין להורות היתר זה אלא לבני תורה".
16) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תק"ע בדפו"ח).
17) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג ד"ה והנה, עי' הע' צ"ז).
18) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' י"ח).
1) גם לצורך מקומו, אין להתיר אלא לבני תורה – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקס"ט בדפו"ח).
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' צ"ז) – "ונשים וקטנים אינם בכלל 'בני תורה'".
2. מנהג להקל.
1) השיב משה (סי' י' ד"ה עוד אני) – "הגם שכ' המג"א דאין להתיר רק לבני תורה מ"מ כבר נתפשט המנהג להקל".
2) תורת שבת (ס"ק ט') – "והמג"א כתב בשם הרדב"ז שאין להקל בכך רק לבני תורה, ולא מצאתי ברדב"ז ולא ידעתי טעמי, דמה אתי למסרך שייך בי' דאין לגזור משום שמא יאמר לא"י להדליק הנר שהיא גופה אינו אלא איסור אמירה לא"י, ואין כח באחרונים לגזור גזירות מכש"כ גזירה לגזירה".
3) הגרשז"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול, פרק י' הע' ט"ז ד"ה ובכלל).
4) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י' הע' ט"ז ד"ה ובכלל) – "שמנהג העולם להקל".

6. כיון שמותר לטלטל בגופו אפילו לצורך דבר האיסור, למה אין היתר ע"י עכו"ם אפילו מחמה לצל – ששכ"ה (פרק ל' הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ע"ב]).
1. גר"ז (סעי' י') – "ואף שיתבאר שם שכל טלטול מן הצד שהוא על ידי גופו שלא בידיו יכול לטלטלו אפילו לצורך המוקצה ושאר טלטול מן הצד שהיה על ידי דבר אחר שבידיו אין היתר אלא כשמטלטלו לצורך מקומו אבל לא כשצריך להשתמש בגוף המוקצה ואם כן זה הנר אם יטלטלנו על ידי דבר אחר שבידיו לא יוכל לטלטלו כדי ליהנות מאורו כאן במקום שמביאו וגם א"א כלל להביאו על ידי הטלטול מן הצד של דבר אחר שבידיו ואם יטלטלנו על ידי גופו כגון באחורי ידיו או בין אצילי ידיו וכיוצא בזה יכול לטלטלו אף בשביל שלא יגנב אעפ"כ אין להתיר לומר לנכרי שיצניענו לפי שאותם המתירים טלטול כדרכו על ידי נכרי כשיש היתר לישראל מן הצד הם סוברים שאף על ידי גופו אין היתר לטלטל לצורך המוקצה עצמו אלא כדי להשתמש בגוף המוקצה או מפני שצריך למקומו ואין להקל יותר ממה שהם עצמם מקילים".
2. י"ל, שטלטול בגופו לא שמיה טלטול כלל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' סוף הע' ס"ה [דפו"ח, סוף הע' ע"ב], שולחן שלמה סי' רע"ט סוף ס"ק ז', "דמהא גופא שטלטול בגופו שרי בכל ענין, מוכח דאין זה קרוי טלטול, ולכן אין מתחשבין כלל במה שהיהודי יכול לטלטלו בגופו"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקע"א, "י"ל טעם נוסף, דטלטול בגופו לא שמיה טלטול לפי שיטה זו ולא שייך להתיר משום זה טלטול גמור ע"י נכרי, וכך שמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל]").
3. מראי מקומות – חקר הלכה (ערך אמירה לעכו"ם אות ה').

7. מראי מקומות – מנורה הטהורה (סי' רע"ט קני המנורה ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ט', סעי' י'), ערה"ש (סעי' ט"ז, סעי' י"ז, סי' רע"ט סעי' י'), ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ב).
1. שו"ת מן השמים (סי' ד') – "עוד שאלתי על שבות דשבות, ובארתי שאלתי על טלטול נר הדולק בשבת שהוא אסור משום שבות אם מותר לומר לגוי לטלטל ממקום למקום אחר שאפילו לישראל אינו אסור אלא משום שבות, או אם נאמר אמירה לגוי שבות אפילו בדבר שאינו אסור לישראל מן התורה הואיל ואית ביה איסור דרבנן. והשיבו: ואתה פה עמוד עמדי ואתנה לך התורה והמצוה אשר כתבתי להורותם, לא תיגע בו יד כי סקול יסקל או ירה יורה, וכל הנוגע בדבריהם כנוגע בבבת עינו, ובכמה מקומות עשו חכמים חיזוק לדבריהם יותר משל תורה, כל זה השיבו".
1) מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ג', לשונו מובא לעיל), אמירה לנכרי (פרק ל' הע' א').
2. נוב"ק (או"ח סי' ל"ג) – "התרתי שיטלטל הנכרי הנרות שכבר דולקות מערב יוה"כ להעמידם מפוזרים בכל בה"כ וזהו דמותר דהוי שבות דשבות במקום מצוה".
1) י"ל, אפילו אינו בני תורה. עי' מגילת ספר (סי' ל' הע' א').
3. מאמר מרדכי (סי' רע"ט ס"ק ו') – "אע"ג דלעיל סימן רע"ו נתבאר דאפילו בשבת שרי לומר לעכו"ם לטלטל נר הדלוק היינו דוקא לצורך כדי שלא יכשל וכיוצא אבל בלא"ה פשיטא דאסור ולכן הוצרך לכתוב כאן טעם זה כנ"ל פשוט".
4. מ"ב (סי' תרכ"ג ס"ק ג') – "יש לבטל המנהג שהעכו"ם מדליק הנרות לצורך אמירת פיוטים בנעילה אלא הנרות הדולקים יפזרם בכל בהכ"נ דזה הוי רק שבות דשבות".
1) י"ל, אפילו אינו בני תורה. עי' מגילת ספר (סי' ל' הע' א', קונ' שמירת שבת פרק ל' אות ו').
5. ארחות שבת (פרק י"ט הע' קט"ז) – "ויש לידע שאין נידון זה שייך לדין המובא ברמ"א סי' רע"ו ס"ג דמותר לומר לנכרי לטלטל מוקצה לצורך שימוש בגופו משום שהישראל היה רשאי לטלטל את המוקצה לצורך הנ"ל על ידי טלטול מן הצד, דהתם הוי קולא מיוחדת שהקלו בדיני מוקצה, שאם הישראל היה יכול לעשות את הפעולה הזאת בדרך היתר, אף שהוא בגדר עשייה משונה, לא גזרו בזה על אמירה לנכרי".

8. מחמת חסרון כיס לצורך גופו ולצורך מקומו: ע"י עכו"ם.
1. מותר לצורך גופו ולצורך מקומו – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"ג).
2. מיקל – שלחן שלמה (סי' רע"ט סעי' ה', "כל מוקצה ... ע"י עכו"ם שרי").
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ב ד"ה ויעו"ש).
1) חקר הלכה (אות א' ערך אמירה לעכו"ם אות ה') – "במוקצה מחמת חסרון כיס לפמ"ש הפמ"ג ריש סי' ש"ח דאסור בטלטול מן הצד נראה דאסור אמירה לעכו"ם ... וצ"ע לדינא".
2) תלוי במחלוקת גבי חסרון כיס, אם יש ההתירים של נפיחה, וטלטול מן הצד, וטלטול בגופו, וכדומה.

9. ספק מוקצה.
1. יש להתיר טלטול ע"י עכו"ם כיון דעיקר מוקצה דרבנן ואמירה לעכו"ם שבות – תורת יקותיאל (סי' ע"ג), בנין שלום (סוף סי' א').

10. להשתמש במוקצה לצורך שמוש המותר בשבת, האם נכלל בצורך דבר המותר.
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

11. מהו טלטול בגופו, מהו טלטול מן הצד.
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

12. לומר לנכרי לקלף פירות בשבת [או לברור אוכל מתוך פסולת], בשביל לאחר זמן: שעצם פעולת ברירה מותר.
1. עי' ריש סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

18] לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור מחמה לצל: ע"י עכו"ם.
1. מיקל: אפילו מחמה לצל.
1. פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק כ"ט) – "כלי שמלאכתו לאיסור לטלטל ע"י עכו"ם מחמה לצל ושלא יגנוב י"ל דשרי דאי בעי ישראל מטלטל בהיתר לצורך גופו".
2. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א סעי' ט', עי' ס"ק י"ב).
3. שלחן שלמה (סי' רע"ט סעי' ה') – "כל מוקצה ... ע"י עכו"ם שרי".
4. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ט"ו) – "דמחמה לצל. וע"י אינו יהודי י"ל דשרי בכל זה".
5. ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ז [דפו"ח, הע' כ"ח], פרק כ"ב סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ד], פרק ל' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']) – "מותר לומר לנכרי לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור, גם אם כוונתו שלא יתקלקל ולא יגנב".
6. חוט שני (באר אליהו סי' ש"ח סעי' ג' הע' קמ"ח, סי' שי"א סעי' ה' הע' כ"ט) – "שלא נחשבת אמירה למלאכת איסור, וכיון שלעולם שרי טלטול מהצד לצורך דבר המותר, א"כ בכלל ההיתר".
7. טלטולי שבת (עמ' מ').
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ט) – "והמחמיר בזה תבא עליו ברכה".
9. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' י').
10. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' מ"א).

2. מחמיר.
1. מטה יהודה (סי' רע"ט ס"ק ז') – "מיהו ק"ל דא"כ נילף מהכא דכלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו ע"י עכו"ם אפילו לצורך הכלי שלא ישבר או שלא יגנב וזה לא שמענו להתיר דבר שאינו צורך לאדם".
2. רע"א (סי' רע"ט על המג"א ס"ק ט') – "הדין דכלי שמלאכתו לאיסור אסור לומר לנכרי לטלטלו שלא יוגנב אף דיש לו היתר בעצמו לצורך גופו ומקומו ודלא כדעת האשל אברהם על המג"א סי' ש"ז סכ"ט דדוחק לומר ...".
3. אמירה לנכרי (פרק ל' סעי' ד') – "ויש להחמיר בזה ... זולת במקום הפסד מרובה".

3. מראי מקומות – תוס' שבת (סי' רמ"ג דין י'), הגרשז"א זצ"ל (סי' רע"ט שולחן שלמה ס"ק ז'), ודברת בם (ח"א סי' צ'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שצ"א, "יש מהפוסקים ..."), פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג).

19] לומר לנכרי לילך עמו עם נר של שמן.
1. מיקל.
1. מג"א (ס"ק י') – "ובנר של שמן אין להקל כלל דבקל מתקרב השמן או מתרחק ויש בו חשש איסור תורה [ספר הזכרונות דף נ"ה כ"ה] אבל בפוסקים משמע דשרי דהא כל הדלקתן היתה בשמן ועוד דהא דבר שאין מתכוין הוא כמ"ש רסי' רע"ז ועססי' רנ"ג".
2. מטה יהודה (ס"ק י"א).
3. א"ר (ס"ק י"ג) – "נר דלוק וכו'. כתב עולת שבת [סק"ג] ונראה דוקא בנר של שעוה אבל לא בנר של שמן דאי אפשר שלא יקרב השמן לפתילה ונמצא מבעיר ע"כ, וכן כתב סימן רע"ט [סק"ד], וראייתו מסימן רע"ז ס"א גבי נר של שמן. ולא דק, דהא טעם האיסור שם משום פסיק רישיה, והא כתב ב"י בסימן (רנ"ד) [רנ"ג סעיף ה] ופסקיה בשו"ע [ברמ"א שם] דגבי נכרי מותר פסיק רישיה. גם אשתמיטתיה הגהות מיימוניות פרק (י"ג) [י"ב אות ה] דמתיר בהדיא של שמן. ועוד נראה לי דאף דנאמר דאין חילוק בין נכרי לישראל בפסיק רישיה, מ"מ לא דמי כלל לסימן רע"ז, דשם הוי פסיק רישיה מכח דפותח הדלת או מנער הטבלא ומפיל הנר הוי פסיק רישיה, אבל הכא אפשר לטלטלו בנחת שלא יקרב השמן ולא הוי פסיק רישיה, דהא אפילו בנר בדלת ס"ל לקצת פוסקים הרמב"ם [פ"ה הי"ז] וסמ"ג [לאוין סה, טז ע"ג] דאם פותחו בנחת מותר, וכמ"ש הב"ח הטעם בסימן תר"פ דאפשר שלא יקרב השמן כיון שפותח בנחת ופסק כן. ואף לחולקים בזה נראה דהיינו דוקא כיון שפותח ע"י דלת סבירא להו דאי אפשר שלא יקרב, וראיה לזה משבת דף מ"ז ע"א דפריך לר' שמעון דמתיר מוקצה למה אוסר לטלטל נר הדולק אי משום שלא יכבה הא הוי דבר שאין מתכוין, ומשני הנח לנר שמן ופתילה דנעשה בסיס לדבר איסור שהוא השלהבת ובמוקצה כזה מודה ר' שמעון ולאו משום דחייש לכבוייה, ואם איתא דאי אפשר שלא יקרב בטלטול הו"ל לשנוייה דהוי פסיק רישיה, אלא ודאי לא הוי פסיק רישיה, ועיין סימן תקי"ד [אליה רבה] סק"ה".
4. פמ"ג (א"א ס"ק י') – "עיין מ"א. גם בנר שמן לא הוה פסיק רישיה, דאפשר שילך עם הנר בנחת ולא נענע השמן. ובעכו"ם אף פסיק רישיה שרי, כבסימן רנ"ג במ"א אות מ"א. ועיין סימן רס"ה במ"א אות ד' ה', ובסימן רע"ז בט"ז אות וי"ו. והנה מוכח דנר שמן אם הולך בנחת לא הוה פסיק רישיה, רק כשמנער מטבלא, ובנר שעוה לא שייך הטיה, ועיין אליה רבה בסימן ער"ה אות ג' בשם מלבושי יום טוב [שם ריש הסימן] דבנר שעוה שייך הטיה, והביא כן דעת הרמב"ן במלחמות [שבת מה, ב ד"ה ומ"ש], וכאן [אליה רבה] אות י"ג וסימן תקי"ד [ס"ק] ה'. והמלבושי יום טוב לשיטתיה (בסוף) [בפרק קמא ד]תמיד [משנה ג תוספות יום טוב ד"ה ושתי]. וצריך לומר דמנער הטבלא הוה אין מתכוין, ולא פסיק רישיה. אבל אם באמת מטה השעוה לפתילה, אף בנר קנדילא שייך הטייה וחייב משום מבעיר, והחוש יעיד על זה. ועיין תוספת שבת אות ט"ז, ולמה שכתבתי אתי שפיר, דמשום הכי לא התירו בשבת לילך בבית המקדש באבוקה בידם, דחשש קרוב הוא שמא יטה בכיון, ושייך הטיה כהאי גוונא. ומה דפריך בשבת מ"ז א' בטלטול הנר לרבי שמעון, הקשה כן באליה רבה כאן אות י"ג, ובחדושינו [ראש יוסף] שבת [סוף] מ"ו ב' בתוספות ד"ה כבתה אין לא כבתה לא, דהוה מצי לדייק מרישא, י"ל שיטה, ומבעיר ומכבה. מה שאין כן כבתה דווקא, הא לא כבתה אף על פי שאין בו שמן רק נשאר הפתילה לחוד אוסר. והא דאמר [שם] מ"ז א' הנח לנר 'שמן', הוא לאו דווקא. ועיין שם מ"ד א' רבי אליעזר ברבי שמעון אומר, ועיין פני יהושע [שם ד"ה בגמרא], ואין להאריך".
5. שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ו', ס"ק ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
6. מאמר מרדכי (ס"ק ט').
7. גר"ז (סעי' ט').
8. ערה"ש (סוף סעי' ט"ז).
9. כה"ח (ס"ק ל"ט).

2. מחמיר.
1. ס' הזכרונות (על מג"א ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
2. עולת שבת (ס"ק ג', סי' רע"ט ס"ק ד') – "ונראה דוקא בנר של שעוה וכיוצא בו דליכא למיחש שיטה ויבעיר".
3. רע"א (על מג"א ס"ק י') – "ועססי' רנ"ג. ר"ל באמירה לנכרי מותר בפסיק רישיה. ולענ"ד. דמ"מ הכא הי' אסור דנהי דלענין מבעיר דמקרב השמן לא היה איסור. מ"מ היה אסור מצד האמירה בטלטול מוקצה. דל"ש הסברא דהיתר דאי בעי ישראל היה שקיל כלאחר יד דהא אינו יכול לעשות כן מצד ההבערה. וליכא היתר כאן אלא מטעם דלא הוי פ"ר. והיה יכול לעשות כן לשקלו כלאחר יד".

3. נכון להחמיר: כשילך במרוצה.
1. מ"ב (ס"ק ל', שעה"צ ס"ק ל"ה) – "אך בנר של שמן נכון להחמיר שלא לומר לא"י שילך עמו במרוצה כי אי אפשר שלא יתקרב עי"ז השמן להפתילה או יתרחק ויש בזה משום מכבה ומבעיר אם היה הישראל בעצמו עושה זה ע"כ אין לומר זה לא"י. [אף שהגאון ר' עקיבא איגר בחידושיו מפקפק מאד בשל שמן, מכל מקום סתמתי להקל, כי האליה רבה ופרי מגדים ועוד אחרונים [עיין בסימן רע"ז בביאור הלכה] הסכימו להמגן אברהם דלא הוי פסיק רישא גם בשל שמן, כי יכול לילך בנחת, וזהו שסיימתי דנכון להחמיר וכו']".
2. אמירה לנכרי (פרק ל' סעי' ב') – "ונכון להחמיר".

4. פס"ר ע"י עכו"ם.
1. משמע, שמחמיר בכל פס"ר של עכו"ם.
2. וכן עי' בשונה הלכות (סי' רע"ז דין ה') – "מותר אפי' בנר שמן לנער דע"י גוי מותר דבר שאין מתכוין אפי' הוא פ"ר (וע"ל סי' רע"ו דין ג' וצע"ק)".
3. י"ל הששכ"ה (פרק ל"א הע' א' [דפו"ח, הע' א']) – "והא דמחמיר המ"ב בסי' רע"ו ס"ק ל', ע"ש בשעה"צ ס"ק לה ובחי' רע"א, דהאיסור הוא מצד האמירה לנכרי בטלטול מוקצה".
4. וכ"כ הפסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות ט"ו) – "והטעם שהכריע המשנ"ב הכא שמהנכון להחמיר הוא עפ"י דברי הגרעק"א (הכא) שהרי בכל זאת מְצַוֵה לנכרי על טלטול מוקצה באופן שהיהודי לא היה יכול לטלטלו אפילו כלאחר יד. אבל כשאומר לאינו יהודי לעשות מלאכת היתר, אף שבעל כרחו ובפסיק רישא נעשה בזה גם מלאכת איסור, כיון שאינו מתכוין לכך ולא ניחא ליה, אין בזה איסור. אבל אם ניחא ליה ליהודי, מצינו פלוגתא באחרונים אם רשאי לומר לגוי, והמקיל במקום צורך או מצוה או תינוק או חולי קצת יש לו על מי לסמוך".
5. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד) – "ובפסקי המשנ"ב מצינו בזה לשונות חלוקים, שבסי' רנ"ג ס"ק צ"ט הביא רק את הדעה המקילה הסוברת שפ"ר בנכרי מותר, וכן בסי' רע"ז ס"ק ט"ו ובסי' רנ"ט ס"ק כ"א ובסי' של"ז ס"ק י', ואילו בסי' רנ"ג ס"ק נ"א לאחר שהביא בסתמא את הדעה המקילה כתב המשנ"ב דיש מחמירין, ולצורך שבת יש לסמוך על המקילין. ובסי' רע"ו ס"ק ל' מבואר לכאורה במשנ"ב לאסור בזה, עיי"ש שכתב שלא יאמר לנכרי לילך עם נר שמן במרוצה, דא"א שלא יתקרב השמן או יתרחק מהפתילה, וע"ע במשנ"ב סי' רנ"ט ס"ק כ"ו ובשעה"צ שם ס"ק כ"ו לענין סתימת פי התנור שיש בו תבשילים דשם משמע לכאו' שלא היקל אם הוא פ"ר דניחא ליה, וזה לכאורה סותר לסי' רנ"ג ס"ק צ"ט, ואולי דעת המשנ"ב דסתימת התנור הגורמת את קירוב הבישול לא חשיבא דבר שאינו מתכוין אלא הוי כנותן כיסוי על גבי קדירה המתבשלת על האש דחשיב מעשה בישול גמור".
6. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
4
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20] תוספת אור - סעיף ד'.
1. לאחר שיכבה הראשון.
1. במקום הדחק [במקום הצורך] שתלוי בזה עונג שבת המקיל יש לו על מי לסמוך.
1) ט"ז (ס"ק ג') – "אף ע"פ שקי"ל כהאוסרים כמ"ש הש"ע כאן כדברי הטור בנרות דאסור אחר כיבוי הראשון מכל מקום לצורך גדול דהיינו שעונג שבת תלוי בזה המיקל בנרות אפי' אחר כיבוי הראשון ובמדורת אש ג"כ ולא חייש לשמא ירבה יש לו על מי לסמוך כנלע"ד".
2) תוס' שבת (סוף ס"ק י"ט).
3) בא"ה (ס"ק ז').
4) ח"א (כלל ס"ג סעי' ו', נשמת אדם כלל ס"ב אות ב') – "ונראה לי דבמקום צורך, יש לסמוך ומותר להשתמש אף לאחר שכבה הראשון".
5) גר"ז (סעי' י"ד) – "ובמקום צורך גדול דהיינו שעונג שבת תלוי בזה יש לסמוך על דבריהם להקל".
6) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' רמ"ח ס"ק י"א.ב' ד"ה אלא) – "ועיין באחרונים שהכריעו להקל בשעת הדחק".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סעי' ד' על בה"ל ד"ה אבל) – "הר"ז והח"א פסקו כט"ז, ונראה שיש לסמוך עליו להקל בזה, שאם יחמיר, יקל בעונג שבת".
8) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' פ"ה אות ב') – "דלמעשה יש להקל כדעת הט"ז בדיעבד בשעת הדחק, אבל בלי שעת הדחק נכון להחמיר כדעת הבה"ל שחולק על הגר"ז בזה".
2. מחמיר.
1) מחבר (סעי' ד') – "מותר להשתמש עד כדי שיכלה השמן שהיה בו כבר, ואח"כ אסור".
2) מטה יהודה (סוף ס"ק י"ב).
3) חמד משה (ס"ק ה').
4) מאמר מרדכי (ס"ק י' ד"ה והוי).
5) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אבל) – "ודע דדעת הט"ז ... ולא קי"ל כוותייהו ובמקום הדחק שתלוי בזה עונג שבת המקיל יש לו על מי לסמוך ולא העתקתי דבריו במ"ב משום דהב"י ומ"א פליגי עליה ... ובאמת לענ"ד צע"ג על דברי הט"ז ...".
6) בן איש חי (שנה ב' תרומה אות ז') – "ומ"ש הט"ז ז"ל סע"ק ג' דחו דבריו האחרונים ז"ל וכנז' בספר תו"ש ומטה יאודה וחמד משה ומאמר מרדכי ואנא עבדא בסה"ק רב פעלים הבאתי ראיות גמורות להוכיח הפך סברת הט"ז ז"ל".
7) כה"ח (ס"ק מ"ג) – "יש להחמיר ... ואפילו לצורך גדול".
8) ששכ"ה (פרק ל' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ע"א]).
9) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ב' הע' ט').
10) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ו).
11) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ד).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ט"ו), ערה"ש (סעי' י'), פסקי תשובות (אות ט"ז ד"ה וכמו).

2. עבר וציווה.
1. מותר להנות – מ"ב (ס"ק כ', ס"ק ל"ד, "מיהו אם יש לו שום נר ועבר וצוה לא"י להדליק לו נר אחר שרי ליהנות ממנו בעוד שהנר הראשון דולק"), תשורת שי (מהד"ת סי' קנ"ב), אז נדברו (ח"ז סוף סי' כ"ה, ע"ש בהג"ה, "במ"ב ... ואף שלכאורה הסברא אינו כן וגם ממשמעות קצת אחרונים משמע שיש הבדל בזה מ"מ אין אחר הכרעת רבינו ז"ל כלום אפי' לקולא"), ששכ"ה (פרק ל' הע' ר' [דפו"ח, הע' רכ"ז]), אמירה לנכרי (פרק ט"ז סעי' א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ו').
2. מחמיר – א"ר (ס"ק י"א, "נראה מב"ח סעיף ב' דאם צוה לנכרי להדליק אסור ליהנות אף שהיה לו נר מקדם").
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ז'), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם היה, תנינא (ב - ג) סי' כ"ד ד"ה ואף, שולחן שלמה ס"ק י"ב.ג' ד"ה ונראה, "ואף גם בעכו"ם לא מצינן בראשונים שהתירו אא"כ הדליק העכו"ם מעצמו לצורך ישראל באופן דליכא כלל שום גילוי דעת מהישראל שהוא רוצה בתוספת האור משא"כ אם הישראל אמר לו להדליק כתב הב"ח בריש סי' רע"ו דאסור, רק המג"א בסק"ז כתב דבדיעבד שרי אף על פי שהישראל אמר לו להדליק עיין שם בפרמ"ג ... אולם בעניי לא ידעתי מנין ליה להמג"א קולא זו והלא ...").
4. אם הישראל צווה להגוי לעשות מלאכה כזו שתוצאת המלאכה היא רק תוספת הנאה.
1) מיקל.
1) תשורת שי (מהד"ת סי' קנ"ב) – "דבמנעלים נמי מותר אפילו ציוה הישראל להחליקו ולתקנו ועשה כן בבית ישראל".
2) מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קמ"ו [דפו"ח, הע' קס"ז]) – "דצריכים לדחוק בדברי המ"ב בסי' רעו, שהאמירה לנכרי להדליק היתה כדי שיהיה אור גם לאחר שהנר הראשון יכבה, ולכן מותר ליהנות בעוד שהנר הראשון דולק, אבל אם היתה האמירה כדי ליהנות מריבוי האור, הר"ז דומה לצחצוח נעלים ואסור לו ליהנות מן האור, אף שאחרים שפיר מותרים ליהנות כל זמן שהנר הראשון דולק, ועיין שו"ת משנה שכיר סי' סב שחולק על ס' תשורת שי, ופשיט ליה טובא דאסור ליהנות מהאור".
3) מראי מקומות – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ב' הע' ח').

3. מעשה שבת של ישראל: מומר - נ"מ, במקום שצריך להשתמש גנרטר (generator).
1. מיקל: יש דין של "תוספת הנאה", כמו נכרי. שאם הדליק ישראל נר בשבת, מותר ליהנות ממנו, אם יש נר אחר באותו מקום.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ה אות קע"ה) – "המתארח בשבת במקום שמשתמשים בחשמ-ל (האסור) אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שישים על השלחן שאוכל או בסמוך נרות ועי"כ לא מקרי נהנה מאור החשמ-ל מאחר שיכול לאכול לאור הנרות בלבד ... אחד ממשפחות מרן החזו"א זצוק"ל ספר לי שבישיבה שלמד (מחוץ לב"ב) השתמשו בשבת בחשמ-ל ושאל את מרן והתיר לו שילמד בליל שבת לאור מנורת נפט אף שדלוק חשמ-ל במקום, ולענין אכילה כמדומה לי התיר לו מתוך הדחק לאכול לאור החשמ-ל בלבד משום שבאכילה זה לא נקרא משתמש לאור החשמ-ל ...".
2) עי' באר משה (ח"ז קו"ע סי' י"ב).
3) מאורות נתן (פרק ג' אות י"ח, אות ל"ד) – "היוצא מזה דלדעת הרבה פוסקים גם בהדליק ישראל נר בשבת מותר ליהנות ממנו אם יש נר אחר באותו מקום".
4) אבן ישראל (ח"ט עמ' פ"ג) – "תבנא לדינא, דבענין ליהנות מאור החשמל בכה"ג שיש נר דולק מלפני שבת ויכול להנות מזה בדוחק, שפיר מותר ליהנות מאור החשמל, וכמו שהורה חכם".
5) אז נדברו (ח"ז סוף סי' כ"ה בהג"ה) – "ונפק"מ בכל זה לענין מלאכת ישראל אשר לדאבונינו הרב אנו פוגשים בשאלה כזו בכל שבת בנוגע לחשמל הנעבד ע"י ישראל בשבת ... ומפורסם בירושלם שהתיר הגרי"צ דשינסקי זצ"ל להשתמש ע"י הוספת נר וכן ראיתי עוד היום באיזה בתי כנסת נוהגים כן ולאור האמור אין היתר זה מוסכם אבל יש לסמוך על מרן ז"ל במ"ב לענין אמירה לנכרי ומסתמא דה"ה לענין מלאכת ישראל דאיסורו הוי נמי מדרבנן משום קנס, כיון דלא פירשו לנו רבותינו ז"ל מה הדין במלאכת ישראל יש ללמוד סתום מהמפורש באם ציווה לא"י לעשות מלאכה דאסור להנות משום קנס (ולענין פרט אחד חמור אמירה לנכרי לענין שאסור בכדי שיעשה), א"כ כמו שם יש מתירין אם לא נהנה הנאה ממש כגון שיש לו נר כמו"כ במלאכת ישראל מותר ... תשובת הגרש"ז אורבך (שליט"א) [זצ"ל] דדוחה לגמרי ההיתר של עוד נר שלא הודלק בעבירה ומציין להב"ח ואינו מביא כל הנ"ל ושהכרעת המ"ב אינו כן. ועוד האריך להוכיח שאסור ויש להשיב על מרבית ראיותיו ...".
1) מש"כ בשם הגרי"צ דושינסקי זצ"ל, עי' מאור השבת (ח"א סי' י"ח ס"ק קי"ב), לשונו מובא לקמן.
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"ב) – "הרב דושינסקי זצ"ל התיר עפי"ז להשתמש בחשמל שהודלק ע"י ישראל כיון שמודלקים הנרות בלא"ה, והקשו עליו דלא דמי לכאן, דהאיסור ליהנות ממלאכת נכרי הוא מחשש שמא יאמר לו להדליק, והלכך אמרינן דכשיש נר אחר לא חיישינן להכי, אבל בהדלקת ישראל, האיסור על כל נר שהיה בה חילול שבת, אע"ג דיש נרות אחרים, אבל למ"ב לעיל ססק"ב דפסק וז"ל מיהו אם יש לו שום נר ועבר וצוה לא"י להדליק לו נר אחר, שרי ליהנות ממנו בעוד שהנר הראשון דולק כמ"ש בס"ד, ובאז נדברו חולק עליו ע"פ דברי המג"א, מ"מ ע"פ דברי המ"ב היתר הרב דושינסקי עולה יפה, ולדעתי ההיתר מאד מסתבר, ובענין חילול ה' [שצווח עליה החזו"א דהוי כנהנה מאור ס"ת הנשרפת ח"ו, וכ"כ בחשמל נהנה מנשמת ישראל הנשרפת בפעולת חילול שבת], נראה דבזה"ז אין שייך [חילול ה'] כמו שבחיי החזו"א, שאז עשו בשאט נפש כשיכלו לעשות בהיתר, משא"כ האידנא דמשתדלים למצוא היתרים".
1) מש"כ בשם הגרי"צ דושינסקי זצ"ל, עי' מאור השבת (ח"א סי' י"ח ס"ק קי"ב), לשונו מובא לקמן.
7) יביע אומר (ח"א או"ח סוף סי' כ') – "ובתשובה אחרת צדדתי להקל לסעוד וללמוד לאורו כשיש עוד מנורה אחרת (לאמפ"א או נרות שעוה או שמן). ואכמ"ל. ושוב העידו בגדלם כמה ת"ח הי"ו, בשם הגאון רי"צ דושינסקי זצ"ל, הגאב"ד פעה"ק לעדה החרדית, שהורה להקל בזה כשיש עוד מנורה".
2. מחמיר: אין דין של "תוספת הנאה" - שאם הדליק ישראל נר בשבת, אסור ליהנות ממנו, אפילו אם יש נר אחר באותו מקום.
1) אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ס"ב אות ג') – "ובדבר אם הקולא שכתב המ"ב סי' ש"ז סע' כ"ב סע"ק ע"ו שליכא איסור נהנה ממלאכה שעשה נכרי בשביל הישראל שהדליק עבורו נר כשהיה יכול לקרות ע"פ הדחק בלא הנר שהדליק הנכרי אם איתא קולא זו גם כשהדליק ישראל, הנה מסתבר לע"ד שאם גילה דעתו שהיה רוצה שידליקו נר כעובדא דאיתא שם במ"ב שאמר שלא בלשון ציווי אלא כמדבר לעצמו אינו יכול לקרות באור קטן כזה ושמע ישראל המומר לחלל שבת והדליק אסור אף שע"פ הדחק היה יכול לקרות גם בלא האור שהדליק, ואם ישראל המומר עשה בעצמו אף שהיה זה עבור ישראל הקורא אין לאוסרו מאחר שלא רצה בהנאה זו אף שהוא רק בשביל האיסור, אבל אם יודע בעצמו שניחא לו אסור. וטעם החלוק מנכרי שהדליק בשבילו שמותר אף בגילה דעתו משום שבנכרי ליכא איסור בעצם אלא שאסרו רבנן אף שעשה בעצמו בשביל הישראל כדי שלא יצוה לו לעשות בשבילו שאין לחוש לזה שאף כשהישראל יוכל לקרות בעצמו אפילו ע"י הדחק יאמר לנכרי בלשון ציווי להדליק נר שלכן לא אסרו, אבל בישראל מומר שמה שעשה בשבת אסור מדינא מחמת שמעשה שבת אסורין בעצם משום שנאמר כי קדש ואף להמ"ד מעשה שבת אסורין רק מדרבנן נמי הוא מטעם זה דקרייה הקרא קדש, אסרום רבנן, וכיון שהוא איסור בעצם לא שייך לחלק מצד מה שיכול לקרות ע"י הדחק מאחר דודאי הא נהנה עכ"פ ממעשה שבת דאסירי".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ד ד"ה ושמעתי, עי' ח"א סי' ה' אות ג', שולחן שלמה סי' רע"ו ס"ק י"ב.ג') – "ושמעתי משמיה דגברא רבה שהתיר להשתמש באור החשמל שנעשה בעבירה באופן שיהיה גם נר אחר דולק בתוך הבית מערב שבת, וסובר דההיתר שבסי' רע"ו ס"ד להשתמש לאורו של נר שהדליקו עכו"ם כל זמן שגם נר אחר דולק בבית, לאו דוקא כשהודלק ע"י עכו"ם אלא ה"ה נמי במעשה שבת של ישראל דאין זה חשוב כ"כ הנאה כיון שבלא"ה יש קצת אור בבית. ונראה דחוץ מזה שמצד הסברא לא מצינן כלל להשוותם ... גם מוכח קצת ...".
3) עי' מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ו, ס"ק קי"ב) – "והנה מרגלא בפומי דאינשי שהגאון מהרי"ץ דושינסקי זצ"ל גאבד ירושלים עיה"ק ת"ו, נהג להשתמש עם חשמל בשבת ע"י שהיה דלוק מלפני השבת עוד נר נוסף ... אמר לי הגה"ח רבי הלל שלזינגר זצ"ל שהיה מחשובי מקורבי הגאון מהרי"ץ זצ"ל שההיתר של הגאון מהרי"ץ היה בזמן שהחשמל היה של עכו"ם פה בירושלים ת"ו. וסיפר לי שפעם נסע עם הגאון מהרי"ץ זצ"ל לתל-אביב ובדרך נסיעתם ראה שישראלים עשו והתקינו חוטי חשמל לאיזור ואמר הגאון זצ"ל בזה"ל עתה צריך לחשוב מה יהא עם שימוש חשמל בשבת עכ"ד".
4) אמירה לנכרי (פרק ט"ז הע' ד').
5) פסקי תשובות (סוף אות ט"ז) – "ויש לציין שכל זה בנכרי, אבל יהודי מחלל שבת שהדליק אור או עשה שאר מלאכות בשבת, אין להתחשב בזה שהיה במקום שיש אפשרות ליהנות שם גם לולא מלאכתו, וכל שיש תוספת הנאה, דינו כדין שאר 'מעשה שבת' המתבאר בתחילת סימן שי"ח".
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4. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק ט"ז).

21] הגדר של תוספת הנאה - מה נכלל בגדר של תוספת הנאה, ומה נכלל בגדר של הנאה.
1. הגדר: גם מקודם היה יכול רק ע"פ הדחק.
1. מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ע"ו) – "אך כשאומר הרמיזה לא"י שלא בלשון צווי כגון שאומר הנר אינו מאיר יפה או איני יכול לקרות לאור הנר הזה שיש בו פחם ושומע הא"י ומתקנו שרי דאין זה בכלל אמירה ואין לאסור מטעם שנהנה ממלאכה שעשה הא"י בשבילו דאין זה הנאה כ"כ דגם מקודם היה יכול ע"פ הדחק לקרות לאורו [פמ"ג]".
2. אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ב') – "במ"ב סימן ש"ז ס"ק ע"ו ומסיק דאין לאסור מטעם שנהנה ממלאכה שעשה הנכרי בשבילו משום דאין זה הנאה כל כך דגם מקודם היה יכול ע"פ הדחק לקרות לאורו ... שדבר זה דקריאה היה יכול גם בלא מלאכת הנכרי אף שהיה בדוחק ובקושי שלכן נמצא שלא היה לו כלום ממעשה הנכרי בתועלת הקריאה שהיה להישראל".
אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ס"ב אות ג') – "הקולא שכתב המ"ב סי' ש"ז סע' כ"ב סע"ק ע"ו שליכא איסור נהנה ממלאכה שעשה נכרי בשביל הישראל שהדליק עבורו נר כשהיה יכול לקרות ע"פ הדחק בלא הנר שהדליק הנכרי ... שע"פ הדחק היה יכול לקרות גם בלא האור שהדליק".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב', תנינא (ב - ג) סי' כ"ד אות ב' ד"ה אלא) – "הפמ"ג והובא גם במשנ"ב סוף סי' ש"ז דטעמא דשרי הוא משום דגם מקודם היה יכול עפ"י הדחק לקרות לאורו".
4. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ב) – "חדר שדולק בו נר אחד ואפשר להנות מאורו בדוחק, אסור לומר לנכרי להדליק בו נר נוסף, אמנם אם הנכרי בא מעצמו להדליק נר נוסף כתבו הפוסקים שאין צריך למחות בידו, ומותר להנות מעתה מאור שני הנרות יחד. היתר זה אמור רק לגבי הנאה כזו שהיה יכול ליהנות לאור הנר הראשון, עכ"פ על ידי הדחק, אבל אין ליהנות מעתה הנאה כזו שאף על ידי הדחק לא היה יכול ליהנות קודם שעשה הנכרי את המלאכה. ולכן אם לא היתה אפשרות לקרוא בחדר לאור הנר הראשון, והיתה רק אפשרות לאכול לאורו, והדליק הנכרי נר נוסף, אין היתר מעתה לקרוא לאור הנרות ואינו רשאי אלא לאכול לאורם".
5. מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ו).
6. מראי מקומות – פר"ח (סי' תרע"ג ד"ה ומ"ש ואז).

2. מאור הבא מבחוץ.
1. מיקל, נחשב תוספת הנאה.
1) ששכ"ה (פרק ל' הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ט]) – "ולכאורה י"ל דלאו דוקא שיש אור דלוק בחדר, אלא דה"ה אם יש עוד קצת אור היום, או אפי' באמצע היום ומיירי בחדר שתאורתו מועטת".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז) – "שנכנס אור מחדרים או בתים אחרים מרחוב העיר, או אם עדיין יש אור יום ... ויסוד ההיתר הוא, כיון שבלאו הכי היה יכול ליהנות בשעת הדחק מאור הנרות או מהאור הנכנס מהחוץ, ולכן אין זה נהנה ממעשה שבת של נכרי".
2. באור יום יש להחמיר.
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' ל"ה) – "כתב לדון אם אפשר ליהנות ע"י הדחק מאור הבא מבחוץ או מחדרים אחרים דלא שייך בזה היתר של תוספת הנאה. ולענ"ד נראה דאור יום שבא מבחוץ לא חשיב כלל, דאם החדר חשוך ויכול לקרוא קצת מאור יום שבחוץ ובא הנכרי והדליק נר, לא חשיב תוספת הנאה דאור יום חשיב כסוג אחר של אור וזהו מצד האור הקיים, ומהנאת אור הנר נהנה מאור יחידי של הנכרי, דוגמא לדבר כגון חדר שאינו קר לגמרי מחום היום, והדליק הנכרי מדורה, דמסתבר דאסור להנות מהמדורה ולא אמרינן דחשיב תוספת הנאה כיון שיש קצת חום בחדר, אלא עיקר הנאה הוא כיון שנהנה מחום המדורה של הנכרי בלחוד. [משא"כ אם היה כבר דלוק מדורה קטנה והיה קצת חום בחדר מהמדורה הקטנה (אותו דרגת חום כמו בציור הקודם שהיה קצת חום יום מבחוץ) והדליק הנכרי מדורה נוספת דשרי להנות מפני דחשיב תוספת הנאה למדורה הקיימת כבר]".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ג, הע' ל"ה) – "במקרה שאין נרות בחדר אך אפשר ליהנות על ידי הדחק מאור הבא מבחוץ או מחדרים אחרים ובא נכרי והדליק את האור, יש לדון אם יש בזה היתר של תוספת אורה. וראה הערה. [לכאורה גם בזה יש לדון שיחשב כתוספת אורה, אמנם מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דאולי המעשה שבא להכניס אור גדול בגוף החדר זה מעשה רב, וביותר אם אין האור מגיע מביתו אלא מבחוץ, דאין לו הרגשת אורה שלו, ויל"ע בזה עכ"ד. ובספר התרומה סי' רנ"ב וכן במרדכי איתא דאפילו אם היה רק נר אחד והנכרי הוסיף הרבה נרות ה"ז מותר, אמנם יש לחלק בזה]".

3. מזגן: האם נכלל בתוספת הנאה.
1. מיקל.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' קונ"א ס"ק כ') – "ואם אפשר נכון שיאמרו לנכרי בלשון זה 'לא נוכל ללמוד ולהתפלל מפני החום', עי' במ"ב (סי' שז ס"ק עו) דאין זה בכלל אמירה, ואין זה הנאה ממלאכת שבת, דגם מקודם היו יכולים עפ"י הדחק, ובכה"ג אין ההנאה אסורה".
2. מחמיר.
1) אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ב') – "ובדבר כשנעשה יום חם מאד בשבת אם מותר לספר להנכרי שהוא חם מאד בחדר זה כדי שהנכרי שרוצה בטובתו יפתח את מזגן האויר (עירקאנדישענער) בעצמו, כמו שמותר לומר לנכרי שהנר אינו מאיר יפה כדי שהנכרי הרוצה בטובתו יסיר הפחם שבראש הנר כדאיתא במ"ב סימן ש"ז ס"ק ע"ו ומסיק דאין לאסור מטעם שנהנה ממלאכה שעשה הנכרי בשבילו משום דאין זה הנאה כל כך דגם מקודם היה יכול ע"פ הדחק לקרות לאורו, דהרי גם הכא אפשר לו לישב בשעת הדחק גם כשהוא חם, פשוט וברור שאסור דהא בכל הנאה ממעשה הנכרי אפשר לו גם בלא זה אף כשמבשל עבורו דודאי יכול להיות גם בלא אכילת דבר שבישל בעדו, וכן יכול האדם להיות איזה שעות בחדר קר ומ"מ היה אסור אי לאו דהכל חולים אצל צנה, והטעם דעכ"פ הא הנאה זו דאכילת דבר המבושל והנאת החמום הא לא היה לו אף בשעה"ד אי לאו מלאכת הנכרי בשבת עבורו שזה אסור, וכמו כן הנאה זו דלא יסבול החום הרי לא יהיה לו אף בשעת הדחק הנאה זו שלכן אסור ול"ד לקריאה שדבר זה דקריאה היה יכול גם בלא מלאכת הנכרי אף שהיה בדוחק ובקושי שלכן נמצא שלא היה לו כלום ממעשה הנכרי בתועלת הקריאה שהיה להישראל".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"א עמ' ע"ח אות קס"ח) – "בשבת פרשת שלח, סיפר לי רבינו, שנכבה חלק מהחשמל בבית, ונכבה האור בבית הכסא, וגם המזגן בחדר שינה. ובתחילה לא רצה רבינו להתיר אמירה לעכו"ם, עד שטענה הרבנית דהלא באים אנשים אחרים להתפלל כאן, ואם אין אור בבית הכסא איך הם, שלא מורגלים בו, יוכלו לעשות צרכיהם. וממילא זה צורך גדול וכו' ובסוף הסכים רבינו, וירדה הרבנית למצוא גוי, ובסוף לייבל בלאנק מצא בשבילה גוי. וכשבא הגוי והדליק החשמל, שאל מרבינו אם ידליק שום אור בחדר שינה, והשיב רבינו לא, רק בבית הכסא, למעשה, באותו מעשה שתיקן הפיוז של החשמל, נדלק המזגן בחדר שינה. וכשבאתי אחר הצהריים, סיפר לי רבינו שהסתפק אם מותר לחנות ממנו. וטענתי הלא קודם כל, זה כפסיק רישא של הגוי. ושנית, הלא כבר פעם פסק רבינו שאם גוי הדליק אור בחדר, אם אפשר להשתמש באותו חדר בלי האור, מותר להישאר שם עם האור. וא"כ ה"ה כאן, הלא אפשר להיות בחדר בלי המיזוג אויר, ואמר רבינו זה טענה, ובוודאי השינה וכדומה, מותר, רק להישאר בחדר דוקא מחמת שיותר קר, היה שאלה. ולמעשה פתח רבינו הדלת קצת, כדי למעט ההנאה. אבל עכשיו החליט רבינו שבאמת מותר ליהנות, דהלא אין זה גרוע מאילו עשה הגוי לצורך עצמו, דמאחר שבכלל לא כיוון לזה בעצם, וממילא נעשה, לא שייך לאוסרו".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' מ"ה) – "שאלתי קמיה הגרי"ש אלישיב זצ"ל דבחור בישיבה אמר לנכרי חם היום, והדליק המזגן, אם צריך לצאת מבית המדרש, והשיב אסור ליהנות איזה שאלה, ומי שסיפר לגוי כדי שידליק צריך לצאת, ואחרים יכולים לשבת ולא להשתמש אלא לפתוח החלונות. ואין חילוק אם אמר לגוי להדליק לצורך הישראל, או שאמר לו שגם הוא יאכל עוגות בבית המדרש ויהנה מהמזגן".
3) חוט שני (ח"ג עמ' ר"ד ד"ה גוי, עי' ח"ב עמ' מ"ו אות ג') – "גוי שהדליק מזגן ע"י אמירת הישראל באיסור, אסור להשתמש וליהנות בזה".
4) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ד) - לשונו מובא לקמן.
3. אם המזגן כבר פועל והנכרי בא רק להגביר את דרגת הקור, נחשב לתוספת הנאה.
1) מלכים אמניך (פרק ב' סעי' ט"ו, סוף הע' ל"א) – "נכרי שהעלה את דרגת הקור של מקרר או מאוורר שכבר פעלו מערב שבת, מותר ליהנות מהם, מאחר ובלאו הכי היה כדי ליהנות ודומה לנר דולק ובא נכרי והוסיף נר, דמותר. [ומה שכתבנו דאם נכרי העלה את דרגת הקור של מאוורר, מותר ליהנות ממנו, יש להעיר, שאם הוא מעלה את דרגת הקור על ידי לחיצה על מתג שמחליף את המגעים החשמליים של חום אחד במגעים של חום אחר, יש מקום להסתפק שאסור להנות ממנו שדומה למכבה נר דולק, ומדליק במקומו נר עבה יותר. אך הסברא נוטה דבכל זאת מותר להנות ממנו משום דסוף סוף גם בלי מעשיו יכול היה ליהנות. (הרב אהרן רוט.)]".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ד) – "אף שנתבאר לעיל דבמקום הצורך אין צריך למחות בנכרי הבא להדליק נר במקום שכבר דולק בו נר נוסף, ומשום שתוספת הנאה אינה אסורה בנכרי, מכל מקום פעמים שאין מלאכתו מוגדרת כתוספת הנאה, וכגון במקרה שהנכרי בא להדליק מזגן או מאוורר, דבזה צריך למחות בידו אף שהיה אפשר לשהות בחדר גם בלעדיהם, דסוף סוף הנאת המזגן נחשבת הנאה שלא היתה כלל קודם לכן. וכל שכן שאין לרמוז לנכרי להדליק מזגן או מאוורר בחדר שאין בו מזגן. ואם המזגן כבר פועל והנכרי בא רק להגביר את דרגת הקור מסתבר שזה נחשב לתוספת. [וכן הדין בכל זה לענין תנורי חימום]".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"ח) – "אלא אם כבר דולק שם מכשיר חימום או הקירור ונהנים ממנו, אלא שרוצה להגביר עוצמתו כדי ליהנות ביותר, המקילין במקום עונג שבת לומר לנכרי דרך סיפור דברים ולא בציווי, יש להם על מי לסמוך".
4) הגר"א קירשנבוים שליט"א (ירושון חי"ז עמ' תקכ"ח הע' ה').
4. מראי מקומות.
1) אבני ישפה (אהל יעקב כ"ו אלול תש"ע) – "בענין אמירה לקטן או לגוי להדליק חשמל או מזגן בשבת, אסור הדבר וגם בדיעבד אסור להשתמש באותו החשמל או מזגן וכמו שכתב הבה"ל סי' שכ"ה סע' ד"ה א"י. אמנם לענין מזגן יש מחלוקת בין המנחת יצחק והאגרות משה אם נחשב הנאה או לא".

4. מדליק אש כדי להוספת חום לתבשיל שהוא חם קצת.
1. מיקל, נחשב תוספת הנאה.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' כ"ד) – ""וע"ע מג"א סי' רנ"ג ס"ק ל"ח בשם האו"ז לגבי העבדים הנכרים שהיו מדליקים אש בסמוך לקדירות ע"מ לחממן היטב דמבואר שלא הצריכו למחות בהם אף שעשו זאת בעצים של הישראל, ועיי"ש בהמשך דברי המג"א שכתב דאם הקדירות נצטננו לגמרי חייב למחות בידם, וציין לסי' רנ"ב ס"ב, ומבואר מהמג"א כחילוק הנ"ל דאם נכרי עושה מלאכה שהיא רק בגדר תוספת הנאה כגון הוספת חום לתבשיל שהוא חם קצת א"צ למחות בידו אף כשעושה זאת בביתו של הישראל ובעצים של הישראל, ואף כשעושה מלאכה דאורייתא כגון בציור הנ"ל שהעבדים הבעירו אש ע"מ להוסיף חום לתבשילים, משא"כ כשיש הנאה גמורה, שבזה כתב המג"א שצריך למחות. וכן כתב בספר שולחן עצי שטים [לבעל מרכבת המשנה] בדעת המג"א, ולמד כן מדברי המג"א סי' של"ד ס"ק כ"ז שהעתיק את דברי תוס' דף קכב. שחילקו בחובת המחאה בנכרי בין מלאכה הנותנת לישראל הנאה חיובית ובין מלאכה של סילוק כגון כיבוי אש, שבזה א"צ למחות".
2) שלמי יהונתן (סי' שכ"ה סי' ה' סוף אות ג') – "דיעויין במ"ב סי' רנ"ג סקצ"ו כתב שאם רואה את הגוי מחמם התבשיל חייב למחות בו בשבת, ואילו שם בסקצ"ז שוב לא הזכיר את חיוב המחאה. והמעיין היטב שם ימצא דבר פלא, דבסקצ"ו הנידון לחמם תבשיל צונן שבזה יש איסור הנאה גמורה, ולכן שפיר יש חיוב מחאה, אך בנידון בסקצ"ז הנידון שהיה כבר 'חם קצת' ובזה אין איסור הנאה שהרי זה בגדר 'תוספת אורה' ושפיר בזה לא חייב המ"ב למחות, ולשיטתו שפסק כח"א".

5. בגד נתלכלך בשבת באופן שעדיין ראוי הוא ללבישה, ובא נכרי וכיבס את הבגד עבור הישראל.
1. מחמיר, נחשב הנאה ממש.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ו) – "ומטעם זה נראה דאם בגד נתלכלך בשבת באופן שעדיין ראוי הוא ללבישה ובא נכרי וכיבס את הבגד עבור הישראל אסור להשתמש בבגד, ואין אומרים שהיות והבגד היה ראוי ללבישה ע"י הדחק הרי זה נידון כתוספת אורה".
2. מיקל, נחשב כתוספת הנאה.
1) אמירה לנכרי (פרק ט"ז סעי' ה').
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה ומיהו) – "בסי' רע"ו בעכו"ם שעשה מדורה או הסיק תנור בשבת דאסור לישראל להתחמם כנגדם אף על גב דמיירי שאין הקור גדול ויכול להיות בבית ולעשות כל תשמישיו גם בלי מדורה ותנור, ולכאורה קשה דמאי שנא משימוש כזה שאפשר לעשותו בחושך דמותר להתקרב וליהנות מהאור שעכו"ם הדליק בשביל ישראל, ואין לומר דהנאת הגוף של חימום ואכילה חמור יותר דהא בסי' רנ"ג ס"ה במצטמק ויפה לו ג"כ יש הנאת הגוף ואפי"ה שרי, ותנן נמי במרחצת המרחצת בשבת דאם רוב ישראל ימתין במוצ"ש עד כדי שיחמו חמין אף על גב דע"י הדחק יכולים ודאי להתרחץ גם בצונן, וחושבני שמעיקר הדין אם אחד צמא למים והיה שותה גם מים צוננין אפשר דשפיר שרי לשתות גם מים חמים שהוחמו בשבת ע"י עכו"ם בשביל ישראל, וכן אם היה אוכל את הבשר כשהוא מבושל שפיר מותר לו ליהנות ולאכול גם מה שעכו"ם טיגן עבורו, אבל כיון שיש הרבה פעמים שהאדם רוצה להנאתו רק מים חמים לכן אי אפשר למסור דין זה לכל אחד ואחד ואסור שפיר בכל ענין כיון שנעשה בעבירה חידוש בגוף הדבר, וה"נ בתיקון מנעל או כבוס בגד חושבני דאע"ג שאפשר ללבוש גם בגד מלוכלך מ"מ אם הוא עצמו יודע שבלי התיקון לא היה לובש את הבגד או המנעל ה"ז חשיב כמשתמש לאור הנר שימוש כזה אשר מקודם לא הי' יכול לעשותו, ולעומת זה במצטמק ויפה לו אם יודע בעצמו שמקודם לא היה אוכלו אפשר דאסור אבל כיון שעפ"י רוב אין נמנעים משום כך לכן כתבו דשרי, ולענין מדורה נראה שאם היה תנור בבית והעכו"ם רק הגדיל את האש אפשר דחשיב כנר נוסף ומותר להתחמם כנגדו, אבל אם לא היה כלל תנור אף על גב שאפשר לישב בבית גם בלי תנור מ"מ אם עכו"ם הסיק עבורו תנור אסור להתקרב אליו כדי להתחמם כנגדו, ומה שבלא"ה היה יכול לישב בקור הרי זה דומה למה שבלא"ה הי' יכול להמנע ולא לאכול כלל דמ"מ אסור לאכול מה שעכו"ם בישל עבור ישראל, ולא דמי לפעולה שאפשר לעשותה בחושך שכתב הא"ר דשרי, דשאני התם שאותה הפעולה היה עושה בלא"ה משא"כ החימום הרי לא היה כלל מקודם, ולכן נראה שאפי' אם עכו"ם חימם מים מאיליו בשביל ישראל ג"כ אסור לשתות כשהוא חם".

6. נתלכלכה הרצפה בשבת ובא נכרי והדיחה.
1. מחמיר, נחשב הנאה ממש.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ו) – "וכן הדין אם נתלכלכה הרצפה בשבת ובא נכרי והדיחה דאסור ליהנות מהרצפה המודחת ואין זה כתוספת אורה [אלא שאם נכרי עשה זאת שלא מדעת הישראל אין הישראל צריך לצאת מביתו וכמבואר בסעיף נ', אך אם הישראל יודע שהנכרי עושה זאת עבורו צריך למונעו מלעשות זאת]".
2. מיקל, נחשב תוספת הנאה.
1) הל' שבת בשבת (פרק ל"ד סעי' ל"ב) – "מלאכות שאין איסור ליהנות בהם במעשה הנכרי כנ"ל דין הקודם, מותר לרמוז לגוי לפני שבת 'למה לא עשית בשבת שעברה' כדי שיבין לעשותם בשבת [ולא יאמר לו בלשון ציווי אע"פ שאומר לו לפני שבת כנ"ל דין ב']. וכ"ז דוקא בדברים שאין איסור ליהנות מהם בשבת במעשה הגוי כגון כיבוי הנר והחשמל או פתיחת קופסאות שימורים [שאפשר בהיתר] או ניקוי וכיבוד הבית [שאפשר להשתמש במקום בלא הכיבוד והניקוי וגם אינו נהנה מגופה של מלאכה]".

7. יש גליל של ניילון המשמש כמפה לשולחן, והנכרי חתך ממנו מפה בגודל השולחן.
1. מחמיר, נחשב הנאה ממש.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סוף הע' ל"ו) – "גם נראה שאם יש גליל של ניילון המשמש כמפה לשולחן והנכרי חתך ממנו מפה בגודל השולחן אסורה המפה בשימוש בשבת, ואין אומרים שהיה יכול להשתמש בשעת הדחק במפה כשהיא מחוברת לגליל, דסו"ס הנכרי עשה פעולה שיש לה שם בפ"ע והכין מפה חתוכה וה"ז מעשה חשוב שאסור ליהנות ממנו".
2. מיקל.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג) – "שאלת: האם מותר להנות ממפות נייר שחתך הגוי בשבת כדי לתת על השולחנות. תשובה: נראה לי, דכיון שאין הקריעה תקון בחלק שרוצים להשתמש בו, מותר גם לרמז לגוי שלא בלשון ציווי, והגוי יכול לחתוך הנייר לכתחילה, כיון שאין כאן הנאה מעצם הקריעה. ועיין באו"ח סי' ש"ז סעי' ב' במ"ב ס"ק י' וס"ק י"א".
2) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' ל"ו) – "כתב שמפת נילון מגליל שחתך הנכרי בשבת אסור כמו כבוס בגד. ולענ"ד נראה דשאני כיבוס בגד שיש לו שם הנאה לעצמו להנות מבגד מכובס, משא"כ מפת נילון דיכול להשתמש אותו שימוש במפת נילון גם כשהוא מחובר לגליל, אין זה אלא תוספת הנאה דיותר נוח להשתמש כשהוא חתוך ושרי".

8. לצחצח את נעליים.
1. אפילו עשה נכרי ע"י עצמו, אסור.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק) – "המצחצח מנעלים ע"י (וויקסען) חייב משום ממרח. לפיכך אפי' ע"י עובד כוכבים אסור, ואפי' עשה כן עובד כוכבים מעצמו לצורך ישראל, אסור למוצאי שבת בכדי שיעשה, ככל מלאכה דאו' שעשה העובד כוכבים לצורך ישראל (כסי' שכ"ה ס"ו)".
2) הו"ד במ"ב (סי' שכ"ז ס"ק ט"ז) – "ולצחצח המנעלים ע"י המרוח שחור [שקורין וויקסין] כתב בספר תפארת ישראל דאם עשה אפילו ע"י א"י אסור עד לערב בכדי שיעשו".
2. רק ע"י אמירה אסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ז ס"ק ז'.ב', ששכ"ה פרק ל' הע' קמ"ו [דפו"ח, הע' קס"ז]) – "דיש לחלק מהא דסי' רעו, דהתם שני הנרות הם דברים נפרדים, וכשהישראל קורא בספר, יכולים לומר שהקריאה היא לאור הנר המותר, משא"כ הצחצוח הוא בגוף הנעל ולכן אסור ... דצריכים לדחוק בדברי המ"ב בסי' רעו, שהאמירה לנכרי להדליק היתה כדי שיהיה אור גם לאחר שהנר הראשון יכבה, ולכן מותר ליהנות בעוד שהנר הראשון דולק, אבל אם היתה האמירה כדי ליהנות מריבוי האור, הר"ז דומה לצחצוח נעלים ואסור לו ליהנות מן האור, אף שאחרים שפיר מותרים ליהנות כל זמן שהנר הראשון דולק, ועיין שו"ת משנה שכיר סי' סב שחולק על ס' תשורת שי, ופשיט ליה טובא דאסור ליהנות מהאור".
2) ששכ"ה (פרק ל' סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' נ'], סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ע']).
3. אפילו ע"י אמירה מותר.
1) תשורת שי (מהד"ת סי' קנ"ב) – "דלא כתפא"י".
2) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ח אות י"ד) – "נראה שכל שהיו המנעלים ראויים ללבישה גם בלי הצחצוח במשחת נעלים, אין לאסרם בלבישה, ואפי' בשבת עצמו, דלא אהנו מעשיו כ"כ".
4. מראי מקומות – תפארת יעקב (על תפארת ישראל שם אות פ"ז, "וצ"ע בזה"), אמירה לנכרי (פרק ט"ז סעי' ה').
1) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות א') – "במ"ב סימן שכ"ז סקט"ז כתב שאם מרח הגוי מנעלים אפילו ע"י נכרי אסור, אף שיכול ליהנות ממנו בלא מירוח הנעלים. אולם בסימן רנ"ג ס"ק ל' כתב שאין איסור מעשה שבת בדבר שנתנו על האש, והוא מבושל כל צורכו ומצטמק ויפה לו, ואף שהוא נהנה מהצימוק דלא נהנה ממנו כ"כ, דבלא"ה היה ראוי לאכילה. וכן בסימן רנ"ב ס"ק ל' כתב שאם החליק הגוי המנעל בשבת שרי, כיון שיכול ליהנות ממנו בלא זה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: במנעלים זה כל ההנאה. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: כנראה שיש חילוק בין הנאה כל דהו להנאה גדולה שיש לזה חשיבות".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ו) – "וכן מבואר במשנ"ב סי' שכ"ו ס"ק ט"ו בשם ספר תפארת ישראל שאם ישראל ציוה על נכרי לצחצח את נעליו אסור ללובשם עד מוצ"ש בכדי שיעשו, אף שהנעלים היו ראויות ללבישה גם בלי הצחצוח, והטעם משום שהנאת הצחצוח נחשבת מעשה בפ"ע ואין זה בגדר תוספת [ואין להקשות מדברי המג"א המובאים במשנ"ב סי' רנ"ב ס"ק ל' גבי נכרי המתקין מנעלים לישראל, דכתב המג"א שאם המנעל כבר היה מוכן מערב שבת והנכרי רק תקנו והחליקו בשבת ה"ז מותר משום שהיה ראוי ללובשו בלאו הכי, דהתם שאני שהחלקת הנעל נחשבת סוף הפעולה של ייצור הנעל, ואינה נחשבת מעשה שיש לו שם בפ"ע]".
4
בס"ד	סימן רע"ו סעיף ד' - נר שהדליק נכרי בשבת



22] הכל חולים אצל הקור - סעיף ה'.
1. "שהכל חולים אצל הקור" – מחבר (סעי' ה'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק א'), ח"א (כלל ס"ב סעי' י'), ערה"ש (סעי' י"ב), פוסקים.
1. אפילו לומר בפירוש בשבת להסיק – מ"ב (ס"ק מ', "ר"ל אפילו לומר בפירוש בשבת להסיק").
1) עי' המ"ב הוצאת עוז והדר, שיש דפוסים שהמחבר כ' שמותר "לומר". 
2. מקרר האויר מזגן בבית יחיד באופן שבכל הבית קר.
1) מותר לומר לנכרי להפסיקו – אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב, "ואם נזדמן זה בבית יחיד באופן שבכל הבית קר מותר מטעם אחר אף כשליכא קטנים מטעם דהכל חולים אצל הקור שאיתא בסימן רע"ו סעיף ה', אבל בביהכ"נ ליכא טעם זה דהא אפשר להם לילך מביהכ"נ מה שלא שייך לומר זה לבעה"ב וביתו שילכו לבית אחר"), ששכ"ה (פרק ל' סוף סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], "מותר לומר לנכרי להפסיקו"), רפואת ישראל (פרק ב' הע' ל"ג אות ב').
3. ואינו נכון להביא עצמו לזה לכתחילה.
1) מ"ב (סי' רנ"ה ס"ק א') – "ואינו נכון להביא עצמו לזה לכתחילה".
2) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב ד"ה ומ"מ) – "שאין להכניס לזה לכתחילה".
3) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ט').

2. שיעור של קור גדול.
1. ערה"ש (סעי' י"ב) – "להכריע מתי נקרא הקור גדול ומתי נקרא אינו גדול ובמדינותינו בירחי טבת ושבט הקור גדול מאד וא"א לגדור בזה גדר ברור ולא כל האנשים שוים בזה".
2. עי' לקמן.

3. ארץ ישראל.
1. מחמיר: לא חשיב מהארצות הקרות.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דארץ ישראל לא חשיב מהארצות הקרות, לכן אסור לומר לגוי להדליק התנור בשבת בארץ ישראל אף כשקר מאוד, דלא על קרירות כזה התירו לומר לגוי לחמם בשבת".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דארץ ישראל לא חשיב מהארצות הקרות, לכן אסור לומר לגוי להדליק התנור בשבת בארץ ישראל אף כשקר מאוד, דלא על קרירות כזה התירו לומר לגוי לחמם בשבת".
2. מיקל: כשקר אמרינן דהכל חולים אצל צינה.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דגם בארץ ישראל כשקר אמרינן דהכל חולים אצל צינה, ומותר לומר לנכרי להדליק חימום".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דגם בארץ ישראל כשקר אמרינן דהכל חולים אצל צינה, ומותר לומר לנכרי להדליק חימום".
3) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דגם בארץ ישראל כשקר אמרינן דהכל חולים אצל צינה, ומותר לומר לנכרי להדליק חימום".
4) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דהכל חולים אצל צינה אמרינן בכל מקום שאפשר להצטנן מהקור, ולכן אף בארץ ישראל הרי יכולים להצטנן מהקור, ולכן כשיש קור שיכולים להצטנן על ידו מותר לומר לנכרי להדליק חימום".
3. תלוי: בזמן שלג, אפס מעלות, וכדו' - אמרינן הכל חולים אצל צינה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ה', הע' ה') – "במקום שיש ילדים קטנים הסובלים מן הקור, מותר לומר לנכרי להפעיל את החימום בבית בכל אופן. ואם אין שם ילדים, אין לומר לנכרי אלא אם כן הקור כל כך גדול עד כדי שמים הנמצאים בחוץ קופאים שם, או שיש קור באופן שניכר שיש חשש שיבואו לידי חולי. [ולכן להפעיל חימום לצורך קטנים מותר גם כשאין הקור גדול, וכגון בירושלים בימות החורף, אבל לגדולים מותר רק כשהקור גדול, וכתבו האחרונים שקור גדול הוא בזמן שהמים נקפאים בחוץ. ומכל מקום הכל לפי הענין, ואם נראה שיש חשש חולי אף לגדולים. מותר לומר לנכרי להפעיל חימום]".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דארץ ישראל אינו חשיב כארצות הקרות, רק ברמת הגולן בזמן השלגים אולי חשיב כארצות הקרות".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ב') – "דהא דמותר לומר לנכרי להדליק תנור ע"י נכרי מחמת הקור, היינו במקומות שקר מאוד שיש שלג וכדו', כגון בירושלם כשיש אפס מעלות, אבל הקור של השפלה לא חשיב כקור שיחשב שהכל חולים אצל צינה".

4. בשביל שניהם [גדול וקטן]: כשאין הקור גדול.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ל"ט) – "ומותרין הגדולים. ר"ל כיון דהעיקר נעשה בשביל הקטנים וכנ"ל בס"א אבל אם נעשה בשביל שניהן ביחד פוסק השו"ע לקמן בסימן שכ"ה ס"ו דאסור".
2. מראי מקומות – באר שרים (או"ח ח"ב סי' קע"ב אות ד').
1) אם יש קטנים בבית, ומקבל פסק שמותר לומר לנכרי להפעיל החימום. לכאורה לא צריך לומר לנכרי, שהוא עושה רק בשביל הקטנים. שהנכרי מפעיל החימום כיון שבעל הבית רצה להתחמם הבית בשביל הקטנים. ולכן, נכרי עושה פעולתו בשביל רצון הבעל הבית. ורצונו, הוא רק בשביל הקטנים. [הגם שבעל הבית יודע, שיהיה לו ג"כ יש הנאה מהחימום].

5. שאין הקור גדול: בשביל גדולים.
1. אין למחות בהם: מוטב שיהיו שוגגין – מ"ב (ס"ק מ"ד, "ומ"מ אין למחות בהם דמוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין [ב"י]").
2. תורת שבת (סעי' ה') – "ועכשיו אצלינו נוהגים בו היתר (לומר לאינו יהודי לעשות מדורה אף שאין הקור גדול), כי תש כחינו ואין אנו יכולים לסבול קור כלל, ועל כל פנים צריך למחות באינו יהודי שלא להסיק עוד לאחר מנחה (ב"ח וא"ר), ואם אפשר לא יאמר בשבת שיסיק התנור רק בערב שבת, וגם יקצוץ לו שכר".
3. אשל אברהם (בוטשאטש, סעי' ה') – "יש צד זכות על המנהג שנתפשט שיסיק גוי בשבת קודש בבתי החורף. וגדולים מתקרבים להתנור ומתחממים שם. כי כיון שעיקר מגמתינו מצד הילדים רכים, שהם ברובא דרובא דהבתים, וגם בביהמ"ד הק' מביאים ילדים קטנים, וילדים הולכין גם לבתי הזקנים ומשתהים שם, הרי על ידי זה אין זה בגדר אם בשביל ישראל כו', כי הגוי עושה אדעתא דנפשיה ואדעתא דבעל הבית, ובעל הבית דעתיה על צד ההיתר, וצד ההיתר הוא על ידי הילדים, והרי זה כמסיק להדיא בשביל ילדים קטנים, שאין בזה איסור על הגדולים להנות מהחום. ומכל מקום על צד היותר טוב הוא שלא יקרב גדול להתנור בשביל חימום. וכשאין כוונתו כלל לחימום, אין שום קפידא כלל להתקרב לכולי עלמא".
אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת סעי' ה') – "כתבתי במקום אחר (במהדו"ק) זכות על המנהג הפשוט להסיק ע"י נכרי בתנורי בית החורף, גם אם רוב בני הבית הם בריאים גם לגבי צינה גדולה, וסובלים לפעמים בחול צינה בבית בלי הסקה, כי מכ"מ כיון שהנכרי עושה רק ע"ד ישראל בזה. ודעת בעה"ב בזה מצד לא שביק היתרא כו', שהמכוון של ההסקה הוא רק בשביל קטנים וילדים. שהם תמיד כחולים אצל צינה, וגם אם סבלו בחול איזה ימים בלי הסקה בקור יותר גדול מכזה. אין מזה הכרע, כי קטנים גם אם הם מצטערים אין להם דעת להודיע צערם לפעמים. וסובלים ומסתכנים ח"ו. וכבחינת היצה"ר הניתן באדם מיום הוולדו שמושיט ידו לאש ולדברים המזיקים (משא"כ שארי בע"ח שמהוולדם שומרים את עצמם מאש ומהמזיק להם, והוא מצד יצה"ר שבאדם מהוולדו, וכן יש שקצים ורמשים וזבובים שאינם שומרים את עצמם מהאש, להיותם מצד הרע, וטהורים שומרים את עצמם), ועי"ז אין הכרע כלל ממה ששתקו התינוקות מקודם. וכיון שההסקה נעשית בשביל תינוקות. וגם בבתים שדרים שם רק זקנים הרי רגילות לבוא לשם בשבת קודש נכדיהם הילדים. וכן בביהמ"ד הק' באים לשם קטנים, ודאי עי"ז מותר לגדולים ליהנות מהחום ההוא. אך גם איזה בית שניסק בודאי בשביל גדולים לבד שהיו יכולים להיות בלי היסק זה לגמרי. עם כל זה נראה שמותר לגדולים שלא נעשה ההסקה על פיהם, גם אם הוא הבעל הבית והוסק בשבילו, כיון שהוא עיקר הבית, ואשתו כיוונתה גם בשבילו, וגם אם הוא מוחה בידה מ"מ כוונתה בשבילו, עם כל זה מותר להבעה"ב לישב שם, גם מותר לו ליכנס לשם, כיון שאין כוונתו בשביל ההסקה כלל, רק כוונתו בשביל מקומו שם בבית ההוא כי שם ביתו בזמן ההוא, שבזה לא שייך לומר דהוה ליה בזה פסי"ר, שהרי אמרו חז"ל (ויקרא רבה פרשה ט"ז אות ח') יתיר חד כסות וצינתא אזלא, וא"כ ההצלה מצינה יכולה שתהיה ע"י כסות, ואין כאן פסי"ר במה שנהנה מהחום ומציל את עצמו מהצינה. וגם אם אין לו מוכן איזה כסות, מ"מ י"ל שכיון שאפשר שישאיל לו כסות, גם אם זה מצד רחוק קצת, עם כל זה אין זה בגדר פסי"ר על ידי זה. ומ"מ כשידוע שהוסק רק בשביל גדולים, נכון שלא להתקרב אל תנור ההוא בשבת קודש, כמו שנוהגים המחממים את עצמם לחמם ידיהם וגופם בנוגעם בתנור, ורק כשיש לומר שהוסק בשביל קטנים וכנ"ל, אז מותר גם לגדולים להתקרב להתנור ליגע גופם בו להתחמם, וכל שלא נודע שודאי רק בשביל גדולים, תולים ברוב שההסקות הם בשביל קטנים. וכל העושה אדעתא דגוף ההיתר שעפ"י חז"ל בזה הם עושים, ומותר היטב".
4. כה"ח (ס"ק מ"ט) – "והלבוש כתב הטעם להנוהגין עכשיו להקל, אעפ"י שאין הקור כ"כ גדול, משום דעכשיו לא ניסו לשבת בקור, ומחמת ההרגל הוו להו כחולים לענין זה, יעו"ש. והמ"א שם כתב ואפשר דהעולם סומכין על הג"מ שכתב שאפי' במצטער שרי שבות".
כה"ח (ס"ק נ"ב) – "ודע דכל הני שריותא שכתב הלבוש ומ"א שנהגו להקל בחמימות בית החורף, הוא דוקא בארצות אשכנז שיש להם קור גדול, אבל בשאר ארצות שאין להם קרירות כ"כ גדול חלילה להקל, וכל המחמיר בענינים האלו לכבד את השבת יאריכו ימיו ושנותיו".

6. קטנים שהם כחולה שאין בו סכנה - לאיזה גיל, והגדרים.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

7. האם הכל חולים אצל שינה.
1. מחמיר.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קע"ב) – "ושאלתי את רבינו האם יש לטעון ש'הכל חולים אצל שינה באור בחדרם בשבת', ויהא מותר לעשות אמירה לגוי לכבות נר הדלוק בחדר שהם רוצים לישן, וכמו ששמעתי שיש הטוענים כן, והשיב רבינו בודאי שאין היתר כזה, דהרי זה בכלל אינו מוחלט שכולם רוצים דוקא שינה בחושך, דהלא יש בני אדם שרוצים דוקא לישון באור, ויש בני אדם כמוני שבכלל לא איכפת להם אם יש אור או חושך, ושרק בחולה יש בזה ענין, אבל לאדם בריא שסתם מקפיד על אור שמפריע לו אי אפשר להתירו".

23] האם הכל חולים אצל החם.
1. מיקל: אם החום כבד מאוד.
1. לב חיים (ח"ב סי' ס"ח) – "שאלה: ביום שבת קודש שיושב אדם בחמה ומצטער הרבה בימות החמה, אם מותר לומר לגוי שיעשה אהל או לא. תשובה: הנה מרן ז"ל בשלחן ערוך אורח חיים סוף סימן רע"ו כתב וז"ל, בארצות קרות מותר לומר לגוי לעשות מדורה בשביל הקטנים, ומותרים הגדולים להתחמם בו, ואפילו בשביל הגדולים מותר אם הקור גדול, שהכל חולים אצל הקור, ולא כאותן שנוהגין היתר אף על פי שאין הקור גדול ביום ההוא, יעוין שם. ואם כן הוא הדין נמי מפני החמה בימות החמה שמצטער הרבה, אלא שיש מקום לחלק, דאפשר להיות שילך למקום אחר במקום שאין שם חמה".
2. באר משה (ח"ו קו"ע סי' ע"ב).
3. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק כ') – "כמו שמותר לומר לגוי להסיק התנור בעת הקור דהכל חולים אצל הצינה, ה"נ י"ל אצל השרב אע"ג דלא מצינו בפירוש לשון הכל חולים אצל השרב".
4. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ב, ח"ח סי' ל"ד ד"ה ומה [לשונו מובא לקמן]) – "דהכל חולין אצל צינה ... פשוט דל"ש צינה ול"ש חמה ואדרבה חמה גדולה ... ודאי כל שאין החום גדול אין להתיר כ"כ מהר ... במקום צורך או לאדם חלש נראה שמותר לומר לנכרי להדליק המקרר".
5. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ז) – "להפעיל מיזוג אויר קר ביום חם מאוד על ידי עכו"ם בשבת. מסברא אמינא כשם שהתירו על ידי עכו"ם לחמם בשבת כשהקור גדול, שהכל חולים אצל צינה (שו"ע ס"ס רע"ו), גם כאן אם חם מאד ומתבטל מעונג שבת שמרגיש צער רב מחום, מותר לעכו"ם לעשות לו מלאכה, ואף שיש לחלק ד'הכל חולים אצל צינה' ו'אין הכל חולים אצל חום', מ"מ בב"י ס"ס רע"ו משמע דההיתר בזה הוא משום צער גדול, וא"כ לכ' לא שנא. רק נראה שכל היתר זה להציל מצער ע"י גוי אין לסמוך עליו כלל לכתחילה, שצריך לעשות מה שאפשר מבעוד יום, ורק בחמום ע"י גחלים שאי אפשר מבעו"י נהגו בו היתר ע"י נכרי, והכא נמי אין להתיר אלא אם פתאום עלה מאד החום באופן שאי אפשר היה להעלות על הדעת מע"ש, אבל כשאפשר להעלות בדעת מע"ש אין לסמוך לעשות על ידי עכו"ם בשבת, שגם עצם ההיתר ד'הכל חולים אצל צינה' שנהגו להתיר רפיא טובא, ולכן נראה שאינו ראוי להתיר אלא כה"ג שאי אפשר מאתמול או ששכח לכוין מאתמול, אבל לכתחילה לא להפעיל בע"ש ולסמוך שיעשה ע"י גוי בשבת, אין להתיר, וגם מיזוג אויר אין להתיר אם אפשר מאתמול. לפיכך אמרתי דמי שגורם לו צער רב מאוד שפתאום נהיה חום רב, מותר לקרוא לנכרי להפיג צערו להדליק מיזוג אויר, שצער גדול דינו כחולי, וכמו שיבואר. ומיהו אין למהר ולהתיר אלא באופן שחם מאוד ויש לו צער גדול מזה, אבל בצער בעלמא לא סגי, שדוקא בצינה גורם חולי ולכן התירו, אבל בחום הוי רק צער, ולא התירו שבות במקום צער, אבל בצער גדול יש להתיר, שבב"י במקור הדין דהיתר חימום בנכרי כשיש צינה מוכח שמתירין בצינה גם בלא גרם חולי ומפני צער גדול. סוף דבר אם אפשר בע"ש יסדר מע"ש, ואם שכח והחום גדול וסובל הרבה, יש להתיר בצער גדול דוקא על ידי נכרי. (שוב מצאתי שכבר העיר להקל בדין זה ב'מנחת יצחק' ח"ג כ"ג-כ"ד)".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח אלול תשס"ו) – "שאלה: בס' רע"ו סעיף ה' המחבר אומר "שהכל חולים אצל הקור", האם ה"ה שהכל חולים אצל החום. תשובה: בחום כבד מאוד".

2. מחמיר.
1. יסוד יוסף, הו"ד בס' נזר ישראל (סי' מ"ז ס"ק כ"ב) – "שמעתי מרבים באם שחם להם ביותר בהחדר שקורין עכו"ם ואומרים שיוציא האש מהתנור וזה אסור ואפילו אם העכו"ם עושה מעצמו אם רואים שעוש' בשביל ישראל צריך למחות בו כי דוקא בדליקה התירו כה"ג".
2. עי' אמת ליעקב (הע' שע"ה, עי' במחיצת רבינו עמ' קכ"ד) – "קשה לומר ... להיפך שהכל חולים אצל החום".
3. דבר יהושע (ח"ב סי' ו' אות א', סי' נ') – "דלא דמי למה שהתירו במקום צינה דהתם ...".
4. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו אלול תשס"ו) – "שאלה: בס' רע"ו סעיף ה' המחבר אומר 'שהכל חולים אצל הקור', האם ה"ה שהכל חולים אצל החום. תשובה: לא".
5. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ה' ד"ה וכל) – "כשיש חום גדול בבית, אין להתיר לומר לנכרי להדליק מאוורר וכדומה ... ואולם כשיש חשש לחולי, כגון שיש ילדים קטנים והחום גדול, ויש חשש להרעלת קיבה על ידי שיתקלקל האוכל מהחום וכדומה, ודאי שמותר לומר לנכרי להדליק מיזוג אויר או מאוורר וכדומה".
6. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ט טור ג') – "דלא מצינו להקל להתיר אמירה לנכרי במקום חום, משום דהכל חולים אצל חום".
7. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ט טור ג') – "דלא מצינו להקל להתיר אמירה לנכרי במקום חום, משום דהכל חולים אצל חום".
8. ויען יוסף (או"ח סי' קל"ז) – "ע"ד אם שרי בשבת לצוות לעכו"ם להפעיל העירקאנדישאן בימות החמה לקרר אויר הבית, הנה על הראיה שהביא הדר"ג משבת דף נ"ג [ע"א, דרב פפא אמר כאן לחממה כאן לצננה, לחממה אית לה צערא, ופרש"י דלצננה לית לה צערא שהרי הוא יצטנן מאליו דאמרי אינשי חמרא אפילו בתקופת תמוז קרירא ליה, משמע דלולא זאת היינו מתירים נטילת האוכף גם כדי לצננה כשם שמתירים נתינת המרדעת כדי לחממה, אלא דבחמור לא התירו משום דיתקרר מאליו, משא"כ היכא דליכא סברא זו אין חילוק בין צער דצינה לצער דחום], יש לחלק דשם איירי לענין צער בעלי חיים, שמצינו שהקילו חז"ל הרבה ענינים בשביל צער בעלי חיים, אבל בזה אמרו חז"ל (שו"ע סי' רע"ו ס"ה) הכל חולין אצל צינה משמע דבעי שיהא על זה שם חולה, וזה שכיח דמחמת צינה אדם חולה, אבל מחמת חמימות לא שכיח שיחלה אדם, ומתוך דברי המג"א בסי' ש"ז ס"ק ז' משמע דיש חילוק בין חולה למצטער, דבחולה מותר שבות ע"י ישראל ובמצטער לא הותר אלא שבות שלא כדרכה, ולעשות מלאכה דאורייתא ע"י עכו"ם הוי בכלל שבות כדרכה, ואם פתיחת העירקאנדישאן לא היה מלאכה דאורייתא אז הוי ע"י עכו"ם שבות דשבות ומבואר שם בלשון השו"ע (ס"ה) דשבות דשבות שרי במקום מקצת חולי, ונידון דידן יש לחשבו כמו מקצת חולי, אבל כפי מה שאומרים הבקיאים נעשה ע"י פתיחת המקרר איזה הבערה מהמכונה דהינו שנולדין ניצוצי אש, ואם אמת כן הוא הו"ל מלאכה דאורייתא".

3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג, סי' כ"ד אות י"א), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]).
1. הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ז, עם הוספות) – "שאלה: בס' רע"ו סעיף ה' המחבר כתב 'שהכל חולים אצל הקר', האם ה"ה שהכל חולים אצל החום. תשובה: אם הוא מקום שהחום הוא כבד מנשוא עד שאנשים עלולים לחלות ממנו, א"כ גם בחום הוא כמו בקור, כאן בארצה"ק בודאי דלא שייך מצב זה. ואולי רק במקומות מיוחדים שהחום מסוכן לבריאות".

24] לפתוח מזגן ע"י עכו"ם.
1. מיקל: כשחם ביותר.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ה, סי' קמ"ה, ח"א סי' נ"ג ח"ג סי' קל"ט) – "יש להתיר על ידי עכו"ם, משום צערא ומשום שלא להיתבטל מעונג שבת".
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד אות י"ב, ח"ו סי' נ"ד אות ב', ח"י סי' כ"ט ד"ה והנה) – "דהנה מבואר בדברי המג"א הנ"ל, דשבות דשבות יש להתיר משום צער, והרי הולדת כח הזרם, בלא הבערה כלל, נראה דל"ה רק איסור דרבנן, ואף משום חשש הולדת נצוצית, אין באלו הבערה גמורה".
3. באר משה (ח"ו קו"ע סי' ע"ב) – "ברבים כשהציבור כבר נמצאים בביהמ"ד אינני מתיר שלא ילמדו לזלזל במלאכת שבת ע"י עכו"ם שכמעט בעוה"ר הותרה הרצועה, אבל כשאין רבים יודעים שבשבת פחתחים או סוגרים אני מתיר. (הגם שאיפכא מסתברא, עכ"ז בפני רבים אני מחמיר מחמת קבלה מאאמו"ר הגאוה"צ זצ"ל הי"ד). ליחיד בביתו יש מקום להתיר".
4. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק כ', קונ"א שם) – "ובענין לומר לגוי להניע המאוורר (פען - ווענטילאטור) להחליף האויר בימי השרב, עיין לעיל (סימן פ סק"ו) בשם מו"ר הגאון מהר"ש ענגיל והגאון בעל מחזה אברהם מבראד, שהתירו לומר לגוי לחבר זרם עלעקטרי או להעמיד השעון אוטומאטי, ודנו בזה כדין שבות דשבות במקום הפסד, וממילא ה"ה י"ל בנדון המאוורר בימי השרב שקשה לחלשים. ועי' בתוס' כתובות (דף ל. ד"ה הכל) דשרב היום קשה יותר מצינה, וא"כ כמו שמותר לומר לגוי להסיק התנור בעת הקור, דהכל חולים אצל הצינה, ה"נ י"ל אצל השרב אע"ג דלא מצינו בפירוש לשון הכל חולים אצל השרב. [עוד י"ל עפ"י מש"כ הרמ"א (סימן רנג ס"ה) דבימי החורף מותר לומר לנכרי להשים הקדירה צוננת על התנור, ואח"כ יסיקו לצורך חימום הבית, ואע"ג דהוי פ"ר שירתיח התבשיל, אפ"ה כיון דהפ"ר הוי ע"י האמירה מותר, וה"נ תנועת המאוורר ומיזוג אויר הוי ע"י כח הזרם לבד, והוא פועל בלי נצוצי אש, ומה שבתחלת תנועתו נזרקים ניצוצות, אפי' נימא דהוי פ"ר, מ"מ נעשה ע"י אמירה, ומותר לשיטת הרמ"א, ואפי' האחרונים שם החולקים, עיין במ"ב (ס"ק צ"ט), זה שייך דוקא התם דהנכרי מתכוין גם להרתיח הקדרות, משא"כ בנידון דידן, דודאי, אינו מתכוין שיזרוק ניצוצי אש, וגם בזמנינו הטיבו המכונות ואינו עוד פ"ר, ואם אפשר נכון שיאמרו לנכרי בלשון זה 'לא נוכל ללמוד ולהתפלל מפני החום', עי' במ"ב (סי' שז ס"ק עו) דאין זה בכלל אמירה, ואין זה הנאה ממלאכת שבת, דגם מקודם היו יכולים עפ"י הדחק, ובכה"ג אין ההנאה אסורה, ועיין בזכרון יוסף (סי' עז וסי' פ) דבלשון כזה מותר במקום מצוה אפי' כשיעשה הנכרי איסור דאורייתא ממש".
5. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ב [לשונו מובא לעיל], ח"ח סי' ל"ד ד"ה ומה) – "ומה שראה מעכ"ת בנ"י שרמזו לעכו"ם להדליק איר - קאנדישאן לפענ"ד אין מזה קושיא לפי מה שכתב הגמ"ר פ"ק דשבת והגמ"י אות ז' בשם רבינו יו"ט והובא בש"ע ובאחרונים סי' רע"ו דביום שהקור גדול מותר אפילו לומר לנכרי לעשות מדורה בשביל ישראל ולחמם לו בית החורף משום דהכל חולים הם אצל צינה ובספרי משנה הלכות ח"ה סי' מ"ב הבאתי ממדרש ב"ר פט"ו א"ל אנטונינוס לרבי צלי עלי א"ל רחמנא לשיזבך מצינתא א"ל דא צלותא יתי חד כסו וצינתא אזלא א"ל לשיזבך משרבא א"ל הא כדא צלותא דכתיב אין נסתר מחמתו הרי דגרע שרב מצינה ועיין כתובות ל"א ובתוס' ד"ה הכל א"כ שרב נמי קשה כמו צנים וגדול ממנו לדעת אנטונינוס והודה ליה רבי וא"כ במקום שהשרב חזק מאד לפענ"ד שמותר לומר לעכו"ם לערוך האייר - קאנדישאן אפילו בשביל יחיד וכ"ש בשביל רבים ולא מבעיא לדעת הר"ן ז"ל שפי' דברי הבה"ג בגחלת ברה"ר שמותר לכבות משום דהיזק לרבים הו"ל כסכנה ליחיד והארכתי בזה במקום אחר אלא אפילו לדעת שאר פוסקים מ"מ פשוט דלרבים קיל והו"ל מצוה דרבים וכמה פעמים נמצאים אנשים חלשים ולכן לפענ"ד אין להקשות מאייר - קאנדישאן".
6. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ח אות א') – "דלקושטא דמילתא כיון שאין בהפעלת זרם החשמל במאוורר או במזגן אויר אלא משום שבות, וע"י גוי הו"ל שבות דשבות, שבמקום צער יש להתיר, ובפרט בזמן הזה שהורגלו בכך גם בימי החול, הילכך כשהחום גדול וקשה לסובלו, ומכל שכן כשיש שם תינוקות קטנים, מותר לומר לגוי להפעיל את המאוורר או מזגן אויר. ואף אם אין החום גדול כל כך יש להתיר כשיש שם תינוקות קטנים. ומכל שכן כשאינו אומר לגוי בפירוש אלא על ידי רמז דשפיר דמי".
7. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט], פרק ל' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], פרק ל"ח סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']) – "בימות הקיץ החמים כשהחום מעיק על האדם, מותר לומר לנכרי להפעיל את המאוורר (וינטילאטור) או את המזגן".
8. עי' הגרח"ק שליט"א (יו"ט וחוה"מ כהלכתם עמ' קל"ד אות ל"ב) – "האם מותר לומר לגוי בקיץ להדליק מזגן כשחם מאד. תשובה: אם יש צורך גדול יכול להיות שאפשר להקל".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ג') – "דמותר לומר לנכרי להפעיל מאוורר או מזגן כשמצטער מהחום, ודוקא כשחם ביותר".
10. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ח טור ג') – "דמותר לומר לנכרי להפעיל מאוורר או מזגן כשמצטער מהחום, ודוקא כשחם ביותר".
11. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ז) - לשונו מובא לעיל.
12. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ט טור א') – "דאמירה לנכרי להדליק מאוורר או מזגן בקיץ כשמצטערים מן החום, מותר רק בימים חמים מאוד במקומות שמאוד חם כגון באילת".
13. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות צ"א) – "אם יש חום גדול שקשה לסבול מותר (או שהחום יפריענו מלימוד התורה), אבל בלאו הכי (כגון לתענוג בעלמא) יש לאסור אף דרך רמיזה".
14. ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' י', שבת ח"ב איסור הנאה ממלאכת גוי סעי' פ"א) – "אסור לומר לנכרי לפתוח את המזגן בשבת כדי להקל מהחום. אולם כשיש חום גדול ויש שם ילדים, או מי שסובל מאד מהחום, ויש לו צער מזה, יש מקום להקל על ידי אמירה לגוי שידליק את המזגן, אם אינו מבין בלשון רמז".
15. נשמת אברהם (סי' שכ"ח סעי' י"ח).
16. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"י).

2. מחמיר.
1. עי' אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ב') – "ובדבר כשנעשה יום חם מאד בשבת אם מותר לספר להנכרי שהוא חם מאד בחדר זה כדי שהנכרי שרוצה בטובתו יפתח את מזגן האויר (עירקאנדישענער) בעצמו ... פשוט וברור שאסור ...".
1) אמנם עי' אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ד אות ו') – "סבר שמותר אם אמר לגוי לפני שבת ונהג לא לומר בשבת אלא לפני שבת".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ה' ד"ה וכל) - לשונו מובא לעיל.
3. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' י"ט טור א') – "דאסור לומר לגוי להדליק מזגן בשבת, אף בזמן שחם מאוד ומצטער מאוד מזה".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"ד הע' מ"ז) – "דאף בצינה הוא חידוש, ונקטו הפוסקים דוקא קור גדול, והטעם דעלול להגיע לידי חולי, אבל שרב הוא צער בעלמא ולא חולי, ובמקום צער לא התירו אמירה לגוי".
4. הל' שבת בשבת (ח"ב פרק ל"ד סעי' כ"ו) – "הכל חולים לענין שרב - לצורך הפעלת מזגן בקיץ אסור לומר לגוי להפעילו אפילו בימים חמים ... לפי שבמקום צער לא התירו אמירה לגוי".
5. מלכים אמניך (סי' כ"ג).
6. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' נ"ח) – "מנחת יצחק ... ולכאורה יש לעיין בדבריו אלו, דצ"ע לדמות חום לצינה. אמנם אם ישנם אנשים תשושי כח שאין מצב הבריאות שלהם שפיר, הסובלים הרבה מהחום הגדול, והם מרגישים כאילו כל גופם חולה, פעמים שיש להם דין חולה שאין בו סכנה, ויהא מותר לומר לנכרי להדליק את המזגן עבורם ויעשה בזה שאלת חכם. ואם יש בבית תינוקות או ילדים קטנים, וניכר שהם סובלות מאוד מהחום, אפשר דמותר להדליק את המזגן על ידי נכרי עבורם, כיון שילדים קטנים נחשבים כחולה שאין בו סכנה לגבי דברים הנצרכים להם מאד".

3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ב' הע' ל"ג אות א').
1. ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ו' סעי' כ"א) – "כשהחום גדול מאוד מותר בשביל חולים וקטנים, ואפשר דמותר גם לגדולים אם יש צורך גדול לומר לנכרי להדליק המיזוג אויר (עי' מזה בס' משנה הלכות ח"ה סימן מ"ב). [וצ"ע אם מותר לגדולים, דאף דמשמע בגמ' ע"ז ג' ב' דחום יותר גרוע מ'קור', היינו דוקא בהולך בדרך, וגם אינו ראיה דמביא לידי חולי, ומה שכתב בזה החלקת יעקב (ח"ג סי' קל"ט) להתיר משום דהוי פס"ר דלא ניחא דאינו אלא מדרבנן, תמוהה לי טובא]".
2. רבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות ט"ז) – "ויש חשש לסכן בריאתו ... דהמיקל יש לו על מי לסמוך".

4. טעמים להקל.
1. מצד שבות דשבות במקום צער גדול – שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק כ', לשונו מובא לעיל), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד אות י"ב, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"א, פרק ל"ח סעי' ט'), חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ה, סי' קמ"ה, ח"א סי' נ"ג ח"ג סי' קל"ט, לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ח אות א', לשונו מובא לעיל), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' י'), נשמת אברהם (סי' שכ"ח סעי' י"ח).
2. יש שני טעמים להקל בחשמל בנוגע לאמירה לעכו"ם שיהא נכלל בגדר דשבות.
1) השעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק י"ג) שכתב "ואף דהרבה פוסקים סבירא להו דגם לדידן אית לן רשות הרבים, לענין שבות על ידי אינו יהודי סמכינן בזה על המקילין". וכן נראה ממ"ב (סי' ש"ח ס"ק קנ"ד. וכדאי' בארחות שבת פרק כ"ח הע' של"ב, "משנ"ב סי' ש"ח ס"ק קנ"ד, ומבואר מזה שלענין דיני אמירה לנכרי מיקל המשנ"ב לסמוך על השיטות הסוברות שאין דין ר"ה ד"ת בלי ששים רבוא"). וכן עי' פמ"ג (סי' שי"ז מש"ז ס"ק ה'), "אם מותר לומר לעכו"ם לעשות קשר או להתיר קשר קיימא באין מעשה אומן ביש צורך הרבה, אם יש לומר דהוה ספק פלוגתא בין הר"מ ורא"ש ז"ל [שבת פרק טו סימן א], והר"ב לא הכריע בסעיף א', כנראה מסעיף ב' וט"ז [ס"ק] ד' כמו שכתבתי שם, אם נאמר ספק הוה מדרבנן הוה שבות דשבות. ומיהו יש לומר כל שיש לתא דין תורה לא מקרי שבות דשבות כהאי גוונא, והרי גבינות עכו"ם אין מקילין בספקן [ש"ך יו"ד סימן קי דיני ספק ספיקא אות יז - יח], הוא הדין כהאי גוונא".
2) שנית, כיון שיש להסתפק אם הוא מלאכה דרבנן או דאורייתא, במקום עונג שבת, יש לצרף שיטת הבעל העיטור שגם במלאכה דאורייתא יש להקל. וממילא יש גדר כמו מלאכה דרבנן. וכדאי' בבאר יצחק הו"ד בשעה"צ (סי' תרל"ז ס"ק ד'). וכן עי' האג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב), לשונו מובא לקמן.
3) וכן השני טעמים בהא"ר (סי' תקפ"ו ס"ק כ"ט) – "ונ"ל דס"ל כיון דיש אומרים בסי' שמ"ו דאין רשות הרבים לדידן א"כ לא מחייב משום הוצאה, סמכינן עלייהו באמירה דהוי שבות דשבות. וראיה לזה נ"ל מתשו' משאת בנימין סי' צ"ב ודו"ק. ועוד נ"ל אפילו חוץ לי"ב מילין נמי מותר בזה, דסמכינן בזה אפוסקים בסי' שצ"ו דכל תחומין דרבנן. גם יש לצרף לזה דעת הפוסקים להתיר לדבר מצוה אף בדאורייתא, ועיין סי' שכ"ה ס"י [א"ר סקכ"א] וסי' של"ד סעיף י"ח וסי' תרנ"ה [א"ר סק"ג]".
4) אמנם יש לדון מצד המ"ב (סי' תקפ"ו ס"ק פ"ז, שעה"צ ס"ק קכ"ב) – "חוץ לי"ב מיל דהוי דאורייתא לכמה פוסקים וא"כ לדידהו אסור לומר לעכו"ם להביאו דלא התירו בסעיף הקודם רק דבר שהוא מדרבנן. [מגן אברהם ושאר אחרונים, ומכל מקום מאחר די"ב מיל גופא הרבה פוסקים סוברים דהוא גם כן מדרבנן ובפרט לענין יום טוב (עיין בפרי מגדים ובפרי חדש ובחדושי ר' עקיבא איגר), על כן בשעת הדחק אפשר להתיר אף בזה להביא על ידי עכו"ם, וכן כתב באליה רבה ובמטה אפרים]".
3. מצד הכל חולים אצל החם - עי' לעיל.
4. מצד תוספת הנאה - עי' לעיל.

5. מכתב להגר"י רובין שליט"א:
לכבוד הרב שליט"א,
הרב מסר שיעור בשבת שעברה (פר' פנחס תשע"ב), בענין הדלקת מזגן ע"י גוי בשביל ציבור שמתפללים מוסף. הרב התחיל בהנחה, שהדלקת חשמל היא מלאכת דאורייתא. וממילא קשה מאד להקל, אלא בשעת הדחק ובצירופים דחוקים.
לכאורה יש לעי' בהנחה פשוטה של הרב. הגם שהחזו"א מחדש שלפתוח החשמל הוא איסור דאורייתא, או משום בונה או משום מכה בפטיש, אבל יש כמה חולקים. והגם שהנהגת כלל ישראל היא לחשוש שהוא איסור דאורייתא, אבל לענין אמירה לנכרי, שהוא איסור דרבנן, אולי יש לצדד שגם איסור חשמל היא איסור דרבנן, וממילא, הוי שבות דשבות במקום מצוה, ויש להקל.
יש שני טעמים להקל בחשמל בנוגע לאמירה לעכו"ם שיהא נכלל בגדר דשבות.
השעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק י"ג [ע"ע סי' תרנ"ה ס"ק ב']) שכתב "ואף דהרבה פוסקים סבירא להו דגם לדידן אית לן רשות הרבים, לענין שבות על ידי אינו יהודי סמכינן בזה על המקילין".
שנית - כיון שיש להסתפק אם הוא מלאכה דרבנן או דאורייתא, במקום עונג שבת, יש לצרף שיטת הבעל העיטור שגם במלאכה דאורייתא יש להקל. וממילא יש גדר כמו מלאכה דרבנן. וכדאי' בבאר יצחק הו"ד בשעה"צ (סי' תרל"ז ס"ק ד'). וכן עי' האג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב), לשונו מובא לקמן.
באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף ט') - "ולשיטת התוס' דס"ל דמה"ת מותר לבנות ביו"ט ורק מדרבנן אסור, וכיון דקי"ל דשבות לצורך מצוה מותר ע"י נכרי ... אך להרמב"ם דס"ל דבנין ביו"ט אסור מה"ת אסור לצוות לנכרי לבנות דהא דוקא שבות דשבות הקילו ע"י נכרי. ועכ"ז יש לצרף שיטת העיטור שהובא באו"ח (סי' רע"ו) דאף מלאכה דאורייתא מותר ע"י נכרי ... ואף דלהעיטור מותר בנ"ד מטעם אחר ולשיטת התוס' מותר מטעם אחר, עכ"ז הא קיי"ל בח"מ (סימן כ"ה) דבדרבנן מצרפינן אף דאינם מסכימים מטעם אחד". .........

6. לצורך מצוה דרבים.
1. אין להחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב) – "אם הוא באופן שקשה לסבול להרבה אנשים אף אם הם מיעוט מהמתפללים עד שמוכרחין לילך מבית הכנסת אף שליכא חשש חולי, או שיש חשש חולי מזה אף שיכולים לסבול וישארו בבית הכנסת להתפלל, מותר לומר לנכרי שיפסיק זרם העלעקטרי כדי להפסיק הקור. ואף שלהדליק נר לצורך סעודת שבת מן הראוי להחמיר שלא לומר להנכרי שידליק כדאיתא בסימן רע"ו סעיף ב' ואף לצורך גדול כדהובא בבה"ט סק"ה בשם השל"ה וכן הוא במ"ב ס"ק כ"ד, מ"מ לצורך מצוה דרבים אין להחמיר כדאיתא במ"ב שם ס"ק כ"ה בשם הפמ"ג דמותר לא רק לתקן עירוב שהוא להסיר מכשול אלא אף לבנות ביהכ"נ כשיתבטל בנינו בלא זה, וא"כ כ"ש בזה שהוא בטול תפלה בצבור וקה"ת להרבה אנשים שיש להתיר. ובפרט שלא ברור פסיקת העלעקטרי באין דבר הדולק מזה אם יש בזה איסור דאורייתא, ואם אינו דאורייתא הא רוב הדעות הם להתיר לצורך מצוה ופסק כן הרמ"א בסימן ש"ו סעיף ה' וכתב שגם המחבר פסק כן בסימן תקפ"ז. ונמצא שיש כאן עוד טעם להתיר".
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ו קו"ע סי' ע"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ב אות ג', צהר ח"ז עמ' פ"ו אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ג, עי' סעי' כ') – שאלה: "יש רבים ובעיקר מבני חו"ל, וכן עתה באיזור הנגב המשתמשים במזגן יומם ולילה ומבלי מזגן חייהם אינם חיים ותפוקת העבודה והלימוד יורדת לפחות כחמיש' אחוז והמה ממש כאסטניסים לגבי זה אחר שהורגלו. וכן בישבתנו בנגב ועוד כמה ישיבות כשאין מזגן היה הלימוד ברפיון גדול ויש חולשה פיזית בציבור האם אפשר לומר לגוי להדליק הגנרטור בשביל המזגן. כמו שבצינה כולם חולים אצל צינה לומר לגוי להדליק חימום. לאלו המורגלים במזגן - המה חולים אצל החום". תשובה: "בישיבות בנגב כשאין מזגן, הלימודים ברפיון גדול. האם אפשר לומר לנכרי בשבת להדליק הגנרטור ולהפעיל עי"ז המזגן. הנה רוה"פ חולקים על בעל העטור המתיר לומר לגוי בשבת במקום מצוה ורק במקום צורך גדול יש לסמוך על בה"ע כמ"ש הרמ"א בסי' רע"ו [והשל"ה החמיר אף לצורך גדול] והגאון בהשיב משה סי' י' ב' דיש קיהלות הנוהגין להקל לומר לנכרי להדליק בשבת בשביל תלמוד תורה דרבים, ושמענו גדולי הדור בדור שלפנינו שהי' נוהגין להקל להדליק נרות ע"י נכרי קודם אור הבוקר בביהמ"ד ללמוד תורה ברבים'. ע"ש. אכן אף אם נאמר דהמקרה אשר אנו דנין עלי' יש בה משום ביטול תורה דרבים אכתי יש לדון לפימ"ש באגרו"מ או"ח סי' קכ"ב וזל"ש כל זה לדינא אבל למעשה כיון שבני תורה מועטין בעוה"ר ע' שבת קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבאו להקל ורואה אני שכ"ש בזה - ואין לקרוע שק של בגד ולא של נייר - ואף לא להתיר ולקרוע החבל שקשור בו השק ואף בדברים שהן יותר צורך שבת ע"ש. וע' מ"ב שם בס"ק כ"ט לענין מ"ש הרמ"א 'דמותר לומר לנכרי לך עמי לטול נר דלוק דאין להתיר אלא לבני תורה. דילמא אתי למיסרך ולהקל יותר' ומכיון דמילתא דשכיחא דנפסק המזגן ויש צורך להדליק הגנרטר ואוושי מילתא טובא, ובעיני ההמון הותר איסור אמירה לעכו"ם לגמרי בכל הל"ט מלאכות ללא כל הגבלות. לכן הני חובשי ביהמ"ד, ברכי דשלהי אם ימשיכו להחמיר בלימודים ללא רפיון גם כי עת החום הרי התורה שילמדו באף תתקים בידן [כמ"ש חז"ל אר"ח בר פפא אף חכמתי עמדה לי תורה שלמדתי באף נתקיימה לי] ויזכו לסייעתא דשמיא להצלחה בתורה וביר"ש".

7. מראי מקומות.
1. פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ח) – "ויש הכותבים שהוא הדין בזמננו לענין הפעלת מאוורר או מזגן על ידי נכרי בימי החום והשרב שיש צער גדול בהעדרם, ומביאים דברי התוס' (ב"ב קמ"ד ב) בשם הירושלמי (סנהדרין פי"א ה"ה) שיותר יש להתפלל להינצל מחום מאשר להינצל מקור. אמנם כבר הדגיש השו"ע בהמשך דבריו לענין החימום ע"י גוי, שיש ליזהר בהוראת היתר בזה, כי קשה להכריע מתי נקרא קור גדול ומתי אינו גדול, ואם כי יש המלמדים זכות על המקילין גם במעט קרירות, מכל מקום כל המחמיר בענינים אלו לכבד את השבת יאריכו ימיו ושנותיו. והוא הדין בכל זה לענין הפעלת מכשירי קירור. ובכל ענין יש לדעת כי בזמננו שיש 'שעוני שבת' בכל מקום ומקום, ואפשר לכוונם מערב שבת כפי הצורך, בודאי אין שום הוראת היתר להסתמך לכתחילה על הנכרי המשרת שם שידליק ויכבה בשבת את מכשירי החימום והקירור לפי הצורך, ונכרי העושה זאת לדעת הישראל יש למחות בידו, וכפי כל פרטי הדינים המבוארים לעיל אות א', ואם ציוה עליו היהודי לעשות זאת (שלא במקום חולי וצער גדול) חייב לצאת מהחדר, כי אסור לו ליהנות מהחום והקור. אלא אם כבר דולק שם מכשיר חימום או הקירור ונהנים ממנו, אלא שרוצה להגביר עוצמתו כדי ליהנות ביותר, המקילין במקום עונג שבת לומר לנכרי דרך סיפור דברים ולא בציווי, יש להם על מי לסמוך".


"יש מההמון הסוברים, שאפשר לומר, או לפחות לרמז לנכרי לפני השבת, שיבוא להדליק האור בשבת. והיא טעות גמורה, שהרי מבאר כאן דאפילו אם הדליק מעצמו בשביל ישראל אסור להשתמש לאורו"
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א')
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בס"ד	


1] נר שאחורי הדלת - סעיף א'.
2] לפתוח הדלת כנגד המדורה - סעיף ב'.
3] מנער את הטבלא - סעיף ג'.


1] נר שאחורי הדלת - סעיף א'.
שבת (דף קכ:) – "תנא: נר שאחורי הדלת, פותח ונועל כדרכו. ואם כבתה כבתה. לייט עלה רב. אמר ליה רבינא לרב אחא בריה דרבא, ואמרי לה רב אחא בריה דרבא לרב אשי: מאי טעמא לייט עלה רב. אילימא משום דרב סבר לה כרבי יהודה, ותנא קתני לה כרבי שמעון. משום דרב סבר לה כרבי יהודה, כל דתני כרבי שמעון מילט לייט ליה. אמר ליה: בהא אפילו רבי שמעון מודה, דהא אביי ורבא דאמרי תרוייהו: מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות".

1. הציור.
1. נר שמונח אחרי הדלת, וחיישינן מפני הרוח – רש"י (דף קכ: ד"ה בפסיק).
1) פי', רוח שנעשה ע"י פתיחת הדלת – ריב"ש (סי' שצ"ד), קרבן נתנאל (רא"ש פרק ט"ז סי' ט' אות ג', נתיב חיים על מג"א סי' רע"ז ס"ק א'), א"ר (ס"ק א', "כוונת רש"י על רוח שבא מפתיחת הדלת עצמה דהדלת הוא כמניפה, כן נראה לי ברור דעת רש"י"), ח"א (כלל מ"ה סעי' י"ב, "דפתיחת החלון גורם רוח כידוע").
1) נ"מ: אם הוא פותח הדלת בנחת.
2) פי', נשיבת הרוח – מג"א (ס"ק א', "דאע"פ שפותח בנחת מ"מ הרוח מנשב ואסור"), עי' גר"א (על סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', עי' בה"ל ד"ה כדרכו, "שכשיפתח הדלת יוכל להכבות ע"י הרוח המנשב מבחוץ ומש"כ כדרכו עיין במ"א שכתב דט"ס הוא דאפילו אם הוא פותח הדלת בנחת מ"מ הרוח מבחוץ מנשב ואסור וכן סתמו כמה אחרונים").
2. שהנר קבוע בכותל שאחורי הדלת וכשפותח הדלת נוקש בכותל – ר"ח (דף קכ: ד"ה נר, "מפני הדלת נוגעת בו"), רשב"א (דף קכ: ד"ה נר, "ור"ח ז"ל פירש שהנר קבוע בכותל אחורי הדלת ובפתיחתו יכבנו").
1) מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "ופי' הר"ח יש ג' פירושים לדעתי א' מ"ש המג"א אות ה' שהדלת פותחת לפנים ... השני פי' הט"ז שהדלת פותחת לחוץ ... ועוד אפשר לפרש בר"ח שהנר מונח במשקוף").
3. שהנר תקוע באחורי הדלת ובפתיחת הדלת ובנעילתו מרחק את השמן מן הפתילה או מקרבו אל הפתילה – תוס' (דף קכ: ד"ה פותח).
4. הג' פשטים – רא"ש (פרק ט"ז סי' ט'), טור (סעי' א'), מחבר (סעי' א'), תוס' שבת (ס"ק א').

2. פשט בהגמרא.
1. שהוי קרוב לפס"ר.
1) ר' אברהם בן הרמב"ם (סי' י"ח, בדעת אביו, הו"ד בהקדמה לשביתת שבת) – "ולענין נר שאחורי הדלת יראה שאפי' רב דלייט ואוקימנא בטעמא דידה דאפי' כר"ש משום דמודה ר"ש בפ"ר ולא ימות לא פסק רב שודאי תכבה הנר אלא מקרב כבויה וברוב תכבה ודמי לפ"ר ומפני זה הוציאו בלשון לייט עלה תדע דכמה פעמים יפתת אדם הדלת וינעול ותנשב הרוח בנר ולא יכבה ולעולם א"א שיחתך ראש החי ולא ימית ומפני זה לא פסק ז"ל בדבר אלא איסור בלחוד".
2) מאירי (דף קכ: ד"ה נר) – "ולי נראה שמן הדין מותר לפתוח וכל שמצאנוה בלשון קללה ר"ל לייט עלה פלוני אינה במקום איסור פשוט שכל שיש בו איסור פשוט אין בו מקום לקללת חכם וקם ליה בדרבה מיניה אלא אין קללה אלא במקום שאין איסורו מבורר וההתר בו מצוי ומקללין אותו מצד פרצה ועוז מצח ושאלו לו מהיכן הוא מקלל אחר שלר' שמעון מותר לגמרי ותירץ שאף לדעת ר' שמעון ראוי לקללו שמאחר שהוא אוסר בכל שאינו מתכוין כל שהוא פסיק רישיה אף כל שהוא בקרוב לפסיק רישיה ושהדבר מצוי נקרא העושה פורץ גדר וראוי לקללה ולא אמר בהא אפי' ר' שמעון מודה אלא שהוא ראוי לקללה".
3) עי' ריטב"א (דף קכ: ד"ה מודה) – "דאיהו סבירא ליה דהא לא פס"ר היא".
4) מהרש"א (שבת דף קכ: ד"ה ועוד) – "האי כיבוי הרוח קרוב לפסיק רישיה הוא ולכך לייט עלה רב משום דמחשיב ליה פסיק רישיה".
5) תוס' שבת (ס"ק א') – "ופירש מהרש"א דלא הוי פ"ר ממש דא"כ לא היה מתיר גם התנא דברייתא אלא דלא הוי אלא קרוב לפ"ר וכזה מתיר התנא ברא ורב אוסר גם בהא עכ"ל".
6) מאמר מרדכי (ס"ק ב').
7) בה"ל (סעי' א' ד"ה שמא) – "שמא יכבנו. לכאורה קשה דהא אמרינן בגמרא דהוא פסיק רישיה ולכך אסור בזה אף שאינו מכוין לכבות אולם לפי מה שפירש שם המהרש"א דלא הוי פסיק רישיה ממש רק קרוב לפס"ר ניחא הלשון".
8) שביתת השבת (כללי דבר שא"מ ס"ק ג') – "צריך לומר כמו שכתב המאירי ...".
9) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ: נר).
2. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך ו' ערך 'דבר שאינו מתכון', טור תרמ"ד ד"ה וכן).

3. למה הברייתא מיקל.
1. לא הוי פסיק רישא, אלא קרוב לפסיק רישא.
1) ריטב"א (דף קכ: ד"ה מודה) – "ואם תאמר ולמאן דשרי מאי קסבר, דהא פסיק רישיה ולא ימות היא דמודה ביה רבי שמעון, י"ל דאיהו סבירא ליה דהא לא פסיק רישיה היא דאפי' לפירוש ר"ח ז"ל אפשר שינעול הדלת ולא יכבה הנר שאחוריו".
2) מהרש"א (שבת דף קכ: ד"ה ועוד) – "קרוב לפסיק רישיה ולא הוי ממש פסיק רישיה ולכך התירו בברייתא ורב מחשיב ליה פסיק רישיה ודו"ק".
3) תוס' שבת (ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2. לא סבירא ליה דמודה רבי שמעון בפסיק רישא.
1) רשב"א (דף קכ: ד"ה אמר) – "ותמיה לי מאן דשרי מאי קא סבר, וי"ל דדלמא לא סבירא ליה דמודה רבי שמעון בפסיק רישיה, דהא אביי הוה סבר הכין מעיקרא עד דשמעה מרבא וכדאיתא לקמן בפרק רבי אליעזר דמילה (קל"ג א')".
3. פס"ר באיסור דרבנן יש להקל.
1) ריטב"א (דף קכ: ד"ה מודה) – "אי נמי סבירא ליה דכי מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות באיסורא דאורייתא אבל כיבוי זה לרבי שמעון איסור דרבנן הוא דהא מלאכה שאינה צריכה לגופה היא ובאיסור דרבנן שרי רבי שמעון אף בפסיק רישיה ולא ימות".

4. לשון הטור ושו"ע "שמא".
1. שהוי קרוב לפסיק רישא.
1) תוס' שבת (ס"ק א').
2) מאמר מרדכי (ס"ק ב').
3) בה"ל (סעי' א' ד"ה שמא) - לשונו מובא לעיל.
4) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ: נר).
2. אפילו אינו פסיק רישא גזרינן אתו פסיק רישא.
1) ב"ח (סוף ס"ק א') – "ואיכא למידק כיון דטעמיה דרב דאסור לפתוח הוא משום דפסיק רישיה הוא דודאי מכבהו אם כן אמאי כתב רבינו בפירוש רש"י ובפירוש ר"ח שמא יכבנו הרוח שמא תהא הדלת נוקשת עליו ותכבנו, ויש ליישב דרבינו מפרש בפירוש רש"י דלא הוי פסיק רישיה אלא ברוח שאינה מצויה אלא דגזרינן במצויה אטו שאינה מצויה וכדאמרינן גבי מדורה בסמוך ולכן אמר שמא יכבנו הרוח כלומר שמא תהא רוח שאינה מצויה דודאי יכבנו וכן בפירוש ר"ח סבירא ליה לרבינו דליכא פסיק רישיה אלא בפותח כדרכו בחוזק אבל שלא בחוזק ליכא פסיק רישיה אלא דחיישינן שמא יפתח בחוזק דבודאי יכבנו".
2) עי' מטה יהודה (ס"ק ב').
3. ספק פסיק רישא לחומרא.
1) גר"ז (סי' רע"ז קונ"א ס"ק א') – "עיין בכסף משנה פכ"א בשם הריב"ש שתמה על הרמב"ם שכתב גבי כיבוד הבית שמא ישוה גומות אם כן אינו פסיק רישיה עיין שם. אם כן גם על הטור וש"ע יש לתמוה כן. אבל באמת יש לומר גבי כיבוד דהספק הוא שמא יש גומות בבית ואי אפשר שלא ישוה והוי ליה פסיק רישיה, ואם כן כשאינו ידוע הוי ליה ספיקא דאורייתא ולחומרא. ולא דמי לשאר דבר שאינו מתכוין דספיקא הוי ושרי, ד
2) התם הספק הוא שמא יעשה גומא והכא הספק הוא שמא יש כבר ואי אפשר שלא ישוה, ולא גרע משאר ספיקא דאורייתא. והוא הדין כאן בנידון דידן הספק הוא שמא ברגע זו שיתחיל לפתוח ינשב רוח בחזקה ואי אפשר שלא תכבה כשיפתח, ונמצא עושה איסור דאורייתא במה שפותח שע"י כן הרוח מכבה בודאי כיון שכבר יש רוח, והוא לא ידע ואשם שסבור כשמתחיל שאין שם רוח, לפי מה שכתב המג"א בסי' תקי"ד דהכא באין שם רוח עסקינן ואפילו הכי אסור, ושייך שפיר לשון שמא כמ"ש".
4. הגם אחר שפתח הדלת ויודע שיש בו רוח, תפתח לגמרי, שזה קרוב לודאי, ויהיה בכוונה.
1) גר"ז (סי' רע"ז קונ"א ס"ק א', עי' שביתת השבת כללי דבר שא"מ ס"ק ג') – "ואף לפי מה שכתב הט"ז בסי' שי"ו סק"ג דספק פסיק רישיה שרי, וכן משמע בהדיא ברמב"ן במלחמות ור"ן פרק כירה גבי צירוף והובא ב"י סי' שי"ח, היינו להתיר בשעת הספק בלבד כשאין שם חשש ודאי כלל, אבל אם יש לחוש שמא יהיה ודאי ואף על פי כן יעשה מה שיעשה, הרי זה דומה לשאר חששות וגזירות שחששו חכמים ואינו בכלל ספק פסיק רישיה, כמבואר בהדיא בתוס' דסנהדרין דף פ"ה ע"א סוף ד"ה [ור"ש] עיין שם. וגבי פתיחת הדלת נמי יש לומר כהאי גוונא, דאם יהיה פתוח ברוחב טפח על דרך משל חיישינן שמא מיד כשפשט ידו לדלת לפתוח ברגע זו בתחלת הפתיחה ינשב רוח בחוזק, ונמצא שפתיחה ברחב טפח היא אחר שכבר נשב בתחלת הפתיחה רוח חזק כל כך שאי אפשר שלא יכבה כשיפתח טפח או פחות, ונמצא עושה איסור אחר שהוא ודאי פסיק רישיה".
5. מראי מקומות.
1) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ז אות ו', אות ח') – "דשאני ההיא דנר שאחורי הדלת, שאפשר לפתוח ולנעול הדלת כדרכו בנחת, החמירו חכמים כשפותח ונועל להדיא מבלי להתחשב עם קדושת השבת, ומש"ה לייט עלה רב, דרך קללה בעלמא ... דאף ברוב יש להקל, ורק ברובא דרובא החמירו חכמים דדמי לפס"ר. והשתא דאתית להכי יש ליישב גם ההיא דנר שאחורי הדלת שאסרו מטעם שקרוב לפסיק רישיה. וכמ"ש המהרש"א. דמיירי דרובא מכבה, והמיעוט שאינו מתכבה הוי כמיעוטא דמיעוטא".

5. למה אין חוששין להגדלת והקטנת האור ע"י פתיחת הדלת - שנענוע האש (the flame flickers).
1. אינו בכלל מבעיר או מכבה.
1) אז נדברו (ח"ז סי' מ') – "פשטות הדברים הוי הראי' מפתיתת הדלת ומנפילת הנר הנ"ל ראי' חזקה דאין חוששין להגדלת והקטנת האור ע"י פתיחת החלון והדלת ומותר ...".
2) אור לציון (ח"ב פרק י"ח סעי' כ') – "שאף שהשלהבת מתנענעת, אין זה מוכרח שיש הבערה גדולה יותר של הנר, ומותר לפתוח את הדלת".
3) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ד) – "משמע דבמקום דאין לחוש שהשמן שבנר יתקרב או יתרחק מן הפתילה, אין איסור מחמת שהשלהבת מתנוענעת ברוח, וטעמא דמילתא דאיסור מכבה ומבעיר אינו אלא כאשר עושה פעולה שהאש תגדל או תתמעט אבל כאשר אין שינוי בגודל ועוצמת האש אלא רק מנענע את האש לכאן ולכאן אין לזה שייכות לאיסור מכבה ומבעיר. ולכן מותר לפתוח דלת כנגד נר הדולק בשבת אם אינו מתכוין ואינו פסיק רישא שהאש תגדל או תתמעט, אע"פ שבודאי השלהבת מתנונעת ברוח".
4) עם מקדשי שביעי (פרק ח' סעי' ט').
2. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ח') – "אם כשעובר נר שעוה השלהבת מתנדנדת, נוהגים להקל, אבל אינני רואה היתר ברור, ואני נזהר מלרוץ ליד נר שעוה, אבל לפתוח חלון כיון שאין אלא גרם, ואין לדבר סוף, יש להקל".

6. מוקצה על דלת.
1. עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

7. לומדים מכאן: כמה ענינים בנוגע לסוגיא של פסיק רישא.
1. קרוב לפס"ר - בה"ל.
1) מחמיר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
2. קרוב לפס"ר, אם הוא דרבנן או דאורייתא - מאירי.
1) דרבנן - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
3. ספק פס"ר - גר"ז.
1) מיקל - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
4. פס"ר באיסור דרבנן - רשב"א, ריטב"א, מאירי.
1) מחמיר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' נ"ב אות י"ד, חי"ט עמ' מ"ה אות י"ד) – "שלחן שהדליקו עליו נרות שמן אין לטלטלו כל זמן שהנרות דולקות מפני שהשמן מתרחק ומתקרב אל הפתילה מחמת ההזזה ויש בזה משום מכבה ומבעיר. אבל כשמשתמש בפתיל צף אין חשש זה כיון שהפתילה צפה ע"ג השמן ומותר מן הדין לטלטל את השלחן, (כשהוא בסיס לאיסור ולהיתר כדין)".
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2] לפתוח הדלת כנגד המדורה - סעיף ב'.
שבת (דף קכ:) – "אמר רב יהודה: פותח אדם דלת כנגד מדורה בשבת. לייט עלה אביי. במאי עסקינן. אילימא ברוח מצויה, מאי טעמיה דמאן דאסר. אי ברוח שאינה מצויה, מאי טעמא דמאן דשרי. לעולם ברוח מצויה, מר סבר: גזרינן, ומר סבר: לא גזרינן".

1. למה חייב ברוח שאינו מצויה.
1. בידקא דמיא.
1) הר צבי (או"ח סי' קל"ג ד"ה איברא) – "שלענין רוצח אנו מוצאים בסנהדרין דף עז באשקיל עליה בידקא דמיא דבכח ראשון חייב, אעפ"י שאינו אלא מסיר את המונע בהלוך המים, וראיתי לאחד ממחברי זמננו שכתב לומר דלענין שבת שאני כיון דבמשכן לא הוי. אולם לא משמע כן בשבת דף קכ ע"ב בהא דאמר ר"י: פותח אדם דלת כנגד מדורה בשבת. לייט עלה אביי דגזרינן רוח מצויה אטו רוח שאינה מצויה, ומשמע שברוח שאינה מצויה הוי איסור דאורייתא דאל"כ הוי גזירה לגזירה (וכדאיתא ביצה דף ל"ו: ש"מ תחומין דאורייתא, וכתב רש"י: דאי מדרבנן לא הוו אסרי מילתא אחריתי משום דידיה, וברא"ש ריש פרק אין צדין מוכיח דתלישה ביו"ט דאורייתא מדגזור אטו תלישה), וא"כ מוכח משם שגם לענין שבת הנוטל דבר המונע הוי מלאכה, שהרי גם שם בפתיחת הדלת אינו אלא מסיר את הדבר המונע והרוח ממילא בא".
2) חסדי אבות (הו"ד בס' פירות תאנה סוף דף קכ: ד"ה מיהו).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ז סעי' א').
4) נתיבות שלום (סי' נ"א ס"ק י"א).
5) עי' שבות יצחק (ח"ו ריש עמ' קי"א).
2. הוי גרמא שהיא מלאכת מחשבת.
1) ר"ח (דף קכ:) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מלאכת מחשבת (עמ' צ"א).
1) מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ב', אות ג') – "הר"ח ... אבל צ"ע דמאי יענה הרא"ש להא דפתיחת הדלת כנגד המדורה, דמוכח דבהא דשבק רווחא להרוח שמנשב ממילא ומבעיר האור הוי איסור מה"ת ... וצע"ג".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ח', מאורי אש עמ' 198, מאורי אש השלם עמ' ר"ז ס"ק כ"ד) – "ראיתי בשו"ת מחזה אברהם סי' מ"ב ... אולם לענ"ד צ"ע הרבה מהמבואר שם בשבת ק"כ שאסור לפתוח דלת כנגד המדורה בשעה שיש רוח מצויה גזירה אטו רוח שאינה מצויה, שבפירוש משמע שאם עושה כן בשעה שיש רוח שאינה מצויה הרי היא מלאכה גמורה מדאורייתא, ואין שום סברא לחלק בין פתיחת הדלת בפני רוח לבין פתיחת גג לחדירת קרני השמש, וא"כ הרי מוכח שכמו שלענין שחיטה רחיצה ונטילת ידים אנו חושבים את הכח הראשון ככחו, כך גם לענין שבת אין לחשוב את הסרת המונע כסילוק תריס בעלמא. גם מפורש כתב שם הר"ח שהטעם שהוא חייב ולא נחשב גרמא, הוא משום 'דכיון דמשוי אורחא אפי' לרוח מצויה ללבות ומחשב לכן אסור בשבת דהיינו מלאכת מחשבת', הרי מפורש שבזה שהוא עושה דרך לכניסת הרוח נחשב לענין שבת כמעשה בידים, וכך גם בנידון שלנו לענין כניסת החום".
4
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3] מנער את הטבלא - סעיף ג'.
שבת (דף קכ:) – "תנו רבנן: נר שעל גבי טבלא מנער את הטבלה והיא נופלת, ואם כבתה כבתה. אמרי דבי רבי ינאי: לא שנו אלא בשוכח, אבל במניח נעשה בסיס לדבר האסור".

1. והא פס"ר לכבוי.
1. י"ל: בנר שכבה.
1) תוס' (דף קכ: ד"ה מנער) – "ובירושלמי מוקי לה בנר שכבה ולא קתני בהך ברייתא ואם כבתה כבתה ואתא לאשמעינן היתר טלטול ע"י ניעור לר' יהודה דאסר טלטול בנר שכבה אי נמי אפילו לר"ש ובנר גדול כגון קערה ועששית דמודה ר"ש כדאמר בפרק [כירה] (דף מד.) או כשיש אפר וגחלת אלא שכבה השלהבת".
2) רא"ש (פרק ט"ז סי' ח').
3) תוס' הרא"ש (דף קכ: ד"ה נר).
2. י"ל: מיירי דליכא שמן בנר.
1) תוס' (דף קכ: ד"ה מנער) – "אומר ר"י דמיירי דליכא שמן בנר דאי איכא שמן בנר חייב שהרי שופך ממנו והוי כמסתפק ממנו דחייב משום מכבה".
2) רא"ש (פרק ט"ז סי' ח').
3) תוס' הרא"ש (דף קכ: ד"ה נר).
4) ריטב"א (דף קכ: ד"ה ויש) – "או בפתילה לבדה דליכא למיחש להא אלא לשמא תכבה בנפילתה והא לאו פסיק רישיה הוא".
5) מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "ופירשוה גדולי הדורות כשאין שם שמן ואפשר שתפול ולא תכבה שאם יש שם שמן אי אפשר שלא תכבה בשפיכת השמן".
6) טור (סעי' ג').
7) מחבר (סעי' ג').
1) רק בנחת - עי' לקמן.
3. י"ל: מיירי בנר של שעוה.
1) ראב"ד (פרק י"ב הל' ב' דפוס פרנקל) – "אי נמי בנר של שעוה דלא כבי".
2) רשב"א (דף קכ: ד"ה הא) – "ואי נמי יש לי לומר בנר של שעוה וכיוצא בו".
3) ריטב"א (דף קכ: ד"ה ויש) – "ואחרים תירצו דהכא בנר של שעוה".
4) ר"ן (דף מה. ד"ה תנו).
5) מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "וי"מ אותה בנר של שעוה וכיוצא בה".
6) מ"מ (שבת פרק י"ב הל' ב').
7) טור (סעי' ג').
8) מחבר (סעי' ג').
9) ח"א (כלל מ"ה סעי' י"א).
1) רק בנחת – מאירי (דף קכ: ד"ה מי, "מנער את הטבלא בנחת והיא נופלת ואם כבתה כבתה שהרי אינו מתכוין ופסיק רישיה אין כאן שאפשר שלא תכבה אחר שהוא עושה בנחת"), מ"ב (ס"ק י"ד, "וכתב במאירי דדוקא אם הוא מנערו בנחת [דהיינו שמטה הטבלא ומורידו לארץ ואח"כ הוא מנערו] דאל"ה הוא פסיק רישיה וכן משמע במהרי"ל והביאו הא"ר").
4. י"ל: הוי פס"ר דלא ניחא ולפי שיטת הערוך.
1) ראב"ד (שבת פרק י"ב הל' ב' דפוס פרנקל, עי' מ"מ שם) – "דלא ניחא ליה משום שנשפך השמן".
2) רשב"א (דף קכ: ד"ה הא) – "לדברי בעל הערוך ז"ל שכתבנו למעלה (קי"א א') דפירש דלא מודה רבי שמעון בפסיק רישיה דלא ניחא ליה, הכא נמי איכא למימר דלא ניחא ליה בהכי דלא מתהני מיהא מידי".
3) רא"ש (פרק ט"ז סי' ח') – "ולפירוש הערוך דרבי שמעון לא מחייב בפסיק רישיה אלא היכא דניחא ליה באותה מלאכה דאיכא למימר אנן סהדי דקמכוין איכא לאוקמא אפי' בנר שיש בו שמן כיון דלא מהני ליה מידי בההוא כבוי".
4) תוס' הרא"ש (דף קכ: ד"ה נר).
5) ריטב"א (דף קכ: ד"ה ויש) – "ויש מתרצים דכיון דלא איכפת ליה בהכי אין זה פסיק רישיה ולא ימות כדברי בעל הערוך ז"ל".
6) מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "ועוד שהוא פסיק רישיה דלא ניחא ליה שאינו רוצה בהפסד השמן".
7) כל בו (סי' ל"א, עמ' ל"ב-ב' או קכ"ב-ב') – "השוכח נר על גבי טבלא או שנפל על הטבלא מנער את הטבלה והנר נופל אם כבה כבה דכיון דלא מכוין שרי ואפילו בנר של שמן דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה הוא דשרי".
5. י"ל: הוי פס"ר ואיסור דרבנן [משאצל"ג].
1) מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "וי"מ שמאחר שהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה ואינו מתכוין אף בפסיק רישיה מותר".
6. י"ל: הוי פס"ר וגרמא.
1) מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "וי"מ שמאחר שאינו מכבה אלא גורם אף בפסיק רישיה מותר".
1) שבט הלוי (ח"ח סוף סי' קע"ז) – "נוער את הטבלא והוא נופל ואם כבה כבה: דעת הראב"ד דהו"ל פסיק רישא, ואעתיק הדרכים שנאמרו בזה, בחי' המאירי, א. דאיירי באין שם שמן עתוס' שבת ק"כ ע"ב. ב. וי"א בנר של שעוה דוקא. ג. וי"א שהואיל שהיא מלאכה שא"צ לגופה ואינו מתכוין אף בפס"ר מותר כ"כ המאירי וזה לא שייך להרמב"ם שפסק כר"י באצל"ג שחייב, וגם עצם התי' הוא חידוש דמכ"מ איסור דרבנן איכא, אלא דמאירי כ' במק"א ג"כ דפס"ר בדרבנן מותר, והדברים עתיקים במג"א סי' שי"ד ובפוסקים, ועיין בדע"ת שם. ד. הואיל והוא פס"ר דלא ניחא לי'. ה. עוד כתב במאירי ויש מפרשים שמאחר שאינו מכבה אלא גורם אף בפס"ר מותר, ובעניותי דתי' זה חידוש גדול שיקרא רק גורם, ומוכח מכל שאר התי' ששיטת כל הראשנים שזה פעולת מכבה גמור. ו. ומאז ראיתי בתשובת הרדב"ז דמיירי בנר שמן ידוע שהשמן סגור לגמרי וגם כי יפול אינו פס"ר כלל לא לענין הבערה ולא לענין כיבוי".

2. נר דלוק: טוב לעשות ע"י עכו"ם – ר' פרץ (כל בו סי' ל"א, "ואף על פי שהירושלמי אוסר אם לא שכבתה קודם, אנן סבירא לן כתלמודא דילן, והגיה הר"ף ז"ל מיהו טוב להזהר כי אם על ידי גוי"), רמ"א (סעי' ג', "וטוב לעשותו ע"י א"י, במקום שא"צ כ"כ"), ח"א (כלל מ"ה סעי' י"א), גר"ז (סעי' ה').
1. ואם א"א, לעשות ע"י קטן – מ"ב (ס"ק ט"ו).
1) כיון שחושש לירושלמי – גר"א (על סעי' ג', "וטוב לעשות. כיון שהירושלמי אוסר בדולק"), בה"ל (סעי' ג' ד"ה ע"י, "עיין בבאור הגר"א דהטעם משום דחייש לירושלמי המחמיר בזה").
2) חולק – גירסת הבבלי (דף קכ:, "תנו רבנן: נר שעל גבי טבלא, מנער את הטבלה והיא נופלת, ואם כבתה כבתה"), רש"י (דף קכ: ד"ה נר, "נר. דולק").

3. לומדים מכאן: כמה ענינים בנוגע להסוגיא של פסיק רישא.
1. אינו מתכוין.
1) פסק כר"ש שמותר.
2. פסיק רישא.
1) לכו"ע אסור.
3. פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי - מג"א, מ"ב.
1) מיקל - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
2) נ"מ, פתיחת מקרר שיש אור בפנים.
4. פסיק רישא דלא ניחא ליה, הערוך כנגד תוס'.
1) מחמיר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
5. פסיק רישא דלא איכפת ליה - רשב"א, רא"ש, ריטב"א.
1) כמו לא ניחא ליה [לערוך הוי מותר, לתוס' הוי דרבנן] - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
6. פסיק רישא עם איסור דרבנן - מאירי.
1) מחמיר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
7. פסיק רישא ע"י גרמא - מאירי.
1) עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

4. בסיס שמניח רק לכניסת שבת.
1. עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. נגיעה במוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רע"ז סעיף ג' - שלא לגרום כבוי בנר	




לכבות הנר בשביל החולה 
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עי' לקמן ערך חולה [לפני סי' שכ"ח], לשיטות ומראי מקומות.



דיני טלטול הנר בשבת
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1] טלטול נר: מוקצה.
1. עי' לקמן ערך מוקצה [לפני סי' ש"ח], לשיטות ומראי מקומות.

2] מנורה של פרקים - סעיף ז'.
1. עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.



תשמיש המטה בשבת
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4
בס"ד		


1] אוכלים שום בערב שבת - סעיף א'.
2] זמן אכילה.
3] אנשים.
4] צלי, או מבושל, או חי.
5] שיעור אכילה.
6] עונת תלמידי חכמים.
7] לבעול בתולה בשבת - סעיף ב'.


1] אוכלים שום בערב שבת.
ב"ק (דף פב.) – "עשרה תקנות תיקן עזרא ... ושיהו אוכלין שום בע"ש משום עונה, דכתיב: אשר פריו יתן בעתו. וא"ר יהודה, ואיתימא רב נחמן, ואיתימא רב כהנא, ואיתימא ר' יוחנן: זה המשמש מטתו מע"ש לע"ש. ת"ר, חמשה דברים נאמרו בשום: משביע, ומשחין, ומצהיל פנים, ומרבה הזרע, והורג כנים שבבני מעיים; וי"א: מכניס אהבה ומוציא את הקנאה".

1. הו"ד בראשונים.
1. שאילתות (שאילתא צ"ו).
2. בה"ג (סי' ע"ה) – "ואוכלין שום בערב שבת".
3. רי"ף (ב"ק דף כט:) – "ושיהו אוכלין שום בע"ש משום עונה דכתיב אשר פריו יתן בעתו ואמר רב יהודה זה המשמש מטתו מערב שבת לערב שבת".
4. סמ"ג (עשין סי' כ"ה) – "תקנה חמישית שיהו אוכלין שום בערב שבת מפני שאז עונת תלמידי חכמים והשום מרבה הזרע".
5. רא"ש (ב"ק פרק ז' סי' י"ט) – "ושיהו אוכלין שום בערב שבת".
6. עי' ר"ן (נדרים דף סג: ד"ה שדרך).
7. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"א ס"ו-ג', נתיב י"ט ח"א קס"ו-ב') – "תקן שיהו אוכלים שום בערב שבת משום עונה".
8. אבודרהם (דיני קריאת התורה) – "תקנה רביעית שיהו אוכלין שום בערב שבת מפני שאז היא עונת ת"ח".
9. רע"ב (נדרים פרק ג' משנה י', פרק ח' משנה ו') – "מאוכלי שום. אחד מעשר תקנות שתיקן עזרא שיהיו אוכלים שום לילי שבת, מפני שמרבה הזרע וליל שבת הוא זמן עונה של תלמידי חכמים".

2. הלכה: בזמנינו.
1. מחמיר: יש תקנת שום.
1) מג"א (ס"ק א') – "מצוה לאכול שום בע"ש או בלילי שבת (יש"ש ב"ק פ"ז הסמ"ג) וה"ה שאר דברים המרבים זרע".
2) א"ר (ס"ק א') – "מצוה לאכול שום בערב שבת או בליל שבת, והוא הדין שאר דברים המרבים זרע [מג"א]".
3) יעב"ץ (בסידורו במוסך השבת, עמ' תקצ"א [דפוס לבוב דף קנ"ו ע"ב]).
4) באר היטב (ס"ק א').
5) שלחן שלמה (סעי' א') – "ומצוה לאכול בע"ש או בליל שבת שום או שאר דברים המרבים זרע".
6) גר"ז (סעי' ב') – "מתקנת עזרא לאכול שום או שאר דברים המרבים זרע בערב שבת או בליל שבת בשביל קיום העונה".
7) מ"ב (ס"ק א') – "מצוה לאכול שום בע"ש או בליל שבת וה"ה שאר דברים המרבים זרע".
8) חזו"א (מעשה איש ח"ד עמ' קכ"א ד"ה אמר) – "אמר שיש לנהוג לאכול שום בערב שבת או בליל שבת (דלא כהעולם שמקילין)".
9) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"א אות כ"א) – "פעם בסעודת ליל שבת כשאכלו יחד עם מרן החזו"א זצוק"ל הסב עמהם גם אחד ממשפחתם וראה את מו"ר אוכל שום ושאל את מרן ואמר מרן מו"ר עושה כדין, והוסיף ר"ח מרן לא אכל מטעמי בריאות. (עי' בסי' ר"פ מ"ב ס"ק א' ומע"ר סי' קכ"ד ובגמ' נדרים דס"ג ע"ב דמוכח שם שאוכלים שום בליל שבת)".
10) לקראת שבת (פרק י"ח סעי' מ"ב).
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "ומצוה לאכול שום בע"ש או בלילי שבת שמרבים זרע [שם בגמ'] ואין אנו נוהגים בזה ואולי מפני שנמצא בספר חסידים [סי' ש"צ] דשומים מבטלים תאוה רק שומים צלוים מרבים זרע ע"ש ואין אנו בקיאים לצלותן".
3. י"א שהיה רק תקנה לזמנם.
1) מחזיק ברכה (ס"ק א', חיים שאל ח"ב סי' מ"ג ד"ה אמנם) – "והשומים וכו' לא יאכל מהם כלל וכו' הרב מהר"א אלפאנדארי ז"ל בס' מרכבת המשנה כתב דההיא דתקון עזרא לאכול שום בערב שבת היינו לפי זמנם על דרך מ"ש מרן לקמן גבי הקזה ע"ש באורך וכן כתבתי בעניותי בס' הקטן מחזיק ברכה א"ח סי' ר"פ והבאתי דברי הרמב"ם בפי' המשנה שכתב פ' קונם יין והיה מנהגם לאכול שום וכו' לפי שהי' מסייע להם לפי מאכלם וארצם עכ"ל".
2) רש"ש (נדרים דף לא.) – "השמיטו הרמב"ם ... וצ"ל דתקנת עזרא לא היתה אלא לזמנם".
4. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, קיצור הל' ד"ה ס"א, סי' רמ"ב ד"ה מ"ש במכילתא), ראש פנה (עמ' שע"ב).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' א') – "וכתבו האחרונים שמצוה לאכול שום ... אמנם הרבה אין נוהגין כן".

3. דעת הרמב"ם.
1. מקורות.
1) רמב"ם (דעות פרק ד' הל' ט') – "ויש מאכלות שהן רעים אבל אינן כמו הראשונים לרוע, לפיכך ראוי לאדם שלא לאכול מהן אלא מעט ואחר ימים הרבה, ולא ירגיל עצמו להיות מזונו מהם או לאוכלן עם מזונו תמיד, כגון ... והשומים והחרדל והצנון, כל אלו מאכלים רעים הם אין ראוי לאדם לאכול מאלו אלא מעט עד מאד ובימות הגשמים, אבל בימות החמה לא יאכל מהן כלל, והפול והעדשים בלבד אין ראוי לאוכלן לא בימות החמה ולא בימות הגשמים, והדלועין אוכלין מהן בימות החמה".
2) רמב"ם (משניות נדרים פרק ג' משנה י') – "יתבאר לך במסכתא זו שהיה דרכם לאכול שום בערב שבת בהכרח".
3) רמב"ם (פרק ח' משנה ו') – "והיה דרכם לאכל שום בלילי שבתות ובתחלת הלילה לפי שהיה עוזר להם לתשמיש לפי מאכליהם וארצם".
2. מראי מקומות – מחזיק ברכה (ס"ק א', חיים שאל ח"ב סי' מ"ג ד"ה אמנם, פתח עינים ב"ק דף פב. ד"ה אוכלים, לשונו מובא לעיל), רש"ש (נדרים דף לא., לשונו מובא לעיל), מפתח (פרנקל, ב"ק דף פב.).
1) תוספות יו"ט (נדרים פרק ג' סוף משנה י') – "והרמב"ם בחבורו פרק ט' השמיט דין מאוכלי שום ולא ידעתי למה".
2) מהרי"ל דיסקין (תורת אהל ט"ו-ב' ד"ה ס"פ) – "ובהאי עניינא נ"ל דהר"מ השמיט כמה מתקנות עזרא אותם שלא נזכרו במ"א במשניות. והיינו דס"ל דלדרי' תיקן לפי המקום ולפי הזמן".

4. ה"ה שאר דברים שמרבה זרע – מג"א (הקדמה, לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק א', לשונו מובא לעיל), מחה"ש (הקדמה), באר היטב (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
1. א"ר (ס"ק א') – "עוד כתב כל דברים מלוחים ממעטים, וכן קטניות ועדשים מבושלים כשאין מלוחים מרבים ע"כ".
2. מ"ב (ס"ק א') – "כל דברים מלוחים ממעטים וכן קטניות. ועדשים מבושלים כשאין מלוחים מרבים [א"ר]".
3. ערה"ש (סעי' ב') – "עוד כתב דכל דברים מלוחים ממעטין את הזרע וקטניות ועדשים מבושלים כשאינן מלוחים מרבים את הזרע ובפ"ק דיומא [י"ח.] אומר דחלב וגבינה וביצה ויין ובשר שמן ושום מרבין את הזרע".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קי"ב טור ג', עמ' קל"ד ריש טור א') – "ויש להעיר מעתה על מה סמכו העולם לכבד את האורחים בסעודת שלום זכר במיני קטניות מלוחים [כגון ארבעס ושאר מיני פיצוחים], ומה ההיתר לאוכלם, הלא אמרו בגמ' גיטין (ע.) שמונה דברים ממעטין את הזרע וחד מנייהו המלח וכו', ומבטלים בכך תקנת עזרא. ומו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א השיבני כיון דהוי סעודת מצוה יכול להביאם, אבל אה"נ מי שבדעתו לקיים המצוה שלא יאכל, אבל מי שאשתו עצורה לו לית לן בה".

5. קשה: חסידים הראשונים – ריטב"א (נדה סוף דף לח., "והא דאמר בפרק מרובה (ב"ק פ"ב א') אשר פריו יתן בעתו זה המשמש מטתו מערב שבת לערב שבת, אינה כשיטת חסידים הראשונים וכדפרש"י ז"ל"), מאירי (שם, ובב"ק שם), עי' ש"מ (כתובות דף סב: ד"ה מערב), מקור חיים (בקיצור הלכות סי' ר"פ סעי' א', "לולי דמיסתפינא אמינא דבזמנינו שאין טובלין בשבת אין קפידה בליל שבת, והרי חסידים הראשונים היו משמשים מד' ואילך"), מהר"ץ חיות (נדה דף לח.), מפתח (פרנקל, שם).

6. מראי מקומות – משנה (נדרים פרק ג' משנה י', פרק ח' משנה ו'), מקור חיים (חו"י, סי' רמ"ב).
1. ב"י (יו"ד סי' רי"ז ס"ק ל"ח) – "נדר משובתי שבת או מאוכלי השום אסור בישראל ואסור בכותיים נדר מעולי ירושלם אסור בישראל ומותר בכותיים. גם זה משנה שם (לא.) אלא שיש נוסחאות שגורסים גבי אוכלי השום מותר בכותיים וכן עיקר דמשמע ודאי דכותים לא הוו אכלי שום בערב שבת שהוא תקנת עזרא".
2. הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות י"א) – "שאלה: יומא י"ח א', חמשה דברים מביאים את האדם לידי טומאה ואלו הן השום כו' והבצים כו', השאלה א"כ היאך אנו אוכלים שום ובצים, וגם שלא בהגבלה. תשובה: רק בריבוי מופלג רק ביו"כ חששו".

2] זמן אכילה.
1. בין בערב שבת בין בליל שבת.
1. ים של שלמה (ב"ק פרק ז' סי' מ"ג תקנה ה') – "ולכאורה היה נראה שמצוה זו לאכול אותם בערב שבת ממש, ביום הששי. דאז בלילה יתרבה זרע, אבל לא בלילה. וגם לישנא דערב שבת יהיה ממש כפשוטו, כמו כל ערב שבת שנאמר בתלמוד. רק ... מצאתי במסכת נדרים, בפרק קונם יין (ס"ג ע"ב) במתניתין, קונם שום שאני טועם עד שתהא שבת, אינו אסור אלא עד לילי שבת, ובלילי שבת מותר. שלא נתכוין זה אלא עד שעת שדרך בני אדם לאכול שום, ופירש הר"ן להדיא, לפי שדרך בני אדם לאכול שום בערב שבת, מתקנת עזרא. אלמא דערב שבת לילה הוא. והרמב"ם (פיה"מ נדרים פ"ח מ"ו) הוסיף בביאור, וז"ל, והיה מנהגם לאכול השום בליל שבת בתחלה. לפי שהיה מסייע להם על התשמיש, לפי מאכלם וארצם. וכבר ידעתם שעונת ת"ח מלילי שבת ללילי שבת. מוסף עם היות השבת בעצמו מחויב בו העונג, בכל צד מצידי ההנאה לבני אדם כולם, עכ"ל. ואין להקשות, א"כ מה מועיל אכילתו. וכי יתרבה הזרע בזמן מועט כ"כ. הא לא קשה. לפי שמצינו בנדרים סוף פרק אלו מותרים (כ' ע"ב). שעיקר מצות התשמיש הוא באמצע הלילה. אף שאין זה מן החיוב אלא לפרושים, או למי שלבו נקפו, שלא יהרהר באשה אחרת. אפ"ה נוכל לומר שטבע השום מתעכל ופועל בעניינו בזמן מועט".
2. הו"ד במחה"ש (הקדמה) – "דעיקר התקנ' היתה לאכול בליל שבת והי' ידוע להם שטבע השום להתעכל ולפעול פעולות להרבות זרע בזמן קצר וביותר למתנהגים ע"ד הפרישו' שלא לשמש אלא בחצי הלילה".
3. מג"א (הקדמה) – "בע"ש או בלילי שבת".
4. א"ר (ס"ק א') – "בערב שבת או בליל שבת".
5. שלחן שלמה (סעי' א') – "בע"ש או בליל שבת".
6. גר"ז (סעי' ב') – "בערב שבת או בליל שבת".
7. מ"ב (ס"ק א') – "בערב שבת או ליל שבת".
8. ערה"ש (סעי' ב') – "בע"ש או בלילי שבת".
9. כה"ח (ס"ק א').
10. חזו"א (מעשה איש ח"ד עמ' קכ"א ד"ה אמר) - לשונו מובא לעיל.
11. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' א') – "שמצוה לאכול שום צלוי או מבושל בערב שבת או בלילי שבת ...".

2. ליל שבת.
1. ירושלמי (מגילה פרק ד' סוף הל' א') – "הוא התקין שיהו אוכלין שום בלילי שבתות שהוא מכניס אהבה ומוציא תאוה".
2. יעב"ץ (בסידורו במוסך השבת, עמ' תקצ"א [דפוס לבוב דף קנ"ו ע"ב]) – "מתקנת עזרא לאכול שום בע"ש, ודבר ברור הוא שהכוונה על ליל שבת כמו שהיא משנה ערוכה, ותימה על מהרש"ל שנסתבך בזה ביש"ש ... ובאמת השום מרבה זרע לשעה קלה".
3. מחזיק ברכה (ס"ק א').

3. האם דוקא בתוך הסעודה או אף לאחר הסעודה.
1. הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"א) – "מתי יש לאכול את השום בערב שבת. האם דוקא בתוך הסעודה או אף לאחר הסעודה. תשובה: לא משנה".

4. מראי מקומות – ריטב"א (נדה סוף דף לח., עי' הע' תקכ"ט), חיד"א (פתח עינים בב"ק שם, מחזיק ברכה בשו"ע שם), אמרי הצבי (ב"ק דף פב. אות קס"א ס"ק ב'), אוצר י"ד החיים (אות תתרצ"ב), שיח יצחק (סי' קמ"ט).
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ב) – "בדין אכילת שום בליל שבת כדי להרבות הזרע מתקנת עזרא (כמ"ש בב"ק פ"ב א' ומ"ב סי' ר"פ), לכאורה קשה שאשה מתעברת מטיפה אחת, ומה ענין שיהיה ריבוי טיפות. תשובה: זה מועיל לחלוש ולא פלוג רבנן".

3] אנשים.
1. בחורים, או אברכים שאשתם נדה: האם הם בכלל תקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1. מחמיר: שהם נכלל בתקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1) גר"א (מעשה רב אות קכ"ד) – "מתקנת עזרא לאכול שום בליל שבת בין נשוי בין שאינו נשוי".
גר"א (שם הע' ה', הוצאת וויינרעב אות ט"ו) – "הגר"א שאל את תלמידיו 'אם הכינו להם שום לשבת כתקנת עזרא'. התלמידים השיבו 'הלא לא נכון לנו, כי אם אשה עצורה לנו', אך הגר"א הגיב 'אם כן לא תהא מילה בשמיני'. בעל 'חיי אדם' הסביר באזני הגר"א עצמו את הרמז על יסוד דברי הגמרא (נדה ל"א ע"ב) 'מפני מה אמרה תורה מילה לשמיני, שלא יהיו כולם שמחים ואביו ואמו עצבים וכהיום הלא בטל הטעם', והגר"א נענה לו בראשו כי לזה כיוון'".
1) סידור הגר"א (שער נפתלי ואמרי שפר, סוף הסידור מעשה רב הל' ליל שבת אות י', ע"ד-ב') – "ומ"ש בין נשוי ובין שאינו נשוי. הוא משום דתקנתא דרבנן אע"פ שבעל הטעם המפורש. צריך לשמור אותו. מפני שיש הרבה טעמים שאינם מפורשים. כמ"ש בשם רבינו במקום אחר. וראי' לזה ממתני' דנדרים ל"א. הנודר מאוכלי שום אסור בישראל. ואם איתא הו"ל למימר אסור בישראל נשוי. אלא ודאי גם שאינו נשוי מאוכלי שום".
2) הו"ד בדברי שאול (מהדורא תליתאה פר' וארא ד"ה עוד).
3) הו"ד באוצר י"ד החיים (אות ק"נ) – "לענין אכילה שום בער"ש אין שום חילוק במבושל או לא בין שיש לו אשה או אין לו אשה כי יש כמה וכמה טעמים רק החכמים לא גילו רק טעם אחד להרבות זרע דברי שאול תניינא על התורה פ' וארא בשם הגר"א ז"ל".
4) גנזי חיים (סי' ר"פ) – "נהגו לאכול שום אף ... דאין להם כלל נשים".
5) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"א אות כ"א, תולדות יעקב עמ' ד"ש) – "ספר לי הגרח"ק שליט"א, מו"ר זצוק"ל הי' אוכל בכל ליל שבת שום כתקנת עזרא וגם הי' נותן לו לאכול כשהי' עדיין בחור".
6) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קנ"ב) – "האם כל אחד צריך לאכול שום בליל שבת, ומה הדין בבחורים וזקנים וכשאשתו טמאה או מעוברת ומניקה. תשובה: הגר"א אמר שכל א' חייב, וכן מוכח בנדרים ל"א א".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"א) – "ובספר מנחת תודה כתב וז"ל: רבינו נשאל אם גם מי שאינו נשוי יש בו הענין לאכול 'שום' בליל ש"ק, השיב רבינו 'זה כבר נשאל הגר"א, וענה על זה בקצרה בודאי, דאל"כ לא תהא מילה בשמונה, ישב שם ה'חיי אדם' ואמר, אני אסביר לכם מה הוא מתכוין, כתוב בגמ' למה אמרה תורה מילה בשמונה, שלא יהא כל העולם כולו שמחין ואביו ואמו עצבין, שהרי היא טמאה ז' ימים ואסורה לבעלה ולכן עצבים, ובשמיני מותרת לבעלה. וא"כ בזמנינו שמחמירים אפילו ראתה טיפה כחרדל יושבת שבעה נקיים, יוצא שאסורה גם בשמונה, א"כ גם בשמונה לא נמול אלא אח"כ. אם כל דבר שהתורה נתנה טעם כשבטל הטעם בטל הדין, א"כ לא תהא מילה בשמונה... רואים שאפילו אין הטעם הדין לא בטל, וה"ה באכילת שום שאפילו שאצל בחורים שלא שייך הטעם, התקנה נשארה".
עי' הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"ו) – "כמדומה שראיתי בשם רבינו שליט"א שגם בחורים רווקים יאכלו שום בערב שבת. וקצת קשה דלכאורה לפי טעם התקנה בגמרא הנז' (משום עונה), החיוב לאכול הוא רק לנשואים ולא לרווקים. אנא יבאר לן רבינו דברי קודשו. תשובה: כן הוא דעת הגר"א (וטעמו שכל תקנה יש לו עוד טעמים)".
7) נשמת שבת (סי' רמ"ב סוף אות ק"ד).
1) תרה"ד (ח"ב סי' ק"ח), הו"ד בלקט יושר (או"ח עמ' י"ד) – "הא דאמרינן פ' המפלת: (נדה לא:) אמרה תורה מילה לשמנה פרש"י אבל לא לשבעה, ומפרש הטעם שלא יהיו הכל שמחים ואביו ואמו עצבים, פי' שהן אסורין בתשמיש המטה. ולפי זה אם ילדה בזוב שצריכה ז' נקיים לאחר שבעת ימי לידה, וכי ס"ד שיהא הבן נימול לארבע עשר. וכאלה רבות בתלמוד".
2. מיקל: שהם אינם נכללים בתקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1) עי' אמרי הצבי (ב"ק דף פב. אות קס"א ס"ק ב') – "מעשה רב מהגר"א ... ומ"ש בין נשוי בין שאינו נשוי לא אדע טעם בזה ולכאורה הי' נראה איפכא דשאינו נשוי לא יאכל שלא יבא ת"ו להז"ל".
2) בן איש חי (בספרו עטרת תפארת כתר מלוכה קנ"ה).
3) שיבת ציון (מוצפי, ח"א שער ו' סעי' כ"ג) – "אכילת שום בליל שבת קודש שייכת רק באיש נשוי וכשאשתו מותרת לו".
4) עי' ראבי"ה (ח"א עמ' רמ"ח) – "[ומצוה] לחזור אחר שומים, כדאמרינן התם ושיהיו אוכלים שום בע"ש וכו' <ומרבה הזרע>. ושמעינן מינה שכל דברים המקררין הגוף וממעטים את הזרע לית ליה למיכל בשבתא. והני מילי כשאשתו עמו ואינה נדה".
1) יכול לפרש הראבי"ה 'והני מילי כשאשתו עמו' רק על הסיפא, 'ושמעינן ...'. ולא מוכח שהולך על התקנת שום דוקא.
3. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ח הע' צ"ו ד"ה והנה), מנהג ישראל תורה (סי' ר"פ), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד').
1) כה"ח (ס"ק א') – "אם הוא פנוי או שאין אשתו טהורה וכדומה אין לאכול מדברים המרבים זרע".

2. קטנים: האם גם ילדים בכלל תקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1. יש לחנכם.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"א) – "שאלה: האם גם נשים וילדים בכלל תקנת עזרא לאכול שום בליל שבת. תשובה: נשים לא, קטנים יש לחנכם".

3. נשים: האם גם נשים בכלל תקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1. רא"ש (ב"ק פרק ז' סי' י"ט) – "ושיהו אוכלין שום בערב שבת דזמן עונה היא בשבת שנאמר ושמרו בני ישראל את השבת ראשי תיבות ביאה והבנות בכלל והשום מרבה הזרע".
1) פלפולא חריפתא (ב"ק פרק ז' סי' י"ט אות י') – "והבנות בכלל. כלומר בכלל כל התורה אף על פי שנאמרה בל' זכר ומ"מ לא ידענא למאי נ"מ איצטריך לה הכא ועוד דא"נ אין הבנות בכלל מאי נ"מ דא"כ עזרא נמי כי תקין לא תקין לבנות ועוד דכיון דמשעבדא לתשמיש ועונתו הוא בליל שבת הלכך תקנתו לכל היא אף על פי דמן התורה אינה בכלל חיוב ביאה בשבת. ועוד קשיא לי אמאי נקט דרשא אחריתי ממאי דנקטינן בגמרא פרק אף על פי אשר פריו יתן בעתו זה המשמש מטתו מע"ש לע"ש לכן נ"ל דההוא קרא דוקא בת"ח מיירי דהא קאי אקרא כי אם בתורת ה' חפצו וגו' וה"נ מייתי לה התם אעונת ת"ח והכא תני תקנת עזרא משמע ליה דניתקנה על כל ישראל בין שהוא ת"ח בין שאינו ת"ח ולכך אין לו ראיה מאותו קרא דלא מיירי אלא בת"ח ומייתי ליה מושמרו בני ישראל דמיירי בכל ישראל ודכתב והבנות בכלל נ"ל שהוא טעות סופר וצריך להיות והכל בכלל. ור"ל בין שהוא ת"ח ובין שאינו ת"ח וטעמא משום עונג שבת ומצינו בסוף פרק אף על פי במשרה אשתו שכתבו התוס' דלמ"ד אוכלת תשמיש דאפי' גמל וספן הואיל ומשרה אותה ע"י שליש והתם קתני במתני' מלילי שבת ללילי שבת".
2. מפרש שהבנות בכלל שמירת שבת, ועונג שבת.
1) בנימין זאב (סי' רמ"ה, סי' שצ"ג) – "חמישי שיהיו אוכלין שום בע"ש משום עונת ת"ח דעונת ת"ח מע"ש לע"ש כדאיתא פרק אף על פי והשום מרבה הזרע וזמן העונה היא בע"ש וסימן לדבר ושמרו בני ישראל את השבת ראשי תיבות ביאה והבנות נמי בכלל שמירת שבת הן".
2) פרישה (ס"ק א') – "ושמרו בני ישראל את השבת ר"ת ביאה, מכאן שגם הנשים ישנו בכלל צווי (עונת) [עונג] שבת שגם הם בכלל שמירת שבת".
3) א"ר (ס"ק א') – "ושמרו בני ישראל את השבת ר"ת ביא"ה, מכאן שגם הנשים ישנו בכלל צווי עונת שבת שגם הם בכלל שמירת שבת (הג"א פרישה סק"א)".
3. מיקל: שהן אינם נכללות בתקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1) שלמת חיים (סי' רס"ג) – "בעיקר התקנה של אכילת השום בערב שבת, מסתמא גם האשה נשואה בכלל - דשייך גם גבה הטעם, אולם למ"ש בעליות אליהו בשם הגר"א, שהורה גם לתלמידיו הרווקים, דהגם דלא שייך הטעם, צריך לקיים התקנה, משום דרק טעם אחד גילו, אבל יש הרבה טעמים אחרים - ג"כ בזה אפשר לומר דבתולות פנויות אינן מופקדות ע"ז, אחרי דהוה זמן גרמא, או דילמא דהוי בכלל כל שישנו בשמירה ישנו בזכירה (ברכות כ' ע"ב), בפרט דחשבו בגמרא (שבת קי"ח ע"ב) במה מענגו בראשי שומין. תשובה: נראה דאינן מצוות בזה".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"א) – "שאלה: האם גם נשים וילדים בכלל תקנת עזרא לאכול שום בליל שבת. תשובה: נשים לא, קטנים יש לחנכם".
3) לקראת שבת (פרק י"ח הע' צ"ו ד"ה ועי' בשו"ת).
4. מחמיר: שהן נכללות בתקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1) אמרי הצבי (ב"ק דף פב. אות קס"א, פשט ברא"ש) – "ועיין ברא"ש ... ובפלפלא חריפתא ... ולעד"נ הגירסא שלפנינו בהרא"ש והבנות בכלל היא נכונה וקושיא אחת מתורצת בירך חברתה והוא דנוכל לומר דשפיר צרכינן הני ב' דרשות מקרא דאשר פריו ומקרא דושמרו דאי מקרא דאשר פריו היינו אומרים דוקא מזכרים משום דסמוך לקרא הקודם כי אם בתורת ה' חפצו וזכרים דמחוייבים בת"ת שייכא בהו אשר פריו אבל לא נשים ומש"ה דרשינן מקרא דושמרו דבשמירת שבת גם נשים מצווין וא"כ ממילא דרשינן ג"כ למצות עונה דגם נשים מצווין במצוה זו בשבת ועיין בפרישה או"ח (סי ר"פ) בשם הג"א מדכתיב ושמרו ב"י כו' ר"ת ביאה מכאן שגם הנשים ישנן בכלל צווי עונת שבת שגם המה בכלל שמירת שבת עכ"ל וז"ש הרא"ש בלשונו הטהור שנאמר ושמרו כו' ר"ת ביאה והבנות בכלל והיינו דבדרשא זו דושמרו גם הבנות בכלל דהא איתנהו בשמירת שבת ונוכל לומר עוד יותר דהו"א הואיל דנשים ליתנהו במצוה דפרו ורבו ליתנהו במצות עונה ג"כ ודייק לה הרא"ש ז"ל במתק לשונו והבנות בכלל והיינו דאיתניו במצות שמירת שבת וממילא איתנהו ג"כ בכלל עונג שבת ומיושב שפיר כל הקושיות שהקשה הפלפלא חריפתא דתקנת עזרא היה גם על הנשים לאכול שום וז"ש הרא"ש והבנות בכלל והשום מרבה זרע נוכל לומר דהא דנקיט והשום מרבה זרע לא קאי על הא דלעיל רק הוא ענין בפני עצמו והיינו דקאי אדלעיל דהתקנה הי' לאכול שום משום דהשום מרבה זרע והיינו לזכרים אבל לא שמעינן דמרבה זרע לנשים ג"כ והיותר נכון דקאי גם על הנשים והבנות בכלל והשום מרבה זרע והיינו דטבע השום להרבות זרע גם לנשים".
2) אוצר י"ד החיים (אות ק"נ, פשט ברא"ש) – "ועיין ברא"ש בב"ק שגם בנשים נוהג ג"כ מצוה זו".
3) מהרי"ל דיסקין (תורת אהל ט"ו-ב' ד"ה ס"פ) – "ס"פ מרובה עי' ברא"ש מ"ש 'והבנות בכלל' אין לו מובן ועיין פלפולא חריפתא תמה על הדברים. וי"ל כפשוטו דכוונת הרא"ש דגם נשים בכלל חיוב אכילת שום (דהא אשה מזרעת ג"כ) ואף דנשים לא מפקדי אפו"ר אפ"ה הא אתנהו בחיוב עונג שבת שרמז הכתוב וגם בנות בכלל בנ"י ויש הכרח לזה ממתני' דפ"ג דנדרים. מדלא קתני מאוכלי שום מותר בנשים כדתני התם גבי שחורי הראש אע"כ דגם הם בכלל תקנת עזרא".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' כ"ד) – "כתוב (שם בגמ') בסגולת השום שמכניס אהבה ומוציא קנאה, ולדברי הרא"ש (שם) גם על הנשים חלה תקנה זו. [ובפלפולא חריפתא שם תמה על כך ורוצה לשנות הגירסא, ומיהו כבר כתבו ליישב דעכ"פ שייך הטעם דמכניס אהבה ומוציא קנאה, וכן ע"ע בס' תורת האהל למהרי"ל דיסקין זצ"ל, ושו"ת שלמת חיים סי' רס"ג]".

4. זקנים.
1. מיקל: שהם נכללים בתקנת עזרא, לאכול שום בערב שבת.
1) גנזי חיים (סי' ר"פ) – "נהגו לאכול שום אף בזקנתם וכבר נהגו בפרישות מנשיהם או דאין להם כלל נשים".
2. לכאורה תלוי במחלוקת הפוסקים לענין בחורים, עי' לעיל.

4] צלי, מבושל, או חי.
1. חי.
1. לא – ס' חסידים (סי' ש"צ, "וגם שומים מבטלים את התאוה"), א"ר (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), פמ"ג (א"א ד"ה מצוה, לשונו מובא לקמן), מחזיק ברכה (ס"ק א' ד"ה והוי), חופת חתנים (הל' צניעות, עמ' קי"ד ד"ה להרחיק, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק א', "כתב בס"ח סימן ש"ץ דשומים מבטלים תאוה"), עי' עבודת המלך (דעות פרק ד' הל' ט' ד"ה ועל), פוסקים.
2. מראי מקומות – הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ו טור ג').
3. מי שאין לו שום צלוי או מבושל בליל שבת: האם עכ"פ יאכל חתיכת שום חי לקיים התקנת עזרא.
1) יאכל חתיכת שום חי.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"א אות כ"א) – "וכששכחו לבשל אכל שום לא מבושל".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ' עמ' ס"ג טור ד', גליון נ"א עמ' קל"ד טור ג') – "שאלה: מי שאין לו שום צלוי או מבושל בליל שבת, האם עכ"פ יאכל חתיכת שום חי לקיים התקנת עזרא. תשובה: כן. שוב שבתי לשאול: שאלתי פעם כשאין שום מבושל בליל שבת, האם עכ"פ יאכל חי, והשיבני רבינו שכן, האם זה גם בזמן שדעתו לקיים מ"ע (שהלא שום חי ממעט). תשובה: כמדומה שי"א שגם חי מועיל וצ"ע. [א"ה: לא מצאתי לע"ע דעות אלו, אך עכ"פ נראה שרבינו עומד בדעתו להצריך לנהוג כן, ושייך מטעמא אחרינא לנהוג כן עפי"ד הגר"א דס"ל שתקנה זו היא בכל זמן ומצב, כי יש להנ"ל טעמים נוספים, וא"כ לד"ז י"ל דסגי בשום חי]".
עי' הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"ג) – "כמדומה שראיתי בשם מרנא הגאון רבינו יעקב ישראל קניבסקי זצ"ל שכשלא היה שום צלוי בערב שבת, אכל הרב שום חי. האם הדבר נכון. תשובה: לא זכור לי".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ג, הע' כ"ט) – "באורחות רבינו ח"ג עמ' רל"א ... ואם לא היה מבושל אכל בלתי מבושל, וכן היעב"ץ בסידורו מביא תקנה זו, ואין מחלק בין שום חי או מבושל".

2. שומים צלויים.
1. כן.
1) ס' חסידים (סי' ש"צ) – "אבל שומים צלויין לאוכלם מרבה הזרע".
2) א"ר (ס"ק א') – "ומצאתי בספר חסידים סימן ש"ץ דשומים מבטלים תאוה רק שומים צלויים מרבים זרע".
3) פמ"ג (א"א ד"ה מצוה) – "בספר חסידים [סימן] ש"צ שומים צלוים מרבים זרע".
4) מחזיק ברכה (ס"ק א' ד"ה והוי) - לשונו מובא לקמן.
5) חופת חתנים (הל' צניעות, עמ' קי"ד ד"ה להרחיק) – "מ"ש חכמים שיהושע תיקן להם לישראל לאכול שום בע"ש משום מצוות עונה כתב בס' החסידים היינו דוקא שומים צלויים שמרבים הזרע אבל שומים חיים מבטלים התאוה ואין לאוכלו בלילי שבת".
6) מ"ב (סי' ר"פ ס"ק א') – "רק שומים צלויים".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' א') – "וכתבו האחרונים שמצוה לאכול שום צלוי או מבושל ...".
8) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי בנוגע אכילת שום בערב שבת 'אין לו שיעור', האם אפשר לקיים את המצוה עם אבקת שום גם כן. תשובה: אולי (אבל צריך צלוי)".
הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"ד) – "איתא בגמרא בבא קמא (דף פב עמוד א) בתקנות של עזרא שיהיו אוכלים שום בערב שבת משום עונה. ע"כ. האם יש לאכול שום חי או מבושל. תשובה: דוקא צלוים (כן הוא במשנה ברורה סימן רפ)".
9) שיבת ציון (מוצפי, ח"א שער ו' סעי' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אין אנו בקיאים לצלותן, ותיקונם – ערה"ש (סי' ר"פ סעי' ב', "ואין אנו בקיאים לצלותן").
3. מראי מקומות – פניני רבינו קהלות יעקב (ח"א עמ' ס"ב, לשונו מובא לקמן), הו"ד ברני עקרה (עמ' ע"ב).

3. שומים מבושלים.
1. מסופק.
1) פמ"ג (א"א ד"ה מצוה) – "וצ"ע במבושלים אי דווקא חיין וא"י כעת ספר חסידים".
2. כן.
1) גר"א (מעשה רב אות קכ"ד) – "והשום יהיה מבושל".
2) מחזיק ברכה (ס"ק א' ד"ה והוי) – "ומיהו דוקא מבושלים אבל חיים אזלי בתר איפכא. וכן מפורש בס' חסידים דוקא צלויים ולא חיים ע"ש סי' ש"צ, וצלוים ומבושלים כי הדדי נינהו".
3) אמרי הצבי (ב"ק דף פב. אות קס"א ס"ק ב') – "מעשה רב מהגר"א".
4) אוצר י"ד החיים (אות ק"נ) - לשונו מובא לעיל.
5) כה"ח (ס"ק א') – "דוקא שומים מבושלים".
6) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"א אות כ"א) – "מו"ר הי' אוכל שום מבושל וכששכחו לבשל אכל שום לא מבושל".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' א') – "וכתבו האחרונים שמצוה לאכול שום צלוי או מבושל ...".
8) שיבת ציון (מוצפי, ח"א שער ו' סעי' כ"ג) – "ודוקא כשהוא צלוי או מבושל".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ג) – "וצלוי ומבושל היינו הך, כדכתב במחזיק ברכה שם, וכ"ה בשל"ה שער האותיות אות ק' (קדושה)".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"ה) – "רבינו שליט"א השיבני שאת השום שיש לאכול בערב שבת יש לאכול 'דוקא צלוים'. ע"כ. האם בישול לענין זה חשיב כצליה. תשובה: יתכן".

4. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק י"ח סוף הע' צ"ו).
1. נטעי גבריאל (ניטל עמ' תי"ב הע' י"ב) – "ריחן נודף בבית וימנע מתשמיש".

5] שיעור אכילה: כזית או כביצה, או אין לו שיעור.
1. האם יש שיעור.
1. אין לו שיעור.
1) הג"ר דוב שווצמן זצ"ל (ראש ישיבת בית התלמיד, שמעתי).
2) הגרח"ק שליט"א (הג"ה לס' פניני רבינו קהלות יעקב עמ' ס"ג [לשונו מובא לקמן], אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "בס' ר"פ במשנה ברורה ס"ק א' אומר שמצוה לאכל שום בערב שבת, האם יש חיוב לאכל כזית כמו כל אכילה שבתורה. תשובה: אין לו שיעור".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' ס"א) – "שאלה: בהא דמצוה לאכול שום בליל שבת מתקנת עזרא, מהו שיעור האכילה. תשובה: יש מקום לטעות שכאילו בליל שבת יש חיוב לאכול כזית שום, ואינו כן, דסגי במשהו, ורק משום סגולה לבנים צריך שיעור כזית או כביצה".
הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה כ"ב) – "מה שיעור השום שיש לאכול בערב שבת (כזית או כל שהוא או שיעור אחר). תשובה: אין לו שיעור".
3) רבבות אפרים (אסיפת יצחק ב' ניסן תשס"ו) – "שאלה: בס' ר"פ המשנה ברורה כתב שצריך לאכל שום בערב שבת האם יש חיוב לאכל כזית כמו כל אכילה שבתורה. תשובה: אין חוב לאכול כזית, וכזית יכול להזיק".
2. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו, לשונו מובא לקמן).
1) פניני רבינו קהלות יעקב (ח"א עמ' ס"ב), הו"ד ברני עקרה (עמ' ע"ב) – "הרבה פעמים שנכנסתי אל רבינו זצוק"ל עם אנשים שביקשו ברכה להיפקד בזרע של קיימא, ובדרך כלל הי' אומר להם שהוא איננו יודע אלא את העצה של הגמרא: לאכול שום ... אמנם צריך לדעת שני דברים בזה: - א) מה שכתב ה'משנה ברורה' שהשום כשהוא חי דווקא אינו טוב לזה, אלא מקלקל, ואילו כשהוא צלוי לגמרי כבר איבד את הכח שלו, ולכן צריך לעשות כך: לקחת את השנים של השום [=החיתיכות הנפרדות, פלחים, של השום] ולשים על מחבת שיש בו קצת שמן, ולהדליק האש תחת המחבת, וכשמתחיל השום להיות חום - מיד בהתחלה - לכבוש את האש, ואז הרווחנו: שכבר הלך מהשום הכח המקלקל, ועכשיו יש בו הכח המועיל ... ב) שבגמרא כתוב 'לאכול' שום, ויש חושבים שאוכלים משהו ו'יוצאים ידי חובת שום', ובאמת אינו כן, דצריך 'לאכול' - דהיינו שיעור אכילה, כזית או כביצה, וצריך לאכול מהשום הצלוי כנ"ל: כזית או כביצה*, וכשיעשה בדיוק כנ"ל - אז יש לקוות שייפקדו בעזהשי"ת. אמנם צריך לדעת שיכול לעבור איזה זמן עד שיועיל. ויודע אני עובדא באחד, אשר שנים הרבה לא היו להם בנים, ושאל ממני איזה עצה, ואמרתי לו שיש עצה של הגמרא לאכול שום, ככל הנ"ל, ועשה כן חדש אחר חדש, בלי להתעייף, ובלי להתייאש, במשך שנתיים, עד שעזר השי"ת ונולדו להם ששה ... בדרך כלל אנשים מתעייפים מזה, ורק חדש חדשיים אוכלים שום כנ"ל, ואח"כ מפסיקים לעשות את העצה של הגמרא ...".
1) הגרח"ק שליט"א (בהג"ה שם עמ' ס"ג, אגרות וכתבים מכתב ס"ה) – "כתב לי על זה כבוד הגאון רבי חיים קניבסקי שליט"א: 'יש מקום לטעות שכאילו בליל שבת יש חיוב לאכול כזית שום, ואינו כן, דסגי במשהו, ורק משום סגולה לבנים הצריך שיעור (ואני ראיתי שבליל שבת לא אכל כמדומה אלא חתיכה קטנה) (ואולי ברי') ועי' ל' הגמ' בראשי שומין)'".

2. אבקת שום (garlic powder).
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי בנוגע אכילת שום בערב שבת 'אין לו שיעור', האם אפשר לקיים את המצוה עם אבקת שום גם כן. תשובה: אולי (אבל צריך צלי)". 
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: בס' ר"פ במשנה ברורה בס"ק א' אומר שמצוה לאכול שום בערב שבת, האם יש חיוב לאכל כזית כמו כל התורה שאומר אין אכילה פחות מכזית, ואם לאו האם יוצא באבקת שום". תשובה: לכאורה צריך לברר איזו כמות שום, או אבקת שום, משפיעה על הגוף".
3. הגר"ד שווצמן זצ"ל (ראש ישיבת בית התלמיד, שמעתי) - אכילה לאפוקי טעימא.

6] ליל עונה.
1. עי' סי' ר"מ, לשיטות ומראי מקומות.

2. שימוש בכדורי ויאגרה בשבת (Viagra pills).
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז [אצל סכנת אבר], לשיטות ומראי מקומות.

3. מתחיל מבעוד יום.
1. ב"ח (ס"ק ב') – "ויהא זהיר לקיים עונתו וכו'. לכאורה לא היה צריך להביא הך עובדא דבלאו הכי ודאי חייב לקיים דין עונת תלמיד חכם מליל שבת לליל שבת, ונראה דאתא לאורויי שצריך ליזהר שקודם שיגיע הלילה חייב להראות תוספות חיבה ואהבה עם זוגתו ואין צריך לומר שלא ירגיל שום קטטה מערב שבת ואם היה לו עמה איזה קטט שיפייסנה מקודם שנכנס שבת, וזהו שכתב ויהא זהיר לקיים עונתו דזהירות הוא קודם מעשה ורצה לומר בזהירות זה שירדוף בינו לבינה אהבה ואחוה כל ערב שבת כדי שלא יגיע שום ביטול לעונת שבת, ולכן הביא מאמר זה דלפי דהיה רגיל להקדים לבוא אל ביתו מערב שבת להראות אהבה וחיבה, וסימנא דעמודא דנורא מקמי שבא לביתו דהוא סימן להתפשטות אור וקדושת השכינה שתהא מתייחדת לליל שבת ומזדווגת בהקב"ה ובההוא יומא לא חזו ההוא סימנא לפי דלא היה זהיר אז דמשכתא שמעתתא לכך נענש".
2. הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ג', עי' סי' רס"ב ס"ק ט').
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7] בתולה בשבת - סעיף ב'.
1. הלכה.
1. מותר לבעול לכתחילה בתולה בשבת.
1) רי"ף (כתובות דף ב.) – "והלכתא מותר לבעול לכתחילה בשבת".
2) רמב"ם (שבת פרק ל' הל' י"ד, פי' המשניות נדה פרק י' משנה א').
3) סמ"ג (ל"ת ס"ה, שוחט).
4) טור (סעי' ב', אה"ע סי' ס"ג סעי' א').
5) לקט יושר (יו"ד עמ' כ"ב) – "דם בתולים מותר משום פרצה דחוקה מותר ליכנס בשבת".
6) מחבר (סעי' ב', אה"ע סי' ס"ג סעי' א') – "מותר לבעול לכתחילה בתולה בשבת ואין בו משום חובל ולא משום צער לה".
7) לבוש (סעי' ב', אה"ע סי' ס"ב סעי' א') – "ומותר לבעול לכתחילה בתולה בשבת, ואין בו משום חובל ולא משום צער לה".
8) ט"ז (ס"ק ב') – "חלילה לעשות מנהג איסור בזה ובבירור שמעתי שהחסידים גאוני עולם נהגו בעצמם היתר בזה ע"כ אין כאן חשש וחומרא כלל ואין ראיה ממה שנוהגים שלא לבעול בשבת הוא מפני הבושה דלא בזיזה עדיין עמו ואפי' במ"ש רוב פעמים שאין בועלים אלא ודאי שאין למדים ממנהג זה שום איסור והמחמיר הוא מן המתמיהין".
9) נחלת צבי (ס"ק ב').
10) עולת שבת (ס"ק ב') – "והב"ח [ס"ג] כתב במקום שנוהגים לאסור כדעת האגודה [כתובות פ"א סי' ו] וסייעתו אין לבטל המנהג ולהתיר, וכן כתב בכנסת הגדולה מהדורא בתרא [הגהות טור]. ואני אומר האי חומרא אתי לידי קולא ומאיסורא זוטא לאיסורא רבא לידי הוצאת זרע לבטלה, וכמו שהאריך ביה וקרא(ת) תגר מה"ר ישעיה ז"ל בשני לוחות הברית יעוין שם [שער האותיות, קדושה]".
11) א"ר (ס"ק ב', עי' א"ז ס"ק א') – "והט"ז כתב ...".
12) באר היטב (ס"ק ב').
13) חכ"א (כלל קט"ו סעי' י"ז) – "מותר לבעול בתולה בשבת (אבן העזר סימן ס"ג וסימן ס"ד סעיף ה'.ואו"ח סימן ר"פ סעיף ב')".
14) גר"ז (סעי' ג') – "מותר לבעול בתולה לכתחילה בשבת".
15) קיצור שו"ע (סי' קנ"ז סעי' ח', לחו"ש סי' קצ"ג לחם ס"ק א') – "מותר לבעול בתולה בשבת אף על פי שהוא עושה חבורה".
1) עי' לחו"ש (סי' קצ"ב לחם ס"ק י') – "ואעפ"י שאין הלכה כן מ"מ היו נוהגין להחמיר".
16) בן איש חי (שנה ב' פר' צו סעי' י"ט) – "ובשבת מותר לבעול הבתולה אף על פי שעושה חבורה".
17) מ"ב (ס"ק ד') – "הט"ז כתב ... והמחמיר אינו אלא מן המתמיהין".
18) טהרת ישראל (יו"ד סי' קצ"ג סעי' ח').
19) שערי טוהר (שער י"ג סעי' ה').
20) כה"ח (ס"ק ו').
21) שלחן העזר (סי' י' סעי' ג') – "מותר לבעול בתולה בשבת".
22) דרכי טהרה (עמ' ק"ח).
23) טהרת הבית (סי' י' סעי' ח', יביע אומר ח"ה אה"ע סי' ט', עי' ח"ו יו"ד סי' י"ז אות ג').
24) חוט שני (סי' קצ"ג ס"ק א' אות י"ז) – "מותר לבעול לכתחילה בתולה בשבת".
25) נטעי גבריאל (נדה פרק ו' סעי' י"ד) – "מותר לכתחילה לבעול בעילת מצוה בשבת".
26) שיעורי טהרה (עמ תשכ"ג) – "מותר לבעול לכתחילה בשבת".
27) מראה כהן (עמ' קע"ז אות ט').
28) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' מ"א).
29) משמרת הטהרה (פרק ט"ו סעי' ט"ו).
30) פתחי הלכה (ארטסקרול, ח"ב עמ' תע"ד).
31) יסוד הטהרה (פרק י"ב סעי' ט').
32) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו') – "ואם כי מצינו לכמה מגדולי הדורות שהחמירו בזה וכתבו שנוהגים שלא לבעול בתולה בשבת, מכל מקום גדולי הדורות האחרונים כתבו שלמעשה לא נתקבל המנהג להחמיר, בין בביאה ראשונה ובין בביאות שלאחר מכן, הגם שעדיין עלול להיות המשך לדם בתולים, וגם לרבות ביאות העלולות להוציא דם מכה (פצע). וגם מותר לקנח במפה לבנה, ואין לחשוש משום איסור צובע".
2. מחמיר.
1) מור וקציעה (סי' ר"פ) – "מכל מקום נ"ל דבבחורים ילדים שלא טעמו טעם בתולה ובעילה כלל לא שפיר דמי, משום צערא דידיה ודידה, לפי שהילד שאינו בקי, יש לו טורח גדול, וגורם לו עצבון ויגיעת בשר מאד, ואז גם צערה כפול, בעינוי ותוחלת ממושכה ...".
2) מנחת אלעזר (ח"ד סי' מ"ה סוף ד"ה הנה).

2. יש נוהגין להחמיר: ודברים המותרים ואחרים נוהגים בו איסור, אי אתה רשאי להתיר בפניהם ואין להורות היתר לבטל המנהג.
1. ב"ח (ס"ק ג') – "ומדינא שרי לבעול בעילה גמורה אף לאותן שאינן בקיאין בהטייה, וכ"כ מהרו"ך באבן העזר סימן ס"ג (דרישה אות א) ועיין במה שכתבתי בקונטרס אחרון לשם (ד"ה ומותר) בקצרה. אכן במלכותינו נתפשט המנהג דאין בועלין בתחלה בשבת ואומר אני בזה דברים המותרים ואחרים נוהגים בו איסור אי אתה רשאי להתיר בפניהם ואין להורות היתר לבטל המנהג".
2. עטרת צבי (ס"ק ב') – "וכתב מ"ו ז"ל [ב"ח ס"ג] אכן במלכותינו נתפשט המנהג שאין בועלין בשבת בתחלה. ואומר אני בזה דברים המותרים ואחרים נוהגים בו איסור אי אתה רשאי להתיר בפניהם, ואין להורות היתר לבטל המנהג ע"כ ע"ש".

3. קשה, הא מתקן אצל יצרו – גליון מהרש"א (כתובות דף ה:), מהרש"ם (כתובות דף ה:).
1. מהר"ח או"ז (סי' קפ"ז) – "שאלתי לרבותי. כיון שהקורע בחמתו בשבת וחמתו שוככת בכך חייב (שבת ק"ה ב'). דכיון דמייתב ליצריה חשיב מתקן. א"כ אמאי מותר לבעול לכתחילה בשבת. אי מקלקל בחבורה הוא והלא בזה הקלקול הוא מייתב ליצריה. ויש לחלק דמייתב ליצריה בכבוי זה ואינו כן".

4. מראי מקומות – שלחן שלמה (סעי' א', "וצ"ע"), פתחי תשובה (אה"ע סי' ס"ג ס"ק א').
1. סד"ט (סי' קצ"ב סוף ס"ק י"ב), הו"ד בבדה"ש (סי' קצ"ב ס"ק כ"ה, ציונים ס"ק נ"ב) – "והן נוהגין שלא לבעול בתחלה בשבת, כמו שכתבו האחרונים סימן ר"פ באורח חיים בשם האגודה. ואע"פ שאין הלכה כן, מכל מקום היו נוהגין להחמיר".
2. חת"ס (כתובות שנת תקס"ב, דף ו: ד"ה יש) – "הבועל בתחלה בשבת אע"ג שאין צריך לכוון להטיי' רק שלא יתכוון נמי לבעול בעילה גמורה".
4
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1] זמן תפילת שחרית בשבת.
1. מאחרין יותר לבוא לבית הכנסת מבחול – רמ"א (סעי' א').
1. הטעם: שלא לבטל את שינת שחרית שיש בה עונג שבת – מהרי"ל (הל' שבת אות ל"ז, "דכל שבת משכימין אתם לבה"כ יותר מבחול וביום השבת אני מאריך בשינת שחרית. ואמר שכך קבלה בידו מרבו מה"ר יצחק נורטהויזן אשר הוא הראה לו סמך לזה מעבודת הכהנים, דביום השבת לא היו משכימין להקריב תמיד השחר כבשאר הימים, כדי שלא לבטל שינת שחרית דהוא עונג שבת"), ב"ח (סוף ס"ק ב'), הו"ד במג"א (סוף ס"ק ב'), וא"ר (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' א'), קצות השלחן (סי' פ"ג סעי' א').
1) נ"מ: בימי חורף – מג"א (סוף ס"ק ב'), גר"ז (סעי' א'), קצות השלחן (סי' פ"ג סעי' א').
2) נ"מ: יו"ט – א"ר (ס"ק א').
2. מ"מ צריכין לזהר שלא לעבור זמן קריאת שמע – מג"א (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' פ"ג סעי' א').

2. מראי מקומות.
1. מ"ב (ס"ק א') – "וברש"י [מגילה כ"ג] משמע שגם בשבת מצוה למהר לקרוא ק"ש כותיקין".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "ויוצאים שיטת המרדכי שבמחבר גם ע"י הליכה לישון במוקדם דבזה יש גם קיום השינה בשבת תענוג".

2] תפילת שחרית.
1. פרשת תמיד.
1. אומרים גם בשבת – מחבר (סי' מ"ח סעי' א', "בשבת אומרים אצל פרשת התמיד (במדבר כח, א - ח) פסוקי מוסף דשבת"), פוסקים.
2. פסוקי מוסף.
1) אומרים – ספר העיתים (סי' ק"ע), מחבר (סי' מ"ח סעי' א', לשונו מובא לעיל), לבוש (סי' מ"ח סעי' א'), גר"ז (סי' מ"ח סעי' ב'), ערה"ש (סי' מ"ח סעי' ב').
2) מראי מקומות – שע"ת (סי' מ"ח ס"ק ב'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ז סעי' ב'), פסקי תשובות (סי' נ"ב אות ח').

2. שכח פסוקי דזמרה של שבת.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות א') – "שאלה: טעה בשבת והתחיל מיד אחר הודו 'יהי כבוד' וחזר לשל שבת, האם אחר שגמר של שבת חוזר ואומר יהי כבוד. תשובה: לכאו' א"צ".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ב') – "שאלה: שכח לומר המזמורים של שבת ונזכר באשרי, האם יאמר אותן עכשיו, או שמא עדיף לפני ויברך דוד, והאם אחרי שיאמר אותן צריך לחזור ל'יהי כבוד'. תשובה: לכאו' יאמר במקום שנזכר ואח"כ יאמר אשרי".

3. סדר דילוג בפסוקי דזמרה בשבת.
1. מ"ב (סי' נ"ב ס"ק ה') – "כתב הח"א בשבת ידלג המזמורים שמוסיפין בשבת מן למנצח עד יהי כבוד ויאמר כמו בחול כי הם תדירים ואם יש שהות יותר יאמר למנצח ולדוד בשנותו ותפלה למשה והם קודמים לשאר מזמורים [כדאיתא בזוהר] עוד כתב דבשבת מחוייב לומר נשמת והיא נקראת [בפסחים קי"ח] ברכת השיר ומוטב שידלג מזמורים ואם אין לו שהות כלל יאמר ברוך שאמר ותהלה לדוד ונשמת וישתבח עי"ש".
2. שאר פסוקי דזמרה קודם נשמת.
1) שע"ת (ס"ק א') – "ובשמ"ח כת' שאם איחר לבא לבה"כ ידלג נשמת ולא מפסוקי דזמרה רק לענין המזמורים שמוסיפין בשבת אעפ"י שגם הם שגבו במעלה מ"מ נשמת עדיף ע"ש".
2) קצות השלחן (סי' פ"ג ס"ק ב') – "שפסוקי דזמרה קודמים לנשמת".

4. דילג 'הכל יודוך': דילג 'לאל אשר שבת'.
1. יכול לדלג 'הכל יודוך', ולא 'לאל אשר שבת'.
1) גר"ז (סעי' ב') – "ונוהגים להרבות בזמירות של שבת דהיינו שמוסיפים בפסוקי דזמרה למנצח השמים כו' ואומרים נשמת אחר שירת הים ומסיימין בו ישתבח ואח"כ מתחילין יוצר אור והכל יודוך ואל אדון ולאל אשר שבת ובכל מקום ומקום לפי מנהגו ומכל מקום אין כל זה חובה אלא רשות ואם רצה אינו אומר כלל מלבד לאל אשר שבת שאף אם שכח לאומרו בתוך התפלה נכון לאומרו אחר התפלה הואיל והוא מדבר בשבח השבת".
2. מחמיר: שלא ידלג שניהם.
1) ח"א (ח"א כלל כ"א סעי' א') – "ברכה ראשונה היא ברכת יוצר אור, והיא ברכה ארוכה (סי' נ"ט) ומוסיפין בה בשבת הכל יודוך כו'. ואם דילג, אין צריך לחזור, מלבד אם דילג לאל אשר שבת, ויחזור לאומרה אחר התפלה. ומכל מקום נראה לי שלא ידלג לכתחילה אפילו כדי להתפלל בצבור, שהרי כל זה נזכר בזוהר, שמע מינה שנוסח ברכה כך הוא בשבת (עיין סימן רפ"א)".
2) מ"ב (ס"ק ג') – "כתב הח"א מ"מ נ"ל שלא ידלג לכתחילה הנוסח דלאל אשר שבת או הכל יודוך כדי להתפלל בצבור שהרי כ"ז נזכר בזהר ש"מ שנוסח ברכה כך היא".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ז סעי' ח') – "ופשוט שאין לדלג לכתחילה הנוסח דלאל אשר שבת או הכל יודוך כדי להתפלל בציבורי".
4) פסקי תשובות (סי' נ"ב אות ב', עי' הע' ל').
3. מראי מקומות – אשל אברהם (תנינא, סי' נ"ב).

5. נוסח ספרד: לומר הפזמורים אחר ברוך שאמר.
1. מסתפק.
1) קצות השלחן (סי' פ"ג ס"ק ב') – "וצ"ע לפי מנהגנו לומר מזמורי שבת קודם ברוך שאמר אם שכח ואמר ב"ש אם יאמר מזמורי שבת אחר ב"ש כמו שהוא בנוסח אשכנז שאומרים תמיד המזמורים אחר ב"ש או לא".
2. יאמר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ז סעי' ג') – "ונראה דמי שמתפלל נוסח ספרד שטעה ואמר 'ברוך שאמר' מיד, מותר לומר המזמורים אחר ברוך שאמר, אבל אם נזכר אחר שהתחיל שירת הים, אין לאומרו קודם ישתבח, ויכול לאומרו בין ישתבח ליוצר".

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות נ"ה) – "שאלה: איתא בתד"א שהחמה אינה יוצאת עד שהקב"ה יורה בה חצים, וא"כ יש להבין מה הכוונה בתפלת שבת טובים מאורות כו' שמחים בצאתם. תשובה: אחרי שהקב"ה שולחם שמחים".

3] סעודת שחרית אחר חצות.
1. רמ"א (סוף סעי' א') – "ומ"מ בשבת ויו"ט לא יאריך יותר מדאי, כדי שיאכלו קודם שעה ששית כדלקמן סי' רפ"ח".
1. סעודת שחרית אחר חצות - עי' סי' רפ"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] בריך שמיה: בימי שבת וחול - סעיף א'.
2] בריך שמיה: בשעת פתיחת הארון.
3] בריך שמיה: שאר עניינים.
4] להוסיף על מנין הקרואים.
5] נשים - סעיף ג'.
6] אמירת קדיש - סעיף ד'.
7] עמידה גבי אז ישיר ועשרת הדברות.
8] העולה לתורה: האם יאמר "חזק חזק".
9] שינוי בסדר קרה"ת באר"י וחו"ל.


1] אמירת בריך שמיה: רק בימי שבת, או גם בימי חול - סעיף א'.
1. גם בימי חול.
1. פמ"ג (סי' קל"ד א"א ס"ק ו', סי' קמ"א מש"ז ס"ק ג', הקדמה לסי' רפ"ב א"א) – "אומרים בריך שמיה בחול ג"כ, ועיין סימן רפ"ב במ"א [ריש הסימן] משמע רק בשבת, ועיין אליה רבה כאן אות ד', והמנהג לומר אף בחול, יע"ש באליה רבה מזה".
2. מחצית השקל (הקדמה סי' רפ"ב) – "יאמר בריך שמיה כו'. וראיתי בבאר היטב [ס"ק א] בשם האר"י ז"ל דגם בחול יאמר בריך שמיה כשמוציאין ספר תורה".
3. שערי אפרים (שער י' סעי' א') – "ומנהגינו לאמרו אף בחול".
4. מ"ב (ס"ק א', סי' קל"ד ס"ק י"ג) - לשונם מובא לקמן.
5. דרכי חיים ושלום (אות קצ"ו) – "בריך שמיה דמארי עלמא הי' אומרין גם בחול".
6. אשי ישראל (פרק ל"ח סעי' ב').

2. רק בימי שבת: לבני ספרד.
1. רב פעלים (ח"ג סוד ישרים סימן ח') – "הרי רבים דס"ל דיש לאומרו גם בחול, והכי מסתברא, מיהו פה עירינו יע"א לא נהגנו לאומרו בחול, הואיל ונפיק מפומיה דהגאון חיד"א ז"ל לשלול מזה יומי החול, אבל ביום טוב אומרים אותו די"ל גם הגאון חיד"א מודה ביום טוב ולא בא לאפוקי אלא יומי החול בלבד, ובספר כסא אליהו כתב לאומרו ביום ר"ח ג"כ. ודע דאנא עבדא חקרתי בדעתי על מה ועל מה כל החרדה הזאת שחרדו אותם הסוברים שלא לאומרו בחול, ומה בכך אם יאמרו אותו והלא תפלה ובקשת רחמים הוא זה, ואמרתי אולי מפני שאומר בתחלת הבקשה בריך כתרך ואתרך, ודבר זה מורה על יום שיש בו הארה גדולה של כתר, והוא שבת ויו"ט שאומרים בו מוסף שיש בו קדושת כתר, ולכן ס"ל דאין לאומרו בימי החול, ולפ"ז בר"ח שיש במוסף קדושת כתר אומרים אותו וכמ"ש בכסא אליהו".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' תולדות אות ט"ו) – "וצריך כל אדם לומר בריך שמיה דמארי עלמא בעת הוצאת ס"ת מן ההיכל, בין בשבת בין ביום טוב בין ביוה"כ, ובכסא אליהו כתוב שיאמר אותו גם בר"ח, מפני שגם בר"ח אומרים כתר בקדושת מוסף, ולכן מצי למימר נוסח הנז' בריך כתרך ואתרך, משא"כ בחול אין טעם לאומרו".
3. כה"ח (סי' קל"ד ס"ק י"א) – "כיון דליכא איסורא אם אומר בחול נהרא נהרא ופשטיה, והמנהג בינינו לאומרו בשבת שחרית ומנחה, וביו"ט ור"ה ויוה"כ שחרית".
4. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ח' אות ד') – "ואין מנהג ספרד לאומרו בימות החול".
5. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' קל"ד סעי' ה') – "מנהגינו שאין אומרים 'בריך שמיה' בעת פתיחת ההיכל בימי שני וחמישי. ורק בשבתות וימים טובים ובראשי חודשים, אנו נוהגים לאומרו. [מרן החיד"א בניצוצי אורות, דהיינו בשבת, וכן דעת האר"י, וקבלתו מכרעת]. ויש נוהגים לאומרו גם בימי חול המועד. ומנהג האשכנזים לומר "בריך שמיה" גם בימי החול. [חמד משה ר"ס פב בשם המג"א, וראה בילקוט יוסף, הלכות קריאת התורה, עמוד ג]".

3. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' קל"ד אות י"ג).
1. מג"א (הקדמה לסי' רפ"ב) – "ביום השבת שחרית בפתיחת הארון יאמר בריך שמיה כמ"ש בזהר ויקהל [כתבים]".
2. א"ר (סי' קל"ד ס"ק ד') – "כתב סדר היום [קריאת התורה] אם לא אמר בריך שמיה בשעת הוצאת ס"ת, יאמר אותו כשפותחין אותו לפני העם, ומשמע אפילו בחול אומרים, אבל במג"א ר"ס רפ"ב כתב ביום השבת שחרית בפתיחת ארון יאמר בריך שמיה כמ"ש בזוהר ויקהל [רו ע"א]".
3. שע"ת (סי' רצ"ב ס"ק א') – "וע"ש [שלמי חגיגה] שי"ל בריך שמיה בהוצאת ס"ת ואדרבה אז הוא עיקר זמן האמירה אלא שהאר"י הי' אומרו אף בשחרית והאומר גם בחול לא הפסיד ע"ש".

2] זמן אמירת בריך שמיה: האם בשעת פתיחת הארון, או בזמן הוצאת ספר תורה.
1. דעת המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק א') – "יש לומר בריך שמיה בפתיחת הארון בין בשבת ובין בחול".
2. מ"ב (סי' קל"ד ס"ק י"ג) – "ומנהג העולם לומר בריך שמיה בשעת הוצאת הס"ת בין בחול בין בשבת ואם לא אמרו בשעת הוצאה יוכל לאמרו עד שעה שפותחין לקרותו [אחרונים]".

2. לאחר שהוציאו את הספר תורה מהארון.
1. מטה אפרים (סי' תרי"ט סעי' מ"ח) – "ובשעת ההוצאה או' הצבור ויהי בנסוע כו' ואחר שהוציאו הס"ת או' הש"ץ בריך שמיה ואח"כ מתחיל הש"ץ ויעבור".
עי' שערי אפרים (שער י' סעי' א') – "בעת שפותחין הארון להוציא הס"ת אומרים הקהל ויהי בנסוע כו', ובשעת הוצאת הס"ת חוץ לארון מתחילין הקהל לומר בריך שמיה".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ט') – "אם י"ל בריך שמיה דוקא לאחר הוצאת הספר בענין זמן דאמירת בריך שמיה לפי לשון הזוהר אר"ש כד מפקין ס"ת בצבורא משמע קצת דהוא לאחר שהוציאו הס"ת, אבל לא היה זה ראיה גדולה דשייך למינקט לשון כד מפקין על שעת ההוצאה אף שהוא גם קודם ובש"ע הא לא הובא שנדע זה, אבל בשערי אפרים הלכות קה"ת שער י' סעי' א' איתא בעת שפותחין הארון להוציא הס"ת אומרים הקהל ויהי בנסוע ובשעת הוצאת הס"ת מתחילין הקהל לומר בריך שמיה הרי מפורש שאומרין אותו בשעת הוצאת הס"ת מהארון ממש, ומכיון שלא מצינו מי שחולק ע"ז צריך לעשות כן, אבל כמדומני שאין מדקדקין בדבר וכיון שלא מצינו זה כלל בדברי רבותינו הראשונים לא שייך למחות איך שעושין אבל כשאחד שואל צריך לומר לו שיאמר אחר שהוציאו מן הארון שלכן מה שיש שהנהיגו לומר דוקא קודם הוצאת הס"ת הוא שלא כהראוי להנהיג".

3. להתחיל קודם.
1. כה"ח (פלאג"י, סי' כ"ח אות ע"ד) – "במנחה דשבת, העושה פתיחת ההיכל לא יוציא הספר תורה תכף שפתח אלא ישהה מעט כדי שיוכלו לומר בריך שמיה".
2. ערה"ש (סעי' א') – "אחר שחרית מוציאין ס"ת מהארון וכולם עומדים מפני כבודה ואינם רשאים לישב עד שתגיע לשלחן הקריאה ויניחוה עליו ואומרים ויהי בנסוע הארון ובריך שמיה מזוהר ויקהל [ד' ר"ו.] עד לטב ולחיין ולשלם אמן ומכבדין אחד להוצאת הס"ת ומוסר אותה להש"ץ".
3. דרכי חיים ושלום (אות קצ"ו) – "והי' מסיים 'לטב ולחיין ולשלם אמן, ולא הוציא הס"ת מהארון עד שנגמר כל בריך שמיה".
4. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' קל"ד סעי' ד') – "כבר פשט המנהג לומר 'בריך שמיה' לפני הוצאת הספר תורה, [זוהר הקדוש פרשת ויקהל דף רו]".
5. פסקי תשובות (סי' קל"ד אות י"ב, הע' נ"ו) – "יש מדקדקין הנוהגים להוציא הספר תורה מהארון קודש וכשהוא בידם והארון קודש פתוח אומרים בריך שמיה, ואח"כ מוסרים לש"ץ הס"ת, וכלשון השערי אפרים (שער י' סעי' א') "בעת שפותחין הארון להוציא הס"ת אומרים הקהל ויהי בנסוע וכו', ובשעת הוצאת הס"ת חוץ לארון מתחילים הקהל לומר בריך שמיה", וכן הוא בסידור יעב"ץ, ומדייקים זאת בלשון הזוה"ק (ויקהל ר"ו א) "אמר רבי שמעון כד מפקין ספר תורה בציבורא למקרי ביה מתפתחין תרעא שמא דרחמין וכו' ואבעי ליה לבר נש למימר בריך שמיה וכו'". אמנם מאידך מצינו מגדולי המקובלים שהבינו דברי הזוה"ק שלאו דווקא אחר הוצאת הס"ת אלא הכוונה בשעה שפותחין הארון להוציא את הס"ת, וכלשון הרמ"ק בסידורו תפילה למשה "כשנפתח ההיכל למטה נפתח גם למעלה וראוי לומר בקשת בריך שמיה" וכו', וכעין זה גם לשונו של הר"ח ויטאל (באור החמה) ומשנת חסידים (שחרית דשבת פ"ט) וסידור הרב ("כשפותחין הארון יאמרו הקהל ויהי בנסוע וכו' בריך שמיה וכו'") וכן עמא דבר. ובכל ענין, אם לא הספיק לאומרו יחד עם הקהל יוכל להשלים ולאומרו עד שעה שפותחין לקרותו, וכדברי המשנ"ב בהמשך דבריו בשם האחרונים, ובדיוק מדברי האחרונים מוכח שהעיקר להשלים אמירתו בשעה שפותחין אותה לפני העם דהיינו בעת ההגבהה הפתוחה, שגם אז הוא עת רצון להתפלל ולבקש תחנונים, ולנוהגים להגביה אחר הקריאה נמי שפיר דמי לומר אז".

4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' מ"ח), אשי ישראל (פרק ל"ח הע' ד').
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' ט', ס"ק י') – "תפלת 'בריך שמיה', הנאמרת על פי הזוהר בשעת הוצאת ספר-התורה - כיון שמלשון הזוהר אין הוכחה אם לאומרה קודם הוצאת הספר או אח"כ, אין קפידא בדבר".
2. משנה הלכות (חי"א סי' רכ"ב) – "לפענ"ד תרווייהו כאחד טובים ודעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד ... ובענייתי אני נהגתי לומר בריך שמיה עד ביה אנא רחיץ ואז אני מוציא הס"ת וגומר הבריך שמיה, ובאמת כי לפענ"ד יותר נכון כה"ג שאז הצבור עומדים על מקומם אבל כשמוציאים הס"ת הולכים לחבק ולנשק הס"ת ודוחקים זה את זה ואז אין בידם לכוין ולומר התחינות ומ"מ נראה דתרוייהו כאחד טובים וכל מקום יחזיק את מנהגו כנלפענ"ד".

3] בריך שמיה: שאר עניינים.
1. האם נכון להימנע מלומר "ולא על בר אלהין סמיכנא".
1. ברית עולם (שיח יצחק סי' קי"ז) – "בתפלת זוה"ק פ' ויקהל [דף ר"ו ע"א], שאומרים בפתיחת ארון הקודש, ולא על 'בר' אלהין סמיכנא. והקשה ממדרש רבה פ' בשלח [פ"כ, י'], והוא בירושלמי שבת [סוף] פ"ו, על הכתוב דמי לבר אלקין [דניאל ג', כ"ה] ירד מלאך וסטרו לההוא רשיעא על פיו א"ל תקין מילך, וכי בר אית ליה וכו' אלא די שלח מלאכיה וכו', עכ"ל. אין לדמות זה לזה, התם בר הוא בן, וכאן בר הוא חוץ, וכמו ביצה י"ב ע"ב, פוק תני לברא וכו'. לאמר אלקים זלתו לא אדע וגו' [עיין הושע י"ג, ד'], ה' בדד ינחנו וגו' [דברים ל"ב, י"ב], וזונה בתרגום, נפקת ברא, ואין לזרים אתו. הנדכה השפל".
2. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ח' סוף אות ד') – "ונודע שהגאון בעל נודע ביהודה אמר להמנע מאמירת בריך שמיה, מפני הנוסח: ולא על בר אלהין סמיכנא, כאילו ח"ו יש לו בן. וכמ"ש בשמו בס' מופת הדור (עמוד סא). וכעת אמ"א. ואמנם כן מצינו בירושלמי (ספ"ו דשבת), כשאמר נבוכדנאצר הרשע ורויה די רביעאה דמי לבר אלהין, ירד מלאך וסטרו על פיו, וא"ל תקין מילך, ובר אית ליה? חזר ואמר בריך אלההון דשדרך מישך וכו' די שלח מלאכיה, בריה לא כ"כ אלא מלאכיה. ומ"מ י"ל דתולין הקלקלה במקולקל, ורק נ"נ הרשע היה חשוד במחשבה זו, משא"כ לדידן, שהנוסח מובא כן בזוה"ק ח"ב (דף רו ע"א) כנ"ל, וכדאשכחן ויראו בני האלהים את בנות האדם, ובאיוב ויבאו בני האלהים להתיצב על ה', והיינו המלאכים. וא"כ פשוט שאין חשש בזה. ונראה שהנוב"י בקעה מצא וגדר בה גדר, להוציא מלב הנמשכים אחר שבתאי צבי שר"י אשר השחיתו התעיבו ותלו עצמם באילן גדול הזוה"ק. וכמ"ש כיו"ב תלמיד הנוב"י הגר"א פלקלש ז"ל בתשובה מאהבה (סי' כו וסי' קי). ע"ש באורך. [וכיו"ב הליץ מרן החיד"א בשם הגדולים: ערך זוהר על הגאון יעב"ץ ז"ל]. וכן להוציא מלב המתיהרים שמורים ברבים ומפרשים ד' הזוה"ק בהמון ובפרהסיא. וכמו שהתמרמר ע"ז בנודע ביהודה קמא (חיו"ד סי' עד וסי' צג). ע"ש. אבל כעת שנתפשט המנהג לאומרו בעת פתיחת ההיכל ע"פ האר"י וגדולי האחרונים אין לחוש לזה כלל. וזה ברור".
3. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' קל"ד סעי' ד') – "ולא חששו בזה שאומרים 'ולא על בר אלהין סמיכנא', דהכוונה בזה על המלאכים. [ואף שהנודע ביהודה הורה שלא לומר נוסח זה, הנה מצינו נוסח זה בזוהר הקדוש (חלק ב' דף רו א). והוא על פי הנאמר בפסוק: ויראו בני האלהים את בנות האדם וכו', וכן מצינו באיוב, ויבואו בני האלהים להתייצב על ה'. והיינו מלאכים. וראה בתשובה מאהבה סימן כו וסי' קי. ובילקוט יוסף חלק ב' על הלכות קריאת התורה, עמוד ג']".
4. פסקי תשובות (סי' קל"ד אות י"ג) – "ובשם הנודע ביהודה מובא שהיה נמנע מלומר בריך שמיה מפני הלשון 'ולא על בר אלהין סמיכנא', ועפ"י הירושלמי (סופ"ו דשבת) דכשאמר נבוכדנצר רביעאה דמי לבר אלהין בא מלאך וסוטרו על פיו ואמר לו תקין מילך דוכי בר אית ליה. אך למעשה כבר כתבו ליישב הלשון (שהוא מזוה"ק) דבר אלהין כוונה למלאכים כמו שמצינו בכמה פסוקים כגון בבראשית 'ויראו בני אלהים את בנות האדם' ובאיוב 'ויבואו בני האלהים', ונבוכדנצר היה חשוד במחשבת זיוף. ולכן אין לדלג תפילה קדושה זו הנאמרת בזמן רצון של פתיחת הארון, ואמירתו סגולה לתיקון קרי, ויש לאמרה בכוונה וברעותא דליבא, ויש הנוהגים לכרוע מעט בעת אמירת 'דסגידנא קמיה' כדי שלא יהא נראה כדובר שקרים אם אומר ואינו כורע".

2. באמצע 'בריך שמיה', וכבר התחילו הציבור לומר 'שמע ישראל'.
1. הפסיק ויאמר שמע ישראל – הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל פרק ל"ח הע' ד', "דאם לא הספיק לסיים בריך שמיה עד שהציבור התחיל 'שמע ישראל', יפסיק ויאמר עם הציבור שמע ישראל").
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ג') – "שאלה: בפתיחת הארון בשבת, אם החזן התחיל באמירת שמע ישראל וגו', והשומע עדיין באמצע אמירת בריך שמיה, האם יפסיק ויאמר עם הציבור, או יגמור ואח"כ יאמר לבד אותם פסוקים. תשובה: כרצונו".

3. מאריך באמירת 'והוא רחום' בשני וחמישי, והציבור כבר התחילו לומר 'בריך שמיה'.
1. ראוי להפסיק.
1) יסוד ושורש העבודה (שער החמישי שער הקרבן פרק ח') – "בריך שמיה. יהא אדם נזהר מאוד לאומרו בשעת הוצאת ס"ת בכוונה עצומה, כי נוסח תפלה זו הובא בזה"ק. וגם תועלת אמירתה בכוונה, היא תקון גדול על קרי ר"ל, כמובא בספרים. לכן אף אם אדם עומד באמצ תפלת והוא רחום ראוי להפסיק לומר בריך שמיה עם הצבור".
2. אין צריך להפסיק.
1) לפי מהרש"ג (ח"א סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות.
1) חשוקי חמד (יומא דף נב:) – "שאלה. המתפלל בבית הכנסת בשני וחמישי, והתחיל עם כל הקהל לומר והוא רחום, וכשהגיע לה' אלקי ישראל, שמע שהחזן כבר אומר קדיש, מה יעשה האם ימשיך לומר הפיוט ה' אלקי ישראל בשעת הוצאת הס"ת, או שמא יאמר ביחד עם הקהל בריך שמיה, ובאם כן האם יש ענין להשלים את הפיוט ה' אלוקי ישראל לאחר התפילה. תשובה. איתא ביומא דף נב ע"ב ומתפלל תפלה קצרה בבית החיצון, ולא היה מאריך בתפילה שלא להבעית את ישראל, וכתב בהגהות עיני שמואל (מהדורת נהרדעא), בשם ספר עבודת ישראל (לר"י קמחי קסז ע"ב) שהביא בשם ספר ברית מנוחה וז"ל: בקדשי הקדשים היה חקוק השם באותיותיו ובנקודיו בשער הארון, וכאשר היה הכהן רואה ששער הארון היה מלא זוהר לבן היה שמח מאד, ואם היה רואה אדום, לא היה סימן טוב לישראל ולא לכהן, וכראות הכהן האדום הזה היה מתאונן ואומר רבון העולמים שוב מחרון אפך והנחם על הרעה לעמך, והיה אומר ומרבה בקשות ותחנונים לפני הקדוש ברוך הוא, והיתה קו אחת נקשרת חוצה בעזרה והיה הכהן גדול מנענע הקו, והיה רומז שיצעקו בני ישראל אל השי"ת וישובו אליו בכל לבבם, וכראות הכהנים והעם שהכהן מנענע הקו, היו צועקים בנפש מרה ושואלים רחמים מלפני הקדוש ברוך הוא ומיד האדום חוזר להיות לבן, והכהן גדול מנענע הפעמונים מרוב שמחה, (ויעו"ש בעבודת ישראל שהאריך ליישב כמה קושיות המתעוררות מהמדרש הנ"ל), עכ"ל. יה"ר שיחזיר לנו השי"ת עבודת בית המקדש במהרה בימינו ותחזינה עינינו, עכ"ד העיני שמואל. עכ"פ חזינן שגדול כח פסוק זה שהכהן גדול היה אומרו בשעה שעמד בבית קדשי הקדשים, ולפי"ז אולי יש גם ענין לאומרו בשעה שההיכל פתוח, דמה שאומרים בריך שמיה אינו אלא מנהג העולם, כמבואר במשנ"ב (סימן קלד ס"ק יג), ועכ"פ נראה דלאחר התפילה ישלימנה כי מעלת התפילה הזאת היא גדולה. כמו כן מבואר בפירושי סידור התפילה לרוקח (סימן עב נפילת אפים) וז"ל: כך מצאתי בכתב ידו של רבינו החסיד זצ"ל שתפלת ה' אלקי ישראל, חזקיה מלך יהודה יסדה, כשצר סנחריב על ירושלים ובקש להחריבה, ועמד בשתי שעות בלילה ועלה לבית המקדש ויסדה תפלת ה' אלקי ישראל. וכן כתב רבי יעקב עמדין (בסידור בית יעקב) ה' אלוקי ישראל שאומרים בשני וחמישי היא תפלת חזקיה שקבע בירושלים כשהיה במצור, ולענותנותו חתם שמו בראשי החרוזות שלא כסדר, שלא יבינו שהוא יסדו. ויעוין עוד פירושי סידור התפילה לרוקח (סימן עב נפילת אפים) על מעלת תפילה זו, שה' אלקי ישראל בגימטריא תרי"ג, כנגד תרי"ג מצות ששומרים ישראל אז הוא ה' אלקי ישראל שוב מחרון אפך, עוד איתא שם (סימן נו) שאומרים ט' פעמים 'שוב מחרון אפך', ב' בוהוא רחום, וז' בה' אלקי ישראל, שישיב חרון אפו ויצילנו מט' גלויות: מצרים, בבל, כשדים, פרס, מדי, מוקדון, יון, שעיר, אדום. ומכאן אפשר ללמוד את גודל מעלת תפילה זו".

4. כשעודנו עומד בפסוקי דזמרה: אמירת בריך שמיה בעת פתיחת ההיכל.
1. אין לו להפסיק בפסד"ז לאומרו עמהם.
1) מהרש"ג (ח"א סי' נ"ב אות ב') – "מה ששאל אם מותר לומר בריך שמיה באמצע פסוקי דזמרה, אשיבהו דלדעתי הסברא נותנת דלא יפסוק ולא קאמר בזוה"ק דצריך לאמרו בשעת הוצאת ס"ת אלא העומד פנוי, אבל המתפלל איזה תפלה אפילו באופן דמותר לו להפסיק מ"מ אינו צריך לומר בריך שמי', ואפי באם הוא רק עוסק בתורה או אפשר אפי' באם הוא רק אומר תהלים מ"מ שוב א"צ לומר בריך שמי' דהעוסק במצוה פטור מן המצוה ואם כן ממילא אין לו להפסיק באמצע פסוקי דזמרה, ובלאה"כ נ"ל דמי שאינו רוצה לצאת עתה בקריאת התורה כגון אם שמע כבר קריאת התורה במנין הקודם או שיתפלל אח"כ במנין ויקרא אז ג"כ התורה אין עליו חיוב כלל לומר בריך שמי', אך אפי אם הוא רוצה עתה לצאת בשמיעת קריאת התורה מ"מ נ"ל דאין צריך וגם אינו נכון לו להפסיק באמירת בריך שמי'".
2) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ח' אות ד') – "ומעתה נראה שהואיל ואין מנהג ספרד לאומרו בימות החול, אף המתפלל עם האשכנזים אין לו להפסיק בפסד"ז לאומרו עמהם, הואיל ואינו מנהג פשוט בכל ישראל. כי תבעי לן בשבת אם יש להפסיק לאומרו עם הצבור באמצע פסד"ז ... לדינא נלע"ד שגם בשבת אין להפסיק לומר בריך שמיה באמצע פסד"ז, וכדבר המהרש"ג הנ"ל, דשב ואל תעשה עדיף. ורק בין ישתבח ליוצר שמותר להפסיק לדבר מצוה מותר להפסיק ג"כ לומר בריך שמיה. והרי זה כמבואר".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' נ"א סעי' י"ד, סי' קל"ד סעי' ה' [לשונו מובא לקמן]) – "העומד באמצע פסוקי דזמרה, והגיעו הצבור לפתיחת ההיכל, ואומרים 'בריך שמיה', לא יפסיק לומר עמהם 'בריך שמיה'".
2. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ו סי' י"ט אות ח').

5. שעת לימודו: האם חייב להפסיק מלימודו כדי לומר עמהם בריך שמיה.
1. אין צריך להפסיק מלימודו.
1) מהרש"ג (ח"א סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לעיל.
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' קל"ד סעי' ה') – "המתפלל עם האשכנזים בימי שני וחמישי, ואומרים 'בריך שמיה' בהוצאת הספר תורה, אם הוא נמצא במקומות שמותר להפסיק בהם, טוב ונכון שגם הוא יאמר עמהם את ה'בריך שמיה'. אבל אם הוא לומד בבית הכנסת, וכיוצא בזה, ושומע מהצבור אמירת 'בריך שמיה', אינו חייב להפסיק מלימודו כדי לומר עמהם בריך שמיה, ורשאי להמשיך בלימודו. [אולם כשמוציאים הספר תורה מארון הקודש ומוליכין אותו אל הבמה, יש לעמוד עד שיניחו את הספר תורה על התיבה]. והקורא פסוקי דזמרה, אף בשבת אין לו להפסיק לאמירת בריך שמיה עם הקהל. [ורק ישתחוה מול הספר תורה עם הצבור באין אומר ודברים] ובין ישתבח ליוצר מותר להפסיק לאמירתו. [כן כתב בשו"ת מהרש"ג חלק א' סי' נב, שאף הזוה"ק לא הצריך לאומרו אלא למי שמותר לו להפסיק, מה שאין כן לעומד באמצע פסוקי דזמרה. וכיו"ב כתב מרן בש"ע ס"ס סה. וראה בילקוט יוסף, הלכות קריאת התורה, עמוד ד']".

6. בקשות שלא בשמו"ע האם מותר לאומרם בקול גדול.
1. חשוקי חמד (ברכות דף לא.) – "שאלה. האם מותר לצעוק בקול גדול: 'והאר עינינו בתורתך, ודבק לבנו במצוותיך' הנאמר בברכות ק"ש. והאם מותר לצעוק בתפלת ובא לציון הוא יפתח לבנו בתורתו וישם בלבנו אהבתו ויראתו. או בתפילת בריך שמיה ותפתח לבאי באורייתא. תשובה. כתב בספר כף החיים (סימן קא ס"ק יב) וז"ל: ולא ישמיע קולו - כל זה בתפילת שמו"ע דלחש. ומקורו מאליהו רבה (אות ד) שכתב 'נוהגים בכל אלו הארצות בפיוטים וכיוצא בהן שמגביהים קולם וצועקים בקול רם, עד שהנכרים מלעיגים על זה. ונצטערתי מימי לדעת מאין בא המנהג, כי מנהגם של ישראל תורה היא, עד שהאיר ה' את עיני וראיתי ברמב"ן סוף פרשת בא שכוונת רוממות הקולות בתפילות וכוונות בתי הכנסיות וזכות תפילת הרבים זהו שיהי' לבני אדם מקום שיודו ויתקבצו ויודו לקל אשר בראם. ויפרסמו זה, ויאמרו לפניו בריותיך אנחנו', עכ"ל [הא"ר]. והוסיף הכף החיים כמו שאמרו 'ויקראו אל האלוקים בחזקה' (יונה פ"ג ח) מכאן אתה למד שתפילה צריכה קול והיינו חוץ מתפילת י"ח, עכ"ל. ויש להעיר על דבריו דלכאורה הרי לומדים את תפלת הלחש מחנה, והיא לא התפללה י"ח אלא תפילה פרטית? וצ"ל שמכיון שבאותה שעה עדין לא תוקן נוסח השמו"ע, א"כ כל בקשה שהיא חשובה לאדם יש לה דין של עיקר התפילה, ומזה נלמד בק"ו אם תפילה פרטית התפללה בלחש כ"ש תפילה המסורה לרבים. ויעויין משנ"ב (סימן קא סק"ז) שכתב: ואפילו פסוקי דזמרה טוב שלא להרים קול, כי הקדוש ברוך הוא שומע בלחש. לא כאותם המגביהים קולם יותר מדאי עכ"ל. משמע שדווקא להגביה קול "יותר מדאי" אסור, אבל להגביה קול כדי לעורר הכוונה מותר".

7. משום בקשות בשבת.
1. עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

4] להוסיף על מנין הקרואים.
מגילה (דף כג.) – "אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן".

1. גר"א (מעשה רב אות קל"ב) – "אין קוראין כ"א ז' קרואים".
1. בנין שלמה (ח"א סי' כ') – "ונמצא דדעת התשב"ץ דעת יחיד הוא בדבר זה. וכן הגר"א ז"ל בעצמו בביאוריו לשו"ע שם לא הזכיר כלל סברא החולקת על השו"ע בזה. וא"כ מהיכי תיתי דניחוש לדעת יחיד בדבר שכל הפוסקים ראשונים ואתרונים ז"ל חולקים וס"ל בפשיטות דמותר".
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5] נשים - סעיף ג'.
מגילה (דף כג.) – "תנו רבנן: הכל עולין למנין שבעה, ואפילו קטן ואפילו אשה. אבל אמרו חכמים: אשה לא תקרא בתורה, מפני כבוד צבור".

1. האם נשים חייבות לשמוע קריאת התורה.
1. אינם חייבות.
1) ערה"ש (סעי' י"א) – "ודע דנמצא במס' סופרים [פי"ח ה"ד] שנשים חייבות לשמוע קריאת ספר כאנשים וכו' ומן הדין הוא לתרגם לעם לנשים ותינוקות כל סדר ונביא של שבת לאחר קריאת התורה עכ"ל ונ"ל דלאו חיוב גמור קאמר אלא דומיא דתינוקות שהרי פטורה מתלמוד תורה ועוד דאין לך זמן גרמא יותר מזו ומה שאשה עולה למניין ז' כבר כתבו התוס' בר"ה [ל"ג. סד"ה הא] דזהו כמו שמברכות על כל מצות עשה שהזמן גרמא או דמיירי בזמן המשנה שלא כל העולים היו מברכים ועוד דברכות אלו אינם משום תלמוד תורה ע"ש ואין לדמות למצות הקהל שצותה התורה הקהל את העם האנשים והנשים והטף שזו היא מצוה מיוחדת פעם לשבע שנים שהיה המלך בעצמו קורא ספר משנה תורה שהם דברי כבושין אבל שנאמר שמחוייבות בכל שבת בקריאת התורה וודאי הוא מילתא דתמיה ומעשים בכל יום יוכיחו וע"פ רוב א"א להן לשמוע אלא המסכת סופרים אומר על דרך המוסר בזמן שהיו מתרגמין שנכון לתרגם לפניהם ולפני התינוקות להשריש בלבן יראת ד' ואהבתו ית' [עמג"א סק"ו שמסתפק בזה ולענ"ד ברור כמ"ש דומיא דתינוקות וכ"כ הפרישה ע"ש]".
2. מראי מקומות.
1) מג"א (ס"ק ו') – "משמע מכאן דאשה חייבת לשמוע קריאת התורה ואף על פי שנתקנה משום ת"ת ונשים אינן חייבות בת"ת מ"מ מצוה לשמוע כמו מצות הקהל שהנשים והטף חייבים בה עסי' קמ"ו, ומיהו י"ל דאף על פי שאינן חייבות עולות למנין וכ"כ התוספות סוף ר"ה אבל במ"ס פי"ח כתוב הנשים חייבות לשמוע קריאת ספר כאנשים ומצוה לתרגם להם שיבינו עכ"ל וכאן נהגו הנשים לצאת חוצה".
2) מ"ב (ס"ק י"ב) – "כתב המ"א בשם מסכת סופרים שהנשים אף על פי שאין חייבות בת"ת מ"מ חייבות לשמוע קריאת ספר כאנשים ואין נוהגות ליזהר בזה ואדרבה יש מקומות שנוהגות הנשים לצאת חוץ בעת הקריאה".
3) התעוררות בתשובה (ח"א סוף סי' ה') – "מה שכתב המג"א (סימן רפ"ב ס"ק ו') דנשים חייבות לשמוע קריאת התורה, וכו' ובמס' סופרים דנשים חייבות לשמוע קריאת ספר כמו אנשים וכו' נהגו נשים לצאת חוצה ע"כ נ"ל דשניהם שפיר דמעיקר הדין פטורים כיון דפטורים מתלמוד תורה, רק אם הם בבהכנ"ס חייבות לשמוע משום בזיון התורה שקורים בתורת ה' ואינם שומעים מה היא ומחויבות הנשים שלא לבזות התורה אבל אם יוצאים חוצה קודם שפיר דמי כנ"ל נכון".
4) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ח) – "המג"א ... מזה נראה דזה ששנינו שהנשים חייבות בשמיעת קריאה"ת העיקר הוא שיבינו או שמבינות לשה"ק או שיתרגמו להן, ומזה כנראה נובע המנהג שכתב המג"א בסי' רפ"ב סק"ו 'וכאן נהגו הנשים לצאת החוצה', שבימי המג"א הנשים לא הבינו לשון הקודש ובימינו לא מתרגמים אבל במקום שהנשים מבינות בודאי חייבות לשמוע לקריאה"ת וכמבואר במ"ס [בערוה"ש כ' דהמ"ס מיירי בזמן שהיו מתרגמים שנכון לתרגם לפניהן]. אמנם במקומות שאינם מבינות ולפי המנהג שכתב המג"א יש לדון שיותר טוב שיתפללו ובפרט במקרה שאם יחכו בתפילתם לאחר קריה"ת יעבור זמן התפילה של שחרית. ועי' ברית יעקב שמצוה על הנשים להתפלל בביהכ"נ אף שאינן חייבות בתפילה בציבור".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו') – "כתב המג"א ... והיינו בזמניהם שהרבה נשים לא הבינו לשון הקודש, לכן יצאו לחוץ כדי לא להפריע לשמיעת האנשים, אבל בימינו שמבינות לשון הקודש, אם נמצאות בבית הכנסת בודאי ישארו בביהכנ"ס וישמעו קריאת התורה. אך אם יש איזה צורך וסיבה רשאיות לצאת, ואפילו באמצע הקריאה, כי מעיקר הדין נקטינן שאין אשה חייבת בקריאת התורה, כי הוא 'חובת הציבור', ואין שייך ענין של ציבור לגבי נשים. ולכן מעולם לא שמענו לעורר נשים ללכת לבית הכנסת כדי לשמוע קריאת התורה, ואפילו נמצאות בבית הכנסת אם איחרה לבוא, תעדיף תפילת שחרית בזמנה, שלהרבה פוסקים חייבת בכך, על פני שמיעת קריאת התורה".

2. האם מותרת להעלות אשה לקריה"ת כשאינה קוראת.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקמ"ו) – "שאלה: כתב המחבר (סי' רפ"ב סעי' ג') וז"ל, הכל עולים למנין שבעה אפילו אשה וקטן שיודע למי מברכין, אבל אמרו חכמים אשה לא תקרא בצבור מפני כבוד הצבור, עכ"ל. מהלשון משמע דדוקא שאשה תקרא זה אינו כבוד הצבור, אבל שתעלה מבלי לקרות (דהיינו שהיא הבעל קורא) בזה אין הפגם של מפני כבוד הציבור, ולכאורה מאי שנא, וצ"ב למה אמרו בגמ' מפני כבוד הצבור ולא אמרו משום צניעות. תשובה: בזמנם היו העולים קוראין נקט הכי, אבל ה"ה בזמנינו שמברכין".

3. מדוע לא יקראו הנשים לעצמן.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקמ"ז) – "שאלה: כתב הרמ"א (שם), ואלו דוקא מצטרפים למנין הקרואים, אבל לא שיהיו כולם נשים או קטנים כו' ואסור לקרות בראש מגולה. ומש"כ ואלו דוקא כו', לכאורה יש לשאול כך, דכיון דנשים חייבות בקריה"ת כאנשים, וכמ"ש המשנ"ב ס"ק י"ב ממס' סופרים, א"כ למה באמת לא יקראו הנשים לעצמן, ויועיל גם לענין שיהיו כולם נשים, וגם לענין שתוכל לקרות בעצמה [ולא רק לעלות] בלא שיהיה פגם של כבוד הצבור. (ואולי משום שנשים דעתן קלות ושמא יפול הס"ת ח"ו, או שאי"ז צניעותא שיעשו הגבהה וכו', או שאין בכוחן להגביה הס"ת). תשובה: סתם נשים אין בקיאין לקרות בס"ת".

4. שאר אנשים: מי הם הנקראים לקריאת התורה - קטן, שאינו שומר תורה ומצוות, עדיין לא נימולו, וכדו'.
1. עי' סי' קל"ו, לשיטות ומראי מקומות.
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6] אמירת קדיש - סעיף ד'.
1. הזכות.
1. אבלים.
1) שד"ח (אסיפת דינים מערכת אבילות אות קס"ג) – "בשו"ת אגודת אזוב מדברי חא"ח סי' ז' דקדיש שאחר קריאת התורה הוא נוהג לאומרו לזכות נשמת מי שמגיע לו הקדיש עפ"י הדין האמתי עי"ש שלמד מתשו' הרשב"ץ ח"ג סי' קע"א דאין קדיש זה שייך להש"ץ או להקורא בתורה דוקא כ"א לאבלים".
2) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רט"ז אות נ"ג) – "שמעתי בשם מרן החזו"א זצוק"ל שקדיש אחר קה"ת לא יאמרה רק מי שיכול לומר קדיש יתום".
3) קהלות יעקב (ארחות רבינו ח"א עמ' ע"ב אות ל"א) – "קדיש שלאחר קה"ת הורה מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בנוכחותי שאם יש שם אבל שהוא יאמרו, ועוד עובדא שראיתי, למו"ר הי' יארצייט באחד הימים שלאחר שבת ואמר הקדיש שלאחר קה"ת בשבת ואף שהי' שם אבל ומו"ר ידע ממנו, (זה הי' במנין בביתו)".
4) תפילה כהלכתה (פרק כ"ד סעי' נ"ז, הע' קע"ט) – "כמו כן, אחר קריאת התורה ... גם כן שייכים לאבל".
2. בעל קורא, או זה שעלה אחרון.
1) מהר"ם מבריסק (ח"א סי' קי"ח) – "שרק הש"ץ הקורא יאמר הקדיש אחר קריא' התור'... רק שבשד"ח ... ואין הספר אגודת איזוב תח"י ועיינתי בתשב"ץ ... אבל היכא דלא קרא ולא עלה גם התשב"ץ מודה דאין שייכות לומר קדיש בכה"ג וז"פ".
2) אמת ליעקב (הע' ד"ש) – "הקדיש שאומרים אחר קריאת התורה [בחול ובשבת] שייך או לבעל קורא או לזה שעלה אחרון, אבל לא שייך שחיוב אחר יאמר הקדיש אז".
3) סידור יסודי ישרון (מערכת קריאת התורה אות כ"ד, עמ' תשכ"ד) – "והש"ץ אומר קדיש ... ונוהגין שאם האחרון יש לו יאהר-צייט וכן אבל תוך י"ב חודש על אביו ואמו, הוא זוכה באמירת הקדיש".
4) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ב סעי' כ"ז, ס"ק ל"ח) – "הקדיש שלאחר קריאת התורה, לא יאמרנו האבל אלא הקורא, אבל אם עלה האבל אחרון יוכל לאמרו. [וטעמא דמלתא שהאבל לא יאמרנו, משום דעיקרו נתקן לע"נ המתים שאין אומרים קדיש אחריהם, ולכן אם לא עלה עכשיו אין נכון שהוא יאמרנו, שהרי הוא מכוין לע"נ מי שהוא אבל אחריו, אם לא שעלה הוא אחרון, שאז יכול לומר הקדיש, ויכוין לעילוי נשמת מתו ונשמות כל שאר המתים]".
3. מראי מקומות.
1) גשר החיים (ח"א פרק ל' אות ח' ס"ק ב') – "הקדיש אחרי קה"ת אומר הקורא אפילו אם יש לו או"א. ורשות לאבל לומר גם הקדיש שאחר קה"ת, אף שהוא לא עלה לתורה (שד"ח קס"ג בשם תשו' הרשב"צ ח"ג קע"א)".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' קס"ג שאלה ג') – "שכיח כמה פעמים שאחד שיש לו יארצייט ביום ב' או ה' מבקש מהבעל קורא שיתן לו לומר הקדיש שאחר קריה"ת, והיו רבים שהיו אומרים שאין לזה שום פשט משום דדוקא קדיש של תפלה או לימוד יש תועלת שהנשמה תתעלה ע"י. תשובה: בס' שדי חמד דיני קדיש ח"ה סי' קס"ג כ' בשם תשובת אגודת אזוב חא"ח סי' ז', ומתשובת תשב"ץ ח"ג סי' קע"א דקדיש זה שייך באמת לאבלים ולא לש"צ הקורא בתורה דוקא, והובא בעוד אחרונים, ואם אמנם לא ראיתי בקהלות שינהגו בדוקא כן, אבל מי שנוהג שפיר נוהג".
3) פסקי תשובות (סי' קמ"ז סוף אות ט') – "וחצי קדיש זה שייך לבעל קורא, אלא שנוהגים לכבדו לאבל תוך י"א חודש או לבעל יא"צ אם עלה באחרונה, ויש שחייבו תמיד את אמירת קדיש זה לאבל ונזהרו שלא יאמרנה מי שיש לו אב ואם כי לדעתם קדיש זה שייך לאבלים, אך מנהג העולם כסברא ראשונה".

2. זמן אמירת הקדיש לאחר הקריאה בחול.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקמ"ח) – "שאלה: כתב המשנ"ב (שם ס"ק כ"ו), קודם שעלה המפטיר היינו בשבת, אבל בחול שהמפטיר ממנין הקרואים אומרים קדיש אחר המפטיר [דהיינו אחר שמכניסין הס"ת להיכל] ולא קודם, דאין אומרים קדיש עד שנשלם המנין כו', עכ"ל. ומש"כ דהיינו אחר שמכניסין הס"ת להיכל, האם הכוונה אחר שמחזירין הס"ת לארון קודש, ואם לא מה הכוונה, ואם כן למה בזמנינו אומרים קדיש קודם גלילה. תשובה: ישבו כהכניסו".
4
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7] עמידה גבי אז ישיר ועשרת הדברות: בקריאת התורה.
1. מחמיר, אין לעמוד.
1. שו"ת הרמב"ם (סי' רס"ג) – "התשובה זה, אשר הנהיג הרב הנפטר נ"ע לישב, הוא הראוי, וראיותיו ראיות נכונות לפי דיני אנשי העיון, ואין להוסיף עליהן. וכך היה ראוי לעשות, (ר"ל) בכל מקום, שמנהגם לעמוד, צריך למנעם, בגלל מה שמגיע בזה מן ההפסד באמונה (ומה שמדמים), שיש בתורה מדרגות ומקצתה מעולה ממקצתה, וזה רע עד מאד. ומן הראוי לסתום כל הפתחים, שמביאים לזאת האמונה הרעה".
2. שם משמעון (פאללאק, או"ח סי' ד' ד"ה ומצד).
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ס"ו אות ד' [לשונו מובא לקמן], שיעורי הגריש"א ברכות דף יב. עמ' צ"ג) – "אסור לעשות כן. בזה מראה כאילו חלק של התורה קדוש יותר משאר התורה ... שירת הים, י"ג מדות בתענית ציבור ...".
4. יחוה דעת (ח"א סי' כ"ט) – "ולכן העיקר בזה שיש למחות במי שעומד בקריאת עשרת הדברות".
יחוה דעת (ח"ו סי' ח', יביע אומר ח"ח או"ח סי' ט"ו אות ט"ז, ח"ט או"ח סי' פ"ג אות י"ז, סי' פ"ח אות ז') – "אסור לציבור או ליחיד לעמוד בשעת קריאת עשרת הדברות".
5. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע או"ח סי' קמ"ה סעי' י"ב, סי' תצ"ד סעי' ט"ו) – "יש נוהגים לעמוד בשעת קריאת 'עשרת הדברות' שבפרשת יתרו ובפרשת ואתחנן, או בחג השבועות, ואין זה מנהג נכון על פי ההלכה, שכבר כתב הרמב"ם, שיש לחוש בזה פן יאמרו שדוקא תורה זו מן השמים ולא השאר חס ושלום, ונותנים יד לפושעים בזה. ויש למחות בנוהגים כן. ומכל שכן במקום שתלמידי חכמים הבקיאים בהלכה יושבים בעת הקריאה, שיש למחות במי שעומד משום יוהרא. וכן כתבו כמה אחרונים. ומה שכתבו באיזה פוסקים אחרונים להתיר בזה, נעלם מהם תשובת הרמב"ם הנ"ל. ומכל מקום יוצאי אשכנז הנוהגים לעמוד במשך כל זמן הקריאה, אין כל איסור במה שממשיכים לעמוד גם בעת קריאת עשרת הדברות. [ילקו"י שם עמ' קצח]".

2. יכולים לעמוד.
1. חיד"א (שו"ת טוב עין סי' י"א) – "הכא שקורין בס"ת כל התורה מידי שבת בשבתו וגם ביום זה שהם קורין עשרת הדברות קורים איזה חלק מהתורה בס"ת לית לן בה דמוכח דהכל אמת אלא שהם עומדים בהם להיות שהם יסוד התורה ונכתבו בלוחות ואמרם הב"ה לכל ישראל ויחרד כל העם באמירת הקב"ה אותם ורוצים לעשות איזה זכר לקום באמירתן. ובזה לא יש קפידא. והוחזקו במנהג זה כמה שנים כידוע".
2. קצות השלחן (סי' פ"ד ס"ק כ"ב) – "ונוהגין לעמוד כשמתחיל הקורא ויושע עד סוף חשירה".
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"כ אות פ"ה, דפו"ח ח"א עמ' רכ"ו אות ד') – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל כשקורין עשרת הדברות קם ועומד, אף בזקנותו נוהג כן (עיין תשו' הרמב"ם שנדפסו בסוף הרמב"ם סי' ס' עיין בספר טוב עין מהרחיד"א ז"ל סי' י"א). ולא עומד באז ישיר בקה"ת בבשלח (גם בתפלה לא עומד באז ישיר בזקנותו) כמדומה בקה"ת לא עמד גם בשנים שעמד בתפלה".
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' כ"ב) – "עמידת העם בשעת עשרת הדברות שנהגו שיש מפקפקים ... אין זה בכלל קושיא דבשביל חששא בעלמא שמא יאמרו המינים לע"ה לא היו אוסרין מלקרא עשרת הדברות דהוא דבר שלא בנקל יכולין להטעות אף לע"ה כי מובן הטעם מה שהיה ראוי לקראם בכל יום יותר משאר פרשיות כדכתב הרמב"ם בפירוש למשנה בתמיד רפ"ה לפי שהם עיקר הדת וראשיתו ... שנהגו לעמוד בעת קריאה זו מפני שזה זכו כל ישראל בעצמן לשמוע מפי הקב"ה בעצמו שזה דבר היותר גדול לחשיבות ישראל דבשביל זה הוצרכו לכל הכונות דטהרה, שהוא דבר המובן לכל אדם".
5. בצל החכמה (ח"ה סי' א' אות ז') – "אמנם בקריאת עשרת הדברות נתפשט המנהג כעת שכל הקהל עומד, עיין שו"ת טוב העין להגאון חיד"א זצ"ל (שם), ועיין ס' שערי אפרים (שער ז' סעי' ל"ז) שנהגו העולם לעמוד ואין ליחידים מן הצבור לשנות המנהג, ע"כ. והוא על יסוד דברי שו"ת טוב עין הנ"ל כמבואר בפתחי שערים שם (אות כ"ז). ובהגהת שערי רחמים על השערי אפרים שם (אות ל"ד) כתב, דבזה"ז לא חיישינן לתרעומת המינים כמש"כ הלבוש (סי' תצ"ד) ומחצהש"ק (סי' תכ"ט), ולכן אין חשש לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות. ועיין ספר כף החיים (סי' קמ"ו אות כ"ג). - וזה דלא כספר חסד לאלפים וספר חיים שהזכרתי לעיל".
6. באר משה (ח"ח סי' ס' אות ה').
7. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סוף ס"ק ל') – "ומה שנוהגים רבים לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות בפ' יתרו, אף דמבואר בתשובות הרמב"ם (הוצ' פריימן סי' רס"ג) שאסור לעשות כן, נראה דבזמננו שהכל יודעים שאין זה אלא לזכר המעמד הנבחר בהר סיני, אין בזה חשש. וגם הרי עומדים בעוד קריאות, כגון שירת הים וכוצ"ב".
8. ציץ אליעזר (חי"ז סי' כ"ו) – "נראה ברור להלכה שאין לשנות מנהג בני ישראל, וממנהג האבות, ולא ממנהג המקום בזה. ומעידני כי זה עשרות בשנים שהתפללתי בבתי כנסיות וישיבות ובאהלי תורה כאן באה"ק עם גאונים צדיקים קדושי עליו זיע"א, וכולם המשיכו ברתת להחזיק ולחזק מנהג זה לעמוד בשעת קריאת י' הדברות ובהשגחה שיחידים לא יפרשו מזה. ולפי הנשמע נהגו ונוהגים כן גם אצל אחינו עדות הספרדים בהרבה בתי כנסיות".
9. משנה הלכות (חי"א סי' קי"ח) – "ולכן להלכה לפענ"ד כל מקום יחזיק את מנהגו בזה והעומדים לכבוד התורה יתברכו בברכה ברוך אשר יקום, גם כי כרגע ראיתי מה שהביא מכ"ק דו"ז בילקוט הגרשוני (מער' עשרת הדברות דף ט' ע"א) טעם שנהגו לעמוד כיון שכבר נהגו רוב המדקדקים לעמוד בשעת קריאת ס"ת כסברת מהר"ם הובא ברמ"א בהג"ה סו"ס קמ"ו ואין עוד מקום למינים וידי"נ הגביח"ד כתב דאין דבריו מוכרחים שעכ"פ הרואה שהכל קריאה שבפרשה זו יושבים ובשעה עשה"ד עומדים כל הקהל אכתי איכא מקום תרעומות המינים ולפענ"ד כמ"ש וגם דבריו עולים כהוגן ובאמת כי מנהגינו שעומדים כל הקהל גם בקריאת אז ישיר מן ויושע כלומר כל השירה וא"כ אין בזה תרעומת המינים שרואים בכמה מקומות עומדים וכמו בתפלה שכמה תפילות עומדין וכמה יושבין כנלפענ"ד".
10. רבבות אפרים (ח"ב סי' צ"ח, ח"ג סי' קצ"ד, ח"ד סי' מ"ד אות ס"ה).
11. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון כ"ב עמ' ה' טור ג') – "דמותר לעמוד בעשרת הדברות ואין לחשוש לתרעומת המינים כיון שנוהגים גם לעמוד בשירת הים וי"ג מידות ופסוק אחרון בתורה דבזה אין חשש לתרעומת לכן מותר גם לעמוד בעשרת הדברות כיון דאין עומדים רק בזה".
12. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ב עמ' ה' טור ג') – "שראוי לעמוד כמה פסוקים לפני עשרת הדברות כדי שלא יראה שקם לקריאת עשרת הדברות אולם אם שכח לקום מקודם יש לו לעמוד כשמתחילים קריאת עשרת הדברות ואין לחשוש לתרעומת המינים דבזמנינו אין את החשש של תרעומת המינים".
13. מקדש ישראל (שבועות סי' נ"ט) – "אף שהרמב"ם ... ואין אחר המנהג כלום".
14. קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' כ"ז) – "למעשה אין לשנות המנהג ... ומי שרוצה לחוש לדברי המפקפקים יכול לעמוד מתחילת העליה או כמה פסוקים קודם קודם שמתחילין קריאת עשרת הדברות, דבזה ליכא למיחש למידי".
15. קול חיים (סי' נ"ג, סי' נ"ד).

3. אסור לפרוש מהציבור.
1. חיד"א (שו"ת טוב עין סי' י"א) – "ונראה דמאחר שנהגו העם כן לקום כלם בעשרת הדברות נראה שחייבים הכל לעמוד ואין לשום אחד לישאר יושב דגם שאינו מן הדין לקום עתה שנהגו כל הקהל בזה נעשה חיוב על הכל ואם לאו ח"ו בעיני ההמון נראה כמזלזל. ועוד דאמרו לא ישב בין העומדים ומזה קרא תגר הרב כנה"ג א"ה סימן ס"ב בראשו על היושבים בעת ז' ברכות דכיון דנהגו לעמוד זה שיושב עובר על לא ישב בין העומדים ע"ש".
2. כה"ח (סי' קמ"ו ס"ק כ"ג) – "טוב עין ...".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' כ"ב, לתורה והוראה ח"ב עמ' ו') – "נראה דאין לשנות מן המנהג, והוא ככל מנהג שאף אלו שבאים ממקום שלא נהגו כן אסור מדין אל ישנה אדם מפני המחלוקת שתנן בפסחים דף ע"ב וגם צדקת בזה שיחידים שיסברו שיש בזה דמיון להא דבטלו מלקרות לא יתקנו כלום במה שישבו דהרי אם גם בזה שייך חשש תרעומות המינים הרי יהיה זה מצד רוב העם ואם הוא שלא יהיה מסייע בזה אין לו עצה אלא לעמוד בשבת זו בכל הקריאה, אבל אדרבה לדינא אסור לשנות ממנהג הצבור".
4. בצל החכמה (ח"ה סי' א' אות ז') - לשונו מובא לעיל.
5. ציץ אליעזר (חי"ז סי' כ"ו אות ה') – "לכן לית דין צריך בושש, דבמקומות שנהגו לעמוד בשעת קריאת י' הדברות, אין לשנות להם ממנהגם וממנהג אבותיהם שבידם, וגם יחידים ממקו"א המתפללים אצלם אינם רשאים לנהוג אחרת, כאשר העלה החיד"א ז"ל בספר טוב עין שם, וכן בספר אגרות משה שם, וכדי שלא יהא נראה הדבר כמזלזלים ח"ו. וכל המכבד את התורה גופו מכובד על הבריות".
6. הגריש"א זצ"ל (ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ע"ד ד"ה ובבואה, אמנם עי' שיעורי הגריש"א ברכות דף יב. עמ' צ"ד [לשונו מובא לקמן]) – "אין לו לעמוד בשעת קריאת עשרת הדברות, אמנם בדיעבד אם הציבור המתפללים באותו מקום נוהג לעמוד, אזי יעמוד אף הוא, שלא יהא בבחינת עומד בין היושבים".
7. יחוה דעת (ח"ו סי' ח') – "ויחיד הנמצא בבית כנסת שנוהגים בו שהקהל עומד על רגליו בשעת קריאת עשרת הדברות, ואין לאל ידו לשנות מנהגם, יקדים לעמוד בתחילת קריאת הפרשה, או לכל הפחות יעמוד בתחילת קריאת העולה לספר תורה שהוזמן לקרוא בפרשת עשרת הדברות, כדי שלא יהיה כיושב בין העומדים וכמזלזל בקדושת עשרת הדברות".
8. קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' כ"ז) – "נוהגים שאף אותן שאין עומדים בשעת קריאת התורה מ"מ הם עומדים בשעת קריאת עשרת הדברות, ואם אמנם שיש שפקפקו בזה, למעשה אין לשנות המנהג, ובודאי שאין ליחיד להשאר יושב כשהציבור עומדים, ומי שרוצה לחוש לדברי המפקפקים יכול לעמוד מתחילת העליה או כמה פסוקים קודם שמתחילין קריאת עשרת הדברות, דבזה ליכא למיחש למידי".
9. עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' קמ"ד) – "נהגו כל ישראל לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות, ובסידור בית יעקב מביא המנהג ומסיק שאין ליחיד לשנות מהמנהג, ואני תמה למה לנו לחלוק על הרמב"ם שאוסר בתשובותיו (סימן מ"ו) וז"ל ... דברי הרמב"ם הם נפלאים ואין לזוז ממנו, רק בזה"ז לא חיישינן לתרעומת המינים וכמבואר בלבוש תצ"ד נוכל לעמוד בעשרת הדברות, אבל יש עצה לע"ד לצאת לכ"ע וכשם שבק"ש אם יושב אסור לעמוד אבל יכול לעמוד קודם שמגיע לק"ש, גם כאן ראוי לעמוד קצת קודם קריאת עשרת הדברות ולא ממש לעשרת הדברות שלא יהא מוכח שעומד רק לעשרת הדברות ושרי לכ"ע. ונכון לדקדק בעשרת הדברות לעשות כן, מפני שכיון שנתפשט המנהג לעמוד בעשרת הדברות, ובאופן שמקדימים מעט קודם עשרת הדברות אין חשש תרעומת המינים מנהגי ישראל קודש הם וח"ו לבטלם, ועיין במטה יהודה סי' א' או' ו' שהביא מבית יעקב והיד אהרן המנהג לעמוד, וכתב לישב המנהג שאין בזה חשש תרעומת המינין משום שהכל יודעין שהם ניתנו בקול ובפרסום גדול, ומה שמצינו שאסור לקרוא עשרת הדברות בסדר התפילה, שלא יאמרו המינים אין תורה אלא זה, התם הקפידא בזה רק על עצם הקריאה שלא יקראו דוקא זה, ולא על אופן הקריאה, אבל כיון שיש בזה גם קולא כיון דלהרמב"ם יש להחמיר לישב, נכון לעמוד באופן שלכ"ע עביד כדין שעומד קצת קודם וכמ"ש".
10. נטעי גבריאל (שבועות פרק כ"ה סעי' ו') – "המנהג לעמוד בשעת קריאת עשרת הדברות. וברוב קהלות הספרדים המנהג לישב, ובמקום שמנהג לעמוד אין ליחיד לשנות ולישב".
11. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון כ"ב עמ' ה' טור ג') – "דברוב העולם נוהגים לעמוד בקריאת עשרת הדברות והמתפלל במקום שנוהגים לעמוד יש לו לעמוד ואין לחשוש לדעת האומרים שמראה שחלק זה של התורה חשוב יותר מכל התורה ועדיף טפי לעמוד מתחילת העליה כדי שלא יבלוט שקם מיוחד לעשרת הדברות. והוסיף שבירושלם לא הקפידו לעמוד בקריאת עשרת הדברות ושירת הים".
12. הלכות חג בחג (דיני ומנהגי חג השבועות פרק ח' סעי' מ"ה) – "נהגו הציבור לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות בטעם העליון, ואין ליחיד להשאר יושב כשהצבור עומדים. ולפי שיש מפקפקין שנראה כאילו אומר שעיקר התורה הוא י' הדברות, הרוצה להחמיר יעמוד בכל הפרשה או עכ"פ כמה פסוקים קודם שמתחילין י' הדברות".
13. אשי ישראל (פרק ל"ח סעי' כ') – "יש הנוהגים לעמוד רק בשעת קריאת 'עשרת הדברות' ו'שירת הים', ויש שכתבו שאין ראוי לנהוג כן, ומכל מקום אם נמצא בציבור שנוהג לעמוד בקריאות אלו, יעמוד עמהם".
14. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תצ"ד סעי' ט"ז) – "מי שנמצא בבית כנסת שהקהל עומדים על רגליהם בשעת קריאת עשרת הדברות, ואם ישאר לשבת אף על פי שעושה כדין מכל מקום יש חשש שמא יראה כמזלזל ח"ו, נראה שיש להורות לו להקדים ולעמוד מתחילת הקריאה של העולה לעשרת הדברות, ונמצא שאין כאן פתחון פה למינים, כיון שכבר הקדים לעמוד בכמה פסוקים קודם עשרת הדברות".
15. קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' כ"ז) – "ובודאי שאין ליחיד להשאר יושב כשהציבור עומדים".

4. האם יש לחלק בין עשרת הדברות להשירה.
1. כן – מסביב לשולחן (גליון רס"ט ר' פרץ שליט"א 'עמידה').
2. לא – הגריש"א זצ"ל (שיעורי הגריש"א ברכות דף יב., לשונו מובא לעיל), עי' קול חיים (סוף סי' נ"ג).

5. מראי מקומות – ישכיל עבדי (ח"ב או"ח סי' א', סי' ב', ח"ז או"ח סי' א', סי' מ"ד שאלה י'), הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' ר"א אות ו'), פסקי תשובות (סי' קמ"ו הע' ל'), מועדים לשמחה (ח"ג עמ' ע"ג), דף על הדף (ברכות דף יב.).
1. הגריש"א זצ"ל (הל' חג בחג דיני ומנהגי שבועות פרק ח' סוף הע' צ"ב, אליבא דהלכתא גליון כ"ב עמ' ה' סוף טור ג', עי' ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ע"ד ד"ה ובבואה [לשונו מובא לעיל]) – "דאף שלדינא העיקר כהרמב"ם בזה, וש"פ לא ראוהו, מ"מ במקום שנהגו לעמוד אין לבטל מנהגם דיש להם ע"מ שיסמוכו, וכל א' יעשה כמנהג אבותיו".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ס"ו אות ד') – "אסור לעמוד כשקוראים עשרת הדברות אם עומד רק בהם, ובשאר הקריאה יושב. והמתפלל במקום שכולם עומדים, יקום כמה פסוקים קודם כדי שלא יהיה יושב בין העומדים. ואף שלמעשה העיקר כהרמב"ם, מכל מקום במקום שנהגו לעמוד אין לבטל מנהגם, דיש להם על מה שיסמוכו. וכל אחד יעשה כמנהג אבותיו".
הגריש"א זצ"ל (שיעורי הגריש"א ברכות דף יב. עמ' צ"ד) – "איך להתנהג כשכולם קמים אולי אין להלהתנהג שונה מהציבור. כמש"כ השערי אפרים (שם) 'ואין ליחידים מן הציבור לשנות המנהג'. תשובה: הם עשו שלא כהלכה. אין לך לקום מחמתם. הם עושים שלא כדין. ש: הרי שנינו במסכת דרך ארץ רבה (פרק שביעי) 'לא יישב (אדם) בין העומדים'. תשובה: זה לא מדובר כשהעומדים עושים שלא כהוגן ... ש: יש עצה לעמוד כבר מתחילת הקראה"ת, ובזה מרוויח הכל גם לא נעמד וגם אינו שונה מהציבור. תשובה: לא צריך לחפש עצות".
2. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' שע"ז) – "שאלה: האם צריכים לעמוד כשקוראים עשרת הדברות או לא. תשובה: הרמב"ם פקפק והפוסקים יישבו המנהג".
הגרח"ק שליט"א (ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סוף סי' ע"ד) – "אאמו"ר זצ"ל נהג לעמוד, והחזו"א ישב".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' ר"א אות ו') – "שאלה: איך לנהוג לכתחילה לגבי עמידה בעת קריאת עשרת הדברות. תשובה: אף שיש שכתבו ליישב המנהג של עמידה בעשרת הדברות, מכל מקום כיוון שערערו על זה, שאין לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות אם לא עומד בדרך כלל בקריאת התורה, על כן ראוי שמי שנמצא במקום שהמנהג שם לעמוד בעשרת הדברות, יראה לעמוד מתחילת העלייה שבה יקראו את עשרת הדברות, שלא יצטרך לעמוד במיוחד, ובזה יוציא עצמו מספק".
4
בס"ד	סימן רפ"ב - קריאת התורה בשבת	



8] העולה לתורה: האם יאמר "חזק חזק".
1. לא יאמר.
1. קצות השלחן (סי' פ"ד סעי' י"ג, ס"ק כ"ב) – "אבל העולה עצמו ישתוק ולא יאמר כלום שלא להפסיק בין הקריאה להברכה שלאחריה]. פשוט שהעולה א"צ לומר שהרי האמירה היא אל העולה שמברכים אותו ולא שייך שהוא יאמר לעצמו, וגם משום לתא דהפסקה אין לו לומר, ושו"מ כן בס' שלחן הקריאה בשם ס' כרם שלמה שהעולה אינו אומר כי אסור לו להפסיק".
2. זר התורה (פרק י' רביד הזהב הע' ס"ה) – "בשלחן הקריאה שם בשם כרם שלמה כתב דהעולה לתורה לא יאמר זה משום הפסק בין קריאה לברכה. והובא גם בקצות השלחן ח"ג סי' פ"ד בבדי השלחן אות כ"ב".
3. דברי יציב (או"ח סי' ק"ל) – "ועכ"פ לכל הטעמים ל"ש שיאמר הקורא לעצמו חזק, ולהדיא באבודרהם דאומר לו החזן, וה"נ לפי מנהגנו כמנהג ספרד לומר בכל ספר. וכן נראה מפשטות דברי הרמ"א נהגו לומר למסיים, ולא המסיים עצמו, והוה הפסק ודו"ק".
4. עי' משנה הלכות (ח"ז סי' כ"ב, ח"ח סי' י"ח) – "אמנם לעיקר דינא שמעתי שיש מקומות שאין העולה אומר כלל החזק וכן נראה לכאורה שלא לאמרו ומ"מ נראה דאין להרעיש בשביל זה".
5. הגריש"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ד סי' פ') – "דלא יאמר העולה לתורה חזק שאם יאמר את זה ה"ז הפסק בין הקריאה להברכה, וה"ה שאם הבעל קורא קיבל עלי' זו שלא יאמר חזק משום דהוי הפסק".
6. שבט הלוי (ח"ז סי' ר"ב אות ב') – "ובענין אמירת חזק ונתחזק בסוף כל ספר אם העולה לתורה חוזר ע"ז, ואם הוי הפסק בין קריאה לברכה, יראה דאין לו לחזור ע"ז דזה נאמר בלשון נוכח על העולה, ולא שייך כלל להגיד על עצמו".
7. רבבות אפרים (ח"ב סי' צ"ח ד"ה ומנהגינו, ח"ד סי' פ', ח"ה סי' רל"ג אות א', ח"ו סי' קנ"ה, ח"ח סי' תקע"ח אות י"א).
8. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' תמ"א) – "בספרו אם למקרא אות ח' ... והעולה לתורה לא יאמר משום הפסק ...".
9. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ג' אלול תשס"ז) – "שאלה: אחד שעולה לתורה בסיום אחד מהספרים, האם יאמר "חזק חזק", או הוי הפסק עבורו בין הקריאה לברכה. תשובה: לא יאמר".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"א, סוף עמ' צ"ב) – "בהא דאומרים הקהל 'חזק חזק ונתחזק' (אחר גמר ספר) קודם הברכה אחרונה של העולה, נסתפקנו אם העולה גופא רשאי ג"כ לענות עמהם, או דילמא אמירה זו הוי הפסק ואינו עונה עמהם. תשובה: העולה לא יאמר".
10. אשי ישראל (פרק ל"ח הע' מ"ט, פרק מ"ז הע' ק"ה*).

2. אם רוצה, יאמר אחר שמברך את הברכה אחרונה על התורה.
1. באר משה (ח"ג סי' כ"ח) – "וגם טעות ביד העולם וכבר הזהרתי ע"ז, שגם הנקרא 'אחרון' שבסוף הספר בעצמו ג"כ צועק ומכריז חזק חזק ונתחזק עוד קודם ברכה אחרונה, שלא יאמר כן קודם הברכה האחרונה כי הוי הפסק, ועוד שאין מקום לאמירת ה'אחרון', לומר חזק, דהלא מפורש בב"י וברמ"א ומזה נהגו לומר 'למסיים' לקרות בתורה בכ"פ חזק, היינו שהקהל אומר 'להמסיים' חזק. אבל לא שהמסיים בעצמו יאמר כן, ואם רוצה לומר כן, ובאמת מה בכך אם יאמרנו, יאמר אותו אחר ברכה אחרונה, אבל לא קודם ברכה אחרונה".
2. נשמת שבת (סי' רפ"ב אות רנ"ג) – "יכול לאומרה לאחר שיברך ברכה אחרונה".

3. יאמר לפני שמברך את הברכה אחרונה על התורה.
1. קהלות יעקב (ארחות רבינו ח"ב עמ' שי"ג אות י"ח, דפו"ח ח"ג עמ' קי"ח אות י"ח) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שהוא חתן תורה אומר חזק (כשמסיימים את התורה) לפני שמברך את הברכה אחרונה על התורה".

4. איך שהוא עושה הוא טוב.
1. הגרי"א הענקין זצ"ל (יגל יעקב עמ' קמ"א אות ג') – "איך יתנהג העולה באמירת 'חזק חזק ונתחזק'. האם יאמר ביחד עם הצבור או ביחד עם הבעל קריאה או מיד אחר ברכתו האחרונה כדי שלא יפסיק בין הקריאה והברכה. תשובה: איך שהוא עושה הוא טוב".

5. מראי מקומות.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אלול תשס"ז) – "שאלה: אחד שעולה לתורה בסיום אחד מהספרים, האם יאמר "חזק חזק", או הוי הפסק עבורו בין הקריאה לברכה. תשובה: אולי עדיף שיאמר אחר הברכה".


9] שינוי בסדר קריאת התורה באר"י וחו"ל.
1. טעם המנהג שנהגו בני חו"ל שלא להשלים את הפרשה שהחסירו עד לפרשת מטות מסעי.
1. מהרי"ט (או"ח ח"ב סי' ד') – "מה טעם כשאירע כמו שנה זו מעוברת שחל ז' של פסח בשבת שבני א"י קראו פר' אחרי מות בו ביום ובח"ל לשבת הבאה ונמצינו נפרדים מבני א"י בכל השבתות עד פ' מטות ומסעי ולמה לא נתחבר יחד תיכף בשבת שאחרי הפסח ונקרא אחרי מות וקדושים כמו שאנו מחברים אותם בכל שנה פשוטה. תשובה: הרבה טרחו הראשונים לחבר כמה פרשיות הסמוכות זו לזו בשנה פשוטה כמו תזריע מצורע אחרי מות קדושים בהר בחוקותי וכל עצמן לא טרחו אלא שיהיו קורים במדבר סיני קודם לעצרת ומסרו סי' מנו ועצרו וטעמא משום דאמרינן בפ' בני העיר עזרא תיקן להם לישראל שיהיו קורין קללות שבת"כ קודם עצרת ומפרש טעמא כדי שתכלה שנה וקללותיה שעצרת נמי ר"ה לאילן הוא מד' פרקים שהעולם נדון בהם כדתנן ובעצרת על פירות האילן וכתבו התוס' שנהגו העולם להפסיק בפרש' אחת בין קללות לעצרת והוא פ' במדבר סיני וכשם שאמרו שלא לאחר כך אמרו שלא להקדים שיהיו קורין אותם שתי שבתות שלפני עצרת דלא מינכרא מילתא שכלו קללותיה אא"כ נקראים בסמוך לאחרית השנה ודוגמא לדבר הא דאמרי' בפ' במה מדליקין גבי הדלקת נר שבת סבר לאקדומי תנא ליה ההוא סבא ובלבד שלא יקדים פרש"י דלא מנכרא הכא נמי עבדינן היכר שכלו שאנו מפסיקין בשבת אחת ולכך קבעו מנו ועצרו. ובא"י שקראו אחרי מות בז' לעומר הוצרך הדבר שיהיה להם שתי שבתות של הפסק בין קללות לעצרת אבל בח"ל ראוי לעשות כסדר השנים מנו ועצרו. ומיהו יש לשאול למה לא יחברו חוקת ובלק שהם קודם למטות ומסעי כמו שאנו מחברים אותם בחוצה לארץ כשחל פסח בחמישי שאז יפול יום שני של עצרת ביום השבת ובחוצה לארץ אינן קורין פרשת הסדר ומתחברים עם בני ארץ ישר' בחוקת ובלק. כבר ראיתי בספר תיקון יששכר שבסוריא נוהגין לעשות כן לחבר חוקת ובלק גם בשנה זו אבל ברוב מקומות ישראל לא נהגו אלא במטות ומסעי. ונראה לי שטעמם הוא דכיון שנדחו שלא יכלו להתחבר בכל אות' השבתות מפני עצרת המתינו לאחרונה ואף על פי שהיו יכולים להקדים שבת אחת בחוקת ובבלק לא רצו לשנות מסדר כל השנים שאין פסח חל בשבת ומחברין מטות ומסעי שהחיבור מוכיח והדבר צריך מפני תשעה באב הבא אחריהם שקורין בשבוע שחל בו ואתחנן וסימניך צימו וצלו. והטעם הוא משום פרשת כי תוליד בנים ובני בנים ונושנתם בארץ וגומר ואמרינן צדקה עשה עמנו הקדוש ברוך הוא שהקדים שתי שנים לונושנתם כמו שאו' בחיבורם. ויש לי סמך לזה דומיא דערבה כדאמרינן בפרק לולב וערבה דלהכי לא קבעי' למצות ערבה ביום ראשון ולידחי שבת משום דלא מוכחא מילתא דאמרי' לולב הוא דדחי ולידחו בחד מהנך יומי אמרי כיון דמפקת ליה מראשון אוקמה בשביעי ה"נ כיון שא"א להתחבר באותם פרשיות הסמוכות אוקמא אבתרייתא שלא תחלוק בסדר השנים".
2. בני יששכר (חודש תמוז מאמר ב' אות ב') – "בשנת קביעות הש"א פשוטה חקת ובלק נפרדות ומטות ומסעי מחוברות [טור או"ח סי' תכ"ח], ולמה לא בהיפך, ונ"ל משום דמהדרינן כל מה דאפשר לקרות הפרשיות שמבואר בהם חלוקת הארץ בימי בין המצרים, דהנה פרשיות מטות מסעי הדברים, יש בהן חלוקת הארץ, לזה קורין אלו הפרשיות תמיד בימי בין המצרים להורות הבטחה לישראל, לאלה תחלק הארץ ג"כ, והנה גם בפרשת פנחס מבואר חלוקת הארץ, על כן מהדרינן כל מה דאפשר שיקראו גם פרשת פנחס בימים האלה, וגם בפרשת פנחס נאמרים כל המועדים, הנה יתנחמו ישראל בהוסיף להם מועדים ב"ב שעתידין הימים האלה להיות לששון ולשמחה ולמועדים טובים".

2. יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' סעי' י"ד) – "לפיכך בני חו"ל הבאים לא"י ואחר חג הפסח, ראוי שיתאספו בשבת הראשונה לאחר עלייתם לא"י (מ) לקריאת שתי הפרשיות יחד, הראשונה בפרשה שקוראים בה באותה שבת בחו"ל, והשניה בפרשה שקוראים בה בא"י (מא), אולם אין חייבים לעשות כן. וכיצד ינהגו בזה ראה בביאורים (מב). ויש קהילות בחו"ל הנוהגים להתקבץ במקומם בחו"ל בשבת במנחה קודם שיבואו לא"י, ולקרוא את הפרשה שיחסירו (מג)".
1. יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' הע' מ') – "כאן המקום להעיר שישנם המפרסמים שמועה בשם מרן בעל האג"מ זצ"ל, שמוטל על בני חו"ל הנמצאים בא"י בפרשיות אלו אשר יש בהן 'אי השתוות' בין קריאה בחול לזו שבא"י, לקיים מנין לקריאת התורה כל אותן שבתות ולשמוע קרה"ת כפי מנהג הקריאה שבחו"ל, ואכן קיימים כמה מנינים בירושלים לקיים דבריו בזה. אולם שמעתי מתלמידי ישיבת פוניבז' שמרן הגרא"מ שך (שליט"א) [זצ"ל] תמה על שמועה זו. וכן שמעתי מהגרש"ז אויערבך (שליט"א) זצ"ל לתמוה על שמועה זו. (וראה לעיל הערה כ"ח דעתו של הגרש"ז זצ"ל בארוכה בזה). וכן ראה להלן הערה מ"ב בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] אות ב'. וראה עוד לעיל הערה ל"ח בשם בעל האג"מ זצ"ל, שביו"ט שני שחל בשבת, יוצא בן א"י הנמצא בחו"ל בקריאת יו"ט שני, כיון דעיקר התקנה היתה שיהיו ז' קרואים ורק אח"כ תקנו שיקראו כל התורה במשך השנה, ולכן יוצא בקריאה זו, עי"ש. וזה סתירה לשמועה הנ"ל שכאוא צריך לשמוע הקריאה כמנהג מקומו. וכן שמעתי מהרה"ג ר' אלימלך בלוט שליט"א מתלמידיו המובהקים של האג"מ זצ"ל, ששמע מפי רבו, דבן חו"ל הנמצא בא"י א"צ לקרוא לפי סדר הפרשיות שבחו"ל, דעיקר חובתו לשמוע קריה"ת לפי מנהג המקום שנמצא בו [וכ"כ בתשובתו המובאת בסוה"ס], וכן אמר לי בשם הג"ר דוד פיינשטיין שליט"א שכך שמע מאביו, ודלא כפי שאומרים ההיפך בשמו".
2. הגרשז"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ' [לשונו מובא לעיל], הע' מ"א) – "שמעתי מהגרש"ז אויערבך (שליט"א) זצ"ל, שבשנים שיש בהם אי-השתוות הפרשיות בין א"י לחו"ל (כיון שחל יו"ט שני בשבת וכנ"ל), אין בני חו"ל הנמצאים בא"י חייבים לעשות מנינים לעצמם ולקרוא כפי סדר הקריאה שבחו"ל, אך אם הם כן רוצים, יתקע החסר להם שבשבת ראשונה יקראו כל פרשה הראשונה ועליה ראשונה של פרשה שניה בעליית הכהן, ואח"כ ימשיכו כסדר העליות כנהוג בא"י, עכ"ד. (וראה בהערה הבאה שגם דעת הגרי"ש, שאין חובה להשלים הפרשה שנחסרה. וראה בהערה קודמת בשם הגרא"מ שך. ולדבריהם דליבא חובה להשלים את החסר בקריה"ת, צ"ל שדין קריאה הוי חובה המוטלת על הציבור ולא על היחיד, הערת ידידי הרמ"א. וע' לעיל סוף הערה ל"ח שהבאנו נידון הפוסקים בשאלה זו)".
3. הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ב) – "כתב לי בזה ידידי הרה"ג ר' דוד מורגנשטרן שליט"א, מה ששמע מרבו הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], כיצד לנהוג כשחל אי-השתוות הפרשיות בין א"י לחו"ל בנוגע לבני חו"ל הנמצאים בא"י, כדלהלן: א) מי ששהה בחו"ל ביו"ט שני שחל להיות בשבת, ובא"י קראו הפרשה כסדר הפרשיות ובחו"ל קראו קריאת יו"ט, ואח"כ בא לא"י ונמצא שחסר לו הפרשה שקראו בשבת בא"י, יש לו להשתדל לשמוע הקריאה שחסרה לו אף שאינו חיוב גמור. ב) ולכתחילה אפשר לעשות מנין שיקראו שתי הפרשיות, את הפרשה שחסרה להם והפרשה שקורין לסדר בני א"י, ואין שום ענין לעשות מנין נפרד בכל השבתות שהקריאה בא"י אינה כמו שבחו"ל כדי לקרוא כמו שקורין בחו"ל. ודינים הללו שווים בין לבן א"י שהיה בחו"ל ביו"ט ובין לבן חו"ל שבא לא"י ובדעתו לחזור אחרי שישתוו הקריאות בא"י ובחו"ל. ג) אם החסירו שתי פרשיות (שקראו בא"י שתי פרשיות מחוברות בשבת שחל בה יו"ט שני, או שבשבת שבא להשלים קורין שתי פרשיות), עדיף שיקראו שתי הפרשיות שהחסירו במנין אחד, ואח"כ ישמעו הפרשה השלישית במנין של בני א"י, כדי שלכתחילה לא יקראו שלש פרשיות בקריאה אחת, ומ"מ רשאין ג"כ לקרוא אפי' שלש או ארבע פרשיות יחד בקריאה אחת, אבל במקום שהחסירו רק פרשה אחת ובשבת שבאים להשלים אין קורין אלא פרשה אחת, אין שום קפידא אם יקראו שתי הפרשיות במנין אחד בבת אחת. ד) כשקורין הפרשה שהחסירו צריכים לקרוא קודם בפרשה שהחסירו, ואח"כ הפרשה שקורין בא"י, ויקראו כל הפרשה שהחסירו עם העולה הראשון של פרשת השניה. ודין זה רק לכתחילה אבל אם שמע שתי הפרשיות שלא כסדרן, בדיעבד יצא. ה) במקום ששומעים הפרשיות בשני מנינים נפרדים, יש לשמוע הפרשיות כסדרן. ו) גם אפשר לקרוא הפרשה שהחסירו, בשבת במנחה. ויש לקרוא כל הפרשה שהחסירו עם העולה הראשון של הקריאה של שבת במנחה בא"י. ז) והעושה כן שמשלים בשבת את מה שהחסיר באופנים הנ"ל אינו נכנס בחשש של ברכה לבטלה וגם אינו משנה מסדר הקריאה של הפרשה השניה, ואין סיבה שלא לעשות כן".
4. יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' הע' מ"ג) – "שמעתי מהגאון ר' משה סולוביציק (שליט"א) זצ"ל מציריך שכך נוהגים במקומו, וכן נוהגים בק"ק גייטסהעד ובק"ק לונדון. וכ"כ הג"ר אלימלך בלוט שליט"א בתשובתו בסוה"ס שכן נהגו בביהמ"ד של מרן האג"מ זצ"ל, אפילו כאשר היה נוגע רק ליחידים, עי"ש בביאור כל הענין בארוכה".
5. מראי מקומות – הגר"א בלוט שליט"א (ס' זכרון לתורה והוראה עמ' קצ"ז, יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ' [לשונו מובא לעיל], סוף הספר סי' י"ד).

3. אין חובה להשלים הפרשה שנחסרה: אבל ראוי להשלים.
1. אג"מ (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ') - לשונו מובא לעיל.
2. בצל החכמה (ח"א סי' ז' אות א', אהלך באמיתך פרק מ"ז סעי' ב', סעי' ד') – "ונלענ"ד דאין עליהם שום חובה לקרות פ' קדושים. דהנה מבואר בשו"ע או"ח (סי' קל"ה סעי' ב' בהג"ה) שאם בטלו בשבת אחת קריאת הפ' בצבור, יקראו לשבת הבאה אותה הפ' עם הפ' השייכת לאותה שבת ע"כ. הרי שלא מצינו שישלימו בשבת רק פ' שחובת קריאתה כבר חלה עליהם בשבת שעברה ובטלוה לאיזה סיבה, אבל שיקראו בשבת זו גם פ' שבוע הבאה כשיודעים מעיקרא שלא יהיה באפשרותם לקרותה לשבת הבאה, זה לא שמענו ... ועיי' לקמן (סי' זה אות י"ג) כי חובה על כל ישראל להשלים התורה פעם א' בשנה ע"כ מהיות טוב יקראו בספינה שתי הפרשיות הנ"ל אם אפשר להם, אבל מדינא אין קריאת פ' קדושים חובה עליהם באותה שבת וכמש"כ".
3. הגרא"מ שך זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ') - לשונו מובא לעיל.
4. הגרשז"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ' [לשונו מובא לעיל], הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' ו', ס"ק י', שולחן שלמה סי' רפ"ב הע' על ס"ק א') – "בני חו"ל הבאים לארץ ישראל בשנים שאין הפרשיות שוה, ומפסידים שמיעת פרשה, אין צריכים להשלים ולשמוע הפרשה שחיסרו, דקריאת התורה הוי חובת הצבור. [ושפיר יכולים לעלות לתורה ולברך על קריאת הפרשה כמנהג המקום]".
5. הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
6. שבט הלוי (וישמע משה חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "והגאון רבי חיים מאיר וואזנר שליט"א העיד שלא ראה אצל אביו בעל שבט הלוי זצוק"ל להחמיר ולהשלים את הפרשה החסרה".
7. הגרח"ק שליט"א (וישמע משה חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "שמדינא אין חיוב להשלים את הפרשה החסרה, אולם אם יכולים לעשות מנין של בני חו"ל ולקרוא את שתי הפרשיות [כהעצה הראשונה שכתבנו] עדיף טפי".
8. יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
9. וישמע משה (חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "וכן שמעתי מהגאונים רבי יצחק זילברשטיין, רבי מרדכי גרוס, רבי מנדל שפרן, רבי יעקב מאיר שטרן, רבי שמאי גרוס שליט"א שמן הדין אין חיוב כלל לבני חו"ל להשלים את הפרשה שהחסירו, אמנם אם יש מנין של בני חו"ל שרוצים להשלים יכולים לעשות זאת. וכן הורה הגאון רבי משה שאול קליין שליט"א בשם רבו בעל שבט הלוי זצוק"ל".
10. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' דברים תשע"ו) -
Question: I returned last week to Eretz Yisroel from England, where the krias haTorah was Balak. Since chutz la'aretz is behind Eretz Yisroel in the parshiyos, I will miss Parshas Pinchos. There is a special minyan in the Bais Yisroel Shtieblach that makes up the missed parshah. Do I have to go to this minyan and how much effort do I have to exert for this? Thank you. Avraham Dovid Salsanick.
Rav Auerbach: There is a famous machlokes if krias haTorah is an obligation on each individual, i.e., each person has to hear every word of the Torah (Shu”t Ravan 73, Biur Halachah 146:2 citing Shibbolei Haleket), or if it is a chovas tzibbur, i.e., the tzibbur must ensure that kriashaTorah takes place, but each individual is not obligated to hear every word of the Torah (Milchamas, Megillah 3a, Tzemach Tzedek, Orach Chaim 35, Biur Halachah ibid. citing Rosh and Tosafos in Brachos 8a). The generally accepted custom is that krias haTorah is achovas tzibbur, and therefore, if one misses a few words from the parshah, he still fulfills his obligation. Similarly, since the obligation is on the tzibbur, and each tzibbur read the right parshah, you do not have to worry that you missed one parshah. Nonetheless, there is a minhag for one to hear all of the parshiyos of the Torah each year. If one "spaces out" for a few pesukim, he has still fulfilled his obligation, since he has still heard the parshah. However, if he missed a whole parshah, he does not fulfill this minhag. If he can easily make up the parshah - e.g., the minyan to hear the parshah is within a mil of his home (approximately 18 minutes away) - then it is praiseworthy to make the effort to fulfill this minhag (see also Igros Moshe, Orach Chaim 4:23).

4. כיצד ישלום את הפרשה החסרה.
1. יקראו כל פרשה הראשונה ועליה ראשונה של פרשה שניה בעליית הכהן, ואח"כ ימשיכו כסדר העליות כנהוג.
1) הגרשז"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"א [לשונו מובא לעיל], הליכות שלמה תפילה פרק י"ב ס"ק ט', הע' ט"ז, שולחן שלמה סי' רפ"ב הע' על ס"ק א') – "אמנם אם רוצים, רשאים בשבת הבאה לקרוא לכהן את כל הפרשה שחיסרו, עם העליה הראשונה של הפרשה הנקראת באר"י. וצבור שלא קראו הפרשה מפני שלא היה להם מנין, לא ישלימוה בשבת שלאחריה, וכמ"ש בשערי אפרים (שער ז' סל"ט), אלא ישלים כל אחד לעצמו בחומש. [אבל לשואלים פרטיים הורה שלמעשה לא יעשו כן, וכאשר שאל אותו השואל הרי כתבו על רבנו הגר"א ז"ל (תוס' מע"ר ס"ק ל"ד) שכאשר יצא מבית האסורין קראו לפניו ארבע פרשיות שחיסר בהיותו בבית האסורין, נזף בו רבנו ואמר: האם מעלה אתה בדעתך שהנך בדרגתו של רבנו הגר"א ז"ל לנהוג בכל הנהגותיו]".
2) הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) זה השלחן (ח"א סי' רפ"א) – "שכל הסדרה שצריכים להשלים יקראו לכהן עם ג' פסוקים מהסדרה הבאה שקוראים אותה בשבת זה באר"י ... ואולי אם יודעים שבאר"י לא יהיו ביחד בשבת הבאה ולא יוכלו להתאסף למנין להשלים הסדרא שחסרו, יכולים כבר בשבת זו לקרא שתי הסדרות כדי שלא תחסר להם סדרא אחת בתורה בשנה זו, ונראה דבאופן זה יקראו ז' קרואים בסדרא הראשונה העיקרית, ועם העולה השביעי יתחילו ג' פסוקים מסוף הסדרא העיקרית, ויגמרו אתו כל הסדרא השניה".
2. במנחה: לקרוא כל הפרשה שהחסירו עם העולה הראשון של הקריאה של שבת במנחה.
1) הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
עי' הגריש"א זצ"ל (וישמע משה חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "אמר המחבר זכיתי להתפלל בבית מדרשו של הגרי"ש אלישיב זצ"ל בשבת האחרונה שבה התפלל בביתו [בחצי שנה האחרונה לחייו היה מאושפז בבית החולים כידוע]. ובשבת בשחרית היה בחולשה גדולה ולא התקיים מנין בביתו כלל, ובשבת במנחה התקיים בביתו מנין מצומצם, וקראו לכהן את כל הפרשה שקראו בבקר, ועוד ג' פסוקים בפרשה החדשה, ובאופן זה השלים הגרי"ש אלישיב את הקריאה שהחסיר בשבת בבוקר".
3. להתקבץ במקומם בחו"ל בשבת במנחה קודם שיבואו לא"י, ולקרוא את הפרשה שיחסירו.
1) אג"מ (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) הגר"מ סולוביציק זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ט' הע' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) בעלזא (וישמע משה חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "מצינו הרבה גדולי ישראל שנהגו כעצה זו, וביניהם אבד"ק פאפא בעל הויחי יוסף זצ"ל [הובא בספר אהלך באמיתך], וכן כתב בספר יו"ט שני כהלכתו ששמע מהגאון רבי משה סולובייצ'יק זצ"ל מציריך שכן נוהגים במקומו, וכן נהגו בבית מדרשו של הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, וכן נוהגים בבית המדרש של בעלזא באנטוורפן בשנה זו, ע"פ הוראת הרבנים שם".
1) אמנם עי' אהלך באמתך (פרק מ"ז סעי' א', סעי' ג', הע' א') – "גם כשלא יוכלו להתפלל ביחד בא"י, ויפסידו קריאת פ' שמיני, לא יקראו במנחה פ' שמיני כולה".
4. מראי מקומות – באר משה (ח"ז עמ' ר"ט).

5. עליה לתורה: בני חו"ל שמגיעים לא"י לשבת אחת באמצע הקיץ - וכעת קוראים בא"י את הפרשה שהם עתידים לשמוע בשנית בשבוע הבא בחו"ל, האם הם יכולים לעלות לתורה בא"י, או שאינם מחוייבים בקריאה זו ואינם יכולים לעלות בה לתורה.
1. וישמע משה (חק"כ עמ' ב', פר' בלק תשע"ו) – "בעלים לתרופה [פרשת עקב תשע"ה גליון תתקע"ג] מביא עובדא אודות הדיין מאוהעל הגה"צ רבי שמאול זאב הלוי ראטה זצ"ל בעל דברי שמואל, שהורה שאין ליתן לבן חו"ל עליה מהשבעה קרואים, אבל אפשר לקרוא לו להוספה. וכן העיד הגאון הדומ"צ הגרא"י גראס שליט"א מאנטוורפן, שבשנת תשל"ח כשקראו בא"י פרשת חקת ובחו"ל קראו פרשת קרח, ובהוראת כ"ק מרן אדמו"ר שליט"א לא קראו לו לעלות לתורה. וזכינו להיכנס אצל ראש הישיבה הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל] ושאלנוהו שאלה זו, וענה שבודאי יכול לעלות לתורה בארץ ישראל, ואף כשיחזור וישמע קריאת פרשה זו עצמה בחו"ל יכול לחזור ולעלות לתורה באותה פרשה שתי פעמים ואין בכך כלום. וכן הורו הגאונים הגדולים רבי חיים קניבסקי ורבי דוב לנדא שליט"א. וכן הורה הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א, והביא סמך לזה ממנהג בני מערבא שהיו מסיימים את התורה אחת לג' שנים, והרי שהמצוה אינה לקרוא פרשה פלונית בשבת פלונית, אלא לקרוא את התורה בכל שבוע על הסדר, ובאותה פרשה שעומדים הציבור קורא היחיד עמהם".
2. נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק מ' סעי' ז') – "בשבתות אלו שיש הבדל בקריאת הפרשיות בין א"י לחו"ל, רשאי בן חו"ל לעלות לתורה במנין של בני א"י, וכן רשאי בן א"י לעלות לתורה במנין של בני חו"ל".

6. עליה לתורה: בני א"י שמגיעים לשבת אחת לחו"ל באמצע הקיץ: ושומעים את הקריאה שכבר שמעו בשבוע שעבר, האם הם יכולים לעלות לתורה בחו"ל או שמכיון שכבר שמעו פרשה זו אינם מחוייבים בה ואינם יכולים לעלות לתורה.
1. להורות נתן (ח"ג סי' י"ב, סי' י"ג) – "ולדינא נראה פשוט שבן אר"י ששמע קריאת פרשת נשא באר"י ובא לחו"ל שפיר עולה שם למנין שבעה כשקורין פרשת נשא, ומכש"כ שעולה שם בימים שני וחמישי לפרשה שכבר שמע באר"י".
2. פסקי תשובות (סי' רפ"ה דפו"ח אות ט', הע' פ"ו) – "שמחויב לשמוע קריאת התורה בחו"ל, אף שכבר שמע בארץ ישראל בשבוע הקודם. [שו"ת להורות נתן ח"ג סי' י"ג, ואף רשאי לעלות לתורה]".

7. שנים מקרא ואחד תרגום: בן א"י בחו"ל ובן חו"ל בא"י, בשנה שאין הפרשיות שוות.
1. עי' סי' רפ"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.



אין מוציאין שני ספרי תורה בשבת
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1] אין מוציאין ב' ספ"ת.
2] פסוקי מוספי שבת קודם התפילה.


1] אין מוציאין ב' ספ"ת.
1. הטעם שאין מוציאין בשבת ספר שני לקרות פרשת המוספין.
1. עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתק"נ) – "שאלה: כתב בשו"ע (סי' רפ"ג סעי' א') וז"ל, מה שאין מוציאין בשבת ספר שני לקרות פרשת המוספים, מפני שאין בה אלא שני פסוקים, עכ"ל. וכתב המשנ"ב וז"ל, שאין בה - ואין קורין בתורה פחות משלושה פסוקים וכדלעיל סי' קל"ז, ולהצטרף עמה פסוקים שלא מענינו של יום אי אפשר. והתוספות כתבו עוד טעם, לפי שצריך להפטיר בנביא בכל שבת מענינו של יום, ואי קרינן בשל שבת א"כ יהא צריך להפטיר בדסליק מינה, והיינו מעניני שבת, וא"כ יהיו כל ההפטרות מענין אחד, עכ"ל. ולטעם ראשון קצת צ"ב למה לא יקראו ב' פעמים את שני הפסוקים, וכמו שעושין בראש חודש שפסוק ראשון של הלוי כבר קראוהו בעליית הכהן, ונרויח שיקראו פ' המוספין. ולטעם שני קצת צ"ב, דלמה באמת לא יפטירו בענין אחד, דלכאורה עדיף שיפטירו בענין א' ונרויח שיקראו פ' המוספין, וכמו בכל יו"ט שקוראין פ' המוספין, ובפרט זה ק' לפי מש"כ המשנ"ב לעיל סי' רפ"ב סק"ב דהטעם של קריאת הנביא אינו מעיקר הדין כמו קריאת התורה, רק מפני שהיתה גזירה כו', וא"כ באמת מאי נפקא מינה איזה הפטרה יקראו. תשובה: לא רצו לתקן תקנה כזו".

2] [bookmark: _Hlk518662873]פסוקי מוספי שבת קודם התפילה.
במדבר (פרק כ"ח פסוק ט'-י'), "וּבְיוֹם הַשַּׁבָּת שְׁנֵי כְבָשִׂים בְּנֵי שָׁנָה תְּמִימִם וּשְׁנֵי עֶשְׂרֹנִים סֹלֶת מִנְחָה בְּלוּלָה בַשֶּׁמֶן וְנִסְכּוֹ: עֹלַת שַׁבַּת בְּשַׁבַּתּוֹ עַל עֹלַת הַתָּמִיד וְנִסְכָּהּ".

1. ראשונים.
1. אומרים אותם קודם התפילה אצל פרשת התמיד.
1) האשכול (אלבק, הל' פסוקי דזמרה דף ה.) – "ובשבת מוסיפין וביום השבת".
2) טור (סוף סי' מ"ח) – "ובשבת מוסיפין וביום השבת שני כבשים וגו' ונוהגין באשכנז לקרות בר"ח ובראשי חדשיכם ובעל המנהיג השיב על המנהג מפני שאין נכון להזכיר קרבן מוסף עם תמיד של שחר ואינו קשה שמוסף זמנו כל היום".
3) כל בו (סי' ב') – "ובשבת מוסיפין וביום השבת שהוא מוסף שבת".
2. אין לומר פסוקים אלו.
1) המנהיג (דיני תפילה עמ' מ"ט) – "ואשר כתב רב עמרם לשבת וביום השבת, ולר"ח ובראשי חדשיכ', וכן מנהג ספרד ובפוריבנצ' וקצת צרפת לא יתכן דהיאך נזכיר קרבן המוספי' לתמיד השחר ובמקומן הן נזכרי' למוספי', וצא ולמד מכל המוספי הרגלים שאינן נזכרי' זולתי בתפי' המוספין בלבד".
2) פסקי תלמיד הרשב"א (המודפסים בסוף ספר שיטת הקדמונים על מסכת שבת, אות כ"ב) – "ומה שנהגו העולם לומר בראש חדש בבוקר 'ובראשי חדשיכם' אחר פרשת צו, ובשבת וביום השבת, טועים הם. שהיאך יזכיר בתמיד של שחר פרשת המוסף. ועוד שהרי עתיד הוא להזכירו במקומו בתפלת המוסף. וצא ולמד ממוספי הרגלים, שאין אומרים אותו אלא במוסף. וכן הנהיג רבינו אליהו הקדוש בצרפת לדלגם".
3. מראי מקומות.
1) אבודרהם (שחרית של שבת) – "שחרית של שבת נכנסין לבית הכנסת ומתחילין מאשר יצר את האדם עד אשה ריח ניחוח לה' ואחר כן אומר (במדבר כח, ט) וביום השבת שני כבשים וגו'. והטעם שאומר אלו שני הפסוקים שהם של קרבן מוסף שבת בתפלת שחרית וביום טוב ובראש חדש אין אומר הפסוקים של קרבן מוסף י"ט ור"ח, לפי שבשבת אין מוציאין ספר תורה שני למוסף וביום טוב ובראש חדש מוציאין. ורבינו סעדיה כתב שאין לאמרם לפי שאין לומר של מוסף בתפלת שחרית. וכן כתב אבן הירחי ובעל המנהגות. ובספרד נהגו לאמרם וכן כתב רב עמרם".

2. אומרים אותם קודם התפילה אצל פרשת התמיד.
1. מחבר (סי' מ"ח סעי' א') – "בשבת אומרים אצל פרשת התמיד (במדבר כח, א - ח) פסוקי מוסף דשבת (במדבר כח, ט - י) אבל לא בר"ח וי"ט, מפני שקורין בתורה בפסוקי מוסף".
2. לבוש (סי' מ"ח סעי' א') – "ובשבת מוסיפין לומר אחריה פרשת מוסף דשבת וביום השבת וגו', אף על פי שעדיין לא התפלל תפלת שחרית שהיא במקום קרבן תמיד".
3. נחלת צבי (סי' מ"ח ס"ק א') – "בשבת כו'. כן כתבו הטור והכלבו [סי' ב]".
4. שכהנ"ג (סי' תפ"ח הג' טור ס"ק א') – "נ"ב: אמר המאסף: נהגו בשבת, אחר שאומרים פטום הקטורת, או קודם שאומרים פטום הקטורת אחר שאמר פרשת את קרבני לחמי, לומר פרשת קרבן שבת "וביום השבת שני כבשים" כו', ובי"ט לא נהגו לומר פרשת הקרבן של אותו היום".
5. מטה משה (סי' מ"א) – "ובשבת מוסיפין וביום השבת שני כבשים".
6. גר"א (סי' מ"ח ד"ה בשבת) – "בשבת כו'. ע' מ"א ר"ל דלא כבעל המנהיג ועב"י".
7. גר"ז (סי' מ"ח סעי' ב') – "בשבת נוהגין לומר פסוקי קרבן מוסף שבת אחר פרשת התמיד ואף על פי שעדיין לא התפללו שחרית".
8. נזר ישראל (בשבת אומרים אצל פרשת התמיד פסוקי מוסף שבת".
9. ערה"ש (סי' מ"ח סעי' ב') – "בשבת אחר הקטורת יאמר פסוקי מוסף וביום השבת שני כבשים וגו' דקטורת קודמת למוספים".

3. אין לומר פסוקים אלו.
1. אריז"ל (דרושי עלינו לשבח ונוסח התפילה דרוש א' ד"ה אתה) – "ולא היה נוהג לומר ביום שבת פסוק וביום השבת שני כבשים בני שנה כו' כמנהג ספרדים לפי שאלו הם מענין קרבן מוסף שבת ואין עתה זמנה עד אחר סיום תפלת שחרית".
2. פרי חדש (סי' נ' על סעי' א') – "ויש נוהגים בשבת להוסיף פרשת וביום השבת ב' כבשים, ומהר"י אשכנזי [אריז"ל, שער הכונות ענין נוסח התפלה] לא היה נוהג לאומרו, ובכאן נהגו ג"כ שלא לאמרו".
3. כוס אליהו (סי' מ"ח סעי' ג') – "ובספר נגיד ומצוה כתב שלא לאומרם שכבר אומרים אותם במוסף וכ"כ הרב יד אהרן משם ספר הכונות וכן אנו נוהגים".
4. ברכי יוסף (סי' א' ס"ק י"ג, סי' תכ"א ס"ק א') – "נראה דלדידן בארץ הצבי, שאין אנו אומרים בזמירות פרשת מוסף שבת, ולא נהגינן בזה כדברי מרן (סי' מח ס"א), וטעם מנהגנו דתפלת שחרית במקום תמיד, ואין להקריב מוסף קודם. א"כ ה"ה שאין לקרות סדר הקרבנות עד אחר תפילת י"ח".
5. שע"ת (סי' מ"ח ס"ק ב') – "ודעת האריז"ל שלא לו' פסוקי מוסף אחר פ' התמיד".
6. חסד לאלפים (סי' מ"ח ס"ק ב') – "הנכון שלא לומר פסוקי מוסף שבת אצל פרשת התמיד בשבת אלא כמעשהו בחול כך מעשהו בשבת שכבר אומרם בתפילת מוסף ומאחר שתפילת שחרית היא העולה במקום קרבן תמיד אין להקדים מוסף לשחרית".
7. שלחן הטהור (סי' מ"ח סעי' ו') – "מרן האר"י לא נהג לומר פסוקי מוסף שבת ור"ח בקרבנות של שחרית".
8. דרכי חיים ושלום (אות קי"ד) – "אין לומר בשבת פסוק 'וביום השבת שני ככשים' קודם משנת איזהו מקומן ולא בראש חודש פסוקי 'ובראשי חדשים' לפי שאלו הם מענין קרבן מוסף שבת וקרבן ראש חודש ואין כאן מקומם עד אחר סיום תפלת שחרית כמבואר בשער הכונות שמר"ן האר"י לא אמרו (נמוקי או"ח סי' תכ"א)".
9. כה"ח (סי' מ"ח ס"ק ו') – "אמנם בעל המנהיג השיב על מנהג זה וכתב דאין נכון להזכיר קורבן מוסף עם תמיד של שחר כמ"ש בטור וב"י. וכן האר"י ז"ל ... וכ"כ יד אהרן בהגה"ט. וכ"כ הברכ"י סי' א' אות י"ג ... וכ"כ ש"ץ דס"ב ע"ב, חס"ל אות ב'".

4. מראי מקומות – מור וקציעה (סי' מ"ח), בירור הלכה (ח"ז או"ח סי' מ"ח, ח"ח או"ח סי' מ"ח).
1. יד אהרן (סי' מ"ח סוף הג' הטור) – "ובשל' מוסיפין וביום השבת וכו': נ"ב וכן נוהגין אבל הרב האר"י זל"הה בס' הכוונות כתב שאין לאומרה כסבר' מנהיג".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ז סעי' ב') – "וי"א שיש לומר גם פסוקי מוסף דשבת, ויש חולקיםג, ואין אומרים יהי רצון של קרבן התמיד בשבת".
3. הלכה ברורה (סי' מ"ח ס"ק ב') – "מנהג הספרדים ... שלא להזכיר כלל ... והאשכנזים נהגו להזכיר".
4. פסקי תשובות (אות ב', סי' מ"ח אות ח') – "אמנם מנהג הספרדים על פי קבלת האר"י ז"ל שלא לומר פסוקי מוסף לפני התפילה, לא בשבת ולא בראש חודש, ובשער הכוונות הסביר טעמו כי חשש לדברי המנהיג (המובא בטור הכא) שכשעדיין לא התפלל שמו"ע דשחרית שנתקן במקום קרבן תמיד אין נכון להזכיר פסוקי המוספין. ובקהילות האשכנזים גם בקרב אלו הנוהגים בתפילה כפי קבלת האר"י ז"ל יש שכתבו שנהוג לומר פסוקים אלו, ויש שכתבו שאין לומר, ונהרא נהרא ופשטיה".
4
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1] מפטירין בנביא - סעיף א'.
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דור המלקטים - ביד נביאיך (בעניני הפטרות ונביאים).

1] מפטירין בנביא: מענינה של פרשה - סעיף א'.
1. קריאת ההפטרה שלא מענין הפרשה אם יצאו ידי חובתם.
1. חשוקי חמד (מגילה סוף דף כג.) – "אך אם אינם מוצאים הפטרה השייכת לפרשת השבוע, לכאורה היה נראה שבדיעבד יוצאים אפילו כשמפטירים בנביא שאין לו קשר לפרשת השבוע. וראיה לכך ממה שכתב הרמ"א (סוף סימן תכח) שנוהגים להפטיר בחתונה 'שוש אשיש', וגם משבע דנחמתא שדוחה פרשת השבוע. אך מו"ח מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] הוכיח מהפוסקים שאם אין להפטרה קשר עם פרשת השבוע לא יצא. דכתב השערי אפרים (שער ט אות יט) ר"ח שחל בשבת דוחין הפטרת פרשת השבוע וקורין השמים כסאי, ואם טעה וקרא הפטרה של פרשת השבוע, אם עדיין לא אמר הברכות שלאחר ההפטרה גומר ג"כ השמים כסאי, ויברך אח"כ, ואם נזכר אחר שבירך הברכות לאחריה אז יאמר השמים כסאי בלא ברכה. ושם בפתחי שערים הביא מתשובת דבר משה שאם במקום הפטרת מחר חודש, קרא הפטרת השבוע, א"צ לחזור ולברך, ומשמע בהפטרת ר"ח עצמה צריך לחזור ולברך וצ"ע. ונראה דגם בזה לא יחזור כיון דעכ"פ הפטרת השבוע הוא וספק ברכות להקל, עכ"ד. משמע שהטעם שאין צריך לחזור ולברך, כיון שקרא פרשת השבוע, אבל אם לא קרא פרשת השבוע, צריך לחזור ולברך. בפתחי עולם (סימן רפד ס"ק יא) כתב ואם קרא הפטרה של פרשה אחרת שאינה שייכא כלל לאותה פרשה, וכבר גמר כל ברכותיו צריך לחזור ולברך, ואם תלוי במנהג המקומות, שיש מפטירין הפטרה זו באותה פרשה, אף במקום שאין מפטירין אותה, בדיעבד אם קראה א"צ לחזור ולברך. לפי"ז צ"ל דשבע דנחמתא וחתן, כיון שיש להם שייכות למאורע גם יצא, דהתקנה היתה שההפטרה תהיה מעין הפרשה או המאורע. וכך כתב בשו"ת צור יעקב (ח"א סימן קיא) ובספר יסודי ישורון (מערכת ההפטרה), שאם קרא הפטרה בשבת השייכת לשבוע אחר חוזר וקורא עם ברכה".
2. חוט שני (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ה) – "נפסק בשו"ע סימן רפ"ד ס"א שיש להפטיר מענינה של פרשה. מה הדין אם קראו את ההפטרה שלא מענין הפרשה, האם בדיעבד יוצא ידי חובתו. תשובה: בדיעבד יצא".
3. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ה) – "נפסק בשו"ע סימן רפ"ד ס"א שיש להפטיר מענינה של פרשה. מה הדין אם קראו את ההפטרה שלא מענין הפרשה, האם בדיעבד יוצא ידי חובתו. תשובה: מסתבר שיצאו".
4. מראי מקומות – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ה סעי' ה'), ביד נביאיך (פרק א' הע' א', פרק ה', עי' סי' י"ב [עמ' ש"ט]).

2. שבת הגדול.
1. אור לציון (ח"ג פרק ה' אות ב', הע' ב') – "שאלה. בשבת הגדול, האם מפטירין בהפטרה של פרשת השבוע או שמפטירין וערבה לה'. תשובה. יש נוהגים להפטיר וערבה לה' בכל שנה בשבת הגדול. ויש נוהגים להפטיר וערבה לה' בכל שנה מלבד כשחל שבת זו בערב פסח, שאז מפטירין בהפטרה של פרשת השבוע. ויש נוהגים להיפך, שמפטירין וערבה לה' רק בשנה שחל שבת זו בערב פסח. וכן נראה עיקר. ועל כל פנים, כל מקום ימשיך כמנהגו, ואף מי שנזדמן לבית כנסת שבו מפטירין שלא כמנהגו, יפטיר כמנהג אותו בית כנסת. [וכל מקום ימשיך כמנהגו, שהרי בכל אופן יוצאים ידי חובת הפטרה. ואף מי שנזדמן למקום שמפטירין שלא כמנהגו, לא ישנה ממנהג המקום, ויפטיר כמנהג אותו בית כנסת]".

3. המנהג הנכון בקריאת סוף הפטרת פרשת משפטים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: כתב כת"ר בטעמא דקרא (סוף פר' משפטים) וז"ל: בסוף הפטרת משפטים חוזרים ב' פסוקים לפרק הקודם כדי לסיים בדבר טוב וכו'. ולכאו' המנהג דוקא במקום שאין נביאים כשרים, שאז אין לחוש בדילוג וכו', אבל במקום שיש נביאים כשרים אסור לדלג למפרע וכו', לכן מסתבר דראוי לנהוג כמ"ש הרמב"ם לקרות עד סוף קפיטל ל"ה וכו', עכ"ל. האם נכון למעשה לנהוג כן לכתחילה. תשובה [בע"פ]: למעשה אין נוהגים כן".

4. שמע ההפטרה בבית כנסת אשכנזי, וההפטרה שלא כמנהג הספרדים.
1. ילקוט יוסף (מכתב בסוף ס' ממזרח וממערב אות ב') – "שאלה: אם שומע ההפטרה בבית כנסת אשכנזי, וההפטרה שלא כמנהג הספרדים, האם יוצא ידי חובת שמיעת ההפטרה. תשובה: יוצא י"ח".

5. קראו בפחות מכ"א פסוקים אם יצאו ידי חובה.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת על סעי' א') – "וגם כשקרא רק ג' פסוקים נראה דיוצא י"ח בדיעבד ... ומ"מ צלע"ע בזה כיון שלא ראיתי כן מפורש".
2. ערה"ש (סעי' ז') – "מפטירין בנביא מעניינה של הפרשה כמו שנדפס בחומשים ואין פוחתין מכ"א פסוקים כנגד שבעה הקרואים לכל אחד ג' פסוקים אא"כ נשלם העניין מקודם כמו עולותיכם ספו על זבחיכם וכיוצא בו דבאמת אין זה לעיכובא שהרי כתב הטור דבמקום שיש מתורגמן די בעשרה פסוקים דכן איתא במס' סופרים [פי"ג הל' ז']".
3. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ג) – "נפסק בשו"ע סי' רפ"ד סעיף א' שאין פוחתין מכ"א פסוקים במקום דלא סליק ענינא, מה הדין אם קראו בפחות מכ"א פסוקים, האם יצאו ידי חובה או לא יצאו. תשובה: יתכן שבדיעבד יצאו".
4. מראי מקומות – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ו אות ח'), ביד נביאיך (פרק א' הע' ד').

6. כמה צריך שיהיו כשמפטירין בבית.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור א') – "שאלה: כ' המ"ב סי' רפ"ד (סק"ג) וז"ל: אם אין עירוב שיכולין להביא הנביא או החומש לביהכ"נ להפטיר, הולכין עשרה ומפטירין בבית שמונח שם, עכ"ל. יש להסתפק האם סגי בעשרה בנ"א ותו לא, דהעיקר שלא יבטלו התקנה להפטיר בנביא, אך א"צ שילכו כל המתפללים, או עשרה לאו דווקא. תשובה [בע"פ]: מסתבר שעשרה לאו דווקא, אלא כל המתפללים הולכין לבית שהנביא שם".

7. יחיד ששמע הפטרה קודם קריה"ת האם יצא.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ב סעי' ל"ג, ס"ק מ"ד, שולחן שלמה סי' רפ"ד הע' על סעי' א'), הו"ד בביד נביאיך (פרק א' הע' ח') – "שמע היחיד את ההפטרה לפני ששמע קריאת התורה, מסתבר דיצא בדיעבד, אך מוטב שישוב וישמענה אחר הקריאה. [ואף שבצבור צריך לקראה דוקא אחר שקראו בתורה (כמבואר בסי' רפ"ד ס"א בהגה), מ"מ כיון דעיקר קריאת נביאים נתקנה בזמן שלא קראו בתורה כלל מפני הגזרה (כמבואר בפוסקים שם), מסתבר דלענין היחיד אין קפידא בדיעבד]".
2. חוט שני (ביד נביאיך סוף עמ' קל"ג) – "יחיד ששומע הפטרה קודם קריאת התורה, האם יצא ידי חובת ההפטרה או שצריך לשמוע את ההפטרה שוב. תשובה: לא חייב לשמוע שוב".
3. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך סוף עמ' קל"ג) – "יחיד ששומע הפטרה קודם קריאת התורה, האם יצא ידי חובת ההפטרה או שצריך לשמוע את ההפטרה שוב. תשובה: מסתבר שיצא (גם אינו חובת יחיד רק חובת ציבור)".

2] קריאת ההפטרה מחומש או מתנ"ך או מנביא הנכתב כספר תורה.
1. האם צריך לכתוב ההפטרות כדין ספר או לא.
1. מחמיר: צריך לכתוב ההפטרות כדין ספר - בקלף, דיו, וכדו'.
1) לבוש (סעי' א') – "וכיון שכן שאין קריאת ההפטרה אלא בצבור, תמהתי כל ימי שלא ראיתי באחד מן המקומות שנוהגין לכתוב ההפטרות כדין ספר, כמו שכותבין המגילה שקוראין בציבור, כי היה נ"ל שאין יוצאין בציבור כלל בקריאת ההפטרות שקוראין בחומשין הנדפסין, כיון שאין נכתבין בכל הלכות הספר תורה או במגילה וצ"ע".
2) ערה"ש (סעי' ו') – "וודאי דזה הוא מפני שצריך לקרותה בצבור בכשרות כס"ת והספר אפטרתא דגיטין נכתב בדין על קלף ובדיו ובגלילה אלא שלא היה ספר שלם משום דלא אפשר ולבד זה א"א לומר כן דהא אמרינן בגיטין שם דאין קורין בחומשין בצבור מפני כבוד הצבור וכ"ש שלא יתקנו לקרות הפטרה בנביא שאינו כשר מפני כבוד הצבור ובוודאי גם עתה ע"י הדפסה אין לקרות אלא בכתיבה כס"ת אך לא נביאים שלימים אלא ספר הפטרות שבזה התירו חכמים ושפיר קאמר הלבוש ובליט"א יש הרבה מקומות שכותבין נביאים שלימים ויש שכותבין רק ההפטרות וכך חובתינו וכך יפה לנו אלא שיש להזהירם שלא לעשות שני עמודים כבס"ת אלא עמוד אחד דכן אמרינן שם בב"ב [ט"ו.] ע"ש [וכ"כ הא"ר]".
2. מיקל: יוצאין בקריאת ההפטרה בחומשים הנדפסין.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "כתוב בלבוש ... ואשתמיטתי' סוגיא דהנזקין דף ס' האי ספרא דאפטרת' אסור למקרי בשבת דלא ניתן להכתב [ופירש"י פחות מספר אחד שלם לעצמו] ולא הוא דעת לעשות לה' הפרו תורתך פירש"י שאין לכל ציבור יכולת לכתוב נביאים שלם עכ"ל. א"כ אפי' אם יהיו נכתבים אין להם דין ספר אלא משום עת לעשות כו' ה"נ בחומשים הנדפסים דהדפוס יש לו ממש דין כתיבה כמו שכתוב בי"ד סי' ער"ב ועיין עוד סי' תקנ"ט לקמן ובמגילה א"צ לו' משום עת לעשות כיון שהוא ספר בפ"ע ע"כ כותבים אותו".
2) עולת שבת (ס"ק א') – "בלבוש ... ולא ידעתי מאי קאמר, אדרבא מדאצטריך במגילה קרא לרבות שיהא נכתב כספר אלמא דמן הסתם אינו צריך, ועוד דאפילו אם אי אפשר לקרות מן הכתב קוראה בעל פה ויוצא ויכול לברך ברכת ההפטרה, וכמו שכתב במרדכי בעירובין פרק הדר [סי' תקיג], וכן פסק הראב"ח בחלק שני [מים עמוקים] סימן ע"ג עי"ש".
3) מג"א (הקדמה) – "כתב הלבוש ... ואני אומר שמנהג קדמונים הוא עיקר שכתוב בב"י סי' קמ"ד בשם ת"ה מה שמדלגין עתה מנביא לנביא היינו לפי שהפטרות שלנו כתובים בקונטריסים ואפשר לסמן למצוא מהר וכו' ע"ש, ואיתא בגיטין דף ס' שאסור לכתוב ההפטרה משום מ"ש בי"ד סי' רפ"ג ס"ב אלא משום עת לעשות לה' הפרו תורתך כלו' שאין יכולת ביד הצבור לקנות להם נביאים שלימים וא"כ השת' שנתגל' מלאכת הדפוס והספרי' ת"ל בזול אסור לכתוב הפטרות דהא קי"ל דפוס כתיב' מעלית' היא כמ"ש מ"ע סי' צ"ג ומ"ב ול"ח, ואי משום שכתובין בנייר הא כ' בש"ג רפי"ו דשאר דברים נכתבים בכל מיני צבעונים ולא בעי דיו ואם כן ה"ה דנכתבים על הנייר כמ"ש התוס' שם וה"ה שא"צ גליל' דוק ברי"ו ובתו' ועוד דמברכין על שיר השירים ואיכה אף על פי שכתובים בדפוס בנייר ועמ"ש ססי' ת"צ וכ"מ תשו' הרשב"א סי' תפ"ז דדוקא בס"ת אסור לברך כשכתובה בקונטריסים אבל על הפטרות לא קפדי' ע"ש וכ"כ הכל בו בשם הרשב"א וז"ל ובהפטרה ששאלת א"א [ר"ת אני אומר ב"ח דלא כב"י] שאין מקפידין בה ומברכין על הקריאה אפי' בלא ספר עכ"ל פי' אפי' אינה כתוב' על הספר מברכין עליה וכל זה ברור".
4) גר"ז (סעי' ד') - לשונו מובא לקמן.
5) דברי יציב (או"ח סי' קכ"ט) – "ועכ"פ כיון דמעיקר הדין לא בעי ספר, והמחמירין בזה מצד חומרא בעלמא החמירו, ולהנ"ל שיש בזה צדדים שחומרא דאתי לידי קולא הוא, ודאי בביהמ"ד שלא נהגו לקרוא בספר נביא בקלף אין לשנות מהמנהג שם, והוא כיוהרא כנ"ל, וגם בגדר מוציא לעז על הראשונים, והנח להם לישראל במנהגן שנהגו כן כמעט בכל תפוצות ישראל משנות דור ודור ומקור מקומם טהור ... ועכ"פ חזינן להאריז"ל שיקראו ההפטרה בחומשין דייקא, וכמ"ש גם הגר"א. ולהאריז"ל א"ש הלשון הפטרה מלשון יפטירו בשפה כנ"ל, היינו שהחיוב הוא על כל הציבור שיפטירו ולא ייד"ח בקריאת המפטיר ודו"ק".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ב סעי' ל"ב, שולחן שלמה סי' רפ"ד הע' על סעי' א', לשונו מובא לקמן), הו"ד באשי ישראל (פרק ל"ח הע' קנ"ד), בנין אב (ח"ה סי' י"ט), ביד נביאיך (פרק ו').
1) מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק ד') – "אך לכתחלה בודאי ראוי ונכון שיהיה לכל צבור נביאים שנכתבין בקלף כדין שאז גם השמות נכתבים בקדושה משא"כ כשהוא על הנייר הנדפס [עיין בא"ר] וכן הנהיג הגר"א בקהלתו וכעת נתפשט זה בהרבה קהלות ישראל ואשרי חלקם. [דבעיקר הדין יש לדבר בזה הרבה, עיין באליה רבה, ומיהו אין למחות ביד הנוהגין להקל, דהוא בכלל עת לעשות לה', שקשה לכל צבור לכתוב נביאים בקלף כדין, אבל בודאי הצבור שהיכולת בידם, יש להם לכתוב נביאים כדין, ובפרט בימינו שמפזרין הרבה כסף על תכשיטי בית הכנסת שאין נחוץ כל כך, וכוונתם לשם שמים כדי לקיים זה אלי ואנוהו, בודאי מצוה להתנאות בכתיבת נביאים הקדושים]".
2) הגראמ"מ ש"ך זצ"ל (ביד נביאיך עמ' קכ"ט) – "הנני באתי לזרז אתכם ואת כל המתפללים בבית הכנמת הזה שמאד מאד מן הנכון לרכוש בעד ביהכנ"ס נביאים הכתובים על קלף, לקרוא בהם בציבור ההפטרות וחמש המגילות, כי זהו כבוד הציבור וכבוד בית הכנסת שלא לקרוא בחומשים הנדפסים שאינם כתובים כהלכות ספר תורה בקדושה כמבואר במ"ב סימן רפ"ד שכן הנהיג הגר"א בקהילתו, עיי"ש. ועיי"ש בשער הציון שכתב בודאי הציבור שהיכולת בידם יש להם לכתוב נביאים כדין ובפרט בימינו שמפזרים הרבה כסף על תכשיטי בית הכנסת שאין נחוץ כל כך, וכוונתם לשם שמים כדי לקיים זה קלי ואנוהו, ודאי מצוה להתנאות בכתיבת נביאים הקדושים, עכ"ל. ומה יש להוסיף על דברי הקדוש החפץ חיים, ועל כן יהיה כל אחד מהמתפללים לנדב כפי יכולתו לצורך זה ויתברכו כל האנשים בכל הטוב".
3) קהלות יעקב (ביד נביאיך עמ' קכ"ט) – "גם אני אבקש ממתפללי בית הכנסת להתנדב למען המצוה בקריאת ההפטרות והמגילות כדינן וזהו כבודה של תורה. ושכרם יהיה כפול ומכופל בזה ובבא הכ"ד הכו"ח לכבוד התורה ומצוותיה".

2. האם לכתוב ספרא דאפטרתא: קלף שכתובים עליו בספר אחד כל ההפטרות - למחמירים דלעיל שצריך לכ' ההפטרות כדין ספר.
1. לכתוב ספרא דאפטרתא.
1) ערה"ש (סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (ביד נביאיך עמ' ש"א ד"ה ומשמיה) – "ומשמיה דמרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] מטו שהורה לקהילה שלא היה להם אמצעים לכתוב נביאים שיכתבו ספרא דאפטרתא ... [והמעונין לראות 'ספרא דאפטרתא' נמצא כזה בביהכנ"ס בית צ'רנסקי בב"ב, שם - עם יסוד ביהכנ"ס ע"י תלמידי ישיבת פונביז לפני כמה עשרות שנים הם קיבלו ספר זה מקהילה בחו"ל ומרן הגר"ש רוזובסקי זצוק"ל שהתפלל שם מעל"ע אמר שהוא הוא ספרא דאפטרתא דהגמ' ובמשך השנים קראו בו עד שכתבו נביאים כהלכתם]".
2. אין מעלה לכתוב ספרא דאפטרתא.
1) חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק י', ס"ק י"א ד"ה עוד, יו"ד סי' קס"ז ס"ק ט', ס"ק י', ידים סי' ח' ס"ק י"א, ס"ק י"ב) – "ס' אפטרתא דאמר גיטין ס' א' דהותר משום עת לעשות, יש לעי' אי צריך קלף ודיו דכל מה דאפשר עבדינן או דלמא כיון דאין כאן ספר שלם אין נפקותא בכתיבתו ומותר בכל אופן, ואפשר דעדיף טפי לשנותו דכל מה שמשנהו טפי לא מחזי כס"ת ונ"ך, וכן י"ל דכל שאינו ספר שלם מותר בכל לשון ... ונראה דאין נפקותא לדידן בין ספר שלם למגילה כיון שאינו על הקלף ולא בדיו ולא ע"י סופר, ועוד דלא מקרי שלם אלא בנקראין בגלילה ראשה של יריעה אחרונה בצד סופה של ראשונה, אבל מדביק ראשי היריעות אף אם כתב על הקלף בדיו ותפר בגידין כל ראשי היריעות כקונטרס פסול ואין זה ספר, ולפיכך כשאין נביא כתוב כדינו ומפטירין בציבור בקונטרס אין נפקותא בין קונטרס של תנ"ך שלם או אפטרתא שבחומש".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ה) – "שאלה: בהכ"נ שהסתפקו אולי היות ואין ביכלתם לכתוב כל הנביאים, יכתבו ספרא דאפטרתא כמו שנהגו בכמה קהלות ויקראו מזה. תשובה: אין לכתוב ספרא דאפטרתא".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ו) – "שאלה: בהנ"ל היות ובספרא דאפטרתא יש עכ"פ כתיבה לשמה "וקידוש השמות", שנראה בספרים שיש בזה ענין, ובודאי שעדיף על קריאה בחומש. תשובה: לפ"ד החזו"א אין בזה שום ענין אם אינו ספר כשר ושלם".
3. מראי מקומות – הר"ח בן שלמה (ביד נביאיך סי' ט', עמ' רצ"ז).

3. האם צריך לקרות ההפטרה מתוך נביא שלם הנדפס, ולא מתוך הפטרה לבד הנדפסת בחומש - למקילים דלעיל.
1. מחמיר: צריך לקרות ההפטרה מתוך נביא שלם הנדפס.
1) מג"א (הקדמה, כדאי' במ"ב ס"ק א').
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"א) – "שאלה: כתב במשנ"ב (סי' רפ"ד ס"ק א'), מ"מ דעת המג"א דצריך לקרות ההפטרה מתוך נביא שלם 'הנדפס', ולא מתוך הפטרה בלבד הנדפסת בחומש כו'. לכאורה היה המשנ"ב צ"ל: מתוך נביא שלם 'הנכתב כדין ספר' ולא מתוך כו', וצ"ב. תשובה: י"א דדפוס ככתיבה".
2) א"ר (ס"ק ג') – "ומ"מ נראה לי דאותן שאין להם הפטרה כתובה בקלף לא יקראו מחומשין הנדפסים בהפטורה לחוד, דכיון שחשיב להו כמו נכתבין א"כ עדיף שיקראו מספר נביאים שלם הנדפסין כיון שאפשר לכל צבור וצבור".
2. מיקל: שיכול להדפיס ההפטרות בלבדן.
1) גר"ז (סעי' ד') – "ואף שעכשיו שנתגלית מלאכת הדפוס והספרים בזול אעפ"כ מותר להדפיס או לכתוב ההפטרות בלבדן לפי שאף אם ידפיסו ספר נביא שלם על הנייר לא יהיה מותר לקרות בו אלא משום עת לעשות לה' כיון שאינו על עור בהמה טהורה ואינו עשוי בגלילה ואף אם בהפטרה זו הנדפסת או הכתובה יש בה חסרון הרבה תיבות קורא החסרון בעל פה אם הוא בענין שאין איסור משום דברים שבכתב אי אתה רשאי לאמרם בעל פה (עיין סי' קמ"ג)".
2) חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק י"א אות ח', עי' או"ח סי' ס' ס"ק י', ס"ק י"א ד"ה עוד, יו"ד סי' קס"ז ס"ק ט', ס"ק י', ידים סי' ח' ס"ק י"א, ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל) – "כשאין נביא כתוב על קלף ומפטירין בציבור בנדפסין אין נפקותא בין קונטרס של תנ"ך שלם או אפטרתא שבחומש. והיה ז"ל נוהג כן למעשה להפטיר בחומש, טרם שעלה בידו להשיג נביאים כתובים על קלף".
3) דברי יציב (או"ח סי' קכ"ט) - לשונו מובא לעיל.
4) ילקוט יוסף (מכתב בסוף ס' ממזרח וממערב אות ג') – "שאלה: ואם הם קוראים את ההפטרה מקלף, האם עדיף לשמוע להם או לקרוא ההפטרה כמנהג הספרדים מחומש בעצמו בלחש. תשובה: יקרא מחומש בלחש".
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (ס"ק א') – "ומ"מ אם אין להם רק הפטרה הנדפסת בחומש יש לסמוך להקל שלא לבטל קריאת הפטרה".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ב סעי' ל"ב, שולחן שלמה סי' רפ"ד הע' על סעי' א'), הו"ד באשי ישראל (פרק ל"ח הע' קנ"ד) – "ולשואל אמר מרן זללה"ה את סדר העדיפות בענין קריאת הפטרה. המובחר ביותר הוא מגילה של ספרי נביאים שלמים, משנהו ספרא דאפטרתא - קלף שכתובים עליו בספר אחד כל ההפטרות -, ובדליכא יקרא מתוך תנ"ך שלם מודפס".
3) פסקי תשובות (אות ה') – "ומיהו אין להתכחש כי הרבה קהילות בישראל אינם מהדרין כלל לחזר אחר נביאים הנכתבים בקלף כספר תורה, ואף שבזמנינו מפזרין ממון הרבה עבור תכשיטי בית הכנסת, ובקל היו יכולים להדר לקנותם (וכאמור בשעה"צ), ואף אין מחזרין אחר תנ"ך שלם, וטעמא בעי. וכדי להבין הענין יש להקדים הקדמה ...".

4. קורא ההפטורה בלחש.
1. חת"ס (או"ח סי' ס"ח) – "אודות ההמונים המשמיעים קולם בשעת אמירת מפטיר ההפטורה ... אמנם גוף הדין צל"ע, דהא כ' הרב"י סי' מ"ט טעם למאי דקיי"ל דברים שבכתב אי אתה רשאי לאמרם בע"פ הוא משום חסירות ויתירות וקריין וכתבין וכמה מילי דמדרשי מתוך הכתב יע"ש, נמצא לפ"ז כל הקורא בספר שאינו מדוקדק בכמו אלו הו"ל כקורא ע"פ ממש ... מ"מ לדינא לא קיי"ל כוותיה בהא אלא אין כותבין מגלה, נמצינו למדין דחומשים שלנו נהי דכתיבה דדפוס כתיבה מעליא היא לענין זה לדעת ט"ז ומג"א [סי' רפ"ד] מ"מ כל הקורא בהם אינו אלא כקורא בע"פ מטעם הנ"ל, ואף על גב דלחד תי' שכ' תוס' בתמורה [י"ד ע"ב ד"ה דברים] והביאו ב"י סי' מ"ט הנ"ל משמע דבנביאים וכתובים אין קפידא כלל לאומרם בע"פ, מ"מ מבואר דלא קיי"ל כהאי שינוי' אלא כמ"ש ר' יונה הביאו הרב"י שם, וכבר האריך בזה כל צרכו בתשו' חות יאיר סי' קע"ה יע"ש. וכיון שכן נהי דכל זה בכלל עת לעשות לד' הפרו תורתך מ"מ כיון דקיי"ל דאין יכול להוציא את שאינו בקי אלא בקורא מתוך הכתב ולא בע"פ כמבואר בטור סי' מ"ט ובמג"א שם וקריאת ההפטורה שלנו מקרי בע"פ, נמצא דמי שאינו בקי בלאה"נ לא יצא ידי חובתו והבקי ע"כ יקרא בעצמו עם הקורא וא"כ מה לנו אם קורא בלחש או בקול דמי שאינו בקי אינו יוצא בלא"ה, וטוב יותר שלא לשנות מנהגם שלא לבייש מי שאינו בקי בקריאת הנגינה אעפ"י שספר מנוקד לפניו, ויעיין מ"ש רא"ש ר"פ הקורא עומד והביאו ב"י ג"כ סי' קמ"א, והאמת כי מורי הגאון זצ"ל הנהיג בבהכ"נ שלו שלא לומר ההפטורה עמו כי הוא היה עולה למפטיר לעולם ולא זכיתי לשאול את פיו הקדוש בכל מה שכתבתי, ומ"מ במה שכתבתי נלע"ד די שא"צ למסור נפשו על ככה והנח להם מנהגם באשר הוא מנהג כמעט בכל תפוצות גלילות האלו ולא ישמעו בקל. וגדולה מזו מצינו לחז"ל שהניחו להם מנהגם יותר גרוע ורע מזה בשבועות י"ו ע"א וברש"י שם ד"ה אלא בעולי גולה, אף על גב שיש לדחות ראי' זו ממ"ש תוס' שם ד"ה אלא וכו' מ"מ האמת כמו שכתבתי וכל כה"ג מוטב שיהיו שוגגין בשגם שסברתי נ"ל נכונה".
2. מנחת יצחק (ח"ג סוף סי' י"ב) – "אך באמת בכמה מקומות, גם בין חסידים ואנשי מעשה, הש"צ קורא ההפטורה בלחש, ורק הברכות אומר בקול רם, באופן דליכא אף א' שישמע ההפטורה מהקורא, וצ"ע על סמכו בזה, אמנם שוב ראיתי בתשו' חתם סופר (או"ח סי' ס"ח), שלמד זכות על מנהג אותם המקומות שמשמיעים קולם בשעת אמירת ההפטורה, מטעם דס"ל דכל הקורא בספר שאינו מדוקדק, הו"ל כקורא על פה ממש, ועפי"ד הב"י (סי' מ"ט), דטעם שדברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם בע"פ, הוא משום חסרות ויתרות וקריין וכתבין, וכמה מילי דמדרשי מתוך הכתב עיין שם, וכיון דקיי"ל דאין יכול להוציא את שאינו בקי, אלא בקורא מתוך הכתב, ולא בע"פ, נמצא מי שאינו בקי בלא"ה אינו יוצא, והבקי ע"כ יקרא בעצמו, ומה לנו אם קורא בלחש או בקול, דמי שאינו בקי אינו יוצא בלא"ה, וטוב יותר שלא לשנות מנהגם, שלא לבייש מי שאינו בקי בקריאת הנגינה, אעפ"י שהספר מנוקד לפניו, וסיים בזה"ל, והאמת כי מורי הגאון זצ"ל הנהיג בבה"כ שלו, שלא לומר ההפטורה עמו, כי הוא הי' עולה למפטיר לעולם, ולא זכיתי לשאול את פיו הקדוש בכל מה שכתבתי, ומ"מ במה שכתבתי נלענ"ד די, שא"צ למסור נפשו על ככה, והנח להם מנהגם, באשר הוא מנהג כמעט בכל תפוצות גלילות האלו, ולא ישמעו בקל, וגדולה מזה מצינו לחז"ל שהניחו להם מנהגם יותר גרוע וכו', מ"מ האמת כמו שכתבתי וכל כה"ג מוטב שיהי' שוגגין, בשגם סברתי נ"ל נכונה עכ"ל, והנה הגם שלפי דברינו לעיל, יש לפלפל הרבה בדבריו, ומכ"ש שאין לתמוה על מורו הגאון זצ"ל, אבל יש לנו גברא רבה לסמוך עליו, בדבר המנהג שנתפשט בכמה מקומות גם אצל חסידים ואנשי מעשה, שכל הצבור קורין ההפטורה לעצמן, ואינם שומעים כלל לקריאת הש"צ, ודעת לנבון ניקל, דמה"ט שוב יכול גם הש"צ לקרות ההפטורה לעצמו בלחש, רק הברכות אומר בקול רם, ובמקומות אלו, שפיר אפשר לקרוא גם סומין למפטיר ויקראו את ההפטורה בע"פ, או מתוך כתב הברייל כנ"ל".

5. מה עדיף קריאה בנביאים הכתובים על קלף או ברכת כהנים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' רפ"ד סק"א) אך לכתחילה בודאי ראוי ונכון שיהיה לכל ציבור נביאים שנכתבין בקלף כדין. מעשה באחד שבעירו יש בית כנסת שיש שם כל הנביאים על קלף, אבל לא מצוי שם כהנים לברכת כהנים, אבל מאידך יש ביהכ"נ אחר שיש שם הרבה כהנים אבל עדיין אין להם כל הנביאים על הקלף (ולא שייך לקיים שניהם), מה עדיף על מה. תשובה: נביאים הוא חיוב".

6. המקור למנהג לעשות הנביאים על קלף ב' עמודים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור א') – "שאלה: מנין הוא המקור למנהג שעושים לנביאים על קלף ב' עמודים, הלא מהסוגיא בב"ב (דף יג:) משמע דעושים רק עמוד אחד, וכן כתב הא"ר (סי' רפ"ד אות ג') וז"ל: ואנכי תקנתי בק"ק פראג שלא יהא רק אחד, דבגמ' שם הקפידו שלא לעשות רק אחד לנביאים, עכ"ל. וכן עולה מדברי הגר"א (סי' תרצ"א ס"ב), ודלא כט"ז (שם) שאינו מצריך שום עמוד (שו"מ שכבר עמד ע"ז הרש"ש שם). תשובה: כבר דנו על זה, והחזו"א רצה לעשות כן בתחילה, ואח"כ חזר בו שעי"ז יגעו בגוף הקלף, וציוה לעשות ב' עמודים".
2. מראי מקומות – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ג הע' א'), ביד נביאיך (פרק ב' סעי' ז', הע' י"ב).

7. קניית נביאים ומגילות מכספי מעשר.
1. חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ד) – "האם אפשר לקנות נביאים הכתובים על קלף מכספי מעשר. תשובה: אם הכספים מיועדים גם לצרכי מצוה ה"ז בכלל".
2. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ד) – "האם אפשר לקנות נביאים הכתובים על קלף מכספי מעשר. תשובה: לרוה"פ אין להוציא מעשר לדבר מצוה רק לעניים".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ג) – "שאלה: או"ח סי' רפ"ד. מבקש המלצה כדי לאסוף כסף עבור כתיבת נביאים ומגילות, ושואל האם מותר ליתן לזה מכסף מעשר. תשובה: בודאי זו מצוה גדולה מאד אבל כסף מעשר רק לעניים".

8. שיעור טירחא דציבורא בהמתנה לנביא.
1. מראי מקומות – זכר יהוסף (ח"א או"ח סי' ל"ו), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ח אות ט"ז), ביד נביאיך (פרק ו' הע' ה').
1) שלמת חיים (סי' ק"ע, א"נ או"ח סי' רנ"א) – "נסתפקתי בציבור שגמרו קריאת התורה וצריכים להפטיר בנביא, אולם צריכים להמתין משום שהנביא מונח במנין אחר שגם הם צריכים לקרות בו, ועכ"פ יצטרכו להמתין יותר זמן מגלילת הספר תורה לכהן גדול ביום הכפורים שמשום טירחא דציבורא קרא על פה, וא"כ אם אפשר גם הכא להקל ולקרות ההפטרה בחומש. תשובה: אבל בשמחת תורה אם לא יהיה להם רק ספר תורה אחת, כמדומה שהציבור לא יחפצו שיקראו פרשת בראשית ומפטיר בעל פה ולא יגללו הס"ת, כנראה עכ"פ שיש חילוק בין ציבור של כל ישראל בעזרה, ובין שאר ציבור שמוחלים בזה על כבודם ורוצים דוקא קריאה בספר תורה או בנביא כפי הנהוג".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ב סעי' ל"א, הע' צ"ד) – "מותר להתעכב אפילו זמן מרובה, עד שיביאו ספר נביאים הכתוב על קלף לקרוא ההפטרה מתוכו, אף שיש בזה טורח הצבור. [והוסיף רבנו שכן נהגו בירושלם מקדמת דנא]".
3) הגריש"א זצ"ל (חשוקי חמד מגילה דף כג., עמ' רצ"ז) – "ובשו"ת זכר יהוסף (סימן לו) כתב שאין להמתין על נביא של קלף, ואף שמה שמותר לקרות בנביא שאינו של קלף הוא משום 'עת לעשות לה'', ואם יש נביא של קלף אסור לקרות הפטרה בתנ"ך המודפס, מ"מ כיון שצריך להמתין על נביא של קלף הרי זה כמו שאין נביא של קלף, עכ"ד. אך מו"ח מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] אמר שדבריו נאמרו בשעתו שנביא הכתוב על קלף לא היה מצוי, משא"כ בימינו שאכשר דרא, ולהרבה בתי כנסיות יש נביא הכתוב על קלף, הוי כקבלו עלייהו, וחייבים לבזבז קצת זמן כדי לקרוא בהם".
4) חוט שני (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ג, עי' לקט שאלות המצויות ח"ב עמ' מ"ה הע' מ"ג) – "בית הכנסת שאין במקומם נביא על גבי קלף ויש נביא על גבי קלף בבית הכנסת אחר, מהו הזמן שיש להמתין ולא יהיה בזה משום טירחא דציבורא. תשובה: אם צריך לחכות זמן שהציבור ירגיש את זה כעול יקרא בחומש. והציבור אינו יכול למחול".
5) הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ג) – "בית הכנסת שאין במקומם נביא על גבי קלף ויש נביא על גבי קלף בבית הכנסת אחר, מהו הזמן שיש להמתין ולא יהיה בזה משום טירחא דציבורא. תשובה: אין לו שיעור, כמה שמשערים שהציבור מוכן להמתין".

9. בדיני קדושת נביאים: האם יש דין לעמוד בפני נביא, וכדו'.
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

10. ניקוד טעמים על גבי הנביא.
1. חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ג) – "האם מותר לנקד טעמים על גבי הנביא כדי שהבעל קורא יוכל לקרוא ברהיטות או דלמא הוי כספר תורה ואין לנקד בטעמים. תשובה: מסתבר שלא".
2. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ג) – "האם מותר לנקד טעמים על גבי הנביא כדי שהבעל קורא יוכל לקרוא ברהיטות או דלמא הוי כספר תורה ואין לנקד בטעמים. תשובה: כס"ת".
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3] ברכת ההפטרה: מאה ברכות - סעיף ג'.
1. מאה ברכות.
1. עי' סי' ר"צ, לשיטות ומראי מקומות.

2. אי יש חשש לומר הברכה שלפני קריאת ההפטרה בניגון טעמי הנביאים.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ב) – "שאלה: נהוג עלמא לומר הברכה שלפני קריאת הנביא בניגון של טעמי הנביאים, ובניגון הידוע (גם בביהכ"נ לדרמן חזו"א עושין כן) לכאורה זה נשמע כמו שתי ברכות, וצ"ב איך עושין כן. (ואולי לכן כתב המשנ"ב כאן סי' רפ"ד סק"ו וכן אין לענות אמן אחר 'הנאמרים באמת' כו'). אבל עדיין צ"ב. תשובה: כך מנהג העולם ואין קפידא".

3. אמר בברכת ההפטרה בכל דרכיו במקום בכל דבריו.
1. חוט שני (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ד) – "העולה אמר בברכת ההפטרה לאחריה 'בכל דרכיו' במקום 'בכל דבריו', האם יצא ידי חובה או דהוי משנה ממטבע שטבעו חכמים ולא יצא ידי חובה. תשובה: יצא בדיעבד שדרכיו כולל גם דבריו".
2. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך ריש עמ' קל"ד) – "העולה אמר בברכת ההפטרה לאחריה 'בכל דרכיו' במקום 'בכל דבריו', האם יצא ידי חובה או דהוי משנה ממטבע שטבעו חכמים ולא יצא ידי חובה. תשובה: אולי יצא".
3. מראי מקומות – ביד נביאיך (פרק ה' הע' ד').
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4] קטן - סעיף ד'.
1. מנהג העולם שאחד אומר את הברכות ואחד קורא את ההפטרה.
1. חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ה) – "הרמ"א בסימן רפ"ד סעיף ד' כתב שהעולה למפטיר הוא יקרא את ההפטרה, ובדיעבד יכול האחר לקרוא את ההפטרה. וביאר המ"ב שהכוונה בזה שהאחר יקרא את הברכות וההפטרה. ומנהג העולם שקוראים לאחד ואחד קורא את ההפטרה בלי ברכותיה, האם שפיר עבדי. תשובה: אפשר לעשות כן".
2. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ה) – "הרמ"א בסימן רפ"ד סעיף ד' כתב שהעולה למפטיר הוא יקרא את ההפטרה, ובדיעבד יכול האחר לקרוא את ההפטרה. וביאר המ"ב שהכוונה בזה שהאחר יקרא את הברכות וההפטרה. ומנהג העולם שקוראים לאחד ואחד קורא את ההפטרה בלי ברכותיה, האם שפיר עבדי. תשובה: כי העם לא יודע לקרות".
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5] שנים לא יאמרו ההפטרה בפעם אחת - סעיף ה'.
1. קריאת הציבור בלחש כשקוראים מתוך החומש.
1. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך סוף עמ' קל"ד) – "במ"ב בסימן רפ"ד סקי"א כתב שאם קוראים מתוך חומש צריך כל הציבור לקרוא בלחש, ומטו בשם החזו"א שלא הקפיד לקרוא בשקט, האם אכן חלק החזו"א על המ"ב בזה. תשובה: לא ידוע לי (אולי מצד חולשתו)".
2. מראי מקומות – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ד סעי' ג').
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6] מפטיר אחר גלילת התורה - סעיף ו'.
1. בדין פתיחת הנביא לאחר גלילת הס"ת.
1. מיקל - מותר לפתוח אפי' לפני גלילת הס"ת.
1) זה השלחן (ח"ב סי' קמ"ז) – "ביום שיש בו ב' ס"ת לא יפתחו הב' ולא יסירו המפה עד שיגללו הראשון. נראה, דספר הנביאים על קלף מותר לפתוח אפי' לפני גלילת הס"ת, וראיה מסעיף ז', דאין המפטיר מתחיל עד שיגמרו לגלול הס"ת, דמשמע בהדיא דלפתוח עכ"פ מותר, דאי ס"ד דאפי' לפתוח אסור, הוה ליה למימר הכי, וממילא הוה נשמע דאין המפטיר מתחיל וכו' מדגם לפתוח אסור".
2. מחמיר - אין לפתוח את הנביא עד שיגמרו לגלול את הספר תורה - לפי הגר"א.
1) חוט שני (ביד נביאיך סוף עמ' קל"ה) – "המ"ב בסימן קמ"ז סקכ"ג כתב דאין המפטיר מתחיל לומר את הברכות עד שיסיים הגולל לגלול. ובביאור הגר"א שם ציין להא דאיתא בשו"ע שאין לפתוח את הס"ת השני עד שגומרים לגלול את הס"ת הראשון. האם לפי דברי הגר"א אין לפתוח את הנביא עד שיגמרו לגלול את הספר תורה. תשובה: כן".
2) הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך סוף עמ' קל"ה) – "המ"ב בסימן קמ"ז סקכ"ג כתב דאין המפטיר מתחיל לומר את הברכות עד שיסיים הגולל לגלול. ובביאור הגר"א שם ציין להא דאיתא בשו"ע שאין לפתוח את הס"ת השני עד שגומרים לגלול את הס"ת הראשון. האם לפי דברי הגר"א אין לפתוח את הנביא עד שיגמרו לגלול את הספר תורה. תשובה: כן".
3. מראי מקומות – ביד נביאיך (פרק ב' הע' ו', "וצ"ע").

2. כשסילקו מהבימה ספר הנביאים ונתערב באחרים מה יעשו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור א') – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק י"ב) וז"ל: אין לסלק מעל השולחן ספר הנביאים או החומש שקורין בו המפטיר עד אחר הברכה, כדי שיראה ויברך על מה שהפטיר. מעשה שקראו מתוך החומש, ונתערב החומש שהפטירו מתוכו עם שאר החומשים שבביהכ"נ, האם יש ענין להניח כולם על הבימה אפי' שאינו יודע מתוך איזה חומש הפטיר. תשובה [בע"פ]: יניח כל החומשים על הבימה ויעלה על אחד מהם".

3. דין צורת גלילת הנביא.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' של"ה) – "שאלה: כתוב בגמ' ב"ב (י"ד א') כל הספרים נגגלין לתחילתן, וצ"ע אמאי לא נהגו כן היום, לגלול הנביא לתחילתו אחרי ההפטרה. וכן קשה אמאי הרמב"ם והשו"ע, השמיטו דין הנ"ל, הרי דין זה כתוב בגמ' ללא חולק. תשובה: יתכן דס"ל שאינו חיוב, ואינו אלא הנהגה טובה".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' של"ו) – "שאלה: (המשך לשאלה הקודמת), לכאורה אכתי קשה, אמאי לא נוהגים בשום מקום, הנהגה טובה זו. תשובה: כדי לחסוך זמן".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' של"ו) – "שאלה: (המשך לשאלה הקודמת), אכתי קשה אמאי הגמ' כתבה דין זה, שלא נוהג לעולם, דתמיד עדיף לחסוך בזמן, וגם בזמן הגמ' אמאי לא עשאוהו מהטעם הנ"ל. תשובה: יתכן שבזמנם הי' ממונה ע"ז". 

7] יקום פורקן: ושאר תפילות.
1. בטעם שמזכירין "ודי בבבל" ביקום פורקן.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ז) – "שאלה: כתב הרמ"א (סי' רפ"ד סעי' ז') וז"ל, ונוהגין לומר יקום פורקן, ואין בזה משום איסור תחינה בשבת כו', עכ"ל יעו"ש. יש לשאול, איך אומרים בתפלת יקום פורקן 'ודי בבבל', והרי בזמנינו אין יהודים שם, ואולי הכוונה בכללות על יושבי חו"ל. תשובה: יש יהודים שם".

2. נוסח "רישי גלותא" אם יש שניים יחד.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ד') – "שאלה: מה שאומרים ב'יקום פורקן' התיבות 'רישי גלותא' בלשון רבים, משמע שהיו ב' ריש גלותא, וכן ביבמות (קט"ו ע"ב): 'יצחק ריש גלותא בר אחתיה וכו' ושכיב וכו', מי חיישינן לתרי יצחק או לא, אמר אביי חיישינן'. הגם שידעו שהוא ריש גלותא, משמע שהיו ב' ריש גלותא. תשובה: בזה אחר זה".
1) הרא"ח שצ'יגל (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' מ"ו טור ב') – "צ"ע מכל הדברים הסמוכים שם, רישי מתיבתא, ודייני דבבא, שהם בב"א, וצ"ע".

3. המתפלל ביחידות אם אומר אב הרחמים ואין כמוך.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ג') – "האם יחיד המתפלל ביחידות אומר אחר שחרית בשבת 'אב הרחמים' ו'אין כמוך'. תשובה: אב הרחמים יאמר".
1) הרא"ח שצ'יגל (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' מ"ו ריש טור ב') – "לכאורה כוונת מרן שליט"א על 'אב הרחמים' שוכן במרומים וכו', ולא על 'אב הרחמים' הטיבה ברצונך וכו', וכן לא אב הרחמים הוא ירחם עם עמוסים שהם לכאורה חלק מסדר הוצאת ס"ת, ודו"ק".
4
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בס"ד		


1] אריכות ימים.
2] החיוב - סעיף א'.
3] על מי החויב.
4] תרגום - סעיף ב'.
5] גירסאות שונות בתרגום.
6] תרגום: בתחילה, באמצע, או בסוף.
7] האם הבנת התרגום מעכב.
8] לצאת יד"ח על ידי הרהור.
9] תרגום ורש"י.
10] דרך הקריאה.
11] דרך א': פסוק פסוק.
12] דרך ב': פרשה פרשה.
13] דרך ג': כל הסדרה.
14] דרך ד': עליה עליה.
15] התחלת זמן הקריאה - סעיף ג'.
16] שישלם קודם שיאכל בשבת - סעיף ד'.
17] סוף זמן הקריאה.
18] יו"ט שחל בשבת: הזמן של שמו"ת.
19] בן א"י בחו"ל: כשאין הפרשיות שוות.
20] בן חו"ל בא"י: כשאין הפרשיות שוות.
21] זמן שמו"ת לפרשת וזאת הברכה.
22] זמן שמו"ת לפרשת בראשית.
23] קריאה בלילה.
24] קריאה עם הש"ץ - סעיף ה'.
25] הקריאה: בתוך ספר תורה כשר.
26] הקריאה: בניגון הטעמים.
27] הקריאה: בעמידה.
28] הקריאה: שאר ענינים.
29] הפסוק האחרון.
30] האם הסדר מעכב.
31] חיסר בפרשיות: כסדר או פר' השבוע.
32] להפסיק בתוך שמו"ת.
33] שאר קריאות - סעיף ז'.
34] לקרות ההפטורה.
35] שער ענינים.


דור המלקטים.

1. אהל יעקב (הל' שניים מקרא, סקוצילס).
2. אוצר שנים מקרא ואחד תרגום (לאופר).
3. קונ' בגדרי חובת שמו"ת (רפפורט).
4. ביכורי חיים (פיליפ).
5. בירור הלכה (זילבר).
6. גם אני אודך (שמו"ת, רבינוביץ).
7. הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ח).
8. הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק כ"ד).
9. קונ' הל' שנים מקרא ואחד תרגום (סנדר).
10. ואלה שמות (ליטוואק).
11. לקראת שבת (פרק ה', ברוך).
12. מערכת השבת (גולדיש).
13. נשמת שבת (סי' רפ"ה עמ' שכ"ו - עמ' שס"ט).
14. סוכת חיים (קונ' שנים מקרא ואחד תרגום, לונדינסקי).
15. פסקי תשובות (רבינוביץ).
16. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט).
17. קריאת שמו"ת והלכותיה (מלר).
18. שנים מקרא ואחד תרגום (בוכריס).


1] אריכות ימים.
1. ברכות (סוף דף ח.) – "אמר רב הונא בר יהודה אמר רבי אמי: לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום ואפילו עטרות ודיבן, שכל המשלים פרשיותיו עם הצבור מאריכין לו ימיו ושנותיו".
1. א"ר (ס"ק ג') – "ואל יקרא אדם בשנים מקרא ואחד תרגום לקבל פרס אריכות ימים, אלא יקרא לשם מי שאמר ואריכות ימים ממילא בא (ספר חסידים סימן שא), אבל בתוס' ר"ה דף ד' [ע"א ד"ה בשביל] דבישראל מותר שאין תוהא על הראשונות".
2. פלא יועץ (ערך פרשיות) – "והנה על כגון זה מצוה שמתן שכרה בצידה אורך ימים בימינה מי שאינו חושש לקיימה ענוש יענש ממה נפשך אם אינו מאמין בתורה ובדברי חכמים נידון בצואה רותחת, ואם מאמין ואינו חושש ועל חייו לא חס הרי זה מתחייב בנפשו ועתיד ליתן את הדין מעין מאבד עצמו לדעת".
3. יש גורסין "משלימין לו ימיו ושנותיו" – סדר רב עמרם גאון (שחרית של שבת ד"ה ויתבין), סידור רש"י (סי' תצ"ג), מחזור ויטרי (סי' קי"ז), או"ז (ח"א הל' קר"ש סי' י"ב), מנורת המאור (נר שלישי סי' ק"ל), האגור (שבת סי' שצ"ז), של"ה (שבת פרק תורה אור אות פ"ז).
1) מראי מקומות – מגיה על הטור (מכון ירושלים הע' א').

2. באיכות או בכמות.
1. מעדני יו"ט (ברכות פרק א' סי' ח' אות ה'), הו"ד בא"ר (ס"ק ג') – "מאריכין לו ימיו וכו'. איצטריך לומר ימים לזקן שבא בימים, עוד נראה לי דאריכות ימים וקיצור ימים יש לפרש על הטובה ועל הרעה (מעדני מלך דף ה' שם אות ה)".
2. בן יהוידע (ברכות דף יג:) – "קשא והלא ימים בכלל שנים הם והול"ל שנותיו בלבד ונ"ל בס"ד מאריכין לו ימיו באיכות כי יש ערב יאמר מי יתן בוקר ובוקר יאמר מי יתן ערב וזה ימיו פורחים כאבק אין בהם סימן ברכה ואומרו שנותיו על הכמות".

3. כל זמן שעשה שמו"ת חוזרים לו בחיים.
1. בני יששכר (מגיד תעלומה ברכות דף ח: ד"ה שכל) – "יש להתבונן דאילו היה אומר וכל המשלים ... אבל באומרו שכל המשלים וכו' משמע דמשום הכי ישלים כי מאריכין ימים להמשלים ומשנה שלימה שנה לנו רבינו הקדוש אל תהיו כעבדים ... והנה אנחנו מחייבין אותו לקרות ג"כ הפרשה שמו"ת ואימתי ישולם נגדם משנה ותלמוד, לזה הבטיחו שלא יחוש שיאריכו לו ימיו ושנותיו להשלים נגד הקריאה הלזו במשנה ותלמוד".
2. הו"ד בקנין תורה בהלכה (ח"ו סי' קמ"ו, דפו"ח השלמה סי' כ"ב) – "ובס' מגיד תעלומה (להה"ק בעלי בני יששכר זי"ע) עמד על לשון הגמרא ברכות ח ע"ב ... והנה אנו מחייבין אותו לקרות ג"כ הפרשה שמו"ת ואימתי ישולם נגדם משנה ותלמוד, לזה הבטיחו שלא יחוש, שיאריכו לו ימיו ושנותיו להשלים נגד הקריאה הלזו במשנה ותלמוד".
3. הו"ד בביכורי חיים (פרק א' סוף הע' ג').
4. הגר"מ שטרנבוך שליט"א (פי' על ארחות חיים להרא"ש אות ל"ז) – "ויש לומר שחז"ל רמזו 'מאריכים לו ימיו', הינו שיקבל הזמן בחזרה, שהקב"ה יאריך ימיו".

4. נשים.
1. הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ז) – "אמאי נשים פטורות משמו"ת, הא יש בזה סגולה של אריכות ימים. והשיב וז"ל, אטו הסגולה מחייבת. ומסתבר דאפי' אם תקרא שמו"ת, אין זוכה על ידה לאריכות ימים כיון שלא חייבת בה".

5. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (וישמע משה פר' וישלח תשע"ט, עמ' ג') – "ששמעתי בעצמי מפי גאון ישראל הגרי"ש אלישיב זצוק"ל שאמר לאדמו"ר חשוב שהיה אצלו, שלדעתו הרבה צרות באות על ישראל מפני שמזלזלים בחיוב של קריאת הפרשה שמו"ת. וכל הזהיר במצוה נפלאה וחביבה זו מאריכין לו ימיו ושנותיו".
4
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2] החיוב - סעיף א'.
1. הראשי תיבות של "וְאֵלֶּה שְׁמוֹת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל הַבָּאִים מִצְרָיְמָה אֵת יַעֲקֹב אִישׁ וּבֵיתוֹ בָּאוּ".
1. בעל הטורים (על הפסוק) – "ואלה שמות בני ישראל - ר"ת ו'אדם א'שר ל'ומד ה'סדר ש'נים מ'קרא ו'אחד ת'רגום ב'קול נ'עים י'שיר י'חיה ש'נים ר'בות א'רוכים ל'עולם".
1) טור (ריש סי' רפ"ה) – "וצריך ליזהר להשלים הפרשה עם הציבור".
2. ר' אפרים (פר' שמות, עמ' קע"ט אות א') – "ואלה שמות נוטריקון וחייב אדם לקרוא הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום".
	ר' אפרים (סוף פר' שמות) – "[ואלה] וחייב אתה לקרות הפרשה, [שמות] שנים מקרא ואחד תרגום, [בני] בטעמי נגינה יקראנה, [ישראל] ישמח שמחה רבה אם למדה, [הבאים] העוסק בתלמוד אינו ירא מהעונשין, [מצרימה] מכל צרות רבות יוצלו משניני התורה, א"נ מלמדי התינוקות, [את] אל תלמדו, [יעקב] יחידים עשו קיבוץ בלימודיכם, [איש] אז יתקיים שינונכם, [וביתו] והלמד בלילה יתענג תמיד ויבורך, [באו] בחסד אלקים ובטובותיו".
3. לבוש (סעי' א') – "וסימנך ואל"ה שמו"ת בני ישראל, ו'חייב א'דם ל'קרות ה'פרשה, ש'נים מ'קרא ו'אחד ת'רגום, וזה חייבים כל בני ישראל".
4. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ואלה שמות, ראשי תיבות וחייב אדם להשלים הפרשה 'שנים' מקרא ואחד תרגום".
5. חיד"א (חומת אנך פר' שמות אות ב').
6. ערה"ש (סעי' א') – "והלבוש כתב רמז ואלה שמות בני ישראל ראשי תיבות וחייב אדם לקרות הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום וזה חייבים כל בנ"י".
7. וכן שאר פוסקים – כה"ח (ס"ק א'), יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ז סוף ד"ה תשובה), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"י ד"ה וראוי), לקראת שבת (פרק ה' סעי' א').

2. האם הוא דאורייתא או מדרבנן.
1. דרבנן.
1) החינוך (הקדמה ד"ה ואחת) – "חייבוני חכמים".
2) סמ"ק (הקדמה) – "בכל שבוע יסדר הפרש' שקורין בבית הכנסת כאשר צוו חכמים שנים מקרא ואחד תרגום".
3) מהר"ץ חיות (ריש דף ח:) – "לענין השלמת הפרשה ... רק ר' אמי חידש ולא הנהיגו קודם לכן בזמן הברייתא".
4) עי' מהרש"ם (ח"א סי' רי"ג ד"ה אולם עוד) – "דקריאת שנים מקרא ואחד תרגום איננה חובה כקריאת התורה".
5) ערה"ש (סעי' ב'), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח אות א', עי' הע' י"א) – "ובוודאי בשעה שתקן משה רבינו לקרות בתורה תקן ג"כ תקנה זו שכל אחד יקרא שנים מקרא ואחד תרגום".
6) מהר"י שטייף (סי' י"ח) – "החיוב לקרות שמו"ת נראה שהוא מדרבנן בעלמא".
7) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ז) – "פשוט וברור כמו שלא נפטר שום אדם מכל מצווה דרבנן, בטענה שעוסק בתורה, כן לא נפטרו אף ממצווה זו".
8) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ו) – "אשר הציע לפני כ"פ בענין שנים מקרא ואחד תרגום שאז"ל בברכות ח' ע"א דלעולם ישלים פרשיותיו עם הצבור שמו"ת, ומצוה דרבנן היא והרמב"ם פי"ג מתפלה הכ"ה כ' חייב לקרות לעצמו וכו' שינה לשון הגמ' שלא תאמר דרק הנהגה טובה היא וכדמשמע פשטות הגמ' לכן כ' לשון חיוב דחיוב גמור היא, ואם היו כופין עליה כאשר כופין על שאר מ"ע אפילו דרבנן לכמה שיטות עתוס' כתובות פ"ו ושאר ראשונים בזה, ובתשובת הרשב"א ח"ד סי' רס"ד כ' דגם על מ"ע דרבנן כופין וכן דעת הרבה פוסקים ויתכן דכמו"כ בשמו"ת ועיין בס' שדי חמד ח"ג - ל"ט הביא מס' לב חיים ח"ב סי' עק"ד דאם אינו רוצה לעלות לתורה כופין, ובשו"ע יו"ד סי' רמ"ה לענין ת"ת של אב לבנו דכופין, ולענין אי נקרא מתן שכרה בצדה דאין כופין, ות"ת נקרא מתן שכרה בצדה עיין שם ביו"ד בס' נחלת צבי מבעל פתחי תשובה, ושמו"ת הוא ענף של ת"ת בגדר חיוב דרבנן בפ"ע, לכן ספק בידי אם שייך כפיה, מכ"מ חיוב גדול הוא, וחז"ל קבלו דהנזהר מאריך ימים ובעו"ה התחילו להתרשל בזה, וכבר ידוע כמה נזהרו בזה אבותינו ורבותינו".
9) תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א, סי' תקמ"ד) – "חיוב שנים מקרא ואחד תרגום הוא חיוב מדרבנן ככל חיובים דרבנן כדאיתא בשו"ע ר"ס רפ"ה".
10) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"א [לשונו מובא לקמן], שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות א', ועי' לקמן) – "דרבנן".
11) שבט הקהתי (ח"ה סי' ס"ט אות א').
12) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I fell 7 weeks behind on shnayim mikra. Being that it will take a large amount of my 'regular' learning time to catch up, is it worthwhile for me to do so? R' Y. Berkovits wrote: Yes. It’s a chiyuv d’rabanan.

3. ספק איזה מקום הוא אוחז בשמו"ת.
1. צריך לחזור ולקרותו.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"א [עמ' צ"ה], אהל חנוך בשבת ויו"ט עמ' רכ"ח אות י"ט, גם אני אודך שמו"ת סי' צ"ה) – "שאלה: אם נסתפק אם קרא שמו"ת, וכגון אם אינו זוכר אם עומד ברביעי או בחמישי וכדומה, אם אמרינן בזה ספיקא דרבנן לקולא, ואין צריך לחזור ולקרותו או לא. תשובה: צריך לחזור ולקרותו".
הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר חכ"ו עמ' צ"ח אות ה') – "בקובץ צוהר (תמוז תשס"א, עמוד רכ"ח, אות י"ט) הובא שאלה לכת"ר שליט"א, אם נסתפק אם קרא שנים מקרא ואחד תרגום, וכגון אם אינו זוכר אם עומד ברביעי או בחמישי וכדומה, אם אמרינן בזה ספיקא דרבנן לקולא, ואין צריך לחזור ולקרותו, או לא. והשיב כת"ר שליט"א, צריך לחזור ולקרותו, עכ"ל. ורציתי לשאול למה באמת לא אזלינן לקולה. תשובה: ספיקא 'דאורייתא' לחומרא".
1) אמנם הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"ב אות ק"ח), לשונו מובא לקמן. וכן עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות א'), לשונו מובא לעיל. מבואר דהוא רק דרבנן וצ"ע.
2) שו"ר הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' מ"ו טור ב') – "ובכתבי תלמיד בע"פ כתב, שמרן שליט"א התבטא על שאלה זו 'ספיקא דאורייתא לחומרא', וכשנשאל שהרי הוא 'דרבנן', השיב שאמר זאת מלשון 'מליצה', שכשיש ספק על קריאת פסוק 'בתורה', ספיקו להחמיר (אבל מטעם אחר)".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה מי) – "מי שמסתפק היכן אוחז בשנים מקרא ואחד תרגום, יקרא מהיכן שודאי קרא".
3) שבט הקהתי (ח"ה סי' ס"ט) – "בחו"ד בקונטרס בית הספק בס"ק כ' דס"ל כהש"ך בספק איסור דרבנן שיש לו חזקת איסור, דאסור. ופליג על הכו"פ דחולק על הש"ך עיי"ש ולפי"ז אם מסופק אם קיים מצוה דרבנן כיון דגברא בחזקת חיוב קיימא צריך לקיים המצוה ... מי שנסתפק אם קרא שמו"ת יחזור ויקרא שמו"ת".
4) ביכורי חיים (פרק ז' סעי' ה') – "נסתפק אם קרא הפרשה שמו"ת, צריך להחמיר ולקרותה".
2. לא צריך לחזור.
1) עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ז) – "מי שנולד לו ספק אם כבר גמר לקרוא כל הפרשה שמו"ת או אם הוא עדיין עומד באמצע, מדינא אין מחוייב לקרוא כלום דאמרי' בזה ספק דרבנן לקולא, ומ"מ מהנכון לחזור עד המקום האחרון שברור לו שקרא".
2) עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד ריש עמ' תע"ב) – "שאלה: אם נסתפק אם קרא שמו"ת, האם צריך לחזור ולקרות, או לא. והטעם. תשובה: נלענ"ד דלא, דספיקא דרבנן לקולא".
3. מראי מקומות – שלמת חיים (או"ח סי' רנ"ב, לשונו מובא לקמן), גם אני אודך (שמו"ת סי' צ"ד).
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות א') – "מי שמסופק אם קרא שמו"ת, או שמסופק היכן עומד האם אמרינן ספק דרבנן לקולא. והשיב וז"ל, בעצם הוי ספק דרבנן כמו שכתבת, אלא דכיון שיכול לחזור ולקרוא בלי טרחא, חייב לחזור ולקרוא. כדברי הר"ן פרק ערבי פסחים (דף כ"ג ע"א בדפי הרי"ף) 'והשתא דאיתמר הכי ואיתמר הכי אידי ואידי בעי הסיבה, ואע"ג דבעלמא קיי"ל איפכא דכל ספיקא דרבנן לקולא, הכא כיון דלאו מילתא דטירחא היא עבדינן לרווחא דמילתא', ומש"כ ל'רווחא דמילתא' היינו דמש"ה נעשה חיוב גמור, שהרי אם לא היסב חייב לחזור ולשתות. אמנם כשהספק על כל הפרשה וכדומה שיש בזה טרחא, פטור (ודומה זה לשו"ע יו"ד ק"ב ג', דבהוצאת ממון לא הוי דבר שיש לו מתירין). אבל כשהספק על פסוק אחד וכיו"ב, חייב לחזור ולקרוא את אותו פסוק כנ"ל, שמעתי מרבינו זצ"ל".
2) מקור נאמן (סי' שפ"ד) – "שאלה: אדם שנסתפק אם קרא שמו"ת האם צריך לקרוא פעם נוספת, או לא, כיון דספיקא דרבנן לקולא. תשובה: בדרך כלל זה רחוק שיסתפק לו, ובפרט אם יהיה לו עת וזמן קבוע לקריאתה, ומכל מקום אם נסתפק לו טוב להחמיר, מפני השכר הגדול שהבטיחו רז"ל (ברכות ח:) שמאריכין לו ימיו ושנותיו".
3) יש לעיין למה אינו נכלל בהכלל של ספק דרבנן לקולא.
1) משום הטעם של ספק דאורייתא לחומרא, י"ל הוא רק מליצה [עי' לעיל].
2) משום הטעם של חזקת איסור (עי' מ"ב סי' ע"ו ס"ק כ"ה). י"א שלא אמרינן כן גבי מצוות, וכן סובר המ"ב (סי' תקפ"ה ס"ק ה') גבי ספק שופר או לולב ביו"ט שני. "מי שנסתפק לו אם שמע קול שופר [או נטל לולב] ביום א' שהוא מן התורה תוקע ואינו מברך וביום ב' שאינו אלא מד"ס א"צ לתקוע דספק ד"ס להקל". וכן עי' קהלות יעקב (ברכות סי' ה') שמחלק בין איסור למצוה. ועי' יו"ד סי' ק"י כללי ס"ס אות כ', לשיטות ומראי מקומות.
3) משום דבר שיש לו מתירין, י"ל שלא אומרים כן במצוות, וכן עי' קהלות יעקב (שם).
4) ורק נשאר לדון מצד הטעם שאם אמרינן ספק דרבנן לקולא בזמן שתלוי אם נעשה דבר המתירו - עי' יו"ד סי' ק"י כללי ס"ס אות כ', לשיטות ומראי מקומות.
5) ואם יודע שלא קרא חד פרשה, אבל לא ידע איזה פרשה, יש לדון האם אמרינן ספק דרבנן לקולא במקום שיש תרתי דסתרי, להקל על השני פרשיות - עי' לקמן, ועי' יו"ד סי' ק"י בכללי ספק דרבנן.

4. דילג שני פסוקים ולא אמרם כלל, ואינו יכול ליזכר איזה שני פסוקים לא אמר.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "אדם שגמר כל הפרשה שמו"ת, ונזכר שבאמצע הפרשה דילג שני פסוקים שלא אמרם כלל, ואינו יכול ליזכר איזה שני פסוקים לא אמר, האם צריך לחזור שוב על כל הפרשה שמו"ת, או שאין צורך. והטעם. תשובה: בספק אם דילג אינו חוזר, בודאי שדילג ואינו זוכר מה דילג יחזור על כל הפרשה".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ח) – "שאלה: אדם שגמר כל הפרשה שמו"ת, ונזכר שבאמצע הפרשה דילג שני פסוקים שלא אמרם כלל, ואינו יכול ליזכר איזה שני פסוקים לא אמר, האם צריך לחזור שוב על כל הפרשה שמו"ת. תשובה: ראוי שיחזור".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' צ"ו).

5. הטעם שתיקנו לקרוא שמו"ת.
1. תרה"ד (ח"א סי' כ"ג, ח"ב סי' ק"ע, לקט יושר עמ' נ"ו), הו"ד בב"י (סוף הסי') – "דעיקר חיוב דאצריכו רבנן להשלים פרשיות עם הצבור היינו כדי שכל אחד מישראל יקרא לעצמו כל התורה מראש ועד סוף בכל שנה כמו שעושין הצבור ... אמנם נראים הדברים דלפי פירוש רבינו חננאל ... אין טעם השלמה בשביל שיסיים התורה בכל שנה כדפרש"י אלא אפשר כדי שיהא רגיל במה שהצבור קורין".
2. לבוש (סעי' א', סעי' ז') – "כדי שיהא בקי בתורה ... אין הטעם של שנים מקרא ואחד תרגום אלא שיהא רגיל בתורה".
3. ערה"ש (סעי' ב') – "והלבוש כתב כדי שיהא בקי בתורה ע"ש ואין זה מספיק כמובן ונראה דהחיוב בתורה השמיעה והלימוד כמו שאומרים בברכת אהבה לשמוע ללמוד והנה השמיעה היא בשבת מס"ת כשרה כתובה כדת וכהלכה ולכן ילמוד מקודם בחומש ויעלה בקודש לשמוע מס"ת ואיתא בסוטה [ל"ז:] כללות ופרטות נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד ונשתלשו בערבות מואב ע"ש לכן צריך ללמוד ג' פעמים אפילו בפסוק שאין בו תרגום".

3] על מי החויב.
1. גם מי שלא רוצה חיים.
1. ספר חסידים (סי' ש"א) – "יהודי אחד לא היה קורא שנים מקרא ואחד תרגום שמאריכין לו ימיו ושנותיו כי אמר אני קץ בחיי למה אקרא, א"ל החכם לא אמרו זה רק כנגד האוהבי חיים, אלא מעתה מה שכתוב אריכות ימים בכיבוד אב ואם (שמות כ' י"ב) ובמשקלות (דברים כ"ה ט"ו) וכי בעבור זה יפטרו עמלים ומרי נפש שקצים בחייהם אלא לא דברה תורה התוכחות שמי שאינו חושש בהם יעשה מה שלבו חפץ ולא נאמרו הברכות על מי שאינו חושש בהם להיות פטור שאין זה דומה לשכיר יום שאדם יכול לומר אם תעבדני בטוב אני אוסיף על שכרך והשכיר יכול לומר איני חפץ לעבוד לך ואיני חפץ בשכירותיך אלא לעבד קנין כספו דומה שאין העבד עושה תנאי לרבו ועוד דומה לשורו וחמורו שנאמר (ישעי' א' ג') ידע שור קונהו וחמור אבוס בעליו ישראל לא ידע עמי לא התבונן כשם שעול הבעל עליהם כך עול הקב"ה על בריותיו".
2. א"ר (ס"ק ג') – "אף עמלים ומרי נפש שקצים בחייהם מחוייבים בשנים מקרא ואחד תרגום".
3. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות ריש הסי').
4. נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"י ד"ה ואגב).

2. גם מי שתורתו אומנותו.
1. אוצר הגאונים (ברכות דף ח., עמ' י"ט סי' ל"ב).
2. רשב"א (ח"א סי' ר"ו) – "כל שנפתח ספר תורה אסור לספר אלא מי שתורתו אומנותו שמותר לשוח לדבר בהלכותיו. כדרב ששת דאמר אינהו בדידהו ואנן בדידן. וסתמא דמילתא איהו נמי משלים היה פרשיותיו. ואפילו הכי איהו דוקא דתורתו אומנותו הא אחרינא אסור".
3. עי' הריטב"א (ע"ז דף יט:) – "ואומר רבינו נר"ו שאין זה אלא בתחלת תלמודו של אדם אבל כשהאדם עומד על תלמודו, ודאי צריך שיתן רוב זמנו בתלמוד, ושישלים פרשיותיו עם הצבור בכל שבת ויעיין מעט בנביאים וכתובים לפעמים".
4. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ז) – "פשוט וברור כמו שלא נפטר שום אדם מכל מצווה דרבנן, בטענה שעוסק בתורה, כן לא נפטרו אף ממצווה זו. ואדרבה, אף מי שתורתו אומנתו כרשב"י וחבריו, שהיו פטורין מתפילה דרבנן, היו חייבין בקריאת הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום. דהא גם זה הוא לימוד תורה, ובחיוב לימוד תורה הא איכא חיוב ללמוד גם מקרא".
5. וכן שאר פוסקים – קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' קמ"ו, השלמה סי' כ"ב), הליכות עולם (ח"ג עמ' נ"ב), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ז, הע' רי"ז), שלחן לחם הפנים (ח"ה סי' רפ"ה), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות א'), תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א, עי' ח"ב סי' תקמ"ד ד"ה ויש, פי' על ארחות חיים להרא"ש אות ל"ז), ביכורי חיים (פרק א' סעי' ב'), בירור הלכה (תניינא אות ג', אות ד'), בתורתו יהגה (ח"א עמ' קמ"ו סוף אות ד'), עי' בשבילי ההלכה (עמ' כ"ט), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"י), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א'), לקראת שבת (פרק ה' סעי' ד'), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' ק"ס סעי' ג').

3. נשים: האם נשים חייבות בקריאת שמו"ת.
1. פטור, כיון שהוא בכלל לימוד התורה.
1) משנה הלכות (ח"ו סי' ס') – "פשוט דנשים פטורות והלא שמו"ת הוא בכלל לימוד התורה לכמה פוסקים והלא נשים פטורות מלימוד התורה ולדעת הראשונים אסורות ללמוד והרי הוא כאלו מלמדה תפלות עיין סוטה כ"א ואפילו לשיטת הרמב"ם פ"א הי"ג מה' ת"ת דתורה שבכתב לא ילמוד אותה לכתחילה ואם למדה מעצמה אינו כמלמדה תפלות אבל הרי עכ"פ לכתחילה אין לו ללמדה וצוו חכמים שלא ילמוד את בתו תורה וא"כ היאך תקנו לה חיוב שמו"ת".
2) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ז) - לשונו מובא לעיל.
3) הליכות עולם (ח"ג עמ' נ"ד).
4) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ס').
5) רבבות אפרים (ויכתוב מרדכי עמ' פ"ה מכתב ל"ב) – "אני כתבתי דאשה לא חייבת בשמו"ת, ומש"כ בשם הגרח"ק שליט"א בעי ביאור".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ה') – "פשוט שהנשים פטורות מקריאת שנים מקרא ואחד תרגום".
7) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק ב' אות ז').
8) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "האם נשים חייבות בקריאת שמו"ת, או לא. תשובה: לא.
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שוב שאלתי: ואם היא כן רוצה, האם מותר לה להחמיר לקרוא שמו"ת, או לא. והטעם. תשובה: מותר, כי מותר לאשה ללמוד תורה שבכתב, עיין רמב"ם (פ"א מהלכות תלמוד תורה הלכה י"ג)".
9) בשבילי ההלכה (ח"א עמ' כ"ו).
10) פסקי תשובות (אות א' ד"ה אשה, דפו"ח הע' ו') – "אנשים ולא נשים (כי פטורות ממצות תלמוד תורה) - שו"ת משנה הלכות".
11) ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ג').
12) ואלה שמות (ח"ב אות ב').
13) ילקוט יוסף (סעי' ט', קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ב, אוצר דינים לאשה סי' ה' סעי' ג) – "אשה פטורה מלקרוא בכל שבת שנים מקרא ואחד תרגום".
14) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"ד) – "פטורה".
15) לקראת שבת (פרק ה' סעי' ג').
16) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י"א).
17) שנים מקרא ואחד תרגום (עמ' מ"ד אות א').
18) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' ק"ס סעי' ב').
19) מקור נאמן (סי' שפ"ה, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"א) – "המנהג שנשים אינן שומעות קריאת ספר תורה, ויוצאות החוצה (מגן אברהם סימן רפ"ב ס"ק ו') וכל שכן שפטורות מקריאת שמו"ת, ואם רצו לקרות תבא עליהן ברכה, רק שתאמרנה בל"נ, שלא ייקבע עליהן הדבר כחובה".
20) הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' ל"ד).
21) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות י') – "פשוט דאינה חייבת בזה, דכל קריאת שמו"ת משום לימוד תורה שאינה באישה ... עכ"פ באם רוצה רשאיח לקיים מצוה זו".
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ג') – "שאלה: אם יש ענין שנשים יגידו שמו"ת, לפי מה שכתב ה'מגן אברהם' (הובא במ"ב סי' רפ"ב סקי"ב) שבקריאת התורה חייבות לשמוע. תשובה: נשים אין אומרות".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ב, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות מ"ו) – "שאלה: האם יש חיוב לנשים לקרוא שמו"ת, או לא. תשובה: לא".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ג, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות מ"ז) – "שאלה: ואם היא כן רוצה, האם מותר לה להחמיר לקרוא שמו"ת, או לא. תשובה: מותר".
2) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ג אות ק"ע) – "האם נשים חייבות בקריאת שמו"ת. תשובה: כן".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' י"ג, סי' י"ד).

4. קטנים: האם יש חיוב לחנך קטן שהגיע לחינוך לקרוא שמו"ת.
1. יש דין חינוך, כמו שאר מצוות.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ז סי' י"ט-ב').
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' ל"ז) – "מחנכים את הבנים שנים מקרא ואחד תרגום, גם קודם שנעשו בני מצוות".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ו ד"ה פשיטא) – "ופשיטא דצריכים להרגיל את הקטנים שהגיעו לחינוך לזה, כאשר ראיתי מעשה לרוב בחו"ל, והיינו קריאה בטעם המקרא, ולהקפיד מאד לסיים הפרשה בכל שבוע עם תרגום וגם חומש ורש"י כמבואר בארחות חיים להרא"ש ובטור סי' רפ"ה ושאר פוסקים, והוא דרגא גדולה ליראת ה' טהורה עומדת לעד".
4) עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א ד"ה ולענין) – "ולענין קטן אם יש חובת חינוך לזה, לכאורה לא גרע מכל המצוות שיש בהן חובת חינוך כשהקטן בגיל שש או שבע כל חד לפום חורפיה, כמוש"כ במ"ב ... אבל אולי יש להקל כאן שעיקר המצוה הוא לא קריאה בעלמא אלא ללמוד ולהבין כמ"ש, ואם כן הזמן לחנכו לא כ"כ מוקדם אלא כשמבין בעצמו ללמוד הפרשה ולהבין, ומי"ג והלאה לא יפטור עצמו בשום אופן, ובעוה"ר מצוי היום כאלו שמזלזלין במצוה זאת וראוי להעיר להם על כך".
עי' תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ז') – "איזה גיל קטנים חייבים בשמו"ת. והשיב דיתכן שיתחיל בשנת שתים עשרה".
5) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"א, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות מ"ח) – "שאלה: האם יש חיוב לחנך קטן שהגיע לחינוך לקרוא שמו"ת, או אין חיוב לחנכו בזה לפני הבר מצוה. תשובה: כן".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שאלה: האם יש חיוב לחנך קטן שהגיע לחינוך לקרוא שמו"ת, או אין חיוב לחנכו בזה לפני הבר מצוה. והטעם. תשובה: יש, כמו כל המצוות".
7) ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ו') – "יש לחנכו".
8) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"ג, חינוך ישראל פרק ב' סי' י"ב עמ' ר"ח) – "יש לחנכם".
9) לקראת שבת (פרק ה' סעי' ג').
10) הקטן והלכותיו (הוספות אות נ').
11) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י').
12) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ו') – "ויש לחנך הקטנים אשר הגיעו לגיל שבאפשרותם לקרוא את כל הפרשה כהוגן ובהבנת הנקרא - שו"ת קנין תורה ח"ז סי' י"ט, שו"ת שבט הלוי ח"ח סי' מ"ו, תשובות והנהגות ח"א סי' רס"א, הליכות שלמה (תפילה פי"ב אות ל"ז)".
13) שנים מקרא ואחד תרגום (עמ' מ"ד אות ב').
14) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' ק"ס סעי' ב').
15) הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' ל"ה) – "מחנכין את הקטנים שהגיעו לחינוך בשנים מקרא".
16) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות י') – "הנה בכל מצוה בין מצוות מן התורה ובין מצוות שהם מדברי סופרים יש לחנכו למצוות".
2. אין חיוב חינוך, רק טוב לחנך.
1) אבן ישראל (מורה הנער סי' ט"ו הע' י"א) – "שאין חיוב לחינוך שנים מקרא ואחד תרגום, ומ"מ טוב לחנכו כדי שיורגל בדבר".
2) הגריש"א זצ"ל (מורה הנער סי' ט"ו הע' י"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות ה') – "דלא נהגו בחינוך לשנים מקרא ואחד תרגום, אולם טוב הדבר לחנכו בזה".
עי' הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ח) – "איזה גיל קטנים חייבים בשמו"ת. והשיב וז"ל, פשוט דדוקא בגיל שיכול לקרוא כהלכה גם את תרגום אונקלוס ולהבין דבריו, ככל מצוות חינוך שזמנה הוא רק משעה שיכול לקיים המצוה בשלמותה (עי' שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות עמוד רה שנתבאר היטב יסוד זה)".
3) מורה הנער (סי' ט"ו סעי' י"א) – "טוב לחנך".
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ג', "וצ"ע"), ואלה שמות (ח"ב אות ב'), גם אני אודך (שמו"ת סי' ט"ו, סי' ט"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ב) – "שאלה: לקטן שהגיע לחינוך שקשה לו להעביר כל הפרשה שמו"ת האם יש ענין לחנכו שיעביר רק חצי הפרשה שמו"ת. תשובה: לא ראינו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "לקטן שהגיע לחינוך שקשה לו להעביר כל הפרשה שמו"ת, האם יש ענין לחנכו שיעביר רק חצי הפרשה שמו"ת. והטעם. תשובה: יש לחנכו שיעביר כל הפרשה אמנם לא בבת אחת".
3) הגר"מ מאזוז (אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י') – "כשהיינו ילדים בגיל ז-ח למדנו ביום ששי אצל המלמד [הרה"ג ר' אליהו גז זצ"ל] שמו"ת בתלמוד תורה, כי באמת קשה להתחיל פתאום בזה מגיל בר מצוה, וכמשא כבד תכבד עליו, והנסיון מורה בזה".

5. בר מצוה באמצע השנה.
1. שא"צ להשלימן, כיון שפטור היה באותה שעה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תאריך ישראל סי' י"ב הע' י"ח ד"ה וכן אמר, צהר חי"ג עמ' נ"ד אות ה') – "שא"צ להשלימן כשנעשה בר מצוה כיון שפטור היה באותה שעה, אלא יתחיל מהפרשה שנתגדל בה".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"ד, עמ' צ"ג) – "אם קטן בן י"ב שנה קרא שנים מקרא ואחד תרגום ושוב נתגדל באמצע השנה, אם צריך לחזור ולקרות כל הפרשיות שכבר קרא כשהיה קטן או לא. תשובה: א"צ".
הגרח"ק שליט"א (תאריך ישראל סי' י"ב הע' י"ח, הליכות חיים ח"א אות רע"ה, צהר חי"ג עמ' נ"ד אות ה') – "אם קטן בן י"ב שנה לא קרא כלל שנים מקרא ואחד תרגום, ושוב נתגדל באמצע השנה, אם צריך לקרות כל הפרשיות מבראשית שלא קרא עדיין או דצריך רק להתחיל מהפרשה שנעשה בה בר מצוה. והשאלה היא אם שנים מקרא וא"ת הוי חיוב שנתי (של כל השנה ביחד) ואז צריך לקרותה מתחלת השנה, או הוי חיוב שבועי (של כל שבוע מצד עצמה) ואז א"צ לקרות כל הפרשיות שכבר עברו בקטנותו. תשובה: יתחיל מהפרשה שנתחייב".
2. יצא ידי חובתו שקרא בקטנותו.
1) אמת ליעקב (הע' ש"ח) – "קטן שקיים שמו"ת בקטנותו והגדיל באמצע השנה א"צ לחזור ולקרוא הפרשיות שקרא בקטנותו, דבאמת גם לקטן יש חיוב ת"ת ע"מ לעשות".
	אמת ליעקב (תאריך ישראל סי' י"ב הע' י"ח ד"ה וכן השיב) – "א"צ לחזור ולאומרם כשנעשה גדול".
3. מראי מקומות – ואלה שמות (ח"ב אות ב', סוף אות י', אות כ"ב), גם אני אודך (שמו"ת סי' י"ז, סי' י"ח).
1) וביום השבת (דרור יקרא עמ' תמ"ד הע' י"ח) – "יל"ע במי שהיה בר מצוה באמצע השנה ושכח לקרוא עד יום ד' ומשלים אח"כ, דא"כ מראה שסובר שקה"ת זה חובת השנה ולא חובת השבוע ואז ממילא יצטרך לקרוא מתחילת בראשית שהרי לא קרא בשנה זו את כל הפרשיות".

6. חזר בתשובה.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"א) – "אחד שחזר בתשובה באמצע השנה ויודע שמידי שבוע צריך לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום האם צריך להשלים פרשיותיו מבראשית. תשובה: יתחיל מפרשת השבוע".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ט').

7. בר מצוה באמצע השבוע, וקרא שנים מקרא ואחד תרגום כשהיה קטן.
1. יכול.
1) הגרח"ק שליט"א (מכתב לבחור הבר מצוה מאיר יהודה שטילרמן, כ"ה טבת תש"ע) – "שאלה: יהיה לי בעזרת ה' בר-מצווה ב-י' שבט, יום שני פרשת בשלח. השאלה היא, האם אני יכול לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום ביום ראשון לפני חיוב המצוות. או, רק אחרי שיהיה לי בר-מצווה. תשובה: יכול".
2. יצא ידי חובתו.
1) אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות רנ"ו) – "מי שנעשה בר מצוה באמצע השבוע, וקרא שנים מקרא ואחד תרגום כשהי' קטן ובסוף השבוע הגדיל האם מועלת קריאתו בקטנותו או צריך לחזור ולקרות. תשובה: שמעתי בשם הגרי"ק שיצא ידי חובתו במה שקרא בעודו קטן".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ד) – "קטן שנעשה בר מצוה באמצע השבוע או בשבת, עדיף שימתין עד שיגדיל לקרוא הפרשה שמו"ת, ומיהו בדיעבד אם קרא בקטנותו יצא".
3. לא יקרא עד שנעשה בר מצוה.
1) ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ז', סעי' ח') – "קטן שנעשה בן י"ג תוך זמן חיוב הקריאה, לא יקרא הפרשה בעודו קטן, אלא ימתין עד שיתגדל, ומכל מקום בדיעבד אם קרא הפרשה קודם שנתגדל, יש מסתפקין להקל שאין צריך לחזור ולקרוא הפרשה כשיתגדל. קטן שנעשה בן י"ג לאחר זמן החיוב, אין צריך להמתין עד שיתגדל ולהשלים אז הפרשה מדין תשלומין".
2) שבת היום (סי' רפ"ה אליבא דהלכתא ס"ק ד' אות ה') – "קטן שנעשה בר מצוה בתוך זמן חיוב הקריאה לא יקרא הפרשה בעודו קטן, אלא ימתין עד שנעשה בר מצוה ואז יקרא הפרשה שמו"ת (ביכורי חיים)".
4. מראי מקומות.
1) נטעי גבריאל (בר מצוה פרק כ"ד סעי' ח', הע' י"א) – "ואם נעשה בר מצוה בשבת, אם אפשר להעביר הסדרה בשבת בבוקר טוב, ואם קשה בודאי יוצא במה שהעביר הסדרה בער"ש. [כן נראה כיון שעיקר זמנה בער"ש כמ"ש המג"א סי' רפ"ה סק"א וכ"כ האריז"ל, ובפרט שעיקר המצוה לידע ולהבין הפרשה שפיר יוצא בזמן קטנותו, שעיקר חיוב להעביר הסדרה ביאר החינוך ...]".
2) וביום השבת (דרור יקרא עמ' תמ"ד הע' י"ח) – "יל"ע במי שהיה בר מצוה באמצע השנה ושכח לקרוא עד יום ד' ומשלים אח"כ, דא"כ מראה שסובר שקה"ת זה חובת השנה ולא חובת השבוע ואז ממילא יצטרך לקרוא מתחילת בראשית שהרי לא קרא בשנה זו את כל הפרשיות".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ו') – "וקטן שנעשה בר מצוה בשבת, אפשר נכון שימתין בקריאת שמו"ת עד שבת".

8. אבל: האם אבל יכול לקרוא שמו"ת בשבת.
1. מותר.
1) רבינו ירוחם (נתיב ב' ח"ג י"ט-ד') – "ואם האבל משלים הפרשה כלומר ללמוד הפרשה מן השבוע".
2) ש"ך (סי' ת' ס"ק ד') – "כתוב בדרישה בשם מהרש"ל דה"ה לחזור שנים מקרא ואחד תרגום מותר ע"ש".
3) ארבעה טורי אבן (סי' י"א) – "ראיתי בספר בית הלל ... ולא נראה לענ"ד דבריו חדא דהא לדעת הטור סימן רפ"ה וגם הכל בו הובא בב"י שם שאם לא קרא קודם מנחה בשבת כבר עבר זמנו דגם הי"א מודים דעיקר מצוה לקרותו בשבת קודם האכילה אך בדיעבד אם לא קרא בשבת אזי יכול להשלים עד יום רביעי וא"כ בודאי יכול לקרות בשבת כדי לקיים המצוה כתיקונו וחידא דהא הובא בש"ע עוד דיעה ג' וי"א עד ש"ע מיקרי משלים פרשיותיו עם הציבור שאז משלימין להתורה וא"כ גם לדידי יקשה ... כן נראה לע"ד פשוט וכן עשיתי כשהייתי אבל על אבי מורי".
4) קיצור שו"ע (סי' רי"ט סעי' א') – "אבל קריאת שנים מקרא ואחד תרגום נראה דמותר".
5) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ה').
6) ערה"ש (יו"ד סי' ת' סעי' ז') – "אבל קריאת שנים מקרא ואחד תרגום נראה דמותר".
7) כרם שלמה (ילקוט מפרשים במכו"י, סעי' א') – "משום שהוא חובת היום".
8) ששכ"ה (פרק ס"ה סעי' י"א).
9) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"ט) – "שפיר דמי שיקרא שמו"ת בשבת".
10) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ח, אבילות סי' כ"ב סעי' ח') – "מותר לאבל לקרות הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום בשבת בימי אבלו, אבל אין לקרות פירוש רש"י על החומש. [ילקו"י אבלות מהדורת תשס"ד סימן כב עמוד שצג ס"ח. והוא ע"פ מ"ש מרן בש"ע סי' ת', "אבל לחזור הפרשה כיון שחייב אדם להשלים פרשיותיו עם הצבור הוי כקורא את שמע ומותר". והיינו שמו"ת. ומה שפירש ברב פעלים ח"א חיו"ד סי' נב, במי שלא הלך לביהכ"נ שקורא את הפרשה בינו לבין עצמו, אינו נכון, דא"כ מאי קאמר "לחזור" הפרשה, ועוד דקריאת התורה חובת צבור היא. ועיין ביביע אומר ח"ד חיו"ד סי' לא אות ג', וחלק י' בהערות לרב פעלים ח"א חיו"ד סי' נב, דף ש"ל טור ב]".
2. אין לקורא.
1) רב פעלים (ח"א יו"ד סי' נ"ב) – "לענין הלכה, אע"פ דמהרש"ל כתב דה"ה שנים מקרא ואחד תרגום, אין קורין, וכמ"ש רבינו חיד"א ז"ל שם, וז"ל אבל ראיתי שיש נוהגים שלא לקרות הפרשה בשבת שמו"ת, וממתינים לקרותה תכף אחר שבעה, ומנהג יפה הוא כמ"ש במקום אחר עכ"ל ע"ש, וכן המנהג פשוט פה עירינו בג'דאד יע"א, שלא לקרות הפרשה שמו"ת בתוך שבעה".
3. מראי מקומות – מחבר (יו"ד סי' ת' סעי' א'), מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' א' ד"ה חייב), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' נ"ה), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק כ"ד), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ח, אות ל"ט), דברי סופרים (יו"ד סי' ת' ס"א), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' כ"ו), בירור הלכה (סוף סי' רפ"ה), מערכת השבת (פרק ט'), ואלה שמות (ח"ב אות א' ד"ה ובספר), ביכורי חיים (פרק ט'), לקראת שבת (פרק ה' סעי' ט'), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"ג סעי' מ"ז, סעי' מ"ח).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ו') – "ועיין תוספת שבת אות ה', אבל, שמותר לחזור הפרשה אף אם ישלמו שבעה ימי אבלות קודם שלישי בשבת, דלכתחילה צריך להשלים בשבת, וכן משמע בסימן תקנ"ד [סעיף ד בהגה], עכ"ל יע"ש. ועיין יו"ד סימן (תנ"ו) [ת] סעיף א' בט"ז [ס"ק] א' וש"ך [ס"ק] ד'. ואפשר אם חל שביעי שלו בשבת דמקצת היום ככולו, ימתין אחר יציאה מבית הכנסת וישלים קודם אכילה, מאחר דהטעם דמחויב להשלים פרשיותיו, וכל שיש לתקן כו', וצ"ע".
2) ברכי יוסף (שיורי ברכה יו"ד סי' ת' ס"ק ב') – "מהרש"ל (בתשו' סי' עא) כתב דה"ה שנים מקרא ואחד תרגום. אבל ראיתי שיש נוהגים שלא לקרות הפרשה בשבת שמו"ת, וממתינים לקרותה תכף אחר ז', ויש להם על מה שיסמוכו. ומנהג יפה הוא. כמו שכתבתי במקום אחר".
3) פת"ת (יו"ד סי' ת' ס"ק ג') – "ועי' בספר בית הלל בהג"ה לבן המחבר שכתב לפ"ד הי"א בא"ח סי' רפ"ה שעד רביעי בשבת הוי לאחר שבת לענין שיקרא הסדר שמו"ת וא"כ כשישלים הז' ימי אבילות בא' או בב' אינו רשאי לקרות בשבת הסדר שמו"ת אחר שיכול להשלים עד רביעי בשבת עכ"ד ועי' בשאלות ותשובות ארבעה ט"א סי' י"א שחולק עליו וסובר דלעולם צריך לקיים המצוה כתקנה לקרות בשבת עצמו".
4) הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ו אות י"ג) – "שאלה: אבל בתוך ז' ימי אבלו, האם מותר להעביר הסדרה שמו"ת, או לא. תשובה: יש מחמירין".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"ט) – "שאלה: אבל בתוך ז' ימי אבלו, האם מותר להעביר הסדרה שמו"ת, או לא. תשובה: יש להחמיר".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ו אות ג') – "שאלה: האם אבל מותר לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום בשבת שבתוך השבעה. תשובה: כמדומה שיש מחמירין".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חרי"ב, פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "במה שנפסק דאבל מותר בקריאת שמו"ת, האם יכול ללמוד גם פירש"י על הפרשה, באופן שנוהג כך בכל שבת תשובה: לכאו' אסור".

9. אונן.
1. מותר – ערה"ש (יו"ד סי' שמ"א סעי' ט"ז, "קריאת שנים מקרא ואחד תרגום נראה דמותר").

10. תשעה באב שחל בשבת.
1. קיצור שו"ע (סי' קכ"ה סעי' ד') – "תשעה באב שחל בשבת יש להחמיר שלא ללמוד כי אם דברים המותרים ללמוד בתשעה באב ולכן אין אומרים פרקי אבות, אבל לקרות הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום מותר, ומכל שכן קודם חצות היום, ואם חל בערב תשעה באב אסור לאחר חצות היום בלימוד כמו בשאר תשעה באב".
2. שעה"צ (סי' תקנ"ד ס"ק י"א) – "ולא העתקתי פירוש הט"ז דהיינו, מי שרגיל לחזור פרשת השבוע באותו יום, דהיינו, שחל ט' באב ביום ה' ומשום דהוי לה כסדר היום, ואליה רבה כתב גם כן הכי, משום דכמה אחרונים מפקפקין על זה, עיין בנהר שלום דכתב דקשה מאד להקל, וכן בהלכה ברורה כתב גם כן הכי, וגם הגר"א רמז לעיין במגן אברהם, וכן החיי אדם העתיק רק פירוש המגן אברהם, ומשמע מכולהו דהכי סבירא להו".
3. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ט') – "שאלה: תשעה באב שחל בשבת, או ערב תשעה באב שחל בשבת, האם מותר בשבת אחה"צ להעביר הסדרה שמו"ת, או לא. תשובה: יש להחמיר". 
4. [bookmark: _Hlk518828681]מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ל"ו).

11. המתפלל ביחידות.
1. אין נ"מ – הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות ג', "האם גם המתפלל בשבת שחרית ביחידות צריך להשלים פרשיותיו (שמו"ת) עם הציבור [או שמא רק מי שנמצא עם הציבור חייב להשלים פרשיותיו עמהם]. תשובה: מסתבר שאין נ"מ בזה").
1) וכן י"א להיפך, שעיקר החיוב שמו"ת הוא רק ביחיד שהדר בכרך שאין בו מנין. עי' ראב"ן (סי' פ"ח), הו"ד בהג' מיימוניות (הלכות תפילה פרק י"ג הל' כ"ה אות ש', "כתב ר"נ שמצא בספרו של ראב"ן לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הציבור נ"ל דביחיד הדר בכרך שאין לו י' לקרות בתורה איירי דצריך לכוין השעה שהציבור קורין בב"ה ויקרא גם הוא ביחיד ב' מקרא כנגד ב' שקורים בב"ה ואחד תרגום כנגד המתרגם ..."), הו"ד בב"י (ס"ק א'(ב)). רק שהם חולקים עליו, שגם יש חיוב על מי ששומע קריאת התורה בציבור.

12. חולה.
1. מיקל.
1) רדב"ז (סי' תתס"ז) – "ולענין החולה רואה אני שהוא פטור לגמרי ולא יהא אלא מצטער שהוא פטור מן הסוכה שהיא מצות עשה של תורה".
2) חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ד').
3) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ט').
4) כשיבריא צריך להשלים.
1) כה"ח (ס"ק ט') – "נראה דיש להשלימה אחר שיתרפא כדי שלא תהא תורתו של שמו"ת עולה לרקיע חסירה בשנה ההיא".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ב') – "חולה שמצטער צערא דגופא ע"י קריאת שמו"ת, ה"ה אנוס ופטור, ומיהו כשיבריא צריך להשלים מה שלא קרא".
2. מחמיר.
1) גליוני הש"ס (ברכות דף ח. ד"ה לעולם) – "שו"ת רדב"ז ... דבריו צע"ג דמה זה עניין למצטער דסוכה דשם הא לא הקלה תורה כלל במצוה בשביל הצער רק הטעם משום דעניין המצוה תשבו כעין תדורו וכשמצטער אינו כעין תדורו שאין אדם דר בדירה של צער ואין עניין המצוה בכך".
3. מראי מקומות – מהר"י שטייף (סי' י"ח), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' כ"ג), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' נ"ו ד"ה כללא), בירור הלכה (אות ע"ה), מערכת השבת (פרק י' הע' ו'), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק כ"ג), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"ה, "אעפ"כ ישתדלו"), ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ב'), לקראת שבת (פרק ה' סעי' ח').
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "במשנה ברורה (סימן קל"ה ס"ק ו') מבואר שאם ביטלו כמה שבתות הקריאה בתורה בשבת, שיש מחלוקת אי צריך להשלים רק הפרשה האחרונה, או כל השבתות, יעו"ש. ושאלתי, למה בשמו"ת צריך להשלים לכו"ע כל השבתות שהחסיר. תשובה: הם אומרים דאין לעשות בציבור שינויים מתמיד, ומצינו תמיד שקוראים שתי פרשיות ולא שלש, אבל ביחיד לא שייך שינוי מתמיד ופשוט".
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ט"ו) – "אף מי שחלה בעיניו ומצטער בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום, חייב לקרוא את הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, או שישמע הפרשה מאחר ויכוין לצאת ידי חובה".

13. סומא: האם סומא חייב לקרואת שמו"ת.
1. פטור.
1) רדב"ז (סי' תתס"ז) – "ומ"מ נ"ל דאפי' למ"ד סומא חייב במצות פטור מחיוב זה דכיון דדברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם ע"פ וזה א"א בכתב דהא אינו רואה וכן פטרינן ליה מכל מצות התלויות בראייה אפי' שהם מן התורה כגון לעלות וליראות ועדות וכ"ש דפטור מחיוב זה דהוי מדרבנן בעלמא. ואף על גב דהכא אפשר ע"י שמיעה לא מצינו דבר שיהיה פטור ע"י עצמו משום דלא שייך ויתחייב ע"י אחרים. וראיה מהא ... לנ"ד אם היה (או) סומא או חושש בעיניו או שאינו יודע לקרות פטור מחיוב זה".
2) חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ה') – "הרדב"ז בתשובה".
3) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ט').
4) עי' כה"ח (ס"ק י') – "אמנם המחמיר לשמוע מאחרים תע"ב וכן נכון לעשות".
2. חייב.
1) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"ו) – "יש לו לשמוע מאחרים (או מן טעי"פ ויאמר אחר הטעי"פ מלה במלה)".
2) עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ט"ו) – "יש אומרים שגם הסומא (עיור) חייב בשנים מקרא ואחד תרגום בכל שבת, כדין הפקח. ולכן צריך שישמע מאחר קריאת הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, ויכוין להוציאו ידי חובה, וגם הוא יתכוין לצאת ידי חובת הקריאה".
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), תשובה מאהבה (ח"ב סי' רמ"ב, "רדב"ז ... ולי הדבר צ"ע לדינא ..."), כרם שלמה (ילקוט מפרשים במכו"י, סעי' ב'), ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ד'), שערי זבולון (שבת סי' כ"ח), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"א סעי' ה'), הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' ל"ו).

14. חרש: האם חרש חייב לקרות שמו"ת.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ו אות ב') – "שאלה: האם חרש חייב לומר שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: מדבר ואינו שומע חייב בכל המצות".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ז אות ה') – "שאלה: חרש מתי יכול להתחיל שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: מזמן שקוראין בביהכ"נ".

15. אלם: האם אלם חייב לקרות שמו"ת.
1. חיוב לשמוע מאחר – ביכורי חיים (פרק ח' סעי' ה', "והכי נקטינן"), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ט"ו, "וכן מי שנעשה אילם, ואינו יכול לדבר ולקרוא, ישמע הקריאה מאחר").
2. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', "סומא או אלם אם מחויב לשמוע מאחרים מצות התלוים בדבור עשו"ת הרדב"ז ח"ש סימן תתס"ז ומיהו מגילה י"ל חייב לשמוע פרסומי ניסא ונ"מ להדר אחר יו"ד מחוייבים וברכה לשמוע או מקרא מגילה").

16. מי שאינו יודע לקרות.
1. פטור – רדב"ז (סי' תתס"ז, לשונו מובא לעיל), חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ו'), נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ט'), כה"ח (ס"ק י"א), לקראת שבת (פרק ה' סעי' ז'), ביכורי חיים (פרק ח' סעי' א').
2. מראי מקומות – הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"א סעי' ה').

17. מי שיודע שלא יהיה משלים כל הפרשיות עם הציבור.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ל"ו) – "שאלה: אדם שלא העביר הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום שבתות הרבה, ועכשיו כשנמצא באמצע השנה רוצה הוא להתחיל לומר שמו"ת על שבתות הבאות, ויודע בנפשו שאין לו פנאי וסבלנות להשלים הפרשיות החסרות, האם יש ענין שיעביר הסדרה מכאן ולהבא, או לאדם זה אין לו תקוה עד לשנה הבאה, ואז יתחיל עם הציבור מפרשת בראשית. תשובה: יש ענין".
הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר גליון כ"ב עמ' ק"ג אות ט') – "שאלה: אדם שאמר רק מקרא ב' פעמים [בלי התרגום], או שאמר רק חצי הפרשה שמו"ת, האם קיים חלק ממצות שמו"ת. תשובה: אולי".
2. מעדני השלחן (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ז אות ג') – "ומה ששאלת על מי שלא העביר הסדרא שנים מקרא ואחד תרגום הרבה שבתות, ובאמצע השנה רוצה להתחיל לקרות שנים מקרא ואחד תרגום מכאן ולהבא, ומרגיש בעצמו שלא יוכל להשלים כל הפרשיות עד שמחת תורה, שהוא זמן האחרון להשלמה (כמבואר בשו"ע או"ח סימן רפ"ה סעיף ד'). האם יש לו מה להתחיל באמצע השנה לקרות שנים מקרא ואחד תרגום, או כיון שמפסיק השבתות שלא אמר, שוב אין לו מה להתחיל עד שנה הבאה. נראה פשוט שיתחיל מעכשיו להעביר הסדרא שנים מקרא ואחד תרגום, ויבקש מה' תשובה על מה שהחסיר ולא השלים".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' תס"ט) – "שאלה: אדם שלא העביר הסדרה שמו"ת שבתות הרבה, ועכשיו כשנמצא באמצע השנה רוצה להתחיל לומר שמו"ת על שבתות הבאות, ויודע בנפשו שאין לו פנאי וסבלנות להשלים הפרשיות החסרות, האם יש ענין שיעביר הסדרה מכאן ולהבא, או שעל אדם כזה אין לו תקוה עד לשנה הבאה, ואז יתחיל עם הציבור מפרשת בראשית. תשובה: צריך להעביר של השבתות הבאות, אין זה מוסכם שיש תקנה לשבתות שעברו".
4. מקור נאמן (סי' ש"פ, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ח') – "מי שאכל שום וריחו נודף, יאכל שום אחר ויהא ריחו נודף יותר? (שבת לא:). יקרא כל הסדרות שיוכל לקרוא, ואם ירצה ישלים בכל פרשה עוד סדרה מהחסרות לו עד שישלים את כולן. מי זוטר השכר שהבטיחו חז"ל בגמרא (ברכות ח:) שמאריכין לו ימיו ושנותיו".
מקור נאמן (סי' שפ"ז) – "שאלה: אדם שאמר רק מקרא ב' פעמים (בלי התרגום) או שאמר רק חצי הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, האם קיים חלק ממצות שמו"ת. תשובה: יש מחלוקת באחרונים במי שאכל חצי כזית מצה בליל פסח (כגון שהיה במדבר ואין לו כזית מצה וכדומה) אם מקיים קצת מצוה בזה, וכאן נראה דלכולי עלמא קיים קצת מצוה, שכל מלה בתורה היא מצוה בפני עצמה (כמ"ש הגר"א בשנות אליהו ריש פאה). ולא יהא אלא שזוכר הפסוקים יותר טוב ע"י שקרא שנים מקרא - גם זה חלק ממצות שמו"ת".
5. מראי מקומות – יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ח').
4
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4] תרגום - סעיף ב'.
1. לבטא האזכרות כפי לשון התרגום.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' צ"ח ד"ה ובענין) – "ובענין קריאת הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, ודאי מחוייבין לבטא האזכרות כפי לשון התרגום ובלא זה לא יצא, דהא אף עטרות ודיבון צריך לומר גם פעם שלישי כשאמר תרגום וה"ה אפילו תיבה אחת אין לו להחסיר בתרגום וכ"ש שבלא האזכרות אינו כלום".
2. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"א פרק י"ח) -
that one may mention Hashem’s name without specific kavana for the Name, since it is said in the context of a posuk. The targum often changes specific names of Hashem, and one should read the Name in the manner written in the targum.
3. אבני ישפה (ח"ג סי' כ"ג ענף ו') – "בפסוק ובתרגום של שנים מקרא ואחד תרגום נראה שהוא חיוב לכו"ע לומר שם ה' ממש".
4. עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ט) – "הקורא האזכרות שבתרגום, מסתברא דצריך לבטא האזכרות עצמן, ולא סגי לומר 'השם', ומ"מ צ"ע".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' ק"ה) – "שאלת: הקורא שנים מקרא ואחד תרגום, ולא אמר שם ה' בפירוש בתרגום אלא בכינוי, האם צריך לחזור. תשובה: צריך לחזור. וכן כשלומדים בגמ' ואומרים חצאי פסוקים [עד אתנחתא] מזכירים את שם ה' בפירוש".
6. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק ב' אות ה', עמ' קט"ו) – "אם קורא תרגום, ובמקום קריאת השמו"ת כתיקונן אמר השם [כגון במקום שיש ספק ואינו רוצה להזכיר ה'], נמי יצא ידי חובתו דהוי כמו פירוש. אבל מקרא צריך לקרות בלשון המקרא. ולכתחילה אף תרגום יאמר השמות כתיקונן".

2. תרגום על ברכת כהנים – ס' העיתים (סי' קס"ט, "ברכת כהנים אפשר למתרגמה אלא גזירה היא משום ישא ואפילו יחיד אינו מתרגם כי כן נהגו רבותינו"), רע"א (ברכות דף ח:), בירור הלכה (תליתה סי' רפ"ה), רבבות אפרים (ח"ב סי' צ"ו אות א'), מערכת השבת (פ"ג ס"ב), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ו'), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ו סעי' כ"ג).
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "כהן שמברך ברכת כהנים, האם מהני להשלים לשמו"ת (בפרשת נשא דכתיב יברכך וגו'), ואת"ל שלא מהני, מה הדין אם כבר נשא כפיו פעם אחת ביום זה, ושוב ביקשו לו במנין אחר שישא כפיו שוב, האם מהני להשלים לשמו"ת. תשובה: לא".

3. עטרות ודיבון.
1. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' א' ד"ה אפילו), תורה תמימה (במדבר פרק ל"ב אות א'), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ה').
1) רבינו בחיי (במדבר פרק ל"ב פסוק ג'), הו"ד במטה משה (סי' תס"ד), וברכי יוסף (ס"ק א') – "אמרו רז"ל: בברכות (ח ב) לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום, ואפילו 'עטרות ודיבון'. הזכיר הכתוב הזה לפי שיש בהן שמות של ע"ז, שלא תאמר כיון שהתרגום הוא פירוש הכתוב אין לנו לתרגם הפסוק הזה כי יש בו זכרון ע"ז, ועל כן באו החכמים לומר שאף בפסוק הזה ראוי להזכירו שלא להקל בו".
2) מהר"ץ חיות (ברכות דף ח: על רש"י) – "נ"ב באמת על קרא עטרות ודיבון (במדבר לב, ג) נמצאו בתרגום אונקלוס מכללתא ומלבשתא, ושמעתי להגיה בש"ס כאן דיבון ועטרות, היינו פסוק לד ויבנו בני גד את דיבון ואת עטרות ושמה לא תרגם אונקלוס מאומה רק מעתיק ג"כ דיבון ועטרות, ועי' רא"ש כאן שכתב ונראה דנקט עטרות ודיבון לפי שיש ספרים שכתב בהם תרגום משמע שלפניו היו גירסות שונות באונקלוס. ונראה מזה דגם על קרא עטרות ודיבון לא היה תרגום, ורק איזה מעתיקים הוסיפו באונקלוס מן תרגום ירושלמי".
3) אור לציון (ח"ב פרק י"ט סעי' ז') – "בפסוק עטרות ודיבון יש לקרוא שלש פעמים את הפסוק, ופעם אחת את תרגום אונקלוס".

4. תרגום יונתן בן עוזיאל: במקום תרגום אונקלוס.
1. מחמיר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ו) – "אין לקרוא תרגום יונתן בן עוזיאל במקום תרגום אונקלס, ונראה דלא חשיבא אפי' כפירש"י, וכן שאר פירושי התורה - אף של הראשונים - לא חשיבי כמו פירש"י".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קט"ז) – "שאלה: אדם שאומר שנים מקרא ובמקום לומר התרגום אונקלום הוא רוצה לומר התרגום יונתן בן עוזיאל, האם יוצא בזה ידי שמו"ת. תשובה: לא".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"ו).

5] גירסאות שונות בתרגום.
1. מראי מקומות – הרא"ש בריעגער (בית אהרן וישראל גליון ק"ז עמ' קע"ב).
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב הע' ק"ז) – "שאין צורך להדר אחר תרגום מדויק יותר מן הדפוסים הנפוצים".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ח הע' מ"ה*) – "וצריך ליזהר לקרוא חומש עם תרגום מדוייק בלא שבושים".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל') – "מה שמצוי לפעמים שינויי נוסחאות בתרגום אונקלוס, אין מחוייב לדקדק לקרוא את כולם, אבל מעלה איכא. ומיהו היינו דוקא השנויי נוסחאות המקובלים בינינו, אבל א"צ לדקדק לקרוא התרגום מן חומשים שחתרו אחר כל השנויי נוסחאות שלא היו מצויים זה כמה דורות".
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות ב', גם אני אודך שמו"ת סי' ע"ח) – "הוציאו חומש עם תרגום חדש מדפוסים מדוייקים, שכמעט בכל פסוק הכניסו שינויים. האם אכן יש ללמוד שמו"ת רק בחומש זה ולא בחומש רגיל, דקשה לדחות כל החומשים הישנים שבהם קראו כל אבותינו שמו"ת. ובהקדמה שם הביאו שהרב שליט"א אמר שטוב לקרא שמו"ת בחומש זה, אבל ראיתי שהרב שליט"א עצמו קורא שמו"ת בחומש רגיל. תשובה: אין מעכב".
הגרח"ק שליט"א (צהר אהל חנוך עמ' רכ"ז אות י', גם אני אודך שמו"ת סי' ע"ט) – "אם צריך לומר התיבות בתרגום שהם בסוגרים, דהיינו הנוסח הישן, או לא. תשובה: טוב לומר".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ב', ופעמי יעקב חנ"א עמ' ק"כ אות ל"ז) – "שאלה בהנ"ל האם כוונת הרב שליט"א, כשיש נוסח הישן באמצע הפסוק בתרגום, שיאמר כל זה הפסוק בתרגום פעמיים, פעם א' עם הנוסח הרגיל, ופעם ב' עם הנוסח הישן, או שלא צריך לומר כל פסוק זה פעמיים, אלא רק כשמגיע באמצע הפסוק ויש שם נוסח ישן, יאמר אחרי הנוסח הרגיל, גם את הנוסח הישן, ואח"כ ימשיך הפסוק הלאה. תשובה: מספיק את המילה הזאת".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ח) – "שאלה: כשאומרים שמו"ת, האם צריך לומר התיבות בתרגום שהם בסוגריים, דהיינו הנוסח הישן, או לא. והטעם. תשובה: יאמר הנוסח הנכון בעיניו, ואם מספקא ליה, יאמר שניהם באמצע הפסוק".
6. מקור נאמן (סי' שצ"ו, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות א') – "כותבים את הנוסח הישן למעיין, שאולי ייראה בעיניו יותר הנוסח הישן, אבל בדרך כלל די בנוסח אחד".
7. יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ד') – "באמת לא מצאתי מי שדיבר בענין זה. אך לענין פרשת זכור שקריאתה היא דאורייתא, אז המנהג הוא דחוזרים על המילה 'זכר' בלבד, פעם ראשונה קוראין אותה בניקוד של סגול, ופעם שניה בניקוד של ציירה דהיינו 'זייכר'. ועל כן נראה פשוט דכן יש לנהוג גם לענין קריאת שמו"ת לחזור רק על המילה עם הנוסח הישן אחרי שבפעם הראשונה אמרו אותה מילה בנוסח הרגיל".
8. באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ד') – "נראה דקורא לפי הנוסח המקובל לפנינו ולא בנוסח שמוסגר".

2. התרגום בפרשת מקץ (פרק מ"ג פסוק ב'): על מילות "כאשר כילו" - האם צריך לומר "כד ספיקו", או "כד שציאו".
1. מעדני השלחן (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ו) – "ששאלת דבפרשת מקץ כתיב ... נכון ללומר כדעת שניהם, דהיינו שיאמר: 'כד ספיקו, כד שציאו', כיון שתרגום הוא דברי התנאים ... לא לזלזל בדברי תנאים, ולא לדחות דברי רש"י שדברי טעם הם".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ב') – "שאלה: בפרשת (ויגש) [מקץ] (מ"ג - ב') ברש"י ד"ה כאשר כילו, כד שציאו, והמתרגם (כוונתו לתרגום אונקלוס שלפנינו) כד ספיקו טועה וכו'. עכ"ל. ושאלתי כשמעבירים הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום, האם יש לומר כפי שנדפס בתרגום האונקלוס כד ספיקו, או שיש לומר כד שציאו (וכהגהת רש"י). תשובה: המנהג לומר כמו שנדפס".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ח) – "שאלה: בפרשת (ויגש) [מקץ] (בראשית מ"ג - ב') ברש"י ד"ה כאשר כילו, כד שציאו, והמתרגם (כוונתו לתרגום אונקלוס שלפנינו) כד ספיקו טועה וכו', עכ"ל. ושאלתי כשמעבירים הסדרה שמו"ת, האם יש לומר כפי שנדפס בתרגום האונקלוס כד ספיקו, או כד שציאו, (וכהגהת רש"י). וכן בפרשת שופטים (דברים י"ז - ה') כתיב, והוצאת את האיש ההוא או את האשה ההיא וגו', אל שעריך, ותירגם אונקלוס ותפק וכו', 'לתרע בית דינך', וברש"י (שם) המתרגם אל שעריך 'לתרע בית דינך' טועה, שכן שנינו אל שעריך זה שער שעבד בו, או אינו אלא שער שנידון בו, נאמר שעריך למטה ונאמר שעריך למעלה, מה שעריך האמור למעלה שער שעבד בו, אף שעריך האמור למטה שער שעבד בו, ותרגומו 'לקרויך', עכ"ל. ושאלתי האיך יש לומר כשמעבירים הסדרה שמו"ת, כשאומר התרגום אונקלוס, האם יאמר 'לתרע בית דינך', או 'לקרויך', (וכהגהת רש"י). תשובה: לכאורה אם אין חולקים על רש"י צריך לומר כרש"י".
4. מקור נאמן (סי' שצ"ה, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ה') – "בפרשת (ויגש) [מקץ] ... תשובה: בפסוק כאשר כילו, יש לומר כדי שציאו כדעת רש"י".
5. יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ה') – "יש לקרוא עפ"י מה שפרש"י ...".
6. באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ד') – "כמובן שצריך לקרא בתרגום כפי שתיקן רבינו רש"י, דהרי הוא המפרש שכן צריך להיות לשון התרגום".
7. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ').

3. התרגום בפרשת בא (שמות פרק י', פסוק ה'): על מילה "וכסה" את עין - האם צ"ל "וַחפא" בפתח, או "וְחפא" בשווא.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "כתיב (שמות י, ה) וכסה את עין הארץ וגו', ובתרגם אונקלוס איתא וַחפא וכו'. ולכאורה צ"ל וְחפא - בשווא, לשון עתיד, ולא וַחפא - בפתח, לשון עבר. תשובה: צריך לחפש במדויקים".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"א).

4. התרגום בפרשת ויקהל (פרק ל"ו פסוק א'): על מילה "ועשה" בצלאל - האם צ"ל "ועבד" בצלאל, או "ויעבד" בצלאל.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ד', ופעמי יעקב חנ"א עמ' ק"כ אות ל"ט, עי' דרך שיחה ח"א עמ' א' אות ג' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: ראיתי אחד שהעיר שבפרשת ויקהל כתיב ועשה בצלאל וגו', ותירגם אונקלוס 'ועבד' בצלאל וכו', והעיר שטעות סופר באונקלוס וצ"ל 'ויעבד' בצלאל וכו', ולא 'ועבד' לשון עבר, דהא עדיין לא עשה בצלאל כלום, ורק בפרק ל"ז (פסוק א') דכתיב ויעש בצלאל, יש לתרגם 'ועבד' בצלאל, משום ששם כבר עשה בצלאל, אבל כאן (בפרק ל"ו) יש לתרגם 'ויעבד' בלשון ציווי, וכתב שכך הוא הנוסח באונקלוס בחומש רב פנינים, ע"כ. ושאלתי האם מוכרח הערה זו או לא. תשובה: אינו מוכרח דכמו שנתפרש ועשה, כך ועבד. [ר"ל דכמו דכתיב 'ועשה' בצלאל, דמשמע לכאורה לשון עבר, ומפרשינן שיעשה בצלאל, ה"נ מה שמתרגם האונקלוס 'ועבד' בצלאל, נפרש שיעבד בצלאל, ואין צריך להגיה]".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ט) – "שאלה: ראיתי אחד שהעיר שבפרשת ויקהל (שם) כתיב, ועשה בצלאל וגו', ותירגם אונקלוס 'ועבד' בצלאל וכו', והעיר שטעות סופר באונקלוס וצ"ל 'ויעבד' בצלאל וכו', ולא 'ועבד' לשון עבר, דהא עדיין לא עשה בצלאל כלום, ורק בפרק ל"ז (פסוק א') דכתיב ויעש בצלאל, יש לתרגם 'ועבד' בצלאל, משום ששם כבר עשה בצלאל, אבל כאן (בפרק ל"ו) יש לתרגם 'ויעבד' בלשון ציווי, וכתב שכך הוא הנוסח באונקלוס בחומש רב פנינים, ע"כ. ושאלתי האם מוכרח הערה זו או לא. והטעם. תשובה: לענ"ד היא נכונה, כי זה ציווי ולא עבר".
3. הגר"מ מאזוז (אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ו') – "שבפרשת ויקהל ... תשובה: ההערה הנ"ל נכונה וצ"ל 'ויעבד', וכן דעת רס"ג בתרגומו לתורה והראב"ע בספר צחות, והרשב"ץ (ח"ג סימן ש"א) בשם ר' יהודה הלוי, וכן הוא נוסח התאג' של התימנים, שבדרך כלל הוא מדויק מאד. [ולאחרונה הוצאנו בס"ד חמשה חומשי תורה עם תרגום מדויק ועם קונטרס 'לאוקמי גירסא', בראיות ברורות לכל מי שיש לו עינים לראות ואזנים לשמוע]".
4. יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ו') – "תשובה: אף אני ראיתי דיש חומשים שהתרגום תירגם 'ועבד' ויש אחרים בהם כתוב 'ויעבד'. האמת היא שהתרגום של 'ועשה' הוא 'ועבד'. ואם אתם שואלים האיך כתוב 'ועבד' הרי עדיין לא עשה מאומה, ורק בהמשך כתוב שבצלאל עשה את המשכן. אך לא על התרגום יהיו תלונותיכם, כי אם על התורה עצמה יש להקשות האיך כתבה דבצלאל עשה, והלא עדיין לא עשה. ושאלה זו הקשה בעל האור החיים הק' וז"ל: 'קשה, והלא אפילו לקיחת הנדבה עדיין לא לקח לעשות, ואיך יוצדק לומר ועשה וגו'. אכן הכוונה היא שהכין כלי אומנות הצריכין לעשות בהם כל פרטי המלאכה אשר צוה ה' לעשות, כי צריכין כמה פרטי כלי אומנות, וזה שיעור הכתוב ועשה בצלאל וגו''".
5. באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ה') – "הנה רש"י לא תיקן ולא כלום התרגום בזה, וע"כ דשפיר הוא. וראה באורה"ק (שם ל"ו-א') ...".
6. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"ב).

5. התרגום בפרשת בחקותי: על מילה 'ושממו" עליה אויביכם - האם צריך לומר "ויצריון" או "ויצדון".
1. הגרח"ק שליט"א (צהר אבי עזרי עמ' קע"ט אות ה', גם אני אודך שמו"ת סי' פ"ג) – "שאלה: בפרשת בחקותי כתיב והשימותי אני את הארץ 'ושממו' עליה אויביכם וגו', ובתרגום אונקלוס כפי הנדפס בכמה חומשים, וגם יש מהחומשים החדשים, שזה לשונו שם, ואצדי אנא ית ארעא 'ויצריון' עלה בעלי דבביכון וכו'. ונראה שטעות סופר נפל כאן, וצריך לומר 'ויצדון' עלה בעלי דבביכון וכו', משום שהתרגום על 'שממה', 'צדיא', וכן בפסוק זה הנ"ל, תירגם אונקלוס על 'והשימותי', 'ואצדי' (וכנ"ל), וכן שם כל ימי 'השמה', תירגם אונקלוס כל יומין די 'צדיאת', וכן בכל מקום, וכן הוא בהדיא בחומש רב פנינים ובעוד כמה חומשים. האם אני צודק בהערה זו או לא. תשובה: לכאורה נכון".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (בית אהרן וישראל גליון ק"ז עמ' קע"ד, שמו"ת סי' פ"ג).

6. התרגום בפרשת שופטים (פרק י"ז פסוק ה'): על מילות "אל שעריך" - האם צריך לומר "לתרע בית דינך" או "לקרויך".
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ח', שמו"ת סי' פ"ד) – "שאלה: בפרשת שופטים (דברים י"ז - ה') כתיב והוצאת את האיש ההוא או את האשה ההיא וגו', אל שעריך, ותירגם אונקלוס ותפק וכו', 'לתרע בית דינך', וברש"י (שם) המתרגם אל שעריך 'לתרע בית דינך' טועה, שכן שנינו אל שעריך זה שער שעבד בו, או אינו אלא שער שנידון בו, נאמר שעריך למטה ונאמר שעריך למעלה, מה שעריך האמור למעלה שער שעבד בו, אף שעריך האמור למטה שער שעבד בו, ותרגומו 'לקרויך', עכ"ל. האיך יש לומר כשמעבירים הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום, כשאומר התרגום אונקלוס, האם יאמר 'לתרע בית דינך' או 'לקרויך', (כהגהת רש"י). תשובה: אולי כדאי לומר שניהן".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ח) - לשונו מובא לעיל.
3. מקור נאמן (סי' שצ"ה, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ה') – "ובפסוק אל שעריך - האומר לתרע בית דינך יש לו על מי לסמוך, עיין תורה תמימה שם [ועיין להרש"ש כתובות דף מ"ה ע"ב]".
4. באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ד') – "כמובן שצריך לקרא בתרגום כפי שתיקן רבינו רש"י, דהרי הוא המפרש שכן צריך להיות לשון התרגום".

6] תרגום: בתחילה, באמצע, או בסוף.
1. בסוף: שנים מקרא תחילה, ואח"כ תרגום.
1. הוי לכתחילה – א"ר (ס"ק א', "פירוש זה אחר זה ואח"כ תרגום"), מ"ב (ס"ק ו', "אלא יקרא לכתחילה שנים מקרא מקודם ואח"כ תרגום"), פוסקים.

2. באמצע: מקרא ואחר כך תרגום ואחר כך מקרא.
1. מחמיר.
1) דברי חמודות (ברכות פרק א' סוף אות מ"א) – "ואחד תרגום. היינו פעם שלישית כלשון התוס' בד"ה ואפי' עטרות כו' ודלא כמו ששמעתי שקורא התרגום באמצע השני פעמים מקרא ואע"פ שלדברי רמ"י דלעיל קורא התרגום באמצע אף הוא לא אמר אלא שיוצא".
2) שכנה"ג (הג' טור ס"ק ב') – "לא יקרא אחד מקרא ואחר כך תרגום ואחר כך מקרא, אלא שנים מקרא ואחד תרגום. לחם [דברי] חמודות [ברכות פ"א] אות מ"א".
3) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות י"ג) – "יש טועים, וקורים פסוק מקרא ותרגום עליו וחוזרין וקורין הפסוק מקרא, וכן עושין עד תשלום כל הסדרה. וסוברים דהכי ניחא, לומר הפסוק, ולקרוא הפירוש עליו, דהיינו התרגום, ולאחר קריאת הפירוש, לחזור הפסוק. אבל זה אינו, דלישנא דגמרא משמע, שנים מקרא בצירוף, ואחר כך התרגום. וכן מוכח בזהר (ח"ב דף ר"ו ע"ב), ודברי המקובלים, וכמו שיתבאר לקמן (אות פו) בסודו. ואפילו לטעם הנגלה שכתבו קצת המפרשים, מוכח כן, לקרוא בתרגום בסוף. שכתבו (מטה משה סי' תס"ד) וזה לשונם, הטעם הוא, כי התורה ניתנה שלש פעמים. ראשון בהר סיני, פעם שנית באהל מועד, שלישית באר היטב, משום הכי אנו קורין כל פסוק ב' פעמים, והג' תרגום כנגד באר היטב".
4) עולת שבת (ס"ק א') – "של"ה".
5) מטה יהודה (ס"ק א') – "של"ה ... בשכנה"ג".
6) מחה"ש (סוף ס"ק א') – "ועל כל פנים צריך להסמיך תחלה ב' פעמים מקרא ולא יפסיק ביניהם בתרגום".
7) כה"ח (ס"ק ו') – "ל"ח ... שכנה"ג ... וכ" השל"ה ... והביאו המט"י".
2. בדיעבד יוצא.
1) שעה"צ (ס"ק י') – "דברי חמודות על הרא"ש, עיין שם שכתב דבדיעבד יוצא אף בקורא תרגום באמצע, כדמוכח בלבוש בהדיא".
2) קצות השלחן (סי' ע"ב סוף ס"ק א') – "דבדיעבד יוצא גם בקורא מקרא אחר התרגום כמבואר בשו"ע אדמו"ר סעי' ז' לגבי מלמדי תינוקות, וכן מבואר באחרונים".
3) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ט).
4) הגר"מ אליהו (מכתב בציץ אליעזר חט"ז סי' י"ח אות א') – "מסקנא דמילתא נראה שלכתחילה יקרא בסדר שמו"ת דוקא, ובדיעבד יצא יד"ח".
5) לקראת שבת (פרק ה' סעי' י"ט, הע' נ"ט).
6) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ד סעי' י"ז, הע' ט"ז) – "ובדיעבד שעבר וקרא את התרגום לפני המקרא יצא ידי חובה".
3. יוצא.
1) לבוש (סעי' ה') – "והיה נ"ל שאם אדם קורא אחד מקרא ואחד תרגום לבדו, ואח"כ כשקורין הפרשה בבית הכנסת יקרא עם החזן הפרשה מלה במלה, והרי זה קיים שנים מקרא ואחד תרגום".
4. אפילו לכתחילה.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' א' ד"ה ממ"ש) – "ממ"ש רמ"י שנים מקרא דלאו דווקא שנים מקרא רצופי', ושנ"ל מן המובחר מקרא תרגום ומקרא".
2) עי' ערה"ש (סעי' ג') – "ויש להסתפק אי בעינן דווקא שנים מקרא מקודם ואח"כ תרגום או שיצא כשקרא מקרא ותרגום ומקרא ומדברי הלבוש מתבאר שכן דעתו שכתב נ"ל שאם אדם קורא אחד מקרא ואחד תרגום לבדו ואח"כ כשקורין הפרשה בבהכ"נ קורא עם החזן מלה במלה הרי זה קיים שנים מקרא ואחד תרגום ע"ש הרי שכתב מפורש דהתרגום יכול להיות באמצע ואף שכתב שם דרבינו הב"י לא ס"ל שיצא בזה זהו משום דס"ל דלא יצא מהש"ץ ע"ש אבל לא מפני שהתרגום באמצע".
3) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ט ד"ה ושמעתי, דרך שיחה ח"א עמ' ב' [לשונו מובא לקמן], תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ו [דפו"ח אות תתתתקס"ז], דעת חזו"א פרק ב' אות כ"ד) – "ושמעתי ממקור מהימן שמרן החזו"א זצוק"ל הי' קורא מקרא תרגום ומקרא ולא שני מקרא ואח"כ תרגום (ולא כהמ"ב שם ס"ק ו' ועי' שעה"צ י') והסביר מרן זצוק"ל שאומרים תרגום כדי להבין את מה שקראו לפי"ז מסתבר שיאמרו מיד לאחר מקרא ראשון".
חזו"א (הגרחפ"ש זצ"ל חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ב') – "החזו"א ז"ל נהג לאמר מקרא תרגום מקרא, להכשיר הבנת מקרא השלישי ע"פ התרגום".
חזו"א (רבבות אפרים ח"ה סי' רט"ז ד"ה וראיתי, בשם ס' פרדס שמאי) – "וראיתי שמרן הגה"ג החזון איש נהג לקרות בעת שהעביר הפרשה קרא פ"א החומש ואח"כ התרגום ואח"כ עוה"פ החומש, והסביר כי ע"י קריאת התרגום הבין שפיר החומש וע"כ חזר אח"כ הפרשה כי אז מבין יותר החומש עפ"י התרגום".
עי' חזו"א (חוט שני ח"ד פרק פ"ז ס"ק ב' אות ב', עמ' קט"ו) – "מרן החזו"א העדיף לקרוא פעם א' מקרא ואח"כ תרגום ואח"כ מקרא פעם ב', והיינו כשצריך את התרגום כדי להבין את המקרא כדי שלכל הפחות פעם הב' של המקרא יהיה ע"י הבנת התרגום, והא דנזכר 'שנים מקרא' דמשמע דהתרגום הוא אחר השנים מקרא, היינו כשזוכר הפירוש של המקרא".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט סוף אות י"ג) – "ומותר גם לקרוא פעם אחד מקרא ופעם אחד תרגום ואח"כ פעם אחד מקרא".
5) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ג', אלא פרק ל' אות ה') – "קורא מקרא של כל הפרשה ואח"כ כל התרגום ואח"כ כל המקרא".
5. מראי מקומות – ואלה שמות (ח"ב אות ט"ז), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' נ"ד ד"ה השנים), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ז).
1) ציץ אליעזר (חט"ו סי' ז' אות ד', חט"ז סי' י"ח, חי"ח סי' מ"ז אות ד') – "והוכחתי מדברי הראב"ן דס"ל דיוצא בכה"ג אפילו לכתחילה, וראיה להערוה"ש. ומאידך הבאתי דברי הסדר היום והשל"ה שע"פ הסוד י"ל שמו"ת לפי הסדר בדייקא יעו"ש".
2) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"ג) – "ודעביד כמר עביד וכו".

3. בתחילה: יקרא התרגום תחלה, ואח"כ שנים מקרא.
1. מחמיר – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א', "לא יקרא תרגום ואחר כך מקרא"), מחה"ש (ס"ק א'), נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק ו', "לא יקרא התרגום תחלה ואח"כ מקרא אלא יקרא לכתחילה שנים מקרא מקודם ואח"כ תרגום"), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ג' אות ו', "דודאי אין להקל בזה, ואף בדיעבד אם קרא כך צ"ע אם יצא בזה").
2. האם יצא ידי חובתו: כשקורא את התרגום לפני שקרא את המקרא.
1) לא יוצא.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"ג, עמ' צ"ג) – "בענין שנים מקרא ואחד תרגום, אם קרא התרגום בתחלה ואח"כ קרא המקרא פעמיים, אם יצא יד"ח או לא. תשובה: יתכן דלא מהני".
2) בירור הלכה (אות נ"ו).
2) יצא.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ט"ז) – "אם קרא את התרגום לפני שקרא את המקרא, יצא ידי חובתו".
3) מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ע"ז).
1) קצות השלחן (סי' ע"ב סוף ס"ק א') – "מיהו אם קרא התרגום קודם שקרא המקרא אפי' פ"א צ"ע אם יצא בדיעבד".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ח) – "אמנם הקורא תרגום לפני שקרא אפילו פעם אחת מקרא אפשר לא יצא כלל - קצוה"ש שם עפ"י פמ"ג מ"ז סק"א".
3. מראי מקומות – ואלה שמות (ח"ב אות ט"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ב') – "שאלה: בטעה ואמר תרגום לפני מקרא, אם יחזור לומר מקרא ושוב עוד פעם תרגום. תשובה: כדאי לחזור. החזו"א אמר: מקרא, תרגום, וחזר מקרא".

7] האם הבנת התרגום מעכב.
1. חקירה: אם התקנה כמו קריאת התורה, שמתקן לקרות, ורק טעם הדבר הוא כדי לומד הפרשה. או, התקנה הוי לימוד התורה.
1. לכאורה, יש כמה נ"מ. א) אם הבנת התרגום מעכב. ב) אולי אם יוצא בהרהור. ג) מי שאינו הבין תרגום והבין רש"י, אם בשבילו רש"י עדיף. [אבל לכו"ע, הוי נכלל בגדר של תלמוד תורה. רק החקירה היא איך התקנה, הקריאה או הלימוד. ממילא אין נ"מ לאבל, או הכלל של עוסק במצוה, וכדו'].
2. לגבי המקרא, י"ל שההבנה אינו מעכב. כמו כל תורה שבכתב, שמקיים מצות לימוד התורה גם בלי הבנה [אמנם עי' הגריש"א זצ"ל, לשונו מובא לקמן].
1) ורק יש לדון מצד הגמרא בעירובין סוף דף נג: "ברוריה אשכחתיה לההוא תלמידא דהוה קא גריס בלחישה, בטשה ביה, אמרה ליה: לא כך כתוב ערוכה בכל ושמרה, אם ערוכה ברמ"ח אברים שלך משתמרת, ואם לאו אינה משתמרת".
2) עי' גר"ז (הל' תלמוד תורה פרק ב' סעי' י"ב, סעי' י"ג) – "וכל אדם צריך ליזהר להוציא בשפתיו ולהשמיע לאזניו כל מה שלומד בין במקרא משנה ותלמוד אלא אם כן בשעת עיון להבין דבר מתוך דבר וכל מה שלומד בהרהור לבד ואפשר לו להוציא בשפתיו ואינו מוציא אינו יוצא בלימוד זה ידי חובת מצות ולמדתם אותם וכמ"ש לא ימוש ספר התורה הזה מפיך והגית בו וגו' וכמו בכל המצות התלויות בדבור שאינו יוצא בהן ידי חובתו בהרהור אלא אם כן שומע מפי המדבר שהשומע כעונה בפיו. אך אם מוציא בשפתיו אף על פי שאינו מבין אפילו פירוש המלות מפני שהוא עם הארץ הרי זה מקיים מצות ולמדתם ולפיכך כל עם הארץ מברך ברכת התורה בשחר לפני הפסוקים וכן כשעולה לספר תורה: במה דברים אמורים בתורה שבכתב אבל בתורה שבע"פ אם אינו מבין הפירוש אינו נחשב לימוד כלל. ואף על פי כן יש לאדם לעסוק בכל התורה גם בדברים שלא יוכל להבין ולעתיד לבא יזכה להבין ולהשיג כל התורה שעסק בה בעולם הזה ולא השיגה מקוצר דעתו".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"א, לכאורה לשיטתיה) – "קריאת שנים מקרא ואחד תרגום האם דינה כשאר מצות עשה מדרבנן שיש הסוברים שכופים אדם לקיים מצוה בפני עצמה, או שהיא ענף ממצות תלמוד תורה ואין כופים עליה. תשובה: מצוה דרבנן".
2) וישמע משה (פר' וירא תשע"ח עמ' ג') – "האם קריאת שמו"ת נחשבת לימוד תורה או קיום מצוה או שניהם גם יחד ... תשובה: הגאונים הגדולים רבי נסים קרליץ ורבי חיים קניבסקי שליט"א אמרו שבאמירת שמו"ת יש גם תלמוד תורה וגם קיום מצוה מכיון שמקיים את תקנת חז"ל לומר שמו"ת. וכן הסכים הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א. ומ"מ הורה הגר"ח קניבסקי שאם נזדמנה לפניו מצוה יפסיק אמירתו ויקימנה, שהרי יכול להשלים הפרשה לאחר מכן. והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שאמירת שמו"ת היא תלמוד תורה גמור, ומ"מ יש לומר דלענין הפסקה באמצע האמירה יש לדונו כקיום מצוה ...".

2. מחמיר: צריך להבין.
1. עי' משנה הלכות (דרך ישרה אות ס"ד) – "ולא די במה שיעבור בדרך העברה בעלמא שנים מקרא ואחד תרגום בלי כוונה ודקדוק, אלא כדרך לימוד להבין ולהשכיל".
2. הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ח') – "אדם שאינו מבין תרגום האם עדיף לקרות עם פרש"י. והשיב וז"ל, אמר רבינו: כשאינו מבין את האונקלוס אינו מקיים מצוה באמירתו, אך אמר שצריך להתאמץ ולהבין. וכך גם בקריאת שנים מקרא אין זה מצוה אם אינו מבין".
הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"א) – "האם צריך להבין קריאת שנים מקרא ואחד תרגום. והשיב וז"ל, שמעתי מרבינו זצ"ל שאם אינו מבין אין זה לימוד כלל, ואינו יוצא יד"ח. ומפני שזה מהדברים האחרונים שזכיתי לשמוע מרבינו זצ"ל, ימים אחדים לפני שנכנס לבית החולים, חביבים הם לי, לכן אעתיק כפי הרשום אצלי. סיפרתי לרבינו ששאלתי כמה אברכים: הרי השבת היא שבת שירה, האם יודעים אתם הפירוש של הפסוק 'עזי וזמרת קה ויהי לי לישועה'? ואף אחד לא ידע להסביר לא את פרש"י ולא את התרגום. רבינו צחק. שאלתי: אז לא יוצאים ידי חובה? השיב רבינו: נכון. שאל נכד רבינו: אם בשעה שאומר יודע באופן כללי שהיא שירה שמשבחים את הקב"ה, אבל לא יודע את הפירוש של הפסוק. תשובה: ודאי זה לא מספיק, ע"כ. יש על כך מכתב של החפץ חיים (בשיחות הח"ח שהדפיס בנו, מכתב י"ח): 'ואל יאמר האדם הנה אני מעביר הסדרה שמו"ת ובזה אני יוצא ידי חובתי, לא כן הדבר, כי בזמן הגמ' הי' אז התרגום לימוד גדול ונכבד שעל ידו הבין ההמון את התורה, משא"כ אצלנו בימינו אלה אין אנו יוצאים ידי חובה בתרגום, לפי שאין המוני בית ישראל מבינים אותו, וצריכים אנו לביאור נכבד שיפרש לנו תורתנו הקדושה, וביאור כזה הוא פרש"י, והוא מדינא במקום התרגום שלפנים'. וראה בשו"ת הרדב"ז (ג' תתס"ז) בנדון מי שאינו יודע לקרות האם חייב במצות שמו"ת והיינו שיהי' חייב לילך אצל אחר וישמע ממנו קריאת שמו"ת וז"ל, 'ועוד מה יועיל שמיעת התורה אם הוא אינו מבין מה שהוא שומע דדוקא במקרא מגילה התירו אע"פ שאינו מבין מידי דהוי אחשתרנים בני הרמכים אבל בעלמא לא', מפורש בדבריו שאין יוצא יד"ח מצות שמו"ת כשאינו מבין מה שהוא קורא, והיינו שהמצוה היא ללמוד את פרשת השבוע, וכשאינו מבין אין זה לימוד, ולא מקיים מצוה זו".
3. בתורתו יהגה (ח"א עמ' קכ"ו הע' ד', עמ' קל"ה).
4. ואלה שמות (ח"ב אות י"ב, אות י"ג).
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding shnayim mikra v'echad targum: Does one have to understand the targum? Is it better to just learn Rashi if he will understand that better than targum? Also, does one have to say it (the mikra, targum or Rashi) out loud, or is hirhur enough?
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes. 2. Yes - but best to also do Targum and understand it. 3. I believe hirhur is enough (although I've heard others taineh otherwise). It’s not a din of kriyah - it’s a takana of limud. Even the mikrah I'm not so sure needs to be said out loud.
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If I am not paying attention (spacing out), and suddenly find myself halfway through shnayim mikra - am I yotzei? Is it similar to davening in that I am yotzei b’dieved (besides for the beginning of Shema and Shemoneh Esrei)?
R' Y. Berkovits wrote: Even though that is not what it’s all about, the idea is to learn it, still lichorah it is not מעכב, even though it's funny. This is only regarding shnayim mikra. However, regarding Targum or Rashi, the takana is to understand the pesukim that you were reading. I think it is לעיכובא, though I have no rayah.

3. מקיל - כמו ציצית, תפילין, וסוכה, שהטעם של המצוה אינו מעכב. וכן קריאת התורה ביום ב' וה' או בשבת, שהבנה אינו מעכב. וכן גבי פר' זכור או יציאת מצרים, וכן עי' הגרח"ק שליט"א (בנחל איתן סי' ט"ו ס"ב ס"ק י', "דבדבר שאומר בינו לבין עצמו כמו ק"ש שהתורה אמרה והיו הדברים האלה וגו' ודברת בם וגו' א"כ התורה מקפדת על אמירת דברים אלו ומלות אלו וכן בברהמ"ז ותפלה וקידוש דכתיב זכור את יום השבת והכונה להזכיר בפה וכן זכירת יצי"מ (וכן פרשת זכור) בכל אלו יצא אע"פ שאינו מבין שהרי מ"מ הזכיר מה שהתורה צותה עליו להזכיר").
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב דבר הלכה ס"ק מ"ח) – "ואף שאינו מבין כל כך לשון התרגום, לא גרע מנער בן י"ג שנה שגם הוא אינו מבין לשון התרגום על בוריו ואעפ"כ יוצא בכך, וגם מבואר בשו"ע (סי' רפ"ה ס"ב) דאף אם לומד פירש"י מ"מ ירא שמים יקרא גם התרגום, והיינו מפני שכך היתה עיקר התקנה. ומ"מ ודאי דבכה"ג העיקר הוא לימוד פירש"י, שהוא מפרש את התורה. ולאידך גיסא נמי נראה, דהא דיוצאין מן הדין ידי תרגום בלימוד פירש"י (עיין מ"ב ובה"ל שם), הוא גם באופן שאינו מדקדק היטב בפירושו, דלא גרע מאמירת התרגום גופי' דיוצאין מן הדין אף אם אינו מבין לשונו יפה ואינו מדקדק היטב בקריאתו. אולם לכתחילה ודאי ראוי להבין פירוש התרגום היטב".
2. מערכת השבת (פרק ג' ס"ד).
3. יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ז, הליכות עולם ח"ג עמ' נ"ה) – "אף מי שאינו מבין כל כך שפת התרגום, עליו לקרוא הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום".
4. הו"ד בששכ"ה (פרק מ"ב הע' רט"ו, עי' פרק ס"ה הע' מ"ז) – "יחוה דעת".
5. עי' ארחות חיים להרא"ש מארטסקרול (עמ' קכ"ט).
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"א) – "הקורא שנים מקרא ואחד תרגום צריך לכוון ולהבין מה שקורא, אמנם בדיעבד אם קרא שמו"ת במרוצה ולא כוון למה שקרא, יצא. ומיהו המקיים שמו"ת ע"י שנים מקרא ופירש"י, אם קרא פירש"י בלי הבנה לא יצא".
7. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ב') – "שאלה: אמר שמו"ת ויודע שבאמצע לא חשב על מה שאמר וחלם בעת אמירתו, דהא בתפילה כה"ג יצא, אכן אפשר שכאן צריך 'לימוד' וזה אינו לימוד. תשובה: תיקנו שיגיד, ואמר".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א עמ' צ"ה אות רפ"ב [לשונו מובא לקמן], אות רפ"ג) – "האם צריך להבין פירוש המלות בתרגום כדי לצאת או לא. תשובה: א"צ".
	הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ח אות ט') – "שאלה: האם יצא יד"ח שנים מקרא ואחד תרגום אפי' אם לא הבין התרגום. תשובה: יצא".
8. חידושי בתרא (על מ"ב סי' רפ"ה ס"ק ד') – "מה שיש כמה אנוסים בזמנינו שאינם מבינים התרגום מ"מ אין צורת שמו"ת אלא בתרגום כדפירשו הראשונים".
9. עי' באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ב') – "במה ששאל (שם בשו"ע סעי' ב') דמבואר דקריאת פרשה בפירוש רש"י חשוב כמו תרגום, וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י. ושאלתך אדם שלא מבין תרגום האם לכתחילה יקרא עם רש"י ... ומ"מ נראה לדינא לנהוג כהב"י דאף שפרש"י מפרש את הענין יותר מתרגום אבל מפני שיש כמה תיבות וגם כמה פסוקים שאין עליהם פירושו של רש"י וא"כ לא נשאר לו שם כ"א מקרא בלבד והתרגום מפרש כל פסוק וכל תיבה".
10. וביום השבת (דרור יקרא עמ' תמ"ה אות י"א) – "צריך להקפיד לכתחילה כשקורא תרגום להבין מה שקורא שהרי כל ענין התרגום הוא לפרש ולהבין קריאתו, ואם אינו מבין מה שקורא בתרגום לא קיים את ענין התרגום ועכ"פ לכאו' אינו מעכב בדיעבד שהרי עשה את עיקר תקנת חז"ל".
11. הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ה סעי' כ').

4. דעת התשובות והנהגות.
1. תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ח ד"ה וביותר) – "נראה, כיון שקריאת תרגום כתורה שבעל פה דוקא וצריך לתרגם בעל פה, הלוא בתורה שבע"פ אם אינו מבין לא יצא ידי חובת תלמוד תורה, ויסוד המצוה דשנים מקרא ואחד תרגום הוא בגדר לימוד התורה, וכמו קריאת התורה, ואם אינו מבין חסר בעיקר חפצא דלימוד התורה כשזהו בגדר תורה שבע"פ, ואף שגם התרגום ניתן בסיני מ"מ צריך להבין הדברים, ובלי זה לא נקרא לימוד התורה וחסר בעיקר קיום המצוה דתרגום".
2. 	הגר"מ שטרנבוך שליט"א (פי' על ארחות חיים להרא"ש שבת אות ט"ו) – "ונראה, שאם אינו מבין תרגום לא יצא אם אינו מבין הפסוקים".
3. 	תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א) – "והגר"א זצ"ל הזהיר מאד ע"ז, ומה עוד שהזהיר תלמידיו, לא לקרוא בלי להבין, רק המצוה ללמוד ולהבין דוקא, ולכן לדבריו נכון ללמוד כל יום חלק מהסדרה עם תרגום ורש"י ורמב"ן וכדומה, שהיסוד והעיקר הוא ללמוד תורה שבכתב עם פירושיה להבין דוקא, ולא כאותם שקורים תרגום בלי להבין, שעיקר חובת תרגום היינו ללמוד עם פירושי החומש להבין, ותרגום יש להוסיף ולומר אף לאלו שאין מבינים ארמית כיון שנמסר מסיני".
4. הגר"מ שטרנבוך שליט"א (פי' על ארחות חיים להרא"ש אות ל"ז) – "נראה שלא מספיק קריאה בעלמא, רק צריך לדקדק בבאור שמו"ת בפרוש הדברים היטב, וראוי להזהר בכך, והינו מלבד תרגום, וכדמוכח מלשונו".
5. תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ה') – "האם צריך להבין קריאת שנים מקרא ואחד תרגום. והשיב בדיעבד יצא בלא זה".

5. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק א' סעי' ד', פרק ג' סעי' ט'), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ח'), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שט"ז), ויאמר שמואל (סי' ה'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה').
1. מגיד מישרים (סוף ישעיה) – "והטוב בעיניך שאתה קורא הפ' שנים מקרא ואחד תרגום בריהטא כחותה על הגחלים לפרוק עול מעליך והלא יש לך לזכור מאמר רשב"א אל תעש תפלתך קבע וכו' אבל צריך לקרות הפרשה בנחת ולהרגיש בספקותיה ולתרץ אותם ומה שלא תוכל לתרץ עיין במפרשים ופיו מלא תוכחות על הרהור ד"ת לבל אפסיק רגע כלל".
2. מעשה רב (סי' נ"ט ס"ק ב') – "וצריך לדקדק היטב בפירוש תרגום אונקלוס על כל פסוק ופסוק ולא לומר בפה ולבו בל עמו, כמנהג המון עם, ולכן טוב מעט בכונה".
3. חפץ חיים (אגרת אות י"ח, מאמר דעת תורה, דרור יקרא עמ' רמ"ו אות י"א) – "והנה עיקר הלימוד של מקרא הוא, לימוד פרשת השבוע עם פרש"י ז"ל בכל שבוע. איתא בארחות חיים לרבינו הרא"ש, שציוה לבניו ללמוד פרשת השבוע עם פירש"י, ולא כמו שנוהגים בהרבה מקומות, שלומדים שם עם ההמון פ' שבוע בכל ש"ק ואז אומר לפניהם רב החברה איזה דרוש על הפרשה, ומאריך בדרשתו, ועל פי רוב לומד עמהם רק פרשה אחת ולא יותר, ויתר הסדרה נשארה אצלם בלא לימוד, ולא זוהי הדרך של לימוד המקרא (ואל יאמר האדם, הנה אני מעביר הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום, ובזה יוצא אני ידי חובתי, לא כן הדבר, כי בזמן הגמרא הי' אז התרגום לימוד גדול ונכבד, שעל ידו הבינו ההמון את התורה. משא"כ אצלנו בימינו אלה, אין אנו יוצאים יד"ח בתרגום, לפי שאין המוני אחב"י מבינים אותו וצריכים אנו לביאור נכבד שיפרש היטב את תורה"ק, וביאור כזה הוא פירש"י, והוא אצלנו מדינא, במקום התרגום שמלפנים)".
חפץ חיים (קונ' ליקוטי אמרים פרק ה', דרור יקרא עמ' רמ"ו אות י"ב) – "ומה שנהגו בכל ישראל לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום היינו, משום שעי"ז יתבונן בהמקרא ויתן לב להבין, אבל אם לא השיג ידיעה עי"ז, מחוייב להתבונן ולדעת ואז יהיה נחשב לו שלמד מקרא, דבלא"ה אם לא הבין מה שאמר ומה שלמד לא נחשב ללימוד כלל".
1) נראה, שכוונת הח"ח הוא שאינו יוצא ידי חובת לימוד תורה, ולא איירי בדין שמו"ת. ועי' בס' וביום השבת (דרור יקרא עמ' תמ"ה הע' כ"א), "ועיין ליקוט אמרים ... ויל"ע אי כוונתו שאינו יוצא יד"ח שנים מקרא ואחד תרגום או רק לא נחשב ללימוד כלל".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"ב [עמ' צ"ה], גם אני אודך שמו"ת סי' צ"א) – "כתב הח"ח זצ"ל ח"ג סי' י"ח במכתבים, דאם אינו לומד רש"י אינו יוצא שנים מקרא וא' תרגום, אבל במ"ב סי' רפ"ה לא הביא דבר זה, איך קי"ל בזה. תשובה: זה רק לכתחילה".
4. חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק ב' אות ד) – "הקורא 'שנים מקרא' ואינו מבין פירוש המקראות יצא ידי חובה, אבל אם אינו מבין את התרגום יש לדון דאפשר דלא הועיל בזה שתרגם, דאף שיש לתרגום מעלה שניתן בסיני".
5. גבעת שאול (שאלה סי' כ"ט) – "שאלה: מי שאינו מבין לשון תרגום האם יוצא תקנת מצות שנים מקרא ואחד תרגום באמירת התרגום אף שאינו מבין ... וצ"ע למעשה. כי יותר נוטה דפטורים מאמירת תרגום ע"פ עיקר הדין".
6. הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' י"ט) – "אך מי שאינו מבין לה"ק וגם לא תרגום מדינא צריך לקרות גם הפירוש".

6. תרגום באנגלית.
1. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"א פרק י"ח) -
One who does not understand the targum is yotzei with reading it. Nonetheless, one should try to understand the parsha. Horav Yisroel Belsky shlita maintains that if a person has no time to read Rashi and he does not understand the targum, he should read the targum until sheini, and read the rest of the parsha in English. For the next cycle, he should read with targum until sheini and shlishi, until he understands the language and is able to review the whole parsha with targum. Through constant practice, one will attain fluency in targum. As an added advantage, one will be able to understand Gemorah better.
2. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "לאלו שקשה להם לקרוא אם אפשר לומר תרגום באנגלית שאלה: אחד שלא יודע בקושי לקרוא עברית והוא מתחיל לקיים מצוות ולמד בישיבה מצוה קצת קלה בשבילו שזה שמו"ת, אך המקרא כמובן מאוד קשה לו והתרגום לוקח לו כ"כ הרבה זמן הוא שואל אם אפשר לקרוא במקום האונגלת תרגום באנגלית. תשובה: לא".
3. תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א) – "והסכמתי לבעל תשובה אחד כאן שמצותו לקרוא שנים מקרא, ויקרא התרגום אנגלי, כיון שאינו מבין כלל רש"י ותרגום, שאף לפוסקים דהתרגום יש לו מעלה שניתן בסיני (עי' ב"י סי' רפ"ה) מ"מ כ"ז הוא כשמבין התרגום לכה"פ מעט אבל כשאינו מבין כלל מוטב שיקרא פירש"י או תרגום ללשון לעז".
4. פסקי הוראה (גם אני אודך או"ח סי' כ') – "מיהו לגבי הבחור הנ"ל שיש לו קושי בקריאה אם מותר לו בשעת הצורך הנ"ל לצאת ידי חובתו בקריאת התרגום באנגלית, שאלתי את מרנן הגר"ח קניבסקי והגר"א נבנצל שליט"א, ואמרו שלא יוצאים בזה כלל אף בכה"ג. אולם עי' בשו"ת תשובות והנהגות חלק א' ... והורה לי הגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שיקרא תרגום באנגלית וכן הורה הגאון רבי שריה דבליצקי זצוק"ל. והגר"א שלזינגר שליט"א גאב"ד גילה ומח"ס שואלין ודורשין כתב לי בזה יכול לקרוא התרגום באנלגית. אבל בודאי שאונקלס עדיף כיון שניתן בסיני. אבל לאיש כזה שהקריאה קשה עליו בודאי שיכול לקרוא התרגום באנלגית".

7. קריאת השם בכוונה: האם צריך לכוין הכוונות המובא בשו"ע או"ח (סי' ה').
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ח, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות ל') – "שאלה: כשמעביר הסדרה שמו"ת ומגיע להזכרת שם השם ואלוקים, האם צריך לכוין הכוונות המובא בשו"ע (שם): 'יכוין בברכתו וכו', כשיזכיר השם יכוין פירוש קריאתו באדנות שהוא אדון הכל, ויכוין בכתיבתו ביו"ד ה"א שהיה והוה ויהיה' וכו', ע"כ. או שרק בברכות צריך לכוין זאת (וכמו שהלשון בשו"ע הנ"ל, יכוין 'בברכתו'), ולא בדרך לימודו. תשובה: כשאומרים השם צריך לכוין".
2) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות י"א) – "שגם השמות שמזכיר בעת לימודו צריך לכוין, ונתתי עצה לכוין בתחילת היום ...".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' ת"ע) - לשונו מובא לקמן.
2) מקור נאמן (סי' ש"צ, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ד) – "שאלה: כשקורא הסדרה שמו"ת ומגיע להזכרת שם השם ואלקים, האם צריך לכוין הכוונות כמובא בשו"ע או"ח (סימן ה'), דאיתא שם: יכוין בברכתו וכו' כשיזכיר השם יכוין פירוש קריאתו באדנות שהוא אדון הכל, ויכוין בכתיבתו ביו"ד ה"א שהיה והוה ויהיה וכו'. ע"כ. או שרק בברכות צריך לכוין זאת (וכמו שהלשון בשו"ע הנ"ל יכוין 'בברכתו') ולא בדרך לימודו. תשובה: הכוונה רק בתפילה וברכות בלבד, כמ"ש בכותרת הסימן בש"ע 'כוונת הברכות' (וידוע שהכותרות של הסימנים יצאו מתחת ידי מרן השולחן ערוך). וכ"כ בשו"ת אור לציון (ח"ב פרק א' אות י"ח) להגרב"צ אבא שאול זצ"ל".
3. מראי מקומות – יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י"ג), גם אני אודך (שמו"ת סי' ל"ז, סי' ל"ח).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' ת"ע) – "שאלה: כשמעביר הסדרה שמו"ת ומגיע להזכרת שם השם ואלוקים, האם צריך לכוין הכוונות המובא בשו"ע (שם), שאיתא שם, יכוין בברכתו וכו', כשיזכיר השם יכוין פירוש קריאתו באדנות שהוא אדון הכל, ויכוין בכתיבתו ביו"ד ה"א שהיה והוה ויהיה וכו', ע"כ. או שרק בברכות צריך לכוין זאת (וכמו שהלשון בשו"ע הנ"ל, יכוין 'בברכתו'), ולא בדרך לימודו. והטעם. תשובה: כמדומני אדמו"ר זלה"ה [הכוונה למרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל] נקט דאין צריך, ואולי כי לימוד אינו טעון כוונת התיבות, וצ"ע".

8. להכניס אהבה בלבו כשאומר הפסוק ואהבת וגו'.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "שאלה במשנה ברורה (סימן כ"ה ס"ק י"ד) כתב וז"ל, ואמרינן בגמרא כל הקורא ק"ש בלי תפילין הרי הוא כאילו מעיד עדות שקר בעצמו ח"ו, ופירושו בתוספות לפי שאומר וקשרתם לאות וגו' ואין קושר וכו', וכתוב בספר חרדים דמזה נלמד כשאומר ואהבת את ה' וגו' יראה להכניס אהבת הש"י בלבו שלא יהיה כדובר שקר ח"ו, עכ"ל. ושאלתי, האם כשאומר בשמו"ת הפסוק ואהבת את ה' וגו' (דברים ו, ה) יש גם דין שצריך להכניס אהבת השם יתברך בלבו, וכמו בקר"ש. תשובה: למה לא".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ד) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן כ"ה ס"ק י"ד) כתב וז"ל, ואמרינן בגמרא כל הקורא ק"ש בלי תפילין הרי הוא כאילו מעיד עדות שקר בעצמו ח"ו, ופירשו בתוספות לפי שאומר וקשרתם לאות וגו' ואין קושר וכו', וכתב בספר חרדים דמזה נלמד כשאומר ואהבת את ה' וגו' יראה להכניס אהבת השם יתברך בלבו שלא יהיה כדובר שקר ח"ו. עכ"ל. ושאלתי, האם כשאומר בשמו"ת הפסוק ואהבת את ה' וגו' (דברים ו' - ה'), יש גם דין שצריך להכניס אהבת השם יתברך בלבו, וכמו בקריאת שמע. תשובה: רק בקריאת שמע".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ל"ט).

8] לצאת יד"ח על ידי הרהור.
עירובין (סוף דף נג:) – "ברוריה אשכחתיה לההוא תלמידא דהוה קא גריס בלחישה, בטשה ביה, אמרה ליה: לא כך כתוב ערוכה בכל ושמרה, אם ערוכה ברמ"ח אברים שלך משתמרת, ואם לאו אינה משתמרת. תנא: תלמיד אחד היה לרבי אליעזר שהיה שונה בלחש, לאחר שלש שנים שכח תלמודו. תנא: תלמיד אחד היה לו לרבי אליעזר שנתחייב בשריפה למקום. אמרו: הניחו לו, אדם גדול שמש. אמר ליה שמואל לרב יהודה: שיננא, פתח פומיך קרי, פתח פומיך תני, כי היכי דתתקיים ביך ותוריך חיי. שנאמר כי חיים הם למצאיהם ולכל בשרו מרפא, אל תקרי למצאיהם אלא למוציאיהם בפה".

1. תרגום.
1. מחמיר, צריך לקרוא בפיו.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ז) – "ואם לא הוציאם בפיו לא יצא".
2) הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"ו סי' קס"ד אות א') – "נשאלתי אם אפשר לצאת שנים מקרא ואחד תרגום בהרהור, וידידי הרב ברוך יעקב אינשטיין שליט"א כתב לי דשאל להגר"ח קניבסקי שליט"א והשיב לו דלא, זאת אומרת דלא יוצאים שנים מקרא ואחד תרגום בהרהור".
3) תשובות והנהגות (ח"ד סוף סי' ע"ג) – "לכאורה פשוט דתרגום אונקלוס צריך לקרוא בפיו דוקא ולא מספיק בהרהור".
4) גבעת שאול (שאלה סי' כ"ח) – "דא"א לצאת אמירת תרגום ע"י הרהור".
2. מיקל.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.

2. כשלומד רש"י: האם צריך להוציא בשפתיו.
1. מחמיר, צריך לקרוא בפיו. [י"א רק אם לומד הרש"י במקום תרגום, חוט שני, ס' שמו"ת. וי"א אפי' אם אומר תרגום, הגרח"ק]. 
1)  
]זצט"א (ס' וט יוסף,שה.הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ט') – "מי שקורא רש"י בלא תרגום, האם צריך להוציא בשפתיו. והשיב וז"ל, אמר רבינו: מסתבר שבזה צריך לומר".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ז, קובץ זרע יעקב עמ' ל"ג אות ה') – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה סעיף ב') כתב, וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י ע"כ. רציתי לשאול האם הפרש"י צריך לומר דוקא בפיו, או סגי שמהרהר הפרש"י בלבו. תשובה: בפיו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (שם ס"ב) וירא שמים יקרא תרגום וגם פירש"י, ויש להסתפק האם המחמיר וקורא שניהם יכול לקרות פירש"י בהרהור, כיון שכבר יצא עיקר התקנה בקריאת התרגום, ועוד שפירש"י הוא כשאר דברי הראשונים שאם מעיין בדבריהם בודאי מקיים מצות ת"ת. תשובה [בע"פ]: כיון שקורא רש"י לצאת ידי הפוסקים שלימוד רש"י הוא העיקר, אין מקום לחלק בינו לבין תרגום, שגם תרגום הוא מפרש, ואת שניהם צריך להוציא בפיו".
הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרח"ק אות ג') – "מי שקורא רש"י בלא תרגום האם צריך להוציא בשפתיו. והשיב דצריך להוציא בשפתיו".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק ב' אות ג') – "אם לומד הרש"י במקום התרגום צריך שיוציא בשפתיו את פרש"י על כל הפסוק את תוכנו, אבל אם אומר תרגום וג"כ לומד פרש"י סגי במה שמעיין בפרש"י אף שלא מוציא בשפתיו".
4) גבעת שאול (שאלה סי' כ"ח).
5) שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' ט') – "מסתבר הדבר דאם לומד ש"מ עם פרש"י בלבד, ורוצה לצאת בזה י"ח שמו"ת כעיקר הדין, חייב להוציא פרש"י בפיו".
2. מיקל.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"א פרק י"ח) -
that there is no need for the words of Rashi to be vocalized.
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"ח).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ז) – "המקיים שמו"ת ע"י ב' פעמים מקרא ופירש"י, אף שלכתחילה יש לדקדק ללמוד פירש"י בפיו, מ"מ בדיעבד אם לא הוציא המלות בפיו, יצא".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סוף סי' ר"ד) – "ובהסכמה לספר 'חומש מבואר' נסתפקתי אם לומד רש"י לשם שנים מקרא ואחד תרגום, כדאי' בסי' רפ"ה ס"ב דירא שמים יקרא גם רש"י ובפרט כשקורא רש"י במקום תרגום, אם מספיק במחשבה אף שאינו קורא בפה, או התקנה לומר בפה שתורה בכתב דינה בפה, ותיקנו גם התרגום או רש"י כן, וזה נראה מחודש שצריך לשנן בפיו כל רש"י דוקא, שאינו רק בגדר לימוד אלא חובה מיוחדת בשמו"ת וצ"ב, ע"ש".
תשובות והנהגות (ח"ד סוף סי' ע"ג) – "ולפ"ז אולי גם כשלומד רש"י לתרגום הדין כן, שיש להוציא בפה לצאת חובת שנים מקרא ואחד תרגום, ולא מצאתי ד"ז בפוסקים, ויש לחלק שרש"י הוה פירוש ומועיל נמי בעל פה, לא כן התרגום הוא כפשוטו, ובמקום מקרא עומד וצריך בפה כמוהו".

3. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, "שצריכים להקדים ההשלמה בדיבור פה לפרשיותיו בתורה הקדושה קודם אכילה בפה"), מערכת השבת (פ"ד הע' ט'), ואלה שמות (ח"ב אות י').
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד סוף טור א') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רפ"ה ס"א) חייב לקרות לעצמו בכל שבוע פרשת אותו השבוע שמו"ת. הנה קיי"ל לדעת הגר"א (או"ח סי' מ"ז) דמברך ברכה"ת גם על הרהור בד"ת, וכן השומע ד"ת דעת האחרונים דמברך ברכה"ת (שע"ת ותהל"ד שם), א"כ לפי"ז יל"ד האם יוצא יד"ח שמו"ת גם בהרהור הלב או בשמיעה. תשובה [בע"פ]: עיקר התקנה לקרותו בפיו, כפי שנפסק בשו"ע חייב לקרות שמו"ת".
2. שערי זבולון (שבת סי' כ"ז) – "דהא ברור לן דעל שנים מקרא יש דין קריאה בפה ולא מספיק עיון. אמנם על תרגום ועל פירש"י יש סברא דל"צ בדוקא דיבור בפה אבל אין לנו ראי' דלא תקנו בזה אמירה, וצ"ע".

9] תרגום ורש"י.
1. מחבר (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ב'), ערה"ש (סעי' י"ב), פוסקים – "וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י".
1. 
 הע' שםם שכברחתוךהוא שמ במקצת[,שלמת חיים (סי' רס"ו, א"נ או"ח סי' רנ"ב, הע' שם) – "בענין להשלים פרשיותיו עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום, דאיפלגו בזה אי בעינן פרש"י או תרגום, ובאו"ח (סימן רפ"ה סעיף ב') כתב דיר"ש יוצא ידי שניהם. ואולי י"ל דמצד הדין הוי כן, אחרי דהוי ספק דרבנן, ואם ניזל לקולא יתבטל מכל וכל, וכמו ביו"ד סימן קי"א בשתי קדירות אפילו נפל איסור דרבנן אסורות שתיהן. וצ"ע דחשבו ז' מצות דרבנן ולא חשבו גם ענין זה של אמירת שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: עיקר הענין לאחר שתרגום מסיני נאמר הוא עכ"פ דאורייתא, היינו להבין את דברי התורה והתרגום. [כוונת רבינו לאפוקי ממש"כ השואל, אלא טעם הדין דיר"ש יוצא ידי שניהם הוא כמש"כ הט"ז רפ"ה סק"ב וז"ל: כי התרגום יש לו מעלה שניתן בסיני, ופרש"י יש לו מעלה שהוא מפרש יותר המקרא ממה שמפרש התרגום המקרא וכו', עכ"ל. וכן מבואר בביאור הגר"א שם. ומדבריהם מקור לדברי רבינו]".
2. אאג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ז) – "הנה בעניין המצווה שמחוייב כל אחד ואחד לקרוא הפרשה בכל שבוע, שנים מקרא ואחד תרגום. ורבותינו, אף מהראשונים (ראה טור או"ח סי' רפ"ה וב"י ד"ה ואם למד), הוסיפו שצריך ללמוד גם פירוש רש"י שעל כל הפרשה, שנתרשל מאד אף אצל הרבה בני תורה".

2. מה עדיף: תרגום או רש"י.
1. רש"י.
1) יש"ש (קידושין פרק ב' סי' י"ד).
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ה) – "ונראה דמי שאין לו פנאי לקרא שניהם, ילמד פירש"י, ובפסוקים שאין בהם פירש"י יקרא התרגום".
1) אג"מ (יגל יעקב עמ' רח"צ אות ו') – "יכול לצאת בתרגום של רש"י באנגלית על הדרכים שיכול לצאת ברש"י".
2. פעם ג' חוזר ולומד כל הפרשה עם פירוש רש"י: דהיינו ג' פעמים מקרא עם רש"י, עדיף משנים מקרא עם תרגום.
1) גר"ז (סעי' ב') – "ובפעם ג' חוזר ולומד כל הפרשה עם פירוש רש"י שהוא בנוי על יסוד התלמוד הרי זה מועיל יותר מהתרגום שהוא מפרש יותר ויש אומרים שהתרגום זכה מפני שניתן בסיני כגון יגר שהדותא והעיקר כסברא הראשונה ומכל מקום כל ירא שמים יש לו לקרות התרגום וגם פירוש רש"י".
גר"ז (קונ"א ס"ק א') – "ובפעם ג' כו'. על כרחך צריך לומר כן לפי מה שכתבו הטור והאחרונים דנהגו כפירוש רש"י בעטרות ודיבון, אם כן אינו יוצא בפירוש רש"י אלא אם כן קורא ג' פעמים במקרא באותם פסוקים שרש"י אינו מפרש שם מחמת פשיטותם, וכן בכל פסוק יש כמה וכמה תיבות שאין עליהם פירוש רש"י לפי שאינו צריך והאיך סתמו דיוצא בפירוש רש"י, אלא ודאי דמיירי שלומד פעם הג' עם פירוש רש"י דיוצא בו במקום פירוש התרגום במקומות הצריכים פירוש. וכן הבין גם כן רמ"מ שהביא המג"א, דאם לא כן מאי אשמועינן, וכי סלקא דעתך דסגי בפעם אחת מקרא ופעם אחת פירוש רש"י לחוד בלא מקרא וכי עדיף מתרגום, וכל שכן אם הוא טעות סופר וצ"ל ג' פעמים כו', וכן הוא בהדיא ברמ"מ עיין שם, וכן כתב בח"ה ח"ב פט"ו עיין שם".
3. תרגום.
1) תרה"ד (לקט יושר עמ' נ"ד) – "והיה מעביר הסדרא שנים מקרא ואחד תרגום ופירש"י, ואמר שתרגום עיקר להעביר יותר מפרש"י. וכן שמעתי בשם מהר"ר יעקב ווילא זצ"ל שטוב להעביר התרגום יותר מפרש"י. וכן מצאתי בהקדמה דסמ"ק, ובא"ח בסי' רפ"ה וז"ל: ואם לימד הפרשה בפירש"י חשוב כמו תרגום כו', נ"ל משמע תרגום עדיף כיון שאמר כמו תרגום".
2) דברי חמודות (ברכות פרק א' אות מ"ב) – "והסמ"ג כתב שהפי' מועיל יותר מהתרגום ורבים חולקים שהתרגום זכה מפני שניתן בסיני".
3) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "לפי מ"ש חכמי האמת יש קפידא בתרגום, ולכן אם אין לו שהות ללמוד שניהם ילמוד תרגום".
4) שע"ת (ס"ק ב') – "וכתב בברכי יוסף ... לפי מ"ש חכמי האמת יש קפידא בתרגום ולכן אם אין שהות ללמוד שניהם ילמוד תרגום ע"ש".
5) ח"א (כלל ז' סעי' ט') – "שנים מקרא ואחד תרגום".
6) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ד').
7) בה"ל (סעי' ב' ד"ה תרגום) – "היוצא מדברינו דאין לנו פוסק מפורש שיסבור דהתרגום חשוב טפי מפירש"י ומ"מ נראה לדינא לנהוג כהב"י דאף שפירש"י מפרש את הענין יותר מתרגום אבל מפני שיש כמה תיבות וגם כמה פסוקים שאין עליהם פירושו של רש"י וא"כ לא נשאר לו שם כ"א מקרא לבד והתרגום מפרש כל פסוק וכל תיבה".
8) כה"ח (ס"ק כ"ב).
9) בירור הלכה (אות כ"ב).
10) שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ג אות א') – "ומצדד מהרש"ל ... אין דעת הפוסקים כן".
11) הליכות עולם (ח"ג עמ' נ"ה) – "התרגום עדיף שניתן מסיני".
12) מקור נאמן (סי' שצ"ח, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ג') – "ונשאלת השאלה: אדם שאינו מבין תרגום האם עדיף שילמד רק רש"י לכתחילה. תשובה: יש בתרגום סודות גדולים וחכמה עמוקה גם ע"פ הפשט וגם ע"פ הסוד ולא ראינו בימינו מי שקורא פירש"י במקום תרגום. יש 'ובאות אחת' מסלק אונקלוס שתי קושיות של רש"י ע"ד הפשט, ויש 'שבמלה אחת' מכוין אונקלוס לדיבור שלם של רש"י בן כ"ז מלים".
13) מערכת השבת (פרק ד' ס"ג).
14) ביכורי חיים (פרק ג' סעי' כ"ג) – "רוב הפוסקים".
15) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' ב', תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ג [דפו"ח אות תתתתקס"ד]) - לשונו מובא לקמן.
16) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ז סעי' כ"ח).
17) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לעיל.
4. מראי מקומות – מטה יהודה (ס"ק ב'), הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' י"ט).

3. מי שאינו הבין תרגום והבין רש"י, מה עדיף תרגום או רש"י - [לכאורה תלוי בחקירה, עי' לעיל].
1. רש"י.
1) תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"א, עי' סי' תקמ"ד ד"ה אמנם, וח"ג סי' צ"ח ד"ה אמנם) - לשונו מובא לעיל.
2) הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' כ').
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding shnayim mikra v'echad targum: Does one have to understand the targum? Is it better to just learn Rashi if he will understand that better than targum? Also, does one have to say it (the mikra, targum or Rashi) out loud, or is hirhur enough?
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes. 2. Yes - but best to also do Targum and understand it. 3. I believe hirhur is enough (although I've heard others taineh otherwise). It’s not a din of kriyah - it’s a takana of limud. Even the mikrah I'm not so sure needs to be said out loud.
2. תרגום. [י"ל, משום התקנה הוי תרגום. ועוד, אם הולך במהלך של הבנה, אולי חד מילה מעכב. ועוד, צריך לומר בפה].
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב טבת תשס"ט) – "שאלה: מי שאינו מבין תרגום ומבין רש"י, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם התרגום או עם רש"י. תשובה: תרגום קודם".
	הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' שבט תשס"ט) – "שאלה: מי שאינו מבין לשון התרגום, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם 'צאינה וראינה' וכדומה, או תרגום. תשובה: יקרא תרגום, ויותר טוב שיקרא גם רש"י".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ג [דפו"ח אות תתתתקס"ד], אבני אהרן אות ג') – "מי שאינו מבין תרגום אם עדיף שילמד רש"י. תשובה: לא פלוג רבנן ואע"פ שאינו מבין צ"ל תרגום, וירא שמים ילמד גם רש"י".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' ב') – "שאלה: כשאינו מבין כל כך התרגום, בעוד שמבין יותר פירוש רש"י, ואי אפשר לו שניהם, אם לימוד רש"י אצלו עדיף. תשובה: תרגום עדיף, כי זו תקנ"ח שיגיד תרגום".
עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ד אות קע"ד, דברי שי"ח חרי"ב פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "בדין שמו"ת, מה הדין באדם שאינו מבין התרגום, האם יכול לקרוא הפרשה עם פירש"י לכתחילה. תשובה: יש לקרות שניהם".
עי' הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרח"ק אות ב') – "אדם שאינו מבין קריאת תרגום, האם עדיף לקרות פרש"י, תרגום בלע"ז. והשיב עדיף לקרות פרש"י".
2) מקור נאמן (סי' שצ"ח, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ג') - לשונו מובא לעיל.
3) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ב') – "דיש ענין מיוחד לומר גם את התרגום".
4) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לעיל.
3. זה וזה לכתחילה.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב טבת תשס"ט) – "שאלה: מי שאינו מבין תרגום והבין רש"י, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם התרגום או רש"י. תשובה: זה וזה לכתחילה".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ח) – "שאלה: בשו"ע (שם סעיף ב') כתב, אם למד הפרשה בפירוש רש"י חשוב כמו תרגום, וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י. ע"כ. רציתי לשאול אדם שאינו מבין התרגום האם עדיף שילמד רק רש"י לכתחילה. תשובה: יש בזה מחלוקת, כי התרגום ניתן מסיני".
4. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"ז).

4. דקדוקי רש"י.
1. הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י') – "מי שקורא רש"י בלא תרגום, האם צריך ללמוד כל רש"י דהיינו גם דקדוקי רש"י, או דסגי ללמוד רש"י בהבנת הפסוקים. והשיב וז"ל, למה אינך מסתפק על שאר ההוכחות של רש"י שאינם דקדוקי הלשון. וכן האם צריך ללמוד הפירושים הנוספים שמביא רש"י ודוחה אותם. אלא שהכל הם דברי רש"י ומרחיבים את הענין, כך גם דקדוקי רש"י. אלא שמסתבר שכל זה אינו מעכב. וירא שמים ילמד עד מקום שידו מגעת".
2. תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ד') – "מי שקורא רש"י בלא תרגום, האם צריך ללמוד כל רש"י דהיינו גם דקדוקי רש"י, או דסגי ללמוד רש"י בהבנת הפוסקים. והשיב דיתכן".

5. שאר פירושים מהראשונים במקום פרש"י.
1. דוקא רש"י.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ו) – "וכן שאר פירושי התורה - אף של הראשונים - לא חשיבי כמו פירש"י".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"א [דפו"ח אות תתתתקס"ב]) – "שאלה: כתב המחבר (סי' רפ"ה סעי' ב') וז"ל, אם למד הפרשה בפירוש רש"י חשוב כמו תרגום, וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י, עכ"ל. יש לשאול (אם למד הפרשה בפירוש רש"י) האם שרי או אפשר ללמוד בכל שנה פירוש נוסף כגון שנה אחת רמב"ן ושנה אחת אוה"ח הק' ושנה אחת אלשי"ך הק' ועוד, במקום פירוש רש"י (שכבר למד שנה אחת, (כי א"י להספיק גם פרש"י וגם פירוש נוסף). תשובה: א"א".
	הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ב [דפו"ח אות תתתתקס"ג]) – "שאלה: בהנ"ל. יש לשאול אם רמב"ן אפשר (משום שזה ג"כ ע"ד הפשט) וכן שאר ראשונים. תשובה: רק רש"י".
[bookmark: _Hlk517628617]הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות א') – "דוקא רש"י כי הוא מפרש כל מה שצריך פירוש".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"ב) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה ס"ק ב') כתב, וירא שמים יקרא תרגום וגם פירוש רש"י. ע"כ. האם הכוונה דוקא פרש"י, או שאפשר גם פירוש הרמב"ן, או שאר פירושים מהראשונים. והטעם. תשובה: דוקא רש"י, כי הוא החשוב שבמפרשים".
4) מקור נאמן (סי' שצ"ט) – "שאלה: אדם שכבר בקי בפירוש רש"י על התורה, האם גם לו יש ענין לקרוא שמו"ת עם פירוש רש"י, או שילמד מפרש אחר. תשובה: כדאי לחזור תמיד על פירוש רש"י כל שנה. ואם ירצה יוסיף עוד מפרש".
5) מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' צ"ב).

6. אי צריך ללמוד הפרש"י אחרי כל פסוק ופסוק.
1. עי' לקמן.

7. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (אורחות הרב וראש הישיבה עמ' פ"ח) – "אמר לי מרן זצ"ל שכיוון שרבים מתעצלים בזה, וזה חיוב גמור, משום כך יש להקל להם ככל האפשר. ודעתו היתה שאפשר לקרוא מקרא וחצי פרשה תרגום וחצי ממנה רש"י. כאשר רואה האדם כי הרש"י קצר, יוכל לקרוא רש"י, וכאשר רואה שהתרגום הוא הקצר יותר, יוכל לקרוא תרגום, וכמובן כל זה כדי להרגיל אדם בקריאת שניים מקרא ואחד תרגום ולהכניסו בעול המצווה היקרה והחשובה הזאת. עוד סבר שאפשר לקרוא את כל המקרא בפעם אחת למי שצורה זו תגרום לו לקרוא שניים ואחד תרגום".
2. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' א' אות ב') – "שאלה: רש"י בפרשת ויקהל (שמות ל"ה, ה') כתב: 'כבר פירשתי נדבת המשכן ומלאכתו במקום צוואתם', להנך שסוברים שבחיוב 'שנים מקרא ואחד תרגום' נכלל גם פירוש רש"י, אם חייב ללמוד עתה פירוש רש"י על צוואת המשכן. תשובה: לא, כי פירוש רש"י היינו כדי שידע פירוש הדברים, ובמקום שאין פירוש רש"י הרי יודע פירושו גם בלא רש"י, וכיון שכבר יודע מפרשת תרומה אינו צריך לחזור שוב".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ו, שמו"ת סי' צ') – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה סעיף ב') כתב, אם למד הפרשה בפירוש רש"י חשוב כמו תרגום, ע"כ. וכתב במשנה ברורה שם (ס"ק ה') ואותן פסוקים שאין עליהם פירוש רש"י יקרא אותן שלש פעמים. עכ"ל. ולכאורה מה מהני שאומר ג' פעמים המקרא, והרי חסר לו התרגום - הביאור בפסוק. תשובה: כאן התרגום כמו המקרא".
הגרח"ק שליט"א (ויאמר שמואל סי' ה' אות י') – "בילדותי שאלתי למו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א בא' שיש בידו ללמוד פירוש רש"י על הסדרה או ללמוד באיכות גדולה יותר, שהרי מטין בשמיה דהגרח"ס נ"ע בפי' ד' הש"ס במגילה ג' ב' שמבטלין ת"ת למקרא מגילה שלימוד תורה באיכות נמוכה יותר חשוב לביטול תורה, וא"כ מאחר שיצא י"ח קריאת שמו"ת כדין, אפשר ואולי עדיף ללמוד בעיון מאשר ללמוד פירוש רש"י. והשיב הגר"ח שליט"א דמכיון וכבר הראשונים תיקנו ללמוד פרש"י, ילמד פרש"י".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' תע"ב) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה סעיף ב') כתב, אם למד הפרשה בפירוש רש"י חשוב כמו תרגום. ע"כ. וכתב במשנה ברורה שם (ס"ק ה') ואותן פסוקים שאין עליהם פירש"י יקרא אותן ג"פ. עכ"ל. רציתי לשאול האם יכול לנהוג גם שפסוק שאין עליו פרש"י יקרא התרגום, או שאי אפשר לקרוא חצי הפרשה בפירש"י וחצי הפרשה בתרגום. תשובה: בלא"ה ראוי לקרוא כל התרגום".

10] דרך הקריאה.
1. כל דרך שקורא יוצא - והראיה, שקורא בשמו"ת עם הש"ץ בשעת הקריאה, לכתחילה.
1. גר"ז (סעי' ג') – "אבל מן הדין יכול לקרות שנים מקרא ואחד תרגום בכל ענין שירצה".
2. ערה"ש (סעי' ז') – "נלע"ד דאין קפידא ויכול לעשות כמו שירצה דלכולם יש פנים בהלכה ואפשר שגם יכול לעשות פעמים כך ופעמים כך ואי ס"ד שיש קפידא לעשות דווקא כך או כך לא הוה שתקי רבותינו הראשונים מלפרשה".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "אם קרא ב' פעמים מקרא עד שלישי, ואח"כ תרגום עד שני, ואח"כ קרא ב' פעמים מקרא עד רביעי, ואח"כ תרגום עד שלישי וכדו' שלא היה מסודר אבל קראה כסדרן, האם יצא. תשובה: בכל מה שקורא שני פעמים מקרא ואח"כ תרגום, אפי' בהפסקים גדולים - יצא".
4. עי' יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ז ד"ה ולשאלה).
5. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קס"ה) – "במ"ב רפה' סק"ב הביא דעות אם בשנים מקרא וא' תרגום יקרא כל פסוק עם תרגום שלו או כל פרשה או ענין עם התרגום. וצל"ע ממה שאח"כ בשו"ע איתא שקורא בשמו"ת עם הש"ץ בשעת הקריאה והתם הא אינו קורא התרגום באמצע. [וכן במש"כ בסק"ב דהמדקדקים יקראו בס"ת ולכאו' שם ל"ש שכל פסוק יעזוב הס"ת וילך לקרוא תרגום מדבר אחר]. והאם די"ז דבעי כל פסוק או פרשה עם התרגום דידיה הוי עיכובא [ומי שקשה עליו לקרות באופן זה האם יוכל לקרות מקודם כל הפרשה ואח"כ התרגום]. תשובה: כל הנידון לכתחילה, אבל דיעבד או בשעה"ד ודאי יוצא בכל גווני".
6. בירור הלכה (תניינא אות ו').
7. עי' ואלה שמות (ח"ב אות ז').
8. הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' י"א).

2. ודעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד – מ"ב (ס"ק ב', "ודעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות י"ג), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"א).
1. דרכים שונים - עי' לקמן.

3. לשנות בין המהלכים.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ז', לשונו מובא לעיל).
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (הלכה ברורה פרק י"ב הע' כ"ד) – "שאולי אף באמצע הסדרא יכול לשנות בין שני המהלכים".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ל', ופעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות ל"א) – "שאלה: האם מותר להעביר הפרשה שמו"ת כאשר חלק מן הפרשה אומר באופן שכל פסוק קורא פעמיים, ועל זה קורא מיד התרגום, וחלק מן הפרשה אומר באופן שקורא עד פרשה פתוחה או סתומה פעמיים ואומר על זה התרגום, או שצריך לומר כל הפרשה באופן אחד ולא בכמה אופנים. תשובה: לכתחילה יש לעשות באופן אחד".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"א) – "שאלה: האם מותר להעביר הפרשה שמו"ת, כאשר חלק מן הפרשה אומר באופן שכל פסוק קורא פעמיים, ועל זה אומר מיד התרגום, וחלק מן הפרשה אומר באופן שקורא עד פרשה פתוחה או סתומה, פעמיים, ואומר על זה התרגום, או שצריך לומר כל הפרשה באופן אחד, ולא בכמה אופנים, והטעם. תשובה: אולי אין קפידא בזה, ולא שייך כאן תרתי דסתרי".
4) מקור נאמן (סי' שפ"ו, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ז) – "שאלה: האם מותר לקרוא הפרשה שמו"ת, כאשר חלק מן הפרשה אומר באופן שכל פסוק קורא פעמיים, ועל זה אומר מיד התרגום, וחלק מן הפרשה אומר באופן שקורא עד פרשה פתוחה או סתומה, פעמיים, ואומר על זה התרגום, או שצריך לומר כל הפרשה באופן אחד, ולא בכמה אופנים. והטעם. תשובה: שיטת האר"י ז"ל כמנהג הראשון (וכן מנהגנו). שיטת הגר"א ז"ל כמנהג השני, ויש סיוע בגמרא לשתי השיטות (עיין היטב בגמרא ברכות דף ח' ע"ב ואפילו עטרות ודיבון. ובגמ' מגילה דף ד' סע"א. ודו"ק). לא כדאי לבלבל ולערבב בין שתי השיטות, אפשר בשבוע אחד כשיטת האר"י ובשבוע שני כשיטת הגר"א, אך לא ביחד, ועיין בש"ע או"ח סימן רל"ג סעיף א' ובאחרונים שם".
5) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ט"ז) – "כיון שנפסק במשנה ברורה שם סק"ב דעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד, נלענ"ד דיכול לקרות באופן זה גם כשעושה את שני המנהגים כאחת, והלא בשניהם יש לו על מי לסמוך. ואין זה דומה לנרות חנוכה דשם איתא דיש להדליק כולם באותו אופן או בשמן או בנרות, ולא חלק כך וחלק כך. ושם היינו טעמא משום דיאמר הרואה דלעצמו הדליקה ואין זה נרות חנוכה, ואז לא יקיים מצות פרסומי ניסא. ואין הדברים דומים כלל ועיקר".

4. חילוק הסדרות והפרקים.
1. מראי מקומות – הגרי"י ניימאן זצ"ל (ביכורי חיים, עמ' רל"א).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ד') – "שאלה: מי המציא חילוק הסדרות, מי נתן שמות הפרשיות, ומי עשה את הפרקים. תשובה: חילוק הסדרות כבר היה בזמן חז"ל, שהיו קורין בתורה כל התורה במשך שנה, שלא כבני מערבא שהיו קורין בשלש שנים, וזה מבואר מהמדרש שמחולק לפרשיות. ולענין שמות הפרשיות - איני יודע אם הוא מזמן חז"ל, ויש מהם שהוא מחז"ל (כמ"ש בזבחים כ"ח א'), ומה שבמדרש מודפס שמות יתכן שהוא מהמדפיסים, ואפשר שהוא מהגאונים שאחר כך. את חלוקת הפרקים שנדפס אצלינו עשו הגויים, אבל יש חלוקת פרקים אחרת ב'מסורה', ושם יש חילוק הפרקים הנכון. ומה שחילקו הפרקים - כדי שיהיה יותר קל".

5. קריאת פרשת התוכחה בקול נמוך.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "יש שנוהגין כשקורין בתורה בפרשת התוכחה שהבעל קורא מנמיך קצת הקול, ושאלתי, האם גם כשאומר שמו"ת בפרשה של תוכחה יש ענין לומר בקול נמוך, או אין ענין. תשובה: אולי כן".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ז) – "שאלה: יש שנוהגין כשקורין בתורה בפרשת התוכחה שהבעל קורא מנמיך קצת הקול. ושאלתי האם גם כשאומר שמו"ת בפרשה של תוכחה יש ענין לומר בקול נמוך. תשובה: אולי".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קי"א).

6. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' נ"ח).
1. אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ג אות א') – "קרא בשנים מקרא פסוק פסוק".
אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ד אות ל"ח) – "מרן זצ"ל נהג לקרוא פרשה פעם א' (עד סתומות או פתוחות) ואחר כך חזר עליו פעם ב', ובפעם השני' לאחר שקרא כל פסוק אמר התרגום למד הרש"י על אותו פסוק".
2. אמת ליעקב (על סעי' א', על התורה מבוא אות ה') – "אפשר למצוא פשרה בין הדעות שנחלקו בסדר שנים מקרא וא' תרגום ... ולפמש"כ יש לפשר ביניהם. דבפעם הא' יקרא הפרשה כולה, לומר מפתוחה עד הפתוחה או הסתומה שלאחריה, ואח"כ יתחיל שוב לקרות כל פסוק ופסוק ותרגומו עמו".
3. שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ג אות א') – "ולענין סדר הקריאה אין לנו הכרעה דרוב העולם קוראין פסוק ב' פעמים ואח"כ תרגום ולא כל פרשה ופרשה ואח"כ תרגום, אבל גם דרך זה מובחר לכתחילה".
4. תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות א') – "איך קורא הרב, האם פסוק בפסוק או פרק בפרק. והשיב שקורא פרק בפרק".

11] דרך א': פסוק פסוק.
1. פוסקים.
1. דברי חמודות (ברכות פרק א' אות מ"א) – "נ"ל שכוונת חכמינו במה שאמרו שיקרא שנים מקרא שרוצים בזה שיקרא ב"פ פסוק אחד לבד כמו שהיו עושין הצבור כשמתרגמין כדתנן במגילה התם דלא יקרא למתורגמן יותר מפסוק אחד וכמו שהטעם התם שאין הצבור מבינים ביותר כן גם ליחיד שייך זה הטעם וא"ש דקאמר שנים בלשון זכר דאי קאי אפרשה לאמרה ב"פ הל"ל שתים ואחת ושמעתי בשם מוהר"ר שלמה לוריא זצ"ל שמפרש לקרות כל הפרשה ופרשה ב"פ ואח"כ התרגום על כל הפרשה ודלא קאמר שתים ואחת דלא תימא שתים מן הפרשיות יקרא מקרא ואח"כ השלישית יקרא תרגום מש"ה קאמר שנים מקרא כלומר שיקרא כל המקרא שבפרשה ב"פ והתרגום שעליו פעם אחד ול"נ דאי משום הא לא אריא דאף אי קאמר שתים כו' הוא דבר רחוק שיטעה שום טועה לומר דשתי פרשיות יקרא מקרא ואח"כ שלישית תרגום דמה טעם יהיה בקריאה כזו ואדרבה לפי דבריו השתא דקתני שנים הא יש מקום לטעות לפרש ב"פ מקרא היינו הפסוק ולא הפרשה אלא דאה"נ שהפי' כך הוא ועוד מהא דכתבתי שכן בצבור לא קראו אלא פסוק א' מקרא וכן ראוי לעשות ג"כ היחיד וכ"ש למה שפי' הראב"ן דטעם דשנים מקרא כנגד שבצבור הוא לכן נ"ל כמו שכתבתי".
2. עולת שבת (ס"ק א') – "ובענין קריאת שנים מקרא ואחד תרגום עצמה יש חילופי מנהגים, דיש קוראים כל הסדרא שנים פעמים ואחר כך קורין תרגום, ויש קורין כל פסוק לבד שנים וקורין מיד תרגום עליו, ומסיק לקרות פרשה שנים מקרא ותרגום עליה. ובאמת אין (ה)לשון הגמרא סובל פירושו, דאי אפרשה קאי הוה ליה למימר שתים מקרא דפרשה לשן נקבה הוא, ועל כרחך אכל פסוק ופסוק קאי דהוא לשון זכר, וכמדומה לי שכן כתב מהרש"ל בתשובה והוא הנכון, וכן כתב בספר לחם חמודות [ברכות פ"א אות מא]".
3. סידור יעב"ץ (הנוהג בער"ש, עמ' תקכ"ה אות כ"ג).
4. חיד"א (מורה באצבע סי' ד' אות ק"ל) – "יקרא כל פסוק שנים מקרא ואחד תרגום, ולא כמי שנהג ללמוד כל פרשה מפרשיות קטנות כולה שנים מקרא ואח"כ קוראה תרגום. וכל שכן שלא ילמוד כל פרשת השבוע כולה שנים מקרא ואח"כ יקראנה כולה תרגום. לא אריך למעבד הכי. והנכון ללמוד כל פסוק לבדו שנים מקרא ואח"כ לאומרו תרגום, וכן כל פסוק ופסוק עד גמר הפרשה, ויש טעם נכון על פי האמת".
5. גר"ז (סעי' ג') – "ויש נוהגין לקרות כל פסוק ב' פעמים והתרגום עליו מיד ומנהג זה נכון יותר כי כן היו עושים בזמן שהיו מתרגמין בקריאת התורה בצבור שהיו מתרגמין כל פסוק בפני עצמו".
6. אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סימן רפ"ה) – "כעין הכרע כל דהו שנכון לומר התרגום אחר כל פסוק".
7. חפץ חיים (שבט הלוי ח"ז סי' ל"ג אות א' ד"ה ומאז) – "שמעתי מעדות נאמנה במי שהי' ביחד עם רבינו החפץ חיים זי"ע באחד מערי פולין כשנסע עוד בעצמו למכור את ספריו הק' - שראה איך החפץ חיים מעביר הסדרא פסוק פסוק ועל כל פסוק תרגום פירש"י, וכן רמב"ן - ולא הפסיק בדיבור עד שסיים כולי' שבחי' דמרא".
8. קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' ג') – "ומנהג זה נכון יותר".
9. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ד') – "על פי דברי המקובלים צריך לקרוא את הפרשה כל פסוק ופסוק שנים מקרא ואחד תרגום, עד סיום כל הפרשה, בהמשך אחד".
10. דברי בניהו (ח"י סי' י"ז) – "לפי הקבלה שיש לקרוא את כל הפרשה בלי הפסקים וכסדר וגם שצריך לקרוא כל פסוק ופסוק ב' מקרא וא' תרגום".
11. ועוד כמה פוסקים.

2. בזמן שהפרשה תוך הפסוק.
1. לא יפסיק – חיי הלוי (ח"א סי' מ"א, "בפסוק זה לא יפסיק").
2. מראי מקומות – בירור הלכה (תניינא אות ז'). 

3. שמע ישראל: אמירת פסוק שמע ישראל ב' פעמים.
1. מחמיר.
1) משמרת שלום (סי' כ"ד סעי' ג') – "פ' שמע ישראל לא יקרא פסוק זה לבד שמו"ת אלא יקרא עד ובשערך ואח"כ יקרא פ"ב משמע עד ובשערך ואח"כ יאמר התרגום שע"ז".
2. מיקל: יכול לומר.
1) מאמר מרדכי (סי' ס"א ס"ק ה') – "נ"ל דמי שקורא הפרשה שנים מקרא ואחת תרגום ונוהג לקרות כל פסוק ופסוק ב' פעמים ואח"כ התרגום וכדעת האר"י ז"ל וכמה אחרונים ז"ל אין לו לחוש בפסוק שמע ישראל שלא לקרותו ב' פעמים רצופים דלא שייך בזה לומר דמיחזי כמקבל ב' רשויות ח"ו דשאני הכא שהרי קריאתו מוכחת עליו שהוא כופל כל הפסוקים וסירכיה נקיט ואזיל גם לטעמא דמלוצץ ושיהיה מגונה מיהא ליכא הכא ועוד שכבר נסתפקו התוס' ז"ל אי לא קפדינן אלא בקורא ק"ש בעונתה או דילמא לא שנא ונהי דנקטינן לחומרא כמבואר בסי"א מכל מקום בכה"ג ליכא למיחש כלל".
2) תורה לשמה (סי' קצ"ו, עוד יוסף חי פר' ויגש אות י"ג ד"ה ודע) – "ארז"ל שאסור לכפול פסוק שמע ישראל בזא"ז וכל האומר שמע שמע משתקין אותו ועכ"ז אנחנו קורין פסוק שמע ישראל בפרשת השבוע ביום ששי שנים מקרא וא' תרגום ולא חשו בזה להאי חששה דמתחזי כמודה לשתי רשויות ח"ו וחיינו טעמא משום דאינו אומרו בשביל כוונת היחוד אלא קוראו דרך לימוד".
3) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק י') – "כ' בס' משמרת שלום סי' כ"ד פ' שמע ישראל לא יקרא פסוק זה לבד שמו"ת אלא יקרא ב"פ הפרשה עד ובשעריך משום דאסור לומר שמע ב"פ כמ"ש בשו"ע סי' ס"א ופלא גדול בעיני שלא ראיתי מי שנתעורר לזה עכ"ד, והנה כיון שלא הוזכר בשום פוסק וכל העולם נוהגין לקרוא הפסוק שמע ב"פ שמו"ת בודאי אין שום איסור ח"ו בדבר, ועי' בה"ט שם דבלחש או ביחיד רשאי', ועוי"ל כיון שהאיסור לומר ב"פ משום דמיחזי כב' רשויות ח"ו זהו דוקא כשקורא פסוק שמע לבד וכופלו אבל מי שקורא שמו"ת מתחלת הסדרה וכופל כל פסוק הרי ניכר היטב שקריאת ב"פ פסוק שמע הוא ג"כ משום שמו"ת ככל פסוקי הסדרה".
4) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ה') – "כתב השו"ע (סי' ס"א סעיף ט') שאסור לקרוא שמע ישראל פעמיים בזה אחר זה, משום שנראה כמקבל עליו שתי רשויות. ולפי"ז יל"ע אם יכול לקרוא שמו"ת בפסוק זו. והשיב וז"ל, בפשטות נראה שאינו "מקבל" עליו, אלא הוא רק קורא בתורה לא שייך ב' רשויות. שו"ר במאמר מרדכי (ס"א ה') שכתב דמותר לקרוא שמו"ת פסוק שמע ישראל ב' פעמים "דשאני הכא שהרי קריאתו מוכחת עליו שהוא כופל כל הפסוקים", משמע דבלא"ה אסור אע"פ שהוא עוסק בתורה. שו"ר בשו"ת בנין ציון (סי' ל"ו) דכיון שאמרו דרך לימוד אין בזה איסור".
5) מעדני השלחן (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ז אות ב') – "בפסוק שמע ישראל ... ז"ל מאמר מרדכי ... וכן נראה לי".
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ד) – "מותר לכתחילה לקרוא שתי פעמים מקרא זה אחר זה, ולא שייכא בי' כלל הא דתנן ...".
7) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ו', ופעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ט אות ל"ה) – "שאלה: כשאדם מעביר הסדרה שמו"ת, בפרשת ואתחנן, היאך יכול לקרות ב' פעמים הפסוק שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד בזה אחר זה, הלא מיחזי כשתי רשויות ואסור, וכדאיתא בשו"ע. תשובה: דרך לימוד מותר".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חרי"ב, פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "הקורא שמו"ת כדעת האר"י ז"ל דהיינו כל פסוק ב' פעמים ואח"כ התרגום שעליו, היאך ינהג בפסוק 'שמע ישראל' וכו' שאסור לאומרו ב' פעמים זה אחר זה, האם יכול לקרות כדרכו כיון שניכר שקורא כל הפסוקים פעמיים ואין חשש דשני רשויות, או דצריך לעשות הפסק וכדו', [ראיתי לחכ"א שכתב דמה שמרן החזו"א זצוק"ל היה קורא מקרא תרגום מקרא הוא גם משום פסוק 'שמע ישראל' שלא רצה לאומרו פעמים בזה אח"ז]. תשובה: לכאו' אין חשש (וטעם החזו"א לא הי' זה)".
8) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ט) – "שאלה: כשאדם מעביר הסדרה שמו"ת, בפרשת ואתחנן, האיך יכול לקרות ב' פעמים הפסוק שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד (דברים ו' - ד'), בזה אחר זה, הלא מיחזי כשתי רשויות ואסור, וכדאיתא בשו"ע או"ח (סי' ס"א סעיף ט'). תשובה: הואיל וקורא כך כל פסוק, תו לא מיתחזי כב' רשויות".
9) תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ג') – "כתב השו"ע (סי' ס"א סעיף ט') שאסור לקרוא שמע ישראל פעמיים בזה אחר זה, משום שנראה כמקבל עליו שתי רשיות. ולפי"ז יל"ע אם יכול לקרוא שמו"ת בפסוק זו. והשיב אין בזה איסור, כיון דלא קורא לקבל עליו עול מלכות שמים".
10) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ס"א סעי' ח', סי' רפ"ה סעי' ד') – "ובאופן כזה גם כשמגיע לפסוק שמע ישראל, רשאי לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום, ואף על גב דבעלמא קיימא לן אסור לקרוא ב' פעמים שמע ישראל, מפני שנראה כשתי רשויות חס ושלום, מכל מקום כשקורא שנים מקרא ואחד תרגום מתחלת הפרשה ניכר שהוא עושה כן בשביל לצאת ידי חובת שנים מקרא ואחד תרגום, הילכך אין לחוש בזה משום שתי רשויות חס ושלום".
3. מראי מקומות – בנין ציון (ח"א סי' ל"ו), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ה), בתורתו יהגה (ח"א עמ' תכ"ח ד"ה ועי'), מעורר ישנים (סי' כ"ו אות מ"ב ד"ה בפ'), ביכורי חיים (פרק ג' סעי' ט"ז), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' כ"ג), ואלה שמות (ח"ב אות ה'), מעדני יו"ט (סי' ס"ט), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ג סעי' י"א), גם אני אודך (שמו"ת סי' נ"ט).
1) פסקי תשובות (הע' א', דפו"ח אות ד', סי' ס"א סוף אות ז') – "ולענין קריאת פסוק שמע ישראל למי שמעביר הסדרה שניים מקרא ואחד תרגום כל פסוק ופסוק בנפרד, הסכימו הפוסקים שכיון שכל הפסוקים אומר באופן כזה אין חשש, ויש שכתבו שמכל מקום מהנכון לומר הפעם השניה בלחש או להפסיק מעט".

4. אי צריך ללמוד פרש"י אחרי כל פסוק ופסוק.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ג) – "שאלה: הנוהגים ע"פ האר"י ז"ל קורין כל פסוק ופסוק בנפרד שמו"ת, (וכמשנה ברורה סימן רפ"ה ס"ק ב'), והנה ירא שמים לומד גם רש"י, (וכשו"ע או"ח שם סעיף ב'), ושאלתי האם גם הפרש"י צריך ללמוד מיד אחרי כל פסוק ופסוק, או שהפרש"י יוכל ללמוד לכתחילה אחרי שגמר כל הפרשה שמו"ת. תשובה: כרצונו".
2. מקור נאמן (סי' ת') – "שאלה: הנוהגים על פי האר"י ז"ל לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום כל פסוק ופסוק בנפרד, ומוסיפים ללמוד גם פירוש רש"י (כמ"ש בש"ע או"ח סימן רפ"ה סעיף ב'), האם גם את פירוש רש"י ילמדו מיד אחרי כל פסוק ופסוק, או שלכתחילה אפשר ללמדו אחר סיום קריאת כל הפרשה. תשובה: האחרונים כתבו (מובא בכה"ח סימן רפ"ה אות ט"ו ול"ב) שאין להפסיק בקריאת שמו"ת בשום שיחה ואפילו בדברי תורה, כי זה פוגם במלאך הנברא מקריאת שמו"ת. ע"ש. ולכן אם די לו להעיף עין בפירש"י על המקום ולהמשיך הלאה ואין גורם לו טירחא מרובה, אין הכי נמי ילמד רש"י על כל פסוק. ואם יצטרך לעיין ולפעמים לקרוא בשפתיו ולהתעכב וכו', עדיף ללמוד פירוש רש"י בפני עצמו, אם במשך השבוע או בליל שבת וכדומה".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' פ"ט).

12] דרך ב': פרשה פרשה.
1. פוסקים.
1. עי' גר"א (מעשה רב סי' נ"ט) – "תיכף אחר התפלה קורא מקצת מן הסדר שנים מקרא ואחד תרגום ומסיים בערב שבת ואינו אומר התרגום אחר כל פסוק רק אחר כל ענין כמו פתוחה או סתומה או אחר מקום שנראה יותר הפסק ענין".
2. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) – "ויש לקרות כל פרשה דהיינו פתוחה או סתומה שתי פעמים, אחר כך התרגום עליה".
3. חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק י"א אות י"ב, ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ט, דעת חזו"א פרק ב' אות כ"ד) – "הי' מתחיל ביום א' בשבוע לקרות שמו"ת והי' קורא כל יום פרשה (עד פ' או ס') עם תרגום".
4. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ח) – "בשנותיו האחרונות הרבה פעמים קורא פעמיים פרשה פרשה (פתוחה או סתומה או של הז' קרואים) ואח"כ אומר תרגום ... מו"ר לא קרא פסוק פסוק שמו"ת".
5. ועוד כמה פוסקים.
2. לכאורה נכלל בזה ענין ענין - וכלשון הגר"א (מעשה רב סי' נ"ט, לשונו מובא לעיל), הו"ד במ"ב (ס"ק ב') "ובספר מעשה רב איתא שהגר"א נהג לומר התרגום אחר כל פרשה פתוחה או סתומה או אחר מקום שנראה יותר הפסק ענין".
1. וכן י"ל לפרשיות שאין בהן פתוחות או סתומות: כגון פרשת ויצא, פרשת מקץ, ופרשת בלק.
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ל"ה) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק ב') כתב, ויש אומרים שיקרא כל פרשה ב' פעמים ואח"כ התרגום, היינו שיקרא כל פרשה פתוחה או סתומה ב' פעמים ואח"כ התרגום. ע"כ. רציתי לשאול הנוהג כך האיך יעשה בפרשת ויצא שאין בה שום פרשה פתוחה או סתומה, האם יאמר כל הפרשה בפעם אחד, או שיעשה הפסקות אחרות בגמר ענין וכדו'. והטעם. תשובה: כרצונו".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"ב) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק ב') כתב, ויש אומרים שיקרא כל פרשה ב' פעמים ואח"כ התרגום, היינו שיקרא כל פרשה פתוחה או סתומה ב' פעמים ואח"כ התרגום. ע"כ. רציתי לשאול הנוהג כך האיך יעשה בפרשת ויצא שאין בה שום פרשה פתוחה או סתומה, האם יאמר כל הפרשה בפעם אחד, או שיעשה הפסקות אחרות בגמר ענין וכדו'. והטעם. תשובה: יקרא כל הפרשה, כי היא פרשה אחת".
4. מקור נאמן (סי' שפ"ב) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק ב') כתב: ויש אומרים שיקרא כל הפרשה ב' פעמים ואח"כ התרגום. ע"כ. ונשאלת השאלה לפי זה איך יעשה בפרשת ויצא שאין בה שום פרשה פתוחה או סתומה, האם יאמר כל הפרשה בפעם אחת, או שיעשה הפסקות אחרות בגמר ענין וכדומה. תשובה: נראה שיעשה כמ"ש הרב משנה ברורה אח"כ בשם הגר"א, שיפסיק בכל מקום שנראה יותר הפסק ענין כגון בשני שלישי רביעי וכו'. ואם ירצה לקרוא כל הפרשה כולה בפעם אחת ואח"כ עוד פעם ואח"כ התרגום הרשות בידו. וכן נוהגים הקוראים פעם אחת מקרא עם הש"ץ ומשלימים בבית. אבל הנכון לכתחילה כמנהג האר"י ז"ל. לקרוא כל פסוק בפני עצמו שנים מקרא ואחד תרגום, וכן מוכח בגמרא ברכות (דף ח' ע"ב) ואפילו עטרות ודיבון. ואכמ"ל".
5. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ע"ג).

3. אם הפרשה תוך הפסוק: כמו בפרשת פנחס [חוץ מעשרת הדברות].
1. מפסיק.
1) א"ר (ס"ק א') – "וכל מקום שיש פסיק בין פתוחה בין סתומה ואפילו כשיש פסיק באמצע פסוק כגון ויהי אחרי המגפה דפרשת פנחס [במדבר כו, א] ובעציון גבר דפרשת דברים [ב, ח] נקרא פרשה לענין זה (של"ה, שבת, נר מצוה ד"ה יש טועין וד"ה אמנם קבלתי)".
2) מחצית השקל (סוף ס"ק א') – "ואפילו הפרשה מסתיימת באמצע פסוק, כגון בפרשת פנחס [במדבר כו, א] ויהיה אחר המגפה, ובפרשת דברים [ב, ח] ומעציון גבר, וכדומה, יפסיק שם".
3) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) – "ואפילו הפרשה מסיימת באמצע פסוק יפסיק שם".
4) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק א').
5) ערה"ש (סעי' ה') – "אך לפ"ז יש להסתפק כשיש פרשה באמצע פסוק כמו בפנחס ויהי אחר המגפה ובוישלח ויהיו בני יעקב שנים עשר ובדברים מאילת ומעציון גבר מה יעשה אם יעמוד שם ויחזור הפרשה הלא היא באמצע פסוק ומ"מ נראה שיעשה כן ואי משום כל פסוקא דלא פסקיה משה לא פסקינן הא כאן פסקיה משה וכן בעשרת הדברות בלא תרצח וגו' שיש פרשה ע"ש".
6) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ד') – "פרשה סתומה באמצע הפסוק אם יש לקרוא כל הפסוק או יפסיק באמצע. והשיב וז"ל, כתב השל"ה הקדוש (נר מצוה מס' שבת אות ט"ז) 'קבלתי אפי' כשהפרשה מסיימת באמצע פסוק כגון ויהי אחרי המגפה דפרשת פנחס שם יפסיק ויקרא שמו"ת'. אמנם כתב הבית דוד (מובא בכף החיים סי' רפ"ה סק"ה) דבעשרת הדברות יש לקרוא 'לא תרצח לא תנאף לא תגנוב לא תענה', שנים מקרא בב"א, ואח"כ אחד תרגום, לפי שכולם פסוק אחד, ואין לקרוא פסוק אחד פסקי פסקי. אכן שם ביאר הביאור הלכה (סי' תצ"ד בסוגריים) הטעם משום שלא מצינו בכל המקרא פסוק פחות מג' תיבות אבל בעלמא כשיש ג' פסוקים, מפסיק באמצע הפסוק כדברי השל"ה. ומוכח ממה שלא הזהיר על 'לא תחמוד בית רעך ולא תחמוד אשת רעך', והיינו מפני שיש שם ג' תיבות".
7) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ו).
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ט"ו) – "כתבו האחרונים שהנוהגים לקרוא פרשה פרשה, כשיש הפסק פרשה באמצע הפסוק, כגון 'ויהי בשכון ישראל בארץ ההיא ויהיו בני יעקב שנים עשר', יש להפסיק באמצע הפסוק ויקרא תרגום. אבל בקריאת עשרת הדברות שיש פיסקא באמצע הפסוק באופן שליכא אפי' ג' תיבות, אין להפסיק באמצע, אלא יקרא כל הפסוק כולו".
9) חיי הלוי (ח"א סי' מ"א).
10) ביכורי חיים (פרק ג' סעי' י"ב).
2. לא יפסיק, ויקרא שני פרשיות יחד.
1) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' תמ"ה ד"ה הקורא) – "שאין ראוי לעשות כן אלא ימשיך לקרוא עוד פרשה בכדי לסיים בסוף פסוק, ויקרא שני פרשיות יחד".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ד אות קע"ה, אות קע"ו) – "יקרא ב' הפרשיות יחד".
עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קנ"ט [דפו"ח אות תתתתק"ס], אבני אהרן אות א', גם אני אודך שמו"ת סי' ע"ב) – "שאלה: כשיש פרשה סתומה באמצע פסוק, האם להפסיק באמצע הפסוק ולומר מקרא ותרגום, או קודם לגמור הפסוק. תשובה: לא להפסיק באמצע פסוק".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות ק"ס [דפו"ח אות תתתתקס"א], אבני אהרן אות ב') – "שאלה: בענין הנ"ל, פסוק שיש באמצעיתו פרשה סתומה, האם צריך להפסיק בסוף הפסוק ולומר מקרא ותרגום, או דוקא בפרשיה שלאחר זה הפסוק. תשובה: בסוף כל הפרשה".
הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ז אות כ"א) – "שאלה: שמעתי שכבוד תורתו מורה ובא, שהקורא שמו"ת והגיע לפיסקא באמצע פסוק (כמו בבמדבר כו, א: 'ויהי אחרי המגיפה'), לא יפסיק שם לקרוא בתרגום אלא ימשיך עד סוף הפרשיה השנית. ורציתי לדעת אם היו למראה עיני הגאון שליט"א בעת ההיא דברי השל"ה שהובאו בפוסקים (המחצית השקל והאליה זוטא) שיפסיק אפילו בפיסקא שבאמצע פסוק, וכן פסק בערוך השולחן. ומה הביאו לחלוק על דבריהם. תשובה: אחרי שרבים קוראים כל הפרשה יחד, לא נקל לפסוק פסוקא דלא פסקיה משה".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ל"ג) – "שאלה: בספר 'אבני אהרן' על מס' אבות, בסופו, מובא פסק מכת"ר שליט"א שהקורא שמו"ת והגיע לפיסקא באמצע פסוק (כמו בבמדבר כו, א, ויהי אחרי המגיפה), לא יפסיק שם לקרוא בתרגום אלא ימשיך עד סוף הפרשיה השנית. ורציתי לדעת לאחר המחילה רבה, אם היו למראה עיני הגאון שליט"א בעת ההיא דברי השל"ה שהובאו בפוסקים (המחצית השקל והאליה זוטא) שיפסיק אפילו בפיסקא שבאמצע פסוק, וכן פסק בערוך השולחן. ומה הביאו לחלוק על דבריהם. תשובה: אחרי שרבים קוראים כל הפרשה יחד, לא ניקל לפסוק פסוקא דלא פסקיה משה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ח) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק ב') כתב שיש אומרים שיקרא כל פרשה ב' פעמים ואח"כ התרגום, היינו שיקרא כל פרשה פתוחה או סתומה ב' פעמים ואח"כ התרגום. ע"כ. רציתי לשאול הנוהג כך האיך יעשה כשיש פרשה פתוחה באמצע הפסוק, כגון בפרשת פנחס (במדבר כו, א), האם יפסיק באמצע הפסוק, או שלא יפסיק באמצע הפסוק ויגמור את כל הפסוק. ואם נאמר שיגמור את כל הפסוק, האם ימשיך הלאה עד פרשה פתוחה או סתומה הבאה, או לא, ויסיים בסוף זה הפסוק שהיה באמצעיתו הפרשה פתוחה או סתומה. תשובה: לענ"ד יקרא אז שתי פרשיות ביחד".
3. שיגמור את הפסוק.
1) מקור נאמן (סי' שפ"ג, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ב') – "מסתבר שיגמור את הפסוק, ואח"כ יחזור לראש הפרשה, כי משם ולהבא ענין חדש".
4. מראי מקומות – יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות א'), באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות א'), גם אני אודך (שמו"ת סי' ע"ד).

4. עשרת הדברות.
1. יפסיק – ערה"ש (סעי' ה', לשונו מובא לעיל), עי' קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א, לשונו מובא לעיל).
2. כשהוא פחות מג' תיבות: לא יפסיק – עי' בה"ל (סי' תצ"ד, "והשני הוא מסודר לפי הקרי שלענין הקריאה אין מלא תרצח עד לא תחמוד אלא פסוק אחד בלבד דהיינו שאסור להפסיק קריאתו לגמרי בתוך אמצע פסוק זה אפילו כשקורא ביחיד (שא"א לומר שתיבת לא תרצח הוא פסוק בפ"ע שאין לנו בכל התורה פסוק פחות מג' תיבות)"), כה"ח (ס"ק ה'), הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ד', לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ט"ו, לשונו מובא לעיל), ביכורי חיים (פרק ג' סעי' י"ג).
3. מראי מקומות – בירור הלכה (תניינא אות ז', אות ח'), ואלה שמות (ח"ב אות ה'), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ג סעי' י"ב).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' מ"ב) – "ואלו הקורין פרשה פרשה, יקראו כל עשרת הדברות כאחד, וגם כן בטעם תחתון, ולא יפסיקו בפיסקא שבאמצע פסוק [בירור הלכה (זילבר) עפ"י ביה"ל סי' תצ"ד (ד"ה מבחודש) ושו"ת בית דוד סי' קי"א ועוד. וכן פרשיות התוכחה שבפרשת בחקתי ופרשת כי תבוא יקראו בפעם אחת, ב' פעמים מקרא ואח"כ תרגום - בירור הלכה הנ"ל מהדו"ק ריש סי' זה], אבל בשאר מקומות שיש פיסקא באמצע פסוק יפסיקו שם לקרות שוב, ותרגום".

13] דרך ג': כל הסדרה.
1. פוסקים.
1. עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ח) – "בשנותיו האחרונות הרבה פעמים קורא פעמיים פרשה פרשה (פתוחה או סתומה או של הז' קרואים) ואח"כ אומר תרגום, ואמר מו"ר שאין הבדל בדבר אם קוראים את כל הסדרה כולה מקרא בהמשך אחד או פרשה פרשה, מו"ר לא קרא פסוק פסוק שמו"ת".
2. מנהג בעלז (נשמת שבת סי' רפ"ה אות שי"ב ד"ה שו"ר) – "המנהג בבעלזא אף לכתחילה להעביר הסדרה כנ"ל (וכן נהג הרה"ק מהר"א מבעלזא זצ"ל)".
3. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ג' [לשונו מובא לקמן], אות ז', אלא פרק ל' אות ח') – "כשיש ב' פרשיות מחוברות בד"כ קורא שתיהם מקרא ואח"כ שתיהם תרגום וכו'".

2. מראי מקומות – חיד"א (מורה באצבע סי' ד' אות ק"ל, לשונו מובא לעיל).
1. ערה"ש (סעי' ד') – "ובברכות ח': שאמרו לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור דמשמע דכל סדרה נקרא פרשה אינו כן דה"פ פרשיותיו של הסדרה".
ערה"ש (סעי' ז') – "ויש שקורין כל הסדרה ואח"כ פעם שני ואח"כ התרגום וכן משמע קצת מלשון רש"י בברכות שם ומלשון הגמ' שאומר רב ביבי בר אביי סבר לאשלמינהו לפרשייתא דכולי שתא במעלי יומא דכפורי וכו' והכוונה היא לכל הסדרות ואח"כ אומר סבר לאקדומינהו ופירש"י [ד"ה לאקדומינהו] לסדר כל הפרשיות בשבת אחת ע"ש הרי שקרא להסדרה פרשה וכן מבואר מדברי אור זרוע הגדול [סי' י"ב] וז"ל סבר לאשלומינהו לפרשייתא דכולי שתא ר"ח גריס לפרשייתא דכלה הן ד' פרשיות שקורין באלול וד' פרשיות שקורין באדר וכו' עכ"ל הרי שקרא להסדרה פרשה".
2. נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"ב) – "לכתחילה לאו שפיר דמי, אבל יש מתירין, וכן נהגו איזה גדולים (אבל יש להסמיכו לקריאת המקרא)".

14] דרך ד': עליה עליה - כגון עד שלישי, עד רביעי וכו'.
1. מראי מקומות – הגרי"י ניימאן זצ"ל (ביכורי חיים עמ' רל"א), ואלה שמות (ח"ב אות ו').
1. ערה"ש (סוף סעי' ד') – "ופרשה מקרי פתוחה או סתומה וזה שמצויין בחומשים שלישי רביעי וכו' זה אינו כלום".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ז) – "בא לביהמ"ד (לדרמן) עם זמן הדלקת הנרות ועובר פעם אחת על הסדרה עם ההפטרה ... ולמחרת בעת קריאת התורה קורא פעם שני' עם הבעל קורא ובין גברא לגברא אומר תרגום כן נוהג כל השנים".
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ח הע' י"ח) – "ומנהג מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] קורא בראשון עד שני בשני עד שלישי וכן הלאה. וס"ל דלדידן זהו הפסק ענין".
הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ב') – "איך קורא מרן זצ"ל שמו"ת, האם פסוק בפסוק או פרק בפרק. והשיב וז"ל, הי' קורא עד שני, שלישי וכו'. אולם כשלא הספיק, כגון שהגיע זמן התפלה (רבינו הי' קורא שמו"ת כל בוקר קודם התפילה מעוטר בטלית ותפילין) הפסיק קודם".
1) סוכת חיים (קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות כ"ד) – "כתבת (לעיל תשובה ב') שמרן זצ"ל הפסיק בכל יום בשני ושלישי וכו'. ולכאו' צ"ע דהרי ידוע דבמקומות אלו אינם בעצם הפסק רק או בס' או בפ', ואמאי הפסיק בהם. ועוד דהרי כתב בערוך השולחן ...".
4. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' ב') – "שאלה: יש שאומרים בכל יום שמו"ת, ביום א' עד שני וכן הלאה, והנה לפעמים זה מפסיק העניין, ובמ"ב (שם סק"ב) כתב שיקרא, או כל פסוק ב"פ, או כל פרשה ב"פ, או סוף ענין, והנוהגים כנ"ל הוא דלא כחד. תשובה: כדי שלא יתבלבל היכן אוחז, יכול לעשות כן. ומה שחילקו באמצע ענין - זה המדפיסים עשו כדי שלא יהיה מדי ארוך".
4
בס"ד	סימן רפ"ה סעיף ב' - שנים מקרא ואחד תרגום	



15] התחלת זמן של הקריאה - סעיף ג'.
1. קורא שמו"ת מוקדם.
1. מחמיר – גמרא (ברכות דף ח:, "סבר לאקדומינהו, אמר ליה ההוא סבא, תנינא: ובלבד שלא יקדים ושלא יאחר"), מ"ב (ס"ק א', "היינו שלא יקדים לקרות קודם אותו שבוע"), ערה"ש (סעי' א', "אין לו להקדים לפני שבוע זו"), קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' א'), פוסקים.

2. קרא הפרשה קודם שהגיע זמנה: האם יצא ידי חובתו.
1. מחמיר, אינו יצא.
1) כל בו (סי' ל"ז) – "לא יצא כיון שבאותו היום קראו הפרשה שעברה".
2) מהר"י אבוהב (על הטור) – "שאינם יוצאין ידי חובתן".
3) קנה בשם (ח"א סי' ט"ו, סי' ט"ז, פסקי בושם פרק י"ב סעי' ל"ב) – "ומשמעות דברי הפוסקים הוא שצריך לחזור ולקרותה ואפילו בדיעבד לא יצא, וכמבואר להדיא בדברי הכלבו והארחות חיים, ופשוט הוא דאם לא חזר וקרא הפרשה בזמנו בשבוע הבאה שצריך להשלימה אח"כ דבהקריאה שהקדים לפני הזמן בודאי לא יצא, משא"כ לאחר זמן".
4) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"ז, צהר אהל חנוך שבת עמ' רכ"ו אות ו') – "לא יצא".
5) שבט הקהתי (ח"ד סי' צ"ב).
6) בירור הלכה (אות ס"ה).
7) עי' ביכורי חיים (פרק ז' סעי' ד') – "ומסתבר דלא יצא".
8) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"ג) – "לא יצא (וצריך לחזור ולקרות בשבוע הבא)".
2. יצא.
1) הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות פרק א' הע' צ"ב) – "גם אם הקדים וקרא לפני שהציבור קוראים, כגון שקרא שמו"ת דפרשת נח בשבוע של פרשת בראשית, בדיעבד יצא. כיון שהוא בתוך השנה של קריאה זו".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ז') – "אם הקדים וקרא הפרשה קודם שהגיע זמנה, יצא ידי חובתו".
3. מראי מקומות – ואלה שמות (ח"ב אות א'), שערי זבולון (שבת סי' כ"ט, "ולדינא צ"ע").
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ג') – "צ"ע אם יצא".

3. שטעה וחשב שהפרשיות בהר בחוקתי הם מחוברים: וקרא בע"ש בהר שנים מקרא ואחד תרגום משני הפרשיות.
1. מחמיר.
1) קנה בשם (ח"א סי' ט"ו פסקי בושם פרק י"ב סעי' ל"ב) – "במי שטעה וחשב שהפרשיות בהר בחוקתי הם מחוברים וקרא בע"ש בהר שנים מקרא ואחד תרגום משני הפרשיות, אם יצא בזה ידי חובתו או שצריך בשבוע הבא לחזור ולקרות שנים מקרא ואחד תרגום מפרשת בחוקותי ... ומשמעות דברי הפוסקים הוא שצריך לחזור ולקרותה ואפילו בדיעבד לא יצא, וכמבואר להדיא בדברי ...".
2) חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ו אות ג') – "קנה בושם".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' צ"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"א) – "אחד שטעה וקרא שנים מקרא ואחד תרגום של פרשיות בהר בחוקתי וחשב שהם מחוברים וקרא אותם בערש"ק פרשת בהר ואח"כ התברר שאינם מחוברים, האם צריך לחוור ולקרוא פרשת בחוקתי בשבוע הבא אח"כ עוד הפעם. תשובה: יתכן שאין צריך".

4. הזמן מתחיל מיום ראשון או מנחה שבת.
1. מנחה שבת.
1) ריקאנטי (סי' ל"ד) – "וזמן עם הצבור נקרא משבת במנחה עד שבת הבאה קודם סעודה לכתחילה".
2) רדב"ז (סי' רפ"ח ד"ה ולענין) – "ולענין ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור כל השבוע כולו נקרא עם הצבור כיון שהתחילו לקרותה במנחה בשבת. וראיתי מי שכתב מיום ראשון ואילך אבל בשבת אפילו אחר המנחה לא יצא כיון שבאותו יום קראו הפרשה שעברה ע"כ. ואיני רואה לזה טעם כי מאחר שהתחילו לקרותה למה לא תהיה אז זמנה ואי לאו דמסתפינא אמינא דהכי עדיף להתחיל אותה אחר המנחה כדי שלא יהיה מקום למקטרג כדרך שאמרו שקורין בראשית ביום שמחת תורה סמך לסיום התורה".
3) פר"ח (סעי' ג') – "ואפשר נמי ממנחה של שבת ואילך, וכדמוכח בסעיף ד'".
4) מ"ב (ס"ק ז', שעה"צ ס"ק י"ב) – "כיון שמתחילין במנחתא דשבתא לקרות פרשת שבוע הבא נחשב שוב הקורא כקורא עם הציבור וא"כ מה שכתב המחבר מיום ראשון ואילך לאו דוקא הוא".
5) אדמו"ר מתולדות אהרן (הסכמה לקנה בשם ח"א, אגרות דברי אמונה עמ' פ"ח אות ד') – "ובעצם הדין של הכל בו להלכה אינו כן עיין מ"ב סי' רפ"ה ס"ק ז' ובשער הציון שם".
6) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ח).
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ו') – "ולאו דוקא יום ראשון אלא מזמן מנחה בשבת שהוא זמן התחלת קריאת פרשה הבאה".
2. יום ראשון.
1) ר' פרץ (הג' לתשב"ץ קטן סי' קפ"ד) – "ומטעם זה אפילו חזר הפרשה מאחד בשבת יצא ושפיר מקרי עם הציבור כיון שהתחילו הצבור הפרשה במנחה ודוקא מיום ראשון ואילך אבל בשבת במנחה אף לאחר שקראו הפרשה משבת הבאה לא יצא כיון שבאותו היום קראו הפרשה שעברה".
2) כל בו (סי' ל"ז, ל"ח-ג') – "ומטעם זה אפילו אם חזר הפרשה מאחד בשבת יצא דשפיר מקרי עם הצבור שכבר התחילו הפרשה בשבת במנחה, ודוקא מיום אחד ואילך אבל בשבת במנחה אפילו אחרי שקראו הפרשה בצבור לא יצא כיון שבאותו היום קראו הפרשה שעברה כך נראה לר"ף ז"ל".
3) ארחות חיים (קריאת הסדר שמו"ת אות ב') – "ולא אקרי עם הצבור לאחר השבת כבר התחילו לקרות בצבור פרשה מסדר אחר במנחה. ומטעם זה אפי' חזר הסדר מאחר השבת יצא דשפיר מקרי עם הצבור כיון שכבר התחילו הפרשה במנחה ודוקא מיום א' ואילך אבל בשבת במנחה אפי' אחר שקרא הפרשה בצבור לא יצא כיון שבאותו היום קרא פרשה שעברה".
4) סמ"ק מצוריך (מצוה קנ"ב אות ס"ט).
5) עי' מחבר (סעי' ג') – "מיום ראשון ואילך חשוב עם הצבור".
6) מהר"י אבוהב (על הטור) – "נראה שאינם יוצאין ידי חובתן".
7) עי' קנה בשם (ח"א סי' ט"ו) – "ובמשנה ברורה ... ודבריו צ"ע דמסתימת לשון הפוסקים שכתבו דמיום ראשון ואילך חשיב עם הצבור משמע דוקא מיום ראשון ואילך, ובפמ"ג (שם א"א סק"ה) נשאר בזה בצ"ע יעו"ש".
8) עי' בירור הלכה (אות כ"ד).
9) עי' נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"ב) – "ראוי להחמיר (אבל מן מוצ"ש שפיר דמי), ויש מקילים".
10) עי' מנחת חן (ח"ב או"ח סי' י"ז) – "דודאי לכתחילה לא יתחיל ...".
3. מסופק – פמ"ג (א"א ס"ק ה', "וצ"ע"), קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ג', "הניח הפמ"ג בצ"ע").
4. בדיעבד יצא – הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ח סעי' ל'), מנחת חן (ח"ב סי' י"ז אות ה').
5. מראי מקומות – מרדכי (סי' י"ח, סי' תתקס"ח, "ישלים פרשיותיו עם הצבור נראה דכל השבוע מכיון שהתחיל לקרות הפרשה דהיינו משבת ממנחה ואילך עד שבת הבאה נקרא עם הצבור"), דרכי משה (ס"ק א'), גליוני הש"ס (ברכות דף ח: בד"ה בתוד"ה), ישכיל עבדי (ח"ה סי' ל"ט), יסודי ישרון (מער' ער"ש עמ' נ"ה ד"ה כתב), ביכורי חיים (פרק ב' סעי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').

5. איזה מנחה: מנחה קטנה, מנחה גדולה, או תלוי בזמן שהוא שמע קריאת התורה.
1. מנחה גדולה.
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ד) – "כתב במ"ב דמותר לקרות פרשה הבאה מזמן מנחה בשבת, האם מותר להתחיל אחר קריאה במנחה מיד עם קריאת הבעל קורא במנחה, או דוקא כשסיים הקריאה. והשיב וז"ל, כיון שהציבור כבר התחילו פרשה זו הוי 'עם הציבור', ולמה צריך להמתין שיסיימו הקריאה. ועי' באות הבאה".
הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ט"ו) – "האם מותר לקרות מזמן מנחה דוקא אם הוא בעצמו התפלל מנחה, או גם אם ציבור התפללו. והשיב וז"ל, לא זה ולא זה. אלא אפי' לא הוא ולא הציבור התפללו עדיין, מיהת כיון שכבר הגיע זמן קריאת התורה של מנחה יכול להתחיל. וכמו ביום ראשון דבודאי לא בעינן שהוא או הציבור כבר התחילו לקרוא בפועל. ועי' 'שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות' (עמוד מב) בנדון תחילת זמן קריאת שמו"ת של בראשית בשמחת תורה. השיב רבינו: זה לא תלוי במנין שלו, אלא אם בדרך כלל כבר קוראים, ע"כ. וכ"ש בנדון זה".
2) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רי"ח) – "ומסתבר דהיינו מזמן מנחה גדולה".
2. תלוי בזמן שהוא שמע קריאת התורה.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (מציון תצא תורה ח"א או"ח סוף הע' צ') – "דזה תלוי בזמן שהוא שמע קריאת התורה של מנחה".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) שסגי מה שהגיע זמן מנחה.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ג') – "שאלה: זמן קריאת שמו"ת של הפרשה הבאה היא מזמן מנחה של שבת, מהו כשעדיין לא התפלל אבל הגיע כבר זמן מנחה. תשובה: אפשר שסגי מה שהגיע זמן מנחה".
2) צריך שיתפלל.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק כ"ו אות רע"ח, דברי שי"ח חרי"ב פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "השער הציון בסימן רפ"ה ס"ק י"ב כותב שמותר להתחיל שמו"ת מן מנחה גדולה בשבת ולמעלה. ובמ"ב מבואר הטעם משום דאז מתחילין לקרוא פרשת שבוע הבא. האם צריך שהגברא עצמו יתפלל מנחה גדולה, או דילמא אע"פ שהוא לא התפלל כיון שהציבור כבר התפללו, או דילמא אפי' שהציבור לא התפללו, מכיון שהציבור יכולים להתפלל אז, מותר לומר שמו"ת. תשובה: לכאו' צריך שהוא יתפלל".
3) עד ששמע קריאת התורה.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קס"ו) – "מי שקרא שמו"ת של שבת הבאה בשבת אחר חצות קודם שעבר חצי שעה דלא הגיע זמן מנחה, האם יצא. תשובה: נכון ליזהר עד ששמע קריאת התורה".
4) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קס"ז) – "במש"כ המ"ב סי' רפה', סק"ז דיכול לקרוא שמו"ת משבת אחר מנחה דאז מתחילים לקרות הפרשה הבאה האם זהו דווקא כשהתפלל בציבור ושמע קריאת התורה, או אף כשהתפלל ביחיד ולא שמע קרה"ת. תשובה: מסתברא דגם כשהתפלל ביחיד ומ"מ נכון ליזהר".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ו אות ד') – "שאלה: במ"ב סי' רפ"ה ס"ק ז', מתי מתחיל זמן המנחה. תשובה: להגר"א מנחה גדולה לכתחילה".
4. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק ב' הע' א'), ואלה שמות (ח"ב אות י"ח), גם אני אודך (שמו"ת סי' י"ט).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (הע' על מ"ב ח"ג, עמ' מ"ג) – "הסתפקתי אם קריאת השמו"ת שמתחיל זמנה ממנחה בשבת באיזו מנחה מיירי. האם מנחה שמתפלל הקורא, או מנחה שמתפללים הציבור, או מנחה שמתפללים בית הכנסת שהוא רגיל בו, או דרוב ציבור קובע דומיא דדין טל ומטר וקבלת שבת. ושמעתי ממו"ר הגרח"פ שיינברג (שליט"א) [זצ"ל] דיש להקל בזה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות צ') – "שאלה: האם מותר להתחיל לקרוא שמו"ת מזמן מנחה גדולה אפילו שלא שמע עדיין קריאת התורה. תשובה: לא".
הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות צ"א) – "שאלה: ואם לא מה הדין אם בדרך כלל אני מתפלל מנחה גדולה אך בשבוע הזה לא הספקתי האם מותר לי לקרוא בזמן מנחה גדולה. תשובה: לא".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מציון תצא תורה ח"א או"ח סוף הע' צ') – "דאם מתפלל בקביעות מנחה גדולה יכול להתחיל שמו"ת מיד אחרי קריאת התורה של מנחה גדולה אף אם במקרה באותו שבת לא יתפלל מנחה גדולה, אבל אם אינו מתפלל בקביעות מנחה גדולה זה תלוי ממתי שהוא עצמו שמע".

6. הנהגת החזון איש.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך שמו"ת סי' כ"ו) – "שאלה: היאך נהג החזון איש, האם קרא שמו"ת באמצע השבוע, בערב שבת, או בזמן אחר. תשובה: באמצע השבוע".
4
בס"ד	סימן רפ"ה סעיף ג' - שנים מקרא ואחד תרגום	



16] שישלים קודם שיאכל בשבת - סעיף ד'.
מדרש (רא"ש ברכות פרק א' סי' ח') – "במדרש יש צוה רבי את בניו אל תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו את כל הפרשה".

1. קודם שיאכל בליל שבת.
1. רבבות אפרים (ח"ה סי' רי"ז) – "דמש"כ קודם שיאכל בשבת אין הכוונה על סעודת היום אלא על סעודת הלילה".

2. קודם שיאכל סעודת שחרית.
1. אשל אברהם (בוטשאטש) – "נראה שהכוונה בזה אכילת הסעודה דשחרית ... ולא שייך בזה גם שום מדת חסידות להחמיר מלאכול בליל שבת קודש קודם שנים מקרא ואחד תרגום".
2. גר"ז (סעי' ה') – "ומצוה מן המובחר שישלים אותה קודם שיאכל בשבת שחרית כי כן צוה רבינו הקדוש את בניו שלא יאכלו שבת שחרית קודם שישלימו הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום".
3. ח"א (כלל ז' סעי' ט') – "ועל כל פנים לא יאכל בשבת שחרית עד שישלים".
4. נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ו') – "שלא יאכלו בשבת שחרית קודם שישלימו הפ' שמו"ת".
5. מ"ב (ס"ק ט') – "וכדאיתא במדרש שצוה רבי את בניו אל תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו את כל הפרשה. ומ"מ פשוט דאין לעכב מחמת זה האכילה עד אחר חצות".
6. ערה"ש (סעי' ט') – "וכ"כ המרדכי פ"ק דברכות דדווקא בשבת בבוקר קודם אכילה ע"ש".
7. קצות השלחן (סי' ע"ב סוף ס"ק ו').

3. דעת החזו"א.
1. דרך שיחה (ח"א עמ' א' אות א', ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ד אות ל"ז) – "שמעתי מהרב שליט"א: מרן החזו"א זצ"ל אמר כי לדעתו מה שכתוב (במדרש הובא בתוספות ברכות ח', ב') 'לא תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו כל הפרשה', י"ל דקאי על סעודה שלישית של שבת, אלא שהוא ז"ל עצמו נהג לעכב סעודת שחרית דשבת עד שיסיים שמו"ת. [מן המובחר לגמור הכל ביום ו', רק שלא הספיק הכל, ולכן גמר לפני האוכל]".
1) הגרח"ק שליט"א (פשוטו כמשמעו, סנהדרין אות י"ד) – "שאלה: בריש ספר דרך שיחה (ח"א) הביא בשם מרן החזו"א זצ"ל דהא דאיתא במדרש (הובא בתוס' בברכות ח: ד"ה ישלים) 'שלא תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו כל הפרשה' קאי על סעודת שלישית. ולכאורה קשה דהא איתא בשו"ע (או"ח רפ"ה ד') 'מצוה מן המובחר שישלים אותה קודם שיאכל בשבת ואם לא השלים קודם אכילה ישלים אחר אכילה עד המנחה וכו'', וכיון דזמן סעודת שלישית אינו אלא לאחר המנחה א"כ ע"כ 'קודם אכילה' היינו קודם אכילת סעודת הבוקר. תשובה: יתכן עד מנחה קטנה".
2. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות פ"ו, צהר ח"ח עמ' תשכ"ב אות ד', אהל חנוך שבת עמ' רכ"ו אות א', דעת חזו"א פרק ב' אות כ"ו, פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ג אות ג') – "שאלה: שמעתי בשם מרן החזון איש זצ"ל שאמר דמה שאמר רבי לבניו, שלא יאכלו לחם בשבת עד שיגמרו שמו"ת, דהכוונה היא לסעודה שלישית, ולא לסעודה שניה וכדמבואר במחבר, האם שמועה זו אמת או לא. תשובה: הוא צידד כך אבל למעשה החמיר".
3. מעשה איש (ח"ה עמ' צ"א) – "שהוא חושב שעיקר הקפידא לסיים 'שנים מקרא ואחד תרגום' הוא עד לפני מנחה בשבת, אבל הוא ז"ל עצמו סיים לפני תפילת שחרית, וכשלא הספיק עיכב את הסעודה".

4. אכילת עראי.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ו') – "ונראה דהיינו קודם הסעודה הקבועה, אבל לקדש ולאכול אכילת ארעי מותר, דלא יהא חמור היוב שמו"ת מתפלה שאפי' הגיע זמן תפלת המנחה או ערבית דמותר לאכול אכילת ארעי כמבואר לעי' סי' כ"ו, ושו"מ בבה"ל שהביא מהא"ז הטעם דצוה רבי לבניו שלא יאכלו עד שיגמרו הפרשה דחייש דלמא מחמת רוב סעודות שבת משתמיט ולא יגמור, משמע מזה ג"כ דאכילת ארעי בלי קביעות סעודה מותר".
2) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות כ"ג) – "הדין דלכתחילה ישלים שמו"ת קודם סעודת שחרית, האם הוא דוקא סעודת שחרית, או גם אכילת עראי כגון קידוש וכדומה. והשיב וז"ל, המ"ב (סי' רפ"ה ט') כתב 'דאיתא במדרש שציוה רבי את בניו אל תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו את כל הפרשה', משמע דווקא סעודת 'לחם' אבל קידוש וטעימה בעלמא מותר. ועי' "שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות" (עמוד מ הערה פג) שקצת יש משמעות מדברי רבינו שאסור לאכול ולשתות קודם, אך גם בדבריו י"ל שכוונתו לסעודה ולא לטעימה".
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"א) – "במה שכתב המ"ב בסי' רפ"ה ס"ק ט' להלכה אל תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו את כל הפרשה צ"ע האם אכילת ארעי מותר לאכול קודם שיקרא שמו"ת. תשובה: מותר".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"ז, "רשאי לקדש ולאכול פהב"כ (בפחות מכזית)"), גם אני אודך (שמו"ת סי' ל"א).
1) רא"ש (ברכות פרק א' סי' ח'), הו"ד בב"י (ס"ק ד') – "במדרש יש צוה רבי את בניו אל תאכלו לחם בשבת עד שתגמרו את כל הפרשה".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ג') – "שאלה: בדין לכתחילה שלא יאכל סעודת שחרית בשבת עד שישלים הפרשה שמו"ת, האם יש להשלים גם קודם אכילת פת הבאה בכיסנין. [א"ה: הוא דבר המצוי בקידושים בבהכ"נ אחר התפילה, ויש להסתפק אם צריך להשלים שמו"ת לפני כן, ושמעתי לדייק מלשון צוואת רבי לבניו (שהביאו תוס' ומוזכר במ"ב) אל תאכלו לחם עד וכו', שמשמע דוקא לחם, אך יש לדחות שפת הבבכ"ס נמי בכלל זה]. תשובה: הכונה במנחה ולא בשחרית. [א.ה. כוונתו שהשאלה אינה נפק"מ, דהלא דעת החזו"א היתה לצדד 'שלא תאכלו', הכוונה לסעוד"ש, אך עדין לכל הפוסקים שלא נקטו כן צ"ע בספק הנ"ל]".

5. לעכב מחמת זה האכילה עד אחר חצות.
1. לא – מ"ב (ס"ק ט', "פשוט דאין לעכב מחמת זה האכילה עד אחר חצות וכדלקמן בסימן רפ"ח דזהו רק מצוה בעלמא"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ח'), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ה').

6. יש לו אורחים שתאבים לאכול.
1. לא יעכב – שעה"צ (ס"ק י"ד, "או שיש לו אורחים בביתו שתאבים לאכול"), קצות השלחן (סי' ע"ב סוף ס"ק ו', "וכן אם יש לו אורחים שתאבים לאכול לא יעכב"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ח'), לקראת שבת (פרק ה' סעי' י').

7. האם יש לקצר פסוקי דזמרה כדי שיגמור שמו"ת קודם האכילה.
1. יש לקצר הפסוקי דזמרה.
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות כ"ב) – "אחד שלא גמר הפרשה שמו"ת עד שבת בבוקר קודם התפילה, ולאחר התפלה אינו יכול להשלים קודם האכילה [כי יפסיד את הקידוש בישיבה], האם יקצר בפסוקי דזמרה ובשאר הזמן יגמור שמו"ת, או שיאמר פסוקי דזמרה דשבת כרגיל, וישלים קריאת שמו"ת אחר האכילה. והשיב וז"ל, אמירת כל הפסוקי דזמרה הוא רק מנהג כדאיתא בשבת (קי"ח ב') 'יהא חלקי עם גומרי הלל בכל יום' הרי שאינו חובה, משא"כ קריאת שמו"ת הוא חיוב גמור מדרבנן, ולכן יש לה קדימה על פסוקי דזמרא. ואע"פ שלהשלים קודם האכילה אינו חיוב מדינא כדכתב המ"ב (סי' רפ"ה ט') 'ומ"מ פשוט שאין לעכב מחמת זה האכילה עד אחר חצות דזהו רק מצוה בעלמא'. אך מסתבר שיש לו קדימה על אמירת פסוד"ז כיון שעיקרו הוא חובה, משא"כ פסוד"ז שגם עיקרו אינו חובה. לכן עדיף לדלג כדי לקיים מצות שמו"ת כהלכתה. אמנם מצוי שכשמדלגים פסוקי דזמרה משתבשת כל התפילה, ואז בוודאי לא ידלג".

8. מראי מקומות – צהר (אהל ברוך עמ' תשכ"ב אות ד'), ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"א, "וצע"ק"), ואלה שמות (ח"ב אות י"ט), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"ח, אות שי"ט).
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקנ"ח) – "שאלה: או"ח סי' רפ"ה. האם עדיף שיקרא ב' פעמים מקרא ויאכל סעודה שחרית ואח"כ יקרא תרגום, או דעדיף שיקרא מקרא תרגום מקרא, ואז יוכל לגמור קודם סעודה שחרית, כי תרוייהו בדיעבד שרי כמבואר בשעה"צ, וא"כ מה עדיף. תשובה: עדיף לקרות ביחד".

17] סוף זמן הקריאה.
ברכות (דף ח:) – "סבר לאקדומינהו, אמר ליה ההוא סבא, תנינא: ובלבד שלא יקדים ושלא יאחר. כדאמר להו רבי יהושע בן לוי לבניה: אשלימו פרשיותייכו עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום".

1. ישלים עד מנחה.
1. ר' יהודה (כל בו סי' ל"ז) – "וכתב הר"ף ז"ל מיהו רבינו יהודה פירש בתוס' פרק קמא דברכות דוקא לענין גיטין, אבל לענין הפרשה בעינא שישלים פרשיותיו ולא אקרי עם הצבור לאחר השבת שהרי כבר התחילו לקרות בצבור מסדר אחרת במנחה".
2. טור (סעי' ד') – "ישלים אחר אכילה קודם המנחה אבל משם ואילך כיון שמתחילין אחרת עבר זמנה של זאת".
3. סדר היום (סדר יום הושענא רבה שמיני עצרת ושמחת תורה ד"ה והמתחיל) – "ויש מי שנוהג שעובר ב' מקרא וא' תרגום שאם עבר עליו איזה שבוע שלא עבר הפ' יצא בזה י"ח כי משלים פרשיותיו עם הצבור איקרי אחר שמשלימין סדרם בעתם ונ"ל שטעות הוא בידם ומעוות לא יוכל לתקון כי לא נקרא משלים פ' אלא כל ענין וענין ביומו ומדי שבת בשבתו כ"א עבר יומו בטל קרבנו ולכן אמר כי מי שלא השלים קודם תפלה ישלים אחר תפלה אבל אחר שהגיע זמן תפלת מנחה שהרי מתחילין סדר אחר אין מועיל לו השלמותו וכן צוה רבינו הקדוש ז"ל לבניו שישלמו סדרם קודם אכילה שלא יטרדו אח"כ ולא יוכלו להשלים ואם משבוע לשבוע מסוף זמנה של זו לתחלת זמנה של זו אמר שאינו יוצא י"ח כ"ש זמן רב מראשית השנה ועד אחרית השנה".
4. ואם לא השלים קודם זמן המנחה, יש להשלימו קודם הלילה".
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ז' ד"ה ונראה) – "דמי שלא, השלים עד המנחה, עכ"פ יש לו להשלים ביום השבת עצמו אחר מנחה, דזה עדיף מהשלמה אחר שבת, דהא טעם הי"א שיכול להשלים עד סוף יום ג', הוא לפי שג' ימים שייכים עדיין לשבת שעבר, וראייתם מהבדלה בסי' רצ"ט, ולא ס"ל דמה שהצבור קראו במנחה פ' חדשה מעכב, ושם בסי' רצ"ט בשו"ע המחבר איתא י"א שאינו יכול להבדיל ג' ימים אחר שבת, ולדידהו ודאי אינו יכול להשלים שמו"ת בג' ימים שאחר השבת, אבל יום השבת עצמו כל זמן שלא עבר היום אפילו לדידהו יכול להשלים אם רק נאמר דאין קריאת פ' האחרת במנחה מעכבת, ובפרט לדעת הכלבו המובא בד"מ סי' רפ"ה דאחר מנחה אינו רשאי להתחיל עדיין שמו"ת של הפרשה הבאה מאחר שקראו באותו יום הפרשה העברה, שפיר מסתבר דעדיין יש ליום זה שייכות לפרשה העברה ויכול להשלים אפי' אחר מנחה, ואפילו במו"ש אם הוא לא התפלל ערבית עדיין יכול להשלים כיון שעדיין שבת אצלו, ואפילו לי"א דיכול להשלים עד סוף יום ג' מסתבר דעדיף השלמה ביום השבת עצמו, מהשלמה בימים שיש להם רק שייכות לשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב ס"ק מ"ו) – "ואם נתאחר עד אחר המנחה, מסתבר שראוי להדר עכ"פ לקרוא הפרשה קודם יום א', דעד אז הוי זמן ראוי טפי, כדחזינן דלדעת הכלבו ...".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ט', הע' י"ד) – "דמסתברא שאם לא השלים עד המנחה עדיף להשלים קודם הלילה, דהא כל היום הוא זמן קריאת הפרשה וכמ"ש האחרונים (דגול מרבבה סי' קלה סעי' ב, ומ"ב סק"ה), ומ"ש הטור שכיון שמתחילין אחרת כבר עבר זמנה של זאת, היינו דלא חשיב עם הציבור ממש כיון שמתחילין אחרת והוא כבר זמן קריאת הפרשה של שבת הבאה (מ"ב סי' רפה סק"ז, וכבר נתבאר לעיל בסמוך), ומיהו סו"ס עדיין חשיב זמן הקריאה טפי מיום המחרת שאינו זמן קריאת הפרשה כלל".

2. ישלים עד רביעי בשבת.
1. ר' מאיר (כל בו סי' ל"ז) – "וכתב ה"ר מאיר מי שלא חזר הסדר שנים מקרא ואחד תרגום קודם שבת או בשבת עצמה יכול לחזרה בשבת עד יום ארבע ואינו קרוי עבר זמנו, כדאיתא פרק ערבי פסחים מי שלא הבדיל וכו', והספר שואל עד כמה א"ר זירא עד יום ד' ומסיק התם חד בשבא ותרי בשבת ותלתא בשבת מקמו שבתא, אמנם מכל מקום צריך לחזרה קודם אכילה כדאיתא בירושלמי שלשה דברים צוה רבי את בניו אל תאכלו ביום השבת עד שתחזרו כל הפרשה".
2. תרה"ד (לקט יושר עמ' נ"ה) – "ופעם אחת היה חלש ל"ע והיה מעביר הסדרא שעברה בליל ג' אחר שבת. והיכא שאינו מעביר הסדרא עד יום ד' אחר שבת, אז אינו מצוה יותר משאר למוד, אע"פ שבשבת אח"כ אינו קורא סדרא אחרת, כגון דהוה יו"ט בשבת".
3. תשב"ץ קטן (סי' קפ"ד) – "ואומר מי שלא חזר הסדר שנים מקרא ואחד תרגום קודם שבת או בשבת עצמו יכול לחזור אחר השבת עד יום שבת ואינו קרוי עבר זמנו כדאיתא בפרק ערבי פסחים (דף קו) מי שלא הבדיל במוצאי שבת מבדיל והולך כל השבת כולו והגמרא שואל עד כמה אמר רבי זירא עד יום רביעי ומסיק התם חד בשבתא תרי בשבתא ותלתא בשבתא בתר שבתא רביעי בשבתא חמישי בשבתא ששי בשבתא קמי שבתא".
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה סעיף ד') כתב שיש אומרים שאפשר להשלים השמו"ת עד רביעי בשבת, ע"כ. ושאלתי מהו הכוונה האם עד יום רביעי בבוקר, או עד מוצאי יום שלישי. תשובה: עד יום שלישי בשקיעת החמה, ובדוחק עד צאת הכוכבים".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"י) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רפ"ה סעיף ד') כתב שיש אומרים שאפשר להשלים השמו"ת עד רביעי בשבת. ע"כ. ושאלתי, מהו הכוונה האם עד יום רביעי בבוקר, או עד מוצאי יום שלישי. תשובה: עד תחילת ליל רביעי".

3. ישלים עד עשרת ימי התשובה.
1. אבודרהם (סדר תפלת סוכות) – "ויותר טוב היה להשלימה בעשרת ימי תשובה כדאמרינן בפ"ק דברכות (ח, ב) רב ביבי בר אביי סבר לאשלומינהו להני פרשיאתא דכולא שתא במעלי יומא דכפורי פי' כדי שלא יהא נחשב לו לעון ביום הכיפורי'".
2. הו"ד בדר"מ (ס"ק ג').
3. עטרת צבי (ס"ק ז') – "בשמחת תורה. ובדרכי משה [סק"ג] כתב דטוב להשלימה בעשרת ימי תשובה".
4. א"ר (ס"ק ז') – "ובדרכי משה [סק"ג] כתב שטוב להשלימה בעשרת ימי תשובה".
5. עי' נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ז').

4. ישלים עד שמחת תורה.
1. רבינו שמחה (הגהות מיימוניות הל' תפילה פרק י"ג אות ש') – "וכתב רבינו שמחה אע"פ שעיקר מצוה כל פרשה בכל שבת עם הציבור אם לא עשה כן ישלים כולם בשמיני עצרת שבו גומרים הציבור ובלבד שלא יאחר ולא יקדים מן הציבור יום א' וראייתו מרב ביבי בר אביי דסבר לאשלומינהו לכולהו פרשתא דכולא שתא במעלי יומא דכפורי אלא שמיחה בו חייא בר רב מדיפתי כדי שלא יבטל מסעודת ערב יום הכפורים כדאיתא התם ופר"ח שגורס להני פרשיות דכלה פירוש ד' פרשיות של אלול שלא היה לו פנאי להשלימם מפני טרדת כלה פי' דרשה בהלכות מועד אין נ"ל לרבינו שמחה".
1) כה"ח (ס"ק כ"ו) – "ור"ל יקרא עם הצבור ואנה"נ דביום ש"ת לא מהני אלא קןדם קריאת פ' בראשית".

5. מראי מקומות – מטה משה (סי' תס"ז).
1. רבינו ירוחם (נתיב ב' ח"ג י"ט-ד') – "וכתב רמ"ה שאם לא קרא הפרש' בשבת שיכול לקרותה עד ד' בשבת כדאמרי' בהבדלה. ורבינו יהודה כתב דאין יכול להשלים דעבר יומו מאחר שעבר השבת".

6. לכו"ע יוצא עד מנחה: איזה מנחה - מנחה גדולה או מנחה שהוא מתפלל או מנחה קטנה.
1. מנחה גדולה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תאריך ישראל סי' י"ב הע' י"ח) – "דתלוי בזמן שהציבור מתחילים לקרות פרשה הבאה דהיינו מנחה גדולה ואע"פ שהוא עדיין לא התפלל בעצמו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "אדם שיש לו ב' אפשרויות: א. שיעביר חצי הפרשה ביום ששי וחצי הפרשה בליל שבת, ב. שיעביר בשבת אחה"צ כל הפרשה בפעם אחת, מה עדיף. והטעם. תשובה: בודאי שכסדר א' עדיף, כי בשבת משעת מנחה גדולה שכבר קראו בפרשה הבאה, הרי זה רק בגדר השלמה, וכמדומה שלדעת הטור אף בדיעבד לא יצא".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (קריאת שמו"ת והלכותיה פרק ג' הע' י"ז).
2. מנחה שהוא מתפלל.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' ל"ה) – "היינו עד שיתפלל הוא עצמו מנחה, ולא עד התחלת זמן תפלת מנחה".
2) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"א) – "אם הוא כבר שמע קרה"ת של מנחה (קריאה של שבוע הבאה) לא חשיב עם הציבור, וי"א שאם בכל בתי כנסיות שבעיר כבר התפללו אף שהוא לא התפלל עמהם תו לא חשיב עם הציבור".
3) הגרמ"מ קארפ שליט"א הגרי"מ שטרן שליט"א (לקראת שבת פרק ה' הע' ל"א ד"ה הנה) – "ואמרו לי דאזלינן בתר כל קהלה מתי שהציבור מתפללין, ואפשר גם להקל להתפלל במנין אחר יותר מאוחר אם לא גמר לקרא הפרשה שמו"ת".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מנחה גדולה – ביכורי חיים (פרק ב' הע' כ').
2) מנחה קטנה – עי' תאריך ישראל (סי' י"ב סוף הע' י"ח, "דאפשר להקל עד מנחה קטנה אע"פ שהוא כבר התפלל במנחה גדולה").
4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מנחה גדולה.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ז תשובה רכ"ו) – "מה שכתב השו"ע דישלים קריאת שמו"ת עד המנחה בשבת, יל"ע באיזח מנחה מיירי. תשובה: מנחה גדולה".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ח תשובה רכ"ז) – "בהנ"ל, כשרוב הציבור מתפללין מנחה קטנה, האם ישתנה הדין ויגרר אחריהם. תשובה: לא".
2) מנחה שהוא מתפלל.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"ט, אות ר"פ, תאריך ישראל סי' י"ב הע' י"ח ד"ה והנה) – "עד תפלת המנחה שלו".
3) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ט טור ג') – "כתב השו"ע סי' רפ"ה ס"ד שזמן קריאת שמו"ת הוא עד המנחה, וק' שבסי' קל"ה סק"ה כתב המשנ"ב שאם לא קראו בתורה בשבת שחרית, יכולים לקרוא כל היום ולהעלות ז' עולים, וכיון שקה"ת זמנה כל היום למה יגרע ממנה קריאת שמו"ת. [ואין לומר דהוא מדין תשלומין, וכמו שאפשר להשלים בשבת הבאה, דהא עולים ז' עולים]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: היו מתפללים מנחה סמוך לשקיעה".
5. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י', "עד המנחה. דממנחה ולמעלה מתחילין הצבור לקרות פרשת שבוע הבא"), מערכת השבת (פרק ו' ס"ב), בירור הלכה (אות כ"ז), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' ק"ע הע' ס"ט), גם אני אודך (שמו"ת סי' ל"ב, סי' ל"ג), קריאת שמו"ת והלכותיה (פרק ג' סעי' ח').
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ז') – "ואם בעצמו התפלל כבר מנחה בצבור ושמע קה"ת, וכן אם אין בעיר רק ביהכ"נ א' וכבר התפללו מנחה או שבכל בהכ"נ שבעיר כבר התפללו מנחה אע"פ שהיא לא התפלל עמהם, מ"מ מסתבר דתו לא הוי משלים פרשיותיו עם הצבור, אלא שיש להסתפק אם בביהכ"נ שהוא קבוע שמה כבר התפללו מנחה והוא לא התפלל עמהם ויש עוד בכ"נ שלא התפללו עדיין, אם הוא נגרר בזה אחר ביהכ"נ הקבוע שלו או לא, ונ"מ מכל זה לזרוזי נפשי' בקריאת השמו"ת קודם שיתפללו הצבור מנחה".
2) הנהגות האג"מ (רבבות אפרים ח"ה סי' רט"ז) – "ראיתי לפני כ' שנה בערך ... שבשבת אחרי הצהרים עבר שנים מקרא מלה במלה ואח"כ אונקלס ואח"כ עם רש"י והרמב"ן כמו שעבר פעם ראשונה אחרי שכמעט ע' שנה עבר על זה וממנו יש ללמוד איך שהיה לו זמן לכל זה".
1) ושאלתי הרבבות אפרים, והוא אמר שהאג"מ הולך על פרשה שעבר, ולא על פרשה הבא.
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"א פרק י"ח) -
that Mincha here refers to the time of Mincha, not the time when one actually davens Mincha.
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט הע' י"ג) – "דמסתברא דתלוי בזמן המנחה שהוא כבר זמן הפרשה הבאה, אף שהוא בעצמו עדיין לא התפלל מנחה. ויל"ע אם תלוי בזמן מנחה קטנה, דקיימ"ל (סי' רלג סעי' א) דלכתחילה אין להתפלל עד זמן מנחה קטנה וצ"ע".

7. המדריגות.
1. לקרות [לגמור] בער"ש.
1) ח"א (כלל ז' סעי' ט') – "ולכתחילה ישלים בערב שבת. ועל כל פנים לא יאכל בשבת שחרית עד שישלים. ואם לא השלים, ישלים עד המנחה. ובדיעבד, עד יום ד' בשבת, דיום א' ב' ג' מקרי לאחר שבת. ובדיעבד על כל פנים עד שמחת תורה שאז משלימים הצבור".
2) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) – "המצוה מן המובחר הוא לקרותה בערב שבת אחר חצות היום".
3) מ"ב (ס"ק ח', עי' בה"ל ד"ה קודם) – "דמן המובחר הוא לקרותה בע"ש".
4) אדמו"ר מתולדות אהרן (הסכמה לקנה בשם ח"א, אגרות דברי אמונה עמ' פ"ח אות ד') – "בודאי לכתחילה צריך להדר בקריאת הפרשה שמו"ת לקרוא בערב שבת דייקא אפילו בכל פרשיות השנה שאין שום הפסק פרשה אחרת כמבואר בסי' רפ"ה עיין מג"א ס"ק ה' ובמ"ב ס"ק ח' ובבאר היטב ושע"ת ס"ק א', אמנם יוצאין בקריאת שמו"ת מיום ראשון ואילך ואין שייך בזה שום הפסק, ובלימוד פירש"י יוצאין אפילו לכתחילה כי לא נזכר בשום מקום להדר דוקא בערב שבת רק לענין קריאת שמו"ת".
5) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ח).
2. בשבת, קודם קרה"ת – מ"ב (ס"ק ט', "רק מצוה בעלמא ולכתחילה מהנכון אם לא קרא שנים מקרא ואחד תרגום בע"ש להשכים בשבת בבקר ולקרא השמו"ת קודם הליכתו לבהכ"נ").
3. קודם סעודה ב' – עי' מחבר (סעי' ד').
4. קודם מנחה – מחבר (סעי' ד').
5. י"א עד רביעי בשבת – עי' מחבר (סעי' ד').
6. י"א עד עשרת ימי התשובה – עי' דר"מ (ס"ק ג').
7. י"א עד שמיני עצרת (שמחת תורה) – עי' מחבר (סעי' ד').
8. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י'), אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ג אות ב', "נהג לקרוא בשבת"), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שי"ד, אות שט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ה [דפו"ח אות תתתתקס"ו], אבני אהרן אות ה') – "אמרינן בגמ' דמי שמשלים שמו"ת עם הציבור זוכה לאריכות ימים, מתי הזמן שחשיב להשלים עם הציבור. תשובה: עד מעט לאחר המנחה".
הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א סוף עמ' קכ"ב) – "בספר אבני אהרן, להרה"ג ר' אהרן הלוי גרנדש שליט"א על מס' אבות, מובא בסופו קונטרס תשובות מהגר"ח קניבסקי שליט"א (וכמה מהתשובות הוכנסו בתוך מאמרנו), ושם באות ה' הביא בזה הלשון: 'שאלה: אמרינן בגמרא (ברכות דף ח' ע"ב) דמי שמשלים שנים מקרא ואחד תרגום עם הציבור זוכה לאריכות ימים, מתי הזמן שחשיב להשלים עם הציבור. תשובה: עד מעט לאחר המנחה', ע"כ. ולא הזכרנו תשובה זו במאמרנו מאחר והיא טעונה בירור גדול, שזמן זה לא נזכר בשו"ע ופוסקים כלל. ויש תחת ידי תשובה מהגר"ח קניבסקי שליט"א בה הוא כותב שהזמן הראוי הוא לכתחילה קודם קריאת התורה דמנחה ובדיעבד עד שמחת תורה כמבואר בשו"ע, ובשיחה אישית שקיימתי עם הרב גרנדש הסכים עמי שהתשובה שנדפסה בספרו צריכה עיון".

8. או חצי הפרשה ביום ששי וחצי הפרשה בליל שבת או כולו בשבת אחה"צ.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "אדם שיש לו ב' אפשרויות: א. שיעביר חצי הפרשה ביום ששי וחצי הפרשה בליל שבת, ב. שיעביר בשבת אחה"צ כל הפרשה בפעם אחת, מה עדיף. והטעם. תשובה: בודאי שכסדר א' עדיף, כי בשבת משעת מנחה גדולה שכבר קראו בפרשה הבאה, הרי זה רק בגדר השלמה, וכמדומה שלדעת הטור אף בדיעבד לא יצא".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"א) – "שאלה: אדם שיש לו ב' אפשרויות, א') שיעביר חצי הפרשה ביום ששי וחצי הפרשה בליל שבת, ב') שיעביר בשבת אחה"צ כל הפרשה כפעם אחת, מה עדיף. והטעם. תשובה: יש אומרים שאין ללמוד מקרא בלילה".

18] יו"ט שחל בשבת: הזמן של שמו"ת.
1. ממנחה בשבת שקודם יו"ט.
1. שבט הלוי (ח"י סי' ע"ח אות א', קול התורה ח"נ עמ' ק"ו) – "פשוטו של דברי הטור דמזמן שקראו במנחה בשבת הפרשה העתידה נקרא עם הצבור, א"כ אפשר להתחיל מיום א' שמיני למחרת פ' צו, ולי"א מיד אחרי מנחה דשבת".
2. אדמו"ר מתולדות אהרן (הסכמה לקנה בשם ח"א, אגרות דברי אמונה עמ' פ"ח אות ד') – "ראיתי להעיר על מה שראיתי בתשובה סימן ט"ז, באם חל יום ראשון (מ"ש בפנים ביום שני הוא ט"ס כי א"א לחול יום שני בשבת) של ר"ה להיות בשבת דאין יוצאין בלימוד וקריאת פרשת האזינו עד יום ראשון בשבוע הבא שהרי קריאת המועדות מפסיק בין סדר הפרשיות, וכן לענין פרשת וזאת הברכה שיש הפסק שבת אחת בין קריאת הפרשה בשבת במנחה לקריאת הוזאת פרשה בשמחת תורה ג"כ אין יוצאין מטעם הנ"ל. אמנם לדעתי בכל הראיות שכתב אין אני רואה שום ראיה מספקת לזה, ושפיר אמרינן דכיון דהתחיל לקרות הפרשה בשבת במנחה כבר יוצאין בקריאת הפרשה וכן בלימוד פירש"י, ורמז לזה כי מין במינו אינו חוצץ. ומה שהביא ראיה מהכל בו שאם חזר הפרשה בשבת במנחה אפילו אחר שקראו הפרשה בצבור לא יצא כיון שבאותו היום קראו הפרשה שעברה, ולפ"ז כש"כ אם הפסיקו אחר קריאת שבת במנחה בקריאת פרשה אחרת עכ"ל, איני רואה בזה שום כש"כ ואין הנדון דומה לראיה כי אין שייך בזה הפסק כיון שהתחילו לקרות הפרשה בשבת במנחה, ובעצם הדין של הכל בו להלכה אינו כן עיין מ"ב סי' רפ"ה ס"ק ז' ובשער הציון שם, אמנם גם לדעת הכל בו אין שום ראיה כנ"ל. בודאי לכתחילה צריך להדר בקריאת הפרשה שמו"ת לקרוא בערב שבת דייקא אפילו בכל פרשיות השנה שאין שום הפסק פרשה אחרת כמבואר בסי' רפ"ה עיין מג"א ס"ק ה' ובמ"ב ס"ק ח' ובבאר היטב ושע"ת ס"ק א', אמנם יוצאין בקריאת שמו"ת מיום ראשון ואילך ואין שייך בזה שום הפסק, ובלימוד פירש"י יוצאין אפילו לכתחילה כי לא נזכר בשום מקום להדר דוקא בערב שבת רק לענין קריאת שמו"ת".
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אייר תשס"ו) – "שאלה: ממתי יכול להתחיל לקרות שמו"ת מהפרשה אחר פסח, ממנחה של שבת חול המועד או ממנחה משבת שלפני פסח. תשובה: כשמתחילים לקרות הפרשה השני'".
הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' תמ"ד ד"ה אם, תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ד [דפו"ח אות תתתתקס"ה]) – "שאלה: כתב המחבר (סי' רפ"ה סעי' ג') וז"ל, מיום ראשון ואילך חשוב עם הצבור, עכ"ל. יש לשאול, שבוע שאין קוראים פ' וזאת הברכה כגון שבת חוה"מ סוכות אלא קוראים בשבת שאח"כ (או בשמחת תורה), ממתי מתחיל זמן קריאת שמו"ת של אותה הפרשה, אם מיד אחר שבת האזינו או רק אחר שבת חוה"מ. תשובה: מזמן שהציבור מתחילין לקרות הפרשה".
עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך שמו"ת סי' ל"ה) – "שאלה: כשיו"ט חל בשבת, וכבר קראו פרשת השבוע הבא במנחה של השבת הקודמת ליו"ט, האם אפשר לקרוא שמו"ת מיום ראשון של אחרי השבת הקודמת ליו"ט. תשובה: אולי". 
עי' הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קס"ח) – "ביו"ט שחל בע"ש, מתי הזמן לכתחילה לקרות שניים מקרא דשבת האם ביו"ט אחה"צ או בזמן אחר. תשובה: למה לא".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: מתי יכול להתחיל לקרות שמו"ת של פרשת שמיני (שבת אחר פסח) משבת לפני פסח או משבת חול המועד. תשובה: משבת פרשת צו במנחה".
5. תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ו') – "מהו תחילת הזמן חיוב שמו"ת כשחל יו"ט בשבת, האם יש ב' שבועות לקרות שמו"ת. והשיב יש ב' שבועות".
6. בירור הלכה (דינים העולים אות ל"ו) – "וזאת הברכה ... ותחילת הזמן נראה פשוט שהוא מיום ראשון לאחר שבת האזינו שקראו בו במנחה וזאת הברכה ולפעמים הוא מיום ד' תשרי".
7. נשמת שבת (סי' רפ"ה סימן של"ז) – "מסתבר דשפיר דמי".
8. חוט שני (אסיפת יצחק כ"ה סיון תשס"ו) – "שאלה: ממתי יכול להתחיל שמו"ת מהפרשה אחרי יו"ט שחל בשבת. תשובה: כל השבוע אפשר לקרוא שמו"ת, דכיון דבשבת קורין של שבת, אפשר לקרוא כל השבוע קודם לכן שמו"ת ואין היו"ט מפריע לזה".

2. רק אחר יו"ט.
1. קנה בשם (ח"א סי' ט"ז, פסקי בושם פרק י"ב סעי' ל"ה) – "י"ל בקריאת המועדות היכא שהם חלים באמצע השבוע, כיון שקריאת הפרשה בשבת אינה מתבטלת מחמתם מתחיל זמן הפרשה מאחר קריאת הפרשה בשבת מנחה, משא"כ כשהם חלים בשבת דקריאת הפרשה מתבטלת מחמתם, אינו מתחיל זמן הפרשה עד יום ראשון בשבוע הבא".
2. פסקי תשובות (אות ד' ד"ה וה"ה, דפו"ח אות ו', אמנם עי' הע' נ"ו) – "ודע, כי כשחל יום טוב בשבת, ופרשת השבוע הבא קורין כבר במנחה ובשני וחמישי שבשבת הקודמת, מכל מקום אין זמן קריאת שמו"ת מתחיל אלא מיום ראשון של שבוע הבא, ולא אמרינן שהגיע זמנו מאז שהתחילו הציבור לקרוא בשבוע שעבר. ומאידך אם חל יום טוב באמצע השבוע, אין זה סיבה לומר שקריאת שמו"ת מתחלת לאחר יום טוב, אלא מיום ראשון ואילך זמן קריאת שמו"ת, כולל ביום טוב עצמו. [ס' מעורר ישנים אות ק"ח, שו"ת קנה בושם ח"א סי' ט"ו. ובבירור הלכה כותב מדיליה שהזמן מתחיל ממנחה שקורין פרשה זו אפילו הוא כמה שבתות קודם (ולדבריו בשנים מסויימות אפשר להתחיל קריאת וזאת הברכה שמו"ת מד' תשרי, אך בשונה מדרכו תמיד אינו מביא שום מקור לדבריו). ושו"ר בשו"ת שבט הלוי ח"י סי' ע"ח וס' חוט שני ח"ד סי' פ"ז אות א' שמקילין בזה, וצ"ע]".
3. רבבות אפרים (אסיפת יצחק ב' ניסן תשס"ו) – "שאלה: מתי יכול להתחיל לקרות השנים מקרא של פרשת שמיני (הפרשה אחר פסח). תשובה: מסתבר דאחר שבת חול המועד יכול לקרות".
4. שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' י"ב) – "דלכאורה יש להחמיר".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ברכות דף ח. ד"ה לעולם) – "ונראה דמנחה דשבת דוקא כשבת הבאה קורין הפרשה אבל בשבת שלפני יו"ט אע"פ שקורין במנחה את הפרשה הבאה מ"מ אינה חשובה אם הציבור ורק משבת חוה"מ יכול להתחיל פרשיותיו, אכן כ"ז לכתחילה".
2. הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח., עמ' מ"א, עי' אהל יעקב [לשונו מובא לקמן]) – מחרת יו"כ תשס"ח, תשע"א: "האם יכולים כבר להתחיל לקרא שמו"ת של וזאת הברכה. תשובה: בודאי, למה לא. ש: כי אין זו הקריאה של שבת זו, שהרי לא יקראו בשבר הקרובה וזאת הברכה. תשובה: כבר התחילו לקרא (במנחה של שבת הציבור כבר קראו וזאת הברכה). ש: האם זהו לכתחילה. תשובה: כן. ש: המ"ב (תרס"ט, ד') כתב 'כתבו הפוסקים שבליל שמחת תורה יקרא הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום שעתה הוא זמנה' לכאורה משמע דרק עתה הוא זמנה ולא קודם לכן. תשובה: הם לא באו לאפוקי שלא יקרא קודם, אלא לזרז לאדם שיקרא עתה בליל שמחת תורה, קודם שיקראו בתורה פרשת וזאת הברכה, מפני שיש מעלה לקרא שמו"ת קודם קריאת התורה כדי שכשיקרא בתורה תהיה דעתו על הקריאה".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות ג').

4. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק ב' סעי' כ'), מערכת השבת (פרק ה' ס"ה), מעורר ישנים (סי' כ"ו אות ק"ח ד"ה כשקורין), ואלה שמות (ח"ב אות י"ח).
1. אור לציון (ח"ג פרק י"ח אות י"ב) – "שאלה. האם קוראים ביום טוב חק לישראל או שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה. אין לקרוא ביום טוב סדר חק לישראל, וכן שנים מקרא ואחד תרגום של פרשת השבוע".
2. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רנ"ה) – "מי שטעה ובחוה"מ העביר הסדרה בשביל יו"ט אחרון שחל בשבת האם יצא יד"ח. תשובה: שמעתי מהגריש"א שבדיעבד יצא".
3. שנים מקרא ואחד תרגום (בוכריס, סי' י"ב) – "צ"ע בזה".

19] בן ארץ ישראל בחוץ לארץ: בשנה שאין הפרשיות שוות.
1. בן ארץ ישראל שבא לחו"ל, ויום שמיני של פסח חל בשבת, ובארץ ישראל קורין פרשת אחרי.
1. שלא יקרא הבן א"י שמו"ת כבני א"י, דטפי עדיף להשלים פרשיותיו עם הצבור שהוא עמהם.
1) חיד"א (מראית העין ליקוטים שבסוף הספר סי' כ' אות ד') – "בן ארץ ישראל שבא לחו"ל ואשתו ובניו בא"י והוא נוהג בימים טובים כמנהג ארץ ישראל שהוא כאורח בחו"ל, ויום שמיני של פסח חל שבת, ובארץ ישראל קורין פרשת אחרי. ושאל שאל האיש הזה אם יקרא פרשת אחרי שנים מקרא ואחד תרגום בשבת ... ואני הדל אומר דלענין זה ינהוג כחו"ל ולא ילמוד פרשת אחרי בשבת, וטפי עדיף להשלים פרשיותיו עם הציבור שהוא עמהם, ולענין זה לא יעשה כארץ ישראל".
2) עקרי הד"ט (או"ח סי' כ"ב אות ג') – "מראות עין ...".
3) מועד לכל חי (סי' ד' אות מ') – "שמיני של פסח שחל להיות בשבת ונמצא בן ארץ ישראל בחוצה לארץ, לא יקרא שנים מקרא ואחד תרגום באותו שבת אלא צריך להשלים פרשיותיו עם הציבור הנמצא, (מראית העין דף פ"ג ע"ד), וזה שייך נמי ליום שני של שבועות ודא ודא אחת היא".
4) בצל החכמה (ח"א סי' י' אות א') – "כ' בס' מראית העין, בליקוטים שבסוף הספר (סי' כ' אות ד') ... מובא גם בעקרי הד"ט (חאו"ח סי' כ"ב אות ג')".
5) באר משה (ח"ז סוף עמ' ר"ל אות א').
6) נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק ט"ז סעי' י') – "בן א"י בחו"ל, כשחל אחרון של פסח בשבת, ובא"י קורין פרשת השבוע, לא יעבור הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום באותה שבת, אלא צריך להשלים פרשיותיו עם הציבור שהוא נמצא ביניהם".
7) מערכת השבת (פרק ז' אות ב').
2. "ונלע"ד שזה דוקא, בבן א"י שהוא בחו"ל במקום שקורין בתורה בצבור בענינא דמועדים, או אפי' כשהוא בכפר במקום שאין מנין ואין קורין בו בתורה בצבור, אבל עכ"פ דעתו להתעכב בחו"ל גם לשבת הבאה ויקרא שם לשבת הבאה שמו"ת אותה פרשה שקראו בשבת שעברה בא"י, ע"כ לא יקרא בח' של פסח (דמיני' מיירא בס' מראית העין הנ"ל) שמו"ת כבני א"י. אבל אם הוא בחו"ל בכפר במקום שאין קורין בצבור ודעתו לחזור לפני שבת הבאה לא"י, אז יקרא כבני א"י פ' נשא (או אחרי, בח' של פסח) שמו"ת בצנעא, דכיון שבשבת זו אין קורין בתורה במקומו וגם לשבת הבאה לא ישאר שם, נמצא אין הוא נגרר אחר צבור בני חו"ל כלל, ולא שייך לומר גבי' שישלים פרשיותיו עם הצבור שהוא עמהם שהרי אין שום צבור עמו בחו"ל" – בצל החכמה (ח"א סי' י' אות ב'), באר משה (ח"ז סוף עמ' ר"ל אות ב'), עי' מערכת השבת (פרק ז' אות ג').

2. אם אחר החג הוא חוזר לא"י ויגיע לשם לפני שבת שבה קורין בא"י פ' בהעלותך, או שיהי' עדיין בספינה בשבת ההיא.
1. "נראה שעליו להשלים פ' נשא שמו"ת אחר היו"ט בהיותו עדיין בחו"ל, ופ' בהעלותך ישלים אחר שכבר יצא מחו"ל. אך אם לא השלימה לפני שחזר לא"י יהדר להשלימה בא"י עד יום ד'. ואם לא השלימה עד יום ד' ישלימה עד חצות יום ועש"ק, ואם לא השלימה עד אז, ישלים תחילה פ' בהעלותך שהיא מחובת היום ואח"כ פ' נשא לתשלומין" – בצל החכמה (ח"א סי' י' אות ג'), באר משה (ח"ז סוף עמ' רל"א אות כ').
2. בן ארץ ישראל שהיה בחו"ל עד אחר פרשת נשא, וכשבא לארץ ישראל קוראין בבית הכנסת פרשת שלח לך, יקרא שמו"ת פרשיות בהעלותך ושלח לך יחד, בכדי שלא יחסר לו סדר הפרשיות בשמו"ת" – הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"ג סעי' נ').

3. אם עשרה מבני א"י חוזרים מחו"ל לא"י והם בספינה בש"ק בה קורין בני חו"ל פ' נשא ובני א"י פ' בהעלותך, ויקראו בצבור בספינה פ' נשא ופ' בהעלותך, פ' נשא לתשלומין ופ' בהעלותך כחובת היום.
1. "נראה שישלימו ג"כ שמו"ת שתי פ' אלו. בתחילה פ' נשא ואח"כ פ' בהעלותך. ואפי' אם משלימים אותן בעש"ק אחר חצות או בשבת בבוקר (עיי' סי' ט' אות ד'). דאותן הפרשיות שקורין בצבור ישלים כל יחיד שמו"ת. וכיון שבנ"ד הצבור קורא שתי פרשיות נחשבות תרווייהו כחובת היום, ע"כ יקראו אותן שמו"ת כסדרן בתחילה פ' נשא ואח"כ פ' בהעלותך" – בצל החכמה (ח"א סי' י' אות ד'), באר משה (ח"ז עמ' רל"א אות ד'). 

4. בן א"י שיצא לחו"ל וקרא שמו"ת עם הציבור בא"י, ובשבת הבאה בחו"ל קורין פרשה שקראו בא"י בשבוע שעבר: האם צריך לקרות הפרשה עוד פעם.
1. מיקל: אינו צריך לקרות שוב.
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ג') – "ובן א"י שיצא לחו"ל וקרא שמו"ת עם הצבור בא"י, ובשבת הבאה בחו"ל קורין פרשה שקראו בא"י בשבת שעברה כגון שחל אחרון ש"פ בחו"ל בשבת או יו"ט ב' של שבועות בשבת, מסתבר דא"צ לקרות עוד הפעם שמו"ת כיון שכבר קרא פרשה זו בא"י עם הצבור".
2) בצל החכמה (ח"א סי' י' אות ה') – "שא"צ לחזור ולהשלימה שמו"ת אף שמחוייב לשמוע קריאת פ' בהעלותך בצבור".
3) באר משה (ח"ז סוף עמ' רל"א אות ה').
4) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ד) – "ובן אר"י שיצא לחו"ל וקרא שמו"ת עם הציבור באר"י ובשבת הבאה בחו"ל קורין פרשה שקראו באר"י בשבוע שעבר (כגון בשמיני של פסח ויו"ט שני של שבועות), מסתבר דא"צ לקרות עוד הפעם שמו"ת כיון שכבר קרא פרשה זו באר"י עם הציבור ... קצוה"ש הנ"ל בבדה"ש ס"ק ג, ועיין ספר באר משה סי' רפה".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות מ') – "בן א"י הנמצא בחו"ל בשבת שאין הפרשיות שוות, וכגון שבא"י קראו פרשת נשא בשבת שעברה ובשבת זו קורין בהעלתך, ובחו"ל קורין פרשת נשא בשבת זו, אין צריך לקרוא פרשת נשא עוד פעם, ויש להסתפק אם מותר לו לקרוא פרשת בהעלתך, די"ל דמקרי קודם זמנו כיון שהוא נמצא עתה במקום שאין קורין פרשת בהעלתך בשבת זו".
6) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ג') – "שאלה: בן א"י שיצא לחו"ל וקרא שמו"ת עם הציבור בא"י, ובשבת הבאה בחו"ל קורין פרשה שקראו בא"י בשבוע שעבר (כגון בשמיני של פסח ויו"ט שני של שבועות), אם יש חיוב לקרות שוב בחו"ל על אותה פרשה. תשובה: אינו צריך לקרות שוב".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ח', ופעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ו אות י"ב) – "שאלה: בן ארץ ישראל שיצא לחו"ל, וקוראים שם פרשה שקראו בארץ ישראל בשבוע שעבר, האם צריך לקרוא עוד הפעם הפרשה שמו"ת, או לא. תשובה: לא".
7) חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ו אות ב') - לשונו מובא לקמן.
8) שערי זבולון (או"ח ח"ב [שבת] סי' כ"ט סוף אות ח').
9) מערכת השבת (פרק ז' אות ד').
10) פסקי תשובות (סי' רפ"ה דפו"ח אות ט') – "ובשנה שחל יום טוב אחרון של פסח או יום טוב שני של שבועות בשבת, ובמשך כמה שבתות יש חילוק בין קריאת בני ארץ ישראל לבני חוץ לארץ, אזי בן ארץ ישראל שיצא לחוץ לארץ אין צריך לקרות עוד הפעם שמו"ת הפרשה שכבר קרא בארץ ישראל (הגם שמחויב לשמוע קריאת התורה בחו"ל, אף שכבר שמע בארץ ישראל בשבוע הקודם), ובשבתות שאחר כך יקרא שמו"ת כבני חו"ל, וכשחוזר לארץ ישראל יקרא ב' פרשיות, הקודמת והפרשה שקורין עכשיו בארץ ישראל".
11) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What should someone do if he lives in EY and is going to Chul for a Shabbos, and in Chul they are behind in the parshiyos?
R' Y. Berkovits wrote: Nothing. The parsha is a chiyuv on the tzibbur. Regarding shnayim mikra, he should be doing it as if he is still in EY. This is for a yachid. However, for a tzibbur coming back to EY after Pesach, there are eitzos. In our shul this year, we had a separate minyan starting half-an-hour before our regular Israeli minyan. They lained Acharei Mois with the haftorah, then came and joined the regular minyan to hear Kedoshim.
2. האם יכול לקרות שמו"ת על הפרשה שקוראים בשבת זו.
1) מיקל: יכול לקרות – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
2) שלא לקרות – פסקי תשובות (סי' רפ"ה דפו"ח הע' פ"ה, "וכן הדין בבא לחו"ל באותו שבוע שאז חל יום טוב שני בשבת, אף שבארץ ישראל קורין פרשת השבוע, לא יקרא שמו"ת מה שקורין בארץ ישראל, דאין זה משלים פרשיותיו עם הציבור").
3) מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות מ', לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (סי' רפ"ה דפו"ח אות ט', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות י"ז) – "בן א"י שנוסע לחו"ל ושם קוראים פרשה הקודמת, האם כדאי שיקרא שמו"ת בשבת אחרי מנחה דהיינו בין בא"י לפני נסיעתו, ובין בחו"ל הפרשה הנוהגת בא"י, דאז יוצא ממ"נ גם קריאת שמו"ת של א"י וגם של חו"ל לכו"ע [ראה משנ"ב רפה ס"ק ז]. תשובה: נכון".

5. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק י' סעי' י' - סעי' ט"ו), יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' סעי' י"ח, מילואים סי' ט"ו), גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"ח, סי' ק"ט).

20] בן חוץ לארץ בארץ ישראל: בשנה שאין הפרשיות שוות.
1. בן חו"ל בא"י ביום טוב שני ש"ג שחל בש"ק.
1. לא יקרא שמו"ת כבן א"י אפי' אם יתפלל בצבור בני א"י ויצא יד"ח בקריאת פ' ההיא – בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות א', "בן חו"ל הנמצא בא"י ודעתו לחזור, וחל יום טוב ב' של חג השבועות (וה"ה לח' של פסח) בש"ק, ובחו"ל קורין בה בענינא דיו"ט, ובא"י שאין עושין יום טוב אלא יום א' בלבד, אותו יום השבת להם כבר אחר החג, וקורין בו פ' נשא. נלענ"ד פשוט, שאפי' כשאין עשרה מבני חו"ל ביחד בא"י לקרות בענינא דיו"ט, ויתפללו ממילא עם צבור בני א"י וישמעו קריאת פ' נשא, אפי"ה א"צ לקרות פ' נשא שנים מקרא ואחד תרגום. ואף שהוכחתי לעיל (סי' ב'), דבני חו"ל הנמצאים בא"י אפי' דעתם לחזור, יוצאין ביום טוב ב' ש"ג שחל להיות בש"ק, יד"ח קריאה דשבת בשמיעת קריה"ת מבני א"י בפרשת השבוע, מ"מ כיון שלא הטילו חז"ל על בני חו"ל ביום טוב ב' ש"ג שחל להיות בשבת לקרות פ' דשבוע, ואפי' כשהם נמצאים בא"י, ע"כ גם להשלימה עם הצבור שמו"ת אינם צריכים. וכן דייקא לענ"ד לישנא דש"ס (ברכות ח' א) לעולם ישלים אדם 'פרשיותיו' עם הצבור, פרשיותיו דייקא, וזו אינה פ' שלו כיון שאינו מוטל עליו לקרותה בשבת ההיא, כנלענ"ד נכון"), באר משה (ח"ז סוף עמ' רכ"ט), מערכת השבת (פרק ז' אות ה').

2. אם ישאר בא"י גם בש"ק פ' בהעלותך.
1. בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ב'), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ב'), עי' מערכת השבת (פרק ז' אות ו') – "משלים פ' נשא עד ד' בשבת. ואם איחר ולא השלימה עד חצות יום ועש"ק (או ש"ק בבוקר) אז יקרא תחילה פ' בהעלותך ואח"כ פ' נשא".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות מ"א, הע' נ"ד) – "בן חו"ל שנמצא בא"י בשנה שחל יו"ט שני של חג השבועות בשבת, שבאותה שבת קורין בא"י פרשת נשא ואצל הבן חו"ל הוי יו"ט שני דשבועות, ובדעתו להשאר שם עד אחר שבת הבאה שיקראו פרשת בהעלתך, מהנכון שישלים פרשת נשא באותה שבת. [דכיון שהוא נשאר שם עד אחר השבת הבאה וישמע פרשת בהעלתך עם הציבור, נמצא שלאחר חג השבועות כבר עבר זמנו של פרשת נשא, ואף אם מתפלל במנין של בני חו"ל בשבת הבא, מ"מ אין זה עיקר זמנו והויין כציבור שבטלו הקריאה שבת אחת שבודאי אינו עיקר זמנו, ולכן מהנכון להשלים פרשת נשא ביום ההוא כדי שלא יעבור עיקר זמנו]".
קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות מ"ב) – "בן חו"ל שנמצא בא"י בשבת שקורין פרשת בהעלתך ובחו"ל קורין פרשת נשא, ובדעתו לחזור לחו"ל אחר השבת באופן שבחו"ל בשבת הבאה יקראו פרשת בהעלתך, יכול לקרוא פרשת בהעלתך בשבת זו עם הציבור בא"י, ואמנם יש להסתפק אם יכול להתחיל פרשת שלח משהגיע זמן המנחה בשבת".

3. נשאר בא"י עד אחר שבת פר' בהעלותך והשלים שם פר' בהעלותך שמו"ת וחזר לחו"ל ושם הציבור קוראין פ' בהעלותך בשבת הבאה.
1. א"צ להשלים פ' בהעלותך פעם שניה.
1) בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ו') – "ואם נשאר בא"י עד אחר ש"ק שקראו בה בא"י פ' בהעלותך, והוא כבר קרא שמו"ת פ' נשא וגם פ' בהעלותך כדינו, ולשבת הבאה יגיע לחו"ל, והרי אז יקראו שם פ' בהעלותך והוא כבר קרא אותה פ' שמו"ת בשבוע העבר בהיותו בא"י, נלענ"ד דאף שודאי חייב לשמוע בשבת ההיא קריאת פרשת בהעלותך בצבור, כדי לצאת ידי חובת קריאת התורה בשבת (עיין סי' ח' אות ד' ד"ה אבל כשאין) מכל מקום א"צ לחזור ולקרא אותה פ' שמו"ת. וראי' מהמבואר בשו"ע או"ח (סי' רפ"ה סעי' ז') שא"צ לקרות פ' יום טוב שמו"ת כיון שכבר השלימה עם הצבור בקריאת הפרשה מידי שבת בשבתו, כבמג"א (שם סק"ו) וה"ה לנ"ד".
2) באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ה').
3) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"ג סעי' מ"ט) – "בן חו"ל שהיה בא"י עד אחר שבת פרשת בהעלותך וקרא שם שמו"ת, ובא לחו"ל ושם קוראים שוב פרשת בהעלותך, אינו צריך לקרוא שוב פרשת בהעלותך שמו"ת, אבל חייב לשמוע קריאת התורה בשבת בבהכ"נ אפילו שקורין שוב פרשת בהעלותך".

4. אם בן חו"ל חוזר אחר יו"ט לחו"ל, ויגיע לשם לפני שבת פר' נשא או שיהי' אז בספינה.
1. יקרא פר' נשא כבני חו"ל ממש – בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ז', "אמנם אם בן חו"ל זה לא ישאר בא"י לשבת הבאה, אלא יחזור אחר היו"ט לחו"ל, ויגיע לשם לפני שבת הבאה, אז יקרא שם פ' נשא שמו"ת כשאר בני חו"ל. - וה"ה אם לא יגיע לפני השבת לחו"ל ויהי' בספינה בשבת ההיא יקרא שם פ' נשא, דכיון שכבר הפליג מתחום א"י, דינו כאילו הי' כבר במקומו בחו"ל (עיי' סי' ה' אות ג'). - וכל זה אפי' אם שמע כבר קריאת פ' נשא בב' של שבועות בא"י"), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ו').

5. אם כשהוא חוזר לחו"ל נוסעים אתו גם עשרה בני א"י ויקראו בספינה בצבור פ' בהעלותך.
1. ישלים הבן חו"ל בעש"ק פ' נשא בלבד ובש"ק בבוקר ישלים גם פ' בהעלותך. ואם קראו בתורה עכ"פ ביום ה' פ' בהעלותך ישלים גם פ' בהעלותך בעש"ק. אבל לא השלימה עד אכילת שבת, לא ישלימנה אח"כ מדין תשלומין בדיעבד, אלא ימתין עד שיגיע לחו"ל וישלימנה בזמן מצוה מן המובחר עם צבור בני חו"ל. ואם לא יקראו בתורה בספינה ישלים הבן חו"ל פ' נשא בלבד – בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ח'), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ז').

6. אם נוסע לארץ ישראל אחר יו"ט.
1. יש לו לקרות בא"י שמו"ת ב' פרשיות של שבת שעברה ושל שבת זו.
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ג') – "ובן חו"ל שבא לא"י בכהאי גוונא, יש לו לקרות בא"י שמו"ת ב' פרשיות של שבת העברה ושל שבת זו, אע"פ שדעתו לחזיר לחו"ל, מ"מ לענין זה, מסתבר שיש לו להשלים עם הצבור שהוא מתפלל עמהם".
2) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ד) – "ובן חו"ל שבא לאר"י בכה"ג, יש לו לקרות באר"י שמו"ת ב' פרשיות, של שבת שעברה החל שבת זו, קצוה"ש הנ"ל בבדה"ש ס"ק ג, ועיין ספר באר משה סי' רפה".
3) עי' חיי הלוי (ח"ד סי' כ"ו אות ב') – "לענין העברת הסדרה מה יעשה דהרי בחוץ לארץ עדיין אינו זמנו, וכשיגיע שם כבר יהי' פרשה אחרת, נראה דלכתחילה יש לשות עצות בזה להעביר על הסדרה כשהוא על הדרך, אכן מעיקר הלכה גם מיום הראשון בשבוע [ויש מקילין גם משבת במנחה] יכול כבר להעביר על הסדרה ואח"כ ביום ערש"ק יעבור בא"י הסדרה שקורין שם, וכשבא בחזרה נראה שא"צ להעביר שנית הסדרה, אכן אם לא קרא הפרשה עד שהגיע לא"י יש שם להעביר שני סדרות ויקדים הפרשה שעבר כמו שכתבנו בשם מהרש"ם, ומכש"כ באופן זה כיון שסכ"ס הוא בן חו"ל, אכן נראה פשוט דכ"ז כשאין לו בא"י מנין הקורא לפי הסדר של חו"ל, אבל כשיש לו מנין כזה, אז גם בהעברת הסדרה לא ישנה מהסדר שלו".
4) פסקי תשובות (סי' רפ"ה דפו"ח אות ט') – "ובן חוץ לארץ שבא לארץ ישראל, אם יש בידו מנין של בני חוץ לארץ לקריאת התורה, אזי ינהג בקריאת שמו"ת ג"כ כבני חוץ לארץ. ואם אין לו מנין ושומע קריאת התורה כבני ארץ ישראל, אזי בשבוע הראשון שבא לארץ ישראל יקרא שמו"ת שני פרשיות יחד, הפרשה שקורין בחו"ל והפרשה שאחריה שקורין בארץ ישראל, ומשם ואילך יקרא שמו"ת כבני ארץ ישראל, וכשחוזר לחו"ל אין צריך לחזור ולקרוא שמו"ת הפרשה שכבר קרא בארץ ישראל".
2. מראי מקומות.
1) בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ט'), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ח'), מערכת השבת (פרק ז' אות ז') – "יקרא פ' השבוע (שהיא פ' שבת שעברה בא"י) בהיותו עדיין בחו"ל. לא קראה עד שהגיע לא"י יקראנה עד יום ד'. לא קראה או שהגיע לארץ ישראל אחר יום רביעי יקראנה עד חצות יום ערב שבת קודש, (או שבת קודש בבוקר), ואם קוראה אחר כך יקדים פ' השבוע שבארץ ישראל ואח"כ פ' שבת שעברה שהיא פ' השבוע של בני חו"ל".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות מ"ג, הע' נ"ו) – "בן חו"ל שנסע לא"י אחר שבת שחל בה יו"ט שני של חג השבועות ונשאר בא"י עד אחר השבת הבאה, שנמצא שהפסיד קריאת פרשת נשא בציבור, טוב שיקרא פרשת נשא קודם שיסע לא"י דאל"ה נמצא שהפסיד קריאת שמו"ת של פרשת נשא בזמנו, שלכשיגיע לא"י כבר יהיה אחר זמנו, ומ"מ אין מחוייב לעשות כן. ואין יכול להתחיל לקרוא פרשת בהעלתך בעודו בחו"ל אף שבדעתו לנסוע לא"י, כיון שבמקום שבו הוא נמצא עדיין לא קראו הפרשה במנחה ולכן עדיין לא מקרי זמנה. [מהנכון להשלים קריאת פרשת נשא קודם שיסע לא"י, דלאחר שיסע לשם נמצא שכבר עבר זמנו ונמצא שלא השלים הפרשה בזמנו, ואמנם א"א לחייבו בכך דהא במקום שבו הוא נמצא עתה עדיין לא הגיע סוף זמנו. וקריאת פרשת בהעלתך אין יכול להשלים עד שנמצא בא"י דסו"ס אזלינן בתר דין הציבור במקום שבו הוא נמצא]".

7. אם לא יגיע לא"י לפני השבת אלא יהי' באניה.
1. א"צ לקרות פר' השבוע לפני נסיעתו מחו"ל, ואם נזדמנו עשרה בני חו"ל בספינה וקראו פר' נשא וגם פר' בהעלותך, ישלים גם כל יחיד ב' הפרשיות שמו"ת – בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות י'), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ט').

8. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק י' סעי' א' - סעי' ט'), יו"ט שני כהלכתו (פרק ט' סעי' י"ח, מילואים סי' ט"ו), שערי זבולון (או"ח ח"ב [שבת] סי' כ"ט אות ח').
1. נטעי גבריאל (פסח ח"ג פרק מ' סעי' ח') – "בשבתות אלו שיש הבדלים בקריאה בין א"י לחו"ל, יש כמה חילוקים כיצד ינהג לענין להעביר הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום כשהוא בן א"י ונמצא בחו"ל או להיפך".

21] זמן שמו"ת לפרשת וזאת הברכה.
1. מיום ראשון לאחר שבת האזינו שקראו בו במנחה וזאת הברכה.
1. הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח., עמ' מ"א) - לשונו מובא לעיל.
עי' הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ט"ז) – "מהו תחילת הזמן חיוב שמו"ת כשחל יו"ט בשבת, האם יש ב' שבועות לקרות שמו"ת. והשיב וז"ל, עי' שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות (עמוד מא) דיש לו ב' שבועות לקרוא. ונתבאר שם בהרחבה. אמנם רבינו זצ"ל בעצמו הי' מתחיל שמו"ת ד'וזאת הברכה' לאחר תפילת מנחה של הושענא רבא וסיים עד תפילת ערבית".
2. אדמו"ר מתולדות אהרן (הסכמה לקנה בשם ח"א ד"ה ומ"ש, אגרות דברי אמונה עמ' פ"ח אות ד') – "ויום שמחת תורה לענין פרשת וזאת הברכה הוא כמו שבת לענין שאר פרשיות ומתחיל זמנו מקריאת הפרשה במנחה, ומ"ש הפוסקים זמן קריאת פרשת וזאת הברכה בהו"ר או בשמ"ע, הוא רק לענין מצוה מן המובחר כמו לענין קריאת שמו"ת בשאר שבתות השנה שמצוה מן המובחר דוקא בערב שבת, אמנם בודאי יוצאין בדיעבד בקריאת הפרשה משבת במנחה אפילו בפרשת וזאת הברכה ולענין לימוד פירש"י אפילו לכתחילה כנ"ל".
3. בירור הלכה (דינים העולים אות ל"ו) – "וזאת הברכה ... ותחילת הזמן נראה פשוט שהוא מיום ראשון לאחר שבת האזינו שקראו בו במנחה וזאת הברכה ולפעמים הוא מיום ד' תשרי".

2. דעת המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק י"ח) – "וביום הו"ר יקרא שמו"ת פרשת וזאת הברכה ואם קרא ביום שמ"ע לא הפסיד [שע"ת]".
2. מ"ב (סי' תרס"ט ס"ק ד') – "כתבו הפוסקים שבליל שמחת תורה יקרא הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום שעתה הוא זמנה".

3. ליל הושענא רבה.
1. פמ"ג (א"א סוף ס"ק ז') – "וזאת הברכה קורין שנים מקרא ואחד תרגום בליל הושענא רבה".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' ש' אות ו') – "בתשל"ו מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר לי שאומר בליל הו"ר רק משנה תורה וכן את הסדרה וזאת הברכה שמו"ת כי אין זמן אחר לשמו"ת וזה נמשך כארבע עד חמש שעות ולתהלים אין לו כח להגיד. וכן אמרו בשם מרן החזו"א שזמן שמו"ת של וזאת הברכה בהו"ר ולא בשמ"ע (עי' סי' רפ"ה מ"ב ס"ק י"ח)".
3. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל' אות ט"ז) – "פרשת וזאת הברכה קורא שמו"ת בליל הושענא רבה".

4. ביום הושענא רבה.
1. האר"י זצ"ל (שער המצות פר' ואתחנן דף ל"ד ע"ב סוד"ה ועתה).
2. הו"ד בברכי יוסף (ס"ק ד') – "ביום הושענא רבא יקרא פרשת וזאת הברכה שמו"ת. האר"י זצ"ל. וגם בח"ל שעושים ב' י"ט יקראנה ביום הושענא רבא. ומ"מ אם קראה ביום שמיני עצרת לא הפסיד. מהר"ם זכותו בתשובה כ"י".
3. שע"ת (ס"ק ד').
4. בן איש חי (שנה א' פר' וזאת הברכה סעי' ט"ו) – "שנים מקרא ואחד תרגום של פרשת וזאת הברכה, יקראנה ביום הושענא רבא. ולא ביום שמיני עצרת, מפני התרגום, ואם שכח ולא קראה ביום הושענא רבא, יקראנה ביום שמיני עצרת, אחר המנחה".
5. הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ט סעי' ל"ד).
6. מקור נאמן (סי' שע"ז, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ז') – "עדיף לנהוג כמו שכתב בסימן רפ"ה, שכן דעת האר"י ז"ל, הובא בכף החיים ובשערי תשובה שם".
עי' מקור נאמן (סי' שע"ח) – "מסתבר שלדעת הגר"א, גם פרשת וזאת הברכה מתחיל זמנה ממנחה של שבת פרשת האזינו".
7. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ט, סי' תרס"ד סעי' י"ח) – "ביום הושענא רבה יקרא פרשת וזאת הברכה שנים מקרא ואחד תרגום. [שער המצות (דף לד ע"ב), וברכי יוסף (סי' רפה סק"ד)] ואם שכח או נאנס יקראנה בליל שמיני עצרת או בבוקר השכם לפני תפלת שחרית. [ע' מועד לכל חי סי' כה אות יג. ילקו"י מועדים עמ' קפד, חזו"ע סוכות, עמוד תנ. וכתב בארחות חיים (הל' קריאת התורה אות נח), ונהגו להסדיר פרשת וזאת הברכה ב' מקרא וא' תרגום בליל שמחת תורה. ובספר נגיד ומצוה (דף לב ב) כתב, צריך לקרוא פרשת וזאת הברכה שמו"ת בערב שמחת תורה. ונראה כוונתו על תושבי א"י שערב שמחת תורה שלהם הוא יום הושענא רבה. אך מרן החיד"א במחז"ב (קו"א ר"ס קנו) כתב בשם הרמ"ע מפאנו שאין לקרות תרגום בלילה, ולא בשבת ויו"ט. ע"כ. אולם מרן החיד"א עצמו בברכי יוסף (סי' רפה סק"ד) כתב בשם מהר"ם זכות, שבחו"ל שעושים שני ימים טובים, הקורא שמו"ת של פרשת וזאת הברכה ביום שמיני עצרת לא הפסיד. ולפמ"ש בשיורי ברכה (יו"ד סי' פט סק"ו), שסודות שלא גילה האר"י אין אחריותם עלינו. ע"ש. לכן בחו"ל יש לקרוא פרשת וזאת הברכה שמו"ת, ביום שמיני עצרת. וכ"כ במועד לכל חי (סי' כה אות יג) לקרות פרשת וזאת הברכה שמו"ת ביום שמיני עצרת סמוך למנחה. ע"ש. ומרן החיד"א בשו"ת יוסף אומץ כתב, שבליל שבת ויו"ט שיש התעוררות הרחמים מותר לקרוא מקרא, וע"ע בשו"ת יביע אומר ח"ו ס"ס ל']".

5. ערב שמחת תורה [שמיני עצרת].
1. גר"ז (סעי' ט') – "בערב שמחת תורה יקרא פרשת וזאת הברכה שנים מקרא ואחד תרגום שעכשיו הוא זמנה".
2. נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק י"א).
3. קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' א', ס"ק ד') – "מ"מ נראה טוב יותר ערב שמחת תורה".

6. ליל שמחת תורה.
1. הגר"י בעלסקי זצ"ל (הלכה ברורה פרק י"ב הע' ל"ז, Halachically Speaking ח"א פרק י"ח).

7. עד איזה זמן.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ז סוף ס"ק א') – "בשמחת תורה אחר שקראו הציבור בתורה, והוא עדיין לא השלים לקרות את פ' וזאת הברכה מסתברא שיכול עדיין להשלים דשפיר מיקרי עדיין 'עם הציבור' דהתחלת קריאת פרשת בראשית בשמחת תורה י"ל דהוא רק צורה ואופן של סיום התורה, ומ"מ פרשת בראשית גם יכול להתחיל וכנ"ל כיון שכבר התחילו, ושייך לומר דשני הפרשיות מיקרי 'עם הציבור'. ואמנם לדעת האוסרין במנחה בשבת הבאה כיון שקראו היום פרשה אחרת מסתמא ה"ה כאן".
2. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ער"ב, עמ' צ"ג) – "אם אחד כבר שמע קרה"ת לפ' בראשית בשמחת תורה, ועדיין לא גמר שנים מקרא וא' תרגום לפ' וזאת הברכה, האם יוכל עדיין להשלים שנים מקרא וכו' לפ' וזאת הברכה או כבר עברה זמנה. תשובה: יכול".
3. מקור נאמן (סי' שע"ט) – "שאלה: בשנה שחל שמחת תורה בשבת, האם הזמן האחרון לקריאת שמו"ת של 'וזאת הברכה', הוא עד קריאת התורה בבוקר שקוראים כבר פרשת בראשית, או עד מנחה שקוראים בה פרשת בראשית. תשובה: מסתברא עד מנחה".

8. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ט), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק כ"ז), קנה בשם (ח"א סי' ט"ז, פסקי בושם פרק י"ב סעי' ל"ו, "צ"ע"), בירור הלכה (אות ל"ו), בשבילי ההלכה (ח"א עמ' כ"ז), מערכת השבת (פרק ה' ס"ו), ואלה שמות (ח"ב אות כ"ט), הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ד [דפו"ח אות תתתתקס"ה], ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ד אות קע"א, לשונו מובא לעיל), הגר"א ברנאי (אור ישראל ח"ט עמ' ר"כ), יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ז'), באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ו'), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' י"ג), גם אני אודך (שמו"ת סי' כ', סי' כ"א, סי' ק"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות סי' תרס"ד דין ה', סי' תרס"ט דין ח', הליכות חיים ח"א אות רע"ו) – "וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ד אות ח') – "שאלה: במשנה ברורה בסימן תרס"ט (ס"ק ד), כתב בשם הפוסקים, שזמן שמו"ת של פרשת וזאת הברכה הוא בליל שמחת תורה, ובסימן רפ"ה (ס"ק יח) כתב שביום הושענא רבה יקרא, איך למעשה צריך לנהוג. תשובה: כנראה שהמשנה ברורה כתב כך, כי הזמן הוא גם בליל שמחת תורה וגם בהושענא רבה".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"ב, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ו אות ט') – "שאלה: אם קרא שמו"ת של פרשת וזאת הברכה לפני הושענא רבה, האם יצא, דהרי כבר קראו פרשת וזאת הברכה במנחה שבשבת הקודמת, או לא יצא. תשובה: אולי יצא".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חרי"ב, פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "במשנ"ב סי' רפ"ה סקי"ח כתב דביום הוש"ר יקרא שמו"ת פרשת וזאת הברכה, ואם קרא ביום שמיני עצרת לא הפסיד, ומאידך בסי' תרס"ט סק"ד כתב 'כתבו הפוסקים שבליל שמח"ת יקרא הפרשה שמו"ת שעתה הוא זמנה', ומבואר דקודם שמח"ת אינו זמנה. תשובה: שניהם זמנו".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"ט) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק י"ח) כתב, שביום הושענא רבה יקרא שמו"ת פרשת וזאת הברכה. ע"כ. ובסימן תרס"ט (ס"ק ד') כתב, שבליל שמחת תורה יקרא הפרשה של וזאת הברכה שמו"ת. ע"כ. האיך עדיף לנהוג למעשה. תשובה: כמו בשאר פרשיות".

22] זמן שמו"ת לפרשת בראשית.
1. יש ג' שאלות.
1. אם יכול לקרוא קודם שמחת תורה: ביאור, כמו שמצינו כשחל פרשיות ויקהל פקודי ביחד, ממנחה פרשת כי תשא יכול לקרות פקודי, הגם שהציבור עוד לא קרא פקודי. ה"ה שיכול לקרות פרשת בראשית. או לא, כיון שיו"ט מפסיק. ועוד, לכאורה תלוי במחלוקת אם מותר להתחיל פרשה הבאה ממנחה שבת או מיום ראשון. וכמו המחלוקת גבי אם יו"ט מפסיק, אם יכול לקרוא הפרשה של עוד שבועים.
2. אם יכול לקרוא בשמחת תורה עצמה: למחמירים שאסור ממנחה שבת אלא מיום ראשון. גם כאן, רק מהיום שאחר שמחת תורה. או, כיון שהציבור קורא זה בשחרית, יש לחלק. א"נ להפיך, למקילים מזמן מנחה, אולי כיון שזה זמן הקריאה. אבל הקריאה של בראשית בשמחת תורה, רק מצד הקטרוג.
3. על הצד שיכול לקרוא בשמחת תורה, אם זה כל היום, או מהקריאה שלו. אולי תלוי במחלוקת, איזה מנחה, שלו או של הציבור.

2. אחר חתן בראשית.
1. ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רי"ח) – "מיד אחרי חתן-בראשית".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ט תשרי תשס"ח) – "שאלה: ממתי יכול להתחיל לקרות שנים מקרא של פרשת בראשית, מיד בבוקר של שמחת תורה או צריך להמתין עד שישמע קריאה של חתן בראשית. תשובה: מהקריאה של בראשית".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רע"ז, צהר אהל חנוך שבת עמ' רכ"ו אות ו', פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ד אות ז') – "אם אחד אמר פרשת בראשית שמו"ת לפני שמחת תורה האם יצא או לא. ואם מותר לומר פר' בראשית קודם שמחת תורה. תשובה: לא יצא".
עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ד) – "שאלה: מתי מתחיל זמן קריאת שמו"ת של פרשת בראשית. תשובה: מאחר שמחת תורה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תשרי תשס"ח) – "שאלה: ממתי יכול להתחיל שמו"ת של פרשת בראשית, בבוקר של שמחת תורה או שצריך להמתין עד אחרי ששומע קריאת חתן בראשית. תשובה: אחרי שהמנינים התחילו לקרא בראשית".
4. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (הסכמה לס' ביכורי חיים ד"ה ומחמת) – "מיד אחר שקראו חתן בראשית בשמחת תורה, מיהו אם יש בשנה ההיא עוד יום ב' וה' אחר שמחת תורה ... רצוי לכתחילה להמתין עד שיקראו בתורה בראשית ... אבל מעיקר הדין זמן ההתחלה הוא משקראו חתן בראשית".
5. עי' חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה קריאת) – "נראה שאפשר להקל לקרותה משמחת תורה מזמן שמתחילו לקרות פרשת בראשית, ואע"פ שאין זה כקריאת התורה של יום שני וחמישי, מ"מ הרי כבר התחילו לקרות פרשת בראשית, ותוקפו כקריאת מנחה בשבת שכבר התחילו מחדש ... ואמנם לדעת האוסרין במנחה בשבת הבאה כיון שקראו היום פרשת אחרת מסתמא ה"ה כאן".
6. רבבות אפרים (ח"ה סי' רי"ז) – "בשמחת תורה אחר שהתחילו לקרות בראשית בשחרית נמי כן דחשיב עם הציבור לקרוא פרשת בראשית".

3. מוצאי שמחת תורה.
1. הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ט סעי' ל"ה) – "זמן קריאת שמו"ת של פרשת בראשית הוא ממוצאי שמחת תורה עד שבת בראשית, ולא יקראו שמו"ת של פרשת בראשית ביום שמחת תורה עצמו".

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח., עמ' מ"ב), בירור הלכה (אות ל"ז), מערכת השבת (סוף פרק ה'), שנים מקרא ואחד תרגום (שו"ת סי' י"ג), גם אני אודך (שמו"ת סי' כ"ב, סי' כ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו).

23] קריאה בלילה.
1. עי' סי' רל"ח, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רפ"ה סעיף ד' - שנים מקרא ואחד תרגום	



24] קריאה עם הש"ץ - סעיף ה'.
1. שמיעה מהבעל קורא.
1. מחמיר.
1) מהר"י וייל (מהר"י מברונא סי' ק"ג) – "אמר אלי' ר' בנדיט ששאל את מהר"י וייל ז"ל השומע מן הקורא קריאת התורה בב"ה אם יוצא בזה פעם א' ידי מקרא ושוב לא יצטרך לקרוא שנים מקרא וא' תרגום אלא מקרא פעם א'. והשיב דלא יצא משום דלא קיימא בב"ה רק לשמיעה ולא לקריאה. ונ"ל דמסתמא ראיה דידי' מדאמרי' בפ' חזקת הבתים (ב"ב מג א) דלשמיעה קיימא לא מצי מסלק נפשיה".
2) שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ג') – "וכ"כ הרמב"ם כו'. נ"ב: ובספר הלבוש הבין מדברים אלו, שאף על פי ששמעה מן הש"צ, חייב להשלים אותה שנים מקרא ואחד תרגום יתר על שמיעתו. ותמה על זה שאינו יודע מהיכא נפקא. ולחם [ודברי] חמודות [ברכות פ"א] אות ט"ל כתב, שלא כתבו כן הרמב"ם ורבינו המחבר ז"ל אלא לכתחלה. ולי נראה שהדין עם הרמב"ם ז"ל, מדסתמו בגמרא ואמרו לעולם ישלים אדם הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, ולא ביארו דדוקא כשלא שמעה משליח צבור. וכן מצאתי בפירוש בתשובות מהר"י ברונא מכ"י [סימן ק"ג] כתב בשם מהר"י וייל ז"ל, דצריך לקרות שנים מקרא ואחד תרגום אף על פי ששמעה מהש"צ".
3) עולת שבת (ס"ק א') – "ומה שכתב חייב לקרות לעצמו וכו'. פירוש שלא נחשב מה ששמע מן הש"צ בשביל פעם אחת מקרא ונוסף עליו עוד פעם אחת מקרא ותרגום, משום הכי קמשמע לן דצריך לקרות לעצמו שנים מקרא וכו', וכך הוא לשון הרמב"ם ז"ל [תפלה פי"ג הכ"ה]. ובספר דברי חמודות [שם סי' לט] כתב שלא כתב כן אלא לכתחלה, ואינו נראה אלא דינא קאמרי, וכן כתב בספר כנסת הגדולה מהדורא בתרא [הגהות ב"י אות ג]".
4) מטה יהודה (סוף ס"ק א') – "כתב בעל עולת שבת ... ואע"פ שאינו מוכרח דהא מיירי במקדים לקרות באמצע השבוע ופשיטא דלא ישמיט פעם אחת מקרא כדי לסמוך על קריאת הש"ץ אבל אם הוא קורא אחר השמיעה מהש"ץ מאן לימא לן דקריאת הש"ץ אינה עולה לו לפעם אחת כשיתכווין. מ"מ נראה להחמיר שצריך בפני עצמו לעולם שמו"ת בין יקדים קודם קריאת ש"ץ או יאחר. ועיין בב"י סוף סימן זה מ"ש ע"ד הגמ"י שהעלו שאין אדם יוצא י"ח בשמיעת הקריאה מהש"ץ דמשמע אפילו מקצתה ולא כדמשמע מהג"ד ז"ל ס"ק ב' וכן ממ"ש המג"א ס"ק ח'. ועמ"ש הלבוש סס"י ה' וכן מ"ש השכנה"ג יעש"ד ודו"ק".
5) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סוף סעי' א').
6) עי' מ"ב (ס"ק ב') – "לא יקרא אחד מקרא ואחד תרגום ויכוין לשמוע מהש"ץ אלא צריך לקרות ב"פ מקרא חוץ ממה ששמע מהש"ץ אם לא שקרא אז ג"כ בפיו וע' במ"א סק"ח שכ' בשם לחם חמודות דבדיעבד יוצא פ"א במה ששמע מהש"ץ ויש אחרונים שמחמירין אפי' דיעבד".
7) ערה"ש (סעי' ג', סעי' י"ג) – "שאינו כן".
8) כה"ח (ס"ק ב', ס"ק ל').
9) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ה אות ל"ט).
10) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"א סעי' ו').
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י') – "אין לסמוך על מה ששומע קריאת הפרשה מהשליח צבור".
2. בדיעבד, יצא ידי חובתו.
1) רדב"ז (סי' תתס"ז) – "הילכך אם שמע שנים מקרא וא' תרגום יצא ובלבד שיכוין מלה במלה".
2) דברי חמודות (ברכות פרק א' אות ל"ט).
3) מג"א (ס"ק ח') – "אין לסמוך לכתחילה על השמיעה".
4) עי' א"ר (ס"ק ט') – "אך מדברי וכו'. בפרישה [סק"א] מחלק אם קורא מלה במלה עם החזן סגי בכך ואם רק שומע שאינו יוצא, וסיים שזה פירוש עם הצבור שיקרא עם החזן מלה במלה ע"כ, ועיין סימן קמ"ו [אליה רבה] ס"ק (ו') [ד'], ובלחם חמודות [שם אות לט] [ו]מג"א [סק"ח] מקילין בדיעבד אף בשומע".
5) שע"ת (ס"ק ג') – "ובמח"ב כתב בשם הרדב"ז בתשובה ד"פ אם שמע שמו"ת מאחר אפילו בלי אונס יצא ובלבד שיכוין לשמוע מלה במלה ע"ש".
6) ח"א (כלל ז' סעי' ט') – "ואם שמע מש"ץ פעם אחת, נחשב לו לקריאה. אבל אסור לסמוך לכתחילה על זה".
7) עי' גר"ז (סעי' ח') – "שלכתחילה אין לסמוך על השמיעה מטעם שנתבאר בסימן נ"ט אבל יש אומרים שאינו יוצא כלל בשמיעת הש"ץ שמלבד שמיעה זו חייב לקרות שנים מקרא ואחד תרגום כמו שנתבאר למעלה ובשעת הדחק יש לסמוך על סברא הראשונה".
8) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק א').
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות י"ט) – "בדיעבד אם סמך על שמיעתו מהש"ץ, יצא".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ח), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' נ"ד ד"ה מדעת), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק מ"ב), ואלה שמות (ח"ב אות ד'), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שכ"ו, "בדיעבד סגי בכך, ויש שכתבו דלא מהני"), שערי זבולון (שבת סי' כ"ז).
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "האם מותר לקרות לפני קריאת ההורה ב' פעמים מקרא, ובקריאת התורה כשהבעל קורא אומר המקרא, אומר יחד עמו תרגום, כיון שזה פירוש המילה, והוי כמקשיב לבעל קורא, או כיון שזה תיבה אחרת אינו שומע לבעל קורא, ולאו שפיר עביד. תשובה: אסור, לפי מנהגנו כהפוסקים שצריך לשמוע כל מלה".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"א, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ז אות ט"ז) – "שאלה: אם מכוין לצאת ידי שמו"ת ע"י ששומע מהבעל קורא הקריאה, האם יוצא בזה ידי פעם אחת מקרא או לא. תשובה: יש אומרים שיוצא, ויותר טוב שלא לסמוך על זה".

2. שמיעה מחבירו.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י', פעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ז אות ט"ו) – "שאלה: מי ששמע שחבירו קורא שמו"ת ונתכוין לצאת בשמיעה זו ידי שמו"ת האם יצא או לא. תשובה: אולי צריך לקרות בעצמו".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ח').

3. לקרוא בלחש מלה במלה עם הבעל קורא.
1. הוי לכתחילה.
1) לבוש (סעי' ה') – "נ"ל שאם אדם קורא אחד מקרא ואחד תרגום לבדו, ואח"כ כשקוראין הפרשה בבית הכנסת יקרא עם החזן הפרשה מלה במלה, והרי זה קיים שמו"ת, אך מדברי רבינו יוסף קאר"ו משמע שאע"פ ששומע מן הש"ץ חייב להשלים אותה שנים מקרא ואחד תרגום יתר על שמיעתו מהש"ץ, והם דברי הרמב"ם [תפלה פי"ג הכ"ה], ואיני יודע מהיכא נפקא".
2) פרישה (ס"ק א') – "ביארתי דהא דכתב הרמב"ם וב"י (עמ' קפג ד"ה כתוב בהגהות) הביאו דצריך לקרות שנים מקרא ואחד תרגום מלבד מה שצריך לשמוע הפרשה מפי השליח צבור היינו דוקא כשהוא שומע בלבד ואינו קורא הפרשה עם החזן מלה במלה אבל אם קורא מלה במלה עם החזן כדי להשלים שנים מקרא אז מותר וסגי בכך ודלא כר' מרדכי יפה בשו"ע שלו (לבוש ס"ה) ושם ביארתי מ"ש להשלים עם הציבור משמעותו שיקרא מקרא פעם שנית עם השליח צבור מלה במלה".
3) דברי חמודות (ברכות פרק א' אות ל"ט).
4) א"ר (ס"ק ח') – "בשעת קריאה וכו'. מב"ח סוף סימן זה משמע שזה מצוה מן המובחר, וכן נהג זקיני הגאון ז"ל".
5) שלחן עצי שטים (בשעה"צ ס"ק י"ז).
6) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ח') – "ובא"ר כ' שזה מצוה מן המובחר".
7) מ"ב (ס"ק ב', ס"ק י"ד) – "ומ"מ נראה דלקרוא בלחש מלה במלה עם הש"ץ אין להחמיר בזה כיון שמכוין אז גם לשמוע כל תיבה מפי הש"ץ והמ"א הביא שם בשם מטה משה דלכתחילה נכון לעשות כן וכ"כ כמה אחרונים".
8) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ז) – "ולמחרת בעת קריאת התורה קורא פעם שני' עם הבעל קורא".
9) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות י"א) – "אין לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום בשעת קריאת התורה, אלא אם כן קורא ביחד עם השליח ציבור".
10) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות י"ח).
11) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שכ"ה) – "שפיר דמי".
12) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ב סעי' ט').
2. לכתחילה מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' נ"ט) – "בשעת הדחק אף מותר לקרוא בלחש עם בעל-הקורא בשעת קריאת-התורה".
2) תשובות והנהגות (ח"ג סוף סי' צ"ח) – "מ"מ למצות שנים מקרא ואחד תרגום כדאי לקרוא עוד פעמיים כדי לצאת המצוה כתיקונה לכל הדיעות".
3) הל' שבת בשבת (פרק ע"ח סעי' י"ב) – "שלכתחילה אין ראוי לסמוך ע"ז".
4) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י') – "מי שהשעה דחוקה לו ביותר, ואין לו פנאי כלל לקרוא לעצמו את הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, נכון להורות לו שיקרא בלחש את כל הפרשה עם השליח צבור הקורא בתורה, פסוק בפסוק, ושוב יחזור ויקראנה פעם שניה בביתו, ואחר כך יקרא פעם אחת את כל התרגום, ויצא ידי חובתו".
3. מראי מקומות – מעורר ישנים (סי' כ"ו אות ק"ח), יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ג'), גם אני אודך (שמו"ת סי' נ"ד, סי' נ"ה, סי' נ"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ו') – "האם מותר לכתחילה לקרות עם הבעל קורא, או דעדיף שלא יעשה כן. והשיב וז"ל, המ"ב (סי' רפ"ה סקי"ד) מתיר לכתחילה. אולם פשוט שתלוי לפי מה שהאדם מכיר את עצמו, אם יקשיב טוב יותר לקריאה כשיקרא עם הבעל קורא או שיפריע לו לשמוע. רבינו זיע"א לא הי' קורא עם הבעל קורא והי' כולו קשוב לקריאה. והי' בזה חיזוק גדול לראות כיצד הוא מקשיב לקריאת התורה, בריכוז ושימת לב כאילו הוא שומע קריאה זו בפעם הראשונה מימיו. גם בקריאה קצרה של מנחה בשבת, שני וחמישי ותענית ציבור, לא הי' שומע בעל פה, אלא הי' פותח חומש, למרות שהי' לו בסוף הסידור את סדר הקריאה, ומסתכל בתוכו, ומקשיב לקריאה כנ"ל".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות א') – "לכתחילה אין לקרוא עם הש"ץ".
2) הגרח"ק שליט"א (צהר אהל חנוך שבת עמ' רכ"ו אות ג', פעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ז אות י"ז) – "שאלה: בסימן רפ"ה במ"ב ס"ק י"ד מסיק דלקרוא בלחש מלה במלה עם הש"צ מותר לכתחילה 'כיון דמכוין אז גם לשמוע כל תיבה מפי הש"צ'. עכ"ל. ותימה דאיך יוצא יד"ח בשמיעת הקריאה הא מאחר שקורא בעצמו לא שייך שומע כעונה, וצ"ע. תשובה: אין זה מפריע". 
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות ז') – "עפ"י המשנ"ב אין חיוב לגמור שנים מקרא ואחד תרגום דוקא לפני קה"ת, רק לכתחילה כתב שראוי לקרוא קודם שהולך לביהכ"נ בשחרית. האם משום ביטול תורה [באיכות] כדאי לגמור את כל המקרא פעם אחת, ולסמוך לקריאה השניה על מה שאומר עם הבעל קורא, ויאמר אח"כ אחד תרגום לפני קידוש, וזה לכתחילה גמור. תשובה: ראוי להזדרז".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ח אות י') – "שאלה: מי שרוצה לומר שנים מקרא וא' תרגום עם הבעל קורא (שכתב במ"ב סי' רפ"ה ס"ק י"ד דלאו לכו"ע היא) האם מותר לומר בקול שישמיע לאזניו. תשובה: אין נכון".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קנ"ה) – "שאלה: אמירת 'שניים מקרא' עם הבעל קורא, האם לכתחילה או דיעבד. תשובה: יש דעות בזה (כמדומה)".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד ריש עמ' תס"ח) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן רפ"ה ס"ק י"ד) כתב, דלקרוא בלחש מילה במילה עם הש"ץ אין להחמיר בזה כיון שמכוין אז גם לשמוע כל תיבה מפי הש"ץ. ע"כ. ולכאורה האיך יוצא ידי חובתו בשמיעת קריאת התורה, הא מאחר שקורא בעצמו לא שייך שומע כעונה. תשובה: צריך לשמוע הקריאה, והרי שמע".
4) מקור נאמן (סי' שפ"ח, עי' אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ד') – "שאלה: במשנה ברורה (סימן ס"ק י"ד) כתב ענין קריאת שמו"ת עם הקורא בתורה: לקרוא בלחש מלה במלה עם הש"ץ אין להחמיר בזה, כיון שמכוין אז גם לשמוע כל תיבה מפי הש"ץ. ע"כ. ולכאורה האיך יוצא ידי חובתו בשמיעת קריאת התורה, הרי מאחר שקורא בעצמו לא שייך שומע כעונה. תשובה: הקריאה הוא קורא, ואת השמיעה מפי הש"ץ שקורא 'מתוך ספר תורה' הוא גם שומע, ועולה לו לשניהם".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ה) – "שאלת: כיצד הדרך הטובה לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום, והאם אפשר לקרוא את הפעם מקרא עם הבעל קורא. תשובה: הדרך הטובה לעשות המצוה כדת וכדין ובלי לזלזל במצוה, הוא לקרוא הפרשה שלא בזמן קריאתה בבית הכנסת, ולומר כל פסוק פעמיים ואח"כ לומר התרגום אחרי כל פסוק, ולא לדבר בינתיים היכא דאפשר חוץ מדברי דרך ארץ לשאול ולהשיב שלום וכדומה. ואותם שמשתדלים לקרוא את הפרשה בשעת קריאת התורה, בדרך כלל זה לא בא מהדור מצוה, אלא הוא כאדם שרוצה להפטר מהמצוה ומרגיש אותה כעול על עצמו. וכבר הזהירו חז"ל [ברכות דף כ"ח ע"ב] אל תעשה תפילתך קבע, וה"ה בזה. וכמו שכבר הזהיר המגיד לבית יוסף בספר מגיד ישרים [ישעיה סי' ס"ו בסופו]".
6) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ג') – "ולא ידעתי מה קשה לו, הלא לכן דקדק לכתוב, לקרא 'בלחש' שעי"ז עדיין שומע הוא וכעונה הוא ...".

4. מי שעולה לתורה, וקורא עם החזן - לשיטות שהקורא עם הש"ץ יוצא.
1. מחמיר - שאין עולה לשמו"ת.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות ו') – "לדעת המשנ"ב והפוסקים שאם שומע את הפרשה מהחזן וגם קורא עמו בפיו מצטרף לשמו"ת, האם זה גם במי שעולה לתורה וקורא עם החזן. תשובה: י"א שלא".
2. מיקל - שעולה לו כפעם אחת מקרא של שמו"ת.
1) מקראי קודש (גרודזסקי, כלל ז' שערי קדושה ס"ק ט'  לקמן?) – "ונראה דהקורא יצא בקריאה זו שקורא בס"ת במקום שנים מקרא וא"צ לקרות אח"כ רק פ"א מקרא ותרגום, ואפי לדעת הל"ח שהביא המג"א בסימן רפ"ה סק"ח דבשמיעה מהקורא לא יצא, ה"ט משום דבשמיעה חיישינן שמא לא שמע כהוגן כמ"ש הטור בסימן נט שאין אדם יכול לכוין תדיר עם הש"צ בשתיקה, אבל הקורא עצמו בודאי יצא בזה בשביל פ"א משנים מקרא".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ') – "וכן עולה שקורא בלחש עם הבעל קורא, אותן פסוקים שקרא עולין לו כפעם אחת מקרא".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' נ"ז), קריאת שמו"ת והלכותיה (פרק א' סעי' י"א).
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה ויש) – "ויש להסתפק במי שקראו לו לעלות לתורה וקורא הפרשה עם הש"ץ, אם עולה לו לכתחילה לקריאת שמו"ת, וצ"ע".

5. בעל קורא שקורא הפרשה בציבור.
1. מיקל - שעולה לו כפעם אחת מקרא של שמו"ת.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ') – "בעל קורא שקורא בתורה, קריאתו עולה לו כפעם אחת מקרא".
2) משנת יוסף (ח"י סוף סי' ע"ח) – "והנה הפוסקים הנ"ל שבקריאת התורה לא יי"ח במה ששומע, אא"כ קורא בפיו עם הש"ץ. ולפ"ז י"ל שהבעל קורא יוצא פ"א בקרה"ת דרק בשמיעה אין יוצאים. - ויש להסתפק בבעל קורא שהולך לקרוא בעוד ביכ"נ, אם יי"ח בתורת פעם ב', דהציבור בשמיעה לא יצאו אבל הוא בקריאתו יצא לעצמו".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י') – "וכן השליח צבור הקורא בתורה, רשאי לקרות הפרשה בהכנתה לפחות פעם אחת מתחלתה ועד סופה, ופעם שניה כשקורא אותה בצבור, ואחר כך יקרא התרגום של כל הפרשה פעם אחת ויוצא ידי חובה".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can the ba’al koreh himself be yotzai shnayim mikra one time during his laining. If so, is this enough for the inyan of doing shnayim mikra one time from a sefer torah (brought in Mishna Berura)?
R' Y. Berkovits wrote: Yes and yes.
2. מחמיר - שלכתחילה אין עולה לשמו"ת.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה ולפי"ז) – "הבעל קורא שקורא הפרשה בציבור, אין עולה לכתחילה לשמו"ת".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קנ"ח [דפו"ח אות תתתתקנ"ט]) – "שאלה: כתב המחבר (סי' רפ"ה סעי' א') וז"ל, אע"פ שאדם שומע כל התורה כולה כל שבת בצבור, חייב לקרות לעצמו בכל שבוע פרשת אותו השבוע שנים מקרא ואחד תרגום כו', עכ"ל. יש לשאול, בעל קורא הקורא בס"ת פרשת השבוע האם יוצא יד"ח שמו"ת, ואם אינו יוצא, האם כשקורא פעם שניה כגון שקראוהו לקרות בבהכ"נ נוסף אחר שכבר התפלל, האם יוצא יד"ח שמו"ת. תשובה: כמדומה שיש מחמירין, אבל בביהכ"נ שניה ודאי יוצא. (עיין משנ"ב סי' קל"ט ס"ק ג')".
עי' הגרח"ק שליט"א (שיח תפלה עמ' תרפ"ח אות ט"ז, פעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ז אות י"ח) – "בעל קורא שקורא הפרשה כל שבת פעמיים בקריאת התורה האם יוצא ידי שנים מקרא [ואחד תרגום] בקריאות אלו או צריך לומר התרגום אחר פרשה סתומה או פתוחה. תשובה: אינו לעיכובא".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' נ"ב, סי' נ"ג), קריאת שמו"ת והלכותיה (פרק א' סעי' י').

6. שמו"ת באמצע חזרת הש"ץ: בדיעבד.
1. יצא.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ג) – "אסור לקרוא שמו"ת באמצע חזרת הש"ץ, ומיהו בדיעבד יצא".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (ארחות יושר עמ' ק"ד אות כ"ח, פעמי יעקב חנ"א עמ' קט"ו אות י"ד, בתורתו יהגה תשובות מהגרחק"ש אות כ"ט, וכן ע"ש עמ' ס"ט הע' ה', דעת נוטה הל' תפלה תשובה רצ"א) – "אסור לדבר בשעת חזרת הש"ץ ואפי' לומר תחנונים או ללמוד (סי' קנ"ו סקי"ז) והלומד או קורא הפרשה בשעת חזרת הש"ץ וקדיש לא די שלא יקבל שכר רק יקבל עונש ע"כ וע"ז נאמר הוי מושכי העון בחבלי השוא (עי' ברכות כ"ד ב') ותורה כזו לא תצליח כמש"כ במד"ר פ' מטות, ואפשר דאפי' דיעבד לא יצא ידי שנים מקרא דהוי מצוה הבאה בעבירה".
עי' הגרח"ק שליט"א (דעת נוטה ח"א הל' תפילה תשובה רצ"א) – "שאלה: מש"כ הרב בספר ארחות יושר (עמ' ק"ד) בענין הלימוד באמצע חזרת הש"ץ דלא די שלא יקבל שכר, רק יקבל ח"ו עונש, ותורה כזו לא תצליח, ואפשר דהוי מצוה הבאה בעבירה, עכ"ד. לא הבנתי מדוע החמיר כל כך, אחרי שבמשנ"ב (סי' קכ"ד ס"ק י"ז) לא אוסר אלא משום עמי הארץ שלא ילמדו ממנו, ובשו"ת הרמ"ע מפאנו התיר, וכן נהגו כמה גדולים לפנים. תשובה: כיון שנפסק שלא יעשו כן (ולפעמים גורם לברכות לבטלה) ח"ו לעשות כן".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלינו לשבח במדבר עמ' ד"ש) – "על הקשר שבין 'ויקח קרח' ובין אלה האומרים 'שנים-מקרא' בחזרת הש"ץ ... שבכלל ה'ויקח', מונח גם הענין שאדם לוקח ו'חוטף' דברים בצורה לא נכונה, ובאופן כזה שאסור לו לקחת. הגר"ח נתן לי דוגמא לענין זה, ואמר שיש אנשים הבאים אליו ומספרים שהם מקיימים את מאמר חז"ל (ברכות, דף ח' עמוד ב') 'לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הציבור, וכו', שכל המשלים פרשיותיו עם הצבור מאריכין לו ימיו ושנותיו', אבל בתוך כדי דיבור מגלים לי שהם עושים זאת ב... חזרת הש"ץ. פעולה כזו, אמר לי הגר"ח, היא בגדר 'ויקח קורח', שהאדם מנסה לחטוף דברים בצורה לא ראויה".
3. מראי מקומות – מנחת אלימלך (סוף ח"ב סי' ד' אות א', מכתב להגרחק"ש), בירור הלכה (אות מ"א), ביכורי חיים (פרק ד' סעי' ה'), גם אני אודך (שמו"ת סי' קט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ו אות א') – "שאלה: שמעתי שהרב אומר שהחיוב לשמוע חזרת הש"ץ הוא רק אם גמר תפילת לחש קודם התחלת חזרת הש"ץ, אבל אם גמר אחר שהתחיל החזן חזרת הש"ץ אין חיוב וממילא מותר ללמוד ולומר שנים מקרא ואחד תרגום באמצע חזרת הש"ץ, האם זה אמת. תשובה: אינו נכון".

7. קריאת שמו"ת אחרי פסוקי דזמרה.
1. מחמיר: הוי הפסק.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ג) – "שאלה: אדם שאוחז באמצע פסוקי דזמרה בשחרית בשבת, והחזן מתעכב כי אין מנין וכדו', ולכן רוצה לומר שמו"ת עד שיבוא מנין, וככה ירויח שישלים שמו"ת לפני סעודת שחרית של שבת, האם מותר לו. תשובה: אסור".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות ח') – "שאלה: ומה הדין במי שסיים פסוקי דזמרה וממתין לציבור שיגיע לברכו, האם מותר לו לקרוא שמו"ת. תשובה: לא".
3) משנת יוסף (גם אני אודך סי' ל"ד, עי' משנת יוסף ח"ו סי' י"ט) – "לענ"ד פשוט שאסור, דהוי הפסק, שלא מענין הפסוד"ז".
4) אבני ישפה זצ"ל (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' ז') – "דאסור להפסיק באמצע פסוקי דזמרה וכמו שכתב השו"ע סי' נ"א סע' ד'. והרמ"א כתב שאפילו לצורך מצוה אין לדבר, ואם כן איך ידבר לצורך שנים מקרא ואחד תרגום. ואם היינו אומרים שאפשר לקיים המצוה על ידי הרהור, אז ודאי שאפשר לעשות כן אפילו בפסוקי דזמרה, אבל כבר בארנו במקום אחר שאין לעשות כן, וממילא לא ניתן להשלים שמו"ת באמצע פסוקי דזמרה".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קי"ד).

25] הקריאה: בתוך ספר תורה כשר.
1. מי שהוא בקי בטעם ובנקודות בע"פ: טוב להדר לקרות בס"ת גופא.
1. רדב"ז (סי' תקכ"ט) – "ומסתברא לי דאם זה הקורא הוא בקי בקריאה בניקוד ובטעמים וסוף פסוק ודאי בס"ת עדיף שהרי יש בו קדושה רבה ועיקר עשייתה לקריאה דמצות עשה על כל איש מישראל לכתוב לו ס"ת ...".
2. ט"ז (ס"ק ב') – "ועוד אני אומר על ירא שמים שיראה לקרות בפני עצמו בס"ת הסדרה לכל הפחות פעם א' ואח"כ עם החזן פעם שנית דהקריא' בחומש לבד אין יוצא בה שפיר דבעי' דברים שבכת' והיינו ס"ת שלימה כדינה ויש לו להשלים זה עד ש"ת וכך נהגתי מעודי".
3. עולת שבת (ריש ס"ק א') – "וכתב הרדב"ז מי שהוא בקי בטעמים ובנקודות בעל פה מצוה לקרותה בס"ת".
4. מג"א (ס"ק א') – "אם הוא רגיל בטעמים יקרא בס"ת".
5. א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק א') – "דמי שהוא בקי בטעמים בעל פה מצוה לקרות בספר תורה ע"כ, וט"ז [סק"ב] כתב שירא שמים יקרא לפחות פעם אחת בספר תורה, אבל בפרישה [סק"א] כתב דוקא להוציא אחרים בעינן ספר תורה".
6. חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ב') – "הרדב"ז".
7. גר"ז (סעי' ד') – "מי שהוא רגיל בפסקי טעמים בעל פה טוב שיקרא שנים מקרא בספר תורה כשר בכל ערב שבת וערב שבת".
8. נזר ישראל (סי' ס"ו סעי' ב').
9. מ"ב (סוף ס"ק ב') – "מי שהוא בקי בטעם ובנקודות בע"פ טוב להדר לקרות בס"ת גופא".
10. ערה"ש (סעי' ז') – "ויש מי שכתב דאם בקי בטעמים יקרא בס"ת".
11. כה"ח (ס"ק ז').
12. קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' ג', עי' ס"ק א' ד"ה וצריך) – "ומי שהוא רגיל בפסקי טעמים בעל פה טוב שיקרא שנים מקרא בס"ת כשר".
13. ושאר פוסקים – מנחת יצחק (ח"ט סי' י"ט), ששכ"ה (פרק מ"ב סוף סעי' נ"ט), שפתי שושנים (פרק י"א סעי' כ"א), פסקי תשובות (הע' י"א, דפו"ח אות א'), בירור הלכה (אות כ'), מערכת השבת (פרק י' ס"ג), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"א, "יש ענין לעשות כן"), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' י"ז).

2. אין נוהגין.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"ב) – "אף שכתבו האחרונים דמי שהוא בקי בטעמים ובנקודות טוב לקרות שנים מקרא בס"ת, לא ראינו נוהגין כן אף אצל המדקדקים".
2. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ד סוף סי' ע"ג) – "ואצלנו לא נוהגין לקרוא מס"ת שנים מקרא, ואולי הטעם שהקריאה מהס"ת ודאי צריך לקרוא כהלכתה עם נגינות וטעמים ולא כל אחד בקי לקרות בטעמים לעצמו, ולכן לא מהדרין בזה".
2) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ד', אלא פרק ל' אות ו') – "ומה שלא נוהג לקרות מתוך ס"ת אף שיש בביתו ס"ת, אמר לי משום שאינו יודע בעל פה הטעמים".

3. להוציא ס"ת לקריאת שמו"ת.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "האם מותר לאדם להוציא ספר תורה כדי להעביר הפרשה שמו"ת. והטעם. תשובה: כן, וכן נהגו האריז"ל ועוד גדולים".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ט) – "שאלה: האם מותר לאדם להוציא ספר תורה כדי להעביר הפרשה שמו"ת (שאלה זו העיר לי ידידי הרה"ג החסיד וכו' מו"ה רבי שלום ענגלענדער שליט"א). תשובה: מותר".
3. תשובות והנהגות (ח"ד סי' ע"ג) – "ולפי דברינו נמצא דאף שהידור איכא לקרוא מס"ת שנים מקרא היינו דוקא בשל יחיד בביתו, אבל בס"ת דבית הכנסת אין ליחיד לצאת בו חובתו לרמב"ם, דקדושתו חמירא שמיועד לרבים, ואף ששמענו מגדולי עולם זצ"ל שנהגו לקרוא שמו"ת לעצמם מס"ת, י"ל דקראו מס"ת של יחידים שהיה מופקד בבית הכנסת או דלא ס"ל כדברינו בשיטת הרמב"ם".
4. פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות א') – "אמנם להוציא ספר תורה מארון הקודש שבבית הכנסת לצורך כך על זה נאמר "לא כל הרוצה ליטול את השם יבוא ויטול", ואין רשאי בכך אלא מי שמפורסם בחסידותו ודקדוקי מצוותיו".
5. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' מ"ד).

4. קריאת שמו"ת בעל פה.
1. מחמיר: שאין לומר בעל פה.
1) עי' תורה לשמה (סי' קצ"ז) – "מיהו בענין שנים מקרא בע"ש וכיוצא בזה אף על גב דאמרינן דלא עבר איסורא אם קרא פסוק על פה מ"מ לכתחילה צריך ליזהר ולא יקרא בע"פ כלל אפילו תיבה אחת, ורק דברינו אלו הם היכא דנזדמן לו חומש חסר פסוק א' דאין מחוייב להפסיק קריאתו עד שיביא חומש אחר ויקרא אלא יכול לקרוא הפסוק ההוא בע"פ, אבל אם יש חומש שלם בידו ורק מחמת המהירות הוא קורא פסוק או תיבה אחת ושתים בע"פ, לא אריך למעבד כן וכן לפעמים בסוף הדף ישאר מן הפסוק ב' תיבות כתובים מעבר הב' והוא מחמת המהירות אינו רוצה להפוך הדף ולקראם מן הכתב מפני שרוצה ללמוד עדיין התרגום בעבר זה ולכן אומרם לאותם התיבות בע"פ זה ודאי לא אריך, אלא לכתחילה צריך שיהפך את הדף ויאמר גם ב' תיבות אלו מן הכתב".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "בשו"ע (או"ח סימן מ"ט) מבואר שדברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם בע"פ. ושאלתי, אם בקי בחומש בע"פ ואין לו חומש, ורוצה להעביר שנים מקרא בע"פ, ולא יהיה לו זמן אח"כ, האם מותר לו, או לא. והטעם. תשובה: לא, כיון דכו"ע לא בקיאים".
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ב', לשונו מובא לקמן), גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"י).

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ב') – "שאלה: ב'משנה ברורה' (סי' רפ"ה סק"ב) כתב 'מי שהוא בקי בטעמים ובנקודות בע"פ - טוב להדר לקרות בס"ת גופא', מאי טעמא. תשובה: הרי דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרן בעל פה, והתירו רק משום עת לעשות לה' וגו', וכאן שאפשר בכתב למה יאמרו בדפוס שדינו בע"פ".

26] הקריאה: בניגון הטעמים.
1. יקרא בטעמים.
1. ר' יונה (ס' היראה אות ד"ש) – "והמקרא יקרא בנגינותיו, כי הקורא בלא זמרה התורה חוגרת עליו שק".
2. אליהו זוטא (ס"ק א') – "ושנים מקרא יקרא בטעמים ותרגום בלא טעמים".
3. מחזיק ברכה (ס"ק ח') – "כל קבל דנא צריך ליזהר בקריאת המקרא בנגינת הטעמים בשלם שבפנים וכך שמענו שהיה מזהיר מאד הרב החסיד הקדוש מהר"ר משה הכהן זלה"ה מעיר פי"ס לתלמידיו שיזהרו בקריאת שמו"ת לקרות המקרא כל שישנו בנותן טעם לשבח".
4. כה"ח (ס"ק י"ג).
5. יחוה דעת (ח"ב סוף סי' ל"ז).
6. ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רי"ד).
7. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"ח, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ז אות כ"ב) – "שאלה: מה סובר מע"כ שליט"א, האם צריך לקרוא שמו"ת בניגון של טעמי המקרא או לא. תשובה: לכתחילה יקרא בטעמים".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ז אות ו') – "שאלה: האם חייב לקרוא שמו"ת עם הטעמים. תשובה: ראוי לעשות כן".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ד', אלא פרק ל' אות ו') – "נוהג לקרוא בניגון טעמים".
8. בירור הלכה (אות י"ח).
9. מערכת השבת (סוף פ"ב).
10. ביכורי חיים (פרק ג' סעי' ד').
11. נשמת שבת (סי' רפ"ה אות של"ב) – "מצוה".
12. הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ד סעי' י"ד).
13. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ד) – "פסוקי המקרא צריך לקוראם בטעמי המקרא, והתרגום בלי טעמים, בדוקא. אולם גם מי שאינו יודע לקרוא את הפרשה עם הטעמים, חייב בקריאת הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום. וחובה קדושה על ההורים והמלמדים ללמד את בני ישראל בטעמי המקרא, כדי שיקראו שנים מקרא ואחד תרגום בניגון כדת וכדין. [ילקו"י שבת כרך א עמוד שסב]".
14. מקור נאמן (סי' שפ"ט).
15. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב) – "אמנם מצוה מן המובחר לקרוא בניגון הטעמים, שטעמי המקרא ניתנו למשה מסיני, והקורא בלא זימרה התורה חוגרת עליו שק. ועל פי המקובלים יש להקפיד על כך ביותר. ולהפסיק באתנחתא ובסוף פסוק לדברי הכל יש להקפיד, כי בלא זה משתנה המשמעות ללא הבנה".

2. קריאת התרגום בטעמים.
1. צריך לקרותו בלא טעמים.
1) א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק א' [לשונו מובא לעיל]) – "האר"י לא היה קורא התרגום עם הטעמים רק המקרא (הג"ה של"ה שם ד"ה ומקודם)".
2) מחזיק ברכה (ס"ק ז') – "התרגום אין צריך לקרוא בטעמים כ"כ רבינו מהרח"ו שקבל מרבינו האר"י זכרם לברכה (שה"מ ואתחנן ד' לד ב) ובספר קרבן שבת פרק ה' דף י"ד ביאר הטעם עד"ה ושם מפורש דהתרגום צריך לקרותו בלא טעמים דוקא ויש קפידא בזה ע"ש".
3) כה"ח (ס"ק י"ב) – "התרגום א"צ לקרות בטעמים. כ"כ רבינו מהרח"ו ז"ל שקבל מרבינו האר"י ז"ל. ובס' קרבן שבת פ"ה דף י"ד ביאר הטעם עד"ה ושם מפורש דהתרגום צריך לקרותו בלא טעמים דוקא ויש קפידא בזה יעו"ש. מחב"ר או' ז'".
4) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב, הע' ק"ז) – "ובענין קריאת התרגום, יש הכותבים שבחומשים הקדמונים היה טעמים גם על התרגום (ובניגון מיוחד), ועל פי קבלת האר"י ז"ל יש בדוקא להקפיד לקרוא התרגום ללא טעמים, ואכן בימינו אין מצוי חומשים אשר יש בהם טעמים על התרגום. [שער המצוות להאריז"ל (פ' ואתחנן), מחזיק ברכה סק"ז בשם ספר קרבן שבת (פרק ה') דיש קפידא בזה, עיין שם עפ"י הסוד. ובתשובות והנהגות ח"ג סי' צ"ח מטעים הדבר דבזמניהם היה המתורגמן אומר בע"פ להכיר שאינו כתורה שבכתב (ע' רמב"ם פי"ב מהל' תפילה הי"א וכסף משנה שם), לכן גם בזה"ז שקורין התרגום מתוך חומש, יש לעשות היכר ועכ"פ לקרותו בלא טעמים, למען יהא הבדל בין תורה שבכתב לתורה שבע"פ]".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ז אות ז') – "שאלה: האם חייב לומר תרגום בניגון כשאומר שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: לא".

3. האם יש להקפיד שלא לקרות בטעמים כשקורא פסוק במקום תרגום.
1. הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ז') – "מי שקורא פעם שלישית מקרא [כגון בשמות השבטים וכדומה], האם צריך לקרוא בטעמי' או כיון דהוי כעין תרגום לא צריך. והשיב וז"ל, משמעות לשון הפוסקים (מ"ב רפ"ה ג' בשם הטור וביתר ביאור בשל"ה שם אות י"ד) שבזה יש חיוב לקרוא 'המקרא' שלש פעמים, וא"כ יש לקרוא עם הטעמים".
2. הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ז אות כ"ג) – "שאלה: בכף החיים (סי' רפ"ה ס"ק יב) כתב, שתרגום צריך לקרותו בלא טעמים, ויש קפידא בזה, עי"ש. האם פסוק שאין עליו תרגום, כגון ראובן ושמעון וכו', יכול לקרוא פעם ג', כשאומר התרגום, בטעמים, או גם זה אסור לומר בטעמים, והטעם. תשובה: צריך לראות טעמו".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"ב) – "שאלה: בכף החיים (סימן רפ"ה ס"ק י"ב) כתב, שתרגום צריך לקרותו בלא טעמים, ויש קפידא בזה. עיי"ש. האם פסוק שאין לו תרגום, כגון ראובן שמעון וכו', יכול לקרוא פעם ג' כשאומר התרגום בטעמים, או גם זה אסור לומר בטעמים. והטעם. תשובה: מותר, כי אין זה תרגום אלא מקרא, עיין ברכות דף ח' ע"ב תוד"ה ואפילו".
4. מקור נאמן (סי' שצ"ז, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ט) – "שאלה בכף החיים (סימן רפ"ה אות י"ב) כתב שתרגום צריך לקרותו בלא טעמים, ויש קפידא בזה, ע"ש. האם פסוק שאין לו תרגום, כגון ראובן שמעון וגו', יכול בפעם השלישית כשאומר התרגום לאומרו בטעמים, או גם זה אסור לומר בטעמים. והטעם. תשובה: כיון שקורא אותו בתורת תרגום, יאמר אותו בלא טעמים, שיש קפידא בזה ע"פ הסוד".
5. יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י"ח) – "תשובה: הנה בתחילה הביא שם בכף החיים 'דהתרגום אין צריך לקרות בטעמים' ומשמע דיכול אך אין צריך. והביא זאת מרבינו חיים ויטאל ז"ל שקיבל מרבו האר"י ז"ל. אלא שבספר קרבן שבת פ"ה דף יד כתב דהתרגום צריך לקרותו בדוקא בלא טעמים ויש בזה קפידא. וזה לא מדברי האר"י ז"ל. ומשמע שאין הדבר ברור לכו"ע שאסור, ויש שסברו רק דאין צריך. ועל כן בודאי אם רוצה לקרות עם הטעמים ובפרט רק במקומות מסויימים דאין בזה קפידא וכדמשמע מדברי האר"י ז"ל זי"ע, אף שאת התרגום בלשון תרגום מן הראוי לקרוא בלא טעמים".
6. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' מ"ב).

4. קריאת עשרת הדברות: האם יש לקרות טעם עליון או טעם תחתון.
1. טעם תחתון.
1) כה"ח (ס"ק ה') – "בקריאת הדברות צריך ליזהר לקרותם שמו"ת כפי הטעמים של סדר הפסוקים כפי המ"ש הרב משאת בנימין סי' ו' ובב' ידות ז"ל וכדי שלא יטעה יעיין בתרגום שבמקרא גדולה שאין שם רק הטעמים של קריאת סדר הפסוקים שהוא תיקון קריאת היחיד".
2) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות כ') – "בשמו"ת בקריאת עשרת הדברות, האם קורא טעם עליון או טעם תחתון. והשיב וז"ל, רבינו נהג לקרוא בטעם התחתון כנדפס בכל החומשים, ובכלל הוראת רבינו דלעולם יש לקרוא, מלבד בחג השבועות, בטעם התחתון (כמבואר בלח ארץ ישראל להגרי"מ טיקוצ'ינסקי זצ"ל) וממילא אין מקום לשאלה בנוגע לשמו"ת שלהם. בביה"ל סי' תצ"ד (בסוף הדיבור) כתב שהיחיד קורא בטעם התחתון".
3) תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ח') – "בשמו"ת בקריאת עשרת הדברות, האם קורא טעם עליון או טעם תחתון. והשיב טעם תחתון".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') – "ובענין קריאת 'עשרת הדברות', יש לקרות כפי טעם התחתון, דהיינו לפי סדר הפסוקים פסוק פסוק (ולא כפי קריאתם בבית הכנסת טעם העליון המחולק דיברה דיברה)".

5. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק א'), גם אני אודך (שמו"ת סי' מ').
1. פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "מלמדי תינוקות. עיין מ"א. לא הבינותי, דאם קורין עם התינוקות ב' פעמים המקרא די בתרגום לחוד. ונראה מזה דאין צריך דוקא ניגון הטעמים".
2. מ"ב (ס"ק י"ז) – "אין צריכין וכו'. מכאן שניגון הטעמים אינו מעכב לגבי שמו"ת [פמ"ג]".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"א) – "יש אומרים שיש לקרוא שמו"ת עם הטעמים, ומ"מ אין שום חיוב לעשות כן".

27] הקריאה: בעמידה.
1. לעמוד.
1. אין ענין.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"א) – "לא שייכא בי' שאר דיני קריאת התורה, כגון דין עמידה או לסיים דוקא בדבר טוב וכדו'".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ל"ה) – "שאלה: האם יש ענין להחמיר לעמוד בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: לא שמענו".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "ואין צריך לעמוד בעת קריאת שמו"ת, וסתימת הדברים משמע שאף לא כשקוראים שירת הים ועשרת הדברות, אמנם המנהג לעמוד בשעת קריאת שירת הים ועשרת הדברות".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קי"ב).

2. לעמוד בשעת קריאת שירת הים ועשרת הדברות וכדו'.
1. לא לעמוד.
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות כ"א) – "בשמו"ת בקריאת עשרת הדברות, האם יעמוד. והשיב וז"ל, על הראשונים (שעומדים בשעת קריאת עשרת הדברות בציבור) אנו מצטערים, עי' שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות (עמוד צג) שאסור לעמוד בעשרת הדברות וכו', ואתה בא להוסיף עליהם".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד סוף עמ' קט"ו) – "הנוהגים לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות (בפרשת יתרו ובפרשת ואתחנן), האם צריכים לעמוד גם כשקוראים התרגום על עשרת הדברות. תשובה: לא, גם לא כשקוראים במקרא בשנים מקרא".
2. יכול לעמוד.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' שע"ו, הע' י"ד) – "האומר לעצמו שניים מקרא, ומגיע לי"ג מידות, או לעשרת הדברות, האם יש מנהג לעמוד, או רק בקריאת בציבור. תשובה: מנהג לא שמענו, והרוצה להדר יהדר. [מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ס"ל דאסור לעמוד אם עומד רק בזה, וגם בקריאת התורה ... ומרן שליט"א נעמד בעשרת הדברות בקה"ת, והעידו שגם בשמו"ת נעמד]".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל' אות י"א, עי' התמונה שם) – "אמר לי דבעת קריאת התורה בכמה מקומות בחומש המנהג לעמוד, ולכן גם בלימוד וקריאת שמו"ת (בשני המקרא ולא התרגום) נעמד כשקוראם, ואלו הם: ויכולו (עד סוף הענין) אז ישיר (ובזה עומד גם בתרגום) פרשת הקללות, פרשת קריאת שמע (כולל שמע, ואהבת, והיה אם שמוע) עשרת הדברות (בפרשת יתרו ובואתחנן)".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל' אות י"ג) – "בסוף כל חומש נעמד בפסוק אחרון (בשנים מקרא) ואח"כ אומר חזק חזק ונתחזק".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') - לשונו מובא לעיל.

3. לעמוד בתרגום של עשרת הדברות, לאלו הנוהגים לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות - עי' לעיל.
1. לא לעמוד.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד סוף עמ' קט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ח, עי' אלא פרק ל' אות י"א [לשונו מובא לעיל]) – "שאלה: הנוהגים לעמוד בעת קריאת עשרת הדברות, [בפרשת יתרו ובפרשת ואתחנן], האם צריכים לעמוד גם כשקוראים התרגום על עשרת הדברות. תשובה: לא".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קי"ג).

28] הקריאה: שאר ענינים.
1. [bookmark: _Hlk1309735]לא הדגיש המפיק ה', או להיפוך.
1. יצא.
1) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י"ב) – "ופשוט הוא דיצא".
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) יצא.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ל"ד) – "שאלה: אדם שהעביר הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום, ולא הדגיש המפיק ה', ויש כאן שינוי בפירוש המילה, וכגן כתיבת 'אישה' האם יצא ידי חובת שמו"ת או לא. תשובה: יצא".
2) הגרח"ק שליט"א (צהר אהל חנוך עמ' רכ"ו אות ד') – "שאלה: אם אין הבעל קורא בקריאת התורה או במגילה מדגיש המפיק 'ה?' ויש כאן שינוי בפירוש המלה וכגון בתיבת 'אישה' - האם הצבור יוצאים יד"ח או לא. תשובה: אם הענין מובן יוצא".
2) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ו, פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות כ"ח) – "שאלה: אדם שהעביר הסדרה שמו"ת ולא הדגיש המפיק ה', ויש כאן שינוי בפירוש המילה, וכגון בתיבת 'אישה', האם יצא ידי חובת שמו"ת או לא. תשובה: אם משתנה המשמעות צריך להדגיש".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ז, פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות כ"ט) – "שאלה: ומה הדין בהיפך בתיבה שאינה מפיק ה', והדגישה כמו שהיא מפיק ה', האם יצא או לא. תשובה: אם משתנה הענין לא יצא".
3) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ח אות ח') – "שאלה: האם יש להדגיש המפיק ה' כשאומרים התרגום בשנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: אולי".
4) י"ל: הכל תלוי אם משתנה הענין [ולא תלוי אם יש שינוי בפירוש המילה].
1) הגר"ג רבינוביץ שליט"א (מכתב) – "נראה ליישב ב"ה שאם משתנה הענין לא יצא, אולם אם הענין לא משתנה, אז יוצא אפילו לא הדגיש, ואתי שפיר הכל ודו"ק".
3. דעת הגר"א נבנצל שליט"א.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שאלה: אדם שהעביר הסדרה שמו"ת ולא הדגיש המפיק ה', ויש כאן שינוי בפירוש המילה, וכגון בתיבת 'אישה', האם יצא ידי חובת שמו"ת או לא. תשובה: כנראה דעת אדמו"ר זללה"ה. [הכוונה למרן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל] היתה שהיות ורבים לא מדקדקים כראוי, אין שינוי בדקדוק פוסל". 
2) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שוב שאלתי: ומה הדין בהיפך בתיבה שאינה מפיק ה', והדגישה כמו שהיא מפיק ה', האם יצא או לא. והטעם. תשובה: נלענ"ד דזה חשיב שינוי, דבזה אין רגילים לטעות".
4. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' מ"ג).
1) מקור נאמן (סי' שצ"ב, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ב) – "שאלה: אדם שקרא הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום ולא הדגיש המפיק ה"א, ויש כאן שינוי בפירוש המלה, כגון בתיבת 'אישה', האם יצא ידי חובת שמו"ת או לא. והטעם. תשובה: אם הוא מהעדות שקשה להם להדגיש מפיק ה"א, יצא ידי חובה, דאנוס רחמנא פטריה, וכמו שכתבו האחרונים לענין נשיאת כפים, הובאו בכף החיים סימן קכ"ח (אות קצ"א וקצ"ב), ע"ש".
מקור נאמן (סי' שצ"ג, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ג) – "שאלה: אדם שקרא הסדרה שמו"ת, ותיבה שאינה מפיק ה"א הדגיש אותה כמו שהיא מפיק ה"א, האם יצא ידי חובת שמו"ת או לא, והטעם. תשובה: אם אינו משנה המשמעות כגון שקרא ותחמרָהּ בחמר, במפיק (פרשת שמות), וכן עונָהּ בה, במפיק (פרשת שלח), או ושערהּ לא הפר לבן, במפיק (פרשת תזריע), יצא ידי חובה, ועיין משנה ברורה סימן קמ"ב ס"ק ד'. ולאחינו האשכנזים שאינם בקיאים במפיק כלל, אנוס רחמנא פטריה".
2) באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות י") – "מפיק ה"ה ... בודאי שצריך לקרא בדקדוק".

2. הניקוד הנכון באמירת בעמדו לפניך על הר "סיני".
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקס"ח) – "שאלה: או"ח סי' רפ"ו. בחומש ובתהלים פעמים כתוב סינַי ופעמים סינָי, איך צ"ל בשמו"ע של שחרית בשבת 'בעמדו לפניך על הר סיני'. תשובה: כמדומה במקום אתנחתא כתוב בקמץ".

29] הפסוק האחרון.
1. האם צריך לסיים בתורה: האם צריך לנהג לסיים שמו"ת כל שבוע בעוד פסוק אחד מן התורה, ולחזור ולקרוא פסוק האחרון עוד הפעם.
1. מחמיר - צריך לסיים במקרא.
1) מג"א (ס"ק א') – "והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה".
2) א"ר (ס"ק א') – "וסיים והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה".
3) בא"ה (ס"ק א').
4) גר"ז (סעי' ג') – "ופסוק האחרון טוב לכופלו ולחזור ולאמרו כדי לסיים בתורה".
5) קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) – "בגמר יש לומר אחר התרגום פסוק אחד בתורה, כדי לסיים בתורה".
6) נזר ישראל (סי' ס"ו סעי' א').
7) ערה"ש (סעי' ו') – "ובסוף הסדרה יקרא הפסוק גם אחר התרגום כדי לסיים בתורה".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"א) – "ואחר שסיים הפרשה יכפול פסוק האחרון".
9) קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' ג') – "ופסוק האחרון טוב לכופלו ולחזור ולאמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה".
10) כה"ח (ס"ק ל"ג).
11) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חקנ"ג עמ' ב' אות ח', אלא פרק ל' אות ט') – "כופל פסוק אחרון של הפרשה. [עי' בשו"ע הגר"ז סי' רפ"ה ג', והנה עיקר הטעם שיש לכפול פסוק אחרון של הפרשה זהו משום שלא לסיים בתרגום אבל אצלו שנוהג לסיים במקרא לכאו' אין זה שייך, ומ"מ מחמיר לעשות כן. ופעמים כופל הפסוק אחרי שגומר הרש"י, ואמר לי שאכן אם אחר שגומר התרגום נצרך לדבר עם אדם אומר קודם הפסוק אחרון של הפרשה]".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ד אות י"ב) – "אם צריך לנהוג לסיים שנים מקרא ואחד תרגום בעוד פסוק אחד מן התורה ולחזור ולקרוא פסוק האחרון עוד הפעם. תשובה: י"א כן".
12) תשובות והנהגות (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרמ"ש אות ב') – "כתב המג"א (סי' רפ"ה סק"א) וז"ל, והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה, עכ"ל. האם נוהג העולם בזה לחזור על הפסוק אחרון. והשיב דיש לנהוג כן".
13) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ג', הע' ל"ה) – "ופסוק אחרון חוזר וקורא אותו פעם שלישית לאחר אמירת התרגום. [מג"א סק"א (ופלא שהמשנ"ב לא הביאו), כי כן נהגו בזמן שהיו מתרגמים, שהיו גומרים במקרא - שועה"ר סעי' ג'. וכ"ה עפ"י המקובלים (שער המצוות ואתחנן, אור צדיקים סי' כ"ח), ובכה"ח סקל"ג שכן היה מנהג האריז"ל (ובשם החיד"א במורה באצבע סי' ד' אות קל"א מביא לקרוא שוב המקרא ב' פעמים). ובערוה"ש (סעי' ו') למד שמנהג זה קאי רק לאלו הקורין פסוק פסוק, אמנם בקיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) ושאר אחרונים מביאים מנהג זה אפילו שסבירא להו לקרוא פרשה פרשה. ובכמה ספרים מובא עוד מנהג שהיו מתחילין ג' פסוקים מפרשת שבת הבאה (אוצר החיים שכן נהג הד"ח צאנז זי"ע, ובפתח הדביר סי' רפ"ט סק"ב, ומקור חיים כתבו פסוק א' מפרשה הבאה). וכשהפרשה מסתיימת בדבר לא טוב בודאי ראוי לנהוג כן - עיין שו"ת רב פעלים ח"ד סי' מ"ב]".
14) ביכורי חיים (פרק ו' סעי' א').
15) בירור הלכה (אות ט"ז).
16) מערכת השבת (פרק י"א ס"ד).
17) לקראת שבת (פרק ה' סעי' ל').
2. מיקל - לא צריך.
1) עי' מ"ב (ל"מ).
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט סוף הע' ל') – "שלא נהגו כהמג"א בזה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ד אות י"ב) – "אם צריך לנהוג לסיים שנים מקרא ואחד תרגום בעוד פסוק אחד מן התורה ולחזור ולקרוא פסוק האחרון עוד הפעם. תשובה: י"א כן".

2. כמה פעמים צריך לחזור ולקרות המקרא.
1. פעם אחת.
1) פשטות וסתימת הפוסקים.
2. שיקרא הפסוק האחרון שוב פעמיים מקרא.
1) חיד"א (מורה באצבע סי' ד' אות קל"א, עי' עמודי הוראה שם הע' ג') – "פסוק אחרון מהפרשה אחר שקראו שנים מקרא ואחד תרגום, יחזור לקרותו שנים מקרא לבד".
2) כה"ח (פלאג'י, סי' כ"ז אות ג') – "ופסו' אחרון מהפרשה יחזור לקרותו ב' מקרא לבד".
3) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ו סעי' כ"ה).
4) מקור נאמן (סי' ת"א) – "שאלה: האם יש ענין לקרא בסיום השמו"ת עוד עשרה פסוקים מהפרשה הבאה. תשובה: רק פסוק אחרון פעמיים מקרא (אחרי התרגום)".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ג', הע' ל"ה, לשונו מובא לעיל).
1) כה"ח (פלאג'י, סי' כ"ז אות ג', במהדורת שנת תשנ"ו) – "ויחזור ויקרא שלשה פסוקים מתחילת הפרשה הבאה אחריה".

3. האם זה כל יום שמסיים החלק של שמו"ת, או רק כשמסיים הפרשה. 
1. כל פעם.
1) שרגא המאיר (ח"ו סי' קס"ג אות ח').
2) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רכ"ו) – "וי"ל דה"ה בקורא כל יום פרשה אחת".
3) ביכורי חיים (פרק ו' סעי' ב').
4) עי' ואלה שמות (ח"ב סוף אות ט"ז).
2. רק כשמסיים הפרשה.
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות ג') – "כתב המג"א (סי' רפ"ה סק"א) וז"ל, והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה, עכ"ל. האם נוהג העולם בזה לחזור על הפסוק אחרון. והשיב וז"ל, שמעתי מהרב משה לוין שליט"א, גבאי בית המדרש של רבינו, שבדרך כלל הי' רבינו מסיים קריאת שמו"ת בין קבלת שבת למעריב, ואז חזר על פסוק מהתורה לאחר התרגום, אולם באמצע הפרשה לא הקפיד על כך".
2) הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרח"ק אות א') – "כתב המג"א (סי' רפ"ה סק"א) וז"ל, והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה, עכ"ל. יל"ע במי שנוהג לקרוא בכל יום מקצת מן הפרשה, לאחר שגמר אותו חלק שקורא באותו היום האם ג"כ ראוי שלא יסיים לקרוא בתרגום, אלא יחזור ויקרא את הפסוק האחרון שקרא עוד פעם מקרא, או דדין זה הוא רק בסוף הפרשה. והשיב מסתמא רק על פסוק אחרון של הפרשה".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ו אות ל"ו) – "האם מי שקורא כל יום פרשה אחת יאמר בסוף קריאתו פסוק מן המקרא לאחר התרגום. תשובה: אין חייב".
3. מראי מקומות – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (הסכמה לס' ביכורי חיים ד"ה והנה להוסיף).

4. לקרוא פסוק האחרון כשב' פרשיות מחוברות.
1. רק של הפרשה האחרונה.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות צ"ב) – "שאלה: מה שמובא באחרונים לקרוא את הפסוק האחרון אחרי התרגום בלשון הפסוק, מה הדין כשיש ב' פרשיות מחוברים, כדי לקיים את שיטות האלו האם צריכים לקרוא את הפסוק האחרון של ב' הפרשיות או רק של הפרשה האחרונה שזה סגי להחשב שסיים עם התורה ולא התרגום. תשובה: רק של הפרשה האחרונה".
2. מראי מקומות – אבני ישפה (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' צ"א ד"ה והוסיף).

5. למי שקורא גם ההפטרה, אם צריך ג"כ לקרות הפסוק האחרון אחר ההפטרה.
1. לא.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ל"א, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות כ"ו) – "שאלה: במה שכתב המג"א (סי' רפ"ה ס"ק א), שאחר שיעביר הסדרא יקרא הפסוק האחרון מקרא עוד פעם כדי לסיים בתורה, הסתפקתי, למי שקורא גם ההפטרה, אם צריך ג"כ לקרות הפסוק האחרון אחר ההפטרה, כדי לסיים את כל העברת הסדרא בד"ת או שסגי בזה שמסיים בהפטרה ואין צריך לקרות פסוק האחרון שוב, מה דעת כת"ר בזה. תשובה: יחזור הפסוק".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ל"ב, פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ח אות כ"ז) – "שאלה: אחר שחידש לנו רבינו שאף מי שקורא ההפטרה צריך לחזור הפסוק האחרון מקרא, לכאורה יש לאמר פסוק האחרון של הפרשה אחרי קריאת ההפטרה, שאם לא כן לא יועיל מה שיחזור לקרוא הפסוק האחרון, שהרי בלא"ה אינו מסיים בתורה אלא בנביא, האם אני צודק בדברי. תשובה: ההפטרה אינו חיוב רק מנהג".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' תע"א) – "שאלה: במג"א (סימן רפ"ה ס"ק א') כתב, והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה. ע"כ. ולכאורה הרי גם אומר ההפטורה, וא"כ אין מסיים בתורה אלא בנביא, ואולי י"ל פסוק האחרון של הפרשה מקרא, אחרי קריאת ההפטורה. תשובה: כוונתו לסיים הפרשה בתורה, אולי משום דמעלין בקודש ואין מורידין, או כיון דהתחלנו הפרשה בתורה יש לסיימה בתורה".
3) מקור נאמן (סי' ת"ב, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות י"ח) – "שאלה: במג"א (סימן רפ"ה ס"ק א') כתב: והפסוק האחרון אמרו אחר התרגום כדי לסיים בתורה. ע"כ. ולכאורה הרי גם אומר ההפטרה, וא"כ אין מסיים בתורה אלא בנביא. ואולי י"ל פסוק האחרון של הפרשה מקרא, אחרי קריאת ההפטרה. תשובה: כוונת המג"א כדי לסיים את הפרשה בפסוק של תורה ולא בתרגום אבל מה שקורא את ההפטרה אח"כ, לא איכפת לן".
4) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות י"ז) – "הלא בודאי דעיקר חיוב שמו"ת הוא בתורה ולא בהפטרה שבזה אין זה חיוב אלא מנהג. וגם זה לא כולם נהגו. ועל זה אומר המג"א דבמה שיש חיוב אותו יש לסיים בפסוק ולא בתרגום, וזה אמור לענין פסוקי התורה שיסיים בפסוק".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ס').

6. לא נסתיימה הפרשה בפסוק טוב.
1. לסיים בדבר טוב.
1) רב פעלים (ח"ד או"ח סי' מ"ב) – "הלומד שנים מקרא שאינו מברך אחר קריאתו כשיגיע לא יסיים ומתו וישתוק אלא יאמר פסוק א' מפרשה שניה שאחריה או פסוק א' ממה שקרא וג"כ יאמר אותו שנים מקרא ואחד תרגום וכן יזהר בהפטרות כמו הפטרה דפרשת טהרות המסיימת וירמסוהו וימות דג"כ יאמר בסיום פסוק מפסוקי ההפטרה שקרא וכבר בעבור זה נהגו המדפיסים להדפיס ההפטרה המסיימת כל הארץ חרם להדפיס פעם שנית פסוק הנה אנוכי שולח לכם את אליה הנביא האמור קודם וכופלין אותו עוד לסיים בטוב".
2) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ו סעי' כ"ה) – "לא נסתיימה הפרשה בפסוק טוב (כמו פרשת במדבר או טהרות) יאמר פסוק א' מפרשה שניה שאחריה או פסוק א' ממה שקרא, ויאמר אותו שנים מקרא ואחד תרגום, בכדי לסיים בדבר טוב".
2. לא צריך.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות כ"א [לשונו מובא לעיל], הע' ל') – "וכן מ"ש הרמ"א (שו"ע סי' קלח סעי' א) שיתחיל לקרוא בדבר טוב ויסיים בדבר טוב, הוא דוקא בקה"ת בציבור".
2) לא מצינו בשאר פוסקים.

30] האם הסדר מעכב.
1. גבי פרשיות.
1. אינו מעכב.
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ה') - לשונו מובא לקמן.
2) אג"מ (צהר חט"ו עמ' כ"ד אות ה', קובץ קול התורה חנ"ד עמ' כ"ד אות א') – "אחד שהיה מעביר סידרא שנים מקרא ואחד תרגום וטעה ודילג פרשה שלימה באמצע הסידרא, כשנזכר לו טעותו ובא להשלים מה שדילג, אם צריך לחזור ולקרות מה שכבר קרא ממקום שדילג והלאה או לא. תשובה - אין צריך לקרות עוד הפעם מה שכבר קרא, אלא רק משלים מה שדילג אף על פי שעכשיו יהא שלא כסדרן".
3) אמת ליעקב (סוף הע' ש"ח) - לשונו מובא לקמן.
4) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב דבר הלכה ס"ק מ"ז) – "ובקריאת הפרשה עצמה נראה פשוט דלא בעינן כסדרן". הע' ק"ה, "ומ"מ לכתחילה יקראנה כולה כאחת כמו שהזכירו הפוסקים".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט הע' ט"ו).
6) חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה ונראה) – "כסדרן הוא רק לכתחילה".
7) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ה) - לשונו מובא לקמן.
8) הגר"מ אליהו (ציץ אליעזר חט"ז סי' י"ח) – "מסקנא דמילתא נראה שלכתחילה יקרא בסדר שמו"ת דוקא, ובדיעבד יצא יד"ח".
9) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"ל) - לשונו מובא לקמן.
10) הגר"י בעלסקי זצ"ל (הלכה ברורה פרק י"ב הע' כ"ד) – "שהקפדה הוא דוקא לקרות פסוקים שלא כסדרם אבל לקרות כל הפרשה (פירוש עד פ' או ס') באופן שנים מקרא קודם פרשה אחרת אין מצינו שיש קפידה בזה, וזה דבר ששכיח בפרשת בשלח שכמה אנשים אומרים פרשת המן באופן שנים מקרא באמצע השבוע ורק בסוף השבוע קוראים שאר הסדרא".
11) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' ג') – "שאלה: נוהג לומר כל יום פרשה שלו, ויום אחד שכח ודילג, ולבסוף נזכר, אם יעשה ממקום שפסק כדי שלא יהיה למפרע או שמא הוי כדיעבד. תשובה: צריך לחזור שלא יהיה למפרע, ולענין אם יחזור גם על רש"י - זה אפשר להקל שלא יחזור".
עי' הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ח תשובה רכ"ח) – "שאלה: נצטברו אצלי כמה פרשיות שלא קראתי שמו"ת, ונסתפקתי האם עלי להשלימם כפי סדר הפרשיות או דלא הוי לעיכובא. תשובה: לכתחילה ראוי כסדר".
3. מראי מקומות.
1) אדר"ת (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ד' אות כ"ב) – "נסתפק [הרב ר' מאיר פיימער (בהג"ר יוסף ז"ל שהי' אבד"ק סלוצק) שהיה אבד"ק קארעליץ], אם קריאת שמו"ת צ"ל כסדר הפרשיות דווקא. ופשט לה מהא דברכות ח' ב' לפי גירסת הערוך] סבר לאשלומינהו] לכולי פרשייתא דכלה, א"כ ע"כ קראם שלא כסדר התורה, וי"ל הטעם משום דתורה מגילה מגילה ניתנה ואין חשש בזה. ואני העירותיו ממגילה ל' א', אמרי למפרע הוא דקא קרי, וי"ל דבציבור שאני. - ועיין גיטין ס' א' בפלוגתא אם התורה מגילות מגילות ניתנה או תורה חתומה ניתנה, ועיין חתם סופר חיו"ד מש"כ בזה".

2. גבי פסוקים.
1. לכתחילה מחמיר.
1) א"ר (סוף ס"ק א') – "ולא יקרא פסוק מאוחר קודם המוקדם אלא כסדר".
2) נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ד').
3) מ"ב (ס"ק ו') – "לא יקרא פסוק המאוחר קודם המוקדם אלא יקרא כסדר".
4) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך ח"א אות ל"ח) – "שאלה: בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום אם טעה ודילג פסוק אחד וקרא אחריו כמה פסוקים, ואח"כ נזכר שדילג, האם צריך לחזור ולקרוא הפסוק המדולג, וגם מה שקרא אחריו, כדי שיהיו על הסדר, או אין צריך שיהיו על הסדר, ויכול להשלים הפסוק שדילג גם אחרי שקרא כל הפרשה. תשובה: לכתחילה צריך כסדר".
5) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ד סעי' י"ז) – "לכתחילה צריך לחזור ולקרות פסוק המדולג וגם מה שקרא אחריו כדי שיהיו כסדר, אבל אם נזכר לאחר שסיים את כל הפרשה אינו צריך לחזור".
2. אינו מעכב.
1) קצות השלחן (סי' ע"ב ס"ק ה') – "וכ' בסדה"י שיקרא על הסדר ולא יקדים פסוק המאוחר, והביאו בא"ר, ומסתבר דהיינו לכתחילה אבל בדיעבד אם הקדים פסוק או פרשה מאוחרת יצא, דהחיוב להשלים פרשיותיו עם הצבור, לא יהי' חמיר יותר מהצבור עצמו שאם דילג הש"צ תיבה אחת בקה"ת מוציאין ס"ת וקורין ג' פסוקים וא"צ להתחיל ממקום שדלג ולהשלים הסדר כמבואר בסי' רפ"ב כ' והה"נ בקריאת שמו"ת שיוצא באופן זה".
2) אמת ליעקב (סוף הע' ש"ח) – "א"צ לומר שמו"ת דוקא כסדרן, דרק בקר"ש כתיב והיו, ולא בזה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות י"ז) – "אם קרא שנים מקרא ואחד תרגום שלא על הסדר, יצא ידי חובתו".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ה) – "שאלת: אם דילג אחד מהפסוקים בשנים מקרא ואחד תרגום והמשיך הלאה, האם יכול לחזור ולהשלים את אותו פסוק. תשובה: אין בעיה של למפרע בשמו"ת".
5) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"ל) – "לכתחילה יש לדקדק לקרוא על הסדר ... מיהו בדיעבד נראה שאין הסדר מעכב".
6) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ח) – "בכה"ח סקט"ו אם טעה ודילג, יחזור להיכן שדילג, ויקרא שוב משם ואילך על הסדר. אמנם אין זה אלא מן המהדרין ולפנים משורת הדין, כי מדינא אם הקדים פסוק או פרשה מאוחרת יצא ידי חובתו (קצוה"ש סי' ע"ד הערה ה', וע"ע רץ כצבי ח"א סי' י"ד אות ה'), וכן אם דילג פרשה או פסוק ישלימנו אח"כ, וא"צ לקרוא שוב משם ואילך, ועיין להלן אות ח' והערה 81 שמ"מ ראוי שכשמשלים יקרא ענין שלם ולא רק פסוק זה שדילג".
3. מחמיר.
1) כה"ח (ס"ק ט"ו) – "ולא יקרא פסוק מאוחר קודם המוקדם אלא כסדר. א"ר סוף או' א' וא"כ אם טעה ודילג פסוק אחר וקרא איזה פסוקים ואח"כ נזכר צריך לחזור ולקרות פסוק המדולג וגם מה שקרא אחריו כדי שיהיו כסדר".
2) לקראת שבת (פרק ה' סעי' כ"ב).
4. מראי מקומות – מערכת השבת (פ"ז סוף ס"א), עי' ואלה שמות (ח"ב אות ט"ו), גם אני אודך (שמו"ת סי' ס"א).
1) הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח., עמ' מ"ג) – "שאלה: האם יוצא ידי חובה בקריאת שמו"ת למפרע, כגון שהתברר לו שדילג פסוק באמצע הפרשה, האם יכול להשלים אותו לבדו, או שצריך לקרא משום ואילך כסדר. תשובה: רצוי שיקרא שלושה פסוקים. שאלה: כלומר, הדין (מ"ב רפ"ה, ו') שיקרא שמו"ת על הסדר, אינו לעיכובא. תשובה: רבינו הסכים".

3. מראי מקומות – בירור הלכה (אות נ"ה), רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ק"א), גם אני אודך (שמו"ת סי' ע"א).
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' א' אות ג') – "שאלה: בתרגום אונקלוס (שמות ל"ו א') על הפסוק 'ועשה בצלאל' וגו' תירגם 'ועבד' והרי זה לשון ציווי, והוה ליה לומר 'ויעבד', וכן הוא ברש"י (מסכת מכות י"ב, א' ר'ה ורצח) שהוא לשון ציווי, ואמר הרב שליט"א כי אפשר שיטתו לא כרש"י הנ"ל, ואפשר גם שטעות הוא בתרגום אצלינו, ושאלתי אם זה טעות, א"כ צריך לחזור על כל מה שקרא משם והלאה, דהא הוי שלא כסדרן, וצריך לקרות כסדרן (מ"ב סי' רפ"ה סק"ו). תשובה: אינו מעכב, וסגי שיחזור על פסוק זה ותרגומו בלבד".

4. פרשת המן.
1. רק אם הוא אוחז בשמו"ת עד שם.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "הנוהג לומר פרשת המן כל יום אחרי התפילה, האם מהני להשלים לשמו"ת (בפרשת בשלח). תשובה: אם הוא אוחז בשמו"ת עד שם, הרי זה עולה לו לפעם אחת ויאמר עוד פעם עם התרגום".
2) משנת יוסף (גם אני אודך תשובות קצרות מאת הרה"ג יוסף ליברמן סי' י"ט, עמ' רמ"ז) – "שאלה: הנוהג לומר פרשת המן כל יום אחרי התפילה, האם מהני להשלים לשמו"ת [בפרשת בשלח]. תשובה: אם קורא כסדר שמו"ת בפ' בשלח, עולה לו גם לקריאת פ' המן, כדאמרינן (עירובין מ:) זכרון א' עולה לכאן ולכאן, בשמו"ע ביו"ט שחל בשבת ששבע הברכות עולה לשתיהן אלא שבאמצע ברכת השבת מזכיר יו"ט".
3) שערי יושר (ח"ד סי' מ"ח אות ז') – "מה ששאל במי שנוהג לומר פרשת המן בכל יום, האם מהני להשלים לשמו"ת בפר' בשלח, וכן לנוהגים לומר כל מיני פסוקים של סגולות אחר התפילה, האם מהני להשלים לשמו"ת, נר' דאם מכוון בזה לשמו"ת מהני, כמו בקרה"ת בציבור בשבת, שאם מכוון בזה גם לשמו"ת מהני, ובלבד שהגיע לשמו"ת דפר' המן או הפסוקים שרגיל לומר אחר התפילה, ונמצא שקורא אותם על הסדר".
2. אינו לכתחילה.
1) הגריש"א זצ"ל (שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח. הע' צ"ג, עמ' מ"ג) – "ומצוי דבר זה בשמו"ת דפרשת בשלח, שיש שקוראים ביום שלישי של אותו שבוע פרשת המן שמו"ת, קודם שקראו את תחילת הפרשה. ושמעתי מרבינו (שליט"א) [זצ"ל] שאינו לכתחילה לעשות כן, לקרא שמו"ת שלא על הסדר. אולם בדיעבד יוצא יד"ח אע"פ שאינו על הסדר".
3. הוי לכתחילה.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (הלכה ברורה פרק י"ב הע' כ"ד) – "שהקפדה הוא דוקא לקרות פסוקים שלא כסדרם אבל לקרות כל הפרשה (פירוש עד פ' או ס') באופן שנים מקרא קודם פרשה אחרת אין מצינו שיש קפידה בזה, וזה דבר ששכיח בפרשת בשלח שכמה אנשים אומרים פרשת המן באופן שנים מקרא באמצע השבוע ורק בסוף השבוע קוראים שאר הסדרא".
4. מראי מקומות – ברכת ראובן שלמה (ח"ד סי' ל'), גם אני אודך (שמו"ת סי' י'), אבני דרך (ח"ט סי' קכ"ט ד"ה מצינו).
1) דברי בניהו (ח"י סי' י"ז) – "נראה דע"פ הפשט יצא יד"ח וכמבואר לעיל מ"מ אין לעשות כן כדי לצאת ידי חובת כל הדיעות ובפרט לפי הקבלה שיש לקרוא את כל הפרשה בלי הפסקים וכסדר וגם שצריך לקרוא כל פסוק ופסוק ב' מקרא וא' תרגום".
2) אהל יעקב (שמו"ת פרק א' סעי' ד') – "אפילו מי שאין לו כוונה לצאת ידי מצות קריאת שמו"ת, וכגון מי שקורא פרשת המן וכדומה, מ"מ יצא ידי חובתו בזה".

31] חיסר בפרשיות: מה עדיף, כסדר או פרשת השבוע.
1. כסדר.
1. קצות השלחן (סי' ע"ב סוף ס"ק ט') – "וכשמשלים יקרא על הסדר ויתחיל מהפרשה שהחסיר ואחרי' פ' השבוע עי' תשובת מהרש"ם או"ח סי' רי"ג, שציין לס' כר"ש ואינו מצוי אצלי, ואח"כ מביא ראי' מתשוב' צ"צ סי' קכ"ו שיקרא על הסדר, ומה שמעורר בתשובת מהרש"ם כיון דאין מוקדם ומאוחר בתורה מאן יימר דאם קורא פ' שבוע זו קודם דהוי שלא כסדרן, צל"ע דבסדרות שלימות ודאי לא שייך לומר שכל הסדרה השני' היא מוקדמת לסדרה שלפני' וכמו פ' וארא לפ' שמות שע"ז באה השאלה שם, גם מה שמקשה שם מהא דהקדים תפלת חובה לתפלת התשלומין דאפי' בדיעבד לא יצא, י"ל בפשיטות לפי מש"כ אדמו"ר בסי' ק"ח א' טעם הקדמת החובה להתשלומין לפי שלא תקנו תשלומין אלא כשעוסק בתפלה שהיא חובת שעה שאז חוזר ומשלים מה שפסק בתפלותיו ולא קודם לכן, לפי"ז בתפלה שמתחלה לא תקנו תשלומין כלל רק כשעוסק בתפלה בלא"ה ע"כ אם הקדים התשלומין לא יצא. אבל בנ"ד שיכול להשלים השמו"ת כ"ז שירצה אפילו אינו עוסק בקריאת פ' השבוע כלל, ע"כ אינו מעכב מה שלא הקדים החובה, ומעלת הקריאה על הסדר עדיף טפי".
2. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' ל"ו) – "אם איחר מלקרותה עד יום ב' הבא, לכתחילה יקרא וישלים הפרשה הקודמת קודם שיתחיל פרשת השבוע, אבל אם כבר התחיל לקרוא פרשת השבוע, רשאי להשלים קריאתה ואח"כ להשלים גם את הפרשה הקודמת, שאין הקריאה צריכה להיות כסדרן".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות ד', שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות דף ח. עמ' מ"ב) – "יקרא קודם של שבת שעברה, כדי שיקרא כסדר".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות י') – "אלא יקרא את הפרשיות כסדרן".
5. הגרח"ק שליט"א (קונ' גם אני אודך ח"א אות ל"ז, דברי שי"ח חרי"ב פר' שמות תשע"ז עמ' ב') – "שאלה: אדם שלא העביר הסדרה משבוע שעבר או מכמה שבתות שעברו, ועכשיו רוצה להשלימם, האם יעביר הסדרה קודם משבוע זו ואח"כ מהשבועות הקודמים, או קודם ישלים משבועות שעברו ואח"כ משבת זו. תשובה: לכתחילה יקרא כסדר".
6. ששכ"ה (פרק מ"ב סוף סעי' נ"ח).
7. חשוקי חמד (סוכה דף נה.) – "לאור זאת התשלומין של הפרשה שעברה תמיד היא בזמן, ולכן יש להקדים תחילה את הפרשה הקודמת, ואח"כ את מה שהחסיר".
8. לקראת שבת (פרק ה' סעי' כ"ג, עי' הע' ע"ב).

2. פרשה חדשה, חיובו קודם להשלמה.
1. מהרש"ם (ח"א סי' רי"ג, דעת תורה ח"ד סי' ק') – "יש לדון דמעלת תדיר וכו' נהי דאינו מעכב בדיעבד כמ"ש התוספות במנחות (מ"ט ב') ועתוס' יומא (ל"ד א') ד"ה העולה וכו' ותשו' שאג"א סימן כ' מכל מקום בכה"ג דאיכא חובת היום ותשלומין הרי מבואר בט"ז או"ח סימן ק"ח וסימן תרפ"ד דבכה"ג גם דיעבד לא יצא בהקדים התשלומין והרי בקורא בתורה הקורא למפרע יצא כמ"ש בתוס' רי"ד למגלה (י"ז) וכ"ה בש"ע סימן (קל"ז ס"ג). אם כן פשיטא דיש להקדים חובת היום גם בסדר מ"ת ואף דקריאת שנים מקרא ואחד תרגום איננה חובה כקריאת התורה מכל מקום מאן דשוייה עליה חובה נראה דמקדים חובת היום בכל גווני. (והראוני בא"ז הל' שבת סימן מ"ה שממנו מקור דינו של הרמ"א דמבואר דבלא קראו פ' אמור בשבת וצוה הראב"ש להתחיל בשבת של פ' בהר ולקרות פ' אמור וגם פ' בהר ע"ש ומבואר דס"ל דיתחיל פ' של שבת שעברה וע"ש שכ' דאין קבע לפרשיות של שבת זה או זה ע"ש היטב)".
1) בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ב') – "דהנה בשו"ת מהרש"ם (ח"א סי' רי"ג) הורה, במי שלא השלים פ' שמות עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום, שיקרא בשבוע הבא פ' וארא תחלה שהיא חובת היום, ואח"כ פ' שמות שהיא לתשלומין עיין שם (ד"ה אולם עוד). אלא שבסוף כ' שם במוסגר שהראו לו באו"ז (הל' שבת סי' מ"ה) דבלא קראו בציבור פ' אמור יקראו בשבת הבאה פ' אמור ופ' בהר ויקראו תחלה פ' אמור, דאין קבע לפרשיות של שבת ע"כ ע"ש. ונראה דחזרה יש כאן מדבריו הראשונים, ור"ל דכמו שמבואר בא"ז להקדים פ' שבת שעברה לענין קריאת התורה כן גם בנידון שאלתו בלא קרא פ' שמות שמו"ת, יקרא בשבת הבאה פ' שמות תחלה ואח"כ פ' וארא. אבל לענ"ד המעיין היטב בתשובה הנ"ל יראה שאין כל הוכחה לחזרה זו, שכנראה לא הביא הגאון המחבר שם דברי האו"ז, אלא כלפי מה שמבואר מתוך דבריו בתשובה הנ"ל, דבבטלו קריאת איזה פרשה בציבור - שדינם לקרות בשבת הבאה שתי פרשיות, פ' שבת שעברה שביטלו ופרשת אותה שבת, - מכש"כ שיש לקרא תחלה פרשת אותה שבת שהיא חובת היום, ואחר כך פרשת שבת שעברה מדין תשלומין. שהרי כתב שם ...".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה ונראה) – "ונראה דקריאת שנים מקרא ואחד תרגום כסדרן הוא רק לכתחילה, ואם דילג לקרות שמו"ת שבוע אחד, כשמשלים יש לנהוג לכתחילה שיקרא קודם הפרשה של הסדר ואח"כ הפרשה של ההשלמה. ולכן מי שהיה חולה או אונס ולא קרא שמו"ת שבוע אחד, כשישלם יעשה כנ"ל".
3. מעדני השלחן (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ח) – "נראה שמקודם יעביר הסדרא שעומד עכשיו בשבוע זה, ואח"כ ישלים מה שהחסיר מקודם".

3. מראי מקומות – פסקי תשובה (סי' רצ"ח), ואלה שמות (ח"ב אות כ"ב), קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' קמ"ו ד"ה והנה, השלמה סי' כ"ב), חשוקי חמד (סוכה דף נה. עמ' תנ"ט), בירור הלכה (אות ע"א), מערכת השבת (פ"ז ס"א), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק כ"ה), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' נ"ה), ביכורי חיים (פרק ז' סעי' ב', סעי' ג'), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות ש"ל ד"ה מיהו), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' ק"ע סעי' ל"ט), גם אני אודך (שמו"ת סי' ק', סי' ק"א).
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רפ"ה אות א') – "מי שצריך להשלים פרשה לשנים מקרא ואחד תרגום, יש לו להקדים את פרשת השבוע ואח"כ ישלים את השאר".
	אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ד אות ל"ט) – "כשלא גמר הפרשה בזמנו, היה מתחיל בשבוע הבא ממקום שהפסיק. וקרא הפרשיות על הסדר (ולא קרא הפרשה החדשה ואח"כ לחזור על הפרשה שעברה)".
2. בצל החכמה (ח"א סי' ט' אות ד'), באר משה (ח"ז עמ' ר"ל אות ג') – "כל שביטל שמו"ת, אם משלימה בשבוע הבא עד חצות יום ועש"ק (או ש"ק בבוקר) יקרא תחילה פ' שבת שעברה, ואם משלימה אח"כ יקרא תחילה פ' השבוע ואח"כ פ' שבוע שעבר".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Shnayim Mikra: If I missed 2 or 3 weeks of shnayim mikra do I (can I) skip them and learn them at a later date (before Simchas Torah) or do I have to do it in order?
R' Y. Berkovits wrote: It’s not clear. If by doing them in order you will find yourself behind every week, than just skip and catch up at a later date.
4. נראה: יש פוסקים שאחר מנחה בשבת אין לו תשלומין (טור, מר' יהודה, ועוד). אבל הסדר אינו מעכב (לעיל).
1) ממילא אם הולך כסדר גורם שפר' השבוע יהיה אחר מנחה בשבת. וכן עי' ארבעה טורי אבן (סי' י"א), הו"ד בפת"ת (יו"ד סי' ת' ס"ק ג'), שלשונו מובא לעיל.
2) ממילא בציור הנ"ל (שגורם שפר' השבוע יהיה אחר מנחה בשבת) פשוט שקורא פר' השבוע קודם.
3) וכן שו"מ פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', הע' ע"ז, עי' דפו"י סוף אות א') – "וכשמשלים יקדים לקרוא מה שהחסיר ואחר כך פרשת שבוע זה, אבל אם נזכר כשכבר עומד להסתיים זמן הלכתחילה קריאת שמו"ת דשבוע זה, ואם יקרא קודם מה שהחסיר לא יספיק לקרוא שמו"ת דשבוע זה בזמנו, יקדים קודם דשבוע זה ואח"כ ישלים את מה שהחסיר. [עיין בזה בשו"ת מהרש"ם ח"א סי' רי"ג, קצוה"ש שם סק"ט, שו"ת בצל החכמה ח"א סי' ט', שו"ת באר משה ח"ה סי' ע"ט, בירור הלכה (זילבר) הכא]".

32] להפסיק בתוך שמו"ת.
1. הלכה.
1. טוב שלא להפסיק – א"ר (ס"ק ב', "וטוב שלא להפסיק בשום דבר רק יקרא הכל בפעם אחת ובמעמד אחד (עולת שבת סק"ב בשם המקובלים)"), קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א, "וטוב שלא יפסיק בשיחה בין הקריאה"), מ"ב (ס"ק ו', "אם אפשר לו שלא יפסיק בשמו"ת על שום דבר הוא טוב ויפה מאד וכן ראיתי מהמדקדקים עושין כן וכן ראוי לבעל נפש לעשות"), הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רנ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות ב', "שאסור להפסיק בדברים בטלים אך להפסיק לד"ת אין איסור ומ"מ טוב שלא יפסיק כלל").
2. שלא להפסיק – גר"ז (סעי' ו', "ושלא להפסיק כלל באמצע שנים מקרא ואחד תרגום אפילו בדבור").
3. איסור גדול – בא"ה (ס"ק א', "ואיסור גדול להפסיק בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום בדיבור"), נזר ישראל (סי' ס"ו ס"ק ב').
1) עי' שעה"צ (ס"ק י"א) - לשונו מובא לקמן.
4. מראי מקומות – ביכורי חיים (פרק ג' סעי' ז'), בירור הלכה (אות נ"ד), כה"ח (ס"ק ט"ו), הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ד), מערכת השבת (פרק י"א ס"ז), ואלה שמות (ח"ב אות י"ז), שערי זבולון (שבת סי' ל'), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קס"ה סעי' י"ח, סעי' י"ט), מקור נאמן (סי' ת', לשונו מובא לעיל), גם אני אודך (שמו"ת סי' ס"ב, סי' ס"ד, סי' ס"ה, סי' ס"ו, סי' ס"ז).
1) לב חיים (ח"ג סי' כ"ג) – "באדם שקורא שנים מקרא וא' תרגום ובעודו קורא הוא צמא למים ותאב לשתות מים אם יכול להפסיק בתוך הפרשה ולשתות מים ולברך תחילה ... תשובה: לכאורה נראה לע"ד דבכי האי גוונא דאין דעתו נוחה אם אינו שותה מים לצמאון מותר להפסיק בתוך הפרשה ולשתות מים ויש לי ראיה על זה ממ"ש רבינו הרמב"ם ז"ל ...".
2) קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' ב') – "ושלא להפסיק כלל באמצע אפילו בדבור, אבל מן הדין אינו צריך לקרות כל הפרשה שמו"ת בפעם אחד אלא אפילו פרשה א' היום מקרא לבד ופרשה אחרת למחר".
3) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ג) – "הנצרך לצרכיו באמצע שמו"ת, האם מותר לו לברך 'אשר יצר' או דימתין לברך עד שסיים הפרשה וכדומה. והשיב וז"ל, ודאי שיברך מיד, כמו בכל פעם באמצע לימוד התורה".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"א פרק י"ח) -
that no idle talking is allowed between paragraphs, but divrei Torah are permitted.
5) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שכ"א) – "להמקובלים צריכין ליזהר הרבה בזה, ובאמצע פרשה יש לומר שהוא איסור על פי הלכה".
	נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שכ"ג) – "מהו להפסיק בדברי תורה באמצע קריאת שמו"ת. תשובה - יש למנוע גם מזה (מלבד מעניני הפרשה דמותר)".
6) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ד', סעי' ו', סעי' ז') – "אף על פי שמדין התלמוד אין איסור להפסיק בדברים באמצע קריאת שנים מקרא ואחד תרגום, מכל מקום כבר נתבאר שעל פי הקבלה אין להפסיק כלל באמצע קריאתם, אלא יקרא הכל בבת אחת בלי הפסק, זולת אם הוא צמא למים, שרשאי לברך ולשתות, וכן לברך ברכת בורא נפשות רבות. ומי שהתחיל לקרוא שנים מקרא ואחד תרגום אחר תפלת שחרית, ובאמצע קריאתו נתבקש לקרוא לקהל איזה דבר הלכה, או דרשה בפרשת השבוע, בודאי שרשאי להפסיק מקריאתו ולזכות את הרבים. [ילקוט יוסף שבת כרך א' עמוד שנט בהערה]. תלמיד חכם הקורא שנים מקרא ואחד תרגום, ושאלוהו באמצע הקריאה דבר הלכה, מותר לו להפסיק בין פסוק לפסוק להשיב לשואלו דבר הלכה. [ילקו"י שבת כרך א' עמוד שנט בהערה]".
 
2. לענות אמן: באמצע שמו"ת.
1. צריך לענות אמן אפי' באמצע הפסוק.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות ט"ז, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות מ"ד) – "שאלה: כשמעביר הסדרה שמו"ת, האם מותר לענות אמן באמצע הפסוק, או לא, דכל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן. תשובה: צריך לענות אמן".
2) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שאלה: כשמעביר הסדרה שמו"ת, האם מותר לענות אמן באמצע הפסוק, או לא, דכל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן (מגילה דף כ"ב ע"א). תשובה: כן, כי מפסיק מפני הכבוד והיראה וקיל טובא מקריאת שמע".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' כ"א) – "שיכול לענות אמן באמצע קריאת שמו"ת".
3) עי' מקור נאמן (סי' שצ"ד, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ט') – "שאלה: כשקורא הסדרה שמו"ת, האם מותר לענות אמן באמצע הפסוק, או אסור דכל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא פסקינן ליה (מגילה דף כ"ב ע"א). תשובה: מותר להפסיק ולענות אמן באמצע הפסוק, כמו שמפסיקין לענות אמן באמצע פסוקי דזמרה, רק שלא יפסיק באמצע ענין ממש, אלא יגמור המשפט, כגון נותן לבהמה לחמה (אמן), לבני עורב אשר יקראו. ועיין בן איש חי שנה ראשונה פרשת ויגש אות יו"ד, ופרשת שמות אות ו', ע"ש".
2. כשעונה אמן, האם צריך להתחיל עוד פעם מתחילת הפסוק.
1) יתחיל מתחילת הפסוק.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"ז, פעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות מ"ה) – "שאלה: בהנ"ל, האם צריך להתחיל עוד פעם מתחילת הפסוק, או אין צריך. תשובה: עדיף שיתחיל מתחילת הפסוק".
2) עי' באר שרים (ח"ז סי' נ"ב אות ט') – "ובבאה"ט (שם סק"א) כתב, ואיסור גדול להפסיק בקריאת שמו"ת בדבור, משמע דעניית דבר מצוה שרי. ולכן לענות דבר שבקדושה בודאי שרי לו. וראה בשו"ת לב חיים להגר"ח פלאג'י (חלק ג' סי' כ"ג) דשרי להפסיק בשמו"ת לשתות מים לצמאים וכ"ש ניד"ד. ולכן בודאי באמצע הפסוק לכתחילה לא יפסיק מלבד כנ"ל בפרשה פתוחה וסתומה כמ"ש, אך באמצע הקריאה ככלל, לענות שרי, ואם הפסיק באמצע הפסוק כדי לענות יחזור הפסוק ומה בכך".
2) אינו צריך.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' ת"ע) – "שוב שאלתי האם צריך להתחיל עד הפעם מתחילת הפסוק, או אין צריך. תשובה: אינו צריך".
3. עניית אמן באמצע שמו"ת של תוכחה.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות י"ג, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות י"ג) – "שאלה בספר 'כתר מלוכה' על ענייני עניית אמן (עמוד קצב) מובא שאלה למע"כ שליט"א, וזה לשונו שם, הקורא בתורה [כגון שקורא הפרשה שמו"ת], והגיע לדבר שאינו טוב, כגון פסוקי תוכחה וכדומה, ושמע חבירו מברך, האם יענה אמן, (יש אומרים דפטור מלענות אמן משום דנראה כמקלל, כף החיים או"ח סי' רטו ס"ק י). והתשובה ממע"כ שליט"א שם: 'נכון להזהר', ע"כ. רציתי לשאול מהו הפירוש 'נכון להזהר', האם שיזהר שיענה אמן, או שיזהר שלא יענה אמן משום דנראה כמקלל. תשובה: יזהר שלא יבוא לידי כך".
2) מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ס"ח).
4. מראי מקומות – יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ט'), גם אני אודך (שמו"ת סי' ס"ט, סי' ע').

3. לענות ברוך הוא וברוך שמו: באמצע שמו"ת.
1. הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ב) – "האם מותר לענות באמצע הקריאה 'ברוך הוא וברוך שמו'. והשיב וז"ל, מבואר בשער הציון (סי' רפ"ה אות י"א) שהאיסור להפסיק באמצע שמו"ת הוא משום פוסק מתלמודו וא"כ דינו כמו בכל פעם באמצע לימוד התורה. אמנם עי' שיעורי מרן הגרי"ש אלישיב ברכות (עמוד תרד) שאפי' אמן אינו חייב לענות באמצע לימודו".
2. הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות מהגרח"ק אות ד') – "האם יש לענות ברוך הוא וברוך שמו באמצע קריאת שמו"ת. והשיב דאם הוא באמצע הפסוק בודאי לא יענה. ועוד דהגר"א ס"ל דלא עונה כלל ברוך הוא וברוך שמו".

4. יש איסור כללי.
1. שעה"צ (ס"ק י"א) – "נראה לי דזה הוא אף בין פרשה לפרשה, אבל באמצע ענינא מן הדין אסור להפסיק, וכמו שאמרו חז"ל, הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה, מאכילין אותו גחלי רתמים. ואפשר שלזה כוון הבאר היטב שכתב, ואיסור גדול להפסיק בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום בדיבור".
2. ערה"ש (סעי' ז') – "ויש מי שכתב שיש איסור להפסיק בדיבור בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום [באה"ט סק"א] ותמיה לומר כן דבלא ברכה מה שייך הפסק כמ"ש התוס' בברכות [י"ד ד"ה ימים] לעניין הלל ואי משום שאין להפסיק בלימוד התורה למילי דעלמא דא"כ אין זה שייך לקריאת שנים מקרא ואחד תרגום ומסתמא מפסיק לדבר שצריך ועוד דאותם שקורין פרשה בכל יום הלא מפסיקין הרבה ולכן אין לזה מקום מדינא".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל חמ"ד סוף עמ' קי"ד) – "בבאר היטב (סימן רפ"ה ס"ק א') כתב, ואיסור גדול להפסיק בקריאת שמו"ת בדיבור, עכ"ל. ושאלתי אם יש ב' פרשיות מחוברות כגון ויקבל פקודי, האם מותר להפסיק בין ב' הפרשיות בדיבור לכתחילה. תשובה: למעשה אין כאן איסור מיוחד אלא האיסור הכללי להפסיק באמצע הלימוד, והקולות ששם הם גם כאן".
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות י"ב) – "השער הציון (אות יא) כתב דבשנים מקרא ואחד תרגום 'באמצע ענינא מן הדין אסור להפסיק וכמו שאחז"ל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים'. מהו להפסיק בענינים אחרים של ד"ת. ושמא רק קושיא או פשט בפרשה שעומד בה עכשיו מותר, ולא להפסיק בענינים אחרים של ד"ת. תשובה: כמו כל עוסק בתורה".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות י"ג) – "השער הציון (סי' רפה ס"ק יא) שכתב דבשנים מקרא ואחד תרגום אסור להפסיק באמצע הענין. האם כוונתו על המשנה באבות (פרק ג משנה ז): 'המהלך בדרך ושונה ומפסיק ממשנתו ואומר מה נאה אילן זה ומה נאה ניר זה מעלה עליו הכתוב כאילו מתחייב בנפשו', או סבירא ליה דיש איזה איסור מיוחד בשמו"ת להפסיק ובשאר לימוד התורה אינו חמור כ"כ. תשובה: העיקר ממשנה הנ"ל".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות י"ד) – "האם יכול להתנות בקריאת שמו"ת שאם ירצה יוכל להפסיק באמצע. ובפרט במקום שאם לא יוכל להתנות כנ"ל, לא יוכל להתחיל מספק שמא יצטרך להפסיק. תשובה: מותר להפסיק לצורך חשוב".
	הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ה אות ט"ו) – "האם פוסק בקריאת שמו"ת מפני הכבוד. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות י', אלא פרק ל' אות י') – "נזהר שלא להפסיק בדיבור באמצע שמו"ת, וברש"י לא נזהר. [אבל בין מקרא לתרגום ובין תרגום למקרא מדבר וה"מ לדברים בעלמא אבל מדבר בד"ת ומענינא דפרשה באמצע שמעביר הסידרא, ואמר לי טעמו דלא גרע מכל לימוד שאין להפסק לדברים בטלים וכמש"כ בגמ' חגיגה י"ב ב' אבל לד"ת מותר]".

5. בתוכחה.
1. אל תפסיק – תרה"ד (לקט יושר עמ' נ"ה, "ואמר לי כשאתה מעביר הסדרא מאם בחקותי אל תפסיק בתוכחה [מצאתי בא"ח בהלכות סדר השנים סעד לזה וז"ל: קללות שבתורת כהנים אין מפסיקין בהן אלא אחד קורא כלן]. וזכורני שפ"א היה מפסיק בתוכחה כשמעביר הסדרא תרגום, וכשגמר הענין התחיל בתחלת התוכחה להעביר בודאי. אבל אני מסופק אם התחיל קודם התוכחה בדבר טוב, וגם אני מסופק באיזה תוכחה שהיה").

6. להפסיק בדיבור בין פרשת תרומה לתצוה.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ה) – "שאלה: בבאר היטב (סימן רפ"ה ס"ק א') כתב, ואיסור גדול להפסיק בקריאת שמו"ת בדיבור. עכ"ל. ושאלתי אם יש ב' פרשיות מחוברות כגון תרומה, תצוה, האם מותר להפסיק בין ב' הפרשיות בדיבור לכתחילה. תשובה: לכאורה היום הם בפרשה אחת".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ג') – "שאלה: בהמבואר במ"ב שלכתחילה יש ליזהר מלהפסיק בדיבור באמצע קריאת שמו"ת, מה הדין כשיש ב' פרשיות מחוברות, האם אפשר להפסיק בין פרשה אחת לשני', או דכולהו חדא נינהו. תשובה: אין ראוי".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ס"ג).

7. אם יש דין כעוסק במצוה, או תלמוד תורה.
1. תלמוד תורה.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב הע' ק"ה) – "הורה לשואלים דמותר להפסיק באמצע קריאת שמו"ת לכל מה שמפסיקין מת"ת, כגון מצוה עוברת, אפילו באמצע פרשה".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח שבט תשס"ז) – "שאלה: אם אדם קורא שנים מקרא ואחד תרגום, האם יש עליו דין של עסוק במצוה. תשובה: כמו ת"ת".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: אם אדם קורא שנים מקרא ואחד תרגום, האם יש עליו דין של עסוק במצוה. תשובה: כמו כל תלמוד תורה".
4
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33] שאר קריאות - סעיף ז'.
1. יו"ט.
1. אין חיוב.
1) עי' תרה"ד (ח"א סי' כ"ג, ח"ב סי' ק"ע, לקט יושר עמ' נ"ו, "ואשר שאלת אם חייב אדם להשלים פרשה של יו"ט שנים מקרא ואחד תרגום כבר דקדקתי ג"כ, ונראה שלא נהגו רבותי להשלים. והבאתי קצת ראייה לדבר מדברי רבי' שמחה בהג' במיימוני וז"ל: אע"פ שעיקר מצוה כל פרשה ופרשה בשבת עם הצבור, אם לא עשה כן ישלים בשמיני עצרת שבו גומרים הצבור ובלבד שלא יקדים ולא יאחר יום אחד מן הצבור עכ"ל. מהתם היה נראה מדקבע היום שבו משלימים הצבור ה' חומשי התורה בכל שנה, משמע דעיקר חיוב דאצרכו רבנן להשלים פרשיות עם הצבור, היינו שכל יחיד ויחיד יקרא לעצמו כל התורה מראש ועד סוף בכל שנה. וכיון דטעמא הכי הוא לא צריכא אלא שישלים פרשיות של כל התורה רק פ"א בשנה. וא"כ פרשיות של יו"ט אין צריכין להשלימן שכבר השלימו אותן כל אחת בשבת דידה. אע"ג דלפי פי' ר"ח דפליג אדר' שמחה ליתא להאי טעמא, מ"מ אפשר דסמכינן ארבינו שמחה. ומעט משמע מפרש"י בפ"ק דברכות דפי' ישלים אדם פרשיותיו של כל שבת ושבת ואלו יו"ט לא הזכיר".
2) וכ"כ בהפוסקים – מחבר (סעי' ז', "א"צ לקרות פרשת יו"ט"), דברי חמודות (ברכות פרק א' אות מ'), לבוש (סעי' ז'), גר"ז (סעי' ט'), נזר ישראל (סי' ס"ו סעי' ח'), קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' א'), אג"מ (ח"ג סי' מ'), אור לציון (ח"ג פרק י"ח סעי' י"ב), ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ס'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ו), הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל' אות י"ז), לקראת שבת (פרק ה' סעי' כ"ד), הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"ב סעי' מ"ו), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' י"ג).

2. ארבע פרשיות.
1. מיקל: אין חיוב שמו"ת.
1) עי' תרה"ד (סי' כ"ג) – "וקרוב בעיני שלא נהגו רבותינו להשלים".
2) אג"מ (ח"ג סי' מ') – "בדבר אם קריאת שנים מקרא ואחד תרגום הוא גם על הפרשיות הנה הדין הוא להשלים פרשיותיו עם הצבור שהוא שילמוד כל התורה בכל שנה כמו שתיקנו להצבור להשלים בכל שנה כל התורה, ומחמת זה נפסק בש"ע סימן רפ"ה סעיף ז' אין צריך לקרות פרשת יו"ט וא"כ פשוט שה"ה קריאת הפרשיות וכל מה שקורין לבד פרשיות השבוע ואע"פ שבתה"ד סימן כ"ג הביא בשם ר"ח טעם אחר כדי שיהיה רגיל במה שהצבור יקראו שלפ"ז יש להצריך לקרא גם קריאות של יו"ט ופרשיות, הוא בעצמו מסיק שאין נוהגין להשלים אלא פרשיות של שבת כדפסק הש"ע שאין צורך להיחיד לקרותם שנים מקרא ואחד תרגום, ועיין במג"א סקי"ב".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ו) – "גם על הארבע פרשיות ליכא חיוב שמו"ת".
4) חוט שני (יד בפורים פרק ב' הע' כ"ט) – "אין צריך לקרות בשבת פר' שקלים את פר' שקלים שנים מקרא ואחד תרגום"..
5) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון א') – "האם יש ענין לקרא הד' פרשיות שנים מקרא ואחד תרגום. תשובה: לא".
6) לקראת שבת (פרק ה' סעי' כ"ד).
7) הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"ב סעי' מ"ו).
8) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תרפ"ה פר' החודש סעי' ח') – "בעל תרומת הדשן היה קורא ד' הפרשיות שנים מקרא ואחד תרגום, אך לא מצאנו בפוסקים אחרים שהביאו זאת, ולא נהגו כן".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"ז).

34] לקרות ההפטורה.
1. מיקל: פטור.
1. לבוש (סעי' ז') – "אין צריך".
2. מטה משה (סי' תס"ח) – "אין צריך".

2. אין צריך לקרות ההפטרות, ומ"מ נהגו לקרות ההפטורה.
1. תרה"ד (לקט יושר או"ח עמ' נ"ד) – "וגם היה מעביר ההפטרה פ"א עברי בנגינות, ופירש"י. ואם היה שבת ופ' או שבת ור"ח שהן הפטרות נכריות היה מעביר הב' הפטרות כמו שפי' אבל אמר שאין צריך להעביר ההפטרות מכל וכל".
2. רמ"א (סעי' ז') – "וכן א"צ לקרות ההפטרות, ומ"מ נהגו לקרות ההפטרה".
3. דברי חמודות (ברכות פרק א' אות מ').
4. מג"א (ס"ק י"ב) – "דטעם חזרת ההפטרה שידע מה מפטירין למחר".
5. א"ר (ס"ק י"ב) – "ומכל מקום נהגו לקרות הפטורה".
6. חיד"א (מורה באצבע סי' ד' אות קל"א) – "ויקרא ההפטרה".
7. גר"ז (סעי' י') – "ההפטרות של כל השבתות אין צריך לקרותן לעצמו מן הדין אלא שנהגו לקרותן".
8. קיצור שו"ע (סי' ע"ב סעי' י"א) – "ונוהגין לקרות גם ההפטרה".
9. נזר ישראל (סי' ס"ו סעי' ט').
10. בן איש חי (שנה ב' פר' לך לך אות י"א).
11. ערה"ש (סעי' י"ג, סי' רפ"ד סעי' ז') – "וכן המנהג".
12. כה"ח (ס"ק ל"ו) – "וכן עמא דבר".
13. קצות השלחן (סי' ע"ב סעי' ד').
14. ששכ"ה (פרק מ"ב סעי' ס').
15. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רפ"ה סעי' ב') – "הקורא את הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, מן הדין אין צריך לקרוא את ההפטרה. ומכל מקום נהגו לקרוא גם את ההפטרה [פעם אחת]. [ילקו"י שבת כרך א עמוד שנז]".
16. לקראת שבת (פרק ה' סעי' ל"א).
17. הגר"ד טהרני (קובץ אהלי יעקב עמ' קע"א סעי' מ"א).
18. ביד נביאיך (פרק ט' סעי' א').

3. הטעם: שנהגו לקרות ההפטורה.
1. משום שמא יקראוהו למחר – גר"ז (סעי' י', "כדי שיהא בקי בה ויודעה כי שמא יקראוהו למפטיר בבית הכנסת"), מ"ב (ס"ק י"ט, "טעם המנהג שמא יקראוהו למחר למפטיר ויהא בקי ורגיל בה משא"כ בפרשיות של יו"ט ששם החזן הוא הקורא"), חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ד, לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (פעמי יעקב חנ"א עמ' קי"ז אות כ"ה, לשונו מובא לקמן), מקור נאמן (סי' ת"ג, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ט"ז, לשונו מובא לקמן).
1) עי' לקמן.

4. בזמן הזה: שהבעל קורא קורא ההפטרה בשביל כולם.
1. מיקל.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ד אות ל"ח) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"א אות ו', דברי חכמים או"ח אות רנ"ז) – "אכן היום שהבעל קורא קורא ההפטרה בשביל כולם, ממילא א"צ לקרותה בערב שבת, דאפילו יקראוהו למפטיר, אינו חייב לקרוא ההפטרה בשביל כולם".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רנ"ז) – "שמעתי מהפוסקים דהיום א' קורא ההפטרה לכולם וממילא א"צ לקרותה בע"ש. דאפילו יקראוהו למפטיר אינו מחויב לקרות ההפטרה עבור כולם".
4) חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ד) – "במ"ב בסימן רפ"ה סקי"ט כתב שלכתחילה צריך לקרוא שמו"ת גם את ההפטרה, ומטעם ששמא יקראו לו לעלות למפטיר ויצטרך לקרוא ההפטרה בציבור. לפי"ז לכאורה בזמנינו שיש בעל קורא שקורא לציבור, ובפרט במקומות שקוראים מתוך נביא על גבי קלף יכול הבעל קורא לקרוא לכתחילה לקרוא עבור כולם, א"כ לכאורה אין צורך לקרוא את ההפטרה שמו"ת. תשובה: לא נהגו כיום לומר שמו"ת".
5) יום שבתון (ח"א סי' ל"ח, שואלין ודורשין ח"ה סי' כ"ד אות ט"ו) – "אין צריך לקרות ההפטרה, דפוק זיל בתר טעמא דמילתא".
2. נכון לקרות.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ג אות צ"ז [לשונו מובא לעיל], ח"ג עמ' רל"ד אות ל"ח) – "מרן קרא שמו"ת בלי הפטרה, (עי' סי' רפ"ה ס"ז ומ"ב ס"ק י"ט). עיין ארחות רבנו ח"א עמוד קכ"ג אות צ"ז שמו"ר קרא גם את ההפטרה. (א"ה, ואף שהחזן קורא את ההפטרה בנביא ולפי"ז לא צריך לקרוא את ההפטרה בשמו"ת לפי המבואר במ"ב שם מ"מ מו"ר קרא.)".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג) – "האם צריך לקרוא ההפטרה א' מקרא גם כשיש נביא על קלף והבעל קורא קורהו בטעמים. תשובה: נכון לקרות".
הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ד) – "במ"ב בסימן רפ"ה סקי"ט כתב שלכתחילה צריך לקרוא שמו"ת גם את ההפטרה, ומטעם ששמא יקראו לו לעלות למפטיר ויצטרך לקרוא ההפטרה בציבור. לפי"ז לכאורה בזמנינו שיש בעל קורא שקורא לציבור, ובפרט במקומות שקוראים מתוך נביא על גבי קלף יכול הבעל קורא לקרוא לכתחילה לקרוא עבור כולם, א"כ לכאורה אין צורך לקרוא את ההפטרה שמו"ת. תשובה: א"צ שמו"ת רק פ"א".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ה', אלא פרק ל' אות ז') – "קורא גם ההפטרה וקורא עם טעמים".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ו', אלא פרק ל' אות ז') – "ואם יש הפטרה של אשכנזים ושל ספרדים קורא שתיהן, וכן אם קוראים הפטרה אחרת כגון שבת ר"ח קורא גם זה וגם מה שהיו צריכים לקרוא. וקודם קורא מה שצריכין לקרוא למחר ואח"כ האחרת. ואמר לי שמקורו מהחיד"א בעבודת הקודש במורה באצבע אות קל"ה ע"ש ותבין שזה כונתו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: כ' הרמ"א (סי' רפ"ה ס"ז) א"צ לקרות ההפטרות, ומ"מ נהגו לקרות ההפטרה, וכ' המ"ב (ס"ק י"ט) טעם המנהג שמא יקראוהו למחר למפטיר ויהא בקי ורגיל בה, עכ"ל. ולטעם זה האידנא שברוב המקומות קורין הפטרה מתוך קלף, אין טעם לקרוא הפטרה, ומאיזה טעם נוהג כת"ר שליט"א לקרוא ההפטרה. תשובה [בע"פ]: כך כתב החיד"א שראוי לקרוא גם הפטרה. [א.ה. עיין בכה"ח שם בשם החיד"א]".
3) מקור נאמן (סי' ת"ג, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ט"ז) – "שאלה: ברמ"א (סימן רפ"ה סעיף ז') כתב שנהגו לקרוא ההפטרה כשקורא שנים מקרא ואחד תרגום, וכתב במשנה ברורה שם (ס"ק י"ט) הטעם דשמא יקראוהו למחר למפטיר ויהא בקי ורגיל בה. ע"כ. האם מי שרגיל להתפלל במקום שהחזן קורא את ההפטרה, צריך ג"כ לקרוא ההפטרה, או א"צ. וכן מה הדין אם קורא שמו"ת בשבת אחר קריאת התורה, האם צריך לומר ההפטרה או לא. והטעם. תשובה: בכל אופן צריך לומר ההפטרה אחרי שמו"ת כדאמרינן בעלמא לא פלוג רבנן. ועוד שבכף החיים (שם אות ל"ח) כתב טעם אחר לומר ההפטרה אחרי שמו"ת, ע"ש".
3. מראי מקומות – דעת חזו"א (פרק ב' אות כ"ז), נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"ח), גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"ד), ביד נביאיך (פרק ט' סעי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד).
1) ששכ"ה (פרק מ"ב הע' רל"ג) – "במקומות שבעל הקורא קורא ההפטרה מתוך מגילה כשרה, בין לבקי ובין לאינו בקי, ג"כ לא שייך טעם זה, ועיין תהל"ד שם ס"ק א', דמשמע דיש טעם אחר לקרוא ההפטרה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ט אות ל"ה) – "ומיהו הרבה אין נוהגין בזה כלל".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"א) – "שאלה: ברמ"א (סימן רפ"ה סעיף ז') כתב, שנהגו לקרות ההפטורה כשמעביר שמו"ת, וכתב במשנה ברורה שם (ס"ק י"ט), הטעם דשמא יקראוהו למחר למפטיר ויהא בקי ורגיל בה. ע"כ. האם מי שרגיל להתפלל במקום שהחזן קורא את ההפטורה, צריך ג"כ לקרות ההפטורה, או לא. והטעם. תשובה: אולי לא פלוג, שמא פעם לא יוכל החזן לקרוא, או יזדמן למנין אחר".

5. קריאת ההפטרה כשקורא שמו"ת אחרי קריה"ת.
1. אין צריך לאומרה כלל.
1) נשמת שבת (סי' רפ"ה אות שמ"ח) – "המנהג לאומרה, אבל מי שאינה אומרה יש לו על מה לסמוך, והקורא שמו"ת אחר התפילה אי"צ לאומרה כלל".
2. צריך לקרות.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בתוך ס' ביכורי חיים [מהדו"ד] אות כ"ט, ופעמי יעקב חנ"א עמ' קכ"ב אות כ"ה) – "שאלה: מה הדין אם קורא שמו"ת בשבת אחר קריאת התורה, האם צריך לומר ההפטרה, או לא. והטעם. תשובה: כמדומה שיש טעם לקרות ע"פ קבלה".
2) מקור נאמן (סי' ת"ג, אור תורה גליון תכ"ט [תמוז תשס"ג] סי' ק"ד אות ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"ה), ביד נביאיך (פרק ט' סעי' ג').
1) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תע"א) – "שאלה: ומה הדין אם קורא שמו"ת בשבת אחר קריאת התורה, האם צריך לומר ההפטורה, או לא. והטעם. תשובה: אולי כדאי שיאמר שמא בשנה הבאה יקראוהו טרם שיספיק לעבור על הפרשה".

6. למה לא תיקנו לקרוא ההפטורה שמו"ת.
1. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' ק"ו).
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קט"ו) – "למה ההפטורה לא תיקנו לומר שמו"ת. תשובה: איני יודע, מעיקר הדין גם פעם אחת לא צריך".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"א, אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ג אות ד') – "שאלה: למה לא תיקנו לומר ההפטורה שמו"ת. תשובה: אינו קבוע מה להפטיר".

35] שאר ענינים.
1. שנים מקרא בפני צואה.
1. לא יצא.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קי"ט) – "שאלה: אדם שקרא שמו"ת לפני צואה, האם יצא ידי חובתו, או לא. תשובה: לא יצא".
2. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קט"ז).

2. שאמר שירת הים מצד תפילה: האם עולה לשנים מקרא.
1. מחמיר - לא עולה.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קט"ו) – "שאלה: בספר הנפלא בירורי חיים להגאון רבי חיים שלום הלוי סגל שליט"א, (ח"ג סימן ט"ז) דן באחד שאמר שירת הים אחר תפילת שחרית כדי להשלים מה שחיסר בפסוקי דזמרה, האם זכרון אחד עולה אף לחיובא דשנים מקרא, או לא, מה דעת הדר"ג שליט"א בזה האם מהני או לא. תשובה: לא".
2. מיקל - עולה, וצריך לכוון לקיים בזה מצות שמו"ת.
1) הגריש"א זצ"ל (סוכת חיים, קונ' שמו"ת תשובות הגריש"א אות י"ט) – "בפ' בשלח והוא עומד בשירה, האם מותר להתפלל ותפלת שירת הים יעלה גם לשמו"ת. והשיב וז"ל, שמעתי מרבינו דיוצא ידי חובה אלא שצריך לכוון לקיים בזה מצות שמו"ת (בעלמא כשלומד שמו"ת מוכח לפי הענין שכוונתו למצוה בדברי המ"ב סי' י' בשם הח"א, אבל כאן אדרבה משמע שכוונתו לאמירת פסוקי דזמרא ולא למצות שמו"ת לכן צריך לכוון להדיא) ותלוי במחלוקת הפוסקים (מ"ב סי' י' ובבה"ל שם) האם מצוה דרבנן בעי כוונה. ויש להוסיף: הרי שנינו (ריש פ"ב דברכות י"ג א') 'הי' קורא בתורה והגיע זמן המקרא אם כיוון לבו לצאת יצא' הרי שיכול לעלות גם ללמוד תורה וגם לחובת קריאה, וה"ה להיפך".
3. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' י"א).

3. קריאת שמו"ת בניטל - עי' יו"ד סי' קמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
1. מראי מקומות – גם אני אודך (שמו"ת סי' קי"ז, סי' קי"ח).

4. מראי מקומות – האשכול (ח"ב סוף עמ' נ"ח), נחל אשכול (שם עמ' ו' ס"ק ט"ז), שו"ת רמ"א (סי' קכ"ז עד ק"ל), הגהות יש נוחלים (אזהרות שבת באמצע ס"ק ל"ט), אגורה באהלך (ח"א סי' נ'), הגר"ז שמיט (קלטת מספר ר"נ).
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד) – "אחרי תפילת שחרית יש הרבה פסוקי סגולות וכו', ושאלתי, האומרם, האם מהני להשלים לשמו"ת. תשובה: לא".
2. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון קנ"ג עמ' ב' אות ב', אלא פרק ל' אות ג') – "קודם השמו"ת אומר הפס' ואתם הדבקים בה' וגו'. [וכן נהג אביו מרן הקה"י ז"ל ומקורו מספר ליקוטי צבי ש"ו פ"ה עי"ש]".
3. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' כ"ה סעי' ל"ט) – "וכן בשעה שקורא שנים מקרא ואחד תרגום פרשת קדש לי, או והיה כי יביאך, או והיה אם שמוע, אין צריך שיהיו עליו תפילין, ולא הוי בכלל מעיד עדות שקר בעצמו. [כיון שאומר כן דרך לימוד, בנין עולם סי' ל']. [ילקו"י שם סי' כה הערה לח. שארית יוסף א' עמוד שכג]".


"אמר רב הונא בר יהודה אמר רבי אמי: לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור שנים מקרא ואחד תרגום ואפילו: עטרות ודיבן, שכל המשלים פרשיותיו עם הצבור מאריכין לו ימיו ושנותיו"
ברכות (סוף דף ח.)
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1] זמן תפילת מוסף - סעיף א'.
ברכות (דף כח.) – "ושל מוספין כל היום. אמר רבי יוחנן: ונקרא פושע".

1. נקרא פושע: הגדר.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה סוכות פרק י"ב הע' ל"ד אות ה') – "בשעת ההקפות ביום שמחת תורה, עמד רבנו על המשמר, שיזהרו שלא לאחר מלהתחיל תפלת מוסף לפני תחלת זמן מנחה, כדי שלא יכנסו לספק איזו תפלה להקדים (עיין סי' רפ"ו ס"ד, וסי' תר"כ ס"א ובמ"ב שם), וגם כדי שלא יתאחר הזמן עד ז' שעות, ולכן הורה להקדים את זמן תפלת שחרית, כדי שיהא הזמן מספיק לרקודים כראוי לכבוד התורה ללא חששות אלו ... ומ"מ השיב לשואל שאם אין הצבור מתחילים מוסף אלא לאחר ז' שעות, היחיד הממתין להתפלל עמהם יתכן דלא מיקרי פושע, אף אם לא היה אנוס בתחלת היום, דסוף סוף מה שאינו מתפלל עתה אין זה בפשיעה, אלא כדי להתפלל עם הצבור".
2. שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ב) – "חטפתי שעה קטנה להשיב למעל' כבודו אשר העיר על מנהג הקהלות בכ"מ לאחר תפלת המוספין לאחרי ז' שעות נגד המופסק בגמ' ברכות דנקרא פושע וכמ"ש להלכה בשו"ע או"ח סי' רפ"ו ס"א, ובפרט ביום שמחת תורה ויוה"כ, ושפיר העיר מדברי הרמ"ך בכ"מ שתמה על הרמב"ם על שכ' שנקרא פושע, והכ"מ מחמיה על הרמ"ך דגמ' מפורשת היא וכ' דאולי הרמ"ך לא הי' גורס כן, ועיין בס' הקובץ שם כ' דהרמ"ך דעתו הי' דהגמ' אליבא דר' יהודה דעד ז' שעות ואנן קיי"ל כחכמים כל היום. אמנם בעניי ללמוד פשר הדבר ממה שציין הגרעק"א בגליונו שם עיין לקמן מ"ז ע"ב, יראה דרצה בזה דגמ' שם ואל יכנס אחרונה לבית המדרש משום שקרי לי פושע, ופרש"י מתעצל דלשון פושע בכמה מקומות אינו מובן של מזיד אלא מתעצל או שוכח, ועיין רש"י ביצה ט"ו ע"ב על הגמ' שם שמא יפשע פרש"י ישכח, ועיין רש"י שבת כ"א ע"א זקוק לה דילמא יפשע, וברש"ש שם, והיינו יתעצל וישכח לא מזיד, ועיין ברש"ש מה שהעיר עוד, וה"נ בדידן דנקרא פושע אינו ר"ל פושע מזיד אלא מתעצל כרש"י הנ"ל מ"ז ע"ב, וכיון דהוא רק בגדר מתעצל דהא עדין כמה שעות לפניו דאפשר עוד להתפלל עד סוף היום, א"כ ביוה"כ דמאחרים לא מחמת עצלות אלא מחמת עבודה היום של צבור שחרית וכה"ג בשמחת תורה אין חשש מתואר פושע מתעצל כנלענ"ד ללמד זכות, אבל ודאי אם אין סבה של מצוה כנ"ל אסור לפשוע ולהתעצל".
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' תר"כ א"א ס"ק א') – "עיין סימן רפ"ו יש אומרים שמתפלל מוסף קודם, יע"ש. ושם [סעיף א] המתפלל מוסף אחר סוף שבע שעות נקרא פושע, וצריך ליזהר בזה. ומיהו אם התחיל קודם שבע יש לומר אף על גב שנמשך השמונה עשרה עד אחר שבע רשאי, וצ"ע".

2. מוסף קודם קריאת התורה.
1. יכול: באקראי.
1) חקקי לב (או"ח סי' ה') – "נר' פשוט דשפיר דמי למעבד הכי בלי פקפוק כי אע"ג שאמרן בתיקונים תיקון כ"א וז"ל ובג"ד תקינו בצלותא למשמע ס"ת למיהוי קרבנא שלים באדם דאתמר ביה זאת התורה אדם כו' יע"ש דנראה דעיקר תקנת קס"ת הוא דוקא בתוך התפילה אין זה הכרח, דאה"נ דעיקר התקנה כך היתה, וכן נוהגין לקרות ספר תורה בצבור בין תפילת שחרית לתפלת המוספין, אכן אם שינה הסדר וקרא בספר תורה אחר תפילת מוסף אין קפידא ... וכל המתפלל ואח"כ קורא בס"ת מיקרי שפיר מעיקר תקוני התפלה והוא ברור".
2) יפה ללב (ח"ב או"ח סי' רפ"ו ס"ק א') – "הגאון אבא מארי בס' חקקי לב".
3) תשובה מאהבה (ח"ב סי' רמ"ג בהג"ה לאו"ח סי' רפ"ו) – "תמה אני איך שייך לומר שלא מצא מזה הא כל סידרי הסימנים בטור וש"ע מורים על סדר הזה, וכן נראה מסידורן של כל הראשונים רוקח ואבודרהם וכלבו סדר היום וכיוצא בהן הרבה, וכן נוהגים בכל עיר ועיר ובכל מדינה ומדינה ... אעפ"כ גם פה נהגו מקצת אנשים בימי חורף שמשכימים להתפלל בשבת ומתפללין שחרית ומוסף ואח"כ קורין בתורה משום שלא האיר היום כ"כ ואינם יכולי' לראות היטב לקראות מתוך הס"ת ובינייהו למודי ה' ומעולם לא שמענו ערעור בזה ואף אני כמוהם זה שנים רבות שאין היתה בריאותי שלימה וטובה והי' קשה עלי להתענות עד אחר גמר כל סדרן של תפלות ופיוטים, ולכן אנו משכים בימים טובים ומתפללים שחרית ומוסף יחדו למען אוכל לקדש ולאכול ...".
4) נזר ישראל (סי' ס"ה ס"ק א') – "תשובה מאהבה".
5) נהרי אפרסמון (או"ח סוף סי' כ"ט) – "ולענין להתפלל תפלת מוסף קודם קריאת התורה ג"כ לא נכון לעשות כן בקביעות והובא על זה מדרש שוחר טוב, שמעה ה' צדק זו ק"ש האזינה תפלתי זו תפלה, הקשיבה רנתי זו רינונה של תורה, בלא שפתי מרמה זו תפלת מוספי', הרי שכך הוא הסדר, קריאת התורה קודם מוסף, וכתב בשו"ת תשו' מאהבה שבאקראי יכולין לעשות כן להתפלל תפלת מוסף קודם קריאת התורה אבל לא בקביעות".
6) לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' צ"ח, סי' צ"ט) – "ומ"מ לענ"ד אין לשנות בקבע חלילה, וכמ"ש בספר נזר ישראל [סי' סה סק"א] בשם תשובה מאהבה סי' רמ"ג, מה שכתב כי ישנן אנשים אשר מפני הצינה מתפללים שחרית ומוסף בבית שמתפללים שם כל ימי השבוע ואח"כ הולכים לביהכ"נ לשמוע קריאת התורה, ושרי למיעבד הכי רק שלא יעשו קבע גם לימי הקיץ".
7) ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל"ח אות ד') – "נראה דבקביעות אין להתיר להתפלל תפלת מוסף לפני קריאת התורה, אבל באקראי ומשום איזה צורך יש שפיר להתיר".
8) נשמת שבת (סי' רפ"ו אות שנ"א, עי' אות שנ"ג) – "נחלקו האחרונים בזה, ורבו המתירים".

3. כשנתאחרו בתפלה האם יקדימו מוסף לקריאת התורה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רפ"ו ס"א) זמן תפילת מוסף מיד אחר תפילת שחרית, ואין לאחרה יותר מעד סוף ז' שעות, עכ"ל. נתאחר זמן התפילה ואם יקראו בתורה יפסידו זמן מוסף קודם ז' שעות, האם יקדימו מוסף לקה"ת אע"פ שיתחילו קה"ת קודם גמר סוף ז' שעות. תשובה [בע"פ]: יקדימו מוסף לקה"ת".

4. הקפות.
1. עמק ברכה (קריאת התורה אות ד') – "נראה, דביום שמחת תורה במקומות שנוהגים שעושים קידוש לפני ההקפות ושותים ומשתכרם ומתבלבלים הרבה עד שקרוב הדבר שלא יוכלו לכוין בתפלה אפי' בברכה ראשונה ולא יצאו ידי תפלה, שמותר להקדים תפלת מוסף ולקרוא התורה אח"כ. דבכה"ג, אם יקדימו התדיר תתבטל המצוה השני' לגמרי ואם יקדימו השאינו תדיר יקיים שניהם, בזה לא אמרינן תדיר קודם. וכן כתב המג"א בסי' רפ"ו, דאם לא התפלל תפלת מוסף עד סמוך לערב, ואין שהות להתפלל שתיהן, מוסף ומנחה, יתפלל מוסף ולא מנחה, אף דמנחה הוי תדיר יותר ממוסף, משום דמנחה יש לה תשלומין בערבית, משא"כ במוסף, ובכה"ג לא אמרינן תדיר קודם".

5. החליף של תפילת מוסף באחרת או אחרת בשל תפילת מוסף.
1. עי' סי' רס"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2] תפילה בציבור.
1. האם לתפילת מוסף בעי לילך מיל כדי להתפלל בציבור: מי שאינו יכול לגמור שמונה עשרה קודם קדושה דמוסף.
1. מחמיר: אין אין חילוק בין תפילת מוסף לשארי תפילה.
1) באר יצחק (או"ח סי' כ' ד"ה והא).
2) שלמת חיים (או"ח סי' רנ"ג) – "במי שיצא לצורך קודם תפילת המוספין, וכשנכנס כבר הציבור עומדין באמצע, ואינו יכול להתחיל ולגמור קודם שיגיע ש"צ לקדושה, אם מחויב לילך לביהכנ"ס אחר בתוך מיל להתפלל בציבור, משום דמשמע דתפילת מוסף אינה חמורה כיתר התפילות, דהרי איכא מ"ד במשנה בברכות (ל' ע"א) דהיחיד פטור לגמרי מתפילת מוסף, ולכן אולי באופן הנ"ל לא החמירו כמו בשאר תפילות. תשובה: להלכה אין חילוק בין תפילת מוסף לשארי תפילה".

2. המאחר לבית הכנסת: אם יקדים תפילת מוסף לשחרית כדי לאומרה בציבור.
1. מקדים שחרית.
1) שבילי דוד (על או"ח סי' רפ"ו סק"ג) – "צוה' מרדכי לעוו נ"י מצדד באם בא לבה"כ בשעה שצבור מתפללין מוסף יתפלל עמהם אם לא יעבור זמן תפלה של שחרית אח"כ דטעם שחרית קודם דתדיר ובזה דמוסף בצבור הוא מקודש לרמב"ם יעשה איזה שירצה. ולענ"ד לא מיקרי מקודש רק כשיש ע"ז יותר חיובים מש"כ בזה גם שחרית מצותה בצבור אלא כבר התפלו ורק מוסף יעשה מן המובחר וזה ל"ד תדיר כמו שנתבאר בסי' כ"ה בדברינו דאין מעבירין על המצות בשביל מצוה מן המובחר כ"ש תדיר כדמוכח בסי' תרפ"ד".
2) מהרש"ג (ח"א או"ח סי' כ"ב) – "שאל יתפלל עמהם מוסף ...".
3) מחזה אברהם (שערי תורה [שנת תרע"ב] ח"ו קונ' א' סי' ב' אות ב') – "במה שרצה לחדש באחד שבא לביהכנ"ס והצבור מתפללין מוסף בשבת וי"ט או ר"ח והוא לא התפלל עדיין שחרית יתפלל עם הציבור מוסף קודם שחרית ... ולא נהירין כלל במחכ"ת, כיון דקיי"ל דתפלות כנגד תמידין תקנו ... ותפלת שחרית הוא כנגד תמיד של שחר וקיי"ל במנחות (מ"ט) מנין שלא יהי' דבר קודם לתמיד של שחר ת"ל וערך עלי' העולה עולה ראשונה וזה הוא מצוה מדאו' והתוס' במנחות שם נסתפקו אם אפי' בדיעבד פסול ע"ש, ואפי' אם לא פסול בדיעבד עכ"פ מצוה מדאו' שלא יהי' דבר קודם לתמיד ש"ש וזה לאו מטעם תדיר קודם ... וא"כ הדבר פשוט שאין להקדים מוסף לשחרית משום תפלה בצבור, ועיין במג"א סי' ס"ו סוסקי"ב ... וכ"פ הא"ר דעדיף להתפלל ביחיד ולעשות המצוה מהמובחר, ועיין תשו' מהרש"ם ח"ג סי' שנ"ט, מכ"ש בנ"ד דאיכא מצוה מדאו' להקדים התמיד של שחר אין ספק דזה דוחה את התפלה בצבור, והוא פשוט וברור".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ח) – "ולכן מסתבר שאף אם נימא דמעלת תפלה בצבור עדיפא מתמיד מאיזה טעם אין להקדים לשל שחרית אפילו בשביל תפלה בצבור משום ...".
5) מנחת יצחק (ח"ו סי' ל"ו) – "דבנוגע לר"ח, הרי אף הבאר יצחק נשאר בספיקא כנ"ל, ואין ספק דידי' מוציא מידי ודאי דידהו, אלא אף בשבת ויו"ט נראה להלכה למעשה, כמו שס"ל להגאונים השבולי דוד והמהרש"ג, דהרי בבאר יצחק בנה יסודו, על ...".
6) משנה הלכות (ח"ה סי' ט"ז) – "ולכן לפענ"ד פשוט דל"ש שוי"ט ול"ש ר"ח וחוה"מ לעולם אין לשנות הסדר ולהתפלל מוסף קודם שחרית בשביל ציבור".
7) ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל"ח) – "באשר על כן נראה דמוטב שיתפלל ביחידות על הסדר, היינו בראשונה תפילת שחרית ולאחר מיכן תפלת מוסף".
8) נשמת שבת (סי' רפ"ו אות שס"ו) – "לא יקדים מוסף אלא יתפלל על הסדר".
9) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' רמ"ז).
2. מקדים מוסף: בשבת ויו"ט [אבל בר"ח וחוה"מ יש לדון].
1) באר יצחק (או"ח סי' כ') – "לדינא נראה לומר דיכול להתפלל מוסף עם הציבור אף שלא התפלל שחרית, משום דהא מבואר במנחות (דף מ"ט) דהא דאין לך דבר קרב קודם תמיד של שחר אין זה אלא למצוה בעלמא, וכמש"כ התוס' יומא ... א"כ מוכח לפי זה בנ"ד דעדיף להתפלל עכשיו מוסף עם הציבור משום מעלת מקודש ולדחות שחרית על אחר זמן וכמש"כ ... ודברי אלה ברורים לענין שבת ויו"ט שגם בשחרית אינו מתפלל רק ז' ברכות, אכן בימות החול כמו בר"ח וחוה"מ עדיין יש לדון כיון דבשחרית מתפלל י"ח שלימות, ובמוסף רק ז' ברכות, אפשר שמחמת זה מקרי תפלת שחרית בשם מקודש נגד מוסף".
2) פתחי תשובה (על סעי' א') – "באר יצחק".
3) ארחות חיים (ס"ק ב') – "באר יצחק".
4) פתחי עולם (ס"ק ב') – "באר יצחק".
5) באר יעקב (ס"ק ב') – "באר יצחק".

3. הצבור מתחילים מוסף אחר ז' שעות.
1. יקדים להתפלל ביחידות – נשמת שבת (סי' רפ"ו אות שנ"ז), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' רמ"ב).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה סוכות פרק י"ב הע' ל"ד אות ה') – "ומ"מ השיב לשואל שאם אין הצבור מתחילים מוסף אלא לאחר ז' שעות, היחיד הממתין להתפלל עמהם יתכן דלא מיקרי פושע, אף אם לא היה אנוס בתחלת היום, דסוף סוף מה שאינו מתפלל עתה אין זה בפשיעה, אלא כדי להתפלל עם הצבור".
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3] אנשים - סעיף ב'.
1. נשים.
1. פטור [אלא דכבר נהגו להתפלל כל דבר וחייבו עצמן בכל המצות].
1) צל"ח (ברכות דף כו. ד"ה ושל) – "שתפלת מוסף אינה נוהגת בנשים מטעם שהיא מצות עשה שהזמן גרמא, נדבר עתה אם הם מותרות להתפלל מוסף. ונלע"ד שהרשות בידם, לא מבעיא לדידן שאנו נמשכים אחר דברי הפוסקים שהנשים יכולות לברך על כל מצות עשה שהזמן גרמא אף שהם פטורות וכמבואר באו"ח סי' תקפ"ט סעיף ו' בהג"ה ע"ש, פשיטא שיש רשות להנשים להתפלל תפלת מוסף. אלא אפילו לדעת הרמב"ם [הלכות ציצית פ"ג ה"ט] והיא דעת המחבר שם בשלחן ערוך שנשים לא יברכו על מצות עשה שהזמן גרמא, מ"מ נלע"ד שמודה המחבר שיכולים להתפלל תפלת מוסף, שהרי מבואר שם בב"י הטעם שאינן מברכות שאיך יאמרו וצונו והרי לא נצטוו רק שמקיימות מעצמן, וזה שייך בברכת המצות, אבל בתפלה לא אמרינן וצונו, אלא שברכות התפלה הם עצם המצוה עצמה, וכיון שנשים רשאות לקיים כל מצות עשה שהזמן גרמא גם תפלת מוסף רשות להן להתפלל, מ"מ חיובא ליכא עלייהו לגמרי".
2) רע"א (ח"א סי' ט' ד"ה גם, גליון שו"ע סי' ק"ו על מג"א ס"ק ב') – "בתשו' בשמים ראש סי' פ"ט דנשים פטורות מתפלת מוספים דאינה באה אלא לזכר חיוב קרבנות. ואשה לא היתה שוקלת. ואין לה חלק בקרבנות צבור. אלא דכבר נהגו להתפלל כל דבר וחייבו עצמן בכל המצות עכ"ל. גם בחדושי צל"ח רפ"ד דברכות כ' דנשים פטורין מתפלת מוסף מטעם דהוי זמן גרמא עיין שם".
3) פתחי עולם (ס"ק א') – "נשים פטורין מתפילת מוסף ... בשמים ראש ספ"ט והביאו רע"א בתסו' ס"ט וסיים שם בתשו' בשמים ראש אבל כבר נהגו להתפלל כל דבר".
2. חייב.
1) מגן גבורים (סי' ק"ו אלף המגן ס"ק ד', שואל ומשיב מהדו"ת ח"ב סי' נ"ה) – "המצל"ח ... ולפני עניות דעתי כיון דנראה מהירושלמי שהיו נוהגין להתפלל גם במוסף י"ח ברכות כמ"ש הראב"ד והרא"ש והרשב"א בפ"ג ולכך לדעתם אם התפלל י"ח במוסף שבת והזכיר בה מעין מוספי היום יצא ולדבריהם ממילא הי' אז בזמן ההוא בחיוב גמור כיון שהיו רחמים ובמה נפסק חיובייהו והרר"י לשטתו דסובר באמת דאינו יוצא כלל אם התפלל במוסף י"ח ברכות כמבואר בפרק ג' ואף דאנן קי"ל כן לקמן סימן רס"ב אבל זהו משום דכבר תקנו לנו להתפלל שבע לא שייך לומר הואיל ובעי לצלויי י"ח אבל אין להכחיש המנהג שהיה מקודם במוסף ר"ח וחייבין במוסף ר"ח וחוה"מ וממילא ה"ה בשבת ויום טוב, וקצת ראיה ... והרי הנשים היו בבתיהם וע"כ דחייבות ואף דיש לדחות ראיות אלו אבל הדין ברור ובפרט שהרמ"א פסק בסימן רס"ח כהרא"ש ורשב"א כנ"ל".
2) באר יצחק (או"ח סי' כ' ענף ג') – "מש"כ הגאון הנ"ל דנשים פטורות מתפלת מוסף לפי שלא היו שוקלות, לא נהירא לי, דא"כ תקשה לפי מאי דאיתא במנחות (דף כ"א ע"ב) דאמר ר' יהודא העיד בן בוכרי ביבנה כל כהן ששוקל אינו חוטא, כי עפ"י דין פטורים המה משקלים וכמו כן לויים כמש"כ השעה"מ (בפ"א מה' שקלים) וכן קטנים [הפחותים מבן כ'] כמבואר בשקלים (פ"א מ"ג וע' ברטנורה שם) דפטורים, אטו כהנים ולוים וקטנים פחותים מבן כ' יפטרו ממוסף ואף דנימא דקטנים שאני דאתו לכלל חיובא עכ"ז תקשה מכהנים ולויים, אע"כ מוכח דאין תפילת המוסף תלוי בשקלים כלל א"כ אין שייך להקדים תפילת מנחה משום שב"כ, כי כן גם מוסף שב"כ ונשים חייבות, וכן מוכח מסתימת הפוסקים דנשים חייבות בתפלה ולא חלקו בין מוסף לשארי תפלות".
3) עי' כה"ח (ס"ק ז') – "צל"ח ... רע"א ... אבל בתשו' שו"מ ... וכן הוא המנהג דנשים מתפללים מוסף כמו שמתפללים שחרית".
4) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"א) – "גם נשים חייבות וכ"ש פחות מבן כ' שנה ודו"ק".
3. מראי מקומות – עמודי אור (סי' ז'), אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ק"מ, לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ח), ששכ"ה (פרק נ"ב הע' נ"ד, "כף החיים").
1) מ"ב (סי' ק"ו סוף ס"ק ד') – "ותפלת מוספין בצל"ח כתב דפטורות אבל בספר מגן גבורים פסק דחייבות עי"ש".
2) הגרח"ק שליט"א (נקיות וכבוד התפילה עמ' רל"ז אות רנ"ח, הו"ד באשי ישראל פרק ל"ו הע' קע"ח), הו"ד בהל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' רמ"ב) – "שאלה: האם תפלת מוסף יכולות הנשים להקל להתפלל אחר שבע שעות כיון שיש דיעות האם בכלל חייבות להתפלל מוסף. תשובה: חלילה להקל".
3) נשמת שבת (סי' רפ"ו אות שס"ט) – "יש מגדולי ההוראה שכתבו שפטורות, אבל יש המחייבים אותם, ובכל אופן כבר נתפשט המנהג שמתפללות".

2. האם נשים יכולות להתפלל: להסוברים שנשים פטורות מלהתפלל תפילת מוסף - עי' לעיל. 
1. יכולה להתפלל.
1) צל"ח (ברכות דף כו. ד"ה ושל) - לשונו מובא לעיל.
2) תורת חיים (סי' ק"ו ס"ק ב' ד"ה והמג"א).
3) שבט הלוי (ח"ד סי' י"ב אות ב') – "ואשר כתב בענין תפלת המוספין דנשים בשבת במק"א הערותי במה שראיתי בס' מהר"ם שי"ק תרי"ג מצות מצוה ש' חקר האיך נשים מתפללין תפלת מוספין, כיון דפטורין דהו"ל מ"ע שהזמן גרמא וקיי"ל באו"ח סי' ק"ז ס"א דאין מתפללין תפלת נדבה בשבת, וכן נתקשה לפי מש"כ מג"א רצ"ו ס"ק י"א דדוקא במצוה שיש בה עשיה יכולים נשים לחייב עצמן לא בברכה גרידא, והא מוסף רק ברכה גרידא והניח בצע"ג והצל"ח בברכות כ"ו ע"א כ' בפשיטות דנהי דזה נכון דנשים פטורות מתפלת המוספין מ"מ יכולים לחייב עצמן ואזל לרוב שיטות הראשונים דיכולים לברך על מ"ע שהזמן גרמא אלא אפילו לדעת הרמב"ם דבעלמא אין מברכות על מ"ע שהזמן גרמא מ"מ הכא יכולים כיון דהוי ברכה גרידא ולא מוזכר בה וצונו - יעש"ה. ודברי הגאון מהר"ם שי"ק תמוהים אצלי דמה שהקשה מתפלת נדבה שאינה בשבת עדיפא מיניה יכול להקשות דתפלת מוסף לא שייך בנדבה גם בחול כמ"ש באו"ח שם, אבל באמת אין זה ענין לתפלת נדבה דמה שמקיימין הנשים לעשות ולברך במ"ע שהזמן גרמא אינו בתורת נדבה אלא דשוי' עלייהו חובה כאלו היו מצווין והם רוצות לקיים בעצמן מה שאנשים מצווין, ועיין מג"א סי' תפ"ט סוס"ק א' (אלא דהמנ"ח פקפק על המג"א ובמק"א ישבתי זה) א"כ הם מתפללים מוסף כהמחויב להתפלל, דלא נדבה קבלו עלייהו אלא חובה קבלו עלייהו ובאותה דרגא הם מתפללים - ומה שהקשה מהרמ"ש ממג"א סי' רצ"ו אני תמה הא מסקנת מג"א שם דגם ברכה ותפלה גרידא בלי מעשה שייך בנשים כאשר הוכיח מדברי הרא"ש ע"פ יעש"ה".
4) אשי ישראל (פרק ז' סעי' ט"ז, פרק ל"ו סעי' פ"ג).
2. מחמיר, אינה יכולה להתפלל.
1) עי' מהר"ם שיק (תרי"ג מצות מצוה ש' אות ב', או"ח סי' צ' ד"ה ובאמת) – "וקשה לי האיך נשים מתפללין תפלת מוסף, הא קיי"ל באו"ח סי' ק"ז סעי' א' דאין מתפללין תפלת נדבה בשבת ונשים אינן מחייבים בקרבן מוסף דהוי מעשהז"ג וא"כ איך מתפללין הא הוי רק נדבה ובלא"ה קשה לי לפי הנ"ל הוי מעשהז"ג וא"כ נשים פטורות אלא שמחמירין על עצמם והמג"א סי' רצ"ו ס"ק י"א כ' דזה דוקא במעשה אבל בברכה לא מחמירין ע"ע והא מוסף הוי נמי רק ברכה וא"כ איך מתפללין מוסף וצע"ג".
2) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' ו' אות ד') – "מש"ה אין להורות לנשים להתפלל מוסף. ואף לאלו הרוצות להתפלל, טוב לומר להם באמירה רכה דשוא"ת. [ובפרט לפי מ"ש המג"א (ס"ס רצ"ו), דברכה שאין בה מעשה, אף לדעת הרמ"א אין לנשים לברך היכא שפטורות. (וזה דלא כמו שפשוט להצל"ח, דלהרמ"א נשים רשאות להתפלל מוסף.) א"כ אין הס"ס הנ"ל ספיקות שקולים. ומיהו עדיין יש לצרף ספק, דשמא נשים חייבות במוסף]. ע"כ מן הראוי שהנשים יבאו לבהכ"נ וישמעו תפלת מוסף מן הש"צ ויצאו י"ח לכ"ע, ועכ"פ לא יתפללו בעצמן תפלת מוסף".

3. פחות מבן עשרים.
1. חייב בתפילת מוסף [ואף יכול להיות ש"ץ בתפילה זו].
1) באר יצחק (או"ח סי' כ' ענף ג') - לשונו מובא לעיל.
2) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ק"מ) – "רע"א ... ורבינו אמר שזה תמוה, דלמה אין להגיד שלכל אחד היה חלק בקרבנות צבור, לנשים, לפחותים מבן עשרים, ורק שגדולים מבן עשרים היו מחוייבים לשקול, אבל הועילו שקליהם לכל ישראל. דלא מסתבר להגיד שפחותים מבן עשרים ג"כ, כנשים, בעצם פטורים ממוסף".
3) ציץ אליעזר (חי"א סי' א') – "מכל האמור ומבורר מצאנו בע"ה ישוב מרווח למנהגם של ישראל להוריד לתפלת המוספים ש"ץ פחות מבן עשרים שנה, וכאשר נפסק גם בסתמא באו"ח סי' נ"ג דבן י"ג המבין מה שאומר אף על פי שאין קולו נעים הוא קודם לעם הארץ אפילו זקן וקולו נעים והעם חפצים בו, באין רמז של חילוק בזה בין תפלה לתפלה. והנח להם לישראל אם אין נביאים הן בני נביאים הן".
4) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"א) – "בפחות מבן עשרים אף דאינו שוקל אין זה משום דאינו בכלל חיוב אלו הקרבנות דודאי פחות מבן עשרים הרי הוא בכלל כל המצות אלא דאינו בר עונשין מב"ד של מעלה אבל כיון דהרי הוא בכלל המצות האלו ולכן שפיר נעשה ש"צ להוציא ידי חובתן שחייבים ושוקלין שקליהן וזה לפענ"ד ברור בס"ד. הגם כי באמת יש לומר דבאמת קרבנות צבור באו כולם ממה ששקלו האבות אבל ב"ד זיכו המעות לכולם בעת לקיחת הקרבנות בכדי שכל אחד ואחד יהיה לו חלק בקרבן צבור וא"כ אפילו פחות מבן עשרים נמי היו להם חלק בקרבנות הציבור אלא דלפ"ז גם נשים בכלל וכמ"ש הבית יצחק הבאתי לעיל".
5) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ג) – "האם יש ענין שהעולה לתפילת מוסף בשבת יהי' מעל גיל עשרים שנה. תשובה: לא שמענו".
6) אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' פ"ד) – "גם נער שטרם מלאו לו עשרים שנה חייב בתפילת מוסף, ואף יכול להיות ש"ץ בתפילה זו".
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רי"ח), נשמת שבת (סי' רפ"ו אות ש"ע).
1) תורה תמימה (פר' כי תשא פרק ל' סוף אות כ"ב) – "ויש להעיר נ"מ במחלוקת זו לדינא בזה"ז לפי מש"כ בשו"ת בשמים ראש המיוחס להרא"ש סי' פ"ט דנשים פטורות מתפלת המוספין, משום דכיון דתפלה זו עיקרה באה לזכר לקרבן מוסף, וקרבן זה נעשה ממעות שקלים, ומכיון דנשים לא נתחייבו בשקלים ואין להם חלק בקרבן מוסף לכן פטורים מהתפלה הבאה במקום קרבן זה, והובאו דבריו בחדושי ר"ע איגר לאו"ח סי' ק"ו, ולפי"ז לדעת הרע"ב והחנוך ורוקח והגר"א [ע"ד הירושלמי] דפחות מבן עשרים פטור ממחצית השקל, א"כ לפי הסברא הנ"ל אין להם חלק בקרבן מוסף וממילא פטורין מתפלת מוסף, ויתחייב מזה עוד לפי מה דקיי"ל כל הפטור מן הדבר אינו מוציא אחרים ידי חובתן, א"כ אין לאיש פחות מבן עשרים לעבור לפני התיבה בתפלת המוספין להוציא את הצבור, והוא דבר חדש ונפלא מאוד, וצ"ע רב".
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4] אכילה קודם מוסף - סעיף ג'.
1. שומר: היתר אכילה קודם מוסף במעמיד עליו שומר.
1. מחמיר.
1) שלמת חיים (או"ח סי' רנ"ד) – "אם מותר לאכול סעודה קודם תפילת מוסף במעמיד שומר שיזכירנו להתפלל. והנה באו"ח סימן רפ"ו (סעיף ג') מתיר לאכול אז פת כביצה, אבל סעודה אסור. משמע דדמי כמו קודם מנחה, והתם אם יעמיד שומר מותר אפילו כשכבר הגיע הזמן (משנ"ב סימן רל"ה ס"ק ח"י לענין ק"ש), וסעודת שבת בביתו לא מיקרי סעודה גדולה (מג"א סימן רל"ב סקט"ז). תשובה: מראיית הגר"א שם בסימן רפ"ו מש"ס תענית נראה דאין בזה היתר".

2. שמחת תורה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' נ"ב, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב') – "דנהוג להקל במיני תרגימא לאכול אפי' יותר מכביצה, ובפרט אם זה ברבים דמדכרי אהדדי, כמו בשמחת תורה, שמקדשים בבית-הכנסת, וסומכין דכמו שאין מברכין 'לישב בסוכה' אפי' על כביצה ועוד. וגם עיין להוסיף וגם יש שיחידים הולכים לביתם בר"ה ובשמחת תורה ומקדשים ואוכלים יותר מכביצה, וסומכים ע"ז שיש זמן קבוע לתפילה, עיין סי' רלה בשעה"צ ס"ק יט. וגם עיין בסי' רלב ס"ק כו במ"ב".

3. חוזר ומקדש.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "המנהג הוא שאין חוזרין ומקדשין".
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' שכ"ד) – "קידש קודם תפלת מוסף בשבת בבוקר ואכל מזונות אי צריך שוב ולקדש אחר תפילת מוסף. תשובה: לא".
3. בכלליות: האם נכון לקדש עוד הפעם, קודם הסעודה גמורה - עי' סי' רע"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4. אכילה קודם תקיעות.
1. עי' סי' תקפ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
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5] מוסף ומנחה: איזה קודם - סעיף ד'.
ברכות (דף כח.) – "תנו רבנן: היו לפניו שתי תפלות, אחת של מנחה ואחת של מוסף, מתפלל של מנחה ואחר כך מתפלל של מוסף, שזו תדירה וזו אינה תדירה. רבי יהודה אומר: מתפלל של מוסף ואחר כך מתפלל של מנחה, שזו מצוה עוברת וזו מצוה שאינה עוברת. אמר רבי יוחנן, הלכה: מתפלל של מנחה ואחר כך מתפלל של מוסף".

1. הלכה.
1. מוסף קודם.
1) ערה"ש (סעי' י"ז) – "אצלינו לא שמענו מי שיקדים מנחה למוסף אף אם איחר מוסף עד מנחה קטנה משום דאנו אוכלים גם אחר מנחה קטנה כמ"ש בסי' רל"ב דסומכים על קריאת השמש לבהכ"נ ועמג"א סק"ג ממילא דאצלינו לא הוי כשחיטי תרווייהו בכל עניין".
2) כה"ח (ס"ק ל"ו, ס"ק ל"ז) – "ולי נראה כיון דלפי דברי האר"י ז"ל בשער הכוו' שנתן טעם בסוד תפלת מוסף קודם מנחה יש לפסוק כסברה שנייה ואפי' יחיד אם אינו רוצה לאכול קודם מוסף".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י') – "ולמעשה לא שמענו מי שיקדים מנחה למוסף, לא מיבעיא בציבור, אלא אף ביחיד, ואפילו הגיע זמן מנחה קטנה מתפלל לפי הסדר, מוסף תחילה ואח"כ מנחה. והנכון שיעשה הפסק זמן מסויים בין מוסף למנחה, ויחליט בדעתו שאינו רוצה להתפלל מנחה עתה אלא לאחר זמן. ורק באם הציבור עומד עתה להתפלל מנחה, והוא עדיין לפני מוסף, יעדיף להתפלל עמהם מנחה, ואח"כ יתפלל לעצמו מוסף, כי תפילה בציבור חשיבותו גדולה".
2. מנחה קודם: אא"כ בציבור.
1) קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' י"ב) – "היו לפניו להתפלל שתי תפלות, אחת של מנחה ואחת של מוסף, כגון שאיחר מלהתפלל מוסף עד שש שעות ומחצה, צריך להתפלל תחלה מנחה, ואחר כך מוסף, משום דמנחה תדירה יותר, וקיימא לן תדיר ושאינו תדיר, תדיר קודם. ומכל מקום בצבור אין לעשות כן".
2) נשמת שבת (סי' רפ"ו אות שנ"ח) – "תשובה: אם כבר הגיע שעה ו' ומחצה יקדים להתפלל מנחה [וי"א דאף מתחלת שעה ז' ימתין מלהתפלל מוסף עד ו' ומחצה ואז יקדים מנחה ואח"כ יתפלל מוסף] וי"א שאם הוא זמן מנחה גדולה אז רק אם בדעתו להתפלל מנחה ומוסף סמוכין אהדדי חייב להקדים מנחה לא זולת, ויש להחמיר".
3. מוסף קודם, אא"כ כבר הגיע זמן מנחה קטנה.
1) גר"ז (סעי' ה', סי' תר"כ סעי' א') – "ומכל מקום אם אירע שאיחרו להתפלל מוסף עד ו' שעות ומחצה אעפ"כ יתפללו מוסף תחלה קודם מנחה".
2) מ"ב (סי' תר"כ ס"ק ב') – "ומ"מ בדיעבד אם אירע שנתאחר תפלת מוסף עד חצי שבע או אחר שבע יש להתפלל מוסף קודם ואח"כ מנחה אם לא שכבר הגיע זמן מנחה קטנה".

2. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקע"א) – "שאלה: כתב השו"ע (סי' רפ"ו סעי' ד') וז"ל, היו לפניו שתי תפלות אחת של מנחה ואחת של מוספין, כגון שאיחר מלהתפלל תפלת מוסף עד שש שעות (ומחצה, טור) שהוא זמן תפילת מנחה, צריך להתפלל של מנחה תחלה ואח"כ של מוסף, עכ"ל. ולכאורה צ"ב, דהא תפלת מנחה של שבת ה"ז לפחות חצי שעה כי קוראים בתורה וכו', וכיון שכן אם יתפלל קודם מנחה יהא נמצא שאנו אומרים לו להתפלל מוסף אחר שבע שעות שנקרא ע"ז פושע, וכנ"ל בסעיף א'. (ולא מסתבר שכונת השו"ע שיתפלל מנחה ביחידות, ועי"ז יספיק). תשובה: מנחה של שבת אורך עשר מינוט".

6] אנעים זמירות.
1. נהגו לומר גם בשבת.
1. ערה"ש (סעי' ו') – "ואומרים עלינו וקדיש יתום ואח"כ אומרים אנעים זמירות שהוא שיר קדוש ונאה לאומרו בשבתות ויו"ט שאז הקדושה שורה ויש מקומות שאומרים גם שיר היחוד ואח"כ אומרים השיר של יום ואדון עולם כל מקום ומקום לפי מנהגו".

2. מראי מקומות.
1. חזו"א (דעת חזו"א פרק ג' אות א', עמ' ל"ז) – "בביהכנ"ס שהיה מתפלל אמרו אנעים זמירות אחרי התפלה, אכן מרן זצ"ל לא הנהיג מנהג זה אלא הגבאי ביקש ממנו שינהגו כך בביהכנ"ס והוא הסכים".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' פ"א) – "מנהגינו כאן לומר אנעים זמירות ביום טוב ולא בשבת כמנהג הרבה מקומות, והטעם כיון שיש לאומרה במתינות ובנעימה, ובשבת טרודים ולא מוכנים לשיר, ומטעם זה בחו"ל אין נשיאות כפים אלא ביום טוב ... ולפי זה ראוי שיהא החזן דוקא גדול ולא קטן לומר ביום טוב אנעים זמירות בשירה וזמרה ושמחה ...".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"א) – "ובהרבה קהילות ישראל נוהגין לומר לאחר התפילה 'שיר הכבוד' (אנעים זמירות), ויש ליזהר מאד לאמרו במתינות ובכוונה, כי הוא שבח גדול ונורא שנרמז בו סודות נפלאים אשר כמה ניירות לא יספיקו להכיל להספיק פירושו, ולכן יש שקבעו לומר שבח זה קודם התפילה או בין שחרית למוסף, כי אחרי גמר התפילה מצוי בעווה"ר המרוצה וחוסר הסבלנות, ולא די שאין מקבלים שכר אלא מקבלים ר"ל עונש על זה, ויש שהנהיגו עקב חומרת הענין שלא לאומרו אלא בימים טובים, או רק בליל יום הכיפורים. ופותחים ארון הקודש בעת אמירתו, ואומרים אותו ש"ץ וקהל פיסקא פיסקא, והש"ץ אומר בלחש הפיסקא שהקהל אומרים, והקהל יאמרו בלחש פיסקא שהש"ץ אומר, כדי שיהיה דבר שלם בידי כולם".

3. האם היה מנהג לומר פיוט "אנעים זמירות" בימות החול.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקס"ט) – "שאלה: או"ח סי' רפ"ו. מו"ח של מו"ח שליט"א, ה"ה הגה"צ כו' ר' שרגא צבי אלטמן שליט"א (נכד המחנה חיים זצ"ל) בקשני לשאול את מרן שליט"א עמש"כ בס' אור צדיקים באות ע' ובאות פ', וזה לשון חותן חותני: באור צדיקים אות ע' וכן באות פ', האם היה מנהג לומר אנעים זמירות בימות החול, עכ"ל. תשובה: יתכן שבחנוכה ופורים אמרו".

7] שאר ענינים.
1. נטילת ידים.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ג) – "האם לפני תפלת מוסף בשבת קודש צריך ליטול ידיו שנית. תשובה: לא נהגו".

2. דין עליית המפטיר בנביא לש"ץ בתפילת מוסף.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ביד נביאיך עמ' רכ"ח אות ט"ו) – "לכתחילה מי העלה להפטרה הוא יעלה להיות חזן למוסף, חוץ מאָבֵל תוך שנה".
2. חוט שני (ביד נביאיך עמ' קל"ה) – "במשנה במגילה דף כ"ד תנן שהמפטיר בנביא הוא עולה לפני התיבה. ובפוסקים לא הובאה הלכה זו. האם לכתחילה יש לחשוש ולתת למפטיר להיות שליח ציבור בתפילת מוסף. תשובה: מספיק שכתוב במשנה".
3. הגרח"ק שליט"א (ביד נביאיך עמ' קל"ה) – "במשנה במגילה דף כ"ד תנן שהמפטיר בנביא הוא עולה לפני התיבה. ובפוסקים לא הובאה הלכה זו. האם לכתחילה יש לחשוש ולתת למפטיר להיות שליח ציבור בתפילת מוסף. תשובה: זה זכות ויכול לוותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ד') – "שאלה: האם דינא דגמ' דמגילה (כד.) שהמפטיר עובר לפני התיבה, יש לנהוג למעשה (דהא לא נזכר בשו"ע ובמ"ב). תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"א אות ו') – "כשעולה לתורה במפטיר ניגש אח"כ להיות ש"ץ במוסף, ואומר שזה שייך למי שמקבל המפטיר".
4. מראי מקומות – חיד"א (כסא רחמים מס' סופרים פרק י' הל' ז' ד"ה ואעיקרא), ביד נביאיך (סוף פרק א').
4
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 ניחום אבלים וביקור חולים בשבת
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1] ניחום אבלים.
2] ביקור חולים.


1] ניחום אבלים.
1. ביה"כ שמאחרים לומר 'מזמור שיר', אם יכנס האבל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ה הע' צ"ד, שולחן שלמה ס"ק א') – "דצ"ע בבתי-הכנסת שמאחרים לומר 'מזמור שיר ליום השבת' עד לאחר השקיעה, למה לא יכנס האבל לפני זה, ובפרט אם הוא איש נכבד אשר בעמידתו מחוץ לביהכ"נ ניכר שזה מפני אבילות, ולכן חושבני (שלא יעמוד לפני הדלת להמתין עד שהציבור קיבל את השבת, אלא) שצריך ללכת קצת (להסתובב בחוץ) באופן שלא יהיה ניכר כל כך, ועיין במ"ב הנ"ל שלאחר 'מזמור שיר ליום השבת' אין לנחם משום דהר"ז אבילות בפרהסיא, וחושבני דה"ה באותם המקומות שמאחרים, הרי הו"ל כאבילות בפרהסיא, וצ"ע".

2. שינוי מקום בשבת.
1. אין לשנות.
1) מחבר (יו"ד סי' שצ"ג סעי' ד') – "הנוהגים כשהם אבלים שלא לשנות מקומם בבית הכנסת בשבת, יפה הם עושים".
2) עי' אריז"ל (טעמי המצות פר' ויחי סוף דף נ., עי' ברכי יוסף להלן) – "ומורי זללה"ה נהג באבלו שלא לישב בשבת בבה"כ במקום אבילות שהם דברים בפרהסיא".
1) שבט הלוי (ח"ד סי' קנ"ב אות א') – "דבעצם שינוי המקום איכא ב' מנהגים דלמנהג א' רק משנה מקומו אבל אין מקום מיוחד לאבלים דוקא וזה לרוב במקומות שאין לכל אחד מקום מיוחד בבית הכנסת, אבל יש מקומות שהי' לאבלים מקום מיוחד לאבל דוקא עיין לשון השד"ח במערכת אבילות סי' ר"ט, וכן יראה בלשון השאלה בתשובת פנים מאירות ח"ב סי' קכ"ד, ובאותן מקומות ודאי דיש לחוש יותר לאבלות בפרהסיא, מיהו גם בזה התירו המתירים".
3) פת"ת (יו"ד סי' שצ"ג ס"ק ו') – "ולפי מ"ש הש"ך כאן דאבילות הנוהג כל ל' נוהג אפילו בשבת דינו אינו אמת. שוב ראיתי בתשו' אא"ז פמ"א ח"ב סי' קכ"ד שפסק ג"כ הכי דאינה צריכה לשנות מקומה וכתב דאף לפי מ"ש הש"ך מטעם כל האבילות הנוהג כל ל' נוהג אף בשבת א"כ אין לחלק אך כיון דשינוי מקום גופה בשבת יש בו מחלוקת והדעת מכרעת ע"פ הדין שלא ישנה מקומו בשבת במילי דרבנן אזלינן לקולא עכ"ד".
2. יש לשנות.
1) רמ"א (יו"ד סי' שצ"ג סעי' ד') – "ויש אומרים שגם בשבת ישנה מקומו, וכן המנהג פשוט, ואין לשנות המנהג".
2) לבוש (יו"ד סי' שצ"ג סעי' ד') – "יש נוהגים כשהם אבלים אין משנים מקומם בבית הכנסת בשבת, דסבירא להו דהוי להו מילתא דפרהסיא שאין נוהג בשבת, ויש אומרים שגם בשבת יכול לשנות מקומו וכן אנו נוהגים, משום דס"ל שאין זה דבר של פרהסיא שאין אבילות ניכר בזה כל כך, שהרבה פעמים אדם מחליף מקומו אפילו אינו אבל, לפיכך אין לשנות המנהג".
3) ערה"ש (יו"ד סי' שצ"ג סוף סעי' י"ג) – "ולשנות מקום בשבת בבהכ"נ דעת רבינו הב"י שלא לשנות ודעת רבינו הרמ"א לשנות וכן המנהג רק אם מת לו מת ברגל אינו משנה מקומו [וכן אם צריך להסתיר אבלותו מפני איזה סיבה רשאי]".
4) אג"מ (יו"ד ח"א סי' רנ"ז) – "ובדבר שינוי המקום בשבת הרמ"א סובר בס"ס שצ"ג שמשנים אבל יש שסוברין דא"צ לשנות כדהביאו ממנהג האר"י וגם הב"י כתב שיותר טוב שאין לשנות ואבא מארי זצ"ל כשאירע אצלו לא שינה בשבת אבל מנהג העולם לשנות אף בשבת. ועיין בברכי יוסף שסתם אנשים אין להם לנהוג כהאר"י שלא לשנות דמיחזי כיוהרא אלא לאנשים מפורסמים בחסידות. והגר"א בס"ק י"א סובר שצריך לשנות בשבת עיין שם שעל דיחוי הב"י הא דהנ"י כתב שאין דבריו מוכרחין וגם הביא ראיה מפרקי דר"א ולכן יש לשנות".
5) שבט הלוי (ח"ד סי' קנ"ב אות א') – "עכ"פ בדידן בני אשכנז הנמשכים אחרי הרמ"א המנהג לשנות גם בשבת וכמש"כ גם בט"ז סי' תקכ"ו שם, ואם כבר שינה תוך ז' או תוך ל' גם בשבת אין טעם לאסור תוך י"ב חודש, וכן מנהג ישראל בכל תפוצות הגולה דהמשנים תוך ל' משנים גם לאחר ל', אמנם יש מנהג שאין משנים לעולם בשבת עיין ברכי יוסף בשם האר"י, אמנם מנהג ישראל כנ"ל, ודלא כמש"כ בס' גשר החיים".
3. ליל שבת, אם בא בלילה יושב במקומו, ובבוקר יקדים לביה"כ ומשנה מקומו [לנוהגים כרמ"א].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ה הע' ק"ד, שולחן שלמה ס"ק א.ב') – "והנכון לעשות דבליל שבת הראשונה שמכריזים ומכניסים את האבל לפני 'מזמור שיר ליום השבת', ישב במקומו הרגיל כדי שלא תהא אבילות בפרהסיה, כיון שכל הקהל נמצא כבר בבית הכנסת, ואילו בשבת בבוקר יקדים לבא לבית הכנסת וישנה מקומו, לנוהגים כרמ"א".
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"ה סעי' כ"ד), קיצור דברי סופרים (פרק מ"ג סעי' כ' - סעי' כ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד').
1) ברכי יוסף (יו"ד סי' שצ"ג ס"ק ב') – "הרדב"ז סימן תרס"ב, תמה על מרן איך חלק על הראשונים מסברא, וכתב שראית הרב הנמקי (ב"ב מט סוע"א) ברורה שאין חשש לשנות מקומו בשבת. עש"ב. אבל רבינו האר"י זצ"ל נהג שלא לשנות מקומו בשבת, וכמ"ש מרן שמנהג יפה הוא. ואיש חסיד שהוא מפורסם דלגבי דידיה ליכא יוהרה, כי כל העם עונים אחריו מקודש, מסתברא לן לעשות כמנהג האר"י זצ"ל, אף שבעירו לא נהוג הכי, וכל כי הני מילי אלו הן הנשקלי'ן בשקל הקדש לפי המקום והזמן".
2) גליון מהרש"א (יו"ד סי' שצ"ג על הש"ך ס"ק ט') – "שהרבה פעמים. ועל זה סמכתי להקל בימי אבלי על אבא מארי מאורן של ישראל זצלה"ה שלא לשנות בשבת, כי ודאי הרב בעירו אין דרכו לשנות והוה פרהסיא. ומכל מקום בשבת שניה שהשינוי מן הדין לא הלכתי לבית הכנסת".

3. אם בא לבהכ"נ אחר ברכו: להסוברים שישנה מקומו בשבת.
1. לא ישנה מקומו.
1) ט"ז (ריש סי' תקכ"ו) – "ודבר פשוט הוא שאם בא האבל לבה"כ אחר ברכו שלא ישנה המקום דמתחיל בשבת האבילות בפרהסי' וכ"ש במה שמכריז השמש צאו לקראת האבל כמו שנוהגין לפני ברכו וכ"ש במ"ש שהצריכו להתאבל בשבת כ"ז אינו נכון דמה יתחדש לו בשבת טפי ממה שהיו לו בח"ה שנוהג ג"כ דין אנינות בצינעה ע"כ שלא כראוי נדפסה הגה זו החדשה ואין לשנות שום דבר בשבת ההו' ממה שהיה בח"ה".
2) רע"א (יו"ד סי' שצ"ג על סעי' ד') – "וי"א שגם בשבת. עי' ט"ז א"ח (רס"י תקכ"ו) דאם בא לבהכ"נ אחר ברכו לא ישנה מקומו".
2. ישנה מקומו.
1) א"ר (סי' תקמ"ח ס"ק ז') – "וכן בשינוי מקום אף שבא אחר ברכו כיון שנוהגין בו כל ל' לא הוי דבר בפרהסיא, ואף שלא התחיל בחול לשנות שכתבתי בריש סימן זה שאין לשנות ברגל, מ"מ בשבת ס"ל שיש לשנות".
2) הו"ד בפמ"ג (מש"ז ריש סי' תקכ"ו).
3. מראי מקומות – קיצור דברי סופרים (פרק מ"ג סעי' כ"ו - סעי' כ"ח).

4. היום, אין נוהגים לנחם אבלים בשבת – ערה"ש (סעי' ג'), נמוקי או"ח (ס"ק א'), גשר החיים (פרק ב' סעי' ה' ס"ק ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א', עי' הע' ד').
1. מראי מקומות – עי' מטה יהודה (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ד').

5. האם מותר לבכות בשבת באופן שירווח לו ע"י כך.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקע"ט) – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' רפ"ח ס"ק ד') וז"ל, אבל באליה רבה ותוספות שבת התירו כיון שע"י בכייתו ירווח לו, עכ"ל. וצ"ב דא"כ אמאי כתב בשו"ע סי' רפ"ז סעי' א' ולא יאמר לו כדרך שאומר לו בחול, וכתב המשנ"ב ס"ק ב' דמצטער ומעורר הבכי דאסור בשבת עכ"ל, והרי ע"י שיבכה ירווח לו. ואולי י"ל דלבכות מעצמו מותר לו כדי שירווח לו, אבל כשאחרים מנחמין אותו בשבת הוא נזכר בצער, ועי"כ מתעורר לו הבכי, ויש איסור לאחרים לעורר לו הבכי (ובאמת אם אחד עבר ונחמו בשבת כדרך חול ונתעורר לו הבכי, יהי' מותר לו לבכות כדי שירווח לו אף שזהו בא ע"י איסור של אחרים). אבל עדיין צ"ב דלכאורה גם כשנחמו ויאמר שבת היא מלזעוק, ג"כ יעורר לו צער האבילות. תשובה: לצורך מותר אבל אין לגרום לכך".

6. מראי מקומות.
1. שבט יהודה (יו"ד סי' של"ה ס"ק י' ד"ה וי"א) – "הטעם הוא כמ"ש הרי"ף ז"ל שמא יבוא לזעוק בשבת ור"ל מתוך שמבקרו יבוא לבקש עליו רחמים וזה בקשת צרכים הוא ואסור בשבת".
1) בקשות בשבת - עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ה הע' נ"ב, שולחן שלמה ס"ק א.ג') – "דאם נהוג שאחרי התפילה הקהל מברך את הרב או את הגבאי או סתם איש השוב בכל שבת, דנראה דע"י זה שנמנעים הו"ל כאבילות בפרהסיא, וכמו שקוראים לעלות לתורה לאיש כזה, ה"ה נמי בשאילת שלום".
3. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ב) – "רב ומנהיג קהילה קדושה ומידי שבת בשבתו הוא נמצא עמהם בסעודה שלישית. צ"ע מה הדין של"ע נפטר אחד מקרוביו וחל שבת קודש בתוך ימי אבילותו ואם לא יצא לסעודה שלישית יראה כאבילות בפרהסיא כיצד יעשה. תשובה: לא יצא".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' קע"ג) – "בקושי התירו לנחם אבלים בשבת ולבקר חולים בשבת. רש"י מפרש מפני שמצטער וברי"ף כתב בקושי התירו לנחם אבלים ולבקר חולים בשבת פירוש שמא יבא לזעוק בשבת. צ"ב בשלמא לגבי חולה יש לפרש כן אבל בניחום אבלים הרי כבר נפטר מהעולם ומה יזעוק. תשובה: יזעוק שיזכה בדינו".
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2] ביקור חולים.
1. האם מותר להתפלל עליו – ילקוט יוסף (סוף הע' ג').

2. רחמיו מרובים.
1. אומרים.
1) מחבר (סעי' א') – "אלא אומר לו: שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבא ורחמיו מרובים ושבתו בשלום".
1) אמנם עי' ב"ח (יו"ד סי' של"ה ס"ק ו') – "ואיכא לתמוה דבשלחן ערוך כאן פסק כהרמב"ם ובאורח חיים סימן רפ"ז (ס"א) פסק כרבינו. ונראה שחזר ממה שפסק באורח חיים".
2) ב"ח (יו"ד סי' של"ה ס"ק ו') – "דעת הרב בהגהתו (בא"ח שם) לפסוק כהרמב"ם וכתב שכך נהגו ולא ידעתי מי הגיד לו שכך נהגו אולי בעירו כך נהגו אבל לפי ענ"ד נראה לנהוג כרבינו שהוא אחרון להרמב"ם ופסק כשבנא ולא הבנתי מה פקפוק יש בדבר שלא להוסיף בדברים להכריע דעתם בתנחומים שלא יצטערו בו".
3) ש"ך (יו"ד סי' של"ה ס"ק ה') – "ובא"ח סי' רפ"ז מסיים המחבר ורחמיו מרובים ושבתו שלום וכ"פ הב"ח ע"ש".
4) א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק א') – "ראוי לסיים ורחמיו דבזה כו"ע מודים. ועוד הא פסקו הב"ח וש"ך שם [סי' שלה סק"ה] כסברא ראשונה".
5) ערה"ש (יו"ד סי' של"ה סעי' ט'. אמנם עי' סי' רפ"ז סעי' ב').
6) אהבת חסד (ח"ג פרק ג') – "ובשבת יאמר שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא ורחמיו מרובין ושבתו בשלום".
2. אין אומרים.
1) רמ"א (סעי' א') – "וי"א דאין צריך לומר ורחמיו מרובים וכו', וכן נהגו".
2) לבוש (סעי' א', אמנם עי' יו"ד סי' של"ה סעי' ו') – "ואנו אין נוהגין לומר ורחמיו מרובין, שגם הוא לשון תחנה ומעורר הבכי".

3. אין למנוע לילך בשבת, אם יש לחולה נחת רוח ויש לו מצוה.
1. אא"כ גורם לו צער – שע"ת (ס"ק א', "ומי שהוא רך הלבב ומיצר על יסורי החולה אין לו לילך בשבת לבקר דלעונג ניתן ולא לצער"), נשמת אברהם (ס"ק א').
4
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1] לתענות בשבת עד ו' שעות - סעיף א'.
2] סעודת שחרית אחר חצות.
3] יבכה - סעיף ב'.
4] גורם צער בשבת - סעיף ג'.
5] תענית חלום - סעיף ד'.
6] חלומות - סעיף ה'.
7] בקשות בשבת: כלליות - סעיף ו'.
8] אלוקי נצור.
9] רבון כל העולמים אחר שלום עליכם.
10] הרחמן בברכת המזון בשבת.
11] על הנסים כששכח בשבת.
12] ברכת האורח בשבת.
13] תפילת הרמב"ן בשבת.
14] תפילת ר' נחוניא בן הקנה לפני לימודו.
15] תפילת הדרך בשבת.
16] [bookmark: _Hlk28794982]ט"ו בשבט שבת, להתפלל לאתרוג.
17] תפילת השל"ה בשבת - ער"ח סיון.
18] ימים טובים: בקשות.
19] ר"ה שחל בשבת: שאלת צרכיו.
20] ברכת כהנים.
21] שאר מקרים.
22] ישנה בשבת - סעיף ז'.
23] תפילה בשביל חולה בשבת - סעיף י'.


1] לתענות בשבת עד ו' שעות - סעיף א'.
1. אסור להתענות עד חצות: הטעם.
1. דשוב הוי כזורק אבן לחמת.
1) לבוש (סעי' א') – "מפני שהוא יום תענוג, והאוכל אחר שש אין לו תענוג בו אלא כזורק אבן לחמת".
2) פרישה (ס"ק א') – "וטעמא דמילתא דאסור להתענות עד ו' שעות דשוב הוי כזורק אבן לחמת כמו שכתב לעיל בסימן קנ"ז, ואף על פי שכתב רבינו בסמוך שזה תלוי לפי מה שהוא עונג לו אם ההקדמה עונג לו יקדים ואם האיחור עונג לו יאחר היינו קודם ו' שעות אבל עד ו' שעות אסור לאחר מטעם דלעיל".
3) ט"ז (ס"ק א') – "דגם בחול האוכל אחר שש שעות כזורק אבן לחמת ע"כ נקרא כמו תענית בשבת".
4) עטרת צבי (ס"ק א') – "דמכאן ואילך כזורק אבן לחמת".
5) עולת שבת (ס"ק א') – "משום דאמרו חז"ל [שבת י ע"א] האוכל אחר שש שעות אין אכילה תענוג לו אלא הוא כזורק אבן לחמת".
6) מטה יהודה (ס"ק א').
7) ערה"ש (סעי' א') – "והטעם משש שעות נראה משום שהזמן האחרון של זמן האכילה הוא בשעה ששית שזהו מאכל ת"ח כמ"ש בסי' קנ"ז ומשם ואילך הוא כזורק אבן לחמת כמ"ש שם ולכן אין לעכב האכילה עד אחר זמן הזה ואף על גב דשם נתבאר דלסתם בני אדם מאכלם בשעה רביעית מ"מ כיון דגם מכאן ואילך לא הוי כזורק אבן לחמת לית לן בה ועוד דעיקר קפידא הוא בת"ח ...".
8) מ"ב (ס"ק א') – "דגם בחול האוכל אחר ו' שעות הוי כזורק אבן לחמת ע"כ נקרא כמו תענית בשבת".
2. נחשב כאילו התענה כל השבת.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב') - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' צ' ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
4. נ"מ:
1) איך מחשבים את השעות: מתחילת היום או משעה שקם ממטתו - עי' לקמן.
2) שתיה קודם שחרית דשבת: אם שתיה לפני שחרית דשבת מהניא שלא יהיו תענית עד חצות - עי' לקמן.

2. איך מחשבים את השעות: מתחילת היום או משעה שקם ממטתו.
1. משעה שקם ממטתו.
1) מג"א (סי' קנ"ז ס"ק א'), הו"ד בפמ"ג (א"א ס"ק א') – "שעה ד'. משמע בפסחים דף י"ב דחשבינן מעלות השחר שעות זמניות דהא מייתי לה לענין חמץ בפסח והתם חשבינן כן כמ"ש סי' תמ"ג, ובתענית דף כ"ה גבי אחאב משמע דחשבי' ו' שעות משעה שקם ממטתו ע"ש ברש"י, וצ"ל דמאי דחשבי' משעה שעלה עמוד השחר בפסחים משום דרוב העולם עומדים בעמוד השחר ומכאן יש ליישב מה שמאריכין בשבת וי"ט לפעמי' אח' ו' שעות היינו משום דחשבי' ו' שעות משע' שקמים ממטת' עסי' רפ"ח".
2. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ב', לשונו מובא לקמן).

3. לצורך תפילה ולימוד.
1. מחמיר.
1) רמ"א (סעי' א') – "ואפילו לומד ומתפלל, אסור (מרדכי פ"ק דשבת)".
2) לבוש (סעי' א') – "ואפילו לומד או מתפלל אסור לאחר שש".
3) ערה"ש (סעי' א') – "ואפילו עוסק בתורה ותפלה אסור".
2. מיקל.
1) עי' א"ר (ס"ק ב') – "ומג"א בסימן קנ"ז [סק"א] כתב ליישב מה שמאריכין בשבת ויו"ט לפעמים דחשבינן ו' שעות משעה שקמים ממטתם ע"כ. ואני אומר דסמכינן על ראבי"ה [ה' תענית סי' תתעו] שכתב הב"י בשם המרדכי [פ"ק דשבת סי' רל] בתחלה דמותר כשלומד או מתפלל, וכן באגור סימן ת"א לא הביא לפסק הלכה רק תחלת דברי המרדכי, וכן מצאתי במרדכי הקטן מקלף".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק ב') – "ובא"ר מצא סמך להקל בלומד ומתפלל להתאחר עד אחר חצות ובבגדי ישע שעל המרדכי פ"ק דשבת כתב ג"כ שמותר ללמוד ולהתפלל עד חצות".
3. אם יש לו עונג בתפילה ולימוד יש להקל.
1) גר"ז (סעי' א') – "צריך למהר לאכול סוף שעה ששית שאסור להתענות בשבת עד חצות אפילו אם אינו מתכוין לשום תענית אלא שנמנע מחמת עסקו בדבר אחר אפילו הוא דבר מצוה כגון שקורא ומתפלל אסור אלא אם כן אינו חפץ לאכול עדיין והאיחור הוא עונג לו כמו שיתבאר (והוא הדין אם מתענג בקריאה ותפלה יותר מבאכילה)".
2) קצות השלחן (סי' צ' סעי' א') – "צריך למהר לאכול סוף שעה ששית שאסור להתענות בשבת עד חצות אפילו אינו מתכוין לשם תענית אלא שנמנע מחמת עסקו בדבר אחר אפילו הוא דבר מצוה כגון שקורא ומתפלל אסור, אלא אם כן אינו חפץ לאכול עדיין והאיחור הוא עונג לו. או שמתענג בקריאה ותפלה יותר מבאכילה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ל"ו) – "אסור להתענות עד ו' שעות אפי' אם לומד ומתפלל, וכתבו האחרונים שאם יש לו עונג במה שלומד בביהמ"ד ברציפות עד אחר חצות אפשר להקל".
4. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב', לשונו מובא לקמן).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "והנה הרבה ק"ק מסורת בידם שלא להקפיד על כך, ובסמיכה על דברי האליה רבה סק"ב (המובא במשנ"ב סק"ב) בשם המרדכי וראבי"ה, שלצורך תורה ותפילה מותר לאחר עד לאחר חצות, ובצירוף שיטת המג"א (סימן קנ"ז סק"א) שמחשבים ו' שעות משעת הקימה, אך כאמור מהנכון לשתות קודם התפילה".

4. בשביל שנים מקרא ואחד תרגום: אין לעכב מחמת זה האכילה עד אחר חצות.
1. עי' י' רפ"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. שיעור אכילה: שתיה קודם שחרית דשבת - האם שתיה לפני שחרית דשבת מהניא שלא יהיו תענית עד חצות.
1. אפילו משהו.
1) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ואם טעים מידי קודם תפלת מוסף, כבסימן רפ"ו סעיף ג', שרי להתאחר יותר משש שעות".
2. צריך שיעור.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ב') – "ונראה דצריך לאכול דוקא כשיעור אכילה, ואם אכל פחות מכזית בכדי אכילת פרס לא יצא יד"ח, דהא בלא"ה בכה"ג יוצא ידי חובת תענית, וע' בערה"ש ס"ב דדין סעודת שחרית קודם חצות היום".
3. מראי מקומות.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב') – "דאין להתענות עד לאחר שש שעות, והטעם כדי שלא יצא רוב היום בתענית, ורובו ככולו, ונחשב כאילו התענה כל השבת, וכמו דמשמע בירושלמי שהובא ברי"ף ורא"ש פ"ק דף י"א ... וגם אם שותה מים קודם התפילה או קאווי בלי צוקער, כמ"ש הפר"ח בסי' פ"ט דכמים יחשב, יש להסתפק אם שרי לאחר העונג שבת עד לאחר ששה שעות או לא, דנהי דאינו מתענה, מ"מ הא עדיין לא קיים עונג שבת ורובו ככולו. והמג"א בסי' קנ"ז כתב דהטעם דששה שעות הוא משום דלבתר הכי הוי כזורק אבן לחמת, וממילא שרי בצפרא בדטעים מידי, וגם לא חשבינן מששה שעות אלא משעה שקמים ממטתן, אבל צ"ע מכח דברי הירושלמי דלעיל וגם צ"ע אם מתענג בלימוד ותפילה אם דומה למ"ש בס"ב ...".
2) אלף המגן (על מטה אפרים סי' תקצ"ז אלף המגן ס"ק ב', הג"ה שם) – "לשתות קודם התפלה מים או טיי"א או קאוו"ע בלא ציקער וחלב דכמים יחשב (כמש"כ הפר"ח בסי' פ"ט) כדי לצאת מחשש תענית. [בס' מנורה הטהורה בסי' רפ"ח ס"ק ב' נסתפק בזה יע"ש אכן מנהג היראים וחסידים להקל בזה בשתה קודם התפלה טיי"א או קאוו"ע ובשעה"ד אפי' מים כדי לטעום שום דבר קודם חצות וכן משמע מפמ"ג באשל סי' רפ"ח ס"ק א' להקל יע"ש]".
3) הגריש"א זצ"ל (הרמ"א ארלנגר, אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ה טור ג') – "ובזכרוני שכן מטו ג"כ משמיה דהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] דמהני שתיית מים קודם התפילה".
4) ערה"ש (סעי' א') – "ודבר פשוט הוא שאם קידש ואכל כזית קודם חצות יכול להמתין גם עד אחר חצות וכן נ"ל דכששותים חמין קודם התפלה ג"כ מותר להמתין עד אחר חצות שהרי יצא מכלל תענית וזהו מעשים בכל יום שעושין קידוש וטועמין מטעמת וממתינין עם הסעודה השנייה עד אחר חצות".
5) קצות השלחן (סי' צ' ס"ק א') – "ויש לעיין במי ששתה טיי קודם התפלה ואח"כ נתאחר בסעודתו עד חצות אם זה בכלל האיסור. דלכאורה כיון שאמרו אסור 'להתענות' עד חצות, ותענית לא הוי אחרי ששתה כבר באותו יום, והנה הפרישה כ' טעמא דמלתא דאסור להתענות עד ו' שעות דשוב הוי כזורק אבן לחמת כמ"ש לעיל בסי' קנ"ז עכ"ל, וכ"כ הלבוש והט"ז, והב"ח כ' ואע"ג דאפילו בחול נמי ימהר לאכול קודם ו' שעות דמכאן ואילך כזורק אבן לחמת מיהו בחול ליכא איסורא אבל בשבת אסור להתענות עד אחר ו' שעות עכ"ל, והנה בחול מ"ש בסי' קנ"ז שלא יאחר סעודתו יותר מו' שעות אם לא טעים מידי בצפרא. מסתפק הפמ"ג שם אם שתה בכלל או דוקא פת וכביצה. וקצת ראי' יש להביא דלשון טעימה אין שתיה בכלל דבגיטין דס"ב הגרסא אסור לו לאדם שיטעום כלום עד שיתן מאכל לבהמתו, ושתיה אדם קודם לכו"ע עי' מג"א סי' קס"ז סקי"ח, ועי' בפסחים דק"ה כל הטועם כלום קודם שיבדיל כו' ורבנן דבי רב אשי לא קפדי אמיא עיי"ש בתוס', אלמא דשתיית מים אינה בכלל טעימה וה"ה כאן דטעים מידי בצפרא אין מים בכלל (מיהו על משקה אחר אין ראי') מיהו אפילו אם נימא דשתה בצפרא הוי כזורק אבן לחמת מ"מ י"ל דהאסור בשבת הוא דוקא כשמתענה לגמרי, אבל בשתה כבר הוי דומיא דחול שצריך לאכול קודם ו' שעות אבל איסורא ליכא כמ"ש הב"ח, אלא שיקשה על הפרישה הנ"ל דלפ"ד דתלי איסור תענית בשבת בזורק אבן לחמת יהא אסור בשבת אפילו בשתה קודם התפלה דעדיין הוי כזורק אבן לחמת ומדוע אסרו התענית דוקא, ואולי יסבור הפרישה דבשתה בצפרא לא הוי כזורק אבן לחמת אפילו בחול וצ"ע".
6) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ב') – "ערוה"ש סעי' א'. וכ"ה בסי' קנ"ז באשל אברהם בוטשאטש שכוס קפה עם חלב הרי זה כפת שחרית וקיטון מים, ובשלחן הטהור שם אפילו מים בעלמא סגי שלא יהא כזורק אבן לחמת. ובפמ"ג שם (א"א סק"ג) ובמנורה הטהורה (סק"ב) מספקא להו אולי צריך טעימה ממש כדי להוציא מגדר תענית. אך נהוג עלמא להקל, ובצירוף שיטת המג"א (דלהלן) דששה שעות מנינן משעת קימה. ומסתבר דאפילו אלו המקפידים בכל השבוע שלא לשתות כלום קודם התפילה, בשבת ויו"ט יחששו לאיסור התענית המבואר בשו"ע הכא, וכיון שכן אין השתיה לצורך תענוג בעלמא וליכא איסור מדינא קודם התפילה (ע' סי' פ"ט אות י"ז), אך גם הנוהגים שלא לשתות כלום גם בשבת ויו"ט וסומכים על המג"א הנ"ל שפיר דמי (ובפרט כשספק להם אם התפילה תיגמר לאחר חצות), אך בלבד שאכן לא יעבור ששה שעות שלימות מאז קימתו עד טעימתו דבר מה".

6. ראש השנה.
1. מיקל.
1) עי' רמ"א (סי' תקפ"ד סעי' א') – "ומאריכים בפיוטים ותפלות עד חצות".
2) עוד פוסקים – יש"ש (ביצה פרק ב' סי' ד'), ב"ח (ס"ק א'), מג"א (סי' תקפ"ד ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סי' תקפ"ד סעי' ו'), מטה אפרים (סי' תקצ"ז סעי' ב'), ערה"ש (סי' תקפ"ד סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ב', סי' תקפ"ד ס"ק ה', סי' תקצ"ז ס"ק ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
2. מחמיר.
1) גר"א (מעשה רב אות ר"ז) – "בר"ה אין מאריכין בתפלה יותר מדאי שאין להתענות בו עד חצות כמו שארי י"ט".
2) ח"א (כלל קל"ט סוף סעי' ח') – "ומאריכים בתפלה עד קרוב לחצות ולא יותר (תקצ"ה)".
3) יהודה יעלה (או"ח סי' קס"ג), הו"ד ברבבות אפרים (ח"א סי' שצ"ח), ובאר שרים (ח"ג סי' ח' סוף אות ה') – "נ"ל עפ"י לשון הטור רסי' תקצ"ז ואוכלין ושותין ושמחין ואין להתענות בו כלל וכו' עכ"ל ותיבת כלל שפת יתר הוא כנ"ל ברור כוונתו כלפי מ"ש הטור רסי' רפ"ח בשם ירושלמי אסור להתענות בשבת עד ו' שעות ואצ"ל שאסור להתענות בו תענית גמור וכו' לכן כתב דגם בר"ה אין להתענות בו כלל דייקא ר"ל גם עד ו' שעות כמו בשבת".
4) עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"ב הוספות עמ' י"ג, דפו"ח עמ' רכ"ג אות כ"ו) – "מרן החזו"א זצוק"ל וכן מו"ר זצוק"ל לא האריכו בפיוטים ובתפלה בר"ה עד חצות כמובא ברמ"א (בסי' תקס"ד ס"א), אלא סיימו קרוב לשעה אחת עשרה ואכלו את סעודת יו"ט לפני חצות (וכ"כ במע"ר בשם רבנו הגר"א ז"ל ...) כבר כתבנו שרבותינו נ"ע התפללו כותיקין".
5) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב הוספות עמ' י"ג, דפו"ח עמ' רכ"ג אות כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – הל' חג בחג (ימים נוראים פרק ו' סעי' ג').
4. ר"ה שחל בשבת.
1) מחמיר – יש"ש (ביצה פרק ב' סי' ד'), מג"א (סי' תקפ"ד ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ב'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סי' תקפ"ד סעי' ו'), מטה אפרים (סי' תקצ"ז ס"ק ב'), מ"ב (סי' תקפ"ד ס"ק ה', "ואם חל בשבת אין להאריך יותר מחצות"), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').

2] סעודת שחרית אחר חצות.
1. מחמיר: שוב אינו יוצא ידי חובת סעודה שניה של שבת, שכבר עבר זמנה.
1. מ"מ (שבת פרק ל' הל' ט') – "ומ"ש רבינו ערבית שחרית ומנחה נ"ל שדעתו ז"ל שמצוה לעשותם באלו הזמנים ודבר זה מחלוקת בין הגאונים ז"ל שבעל הלכות כתב שאפילו מפסיק בשחרית באמצע סעודתו ומברך בהמ"ז ואחר כך מברך המוציא וחוזר ואוכל שאר דברים. וכתב רמב"ן והרשב"א ז"ל שלפ"ז לא הוזכרו בחיוב הזמנים האלו גבי הצלה וקערות שאכל בהן כמו שהזכרתי פכ"ג אלא אורחא דמילתא נקט. ובספר העתים האריך בזה והעלה שמצוה לעשותן באלו הזמנים והוכיח כן ועיקר".
2. עי' ב"ח (סי' של"ד ס"ק א') – "משנה בפרק כל כתבי (דף קי"ז ב) נפלה דליקה בלילי שבת מצילין מזון שלש סעודות שחרית מצילין מזון שתי סעודות מנחה מצילין מזון סעודה אחת ופירש רש"י בלילי שבת. קודם אכילה: שחרית. קודם סעודה: נראה דכוונתו ליישב מה שקשה דה"ל למיתני נפלה דליקה ערבית כדתני שחרית ומנחה ומיישב כיון דסעודת ערבית אין לה זמן קבוע דכל הלילה זמנה להכי נקט בלילי שבת לאורויי כל שהוא קודם אכילה אפילו בסוף הלילה מה שאין כן שחרית דוקא קודם סעודה כלומר זמן סעודה עד סוף שעה ששית אבל אחר שעה ששית עבר זמנה ואינו מציל אף על פי שהוא קודם אכילה".
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [גנס] סי' ל"ב אות ג') – "דן דיש לדחות דליכא ראיה מדברי הב"ח דיש לומר דגדר הצלה מדליקה אינה לפי הצורך העכשוי לסעודתו אלא לפי הצורך הרגיל של אדם וצורך אדם הוא סעודה אחת, ולכן אפשר דאין ראיה מהב"ח, אמנם פשט דברי הב"ח מורה כמשנ"ת דנקיט דיש זמן לסעודה שניה".
3. ערה"ש (סי' רפ"ח סעי' ב') – "והנה באמת לפענ"ד צריכה להיות הסעודה השנייה רק קודם חצות שהרי כמו שהסעודה השלישית צריכה להיות רק אחר חצות כמו שיתבאר בסי' רצ"א והטעם נראה דכיון דהג' סעודות ילפינן מתלתא היום ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לד' היום לא תמצאוהו בשדה [קי"ז:] צריך להיות לכל אחת זמן קבוע בפ"ע אחת בלילה ואחת ביום קודם חצות ואחת לאחר חצות אבל תמיהני למה לא הזכיר אחד מן הפוסקים דבר זה וגם הרבה לא יחושו לזה ואולי דטעם סעודה שלישית שאינה קודם חצות אינה מטעם תלתא היום אלא מפני שכל סעודה צריך להיות שמה עליה דלילה סעודת ערבית ודיום סעודת שחרית והשלישית סעודת מנחה ומנחה הוי רק לאחר חצות אך לפ"ז גם שחרית לא הוי אחר חצות ואם היינו אומרים דסעודה שלישית אין יוצאים אא"כ התפלל מנחה מקודם הוה א"ש אבל באמת אינו כן כמ"ש בסי' רצ"א ולכן אנו אומר אף שהפוסקים לא הזכירו זה מ"מ ברור הוא שסעודה שנייה צריכה להיות התחלתה עכ"פ קודם חצות וכן אני נוהג".

2. מיקל: אם טעים מידי קודם תפלת מוסף, שרי להתאחר יותר משש שעות.
1. פמ"ג (סי' רפ"ח א"א ס"ק א') – "ואם טעים מידי קודם תפלת מוסף כבסימן רפ"ו סעיף ג', שרי להתאחר יותר משש שעות".
1) עי' פמ"ג (סי' של"ד מש"ז ס"ק א') – "עיין ב"ח ... ובעולת שבת [ס"ק א] הניח בצ"ע. והנה שלש סעודות מחויב אף על פי שעבר זמנם, כבסימן רצ"א [סעיף א בהגה], ועיין סימן רע"ד במ"א [ס"ק ב]. ורש"י [שבת קיז, ב ד"ה נפלה וד"ה שחרית] פירש, קודם אכילה, וקודם סעודה, דלא כר' חידקא שם. ומה שכתב אכילה וסעודה, יש לומר כי בברייתא שם (קי"ז) [קיח] א' כלים שאכל ערבית מדיחין לאכול שחרית, שחרית לאכול בצהרים, בצהרים לאכול במנחה. ואף דאין הלכה כר' חידקא, הנך רואה דרכן היה לאכול פת שחרית, ועיקר הסעודה בשש בצהרים (צהר יום שהשמש בתוקפו), ולכן פירש שחרית אף על פי שכבר אכל כל שהוא קודם עיקר הסעודה כו'. ומה דתנן לילי שבת ושחרית ולא תנן ערבית ושחרית, כברייתא, יש ליישב".
2. מאמר מרדכי (סי' של"ד ס"ק א', עי' סי' רפ"ט ס"ק א') – "ב"ח ... אין זה מחוור ... והוכחתו מפירש"י אינו נראה ... ומה ששינה רש"י ... מצחות הל' ... דהא קי"ל דאם לא אכל בלילה צריך לאכול ביום ג' סעודות כמבואר לעיל סי' רצ"א בהגהה בשם הרא"ש וזה דלא כמשמעות הרב ב"ח ז"ל והתימא שלא מצינו לא' מן האחרונים ז"ל שהעיר בזה".
3. פתח הדביר (סי' של"ד ס"ק א') – "ומ"ש הרב מאמ"ר ... פירושו דחיק וטפי מסתבר דיוקו של הרב מש"ז ז"ל".
4. מ"ב (סי' רפ"ח ס"ק א') – "ואם טעים מידי קודם תפלת מוסף מותר להתאחר יותר משש שעות [פמ"ג]".
1) עי' מ"ב (סי' של"ד ס"ק ב') – "הב"ח כתב דאם הוא לאחר חצות אפילו אם עדיין לא אכל אין מציל כ"א מזון סעודה אחת ובפמ"ג מפקפק בזה".
2) לפי הגריש"א זצ"ל (לעיל), אין סתירה בהמ"ב [או בהפמ"ג].
5. תורת שבת (סי' של"ד ס"ק ג') – "המנהג שאוכלים מעט לאחר תפלת שחרית ואח"כ קובעים הסעודה אף אחר חצות, ולזה אשמועינן רש"י דאף שאכל מעט בשחרית, כיון שהוא קודם הסעודה הקבוע שיכול להציל ב' סעודות, אבל בלילה אין אוכלים דבר לפני הסעודה הקבוע עי' ר"ס ער"א לכן כתב לפני אכילה".
6. עי' נשמת שבת (סי' של"ד אות קי"ג) – "יש להקל".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' ש"פ סעי' ג').

3. צ"ע – עולת שבת (סי' של"ד ס"ק א', "וצ"ע"), כה"ח (סי' של"ד ס"ק א', עי' ס"ק ה').

4. ראוי לחוש לכתחילה.
1. הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' צ"ה טור ב', טל לישראל [גנס] סי' ל"ב אות ה') - לשונם מובא לקמן.
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות ד', הע' ד' ד"ה והנה) – "לכתחילה יש לסעוד סעודה שניה קודם חצות היום, ומי שלא הספיק לסעוד קודם חצות, יסעד אחר חצות היום [לכתחילה צריך לסעוד סעודה שניה קודם חצות היום, וכמו שמשמע מהרמב"ם ... וכן משמע מדברי הזוה"ק והאריז"ל, וכמ"ש בכה"ח בסימן רצ"א אות ב', ע"ש. וכן משמע מלשון השו"ע בסימן רפ"ט, שכתב בראש הסימן סדר סעודת שחרית של שבת, ולא כתב סדר סעודה שניה, משמע דזמנה בשחרית דוקא ... נפק"מ גדולה למעשה, והיינו שאם אכל את הסעודה השניה לאחר חצות ושכח לומר רצה והחליצנו, נראה שאינו חוזר, דאף דקי"ל דמי ששכח רצה והחליצנו בשתי סעודות ראשונות חוזר, וכמבואר בשו"ע בסימן קפ"ח סעיף ו', מ"מ כיון שלדעת הרמב"ם עבר זמן סעודה שניה, ולדעתו הו"ל כסעודה שאינו חייב בה, שהדין הוא שאינו חוזר, כמבואר בשו"ע שם סעיף ז', יש כאן ספק ברכות, ואינו חוזר ומברך]".
3. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' צ"ה טור ב') – "אמר לי מו"ר הגר"א ויג שליט"א שמרן הגרש"ז זצ"ל ומרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] מורים להקפיד בזה".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ב') – "וזמן סעודת שחרית הוא עד חצות, כלומר שצריך להתחיל סעודתו קודם חצות ... וכן אם לא אכל סעודת שחרית קודם חצות, יכול להשלימו אח"כ".
5. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ה, עי' אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ל"ז) – "האם נכון שלא לאכול סעודת שבת ביום 'לאחר חצות', שלא יוציא יד"ח כדמשמע במ"ב (סי' של"ד סק"ב). תשובה: נכון שיש בזה פקפוק".
הגרח"ק שליט"א (טל לישראל [גנס] סי' ל"ב אות ה' [לשונו מובא לקמן], שדה אברהם או"ח סוף סי' י"ג ד"ה וראיתי) – "שאלה: האם בישיבה שיש ביטול תורה דרבים ג"כ צריך לכתחילה לאכול סעודת שבת לפני חצות. תשובה: כן, לכתחילה המצוה כן".
הגרח"ק שליט"א (שם) – "שאלה: המגן אברהם בסי' קנ"ז מיישב מה שאוכלים בשבת אחרי חצות מכיון שקמים אחרי עלות השחר ומכוונים שש שעות משעה שקמים, האם יש לסמוך על זה. תשובה: לכתחילה לא, כי הרבה חולקים על זה".
הגרח"ק שליט"א (שם) – "שאלה: האם גם כשעשו קידוש על עוגות צריך לאכול לכתחילה את סעודת השבת לפני חצות. תשובה: דבר זה תלוי במחלוקת י"א שלא מועיל עוגה, ולדעת הגר"א שלא מועיל צריכים ליטול ידים ולאכול לפני חצות, ולכתחילה ראוי לחוש לדעתו. [א"ה יעויין מש"כ הקהילות יעקב ברכות סי' כ"ה אם יוצאין בסעודת שבת ויו"ט בפת הבאה בכסנין]".
הגרח"ק שליט"א (שם) – "שאלה: במשנה ברורה (סי' רפ"ח א') כתוב שאם טעם משהוא קודם מוסף בשבת בבוקר אז הוא יכול לאחר הסעודה אפילו אחרי שש שעות, והרב שליט"א אמר לי שלכתחילה צריך לאכול לפני חצות. תשובה: אתה שאלת לכתחילה ואזי כתבתי לך שיש דעות, הגר"א סובר שלא יוצאים עם מזונות, אכן המשנה ברורה מקיל בזה, וסומך על המקילים, והרוצה לסמוך עליו יסמוך, אבל לפי דעת הגר"א לא יוצאים בזה, ולכתחילה צריך לצאת כל הדעות".
הגרח"ק שליט"א (שם) – "שאלה: האם המשנה ברורה מתכוון שיוצאים עם המזונות סעודת שבת. תשובה: יש הסוברים שיוצאים, ולענין זה שמותר לאחר המ"ב סמך עליהם. [ולפי דברי מו"ר הגרח"ק שליט"א נמצא שכל מה הקיל המ"ב הוא דוקא כשאכל פת הבאה בכיסנין קודם זמן מנחה, אבל אם ישתה רק מים קודם התפילה אין לו אמנם איסור להתענות עד שש שעות, אבל מ"מ צריך לאכול סעודה שניה קודם המנחה, ואף לבטל מת"ת עבור זה]".
6. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רפ"ח הע' ו') – "דזמן הסעודה השניה לכתחילה קודם חצות היום, וכפשטות לשון הרמב"ם (הל' שבת פ"ל ה"ט), וכ"ה עפ"י תורת הקבלה (ע' כה"ח סי' רצ"א סק"ב בשם הזוה"ק וכתבי האריז"ל, ובשו"ת מן השמים סי' י"ד), וכ"ה בערוה"ש סעי' ב' (ותמה שלא הזכירו הפוסקים דבר זה וגם הרבה לא יחושו לזה), וכבר הקדימו הב"ח ריש סי' של"ד שקודם חצות לעיכובא (ועיי"ש מ"ב סק"ב בשם פמ"ג שאינו לעיכובא). ובשו"ת אור לציון ... אמנם אם עדיין אינו תאב לאכול עדיף שימתין, וכדלהלן בשו"ע סעי' ז'".

5. האם צריך לבטל את סדרי הישיבה בכדי להקדים סעודה שניה לפני חצות.
1. אין צריך לבטל את סדרי הישיבה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות כ"ב, עי' פרק ט' אות י"ט, שדה אברהם או"ח סוף סי' י"ג) – "אין צריך לבטל את סדרי הישיבה בכדי להקדים סעודה שניה לפני חצות".
2. נכון לבטל את סדרי הישיבה.
1) הגרשז"א זצ"ל (טל לישראל [גנס] סי' ל"ב אות ה') – "ומשכבר הימים שאלתי למרן הרה"י הגרש"ז זצ"ל לגבי מה שהיה נהוג בישיבה דסדר הלימוד בשבת היה עד השעה 11:30 ובשבתות החורף היו מפסידים משום הכי בכמה דקות את חצות, ולאחר התבוננות השיבני שיש להקדים את סיום הסדר ל-11:15, וא"כ ראוי עכ"פ להדר להתחיל קודם חצות ונוגע כן למעשה".
2) הגרח"ק שליט"א (טל לישראל [גנס] סי' ל"ב אות ה', שדה אברהם או"ח סוף סי' י"ג ד"ה וראיתי [לשונו מובא לעיל]) – "גם הגרח"ק שליט"א השיב לכמה שואלים שונים דנכון דיש בזה פקפוק לגבי סעודת שבת אחר חצות, ואף בישיבה שיש ביטול תורה דרבים ג"כ צריך לאכול סעודת שבת קודם חצות לכתחי'".

6. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' צ' ס"ק א'), תוספת חיים (כלל ז' ס"ק י"ב), רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ז), משמרת מועד (דף קיז:), פירות תאנה (דף קיז: ד"ה וע'), מנהג ישראל תורה (סי' רפ"ח), הרא"ח שצ'יגל (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ל"ז).
1. אבודרהם (שחרית של שבת) – "ומצוה על כל איש לאכול קודם חצי היום כדי לקיים מצות עונג שבת כדאמרינן בירושלמי (תענ' פ"ג) ר' אחא ורב אבהו בשם ר' יוסי בר' חנינא אמר אסור להתענות בשבת עד שש שעות. והדרשנים אומרים אסמכתא לזה ממה שנאמר (ישעיה נח, יג) וקראת לשבת ענג ענג כתיב חסר ו"ו לרמז שצריך לאכול קודם שש שעות".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור א') – "שאלה: כ' המ"ב (ריש סי' של"ד) לענין הצלה מדליקה בשם הב"ח, דאם הוא לאחר חצות היום אפי' אם עדיין לא אכל אין מציל כי אם מזון סעודה אחת, שלדעתו אחר חצות שוב אינו יוצא יד"ח סעודה שניה של שבת מפני שכבר עבר זמנה, אבל בפמ"ג מפקפק בזה, עכ"ד. ולכאו' מסתימת המ"ב נראה שדעתו להקל בזה, חדא, שלא הביאו אלא בדרך אגב לענין הצלה מדליקה, ולא הביאו במקומו בהל' סעודת שחרית, ותו שסיים עם דברי הפמ"ג שפקפק בזה, ומה למעשה. תשובה: נכון".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ב') – "שאלה: האם הנוהג כהגר"א שלא לעשות קידוש שלא במקום סעודה, ונקלע לשמחה שתחילת סעודת שחרית אחר חצות, האם יקדש על מיני תרגימא כדי לצאת ידי דעת הב"ח, או ימתין אחר חצות. תשובה: ימתין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ב') – "שאלה: האם בשבת קודש ביום באין לו יין לקידוש כ"א ב' לחמניות, ועד שיחזר אחר יין לקידוש יעבור זמן חצות, מה להעדיף. תשובה: קידוש".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ב') – "איתא בסי' של"ד סעי' א': נפלה דליקה בשבת, אם הוא בלילה קודם סעודה יכול להציל כדי מזון שלש סעודות כו', ובשחרית מזון שתי סעודות. וכתב במ"ב סק"ב וז"ל: ובשחרית מזון וכו' - הב"ח כתב דאם הוא לאחר חצות אפילו אם עדיין לא אכל, אין מציל כי אם מזון סעודה אחת, עכ"ל. עיי"ש בב"ח שכתב דסעודת ערבית אין לה זמן קבוע, דכל הלילה זמנה, לכן בלילה כל שהוא קודם אכילה אפילו בסוף הלילה יכול להציל ג' סעודות, משא"כ בשחרית דוקא קודם סעודה, כלומר זמן סעודה עד סוף שעה ששית יכול להציל, אבל אחר שעה ששית עבר זמנה ואינו מציל אף על פי שהוא קודם אכילה, עיי"ש. ומבואר להדיא דדעת הב"ח שסעודה שניה זמנה עד חצות היום בלבד. ויש להעיר ע"ז מדברי הב"ח עצמו בסי' רפ"ח, שעל דברי הטור וימהר לאכול קודם שש שעות וכו' דאסור להתענות בשבת עד שש שעות, כתב הב"ח וז"ל: ולכן לאו שפיר עבדי הני שליחי צבור בשבתות דמנגנין ואין יוצאין מבית הכנסת עד אחר ו' שעות בפרט בחורף, ומכל שכן ביו"ט, עכ"ל. ולכאורה אי זמן סעודה שניה בשבת הוא רק עד חצות, א"כ גם בלא איסור תענית בשבת לאו שפיר עבדי הני ש"צ שמאריכין עד אחר ו' שעות, כיון שמבטלין בזה זמן סעודה שניה של שבת. ומשמע מדבריו שכל המכשול בזה הוא רק משום איסור תענית בשבת ולא ביטול זמן הסעודה, דאל"כ למה לא כתב שגם מבטלים בזה סעודה שניה. ומשמע מזה לכאורה דזמן סעודה שניה הוא גם אחר ו' שעות, וצ"ע בסתירת דברי הב"ח בזה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: שניהם אמת".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ג') – "במשנ"ב סי' של"ד סק"ב כתב בשם הב"ח דאחר חצות מצילין רק סעודה א' אפילו לא אכל, והיינו דשי' הב"ח דאין לאחר סעודה ב' אחרי חצות, וציין המשנ"ב לפמ"ג שמפקפק בזה משום דבדיעבד יכול לאכול ב' סעודות גם שלא בזמנן. וצ"ע אמאי לא הביא כלל דין זה המשנ"ב בהלכות סעודות שבת שאין לאחר סעודה ב' אחרי חצות, ובפרט שבסי' רפ"ח סק"א מבואר בשו"ע ובמשנ"ב שם דהוא רק איסור להתענות עד ו' שעות, ובמשנ"ב הוסיף דאם טעם מידי שרי להתאחר, ומבואר להדיא שאין דין להקדים סעודה ב' קודם חצות (ונפק"מ גם לפי מש"כ במשנ"ב סי' קנ"ה דמונין זאת משעה שקם ממיטתו, א"כ בכה"ג נתאחר יותר מחצות, ודו"ק). וצ"ע שלא הזכיר משי' הב"ח כאן. [ואולי י"ל דאעפ"י דלא ס"ל כהב"ח, מ"מ לענין דין הצלה הוא כן תלוי בזמני הסעודות הרגילים, וכמו שההיתר דג' סעודות לא תלוי דוקא באכילה, וגם למתענה מותר להציל (סק"י), והשיעור הוא כבינוני לזקן ורעבתן (סעיף ה'), א"כ אעפ"י שעדיין יכול לאכול, מ"מ כיון שמתחיל כעת זמן סעודה ג', א"כ כעת לא התירו להציל יותר [ולפי"ז ניחא קו' הפמ"ג דאף דבדיעבד מודה הב"ח דיכול לאכול אחר חצות, מ"מ ההצלה תלויה בזמן הסעודות, ונפק"מ בהנ"ל למי שלא אכל בלילה אם מציל למחר ג' סעודות, ובשו"ע סתם, ואי נימא כהנ"ל א"ש. וכן משמע דהמשנה תלתה זאת בזמנים בלילה ובוקר, ולא באכילתו]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כבר הזכירו".
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3] יבכה - סעיף ב'.
1. מטה יהודה (ס"ק ג') – "דגבי בכייה לא שייך לשון חיוב ולא לשון איסור שהיא בקום עשה. ומ"מ בהיתר הבכי אפילו שעושה כדי שילך הצער מלבו כדברי ההג"ה מותר כיון שאם אינו בוכה ישאר כל היום בצער מותר לבכות שעה אחת ולא יצטער כל היום, ודלא כהרב מגן דוד שלא התיר אלא בזולגים עיניו דמעות כרע"ק שהיה עושה כן מרוב דבקותו בהקב"ה יע"ש דא"כ היכי מייתי האגור ראיה משם להתיר שלא יאכל יעויין שם. שאני רע"ק שאינו בכייה של יגון, ומה שהקשה דא"כ כל מי שמצטער יבכה בשבת ליתא דלא לכל אדם התירו אלא דוקא לאדם דקים ליה בגויה דיש לו עונג כשיבכה ודו"ק".
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4] גורם צער בשבת - סעיף ג'.
1. ליישב בחמה בזמן שגורם צער.
1. מחמיר – לב חיים (ח"ב סי' ק"צ).

2. בשעת יציאת נשמה, אם קורע מוצ"ש.
1. לא – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' א', "אולם מי שאינו קרוב משפחה, סבר מרן זללה"ה שאף אם היה נוכח בשעת הפטירה בשבת מ"מ אינו קורע אף במוצאי שבת").

3. אפשר אסור לראות בתחילה את המקדש בשבת ובמועד.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף סי' רפ"ח) – "אך אפשר דיש מקום לדון שיהא אסור לראות בתחילה את המקדש בשבת ובמועד, כמו בליקוט עצמות דאף ששמחה היא לו שמביא עצמות אביו לקבורת אבותיו - מו"ק דף ח' ע"א - וגם נמלטו מן הדין, אפ"ה כיון דגם פתיך ביה צערא אסור לעשותו במועד, והכי נמי גם כאן כיון שהוא צער גדול שבימות החול מתחייב לקרוע. וצ"ע".

4. בזמן תוספת שבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' שנ"ג) – "שמעתי שהגר"י בלאזער זצ"ל חזר בו בסוף ימיו ממה שהיה רגיל לומר במוצאי שבתות חודש אלול 'ברוך המבדיל בין קודש לחול' לפני דברי ההתעוררות לתשובה [- מפני הצער והבכיה המתעוררים עי"ז. ועיין סי' רפ"ח ס"ב בהגה ובמ"ב שם סק"ד. וע"ע שמירת שבת כהלכתה פמ"ו הע' י']. אבל אפשר דמדרבנן שפיר אסור, כמו מלאכות שאינן קלות (סי' רצ"ט ס"י). גם אפשר דנהי דנשואי אשה בתוספת יו"ט יתכן דשרי, היינו משום דלענין עירוב שמחה בשמחה לא קפדינן בזמן התוספת, אבל להצטער אפשר דהוי כמין חילול ואסור גם בזמן זה".
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5] תענית חלום - סעיף ד'.
1. מראי מקומות – בירור הלכה (ח"ה סי' רפ"ח).

2. הטבת החלום בשבת.
1. א"ר (סי' ר"כ ס"ק ב') – "בשל"ה ... ממה שכתב בדף קל"ד [מסכת שבת, נר מצוה ד"ה אסור להתענות] בשם סדר היום [סדר קבלת שבת ד"ה לכן] שיטיב החלום בשבת אף ששואל צרכיו מ"מ פיקוח נפש דוחה וכו', מבואר דמטיבין מיד בשחרית. מיהו אפשר לפרש דמיירי כשאין מתענה בשבת ודחוק".
2. מ"ב (סי' ר"כ ס"ק ג') – "מצוה להמצא עם הג' להיטיב מפני שמשיב את נפשו בזה ואף בשבת יכול להיטיב חלום [א"ר]".

3. אם הרהר ביום וחלם בלילה מענין ההרהור.
1. אין לו להתענות בשבת דההרהור גרם זה ולא הראוהו מן השמים – ט"ז (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ט"ו), יד אהרן (הג' הטור שיטה כ"ג), מטה יהודה (סוף ס"ק ד'), מחה"ש (ס"ק ז'), גר"ז (סוף סעי' ז'), ערה"ש (סעי' י"א, סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק ט"ז).
1) שבות יעקב (ח"ב סי' ל"ד), יד אהרן (הג' הטור שיטה כ"ג), מטה יהודה (סוף ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק ט"ז) – "דהיכי שהרהר בו באותו היום אין צריך להתענות כלל דהרהור יום ודאי גורם אבל לא הרהר באותו יום אף ע"פ שהרהר בו פעם אחרת הוי חלום גמור וצריך להתענות בו אם הוא מאותן חלומות שצריך להתענות בו".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד') – "בזמננו אין מצוי חלום אשר הוא בגדר 'מן השמים הראהו', ואינו אלא מהרהורים (ואפילו את אשר הרהר זמן רב קודם לכן, יכול לצוץ ולעלות בחלום, ובאופן מעוות ומבהיל) או מחמת כובד מאכל ומשתה קודם השינה, ואין בחלומות שום ממשות, והחלומות שוא ידברון".
2. מטה יהודה (סוף ס"ק ד'), שע"ת (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק י"ח), כה"ח (ס"ק ט"ז) – "או שיניו. ואם היה לו כאב שינים לא יתענה כמו שכתב הט"ז במהרהר [שע"ת]".

4. בזמנינו.
1. עי' סי' ר"כ, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. מ"ב (ס"ק ו') – "ואם חבירו ראה עליו חלום רע בשבת וסיפר לו לא יתענה אבל אם אירע כן בחול יתענה [כנה"ג מ"ב ומ"א וא"ר עיין שם]".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ל"ז, סוף הע' נ"ב) – "אע"ג שכתב השו"ע דמותר להתענות תענית חלום בשבת באופנים מסויימים כשנפשו עגומה, בזמנינו נוהגים שלא להתענות תענית חלום בשבת כלל. [וכן הורה מו"ר שליט"א הרבה פעמים שאף על אותן חלומות שנזכרו בשו"ע שמתענין עליהם בשבת אין מתענין, ואפי' בחול הורה מו"ר שליט"א כ"פ שא"צ להתענות עליהם כלל]".
4
בס"ד	סימן רפ"ח סעיף ד'	



6] חלומות - סעיף ה'.
1. ספר תורה שנשרף.
1. הדין בתפילין.
1) הוא הדין – מג"א (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ט"ז).
2. הדין בנביאים וכתובים.
1) מיקל – פמ"ג (א"א ס"ק ח', "והוא הדין תפילין, מ"א בשם מצאתי כתוב. משמע הא נביאים וכתובים לא"), מ"ב (ס"ק ט"ז).
3. הדין במזוזה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ז) – "צ"ע אם ה"ה במזוזה, או רק מה שנתקדש בקדושת ס"ת, וסתימת המ"ב משמע קצת דמזוזה לא, וצ"ע".

2. שיניו שנפלו.
1. חשוקי חמד (נדה דף סה.) – "מי שחלם ששיניו נשרו, כיצד ניתן לפתור חלומו לטובה. והאם כשפתרו לו לטובה, עדיין צריך להתענות בשבת. תשובה: בספר שולחן הטהור (סימן רכ ס"א) כתב, שכאשר היו באים לפניו אנשים שחלמו שנפלו שיניהם, היה רגיל לפתרו באופן שיזמין לו השי"ת פרנסתו בלי טורח, כי השיניים מורים על טחינה וטורח הפרנסה, וכאשר כביכול נשרו, אות היא שכעת ישיג פרנסתו בנקל ... מסתבר שצריך להתענות בשבת, כי אם לא כן, למה אמרו חז"ל שצריך להתענות תענית חלום בשבת, ילך לאוהבו ויפתרנו לטובה".

3. הרואה שקורא בתורה: מה הדין אם רואה גם שקראו אותו לעלות לתורה.
1. מיקל.
1) מטה יהודה (ס"ק ח') – "ויש אומרים הרואה שקורא בתורה. ר"ל שמראין לו שיש לו עונות ונפרעין ממנו וצריך הוא לקרות בתורה אולי עסק התורה יועיל לבטל הפורענות ומיהו דוקא כשאינו רואה אלא הקריאה בלבד אבל אם רואה שקראוהו לעלות וקרא אין לחוש דהעלייה אדרבא סימן יפה לו שיעלה לגדולה, וכן הורתי כמה פעמים להקל בעלייה אפילו למי שחושש לסברא זו וכן בנושא אשה היינו דוקא בנישואין לבדן אבל מי שרואה שמחות וגיל וריקודין ומחולות הנעשין בחתונה אין כאן בית מיחוש".
2. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק י"ד*) – "כתב ראש יוסף [למהר"י אישקאפה על שו"ע] בסימן תקס"ח טעם לרואה ספר תורה שנשרף שמראים לו כאילו עבר בכל התורה או היה סיבת שריפת התורה, ויום כיפור בעת נעילה הראו לו שצריך כפרה, קורות ביתו ראוי למות דהקורות סימן לסתירה והבית סמוכה עליו כמו בקורות, ונפילת השינים כאילו לא יאכל עוד, וקורא בספר תורה שעולה לבימה לדון, או שאינו עוסק כראוי, ונושא אשה הראו לו שצריך מחילה ואם לא יתענה יומת בעונו".

4. הרואה שנושא אשה: מה הדין אם רואה ריקודים ומחולות של החתונה.
1. מיקל – מטה יהודה (ס"ק ח', לשונו מובא לעיל).
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בקשות בשבת

7] כלליות - סעיף ו'.
דור המלקטים - בקשות בשבת (פישר), משאת שבת (עמ' תק"ח - עמ' תקפ"ח), מאיר עוז (ח"ח סי' קפ"ח סעי' ד', עמ' תנ"א - עמ' ת"ס), Halachically Speaking (ח"ג מספר ב').

1. מקור.
1. ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג') – "תני אסור לתבוע צרכיו בשבת רבי זעורה שאל לר' חייה בר בא מהו מימר רעינו פרנסינו אמר ליה טופוס ברכות כך הן".
2. הו"ד בראשונים – ס' העיתים (סי' קצ"ח), רמב"ן (שבת דף קיג:), רשב"א (שבת דף קיג:, ברכות דף מח: ד"ה מתחיל), תוס' (ברכות דף מח: ד"ה מתחיל), רא"ש (ברכות פרק ז' סי' כ"ב), תוס' הרא"ש (ברכות דף מח: ד"ה ובשבת), מרדכי (ברכות רמז קע"ה), ריקאנטי (סי' כ"ט), שבלי הלקט (סי' צ"ד), אור זרוע (סי' צ"ה, סי' קצ"ט), טור (סי' קפ"ח סעי' ה').
3. הו"ד בפוסקים – מ"ב (סי' קפ"ח ס"ק ט', סי' רצ"ד ס"ק ב'), ועוד.
4. מראי מקומות.
1) תורה לשמה (סי' ק"ג) – "מ"ש חז"ל שאסור לאדם לשאול צרכיו בשבת אם אחד עבר ושאל נקרא עבריין ...".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רע"ח אות ס"ט) – "מה המקור בגמרא ו/או בשו"ע לאיסור שאלת צרכים בשבת. תשובה: שבת י"ב. ועוד".

2. הטעם.
1. ממצוא חפצך – ויקרא רבה (פרשה ל"ד סי' ט"ז, "ממצוא חפצך מכאן אסור לאדם לתבוע צרכיו בשבת ר' זעירא בעי קומיה דר' חייא בר אבא א"ל אלין דאמרין רועינו זונינו פרנסנו בשבת מהו אמר לו טופס ברכות כך היא").
2. דבר דבור, שלא יהא דיבורך של שבת כשל חול – שאילת יעב"ץ (ח"א סי' ס"ד, "ונ"ל טעם מניעת הבקשה בשבת משום שלא יהא דיבורך של שבת כשל חול ויכולה היא שתרחם, לכן אין לבקש על החולה אם לא תקף עליו חליו, דצורך שעה הוא ופיקוח נפש").
3. מ"ב (ס"ק כ"ב) – "כתבו האחרונים דמותר לומר בשבת אלקי עד שלא נוצרתי וכו' יהי רצון וכו' דאינו אסור שאלת צרכיו אלא כשמבקש על חולי או פרנסה ודומה לו שיש צער לפניו אבל חרטת עונות טוב לומר בכל יום כיון שאינו בלשון וידוי".
4. מראי מקומות – בקשות בשבת (ריש מבוא).

3. הרהור.
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ס"ח על סעי' א') – "והרוצה לסמוך את עצמו על הרהור בדברים שיש דרך עוצב בהם הוא טוב, כי בהרהור יכול להתאפק להיות בדרך העולם מעוצב, משא"כ בפה אמרו חז"ל [ירושלמי שבת פרק טו הלכה ג] שלא לשאול צרכיו בשבת ק'".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ט', הליכות שלמה ראש השנה פרק א' ס"ק כ' [לשונו מובא לקמן]) – "אמנם לענין הרהור אמר מרן זללה"ה דמותר לשאול צרכיו באופן זה בשבת - בזמן ברי"מ וכדומה".
3) בקשות בשבת (פרק א' סעי' ג').
1) כיון שהטעם שאסור לבקש צרכיו הוא משום ממוצא חפצך או דבר דבור, לכן מותר בהרהור.
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רס"א) – "אם אפשר לבקש בקשות בשבת ויו"ט בהרהור. תשובה: לא".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רס"ט) – "תפילה על רוחניות בשבת, מהו. תשובה: אסור, וראיה שביטלו גם ברכת חונן הדעת, ובהרהור מותר כי לא גרע מהרהור בעסקיו שמותר".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ס"ג) – "הנה החזו"א אמר שבראש השנה ויוהכ"פ מותר לבקש בקשת צרכיו הפרטיות בפה, ושאלוני מהו בראש השנה שחל בשבת, ואמרתי שיבקשו בהרהור. שוב חזרתי מזה ונראה שיכול לבקש בפה, דהא באמת הרי מותר לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות, כיון שזה עתה הזמן המסוגל לזה, וא"א בזמן אחר, וה"ה לענינינו".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו'), מעשה אפוד (הנדמ"ח ס'  ).

4. תפילה על רוחניות בשבת.
1. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שי"ג) – "אף שאסור לומר בקשות ותחנות בשבת, אבל מותר לבקש בקשות בענינים רוחניים".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' י"א) – "בקשה על ענינים רוחניים אינם בכלל בקשת צרכים האסורה בשבת".
3) הגריש"א זצ"ל (בית אהרן וישראל גליון ק"ו עמ' קי"ח, ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ע"ט, אשי ישראל פרק ל"ו הע' ס"ג, פניני תפילה עמ' קי"ד, עי' עמ' קט"ו) – "דמותר לומר תפילת הרמב"ן משום שהיא רוחניות".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ח' הע' ב', פרק ט"ו סעי' י"ח) – "אבל בענינים רוחניים מותר לבקש ... ומ"מ המנהג שאין אומרים יה"ר של פרשת קרבן התמיד בשבת, וצ"ע".
5) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ב' הע' י"א).
6) תשובות והנהגות (קונ' דבר השבת הע' מ"ט, הע' נ') – "שמותר לאמרה כיון שזה תפילה על רוחניות".
7) משאת שבת (עמ' תקכ"א אות י"ד).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח') – "וכמו כן רשאי לבקש ולהתחנן לפני בוראו על כל בקשותיו הרוחניים, שאין בהם צרכי הגוף, אבל אם מערב בבקשתו גם צרכי הגוף (כגון שעקב פחיתותו בתורה ובעבודת האלקים מעמדו נחות בחברת בני אדם וסובל מכך), דינו כמבואר לעיל לענין בקשת צרכיו הגשמיים".
1) כיון שהטעם שאסור לבקש צרכיו הוא משום ממוצא חפצך או דבר דבור, לכן מותר במקום מצוה.
2. מחמיר.
1) עי' נשמת שבת (סי' רפ"ח אות שפ"ה) – "משמע למנוע".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רס"ט) – "תפילה על רוחניות בשבת, מהו. תשובה: אסור, וראיה שביטלו גם ברכת חונן הדעת, ובהרהור מותר כי לא גרע מהרהור בעסקיו שמותר".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ע"ר) – "תפילת ה'חפץ חיים' על הדיבור בשבת, מהו. תשובה: בשבת אין אומרים בקשות אף על רוחניות".
3) הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל פרק ל"ו הע' ס"ג, ח"ב אות צ"ו [עמ' תת"ד]) – "בשבת האם שרי לבקש בקשות פרטות על רוחניות כגון שנבין את התורה וכדו', או תפילת השל"ה (שמתפלל על יוצאי חלציו). תשובה: לא".
2) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ב אות ה') – "והאם מותר להתפלל בשבת (בלי שו"מ) שיצליחו הבנים וכו' (דהם בקשות רוחניות). תשובה: כן".
3) מראי מקומות.
1) הגר"ג רבינוביץ שליט"א (מכתב) – "אולי אפשר ליישב שמה שהתיר להתפלל, זה כשמתפלל 'במחשבה' בלבד. אולם צריך לבדוק בעוד מקומות מה סובר מרן הגר"ח שליט"א על תפילה בשבת במחשבה על רוחניות ודו"ק".
4. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רי"ז), בקשות בשבת (סוף מבוא אות ג', פרק ד' אות א').
1) כאיל תערוג (מועדים עמ' תרי"ב) – "אמר רבנו מה שי"א [ראה בני יששכר] להתפלל על אתרוג בט"ו בשבט, יש לעיין דהא בעצרת נידונין על פירות האילן ולא בט"ו בשבט. ולהתפלל בעצרת ג"כ לא שייך דהא אין מתפללים בקשות ביו"ט [בפרט לדעת הגר"א], ואף אם זה צורך מצוה, מ"מ לא מסתבר שיהא מותר לבקש ביו"ט על צורך מצוה של זמן מרובה אח"כ".

5. להתפלל בשבת על מציאת זיווגו.
1. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ג תשובה רמ"ח) – "שאלה: האם מותר להתפלל בשבת על מציאת זיווגו [משום מבקש צרכיו]. תשובה: רק לתינוקות".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ג תשובה רמ"ט) – "שאלה: בהנ"ל, האם כוונת הדר"ג למש"כ השו"ע לעיל (סי' שו ס"ו) דשידוך התינוקות מותר בשבת משום דחשיב לחפצי שמים, ולפי"ז הוא טעם ההיתר להתפלל ע"כ. תשובה: נכון".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ג תשובה ר"נ) – "שאלה: בהנ"ל, לא ירדתי לסוף דעתו הרחבה, שהרי אם לתינוקות מותר לגדולים לשדכם יהא מותר להם להתפלל ע"ז ג"כ [אם תליא זב"ז]. תשובה: הוא יספיק גם לאחר השבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ד תשובה רנ"ב) – "שאלה: כתב בספר עשרה מאמתת להרמ"ע מפאנו (מאמר חקור דין, ח"ד פי"ז) דכל האומר בסוף תפלתו קודם עקירת רגליו פרק קכא שבתהלים [דהיינו אשא עיני אל ההרים] מזמנין לו בת זוגו ההוגנת לו, ויל"ע אם מותר לנהוג כן גם בשבת [משום דמיחזי כמבקש צרכיו], תשובה: מותר".

8] אלוקי נצור.
1. תפלת "אלוקי נצור" לאומרו בשבת אחר יהיו לרצון [לדעת הגר"א שתקנתו קודם יהיו לרצון].
1. מחמיר - אין לומר.
1) גר"א (אמרי נועם ברכות דף מח: ד"ה תוס') – "וג"כ אין לומר אלקי נצור בשבת. ובזה יתיישב מה שכתב (באו"ח סי' תקפ"ד) דכשחל ר"ה בשבת אין אומרים אבינו מלכנו משום דאין אומרים תחנונים בשבת, דקשה א"כ למה אומרים פיוט בשבת שהוא ג"כ תחנונים, אבל לפי מה שכתבנו אתי שפיר דפיוט הוי טופס ברכות משום דאומרין אותה בתפלה, אבל אבינו מלכנו אומרים לאחר תפלה לכך אין לאומרו בשבת (וע"ע ביאורו סי' תר"ב ס"ק ד' וסי' תרי"ט ס"ק יו"ד וסי' תקפ"ד ס"ק ד') (מה שכתב שלא לומר בשבת אלקי נצור נראה דהיינו דוקא אחר יהיו לרצון דכבר נגמרה התפלה וכמו שכתב לעיל (דף ד' ע"ב בד"ה ולבסוף הוא אומר יהיו לרצון) אבל קודם יהיו לרצון הוי כמו באמצע התפלה והוי טופס ברכות כדאמרינן לענין פיוט. אבל צ"ע על כמה תפלות שאומרים בשבת שלא באמצע התפלה כגון יקום פורקן (עי' בית יוסף ושו"ע ס"ס רפ"ד ובהגר"א ס"ק י"ט) ובריך שמיה)".
2) יד אליהו (קונ' הליכות אליהו אות י"ט) – "בשבת ויו"ט היה מנהגו של רבנו להתפלל עד המברך את עמו ישראל בשלום, ואומר יהיו לרצון, ואח"כ פסע שלש פסיעות, ולא אמר אלקי נצור ושארי תחנונים שאומרים בחול".
2. מיקל - יכול לומר.
1) דרכי משה (סי' רס"ח ס"ק ב') – "כתב באור זרוע (הל' תפילה סו"ס צה) ומותר להתפלל אלקי נצור בשבת אף על פי שהיא בקשה (ס"א) [וכן הוא המנהג פשוט]".
2) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ג) – "האם מותר בשבת לומר 'אלוקי נצור' אחר שאמר יהיו לרצון, לפי שיטת הגר"א שתמיד אומרים אותו מיד קודם יהיו לרצון. [כגון ששמע קדושה ולכך אמר יהיו לרצון קודם אלוקי נצור], דיתכן שאמר יהיו לרצון נגמר התפילה, ואסור לבקש בקשות בשבת שלא מנוסח התפילה. תשובה: יכול".
3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק א' סעי' ח').

2. יהיו לרצון: האם מותר לומר בשבת יהיו לרצון שבאלוקי נצור.
1. מיקל - יכול לומר.
1) שע"ת (סי' רס"ח ס"ק ב') – "ועיין בש"ץ שאף הנוהגים לו' אחר סיום י"ח יהיו לרצון קודם אלקי נצור מ"מ בשבת אין לומר יהיו לרצון קודם אלקי נצור דלא שייך בתפלה שבת לומר יהיו לרצון כו' הואיל ואין בה שאלת צרכיו עכ"ל ולפענ"ד אין זה מוכרח דגם בשבת יש בקשות רצה במנחותינו כו' ושפיר שייך יהיו לרצון כו'".
2) ערה"ש (סי' רס"ח סעי' ב') – "ונהגו לומר גם אלקי נצור בשבת ואף על גב דאין לבקש בקשות בשבת מ"מ כיון דכולם אומרים זה בחול נחשבת כמסדר התפלה רק יזהר לומר יהיו לרצון קודם אלקי נצור".
3) בקשות בשבת (פרק א' הע' ט"ז) – "שע"ת".

3. יהי רצון שתצלינו מעזי פנים וכו': האם מותר לומר בשבת יהי רצון שבאלוקי נצור.
1. מחמיר - אין לומר.
1) גר"א (אמרי נועם ברכות דף מח: ד"ה תוס') – "תוס' ד"ה מתחיל בנחמה כו'. טופס ברכה כך היא כו'. לפי זה אין לאמר יהי רצון השני בשבת בברכות של שחרית (כונתו על יהי רצון כו' שתצילני היום ובכל יום מעזי פנים כו') שהראשון הוא טופס ברכות שהוא באמצע ברכה, אבל השני אין לומר".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקע"ו, אבני אהרן אות כ"ב) – "שאלה: האם אפשר לומר בשבת יהי רצון שבאלקי נצור. תשובה: אין זה שייך לתפלה של אלקי נצור רק הוסיפו אח"כ, ואין אומרים בשבת דאין מבקשים בקשות בשבת".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ז') – "האם בשבת מותר לומר אחר השמו"ע התפילה של 'יה"ר וכו' שלא תעלה קנאת אדם עלי ולא קנאתי על אחרים' וכו'. תשובה: אין לומר".
הגרח"ק שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"א) – "שאלת רב ... וכששאלתי את הגר"ח שליט"א מאי שנא מתפלת אלקי עד שלא נוצרתי ענה לי שזו תפלה קבועה משא"כ התפלה שלא תעלה קנאת אדם היא תפילה אינה קבועה".
2. מיקל - יכול לומר.
1) חזון עובדיה (ברכות עמ' תקי"ב) – "ובאמת שאין זה שונה מנוסח יהי רצון שתצלינו מעזי פנים וכו', או אלקי נצור לשוני מרע וכו', או מנוסח הרחמן שבסוף בהמ''ז, שנאמרים בפי כל גם בשבת. וכן כתב בשו''ת תורה לשמה (סי' קג), שכל תפלה שרגיל לאומרה בכל יום בנוסח קבוע מותר לאומרה בשבת, ואין בזה משום איסור שאלת צרכיו בשבת".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד סוף עמ' תס"א) – "דהנוהג לומר תמיד שלא תעלה קנאת אדם וכו' הוי אצלו חלק מאלקי נצור, ורשאי לומר בשבת. וי"א דעל דברים רוחניים מותר להתפלל בשבת, והרי גם חז"ל תקנו לומר קדשנו במצותיך וכו'". 
3) ילקוט יוסף (מדורת תשע"ג סי' ר"פ הע' ג', עמ' רמ"ה) – "חזון עובדיה".
3. מראי מקומות.
1) משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ג) – "ובשלמא התפלות הקבועות אינן גורמות לצער, וגם הוי כמלאכתו עשויה, כיון שרגיל בהן, כגון יה"ר שאחרי ברכות השחר, שתצילני מעזי פנים וכו', ובתוך התפלה, כגון בערבית בברכת השכיבנו והסר מעלינו אויב דבר וכו' ...".

4. האם אפשר לומר בשבת בשמו"ע הפסוק של השם.
1. מיקל - יכול לומר.
1) הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות כ"ג) – "שאלה: האם אפשר לומר בשבת בשמו"ע הפסוק של השם כגון אהרן אליך ה' אקרא וגו'. תשובה: כן".

9] "רבון כל העולמים" אחר שלום עליכם.
1. לא לומר.
1. יעב"ץ (סידור, בית מ"ד אות י', עמ' תקס"ה) – "לא ראיתי לאבי מורי הגאון ז"ל שאמר שום תחנה בבואו לביתו אחר תפלת ערבית ... וכן הם שלא כדין ושלא כהלכה. להאריך לשון בבקשה. ביום שבת קודש. שקצרו חכמינו ז"ל אפילו בתפלת שמונה עשרה שתקנו אנשי כנסת הגדולה. ואסרו לשאול צרכיו. ואפילו לחולה כל שאין בו סכנת נפש. ואיך יתכן להתחנן בשבת בסליחת עונות והצלה מן העוני והחולי וכדומה לזה ...".
2. מחזיק ברכה (סי' רס"ב ס"ק ג') – "אך בקשת רבון העולמים עיני ראו שלמים וכן רבים שמנעו לאומרה והזהירו על כך חדא משום אל ישאל אדם צרכיו בשבת ועוד מכמה דברים שאין ראוי לאומרם וכמה דברים שאומר ואינו עושה כאשר ישגיח בעין יפה עינא פקיחא בבקשה הנז' וכן ראוי שלא לאומרה ועמ"ש בשו"ת שאלת יעבץ ח"ב סי' קכ"ה ע"ש".
3. שע"ת (סי' רס"ב ס"ק א') – "ועיין במח"ב שכת' ... אך בקשת רבון העולמים אין לאומרה ע"ש ועיין בשאלות יעב"ץ סי' קכ"ה, ונוהגין לומר רבון העולמים עד מלך תמים דרכו שאינו רק שבח לבד".
4. מנהגי חת"ס (או"ח פרק ה' אות ו', מנהגי רבותינו והליכותיהם פרק ד' אות י"ג) – "פיוט שלו' עליכם לא היה אומר, וגם לא הרבון".
5. רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ו) – "ועיין להרב הנז' במחב"ר סימן רס"ב, מ"ש על נוסח בקשת רבון העולמים וכו', דאין לאומרו משום אל ישאל צרכיו בשבת ע"ש ... ובקשת רבון העולמים שהביא במחב"ר ז"ל, אף על גב דהיא מתוקנת לכל אדם וקבועה בשבת, עכ"ז פקפקו בה משום שיש בה גמגומי דברים, ולא נתברר לנו שנוסח זה נתייסד מגדולי ישראל, ולכן פקפקו בו דלית דין הנוסח בר סמכא".

2. לומר.
1. משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ג ד"ה חוץ) – "אבל ישנן תפלות מיוחדות לשבת, כגון במוסף לשבת ר"ח, חרבה עירנו ושמם בית מקדשינו וכו', וחדש עלינו את החודש הזה וכו' לפרנסה ולכלכלה וכו', והרבון כל העולמים בליל ש"ק אחרי 'שלום עליכם מלאכי השלום' (עי' שע"ת רסב ב). - ויל"ע למה תיקנו לאומרם לכתחילה בשבת ... שוב ראיתי בספר פסקי תשובות (רפח, א) שהביא מלקוטי מהרי"ח ועוד אחרונים ד' כללים בזה: - א) האיסור לומר תחינות הוא רק ליחיד ... - ב) רק כשמבקש על צרה שיש לו אסור, אבל לבקש רתמים שלא תבא הצרה מותר. - ג) מותר לבקש שיתן הקב"ה טובה יותר. - ד) לא אסרו שאילת צרכים, אלא כשיש אפשרות להתפלל על אותם צרכים לאתר השבת, אבל כשלא יהי' אפשר להתפלל עבורם למחרף ואפי' רק ספק בזה, מותר להתפלל עבור צרכים אלו בשבת, עכ"ד ... ולפ"ז יש היתר בכל האופנים הנ"ל להתפלל עליהן בשבת".
2. נשמת שבת (סי' רס"ט אות תק"נ, סי' רפ"ח אות שפ"א-ב') – "כבר נתפשט ונתקבל המנהג לאומרן. בסידור היעב"ץ מפקפק ...".
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות ה', עי' סוף הע' ל"ד) – "מצינו הרבה תפילות ותחנונים אשר נהוג לאומרם בשבת, וכגון ... זמר 'רבון כל העולמים' בליל שבת לפני קידוש. ואם כי אכן יש המפקפקים על אמירת חלק מהדברים הנ"ל, מכל מקום נתפשט אמירתם ואין פוצה פה".

3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ג' סעי' ב'), קונ' דבר השבת (אות י"ט).
1. לקוטי מהרי"ח (ח"ב סדר ליל שבת, כ"ו-ב') – "יש שאין אומרין ... אך מנהג רוב אנשי מדינתינו לאמרה כולו ולפענ"ד דאפשר דזה תלוי בדעת האו"ז והאבודרהם ...".
2. שבט הלוי (ח"א סי' נ"ז אות ג') – "ואשר שאלת בענין רבון העולמים שאומרים בליל ש"ק שהוא תחנה ובקשה ולכאורה אסור לאמרה בש"ק דלא גרע מחולה שאב"ס דאסור להתפלל עליו בשבת. אם כי הא ודאי צע"ק, אמנם נלענ"ד ללמוד זכות ע"ז, דכיון דבקשה זו מענין קדושת שבת משתעי א"כ אינו דומה לכל הני המוזכרים בשו"ע סי' רפ"ח, דהתם אין התחינה לצורך שבת, אבל הכא התחינה גופא מגדיל בנו קדושת שבת. ועוד דלפמש"כ מג"א סימן רפ"ח ס"ק י"א יש להקל בפשיטות".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"א סעי' א', הע' ג') – "ויש שנהגו לומר תפלת 'רבון העולמים' אחר שלום עליכם, ואע"ג שיש בו בקשות, ובקשת צרכיו אסור בשבת, אפשר דתפילה המיוחדת לשבת שאני. [דאפשר לומר דכיון דהתפילה מיוחדת לשבת ועיקרו משתעי בקבלת שבתות לא חשיב בקשת צרכיו, דמה שאומר 'וזכני לקבל שבתות מתוך רוב שמחה ומתוך עושר וכבוד', עיקרו מענין קבלת שבת, ולא שייך לאסור משום בקשת צרכיו שעיקרו משום שלא יהא דיבורו בשבת כדיבורו בחול (שו"ת שאילת יעב"ץ ח"א סי' סד, וכ"מ ברמב"ן ורשב"א שבת קיג: ד"ה שלא), וע"ז סמכו הנוהגים לאומרו]".
4. תשובות והנהגות (קונ' דבר השבת הע' נ"ב) – "שעכ"פ אין זה טופס תפילה של רבים דאין הכל אומרים אותה ואין היא תקנה".
5. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ע"ר) – "'רבון העולמים' שלאחר 'אשת חיל', אם אין באמירתה משום בקשת צרכיו, הרב שליט"א אמר לי שיש הטוענים על מה שאומרים שם 'מיעוט עוונות', דמשמע שקצת כן יהיה, מהו הדין בקשת צרכיו. תשובה: אין בזה שאלה, אלו בקשות קבועות, וה"ז כמו 'אלוקי, נצור' וגו' - שאין זה תקנת חז"ל גמורה, שהרי אחד אמרה (במסכת ברכות י"ז, א'), ולכן גם אנו אומרים אותה. תפילת ר' נחוניא בן הקנה קודם הלימוד - מותר לאמרה".

10] הרחמן בברכת המזון בשבת.
1. לומר.
1. שבלי הלקט (סי' צ"ד) – "ירושלמי תני אסור לתבוע צרכיו בשבת. ר' זעירא שאל את ר' חייא בר אבא מהו מימר רוענו פרנסנו בשבת. אמר ליה טיפוס ברכות כך היא. יש מוכיחין מכאן שאין למעט בהרחמן שהרי טיפוס ברכות הוא".
2. או"ז (ח"א סוף סי' קצ"ט) – "ואומר הרחמן הוא בשבת כדרך שאומר בחול כגון הרחמן הוא יצילנו מן העניות. הרחמן הוא ינקום דם עבדיו ואין בו משום שואל צרכיו בשבת כדברי רבינו אפרים זצ"ל כדפרישית בהלכות מוצאי שבת".
3. דר"מ (סי' קפ"ח ס"ק ד') – "ובאור זרוע (ח"א סי' קצט) כתב כדברי שבלי הלקט וזה לשונו ואומר הרחמן בשבת כדרך שאומרו בחול ואין בזה משום שואל צרכיו בשבת עכ"ל".
4. לבוש (סי' קפ"ח סעי' ד') – "ומהאי טעמא אין ממעטין בשבת ויום טוב בהרחמן שאומרים אחר ברכת הטוב והמטיב אף על פי שהוא גם כן לשון תחנה ובקשה".
5. גר"ז (סי' קפ"ח סעי' ד') – "וגם כל הרחמן יכול לומר בשבת אף על פי שאינן מטופס הברכה שתקנו חכמים שכיון שנהגו הכל לאמרם בכל פעם שמברכין ברכת המזון נעשה להם כטופס ברכה ואין בהם משום שאלת צרכיו בשבת".
6. מ"ב (סי' קפ"ח ס"ק ט') – "ואף על גב דאסור לתבוע צרכיו בשבת הכא שאני דתופס ברכה כך היא תמיד וגם כל הרחמן יכול לומר בשבת אף על פי שאינן מתופס הברכה שתקנו חכמים שכיון שנהגו הכל לאומרם בכל פעם שמברכין בהמ"ז נעשה להם כטופס ברכה ואין בזה משום שאלת צרכיו בשבת".
7. כה"ח (סי' קפ"ז ס"ק ד' ד"ה ברכה ד') – "ואומרים הרחמן בשבת כמו בחול ואין לחוש משום שאילת צרכיו שהרי טופס ברכות כך הוא. ב"י סי' פק"ח בשם שה"ל. וכ"כ מור"ם שם בד"מ אות ד' בשם א"ז יעו"ש. ואע"ג דב"י שם כתת לדחות מ"מ המנהג לאומרו כדברי שה"ל וא"ז. וכ"כ הר"ז שם אות ד'".
8. קהלות יעקב (הגרח"ק שליט"א, עלי שי"ח עמ' קי"ב אות ט"ז) – "שאלה: האם הסטייפלער זצ"ל נהג לומר בשבת כל 'הרחמן' בבהמ"ז. תשובה: אמר".
9. שו"ע המקוצר (סי' ל"ג סעי' ז', עולת יצחק ח"ב סי' ק"ח).
10. חזון עובדיה (ברכות עמ' תקי"ב) - לשונו מובא לעיל.
11. נשמת שבת (סי' רפ"ח אות שפ"א) – "מותר".
12. ילקוט יוסף (מדורת תשע"ג סי' ר"פ הע' ג', עמ' רמ"ה) – "חזון עובדיה".
13. שערי הברכה (פרק ו' סעי' ל"ג).

2. לא לומר. [מהרחמן הוא יפרנסנו בכבוד, ואילך].
1. עי' ב"י (סי' קפ"ח ס"ק ד' ד"ה כתוב) – "כתוב בשבלי הלקט (סי' צד) דמההיא דירושלמי דאמר ליה טופס ברכות כך הוא יש מוכיחין דאין למעט בהרחמן שהרי טופס ברכות כך הוא וכן מוכיח ה"ר בנימין מכאן שאפילו לדברי המפרשים פותח בנחמה נחמנו צריך לחזור ולכלול בה רחם כסדר החול וחותם ברצה והחליצנו עכ"ל ולמוכיחים מכאן דאין למעט בהרחמן לא ינעם לי דהרחמן תוספת שנהגו להוסיף מעצמם הוא ולא מיקרי טופס ברכות".
2. גר"א (מעשה רב החדש סי' י"ט) – "שמעתי מהמו"ץ וגם מבניו של החסיד שיח' שאינו אומר בשבת הרחמן יפרנסינו בכבוד, ומשם ואילך גם כן אינו אומר בשבת מפני שהם בקשות, עוד שמעתי מהמו"ץ הנ"ל לדלג תיבת ברחמיו בברכת בונה ירושלים כמו שיסדו בתפלה".
גר"א (מעשה רב החדש מהדו"ח אות קמ"ו לקוטי הגר"א ד"ה שבת) – "שבת היה אומר רק שלשה הרחמן, הרחמן הוא ימלוך, הרחמן הוא יתברך, הרחמן הוא ישתבח, ודילג הכל והתחיל הרחמן הוא ינחילנו, ואמר מגדול בשבת ויו"ט וחוה"מ. [כת"י, תקנ"ח]".
גר"א (הלכות הגר"א ומנהגיו עמ' קס"ה אות קס"ג) – "בשבת אומר עד לעולם אל יחסרנו ולא יותר שאינו אומר בקשות בשבת".
גר"א (תשובות והנהגות ח"ג סי' צ"ה) – "וכן הגר"א זצ"ל לא היה ניחא ליה לומר בברהמ"ז בשבת 'הרחמן הוא יפרנסנו בכבוד' שהיא בקשה לעשיית צרכיו, וכן שמעתי מהגאון מקריניק הרב מישקובסקי זצ"ל שאביו הצדיק רבי ליב סטאויסקער השמיט מבהמ"ז הבקשות בשבת".
3. יד אליהו (קונ' הליכות אליהו אות י"ט) – "וגם בברכת המזון בשבתות ויו"ט לא בירך רק עד לעולם אל יחסרנו, והיה מדלג מן הרחמן והלאה".

3. מראי מקומות – פתח הדביר (סי' ר"פ ד"ה וכיוצא), רבבות אפרים (ח"ח סי' תקט"ו סוף אות ב'), בקשות בשבת (פרק ג' סעי' ו'), הר"ש בן דוד (צהר אהל חנוך עמ' תפ"ד).
1. ברוך שאמר (תפילות השנה עמ' רי"ד) – "יש חכמים שאין אומרים תפלות אלו הרחמן... הרחמן... וכו' בשבת ויו"ט. כמו שמשמיטים בברכת בונה ירושלים את המלה ברחמים, משום שהוא לשון דאגה ועצבות, ולכן כאן גומרים נוסח ברהמ"ז בהמלים ומכל טוב לעולם אל יחסרנו - ואמנם רק יחידי סגולה נוהגים כן. וגם יש להעיר, כי מצינו בנוסח התפלות מזכירים רחמים גם בשבת ויו"ט, וצ"ע".
2. שלחן הטהור (סי' קפ"ח סעי' ו') – "יש מפקפקים שלא הרהמן בשבת ויו"ט ואם לא אמרו אין מזניחין אותו על זה כלל".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' כ"ז) – "דאף שהיה נראה נכון לנהוג כהגר"א בזה, מ"מ העולם נוהגים לאומרו".
4. תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ה, כל לשונו מובא לקמן) – "וכן הגר"א זצ"ל לא היה ניחא ליה לומר בברהמ"ז בשבת 'הרחמן הוא יפרנסנו בכבוד' שהיא בקשה לעשיית צרכיו, וכן שמעתי מהגאון מקריניק הרב מישקובסקי זצ"ל שאביו הצדיק רבי ליב סטאויסקער השמיט מבהמ"ז הבקשות בשבת, וצ"ע בכל אלו".
5. בקשות בשבת (סי' ב' אות ח') – "יש להסתפק איך הדין במי שאין אומר הרחמן כל פעם שמברך בהמ"ז בימי חול, ורק בשב"ק מוצא לעצמו זמן לומר הרחמן, כמאן אזלינן האם נימא שבתר דידיה אזלינן ולדידיה לא חשיב טופס ברכה כיון שאינו אומר כל פעם, או דילמא בתר דעלמא אזלינן וחשיב טופס ברכה, וא"כ גם שאינו אומר הרחמן כל פעם שמברך אבל בשבת יוכל לומר ... דנראה פשוט דאפי' אם האי גברא לא אומר כל פעם נוסח הרחמן מ"מ חשיב נוסח קבוע כיון דהוא נוסח קבוע לכל העולם בשוה ובתר דעלמא אזלינן".

4. הנוסח: בברכה שלישית, בשבת.
1. אין לשנות – מחבר (סעי' ד', "ואין לשנות הנוסח משבת לחול, דבין בשבת בין בחול אומר נוסחא אחת"), לבוש (סעי' ד'), ב"ח (ס"ק ה'), שיורי כנה"ג (הג' ב"י ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ד'), ערה"ש (סעי' ו'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י', "לא ראיתי שנוהגין כן כלל בישיבות").
2. בשבת יאמר נחמנו ומסיים מנחם – גר"א (על סעי' ד', "וכן עיקר, וכן הוא על דרך הקבלה"), עי' מ"ב (ס"ק י', שעה"צ ס"ק ז').
3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ג' סעי' ה').

11] על הנסים, כששכח: כשמגיע להרחמן, יאמר בלשון בקשה - האם ה"ה בשבת.
1. אפילו בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף רס"ד) – "שאלה: מי ששכח על הניסים בחנוכה בשבת האם יכול לומד הרחמן יעשה לנו ניסים כו' בברהמ"ז ובתפילה (בסוף), או דחשיב כתחינות בשבת כיון דאי"ז קבוע בנוסח. תשובה: יכול לומר".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' רמ"א) – "האם בשבת, יאמר הרחמן הוא יעשה לנו ניסים כו', שאומרים כששכח על הניסים, (כמ"ש הרמ"א או"ח סי' תרפ"ב ס"א), דהא אין מבקשין בקשות בשבת. תשובה: אי"ז בקשות פרטית".
2. אבני ישפה (ח"ו סי' ק"ב ענף ז').
3. משאת שבת (עמ' תקס"ו אות פ').

2. רק בימי החול, אלא יתחיל מ'ימי'.
1. הגריש"א זצ"ל (קופת חולים לאומית הל' החנוכה עמ' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות כ"ח, ח"ג פרק מ' אות ד') – "ואם שכח בשבת, לא יאמר 'הרחמן' ב'אלוקי נצור', ו'בהרחמן' שבברכת המזון, מכיון שאין אומרים בקשות בשבת, אלא יתחיל מ'ימי מתתיהו'".

12] ברכת האורח בשבת.
1. יברך.
1. ברכי יוסף (סי' קפ"ח שיורי ברכה ס"ק א') – "ובקובץ ישן נושן כתוב משם ר"י מלונדריש דמדלא בעי בירושלמי אלא רוענו זוננו מוכח דבשבת לא יאמר ברכה לבעל הבית, אבל הרחמן נראה שיאמר דצרכי רבים שאני, עכ"ד. וראיתו מהירושלמי אינה מכרעת כלל כמבואר, דבעי בעיקר נסח הברכה (ו)הקבועה תדיר לכל. והמנהג פשוט דגם בשבת אורח מברך לבעה"ב כמעשהו בחול, ואף זה בכלל טופס ברכות".
2. פתח הדביר (או"ח ס' ר"פ ד"ה וכיוצא, עמ' קי"ב) – "וה"ה לברכת האורח שמברך לבעה"ב דהוי ממש ברכה ולא נכנס זה בסוג שאלת צרכים שמטעם זה נהג כל אורח לברך לבעה"ב כמעשהו בחול ועיין להרב חיד"א ז"ל בשיו"ב סי' פק"ח ודוק"".
3. כה"ח (סי' קפ"ז ס"ק ד' ד"ה ברכה ד') – "וכן האורח מברך לבה"ב בשבת דגם זה בכלל טופס ברכות ברכ"י סי' פק"ח בשיו"ב אות א'".
4. דברי שלום (מזרחי, ח"ב סי' מ"ט) – "וכן מותר לומר בשבת ויו"ט ברכת האורח לבעה"ב בבהמ"ז מטעם דטופס ברכות הוא וכן הוא המנהג וכמ"ש החיד"א בשיו"ב סי' קפ"ח".
5. דברי שלום (קרויז, ח"ד סי' ט"ז) – "נראה לי דאם אוכל אצל בע"ב בשבת ורוצה לומר נוסח הזה שפיר יכול לאומרו ואין בזה איסור דשאילת צרכיו בשבת".
6. זה השולחן (ח"א על סוף סי' ר"א, דרך ישרה ח"א פרק כ"ב אות י"ט) – "נראה דגם בשבת י"ל ברכה זו ואין בה משום שאלת צרכים, כמו שעושים מי שברך בביהכ"נ, מדלא אישתמיט שום א' לומר חילוק זה, ושישתנה הדין דאין אורח מברך בשבת".
7. הגרח"ק שליט"א (ברכת האורח סי' ה' ס"ק ט"ו, אש התורה [בראשית] תורת חיים עמ' ר"ח אות מ"ח, אשיחה עמ' של"ה) – "האם אומרים ברכת האורח בשבת שהרי זה תפילה ובקשה. תשובה: אומרים".
הגרח"ק שליט"א (מה טובו גליון א' עמ' מ"ט) – "שאלה: היאך אומרים ברכת האורח בשבת, הא אין מבקשין בקשות בשבת. תשובה: ברכה מותר".
8. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קכ"ב) – "ולפי זה בשבת שיש מסיימין בלעולם אל יחסרנו שאין אומרים בקשות בשבת, חסר בברכת האורח שחיובו מפורש בגמרא וצריך להוסיף עכ"פ הרחמן הוא יברך בעה"ב הזה וכו'".
9. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' כ"א) – "נוהגים לומר ברכת האורח בברכת המזון בשבת, כ"כ מרן החיד"א בספר שיו"ב (או"ח סי' קפח אות א). הובא להלכה בספר שלמי חגיגה (דף קצה ע"א), ובספר שיורי טהרה (מע' ש אות מו), ובספר כה"ח (סי' קפז סק"ד). ואע"פ שהגר"ח פלאג"י כתב בספר חיים לראש (על ההגדה דף פב ע"א אות כג) דלפי שיש מפקפקים מלאומרה בשבת ויו"ט, כיון דאינו טופס ברכה, דבר השוה לכל נפש אדם בהווה [כוונתו לדעת ר"י מלונדריש החולק ע"ז, המובא בספר שיו"ב הנ"ל], לכן משכתי את ידי מלכותבה בתוך נוסח ברכת המזון. ע"כ. העיקר כדברי החיד"א שהעיד שכן המנהג".
10. בקשות בשבת (פרק ג' סעי' ז').
11. [bookmark: _Hlk73630280]שערי הברכה (פרק ו' הע' ס"ה) – "ומנהג פשוט".
12. חמדת יוסף (פלבני, ח"ה סי' רל"ג) – "אין להימנע מלומר בקשות ותפלות שיש בהם בקשת צרכים פרטיים כגון ברכת האורח לבעה"ב בברכת המזון והבקשות להקפות שבשמח"ת ותפלת י"ר שבק"ש שעל המטה ואבינו מלכנו בשבת וכיו"ב".
13. הרי"ט זנגר (אורח מברך פרק א' הע' כ"ה, עמ' קל"ד אות ד').
14. כיצד מזמנין (ח"א פרק י"ד סעי' ח') – "נוסח זה, המנהג פשוט לאומרו אפי' בשבת".
15. אורח מברך (פרק ב' סעי' י') – "י"א שאין לו' ברכת אורח בשבת והמנהג הוא לו' בשבת".

2. שלא לברך.
1. ר"י מלונדריש (ברכי יוסף סי' קפ"ח שיורי ברכה ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2. הגר"ח פלאג'י (חיים לרא"ש ברך אות כ"ג, עמ' פ"ב) – "בברכת האורח יש אתנו חלופי נוסחאות והיה ראוי להיות כותבה ומגיה' ולפי שיש מפקפקים מלאומרה בשבתות וי"ט כיון דאינו תופס ברכה דבר השוה לכל נפש אדם כהווה לכן משכתי את ידי".
3. הגר"ח גריינמן זצ"ל (בית מתתיהו ח"ד סי' ל"ו סוף אות ד') – "לא אמר ברכת האורח בשבת".

3. מראי מקומות – מאיר עוז (ח"ח סי' ר"א על סעי' א', עמ' תת"ח), בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ו אות ד', גם אני אודך ח"ג סי' ה' אות ח' [עמ' נ"ה], ח"ה סי' ה' אות ד' [עמ' מ"ו]).
1. כאיל תערוג (הלכה עמ' ע"ר, ימלא פי תהלתך עיונים בתפילה ברכת המזון עמ' רע"ו) – "לדעת הגר"א שלא מבקשים בקשות בשבת ... לכאורה גם ברכת האורח לבעל הבית לא אומרים בשבת וצ"ע".
2. ברכת האורח (סי' ה' ס"ק ט"ו) – "... אבל לשיטות הסוברות דוהו תוספת ככל הרחמנים, א"כ לא יאמר בשבת".

13] תפילת הרמב"ן בשבת.
1. מיקל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ל"א, בית אהרן וישראל חק"ו עמ' קי"ח) – "דמותר לומר תפילת הרמב"ן משום שהיא רוחניות, שהגם שרוב הבקשות הינן בעד בריאות ופרנסת התינוק וכדו' מ"מ כלפי האב חשיב רוחניות דמתפלל לקיום מצוות, ואף כשאין לו בנים מותר מה"ט".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (בית אהרן וישראל גליון ק"ו עמ' קי"ח) – "שנראה שמותר לומר תפילת הרמב"ן בשבת מחמת היותו טופס ברכות".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' כ"ו) – "ונראה שגם מה שעיקרו רוחניות יש מקום להתיר לאומרו אפי' כשיש בו דברים הנוגעים לצרכי הגוף, כגון תפלת הרמב"ן קודם מצות עונה או תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון, ומ"מ יש מקום להמנע מלומר הדברים הנוגעים לצרכי הגוף ולהזכיר רק הדברים הנוגעים לעניני רוחניות".
4. תשובות והנהגות (בית אהרן וישראל חק"ו עמ' קי"ח) – "דפשיטא דמותר לומר תפילת הרמב"ן מחמת שכל קדושת ישראל דכל הדורות תלויה בזה והיא תפילה שזמנה עובר".
5. שבט הקהתי (ח"ג סי' קמ"ב) – "תפלת הרמב"ן בליל שבת ... היוצא לנו מזה דכל מיני בקשות מותר לבקש בשבת באין צרתו לפניו אלא שמבקש רחמים ותפלה לפני הצרה שלא תבוא ח"ו".
6. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ב אות ד', אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור א') – "אם מותר לומר תפלת הרמב"ן בשבת. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ע"ר) – "אין שואלין צרכיו בשבת ושאני מתפילת הרמב"ן, (המובאת בסידור יעב"ץ) שאי אפשר לאומרה קודם".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ח שאלה י"ז) – "האם רשאית האשה להתפלל את התחינות הפרטיות הנאמרות בזמן הדלקת נרות שבת לאחר הדלקה, וכן האם מותר להתפלל תפילת הרמב"ן על הזיווג בליל שבת ואם לא, אימתי. תשובה: המנהג להקל".
7. ודרשת וחקרת (ח"ג או"ח סי' ל"ז אות י"ב) – "וכן תפילת הרמב"ן בליל ש"ק מותר כל שאינו בתחנונים ובבכי".
8. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' כ"א) – "יש לומר את תפלת הרמב"ן בליל שבת עבור הבנים".
9. משאת שבת (עמ' תקל"ט סעי' ל') – "מותר ונכון לומר תפלת הרמב"ן בליל שבת, וכן כשרוצה לזווג בניו ואומרו בשבת".
10. בקשות בשבת (פרק ד' סעי' י') – "נראה דמותר לומר תפילת הרמב"ן קודם הזיווג בשבת".
11. פסקי תשובות (סי' רפ"ח אות ז') – "תפילת הרמב"ן קודם מצות עונה".

2. מראי מקומות – ראש פנה (עמ' שע"א), הר"א מרכוס (בית אהרן וישראל חק"ו עמ' קט"ז).

14] לומר תפילת רבי נחוניא בן הקנה לפני לימודו בשבת.
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' י"א) – "מותר לכתחילה לומר בשבת תפלת רבי נחוניא בן הקנה שקודם הלמוד (ברכות כ"ח ע"ב, שו"ע סי' ק"י ס"ח), כי בקשה על ענינים רוחניים אינם בכלל בקשת צרכים האסורה בשבת".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' י"ח) – "מותר לומר תפילת ר"נ בן הקנה בכניסתו לביהמ"ד וכן ביציאתו".
3. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ע"ר, דעת נוטה ח"א הל' תפלה תשובה ת"א, דולה ומשקה עמ' ע"ח) – "תפילת ר' נחוניא בן הקנה קודם הלימוד - מותר לאמרה".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קנ"ג) – "האם בשבת מותר לומר היה"ר שקודם הלימוד, וכן היה"ר שלפני תפילת ערבית, המובא בביה"ל (ריש סי' א') דיש לחוש דאין מבקשין בקשות בשבת. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ו') – "האם יש לומר בשבת התפילה שקודם הלימוד 'שלא יארע תקלה על ידי... ולא אומר על טמא טהור' וכו' לפני לימודו. תשובה: כן".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' רט"ז אות ט', אשיחה עמ' של"ה) – "האם אומרים תפלת ר' נחוניא בן הקנה בשב"ק כי אולי יהיה איסור שלא אומרים יהי רצון בשבת. תשובה: נראה דמותר".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קס"ח אות י"ט) – "תפילת רבי נחוניא בן הקנה צריך לומר, כיוון שזמן תפילה זו הוא עכשיו, וכמו שנתבאר לעניין 'בריך שמיה'".
5. שבט הקהתי (ח"ג סי' קמ"ב) – "והתפילה קודם הלימוד ... היוצא לנו מזה דכל מיני בקשות מותר לבקש בשבת באין צרתו לפניו אלא שמבקש רחמים ותפלה לפני הצרה שלא תבוא ח"ו".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' ק"ד) – "שאלת: האם מותר לומר בריך שמיה ואלקי נצור והתפילה של לפני ואחרי הלימוד וכדומה, אע"פ שלכאורה שואל צרכיו בשבת. תשובה: מותר [כיון שרגילים לאומרים תמיד, לא חשוב כשאלת צרכים בשבת]. והרי זה כמו שאומרים באמצע ברכת המזון בברכה ג' רענו זוננו וכו', וכמו שמובא בשם הירושלמי".
7. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' כ"א) – "יש לומר את תפלת רבי נחוניא בן הקנה קודם הלימוד, משום שהוא נוסח קבוע, וגם שהוא בקשה על ענינים רוחניים".
8. בקשות בשבת (פרק ד' סעי' ט') – "מותר".
9. פסקי תשובות (סי' רפ"ח הע' ס"ז) – "ובהליכות שלמה (תפילה, פי"ד אות י"א) שלכן מותר לכתחילה לומר תפילת רבי נחוניה בן הקנה (ושאר בקשות ותפילות) קודם הלימוד".

15] תפילת הדרך בשבת - נפק"מ לנהג שצריך ליסוע לצורך פיקוח נפש בשבת אם יכול לאמרה.
1. צריך לומר תפלת הדרך.
1. בצל החכמה (ח"ה סי' מ"א, אהלך באמיתך פרק ט' סעי' ז') – "נוסע בשבת משום פקוח נפש, צריך לומר תפלת הדרך כדרך שהוא אומר בחול".
2. שערים המצוינים בהלכה (סי' ס"ח קונ"א על סעי' א') – "וגם הנוסע בשבת במקום פק"נ, מתפלל ג"כ תפלת הדרך, דהא כל הדרכים בחזקת סכנה, ואיתא בש"ע סי' רפח דזועקים ומתריעים במקום סכנה, אפי' בשבת".
1) אבני חן (ח"ב כנפי רוח פרק י"ח ריש הע' ג', עמ' ע"ח) – "ל'שערים המצוינים בהלכה' ... ולענד"נ דאין הדרכים מסוכנים יותר מחולה שאין בו סכנה שאין זועקים עליו בשבת".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (תורת היולדת פרק כ"ב הע' ג', עי' אורחות הרב וראש הישיבה עמ' פ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "נלענ"ד דמטופס ברכות כך הוא. וחייב נמי בתפלת הדרך ובפרט שאין בזה טרחא".
4. שלחן הלוי (פרק ב' אות י"א, עמ' כ"א) – "שאלה: הנוסע במכונית בשבת מחמת פיקוח נפש, האם עליו לומר תפילת הדרך. תשובה: תפילת הדרך היא על ה'דרך' שהולך בה, ולא על עצם הנהיגה, וחייב לומר תפילת הדרך".
5. תפילת הדרך והלכותיה (סעי' י"ב) – "גם בשבת אומרים תפילת הדרך".
1) אבני חן (ח"ב כנפי רוח פרק י"ח הע' ג', עמ' ע"ח) – "והנה בקונטרס 'תפילת הדרך והלכותיה' לגר"ש דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] כתב, שאומרים תפילת הדרך בשבת כשמפליג באניה. ולענד"נ דמאחר והתוס' בפסחים ק"ד: כתבו שתפילת הדרך אינה מתחלת ב'ברוך' משום שאינה ברכה אלא תפילה בעלמא, לפי"ז אין לאמרה בשבת, כמבואר בשו"ע רפ"ח י' ובמשנ"ב רצ"ד ב' ורפ"ח כ"ב. ולכן הנוסע באניה בשבת כשהים רגוע, אין לו לומר תפילת הדרך. והשיבני על כך הגר"ש דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל]: לענ"ד במקומי אני עומד, ושואל אני מאי שנא התפילה על הדרך הגשמית שכת"ר רוצה לאסור, מהתפילה על הדרך הרוחנית שצריך האדם לעבור במשך היום ומתפלל אותה בבוקר 'ויהי רצון שתרגילני בתורתך ודבקנו במצוותיך', אם לא שנחלק בין בקשות רוחניות לגשמיות. ועוד, דבקצשו"ע ס"ח ה' כתב, דבהולך בדרך כמה ימים, יום ראשון אומרה בחתימה ושאר הימים בלא חתימה, וכ"כ שע"ת ח' על תפלת הים, ביום הראשון יאמרנה בחתימה ושאר הימים בלא חתימה וכו', ולא אישתמיט שום אחד מהפוסקים לומר דהא 'בכל יום ויום' פירושו חוץ משבת, וכו'. על כן נראה ללמוד מסתימת דבריהם, דגם בשבת יש לומר. ואם מותר לומר בלא שם כנידון דשם, דכל יום ויום, כל שכן שמותר לומר עם שם דמשוי ליה כ'טופס ברכות'. על כן כל זמן שלא מצינו בתלמוד או עכ"פ בראשונים שלא לומר בשבת, הרי הפשטות היא שיש לומר', עכ"ד של הגר"ש דבליצקי. ולענד"נ שאין ראיה ...".
6. חוט שני (בקשות בשבת פרק ד' הע' ט"ז, לקט שאלות המצויות ח"א עמ' מ"ח הע' פ').
7. תשובות והנהגות (תורת היולדת פרק כ"ב הע' ג') – "ומסברא פשוט שאף שאסור לשאול צרכיו בשבת, היינו דחול, אבל צרכיו דשבת גופא בודאי מותר, ונשאלין לצורך שבת, ולכן נראה שראוי להתפלל תפילת הדרך בשבת".
8. רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ל"ו).
9. משנת יוסף (ח"ו סוף סי' פ"ג, ח"ט סי' ל"ג) – "ועפ"ז יש להתפלל תפלת הדרך בשבת כשנוסע עם חולה שיב"ס, דא"א לדחותה למחר, וגם התפלה היא שלא תבא הצרה לעתיד, וכמו שהורה בשו"ת בצל החכמה".
משנת יוסף (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"א) – "שמותר ליולדת לומר תפלת הדרך".
10. הגר"מ מאזוז שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"א).
11. ודרשת וחקרת (ח"ג או"ח סי' ל"ז אות י"ב).
12. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' כ"א) – "הנוסע בשבת במקום צורך כגון עבור חולה שיש בו סכנה וכיו"ב, יש לו לומר תפלת הדרך (אם הוא במקום ובזמן המתאים לברכה זו), משום שלא אסרו חז"ל שאילת צרכים בשבת, רק כשאפשר להתפלל על אותם צרכים אחר השבת, אבל כשלא יהיה אפשר להתפלל עבורו למחר, מותר להתפלל עבורם בשבת".
13. תפילה כהלכתה (פרק כ"ז סעי' ל') – "הנוסעים בשבת מעיר לעיר משום פיקוח נפש, כגון לצורך לידה אומרים תפילת הדרך".
14. אשי ישראל (פרק נ' סעי' ח') – "הנוסעים בשבת מחמת פקוח-נפש, וכן אנשי בטחון, רופאים, וכדומה החייבים לנסוע בשבת לצורך מילוי תפקידם, אם נוסעים את המרחק המבואר לעיל יאמרו תפילת הדרך".
15. בקשות בשבת (פרק ד' סעי' י"ג) – "מי שהוצרך לנסוע לבית חולים בשבת יאמר תפילת הדרך בנסיעתו גם בשבת".
16. לקט שאלות המצויות (ח"א סוף עמ' מ"ז) – "שאלה: אני גר בקרית ספר, ואולי אצטרך לנסוע בשבת עם אשתי לבית חולים האם צריך לומר תפילת הדרך, או הוי כמתפלל לצרכיו בשבת שאסור. תשובה: בוודאי צריך לומר תפילת הדרך, משום שאין זה סתם בקשה רק חיוב ברכה. ועוד, מכיון שהוא משום סכנת דרכים לא גרע מחולה שיש בו סכנה, שמותר להתפלל עליו בשבת".
17. יעלת חן (ח"א יו"ד סי' נ') – "דמסתבר טובא דמברך, הגם דאסור לאדם לשאול צרכיו בשבת, כיון דהכרחי הוא לאותה שעה דייקא, וכן מצאתי ...".

2. אם הדרך מסוכנת יאמרו תפילת הדרך.
1. תורת היולדת (פרק כ"ב סעי' א', הע' ג', אבני חן קונ' כנפי רוח פרק י"ח) – "אם הדרך מסוכנת יאמרו תפילת הדרך. אבל אם אין הדרך מסוכנת יתכן שאין לומר תפלה זו [ולענד"נ דאין הדרכים מסוכנים יותר מחולה שאין בו סכנה שאין זועקים עליו בשבת]. כמו כן אם היולדת בסכנה והרכב נוסע במהירות רבה, ומסכן אותה, תאמר תפילת הדרך".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (מאיר נתיבים קונ' דרכי אורי עמ' רע"ט אות ג') – "תפילת הדרך נחשבת כבקשה, ואין מבקשים בקשות פרטיות בשבת".
2. אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (לקט שאלות המצויות ח"א עמ' מ"ח הע' ע"ט).

4. [bookmark: _Hlk35339557]דעת הגרח"ק שליט"א.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ז) – "שאלה: נוסע עם אשתו העומדת לילד בשבת מעיר לעיר, אם לומר תפילת הדרך בשבת. תשובה: יתכן שלא יגיד, הרי נוסע הוא באיסור ורק שמוכרח לנסוע, לא שייך ע"ז ברכה. וכהאי גוונא פסק המ"ב (סי' תקנ"א סקצ"ט) שבבין המצרים אם לא יהיה לו אח"כ פרי חדש יברך עליו עתה שהחיינו, ואילו מעוברת שמתאוה לפרי חדש אף שאכלתו לא תברך עליו שהחיינו, ושאלוני מה החילוק ביניהם, והתירוץ פשוט כי לא שייך לברך שהחיינו על אכילה כזו שכולה משום הכשר דפיקות נפש, וגם כאן לא שייך ברכה על מה שמוכרח לנסוע. ואמנם יש לדון בזה [דלכאו' ל"ד כלל דהכא זהו תפלה שינצל מכל מרעין בישין], וצ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח פר' ואתחנן תשע"ו עמ' ב') – "שאלה: בדרך שיחה ח"א עמ' רע"ז מובא ממרן דאין לברך תפילת הדרך כשנוסע בשבת בפיקו"נ, וצ"ע אם נימא שפיקו"נ הוי הותרה, כתב האבנ"ז או"ח סי' תנ"ה דאף לא ביטל מ"ע בשבתון, א"כ שפיר יאמרה בשבת בפיקו"נ, ול"ח איסור. תשובה: לא תיקנו ע"ז".
3. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ע אות שמ"ז) – "מי שהוכרת לנסוע בשבת משום פיקוח נפש, ויצא למקום שיש לומר תפילת הדרך, האם יאמר תפילת הדרך. תשובה: אולי".
4. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ז) – "הנוסע בשבת קודש מחוץ לעיר בעבור פיקוח נפש ונוסע נסיעה ארוכה אי צריך לומר תפילת הדרך. תשובה: יתכן".
5. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ד תשובה רנ"ב) – "שאלה: מי שהוצרך לנסוע בשבת לצורך פיקוח נפש [וכדומה], האם הותר לו לומר תפילת הדרך משו"ז. תשובה: יתכן דהוא צורך השבת ומותר".
6. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ע אות שמ"ז) – "מי שהוכרת לנסוע בשבת משום פיקוח נפש, ויצא למקום שיש לומר תפילת הדרך, האם יאמר תפילת הדרך. תשובה: אולי".

5. דעת הגר"א נבנצל שליט"א.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "הנוסע בשבת לצרך פקוח נפש, אינו אומר תפלת הדרך, כי אין לאדם לבקש על צרכיו בשבת".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (מאיר נתיבים קונ' דרכי אורי הע' ט') – "דתפילת הדרך לא נאמרת בשבת משום שתפילת שומע תפילה לא נאמרת בשבת".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' שנ"ג אות כ"ה) – "מי שנוסע לבית חולים או להציל בשבת, האם אומר תפילת הדרך. תשובה: יאמר, ואין בזה איסור שאילת צרכיו בשבת, כיוון שזו בקשה הנצרכת לאלתר".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (סוכת חיים, תפילת הדרך אות ג') – "מי שנוסע בשבת האם יש לו לברך. והשיב וז"ל, אם נוסע בהיתר יברך, עכ"ל".
5. [bookmark: _Hlk35339641]הגר"א נבנצל שליט"א (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תס"א) – "שמותר ליולדת לומר תפלת הדרך וכן כתב הגר"א נבנצל וז"ל, הרי על חולה שיש בו סכנה לבו ביום מותר להתפלל בשבת, ומאי טעמא כתב המשנ"ב דבר"ה ויוה"כ אין צריך לומר שבת ויו"ט היא מלצעוק, אם כן ההולך בדרך בשבת הלא הסכנה היא לבו ביום, ויש לו להתפלל תפלת הדרך". 

6. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' תקס"ב סעי' ע'), מאיר נתיבים (קונ' דרכי אורי עמ' רנ"ד סעי' ו'), מאיר עוז (ח"ד עמ' תס"ט).

16] [bookmark: _Hlk28794780]האם מותר להתפלל לאתרוג - כשחל ט"ו בשבט בשבת.
1. מותר להתפלל.
1. הגראמ"מ שך זצ"ל (תל תלפיות חוברת נ"ז עמ' י' אות ז') – "הרה"צ ר' דוד פרנקל זצ"ל מידי שנה בשנה בט"ו בשבט דיבר עם מרן זיע"א בענין הענין התפלה על אתרוג מהודר בסוכות שמסוגל לקבלת התפלה יום ט"ו בשבט, ומרן היה משיבו על עני"ז בהסכמה, [ויש נוסח לתפלה זו בספר לשון חכמים ח"א או' ל"ו], ובנידון להתפלל לזכות לאתרוג מהודר בט"ו בשבט שחל בשבת, השיב מרן ראש הישיבה זצוקללה"ה שאפשר להתפלל ע"ז בשבת ויוסיפו בתפילת אלוקי נצור, ונראה טעמיה משום דהוי בקשה רוחנית, ועי' שו"ת אבקת רוכל סי' י"א-י"ד, פתח הדביר ח"ג סי' ד', שו"ת רב פעלים ח"ב סי מ"ו. וגם דאינו בגדר צרה דייחשב לתחנונים ועוד דעתה זמנו, עי' שו"ת בצל החכמה ח"ה סי' מ"א. ונראה דהוא הדין בתי כנסיות שנוהגין לומר בקשה זו אחר התפילה, יכולים לאומרה בשבת". 
2. הגריש"א זצ"ל (ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' ע"ט) – "ושמע את נוסח התפילה והתחינה שכתב הבן איש חי (לשון חכמים ח"א סי' לח), אמר שאפשר לאומרה בשבת הואיל והנוסח הוא בקשה רוחנית שיהא לו אתרוג כשר, ואף מה שמוזכר שם יין - הריהו מבקשו בעיקר לצורך קידוש והבדלה".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' כ"ו) – "וכן תפילה על אתרוג נאה כשחל ט"ו בשבט בשבת מותר שזהו לצורך קיום מצות עשה בהידור".
4. חוט שני (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "שמותר להתפלל על זה בשבת מכיון שהוא צורך מצוה וצורך גבוה".
5. משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ג) - לשונו מובא לקמן.
6. הגר"י זילברשטיין שליט"א (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') - לשונו מובא לקמן.
7. שבט הקהתי (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') - לשונו מובא לקמן.
8. מעדני יו"ט (ח"א סי' כ"ה [עמ' קל"ב], ח"ה סי' ל"ו) – "ולכן מכמה סיבות יש להתיר להתפלל בט"ו בשבט שחל בשבת שיזכה לאתרוג מהודר בסוכות, אב"א דלשיטת הלבוש מותר להתפלל להקב"ה לקבל מתנות, ואב"א דהזמן המסוגל לתפלה זו הוא ט"ו בשבט ואינו יכול להתפלל למחרת, ואב"א דכיון דאין לו צער לפניו, אין סיבה שימנע מלהתפלל בשבת".
9. משאת שבת (עמ' תקס"ז סעי' מ"א) – "בט"ו בשבת המנהג להתפלל על אתרוג טוב ומתפללים גם על שאר פירות שיתברכו האילנות ומותר להתפלל כן גם בשבת".
10. תפילה כהלכתה (פרק כ"ג הע' שע"ה*) – "ונראה שאף בט"ו בשבט שחל בשבת ניתן לבקש הבקשה הנ"ל הערה הקודמת, שהרי אין זו בקשה חומרית".
11. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז') – "תפילה על אתרוג נאה כשחל ט"ו בשבט בשבת".

2. מחמיר: אסור להתפלל.
1. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' כ"ג, היכל הוראה סוף סי' נ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מבקשי תורה כרך א' ריש עמ' ק"ז) – "ובמנין ותיקין של הגר"ש דבלצקי (שליט"א) [זצ"ל] בישיבת תפארת ציון בבני-ברק, נוהגין לאומרו אחרי שחרית בט"ו בשבט. וכשחל ט"ו בשבט בשבת מקדימין לאומרו ביום שישי אחרי תפלת שחרית משום שא"א בשבת תחנונים".
3. היכל הוראה (סי' נ"ו) – "שאין לאמרו כי גם זה נחשב לתחנונים, וכמו שמצינו שמדלגים על היהי רצון שלאחר קריאת התורה כמובא בלבוש וכ"פ במשנ"ב סי' תכט ס"ק ח, ואין להקשות ע"ז מהיה"ר שאנו אומרים בסוף השמו"ע דהתם שאני שהוא מסדר התפילה הקבוע ולהכי אינו נחשב כתחינה, והנה עצה טובה שיקדים התפלה מער"ש, וכן נראה דאפשר שיהרהר בתפלה זו אבל לא יאמרנה בפה. ושוב מצאתי בפנקסי שכבר בא דבר זה לידי בט"ו בשבט תשס"ז שגם אז חל ט"ו בשבט בשבת כמו השנה ואז דברתי עם אאמו"ר מרן הקנה בשם זצוק"ל אודות ענין זה ואמר לי שאין להתפלל תפלה זו בשבת".

3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ד' סעי' י"א).
1. [bookmark: _Hlk526708081]כאיל תערוג (מועדים עמ' תרי"ב) – "אמר רבנו מה שי"א [ראה בני יששכר] להתפלל על אתרוג בט"ו בשבט, יש לעיין דהא בעצרת נידונין על פירות האילן ולא בט"ו בשבט. ולהתפלל בעצרת ג"כ לא שייך דהא אין מתפללים בקשות ביו"ט [בפרט לדעת הגר"א], ואף אם זה צורך מצוה, מ"מ לא מסתבר שיהא מותר לבקש ביו"ט על צורך מצוה של זמן מרובה אח"כ. וגם יל"ע דמצינו תפילה על צרכי האדם הגשמיים שזה קיום האדם, אבל להתפלל שיזכה לאתרוג מהודר מנלן, וי"ל".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ט שבט תש"ע) – "שאלה: האם מותר לומר התפלה מבעל הבן איש חי על האתרוג, בט"ו בשבט שחל בשבת. תשובה: בעצרות נדונין על האילן".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ד אות נ"ב, דברי שי"ח חקנ"ו סוף עמ' ב', עי' שונה הלכות תורת המועדים סוף סי' תרפ"ד) – "שאלה: האם מותר להתפלל על האתרוג בט"ו בשבט שחל להיות בשבת. תשובה: בעצרת נדונין על פירות האילן".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ח [דפו"ח אות תתתתקע"ב]) – "האם מותר להתפלל על האתרוג בט"ו בשבט שחל בשבת, ואם אסור בפה האם מותר במחשבה. תשובה: במחשבה מותר".
הגרח"ק שליט"א (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "שמותר להתפלל על זה בשבת מכיון שהוא צורך מצוה וצורך גבוה".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון שס"ח עמ' א', פר' ויגש תש"פ) – "שאלו למנהג החסידים המתפללים על אתרוג בט"ו בשבט גם שחל בשבת, האם לסוחר אתרוגים יהיה אסור להתפלל שאצלו זה מסחר... והגיב רבינו - הכל טעות. אין נידונים על האתרוגים בט"ו בשבט אלא בעצרת נידונים על הפירות. שאלה: א"כ בעצרת, השאלה הנ"ל, האם זה נכון. והסכים רבינו".

4. האם סוחר אתרוגים מותר לומר תפילה זו בשבת: כשחל ט"ו בשבט בשבת.
1. מחמיר - אבל מותר לו להתפלל על האתרוג הפרטי.
1) הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח גליון שס"ח עמ' א', פר' ויגש תש"פ) - לשונו מובא לעיל.
2) משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ג) – "גם להירושלמי אין התפלה על אתרוג נאה בכלל שאלת צרכיו, דלעולם אצלו בדעתו כאילו כל מלאכתו עשויה, ואתרוג אינה מלאכתו, כי אם לצורך מצוה, וגם אין תפלה זו גורמת דאגה בלבו, להסר ממנו עונג שבת. - ולפ"ז לסוחר אתרוגים יהא אסור (לפי הירושלמי) להתפלל בשבת שיגדלו השנה אתרוגים נאים, שבזה מראה בדעתו שאין מלאכתו עשויה, וחושב על מלאכתו ופרנסתו בשבת".
3) הגר"י זילברשטיין שליט"א (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "שדוקא לאדם פרטי מותר להתפלל מכיון שתפילתו היא באמת לצורך מצוה ולצורך גבוה, אבל סוחר אתרוגים אסור לו להתפלל על הצלחת האתרוגים באופן כללי, מכיון שהוא מתפלל בזה על הצלחת פרנסתו, ואין מתפללים על צרכיו בשבת קודש. ומכל מקום מותר לו להתפלל על האתרוג הפרטי שיברך עליו שיהיה נאה ומהודר".
4) פסקי תשובות (סי' רפ"ח הע' נ"ו) – "ובשו"ת משנת יוסף ח"ו סי' פ"ג אם הוא סוחר אתרוגים לא יאמר התפילה, דכוונתו לשם מסחרו, וצריך שיהיה כאילו כל מלאכתו עשויה".
2. מיקל - מותר להתפלל.
1) שבט הקהתי (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "מש"כ האליה רבה סימן א ס"ו וז"ל: כתב לבוש האורה פרשת ואתחנן [דברים ג, כג] הא דאין אומרים תחנון בשבת ויו"ט, היינו בתחינה השוברת לבו של אדם, אבל בקשה שיתן לו הקדוש ברוך הוא מתנות רבות מותר, וזה טעם שסדרו בקשות במעמדות דשבת, ע"כ. ולפ"ז פשוט שמותר לבקש על אתרוג נאה ומהודר בשבת, ואף לסוחר אתרוגים מותר, שאין זו בקשה השוברת לבו של אדם, ובפרט שאין אומרים תפילה זו בציבור אלא ביחיד, ובודאי יש להקל בדבר שאין בזה פגיעה בכבוד השבת".
2) הגר"מ שפרן (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "שגם סוחר אתרוגים מותר לו לומר את הנוסח הקבוע המתוקן לאומרו ביום ט"ו בשבט, דמכיון שזהו היום המיועד לתפילה זו והוא אומר נוסח תפילה קבוע ושוה לכל נפש מותר לו לאומרו אע"פ שיש לו כוונה מיוחדת לצורך פרנסה. והראיה ממנהג רוב העולם לומר 'ריבון העולמים' בליל שבת אע"פ שיש שם כמה בקשות פרטיות, והטעם מכיון שהוא נוסח קבוע ושוה לכל אדם לא חשיב בקשת צרכיו, והוא הדין בנידון דידן".
3. מראי מקומות.
1) הגרי"מ שטרן (וישמע משה חקמ"ו [פר' בשלח תשע"ז] עמ' ג') – "שיתפלל שיהיה לכל אחד מישראל אתרוג מהודר, וע"ז מותר להתפלל בשבת, ואף אם הוא סוחר אתרוגים וכוונתו גם על הצלחת פרנסתו מותר לעשות זאת מכיון שאין מתפלל על זה להדיא".

17] [bookmark: _Hlk40976439]תפילת השל"ה בשבת - ערב ראש חודש סיון שחל בשבת.
1. שלא לומר בשבת [י"א ביום ו', י"א ביום ה'].
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ע"ר, הליכות חיים ח"א אות רפ"ה, אשי ישראל אשי ישראל פרק ל"ו הע' ס"ג, ח"ב אות צ"ו [עמ' תת"ד, לשונו מובא לעיל], אור השבת גליון כ"ט עמ' י"ח) – "שאלה: כשערב ר"ח סיון חל בשבת, אם מותר לומר תפילת השל"ה בשבת. תשובה: לכאורה לא, הרי אין שואלין צרכיו בשבת ושאני מתפילת הרמב"ן, (המובאת בסידור יעב"ץ) שאי אפשר לאומרה קודם, אבל תפילת השל"ה יקדימנה ליום קודם, וכי זה דוקא בערב ר"ח. ומסתברא שבהרהור שואל צרכיו בשבת".
עי' הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ד תשובה רנ"ג, הע' ק"ס) – "שאלה: האם מותר להתפלל תפילת השל"ה בער"ח סיון שחל בשבת [כיון שמוזכרים בה גם עניני פרנסה וכדומה ואיננה רק על רוחניות], תשובה: לצורך השבת מותר. (נראה דכוונת רבינו שליט"א דאם עיי"ז תתיישב דעתו שפי"ד ולכן חשיב כצורך השבת, כמ"ש המ"ב סי' רפח (סק"ח דמותר לבכות בשבת למי שעונג הוא לו כיון שע"י כך יצא הצער מליבו)".
2. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אסיפת יצחק כ' סיון תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לומר תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון שחל בשבת או הוי בקשה ואסור לומר בשבת. תשובה: רצוי לא".
3. משנת יוסף (ח"ט סי' קכ"ו) – "מסתבר לאמרה בער"ח מוקדם, שאז הוא יום תפלה שאומרים יוכ"ק, ויש שאומרים תהלים, ויש נוסעים למקומות הקדושים. ותפלה זו מעוררת דאגה וצער ... ובער"ח סיון מוקדם תשס"ט זה, אחרי תפלת יוכ"ק רבתי ברב עם הדרת מלך, בביהכ"נ אור צפון, אמרו [גם מי שלא מתענה] ברבים תפלת השלה"ק, בהתעוררות רבה 'בכונה עצומה מקירות הלב ובדמע' כנ"ל, מה שלא שייך כ"כ ביום ש"ק".
4. נטעי גבריאל (שבועות, פרק א' הע' י' ד"ה גם, הע' כ"ח) – "כשחל ער"ח בשבת מתענין ואומרים תפילת השל"ה ביום ה'".

2. רשאי לאומרה ביום שבת.
1. שבט הלוי (מבית לוי ניסן תשס"ו עמ' פ"ט) – "הנוהגים לומר תפלת השל"ה על הצלחת הבנים מותרים לומר גם בשבת".
2. עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' י"ח) – "וכן תפלת השל"ה בער"ח סיון ודאי יכול להזכיר כל מה שנוגע לרוחניות, וכן כל כיוצא בזה".
3. תשובות והנהגות (קונ' דבר השבת הע' נ') – "שמותר לאמרה כיון שזה תפילה על רוחניות אך אמר שאי"ז טופס תפילה של רבים כיון שלא כולם אומרים תפילה זו".
4. דברי מאיר (פרק ב' אות י"ח, בית אהרן וישראל גליון ק"ח עמ' קל"ח) – "ולכאו' עפ"י הנ"ל יוצא שאם יוצא ער"ח סיון בשבת שאפשר לומר תפילת השל"ה הק' בשבת א. טופס תפילה של רבים ב. צורך מצוה. ג. אין שם חולי או פרנסה. ואמרתי טענות אלו להגאון ר' יהודה סילמן שליט"א (מו"ץ ודיין בבי"ד והגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]) והסכים עמי לדינא שמסתבר שיוכלו לאומרה וכן הסכימו עמי עוד ת"ח מופלגים שליט"א לדינא וכנ"ל".
5. הגרנ"מ דרוק (בית אהרן וישראל חוברת ק"י עמ' קנ"ב) – "ומטעם זה י"ל גם דכשמתפלל על העתיד. משום שהזמן גרמא וכגון המתפלל בער"ח סיון על הצלחת הבנים, וכפי שהשריש רבינו השל"ה הרי אינו בא להתפלל משום שיש לו צער, אלא מתפלל על העתיד, ואין התפילה גורמת צער, י"ל דבכה"ג לא גזרו ואסרו מלהתפלל".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ב' הע' פ"ז).
7. פסקי תשובות (סי' רפ"ח אות ז') – "תפילת השל"ה על הצאצאים כשחל ערב ראש חודש סיון בשבת".

3. דעת הגריש"א זצ"ל. 
1. הגריש"א זצ"ל (פניני תפילה עמ' קי"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ל"ג, ח"ג פרק ס"ה אות י"ז) – "התיר לומר תפילת השל"ה בער"ח סיון שחל בשבת, ורק לדלג בה הבקשה על פרנסה".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות ל"ד, ח"ג פרק ס"ה אות י"ח) – "בתפילת השל"ה בערב ר"ח סיון, בנוסח התפילה לא יאמר 'כי כוונתי בכל אלה למען שמך הגדול ולמען תורתך הקדושה' כי באמת אינו מתכוון לזה. וכשחל בשבת ידלג התפילות על צרכים גשמיים. ואשה היודעת בנפשה שתבכה בעת התפילה, אסור לה לומר תפילה זו בשבת".

4. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ג סי' קמ"ב), בקשות בשבת (פרק ד' הע' ט'), גם אני אודך (ש"ס וענינים שונים ח"ב סי' נ"א), קונ' דבר השבת (אות י"ח), אבני דרך (ח"ו סי' ר"ד אות ו'), ודרשת וחקרת (ח"ה חו"מ סי' ט"ז אות ד'), מעדני יו"ט (ח"ה סי' ל"ו, עמ' רמ"ה), הגר"מ גבאי שליט"א (גם אני אודך ח"ג' סי' ה' אות ז' ד"ה ועפ"ז, עמ' נ').
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ט טור ד') – "בסי' רפ"ח הובא במג"א ס"ק י"א דכשיש צער או חולי לפניו אסור לבקש בשבת. וכן מובא במשנ"ב ס"ק כ"ב, ואח"כ מביא המג"א בס"ק י"ג, וכן הובא במשנ"ב ס"ק כ"ו, דכשיש מאורע לאדם וצריך לרחמים, מותר לבקש וליפול על פניו ביחיד, וצ"ב מה הנפק"מ ביניהם, דזה מותר וזה אסור. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: בשביל אדם אחר לא אבל בשביל עצמו מותר".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' סיון תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לומר תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון שחל בשבת או הוי בקשה ואסור לומר בשבת. תשובה: איני יודע, וראיתי שיש שאמרו אותה ביום כפור קטן מוקדם".
הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קס"ח אות י"ט) – "לגבי תפילת השל"ה בער"ח סיון, צ"ע אם לאומרה בשבת".
3. רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לומר תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון שחל בשבת. תשובה: מה ששאל אם מותר לומר תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון שחל בשבת, הרבה נוהגין לומר, ויש שמחמרים ולא אומרים".
4. ברכת יהודה (ח"ב או"ח סי' כ"א) – "שלכתחילה יש לאומרה בערב שבת. ובדיעבד רשאי לאומרה ביום שבת".

18] ימים טובים: בקשות.
1. הלכה: בכללי.
1. מחמיר: אין חילוק בין שבת ליו"ט.
1) מאירי (מגן אבות ענין כ"ד) – "אף הימים טובים לא ניתנו לתפלה של שאלת צורך, אלא לתפלה של שבח והודאה וקדוש היום טוב כשבת".
2) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ו) – "וידוע דבענין ש"ץ אין חילוק בין שבת ליו"ט".
3) כאיל תערוג (מועדים עמ' תרי"ב) – "ולהתפלל בעצרת ג"כ לא שייך דהא אין מתפללים בקשות ביו"ט [בפרט לדעת הגר"א]".
4) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קע"ד [דפו"ח אות תתתתקע"ח], אבני אהרן אות מ"ד) – "שאלה: בהנ"ל בשבת לא מבקשים בקשות (כמבואר באו"ח סי' רפ"ח), והאם ביו"ט אפשר להתפלל בקשות. תשובה: אסור".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ר"ס) – "שאלה: במג"א ס' קכ"ח סק"ע, שביו"ט מותר לבקש בקשות שקיל משבת, אם זהו להלכה. תשובה: כדאי ליזהר".
5) בקשות (פרק א' סעי' ב', עי' הע' ה', ופרק ה' סעי' א').
2. מראי מקומות – הרי"מ זק"ש (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' קנ"ט).
1) מג"א (ס"ק ע') – "ובקצת מקומות נוהגין כשחל שבת בי"ט שאין נ"כ ולא ידעתי טעם לדבר ואפשר משום שאומרים רבש"ע וכו' ויש בו איסור תחנה בשבת משא"כ בי"ט דלא קפדי כולי האי כמ"ש בא"מ שא"א בשבת".
2) משיב דבר (ח"א סי' מ"ז ד"ה ולענין) – "לענין מש"כ המג"א שם בס"ק ע' שאין לומר הרבון של ב"כ בשבת, ולכאורה מ"ש שבת מיו"ט בזה, אמנם נראה ראיה מהרמב"ם שלהי ה' חגיגה שאין הקהל בשבת שחל בחוה"מ, מפני התקיעות והתחינות שאין דוחה שבת, וכבר הביא הכ"מ דאתי כמ"ד בירושלמי דלהכי אין הקהל ביום טוב מפני התקיעה, ולכאורה קשה האיך הוסיף הרמב"ם התחינות, אלא ודאי דביו"ט לא חיישינן לתחינות, כמו בשבת, ולהכי המ"ד בירושלמי קאמר טעמא גבי יום טוב, לכך קאמר הטעם משום התקיעות לבד, משא"כ הרמב"ם מיירי גבי שבת לכך הוסיף גם הטעם משום תחינות, והטעם והנ"מ /להנ"מ/ בין יום טוב לשבת יש בזה ב' טעמים, הא' משום דכבוד שבת חמיר מכבוד יום טוב, או משום שביו"ט יום הדין שהוא רה"ש כידוע, ונ"מ ביום טוב שחל בשבת דלהטעם משום דכבוד שבת חמיר א"כ יום טוב שחל בשבת אין לאומרו, אבל להטעם משום דיו"ט של ר"ה שהוא יום הדין יש לאומרו, א"כ אפילו חל יום טוב בשבת ג"כ צריך לאמרו, והרמב"ם שכתב דתחינות ליתא בשבת חוה"מ, דוקא בשבת חוה"מ, אבל יום טוב שחל בשבת יש לאומרו, וכיון דשרי תחינות אומרים נמי הרבון, ומעתה אזדי כל הראיות שהביא המ"א מתשובות הגאונים דא"א הרבון בשבת, דהמה מיירי בשבת לפי מנהגם שנ"כ בכל יום, וקאי על שבת שבכל השנה. משא"כ במדינתנו שאין נו"כ אלא ביום טוב, ולא משכחת אלא בשבת שחל ביום טוב, ויוכל להיות שבכה"ג אומרין גם בשבת, וכן באמת המנהג פ"ק וולאזין לומר הרבון בשבת שחל ביום טוב, והב' הטעמים שאמרנו תליא בפלפול הגאון ט"א במס' ר"ה אם דין של יום טוב קאי על יום ראשון ואחרון לבד, או בכל ימי החג ...".

2. בקשות בשבועות: תפילה על פירות האילן בשבועות.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קצ"ח) – "שאלה: במ"א (סי' תצ"ד ססק"ה) כתב שנהגו להעמיד אילנות בעצרת כדי שיזכרו להתפלל על פירות האילן בעצרת, והרי קיי"ל שאסור להתפלל ולבקש בקשות ביו"ט. תשובה: אולי להזכיר שיתפללו לפני עצרת. [וגם דבר שזמנו רק היום מתירין להתפלל גם בשבת]".
2. הר"א ברגר (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תנ"ח) – "ובקובץ מעדני יום טוב [זנגר] [עמוד מ"ו] דן האם אפשר להתפלל בט"ו בשבט החל בשבת שיזכה לפרי עץ הדר בסוכות כמובא בספרים הקדושים. והעיר בשם הרב יודייקין שליט"א דלכאורה יש דיוק במשנ"ב דאסור להתפלל דהנה בסימן תצד ס"ק ה כתב המג"א נוהגין להעמיד אילנות בבית הכנסת ובבתים והטעם שיזכירו שבעצרת נידונין על פירות האילן ויתפללו עליהם. וכן העתיק בשו"ע הרב סעיף טו, אולם החק יעקב סק"ז והמשנ"ב סק"י הביאו את המג"א והשמיטו מה שכתב 'ויתפללו עליהם'. והגר"ח קנייבסקי ענה לי דיתכן דיש ראיה מהמשנ"ב דלא יתפלל דהוי כבקשת צרכים. והגר"י ליברמן שליט"א כתב לי וז"ל, ואיני יודע אם יש לדייק מזה שלא יתפללו עליהן ביו"ט, דכונתם שנדונים ולכן יתפללו, שאל"כ למה מזכירים לצבור שנדונים על פירות האילן אם לא שיתפללו. והגר"א נבנצל ענה לי דלכאורה יש להתיר להתפלל, דומיא דתפילת טל בפסח וגשם בשמיני עצרת, ודמי לנ"ל [דהיינו בענין תפלת הדרך בשבת] בנוגע לראש השנה ויוה"כ. והגר"מ מאזוז שליט"א כתב לי שכוונת המגן אברהם על תפילה בלב ולכן השמיט המשנ"ב שלא נחשוב שהכוונה בפה".
3. מראי מקומות – כאיל תערוג (מועדים עמ' תרי"ב, לשונו מובא לעיל).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' ר' אות ג') – "שאלה: האם מותר להתפלל על הצלחה בתלמוד תורה בשבועות, או שהוא בכלל איסור שאילת צרכיו בשבת הנזכר בירושלמי סוף פרק אלו קשרים. תשובה: יתפלל להצלחה בתורה ויראה בברכת התורה [כשמברך, אם ישן זמן מספיק] ובאהבה רבה ואהבת עולם, ב'ותן חלקנו בתורתך' בתפילה. שורש הכל: במקומות שמתפללים על תורה בתפילה יכוון וישפוך לבו ביתר שאת".

3. בקשות בראש השנה.
1. מיקל.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק כ' אות ה', הע' א', דעת חזו"א פרק ג' אות ד', ארחות רבנו ח"ב ריש עמ' קפ"א, דפו"ח ח"ב עמ' רכ"ד אות כ"ט) – "אמר לי הגרח"ק שליט"א בשם מרן החזו"א זצוק"ל שמותר לבקש בר"ה בתפלה כל הבקשות הפרטיות שכל היום הוקבע לבקשות".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה ראש השנה פרק א' סעי' ט"ו, ס"ק כ') - לשונו מובא לקמן.
3) הגריש"א זצ"ל (קונ' הלכות חודש תשרי עמ' נ"א אות ב') – "מותר לבקש בקשות פרטיות ואף על גשמיות בר"ה בתפילת שחרית (ונראה שה"ה למנחה ומעריב) אך בתפילת מוסף לא יבקש בקשות פרטיות (ונראה הטעם משום שזה תוספת ולא נועד לבקשות פרטיות)".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (אורחות הרב וראש הישיבה עמ' צ', עי' עמ' פ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "שמותר לשאול צרכיו בראש השנה משום שאם לא עכשיו אימתי, והיינו כי בשבת אסור משום שיכול לשאול במוצאי שבת, אבל בראש השנה שעתה הוא יום הדין אם לא עכשיו מתי ישאל".
5) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ט [דפו"ח אות תתתתקע"ג], שיח תפלה עמ' תרצ"ב אות מ"ט) – "שאלה: בהנ"ל. האם מבקשים בקשות פרטיות בשמו"ע של ר"ה ויוה"כ, ואם כן האם יש חילוק אם בשחרית או מוסף או מנחה או ערבית. תשובה: מותר".
6) אשי ישראל (פרק מ"ה סעי' ל"ג) – "מותר לבקש בראש השנה בתפילתו גם בקשות פרטיות".
7) פסקי תשובות (סי' תקפ"ב אות ז') – "סעי' ד', שו"ע: יש נוהגים להתפלל בר"ה ויוה"כ בכריעה וכו', לפי שאנו תלויים בדין לפיכך יכוון להתפלל באימה ויראה (- מ"ב סקי"ג). ומטעם זה מותר וראוי להתפלל על החולים בר"ה ויוה"כ ואף כשחלים בשבת, וכמו"כ מותר לבקש בתפלות בימים אלו כל הבקשות הפרטיות והכלליות, לפי שימים אלו הוקבעו לבקשות ותחנונים מלפני ממ"ה הקדוש ברוך הוא היושב בכסא דין, ואין לחשוש משום איסור בקשת רחמים ושאילת צרכיו בשבת ויו"ט (וע"ע סי' תקפ"ד אות ב')".
2. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' כ').
1) י"ג מידות בפתיחת הארון בר"ה.
1) ארחות רבנו (ח"ב עמ' קפ"א אות כ"ח) – "אצל מרן החזו"א זצוק"ל וכן אצל מו"ר זצוק"ל אמרו י"ג מדות בהוצאת הס"ת בר"ה (לא כמנהג הגר"א המובא במעש"ר סי' ר"ו)".
2) מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' י"ג).
2) ראש השנה שחל בשבת - עי' לקמן.

4. בקשות ביום הכיפורים.
1. מיקל – הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קס"ט [דפו"ח אות תתתתקע"ג], לשונו מובא לעיל).

19] ראש השנה שחל בשבת: שאלת צרכיו.
1. בכלליות.
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה ראש השנה פרק א' סעי' ט"ו, ס"ק כ') – "אף-על-פי שאסור לשאול צרכיו בשבת, מכל מקום בר"ה ויוהכ"פ שחלים בשבת, מותר להוסיף בקשות בתפלת הלחש ב'אלקי נצור' [והיינו בדיבור, דבהרהור גרידא מותר לבקש צרכים בכל שבתות השנה]".
2) הגריש"א זצ"ל (קונ' הלכות חודש תשרי עמ' נ"א אות ג') – "ר"ה שחל בשבת מותר לבקש בקשות על דברי רוחניות ודברי מצוה כמו בשבת רגילה, ואין בכך משום בקשות פרטיות. ומשום שר"ה נועד לבקשות ממילא מותר לבקש בר"ה שחל בשבת, גם בקשות על גשמיות, כגון על פרנסה או חולי וכל כיוצ"ב ואין בכך משום בקשות פרטיות בשבת".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (אשי ישראל פרק מ"ה הע' ק') – "דמסתבר כשחל בשבת אסור ודומיא שאין אומרים בר"ה שחל בשבת רבש"ע בשעת הוצאת ס"ת, וכן אין אומרים אבינו מלכנו עיין מ"ב סי' תקפד ס"ק ד".
3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' כ').
1) הגרח"ק שליט"א (שיח תפלה עמ' תרצ"ב אות מ"ט, אשי ישראל פרק מ"ה הע' ק'), חזו"א (דינים והנהגות פרק כ' אות ה', הע' א') – "החזו"א התיר אבל כשחל בשבת לא שמעתי".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח אות ק"ע [דפו"ח אות תתתתקע"ד]) – "שאלה: בהנ"ל. ר"ה שחל בשבת, אם גם מותר להתפלל בקשות פרטיות (במשנ"ב ס"ק ד' משמע דאסור). תשובה: בהרהור ודאי מותר".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ס"ג) – "הנה החזו"א אמר שבראש השנה ויוהכ"פ מותר לבקש בקשת צרכיו הפרטיות בפה, ושאלוני מהו בראש השנה שחל בשבת, ואמרתי שיבקשו בהרהור. שוב חזרתי מזה ונראה שיכול לבקש בפה, דהא באמת הרי מותר לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות, כיון שזה עתה הזמן המסוגל לזה, וא"א בזמן אחר, וה"ה לענינינו".
[bookmark: _Hlk525461684]הגרח"ק שליט"א (אלא פרק נ"ז אות ה') – "מותר לבקש צרכיו הפרטיים בראש השנה, ואפי' כשחל בשבת, וכן נוהג. וה"ה לגבי יום כיפור".

2. אבינו מלכנו: ראש השנה שחל בשבת, ובשבת תשובה (לענין שאר בקשות בשבת תשובה: זכרנו, מי כמוך, וכו' - עי' לקמן).
1. אין אומרים אבינו מלכנו.
1) רמ"א (סי' תקפ"ד סעי' א') – "ונוהגין לומר אבינו מלכנו על הסדר, ואם הוא שבת אין אומרים אותו".
2) לבוש (סי' תקפ"ד סעי' א').
3) מג"א (סי' תקפ"ד ס"ק ג') – "י"א הטעם משום דנתקן כנגד ברכות אמצעיות וזה לא שייך אלא כשחל בחול (לבוש) ... אבל הר"ן פ' בתרא דר"ה כ' הטעם מפני שהוא שאלת צרכיו".
4) פר"ח (סי' תקפ"ד סעי' א').
5) גר"ז (סי' תקפ"ד סעי' ה').
6) ערה"ש (סי' תקפ"ד סעי' א').
7) מ"ב (סי' תקפ"ד ס"ק ד') – "הטעם שאין שואלין צרכים בשבת".
2. אומרים.
1) מאירי (מגן אבות ענין כ"ד) – "מה שמצאו בספר העתים לרבנו אלברצלוני בנסח זה: נהגו בקצת מקומות לומר אבינו מלכנו בשבת שבכל עשי"ת ואנן לא חזינן הכי, וכל שאומרו טעות הוא בידו, שאף שמנה עשרה שהוקבעו בתלמוד נאסרו, כ"ש אבינו מלכנו שלא מצאנוה רמוזה בכל התלמוד. נמתי להם דברי הרב נמשכים אחרי האוסרים, ואנו כבר בארנו שאין דמיון לימים אלו עם שאר הימים אף לשבת ויו"ט שבהם, שימים אלו נתיחדו לתשובה וכל מיני התפלות הם הערה לתשובה והכנעת יצר. ואף על פי שנתערבו ביניהם קצת דברים של שאלת צורך הכל נגרר אחר העקר, ומה שאמר הרב שאינה רמוזה בכל התלמוד, הלא הוא נמצא עמנו פה במסכת תענית ... וע"כ נראה לי שסמכו לומר בה כן כמה פעמים הרחמן ומוסיף בהם כל אחד כפי רצונו, לפי מה שרואה כל אחד בעצמו מה שצריך לו, מה שאין כן בשמנה עשרה שכלם עקר כונתם ותקנתם לשאלת צורך כמו שבארנו, ומתוך כן לא ראינו מי שמוחה בכך, אלא כל אחד מרבה בהם כפי מה שרואה שצריך לו בשבת ויו"ט כבחול, וכן הדין והענין בנסח תפלה זו אבינו מלכנו, ומתוך כך אנו נוהגים לאמרה, והמנהג נאה ומתקבל בעינינו, ואין אנו רואים בכך שום סרך [אסור] ורחמנא לבא בעי".
2) עי' יחוה דעת (ח"א סי' נ"ד) – "והגם שהרמ"א בהגה (סי' תקפ"ד) כתב שאין לומר אבינו מלכנו בראש השנה שחל בשבת, (והוא על פי מה שכתב הריב"ש שכן מנהג אשכנז), וכן כתב בשיורי כנסת הגדולה (שם הגהות ב"י אות ב'). וכן כתב הפרי חדש. גם הגאון מהר"א ישראל בספר כסא אליהו (סי' תקפ"ד סק"ג) כתב, שכמדומה לו שכן המנהג בירושלים ת"ו שאין אומרים אותו בשבת ע"ש. אולם בהגלות נגלות דברי המהרח"ו בשער הכוונות (דף צ' ע"א), שהאר"י ז"ל היה אומרו אף בשבת, אלא שלא רצה להזכיר חטא ועון בתפלת אבינו מלכנו, ולכן היה מדלג הקטע של אבינו מלכנו חטאנו לפניך, וכן אבינו מלכנו מחול וסלח לכל עונותינו, וכיו"ב, הן בשני ימים טובים של ראש השנה, והן בשבת שבין ראש השנה ליום הכפורים. כנראה מלשון ספר הזוהר שאין להזכיר חטא ביום ראש השנה ע"ש. וכן נהגו בבית הכנסת בית אל, לכן נתפשט המנהג לאט לאט ברוב בתי הכנסת בירושלים ת"ו של קהלות ספרד ועדות המזרח לומר אבינו מלכנו גם בראש השנה שחל בשבת, וכן בשבת שובה, (וכל שכן ביום הכפורים שחל בשבת שהוא יום גמר דין, ואם לא עכשיו אימתי). אלא שמדלגים חטא ועון, וכמ"ש האר"י ז"ל. וכן כתב מהריק"ש בהגהותיו. וכן העלה בשו"ת תורה לשמה (סי' קס"א). וכן הביא מנהג זה בכף החיים (סי' תקפ"ד אות ח'). וכן כתב הרה"ג ר' עמרם אבורביע בספרו נתיבי עם (סי' תקפ"ד) שכן מנהגינו. ומנהג זה יסודתו בהררי קודש וכן ראוי לנהוג. אבל במקום שמנהגם ברור להיפך ישארו במנהגם ונהרא נהרא ופשטיה".
3) חמדת יוסף (פלבני, ח"ה סי' רל"ג) – "אין להימנע מלומר בקשות ותפלות שיש בהם בקשת צרכים פרטיים כגון ברכת האורח לבעה"ב בברכת המזון והבקשות להקפות שבשמח"ת ותפלת י"ר שבק"ש שעל המטה ואבינו מלכנו בשבת וכיו"ב".
4) עי' ילקוט יוסף (מועדים מהל' עשרת ימי תשובה סעי' ט"ו) – "המנהג לומר 'אבינו מלכנו' בשבת תשובה, אלא שמדלגים חטא ועון. ומנהג זה יסודתו בהררי קודש, וכן ראוי לנהוג. אבל במקום שמנהגם ברור להיפך, ישארו במנהגם, ונהרא נהרא ופשטיה".
3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' י"ב, סעי' ט"ז).
1) ריב"ש (סי' תקי"ב) – "ואפי' בר"ה וביה"כ שחל בשבת כתבו קצת מן האחרונים שאין לאמרו. כ"ש בשבת שובה. וכ"ש לקצת מקומות שנהגו שלא לאמרו אף בר"ה במנחה כשחל להיות בערב שבת משום כבוד השבת. ויש מי שאומר שיש לאמרו. שאם מותר להתענות בו כדעת קצת מפרשים כ"ש שמותר לומר בו סליחות ותחנונים ואבינו מלכינו".
2) ארחות חיים (ח"א דין סדר תפלת ר"ה סוף אות ב') – "ואם חל להיות בשבת נהגו ג"כ במקצת מקומות לומר אבינו מלכנו. וכן כתב רבינו גרשם בר יהודה ז"ל בתשובה שאלה שאומר אותו בשבת כשם שיום הכפורים שחל להיו' בשבת אומר אותו כמו כן אומר אותו בשבת שבין ראש השנה ליום הכפורים וכן מנהגנו. והבעל העתים ז"ל כתב ונהגו במקצת מקומות דאמרינן אבינו מלכנו אפי' בשבת ואנן לעניות דעתין לא חזי לן למימריה בשבת ומי שאומרו טעות הוא בידו שאפי' שמנה עשרה שהם חובה בטלום רבותינו בשבת והיאך נאמר אבינו מלכנו דליתיה בכל הש"ס וכן פסק ה"ר נתן ז"ל ורוב שאר הפוסקים שלא לאומרו כלל בשבת והטעם שר' עקיבא אמרו תחלה בתענית צבור ואין גוזרים תענית צבור בשבת עכ"ל".
3) כה"ח (סי' תקפ"ד ס"ק ח') – "נמצא דמנהנ אשכנז הוא כדברי מור"ם ז"ל שלא לאומרו בשבת ומנהנ בני ספרד יש כך ויש כך ונהרא נהרא ופשטיה".
4) אג"מ (או"ח ח"ג סי' י"ח) – "הא גם הריב"ש כותב שאין ברור לאסור לומר אבינו מלכנו בשבת דיו"כ ויש מקומות שאומרים א"מ ביו"כ אף כשחל בשבת, וגם יש מקומות שאף בשבת ר"ה ושבת תשובה אומרים, ואין לשנות המנהג כיון שרבו הסברות ואין איסורו חמור כל כך עיין שם".

3. י"ג מדות.
1. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' י"ג, סעי' ט"ז).
1) מטה אפרים (סי' תקפ"ד סעי' ט"ז) – "ואם חל בשבת יש מקומות שאין אומרים בשעת הוצאת ס"ת י"ג מדות. ורבים נהגו לאומרם אף כשחל בשבת ואומרים על הכל כו' אב הרחמים כו' כמו שאומרים בחול".
2) פסקי תשובות (סי' תקפ"ד אות ג') – "ואם חל ר"ה או יוה"כ בשבת, יש מקומות שנוהגים שלא לומר י"ג מדות, ורבים נהגו לאומרם אפילו בשבת".

4. שלום עליכם.
1. אומרים.
1) מטה אפרים (סי' תקפ"ג סעי' א') – "ואם חל בשבת אומרים שלום עליכם עד צאתכם לשלום בנעימה ובשמחת הלב אך לא בשירה וזמרה כשאר ימות השנה כי הוא יום שספרי חיים נפתחים וספרי מתים פתוחים וצריך להיות ירא וחרד מאימת הדין".
2. אין אומרים.
1) אלף המגן (סי' תקפ"ג ס"ק א') – "ומש"כ לומר שלום עליכם. מנהגנו שלא לאמרו ביו"ט שחל בשבת".
2) רב פעלים (ח"א סוד ישרים סי' י"ג) – "וכן אנחנו נוהגין בביתנו, כשחל יום טוב בשבת, להקיף ב"פ, ולהריח בהדס כשאר שבתות, ואומרים שלום עליכם ואשת חיל ויהא רעוא, ומסדרים י"ב לחמים כשאר שבתות, וגם נאמר אתקינו סעודתא, ופזמון אזמר בשבחין, ושלום עליכם, ואשת חיל, כשאר שבתות, ורק אם חל ראשון של פסח בשבת, אין אנחנו אומרים שלום עליכם ואשת חיל ופזמון אזמר בשבחין, אבל נאמר אתקינו סעודתא, ונעשה הקפות וברכת הריח בהדס כשאר שבתות, ויתכן בשביל המהירות שמצוה למהר בליל פסח לקדש מיד, לכך אין אנחנו אומרים פזמון אזמר ושלום עליכם ואשת חיל כשחל ליל ראשון של פסח בשבת, וכן מנהגינו ג"כ כשחל יום טוב של ראש השנה בשבת, שאין אומרים פזמון אזמר בשבחין ושלום עליכם ואשת חיל, אבל נאמר אתקינו סעודתא, ונעשה ההקפות וברכת הריח בהדס כשאר שבתות".
3. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' סעי' י').

5. תשליך: אמירת תשליך כשראש השנה חל בשבת.
1. תלוי אם יש עירוב.
1) יחוה דעת (ח"א סי' נ"ו, יביע אומר ח"ד או"ח סי' מ"ז) – "כשאמירת סדר תשליך מתקיימת מחוץ לשטח גבולות העירוב, יש למנוע אמירתו בראש השנה שחל בשבת, כדי שלא יכשלו בהוצאת המחזורים מרשות היחיד לרשות הרבים, אבל אם התשליך נעשה בתוך שטח העירוב, יכולים לאומרו אף בשבת, ואף הנוהגים להחמיר שלא להוציא שום דבר בשבת אפילו כשיש עירוב, שחוששים לדעת מרן שסובר שאין עירוב כזה מועיל לרשות הרבים שלנו, יכולים להוציא המחזורים על ידי קטנים שלא הגיעו למצוות".
2. מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק ה' הע' מ"ב), פסקי תשובות (סי' תקפ"ג אות ט').
1) רב פעלים (ח"ב סי' מ"ו) – "ונראה ברור כי הגאון חיד"א לא ס"ל כאותם המפקפקין בנוסח יהא רעווא משום שאילת צרכיו בשבת, יען כי הוא תיקן בקשות להקפות שמיני עצרת ושמחת תורה, ויש בזה שאלת צרכיו הרבה, וכן תיקן תפלה לסדר תשליך שיש בה ש"ץ, וידוע דבענין ש"ץ אין חילוק בין שבת ליו"ט, אלא ודאי דס"ל כחילוק שכתבתי, דכל שהוא נתקן לכל אדם, ואומרים אותו בתורת חיוב, והוא דבר קבוע בחיוב לית לן בה".
2) מ"ב (סי' תקפ"ג ס"ק ח') – "ובקצת מקומות ראיתי כשחל יום א' בשבת הולכין בשני לנהר. ואפשר מפני שהנהר חוץ לעיר ומשום הוצאה שנושאין ספרים וכדומה לכך הולכין ביום ב' [פמ"ג]".

20] ברכת כהנים.
1. אם מותר להכהנים לומר היה"ר דקודם ברכת כהנים.
1. יכול לומר.
1) משנת יוסף (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"א טור ד') – "דודאי מותר להכהנים לומר היה"ר והרבש"ע דקודם ואחר ברכתן".
2) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"ד טור ג').

2. אם מותר לישראלים לומר אדיר במרום.
1. יכול לומר.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר על סי' ק"ל מ"ב ס"ק ו', עמ' י"ח) – "ויש נוהגים שבכל פעם אומרים אדיר במרום בשעת אמירת ש"ץ שים שלום בשעה שאומר וטוב בעיניך וכו'. האם אומרים אותו גם בשבת, שלכאורה הוי בקשה. תשובה: אומרים".
2) משנת יוסף (לבנימין אמר על סי' ק"ל הע' מ"א, עמ' י"ח) – "הרה"ג ר' יוסף ליברמן שליט"א כ' לי ע"ז ג"כ שאומרים דלא הוי בכלל בקשת צרכיו כיון דהוי תפילה קבועה".

3. ביום טוב שחל בשבת: רבש"ע לחלומות.
1. אין לומר הרבון, אם לא כשחלם לו חלום רע באותו הלילה.
1) מג"א (סי' קכ"ח ס"ק ע') – "ובקצת מקומות נוהגין כשחל שבת בי"ט שאין נ"כ ולא ידעתי טעם לדבר ואפשר משום שאומרים רבש"ע וכו' ויש בו איסור תחנה בשבת משא"כ בי"ט דלא קפדי כולי האי כמ"ש בא"מ שא"א בשבת אח"כ מצאתי בס' פתרון חלומות כ' שמצ' בתשובת הגאונים שא"ל הרבון בשבת אא"כ כשמתענ' בשבת ת"ח והוא חולק עליהם וכ' אם מותר להתענות כ"ש לומר הרבון ע"כ ול"נ דדברי הגאונים שרירן וקיימין דבשלמ' תענית ודאי מבטל החלום לנעורת כאש והוי כמו פקוח נפש משא"כ הרבון וכמ"ש בי"ד ס"ס קכ"ה דבעי' שתהיה הרפואה ידוע ע"ש ולכן יש לנהוג כמ"ש הגאונים דאין בנו כח לחלוק עליהם בסברא בעלמ' וגם י"ל".
2) מ"ב (סי' ק"ל ס"ק ד') – "כשנושאין כפים ביום טוב שחל בשבת אין לומר הרבון דאין אומרים תחנה בשבת אם לא כשחלם לו חלום רע באותו הלילה (אחרונים)".
3) בקשות בשבת (פרק ב' סעי' י', פרק ה' סעי' ד').
2. לומר הרבש"ע.
1) משיב דבר (ח"א סי' מ"ז ד"ה ולענין, כל לשונו מובא לעיל) – "וכן באמת המנהג פ"ק וולאזין לומר הרבון בשבת שחל ביום טוב".

4. מראי מקומות.
1. יד אליהו (קונ' הליכות אליהו אות י"ט) – "וכן בברכת כהנים בנשיאות כפים היה מצוה שלא יאמרו יהי רצון הנדפס בס' שערי ציון, על ברכה השלישית, ובמקומו היה אומר הרבונו של עולם המוזכר בגמרא".

21] שאר מקרים.
1. בזמן תוספת שבת.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רפ"א) – "שאלה: קיבל תוספת שבת או יו"ט אם יכול לבקש צרכיו בזמן תוספת. תשובה: כשבת".
2. מראי מקומות – משנת יוסף (חי"ג סי' קל"ח ד"ה עוד).

2. לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (אורחות הרב וראש הישיבה עמ' פ"ז) – "שאלתי את מרן זצ"ל איך יתכן שנשים מדליקות נרות ואחר הדלקת נרות כשקיבלו שבת כבר, הן מבקשות בקשות פרטיות. והרי הלכה היא שאין מבקשים בקשות פרטיות בשבת כמבואר בשו"ע סי' רפ"ח. ואז ענה לי מרן במתק לשונו, 'אם לא עכשיו אימתי'. והיינו כי זכות המצווה היא עתה וכאשר זה הזמן מותר לבקש בקשות פרטיות. (ודוגמא לדבר, תפילת הדרך. והיינו, מי שנוסע בשבת בהיתר צריך לומר תפילת הדרך, אף שהיא בקשה פרטית, משום שאם לא עכשיו אימתי. ומשום כך גם בראש השנה מותר לבקש בקשות פרטיות, משום שהוא יום דין, אבל בקשה בשבת שלא נצרכת אין לבקש כי יכול לבקש אחר השבת)".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ז) – "ושאלתי למו"ר שליט"א למה אין בזה משום איסור בקשת צרכיו בשבת, דאפי' בזמן תוספת שבת אסור לבקש צרכיו כמבואר בשו"ע סי' רצד סעי' א ובמג"א (שם סק"א) דמטעם זה אומרים הבדלה בחונן הדעת אע"ג שהוא אחר ביה"ש והוי רק תוספת שבת, והשיב מו"ר שליט"א דהנה תפילה על בנים ת"ח הוא בקשת צרכי רוחניות דמותר בשבת (ויתבאר להלן פט"ו סעי' יח), וגם בקשת שאר צרכים נהגו להקל ואולי החשיבוה כעין צורך גדול כיון שהוא עת רצון לנשים במצוה המיוחדת שלהם, ושבות במקום צורך גדול שרי ביה"ש וגם בתוספת שבת [כשלא קיבלו הציבור שבת], כן נראה בישוב המנהג, ועכ"פ כיון שנהגו להקל אין להחמיר בזה כלל".
3. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ס"ג, אשיחה עמ' שט"ז) – "ונראה שיכול לבקש בפה, דהא באמת הרי מותר לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות, כיון שזה עתה הזמן המסוגל לזה, וא"א בזמן אחר".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ח שאלה י"ז) – "האם רשאית האשה להתפלל את התחינות הפרטיות הנאמרות בזמן הדלקת נרות שבת לאחר הדלקה, וכן האם מותר להתפלל תפילת הרמב"ן על הזיווג בליל שבת ואם לא, אימתי. תשובה: המנהג להקל".
4. ודרשת וחקרת (ח"ג או"ח סי' ל"ז אות י"ב) – "וכן התפילה שמתפללות הנשים אחר הדלקת נש"ק, רק על להבא, כשאין להן צרה ודאגה לפניהם".
5. בקשות בשבת (פרק ד' סעי' ה').
6. פסקי תשובות (סי' רפ"ח אות ז') – "ובכלל זה: התחינות שאומרות הנשים לאחר הדלקת הנרות".
1) כיון שהטעם שאסור לבקש צרכיו הוא משום ממוצא חפצך או דבר דבור, לכאורה יש להקל קודם שקיעה, כמו אמירה לישראל קודם שקיעה, שאין איסור דבר דבור. אמנם עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' י"ז), לשונו מובא לעיל. ויש לחלק, וצ"ע.

3. בריך שמיה.
1. מראי מקומות – הגר"ח ברלין זצ"ל (שיח תפילה עמ' רס"א אות ו', לשונו מובא לקמן), הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קס"ח אות י"ט, לשונו מובא לעיל), אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' ק"ד, לשונו מובא לעיל), בקשות בשבת (פרק ב' סעי' י"ב).
1) תורה לשמה (סי' ק"ג) – "צאנו מפורש בזוה"ק שאומרים בשבת בהוצאת ס"ת בריך שמיה דמארי עלמא וכו' ויש בתפלה זו ג"כ שאלת צרכיו ואף על גב דלא נהגו לומר תפלה זו אלא בשבת ואין אומרים אותה בחול אפ"ה שרי. והיינו מאחר שבכל שבת ושבת אומרים אותה מקרי בזה רגיל ואינו תובע דבר מחודש שאינו רגיל בו".
2) אמת ליעקב (הע' רצ"ט) – "מה שאומרים בריך שמי' בשבת, אף שיש בו בקשות שאסור לאומרן בשבת, הוא משום שהוא העתק מהזוהר ואומרים אותו דרך לימוד".
3) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ד תשובה רנ"ה) – "האם מותר לומר בריך שמיה בשבת לאחד כשקרוב לוודאי שיבכה בעת שיאמר זאת. תשובה: מותר".

4. ברכת החודש.
1. לומר נוסח הקצר.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ד אות ל"ו, דעת חזו"א פרק ג' אות ב' [עמ' ל"ז], תשובות והנהגות ח"ג סי' צ"ה [לשונו מובא לקמן]) – "מרן החזו"א זצוק"ל בברכת החדש אמר את היחדשהו הקצר כמו בחו"ל והיינו רק ג' הבקשות הראשונות וכך הנהיג לומר בבית מדרשו וטעמו משום דבחו"ל כך אמרו א"כ משמע דרק בקשות אלה תקנו ולא יותר ואם יוסיפו הוי כמוסיף בקשות בשבת ואין לומר בקשות בשבת".
1) עי' חזו"א (רץ כצבי מעגלי השנה ח"א סי' כ"ו אות ב' ד"ה ברם) – "וידידי הרב דוד אברהם מנדלבוים שאל במכתב את הגר"ח קנייבסקי כיצד נהג החזון איש בחלק הראשון של ברכת החודש ['חיים של'] האם גם בזה חשש החזון איש משום שאלת צרכיו בשבת, כתמיהת הגר"ח מבריסק. הגר"ח קנייבסקי השיב בכתב ידו: 'בראשון לא הקפיד'. ואמנם יש להבין את דעת החזון איש, מה ההבדל בין ה'חלק הראשון' של ברכת החודש, הבקשה ל'חיים של' עושר וכבוד ופרנסה וכו', שבו לא חשש משום שאלת צרכיו, לעומת החלק השני 'יחדשהו', שבו כן הקפיד החזון איש לקצר כדי שלא להרבות בבקשות בשבת, וצריך ביאור".
2) [bookmark: _Hlk5792015]עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה א') – "בהכרזת ר"ח בשבת, איך מבקשים בקשות בברכת החודש, הא אין מבקשין בקשות בשבת. תשובה: נכון להחמיר. (בס' דעת החזו"א הל' שבת עמ' ל"ז מובא בשם מרן שהחזו"א נהג בברכת החודש לומר יחדשהו הקצר בכדי לא להרבות בקשות בשבת. וא"כ זהו כוונת מרן נכון להחמיר)".
2. לומר נוסח הרגיל [הארוך].
1) הגר"ח ברלין זצ"ל (נשמת חיים או"ח סי' רכ"ב אות ט', שיח תפילה עמ' רס"א אות ו') – "יש שהקשו היאך מצלינן בשבת שמברכין החודש על 'חיים של פרנסה'. לפלא שלא שאל נמי על נוסח מי שברך שאומרים בכל שבת אחר יקום פורקן דמצלינן 'וישלח ברכה והצלחה בכל מעשה ידיהם', וגם על נוסח בריך שמיה דאמרינן בהוצאת ס"ת, דמצלינן יהא רעוא קדמך דתוריך לן חיים בטוביתא. אבל כבר כתבו האחרונים ליישב מנהג ישראל שלא אסרו לתבוע צרכיו בשבת אלא ביחיד, העושה לעצמו תפילה מיוחדת על איזה מקרה הנחוצה לו באותה שעה, לפרנסה או לרפואה וכדומה, אבל נוסח תפלה הקבוע לכולם בשוה בנוסחא אחת אין קפידא בזה. וגם זה נכלל בלשון הירושלמי [פט"ו דשבת ה"ג] טופס ברכות כך הוא".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ד אות ל"ו) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר את היחדשהו הארוך כנדפס כאן בא"י בסדורים".
3) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ה) – "ושמעתי שהגר"ח מבריסק זצ"ל תמה על נוסח היה"ר שאומרים לפני ברכת החודש, שמברכין לפרנסה או עושר וכבוד או חילוץ עצמות, והלוא אסור לשאול צרכיו בשבת, ומדינא ראוי לו לחשוב שכל מלאכתו וצרכיו עשויין ולא חסר לו מאומה, רק מעין עולם הבא ... והחזו"א זצ"ל ביחדשהו כו' אמר הנוסח הקצר, ולא אמר כל הבקשות של פרנסה וכלכלה כנוסח שלנו. ונראה שכל מה שאין לבקש בשבת היינו דוקא כשמבקש על איזה חולה פלוני או צרה מיוחדת, וכן בראש השנה שכולם בצרה, אבל כשמבקשים מהקב"ה בדרך תפלה הקבועה לרבים, שישפיע לישראל חיים טובים אין בזה איסור, וכעין זה אמרו בירושלמי שטופס ברכה כך הוא, והיינו שלא ניכר בזה שחסר לו בשבת. וכן משמע בברכות (כא א) שבעצם היה ראוי להתפלל את כל הי"ח ברכות בשבת רק לא אטרחוהו רבנן מפני כבוד שבת, שהאריכות בבקשה על צרכים אלו היא שלא בזמנה, ולא נאמר הטעם משום שאסור לשאול צרכיו, שכה"ג שאינו שואל צרכיו אלא רק מבקש השפעת טובות רוחניים וגשמיים לא נקרא צרכיו בשבת, וכה"ג לא אסרינן, שזהו בכלל דברי הירושלמי שטופס ברכה כך הוא, ומה"ט אומרים בברהמ"ז 'רענו זוננו פרנסנו וכלכלנו וכו'', ומיהו מפני כבוד שבת יש למנוע להתפלל בשבת תפלות לצרכיו, אבל כשמערבו בתוך צרכי עם ישראל נהגו להתיר, ולכן אף שבסידור האריז"ל (ובעל התניא זצ"ל) השמיטו היהי רצון בשבת מברכין מהאי טעמא, נראה שאנן בדידן ולא חיישינן וא"ש".
4) משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ג ד"ה חוץ) – "אבל ישנן תפלות מיוחדות לשבת, כגון במוסף לשבת ר"ח, חרבה עירנו ושמם בית מקדשינו וכו', וחדש עלינו את החודש הזה וכו' לפרנסה ולכלכלה וכו', והרבון כל העולמים בליל ש"ק אחרי 'שלום עליכם מלאכי השלום' (עי' שע"ת רסב ב). - ויל"ע למה תיקנו לאומרם לכתחילה בשבת ... שוב ראיתי בספר פסקי תשובות (רפח, א) שהביא מלקוטי מהרי"ח ועוד אחרונים ד' כללים בזה: - א) האיסור לומר תחינות הוא רק ליחיד ... - ב) רק כשמבקש על צרה שיש לו אסור, אבל לבקש רתמים שלא תבא הצרה מותר. - ג) מותר לבקש שיתן הקב"ה טובה יותר. - ד) לא אסרו שאילת צרכים, אלא כשיש אפשרות להתפלל על אותם צרכים לאתר השבת, אבל כשלא יהי' אפשר להתפלל עבורם למחרף ואפי' רק ספק בזה, מותר להתפלל עבור צרכים אלו בשבת, עכ"ד ... ולפ"ז יש היתר בכל האופנים הנ"ל להתפלל עליהן בשבת".
5) רץ כצבי (מעגלי השנה ח"א סי' כ"ו) – "ומעתה מעיקרא ליתא לקושיית ערוך השלחן 'היאך מותר להתפלל בשבת תפילה חדשה שאינה בטופס ברכות אלא תפילה בפני עצמה' - שכן 'תפילת רב' אינה נאמרת בשבת מברכים בגדר של 'תפילה' אלא כ'ברכה', ברכת החודש".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רי"ז), בקשות בשבת (פרק ב' סעי' ט"ו, סעי' ט"ז).
1) ערה"ש (סי' תי"ז סעי' ט') – "אך מה שאומרים היהי רצון מקודם תמיהני היאך מותר להתפלל בשבת תפלה חדשה מה שאינה בטופס ברכות אלא תפלה בפ"ע ומבקשים על פרנסה ושארי צרכים ואיך מותר בשבת ותפלה זו הוא תפלת רב בכל השנה בברכות [ט"ז:] והתחלתה שתתן לנו חיים ארוכים ובכאן הוסיפו בתחלתו שתחדש עלינו החדש הזה לטובה ולברכה ולכן יש בסידורים בסופו בזכות תפלת רב אבל זהו דברי בורות מה שייך בזכות תפלת רב ונראה שהמדפיסים טעו בזה שהמציין ציין שזהו תפלת רב ולא ידענו הכוונה והוסיפו תיבת בזכות אבל מ"מ מי התיר לנו לקבוע תפלה חדשה בשבת ואי איישר חילי אבטלינה אך קשה לשנות המנהג וצע"ג".

5. בקשת צרכיו בזמן בכיית התינוק בברית מילה בשבת.
1. מיקל.
1) פסקי תשובות (סי' רפ"ח אות ז') – "תפילה קודם ברית מילה לאבי הבן המוהל והסנדק, ובשעת בכי התינוק הנימול".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ס"ג, דברי שי"ח ברית מילה עמ' כ"ו) – "שאלה: בהגהות רבי אליהו גוטמכר זצ"ל (הנדפס בסוף מסכת שבת) מביא שכאשר התינוק בוכה בברית הוא זמן ועת רצון להתפלל על צרכיו. מה בשבת. תשובה: יתפלל בהרהור. הנה החזו"א אמר שבראש השנה ויוהכ"פ מותר לבקש בקשת צרכיו הפרטיות בפה, ושאלוני מהו בראש השנה שחל בשבת, ואמרתי שיבקשו בהרהור. שוב חזרתי מזה ונראה שיכול לבקש בפה, דהא באמת הרי מותר לאשה לבקש תחינות לאחר הדלקת נרות, כיון שזה עתה הזמן המסוגל לזה, וא"א בזמן אחר, וה"ה לענינינו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ג') – "שאלה: האם המוהל בשבת יכול להתפלל את התפילות שאומרים קודם המילה. תשובה: מסתבר שמותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ג') – "שאלה: האם שאר האנשים יכולים לומר את התחינה שנוהגים להתפלל בשעת בכי התינוק (כמובא בספר עוללות אפרים). תשובה: יתכן".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רע"ח אות ע') – "ברית-מילה שנערכת בשבת - האם מותר לומר אז 'תפילה בעת בכי הילד הנימול' או שזה בבחינת תפילת אדם על צרכיו שאינה נאמרת בשבת. (בתפילה זו כתוב: יהי רצון מלפניך ד' או"א שנהיה אנו ובני בתינו בריאים וחזקים בהצלחה, פרנסה, שלום וכל טוב ונזכה לעבדך באמת בלבב שלם ובשמחה, ותפילתי תיכלל ותתקבל עם בכיית הילד, ויקויים בי הפסוק: שמע ד' תחינתי, ד' תפילתי יקח.). תשובה: כמדומני עדיף שלא יאמר".

6. תפלת הרופא.
1. מיקל.
1) בקשות בשבת (פרק ד' סעי' ט"ו) – "וכן רופא שמתעסק בחולה שאין בו סכנה באופן המותר, מותר לו להתפלל שיצליח".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ז אות ל"ח) – "הרופא הנזקק לרפאות חולה בשבת ורוצה לומר תפלת הרופא בשבת האם מותר לומר תפילה זו בשבת. תשובה: אולי".

7. הלוקח תרופה בשבת: האם מותר לומר יה"ר שתהא לרפואה - עי' סי' ר"ל סעי' ד'.
1. מיקל.
1) ודרשת וחקרת (ח"ג או"ח סי' ל"ז אות י"ב) – "וכן הלוקח תרופה בשבת מותר לומר יה"ר שתהא לרפואה".
2) עי' בקשות בשבת (פרק ה' סעי' ט"ו) – "יש לצדד שהנוטל תרופה באופן המותר בשבת, יכול לומר היה"ר קודם נטילת תרופה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז') – "תפילת החולה קודם שלוקח טיפול או תרופה".
2. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk527995504]הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות ל"ג) – "ומרן ביאר: מצינו בשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ל"ז) כל אוכלים ומשקים שהם מאכל בריאים מותר לאוכלן ולשתותן לרפואה, והטעם כי לא ניכר שאוכל לרפואה, והנה לפי"ז אם יאמר תחילה יה"ר שיהא עסק זה לי וכו', הרי ניכר שאוכל לרפואה ויהי' אסור לו, אמנם אם זו תרופה שמותר לו לקחת בשבת א"כ שוב אין נ"מ אם ניכר או לא שהרי מותר לו לקחת התרופה, לכן מותר לו גם לומר את היהי רצון. ומצד מה שזה בקשות בשבת, הותר כיון שזה לצורך השבת עכ"ד".

8. כאשר נאבד משהו: האם מותר לומר אמר רבי בנימין הכל בחזקת סומין עד שבא הקב"ה ופוקח את עיניהם.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה בראשית תורת חיים עמ' ר"ז אות מ"ג, אשיחה עמ' של"ה, סגולות רבותינו עניני לחשים וסגולות בשבת שאלה ב') – "יש סגולה מפורסמת כאשר מאבד משהו לומר אמר רבי בנימין הכל בחזקת סומין עד שבא הקב"ה ופוקח את עיניהם האם מותר לאומרה בשבת קודש. תשובה: מותר".

9. לנחם אבילים וביקור חולים בשבת.
1. שבט יהודה (יו"ד סי' של"ה ס"ק י' ד"ה וי"א) – "הטעם הוא כמ"ש הרי"ף ז"ל שמא יבוא לזעוק בשבת ור"ל מתוך שמבקרו יבוא לבקש עליו רחמים וזה בקשת צרכים הוא ואסור בשבת".
2. עי' סי' רפ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

10. קר"ש שעל המטה: נוסח רבש"ע הריני מוחל לכל מי שהכעיס וכו'.
1. אין אומרים.
1) כה"ח (סי' רל"ט ס"ק ב') – "ובשבת ויו"ט לא יאמר רבש"ע ויה"ר רק יתחיל השכיבינו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קס"ח אות י"ט) – "תפילת 'רבש"ע הריני מוחל... יהי רצון... ' - שאומרים קודם ק"ש שעל המיטה, יאמר רק שמוחל וסולח לכל אדם, בלא הבקשה שלאחר מכן".
3) פסקי תשובות (סי' רל"ט אות ד' ד"ה ובמטה) – "נוסח רבש"ע הריני מוחל לכל מי שהכעיס וכו' המופיע בנוסח הכללי אין לומר בשבת ויו"ט".
2. אומרים.
1) פתח הדביר (סי' ר"פ ס"ק א') – "נראה דכל סדר ק"ש שעל המטה שרי למימריה גם בליל שבת כבחול ואין בו איסור צרכים ולא משום הזכרת עונות וחרטה על העבר".
2) חזון עובדיה (ברכות עמ' תקי"א ד"ה עוד) – "בכף החיים ... וכ"כ הרב פתח הדביר ... וכן עיקר".
3) ברכת יהודה (ח"ב סי' כ"א) – "שרשאים לומר בשבת את הנוסח הריני מוחל וסולח וכו', שנוהגים לומר לפני השינה, משום שנוסח קבוע הוא, ודלא כמ"ש להחמיר בזה בספר כה"ח (סי' רלט ריש סק"ב)".
4) חמדת יוסף (פלבני, ח"ה סי' רל"ג) – "אין להימנע מלומר בקשות ותפלות שיש בהם בקשת צרכים פרטיים כגון ברכת האורח לבעה"ב בברכת המזון והבקשות להקפות שבשמח"ת ותפלת י"ר שבק"ש שעל המטה ואבינו מלכנו בשבת וכיו"ב".
5) ילקוט יוסף (סעי' ו', מהדורת תשע"ג סי' ר"פ סעי' ג', קיצור שו"ע סעי' ז') – "גם בלילי שבתות וימים טובים אפשר לומר קודם קריאת שמע שעל המטה, נוסח רבונו של עולם הריני מוחל וסולח וכו'. וכן נוסח ברכת המפיל. [ילקוט יוסף, דיני ברהמ"ז וברכות עמוד תרסז]".
6) הלכה ברורה (סי' רל"ט סעי' י"ז).
3. מראי מקומות – אז נדברו (חי"ב סי' כ"א אות ה', השואל), בקשות בשבת (פרק ד' סעי' ז').
1) [bookmark: _Hlk527930315]יביע אומר (מעין אומר ח"א פרק י"א סי' ס"ב) – "שאלה: כשאדם הולך לישן בליל שבת האם מברכים ברכת 'המפיל חבלי שינה' בשם ומלכות. תשובה: כן. ושאלתי הרי לפי הקבלה לא מברכים ברכת המפיל בליל שבת, וכמו שאחרי חצות לילה אומר רבנו בגלל הקבלה לברך בלא שם ומלכות א"כ ה"ה כאן. וענה מו"ר נר"ו: זה גופו חשש בעלמא, ואפשר לברך בשם ומלכות (כך בערך המגנון)".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ד תשובה רנ"ו) – "האם מותר לומר נוסח היה"ר שאחרי שיר השירים [וכן היה"ר שבק"ש שעה"מ] בשב"ק. תשובה: אסור".

11. לומר בשבת כמה פעמים בקשות ותחינות שהם מסדר התפילה.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ג') – "האם מותר לומר בקשות שהן מסדר התפילה בשבת, (שאומר לאחר אלוקי נצור עוד פעם יקום פורקן). תשובה: אולי אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (דעת נוטה ח"א עמ' כ"ו אות ס"ב) – "שאלה: במ"ב סי' א' ס"ק י"ג מבואר דפרשיות העקידה והמן יכולים לאומרם גם בשבת ונסתפקתי לענין התחינה שקודם פ' העקידה ואחרי' האם ג"כ מותר לאומרה בשבת. תשובה: בשבת טוב למעט בתחנות".

12. תפילות בשבת לאשה מעוברת.
1. הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה מ"ח) – "תפילות המובאות בספרים לאשה שנכנסה לחודש השביעי או התשיעי וכדומה, וכן תפילות ובקשות שיקראם הבעל בזמנים הנז', האם אפשר לאומרם בשבתות. תשובה: יש מקום".

13. האם מותר לבקש בקשות פרטיות בסעודה שלישית.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקע"ו, אבני אהרן אות מ"ב) – "שאלה: בהנ"ל סעודה שלישית דשב"ק הוא זמן רעוא דרעוין כדאיתא בזוה"ק, וכיון שכן האם אפשר להתפלל אז בקשות ודלמא רק במחשבה. תשובה: אסור".

14. תפילת שמו"ע מוצאי שבת: כששכח הבדלה בחונן הדעת.
1. עי' סי' רצ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

15. הבקשות של עשרת ימי תשובה, כשחל בשבת: זכרנו לחיים, מי כמוך, וכתוב לחיים, בספר חיים וכו'.
1. אין אומרים.
1) מור וקציעה (סי' תקפ"ב) – "ונ"ל אף על גב דכבר פשט המנהג לומר זכרנו, וכתוב וכו', מ"מ בשבת לא שפיר דמי, ונכון לבטל אמירת בקשות הללו ביום שבת שיש בו איסור נוסף".
1) הערות על מור וקציעה (סי' תקפ"ב הע' ג') – "כלומר בקשת צרכיו בשבת. ואף דגם ביום טוב לחודיה אסור לבקש צרכיו וכמ"ש רבינו עצמו לקמן. י"ל דר"ה ויוה"כ שאני שהם ימי דין על כן התירו בהם. ונראה דזו כונת מס' סופרים (שהביא הטור בסי' זה) שבקושי התירו בר"ה ויוה"כ. אבל כשחל בשבת י"ל דלא התירו. אך עיין לקמן סי' תקפ"ד שתמה רבינו דאין לחלק בין ר"ה שחל בחול לחל בשבת וצ"ע. ודע שהקטע מ'ונ"ל' הוא מן ההשמטות למור וקציעה. ושמא חזר בו ממש"כ בסי' תקפ"ד".
2) מור וקציעה (ריש סי' תקפ"ד) – "ונ"ל דשאר בקשות שאומרים באבינו מלכנו אומרים בר"ה כו'. לא ידענא מאי אולמייהו דשאר בקשות שבו, כגון חדש עלינו שנה טובה, קרע רוע גזר כו', שלח רפואה, כתבנו בספר פרנסה וכלכלה, בספר סליחה ומחילה, ואינך דכולהו בקשות צרכים נינהו, ול"ש שבת ל"ש י"ט בענין זה, ואם יצא ר"ה מן הכלל דשאר י"ט, נימא הואיל ואשתרי, אף כשחל בשבת לשתרי".
2. אומרים.
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קע"א, דפו"ח אות תתתתקע"ה) – "שאלה: בהנ"ל. איך אומרים זכרנו לחיים מי כמוך וכתוב לחיים בספר חיים וכו' בשבת, דבשלמא מה שאומרים זה בר"ה סתם ניחא, דאז מתפללים כל הבקשות (אף דהעיקר על מלכותו ית'), אבל בשבת איך אומרים. ואולי מזה יהיה ראיה דמותר לבקש בפה בקשות פרטיות בר"ה שחל בשבת. תשובה: שמעתי שהמטה אפרים מתיר הכל".
2) רבבות אפרים (ח"ז סי' קי"א) – "ונשתוממתי א"כ מדוע אומרים אלא טענתי דפוק חזי, וא"א לומר דכל העולם טועים, וחפשתי וראיתי ביחוה דעת ח"א ...".
3) ילקוט יוסף (מועדים מהל' עשרת ימי תשובה סעי' י"ב, הע' כ') – "המנהג פשוט לומר 'זכרנו לחיים' וכו' גם בשבת שובה, ואין בזה משום שאלת צרכיו בשבת. [יחוה דעת ח"א סי' נד עמו' קס וע' מו"ק בסוה"ס (דצ"ה ע"ד) שכתב שלא יאמר זכרנו ומי כמוך בשבת שובה, ואין דבריו מוכרחים]".
3. [bookmark: _Hlk524709563]מראי מקומות – יחוה דעת (ח"א סי' נ"ד. ע"ש, שתלוי אם אומרים אבינו מלכנו בשבת, עי' לעיל).

16. קל מלא רחמים.
1. חזו"א (דעת חזו"א פרק ג' אות ג', עמ' ל"ז) – "לגבי אמירת קל מלא רחמים אומרים בשמו שאמר שאם אפשר לומר בחול זה הכי מובחר ואם אי אפשר יאמרו בשבת במנחה. והגרח"ק אמר לי שהטעם שיש עדיפות לומר במנחה יותר מאשר בשחרית כיון שבשחרית התפלה ארוכה אם כן זה לא מכבוד השבת שיאמרו בשחרית".

17. ערב פסח שחל בשבת: לומר הנוסח "יהי רצון" אחר כל חמירא.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק נ"ז אות י"ז) – "ואפשר לומר ה'יהי רצון" שאחר שריפת חמץ בשבת אחר הביטול, ואין זה בכלל שאלת צרכיו, כיון שהם בקשות רוחניות".
2) רבבות אפרים (ח"ד סי' קי"ג אות מ"ב) – "ערב פסח שחל בשבת אומרים אז כל חמירא ואת היהי רצון. ואין בזה משום תחינה שאסור לאומרה בשבת אלא דהוי כמו תפלה כ"כ במילי דפיסחא ע' כ"ג בשם הגאון מפאפא זצ"ל".
3) ערב פסח שחל בשבת (פרק ו' סעי' ד'  , ומילואים שם).
4) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק כ"ט סעי' ג', הע' ה', קונ' מילי דפיסחא עמ' כ"ג הע' נ"ז) – "יכול לומר בשבת נוסח היהי רצון המוזכר בסידורים". [שהרי מבואר במג"א סי' רפ"ח סקי"א ושו"ע הרב ס"ח, שמותר לומר תפלת אלקי עד שלא נוצרתי או שאר בקשות על מחילת עונות, שלא אסרו לומר תחנונים בשבת אלא לבקש על צרכיו כגון על פרנסה או על רפואה לחולה שיש לו בביתו וכיוצא בהם מצרכי הגוף, אבל חרטת עונות טוב לומר בכל יום עכ״ל, וכ״ש היה״ר הזה השייך ליומא, וכן אמר מו"ר מפאפא זצ"ל דאין חשש לאומרו בשבת דהוי כמו תפלה ואינו בכלל תחינה שאסור לומר בשבת, וכ"כ בלוח דבר יום ביומו מנהגי בעלזא]".
5) פסקי תשובות (אות ח') – "ונוסח היהי רצון וכו' שאומרים אחר שריפת חמץ יאמרנו ביום ו' אחר השריפה, ויש נוהגין לאומרו בשבת אחרי שמבטל החמץ באמירת כל חמירא, ואין בזה משום איסור תחינות ובקשות בשבת, כיון שהוא נוסח שנתייסד לכל העולם בשוה הוי כתפלה".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ער"ה אות ס"ז) – "בנוסף לנוסח ביטול החמץ יש המוסיפים לומר תפילות ובקשות וכו' בבל שנה. האם מותר לומר תפילות אלו גם בשחל ערב פסח בשבת, דהא לכאורה חשיבי בבקשת צרכיו האסורה בשבת. תשובה: אין ראוי".

18. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ו אות א') – "העושה סיום מסכת בשבת יכול לומר את הקדיש המיועד לכך אע"פ שמוזכרים בו עניני תחנונים".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (קובץ אור השבת ח"ז עמ' ל"ד) – "שאלה: במצב הגשמים בא"י השנה תשנ"א האם יש לבקש על הגשם בש"ק. תשובה: לודמ"ס הי' מסתבר לענ"ד לכאורה שאמאי אין לבקש כהיום על הגשמים בא"י בש"ק, ואע"פ שאסור להתפלל על כל צרה שלפניו וכמבואר במ"ב סי' רפ"ח ס"ק כ"ב, מ"מ ז"ל המחבר שם ס"ט אין צועקים ולא מתריעין בו על שום צרה, חוץ מצרת המזונות שצועקים עלי' בפה בשבת ולא בשופר עכ"ל".
3. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ה) – "אדם המגיע לכותל המערבי בשבת וביום חול יודע שלא יזדמן לו להגיע, ורוצה להתחנן לפני ה' בבקשות פרטיות וע"י שיתחנן תנוח נפשו וירגע רוחו, ואם לא יבקש עתה לא יוכל אח"כ, ונמצא שדבר זה מוסיף לו צער על צערו. תשובה: אסור".
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22] ישנה בשבת - סעיף ז'.
1. ערה"ש (סעי' ט"ו) – "ואמרינן שם עוד אמרו לו בני ר"פ בר אבא לרב פפא כגון אנן דשכיח לן בשרא וחמרא בכל יומא במאי נשנייה אמר להו אי רגילותו לאקדומי אחרוה אי רגילותו לאחרוה אקדימוה ולכן מי שהוא עשיר ואוכל בכל יום מאכלים טובים יעשה השינוי בשבת להקדים מעט זמן או לאחר מעט זמן ובזה יהיה היכר לכבוד שבת ונ"ל דה"ה אם אוכל בשבת בחדר נאה ממה שאוכל בימות החול הוי ג"כ היכר לכבוד שבת וכן אם משתמש בשבת בכלים יקרים ובחול אינו משתמש בהן וכן כל כיוצא בזה [וצ"ע למה לא צוה ר"פ בכעין זה]".


23] תפילה בשביל חולה בשבת - סעיף י'.
1. מי שברך לחולה: נוסח.
1. חולה שאין בו סכנה.
1) מ"ב (ס"ק כ"ח) – "וכשעושין מי שבירך לחולה שאין בו סכנה אומר שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "ומותר לעשות 'מי שברך' לחולה אפילו שאין בו סכנה, ומוסיף על הנוסח: 'שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבוא'".
3) מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק א' סעי' י').
2. חולה שיש בו סכנה.
1) חזו"א (מעשה איש ח"ב סוף עמ' ק"ו) – "אמר, שעל חולה מסוכן אין צריך לומר בשבת 'שבת היא מלזעוק'".
חזו"א (דעת חזו"א פרק ג' אות ה', עמ' ל"ח) – "ומרן זצ"ל אמר שעל חולה מסוכן אין צריך לומר שבת היא מלזעוק. והגרש"ז אולמן אמר לי שטעמו הוא כיון שכל מה שאומרים במי שברך שבת היא מלזעוק זה כמעין התנצלות שבשבת לא מבקשים בקשות אבל על חולה מסוכן מותר להתפלל ולכן אין צריך לומר".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ח') – "שאלה: המשנ"ב (ס"ק כח) כתב, דכשעושין מי שבירך לחולה שאין בו סכנה, אומרים 'שבת היא מלזעוק' וכו', ומשמע דביש בו סכנה מותר לומר רפואה שלמה כדרך שאומרים בחול. תשובה: נכון, אבל אין נוהגין כן".
3) מראי מקומות – בקשות בשבת (פרק א' סעי' ט', הע' י"ז).
3. יו"ט.
1) לקוטי מהרי"ח (ח"ג עמ' כ"ט), הו"ד בבקשות בשבת (פרק א' סוף הע' י"ז) – "רק במקום שבת הוא מלזעוק עיין בסידר היעב"ץ שיאמר יו"ט הוא מלזעוק".
2) אדר"ת (שיח תפילה עמ' קמ"ז אות י"ז) – "מי שברך לחולה. 'יו"ט הוא מלזעוק' י"ל שא"צ לומר, שגם ביו"ט י"ל שבת היא מלזעוק, שגם יו"ט נקרא שבת, ויו"נ שלא לומר כלל ביו"ט, שהרי הרבה תפלות אנו אומרים ביו"ט מה שא"א אותן בשבת כמו בהוצאת ס"ת, מפני שחז"ל הקילו בשאלת צרכים כיו"ט יותר מבשבת. וילה"ר מירושלמי פ"ק דמגילה, שלחד מ"ד דחו ההקהל מיו"ט מפני התחינות, ולחד מ"ד מפני הבימה, מ' קצת שלאידך מ"ד לא היו דוחים מפני התחינות, ואולי מפני שיו"ט הם ימי הדין כבר"ה טז. וע' או"ח סקי"א שביו"ט יש לסמוך גל"ת כמו בחול ולא בשבת".
3) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רפ"ח הע' פ"ב, עי' סי' תקפ"ב הע' כ"א, סי' תקפ"ד סוף אות ד') – "וביו"ט אומרים 'יום טוב הוא מלזעוק' וכו', ובמקור חיים לחו"י סי' רפ"ז סעי' א' גם ביום טוב יאמר שבת הוא וכו', דיו"ט אקרי שבת. ובס' זכרון שיח תפילה (עמ' קמ"ז) בשם הגאון האדר"ת זצ"ל ... ובמטה אפרים סי' תקפ"ד סעי' כ"ה בראש השנה ויום הכיפורים א"צ לומר כן, גם כשחל בשבת, ובליקוטי מהרי"ח (יום הכיפורים) שאפשר לומר (דכאמור, שיש בו משום סגולה)".

2. חולה שיש בו סכנה, אבל לא סכנת היום.
1. ביקש לומר תהילים, מותר לומר. אחרים בקשו, אסור.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' ק"ה) – "ביום טוב אחרון של פסח ביקש חולה שיתפללו בעדו והיה מסוכן אבל לא היה סכנת היום ואמרו מזמורי תהלים והתפלה עבורו, ושאלוני אם עשו כדין, ואמרתי שיפה עשו דכיון שבעצמו ביקש שיתפללו ויאמרו תהלים והוא מסוכן יש לחוש לטריפת דעתו אם לא יעשו כדבריו, וכדמצינו שהתירו איסור דרבנן כמו קנין משכ"מ בב"ב דף קנ"ו, וגם מה שהתירו לגרש בגיטין דף ע"ז, כתבו התוס' בב"ב שם ובעירובין דף ע"א שהוא כדי שלא תטרוף דעתו וכן הוא בתוס' ביצה דף י"ז עיין שם, והתוס' גיטין שכתבו דהתירו לגרש כדי שלא תפול קמי יבם מסתבר שמודו דהיה מותר גם משום שלא תטרוף דעתו, אך שבגירושין סברי דמותר גם משום שלא תפול קמי יבם ונ"מ שמותר לדידהו אף שהוא לא התחיל בגירושין רק היא בקשה ואין לחוש שיצטער מזה שמ"מ מתירין בגיטין ולתוס' דמקומות האחרים אפשר אסור בכה"ג. ורואה אני שכ"ש שיש להתיר להתפלל עבורו כשביקש מחשש טירוף הדעת ואף בשבת יש להתיר וכשלא ביקש בעצמו אלא אחרים ביקשו אסור".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "מותר להתפלל בשבת על חולה שיש בו סכנה, ואם סכנתו אינה מיידית והחולה ביקש שיתפללו עליו, מותר גם עליו להתפלל".
3) נשמת אברהם (ס"ק א').
4) בקשות בשבת (פרק א' סעי' ה').
2. חזו"א (דרור יקרא סוף עמ' שכ"ג) – "להתפלל על חולה מסוכן בשבת מותר רק אם מסוכן לבו ביום כי בתפלה יכולים גם למחר".
1) תשובות והנהגות (דרור יקרא ריש עמ' שכ"ד) – "פלא כיון שדינו כחולה שיש בו סכנה, היאך נימא נתפלל למחר, ובפרט שכל האסור להתפלל אינו מה"ת וקיל טובה".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שכ"ד) – "אינו פלא כלל כי חז"ל אסרו להתפלל רק בצורך היום התירו".

3. אמירת תהלים: בשביל חולה שאין בו סכנה.
1. מותר לומר תהלים ביחידית.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ד ס"ק י"ט) – "ואמירת תהלים על החולה בשבת, יש מקום להקל כשאומר ביחידות, שאינו ניכר שאומרו לזכות החולה".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "מותר לומר בשבת וביו"ט פרקי תהלים ביחידות לרפואתו, אבל אין לומר פרקי תהלים לשלומו בציבור, מפני שדבר זה יכול לגרום לציבור להימנע מעונג שבת או משמחת יום-טוב".
3) נשמת אברהם (ס"ק א').
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רפ"ח אות שפ"ג-ג'), בקשות בשבת (פרק א' סעי' ד', הע' ח').
1) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ז) – "ולענין אמירת תהלים בשבת, אם כוונתו רק לשבח ולפאר ולרומם את הקדוש ברוך הוא על רוב רחמיו וחסדיו זהו מצות היום ונאה הדבר ויאה, אבל אם מתפלל לבקשת צרכיו לכאורה ראוי למנוע בשבת שאסור להתפלל על צרכיו בשבת, ולא הותר אלא כשעומדים ח"ו בסכנה, מיהו היום שנתלכלכנו בעו"ה מאד בחטאים ופשעים מרגישים אנו כשעת סכנה, ואולי לכן יש נוהגין לומר תהלים ולבקש רחמים על כל צרכיו רוחניים וגשמיים. ועוד דכשאומר תהלים הנה לא ניכר מנוסח התהלים שהוא לבקשה וזעקה, וה"ז כנוסח התפלה וכמו שביארנו דבזה לא אסרו, ודו"ק".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding Tehilim for a choileh. Can you: (1) Say it b’tzibur on Shabbos (Posuk by Posuk, k'nohug)? (2) Convene a group to divide up Tehilim for the zechus of a choileh on Shabbos? And does the same apply on Rosh Chodesh? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. For a choleh mesuken - but the minhag is not to use the regular nigun. 2. Only for a choleh mesuken. The Chevra Tehillim commonly found in various neighborhoods, are different. They get together every Shabbos with intention to say tehillim, which is great, and agav they say names at the end. Agav - the minhag is to say the regular מי שברך לחולים by krias haTorah, just to add שבת היא מלזעוק. Although the M"A says to say an abbreviated version, the minhag is not like that. The tayna is that it isn’t a tefillah - it’s a beracha.
4
בס"ד	סימן רפ"ח סעיף י'	




סעודת שחרית
[bookmark: _Toc528510656][bookmark: _Toc527230961][bookmark: _Toc527225890][bookmark: _Toc70674062]סימן רפ"ט

4
בס"ד		


1] קידוש - סעיף א'.
2] בגדר ברכת הנהנין או ברכת המצוות.
3] לאכול קודם קידוש היום.
4] נשים.
5] שאר ענינים.
6] חמר מדינא - סעיף ב'.


1] קידוש.
1. "קידוש רבה".
1. "קידושא רבא. בורא פרי הגפן, ואהכי קרי ליה קידושא רבה דאכולהו קידושי אמרי לה" – רש"י (פסחים דף קו. ד"ה קידושא), רשב"ם (פסחים דף קו. ד"ה קידושא).
2. "וקורהו שם קידושא רבה \פירוש\ לפי שהוא לעולם ראשון כמו תרומה גדולה" – סמ"ג (עשין כ"ט).
3. "וקרינן ליה קידושא רבה משום כבוד שבת, אף על גב דליכא תוספת דברים אלא בורא פרי הגפן לבדו" – רבינו יהונתן מלוניל (פסחים דף קו.).
4. "שהוא כמו שקורין סגי נהור מפני שזה הקידוש אינו כלל דאורייתא רק שתקנוהו לכבוד שבת ואסמכוהו אקרא" – ר"ן (פסחים דף כב. ד"ה זכרהו, חי' הר"ן פסחים דף קו.), תוס' רי"ד (פסחים ריש דף קו., פסקי רי"ד שם), מ"מ (שבת פרק כ"ט הל' י'), עטרת צבי (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ג').
5. ב' טעמים: בלשון סגי נהר, שאומרים פרי הגפן בכל הקידושין – שבלי הלקט (סוף סי' פ"ד), פמ"ג (א"א ס"ק א'), מחה"ש (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ג').

2. לומר פסוקים: בקידוש היום.
1. שלא לומר כלל פסוקים.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י' אות ה', ארחות רבנו ח"ב עמ' ק"ט אות ל"ד) – "בקידוש של שחרית לא אמר שום פסוקים קודם בופה"ג".
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ד) – "שאלה: ראיתי מובא משמיה דהגר"ח מבריסק שהקפיד שלא לומר פסוקים בקידושא דצפרא דשבתא אלא ברכת פרי הגפן בלבד, ודייק לה מדברי הר"מ בפכ"ט שבת דכתב שם מברך בורא בפה"ג 'בלבד' ושותה, האם נכון הוא. תשובה: כן נהג החזו"א".
2) הגר"ח מבריסק (תשובות והנהגות ח"ד סי' ע"ב, הנהגות הגאון ר' חיים מבריסק זצ"ל אות מ"א) – "דקדק בקידוש היום לא לומר שום פסוקים כגון זכור את יום השבת לקדשו, רק ברכת בורא פרי הגפן לבד. הטעם הוא לפי שרק ברכת בורא פרי הגפן הוא קידוש, ואם אומר זכור את יום השבת קודם בורא פרי הגפן נראה שזכור את יום השבת הוא בכלל הקידוש ובורא פרי הגפן הוא רק כדי להתיר לשתות ולא יוצא. (ומנהגינו גם ביום לומר זכור את יום השבת לקדשו שאז מקיים בזה מ"ע קיומית דקידוש, רק לצאת שיטת הגר"ח שחשש שיטעו שזהו עיקר הקידוש אומרה בלחש). [וע"ע במש"כ בח"ב סימן קס"ד]".

3. מקדש קודם מוסף, האם צריך לחזור ולעשות קידוש עוד פעם אחר מוסף.
1. אין צריך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב סוף הע' ס"ב, שולחן שלמה סי' רפ"ו ס"ק א', אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו [לשונו מובא לקמן]) – "דהמנהג הוא שאין חוזרין ומקדשין".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ו') – "אם קידש ואכל קודם תפלת מוסף יצא ידי מצות קידוש וא"צ להדר לחזור ולקדש שנית אחר תפלת מוסף".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: אם אדם מקדש בשבת ביום קודם מוסף, האם צריך לחזור ולעשות קידוש עוד פעם אחר מוסף. תשובה: אדמו"ר זללה"ה הורה שלא".
2. מראי מקומות – שדי חמד (מערכת ר"ה סי' ב' ס"ק ל"א ד"ה ושמעתי), ציץ אליעזר (ח"ו סי' ז' אות ז'), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ב אות ב').
1) ברכי יוסף (ס' רפ"ו ס"ק ז') – "הרוצה לטעום קודם מוסף יקדש מקודם. ואם ירצה יקדש ויאכל כזית פת או פירות קודם מוסף ואחר מוסף יחזור ויקדש ונפיק אליבא דכ"ע. מהר"י זיין בשו"ת שערי ישועה כ"י א"ח שער ה' סי' ג' וסי' ה'".
2) ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' ט"ז) – "טוב יעשה אם יהדר לחזור ולקדש לפני הסעודה שיסעד אחרי תפילת מוסף".

4. מי שטעה ובירך על היין מבלי לכוין לצאת ידי חובה.
1. מחמיר: יקח כוס אחרת של יין ויברך עליה ברכת 'הגפן' לשם קידוש.
1) ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' כ"ב) – "טעה בשבת בבוקר ובירך ברכת 'הגפן' על היין מבלי לכוון לצאת ידי חובת קידוש, כי אז - אם היה בדעתו לא לשתות עוד יין, יקח כוס אחרת של יין ויברך עליה ברכת 'הגפן' לשם קידוש. ואם היתה דעתו לשתות עוד יין, או שהוא רגיל לשתות יין בתוך הסעודה, והרי עכשיו אין היכר במה שישתה עוד כוס יין כיון שאינו מברך עליה, יברך על הפת ויכוון שיהא זה לשם קידוש".
2. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ג) – "ועל אשר נשאל בענין מי שבשבת בבקר בסעודה שני' שכח לקדש על היין, ובאמצע הסעודה ברך בורא פרי הגפן אם זה עולה לו לקידוש, ואם לאו אם יש לו תקנה אחרת, וכ' שלא מצא ספק זה בפוסקים אחרונים. הנה עיין נדון דומה קצת בתשובת שו"מ מהדורא ה' ביוסף דעת סי' י"ח, אבל אין לפשוט משם כמובן. ובעיקר השאלה, הנה גדולי ראשונים, הראב"ד, הרבינו דוד בחי' פסחים, ומהר"ם חאלבה פסחים ק"ו וכן בחי' המאירי, דעתם שוה שקידוש של שחרית אינו בגדר קידוש ממש, ומוכח לדבריהם דא"צ כלל לכוין לשם מצות קדוש דהרי דעתם שוה דלא נתקן רק כדי לקבוע סעודה על היין, ומדלא תי' קושיתם דלענין מה נקרא קידוש ונדחקו בחי' ולא תי' דנפ"מ דצריך לכוין לקידוש היום פשוט להו דאין צריך באמת לכוין, אבל דעת הרמב"ם והשו"ע סי' רפ"ט דאסור לטעום לפני זה והוא בגדר קידוש, ונקרא לפ"ז גם ברכת המצוה, בודאי לדידהו צריך לכוין לשם קידוש, א"כ בנדון דילי' שלא כיון לכך לכאורה צריך עו"פ לקדש על יין לפני שממשיך בסעודתו. אבל עדין אינו ברור לי אם כוונת קידוש לרמב"ם ושו"ע ודעימי' מעכב דיעבד, דלא זו לדעת הסוברים בסי' ס' באו"ח דבמצוה דרבנן קיי"ל מצות א"צ כוונה א"כ לא מעכב, וזה גם לא נקרא היפוך כוונה, אלא גם אם נימא דצריך כוונה בדרבנן י"ל דכו"ע מודים הכא כיון שכל הקידוש הוא רק פרי הגפן דכוונה זאת לשתות יין כוס שלם ולברך עליו ברכת היין מספיק לזה, אלא דחז"ל אמרו שיעשה זה לפני טעימה לחשיבות סעודת שבת, וא"כ אם שתה כוס שלם באמצע סעודה וברך פרי הגפן יצא עכ"פ דיעבד דין קידוש שחרית מעיקר הדין, וזה מתירו לאכל מכאן ואילך, וא"כ לא יברך עו"פ בשם ומלכות עכ"פ, זה הנראה לפום רהיטא, ואולי נתבונן עוד בזה".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' צ"א*, שולחן שלמה ס"ק א'.ב', ס"ק א'.ג', ס"ק א'.ד'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה').

2] קידוש היום בגדר ברכת הנהנין או ברכת המצוות.
1. נ"מ.
1. אם יצא מוציא: לדין ערבות.
2. אם חייבין לטעום מהיין.

2. ראשונים.
1. הוא ברכת הנהנין: וממילא חייבין לטעום מהיין.
1) מרדכי (רמז תרי"א, ל"ה-א') – "ולעשות להם ברכת המוציא פשיטא דאסור דהיינו ברכת הלחם דאמר [ר"ה כט ב] לא יפרוס לאורחין אא"כ אוכל לחם עמהם וכמו כן אדם העושה תענית חלום בשבת לא יעשה ברכה לבני ביתו דכיון דליכא רק ברכת בפה"ג שמא הוי כמו ברכת היין דאינו יכול להוציא אחרים כיון שאינו מוציא הוא עצמו".
2) ריטב"א (פסחים דף קו.) – "וכתב הר"י קרהקושא ז"ל ונראה שהוא כברכת הנהנין דעלמא שאם יצא אינו מוציא".
3) רבינו דוד (פסחים דף קו. ד"ה והכלל, הע' י"ז, עי' הע' י"ט) – "הרי היא בכלל ברכת הלחם וברכת היין שאם יצא אינו מוציא, ואינה כברכת היין של קידוש היום (בכניסתו) שאע"פ שיצא מוציא".
4) אהל מועד (שער קידוש והבדלה דרך א' נתיב א') – "וביום מקדשין משום כבוד שבת כדי שיקבע סעודתו על היין ביום מאי מברך בפה"ג ודינו כדין [ברכת] הנהנין ואם יצא אינו מוציא".
2. הוא ברכת המצוות: וממילא אין צריכים השומעים לטעום מהיין.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"א, ס"ו-א') – "הקדוש אף על פי שיצא מוציא אחרים ידי חובתן. כך פשוט בפסחים ובר"ה. ועוד בר"ה וה"ה לבפ"ה של קדוש היום שהוא קדושא רבא כאשר אכתוב פי' ובקדוש הלילה כמו כן בפ"ה מוציא אחרים אף על פי שיצא ואף על פי דאמרינן בר"ה דמברכ' יין אם יצא אינו מוציא בפ"ה דקדוש חובת קדוש הוא ודינו כקדוש ואף על פי שיצא מוציא".

3. פוסקים.
1. הוא ברכת הנהנין: וממילא חייבין לטעום מהיין.
1) עי' גרי"ז (תשובות והנהגות ח"א סי' רס"ד ד"ה ודעת, מועדים וזמנים ח"ג סוף סי' רמ"ג) – "ודעת מרן הגאון מבריסק זצ"ל שבקידוש היום כל אחד חייב לטעום מדינא מכוס של קידוש. הבאתי דבריו בסוף הגדה של פסח, ויסוד דבריו שביום המצוה היא רק בגדר ברכת הנהנין דהיינו בורא פרי הגפן, ולא שייך להתקיים אם אין טועמין כלל, וכן מבואר בריטב"א ובמרדכי בפ' ערבי פסחים ק"ה, אמנם בר"ן פרק ערבי פסחים מפורש שזהו בגדר שירה על היין, ואם כן יוצאין בלי טעימה בגדר שירה ולא כברכת נהנין, וכן מפורש ב'העמק שאלה' שיוצאין אף שלא טעמו, וכן בתוס' פסחים ק"ה ד"ה באין מפורש שיוצאין בקידוש ביום בלי שתיה, וכן דעת הרבינו ירוחם הובא בב"י סי' רע"ג וכן פסק ברמ"א ר"ס רע"ג שמוציא בקידוש היום אף שיצא אף על פי שבברכת הנהנין לא אמרינן בו 'אם יצא מוציא'. אמנם כסברת מרן זצ"ל מפורש ברבינו דוד (ק"ה) שבורא פרי הגפן הוא רק ברכת הנהנין ולכן לא אמרינן בזה אם יצא מוציא, וכן מוכח מהא דאין אומרים שירה אלא על היין ובקידוש היום מועיל בחמר מדינה אף שאינו יין, ומשמע שאין זה בגדר שירה דוקא, וכן דעת הריטב"א ומרדכי וכמשנ"ת לעיל, וסברת מרן זצ"ל גופא רק לחומרא ולא פסק כן לדינא, והמיקל בזה כמנהג ישראל יש לו על מה לסמוך, וכן נוהגין בכל הישיבות שאין כל אחד טועם שאין בו כדי טעימה לכל אחד, והמחמיר לעצמו תע"ב".
1) אמנם עי' הגרי"ז (הגדה של פסח מבית לוי קובץ הוספות עמ' ס"ח).
2. הוא ברכת המצוות: וממילא אין צריכים השומעים לטעום מהיין.
1) מחבר (סי' קס"ז סעי' כ') – "ולא שרי לברך לאחרים אף על פי שאינו טועם, אלא ברכת המוציא דמצה בליל ראשון של פסח, וברכת היין דקידוש, בין של לילה בין של יום".
2) רמ"א (סי' רע"ג סעי' ד') – "ואפילו בקידוש של יום בשחרית בשבת, מותר לעשות כן (רבינו ירוחם וב"י בשם הרי"ף והרא"ש והטור סי' תפ"ד)".
3) לבוש (סי' קס"ז סעי' כ', סי' רע"ג סעי' ד') – "ואף על גב דברכת היין שהוא ברכת הנהנין אין אדם מוציא אחרים אלא אם כן נהנה הוא עמהן ... מכל מקום כיון דהאי בורא פרי הגפן הוא חובה לקידוש היום, ובקידוש שהוא חובה עליהם יכול להוציאם מדין ערבות, שכל ישראל נעשו ערבים זה לזה, ומוציא זה את זה בדבר שהוא חובה עליו כמו שנתבאר למעלה, גם ברכת בורא פרי הגפן שהיא חובה עם הקידוש כקידוש דמי, ויכול להוציאם אף על פי שאינו נהנה עמהם, ולפיכך אפילו בבוקר בקידוש היום שאין אומר אלא ברכת הנהנין לבדה, יכול ג"כ להוציאן, אף על פי שאין נהנה עמהם, כיון שהיא חובה עליהם".
4) דרך החיים (דיני קידוש סי' ע"ב אות ד').
5) גר"ז (סי' קס"ז סעי' כ"ג, סי' רע"ג סעי' ו') – "ויין של קידוש בין של לילה ובין של יום אם אינו יודע לברך יכול אחר שכבר יצא להוציאו ידי חובתו אף מברכת הנהנין שבהן שהן המוציא ובורא פרי הגפן".
6) נזר ישראל (סי' ס"ג ס"ק ד', סי' ס"ד סעי' ז').
7) עי' גר"ח (תשובות והנהגות ח"א סי' רס"ד ד"ה ודעת) – "וכפי ששמעתי מאחד מב"ב של הגריז"ס, שמרן זצ"ל סיפר שהציע חידוש זה לאביו הגר"ח זצ"ל ולא קיבל הדברים שהפוסקים לא השמיעו חידוש זה שבקידוש היום חייבין דוקא לטעום, אבל אח"כ כשביקר אצל אביו ראה שאביו מדקדק כן, והיינו כמ"ש שאין זו הוראה, אחר שברמ"א לא פסק כן, אבל לחומרא לבד הסכים שכדאי להחמיר בזה כל אחד לעצמו".
8) כה"ח (סי' קס"ז ס"ק קל"ו).
9) חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' צ"א ד"ה אמר) – "אמר לענין קידוש היום בשבת, שאין צריכים השומעים לטעום מהיין, ודי במה שהם ברי שתייה".
10) חלקת יעקב (או"ח סי' קצ"ג אות ד') – "בנוגע לתשובתי לעיל סימן צ"א, הביא כת"ה חידוש דין מהגאון רבי י"ז מבריסק זצ"ל, דבקידוש בבוקר, לא רק שצריך לכוין בברכת בורא פרי הגפן של המברך, אלא שצריך כל אחד לטעום, ואם לא טעם לא יצא, וסברתו הגיונית מאד. אמנם אנא עובדא ידענא, בהיותי כמה פעמים בבעלז אצל כ"ק מרן האדמו"ר מהרי"ד זצוק"ל וכל הציבור למאות ולאלפים, ובתוכם רבנים גאונים מובהקים, חסידים ואנשי מעשה מדקדקים וחרדים למצות, וכולם שמעו הקידוש מפי מרן זצ"ל, וכמובן שלא טעמו מהקידוש רק אכלו אחר כך להיות קידוש במקום סעודה, ומנהג זה כמובן מרבני קשישאי צדיקי עולם מדור דור, ואין להרהר אחריו".
11) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', הע' שם, ששכ"ה פרק נ' הע' י"ז, מילואים, הע' י"ח) – "רוב הציבור נוהגים להקל בזה [שמפשטות דברי הראשונים מוכח דא"צ כולם לטעום]".
12) עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ד ד"ה אמנם) – "והמיקל בזה כמנהג ישראל יש לו על מה לסמוך, וכן נוהגין בכל הישיבות שאין כל אחד טועם שאין בו כדי טעימה לכל אחד, והמחמיר לעצמו תע"ב".
13) יחוה דעת (ח"ה הג"ה סי' כ') – "בשם הגאון רבי יצחק זאב סולובייצ'יק זצ"ל ... ומדברי הגאון מליסא בדרך החיים, וכל שאר האחרונים הנ"ל, מוכח להדיא דשפיר יוצא ידי חובה אף על פי שלא טעם מן היין של הקידוש. ועיין בשו"ת מהר"ם מרוטנבורג (דפוס פראג סימן נד), שמהר"ם היה מתענה ביום טוב של ראש השנה, ואמר קידושא רבה לבני ביתו, מפני שהוא מדאורייתא. (ועיין עוד בשו"ת מהר"ח אור זרוע סוף סימן מט). והובא במגן אברהם (סימן תקצג סק"ג). וכשם שהמקדש רשאי שלא לטעום מהיין של הקידוש, הוא הדין לשומע כעונה, שאינו צריך לטעום. וכן כתב הנימוקי יוסף (פסחים קו ע"א) בההוא סבא דגחין ושתי, דדוקא גבי ברכת המוציא אין המסובין רשאים לטעום קודם שיטעום המברך, משום שהוא חייב לטעום, כדאמרינן (ראש השנה כט ע"א) לא יפרוס אדם פרוסה לאורחים אלא אם כן אוכל עמהם, אבל בקידוש שאין חובה אלא רק שיטעום אחד, יכול אחר לטעום לפניו. וכן כתב בשלטי הגבורים (פסחים קו ע"א). ומוכח גם כן שיוצאים ידי חובת קידוש היום גם בלי טעימת השומעים. (וכעת ראיתי שכן הוכיח באמרי צבי על ספר הפרנס, סימן שסד עמוד תלט, מדברי השלטי הגבורים. ושלא כהגרי"ז סולובייצ'יק הנ"ל). וכן מצאתי להגאון הנצי"ב בספר העמק שאלה פרשת יתרו (שאילתא נד, אות ד', דף שנ"ג ע"א) שכתב, ולכאורה קשה שלפי מה שביארנו בדעת רבינו השאילתות והגאונים שעיקר הקידוש של היום הוא השתיה, אם כן היאך אפשר להוציא השומעים במצוה מעשית כשאינם טועמים מן היין, ולא קשיא מידי, שזהו כבוד שבת שראש הבית שותה יין, וכל בני ביתו יוצאים ידי חובה, וכך היתה תקנת חכמים. וכיוצא בזה תיקנו בהדלקת נרות חנוכה שעיקר המצוה ההדלקה, וכל בני הבית יוצאים בהדלקת האחד מהם, אף על פי שכולם חייבים בנר חנוכה. ע"כ. אתה הראת לדעת שאף כשהמקדש שותה לבדו מן היין, ואין השומעים טועמים כלל, בכל זאת כולם יוצאים ידי חובת הקידוש".
14) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ג', סעי' י"ג) – "אע"ג דבקידושא דיממא עצם ברכת בפה"ג הוא הקידוש, מ"מ א"צ שכל המסובים יטעמו מן היין, וסגי בטעימת המקדש או אחד מן השומעים".
15) חוט שני (פרק פ"ה סוף ס"ק ט"ו, עמ' ק"ב) – "שתית המסובים אינו לעיכובא אלא רק מצוה מן המובחר, ואף בקידושא רבא אינו לעיכובא וכנ"ל, ולא שמענו לחד מן רבותינו הראשונים או מן הפוסקים שיצריך לכל המסובים לשתות מכוס של קידושא רבא, ומשמע דדינו כמו כוס קידוש של לילה דשתית המסובים הוא רק למצוה מן המובחר".
16) פתחי הלכה (ארטסקרול, ברכות עמ' קי"ח).
17) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג').
3. מראי מקומות – בירור הלכה (או"ח ריש סי' רע"ג), רבבות אפרים (ח"ב סי' צ"ב במפתחות), אור חיים (מועדים עמ' ק"צ).
1) ששכ"ה (פרק נ' סעי' ט') – "יש מי שאומר, שבקידוש זה יקפיד, שכל אחד מן המסוכים היוצא ידי קידוש, גם יטעם מכוס הקידוש, ומכל מקום רוב הציבור נוהגים להקל בזה".
2) פסקי תשובות (סי' רפ"ט הע' כ"ד) – "והנה כבר איתבדרון בבי מדרשא משמיה דהגרי"ז מבריסק זצ"ל דבקידוש היום לא סגי שלא ישתו כל המסובין מהיין, אבעית אימא משום שעיקר הקידוש ברכת הנהנין, וצריכין גם השומעים ליהנות (ברכת אברהם פסחים ק"י, תשובות והנהגות ח"א סי' רס"ד), ואבע"א משום שעיקר הקידוש הוא מפני כבוד וחשיבות הסעודה, ואכן היה צריך שכל אחד ישתה שיעור יין, אלא כיון שהמקדש שותה מלוא לוגמיו סגי ששאר המסובים שותים מעט (הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פ"נ הערה י"ז). והנה מדברי ביאור הגר"א שדין טעימה מקידוש נלמד ממעשה דרב אשי (שם) ומיירי בקידוש היום, מוכח בעליל שאין חיוב טעימה על כל המסובים אלא מצוה מן המובחר, ובשו"ת חלקת יעקב ח"ג סי' ק"פ שזכור לו ימים מקדם, ומעולם לא ראה לרבנן חסידים ואנשי מעשה שיקפידו על כך, וכן הגרש"ז אויערבאך זצ"ל (שם) מסיק שמנהג רובא דעלמא שלא להקפיד בכך (וכן במשנ"ב סי' קע"ד סק"ג בשם דה"ח משמע להדיא שאפשר לצאת גם בלי לשתות מהיין), ובס' העמק שאלה (שאילתא נ"ג) שדי בזה שראש הבית קובע סעודה על היין שכל בני ביתו יצאו בזה, ושפיר מינכר חשיבותו וכבודו של סעודה זו, וע"ע בזה בשו"ת מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ו', שו"ת יחו"ד ח"ה סי' כ', מועדים וזמנים ח"ג וח"ח סי' רמ"ג. ונראה שגם לשיטתיה דהגרי"ז אין הכרח לשתות משיורי כוס הקידוש דוקא, אלא גם משאר יין שעומד שם על השלחן, ודו"ק".

4. האם השומע צריך שיטעום מהקידוש.
1. הטעמים להחמיר.
1) לחושש להשיטות שהוא ברכת הנהנין - עי' לעיל.
2) מצוה מן המובחר שיטעום מכל כוס של ברכה - עי' סי' רע"א סעי' י"ד.
2. לפעמים: החומרא מביא לקולא.
1) אם שותה יותר מכזית אבל פחות מרביעית, יש ספק של ברכה אחרונה. והשיעור הקטן של כזית, הוא כ5 סמ"ק (עי' ס' הידורי המידות ע"פ שיטת החזו"א).
2) מדין יין פוטר שאר משקין: אם שותה פחות ממלא לוגמיו, יש ספק אם צריך לברך על שאר משקין - עי' סי' קע"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3) ואת"ל שהוא שותה מלא לוגמיו. בזמן שהוא מיץ ענבים [ולא יין], יש עוד שאלה, האם מיץ ענבים פוטר שאר משקין - עי' סי' קע"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. להוציא בקיאים.
1. רק אינו בקי – מחבר (סי' רע"ג סעי' ד', ב"י ס"ק ד'.ב', "ובה"ג חילק אם בא אצל אחרים שאין יודעין לקדש וכו'. חילוק זה כתוב בכל בו (סי' לא, לד ע"ג) בשם הריא"ג וטעמו משום דהא דאמרינן (ר"ה כט.) כל הברכות אף על פי שיצא מוציא הני מילי להוציא את שאינו בקי אבל לא להוציא את הבקי").
2. אפילו בקי – פר"ח (סי' תקפ"ה על סעי' ב', "ואפילו לבקי מוציא וכמו שכתבתי לעיל בסימן רע"ג סעיף ד', ודלא כמרן המחבר שם, יעויי"ש").
3. בדיעבד יוצא – ארצות החיים (סי' ח' סעי' ה' בהג"ה), בה"ל (סעי' ד' ד"ה והוא).
4. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סוף הע' י"ז) – "שאין מדקדקין בזה, ואין קפידא כי מדינא ודאי מוציא אף הבקי".

6. איש שקיים קידוש ומברך ברכת הנהנים, אם זה לכתחילה להוציא אשה בברכת המצוה.
1. הוא לכתחילה.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות ביתה פרק ט"ו הע' ל"ט, שולחן שלמה סי' רע"ג ס"ק י') – "אין שום מקום להחמיר בזה, דשאני נדון האורים גדולים שכל אחד מברך על נס אחר שנעשה לו, משא"כ הכא גם העושה קידוש ברכתו היא על היין, וכן נהוג למעשה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"ז חשון תשע"ט).
2. יש להחמיר: שחוששים שאין ערבות לנשים, ואין חיובן שוה.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"א) – "יש לתמוה על מנהג העולם שהבעל מקדש שוב בביתו להוציא אשתו ובנותיו, הגם שכבר עשה קידוש בבית הכנסת, ומדוע לא חששו לדיעות הסוברים שאין ערבות בנשים (וכמבואר שם), ולדבריהם גם במצוות דרבנן אי אפשר להוציא נשים כשהוא כבר יצא (כמבואר שם), ואין לומר כי בלא"ה הרי צריך לברך הגפן משום ברכת הנהנין, דמ"מ אין חיובן שוה, ולדידיה ליכא בזה ברכת המצוות, וגרע טפי מבאם חיובו מדרבנן שאינו יכול להוציא נשים שחיובן מה"ת (כדכתבינן שם לענין קידוש דליל שבת), ועל כרחך צריך ליישב דסמכינן בזה על רבים מהפוסקים דאיכא ערבות מאנשים לנשים, ובצירוף שיטות הסוברים שנשים פטורות מקידוש בשבת ביום (כדלהלן אות. י'), ואעפ"כ מהנראה דלכתחילה ודאי נכון שבאם הבעל כבר קידש במקום אחר, שהאשה והבנות יקדשו לעצמן או שעכ"פ יאמרו עם הבעל הברכה בלחש ואחר שתייתו יטעמו מעט מהיין ללא הפסק. ולאח"ז הראוני שכבר עמדו בזה בס' שביבי אש סי' ד' וס' בני ראם (הגר"א גניחובסקי שליט"א) סי' ס"א".
2) מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"ח תשרי תשע"ט), הגר"ר פיינשטיין שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין י"ד טבת תשע"ח).

7. אם אין לו יין ומברך על הפת.
1. דינו כברכת הנהנין: שאם יצא אינו מוציא.
1) פמ"ג (סי' רע"ג מש"ז ס"ק ג') – "והוי יודע, שאם אין לו יין בשחרית, שמברך המוציא ואוכל, אין מוציא אחרים בהמוציא, דלא הוה קידוש בזה בשחרית, דפרי הגפן ניכר הוא לקידוש היום".
2) ששכ"ה (פרק נ"א סעי' ו') – "אם אין לו יין, או שאר משקה חשוב, לקדש בו קידושא רבא, ולכן לוקח לחם-משנה ומברך עליו ... אם הוא עצמו אינו רוצה לצאת בברכת 'המוציא', אינו יכול להוציא אחרים בברכתו, אלא יברכו הם לעצמם".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"א הע' כ') – "דאפשר דאפי' אם הוא רוצה לצאת וטועם, מ"מ אינו יכול להוציא אחרים שאעם טועמים מן הלחם, כיון דלא מינכר שזה קידוש, ולא דמי ליין וחמר מדינה דשפיר מינכר".

8. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' נ"ג אות ט').
1. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ד) – "שאלה: האם יש ענין שבקידושא רבא יקפיד כל אחד מהמסובים היוצא ידי"ח קידוש לטעום מעט מהכוס של קידוש. תשובה: כן נוהגים".
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (לתורה והוראה ח"י עמ' כ' אות ב') – "איתא בר"ה דף כ"ט ע"א כל הברכות כולם אע"פ שיצא מוציא. ומסיים שם הגמרא דמאחר שמוציא על הקידוש מוציא אף על ברכת היין, וכן נפסק באו"ח סימן רע"ג ס"ד, והוסיף הרמ"א שאף בקידוש של שחרית דליכא שם רק ברכת היין יכול להוציא מאחר שזהו הקידוש. ואם כן יש לשאול במשתה שיש שעושים בבית הכנסת לאחר התפילה שמקדש אחד לכל הקהל ויש כמה פעמים שהנשים לא שמעו הקידוש ורוצים שיקדש להם איש והן אינן רוצים לשתות השיעור וליכא איש שלא יצא מה נעשה. אם יש שם איש שלא שתה יין ואם כן הלא צריך לברכת הגפן גם כן לעצמנו דיקדש וישתה. ואם מקדש מי שכבר שתה יין ואין דרכו לשתות עוד יין בהמשתה אזי נמלך הוא וצריך עוד ברכה ליין של עצמו ויכול להוציאן, ואם דרכו שאינו מסיח דעתו מלשתות עוד יין ואז אין צריך הברכה לעצמו אז יברך עוד פעם וישתה הוא השיעור של כוס של קידוש וצריך גם כן שאשה אחת תטעום מן הכוס כדי שלא תהא ברכת בפה"ג לבטלה. ובקידוש של לילה אם כבר יצא לעצמו ואין צריך עוד לברכת הגפן לעצמו ומוציא אשה והיא אינה רוצה לשתות אז יקדש בלי ברכת היין כמו שאיתא באו"ח סימן רעא ס"ד במי שהיה שותה יין מבעוד יום וקידש עליו היום שמפסיק ומקדש בלי ברכת היין".
3. הגר"א מאיר שליט"א (מכתב בכת"י) – "יש לדון במה שהרבה נוהגים בקידוש שבת בבוקר, שמקדשים לעצמם, ואחרי קצת זמן מוציאים את האחרים בקידוש, ורק המברך שותה (מצוי מאוד כשמקדשים ביי"ש). עי' גמ' ר"ה כ"ט: שבקידוש אמרינן שאם יצא מוציא, ועי' סי' רע"ג סעיף ד' שה"ה בקידוש היום נחשב כברכת המצות ולא כברכת הנהנין (ויכול להוציאו אף שכבר יצא) וא"כ מי שכבר קידש, כשחוזר הביתה, יכול להוציא אשתו בקידוש (או שהוא ישתה או שהיא תשתה) [למ"ד שיש ערבות בנשים] ואם רק היא תשתה אפי' לכתחילה לא לעשות זה כשהיא בקיאה. אבל בציור שלנו שכבר קידש בתוך ביתו ובירך בורא פרי הגפן (והיה בדעתו לשתות עוד), ועכשיו אשתו מבקשת ממנו לקדש עבורה, אם היא לא רוצה לשתות מהיין, האם הוא יכול לקדש עבורה, שהלא בסעודת הלילה, אם הוא כבר באמצע סעודה וקידש עליו השבת, פורס מפה ומקדש אבל אינו מברך אלא ברכת מקדש השבת, שהרי כבר ברך ברכת בפה"ג מקודם. הרי רואים שאף אם ברכת הגפן נחשבת ברכת המצוה [שיכול להוציאו בזה בלילה אף כשהמקדש כבר יצא. עי' סי' רע"ג סעיף ב'] אבל לא תקנוהו אלא כשמתירים לשתות היין, וכאן הרי הוא כבר ברך ברכת בורא פרי הגפן מקודם וא"צ ברכה זו להתירו ביין, ואשתו אינה רוצה לשתות מהיין כלל. ועוד שהסברא מחייב זה, שברכת בורא פרי הגפן הוי ברכת הנהנין ואף שכאן נחשב גם חוב, אבל כיון שהוי נוסח של ברכת הנהנין פשוט שאם אין א' שותה על פי זה פשוט שהוא ברכה לבטלה. ויש לדון במקרה הנ"ל שהמברך כבר ברך לעצמו, ומברך עבור אשתו, והמקדש שותה המלא לוגמיו, ונותן לאשתו רק קצת לטעום, מה יהיה הדין, שאין הדין קידוש נתקיימה בשתיית כמה טיפות שלה ואין כל חוב לזה, ורק למצוה בעלמא, ונחשב רשות ולא חוב. ועיקר השתייה הוא במה שהמקדש שותה מלא לוגמיו, והרי הוא לא צריך בברכה להתירו לשתות זה, שהרי כבר ברך מקודם".
4. אולי יש לדון, מי שמברך על יין ואח"כ מברך עוד פעם על יין, האם זה ברכה לבטלה או רק ברכה שאינה צריכה. ע"פ סברא הוא רק ברכה שאינה צריכה. א"כ [ליישב המנהג], כאן יש צריכתה, כדי שאשתו יכול לאכול. וצ"ע.

3] חולה שהותר לו לאכול ולשתות קודם תפלה: האם צריך לקדש תחילה.
1. הלכה.
1. תוספת שבת (סי' רפ"ו ס"ק ד', עי' בי' שם ס"ק א') – "ולפמ"ש סי' פ"ט (סעי' ג') דמותר לאכול לרפואה קודם התפלה א"כ חל עליו חובת קידוש אפילו קודם תפלה, מיהו י"ל דכיון שהוא לרפואה שרי גם קודם קידוש דלא גזרו בזה ורפיא בידי".
2. מחמיר - צריך לקדש תחלה.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה חובת) – "חובת קידוש. ומי שהותר לו לאכול ולשתות קודם תפלה כגון שהוא לרפואה וכדלעיל סימן פ"ט ס"ג פשוט דצריך לקדש מתחלה".
2) תהלה לדוד (סי' רפ"ו ס"ק ג') – "בתו"ש ... ולע"ד דבריו אינם מוכרחים כלל דהתם הטעם דברפואה אין גאוה. וכתב הפר"ח דאף ע"פ שאינו מעלה ומוריד לשתות קודם התפלה ויכול לשתותו לאחר התפלה שרי. אבל למה יהי' מותר לטעום קודם קידוש. ועי' מ"א ססי' תרצ"ב דאפילו חולה לא יאכל קודם המגילה אא"כ יש סכנה".
3) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קס"ג ד"ה ובדבר אלו) – "ובדבר אלו המותרין לאכול קודם התפלה כתב בבאור הלכה של המ"ב בסימן רפ"ט שפשוט דצריך לקדש מתחלה לכן יש לעשות כן".
אג"מ (או"ח ח"ב סוף סי' כ"ח) – "ובאחד שמוכרח לאכול בשבת בקר לפני התפלה מצד חולשתו אם צריך לקדש תחלה, הנה בבאור הלכה סימן רפ"ט כתב שפשוט דצריך לקדש מתחלה, אף שלכאורה אין זה פשוט כל כך דאולי לא תקנו רבנן לקדש אלא כשהוא זמן סעודה לכל, ולא כשבעצם אינו עתה זמן סעודה כיון שהוא קודם התפלה שאסור לאכול ורק שהוא מותר מצד שהוא חולה וחלש דבזה לא תקנו וכן היה מסתבר יותר וצ"ע בפשיטותא. אבל עכ"פ למעשה כבר הורה זקן ויש לו לקדש תחלה".
4) בצל החכמה (ח"ד סי' קמ"ז אות א') – "האוכל בשבת שחרית קודם התפלה משום רפואה, יקדש ואח"כ יאכל".
5) הגרשז"א זצ"ל - לשונו מובא לקמן.
6) הגריש"א זצ"ל (צהר אהל אבי עזרי ריש עמ' תקל"ח) – "... דהאוכל בשבת שחרית קודם התפלה משום רפואה, יקדש ואח"כ יאכל, וכן ס"ל למרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל וכנ"ל דאפי' מים אסור לו לשתות קודם קידוש, וכן שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], ועי' בשו"ת מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ג ענף ב'). בארחות חיים (שם) גו' ועכ"פ נראה דאם יש איש אחר שהתפלל מוטב שיוציאנו בקידוש, וממרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דיכול לעשות קידוש לבד ואי"צ לעדיף לשמוע קידוש מאיש אחר, [ועי' במנחת שלמה (ח"א סי' ג' עמ' ט') אם אחד שעדיין לא התפלל בשבת בבוקר יכול לעשות קידוש עבור אחר שכבר התפלל וחייב בקידוש עיי"ש]".
7) ששכ"ה (פרק מ' סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' נ"ה], פרק נ"ב סעי' י"ב) – "חולה שצריך לאכול בבוקר לפני שיתפלל, יקדש לפני שיאכל".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ד') – "ומי שהותר לו לאכול ולשתות פת קודם התפילה, וכגון כשהוא לרפואה, צריך לקדש מתחילה".
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק').
3. מיקל - שלא לקדש.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ב) – "... וכתב ע"ז אבל הראב"ד משיגו ואמר דכיון דהאי קידושא מדרבנן בעלמא הוא, מותר לטעום קודם שיקדש, ולא אסרו אלא לקידוש של לילה - מלשון זה משמע דכן נוטה גם דעת הר"ן. ובעיקר הא חזינן לשו"ע הר"ב סי' רפ"ט הנ"ל, דמיחשב חשיב לי' להאי שיטה לסמוך עלי' בשעה"ד - וידוע מה שכתב הרמ"א בהקדמתו לספר ת"ח, דבכ"מ דשרינן בשעה"ד דעה זו העיקרית, רק בשלא שעה"ד מחמירין, וא"כ בני"ד במידי דרבנן, דקידוש ביום רק דרבנן, יש לו על מה לסמוך לטעום קודם שחרית אף בלי קידוש - אבל קודם מוסף כבר המנהג להחמיר וכנ"ל".
2) דברי יציב (או"ח סי' קל"א) – "בביאור הלכה ... והנה בא"ר סי' רפ"ו ס"ק ט', דבשעה"ד מותר לסמוך על הראב"ד פכ"ט הל' י' משבת דמותר לטעום קודם קידוש היום קודם מוסף, ועל הנחלת צבי שכתב בסי' רפ"ט בעטרת צבי ס"ק ג' דלא חל חיוב קידוש קודם מוסף עיין שם. ובעקרי הד"ט או"ח סי' י"ג אות ג' בשם הרמ"ז באגרותיו, דמותר לטעום קודם מוסף בלי קידוש עיין שם. וידוע מהגאון בעל אמרי א"ש, מובא בספר זכרון יהודה [דף מ"ב ע"ב מדפה"ס] שהתיר בר"ה לטעום קודם תק"ש בלא קידוש כי מאחר שאסור לאכול קודם תק"ש לא חל עליו חובת קידוש, [וע"ע בדברי יחזקאל החדש עניני ר"ה], ואף דבקודם מוסף נקטינן כהמחמירין, מ"מ בקודם התפילה סומכין במקומות שלנו שלא לקדש, כיון דעכ"פ איכא דעות גם בקודם מוסף שלא לקדש, ובמכ"ש בקודם התפלה, ולא רצו להחמיר לקדש בקדושא רבא שרק מדרבנן, ובפרט דלחולה שלא הוצרך ליין אסור לשתות יין וכנ"ל, ולמה יתירו איסור דרבנן זה משום דרבנן דקידוש. ועיין בהגהות רעק"א בסי' רפ"ו במג"א סק"א, שהניח בצ"ע איך רשאי לשתות רביעית קודם מוסף עיין שם. ובאמת זה שמתירין הוא לחולה שלא יוכל לכוין בתפלה וכיו"ב, ואם יקדשו יחשבו שח"ו הותרה הרצועה, ולזה אדרבה הנהיגו שלא לקדש שידעו שהותר רק בשעה"ד ועד כמה שההכרח לו, וח"ו לא יפרצו גדר לבטל האיסור דלא תאכלו על הדם [ברכות י' ע"ב], שבאם יקדשו יסברו שהותר לגמרי לעשות סעודה דשנה וכו', ובזה שלא יקדשו ימנעו מזה שידעו שהותר רק הנחוץ ביותר וההכרח הגמור".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות י"ד) – "שאלה. אדם שצריך לאכול קודם תפילת שחרית, כגון חולה וכדומה, האם צריך לקדש קודם שיאכל. תשובה. אין צריך לקדש, ואחר התפילה יקדש על היין. [בבאה"ל ... ואינו מובן מנין פשוט לו, ואין נראה כן, שהרי חובת קידוש היא רק לאחר תפילת שחרית וכמו שנתבאר בבאורים לתשובה הקודמת, ואף שאשה שאינה מתפללת חל עליה חובת קידוש קודם התפילה, כמו שיתבאר בבאורים לתשובה הבאה, זהו משום שתמיד אינה מתפללת, ולא שייך לגביה חובת קידוש לאחר תפילה, אבל חולה שחייב בתפילה, ורק כעת מוכרח לאכול, לא חל עליו חובת קידוש אלא רק לאחר התפילה. וראה עוד בספר בית מנוחה בדינים השייכים לקידושא רבה אות ג' ע"ש. ואף אם רוצה להחמיר ולקדש קודם התפילה, נראה שצריך לחזור ולקדש לאחר התפילה, משום שנראה שבקידוש שקודם התפילה לא יצא ידי חובת קידוש]".
4) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"א) – "מסקנא דדינא חולה שאוכל קודם תפלת שחרית, מן הדין אינו צריך לקדש קידושא רבה קודם אכילתו, ובפרט אם אין רצונו לאכול פת או עוגה, ומכל מקום אם רצה לקדש על היין, על מנת לאכול אח"כ פת או עוגה, לקיים קידוש במקום סעודה, רשאי לטעום מן היין כמלוא לוגמיו, כיון שאין כוונתו אלא למצות קידוש, ובכל זאת אחר שיתפלל מוסף יחזור ויקדש על היין קידושא רבה, וכמ"ש מרן החיד"א בברכי יוסף (סי' רפו סק"ז) שהרוצה לטעום קודם מוסף יקדש ויטעם כזית פת, או פירות, ואחר מוסף יחזור ויקדש ויוצא י"ח אליבא דכ"ע".
4. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ג), מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ג אות ה').

2. חולה שצריך לקדש קודם תפילה [להמחמירים לעיל]: רק על סעודת קבע, או אפי' על סעודת עראי.
1. רק סעודת קבע: פת וכדו'.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' נ"ז) – "תוספת שבת ... דנ"ל לחלק בזה דאם הוא צריך לאכול לצורך רפואתו סעודה קבועה דהיינו לחם ופת הרבה אזי צריך הוא ג"כ לקדש כיון דיאכל סעודה. וסעודה ראשונה של יום השבת וודאי בעיא ג"כ קידוש. ונהי דעדיין לא התפלל, מ"מ הוי כאילו מטי זמן קידוש לדידי' כיון דאנו מתירים לו לאכול סעודה קבועה. אבל אם אינו צריך לאכול סעודה קבוע אלא טעימה בעלמא לרפואה ואח"כ יתפלל ויאכל סעודה קבוע של שבת כמו ישראל אחר בריא. בכה"ג נ"ל דהוי עדיין לא הגיע זמן קידוש גם לדידי' ויטעום טעימה זו בלא קידוש. וטעם הדבר ...".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' כ"ו ד"ה ובדבר הקידוש) – "ובדבר הקידוש בחולה שצריך לאכול קודם שחרית נראה לע"ד להכריע דאם צריך לאכול פת אף שהוא רק פת הבאה בכיסנין שיש לו דין פת בקביעות סעודה צריך לקדש כהוראת המ"ב בבאור הלכה, ואם סגי לו במזונות מבושלין שבשום אופן אינם בדין פת לא יקדש, שהרי בכה"ג בלא היה לו כל השבת רק מינים אלו יש טעם גדול שלא היה צריך לקדש משום שלא יועיל אם לא נסבור כהמג"א סימן ער"ג ס"ק י"א דיצא גם במיני תרגימא במקום סעודה דיש חולקין עליו עיין בשע"ת סימן רפ"ט, שלכן מצד דברים אלו שמותר החולה לאוכלם קודם התפלה אין לחייבו בקידוש אף להמ"ב להחולקים על המג"א ונמצא שיש כאן ב' ספקות ולמה לן להתירו שישתה החולה מצד הקידוש דבר שאסור לו משום שהוא קודם התפלה כיון שיותר נוטה שאינו צריך לקדש כדכתבתי במכתבי הראשון".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' מ"ה, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ח'.ב', הליכות שלמה תפלה פרק ב' ס"ק ד') – "אף אם הנשים אוכלות אכילת ארעית קודם התפילה ופעמים משום חולשה אף אוכלת פרוסת עוגה, מסתבר דאינן צריכות לקדש, ותאכל כדי הצורך לא בתוך כדי אכילת פרס, דמה שמובא בביאור הלכה היינו לגבי חולה שצריך לאכול אכילת קבע, אבל אם סגי לו באכילה עראית לא יקדש, דכי משום ששותה כוס תה עוד יוסיף לשתות יין לפני התפילה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' צ"ג [דפו"ח, הע' קי"א], שולחן שלמה ס"ק ח') – "דאף שכתבו האחרונים שאפילו כאשר מותר לאכול לחם לפני התפילה, הוא נאסר בשתיית המים, מ"מ יש להסתפק במקום שדי לו לחולה באכילת פירות ואינו צריך לאכול כזית דגן, אפשר דחשיב כאילו הוא אסור בסעודה, וממילא לא חייל עליה כלל חובת קידוש (ויל"ע גם בצריך לאכול כביצה, אך גם אפשר בזמן של יותר מכדאכ"פ לכל כזית, דכיון שפטור מברהמ"ז וברכה מעין שלוש, מסתבר דלא חשיב סעודה אפי' להגאונים דסגי ברביעית יין, סי' רעג סע' ה, וכ"כ בקצוה"ש סי' פא בבדה"ש ס"ק ב, וכיון דאכילה ושתיה לא מצטרפי, כמעט ברור הדבר, דלכל חולה סגי בהכי, ולפי זה אפשר דאינו מתחייב בקידוש לפני התפילה, כיון דאינו צריך כלל לסעודה)".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ד') - לשונו מובא לעיל.
5) ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' י"ב) – "ואם אינו צריך לאכול דברי-מאפה, כי אם פירות, לא יקדש, ויאכל לפי צורכו, ומכל מקום יאמר תחילה את ברכות התורה וכו', וכדלעיל".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח') – "ולמעשה המוסכם להורות בזה, כי חולה האוכל מעט לחזק חולשת לבו, אפילו מיני מזונות, אינו מקדש קודם, כיון שאינו סעודת שבת העיקרית, שאותה יאכל ויסעוד לאחר התפילה, ורק חולה הזקוק לאכול סעודתו הקבועה מיד עם קימתו, אזי יקדש קודם, ואם ביכולתו עדיף שיתפלל ביחידות תפילת שחרית בביתו ויקדש ויסעד, ואח"כ ילך לבית הכנסת לשמוע קריאת התורה וקדיש וקדושה ותפילת מוסף".
2. פת הבאה בכיסנין.
1) לקדש: כיון שאפשר לקיים דין קידוש במקום סעודה – אג"מ (או"ח ח"ב סוף סי' כ"ו, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק נ"ב הע' ל"ד).
1) כדי שלא צריכות לקדש: תאכל כדי הצורך לא בתוך כדי אכילת פרס – הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ג, לשונו מובא לקמן).
2) לא לקדש – פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', לשונו מובא לעיל).
3. מזונות מבושלים.
1) לא לקדש – אג"מ (או"ח ח"ב סוף סי' כ"ו, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ג, "והמובחר אם יוכל החולה להסתפק באכילת שאר דברים או תבשיל של דייסא, ולא מיני מזונות שאפשר לקבוע עליהם סעודה, ואף מזונות אך פחות משיעור כזית (ועכ"פ פחות משיעור כביצה) בכדי אכילת פרס (4 דקות), ובזה שפיר לפטרו מקידוש לכו"ע, וגם לשיטת המשנ"ב, וכדכתב בשו"ת אג"מ ח"ב סי' כ"ו").
2) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' ל"ז, שולחן שלמה ס"ק ח' ד"ה ולענין, "אג"מ ... ושמעתי מהגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] שלדעתו עדיף טפי שיקדש ויאכל עוגה מלאכול דייסה כדי צורכו בלי קידוש, אשר לדעת המג"א הרי זה חשיב סעודה").

3. לא קידש בליל שבת: אם מותר לשתות בשבת בבוקר לפני התפילה והקידוש.
1. כן.
1) שערי דיעה (ח"א סי' ב'), הו"ד בפסקי תשובה (ח"א סי' פ"ב) – "רשאי לשתות קודם התפילה, כיון שאין בידו לקדש אז במקום סעודה אינו חל עליו חובת קידוש".
2) בצל החכמה (ח"ג סי' א', סי' ב') – "לא קידש ליל שבת ואפי' גם ערבית לא התפלל, מותר לו לשתות מים או תה שבת בבוקר לפני התפלה והקידוש".
2. מחמיר.
1) האלף לך שלמה (או"ח סי' קכ"א) – "במ"ש בש"ע סי' רפ"ט סעיף א' ומיהו לשתות מים קודם קידוש מותר שעדיין לא חל עליו חובת קידוש נראה דהיינו דוקא אם עשה קידוש בלילה כדין אבל אם לא עשה קידוש בלילה בענין דמחויב לקדש ביום קידוש של לילה כמ"ש לעיל סי' רע"א אז אסור אף לשתות מים קודם תפלה כיון דחל עליו חובת קידוש של לילה ואף שלא התפלל דבשלמא קידוש של יום שעדיין לא חל עליו ואנו רוצים שיחול כעת בזה אנו אומרים קודם תפלה עדיין לא חל עליו חובת קידוש אבל אם כבר חל בלילה החוב עליו כיון שחל שוב לא פקע אף קודם תפלה ואסור לשתות אף בבוקר אף מים וז"ב".
2) ארחות חיים (ס"ק ו') – "שנות חיים".
3) כה"ח (ס"ק י"ח) – "שנות חיים".
4) ששכ"ה (פרק נ"ב סעי' י').
5) פסקי תשובות (סי' רע"א אות י"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ב הע' ל"ב, שולחן שלמה ס"ק ו') – "ונראה שטעם האוסרים הוא דכיון שכבר נאסר בשתית מים לפני הקידוש של הלילה, תו לא פקע האיסור גם ביום עד שיתפלל ויקדש".
3. [bookmark: _Hlk507418962]מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' רי"ט), רבבות אפרים (ח"ב סי' צ"ג).

4] נשים.
1. חיוב בקידוש: קידוש רבה.
1. כמו אנשים.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "דע, קידוש היום דרבנן, ואפילו הכי נשים חייבות בו, וכמו שכתב המ"א [סימן] רצ"א אות י"א כל מילי דשבת איש ואשה שוין, אף בדרבנן, כל שישנו בשמירה מדרבנן מוקצה ושבותים, ישנו בזכירה דקידוש היום".
2) זכרו תורת משה (סי' ה') – "גם בשבת בשחרית חייבין בקידוש בין איש או אשה".
3) נזר ישראל (סי' ס"ג ס"ק ב') – "וגם נשים חייבות בקידוש זה מדרבנן כמו אנשים (מ"ז סק"א)".
4) מ"ב (ס"ק ו') – "וגם הנשים שייכים בענין זה דכל מילי דשבת איש ואשה שוין [אחרונים]".
5) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"א אות ד') – "ואשר שאל באו"ח סי' רע"א מש"ס ברכות כ' דאשה חייבת בקידוש היום, וכ' הר"ן פרק כל כתבי דלאו דוקא בקידוש היום דבכל מעשה שבת איש ואשה שוין הן לענין קידוש, לחם משנה, וג' סעודות, וא"כ פשיטא דגם קידוש בשחרית ולחם משנה, וכ"כ בפמ"ג במ"ז סי' רפ"ט דאשה חייבת בקידוש שחרית, ובס' דעת תורה להגאון מהרש"ם סי' רפ"ט שם העתיק בשם חכ"א בשם ס' מהר"ם חלואה על פסחים שכ' בשם מורו הרשב"א דנשים פטורות מקידוש היום דשחרית, יע"ש. איברא סוגית הפוסקים וההלכה אינו כן כנ"ל מהפמ"ג וכן הלכה דחייבת".
6) שאר פוסקים – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ז'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' צ"ח), כמה פוסקים (לקמן).
2. פטור מקידוש.
1) מהר"ם חלאווה (פסחים דף קו.) – "ומינה נמי דנשים פטורות ממנו כיון דאינו אלא מדרבנן. והכין חזינא בבי רב בין בהיתר האכילה בין בפטור הנשים".
2) פני יהושע (כתובות דף סה.) – "וא"כ לענין כוס של קידוש נמי איכא למשמע מינה דהא קדושא רבא בשחרית נמי על היין ואפ"ה נשים שאין רגילין פטורין ודו"ק".
3. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קל"ב, לשונו מובא לקמן).
1) מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ח אות ג' [לשונו מובא לקמן], ח"י סי' ל"א אות ז') – "והנה לענין קידוש דשבת בשחרית, בשעת הדחק יש לצרף מאי דאיתא בספר דע"ת (סוס"י רפ"ט) בשם חי' מהר"ם חלאוה ז"ל (פסחים ק"ו), דהעיד בשם מורו הרשב"א ז"ל דנשים פטורות מקידוש שחרית ע"ש, וע"ע בתשו' קרן לדוד (או"ח סי' פ"ד) לענין אנשים שצריכים לאכול קודם התפלה מחמת חולשא, אם צריכין לקדש ע"ש. ועי' במש"כ באורך במנח"י (ח"ד סי' כ"ח או"ג) ע"ש. [ומש"כ שם בשם זכור לאברהם הוא באות ק' (ק"י ע"ב)]".

2. אימתי חל החיוב קידוש: לנשים.
1. אחר תפילה: שאם יוצאת באיזה בקשה, אפי' קודם תפילת שחרית. ואם נוהגת להתפלל, רק אחר תפילת שחרית. [וכן אם אינן אומרות פסוקי בקשה, אסורות לטעום בשבת עד שיקדשו].
1) תוס' שבת (סי' רפ"ו ס"ק ד', סי' רפ"ט ס"ק ג') – "ונראה לפמ"ש המג"א בסי' ק"ו ס"ב דהנשים יוצאת באיזה בקשה שאומרות מיד אחר הנטילה בכל לשון שירצו ורשאים לאכול מיד א"כ לדידהו אסורין גם לשתות מים קודם תפלת שחרית דחל עלייהו חובת קידוש".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "עיין תוספת שבת כאן [ס"ק ג] וסימן רפ"ו [ס"ק ד] דנשים יוצאות באיזה בקשה, כמו שכתב המ"א [סימן] ק"ו [ס"ק] ב', אם כן לדידהו חמור, ואסורים לשתות בבוקר מים אחר שאמרו קצת בקשה הוה כהגיע חובת קידוש. וי"ל דיש דעת הר"א ז"ל, עם ספק דאפשר חייבין בתפלה מדרבנן כמו אנשים, ובפרט למי שמתפללת תמיד דשרי".
3) נזר ישראל (סי' ס"ג ס"ק ו') – "וכ' בתו"ש סימן רפ"ו ... ובא"א ...".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' בראשית אות י"ח) – "אבל הנשים משעלה עמוד השחר חל עליהם חובת קידוש ואסורין לשתות מים קודם קידוש, מפני דיש אומרים הנשים קיימי אדינא דאורייתא שאין להם נוסח קבוע ולא זמן קבוע לתפילה, ובפעם אחד ביום שיאמרו נוסח תפלה יצאו י"ח, וא"כ לדידהו אין הקידוש תלוי בתפלה, ולפיכך משעלה עמוד השחר אסורין לטעום מים קודם קידוש, וכמ"ש הרב חסד לאברהם בתשובה בא"ח סי' ו' יע"ש".
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ב הע' מ"ו, "בן איש חי ... וצ"ל דהיינו דוקא שאמרה איזה שהיא תפילה, וכשיטת הרמב"ם"), אדרת תפארת ירושלים (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' ק"ל טור ד').
5) תורת שבת (ס"ק ג') – "כתב הת"ש דהנשים אסורות לשתות מים אחר שאמרו קצת בקשה אחר נטילתן, דיוצאות בכך ידי תפלה כמ"ש המג"א בסי' ק"ו סק"ב וא"כ חל עליהן חובת קידוש וא"כ לע"ד, דאף אם נאחר שיוצאות בכך, מ"מ כבר נהגו להתפלל כאיש, שהרי אף בדבר שהן פטורות כמו מצות עשה שהזמן גרמא אמרינן כבר קבלו עליהן לחובה עי' בב"י על הדין דסי' י"ז וסי' תקפ"ט ס"ו, מכש"כ תפלה שבעצמתן מחוייבת בכך מדינא דגמר' עי' ברכות ד"כ. - אך הנשים הנוהגות שלא להתפלל כלל בעת נדתן כמ"ש הרמ"א בסי' פ"ח, בודאי דאלו אפי' לשתות מים נאסר להם קודם שיקדשו שהרי נהוג אצלינו שהן מברכין כל הברכות רק שאינן מתפללין, אבל היא גופה קשי' וכבר כתב הרמ"א שכן עיקר שמחוייבת להתפלל וכ"כ המג"א שם, ועי' בשו"ת באר עשק סל"ז שגם הוא צוח על זה שהיא מנהג בלי יסוד".
6) האדמו"ר מבעלזא זצ"ל (מועדים וזמנים סוף חלק ט' ליקוטי הערות ח"א סי' ט') – "אמנם שמעתי מעד נאמן שגם האדמו"ר מבעלזא הקדוש רבי אהרן רוקח זצ"ל הזהיר שלנשים אפילו אמרו רק ברכת התורה ומקצת ברכות, יצאו ידי תפלה, ואסור להן לטעום בשבת בבוקר לפני קידוש אפילו לא התפללו הפלת שחרית".
7) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק ב' ס"ק ד') – "ונשים שאינן מתפללות כלל אף בשחרית וגם אינן אומרות פסוקי בקשה, אסורות לטעום בשבת עד שיקדשו, אלא אם כן יתרגלו לומר איזה פסוקים בדרך תפלה, ואז מותרות לאכול קודם לכן, דלא התירו לאכול בבקר אלא משום דעדיין לא חלה חובת קידוש כיון שעדיין לא התפללו, אבל אם אינן מתפללות אין כאן שום היתר".
8) אור לציון (ח"ב פרק כ' אות ט"ו) – "שאלה. האם נשים מותרות לשתות קודם התפילה בשבת. תשובה. אשה שרגילה להתפלל, יכולה לשתות קודם התפילה כדין האיש, אבל אשה שאין רגילה להתפלל, לא תשתה עד שתקדש. [אם רגילה להתפלל, דינה כמו האיש שמותר לו לשתות קודם התפילה, משום שעדיין לא חל עליו חובת קידוש. אבל באינה רגילה להתפלל חל עליה מיד חובת קידוש, שהרי לא שייך לגבה תפילת שחרית שתתחייב לאחריה. וראה עוד בפרמ"ג בסימן רפ"ט בא"א שם בסוף הסימן, ע"ש]".
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג סעי' ז') – "הנשים חייבות בקידושא דיממא, ונראה דכיון דיוצאות חובת תפילה באיזה בקשה שאומרות בבוקר ורשאין לאכול מיד, א"כ חל עליהן חובת קידוש אף קודם תפילת שחרית, ואסורות לשתות אף מים קודם שיקדשו".
10) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו) – "שאלה: בשבת בבוקר ממתי חל חיוב קידוש לנשים, אחר אמירת איזה בקשה או אחר כל התפילה. תשובה: אם מתפללים תמיד, אחר התפלה".
11) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' סיון תשס"ו) – "שאלה: בשבת בבוקר ממתי חל חיוב קידוש לנשים. תשובה: לאשה שאינה נוהגת להתפלל מעה"ש, לנוהגת להתפלל מאחר שחרית".
12) מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ג) – "העולה מזה דאשה שמתפללת רק תפלה קצרה בכל יום לצאת עי"ז חובת תפלה שלה מותרת לשתות כוס טה וקפה וכדומה כל זמן שעדיין לא אמרה תפלה קצרה זו (או בצורת 'ברכת התורה' או ע"י ברכת 'המעביר שנה' דאית בהו שבח תפלה ושבח). דכ"ז שעדיין לא התפללה כזאת אסורה באכילת סעודה מדין עד שתתפללו על דמכם וכמבואר בתוס' שבת ופמ"ג שזכרנו, וכל זמן שעדיין לא הגיעה שעת סעודה עדיין לא חלה חובת קידוש עליה ומותרת לשתות לחיזוק הלב. ואף דקל להמתין עס שתייה עד אחר זמן קצר של אמירת ברכת התורה וא"כ אולי אין להתיר שתייה לחיזוק הלב כזו לאשה לפני שהתפללה, אין הדבר כן ומותר לכתחילה להקדים טעימה ושתייה לרפואה ולחיזוק הלב לתפלה, וכמבואר ... ואשה שתמיד מתפללת שמו"ע וקיבלה עלה לנהוג כן מותר לה לשתות אפילו אחר שאמרה ברכת התורה או ברכת המעביר שנה וכו' מדקבלה עלה שתצא חובת תפלה שלה רק ע"י תפלת שמו"ע בלבד. ולא עוד אלא דהפמ"ג שזכרנו מצדד דאפילו אשה שמתפללת שמו"ע רק ביום השבת דאית לה שהות, אבל בשאר ימי השבוע היא סומכת על השיטות דתפלה קצרה מספיק מ"מ מותרת לשתות לפני שמתפללת שמו"ע ואין להחשיבה ככבר התפללה ע"י שאמרה ברכות כבר, מדדעתה כהיום לקיים מצות תפלה ע"י תפלת שמו"ע ולא ע"י ברכת התורה, הוי ככוונה שלא לצאת חובת תפלה שלה אלא ע"י שמו"ע. ולכן כהיום היא עוד לפני קיום מצות תפלה שלה, אף דכבר אמרה ברכת התורה, ומותרת לנהוג כהקולות שישנן למי שעדיין לא התפלל. כן נראה הסבר דברי הפמ"ג במה שצידד להקל גם לאשה כזו".
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Rebbe has said that a woman who normally just says berochos during the week, on Shabbos she is mechayiv on Kiddush right after she says berochos. A woman doesn’t want to say them until her husband comes home, so she wouldn’t be stuck an hour or two taking care of the kids without being able to drink or have coffee. Is that ok?
R' Y. Berkovits wrote: She shouldn’t be walking around hours without berochos. Better off saying the berochos and making kiddush. A better option is to be mekabel to daven shmona esrei on Shabbos. Her davening on Shabbos can be different than the week. She can say the berachos, and push off shmona esrei until shortly before the meal, and not be mechuyiv in kiddush until then.
2. מראי מקומות – כף החיים (סי' רפ"ו ס"ק ל'), אז נדברו (ח"א סוף סי' ט', ח"ח סי' ד'), רבבות אפרים (אור ישראל חל"ח עמ' קס"א הע' י"ט), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (לתורה והוראה ח"י עמ' ל"ג אות כ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות י').
1) דברי יציב (או"ח סי' קל"ב) – "בענין אשה המתפללת רק בשבת קודש, ורצונה לאכול מיני תרגימא לפני התפלה, אם מותר לה לטעום בלי קידוש בצפרא דשבתא ... אמנם לגבי חיוב נשים בקידושא רבא, ברמב"ם ושו"ע לא נתבאר להדיא, ובפרמ"ג בסי' רפ"ט במש"ז כתב בפשיטות דחייבות וכמ"ש המג"א בסי' רצ"א אות י"א דכל מילי דשבת איש ואשה שוין עיי"ש, ובתוספת שבת סק"ג ציין למ"ש בסי' רפ"ו סק"ד דנשים אסורות לשתות מים אחר שאמרו קצת בקשה אחר נטילתן שחרית דיוצאות בכך ידי תפלה וחל עלייהו מיד חובת קידוש עיי"ש, וכן בזכרו תורת משה לבעל חיי אדם בסימן ח'. ובימיהם לא נדפס עדיין חי' מהר"ם חלאווה למס' פסחים, ושם בדף ק"ו מבואר להדיא דנשים פטורות ממנו כיון דאינו אלא מדרבנן והכין חזינא בבי רב (הרשב"א) וכו' עיי"ש, והביאו בדעת תורה למהרש"ם. ולכאורה י"ל דתליא ... תבנא לדינא, הרי במהר"ם חלאווה בשם מורו הרשב"א מפורש יוצא דאין חייבות בקידוש בבוקר, ואף מי שרוצה להחמיר כשיטות האחרונים דס"ל דחייבות, מ"מ אין להוסיף חומרא על חומרא ולחייבם לקדש גם לפני התפלה, ובפרט דלשי' הראב"ד והרז"ה אין איסור לאכול בצפרא דשבתא קודם קידוש".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ח אות ג') – "אם מותר לנשים לאכול קודם שיתפללו בבקר, ואם אוכלים בשבת קודם שחרית, אם צריכים לקדש על היין עכת"ד. הנה כבר מבואר בזה, בספר תוספות שבת (או"ח סי' רפ"ו), דלפי מש"כ המג"א (בסי' ק"ו), דהנשים יוצאות באיזה בקשה, שאומרים מיד אחר הנטילה, בכל יום בבקר, בכל לשון שירצו, ורשאים לאכול מיד, אע"ג שאינן מתפללים, א"כ לדידהו אסורים גם לשתות מים בשבת, קודם תפלת שחרית, דמיד שאמרו איזה בקשה, חל עלייהו חובת קידוש ע"כ, ובא"א (סי' רפ"ט סק"ד) כתב, כיון דחייבין בתפלה מדרבנן, ובפרט מי שמתפללת תמיד מותרת לשתות ע"כ, והובא בספר נזר ישראל (ליקוטי רימ"א אות ו'), והנראה דכ"ז בטעימה בעלמא, אבל אם רצונם לאכול ממש, אז גם לדברי הא"א הנ"ל, צריכים לקדש, דאל"כ הוי תרתי דסתרי, דממ"נ אם נאמר דהבקשה שאמרו אחרי נטילת ידים שחרית, לא יצאו עוד י"ח תפילה, א"כ אינן רשאין לאכול, ואם יצאו י"ח תפילה, צריכים לקדש, ואם נאמר דאוכלין מחמת חולשה, צריכין ג"כ לקדש, וכמבואר בס"ז בשם ספר זכור לאברהם, ובספר תהלה לדוד (סי' רפ"ו), והובא בספר מנחת שבת (סי' ע"ז אות ל"ה) עיי"ש, אך בשעת הדחק יש לצרף מה דאיתא בספר דעת תורה (סוס"י רפ"ט), בשם חי' מהר"ם חלאוה (פסחים ק"ו), שהעיד בשם מורו הרשב"א, דנשים פטורות מקידוש שחרית עיי"ש, וע"ע בתשו' קרן לדוד (או"ח סי' פ"ד) לענין אנשים שצריכים לאכול קודם התפילה מחמת חולשא, אם צריכים לקדש עיי"ש".
3. הגדר של "מתפללת תמיד".
1) כל יום.
1) אז נדברו (ח"ח סי' ד') – "ומה שמע"כ הסתפק אם מתפללת תמיד דוקא או סגי מה שהיא מתפללת בשוי"ט מלשון הפמ"ג נראה דדוקא במתפללת תמיד דקבלה עליה שיטת הפוסקים שדין תפלה באשה כמו איש".
2) הליכות ביתה (סי' ט"ו סעיף כ"ה).
2) אפילו רק נוהג להתפלל בשבת.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר אהל אבי עזרי עמ' תקמ"א ד"ה וכן שמעתי) – "וכן שמעתי ממרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] והגאון רבי חיים פנחס שיינברג (שליט"א) [זצ"ל] דאשה שמתפללת רק בשבת מותר לה לשתות קודם התפלה". 
2) הגרחפ"ש זצ"ל (צהר אהל אבי עזרי עמ' תקמ"א ד"ה וכן שמעתי) - לשונו מובא לעיל.
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי בנוגע חיוב קידוש של נשים בשבת בבוקר שחל אחר התפלה 'אם מתפללים תמיד', מה דינו אם רק נוהג להתפלל בשבת, האם זה נקרא מתפללים תמיד. תשובה: כן".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לעיל.
3) מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ג, לשונו מובא לעיל).

3. לקבוע סעודה קודם קידש: בזמן שממתינים לבעליהם.
1. אם היא ובעלה עדיין לא התפללו, יש להקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"א אות ב', עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ד) – "אשה שאוכלת קודם התפלה אם צריכה לקדש ובענין נשים שצריכות לאכול קודם התפלה, וגם יש נשים שמקילות באכילה קודם התפלה לאחר שאמרו איזה בקשה מטעם המ"א סימן ק"ו סק"ב שכתב שרוב נשים לא נהגו להתפלל בתמידות דסומכות על מה שמדאורייתא סגי בכל בקשה שהיא ומוסיף שאפשר שגם חכמים לא חייבום יותר, ואני תמה על לשון זה דאם חכמים חייבום בתפלת י"ח כאנשים איך שייך שרוב נשים ינהגו לעבור על חיוב דרבנן, וא"כ בהכרח שגם חכמים לא חייבו להם, שלכן אף אלו היודעות להתפלל ומתפללות בכל יום יש שלא קבלו עלייהו איסור אכילה קודם תפלתם שנהגו ואוכלות אחר שאמרו איזה בקשה וצ"ע לדינא, עכ"פ אלו שרשאות לאכול קודם התפלה אם צריכות בשבת ויו"ט לעשות קידוש כדכתב המ"ב בביאור הלכה סימן רפ"ט סעי' א' באנשים הנה לע"ד באשתו אינה צריכה לקדש דהרי היא משועבדת לבעלה לאכול דוקא עמו וכיון שבעלה אסור לאכול קודם התפלה וא"א לו לאכול הסעודה קודם התפלה אין זה זמן אכילה גם לה שלכן לא חל חובת קידוש גם עליה ומותרת לאכול בלא קידוש. (עיין ברמ"א אה"ע סימן ע' סעי' ב' שלרוב הפוסקים גם הוא אינו רשאי להאכילה לבדה ופשוט שהיא ודאי אינה רשאה לכו"ע). אבל מ"מ כשכבר התפלל בעלה ורשאי לקדש ולאכול אך שרוצה לחכות מאיזה טעם וצורך כיון שכבר חל חובת הקידוש על בעלה חל ממילא גם עליה ותצטרך לקדש אם רוצה לאכול איזה דבר קודם שירצה בעלה לאכול, ואף שנמצא לפ"ז דאם היא התפללה כבר ובעלה עדיין לא התפלל נמי תוכל לאכול בלא קידוש מאחר דלא חל חובת קידוש על בעלה לא נראה למעשה לעשות כן, דבדבר המצוי שהוא אכילה דאחר התפלה שייך לומר לא פלוג ורק באכילה דקודם התפלה שלא מצוי לא שייך לומר לא פלוג ורשאה לאכול בלא קידוש כפי הדין להאשה כדכתבתי. אבל להבנות שאין להן שום שעבוד מסתבר שאם צריכות לאכול קודם התפלה יצטרכו לקדש קודם לסברת באור הלכה כמו לבנים, שאף שהאב והאם מקפידין שלא יאכלו בעצמן אלא דוקא בסעודה אחת עמהם לא מסתבר לדמות זה לשעבוד שהוא מדינא".
אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רל"א) – "הקל לגבי נשואות והחמיר לבנות".
אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ז הע' ז') – "ושמעתי ממרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל דאפי' אם הבעל כבר התפלל שחרית מותר לה לאכול בלי קידוש, והאיסור מתחיל אחר שהבעל כבר גמר תפלת מוסף".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שס"ג אות ג', עי' הע' ע"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות א') – "וגם חובת קידוש עדיין אין לה, כיון שעדיין אינו זמן סעודה בשבילה, שכל זמן שבעלה עדיין איננו בבית ואינו סועד אין היא אוכלת את סעודת השבת בלעדיו א"כ אין זה זמן סעודה בשבילה עדיין, ולכן מותרת עדיין לאכול בלא קידוש. [הערת המערכת: נתבקשנו ע"י מרן (שליט"א) [זצ"ל] לציין שלמעשה האשה תקדש קודם סעודתה כפי המנהג המקובל]".
הגריש"א זצ"ל (צהר אהל אבי עזרי עמ' תקמ"ב ד"ה שמעתי) – "דאשה נשואה או בת אצל אביה שרגילים לאכול ביחד מותר להם לאכול אכילה ארעית גם אחרי שהתפללו עד הזמן שהבעל רגיל לחזור הביתה דזה נקרא שלא הגיע זמן סעודה כיון שהם לא הולכים לאכול את הסעודה עד שהוא יגיע הביתה".
אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רל"א) – "מחמיר לנשים שלא תאכלנה לפני קידוש".
2. אין לחלק: נשים כמו אנשים.
1) הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"א, ששכ"ה פרק נ"ב הע' מ"ו, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ח'.ג', ס"ק ח'.ד', הליכות שלמה תפלה פרק ב' ס"ק ט') – "ועל דברי האג"מ כבר הקשיתי מזמן כדברי כת"ר וגם לא מסתבר שמחמת שעבודי האשה לבעל ישתנה הדין שמותר לאכול לפני קידוש. אך מש"כ ע"פ העיקרי הד"ט לא הבנתי, וכי תפילת מוסף חמור יותר מתפילת שחרית. ולכן נראה לי דלקבוע סעודה אסור שפיר גם לנשים לפני קידוש".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ג הע' ט') – "הקשה ע"ז דאפי' נימא דאשה נשואה משעובדת לאכול עיקר הסעודה עם בעלה, מ"מ הא מיהת דמותרת לאכול כשיעור סעודה בעצמה, וא"כ תחל עליה חובת קידוש מחמת כן [דוגמת הא דחל חובת קידוש קודם מוסף אף שאין יכול לאכול סעודה קבועה, דמ"מ יכול לאכול פת מועט כשיעור סעודה]. וגם עיקר הנחת האג"מ צ"ע, ולכן נראה דאף אשה נשואה חייבת לקדש אף קודם תפילת שחרית".
3. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"ב סי' כ"א), חוט שני (ח"ד עמ' צ"א).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רל"א) – "האם מותר לנשים לאכול מעט לפני קידוש או מחויבות להמתין לבעליהן. תשובה: שמעתי מהגרחפ"ש שנתן עצה דמכיון שקפה הוי חמר מדינה תוכל לקדש בעצמה על קפה. אך אם כבר נוהגת לאכול לפני קידוש יש לה על מי לסמוך, שהרבה מקילין בזה דלא כהמ"ב שהחמיר".

4. מראי מקומות – ודברת בם (ח"א סי' ע"ג), נשמת שבת (סי' רפ"ט אות שצ"א, אות שצ"א-ב', אות שצ"א-ג'), שבילי ציון (אור ישראל חל"ח עמ' קנ"ה).

5] שאר ענינים.
1. טוב ללמוד תורה במקצת קודם אכילה – א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ה').
1. האם הכונה קודם הסעודה, או תוך הסעודה קודם האכילה.
1) תוך הסעודה קודם האכילה.
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ב) – "שאלה: בהנ"ל. מש"כ וטוב ללמוד כו', האם הכונה קודם הסעודה, או תוך הסעודה קודם האכילה. תשובה: תוך הסעודה".
2. קודם הסעודה.
1) מאמר מרדכי (ס"ק א') – "וכן אנו נוהגין ללמוד קצת קודם סעודת שחרית כל שיש שהות לסעוד קודם ו' שעות והוא נכון".
3. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק א').
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתק"פ) – "שאלה: שונה הלכות סי' רפ"ט דין ג'. צ"ב למה השמיט מרן את מה שכתב המשנ"ב בסק"ה 'וטוב ללמוד תורה במקצת קודם אכילה', וצ"ב. תשובה: אולי זה ביחיד אבל בצבור כבר שמע קה"ת".

2. זמירות בשבת
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"א) – "שאלה: כתב במשנ"ב (סי' רפ"ט ס"ק ה') וז"ל, כתב ברוקח סימן נ"ד אחר שאכלו כל צרכן יש מזמרים זמירות ושבח להקב"ה, וטוב ללמוד תורה במקצת קודם אכילה, עכ"ל. יש לשאול ממה שהיום לא ראינו מקפידין לשיר הזמירות אחר שאכלו כל הסעודה, כי הלשון אחר שאכלו כל צרכן משמע שגמרו לאכול את כל הסעודה (ואולי מש"כ אחר שאכלו כל צרכן שייך גם על אמצע הסעודה, ועדיין לא יאכלו עוד). תשובה: שייך גם באמצע".
2. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ל"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט').

6] חמר מדינא - סעיף ב'.
1. עי' סי' ער"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] מאה ברכות - מקור.
2] טעמים.
3] נשים.
4] חשבון של היום.
5] מקדים תפילת ערבית, וכדו'.
6] ברכת קריאת התורה.
7] ברכות שמשלימות למאה ברכות.
8] שאר ענינים.
לימוד התורה בשבת.
9] מקור.
10] לומד תורה בעיון עומק בשבת.
11] איזה דברים לומדים בשבת.
12] להיות ער כל ליל שבת.
13] לחדש חידושי התורה.
14] חשיבות של לימוד התורה בשבת.


דור המלקטים – אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב', זכאי), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ד' ערך ברכות, טור ש"י - שי"ג), קונ' בירור הלכה (מאה ברכות, סודרי), ברכת איתן (מצות מאה ברכות, שושן), ברכת הורי (מאה ברכות, גולדענבערג), ברכות טוב (זביחי, עמ' כ"א - עמ' ע"ח), מצות המאה ברכות כהלכתה (פוטאש), מצות מאה ברכות (טוקר), נוטרי ברכה (ח"ג, קסלר), חיי היומיומי (ארטסקרול, פרק ט'), Halachically Speaking (שנה י"א מספר ט').

1] מקור - סעיף א', סי' רפ"ד סעי' ג', סי' ר"צ סעי' א'.
1. מנחות (דף מג:) – "תניא, היה רבי מאיר אומר: חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום, שנאמר: (דברים פרק י') ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך. רב חייא בריה דרב אויא בשבתא וביומי טבי טרח וממלי להו באיספרמקי ומגדי". 
1. מה, קרי ביה מאה – רש"י (מנחות דף מג: ד"ה מה, "מה ה' אלקיך וגו'. קרי ביה מאה"), רי"ף (ברכות דף מד:), רא"ש (ברכות פרק ט' סי' כ"ד), ס' המנהיג (עמ' כ"ז), רבינו בחיי (דברים פרק י' פסוק י"ב), רוקח (סי' ש"כ).
2. מאה אותיות – ר"ת (תוס' מנחות דף מג: ד"ה שואל, "פי' ר"ת דהוי [שואל] מלא ויש מאה אותיות בפסוק ... וי"מ כדי להשלים מאה באותיותיה וכי קרית מאה הרי כולן"), ס' המנהיג (עמ' כ"ז), רבינו בחיי (דברים פרק י' פסוק י"ב, כד הקמח ערך ברכה עמ' פ"ד, "ועוד תמצא בפסוק צ"ט אותיות ועם תוספת אל"ף במה יעלו מאה"), מאורות (ברכות דף ס: ד"ה גרסינן).
3. בא"ת ב"ש גמט' מאה – תוס' (מנחות דף מג: ד"ה שואל, "וי"מ דמה עולה בא"ת ב"ש מאה"), יראים (ס' רנ"ה), ס' המנהיג (עמ' כ"ז).
4. מה, תרגום של מאה – ספר המנהגות (ר' אשר מלוניל, דף י:, "ודרשו רבו' מה תרגם של מאה").

2. שמואל (ב' פרק כ"ג פסוק א') – "וְאֵלֶּה דִּבְרֵי דָוִד הָאַחֲרֹנִים, נְאֻם דָּוִד בֶּן יִשַׁי, וּנְאֻם הַגֶּבֶר הֻקַם עָל, מְשִׁיחַ אֱלֹקֵי יַעֲקֹב, וּנְעִים זְמִרוֹת יִשְׂרָאֵל".
1. במדבר רבה (קרח פרשה י"ח) – "הוקם על כנגד מאה ברכות שבכל יום היו מתים מישראל מאה אנשים בא דוד ותקן להם מאה ברכות כיון שתקנם נתעצרה המגפה".
2. הו"ד – טור (סי' מ"ו סעי' ג'), לבוש (סי' מ"ו סעי' א'), ט"ז (סי' מ"ו ס"ק ג'), עטרת צבי (סי' מ"ו ס"ק ט'), באה"ט (סי' מ"ו ס"ק ו'), גר"ז (סי' מ"ו סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' ו' סעי' ז'), ערה"ש (סי' מ"ו סעי' א'), מ"ב (סי' מ"ו ריש ס"ק י"ד).
3. בן איש חי (שנה א' ריש פר' בלק) – "ונ"ל בס"ד הטעם שהועיל תיקון ק' ברכות להכניע הסט"א דרגא דמותא וסר המות כי ידוע דבסט"א יש ת' כוחות בסוד והנה עשו בא וארבע מאות איש עמו והם מספר רע עין ונרמזים באות ת' של מות שנתחברה עם אותיות מ"ו באכילת חוה מעץ הדעת שזה ג"כ נסתבב והתחיל מן ראיית עינים, דכתיב ותרא האשה כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים ותקח מפריו ותאכל, ולכך נתחברה אות ת' עם אותיות מ"ו ונעשה מות, והנה במאה ברכות יש מאה אזכרות וכל אזכרה יש ארבע אותיות הרי ת' אותיות, לכך במאה ברכות בטל המות של מאה אנשים שכל גוף אחד מהם בנוי בארבע יסודות שהם ת' יסודות אנשים שהיו מתים בכל יום שזה נמשך מן ת' כוחות סט"א הרמוזים באות ת' של מות".

3. מן התורה או מדרבנן.
1. מונה בהתרי"ג מצות – בה"ג (מצוה כ"ה), יראים (סי' רנ"ה).
1) ידוע דעת הבה"ג למנות כמה פעמים מצות דרבנן בתוך התרי"ג מצות.
2. משה רבינו ע"ה יסדם תחלה ואחר כך שכחום וחזר דוד ויסדן.
1) ס' המנהיג (עמ' כ"ז) – "ודבר זה מסורת בידינו מאבותינו למשה בסיני שיש עלינו לברך מאה ברכות בכל יום, מן התורה, ומן הנביאי' ומן הכתובים. מן התורה מניין ... מן הנביאי' מניין, שנ' נאום דוד בן ישי ונאום הגבר הוקם על, ודרשו רז"ל כשהודיעו לדוד שהיו מתים בירושלים מאה בכל יום עמד ותיקן להם מאה ברכות. ונראין הדברי' שאחר שיסדן משה רבינו ע"ה שכחום וחזר דוד ויסדם לפי שהיו מתי' ק' בכל יום. מן הכתו' מניין שנ' הנה כי כן יבורך גבר ירא ה'".
2) ר' בחיי (כד הקמח ערך ברכה עמ' פ"ד) – "כי משה רבינו ע"ה יסדם תחלה ואחר כך שכחום וחזר דוד ויסדן ואחר זמנו של דוד שכחום וחזרו חכמי התלמוד ויסדום".
1) הגרח"ק שליט"א (קונ' עזרת אליעזר ברכות דף מד., עמ' מ"ג) – "מאיזה טעם הוצרך משה רבינו לברך ברכת הראיה כשראה ערי ינאי המלך, וכי נעשו שם נסים לישראל. תשובה: כדי שיהיו לו מאה ברכות".
3. דרבנן.
1) רמב"ם (שורש א') – "שאין ראוי למנות בכלל הזה המצות שהן מדרבנן. דע כי זה הענין לא היה ראוי לעורר עליו לבאורו כי אחר שהיה לשון התלמוד שש מאות ושלש עשרה מצות נאמרו לו למשה בסיני איך נאמר בדבר שהוא מדרבנן שהוא מכלל המנין. אבל העירונו עליו מפני שטעו בו רבים ומנו נר חנוכה ומקרא מגלה בכלל מצות עשה וכן מאה ברכות בכל יום ונחום אבלים ובקור חולים וקבורת מתים והלבשת ערומים וחשוב תקופות ושמונה עשר יום לגמור בהן את ההלל".
2) רמב"ן (השגת על ס' המצות) – "והנה בכאן הביא אותנו משך העניין לדבר במה שהרב מתמיה אותנו. הוא זצ"ל סבור שיש בכלל לאו דלא תסור כל מה שהוא מדברי חכמים בין שהן מצות כגון מקרא מגילה ונר חנוכה או שהן מן התקנות והסייגים כגון בשר עוף בחלב ושניות לעריות בין שהם בקום עשה כגון שלש תפלות בכל יום ומאה ברכות ולולב שבעה שבגבולין ובין שהן בלא תעשה כגון ...".
3) חרדים (פרק ל"ח אות ט"ו).
4) קרית ספר (הל' תפילה פרק ז') – "חייב אדם לברך מאה ברכות וגו' מדרבנן ויש רמז בתורה ובנביאים ובכתובים".
5) מגן גיבורים (אלף המגן סי' מ"ו ס"ק ט') – "חייב, ואם הוא מ"ע עיין ברמב"ם ורמב"ן וספר שתי ידות, כ"כ המ"א ובמחכת"ה נתן מכשול לפני המעיינים דהאיך יעלה על הדעת שהוא מ"ע מה"ת כיון דכל הברכות אינו רק מדרבנן ואם כי הבה"ג מנאו במ"ע כבר השיג עליו הרמב"ם ז"ל והרמב"ן התנצל בעדו מפני שהם בכלל לא תסור אבל לא שהוא מצוה מה"ת ואף בספר שתי ידות אינו ת"י אבל מטיבן של קרובים וכו' הדבר ברור כמ"ש ועיין בקרי' ספר להרב המבי"ט ז"ל".
6) עי' ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ג' אות ג').
4. ואחר זמנו של דוד שכחום וחזרו חכמי התלמוד ויסדום.
1) רב עמרם גאון (ברכות השחר) – "דתניא ר' מאיר אומר חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום ... ודוד מלך ישראל תקנן, כשהודיעוהו יושבי ירושלים שמתים מישראל מאה בכל יום, עמד ותקנן. ונראה הדבר שנשתכחו ועמדו תנאים ואמוראים ויסדום".
2) ס' המנהיג (סוף עמ' כ"ח) – "ושוב שכחום וחזרו חכמי התלמוד ויסדום כמו שמפורש בברכות".
3) מחזור ויטרי (סי' א') – "ונראה הדבר שנשתכחו ובאו תנאים ואמוראים ויסדום".
4) סידור רש"י (סי' א') – "ונראה [הדבר] שנשתכחו ובאו תנאים ואמוראים ויסדום".
5) רבינו בחיי (דברים פרק י' סוף פסוק י"ב, כד הקמח ערך ברכה עמ' פ"ד) - לשונו מובא לעיל.
5. מראי מקומות – דעת זקנים (עקב פרק י' פסוק י"ב), מג"א (סי' מ"ו ס"ק ז'), חיד"א (דבש לפי מערכת ב' אות ה', יוסף אומץ סי' נ'), שדי חמד (מערכת ח' כלל ל"ד), פרדס יוסף (פר' עקב אות קנ"ז ד"ה במדרש, וד"ה והנה אי), ציץ אליעזר (חכ"ב סי' כ"ט אות ב'), עטרת פז (ח"א כרך א' סי' א'), תשובות והנהגות (ח"ד ריש סי' ס'), מצות הבאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' הע' א'), פתחי הלכה (ארטסקרול, ברכות פרק א' הע' ר"ז), פסקי תשובות (סי' מ"ו אות ט'), חיי היומיומי (ארטסקרול, פרק ט' הע' א'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ד' ערך ברכות טור שי"א).
1) פמ"ג (סי' מ"ו א"א ס"ק ז', פתיחה להל' ברכות) – "ועי' מג"א סי' מ"ו במ"ש מצות עשה ק' ברכות כעת איני יודע מה הוא כי הם מדרבנן".

4. י"א מידות חסידות.
1. מצוה – עי' הג' לרס"ג (עשה ב' נ"ד-ג'), הגריש"א זצ"ל (פניני תפילה עמ' ע', שיעורי מרן הגריש"א זצ"ל ברכות דף ס: [עמ' תרנ"ו], "ש: מאה ברכות בכל יום, האם זהו חיוב. תשובה: מצוה. (לא חובה). בדרך כלל יש מאה ברכות. והביא רבינו (שליט"א) [זצ"ל] ראיה שאינו חובה אלא מצוה. מדברי המחזיק ברכה או"ח (רסי' ר"ץ) שכתב 'שלטרוח בזה (אחר מאה ברכות) הוא מידת חסידות'. ואילו היה חובה גמורה הלא גם מצוות דרבנן חייב באדם לטרוח אחריהן, ומדכתב שהטרחא היא רק חסידות, מוכח שאינו חובה גמורה. וע"כ 'חייב' לאו דוקא").
2. חיוב גמור – עי' לשון הגמרא, ראשונים, מחבר (סי' מ"ו סעי' ג'), ושאר פוסקים, שדי חמד (מערכת ח' כלל ל"ד), פסקי תשובות (סי' מ"ו אות ט', "ואינה מדת חסידות גרידא אלא חובה גמורה").
3. מראי מקומות – מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ג' הע' א'), עי' ילקוט יוסף (ברכות ח"ג עמ' תרע"א אות ב').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ט סוף טור ד') – "כתב מרן השולחן ערוך סימן ר"צ סעיף א' וזה לשונו: ירבה בפירות ומגדים ומיני ריח כדי להשלים מנין מאה ברכות, עכ"ל. יש לעיין אם זה חיוב גמור מן הדין, או שזה רק ענין חשוב וטוב, אבל אינו חיוב גמור, שהרי השולחן ערוך לא כתב בלשון שחייב אדם להשלים מנין מאה ברכות בשבת. ועיין במשנ"ב (סק"ב) שכתב שכיון שנחסר לו בשבת ממנין מאה ברכות על כן ישתדל להשלימם, וגם בלשונו יש לדון אם זה רק השתדלות בעלמא, או חיוב גמור מן הדין להשתדל בכך, וצ"ע. (ועיין באחרונים סימן צ' סעיף ט' שדנו שם בלשון מרן השו"ע שכתב לשון 'ישתדל', אם זה חיוב גמור או לא). תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: יכול להשלים מאה ברכות בדברים אחרים אבל מצוה להרבות במיני מאכל".

5. שאר מקורות ומרמזים.
1. בעל הטורים (פר' פקודי פרק ל"ח פסוק כ"ז) – "מאת האדנים. כנגד מיוסדים על אדני פז (שה"ש ה טו) וכנגדם תקנו מאה ברכות בכל יום (עיין מנחות מג ב)".
2. מאורות (ברכות דף ס: ד"ה גרסינן) – "שמעתי בזה רמז אחר ממקרא זה שבשיר המעלות, הנה כי כן יבורך גבר ירא את ה', כי כן בגימטריא מאה הוי, וקרינן ביה יברך בקמ"ץ שאין בו וי"ו".
3. ר' חיים פלטיאל (ויקרא פרק א' פסוק ב') – "כי יקריב מכם קרבן לה'. מכם בגימ' מאה, מלמד שכל האומר מאה ברכות בכל יום הרי הוא יותר מקובל משהקריב מן הבהמה והבקר".
4. אבודרהם (ברכת המצות ומשפטיהם) – "עוד יש רמז להם מן הנביאים שנאמר ומה ה' שואל ממ"ך בגימטריא מאה".
5. בן יהוידע (שבת דף כג: ד"ה תבא) – "נ"ל בס"ד דידוע שהברכה היא בסוד מאת דכתיב וימצא בשנה ההיא מאה שערים ולכן אמרו בזוה"ק שהקב"ה מברך לנשמה מאה ברכאן כמנין לך לך הנז' בפ' ויאמר ה' אל אברם לך לך יע"ש ולכך תיקנו מאת ברכות בכל יום כדי להמשיך מן מאה ברכאן ופרשתי בס"ד הטעם למספר מאת כי שם הוי"ה דע"ב הוא עשרה שמות שהם מאה אותיות וכן שם ס"ג ג"כ עשרה שמות שהם מאה אותיות וכן הוא בשם מ"ה ולכן כתיב וימצא מאה שערים ויברכהו ה' דייקא נמצא ברכה של זרע הארץ היא בסוד מאה ככתוב ויזרע יצחק בארץ ההיא וימצא בשנה ההיא מאה שערים וא"כ זה שלא נתן מן הברכה שלו שהיא סוד מאה את חלק השני הנקרא רי"ש יבא אות ר' הרומז לעני במלואו ויהיה תוך אותיות מאה ויהיה בזה צירוף מארה ...".

2] טעמים.
1. גורם ירא שמים.
1. עי' מהרש"א (מנחות דף מג:) – "דלפי פשוטו דקאי מלת מה אני אם ליראה כו' קשה וכי יראה מלתא זוטרתי היא כו' כדמקשינן בפרק אין עומדין ובפ"ג דמגילה וע"כ דרשו מיניה אל תקרי מה אלא מאה וה"פ דקרא מה ה' אלקיך שואל וגו' מאה ברכות ששואל הקב"ה מעמך אין כוונתו כ"א ליראה וגו' שהיא ודאי מלתא רברבי".
2. קרן אורה (מנחות דף מג:) – "דמשמע דשואל מעמך מה היינו מילתא זוטרתי, וכקושית הש"ס בברכות (ל"ג ע"ב) לזה אמר דאל תיקרי מה אלא מאה ברכות היינו שחייב לברך בכל יום מאה, דעיקר הכוונה בברכה להדבק בו יתברך בכל ברכה וברכה ... ועיקר משנה הפרק היא לשום בזכרונו אהבת ה' ויראתו, וכיון שאמר מה ה' שואל כו' ש"מ דמאה ברכות בכל יום המה חיובי למען הדבק בו זכרון השם הגדול ואהבתו ויראתו, וע"ז נאמר מה ה' שואל מעמך, כ"א עוד תוסיף אחד תהי' עבודתך שלימה ולא תסור מאחריו אפילו כרגע, וזש"כ שם כ"א ליראה כו' לטוב לך, יכוין כי לא יגע בך רע לבא לידי שכחה ח"ו אפילו כרגע, כאשר יקרא השונה פרקו מאה פעמים בשם לא עבדו, יזכנו ה' לעבודתו התמה בירושלים עיר הקודש בב"א".
3. קיצור שו"ע (סי' ו' סעי' ז') – "ועתה ישראל מה ה' אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה את ה' וגו', אל תקרי 'מה' אלא מאה, הן מאה ברכות, שהן ליראה את ה' ולאהבה אותו, ולזכרו תמיד על ידי הברכות שמברכין".
4. בן יהוידע (מנחות דף מג:) – "על פשט הפסוק הקשו בגמרא וכי יראה מלתא זוטרתי היא דקאמר עלה מה, ומתרץ אין לגבי מרע"'ה מלתא זוטרתי היא, אך מלבד זה י"ל כי הנזהר במאה ברכות בכל יום הרי זה בודאי יהיה בעל יראה בנקל, כי יתקדש ע"י המאה ברכות ומלבשהו יראה, ע"ד שאמר ר"מ גבי תורה לשמה ומלבשתי ענוה ויראה, וא"כ לאיש זה היראה היא מלתא זוטרי, ולז"א אל תקרי מה למדרש דיראה מילתא זוטרתי היא, אלא תקרי החלה מאה דהיינו למדרש במאה ברכות שיהיה נזהר בהם בכל יום, ואז תקרי מה ביראה לומר שהיא מילתא זוטרתי".
5. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב הע' צ"ב, פסח פרק י"א הע' ט"ו, ישורון חט"ו עמ' שצ"ח) – "סיפא דקרא מתפרש דעל ידי מאה ברכות בכל יום יוכל לבוא לכל המעלות הגדולות של יראת ה' ואהבתו, וכעין זה כתב מהרש"א".
6. תשובות והנהגות (ח"ד סי' קנ"ג ד"ה ולענ"ד, טעם ודעת פר' עקב פרק י' פסוק י"ב) – "שעיקר תקנת מאה ברכות מרומז בפסוק 'מה ה' אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה', שעיקר התקנה בברכה אליו ית"ש הוא להשיג יראת ה' טהורה".
7. הגר"מ סלומון שליט"א (ותן ברכה, הקדמה הע' י"ט) -
the frequent act of making a brocha, when done correctly, is a foolproof means for instilling in oneself yiras shomayim.
8. וכן בעוד ספרים – פרדס יוסף (פר' עקב אות קנ"ז ד"ה רמזים), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג' בהשלמות), ותן ברכה (עמ' ה'), מצות המאה ברכות כהלכתה (עמ' ו', עמ' כ"ד, עמ' קל"ו), פסקי תשובות (סי' מ"ו סוף אות ט', הע' ק"י).
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"ג) – "מי שברור שלא יכוין בברכה אם יעשה מאה ברכות, האם יברך, דזה לא מביאו לידי יר"ש רק להיפך. תשובה: יברך".

2. להגן על צ"ח קללות.
1. רוקח (סי' ש"כ) – "מה ה' אלקיך שואל מעמך א"ת מה אלא מאה להגן על צ"ח קללות הכתובים במשנה תורה וכשתדרוש גם כל חלי וכל מכה הרי ק' לכך נבנה בית המקדש גבוה ק' אמה כנגד מה ה' אלקיך שואל מעמך כי אם ליראה. לכך רמז בשיר המעלות אשרי כל ירא ה'. כל אותיות א"ב במזמור לבד מן ק' וכתב הנה כי כן יבורך גבר ירא ה' יברך כתיב כי כן בגימטריא ק' יברך על שם ק' ברכות יברך. וכנגד כל ברכה י' זהובים שכר כדאמרינן בשחיטת חולין בפ' כיסוי הדם (דף פז) וסימניך כי סמך עשרה זהב משקלם אצל ברוך ה' אלקי אברהם הרי לק' ברכות אלף זהובים האלף לך שלמה".
2. א"ר (סי' מ"ו ס"ק ח') – "כתב הרוקח [סי' שכ] מאה ברכות להגן על צ"ח קללות, וגם כל חלי וכל מכה שהם ק', ולכך נבנה בית המקדש גבוה ק' אמות. וכנגד כל ברכה י' זהובים, [הרי לק' ברכות אלף זהובים], הרי האלף לך שלמה [שיר השירים ח, יב] ע"כ".
3. חיד"א (מחזיק ברכה סי' מ"ו ס"ק ג', מדבר קדמות מערכת ב' אות ג', דבר לפי מערכת ב' אות א', יוסף אומץ סי' נ' ד"ה וראיתי, פני דוד פר' נשא אות ט').
4. קיצור שו"ע (סי' ו' סעי' ז') – "חייב אדם לברך בכל יום מאה ברכות לפחות ... הקללות שבמשנה תורה הן צ"ח, וכתיב גם כל חלי וכל מכה. הרי ק'. וק' ברכות שאנו מברכין בכל יום, מגינות עלינו להנצל מהן".
5. וכן בעוד ספרים – יעב"ץ (בסידור עמ' תצ"ט אות א'), כתנות אור (פר' נצבים ד"ה ולדעתי), תורה לדעת (ח"ב דברים פרק י' פסוק י"ב), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ד' אות ג'), פרדס יוסף (פר' עקב אות קנ"ז), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' א'), פסקי תשובות (סי' מ"ו סוף אות ט', הע' קי"ג), שערי הברכה (פרק י' הע' מ"ה).

3. שמתו מאה אנשים כל יום – במדבר רבה (קרח פרשה י"ח, לשונו מובא לעיל), ס' המנהיג (עמ' כ"ח), טור (סי' מ"ו סעי' ג').
1. שמת ק' 'בחורים' – אשכול (עמ' ו'), ארחות חיים (דין מאה ברכות אות ב'), כל בו (סי' א'), נחל אשכול (באשכול שם הע' ט"ו), פרדס יוסף (פר' עקב אות קנ"ז ד"ה ובספר).
2. אפילו בזמן הזה יש סכנת מיתה – ב"ח (סי' מ"ו ס"ק ו', "כי איכא סכנת מיתת מאה ישראל בכל יום כמו שהיה קודם שתקן דוד מאה ברכות אלו"), הו"ד בא"ר (סי' מ"ו ס"ק ז'), ופמ"ג (סי' מ"ו מש"ז ס"ק ג'), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' סעי' א', סעי' ז'), פסקי תשובות (סי' מ"ו סוף אות ט', הע' קי"ב).

4. מצוה קלה.
1. צריך שיזהר שלא יקלו בעיניו – ר' בחיי (כד הקמח ערך ברכה, "אסור להתעצל מלהשלים בכל הברכות וצריך שיזהר שלא יקלו בעיניו, כי מן הדברים שהם קלים בעיני אדם יגיע אליו העונש לפי שעובר עליהם תמיד והרי הוא נענש בחטא הקל שהוא חוזר לחמור והוא שאמר דוד ע"ה (תהלים מט) עון עקבי יסבני עון שדשתי בעקבי יסובני"), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ד' אות ד', "כד הקמח").

3] נשים.
1. מחמיר.
1. הגר"ד שוורצמן זצ"ל (ראש ישיבת בית התלמיד, שמעתי).
2. משנה הלכות (שפתי דעת ח"ג או"ח סי' א') – "ה"נ יתחייבו נשים במאה ברכות בין בשביל דנשי נמי בעי חיי או בשביל אלף זהובים בכל יום".
3. הליכות עולם (ח"א פר' וישב אות ט' עמ' נ"ט, עי' משיעורי מרן הראשון לציון ח"ב שיעור ק"א [עמ' שע"ט]).
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק י"ז אות ז') – "האם גם נשים צריכות להזהר במאה ברכות בכל יום. תשובה: אין חילוק בין איש לאשה".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק ז' אות נ"ה) – "האם נשים חייבות לברך מאה ברכות בכל יום כאנשים או לא. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב פרק ז' אות מ', עם התורה מהדורא ד' חוברת י' תשס"ג) – "האם נשים חייבות במאה ברכות, שהרי הסברא נותנת שחייבות דזיל בתר טעמא דמילתא, אלא די"ל דמאחר שקשה להן לקיים לא חייבו אותן חז"ל. מה דעתו בזה. תשובה: חייבות".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח סוף עמ' נ"ג) – "שאלה: האם אשה חייבת לברך מאה ברכות בכל יום. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מאיר עוז סי' מ"ו אות י"ז ס"ק ז') – "שגם מי שפטור מתפילה מ"מ יש לו לברך מאה ברכות, שאינו נגזר מהברכות שנזכרו בפרוט דין זה, אלא החיוב היה לברך מאה ברכות, ולא היה תקנה לסוג הברכות, אלא שישלימם בדברים אחרים".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה מנחות דף מג.) – "חייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום בפוסקים האחרונים כתבו דאשה אינה חייבת במאה ברכות בכל יום מכיון שהם פטורות מחלק מהתפילות והברכות א"כ צ"ב מדוע חז"ל לא חלקו בלשונם בין אנשים לנשים אלא כתבו חייב אדם לברך. תשובה: מי זה הפוסקים האחרונים".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שמ"ב אות ע"ה) – "שאלה: האם אשה חייבת לברך מאה ברכות בכל יום. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ס"ד תשובה מ') – "שאלה: (סי' מו ס"ג) כתב בשו"ע דחייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום, ויל"ע האם נשים בכלל זה. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ס"ד תשובה מ"א) – "שאלה: (שם) בהנ"ל האם חייבות להתפלל ג' תפילות כדי להשלים למאה ברכות. תשובה: כן".
5. שפתי דעת (ח"ב או"ח סי' א' ד"ה ועניין, ח"ג או"ח סי' א') – "מכ"מ אי הוי מדינא לאנשים הוי מדינא לנשים".
6. ילקוט יוסף (ח"ג ברכות עמ' קצ"ג סעי' ה', שבת ח"א סי' ר"צ סעי' א', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ה', סי' קע"ז סעי' ז', סי' ר"צ סעי' א', הסכמה לס' שפתי דעת אות א') – "גם הנשים צריכות להשתדל לברך מאה ברכות בכל יום, מאחר וחיוב מאה ברכות בכל יום אין לו זמן קבוע, והוא חיוב מתחדש מידי יום ביומו, וממילא אין שום סיבה לפטור את הנשים מחיוב זה, שלא נפטרו הנשים אלא ממצוות שהזמן גרמא. ואף על פי שהנשים אינן חייבות להתפלל ג' תפלות ביום, וגם אסור להן לברך ברכות פסוקי דזמרה וברכות קריאת שמע של שחרית וערבית, מכל מקום צריכות להשלים מאה ברכות בברכות שתברכנה על מגדנות, וכן הרי הן רשאות להתפלל גם מנחה וערבית [תפלת שמונה עשרה] ולהשלים מאה ברכות. וכן ברכות השחר וברכות התורה, ברכת על נטילת ידים והמוציא, וברכת המזון. [ילקו"י שם עמוד מז]".
7. הלכה ברורה (סי' מ"ו ס"ק ח') – "אף הנשים חייבות לברך מאה ברכות בכל יום".
8. הגראי"ש קניבסקי שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"ה טור א') – "דלכאורה מאי שנא נשים מגברים, הא דהע"ה תיקן מאה ברכות לעצור המגיפה, וכי נשים לא בעו חיי".
9. ברכות הטוב (עמ' ל"ז סעי' ו') – "העיקר לדינא הוא שאף הנשים חייבות בחיוב זה של מאה ברכות בכל יום".
10. דברי שלום (ח"ו סי' ר"צ סעי' א', עמ' רצ"ט) – "וחיוב הנשים לברך מאה ברכות נראה שצריכות לברך מאה ברכות ביום וכן בשבת שצריכות להשלים למאה ברכות".
11. הגר"י טאפלין שליט"א (הליכות חיים ח"ב הע' ל"א) – "ולענ"ד הדין עם הגר"ח שליט"א שחייבות, חדא דטעם תקנת מאה ברכות שייך גם בנשים, עי' בטור (או"ח סי' מ"ו), ועוד דיכולות להשלים הברכות ע"י ברכת אשר יצר וברכת הפירות וריח וכו', וכן ע"י אמירת אין כאלקינו וכמ"ש המ"ב (סי' תרכ"ב סק"ה), ויעו"ש. וכן האנשים צריכים לעשות כשהם חסרים כמה ברכות וכגון ביו"ט ובתעניות".
12. דברי בניהו (ח"ד סי' ב') – "גם הנשים עליהם להשלים מנין מאה ברכות בכל יום ע"י ברכות הנהנין וכיוצ"ב. הליכות עולם ח"א (דף נט)".
13. דברי אור (ח"ב סי' כ"ב אות י') – "נראה לומר דנשים חייבות לברך מאה ברכות".
14. דן ידין (ח"א סי' ל"ט).
15. פרדס ישעיהו (ח"ב סי' ב', עמ' ס"ד) – "ואנו אין לנו אלא דברי הרבי, בשיחת ש"פ חיי שרה ה'תנש"א, ששם מופיע מפורש שענין זה שייך הן לנשים והן לטף".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב סעי' כ"ה, ס"ק מ"ד, הליכות ביתה סי' י"ג הע' ב', שולחן שלמה סי' רפ"ד ס"ק א'.ב', שלמי ברכה פרק ו') – "נראה שאין הנשים חייבות לברך מאה ברכות בכל יום. [דכיון שהחשבון של מאה ברכות כלול בעיקרו מג' תפלות היום וברכות ק"ש, לכן מסתבר דמעיקרא לא חייבוהו לנשים, שודאי פטורות מחלק מן התפלות והברכות, ואף שבאפשרותן להרבות בברכות הנהנין, מכל מקום הרי בימי התעניות בודאי אי אפשר לנשים שאינן מתפללות להשלים מאה ברכות, ולכן מסתבר שאינן חייבות מעיקרא בחיוב זה]".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (רגשי לב פרק י"ג אות י"ח).
3. שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ג) – "ואשר שאל אם נשים חייבות בתקנת ק' ברכות, מפשטות דברי הב"י והפוסקים ריש סי' מ"ו דחשבו ק' ברכות של כל אדם וחשבו בחשבון טלית ותפילין וכה"ג ברכות דלא שייכי בנשים ולא כתבו נשים מאי איכ"ל מכלל דפשיטא להו דהתקנה לא שייכי בנשים".
4. רבבות אפרים (ח"ג סי' מ"ז, ח"ה סי' קי"ד, עי' ח"ז סי' מ"ב, ח"ח עמ' תצ"ט ד"ה מ"ש בסי' קי"ד) – "למסקנה דהן פטורות".
5. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קכ"ט) – "ונשים לא נתבאר אם חייבות במאה ברכות או לא, אבל נראה שלעיקר התקנה היה לצאת ע"י מאה ברכות קבועות בחיובן, ובלא לחפש ברכות אדם מברך מאה ברכות כל יום וכמבואר בירושלמי סוף ברכות (מובא בכ"מ שם), וכיון דנשים פטורות מדינא מכמה וכמה ברכות שאנשים מברכים וכגון מתפילין ומציצית, ולכן אף שיש סמך מקרא למאה ברכות, לא החמירו בהן למצוא מאה ברכות להשלים. (ויש לומר כהמפרשים כיון דהוי מצוה מדי יום כיומו, שהיום גורם, הוי כמ"ע שהז"ג דפטורה)".
6. שבט הקהתי (ח"א סי' ס"ג) – "הנה מהלשון דנקט חייב 'אדם' אין להביא שום ראיה, דיש בזה מחלוקת הפוסקים אי אדם כולל נשים ג"כ או לא. ועי' בשד"ח ח"א (בדף ל"א ע"ב) שהביא השיטות לכאן ולכאן ... מצות עשה שהזמ"ג ... העולה להלכה: נשים אינן מחויבות להשלים המאה ברכות".
1) עי' בשד"ח שם (אות ע"ג), שנראה לכו"ע אשה נכלל באדם. וצ"ע.
7. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח ניסן תשס"ו) – "שאלה: האם נשים חייב במצות מאה ברכות. תשובה: לענ"ד לא".
8. עטרת פז (ח"א כרך א' סי' א' ד"ה ויש) – "וא"כ מה יהיה דין הנשים במצוה זאת ... מ"ע שהזמן גרמא ... דדוקא לגבי הזכרת יצא"מ אע"ג דזמנה גם בלילה, מקרי זמן גרמא, דהיות והוא חיוב נפרד בפני עצמו. אולם בנידון דידן במאה ברכות, הרי החיוב הוא לברך בתוך יום ולילה (מעת לעת) מאה ברכות ונמצא דזמנם בכל עת. וא"כ שוב י"ל דזה לא מקרי זמן גרמא, ולכן נשים יהיו חייבות לברך מאה ברכות, וק"ל. לכאורה עוד מקום היה לחייב את הנשים בענין זה ... לפי דברי המדרש הנ"ל מבואר, דדוד תיקן את המאה ברכות מפני המגפה שהיתה בזמנו משום שלא הקפידו על מאה ברכות וכנ"ל. ובפרט לפי דברי הרוקח הנ"ל (בסי' שכ), שכתב להדיא דמאה ברכות באו להגן מפני צ"ח קללות שבמשנה תורה, בצרוף כל חולי, וכל מכה. שעולים למנין מאה, ולפ"ז הרי גם נשים בעו חיי, ולכן היה נראה לחייב אותן בחיוב מאה ברכות ... בספר הליכות ביתה ... בשו"ת שבט הלוי ... מדברי הרמב"ם. ממאי דמצינו בלשונו בהל' תפילה (פ"ז, הט"ו) שכתב: בשבתות וימים טובים שהתפילה שבע ברכות, וכן אם לא נתחייב בשאר הימים בכל הברכות האלו, כגון שלא ישן כל הלילה, ולא התיר חגורו, ולא נכנס לבית הכיסא, וכיוצא באלו, צריך להשלים מאה ברכות מן הפירות. ע"כ. ולכאורה אם איתא דנשים חייבות במאה ברכות, הרמב"ם דנחת לפרוטי מקרים שאין מזדמן לאדם מאה ברכות ביום, מדוע לא תפס מקרה שכיח ביותר של נשים, שהם חסרות בברכת ציצית תפילין וכו'. ותפס מקרים שאינם שכיחים כ"כ, כגון שלא התיר חגורו, או לא נכנס לבית הכיסא. אלא ודאי דאין נשים חייבות בהאי דינא, ולכן לא הזכירם הרמב"ם. הא ברירא קמן דנשים אינם בהאי חיובא. דחייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום".
9. עי' יעלת חן (ח"א או"ח סי' י"א אות ו') – "ולפי כל זה בודאי דאין הנשים מחוייבות לטרוח כ"כ בעד מאה ברכות".
10. חיי הלוי (ח"ו סי' ל"ט, שערי הוראה חי"ד עמ' י"ב, נזר התורה חט"ז עמ' שנ"א) – "נראה דבזה יכולין לומר פוק חזי מאי עמא דבר שאין חוששין לזה".
11. תורת הברכות (ח"א סי' כ"ו) – "דרק אנשים חייבים ולא נשים".
12. אלישיב הכהן (ח"ב סי' ה' אות ו') – "ומ"מ לדינא נראה שנשים פטורות מלברך מאה ברכות בכל יום".
13. הליכות בת ישראל (סוף פרק י"ד).
14. עי' זאת הברכה (פרק כ' אות ב' ס"ק ה') – "הרבה מורים שאין נשים חייבות לברך מאה ברכות בכל יום (שו"ת שבט הלוי ... הגרש"ז אויערבאך)".
15. שערי הברכה (פרק י' סעי' י"ז) – "אך נשים אינן חייבות במאה ברכות".
16. הגר"י רייזמן שליט"א (קלטת שמואל ב' מספר קכ"ו).
17. עולת יצחק (ח"ג סי' י"ג) – "נקיטינן בפשיטות כי מן הדין נשים פטורות מאמירת מאה ברכות בכל יום".
18. הקטן והלכותיו (פרק י"ג סוף הע' א') – "כתבו הפוסקים דנשים אינם בכלל חיוב מאה ברכות בכל יום - שו"ת שבט הלוי".
19. עי' הליכות ביתה (סי' י"ג סעי' א') – "חייב אדם לברר בכל יום מאה ברכות לפחות, - ויש להסתפק אם גם אשה חייבת בזה, ומסתבר שהיא פטורה".
20. אשי ישראל (פרק ה' הע' ס"ח) – "שבט הלוי ... הגרש"ז אויערבאך".
21. מצות מאה ברכות (סוף עמ' ז') – "ולא שמענו מעולם שיהיו נשים נוהגות להשלים מאה ברכות".
22. סדר ברכות (פרק ל"ג אות ז') – "כתבו הפוסקים דנשים אינן חייבות באמירת מאה ברכות ביום".
23. פתחי הלכה (ברכות פרק א' סעי' מ"א) – "הסברא נותנת שאין הנשים בכלל חיוב מאה ברכות כי לא נצטוו ברוב התפילות וברכותיהם".
24. עי' ודרשת וחרקת (ח"ד או"ח סי' ח' אות ג').
25. פניני הלכה (ברכות, פרק י"ב סעי' ה') – "במצווה זו חייבים הגברים, שהם מחויבים להתפלל שלוש תפילות ביום, ועל ידי כך, יחד עם הסעודות, מגיעים ליותר ממאה בברכות בכל יום. אבל נשים פטורות משלוש תפילות בכל יום, וממילא אין בידן אפשרות להגיע למאה ברכות".
26. חיי היומיומי (ארטסקרול, עמ' קכ"ג, פרק ט' הע' ה').
27. פסקי תשובות (סי' מ"ו אות ט' ד"ה ועל, עי' הע' ק"ו) – "ועל פי הנראה מדברי הראשונים והפוסקים אין חיוב מאה ברכות על הנשים, ולא על קטנים, אם כי ודאי מצוה איכא אם יקפידו על כך ושכרן מובטח להם".
28. מחקרי ארץ (ח"א סי' כ"ד אות ג', ח"ח סי' י"ז באריכות).
29. ישא יוסף (או"ח ח"ג סוף סי' י"ב) – "אולם כבר ציינו האחרונים דמלשון הירושלמי (סוף מסכת ברכות) המובא בכסף משנה (פ"ז הט"ז מהל' תפילה) ובב"י (סי' מו) שמנו כיצד אומר אדם מאה ברכות בכל יום, ונמנים שם גם תפילין וציצית ועוד מצוות שאין נשים חייבות בהם, מבואר שתקנה זו של אמירת מאה ברכות לא נתקנה לנשים, וכן הורה מרן רבינו זצוק"ל".
30. דברות אליהו (ח"י סי' ב') – "הואיל ונחלקו הפוסקים במצוות דרבנן שהזמן גרמא אי נשים חייבות או לא וקיי"ל ספיקא דרבנן ולקולא והמנהג הוא להקל לנשים בזה".
31. שערי חיים (ח"ב סי' י"ז).

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. חייב.
1) שיעורי מרן הגריש"א זצ"ל (ברכות דף ס:, עמ' תרנ"ו) – "בחשבון המאה ברכות נכללים ג' תפילות של שמו"ע והנה נשים פטורות מתפילת ערבית, וא"כ חסר להן לחשבון מאה ברכות. והרי 'חייב אדם לברך וכו'' לא משמע הבדל בין זכרים לנקבות וא"כ הן צריכות בכל יום להשלים באספרמקי ומגדי כמו שבת ויו"ט".
2) ישיב משה (עמ' י"ט) – "להתפלל מעריב זה רק היכא תימצא. ויש דרכים אחרות להשלים מאה ברכות, שבזה היא מחוייבת (כגון ע"י אכילת פירות וכדו')".
3) הו"ד בפתחי הלכות ברכות (ארטסקרול, עמ' פ"ג).
4) שבת היום (סי' רפ"ד אליבא דהלכתא ס"ק ה') – "דחייבות הנשים מאה ברכות בכל יום".
5) אשרי האיש (או"ח ח"א פרק ז' אות א') – "ונשים חייבות במאה ברכות, ומה שקשה להם להשלים, אינו פוטר אותם ממאה ברכות".
2. פטור.
1) רגשי לב (פרק י"ג אות י"ח).
2) אשרי האיש (או"ח ח"א פרק ז' הע' ב') – "שנשים הם כאנוסות לענין מאה ברכות, שאינם שייכות בכמה מהברכות שעליהם נתקן מאה ברכות. וסיים שיש ענין באמירת 'אין כאלוקינו' לנשים אם עיי"ז יושלם מנין מאה ברכות".
3) ישא יוסף (או"ח ח"ג סוף סי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. רצוי.
1) פניני תפילה (עמ' ע') – "ש: האם יש לנשים להקפיד על אמירת מאה ברכות בכל יום. ת: רצוי".
4. מראי מקומות.
1) מנשים באהל (או"ח אות ל"ג) – "נשאל על מאה ברכות לנשים ולא השיב".
2) הערות (על מסכת ברכות דף ס: ד"ה עוד) – "ברי"ף (מד: בדפי הרי"ף) העתיק ממנחות מג: שחייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום, וזה ודאי אינו מ"ע שהזמן גרמא, ולכך כתב הרי"ף שאף נשים חייבות בברכות השחר. ולפי"ד אלו י"ל שאף שאין חייבים בתפילת שמו"ע של ערבית מ"מ חישבו זאת האחרונים בסי' מ"ו ס"ג (ע"ש בנו"כ) לענין מאה ברכות כיון שקיבלו עליהם כחובה. אך עדיין יל"ע שהרי נשים לא קיבלו על עצמם תפילת ערבית כחובה וא"כ לדידהו אין זה נמנה במאה ברכות".

4. טעמים.
1. להחמיר.
1) מצות עשה שאין הזמן גרמא - עטרת פז (ח"א כרך א' סי' א' ד"ה ויש, לשונו מובא לעיל).
2) דזיל בתר טעמא: מקור מדאורייתא, מהפסוק של יראה. ובטח אשה מחוייבת ג"כ ביראת שמים.
3) דזיל בתר טעמא: מקור שניה, מדוד המלך ע"ה, להציל ממגיפה. ג"כ לנשים דבעי חיי [קידושין דף לד., גבי מזוזה] - עטרת פז (ח"א כרך א' סי' א' ד"ה ויש, לשונו מובא לעיל).
4) לשון הגמ' ופוסקים "חייב אדם".
5) לא היה תקנה לסוג הברכות - הגרח"ק שליט"א (מאיר עוז סי' מ"ו אות י"ז ס"ק ז', לשונו מובא לעיל).
2. להקל.
1) מצות עשה שהזמן גרמא - תשובות והנהגות (ח"ב סי' קכ"ט, לשונו מובא לעיל).
2) בחשבון המצות, יש מעריב, תפילין, ציצית, ועוד - שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ג, לשונו מובא לעיל).
1) כל בו (סי' ח' ד"ה והרב) – "וכתב הרמב"ם ז"ל לכך לא תקנו קדושה בערבית מפני שהיא רשות, ופליגנא והא כתיב (דברים י, יב) מה ה' אלקיך שואל מעמך ואמר רז"ל אל תקרי מה אלא מאה והלא כ"ג ברכות שבלילה במנין מאה, אלא מה רוצה לומר תפלת ערבית רשות, רוצה לומר שיש ברשות האדם לאמרה בערב קודם שקיעת החמה לולי קריאת שמע שחייב אדם לאומרה עם הכוכבים וכן היו עושין רז"ל בימי פוליפו הקיסר שגזר שמד ובטל דתם והיו הולכים קודם שקיעת החמה לבית הכנסת ומתפללין תפלת ערבית וכשהיה לילה היו אומרים ק"ש בביתם".
1. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"ד סי' קנ"ה אות י"ח), הר"א שניידר (עז ואורה גליון י' עמ' רס"ט אות ז').
3) מדוע הפוסקים לא תפס מקרה שכיח ביותר של נשים - עטרת פז (ח"א כרך א' סי' א' ד"ה ויש, לשונו מובא לעיל).

5. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ר"צ סוף אות ת"ל), הלכות ביתה (ריש פרק י"ג), מילי דברכות (עמ' ל"א הע' ג'1), ברכות המצוות כתיקונן (עמ' תמ"ב ס"ה), לקראת שבת (פרק כ"ט הע' א' ס"ק ד'), ברכת איתן (מצות מאה ברכות סי' ב' סעי' י'), אבני דרך (ח"ג סי' י"ט אות ב'), מצוות הנשים (סי' ח' סעי' ב'), יוסף דעת (ח"א או"ח סי' ז'), שבת היום (סי' רפ"ד אליבא דהלכתא ס"ק ה'), הר"א בן אדיבה (בית הלל גליון כ' עמ' קכ"ח), הר"א לרנר (בית הלל גליון כ"א עמ' ק"ז), הרי"ד הופמן (בית הלל גליון כ"ז סוף עמ' קכ"ב), הר"ש זכאי (בית הלל גליון ל"ט עמ' צ"ב), אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' י', הבית היהודי ח"א סי' י"ט סעי' נ"ב, מצוות הנשים סי' ח' סעי' ב'), ישמח משה (סי' ר"צ, עמ' ש"מ), הרי"י הגר (נזר התורה חי"ז עמ' שנ"א), נחלת צבי (ח"א פר' פקודי אות ב'), שערי בנימין (או"ח ח"א סי' מ"ו על סעי' ג'), הרצ"א פריעדמאן (עץ חיים חי"ח עמ' תכ"ז), דרור יקרא (עמ' תנ"ג סעי' ז'), ברוך אומר (ח"א סי' י"ב), רץ כצבי (עניני נשים בהלכה ח"א סי' א' אות ז'), הר"א שניידר (עז ואורה גליון י' עמ' ע"ר אות ט').
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ד', אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"ה טור א') – "דזה לא ברור, אולי כן ואולי לא".
2. משנת יוסף (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"ה טור א') – "ראשית העירנו דבאמת זה צ"ע, והוסיף והשיב דאלה שמקפידות ומתפללות שחרית ומנחה אך לא מדינא, כנראה לא קבלו עלייהו כזה חומר (כבגברי)".
3. נשמת שבת (סי' ר"צ סוף אות ת"ל) – "ועי' באחרונים אי נשים מציוות בזה (ונפק"מ גם לענין שבת להשלימו בפירות כנ"ל) וע' המובא בס' הליכות ביתה ובשו"ת שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ג), מיהו בדרך כלל רוב הנשים אין מדקדקין להתפלל ג' תפלות בכל יום, וממילא שבשום פעם אין להם אפילו קרוב למנין ק' ברכות".
4. מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ה' סעי' א') – "יש אומרים דנשים פטורות ממצוה זו".
5. אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' י', הע' י"ד) – "נשים גם חייבות לברך מאה ברכות בכל יום. ויש אומרים שנשים אינן חייבות בזה. [והאמת ניתנת להאמר שקשה מאד לנשים מבחינת המציאות לקיים מצוה זו של מאה ברכות בכל יום, ומה עוד שנשים חייבות מעיקר הדין רק בתפילה אחת בכל יום, ומנין תצבור מאה ברכות. ולכן נראה שהסומכת על הפוסקים שפוטרים את האשה אין מזניחים אותה]".

6. קטנים.
1. מיקל - פטור מלחנכו.
1) הקטן והלכותיו (פרק י"ג סוף הע' א') – "ונראה של"צ לחנך קטן לברך מאה ברכות בכל יום, דהרי יש ברכות שאין שייך בהם כגון תפילין וטלית וכדו', ומה"ט כתבו הפוסקים דנשים אינם בכלל חיוב מאה ברכות בכל יום - שו"ת שבט הלוי ח"ב סי' כ"ג. אמנם כשהגיע לחינוך תפילין דשייך בו, אולי יתחייב להנוהגים עכ"פ לברך על טלית, וצ"ע".
2) עי' מצות הבאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ה' סעי' ב', הע' ב') – "מסתברא דחז"ל לא חייבוהו בזה".
3) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות ט' ד"ה ועל) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר - חייב לחנכו.
1) עי' כאיל תערוג (הלכה עמ' קט"ז) – "ראוי לחנך הקטנים לקיום מצות מאה ברכות, ככל מצוות דרבנן. ולא דמיא לק"ש שאין ראוי מחויב כי תלוי בזמן, ואין האב משועבד להיות עם בנו בזמן זה, אבל מאה ברכות יכול לחנכו (נוטרי ברכה עמ' לח)".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (ברכת איתן על מצות מאה ברכות סי' ב' סעי' י"ב הע' א' ד"ה אך, עמ' ק"ס) – "שצריך לחנך הקטן לקיים מצות מאה ברכות".
3) אהל שם (או"ח ח"ג סי' ר"צ, עמ' שס"ט) – "קטן שפטור מעיקר הדין בברכות ק"ש ערבית או שחרית כדאיתא בשו"ע סימן ע', נראה שגם פטור ממאה ברכות כל יום. אבל קטן, חריף יותר שמתפלל ג' תפלות ומברך כל הברכות הרי נם מחויב במאה ברכות, ותלוי בחנוכו ופקחותו".
4) חיי היומיומי (ארטסקרול, עמ' קכ"ב, פרק ט' הע' ד') - מגיל חמש.
1) לא נראה מגיל חמש [שהם לא התפלל שמו"ע]. אלא בערך מגיל עשר.
3. מראי מקומות – ברכת איתן (על מצות מאה ברכות סי' ב' סעי' י"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (פניני תפילה עמ' ע', אשרי האיש או"ח ח"א פרק ז' אות א') – "שאלה: בקטנים, מהו לינכם בזה. תשובה: קודם יש לחנך אותם לדברים יותר חשובים".
2) חינוך ישראל (פרק ב' סי' י"ב ד"ה כ', עמ' ר"ט) – "כ' בס' מקור חיים (לבעל חו"י סי' ר"צ) דמנהג ישראל לחלק בשבת לבניו ולבני ביתו (ולילדים אחרים) פירות כדי להרגילם באכילת פירות בשבת, וטוב שיצוה להם שיברכו עליהם ויטעמו לפניו (ויענה עליהם אמן) [וכנראה דס"ל שיש לחנך הילדים הקטנים להשלים מנין המאה ברכות (בכל יום גם לרבות ביום שבת ק') והיינו לפי היוצא משו"ע (סי' מ"ו ס"ג) שהוא חוב (גמור) ודלא כס' האשכול דענין מאה ברכות בכל יום אינו אלא מנהג חסידות".
3) ידי כהן (זה הקטן פרק ט"ו סעי' ט',) – "יש להסתפק אם יש חיוב לחנך קטן במצות מאה ברכות, אם כי ודאי מצוה איכא אם יקפידו על כך, ושכרן מובטח להם".
4) חינוך הבנים כהלכתו (פרק ל"ג סעי' א') – "יש לדון האם צריך לחנך את הקטן לברך מאה ברכות בכל יום או לא, ובין כך ובין כך נראה שראוי ונכון שילמדנו את עיקר הענין שצריך לברך מאה ברכות בכל יום כדי שידע לקיימו כשיגדל".

7. סומא.
1. חייב – ברכת איתן (על מצות מאה ברכות סי' ב' סעי' י"ב).

8. חרש.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח ריש עמ' נ"ד) – "שאלה: האם חרש חייב לומר מאה ברכות בכל יום. תשובה: אם יכול".

4] חשבון של היום.
1. יום ואח"כ לילה או לילה ואח"כ יום - ראשונים.
1. מחלוקת – ס' העיתים (סי' קצ"ה, "באורתא בערב שבת חסרי להו י"א ברכות מתפלת ערבית אייתי חדא מקידושא חלופי חדא דבפה"ג מחשבון מאה ברכות אשתיירי עשרה ומיבעי ליה לאיניש לאשלומי הנהו עשרה בערב שבת או באורתא דשבת כי היכי דלישלים מאה ברכות דערב שבת וביומא דשבתא נמי חסרי כ"ב ברכות מתפלות יוצר ומנחה וב' ברכות מתפילין שאין נוהגין בשבת הרי כ"ד אייתא תשע עשרה חלופייהו ז' דתפלת המוספין וח' דסעודה שלישית וד' דהבדלה הרי י"ט אשתיירו להו חמשה דצריך איניש לאשלומינהו בשבתא, וביו"ט דליכא ג' סעודות אשתיירו י"ג דצריך לאשלומינהו, ואיכא נמי מאן דחשב בחשבון מאה ברכות דאורתא בהדי יממא דחשוב דאורתא בקדמיתא והדר דיממא בהדי אורתא דחלפא וחשיב נמי דערב שבת בהדי שבת ובעי להשלים בשבת י"ט, דהבדלה לאו מחשבון ברכות דשבת אלא מברכת דחד בשבת היא, והאי חושבנא מכרעאה מדרב חייא בר אויא דטרח וממלא להו דאי לא חסרי אלא חמשה ברכות להשלים בשבת ליכא טירחא כולי האי").
2. מתחיל מהיום – רמב"ם (תפילה פרק ז' הל' י"ד), רוקח (סי' ש"כ ד"ה אלו), יראים (סי' רנ"ה), מחזור ויטרי (עמ' 4).
3. מתחיל מהלילה – ס' העתים (סי' קצ"ה), ר' יהודה בן יקר (רבו הרמב"ן, פירוש התפלות והברכות ריש חלק ההשלמות), רבינו בחיי (כד הקמח עמ' פ"ד), ס' המנהיג (עמ' ל"א), ס' הפרדס (סי' ה'), ארחות חיים (דין מאה ברכות אות ג'), אבודרהם (שער ג' תפלות של חול ד"ה גרסינן במנחות).

2. יום ואח"כ לילה או לילה ואח"כ יום - פוסקים.
1. מתחיל מהיום.
1) תורת חיים (סי' מ"ו ס"ק י' ד"ה ולולא) – "ולולא דמתפינא הייתי אומר שאין אני יודע מה הרעש והחיפוש להמציא מאה ברכות בשבת וביוכ"פ ולפי מה שהבנתי מלבוש בסעיף א' יש למצוא אותם בנקל דהלבוש כ' וכשתחשוב כל הברכות שתקנו ז"ל בכל יום מעת שיתעורר אדם משינתו בבוקר עם ברכת ק"ש ותפילה וביהמ"ז ב"פ בכל יום ושאר דברי' הצריכי' עד שיחזור וישכב בלילה ויברך המפיל חבלי שינה תמצא לפחות מאה ויותר וביום התענית או שבת ויו"ט שמחסרין מן הברכות הקבועות בכל יום תמצא בהם הרבה ברכות אחרות שתיקנו להשלים הק' עכ"ד כוונתו שאין מתחילי' המנין מבלילה ולחשוב מערב עד ערב כמו שהבינו כל הפוסקים אלא חושבי' מבוקר עד בקר השני, והגם שבכל הדברי' היום הולך אחר הלילה אבל בזה דימו אותו לקדשי' שהלילה הולך אחר היום שעבר, וכן הוא בג' תפילות שחרית ומנחה וערבית וכך נתקנו מעיקרא מקודם שחרית דאברהם תיקן שחרית כידוע והא לך החשבון משבת ...".
2. מתחיל מהלילה.
1) סדר היום (מאה ברכות) – "ומפני שתפלת ערבית בתחלת הלילה והיא התחלת היום שהיום הולך אחר הלילה צריך להתחיל ולמנות מתפלת ערבית".
2) מג"א (ס"ק ח').
3) יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד' ס"ק ד', עמ' תתל"ט).
4) גר"ז (סי' מ"ו סעי' א').
5) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' מ"ז על סעי' י"א) – "לגבי מאה ברכות בכל יום, הלילה הוא אחר יום העתיד".
6) מ"ב (סי' מ"ו סעי' י"ד).
7) ערה"ש (סי' מ"ו סעי' ב').
8) בצל החכמה (ח"ד סי' קנ"ה) – "מאה ברכות שחייב לברך כל יום, חשבינן להו מערב עד ערב".
9) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב סעי' כ"ג, מנחת שלמה ח"ב סי' ד' אות כ"ז, שיח הלכה ח"ב עמ' ט' אות א').
10) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ג אות כ"ד, ח"י או"ח סי' ז').
11) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף צ"ז) – "שאלה: בחיוב ק' ברכות כל יום האם המנין מתחיל מהבוקר או מתחילת הלילה: תשובה: מתחלת הלילה".
12) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג').
13) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ג', סי' ר"ב סעי' א').
14) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' סעי' ד', פרק ג' סעי' א').
15) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י').
16) שערי הברכה (פרק י' סעי' י"ח).
17) אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' ז').
18) שאר פוסקים.
3. מסופק.
1) עובר עורך (בסוף ספר ארחות חיים סי' מ"ו סעי' ג').
4. מראי מקומות – יעב"ץ (בסידור עמ' תצ"ט אות א'), שיבת ציון (שער ו' סעי' ל"א), אמת ליעקב (ריש סי' מ"ו, במחיצת רבינו עמ' נ"ו), שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ג), רבבות אפרים (ח"ה סי' קי"ד), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קכ"ט, ח"ד סי' ס' ד"ה הן), נשמת שבת (סי' ר"צ סוף אות ת"ל ד"ה ומדי), שיח הלכה (סי' מ"ו אות ג'), פתחי הלכה (ארטסקרול, ברכות פרק כ' הע' ר"ח), ילקוט יוסף (ח"ג ברכות עמ' שס"א), מילי דברכות (עמ' ל"א הע' ד'), אינצקלופדיה תלמודית (ח"ד עמ' שי"ג הע' רנ"ב), חיי היומיומי (ארטסקרול, עמ' קכ"ג).

3. לילה: צאת הכוכבים או שקיעה.
1. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב ס"ק מ"ב, מנחת שלמה ח"ב סי' ד' אות כ"ז, שולחן שלמה סי' רפ"ד ס"ק א', שיח הלכה ח"ב עמ' ט' אות א', שלמי ברכה פרק ד') – "ולענין בין השמשות יש להסתפק, אם הברכות שמברך אז מצטרפות ליום שעבר או ליום הבא, וצ"ע".
2. מצאת הכוכבים עד צאת הכוכבים.
1) מילי דברכות (עמ' ל"א הע' ד').
2) בצל החכמה (ח"ד סי' קנ"ה אות ח', ועוד) – "קודם צאה"כ נחשב עם מנין הברכות דיום א'".
3) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס') - לשונו מובא לקמן.
4) נשמת שבת (סי' ר"צ אות ת"ל ד"ה ומדי) – "מצאה"כ לצאה"כ".
5) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י', עי' הע' קי"ח) – "מאה ברכות מצאת הכוכבים עד צאת הכוכבים".
3. משקיעה עד שקיעה.
1) הגרח"ק שליט"א (ראיתי מכתב, שיח יצחק עמ' ל"ד אות נ"ט [לשונו מובא לקמן], שיח יצחק עמ' נ"ח אות י"ד [לשונו מובא לקמן]).
2) פרדס ישעיהו (ח"ב סי' ב' ד"ה אולם, עמ' ס"ד) – "היינו משקיעה עד שקיעה שלמחרת".
4. מראי מקומות – מצות הבאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ד' סעי' ד', סעי' ו').

5] מקדים תפילת ערבית, וכדו'.
1. תלוי באיזה יום שייכים הברכות. 
1. שבט הלוי (ח"ה ריש סי' כ"ג) – "אשר שאלני אם הא דמברכים בהמ"ז אחרי סעודה ג' במוצש"ק ולפעמים גם בלילה כבר אם מצטרף לחשבון ק' ברכות של יום שבת, אין פנאי להאריך אבל מדברי מג"א סי' מ"ו ח' שכ' דביוה"כ כיון שמפסיקין מבעו"י חסר סעודה אחת דהיינו של ערב יוה"כ מכלל דסעודת מוצאי יוה"כ כן נחשב לחשבון ק' ברכות, ומכ"ש ברכת המזון של סעודה ג' שהתחיל מבעו"י ושייכת לשבת ממש, הן אמת דהנתיב חיים שם תמה על המג"א דסעודת מוצאי יוה"כ שייך כבר ליומא דבתרא, היינו בסעודת מוצאי יוה"כ דהוא באמת כבר סעודת יום אחר. אבל בנ"ד כו"ע מודים דמצטרף וגם כל הפוסקים העתיקו דברי מג"א כפשוטן".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' ב') – "אפילו אם קיבל שבת והתפלל ערבית ואכל סעודתו מבעוד יום בער"ש, אותן ברכות עולים לו למנין מאה ברכות של שבת, וכן כשמברך בהמ"ז של סעודה שלישית אחר צה"כ, ה"ה עולה לו למנין מאה ברכות של שבת".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אדרת תפארת ח"ד סי' מ"א אות ב', עמ' קע"ד) – "והמתפלל ערבית מבעוד יום מקופיא נראה ברור שהברכות עולות ליום מחר וגם במתפלל לאחר מעריב, השלמה למנחה שהחסיר מלהתפלל הכל עולה, למחר, כן נראה בסברא לכאורה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג') – "תפלת ערבית מבעוד יום, אדמו"ר זללה"ה החשיב את הברכות ליום שעבר. ותמוה לענ"ד, דאם כן איך נשמט מכל הפוסקים להעיר על כך, שהרי נמצא שיחסר לו ממנין הברכות. לכן נלענ"ד שיחשב לו ליום הבא".
הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' צ"ח ד"ה עוד) – "עוד חידש אדמו"ר זללה"ה, שאם מתפלל ערבית מפלג המנחה, לעניין חשבון מאה ברכות - נחשבות הברכות ליום שעומד בו, ולא ללילה שלאחריו, ולא זכיתי לרדת לסוף דעתו בזה. לכאורה, כשמתפלל ערבית מפלג המנחה, נחשבות הברכות - לענין מאה ברכות - ליום שלאחריו. גם בפוסקים לא נזכר שהמתפלל ערבית מבעוד יום באופן חד פעמי (ולא בקביעות), חסר לו בחשבון מאה ברכות, לכך היה נראה לכאורה, כאמור, שגם לחשבון מאה ברכות נחשבת תפילת ערבית שמפלג המנחה ליום שלאחריו".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח ניסן תשס"ו) – "שאלה: אם מקבל שבת לפני שקיעה בנוגע החשבון של מאה ברכות לאיזה יום שייכים הברכות של שמו"ע וק"ש, ומה אם מברך ברכת המזון בסעודה שלישית אחר צאה"כ. תשובה: לדעת אדמו"ר זללה"ה נ' דהכל לפי זמן אמירת הברכות, ולא זכיתי להבין שטתו".
הגר"א נבנצל שליט"א (אדרת תפארת ח"ג סי' ז' אות ד', סי' ח' אות א') – "יש לעיין אם יש לדמות זה למתפלל ערבית מפלג המנחה, דבודאי הברכות עולות לו לחשבון היום הבא, כנראה מסתימת הפוסקים. וצ"ע במתפלל בערבית תשלומי מנחה לאיזה יום יעלו לו".
5. שיח הלכה (סי' מ"ו אות ג').
6. שערי הברכה (פרק י' סעי' י"ח) – "ברכת המזון שמברכים על סעודה שלישית בשבת מצטרפת לחשבון מאה ברכות של יום השבת, אף שמברכים אותה לאחר שהחשיך היום".
7. עי' הגר"ח צאנזער זצ"ל (סי' רמ"ט על מג"א ס"ק ו') – "גרימז"ל מבעוד יום. נ"ב ר"ל, וכ"ש בשבת להשלים ק' ברכות כדבסמוך. ומכל מקום נראה לי דמיירי כשמקדשין בעוד יום והסעודה ממתינין על הלילה, ובמקום הסעודה היו אוכלים אלו הגרימזלך".
8. הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' נ"ו) – "וזמן תוספת של ערב שבת עולה לו לתפלת שבת לק' ברכות של שבת".
9. ודרשת וחרקת (ח"ד או"ח סי' ח') – "שבט הלוי".
10. הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי) - לענין ברה"מ אחר סעודה שלישית.
1) עי' הכל בו (סי' ח'), לשונו מובא לעיל.

2. נכלל בשבת, מצד תוספות שבת.
1. שרגא המאיר (ח"ה סי' מ"ג אות ה', ח"ו סוף סי' קמ"ב) – "לענין ק' ברכות שצריך לברך בכל יום שגם התוס' שבת מהני לחשבון המאה ברכות, כך מסתבר".
2. יביע אומר (ח"י או"ח סי' ז', הליכות עולם ח"א וישב אות ט' עמ' נ"ט) – "כל זמן שהוא ממשיך בסעודה שלישית של שבת, משום תוספת מחול על הקודש, נמשך הדבר אחר יום השבת, וכיומא אריכתא דמי, ועולים לו לחשבון מאה ברכות".
3. קול מנחם (או"ח ח"א אות מ"ז) – "שאלה: אכל סעודה שלישית והמשיך בה אחר צאת הכוכבים, האם הברכות וברכת המזון שמברך אז עולות לחשבון מאה ברכות של שבת או יום ראשון. תשובה: הברכות מתייחסות לשבת שהרי יש מצוה להוסיף מחול על הקודש, ומכיון שאומר רצה עדיין זה שבת אצלו".
קול מנחם (שבת ח"ב עמ' כ"ג שאלה א') – "קיבל שבת מבעוד יום, האם הברכות שמברך נחשבים למאה ברכות של שבת. תשובה כל הברכות שמברך מעת שקיבל שבת נחשבים לו למאה ברכות".
קול מנחם (שבת ח"ב עמ' כ"ג שאלה ב') – "בירך ברכהמ"ז של סעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים האם נחשב לו למאה ברכות. תשובה: נחשב לו למאה ברכות".
4. הלכה ברורה (סי' מ"ו סוף ס"ק ז') – "ואם האריך בסעודה שלישית עד אחר צאת הכוכבים, מצטרפות הברכות ...".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' ר"צ ס"ד, ברכות ח"ג עמ' שס"א, קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ד', סי' קפ"ח סעי' י"ז, סי' ר"צ סעי' ו') – "מי שהאריך בסעודה שלישית של שבת וכבר שקעה החמה, אך על פי כן הברכות שמברך בסעודה עם ברכת המזון עולות לו למנין מאה ברכות של יום שבת, שהרי הכל מתוספת שבת הוא. ורק אם התפלל ערבית של מוצאי שבת, אין הברכות שמברך לאחר מכן מצטרפות לחשבון מאה ברכות של יום שבת".
6. דברי בניהו (ח"ד סי' ב') – "אף אם מתפלל ערבית בערב שבת מוקדם נחשב לו התפילה לליל שבת. וה"ה במוצאי שבת אף אם התפלל ערבית מוקדם נחשבת לו התפילה לליל יום א'".
7. אוצרות הלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' ח') – "מי שהאריך בסעודה שלישית של שבת, וכבר שקעה החמה, אף על פי כן מצטרפות כל הברכות שמברך בסעודתו, עם ברכת המזון, לחשבון מאה ברכות של יום שבת, שהרי הכל מתוספת שבת הוא. ורק אם התפלל ערבית של מוצאי שבת, אין הברכות שמברך לאחר מכן מצטרפות לחשבון מאה ברכות של יום שבת".
8. אדני שלמה (ח"ו סי' ר"צ אות ג') – "ילקוט יוסף".
1) נ"מ בין הטעמים הנ"ל [בין הטעם שהוא "נכלל בשבת, מצד תוספות שבת". ובין הטעם "תלוי באיזה יום שייכים הברכות"] - מי שמתפלל מעריב בימי חול מפלג, א"נ ברכת אשר יצר בתוך תוספות שבת.

3. תלוי במציאות זמן אמירתם.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ד' אות כ"ז, שיח הלכה ח"ב עמ' ט' אות א', הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב סעי' כ"ג, שולחן שלמה סי' רפ"ד ס"ק א', ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג' [לשונו מובא לעיל], אסיפת יצחק ר"ח ניסן תשס"ו [לשונו מובא לעיל]) – "וברהמ"ז של סעודה שלישית בשבת, אם מברך לאחר צאה"כ מסתבר דשייכי ללילה, ולעומת זה המתפלל ערבית - מבעוד יום - בערב שבת וגם עושה קידוש וכו' נמנות ברכות אלו לחשבון ברכות היום, ולא הלילה, הואיל ועדיין יום הוא לענין טבילה מטומאה".
1) ודלא כהגרשז"א זצ"ל (חכו ממתקים ח"א סוף עמ' ק"ט) – "נשאל רבינו, בדין מאה ברכות בשבת, אם מברך ברכת המזון אחר השקיעה ואומר בה 'רצה', אם זה מצטרף ליום השבת. והשיב, שמסתבר שאם חסר לו מאה ברכות דיוכל להשלים מברכת המזון. הואיל ואכתי מזכיר של שבת. [וזה ברור, שאינו יכול לעלות לו גם ליום ראשון]. ומ"מ אין זה הכרעה דווקא, אלא דאם צריך להשלים ליום ראשון אם המאה ברכות ורוצה הוא להכלילו גם כן במאה ברכות, נראה דיהני, וסברא זו עולה פעמים לכאן ופעמים לכאן".
2. בצל החכמה (ח"ד סי' קנ"ה אות י"ב, אות י"ד) – "אף שהתפלל ערבית אין לצרף הברכות להשלים הק' ברכות של יום המחרת ואפי' בתפלת ערבית דשבת. ויש לצרפן להשלים הק' ברכות דיום ערב שבת אף שהוא ג"כ קולא, כיון שבאמת יום הוא מדינא, יש לצרפן למנין ברכות של ערב שבת".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"א פרק ז' אות ב') – "המקבל ע"ע תוספת שבת ומתפלל מעריב מבע"י, מתייחסים לגבי 'מאה ברכות' לפי מציאות זמן אמירתם".
4. תשובות והנהגות (ח"ד סי' ס') – "באלו הנוהגין בקיץ להתפלל בע"ש מבעוד יום, דלכאורה מפסידים בזה י"א ברכות ... אם מברך ברכת המזון אחר צאת הכוכבים לא מצטרף ליומו כיון שאינו אלא תוספת שבת".
5. אדרת תפארת (ח"ב סי' ה', ח"ג סי' ז' אות א', סי' ח', סי' ט', ח"ד סי' מ"א אות ב', עי' ח"ה סי' מ"ב אות י"ג) – "ועלה בידינו שאם התחילו לאכול סעודה ג' סמוך לשקיעה וסיימו אחר צאת הכוכבים, כל הברכות שמברכים בברכת המזון אינם עולות להם למנין מאה ברכות של יום שבת (אעפ"י שעדיין לא הבדילו, וכ"ש אם הבדילו) וכן בכה"ג שקבל עליו שבת מבעו"י וקדש ואכל וגמר סעודתו מבעו"י, מסתבר שהעיקר הוא שאין הברכות עולות לו למנין מאה ברכות של יום שבת".
6. חיי היומיומי (ארטסקרול, עמ' קכ"ז).
7. עי' פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י') – "נכון לחשוש המפקפקים בזה ולהדר שיהיו מאה ברכות מצאת הכוכבים עד צאת הכוכבים".

4. מלוה מלכה.
1. נכלל ביום א' – יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד' ס"ק ד', עמ' תתל"ט).
2. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סי' ש'), חיי משה (או"ח סי' מ"ו, ג'), אתקינו סעודתא (עמ' כ"ח).

5. מוצאי יוה"כ.
1. עולה למחר – קרבן נתנאל (נתיב חיים סי' מ"ו על מג"א ס"ק ח', לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ה ריש סי' כ"ג, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג').
3. עי' לקמן "פשט במג"א".

6. תפילת תשלומים.
1. עולה למחר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אדרת תפארת ח"ד סי' מ"א אות ב', עמ' קע"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) ברכת ציון (ח"י קונ' חקירות אות ק"ע) – "ומסתבר דהיא עולה לחשבון של אותו יום שבו הוא מתפלל בפועל".
3) אדרת תפארת (ח"ג סי' ז' אות א', ח"ד סי' מ"א אות ב', ח"ז סי' ד' אות א').
2. עולה עבור היום הקודם.
1) ברכת טוב (עמ' ל"ג) – "אע"ג שעתה הוא כבר לילה והוא נחשב ליום אחר לענין מנין הברכות גבי דין מאה ברכות, בכל זאת אותם ברכות נחשבות על היום הקודם, ועולות לו למאה ברכות של היום הקודם, דהרי אם אנו מחשיבים את תפילה זאת עבור תפילת המנחה שזמנה הוא ביום הקודם, א"כ עולה בכך נמי עבור היום הקודם גבי דין מאה ברכות. וק"ל".
3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (אדרת תפארת ח"ג סי' ז' אות ד', לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (קונ' עזרת אליעזר ברכות דף כו.) – "שאלה: אדם שלא התפלל אתמול מנחה והשלים זאת ע"י מעריב, האם ע"י תפלת תשלומין נחשב שאתמול בירך מאה ברכות, או שעד כמה שהתפלל זאת ביום החדש, לא מצטרף למאה ברכות של אתמול. תשובה: מצטרף".

7. [bookmark: _Hlk1309766]דעת הגרח"ק שליט"א.
1. קיבל שבת מפלג המנחה והתפלל ערבית.
1) הברכות בכלל הק' ברכות של שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב פרק ז' אות ל"ט) – "אם אחד קיבל שבת מפלג המנחה והתפלל ערבית, נסתפקנו אם ברכות אלו הוו בכלל המאה ברכות של יום ו', או דהוו בכלל המאה ברכות של יום השבת. תשובה: בכלל".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ט"ז) – "ולאיזה יום שייכים הברכות של השמו"ע והברכות ק"ש. תשובה: למחר".
3) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' של"ח אות מ') – "המתפלל ערבית בערש"ק לפני השקיעה האם עולה למנין ק' ברכות דשבת. תשובה: כן".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: נסתפקו בברכות הקידוש כשעושה קידוש מבעו"י, ע"י תוספת שבת, לאיזה יום זה שייך. ליום ששי, או לשבת. תשובה: יתכן שלשבת, (תשו' בכת"י)".
5) עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ט"ו) – "אם קיבל שבת לפני שקיעה או התפלל ערבית מבעו"י, האם הברכות שבירך אח"כ מצטרפים למאה ברכות של היום או של יום הבא. תשובה: יתכן דנחשב ליום הבא".
6) עי' הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות נ"ז) – "שאלה: מי שקיבל עליו שבת מבעו"י והתפלל מעריב ועשה קידוש לפני השקיעה, האם הני ברכות עולים לחשבון מאה ברכות ליום ששי או ליום שבת קודש. תשובה: י"א שעולה דהוי תוספות שבת וצ"ע".
2. ברהמ"ז בסעודה שלישית.
1) מחמיר, נכלל ליום ראשון.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"ז) – "האם צריך לברך ברהמ"ז לפני צאה"כ בסעודה שלישית בשבת כדי שיוכל לצרף את ברהמ"ז לחשבון מאה ברכות של שבת. תשובה: טוב ליזהר".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (שיח יצחק עמ' ל"ד אות נ"ט) – "יש להיזהר לברך ברהמ"ז לפני השקיעה, בכדי שיחשב לו מאה ברכות שחייב לברך לאותו יום".
3) הגרח"ק שליט"א (שיח יצחק עמ' נ"ח אות י"ד) – "מרן שליט"א אמר שראוי לסיים את ברכת המזון של שב"ק לפי השקיעה, בכדי שיושלם מניין מאה ברכות".
2) בכלל הק' ברכות של שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' מ"ט) – "שאלה: אם בירך ברכת המזון של סעודה שלישית אחרי צאת הכוכבים האם מנין הברכות מצטרפות לשבת. תשובה: כן".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: לאיזה יום שייך ברהמ"ז של סעודה שלישית שמברך בלילה להצטרף למאה ברכות. תשובה: יתכן שנחשב תוספת שבת, (תשו' בכת"י)".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ח אות רי"ג) – "בסעודה שלישית, כשמברכים ברכת המזון לאחר יציאת שבת, האם הברכות נחשבות לק' ברכות דשבת. תשובה: יתכן".
3) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות נ"ח) – "שאלה: מי שיושב עם הרבה אנשים בסעודת שלש סעודות בשבת קודש והם ממשיכים הרבה אחר צאת הכוכבים, ונזכר שהוא צריך לברהמ"ז להשלים מאה ברכות ליום השבת, האם מותר לו לברך ברהמ"ז קודם צאת הכוכבים אע"פ דעי"ז יבטל עצמו מן הזימון. תשובה: לא יברך".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ג) – "כשמברך ברכת המזון בסעודה שלישית אחר צאת הכוכבים האם עולה לו לחשבון מאה ברכות בשבת קודש או שעולה לו לחשבון מאה ברכות ביום ראשון. תשובה: כבר נסתפקו בזה".
3. המתפלל מעריב מפלג מנחה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: נסתפקו המתפלל מעריב מפלג מנחה לאיזה יום משלים למאה ברכות, שמצד אחד זה יום עכשיו, ומצד שני הוא שייך למעריב של יום הבא, וצ"ע. תשובה: צ"ע, (תשו' בכת"י)".
2) הגרח"ק שליט"א (קונ' עזרת אליעזר ברכות דף כו:) – "ידוע במסכת ברכות שיטת ר' יהודה שאפשר להתפ לל מעריב בפלג המנחה. יש לעיין לגבי הדין של מאה ברכות שצריך בכל יום, האם המעריב יחשב למספר הברכות של יום הבא, או שזה נכלל בהיום הזה. תשובה: כיום שנאמר".
4. בברכת הדלקת נרות של שבת.
1) נכלל ליום ששי.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: נסתפקו בברכת הדלקת נרות של שבת, לאיזה יום משלים למאה ברכות. ליום ששי, או לשבת. תשובה: ליום ששי, (תשובה בכת"י)".
5. ברכת הדלקת נרות חנוכה.
1) נכלל ליום שנמצא בו ומדליק.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: ברכת הדלקת נרות חנוכה, לאיזה יום שייך. האם ליום שנמצא בו ומדליק, (למדליקים לפני השקיעה), או ללילה שלאחריו. תשובה: מסתבר של יום, (תשו' בכת"י)".

8. פשט במג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "ביה"כ שחסר ל"ט ברכות כמו בשבת וגם סעודה א' הרי מ"ז ברכות".
1. קשה.
1) קרבן נתנאל (נתיב חיים סי' מ"ו על מג"א ס"ק ח') – "וא"כ ביום הכיפורים שחסר ל"ט ברכות כמו בשבת וגם סעודה א'. נ"ב, קשה לי, דהא ביום כיפור חסר ב' סעודות, דהא סעודה המפסקת שייך לערב יום כיפור, כמו שכתב הוא בעצמו, ומי שמפסיק תעניתו מבעוד יום חסר עוד ח' ברכות מסעודה אחת, וסעודת מוצאי יום כיפור שייך ליומא דבתריה, וצ"ע".
2) נזיר שמשון (סי' מ"ו על מג"א ס"ק ח') – "שם סק"ח. וא"כ ביום הכפורים שחסר ל"ט ברכות כמו בשבת וגם סעודה א'. וצ"ע דהא חסרו ב', דאין לחשוב סעודה המפסקת, דעדיין לא קיבל עליו יום הכיפורים והיא שייכא לערב יום כפור, כמו שכתב לקמן המג"א בסימן תר"ד [ס"ק א] ע"ש".
2. י"ל, שהולך על יום התענית [שאפילו ביום התענית רגיל, יש ק' ברכות]. 
1) בגדי ישע (סי' מ"ו על מג"א ס" ח') – "ברכות וכו' וא"כ ביה"כ חסר ל"ט ברכות וגם סעודה אחת. לכאורה למה נקט סעודה אחת הלא ביה"כ אינו אוכל כלל וא"כ חסר ב' סעודות וי"ל דלעיל מסיק ביום התענית הוי מכוין ק' ברכות א"כ ביה"כ נגד יום התענית פשוט אינו חסר רק סעודה א' וק"ל".
2) רע"א (סי' מ"ו על מג"א ס"ק ח' [מהדורת יוהנסבורג (עי' זכור לאברהם שנת תש"ן עמ' ס"ז) הו"ד במהדורת פרידמן, ומהדורת המאור]) – "וגם סעודה א'. בנזירות שמשון [ריש הסימן] וגם בספר נתיב חיים על אורח חיים מהגאון בעל קרבן נתנאל [אוצר מפרשים ס"ק ג] שניהם הניחו בקושיה דהא חסרו ב' סעודות, דאין לחשוב סעודה מפסקת, דעדיין לא קיבל התענית ושייכת לערב יום כיפור. ובמחילת כבוד תורתם הא המג"א כתב בתחלה דגם ביום התענית הוי מספר מאה ברכות, ואם כן ביום הכיפורים חסר רק סעודה אחת כנגד שאר תעניות".
3) מחה"ש (סי' מ"ו ס"ק ח') – "וגם סעודה א'. ר"ל, של ליל יום הכיפורים, דהא אפילו ביום התענית חשבינן ח' ברכות של סעודת ליל שלפני תענית תוך המאה ברכות, כדלעיל, וביום הכיפורים שמפסיקין מבעוד יום חסרו אותן ח' ברכות: הרי מ"ז. שחסרו מן מאה של יום תענית".
4) מאמר מרדכי (סי' מ"ו ס"ק ו') – "והרב מ"א ז"ל האריך כאן סעיף קטן ח' למצוא חשבון מאה ברכות בשבתות ובי"הך וכתב בתוך דבריו וז"ל וא"כ ביום הכיפורים שחסר ל"ט ברכות כמו בשבת וגם סעודה א' הרי מ"ז וכו' ודבר ברור הוא דמ"ש הרב ז"ל שבי"הך חסר סעודה א' היינו מפני שהרב ז"ל הניח כל דבריו ומניינו על יסוד א' והוא שביו' התענית יש ק' ברכו' לפי מנהגם ולזה כשרצה להמציא השלמת מנין ק' ברכות בשבת מחסרון ל"ט מנה ב' סעודות יתירות אעפ"י שלפי האמת אין שם כי אם סעודה א' יתירה דהיינו סעודה שלישית וזה מפני שעיקר מניינו הוא על היות ק' ברכות ביום תענית אעפ"י שאין שם סעודת הלילה וא"כ בשבת איכא ב' סעודות יתירות ועל כן ביום הכפורים נמי לא כתב אלא שחסר סעודה א' והיינו לומר שמלבד חסרון ל"ט ברכות שחסר בו ממנין ק' ברכות שיש אפי' ביום תענית בי"הך חסר עוד סעודה א' דהיינו סעודת הלילה שעושין אותה מבע"י והיא לא שייכא לי"הך כנ"ל פשוט ולא הוצרכתי לכתוב זה אלא מפני שבא לידי ספר נזירות שמשון מא' מחכמי דור שלפנינו שכתב על דברי הרב מ"א ז"ל וז"ל וצ"ע דהא חסרו ב' דאין לחשוב סעודה המפסקת דעדין לא קיבל עליו י"הך והיא שייכא לעי"ך עכ"ל ואחר המחילה לא דק דסעודה א' שחסר שכתב הרב מ"א היא היא סעודה המפסקת וכמ"ש וא"צ להאריך בזה".
5) לבושי שרד (סי' מ"ו על מג"א ס"ק ח') – "בשבת וגם סעודה א'. כיון שמפסיק מבעוד יום דהרי לדידן גם בתענית יש מאה לכן אין נחסר ביום הכיפורים רק סעודה אחת כיון שמפסיק מבעוד יום".
3. סעודת מוצאי יוה"כ.
1) שבט הלוי (ח"ה ריש סי' כ"ג, כל לשונו מובא לעיל) – "מדברי מג"א סי' מ"ו ח' שכ' דביוה"כ כיון שמפסיקין מבעו"י חסר סעודה אחת דהיינו של ערב יוה"כ מכלל דסעודת מוצאי יוה"כ כן נחשב לחשבון ק' ברכות ... הן אמת דהנתיב חיים שם תמה על המג"א דסעודת מוצאי יוה"כ שייך כבר ליומא דבתרא, היינו בסעודת מוצאי יוה"כ דהוא באמת כבר סעודת יום אחר".

9. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"י סי' י"ט), משנת יוסף (ח"י סי' ט"ו אות ב'), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ד'), לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ב'), ברכת איתן (מצות מאה כרכות סי' ד' סעי' ו'), אבני דרך (ח"ג סי' י"ט אות ג'), אבני שי (תוספת שבת סי' קס"ו), ויזרע יצחק (סי' ג'), שיח הלכה (סי' מ"ו אות ג').
1. בית מתתיהו (ח"א סי' י"ב אות ט' ד"ה ולכאו') – "י"ל בזה, דאם נימא שתוספת הוי רק לענין איסור מלאכה גרידא, ול"ה כשבת ממש, שפיר אין יכול לחשב הברכות שמברך בתוספת, אכן אם ה"ז כשבת ממש, ויכול לאכול סעודת שבת ע"כ שהוי כשבת, וה"ה לענין מאה ברכות. וכ"כ בשו"ת משנת יוסף ח"י ס' ט"ו".

6] ברכת קריאת התורה.
1. [bookmark: _Hlk76397708]האם יכול לקיים מאה ברכות ע"י שמיעת ברכת קריאת התורה.
1. יכול.
1) ס' המנהיג (עמ' ל"א) – "ואני אומ' כי לפי מה שאמ' חכמי' גדול העונה אמן יותר מן המברך, ישלימם הנזהר לענות אמן אחר הקוראי' בתורה שחרית ומנחה, שהן אחד עשר עם המפטיר, והן כ"ב ברכות, וברכות האפטרה חמש".
2) רא"ש (ברכות פרק ט' סי' כ"ד) – "וגם יכוין אדם בשבתות וימים טובים לברכת הקורא בתורה והמפטיר ויענה אמן ויעלו לו להשלים מנין ברכות".
3) טור (סי' רפ"ד סעי' ג') – "ויכוין כל אדם לברכת הקורא בתורה ולברכת המפטיר שאין מתפללין בשבת י"ח ברכות וחסר הרבה ממאה ברכות ומי שיכוין לאלו הברכות ויענה אחריהם אמן יהא לו בהם תשלומין".
4) מחבר (סי' רפ"ד סעי' ג') – "צריך לכוין לברכות הקוראים בתורה ולברכות המפטיר ויענה אחריהם אמן, ויעלו לו להשלים מנין מאה ברכות שחיסר מנינם בשבת".
5) פוסקים.
2. קשה: כיון שיכול להשלים הק' ברכות ע"י קרה"ת וכדו' [סי' רפ"ד סעי' ג'], למה צריך להשלימם במיני פירות וכדו' [סי' ר"צ].
1) י"ל, היינו רק בשעת הדחק: כגון שאין לו פירות.
1) מג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "ומ"ש סי' רפ"ד ס"ג דיוצא כששומע ברכת התורה והמפטיר היינו מי שאין לו פירות תדע דאטו ר' אבהו דממלי להו באספרמקי ומגדי לא היה בחבר עיר מקום שקורין בתורה ומפטיר אלא כדאמרן".
2) א"ר (סי' ר"צ ס"ק א') – "והא דלעיל סימן רפ"ד ס"ג יוצא בשמיעת ברכת התורה וכו', צריך לומר דכשמברך עצמו עדיף, ובמג"א סימן מ"ו [סק"ח] מסיק דאינו יוצא בשמיעה אלא מי שאין לו פירות, וגם שצריך לכוין ולשמוע".
3) פמ"ג (סי' מ"ו א"א ס"ק ח') – "ותוכן כוונתו דמאה ברכות אין יוצא לכתחילה בשומע מפי אחרים ועונה אמן, (כן כתב הב"ח ד"ה ומ"ש אבל), אם לא שאין לו פירות וכדומה".
4) מחה"ש (ריש סי' ר"צ).
5) גר"ז (סי' ר"צ סעי' א', סי' רפ"ד סעי' ז').
6) ערה"ש (סי' ר"צ סעי' א', עי' סי' מ"ו סעי' ב') – "ואף שיש תקנה לשמוע הברכות מפי העולים לתורה כמ"ש שם מ"מ טוב יותר שיברך בעצמו והיינו ע"י ריבוי פירות".
7) בן איש חי (שנה א' פר' בלק אות א') – "וזה יועיל להשלים בשעת הדחק היכא דלא אפשר".
8) מ"ב (סי' מ"ו ס"ק י"ד) – "וביום השבת חסר לו י"ג ברכות מהמאה וכדאיתא במ"א עי"ש ע"כ יראה להשלימם במיני פירות ומגדים ואם אין לו יוצא ע"פ הדחק במה שיכוין לשמוע ברכת התורה והמפטיר ויענה אמן וכדלקמן בסימן רפ"ד".
9) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ג' אות ט').
10) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ב', סי' ר"ב סעי' א').
11) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ג' סעי' ה').
2) אפילו לכתחילה יכול לקיים ק' ברכות ע"י שמיעת ברכת קריאת התורה.
1) עי' מטה יהודה (סי' מ"ו ס"ק ט') - לשונו מובא לקמן.
2) מגן גבורים (סי' מ"ו שלטי הגבורים ס"ק ג', אלף המגן ס"ק י') – "המ"א ... אין ראי' דאפשר אמר ר"א הך תקנתא למי שלא יהי' בחבר עיר ואינו שומע קריאת התורה. אמנם בפשיטות יש ראי' דמדוע לא הזכיר ר"א גם תקנה זו דיתכווין לקורא בתורה ויהי' תקנה למי שאין לו פירות, אך באמת גם מזה אין ראי' דהרי חיוב זה דק' ברכות דוד תקנום ועיין בטור ואף בזמן הבית הי' נוהג כמבואר בתשב"ץ חלק ב' סי' קס"א, ובזמן המשנה עדיין לא היו מברכין לפניהם ולאחריהם בתורה רק הפותח מברך לפני' והחותם מברך לאחרי' כמבואר במגילה וממילא אי אפשר למלאות בהנך ברכות מנין המאה וע"כ היו צריך להך תקנתא דאספרמקי ומגדי ומש"ה נקט ר"א תקנה זו על גוף התקנתא דיברך ק' ברכות משא"כ האידנא שפיר משלים להו בהנך ברכות התורה דמברך לפני' ואחרי' ... דתקנתא דאספרמקי ומגדי גם הוא נכונ' אבל שמיעת הברכות מפי הקורא בצבור הוא לדעתנו מן המובחר ובלבד שיכוין אלי' ויענה אמן".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סוף הע' ד', עמ' תק"ס) – "דלדינא יכול לנהוג לכתחילה כהסוברים דגם שמיעת ברכות התורה והמפטיר משלים למנין מאה ברכות וכסתימת לשון השו"ע סי' רפד".
3. מחמיר.
1) גרי"ז (מ"ב על פירוש ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג' בהשלמות, ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קפ"ד אות כ"ה) – "מרן הגרי"ז זצ"ל לא רצה להחשיב זאת למאה ברכות. [ואירע שביקש שיביאו לפניו פרי בשבת, אך קודם שהביאו לו את הפרי, התפללו מנחה. אחרי תפילת מנחה לא אכל את הפרי, והסביר שרצה את הפרי כדי להשלים למאה ברכות, אך מאחר שקיבל עלייה במנחה, כבר השלים מאה ברכות. נמצא שרק כשעלה לתורה בעצמו החשיב את הברכה למניין מאה ברכות, ולא בשמיעת ברכות העולים לתורה]".

2. האם צריך לשמוע הברכות.
1. מיקל - אינו צריך לשמוע [רק שהשומעים יודעים איזו ברכה הוא מברך].
1) ב"י (סי' מ"ו ס"ק ג') – "ומשמע מדברי ההגהות שם דדוקא כששומעין אותן ועונין אחריהם אמן ולי נראה דאפילו אם אומרים אותם בלחש כיון שהשומעים יודעים איזו ברכה הוא מברך ומכוונים לצאת בה ידי חובתם ועונין אחריה יוצאים כדאמרינן בפרק החליל (סוכה נא:) שבבית הכנסת של אלכסנדריא היו מניפין בסודרין להודיע שסיים שליח צבור הברכה ויענו אמן אלמא שהיו עונים אמן אף על פי שלא שמעו הברכה דכיון שיודעין איזו ברכה סיים די בכך וכמו שכתב רבינו בסימן קכ"ד וכיון שיכול לענות אמן אף על פי שלא שמע משמע דהכי נמי נפיק ידי חובת אותה ברכה בכך".
2) מטה יהודה (סי' מ"ו ס"ק ט').
3) מאמר מרדכי (סי' מ"ו ס"ק ו') – "ומ"ש מרן ז"ל לענין לצאת ידי חובתו לברך מאה ברכות בשמיעת העולים בתורה כתב הרב פר"ח שכבר כתב בסי' קכ"ד דליתא ע"ש ואנו בעניותינו כבר עמדנו שם בדברי הרב פר"ח והוכחנו דדברי מרן ז"ל נובעים ממקום קדוש ועיין מ"ש שם ודלא כהרב פר"ח שלפי דעתו הם דלא כמאן".
2. מחמיר - צריך שישמע.
1) מג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "וגם צריך שיכוין וישמע וכמ"ש סי' רפ"ד דהא דמי למי שמחויב בברכה דצריך שישמע כמ"ש סי' קכ"ד ע"ש דלא כמ"ש ב"י כאן".
2) פר"ח (סי' מ"ו על סעי' ג') – "אך מה שכתב [ב"י שם] על ברכת התורה וההפטרה דכיון שיכול לענות אמן אעפ"י שלא שמע דומיא דאלכסנדריא של מצרים [סוכה נא, ב], הכא נמי נפיק ידי חובת אותה ברכה, ליתא לענ"ד וכמו שאכתוב בסימן קכ"ד [אות ח] בס"ד".
3) פמ"ג (סי' מ"ו א"א ס"ק ח', סי' קכ"ד מש"ז ס"ק ח') – "גם צריך לשמוע דווקא מפי המברך, כיון שחייב בה, כמו שכתוב בסימן קכ"ד סעיף ח', ושם יבואר אי"ה [אשל אברהם אות יג; משבצות זהב אות ד ד"ה ועדיין] דלא כמו שכתב הב"י כאן [ד"ה דתניא] דאם יודע באיזה ברכה עומד ש"ץ עונה אמן, דזה מיירי באין מחויב בה, מה שאין כן במחויב כו'".
4) רע"א (סי' רפ"ד על סעי' ג').
5) בן איש חי (שנה א' פר' בלק אות א') – "יזהר לשמוע ברכות הקורין בתורה ועונה אחריהם אמן".
6) מ"ב (סי' מ"ו ס"ק י"ד) – "שיכוין לשמוע ברכת התורה והמפטיר ויענה אמן".
3. מראי מקומות – מעדני יו"ט (ברכות פרק ט' סי' כ"ד אות ל', לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סי' מ"ו סוף סעי' ב').

3. איך מהני ברכת קריאת התורה.
1. גדול העונה אמן יותר מן המברך.
1) ס' המנהיג (עמ' ל"א) - לשונו מובא לעיל.
2) פמ"ג (סי' מ"ו מש"ז ס"ק ג' [לשונו מובא לקמן], סי' קכ"ד מש"ז סוף ס"ק ד') – "והוא בשלמא המחויב לברך על האוכל או טלית וכדומה כששמע מאחר ומכוין שומע כעונה וכאלו מברך בעצמו, מה שאין כן למאה ברכות איך נאמר שומע כמברך והוא לא קרא בתורה, רק כשעונה אמן וקיימא לן [ברכות נג, ב] גדול העונה אמן מהמברך, אז עולה לו למאה ברכות, נמצא חמור להשלמת מאה שצריך 'לשמוע' וגם אמן כמו שכתב המ"א בסימן מ"ו [ס"ק] ח', מה שאין כן 'לצאת ממש' קיל וכששמע יצא אף על פי שלא ענה אמן, וכאמור".
3) הו"ד ברע"א (או"ח סי' רפ"ד על סעי' ג').
1) יש מחלוקת בגמרא (ברכות דף נג:) אם גדול העונה אמן או המברך עדיף. ונראה שיש מחלוקת הפוסקים להלכה. עי' סי' רט"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. אין תשלום מאה ברכות אלא בעניית אמן על ברכה שחייב בה ושומעה מפי מי שחייב בה.
1) מבי"ט (סי' קי"ז, עי' סי' ק"פ) – "והרמב"ם ז"ל בפ' א' מהל' ברכות וכל העונה אמן אחר המברך הרי זה כמברך והוא שיהיה המברך חייב באותה ברכה משמע דהא דאמרי' הרי הוא כמברך או יותר מן המברך הוא כשהוא עונה על ברכה שחייב בה ויוצא ידי חובה ועל כן צריך שיהיה המבר' חייב באותה ברכה אבל אם אינו חייב באותה ברכה אינו השומע כמברך וכ"ש שאינו יותר מן המברך ואחר שלמדנו שאין חומר עניית אמן בברכה שאינו יוצא בה ידי חובה כחומר עניית אמן על ברכה שיוצא בה ידי חובה צריכין אנו ללמוד וללמד אם עניית אמנים אלו משלמת חיוב מאה ברכות או יותר בכל יום או תשלום מאה ברכות בשבת וי"ט שחסרים כמה ברכות. ונראה דאין תשלום מאה ברכות אלא בברכה עצמה או בעניית אמן על ברכה שחייב בה ושומעה מפי שחייב בה שהרי אמרו בהשלמת ק' ברכו' בשבת וי"ט דממלי להו במיני אספרמקי ולא אמרו שיענה אמן אח' מי שמברך ברכה שכבר יצא הוא ידי חובתה ושישכים בשבת וישמע ברכה שמברך כל א' וא' ויענה אמן וכתבו קצת מן המפרשים ג"כ דברכות שמברכים הקוראים בתורה וברכות המפטיר עולים לשומעיהם לחשבון והיינו משום דתקנת מרע"ה היא לקרות בתורה צבור וכל הצבור חייבים בזה ובהפטור' ג"כ ובברכה שמברך העולה לקרות בתורה והמפטיר יוצאים כל הצבור ידי חובתן בתקנות אלו והוה ליה כאלו כל א' ברך ולכן עולים לחשבון אבל עניית אמנים אלו של ברכות שאינו יוצא בהן ידי חובה אותה ברכה שכבר יצא או מתכוין שלא לצאת בשמיעה זו אלא לברך הוא אח"כ אינם עולים לחשבון שאם היו עולים למה היה צריך הגמרא לומר דממלי להו באספרמקי ולמה אמרו המפרשים שיענו אמן על ברכות התורה וההפטרה יאמרו שיברך זה ויענו אמן ויצאו י"ח ק' ברכות".
3. מראי מקומות – משנה הלכות (חט"ו סי' ס'), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (יגל יעקב עמ' ק"ד אות ד'), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ג' הע' ז'), הלכה ברורה (סי' מ"ו ס"ק ז').
1) מעדני יו"ט (ברכות פרק ט' סי' כ"ד אות ל') – "ויענה אמן. לפיכך נכון לקוראים בתורה לומר הברכות בקול רם כ"כ הגהת מיימו' פ"ז מה"ת וכתב הב"י דמשמע מדבריהם דדוקא כששומעין אותם ועונים אחריהם אמן ול"נ דאפילו אם אומרים אותם בלחש כיון שהשומעים יודעים איזה ברכה הוא מברך ומכוונים לצאת בה ידי חובתם ועונים אחריהם יוצאים כדאמרינן בפרק החליל שבבית הכנסת של אלכסנדריא היו מניפים בסודרים להודיע שסיים ש"ץ הברכה ויענו אמן אלמא שהיו עונין אמן אף על פי שלא שמעו הברכה דכיון שידעו איזו ברכה סיים די בכך (וכמ"ש רבינו פרק שלשה שאכלו סימן ט"ז) וכיון שיכול לענות אמן אף על פי שלא שמע משמע דה"נ נפיק ידי חובת אותה ברכה בכך ע"כ ויראה לי דאף דברי רבינו מטין כדברי ההגהות מדהצריך שיכוין כו' וקשיא לי קושיא אחרת דאם מכוין ושומע תו לא צריך לעניית אמן דהא קי"ל בפרק לולב הגזול דשומע כעונה ומיהו רבינו כתב בפרק מי שמתו סי' י"ח דמ"מ ענייה חשובה טפי ונוכל לומר דגם בכאן לא כתב שיענה אמן אלא מפני שחשוב טפי ברכה כשעונה אבל ודאי שאף אם לא ענה דיוצא גם כן בשמיעתו דשומע כעונה".
2) קובץ הלכות (ימים נוראים פרק ל"ה סעי' ד') – "כתבו הפוסקים שצריך לכוון לברכות הקוראים בתורה ולברכות המפטיר ויענה אחריהם אמן ויעלו לו להשלים מנין מאה ברכות, ואין זה משום שומע כעונה, אלא שע"י שעונה אמן הו"ל כאילו היה מברך לעצמו, ולכן אין צריך לכוון לצאת בברכת העולים לתורה וכן העולים אינם צריכים לכוין להוציאו".

4. קריאת התורה: לומר ברוך הוא וברך שמו.
1. יכול לענות.
1) אלף המגן (על מטה אפרים סי' תרכ"ב הג"ה על ס"ק ו') – "נשאלתי אם מותר לענות ב"ה וב"ש בברכות ששומע מהש"ץ ומכוין להשלים הק' ברכות. ואחרי התבוננות פשיטא דמותר לו לענות כיון דגם על ברכה שחבירו מוציאו בברכה (כמו בברכת שופר. ומגילה) דעת הרבה גדולים שמותר לו לענות ב"ה וב"ש ולא הוי הפסק (ע"ל בדברינו בסי' תקפ"ה סק"ח בגליון שם) ואף שהרבה חולקין ע"ז מ"מ בנ"ד בודאי ל"ה הפסק וכן המנהג שעונין ב"ה וב"ש אחר ברכת השחר. וחזרת הש"ץ השמו"ע וקרה"ת בכל שבת ויו"ט ואף שצריך שיעלו לו כאלו בירך עצמו לענין חשבון מאה ברכות".
2) מנוחת אהבה (ח"א פרק ח' סעי' ט"ו, אמנם עי' תפלה למשה ח"ז סי' כ"ט, סי' ל') – "ומ"מ יכול לענות ברוך הוא וברוך שמו על ברכות הקוראים בתורה ובנביא ואין בזה חשש הפסק, שכן אינו יוצא ידי חובה מדין שומע כעונה ממש, אלא משום שגדול העונה אמן יותר מן המברך".
3) מקור נאמן (ח"א סי' רצ"ה) – "שאלה: האם מותר לענות 'ברוך הוא וברוך שמו' על שמיעת ברכות שרוצה לצאת בהן ידי חובת מאה ברכות, כמו ברכות קריאת ספר תורה והפטרה בשבת. תשובה: יכול לענות ברוך הוא וברוך שמו לכולי עלמא".
4) הגר"מ דייטש (מצות המאה ברכות כהלכתה סי' ב' פרק ג' הע' ח') – "דאף דהרבה אחרונים ס"ל דהשומע כעונה אינו עונה ב"ה וב"ש ... מ"מ אם שכח ועונה יצא י"ח ... ולכן בנד"ד י"ל דכיון דאינו צריך אלא למלאות מנין הק' ברכות, אפשר דכך היא צורת התקנה דכששומע ברכות הקורא ועונה ב"ה וב"ש כדקיי"ל בשו"ע (סי' קכ"ד ס"ה), יצא בזה י"ח".
5) הר"ז דביר (מוריה גליון ק"מ עמ' קע"ט).
6) הר"א ברגר (זכור לאברהם תשס"ד עמ' תכ"ב).
7) הר"י מאזוז (אור התורה גליון תר"ל עמ' ל"ב, שנת תשע"ט) – "ותצא דינ'א: המכוין לצאת ידי חובה בברכות העולים לתורה בשבת להשלים בהם מנין מאה ברכות שחייב אדם לברך בכל יום, רשאי לענות ברוך הוא וברוך שמו, מאחר ויוצא ידי חובה מדין גדול העונה יותר מן המברך, אך בברכות שיוצא בהם ידי חובה מדין שומע כעונה, אין לענות ברוך הוא וברוך שמו, משום הפסק".
2. שלא לענות.
1) אג"מ (שירת שלמה קונטרס תפילה למשה אות צ"ז) – "אין לו לענות ברוך הוא וברוך שמו".
2) הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר חל"ט עמ' ב', ביד נביאיך פרק ב' סוף הע' י"ט) – "שאלה: האם יש לציבור לענות ברוך הוא וברוך שמו על ברכת התורה שמברכים העולים לתורה. תשובה: יש אומרים שיוצאין ואין לענות. שאלה: האם יש לציבור לענות ב"ה וב"ש על הברכות שמברך המפטיר אחרי ההפטרה. תשובה: י"א שיוצאין בזה וא"כ אין לענות. שאלה: לפי איזה שיטות יוצאים הקהל בברכות אלו. תשובה: עי' או"ח סי' רפד ס"ג ובמ"ב סי' מו ס"ק יד".
עי' הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ז אות מ"ב) – "יותר טוב שלא יאמר. [א"ה שוב שמעתי ממרן שליט"א שאמר שאינו ברור של"ש בזה שומע כעונה כיון שמברך עבור כל הציבור ומאחר שבהו"ש אינו חיוב אלא מנהג של הרא"ש יותר טוב שלא לומר עכ"ד]".
3) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קפ"ד אות כ"ה) – "האם מותר לענות ב"ה וב"ש לברכות ההפטרה ... תשובה: לא רצוי משום שיוצאים יד"ח בזה, וגם משום שמשלים בזה מאה ברכות".
4) דברי אור (ח"ב סי' כ"ב אות י"א) – "נ"ל דאם רוצה לצאת בברכת הקורא והמפטיר מנין מאה ברכות, אינו רשאי לענות ברוך הוא וברוך שמו, כדין כל הברכות אם יוצאין מחבירו אין עונין בהו"ש".
5) עי' הר"צ סווטשר (אור תורה גליון תי"ט עמ' ס"ג) – "שעדיף שישמעו ברכת התורה והמפטיר ולא יענו ברוך הוא וברוך שמו".
3. מראי מקומות – צבא מרום (סי' רפ"ד על סעי' ג'), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (יגל יעקב עמ' פ"א אות ג', עמ' ק"ד אות ד'), הרי"ד אייכארן (מוריה גליון קל"ט עמ' קל"ה), בן חכם (הל' כיבוד או"א בירורי חכמה סי' ז' סעי' ו').
1) משאת שבת (עמ' תקע"ט ס"ק קצ"א) – "ומי שאינו יוכל להשלים מאה ברכות יכוון כשאומרים ברכות המפטיר ואז לא יענה ברוך הוא וב"ש, ובספר מנוחות אהבה (פ"ח) ומי מנוחות שם כתב דבירר להלכה שאומרים ברוך הוא וב"ש אפי' כשמכוון להשלים בזה מאה ברכות".
2) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ג' סעי' ה', הע' ח') – "יזהר לענות ברוך הוא וברוך שמו מיד אחר הזכרת השם, כדי שלא להפסיד שמיעת המשך הברכה [כן נראה פשוט, אך עצם עניית ב"ה וב"ש ... תלוי בפלוגתת הפמ"ג והמבי"ט ... וצ"ע לדינא".

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ט טור ב') – "בשו"ע סי' רפ"ד סעיף ג' כתב שצריך לשמוע ברכת ההפטרה, שע"י זה ישלים המאה ברכות, ומקורו מהרא"ש והטור שע"י שלא מתפללים י"ח ברכות חסר מהמנין, ולכן ישלים ע"י שישמע. ולכאורה קשה, שאם רק זה הטעם איך יכול לכתוב 'צריך', הלא יש לו עוד דרך להשלים ע"י פירות ומיני מגדים כמו שכתב בסימן ר"צ. וכן מה שכתב בביאור הלכה בשם השערי אפרים שאם מתחיל הקורא הברכה ישתוק, ואחרי שהקורא יסיים הברכות ישלים, לכאורה היה לכתוב כל זה בלשון עצה טובה קמ"ל, אבל לא בלשון חיוב, שהלא יש לו עוד עצה אם רוצה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כי מצוי שחסר למאה ברכות".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קכ"ט סוף טור ב') – "בשו"ע סי' רפ"ד ס"ג כותב: צריך לכוין לברכות הקוראים בתורה ולברכות המפטיר ויענה וכו', ויעלו לו להשלים מנין מאה ברכות שחיסר מניינם בשבת, ע"כ. והנה במ"ב בסי' מ"ו סקי"ד אחר שמאריך בחישוב מס' הברכות החסרות בשבת, כותב: ע"כ יראה להשלימם במיני פירות ומגדים, ואם אין לו - יוצא ע"י הדחק במה שיכוין לשמוע ברכת התורה והמפטיר וכו', ומשמע התם שזה רק ע"י הדחק וכו', ואילו הכא כותב זאת השו"ע בודאות שברכות אלו יעלו לו. וגם כותב זאת כהלכה השוה לכל נפש שצריך לכוין לברכות העולים לתורה וכו', ולא מחלק בין אם צריך הוא לברכות אלו או לא, ובין אם יש לו מיני מגדים להשלים או אם אין לו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כיון שמצוי שחסר יזהר תמיד לכוין".

7] ברכות שמשלימות למאה ברכות.
1. אין כאלקינו.
1. נכלל במאה ברכות.
1) סידור רש"י (סי' א') – "ולכך תיקנו בשבת לומר אין כאלקינו, לפי שאין מתפללין שמונה עשרה, כי אם שבע, ד' פעמים אין, מי ד' פעמים, נודה ד' פעמים, אין מי נודה, הרי י"ב פעמים אמן, ולבסוף ברוך אתה ונראה עתה כאומר י"ב פעמים ברוך אתה אמן. והם שתים עשרה ברכות".
2) מחזור ויטרי (סי' א') – "ולכך תקנו לומר אין כאלקינו בשבת לפי שאין מתפללין בשבת משמנה עשרה".
3) שבלי הלקט (סי' א') – "ובשם רבינו שלמה זצ"ל מצאתי ...".
4) רוקח (הקדמה לסי' ש"כ) – "בשבת וביום טוב לפי שאין מתפללין י"ח אלא ז' ואחר כך מזכיר אין ד' פעמים מי ד' פעמים נודה ד' פעמים הרי י"ב פעמים אמן. ולבסוף הוא אומר ד' פעמים ברוך. וכן ד' פעמים אתה. ונראה כאלו הוא אומר י"ב פעמים ברוך אתה אמן. והם י"ב ברכות".
5) כל בו (סי' ל"ז) – "יש מקומות שנהגו לומר אין כאלקינו אחר תפלת מוסף אחד שבת ואחד יום טוב כדי להשלים מאה ברכות שחייב אדם לברך בכל יום כי בשבת וביום טוב אין אדם מתפלל מי"ח ברכות רק ז' נמצא שיצאו מהן ל"ג ברכות בין ערבית בין שחרית ומנחה ומשלימין אותן בז' ברכות של מוסף ושש שבסעודה שלישית וכ' כנוים שיש באין כאלקינו שכל אחד מהן עולה להשלים ברכה אחת נמצאו נשלמו ל"ג ברכות שהיו חסרות".
2. אין לסמוך על זה.
1) ס' המנהיג (דיני תפילה עמ' ל') – "ורוב ישרא' שאין להם פירות להשלימם היאך מתקיימי' בהם מאה ברכות, ראיתי בצרפת שנהגו לומ' על זה אחר התפי' אין ספר המנהיג דיני תפילה עמוד לא כאלקינו, מי כאלקינו, נודה לאלקינו, ברוך אלקינו, אתה הוא אלקי' כמי שאומ' בורך אתה הנה י"ב ברכות, ולפי דעתי אין שורש וענף לזה המנהג כי לדבריהם עדיין יחסרון ט' ברכות, ועוד דכל ברכה שאין בה הזכרת השם ומלכות אינה ברכה כר' יוחנן וכ"ש שאין בה לא זה ולא זה, ויתבאר לפנינו בעה"ו במקומו. אב"ן. אך פיטום הקטורת ירושלמי או בבלי שנהגו לומ' משבת לשבת מנהג טוב בעיניי לאומרו לולי היו אומ' אותו בבוקר ובערב כמצות הקטורת מנה בכל יום פרס שחרית ופרס ערבית כמו שכתו' בתורה. אב"ן".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אורח ישראל סי' א' הע' ה') - לשונו מובא לקמן.
3) עי' ילקוט יוסף (סי' מ"ו דין מאה ברכות סעי' ו', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ו', עי' סי' קל"ב סעי' י"ד) – "יש אומרים שמי שאין לו אפשרות לברך בכל יום מאה ברכות, יוצא ידי חובה בעניית אמן אחר ברכות השליח צבור בחזרת השליח צבור, וכן יוצא ידי חובה באמירת 'ויציב ונכון' [דמועיל לו לט"ו ברכות], ובאמירת 'אין כאלקינו' שאומרים בכל יום בסיום התפלה, וכן האומר מודים בכוונה הראויה מועיל לו במקום מאה ברכות. וכן האומר ט"ו שיר המעלות עולה לו למנין מאה ברכות, אחר שכל אלה דברי שבח גדולים הם לבורא יתב', ונחשבים כברכות. אולם מדברי מרן הבית יוסף נראה שכל זה אינו מועיל, ולכן לכתחילה על כל אחד להשתדל בכל עוז להגיע גם בשבתות וימים טובים למאה ברכות".
3. מ"ב (סי' תרכ"ב ס"ק ה') – "וא"א אין כאלקינו. לפי שבשבת אומרים כן כדי למלאות החסר ממאה ברכות בכל יום וביוה"כ איכא הרבה שבחים וא"צ למלאות בזה גם פטום הקטרת א"צ לומר שהוא כלול בעבודה".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (אורח ישראל סי' א' הע' ה') – "אך דא עקא, דהמ"ב זיכה שטרא לבי תרי, שהרי כבר הבאנו דבסי' תרכ"ב כתב המ"ב כדברי הט"ז דבשבת אומרים אין כאלקינו כדי למלאות החסר ממאה ברכות, וביוה"כ א"צ למלאות בזה כיון דאיכא הרבה שבחים. ברם בסי' מ"ו הביא המ"ב בס"ק י"ד את דברי המג"א שם שנדחק טובא לענין השלמת המאה ברכות בשבת וביוה"כ, ולא הזכיר המ"ב את דברי הט"ז שהביא בעצמו בסי' תרכ"ב דמהני אמירה אין כאלקינו וכו' לזה וצ"ע. והנה הצעתי הדבר לפני הגרח"פ שיינברג (שליט"א) [זצ"ל] ואמר לי דמצינו כזה לפעמים בדברי המ"ב. אכן הכלל בזה הוא, דבעיקר המקום הוא מדקדק יותר וכדאיתא כעין זה נדה נ. (וע"ש ברש"י ד"ה דקטני). ולפי"ז הא דכתב בסי' מ"ו הוא העיקר כיון דמיירי של לענין מאה ברכות, וס"ל שם דאמירת אין כאלקינו היא עצה גרועה כיון דהו"ל רק שבחים בעלמא בלא נוסח ברכה, ולכן לא הזכיר שם שיכול למלאות המאה ברכות בזה עכת"ד".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות ר"ט) – "כתב המ"ב בסי' תרכ"ב סק"ה דאומרים אין כאלקנו בשבת כדי למלאות החסר ממאה ברכות. אכן צ"ע, דאמאי לא הביא המ"ב דבר זה בסי' מ"ו ס"ק י"ד כשדיבר לענין החסרון דמאה ברכות בשבת, וצ"ע. תשובה: שזה רק בשעת הדחק".
3) הגר"י טאפלין שליט"א (הליכות חיים ח"ב הע' ל"א, הע' קע"ח) – "אמנם מלשון המ"ב (סי' תרכ"ב), משמע דמהני אפי' לכתחילה, ואפי' שבחים בעלמא כמו שאומרים ביוה"כ מהני, יעו"ש".
4. מראי מקומות – ט"ז (סי' תרכ"ב ס"ק ג'), אורח ישראל (סי' א' הע' ה'), הלכה ברורה (סי' מ"ו ס"ק ז'), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ב' הע' הע' י"א ד"ה ונראה, פרק ג' סעי' ח', סעי' ט', "בדיעבד"), ברכות טוב (עמ' ס"א), אשי ישראל (פרק ה' הע' ס"ט), פסקי תשובות (סי' מ"ו סוף אות י"א), שערי הברכה (פרק י' הע' מ"ח).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"א פרק ז' הע' ב') – "שנשים הם כאנוסות לענין מאה ברכות, שאינם שייכות בכמה מהברכות שעליהם נתקן מאה ברכות. וסיים שיש ענין באמירת 'אין כאלוקינו' לנשים אם עיי"ז יושלם מנין מאה ברכות".
2) עולת יצחק (ח"ג סי' י"ג אות ה) – "שבשעת הדוחק אפשר לסמוך על דברי האומרים שנחשב לעשרים ברכות".
3) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק נ"ט אות י') – "אומר אין כאלוקינו להשלים מאה ברכות".

2. לשמוע ברכת השחר עוד פעם, וכדו'.
1. לא מהני.
1) מבי"ט (סי' קי"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. בשעת הדחק.
1) פמ"ג (סי' מ"ו מש"ז ס"ק ג') – "וא"כ ביום התענית וכדומה שירא שלא יברך מאה ברכות ישמע ט"ו ברכות ויענה אמן, וגדול כו' [ברכות נג, ב], ויוצא ע"י הדחק בזה".
2) תשובות והנהגות (ח"ד סי' קנ"ג ד"ה ולענ"ד, הנהגות הגאון רבי חיים מבריסק זצ"ל אות מ"ב) – "דלאחר שבירך ברכת השחר יבקש מעוד אחד או שנים שיכוונו להוציאו בברכות דשחר וישמע ויכוין לצאת, ובכך יהא לו עוד ברכות כפי הצורך, שלרוב הפוסקים בשומע לבד אין חשש דברכה לבטלה, וזוכה לעוד ברכות ... ואף שאינו מחוייב באותן ברכות שכבר ברכן, מ"מ אם נתכוין לשמוע ולצאת בזה מצות המאה ברכות תשיב כבירך ומצטרף למאה ברכות ... בדיעבד כשאין לו ברכה דחיובא ודאי יש לו לאמץ לכה"פ ברכות כל שהן, כגון של שמיעת ברכת השחר וכיו"ב".
3) חיי היומיומי (ארטסקרול, עמ' קכ"ו).
3. מראי מקומות – מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ב' סעי' ג').
1) של"ה (יומא פרק נר מצוה אות ל"א) – "מכל מקום מה דאפשר לעשות יעשה, דהיינו שיכוין בברכותיו במאד, ויכוין בברכות של השליח צבור מכל התפילות, ויכוין בברכות הקוראים בתורה, וכן בברכות ההפטרות, וכן בברכות המצוות של יחידים, כשמתעטפין בטליתות ומברכין בקול רם וכיוצא, אז יעלו לו מאה ברכות והרבה מהם".
2) תלוי בהיסוד איך מהני קריאת התורה - עי' לעיל.

3. האם מקיימים דין מאה ברכות בשמיעת ברכה מפי קטן ועניית אמן אחריו.
1. וישמע משה (פסקים מכמה חכמים ח"א סי' י', עמ' כ') – "פסק הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א שלדעת האומרים שיוצאים המאה ברכות בעניית אמן על ברכות השחר, אפשר לצאת גם בשמיעה מפי קטן. וכן פסקו הגאוגים רבי יעקב גריגוולד ורבי שלמה זלמן אולמן ורבי שמאי גרום שליט"א. ואילו ראש הישיבה הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אמר, שמסתמא אין שמיעת ברכת קטן מצטרפת לחשבון מאה ברכות. וכן הורה הגאון רבי מרדכי גרוס שליט"א".

4. שליח ציבור.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ד' אות כ"ז, שיח הלכה ח"ב עמ' י' אות ג', הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב סעי' כ"ג, שולחן שלמה סי' רפ"ד סוף ס"ק א').
2) כאיל תערוג (הלכה עמ' קט"ז) – "שליח ציבור החוזר על שמוע, ברכות אלו מוסיפים לו למנין מאה ברכות (ימלא פי תהלתך עיונים בתפילה עמ' כז)".
3) תשובות והנהגות (ח"ה סי' ש"ט אות ל"ד) – "זה שנים רבות שאני ש"ץ בקביעות במנחה בשבת (כדי להשלים בחזרת הש"ץ מאה ברכות) ...".
4) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ג אות כ"ד).
5) ילקוט יוסף (סי' מ"ו דין מאה ברכות סעי' ג', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ג').
6) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י"א ד"ה ודע).

5. חזרת הש"ץ: שמכוין לשמוע חזרת הש"ץ.
1. מחמיר - לא מהני.
1) מעדני יום טוב (ברכות פרק ט' סי' כ"ד אות כ') – "וגם יכוון לברכת הקורא והמפטיר. נראה מזה דלכוין לברכת הש"ץ בחזרת התפלה אינו מועיל לו להשלמת המנין ונ"ל טעמא כיון שהוא בעצמו התפלל".
2. מיקל - נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) מטה יהודה (סי' מ"ו ס"ק ט') – "ונלע"ד דגם אם יש לו פירות יוצא בשמיעת הברכות כדמשמע מדברי הפוסקים ז"ל והך דרבי אבהו דממלי להו באפסמרקי ומגדי לא מכרעא דמשכחת לה דלפעמים לא התפלל בציבור לאיזו סיבה בשביל אותם פעמים קאמר דהוה ממלי להו בפירות. ועוד דאין זו סברא לתת התקנה לחצאין דפעם משלמת ופעם אינה משלמת ובעלמא קי"ל דלא נתנו דבריהם לשיעורין".
2) עי' מטה אפרים (סי' תרכ"ב סעי' ג'), הו"ד בנטעי גבריאל (יוה"כ פרק ס"ג סעי' י"ב) – "כדי להשלים מאה ברכות שבכל יום ביום הכפורים יש לכוין ולשמוע אמירת הש"ץ הברכות וחזרת התפלה וברכות של קריאת התורה בפ' וברכות ההפטורת בפ' ...".
3) באה"ט (סי' מ"ו ס"ק ו').
3. אפשר שיוצא בשעת הדחק.
1) מג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "אפשר שיוצא כששומע חזרת התפלה מהש"ץ".
2) מ"ב (סי' מ"ו סוף ס"ק י"ד) – "ואפשר דיוצא ע"פ הדחק במה שמכוין לשמוע חזרת הש"ץ".
3) חיי היומיומי (ארטסקרול, קכ"ו).
4. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רפ"ד על מ"ב ס"ק ז', "וצ"ע"), ילקוט יוסף (סי' מ"ו דין מאה ברכות סעי' ו', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ו', לשונו מובא לעיל).
1) כנה"ג (סי' מ"ו הג' טור ס"ק ד') – "ביום הכפורים הוא טורח גדול למצוא להשלים מאה ברכות, ואם נאמר שיכוין לברכת הקוראים בתורה, מי הוא המכוין בהם. לכן ראיתי טוב ליקח מעט בשׂמים או הדס, ומשעה לשעה יריח בה ויברך, ולא מצאתי תיקון אחר קרוב לזה, אחר שאינו יוצא מבית-הכנסת. ספר סדר היום. אמר המאסף: כל הטורח הזה בשביל שהוא סובר דחזרת התפלות שעונין אמן אחר ש"צ אינו בכלל, וכן כתב הר"ם מטראני ז"ל בח"א סימן קי"ז וק"פ, והביא ראיה לדבריו. וכן נראה ג"כ ממה שראינו לפוסקים מחזרים למלאת החשבון ואינם מזכירים עניית אמן של חזרת התפלות. ומכל מקום נראה לי דלהריח ריח טוב ביום שציותה תורה לענות אדם נפשו אינו מן הדין, שהנשמה נהנה מן הריח כדאמרינן בפרק כיצד מברכין [ברכות מג ב]. וטוב לסמוך על עניית אמן בחזרת התפלות, מלהשלימם בריח. וכ"ש שיש לו לסמוך על ברכות התורה וברכות ההפטרה שהן שלשים ברכות בין שחרית ומנחה".
2) לכאורה תלוי בהיסוד איך מהני קריאת התורה - עי' לעיל.

6. דטעה בתפילה של שבת ואמר אתה חונן וכו', דקימ"ל דגומר הברכה.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) הגרח"ק שליט"א (דעת קדושים סי' ס"ד אות כ"ג, עמ' תרצ"ג) – "בהא דטעה בתפילה של שבת ואמר אתה חונן וכו' דקימ"ל דגומר הברכה (וכן כשלא אמר רצה בבהמ"ז ונזכר לאחר שחתם בונה ירושלים דקימ"ל דאומר ברכה שנתן שבתות וכו'). האם מצטרף למנין מאה ברכות. תשובת הרב - מצטרף".

7. ברכת מקדש את שמך ברבים, לאלו שחותמים בשם.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"ח) – "האם ברכת מקדש את שמך ברבים לאלו שחותמים בשם מצטרף למאה ברכות. תשובה: מצטרף".

8. ברכת מעין שבע.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) ר' יהודה בן יקר (רבו הרמב"ן, פירוש התפלות והברכות ריש חלק ההשלמות) – "ואם לאדם העומד בציבור מוסיפין ברכה מעין שבע בליל שבת".
2) ב"י (סי' מ"ו ס"ק ג') – "ובשבת חסר בכל תפלה י"ב ברכות וברכת התפילין הרי ל"ז וכנגדם אנו מוסיפין ברכה אחת מעין שבע וקידוש ...".
2. אינו נכלל.
1) מג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "וכתב הרב"י דאנו מוסיפין ברכת מעין ז' וצ"ע דא"כ נחשב כל חזרת הש"ץ של ג' תפילות וי"ל דשאני ברכת מעין ז' דהיחיד לא אמרה ודוחק דהא עכ"פ אומר אלקינו וכו' רצה דהוא עיקר הברכה".
2) מוכח ממ"ב (סי' מ"ו ס"ק י"ד).
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ז') – "וברכה מעין שלש יש בו מחלוקת".

9. טעות בשמו"ע וכדו'.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) חזו"א (מעשה איש ח"א עמ' ע"ר ד"ה הגר"ח, ח"ב עמ' צ"ח, דעת נוטה ח"א עמ' ש"א הע' קל"ט, עמ' שי"ב הע' קס"ד, ארחות רבנו ח"ה עמ' צ"ג אות י"ז [דפו"ח ח"א עמ' קכ"ה אות פ"ה], מבקשי תורה ח"ג עמ' כ"א ד"ה אך, שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"ט, אות כ', דעת חזו"א פרק ג' אות ז', אגרות וכתבים הוראות והנהגות פרק ד' סעי' ט"ו [עמ' י"ח], כאיל תערוג הלכה עמ' קט"ז [לשונו מובא לקמן], מבית לוי ח"ט עמ' ק"ג ד"ה והעירוני, מועדי הגר"ח ח"ב תשובה י"א [לשונו מובא לקמן], מוריה גליון רנ"ה עמ' קכ"ו, שלמי יוסף אברכי כולל פוניבז' עמ' רס"ח הע' נ"ז, ברכות הורי פרק ג' הע' מ"ו, הע' מ"ז [וכן בשכח "רצה"]) – "הגר"ח קניבסקי שליט"א שאל לרבינו בשכח 'יעלה ויבוא' בראש חודש, וחוזר להתפלל שנית, האם י"ח ברכות שבתפלה הראשונה מצטרפות למנין מאה ברכות. והשיב שמצטרפים ואינם ממש ברכות לבטלה".
2) גרי"ז (עובדות והנהגות לבית בריסק ח"ג עמ' קס"ט, הר"א וולפסון מוריה גליון רע"ז עמ' ק"י) – "אירע פעם בבית מרן זצ"ל, שהתלונן לפניו בנו יבדלחט"א, הגאון הגדול רבי מאיר הלוי שליט"א, ששכח להזכיר בתפילתו 'יעלה ויבוא', והיה הדבר בשבת ראש חודש. נענה לו מרן הגרי"ז זצ"ל במאור פנים: 'הלא שבת היום א"כ הרווחת עוד שבע ברכות'... [אשר כידוע קשה להגיע לחשבון מאה ברכות בשבת כמבואר במ"ב סימן מ"ו ס"ק י"ד]".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"א הע' על ס"ק ב'.ד', הליכות שלמה תפילה פרק ח' ס"ק ו', מבקשי תורה ח"ג עמ' רמ"ט אות מ"ז) – "דהשומע את חברו טועה בתפלת שמונה-עשרה ואומר ותן טל ומטר בימות החמה או להיפך, אף-על-פי שדינו שצריך לחזור, אין לו היתר לעבור לפניו, כי בודאי יש לה שם תפלה, וה"ה דעולה לו למנין מאה ברכות, אלא שאינו יוצא בה ידי חובתו".
4) כאיל תערוג (הלכה עמ' קט"ז) – "והיה רגיל רבנו לומר בשם החזוא דמי ששכח הזכרה בתפילה או בבהמ"ז אף שצריך לחזור, עולה לו התפילה או ברהמ"ז למאה ברכות (שיעורי הגרמ"ב זילברברג, ועי הליכות שלמה תפלה פרק ח בדה"ל אותיות ח יא)".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבת ח"ב עמ' קס"א אות ו') – "אירע שאדם שכח להזכיר יעלה ויבוא בתפילת שבת, והוצרך לחזור ולהתפלל שנית. מרן הגרי"ז זללה"ה אמר לו שאל לו להצטער, מפני שבדיעבד הרוויח שבע ברכות נוספות של תפילת שבת, וזה יועיל להשלמת מאה ברכות. דעתו היתה שתפילה בלי הזכרת מעין המאורע, אינה נחשבת כאילו לא התפלל כלל".
6) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' מ"ט, שיח יצחק עמ' ל"ד אות נ"ח) – "שאלה: כששכח יעלה ויבוא או רצה בברכת המזון או בתפילה, האם כשחוזר ומברך עולין לו הברכות הקודמות למאה ברכות. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה י"א, בית מתתיהו ח"ב סי' י' אות ז' ד"ה ואכן) – "שאלה: בדעת החזו"א דמי ששכח יעו"י יכול לצרף ברכותיו למאה ברכות. וצ"ע ממש"כ המשנ"ב ס' תפ"ח ס"ק י"ב דאם לא מזכיר ותן ברכה ברכותיו לבטלה. תשובה: אינו לבטלה ממש, אלא צריך לתקנו כן פסק החזו"א".
הגרח"ק שליט"א (חשוקי חמד ראש השנה דף לה., עי' נדרים דף כה:) – "וגיסי הגר"ח קניבסקי שליט"א הוכיח כן מדברי המשנ"ב (סימן קח סק"ט) לענין אם התפלל שתי תפילות, הראשונה לשם חובה והשניה לתשלומין, וטעה בשל חובה, ולא אמר בה ותן טל ומטר באופן שצריך לחזור, ולא נזכר בטעותו עד אחר שהתפלל תפילה השניה, אפילו הכי השניה עלתה לתשלומין, ויתפלל אח"כ לשם חובה, ואף שהתפילה החיובית בטעות היתה לא אמרינן כמאן דלא התפלל כלל דמיא לענין זה, משום דמכל מקום בעת שהתפלל השנייה לתשלומין, היה זמן תפלה, עכ"ד. הרי דשם תפילה עליה למרות שלא הזכיר בה טל ומטר. ומסתבר אם כן שעולים גם למאה ברכות ואין נחשבות לברכות לבטלה".
הגרח"ק שליט"א (קונ' עזרת אליעזר ברכות דף לט.) – "שאלה: האם אותם ברכות שהתפלל מתוך שמו"ע בטעות עד שהפסיק, יעלה לו לחשבון של מאה ברכות, או למעשה מתברר שהיה אסור לו להתפלל כן, ויתכן שזה גם ברכה לבטלה, ולא יעלה לו. תשובה: יעלה".
7) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ב' סעי' ט').
8) עי' פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י"א ד"ה ודע) – "וכמו כן הטועה בתפילתו באופן שצריך לחזור ולהתפלל יש מקום לומר ששני התפילות נכללים לחשבון מאה ברכות".
2. תלוי במחלוקת לגבי מי ששכח יעלה ויבא במנחה – ארץ צבי (סי' כ"ד ד"ה ועי"ש), עמק התשובה (ח"ח סי' ה'), משנת יוסף (ח"י סי' ט"ו אות ג').
1) עי' או"ח סי' קי"ז, לשיטות ומראי מקומות.
3. [bookmark: _Hlk527898336]מראי מקומות – אמרי יושר (ברכות דף כב: ד"ה והנה, "וצ"ב"), חיי הלוי (ח"ו סי' ל"ט אות ד'), משנת יוסף (ח"י סי' ט"ו, ח"ט סי' כ"ד אות ג'), אדרת תפארת (ח"ד סי' מ"א סוף אות ב', ח"ה סי' מ"ב אות י"ג), צדיק כתמר יפרח (עמ' י"ב  ), בית מתתיהו (ח"ב סי' י' אות ז').

10. בלי כוונה בברכת אבות.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות – הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ח' ס"ק י"א), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ב' סעי' ט').

11. לגרום ברכה שאינו צריכה.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' רט"ו ס"ק ו') – "וכ' של"ה דבשבת אם הביאו לו פירות תוך הסעודה יכול להניחם עד אחר הסעודה כדי לברך עליהם ברכה אחרונה דבשבת מותר לגרום ברכה כדי להשלים ק' ברכות וקשה דהא בגמרא בי"ה עסקי' וחסר ממנין מאה ברכות ובשל"ה עצמו דחק היאך יכול להשלים מנין ק' ברכות ואפ"ה אסור לגרום ברכה ק"ו בשבת ועוד שבתוס' שבת דף קי"ח כתבו דאסור לחלק סעודת שחרית לשנים כדי לקיים ג' סעודות משום דגורם ברכה שא"צ ואף דלא קי"ל הכי היינו משום סעודה ג' אבל משום ק' ברכות אסור להוסיף, ור"מ גלאנטי בתשובה סי' ל"ח כת' דבשבת יכול לצוות לבני ביתו שלא להביא כל הפירות לפניו בבת אחת עכ"ל וה"ה דיכול לצוות להביאם אחר הסעודה ומיהו אף בחול אם אין חפץ לאכול אלא מעט מעט או שחפץ לאכול אחר הסעודה רשאי אלא דבשבת ראוי לעשות כן משום הברכה ובכ"ה כ' בשם ס' הזכרונות דאפי' מצוה שלא יביאם לפניו אסור להרבות בברכות".
עי' מג"א (סי' מ"ו ס"ק ח') – "ול"נ דאין להכניס עצמו בספק ברכה לבטלה בשביל להשלים ק' ברכות".
2) גר"ז (סי' רט"ו סעי' ד') – "ואפילו בשבת שחסרו הרבה ברכות ממנין ק' ברכות שחייב אדם לברך בכל יום אסור לגרום ברכה שאינה צריכה כדי להשלים לק'".
3) מ"ב (סי' מ"ו ס"ק י"ד) – "וכתב המ"א דלא יכניס עצמו בחשש ברכה שאינה צריכה משום מצות ק' ברכות".
4) אלף למטה (על מטה אפרים סי' תרכ"ב ס"ק ב').
5) בן איש חי (מקבציאל פר' וישב אות ל"ד  ).
6) כה"ח (סי' רט"ו ס"ק ל') – "בשל"ה ... מיהו המ"א ... וכ"כ הר"ז אות ד' חס"ל או' ו' ...".
7) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: האם מותר בשביל להשלים למאה ברכות, שיכוון בשעת ברכה, שפוטר רק מקצת מהמאכל, שעי"ז יתחייב בעוד ברכה על שאר המאכל, או שנחשב גורם ברכה שאין צריכה ואסור, גם לצורך השלמת מאה ברכות. תשובה: אין לעשות כן. (תשו' בכת"י)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: האם מותר לצורך להשלים למאה ברכות, לברך באמצע אכילתו ברכה אחרונה, ועי"ז יצטרך לברך עוד פעם ברכה ראשונה, או שנחשב גורם ברכה שאין צריכה, (ושמעתי שהרמב"ם פוסק שמותר לעשות כן, ואיך קיי"ל להלכה). תשובה: המ"ב מחמיר כמדומה, (תשו' בכת"י)".
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' ה', עמ' תקס"א) – "שאסור לגרום ברכה שאינה צריכה בכדי להשלים חשבון מאה ברכות".
9) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק ב' סעי' י"א).
2. מיקל.
1) של"ה (מסכת שבת פרק נר מצוה אות מ"ז) – "כתבו הפוסקים (טוש"ע סי' מו ס"ג וסי' רצ ס"א) שחייב אדם לברך מאה ברכות בכל יום, ובשבתות וימים טובים שאין בהם כל כך ברכות, משלים אותן במיני פירות, כן פשוט במנחות (פרק התכלת) (מג ב). (וכתב) [וכן כתב] רבינו ירוחם בחלק אדם נתיב א' ח"ג, וסיים בה, והעונה אמן בשבת לקורא בתורה ולמפטיר ומכוין לבו יעלו לו להשלים, עכ"ל. וכן כתב הרא"ש בפרק הרואה (ברכות פ"ט סכ"ד). ומפני זה הטעם אומר אני, כי טוב הוא שכשיבואו פירות בשבת בתוך הסעודה, שיאחר לאכול מהם עד אחר ברכת המזון, כי ישתכר בזה ברכה אחרונה. אבל בחול לא יעשה כן, משום ברכה שאינה צריכה, וקל להבין, עכ"ל (עמק ברכה)".
2) אבן העוזר (סי' רי"ב) – "מירושלמי [ברכות פ"ו סימן כח], דרב הונא אכל פירות עם הפת בסעודה, ואמרו לו היה לך להניחן אחר סעודה ותברך עליהם תחלה וסוף, אמר להם הן עיקר סעודתי ע"כ, והביאו הרא"ש פרק כיצד מברכין [שם פ"ו סימן כח], ע"ש בהרא"ש. הרי לדברי הרא"ש שם דמוכח מירושלמי זה דיכול להניח פירות לאחר הסעודה כדי לברך עליהם תחלה וסוף, הרי דלא חשו בזה לברכה שאין צריכה, כיון דנפטר עתה בברכה שלא תקנו לה חכמים. וזה שכתבו ואין להפקיע ברכות כהאי גוונא, פירוש שאין עושה ברכתו הראויה לה, אבל כל שיכול לפטור שני דברים בברכה אחת אשר תיקנו חכמים, ודאי אסור להרבות בברכות, כמבואר בכל הפוסקים. והמג"א הקשה על של"ה בסוף הסימן רט"ו על שכתב דבשבת מניח הפירות לאחר הסעודה כדי שיברך עליהם תחלה וסוף, ולענ"ד פשוט דשרי כדפרישית".
3) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סי' תפ"ז על סעי' ד'סי' תרל"ט על סעי' ח') – "אבל להשלים מאה ברכות נכון לגרום ברכה שאינה צריכה גם כן ...".
4) דעת תורה (סי' רט"ו על סעי' ד' ד"ה עוד).
5) אז נדברו (חי"ג סי' ב' אות ד') – "הרבה נוהגין בסעודות גדולות ובפרט בסעודות ש"ק לברך בהמ"ז ואח"כ להביא לשולחן טיי' ומזונות. האם אין בזה משום ברכה שא"צ. ולכאורה לא, כי בתוך הסעודה יש ספק ברכה או עכ"פ חשש (דתלוי באופן עשייתן) ומבואר בפוסקים דכל שעושה לצאת ספק ברכה לא מקרי ברכה שא"צ. אבל מה שהרבה אנשים וגם אנשי מעשה מברכים על הפירות אחר בהמ"ז צ"ב ... בשבת בודאי אין בזה משום ברכה שאינה צריכה כיון שמצוה להשלים מאה ברכות (עי' בספר היראה בסופו במילואים) וגם בחול אין חשש בפירות שאינן באים מחמת הסעודה שבין כך מברכים עליהם ברכה ראשונה ומה שגורם אח"כ לברך ברכה אחרונה ואינו פוטר בבהמ"ז נראה לכאורה שאין חשש בזה וצ"ע".
6) יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ו, הליכות עולם ח"ג עמ' צ"ג) – "ואין לחוש בזה לאיסור גורם ברכה שאינה צריכה. וטוב שיצווה לבני ביתו להביאם לפניו רק לאחר ברכת המזון".
7) ילקוט יוסף (ברכות ח"ג עמ' תרע"א אות ב', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ח', סי' קע"ז סעי' ז', סי' ר"צ סעי' ה') – "כשמגישים פירות בסעודות שבת ויום טוב לברך עליהם, מותר להניחם עד לאחר ברכת המזון כדי לברך לפניהם ולאחריהם, ולהשלים מנין מאה ברכות, ואין לחוש בזה לאיסור גורם ברכה שאינה צריכה. שבמקום מצות מאה ברכות מותר לגרום לברכה שאינה צריכה [דחשיבא כברכה הצריכה]".
8) אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' ד') – "כשמגישים פירות בסעודות שבת ויום טוב לברך עליהם, מותר להניחם עד לאחר ברכת המזון כדי לברך לפניהם ולאחריהם, להשלים מנין מאה ברכות, ואין לחוש לאיסור גורם ברכה שאינה צריכה. וטוב שיצווה לבני ביתו להביאם לפניו רק לאחר ברכת המזון".
3. מראי מקומות – א"ר (סי' ר"צ ס"ק א'), צל"ח (ברכות דף מא: ד"ה והנלע"ד), ערה"ש (סי' ר"ו סעי' י"ב, סי' ר"צ סעי' א'), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ז עמ' פ"ד, חי"ז עמ' פ"ה), ברכת ה' (ח"א פרק א' סעי' ו'), פרדס ישעיהו (ח"ב ריש סי' ב').

12. לאכול כדי לחייב ברכה.
1. אינו חסרון של ברכה שאינו צריכה – ב"ח (סי' ר"צ ס"ק א', "ויכוין להרבות וכו'. כלומר ואין בזה משום ברכה שאינה צריכה כיון דבכל פעם חוזר ונהנה ואסור לו ליהנות מן העולם הזה בלא ברכה אם כן ברכה שצריכה היא"), הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י'), פוסקים.

13. מברך להוציא אחר.
1. שייך לשומע.
1) כאיל תערוג (הלכה עמ' קט"ז) – "ע"פ הנראה מדברי הרעק"א בכמה דוכתי, כגון בקושיתו על התוס' בר"ה (טז, ב ד"ה ותוקעים) דתמה על דבריהם שכתבו דנחשב זמן מצותו לענין בל תוסיף כל זמן שיכול להוציא אחרים, דמה שמוציא אחרים הא אי"ז מצוה דידיה, מוכח דסובר דגדר ערבות הוא שעל ידי ערבות יכול לעשות מצוה או ברכה לחבירו וחשיב מעשה מצוה וברכה. ושמעתי בשם רבנו, דלדברי הרעק"א אי אפשר לצרף ברכה שבירך להוציא את חבירו מדין ערבות למנין מאה ברכות שמחויב אדם לומר בכל יום, כי אינו נעשה מחויב בדבר (משברי ים עדל"ת עמ' ר', ובשם הגרשז"א מובא שזה בכלל מאה ברכות. עי' הליכות שלמה תפלה עמ' רעא)".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' מ"ו על סעי' ג' בהשלמות).
2. שייך גם למברך.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ד' אות כ"ז, שיח הלכה ח"ב עמ' י' אות ג', שולחן שלמה סי' רפ"ד סוף ס"ק א').
2) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות י"א ד"ה ודע).
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' מ"ו ס"ק א').

14. ברכת הזימון בעשרה.
1. נכלל בחשבון מאה ברכות.
1) ר' יהודה בן יקר (רבו הרמב"ן, פירוש התפלות והברכות ריש חלק ההשלמות [אפילו בשלשה]) – "ולאדם שיש לו זימון שנוספה שם ברכת נברך ... כמו ברוך שאכלנו משלו".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ס"ד תשובה מ"ב) – "שאלה: (שם סקי"ד) האם אפשר להחשיב ברכת הזימון בעשרה למנין מאה ברכות. תשובה: כן".
3) כיצד מזמנין (פרק א' סעי' כ"ב) – "ברכת הזימון הוא ברכה ויוצאין בה חיוב מאה ברכות, אבל עניית הנכנס, באופן שעונה אפי' בנוסח שאכלנו, הוי רק שבח ולא ברכה".

8] שאר ענינים.
1. מונה הברכות – רמב"ם (תפילה פרק ז' הל' ט"ז, "כיצד אוכל מעט ירק ומברך לפניו ולאחריו וחוזר ואוכל מעט מפרי זה ומברך לפניו ולאחריו ומונה כל הברכות עד שמשלים מאה בכל יום"), יעב"ץ (בסידור עמ' תצ"ט אות ב'), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קכ"ט, ח"ד סי' ס', סי' קנ"ג, "מדברי הגאון דבריסק זצ"ל שדייק מלשון הרמב"ם פ"ז דתפלה (הלכה ט"ז) 'ומונה כל הברכות עד שמשלים מאה ברכות' ודקדק הרמב"ם לכתוב 'ומונה' משמע שיש ענין למנות ממש שיהא בטוח שהגיע למאה ברכות"), מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' סעי' ו', פרק ג' סעי' א'), אוצרות ההלכה (הברכה והלכותיה סי' ב' סעי' ז', "יראי שמים").
1. סדר היום (מאה ברכות) – "וטוב לאדם לכוין בברכותיו ולמנות אותם מתחלת הלילה א' לא' למצוא חשבון למען דעת כמה ברכות הוא מברך שלא יפחות מק' בכל יום".
2. ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ד' אות ה') – "טוב לאדם לכוין בברכותיו ולמנות אותם מתחילת הלילה א' לא' למצוא חשבון למען דעת כמה ברכות הוא מברך, שלא יפחות מק' בכל יום, וכל המוסיף מוסיפין לו (סדר היום בחיוב מאה ברכות בכל יום)".
3. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ג אות כ"ד) – "יש לכל ירא שמים לספור ולמנות כל הברכות בליל שבת ויומו, עם הפירות ומגדנות ומיני בשמים בלילה וביום, כדי להשלים ק' ברכות".
יביע אומר (ח"י או"ח סי' ז' סוף ד"ה בדין) – "וכך אני נוהג בשבת למנות את הברכות להשלימן למאה ברכות".
4. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות ל"ד) – "משתדל למנות את הברכות שבירך וכמה שחסר לו למאה ברכות, ולא מונה אחר כל ברכה אלא מידי פעם מזכיר כמה חסר לו וכמה כבר יש לו ... הטעם ... שכתב הרמב"ם ... ואמר לי שאין כוונת הרמב"ם מונה קודם או אחרי כל הברכה אלא שידע כמה חסר לו. ובתעניות בד"כ גם מונה הברכות".
5. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' ג', סי' ר"ב סעי' א') – "וראוי שכל אחד ימנה את הברכות שמברך בשבת, כדי שיגיע למנין מאה ברכות".

2. סימן למונה הברכות בשבת.
1. מותר – משאת שבת (עמ' תקע"ט סי' קי"ד, "מותר לעשות סימן בטבלא של ברכות שאמר ומותר למנות הברכות בשבת").
2. מראי מקומות.
1) יעב"ץ (בסידור עמ' תצ"ט אות ב') – "בשבת ויום טוב חסר מהמספר סך רב. ויחשוב איך ובמה ישלים אחרות תחתיהן. ואז יעשה לו קלפי שיניח בתוכו מנין פירות או קטניות כמספר הברכות עד שישלים מנין מאה".

3. אם יש ענין להוסיף על מאה ברכות.
1. הרי זה משובח.
1) אבודרהם (סוף ברכת המצות ומשפטיהם) – "ואם יכול להוסיף על מאה ברכות הרי זה משובח כמו שאמר דוד (תה' עא, יד) והוספתי על כל תהלתך ואמר עוד (שם עא טו) פי יספר צדקתך כל היום תשועתך כי לא ידעתי ספורות".
2) סדר היום (מאה ברכות) – "וכל המוסיף מוסיפין לו".
3) בנימין זאב (סי' קע"ו) – "ואומר עוד שאם יכול להוסיף על מאה ברכות הרי זה משובח כמו שאמר דוד והוספתי על כל תהלתך".
4) שיבת ציון (שער ו' סעי' כ"ט) – "וטוב להוסיף".
5) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"א פרק ג' אות ז') – "אבודרהם".
6) ילקוט יוסף (סי' מ"ו דין מאה ברכות סעי' א', קיצור שו"ע סי' מ"ו סעי' א') – "ונכון להוסיף על המאה ברכות".
7) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' סעי' ב', סי' ו' פרק ג').
8) פסקי תשובות (סי' מ"ו אות ט' ד"ה והנה) – "וכל המוסיף הרי זה משובח".
2. אין הידור.
1) יסודי ישרון (ח"א ריש עמ' קכ"ה) – "אין מצוה למהדר ולברך יותר ממאה ברכות שהזכירו חז"ל (מנחות מ"ג מג"א שם)".
3. מראי מקומות.
1) טור (סי' מ"ו סעי' ג') – "וצריך כל אדם ליזהר בהם והפוחת אל יפחות והמוסיף יוסיף על כל ברכה וברכה שנתקנה לו כמו שאמרו חכמים ברכות (מ א) ברוך ה' יום יום בכל יום ויום תן לו מעין ברכותיו".
2) מחבר (סי' מ"ו סעי' ג') – "חייב אדם לברך בכל יום מאה ברכות, לפחות".
3) לבוש (סי' מ"ו סעי' א') – "והפוחת אל יפחות והמוסיף יוסיף על כל דבר ברכה שנתקנה לו, כמו שאמרו חז"ל [ברכות מ ע"א] ברוך ה' יום יום, בכל יום ויום תן לו מעין ברכותיו שבירך אותך".

4. ריבוי ברכות כשאין מגיע למאה ברכות.
1. אין ענין.
1) גרי"ז (מצות מאה ברכות עמ' ל"ה אות ג') – "יש להסתפק באם לא יוכל לברך מאה ברכות [כגון באונס] אם חייב להרבות בברכות כמה שיכול, שיסוד חיוב מאה ברכות הוא חיוב לברך להקב"ה עד מאה פעמים, וממילא אף אם אינו יכול לברך מאה ברכות צריך להשתדל לברך כמה שיותר, או כל המצוה היא ע"י שמאה פעמים בירך, ואם פחות ממאה אין שום נפק"מ בין שבעים לשמונים ושמעתי ממו"ר ראש ישיבת בריסק הגרא"י הלוי שליט"א בשם זקנו מרן הגרי"ז זצוק"ל דהקיום הוא רק ע"י מספר מאה ברכות בשלימות".
גרי"ז (אילת השחר פר' עקב פרק י' פסוק י"ב, כאיל תערוג הלכה עמ' קט"ז) – "והנה אומרים דהגרי"ז זצ"ל הי' עולה לתורה בשבת ויו"ט למפטיר כדי להשלים מאה ברכות, אבל ביוהכ"פ שלא יכל להגיע למאה ברכות אפי' בצירוף ברכות אלו הוא הי' עולה ללוי, דסבר שהענין הוא דוקא מאה ברכות אבל אם לא יגיע למאה אין נ"מ במה שיוסיף עוד ברכות".
1) ברכת איתן (מצות מאה ברכות, סי' א' הע' ג' ד"ה ושוב ראיתי) – "... עכ"ד הרב אילת השחר בשם הגרי"ז. אך לכאו' צ"ע בזה, דהרי המעיין בדברינו מה שכתבנו לקמן בסי' ו' סעיף ל"ט, דביוה"כ שאי אפשר להשלים מנין הברכות ע"י אכילה ושתיה, יכול להשלים ע"י הברכות של קה"ת והפטרה אף לכתחילה ... ודילמא כוונת הגרי"ז, שדוקא בשב"ק ויו"ט שיכול להשלים את כל המאה ברכות ע"י ברכות בפיו ולא ע"י שומע כעונה, אז היה מקפיד לעלות להפטרה כדי להשלים מנין המאה ברכות. משא"כ ביוה"כ ...".
2) הו"ד בתשובות והנהגות (ח"ד סי' קנ"ג ד"ה ולפ"ז) – "ולפ"ז צ"ב היאך יוצאין ביוהכ"פ, וכפי ששמעתי נהג מרן הגאון דבריסק זצ"ל בכל שבת לעלות לתורה למפטיר כדי לזכות בעוד ברכות להשלים למאה, שדקדק בזה טובא. אבל ביוהכ"פ עלה לתורה בלוי, כיון דלדעתו בלא"ה לא יגיע למאה ברכות, א"כ אין ענין להרבות אלא אם יוכל לצאת התקנה דמאה ברכות".
3) עי' אמרות משה (ח"ב סי' א' ד"ה ולענין, בתוך ס' אגרות ורשימות קהלות יעקב ח"א עמ' רי"ד) – "ולענין מצות מאה ברכות בכל יום ראיתי מכבר דדנו בזה אם איכא מצוה להרבות עכ"פ בברכות כפי שיוכל, או דוקא מאה [ואם א"א לו מאה א"צ להרבות בברכות כלל]. ונראה דלא מבעיא להצד שכתבנו שאין מצוה בחצי מצוה דרבנן, ודאי דה"נ ליכא מצוה בפחות ממאה. [דאף אי טעמן של חז"ל הי' כדי להרבות בברכות, מ"מ י"ל דלא אזלי' בתר טעמא לחייבו בפחות מצורת המצוה וכמש"כ לעיל] אך גם להצד שיש מצוה בחצי מצוה דרבנן י"ל דהכא ליכא מצוה בזה דטעם המצוה כאן שיהי' מאה דוקא [כדאסמכינהו אקרא] ולא משום שרצו חז"ל לתקן רבוי ברכות בעלמא. וצ"ע".
2. יש ענין.
1) הגריש"א זצ"ל (ברכת איתן מצות מאה ברכות, סי' א' הע' ג' ד"ה ושוב שמעתי) – "[מאחד מנכדיו בשמו], דאף שיודע בבירור שלא ישלים את המנין של 'מאה ברכות', יש ענין לברך כמה שיותר ברכות להגיע בקירוב למאה".
2) אילת השחר (פר' עקב פרק י' פסוק י"ב, כאיל תערוג הלכה עמ' קט"ז, עי' שפתי איל או"ח אות מ"ב) – "והנה הטור (או"ח סי' מ"ו) כתב על תקנת מאה ברכות וצריך כל אדם ליזהר בהם והפוחת אל יפחות והמוסיף יוסיף, ובשו"ע (סעיף ג') כתב חייב אדם לברך בכל יום מאה ברכות לפחות, והלשון משמע שיש מעלה בכל תוספת ברכה, וא"כ גם מי שלא יגיע למאה ברכות י"ל שיש ענין להוסיף לברך כמה שיכול".
3) הר"א גנחובסקי (אמרות משה ח"ב סי' א', בתוך ס' אגרות ורשימות קהלות יעקב ח"א עמ' רט"ז) – "דאין החוב להוסיף מצד חצי שיעור, אלא דזה גופא תקנת מאה ברכות לברך עד שיגיע למאה".
3. מראי מקומות – ברכת איתן (מצות מאה ברכות, סי' א' הע' ג').
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ט"ו) – "מי שאין בידו לברך מאה ברכות ביום, האם יש תועלת שיברך עכ"פ 99. תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד', עי' כאיל תערוג הלכה עמ' קט"ז) – "שאלה: נסתפקו האם יש ענין להרבות בברכות, כשיודע שלא יגיע למאה ברכות. ששמא כל התקנה היתה דוקא מאה ולא פחות. תשובה: עי' לשון הרמב"ם בסוף ה' ברכות, (תשו' בכת"י)".

5. מצוות צריכות כוונה.
1. מחמיר.
1) מצות המאה ברכות כהלכתה (סי' ב' פרק א' סעי' ה') – "צריך לכון ... וכיון דנתבאר דהמצוה מתחלת בערב, לכן צריך לכון כונה זאת לפני תפלת ערבית, כי ברכת מעריב ערבים היא הראשונה של מאה ברכות".
2) אהל שם (או"ח ח"ג סי' ר"צ אות ד', עמ' שע"ג) – "צריך לכוון לפני התחלת הברכה הראשונה מצאת הכוכבים שמקיים מצות דרבנן של מאה ברכות".
2. מיקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי מר' דן רט שליט"א).
1) אולי אין צריך כוונה - כיון נכלל בתוצאה, ולא מסתבר.
2) אולי יש כוונה - כיון שמתכוון לברכה ומצוה בכללות, לא צריך לכוון לענין של מאה ברכות במיוחד [עי' ערה"ש או"ח סי' ס' סעי' ח', כעי' זה].

6. לברך על מלח בשביל מאה ברכות.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"א) – "במסופק אם צריך לברך שהכל, האם מותר לברך שהכל על מלח, וכן להשלמת מאה ברכות, דלא נוהגין כן, אבל י"ל שרק משום שמלח לא טעים לא נוהגין לברך ע"ז. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (כאיל תערוג הלכה סוף עמ' ר"פ) – "בירך שהכל על מנת לאכול שח סוכר והתברר שזה מלח ... וענה הגר"ח קניבסקי: אין זו ברכה לבטלה כי גם מלח זה אוכל. ומי אוכל מלח. הנה בגמ' (ברכות לו) כתוב על המלח ועל הזמית אומר שהכל. והוסיף: לפעמים כדי להשלים מאה ברכות אני אומר 'שהכל' על מלח".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י"ב) – "מי שצריך להשלים מאה ברכות בשבת ויש לו או מלח או סוכר, איזה עדיף דעל סוכר יש דעות שמחמירין לברך העץ [הובאו במשנ"ב סי' רב ס"ק עו] (והרי אע"פ שאינו אוהב מלח מ"מ הדין הוא שצריך לברך). תשובה: על סוכר".

7. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק כ"ט סעי' א').
1. יעב"ץ (בסידור עמ' תצ"ט אות ד') – "וחשבון זה חביב לפני המקום ברוך הוא מאד. וישלח הברכה באסמיו. וימלא שנותיו וימיו. יצילנו אף מן קמיו".
2. של"ה (יומא פרק דרך חיים תוכחת מוסר אות קצ"ז) – "מצאתי כתוב, אלו שבע דחיות שמנו חכמינו ז"ל, שבועת שקר אחת, דוחה מאה זכיות. חילול השם אחד, דוחה מאה תפילות. ביזוי אחד של תורה, דוחה מאה שמחות. נבלות פה אחת, דוחה מאה הבטחות. גזילה אחת, דוחה מאה ברכות. מחלוקת אחת, דוחה מאה פרנסות. לשון הרע אחד, דוחה מאה תשובות, עד כאן".
3. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק כ"ב הע' צ"ב) – "היה מיעץ לאנשים בעת צרה ר"ל, כששאלוהו במה להתחזק, שיקבלו על עצמם זהירות בענין זה בכל יום ויום".
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות ט') – "האם כדי להשלים מאה ברכות כדאי לברך שהכל על פרי שמסופק עליו איזה ברכה לברך, או עדיף שלא לאכול. תשובה: יכול לברך שהכל".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות י') – "האם יאכל לחם פחות מכזית ויטול ידיו בלי ברכה כדי להשלים ק' ברכות. תשובה: אין לעשות כן".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות כ"א) – "האם כששר הזמר צור משלו מצטרף למאה ברכות, דידוע בשם הקה"י שהיה נוהג לאכול אח"כ עוד כזית מחשש שיצא עי"ז בברהמ"ז. תשובה: לא מצטרף".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק ל' אות י"ג) – "מי שנהג עד היום שלא לאכול בפסח שום דבר מוכן שקונים בחנות או ממישהו אחר, אבל בשביל חומרא זו יוצא לפעמים שאינו יכול להשיג מאה ברכות, וזה חוץ ממה שבלא"ה בכל יו"ט חסרים הרבה ברכות לחשבון מאה ברכות. האם במקום שאין ברירה אחרת כדאי שיוותר על חומרא זו וישלים בהנ"ל, או יסמוך על ברכות הפטרה וכדומה. תשובה: אין להקל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד טור ד') – "שאלה: כתוב בחז"ל שדוד המלך כשראה שבחורי ישראל מתים, עמד ותיקן מאה ברכות בכל יום, ומקשים שהרי כל הברכות אנשי כנסת הגדולה תקנו אותם, וא"כ בזמן דוד לא היה כלל ברכות, ומהו תקנתו שתיקן מאה ברכות. תשובה: אנשי כנה"ג תקנו הנוסח, וקודם ברכו כל אחד כרצונו, (תשו' בכת"י)".


"כל האומרן מובטח שהוא בן העולם הבא ומשתכר אלף זהובים"
ארחות חיים הו"ד בברכי יוסף (או"ח סימן מ"ו אות ה')
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לימוד התורה בשבת

9] מקור.
1. ילקוט שמעוני (ריש פר' ויקהל) – "רבותינו בעלי אגדה אומרים מתחלת התורה ועד סופה אין בה פרשה שנאמר בראשה ויקהל אלא זאת בלבד אמר הקב"ה עשה לך קהלות גדולות ודרוש לפניהם ברבים הלכות שבת כדי שילמדו ממך דורות הבאים להקהיל קהלות בכל שבת ושבת ולכנוס בבתי מדרשות ללמד ולהורות לישראל דברי תורה איסור והיתר כדי שיהא שמי הגדול מתקלס בין בני".
1. הו"ד להלכה – שבלי הלקט (סי' צ"ו), ב"י (ס"ק ב'), לבוש (סעי' ב'), ב"ח (ס"ק ב'), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ג), חסד לאברהם (סעי' ג'), גר"א (ריש סי' ר"צ), גר"ז (סעי' ג'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' כ"ד), ערה"ש (סעי' ב').

2. טור (סעי' ב') – "במדרש אמרה תורה לפני הקב"ה רבש"ע כשיכנסו ישראל לארץ זה רץ לכרמו וזה רץ לשדהו ואני מה תהא עלי אמר לה יש לי זוג שאני מזווג לך ושבת שמו שהם בטלים ממלאכתם ויכולין לעסוק בך ע"כ".
1. הו"ד להלכה – לקט יושר (עמ' קי"ח), מהר"ל (דרך החיים סוף הקדמה ד"ה וכן), לבוש (סעי' ב'), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ג), גר"א (ריש סי' ר"צ), מ"ב (ס"ק ה'), ערה"ש (סעי' ב').

3. ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג', דף עח.) – "רבי חגי בשם רבי שמואל בר נחמן לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא לאכילה ולשתייה. על ידי שהפה זה מסריח התירו לו לעסוק בהן בדברי תורה. רבי ברכיה בשם רבי חייא בר בא לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא לעסוק בהן בדברי תורה".
1. הו"ד להלכה – או"ז (מוצ"ש ריש סי' פ"ט).

4. פשט בירושלמי.
1. יש מחלוקת תנאים – פני משה (שם ד"ה ר'), מגן דוד (על פסיקתא רבתי עשרת הדברות אות צ"ג, לפי ירושלמי).
1) בקושי התירו ת"ת – רבינו יונה (יש גר' בס' היראה, "ואל ירבה שיחה, אם לא בדברי תורה ויראת שמים, כי אף דברי תורה התירו בקושי"), הו"ד בדעת תורה (סי' ש"ז ס"ק א'), צפנת פענח (דוינסק, ח"ב סי' ה' אות ב'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ז על סעי' א', "אמרו חז"ל שהיה ראוי לאסור לדבר אפילו דברי תורה, והתירו רק בדוחק").
2) מראי מקומות – משאת שבת (עמ' תמ"ו ד"ה ואף), אגרת התשובה (סי' ל"ה).
2. לא פליגי, פי' שהתלמיד מענגו בתלמוד תורה ובעל הבית בשינה – רבותי של המאירי (שבת דף קיח:, "ובירושלמי אמרו במה מענגו מר אמר בשינה ומר אמר בתלמוד תורה ולא פליגי כאן בתלמיד כאן בבעל הבית ופירשו בה רבותי שהתלמיד מענגו בתלמוד תורה ובעל הבית בשינה". מאירי פתיחה לברכות עמ' ט"ז, "שרוב מפרשים פרשו שהתלמיד מענגו בתלמוד תורה ובעל הבית בשינה"), ס' הבתים (מחזיק ברכה ס"ק ד', יוסף אומץ סי' ע"ו אות ד').
3. לא פליגי, פי' ת"ח בשינה ובעה"ב בתורה – שבלי הלקט (סי' צ"ו, "ירושלמי ... ובתנחומא מפרש ולא פליגין מה דאמר ר' ברכיה לתלמוד תורה אלו הפועלין שהן עסוקין במלאכתן כל ימות השבת ובשבת הן באין ומתעסקין בתלמוד תורה ומה דאמר ר' חגי לתענוג אלו תלמידי חכמים שהן יגיעין בתורה כל ימות השבת ובשבת הם מתענגים"), תניא רבתי (ריש סי' י"ח), פסיקתא רבתי (עשרת הדברות סוף שבת), רא"ם (ש"מ נדרים דף לז:, "שיש במדרש גבי עונג שבת במה מענגו חד אמר בשינה וחד אמר בתלמוד תורה ולא פליגי כאן בתלמיד השונה ימי השבוע לו השינה עונג בעל הבית התלמוד עונג שאינו פנוי כל ימי השבוע ללמוד ובשבת הוא פנוי ותאב ללמוד ומתענג"), מאירי (שבת דף קיח:, "רבותי ... ואני אומר הפך הדברים שהתלמיד ששונה כל ימי השבוע מקיים בשבת עונג שינה שלא יהא שכלו לואה יותר מדאי אבל בעל הבית שמתעסק כל ימות החול בעסקיו ראוי לו להתעסק מעט בשבת בתלמוד תורה דרך עונג והוא שראיתי שם לא ניתנו ימים טובים ושבתות אלא לעסוק בהם בדברי תורה על ידי שהוא טריח בחול ואין לו פנאי ניתנו לו ימים טובים ושבתות לעסוק בהם בדברי תורה ואף במדרש מתן תורה ראיתי בסוף פרשתא תליתאה ר' יוחנן בשם ר' יוסה לא ניתנה שבת אלא לתענוג ר' חגאי בשם ר' שמואל לא ניתנה שבת אלא לתלמוד תורה ולא פליגין מאן דמר לתענוג אלו תלמידי חכמים שיגעים בתורה כל ימי השבוע ובשבת מתענגים מאן דמר לתלמוד תורה אלו הפועלים שעוסקים במלאכתן כל ימות השבוע ובשבת באים ומתענגים בתלמוד תורה". פתיחה לברכות עמ' ט"ז, "שרוב מפרשים ... אצלי לפרש בו הפך הדברים, והוא שרצה מזה, שהתלמיד שכל זמנו הוא שבת ולא יפנה לבו גם בימי החול לדברים העולמיים טוב לו שיענג עצמי בשבת בשינה ויניח השכל מן הלאות, ולא יקרא מפני זה מחטיא הכונה כי הנחת השכל ושמרו מן הלאות לכונת היותו יותר מוכן לקבל החכמות הוא הכנה הטבעים להיותם מצליחים בלמוד והוא אם כן כמי שלמד באותה שעה").
1) הו"ד להלכה – ב"י (ריש סי' רפ"ח), רמ"א (סעי' ב', "ופועלים וב"ב שאינן עוסקים בתורה כל ימי השבוע יעסקו יותר בתורה בשבת מת"ח העוסקים בתורה כל ימי השבוע והת"ח ימשיכו יותר בעונג אכילה ושתיה קצת דהרי הם מתענגים בלמודם כל ימי השבוע"), לבוש (סעי' ב'), פרישה (סי' רפ"ח ס"ק י"א, עי' דרישה ס"ק ב'), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ג), חיד"א (ברכי יוסף קונ"א סי' ר"צ), פתח הדביר (ס"ק ו'), ח"א (כלל ז' סעי' י'), גר"ז (סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' כ"ד), ערה"ש (סעי' ב', סי' רפ"ח סעי' א'), צפנת פענח (דוינסק, ח"ב סי' ה' אות ב').
2) לא ירבה בו יותר מדאי – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ג), א"ר (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג', סי' ש"ז ס"ק ד', "לא ירבה בו יותר מדאי").
4. מראי מקומות – פרי יצחק (קונ' שביתת שבת אות ד' ד"ה והנה), גר"א (סוף סי' ר"צ).

10] לומד תורה בעיון עומק בשבת.
1. מחמיר.
1. יעב"ץ (סידור עמ' תשל"ה אות ז', אות ח') – "לא יטריח עצמו בעיון עמוק: ואין צריך לומר שלא יטריד עצמו בלימוד הגמרא בעומק (דלא כשל"ה) שגם זה נחשב חלול שבת. וגמרא ערוכה היא. (שבת קיט:) רבי זירא מהדר אזוזי דרבנן ואמר ליה במטותא מנייכו לא תחלוניה. ופרש"י כשהיה רואה זוגות תלמידי חכמים מדברים בתורה. היה אומר להם כך. ודבר ה' בפיו אמת טעמו ונימוקו עמו. כי תלמידי חכמים ודאי אינן עסוקים בדברים בטלים אפילו בימי החול. ואין צריך להפרישם שמוזהרים ועומדים הם. וכן שנו חכמים (נדרים לז:) אין קורין עם התינוקת בתחילה (היינו מה שלא למדו עדיין) אי משום דיפנון אבהתהון למצותא דשבתא. ואי משום דאכלין ושתין יקיר עליהון עלמא. ואיתא להא ולהא. מיהא שמעינן בהדיא דחשו לטורח האבות והבנים יחדו. גם בלמוד תורה החמור. שלא יעסקו בו בשבת ביגיע כדרך שעוסקין בחול. אלא צריך להבדיל יום השבת בכל דבר. שאפילו הלמוד הקדוש צריך להיות תענוג. ולא יהא כמשא כבד. ועבודה קשה (...) וכן הדבר שהקפיד רבי זירא אזוגות דרבנן בהדי הני דלא קפדי. וסברי מצוה קעבדי. אעפ"כ מיחה בידן והעלה כמחללי שבת. כי סתם שני תלמידי חכמים העוסקין בתורה. רגילין להעמיק ולפלפל בחריפות. נמצא כבוד שבת נשכח. מאחר שנוהגים בו מנהג חול (ותו דאיכא למיחש דילמא מימשכא שמעתייהו) זה אמת וברור".
יעב"ץ (סידור עמ' תשי"ז ד"ה מלאכתך) – "מלאכתך ... לאפוקי שבת שלא תעסוק גם בעבודת התורה. לא אפילו במלאכתה הקלה. כענין שאמרו (נדרים לז.) אין שונין בו בתחילה מפני קושי הלמידה שגם זה בכלל אזהרת השביתה אלא יחזור על תלמודו הרגיל על לשונו ויעיין בדברי אגדה המושבת לבו של אדם".
יעב"ץ (מור וקציעה סי' ר"פ) – "ולא עדיף מתלמיד תורה, דאין שונין בתחילה, וכל דבר של טורח רב אסור בשבת, אפילו של מצוה, שהרי אין לנו גדול בכל המצות כת"ת ששקול כנגד כולן". 
יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"ז) – "ואצ"ל המתחיל לעיין ולהתחכם בה. וכ"ש ללמדה אצל רב. דכל כה"ג אפילו בלמוד הקדוש אסור. ועי"ד סרמ"ה דקיי"ל אין שונין בתחילה". 
יעב"ץ (גיטין דף ס.) – "ובשבת לא היו עוסקין בהן (סתרי תורה) איידי דתקיפי למגרמינו, וכי הא דאמרינן [עי' נדרים לז:] אין שונין בתחילה בשבת אגב דיקירי".
2. נוהג כצאן יוסף (שבת אות ל"ו, עמ' קס"ד, ע"ש בהג"ה) – "דבר שצריך עיון שמצטער בו שאינו יכול לפי שעה לירד לעומק הדבר הוא אסור בשבת".
3. צפיחית בדבש (סי' כ"ג) – "דעיון אסור בשבת ... דלא נאסר עיון פשוט בשבת רק עיון עמוק שמצטער בו ... דאע"ג דאחר שיצטער ויטרח לעמוד בדבר ההוא ישיגהו ויבינהו על בורייו ובודאי שישמח עי"ז שמחה גדולה אפ"ה לא התירו להצטער בתחי' על סמך השמחה שישמח אחר כשיבין ... יש להוכיח ... נדרים דל"ז ...".
4. חי' ר' דוד עראמה (הל' ת"ת פרק ב' הל' ב') – "אין קורין לכתחילה וכולי. מפני עונג שבת ונראה שאפילו בגדולי החכמה הוא הדין בדבר שצריך עיון גדול".
5. פתח הדביר (ס"ק ה') – "דכ"ע מודו למעשה לאסור עיון הצריך טורח רב בשבת כנלע"ד".
6. קיצור שו"ע (הוספות לדרך החיים דיני קידוש רבא של שחרית) – "לא יטריח עצמו בעיון עמוק לעסוק בו בשבת ביגיעה כדרך שעוסקין בחול. אלא צריך ... תענוג". 

2. מיקל.
1. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ז) – "ישב ללמוד נושא ונותן בעומקה של הלכה כפי השגתו והכנת שכלו עד שיגיע זמן המנחה ...".
2. חיד"א (רוח חיים דרוש ט"ו, בס' משאת שבת עמ' תנ"ד אות י"ח) – "דח"ו לאסור לימוד העיון ורק במקום שיכול להמשך לשיחה ולדיבור שמזה ימעט, אבל עצם לימוד התורה מותר בכל ענין ע"ש".
חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ו') – "ראיתי להרב יעב"ץ ... ומייתי הראיה ... ר' זירא ... ועם האדון הסליחה שכונת הש"ס היא שע"י כן היו נמנעים מלכבד השבת כמו שפירש"י ול"ש אם היו גורסים או מעיינים ... לא להזכיר שהוא מחלל שבת ח"ו ואין ראיה כלל מהש"ס".
3. הו"ד בס' זכור לאברהם (ערך שבת אות ל').
4. תורה לשמה (סי' ק"י) – "איתא בגמרא דזבחים דף ב' א"ל רבינא לרב פפא לא הוית גבן באורתא בתחומא בי חרמך דרמי רבא מילי מעלייתא אהדדי ושני להו מאי מילי מעלייתא תנן כל הזבחים וכו' ופירש"י לא הוית גבן באורתא בתחומא כלומר חבל על שלא היית אמש בשבת אצלנו בתוך התחום שתוכל לבוא ולשמוע וכו' תו רמי מלתא אחריתי מי א"ר יהודה א"ר חטאת ששחטה וכו' ורמא מילתא אחריתי מי אר"י וכו' ע"ש נמצא דהיה דרכם ללמוד ביום שבת שקלא וטריא בסוגיות עמוקות הרי לכם ראיה מן הגמרא לסתור דברי המפקפק בלימוד הצריך עיון".
5. מנחת אליעזר (ח"ד סי' מ"ה) – "מ"ש מנדרים ... והן באמת פסקינן כן ביו"ד הל' מלמדים (סי' רמ"ה סעי' י"ד) וזהו ראי' שאין הטעם העיקר מפני ענג שבת שהוא טורח להם דבר חדש דא"כ הי' מעמידו הטוש"ע בהל' שבת אלא ודאי ... ולא יקבלו בלימודים ... ממה דאמרי' בשבת ר' זירא ... לא פסקינן בשום מקום בטוש"ע יען שאינו הלכה לענין לימוד עיון כלל ... אין טעמו כצפיחו"ת בדפ"ש בזה רק כל דבריו אינן אלא דברי תימה עיי"ש ובודאי נכונים דברי הרב מחזיק ברכה".
6. חזו"א (בשבילי המנהג ח"א עמ' מ"ו ד"ה כמה) – "שיש סברות עמוקות בתורה שאי אפשר כמעט להבינם בימות החול, ורק בשבת יכולים להבינם מכח קדושת שבת".
7. ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג אות ה' ד"ה והכי) – "והכי ראיתי גם במחזיק ברכה להחיד"א ז"ל באו"ח סי' כ"ד סק"ו שבדברו שם מענין עסיקה בעיון בשבת, מבאר נמי בפשיטות דכוונת דברי הר"ן הנ"ל היא שהעסיקה בחידוש תלמודם והנדידות שינה מעיניהם יקרה להם בליל העונה שהיא בליל שבת כיעו"ש".
8. הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא ריש סי' ש"ח) – "כעין מש"כ הרמב"ן בפי' בחומש דאיתא מצות עשה דבשבתן בשבת ואם ייגע ויטרח, עבר אמ"ע, ואע"ג דלא עשה מלאכה, ולפי"ז כל מילתא שהיא טירחא גדולה עבורו כגון הליכה לכותל וכד', יש להימנע ממנו בשבת, ומ"מ ללמוד בעיון שרי מאחר שיש לו הנאה דוקא באופן זה, דלא גרע מבהמה התולשת עשבים בשבת, דאם תמנעהו אין זה ניח אלא צער, ואדרבה מתוך הנאתו איש מרגיש כלל בצער וטירחה, ובאמת ה"ה אם יש לו הנאה כה"ג מהליכה לכותל, דיש ואינו מרגיש הקושי כמ"ש וישא יעקב רגליו עיי"ש ברש"י".
9. יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ח) – "יעב"ץ בסידורו שכתב, שת"ח העוסק בעיון בשבת, הרי הוא, מחלל שבת. וראיה מ"ש בפ' כל כתבי, ר' זירא ... ולפע"ד יש להעיר, שהרי פרש"י (שבת קיט:) בזה"ל: מהדר אזוזי דרבנן, כשהיה רואה אותם זוגות זוגות ומדברים בתורה, מחזר אחריהם ואומר להם במטותא מנכון לכו והתעסקו בעונג שבת, ולא תחללוניה לבטל תענוגים. עכ"ל... וא"כ אין זה איסור עצמי מחמת העיון בתורה, רק הוכיחם על שלא היו מפנים את עצמם גם להתענג בשבת ... ולעולם שהעיון עצמו אין בו סרך איסור, וכ"ש דלא הוי חילול שבת ח"ו ... ולפע"ד לקושטא דדינא אין לאסור בזה מדינא, וכפשטות הר"ן פ' אע"פ. וכד' החיד"א. וכן פסק במנחת אלעזר שם".
10. הו"ד בילקוט יוסף (סי' ר"צ הע' ח').
11. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' י') – "שדברי היעב"ץ מחודשים ולא נקטינן הכי".
12. נשמת שבת (סי' ר"צ סוף אות תכ"ז).

3. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ש"ז סעי' א'), בשבילי הפרשה (פר' ויקהל, עמ' רפ"ג), יסודי ישרון (הל' שבת עמ' שכ"ג), משאת שבת (עמ' תנ"ד), תורתו יהגה (עמ' תק"ח), לקראת שבת (פרק כ"ט הע' י"ז), מנהג ישראל תורה (אות ב'), מעדני אשר (פר' בשלח תשע"א).
1. שו"ת כנף רננה (ח"ב יו"ד השמטות לאו"ח ויו"ד בקונ' מן כנף סי' מ"ד) – "שהעיון הוא מלאכת חכמה לברר אוכל מפסולת (כסוד המקובלים במלאכת בורר)".
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ו) – "במה שכתב בסידור היעב"ץ בתלמיד חכם העוסק בעיון בשבת הרי הוא מחלל שבת וסמך דבריו על מה שאמרו שבת קי"ט ע"ב ר' זירא הוה מהדר אזוזי זוזי דרבנן א"ל במטותא מינייכו לא תחללוניה. צ"ב מערובין מ"ג ע"ב נחמיה בריה דרב חנילאי משכתיה שמעתא ונפק חוץ לתחום אמר ליה רב חסדא לרב נחמן נחמיה תלמידך שרוי בצער אמר לו עשה לו מחיצה של בני אדם ויכנס, ורש"י מפרש (שם ל"ט ע"א) אמרינן שמעתא משכתיה שמהרהר בה ואין דעתו עליו, הרי להדיא דמשכיה הוא מפני העיון וא"כ הא חזינן בעובדא דנחמיה בריה דרב חנילאי שעיין בשבת. תשובה: כונתו רק בזמן שצריך לאכול".

11] איזה דברים לומדים בשבת.
1. ללומד תורה, בדברים שאינו רגיל.
1. אסור – י"א באו"ז (הל' מוצ"ש סי' פ"ט, "מיהו אין שונין בשבתות וימים טובים אלא בדברים הרגיל בהם ובאגדות אבל דברים שאינו רגיל בהם צער הוא לו כההיא דפרק בשלשה פרקים דת"ר כל מצות הנוהגות באבל נוהגות בת"ב כו' עד אבל קורא במקום שאינו רגיל לקרות ושונה במקום שאינו רגיל לשנות ...").
2. מותר – או"ז (הל' מוצ"ש סי' פ"ט, "מיהו הכל מותר דהא ר' יהודה פליג כדתניא ר' יהודה אומר אף אינו קורא במקום שאינו רגיל לקרות ואינו שונה במקום שאינו רגיל לשנות וכו' עד שנאמר פקודי ד' ישרים משמחי לב ואכולהו קאי"), הו"ד ברמ"א (דרכי משה סי' ש"ז ס"ק ט', "ומותר ללמוד בשבת אף בדברים שאינו רגיל בהן וא"א שצער הוא לו"), יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ח ס"ק ו', "היה נ"ל שאף לעסוק בתורה במקום שאינו רגיל, בשבת, רשאי ... נלע"ד דשרי מדינא כשיש לו איזה ענין נחוץ לעיין במקום שאינו רגיל, לברר וללבן הדברים. כי אין אדם לומד אלא במקום שלבו חפץ"), ילקוט יוסף (שבת סי' ר"צ הע' ח'). 

2. מוסר.
1. מותר.
1) עי' מאירי (ריש כל כתבי סוף ד"ה אמר) – "ובשבת היו דורשים לבעלי בתים שעוסקים במלאכתם כל ימות השבוע ובתוך הדרשה היו מורים להם בעניני איסור והיתר ובעניני עבירות שבידם ובעניני האמונות".
2) פמ"ג (הקדמה לא"א, הקדמה למש"ז) – "מוסר".
3) אגרת הגר"א (ד"ה והנה) – "וכל שכן בשבת קודש-קדשים לא יתעסקו אלא בספרי מוסר".
4) מ"ב (סוף סי' רצ"ב ס"ק ט', סי' ש"ז ס"ק נ"ח).
5) כה"ח (ס"ק י"ב).
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ק"מ) – "[מ"ב סקק"מ] וז"ל וכתיב וקראת לשנת עונג כו' וא"כ אסור לשתות משקה המשלשל שאין לך צער גדול מזה ע"כ. הג"ה ... אסור לקרוא דברים המצערים, אבל מוסר מותר דהוי לתועלת".
7) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ה אות ע"ד) – "לא שמענו להחמיר".
8) משאת שבת (עמ' תנ"ו).
2. דרך עזות או בכיה.
1) אסור – בשם שו"ת מים חיים (בסוף ס' תוצאות חיים פר' האזינו שאסור ללמוד ספרי מוסר בשבת, שמביא לידי עזבות).
2) מותר – בשם חת"ס (פר' האזינו, משאת שבת עמ' תנ"ו ס"ק כ"ב, "דמותר לחכם לומר תוכחה בשבת אע"ג שיש מצטערים מזה". שם ס"ק כ"ג, "וכ"כ החת"ס כמה פעמים דחכם ידרוש מוסר בשבת ואל יחוש להמצטערים מזה"), יסודי ישרון (הל' שבת עמ' שכ"ה ד"ה כתב, "בשו"ת מים חיים ... ובקשתי בספרי הפוסקים ולא מצאתי דבר מזה אלא אדרבה באגרת הגר"א ...").
3) מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' תקמ"ו), משאת שבת (עמ' תנ"ה).
3. מראי מקומות – לב אליהו (ח"ג עמ' ל"א, עמ' קנ"א).
1) חידושי בתרא (סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ק"מ) – "ובענין ספרי מוסר, באמת תלוי באדם, דאם הוא בשמחה בלימוד המוסר בידעו שבזה יש תיקון גברא, ודאי דשרי ומומלץ. אבל אם בקריאתו רק מעורר בעצמו רגשי דאגה ותוגה ויאוש, עדיף לו ללמוד בשבת תורת ה' תמימה משמחי לב, שהן רפאות לשריך ושיקוי לעצמותיך (משלי ג' ח'), והתיקון ממילא בא".

3. דברים הרעים.
1. גורם צער, מחמיר – שבט הקהתי (ח"ב סי' קל"ג, "אם מצטער א"ע מהלימוד אסור לו ללמוד, אם אינו מצטער א"ע מהלימוד מותר לו ללמוד").
2. וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ח') – "ומ"ש הקצוה"ש שיש בו מודעות אבל וגורם צער, לענ"ד לא שמענו לאסור רק בכי וצער ממש (בסי' רס"ז וסי' רס"ח), ובס"ח (שבמג"א ר"ס ש"ז) לא אסר אלא על קרוביו ממש שמתו רח"ל, וזה אינו מצוי שלא ישמע קודם שקורא העתון, דהרי מותר ללמוד הלכות אבילות ואגדות החורבן בשבת (ובמדרש איכה ובירושלמי פט"ז דשבת שלמדו איכה בשבת ועי' בח"צ סי' ק') ודי בזה".

4. מראי מקומות – יש נוחלים (ריש אזהרות התורה), מקרי דרדקי (ריש פר' ויקהל אות תתצ"ד), בשבילי הפרשה (פר' ויקהל, עמ' רפ"ב), איל משולש (שטרי הדיוטות פרק א' הע' פ"ה-פ"ו), ל"ט מלאכות (עמ' ק"ד, גבי הע' c419).

12] להיות ער כל ליל שבת קודש.
1. להיות ער כל הלילה אפילו בשביל ללמוד תורה.
1. מחמיר.
1) צפיחית בדבש (סי' כ"ד).
2) לב חיים (ח"ב סי' ק"פ) – "כי כיון דקיי"ל שינה בשבת תענוג אפילו ביום, כ"ש בלילה, דאיכא צערא דגופא, שמצטער, ואינו יכול בשבת לעשות דבר שמצטער גופו משום עונג שבת".
3) חיים לראש (סוף נרצה אות ה').
4) פתח הדביר (סי' ר"פ אות ב').
5) תורה לשמה (סי' תמ"ט ד"ה גם) – "שבליל שבת ודאי אסור לעשות תיקון כרת לנדנד שינה מעיניו ... שמצער עצמו".
6) כה"ח (סי' ר"פ ס"ק ה') – "לאסור לעשות תיקון כרת בליל שבת ולצער עצמו בנידית השינה יעו"ש".
7) זה השולחן (סי' ר"צ) - לשונו מובא לקמן.
8) ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג אות ב').
9) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ר"צ על מ"ב ס"ק ג') – "לא יצער אדם עצמו במיעוט שינה בשבת אפילו אם חפץ ללמוד".
10) דיני הניעור כל הלילה (פרק ב' סעי' א', פרק ט' הע' ו') – "בליל שבת ויו"ט אסור להיות ער כל הלילה אפילו בשביל ללמוד תורה אם ע"י מניעת השינה ירגיש צער".
2. מראי מקומות – מנחת אליעזר (ח"ד סי' מ"ה סוף ד"ה הנה), הגרחפ"ש זצ"ל (קובץ אור השבת ח"ח עמ' ז').
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ה אות כ"ח) – "האם מותר להיות ער כל ליל שבת דהרי לכאו' מבטל עונג שבת אך מאידך גיסא הו"ל לימוד תורה עונג שבת מפלא. תשובה: מותר".
2) נשמת שבת (סי' ר"פ אות ר"ג) – "אם הלימוד הוא לו לתענוג עד שתענוג הלימוד הוא לו יותר מצער מניעת השינה דשפיר דמי, וכמו שמותר להתענות תענית חלום בשבת, דאז התענית עונג לו יותר מהאכילה".

2. מה הדין אם אין צער ורק חסרון של תענוג.
1. זה השולחן (סי' ר"צ) – "נראה דאסור להיות ער כל ליל שב"ק אפילו לעסוק בתורה והוא מכ"ש ממה דכתב כאן דהרגיל בשינת צהרים אל יבטלנו וכ"ש שאין לבטל שינת הלילה. אח"כ מצאתי בכה"ח סימן ר"פ סק"ה שכ"כ בשם פתה"ד".
2. ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג אות ה') – "זה השולחן ... ולדעתי הפריז על המדה לפסוק בסכינא חריפא לאיסור מוחלט להיות ער כל ליל שב"ק אפילו לעסוק בתורה ... והראיה שמביא כת"ר מדברי הרמ"א בשו"ע שם בסי' ר"צ יש לדחותה בנקל דאין משם ראי' כלל לאיסור להיות ער בליל שב"ק בכדי לעסוק בתורה, דהרי בשם המדובר במי שרגיל לישן ביום באותה שעה ורוצה בסתם להצטער ולבטלנה בשבת אחת משום איזה סיבה שהיא, וכדכתוב בלשון ואם רגיל בשינת צהרים אל יבטלנו כי עונג הוא לו, ולא מוכח כלל שהמדובר שאפי' כשרוצה באיזה פעם לבטלנו משום שרוצה להתענג אז במקום זה בד"ת, דכה"ג י"ל שפיר דאזי אה"נ דמותר בודאי לבטלנו משום כך. וביותר על כן ראיתי בספר יפה ללב ח"ה דמבאר דברי הרמ"א שרצו"ל שאינו מן הדין רק שאם רגיל בכך אפי' בחול וכמש"ל ברסי' רל"א אם אי אפשר לו ללמוד בלא שינת הצהרים יישן, ואשמעינן הכא דאם בחול יאנוס וידחוק עצמו שלא לישן איזה יום, בשבת לא יבטלנו לאנוס עצמו שלא לישן כיון שיש בו ענג שבת ע"ש, וא"כ אין כל ראיה מזה על איסור שינה בליל שבת כשתענוג הוא לו ללמוד אז תורה ולחדש בה ... ולענין מ"ש כת"ר שאח"כ מצא בכף החיים בסי' ר"פ סק"ה שכ"כ בשם פתה"ד. עיינתי בגוף דברי פתח הדביר שם וראיתי שמה שכותב לאסור זה הוא דוקא כשמצער עצמו בנדידת השינה ומה גם היכא שהיא גרמא בנזקין לו שלא יהא גופו בקו הבריאות לקיים מצוות ג' סעודות. אבל היכא שמחיבוב הלימוד אינו מרגיש שום צער ונזק במה שהוא ער מודה שפיר דאין עליו חיוב לישן מפאת שהוא ליל תענוג, ועפי"ז מתרץ עובדת הה' זקנים שהיו מסובים בליל פסח ומספרים ביציאת מצרים כל אותו הלילה, ומביא מה שמבאר בדומה לזה גם המהר"ל מפראג וכותב דלא תקשי היאך היו מונעים שינה מעיניהם ביו"ט, כי לא היה להם צער כי מחיבוב המצוה היה הזמן קצר להם מאד שלא הרגישו עד שעלה עמוד השחר עיי"ש, והכי מבאר הפתח הדביר גם בסי' ר"צ אות ה' דהיכי דלת"ח הוא עונג להם מותר ואדרבה צער הוא להם כי לא טרחי לאסוקי שמעתתא ע"ש ... ועיינתי גם בספר צפיחית בדבש [לאביו של הבעל פתח הדביר ושכל דברי הפתה"ד שם מוסבים כמעט עליו] סימן כ"ד וראיתי שבכל אריכות דבריו שמצדד לאסור נדידת השינה בליל שבת המדובר הוא אך ורק כשמרגיש עי"כ איזה צער, אבל כל שמתעסק בטורח העיון והלכות עירניות והשינה לא אונסתו אלא שנתו נודדת מאליו מעיניו ואינו מרגיש שום צער [ובדרך זאת הוא מעמיד בד"ה עוד זאת דברי הר"ן בכתובות הנ"ל] סובר ג"כ שפיר דליכא איסורא להיות ער בליל שבת. עיי"ש. מכל האמור מתבאר לנו בפשיטות דלא כדברי כת"ר, אלא דאין כל איסור להיות ער בליל שבת וללמוד ולחדש חידושין דאורייתא טבין כל שאינו מצטער מזה והשינה אינה אונסתו, ומה גם כשזה עוד עונג לו, והוא מותר גמור". 

3. קשה, משנה (יומא דף יח:).
1. מראי מקומות – לב חיים (ח"ב סי' ק"פ ד"ה וממה).

4. קשה, ליל פסח.
1. שו"ת בשמים ראש (סי' שמ"ז) – "ולא נאמרו דברים אלא בר"א ור' יושיע וחבריהם, אבל לא לכל העולם, דבעי שמחת יו"ט".
2. אברבנאל (הגדה של פסח, הקדמה שער י"ג) – "קשה מה ראו על ככה ומה הגיע אליהם להסיר שינה מעיניהם ותנומה מעפעפיהם, והתורה צותה ושמחת בחגך, וזה הוא ענוי נפש".
3. מהר"ל (גבורות ה' ריש פרק נ"ג) – "מעשה ... וכדי שלא יקשה לך איך היו מונעים את השינה מעיניהם ביום טוב, אמרו שלא היה צער להם כי מחבוב המצוה היה הזמן קצר להם מאוד, שלא הרגישו עד שעלה עמוד השחר".
4. בית ישראל (הגדה של פסח, הו"ד בנטעי גבריאל פסח ח"ב פרק ק"ה הע' א') – "דאם יש תענוג ממה שבוכה מותר לו לבכות בשבת, א"כ רבי טרפון וחבריו בודאי נחשב להם סיפור יצי"מ לשמחה, ולא היה אצלם שום צער וביטול שמחת יו"ט".
5. ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ג אות ו') – "עיינתי בגוף דברי פתח הדביר שם וראיתי שמה שכותב לאסור זה הוא דוקא כשמצער עצמו בנדידת השינה ומה גם היכא שהיא גרמא בנזקין לו שלא יהא גופו בקו הבריאות לקיים מצוות ג' סעודות. אבל היכא שמחיבוב הלימוד אינו מרגיש שום צער ונזק במה שהוא ער מודה שפיר דאין עליו חיוב לישן מפאת שהוא ליל תענוג, ועפי"ז מתרץ עובדת הה' זקנים שהיו מסובים בליל פסח ומספרים ביציאת מצרים כל אותו הלילה, ומביא מה שמבאר בדומה לזה גם המהר"ל מפראג וכותב דלא תקשי היאך היו מונעים שינה מעיניהם ביו"ט, כי לא היה להם צער כי מחיבוב המצוה היה הזמן קצר להם מאד שלא הרגישו עד שעלה עמוד השחר עיי"ש".
6. דיני הניעור כל הלילה (פרק ב' הע' א') – "לא קשה כלל דזהו גופא הטעם שאם חטפתו שינה צריך לישון אע"פ שהחיוב כל הלילה".
7. מראי מקומות – לב חיים (ח"ב סי' ק"פ ד"ה ובר, חיים לראש סוף נרצה אות ה'), פתח הדביר (סי' ר"פ ס"ק ב'), חוט שני (שבת ח"ג סוף עמ' רל"ד), נשמת שבת (סי' ר"פ אות ר"ג ד"ה וכן).

5. קשה, ליל שבועות או הוש"ר.
1. צפיחית בדבש (סי' כ"ד) – "וכיון שנעשה תיקון גדול בשמים ממעל עי"ז לו שקול ישקל צער נדידת השינה נגד התיקון הנפלא הזה כלא חשיב כל הצער ההוא וכדאי הוא להצטער בצער מועט כדי להשיג המעלה הגדולה ההיא ואין ספק דמהאי טעמא התירוהו, וגם המשכילים היודעים הדבר על בוריו לא ירגישו צער נדידת השינה ביודעם ומכירם התיקון הגדול שמתקנין ע"י, ואדרבה יתענגו על רוב שלם דעיקר עונג שבת הכל הולך אחר מנהגו וכמ"ש מור"ם (רמ"א) סי' רפ"ח ס"ב בשם האגור ושל"ה (שבולי הלקט) דמי שיש לו עונג אם יבכה כדי שיצא הצער מלבו הותר לו לבכות בשבת ע"כ ה"ה והוא הטעם לגבי הנך אינשי דמעלו שאין מרגישין צער בנדידת השינה ואדרבה עונג להם ביודעם התיקון העליון הנעשה בזה וא"כ ליכא היתירא לשאר שבת דליכא דכוותא".
2. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ר"ל) – "שאלה: מי שמצטער להיות ער בחג השבועות ונרדם אם ידחוק בעצמו להיות ער דאין להצטער ביו"ט. תשובה: חייב".
3. מראי מקומות – פתח הדביר (סי' ר"פ סוף ס"ק ב').

6. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' ר"י אות א').

13] לחדש חידושי התורה.
1. מקור – זוהר (פר' שלח), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ג, "חייב אדם לראות בכל שבת ושבת לחדש חידושי התורה כמ"ש בזוהר שבמ"ש בחזרת נשמה יתירה למקומה שואל אותה הקב"ה מה חידוש היה מחדש בתורה"), יסוד ושורש העבודה (שער ח' פרק י"ב, לשונו מובא לקמן), א"ר (ס"ק ב', "חייב אדם לחדש בכל שבת חידושי תורה כמ"ש הזוהר [ח"ג קעג ע"א], דבמוצאי שבת בחזרת נשמה יתירה למקומה שואל אותה הקב"ה מה חידוש [היה מחדש] בתורה (של"ה סוף דף קל"ד שם ד"ה שינה בשבת)"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), מחזיק ברכה (ס"ק ד'), שערי תשובה (ס"ק ב', "וע"ש בשם של"ה שלא ירבה כו' אדרבה חייב אדם לחדש חידושי תורה כמ"ש בזוהר דבמ"ש בחזרת נשמה יתירה למקומה שואל אותה הקב"ה מה חידוש אמרת בתורה כו' ובמח"ב בשם דעת חכמה בשם האר"י שאם מחדש בתורה מעטרין לאביו באותו עולם לכן נסמך כיבוד למצות שבת"), חסד לאברהם (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק ג', "כתבו הספרים בשם הזוהר שמצוה על האדם לחדש חידושי תורה בשבת"), כה"ח (ס"ק י', סי' ש' ס"ק י"ג), יביע אומר (ח"ב או"ח סי' י"ח ס"ק ה'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' ה'), ילקוט יוסף (כיבוד אב ואם ח"ב עמ' תל"ז), לקראת שבת (פרק כ"ט סעי' ה').
1. אפילו הנהגה טובה – יסוד ושורש העבודה (שער ח' פרק י"ב, "ומה גם בשבת קדש, יום שיש בו מוסף, תקונים גדולים בעולמות העליונים מחדושו יותר ויותר, ועושין כבוד גדול לאביו בגן-עדן בשביל זה, כמבואר בזהר הקדוש פרשת שלח ... ובודאי הקב"ה אינו בא בטרוניא עם בריותיו לחדש דווקא חידוש נפלא מאוד אלא לפי שכלו יהולל איש איש אל משא שכלו ורוח מבינתו יטוף הן לברר איזה דינא דגמרא לפי האמת ע"פ פי' תוספות ומפרשים או לחדש פי' אמתי כפסוק של תורה נביאים וכתובים. גם נראה לי ברור אם חושב אדם איזה שעה ביום שבת קדש לחדש בשכלו איזה הנהגה טובה בעבודת יוצרנו ובוראינו ית"ש ויתעלה שיתנהג כהנהגה ישרה זו כל ימי השבוע ולתת בהנהגה זו נחת רוח ליוצרו ב"ה וכ"ש הן בהנהגת טהרת המחשבה הן בהנהגת הדבור למעט בכל יכולתו הן בהנהגות התמדת למודו יותר מימים שחלפו ועברו הן בהנהגות כוונת התפלה או בברכת הנהנין וכיוצא אף בהנהגת אכילה ומשתה גם במו"מ או ביגיע כפיו שלו לעסוק בה באמונת לב על צד ההיתר זה ברור שמלאכת מחשבת ישרה כתורה יחשב והבורא ית"ש ויתעלה ישתעשע בחידוש זה בפמליא שלו גם יתעטר הוא ית"ש וכל פמליא שלו וכל נשמות הצדיקים שבג"ע כמבואר בזה"ק הנ"ל וחשב עם קונהו כאלו חידש סתרי תורה ע"ד האמת").

2. מי שאינו בר הכי לחדש.
1. ילמוד דברים שלא למד עד הנה – מחזיק ברכה (ס"ק ה'), שערי תשובה (ס"ק ב', "ומי שאינו בר הכי לחדש ילמוד דברים שלא למד עד הנה"), חסד לאברהם (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק ג', "ומי שאינו בר הכי לחדש ילמוד דברים שלא למד עד הנה"), כה"ח (פלאג"י, סי' כ"ט סעי' ב'), כה"ח (ס"ק י'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו סעי' ה'), לקראת שבת (פרק כ"ט סעי' ה').

3. חידושי תורה שחידשם בחול אך לא הוציאם בפיו רק בשבת, אם זה נקרא שחידש בשבת.
1. תורה לשמה (סי' צ"ח) – "תשובה: איתא בזוה"ק בהקדמת בראשית דף ד' ע"ב וז"ל תנן בההיא שעתא דמלה דאורייתא אתחדשת מפומיה דבר נש ההיא מלה סלקא ואתעתדת קמיה דקב"ה וקב"ה נטיל לחהיא מלה ונשיק לה ועטר לה בשבעין עטרין וכו' ע"ש. נמצא העיקר הוא בזמן שיוצא החידוש מפיו של האדם ועל כן גם אם הוא מוליד וממציא החידוש בחול מאחר שהוא מוציא זה החידוש בפיו בפעם ראשונה בשבת ה"ז יש לו יתרון מכח קדושת שבת וחשיב כאילו חדשו בשבת ממש כי העיקר הוא כאשר מוציאו מפיו".

14] חשיבות של לימוד התורה בשבת.
1. מקורות.
1. חפץ חיים (לב אליהו הקדמה עמ' פ"ו, דפו"ח עמ' ס"ט) – "ר' אלי' אמר פעם ששמע מהחפץ חיים ז"ל (כשהי' אצלו פעם בש"ק) את החשבון הזה: שקולה שבת נגד כל התורה כולה. לכן כל מצוה שעושים בשבת שוה תרי"ג, לפי הגר"א שכל אות בדברי תורה ובלמוד התורה היא מצוה, כשעושים זאת בשבת מכפילים כל אות ואות במספר שש מאות ושלש עשרה אם כן כשאדם יושב ולומד בשבת הרי אין סוף למצוות שיכול להוסיף על חשבונו ובמיוחד בימי הסליחות ...".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' שמות) – "ולכן בשבת שהוא מעין עולם הבא, כמו שאמרו חכמינו זכרונם לברכה, צריך להרבות בו בעסק התורה, כי אז יצליחו בו יותר בבנין הרוחני, ולכן כתבו המקובלים ז"ל, דגדול הפועל הנעשה מעסק התורה ביום שבת, אלף פעמים יותר מן הנעשה מעסק התורה של ימי החול".
3. חזו"א (בשבילי המנהג ח"א עמ' מ"ו ד"ה כמה) – "שיש סברות עמוקות בתורה שאי אפשר כמעט להבינם בימות החול, ורק בשבת יכולים להבינם מכח קדושת שבת".
4. מראי מקומות – מרגליות הים (דף נא. אות ג'), משאת שבת (עמ' תמ"ז ד"ה וכתבו), ילקוט יוסף (כיבוד אב ואם ח"ב סוף עמ' תל"ז), בשבילי המנהג (ח"א עמ' מ"ו), לקראת שבת (פרק כ"ט הע' י"ד).
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ג) – "שאלה: או"ח סי' ר"צ ס"ב. ידוע מהחיד"א זצ"ל ששכר לימוד תורה בשבת הוא פי אלף משל ימות החול. ויש לשאול האם לפי"ז כשלומד בשבת לעילוי נשמת ה"ז עילוי גדול פי אלף מהעילוי של ימות החול. [דלכאורה גודל העילוי נשמה הוא לפי ערך התורה של אותו העת שלומד (ולדוגמא, אם לומד מתוך צער דאמרינן עלה א' בצער יותר ממאה שלא בצער, מסתבר שהעילוי נשמה גדול יותר וכפי מאמץ הלימוד), וה"נ בשבת יהיה העילוי נשמה גדול פי אלף, והיינו לפי ערך הלימוד של אותו העת]. תשובה: אולי".

2. חפץ חיים (שם עולם ח"א פרק ה, עי' נדחי ישראל פרק ל"ח) – "והנה הכתוב אומר, בכל דרכיך דעהו והוא יישר אורחותיך, והכוונה, שבכל פעולותיו שעושה בעסקיו ובענייניו יכוין שרוצה להשתכר כדי שיהיה לו במה לחיות ויוכל לעבוד את השם יתברך בלימוד התורה ובקיום המצות, וממילא חושב לו השם יתברך לכל דרכיו שהם ישרים ותמימים, ומקבל שכר עבור כולם. וכל זה דוקא אם בעת שנשאר לו פנאי ללימוד, או ביום שבת שהוא בודאי בטל ממלאכתו, הוא רץ ללימוד התורה. לא כן אם אפילו בעת שנשאר לו פנאי הוא עוסק בטיול ובדברים בטלים, אז לא די שהוא מפסיד אלו השעות גופא, אלא הוא מפסיד כל פעולותיו של כל ימות השבוע:
והרי דבר זה דומה למי שבנה חצר גדולה והוציא עליה עשרים אלף רובל עד שגמר אותה, והיו בה עשרים דירות להשכרה, שיכלו להרוויח מהן שלשת אלפים רובל לשנה. ואחר שגמר ושיכלל אותה כהוגן, נטרפה דעתו וסגר את כל דירות החצר, ולא נתן לשום אדם להכנס בהן כל השנה בלי שום טעם. ופגע בו איש אחד ואמר לו, הוי סכל הפסדת עשרים אלף רובל בחינם, כיון שהחצר עומדת סגורה כל השנה. כן הוא ממש הדבר הזה, אם בעת שהוא בטל ממלאכתו כגון ביום השבת וכדומה, הוא רץ ללימוד התורה, אם כן היתה תועלת בכל פעולותיו שעשה כל ימות השבוע, ויכול השם יברך להתחסד עמו ולחשוב כל פעולותיו שעד היום גם כן לדרכים ישרים, וכמו שכתוב והוא יישר אורחותיך. לא כן אם אז הוא עוסק בענייני הבלים, ממילא מינכר למפרע שכל פעולותיו שעשה עד עתה גם כן לא היו לכבוד השם יתברך כלל, אם כן לשוא היה כל עמלו עד עתה. וכעין זה שמעתי בשם ספר תולדות יהושע שפירש מה דאיתא באבות, אם בטלת מן התורה יש לך בטלים הרבה כנגדך, ואם עמלת בתורה וכו', רוצה לומר, אם בטלת בעת שיש לך פנאי, אז יתבעו ממך עוד על יתר הזמנים שבטלת כדי להשיג הבלי הזמן מאחר שנראה בעליל שלא היתה כוונתך כלל לכבוד השם יתברך. ואם עמלת בתורה בעת שהיה לך פנאי, יש לו שכר הרבה ליתן לך, והיינו אפילו בעד יתר כל הפעולות שעשית מאחר שכולם היו סיבות להשלים רצון השם יתברך:
היוצא מדברינו, שצריך האדם להתחזק בכל כחו שלא ילך אצלו יום השבת לענייני ריק אלא חוץ מסעודת שבת ושינה לפי מה שהוא צריך לבריאותו יראה לעסוק בתורה ועבודה, ואז על ידי זה גם ששת ימי החול יהיו חשובין אצלו עבודת הש"י ...".


"והתורה שלומדין בשבת אין בה שכחה"
שפת אמת (פר' כי תשא סוף שנה תרס"ב)
עי פרדס יוסף (פר' בהעלותך אות ט"ו).
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1] ג' סעודות בשבת.
2] דרבנן או דאורייתא.
3] שיעור סעודה - סעיף א'.
4] זמני הסעודה - רמ"א סעי' א', סעי' ב'.
5] זמני סעודת שלישית ביום.
6] שתית מים בין מנחה למעריב: ביה"ש.
7] שתית "מים".
8] מה נכלל במים.
9] יפסיק הסעודה - סעיף ג'.
10] לחם משנה - סעיף ד'.
11] שתיית יין.
12] החיוב של סעודה - סעיף ה'.
13] נשים - סעיף ו'.
14] יום טוב.


1] ג' סעודות בשבת.
1. שבת (דף קיז:) – "תנו רבנן: כמה סעודות חייב אדם לאכול בשבת. שלש, רבי חידקא, אומר: ארבע. אמר רבי יוחנן: ושניהם מקרא אחד דרשו, ויאמר משה אכלהו היום כי שבת היום לה' היום לא תמצאוהו בשדה. רבי חידקא סבר: הני תלתא היום לבר מאורתא, ורבנן סברי: בהדי דאורתא".
1. ג' סעודות, ג' יום, ג' הצלות – חי' ר"מ קזיס (פרק ט"ז ד"ה כמה), ב"ח (ס"ק ב'), פרישה (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ב').

2. סעודת חידקא: לקרות לסעודה רביעית סעודת ר' חידקא.
1. מחמיר.
1) דעת תורה (יו"ד סי' ל"ח ס"ק י', עי' או"ח סי' תקנ"א על סעי' ט'), הו"ד בחשוקי חמד (פסחים דף קח., עמ' תקנ"ג) – "במה שנהגו קצת אנשים לומר בשבת שיוצאי' סעודת ר' חדקא שיש בזה איסור ואולי חשש מינות לפי הנ"ל כיון שנפסק בש"ס דלא כר"ח וצריך ליזהר מאוד".
2) הו"ד הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ה ד"ה ובכן) – "וע' דעת תורה סי' לו סק"י שהביא מ"ש המרדכי חולין פ' כה"ב דהחושש לדעת מ"ד שנדחה דעתו איכא בי' חשש... ועל סמך זה השיב למחות ביד אלה הנוהגים לומר בשבת שיוצאים סעודת ר' חידקא שיש בזה איסור ואולי גם חשש... הואיל ונפסק דלא כר' חידקא".
3) הגרשז"א זצ"ל (ירושלים במועדיה ח"א סוף עמ' שס"ח, ח"ב עמ' ר') – "יש נוהגין לאכול סעודה רביעית, וקורין לה סעודת ר' חידקא, ושמעתי מאדמו"ר הגרש"ז אויערבך זללה"ה, דאף דרשאי לאכול יותר מג' סעודות, אין לקרות לסעודה רביעית סעודת ר' חידקא, מאחר דאיפסקא הילכתא דלא כוותיה".
4) נשמת שבת (סי' רפ"ט אות ת"ד, ישראל והזמנים ח"א סי' כ' עמ' ש"י ד"ה ובנוגע, ויברך דוד ח"ב סי' קנ"ב ד"ה והלום) – "אין שום ענין, אדרבה יש סרך איסור לומר כן".
2. מראי מקומות – דגל מחנה יהודה (עמ' שע"ו הע' ס'), נטעי גבריאל (שבועות פרק ל' הע' י'), מנהג ישראל תורה (סי' רפ"ט אות ו' ד"ה והנה), בקדושתו של אהרן (ח"ב עמ' קמ"א), מלבושי מרדכי (דיני קדימה בברכות סי' ג' הע' כ"ט ד"ה ועי').
1) טעמי המנהגים (הג"ה על אות רצ"ט ד"ה והעולם) – "שהעולם אומרים דבמיני תרגומי שאוכלין בבוקר אחר קדושא רבא יוצאין קצת ידי ר' חדקא ע"ה שאומר לאכול בש"ק ד' סעודות (עי' שבת דף קי"ח) ולפיכך יותר נכון לברך אחריו".
2) דרכי חיים ושלום (השמטות עם הוספות על סי' תנ"ג) – "הי' נקרא (בשם המושאל) סעודת ר"ח. אולם ראיתי זה כמה בכתי"ק מנח"א ח"ה שלא הי' נוחה מזה באשר דעת ר"ח נדחה בש"ס והאריך בזה (ועיי' בהגהות מהרש"ם בא"ח סי' תקנ"א אות כ"ד) וד"ב".
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קכ"ד, דפו"ח ריש עמ' רל"ו) – "מו"ר נוהג תמיד בקידוש בבוקר לאכול מזונות ואח"כ נוטל ידיו ואם שוהה קצת עד נטילת ידיו א"ל שמברך על המחי' (מב"ב בשמו שאמר שהי' של מחצית השעה אמנם לי לא אמר שיעור זמן) וכשאינו שוהה אינו מברך על המחי' (ושמעתי בטעמו שמתכוין לצאת עי"כ סעודת רבי חדקא)".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' מ"ג) – "ורבים נוהגים לאכול מיד אחר קידוש מיני מזונות ופשטידא ודג וכיוצב"ז, והוא כדי להרבות בברכות בשבת. ואלו האומרים שהוא כדי לצאת שיטת רבי חידקא בגמ' (שבת קי"ז ב) שסובר שחייב אדם לאכול ארבע סעודות בשבת, יש שכותבים שאסור לומר כן, כיון ששיטה דחויה היא, אבל גדולים וצדיקים לא הקפידו שלא לומר כן. [ע' משמרת שלום במנהגים, חמדה גנוזה עמ' נ"ב בשם הד"ח מצאנז זי"ע, אורחות רבינו ח"א סי' קכ"ד בשם הגרי"י קנייבסקי זצ"ל, זכור לאברהם עמ' כ"ח (מנהגי הגה"צ מתולדות אהרן זצ"ל), שהיו אומרים שיוצאים בזה סעודת רבי חידקא]".

3. שבת (דף קיח:) – "אמר רבי יוסי: יהא חלקי מאוכלי שלש סעודות בשבת ... אמר רב נחמן: תיתי לי דקיימית שלש סעודות בשבת".
1. מראי מקומות – מחזיק ברכה (ס"ק א' ד"ה ועוד), ציץ אליעזר (חט"ז סי' י"ג אות א'), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סוף סי' כ"ה), לקראת שבת (פרק ל"א הע' א'), מעדני אשר (פר' בשלח תשע"א, מכתבים בפר' יתרו).
1) תוס' (בכורות דף ב: ד"ה שמא) – "פר"ת שלא היו נזהרים משלש סעודות מדאמר פרק כל כתבי (שבת דף קיח:) תיתי לי דקיימית ג' סעודות משמע שכולן לא היו נזהרים בהן".
2) כתב סופר (או"ח סי' ל"ט) – "ונ"ל שזהו דאמר ר"י במס' שבת פ' כ"כ תיתי לי דקיימתי שלש סעודות מאי רבות' בזה אפי' מאן דהוא אוכל שלש סעודות, וגם מה קיימתי דאמר הול"ל אכלתי ג' סעוד', ולמ"ש א"ש דאמר תיתי לי שקיימתי ג' סעודות בכוונה רצוי' וי"ל עוד דמי שאוכל לתאות נפשו למלאות נפשו כי ירעב אחר שאכל ושתה מה הנאה יש לו והוא ענין עובר ויבקשהו ולא נמצא, אבל אכילה לש"ש דבר המתקיים הוא צדקתו עומדת לעד והיינו קיימתי ג' סעודות שעשה להם חיזוק וקיום למען יעמדו ימים רבים ועד"ז י"ל אינך דברים ששבח עצמו בהם והבן".

4. ג' סעודות, כמה מצות.
1. חד מצוה.
1) או"ז (הל' ברכת המוציא סי' ק"מ), הו"ד בששכ"ה (פרק נ"ד הע' ק"י) – "והא דלא מברכי' לאכול שלש סעודות משום דיש פעמים שאינו חייב בהם כגון אם הי' שבע או אדם שאינו רגיל לאכול כ"א פ"א ביום ותורה אחת לכל ישראל א"נ הואיל ואינו אוכלם בפעם אחת אין לברך עליהם מידי דהוה אארבע כוסות שאין מברכין עליהם הואיל ואינו שותם בבת אחת".
2) ופירות תאנה (דף קיז: ד"ה ת"ר) – "לכא' מבואר מהאו"ז דהאוכל ג"ס מקיים מצוה אחת של ג"ס ולא אמרינן דכל סעודה מצוה באפי נפשה היא, ודו"ק".
3) עי' ב"ח (ס"ק ג' ד"ה ומ"ש או) – "ומ"ש (טור) או שהוא מתענה פטור משלש סעודות ... ועוד י"ל דהכי קאמר דמי שהוא ישן שינת צהרים וראה חלום דנפשו עגומה יכול להתענות מחצי היום עד חצי הלילה ולא אמרינן כיון דאכל שתי סעודות בליל שבת ובשחרית כבר חל עליו חיוב שלש סעודות ואין לו להתענות אלא יקיים מצות שלש סעודות שהתחיל בה ביום השבת ויגמור המצוה בשלמות לזה אמר דפטור משלש סעודות כלומר אין צריך לחוש לקיים מצות שלש סעודות בשלמותו דחלום דוחה למצוה זו כי היכי דדוחה לקיום מצות עונג שבת".
4) בן איש חי (ס' בניהו שבת דף קיז: ד"ה כמה).
5) הו"ד בלקראת שבת (פרק ל"א הע' א').
2. ג' מצות.
1) עי' מחזיק ברכה (ריש ס"ק א'), הו"ד בכה"ח (ס"ק ג'), וששכ"ה (פרק נ"ד הע' קי"ג).

5. מראי מקומות.
1. שבט הקהתי (ח"ב סי' קכ"א) – "מי ששבע מאוד בזמן של אכילת סעודה ג', האם ידחוק א"ע ויאכל, או דטוב שלא יאכל כלל ...".

2] דרבנן או דאורייתא.
1. סעודה.
1. דאורייתא.
1) יראים (סי' צ"ב) - לשונו מובא לקמן.
2) מחזור ויטרי (סימן קנ"א) – "חייב לאכל ג' סעודות מן התורה".
3) אבודרהם (דיני שלש סעודות) – "שחייב אדם לקיים ג' סעודות בשבת ודריש לה מקרא".
4) חרדים (פרק ז' ד"ה ועוד) – "צוה יתברך שלש סעודות שבת".
5) לבוש (סי' רצ"א סעי' א') – "ויהא זהיר מאד לקיים סעודה שלישית, והיא מן התורה ג"כ".
6) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ח) – "ולאכול שלש סעודות בשבת. דהכי דרשו ז"ל פרק ט"ז [ממסכת] שבת (קיז ב), מדכתיב תלתא 'היום' במאכל שבת. 'ויאמר משה אכלהו היום כי שבת היום לה' היום לא תמצאהו בשדה' (שמות טז, כה). ופירש רש"י, תלתא היום, למנין שלש סעודות בא, עד כאן. משמע מלשונו דדבר תורה הוא".
7) ט"ז (סי' רצ"ז ס"ק ח', סי' תרע"ח ס"ק ב') – "ושלש סעודות ג"כ דאוריי' ופת בעינן כדאי' בסי' רע"ד".
2. דרבנן.
1) מהרי"ל (סי' צ"ד אות ב') – "דע דג' סעודות נמי דרבנן וקראי דג' היום אסמכתא, וראיה מדפסק ר"ת דנשים חייבות בג' סעודות שאף הן היו באותו הנס, והך סברא לא מהני אלא למצוה דרבנן, כגון מגילה וחנוכה וד' כוסות, דאל"כ מצה וסוכה נמי נילף מהאי טעמא כדפי' התוס'".
2) קרית ספר (שבת פרק כ"ט) – "וחיוב שלש סעודות מדרבנן וקרא אסמכתא דפשטיה דקרא לא להכי אתא".
קרית ספר (הקדמה פ"ד) – "מפני הכתוב היום היום שלשה פעמים שאלו לא היה כתוב רך לא היו מתקנים שלש סעודות אלא היה מספיק בשנים או אולי היה מתקנים ארבעה".
3) מלבושי יו"ט (סי' קס"ח ס"ק י').
4) חי' ר"מ קזיס (פרק ט"ז ד"ה כמה) – "דלכ"ע חיוב השלש סעודות אינו אלא מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא".
5) עי' עולת שבת (ס"ק א') – "רמז".
6) א"ר (ס"ק א', סי' קס"ז ס"ק כ"ח) – "והיא מן התורה וכו'. ועיין סימן קס"ז [אליה רבה] ס"ק כ"ח, וכן כתב בתשובות מהרי"ל סימן צ"ט [סי' צד אות ב] שג' סעודות דרבנן וקראי דג' היום אסמכתא".
7) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', סי' רמ"ט א"א ס"ק ו', סי' תי"ח ס"ק א') – "לדידן קיי"ל אסמכתא הוא שלש סעודות עא"ר רצ"א".
8) מ"ב (ס"ק א') – "חייב אדם לאכול ג' סעודות בשבת ואסמכוהו אקרא".
בה"ל (סי' רס"ג סעי' ב' ד"ה אין) – "הסכמת רוב הפוסקים דהוא מדרבנן ואסמכתא אקרא".
עי' מ"ב (סי' ש' ס"ק ב') – "ודע דמ"מ סעודה זו אינה חובה עליו כמו הג' סעודות של שבת דשם אסמכוהו אקרא".
עי' מ"ב (סי' ר"נ סעי' א' ד"ה ישכים, עי' בה"ל סי' רפ"ח סעי' א' ד"ה אסור) – "וגם דלכאורה נראה דהאי דרשא דר"ח הוא אסמכתא בעלמא ... ואיך יהיה הכנה לזה מדאורייתא בע"ש בבוקר אבל באמת יש לדחות הכל דאף דעונג הוא מדברי קבלה אבל עכ"פ סעודה בשבת וההכנה לזה מבעוד יום הוא דאורייתא לכמה פוסקים עיין ביצה ב' ע"ב ברש"י והרע"ב".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ד הע' ק"ט).
1) ערה"ש (סי' רצ"א סעי' א', עי' סוף סי' רע"ד) – "והלבוש כתב שהם מן התורה כדכתיב תלתא היום ע"ש ואם אפשר שאינן ממש מן התורה מ"מ וודאי מתקנת משה רבינו הם שכן קיבל מסיני והם מרמזים נגד ג' אבות נגד תורה נביאים וכתובים ובשעה שניתן להם המן ניתן להם על ג' סעודות כדאיתא במכילתא שהביא כאן הטור והבאנוהו לעיל סי' רע"ד ע"ש ודברים גדולים ונוראים תלוים בג' סעודות אלו ומבוארים בזוהר בכמה מקומות".

2. פת: על צד שסעודה הוי דאורייתא.
1. דאורייתא.
1) יראים (סי' צ"ב) – "וטעמא דההוא קרא דמפקינן מיניה ג' סעודות אלחם קאי דכתיב הוא הלחם אשר נתן ה' לכם לאכלה".
2) יום תרועה (ר"ה דף כ"ט בתד"ה ברכת).
3) ט"ז (סי' רצ"ז ס"ק ח', סי' תרע"ח ס"ק ב') – "דאף בברכת הלחם של סעודות שבת אין יכול להוציא ואין לך חוב גדול מזה דחייב מדאורייתא ג' סעודות".
4) עולת שבת (סי' רע"א ס"ק ג') – "שכתב הרשב"א בתשובה [ח"א] סימן תרי"ד דאכילת הפת בשבת מדאורייתא".
2. דרבנן.
1) ברכי יוסף (סי' תרע"ח ס"ק א') – "והרב ט"ז (ס"ק ב) כתב דג' סעודות ולחם דאוריתא, וא"כ פת קודם לנר חנוכה. ונראה דהרב ב"ח ופר"ח ס"ל דחיוב פת בשבת הוא דרבנן, ואף דכתב בסמ"ג עשין ז"ך דבעינן לחם, דבקרא דדריש מיניה ג' סעודות כתיב לחם, אפשר לומר דלאו מדאוריתא אלא אסמכתא. ומאי דאמרינן פרק שלשה שאכלו דף מ"ז דבשבת בעי למיכל ומשום הכי חוזר בברכת המזון, היינו דחייב מדרבנן. וק"ק על מהר"ם ן' חביב ביום תרועה סוף פרק ראוהו בית דין, שכתב דחיוב פת בשבת מן התורה כמ"ש סימן קפ"ח (סע' ו), דהתם בסי' קפ"ח לא קאמר אלא דחיוב לחזור ברכת המזון, דחייב לאכול פת, ודילמא מדרבנן. ושוב ראיתי להרב אליה רבה בסוף סי' קס"ז שכתב משם הרב תי"ט דדרשות לחם הם אסמכתא".
2) בה"ל (סי' קפ"ח סעי' ח') – "סעודה שלישית וכו'. אבל שתי סעודות הראשונות בודאי חייב בפת לכו"ע דהא כתיב וקראת לשבת ענג ואין ענג בלא פת [הרשב"א בחידושיו] ובתוספות רבינו יהודה על ברכות איתא דה"ה ביו"ט דכתיב ביה שמחה ואין זה בלא לחם".
3. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רצ"ו מש"ז ס"ק ד').
1) פמ"ג (סי' שכ"ה א"א ס"ק י"א), הו"ד בחלקת בנימין (סי' קי"ב סעי' ב' בי' ד"ה אבל, עמ' י"ג) – "ואם אין לו כלל פת ואף מתענה, אסור לומר לעכו"ם בשבת שיבשל ויאפה לו, כן משמע לכאורה מתשובת הרשב"א שם. ואף דמשמע דמחויב לאכול פת מן התורה בשבת וביום טוב, ואף אשה, אפילו הכי אסור אמירה לעכו"ם".

3. לחם משנה: על צד שפת הוי דאורייתא.
1. דאורייתא.
1) ט"ז (סי' רצ"ז ס"ק ח', סי' תרע"ח ס"ק ב') – "דהא לחם משנה לכ"ע דאורייתא כדאמר ר' אבא בפ' כ"כ דכתיב לחם משנה".
2) ערה"ש (סי' רע"ד סעי' א') – "גרסינן בשבת [קי"ז:] אמר ר' אבא בשבת חייב אדם לבצוע על שתי ככרות דכתיב [שמות טז, כב] לחם משנה כלומר במן כתיב ויהי ביום הששי לקטו לחם משנה שני העומר לאחד והך לחם משנה מיותר דה"ל לכתוב לקטו שני העומר לאחד ואין זה אלא כפל דברים ולזה דרשינן שזהו עניין בפ"ע וה"פ דהלחם של סעודות שבת תהיה משנה ובמכילתא [בשלח פרשה ד'] איתא ג"כ לחם משנה ר' יהושע אומר לחם כפול ע"ש ונראה שזהו דין תורה ולא אסמכתא בעלמא דבאמת הך לחם משנה מיותר לגמרי כמ"ש".
1) נראה שדעת הערה"ש (סי' רצ"א סעי' א', לשונו מובא לעיל), שג' סעודות אינו דאורייתא. אבל לחם משנה הוי דאורייתא. 
2. דרבנן.
1) מג"א (סי' רנ"ד ס"ק כ"ג, סי' תרי"ח ס"ק י').
2) שעה"צ (סי' רע"א ס"ק י"א) – "אך מה שכתב שם הט"ז דלחם משנה הוא דאורייתא, דעת המגן אברהם אינו כן, וכמו שכתבו התוספות שבת והפרי מגדים".
3. מראי מקומות – שד"ח (כללים מערכת ל' כלל כ"ז), ששכ"ה (פרק נ"ה הע' א'), לקראת שבת (פרק י"ח הע' י"ז), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ד הע' א').
1) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ג סוף אות ה') – "ולענין לח"מ דדעת המנ"י שם דלא הוי רק דרבנן וקרא בשבת קי"ז אסמכתא בעלמא, ולפע"ד ג"כ כדמות ראי' מהא דמבואר בפמ"ג בשם אבודרהם דאף נשים חייבות בלח"מ משום דאף הן היו באותו נס דמן, ותוס' פסחים ק"ח ב' הקשו דליתחייבי נשים בסוכה דרבנן משום דאף הן היו באותו נס ומתרצין דזה רק בדבר דרבנן כמו חנוכה ומגילה וכדומה אבל בדבר דאורייתא דנשים פטורות לא אמרו חז"ל לחייבם משום שאף הן היו באותו נס, וכן ביאר רע"א במשניות מגילה פ"ב אות י"ח דברי התוס', אם כן דנשים חייבות בלחם משנה עכ"ח שהיא רק דרבנן וכדאי לסמוך על המנ"י וחכ"צ להתיר בני"ד".

4. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רמ"ב מש"ז ד"ה ולענין, סי' רצ"א א"א ס"ק י"א, סי' שכ"ה א"א ס"ק י'), גר"א (סי' תקכ"ט ס"ק ו'), דעת תורה (סי' רע"ד על סעי' ד', ארחות חיים שם ס"ק ד'), ציץ אליעזר (חט"ז סי' י"ג אות א' ד"ה איברא).

5. מצות צריכות כוונה.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ו', "יש מי שכתב שאם התחיל בסעודה שלישית קודם חצות ונמשכה עד אחר חצות יצא דהא עכ"פ אכל אחר חצות אבל אם יודע שתמשוך סעודתו עד אחר חצות אסור [מג"א סק"ג] ואין שום טעם בזה ואדרבא איפכא מסתברא דאם ידע שתמשוך עד אחר חצות והיתה כוונתו מתחלה לסעודה שלישית למה לא יצא ואם לא ידע שתמשוך עד אחר חצות ונמשכה ממילא והוא לא כיוון לסעודה שלישית נראה דלא יצא ואפילו אם נאמר דגם בכה"ג יצא אם כבר קיים סעודה שנייה דלא בעינן כוונה לשמה לשם סעודה שלישית מ"מ כשידע שתמשוך וכיוון לזה פשיטא דיצא ואין שום טעם לומר דלא יצא בכה"ג וכן עיקר לדינא"), הו"ד בששכ"ה (פרק נ"ד הע' קי"א, פרק נ"ו הע' א').
2. נ"מ לפי הקהלות יעקב (ברכות סי' כ"ה) – "שאלה: מי שאכל בש"ק שחרית פת הבאה בכסנין פחות מכדי שביעה ובירך מעין ג', אי יוצא בזה חובת סעודת שבת, ונפק"מ שאם לאחר שעה אכל סעודה של פת ושכח להזכיר של שבת בבהמ"ז אין מחזירין אותו, דאת"ל דיוצא יד"ח סעודה בפת כסנין הו"ל סעודה זו שאוכל עכשיו כדין סעודה שלישית דאין מחזירין אותו ... ועכ"פ כל מיני מזונות אינם אלא ספיקא דדינא אי מחשבא לחם או כסנין ונהי דנוהגים לברך במ"מ כפסק הש"ע מ"מ להצד שזהו לחם כבר יצא בו ידי סעודת שבת, ואין להחזירו כששכח אח"כ הזכרה בסעודה שלאחריה, דמספיקא אין להחזיר דהוי ספק דרבנן דהא מדאורייתא יצא ידי ברהמ"ז גם בלא הזכיר של שבת. אלא דיש לצדד דהרי בסעודה שלישית גופא אי שכח להזכיר נחלקו הפוסקים ז"ל אי מחזירין אותו דלהסוברים דסעודה ג' דוקא בפת מחזירין אותו עיין טור סס"י קפ"ח, ובש"ע שם סעיף ח' פסק דבסעודה שלישית אין מחזירין והוא משום דספיקא הוא כמ"ש הט"ז שם, וא"כ כשיש נמי ספק אי זה הוא סעודה שלישית או שני' הוי כעין ס"ס לחיובא וע"כ לדינא צע"ג בזה, ומסתבר דראוי להחמיר ליטול ידיו פעם שנית ולאכול כזית פת ויברך בהמ"ז בהזכרת שבת ויפטור בזה ג"כ אכילתו הקודמת וצ"ע".
1) עי' סי' קפ"ח סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
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3] שיעור סעודה - סעיף א'.
1. הלכה.
1. כביצה, או קצת יותר.
1) הג' רבינו נחשון, הו"ד באבודרהם (דיני שלש סעודות) – "מי שאכל הרבה ואין נפשו יפה לאכול שלש סעודות אם יכול לאכול כביצה ואין מצטער יאכל ויקיים ג' סעודות. ואם כשיאכל כביצה מצטער הימנה פטור".
2) בה"ג, הו"ד רמב"ן (דף קיז: ד"ה מצאתי) – "בעל הלכות ז"ל שכתב בדין שלש סעודות ולא למיכל מיחייב אלא לקיומי שלש סעודות ואע"ג דלא מסלק תכא מ"מ פורס מפה ומברך והדר שרי המוציא ואכיל כביצה ומברך".
3) ור"ן (סוף דף מג:).
4) רשב"א (ח"ה סי' ג') – "מי שאינו יכול לעשות סעודה ג', אם יכול לאכול כביצה ואינו מצטער, יאכל, ויקיים ג' סעודות. ואם כשיאכל כביצה מצטער הימנה, פטור".
5) מחבר (סעי' א') – "בכביצה".
6) לבוש (סעי' א').
7) מג"א (ס"ק א') – "לאו דוקא אלא יותר מעט מכביצה דכביצה מקרי אכילת עראי כמ"ש ססי' רל"ב".
8) ברכי יוסף (ס"ק ב').
9) גר"א (על סעי' א').
10) נזר ישראל (סי' נ"ה סעי' א', ס"ק א').
11) באר יצחק (אה"ע סי' ב' ד"ה וכן).
12) אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות ה') – "כדי לקיים מצות סעודת שבת צריך לאכול פת מעט יותר משיעור ביצה קלופה, וביצה קלופה שיעורה כארבעים וחמישה גרם".
2. כזית.
1) ר' יונה (יסוד התשובה) – "ואל יניח משום ענין לא מפני עצלות ולא מפני בושה כגון אם רגיל לאכול ג' סעודות שבת למצוה ונתארח אצל בני אדם שאינם מחזיקים באותה מצוה. אל יניח המצוה מפני הבושה כי אוי לה לאותה בושה. אלא יעיז פניו ויאמר שימו ואסעוד כזית כמצות הבורא".
2) מלבושי יו"ט (ס"ק א').
3) הו"ד א"ר (ס"ק ג') – "וגדולה מזה ראיתי שתמה מלבושי יו"ט [סק"א] על דבעינן כביצה וז"ל, הא לא עדיפא מסעודת ליל שבת דאמרינן בפ' כל כתבי [קיט ע"ב] לעולם יסדר אדם שלחנו בליל שבת אפילו אין צריך אלא לכזית ע"כ".
4) מקור חיים (חו"י, קיצור הל' על סעי' א').
5) עי' תורת שבת (ס"ק א').
3. בדיעבד כזית.
1) ב"ח (ס"ק ג', עי' סי' ש' ס"ק ב') – "נראה דכדי שיברך ברכת המזון הצריכו לכתחילה שיאכל כביצה כרבי יהודה, ואע"ג דלעיל בסימן קפ"ד כתב רבינו דהלכה כרבי מאיר דעל כזית צריך לברך אחריו ושכן פסק רבינו חננאל והלכות גדולות (הל' ברכות פ"ז יא ע"ג) והכא כתב רבינו וכן כתב ב"י בשם בעל הלכות דיאכל כביצה יש לחלק דודאי דיעבד אם לא אכל אלא כזית לבד חייב לברך כרבי מאיר אבל הכא דמצריכין אותו לקיים סעודה שלישית צריך לכתחילה שיאכל כביצה".
2) ח"א (כלל ז' סעי' ג').
3) גר"ז (סעי' א') – "ויש להחמיר לכתחילה כסברא הראשונה אם אפשר לו".
4) מ"ב (ס"ק ב', עי' ס"ק י"ז, עי' ס"ק כ', סי' קע"ז ס"ק ג', סי' תרל"ט ס"ק כ"ג, עי' שעה"צ סי' רע"א ס"ק מ"ג) – "וי"א שאפילו בכזית יוצא ידי הסעודה ונכון להחמיר לכתחילה אם אפשר לו".
5) ערה"ש (סעי' ב', סי' רע"ד סעי' ז').
6) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ל', פרק נ"ו סעי' ה').
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ד').
4. מראי מקומות – פרישה (ס"ק ד', חומרא מכאן ולכאן), חיד"א (שיורי ברכה אות א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ז'), רחמים לחיים (הג' לשו"ת הרשב"א ח"ה סי' ג').
1) אמת ליעקב (הע' שי"ז) – "אכילת ביצה ... שאין בזה דין שיעור אכילת פרס הוא הלכה רק בשיעור אכילת כזית, אבל שיעור אכילת כביצה יכול להצטרף אפילו במשך כל הסעודה".

2. קשה: שבת (דף קיט:) – "אמר רבי אלעזר לעולם יסדר אדם שלחנו בערב שבת אף על פי שאינו צריך אלא לכזית", ודקילא טפי סעודה ג' מהשאר.
1. י"ל, אם שבע בכזית, כזית מספיק לו מה"ת – אפיקי ים (ח"ב סוף סי' א' ד"ה ובעניי), אור לציון (ח"ב פרק כ"א הע' ה', "ואע"ג דאיתא בשבת קי"ט ע"ב לעולם יסדר אדם שולחנו בליל שבת אעפ"י שאינו צריך אלא לכזית, נראה דהיינו במי שדי לו לשבוע בכזית, שאינו חייב לאכול אלא כזית, וכן משמע לשון הגמ' אעפ"י שאינו צריך, דזה הוא מה שצריך, אבל אם צריך לאכול יותר, אין לו לאכול דברים אחרים להשביע עצמו, אלא יאכל דוקא פת עד כביצה, וכמ"ש בשו"ע").
2. י"ל, בדוחק – ערה"ש (סעי' ב', "דזהו מצד הדוחק וודאי יצא בכזית אבל לכתחילה צריך יותר מכביצה").
3. י"ל, לכתחילה ... – מחה"ש (ס"ק א').
4. י"ל, לאו דווקא כזית, או מיהו אוכל כביצה – ברכ"י (ס"ק ב').
5. י"ל, כזית לחם ושאר דברים מצרף לביצה – תוס' שבת (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב').
6. י"ל, כזית כדי קידוש במקום סעודה, אבל מצד חיוב סעודה צריך ביצה – באר יצחק (אה"ע סי' ב' ד"ה וכן), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיט: ד"ה לעולם).
7. י"ל, רק סעודה ג' צריך כביצה, כיון שאין חיוב [זמן] סעודה, וצריך לאחשביה לסעודה – ערך שי (על סעי' א', "משא"כ סעודה ג' שאינו בזמן האכילה מפאת הזמן נראה שהיא רק אכילת עראי וע"כ צריך לאכול יותר מכביצה להראות שקובע עצמו לאכול ולשבוע"), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ה, "הטעם הוא דדוקא בסעודת ליל שבת ויומו דחיובא ברור אמרי' אחשבי' וסגי בכזית משא"כ בסעודה שלישית. הרי בזה אין מקום לתמיהתו של התוי"ט על הבה"ג ואין סתירה בדברי המג"א").
8. מראי מקומות – פירות תאנה (ריש דף קיט:), רחמים לחיים (הג' לשו"ת הרשב"א ח"ה סי' ג').

3. כדי אכילת פרס.
1. מחמיר - צריך לאכול שיעור כביצה בתוך אכילת פרס.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' ש"מ ד"ה וא"כ) – "וסעודה צריך לאכול בוודאי יותר מכביצה. וגם ספק ב' שנסתפק אי בעי תוך כדי א"פ ממילא נפשט כיון דיו"ט ילפינן משבת. ובשבת בוודאי בעי' כדי אכ"פ דכתיב אכלוה היום ושפיר גם בפורים כיון דנהגו בו יו"ט צריך להיות אכילה תוך כדי א"פ".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "יכול לקיים אותה בכביצה. ובמ"ב ס"ק ב' כתב די"א דאפילו בכזית יוצא ידי הסעודה, ונכון לכתחילה להחמיר אם אפשר לו, ע"כ. והאחרונים כתבו שיאכל בסעודות שבת השיעור בתוך כדי אכילת פרס ששיעורו שתי דקות ולכל היותר ארבע דקות, אמנם אצל הקטן יש להקל בשיעור כדי אכילת פרס - אף לענין אכילת מצה בליל הסדר -, ולשער על צד הקל ביותר, דהיינו עד תשע דקות".
2. מיקל - לא צריך לאכול בתוך אכילת פרס.
1) אמת ליעקב (הע' שי"ז) – "נראה שבכל מקום שהוזכר דין אכילה כביצה, כגון הכא לגבי סעודת שבת, וכן לעיל סי' קנ"ח ס"ב לגבי נטילת ידים בברכה, וכן לגבי שיעור אכילה בסוכה, שאין בזה דין שיעור צירוף דכדי אכילת פרס, דדין כדי אכילת פרס הוא הלכה רק בשיעור אכילת כזית, אבל שיעור אכילה כביצה יכול להצטרף אפילו במשך כל הסעודה".
3. צריך לאכול "כזית" בתוך אכילת פרס.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' ד', הע' ח') – "ולכאורה צריך לאכול כזית ממנו תוך כדי אכילת פרס. [דאף להא דקיימ"ל דסעודת שבת הוא בכביצה לכתחילה, מ"מ מסתברא דצריך לאכול עכ"פ כזית ממנו בכדי אכילת פרס, דאף שאיכא קביעות ושביעה גם כששוהה יותר מכדי אכילת פרס, הא מיהת דאיכא ודאי מצות אכילה בסעודת שבת (וקרא הא כתי' 'אכלוהו היום'), ומצד מעשה אכילה לכאו' בעינן כזית בכדי אכילת פרס, וק"ק באמת במה שלא הזכירו הפוסקים הך דינא לענין סעודות שבת ויו"ט, וצ"ע]".
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4] זמני הסעודה - רמ"א סעי' א', סעיף ב'.
1. מי שלא אכל בליל שבת.
1. יאכל שלש סעודות ביום השבת – תוס' (פסחים דף קא. ד"ה ובקידושא), רא"ש (פסחים פרק י' סי' ה'), אבודרהם (דיני שלש סעודות), רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א', "ומי שלא אכל בליל שבת, יאכל שלש סעודות ביום השבת"), לבוש (סעי' ג'), פרישה (ס"ק א'), פוסקים.
1) האם מדין תשלומים או מדין קיום ג' סעודות כתיקונו.
1) תשלומים – ציונים לתורה (סוף כלל ל"ז ד"ה וע"ע ש"ע).
2) עיקר סעודתו – עי' לבוש (סעי' ג', "כל הג' סעודות ביום השבת, דהא כל התלתא היום עיקרם על יום השבת נאמרו ...").
3) מראי מקומות – פירות תאנה (דף קיז: ד"ה בשחרית).
2. אם זה גם לכתחילה או רק בדיעבד.
1) אפילו בקצת אונס, יכול לדחות הסעודה עד למחר.
1) מג"א (סי' רע"ד ס"ק ב') – "כתב הרא"ש פ' ע"פ טעימו מידי וכו' ועל מה שלא היו אוכלין בליל שבת לא היה מקפיד דיכול לקיים ג' סעודות למחר עכ"ל ועסי' רצ"א וכ"מ סימן ער"א ס"ו וע"ש בב"י בשם הר"ן ורא"ש ומ"מ צריך לשתות יין אחר הקידוש כמ"ש סי' ער"ג ס"ה וכ"מ בפ' כ"כ דף קי"ט דאמרינן לעולם יסדר אדם שלחנו בע"ש אע"פ שא"צ אלא לכזית ולעולם יסדר אדם שלחנו במ"ש וכו' וכי היכא דההיא דמ"ש אינה חובה כ"כ ה"ה בע"ש ומ"מ יש להחמיר דהא אפי' מבע"י אסור לאכול כדי שיאכל בלילה לתיאבון כמ"ש סי' רמ"ט אלא דאין חובה כ"כ ואם יש קצת אונס יכול לדחות הסעודה עד למחר ובלבד שיקדש היום כמ"ש סימן ער"ג ס"ה".
2) א"ר (סי' רע"ד ס"ק ז').
2) רק אונס גמור.
1) חמד משה (סי' רע"ד ס"ק א') – "ולדינא ודאי שיפה פ' המ"א דלכתחילה אין לעשות כן לדחות סעודת הלילה ואפילו בקצת אונס אין להקל דלא כמקיל המ"א בזה".
2) מ"ב (ס' רע"ד ס"ק ט', שעה"צ ס"ק ח') – "אם יש לו אונס שאינו יכול לקיים סעודת ערבית ידחה הסעודה עד למחר שיאכל ג' סעודות ביום ובלבד שיקדש בלילה ויאכל מיד אחר הקידוש כזית מחמשת המינים או שישתה רביעית יין [ואף שהוא כתב קצת אנוס לא העתקתי מפני דברי חמד משה, עיין שם, שמסיק כן לדינא, וכן להפרי מגדים דין זה של המגן אברהם יש לפקפק בו, עיין שם]".
3) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ד אות י"ג, ע"ש בהע' קמ"ב).

2. [bookmark: _Hlk65852422]אם יכול לאכול ב' סעודות בליל שבת.
1. מחמיר.
1) אורחות חיים (סי' רע"ד סוף ס"ק ד') – "וכן מסתברא שאינו יוצא בליל שבת אף אחר חצות לילה לאכלו את הסעודה שני' של יום כיון דקידוש ביום נמי חיובא והוא עיקר לסעודת הבקר".
2) הגרשז"א זצ"ל (דולה ומשקה עמ קע"ט [דפו"ח, עמ' ת"ו] הע' תע"ט).
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר ב' תשס"ח) – "שאלה: מי שיודע שאינו יכול לאכול שתי סעודות ביום שבת, האם יוצא אכילת ג' סעודות אם אכל ב' סעודות בלילה. תשובה: כמדומה שלא".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רמ"ב) – "לפי מש"כ במ"ב (סי' רע"ד סק"ט) שאם יש לו אונס שאינו יכול לקיים סעודת ערב שבת, ידחה הסעודה ויאכל בשבת ביום ג' סעודות. האם גם ביודע בערב שבת שיהיה לו מחר אונס ולא יוכל לקיים הסעודות, האם יכול לאכול בער"ש את כל הג' סעודות ויצא ידי"ח. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קע"ח [דפו"ח, עמ' ר"ה], מישרים אהבוך עמ' רע"ו אות ס"ט) – "שאלה: חילק סעודת הלילה לשנים, האם מועיל כמו חילק סעודת היום לשנים. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות צ') – "שאלה: מי שאכל ב' סעודות בליל שבת קודש האם עדיין חייב לאכול ב' סעודות ביום, או סגי בסעודה אחת ביום (כשהגיע זמן המנחה). תשובה: מסתבר שצריך".
עי' הגרח"ק שליט"א (קונ' ארוממך מס' מ"ז עמ' י"ב ד"ה ומעשה, צהר חי"ג עמ' נ"ז אות ח') – "אולי".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"ג) – "שאלה: מעיקר הדין צריך לאכול סעודה אחת בליל שבת, וב' סעודות ביום שבת, וכתב הרמ"א בשו"ע או"ח (סימן רצ"א סעיף א') שמי שלא אכל בליל שבת, יאכל שלש סעודות ביום השבת ע"כ. מה הדין בשעת הדחק שיודע שלא יוכל לאכול ביום השבת ב' סעודות, ולכך אוכל בליל שבת ב' סעודות, וביום סעודה אחת, האם יצא בדיעבד ידי חובת ג' סעודות בשבת. תשובה: אולי. [א.ה. וע"ע בספרי 'גם אני אודך' על ענינים שונים, ח"א סימן ס"ח מה שהארכתי עוד בזה בס"ד. עיי"ש]".
4) השבי"ט (ח"ה סי' מ"ג).
5) תפארת צבי (קארנמעהל, ח"ב סי' פ"א סי' מ"ט אות כ"ב) – "מי שאכל שלש סעודות בלילה אם יוצא גם על של יום. - תשובה: ע' או"ח סי' רע"ד וסי' רצ"א ובמג"א וא"ר בזה וגם מחלוקת אם מקיים בבוקר סעודה שלישית ואם אוכל שלש סעודות ביום השבת יוצא והלימוד הוא מן 'ביום' עיי"ש אבל בלילה בודאי אינו יוצא על של יום דכבוד יום קודם".
6) ערב פסח שחל בשבת (פרק כ"א סעי' י"ג).
2. יוצא.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: אם יודע שביום שבת לא יוכל לקיים ג' סעודות, האם יוצא אם יאכל ג' סעודות בלילה, ורק יקדש ביום. תשובה: כן".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (גם אני אודך על ענינים שונים ח"א סי' ס"ח ד"ה ושאלתי) – "אם בשעת הדחק יכול לצאת ג' סעודות ע"י שיאכל ב' סעודות בלילה, ואחד ביום, וענה לי וז"ל, תלוי במחלוקת הפוסקים אם יש לכל סעודה זמן מיוחד לה, או לא, ובלית ברירה יאכל שתים, או אף ג' בליל שבת".
2) מקור נאמן (סי' שס"ה, גם אני אודך על ענינים שונים ח"א סי' ס"ח ד"ה והגאון) – "נראה דהוא הדין, דהא ילפינן שלש סעודות, מדכתיב ג' פעמים היום, וא"כ היום והלילה היינו הך כמו שנאמר ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד (בראשית א' - ה'), ועוד דכל דאפשר לתקוני מתקנינן, ואם יוכל לאכול מחר שוב שתי סעודות כדין עדיף לקיים מצוה בזמנה".
3. מראי מקומות – רבר"ש שלזינגר (גם אני אודך על ענינים שונים ח"א סוף סי' ס"ח), הגר"ז מרגלית (קונ' ארוממך מס' מ"ז עמ' י"א, "וצ"ע").
1) מורשת משה (קליערס, חי' עמ' קפ"א אות ג' ד"ה מי) – "מי שאכל בלילה שתי פעמים צ"ע אם כבר יצא [חובת אכילה] שתי סעודות ונראה דצריך סעודה אחת ביום וצ"ע בכל זה".
2) מגדנות אליהו (ח"א סי' קמ"ח) – "נשאלתי במי שיודע שלא יוכל לאכול בשבת ביום רק סעודה אחת אחה"צ, האם יאכל בלילה עוד סעודה כדי להקדים ולהשלים סעודת היום. ונ"ל בס"ד דמעיקר הדין אי אפשר להקדים סעודת היום להלילה, ומ"מ בנדון הנ"ל יעשה כן כדי לחוש לדעת כמה פוסקים שנראה מהם שאפשר להקדים, ואבאר דברי בס"ד ...".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק נ"ז אות ט"ו, קונ' גלאט חכ"ג מבד"ץ שארית ישראל עמ' כ') – "שאלה: האם אפשר לאכול ב' סעודות בליל שבת. הואיל וכל מה שאוכלים סעודה ג' קודם חצות, היינו שסומכים על השיטות שאין זמן לסעודות שבת והעיקר הוא שיאכל בשבת ג' סעודות. וא"כ לכאורה א"צ דוקא שיהיה ג' סעודות ביום אלא יוכל ג"כ לחלק סעודתו בלילה, וכגון מי שקשה לו להשכים יוכל לחלק סעודת לילה לשנים. תשובה: כבוד יום עדיף. שאלה: מי שא"א לו לאכול ביום את הג' סעודות, האם יאכל בלילה כמה סעודות. תשובה: זה עדיף מכלום".
4) רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ז) – "היוצא מכ"ז דאם יאכל כמה סעודות בליל שבת יקיים בזה רק מצוה של סעודה אחת. וידידי הרב ר' שלמה בלומנקרנץ שליט"א ביאר באריכות דיתכן דכן יוצא באוכל הסעודות בלילה, וא"כ בשעת הדחק ביודע בבירור שלא יוכל לאכול ביום, א"כ מה טוב דיאכל בלילה ג' סעודות ויתכן דיצא".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ד אות י"ג) – "ומי שיודע שלא יהיה באפשרותו לאכול שני סעודות ביום, יש לדון אם כמו כן יוכל להקדים ולאכול שני סעודות בלילה, וכיון שאין הדבר מבורר להדיא בפוסקים, לא יעשה כן אלא במקום אונס גמור".

3. השלמת סעודת יו"ט.
1. דינו כשבת.
1) מג"א (ס"ק ב') – "נ"ל דה"ה מי שלא אכל בליל י"ט יאכל ב' סעודת ביום".
2) מ"ב (ס"ק ה') – "וה"ה ביו"ט מי שלא אכל בליל יו"ט צריך לאכול שתי סעודות למחר ביום [דביו"ט החיוב הוא שתי סעודות אחת בלילה ואחת ביום]".
3) ערה"ש (סעי' ב') – "וכן ביו"ט מי שלא אכל בלילה יאכל שני סעודות ביום".
4) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' ל"ב).
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות כ').

5] [bookmark: _Hlk65853390]זמני סעודה שלישית ביום.
1. מאיזה זמן יכול להתחיל.
1. מזמן מנחה [שש שעות ומחצה] – תוס' (ריש דף קיח.), רמב"ם (פרק ל' הל' ט', "חייב אדם לאכול שלש סעודות בשבת אחת ערבית ואחת שחרית ואחת במנחה"), ס' העתים (סי' קצ"ג), רא"ש (פרק ט"ז סי' ה', שו"ת כלל כ"ב סי' ד', סי' י"ג), מ"מ (פרק ל' הל' ט'), ר' ירוחם (ס"ה ע"ג), צדה לדרך (מאמר א' כלל א' פרק ח'), אבודרהם (דיני שלש סעודות), שו"ת מן השמים (סי' י"ד), הג"מ (פרק ל' אות ו', אות ח'), טור (סעי' ב', "ולא קודם"), מחבר (סעיף ב'), רדב"ז (סי' תשנ"ד), לבוש (סעי' ב'), של"ה (שבת פרק תורה אור אות צ"ז, "שסעודה שלישית צריך לעשותה במנחה (או"ח סי' רצ"א ס"ב), לא כאותם שעושין השלישית בשחרית אחר סעודה"), ח"א (כלל ז' סעי' ג'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ז), ערה"ש (סעי' ג', "וזמנה משיגיע זמן המנחה דהיינו משש שעות ומחצה ולמעלה ואם עשאה קודם לכן לא קיים מצות סעודה שלישית"), תורת שבת (סעי' ב'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' פ"ח).
1) שש שעות [יצא] – מג"א (ס"ק ג', עי' לבושי שרד), א"ר (סוף ס"ק ד', "ומ"מ מיד אחר שש נראה דיוצא, וכן משמע ברוקח סוף סימן נ"ד"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב').
2. כל היום – בה"ג (הל' שבת פרק ט"ז), רמב"ן (דף קיז: ד"ה מצאתי), רשב"א (דף קיז: ד"ה כמה), ר"ן (סוף דף מג:, חי' הר"ן דף קיז: ד"ה כמה), רוקח (סי' נ"ד), ראבי"ה (סי' רנ"ב), כל בו (סי' ל"א), תשב"ץ (סי' כ"ג), תניא רבתי (סי' י"ח), עי' יראים (סוף סי' ש"ג), ב"ח (סי' תמ"ד ס"ק ב'), פרישה (ס"ק ו'), גר"א (סי' תמ"ד ד"ה ובמדינות, "וכן עיקר").
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ה) – "שאלה: כתב המחבר (סי' רצ"א סעי' ב') וז"ל, זמנה משיגיע זמן המנחה דהיינו 'משש שעות ומחצה ולמעלה', ואם עשאה קודם לכן לא קיים מצות סעודה שלישית, עכ"ל. צ"ב דהכא כתב המחבר דזמן מנחה הוא משש שעות ומחצה ולמעלה, ואילו לעיל (סי' רפ"ו ס"ד) כתב המחבר וז"ל, 'עד שש שעות' שהוא זמן תפלת המנחה, עכ"ל שם. והרמ"א שם הוסיף תיבת 'ומחצה', אבל המחבר כתב רק שש שעות, וצ"ב טובא. תשובה: כנראה קיצר בזה".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ו, עי' הע' תתקפ"א שם) – "שאלה: בהנ"ל. והנה אברך א' אמר לי ליישב כך, דהנה זמן המנחה מעיקרו הוא מיד בשש שעות והיינו בחצות, רק הוסיפו חצי שעה כי אין אנו בקיאין (כמ"ש בשעה"צ סי' רל"ג ס"ק ח'), ומעתה א"ש, דמש"כ המחבר בסי' רצ"א משש שעות ומחצה הוא כפי הדין למעשה, אבל מש"כ המחבר בסי' רפ"ו שש שעות היינו דוקא התם, כי ס"ל למחבר דהיכן שיש לו להתפלל גם מוסף יוכל להתפלל מנחה כבר בשש שעות בלי להמתין עוד חצי שעה שהוסיפו, והרמ"א שם פליג דאף בגוונא זו שיש לו להשלים מוסף, מ"מ מנחה לא יזוז זמנו ממקומו וימתין החצי שעה. האם הוא תירוץ נכון. (ואם הוא תי' נכון, א"כ צ"ב מ"ט דהמחבר דאי"צ להמתין החצי שעה כשיש לו להשלים גם מוסף). תשובה: מנ"ל זה".

2. ערב פסח שחל בשבת.
1. עי' סי' תמ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. עד איזה זמן יכול להתחיל.
1. עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. סדר עדיפות.
1. קריאת התורה או סעודה שלישית.
1) עדיף סעודה ג' – דעת חזו"א (פרק ג' אות י"ב, דינים והנהגות פרק י' סעי' י"א, "הורה לאחד להעדיף סעודה שלישית על קרה"ת של מנחה כשלא היה פנאי לשניהם").
2. מנחה בציבור או סעודה שלישית.
1) עדיף סעודה ג'.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות מ"ג) – "עדיף להתפלל ביחידות, כדי שיספיק לאכול קודם שקיעה. מאחר ויש אוסרים לאכול סעודה שלישית אחרי שקיעה ... ועכ"פ אין לו לבטל תפילת מנחה".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ז) – "שאלה: או"ח סי' רצ"א. מי שישן בשבת והתעורר מאוחר, ואם ילך להתפלל מנחה בציבור יפסיד סעודה שלישית כגון שעד שיחזור מביהכ"נ יהיה שקיעה, מה יעשה, האם יתפלל ביחידות ואז יוכל לאכול סעודה שלישית, או יתפלל בציבור ויפסיד סעודה שלישית. תשובה: יתפלל ביחידות".
3. סעודה שלישית או תפילת מנחה.
1) תפילת מנחה – חוט שני (ח"ד עמ' ק"ו ד"ה מי, "דיתפלל מנחה ולא יאכל סעודה ג'דמסתברא שאסור לאכול סעודה קודם התפילה").
4. מנחה בציבור וסעודה ג' קודם מנחה או עדיף להתפלל ביחיד קודם הסעודה, כדי שסעודה שלישית תהיה לאחר תפילת מנחה.
1) עדיף מנחה בציבור וסעודה שלישת קודם מנחה – אור לציון (ח"ב פרק כ"א סעי' ז', "אף שלפי הקבלה אין לעשות סעודה שלישית קודם תפילת מנחה, מכל מקום במקום שהציבור מתפללים תפילת מנחה עם השקיעה, עדיף לעשות סעודה שלישית קודם תפילת מנחה, ולהתפלל אחר כך תפילת מנחה בציבור").
5. מראי מקומות – עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ד).

5. האם צריך כזית [או כביצה] פת קודם לילה [שקיעה].
1. לכתחילה כן.
1) זה השלחן (ח"א סי' רצ"ט) – "ובסעודה ג' יש לאכול כביצה לפני שקיעה"ח".
2) ששכ"ה (פרק נ"ו סעי' ד', פרק נ"ז הע' ל"ה)
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון כ"ח עמ' כ"ד סוף טור ב') – "שאלה: בסעודה שלישית האם צריך לאכול כזית לפני השקיעה או לא. תשובה: טוב לעשות כן, (תשו' בכת"י)".
4) לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ב').
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "יהא זהיר מאוד לקיים סעודה שלישית. להסוברים דבתוספת שבת לא יצא ידי סעודה, נראה דנכון יותר להרבות בסעודה שלישית ביום ולא בלילה, וגם בלאה"כ אין זה חשיב תוספת".
2) לענין ערב שבת, למי שמקדים קבלת שבת - עי' סימן רס"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. קודם או אחר מנחה.
1. לכתחילה אחר מנחה.
1) רמ"א (סעי' ב', סעי' ג').
2) לבוש (סעי' ג') – "וכן המנהג בכל אלו הארצות שלא לאכול הסעודה השלישית אלא אחר תפלת מנחה".
3) שערי תשובה (ס"ק ב') – "וע' בית אליהו סי' ט"ו דלכתחל' הצריך להמתין אחר המנחה לאכול סעודה ג'".
4) ח"א (כלל ז' סעי' ג').
5) גר"ז (סעי' ב').
6) מ"ב (ס"ק י"א) – "ובמקום שקשה לו לקיים הסעודה לאחר מנחה יוכל אפילו לכתחילה לקיים הסעודה קודם מנחה אם הוא קודם זמן מנחה קטנה".
7) ערה"ש (סעי' ד', סעי' ט') – "שיש ג' דיעות בזה האחת דדוקא קודם מנחה והשנית דאין קפידא וכרצונו כן יעשה וזהו דיעות רוב הפוסקים שלא דיברו בזה ש"מ דאין קפידא והשלישית דדוקא אחר מנחה ומנהגינו כדיעה שלישית אך אם יש טעם שאין ביכולתו אחר מנחה או שקשה עליו אחר מנחה יכול לקיימה קודם מנחה וכן המנהג".
8) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' י"ב) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם יתכן שעל פי הקבלה יש (או אפשר) לעשות סעודה שלישית קודם מנחה ואמר לי דלא, ויש לעשותה רק אחרי מנחה (ועי' בכה"ח סי' רצ"א ס"ב  ואכמ"ל)".
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ב) – "למעשה לא מחמירים בזה".
2. אחר מנחה קטנה או מנחה גדולה.
1) מנחה גדולה – פוסקים.
2) מנחה קטנה – אמת ליעקב (על סעי' ב').
3. מראי מקומות – רבבות ויובלות (ח"ב סי' ת"ק).
1) חזו"א (הגרח"ק שליט"א, מעשה איש ח"ז עמ' קמ"א) – "אכל סעודה ג' מיד לאחר מנחה גדולה. (ואבא ז"ל אכל מאוחר)".

7. "דאם התחיל קודם חצות ואכל עד אחר חצות יצא דהא עכ"פ אכל אחר חצות [אבל אם יודע שתמשוך סעודתו עד אחר חצות אסור]" – מג"א (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב'), נזר ישראל (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ז'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' פ"ח).
1. סעודת בוקר – נתיב חיים (שם), מנורה הטהורה (קני המנורה סי' ש').
2. סעודה ג' – פמ"ג (א"א ס"ק ג'), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ב', קונ"א ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק ז', "ואם התחיל לאכול הסעודה שלישית קודם חצות ונמשכה הסעודה עד אחר שהגיע זמן מנחה גדולה יצא דהא עכ"פ אכלה בזמנה ולא אזלינן בזה בתר התחלה").
3. רק בדיעבד, ויותר מכביצה אחר חצות – גר"ז (סעי' ב', "זמן סעודה ג' הוא משיגיע זמן מנחה גדולה עד הערב דהיינו משש שעות ומחצה ואילך ואם עשאה קודם לכן לא קיים מצות סעודה שלישיתא אלא אם כן נמשך בה עד אחר המנחה שאכל (יותר מ)כביצה אחר שש ומחצה אבל לכתחילה גם התחלת הסעודה תהא אחר שש ומחצה"), נזר ישראל (סעי' ג'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' פ"ח).
4. ט"ס – תוס' שבת (ס"ק ד'), נתיב חיים (על מג"א ס"ק ג', "וט"ס יש"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), ערה"ש (סעי' ו', "גם הת"ש תמה עליו וכתב דוודאי יש טעות הדפוס ע"ש והפרמ"ג והמחה"ש הטו כוונתו מפני איסור אכילה קודם מנחה ע"ש ודברים תמוהים הם שהרי כבר נפסקה הלכה בסי' רל"ב דלא כהרי"ף והרמב"ם ועוד דמה עניינו לכאן"), תורת שבת (ס"ק ג').
5. חולק, ולא יוצא כלל – א"ר (סוף ס"ק ד', "מה שכתב מג"א ... לענ"ד לא נהירא דכל שמתחיל קודם חצות הוי כחולק סעודת שחרית. גם קי"ל סימן קפ"ח [סעיף י] דהכל הולך אחר התחלת הסעודה, וכן משמע מראיות תוס' והרא"ש דבמנחה מצילין וכו' ... עוד כתב מג"א אבל אם ידוע שתמשוך סעודתו אחר חצות אסור כמ"ש ריש סימן תע"א ע"כ, ולכאורה שאני התם משום סעודת לילה. ואי טעמו משום מנחה נמי צ"ע, ועיין סימן רל"ב [אליה רבה סוף] ס"ק ד'").
6. יוצא, אפילו בדעת – ערה"ש (סעי' ו', "[מג"א סק"ג] ואין שום טעם בזה ואדרבא איפכא מסתברא דאם ידע שתמשוך עד אחר חצות והיתה כוונתו מתחלה לסעודה שלישית למה לא יצא ואם לא ידע שתמשוך עד אחר חצות ונמשכה ממילא והוא לא כיוון לסעודה שלישית נראה דלא יצא ואפילו אם נאמר דגם בכה"ג יצא אם כבר קיים סעודה שנייה דלא בעינן כוונה לשמה לשם סעודה שלישית מ"מ כשידע שתמשוך וכיוון לזה פשיטא דיצא ואין שום טעם לומר דלא יצא בכה"ג וכן עיקר לדינא").
7. מראי מקומות – גר"ז (קונ"א ס"ק א').

8. כבוד היום עדיף מכבוד הלילה: האם מותר לקבוע סעודה חשובה בסעודה שלישית, ולמעט בסעודת הבוקר.
1. עי' סימן רע"א סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6] שתית מים בין מנחה למעריב: בין השמשות.
1. רמ"א (סעי' ב'), לבוש (סעי' ג') – "י"א דאסור לשתות מים בין מנחה למעריב בשבת, דאז חוזרים הנשמות לגיהנם, וע"כ אין לאכול סעודה שלישית בין מנחה למעריב, אלא יאכל אותה קודם מנחה (תוספות והרא"ש ומרדכי פרק ע"פ). וי"א דיותר טוב להתפלל מנחה תחלה (רמב"ם וטור והגמ"ר והגמי"י פ"ל ואגור), וכן נוהגים לכתחילה בכל מדינות אלו, ומ"מ אין לשתות מים מן הנהרות, אבל בבית שרי וכ"ש שאר משקין דשרי (הגמי"י פ"ל). וי"א דאין אסור אלא תוך י"ב חודש על אביו ואמו (אגודה ומרדכי פ' ע"פ). וי"א דאיסור זה של שתיית מים אינו רק בע"ש (תוספות והרא"ש ומרדכי בשם ר' משולם והגמי"י)".
1. דעת המחבר.
1) מטה יהודה (ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק י"ג) – "י"א דאסור לשתות מים וכו', איסור זה אע"פ שכתבוהו התוספות בפרק ע"פ דף ק"ה וכן הרא"ש ז"ל מכח המדרש, כיון דהשו"ע השמיטו משמע דלא קים ליה, וכן מוכח דעת הרמב"ם ...".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "נתבאר הטעם כי המתים שותים מן המים קודם שחוזרין לדינן. ולפי המדרש שהכוונה על ערב שבת, עייפים הם מן הדין שסבלו כל השבוע ושותים, עכתו"ד. וברוקח (פ' תשא, ובסידורו) ורבינו בחיי (כד הקמח, ערך שבת) שהמתים שותין ורוחצין ומצטננים במים, ובתוס' (פסחים ק"ה. ד"ה והנ"מ) שהשותה אז מסתכן, וכן היה מעשה בלותיר ובאו לידי סכנה. והנה, דברים אלו המה מכבשונו של עולם, ואין אתנו יודע עד מה, ולכן אף שהם משוללי הבנה בסיסית, אין לנו אלא דברי חז"ל והראשונים כמלאכים אשר עניים פקוחות היה להם לראות דברים בלתי נראים לנו, וכיון ש'חמירא סכנתא מאיסורא' (חולין י' א) נשתרש המנהג להחמיר ולחשוש בענין זה ככל הדיעות והשיטות".
3. לשתות מים קודם הבדלה - עי' סי' רצ"א סעי' א', לשיטןת ומראי מקומות.

2. ערב שבת או בשבת.
1. ערב שבת.
1) ר' משולם (כדאי' בראשונים [רא"ש, ריטב"א, מרדכי, ועוד]) – "ורבינו משולם השיב לר"ת שמצא במדרש השותה מים בערב שבת בין השמשות גוזל המתים".
2. בשבת.
1) אוצר המדרשים (אייזנשטיין, גן עדן; גיהנם עמ' פ"ט) – "חצר גדול יש למתים ולפני החצר נחל היוצא מגן עדן ולפני הנחלים יש שדה, ובכל ערבי שבתות בין מנחה לתפלת ערבית מוציאין רוחות של מתים מבית גנזיהם ומרעין אותן באותו שדה ושותין מים מאותו נחל, וכל אדם השותה מים בשבת בין מנחה לתפלת ערבית גוזל מימיו של מתים".
2) ר"ת (תוס' פסחים דף קה. ד"ה והנ"מ) – "ר"ת כעס על רבינו משולם שהנהיג לאכול בין מנחה למעריב דאמר במדרש השותה מים בשבת בין השמשות גוזל את קרוביו המתים".
3) רשב"א (ח"א סי' אלף קי"ט) – "השיב רבינו יעקב על אותם שנוהגין לאכול בין תפלת המנחה לתפלת ערבית דאיסורא עבדי. דאמר בירושלמי מעשה באחד ששתה בין מנחה למעריב מים ובא מלאך המות והרגו מפני שהמתים שותים ונמצא גוזל את המתים. ואמר במדרש שותה מים בין מנחה למעריב בשבת גוזל את קרוביו מתים. וכתב שפעם אחת אירע מעשה בלתיר ובא לידי סכנה. ובקושי גדול התירו לאכול בערב יום הכפורים שתקנו וידוי קודם שיאכל וישתה משום שכרות. גם תשעה באב שחל להיות בשבת ונדחה בקושי התירו".
4) טור (סעי' ב'.ב').
5) ח"א (כלל ח' סעי' ט', סעי' י"ז).
3. חושש לשניהם.
1) ב"ח (ס"ק ד') – "ונ"ל דכיון דחשש סכנה הוא יש ליזהר בשניהם".
2) מטה משה (סי' תצ"ב) – "ובאמת הא והא איתא, כמו שכתב רבינו בחיי פרשת יתרו ...".
3) א"ר (ס"ק ט') – "אלא בערב שבת וכו'. [ובאמת הא] והא איתא כמו שכתב הבחיי פ' יתרו [כ, ח] (מטה משה סי' תצב)".
4) עי' גר"ז (סעי' ב') – "ויש אומרים שאיסור זה של שתיית מים מהנהר בבין השמשות הוא בערב שבת שמתקררים כשיוצאים מהגיהנם וטוב לחוש גם לדבריהם".
5) עי' שמירת הגוף והנפש (סי' ק"ל סעי' א') – "וטוב לחוש לשני הדעות ...".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "נוהגים להיזהר שלא לשתות מים הן בבין השמשות של ערב שבת והן בבין השמשות של מוצאי שבת".
4. כל יום.
1) מדרש תהלים (בובר, מזמור י"א פרשה ו') – "ובכל יום ויום מוציא דומה את הרוחות, ואוכלות את השדה, ושותות את הנחל, וכל אדם השותה מים בין השמשות גוזל את מתיו".
5. מראי מקומות – רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"ג), ריטב"א (פסחים דף קה. ד"ה והא), מרדכי (פסחים סיי' תרי"א ד"ה רבנן), רמ"א (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), בנימין זאב (סוף סי' קס"א), א"ר (ס"ק ט'), לקראת שבת (פרק ל"א הע' י"ב), הרר"מ שעיו (בית הלל ח"כ עמ' ס"ו).
1) רבינו בחיי (יתרו פרק כ' פסוק ח') – "אמרו רז"ל: לאסור לשתות מים ערב שבת בין השמשות, הוא שנמצא במדרש: שכל השותה מים בערב שבת בין השמשות הרי זה גוזל את המתים, וכוונו בזה לקבוע בנפש אמונה שיש לרשעי ישראל מנוחה בשבת בגיהנם, וכשהם יוצאין בערב שבת הם שותים ורוחצים ומצטננים במעים עד שהשותה מים באותו שעה הוצרכו לומר שהוא גוזל אותן מהם ועשו את השותה גזלן ומחוסר אמונה ... ומדרש זה לא ידעתי היכן הוא, אבל שמעתי כי נמצא לרז"ל בספר הנקרא מסכת גן עדן, או פרקי גן עדן, כעין פרקי היכלות ופרקי מרכבות ופרקי דרך ארץ, וכן כתוב שם בנוסח אחר: כל השותה מים בשבת בין מנחה לערבית תוך שנה שמת לו מת הרי זה גוזל את מתו, ושם מפרש הטעם באותם פרקים לפי שהמתים יוצאים בשבת ושותים מים מן הנהר היוצא מעדן ולכך אין ראוי לו לגזול את מתו אבל לאחר שנה קבל את דינו כבר".

3. הזמן.
1. רק בין השמשות.
1) כה"ח (ס"ק י"ז) – "דלפי דברי האר"י ז"ל אינו אסור לשתות מים כ"א רק בה"ש ותו לא מידי וכן עמא דבר".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט) - לשונו מובא לקמן.
3) נשמת שבת (סי' רצ"א סוף אות תמ"ז) – "ומשמע מכל הנ"ל דכל הקפידא הזה הוא דוקא בתוך זמן ביהשמ"ש, אבל לא לאחר זמן צאה"כ, ואם נמשכה סעודה שלישית לתוך הלילה אז לאחר זמן צאה"כ תו אין שום קפידא, וכ"ה בכף החיים (סקי"ז) לאחר שמביא מפרע"ח דיכול אחר זמן צאה"כ לשתות מים בתוך הסעודה ואין בכך כלום אף שכבר הגיע זמן הבדלה, דנמצא מזה דלפי דעת האריז"ל אין איסור זה נוהג רק בביהשמ"ש".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', הע' מ') – "ואין הסכנה אלא משקיעת החמה ועד זמן יציאת השבת, אבל קודם לכן ולאחר מכן, אפילו מאריך בסעודתו, ועדיין שבת אצלו, רשאי לשתות מים כאוות נפשו, ואין בו חשש סכנה. [כה"ח סקי"ז בשם פע"ח (שער י"ח פכ"ד) בשם האריז"ל 'השותה מים בין השמשות של מוצאי שבת ימות באסכרא, אבל אם היה אוכל בשלחן בסעודה ג' ונמשכה סעודתו, שראוי לומר הבדלה, יכול לשתות בתוך הסעודה קודם הבדלה ואין בכך כלום', ועיי"ש שמסיים שכן עמא דבר. וישל"ע אם מחמת הסכנה מהראוי להחמיר כפי זמן יציאת השבת דר"ת, אפילו לאלו המקילין לענין מוצ"ש כהגאונים. ובשו"ת שלמת חיים סי' רנ"ז שבארץ ישראל הקילו טפי בכל ענין דשתיית מים בין השמשות, כיון שהמחבר בשו"ע לא הזכירו, וכשהיה צורך בשתיית מים לא החמירו, עיין שם]".
2. סמוך לבין השמשות יש להחמיר.
1) באר משה (ח"ד סי' ל"ד) – "סמוך לבה"ש ...".
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ד, אמנם עי' דרור יקרא עמ' ש"פ [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: כתב במשנ"ב (סי' רצ"א ס"ק י"ג) וז"ל, רק בערב שבת - שמפרשים מה דאיתא במדרש הנ"ל בשבת בין השמשות, היינו בין השמשות של ליל שבת, עכ"ל. ולכאורה צ"ב איך מצי לפרש המדרש הכי, דהא כיון שהגיע בין השמשות נתחייב בקידוש ונאסר באכילה ושתיה כדלעיל סי' רע"א ס"ד, וא"כ מה שייך לומר דאיסור זה של שתיית מים היינו בביה"ש של כניסת שבת, דהלא אז אסור לשתות כלום. (ולא משמע דהי"מ מפרשין כן, כי מיירי בגוונא שהתחיל סעודתו מבעו"י, וכעת בביה"ש ממשיך הסעודה). וצ"ב. תשובה: מבעו"י קצת".
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה מן) – "מן הנהרות. ואסור אפילו לא השלים עדיין הסעודה שלישית שלו אם כבר שקעה החמה".
2) נשמת שבת (סי' רצ"א אות תמ"ז ד"ה ובזמנו, ישראל והזמנים ח"א סי' ל"ג ד"ה ובזמנו) – "ובזמנו של ביהשמ"ש ג"כ יש לעיין אי אמרינן כיון שאינו מידי דאורייתא סמכינן להקל כר"ת שאין ביהשמ"ש מתחיל עד עבור ג' מיל ורביע מהשקיעה ... או"ד כיון שמידי דסכנתא הוא חוששין לשני השיטות לחומרא ... ובאמת שהמ"ב בבה"ל כ' דהאיסור מיד ששקעה חמה עיי"ש, אלא שאין ראי' לדידן, כיון שהוא מחמיר כשיטת הגאונים גם לענין שאר מידי דרבנן ...".

4. רק אבל או כל אנשים.
1. כל אנשים.
1) עי' ח"א (כלל ח' סעי' ט') – "ואבל תוך י"ב חודש על אביו ואמו, יזהר טפי".
2) עי' גר"ז (סעי' ב') - שלא הביא כלל הי"א דדוקא אבל, משמע דדעתו ליזהר בכל אופן.
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"י) – "ראיתי שמו"ר (שליט"א) זצוק"ל לא נתן לנכדתו בגיל שנתיים (ואפשר שהיתה פחות) מים לשתות בשבת בין השמשות ואמר לי מו"ר משום סכנה לכן אינו נותן לה וכמובא ברמ"א בשם המדרש שאסור לשתות מים בבין השמשות של מוצש"ק אבל סוכרי' נתן לה לאחר השקיעה. (עי' על כל הנ"ל סי' רצ"א ס"ב ובבה"ל ד"ה מן הנהרות)".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "והזהירות היא על כל איש ואשה, ואפילו לתינוקות בני יומן, אך ביותר יש ליזהר ולהקפיד מאד בכך לאלו אשר המה בתוך י"ב חודש לפטירת אב או אם ותוך שלושים לפטירת שאר חמשה קרובים (המתאבלים עליהם)".
2. רק אבל.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקס"ח ד"ה והנה) – "ועיקר החשש זה לאבל בתוך י"ב חודש".
3. מראי מקומות – רמ"א (סעי' ב', לשונו מובא לעיל).

5. בתוך הסעודה.
1. מיקל.
1) רדב"ז (ח"ב סי' תשנ"ד) – "שאלת ממני על מה שנמצא כתוב בשם רבינו יעקב על אותם שנוהגין לאכול בין תפלת מנחה לערבית דאיסורא עבדי דאמרינן בירושלמי באחד ששתה בין מנחה למעריב מים ובא מלאך המות והרגו מפני שהמתים שותים ונמצא גוזל. ואמרו במדרש שותה מים בין מנחה למעריב שבת גוזל את קרוביו המתים ואנו איך נמצא ידינו בסעודה שלישית של שבת. תשובה: דע כי הוא אזיל לשטתיה דמצי לקיים מצות ג' סעודות בסעודת הבקר ולדעת מקצת במיני פירות אבל אנו נוהגים ומקובלים שצריך לעשות כל סעודה בזמנה ולסדר השלחן כמו בשאר סעודות וכיון שאנו מכוונים לשם מצוה שומר מצוה לא ידע דבר רע ולא נקרא גוזל את המתים אלא בזמן שהוא שותה מים שלא בזמן סעודה דהיינו סמוך לערב ושלא במקום מצוה כגון ששותה מים לצמאו אבל השותה מים בתוך סעודתו אין זה גוזל את המתים ואכול בשמחה לחמך ושתה בלב טוב יינך או מימיך ועלי קללתך בני אך שמע בקולי וקיים מצות סעודה שלישית בזמנה אחר תפלת מנחה מיד כי כסדר התפלות תקנום".
2) שלמת חיים (סי' רע"א, דפו"ח או"ח סי' רנ"ח) – "במוצש"ק קודם הבדלה על הכוס אי שרי לשתות מים. והנה אחר תפילת ערבית לכאורה אין בזה שום חשש כדאיתא באו"ח (סימן רצ"ט סעיף א'), אמנם קודם מעריב מי שיחמיר מצד מה דאיתא בסימן רצ"א (סעיף ב' בהגה), יש אומרים דאסור לשתות מים בין מנחה למעריב בשבת, יצטרך ליזהר גם בסעודה שלישית שאוכל אחר מנחה שלא לשתות מים אז. תשובה: בודאי לענין הלכה כרבנן דבי ר"א דלא קפדי אמי' אבל הרי בש"ס שם דקפדי טובא ובכה"ג וכנראה דחשו הרבה בזה והמנהג פשוט שלא לשתות קודם הבדלה, אבל אם יושבים בסעודה כמדומה אינם מחמירי' בזה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקס"ט ד"ה וכן) – "דהמנהג ששותים מים בתוך סעודה שלישית אף בין השקיעה לצאת הכוכבים".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקס"ט ד"ה וכן) – "דהמנהג ששותים מים בתוך סעודה שלישית אף בין השקיעה לצאת הכוכבים".
2. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה מן) – "מן הנהרות. ואסור אפילו לא השלים עדיין הסעודה שלישית שלו אם כבר שקעה החמה".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט) – "אסור מהשקיעה עד צה"כ אפי' בתוך הסעודה ואחר צה"כ מותר מים אפי' לאחר ברהמ"ז ולפני הבדלה וכך נהגו בפני מרן החזו"א זצוק"ל".
3) אג"מ (הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ג אות ל"ג) – "מרן זצ"ל לא שתה משקה בסעודה שלישית".
3. מראי מקומות – ישראל והזמנים (ח"א סי' ל"ג ד"ה אלא).
1) עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשתית מים תוך הסעודה קודם הבדלה.

6. מראי מקומות – הגר"ד הכהן ראזנברג (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות קי"א, "נבוא להציע ספיקותינו ..."), שמירת הגוף והנפש (סי' ק"ל).
1. אור זרוע (סי' פ"ט אות ב') – "דאמרי' בירושלמי מעשה באחד ששתה מים בין מנחה למעריב ובא מלאך המות והרגו מפני שמתים שותים ונמצא גוזל מתים".

7] שתית "מים".
1. מה נכלל.
1. רק מים – רמ"א (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), ב"ח (ס"ק ד', לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג'), פוסקים.

2. רק נהרות או כל מים.
1. כל מים, לשיטה קמייתא.
1) מ"ב (ס"ק י"ב, על שיטה ראשונה) – "הנהרות. ס"ל לדעה זו דמה דאיתא במדרש הנ"ל דאין לשתות מים בין השמשות היינו דוקא בשותה מן הנהרות".
2. רק נהרות.
1) א"ר (ס"ק ט') – "וכל זה לשתות מי נהר".
2) גר"ז (סעי' ב') – "יש לנו ליזהר שלא לשתות אז מים שנשאבו אז מהנהר אלא מים שבבית שנשאבו קודם לכן מהנהר או שאר משקים".
3) באר משה (ח"ד סי' ל"ד) – "אנן קיי"ל דלכתחילה עושין הסעודה הג' אחר תפלת מנחה (רמ"א סי' רצ"א ס"ב) גם פסק הרמ"א (שם) שאין לשתות מים מן הנהרות בביה"ש דשבת (ועיין בטור ב"י וב"ח מהתוס' פסחים ק"ה וברא"ש שם) משמע דממים המוכן בבית שרי (עיין בשו"ע הרב ס"ב) והגם שיש אוסרים גם מן המוכן בבית אין להחמיר דהלא המחבר בשו"ע לא הביאו וכנראה ס"ל דלא קיי"ל כהמדרש, ומהרמב"ם שכ' ...".
4) דברי משה (סי' י"ג).
5) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקס"ח ד"ה והנה) - לשונו מובא לקמן.
6) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל') – "ולכאורה האיסור הוא רק אם שותה מים מן הנהרות".
7) נשמת שבת (סי' רצ"א אות תמ"ז ד"ה עוד, עי' ישראל והזמנים ח"א סי' ל"ג ד"ה ועוד) – "מיהו כמדומה שמנהג העולם להקל בשתיית מים שבכלים ... ובשו"ת באר משה ...".
8) ילקוט יוסף (סי' רצ"ב סעי' י"ב) – "יש אומרים שאסור לשתות מים בין מנחה למעריב בשבת, שאז חוזרות הנשמות לגיהנם. ויש אומרים שכל זה הוא דוקא במים שבנהרות, אבל שבבית מותר. וכל שכן שאר משקים שמותר. וכן עיקר".
9) לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ה').
3. כל מים.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט, דברי משה סי' י"ד) – "אף דברמ"א כתוב רק מים מהנהרות מ"מ החמירו גם במים מכלים שבבית".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' ס"ו, "דרור יקרא עמ' ש"פ) – "שאלה: האם מותר בשבת אחה"צ לשתות מים מהברז. תשובה: רק בין השמשות אסור, וכל מים".
3) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ג') – "ולאו דווקא מן הנהרות, אלא גם מברזי המים שבבית, ואפילו ממים שבבקבוקים וצלוחיות".
4. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל ח' סעי' ט') – "יש ליזהר מלשתות מים מן נהרות בין מנחה למעריב בשבת. ואבל תוך י"ב חודש על אביו ואמו, יזהר טפי (ובתוספות [פסחים] ק"ה ד"ה והנ"מ דאכלו, ובתשו' רשב"א סימן [אלף] קי"ט משמע דמים אפילו בביתו אסור לכל אדם, וצריך עיון שם בגמרא) (רצ"א)".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is one allowed to drink water at seuda shlishis on Shabbos? The Rema brings it as a yesh omrim and then seemingly continues to say that it is only water directly from the river. What is the minhag?
R' Y. Berkovits wrote: People aren’t makpid. I assume it’s because the water isn’t coming from rivers and wells that could be coming from gehinom.

3. מים מהברז: על צד שרק נהרות.
1. מחמיר.
1) הגר"מ הלברשטעם זצ"ל (דפו"י פסקי תשובות הע' ב') – "ויל"ע אם מים מהברז הוי בכלל מים שבבית או מים מהנהרות, והעולם נוהגים להיזהר לא לשתות מי ברז, וכן שמעתי ממו"ר הנ"ל (הגר"מ הלברשטעם זצ"ל). ואף למי שיש דוד מים על גגו מ"מ כיון שבשעה שמוציא מים מהברז נכנסים מים אחרים לדוד ודבר שאסור משום סכנה כתב הט"ז יו"ד סי' קט"ז סק"ב שאין בטל בשישים. אמנם הש"ך שם ועוד פוסקים סוברים דבטל בששים".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקס"ח ד"ה והנה) – "שמותר לשתות מים מהברז בא"י אפילו אם אין דוד על הגג דאין נהרות בא"י ועיקר החשש זה לאבל בתוך י"ב חודש".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ב) – "לכאורה המים שלנו מן הברזים שרי לשתות".
3) הגר"ד הכהן ראזנברג (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות קי"א ס"ק ו') – "לפי מה שהבאתי לעיל מהרמ"א ומהתניא נראה שכאן בהעיר אין לחוש לזה כי המים שבאו בעת שפותח הצינור המים היה כבר איזה ימים מהצינורות ואין לחוש לזה. אולם בהמקומות מחוץ לעיר ששואבין המים מהבאר ותיכף שותין המים הזה א"כ להם יש הרבה לחוש לכל האמור לעיל".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', לשונו מובא לעיל).
1) נשמת שבת (סי' רצ"א אות תמ"ז ד"ה ולהמקילים, ישראל והזמנים ח"א סי' ל"ג ד"ה ולהמקילים) – "ולהמקילים הנ"ל יש לעיין עוד אי מותר לשתות מן וואסער-לייטונ"ג שלנו הבאים ע"י סילונות ממעיינות הרחוקות (ובעירנו ניו יארק הם מרוחקות מהעיר מאות פרסאות), דהלא הם מחוברים ועומדים להמעיינות והנהרות, וא"כ יש להסתפק אי דינו כמו ששואבים עכשיו מן הנהר, וממילא שאין לשתות ממנו בביהשמ"ש, או"ד דינו כמים שאובים שבתוך הבית שיש מקילין כנ"ל".

8] מה נכלל במים.
1. מי סודה (seltzer).
1. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט ד"ה גם) – "גם מי סודה אינו שותה מו"ר בביה"ש".
2) הגרח"ק שליט"א (דברי משה סי' י"ד, אגרות וכתבים מכתב ע"ב) – "קבלתי המכתב, וכת"ר (שליט"א) [זצ"ל] אינו צריך לדידי ודכוותי, ולעצם הענין, עיין במשנה ברורה (סימן רצ"ו ס"ק ז') דקווא"ס ובארש"ט נחשב כמים, ולא אמרינן דהוא שם לווי, וכש"כ מי סודה. ואף שיש לחלק, מכל מקום לענ"ד קשה להקל במקום סכנה".
2. מיקל.
1) דברי משה (סי' י"ד) – "שראיתי מובא בספר ארחות רבינו (סימן ק"ט) הוראה בשם מר אבוה רב האי גאון וצדיק בעמח"ס קהלות יעקב זצללה"ה שהחמיר שלא לשתות מי סודה (זאד"א וואסער) בסעודה שלישית בשבת קודש [מהשקיעה עד צאת הכוכבים] מפני הסכנה המובא ברמ"א (סימן רצ"א סעיף ב'), עיי"ש, והנה זה כמה פעמים נשאלתי עד"ז, והוריתי לקולא, ואשר על כן אמרתי להציע לפני הדר"ג טעמי ונימוקי בדבר זה ...".
3. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ח סוף סי' צ"ב).
1) נשמת שבת (סי' רצ"א אות תמ"ז, עי' ישראל והזמנים ח"א סי' ל"ג ד"ה ובשו"ת) – "ולהלכה נראה להקל בשתיית מי סודה בתוך סעודה שלישית הנערכת ונמשכת עד לתוך זמן 'ביהשמ"ש', שיש כמה צירופים להקל, א' שמא מים שנשאבו קודם ביהשמ"ש מותר לשתות בתוך ביהשמ"ש, ב' שמא מי סודה מותר לעולם, ג' שמא לשתות בתוך סעדותו מותר ג"כ לעולם, ד' שמא האיסור הוא דוקא בביהשמ"ש דער"ש (לא של מוצ"ש)".
2) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ג') – "ולענין 'מי סודה' נחלקו הדיעות אם הם בכלל או לאו".

2. תה (tea).
1. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דברי משה סי' י"ד).
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט) – "ושאלתיו האם תה כמים לענין הסכנה דביה"ש וענה לי דאינו יודע אך לענין גלוי מחמיר נמי בתה ... וכן הוי עובדא שהביאו לו בביה"ש תה ממותק עם מיץ לימון ואמר מו"ר מסתמא לא מקרי מים לענין זה מ"מ החמיר ולא שתה".

3. מיץ (juice).
1. מחמיר.
1) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ו אות ק"ט ד"ה גם) – "וכן מיץ מבקבוק הי' מחמיר בביה"ש. אמנם בשבת שבע ברכות של נכדו ראיתיו שותה מיץ מבקבוק בבין השמשות בתוך הסעודה (כנראה משום איזה סיבה) וכן ראיתי ששתה מי קומפוט תפוחי עץ".

4. מערבים משקה אחר במים.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' ש"פ) – "רק בין השמשות אסור, וכל מים".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ד סי' ל"ד) – "יערב בו קצת יין, או ישתה מים מעורב עם קצת אראנדזש סאדא, היינו מים שנתערב בו דבר מה להטעימו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"פ הע' צ') – "שאם מערבים משקה אחר במים יש להתיר".
3) הגר"מ גרוס (דרור יקרא עמ' ש"פ הע' צ') – "שאם מערבים משקה אחר במים יש להתיר".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "והסכנה היא רק על מים גרידא, אבל אם מערב בתוך המים מעט יין או שאר משקין, אין חשש סכנה כלל".

5. שכר (beer).
1. מיקל.
1) אור זרוע (סי' פ"ט אות ב') – "ואפי' לפי דברי ר"ת מים ליתסרו אבל אכילה ושתית יין ודבש ושכר לשתרי".
2) ב"ח (ס"ק ד') – "ודוקא בשותה מים ורבינו תם שהנהיג שלא לאכול אינו אלא לפי שהיו שותים מים אבל במדינתינו שכל שתייה הוא שכר אין כאן חשש סכנה".
4
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9] יפסיק הסעודה: ברכה שאינה צריכה - סעיף ג'.
1. אינו חסרון: הוי לכבוד שבת, לצורך שבת.
1. מהר"ם (תשב"ץ קטן סי' כ"א) – "[מהר"ם] ובחורף כשהימים קצרים אז היה אוכל סעודה ג' מיד אחר ברכת המזון כי כבר עברה מנחה גדולה".
2. רא"ש (כלל כ"ב סי' ד', סי' י"ג, צ"ב פרק ט"ז סי' ה').
3. טור (סעי' ג').
4. מחבר (סעי' ג') – "אם נמשכה סעודת הבוקר עד שהגיע זמן המנחה יפסיק הסעודה ויברך בהמ"ז ויטול ידיו ויברך ברכת המוציא ויסעוד ונכון הדבר".
5. לבוש (סעי' ג').
6. הר צבי (או"ח סי' ק' ד"ה ויש).

2. חסרון: שיש כאן איסור ברכה שאינה צריכה.
1. תוס' (ריש דף קיח.) – "ועוד אומר ר"י שיש כאן איסור ברכה שאינה צריכה".
2. ס' העתים (סי' קצ"ג).

3. טוב להחמיר מצד ברכה שאינו צריכה.
1. מג"א (ס"ק ח') – "י"א דאסור לעשות כן משום ברכה שא"צ".
2. גר"ז (סעי' ד').
3. מ"ב (ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז, שעה"צ ס"ק ז', בה"ל ד"ה לא, סי' תמ"ד ס"ק ח') – "וזהו מה שמסיק רמ"א אבל מי שיודע וכו' כדי לצאת מחשש ברכה שאינה צריכה".
4. אור לציון (ח"א או"ח סי' י"ז) – "ואף שהמ"א והמ"ב וכה"ח כתבו בשם המרדכי שהובא בב"ח, דטוב להפסיק מעט ביניהם בדברי תורה או בטיול קצת, ולא יטול ידיו מיד אחר ברהמ"ז, מ"מ אינו אלא לכתחילה היכא דאפשר, אבל היכא דאי אפשר כגון בזקן או חולה, מודו מיהא דיכול ליטול ידיו תיכף לברהמ"ז. וביארו שם כף החיים והמשנה ברורה בשם הב"י דכיון דעושה כן לכבוד שבת לצורך סעודה שלישית, לא חוששין לברכה שאינה צריכה, והיינו משום שרוצה לצאת לכתחילה כמ"ד דסעודה שלישית בעיא פת, שמעינן מהכא שאם יש לו צורך בברכה זו, לא חיישינן לברכה שאינה צריכה, וחשבינן לה לברכה הצריכה".

4. טוב להחמיר.
1. מהרש"ל (הג' הטור).
2. ב"ח (סוף ס"ק ג') – "כתב מהרש"ל (שם) וז"ל ובמרדכי כתב שטוב להפסיק מעט ביניהם שלא ליטול ידיו מיד אחר ברכת המזון וכן ראיתי נוהגין להפסיק מעט בדברי תורה או בטיול קצת עכ"ל".
3. פרישה (ס"ק ח') – "ז"ל מהרש"ל (בהגהותיו לטור) ובמרדכי כתוב שטוב להפסיק מעט ביניהם שלא ליטול מיד אחר ברכת המזון וכן ראיתי נוהגים להפסיק מעט בדברי תורה או בטיול קצת".
4. ט"ז (ס"ק ב', עי' ס"ק א') – "וכתב רש"ל ובמרדכי כתוב שטוב להפסיק מעט ביניהם שלא ליטול ידיו מיד אחר ב"ה וכן ראיתי נוהגין להפסיק מעט בד"ת או בטיול קצת עכ"ל".
5. עטרת זקנים (ס"ק א').
6. עולת שבת (ס"ק ג').
7. ערה"ש (סעי' ז') – "טוב להפסיק מעט בדברי תורה או בטיול".

5. ויקום וילך וימטין מעט דאל"כ נחשב כסעודה אחת.
1. מהרי"ל (חג הסוכות אות ג').
2. מג"א (ס"ק ו') – "ויקום וילך וימתין מעט בנתיים ואותן שנשארים במקומן לא יצאו י"ח דהוי כסעודה א'".
3. מלבושי יו"ט (ס"ק ב').
4. א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק א') – "ובמהרי"ל הל' סוכה [מנהגים חג הסוכות אות ג] כתב דיקום וילך וימתין מעט כדי שיסיח דעתו דאל"כ נחשב כסעודה אחת, וכן כתב מלבושי יו"ט [סק"ב] וכל אחרונים. ולשון רש"ל [בהגהותיו על הטור] יפסיק מעט בדברי תורה או בטיול קצת ע"כ. בשבלי הלקט [סי' צג] כתב דאביו היה מפליג קימעא בקריאת מזמור קטן כגון ה' רועי לא אחסר".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה').
6. גר"ז (סעי' ג', ומפורש שלא מטעם ברכה שאינו צריכה) – "ומכל מקום כדי שלא יהא נראה שהכל סעודה אחת טוב להפסיק מעט אחר ברכת המזון בדברי תורה או בטיול קצת וטוב ג"כ לקום ולילך מעט ולא להשאר יושב במקומו אף שמפסיק מעט בדברי תורה".
7. מ"ב (ס"ק י"ד) – "וכתבו האחרונים שאח"כ יקום וילך מעט בינתים והנשארים במקומן לא יצאו ידי חובתן דהוי כסעודה אחת".
1) חולק – ערה"ש (סעי' ח', "ויש מי שכתב דאותם שנשארים במקומן לא יצאו ידי חובתם דהוי כסעודה אחת [מג"א סק"ו בשם מהרי"ל] ולענ"ד אינו כן אלא לדעת התוס' בשבת [קי"ח. ד"ה במנחה] שאוסרים לחלק סעודת שחרית לשנים וחששו לברכה שאינה צריכה ע"ש אבל אנן קיי"ל כהרא"ש ורבו מהר"ם מרוטנבורג שכתבו שנכון לעשות כן דכיון שעושה משום סעודה שלישית אין כאן משום מרבה בברכות והם עצמם עשו כן למעשה ובתשב"ץ כתב שמהר"ם בחורף שהימים קצרים היה עושה סעודה שלישית על השלחן מיד אחר ברהמ"ז [ב"י] והטור כתב שכן היה עושה אביו הרא"ש ז"ל ולא הזכירו כלל להפסיק אלא שבמרדכי כתב שטוב להפסיק ע"ש ולא לעיכובא וכן משמע מכל הפוסקים וכן עיקר לדינא").

6. מראי מקומות – שבלי הלקט (סי' צ"ג), מטה משה (סי' תפ"ט).
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל"ג) – "מי שאוכל סעודתו ביום השבת, ורוצה לצאת בו ידי חובה גם סעודת שבת שחרית וגם סעודת שלישת, בזה יש צורך לחלק ביניהם בברכת המזון, דאל"ה הכל סעודה אחת".

7. לא ידרוש ברבים לעשות כן להפסיק סעודתן, כיון שקודם חצות אין רשאין להפסיק אין הכל בקיאין בזה.
1. עי' רא"ש (כלל כ"ב סי' י"ג) – "ומה ששאלת: אם מותר לדרוש לכתחילה בציבור שיוכל לעשות סעודה שלישית בסעודת שחרית ולהפסיק בין מאכל למאכל. דע, כי אין לאכול סעודה שלישית אלא אחר חצות; מדאמרינן בפ"ק דפסחים (יג) דארבעה עשר שחל להיות בשבת, דאינו מניח לשבת אלא מזון שתי סעודות. והאוכל סעודת שחרית אחר חצות, יכול להפסיק הסעודה לשתי סעודות, אבל האוכל קודם חצות אין יכול להפסיק; ואין הצבור בקיאין בזה".
2. ב"י (ס"ק ג').
3. מג"א (ס"ק ו') – "וכתב ב"י בשם הרא"ש שאין לדרוש כן ברבים להפסיק כיון שקודם חצות אין רשאי להפסיק אין העולם בקיאים בזה ע"כ".
4. תוס' שבת (ס"ק ט').
5. גר"ז (סוף סעי' ג') – "אבל אין לדרוש כן ברבים כיון שקודם חצות אינו יכול להפסיק בברכת המזון ולצאת ידי חובת סעודה ג' במה שיאכל אחר ברכת המזון ואין העולם בקיאים בהלכה זו לחלק בין קודם חצות לאחר חצות אלא כל אדם יעשה כן לעצמו".
6. מ"ב (ס"ק י"ד) – "וכתב הב"י דלא ידרוש ברבים לעשות כן להפסיק סעודתן כיון שקודם חצות אין רשאין להפסיק אין הכל בקיאין בזה".
4
בס"ד	סימן רצ"א סעיף ג' - סעודה שלישית	



10] לחם משנה - סעיף ד'.
1. לחם משנה.
1. צריך לחם משנה – רמב"ם (פרק ל' הל' ט'), אהל מועד (שער הברכות דרך ו'), הג"מ (פרק ל' אות ו', אות ט'), עי' מרדכי (סי' שצ"ז), ר' ירוחם (ח"א, ס"ה ע"ג), עי' רשב"א (המיוחסות לרמב"ן סי' ר"י), מחבר (סעי' ד', "צריך לבצוע על שתי ככרות"), עי' רמ"א (סעי' ד', "יש להחמיר"), עי' של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו, "נראה שראוי לנהוג גם כן בסעודה שלישית בלחם משנה, כדעת קצת הפוסקים"), א"ז (שם ס"ק ג'), פמ"ג (שם מש"ז ס"ק ד', "והמנהג לחם משנה"), גר"ז (סעי' ז', "יש להחמיר ליקח שנים כסברא הראשונה שהוא עיקר אלא אם כן אין לו שנים שאז לא יפחות מככר אחד שלם"), מ"ב (ס"ק כ"א, בה"ל סעי' ו' ד"ה נשים, "ליקח שנים. וכן ראוי לנהוג לכתחילה כי הסברא הראשונה היא העיקר"), ערה"ש (סעי' י"א, "יש מקילים בסעודה שלישית לבצוע על חלה אחת ואינו ראוי לעשות כן אלא אם א"א להשיג שנייה שכן דעת רוב הפוסקים וגם מלשון הש"ס [קי"ז:] חייב אדם לבצוע על שתי ככרות בשבת מבואר דעל כל הסעודות קאי"), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ז, עי' סעי' כ"ט).
1) משום כל סעודות שוות – ט"ז (ס"ק ג', "ב' ככרות צריך דכל הסעודות שוות"), מ"ב (ס"ק י"ח, "אבל שתי ככרות צריך דכל הסעודות שאדם סועד ביום השבת שוות").
2) משום זכר לנס – פרישה (ס"ק י"ב, "ומכל מקום לא קשיא מידי להנוהגין לבצוע על שתי ככרות די"ל דאין בוצעין על שתי ככרות רק לזכר נס, דהא בליל כניסת שבת ובשחרית נמי אין בוצע על שתי ככרות אלא משום זכר נס בעלמא, ה"ה נמי גבי סעודה שלישית").
3) מראי מקומות – מבקשי תורה (ח"ג עמ' שכ"ה).
2. לא צריך לחם משנה – ס' המנהיג (הל' שבת), שבלי הלקט (סי' צ"ג), עי' רמ"א (סעי' ד', "ומזה פשט המנהג להקל לבצוע בסעודה שלישית רק בככר א' שלם, אבל יש להחמיר ליקח שנים"), לבוש (סעי' ד', "שכבר פשט המנהג ... שלא ליקח אלא אחד"), הו"ד בעטרת צבי (ס"ק ז').
3. מראי מקומות – תניא רבתי (סי' י'), בתשב"ץ (סי' כ"ב).

2. כל סעודה צריך ב' לחם: אף יותר מג' סעודות – אבודרהם (דיני ג' סעודות), ס' העתים (סי' קצ"ג), מגיד משנה (פרק ל' סוף הל' ט'), ב"י (סוף ס"ק ד'), רמ"א (סעי' ד'), א"ר (ס"ק י"ב, "כתב אבודרהם [עמוד קפב] בשם הרא"ש שאף כל שעה שמבקש לסעוד חייב בלחם משנה ואף שאין מחוייב אלא בשלש סעודות ע"כ, וכן כתב המגיד משנה [שבת פ"ל ה"ט] וב"י"), ח"א (כלל ז' סעי' ב'), גר"ז (סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ז), עי' ערה"ש (סעי' י"א, "י"א"), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז: ד"ה אמר), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ג).
1. לגבי יו"ט.
1) מחמיר: גם ביו"ט.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"נ) – "שאלה: בשו"ע או"ח הלכות יו"ט (סימן תקכ"ט סעיף א') כתב, וחייב לבצוע על שתי ככרות, ע"כ. והנה בשו"ע או"ח הלכות שבת (סימן רצ"א סעיף ד') כתב הרמ"א שאם סועד הרבה פעמים בשבת צריך לכל סעודה ב' ככרות. ע"כ. ושאלתי האם גם ביו"ט הדין כן שאם סועד הרבה פעמים יצטרף לכל סעודה ב' ככרות. תשובה: גם ביו"ט".
2) מיקל: רק בשבת.
1) שבט הלוי (חי"א סי' ע"ו) – "אשר העיר מע"כ במנהג רבכם הגה"ק האדמו"ר מתולדות אהרן רבי אברהם יצחק הכהן זי"ע ועכ"י קדוש גיסי, אשר כנראה הנהיג שדין הכ' ברמ"א או"ח ס' רצ"א דכל סעודה נוספת בשבת חייב בלחם משנה, אעפ"י ששבת ויו"ט חייב בלחם משנה וכמש"כ הרמב"ם פ"ל מהל' שבת וכמבואר או"ח סי' תקכ"ט, מכ"מ בזה אינו דומה ויו"ט אינו חייב רק בב' סעודות כהלכה. ואען בקיצור כדרכי רק להשריש וליסד. הנה ענין לחם משנה ילפינן מדכ' לחם משנה, וכמה מן ירד בכמות יש מדובר בספרי המפרשים בזה, מכ"מ חיוב לחם משנה בב' סעודות ברור, ובסעודה ג' פליגי הפוסקים ונוהגים ג"כ בפת ובלחם משנה, וזה שייך עכ"פ בב' סעודות של יום טוב עפ"י דברי הרי"ף הידועים בפרק ע"פ מדלא ירד מן ביום טוב, ועיין תוס' ביצה ב' ע"ב סוף ד"ה והי' ביום, ומזה דיו"ט נמי מחויב בלחם משנה, איברא דג' פעמים היום שנאמרו אצל מן לא נאמרו רק בשבת ובפרט לדעת האומרים שאין חיוב ג' סעודות ביום טוב שהיא עיקרית כמש"כ הלבוש סי' רצ"א, ובשו"ע סי' תקכ"ט. ומה שדעת הסוברים דבשבת כל סעודה שעושים בשבת חייב בלח"מ הוא ג"כ מן הכ' היום, והיינו שדורשים ג"פ לחיוב סעודה ג"פ ביום, ומדכ' היום היום סמכינן עוד דרשא דיום הוא שחייב בלח"מ, וזה רק בשבת כתיב כנ"ל וסתימת השו"ע והראשונים בסי' תקכ"ט מסייע לכל זה".

3. מקדש קודם הסעודה הקבועה ואוכל פת כיסנין: האם יש לקחת שתים שלמות.
1. מחמיר.
1) קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' י"ז) – "ואפילו אוכל כמה סעודות צריך בכל סעודה שתי ככרות שלמות. וכן כשמקדש ביום בשחרית קודם הסעודה הקבועה ואוכל פת כיסנין, יש לקחת שתים שלמות".
2. מיקל.
1) דעת תורה (סי' רפ"ט על סעי' א') – "קיצור שו"ע ... אבל ליתא כמ"ש בתו"ש ומחה"ש סי' רע"ד, ועוד דא"כ יש לחוש דשבת קובע וצריך בהמ"ז ...".
2) קצה המטה (סי' תרכ"ה ס"ק פ"א) – "קיצור שלחן ערוך ... ובאמת המעיין במחצית השקל סימן רע"ד ימצא דליתא, גם לא נהגו כן ומנהג ישראל תורה הוא, דדוקא מה שנקרא לחם צריך לחם משנה, אבל פת הבא בכיסנין כשאינו קובע עליו אינו נקרא לחם, והא דיוצא בו משום סעודה, משום דלא גרע מרביעית יין, אבל קביעות סעודה לא הוי בזה כמבואר במחצית השקל שם ובשערי תשובה סימן קס"ח ס"ק ט'. וגם יש לומר דאם יעשה כן ויהיה הוכחה שיהיה סעודת שבת, יהיה קביעות וצריך ברכת המזון. וכן כתוב בהדיא בהגהות הגאון מהרש"ם ז"ל סימן רפ"ט עי"ש, לכן בודאי אין להמציא חדשות בזה לענ"ד, ודו"ק".
3) באר יעקב (סי' רע"ג ס"ק י') – "כ' בקש"ע כשאוכל פת כסנין שיהא קבמ"ס צריך שיקח ב' שלימות עכ"ל, וז"א דהא יוצא בכוס של קידוש, וע"כ כיון דאין זה עיקר סעודתו, א"צ לחם משנה, וכן נוהגין ולא ראיתי מאן דחש לזה".
4) מנחת יצחק (ח"ג סי' י"ג) – "ודאתאן מזה לדינא, דממ"נ א"צ לחם משנה, בפת כיסנין, שאוכל בלא קביעת סעודה לבהמ"ז, קודם סעודה הקבועה, דאם כדיעה הצריך בכל ג' סעודות לח"מ, אז אין בכלל לחם דקרא במן, רק פת הצריך בהמ"ז ... והנה בנוגע לבעל נפש, אשר ירצה בכל זה להחמיר עליו, הנה אם יעשה כן בביתו בצנעה, או אם נותנים על השלחן שלימים ופתיתים, והוא נוטל מהשלימים, מהיכי תיתי, אבל אם יעשה כן בפרהסיא, לשאול על שלימים דוקא, י"ל דשייך בזה מה דאיתא בש"ס (דפסחים) דאל ישנה אדם מפני המחלוקת, וכתבו הפוסקים דזה הוי איסור גמור, היוצא מן הפסוק דולא יהי' כקרח וכעדתו, דהסמ"ק מונה זה בין הלאוין, שלא יעשה ויגרום מחלוקת, ועוד יש לחוש ליוהרא, כיון שאף גדולים וצדיקים לא נזהרו בזה, אמנם אם יעשה כן בצנעה, י"ל דל"ש יוהרא, עי' מג"א (סי' ס"ו סק"ב), ובפת"ש (יו"ד סי' רמ"ו סק"י), אבל יש חולקים בזה, וכבר האריך בזה גיסי הרב הגאון ז"ל בספרו חסדי דוד (סי' ג' ובמפתחות) בחריפות ובקיאות גדול בזה".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ד סעי' י"ג) – "ויש מי שאומר שכשמקדש ביום בשחרית קודם הסעודה הקבועה ואוכל פת כיסנין, יש לקחת שתים שלמות, והוא חידוש גדול ואין נוהגין כן".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ד אות ח') – "וידועים דברי הקיצור שלחן ערוך (סימן ע"ז סעי' י"ז) שכותב כבדרך אגב 'וכן כשמקדש ביום בשחרית, קודם הסעודה הקבועה, ואוכל פת כסנין, יש לקחת שתים שלימות', ובאמת הוא חידוש גדול, ולא מצאנו לו חבר בשאר הפוסקים, ואכן לא נתפשט הוראתו זו בקרב ישראל, ולכן גם הרוצה להחמיר על עצמו כדבריו, אין לו לעשות כן בפרהסיא, דמחזי כיוהרא, ורק כשאין לו חלות לחם, וקובע סעודתו על מיני מזונות צריך לבצוע על שתים, כלחם משנה".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ה, סי' רע"ד על סעי' ד') – "שיטת הגר"א ... שמעתי מאדמו"ר (הגרשז"א) זללה"ה שפת הבאה בכיסנין יש לה דין של פת לענין זה, ולענין סעודת שבת. ונהג כשהיה מזדמן לו להיות בקדוש והגישו עוגות, לקחת שתי עוגות ללחם משנה, אף דברכתן בורא מיני מזונות, ועין בסי' רע"ד סע' ד' ובהערה שם".
הגרשז"א זצ"ל (קובץ קול תורה ח"מ עמ' ט"ז) – "ואם עשה קידוש על עוגה היה לוקח שתי חתיכות (משום לחם משנה) בידו ובירך עליהם (ע"י קשו"ע ע"ז י"ז) ואפ' אם היו החתיכות פרוסות החמיר לעשות כן (וע' ש"ש פרק נ"ה הערה נ"ז)".
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ד ד"ה ובעיקר) – "בקיצור ש"ע ... ודבריו הם חידוש גדול דכשאוכל מזונות ביום צריך שתים שיהיה לחם משנה ע"ש, אבל לכאורה דבריו נכונים במזונות כמו לעקיך שאין כסנים כמו פירות בפנים, שנחלקו הפוסקים אם הברכה המוציא או מזונות (קס"ח ס"ק ז') ומספק קיימא לן לברך רק מזונות ומעין ג' וכן המנהג, אבל מספק ראוי להחמיר שמא פת וצריך לחם משנה וא"ש. אמנם נראה דיש לפרש דכיון דלא חילק יתכן דמיירי בכל מזונות, וטעמו, דהנה יש פוסקים דס"ל דבסעודה שלישית לא בעינן פת וכמבואר בשו"ע סימן רצ"א ס"ה, ובטעם הדבר נראה דיתכן לפרש דהנה הא דבעינן ג' סעודות בשבת ילפינן במסכת שבת דף קי"ז ע"ב מדכתיב במן גבי שבת שלוש פעמים היום שנאמר 'ויאמר משה אכלוהו היום כי שבת היום לד' היום לא תמצאהו בשדה', ויתכן דמהאי דינא לא בעינן פת, וסגי גם במיני תרגימא, והא דבעינן בב' סעודות ראשונים פת לעיכובא וכמבואר בשו"ע סוס"י רע"ד היינו מדין עונג שבת וכדבעינן ביום טוב ב' סעודות בפת, אבל סעודה שלישית שחייבים בשבת אינה מתורת עונג שבת אלא משום ג"פ היום ומתקיים גם במיני תרגימא, אבל בעינן בזה שיהא 'לחם משנה' שיתקיים בזה 'כבוד שבת' שמראה בזה שפע השבת כאמור 'ראו כי ד' נתן לכם את השבת על כן הוא נותן לכם לחם יומיים', ומהאי דינא בכל סעודה יש להראות כבוד שבת בלחם משנה וכמו שהביא בב"י סוס"י רצ"א דכ"כ ה"ה בשם גאון שכל זמן שהוא סועד בשבת צריך לאכול שני ככרות, ושפיר ס"ל שגם בקידוש על מזונות שקודם הסעודה צריך שיהיו ב' שלימים".
תשובות והנהגות (ח"ב סי' קנ"ט ד"ה ועוד) – "ועוד טעם נראה לאכול מזונות ולא לעקי"ך, דהנה בקיצור שו"ע סימן ע"ז (ס"ק י"ז) מביא שאם מקדש ביום ואוכל כיסנין צריך לחם משנה, ולא מצאתי כדבריו בפוסקים. (ומקורו ציין 'כן ראיתי לנהוג אצל גדול אחד') ולע"ד אפשר דדין זה היינו בלעקו"ך שהוא ספק פת, ולכן מספק חייב בלחם משנה, וראוי כן להחמיר במצות לחם משנה שהוא כעין דאורייתא, אבל בשאר מזונות שדינם לכו"ע כמזונות ואוכלים להתענג אין צורך להחמיר בזה".

4. האם צריך לכסות הפת.
1. עי' סי' רע"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

11] שתיית יין.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) רמב"ם (פרק ל' הל' ט') – "וצריך לקבוע כל סעודה משלשתן על היין".
2) ר' בחיי (ספר שולחן של ארבע שער א') – "שלש סעודות הללו צריך לקבוע כל אחת משלשתן על היין".
3) אור זרוע (הל' שבת סי' נ"ב) – "הרב ר' משה מיימן זצ"ל ...".
2. מיקל.
1) רא"ש (טור סעי' ד') – "וא"א הרא"ש ז"ל לא היה מברך על היין קודם משום דאיתקש יום ללילה לענין קידוש מה לילה סגי בחד זימנא אף ביום נמי בחד זימנא".
2) מרדכי (שבת סי' שצ"ז).
3) ר' יונה (ברכות דף לו: ד"ה ברכת).

2. הלכה.
1. מחמיר.
1) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו) - לשונו מובא לקמן.
2) מג"א (ס"ק ט') – "ובתיקוני שבת כתב לברך על היין".
3) א"ר (ס"ק י"א) – "ובתיקוני שבת [לתלמידי האר"י] כתב על דרך הסוד לקדש על היין [מג"א סק"ט]".
2. לא.
1) גר"ז (סעי' ו') – "בסעודה ג' אין צריך לקדש על היין דהיינו לברך על הכוס קודם הסעודה כמו קודם סעודת שחרית לפי שלא תקנו חכמים קידוש ביום אלא כעין קידוש שבלילה ומה בלילה די בקידוש אחד אף ביום די בקידוש אחד שבשחרית".
2) עי' ערה"ש (סעי' י') – "הרמב"ם ... ומשמע דמצריך כוס לקידוש גם בסעודה שלישית ותמהו עליו דלא מצינו בגמ' רק קידוש פעם אחת ביום כמו בלילה ולזה כתבו דאין כוונתו על הקידוש אלא שישתה יין בסעודה כדרך סעודה חשובה [כ"מ] מיהו דעת המקובלים שגם בסעודה שלישית צריך כוס יין לקידוש ומימינו לא שמענו מי שעשה כן [וז"ל השל"ה בסידורו לוקח הכוס בידו ואף על פי שאינו מחוייב וכו' לפי חכמי האמת צריך ג"כ לקדש בסעודה שלישית וכו' ע"ש אבל בפרע"ח שער השבת ספכ"ג כתב וז"ל והנה אין ראוי לקדש על היין בסעודה זו וכו' באמצע סעודה צריך לשתות יין וכו' עכ"ל וזהו ממש כדברי הרמב"ם לפי' הכ"מ וכ"כ במשנת חסידים ד' צ"ט. ואם כה ואם כה כיוון הרמב"ם ז"ל לדברי המקובלים והוא פלא ואין דרכינו לכסות הפת בסעודה שלישית וע' סי' רצ"ט סעי' י"ד]".
1) לענין לכסות הפת בסעודה שלישית - עי' סי' רע"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
3. טוב להדר.
1) מ"ב (ס"ק כ"א) – "טוב להדר לברך על היין תוך הסעודה".
2) מקור נאמן (סי' שס"ד).

3. שתיית יין בתוך הסעודה, או בשביל קידוש: להמחמירים לעיל.
1. תוך הסעודה.
1) מחצית השקל (ס"ק ט') – "אין צריך כו'. ובתיקוני שבת כתב לברך כו'. היינו תוך הסעודה, וכן כוונת הרמב"ם [שבת ל, ט] לפי דעת הרב ב"י [בדק הבית עמוד קצז], דלא כהבנת הטור [עמוד קצו] דהרמב"ם סבירא ליה דצריך לקדש על היין גם בסעודה שלישית".
2. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י', לשונו מובא לעיל).

4. שיעור יין: להמחמירים לעיל.
1. סגי בקצת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ה') – "ומרן זללה"ה היה נוהג לשתות יין בסעודה שלישית, אולם לא הקפיד על רביעית. ואף שיסוד הדבר הוא מהרמב"ם שכותב - הל' שבת פ"ל הלכה ט' - 'חייב אדם לאכול שלוש סעודות בשבת וכו' וצריך לקבוע כל סעודה משלשתן על היין' מ"מ סבר מרן זללה"ה דאין כוונת הרמב"ם במ"ש 'לקבוע', לשיעור היין. אלא כוונתו דצריך לכבד את הסעודה בשתית יין מה שאינו עושה בחול, ולכן סגי אף במעט".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ו ד"ה סעודה, שעה"צ ס"ק קט"ו) – "נראה דסגי בשתיית יין כל דהוא".
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ב) – "במה שכתב המשנה ברורה סי' רצ"א ס"ק כ"א וטוב להדר לברך על היין תוך הסעורה, ומקרו ברמב"ם פ"ל מהל' שבת ה"ט וכבר כתב הכסף משנה שאין צריך לקדש על היין א"כ צ"ע כמה הוא השיעור יין שצריך לשתות בסעודה שלישית. תשובה: קצת".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות כ"ג) – "סגי קצת".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ז תשובה רכ"ג) – "כתב הרמב"ם (פ"ל משבת ה"ט) דצריך לקבוע כל סעודה [של שב"ק] על היין, ויל"ע האם כוונתו שישתה שיעור רביעית דוקא. תשובה: לא".

5. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ל"א סעי' י"ב).
1. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "כשאחד מברך על היין בקול רם יצאו כלם חובת קביעת סעודה שלישית על יין".
4
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12] [bookmark: _Hlk65853425]החיוב של סעודה - סעיף ה'.
1. מה החיוב של הסעודה - 1) לחם משנה, 2) ככר שלם, 3) לחם פרוסה, 4) בורא מיני מזונות, 5) מלפת הפת (בשר, גבינה, דגים), 6) ז' מינים, 7) פירות, 8) שתיית יין, 9) תורה.
1. צריך פת – רמב"ם (פרק ל' הל' ט'), יראים (סי' צ"ב), תוס' (סוכה דף כז. ד"ה במיני), רא"ש (סוכה פרק ב' סי' י"ג, קיצור פסקי הרא"ש שם), ריטב"א (דף קיז: ד"ה ושניהם, לשונו מובא לקמן), מחבר (סעי' ה', "וסברא ראשונה עיקר, שצריך לעשותה בפת אא"כ הוא שבע ביותר"), הג' מהרש"ל (בטור), עי' של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' י"ב, "והנה גם דעת בעלי הש"ע דהעיקר לדינא שצריך פת וכיון שדעת הרי"ף והרמב"ם והרא"ש והטור והש"ע שצריך דווקא פת חלילה להקל בזה ועבירה גדולה ביד המקילים בזה לצאת במיני תרגימא ויש להזהיר על זה מאד מאד ואין היתר כי אם לחולה והמזלזלים בסעודה שלישית לצאת ידי חובתם בלא פת עתידים ליתן את הדין"), מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק ל"ג), עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות י"א, "לכתחילה צריך לעשות סעודה שלישית דוקא בפת, או במצות, או במיני מזונות שספק אם ברכתם המוציא לחם מן הארץ או בורא מיני מזונות (פרטים ראה בבאורים). ואם אינו יכול, יאכל אף עוגות שברכתם ודאי מזונות"), פוסקים.
1) כיון שלמד מחד קרא – ריטב"א (דף קיז: ד"ה ושניהם, "דכתב רחמנא תלת היום לרמוז על ג' סעודות, וכיון דכן שמעינן מינה דכולהו כי הדדי נינהו דבעי בהו פת ולבצוע על שתי ככרות, ודלא כמאן דאמר שיוצא בסעודה שלישית במיני תרגימא"), עולת שבת (ס"ק ד').
2) י"ל – חכמת שלמה (על סעי' ה').
2. י"א מיני תרגימנא – ברמב"ן (דף קיז: ד"ה מצאתי), ורשב"א (סוף דף קיז:), ור"ן (ריש דף מד.).- [משמע כל ג' סעודות].
1) מזונות – עי' רא"ש (סוכה פרק ב' סוף סי' י"ג), הג"מ (פרק ל' אות ו').
2) בשר, דגים, גבינה – תוס' (סוכה דף כז. ד"ה במיני, יומא דף עט: ד"ה מיני).
3) פירות – רש"י (סוכה דף כז. ד"ה במיני), רמב"ן (דף קיז: ד"ה מצאתי), ר' ירוחם (ח"א, ס"ה ע"ג), חי' לר"ן (דף קיז: ד"ה כמה), ר"ן (ריש דף מד.), ר' יונה (ברכות דף לו: ד"ה ברכת).
1) ז' מינים עדיף – עי' ב"י (סוף ס"ק ה'), של"ה (פסחים פרק נר מצוה אות י"ט, "ואם קובע סעודה על פירות, אזי יקח פירות שהם משבעת המינים, וכמו שכתב הבית יוסף בטור אורח חיים סימן רצ"א, ויוצא בשבת זו בסעודה שלישית בענין הזה"), כה"ח (ס"ק ל"ג, "ב"י". סי' תמ"ד ס"ק ט"ז, "ומיהו גם בפירות אם הם ממין ז' יש בהם עדיפות משום דמברכין אחריהם מעין ג'").
4) מראי מקומות – שבלי הלקט (סי' צ"ג), ב"י (ס"ק ה').
3. די בפירות – ר"ן (ריש דף מד.), ראביה (מרדכי סי' שצ"ז), ר' יונה (ברכות דף לו: ד"ה ברכת).
1) די פירות בערב פסח שחל בשבת – מהרי"ל (מנהגים הל' שבת הגדול וער"פ סוף סי' ט"ו), דרכי משה (ס"ק ה').
4. מקור ליין.
1) דברי יציב (או"ח סי' קל"ג) – "ועכ"פ אם נאמר כהדבר משה דיי"ח רק בפירות מבושלים, א"כ יין לא מהני לסעודה בממ"נ, דביין חי אינו יוצא כיון דבעי תבשיל, וביין מבושל הרי נשתנה לגריעותא ע"י הבישול להרבה פוסקים בסי' רע"ב, ולדעת רש"י אין מקדשין עליו ואין מברכין עליו בפה"ג עיין ב"ב צ"ז ע"א, ולזה סתמו הפוסקים ולא כתבו לצאת ס"ג ביין ודו"ק".
5. [bookmark: _Hlk24651897]מקור לדברי תורה.
1) זוהר (ח"ג דף צ"ה ע"א).
2) הו"ד בשל"ה (שבת פרק נר מצוה סוף אות נ"ח, פרק תורה אור אות צ"ז) – "וכתב במדרשו של רבי שמעון בן יוחאי ע"ה (זהר ח"ג דף צ"ה ע"א) כי הוא היה רגיל לסדר השלחן בארבעה עשר שחל להיות בשבת ולעסוק במעשה מרכבה במקום סעודה שלישית, והיה אומר זו היא סעודת המלך, והוא סוד נעלם".
3) ומג"א (סי' תמ"ד ס"ק ב'), ובא"ה (שם ס"ק ב') – "או בבשר ודגים. פי' אם יש לו בשר ודגים הוא עדיף ממיני פירו' כמ"ש סי' רצ"א ובשל"ה כ' בשם הזוהר שרשב"י הי' עוסק בתורה במקום סעודה שלישית".
1) עי' לקראת שבת (פרק ל"א סעי' י"ד) – "אין לסמוך למעשה על הדעה שיוצאים ידי סעודה שלישית בדברי תורה".
6. מראי מקומות – לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ו').
1) ב"ח (ס"ק ה') – "איכא למידק הלא בירושלמי ובמכילתא אמרו דבסעודה שלישית צריך לפחות ככר אחד שלם וכו' ויש ליישב דלכתחילה ודאי צריך ככר שלם כדמשמע מלקיטת העומר אלא דאם לא סעד בלחם יצא במיני תרגימא בדיעבד דכיון דכבר סעד סעודה גמורה בשחרית בתחלת יום השבת שהוא העיקר שוב אין צריך לחם לפנות ערב כי יספיק להשביע נפשו באותה שעה במיני תרגימא ועומד לו במקום לחם ממש דלא גרע מאילו היה שבע הרבה דמקיים אותה בכביצה או אם הוא חולה מרוב אכילה דפטור לגמרי".
2) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "ולכו"ע למצוה מן המובחר בפת ושני ככרות וכנ"ל בס"ד אלא דפליגי לענין דיעבד אם יצא בזה [מב"ח]".
3) הגריש"א זצ"ל (שערי הוראה ח"ח עמ' ק"ח) – "יו"ט ראשון שחל בשבת וצריך לאכול סעודה שלישית אינו יוצא במה שאכל מזונות בקידוש שלפני מוסף כיון דזמן סעודה שלישת היא אחרי הצהריים. וגם לכתחילה אין לצאת ידי חובה במזנות לסעודה שלישית".

2. ערב פסח שחל בשבת.
1. עי' סי' תמ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. בשר.
1. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ל"ו) – "ועל כל פנים מענגו בלחם טוב, ודגים ובשר ויין. התענוג של לחם הוא לחם משנה, משנה כמשמעו, ומשונה בטעמו, ישתנה למעליותא. ומצאתי, צריך ליזהר בכל סעודה משלש סעודות שיהיה לו בשר ויין ודגים. ויש רמז בתיבות האלו, כי ראשי תיבות שלהם, דהיינו ב. י. ד. - עולה במספר קטן ז'. וכן אמצע תיבות שלהם, דהיינו ש. י. ג. - עולה גם כן במספר קטן ז'. וכן סופי תיבות, דהיינו ר. ן. - עולה גם כן ז'. ונודע כי שער השביעית הוא המובחר, ושבת שהוא יום ז', ראש לכולם (זהר ח"א דף רס"ה ע"א). וג' פעמים מספר [ז'] רומז לשלש סעודות. על כן נראה שראוי לנהוג גם כן בסעודה שלישית בלחם משנה, כדעת קצת הפוסקים (סמ"ג מ"ע כ"ז, טוש"ע סי' רצ"א ס"ה)".
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ב) – "האם צריך לאכול בסעודה שלישית בשבת בשר. תשובה: משמע שמצוה".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"א) – "אמר לי הרב כי מה שאוכל בסעודה שלישית דשבת עוף, כי פ"א נזדמן לשבת רבי בן ציון ידלר זצ"ל אצל אבא זצוק"ל, ונתנו לסעודה שלישית דגים וביצה וכד', ושאל רב"צ: וכי אין אוכלים בשר, הרי כתוב לאכול בשר בג' סעודות. ומאז היה אבא זצ"ל אוכל בשר בסעודה ג'. הוסיף הרב שאכן כתוב על בשר ג"כ, (אף שברמב"ם הל' שבת פרק ל' ה"ט כתוב רק יין)".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ג שאלה א') – "ראיתי מובא בספר דרך שיחה ... ובינותי בספרים ולא מצאתי מקור נאמן לזה מהפו', ונבאר דברינו דהנה מהגמ' שבת (קיט.) דאמרי' כגון אנן דשכיח לן בשרא וחמרא וכו', אין להוכיח מידי, ואף מלשון הרמב"ם (פ"ל מה"ש ה"י) שכ' 'אכילת בשר ושתיית יין בשבת עונג הוא לה' גם אין ראיה דיש ענין לאכול בכל סעודה, אדרבא ממש"כ (שם ה"ט) משמע להיפך דסעודה ג' צריך לקבוע על היין ולא על הבשר, והביאו המ"ב (ס רצ"א ס"ק כ"א). ומהשו"ע (סו"ס ר"נ) גם אין ראיה שצריך בכל סעודה וסעודה דמשמע מלשונו שהוא דומה למגדנות, ומה שנזכר באחרונים (קצור שו"ע ועוד) בשר בסעודה ג' הוא דוקא למי שאינו אוכל פת. כמבואר שם. [ועוד דלענין דגים כ' המ"א והביאו המ"ב (סי' רמ"ב סק"ב) דטוב שיאכל בכל סעודה דגים, ולא נזכר כזאת גם לענין בשר], ובזה ניחא ליישב קצת מנהג העולם שלא מהדרים ע"ז כלל, ורציתי לדעת אם יש עוד מקורות לדין זה. תשובה: איני זוכר אבל הוא סברא. [עיין תורה תמימה ריש פ' בראשית]".

4. דגים ג' סעודות.
1. עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ב) – "האם בסעודה שלישית בשבת צריך לאכול אוכל שהוא חם, והאם צריך שני תבשילים בסעודה שלישית. תשובה: לא מצינו".
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13] נשים - סעיף ו'.
1. הלכה.
1. מחמיר: נשים חייבות בסעודה שלישית.
1) ר"ת (מרדכי מגילה רמז תש"פ) – "נשאל לרבינו תם אם נשים חייבות בשלש סעודות בשבת והשיב דודאי חייבות שאף הן היו בירידת המן ועל ידי כן נתקן שלש סעודות בשבת".
2) אבודרהם (דיני ג' סעודות).
3) מחבר (סעי' ו') – "נשים חייבות בסעודה שלישית".
4) ח"א (כלל ז' סעי' א').
5) נזר ישראל (סי' נ"ה סעי' א').
6) קיצור שו"ע (סי' ע"ז סעי' ט"ז).
7) מ"ב (סי' רע"ד ס"ק א').
8) ערה"ש (סי' רע"ד סעי' ז', סי' רצ"א סעי' ד') – "ופשוט הוא דגם נשים חייבות בסעודה שלישית דבכל מילי דשבת מוזהרות נשים כאנשים והרבה שאין יודעות מזה ויש להודיען ולהזהירן שישמורו לקיים מצות סעודה שלישית".
9) תורת שבת (סוף סי' רצ"א).
10) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ה) – "גם הנשים חייבות בשלש סעודות בשבת".
11) ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ח, פרק נ"ו סעי' ב').
12) הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' ע"ח).
2. לימוד זכות להקל – אבני חפץ (ח"ג סי' ט'), פסקי תשובות (סוף הע' ב', דפו"ח אות ז'), לקראת שבת (פרק ל"א סעי' י"א).
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' י"ג) – "כתבתי כל האמור כדי למלאות מבוקשו של כת"ר ורק כדי למצוא לימוד זכות לאלה שאינם נזהרים בזה. אבל להלכה למעשה העיקר בזה כפשטות משמעות לשון הגמ' בשבת ...".

2. טעמים: שהיא מחוייבת.
1. משום כל שישנו בשמירה ישנו בזכירה – ר"ן (דף מד. ד"ה וכתב), חי' לר"ן (סוף דף קיז:), מג"א (ס"ק י"א, עי' לבושי שרד שם), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), עטרת צבי (ס"ק ח'), פמ"ג (א"א ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק כ"ו, "דלכל מילי דשבת איש ואשה שוין"), ערה"ש (סעי' ד', לשונו מובא לעיל).
2. משום שגם הן היו בנס של המן: שאף הן היו בירידת המן, וע"י כן נתקן ג' סעודות בשבת – ר"ת (מרדכי מגילה רמז תש"פ, לשונו מובא לעיל), ס' המנהיג (הל' שבת), לבוש (סעי' ו'), עולת שבת (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), עטרת צבי (ס"ק ח'), פמ"ג (א"א ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ"ו, סי' רע"ד ס"ק א', "שגם הם היו בנס של המן").
3. משום, על כולם אמר אכלוהו היום דמזה נלמד חיוב ג' סעודות בשבת – שבלי הלקט (סוף סי' צ"ג), לבוש (סעי' ו'), ט"ז (ס"ק ו'), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), פמ"ג (א"א ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ"ו, "ועל כולם אמר אכלוהו היום דמזה נלמד חיוב ג' סעודות בשבת").
4. מראי מקומות – רע"א (סי' א'), לקראת שבת (פרק י"ח סעי' י', עי' הע' י"ט).
1) א"ת רע"א לפי ר"ת – שאילות שמואל (או"ח סי' י"א, אה"נ חולק), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קיז:, י"ל כפול ולאו דוקא פת), מגיה חי הר"ן (דף קיז: הע' ק').

14] יום טוב.
1. הלכה.
1. לאכול ג' סעודת ביו"ט – חזו"א (ארחות רבנו הוספות לח"א עמ' י"ח, דעת חזו"א פרק ג' אות י"ג, סוף טעמא דקרא אות י"ח, "היה נוהג לאכול סעודה שלישית גם ביום טוב"), קהלות יעקב (ארחות רבנו הוספות לח"א עמ' י"ח).
2. אין נוהגין – מחבר (סי' תקכ"ט סוף סעי' א'), תוס' יו"ט (מעשר שני פרק ה' משנה י'), ששכ"ה (פרק נ"ד סעי' כ"ז), סתימת הפוסקים.
3. מראי מקומות – טור (סי' תקכ"ט סעי' א'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' צ"ח אות ג', עמ' צ"ט אות ה').

2. סעודה שלישית שחל במוצאי שבת יו"ט.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל"ג).

3. אשה ששכחה 'יעלה ויבא' ביום טוב: האם צריכה לחזור ולברך.
1. עי' סי' קפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.


"ואוי להם לאנשים המבטלים אפילו סעודה אחת כי הם מראים בעצמם שאינם מזרע ישראל כדאיתא בזוהר"
זכרו תורת משה (אות ד')
4
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תפלת מנחה בשבת
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בס"ד		


1] תקנת עזרא.
2] קוראין במנחה בשבת - סעיף א'.
3] ואני תפילתי לך.
4] תפילה.
5] צדקתך צדק - סעיף ב'.
6] לקבוע מדרש - רמ"א.
7] לומר "גוט שבת" אחה"צ.


1] תקנת עזרא.
ב"ק (דף פב.) – "עשרה תקנות תיקן עזרא: שקורין במנחה בשבת, וקורין בשני ובחמישי, ודנין בשני ובחמישי, ומכבסים בחמישי בשבת, ואוכלין שום בערב שבת, ושתהא אשה משכמת ואופה, ושתהא אשה חוגרת בסינר, ושתהא אשה חופפת וטובלת, ושיהו רוכלין מחזירין בעיירות, ותיקן טבילה לבעלי קריין".

1. תקנה א': קוראין במנחה בשבת.
1. עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.

2. תקנה ב': קורין בשני ובחמישי.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סי' קל"ד סעי' א', "בשני וחמישי נוהגים להוסיף תחנונים מפני שהם ימי רצון שמשה רבינו בלוחות אחרונות שנתרצה לו הקב"ה עלה בחמישי וירד בשני כמבואר במדרשים [טור] ועוד שהם ידי דין דב"ד של מטה ושל מעלה יושבין אז בדין [שבת קכ"ט:] דמזל מאדים משמש באלו הימים שני פעמים ביום [שם] ומזל מאדים מורה על מדת הדין ולכן גם קורין בתורה בב' וה' שלשה קרואים והוא מתקנת עזרא [ב"ק פ"ב.] כדי להגין על העולם שלא תחרב מפני מדת הדין דתורה מגנת ומצלת").

3. תקנה ג': דנין בשני ובחמישי.
1. שאין לאכול בשר ושותה יין.
1) יש"ש (חולין פרק ה' סי' י"א) – "שמעתי מזקן אחד שאמר המנהג אשר ליחידים שאין אוכלין בשר ושותין יין בב' ובה' הוא, מפני שב"ד של מעלה יושבין ודנין דיני נפשות, סימן לדבר, מה שאמרו בסוף מפנין (שבת קכ"ט ע"ב) דאין מקיזין דם בב' וה', רק למי שיש לו זכות אבות, א"כ יפה הוא המנהג שלהם, שבלילה לפני ב' אוכלין, שהרי אין דנין דיני נפשות בלילה אף למעלה, אבל ביום הדין עצמו, ואף בלילה שאחר יום ב' אין אוכלין, לפי שאמרו (סנהדרין ל"ב ע"א) דיני ממונות שהתחילו גומרין אף בלילה".
2. מראי מקומות.
1) מג"א (סי' תק"פ ס"ק ט') – "וכתב היש"ש פ"ז דב"ק הטעם מפני שדיני נפשות דנין ביום וגומרין בלילה עכ"ל ... ונראה מדבריו שס"ל הטעם שמתענים בב' וה' מפני שהם ימי דין, ותימא דהיכא רמיזא ואדרב' קי"ל אדם נידון בכל יום ומה שמתענין בהם היינו משום שהם ימי רצון כמ"ש סימן קל"ד וכ"כ התו' ורש"י דשבת".
2) ברכי יוסף (סי' קל"ד ס"ק ב') – "כתב מהרש"ל ... חזינא להרב מגן אברהם ... וק"ק שהמהרש"ל שם ברישא טעמא טעים, מפני שהם ימי רצון, ולפ"ז יש למנוע המנהג הנז', ושוב מפי זקן כתב לפי שב"ד של מעלה וכו', ורמז לדבר בסוף {פרק} מפנין אין מקיזין בב' וה' שב"ד מעלה ומטה שוין, וא"כ טעם ימי רצון לא נעלם מרש"ל, ובו פתח. ומבין ריסי הרב מגן אברהם משמע דהא דימי רצון חדשות הוא מגיד. ומ"ש היכא רמיזא שהם ימי דין, כבר מהרש"ל את מקורו הערה ההיא דסוף מפנין, ואף דנדון בכל יום כבר כתב רש"י שם דעת פקידא היא וכו'. ומה שהביא הרב מגן אברהם מרש"י ותוס' סוף מפנין ותוס' ריש כתובות, אין ראיה משם דימי רצון הם, ואדרבא מהתם מוכח דתקיפי ואין מקיזין".
3) פירות תאנה (דף קכט: ד"ה אבל).

4. תקנה ד': מכבסים בחמישי בשבת.
1. עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. תקנה ה': אוכלים שום בערב שבת.
1. עי' סי' ר"פ, לשיטות ומראי מקומות.

6. תקנה ו': שתהא אשה משכמת ואופה.
1. עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. מהרי"ל דיסקין (תורת אהל ט"ו-ב' ד"ה ס"פ) – "דהר"מ השמיט כמה מתקנות עזרא אותם שלא נזכרו במ"א במשניות. והיינו דס"ל דלדרי' תיקן לפי המקום ולפי הזמן ... גם הא דמשכמת ואופה לא הזכיר בהלכות צדקה ואולי כיון דעיקר התקנתה הי' על האשה ובמתניתין דכתובות נמנו וגמרו לפטור האשה המכנסת שפחות ממלאכה זו ס"ל דבטלה התקנה לגמרי".

7. תקנה ז': שתהא אשה חוגרת בסינר.
1. מהרי"ל דיסקין (תורת אהל ט"ו-ב' ד"ה ס"פ) – "דהר"מ השמיט כמה מתקנות עזרא אותם שלא נזכרו במ"א במשניות. והיינו דס"ל דלדרי' תיקן לפי המקום ולפי הזמן ... גם הך תקנתא דאשה חוגרת סינר השמיטה וזה תמוה שהרי בירושלמי פ"ק דסוטה משמע דהלכה קבועה היא".
2. שלמת חיים (עניינים שונים סי' ש"ב) – "בגמ' ב"ק (פ"ב ע"א) מתקנת עזרא שתהא אשה חוגרת בסינר משום צניעותא, נסתפקתי האם האי סינר הוי כמש"כ רש"י (יבמות כ"ד ע"ב ד"ה סינר) הוא כעין "מכנסיים" שהיו הנשים חוגרות לצניעות עכ"ל, לא הנקרא כהיום סינר שהוא הבגד העליון דלא הכל לובשות, אבל הנ"ל כל בנות ישראל מקיימות ואפילו להבדיל הגויות מסתמא למדו זה מישראליות, ומדאורייתא סגי בחלוק לבד ועזרא הוסיף מכנסיים, וכן משמע בר"א (הובא באו"ח סי' ר"מ) שהיה מצריכה לחגור הסינר. תשובה: הפשוט דמעיקרא לא היו לובשות כי אם כתונת ארוך, ותיקן שילבשו גם מכנסיים".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ס"ב) – "שאלת: בתקנת עזרא [בב"ק דף פ"ב ע"א] שתהא אשה חוגרת בסינר (ופירש"י: מכנסים קטנים) האם בזמנינו אחר אמבטיה בלילה צריכה ללובשו תחת הכותונת לילה אם אינה הולכת לישון מיד. תשובה: לענ"ד אין זה נוגע אלא כשהולכת בחוץ והיום שלובשות מכנסים קטנים (לבנים) גם בחוץ אין זה נוגע והרי הוא כסינר ויותר טוב מסינר".

8. תקנה ח': שתהא אשה חופפת וטובלת.
1. עי' יו"ד סי' קצ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9. תקנה ט': שיהו רוכלין מחזירין בעיירות.
1. עי' חו"מ סי' קנ"ו סעי' ו'.

10. תקנה י': תיקן טבילה לבעלי קריין.
1. מקלחת במקום ט' קבין [shower] - עי' או"ח סוף סי' ר"מ, לשיטות ומראי מקומות.
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2] קוראין במנחה בשבת - סעיף א'.
1. עזרא תיקן: משום יושבי קרנות – גמרא (ב"ק דף פב., "עשרה תקנות תיקן עזרא שקורין במנחה בשבת ... שיהו קוראין במנחה בשבת משום יושבי קרנות"), טור (סעי' א'), א"ר (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ג', הקדמה לסי' קל"ה).

2. יושבי קרנות.
1. "פי' אנשי דלא עיילי לבי מדרשא אלא רגילין שיושבין בקרנות העיר ועוסקין בדברי שיחה" – ערוך (קרן (ג)), הו"ד שעה"צ (סי' קל"ה ס"ק א').
2. "יושבי חניות כל ימות החול עוסקין בסחורה ואין קורין בשני ובחמישי תקון בגינייהו קריאה יתירה" – רש"י (ב"ק דף פב. ד"ה משום), אבודרהם (דיני קריאת התורה), ר' יעקב (ש"מ ב"ק דף פב. ד"ה משום), רא"ש (ב"ק פרק ז' סי' י"ט, "שיהו קורין בתורה במנחה בשבת בשביל בעלי מלאכות שאין להם פנאי לשמוע קריאת התורה בשני ובחמישי"), הו"ד שעה"צ (סי' קל"ה ס"ק א').
3. "שהולכים ומשתכרים באותה שעה על הקרנות ואותה שעה שעת שחרית היא וכדאמרינן במסכת תענית ומשום הכי הוא דתקון להו דנהוו קורים בתורה כי היכי דניתו לבית הכנסת" – ש"מ (ב"ק דף פב. ד"ה משום).
4. מראי מקומות – מפתח (פרנקל, שם).

3. אם אפשר להקדים אמירת ובא לציון וקריאת התורה במנחה בשבת לפני הגעת זמן תפלת המנחה.
1. מחמיר: רק בזמן מנחה.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות רנ"ד) – "שאלו רבינו אם מותר להתחיל קה"ת במנחה של תענית [וכן בשבת] לפני זמנו של מנחה. והשיב רבינו דבוודאי לא, דהלא לא תיקנו קריאה בפני עצמו, אלא שיתפו זאת עם זמן התפילה. ואז שאלו, מה הבעיה לקרוא בחצות, שאז כבר בעצם הוי זמן מנחה, ורק לשמו"ע צריכים לחכות חצי שעה. והשיב רבינו דבסברא אפשר כך לעשות, אבל למעשה אין כך לנהוג".
2) ציץ אליעזר (ח"י סי' כ') – "והנה לכאורה צריך להיות מותר להתנהג כן דהרי דין הזמן נאמר על התפלה ולא על הקריאה, ועל אחת כמה שיוכלו להגיד אשרי ובא לציון [ויעוין באשל אברהם סי' רצ"ב שמדבר בדבריו בעיקר שאין לקרוא קריאה הב' עוד לפני מוסף, אם כי מתלבט בדבריו שהתקנה היתה מאחר חצות אבל אין הכרע יעו"ש]. אבל לאחר העיון נראה לענ"ד, שלא יאה להתנהג בכזאת, ויפה עושה כת"ר שמוחה באלה שמתנהגים ככה. ולא מיבעיא שאין לקרות בתורה לפני הגעת זמן המנחה אלא גם לרבות שלא לומר אשרי ובא לציון ופסוק ואני תפלתי, ואפרש דברי ...".
3) פסקי תשובות (סי' רל"ג אות א').

4. מדוע בשחרית דשבת קורים בתורה לאחר שמו"ע, ובמנחה קודם שמו"ע.
1. עמק ברכה (קריאת התורה אות ד') – "הא דבשבת במנחה מקדושין קריאת התורה לפני התפלה, לכאורה קשה הא תפלת המנחה הוי יותר תדיר מקריאת התורה, ותדיר קודם. ונראה, משום דקריאת התורה הוי יותר מקודש מתפלה, ותדיר ומקודש הוי בעיא דלא איפשטא בזבחים ד' צ"א איזה קודם, ואיזה שירצה יקדים, וע"כ במנחה ראו להקדים הקריאה קודם התפלה, משום דמצוה להסמיך התפלה להשקיעה, דמצוה להתפלל עם דמדומי חמה, כדאיתא בברכות ד' כ"ט. ואע"ג דלייטי עלה במערבא ...".
2. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רמ"ד) – "מדוע בשחרית דשבת קורים בתורה לאחר שמו"ע, ובמנחה קודם שמו"ע. תשובה: כדי להתפלל וותיקין דחוהו לפני מוסף".

5. אם נמצא טעות בס"ת.
1. אין להוציאה עוד ספ"ת – מהר"ם מלובלין (סי' פ"ד), הו"ד במג"א (סי' קמ"ג ס"ק ח', "פסק ר"מ לובלין דאם נמצא טעות בס"ת ואין שם אחרת ישלים ז' קרואים בס"ת זו ולא יוסיף עליהם ולמנחה אין להוציאה דאינה חובת היום כ"כ דאינה אלא משום יושבי קרנות עכ"ל"), באר היטב (סי' קמ"ג ס"ק י'), עמק ברכה (דיני קרה"ת אות ד').
2. מוציאין – שע"ת (סוף ס"ק ב', "וכת' מהריק"ש אם נמצא טעות בס"ת במנחה מוציאין אחרת וה"ה בב' וה' ע"ש וכת' מח"ב דאותן שנוהגין להוציא אחרת אף בדיבוק בעלמ' ה"ה בשבת במנחה וב' וה' מוציאין").

6. מה עדיף: קריאת התורה או תפילת מנחה קודם שקיעה.
1. תפילת מנחה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "נכון שעדיף להקדים את התפילה לקריאת התורה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח סעי' ל') – "ציבור שנתאחרו להתפלל מנחה, ואם יקראו בתורה יעבור זמן תפילת מנחה, ידלגו קה"ת ויתפללו שמו"ע מיד".
3) נשמת שבת (סי' רצ"ב אות ת"פ, עי' אות תע"ז) – "יתפלל שמונ"ע דמנחה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "ואם נתאחרה השעה ולא יהא סיפק בידם אלא או להתפלל מנחה או לקרוא בתורה, תפילת מנחה עדיפא, שחיובה גמור".
2. מראי מקומות.
1) עמק ברכה (קריאת התורה סוף אות ד') – "דבשבת במנחה, אם הוא סמוך לערב ואין שהות כדי לקרות התורה ולהתפלל, דיקרא בתורה ולא יתפלל, מה"ט, משום דתפלה יש לה תשלומין. אך עדיין צ"ע בזה, לפ"מ שכתב המהר"מ מלובלין, הובא במג"א סי' קמ"ג, דקריאה זו כיון דאינה אלא משום יושבי קרנות אינה כל כך חובה, א"כ אפשר דנדחית לגמרי מפני תפלת המנחה דהוי חובה גמורה, וצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ד אות שפ"ב) – "אם התפללו מנחה של שבת סמוך ממש לשקיעה, וכיון שלא רצו להתפלל לאחר השקיעה, דחו את קרה"ת, והתפללו קודם שמו"ע. האם יכולים אח"כ לקרוא קרה"ת. תשובה: אין לקרות אחר השקיעה".

7. אם טעו ולא קראו מפרשה של שבת הבאה אלא פרשה אחרת.
1. בדיעבד יצאו.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ד) – "צ"ע אם טעו ולא קראו מפרשה של שבת הבאה אלא פרשה אחרת ונמצאים סמוך לשקיעת החמה ואין זמן גם לקריאת התורה וגם לתפילה כיצד יעשו. תשובה: כמדומה שבדיעבד יצאו".
2. מראי מקומות – מ"ב (סי' קל"ה ד').

8. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' א'), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ג).

3] ואני תפילתי לך.
תהלים (פרק ס"ט פסוק י"ד) – "וַאֲנִי תְפִלָּתִי לְךָ יְקֹוָק עֵת רָצוֹן אֱלֹקִים בְּרָב חַסְדֶּךָ עֲנֵנִי בֶּאֱמֶת יִשְׁעֶךָ".

1. הטעם.
1. אע"פ ששתינו ואני תפלתי לך ה' – טור (סעי' א'), ס' המנהיג (שבת עמ' קפ"ה), ארחות חיים (ח"א דין סדר תפלת מנחה של שבת אות א'), כל בו (סי' מ'), אבודרהם (תפלת מנחה של שבת), ש"מ (ב"ק דף פב. ד"ה משום), לבוש (סעי' א'), מטה משה (סי' ת"פ), ט"ז (ס"ק א'), עטרת צבי (ס"ק א'), בא"ה (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' א').
2. עוד טעמים – א"ר (ס"ק ב', עי' ס"ק ד'), ברכי יוסף (ס"ק א'), בן איש חי (שנה ב' פר' חיי שרה אות א').

2. במקום שאין ספר תורה.
1. שלא יאמרו – מג"א (ס"ק א', ס"ק ב').
2. אומרים – א"ר (ס"ק ו'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג', "גם בשבת במקום שאין ספר תורה אין צריך לאמרו אלא שנהגו בשבת לאמרו בכל ענין"), קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' א'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח סעי' כ"ו), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' צ"ב).
3. מראי מקומות – שע"ת (ס"ק ב').

3. המתפלל ביחיד.
1. אומר – שע"ת (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' א'), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' צ"ב).

4. נשים.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח הע' ל"א) – "אמנם נשים שמתפללות מנחה בבית לא נהגו לאומרו".

5. מראי מקומות.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח סעי' כ"ו, הע' ל"א) – "ה"ה יחיד שנתאחר ונכנס לביהכ"נ באמצע קה"ת או אח"כ, יאמר ואני תפילתי כו'".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "ויש באמירתו ענין גדול ונורא, דהיינו ענין היחוד, ומעורר הרחמים והרצון (כמבואר בזוה"ק תרומה קנ"ו א, נשא קכ"ט א), על כן ודאי מן הראוי ומן המחויב לעמוד בו. ועל פי המקובלים עיקר אמירתו בשעה שארון הקודש פתוח, שאז איתגליא רצון דיליה ורעוא דרעוין אישתכח, וכל דינין מתכפיין ומשתכח ריעותא וחדווא בכולא. ולכן אם כי העולם נוהגים לאומרו מיד אחר הקדיש עוד קודם פתיחת הארון קודש, מהנכון להמתין עד לפתיחת ארון הקודש, או יאמרנו שוב, ובכוונה גדולה".

4] תפילה.
1. בריך שמיה.
1. שע"ת (ס"ק א') – "וע"ש [שלמי חגיגה] שי"ל בריך שמיה בהוצאת ס"ת ואדרבה אז הוא עיקר זמן האמירה אלא שהאר"י הי' אומרו אף בשחרית והאומר גם בחול לא הפסיד ע"ש".
2. עי' סי' רפ"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. יסוד אמירת הפסוקים והתפלות בשעת הוצאת והכנסת ס"ת.
1. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקצ"א) – "שאלה: או"ח סי' רצ"ב. כתב מרן בארחות יושר (תפלה, אות ל"ו) בזה"ל: כל הפסוקים שאומרים בשעת הוצאת ס"ת 'והכנסתה' והגבהתה, יש לו יסוד בש"ס ופוסקים (ועיין מס' סופרים פי"ד), וח"ו לזלזל בזה. ע"כ. ולכאורה קצת צ"ב, דבמשנ"ב (סי' רצ"ב ס"ק ד') כתב דמזמור לה' הארץ ומלואה אין זה מעיקר הדין. וצ"ב. תשובה: אי"ז מדינא דגמ' אבל הוא תקנת הגאונים".

3. השלמת פסוקי 'ובנחה יאמר'.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"א עמ' קל"ד טור ג') – "שאלה: כשהכניסו הס"ת לארון בשב"ק והתחילו קדיש, ולא הספיק לומר את פסוקי 'ובנחה יאמר', האם ישלימם אחרי הקדיש, ומה הדין כשעכ"פ נשאר לו פסוק אחד או שניים. תשובה: יתכן שאין חייב".

4. נוסח התפילה: שבתות קדשך או שבת קדשך.
1. שבתות קדשך, [אם אמרינם בם].
1) גר"ז (סי' רס"ח סעי' ו') – "ובמנחה שבתות קדשך וינוחו בם".
2) קיצור שו"ע (סי' ע"ו סעי' ג') – "ובמנחה שבתות קדשך וינוחו 'בם'".
3) ערה"ש (סעי' ה') – "וי"א שבתות קדשך וגם וינוחו בם משום דבמנחה כלול של יום ושל לילה שהיא בסוף היום וקרוב ללילה".
4) תורה תמימה (שמות פרק ל"א פסוק י"ד אות כ"ט) – "והאמת הברורה בזה, כי עיקר הנוסחא בתפלת המנחה והנחילנו ה' אלקינו שבתות קדשך, בלשון רבים, וכן נוסח ספרד, וכן מצאתי בסדור מארצות תימן, והיא נוסחא גם מסתברת, יען כי לעת תפלת המנחה כבר פנה יום שבת זה, ולא שייך להתפלל על המנוחה בו ומתפללים על השבתות הרבות הבאות, ולכן מדוייק הלשון וינוחו בם, ודו"ק".
5) כה"ח (סי' רס"ח ס"ק ב').
6) יחוה דעת (ח"ה סי' ל') – "שצריכים לומר, והנחילנו ה' אלקינו שבתות קדשך וינוחו בם, וכן העיר לנכון ביריעות האהל דף פח ע"ב, ושלא כהטועים לומר שבת קדשך וינוחו בם".
2. שבת קדשך.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' סוף הע' כ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט' אות כ"ב).
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ט אות א') – "שאלה: איזה נוסח יותר טוב לומר 'שבת' או 'שבתות' בתפילת מנחה בשבת. תשובה: מנהגנו 'שבת'".
3. לומר "בו".
1) מור וקציעה (סי' רס"ח) – "מנהג לומר כו' ובמנחה וינוחו בם. אין כך בכתבי אר"י אלא אין הפרש בכך בשתי תפלות של יום, שאומרים בהן וינוחו בו בשוה".
2) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' י"א אות ל"ח, יחוה דעת ח"ה סי' ל') – "יותר נכון לומר שבת קדשך וינוחו בו".
4. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' רל"ט, סי' ר"מ), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רס"ח על ס"ק א' ד"ה המנהג), ילקוט יוסף (סעי' ח', סי' רס"ז סעי' כ"ב), הל' שבת בשבת (פרק ו' סעי' י"ד), הר"ש בן-דוד (צהר אבי עזרי עמ' תקמ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רס"ח סוף אות ב').
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5] צדקתך צדק - סעיף ב'.
1. כשיש חתן.
1. לא אומרים – שיח יצחק (סוף סי' קס"ו, "בענין שאילתו ממני האיך נוהגים כשחתן תוך ז' ימי המשתה בשבת במנחה בביהמ"ד לענין אמירת צדקתך צדק, כבר השבתי לו בהבאת שיטת הפוסקים שנהגו שאין אומרים, וחידוש על המאסף הגדול הגאון בס' פחד יצחק מערכת צדוק בערך צדקתך שלא דיבר מזה"), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז').

2. סנדק, אבי הבן.
1. לעצמן לא אומרים – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח סעי' ל"ב), הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ט אות ב', "שאלה: האם הסנדק ואבי הבן אומרים 'צדקתך' בשבת במנחה. תשובה: לא"), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רכ"ח), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז').

6] לקבוע מדרש - רמ"א.
1. הלכה.
1. אין איסור.
1) ס' המנהיג (שבת עמ' קפ"ז) – "וכן כת' רב שר שלום גאון ז"ל שתיקנו לומ' אלו ג' מקראו' לצדוק הדין לכבוד משה רבי' ע"ה שנפטר באותה שעה, וגם רגילין שלא לעסוק בתורה אך אינו אסור, אלא מנהג וזכרון בעלמא".
2) שבלי הלקט (סי' קכ"ז) – "וראינו שכתב רב שר שלום גאון מתא מחסיא זצ"ל שתיקנו לומר צדוק הדין על שם שנפטר משה רבינו ע"ה בשבת במנחה וגם אין רגילין לעסוק בתורה בין שתי תפלות משום חכם שמת כל המדרשות בטלין אך אינו אסור אלא מנהג לזכרון פטירתו".
3) א"ר (ס"ק י"ד) – "ראיתי כמה פעמים לרבינו מהר"ר ליווא מפראג שדרש בין מנחה למעריב ע"כ. וטעמא נראה לי דבספר המנהיג כתב בסימן ס"ג וז"ל אינו איסור אלא מנהג לזכרון בעלמא ע"כ, ולעיל מזה כתב יש מקומות שנוהגין וכו', א"כ ידע רבינו דבפראג אין המנהג כן".
4) מ"ב (ס"ק ח') – "ואינו איסור אלא מנהג לזכרון בעלמא".

2. גדר.
1. כמו נשיא שמת, ממילא שנים שנים לומדים בבתיהם – מג"א (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ח').
2. רק חבורה – ערה"ש (סעי' ז', "ואין קפידא רק בחבורה ולא באחד או שנים העוסקים בתורה").

3. בזמנינו.
1. אין למנוע מזה.
1) מ"ב (ס"ק ט') – "ובא"ר איתא בשם מלבושי יו"ט שראה לרבו מהר"ל מפראג כמה פעמים שדרש בין מנחה למעריב. וע"כ נראה דבזמנינו אין למנוע זה כידוע שמצוי בעו"ה באיזה מקומות שעוסקין אז כמה אנשים בבהמ"ד בשיחה בטלה ובודאי טוב יותר לשמוע אז דברי מוסר כדי שלא יבואו לזה".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ה אות ב') – "ולענין לקבוע שיעור ברבים בש"ק קודם תפילת ערבית - כבר ראו עיניו באו"ח סי' רצ"ב ברמ"א וז"ל ונהגו שלא לקבוע מדרש בין מנחה למעריב, והוא מהטור בשם שר שלום, ועי' ברא"ש פסחים ק"ה בארוכה, והטעם משום דבו ביום מת משה וחכם שמת כל המדרשות בטלים - ועי' בטור שם דמה"ט הנהיג ר"ת שלא לקבוע סעודה אז, א"כ לדידן דנהגינן לקבוע סעודה אם כן אנו סומכין על המדרשות דמשה מת בערב שבת ולא בשבת, אם כן לכאורה מותר ג"כ לקבוע מדרש, ועי' בפרישה על הטור שכתב באמת כן - אכן כיון דהרמ"א פוסק לאיסור ודאי דאנו מוזהרין לגרור אחר מנהגי הרמ"א. ברם לפי מנהג הרמ"א גם לדרוש ברבים אסור, וכמה פעמים שמענו שמקילין בזה ודורשין, וכמבואר במ"ב רצ"ב בשם מלבושי יו"ט שראה לרבו מהר"ל מפראג כמה פעמים שדרש בין מנחה למעריב ומסיים המ"ב בשם דבזמנינו אין למנוע זה כידוע שמצוי מאד בעונ"ה באיזה מקומות שעוסקין אז כמה אנשים בשיחה בטילה בביהמ"ד, ובודאי טוב יותר לשמוע אז דברי מוסר עכ"ל - ופוק חזי מנהג של הצדיקים והחסידים בכל ערי פולני'".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ב אות תפ"א).
1) רמ"א (אה"ע סי' ס"ב סעי' ח') – "ועכשיו נהגו במדינות אלו לברך ז' ברכות בסעודה ג', ואפשר משום דרגילים לבא פנים חדשות; וי"א מטעם דרגילין לדרוש, והדרשה הוי כפנים חדשות".
2) ערה"ש (סעי' ז') – "וכתב הפרישה דכיון דאוכלין סעודה שלישית בין מנחה למעריב גם מדרש קובעין והמעיו"ט כתב שמהר"ל מפראג היה דורש בין מנחה למעריב בשבת כן כתב הא"ר סקי"ד ע"ש וכ"כ בא"ז הגדול סי' פ"ט מחכמי ריינוס".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק י"ח סעי' ל"ג) – "כתב הרמ"א (סי' רצב סעי' ב) "נהגו שלא לקבוע מדרש בין מנחה למעריב כו'" ע"כ, ועיקר האיסור הוא שלא לקבוע לימוד בחבורה או דרשה ברבים, אבל ללמוד בפנ"ע או עם חבירו שרי. ומה שנהגו כל ישראל לדרוש בסעודה שלישית, נראה דאתי שפיר אף לדעת הרמ"א, דמה שדורשין בעניני מוסר אין נחשב קביעות מדרש".

7] לומר "גוט שבת" אחה"צ.
1. לא אומרים.
1. מנהגי ישרון (סוף סי' פ') – "ואין אומרים זה אל זה במנחה שבתא טבא (גוט שבת) כמו בשחרית משום טעמא דלעיל שמראין עצמנו כאבלים ואסורים בדרישת שלום. ובמנחה ביו"ט אין אומרים 'גוט יו"ט' משום שמא יאמר גזירה יו"ט אטו שבת".
2. קהלות יעקב (דרך שיחה ח"א עמ' רע"א) – "אם יש ענין לא לומר 'גוט שבת' בשבת אחה"צ. תשובה: אבא זצ"ל נהג כן, משום שכתוב בזוהר שג' צדיקים נפטרו בשבת אחה"צ, משה יוסף ודוד, ולכן יש נהגו כן, ומסתמא מזמן מנחה קטנה".
3. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קע"ז [דפו"ח אות תתתתקצ"ב], אבני אהרן אות ד') – "איתא בספר סדר היום שאחר מנחה דשב"ק אסור ללמוד וצריך להיות מעט בצער מפני שבאותו הזמן נפטרו יוסף הצדיק משה רבינו ודוד המלך, האם לנהוג כך. תשובה: גוט שבת לא אומרים".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"א אות י') – "נוהג שלא לומר גוט שבת מאחרי זמן מנחה קטנה בשבת, ומי שאומר לו גוט שבת משיב לו בנענוע בראשו ... וראינו בשנים האחרונית שמדקדק כן כבר מעת מנחה קטנה".
4. נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק נ"ו סעי' ו') – "המנהג שאין מאחלים לחבירו במנחה בשבת שבתא טבא (גוט שבת), אבל במנחה ביו"ט מותר לומר".
5. עי' נשמת שבת (סי' רצ"ב אות תפ"ב) – "שאלה - בהמנהג שאין נותנים שלום בשבת (אחה"צ) בזמן מנחה (וכן אין מאחלין גוט-שבת) ממתי מונעין. תשובה - עיקר המניעה בבין השמשות ממש. שגור בפי העולם שאין לומר 'שבתא טבא' ('גוט שבת') בשבת ביום לעת ערב, וכל שכן שאין נותנים שלום, וחיפשתי בספרים ולא מצאתי המנהג (ובס' מי"ת מביאו מס' מטעמים), ונראה דמקור המנהג נמי מצד אבילות דמשה, דומה להמנהג המובא ברמ"א (סי' רצ"ב ס"ב) דאין קובעין מדרש בין מנחה למעריב מפני כבודו של משה רבינו ע"ה שמת באותו שעה, ותנן נשיא שמת כל בתי המדרשות בטלין והא כמו כן אבל אסור בשאילת שלום, אמנם לפי מה שכתבנו בס' נשמת ישראל (ח"א סי' כ') שאינו ברור שאמירת צפרא טבא וכו' הוא בכלל שאילת שלום, יש לומר דה"ה בזה עיקר הקפידא בשאילת שלום ממש, לא באמירת 'שבתא טבא' גרידא. שו"ר בס' מקו"ח להחו"י (סי' ע"ר) שמביא ...".
6. פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח') – "ולסיום הענין יש לציין עוד מנהג ידוע אשר אין נותנים שלום ואין אומרים שבתא טבא בזמן זה דסמוך לחשיכה ובין השמשות, והטעם גם בזה משום אבילות על פטירתם של משה רבינו יוסף ודוד, וכבר הוזכר מנהג זה במקור חיים (לחות יאיר, סימן ע"ר), אך מתחבט למצוא טעם למנהג זה, ואינו כותב שהוא מהטעם הנזכר".

2. אומרים.
1. שבט הלוי (ח"י סי' כ"ו) – "אם יש מקור למנהג העולם שאין אומרים בשבת אחה"צ 'אגוט שבת' ואין נראה שיהיה הטעם עפ"י המבואר במדרש שבשבת בעת מנחה מתו משה יוסף ודוד. תשובה: אין זה מנהג מקובל, ועיין או"ח סוס"י רצ"ב".
ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"ה טור ד') – "שבט הלוי ... ואף אנא עבדא זכיתי פעמים רבות לומר להוד כ"ק מרן השבט הלוי שליט"א 'גוט שבת' אחר מנחה קטנה דשבת בבית מדרשו קודם סעודה שלישית, והשיבני בפ"ק גוט שבת, והיינו כאמור דמרן השבט הלוי (שליט"א) [זצ"ל] לא חייש להאי מנהגא, ודוק. (וקצת יל"ע במש"כ בספר נתיבי המנהגים להג"ר אליקום דבורקס שליט"א דדין זה אינו נוהג כאשר רעהו בירכו, דאז בעי להשיבו גוט שבת, ואכמ"ל)".
2. קונ' דבר השבת (אות כ"ז, הע' ס"ט) – "יש נוהגים שאין אומרים גוט שעב'ס אחר מנחה בשבת אך ראיתי לגדולי ישראל שאומרים גוט שעב'ס עד צאת השבת ואין חוששים לזה כלל [ראיתי למרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], מו"ר הגר"ע אויערבך שליט"א, מרן הגרי"י פישר זצ"ל, הגר"א פישר שליט"א, ועוד וכן אמר לי הגר"מ שטרנבוך שליט"א שלא מצא לזה מקור]".

3. נותנים שלום [בלי אמירת "גוט שבת"].
1. מחמיר: אין לחלק – נשמת שבת (סי' רצ"ב אות תפ"ב, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח', לשונו מובא לעיל).

4. הטעם.
1. משום אבילות על פטירתם של משה רבינו יוסף ודוד – מנהגי ישרון (סוף סי' פ', לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"א, לשונו מובא לעיל), עי' נשמת שבת (סי' רצ"ב אות תפ"ב, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח', לשונו מובא לעיל).
2. מקור חיים (חו"י, סי' ע"ר ד"ה מה, קיצור הל' ד"ה טעם) – "מה שמברכין (עיין בספר פרנסה וכלכלה פרק ו) הילדים אחר התפילות בשבת ויום טוב ... וצריך עיון אחר מנחה מאי טעמא לא. ואפשר משום דבימיהם שהיו בתי הכנסת בשדות לא הפסיקו בין מנחה לערבית בסעודה, אי נמי מטעם הנזכר בסימן רצ"א סעיף ב הגה, לכן לא נהגו לברך הילדים או לאמר איש לרעהו שבת טוב רק ביציאה מבית הכנסת, ונתפשט המנהג גם לדידן בשבת ויום טוב. אי נמי לא הביאו התינוקות לבית הכנסת רק בתפילת שחרית וערבית שיש בהם קבלת עול מלכות שמים לחנכם אף כי פטורים הם, נ"ל".

5. זמן.
1. ממנחה קטנה – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"א, לשונו מובא לעיל. אמנם עי' אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"ה טור ג' [לשונו מובא לקמן]).
2. סמוך לחשיכה ובין השמשות – פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ח', לשונו מובא לעיל).
3. בין השמשות – נשמת שבת (סי' רצ"ב אות תפ"ב, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות.
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"ה טור ג') – "בהמנהג הידוע שאין לברך לרעהו בשעת מנחה דש"ק בברכת שבת שלום, עיין בספר נתיבי המנהגים להג"ר אליקום דבורקס שליט"א מש"כ בזה. אמנם מו"ר מרן רשכבה"ג הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל] אחר מנחה גדולה ואף זמן רב אחריה מברך בגוט שבת. וכששאלתי למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א מתי מתחיל העת רצון דשבת, אמר לי דהוא ממנחה גדולה, ולענין גוט שבעס אמר לי דג"כ אין לומר מזמן מנחה גדולה, והוא עפ"י קבלה, עכת"ד ... דרך שיחה ...".

6. יו"ט.
1. מחמיר: אין לחלק.
1) מקור חיים (חו"י, סי' ע"ר ד"ה מה, קיצור הל' ד"ה טעם) - לשונו מובא לעיל.
2) מנהגי ישרון (סוף סי' פ') - לשונו מובא לעיל).
2. אומרים.
1) נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק נ"ו סעי' ו' [לשונו מובא לעיל], הע' י"א) – "מנהגי ישורון ... כתב וגם במנחה ביו"ט אין אומרים גוט יו"ט משום גזירה יו"ט אטו שבת עכ"ד. ודברים אלו אין להם טעם כלל דאטו יש בזה איסור ששייך לומר גזירה יו"ט אטו שבת, ובאמת אפי' אם דורש שלום ליכא שום איסור מדינא שאין אנו אבלים. ויש לעיין כשחל יו"ט בשבת שאין אומרים צדקתך אי מותר לומר גוט שבת, ומסתמא מותר דאין לך בו אלא חידושו".

7. ימים שאין אומרים צדקתך: כגון כשחל יו"ט בשבת - למקילים לעיל.
1. אומרים – נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק נ"ו הע' י"א, לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"א פרק ד' אות ט"ו) – "האם יש מקור שלא לומר אחר מנחה בשבת 'גוט שבת'. תשובה: בספרי חסידים".
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1] תוספות שבת - סעיף א'.
2] זמנים - סעיף ב'.
3] להתפלל מעריב מפלג - סעיף ג'.
4] הבדלה מפלג כשיהיה אונן במוצ"ש.


1] תוספות שבת - סעיף א'.
1. השיעור.
1. סגי במשהו.
1) מג"א (סי' קפ"ח ס"ק י"ח) – "ומ"ש דרך פשרה דשעה ורביעית תוך הלילה הוי מתוספות שבת לא דק דדוקא בע"ש אמרי' כן כיון דלר"י מפלג המנחה ואילך הוי לילה לענין ערבית מה שא"כ במ"ש דסגי במשהו כמ"ש סימן רצ"ג וכ"כ הר"ן בהדיא ספ"ב דשבת ע"ש וכן פשוט, דאם היה מצוה בתוספתו היו המדקדקים נזהרים בדבר כמו בע"ש".
2) תוס' שבת (סי' רס"ג ס"ק כ"ח) – "ועוד דשאני מוצאי שבת דאין מצוה בהוספה יתירה כמ"ש סי' רצ"ג סק"ג וסי' רצ"א ס"ב וסי' תקנ"א".
3) דגול מרבבה (על סעי' ב'), הו"ד במ"ב (ס"ק ה') – "כשרואה שלשה כוכבים שאינם רצופים וממתין מעט אחר כן, רשאי לעשות מלאכה, שהרי הוסיף אותו מעט זמן שהמתין, ושיעור תוספות זה אין לו שיעור, כמבואר לעיל סימן רס"א [סעיף ב], כן נראה לענ"ד".
4) מ"ב (סי' תרכ"ד ס"ק ג') – "אך אין שיעור לההוספה".
1) משא"כ ערב שבת, לכמה פוסקים - עי' סי' רס"א, לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קט"ו), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ד').
1) רמ"א (סעי' ג') – "ונוהגים לומר: והוא רחום וברכו באריכות נועם, כדי להוסיף מחול על הקודש (א"ז)".
2) ערה"ש (סי' רס"ג סעי' כ"ז) – "ודע דאע"ג דבע"ש נתבאר דהמיעוט נגררין אחר הרוב כשהרוב קבלו עליהן שבת מ"מ במוצאי שבת אינו כן דאף דכל העיר ממשיכין הרבה בלילה מ"מ ביכולת היחיד להתפלל ולהבדיל ולעשות מלאכה [פרמ"ג] והטעם נ"ל דזהו כמו בע"ש קודם פלג המנחה אין המיעוט נגרר כמ"ש והוא הדין במוצאי שבת כשכבר הגיע זמן חול שאין שום טעם בהוספתן".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "ומעיקר הדין סגי בתוספת משהו אחר שכבר ודאי לילה, אמנם כבר נהגו בכל תפוצות ישראל להוסיף רביעית שעה כתוספת שבת, וכל המרבה להוסיף מן החול על הקודש הרי זה משובח".

2. איחור מעריב לנוהגים להמתין כר"ת.
1. דברי יציב (או"ח סי' קל"ד) – "דאין להתפלל של מוצ"ש בשבת, אי מדינא אי כמ"ש הרש"ל וב"ח בטעמא שלא יבוא להקל. ולפי"ז אמרנו דגם כשמתפלל בציבור, אף שבציבור קיל יותר משום טירחא כמ"ש הרא"ש בריש ברכות, ועיין או"ח סימן רל"ה בטו"ז סק"ב ומג"א סק"ג במ"ש התרה"ד סי' א', מ"מ במוצ"ש שיבואו להקל במלאכה אין להתפלל גם בציבור ודו"ק. ועוד הוספנו בטעם, דמשום מצוה דרבנן אין להקדים, דדוחה עי"ז הזמן דתו"ש במשך תפלתו ... ואם היה באפשרותך לסדר מנין שיתפללו עכ"פ במוצ"ש בזמנה, היה זכות הרבים תלוי בך, אך אם אין האפשרות לכך טוב לך להתפלל ביחידות".
2. הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל תשובה שי"ב) – "לנוהג להמתין במוצ"ש מלעשות מלאכה עד זמן ר"ת (72 דקות לאחר שקיעה"ח), האם צריך גם להמתין לאַחֵר זמן תפילת מעריב עד זמן זה, דלכאו' למבואר בסי' רצג ובמ"ב ס"ק א', ראוי ונכון לאחר זמן תפילת מעריב קצת זמן יותר מזמן האסור במלאכה. תשובה: הנוהגין כר"ת מאחרין גם במעריב".
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' מ"ז) – "ובכלל הלכה זו, הנוהג כשיטת רבינו תם, יש לו לימנע מלהתפלל ערבית ולצאת ידי חובת הבדלה קודם זמן רבנו תם, ואפילו אם עקב כך יצטרך להתפלל ביחידות, אבל אם לא יהיה לו אפשרות להתפלל או להבדיל יקדימנו, ובלי לברך על הנר והבשמים, ובזהירות שלא לעשות מלאכה, ולהשלים הבשמים והנר לאחר זמן צאת השבת דרבינו תם. [שו"ת דברי יציב ח"א סי' קל"ד, עיין שם. ומיהו היינו הנוהג כר"ת בכל עניניו, אבל הנוהג רק לחומרא ומהיות טוב, ולא בענינים דרבנן, שפיר יוכל להקל לשמוע הבדלה קודם זמן ר"ת ואף לברך על הבשמים והנר (אך לא הוא ידליק או יאחוז הנר, ופשוט), ובשש"כ פנ"ט הערה י"ז (במוסגר) מתיר אפילו למי שנוהג כר"ת בכל עניניו, אך לברך על הנר ימתין עד שיגיע לילה לפי דעתו]".

3. לאחֵר ההבדלה על הכוס אחר שהבדיל בתפילה.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות א') – "האם יש תועלת למי שכבר הבדיל בתפילה, לאחֵר ההבדלה על הכוס, משום שיש מצוה לאחר יציאת השבת. תשובה: לא".
2. מראי מקומות – בה"ל (סי' רצ"ה, ע"ש בדרשו).

4. עד כמה זמן יכול להיות תוספת שבת ביציאתה.
1. עד חצות.
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רנ"ב, עמ' פ"ז) – "אם נמצא בפוסקים עד כמה זמן יכול להיות תוספת שבת ביציאתה. ואם אינו בנמצא בדבריהם, עד כמה זמן ס"ל להדר"ג שליט"א דיכול להיות תוספת שבת. תשובה: כמדומה עד חצות".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I want to keep the nishama yesera as long as I can. Can I still daven Maariv motza’ai Shabbos with ata chonantanu? How long can I keep it? Can I stay in the beis medrash for a few more hours? Also, can I make some type of t’nai that if I was mechalel Shabbos accidentally (pulled out hair while learning) that I wanted to be mavdel right before that?
R' Y. Berkovits wrote: 1. B’pashtus even after Maariv, as long as you refrain from doing melacha, it's still tosefes Shabbos and the neshama yesera will remain. L'chatchila it’s best to push off Maariv, but min hadin it’s תלוי on melacha (MB 293:1). You can even make havdalah, just avoid melacha. [There's a Tosafas that says you’ll lose the d’oraisa of tosefes Shabbos right after you make havdala, therefore when the gemara says you can make havdala on Shabbos after plag, only do so if you won’t find wine later. Which is a pelleh as to why you’d be allowed to be mevatel a d’oraysa of tosefes Shabbos for havdala which is d’rabonon. Shaila is what to do with Tosafas.] 2. Until Chatzos. Of course only if your wife appreciates what you’re doing (not just tolerates but appreciates). 3. No t'nai necessary, the moment you do melacha, ends Shabbos.

2] זמנים - סעיף ב'.
1. עי' סי' רס"א, לשיטות ומראי מקומות.
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3] להתפלל מעריב מפלג המנחה - סעיף ג'.
1. הלכה.
1. מחבר (סעי' ג') – "מי שהוא אנוס, כגון שצריך להחשיך על התחום לדבר מצוה, יכול להתפלל של מו"ש מפלג המנחה ולמעלה ולהבדיל מיד אבל לא יברך על הנר, וכן אסור בעשיית מלאכה, עד צאת הכוכבים".
2. אין לעשות כן [תמוה הוא לרבים, וגורם מלאכה] – מהרש"ל, הו"ד בב"ח (סוף ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ט'), פוסקים.
1) הגדר של תמוה ברבים – אג"מ (דברות משה סוף כתובות תשובה ג' אות ג').
2) מראי מקומות – תרה"ד (ח"ב סוף סי' נ"ב, "וכתוב בהגה"ה במיימון בה' ת"ת שאסור להתיר דבר התמוה לרבים"), אג"מ (יו"ד ח"א סי' מ"ד ד"ה ובדבר), באר משה (ח"א סי' כ"ו, "המכונה כלי שמלאכתו לאיסור הוא ... שמותר להם עפ"י הדין לפתוח דלת המכונה בשבת וליקח משם דבר שהביאו עמהם בהמכונה ושכחו בתוכה. אבל למעשה לפי שהוא בפרהסיא ודבר תמוה לרבים, אמרתי שרק בע"ש בין השמשות מותר, אבל לא בשבת, אם לא לעת צורך גדול"), הו"ד בפסקי תשובות (סי' ש"ח סוף אות כ'), שבט הלוי (ח"ג סי' קס"ה, "ולעולם אל יעשה דבר תמוה לרבים וכעין המבואר ביו"ד סי' רמ"ב ס"י"), ועוד.

2. נ"מ: מי שנוהג כר"ת.
1. יכול לשמוע הבדלה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' ג') – "דאף מי שמקפיד על זמן ר"ת בצאת השבת יכול לצאת יד"ח הבדלה ממי שלא מקפיד על זמן ר"ת ומבדיל קודם לכן, ואף שאין יכול בשעת הבדלה לשתות מיין ההבדלה, מ"מ אינו מעכב".
2) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' י"ז) – "דמי שנוהג במוצש"ק כדעת ר"ת ... יכול הוא לשמוע כעת הבדלה ולכוון לצאת בברכות המבדיל, ואין אנחנו אומרים דעדיין שבת אצלו, דעיין סי' רצג סע' ג, אלא דברכת הנר יברך כאשר יגיע זמן לילה לפי דעתו".
2. ממילא, אחר הבדלה מותר לאכול – רמ"א (סי' רצ"ט סעי' ו'), מג"א (סי' רצ"ט ס"ק א', ס"ק ט', "ונ"ל דאם התפלל ערבית מבע"י, אסור לאכול עד שיבדיל וכמ"ש סימן ער"א ס"ד עסי' רצ"ג"), א"ר (סי' רצ"ט ס"ק ה'), פמ"ג (סי' רצ"ט א"א ס"ק א', "ומיהו וודאי לאחר הבדלה בעוד יום שרי לאכול אף שאין אומרים מאורי אש ובשמים על הלילה דעיקר הבדלה. ובשמים י"ל דאומר מיד בעוד יום"), מ"ב (סי' רצ"ט ס"ק א', ס"ק כ"ב, "כתב המ"א דמה שכתב המחבר משתחשך מיירי כשלא התפלל ערבית אבל אם התפלל ערבית אפילו אם התפלל מבע"י [דיש אופן שמותר וכבסי' רצ"ג] חלה עליו חובת הבדלה ואסור לאכול עד שיבדיל על הכוס"), כה"ח (סי' רצ"ט ס"ק ד', "א"א אות א'").

3. לענין הנר.
1. שלא יברך – מחבר (סעי' ג').
1) יברך כאשר יגיע זמן לילה לפי דעתו – גר"ז (סי' רצ"ט סעי' י', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק נ"ט הע' י"ז, לשונו מובא לעיל).
1) לענין אכילה קודם שבירך על הנר, עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. לכאורה מי שנוהג כר"ת רק למלאכה דאורייתא ולא למלאכה דרבנן, יש להקל. כיון שמצוות הבדלה, וכן הדין שאין מברכין על הנר שלא שבת [סי' רצ"ח סעי' ה'], הוא רק דרבנן.

4. לענין בשמים.
1. יכול יברך מבעוד יום.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ובשמים י"ל דאומר מיד בעוד יום. ולמה שכתבו [תוספות ביצה לג, ב ד"ה כי הוינן] הטעם אש גיהנם מסריח, יש לומר במוצאי שבת. גם [לטעם] עונג שבת, י"ל מיד כשהבדיל יצאה נפש יתרה, וצ"ע".
2. שלא יברך.
1) גר"ז (סי' רצ"ט סעי' י') – "מי שמתענה ג' ימים וג' לילות מליל מוצאי שבת ואילך ישמע הבדלה מאחרים ואם אין אחרים אצלו יכול להבדיל בשבת מפלג המנחה ולמעלה בלא בשמים ונר ולשתות מהכוס ואח"כ מקבל התענית עליו ובלילה יברך על הנר ובשמים בלא כוס".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ' סעי' ד') – "וכן אינו מברך על הבשמים כשמבדיל מפלג המנחה ולמעלה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', עי' הע' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. יברך פעמים.
1) פמ"ג (סי' רצ"ז מש"ז ס"ק ג') – "אם הבדיל מפלג המנחה ומברך אז אבשמים, כבסימן רצ"ג [סעיף ג], י"ל אם במוצאי שבת יהיה לו בשמים מוכנים יברך עוד להשיב הנפש, ואין כאן ברכה לבטלה".
2) הו"ד בכה"ח (סי רצ"ז ס"ק כ"ג) – "מש"ז".

5. בענין הזקנים שהולכים לישן מוקדם בקיץ: לענין הבדלה.
1. שבט הלוי (ח"י סי' נ"ד) – "כבודו שאל היות כי זקנים הרבה שהולכים לישן בשעה ז' בערב ובקיץ עדין קדושת שבת בעצומו איך לנהוג עמהם בהבדלה דמו"ש, אם אפשר לסמוך לכתחילה על האמור בש"ס ברכות כ"ז ובשו"ע או"ח סוס"י רצ"ג דמבדיל של מוצ"ש בשבת הן בתפלה והן בהבדלה על הכוס. פשיטא לי דאין לעשות כן למעשה, כי חז"ל התירו זה באופן מקרי כשנזדמן שעת הדחק וביחיד, לא לעשות זה בקביעות וברבים, ועוד הרי כ' גדולי הפוסקים דיש חשש בזה דחילול שבת דיחשבו שכבר הגיע חול, וכאשר הרגיש גם כבודו. וכנראה אין עצה אלא להבדיל להם בכל יום ראשון ע"פ המבואר בסי' רצ"ט, ואף על פי שזה ג"כ רק דיעבד לא להכניס עצמו לזה לכתחילה מכ"מ שעת הדחק שכתב כב' כדיעבד לענין זה, וגם זה אין לבי שלם לעשות כן בקביעות. ומ"מ מה שכ' כב' דעדיף במו"ש מטעם דהבדלה ביום א' רק מגדר תשלומין, הנה זה פלוגתא גדולה בין הפוסקים וקי"ל ביו"ד סי' שמ"א דאע"ג דהי' פטור גמור במו"ש חייב ביום א' אח"כ אעפ"י שלא שייך גדר תשלומין, ומכ"ש נידן דידן וכמש"כ ט"ז יו"ד סי' שצ"ו דמעיקרא תקנו הבדלה עד יום ד', לכן הרני בוחר לע"ע דרך זה יותר, בשעת הדחק גדול עד שנמצא עצה יותר הגונה".

6. מוצ"ש שחל ביו"ט.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' קי"א) – "דבשעת הדחק גדול, כגון לצורך זקן או חולה, יש לסמוך להקל גם ביו"ט שלאחר שבת ולקדש מבעו"י (בלי נר של הבדלה, ולא יעשה כל מלאכה)".
2. שבט הלוי (ח"ח סי' קי"ט, מבית לוי חי"ב עמ' נ"א סעי' ח') – "אשר שאל כבודו נ"י בחג שבועות הבעל"ט במוש"ק האם יכולים לקבל יום טוב ולעשות קידוש לפני ציה"כ כמו בשבת שאחרי יום טוב, או דילמא קדושת שבת החמורה יכול לחול על יום טוב הקל אבל שמא לא שייך קדושת יום טוב הקל על קדושת שבת החמורה, ונוגע לזקנים וכן בתי חולים שצריכים להאכילם קודם, וכן לילדים או אנשים חלשים אם יכולים לקדש חג השבועות כבר אחרי פלג המנחה. בעניותי היות כי קיי"ל בברכות כ"ז ובשו"ע או"ח סי' רצ"ג דמתפלל של מוצ"ש בשבת וגם אפילו להבדיל מיד הרי דהותר לעשות חול בתפלה, ואפילו בהבדלה על היין ולומר המבדיל בין קודש לחול ויוצא בו אעפ"י שעדין עומד בעצומו של שבת ק', הרי דמפלג המנחה ולמעלה אפשר להתיחס אפי' מיום ש"ק ליום חול מכ"ש מיום שבת ליו"ט, כיון דרק מקבל על עצמו מהות יום אחר בלי שיעשה בפועל מאומה נגד קדושת שבת והלכותיו, וברשב"א ריש פ"ח דברכות כתב חידוש דמשעה זו כבר חל גדר חיוב הבדלה וזה באמת דבר חדש ובארתיו במק"א. איברא היות כי כ' גדולי הפוסקים באו"ח שם דאין לעשות כן דדבר תמוה לרבים הוא גם שמא יבאו להקל במלאכה, וזה שייך ג"כ בנ"ד דיבאו להקל בהיתר מלאכת אוכל נפש דאסור בשבת, ע"כ רק בשעת הדחק באמת לזקנים וחלשים וכה"ג אפשר להתיר ובלבד להשגיח עליהם שלא יבאו לזלזל גם במלאכה".

7. לעשות הבדלה על הכוס לפני תפילת מעריב.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ח) – "במקום הצורך האם אפשר לעשות הבדלה על הכוס לפני תפילת מעריב. תשובה: בשעת הדחק אפשר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can I make havdala before setting out to maariv? That way the kids could hear havdala, I can help clean up and put them to sleep, then go out to a later minyan. Is there anything not lichatchila about that?
R' Y. Berkovits wrote: No reason in nigleh not to. The Chasam Sofer on Motsai Yom Kippur would make havdalah and have a coffee before davening maariv.

4] אונן: הבדלה בשבת מפלג המנחה כשיהיה אונן במוצ"ש.
1. מחמיר.
1. שבות יעקב (ח"א סי' ח') – "על דבר אחד שאיתרע ביה מלתא בשבת שמת אביו והורה המורה שיתפלל ערבית בעוד יום ויבדיל בתפלה ... מ"מ תפלת ערבי' ודאי לא יתפלל מטעם כיון שרוצה להתפלל ערבית תפלת חול ולהבדיל וכיון שחול הוא אצלו כבר חל עליו אנינות ואונן פטור להתפלל ואפי' רוצה להחמיר אינו רשאי והוי כארכבי אתרי רוכשי /ריכשי/ דמתחלה אתה מחייבו בתפלה לפי שהוא שבת ולא חל עליו אנינות ואיך תחייבו בתפלת חול דאם הוא חול אין רשאי להתפלל משום אנינות והרי זו חמר גמל לכן יפה פסק הטור והש"ע בי"ד ס"י שמ"א והוא מתשובת הר"ש מעשה רב שעבד עובדא בנפשיה שלא התפלל תפלת חול והבדיל אחר הקבורה ואין ספק שהמור' הזה שגג בכל זה ואם ראה יראה דברים אלו שכתבתי יודה על האמת לומר דברים שאמרתי טעות הן כהא דרב דאוקי אמור' עליה".
2. דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה אות י"א).
3. עי' נטעי גבריאל (אבילות פרק כ"ח סעי' ב') – "למעשה יש להתמיר שלא להתפלל ולהבדיל בתפלה אפילו סמוך לחשיבה, ומי שרוצה להתפלל יש לו על מי לסמוך".
4. עי' נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקע"ב) – "אין לו לעשות כן".

2. מיקל.
1. גליוני הש"ס (ברכות דף כז. ד"ה מתפלל) – "שבות יעקב ... ובמחכ"ת אין דבריו נראין כלל דעניין מתפלל אדם של מוצ"ש בשבת אין הכוונה שנעשה הזמן חול דא"א לעשות משבת חול רק הכוונה דיכול להתפלל תפלת חול הזאת גם בשבת דמעיקר הדין גם בשבת הי' ראוי להתפלל תפלת חול ...".
2. שדי חמד (אסיפת דינים מערכת אבילות אות קע"ה) – "והנה בעת"ה בסלוק הצדקת אמי מורתי הכ"מ ז"ל ביום ש"ק, הנהגתי בעצמי והתפללתי של מוצאי שבת מבעוד יום סמוך לחשיכה, והבדלתי גם על הכוס, ובלילה אחר ההספד קרענו עליה קודם הקבורה אני ואחיותי ושוב נקברם תנצב"ה".
3. הגריש"א זצ"ל (חשוקי חמד ברכות דף ב. ריש עמ' ל"א, עי' הערות במסכת פסחים דף קה. ד"ה לענין) – "דהא דמקדימים להתפלל ערבית מפלג המנחה הוא משום דעבדינן כר' יהודה. ור' יהודה סובר דעיקר זמן מעריב מתחיל מפלג המנחה. ואינו משום תשלומים, ואם כן מפלג המנחה חייב האונן בתפילת ערבית שהרי אינו יכול להתעסק בקבורה. נמצא דלשיטת המקו"ח והשד"ח מצוה על האונן לקרוא ק"ש ולהתפלל ערבית אחר פלג המנחה בשבת קדש".

3. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"ו, עמ' צ"ו) – "היכא שיהא אונן ר"ל במוצ"ש, ופטור מהבדלה, לכאו' יכול להבדיל אחר פלג המנחה בש"ק, ויצא יד"ח, וכדאיתא בסי' רצ"ג ס"ג. אם זו עצה נכונה למעשה או לא. תשובה: יש עושין כן".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו') – "ולענין מי שמת לו מת בשבת (או בער"ש ועדיין לא נקבר), ובמוצאי שבת יהיה 'אונן', ונאסר עליו התפילה והברכות, וההבדלה בכלל, מנהג הספרדים להסתמך על דברי השו"ע הכא, ולהתפלל ולהבדיל (בלא בשמים ונר) קודם צאת הכוכבים, והאשכנזים אין עושין כן, אלא במוצאי שבת אומר 'ברוך המבדיל' וכו' בלא שם ומלכות ותו לא, ואם הקבורה מסתיימת בעוד לילה מתפלל ומבדיל אחר כך".

4. אם אונן שומע הבדלה מאחר.
1. א"צ לחזור ולהבדיל.
1) דברי משה (ס' כ"ט אות ה') – "אינו צריך לחזור ולהבדיל".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' קס"ז אות ב') – "עיין פת"ש יו"ד סי' שמ"א ס"ק י"ט בשם תשובת פמ"א ח"ב סי' קמ"ט באחד שעבר והבדיל כשהוא אונן דלא ידע הדין דא"צ לחזור ולהבדיל, נראה דלאו דוקא שהבדיל בעצמו וברך כל ברכות הבדלה, אלא אפי' רק שמע וכיון לצאת בהבדלה מ"מ לפי טעמים של הפמ"א שם לא יבדיל עוד. ופשוט".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י' אדר ב' תשס"ח) – "שאלה: מי שהוא אונן במוצאי שבת ושמע הבדלה מאחר, האם חייב לעשות הבדלה עוד פעם אחר הקבורה. תשובה: יתכן שלא".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ט אדר ב' תשס"ח) – "שאלה: מי שהוא אונן במוצאי שבת ושמע הבדלה מאחר, האם חייב לעשות הבדלה עוד פעם אחר הקבורה. תשובה: לא".
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קי"ז).
2. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קס"ח).
4
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1] אתה חוננתנו בתפילה - סעיף א'.
1. משנה (ברכות דף לג.) – "והבדלה בחונן הדעת; רבי עקיבא אומר: אומרה ברכה רביעית בפני עצמה; רבי אליעזר אומר: בהודאה".
1. גמרא (ברכות דף לג.) – "רבי עקיבא אומר אומרה ברכה רביעית כו'. אמר ליה רב שמן בר אבא לרבי יוחנן מכדי אנשי כנסת הגדולה תקנו להם לישראל ברכות ותפלות קדושות והבדלות, נחזי היכן תקון. אמר ליה: בתחילה קבעוה בתפלה, העשירו קבעוה על הכוס, הענו חזרו וקבעוה בתפלה, והם אמרו: המבדיל בתפלה צריך שיבדיל על הכוס".

2. המבדיל על הכוס.
1. עדיין צריך שיבדיל בתפלה.
1) ברכות (דף לג.) – "איבעיא להו: המבדיל על הכוס, מהו שיבדיל בתפלה. אמר רב נחמן בר יצחק, קל וחומר מתפלה: ומה תפלה דעיקר תקנתא היא אמרי: המבדיל בתפלה צריך שיבדיל על הכוס; המבדיל על הכוס, דלאו עיקר תקנתא היא, לא כל שכן".
2) פוסקים – לבוש (סעי' ב'), מג"א (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל ח' סעי' ו'), מ"ב (ס"ק א', סי' רצ"ט ס"ק ל"ה), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג'), הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ר"פ אות ע"ט), פוסקים.

3. לתבוע בקשות קודם הבדלה.
1. רשב"א (ח"א סי' תשל"ט) – "ירושלמי כשם שאסור לעשות חפציו קודם שיבדיל כך אסור לתבוע חפציו קודם שיבדיל".
1) גר"ז (סעי' א') – "ותקנוה בברכת חונן הדעת מפני שההבדלה שאדם יודע להבדיל בין קדש לחול חכמה היא לו לפיכך קבעוה בברכת חכמה ועוד מפני שאסור לתבוע צרכיו במוצאי שבת קודם הבדלה כמו שאסור בשבת עצמו לפיכך קבעוה קודם שאלת צרכיו שבברכות אמצעיות".
2. האם הוא המתיר איסור של בקשת צרכיו כששכח לומר אתה חוננתנו איך שואל צרכיו.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף ק"ע) – "שאלה: הנה במ"ב רצ"ד ב' כתב הטעם דאומרים הבדלה באתה חונן, משום דאסור לשאול צרכיו בשבת, וע"כ צריך להבדיל קודם. וצל"ע דא"כ אמאי אם שכח ונזכר באמצע אי"צ לחזור ולהבדיל, ואיך מותר לו להמשיך התפילה ולשאול צרכיו. תשובה: זה רק לכתחילה".
3. איך מדינא היה מתפלל י"ח בשבת והרי אסור לשאול צרכיו.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"א) – "שאלה: עוד צל"ע על המ"ב הנ"ל ממש"כ בסימן רס"ח ב', דמדינא היה צריך להתפלל כל י"ח בשבת, ורק משום כבוד שבת לא אטרחוהו. והא אסור לשאול צרכיו בשבת, ומדינא אין להתפלל כל י"ח בשבת. תשובה: זה ג"כ מדרבנן, ומדינא לא היו אוסרים זה".
4. שכח אתה חוננתנו ורוצה לבקש צרכיו בסוף התפילה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"א סוף טור ג') – "שאלה: יש להסתפק מי ששכח אתה חוננתנו, האם יכול לבקש בקשות בסוף התפילה, שהרי אין לו הבדלה שיתיר לו לבקש בקשות, וצ"ע. תשובה: כל התפלה שהתפלל הוא ביקש כל מיני בקשות, ועשה עוולה שלא אמר אתה חוננתנו, אבל תפילה מותר. (כתבי תלמיד)".

4. הבדיל בתפילה ושכח "טל ומטר". או מוצאי שבת חול המועד, שאמר אתה חוננתנו ושכח יעלה ויבוא.
1. תלוי במחלוקת בסי' ק"ח סעי' י"א: ע"ש במ"ב (ס"ק ל"ב).
1) ארץ צבי (ח"א סי' כ"ד ד"ה עוד נפ"מ מי).
2) רבבות אפרים (ח"ד סי' מ"ד אות קכ"א) - לשונו מובא לקמן.
3) ברכת שי (ברכות דף כו: ד"ה אבל, עמ' ק"ב) – "וממו"ח שליט"א שמעתי עוד נפ"מ בזה לענין מי ששכח במוצ"ש יעלה ויבוא (דחוה"מ) או טל ומטר, האם צריך להבדיל אף בשניה או לא, דאי"נ דתפילה קמייתא כמאן דלא צלי דמי א"כ צריך להבדיל אף בשניה אתה חוננתנו, אבל אי"נ דעלתה לו ורק דחוזר להשלים ההזכרה שחיסר א"כ כיון שהבדיל בראשונה כבר יצא י"ח הבדלה בתפילה ותו לא בעי להבדיל, וכמשנ"ת".
4) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ו') – "מצינו לדון באחרונים, באם טעה בתפילת ערבית דמוצאי שבת או מוצאי יום טוב בהזכרת יעלה ויבוא או ותן טל ומטר וכיוצב"ז, שדינו לחזור ולהתפלל, האם צריך לחזור ולומר אתה חוננתנו בשניה, ותליא בפלוגתת הראשונים הידועה (בתוס' ברכות כ"ו: ד"ה טעה) אם תפילתו הראשונה לאו כלום היא, או שתפילתו תפילה אלא שחוזר משום הטעות בהזכרות שבו, ומחלוקת בלתי מוכרעת היא".
2. צריך לחזור ולהבדיל בתפילה.
1) פתחא זוטא (או"ח סי' ו') – "לכתחלה נכון יותר לומר גם בנ"ד עוד הפעם בחונן הדעת. והנראה לפענ"ד כתבתי".
2) עי' ששכ"ה (פרק נ"ח הע' כ"ח) – "מאידך י"ל, כיון שתקנו חז"ל להבדיל בתפילה, ואם צריך לחזור ולהתפלל, הר"ז כאילו לא התפלל כלל ולכן צריך גם לחזור ולהבדיל בתפילה, והכי מסתברא. אך שמעתי מהגרש"ז ...".
3) רבבות אפרים (ח"ד סי' מ"ד אות קכ"א) – "אירע בא' ששכח יע"ו במוצש"ק שהוא חול המועד דהדין דצריך לחזור, ושאל אם כשחוזר אז חוזר עוה"פ על אתה חוננתנו, והשבתי דזה תלוי בהחסיר יע"ו אי קיים התפלה אלא חיסר הזכרה או דלא קיים התפלה וממילא חוזר על אתה חוננתנו, וגדול אחד טען דיחזור ע"ז ולא יצאתי לחלוק נגדו כי באמת יש לחלוק כי אתה חוננתנו סגי באמירת פעם אחת אבל אי כלא צלי דמי אז צריך לחזור. וחפשתי ומצאתי דנסתפק בזה בשו"ת אוץ צבי סימן כ"ד ד"ה עוד נפ"מ עיי"ש ולא בא לידי החלטה ועיין בזה כי נוגע להלכה ואי"ה עוד חזון למועד לברר ההלכה וכתבתי כי נשאלתי בזה ופסקנו דיחזור שוב על אתה חוננתנו".
4) ברכת ראובן שלמה (ח"ט סי' ל"ד) – "לפענ"ד פשוט הוא דבנידון זה צריך לכו"ע לומר עוד פעם אתה חוננתנו בחזרה. כיון שאינו תפלת תשלומין אלא חוזר עוד פעם תפלתו מצד עצם תפלה. ובחוזר עוד פעם מצד עצם תפלה מודו כו"ע דצריך לחזור כל התפלה כתיקונה".
3. לא צריך לחזור ולהבדיל בתפילה.
1) ירך יעקב (ארגואיטי, סי' י"ג).
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ח הע' כ"ח, הליכות שלמה תפלה פרק י"ד סעי' י"ב, שולחן שלמה ס"ק א') – "דיתכן שאינו חייב להזכיר כשחוזר על תפלתו, כיון דמיד כשאומר 'אתה חוננתנו' כבר הותר במלאכה וכבר הועיל כל מה שאמירה זו יכולה להועיל, שהרי לא מסתבר כלל דלאחר ששכח טו"מ יחזור לאיסורו, ולכן אע"ג שאם הבדיל על הכוס לפני מעריב והותר לגמרי בכל המלאכות, דמ"מ חייב לו' 'אתה חוננתנו', דשאני הכא שהרי אמר את זה בנוסח של ברכה, ומה שיכולה להועיל כבר הועיל".
3) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י"א) – "טעה ולא הזכיר גשם או טל ומטר בערבית במוצ"ש, כשחוזר ומתפלל אינו מזכיר 'אתה חוננתנו' בתפילתו".
4. [bookmark: _Hlk1309796]דעת הגרח"ק שליט"א.
1) צריך.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה י"ח) – "שאלה: כששכח יעו"י במוצאי שבת אם כשחוזר צריך לומר שוב אתה חוננתנו. תשובה: כן".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות מ"ז) – "שאלה: מי שצריך להתפלל עוד פעם במוצש"ק (כגון ששכח לומר טל ומטר או יעלה ויבא בחוה"מ) האם צריך לומר שנית 'אתה חוננתנו'. תשובה: לכאו' צריך".
2) אין צריך.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב פרק כ"ב אות ר"א) – "מי שלא הזכיר פסח או סוכות ביעלה ויבוא בשמו"ע בחוה"מ במוצש"ק, שצריך לחזור ולהתפלל כדי להזכיר המעין המאורע, אם צריך לחזור ולומר אתה חוננתנו בשמו"ע כשחוזר ומתפלל שנית, או די במה שאמר אותה בתחלה וא"צ לחזור ולאומרה. תשובה: לכאו' א"צ".
5. מראי מקומות – ארחות חיים (סי' ק"ח סעי' י'), שדה יצחק (חיות, סי' ד' ד"ה ובדבר), עטרת צבי (דרבקין, ח"א סי' ו' ד"ה ונמצא), מקראי קודש (שבת ח"א סוף פ"ו  ), בית מתתיהו (ח"ב סי' י' אות ט"ז).
1) אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' קט"ז, ע"ש הע' רפ"ו) – "אם טעה בתפילת מעריב של מוצאי-שבת בדבר שמחמתו צריך לחזור ולהתפלל, וכגון שלא הזכיר בימות הגשמים טל-ומטר יש הסוברים דכשחוזר ומתפלל עליו להבדיל שנית בתפילה, ואף שכבר הבדיל כראוי בתפילתו הראשונה".

5. חילוק בין הבדלה במעריב שני שמחמת תשלומין, לחוזר מחמת שכחת יעלה ויבוא.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' רע"ג) – "פסק השו"ע (או"ח סימן ק"ח סעיף י'): 'טעה ולא התפלל מנחה בשבת, מתפלל במוצ"ש שתים, מבדיל בראשונה ואינו מבדיל בשניה', ובמ"ב (שם סקכ"ח) כתב: 'משום דהבדלה די בפעם אחד, משא"כ בשבת ור"ח דצריך להזכירה בכל התפילות ע"כ מתפלל של שבת ושל ר"ח שתים'. מהו במוצאי יו"ט ראשון בשכח יעלה ויבוא ואמר הבדלה, אם בשניה לא יבדיל מטעם דדי בהבדלה פעם אחת, והרי מרן החזו"א זצ"ל אמר שיוצא ידי מאה ברכות, שצריך לברך בכל יום, אף בלא הזכיר הזכרה דיעו"י, ונמצא שהבדיל כבר בתפילה. תשובה: חלוק הוא מהבדיל בראשונה, דהתם תפילה השניה לאו למעריב היא, משא"כ כאן גם השניה היא למעריב, ותיקנו שמעריב של מוצ"ש אומר בה הבדלה, ומעתה כך היא צורת התפילה, וצריך ראיה לומר שלא יגיד".

6. מי ששכח אתה חוננתנו וחזר והתפלל האם ראוי שיאכל לפני הבדלה על הכוס.
1. וישמע משה (פר' מקץ תש"פ עמ' א') – "שאלה: מעשה באדם ששכח אתה חוננתנו, ונזכר לאחר שגמר התפילה, וטעה בדין והיה סבור שצריך לחזור התפילה, וכך עשה, חזר את כל התפילה מראש, ואח"כ בירר את הדין ונתברר לו שלא עשה נכון ולא היה צריך לחזור התפילה. והנה קיי"ל דמי שאכל לפני הבדלה על הכוס וגם לא הבדיל בתפילה קנסו אותו לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפילה, והנה אדם זה שטעה והתפלל שמונה עשרה לכאורה כל ברכותיו הן לבטלה, אך יש לו עצה שיאכל כעת לפני הבדלה על הכוס והוברר למפרע שהיה חייב לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפילה ולא היו ברכותיו לבטלה, והוא ניצול מאיסור חמור על ידי שעובר כעת על איסור קל של אכילה לפני הבדלה. האם ראוי לעשות כן?
תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א השיב שיתכן שזו עצה ראויה ונכונה לעשות כן, ולא הכריע בדבר למעשה.
והגאונים רבי יצחק זילברשטיין ורבי יעקב מאיר שטרן שליט"א השיבו שחלילה לעבור עבירה במזיד בקום ועשה כדי להציל את עצמו מאיסור שעשה לפני כן בשוגג. ואם עושה כן הרי זו עבירה על עבירה, וכל כהאי גונא שב ואל תעשה עדיף.
והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שמכיון שכל הקנס קנסו אותו אחרי שעשה עבירה ואכל לפני הבדלה, איך יעלה על הדעת שמי שאירע לו הקנס בלא עבירה, יעבור עכשיו את העבירה ויחול עליה הקנס?!
עוד הראה לי הגר"ש גרוס מש"כ בשו"ע הרב (סימן רצד ס"ה) לענין מי שאינו מצפה לכוס עד למחר, ונזכר באמצע תפילתו שלא אמר הבדלה בחונן הדעת, שהוא חייב לחזור שהרי לא יבדיל על הכוס עד שיטעם, יאמר הבדלה בשומע תפילה, וזה עדיף טפי משיחזור לברכת אתה חונן כדי שלא ליכנס לספק ברכות שאינן צריכות, אא"כ כבר סיים ברכת שומע תפילה שאז צריך לאתה חונן. ועיין תהלה לדוד שצידד שאם נזכר קודם שהתחיל רצה אומר אתה חוננתנו תיכף ואינו חוזר לברכה רביעית, וכן אם נזכר לאחר שאמר חונן הדעת לפני שהתחיל השיבנו אומר אתה חוננתנו, ע"ש. ומ"מ אם מצפה לכוס אין לו לחזור לאתה חונן ואף לא לומר בין הברכות משום הפסק, שהרי לא תקנו לחזור על שכחת אתה חוננתנו אלא בטעם או שאינו מצפה לכוס.
וגם הגאונים רבי משה שאול קליין, רבי יעקב מאיר שטרן, רבי נפתלי נוסבוים שליט"א הסכימו שאין לאכול באיסור כדי להציל עצמו למפרע מברכה לבטלה, דאין אנו אומרים לאדם לעבור עבירה קלה במזיד חלילה כדי להינצל עי"ז מאיסור שנכשל בו בשוגג.
ובשם הגאון רבי נתן קופשיץ שליט"א שמעתי שיש מקום לעצה זו לאכול כעת ולהציל את התפילה שהתפלל שלא תהיה לבטלה, וכדי להבין דבריו צריך כמה הקדמות:
א. לכאורה יש לדון שאם יטעום כעת יצטרך להתפלל פעם שלישית, דמכיון שמצד הדין לא היה צריך להתפלל פעם שנית, והיתה תפילתו לבטלה, א"כ לא יצא בה ידי חובת הבדלה בתפילה, והרי זה כמי שהתפלל רק את התפילה הראשונה ששכח בה אתה חוננתנו, וכעת יקנסוהו להתפלל פעם שלישית ולהבדיל בתפילה. ועל טענה זו השיב הגר"נ קופשיץ בהוראה שהורה ראש הישיבה הגראי"ל שטינמן זצוק"ל, במי שברך שהכל על מאכל, וקודם שטעם מן המאכל שכח שברך וברך פעם שנית, ושאלוהו האם נאמר לו לברך פעם שלישית כי הברכה השניה שהיתה ברכה לבטלה מהוה הפסק בין הברכה הראשונה לאכילה, ומכיון ששתיהן לא עלו לו [הראשונה מחמת הפסק והשניה מחמת שהיתה לבטלה], יצטרך לברך פעם שלישית. והשיב שלא יברך, דמה ירויח בברכתו, הרי כבר ברך שהכל. והכי נמי י"ל בנידון דידן שלא יתפלל פעם שלישית מהאי טעמא.
[א.ה. לכאורה כונת הוראה זו, שהברכה השניה וכן בנידון דידן התפילה השניה, הגם שהיתה שלא לצורך, אין זה כמסיח בדברים בעלמא, אלא שם ברכה ותפילה עליה, ויתכן שהיא מבררת שהתפילה או הברכה הראשונה היו לבטלה, אבל הברכה והתפילה השניה בודאי יצא בהן ידי חובתו ואין כאן חשש הפסק כלל].
ב. בגמ' בפרק ערבי פסחים (קו, ב) נחלקו אמוראים האם טעם מבדיל או טעם אינו מבדיל, ולמ"ד טעם אינו מבדיל נראה בפשיטות שהטעם שאם שכח להבדיל בתפילה וטעם צריך לחזור ולהתפלל אינו בגדר קנס, אלא דמכיון שהפסיד את ההבדלה על הכוס ע"י טעימתו תקנו שיחזור להתפלל כדי שתהיה לו לפחות הבדלה בתפילה. ונראה דיש ללמוד מכאן דאף לדידן דקיי"ל טעם מבדיל, מכל מקום אינו מקיים בזה מצות הבדלה על הכוס בשלימות, ומה שתקנו שאם שכח הבדלה בתפילה וטעם חוזר ומתפלל אינו רק מחמת קנס, אלא גם כדי שיקיים מצות הבדלה אחת בשלימות, ומכיון שהבדלה על הכוס שלו פגומה לכל הפחות יבדיל בתפילה.
ג. כתב השו"ע סימן רצד ס"ב: טעה ולא הבדיל בתפלה, ואין לו כוס בלילה וסובר שאף למחר לא יהיה לו, צריך לחזור ולהתפלל. ורעק"א בסימן רצט ס"ו הקשה דמשמע שאם מצפה לכוס ביום ב' או ג' צריך לחזור ולהתפלל, ומדוע, הרי יכול להבדיל גם ביום ב' או ג'. וכתב דלכאורה נראה הטעם דמכיון שאינו מצפה לכוס עד ליום א' בחצות שוב אינו צריך להתענות ויכול לאכול מיד אף קודם הבדלה, ומכיון שמותר לו לאכול חשיב כטעם ושכח הבדלה בתפילה שחוזר ומתפלל. וחזר ודחה סברא זו, דמלשון הפוסקים משמע שרק כשאכל באיסור קנסוהו לחזור ולהתפלל, אבל זה שהתירו לו לאכול מפני שאינו מצפה לכוס אמאי יקנסוהו.
והוכיח מכאן דעיקר זמן מצות הבדלה הוא עד לסוף יום א', ומה שמבדיל ביום ב' או ג' אינו עיקר מצות הבדלה אלא בגדר הבדלה בתר שבתא, ע"ש. ולכן תקנו שיחזור ויתפלל כדי שיקיים מצות הבדלה בתפילה בעיקר זמן הבדלה.
נמצינו למדים שתקנה זו לחזור ולהתפלל כדי לקיים מצות הבדלה כהוגן, אינה בגדר קנס בעלמא בלבד, דהרי מפורש ברעק"א שבאינו מצפה לקנס לא שייך קנס כלל ואעפ"כ חוזר ומתפלל כדי לקיים מצות הבדלה בתפילה בשלימות. וא"כ י"ל שגם בטעם שקנסוהו לחזור ולהתפלל אין זה קנס סתם, אלא טעם יש דבר, דמכיון שטעם שוב לא יקיים מצות הבדלה על הכוס בשלימות, שעיקרה נתקן קודם שטעם משהו. ולכן יבדיל בתפילה כדי שלפחות ההבדלה בתפילה תהיה בשלימות כראוי. וא"כ י"ל גם בנידון דידן שאם יטעם עכשיו יתברר שההבדלה שיעשה אח"כ על הכוס לא תהיה בשלימות, וצריך להתפלל כדי לקיים מצות הבדלה בתפילה בשלימות, ונמצא שהתפילה שהתפלל לא היתה לבטלה.
ומה שטענו שלא נתיר לו לעבור על איסור במזיד כדי להציל את עצמו מאיסור שעבר בשוגג, השיב הגר"נ קופשיץ שאינה טענה, שהרי כתב הרמ"א (רעא ס"ה): אדם ששכח לקדש עד לאחר שברך ברכת המוציא ונזכר קודם שאכל, יקדש על הפת ואח"כ יאכל. אבל בהבדלה יאכל תחלה, דהרי אין מבדילין על הפת, ע"כ. הרי שהתירו לו לאכול קודם הבדלה כדי שלא תהיה ברכת המוציא שלו לבטלה".
7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ט אות א', עמ' קמ"א אות ג') – "שאלה: למה ב'אתה חוננתנו' לא כתיב הבדל בין טהור לטמא. תשובה: א"צ יותר מג' עי' פסחים ק"ג ב'".

2] במקום שיאמר הבדלה בתפילת שחרית.
1. בזמן ששכח להתפלל ערבית: אם צריך הבדלה בתפילה שחרית.
1. יש להבדיל.
1) מג"א (ס"ק א') – "ואם שכח להתפלל מתפלל שחרית ב' ואינו מזכיר אתה חוננתנו [רדב"ז ח"ב שס"א] וצ"ע דמתחלה שהיו מבדילין בתפלה דודאי הי' צריך להבדיל ביום א' ועכשיו ג"כ צריך וכ"מ בגמ' דאם הבדיל על הכוס קודם שהתפלל אף על פי כן צריך להבדיל בתפילה דעיקר תקנת' הוא להבדיל בתפילה".
2) תוס' שבת (ס"ק א').
3) דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות ה') – "אף שהבדיל על הכוס בלילה".
4) גר"ז (סעי' ב') – "וכן מי ששכח או נאנס ולא התפלל ערבית במוצאי שבת ומתפלל שחרית שתים צריך להזכיר הבדלה בתפלה שניה שהיא לתשלומין אף על פי שכבר הבדיל על הכוס בלילה לפי שההבדלה שבתפלה היא עיקר התקנה".
5) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ט"ז).
2. אין להבדיל.
1) רדב"ז (סי' שס"א) – "יחיד המתפלל ביום ראשון תפלת תשלומין אצ"ל אתה חוננתנו ולא מיבעיא אם הבדיל כבר אלא אפילו שעדיין לא הבדיל אצ"ל אתה חוננתנו כיון שהוא חייב להבדיל שלא תקנו תשלומין לדבר שיש לו תקנה וכיון שאתה חוננתנו יש לו תקנה בהבדלה אין לו תשלומין".
2) עולת שבת (סוף ס"ק א').
3) כה"ח (ס"ק ג').
3. תלוי אם הבדיל על הכוס מאתמול.
1) נהר השלום (ס"ק א') – "ואפשר דאית לן להכריע ביניהם ולמנקט מלתא מציעתא".
2) מ"ב (ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה אומרים, עי' מ"ב סי' ק"ח ס"ק ל"ג) – "נראה לענ"ד להכריע כמו שכתבתי דאם לא הבדיל מאתמול כלל שיש עליו עדיין עצם החיוב וכמו שכתב הרא"ש בפרק מי שמתו לענין אונן ע"ש היטב יזכיר עתה בתפלה והיינו בתפלה שניה וכמו שהכרחתי מדברי השו"ע דבתפלה ראשונה אין להזכיר כלל אבל אם כבר הבדיל בלילה על הכוס שכבר יצא בעצם המצוה אין כדאי להזכיר עתה בתפלה דאולי לא נתקן השלמה לדבר שיכול לצאת בו מצד אחר וכמו שכתב הרדב"ז".
3) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ולענ"ד העיקר כדיעה ראשונה דוודאי אם לא היה לו כוס מחוייב להזכיר כדי לצאת חובת הבדלה בתפלה אבל כשהיה לו כוס ויצא חובת ההבדלה נהי נמי דבהתפלל אח"כ צריך להזכיר מיהו במתפלל למחר דמי למי שלא התפלל מנחה בע"ש דמתפלל ערבית שתים של שבת כמ"ש בסי' ק"ח וה"נ כן הוא וביום אי ליכא הבדלה וחובת הבדלה הרי כבר יצא".
4) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ד סעי' ה').
5) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב).
6) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"ד סעי' ח', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ט') – "טעה או נאנס ולא התפלל ערבית במוצאי שבת, מתפלל ביום ראשון שחרית שתים, ואינו צריך להבדיל בתפלה, לא בראשונה ולא בשניה. וכל זה כשהבדיל על הכוס במוצאי שבת, אבל אם לא הבדיל על הכוס, אומר אתה חוננתנו בתפלת התשלומין של ערבית".
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק"ז אות ו').
8) אשי ישראל (פרק ל' סעי' כ"א).
9) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ב', סעי' ג').
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ג', "וצ"ע"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), מסגרת השולחן (על שלחן שלמה סי' ק"ח ס"ק ט'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד, עמ' צ"ח ד"ה עיין במ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ט אות ב') – "שאלה: מי ששכח להתפלל ערבית במוצאי שבת, וביום ראשון מתפלל שחרית שתים, באיזו תפילה יאמר אתה חוננתנו, בראשונה או שניה. תשובה: עי' שו"ה סי' ק"ח דין כ"ו".

2. אם מבדיל בתפילה ראשונה בשחרית או בשניה - למחמירים דלעיל.
1. שניה: דין בתפילת ערבית של מוצאי-שבת.
1) תוס' שבת (ס"ק א').
2) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "שיש לומר בשחרית בשניה לתשלומין אתה חוננתנו".
3) גר"ז (סעי' ב') – "צריך להזכיר הבדלה בתפלה שניה שהיא לתשלומין".
4) מ"ב (ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה אומרים).
5) להורות נתן (ח"ה סי' י"ח).
6) תשובות והנהגות (ח"ד הנהגות הגאון ר' חיים מבריסק זצ"ל אות כ"ג) – "דעת הגר"ח שאם שכח מעריב במוצאי שבת ומתפלל שחרית שתים, אומר אתה חוננתנו בתפלה ראשונה והיינו שחרית, שחיובו להבדיל בתפלה ראשונה. (נדפס בגר"ח סטנסל). נ"ב: ומיהו אין לזה הוכחה, ומסברא כיון דמסקינן בברכות (לג.) שאפילו הבדיל על היין מזכיר אתה חוננתנו בתפילתו, ומשמע דזהו לא רק להבדלה אלא מעיקר תפלת ערבית, ואם כן במתפלל שנית ראוי לומר אתה חוננתנו בתפלה שחייבו בה הבדלה בסדר התפלה והיינו תפילה שניה. [וכן הביא במ"ב בביה"ל ר"ס רצ"ד לאומרו בתפילת התשלומין שהיא לערבית ע"ש]".
7) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב).
8) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"ד סעי' ח', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
9) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק"ז אות ו').
10) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ג', עי' הע' ו').
2. ראשונה: דין בתפילה ראשונה של חול.
1) רע"א (על מג"א ס"ק א') – "נראה דבתפלה ראשונה דשחרית מזכיר אתה חוננתנו וכן בליכא השלמה כלל בהזיד ולא התפלל ערבית דמזכירו בתפלת שחרית וראיתי בס' תוס' שבת דהעתיק דברי המג"א דבשחרית בתפלה הב' שהיא לתשלומין ערבית מזכירו ולא נזכר מזה כלום כאן במג"א ולענ"ד העיקר דמזכירו בתפלה הראשונה".
2) חי' הגר"ח (סטנסיל סי' ב') – "דאף דתפילה שניה אתיא לתשלומין, מ"מ צריך לאמר הבדלה בראשונה, משום דדין הבדלה אינו סדר בתפילת ערבית של מוצאי-שבת, כי אם דהוא דין בתפילה ראשונה של חול, ואף אם הוא תפלת יום א'".
3) מסגרת השולחן (על שלחן שלמה סי' ק"ח ס"ק ט').
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ד הע' נ"ח, מגיה לרשב"א כתובות דף ו: הע' רמ"ג) – "וכדעה זו צידד רבנו ...".
5) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ט"ז).
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ב', סי' ק"ח על מ"ב ס"ק ל"ג).
3. מראי מקומות – אשי ישראל (פרק ל' סעי' כ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').

3. שכח אתה חוננתנו, ואכל קודם הבדלה, ולא חזר והתפלל ערבית, אם צריך להתפלל שתים בשחרית או לא.
1. מחמיר: צריך להתפלל שתים בשחרית.
1) כה"ח (ס"ק י').
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות ק"ס) – "כתב המחבר בסי' רצ"ד ס"א טעה ולא הבדיל בתפלה וטעם קודם שהבדיל על הכוס, צריך לחזור ולהבדיל בתפלה, עכ"ד. וכתב המ"ב סק"ד דקנסינן לי' לחזור ולהתפלל כיון שטעם וגם טעה בתפלה, עכ"ד. ונסתפקנו מה יהא אם לא חזר והתפלל ערבית, אם צריך להתפלל שתים בשחרית או לא. תשובה: לכאו' צריך".
1) לפי המ"ב וסייעתו [עי' לעיל], לכאורה רק אם לא הבדיל על הכוס מאתמול.
2. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ט', סי' מ"ד סעי' י', סי' מ"ט סעי' מ"ד).

4. שכח אתה חוננתנו, ואין לו כוס יין, ושכח לחזור להתפלל.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח שבט תשס"ז) – "שאלה: אם טעה ולא הבדיל בתפלת ערבית ואין לו כוס יין, ושכח לחזור להתפלל, ולפני שחרית נזכר שלא הבדיל האם צריך להבדיל בתפלת שחרית. תשובה: אולי".

3] טעם קודם הבדלה בכוס: במקום ששכח אתה חוננתנו בתפילה.
1. ברכות (סוף דף לג.) – "טעה בזו ובזו: חוזר לראש".
1. פירוש: כגון שלא הבדיל בתפלה ואכל קודם שהבדיל על הכוס – ר' יונה (דף כג: ד"ה טעה), רשב"א (ברכות סוף דף לג., לשונו מובא לקמן), רא"ש (ברכות פרק ה' סי' י"ד), ריטב"א (ברכות סוף דף לג., לשונו מובא לקמן), תוס' הרא"ש (ברכות סוף דף לג., לשונו מובא לקמן), רשב"ץ (ברכות דף לג., לשונו מובא לקמן), ארחות חיים (ח"א תפילה אות ק"ג, לשונו מובא לקמן).
2. בה"ל (סעי' א' ד"ה ואם טעם) – "שהרמב"ם לא הביא דין זה של הטוש"ע כלל ומשמע דלא מפרש כן את מה שאמר הגמרא דטעה בזו ובזו כמו שמפרשי הרשב"א והרא"ש ותר"י [וכן מפירוש רש"י משמע דלא מפרש כן וכן בספר אור זרוע פירש בו פירוש אחר ע"ש דהיינו שטעה בהבדלה גופא]".

2. אם יש חילוק בין שוגג או מזיד.
1. מחמיר: אין חילוק, שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) גר"ז (סעי' ג') – "ואם שכח ...".
2) ערה"ש (סעי' ו') – "ואינו מובן דמה יעשה אם טעם בשוגג ואם נאמר דאין זה אלא דווקא כשטעם במזיד ה"ל לרבותינו לפרש".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג') – "אף על פי שהוא מדין 'קנס' לא חילקו חכמים בגזירתם בין אכל מחמת שכחה ובשוגג או במזיד".

3. מחמת אונס: כגון חולה וכדו'.
1. אין קנס: אינו חוזר ומתפלל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "אבל אם מחמת אונס, כגון חולי או אונן (שאסור לו להבדיל), מסתבר שלא קנסוהו לחזור ולהתפלל כששכח אתה חוננתנו. [שו"ת אור לציון ח"ב פכ"ב אות י' (ולפי דבריו צ"ל דמש"כ להלן בשו"ע דאם אין לו כוס וסובר שאף למחר לא יהיה לו וכו' צריך לחזור ולהתפלל, מיירי באופן שמצד מזג טבעו וכוחותיו יכול היה להמתין ולא לאכול כלום עד שיבדיל, אבל אם חולה וחלוש הוא, ואכילתו מחוייבת מצד מצב בריאותו, אינו מתפלל שוב, וצ"ע). ובכלל זה מי שבטעות בירך על דבר מאכל קודם שהבדיל, שדינו שיטעם מעט כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה (כדלקמן סי' רצ"ט אות ט'), כיון שטעימתו מחמת אונס, לינצל מברכה לבטלה, אין טעימה זו מחייבת להתפלל שוב כששכח 'אתה חוננתנו' - שו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' כ']".

4. שתה מים.
1. אין קנס: אינו חוזר ומתפלל – קצות השלחן (סי' צ"ג ס"ק ח', "וטעם היינו שאכל או שתה שאר משקים חוץ ממים, דמים רשאי קודם הבדלה כמ"ש בסי' רצ"ט"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"א סי' ד' אות ג'), ששכ"ה (פרק נ"ט הע' פ"ה), קובץ הלכות (ח"א פרק כ' ס"ק ז', "דפשוט שאם לא הבדיל בתפילה ושוב שתה מים קודם שהבדיל על הכוס אין חוזר ומתפלל, דדוקא בטעימה דאיסורא קנסוהו"), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ט), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ח', סי' מ"ד סעי' ט'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ואפילו).

5. השיעור.
1. משהו.
1) גר"ז (סעי' ג') – "טעם מאומה".
2) שבט הלוי (פר' ואתחנן תשע"ט עמ' ב') - לשונו מובא לקמן.
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ואפילו) – "ואפילו טעימה בעלמא (פחות מכזית ורביעית) מחייבת לחזור ולהתפלל".
2. אכל כזית או שתה רביעית.
1) עי' תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"א סי' ד' אות ג') – "ומסתבר לענ"ד כמ"ש לעיל שאם לא אכל או שתה כשיעור ברכה אחרונה שלו אין זה בכלל טועם וצ"ע".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב הע' י' ד"ה ובעיקר) – "ובעיקר דין טעם יש להסתפק מהו השיעור, אם הוא בכל שהוא, או בכזית ורביעית, ונראה שלמעשה אינו חוזר ומתפלל אא"כ טעם כזית מאכל או רביעית משקה".
3) והגאון רבי יעקב מאיר שטרן (פר' ואתחנן תשע"ט עמ' ב') - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ט הע' פ"ה), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' כ"ז).
4. בירך המוציא קודם הבדלה ונזכר שלא אמר אתה חוננתנו בתפילה.
1) וישמע משה (פר' ואתחנן תשע"ט עמ' ב') – "אמנם כמה פוסקים הורו לא כן: הגאונים רבי משה שאול קליין ורבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א אמרו לי בשם מורם ורבם הגאון בעל שבט הלוי זצוק"ל דמכיון שמה שפסק השו"ע שמי שטעם קודם הבדלה ולא הבדיל בתפילה צריך לחזור ולהתפלל הוא קנס על זה שנתרשל בתרתי - גם שכח בתפילה וגם טעם קודם שיבדיל, א"כ מי שטועם לא מחמת רשלנות אלא מחמת שפסקו לו כעת שזהו דינו לטעום כדי שלא תהיה ברכת המוציא לבטלה, לא קנסוהו ואין צריך לחזור ולהתפלל. וא"כ פסקו של הרמ"א עומד על מכונו שיטעום כדי שלא תהיה ברכת המוציא לבטלה וגם לא יצטרך לחזור ולהתפלל ... וכן הסכים להלכה הגאון רבי שמאי גרוס שליט"א. והגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א טען שכל הקנס על מי שטעם קודם הבדלה הוא באם אכל שיעור כזית, אבל על אכילת כל שהוא לא קנסו ואין צריך לחזור ולהבדיל. ודחה סברא זו מכח דברי השו"ע הרב (רצד, ד) שכתב: 'ואם יטעום מאומה אינו יוצא בהבדלה שעל הכוס בלבדה', ומהלשון מאומה משמע שאפילו על טעימה כל שהוא קנסוהו לחזור ולהתפלל".

6. טעם לפני מעריב: אכילת טעות קודם מעריב, אם גורם חיוב חזרה על מעריב.
1. יש קנס: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) שלחן שלמה (סעי' א') – "ואם טעם קודם שהתפלל אחר צה"כ ...".
2) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות ז') – "דין זה הוא הן אם הטעימה קודם הבדלה על הכוס היה לפני התפלה והן אפילו אם הטעימה היה לאחר תפלה, ואע"ג שבשעת תפלה היה הדין שא"צ לחזור ולהתפלל מ"מ כיון שאח"כ טעם חוזר הדין שצריך לחזור ולהתפלל דלהבדיל בתפלתו [שלחן שלמה ותהלה לדוד ופתח הדביר סי' רצ"ד ס"ק ו' עיי"ש, ועיין גם בית עובד דף קל"ח ע"ב, וכך נראה מסתימת טוש"ע ופוסקים וראשונים ברכות דף ל"ג, ולשון הבה"ל ד"ה ואם טעה - אחר התפילה - הוא ודאי לאו דוקא]".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ודע, אות ד') – "ודע, כי אף אם טעם מאומה קודם תפילת ערבית, ואח"כ כשהתפלל שכח לומר 'אתה חוננתנו', צריך לחזור ולהתפלל".
2. אין קנס: אינו חוזר ומתפלל.
1) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ח', ס"ק ט') – "נראה דהא דצריך לחזור ולהתפלל הוא דוקא כשטעם אחר ששכח אתה חוננתנו בתפילה, אבל אם טעם קודם תפילת ערבית, ושוב שכח אתה חוננתנו בתפילתו, אין חוזר ומתפלל. [דאע"ג דבספר שלחן שלמה סי' רצד (סעי' א) כתב שגם בכה"ג חוזר ומתפלל, לא נראין דבריו, דסדר הבדלה הוא דמבדיל בצלותא והדר אכסא, ולכן טעימה קודם שהתפלל לא מקרי טעה בכוס, ולכן לא יחזור להתפלל]".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ו') – "אם טעה ואכל בשבת לאחר צאה"כ, לפני תפלת ערבית, ואח"כ שכח להבדיל בתפילה, האם יחזור. תשובה: לא".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ד', "וצ"ע").

7. לשון "המבדיל בין קודש לחול" - לענין אכילה.
1. לא מהני: עדיין צריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ובחידושינו שם [ראש יוסף] ברכות ל"ג [ד"ה גמרא טעה] כתבנו דהוא הדין טעם ועשה מלאכה קודם המבדיל הוה ליה טעה בזו וזו וחוזר לראש, אבל אמר המבדיל ועשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס לא טעה מקרי. ואכל, אף כהאי גוונא טעה מקרי".
2) ברכת הבית (שער מ' סעי' ל"ה).
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ט הע' פ"ד, שולחן שלמה ס"ק ב') – "ולא מהני אם אמר 'המבדיל' קודם שטעם, משום דאמירת 'המבדיל' מהני רק לענין היתר מלאכה".
4) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו ריש עמ' תקע"ג).
5) עי' קובץ הלכות (ח"א פרק כ' ס"ק ז') – "דהנה בכה"ג שאמר 'ברוך המבדיל' ושוב טעם קודם שהבדיל על הכוס יש מקום לצדד דכיון שקיים מדינא מצות הבדלה, אפשר שאין חוזר ומתפלל, וכן אם אמר אתה חוננתנו באלקי נצור י"ל הכי. ואמנם אפשר דחלוק ממי שהבדיל על הכוס, וכ"מ במג"א (סק"ג) שכתב שכשאין לו כוס ושכח להבדיל באתה חונן, אם נזכר קודם שומע תפלה יאמרנה בשומע תפלה, ומשמע שאם לא הבדיל אף בשומע תפלה שוב אין לו תקנה לומר ברוך המבדיל כו', וע"כ דגם בכה"ג חוזר ומתפלל, וא"כ ה"ה בכה"ג ששכח להבדיל בתפלה ואמר ברוך המבדיל ושוב טעם קודם שהבדיל על הכוס, עדיין מחוייב לחזור ולהתפלל. וכן משמע דאפי' הזכיר אתה חוננתנו באלקי נצור דינא הכי, דאל"ה הול"ל להמג"א למימר שאם אין לו כוס וטעה ולא הבדיל אף בשומע תפילה יאמרנו באלקי נצור, וע"כ שגם בזה צריך לחזור ולהתפלל, ועדיין צ"ע בזה".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "ואפילו אמר קודם טעימתו 'ברוך המבדיל בין קודש לחול'".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק נ"ט הע' פ"ד), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רפ"א), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' כ"ו).

8. הבדיל בשומע תפילה.
1. אין קנס – אדר"ת (עובר אורח סוף ס' ארחות חיים, "נ"ל שאם בש"ת הבדיל אין צריך לחזור ולהתפלל דבדיעבד יש לסמוך על הסוברים שגם בש"ת מבדיל").

9. הבדיל באלקי נצור: עי' לקמן.
1. מחמיר: עדיין יש קנס, וצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) עי' קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ו') – "וכן אם הזכיר אתה חוננתנו באלקי נצור ג"כ לכאו' צריך לחזור ולהתפלל, וצ"ע".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ט') – "לא יועיל אמירה זו להצילו מלחזור ולהתפלל אם טעם קודם הבדלה".

10. נטל כוס כדי להבדיל: ובירך בפה"ג ושכח ושתה את הכוס קודם שבירך על הבשמים ומאור והבדלה.
1. יש קנס.
1) פתח הדביר (סי' רצ"ו סעי' ו') – "הוה עובדא בא' שנטל את הכוס כדי להבדיל ובירך בפה"ג ושתה את הכוס ע"י שכחה קודם שבירך על הבשמים ומאור והבדלה ... וכגון דא צריך לאודועי דאי גברא דנא שבא להבדיל על הכוס טעה בתפלת ערבית ולא הזכיר הבדלה בחונן הדעת דקי"ל דאינו חוזר כיון שצריך להבדיל על הכוס כדלעיל סי' רצ"ד ס"א. השתא דאשתלי ושתה הכוס קודם שהבדיל צריך שיחזור ויתפלל י"ח ויבדיל בתפילה ושוב יבדיל על הכוס כדפסק שם מרן ז"ל דאם טעם קודם שהבדיל עה"כ צריך לחזור ולהבדיל בתפלה ע"ש ופשוט".
2) כה"ח (סי' רצ"ו ס"ק מ"ד) – "הפתה"ד".
3) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' כ"ז).
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' ער"ב אות א').

11. מי שטעה ושכח אתה חוננתנו בתפילה ובירך על מאכל קודם הבדלה.
1. יאמר ברוך שם.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סוף הע' י') – "נראה שמי שטעה ושכח אתה חוננתנו בתפילה ובירך על מאכל קודם הבדלה, שלא יטעמנו, כי אז יצטרך לחזור ולהתפלל, אלא יאמר ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד".
2. יטעום מעט, כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה: ואינו חוזר ומתפלל, כיון שהוא עושה בשביל מצוה או שהוא אונס.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ') – "נשאלתי באדם שלא אמר אתה חוננתנו בתפילת ערבית, ובירך על הדלקת נר חנוכה ונזכר שלא הבדיל כלל, האם ידליק בלי הבדלה כלל כדי שברכתו לא תהיה לבטלה, או שמא צריך להבדיל קודם כדי שלא יעשה מלאכה לפני הבדלה. ולכאורה בפשטות היה נראה שיש לו להדליק מקודם ... אך יש לדון דא"כ הרי יצטרך לחזור ולהתפלל תפילת ערבית מחדש, כמבואר בשו"ע (סי' רצ"ד סעי' א') דמי שטעה ולא הבדיל בתפילתו, וטעם קודם שהבדיל, צריך לחזור להתפלל ולהבדיל בתפילתו, ומבואר בביה"ל שם (ד"ה ואם טעם) בשם כמה פוסקים דהוא הדין מלאכה, (אמנם עי"ש שהביה"ל מסיק דא"צ לחזור במלאכה), וא"כ בנדון דידן יצטרך לחזור ולהתפלל (מעיקר הדין כנ"ל). אולם נ"ל שהרי מבואר במ"ב שם (ס"ק ד') דהטעם שצריך לחזור ולהתפלל הוא משום קנס עי"ש, ועל כן נראה שבנדון דידן שעושה המלאכה בהיתר כדי שלא יעבור על איסור, והמלאכה היא בשביל מצות הדלקת נר חנוכה לא קנסינן ליה ודו"ק. והוא הדין במי ששכח לומר אתה חוננתנו ונטל ידיו לאכילת מלוה מלכה, ונזכר אחרי ברכת המוציא שעדיין לא הבדיל, ג"כ נראה לכאורה שיאכל כדי שלא יהא ברכה לבטלה, וא"צ לחזור ולהתפלל דמכיון שאכל בהיתר לא שייך לקונסו לדעת המ"ב וכנ"ל".
2) שבט הלוי (וישמע משה פר' שלח תשע"ט עמ' ב') – "הגרש"א שטרן דבר שחידש לפני רבות שנים, במי ששכח להבדיל בתפילה, וקודם הבדלה על הכוס נטל מאכל או משקה וברך עליו, וקודם שטעם ממנו נזכר שעדיין לא הבדיל ואסור לו לאכילה, וכדי שלא תהיה ברכתו לבטלה מתירים לו לאכול או לשתות מעט, אינו צריך לחזור ולהתפלל ערבית אחר כך. דעיקר הקנס על מי שאכל ושתה לפני הבדלה על הכוס, והרי אדם זה אין לקונסו על עצם האכילה, שהרי נזכר שלא הבדיל קודם האכילה, וכשאכל בהיתר אכל כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה, וממילא אין לקונסו על כך. והסכים עמו רבו בעל שבט הלוי זצוק"ל בזה. וגם בזה הסכים עמו הגר"ש גרוס".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ט"ז, לשונו מובא לעיל) – "שו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' כ'".
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תפ"ב ד"ה והיכא).

12. שכח להבדיל בתפילה, וטעם קודם הבדלה, וכשחזר והתפלל שכח שוב להבדיל - טעו בזו ובזו ובזו.
1. מחמיר: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סוף ס"ק ז') – "במי ששכח לומר אתה חוננתנו וטעם קודם הבדלה על הכוס, שחייב לחזור ולהתפלל, אם שכח אתה חוננתנו גם בפעם השני, האם חייב לחזור ולהתפלל שוב, והשיב מו"ר שליט"א שמחוייב לחזור ולהתפלל עוד פעם".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ג') – "אם שכח להבדיל בתפילה, וטעם קודם הבדלה, שצריך לחזור ולהבדיל בתפילה, וכשחזר והתפלל שכח שוב להבדיל, האם מתפלל פעם שלישית. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב עמ' רע"ט) – "חוזר ומתפלל, אפי' עשר פעמים".

13. שכח להתפלל מנחה של שבת: והתפלל שתיים של מוצ"ש, ושכח להבדיל בשתיהן, ואח"כ טעם קודם הבדלה על הכוס.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ד') – "אם שכח להתפלל מנחה של שבת, והתפלל שתיים של מוצ"ש, ושכח להבדיל בשתיהן, שהדין הוא שיצא. אבל אח"כ טעם קודם הבדלת הכוס, ונעשה טעה בזו ובזו, והוצרך לחזור ולהתפלל של חול, האם חייב אח"כ להתפלל עוד פעם של התשלומין, כדי שלא תהיה תפלת התשלומין קודם שיצא תפלת החול. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ה') – "ומהו באופן הנ"ל, שהתפלל במוצ"ש תפילה של חול, ושכח להבדיל, וקודם שהספיק להתפלל שנית לתשלומין של שבת מנחה, טעה וטעם, ומיד נתחייב לחזור ולהתפלל של חול, דקנסינן ליה, אבל הוא לא ידע מזה, והתפלל מיד לשם תשלומין של שבת בלי שהבדיל, האם יצא התשלומין, או צריך עכשיו להתפלל עוד פעמיים. תשובה: לכאו' צריך".

14. מוצאי יו"ט.
1. מחמיר: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ה אות שפ"ו) – "מש"כ בשו"ע (או"ח סי' רצ"ד ס"א) שאם טעה בתפילה ולא אמר 'אתה חוננתנו' וכו', ואם טעה קודם שהבדיל על הכוס צריך לחזור ולהתפלל. האם ה"ה גם במוצאי יו"ט. תשובה: אין בין יו"ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד".

15. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ג) – "באכל לפני הבדלה כששכח להבדיל בתפילת מעריב, קנסוהו שיתפלל שוב, מהו כאן באכל לפני תפילת ערבית השניה, כיון שכבר הבדיל בקמא אין לקנסו, או דילמא כיון שצריך עוד הבדלת תפילה ולא הבדיל - קנסוהו. תשובה: צריך ראיה שקנסוהו, וכל שכבר הבדיל לא קנסוהו".

4] שכח להבדיל בתפילה, ועשה "מלאכה" קודם הבדלה: במקום שלא אמר "המבדיל" מתחלה.
1. יש קנס: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1. רשב"א (ברכות סוף דף לג.) – "טעה בזו ובזו, פירוש כגון שלא הבדיל בתפלה ואכל או עשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס דכיון שטעה אפילו בכוס והוא צריך לחזור ולשלם הרי הוא חוזר לכסדרן".
2. ריטב"א (ברכות סוף דף לג.) – "טעה בזו ובזו מהו. פי' טעה ולא הזכיר הבדלה בתפלה, וטעה עוד [שאכל] או עשה מלאכה קודם לכן".
3. תוס' הרא"ש (ברכות סוף דף לג.) – "ונ"ל לפרש כגון שאכל או עשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס".
4. רשב"ץ (ברכות דף לג.) – "אבל אם שתה כוסו או עשה מלאכה או אכל ולא הבדיל דין הוא שיחזור להבדיל בתפלתו כתחלת חיובו וכן נמי להבדיל על הכוס".
5. ארחות חיים (ח"א תפילה אות ק"ג) – "טעה בזה ובזה בתפלה ועל הכוס ואכל או עשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס הרי הוא חוזר ומשלם כסדר".
6. א"ר (ס"ק ה') – "שטעם וכו'. או עשה מלאכה קודם שהבדיל (חידושי רשב"א פרק אין עומדין לג סוע"א), מיהו אם אמר המבדיל וכו' כמ"ש סוף סימן רצ"ט אין צריך לחזור וכו'".
7. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ובחידושינו שם [ראש יוסף] ברכות ל"ג [ד"ה גמרא טעה] כתבנו דהוא הדין טעם ועשה מלאכה קודם המבדיל הוה ליה טעה בזו וזו וחוזר לראש, אבל אמר המבדיל ועשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס לא טעה מקרי. ואכל, אף כהאי גוונא טעה מקרי".
8. דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות ב') – "ודוקא מלאכה גמורה כמו כותב ואורג אבל טילטול דבר מוקצה או הדלקת הנר לא".
9. רע"א (על סעי' א') – "ואם טעם קודם שהבדיל או עשה מלאכה. כן הוא בחי' רשב"א".
10. עי' גר"ז (סעי' ג') – "ואם שכח (ועשה מלאכה באיסור או) טעם מאומה קודם שיבדיל על הכוס צריך לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפלה".
11. מטה אפרים (סי' תקצ"ט סעי' ו').
12. קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' א') – "ואם עשה מלאכה או טעם צריך לחזור ולהתפלל".
13. תהלה לדוד (ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ד').
14. מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ג') – "דה"ח ... דדוקא מלאכה גמורה".
15. ברכת הבית (שער מ' סוף סעי' ל"ה).

2. אין קנס: אינו חוזר ומתפלל.
1. מקור חיים (על סעי' א' ד"ה ואם) – "ואם טעם. משא"כ הדליק נר וכהאי גוונא בשגגה".
2. קובץ על יד (הל' תפילה פרק י' הל' י"ד) – "ובש"ע דפסק להך דינא דטעה בזו ובזו אף על גב דקיי"ל טעם מבדיל הוא כמו שכתב רבי' יונה דעכ"פ קנסינן ליה מפני שאכל קודם הבדלה צריך לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפלה ובחידושי רשב"א כ' גם אם עשה מלאכה קודם שהבדיל בכוס ג"כ טעם מיקרי ולא הזכרוהו הפוסקים משמע דלא ס"ל ובזה יכולים לסמוך על הרמב"ם".
3. בה"ל (סעי' א' ד"ה ואם טעם) – "עיין בא"ר ובחדושי רע"א שהביאו בשם הרשב"א דה"ה אם עשה מלאכה אז קודם הבדלה [והיינו בשלא אמר המבדיל מתחלה] ובספר קובץ על הרמב"ם מפקפק בדין זה של הרשב"א למעשה והביאו בפתחי תשובה ע"ש והיינו מפני שהרמב"ם לא הביא דין זה של הטוש"ע כלל ומשמע דלא מפרש כן את מה שאמר הגמרא דטעה בזו ובזו כמו שמפרשי הרשב"א והרא"ש ותר"י [וכן מפירוש רש"י משמע דלא מפרש כן וכן בספר אור זרוע פירש בו פירוש אחר ע"ש דהיינו שטעה בהבדלה גופא] וע"כ לענין מלאכה עכ"פ אין להחמיר בדיעבד לחזור ולהתפלל מאחר שלא הוזכר בהדיא בתר"י והרא"ש ויש לסמוך בזה על הרמב"ם".
4. עי' כה"ח (ס"ק ח').
5. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ז') – "אינו חוזר ומתפלל".
6. קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ט') – "אם שכח להבדיל בתפילה וטעה ועשה מלאכה קודם שהבדיל על הכוס, נחלקו האחרונים אם צריך לחזור ולהתפלל, ולמעשה אינו חוזר ומתפלל. ומיהו אם נזכר באמצע שמו"ע ויודע שיצטרך לעשות מלאכה קודם שיבדיל על הכוס, נראה שבכה"ג יזכיר הבדלה בשומע תפילה".
7. בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י') – "עשה מלאכה קודם שהבדיל יש אומרים שדינו כטעם וצריך לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפלתו (רשב"א), ונראה דהרשב"א לשיטתיה שס"ל שאסור במלאכה עד שיבדיל הבדלה גמורה אבל לדידן דנקטינן דכל שאמר ברוך המבדיל הותר במלאכה אפילו טעה ועשה מלאכה קודם שאמר ברוך המבדיל לא מקרי טעה בהבדלה ואינו חוזר ומתפלל".
8. אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"א, הע' רע"ח).
9. שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ח', סי' מ"ד סעי' ט').

3. יש לחזור ולהתפלל בתורת נדבה (בתנאי).
1. קצות השלחן (סי' צ"ג ס"ק ח') – "שיש לחזור ולהתפלל בתורת נדבה".
2. חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ב) – "צריך לחזור ולהתפלל (בתנאי דנדנה), ואח"כ יבדיל על הכוס".

4. מראי מקומות – אלף למטה (סי' תקצ"ט ס"ק ג'), ארחות חיים (ס"ק א'), דעת תורה (על סעי' א' ד"ה ואם), מנחת פתים (על סעי' א', "רשב"א הובא בפמ"ג וס' הקובץ על הרמב"ם ..."), שרגא המאיר (ח"ד סי' נ"ו אות ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ה').

5] עבר על הקנס: שלא חזר והתפלל ורק הבדיל על הכוס.
1. מחמיר: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1. רא"ה (ברכות דף לג. ד"ה ואמרי') – "ואמרי' דטעה בזה ובזה חוזר לראש. פי' וחוזר ומתפלל ואומר הבדלה בתפלה ואחר כך מבדיל על הכוס. והוא הדין אם קדם והבדיל על הכוס דחוזר ומתפלל ומבדיל בתפלתו".
2. דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות ב').
3. גר"ז (סעי' ג') – "ואם שכח (ועשה מלאכה באיסור או) טעם מאומה קודם שיבדיל על הכוס צריך לחזור ולהתפלל ולהבדיל בתפלה וגם על הכוס שאינו יוצא בהבדלה שעל הכוס בלבדה הואיל ואינה כהוגן שטעם (או עשה מלאכה) קודם לה".
4. חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"א הע' כתב) – "וכן עיקר".
5. בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות ח') – "בדין זה אין חילוק בין קודם שהבדיל על הכוס לאח"כ שאפילו קדם והבדיל על הכוס לאחר טעימתו ודאי עדיין קיים הדין שצריך לחזור ולהתפלל אם שכח להבדיל בתפלה [בה"ל בשם דה"ח ועיי"ש בבה"ל שהביא לפמ"ג שמסתפק בזה ועיין בברכת הבית שער מ' שפסק דמספק יש לחזור ולהתפלל בנדבה וביצחק ירנן על הרי"ץ גיאות הלכו' הבדלה ס"ק י"ד כתב דיש לנקוט מספק שא"צ לחזור ולהתפלל כיון שיש פוסקים החולקים על עיקר הדין, מיהו באמת ספיקו של הפמ"ג תמוה מסברא ומסתימת הפוסקים, ומצאתי ברא"ה ברכות דף ל"ג שמפורש כדה"ח]".

2. אינו חוזר ומתפלל [וטוב להתפלל תפילת נדבה].
1. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' כ"ב) – "אינו חוזר ומתפלל - משום הספק".
2. קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ז', ס"ק ז', ס"ק ח') – "שאין חוזר ומתפלל בכה"ג".
3. אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' קי"ד) – "עבר על הקנס ולא חזר להתפלל והבדיל על הכוס, אינו חוזר להתפלל".
4. פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ג', הע' כ"ה) – "ומספק לא יחזור ויתפלל. אמנם אם ידע וזכר קודם הבדלה שצריך לחזור ולהתפלל, ואעפ"כ הלך והבדיל על הכוס, אפשר לדברי הכל חובה מוטלת עליו להתפלל שוב. [דבלשון הפמ"ג מצינו בתחילתו שכתב 'ואם טעה והבדיל על הכוס' וכו', אך בסו"ד כתב 'עבר והבדיל על כוס אין חוזר ומתפלל' (וכלשון ביה"ל), וכיון דלדה"ח בכל ענין חוזר ומתפלל, (וכ"מ שמצדד בביה"ל), ראוי לחזור ולהתפלל, וליתר שאת יכוין בתורת נדבה. ובברכת הבית (שער מ' סעי' ל"ה) כתב שבכל ענין יחזור ויתפלל בתורת נדבה כשהוא לאחר הבדלה על הכוס]".

3. יחזור ויתפלל בתורת נדבה.
1. ברכת הבית (שער מ' סעי' ל"ה, ס"ק מ"ב) – "דבזה יחזור להתפלל בתורת נדבה".

4. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב סוף עמ' רע"ט).
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ואם טעה והבדיל על הכוס חוזר לתפלה ומבדיל בתפלה, ואין מבדיל עוד על הכוס, דכבר הבדיל על הכוס. וגם זה צ"ע, דאפשר טעה בזו וזו שטעם ועדיין לא הבדיל על הכוס, ומשום הכי חוזר לראש התפלה, הא עבר והבדיל על הכוס אין חוזר ומתפלל, וזהו שכתב רש"י ברכות ל"ג [סוף ע"א] חוזר לראש התפלה ולכוס, וצ"ע".
2. בה"ל (סעי' א' ד"ה צריך) – "צריך לחזור ולהבדיל בתפלה. אפשר דדוקא אם לא הבדיל עדיין על הכוס ובא לפנינו לשאל אז הדין דיחזור ויבדיל בתפלה ואח"כ על הכוס אבל אם עבר והבדיל על הכוס אחר שטעם שוב אין צריך לחזור ולהבדיל בתפלה כיון שמ"מ כבר יצא מצות הבדלה [פמ"ג] ובדה"ח סתם דאין חילוק בזה".
3. כה"ח (ס"ק י"א) – "ואם טעה והבדיל על הכוס קודם שחזר להבדיל בתפלה כתב המש"ז שם אפשר שא"צ לחזור ולהתפלל יעו"ש".
4. שבט הלוי (ח"י סי' כ"ג אות ב') – "עמד על לשון הפמ"ג באו"ח סי' רצ"ד בענין ההלכה שם בס"א דאם שכח להבדיל בתפלה דא"צ לחזור בתפלה מכ"מ אם טעם צריך עו"פ להתפלל ואח"כ מבדיל על הכוס וכ' הפמ"ג ובה"ל שם דאם עבר והבדיל על הכוס י"ל דלא צריך עוד להבדיל בתפלה, וכבודו נתקשה בלשון עבר שכ' פמ"ג ובה"ל דהא בזה עצמו מסתפק הפמ"ג דאם הבדיל על הכוס שלא יהא צריך עו"פ להתפלל. ולדידי פשוט דודאי זה נקרא עבר, דהא הי' זה תקנת חכמים דרך קנס שיבדיל עו"פ בשניהם בתפלה וכוס, והיינו שהוא מחויב בתפלה מן הדין אלא דפמ"ג חידש דאם היפך הסדרים אין טעם שיתפלל כיון שהבדיל כבר על הכוס, מכ"מ זה נקרא עבר שבטל תפלה זו המחויבת עתה וכוונתם המפורשת היתה שיעשה שניהם בזא"ז".

6] אשה שאכלה קודם הבדלה - וכן כל מי שפטור מתפילה מוצ"ש: כמו אונן, או עוסק במצוה, וכדו'.
1. בזמן שהיא לא התפללה ערבית.
1. אין קנס.
1) הגרשז"א זצ"ל (שגיאות מי יבין סי' מ"ג הע' ל') – "אשה טעמה לפני הבדלה - אינה צריכה לחזור ולהתפלל ערבית, כיון שפטורה מתפילה זו".
2) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ד') – "אשה שאכלה קודם הבדלה, לא קנסו אותה שצריך להתפלל מעריב עם 'אתה חוננתנו'".
3) חוט שני (צהר חט"ו עמ' תקע"ג) – "דאין לקנסה עכשיו שתלך להתפלל".
4) הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל פרק ל"ו הע' ר"פ, תשובה שי"ד) – "ואם נימא שגם את האשה קונסים, האם ה"ה באופן שבכלל לא התפללה, ורק אכלה קודם הבדלה על הכוס, צריכה עתה להתפלל מעריב ולהבדיל בתפילה, או לא, דהא אינה חייבת בתפילת מעריב (סי' קו במ"ב ס"ק ד). תשובה: אם התפללה כבר קיבלה עלי' ויתכן שצריכה לחזור, משא"כ אם לא התפללה כלל".
5) עי' ששכ"ה (פרק נ"ט הע' פ"ה) – "ויש להסתפק מה הדין באשה שאכלה לפני הבדלה, דכיון שהיא פטורה מתפילת ערבית, וגם הנשים לא קבלוה ע"ע, סי' קו במ"ב ס"ק ד, לא מסתבר לומר שיקנסו אותה עכשיו להתפלל".
6) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' כ"ז).
2. מראי מקומות – אשי ישראל (פרק ל"ו הע' ר"פ).

2. אשה שהתפללה מעריב ושכחה אתה חוננתנו, וטעמה.
1. יש קנס.
1) תורת שבת (סוף ס"ק ב') – "בס"ס רצ"ו יש ספק אם הנשים חייבות בהבדלה, ולפ"ז י"ל שאם שכחו להבדיל בתפלה שג"כ אינן צריכות לחזור ולהתפלל, אך י"ל כיון דשויה עליהן כחובה לענין הבדלה בתפלה, דיניהן כאנשים לכל מלי, וזהו הטעם שלא הזכירוהו הפוסקים".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל פרק ל"ו הע' ר"פ, תשובה שי"ג) – "סי' רצד סע' א אם לא הבדיל בתפילה, וגם אכל קודם הבדלה על הכוס, קונסים אותו שיחזור להתפלל, ויל"ע האם ה"ה אשה שהתפללה מעריב ולא הבדילה בו, ואכלה קודם הבדלה על הכוס. האם צריכה לחזור ולהתפלל. תשובה: אם התפללה כבר קיבלה עלי' ויתכן שצריכה לחזור, משא"כ אם לא התפללה כלל".
3) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' כ"ז).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ולענין) – "אותה שנוהגת תמיד להתפלל ערבית במוצאי שבת, דינה כאנשים לענין הלכה זו לכל דבר וענין".
2. אין קנס.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ד') – "וכן אם התפללה מעריב ולא אמרה 'אתה חוננתנו', ואכלה קודם הבדלה, אינה בכלל הקנס לחזור ולהתפלל. וכן אף אם שכחה להבדיל בקידוש, אפילו שהיא רגילה תמיד להתפלל מעריב, מסתבר שלא קנסוה לחזור ולהתפלל, מכיון שבעצם היא לא חייבת בתפילה".
2) חוט שני (צהר חט"ו עמ' תקע"ג) – "דאי"צ לחזור ולהתפלל".
3. מראי מקומות – אשי ישראל (פרק ל"ו הע' ר"פ).

7] "ותודיענו" ביו"ט שחל מוצ"ש.
1. שכח לומר "ותודיענו" ביו"ט שחל מוצ"ש, והתחיל ותתן לנו ה'.
1. אינו חוזר.
1) מטה אפרים (סי' תקצ"ט סעי' ז') – "כששכח לומר ותודיענו כיון שהתחיל ותתן לנו ה' אלקינו שוב אין להחמיר על עצמו לחזור ולומר ותודיענו".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק ט"ז סעי' ג', ס"ק ד', שולחן שלמה ס"ק א'.ב') – "אולם כבר הורה זקן, הוא המט"א ...".
2. חוזר.
1) יחוה דעת (ח"א סי' צ"א בהג"ה).
2) עי' קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י"ב) – "אם שכח לומר ותודיענו ביו"ט שחל במוצ"ש, והתחיל 'ותתן לנו ה' אלקינו כו'' י"א שלא יחזור לאומרו, ולמעשה נראה שאם לא סיים הברכה יכול לחזור ולאומרו".
3) שגיאות מי יבין (סי' מ"ט סעי' מ"ב).
3. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' רי"ג), רבבות אפרים (ח"ג סי' שי"ז, ח"ה סי' שס"ב), נטעי גבריאל (ראש השנה פרק ע' סעי' ב', יו"ט ח"ב פרק כ"ו סעי' ח'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב' ד"ה וביו"ט).
1) שבט הלוי (ח"ט סי' כ"ג אות ב', מבית לוי חי"ב עמ' נ' סוף אות א') – "ואשר שאל בחג שבועות הבעל"ט בענין אמירת ותודיענו במוצש"ק דאם שכח ועדין לא סיים הברכה כ' במחזור דיש לחזור ולאמרה, וכבודו העיר ממש"כ הגאון מטה אפרים סי' תקצ"ט ס"ז כיון שהתחיל ותתן לנו ה' אלקינו שוב אין לחזור ורצונו לדעת איך לפסוק בזה, באמת שיטת המט"א טעמא בעיא כיון דותודיענו כמו אתה חוננתנו דקיי"ל בסי' רצ"ד ס"ד דדוקא כשסיים כבר הברכה וע"ש בבה"ל ד"ה ואם טעה, ויש לי לישב קצת דעת המט"א למש"כ התוי"ט במעדני יום טוב פ"ד דברכות סי' י"ז ז', דאף לשיטות הראשנים דס"ל בעלמא אפי' בדברים שאין מעכבין עדין יכול לחזור אם אפי' סיים הברכה כל שלא התחיל הברכה השני', מכ"מ באתה חוננתנו לא יחזור כיון שיש עוד הבדלה על הכוס, וי"ל גם לדידן נהי דבואתה חוננתנו חוזרים כל שלא סיים הברכה דהיינו אמירת ה' ב"ה התם אינו פוגע לפני זה בשם אבל אם אמר כבר ותתן לנו ה' אלקינו שנתקן לצורך ברכה האמצעית ואם יאמר אח"כ ותודיענו מפסיד קצת אמירת ה' אעפ"י שאינו מפסיד לגמרי, וכיון שיכול להבדיל על הכוס לא יחזור מ"מ אם אמרו שם אין מזניחין אותו, וגוף לשון המט"א הוא רק דרך שא"צ להחמיר על עצמו לחזור".

2. יו"ט שחל במו"ש: טעו בזו ובזו - דהיינו שטעם קודם הבדלה בכוס, במקום ששכח ותודיענו בתפילה.
1. מחמיר: שצריך לחזור ולהתפלל י"ח ויבדיל בתפילה.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "והנה ביום טוב מוצאי שבת אומר יקנה"ז ובתפלה, ואם שכח בתפלה וטעם קודם קידוש והבדלה על הכוס חוזר לראש התפלה, דאטו משום דטעם גם קודם קידוש איתגורי איתגר. ואם טעה ועשה מלאכה האסורה ביום טוב י"ל דלאו טעה בזו וזו מקרי, דהא עדיין אסור במלאכה זו אף לאחר הבדלה, ואין חוזר לראש התפלה, דטעות זו לא שייך להבדלה, כן כתבנו בחדושינו [ראש יוסף ברכות שם ד"ה גמרא], ועדיין צ"ע בזה".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה ואם) – "ה"ה ביום טוב שחל במו"ש אם לא אמר ותודיענו אינו חוזר מפני שמזכיר אח"כ הבדלה על הכוס של קידוש ואם טעם אז אחר התפלה קודם שאמר הקידוש של יקנה"ז ג"כ צריך להחזיר לראש התפלה כמו במו"ש דכי משום שאכל גם קודם קידוש איתגורי איתגור [פמ"ג]".

3. שכח לומר ותודיענו בתפילה, ושתה מכוס של קידוש ושכח להבדיל שם.
1. צריך לחזור ולהתפלל.
1) תוס' הרא"ש (ברכות סוף דף לג.) – "וי"מ ביום טוב שחל להיות במוצאי שבת ולא אמר ותודיענו בתפלה ועל הכוס אמר קדוש ולא אמר הבדלה, ותירוץ זה שייך למה שאמרתי דמאי נפקא מינה אם לא אמר הבדלה עם הקדוש עדיין הוא יכול להבדיל, אלא משום ששתה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ב הע' ל"ז, שלמי מועד ריש פרק ע"ז, הליכות שלמה תפלה פרק ט"ז סעי' ד') – "דמוטב שיתפלל מיד לפני שמבדיל על הכוס ונוטל ידיו לסעודה, ואין התפילה נחשבת להפסק בין הקידוש לסעודה, הואיל וע"י התפילה מותר לו לאכול".
3) עי' ששכ"ה (פרק ס"ב הע' ל"ז) – "ומשמע דאם גם שכח לומר ותודיענו בתפילה ושתה מכוס של קידוש דצריך לחזור ולהתפלל תפילת ערבית".
4) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' ל').
5) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י"ב) – "וכן הדין במוצ"ש שחל בו יום טוב, ושכח להבדיל בתפילה (ותודיענו) ושוב שכח להבדיל בקידוש, ושתה מהיין חייב לחזור ולהתפלל שמונה עשרה דיו"ט כדין, ישלים לומר על הכוס ואח"כ נוסח ברכת הבדלה (דמוצ"ש שחל בו יום טוב), ובלא ברכת הגפן".
2. אין צריך לחזור ולהתפלל.
1) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ר"צ אות צ"ז) – "שאלה: ביום טוב שחל במוצאי שבת ושכח לומר 'ותודיענו' בתפילה, וטעם לפני שיקדש יקנה"ז. האם צריך לחזור ולהתפלל. תשובה: כמדומה שאין צריך לחזור".
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8] לא הבדיל בתפלה, ואין לו כוס [וכן טעו בזו ובזו] - סעיף ב'.
1. מסופק אם יהיה יין ביום א'.
1. לא יחזור ויתפלל – מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סוף סעי' ב'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות ה'), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ד).
2. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"ח).

2. שכח, ובתוך שמו"ע.
1. בתוך שמע קולנו – מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ד'), דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות ג'), ח"א (כלל ח' סעי' ד'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ו', "מיהו אם נזכר קודם שומע תפלה לא יחזור אלא יאמר אתה חוננתנו בשומע תפלה דכשמבדילין בתפלה אומרים אבינו מלכנו החל עלינו וכו' דהוא בקשה והוי מעין שומע תפלה דהוא כולל כל הבקשות"), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ו'), ברכת הבית (שער מ' סעי' ל"ה), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"א סי' ד' אות ג'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ד), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"א אות ג'), רבבות אפרים (ח"א סי' רס"ט), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ד', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ד'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ב), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' קי"ג), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ז' אות א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').

3. אחר ה"שם" של חונן דעת - אמירת למדני חוקיך לצורך אתה חוננתנו.
1. יסיים למדני חוקיך – תהלה לדוד (ס"ק ח'), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' צ"ג ס"ק י"א), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ג), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"א אות א'), קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ד', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ד').
2. בתוך שמע קולנו – הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל פרק ל"ו הע' רע"ה, תשובה שט"ו, "סי' רצד במ"ב ס"ק ו אם לא הבדיל בתפילה, וגם אינו עתיד להבדיל על הכוס, יאמר בשמע קולנו, ויל"ע אם נזכר אחר ברוך אתה ד' (של ברכת חונן הדעת), האם יסיים למדני חוקיך, ויחזור ל'אתה חוננתנו', או כיון שבאפשרותו לומר בשמע קולנו, לא יאמר 'למדני חוקיך' ויסיים הברכה. תשובה: במקום שאפשר לתקן א"א למדני חוקיך").
3. מראי מקומות – אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ה), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"ג) – "הנה אף שגם בריטב"א תענית דף ג' ד"ה ושמעתי כתב נמי בשם הרב החסיד שהוא הר' יונה עוד יותר שאפילו בדברים שאין מחזירין אם נזכר אחר בא"י יאמר למדני חקיך ויהיה כלא גמר הברכה ויחזור לאומרה כראוי ואף הריטב"א עצמו שכתב שאין כך דעת הצרפתים מסיק דבמקום שמחזירין מודו שיעשה כן, והביאו הח"א, אבל הוא תמוה מאד שלא מובן כלל הא ודאי ברור ופשוט שאסור ללמוד אף פסוקי תורה באמצע התפלה ובאמצע ברכות והלומד באמצע הוא הפסק גמור ובטל ברכה זו וצע"ג. ולכן למעשה לא נראה שיעשו כן".

4. אמירת אתה חוננתנו בין אתה חונן להשיבנו.
1. יאמר קודם השיבנו – תהלה לדוד (ס"ק ו'), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ו'), קצות השלחן (סי' צ"ג ס"ק י"א), עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק י"ד ס"ק כ', ששכ"ה פרק נ"ח הע' מ"ה, שולחן שלמה ס"ק ד'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ג), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"א אות ב'), קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ד', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ד').
2. בתוך שמע קולנו – הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל תשובה שט"ז, "וכן יל"ע אם נזכר אחרי סיום ברכת 'חונן הדעת' האם יאמר במקומו, או ימתין ל'שמע קולנו', וכדברי המ"ב בסי' קיד סע' ו בביה"ל סוד"ה בלא, וסי' קיז במ"ב ס"ק טו, או הכא לא ימתין ל'שמע קולנו', וכמו שכתב במ"ב סי' רצד ס"ק ו ד'אתה חוננתנו' לא שייך כ"כ לשמע קולנו. תשובה: מסתבר שיאמר בשמע קולנו").
3. מראי מקומות – אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ה), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').

5. אחר ה"שם" של שומע תפילה.
1. לומר למדנו חוקיך – ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"א אות ד'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ג), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ו), עי' שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ז' אות ב', עי' הע' כ"א).
2. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"ג, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה ואם)

6. נזכר קודם רצה.
1. יאמר קודם רצה – תהלה לדוד (ס"ק ו'), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ו'), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"א אות ה'), קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ג), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ו), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ז' אות ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה ואם).
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9] תשעה באב שחל להיות באחד בשבת - סעיף ג'.
1. אם שכח ואכל במוצאי ת"ב לפני שהבדיל על הכוס.
1. מיקל: אינו חוזר ומתפלל מעריב.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ב הע' צ"ה, שולחן שלמה סי' רצ"ד ס"ק ג', הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ו סעי' י"ג, שלמי מועד עמ' תק"ב) – "דמסתבר דלאחר שכבר התפלל הרבה תפילות (מבלי להזכיר 'אתה חוננתנו', עיין סי' רצד במ"ב ס"ק ב), אין עוד מקום להזכיר הבדלה בתפילה, וצ"ע".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ' סעי' י"ג) – "ואם טעם במוצאי תשעה באב קודם שהבדיל על הכוס, אינו חוזר ומתפלל".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' שי"ד אות כ"ח, עי' דרך שיחה ח"ב עמ' רע"ט) – "שאלה: במוצאי שבת שחל בו תשעה באב, לא אמר אתה חוננתנו, ושכח ואכל במוצאי התענית ביום א', לפני שיבדיל. האם קנסינן ליה וצריך להתפלל ערבית שוב. תשובה: לא מסתבר וצריך עיון".
4) דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' מ"ג) – "וכן חולה שאינו מתענה ומבדיל במוצאי שבת מיד ושכח אתה חוננתנו וגם אכל או עשה מלאכה לפני הבדלה אינו חוזר ומתפלל".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ד אות ח', סי' תקנ"ו אות ג') – "ואם שכח ואכל במוצאי ט' באב בלא לעשות הבדלה על הכוס קודם, מסתבר לומר שלאחר שכבר התפלל הרבה תפילות, אין מקום להזכיר אתה חוננתנו בתפילה ולא שייך לקנוס אותו לחזור ולהתפלל. אמנם גם חולה שאוכל בליל או ביום ט' באב, ושכח 'אתה חוננתנו', כיון שלכמה מן הראשונים והפוסקים נקטינן שלא תקנו הבדלה בשבת כזו שחל ט' באב במוצאה, אין לקנוס ולהתפלל שוב".
2. יחזור ויתפלל בתורת נדבה.
1) הגריש"א זצ"ל (מנשים באהל או"ח אות ק"צ) – "דנראה לו, דמי ששכח לומר אתה חוננתנו בליל ת"ב שחל במוצ"ש, לדעת הרמב"ן בתוה"ב שאין דין הבדלה בת"ב חוזר דין הגמ' שצריך לחזור ולהתפלל, ואמנם אנו נוהגים כדעת הבה"ג ודלא כהרמב"ן אבל נכון שיתפלל נדבה".

2. שכח להבדיל במוצאי תשעה באב שחל ביום א' ובירך על האוכל.
1. מותר לטעום קודם ההבדלה.
1) יביע אומר (ח"ב יו"ד סי' ה' אות ב') – "נראה שהעיקר כד' הרמ"א הנ"ל, שמותר לטעום קודם ההבדלה, כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה".
2) נטעי גבריאל (בין המצרים פרק צ"ו סעי' ד').
4
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10] שכח הבדלה בתפילה, והוא באמצע שמו"ע - סעיף ד'.
1. קודם שאמר ה'.
1. חוזר – דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות א'), כה"ח (ס"ק י"ז), קצות השלחן (סי' צ"ג סעי' ג'), רבבות אפרים (ח"ה סי' שס"ב), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"א), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' ק"ז), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ה' אות א').

2. אחר שאמר ה': האם יאמר למדנו חוקיך.
1. לא יסיים למדנו חוקיך – תהלה לדוד (ס"ק ז', ס"ק ח'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"א סי' ד' אות ג'), באר משה (ח"ד סי' י"ח אות ה' ד"ה הרי), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ג', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ג'), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' ע"ר), שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').

3. אחר חונן הדעת, קודם השבינו.
1. אם חוזר.
1) אינו חוזר – מחבר (סעי' ד'), פוסקים.
2) מראי מקומות – טור (סעי' ד').
2. אם מזכיר שם.
1) אינו מזכיר – ברכי יוסף (סי' תכ"ב ס"ק א', "מרן סי' רצ"ד (סע' ד) פסק דמיד שסיים הברכה אין לו לחזור, ומשמע דאינו מזכיר כלל. וכן עיקר"), דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות א'), תהלה לדוד (ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק י"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ט), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ג', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').
2) מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"א ד"ה ויש).

4. בתוך שמע קולנו.
1. יאמר – עולת שבת (ס"ק ב').
2. לא יאמר – מג"א (ס"ק ג'), מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' א' ד"ה משלים), דרך החיים (בשמו"ע שחרית של חול, בברכת חונן הדעת אות א'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ו', "מיהו אם יש לו כוס יסמוך על הכוס ולא יאמרנה בש"ת כיון דעיקרה הוא שבח ולא שייך כ"כ לשומע תפלה [מ"א וש"א]"), ערה"ש (סעי' י'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"א סי' ד' אות ג'), ברכת הבית (שער מ' סעי' ל"ה), רבבות אפרים (ח"א סי' רס"ט), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"א סעי' ג', קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ג'), אשי ישראל (פרק ל"ו הע' ע"ר), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב').
3. מראי מקומות – קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סוף ס"ק ו', לשונו מובא לקמן).
1) אשל אברהם (בוטשאטש, על מג"א ס"ק ג'), הו"ד בארחות חיים (ס"ק ב') – "שכחתי אתה חוננתנו ואמרתי בשומע תפלה, שהיה נדמה לי שכן הוא לכולי עלמא. וכעת עיינתי, ורק במי שאין לו כוס כתב המג"א לסמוך את עצמו (ה)[א]אמירה בשומע תפלה, מה שאין כן כשיש כוס יש ג"כ חשש הפסק בזה להתוספות ז"ל [ברכות כט, א ד"ה מפני], כמו שכתב הב"י ז"ל שם סימן רצ"ד [עמוד רו ד"ה ואם נזכר]. אך מצד אפושי פלוגתא לא מפשינן נראה שגם התוספות מודים בנוסח דידן שיש בו בקשה החל עלינו הימים כו', ששייך זה לשומע תפלה עכ"פ לגבי דיעבד, וכמו שכתב הב"י שם כפי נוסח כשם שהבדלתנו כו' ששייך לשומע תפלה. וכשם שיש בזה שנוי נוסחאות, שבמדינות אלו אין אומרים כשם כו', אולי היה נוסח בלי שום בקשה לא לשון זה ולא לשון החל כו', מה שאין כן כשיש נוסח בקשה שייך זה שפיר לשומע תפלה".

11] לומר אתה חוננתנו בסוף שמונה עשרה: כששכח לומר בתוך שמו"ע.
1. יכול [ונכון].
1. ארחות חיים (סוף ס"ק ב') – "לשומע תפלה ... וכ"כ ס' מאורי אור בחלק באר שבע דף ר"ו ע"ב וסיים ומוטב לאחר תפלה ואם עקר רגליו מצי לומר הנוסח בפ"ע".
2. ערה"ש (סעי' י') – "יראה לי דאע"ג דא"צ לחזור ולהתפלל כששכח אתה חוננתנו וגם בשומע תפלה לא יאמרנה אם יש לו כוס דהוי הפסק מיהו אחר יהיו לרצון יאמרנה דאחר התפלה לא שייך הפסק ולא גרע מרגיל לומר תחנונים אחר התפלה ואי משום שאין כאן ברכה כלל מה איכפת לן הא קיי"ל דרק כשאומר המבדיל בין קדש לחול מותר לעשות מלאכה אפילו בלא ברכה כמו שיתבאר בסי' רצ"ט ומה שלא הזכירו זה הפוסקים משום דמילתא דפשיטא היא ואין זה תקון לתקנת החכמים שתקנו להבדיל בתפלה דאין זה הבדלה בתפלה כיון שהוא לאחר התפלה וראיה לזה מענינו בסי' תקס"ה שפסקו שם דאם לא אמרו בשומע תפלה יאמרנה אחר התפלה ע"ש וה"נ כן ואין לומר משום דבענינו יש תחנונים הא בכאן נמי יש אבינו מלכנו החל עלינו הימים וכו' חשוכים מכל חטא וכו'".
3. כה"ח (סוף ס"ק י"ז) – "ומ"מ יש לאומרה באלקי נצור קודם יהיו לרצון וכו'".
4. אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' רס"ט) – "דברי הערוך השולחן לא דין אבל מ"מ הוא צודק דלמה לא יאמר שם אתה חוננתנו".
5. ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י') – "ואפשר להשלים את ההבדלה בסוף התפילה, אחרי הפסוק 'יהיו לרצון' וגו'".
6. רבבות אפרים (ח"א סי' רס"ט) – "נראה דיש עצה בנזכר דיכול לאומרה אחרי יהי רצון בסוף השמונה עשרה וכמו שכתב לדבר פשוט בערוך השולחן".
7. קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' ה', סוף ס"ק ו') – "ומיהו יש לאומרו באלקי נצור. [דבאמת היה נראה כהסוברים שיש לאומרו בשומע תפלה אף כשיש לו כוס, ומ"ש המ"ב דכיון שעיקרה הוא שבח לא שייך כ"כ לשומע תפלה צ"ע, דסו"ס ה"ה ג"כ נוסח בקשה, ומ"מ קשה לחלוק על הכרעת האחרונים, ומיהו ודאי שיש לאומרו באלקי נצור וכמ"ש בערוה"ש]".
8. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ז כסליו תשס"ח) – "שאלה: אם שכח אתה חוננתנו במעריב במוצאי שבת, האם יכול לאומרו באמצע התחנונים בסוף התפלה. תשובה: יכול".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ב') – "בערוך השולחן (סי' רצד סעי' י) כתב שאם לא הבדיל בתפילה, יאמרנו לאחר יהיו לרצון, שהוא ג"כ לשון תחנונים, דאומר אבינו מלכינו וכו', האם יש לנהוג כן. (הוא אומר שם, שהפוסקים לא הזכירו ד"ז, לפי שממילא אין זה תיקון ממש לאומרה שלא בברכת חונן הדעת). תשובה: לכאו' אפשר לומר".
עי' הגרח"ק שליט"א (לקראת שבת פרק ל"ב סוף הע' כ"א) – "שאינו חייב לאומרו באלוקי נצור".
9. בירור הלכה (קמא סי' רצ"ד אות י"ב) – "בסוף תפלתו לאחר שאמר יהיו לרצון וגו' רשאי לומר אתה חוננתנו מיהו חיוב לאמרו שם לא נזכר בפוסקים שיוצא בהבדלה על הכוס ... ומש"כ הערוה"ש סי' רצ"ד וס' עדות לישראל שיאמרנה לאחר סיום תפלתו לא נזכר בפוסקים ונראה דלא דמי לענינו דשאני הכא שיוצא בהבדלה על הכוס והבדלה בתפלה אינו יוצא לאחר יהיו לרצון וגו'".
10. אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' קי"ב) – "ומכל מקום יכול להשלים את ההבדלה בסוף התפילה, אחרי הפסוק 'יהיו לרצון' וכו'".
11. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב') – "מהנכון לאומרו באלקי נצור קודם יהיו לרצון השני".

2. אינו יכול.
1. קנה בשם (ח"א סי' י"ז אות ב', פסקי בושם פרק י"ב סעי' ל"ז) – "נלע"ד דכיון דלא אמרו במקומו כתקנת חז"ל שוב אין לאומרו בנוסח זה באלקי נצור, כיון דאמירת נוסח אתה חוננתנו הוא בדרך שבח ולא בקשה, א"כ מהאי טעמא גופא שכתבו הפוסקים דאין לאומרו בשומע תפלה משום דלא שייך לשומע תפלה, ה"נ אין לאומרו באלקי נצור משום דלא שייך לתחנונים שלאחר התפלה".

3. אם לאמרו קודם יהיו לרצון או אח"כ.
1. קודם – כה"ח (סוף ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', לשונו מובא לעיל).
2. אח"כ – ערה"ש (סעי' י', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י', לשונו מובא לעיל), רבבות אפרים (ח"א סי' רס"ט, לשונו מובא לעיל), אשי ישראל (פרק ל"ו סעי' קי"ב, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"ד, לשונו מובא לקמן).

4. יהיו לרצון הראשון או השני.
1. מראי מקומות.
1) אשי ישראל (פרק ל"ו הע' רע"ב, פרק מ"ח הע' י') – "ערוה"ש ... כה"ח ... ואולי גם כוונת הערוה"ש אחר יהל"ר הראשון והיינו באלקי נצור".
2) שגיאות מי יבין (סי' מ"ג הע' י"ד) – "ערוך השלחן ... ובפשטות כוונתו אחרי ה'יהיו לרצון' הראשון, לפני 'אלקי נצור'. ואולי ר"ל שיאמרה בתוך 'אלקי נצור'. וכעי"ז כתב בכף החיים (אות י"ז), שיאמרה ב'אלקי נצור' קודם 'יהיו לרצון' (ר"ל השניה)".

5. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ג סעי' ה' אות ה').
1. "לא יועיל אמירה זו להצילו מלחזור ולהתפלל אם טעם קודם הבדלה" - עי' לעיל.
1) אמנם הוא יועיל שאם עשה "מלאכה", לכו"ע אין חיוב לחזור ולהתפלל.
4
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1] מעריב.
2] ויהי נועם.
3] ויתן לך.
4] רבון העולמים.
5] יציאת רשעים מגיהנם בשבת.


1] מעריב.
1. במוצ"ש האם אבל קודם למי שיש לו יארצייט באמצע השבוע.
1. האבל קודם.
1) שערים מצוינים בהלכה (סי' כ"ו ס"ק ד') – "בודאי אבלים קודמין, וכתב מורי מהר"ש ענגיל ... אין כח לאבל לבטל המנהג".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' צ"א ענף ב') – "דפשיטא דהיתום קודם".
3) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"ז, עמ' צ"ו) – "מי קודם להתפלל לפני העמוד במוצ"ש, אבל בתוך י"ב חודש, או מי שיש לו יארצייט בשבוע הבא. תשובה: אבל".
4) נשמת שבת (סי' רצ"ד אות תקכ"ד) – "מי שהוא בתוך י"ב חודש על או"א הוא קודם".
2. מראי מקומות.
1) מהר"ש ענגיל (ח"ה סי' מ"ג) – "אם באמת יש מנהג קבוע בעירכם מאז כן ולא ערערו אז רוב הציבור וגם עכשיו רוב הצבור רוצים שלא לבטל המנהג אין כח לאבל לבטל המנהג".

2. מ"ש אמירת ובא לציון גואל בשבת ממוצ"ש.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ו) – "שאלה: במ"ב (סי' רצ"ה סק"ב) כתב, דבמוצ"ש אין אומרים פסוק ובא לציון גואל, אלא מתחילים ואתה קדוש, דאין גאולה בלילה, וכ"כ במ"ב (סי' תקנ"ט סק"ו). וצ"ע א"כ אמאי בשבת במנחה אומרים ובא לציון גואל, הרי בעירובין (מ"ג א') אמרי', דאין משיח בא בשבת ויו"ט, וא"כ אינו זמן גאולה. תשובה: בשבת מתפללין על כל השבוע".

3. לשמוע הבדלה באמצע שמו"ע.
1. מחמיר: אין לו לשתוק לשמוע ולכוין לצאת בהבדלה זו.
1) שלמת חיים (דפו"י סי' רע"ט, דפו"ח סי' רס"ה) – "בוודאי כנראה אין רשות אם התירו הקדושה ע"י שומע כעונה אבל לא לדבר אחר".
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' נ"ט) – "לענין שמיעת הבדלה שאיננה מצוה עוברת, ובזה שלא ישמע עכשיו את ההבדלה אינו מפסיד כלום שיכול אח"כ להבדיל על הכוס, וגם אין שום חובה מוטלת עליו לשמוע ולצאת דוקא בהבדלה זו, י"ל שגם לדעת המחבר לכתחילה אין לו לשתוק לשמוע ולכוין לצאת בהבדלה זו ולחוש לדעת ר"י ור"ת שאמרו דכיון דשומע כעונה הו"ל הפסק".
2.  [בדיעבד] יצא.
1) חזו"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג טור א') – "והביאו ששאלו שאלה זו למרן החזו"א, וענה שלכתחילה אין לעשות כן, ובדיעבד יצא, עי' שלמי תודה פורים עמוד קפ"ט".
2) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ד) – "להלכה נלפענ"ד דאף דבדיעבד יצא מ"מ לכתחילה אין לעשות חדא דאטו משום דאנו מדמין נעבוד מעשה ובאמת חידוש זה צ"ע דהבדלה אפשר בהרהור ואין לי כעת הזמן להאריך בזה עכ"פ נראה דבדיעבד יצא ולכתחילה אין לעשות כן אלא יקיים מצוה מן המובחר ויבדיל לעצמו".
3) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ז) – "שאלה: אדם שאוחז באמצע שמו"ע של מעריב במוצאי שבת ושומע הבדלה, האם יצא ידי חובתו, או לא. תשובה: אם מכוין לצאת יצא".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קנ"ט) – "אם עומד באמצע שמו"ע במוצ"ש ושתק וכיוון לצאת בהבדלה ששמע מחבירו, אם יצא יד"ח או לא. ואם יעשה לכתחילה או לא. תשובה: יצא".
4) שבט הקהתי (ח"ג סי' נ"א) – "שאגת ארי' (סי' ו') ... שפיר יצא ידי חובתו, כששומע הברכה באמצע תפלתו".
5) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקס"ד) – "באין ברירה אחרת יוצא כששומע באמצע שמונ"ע".
6) פסקי תשובות (סי' ק"ד אות ט"ו, הע' ק"י) – "אבל לא יפסיק לשאר ברכות ודברים שבקדושה, וכגון ... שמיעת קידוש והבדלה וכיוצא בזה. [שו"ת הר צבי שם. וגם בזה אם כי אין לעשות כן, אם עבר והקשיב לקידוש והבדלה וכדו' וכיון לצאת יצא ידי חובתו - שו"ת שבט הקהתי ח"ג סי' נ"א עפ"י שאגת אריה סי' ו']".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס' סעי' ט"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' מ"ו, הליכות שלמה תפילה פרק י"ד סעי' י"ג, שולחן שלמה ס"ק ב') – "וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (חכו ממתקים ח"ב עמ' ר"י) – "ספק באחרונים, ולא כדאי להכנס בזה".

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ז) – "כאשר כבר יצאה שבת קודש והגיעו לבית הכנסת להתפלל תפילת ערבית דמוצ"ש ובית הכנסת חשוך האם אפשר לומר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול' ולהדליק האור. תשובה: כן".


2] ויהי נועם.
1. בזמן שחל יום טוב בתוך השבוע.
1. אין אומרים ויהי נועם – מהרי"ל (מנהגים הל' שבת אות מ', "כל שבוע שאין אחריה ו' ימי חול כגון שחל יום טוב באחד הימים, א"א ויהי נועם במ"ש, וגם לא סדר קדושה, רק אומר ויתן לך"), רמ"א (סעי' א', "ובזמן שאין אומרים ויהי נועם כגון שחל יום טוב בשבוע"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', נועם מגדים אות ז', "ובשבת חול המועד וודאי אין אומרים ויהי נועם דליכא ששת ימי המעשה, וכל שכן חול המועד גופא אסור במלאכה, וכל שאין אומרים ויהי נועם אין אומרים ואתה קדוש. ועיין שיירי כנסת הגדולה [אות ב] ואזיל לשיטתיה [באות א], אבל לדידן אין אומרים אותו"), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ב').
2. אומרים ויהי נועם – עי' חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שפ"ו, הליכות עולם ח"ג עמ' קמ"ו), עי' ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תמ"ג, קיצור שו"ע סי' רצ"ד סעי' ז', "ומנהגינו לומר ויהי נועם וכו' גם כשחל יו"ט באמצע השבוע, וכן בשבת חול המועד. שכן ראוי לנהוג על פי הסוד, ומכל מקום במקום שנהגו שלא לאומרו כשחל יום טוב באמצע השבוע, יש להם על מה שיסמוכו, והנח להם לישראל").
3. מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק א', סי' תצ"א ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ט').
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' א') – "יש מקומות שלא נוהגים לומר ויהי נועם כשחל יום טוב באמצע השבוע. ובירושלים, כעת נוהגים לומר. והנוהג לומר שנזדמן למקום שלא אומרים, יאמר ויהי נועם בלחש, משום חשש לא תתגודדו".

2. אמירת ויהי נועם במוצש"ק גם כשחל פורים.
1. אומרים ויהי נועם.
1) מחבר (סי' תרצ"ג סעי' א') – "אחר קריאת המגילה בערבית, אומר: ואתה קדוש, ואם חל במוצאי שבת אומר: ויהי נועם, קודם ואתה קדוש".
2) פמ"ג (נועם מגדים אות ז').
3) ברכי יוסף (ס"ק ג') – "מי שאינו אומר ויהי נועם במוצאי שבת זכור מפני שחל פורים בשבוע טועה בפשוטות. כנה"ג בתשובות הנדפסות סימן נ"ה".
4) שע"ת (ס"ק ב').
5) גר"ז (פסקי הסידור סדר קריאת המגילה).
6) קיצור שו"ע (סי' קמ"א סעי' ד').
7) מ"ב (ס"ק ג') – "ודוקא יום טוב גמור אבל פורים או ע"פ שחל בימי החול אין למנוע מלומר ויהי נועם במו"ש שלפניו".
8) כה"ח (ס"ק ח').
9) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג' ד"ה ומוצאי).

3. אמירת "ויהי נועם" במוצאי שבת, כשערב פסח חל בערב שבת.
1. אומרים ויהי נועם.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', נועם מגדים אות ז') – "ואם חל יום טוב בשבת אומרים ויהי נועם במוצאי שבת שלפניו. ואפילו חל פסח בשבת, וערב פסח אחר חצות מדינא אסור בעשיית מלאכה [סימן תסח סעיף א], וקודם חצות מקום שנהגו שלא לעשות אין עושין [שם סעיף ג], אפילו הכי אומרים במוצאי שבת שלפניו ויהי נועם".
2) מ"ב (ס"ק ג') - לשונו מובא לעיל.
3) קצה המטה (סי' תקפ"א סעי' מ"ז בקונ"א).
4) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י"ט) – "ומיהו כשחל ערב פסח או ערב יוה"כ בערב שבת, אומרים ויהי נועם וסדר קדושה במוצ"ש".
2. אין אומרים ויהי נועם.
1) שאילת יעב"ץ (ח"א סי' י"ט) – "תשובה מהר"א טירנא כתב במנהגותיו בהתחלת הספר אם חל י"ט בשבת הבאה אין אומרים ויהי נועם במוצאי שבת שלפניו. ובסוף ס' המנהגים כתוב בדין ויהי נועם שכשחל י"ט בשבת אומרין אותו במ"ש שלפניו ונראה דהכי נהוג. חדא דאותן מנהגים קצרים שבסוף הספר חיבר א' מבתראי שהי' אחר מהר"א טירנא ז"ל. ועוד דמסתברא טעמא מאי אין אומרים אותו כשחל י"ט בשבת הבאה. משום דבעינן ששת ימי המעשה וליכא, משו"ה בחל בשבת דלא שייך הך טעמא למה לא נאמר אותו. אך אעפ"כ נ"ל די"ט של פסח שחל להיות בשבת שאני שאין לאומרו במ"ש שלפניו כיון דאיכא ערב פסח דאסור במלאכה ודוק אבל בעי"כ שחל בע"ש אף על גב דדמי קצת לי"ט שאין מתענין בו. מיהו כיון דלא אסור במלאכה מדינא לא עדיף משאר ע"ש, ולא סגי מה"ט למנוע מאמירת ויהי נועם במ"ש שלפניו. איברא גם בשאר י"ט שחלו בשבת היכא דנהוג כמהרא"ט נהוג, ויש להם סמך על פי מ"ש שאין ז' בויהי נועם נגד ז' שבתות בשנה שאין אומרים ויהי נועם ואי איתא בצרי להו".
2) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אם חל פסח בשבת אין אומרים ויהי נועם במוצאי שבת שלפניו".
3) מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ז') – "בנזר ישראל בשם רבי יעקב עמדין שהעיקר הוא ...".
4) לוח ארץ ישראל (מוצאי שבת פר' צו תשע"ה).
5) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ו ס"ק ב') – "בשאילת יעבץ".
6) ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל"ז אות א') – "מסתבר להכריע דבחל ער"פ בע"ש שלא לומר ויהי נועם במוצש"ק שלפניו, בהיות ולדברי הגאונים הנ"ל דינא דאיסור מלאכה בע"פ אחר חצות ושנכלל בכלל המועדים יש לזה אסמכתא והוכחה מה"ת מסדרי דקראי, ולמעשה מכריע גם הבעל תנא תוספאה שם שלא לומר ויהי נועם יעו"ש, ואין להאריך".
7) הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ו' עמ' י"ג אות י"ד) – "כשחל פסח בשבת במוצ"ש לפני פסח אין אומרים ויהי נועם (כלוח אר"י דלא כהמ"ב)".
3. מראי מקומות – שע"ת (ס"ק ב'), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ז'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג').

4. כשחל ערב יוכ"פ בערב שבת.
1. אומרים ויהי נועם – שאילת יעב"ץ (ח"א סי' י"ט, לשונו מובא לעיל), מטה אפרים (סי' תר"ב סעי' מ"ה), שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ו ס"ק ב', "בשאילת יעבץ"), קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' י"ט, לשונו מובא לעיל).

5. אמירת ויהי נועם במוצש"ק גם כשחל ר"ח.
1. מראי מקומות – שיח יצחק (סי' קס"ח), ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל"ז).

6. חתן: בשבעת ימי המשתה.
1. אומרים ויהי נועם.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש אה"ע ח"א פרק כ"ב אות מ"ג) – "חתן אומר 'ויהי נועם' במוצ"ש, משום שכל ישראל עושים מלאכה, ולא מתחשבים במה שהוא אינו עושה מלאכה".
2) קובץ הלכות (ח"א פרק כ' סעי' כ"א) – "חתן בשבעת ימי המשתה אומר ויהי נועם אע"ג שאסור בעשיית מלאכה".
2. מראי מקומות.
1) הגרא"ד אויערבך שליט"א (הליכות שלמה תפילה עמ' רח"צ) – "וע"ד ההוראה אשר ראיתי דמטו משמי דאבא מארי זצ"ל, בנוגע לחתן בימי המשתה, שלא לומר ויהי נועם במוצאי שבת [כי חתן אסור במלאכה], קשה לי לקבל שהורה כן למעשה, ובפרט לקבוע הדברים בספר ...".

3] ויתן לך: פסוקים של ברכה.
1. אמירת ויתן לך: האם הוא חיוב או ענין.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ו) – "שאלה: מה שאומרים ויתן לך במוצ"ש, האם הוא 'חיוב' או 'ענין' בעלמא. והאם בני תורה צריכים לאומרה. תשובה: ענין".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "שאלת: האם יש חיוב לומר ויתן לך אחר הבדלה במוצאי שבת. תשובה: אין חיוב".

2. זמן אמירת ויתן לך לכתחילה.
1. רמ"א (סי' תרצ"ג סעי' א') – "ואומרים: ויתן לך, וקורים המגילה ואח"כ מבדילין (מנהגים)".
1) מ"ב (סי' תרצ"ג ס"ק ב') – "ואומר ויתן לך. במו"ש אחר הבדלה וההבדלה הוא אחר סדר קדושה כמו בשאר ימות השנה ומה שכתב וקורים המגילה הוא ענין בפני עצמו".
2. בה"ל (ד"ה אבל) – "אבל אומרים ויתן לך. ואח"כ מבדילין [וכ"כ בלבוש] ובמנהגים משמע דמבדילין קודם ויתן לך וכ"ה בכלבו והמנהג כהיום דמאחרין הבדלה [פמ"ג] ועיין בריש סימן רצ"ח בשה"צ שם".
1) שעה"צ (סי' רח"צ ס"ק ג') – "דהרי נוהגין העולם לומר ויתן לך אצל הנר קודם שמבדילין".
3. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ו) – "שאלה: 'ויתן לך' מתי הזמן לאומרה לכתחילה, האם מיד אחר מעריב, או העיקר לפני הבדלה, או אפי' מיד אחר הבדלה. תשובה: לכתחילה אחר מעריב".
4. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, סי' רח"צ), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').

3. סוף זמן אמירת ויתן לך.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קנ"ו) – "שאלה: 'בדיעבד' עד מתי נמשך זמנה של אמירת ויתן לך, האם עד חצות או עד עה"ש או זמן אחר. תשובה: אין לו זמן".

4. מוצ"ש חול המועד.
1. אומרים ויתן לך – פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', סי' תצ"א מש"ז ס"ק א', "אבל ויתן לך אומרים תמיד בכל מוצאי שבת לחול, אף בחול המועד").
2. אין אומרים ויתן לך – ערה"ש (סעי' ג', "אבל במוצאי שבת בחוה"מ אין נכון לאומרם כלל שאינם ימי מלאכה כלל והוא זלזול לחוה"מ").
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' ד"ה וכמבואר, "נחלקו המנהגים").

5. מוצ"ש ליו"ט.
1. אינו אומרים ויתן לך – פמ"ג (סי' תצ"א מש"ז ס"ק א', "ויתן לך אומרים במוצאי שבת לחול או במוצאי שבת לחול המועד, אבל לא במוצאי שבת ליום טוב, ולא במוצאי יום טוב לחול").

6. אבל.
1. אין אומר ויתן לך.
1) גשר החיים (ח"א פרק כ' אות ג' סוף ס"ק ט') – "ואין אומרים שם במוצש"ק ויתן לך".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ה הע' קנ"ה, שולחן שלמה ס"ק א').
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"ה סעי' ל"ד).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "ואבל אי אומר ויתן לך, יש לומר דשאני תשעה באב דתקיף טובא, ועיין במנהגים שלי [נועם מגדים אות טז לג, ג]".

7. יו"כ שחל בשבת.
1. אומר ויתן לך – מטה אפרים (סי' תרכ"ד סעי' א', "ואם חל בשבת אומר ויתן לך קודם עלינו"), מ"ב (סי' תרכ"ד ס"ק ה', "אם חל בשבת אומרים ויתן לך").
2. אמירה בבית הכנסת.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה יוה"כ פרק ד' הע' ל"ח) – "והורה רבנו כשחל במוצ"ש, שלא יאמרו פסוקי 'ויתן לך' מיד אחר התפלה, כבכל מוצאי שבת, אלא לאחר הבדלה, מפני טורח הצבור שהתענו כל היום ועיין מטה אפרים סי' תרכ"ד ס"א שאומרים כרגיל. וראה בס' תפלת דוד להאדר"ת ז"ל עמי קס"ז (ע"ד מנהגי ק"ק אוסטרהא): 'מה שתקנו רבותינו שלא להבדיל בבהב"נ במוצאי יום הכפורים, אולי מפני הטורח שחששו על אריכות הצום, ומפני זה אני תמה על שלא הקילו מלומר פסוקים 'ויתן לך' כשחל יום הכפורים בשבת כל אחד בביתו, ושלא יאמרום בבהב"נ בחפזון רב ובדלוג', עיי"ש".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' ל').

8. מוצאי שבת חנוכה.
1. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קי"ז טור ב') – "ולענין אם אומרים ויתן לך במוצש"ק חנוכה, הנה מנהג מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א שאינו אומר, ופ"א אף רציתי להביא לפניו סידור אחר ההדלקה (או סעודת מלוה מלכה) ע"מ להשלים, ואמר לי דאין צריך (דכיון דלא אמרו משום דממהרין להדליק, א"צ להשלים אמירתו וכו'). אולם מאידך גיסא זכורני שפ"א כשבא מו"ר מרן הגרח"ק שליט"א להדליק הנרות, ראה שהרבנית ע"ה טרם סידרה נרותיה (שהי' מנהגה להדליק), ונתיישב על כסא והמתין עבורה, ושאלתיו אם להביא לו איזה ספר (דהי' נראה כמחפש דבר מה בעיניו), והשיבני 'סידור', ומשהבאתי לפניו הסידור אמר ויתן לך. אמנם יש לחלק דאם מיהר להדליק ולא אמר א"צ להשלים אמירתו, אך היות שבהעובדא דהבאנו דאמר הי' למו"ר שליט"א זמן מה עד ההדלקה שפיר אמרו, מאידך גיסא עיין בספר חיכו ממתקים ממרן הגרש"ז אויערבאך זלה"ה (חלק ב' עמוד רי"א) דאי' דבמוצש"ק חנוכה אמר ויתן לך אחר הדלקת הנר, ע"ש. (כ"ה מלוח דבר בעתו, תשס"ז, עמוד ת"ג)".

9. מראי מקומות.
1. קובץ הלכות (ח"א פרק כ' הע' כ"ה) – "שפסוקים הללו נתקנו לאומרם בין ביחיד בין בציבור, ואמנם הרבה אין נוהגין לומר אותם כלל, וצ"ע".

4] רבון העולמים.
1. הלכה.
1. ירושלמי (ברכות פרק ה' סוף הל' ב') – "רבי ירמיה רבי זעירא בשם רב חייא בר אשי צריך לומר החל עלינו את הימים ששת ימי המעשה הבאים לקראתינו לשלום רבי אבא מוסיף והשמיענו בהן ששון ושמחה רבי חזקיה בשם רבי ירמיה הביננו ולמדינו".
2. רי"ץ גיאות (סדר ההבדלה סוף עמ' י"ט) – "ובירושלמי צריך למימר לאחר הבדלה החל עלינו את ששת ימי המעשה הבאים לקראתנו לשלום והשמיענו בהם ששון ושמחה והביננו ולמדנו".
3. טור (ריש סי' רצ"ט) – "צ"ל אחר ההבדלה החל עלינו את הימים הבאי' לקראתנו לשלום ותשמיענו בהם ששון ושמחה והביננו ולמדנו".
4. אבודרהם (ספר אבודרהם סדר מוצאי שבת) – "ואחר כך אומר אלקינו ואלקי אבותינו החל עלינו את ששת ימי המעשה הבאים כו' ויש מקומות שאין נוהגין לאמר אבל בירושלמי דברכות בפרק אין עומדין אומר שצריך לאומרו דגרסינן התם רבי ירמיה בשם רבי זעירא בשם רבי חייא צריך לומר אלקינו ואלקי אבותינו החל עלינו את ששת ימי המעשה וכו'".
5. לבוש (סי' רצ"ט סעי' א') – "יש אומרים שצריך לומר מיד אחר ההבדלה רבונו של עולם החל עלינו את הימים הבאים לקראתנו לשלום, ותשמיענו בהם ששון ושמחה והביננו ולמדנו".
6. א"ר (ס"ק ז') – "וראוי ליזהר לומר רבש"ע וכו' החל וכו' כי הוא בירושלמי [פ"ה דברכות סוף ה"ב] וטור סימן רצ"ט ופוסקים, וכן כתב בלבוש שם [סי' רצט סעיף א]".
7. דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה אות י"ג) – "ויזהר מאד לומר הרבש"ע כו' סימן טוב ומזל טוב כו' שערי אורה כו' כי הוא נזכר בגמ' ירושלמי וכל הפוסקים הביאו לאמרו".
8. מ"ב (ס"ק ז') – "וראוי ליזהר לומר רבש"ע וכו' החל את וכו' כי הוא בירושלמי וטור סימן רצ"ט".
9. ערה"ש (סעי' ד') – "ויש אומרים הרבון הנדפס בסידורים שמעט ממנו נמצא בירושלמי פ' אין עומדין וכל מקום ומקום לפי מנהגו".
10. על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ע"ה) – "ראוי להזהר".
11. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש' אות ז').

2. ופתח לנו: שערי אורה ...
1. סידור עליות אליהו (עמ' ת"ז) – "ופתח לנו. ליתא בטור ושאר ראשונים, והיא תוספת מאוחרת, הובאה בתיקוני שבת ובסי' יעב"ץ".
2. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש' הע' ע"ז) – "ופירוט השערים שבתחינה זו אינו מהירושלמי".
3. מראי מקומות – דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה אות י"ג, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ד', לשונו מובא לעיל).

3. נשים באמירת רבון העולמים.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות כ"א) – "האם גם הנשים צריכות לומר תפילת ריבון העולמי של מוצ"ש, שהוזכרה בירושלמי [פ"ה סוף ה"ב]. תשובה: כן".

4. סוף זמן תפילת רבון העולמים.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"מ אות ה') – "שאלה: שכח לומר 'רבון העולמים' במוצ"ש עד מתי יכול לומר זאת. תשובה: כל הלילה".

5. בתפילת רבון עולמים כיצד נוסחו כשחל ת"ב באמצע השבוע.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"א טור ג') – "שאלה: הנה קיי"ל ש'רבון כל העולמים' הנאמר במוצאי שבת, כשחל יו"ט באמצע השבוע, לא אומרים רק ימי המעשה (ולא ששת ימי המעשה), וצ"ע כשחל באמצע השבוע תשעה באב דאיקרי מועד, האם יאמר ששת ימי המעשה, וגם שחלק מהמלאכות אסורות בת"ב, או לא. תשובה: יאמר. (אש התורה, תורת חיים, כת"י)".

5] יציאת רשעים מגיהנם בשבת.
1. זמן היציאה.
1. חפץ חיים (שם עולם ח"א סוף פרק ד', הג"ה שם) – "ושמעתי בשם גדול הדור אחד שאמר לפי מה שידוע מחז"ל דמי ששומר שבת בעוה"ז אז גם שם אפילו אם נתחייב ח"ו עונש גיהנם עבור עונותיו אינו נענש ביום השבת דנחשב לאיש ההוא זמן שבת מעת שהתחיל בע"ש להתעסק בצרכי שבת ומגין עליו זכות שבת וע"כ מאד צריך להשתדל בענין צרכי שבת וייטב לו בזה ובבא [ודומיא דמוצאי שבת דעד שישלימו ישראל סדריהם אינם נענשים בגיהנם אף שכבר הוא לילה מטעם דנמשכת קדושת שבת עד זה וכדאיתא בסימן רצ"ה בטור או"ח והגר"א שם כן הוא בע"ש מעת שמתחיל להתעסק בצרכי שבת מתנוצץ עליו קדושת שבת]".
2. אפיקי ים (סוף ח"ג פניני ים אות י"ד) – "יקדים בעש"ק להכין עצמו לכבוד ש"ק, ויתבונן במ"ש הסה"ק, כי באותו, זמן שמקבל שבת פה בעוה"ז, יקילו מעלי' עונשי הגיהנם בעוה"ב, וכבר כ' הרמב"ן ז"ל, כי כל יסורי איוב ר"ל אינם כלום נגד שעה אחת יסורי גיהנם, והוא חשבון נורא, וממילא ה"ה לענין לצאת מן השבת".
3. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ה) – "בספר יסוד ושורש העבודה כתב בשם ספר התגין נשמתו של אדם בגהינום, בכל יום שישי מוציאין אותה מגיהנום בעת שהי' רגיל בעולם הזה לשבות וכן בתוספת שבת במוצאי שבת. ומרן החפץ חיים זיע"א כתב בספר שם עולם פ"ד ממתי שהתחיל בערב שבת להתעסק בצרכי שבת כבר יוציאו אותו מגיהנום. צ"ב באם אחד שלומד כל השבוע הלכות שבת כדי לדעת איך לנהוג בשבת האם גם זמן זה יורידו לו מן הגיהנום. תשובה: לא מסתבר".
4. פסקי תשובות (סי' רנ"ו הע' י"ב) – "ובאפיקי ים (בהנהגות אות י"ד) מביא דברי הקדמונים שלפי זמני שמירת השבת של האדם בעוה"ז בכניסתו וביציאתו כן שובת אורו של גהינום לאחר פטירתו, וכן הוא ביסוד ושורש העבודה שער ח' פרק א' בשם ספר התגין".

2. זמן החזרה.
1. ר' בחיי (שמות פרק כ' פסוק ז') – "ובערב השבת בת קול מכרזת ואומרת הנח להם לרשעים וינוחו, ומלאך ששמו דומה ממונה עלינו ודן אותנו כל הימים, ובמוצאי השבת כשהסדרים נשלמים צועק אותו מלאך ואומר חזרו רשעים לגיהנם, שכבר השלימו ישראל סדריהם, ע"כ במדרש. וזהו שנהגו כל ישראל שאין ממהרין ב'ויהי נועם' ובסדר קדושה אלא מחשיכין הרבה, ואומרים אותו בנחת".
2. טור (סעי' א') – "נוהגין במקצת מקומות להאריך הרבה בויהי נועם וסדר קדושה וכ"כ ר"ע זה שנהגו לומר ויהי נועם וקדושה דסדרא בנעימה ובאריכות נועם באפוקי שבתא כדי שישתהו ישראל בהשלמת סדריהם כדי להאריך לרשעים מלחזור לגיהנם דבמ"ש צועק הממונה על הרוחות חזרו לגיהנם שכבר השלימו ישראל את סדריהם".
3. רמ"א (סעי' א') – "ואומרים ויהי נועם וסדר קדושה באריכות, כדי לאחר סדר קדושה שאז חוזרים רשעים לגיהנם (טור)".
4. א"ר (סי' רצ"ג ס"ק א') – "להאריך וכו'. ועוד דכל שמושך אין הנשמות חוזרים לגיהנם (רוקח פירושי סידור התפלה להרוקח סי' קה)".
5. פמ"ג (נועם מגדים פר' צו, הו"ד בבית הלוי בהג"ה לס' קונ' נועם מגדים לפמ"ג) – "עה"פ לא תאפה חמץ שכ' קבלה בידינו ביורדי גיהנם שיש להם מנוחה בשבת אין כולם שוים בדבר כי יש מהם מאריכים להם במוש"ק הרבה והוא כ"ז שהחסידים ואנשי מעשה מאריכים בס"ג ומוסיפים על הקודש עד זמן ההיא גם הם ינוחו וישבותו מדינה של גיהנם וכולם אומרים אשריכם הצדיקים וחסידים בזה ובבא אמנם זה דוקא אותן רשעים שהי' בפ"ע אבל לא התנגדו לצדיקים משא"כ אותן רשעים שדברו סרה על הצדיקים ועל החסידים בפרט בענין זה דהאריכות ותוס' שבת כאשר עינינו רואות שיש רשעים אשר מעשה הצדיקים להם כמחט בבשר החי ומדבר סרה ואומר שזה חטאת ואשם ומעשיהם בפניות כדרכן של הרשעים ארורים הללו המה נדונים בגיהנם תיכף בצה"כ כמ"ש ישובו רשעים לשאולה וישאלו על האחרים מדוע יניחו עוד ואומרים להם הממונים על הדין הם לא התנגדו להצדיקים לכן חלקם עמהם בשית עכד"ק".
6. עד שישלימו כנסיה אחרונה שבישראל את סדריהם.
1) ב"ח (ס"ק א') – "והטעם דממתינין להם הוא לפי שהקב"ה יושב וממתין לשמוע תהלות ישראל עד שיסיימו כי על זה אמר ואתה קדוש יושב תהלות ישראל כדברי רבותינו ז"ל (מדרש תהלים יח סי' כט, כב סי' יט) לפיכך ממתינין לרשעים גם כן עד שיסיימו כנסייה אחרונה של ישראל בעוד שהקב"ה ממתין לשמוע כל תהלות ותפלות ישראל וכיון שיש שייכות לפסוק ואתה קדוש במוצאי שבת אומרים גם כן סדר קדושה וקרא זה אל זה ואמר הסדר שמלאכים משבחים לפניו יתברך ומספרים קדושתו בכל העולמות (עי' חולין צא ב) ועל כן נוהגים להאריך בהם וכו'".
2) גר"ז (סעי' א') – "וכל זה האריכות שמאריכין אחר תפלת ערבית במוצאי שבת הוא כדי שישתהו ישראל בהשלמת סדריהם כדי להאריך לרשעים מלחזור לגיהנם כי ממתינים להם עד שישלימו כנסיה אחרונה שבישראל את סדריהם".
3) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ב') – "ואחר כך אומרים ויתן לך וכל זה האריכות שמאריכין לאחר תפלת ערבית במוצאי שבת הוא כדי שישהו ישראל בהשלמת סדריהם, כדי להאריך לרשעים מלחזור לגיהנם כי ממתינים להם עד שישלימו כנסיה האחרונה שבישראל את סדריהם".
4) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ה, לשונו מובא לקמן), פסקי תשובות (סי' רצ"ג סוף הע' ג', לשונו מובא לקמן)
7. מ"ב (ס"ק ב') – "ומ"ש שאומרים באריכות היינו בנעימות קול כדי שיתארך מעט יותר ולעכב לרשעים מלחזור לגיהנם דעד שישלימו ישראל סדריהם נמשכת קדושת שבת ואח"כ חוזרים לגיהנם וכמו שאחז"ל דבמו"ש צועק הממונה על הרוחות חזרו לגיהנם שכבר השלימו ישראל את סדריהם [טור]".
8. חזו"א (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קכ"ו) – "שמעתי שבמוצש"ק כשהגיע זמן תפלת ערבית, מרן החזו"א זצוק"ל הי' לובש את מלבושו ומגבעתו לאט ובמתינות והי' מדבר אגב כך אודות הרשעים כדי שיהי' להם עוד כמה רגעים מנוחה מהגהינום ואמר ב"א למרן שהרשעים ימתינו עד שהגאב"ד מבריסק זצ"ל יתפלל מעריב וענה לו מרן שלגאון מבריסק ימתינו הרשעים שלו ולי הרשעים שלי (ועי' רסי' רצ"ה)".
9. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ה) – "מה שכתב הטור סי' רצ"ה אומרים במוצאי שבת סדר קדושה לפי שהוא זמן חזרת רשעים לגיהנום ששבתו בשבת ועל כן מאריכים בעניני תפילות כי ממתין להם עד שיסיימו כנסיה אחרונה של ישראל תפלתם. צ"ב אימתי הוא זמן כנסיה אחרונה שהרי יש מדינות שיציאת השבת שלהם הרבה זמן אחרי ארץ ישראל, ומתי נחשב שסיימו כנסיה אחרונה של ישראל תפלתם. תשובה: כל אחד כפי השבת שהי' שומר".
10. פסקי תשובות (סי' רצ"ג סוף אות א', הע' ג') – "ובא"ר (סק"א) מובא בשם הרוקח (בסידור התפילה שלו סי' ק"ה) הטעם להאריך בוהוא רחום 'דכל שמושך אין הנשמות חוזרות לגהינום', ופירשו כוונתו, שמושך זמן תפילת ערבית וממילא מְאַחֵר באמירת ויהי נועם וקדושה דסידרה, דאז חוזרות הנשמות לגהינום כמובא בטור וברמ"א (סימן רצ"ה), ועל פי הזוה"ק (בהקדמה י"ד ב) אין רשעים חוזרים לגהינום עד שישראל מבדילין על הכוס, וכל מה שמתאחר פועל טוב ופעולתו לפניו. [שם בשם חסד לאלפים סק"א. ומלשונו משמע שיש כמה דרגות בחזרת הנשמות לגהינום, וכולהו איתנהי ביה, עיין שם. דאל"ה יקשה דמצינו בסי' רצ"א סעי' ב' דאין לשתות מים בבין השמשות דאז חוזרות הנשמות לגהינום (וכבר תמה על כך בהג' כרם שלמה שבסוף השו"ע החדשים בילקוט מפרשים, ונשאר בצ"ע), ועוד מצינו (בב"ח סי' רצ"ה ד"ה ואומר בשם מדרש שוח"ט סי' י"ח) שממתינין לרשעים עד שיסיימו כנסיה אחרונה של ישראל סדרן (וא"כ מדוע למקדימין להתפלל יש להאריך, והא איכא עוד הרבה בתי כנסיות המאריכים), ועוד מצינו בשם צדיקים שכל אחד נידון כפי מנהגו בכניסת ויציאת השבת בזה העולם (כדלעיל סי' רנ"ו הערה 12), ותלמידים נגררים אחר רבם בזה (ע' אורחות רבינו ח"א עמ' קכ"ו בשם החזו"א זצ"ל), וע"כ איכא כמה דרגות בזה, כשם שיש כמה דרגות ביציאת השבת, כדלקמיה סי' רצ"ט אות ט"ו וסי' ש' אות ו']".
11. מראי מקומות – נצי"ב (העמק שאלה בראשית אות י"ח), כה"ח (סי' רצ"ג ס"ק י"ב), אילת השחר (בראשית פרק ל"א סוף פסוק ז'), לקראת שבת (פרק ל"ב הע' י"ז).
1) אליבא דהלכתא (חנ"ב עמ' מ"א טור א') – "יש להסתפק באדם שחלק מחייו חי במדינה אחת, וחלק במדינה אחרת ששונים הם בזמן יציאת השבת, לפי מה קובעים אצלו, וצ"ע. ואם נאמר שנידון להקל כמו שני המקומות, איך הדין באדם שחלק מימיו חי בקצה של קו התאריך, וחלק מימיו בקצה שמעבר לקו התאריך, שנמצא שיש לו שני ימים שונים שבת, ויומיים לא יהיה בגיהנם, וצ"ע".
4
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בס"ד		


1] חיוב הבדלה - סעיף א'.
2] קטנים.
3] שאר אנשים.
4] השומעים.
5] השומעים הבדלה בטלפון.
6] כוס של ברכה.
7] שישפך היין קודם הבדלה.
8] שישפך היין אחר הבדלה: לכבות הנר.
9] נשים לשתות מכוס הבדלה.
10] חמר מדינה - סעיף ב'.
11] להבדיל מעומד או מיושב - סעיף ו'.
12] הסתכלות בנר.
13] בשמים.
14] הבדלה בבית הכנסת - סעיף ז'.
15] נשים - סעיף ח'.
16] דיני טעויות בהבדלה.


דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק כ"ב), אליבא דהלכתא (חוברת נ"ב), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ח' ערך הבדלה, טור ס"ז - ק"ב), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"א), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה), הר"א ברגר (סדר ומנהגי ההבדלה, זכור לאברהם שנת תשנ"ז עמ' ת"ט – תמ"ה), חוט שני (ח"ד פרק פ"ו), יד ליולדת (אנגלית, פרק י"ג), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ח - פרק כ"ד, פרק כ"ט), נשמת שבת (ח"ב אות תק"ל - אות תרל"ט), פסקי תשובות (רבינוביץ), שבט הלוי (מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו - עמ' ל"א), ששכ"ה (פרק נ"ח - פרק ס"ב), Halachically Speaking (שנה ב' מספר ז').

1] חיוב הבדלה - סעיף א'.
1. דרבנן או דאורייתא.
1. דאורייתא – רמב"ם (פרק כ"ט הל' א', ס' המצוות עשה קנ"ה), רש"י (נזיר ריש דף ד.), עי' ערה"ש (סעי' ה', "דרוב הפוסקים סוברים דהוי דאורייתא ומחוייבות מדין תורה"), עי' בירור הלכה (קמא סי' רצ"ו אות ב', "הסכמת רוב הפוסקים שעיקר מצות הבדלה הוא מדאורייתא").
2. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק א'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ג אות א'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ט הע' ה').

2. הבדלה משבת ליום טוב, אם חיובה מן התורה.
1. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ג אות ח'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ו אות ה').

3. הבדלה בתפילה.
1. חת"ס (או"ח סי' כ"א), הו"ד בדעת תורה (סי' רע"א סעי' ב' ד"ה ועתשו') – "מ"ש מו"ח הג' נ"י דנכנס לביתו במ"ש [פסחים ק"ב ע"ב] כבר התפלל ויצא ידי חובתו דאורייתא בהבדלה שבתפלה, כבר כתבתי במ"א דבתפלה הוה כמכונים להדיא שלא לצאת י"ח כדי שיהי' קידוש במקום סעודה על היין דאורייתא וכאלו לב חכמים מתנים ע"ז".
2. מ"ב (ס"ק א') – "ואם הבדיל בתפלה לכו"ע הבדלה על הכוס דרבנן".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ח הע' ס"א, שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "ח"ס ... דצ"ע בדבריו, דדוקא בערבית של שבת תלינן שמתכוין רק לנוסח התפילה של שבת ולא לקידוש, משא"כ הכא, הרי אמירת 'אתה חוננתנו' היא כדי להבדיל ולהתיר במלאכה, וגם מבואר בברכות לג א, דעיקר תקנתא הוא בתפילה, אך אע"ג דמבדיל בצלותא מבדיל גם אכסא".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (על מ"ב ס"ק א') – "לכולי עלמא. לאו דוקא, דהא יש ראשונים הסוברים דהבדלה על היין דאורייתא (רש"י נזיר ד, א ועוד)".
5. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק י"ח הע' ב') – "מ"ב סי' רצ"ו ... חת"ס ... וצ"ע דהמ"ב בסי' רע"א ס"ק ב' מפקפק על המג"א ... וי"ל בדעת המ"ב, דס"ל דחלוק קידוש מהבדלה, דבקידוש דעת האדם לצאת המצוה דאורייתא כעיקר תק"ח, והיינו לקדש על היין, ומשו"ה באמת אינו יוצא בתפלה. משא"כ הבדלה עיקר התקנה היתה מתחילה להבדיל בתפלה, כדאיתא בברכות לג: בתחילה קבועה בתפלה ... ומשו"ה דעת האדם לצאת בתפלה ויוצאים יד"ח בתפלה. ונמצא דהמ"ב באמת חולק על החת"ס".
6. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ג).

4. אמירת שבוע טוב: האם באמירת "שבוע טוב" יוצא ידי הבדלה דאורייתא.
1. כמו "שבתא טובא" בהתחלת שבת.
1) הגר"י כהן (ציץ אליעזר חי"א סי' ל"ד) – "וידידי הרב הגר"י כהן שליט"א הציע שיקדימו לומר לנהג שבוע טוב והוא ישיב בכזאת לעומתו, וזה בעצמו יכול להחשב כהבדלה כשם שמועיל לזה אמירת המלים: המבדיל בין קודש לחול".
2. לא מהני, אינו דומה ל"שבתא טובא".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ח הע' ל"א, שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק ט"ז, הליכות שלמה תפילה פרק ב' ס"ק י"ג ד"ה וכיון) – "דלא סגי באיזה שבח, רק צריכים לומר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול', ולא דמי כלל לקידוש".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ב' הע' מ"ה) – "ומ"מ הידר רבנו בעצמו לומר לנהג מיד עם הכנסו למכונית, 'שבוע טוב', כדי שהלה ישיבנו ג"כ 'שבוע טוב', אך אמר דפשיטא שאם יוכל לגרום שיאמר הנהג את הנוסח של הבדלה, ודאי עדיף טפי".
2) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ד, חי"ב סי' ל"ז אות ד') – "שגם אליבא דהגרע"א שנוטה לומר שכן יוצאין באמירת שבתא טבא, וסובר כן גם התשובה מאהבה על או"ח סי' רס"ג שמצטטו כת"ר בדבריו. גם אליבא דידהו ג"כ אינם יוצאים מיהת בהבדלה באמירת שבוע טוב, וגם הם יודו על כך, והחילוק הוא בפשיטות, דבקידוש דשבת מה דבעינן הוא שיזכיר דברי שבח בשבת, וסברי לכן הנהו רבנן דגם באמירת שבתא טבא כלול כבר דברי שבח לשבת, (וסברי דלא משנה הדבר מה שאפשר בצורה כזאת לשבח גם א' מימי החול), וכדכותב התשובה מאהבה שם דהמצוה היא לזכור את השבת כדכתיב זכור את יום השבת והרי זכרו אותו, וכן ראיתי בשו"ת אמרי יושר ח"א סי' ר"ב שכותב שהגרע"א כיון בזה לדברי שו"ת רשב"א פ"ד סי' רצ"ה שכ' דבכל שבח וקילוס כגון ושמרו או ויכולו יצא ידי חובת זכרהו מה"ת, ובזה כותב להשיב גם על דברי הדגמ"ר (בדומה לדברי התשובה מאהבה) מפני דהא הנשים בעת הדלקת נרות אומרות תחינות ושבח שבת קודש א"כ בזה גופא יצאו כבר יד"ח קידוש מה"ת עיין שם. אבל משא"כ בהבדלה דהמצוה היא לא רק להזכיר דברי שבח ובקשה לימי החול הבאים לקראתנו, אלא צריכים לכלול בה גם ובעיקר דברי שבח ליום השבת קודש היוצא, וכדהבאתי בדברי מדברי הרמב"ם והחינוך שהבדלה היא חלק מזכירת שבת ומצות ההבדלה היא לדבר בה דברים שיהיה בהם זכר גדולת היום ומעלתו והבדלתו לשבח משאר הימים, ולזה אין כל זכר באמירת שבוע טוב בלבד, ולכן הדבר ברור דכו"ע מודים בזה דאין יוצאים באמירת שבוע טוב יד"ח בהבדלה כלל ועיקר, ופשוט".
3) חוט שני (ח"ד עמ' צ') – "האומר לחבירו במוצאי שבת 'שבוע טוב' והלה משיב לו גם 'שבוע טוב' אינו יוצא בזה חובת הבדלה, אף אם כיון לצאת בזה ידי הבדלה, ד'שבוע טוב' אינו דומה ל'שבת שלום', דכל עוד שאינו מזכיר בהבדלתו את ההבדלה של יום השבת משאר הימים אין זה כלום, אבל ב'שבת שלום' הרי מזכיר לשבח את ההבדלה ביום השבת לשאר ימים".
3. מראי מקומות – אדר"ת (עובר אורח סי' רע"א, סוף ס' ארחות חיים), רבבות אפרים (ח"ח סי' קי"ח אות ט'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ט אות ט"ז, הע' קל"ט, הע' קי"ד).
1) ששכ"ה (פרק נ"ח הע' ל"א, פרק נ"ט סעי' ח' [לשונו מובא לקמן]) – "וצ"ע".
2) תשובות והנהגות (ח"ג ריש סי' צ"א, ח"ה סי' צ"ט) – "ודע שיש מפקפקים על שאנו נוסעים במוצאי שבת עם נהג יהודי, שהרי כ"ז שלא הבדיל אסור במלאכה עד יום שלישי ומכשילים אותו, (עיין סי' רצ"ט ס"ו וס"י), ושמעתי שהגאון רבי שלמה זלמן אויערבאך זצ"ל נהג לדקדק לומר לנהג במוצאי שבת "גוט וואך" (שבוע טוב), והנהג היה רגיל להשיב כן, וזה גופא הוי כמו ברכת המבדיל ומועיל להתיר לו מלאכה. (ומיהו יש לדון שהבדלה היא מצוה, ולדידן צריך כוונה למצוה אף אם הוא דרבנן, עיין במ"ב סי' ס' (סק"ו) בשם הגר"א, ומיהו אפשר שכיון שאפשר להבדיל בלי ברכה (באמירת ברוך המבדיל בין קודש לחול), מוכח דהבדלה היא בגדר מתיר ולא מצוה, וא"כ אין צורך בכוונת מצוה). אמנם מעיקר הדין הלוא לא הכשילו כיון שבידו להבדיל רק שחייבין להפרישו, ובמומר או מזיד ל"דגול מרבבה" (יו"ד סי' קנ"א) אין חיוב, אבל גם לשיטתו רק אינו חיוב, אך מ"מ אם מזכה אותו זכות קעביד, ושפיר השתדל שיאמר "גוט וואך", אף שאינו חיוב וכמ"ש".

5. אונן: הבדלה בשבת מפלג המנחה כשיהיה אונן במוצ"ש, ואם אונן שומע הבדלה מאחר.
1. עי' סי' רצ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2] קטנים.
1. להניח לילד ללכת לישון לפני הבדלה.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ו) – "שאלה: ילד בן שש האם מותר שילך לישון בשבת אחה"צ לפני הלילה [למען הבריאות שלו], מבלי שישמע הבדלה, או שיש חיוב להשאירו ער עד הלילה כדי שישמע הבדלה. תשובה: אם הגיע לחינוך נכון שימתין".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקנ"ח).

2. קטנים המחויבים בחינוך הולכים לישון במוצ"ש קודם זמן הבדלה, האם חייבים להבדיל ביום ראשון.
1. מיקל.
1) עי' אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ט הע' כ', ילדים בהלכה פרק י"א הע' ל"ז, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' רס"ה אות נ') – "דמצד הדין אין חייבין להבדיל, אבל אם הם רוצים להבדיל הוי מנהג טוב".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ב, אמנם עי' חינוך ישראל פרק ב' הע' נ"ב) – "מה יעשו קטנים שהגיעו לחינוך לענין הבדלה על הכוס, היכא שצריכים ללכת לישון קודם יציאת השבת, אם יבדילו קודם שקיעה או בביה"ש, או שימתינו עד יום ראשון, או דא"צ לעשות כלום. תשובה: פטורין מהבדלה".
3) עי' ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל"ז) – "והמנהג ברוב תפוצות ישראל הוא שאין מבדילים ביום ראשון וכן שמעתי מפי כמה פוסקי זמנינו שליט"א".
2. מחמיר.
1) אמת ליעקב (הע' תקכ"ה) – "וכן בכל מוצ"ש אם הקטנים שהגיעו לחינוך יושנים בשעת ההבדלה, יש להם להבדיל ביום א' בבוקר לעצמם".
2) להורות נתן (ח"י סי' ל"ג, סי' ל"ד, חי"א סי' ט"ז).
3) הגריש"א זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"ט הע' כ' [עי' ילדים בהלכה פרק י"א הע' ל"ז, וצ"ל שיש ט"ס במקום של הציין]).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (שמע בני פרק ל"ג הע' ג', כבוד ועונג שבת פרק י"ט הע' כ' [עי' ילדים בהלכה פרק י"א הע' ל"ז, וצ"ל שיש ט"ס במקום של הציין]) – "שצריכים הקטנים להבדיל ביום ראשון כשיתעוררו".
5) ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' כ' בהג"ה, חינוך הבנים למצוות סעי' כ"ד) – "ובמקומות שזמן מוצאי-שבת ומוצאי-יו"ט הוא מאוחר מאוד, והילדים אינם שומעים הבדלה, ינהגו שאחד מהם יבדיל בשביל כולם ביום ראשון בבוקר, ויוציא את הקטנים האחרים, אבל אינו מברך לא על הבשמים ולא על הנר".
6) עי' שלחן הלוי (פרק ו' אות י"ג) – "ואם הקטן לא שמע הבדלה במוצאי שבת (מפאת השעה המאוחרת שבה יצאה השבת וכד'), מן הראוי שיאמר בעצמו את נוסח ההבדלה ביום ראשון בבוקר (על הכוס). אמנם אם הילד קטן מכדי להבדיל בעצמו בבוקר, אינו נחשב כהגיע לחינוך להתחייב בהבדלה (עי' משנ"ב סי' שמג ס"ק ג'). גם אם הבנות הקטנות צריך לחנכן בהבדלה ...".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: ילד בן שבע שהלך לישון לפני הבדלה האם ביום ראשון הוא צריך לשמוע הבדלה - ומה הגיל שצריך להתחיל עד י"ג שנים בזה במקרה שישן והפסיד אותו. תשובה: בשבע כן".
8) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקס"א) – "יש לחנכו להבדיל ביום ראשון".
9) באר שרים (ח"ו סי' כ"ה) – "בודאי יש לחנכו להבדיל למחר".
10) שמע בני (עמ' ל"ג).
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ט, עי' הע' קפ"ב) – "יש לחנכם להשלים ביום".
12) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In communities very far North where it is impossible for the children to stay up for havdalah, what is the best thing to do? Should one make havdalah for them Sunday morning? What about for girls?
R' Y. Berkovits wrote: If they aren't old enough to make for themselves, they are patur and there is no reason for you to make for them. If they are old enough, one boy could make for the rest of them. Only the two berochos of hagofen and hamavdil are necessary. If none of the children want to say it, you can make it for them, provided that there is at least one boy that has reached the age of chinuch for this. For a girl, you cannot make for her, since her whole chiyuv is m’safek. She can make for herself (and be motzei other girls).
3. מראי מקומות – חינוך לישראל (פרק ב' הע' נ"ב).

3. הבדלה כשנהיה גדול במוצ"ש.
1. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"א סי' ע"ב), תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"א), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רצ"ט על סעי' ו'), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ט).
1) קצות השלחן (סי' צ"ו סוף ס"ק י"ב) – "ויש להסתפק בקטן שהגדיל במו"ש אם חייב בהבדלה כיון שלא הי' חייב בקדושת שבת פטור ממילא מלהבדיל בין קדש לחול, או דנימא שחייב בקדושת תוס' שבת שהיא במו"ש וע"כ צריך להבדיל אח"כ וי"ל ג"כ דכיון דהי' פטור מקדושת השבת עצמה פטור ג"כ מתוספת שבת וצ"ע".
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' קס"ה) – "השבתי לחכם אחד ששאלני על קטן שנתמלאו לו י"ג שנים במוצש"ק אם מחויב הוא בהבדלה, מי נימא כיון דלא נצטוה על השבת וכחול הוא לגבי דידיה א"כ אין לו מה להבדיל, או דלמא מצות הבדלה חלה עליו בשביל שבת דעלמא, והשבתי דנ"ל דדמיא למאי דפסק בחת"ס או"ח (סימן קעב) בנעשה גדול במוצאי יוה"כ דפטור מלהתענות תוספות יוהכ"פ אף דמרבינן מקרא בר"ה (דף ט ע"ב) דכיון דפטור מהעיקר אין שייך לחייבו בהתוספת יוהכ"פ, עכ"ד. וחיוב הבדלה נראה דלא עדיף מחיוב תוספת יוה"כ דהבדלה נמי נראה דלכל היותר אינו אלא הוספה למצות השבת, ולהר"מ דס"ל הבדלה דאורייתא יליף לה ממצות זכור את יום השבת דנכלל בו ג"כ מצות הבדלה, א"כ כיון דפטור על עיקר השבת יש לפוטרו נמי מהבדלה".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רצ"ט הע' על ס"ק ט"ו, ישורון חט"ו ריש עמ' קמ"ג, הליכות שלמה תפילה פרק ב' הע' מ"ח) – "אגב אעיר אותך דהואיל והוא יהי' בע"ה לגדול במוצ"ש, טוב שלא יבדיל בעצמו וכ"ש שלא יבדיל על הכוס עבור אחרים כי יתכן דהואיל ולא הי' אצלו שבת דאורייתא ליתא נמי בהבדלה".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ל"ט טור ג', גליון נ"ז עמ' קע"ה סוף טור ב') – "קטן שהגדיל במוצש"ק, האם חייב בהבדלה ובסעודת מלוה מלכה ובתוספת שבת, דיל"ד אם הוא קשור לשבת שאז היה פטור מה"ת עכ"פ, או"ד שהוא דבר נפרד, ושמא חייב בתוספת שבת וממילא חייב עליה בהבדלה. תשובת הגרח"ק שליט"א: חייב עכ"פ מדרבנן".
5) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקס"ג) – "אם הגדול כבר התפלל תפ"ע (ואמר אתה חוננתנו) מוציאו".
)ליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ג ב'". ורה לחזור ההיתר לפי הגרשז

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"מ אות א') – "שאלה: האם קטן מותר לעשות מלאכה קודם שישמע הבדלה. תשובה: נכון לחנכו".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"מ אות ב') – "שאלה: האם קטן חייב לומר ברוך המבדיל בין קודש לחול קודם שיעשה מלאכה. תשובה: כן".

3] שאר אנשים.
1. אינו שומר שבת: חילוני.
1. אין מצות הבדלה.
1) הג' רס"ג (סוף עשה ל"ג) – "כיון שאינו שובת ממלאכה אין כאן מקום לקידושא ולא לאבדלתא כיון דאין קידוש היום אלא ברכת המצוה שלפניה למצות שביתה ולפ"ז גם הבדלה נראה דהיינו ברכת המצוה לאחריה".
2) שעשועי צבי (ציץ אליעזר חי"ב ריש סי' ל"ח) – "בכדי למצוא דרך שיהא מותר לנסוע במוצש"ק עם נהג שברור שלא הבדיל כלל, והיא, די"ל דקלקלתם היא תקנתם, ומכיון שאין בדעתם כלל להבדיל לא חל עלייהו איסור עשיית מלאכה עם צאת השבת, ועונותם על עצמותם באי עשיית הבדלה וכו', והבאתי דוגמא מהנהי רשיעא שאינם מתפללים שלא מסתבר לומר שקיים ועומד לגבי דידהו איסור תמידי של אכילה קודם תפלה ושאסור לסייע להם או להזמינם לאכול וכו' (וזאת נוסף לעוד כמה צדדי היתר שכתבתי בזה שם). וכבו' ממאן בחילוק זה וכותב לומר חילוק אחר בנוי על יסוד דברי הקודמים בקו' שם שביארתי שאיסור עשיית מלאכה לפני הבדלה אינו מדין שביתת שבת וכו', ולכן יש לומר דדוקא לזה שקידש השבת ושמר עליו לזה דייקא חייבו רבנן ביציאת השבת להבדיל וכו' ואפילו להסוברים דהבדלה הוא מה"ת ג"כ י"ל דכיון דחובת קידוש והבדלה כללה התורה את חיובם בחדא מחתא בזכור ושמור לכן לא מיבעא מי שהי' פטור לגמרי מחובת קידוש כגון שהי' שוטה ואח"כ במוצ"ש נשתפה די"ל שפטור מלהבדיל, אלא אפי' אינש כזה שחילל וביטל ממנו במזיד את קדושת השבת ג"כ י"ל דאינש כזה לא חייבה התורה ביציאת השבת להבדיל בין קודש לחול כיון שברח מן הקודש וכו'".
3) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ז סעי' ה') – "מי שאינו שומר שבת אינו שייך למצות הבדלה".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, האם אפשר לנסוע עם חילוני במוצאי שבת במונית, שהרי הוא לא עשה הבדלה, ואפי' לא אמר ברוך המבדיל, וצ"ע. תשובה: לא היה לו שבת, מה הוא יעשה הבדלה, הוא לא שמר שבת בכלל, על מה הוא יבדיל, על החילול שבת שלו (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ער"ב [לשונו מובא לקמן], אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קי"ז הע' קצ"ב, חוברת נ"ז עמ' קע"ה טור ג') – "האיך מותר ליהנות ממעשה של חילוני במוצש"ק (כגון נסיעה באוטובוס או במונית), הרי אף אם החל במלאכה אחר צאת שבת, לכאו' מיקרי חילול שבת, כיון שעדיין לא הבדיל ולא הוציא החיוב שבת, ולכאו' היה מקום לאסור ליהנות ממלאכתו כדין מעשה שבת ע"י יהודי עכ"פ עד יום רביעי, דעד אז אכתי שייך שם שבת ויכול להבדיל. תשובת הגרח"ק שליט"א: אם לא שבת מה שייך הבדלה".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד ריש טור ג') – "שאלה (המשך): יש להסתפק לפי דברי מרן שליט"א האם אין לו בכלל חיוב הבדלה, ואם יעשה הבדלה זה יהא ברכה לבטלה, או לא. תשובה: המנהג להקל. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד ריש טור ג') – "שאלה (המשך): יש להסתפק, האם יש צד להחמיר בזה שלא לנסוע עם חילוני, או לא. תשובה: פוק חזי מאי עמא דבר. (ערוך מכתבי תלמיד)".
2. יש מצוות הבדלה.
1) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ד, חי"ב סי' ל"ח) – "ומה"ט נמי נסתר מחמתו גם עצם סברתו בנוגע למי שבמזיד איננו שומר את השבת, (גם אם נאמר שחיוב ההבדלה קשור עם חיוב השמירה), דהחיוב הבדלה חל על מי שחייב בשמירתו (לפי הפוסקים שסוברים כן) ולא משנה כלל מה שאיננו שומר שבת למעשה. דוכי ההבדלה היא על מה שהוא מבדיל בין קודש לחול, הרי ההבדלה היא ברכה ושבח ליוצר העולם שהבדיל בין קודש לחול וכו', וברכה זאת מחויב לברך כל בר חיובא במציאות. באופן שיוצא לנו שלא מיבעי אליבא דהסוברים שחובת ההבדלה איננה קשורה בחיוב שמירת שבת שבודאי מחויבים הנהי נהגי רשיעי בחובת ההבדלה אלא אפילו להסוברים שכן תלויה חובת ההבדלה בחובת השמירה, ג"כ מחויבים המה שפיר בהבדלה מכיון שמוטל על קרקפתא דידהו חובת השמירה וכנ"ל".
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"א ד"ה ולע"ד) – "ומצות הבדלה אינה רק באדם שקיים שמירת שבת ויצאה השבת ומרגיש ההבדל בין קודש לחול ואומר הבדלה, אלא יום השבת הוא זמן קדושת השבת בעולם ובמוצ"ש יצאה השבת, וע"כ יש לברך על ההבדלה, שעכשיו הוא זמן חול, ואף שאדם זה לא הרגיש או לא נתחייב, מ"מ מוצאי שבת הוא זמן הודאה להקב"ה שברא ששת ימי המעשה ויום השבת, ולאו הודאה היא על האדם הפרטי ששבת ממלאכתו בשבת. וכן בישראל שעשה באיסור, הרי ישראל אף שחטא ישראל הוא, וזמן שבת הוא קודש ואסור במלאכה, וכשהיה רגע אחד ששבת ממלאכה כבר נתקיים אצלו שבת קודש זה, וע"ז גופא אומר הבדלה, אטו מי שחילל שבת פקע הימנו מצות הבדלה. עוד נראה פשוט שברכת הבדלה עיקרה ברכת השבח ...".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ט הע' כ"ז, מילואים, פרק ס"ו מילואים ס"ק מ"ג, מאור השבת ח"ב עמ' תק"ע, שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ו.ב', הליכות שלמה תפילה פרק ב' ס"ק י"ג), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות כ"א, עלינו לשבת דברים ח"א עמ' ת"ר ד"ה וממו"ח), עלינו לשבת (דברים ח"א עמ' ת"ר).

2. האם אפשר להזמין מונית של נהג שאינו שומר תו"מ.
1. מיקל.
1) אג"מ (רבבות אפרים ח"ח סי' קי"ח אות י') – "מורי ורבי הרה"ג רמ"פ זצ"ל הסביר כשנוסעים עם נהוג חילוני במוצאי שבת דאיסור עשיות מלאכה לאחר השבת נובעת מחמת שקיבל את השבת אך בחילוני שלא קיבל שבת ר"ל לא נאסרה עליו המלאכה לאחר השבת".
2) שעשועי צבי (ציץ אליעזר חי"ב ריש סי' ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ד, חי"ב סי' ל"ח) – "כי אמנם מחויבים הם הנהי נהגי רשיעא בחובת ההבדלה, אבל איסור עשיית המלאכה לפני כן לאחר צאת השבת נובע רק כפועל יוצא מה שאסור לעשות לפני עשייתו למעשה את ההבדלה, ולכן מכיון שאינו עושה ואינו חושב לעשות הבדלה אין ממילא מקום חלות לאיסור זה של עשיית מלאכה, ועונם על עצמותם על אי עשיית הבדלה, ודוק".
4) אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ו) – "העירני בני הר"י שיחי' לדברי החת"ס או"ח סי' י"ז שכתב דאדם שהזיד ברגע ראשונה של יציאת השבת, אינו יכול להבדיל עוד בתורת תשלומין, ולשיטתו ל"צ לכל מה שכתבנו, דהנהגים האלו הם מזידין, ואין להם כבר חיוב לתשלומין של הבדלה".
5) עי' ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ח') – "מותר ליהנות מן המלאכה שעושה אחרי צאת היום מי שאינו שומר מצות ואינו מבדיל במוצאי-שבת ובמוצאי-יו"ט. ולכן מותר למסור עבודה במוצאי-שבת או במוצאי-יו"ט גם לאדם שידוע שלא הבדיל, וכן מותר לנסוע באוטובוס במוצאי היום, גם אם ידוע שהנהג לא הבדיל. ויש המקפידים לומר לנהג עם הכניסה לאוטובוס 'שבוע טוב', כדי שהלה יענה לו בלשון זה, ויצא ידי חובת הבדלה מן התורה".
6) חוט שני (פרק פ"ו סוף אות ג') – "נראה דאין בזה חשש איסור מצד הנוסע שהבדיל, מפני שאין איסור מלאכה קודם הבדלה כדין איסור מלאכה בשבת, שבשבת כל מלאכה הוא איסור בפני עצמו, אבל איסור מלאכה קודם שההדיל הוא איסור כללי שלא יתעסק במלאכות קודם שמבדיל, וכיון שהנהג בלאו הכי מתעסק במלאכות קודם הבדלה, אין נראה בזה איסור נוסף במלאכה שעושה בשבילו בכדי שנחוש לאיסור דלפני עור".
7) הגרח"ק שליט"א - לשונם מובא לעיל.
8) תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ט) - לשונו מובא לעיל.
9) שבט הקהתי (ח"ו סי' קנ"א) – "לטעם השו"ע הרב דאסור לעשות מלאכה להיכר בעלמא ללות המלך, ולפי זה אצל חילוני דלא שמר השבת ודאי לא שייך ענין של לווי המלך, דהשבת בכלל לא היה אצלו, וכן להערוך השולחן הנ"ל דסבירא ליה הטעם להיכר שיזכור לעשות הבדלה, אם כן אצל חילוני דאינו עושה הבדלה לא שייך אצלו בכלל לעשות היכר".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ט אות י"ג, הע' קי"ד) – "ולדברי הכל אין דין 'מעשה שבת' על מלאכה שנעשתה קודם אמירת 'ברוך המבדיל', לא לעושה המלאכה ולא לאחרים, ולכן אין איסור ליהנות ממלאכות שעושים מחללי שבת במוצאי שבת, הגם שודאי לא הבדילו כלל. [עיין בארוכה בזה בשו"ת צי"א חי"א סי' ל"ד וחי"ב סי' ל"ז, שו"ת אבן ישראל ח"ח סי' כ"ו, תשובות והנהגות ח"ב סי' קס"א וח"ג סי' צ"א וח"ה סי' צ"ט, חוט שני פפ"ו אות ג', שו"ת רבבות אפרים ח"ח סי' קי"ח בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל, שש"כ פנ"ט סעי' ח', שו"ת שבט הקהתי ח"ו סי' קנ"א. ותורף הדברים לענין נסיעה בתחבורה ציבורית עם נהג מחלל שבת, וכל כיוצא בזה, שמהיות טוב (מחשש דלפני עור וכו') נכון לומר לו שיאמר 'ברוך המבדיל וכו', ולכל הפחות נכון לומר לו שבוע טוב והוא עונה כן (ועכ"פ שומע לאמירה זו), ואפשר שהוא כאמירת ברוך המבדיל (ע' להלן אות ט"ז), אמנם מעיקרא דדינא ליכא לפני עור, כי אצלו אין היכר כלל בין קודש לחול, ובלא"ה עושה מלאכות לרוב, ואין איסור בעצם עשיית המלאכה, אלא הוא דבר צדדי שלא אמר ברוך המבדיל, ועוד שבאפשרותו להבדיל, ועוד ידועה שיטת הדגול מרבבה (יו"ד סי' קנ"א) דבמומר לחלל שבת ליכא לפני עור (כדלעיל ס' רמ"ג אות ז')]".

3. חוזר בתשובה במוצאי שבת, האם יבדיל.
1. יש מצות הבדלה.
1) שלמת חיים (סי' רפ"א, א"נ סי' ר"ב) – "ופשיטא דאפי' מחלל שבת שבא במוצאי שבת ע"י התעוררו' לתשובה ועושה הבדלה יברך ג"כ על הבשמים שכך תק"ח".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ער"ב) – "שאלה: עשה תשובה במוצ"ש, וכי גם לא יבדיל. תשובה: תשובה עוקר למפרע".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות צ"א) – "יהודי שאינו שומר תורה ומצוות, ובמוצאי שבת החליט לשוב לצור מחצבתו ושב בתשובה שלימה האם צריך לעשות הבדלה, שהרי אותה שבת שקודם לכן לא שמר. תשובה: צריך".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ט מילואים הע' כ"ז, שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק ט"ו, הליכות שלמה תפילה פרק ב' ס"ק י"ג) – "יתכן שעבריין כזה אם עשה תשובה במוצש"ק אפשר שאינו מבדיל ...".

4. גר שנתגייר אחר השבת, האם יבדיל.
1. פטור מהבדלה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תק"ע, שולחן שלמה סי' רצ"ט סוף ס"ק ט"ו, הליכות שלמה תפילה פרק ב' סוף ס"ק י"ג).
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ו').
3) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' ער"ב) – "שאלה: מהו לנסוע במוצ"ש במונית של מחלל שבת, והוא לפני הבדלה, ונמצא מכשילו. תשובה: מה שייך שיבדיל אם לא נהג בקדושת שבת, והרי זה כגר שנתגייר במוצ"ש, אף ששם לא היה מצווה וכאן מצווה, מ"מ אם לא שמר שבת לא שייך הבדלה".

5. חולה שהיה מחוסר הכרה במשך כל השבת, או מי שהיה שוטה בשבת ונשתפה במוצ"ש.
1. פטור מהבדלה.
1) שעשועי צבי (ציץ אליעזר חי"ב ריש סי' ל"ח) – "כגון שהי' שוטה ואח"כ במוצ"ש נשתפה די"ל שפטור מלהבדיל".
2. חיוב בהבדלה.
1) ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ח) – "ולפי"ז באמת גם מי שהיה שוטה בשבת ונשתפה במוצ"ש ג"כ י"ל שחייב בשמיעת הבדלה, ודלא כמ"ש כת"ר בפשיטות שפטור ומביא זאת לדוגמא לחילוקו".
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"א ד"ה ולענ"ד) – "ובודאי אף שוטה שנתפקח במוצ"ש חייב בהבדלה".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תק"ע, שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק ט"ו, הליכות שלמה תפילה פרק ב' ס"ק י"ג) – "חולה שהיה מחוסר הכרה במשך כל השבת יתכן דאעפ"כ יבדיל, דסו"ס אנוס היה, וצ"ע".

6. נשים.
1. עי' לקמן סעי' ח'.

4] השומעים.
1. השומע הבדלה מאחר ולא שמע ברכת בורא פרי הגפן.
1. יצא.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"א) – "בדבר השאלה במי שלא שמע ברכת בורא פרי הגפן מהמברך בקידוש או הבדלה - אם יצא ידי חובת קידוש או הבדלה. לפע"ד פשוט שיצא - דברכת בופה"ג הוא רק בכדי שיוכל לטעום מן הכוס ... הרי לענין פורס מפה ומקדש, מבואר בפסחים ק' א' ובראשונים שם, ושו"ע סימן רע"א סע' ד' דאי"צ לברך ברכת בפה"ג בשעת הקידוש, כיון דהוא בתוך הסעודה דרשאי לשתות יין מבלי שיברך עליו, משה"כ אי"צ לברך בשעת הקידוש בפה"ג רק קידוש לבד ויצא, ואם מקדש על הפת ג"כ אי"צ לברך המוציא רק קידוש ויוצא, א"כ ממילא לענין השומע קידוש או הבדלה מאחרים שהוא אי"צ לטעום עפי"ד, אף שלא שמע בופה"ג פשיטא דיצא ידי קידוש או הבדלה".
2) באר משה (ח"ג סי' נ"ט) – "דשפיר יצא".
3) מנחת דוד (רוזנברג, ח"א סי' מ"ב אות ד') - לשונו מובא לקמן.
4) אז נדברו (ח"ב סי' ט') – "שיצא".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג) – "שאלת: במי ששמע ברכת קידוש או הבדלה, ולא שמע ברכת בורא פרי הגפן האם יצא. תשובה: יצא, ועי' בסי' רע"א סעי' ט"ו ובמ"ב ס"ק ע"ו, שכתב: דכיון שברכת הקידוש או ההבדלה היתה על הכוס כדין, וה"ה כאן".
6) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תק"ל) – "יצא".
2. אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות א', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ז), לשונו מובא לקמן. וכן שו"ר מעדני כהן (ח"ג סוף שו"ת סי' ג', "וצ"ע"), וכן עי' הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א ריש סי' ע"ה ד"ה ושמעתי). וצ"ע.

2. אם השומעים מותר לדבר קודם שתיית היין.
1. מחמיר, [י"א אפילו עד מלא לוגמיו].
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות א', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ז) – "בדבר שהשומעים איך שאחד מבדיל שממהרים לדבר קודם שתיית המבדיל מלא לוגמיו, ודאי הוא שלא כהראוי לעשות לכתחילה מאחר דהשתיה מהכוס חזינן שהוא חיובא לחשיבות כוס של ברכה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ד) – "אסור לו לדבר לפני ששתה המברך מהכוס").
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ט).
4) ילקוט יוסף (מהדו' תשע"ג, סי' רצ"ז סעי' ח') – "נכון שהשומעים את ברכות ההבדלה יזהרו לכתחלה שלא לדבר קודם שהמבדיל ישתה מהיין מלא לוגמיו".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג ד"ה אך).
2. בדיעבד: במקום שמדברים בדברים שאינם שייכים לקידוש או לסעודה.
1) אפשר שלא יצא.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות א', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ז) – "אסור להפסיק בדבור לכל מי שיוצא בהבדלה קודם שישתה אחד מהשומעין שהרי נמצא שהוא כהבדיל בעצמו על הכוס ונשפך הכוס או שהפסיק בדבור שלא יצא להבדלה כתקונה לכו"ע וגם אפשר שלא יצא כלל, ולכן יש להזהיר להשומעין שלא יפסיקו אפילו באמירת שבוע טוב לכתחילה".
2) מיקל.
1) מנחת דוד (רוזנברג, ח"א סי' מ"ב אות ד'), הו"ד בילקוט יוסף (מהדו' תשע"ג, סי' רצ"ז הע' ח' ד"ה עכ"פ) – "בהבדלה אם הפסיק ואמר שבוע טוב קודם שישתה מהכוס, אי הוי הפסק ... כתב המג"א בסי' רצ"ו ס"ק י' שאע"פ שלא נתכוונו בברכת היין יצא, והתניא בס"ק י' הוסיף שאפילו לא שמעו ברכת היין יצא, ולפי"ז השומעים בוודאי יצאו יד"ח, ורק המבדיל דינו שצריך לשתות תיכף אחר הברכה כמו בקידוש, ובוודאי שלומר שבוע טוב או להפסיק אחר הבדלה דברים השייכים להסעודה לא שייך לומר כן אצל הבדלה, לזה וודאי אסור להפסיק. ומ"מ במי שהפסיק לומר רק תיבות אלו שבוע טוב א"א לי לומר שיברך עוה"פ בופה"ג וראייתי מדכתב המג"א בסי' קס"ז (הובא במחהש"ק כאן) דאם הפסיק בין ברכת המוציא לאכילת המוציא בדברים שהם צורכי הסעודה אפי' אינם מצורכי המוציא לא הוי הפסק עיי"ש, ולפי"ז אפשר לומר שבדיעבד שאמר שבוע טוב קודם הברכה שא"צ לחזור ולברך בפה"ג, ולמעשה עדיין צ"ע".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ז' אות כ"ד) – "ובדיעבד יצא".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ט).
4) ילקוט יוסף (מהדו' תשע"ג, סי' רצ"ז סעי' ח') – "ומכל מקום אם עברו ודיברו, יצאו ידי חובת ההבדלה".
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ז יו"ד סי' כ"ג אות ב'), נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקל"ב).

3. דין להמתין אחרי מי שמאריך באמן.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ז) – "שאלה: בהבדלה (וכן בכל הדומה לזה), אם בירך ברפה"ג, ואחד השומעים 'מאריך מאוד' בעניית אמן, האם מותר לו להתחיל ברכת בורא מיני בשמים, או לא. תשובה: טוב שימתין".

4. כשילד מאריך מאוד באמן.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ז) – "בציור הנ"ל, פעם אחת הבן של אחד אמר אמן ארוך 'מאוד' כשתי דקות, האם היה צריך לחכות עד שיגמור, או לא. תשובה: אם הוא קטן א"צ".

5. לא שמע ג' הבדלות בברכת הבדלה, רק הבדלה אחת.
1. לא יצא.
1) הגריש"א זצ"ל (מילי מעלייתא הע' כ') – "דלא יצא".
2. יצא.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ה) – "שאלה: מי שלא אמר ג' הבדלות בברכת הבדלה (בין אור לחושך בין ישראל לעמים וכו') רק הבדלה אחת האם יצא בדיעבד. תשובה: יצא".
3. מראי מקומות – פשוטו כמשמעו (פסחים דף קג:, אות ב' ר"ז).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' ל"א) – "ותקנו לומר בנוסח הברכה ארבע הבדלות, ויש להסתפק אם כולן לעכובא ומעיקר טופס הברכה הם, לכן אם דילג מלומר או מלשמוע אחד מהן ראוי שישמע שוב הבדלה מאחד שלא הבדיל. [בס' מאור השבת ח"ד מכתבי הגרי"י פישר זצ"ל (י"ג) מכריע שהעיקר החתימה, ואפילו לא שמע עיקר הברכה יצא (ועיי"ש בהערות שמתחבט בזה הרבה), ובשם הגרי"ש אלישיב שליט"א שחייב לשמוע תחילת הברכה וההבדלה הראשונה והחתימה, ומעין חתימה סמוך לחתימה אינו מעכב כדאיתא במשנ"ב סי' ס"ו סקנ"ב. וכ"פ בשו"ת הר צבי ח"א סי' קס"ט דאע"פ שמהרי"ץ והרא"ש ושאר הראשונים בפסחים (ק"ג ב) וכן מלשון רש"י (שבת ק"נ ב) משמע שעל הכוס צריך ברכה גמורה, דהיינו כל ג' ההבדלות (וההבדלה 'בין יום השביעי' וכו' הוא מטעם מעין החתימה סמוך לחתימה, ואינו מעכב, וכאמור לעיל), ולא די בהמבדיל בין קודש לחול, מכל מקום כיון שהרמב"ם והטור ושו"ע ונו"כ לא הביאו דבריהם משמע שאינו לעכובא. ובשו"ת דברי מלכיאל ח"א סי' ד' מאריך בזה ומשמע שמצדד להכריע שכל ג' הבדלות לעכובא הם. ובשו"ת להורות נתן חי"ג סי' י"א דן אם טעה והתחיל בא"י המבדיל וכו' ולא הזכיר אלקינו מלך העולם, ומסיק להקל, כיון שאין זה ברכה על מצוה, אלא הברכה עצמה המצוה, והו"ל כברכת השבח שאין הזכרת מלכות מעכבת. אמנם בחוט שני פרק פ"ו סק"ג פשיט"ל שלא יצא ומברך שוב, והברכה שאמר בטעות אינו הפסק בין הגפן לשתיה, כיון דשם מקומה אלא שטעה בה]".

6. לא שמעו את האות "ל" שבסוף תיבת "לחול".
1. מעכב.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א') – "דאם ישמע 'בין קודש לחו' הרי זה משמעות אחרת, ונשמע כמו לך'".
2. מהני.
1) חוט שני (ח"ד עמ' ק"י ד"ה בנוסח) – "ואם לא שמע את האות ל' בתיבת 'לחול', אינו חוזר ומבדיל כיון שאינו מאבד בזה את משמעות הברכה".

7. בא באמצע הבדלה ורק שמע הברכה שבסוף.
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקס"ה), מאור השבת (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ב בהע' י"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' ל"א, לשונו מובא לעיל).
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ב) – "אפילו שמע רק סוף ההבדלה, דהיינו שלא שמע רק הסוף, ברוך אתה ה' המבדיל בין קודש לחול יצא בדיעבד. אך אם אפשר ילך לשמוע הבדלה מאחר".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ה הע' י"ט) – "צריך לשמוע הבדלה מאחר, ואם אין לו ממי לצאת, יוצא בדיעבד ובלבד ששמע תחלת הברכה וגם סוף הברכה וגם ההבדלה הראשונה מהד' הבדלות, כלומר בא"ה אמ"ה המבדיל בין קודש לחול, אבל אם לא שמע ההבדלה הראשונה אע"פ ששמע שאר ג' הבדלות לא יצא, כי העיקר הוא ההתחלה בא"ה אמ"ה המבדיל בין קודש לחול, והסיום בא"ה המבדיל בין קודש לחול".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י' ניסן תשס"ח) – "שאלה: מי שבא באמצע הבדלה ורק שמע הברכה שבסוף, האם הוא יצא. תשובה: יש דעות בזה".

5] שומעים הבדלה בטלפון.
1. מחמיר.
1. שלמת חיים (סי' רע"ז) – "פשוט דלא יצא".
2. אמת ליעקב (הע' שכ"ה, דברי חכמים או"ח אות רל"ח, הליכות חיים הע' קל"ה) – "פסק במעשה שהיה שא"א לצאת בשמיעה בטלפון דאין זה קול המבדיל אלא קול הבא ע"י גלי חשמל וצריך לשמוע ההבדלה ישיר מהמבדיל".
3. באר משה (ח"ג סי' קס"ו אות ד' ד"ה והגם, עי' ח"ו קו"ע סי' מ"ז) – "זה אינו".
4. עי' שערים מצויינים בהלכה (סי' ו' ס"ק ה') – "אינו יוצא שום מצוה".
5. הגר"מ ביק זצ"ל (הליכות חיים הע' קל"ה) – "דלא מהני".
6. הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ג הע' כ"ז) – "שאינו יי"ח בהבדלה ע"י הטלפון".
7. ציץ אליעזר (ח"כ סי' מ"ה) – "אין יכולים לצאת ידי קריאת המגילה ע"י טלפון, וגם לרבות לא יד"ח הבדלה. כי זה קול הברה בלבד. ומעוד טעמים נוספים, כאשר הארכתי כבר לכתוב מזה, ועל כיוצא בזה, בכמה מקומות".
8. שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח הבדלה אות א') – "הבדלה ... שהטעלעפאן מהפך גלי קול אדם לגלי עלעקטיר, וחוזר תיכף ומהפכם לגלי קול, וכיון שאינו קול האדם בעצמו, ממילא אינו יוצא על ידי טעלעפאן שום מצוה".
9. משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ז) – "עכשיו שידוע אופן פעולתו הטעל. פשוט דאין יוצא בזה כלל, ואני דברתי עם אינזעניער מטעל. קאמפאני והסביר לי שמה שהאדם מדבר בטעלעפאן זה הקול נאבד מיד אלא שמהקול שלו נעשה בטעל. רישום קטן כפי קול המדבר ואותן הרישומים מוציאים אח"כ קול כמו שהוא מדבר או כעין זה והוא כמו קול שנתקבל בפלאטא או על טעיפ רעקארדער וע"י עלעקטרישע פעולות מעביר את זה לצד השני ונשמע על צד השני אבל אין זה כלל קול המשמיע אלא קול מעכאני שנעשה בסיוע העלעקטראניקס וא"כ אין כאן כלל קול משמיע אלא הו"ל כקול פלאטא או טעיפ רעקארדער שאינו יוצא בזה כלל".
10. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ט"ו, יד ליולדת פרק י"ג הע' כ"ז) – "אין יוצאין הבדלה, כששומע הבדלה בטלפון".
11. עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"ט, סוף עמ' צ"ו) – "אם הבדיל על הטלפון לאשה שאינה יכולה להבדיל בעצמה, אם יצאה יד"ח או לא. תשובה: מסתבר דלא".
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ר"צ, עמ' צ"ז) – "מה עדיף לעשות, להבדיל על היין ולהוציא אחר על הטלפון, או שהאחר יבדיל בעצמו על החלב או מי סודה. תשובה: שניהן לא טוב כנ"ל".
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ב) – "מה דעתו לענין הבדלה וכדומה ע"י הטלפון, אם יצא יד"ח או לא. תשובה: שאלה ישנה היא ויש להחמיר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות י"ד) – "והשיב שמרן החזו"א נשאל בזה והשיב 'אולי'".
12. אבני ישפה (רבבות אפרים ח"ג סי' תקט"ו אות ז') – "שאינו יוצא".
13. רבבות אפרים (ח"ג סי' תקט"ו אות ז', ח"ד סי' מ"ד אות י') – "דכת"ה צודק דלא יוצא יד"ח הבדלה ע"י הטלפון".
1) וחוזר ממה שכתב הרבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ק"ח) – "בדבר שאלתו אם יכול להוציא את אשתו הבדלה ע"י הטלפון כגון שהוא בבית החולים, נראה דיכול. ולא רציתי להדפיס ענין זה עד שקבלתי שו"ת מבשר טוב מידידי הרה"ג ר' מאיר אייזיקזאהן שליט"א וראיתי שכתב בסימן כ"ה דבמקום שאין ברירה אשה יכולה לצאת הבדלה ע"י הטלפון, עיין בדבריו".
14. נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקס"ו, עי' אות תקס"ח) – "מורינן בבי מדרשא דלא מהני".
15. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תס"ב סעי' כ"ג, קיצור שו"ע סי' רצ"ו סעי' כ"ב) – "אין יוצאים ידי חובת ההבדלה בשמיעת ההבדלה בטלפון, וכל שכן בשמיעה מהרדיו".
16. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"ד) – "ודע, כי השומע הבדלה דרך הטלפון, או רמקול (כאשר לולא הרמקול לא היה שומע קול המבדיל), לא יצא ידי חובתו בהחלט, וצריך לחזור ולהבדיל. [כדכתבינן בזה בסי' ע"ג אות ו' וסי' קצ"ג אות ג' וסי' תרפ"ט אות ג' בשם מרבית גדולי ההוראה שבדורות האחרונים (ודלא כשו"ת אג"מ ח"ד סי' צ"א, ועיין שו"ת באר משה ח"ג סי' קס"ו שהרבה לתמוה עליו מאד, ובס' רץ כצבי ח"ב סי' י' בשם רבים מגדולי ההוראה)]".

2. במקום הדחק.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ד') – "בענין שמיעת הבדלה ע"י טעלעפאן לאשה הנמצאת בבית החולים הנה אם אי אפשר לה שתשמע הבדלה במקומה ודאי יש לה לשמוע על הטעלעפאן שיותר נוטה שיוצאה בזה כדכתבתי בתשובה חאו"ח ח"ב סימן ק"ח גבי קריאת מגילה וה"ה גבי הבדלה משום דכל מצות דבור דבחול הוא כמגילה לבד ק"ש ובהמ"ז שצריך למחות באלו הרוצים לצאת במייקראפאן, שלכן כיון שא"א לה לשמוע הבדלה בבית החולים צריכה לשמוע ע"י הטעלעפאן, וכן צריך לענות אמן על ברכה ששומעין ע"י טעלעפאן וע"י מייקראפאן מספק".
אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק י"ט הע' מ"ג) – "דרק בשעת הדחק יכולים לשמוע הבדלה על ידי הטלפון".
אג"מ (הליכות חיים ח"ב הע' קל"ה, קובץ קול התורה חנ"ד עמ' י"ח אות י') – "דלא מהני בטלפון דאין כאן קול איש, אולם אמר דבאין עצה אחרת טוב מזה מבלא כלום".
אג"מ (רבבות אפרים ח"ד סי' מ"ד אות י', מסורת משה ח"א או"ח אות קל"ח, עי' הע' ק"ג שם) – "כתב לי כעת ידידי ר' פסח ברוידע נ"י מתלמידי מו"ר הרה"ג ר' משה פיינשטיין שליט"א וז"ל שאלתי פעם את הראש ישיבה שליט"א לענין אשה שדרה לבדה, אם משפחתה יכולים להוציא אותה בהבדלה ע"י הטליפון ואמר לי שלא יעשו זה, דקשה להתיר ע"י הטליפון דאין זה ממש קול".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ד) – "ושאלתי את רבינו האם מותר לשמוע הבדלה ע"י טלפון או מיקרופון וכדומה, שנדמה לי שפעם הסתפק רבינו בזה, שמצד אחד אין זה ממש קול האדם, ומצד שני זה נשמע כמעט מיד בשעת אמירתו, שאין זה הקלטה. ואמר רבינו שבאמת זו היא החקירה, ושבאמת נראה יותר שבשעת הדחק כן מועיל, דהלא זה נשמע מיד שהאדם אומרו, ויכול להיות שזה יחשב כקול האדם אפילו אם משתנה ע"י הטלפון ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ג הע' כ"ז, [עי' מנחת שלמה ח"א סי' ט', והג"ה שם]) – "שאפשר להקל בשעת הדחק".
3. בית אבי (ח"ה סי' פ"ז) – "ובענין הבדלה יש להתיר בשעת הדחק לשמוע ההבדלה ע"י הטלפון כיון דיש דיעות דהבדלה הוא מדרבנן דלא כדעת הרמב"ם בפרק כ"ט מהל' שבת עיי"ש בהרב המגיד ובפרט דאם כבר הבדיל בתפילה לכ"ע הוי רק מדרבנן ובפרט נשים דכתב הרמ"א בסוס"י רצ"ו דלא יבדילו לעצמן ולהמג"א המנהג שלא תשתה מהכוס ממילא אין לה עצה אחרת לכן יכולות לשמוע הבדלה ע"י הטלפון".
4. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ג הע' כ"ז).
5. יד ליולדת (אנגלית, פרק י"ג סעי' ט').

3. מראי מקומות – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' קי"ז).
1. ויחי יעקב (ערך הבדלה, עמ' ע"ד) – "אמר לי ר' שמואל פרידמאן נ"י ששאל להרב [שליט"א] זצ"ל אם מותר לעשות הבדלה לאשתו על הטלפון, והשיב שהוא מיקל לענין הבדלה לנשים כיון שנחלקו האחרונים בזה".

6] כוס של ברכה.
1. כוס פגום: ושאר עניני כוס של ברכה.
1. עי' סי' קפ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. איטר יד.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ט אות ק"כ) – "מבדיל ... ואף שמו"ר איטר גמור מ"מ נוהג כמבואר בשו"ע כוס בימין".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו) – "ולענין איטר יד: נחלקו הדיעות אם ינהג לפי ימין ושמאל דידיה, או דעלמא, וכדלעיל סימן רע"א אות כ"א לענין קידוש. אמנם ההבטה בצפרניים לדברי הכל יעשה בימין דעלמא שהוא יד שמאלו".
3. עי' סי' קפ"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3. עיטור בכוס של הבדלה.
1. גר"א (מעשה רב אות פ"ו, אות קי"ט) – "טוב לעטר כוס של בהמ"ז וקידוש והבדלה שיהא ששה כוסות סביב. וה"ה לכל היו"ד דברים וד' לעיכוב".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב סוף טור ב') – "שאלה: יש לברר האם צריך לעשות 'עיטור' בכוס של הבדלה, כמו בכוס של קידוש, או לא. תשובה: לא ראיתי נוהגים. (ערוך מכתבי תלמיד)".
3. מראי מקומות – הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"ו טור א').

4. שיעור שתיה להבדלה.
1. יש לשתות כל הכוס [רביעית], מצד ברכה אחרונה.
1) מ"ב (ס"ק ו') – "ונראה שהטעם כדי שיוכל לברך ברכה אחרונה דכשישתה רק מלא לוגמיו יש ספק ברכה אחרונה".
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ב אות מ"ד) – "שאלה: שו"ע סי' רצ"ו במ"ב ס"ק ו', רגיל המבדיל לשתות כולו, מה כוונת הדבר 'כולו', כל הכוס או שסגי ברביעית. תשובה: סגי".
2. סגי במלא לוגמיו.
1) חזו"א (הגרח"ק שליט"א בס' שמע לישראל עמ' ת"ע שאלה ט') – "הנה המ"ב כ' בסי' רצ"ו ס"ק ו' שאם שותה רק כמלוא לוגמיו יש ספק ברכה אחרונה, ולכן יש לשתות כולו, והנה י"א אומרים שמרן החזו"א פליג ע"ז וס"ל שמותר לכתחילה לשתות רק כמלא לוגמיו, האם זה נכון. תשובה: נכון".
3. מראי מקומות.
1) רמ"א (סי' תקנ"א סעי' י') – "ונוהגין להחמיר שלא לשתות יין בברכת המזון ולא בהבדלה, אלא נותנים לתינוק".
1) [bookmark: _Hlk47625074]מלא לוגמיו.
1. א"ר (סי' תקנ"א א"א ס"ק כ"ג) – "ועיין סימן ק"צ [סק"ו] וסי' רע"א סעיף י"ג דכל דבר שצריך כוס צריך שישתה מלא לוגמיו, והוא הדין בהבדלה צריכין התינוקות לשתות ע"כ".
2) רוב הכוס.
1. פמ"ג (סי' תקנ"א א"א ס"ק ל') – "וכשנותן לתינוק שהגיע לחינוך לשתות ישתה רוב הכוס, עיין אליה רבה".
2. דרך החיים (סי' ק"ל סעי' י') – "והבדלה יברך על כוס של יין ויתן לתינוק שהגיע לחינוך וישתה רוב הכוס".
3. מ"ב (סי' תקנ"א ס"ק ע') – "אלא נותנים לתינוק. שהגיע לחינוך וישתה רוב הכוס".
4. כה"ח (סי' תקנ"א ס"ק קנ"ו) – "וישתה רוב הכוס. אשל אברהם אות ל"א, דרך החיים אות יו"ד, משנה ברורה שם".
3) מראי מקומות.
1. [bookmark: _Hlk47626030]קל כנשר (ח"א סי' נ') – "המשנה ברורה ... ולכאורה צריך ביאור למה כתב כאן לשתות רוב כוס, הא בכל כוסות של ברכה ואפילו בכוס של קידוש כתב המחבר (בסימן רע"א סעי י"ג) דמצות שתיית הכוס היינו מלא לוגמיו - ומאי שנא הכא ...".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג סוף טור א') – "שאלה: יש להסתפק, האם יש מצוה לתת למסובים מהכוס של הבדלה, שיטעמו ממנו, כמו בשאר כוס של ברכה, או לא. תשובה: יש נוהגים לתת, אבל לא לנשים. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג סוף טור א') – "שאלה: יש להסתפק, כשנותנים לו מיין של הבדלה, האם הוא 'חייב' לשתות, או שזה לא חיוב, וצ"ע. תשובה: לטעום משהו יש ענין. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג סוף טור א') – "שאלה (המשך): יש להקשות, שהמשנה ברורה (סי' רצ"ו סק"ו) כתב 'שהמבדיל ישתה את הכל', ואיך מרן שליט"א אמר שיש מצוה שיטעמו כולם, וצ"ע. תשובה: הטעם משום ברכה אחרונה, אבל מי שהולך מיד לאכול לא צריך. (ערוך מכתבי תלמיד)".

5. להוציא רק בברכת הנהנין: שתיית כוס הבדלה ע"י מי שכבר יצא ידי חובת הבדלה.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"ד אות ב') – "בגדול אחד שהי' קשה לו לשתות רוב כוס היין של הבדלה, והיה מזמין איש אחר לשתות היין, ולפעמים היה האיש ההוא בא אצלו אחרי שיצא כבר יד"ח בהבדלה על הכוס, והורה לו אותו הגדול שלא יענה אמן רק על ברכת ב"פ הגפן ולא על שאר הברכות שכבר יצא בהם, שהאמן על שאר הברכות הוי הפסק בין ברכת ב"פ הגפן לשתי', והערתי כנ"ל דיש לעיין אם השמיעה עצמה לא הוי הפסק. ולפי"ז אפשר דלכתחילה יש להזמין לשתיית היין איש אחר שלא יצא עדיין יד"ח הבדלה על הכוס, כדי שלא תהא השמיעה עצמה הפסק".
2. מראי מקומות – קרא עלי מועד (פרק ה' הע' ה').

7] שישפך היין קודם הבדלה.
1. איזה מקום.
1. על הארץ – רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), ט"ז (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ג'), שלחן שלמה (סעי' א'), דרך החיים (הבדלה על היין אות א'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ה').
2. אפשר גם לשפוך בתוך צלחת.
1) עי' קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ז') – "כשמוזג את הכוס להבדלה, ימלאו על כל גדותיו עד שישפך קצת ממנו".
2) קצות השלחן (סי' צ"ז סעי' ב', ס"ק ב') – "ובמנ"ש מביא מזכור לאברהם שיהא נשפך היין על השלחן ולא על הקרקע".
3) ששכ"ה (פרק ס' סעי' י"ט, פרק ס"ב סעי' ט"ו).
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סוף הע' י"א) – "שאין בכ"ז דקדוק לשפוך לארץ דוקא, דה"ה על השלחן או בכלי מקרי שפיכה".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ב') – "שאלה: הנה בהבדלה כתוב בשו"ע (או"ח סי' רצ"ו ס"א) שצריך לשפוך היין על הארץ לסימן ברכה, ויש לברר האם זה דוקא על הארץ, או אפשר גם על צלחת. תשובה: אפשר גם על צלחת. (ערוך מכתבי תלמיד)".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', "ונהרא נהרא ופשטיה").
1) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקמ"א) – "לכתחילה על הארץ ממש".

2. הבדלה שעושים במוצאי שבת שחל בליל יום טוב: שפיכת יין ביו"ט שחל במוצ"ש.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. יין של שביעית: אוצר בית דין.
1. אין לשפוך.
1) ששכ"ה (פרק ס' הע' נ"ה) – "ועיין ספר השמיטה לגרי"מ טוקצינסקי זצ"ל פ"ז (ג) בהערה ד', דאם מבדיל על יין של שביעית, אין למלא כוס של הבדלה כך שישפך קצת, שהרי מאבד פירות שביעית, ע"ש, דגם אין רוחצים העינים בשיורי הכוס, וע"ש עוד דיש להסתפק אם בכלל מותר להבדיל על יין שיש בו קדושת שביעית".
2) חוט שני (שביעית ח"א פרק ה' אות ד' ס"ק ט', עמ' רמ"ח) – "בהבדלה במוצש"ק מבואר בפוסקים [שו"ע או"ח סי' רצ"ז] שימלא כוס של הבדלה על כל גדותיו שישפך על הארץ שיהא לסימן טוב לתחילת השבוע. ואם הוא יין של שביעית אסור שימלא על שישפך דהוי הפסד אא"כ הוא נותן צלחת תחת הכוס".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך אמונה שמיטה פרק ה' ציה"ל ס"ק י"ט) – "ויש ליזהר כשמבדיל ביין של שביעית שלא לשפוך מהן לאיבוד ולא לתת מהם לתוך עיניו ולא לתוך הכיסים ולא לכבות בהן הנר של הבדלה וכן במילה שלא למצוץ ביין של שביעית דכ"ז הוי הפסד וכן בליל הסדר אין לשפוך המכות ביין שביעית ולפי שאין לשנות המנהג אין ליקח לכוס השני יין של שביעית".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ג אות פ"ח) – "אמנם ביין של שביעית אין לעשות כן".
5) השמיטה כהלכתה (פרק ג' אות י"א).
6) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ז', הע' ע"ה) – "ביין הקדוש בקדושת שביעית, אסור לעשות כסדר הנזכר, ואסור לשפוך מהיין כלל, לא קודם הבדלה ולא לאחר מכן, ד'לאכלה ולא להפסד' אמר רחמנא. [ספר השמיטה להגרי"מ טיקוצינסקי זצ"ל פ"ז סעי' ג'. ובאור לציון (שביעית פ"ב הלכה ו') מתיר לעשות כסדר שעושה כל השנה, דכמו שבפירות שביעית יכול לאוכלם כדרך כל השנה, ה"ה הכא כן מתנהג הוא כל השנה]".
2. יכול לשפוך.
1) אור לציון (שביעית פרק ב' אות ו', הע' ו' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: המבדיל על יין שיש בו קדושת שביעית, האם רשאי למזוג יין לכוס עד שיעלה על גדותיו וישפך, וכן לכבות בשארית היין את נר ההבדלה, וליקח מן היין ולשים על גבי עיניו כנהוג. תשובה: מותר לעשות דברים אלו ביין של שביעית, וכדרך שרגילים לעשות כן כל השנים".
2) שבט הלוי (שביעית עמ' ער"ה ד"ה יש, תורת הלוי פרק י"ג סעי' כ"ג) – "יש מי שהעיר לא לשפוך יין הבדלה דהוי מאבד, אולם אין לחשוש בשיעור קטן, ולכן יזהר שלא ישפך הרבה".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רע"ג), ילקוט יוסף (שביעית פרק ט"ו סעי' נ"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' רמ"ב) – "ובחי כת"י למס' ברכות נ' ע"ב נסתפק רבנו לענין הבדלה, אם מותר לשפוך כשמבדיל ביין של תרומה או שביעית הואיל והיא לסימן טוב עכ"ד".
2) חוט שני (תרומות פרק י"א סוף אות ט"ו, שביעית ח"א פרק ה' אות ד' ס"ק י"א [עמ' רמ"ח]) – "מותר לעשות הבדלה ביין של שביעית, ואין זה נחשב כממעטו משותיו מפני שהנשים נוהגות לא לשתות מיין של הבדלה, כיון שמעיקר הדין מותר גם לנשים לשתות רק לנהגו שלא לשתות, ומחמת כן אין זה נחשב שממעטו משותיו".

4. לשפוך חמר מדינה.
1. אין ענין.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' י', הע' י"ב) – "דהרמ"א נקט דהוא לסימן ברכה משום שאחז"ל (עירובין סה.) כל בית שאין נשפך בו יין כמים אינו בכלל ברכה, וכפשוטו זה שייך דוקא ביין, אבל כשמבדיל על חמר מדינה לא שייכא סימן זה כלל".
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק ס' הע' נ"ד) – "ויש לברר אם מבדיל על שאר משקין, וכדלעיל סע' ג-ו, אם ג"כ נוהגים למלאות עד שנשפך, עיין עירובין סה א ו-ב".

5. מראי מקומות – הר"א ברגר (סדר ומנהגי ההבדלה, זכור לאברהם שנת תשנ"ז עמ' תכ"א אות ח').
1. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ') – "בהגה"ה ונוהגין לשפוך מכוס של יין על הארץ וכו' וטעם השפיכה דאמרי' כל בית שלא נשפך בו יין כמים אין בו סימן ברכה ועושין כן לסימן טוב בתחלת השבוע. היין שנפשך על הצלחת האם מותר לשתותו (או דלמא יש ענין דוקא לשופכו וכמש"כ 'על הארץ'). תשובה: מותר".

8] שישפך היין אחר הבדלה: לכבות נר הבדלה.
1. הטעם.
1. מכבין בו הנר כדי שיהא נראה לכל שלא הודלק נר זה אלא למצוה.
1) לבוש (סעי' א') – "ואח"כ יחזור וישפוך ממנו מעט על השלחן לכבות בו את הנר, כדי שיהא נראה לכל שלא הודלק נר זה אלא למצוה לנר של הבדלה לברך עליו".
2) גר"ז (סעי' ה') – "גם נוהגין לשפוך על השלחן מן יין הנשאר בכוס אחר שתיית המבדיל ומכבין בו הנר כדי שיהא נראה לכל שלא הודלק נר זה אלא למצוה לנר של הבדלה לברך עליו (לפיכך אם מבדיל על נר שבבית שלא הודלק בשביל כך אינו צריך לכבותו)".
3) הו"ד בפוסקים – מסגרת השלחן (על קיצור שו"ע סי' צ"ו ס"ק ו'), קצות השלחן (סי' צ"ז סעי' ד'), ששכ"ה (פרק ס' סעי' מ'), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ו הע' צ"ד). 
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' קנ"א, מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה').

2. צורת כיבוי נר הבדלה כיצד.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ב') – "שאלה: הנה כתוב בשו"ע (או"ח סי' רצ"ו ס"א) שבהבדלה ישפוך מהיין כדי לכבות את הנר, ויש להסתפק אם כבר שפכו בהתחלה על הצלחת, האם צריך לשפוך 'עוד הפעם' בסוף או לא, וצ"ע. תשובה: לא שופכים, רק טובלים את היד ביין, ומכבים עם זה את הנר. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ב') – "שאלה: מה המקור לטבול את היד ביין, ולכבות עם היד את נר ההבדלה. תשובה: מוזכר באחרונים. (ערוך מכתבי תלמיד)".

3. לכבות נר (הבדלה) בנשיפה.
1. עי' יו"ד סי' קט"ז [ערך סכנה], לשיטות ומראי מקומות.

4. יין של שביעית: אוצר בית דין.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (שביעית עמ' ער"ה ד"ה יש, תורת הלוי פרק י"ג סעי' כ"ג) – "וכיבוי הנר של הבדלה ביין של שביעית, פשוט שאסור כי בכך הוא מפסיל את היין".
2) ששכ"ה (פרק ס' הע' קמ"ט, עי' הע' נ"ה [לשונו מובא לעיל]) – "דלא ישפוך יין של שביעית".
3) חוט שני (שביעית ח"א פרק ה' אות ד' ס"ק י', עמ' רמ"ח) – "אסור לכבות את נר ההבדלה ביין של שביעית שהרי מפסידן, וה"ה שאין ליתן מהיין לכיסים ולעינים".
4) הגרח"ק שליט"א (דרך אמונה שמיטה פרק ה' ציה"ל ס"ק י"ט) - לשונו מובא לעיל.
5) השמיטה כהלכתה (פרק ג' אות י"א).
6) אבני דרך (ח"א סוף סי' ק"ו).
2. מיקל.
1) אור לציון (שביעית פרק ב' הע' ו') – "ועל כן נראה שהוא הדין לענין יין הבדלה, דכיון ששופך כן כל השנים, רשאי לשפוך כך גם בשנה השביעית, ואת הנשפך אינו צריך לשמור, וכמו שאין צריך לשמור שאריות מזון שבצלחת או בסיר, ולכן גם רשאי לכבות בו את הנר וליתן ממנו על גבי עיניו".
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שביעית פרק ט"ו סעי' נ"ח).
1) מנחת אשר (שביעית סוף סי' מ"ו) – "שראיתי באור לציון על הלכות שביעית להגרב"צ אבא שאול זצ"ל שכתב דמותר לכבות את נר ההבדלה ביין. ולענ"ד נראה דאף דמעיקר הדין אכן מותר לכאורה דהוי ככל שיירי מאכלות שדרך לזורקן, מ"מ כיון שהיין ראוי בעצם ועומד בפנ"ע יש להמנע מלהפסיד אותו בידיים ע"י כיבוי הנר בתוכו, ולשפוך מן היין שבכוס ע"ג נר ההבדלה אסור מעיקר הדין אף שרגיל לעשות כן כל השנה דהוי מפסיד בידים, ומה שנוהג לעשות כן כל השנה אין בו היתר כלל, דרק לגבי הגדרת האוכל והפסולת יש משמעות למנהג בנ"א, אבל בהפסד בידים של יין הקדוש בקדו"ש מה בכך שבכל השנה דרך להפסיד יין ולכבות בו נר ההבדלה, מ"מ הפסד הוא".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ע"ה) – "ומסתבר שהטיפות המועטות הנשפכות תוך כדי שמחזיק כוס מלא לכו"ע אין בהם חשש, כי אין בהם משום קדושת שביעית, כיון שאין הדרך לשתותם ולהשתמש בהם לכלום, ורשאי לכבות הנר לתוכו".

5. לשתות היין שנשפך לצלוחית.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ט סוף אות ק"כ) – "ראיתי שגם מה שנשפך לצלחת ושבו מכבין את הנר ההבדלה שפכו לשיריים שבכוס והכל שפך מו"ר לבקבוק".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות י"ג) – "בהבדלה ששופך הרבה יין לכוס עד שנשפך לצלוחית שמתחתיו. האם יש ענין שלא לשתות אח"כ מה שבתוך הצלוחית, במוצאי יו"ט שאינו מכבה את הנר. תשובה: יכול לשתות".

6. במנהג לשים מהיין של הבדלה בעינים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ג') – "שאלה: יש לברר האם נוהגים לרחוץ העינים מהיין של הבדלה (כמו שכתוב בפוסקים), או לא. תשובה: אצלנו רחצו. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, במוצאי שבת עם איזה 'אצבע' יש ליטול ביין לרחוץ העינים. תשובה: מה הנפקא מינה איזה אצבע. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ג') – "שאלה: יש לברר איפה המקום ששמים בעינים. תשובה: שמים קצת על העין. (ערוך מכתבי תלמיד)".

9] נשים לשתות מכוס הבדלה.
1. מנהג.
1. שלא לשתות – מג"א (ס"ק ד', "נהגו הנשים שלא לשתות מכוס הבדלה וע' הטעם בשל"ה"), א"ר (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק ה'), דרך החיים (הבדלה על היין אות ב'), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ז', "ונוהגין שאין הנשים שותות מכוס הבדלה"), מ"ב (ס"ק ו', ס"ק ל"ה), כה"ח (ס"ק י"ד).
2. מראי מקומות.
1) לקט יושר (או"ח עמ' נ"ז ענין ג') – "וזכורני ושותה הבדלה ונתן הכוס לאשתו. ואח"כ נוטל הכוס ביד שמאל, ובאו כל בניו וכלותיו ונינו ונתן להם לשתות מידו".
2) ערה"ש (סעי' ה') – "וראיתי מי שהקשה דאיך יבדילו והא נשים אינן שותות מכוס הבדלה ותמיהני על זה דאטו דינא הוא מנהגא בעלמא הוא ולא כולן חוששות לזה ופשיטא דכשמבדילות צריכות לשתות".

2. הטעם: שאין הנשים שותות מכוס הבדלה.
1. של"ה (שבת פרק תורה אור אות צ"ט), הו"ד במג"א (ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), וקצות השלחן (סי' צ"ו ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן) – "כתב (תולעת יעקב, סוד מוצאי שבת, אות כ"ב) וזה לשונו: וכבר ידעת מה שאמרו רבותינו ז"ל (ברכות מ א) בסוד העץ שחטא בו אדם הראשון, גפן היתה. ואמרו (בראשית רבה פי"ט ס"ה) מלמד שסחטה ענבים ונתנה לו, והם 'סורי הגפן נכריה' (ירמיה ב, כא), 'קבעת כוס התרעלה' (ישעיה נא, יז), כוס חמתו. וכנגד זה בא לאשה דם נדות, סוד הזוהמה שהטיל הנחש בחוה (שבת קמו א). ולפי שנתכוונה להבדיל מאדם על ידי היין, אין הנשים טועמות יין של הבדלה".
1) לכאורה נ"מ: האם יש הקפדה גם בחמר מדינה - עי' לקמן.
2. בגדי ישע (ס"ק ד') – "כ' השל"ה ... ולי נראה דל"ט מלאכות המה נגד ל"ט קללות שנתקללו ע"י הנחש, והבדלה באה להתיר המלאכות שבאה ע"י חוה מה שהיא גרמה לעולם ע"כ ראוי להיות מונע ממנה שלא תענש להזכיר עונה, כמו שאמר גבי נטילת צפרניים בסי' ר"ס מ"ש".
3. שלמת חיים (מכתב שנדפס בריש שו"ת משנה שכיר ח"א ד"ה ובענין, תורת חיים סי' ק"ה) – "הטעם שאינם נוהגים לשתות, הי' נלע"ד באשר שכבר הביא הטור [או"ח סוסי"י רצט] כנן הירושלמי [פסחים רפ"ד] דנשים דלא רגילי למיעבד עבידתם במו"ש ליכא מנהגא כי אם עד דתתפני סידרא [פי' עד שישלימו סדר התפלות], ובכל זאת הביא המג"א [שם ס"ק טו] בשם אבודרהם שהמנהג כן [שלא לעשות מלאכה כל מו"ש], וא"כ אצלם לפי מנהגם נמשך עוד קדושת השבת יותר מלגבי אנשים, ולכך לא נהגו לשתות מכוס ההבדלה. וכבר הביא רש"י בפסוק [בראשית כד, סז] ויבאה יצחק האהלה, שבאהל אמנו שרה ורבקה הי' הנר דולק מע"ש לע"ש, כנראה שהמשיכו קדושת השבת משבת לשבת, ולכך לא נהגו לשתות מכוס ההבדלה, לרמוז שאצלם עוד נמשכה קדושת הש"ק".
4. שבת (דף פ:) – "אמר רב נחמן: רב ביבי דשתי שיכרא, בעיין בנתיה טפלא. אנן דלא שתינן שיכרא, לא בעיין בנתן טפלא".
1) רש"י (שם) – "השכר משחיר ומרבה שיער".
2) חזון איש (מעשה איש ח"ה עמ' צ"ג) – "שהיה נוכח אצל רבינו בצאת השבת בעת שהבדיל על היין, היו הילדים עומדים בתור והיה החזו"א משקם יין מן הכוס. היתה במקום ילדה קטנה של אחד מן הת"ח שנדחקה אף היא לשתות מן היין, ואמר לה אביה: אם תשתי יגדל לך זקן... החזו"א ששמע את הדברים חייך ואמר: ל'עולם' יש טעות, [דער וועלט האט אטעות], לא מי ששותה גודל לו זקן, אלא מי שגודל לו זקן - הוא שותה".
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ט אות ק"כ) – "ענה לי הנשים אומרות שאם שותות מכוס הבדלה יגדל זקן".
4) 	הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קט"ז סוף הע' קע"ו, גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג', גליון נ"ט עמ' קל"ד ריש טור ב') – "ואציין בזה מתשובות הגרח"ק שליט"א שזכיתי לקבל ממנו (והוא בספרי שלמי ידידיה ח"א עמ' תס"ב שאלה נ'): שאלה: מפני מה הקפידו שלא ישתו הנשים מיין ההבדלה. תשובת הגרח"ק שליט"א: שלא יצמח להם זקן [ע"כ, ואנכי לא ידעתי איה מקורו, ואשמח אם יעירוני אליו]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג סוף עמ' קכ"ו, גליון נ"ט עמ' קל"ד ריש טור ב') – "וכעת שאלתי למורינו שליט"א מקורו מנין, והשיב 'כך אומרים העולם'".
1) הר"ש אסולין (אליבא דהלכתא גליון נ"ח ריש עמ' קמ"ג).
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' י"ד, אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ד טור ב') – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם יש מקור למה שאומרים שאשה אשר תשתה מיין דהבדלה יצמח לה זקן, ואמר לי בהי לישנא 'כך מקובל, אבל זה דברים בטלים'".
6) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקמ"ד ד"ה וכן).
5. הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קנ"ד) – "ועפ"י הנ"ל אמר שארי הגאון הגרא"ז מלצר זצ"ל לתת טעם גם מבחינת הלכה על זה שנהגו הנשים שלא לטעום מהיין של כוס ההבדלה (המג"א בסימן רצו ס"ק ד כתב ע"ז לעיין הטעם בשל"ה) משום דאנו חוששים דשמא הלכה כשיטת האומרים דנשים פטורות מהבדלה, ולשיטה זו האמן שהיא עושה על ברכת האור וההבדלה הוי הפסק בין בורא פרי הגפן שיוצאת מפי הבעל לשתייה, ויש לעיין קצת בזה דהרי סוף כל סוף היא חייבת להבדיל מספק, וגם חיוב מספק הוי חיוב ותו לא הוי הפסק".
1) לענין זה: האם היא מותר לענות אמן על ברכת הנר - עי' לקמן.
6. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ד טור א', חס"ב עמ' קל"ח טור א', חס"ד עמ' קי"ז טור ד'), אליבא דהלכתא (חוברת ס"א עמ' קע"ד סוף טור ב').

3. האם יש הקפדה גם בחמר מדינה.
1. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שכ"ה) – "ויש לה עצה להבדיל על השכר, כי מה שנהגו שלא לשתות מכוס של הבדלה הוא רק ביין או במיץ ענבים, מטעם שכתב השל"ה שהבדלה הוא תיקון לחטא עץ הדעת, אבל בשכר אין חשש".
2) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקמ"ד, אות תקמ"ט) – "הקפידא דוקא 'ביין' של 'הבדלה'".
3) הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ו סעי' מ"א) – "הנשים נהגו שלא לשתות מכוס הבדלה אא"כ מבדלת לעצמה שצריכה לשתות, ואם בכל זאת חוששת מלשתות תבדיל על חמר מדינה".
2. מחמיר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' י"ב) – "כתבו האחרונים שנהגו הנשים שלא לשתות מכוס הבדלה, וגם בחמר מדינה שייכא קפידא זו".
3. תלוי בהטעמים הנ"ל.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"ה ד"ה ואחרי) – "ונפק"מ בטעם זה כשהבדיל הבעל על שכר, דטעם של"ה הקדוש שייך רק על הגפן אבל שאר חמר מדינה מותר לשתות, ועי' משכנות יעקב ח"ב סרצ"ו שכ"כ דודי הגאון מקאפיש (שליט"א) [זצ"ל] עיין שם, ולטעם הרא"ז מלצר הנ"ל גם בשאר משקאות אין לנשים לשתות מחשש שההבדלה הוא הפסק וכנ"ל".

4. האם אפשר לתת מיין הבדלה לילדה קטנה.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"א אות ו') – "שאלה: האם קטנה מותרת לשתות יין מכוס הבדלה. תשובה: לא".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקמ"ד) – "ודוקא לבתולות 'גדולות'".

5. הבדלה ביום ראשון.
1. אין קפידא – נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקמ"ד ד"ה עוד, אות תקמ"ט).

6. אם החזיר היין בתוך הבקבוק.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' א' ד"ה מ"ש ב"ס) – "ובסכלותן אוסרים היין שבקנקן שנשפך לתוכו שיורי כוס הבדלה".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ט אות ק"כ) – "מו"ר החזיר את הנשאר בכוס הבדלה לבקבוק היין (לאחר ששפך קצת מהבקבוק לכוס כנהוג כדי שלא יהא פגום) שאלתיו הלא נשים לא שותות מכוס הבדלה, ועל היין שבבקבוק מקדשים וישתו, ענה לי הנשים אומרות שאם שותות מכוס הבדלה יגדל זקן, אמרתי לו מהשל"ה הק' שכתב שלא ישתו ענה לי אפשר שאין כונתו לאיסור, ועוד שזה מתבטל ברוב הבקבוק, שיחתנו היתה לפני ששפך לבקבוק ואעפי"כ שפך חזרה לבקבוק כנ"ל ולא הקפיד (ואח"כ לאחר זמן ראיתי שגם מה שנשפך לצלחת ושבו מכבין את הנר ההבדלה שפכו לשיריים שבכוס והכל שפך מו"ר לבקבוק)".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' י"ב) – "ומיהו פשוט שאם החזיר יין הבדלה לקנקן אין שום מניעה לנשים מלשתות היין שבקנקן, אף אם יין ההבדלה הוא הרוב".
4) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות י"ג) – "שודאי אם נשאר לו מיין הבדלה בכוס, יכול להחזיר לבקבוק (כמובן, באופן שהיין לא יהא פגום) אף שלשבת הבאה ישתו מזה הנשים, הרי זה בטל ברוב היין שם".

7. הבדילו על כוס של ברכת המזון.
1. רשות לנשים לשתות.
1) קצות השלחן (סי' צ"ז ס"ק ג') – "וכ' המג"א דנשים נהגו שלא לשתות מכוס הבדלה, ומיהו אם נזדמן שהבדילו על כוס בהמ"ז כמ"ש לעיל סי' צ"ד פשוט דרשות להם לשתות דהוי כוס של ברכה ג"כ שמפורש בגמ' ברכות נ"א ומשגרו במתנה לאנשי ביתו".
2) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ס"ב).

8. 	בזמן שחל יו"ט במוצ"ש, נשים לשתות יקנה"ז - האם נשים מותרות לשתות מכוס של קידוש של ליל יו"ט שחל במוצ"ש.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רצ"ו סעיף א' - הבדלה	



10] חמר מדינה - סעיף ב'.
1. עי' סי' ער"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

2. לשפוך כוס הבדלה של חמר מדינה.
1. עי' לעיל.

3. האם יש הקפדה על נשים שלא לשתות כוס הבדלה של חמר מדינה.
1. עי' לעיל.

4. אם מיץ ענבים כיין לענין הסגולה של הבדלה על יין.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"א) – "במה שאמרו חז"ל דכל המבדיל על היין הוויין לי' בנים זכרים, אם מיץ ענבים בכלל יין בזה, או לא. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ב אות ז') – "מקפיד לקדש על יין ולא מיץ ענבים. ואמר משום דאיתא בגמ' ב"ב צ"ז ב' דמצוה לקדש ביין אדום. ואמר לי עוד דמה שאמרו בשבועות י"ח ב' המבדיל על היין במוצאי שבת הויין לו בנים זכרים היינו דוקא יין ולא מיץ ענבים".


11] להבדיל מעומד או מיושב [בזמן שיוצאים אחרים] - סעיף ו'.
1. ראשונים.
1. מיושב.
1) עי' תוס' (ברכות דף מג.) – "אבל צריך עיון קצת מהבדלה שאנו מבדילין ועומדים היאך אנו פוטרין זה את זה מיין ומהבדלה אחרי שאין אנו לא יושבים ולא מסובין ושמא י"ל מתוך שקובעין עצמן כדי לצאת ידי הבדלה קבעי נמי אכולה מילתא ולכך נאה וטוב למבדיל וגם לשומעים שישבו בשעת הבדלה שאז יהיה נראה כקבע ופוטר אותם".

2. בני ספרד.
1. מיושב.
1) מחבר (סעי' ו') – "אומר הבדלה מיושב".
2) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ו) – "אבל בהבדלה שאדרבה האחרונים כותבים בשם המקובלים שצריכים לישב, עדיף לנהוג כדעת מרן השלחן ערוך. וכן עיקר להלכה ולמעשה לשבת בשעת ההבדלה במוצאי שבת ובמוצאי יום טוב, בין המבדיל ובין השומעים".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תנ"ד אות י', קיצור שו"ע סי' רצ"ו סעי' י') – "גם המבדיל בביתו צריך לומר את ההבדלה מיושב, וגם השומעים היוצאים ידי חובת ההבדלה צריכים לשבת בעת ההבדלה".
2. מעומד.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"א) – "אף על גב דמדינא מותר לברך מיושב, ואדרבא מר"ן בשה"ע כתב שצריך להבדיל מיושב, משום דכיון דהאחד פוטר את חבירו יש להם לעשות קביעות, ומעומד לא הוי קביעות, ומור"ם ז"ל בהגה"ה הוא דכתב דמבדילין מעומד, מ"מ מצינו שיש מקומות שהם קבלו הוראת מר"ן ז"ל, ועכ"ז נהגו להבדיל מעומד, שעומדים הש"ץ וכל הקהל כולם לכבוד המלך הוא השבת הקדוש שמלוים אותו, ודרך לויה מעומד, וכן נוהגים בעירנו בגדאד יע"א לעמוד כל הקהל בשעת ההבדלה, ועיין כף החיים סי' ל"א אות ל"ח, ושמעתי שבעה"ק תוב"ב אין מקפידין ומבדילין כפי מה שיזדמן בין עומדין בין יושבין שאין מדקדקין בזה".
3. מראי מקומות – כה"ח (פאלאג'י, סי' ל"א אות ל"ח), כה"ח (ס"ק ל"ט).

3. בני אשכנז.
1. מעומד.
1) רמ"א (סעי' ו') – "וכן נוהגין במדינות אלו".
2) לבוש (סעי' ד').
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "ויש אומרים מעומד, דרך המלוין מעומד, ומלוין המלך, עיין ב"י [שם]. וכן נוהגין, כי הקביעות להבדלה הוה נמי קביעות ליין".
4) דרך החיים (הבדלה על היין אות ב').
5) גר"ז (סעי' ט"ו) – "נוהגים במדינות אלו להבדיל מעומד לכבוד המלך שאנו מלוין אותו ודרך לויה מעומד".
6) ח"א (כלל ח' סעי' כ"ד) – "כשהוא מבדיל אפילו להוציא אחרים, אף על גב דמדינא צריך הסיבה או ישיבה, מכל מקום אפילו הגדולים לא נהגו כך, דכיון דקובעין עצמן לצאת ידי הבדלה, מהני גם ליין".
7) חפץ חיים (החפץ חיים חייו ופעלו ח"ג עמ' תתקי"א) – "היה מבדיל על שכר. היה מקדש את הקידוש כולו בישיבה והבדלה בעמידה".
8) גרי"ז (תשובות והנהגות ח"א סי' רנ"ה ד"ה ומיהו).
9) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ט סעי' ב').
10) תשובות והנהגות (ח"א סי' רנ"ה).
11) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ב' מספר ז' הע' ז').
2. מיושב.
1) חזו"א (מעשה איש ח"א עמ' קכ"ח) – "בהבדלה היה יושב, והיה מזמין גדול לשתות רוב כוס בבת אחת, וגם הבחור ששתה היה צריך לשבת, ולא התחיל עד שישב".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קכ"ט אות קכ"א) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל מבדיל במיושב (אף שב"ב שמוציאם עומדים עי' סי' רצ"ו ס"ק כ"ז".
3) אמת ליעקב (ארטסקרול, עמ' שנ"ט).
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ג', אלא ד' אמות פרק ל"ו אות ב') – "שאלה: יש לברר איך קיי"ל האם צריך לעשות הבדלה מעומד (כהפוסקים שפוסקים לעשות מעומד), או לא. תשובה: אנחנו לא עושים מעומד, ולפי הגר"א דוקא מיושב. (ערוך מכתבי תלמיד)".

4. דעת הגר"א – תשובות והנהגות (ח"א סי' רנ"ה), נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקל"ג ד"ה ובביאור), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק כ' הע' ז').
1. גר"א (על סעי' ו') – "אומר. מתני' שם הסיבו כו' וישיבה דידן כמו הסיבו. תוס' שם וכן עיקר".
2. מעשה רב (אות ק"נ) – "הבדלה מיושב (ע' ש"ע שלו סי' רצ"ו ס"ק י"ז)".
3. הגר"ח מוולאזין (מעשה רב השלום אות ק"נ ס"ק ד', ס"ק ה') – "שהגר"ח מוולאזין הבדיל מעומד מפני שראה את רבינו ג"כ שהבדיל מעומד".
4. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קמ"ב [דפו"ח אות תתתתקט"ו]) – "שאלה: או"ח רע"א. א' אביו נוהג כאבותיו שעושה קידוש הלילה והיום והבדלה בעמידה, ובז' ימי המשתה שלו אמר זקנו כו' שליט"א שאף שאביו נהג לעשות בעמידה מ"מ כיון שרבו מרן החזו"א עשה בישיבה לכן גם הוא עושה בישיבה, וממנו למד ומהחתונה שלו עד היום עושה ג"כ בישיבה, ואין לבו שלם ע"ז ששינה מאביו. תשובה: יפה עשה שכ"ד הגר"א שדוקא מיושב".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ב טור ג') – "וידוע שנסתפק השעה"צ, שלדעת הגר"א יתכן 'שלא יצא' אפי' בדיעבד בעמידה, ע"ש. ומרן שליט"א כתב לי שאפי' אם המבדיל עומד, השומע לדעת הגר"א צריך לשבת".

5. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י"ז), אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט"ז אות ה', סי' כ' אות י"ז), נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תקל"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג).
1. מ"ב (ס"ק כ"ז) – "מיירי כשמוציא לאחרים ידי חובתן וע"כ כיון דאחד פוטר חבירו יש להם לכולם לעשות קביעות ובמעומד לא הוי קביעות והי"א ס"ל דכיון שהוא הלוית המלך אין מלוין אלא מעומד ולענין הקביעות סגי כשמזמנין הכל ועומדין ומכוונין כדי לצאת וס"ל דמתוך שקובעין עצמן כדי לצאת ידי ברכת הבדלה מהני נמי קביעות זו לצאת בברכת היין [ב"י]".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות י"ז) – "דעביד כמר עביד טב, ודעביד כמר עביד טב. ורבינו עצמו יושב בהבדלה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ב אות פ"ו) – "נ' שכל א' יחזיק במנהג אבותיו".

6. השתיה.
1. מיושב.
1) מהרי"ל (סי' ח') – "מהר"א ז"ל לא שתה עד שישב כמדומה, משום דת"ח לא יאכל מעומד ולא ישתה מעומד".
2) ספר המנהגים (טירנא, הג' המנהגים מוצאי שבת אות ז') – "ומ"מ מורי מהר"א ז"ל לא שתה עד שישב משום דת"ח לא יאכל ולא ישתה מעומד, שו"ת מהרי"ל (סי' ח')".
3) מטה משה (סי' תק"ט) – "מהרי"ל ... כתב במקום אחר שרבו מהר"א ז"ל לא שתה עד שישב משום דת"ח לא יאכל ולא ישתה מעומד וכן נכון לעשות".
4) מג"א (ס"ק ד') – "ולא ישתה עד שישב [מט"מ מנהגים גמ']".
5) של"ה (מסכת שבת פרק נר מצוה אות נ"ז) – "מהר"א ז"ל לא שתה כוס הבדלה עד שישב, כמדומה משום דתלמיד חכם לא יאכל מעומד ולא ישתה מעומד, עד כאן (המהרי"ל)".
6) א"ר (ס"ק י"ד) – "ומכל מקום קודם שישתה ישב אפילו אינו תלמיד חכם, וכן בעלמא לא יאכל ולא ישתה מעומד אף מעט (פסקי תוס')".
7) לבושי שרד (על מג"א ס"ק ד').
8) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "ולא יאכל וישתה מעומד, גנאי לתלמיד חכם שיאכל וישתה מעומד".
9) מחה"ש (ס"ק ד') – "דאמרינן גנאי לתלמיד חכם שיאכל וישתה מעומד, וראוי לכל אחד לעשות את עצמו כתלמיד חכם בדבר".
10) בא"ה (ס"ק ה').
11) שלחן שלמה (סעי' א').
12) דרך החיים (הבדלה על היין אות ב').
13) גר"ז (סעי' ט"ו) – "אחר גמר ההבדלה יש לו לישב ולשתות הכוס שאין לתלמידי חכמים לאכול או לשתות מעומד".
14) מ"ב (ס"ק ו') – "ושתית הכוס תהיה בישיבה דאין שותין מעומד לכתחילה".
15) בן איש חי (שנה א' פר' בהר אות י"א) – "לא יאכל מעומד ולא ישתה מעומד. לכן אפילו כוס של קידוש דליל שבת ויו"ט שמקדש מעומד, מנהג רבינו האר"י ז"ל אחר ברכת הקדוש לישב וישתה הכוס".
16) כה"ח (ס"ק מ"ב).
17) ששכ"ה (פרק ס' סעי' כ"ב).
18) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ו אות ט"ז).
1) משום גנאי לעמוד, שאין לתלמידי חכמים לאכול או לשתות מעומד – ספר המנהגים (טירנא, הג' המנהגים מוצאי שבת אות ז', לשונו מובא לעיל), של"ה (מסכת שבת פרק נר מצוה אות נ"ז, לשונו מובא לעיל), מטה משה (סי' תק"ט, לשונו מובא לעיל), פמ"ג (א"א ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ט"ו, לשונו מובא לעיל).
2) אפילו אינו ת"ח – א"ר (ס"ק י"ד, א"ז ס"ק ו', לשונו מובא לעיל), מחה"ש (ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), בן איש חי (שנה א' פר' בהר אות י"א, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק מ"ב, "והא"ר").
3) מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רע"ג), ישראל במעמדם (פרק ט"ז הע' י"ב).
1. מלבים (ארצות החיים סי' א' ארץ יהודה ס"ק א') – "במס' ד"א רבה, ת"ח לא יאכל מעומד ולא ישתה מעומד. וקשה מאי אריא ת"ח מצד ה' ד"א. הלא בל"ז איתא בגיטין פ' מי שאחזו (דף ע') ג"ד מתיזין את הגוף האוכל מעומד והשותה מעומד. וע"כ כי לולא שיש לת"ח גנאי בזה מצד ה' ד"א לא הי' לו לחוש על התזת הגוף כמ"ש ברכות (ס"ב ע"ב) שבת (פ"ג ע"ב) וגיטין (נ"ו ע"ב) אדם כי ימות באהל אין התורה מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה".
2. אכילה ושתיה בשעת עמידה: בכלליות.
1) עי' ערך סכנה [יו"ד סי' קט"ז], לשיטות ומראי מקומות.

12] הסתכלות בנר.
1. עי' סי' רצ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

13] בשמים.
1. אם צריך לאחוז הבשמים ביד שמאל בשעת ברכת היין.
1. מחמיר: צריך.
1) מחבר (סעי' ו') – "ואוחז היין בימין וההדס בשמאל ומברך על היין, ושוב נוטל ההדס בימין והיין בשמאל ומברך על ההדס, ומחזיר היין לימינו".
2) לבוש (סעי' ה') – "ואוחז היין בימין וההדס בשמאל ומברך על היין שבימינו, ואח"כ נוטל ההדס בימין והיין בשמאל ומברך על ההדס שבימינו".
3) פרישה (ס"ק א') – "כתב המרדכי (ברכות סי' קמט) דאוחז הכוס בימין וההדס בשמאל ואחר כך כשמברך על ההדס מחליף, וכן פסק ב"י בשלחן ערוך (ס"ו) בהדיא דאף בשעת תחלת הבדלה אוחז ההדס בשמאלו, וכן נהג המהרש"ל ז"ל".
פרישה (סי' רי"ב ס"ק ה') – "וכן ראיתי למורי ורבי ז"ל שנהג בשעת הבדלה שלקח ג"כ ההדס ביד שמאל בשעת הבדלה כשבירך על היין ואחר כך החליף".
דרישה (סי' רי"ב ס"ק ב') – "ומה שכתבתי בשם מורי ורבי שלקח בשעת ההבדלה היין בימין וההדס בשמאל, וכשבירך על ההדס החליף וכו', באמת שאין לו ראיה מוחלטת מההיא דכתבתי בשם המרדכי, וגם לא מדברי בית הלל שאמר שלוקח היין בימין ושמן בשמאל, דאיירי שהביאו שניהן לפניו ולא היה לו מקום להניחן, ובא לאשמועינן כשירצה לאחוז בשניהן צריך לאחוז היין בימין תחלה. ומיהו משמעות הלשון משמע כמו שנהג מורי ורבי ז"ל".
4) ט"ז (סי' ר"ו ס"ק ב') – "צריך לאוחזו בימינו. מטעם זה במ"ש אוחז הכוס בימינו ובשמים בשמאלו ואח"כ מחליף".
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) דרך החיים (הבדלה על היין אות ב').
7) ח"א (כלל ח' סעי' כ"ד) – "ונוטל היין בימינו בשעה שמברך על היין, וכשמברך על הבשמים נוטל אותן בימין, שכל דבר שמברכין עליו צריך לאחוז בימינו, ומכל מקום נוטל גם הבשמים בשמאלו, וכן כשמברך על הבשמים נוטל היין בשמאלו [כדאמרינן בגמרא מסדר כולהו אכסא וכן נ"ל]".
8) הגר"ד בהר"ן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ח עמ' קכ"ב) – "נהג בעת שבירך בורא פרי הגפן על היין לאחוז את הבשמים בשמאלו".
9) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "שאוחז את הבשמים בשמאלו משעה שאומר 'הנה קל ישועתי'".
10) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "שהוא נוהג [כשזה לא קשה לו] לאחוז את הבשמים ביד שמאל מתחילת הבדלה, ובשעת הברכה על הבשמים אוחז את היין ביד שמאל והבשמים ביד ימין".
11) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "להקפיד בזה".
12) עי' נשמת שבת (סי' רצ"ז אות תקפ"ג) – "טוב לחזיק בו בברכת בופה"ג".
2. מיקל: לא צריך.
1) ערה"ש (סעי' י"ז) – "וכתב רבינו הב"י בסעי' ו' שאוחז היין בימין וההדס בשמאל ומברך על היין ושוב נוטל ההדס בימין והיין בשמאל ומברך על ההדס ומחזיר היין לימינו עכ"ל משום דעל מה שמברכין צריכין לאחוז אותו דבר בימין שהיא היד העיקרית ודע דהאחיזה בשמאל אינה חובה כלל ולכן אצלינו אין מחזיקין הבשמים בשעת ברכת היין וכשמברכין על הבשמים מניחין הכוס על השלחן ונוטל הבשמים בימינו אלא דהכוונה היא העיקר לאחוז היין בימין וההדס בימין בשעת ברכתם וממילא דהדבר השני בשמאל אבל אין זה בהכרח".
2) קצות השלחן (סי' צ"ו ס"ק ד') – "אבל בסידור לא הזכיר שיהיו הבשמים בשמאלו. וכן המנהג".
3) הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "לאחוז הבשמים רק בשעה שבירך על הבשמים".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' כ') – "ואין ידוע טעם לאחיזת הבשמים קודם שמברך עליו, ואין נוהגין כן".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "דבהבדלה אין נוהגים לאחוז את הבשמים מתחילת הבדלה".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "דאין נוהגים לאחוז הבשמים מתחילת ההבדלה, ורק בשעה שמברכים על הבשמים יש לאחוז את הבשמים".
7) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') – "דאין חיוב לאחוז את הבשמים בברכה על היין ביד שמאל, והעיקר לאחוז את הבשמים ביד ימין כשמברך על הבשמים".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"ו) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רצ"ו סעיף ו') כתב, ואוחז היין בימין וההדס בשמאל ומברך על היין ושוב נוטל ההדס בימין והיין בשמאל ומברך על ההדס ומחדר היין לימינו. ע"כ. האם יש ליזהר בזה גם היום, או לא. תשובה: נכון ליזהר".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג טור ב') – "שאלה: כתוב בשו"ע (או"ח סי' רצ"ו ס"ו) שבהבדלה צריך להחזיק היין בימין והבשמים בשמאל, ויש לברר האם כך צריך לעשות למעשה, ששמעתי שיש אומרים (ערוך השלחן סי' רצ"ו סי"ז) שהשו"ע מדבר למי שאין לו שולחן להניח עליו, ואז יחזיק בשמאל, אבל כשיש לו שולחן להניח, אין צריך להחזיק בשמאל, ואיך קיי"ל בזה. תשובה: נוהגים שמחזיקים בשמאל עד שיברך על הבשמים. (ערוך מכתבי תלמיד)".
3) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות ו') – "אבל קודם אינו אוחז הבשמים, ומש"כ בשו"ע סי' רצ"ו ס"ו שבעת ברכת הגפן אוחז היין בימין והדס בשמאל השיב לי שאין כוונת השו"ע דוקא לאחוז בידו, אלא ה"ה אם מונח על ידו".
4. מראי מקומות – להורות נתן (ח"ח סי' י"ז), תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו).
1) מרא דשמעתתא (עמ' ס"ז אות קכ"ה) – "הבשמים היו מונחים אצלו על השלחן משהתחיל 'הנה קל ישועתי' בהבדלה, והיה משים ידו השמאלית עליהם עד אחרי ברכת בורא פרי הגפן".
2) שו"ע המקוצר (סי' ס"א סעי' י"ז, הע' נ"ו) – "וזהו סדר ההבדלה לפי מנהגינו. מחזיק הכוס בידו הימנית ... וטוב שיחזיק כבר מעתה את הבשמים בידו השמאלית. [עיין סימן רצ"ו סעיף ו' שם מבואר לאחוז הבשמים כבר בעת ברכת הגפן, וכ"כ מהרי"ץ בעץ חיים דף ק"נ ע"א, וכן יש מדקדקים אצלינו שנוהגים כן. והוא להידור הברכה, ולא לחובה כלל כמו שכתב בערוך השלחן סעיף י"ז ... עכ"פ מסתברא אליבא דהמדקדקים לאחזו כבר מהפסוקים שמסדרין תחילה על הכוס, דומיא דכתב הרמב"ם בברכת המזון. ומרן לא כתב זאת רק גבי ברכת הגפן, מפני שלא הזכיר הפסוקים כלל. ואכן בסידור היעב"ץ דף ר"ד ע"ב מצאתי כדברינו".

2. האם צריך לאחוז היין ביד שמאל בשעת ברכת בשמים.
1. מחמיר: צריך.
1) מהרי"ל (מנהגים הל' שבת אות מ"א) – "ויתפוס הכוס בשמאל והדס בימין ויברך על בשמים".
2) מחבר (סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
3) לבוש (סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
4) פרישה (ס"ק א', סי' רי"ב ס"ק ה', דרישה ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
5) ט"ז (סי' ר"ו ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
6) שלחן שלמה (סעי' א').
7) ח"א (כלל ח' סעי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
8) באר משה (ח"ח סי' כ"ח אות ז') – "חלילה לו לשנות דין מפורסם מוסכם מכל רבותינו הראשונים ונפסק להלכה בשו"ע".
9) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור א') - לשונו מובא לעיל.
10) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"ו) - לשונו מובא לעיל.
11) עי' נשמת שבת (סי' רצ"ז אות תקפ"ב) – "כ"ה לפשטות השו"ע, ויש מקילים".
2. מיקל: לא צריך.
1) יעב"ץ (בסידור סדר הבדלה פרק ו' אות ג', עמ' תתל"א) – "מחזיר הכוס לשמאלו. או מניחו על השלחן".
2) ערה"ש (סעי' י"ז) - לשונו מובא לעיל.
3) מרא דשמעתתא (עמ' ס"ז אות קכ"ו) – "אחרי ברכת בורא פרי הגפן בהבדלה, הניח את הכוס על השולחן, ולקח בידו רק הבשמים".
3. מראי מקומות – הר"א ברגר (סדר ומנהגי ההבדלה, זכור לאברהם שנת תשנ"ז עמ' ת"ל אות כ"ב).
1) אשל אברהם (תנינא על סעי' ו') – "והיין בשמאל. הייתי רגיל להחזיק הכוס דהבדלה בידי רק בשעת ברכת בורא פרי הגפן והמבדיל, ואיני נזכר מאיזה צד הייתי נוהג בזה שנוי מלשון השו"ע, ואולי ראיתי כן באיזה ספר קדוש. אך כיון שאיני נזכר בזה טעם, אין ספק מוציא מידי ודאי לשון השו"ע, ויש לאחוז הכוס בשמאל בשעת ברכת הבשמים וכן דנר, וכן הוא בדרכי משה ז"ל [אות א] והגה סימן חצ"ר [סעיף ג] בשם הזוהר הקדוש [ויקהל רח, א] שיש די להסתכל בצפרני יד ימין לבד. ובשם האר"י ז"ל כתבו ג"כ להביט בצפרני ימין בעת שהכוס בידו, וכן הוא בסידור [רבי שבתי, ח"ב כוונת הבדלה צ, א] דפוס קאריץ יצ"ו. וכעת עוררני בזה המורה הוראה שבק"ק אוסטיצקא יצ"ו הרב מ' יעקב כ"ץ נ"י מצד מה שכתוב בשו"ע כנזכר לעיל, ואמרתי לו שמסתמא ראיתי כן באיזה ספר קדוש, וכעת ראיתי בפרי מגדים [משבצות זהב אות ו] ולא הביא שנוי מכפי שבשו"ע. והגם שאפשר לומר שכמנהג הנ"ל עדיף, מצד מה שאמרו חז"ל [סוכה מא, ב] קערה סכין וספר מבלבלין התפילה, ועיקר טעם השו"ע הוא רק משום אחיזה בימינו למה שמברכין עליו אז, עם כל זה מצד המבואר שם בסימן צ"ו שכל השייך אל המצוה לא שייך בזה טרדא, כלולב וסידור, וגם ליטול באמצע התפילה כל שהוא ממקום מיוחד אין קפידא, וממילא כן הוא בזה. וכל שכן שנוטל הכוס לשמאלו בין ברכה לברכה, ויש בזה חיבוב מצוה, עדיף טפי לעשות כבשו"ע".

3. להחזיק הכוס כשמברך אחר על הבשמים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ג סוף טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, מי שלא מריח בשמים, ונותן למישהו אחר לברך על הבשמים במוצאי שבת בהבדלה, האם הוא צריך לתת לו גם את הכוס, כדי שיחזיק הכוס בברכת הבשמים, שהרי כתוב במשנה ברורה (סי' רצ"ו סק"ל) שכל ברכות ההבדלה צריכים להיות על הכוס, וצ"ע. תשובה: א"צ. (ערוך מכתבי תלמיד)".

4. הפסק ע"י שומע כעונה לברכת בשמים.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות ט"ז) – "אם שמע ברכת בשמים, וקודם שהגיעו לידו הבשמים המשיך המברך להבדל, לכאורה יכול בנתיים לכוון לצאת בברכת הבדלה בלי שיענה אמן, ואין זה הפסק כמו שמותר לשמוע קדיש באמצע שמו"ע. תשובה: כיון שצריך לצאת אפשר דהוי הפסק, וצ"ע".

5. שאר ענינים.
1. עי' סי' רצ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות.
1. יביע אומר (ח"ח יו"ד סי' י"ז אות ד', טהרת הבית סי' י"ב הע' ל' ד"ה ומעתה) – "ומה שהעיר על מש"כ במשמרת הטהרה (עמוד קעה), שמן הדין מותר לאשתו נדה לקרב הבשמים שבידה לבעלה בהבדלה במוצ"ש, כדי שיברך עליהם, ומ"מ היכא דאפשר טוב שתניח הבשמים על השלחן, והוא יטלם לברך ולהריח בהם. ומהיות טוב אל תקרי רע. והעיר, דלכאורה אין זה מצד מהיות טוב, שהרי בש"ע א"ח (סי' רו ס"ד) איתא, שכל דבר שמברך עליו לאוכלו או להריח בו צריך לאוחזו בימינו כשהוא מברך. יש לומר שכל שהיא אוחזת בבשמים שלה הו"ל כיד אריכתא, וכאילו אוחזו בימינו דמי, וכדין המבואר בירושלמי (פרק כיצד מברכין ה"א), וכן נפסק בטור וש"ע (סוף סי' רו), שהעומד על אמת המים, מברך על המים ושותה, אע"פ שהמים ששותה לא היו לפניו כשבירך, מפני שלכך נתכוין מתחילה. ולא הצריכוהו ליטול המים בידיו בשעת הברכה. וכיו"ב קי"ל שהנכנס לחנותו של בשם והריח ריח טוב שמברך בורא מיני בשמים, כמ"ש בש"ע (סי' ריז). וע' ביומא (מז א) נטל את המחתה בימין ואת כף בשמאל, יציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא, זו מרובה וזו מועטת".
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14] הבדלה בבית הכנסת - סעיף ז'.
1. הבדלה בבית הכנסת וברכת לבנה: איזה קודם.
1. הבדלה קודם - עי' סי' תכ"ו, לשיטות ומראי מקומות.


15] נשים - סעיף ח'.
1. הלכה.
1. מחמיר, נשים חייבות בהבדלה.
1) עי' מחבר (סעי' ח') – "נשים חייבות בהבדלה כשם שחייבות בקידוש, ויש מי שחולק".
2) יעב"ץ (בסידור עמ' תתכ"ח אות י"ט) – "נשים חייבות בהבדלה. כמו שחייבות בקדוש. כך היא הלכה. ואף על פי כן. כל כמה דאפשר להן לשמעה מאנשים. עדיף טפי. כדי לחוש לדעת החולק".
3) ליקוטי פרי חדש (סי' רצ"ח).
4) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ג') – "וגם נשים חייבות בהבדלה".
5) אז נדברו (ח"י סי' כ"ז) – "שאנו פוסקים כמסקנת המ"א והמ"ב כהב"ח דלכו"ע יכולים להבדיל כדין אינו מצווה ועושה".
6) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ב, ח"ח סי' ל"ו).
7) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' נ"ט ענף ב' ד"ה ולכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ה') – "העיקר להלכה שנשים חייבות בהבדלה ומקרי בר חיובא לענין הבדלה".
8) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ז, יביע אומר ח"ד או"ח סי' כ"ד, ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ב, חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' ת"ח סעי' ד').
9) שבט הלוי (ח"ו סי' מ"ב אות ב', קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ז סעי' ד') – "והיא תברך לעצמה הבדלה, ותשתה קצת, ואי משום דברי מג"א סי' רצ"ו ס"ק ד' בשם השל"ה דנשים לא שותות היינו במקום שאין בטול מצות הבדלה, אבל כיון דקיי"ל לעיקר דנשים ג"כ חייבות בהבדלה וכאן הבעל בסוכה פשיטא דתברך ותשתה, וכאשר פסקתי ג"כ בעניי בשבט הלוי ח"ד סי' נ"ד אות ז', וכן לענ"ד דתברך הן ברכת הנר הן ברכת בשמים, ופקפוקו של הבה"ל סוף סי' רצ"ו אינו מוכרח כלל".
10) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תנ"ו, קיצור שו"ע סי' רצ"ו סעי' י"ג).
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' קע"ד).

2. על צד שהם פטורים: אם יכול לברך כמו כל מצוות עשה שהזמן גמרא.
1. אינה יכול לברך.
1) רמ"א (סעי' ח') – "לא יבדילו לעצמן רק ישמעו הבדלה מן האנשים".
2) לבוש (סעי' ו') – "על כן לא יבדילו לעצמן שלא יברכו ספק ברכה לבטלה, אלא ישמעו הבדלה מן האנשים".
3) מרא דשמעתתא (עמ' ס"ח אות קכ"ח) – "אמר לי כי אביו הק' זיע"א היתה דרכו להורות שנשים לא יבדילו כלל אם אין להן ממי לשמוע ברכת הבדלה".
1) משום שגם אצל אנשים הוא רק דרבנן – ט"ז (ס"ק ז', "ול"ד ללולב ושופר דמברכות כמ"ש רמ"א סי' תקפ"ט שהמנהג שהנשים מברכות על מ"ע שהזמן גרמא כו' שאני התם דהחיוב אצל אנשים הוא דאורייתא משא"כ כאן יש תרתי לפטור שהוא מדרבנן אפילו באנשים והוא מצות עשה שהזמן גרמא ובחנם חלק מו"ח ז"ל על רמ"א כאן ופי' דברי א"ח שאין חייבות אבל רשאים הם להבדיל").
2) משום המצות אינו אלא הברכה – מג"א (ס"ק י"א, "ואפשר דדעת רמ"א במצוה שיש בה עשיה רשאין לעשות ולברך אבל בדבר שאין בה אלא הברכה כגון כאן אין רשאות"), חוט שני (ח"ד סוף עמ' ק"ט, לשונו מובא לקמן).
2. יאמרו בלי שם ומלכות, בלי חתימה.
1) שלחן שלמה (סעי' ב') – "יאמרו המבדיל בלא חתימה".
2) כה"ח (ס"ק נ"ד, ס"ק נ"ה) – "ומ"מ מידי פלוגתא לא יצאנו ואנן חיישינן לסב"ל כמ"ש באו' הקודם וע"כ צריכות הנשים ליזהר לשמוע הבדלה מאחרים שלא יצאו עדיין ואם לא נמצא מי שלא יצא כדי להוציאם יש להם לברך לעצמם ברכת הבשמים וברכת האש בשם ומלכות כיון שיכולין לאומרה בלא כוס כמ"ש לקמן סי' רצ"ח סעי' א' בהגה ברכת הבשמים כיון שהיא ברכת הנהנין וברכת האש כיון שהיא משום תתלת ברייתו ואינה תלויה בברכת המבדיל אבל ברכת המבדיל יאמרו בלתי שם ומלכות".
3. יכולה לברך.
1) ב"ח (סוף סי' רצ"ו).
2) מג"א (ס"ק י"א) – "והעיקר כדברי ב"ח".
3) פר"ח (על סעי' ח') – "וזכינו לדין דבהבדלה נמי חייבות מיהא מדרבנן ויכולות להבדיל לעצמן, ודלא כמור"ם ז"ל בהגה כנ"ל ודוק".
4) ברכי יוסף (ס"ק ז') – "ולענין הלכה הרב פר"ח בלקוטים ... וכן הסכים הרב מהר"ב יעבץ בספר לשון למודים הנדפס מחדש (סי' קנג). ואנן בדידן אין לנו אלא דברי הרמב"ם (פכ"ט ה"א) ומרן, דהני נשי חייבות דבר תורה ... וכן דעת הרב החינוך סוף סי' כ"ו {ל"א}. וכן דעת הסמ"ג (עשין כט). והאשה יכולה להבדיל לעצמה. ומי שהבדיל יכול להבדיל לה. וכ"כ בארחות חיים דף ס"ג ע"ב (הל' קדוש אות יו) משם ה"ר אשר והר"י ן' גיאת, דאף שהבדיל לעצמו יכול להבדיל לאשה. וכן משמע קצת מהר"ן ס"פ ראוהו בית דין. ועיין בשו"ת מהר"ש בן הרשב"ץ סס"י נ"ג. ודברי ספר ארחות חיים שהביא מרן בב"י הם דף ס"ח ע"ב (הל' הבדלה אות יח) קצת בשינוי".
5) גר"ז (סוף סעי' י"ט, עי' קונ"א ס"ק ג').
6) מ"ב (ס"ק ל"ה, עי' שעה"צ ס"ק ל"ד) – "ומסיק המ"א דהעיקר כדברי הב"ח".

3. האם יכולה לברך על הנר.
1. אינה יכולה.
1) עי' בה"ל (סעי' ח' ד"ה לא) – "ויותר נכון לומר דאינה חייבת בברכת הנר לכו"ע".
1) חוט שני (ח"ד סוף עמ' ק"ט) – "ביה"ל ... מבואר מדבריו דעל הצד שפטורה אסור לה לברך, ואפשר דשאני מברכת המצוות שהזמן גרמא כיון שמקיימת המצוה שייך לברך, אבל ברכה שהיא עצמה הזמן גרמא ופטורה מזה אין לברך".
2) שונה הלכות (דין ח') – "נשים לא יבדילו לעצמן רק ישמעו הבדלה מן האנשים ואם האנשים כבר יצאו [וגם א"צ להבדיל בשביל זכרים גדולים או קטנים] יבדילו לעצמן וישתו ויברכו על הבשמים אבל לא על הנר".
שונה הלכות (הוספות ותיקונים להוצאה שלישית, עי' קרא עלי מועד עמ' נ' הע' ל"א) – "הבשמים אבל על הנר אין חייבות לברך ואם אין כו' כצ"ל".
הגרח"ק שליט"א (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות ה') – "בביאור הלכה (סוף סי' רצ"ו) מסיק שנשים שמברכים הבדלה לא יברכו בורא מאורי האש, מה הדין בנשים שאוכלות בט' באב בשנה זו, האם מברכות ברכה זו. והשיב וז"ל, לא פלוג, ולא יברכו".
3) הפסק בטעות, אינו הפסק - עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"א הע' ס"ט, עי' פרק ס"ב הע' צ"ח, שולחן שלמה סי' רח"צ ס"ק ו'.ב', עי' סי' רצ"ו ס"ק י"א.ג', הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ז סעי' ח') – "אבל יכולה היא לברך אחר שתשתה מכוס ההבדלה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ו סעי' י"ד) – "תשעה באב שחל במוצאי שבת, אם כבר בירך הבעל על הנר בביהכ"נ כנהוג, תברך האשה על הנר בעצמה".
3) ששכ"ה (פרק ס"א סעי' כ"ד, פרק ס"ב הע' כ"ז) – "לא תברך ברכת הנר בין ברכות ההבדלה ... אבל יכולה היא לברכה אחר שתשתה מכוס הבדלה".
2. יכולה.
1) ברכי יוסף (סי' רצ"ו ס"ק ז', סי' תרצ"ג ס"ק א') – "שדעת הרמב"ם ומרן שהאשה חייבת בהבדלה מדאורייתא, וקי"ל כוותייהו, א"כ יכול לברך בורא מאורי האש בבית הכנסת קודם המגילה, והאשה תברך לעצמה, כיון דכמה רבוואתא קמאי ובתראי ומכללם הראב"ד בתמים דעים סי' קע"ד כלם שוים לברך ברכת מאורי האש קודם, שלא יהנה מהאור בלא ברכה".
2) כה"ח (ס"ק נ"ה) – "יש להם לברך לעצמם ברכת הבשמים וברכת האש בשם ומלכות כיון שיכולין לאומרה בלא כוס כמ"ש לקמן סי' רצ"ח סעי' א' בהגה ברכת הבשמים כיון שהיא ברכת הנהנין וברכת האש כיון שהיא משום תחלת ברייתו ואינה תלויה בברכת המבדיל".
3) קצות השלחן (סי' צ"ו ס"ק י"ב) – "ועי' בבה"ל שדעתו דנשים פטורות מברכת הנר ומ"מ פשוט דבעצמן יכולות לברך".
4) אג"מ (חו"מ ח"ב סי' מ"ז אות ב') – "והנה בספקת המ"ב בבאור הלכה בנשים שכתב המג"א בסימן רצ"ו ס"ק י"א ופשוט שרשאין לברך על הבשמים ועל הכוס דברכת הנהנין הם ולא נקט גם ברכת הנר דאפשר דהוא בדוקא אף למה שמסיק המג"א דהעיקר כדברי הב"ח דנשים מבדילות לעצמן שמ"מ לא יברכו על האור וכן מסיק דיותר נכון לומר דאינן חייבות בברכת הנר ולא מסיק כלום לענין אם רשאות לברך ברכת הנר, ולע"ד יש להן לברך על ברכת הנר דכן הא משמע ממה שהמחבר כתב לדעה הראשונה סתם דנשים חייבות בהבדלה ולא מסיק אבל לא תברך על הנר. וגם אף אם נימא דשייך גם בזה פטור בנשים מצד שהוא זמן גרמא הא נשים מקיימות כשרוצות גם מ"ע שהזמן גרמא ומברכות עליהן, ומש"כ המג"א טעם דאולי בדבר שאין אלא הברכה אין רשאות הוא טעם קלוש מאד דלכאורה אף החולקין על התוס' וסוברין שנשים אין מברכות כשמקיימות מ"ע שהזמ"ג שפטורות הוא משום שאיך תאמר וצונו כמפורש בתוס' ר"ה דף ל"ג ע"א ד"ה הא. אבל בברכה שאין בה לשון וצונו גם לדידהו יש לברך מאחר דיכולות הנשים גם לברך וליכא משום לא תשא מ"ש מצוה דרבנן זו דברכה שלא יוכלו לקיים, ושפיר כתב בעה"ש דאין בזה שום סברא לחלק, אך מש"כ עוד לדחות טעם זה משום דגם בהבדלה יש מעשה דשתיית הכוס, לא מובן דהא השתיה אינו בשביל מצות הבדלה אלא בשביל הברכה. וגם בעיקר הדבר להחשיב ברכת הנר לזמן גרמא אינו ברור דהא עצם חיוב הברכות לברך על המצות ולברך על כל דבר שאירעו לישראל ועל כל דבר מהבריאה שראו אנשי כנה"ג לתקן שיברכו אינו דבר שתלוי בזמן שהרי תקנה זו אינה תלויה בזמן שא"כ אף שאיכא איזו ברכה דתלויה בזמן משום שלא אפשר לראות ולהיות קודם הזמן אפשר שאין להחשיב זה כזמן גרמא כיון שעצם חיוב הברכה שתיקנו וחייבו אינו דבר התלוי בזמן, דלכן שפיר מברכות שהחיינו על כל דבר הבא מזמן לזמן אף לתוס' קידושין דף ל"ד ע"א ד"ה מעקה שנשים פטורות ממ"ע דיו"ט, דהוא משום דעכ"פ ענין הרגל הוא דבר הבא מזמן לזמן ולא אמרינן דהאשה לא תברך שהחיינו מהאי טעמא דכיון דבא מזמן לזמן הוא זמן גרמא, ובשביל האיסור לעשות מלאכה לא מסתבר שיברכו שהחיינו, אלא הוא משום דעצם חיוב הברכות הוא בכל יום שיארע איזה דבר חדוש שצריך לברך שהברכות בכללן לאו זמן גרמא הוא, ולפ"ז יש גם לחייב לברך לנשים על האור שהרי גם ברכה דעל הנר במוצאי שבת יש לה דין דלאו הז"ג דאין לחלק כל ברכה בפ"ע שגם מדינא יש לה לברך".
5) באר משה (ח"ד סי' כ"ח) – "כן מנהגינו, וכן הנכון ... הביאור הלכה תימה רבה בעיני ...".
6) בית אבי (ח"ג סי' מ"ד, ח"ד סי' י"ב) – "שפיר יש מקום לנשים לברך ברכה זו".
7) אז נדברו (ח"י סי' כ"ז) – "ובעיקר דברי הבה"ל נראה שיש בזה אי הבנה וכפי הנראה שגם בספר שונה הלכות הבינו שכוונת הבה"ל להסיק למעשה שנשים אין מברכות על הנר, אבל האמת הוא, דדברי הבה"ל אינם למעשה, רק דן להשיטות דנשים פטורות מהבדלה, ומסתפק הבה"ל די"ל דגם להאומר דנשים חייבות בהבדלה דמ"מ מברכת מאורי האש פטורות. אבל למעשה מאחר שאנו פוסקים כמסקנת המ"א והמ"ב כהב"ח דלכו"ע יכולים להבדיל כדין אינו מצווה ועושה דגם במצות אמירה אמרינן דכל מצות עשה יכולות הנשים לחייב את עצמן ולברך עליהן וממילא גם ברכת הנר מברכות בלא שום ספק".
8) ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ג) – "מה שבלוח א"י מודפס (מדי שנה) דלפמ"ש המ"ב לא יברכו הנשים בעצמן מאורי האש, ומתפרש כאילו בא לקבוע שיש לנהוג בכזאת. אין להשגיח בזה, ואין לשנות מנהג הנשים שכן מברכות גם מאורי האש כשיוצא להן ההכרח להבדיל לעצמן, וכן גם לא מה שהרבה מהנשים מברכות מאורי האש לעצמן גם כששומעות הבדלה מאיש. ומכש"כ מלמחות בידן. כי שפיר יכולות להכניס את עצמן בחיוב בזה כשם שעושות זאת בעצם ההבדלה גם להשיטות דפטורות משום מעשהז"ג, כמבואר במג"א ומחצה"ש ועוד. ובמשנה ברורה ...".
9) שרגא המאיר (ח"ה סי' י"א אות ה') – "ושפיר המנהג מקדם ומאז שגם נשים מברכות".
10) קנין תורה בהלכה (ח"א סי' פ"ח ענף ג').
11) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ג הע' ט"ז, קונ' הביאורים סוף אות ט"ז.א').
12) משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ו) – "והגם שגם במ"ב סוס"י רצ"ו העיר בענין ברכת בורא מאו"ה לנשים ועיין פמ"ג וש"ע הגרש"ז סי"ח ופשוט דמנהג העולם דנשים מברכות בורא מאורי האש וגם חייבות בהבדלה".
13) קנה בשם (ח"ג סי' י"ז, פסקי בושם פרק י"ב סעי' מ"ג) – "והמשנה ברורה בביאור הלכה (שם), נמשך בזה אחר דברי הב"י בשם הרא"ש, ולכן כתב בפשיטות דברכת הנר לאו ברכת הנאה, ועפי"ז מסיק שם דיותר נכון הוא שלא תברך ברכת הנר, והיינו לפי מה שנתבאר דגם שימשיכו חיוב לעצמן כמו בשאר מצות עשה שהזמן גרמא לא ניחא ליה, ולפי מה שנתבאר בס"ד דלכמה וכמה מן הפוסקים ראשונים ואחרונים, דס"ל בפשיטות דברכת הנהנין היא, א"כ פשוט הוא לדידהו דיכולות הן וחייבות הן בברכת הנר, כמו בכל שאר ברכת הנהנין ... ועיין עוד בספר פסקי תשובות (שם אות ו') שהביא מכמה מגדולי זמנינו שהכריעו כן להלכה שיברכו ברכת הנר, אי משום דגם במצות עשה שהזמן גרמא יכולות הן להמשיך חיוב על עצמו שלא מן הדין, אי משום דברכת הנהנין היא, ומחוייבות הן בזה כמו בשאר ברכת הנהנין, וכן נראה לענ"ד".
14) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות י"ג) – "ריטב"א פסחים דף נד ע"א ... ונשים לסמוך ע"ז ולברך 'בורא מאורי האש'. ודברי הבה"ל צ"ע".
הגריש"א זצ"ל (קרא עלי מועד פרק ז' הערות מהגרח"ק שליט"א אות ל"א) – "שמעתי בשם מו"ח (שליט"א) [זצ"ל] שאשה יכולה לברך לעצמה בורא מאורי האש שכ"ה בריטב"א פ' מקום שנהגו שחייבות".
15) שבט הלוי (ח"ו סי' מ"ב אות ב' ד"ה ואומר, ח"ז סי' ע"ז אות ב', קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ז סעי' ו', חי"ג עמ' נ"ג אות ה') – "דפשוט בעיני דכמו דחייבות בהבדלה עצמה כן חייבות גם בברכת האש ובשמים, ולא זו בלבד אלא דכעת ראיתי בס' כף החיים סי' רצ"ו הביא דגם אם מחמירות לברך הבדלה בלי שם ומלכות מכ"מ ברכת האש ובשמים יכולות לברך כרגיל".
16) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ז, יביע אומר ח"ד או"ח סי' כ"ד אות ט', אות י"ב, ח"ט סי' ק"ח אות קמ"א, חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' תכ"ז סעי' ב') – "וגם לברך בורא מאורי האש".
17) רבבות אפרים (ח"א סוף סי' רע"ג, ח"ו סי' קע"ב ד"ה ובאג"מ).
18) קובץ הלכות (בין המצרים פרק כ"א סעי' י"א, הע' ט"ו).
19) הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל פרק י"ד סעי' ח', עמ' ק"ב).
20) תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ו, אמנם עי' תורת היולדת פרק ל"ט הע' כ"ה) – "וכן המנהג".
עי' תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות י"ח) – "האם אשה מברכת בורא מאורי האש. והשיב דכשבעלה בא מבית הכנסת יברך עבורה. והיינו שיכוון הבעל שלא לצאת בברכה שמברכים בבית הכנסת".
21) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ו אות כ"ו, הע' ח') – "דכיון שהדין מוכרע מדברי הראשונים שנשים חייבות בהבדלה ה"ה דחייבות בברכת בורא מאורי האש שנתקן בסדר הברכות דברכת הבדלה, ואף אחד שכבר הבדיל יכול לחזור ולברך ברכת בורא מאורי האש להוציא את האשה".
22) נטעי גבריאל (בין המצרים פרק צ"ה סעי' ג') – "יש להזכיר לנשים שאין הולכות לבית הכנסת, שיברכו בורא מאורי האש בביתם".
23) נשמת שבת (סי' רצ"ו אות תק"צ) – "כבר נשפשט המנהג שהנשים מברכת ג"כ".
24) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תנ"ו, קיצור שו"ע סי' רצ"ו סעי' י"ג) – "ויברכו ברכת 'בורא מאורי האש', ובשמים".
25) הלכות ומנהגי בין המצרים (פרק ח' סעי' ט').
26) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול פרק כ"ג הע' י"א, ג' שבועות עמ' קע"ב).
27) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ' ד"ה וכשמבדלת).
3. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' ג').

4. אשה טועם: במקום שהאיש אינו יכול לטעום.
1. יכולה לטעום.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' קכ"ט, קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ח סעי' ז') – "וכשהאיש אינו יכול לטעום ומבדיל על הכוס והאשה טועמת, וכגון שמבדיל בת"ב שחל בשבת עבור אשה שמותרת לאכול, יצא עכ"פ יד"ח הבדלה, ואינו חייב שוב להבדיל".

5. האם היא מותר לענות אמן על ברכת הנר.
1. יכולה.
1) חוט שני (ח"ד סוף עמ' ק"ט) – "לא נזכר בשום מקום שאין להנשים לענות אמן בהבדלה אחר ברכת מאורי האש. וכן לענין יקנה"ז אע"פ דהתם שותות היין ובהבדלה אינם שותות מ"מ יש להן לענות אמן כיון שלא נזכר כן בשום מקום, ועל כרחך צ"ל דכיון דעכ"פ אצל המבדיל הוא חלק מן ברכות הכוס תו לא מיקרי מעניינא ולא הוי הפסק אף לדידהו ... וכן מי שאינו יוצא בברכת נר ובשמים מן המבדיל, יוכל לענות אמן על ברכת המבדיל בנר ובשמים וכנ"ל אף שבדעתו לשתות מן היין".
2) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ח סעי' ח', סעי' ט').
2. הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קנ"ד), תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ו ד"ה ובדברי) – "ועפ"י הנ"ל אמר שארי הגאון הגרא"ז מלצר זצ"ל לתת טעם גם מבחינת הלכה על זה שנהגו הנשים שלא לטעום מהיין של כוס ההבדלה (המג"א בסימן רצו ס"ק ד כתב ע"ז לעיין הטעם בשל"ה) משום דאנו חוששים דשמא הלכה כשיטת האומרים דנשים פטורות מהבדלה, ולשיטה זו האמן שהיא עושה על ברכת האור וההבדלה הוי הפסק בין בורא פרי הגפן שיוצאת מפי הבעל לשתייה, ויש לעיין קצת בזה דהרי סוף כל סוף היא חייבת להבדיל מספק, וגם חיוב מספק הוי חיוב ותו לא הוי הפסק".
3. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ח סי' רכ"ג), מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"ה), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ביאורים סי' ח'), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ע"ז, הע' ע"ח).
1) מי שאינו יוצא בברכת בשמים ונר, האם יענה אמן על ברכת המבדיל - עי' סי' רצ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. נשים האם יביטו בצפרנים בברכת בורא מאורי האש.
1. נשים לא נהגו להביט בצפרנים.
1) קצות השלחן (סי' צ"ו ס"ק י"ב) – "לא ראיתי שנשים יביטו בצפרנים אחר בומ"ה ואפשר הטעם ע"פ מ"ש הפמ"ג בא"א סק"ה טעם הבטה בצפרנים לפי שאדה"ר קודם החטא היה לבושו כולו צפורן כשחטא נפשט ונשאר רק הצפרנים עיי"ש, ע"כ נהגו שלא להביט בצפרנים כי הן גרמו לזה, וכעין זה כ' השל"ה על מה שנהגו שלא לשתות מיין הבדלה לפי שעץ הדעת גפן היה".
2. גם הנשים נוהגות להביט בצפרנים.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' כ"ד) – "וגם הנשים נוהגות כן".
2) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ג אות ק"ה) – "שאלה: האם אף נשים צריכות להסתכל בצפרני ידיהן בברכת 'בורא מאורי האש' במוצאי שבת. תשובה: למה לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"א אות ד') – "האם נשים חייבות להסתכל בכפות הידים ובצפורנים בשעת ההבדלה. תשובה: אולי".
3) עי' הליכות ביתה (סי' ט"ו סעי' ל"ח, הע' צ"ט) – "וגם הנשים נוהגות להביט בצפרנים, ויש מי שכתב דנשים לא נהגו להביט בצפרנים. [בשום פוסק לא מצאנו לחלק בין איש לאשה בענין ההבטה, וראה בגמ' מו"ק י"ח א' ובנדה י"ז א' דהנוטל צפרניו וזורקן לרה"ר נקרא רשע ומתחייב בנפשו מפני שאשה מעוברת עוברת עליהן ומפלת וולדה, וכתב הפמ"ג בא"א ריש סי' רס בשם התולעת-יעקב הטעם לזה כי אדם הראשון קודם החטא היה לבושו צפורן ולאחר החטא נפשט ולא נשאר רק באצבעות ואשה גרמה זאת ולכן יש סכנה, ועפ"י דברים אלו הוסיף הפמ"ג בסי' רצח א"א ס"ק ה ליתן טעם גם לענין ההבטה בצפרנים (כוונתו שהרי עיקר ברכת האש נתקנה ע"ש אדה"ר שהוציא אש במוצ"ש), ולפ"ד כתב הקצוה"ש סי' צו בבדה"ש ס"ק יב: 'אבל לא ראיתי שנשים יביטו בצפרנים אחר בורא מאורי האש (מש"כ שם להביט אחר הברכה, ביארנו לעיל הערה צה), ואפשר הטעם עפמש"כ הפמ"ג בא"א ס"ק ה טעם הבטה בצפרנים וכו', ע"כ נהגו שלא להביט בצפרנים כי הן גרמו לזה, וכעי"ז כתב השל"ה על מה שנהגו שלא לשתות מיין הבדלה לפי שעץ הדעת גפן היה' עכ"ד, והנה אף לפ"ד עכ"פ בעינן שהאשה תעמוד קרוב אצל האש וכדינא דגמ' בברכות נ"ג ב' ובשו"ע סי' רצח סעי' ד דאין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו שיוכל להכיר בין מטבע מדינה זו למטבע מדינה אחרת, ולעצם הדמיון לדברי השל"ה מהא דאין שותות מיין הבדלה, יש לדחות, שאם כוונת השל"ה כפשוטו א"כ גם ביין של קידוש יהיו אסורות לטעום, וע"כ שכוונת השל"ה דווקא לגבי הבדלה וכמו שהבאנו מדבריו לעיל בהערה פט 'לפי שנתכוונה להבדיל מאדם ע"י היין אין הנשים טועמות יין של הבדלה', דטעם זה שייך רק ב'הבדלה' ושמא קגרים, ואי"ז ענין כלל להבטה בצפרנים]".
3. מראי מקומות.
1) בירור הלכה (סוף סי' רצ"ו) – "ואמנם הלכה פסוקה בשו"ע סימן רצ"ח סעי' א': מברך על הנר בורא מאורי האש אם יש לו ואין צריך לחזר אחריו, ונראה דבשמחה וכדומה במוצאי שבת ויו"ט שהאנשים בחדר אחד והנשים בחדר אחר, ובזמן הבדלה וברכת בורא מאורי האש נדחקות הנשים ע"י האנשים ליהנות מהאור לצאת חובת הברכה, שלא כדין הם עושות, דזה נקרא לחזר אחריו, דאינו צריך, ואינו הגון מחמת צניעות".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות כ') – "ואינה צריכה להתקרב לנר להסתכל בצפרניים, אלא די בכך שרואה הנר, ויכולה ליהנות לאורו אם תרצה, ויש הכותבים שאף אין מן הראוי שתתקרב להסתכל בצפרניה לאור הנר".

7. ליל הסדר: נשים באמירת קידוש ביחד בזמן שאומרים יקנה"ז.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. להוציא איש.
1. מחמיר – גר"ז (סעי' י"ט, "ומכל מקום יש לחוש לסברא הראשונה שלא יבדיל לנשים מי שאינו צריך להבדיל בשביל עצמו שכבר יצא ידי חובתו וגם אין זכרים אחרים גדולים או קטנים שומעים ממנו אלא נשים בלבד שלפי סברא הראשונה שהנשים פטורות מהבדלה הרי זה מברך לבטלה"), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"ח), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קי"ד).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ח הע' ע"ז, שולחן שלמה ס"ק י"א).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ה) – "לפי דעת רבינו רעק"א סי' תפ"ט שאשה חייבת בהבדלה מהתורה כאשר הבעל חולה ל"ע ולא יכול לעשות הבדלה יכולה האשה להוציא ידי חובה את בעלה בהבדלה. תשובה: כן".

9. אשה להוציא חברתה.
1. מהני – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ח הע' ע"ה, שולחן שלמה ס"ק י"א), ששכ"ה (פרק נ"ח סעי' י"ח), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קי"ד).

10. האם מותר לנשים לאכול קודם הבדלה.
1. עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

16] דיני טעויות בהבדלה.
1. טעה בהבדלה ובירך על שכר בורא פרי הגפן.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רפ"ח, עמ' צ"ו) – "אירע שאחד הבדיל על שכר, אבל טעה ובירך בורא פרי הגפן וגמר ההבדלה, ונמצא שלא בירך על הכוס, האם יצא יד"ח או לא. תשובה: לא יצא הברכה אבל יצא הבדלה".

2. טעה בברכת החתימה והוסיף בברכתו אלוקינו.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"א) – "במקום שצריך לחתום וכגון ברוך אתה ה' המבדיל וכו', וטעה וחתם ברוך אתה ה' אלקינו המבדיל וכו', אם יצא יד"ח, או דחשוב משנה מטבע בברכות, ולא יצא. תשובה: יצא".

3. בירך על האש אחר ברכת המבדיל אם הוי הפסק.
1. עי' סי' רח"צ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. לא ברך פרי הגפן.
1. לא יצא – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' מלואים הע' צ"א, "כי אם ישתה בלי ברכה יתכן שלא יצא").
2. מראי מקומות – שגיאות מי יבין (סי' מ"ד סעי' כ').

5. הפסיק לצרכיו באמצע הבדלה.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז) – "אם התחיל בהבדלה ובירך בורא פרי הגפן, וקודם שהספיק לברך על הבשמים הרגיש שצריך לנקביו ושתה משהו מהכוס והתפנה, האם כשחוזר אח"כ צריך לחזור ולברך בפה"ג בשביל הבדלה (באופן שאין שינוי מקום), אע"פ שמצד ברכת הנהנין אינו צריך. תשובה: א"צ".


"מצות עשה מן התורה לקדש את יום השבת בדברים שנאמר זכור את יום השבת לקדשו, כלומר זכרהו זכירת שבח וקידוש, וצריך לזכרהו בכניסתו וביציאתו, בכניסתו בקידוש היום וביציאתו בהבדלה"
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1] חיוב בשמים - סעיף א'.
2] הבשמים.
3] הבשמים שאנו מברכין - סעיף ב'.
4] הדס - סעיף ד'.
5] מי שאינו מריח - סעיף ה'.


1] חיוב בשמים - סעיף א'.
1. אין צריך לחזור אחריהם – מחבר (סעי' א').
1. אם ימצא בשמים לאחר זמן [במשך הלילה], יברך עליהם – רמ"א (סי' רח"צ סעי' א', "מי שאין לו כוס להבדיל, כשרואה האש מברך עליו, וכן הבשמים"), ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ג'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ב'), פוסקים.
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב הע' א') – "ואם אין לו בשמים בביתו ולשכינו יש בשמים, אמר מו"ר שליט"א שאין מחויב לילך אצלו לשאול ממנו, שזה נכלל במ"ש א"צ לחזר אחריהם".

2. חזר בתשובה: ברכת בשמים במוצ"ש בחוזר בתשובה בשבת ובמוצ"ש.
1. שלמת חיים (סי' רפ"א, א"נ סי' ר"ב) – "ופשיטא דאפי' מחלל שבת שבא במוצאי שבת ע"י התעוררו' לתשובה ועושה הבדלה יברך ג"כ על הבשמים שכך תק"ח".
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ד) – "מי שחוזר בתשובה באמצע השבת האם רשאי לברך על הבשמים במוצאי שבת שלכאו' הוי הפסק בין ברכת הגפן לשתיה שהרי בזמן קבלת שבת הי' מחלל שבת ולא קיבל נשמה יתירה, ומה הדין באחד שחוזר בתשובה במוצאי שבת האם רשאי לברך ברכת בשמים. תשובה: יכול".

3. ברכת בורא מיני בשמים בליל שבת.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"ז) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רצ"ז סעיף א') כתב, מברך על הבשמים אם יש לו. ע"כ. ובמשנה ברורה (ס"ק א') כתב, מברך על הבשמים, והברכה הוא בורא מיני בשמים על איזה מין שהוא אף שבחול צריך לברך על כל מין כברכתו [דהיינו על עצי בשמים בורא עצי בשמים ועל עשבי בשמים בורא עשבי בשמים וכדלעיל בסימן רט"ז ועיי"ש עוד כמה פרטים בזה], מ"מ במוצאי שבת מברכין על הכל בורא מיני בשמים כדי שלא יבואו לטעות ההמון עם שאין הכל בקיאין בכל ברכה המיוחדת, אבל בברכה זו יוצא על הכל. עכ"ל. רציתי לשאול אלו שנוהגין בליל שבת ע"פ האריז"ל לברך על בשמים, האם יברכו בורא מיני בשמים גם אם יש להם רק הדס, או לא. תשובה: לא".

4. אחר שסיים הבדלה קודם שתיה, לברך על הבשמים.
1. עי' סי' רח"צ סעי' ג' [גבי נר], לשיטות ומראי מקומות.

5. לברך על בשמים שביד אשתו נדה.
1. עי' יו"ד סי' קצ"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. מי שאינו יוצא בברכת בשמים ונר, האם יענה אמן על ברכת המבדיל.
1. מחמיר: שלא יענה "אמן" על ברכתו.
1) וישמע משה (פר' מטות תשע"ז עמ' ב') – "והגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א הורה שאסור לענות אמן לכתחילה כדי שיוכלו לצאת גם בברכת הגפן. וכן הסכימו הגאונים רבי יצחק זילברשטיין, רבי מרדכי גרוס, רבי נפתלי נוסבוים שליט"א".
2. רק אם דעתו לשתות מן הכוס, אין לו לענות אמן.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"א הע' כ"ג) – "דאין בעניית 'אמן' משום הפסק כיון שזו שייכת להבדלה, אם השומעים אינם טועמים מן היין, וגם אפשר דעדיף טפי לענות כדי לצאת קצת גם מברכת בשמים שנעשית על הכוס, אע"ג שהם מברכים אח"כ לעצמם ברכת הנהנין כשהם מריחים".
2) ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ח', הע' כ"ג) – "וגם לא יענה 'אמן' על ברכתו. [ולפי דברינו לעיל פ"ס הערה צח, י"ל שאם אין בדעתו לשתות מיין הבדלה, ממילא גם שמיעת ברכת בפה"ג אינה מעכבת, ויכול לענות 'אמן']".
3) הגר"ש גרוס שליט"א (וישמע משה פר' מטות תשע"ז עמ' ב') – "דמי שדעתו לשתות מן הכוס בודאי אין לו לענות אמן על ברכת הבשמים והנר, כדי שלא יהיה הפסק בין הברכה לשתיה, אולם מי שאין דעתו לשתות מן הכוס מותר לענות אמן לכתחילה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה והמבדיל, אות ט' ד"ה ויזהר, סי' רצ"ו אות י"ד ד"ה אך)
3. מראי מקומות.
1) לענין נשים: האם היא מותר לענות אמן על ברכת הנר - עי' סי' רצ"ו סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2] הבשמים.
1. נהנה מריח עבור המצוה.
1. אינו מברך.
1) גרי"ז (תשובות והנהגות ח"ה סי' פ"ו) – "הבאתי במק"א שאין אני מברך ברכת בורא מיני בשמים בהבדלה, כיון שאינני נהנה כלל מריח, וע"כ אני חושש לברכה לבטלה, וכן ראיתי אצל מרן הגאון דבריסק זצ"ל ועוד כמה גדולים שלא נהגו לברך, וכשאני נמצא בין אנשים שנהנים מהריח אני מבקש מאחר לברך בורא מיני בשמים ואח"כ אני ממשיך. ונסתפקתי כשאחר מברך האם מותר לענות אמן למי שאינו נהנה מריח ...".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קל"ד, ח"ה סי' פ"ו [לשונו מובא לעיל]) – "והאמת שאני חושש בברכת הריח במוצאי שבת שנוהגין לברך בהבדלה, אם מריח רק למצוה ולא להנאה, שאינו נהנה מריח הבשמים הנאה גמורה, אינו ראוי לברך, ובמק"א הבאתי דברי הקדוש האדמו"ר מבעלזא רבי אהרן רוקח זצ"ל לחוש לא לברך על יין שרף כששותה משהו ולא נהנה, והוא הדין לע"ד בריח צריך הנאה דוקא, ומצוי שאינו נהנה מהריח (ובפרט לדידן שאין נוהגין כ"כ ליהנות מריח כמו בזמנם) ומריח רק בשביל הבדלה, ואז כשאין לו הנאה גמורה ראוי לחוש שלא לברך. ואף שכתב הריטב"א בפסחים נד ע"א וז"ל, ויש לי לומר שכשחוזר ומריח אינו נראה כמריח לבטלה כיון שעושה כך להוציא אחרים והנאה חשובה היא זו מפני גרם מצוה שמוציא אחרים, עכ"ל. מ"מ יש לחלק שהתם עכ"פ נהנה מהריח לכה"פ מעט, אז אף שעוסק עכשיו למצוה חשוב לברך עלה, אבל כשאינו הנאה כלל אצלו כמו שמצוי בזמנינו אין עלה חיוב ברכה כלל. וידוע לי מכמה גדולים שלא נהגו להריח בהבדלה, ופירשו ע"ז טעמים, ולדברינו יש להוסיף טעם דילן, כיון שעיקרו במוצש"ק רק הידור בעלמא ואין צריך לחזר אחריו כשאין לו, שעיקרה להשיב הנפש שמצטערת מיציאת השבת, או מנשמה יתירה שהולכת, והיינו כשמשיב נפש ולא כשאינו נהנה מהריח ועיקרו אצלו רק לקיים מצוה, וחששו אצלם שאין להם מזה הנאה לכן נמנעו מחשש ברכה לבטלה כיון שבלאו הכי אינו חיוב גמור".
2. מברך.
1) שערי הברכה (פרק י"ט הע' א') – "תשובות והנהגות ... אך המנהג שלא כדבריו, אלא כיון שמריח את ריח הבשמים אף שאין לו הנאה מיוחדת מהם, מ"מ אף בהנאה קלושה חייב לברך לפי שאסור להנות מהעולם הזה בלא ברכה".
3. דעת הח"ח.
1) החפץ חיים חייו ופעלו (ח"ג עמ' תתקי"א) – "פעם ארח לשלחנו המגיד מסלונים, הרב ר' יעקב חיים סרנא. משראה שאין החפץ-חיים משתמש בבשמים להבדלה, התנצל לפניו ('תורה היא וללמוד אני צריך') ושאלו לטעמו של דבר. השיב לו החפץ-חיים בתמימות: 'כסבור הנך שחס הנני, חלילה, על שתי פרוטות לקנית בשמים. לא כן. אלא שבהבדלתי נוכח צבור גדול שיוצא ידי חובתו בשמיעה. לצאת בברכת ההבדלה היא חובה על פי דין, ואילו הבשמים אינם אלא מנהג, כדי שהנשמה היתירה תהיה מבושמת בעזבה במוצאי שבת קודש את הגוף, אלמלי הייתי משתמש בבשמים, היה כל אחד, בבקשו להריח, מפסיד בכך את ברכת ההבדלה, שהיא העיקר'".
2) דברי חכמים (או"ח אות קצ"ה) – "יש שנוהגים שלא לברך על בשמים מטעם ספק ברכה. כיצד צריכים למעשה לנהוג. תשובה: מהפוסקים שמעתי שמי שאין לו מנהג בדווקא שלא לברך, ינהג ככל שאר בנ"י ומחויב לברך. ומרבינו שמעתי שקיבל מאביו ששמע מהח"ח שלא לברך על בשמים בהבדלה כיון שאין אנו נהנים כל כך מריחו. וכן שמעתי מהגרי"ב סאלאווייצ'יק שאין אנו יודעים בדיוק מהו בשמים והוי ספק ברכה".
3) בירור הלכה (קמא או"ח סוף סי' רצ"ז) – "פעם אחת שאל אורח את החפץ חיים זללה"ה למה לא השתמש בבשמים וענה לו מפני שהרבה יוצאים ידי חובה ויבואו להריח בבשמים ויפסידו ברכת ההבדלה ולכן ביטל מנהג בשמים מחשש תקלה של הצבור בעיקר הבדלה (הח"ח כרך ג' עמוד תתקי"א)".
4) ריח השדה (אנגלית, פרק ז' הע' י"ד) – "דברי חכמים ... ושמעתי גם על הגרי"ז שלא בירך על בשמים להבדלה ... בירור הלכה ... הרה"ג א. ח. ה. ליבווויץ שליט"א אמר שהח"ח אמר זה כדי להשתמט והטעם הראשון עיקר".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', הע' נ"ד).
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ט"ו) – "בשמים שריחם קלוש מאד, כשרים לברכה, ומיהו לכתחילה יש לדקדק לברך על בשמים שיש להם ריח חזק".

2. הברכה הנכונה במוצאי שבת.
1. לברך בורא מיני בשמים בשעת הבדלה על כל מין בושם שמריחים: מנהג בני אשכנז.
1) ערה"ש (סעי' ד') – "ולכן המנהג אצלינו לברך בורא מיני בשמים בשעת הבדלה על כל מין בושם שמריחים לפי שאין הכל בקיאין בדיני ברכת בשמים לפי שאין אנו מורגלים בבשמים ולכן אנו מברכין על הכל בורא מיני בשמים".
2) מ"ב (ס"ק א') – "והברכה הוא בורא מיני בשמים על איזה מין שהוא אף שבחול צריך לברך על כל מין כברכתו [דהיינו על עצי בשמים בורא עצי בשמים ועל עשבי בשמים בורא עשבי בשמים וכדלעיל בסימן רט"ז ועי"ש עוד כמה פרטים בזה] מ"מ במו"ש מברכין על הכל בורא מיני בשמים כדי שלא יבואו לטעות ההמון עם שאין הכל בקיאין בכל ברכה המיוחדת אבל בברכה זו יוצא על הכל וכמש"כ שם בס"א ומ"מ לכתחילה טוב יותר שיקח לבשמים דבר שברכתו בורא מיני בשמים כגון המוסק שקורין פיז"ם או נעגילע"ך שגם זה להרבה אחרונים ברכתו הוא בורא מיני בשמים".
1) הגם בנעגילע"ך [צפורן] יש מחלוקת אם מברך ברכת ריח טוב בפירות או בורא עצי בשמים, ורק מצד הספק אנו מברכים בורא מיני בשמים [ברכה כלליות]. לכאורה הביאור של המ"ב, כדי שלא לשנות ממה צריך לנהוג כל ימי השבוע. ולפ"ז אם יש תערובות של בשמים, שלכתחילה יש לחלק ומברך על כל אחד ברכה הראויה לה [סעי' י', ומ"ב ס"ק ל"ט], יותר טוב שלא לברך עליהם ביחד בורא מיני בשמים בשביל הבדלה. [וכן מדויק מהמ"ב שמשנה לשון המג"א (הקדמה לסי' רצ"ז) שכ' "דטוב להניח בתוכן חתיכות מעור הנדי שקורין פיזו"ם כדי שיברך במ"ב". ולשון המ"ב (סי' רצ"ז ס"ק א') "שיקח לבשמים דבר שברכתו בורא מיני בשמים כגון המוסק שקורין פיז"ם"].
3) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ח, עמ' נ"ו) – "פרחים לבשמים ... מ"מ להבדלה אין לשנות נוסח התפילה שהיא 'מיני בשמים'".
4) ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ט').
2. מראי מקומות – מג"א (הדקמה להסי').
1) בירור הלכה (קמא או"ח סי' רצ"ז דינים העולים אות ד') – "אפשר לברך על כל מיני בשמים אף על בשמים שברכתן בורא עצי בשמים או בורא עשבי בשמים ומה שבעלי הסידורים קבעו בסדר ההבדלה בורא מיני בשמים הוא משום שבדיעבד אם בירך ברכה זו יצא על כל המינים ולא יבואו המון העם שאינם מבחינים להכשל בברכה לבטלה ח"ו, אבל לכתחילה יש ליודע דבר לדקדק בזה ולברך הברכה כתיקון חכמים על עצי בשמים ועל עשבי בשמים [עיין לשון המ"ב ס"ק א', ועיין בשל"ה (שער האותיות ח"א דף ס"ג ע"ב) ומג"א וא"ר בשם פסקי תו"מ ודה"ח וכף החיים ס"ק ל"א ועיין במהרי"ו המובא במג"א ובאבודרהם ובארחות חיים להר"א מלוניל, ומבואר שהדין לברך על כל מין כתיקונו אף במוצ"ש ואך האחרונים יישבו מנהג ההמון באשכנז לברך בורא מיני בשמים תמיד, ואצל הספרדים לא נשמע המנהג כלל]".
1) וזאת הברכה (עמ' ק"פ, רק בדפו"י) – "ובספר בירורי הלכות סי' רצ"ז סע' א' כתב דלדעתו מי שבקי בברכות הריח חייב לברך הברכה הראויה לאותו מין, אבל הפוסקים לא כתבו כן".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ח') – "ונראה דעיקר דין זה הוא דוקא כשמברך על הבשמים בשעת הבדלה, וחשיב כעין נוסח שתיקנו בהבדלה, אבל אם מברך על הבשמים במוצ"ש שלא בשעת הבדלה, יש לברך הברכה המיוחדת".
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"א הע' כ"ז, "ולטעם זה יל"ע אם תיקנו לברך ברכה זו גם אם מברך על הבשמים שלא בזמן הבדלה, כגון שלא היו בשמים לפניו בשעת הבדלה").

3. למיחדים בשמים בשביל הבדלה.
1. מצוה מן המובחר ליחד בשמים להבדלה.
1) א"ר (ס"ק ח') – "נהגו המדקדקים להיות להם כלי מיוחד עם הבשמים וקורין הדס על שם שהיו מניחים שם הדס, והטעם דבבשמים המיוחדים לאכילה הט"ז [סק"ז] מפקפק קצת אם לצאת בו לכתחילה".
2) מ"ב (ס"ק י') – "עין בט"ז שכתב על מה דאיתא בטור בשם רבינו אפרים שהיה לו זכוכית מיוחדת שהיו בה מיני בשמים והיה מברך עליהן דאף דלהלכה יש לצדד דיכול לברך במ"ב גם על הבשמים שהיו מונחים בבית לצורך תבשיל כיון שנוטלן עתה בידו להריח בהן וכ"כ בספר תוספת שבת בפשיטות מ"מ רבינו אפרים עשה זה למצוה מן המובחר שייחד אותם מתחלה לשם ריח מצוה וכך נוהגין רוב העולם שמיחדין כלי לזה וקורין אותו הדס ע"ש שהיו מניחין שם בדורות הראשונים הדס כדי להריח".
3) וזאת הברכה (עמ' קפ"א אות ד') – "וכן נהגו".
2. לפי מקצת הפוסקים [תורת שבת, חזו"א, אור לציון], צריך ליחד בשמים בשביל הבדלה - עי' לעיל.
1) ששכ"ה (פרק ס"א ס"ק ל') – "ולדעת החזו"א והתורת שבת יש מקור בהלכה למה שמיחדים קופסה לבשמים ואין לוקחים סתם בשמים מן המטבח וכדו'".
2) וזאת הברכה (עמ' קע"ח ס"ק ב' אות ג', עמ' קפ"א אות ד') – "ולפי החזו"א יש להימנע בהבדלה של מוצ"ש מלקחת קינמון, מנטה, נענה וכדומה - דברים המיועדים לאכילה, אלא אם כן יעדם להריח לכל הפחות עד שיצטרך לאכלם".
3. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' י"ב) – "מותר לכתחילה לברך ברכת בורא מיני בשמים במוצ"ש על 'קינמו"ן', ואין צריך לייחדם למצות בשמים דוקא".

4. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קל"ג) - 
One who used a container of spice that had lost its fragrance did not fulfill his obligation. In doing so, he also interrupted his Havdalah by reciting the invalid בורא מיני בשמים. Thus, he must repeat the brocha בורא פרי הגפן before drinking the wine and, if he has other spices available, repeat the בורא מיני בשמים over them
1. אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ז הע' רט"ו).

3] הבשמים שאנו מברכין - סעיף ב'.
1. בית הכסאות שלנו.
1. מחמיר: אין לחלק – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ט', "ואפילו בשמים שבבתי כסאות של זמנינו אין לברך עליהם").
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4] הדס - סעיף ד'.
1. בני אשכנז.
1. לא נוהגין – ערה"ש (סעי' ה', "ואנחנו לא נהגנו גם בזה כי הדסים שלנו מתייבשים והולכין לאבדון וגם אין מריחין רק בדוחק ולכן לא נהגנו בזה"), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' י"ג).


5] מי שאינו מריח - סעיף ה'.
1. מסופק אם ביכולתו להריח, האם רשאי לנסות להריח קודם הברכה.
1. רשאי לנסות להריח קודם הברכה.
1) בן איש חי (שנה א' פר' ואתחנן אות ב') – "ואם הוא מסופק אם בדבר זה יש ריח טוב או לאו, או אם הוא מסופק בעצמו אם ירגיש בריח כי לפעמים יהיה לאדם חולי נשל"ה ולא ירגיש חוש הריח שלו, הרי זה מריח קודם כדי לידע ואח"כ יברך ויריח כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה וכנז' בחס"ל".
2) כה"ח (סי' רט"ז ס"ק ג') – "ואם מסופק בעשב אם מריח, מותר לנסות קודם ברכה. ס' אדני פז בסימן זה. חסד לאלפים אות א' רוח חיים אות ג, וכן אם מסופק בעצמו אם יכול להריח יכול לנסות קודם ברכה. בן איש חי פ' ואתחנן אות ב'".
3) קצות השלחן (סי' ס"ב ס"ק א') – "כה"ח על שו"ע מהחס"ל ועוד".
4) חזון עובדיה (ברכות עמ' ש"ח סוף הע' א') – "אם מנסה להריח בדבר שבא לידו כדי להווכח שהוא מריח ממנו ריח טוב, רשאו".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' י"ד) – "ואם הוא מסופק אם יכול להריח, או שמסופק אם הבשמים יש להם ריח, פשוט שמותר לנסות קודם הברכה".
6) שבט הקהתי (ח"ב סי' צ"ט אות ב') – "ונראה דמי שמסופק אם מריח לא יברך דספק ברכות להקל ויכול לנסות להריח ואם רואה שמריח יברך".
7) ילקוט יוסף (סי' רט"ז סעי' ב') – "יש שנהגו לנסות את הריח קודם שמברכים ברכת הריח, כדי לראות אם אכן יש בדבר ריח טוב או לא. ואין בזה כל חשש".
8) כוס של אליהו (סי' כ"ח אות ט') – "זה דומה לטעימה. כ"כ הכף החיים ... הבן איש חי ... והטעם הוא דאין בו שיעור כלל, וכמו שאין עליו ברכה אחרונה כיון שאין בו ממש ליקרא רביעית וכזית וכדומה כך אין ברכה ראשונה עליו כשבודקם, דלא שייך בבשמים 'יותר מרביעית'".
9) שערי הברכה (פרק י"ט סעי' ל"ה).
2. מחמיר, חוץ ממוצאי שבת.
1) ברכת הבית (שער כ"ו סעי' ל"ה, הע' ל"ז) – "אם מסופק אם יש ריח טוב בבשמים יריח בהם מעט בלא ברכה, ואם יראה שיש להם ריח טוב יברך ויריח, ואם לאו לא יברך, אך לא יעשה כן רק במוצאי שבת, כן נ"ל. [גס בזה הטעם כמבואר בחלון ל"ו והא ודאי דמספק לא יברך דספק ברכה להקל]".
2) וזאת הברכה (בירור הלכה סי' מ"ד אות ב') – "ויש להימנע מלהריח במקרה שמסופק אם מריח או לא, ובמקרה שצריך לברך, כמו בהבדלה במוצ"ש במסופק אם מריח, יריח בלי ברכה כדי לבדוק, ומותר מדין סב"ל, וכך כתב בברכת הבית כו לה, וכן שמענו שהגר"מ פיינשטיין היה מריח תחילה בבשמים של הבדלה לפני שהיה מברך, כדי לדעת אם נותנים ריח טוב".
1) אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק כ"ב הע' י"ד) – "וכך נוהג מרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שהי' מריח הבשמים קודם הבדלה כדי לראות אם יש להבשמים ריח".
3. מראי מקומות.
1) הלכות קטנות (ח"ב סי' קס"ה) – "ברכות פ' כ"מ (מ"ג) א"ר בר ירמיה (לפנינו הגי' אר"ז א"ר בר ירמי' וכן נדה י"א: גיטין ע"ד פסחים ל"ו כתובות ק"ט והרא"ש גריס א"ר אר"י ועי' במעיו"ט) מאימתי מברכין על הריח משתעלה תמרתו א"ל ר' זירא והא לא קארח א"ל וליטעמיך המוציא לחם מן הארץ דמברך והא לא קאכל אלא דעתיה למיכל ה"נ דעתיה לאורוחי קשה וכי לא ראה ר' זירא דבר זה דעל כל דבר יש לברך קודם אלא דעת ר' זירא לאו נראה שבא לומר דלאו שפיר לברך קודם שיריח קצת דלפעמים נסתם חוש הריח מחמת הנזילה ונמצא שברך לבטלה".
2) פסקי תשובות (סי' רט"ז אות ב') – "והרוצה לבדוק אם לדבר שלפניו יש ריח אם לאו, וכן הרוצה לבדוק בריחות הבשמים שלפניו מה ברצונו לקנות או לקחת עמו, וכן המצונן שנחלש אצלו חוש הריח ורוצה לבדוק לפני שמברך אם מריח את ריח הבשמים אם לאו, בכל אלו האופנים מותר לו להריח מעט בלא ברכה, וכדין מטעמת באכילה (שו"ע סי' ר"י סעי' ב') שהתירו לטעום מעט בלי ברכה כשאין כוונתו לצורך אכילה כלל, אמנם יש הכותבים שנכון לימנע מכך אם לא במוצאי שבת לצורך ברכת הבשמים בשעה שמבדיל".
פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', הע' נ"ח) – "והוא הדין המצונן, ואם מסופק אם מריח או לאו (הן מחמת הצטננות, או שמסופק אם הבשמים יש בהם ריח), רשאי לנסותם אם מגיע ריח לאפיו, ואין חשש שנהנה בלא ברכה. [ברכת הבית שער כ"ו סעי' ל"ה ול"ו. ועיין סי' רט"ז הערה 2 דשלא לצורך הבדלה ראוי לימנע מכך]".
4
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1] נר הבדלה - סעיף א'.
2] אבוקה - סעיף ב'.
3] הסתכלות בנר - סעיף ג'.
4] זמן הסתכלות בצפרנים.
5] כשמברך בנר, באיזה יד לאחוז הכוס.
6] שיאותו לאורו - סעיף ד'.
7] נר שלא שבת - סעיף ה'.
8] נר בתוך אספקלריא - סעיף ט"ו.
9] אור חשמל.
10] מוצ"ש שחל ביו"ט: יקנה"ז.


1] נר הבדלה - סעיף א'.
1. אימתי הוא זמן הדלקת הנר של הבדלה.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ה) – "ממתי צריך נר הבדלה להיות דולק האם מתחילת אמירת הפסוקים הנה וכו' או אפשר אחרי ברכת הבשמים להדליק הנר ולברך עליו. תשובה: אפשר גם אחר כך אבל אין נהוג כן משום הפסק".

2. לברך מאורי האש אחרי שכבר נהנה מהנר.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ה) – "שאלה: אדם שהסתכל בנר הבדלה על אצבעותיו, רק שכח לברך בורא מאורי האש, האם יכול להסתכל עוד הפעם באצבעותיו ולברך. תשובה: יכול".

3. דין כבה הנר באמצע ברכת מאורי האש.
1. יצא.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קצ"ד) – "אדם שבירך בורא מאורי האש, ובאמצע הברכה כבה הנר, האם צריך לחזור ולברך. תשובת מרן שליט"א: ודאי שאין צריך לחזור ולברך, וככל הנראה גם אין צורך להדליק בשנית שהרי כבר נהנה, ואע"פ שעדיין לא הסתכל בצפרניו, משום שדבר זה הוא רק מנהג קדמון".
2) שבט הקהתי (ח"ד סי' קצ"ח) – "ודאי יצא".

4. בירך על האש אחר ברכת המבדיל אם הוי הפסק: וה"ה לברכת בשמים.
1. הסדר אינו מעכב, ממילא יברך עליהם אז.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס' הע' קט"ז, שולחן שלמה ס"ק ב', רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ט אות ב') – "המבדיל על הכוס ושכח לברך ברכת הבשמים או ברכת מאורי האש, ונזכר לאחר שסיים ברכת המבדיל לפני שטעם מן היין, יברך מיד את הברכה שהחסיר, ויהנה מן הבשמים או מן הנר, ואח"כ ישתה את היין, מפני שגם הם צריכים להיות על הכוס".
2) שרגא המאיר (ח"ה סי' נ"א אות א') – "לפענ"ד צריך לומר קודם שתיית הכוס כיון דבלאו הכי אנו מפסיקין בין ברכת היין לשתיית הכוס, ה"נ אחר המבדיל רשאי לברך על הבשמים והנר קודם שתיית הכוס".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (כבוד ועונג שבת פרק י"ח הע' כ').
4) ששכ"ה (פרק ס' סעי' ל"ב) – "המבדיל על הכוס ושכח לברך ברכת 'הבשמים' או ברכת 'מאורי האש', ונזכר אחרי שסיים ברכת 'המבדיל' לפני שטעם מן היין, יברך מיד את הברכה שהחסיר, ויהנה מן הבשמים או מן הנר, ואחר-כך ישתה את היין".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' ג') – "ומיהו אם הבדיל בלי בשמים או נר, ונזדמנו לו בשעה שגמר ההבדלה קודם ששתה מן הכוס, יש לברך עליהם מיד קודם שתיית הכוס, שבזה יהיו הברכות מסודרים על הכוס".
6) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ד) – "המבדיל על הכוס במוצאי שבת ושכח לברך ברכת בשמים או ברכת מאורי האש ונזכר אחרי שסיים ברכת המבדיל, כיצד יעשה, האם יברך מיד אחרי שגומר הבדלה את הברכה ששכח ואחרי כן ישתה היין, או קודם ישתה היין ואח"כ יברך הברכה ששכח. תשובה: לכאו' יברך מיד".
הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סי' ער"ב סוף אות ג') – "אין הסדר מעכב".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ו) – "שאלה: מי ששכח לברך ברכת בשמים או מאורי האש במוצש"ק ונזכר לאחר שסיים ברכת המבדיל קודם שטעם היין האם יש לו לטעום היין תחילה או לברך מה שהחסיר תחילה. תשובה: יכול לברך לפני הטעימה".
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ה) – "אירע דאחד הבדיל ושכח לברך ברכת האש, ושוב נזכר אחר שסיים ברכת המבדיל קודם ששתה היין, ואז בירך על האש ושתה היין, ונסתפק אם יצא או לא, מאחר די"ל שהפסיק בין ברכת המבדיל לשתיית היין. מה דעתו בזה. תשובה: אפשר דיצא".
7) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק"ט).
8) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ו אות ג', הע' כ"ה) – "ואם שכח לברך על הבשמים או הנר או שלא היו בידו, ונזכר או באו אליו כשגמר ברכת הבדלה קודם השתיה, יברך עליהם אז, ואח"כ ישתה, כי לכתחילה יש לברכם על הכוס, והסדר אינו מעכב. [ס' אור פני יהושע (גאלאנטא) ליקוטי מאמרות סי' ח', שו"ת שרגא המאיר ח"ה סי' נ"א, וכן הכרעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פ"ס סעי' ל"ב, ובשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' ער"ב וח"ג סי' רפ"ט מביא דיעות בדבר]".
2. ישתה את היין תחילה.
1) הגר"מ גיפטר זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ט אות ב') – "ואשר לשאלתו לדעתי יפה עשה, שכיון שכבר בירך ברכת הבדלה יפה עשה ששתה ואח"כ בירך ברכת האור אף שלא סידרו על הכוס, ובזה אירע גם לבני במוצש"ק תצא".
2) קנה בשם (רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ט אות ב') – "פסק דיש לברך אחרי השתיה. ז"א שישתה ואח"כ יעשה בורא מאורי האש".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' ער"ב אות ב', אות ג', ח"ג סי' רפ"ט אות ב', עי' ח"ו סי' קע"ו אות ב'), שגיאות מי יבין (סי' מ"ד סעי' ל"ט).

5. נשים: האם נשים חייבות בנר של הבדלה.
1. עי' סי' רצ"ו סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
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2] אבוקה - סעיף ב'.
פסחים (דף קג:) – "כי מטא לאבדולי קם שמעיה ואדליק אבוקה משרגא. אמר ליה: למה לך כולי האי. הא מנחא שרגא. אמר ליה: שמעא מדעתיה דנפשיה קא עביד. אמר ליה: אי לא שמיע ליה מיניה דמר לא הוה עביד. אמר ליה: לא סבר ליה מר אבוקה להבדלה מצוה מן המובחר".

1. בגדרי אבוקה לענין הבדלה ולענין בדיקת חמץ.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ג) – "שאלה: הרע"א רחצ' בגליון השו"ע הביא שיטות דאבוקה להבדלה מן המובחר אי"צ שיחבר ב' הנרות יחד, וצל"ע דא"כ מה משני בפסחים ח'. דאין מביאים אבוקה לבדיקה משום דאורו לאחריו, והא אם לא יחברם יהיה האור לפניו וא"כ שיביא ב' נרות דהא יש לזה מעלת אבוקה, ומ"מ - לכאו' - אופן האור כנר יחידי - לפניו. תשובה: אין כל האבוקות שוין".

2. גפרורים (matches).
1. ארחות רבנו (ח"ב עמ' קי"א אות מ', ח"ג סוף עמ' רל"ה, דפו"ח ח"א ריש עמ' רמ"ה, ח"ב עמ' קל"ג אות מ"ג) – "החזו"א זצוק"ל לא הוי ניחא לי' שגפרור יהי' אחד מנרות הבדלה שמברכים עליהם משום ביזוי מצוה עובדה הוי המוצש"ק רגיל, והוסיף הגרח"ק שאביו מו"ר הי' מברך מאורי האש על שני גפרורים במוצש"ק רגיל".
2. ששכ"ה (פרק ס"א סעי' כ"ו) – "אין לו אבוקה, יקח שני נרות, או אפילו שני גפרורים, ויקרב את להבותיהם זו לזו".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ט"ו) – "שפיר דמי ליקח לברכה שני גפרורים ויקרב להבותיהם זה לזה (אבל אם יחזיקם שניהם יחד דבוקים, לאו שפיר דמי לכתחילה, דהו"ל כמו פתילה אחת עבה, וכמבואר במשנ"ב דאינו חשוב אבוקה)".

3. נר דקורטיבי להבדלה: הפתילות מחוברות אחת לשניה ואין ביניהם הפסק של שעוה.
1. הגרח"ק שליט"א (עומק הפשט גליון ר"ס עמ' ג', פר' צו שנת תש"פ) – "בדוחק".
2. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון ר"ס פר' צו שנת תש"פ, גליון רס"א עמ' ג', פר' תזריע שנת תש"פ).

4. יום טוב: האם מותר להדליק בשביל ההידור של אבוקה - יקנה"ז.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
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3] הסתכלות בנר - סעיף ג'.
1. יום טוב: הסתכלות בידים במוצ"ש שחל ביום טוב - יקנה"ז.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. נשים האם יביטו בצפרנים בברכת בורא מאורי האש.
1. עי' סי' רצ"ו סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. איזה יד: להסתכל בב' ידיו או רק ביד ימין.
1. רק ביד ימין.
1) רמ"א (סעי' ג') – "ויש לראות בצפרני יד ימין ולאחוז הכוס ביד שמאל".
2) לבוש (סעי' ג') – "ויש לאחוז הכוס ביד שמאל ולהסתכל בצפרני ימין".
3) מקור חיים (חו"י, סי' רצ"ו על סעי' ו') – "ורואה אצבעות ימין כבהגה סימן רצ"ח סעיף ג'".
4) גר"ז (סעי' ו') – "ויש לראות בצפרני יד ימין ויאחוז הכוס בשמאלו".
5) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ט') – "ויש לראות בצפרני יד ימין".
6) אשל אברהם (סי' רצ"ו מהדו"ת על סעי' ו') – "בדרכי משה ז"ל [אות א] והגה סימן חצ"ר [סעיף ג] בשם הזוהר הקדוש [ויקהל רח, א] שיש די להסתכל בצפרני יד ימין לבד. ובשם האר"י ז"ל כתבו ג"כ להביט בצפרני ימין בעת שהכוס בידו, וכן הוא בסידור [רבי שבתי, ח"ב כוונת הבדלה צ, א] דפוס קאריץ יצ"ו".
7) חסד לאלפים (סעי' ה') – "ולא יסתכל אלא ביד ימין, לא כמו שנוהגים להסתכל בשתי הידים".
8) מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ל"א) – "ומברך על ההדס. ומניחו ורואה בצפרנים ומברך בורא מאורי האש ואח"כ מחזיר היין לימינו וגומר ההבדלה".
9) ערה"ש (סעי' ו') – "שיש לראות בצפרני יד ימין ולאחוז הכוס ביד שמאל".
10) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות ט"ו) – "כשיברך על הנר יכוף ראשי אצבעותיו הימנים אל תוך כפו ...".
11) יוסף אומץ (אות ע"ז) - לשונו מובא לקמן.
12) ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ה) – "נוהגים להסתכל בכף היד הימנית ובצפורניה".
13) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"א אות ה') – "שאלה: האם חייב להסתכל בכפות הידים בצפורנים בב' ידיו או רק ביד ימין. תשובה: רק ביד ימין".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות ח') – "מסתכל באור הנר רק בידו ימנית שהרי שניה אוחזת בכוס".
2. בב' ידיו.
1) לקט יושר (או"ח עמ' נ"ז ענין ב') – "וכשהתחיל הברכה ממורי [ממאורי] האש ראה בצפורן של יד שמאל עד שבא למלך העולם. ואח"כ לקח הכוס ביד שמאלו, ומסתכל בצפורן של יד ימינו עד שסיים הברכה, [וחזר ולקח הכוס ביד ימין ומבדיל]".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' ק"ל) – "... ואח"כ מסתכל באותו האופן בצפורני יד שמאל".
3) מרא דשמעתתא (עמ' ס"ח אות קכ"ז, הע' קנ"ז) – "אולם בעת ברכת בורא מאורי האש, וכן בשעה שהסתכל בצפורני יד ימין, החזיק הכוס ביד שמאלו. [ואחרי זה הסתכל לרגע קט גם בציפורני יד שמאל]".
3. מראי מקומות – הר"א ברגר (סדר ומנהגי ההבדלה, זכור לאברהם שנת תשנ"ז עמ' תל"ו אות ל"ב).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' כ"ט) – "והנה, מלשון הטור והשו"ע ושאר ראשונים משמע שמסתכל כן על שתי ידיו, אמנם הרמ"א כותב לעשות כסדר הזה רק ביד ימינו, וביד שמאלו יחזיק הכוס, ויש הכותבים שכן המנהג הנכון, ושיש מאד ליזהר שלא להסתכל על יד שמאל, כי עלול להתדבק בהם קליפות ח"ו, אולם מצינו מנהגי גדולי ישראל שהיו מסתכלים גם על יד שמאל, ועכ"פ בהעברה בעלמא, ואין אתנו יודע עד מה. [בלקט יושר (מנהגי התרומת הדשן עמ' נ"ז) הסתכל קודם על יד שמאל ואח"כ על יד ימין, ובכה"ח (למהר"ח פלאג'י זצ"ל, סי' ל"א) 'מנהגנו להסתכל בשתיהן, אחוז מזה וגם מזה אל תנח ידך' (אמנם בהמשך דבריו מסיק שיסתכל רק על יד ימין), ובמשמרת שלום (בהדרת קודש סי' כ"ט) שראה למוהר"א מטריסק זי"ע שהביט בב' ידיו, אך מנהגו ומנהג אבותיו רק על יד ימין, ובס' מרא דשמעתא אות ק"י שהגרמ"א פריינד זצ"ל הסתכל לרגע קט גם ביד שמאל. אמנם בשאר ספרי מנהגי הצדיקים להסתכל אך ורק על יד ימין, וכן נהג אא"ז זצ"ל]".
4. איטר יד.
1) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ו אות ט"ו) – "ולענין איטר יד ... ההבטה בצפרניים לדברי הכל יעשה בימין דעלמא שהוא יד שמאלו".

4. בזמן שהיא נדה: האם מותר לאשה להחזיק נר של הבדלה לצורך בעלה.
1. עי' יו"ד סי' קצ"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4] לראות הציפורניים קודם הברכה או אחר הברכה.
1. לראות בצפרנים קודם: כמו ברכת הראיה, ברכת השבח.
1. ראבי"ה (ח"ג סי' תת"צ) – "אך פושט ידיו ורואה בצפרניו ומברך ברוך אתה ה' אלקינו מלך העולם בורא מאורי האש".
2. או"ז (ח"ב סי' צ"ג, ח"ב סי' תט"ז) – "הלכך הלכה למעשה שאין מברכין על האור עד שיהנה מאורו ולכך נוהגים להסתכל בצפרנים לאחר שבירך על הבשמים כופף אצבעותיו לתוך פיסת ידו ומסתכל על הצפרנים עד שיבחין בין שחור שבצפורן ובין לבן שבו ומברך בורא מאורי האש ...".
3. הג' אשרי (תענית פרק ד' סי' ל"ח) – "אך פושט ידיו ורואה צפרניו ומברך בורא מאורי האש ... מא"ז".
4. מאירי (ברכות ריש דף נג:) – "ועכשיו נהגו להשתמש לאורה מקודם ולהסתכל בצפרניים".
5. כל בו (סי' מ"א) – "ואין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו על כן צריך שיראה בצפרניו קודם שיברך משום דכתיב (בראשית א, ד) וירא אלקים את האור כי טוב והדר ויבדל אלקים".
6. ארחות חיים (ח"א הל' הבדלה אות ט"ו) – "וכשמברכין על האור ור' אליעזר בן הורקנוס אומר מצוה להסתכל בצפרניו וי"א טעם למה רואה בצפרניו שיפרה וירבה כצפרנים ורואה בהן בצפרנים קודם שיברך שנאמר וירא אלקים את האור והדר ויבדל אלקים".
7. פרישה (סי' רצ"ו ס"ק ה', ס"ק ו') – "ומסתכל קודם שיברך, אע"ג דכל הברכות מברכין עובר לעשייתן, נראה לי די"ל דדוקא בברכת המצות וברכת הנהנין דמברך השי"ת על שם ההנאה או על המצוה צריך לברך עובר לעשייתן, מה שאין כן ברכה זו שאינה באה על שם הנאתו דהא אין לו הנאה עתה בהסתכלות בצפרנים וכמ"ש (הטור) בסמוך ריש סימן רח"צ ...".
8. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ז) – "צריך שיראה בצפרניו קודם שיברך בורא מאורי האש, משום דכתיב (בראשית א, ד) 'וירא אלקים את האור כי טוב ויבדל אלקים', מצאתי".
9. מקור חיים (חו"י, סי' רצ"ח על ריש סעי' ג') – "נוהגין להסתכל. טרם שיברך, בשל"ה דף קל"ה ע"א [פרק נר מצוה ד"ה כתב הטור], וסמך לדבר וירא ויבדיל [בראשית א, ד]".
1) אמנם עי' מקור חיים (חו"י, סי' רצ"ו על סעי' ו') – "ומחזיר היין לימינו. ומברך בורא מאורי האש, ואזי מניחו על השלחן ורואה אצבעות ימין כבהגה סימן רצ"ח סעיף ג'".
10. מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ל"א, שעה"צ ס"ק כ"ח) – "ורואה בצפרנים ומברך בורא מאורי האש. [פרי מגדים]".
11. ליקוטי מהרי"ח (סדר הבדלה מוצ"ש, סוף פד.) – "ועין בפמ"ג מ"ז רח"צ דמשמע משכנה"ג דמברך ברכת הנר קודם שמסתכל בצפרנים, ע"ש. [וכ"מ לכאורה מדברי האגדה אחרת שכתבתי לעיל בשם הכל בו ע"ש, וכ"מ מדברי הסדר היום ע"ש] אך כתב דלטעם השב"ל מברך אחר הבטה, ופסק כן להלכה במש"ז רצ"ו, והטעם דברכת השבח מברך ע"ש, וכ"כ בהדי' כל בו וכן נראה מדברי המחזור ויטרי והאו"ז וכ"כ בסידר ר' שבתי וכן נראה מסתימת הלשון אין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו".
12. תורת שבת (סעי' ג', ס"ק ג') – "והיינו מדאמרינן במשנה אין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו, משמע שצריך להנות מן האור תחלה ואח"כ יברך, והטעם כמ"ש בסי' רצ"ו סק"ב בשם האבודרהם דדברי שבח מברך אחר עשייתן".
13. כה"ח (סי' רצ"ו ס"ק מ"ה) – "ורואה בצפרניים ומברך בורא מאורי האש שכל ברכת השבח מברך הברכה אח"כ, מש"ז אות ו'".
14. גרי"ז (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ל סוף אות קכ"א [לשונו מובא לקמן], חוט שני ח"ד סוף עמ' ק"ז) – "היה נוהג להסתכל לאור הנר בהבדלה באצבעותיו קודם ברכת בורא מאורי האש, משום דס"ל בברכת הנר הוא ברכת הראיה שמשבח על שרואה את האור א"כ קודם צריך לראות הנר כדי לדעת על מה לשבח. ולפי"ז אם הסתכל באצבעותיו קודם הברכה, יוכל לברך על הנר אף אין הנר לפניו בשעת הברכה, אם הוא תוך כדי דיבור מראיית הנר".
15. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ל סוף אות קכ"א, ח"ג עמ' רל"ה אות מ"ב) – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר לי שמסתכל על צפרניו לפני ברכת בורא מאורי האש ושכן שמע בשם מרן הגרי"ז מבריסק זצוק"ל שאמר שכן כתוב בראשונים שצריך להסתכל לפני הברכה משום שכתוב שאין מברכים על הנר עד שיאותו לאורו א"כ צריך לפני הברכה להנות מנר הבדלה וכן נהג מרן הגרי"ז מבריסק זצוק"ל וכן נוהג מו"ר".
16. אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות ו') – "שאלה. האם צריך לקרב את הידים לנר לפני ברכת מאורי האש, או לאחריה. תשובה. צריך לקרב את הידיים לנר קודם הברכה, ולא טוב עושים הנוהגים להדליק את הגפרור לאחר הברכה. וכן הנוהגים להרים את הנר כדי שיראוהו כל הציבור, צריך שיגביהו את הנר קודם הברכה".
17. שבט הלוי (מבית לוי ח"ט עמ' ל' סעי' ו').

2. לברך תחילה: כמו ברכת הנהנין.
1. יעב"ץ (בסידור סוף עמ' תתל"א).
2. גר"ז (פסקי הסידור סדר הבדלה) – "ובשעת ברכת בורא מאורי האש צריך לאחוז הכוס בימינו. ואח"כ יביט בצפרנים".
3. סידור הגר"א (ריש עמ' קמ"ב) – "ומקרב ידו לנר ומברך ברוך אתה ... אח"כ מסתכל בצפרניו שהנם מיבדלות מן העור".
4. קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ט') – "ונוהגין שלאחר בורא מאורי האש מסתכלין בצפרנים".
5. עי' שלמת חיים (סי' ר"פ) – "ראוי לגמור הברכה ואח"כ להסתכל".
6. קצות השלחן (סי' צ"ו סעי' ב') – "ובשעת ברכת בורא מאורי האש צריך לאחוז הכוס בימינו [ואח"כ יתן הכוס בשמאלו או על השלחן] ואח"כ יביט בצפרנים ויחזור ויאחז הכוס בימינו בברכת הבדלה".
7. חזו"א (בירור הלכה קמא סי' רצ"ח הערות סוף אות א', עמ' קכ"ד, ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ה אות מ"ב) – "נשאל למה מסתכל בצפרניים לאחר הברכה הרי זו ברכת השבח וענה מנהג בית אבא בידי ולא אשנה, כך שמעתי, ואמנם החזון איש בצעירותו בספר או"ח קמא (סימן ט' ס"ק ז' והוא בנדמ"ח סימן ל"ה ס"ק ז') נקט הלשון דברכת המאור לא חשיב כברכת המצוות אלא כברכת הנהנין, ונקט כן אותו הלשון כמו לגבי ברכת בשמים שם ועיקר דבריו לגבי נידון אם יצא מוציא שמצינו בו מפורש לגבי ברכות המצוות וברכות הנהנין ולא לגבי ברכות השבח ולכן י"ל דעיקר כוונת החזון איש לא היה אלא שאין זה ברכת המצוות".
8. אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט' אות ט') – "אם יש להסתכל בצפרניים קודם ברכת בורא מאורי האש, משום דהוויא ברכת השבח. העיקר בברכת מאורי האש כמנהג העולם, לברך תחלה ואח"כ להסתכל בצפרניים. ומפורש כן בסידור הריעב"ץ ובסדור הגר"א. והטעם דאפילו שאינו ברכת הנהנין, כיוון דעכ"פ תנן בברכות דף נ"א ע"ב אין מברכין על הנר עד שיאותו לאורו, ופרש"י שיהיו נהנים ממנו, הוא כברכה גם על ההנאה, שצריך שתהא הברכה לפני ההנאה. משום דהלכה כרבא דאמר בדף נ"ג ע"ב יאותו ממש, וכעולא וחזקיה שצריך הנאה גדולה, עיין בדה"ח אות כ', ולא שהוא מידה על גודל האור ושיעור הקורבה להאור. ותמוה מאד מה שהמ"ב בסימן רצ"ו ס"ק ל"א, כתב ורואה הצפרניים ומברך בורא מאורי האש, דלא כהגר"א ודלא כהריעב"ץ. ואף שאיתא כן בפמ"ג סימן רצ"ח במש"ז סק"ב, הא כתב זה רק לטעם הש"ל שהביא הט"ז, ולא משמע כלל שפוסק הכי. ואדרבה משמע שהוא חידוש לטעם זה, ולא לדינא, מדלא כתב הפמ"ג ולכן כיוון שהביא הט"ז טעם הש"ל יש לברך אחר שכבר נהנה. אבל אף אם היה המ"ב סובר שהפמ"ג סובר כן להלכה, נמי לא הי"ל לפסוק כן, שהוא נגד דעת הגר"א ודעת הריעב"ץ, וצע"ג. עכ"פ המנהג שלנו לברך תחילה ואח"כ להסתכל בצפרניים, הוא כפי הדין".
9. שו"ע המקוצר (סי' ס"א סעי' י"ז).

3. המדקדקים מסתכלים פעמיים: גם לפני כן וגם אחרי כן.
1. זה השולחן (ח"ב סי' רח"צ) – "המדקדק במעשיו יצא ידי כולם ויסתכל אחר הברכה כמנהג העולם וגם לפני הברכה לצאת ידי סברת האו"ז הכלבו ואור"ח ...".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות י"ז) – "האם זה נכון לברך בהבדלה על האש ואח"כ להסתכל על הצפרנים, דהמשנ"ב (סי' רצו ס"ק לא) כתב: 'ורואה בצפרנים ומברך בורא מאורי האש'. תשובה: יש דעות בזה, והמדקדקין מסתכלין ב"פ".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד טור א') – "שאלה: הנה כתוב במשנה ברורה (סי' רצ"ו סקל"א) שמסתכלים בצפרניים 'לפני הברכה' של מאורי האש, וצ"ע כיצד צריך לנהוג בזה למעשה. תשובה: יש מחלוקת הפוסקים, יש אומרים לפני כן ויש אומרים אחרי, לכן המדקדקים מסתכלים פעמיים גם לפני כן וגם אחרי כן. (ערוך מכתבי תלמיד)". 
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ד) – "כשמברכים בהבדלה ברכת בורא מאורי האש, מתי צריך להסתכל בצפורנים, לפני הברכה, בשעת הברכה, או אחרי הברכה. תשובה: יש בזה ב' דעות".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות י', אות י"א) – "מביט בצפרני ידיו מול הנר גם קודם הברכה ... אחר הברכה מביט בצפרנים (באופן שד' האצבעות כפופות כמש"כ המשנ"ב) ואח"כ מהפך היד ומביט על הד' אצבעות מאחוריהן".
1) עי' שונה הלכות (סי' רצ"ו דין ה', סי' רח"צ דין ב').

4. דעת הפמ"ג.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "עיין ט"ז. לטעם שבלי הלקט מברך אח"כ, לאחר שכבר נהנה מהאור ... ועיין שיירי כנסת הגדולה בהגהות הטור אות ג', בשעת הברכה יהיה הכוס בימין, ובהבטה הכוס ביד שמאל, משמע דמברך קודם הבטה, יע"ש".
2. פמ"ג (סי' רצ"ו מש"ז ס"ק ו') – "ואח"כ יניח הבשמים מימינו ורואה בצפרניים ומברך בורא מאורי האש, שכל ברכת השבח מברך אח"כ, עיין פרישה [אות ו]".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ל"א, שעה"צ ס"ק כ"ח, לשונם מובא לעיל), ליקוטי מהרי"ח (סדר הבדלה מוצ"ש, לשונו מובא לעיל), כה"ח (סי' רצ"ו ס"ק מ"ה, לשונו מובא לעיל), אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט' אות ט', לשונו מובא לעיל), הר"י בריזל (בית אהרן וישראל גליון ע"ט עמ' קכ"א).

5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ג סי' רפ"ו אות א'), ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ה), נשמת שבת (סי' רצ"ח אות תקצ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ו אות ט"ז), הר"י בריזל (בית אהרן וישראל גליון ע"ט עמ' קי"ג), הר"א ברגר (סדר ומנהגי ההבדלה, זכור לאברהם שנת תשנ"ז עמ' תל"ד אות ל"א).
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' כ"ד, הע' כ"ט) – "הרי שהסתכל התה"ד בצפרניים בשעת ברכה ממש, ואמר מו"ר שליט"א שכן הוא נוהג, ולמעשה אין בזה קפידא".

5] כשמברך על הנר, באיזה יד לאחוז הכוס של ברכה.
1. דבשעת הברכה יהיה הכוס בימין [ובשעת ההבטה יהיה הכוס ביד שמאל].
1. מהרי"ל (סוף הל' שבת) – "מהרא"ק: כל מצוה יאחוז בימין, וכן כוס הבדלה בימין ומברך ב"פ הגפן, ויתפוס הכוס בשמאל והדס בימין ויברך על בשמים, ואח"כ יחזיר הכוס לימינו ומברך בורא מאורי האש והבדלה, מרדכי".
2. שכנה"ג (הג' טור ס"ק ג') – "יש לראות בצפרנים יד ימין, ולאחוז הכוס ביד שמאל. ספר המפה בשם ספר הזוהר [בראשית כ ב, ויקהל רח א]. אבל מדברי המרדכי שהביא רבינו המחבר נראה, דברכת מאורי האש אומרה והכוס מימין. ואפשר דלא פליגי, דבשעת הברכה יהיה הכוס בימין, ובשעת ההבטה יהיה הכוס ביד שמאל. וכן הוא מנהגי".
3. תוס' שבת (סי' רצ"ו ס"ק י"ח, עי' סי' רח"צ ס"ק ז') – "ומחזור היין לימינו. משמע דמיד אחר בורא מיני בשמים מחזיר הכוס לימינו".
4. מקור חיים (חו"י, סי' רצ"ו על סעי' ו') – "ומחזיר היין לימינו. ומברך בורא מאורי האש, ואזי מניחו על השלחן ורואה אצבעות ימין כבהגה סימן רצ"ח סעיף ג', וחוזר ונוטלו בימין. לא יפה עושים המניחים הכוס על השלחן בעת ברכת בורא מיני בשמים או בורא מאורי האש".
5. קצות השלחן (סי' צ"ו סעי' ב') – "ובשעת ברכת בורא מאורי האש צריך לאחוז הכוס בימינו [ואח"כ יתן הכוס בשמאלו או על השלחן] ואח"כ יביט בצפרנים ויחזור ויאחז הכוס בימינו בברכת הבדלה".

2. ביד שמאל.
1. א"ר (סי' רצ"ו ס"ק ט"ו, א"ז ס"ק ז') – "והיין בשמאל וכו'. ומברך על הנר בעוד שעדיין הכוס בשמאלו, ואח"כ חוזר ונוטל הכוס בימין ומברך המבדיל וכו', ואינו חוזר ונוטל הבשמים ואפילו בשמאלו (פסקי תוס')".
2. מאמר מרדכי (ס"ק ג') – "כתב הרב שכ"ג ... ונ"ל דיותר טוב שגם בשעת ברכת בורא מאורי האש יהיה הכוס בשמאלו דגם באותה שעה צריך שיראה בצפרנים כדי שיהנה מן הנר בשעת ברכה. וכן אני נוהג שלא להחזיר הכוס לימין אלא אחר בורא מאורי האש קודם המבדיל".
3. מ"ב (סי' רצ"ו ס"ק ל"א, שעה"צ ס"ק כ"ח) – "ורואה בצפרנים ומברך בורא מאורי האש. [פרי מגדים. ומה שכתוב בשולחן ערוך ומחזיר היין לימינו, היינו, לאחר שברך בורא מאורי האש]".
4. יוסף אומץ (אות ע"ז) – "ואז ישאיר הכוס בידו השמאלית ויכוף אצבעות יד ימינו לתוך כף היד כדי שלא יראה פני האצבעות כשבירך בורא מאורי האש ואחר ברכת בורא מאורי האש יחזיר הכוס ליד ימינו עד גמירא".
5. כה"ח (ס"ק כ"א) – שכנה"ג ... אמנם ... וכן עמא דבר".
כה"ח (סי' רצ"ו ס"ק מ"ו) – "ומברך על הנר בעוד שעדיין הכוס בשמאלו".
6. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות ח') – "מסתכל באור הנר רק בידו ימנית שהרי שניה אוחזת בכוס".

3. דעת הגר"ז.
1. גר"ז (סעי' ו' [לשונו מובא לעיל], סי' רצ"ו סעי' ט"ז) – "כל דבר שמברך עליו צריך לאחזו בימינו בשעת הברכה כמו שנתבאר בסי' ר"[ו] לפיכך בשעת ברכת בורא פרי הגפן צריך לאחוז הכוס בימינו ויהיו הבשמים בשמאלו ואח"כ צריך להחליף הכוס לשמאלו והבשמים לימינו ויברך על הבשמים וטוב שיהיה הכוס בשמאלו עד לאחר ברכת בורא מאורי האש כדי שיוכל להסתכל בצפורני ימינו כמו שיתבאר בסי' רח"צ ואח"כ צריך להחזיר הכוס לימינו ולברך עליו ברכת ההבדלה שנתקנה על הכוס".
2. גר"ז (פסקי הסידור סדר הבדלה) – "ובשעת ברכת בורא מאורי האש צריך לאחוז הכוס בימינו. ואח"כ יביט בצפרנים".

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"ו אות ט"ו).
1. ראבי"ה (ח"א ברכות סי' ק"כ) – "וכן בהבדלה אוחז היין בימין ומברך בורא פרי הגפן ושוב נוטל את ההדס בימין <והיין בשמאל ומברך על ההדס> ושוב מחזיר היין בימינו ומבדיל
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ועיין שיירי כנסת הגדולה בהגהות הטור אות ג', בשעת הברכה יהיה הכוס בימין, ובהבטה הכוס ביד שמאל, משמע דמברך קודם הבטה, יע"ש".
3. שלחן שלמה (ס"ק א') – "ומברך על הבשמים ואח"כ מחזיר את הכוס לימינו".
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6] שיאותו לאורו: האם לכבות החשמל בברכת מאורי האש - סעיף ד'.
1. אין צריך.
1. חזו"א (שבת לישראל עמ' ת"ע אות י"א) – "האם מרן החזו"א זצ"ל היה נוהג לכבות את החשמל בברכת בורא מאורי האש. תשובה: לא".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' ק"ל) – "ולא מכבים את החשמ-ל בחדר כשמברך בורא מאורי האש".
3. הגריש"א זצ"ל (פסקי הגרי"ש או"ח עמ' קכ"א סוף אות צ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות י') – "אין צורך לכבות החשמל בעת שמברך. וכן נוהגים בבית רבינו".
4. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ל"ט) – "אין צריך לכבות את מאור החשמל שבחדר בכדי שישתמש לאור הנר בפועל, דסגי במה שיש אור שיכול להשתמש לאורו במקומו, אף שאין משתמש בו בפועל באותו עת".
5. תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ו ד"ה וכן) – "ובישיבות שנהגו שאין מכבים אור האלקטרי בשעת הבדלה, נראה שאין האמן על הברכה נחשב הפסק כיון שאצל השומע שייך ברכת מאורי האש על האלקטרי, שיש שמועה שהגרח"ע זצ"ל ולפעמים גם הגר"ח מבריסק ברכו על אור אלקטרי, (ומיהו היום בפלוריסנט גרע מפני שאינו אש, ואכמ"ל)".
6. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד טור א') – "שאלה: יש להסתפק, האם צריך לכבות החשמל בברכת בורא מאורי האש, או לא. תשובה: א"צ. (ערוך מכתבי תלמיד)".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב עמ' רע"ח) – "גם כשיש ממאור החשמל - עצם ריבוי האור הוא גם 'נהנה לאורו', וכמו בנרות שבת".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ו אות ח') – "אין מכבים בביתו את אור החשמל בשעת הבטה בנר".
7. ילקוט יוסף (דפו"ח, שבת ח"א-ד' עמ' תתע"ו) – "כבר פשט המנהג שאין מכבים את אור החשמל בעת שמברכים על הנר ברכת בורא מאורי האש, דסוף סוף אפשר ליהנות מהאור להבחין בין מטבע למטבע, אלמלא לא היה אור החשמל. ויש להם על מה לסמוך".
1) אולי אין ראיה ממש"כ בשם החזו"א, והקהלות יעקב, והגריש"א זצ"ל: שהם סוברים שיכול לברך על אור חשמל. וכ"כ תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ו ד"ה וכן), לשונו מובא לעיל. וכן עי' השערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ו ס"ק ו'), לשונו מובא לקמן. ולכן באור פלורוסנט (fluorescent) וכדו' [עי' לקמן], צריך לכבות החשמל.

2. לכבות החשמל [נוהגים כן].
1. חפץ חיים (עטרת יעקב [זאהן] או"ח סי' פ"ז) – "ושמענו ממקור נאמן שכן נהג הח"ח זצ"ל לכבות העלעקטריק בשעת ברכת הנר על הבדלה".
2. אחיעזר (דרך שיחה ח"ב עמ' רע"ח) – "חכם אחד שמע מפיו של הגאון ר' ישראל זאב גוסטמן זצ"ל שהעיד כי היה מרן הגרח"ע זצ"ל בוילנא, וכשעשה הבדלה כיבה מאור החשמל, כי צריך שיהיה 'נהנה לאורו'".
3. אג"מ (כבוד ועונג שבת פרק כ"ג הע' כ"ו) – "כך ראיתי נוהגין בבית מרן הגרמ"פ זצ"ל".
4. רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ל"ב) – "לכאורה איזה הנאה יש מהדלקת הנר הא יש אור חשמל בבית. ואולי משו"כ יותר טוב לכבות החשמל אז ויהנה. וכן ראיתי שכתב במועדים וזמנים ח"ו סימן צ' דכתב האיך מועיל כיון שלא הודלק לאור לאף אחד אלא למצוה. ומנהג ותיקין לכבות האור שהחדר חשוך, ובאור הבדלה מאיר ואז לברך".
5. מועדים וזמנים (ח"ו סוף סי' צ') – "ובעצם נבוך אני בברכת מאורי האש אצלינו שמדליקין נר לברכה זו היאך מועיל כיון שלא הודלק לאור לאף אחד אלא למצוה, ויש מדקדקין לכבות האור האלקטרי שהחדר השוך, ובאור הבדלה החדר מאיר ואז לברך, ולדבריהם א"ש טפי דניכר כשמדליקין לזה, ולע"ד זהו מנהג וותיקין".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ב' מספר ז' הע' נ') – "This is the custom of Horav Yisroel Belsky".
7. עי' נשמת שבת (סי' רצ"ח אות תקצ"ג) – "טוב לכבות העלעקטער".
8. עטרת יעקב (זאהן, או"ח סי' פ"ז) – "צריכין בודאי לכבות העלעקטריק ועי"כ כבר משתמשין לאותה שעה קלה לאור הנר ופשוט".

3. מוצ"ש שחל ביום טוב: יקנה"ז.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ג, הע' ק"י).
1. להורות נתן (ח"י סי' ל"ב אות ז') – "וחתני הרה"ג בנש"ק מוה"ר חיים יוסף בידרמן נ"י העיר, לפמש"כ בביאור הלכה (סי' רח"צ סי"א) לצדד דנר שהדליק לכבוד ואח"כ משתמש להאיר כשר להבדלה עיין שם, א"כ גם בנר של יום טוב כיון שמסתכלים לאור הנר בצפרנים ושרטוטי כפות ידים וכמוש"כ במשנה ברורה (שם סק"ט), והוא מהטור, נמצא שהוא מייחד את הנר להסתכלות וליהנות מאורו, והצפרנים והשרטוטים נראים יותר לאור הנר, א"כ שפיר מברך עליו. ובאמת בכל מוצ"ש שמדליקין נר מיוחד להבדלה, ולכאורה הלא אין לו צורך להאיר דמיד אחר הבדלה מכבהו, ועל כרחך כיון שמסתכל בכפות ידיו שנראית יותר ע"י הנר הו"ל נר להאיר".
2. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תע"ז אות י', קיצור שו"ע סי' רח"צ סעי' י"ב) – "כבר פשט המנהג שאין מכבים את אור החשמל בעת שמברכים על הנר ברכת בורא מאורי האש, דסוף סוף אפשר ליהנות מהאור להבחין בין מטבע למטבע, אלמלא לא היה אור החשמל. ויש להם על מה לסמוך".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ל"ד) – "והנה יש הנוהגים לכבות אור החשמל בעת ברכת בורא מאורי האש (ובקובץ באהלי יוסף שכן נהגו אצל הגה"צ בעל ויחי יוסף מפאפא זצ"ל, ושו"ר בס' שעורי מנחת שי שכן נהגו אצל הגרמ"א פריינד זצ"ל, ומביא בשם שו"ת עטרת יעקב סי' פ"ז שכן נהגו אצל החפץ חיים זצ"ל), והוא כדי לצאת גם דעת הסוברים שלא די שיכול ליהנות מאור הנר, אלא צריך ליהנות ממש (וכמ"ש במחצה"ש סקי"ז, וכ"ה עפ"י שיטת הכל בו ודעימיה (דלעיל הערה 2) שברכת הנר ברכת הנהנין הוא, ודו"ק, ובשו"ת רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו שבכיבוי אור החשמל יש עדיפות, שבזה מראה שנר ההבדלה עשוי להאיר ולא לשם מצוה גרידא, עיין שם (וכדבריו משמע להדיא בפתחי תשובה ובאורחות חיים הכא סק"ב, ובשו"ת עטרת יעקב הנ"ל נתן טעם זה להנהגת הח"ח זצ"ל לכבות החשמל), אך כאמור לא נהוג עלמא הכי, זולת מקומות יחידים, וע' לעיל אות ג' שמ"מ צריך אכן לכוין בנר ההבדלה לשם אור) ובשו"ת להורות נתן ח"י סי' ל"ב שמהראוי לדקדק להתסכל ממש לאור הנר על הצפרניים ולא די שראוי ליהנות, כי ע"י שמסתכל בפועל, מראה שאכן נהנה ממנו הנאת אורה. ובתשובות והנהגות ח"ה סי' פ"ו כתב שאם מאיר שם אור חשמל שיש בו שלהבת (לאפוקי פלורסנט וכדו') יכול לכוין בברכתו גם על אור זה (וכדלהלן אות י', עיין שם)".
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7] נר שלא שבת - סעיף ה'.
1. מדוע נר שעכו"ם עושה בו מלאכה אינו נחשב נר ששבת.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ו) – "תנן במס' ברכות דף נ"א ע"ב, אין מברכין על הנר (הבדלה) של עכו"ם, ושם בדף נ"ב ע"ב פרש"י משום דלא שבת ממלאכת עבירה, שהעכו"ם עושה מלאכה לאורו עכ"ד. ותמוה לכאו', שהרי מאחר דהעכו"ם אינו מצווה כלל ואינו מוזהר במלאכת שבת, איך שייך לומר דנר זה לא שבת ממלאכת עבירה, אתמהה, וצע"ג. תשובה: חז"ל תקנו רק על נר ששבת".
2. מראי מקומות – אתוון דאורייתא (ריש כלל י', בית האוצר כלל ט"ז ד"ה והנה [עמ' ל"ו-ג'], כלל קכ"ה ד"ה ודע [עמ' צ"ז-א']).
1) ניצוצי אור (ברכות סוף דף נא:) – "ולמה זה נאמר שהנכרי עשה עבירה כשלא שבת, וברור לדעתי שכל עיקר המשנה והסוגיא הלזו אייר בכותי ולא בסתם נכרי דעלמא ... חששו פן הדליקו הכותי בשבת בעוד שהכותי מוזהר לשבות".

2. גרמא: נר שהודלק בשבת על ידי גרמא, אם אפשר להבדיל עליו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ח סוף אות א', שולחן שלמה סוף ס"ק ח') – "ואגב נלענ"ד להעיר לענין הדין שאין מברכין במוצ"ש על נר שלא שבת ממלאכת עבירה, דמבואר בשו"ע או"ח סי' רצ"ח סעיף ה' דאף אם הדליקו עכו"ם לצורך עצמו אף על פי שמותר גם לכתחילה לומר לנכרי שידליק נר לצרכו אפ"ה חשבינן ליה כנר שלא שבת ממלאכת עבירה ואין מברכין עליו, דאפשר דאם הודלק נר בשבת באיסור ע"י גרמא של ישראל דאפי"ה שפיר מברכין עליו, דכל שנעשה ע"י גרמא לא הוי כלל בגדר מלאכה, ואף על גב דשלא במקום הפסד קעביד איסורא בגרמתו, מכל מקום עצם הדלקת הנר לא נעשה כלל על ידי מלאכה הואיל והודלקה מאליה ולא ע"י אדם".

3. מתעסק: נר שנדלק בשבת ע"י פעולת מתעסק.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רח"צ ס"ה) אין מברכין על הנר שלא שבת ממלאכת עבירה, לאפוקי אור שהודלק לחיה ולחולה שלא הודלק לעבירה, וכ' המ"ב (ס"ק ט"ו) היינו שהודלק באיסור בשבת. יש לחקור מה דינו של נר שנדלק בשבת ע"י פעולת מתעסק, האם דינו כנר שלא שבת ממלאכת עבירה כיון שסו"ס נדלק בשבת, או"ד כיון שלא נעשה איסור בהדלקתו דינו כנר שהודלק לחיה. תשובה [בע"פ]: מסתבר שדינו כנר ששבת ממלאכת עבירה, כיון שלא נעשה איסור בהדלקתו".

4. נר שנדלק מעצמו בשבת.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"ז) – "שאלה: באותו ענין יש לחקור מה דינו של נר שנדלק מעצמו בשבת, כגון שעמד נייר ונר סמוך לזכוכית שעמדה בחמה, האם מותר לברך עליו, כיון שלא נעשה איסור בהדלקתו תשובה [בע"פ]: אה"נ דמותר ודינו כנ"ל".

5. נר שנדלק ע"י "שעון שבת" בשבת.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מאורי האש פרק ה' ענף א', שולחן שלמה ס"ק ח'), ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ב).

6. בין השמשות.
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק י"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו').
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז') – "יש לעיין בנר שהודלק בעבירה בבין השמשות אי חשיב ספק, או כודאי לא שבת, ואם זה כספיקא דרבנן".'.	שיפרין - קריית ספר"ק ח [טור] ניין, אבל אדם כזה כבר עובר על עבירות דאורייתא של שבת ולכן אין לצרפויבה על אופניים בשבת אולי לא ה
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל"ד טור ג') – "במ"ב סי' רח"צ סקט"ו כתב: נר שהודלק בבין השמשות הוי לא שבת ממלאכת עבירה, וכתב בשעה"צ 'כן מוכח בגמ' היה מהלך וראה תינוק', דשם אמרו בראה סמוך לשקה"ח דגדול ודאי נכרי, תינוק אימר ישראל הוא מקרי ונקיט, ופירש"י דמיירי סמוך לחשיכה, וגדול אינו ממהר סמוך לחשיכה לאחוז הנר, ואכתי צ"ע איך למד מכאן המ"ב דהדליק בהש"מ הוי לא שבת. ובמאירי שם מבואר דמיירי בבין השמשות, וכתב דאם אינו יודע אם תינוק זה גוי או ישראל לא מברך, ולא אמרינן ספיקא דרבנן לקולא, שהדלקה בבין השמשות אף בתינוק לא שכיחא, מבואר דס"ל דהדלקה בבין השמשות מקרי שבת ממלאכת עבירה, ומשום ספיקא דרבנן לקולא כמבואר בריש דבריו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: שבגדול הי' אסור".
4
בס"ד	סימן רח"צ סעיף ה' - נר הבדלה	



8] נר בתוך אספקלריא: בתוך זכוכית - סעיף ט"ו.
1. משקפיים בשעת ברכה על הנר.
1. אפילו לכתחילה לצאת ע"י ראיה דרך משקפים.
1) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ס"ג).
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' כ"ג, עי' פסח פרק א' ס"ק מ"ו, שולחן שלמה הע' על סוף ס"ק י"ז) – "אפשר לכתחילה לצאת ע"י ראיה דרך משקפים".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש פרק ה' סוף ענף א', הליכות שלמה פסח פרק א' הע' קי"ט, שולחן שלמה סוף ס"ק י"ז ד"ה ומ"מ) – "ויפה העיר לי בזה ידידי האברך המופלג הרב ר' שמעון בוקשפאן הי"ו, דלדעת המשנ"ב דמדמי ראייה דרך חלון לאור שבתוך הזכוכית, נכון גם להסיר את המשקפיים בשעת הברכה כיון דעכ"פ ראייתו היא ע"י דבר המפסיק בינו לבין האור [כיון שזה משפר את הראייה], וצ"ע".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ט') – "ומי שהוריד את משקפיו ואינו יכול להכיר, מ"מ כל שיוכל להכיר כשלובשם נמי יכול לברך".
4) יחוה דעת (ח"ב סי' ל"ט) – "הרגיל במשקפים אין צורך שיסיר משקפיו בעת ברכת בורא מאורי האש כדי שיראה השלהבת שבנר במו עיניו ללא כל חציצה, שמכיון שהאש גלויה אפשר לברך עליה בורא מאורי האש, וכדין כל ברכות הראיה. וכן כתבו האחרונים".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ל"ג, הע' מ') – "אבל פשוט שאף להמחמירים אין צריך להסיר המשקפיים בשעת הברכה. [דאף להמ"ב אין שום קפידא בראייה דרך משקפיים, דמ"ש דלדעת השו"ע אין לברך אף על נר שרואה בעד החלון, אין הטעם משום דבעינן ראייה כראיית אדה"ר, אלא הטעם הוא משום דס"ל דהברכה הוא על נר שנהנה לאורו כדרך ברייתו - דהיינו בלי הפסק החוצצת בינו לבין האש, וזהו דוקא כשהנר מכוסה או שעכ"פ איכא איזה הפסק החוצצת בינו להאש, כגון חלון או מחיצה של זכוכית, אבל משקפיים שהוא דרך ראייתו לא חשיב מחיצה החוצצת בינו להאש כלל, ואין קפידא בזה כלל אף להמחמירים]".
6) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' ניסן תשס"ז) – "שאלה: לפי שיטת המשנה ברורה סוף ס' רצ"ח, שמחמיר אפילו באספקלריא של זכוכית בענין ברכת הנר, האם צריך להסיר המשקפיים בשעת הבדלה. תשובה: לא נהגו".
7) חוט שני (שבת ח"ד עמ' ק"ט ד"ה לברך) – "לברך על האש כשיש על עיניו משקפיים, נראה דאינו ענין לנר בעששית, מפני שהמשקפיים בטלים לגבי האדם ואין בזה חסרון בגילוי הנר".
8) נשמת שבת (סי' רצ"ח אות תקצ"א) – "שפיר מברך".
9) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תע"ו אות ח', קיצור שו"ע סי' רח"צ סעי' ח') – "אין צריך להסיר את המשקפיים בעת ברכת בורא מאורי האש, כדי שיראה את השלהבת שבנר במו עיניו בלי כל חציצה של זכוכית, שמכיון שהאש גלויה אפשר לברך עליה בורא מאורי האש, וכדין כל ברכות הראיה".
10) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"א) – "ולענין הסתכלות על השלהבת ע"י בתי עינים (משקפיים), נהוג עלמא שלא לחשוש לדבר כלל, ואדרבה כך היא דרך ראייתו, וראייתו טובה יותר משיביט בלא בתי העינים, אלא שאם זגוגיותיו בגוון כהה (משקפי שמש) נכון שיסירם, כדי שיראה השלהבת בגווניו האמיתיים, אם לא במקום חולי וחשש נזק לעינים".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"א הע' ק"ב), קידוש לבנה (פרק ב' סעי' ט"ו).
1) קצות השלחן (סי' צ"ט ס"ק ו') – "ולפ"ז אם דרך חלון של זכוכית אין לברך על הנר היה דע"י בתי עינים אין לברך ולא שמענו מי שיפקפק ע"ז וצ"ע, מיהו מי שלובש בתי עינים ירוקים או גיון אחר שמשתנה מראה האור על ידם נכון לפשטם קודם ברכת בומ"ה, כדי שיראה הנר במראהו האמתי, וזה רק הידור, אבל פשוט דלענין דינא אין חילוק ...".

9] אור חשמל.
1. מיקל: שיכול לברך עליו.
1. בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' ל"א אות ח').
2. מחזה אברהם (ח"א או"ח ריש סי' מ"א).
3. דרכי תשובה (שערים מצויינים בהלכה סי' צ"ו ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
4. משמיע שלום (סי' י"ב, נדפסה בשו"ת ירושת פליטה סי' ו') – "שיש לברך עליו".
5. צפנת פענח (הר צבי או"ח ח"ב סי' קי"ד ד"ה והרה"ג, מקראי קודש חנוכה סי' כ' ד"ה והרה"ג) – "והרה"ג רבי אברהם ישראל משה סלמון מחארקוב הגיד לי ששמע מאיש נאמן שהגאון רבי יוסף ראזין נשאל על מאור החשמל אם מברכין עליו על הדלקת נר של שבת ואי מברכין עליו בורא מאורי האש במוצאי ש"ק, והורה דשרי לברך עליו במוצאי ש"ק, דהא אש הוא, אבל לא בעש"ק דהברכה היא להדליק נר וזה לא חשיב מדליק".
6. אחיעזר (כוכבי יצחק ח"א סי' י"א) – "והנה שמעתי שמנהגו של הגאון האדיר ר' חיים עוזר ז"ל היה לברך ברכת מאורי האש על נרות האלקטר אבל זה עשה בכדי להורות ולפרסם ברבים שאש האלקטר היא אש גמור והוי אב מלאכה וחייב משום מכבה ומבעיר כמ"ש באחיעזר ח"ג סי' ס'. ומצאתי מקור להוראתו בס' מגיד תעלומה עמ"ס ברכות דף ל"ט שדייק מגמ' שם דיותר טוב לאשמעינן הלכתא מלעשות באופן הנאות לכל הדעות ע"ש".
7. הגר"ח מבריסק זצ"ל (נחלת שמעון סי' ט"ו ד"ה ואין, תשובות והנהגות ח"ה סי' פ"ו ד"ה וכן [לשונו מובא לעיל]) – "ורב אחד שמחשיב עצמו לגדול הדור, הביא לי ראי' לאיסר מחמת שראה להגאון ר חיים סאלאוויציק ז"ל שבירך עליו בורא במאורי האש, ואני כבר כתבתי שלברך בורא מאורי האש יוכל לברך גם על אש שמים, שגם הוא נקרא אש בלי ספק, אבל לחייב מי ...".
8. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ס"א, סי' ס"ב, סי' ס"ד, סי' ס"ה, סי' ס"ו) – "ובדיעבד אם אין לו בשום אופן אבוקה או נרות של שעוה יברך על אור עלעקטרי".
9. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ו ס"ק ו') – "ובענין לברך על אור אלעקטרי שמעתי בילדותי מזקני ת"ח בשם אדמו"ר הגה"ק בעל דרכי תשובה שהיה אומר היתר לזה, כן ראיתי אצל בנו ארמו"ר בעל מנחת אלעזר שהיה הביהמ"ד מלא אנשים ומרחוק היו מברכין על האבוקה שהיה על השלחן ולא היו מכבין את אור העלעקטרי כדי שיהנו דוקא מאור האבוקה. וכ"כ בשו"ת מחזה אברהם מבארד (סי' מא) ובנה יסודו על דברי הבית יצחק (ח"א יו"ד סי' קכ) דנר העלעקטרי מקרי נר. וכן בשו"ת נחלת שמעון (סי' טו) הביא כן בשם הגאון ר' חיים מבריסק ובספר מאורי האש להגרש"ז אויערבאך העלה ג"כ להיתר אך מחלק שם בין אלו שנראין השלהבת מתוכה לבין אלו שהזכוכית כהה ולא נראה גוף השלהבת וכן אמר לי חילוק זה הגר"א סילבער בשם הגאון ר' חיים עוזר מווילנא וכ"כ חילוק זה הגרי"א הענקין. ולדעתי יש להעיר נגד זה ממש"כ הגאון מהרש"ם (סי' תכו) דיכולין לקדש הלבנה אם נראית מהעבים מעט ומקומה ניכר ולא נראית גוף הלבנה, וראיה מהא דאמר בגמרא (מנחות צח) גבי ויראו ראשי הבדים אע"ג שהיו מכוסים בפרוכת כיון שדוחין ובולטין מבחוץ ומקומם ניכר הוי בכלל 'ויראו' עי"ש וה"נ עי"ש וה"נ לענין בורא מאורי האש. וצ"ע".
10. ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק י"ג, חי"ד סי' ל"ח אות ד', חט"ו סי' ג' אות ה') – "שאם כי מצוה מן המובחר לברך על אבוקה של שעוה או סתם אבוקה של צירוף אורות, אבל מעיקרא דדינא יכולים שפיר לברך על נר - חשמלי ברכת מאורי האש במוצש"ק, ורק מן המובחר גם אז לייחד נר - חשמלי לצורך הבדלה חוץ מנר החשמל המיוחד להאיר בבית".
11. להורות נתן (ח"י סי' ל"ב אות ד') – "ובשלמא לענין ברכת בורא מאורי האש, שפיר מברך על נר שהדליק לכבוד יום טוב, דאף אם נימא דנר זה אינו לאורה דשרגא בטיהרא מה מהני, מ"מ כיון דדולק נר העלעקטרי א"כ שפיר יכול לברך ברכת מאור האש על האור הבא מנר העלעקטרי, וכמו שכתב בס' שערים מצויינים בהלכה על הס' קצור שו"ע (סי' צ"ו אות ו') בשם כמה גאוני קמאי, דאפשר לברך ברכת מאורי האש על אור העלקעטריק, ועיין שו"ת מחזה אברהם (או"ח סי' מ"א) ובס' מאורי אש (פרק ה' ענף א'). ועיין בס' חק לישראל (ח"ב עמוד ל"א)".
12. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' של"ז אות ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ח', שיעורי מרן ברכות דף נג.) – "אי אפשר להשתמש בפלורוסנט שאין זה אש, אך אפשר להשתמש בנורת של חשמל פשוטה שאינה של פלורוסנט וכן נהג הגרח"ע גראדזענסקי זצ"ל".
13. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ל"ו) – "יכול לברך בורא מאורי האש על נר חשמל כשיש בו חוט לוהט, שזה מקרי מאורי האש, ואין נפק"מ אם הוא בוער ע"י חשמל או ע"י בטריות. אבל על נר פלורסנט או LED אין מברכין, שאין בהם שום שלהבת כלל".
14. נשמת שבת (סי' רצ"ח אות תקצ"ב) – "אם אין לו נר רגיל יש להקל לברך על נר (באל"ב) עלעקטערי, אבל לא על נר פלארעסנ"ט".
1) ולכו"ע אינו מצוה מן המובחר: שאינו אבוקה [או שעוה]. כדאי' בבאר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ס"א, לשונו מובא לעיל), וציץ אליעזר (לשונו מובא לעיל), ופסקי תשובות (לשונו מובא לקמן).

2. מחמיר: אין לברך עליו.
1. הר צבי (או"ח ח"ב סי' קי"ד אות ב') – "נראה לי דאין לברך בורא מאורי האש על נר חשמלי שאין זה אש המאיר אלא מתכות מחומם".
2. אג"מ (כבוד ועונג שבת עמ' קל"ז, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רח"צ אות א') – "אין לעשות הבדלה על נר חשמלי כיון שנקבע על רייאת אש ממש שעשה אדם הראשון".
1) בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה או) – "דבעניננו לענין ברכת במ"ה שתקנו חז"ל לברך על בריית האור לא תקנו אלא כשהאור הוא גלוי בלי כיסוי ולא טמון וכעיקר ברייתו שהוא בגלוי".
3. עי' מנחת יצחק (ליקוטי תשובות סי' כ"ד אות א') – "שיש חלוקי דיעות בהפוסקים, ואין כדאי להכניס עצמו בזה".
4. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם פרק ה' ענף א' אות ו', שולחן שלמה ס"ק י"ז, ס"ק י"ז.ב', ס"ק י"ז.ג') – "דלא נכון כלל לברך מאורי האש על מאור האלקטריא מחמת כמה טעמים ...".
5. אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות ה') – "אין לברך ברכת מאורי האש על אור החשמל".
6. יחוה דעת (ח"א סוף סי' ד', ח"ב סי' ל"ט, יביע אומר ח"א או"ח סי' י"ז, סי' י"ח, ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ב, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ב, חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' תל"ו) – "אין לברך בורא מאורי האש על אור החשמל".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "שאלת: האם מותר לברך בורא מאורי האש על מנורה חשמלית. תשובה: אין לברך".

3. פלורוסנט (fluorescent) - למקילים לעיל.
1. מחמיר, אין לברך – הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' של"ז אות ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ח', שיעורי מרן ברכות דף נג., לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב סעי' ל"ו, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ב), תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ו ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל), דברי חכמים (או"ח הע' רל"ט, "שלכו"ע"), פסקי תשובות (דפו"ח אות י', לשונו מובא לקמן).

4. מה החילוק בין בתוך זכוכית [בתוך אספקלריא] ובין נורת חשמל.
1. מחמיר: אין לחלק [להמחמירים, דלא כמג"א. עי' מ"ב (ס"ק ל"ז, ובה"ל ד"ה או)].
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ב הע' מ"ג) – "דמה שצידד במאורי אש (שם סק"ח) דאף למחמירים בנר בתוך זכוכית, י"ל דמודו בנר חשמל כיון שכל פעולתו בתוך זכוכית דוקא וכ"ה דרך הבערתו ואורו - יש לפקפק בו, דהא גם ה'לעמפא' היה דרכו בכך ועל הרוב הוצרכו שיהא בתוך זכוכית, ואעפ"כ החמירו בו הפוסקים, ואמנם כבר נתבאר דעת רוב הפוסקים להקל בנר בתוך זכוכית וכן המנהג".
2) חוט שני (ח"ד עמ' ק"ט ד"ה ולברך) – "ולברך על נורת חשמל, אם אין לברך על עששית א"כ ה"ה נורות חשמל, ולא מסתבר דשאני נורות חשמל כיון שכן הדרך בהם. והגרע"ח זצ"ל שבירך בהבדלה על נורות חשמל היה כדעת המג"א, והידר לעשות כן כדי לאפוקי ולהורות שהוא איסור ברור להדליקו בשבת".
עי' חוט שני (ח"ד פרק פ"ג שעה"צ ס"ק נ"ז) – "דלגבי ברכת מאורי האש מהני נורת חשמל שבתוכה חוט לוהט דחשיב אש".
2. יש לחלק.
1) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ס"ב אות כ"א) – "אין האור 'טמון' דטמון פי' שאש גלוי שאפשר להסירו ממקום טמון משא"כ באור עלעקטרי דכן הוא בתולדתו וכן דרכו להאיר ולא באופן אחר איננו דומה כלל לשאר אורות שהטמינו בזכוכית".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"ב טור א' אות י"ד) – "א"ל שאין הנידון דומה לראיה, דשפיר שייך לחלק ביניהם דנר בעששית אינו גוף אחד עם העששית, אלא יש כאן ב' כלים, הנר שבתוכו ועששית, ואינם חלק א', משא"כ בנורת ליבון הכל הוא גוף אחד, שכך צורת עשייתו, ומתבטל זה לזה [והוסיף לי על כך אחד מחשובי הרבנים שליט"א דבנורה זו א"א שתדלק בלא הזכוכית, נמצא שהזכוכית חלק בלתי נפרד מהנר]. ועוד הוסיף שזכוכית הנורה דקה ושקופה מאד ומתבטלת לנורה".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם פרק ה' ענף א' אות ח', שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ולפי"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות י', לשונו מובא לקמן).

5. מראי מקומות – הגרי"ד סולוביציק (נפש הרב עמ' קנ"ו אות ב'), ששכ"ה (פרק ס"א סעי' ל"ב), יד ליולדת (קונ' הביאורים פרק י"ג אות י"ט), הגר"א שקלאר (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"א טור ד' אות י"ג), RJJ Journal (חכ"ה עמ' ק').
1. דברי חכמים (או"ח אות רל"ט) – "שאלה: במקום שלא נמצא להשיג אש האם יוכל לברך 'בורא מאורי האש' על נורת חשמל. תשובה: שמעתי מהפוסקים דלפי הגרח"ע מותר לברך על חשמל אך משמע מהחזו"א דאסור דאינו דומה לאש, וכן אנו נוהגים שלא לברך על חשמל".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות י', הע' ע"ד) – "ובענין אור החשמל, אזי זולת החיסרון שגם בזה האש מכוסה בזכוכית, יש עוד פקפוקים, לכן לכתחילה בודאי יש לחזר אחר אש רגיל, מנר אבוקה, או נר בודד או גפרורים או מצית וכיוצא בזה, אבל בשעת הדחק כשאין ברשותו כל אלו, ואף לא אש בתוך מחיצת זכוכית שקופה, שפיר ניתן להקל לברך על אור החשמל 'בורא מאורי האש', אך בתנאי שיהיה נורת ליבון שקופה, אבל אם מצופה בזכוכית לבנה (או שאר צבעים), וכן נורות פלורסנטיות לסוגיהן, אינן כשרים לברכה אף בדיעבד, וכן פנס העובד על ידי בטריות, מכל סוג שהוא, אינו כשר לברכה. [דבנר הבדלה מעכב שיהיה אש לוהטת, וכדברי השו"ע סעי' ט', ופנסים רובם ככולם אינם בגדר זה]".

10] מוצ"ש שחל ביו"ט: יקנה"ז.
1. להדליק בשביל ההידור של אבוקה.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. הסתכלות בידים.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. לכבות החשמל בברכת מאורי האש.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. ליתן שני נרות ביחד להבדלה ביו"ט.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. לברך על נרות יו"ט.
1. עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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2] אכילה קודם הבדלה: הזמן.
3] עד איזה זמן יכול להתחיל לאכול.
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6] המבדיל בתוך הסעודה.
7] להמשיך סעודתו אחר שחשיכה.
8] כוס של ברה"מ: ספק חשיכה - סעיף ד'.
9] לשתות מכוס של ברה"מ: ודאי חשיכה.
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11] הזכרת מעין המאורע בברכת מעין ג'.
12] כוס של שבע ברכות.
13] שכח ולא הבדיל במוצאי שבת - סעיף ו'.
14] לעשות מלאכה קודם שיבדיל - סעיף י'.
15] בעל נפש.
16] נוסח של "המבדיל".
17] לענין אכילה.
18] לדלות מים בכל מוצ"ש מהבארות.
19] לקפל טליתו במוצאי שבת.
20] שאר ענינים.


1] אכילה קודם הבדלה: אנשים - סעיף א'.
1. פסחים (דף קה.) – "דתנא משמיה דרבי עקיבא: כל הטועם כלום קודם שיבדיל, מיתתו באסכרה. רבנן דבי רב אשי לא קפדי אמיא".
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' קמ"ה אות מ') – "ת"ב תשכ"ד, מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר לי לענין ילדים שמותר להם לאכול בת"ב, אם חל ת"ב ביום א' יש להקל שלא יבדילו, אף שהשע"ת מביא שגדול חולה יבדיל, מ"מ קטנים יש לסמוך על הרשב"א שכתב לענין קידוש שמותר להאכילם לפני קידוש ואמר מו"ר שה"ה לפני הבדלה דקיל טפי, וסכנה לאכול לפני הבדלה זהו רק בין השמשות כדאיתא בפסחים (הרשב"א הובא במ"ב הלכות קידוש וכן בסוף הלכות שבת) ...".
2. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ז) – "איתא במס' פסחים דף ק"ה ע"א, כל הטועם כלום קודם שיבדיל מיתתו באסכרה, ע"כ. וצ"ע אמאי חמיר כ"כ לאכול ולשתות קודם הבדלה יותר מלאכול ולשתות קודם ק"ש או תפלה או מצוה אחרת. תשובה: חז"ל החמירו שלא יזלזלו".

2. נשים: האם מותר לאכול קודם הבדלה.
1. מחמיר, אין לחלק בין נשים לאנשים.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' נ"א) – "המנהג בכל בתי יראים, או שממתינין על הבעל, או ששומעין הבדלה מאיש אחר שבא לביתו במוקדם, כי אם מקפידין הנשים שלא להבדיל בעצמן כל השנה, כש"כ שיש להקפיד בהבדלה במוצאי יו"כ, ובמוצאי ת"ב שחל ביום א', דכן מפורש במטה אפרים לענין מוצאי יו"כ (סי' תרכ"ד סעי' ז') וז"ל הנשים אין להם להבדיל בעצמם במוצאי יוה"כ אלא ישמעו הבדלה מן האנשים ואפילו כשחל בשבת, ומכש"כ כשחל בחול שאין להם להבדיל בעצמן על הכוס וכו' עכ"ל".
2) עי' משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ב) – "כיון דבררנו בעזה"י דנשים חייבות בהבדלה א"כ ל"ל טעמא למה יהיו מותרים לאכול קודם הבדלה ובפרט לפי מה שהראתי דדבר זה הוא משום סכנה ח"ו וחמירא מאיסורא אלא דמ"מ אין אני אומר ח"ו קבלו דעתי וודאי מי שרוצה לסמוך על בעל עזר מקודש לא יאונה לו כל און".
3) עי' הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"ב ד"ה וממרן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות א') – "דאין להתיר לנשים לאכול קודם הבדלה רק במקום הדחק גדול".
עי' הגריש"א זצ"ל (יד ליולדת פרק י"ג הע' ט"ז.ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות א') – "שחולה או חולנית יכול לאכול לפני הבדלה אם יש איחור בעשיית הבדלה בשבילו".
4) שבט הלוי (ח"ד סי' נ"ד אות ז', קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ז סעי' ד') – "אם יש להתיר להנשים לאכול במוצאי יוה"כ עוד קודם הבדלה, כי בעליהן שוהין עוד בבית המדרש, וקשה להם התענית. כיון דלהלכה עיקר כדעת הפוסקים דנשים חייבות בהבדלה ויכולות להבדיל בעצמו כמבואר באו"ח סו"ס רצ"ו בכל הפוסקים האחרונים, פשיטא דאם בעליהן מתאחרים דיבדילו בעצמן, - ואין שום חשש על שתית הכוס או עכ"פ טעימה, - דהוא הקפדה בעלמא, ואין בכחה לדחות מה שהוא מן הדין".
5) יחוה דעת (ח"ג סי' מ' ד"ה ודע).
6) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל"ג) – "ואף הנשים בכלל איסור זה ...".
7) תורת היולדת (פרק ל"ט סעי' י"ח) – "אסור לטעום מאכל ומשקה (פרק למים) לפני הבדלה".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' תפ"ב ד"ה ודע) – "שאין הבדל בין נשים לאנשים".
9) יד ליולדת (אנגלית, פרק י"ג סעי' ב').
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' ח') – "ונשים בכלל האיסור. [שו"ת אמרי דוד (סטאניסלאב) ס' כ"ב דכיון דנקטינן לעיקר כהפוסקים שנשים חייבות בהבדלה (ע' סי' רצ"ו אות כ'), טעימה קודם הבדלה חמירא סכנא מאיסורא דחיישינן לאסכרא, ואטו נשי לא בעי חיי. ומיהו ע' לעיל סי' רצ"ו הערה קצ"א בשם עזר מקודש להגה"ק מבוטשאטש שמקיל בזה, ועל הצד דנשים אינן חייבות בהבדלה אכן שוב ליכא חשש דאסכרא, ומיהו עדיין צ"ע, דלמיחש מיבעי לדיעות המחייבים נשים בהבדלה, וכן בשו"ת משנה הלכות ח"ו סי' ס"ב דחמירא סכנתא מאיסורא]".
2. מותרים לאכול קודם הבדלה.
1) עזר מקודש (אה"ע סי' ס"ב סעי' ח') – "ונראה שעל ידי אמירת הנשים המבדיל בלי שם ומלכות כמו שנוהגות לומר תיכף תחלת הלילה ולעשות מלאכות. על ידי זה ג"כ אין איסור להן לאכול גם אם לא שמעו עדיין הבדלה על הכוס. שהרי יש אומרים שנשים פטורות לגמרי מהבדלה. וידי דאורייתא יוצאים ידי חובתם באמירה בלי שם ומלכות וכמ"ש במק"א. ולגבי אכילה הוה ליה ספק דרבנן ...".
2) דברי יציב (ליקוטים והשמטות סי' נ') – "הנה כבר כתבתי בתשובה לחזק דברי הרמ"א, והבאתי מדברי השל"ה [הובא במג"א שם סק"ד] שנשים לא ישתו מכוס הבדלה עיין שם, ואם יש עליהן חיוב הבדלה בודאי שלא היה אסור להם לשתות מהכוס, [עיין לעיל בחלק או"ח סי' קל"ה אות כ"ח]. ואף שלדעת הב"ח שם נשים מבדילות לעצמן וכמו שיכולות לחייב עצמן בשופר ולולב, וכן מסקנת המג"א ס"ק י"א, וכן ס"ל להרב התניא בשו"ע שלו סעיף י"ט, מ"מ כידוע בצאנז מנהג אבותינו בידינו ע"פ הקבלה מהחכם צבי שאין לנשים לברך על מ"ע שהזמן גרמא [ועיין ישועות יעקב או"ח סי' י"ז], ורובא דעלמא נהיגי כהחכם צבי [וע"ע לעיל חלק או"ח סי' ה' ו']. ולכן אין להן להבדיל מספק, אלא יאכלו בלי הבדלה".
3) עי' נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ה) – "יש לדון להקל".
3. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תורת היולדת פרק ל"ט הע' כ"ד) – "יולדת שהיא אנוסה פטורה ממצוה זו ומותרת לאכול".
2) תשעה באב שחל ביום ראשון: נשים הצריכות לאכול בת"ב, כגון יולדות וכדו' - עי' סי' תקנ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

3. קטנים: האם מותרים לאכול קודם הבדלה.
1. מיקל.
1) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' קמ"ה אות מ') – "ת"ב תשכ"ד, מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אמר לי לענין ילדים שמותר להם לאכול בת"ב, אם חל ת"ב ביום א' יש להקל שלא יבדילו, אף שהשע"ת מביא שגדול חולה יבדיל, מ"מ קטנים יש לסמוך על הרשב"א שכתב לענין קידוש שמותר להאכילם לפני קידוש ואמר מו"ר שה"ה לפני הבדלה דקיל טפי, וסכנה לאכול לפני הבדלה זהו רק בין השמשות כדאיתא בפסחים (הרשב"א הובא במ"ב הלכות קידוש וכן בסוף הלכות שבת) ועוד הסתמך מו"ר על זה שהמ"ב לא מביא את השע"ת הנ"ל א"כ משמע שסובר המ"ב שאין דינו של השע"ת ברור, אמנם אמר מו"ר שיתפללו במוצש"ק ויאמרו הבדלה בתפלה".
2) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו סוף עמ' תקע"א) – "דמותר להאכיל ולהשקות קטן לפני הבדלה אף שיש בזה עונש דמיתת אסכרה, כיון שמותר לו לפי הדין לאכול אין בו מיתת אסכרה".
3) הגרח"ק שליט"א (צהר חט"ו סוף עמ' תקע"א) – "דטעימה קודם הבדלה הוא מצד האיסור וע"ז נענש ואין בעצמותו סכנה".
4) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י') – "קטן מותר להאכלו לפני הבדלה אף כשהגיע לחינוך, וחייב איפוא בהבדלה, מפני שבאכילה עצמה אין שום איסור, והקטן צריך".
5) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ג) – "מותר".
6) שמע בני (עמ' ל"ג).
7) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות א', סי' רצ"ו אות י"ט ד"ה ובענין) – "ובענין אכילה ושתיה לקטנים וקטנות קודם הבדלה, כבר נתבארו הדברים בהלכות קידוש (סימן רס"ט אות ב') להקל עליהם בעת הצורך, עיין שם, וזכרון אחד עולה לכאן ולכאן".
2. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (שובע שמחות פרק ד' הע' קפ"ו, צהר חט"ו ריש עמ' תקע"ב) – "שמותר להאכילם לפני קידוש והבדלה כאור"ח סי' רסט ס"ק א. אך כמדומה שלפני הבדלה אין מאכילים אותם מחמת סכנה, וכמ"ש בספר מגיד מישרים (הנאמר לב"י) פ' וישב, מאן דטעים מקמי הבדלה מיתתו באסכרהץ וכתב בענף חיים שבסוף התכלאל ח"א ע' יד סע' כט, דאפשר דמטעם זה נוהגין במקומו שאין מניחין לתנוקות לאכול שום דבר עד שיבדיל".
2) שו"ע המקוצר (סי' ס"א סעי' ז') – "אף על פי שמותר לשתות מים אחרי שקיעת החמה כמו שנתבאר בסעיף הקודם, זהו מן הדין לפי דעת רוב הפוסקים. אבל יש אוסרים, וסוברים שמי ששותה מיתתו באסכרה רח"ל. ומטעם זה נוהגים שלא להניח אפילו לתינוקות, לאכול שום דבר או לשתות אפילו מים משעת גמר סעודה שלישית, עד שיבדיל. שאעפ"י שהם אינם בני-חיוב, מכל מקום מפני שהוא עניין סכנה נזהרים. ובמקום דוחק שאי אפשר להימנע, נוהגין ליתן להם לשתות דוקא על השלחן ולא חוצה לו, כל זמן לא בירכו ברכת המזון".
3. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' ע"ר, א"נ או"ח סי' רנ"ז).
1) תשעה באב שחל ביום ראשון: קטנים (שהגיעו לחינוך) שאוכלים בת"ב - עי' סי' תקנ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

4. שמע הבדלה, אבל עדיין שלא בירך על הנר [כגון מי שנוהג כר"ת (אפילו למלאכה דרבנן), ששומע הבדלה ממי שנוהג כהגאונים], האם מותר לאכול.
1. מהרש"א (פסחים דף קה. ד"ה כל) – "כל הטועם כלום קודם שיבדיל מיתתו באסכרה עכ"ל עי' בתוס' והוא דחוק דא"כ מכל מאכלות האסורות יהיה מיתתו באסכרה מטעם זה ונראה ע"פ מ"ש פ' בג' פרקים ברביעי מתענין על האסכרה כו' ופירש"י שם יהי מארת חסר כתיב וא"כ הוא דבר שתלוי בבריאת אור ומש"ה במוצ"ש דאז עיקר תחלת בריאת אור דידן כמפורש פ' מקום שנהגו ראוי להתענות באותה שעה עד שיבדיל ומברך על האור".
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג הע' א') – "מהרש"א ... ומשמע דאיסור אכילה תלוי בברכת מאורי האש, ואמנם בפמ"ג סי' רצט (א"א סק"א) כתב בפשיטות שאם הבדיל על הכוס בלי נר או בשמים מותר לאכול, דהעיקר הוא הבדלה ע"ש, וכן מבואר במג"א סי' רלה (סק"ד) דעיקר איסור אכילה בהבדלה תלי' עיי"ש, ואמר מו"ר שליט"א שכן פשוט. ובאמת שדברי מהרש"א צ"ע, דלפי דבריו לכאו' לא שייכא איסור אכילה קודם הבדלה אלא במוצ"ש דוקא - והרי הדין פשוט שאף במוצאי יו"ט אסור לאכול קודם הבדלה אף שאין מברך אז על האור כלל, וע"כ דאיסור אכילה בהבדלה תלי' ולא בברכת האש, וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ט הע' ל"ב, שולחן שלמה ס"ק ג') – "כיון שהפמ"ג מיירי התם כשהבדיל ביום, יתכן דהטעם שמתיר באכילה לפני שמברך על הנר הוא רק משום דעדיין אינו רשאי כלל לברך על הנר, משא"כ כשחשכה וכבר נתחייב ושכח לברך על הנר, אפשר דאסור לאכול, אך אעפ"כ נראה דשפיר מותר לאכול כיון שאין חיוב לחזור אחר נר רק במוצאי יוהכ"פ, ומ"מ נראה שגם אז מותר לאכול, וכמו שנראה מהפמ"ג הנ"ל, שכתב מפני שההבדלה היא עיקר, וצ"ע".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' א') – "ופשוט דאיסור אכילה תלי' בהבדלה דוקא ולא בברכת בשמים או נר, ולכן אם הבדיל על הכוס בלי נר ובשמים מותר לאכול".

5. חולה [או קטן] האוכל בתשעה באב שחל ביום ראשון: מתי מבדיל.
1. עי' סי' תקנ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2] אכילה קודם הבדלה: הזמן.
1. ספק חשיכה.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק א', ס"ק ג'), נהר שלום (ס"ק א').
2. מחמיר – ב"ח (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל ח' סעי' ט"ז), שלחן שלמה (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', ס"ק ה', בה"ל סעי' א' ד"ה משתחשך, שעה"צ ס"ק כ"ד), ערה"ש (סעי' א'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות י"ח), כה"ח (ס"ק ג'), קצות השלחן (סי' צ"ד סעי' א').
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק א'), מאמר מרדכי (ס"ק ב').
4. אם עדיין לא אכל סעודה שלישית, עי' לקמן.

2. האם יש איסור לאכול חצי שעה קודם הבדלה.
1. מחמיר – דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' א', "ואם לא התפלל אסור חצי שעה קודם הלילה משום ק"ש ותפלה (עי' סי' רל"ה) ואפילו משום הבדלה נראה דאסור חצי שעה קודם כמו בכל המצות (במנחה בסי' רל"ב ובמעריב בסי' רל"ה ובלולב בסי' תרנ"ב)"), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ד').
2. מיקל – מג"א (ס"ק ב', לפי הלבושי שרד שם).
3. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"א).

3. אם התפלל ערבית מבעוד יום.
1. מחמיר, אסור לאכול עד שיבדיל – מג"א (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (סוף ס"ק א', עי' שעה"צ ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק ד').
2. מיקל, יכול לאכול – עי' יעב"ץ (בסידור בית נ"ז בית דוד סעי' ה', עמ' תת"ט, "מגן אברהם ... ואינו מוכרח"), עי' פמ"ג (א"א ס"ק א'), ערה"ש (סוף סעי' א', "עמג"א סק"א שכתב דאם התפלל ערבית מבע"י אסור לאכול עד שיבדיל והפמ"ג השיג על זה וכתב דלא דמי לקידוש ע"ש").
3. מראי מקומות – בגדי ישע (על סעי' א').

4. בירך על מאכל קודם הבדלה.
1. יאכל תחילה, שלא יהא הברכה לבטלה – רמ"א (סי' רע"א סעי' ה'), גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לקמן), יביע אומר (ח"ב יו"ד סי' ה' אות ב', חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' ת"ב, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' כ', סעי' כ"א), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרל"ו), ילקוט יוסף (סעי' ב', קיצור שו"ע סי' רצ"ט סעי' ב').
2. מראי מקומות – מג"א (סי' רע"א ס"ק י"ב).
1) שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה ד"ה סימן רע"א) – "סימן רע"א במג"א ס"ק י"ב ובתשו' מהר"ם כתב דיבדיל ואח"כ יברך שנית המוציא נראה דס"ל דמוטב להביא עצמו לברכה לבטלה בשב ואל תעשה מלטעום קודם הבדלה בקום ועשה. עיין זבחים פ' ע"א ור"ה כ"ח ע"ב והרמ"א חושש לסברת הרמב"ם לענין ברכה לבטלה דס"ל שהיא דאורייתא עיין מג"א סי' רט"ו סק"ו ע"כ ס"ל דמוטב לטעום".
3. שכח להבדיל במוצאי תשעה באב שחל ביום א' ובירך על האוכל.
1) מותר לטעום קודם ההבדלה – יביע אומר (ח"ב יו"ד סי' ה' אות ב', "נראה שהעיקר כד' הרמ"א הנ"ל, שמותר לטעום קודם ההבדלה, כדי שלא תהיה ברכתו לבטלה").

5. התחיל לאכול בשוגג קודם שהבדיל, האם צריך להפסיק ולהבדיל.
1. צריך להפסיק ולהבדיל.
1) מג"א (סי' רע"א ס"ק י"ב, עי' סי' רצ"ט ס"ק ב') – "ואח"כ צריך להפסיק ולהבדיל".
2) דה"ח (איסור אכילה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ג').
3) גר"ז (סעי' ב') – "ואם נזכר לאחר שבירך המוציא קודם שטעם פרוסת המוציא יטעמנה מיד ואחר כך יבדיל שאם יבדיל מתחלה תהא ברכת המוציא לבטלה שאחר כך יצטרך לחזור ולברך המוציא כיון שהפסיק כל כך בין ברכה לטעימה".
4) נהר השלום (ס"ק ב').
5) מ"ב (ס"ק ג', עי' שעה"צ ס"ק ו', סי' רע"א ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק ל"ב).
6) שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה ד"ה סימן רע"א) – "סימן רע"א מג"א ס"ק י"ב בחי' רעק"א כ' הוי ספק דרבנן אם מחויב להפסיק ואזלינן לקולא. בעניותי הדין עם המג"א דיפסיק גם בכה"ג כדמוכח ברמ"א לקמן סי' תפ"ט ס"ד לענין ספירת העומר דפוסק בהתחיל באסור אף דרוב פוסקים ס"ל דספירה בזה"ז דרבנן מ"מ פוסק כיון דאיכא גם מ"ד דאורייתא וכמ"ש בחק יעקב שם ס"ק י"ז והיינו כנדון דידן ממש".
7) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' כ', סעי' כ"א).
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ד').
2. א"צ להפסיק.
1) רע"א (סי' רע"א על מג"א ס"ק י"ב) – "דא"צ להפסיק".

6. אכל מזונות לפני שקיעה, וכעת נמלך ורוצה לאכול פת לסעודה ג' וכבר עבר השקיעה.
1. יכול ליטול ידיו.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רמ"ב) – "שיש לו עדיין שהות כמו מי שעדיין לא יצא יד"ח כיון דבמזונות יוצאים יד"ח ס"ג רק בדיעבד, והוא רוצה לצאת לכתחילה".
2. אינו יכול ליטול ידיו.
1) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רמ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב סעי' מ"ד) – "דלאחר שקיעה אין ביכולתו לימלך וליטול ידיו לפת, כיון דעכ"פ יצא כבר יד"ח".

7. שומר.
1. לא מהני – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ו הע' י"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
2. מראי מקומות.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"א ד"ה ולפי"ז, הע' ח') – "ועי' שש"כ ח"ב פנ"ו הערה י"ח מש"כ בשם הגרש"ז (שליט"א) [זצ"ל], ולפענ"ד בח"ש שקודם האיסור שפיר מהני שומר, והשו"ע קאי על תוך זמן האיסור ואינו דומה וכמש"כ כאן ודו"ק. אולם הגה"ק מבוטשטש כ"כ גם בלילה וע"ז צ"ע וכנ"ל שמזמנה אסור בעצם. ועי' שש"כ ח"ב פ' נ"ט הערה ל"א ודו"ק. אולם המג"א סי' רצ"ט ס"ל דהוי מצד גזירה שמא ישכח, וא"כ שפיר כתב הא"א לשיטת המג"א כאן, ולק"מ קושית השש"כ".

3] עד איזה זמן יכול להתחיל לאכול.
1. יכול להתחיל עד חצי שעה קודם צאת הכוכבים.
1. מ"ב (ס"ק א') – "נ"ל דלענין אכילת סעודה שלישית אם לא אכל מקודם בודאי צריך לאכול אפילו אחר שקיעה ואפילו לשאר אכילה אם הוא תאב לאכול ולשתות ג"כ אין להחמיר עד חצי שעה שקודם צה"כ".
2. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' פ"ח).

2. אפילו חצי שעה או יותר אחר שקיעה החמה.
1. עי' הגר"א קוטלר זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רמ"ב) – "נטל ידיו כחצי שעה או יותר אחר שקעה"ח בכל שבת לסעודה שלישית, כיון שסמך על שיטת ר"ת".

3. יכול להתחיל עד כ' דקות אחר שקיעה החמה.
1. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ז', הע' ח') – "לכתחילה אין להתחיל לאכול אחר השקיעה אף אם הוא רק כמה דקות אחרי השקיעה, ובדיעבד אם עדיין לא אכל סעודה שלישית וכבר שקעה החמה, מותר להתחיל סעודה שלישית עד כעשרים דקות אחרי השקיעה. [שעכ"פ עד כמו עשרים דקות אחר השקיעה אפשר להקל בזה, שלר"ת הוא ודאי יום ואף להגאונים י"ל דעדיין הוי ביה"ש, שלכן לענין מצוה דסעודה שלישית יש להקל, אבל לענין שאר אכילות אין כדאי להקל, ומה שכתב במ"ב דאף לשאר אכילות אפשר להקל ביה"ש, הוא חידוש וצ"ע ... דאע"ג דלכתחילה יש להזהר להתחיל קודם ביה"ש, מ"מ אם יושב ולומד ורוצה להמשיך קצת אחרי השקיעה, רשאי לעשות כן]".

4. יכול להתחיל עד י"ג וחצי דקות אחר שקיעה החמה.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"א אות ח', הע' שם) – "כל שלא עברו כשלוש עשרה וחצי דקות לאחר השקיעה, אפשר בדיעבד להתחיל סעודה שלישית. אולם כל שמתחיל פחות מחמש דקות קודם השקיעה אין לו לאכול יותר מכביצה [ומ"מ כל שהוא חצי שעה קודם צאת הכוכבים אין לאכול יותר מכביצה]".
2. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קל"ז).
 
5. יכול להתחיל עד ט' דקות אחר שקיעה החמה.
1. אג"מ (כבוד ועונג שבת [ארטסקרול] פרק ט"ו הע' ל"ו) – "דיש להקל לאכול רק עד תשע מינוטין אחר השקיעה".
עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות ו' ד"ה והנה) – "והנה דעת המ"ב בסימן רצ"ט ס"ק א' שיש להקל להתחיל לאכול סעודה שלישית עד חצי שעה קודם צה"כ אף שתמוה לי דבר זה להתחיל לאכול סעודה שלישית בשעת שלשיטת הגאונים והגר"א הוא כבר לילה גמורה, עכ"פ אין לומר על מי שעשה כמותו שהוא עבריין וכאוכל איסור ובודאי יש לזמן עליו, ורק שהמ"ב אינו מיקל אלא בלא אכל סעודה שלישית ולא לשתות יין, אבל מ"מ שייך שיטעו בשביל זה ויש לדונו כשוגג אבל אם ידע שאסור ולא חש להאיסור אין לזמן עליו".

6. יכול להתחיל עד ג' וד' דקות אחר שקיעה החמה.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב סעי' מ"ד, צהר חט"ו עמ' תקס"ז) – "עד ג' ד' דקות אחר השקיעה אפשר להתחיל לאכול סעודה שלישית, אם לא אכל מקודם, וכיון שהתירו לו לאכול אין צריך לצמצם לאכול רק (עד) כביצה".

7. מחמיר אפילו משקיעת החמה.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י' סעי' י"ב) – "אמר שאין להתחיל בסעודה בשבת אחר שקיעת החמה אף אם לא אכל עדיין סעודה שלישית".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ל אות קכ"ב) – "מרן החזו"א זצוק"ל אסר להגר"ח שליט"א מיד לאחר השקיעה ליטול את ידיו לסעודה שלישית, ולא אכל סעודה שלישית. וכן ראיתי שמו"ר לא נתן לנכדו בן ארבע חמש סוכרי' מיד לאחר השקיעה למרות שביקש ואמר לו כבר השקיעה, ופעם ראיתי שנתן לקטנה ביותר (שנתיים בערך). (א"ה, ואף שכתב המ"ב סי' רצ"ט בס"ק א' דאם לא אכל מקודם בודאי צריך לאכול סעודה שלישית אפי' לאחר השקיעה נראה לי להסביר בפשטות את איסורם של רבותינו הגדולים נ"ע זי"ע הנ"ל וזה מאחר דנהגו לכתחילה כשיטת הגאונים והגר"א החולקים על שיטת ר"ת וס"ל דבשקיעה מתחיל ביהש"מ ולכן אין להקל לאכול לאחר השקיעה, אמנם המ"ב קאי בשטת הר"ת ואף שהוא מצרף עוד צדדים כמבואר בשה"צ ס"ק ב' ועי"ש ס"ק ג' מ"מ עיקרו בשטת ר"ת, והמ"ב כאן כתב בעצמו חצי שעה קודם צה"כ אסור לאכול והנה לשטת הגר"א זה השקיעה אצלנו, ולפי"ז יוצא דמיד לאחר השקיעה אסור לאכול)".
דעת חזו"א (פרק ג' אות י"א, חוט שני ח"ד סוף עמ' ק"ה) – "אחרי שקיעה סבר שאסור לאכול סעודה שלישית וגם בתוך י"ג וחצי דק' שאחרי השקיעה".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ב'.ב', ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק א', צהר חט"ו סוף עמ' תקס"ו) – "יש שמתירים אפילו להתחיל בביהשמ"ש וכן סובר המשנ"ב בסי' רצ"ט. אולם בארץ ישראל שאין נוהגים כר"ת עדיף שלכתחילה לא יתחיל לאחר השקיעה כי זה תיכף ביהשמ"ש ובפרט אם כבר אכל מזונות לאחר חצות [היום]".
3. עי' ששכ"ה (פרק נ"ו סעי' ד') – "אחרי שקיעת החמה כל בעל נפש לא יטול ידיו ולא יתחיל לאכול".
4. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' ל"ט) – "בהא דכתב לי מרן שליט"א דאין ליטול ידים אחר שקיעה כלל האם גם בנשים כן שהרי אינן חייבות בקריא"ש של ערבית וספק אם חייבות בהבדלה (ובאמת ראיתי בשם הגאון רנ"ק שליט"א שאפשר להקל להם עד עשר דק' אחר השקיעה). תשובה: אסור ליטול אחר השקיעה".

8. לפי המ"ב, שיכול להתחיל לאכול עד חצי שעה קודם צאת - מה הדין במקום ששקיעה הוי פחות מחצי שעה לצאת.
1. קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ו') – "במשנ"ב ... צ"ע אם מי שנוהג דלא כר"ת לענין עשיית מלאכה במו"ש אם יכול לסמוך להקל אפי' באיסור קל על דעת ר"ת דהוי תרתי דסתרי עי' לעיל סי' ע"ה בדה"ש סק"א: ובסעודה ג' המנהג פשוט להתחיל אפילו תוך ח"ש לצ"ה אף אם אין לו מי שיזכירנו לק"ש, דבא"י כשהוא סמוך לשקיעה אפי' השמש נראה על הארץ הוי פחות מח"ש לצ"ה, ומתחילין סעודה ג' סמוך לשקיעה אפילו במקום שאין השמש קורא לערבית, וצ"ל דבמקום מצוה שזמנה עוברת לא גזרו חז"ל, ועוי"ל לפי שע"פ הרוב שבעים מסעודת שחרית ובדוחק אוכלים סעודה ג' לא חששו בה שמא ימשך, ועוי"ל שלא חששו שמא ימשך כל הלילה בסעודה ג' שהרי יצטרך להדליק הנרות בבית שלא ישב בחשך ויהא מוכרח להפסיק סעודתו ולהבדיל בתפלה או לומר עכ"פ ברוך המבדיל וכו', וממילא יזכור שהגיע זמן ק"ש ותפלה ג"כ ויפסיק סעודתו בשביל ק"ש ותפלה (בפרט אם נימא דבאומר בתוך הסעודה ברוך המבדיל שאסור לו לחזור לסעודתו דל"ח תו שמא ימשך אח"כ), ולפי זה אפשר דאפילו מי שיצא כבר י"ח סעודה ג', אלא שתאב לאכול עוד סעודה דג"כ רשאי להתחיל מבעו"י אף שהוא תוך ח"ש לצ"ה".
2. מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"א) – "ואחרי כל זה יש להסביר בזה מנהג דידן שמתחילים לאכול סעודה שלישית סמוך לשקיעה אף על גב שהוא בתוך חצי שעה לצאת הכוכבים שאסור לדעת דה"ח ומ"ב הנ"ל, (ועי' קצות השולחן סצ"ד בבדי השולחן סק"ו שהעיר בזה וז"ל ובסעודה שלישית המנהג פשוט להתחיל אפילו תוך חצי שעה לצאת הכוכבים אף שאין לו מי שיזכירנו לק"ש, וצ"ל דבמקום מצוה עוברת לא גזרו חז"ל, ועוי"ל שע"פ רוב שבעים מסעודת שחרית וכו', ועוי"ל וכו' שהרי יצטרך להדליק הנרות בבית שלא ישב בחושך וכו' ולהבדיל בתפילה וכו' וממילא יזכור שהגיע זמן ק"ש וכו' עיין שם, וטעם האחרון ל"ש אצלנו שדולק אלקטרי), וגם מצד ק"ש ותפילה שעדיין לא התפלל ולא קרא ק"ש. אולם י"ל דהרי אוכלים סעודה שלישית בבהכנ"ס ורבים מדכרי אהדדי והוי כשומר. (וכ"כ בא"א מה"ת ססרל"ב עיין שם וזכרון יוסף אות נ"ו שהביא ממנחת שבת בשם הגה"ק מבוטשאטש שכ"כ וז"ל, ובצירוף מה דרבים מדכרי אהדדי וכו' כשיש שם רק איש אחד שאינו אוכל עמהם והוא עומד להזכירם שלא ישכחו הבדלה והתפילה נראה להקל ואפילו אם אח"כ הלך משם אותו האיש א"צ להפסיק וכו' עיין שם)".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ו הע' י"ז, הע' י"ח, שולחן שלמה ס"ק ב', ס"ק ב'.ב', ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק א' ד"ה חצי) – "דבארץ ישראל ... לכאורה גם כעשר דקות לפני השקיעה הו"ל תוך חצי שעה, וצ"ע. ואפשר דהוא מפני שרגילים תמיד לא להבדיל תוך חצי שעה שלאחר השקיעה".
4. הגר"נ קופשיץ (מ"ב של דירושו, על המ"ב סי' רצ"א ס"ק י"א) – "שלנוהגים להתפלל מעריב כעשרים דקות אחרי השקיעה, אסור ליטול ידים כבר עשר דקות קודם שקיעה".
5. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "אבל קודם השקיעה נוהגין להקל לכתחילה ללא פקפוק, ואפילו הוא בתוך חצי שעה לצאת הכוכבים".

9. האם מצטרף לזימון מי שאכל סעודה שלישית אחר שקיעה.
1. עי' סי' קצ"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

10. מראי מקומות – אז נדברו (חי"ג סי' כ"ב), להורות נתן (ח"ב סי' י"ד), עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג'), לקראת שבת (פרק ל"א סעי' ב').
1. ערה"ש (סעי' א') – "ופשיטא שאם לא אכל עדיין סעודה שלישית שצריך לאכלה אפילו אחר השקיעה קצת".
2. הגריש"א זצ"ל (תפילה כהלכתה פרק ג' הע' ק"ז) – "העירני הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], שודאי אין לטעות בדברי המ"ב המזכיר בכמה מקומות שצה"כ 72 דקות לאחר השקיעה, שהוא הדין לכל מקום, ובפרט בא"י לכל ענין, שהרי בסי' רצט, א לענין סעודה שלישית. כתב: 'ומ"מ נ"ל וכו' אם לא אכל מקודם בודאי צריך לאכול אפילו אחר השקיעה וכו' עד חצי שעה שקודם צה"כ' - ופשוט דהיינו למקומו וזמנו, שהיה הפרש גדול בין השקיעה לצה"כ".
3. חוט שני (ח"ד ריש עמ' ק"ו) – "ונראה שאשה שלא אכלה עדיין סעודה שלישית, יש לה להקל ליטול ידים לסעודה עד עשר דקות אחר השקיעה, כיון דבקריאת שמע של ערבית אינה חייבת, ובהבדלה נמי ספיקא הוי אם חייבת, ואף דסברינן דיכולה לחייב את עצמה, מ"מ יש לצרף זאת שמן הדין פטורה מהבדלה לענין זה".

4] אכילה קודם הבדלה: המאכל.
1. הלכה.
1. מחמיר, מלבד ממים – פסחים (דף קה., לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' א'), דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' א'), גר"ז (סעי' א', סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ד'), שלחן שלמה (סעי' א').
2. מחמיר רק במשקה הראוי להבדיל עליו.
1) ר"י מלוניל (פסחים דף קה.) – "אבל בשתייה פוסק, דאסור לשתות יין וכל משקה הראוי להבדיל עליו, כגון חמרא ושכרא כדאמרינן לקמן [ק"ז ע"א] חמר מדינה".
2) נמוקי יוסף (פסחים דף קה., עי' הע' שם) – "אבל בשתיה פוסק. דאסור לשתות משקה הראוי להבדיל עליו, כגון חמרא ושכראעד שיבדיל".
3) מראי מקומות – מאירי (פסחים דף קה. ד"ה כבר).
1) לא נראה משאר סתימות הראשונים והפוסקים.
3. מראי מקומות.
1) לענין שתיית מים בבין השמשות - עי' סי' רצ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. שיעור.
1. אפילו כל שהוא – גר"ז (סעי' א', "ואפילו לטעום מעט אסור"), כה"ח (ס"ק ב', "ר"ז"), שבט הקהתי (ח"ב סי' קכ"ד אות א', "אסור לשתות אפילו כ"ש"), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').

3. מים או תרופה קודם הבדלה.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "מותר ואפילו עם מים, ובכלל אין איסור לשתות מים קודם הבדלה, ואין זה כמו בליל שבת שאסור לשתות מים קודם קידוש".

4. שתית תה בלא סוכר קודם הבדלה.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תק"ע, שולחן שלמה הע' על ס"ק א') – "דדוקא מים מותר לשתות אבל תה עם סוכר לא חשיב (כמים) ואסור לשתות, אבל תה בלי סוכר מותר לשתות לדעת השו"ע".
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב סי' כ"ב סעי' ז') – "מותר לשתות מים קודם הבדלה, אבל שאר משקין אין לשתות. ולזקן או לחולה אפשר להתיר לשתות תה או קפה בלא סוכר, וכן מותר להם לשים סכרין בכוס".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' פ"א סוף ענף א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות א') – "אסור לשתות תה וקפה לפני הבדלה, דבגמ' פסחים דף קה ע"א איתא, רבנן דבי רב אשי לא קפדי אמיא, משמע דרק על מים אין קפידא אבל על כל דבר אחר יש קפידא".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ו') – "אבל טה נחשב כשאר משקין ואסור קודם הבדלה".
4) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ה) – "אם מותר לשתות טה או קאפה קודם הבדלה, דאפשר דהם נמי הוו כמים. תשובה: טוב ליזהר".
2. מראי מקומות – תשובות ישראל (ח"ד סי' ק"ל אות פ"ח, לשונו מובא לקמן).
1) שלמת חיים (סי' רע"ג) – "אם יש למחות במי ששותה טייא ... נראה שאין למחות למי שינהג היתר".

5. לשתות מי סודה (seltzer) לפני הבדלה.
1. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ו', הע' ז') – "שתיית מים מותר קודם הבדלה, ומי סלצר דינו כמים. [כיון שאין בהם טעם והוי רק מיא בעלמא, אין בו חשיבות ומותר קודם הבדלה]".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ח, הליכות חיים ח"א אות רצ"ג) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן רצ"ט סעיף א') כתב, אסור לאכול שום דבר או אפילו לשתות יין או שאר משקין חוץ ממים משתחשך עד שיבדיל. ע"כ. האם סודה ג"כ מותר לשתות, או רק מים בלי סודה. תשובה: סודה כמים".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (בית מתתיהו ח"ד סי' מ' אות ב') – "שמותר לשתות סודה קודם הבדלה כמים".
4) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ח) – "ומי סעלצע"ר (מי סודה עם גא"ז) פשיטא דמותר מדינא לשתות שהן מים גרידא, ולא אסרינן משום שיש להם שם לווי".
5) הר"י ליברמן (גם אני אודך סי' ע') – "לענ"ד נראה דדינן כמים בעלמא ומותר מעיקר הדין אף לכתחילה, רק דאנן מחמרינן לכתחילה אף במים עפ"י הנהגת האר"י ז"ל, ולכן לא ישתה מי סודה לכתחילה, אבל בשעת הצורך אפשר להקל בזה כמו במים".
6) תשובות ישראל (ח"ד סי' ק"ל אות פ"ח) – "מותר לשתות מי סודה לפני הבדלה דסודה הוי כמו מים. ולענין סודה מתוקה בזה דינו כשותה מים מתוקים דבשלמת חיים סימן רע"ג כתב דאין למחות ביד השותה כן קודם הבדלה. ות"ה בלי סוכר הורה מרן הגרש"ז דשרי והאור לציון ח"ב פכ"ב תשובה ז' הורה לאיסור בת"ה בלי סוכר ורק בזקן או חולה כתב להקל".
2. מחמיר.
1) אבני ישפה (גם אני אודך סי' פ"ג) – "שאלת אם מותר לשתות סודה לפני הבדלה. ונראה כוונתך מה שנקרא סודה פה בארץ ישראל, והיינו שהוא מים בלבד עם גזים. ואיני מדבר על הסודה של אמריקה שהוא גזוז, והיינו עם טעם וסוכר. הנה השו"ע סי' רצ"ט סע' א' כתב שאסור לאכול שום דבר או אפילו לשתות יין או שאר משקין חוץ ממים משתחשך עד שיבדיל ע"כ. והשאלה אם להחשיב את הסודה כמים או כשאר משקין. ומסתבר שאין דינו כמים שהרי הוא בתוספת הגזים. ולכן גם משלמים עבורו הרבה יותר ממים. ולשון חז"ל בגמ' פסחים ק"ה א' הוא שרבנן דבי רב אשי לא קפדי אמיא, ומשמע אך ורק מים ולא שום דבר אחר. והרי המשקה סודה אינו אך ורק מים ולכן אסור לשתות אותו לפני הבדלה.
2) שבט הקהתי (ח"ב סי' קכ"ד אות ב') – "ומי סודה ג"כ אסור לשתות קודם הבדלה".
3) יד ליולדת (אנגלית, פרק י"ג הע' ט').
3. מראי מקומות – פרדס יוסף החדש (שבת אות תקי"ח  ), בית מתתיהו (ח"ד סי' מ' אות ב', גם אני אודך ח"ה סי' ב' אות ב').
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "ויש להסתפק על מי סודה ושאר משקאות קלים שעיקרן מים אם הם בכלל ההיתר".
4. שאר ענינים: לענין מי סודה.
1) מים אחרונים: האם יכול ליטול ידים במי סודה - עי' סי' קפ"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2) זימון: האם השותה מי סודה מצטרף לזימון - עי' סי' קצ"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3) ברכה על מי סודה: השותה מי סודה להעביר האומצא - עי' סי' ר"ד סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
4) חמר מדינה: האם מי סודה נחשב חמר מדינה [לענין קידוש, הבדלה, וכדו'] - עי' סי' ער"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
5) אסור לשתות מים ביה"ש: האם מי סודה נחשב מים - עי' סי' רצ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
6) שבת: לעשות מי סודה בשבת - עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
7) שבת: להפשיר מי סודה קפוא בשבת - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
8) פורים: האם יוצא ידי חובת משלוח מנות במי סודה - עי' סי' תרצ"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
9) סכנה: י"א שלא נכון לשתות מים אחר דגים, האם ה"ה מי סודה - עי' יו"ד סי' קט"ז סעי' ב' [ערך סכנה], לשיטות ומראי מקומות.
10) נדה: האם רשאית להושיט לו כוס של מי סודה - עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

6. לשתות סודה מתוק לפני הבדלה.
1. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ד) – "אם מותר לשתות סודה מתוק כגון 'קולה' או 'פפסי' (סודה שחור) וכדומה קודם הבדלה, שהרי הגם שהדר"ג שליט"א השיב בהמכתב האחרון ד'סודה כמים', מ"מ י"ל שכיוון רק למי סודה (סעלצער בלע"ז) אבל סודה מתוק הנ"ל אסור, או אפשר דאין חילוק ביניהם, וצ"ע. תשובה: טוב ליזהר".
2) אבני ישפה (גם אני אודך סי' פ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ח, "צ"ע"), תשובות ישראל (ח"ד סי' ק"ל אות פ"ח, לשונו מובא לעיל).

7. לשתות פטל לפני הבדלה.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ד טור ב', "שאלה: יש להסתפק האם מותר לשתות 'פטל' לפני הבדלה, או לא. תשובה: אין לעשות כן. (ערוך מכתבי תלמיד)").
2. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' רע"ג, "במי ששותה מים מתוקים ... נראה שאין למחות למי שינהג היתר"), פסקי תשובות (דפו"ח אות א', לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן) – "יש לציין דכששאלתי למרן הגרש"ז אויעובאך זצוק"ל האם מותר לשתות תה קודם הבדלה ואחרי שענה לי (הו"ד לעיל) שאל אותי בתמיה האם אתה שותה לפני הבדלה".

5] לשתות מים קודם הבדלה.
פסחים (דף קה.) – "רבנן דבי רב אשי לא קפדי אמיא".

1. מחמיר: שלא לשתות אפי' מים קודם הבדלה.
1. פרי עץ חיים (שער השבת פרק כ"ד ד"ה ממורי) – "מורי זלה"ה הזהרני מאוד שלא אשתה מים קודם הבדלה, וא"ל כי השותה מים בזמן ההוא ימות באסכרה (ס"א השותה מים בין השמשות של מ"ש שימות) אבל אם היה אוכל בשולחן בסעודה שלישית, ונמשכה סעודתו, שראוי לומר הבדלה, יכול לשתות בתוך הסעודה קודם הבדלה, ואין בכך כלום".
2. מסגרת השולחן (סי' צ"ו ס"ק ד') – "והאריז"ל הזהיר מאד שלא לשתות מים קודם הבדלה אך אם נמשכה סעודה ג' עד הלילה מותר לשתות תוך הסעודה (פרי עץ חיים)".
3. דעת תורה (על סעי' א') – "בס' נגיד ומצוה שפסק דאסור לשתות מים קודם הבדלה, וח"ו יש חשש אסכרה, וזל"ש: מאד הזהירני מורי ז"ל שלא לשתות מים קודם הבדלה, ואמר לי בפירוש כי כל השותה מים באותו הזמן ימות באסכרה, אבל אם היה אוכל סעודה ג' ונמשך בלילה יכול לשתות ואין בכך כלום ע"ש".
4. ערה"ש (סעי' א') – "אסור קודם שיבדיל על הכוס לבד ממים שאין בו חשיבות כלל מותר מדינא וזה שאנחנו נזהרים גם ממים באמת לאו מדינא הוא אלא מטעם שנתבאר בסי' רצ"א ע"פ המדרש שאז זמן חזרת הנשמות לגיהנם ע"ש אבל כל מאכל ומשקה אסור מדינא דגמ' מפני שחלה עליו חובת הבדלה".
5. מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק י"א) – "במסה"ש".
6. קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק א') – "וכ' האחרונים דע"פ האר"י ז"ל גם מים אסור".
7. כה"ח (סי' רצ"א ס"ק י"ז) – "ועיין בס' פע"ח שער ח"י פ' כ"ד שכתב וז"ל מורי זלה"ה הזהירני מאד שלא אשתה מים קודם הבדלה וא"ל כי השותה מים בין השמשות של מו"ש ימות באסכרה אבל אם היה אוכל בשלחן בסעודה ג' ונמשכה סעודתו שראוי לומר הבדלה יכול לשתות בתוך הסעדה קודם הבדלה ואין בכך כלום עכ"ל. וכתב שם מהר"י צמח מכאן נראה שמ"ש בגמ' כל מאן דשתי מיא בין שמשיא ימות באסכרה י"א בין השמשות דליל שבת וי"א בין השמשות דמו"ש וכן הלכתא דבליל שבת אסור מן הדין מפני הקידוש של לילה ובה"ש דמו"ש אסור מפני האסכרה עכ"ד. נמצא דלפי דברי האר"י ז"ל אינו אסור לשתות מים כ"א רק בה"ש ותו לא מידי וכן עמא דבר".
8. שלמת חיים (סי' רע"א, דפו"ח או"ח סי' רנ"ח) – "במוצש"ק קודם הבדלה על הכוס אי שרי לשתות מים. והנה אחר תפילת ערבית לכאורה אין בזה שום חשש כדאיתא באו"ח (סימן רצ"ט סעיף א'), אמנם קודם מעריב מי שיחמיר מצד מה דאיתא בסימן רצ"א (סעיף ב' בהגה), יש אומרים דאסור לשתות מים בין מנחה למעריב בשבת, יצטרך ליזהר גם בסעודה שלישית שאוכל אחר מנחה שלא לשתות מים אז. תשובה: בודאי לענין הלכה כרבנן דבי ר"א דלא קפדי אמי' אבל הרי בש"ס שם דקפדי טובא ובכה"ג וכנראה דחשו הרבה בזה והמנהג פשוט שלא לשתות קודם הבדלה, אבל אם יושבים בסעודה כמדומה אינם מחמירי' בזה".
9. הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ב') – "ולמעשה המנהג שאין שותים אפילו מים קודם הבדלה, ואפילו אחרי צאת הכוכבים וכבר התפלל מעריב".
10. הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן) – "דהמנהג הוא דאין שותים מים קודם הבדלה אפילו אחרי צאת הכוכבים וכבר התפלל מעריב".
11. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן) – "דהמנהג הוא דאין שותים מים קודם הבדלה אפילו אחרי צאת הכוכבים וכבר התפלל מעריב".
12. ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל').
13. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"א הע' מ') – "כה"ח סקי"ז בשם פע"ח (שער י"ח פכ"ד) בשם האריז"ל 'השותה מים בין השמשות של מוצאי שבת ימות באסכרא'".
פסקי תשובות (דפו"ח אות א', אות ב') – "ועל פי קבלת האר"י ז"ל יש לימנע גם משתיית מים גרידא קודם הבדלה".

2. הטעם.
1. משום שלא לשתות מים בין השמשות: עי' סי' רצ"א סעי' ב' - ערה"ש (סעי' א', לשונו מובא לעיל).
2. משום שלא לאכול קודם הבדלה: שחושש על החולקים של רבנן דבי ר"א – שלמת חיים (סי' רע"א, דפו"ח או"ח סי' רנ"ח, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ז, סוף אות תר"ח).
4. נ"מ: הגדרים לקמן.

3. האם רק מים מן הנהרות [כמו י"א בסי' רצ"א סעי' ב'], או כל מים.
1. מיקל, רק מים מן הנהרות יש להחמיר – ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל', "ולכאורה האיסור הוא רק אם שותה מים מן הנהרות").
2. מחמיר, כל מים - סתימות שאר פוסקים.
1) או מפני שחושש שאפי' מים בין השמשות, הדין בכל מים. [עי' סי' רצ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות]. או מפני שהטעם כשלמת חיים, לעיל.

4. האם רק בין השמשות [כמו י"א בסי' רצ"א סעי' ב'], או כל הזמן קודם הבדלה.
1. רק בין השמשות.
1) כה"ח (סי' רצ"א ס"ק י"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רצ"א הע' מ') - לשונו מובא לעיל.
2. כל הזמן קודם הבדלה.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות ב') - לשונו מובא לעיל.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תקע"א ד"ה וממרן) - לשונו מובא לעיל.

5. מראי מקומות.
1. ילקוט יוסף (הע' א') – "דעת תורה (סימן רצט) הביא מהפרי עץ חיים (שער יח פרק כד), וז"ל ... והובא גם בכף החיים (סימן רצט). אלא דמדינא דגמרא אין איסור בשתיית מים קודם ההבדלה".
2. לענין שתיית מים בין מנחה למעריב: בין השמשות - עי' סי' רצ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

6. מוצאי יוה"כ: לשתות מים קודם הבדלה במוצאי יוה"כ.
1. מיקל [אחר ברוך המבדיל].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ב הע' נ"ט, הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' סעי' כ"ג, שולחן שלמה ס"ק א') – "ומכל מקום לפני שתייתו יבדיל בתפילת ערבית באמירת 'אתה חוננתנו' או יאמר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול'".
2) אור לציון (ח"ב סי' כ"ב סעי' ז') – "ואף במוצאי יום כיפור מותר לשתות מים קודם הבדלה".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף רל"ד) – "שאלה: במוצאי יוהכ"פ קודם הבדלה, האם מותר לשתות מים. תשובה: אם יאמר ברוך המבדיל יתכן שמותר".
4) ששכ"ה (פרק ס"ב סעי' כ"ה) – "ומכל מקום לפני שתייתו יבדיל בתפילת ערבית באמירת 'אתה חוננתנו' או יאמר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול'".
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' קע"א).

6] המבדיל בתוך הסעודה.
1. ע"י תפילה.
1. מחמיר: אסור לאכול עד שיבדיל – עי' מג"א (ס"ק ב', "ואפשר דאם התפלל תוך הסעודה חל עליו חובת הבדלה ואסור לאכול עד שיבדיל"), עי' מ"ב (ס"ק ד', שעה"צ ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' צ"ד סעי' ב'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י"ב), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ט'), בירור הלכה (קמא סי' רצ"ט אות ג').
2. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ה').

2. ע"י אמירת "המבדיל".
1. מיקל, מותר לגמור סעודתו – א"ר (ס"ק ה'), שעה"צ (ס"ק ח', "ועל כל פנים במה שאמר בתוך הסעודה תיבת ברוך המבדיל בין קודש לחול כדי שיוכל להדליק נר וכדומה, וכדלקמן בסוף הסימן, בזה לבד בודאי לא חל עליו חובת הבדלה ומותר לגמור סעודתו"), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י"ב), עי' נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"י).
2. אמנם: יש שאלה של "רצה והחליצנו" - עי' סי' קפ"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ז', "וצ"ע"), שרגא המאיר (ח"ב סי' ע"א), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ט', "וצ"ע").

3. לאכול אח"כ על סמך הברכות קודם הבדלה.
1. אין צריך לברך.
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה א"צ) – "וגם ברכת המוציא א"צ לברך לכו"ע כשחוזר לגמור סעודתו אחר הבדלה אחרי דמדינא לא היה צריך להפסיק באמצע הסעודה להבדיל כן מוכח לעיל ברע"א ס"ד ע"ש ומה שכתב המ"א בסוף סק"ו דיש מחלוקת אם מברך אח"כ המוציא הוא תמוה מאד וכבר תמהו עליו האחרונים בזה".
2. מראי מקומות.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות י"ח) – "ויש להזהר שלא להבדיל באמצע הסעודה או באמצע השתיה, משום דיש פלוגתא אם יברך בפה"ג על כוס ההבדלה או לאו, וכן יש פלוגתא אם צריך לחזור לברך על האכילה שיאכל אח"כ כשיגמור סעודתו".

7] להמשיך סעודתו אחר שחשיכה.
1. מחבר (סעי' א') – "אם היה יושב ואוכל מבעוד יום וחשכה לו, א"צ להפסיק (אפילו משתייה). ואם היה יושב ושותה וחשכה לו, צריך להפסיק".
1. אפילו אכל רק פחות מכזית – פמ"ג (א"א ס"ק ב', "והתחיל פת אין צריך להפסיק, אף פחות מכזית, רק המוציא"), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק י"ב'), קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ד', "וכ' הפמ"ג דכיון שבירך המוציא מבעו"י הוי התחלה אפילו לא אכל כזית עדיין").
2. אפילו רק בירך ברכת המוציא – מ"ב (ס"ק ב', "יושב ואוכל. ואפילו רק התחלה בעלמא שבירך ברכת המוציא מבע"י ונשתהה לאכול עד שחשכה [אחרונים]"), ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל"ז).
3. ואפשר אפי' רק ברכת על נטילת ידים, ואולי גם הנטילה עצמה – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' על מ"ב ס"ק ב', "ואפשר שגם ברכת על נטילת ידים, ואולי גם הנטילה עצמה, חשיבא התחלה").
4. אמירת רצה בברכת המזון בסעודה שלישית שהתחיל לאכול מאוחר.
1) עי' סי' קפ"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. כשנמשכה סעודת שלישית עד הלילה, האם מותר להתחיל לאכול או לשתות דבר שצריך ברכה ראשונה [כגון ליפתן וכד'].
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י' ד"ה וכן) – "קומפוט".
2) פאת שדך (ח"ב סי' כ"ג אות ב') – "אין לי ראיה אבל מצד הסברא פשוט הוא שסעודה אחת היא, אלא דברכת הסעודה אינה פוטרת דברים שאינם מעיקר הסעודה".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
4) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ע"ה) – "ולפי מה שנתבאר ההיתר להמשיך הוא מפני שאכילתו מצות עונג שבת, ולפי"ז מאי דמסקי בשם איזה מגדולי הוראה שאסור לברך על פירות באמצע הסעודה הנמשכת בלילה, שאכילת פירות אינו המשך הסעודה וכהתחילה באיסור חשיב. לדברינו הלוא אכילתו היא עונג שבת ומצוה, ולא צריך להפסיק כשהוא באמצע מצות עונג שבת, וע"כ יברך ויאכל פירות לעונג שבת ואינו חושש, [והברכה אינו מפסיק הסעודה], וזהו המנהג הפשוט, ורק להתחיל הסעודה אסרו משתחשך, דנחשב כסועד סעודת חול לפני הבדלה, אבל כשהתחיל מבעו"י מצטרף אכילת הפירות עם עיקר הקביעות של סעודת השבת, להקבע לכבוד שבת, ולאו אכילת חול היא".
5) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות כ"ה) – "אם נמשכה סעודת שלישית עד הלילה, האם מותר להתחיל לאכול או לשתות דבר שצריך ברכה ראשונה [כגון ליפתן וכד'] כיון שעומד בסעודת פת ... תשובה: מותר".
6) עי' נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ג-ב') – "יש להתיר (עכ"פ נשים)".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' ט"ז) – "ואפילו בדברים שאין באים מחמת הסעודה, שצריך לברך עליהם ברכה ראשונה, כגון פירות ומיני מגדים וכיוצב"ז, רשאי להמשיך לאכול, כיון שברכת המזון פוטרתם, נחשב הכל לסעודה אחת. [ע' תשובות והנהגות ח"ד סי' ע"ה, שו"ת שאילת שאול סי' ל"ד שכן נראה פשוט, דלא כאלו שרצו להחמיר בזה, וכ"מ בהדיא להתירא בשו"ע הרב סעי' ג']".
8) פסקי הוראה (גם אני אודך או"ח סי' כ"ב).
2. מראי מקומות – מנחת פרי (ח"ב סי' כ"ה), לקראת שבת (פרק ל"א הע' י"א).

3. אם התחיל לאכול "מזונות" קודם שחשיכה האם מותר אח"כ להמשיך.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ה') – "אם היה יושב ושותה או אפילו רבים שישבו לשתות וחשכה צריכים להפסיק שאין זה קביעות ואפילו אוכלים פירות ומגדנות ונ"ל אפילו אוכלים מזונות אין זה קביעות דאם הוא קביעות היה להם ליטול ידיהם ולברך המוציא ומדלא עשו כן הוה אכילתם עראי וצריכים להפסיק".
2) קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ג') – "ופשוט דהיינו דוקא אכילת קבע שמברכין המוציא ובהמ"ז".
3) הגרש"י וינברג (רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ד) – "דא"א להמשיך לאכול אחר השקיעה מזונות כי זה לא נקרא קביעת סעודה".
4) אבני ישפה (רבבות אפרים ח"ג סוף סי' רפ"ד) – "אם התחיל לאכול מזונות לפני השקיעה ונמשך אח"כ ופסקתי דאסור להמשיך בלילה דלשון הרשב"ם פסחים ק"ה ד"ה הבדלה וז"ל: דכיון שהתחיל בסעודת שבת מבעוד יום מוכח דדוקא סעודה, וכן פסק מו"ר הרה"ג ר' יוסף אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] עכ"ל".
5) רבבות אפרים (ח"ג סי' רפ"ד, ח"ח סי' קס"א אות א') – "בדבר ספיקתך שבאכל מזונות והגיע השקיעה בשבת אם צריך להפסיק. הנה אני שמעתי מפוסק דלא צריך, אבל אני פסקתי דצריך, וכך נראה דיש להורות להלכה, והדפסתי כבר בזה בשו"ת רבבות אפרים, וכן בשו"ת שקבלתי לאחרונה ראיתי שמביא שיכול להמשיך לאכול, ואני נוהג אם אני אוכל מזונות והגיע זמן השקיעה שאני מפסיק משום כך תמיד אני נוטל ידים ללחם משנה".
6) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ו אות כ"ד, דרך אכילה עמ' ס"ו) – "אם התחיל לאכול מזונות (פת הבאה בכיסנין) קודם שחשיכה האם מותר אח"כ להמשיך, דהמשנ"ב (סי' רצ"ט ס"ק ב') מביא 'המוציא'. תשובה: אסור".
7) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י"ד) – "והוא הדין אפילו אוכל פירות ומגדנות, או אפילו אוכל מיני מזונות, בלא קביעת סעודה, צריך להפסיק האכילה עם שקיעת החמה".
2. מיקל.
1) שרגא המאיר (ח"ב סוף סי' ע"א) – "דאם אכל מאכלי מזונות, או אפילו פירות מבעו"י אינו צריך להפסיק".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות ח', הע' ח') – "התחיל לאכול פירות קודם שקיעה, לא ימשיך אחר השקיעה, אבל אם התחיל לאכול מיני מזונות, רשאי להמשיך אחר השקיעה [ומ"מ האוכל מיני מזונות מכיון ששייך בהם קביעות כשאוכל מהם שיעור סעודה, אף אם אוכל פחות משיעור קביעות סעודה, מ"מ נחשב קביעות לענין זה שיוכל להמשיך אף לאחר חשיכה]".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ג') – "היה יושב ואוכל מבעוד יום וחשכה א"צ להפסיק אפי' משתיה, ואפי' הי' אוכל רק מיני תרגימה מחמשת מיני דגן א"צ להפסיק, ומותר להמשיך לאכול אפי' דברים שאינם באים מחמת הסעודה, ואפילו אינם נטפלים להמזונות. אבל אם הי' שותה או שהי' אוכל פירות, צריך להפסיק".
3. אם רוצה לצאת את דין סעודה שלישית, יש להקל.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר חט"ו עמ' תק"ע ד"ה וממרן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב סוף סעי' מ"ד) – "דאם יוצא בזה ידי חובת סעודה שלישית אפילו אם לא קבע סעודה על זה יכול להמשיך לאכול אחר השקיעה ואם לא אסור להמשיך לאכול".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב סעי' ל"ד) – "במסיבה שלא עשו סעודה על לחם, אלא רק על מזונות וכדומה, והגיע השקיעה, אין להמשיך לאכול או לשתות אלא צריך להפסיק מיד. ואפשר להקל בזה עד חמש דקות אחר שקיעה. אכן אם קבע סעודה על המזונות, ונטל ידיו ובירך המוציא, אי"צ להפסיק".
2) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סוף סי' רפ"ד, לשונו מובא לעיל).
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ל"ו) – "ואשר שאל באוכל מיני תרגימא לסעודה שלישית אם זה נחשב לקביעות להמשיך לאכול אחרי שתחשך עפ"י המבואר או"ח סי' רצ"ט ס"א דביושב ואוכל א"צ להפסיק, וביושב ושותה צריך להפסיק לכאורה משמעות הפוסקים דהוא מטעם קביעות סעודה דהיינו ברכת מוציא עד בהמ"ז איברא לשון הלבוש שם כ' הטעם דא"צ להפסיק באכילה כיון דקבע לכבוד שבת נמשך השבת עם קביעתו, וכיון דבנ"ד רוצה לצאת את דין סעודה שלישית במיני תרגימא ע"פ המבואר סי' רצ"א א"כ דינו כסעודת שבת ושפיר שייך מש"כ הלבוש דנמשך השבת עם קביעתו".
4. מראי מקומות – מנחת פרי (ח"ב סי' כ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', לשונו מובא לקמן).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק נ"ט הע' מ"ז, שולחן שלמה ס"ק ו', הע' שם) – "דיש להסתפק בדבר, דאפשר שרק אם יושב ושותה הוא שצריך להפסיק, משא"כ במיני מזונות, אך גם אפשר דכיון שלא נטל ידיו, הוכיח דלא קבע ולא חשיב אלא כשתיה".
2) מגדנות אליהו (ח"ב סי' כ"ב) – "היוצא מזה דלדעת הערוך השלחן כשאכל מזונות אינו נחשב התחלת סעודה, וכן נראה דעת המ"ב. ולדעת הפתחי תשובה זה נחשב להתחלת סעודה".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' על מ"ב ס"ק ה') – "לכאורה משמע דדוקא שותה, אבל אוכל מאכלים אף שאינם פת אין צריך להפסיק. אבל אדמו"ר זללה"ה הסתפק שמא גם האוכל פת הבאה בכיסנין חייב להפסיק".
4) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שצ"ה) – "כל זמן בין השמשות ... רשאי להמשיך לאכול ממיני המזונות, אבל אם חשכה ודאי, דהיינו צאת הכוכבים, צריך להפסיק".
5) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ג) – "נשים ... באוכל מגדים ופירות ומיני תרגימא וכל מיני שתיה צריך להפסיק משתחשך (מלבד מים), ואם התחיל לאכול כביצה פהב"כ צ"ע".
6) באר שרים (ח"ה סוף סי' ד') – "דיושבים ברבים סגי גם כסעודת מזונות ופירות ושתי' דא"צ להפסיק".

4. כשקובע סעודה שלישית על פירות, אם מותר לו להמשיך האכילה אחר השקיעה.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
2) קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ג') – "ופשוט דהיינו דוקא אכילת קבע שמברכין המוציא ובהמ"ז".
3) הגרש"י וינברג (רבבות אפרים ח"ג סי' רפ"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) אבני ישפה (רבבות אפרים ח"ג סוף סי' רפ"ד) - לשונו מובא לעיל.
5) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות ח') – "התחיל לאכול פירות קודם שקיעה, לא ימשיך אחר השקיעה".
6) רבבות אפרים (ח"ג סי' רפ"ד, ח"ח סי' קס"א אות א') - לשונו מובא לעיל.
7) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ג') – "אבל אם הי' שותה או שהי' אוכל פירות, צריך להפסיק".
9) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ח) – "שאלה: או"ח סי' רצ"א. מרן שליט"א אמר לי שאחד שאל את מרן החזו"א זצ"ל שהיות ואסור לו לאכול רק פירות איך יקיים קידוש במקום סעודה, והחזו"א אמר לו שאצלו הפרי זו הקביעות סעודה. והשאלה, האם גם בסעודה שלישית כשלא נוטל ידים להמוציא מותר להתחיל לאכול הפרי לפני השקיעה ולהמשיך לאכלו לאחר השקיעה, מטעם שאצלו זה הקביעות סעודה. [ואם לא, מ"ט]. תשובה: לא [כי אין זה סעודה אחת]".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקפ"ט) – "שאלה: בהנ"ל. מש"כ מרן הטעם כי אין זה סעודה אחת, לא הבנתי כונת מרן שליט"א, דלכאורה כיון שאצלו הפרי זהו הקביעות סעודה, א"כ מאי שנא הפרי שלו מהפת של כולם, וכמו שהפת לכולם חשיב סעודה אחת, ה"נ אצלו הפרי צריך ליחשב סעודה אחת מאחר שאצלו הפרי זהו הקביעות סעודה. וצ"ב. תשובה: יוצא בזה אבל אינו פת שממשיך".
עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתק"צ) – "שאלה: עוד בהנ"ל. יש לשאול כך, האם לפי דברי מרן החזו"א זצ"ל הנ"ל, באופן שאין לו יין לקדש עליו, וגם פת הרי אינו יכול לקדש עליו כי אינו יכול לאכול פת וכנ"ל, האם בהאי גונא יקדש על הפרי, מאחר שאצלו הפרי זה הקביעות סעודה. תשובה: לא".
10) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ג) - לשונו מובא לעיל.
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "ובכלל זה גם האוכל מיני פירות, ואף מיני מזונות, כיון שאינו אוכל סעודת פת, חייב להפסיק אכילתו מיד עם השקיעה, ורק מים מותר לשתות מעיקר הדין, אך מחמת הסכנה יש לימנע גם ממים, על כל פנים עד צאת הכוכבים, ויש המצדדים להקל כשאוכל מיני מזונות על מנת לצאת בזה ידי חובת סעודה שלישית, שרשאי להמשיך אכילתו גם לאחר ששקעה עליו החמה".
2. מיקל.
1) שרגא המאיר (ח"ב סוף סי' ע"א) – "דאם אכל מאכלי מזונות, או אפילו פירות מבעו"י אינו צריך להפסיק".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ל"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – באר שרים (ח"ה סוף סי' ד', לשונו מובא לעיל).
4
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8] לשתות מכוס של ברכת המזון: ספק חשיכה - סעיף ד'.
1. מיקל, יוכל לטעום אף מי שאינו נזהר לברך על הכוס – ח"א (כלל ח' סעי' כ'), מ"ב (ס"ק י"ד, שעה"צ ס"ק כ"ד, "דיש לצרף לזה דעת התוספות שבת שכתב דאין דברי המגן אברהם מוכרחין, דלכולי עלמא מצוה מן המבחר על כל פנים מיהו איכא לברך על הכוס, וכדלעיל בסימן קפ"ב סעיף א בהג"ה, ולכן יוכל לטעום אף מי שאינו נזהר לברך על הכוס"), ערה"ש (סעי' ט'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שצ"ו), שובע שמחות (פרק ד' סעי' נ"ג), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ט), וזאת הברכה (פרק י"ד ברה"מ על הכוס אות ז'), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ז').

2. הזמן בארץ ישראל.
1. שובע שמחות (פרק ד' סעי' נ"ג, הע' קע"ד) – "לפני י"ז רגעים שלאחר השקיעה, נוהגים בזה כרגיל. [ומ"ש, עד י"ז רגעים, כן נוכל להקל לענין זה, לחשוב המיל לכ"ב וחצי רגעים]".
2. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור א') – "דלענין זה אפשר בארץ ישראל לשתות את הכוס עד י"ח דקות שלאחר השקיעה".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור א') – "דלענין זה אפשר בארץ ישראל לשתות את הכוס עד י"ח דקות שלאחר השקיעה".
4. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז בהג"ה) – "ולענין זה נהגו בארץ-ישראל לחשב זמן צאת-הכוכבים בערך כעשרים וחמש דקה אחרי שקיעת-החמה".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור א') – "דלענין זה אפשר להקל עד זמן צאת השבת המקובל [לוח לא"י]".

9] לשתות מכוס של ברכת המזון: ודאי חשיכה.
1. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ז', "וכן נוהגים"), ילקוט יוסף (סעי' ג').

2. מחמיר שלא לשתות, אא"כ הוא זהיר בכל השנה – מג"א (ס"ק ז'), דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ד'), גר"ז (סעי' ו', עי' סי' רצ"ו קונ"א ס"ק ב'), ח"א (כלל ח' סעי' כ'), מ"ב (ס"ק י"ד), ערה"ש (סעי' ט'), תהלה לדוד (ס"ק א', "ועכ"פ לדינא אף דהתו"ש כתב וכן נוהגין לשתות כוס בהמ"ז קודם הבדלה. והיעב"ץ ז"ל כתב ג"כ שישתה כוס בהמ"ז מ"מ במדינתינו לא ראיתי נוהגין לשתות מכוס בהמ"ז קודם הבדלה וכדעת המ"א והרב ז"ל"), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שצ"ח), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י'), וזאת הברכה (פרק י"ד ברה"מ על הכוס אות ז').
1. ואחר הבדלה, לשתות מכוס של ברה"מ – ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז).

3. מה נקרא ש"תמיד" מברך על הכוס.
1. מי שנזהר תמיד לברך על הכוס בסעודה שלישית.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ') – "אם נמשכה סעודתו עד אחר חשיכה וגמר סעודתו ורוצה לברך בהמ"ז, אם דרכו תמיד לברך בהמ"ז על הכוס, יברך גם עתה על הכוס, אבל בספק חשיכה אפילו אין דרכו תמיד בבהמ"ז על הכוס יברך עתה על הכוס, ועיין חיי אדם כלל ח' אות כ' ושאר אחרונים. ובסה"ק מקבציאל כתבתי דזה איירי בדרכו תמיד לברך על הכוס בסעודה שלישית, אבל מי שדרכו לברך תמיד על הכוס בסעודה ראשונה ושניה, אבל בסעודה שלישית אין דרכו לברך על הכוס, אינו מברך עתה. וכן מי שדרכו לברך תמיד על הכוס בסעודה שלישית, אף על פי שאין דרכו לברך תמיד בסעודה ראשונה ושניה, ה"ז מברך עתה. וכתבתי עוד דאפילו מי שאינו נזהר תמיד, אם רוצה לברך אין גוערין בו, דיש לו על מה לסמוך, ועיין אליהו רבא ותוספת שבת ושאר אחרונים".
2. מי שנזהר תמיד לברך על הכוס בסעודות של שבת.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ג') – "דמי שנזהר תמיד לברך על הכוס בסעודות של שבת, חשיב כנזהר לברך על הכוס, שמותר לו לשתות מכוס ברכת המזון של סעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ג') – "דמי שנזהר תמיד לברך על הכוס בסעודות של שבת, חשיב כנזהר לברך על הכוס, שמותר לו לשתות מכוס ברכת המזון של סעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים".
3. מי שנזהר תמיד לברך כל השבוע על הכוס.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד סוף טור ג') – "דרק מי שנזהר לברך כל השבוע על הכוס חשיב רגיל לברך על הכוס".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד סוף טור ג') – "דרק מי שנזהר לברך כל השבוע על הכוס חשיב רגיל לברך על הכוס".
3) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד סוף טור ג') – "דרק מי שנזהר לברך כל השבוע על הכוס חשיב רגיל לברך על הכוס".
4) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו ריש טור א') – "דרק מי שמקפיד גם בימות החול לברך על הכוס, נחשב שרגיל לברך על הכוס".
5) הגר"א קופשיץ (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו ריש טור א') – "דרק מי שמקפיד גם בימות החול לברך על הכוס, נחשב שרגיל לברך על הכוס".
4. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' נ"ה) – "ויל"ע בגדר נזהר תמיד לברך ברהמ"ז על הכוס, המוזכר בשו"ע, די"ל דמי שכל השבוע אינו נזהר, ובשבת כיון שהוא אוכל סעודה קבועה, הוא נזהר, דדינו כנזהר לגבי סעודות שבת".
2) הגרי"ז שוב שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ג') – "ובשו"ע הרב (סימן רפ"ו סעיף י"ג ובקונטרס אחרון ס"ק ב') כתב דמדברי המג"א משמע דלמאן דאמר דאינה טעונה כוס אסור לשתותו, דאין לומר דלכולי עלמא שרי אם נזהר לעולם אלא למי שאינו נזהר לפעמים, דא"כ ל"ל להמג"א למימר דס"ל כמ"ד כו' כיון שאינו תלוי בשום מאן דאמר אלא בזהירות, ע"כ. הרי מבואר מדברי השו"ע הרב דכל ההיתר למי שנזהר לשתות זהו משום דגלי דעתיה דס"ל כמ"ד שברכת המזון טעונה כוס, ולפי זה בנזהר רק בשבת לא מהני, כיון דבימי חול אינו נזהר הרי גלי דעתיה דס"ל כמ"ד שאינה טעונה כוס. וכן משמע במשנה ברורה ס"ק י"ד, והו"ד לעיל. ועיין בתהלה לדוד (סימן רצ"ט ס"ק א')".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז') – "'תמיד' הכוונה שאף כשמברך ביחיד בלא זימון, לעולם כוס לפניו על השלחן, ושותה ממנו, שאז הכוס חלק מהסעודה הוא, ושפיר רשאי לשתות מהכוס גם לאחר ברכת המזון דסעודה שלישית".

4. לענין המסובים.
1. מחמיר שלא לשתות, אא"כ הם זהירים בכל השנה.
1) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז, הע' נ"ז) – "אם המסובים נזהרים תמיד לברך ברכת-המזון על הכוס - מותר להם לטעום מכוס של ברכה. [והרי מצוה שגם המסובים ישתו מכוס של ברהמ"ז, סי' קצ סע' ד ובמ"ב ס"ק יז]".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דאם כל המסובין רגילים לברך על הכוס, מותר להם לטעום מכוס של ברכה לפני הבדלה".
2. מחמיר: אסור להם לשתות.
1) אפרקסתא דעניא (ח"א סי' קי"ט) – "וכשהתירו התירו להמברך ולא להמסובין שאין שותים רק לחיבוב מצוה".
2) אור לציון (ח"ב סי' כ"ב סעי' ט') – "מנהג בני ספרד לשתות מכוס של ברכת המזון אף כשמברך לאחר חשיכה, אך המברך בלבד ישתה ממנו, ולא יתן לאחרים לשתות. ודוקא כשלפחות שלושה סועדים יחד, אבל בפחות מכן לא יביאו כלל יין לברכת המזון. ובני אשכנז נהגו שלא לשתות כלל משחשכה, אלא אם כן הוא ספק חשיכה".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהרגילים לברך על הכוס שמותר להם לשתות הכוס גם בסעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים, היינו רק המזמן מותר לו לשתות, אבל שאר המסובים אסור להם לשתות".
4) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהרגילים לברך על הכוס שמותר להם לשתות הכוס גם בסעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים, היינו רק המזמן מותר לו לשתות, אבל שאר המסובים אסור להם לשתות".
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהרגילים לברך על הכוס שמותר להם לשתות הכוס גם בסעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים, היינו רק המזמן מותר לו לשתות, אבל שאר המסובים אסור להם לשתות".
6) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהא דמותר לשתות מהכוס למי שנזהר תמיד לברך על כוס, היינו רק למזמן, אבל המסובין אין להם לטעום מהכוס של ברהמ"ז קודם הבדלה".
7) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהא דמותר לשתות מהכוס למי שנזהר תמיד לברך על כוס, היינו רק למזמן, אבל המסובין אין להם לטעום מהכוס של ברהמ"ז קודם הבדלה".
8) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ד טור ב') – "דהא דמותר לשתות מהכוס למי שנזהר תמיד לברך על כוס, היינו רק למזמן, אבל המסובין אין להם לטעום מהכוס של ברהמ"ז קודם הבדלה".
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', עי' הע' ס"ה).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות א') – "איכא חלוק לדינא דלפירוש א' שהוא מכלל הסעודה יכולים כל המסובין שנזקקו לבהמ"ז לשתות כיון שאיכא מצוה על כל אחד ואחד לטעום מכוס של ברכה אף שאינו מעכב הוי כשטועמין כפי המצוה שעליהם ג"כ מכלל הסעודה ולא היו נאסרין, ולפירוש ב' דהוא משום דבלא השתיה נבטל חשיבות ברכה על הכוס שלכן אין זה שתיית צרכו אלא שתיה דכבוד הברכה, אין להתיר אלא שתיית אחד משום שבזה נחשב כבר ברכה על הכוס ואם מצטרפין שנים לכשיעור השתיה דהוא מלא לוגמיו יוכלו גם שנים לשתות בין שניהם כשיעור, אבל שאר המסובין אף שאיכא מצוה לשתות מכוס של ברכה יהיו אסורין מאחר דאחר שתיית השיעור הוא שתיה דצורך עצמו דאף שהוא שתיה דמצוה אין להתיר קודם הבדלה".

5. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קס"ז), אור לציון (ח"ב סי' כ"ב סעי' ט', לשונו מובא לעיל).
1. שבט הלוי (ח"ח סי' רמ"ב) – "ואשר שאל באותן שמברכים בסעודה שלישית ברכת המזון על כוס יין ואין מבדילין עליו ואין שותין כלל מן הכוס איזה תועלת יש בזה, והרי לכאורה ללא שתיה אין מתקיימת חובת ברכת המזון על הכוס וכעירובין מ' ע"ב דכיון דאי אפשר לשתות ביוהכ"פ מן הכוס לכן לא מברכים כלל. איברא ודאי דכ"ה דלכתחילה צריך לברך בורא פה"ג ולשתות, מכ"מ אין לבטל לגמרי ענין ברכת המזון על הכוס גם שלבסוף לא ישתה דהוא עכ"פ בגדר אין אומרים שירה אלא על היין, ועיין בשו"ע דרב או"ח סי' ק"צ האריך בזה ומצדד בשעת הדחק, ועיין ג"כ הנ"ל סי' רצ"ט מש"כ בקו"א לדידן דאין ברכת המזון טעונה כוס ויש לו ב' כוסות במוצ"ש באופן שמברך על כוס מיוחד להבדלה מדין אין עושין חבילות חבילות ועדין יש לו כוס ראשון של בהמ"ז שלא שתה ממנו עדין כ' שמכ"מ ישתה ממנו בגדר מצוה מן המובחר, ולא יותר ודו"ק".
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז') – "ומיהו יש לציין כי גם לנוהגים שלא לשתות הכוס, וגם אין באפשרותם להבדיל על כוס זה, מכל מקום יש ענין בברכת המזון על הכוס".
2. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ג) – "שכל שיש מנין בסעודה שלישית שנזהרים לזמן בשם ולברך בהמ"ז על הכוס, רשאי המברך לשתות מן הכוס כמלוא לוגמיו, ואפילו אם אינו נזהר תמיד לברך בהמ"ז על הכוס, ורשאי ג"כ לשתות רביעית מן הכוס, כדי לברך אחריו ברכה אחרונה, אף על פי שנמשכה סעודה שלישית עד אחר צאת הכוכבים. וגם אם היו שלשה אנשים בלבד בסעודה שלישית, ובירכו על הכוס, ע"פ מה שכתוב בזוה"ק, רשאי המברך לשתות מהכוס, הואיל ויש מצוה מן המובחר לברך על הכוס, וכמ"ש ג"כ הרמב"ן והרשב"א והר"ן".
3. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ב) – "שאלה: בשו"ע סי' רצו'-ג', אם יש לו רק כוס אחד במוצ"ש, למ"ד ברהמ"ז טעונה כוס, יאכל ללא הבדלה, ואח"כ יברך ויבדיל על הכוס שיש לו. ומבואר לא לברך ללא כוס, מאשר לאכול קודם הבדלה. וצל"ע דבשו"ע שם כתב, דכשאין לו כלל כוס, ומצפה שיביאו לו למחר, לא יאכל עד למחר שיבדיל. ומאידך במ"א ר"ס קפב', דלמ"ד ברהמ"ז טעונה כוס, מ"מ בסתם יום א"צ להמתין עד למחר אם אין לו כעת כוס, ויודע שע"י שיאכל כעת יצטרך לברך ללא כוס. תשובה: לא קי"ל כמ"ד ברהמ"ז טעונה כוס".

10] להבדיל על אותה הכוס עצמה שבירך עליה ברכת-המזון, או לא.
1. המנהג הוא להבדיל על אותה הכוס עצמה שבירך עליה ברכת-המזון.
1. עי' אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת על סעי' ד') – "מה שנוהגים לברך על כוס של ברכת המזון דסעודה ג' דשבת קודש הבדלה ג"כ. אין זה בחינת עשיית מצוות חבילות. כמו שעושים בשבע ברכות שיש ב' כוסות כדי שלא לומר על כוס א' ב' דברים. רק הרי זה כיקנה"ז שאומרים קידוש והבדלה על כוס אחד, וכמו ששם א"א לשתות קודם שאומר קידוש והבדלה, ולזה הו"ל חד מלתא לומר על כוס אחד, כ"ה בזה שא"א לשתות קודם הבדלה לסברא אחת, ומ"מ יש לחלק, וצלע"ע היטב".
2. תהלה לדוד (ס"ק א' ד"ה אלא) – "ואנו נוהגים דאף ביש לו ב' כוסות מבדילין על כוס ברכת המזון ומפסיקין בתפילת ערבית בנתיים ... וכיון דמתפלל מעריב בנתיים אתי שפיר, דאף דיש לו ב' כוסות מותר להבדיל על כוס ברכת המזון, ואין בזה משום דאין עושין מצות חבילות".
3. דרכי חיים ושלום (אות תס"ו) – "בהמ"ז הי' מברך על הכוס בסעודה שלישית תמיד בעצמו ובכבודו, ולא שתה הכוס רק השתמש בו להבדלה".
4. קצות השלחן (סי' צ"ד ס"ק ט') – "המנהג פשוט שאין מבדילין תיכף אחר בהמ"ז אלא מתפללין קודם ערבית ואח"כ מבדילין על כוס בהמ"ז, והא דאין מבדילין על כוס אחד אפשר דסומכים על דעת הרמב"ם דס"ל דמברך ומבדיל על כוס אחד אפילו אם יש לו כוס אחר כמו שביאר טעמו בקו"א סי' רצ"ו אות ב' דכיון דאפשר על כוס אחד אין להעביר על המצוה (היינו לשתות מכוס ההבדלה קודם שישתה מכוס בהמ"ז) עיי"ש".
5. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דנוהגים להבדיל על הכוס שבירכו עליו ברכת המזון".
6. הגריש"א זצ"ל (וזאת הברכה פרק י"ד ברה"מ על הכוס אות ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות מ', אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "יבדיל עליו במקום שאכל וישתה ממנו, ואז הדבר נחשב שטעם מכוס של ברכה".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות מ"א) – "ומה שיש החושבים שיש 'ענין' לעשות את ההבדלה על כוס של ברכת המזון, אמר רבינו, שאין זה חשוב".
7. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט"ז, הע' ס"א) – "והמנהג הוא להבדיל על אותה הכוס עצמה שבירך עליה ברכת-המזון ולשתות רביעית, גם אם נמצאת לפניו כוס אחרת. [עיין קצוה"ש ... והרי אין עושים מצות חבילות, אפשר דסומכים על הרמב"ם דס"ל דמברך ומבדיל על כוס אחת אפי' יש לו כוס אחרת, ומכיון שאפשר על כוס אחת, אין להעביר על המצוה, דהיינו לשתות מכוס של הבדלה קודם שישתה מכוס של ברהמ"ז, שם בקצוה"ש. ועיין בדברי ה"ה על הרמב"ם פכ"ט מה' שבת הי"ב, דברהמ"ז והבדלה הכל הוא על מה שעבר שחיוב הבדלה...הוא בשביל הזמן שעבר שהיה שבת, משא"כ ברהמ"ז וקידוש, דברהמ"ז הוא למפרע למה שאכל בחול, וקידוש להבא דעיולי יומא, ועיין שו"ת ח"ס או"ח סי' עה ד"ה מ"ש, ברכות נא ב ברש"ש ד"ה נר, מרומי שדה, פסחים קו א ד"ה וש"מ]".
8. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דמן הדין אין לעשות הבדלה על כוס ברכת המזון דהוי מצות חבילות חבילות, אולם למעשה המנהג שכן עושים הבדלה על כוס של ברכת המזון של סעודה שלישית".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דמן הדין אין לעשות הבדלה על כוס ברכת המזון דהוי מצות חבילות חבילות, אולם למעשה המנהג שכן עושים הבדלה על כוס של ברכת המזון של סעודה שלישית".
10. נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרי"ח).
11. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דעושים הבדלה על כוס של ברכת המזון".
12. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "נוהגים לעשות הבדלה על הכוס של ברכת המזון, אף דלכאורה היו צריכים לעשות הבדלה על כוס אחר, דאין עושין מצוות חבילות. אולם המנהג לא לחשוש לזה, ועושים הבדלה על כוס ברכת המזון כיון דמפסיקין בתפלת ערבית".
13. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דהמברכים על הכוס בסעודה שלישית של שבת ואין שותים את הכוס, כיון שזה כבר לאחר צאת הכוכבים ואינם נזהרים לברך תמיד על הכוס, נוהגים לעשות הבדלה על הכוס של ברכת המזון, אף דלכאורה היו צריכים לעשות הבדלה על כוס אחר, דאין עושין מצוות חבילות. אולם המנהג לא לחשוש לזה, ועושים הבדלה על כוס ברכת המזון כיון דמפסיקין בתפלת ערבית".

2. שלא להבדיל עליו, שאין עושים מצות חבילות.
1. דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ד') – "ואם יש לו יין לשתי כוסות מברך בהמ"ז על כוס אחד ואין שותה ממנו ואח"כ כשהתפלל מבדיל על כוס אחר משום דאין לומר שתי קדושות על כוס אחד היכא דאפשר ושותה משניהם".
2. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ב') – "דאין לעשות הבדלה על כוס של ברכת המזון, ויש לקחת כוס אחר להבדלה".

3. מראי מקומות.
1. לבושי שרד (סי' רע"א על מג"א ס"ק כ"ה) – "שישייר מאותו הכוס. לעשות כל המצות אלו על יין אחד. ואף על גב דאין עושין מצות חבילות כמו שכתבתי באות כ"ה, היינו בפעם אחת דוקא, מה שאין כן בזמנים מתחלפים".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "ועוד צ"ע דבב' כוסות מבואר בשו"ע שיברך ברהמ"ז על כוס אחד, ואם לפעמים אינו מברך על כוס, לא ישתה את הכוס שבירך עליו עכשיו, ויבדיל על כוס שני כדי שלא יהיה ב' קדושות על כוס אחד, אולם למעשה אנו נוהגים שמכסים את הכוס בצלחת, ומתפללין ערבית ואח"כ מבדילין, ודלא כמבואר בשו"ע. ואפשר דלדידן הכוס של ברכת המזון הוא כמו כוס של ברית מילה או של חופה, אשר באבן העזר סי' ל"ד מבואר שאין חיוב כל כך לשתותו, ורק למצוה בעלמא לוקחים הכוס, ולכן כיון דאיתעביד ביה מצוה מהדרינן להבדיל על אותו כוס, אבל עדיין צ"ע מנין לנו דבר זה, הרי בשו"ע משמע אחרת".
3. כוס זה, מותר לנשים לשתות - עי' סי' רצ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

11] הזכרת מעין המאורע בברכת מעין שלש - בזמן ששותה היין.
1. עי' סי' קפ"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

12] כוס של שבע ברכות.
1. לא ישתה ממנו כלל.
1. חכמת שלמה (על סעי' ד') – "לא ישתה ממנו כלל".
2. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ז ריש טור ג') – "דלמעשה נוהגים על פי רוב שלא שותים את הכוסות של שבע ברכות בסעודה שלישית בשבת, רק לאחר הבדלה".
3. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ז ריש טור ג') – "דאין שותים הכוסות של שבע ברכות בסעודה שלישית בשבת כשנסתיימה הסעודה אחרי צאת הכוכבים, אלא מניחים את הכוסות עד להבדלה שמבדילים אחר מעריב, ואז מבדילים על כוס ברכת המזון וטועמים, ולאחר זה גם מכוס שבע ברכות".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ז ריש טור ג') – "דאין שותים הכוסות של שבע ברכות בסעודה שלישית בשבת כשנסתיימה הסעודה אחרי צאת הכוכבים, אלא מניחים את הכוסות עד להבדלה שמבדילים אחר מעריב, ואז מבדילים על כוס ברכת המזון וטועמים, ולאחר זה גם מכוס שבע ברכות".

2. רק החתן והכלה שותות.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות א') – "החתן והכלה ישתו והמברך יותר ראוי שלא ישתה ואם רוצה לשתות המברך מצד שעליו איכא ג"כ תחלת החיוב אין לעכבו ...".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ב) – "ושאלתי את רבינו איך צריכים לנהוג לגבי כוס של ברכה של שבע ברכות בסעודה שלישית (והיינו מחמת שאין לשתות קודם הבדלה). והשיב רבינו דהלא בלי המ"א היינו שותים בכל סעודה שלישית את הכוס של ברכת המזון, ורק המ"א (בסימן רצ"ט סק"ז) כתב 'דמי שאינו נזהר בכל השנה לברך על הכוס דס"ל כמ"ד דאין טעון כוס, גם עתה אסור לשתות ממנו', ופירוש דבריו שנחשב כאילו אין כוס, אבל כשודאי יש כוס כגון בשבע ברכות אין איסור לשתות ממנו. וממילא מעיקר הדין יכול כל אחד לשתות ובודאי המברך, אבל מאחר שבין כך נוהגים שהחתן והכלה ישתו זה מספיק, אבל בכל זאת יכול המברך לשתות. והזכרתי לרבינו שבאיזה ספר כתב סברא שרק הכלה תשתה מאחר שאצלה אין איסור לשתות קודם הבדלה, או שאינו איסור חמור כל כך, ואמר רבינו שזה טעות, ואין להסתכל בדברים כאלו, דבשלמא אם היה איסור וצריכים דחיה אז היה מקום לדון בזה, אבל מכיון שאין איסור כלל, א"כ מה השאלה".
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' קי"ג אות א') – "המג"א ... וע"ז כתב בהגהות ממהרש"ק, דגם מכוס של ברכת נשואין, לא ישתה, אף דז"ב מברכין תמיד על הכוס, מ"מ כיון דאין שותים מכוס של בהמ"ז, איכא זלזול עיין שם, ובודאי לשיטתו, יש לנהוג כמ"ש כ"ת, דאו ישתה מכוס זה אחרי הבדלה, או אם אין לו כוס אחר, יעשה על כוס זה הבדלה, והיא עפי"מ דאיתא בש"ע שם, וכ"פ בדה"ח (סי' צ"ז סעי' ד') עיין שם. אכן העולם אין נוהגין כן, וכדאיתא במהרש"ק שם, וכ"ה בא"א (מהגאון מבוטשאטש ז"ל מהד"ת), דראוי לשתות מכוס של ז"ב, דאל"כ לא יהי' רק שש ברכות, ומהראוי שיהי' ז"ב עיין שם, וביותר שייך זאת, לפי מנהג העולם, שמתפללים ואח"כ מבדילים, וכמבואר בדה"ח שם, ובמשנה ברורה (שם סי' רצ"ט ס"ד בביאור הלכה), א"כ הוי הפסק גדול, בין השבע ברכות, הגם שצריך לי עיון, דאמאי לא נתנו העצה, ליתן לשתות לתינוקות, וכמו דאיתא, לענין אם החופה ביום התענית, עי' באו"ח (סי' תק"נ סעי' ג') במג"א, אך למעשה כן נהגו גדולי הדור כדברי הא"א, ואין לפקפק בזה, וכן ראיתי בס' טעמי המנהגים (חלק שלישי עניני אישות), בשם הה"ק מאלעסק ז"ל, ועי' בשו"ת זכרון יהודה (חאו"ח סי' פ"ז), דהכריע דרק יטעום מהכוס, ודי בזה בעת כזאת, וכמו שעושים תחת החופה, ואני ראיתי אצל גדול אחד, שנתן הכוס להחתן שיברך עליו בפה"ג ולשתות, והטעם, נראה לי, משום שאיתא בלקוטי מהרי"ח (סדר נשואין), שמנהג הגה"ק הייטב לב ז"ל (מסיגיט), דהמברך הי' שותה, וגם הכלה, אבל לא החתן, דבנשים יש דעות דפטורות מהבדלה ע"כ, ועל כן כדי שיוכל גם החתן לשתות מכוס זה, כנהוג בכל פעם, הנהיג שיברך החתן, וישתה הוא וגם הכלה כנהוג".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ז טור א') – "דאם מברכים שבע ברכות בסעודה שלישית לאחר צאת הכוכבים, דהחתן והכלה ישתו את הכוסות אבל לא המזמן".
4. עי' ויחי יעקב (ערך שבת שבע ברכות, עמ' ל"ו) – "מנהגו של הרב [שליט"א] זצ"ל הוא שהחתן שותה מכוס של ברכת המזון אחר סעודה ג' [קודם הבדלה], ואם יש שני חתנים שותים שניהם מן הכוס".

3. רק הכלה שותה.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' י"ז טור ב') – "דמנהגו לתת את הכוסות לכלה לשתות, דהכלה יכול לסמוך על שיטת העזר מקודש (אה"ע סימן ס"ב סעיף ח') דמתיר לנשים לאכול לפני הבדלה אחרי שאמרו ברוך המבדיל, אבל החתן והמזמן לא יטעמו מהכוסות. ועיין בשו"ת משנה הלכות ח"ו סימן ס"ב".

4. אפילו המסובים יכולים לשתות.
1. ציץ אליעזר (ח"י סי' מ"ה) – "דשפיר מותר לשתות מכוס של ב"ח בס"ג משחשיכה, וממילא גם מכוס ברהמ"ז. והרוצה להחמיר, וגם כדי שלא יצטרך לברך לאחריו מבלי להזכיר כבר של שבת, יטעם רק טעימה בעלמא, וכן החו"כ".
2. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ג) – "וכשיש שם חתן וכלה שהמנהג לברך על שני כוסות, אחד לבהמ"ז ואחד לברכות חתנים, ואחר שבע ברכות מוזגים ומערבים הכוסות ביחד, רשאים לשתות משני הכוסות, שאחר ששותים המברכים משני הכוסות, נותנים מאחד מהם לחתן ולכלה לשתות, ורשאים גם המסובים שכיוונו לצאת בברכת בפה"ג לטעום מהכוס. ואם אין שם מנין, או שאין שם פנים חדשות (ע' יביע אומר ח"ג חאה"ע סי' יא אות ד), שמברכים ברכת אשר ברא, רשאים ג"כ המברך והחתן והכלה לטעום מהכוס, אפי' אם הוא ודאי חשכה".
3. ילקוט יוסף (שובע שמחות ח"א פרק י"ז סעי' ל"א) – "אם סעדו סעודה שלישית של שבת עם החתן, ונתאחרה סעודתם עד צאת השבת, בתוך שבעת ימי המשתה (החופה) מברכים על הכוס שבע ברכות (בבית החתן וכשיש פנים חדשות). ומי שבירך ברכת בורא פרי הגפן יטעם וישתה רוב הכוס. ורשאים כל המסובים שכיוונו לצאת בברכת הגפן לטעום מהכוס. וכן אם מברכים ברכת אשר ברא בלבד, כגון שאין פנים חדשות, או בסעודה שלא בבית החתן גם כן יברך בורא פרי הגפן וישתה רוב הכוס גם אחר השקיעה במוצ"ש".

5. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (וזאת הברכה פרק י"ד אות ז', אבני ישפה ח"א סי' ס' הע' פ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל"ה, הע' נ"ה), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ת'), שובע שמחות (פרק ד' סעי' נ"ד), ילקוט יוסף (סעי' ד'), וזאת הברכה (פרק י"ד ברה"מ על הכוס אות ז'), קונ' שיח החיים (סי' כ' סעי' ט'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח'), עי' הגרי"ז שוב שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ו טור ג', באריכות גדול בז' שיטות).
1. אשל אברהם (מהדו"ת על מג"א ס"ק ז') – "גם לפי מה שכתב המג"א ז"ל שלא לשתות מכוס ברכת המזון דסעודה שלישית דשבת קודש שנמשכה ללילה, י"ל שמודה כשמברכים אז שבע ברכות על ב' כוסות שראוי לשתות, כדי שלא יהיה חשש ברכה לבטלה אם לא ישתה תיכף, שהרי בלי כוס אין מברכים השבע ברכות. גם אם לא יברך על הכוס יהיה רק ששה ברכות, והראוי שיהיו שבע, כמו שכתוב בספרים הקדושים. וכל שכן כשהוא צריך לילך ממקומו קודם תפילת ערבית וקודם הבדלה, שיש חשש ביותר לברכה לבטלה".
2. ארחות רבנו (ח"א עמ' קל"א אות קכ"ג) – "לפני שנים אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בנוגע למחלוקת הפוסקים אם מותר לשתות כוס של ברכה לפני הבדלה ויעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד אבל מסתבר דמותר לשתות והיינו רק המברך אבל חתן וכלה אסורים עד לאחר הבדלה, והוסיף מו"ר אומרים בשם ר"ש כהן שאמר שמרן החזו"א זצוק"ל פסק כמתירים לשתות לפני הבדלה".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א', עי' ס"ק ד') – "בשבע ברכות של סעודה שלישית של שבת יש מנהגים שונים, אך כאן על פי רוב לא שותים בכלל, ויש שנותנים לחתן ולכלה לטעום מיד".
4. אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' ט') – "ובסעודת שבע ברכות המברך ברכת המזון יברך וישתה כוס ראשון, והשני שבירך את שש הברכות ישתה מהכוס השני, ובמקום שהברכות מתחלקות לכמה אנשים, המברך את הברכה השביעית ישתה מהכוס שני, ולא יתנו לאחרים לשתות, ואף לא לחתן ולכלה".
5. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' ט"ז טור ג') – "שהחתן יזמן, ואחר כך ישתו מהכוס החתן והכלה, ואם החתן לא זימן שלא ישתו מזה רק אחרי הבדלה, ועושים על כוס ברכת המזון הבדלה, והכלה יכולה לשתות מזה".
6. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י') – "ובסעודת שבע ברכות שנמשך אחר צה"כ מדינא מותר לשתות כוס בהמ"ז, מיהו לכתחילה עדיף שהחתן ישתהו ולכן נוהגין בכמה מקומות שהחתן מזמן בסעודה שלישית".
4
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13] שכח ולא הבדיל במוצאי שבת - סעיף ו'.
פסחים (דף קו. - דף קז.) – "אמרי בני רבי חייא: מי שלא הבדיל במוצאי שבת, מבדיל והולך בכל השבת כולו. ועד כמה. אמר רבי זירא: עד רביעי בשבת ... מי שלא הבדיל במוצאי שבת, מבדיל והולך כל היום כולו".

1. במזיד.
1. עדיין יש תשלומין – גר"ז (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ט"ו), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תט"ו), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ח', "מה שאמרנו לעיל 'נאנס' ולא הבדיל יש לו תשלומין עד סוף יום שלישי, הוא לאו דוקא, כי אפילו אם הזיד ולא הבדיל הדין כן").
2. מראי מקומות – עמק הלכה (ח"ב סי' ט"ו, "ולמעשה אין לנו הכרעה ברורה בענין זה"), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' י' אות ב').
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ד) – "אחד שהזיד ולא עשה הבדלה במוצאי שבת מנוחה האם יש לו תשלומין ביום א' או לא. תשובה: עי' או"ח סי' רצ"ט סעי' ו'".

2. עד איזה יום: ראשונים.
1. יכול להדיל כל יום ראשון.
1) רי"ף (פסחים דף כא:).
2) רי"ץ גיאת (הל' הבדלה עמ' כ"ד) – "ופסקא: יש שסובר כרב עמרם דקאי כבני ר' חייא וכדרבא וההיא דאמימר חלוק על רבים הוא אינו לישנא בתרא אלא רבנן אמרי הכי אמר רבא כל השבת והוא אמר כל היום כולו. ואני אומר שאלמלא ההיא דאמימר דגרסי לה הני רשוותא כל היום כולו היה הדבר כפי מה שהכריע עכשיו שהגאונים חולקים בדאמימר דברייתא מר אמר לה הכי ומר אמר לה הכי נמצא הדבר משוקל וצריך הכרע וכיון שרובן אומרים כל היום כולו ומעוטן אומרים עד ד' בשבת נוטין לדברי המרובין ולא איסורא הוא דנינקוט ביה לחומרא".
2. עד יום ג': ועד בכלל.
1) סדר רב עמרם גאון (הרפנס, סדר מוצאי שבת ד"ה ואסור).
2) רמב"ם (פרק כ"ט הל' ד', גידסא לפנינו).
3) רשב"ם (פסחים ריש דף קו.).
4) תוס' (פסחים דף קו. ד"ה אמימר).
5) סמ"ג (עשה כ"ט).
6) סמ"ק (מצוה רפ"א).
7) רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"ג).
8) מחזור ויטרי (סי' קנ"ג).
9) רוקח (סי' שנ"ו).
10) מאירי (פסחים דף קה. ד"ה מי).
11) אבודרהם (סדר מוצאי שבת).
12) כל בו (סי' מ"א).
3. אפילו בחמישי בשבת.
1) ירושלמי (ברכות פרק ה' סוף הל' ב') – "רבי זעירא רבי אלעזר בר אנטיגנוס בר' בשם רבי ינאי בשם רבי יודה בר' אם לא הבדיל במוצאי שבת מבדיל אפילו בחמישי בשבת".
2) ראב"ן (ברכות סי' ק"פ) – "ירושלמי [פ"ה ה"ב] אם לא הבדיל במוצאי שבת מבדיל אפילו בחמישי בשבת הדא דאת אמר המבדיל בין קודש לחול".

3. עד איזה יום: פוסקים.
1. עד יום ג': ועד בכלל – עי' מחבר (סעי' ו'), רמ"א (סעי' ו', "והעיקר כסברא הראשונה"), דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ט'), גר"ז (סעי' ח'), שלחן שלמה (סעי' ב'), ערה"ש (סעי' ט"ו).
2. מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ג).
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' י') – "ביום ראשון מבדיל בשם ומלכות, אבל לא יברך על הנר ועל הבשמים. וביום שני או שלישי יבדיל בלא שם ומלכות ...".
2) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ג, חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' תט"ו).
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' רצ"ט סעי' ז') – "שכח או נאנס ולא הבדיל במוצאי שבת, מבדיל עד סוף יום שלישי, ויש אומרים שאינו מבדיל אלא כל יום ראשון ולא יותר, מפני חשש ברכה לבטלה. ויש אומרים שיאמר ברכת ההבדלה בלי שם ומלכות, ואחר כך יברך הגפן וישתה. [כדי שלא תהיה ברכת ההבדלה הפסק בין ברכת "בורא פרי הגפן" לטעימה]. אולם פוסקים רבים חולקים על זה, וסוברים שברכת ההבדלה תיאמר בשם ומלכות עד יום ג', וכן נראה דעת מרן, ולפי זה ברכת הגפן קודמת בהבדלה, ולמעשה הסומך על פוסקים אלו אין מזניחין אותו. וכל זה כשאכל בימים אלו, אבל אם ישב בתענית ביום ראשון, כגון, בתשעה באב שחל ביום ראשון, או שחל בשבת ונדחה ליום ראשון, במוצאי התענית לכולי עלמא מבדיל בשם ומלכות. וכן פשט המנהג. [ילקו"י שבת כרך א' מהדורת תשס"ד עמוד תרכז. ואף שכתבנו במהדו"ק עמ' תפו שמבדיל רק ביום ראשון, והוא ע"פ המבואר בשו"ת יביע אומר ח"ו, הנה ביביע אומר ח"ט סימן קח אות קמג הדר ביה, והסיק שהעיקר כדעת מרן הש"ע, וכמבואר כאן]".

4. לא הבדיל במוצאי יו"ט, אם יש דין תשלומין.
1. מחמיר, אין דין תשלומין – עמק הלכה (ח"ב סי' ט"ו, "ולהלכה נראה דמשום חשש ברכה לבטלה אין לו להבדיל כי אם עלות השחר דמוצאי יו"ט ואחר כך אפילו באסרו חג לא יבדיל כלל דספק ברכות להקל דהא ...").
2. מראי מקומות – ברכי יוסף (סי' תצ"א ס"ק א'), שע"ת (סי' תצ"א ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ט"ז), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת פסחים דף קה. ד"ה מבדיל), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"ז, חזון עובדיה שבת ח"ב עמ' תי"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות י').
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל"ה טור א') – "כתב המשנ"ב סי' רצ"ט ס"ק ט"ז בשם הרע"א דאעפ"י דבמוצ"ש יכול להבדיל ג' ימים אח"כ, מ"מ ביו"ט אין תשלומין להבדלה ג' ימים, דג' ימים אחרי יו"ט אינם שייכים ליו"ט כמו בשבת. וצ"ע דהרי בסי' רמ"ח מבואר החילוק בין ג' ימים קודם השבת ולאחריו לענין הפלגה בספינה, ולשיטת השו"ע שם סעי' ד' הטעם הוא משום דג' ימים קודם השבת צריך ליזהר בחילול שבת, דשייכים לשבת, וזהו אחד הטעמים בראשונים דפסקינן כוותייהו לקולא, ומבואר שם במשנ"ב סק"ה דהוא הדין ביו"ט, ומבואר דגם ביו"ט ישנו חילוק בין ג' ימים שקודם היו"ט, ומ"ש ג' ימים קודם היו"ט מג' ימים שלאחריו, דלכאורה חד טעמא הוא. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הטעם עד פלגא דשבוע ול"ש ביו"ט".

5. שכח להבדיל במוצאי שבת שחל בו יום א' של ראש השנה ונזכר למחרתו ביום ב' של ראש השנה.
1. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קס"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ג אות י"א) – "מוצאי יום א' דראש השנה שחל במוצאי שבת, ועשה קידוש בליל ב' דראש השנה ושכח ולא הבדיל בתוך הקידוש, וגם לא בירך 'בורא מאורי האש', ונזכר למחרת במוצאי ראש השנה, יעשה הבדלה רגילה שמבדילים במוצאי יום טוב, ולא יברך 'בורא מאורי האש'".
4
בס"ד	סימן רצ"ט סעיף ו' - אכילה ומלאכה קודם שיבדיל	



14] אסור לעשות מלאכה קודם שיבדיל - סעיף י'.
שבת (דף קנ:) – "והאמר רבי אלעזר בן אנטיגנוס משום רבי אליעזר בן יעקב: אסור לו לאדם שיעשה חפציו קודם שיבדיל".

1. מלאכה דרבנן.
1. מחמיר.
1) שלטי הגבורים (דף סד. אות ד') – "שאפילו חפיצים האסורים מדברי סופרים אסורים".
2) א"ר (ס"ק י"ז, א"ז ס"ק י"א) – "אסור וכו'. ואפילו חפיצים האסורים מדברי סופרים, (שמ"פ השואל) [שלטי גיבורים פרק שואל שבת סד ע"א אות ד]".
3) פמ"ג (א"א ס"ק י"ז) – "אף מלאכה שאין גמורה ואף מוקצה דרבנן וכדומה כל שלא הבדיל בתפלה אסור".
4) גר"ז (סעי' ט"ו) – "ואפילו חפצים האסורים בשבת עצמה מדברי סופרים".
5) מ"ב (ס"ק ל"ב) – "ואפילו חפצים האסורים מדברי סופרים [א"ר]".
6) מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ג').
7) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' א').
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"א).
9) עי' ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע סי' ג') – "ולכתחילה נכון להחמיר בזה גם באיסורי שבות".
10) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"א).
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג) – "והאיסור כולל כל המלאכות האסורות מן התורה, והאסורות מדרבנן אלו שיש בהם סרך מלאכה, וכגון מוקצה, טלטול ברשות הרבים שלנו (כרמלית), ותחום שבת וכיוצב"ז, וכן כל המלאכות הנעשות בשינוי וכלאחר יד ומלאכות שא"צ לגופה".

2. מלאכה קלה.
1. מיקל.
1) עי' ט"ז (ס"ק ט').
2. מחמיר.
1) ב"י (ס"ק י').
2) רמ"א (סעי' י') – "העיקר כסברא ראשונה".
3) לבוש (סעי' ט') – "מנהג של שטות הוא ואין להם על מה שיסמכו, כי מנין להם לחלק בין אבות מלאכות להקל, דהא הדלקת הנר והוצאה מרשות לרשות הם אבות מלאכות כמו כותב או אורג ואין חילוק ביניהם מן התורה".
4) מג"א (ס"ק י"ז).
5) תוס' שבת (ס"ק י"ט).
6) תפארת ישראל (ברכות פרק ה' אות י"ב) – "אבל אסור אפילו במלאכה קלה כהדלקת הנר [אבל טלול הנר מותר] עד שיבדיל על הכוס. או עד שיאמר ברוך המבדיל בין קודש לחול".
7) עי' גר"ז (סעי' י"ח).
8) ח"א (כלל ח' סעי' ג', סעי' כ"ג) – "אסור לעשות שום מלאכה קודם שיבדיל".
9) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' א', סעי' ה').
10) שלחן שלמה (סעי' ד').
11) מ"ב (ס"ק ל"ט, שעה"צ ס"ק נ"א) – "ואף דהט"ז מצדד להקל כהיש אומרים, לדינא אין לסמוך על זה".
12) עי' ערה"ש (סעי' כ"א) – "וזהו כדי ליישב המנהג מיהו וודאי יותר נכון שכל בעה"ב ילמד בביתו כשידליקו את הנר יאמרו מקודם המבדיל בין קדש לחול".
13) קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' א').
14) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ג סעי' ד').
15) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ב', סעי' ג').
16) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"א) – "ואין לסמוך כלל".
17) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"א) – "אסור".
18) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, הע' ק"ה).
1) חוץ מטלטול מוקצה – תפארת ישראל (ברכות פרק ה' אות י"ב, לשונו מובא לעיל).
1. לא נראה משאר פוסקים. וכן עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, לשונו מובא לעיל). 

3. דיבור: כגון דברים שאיסורם הוא רק משום ממצוא חפצך ודבר דבר.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' ט"ו) – "אבל איסורי דברי סופרים התלוים בדבור מותרים מטעם שנתבאר בסוף סי' רס"ג חוץ מבקשת צרכיו שאסרו קודם שיבדיל בתפלה כמו שנתבאר בסי' רצ"ד".
2) מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ג').
3) ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ד') – "דברים שאיסורם הוא רק משום 'ממצוא חפצך ודבר דבר', ואשר פורטו לעיל בפרק כט סעיפים נא-סה, מותר לעשותם במוצאי-שבת ובמוצאי-יו"ט מיד, אף קודם שיבדיל. ולכן מותר לומר לנכרי, ואף ליהודי שכבר הבדיל (על הכוס או בתפילה) ...".
4) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ג) – "יש להתיר".
5) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק כ' הע' י"ח).
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג) – "אבל האסורים מדין 'ממצוא חפצך ודבר דבר' הכולל דיבורים בענייני משא ומתן ושאר דיבורי חול, אמירה לנכרי (או ליהודי שכבר הבדיל), וכל הדברים האסורים בשבת משום עובדין דחול, וכל מה שאסור משום גזירה, הותרו מיד עם צאת השבת, ובלא לומר 'ברוך מבדיל' ואפילו הוא עדיין באמצע סעודה שלישית".

4. עובדין דחול: במקום שאין בו סרך מלאכה.
1. מיקל.
1) עי' גר"ז (סעי' ט"ו) – "יש מתירין כל איסורי דברי סופרים שאין בהם סרך מלאכה ואינן אסורים משום שבות אלא משום עובדין דחול וכן נוהגים במוצאי יום הכיפורים כמו שיתבאר בסי' תרכ"ג".
גר"ז (סי' תרכ"ג סעי' י"א) – "ואף על פי שעדיין לא הבדילו בתפלה אעפ"כ אין כאן איסור כלל כיון שהתקיעה אינה מלאכה כלל ואין בה אפילו משום שבות גמור כמ"ש בסי' תקפ"ח ולא אסרו בשבת ויום טוב אלא משום עובדין דחול כמו שנתבאר שם לפיכך יש להתיר תקיעה זו אפילו בין השמשות אם כבר גמרו תפלת נעילה".
2) עי' מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ג') – "בש"ע הרב ... יש לומר דמותר אז לפסוע ג"כ פסיעה גסה יותר מאמה כיון שהוא ג"כ רק משום עובדין דחול".
3) נשמת שבת (סי' רצ"ט סוף אות תרכ"ג).
4) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק כ' הע' י"ח).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג) - לשונו מובא לעיל.

5. הכנה משבת לימי חול: במקום שאין בו סרך מלאכה.
1. מיקל, אין איסור הכנה – א"ר (ס"ק כ"ב, [עי' שעה"צ (ס"ק נ"ד, ומש"כ עליו המ"ב של דרשו)] "ולהביא יין מיו"ט לחבירו כיון שאמרו הקהל ברכו מתיר, פיסקי תוס', כיון שאין אסור אלא משום הכנה ואף שלא התפלל וגם אז וודאי לא אמר ברוך אתה ה' המבדיל"), שע"ת (ס"ק ב', "ועיין בא"ר להביא יין מיו"ט לחבירו מתיר בפסקי תוספת כשאמרו הקהל ברכו כיון שאינו אלא משום הכנה ואף בשלא התפלל וגם אז לא אמר בא"י המבדיל כו' ע"ש"), מטה אפרים (סי' תקצ"ט סעי' ח'), מ"ב (ס"ק מ', "ולהביא יין ביום טוב שני אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפ"ה שרי דהא אין בזה משום מלאכה רק משום הכנה מיו"ט לחבירו וכיון שנתקדש היום שרי"), מנחת יו"ט (סי' קי"א ס"ק ט'), חק לישראל (הע' צ"ז), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ט אות ד'), ערב פסח שחל בשבת (פרק י"ט הע' ב'), פסקי תשובות (אות י"ג ד"ה אבל, הע' ק"י).
1) רק העברת חפצים, או כל איסור הכנה.
1) רק העברת חפצים – אלף למטה (סי' תקצ"ט ס"ק ה', "ואפי' לערוך השלחן לצורך הלילה אסורה קודם הבדלה"), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ב', הע' י"א).
2) כל איסור הכנה – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ט אות ד', סוף סי' ס"ד אות י"ט).
2) רק מיו"ט ראשון ליו"ט שני, או ה"ה משבת ליו"ט, או אפילו משבת לחול.
1) רק מיו"ט ראשון ליו"ט שני.
1. עי' שבט הלוי (לקט הל' יו"ט עמ' כ"ח, קול התורה חנ"ב עמ' ל"ב, שערי הוראה ח"ו עמ' נ"ז) – "במ"ב סוסי' רצ"ט ס"ק מ' וז"ל ולהביא יין ביו"ט שני אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפ"ה שרי דאין בזה משום מלאכה אלא הכנה ע"כ. ומוכח דמלאכה גמורה גם ביו'ט אסור אע"פ שאין תקנת הבדלה אז וגם לא המבדיל בין קודש לקודש. ואומר לענ"ד תרתי, חדא דפשוט דחומרת הש"ס שבת ק"נ - ושו"ע סו"ס רצ"ט - לא שייך ביסודה אלא במוצ"ש שתקנו הבדלה בתפלה והבדלה על הכוס, ז"א שהוסיפו בזה על יום של תורה שכבר נגמר משחשך היום, ומזה נובעים כל חילוקי הלכות שבשו"ע שם, וגם הנשים הלא יכולות לומר המבדיל בין קודש לחול או בין קודש לקודש גם בלי תפלה. וע"ש במחלוקת מגא ס"ק יז עם הט"ז ס"ק ט'. שנית ...".
2. ששכ"ה (פרק נ"ט הע' י"ב) – "דבשבת ליו"ט לא התירו כל דבר, וכמט"א הנ"ל, ודוקא מיו"ט ראשון לשני התירו אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין, סי' רצט במ"ב ס"ק מ".
2) ה"ה משבת ליו"ט.
1. מחזה אליהו (סוף סי' ס"ד אות י"ט) – "אע"פ שאסור 'להכין לחול' במוצאי שבת עד שיבדיל מ"מ בחל יו"ט במוצ"ש או במוצאי יו"ט א' מותר להכין צרכי יום החדש בלי להבדיל".
3) אפילו משבת לחול.
1. עי' נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ד) – "יש לדון להתיר".
עי' נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ט) – "די"ל דזה דוקא מיו"ט לחבירו משום קדושת יו"ט שני הממשמש ובא, אבל לא משבת לחול".
2. פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"י) – "(ולאו דוקא מיו"ט לחבירו אלא גם משבת לחול), ותמוה מש"כ באלף למגן על מטה אפרים סי' תקצ"ט סעי' ה' לאיסור".
3. ודרשת וחקרת (ח"ו או"ח סי' ס"ב אות ג').
4) נטעי גבריאל (פורים פרק כ"ח סעי' י') – "במוצש"ק לפני שהולך עם המגילה לביהכ"נ, יזהר לומר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול'".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ב הע' ו', מילואים שם).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "ובמ"ב ס"ק מ' כתב בשם הא"ר דלהביא יין ביו"ט שני אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפי"ה שרי, דהא אין בזה משום מלאכה רק משום הכנה מיו"ט לחבירו, וכיון שנתקדש היום שרי, ע"כ. ויש מי שרצה לדייק דלפי"ז דבר שהוא מלאכה כגון הבערה ובישול אסור קודם שהתפלל או קידש על הכוס, ברם חושבני דכוונת המ"ב לומר דהכנה כזו קיל טפי ומיד כשחשיכה כלומר שנתקדש מספק דהיינו כשהתחיל בין השמשות, אע"ג דאיכא נמי ספק של היום שעבר, ולאפות ולבשל עדיין אסור, מ"מ הכנה זו מותרת, ולא לאפוקי ממלאכה לצורך יו"ט בודאי לילה".

6. לרקוד במוצאי שבועות קודם 'ברוך המבדיל', וכן אצל קידוש לבנה, וכדו'.
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת על סעי' י') – "כשבמחשבתו שלא יומשך עוד התוס' אין עוד איסור מלאכת מתתוה"ק רק מצוות הבדלה מוטלת. ועי"ז הנזהר מטיפוח וריקוד בשבת ויו"ט ק' כלשון המשנה גם שלהלכה התירו. מבין השמשות והלאה כיון די"ל שבמחשבה הפסק התוספות. וגם אם צ"ל הבדלה בפה אין ניכר לרבים שלא הבדיל בפה. כי על הכוס הוא רק מדרבנן. קיל בכך ע"י שאין היכר נגד לשון שבש"ס ק'".
2) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' י"ד) – "ועיין א"א (בוטשאטש) מ"ת סי' רצט סע' י, דביה"ש מותר בריקוד ומחיאת כפיים, הגם שבשבת עצמה נזהרים, וכדלעיל פט"ז סע' מב ו-מג".
3) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז סעי' ז') – "אם צריך לומר 'ברוך המבדיל' כשרוקדים בביהכ"נ במוצאי יו"ט שבועות ארבעים דקות אחר השקיעה לפני תפלת ערבית. תשובה: המנהג להקל".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, הע' קי"א) – "וכל מה שאסור משום גזירה, הותרו מיד עם צאת השבת, ובלא לומר 'ברוך מבדיל' ואפילו הוא עדיין באמצע סעודה שלישית. [באשל אברהם בוטשאטש לענין טיפוח סיפוק וריקוד (ועיי"ש שמצדד להתיר גם בבין השמשות), ובמשנ"ב סי' תרכ"ג סקי"ב לענין תקיעת שופר במוצאי יום הכפורים (ועיי"ש לענין בין השמשות), וגם לקיחת תרופה יש להתיר, ע' בזה בשו"ת דבר יהושע ח"ב סי' ק"ח]".
5) י"ל: במקום מצוה יש להקל בבין השמשות [עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות], וכ"ש מוצ"ש קודם שהבדיל.

7. תלוי בהיום [ולא בשבת]: כמו חמץ אחר פסח, ה' עינויים אחר יוה"כ.
1. א"צ הבדלה.
1) עי' מג"א (סי' תצ"א ס"ק א') – "ומי שהתחיל לאכול במוצאי פסח מבעוד יום ונמשך עד הלילה ועדיין לא התפלל והבדיל צ"ע אם מותר לאכול חמץ דלכאורה נראה שמותר לאכול דכיון שחשכ' לילה הוי חול לכל מילי אלא שחכמים אמרו שאסור לעשות מלאכה עד שיבדיל בתפלה אבל איסור חמץ אין תלוי בהבדלה שהרי אף בח"ה אסור לאכול חמץ ולכן כיון שחשכה מותר לאכול חמץ עססי' רס"ג".
2) ח"א (כלל ח' סעי' י') – "וכן בשמיני של פסח שאכל מבעוד יום ונמשכה סעודתו בלילה והוא עדיין לא התפלל ולא הבדיל, מותר לאכול חמץ, דהא באמת הוא לילה רק שאסור במלאכה עד שיבדיל. אבל חמץ, אינו תלוי בהבדלה (תצ"א במ"א)".
3) שואל ומשיב (מהדו"ג ח"א סי' קכ"ט) – "והנה על דבר המעשה שהש"ץ האריך בתפלתו בנעילה חצי שעה אחר צאת הככבים ואחד צמא למים ושאל ללמדן אחד והורה לו שמותר לשתות כי כבר פנה יום אף כי לא התפלל מעריב ולא הבדיל והלמדן ג"כ שתה ואחד מהבע"ב בזה אותו בחרופין וגידופין והלמדן אינו רוצה למחול על כבודו וגם שאל היאך הדין. והנה הדין יפה אמר הלמדן ושכן מבואר במ"א סימן תרכ"ד וראיתי במה"ש שם שהקשה דהמ"א בעצמו בסימן תצ"ב מסתפק אם מותר לאכול חמץ אף שלא הבדיל ויפה כתב לחלק דאכילה אסור קודם הבדלה אבל שתית מים מותר. ולפענ"ד יש לישב בפשיטות דיוה"כ דהתענה כל היום דיש לחוש לסכנה בודאי מותר עכ"פ הלמדן יפה אמר ויפה הורה. אמנם זה הבעה"ב שחירף וגידף יש לדונו לכף זכות שלפי שהיה נראה בעיניו כאיסור גדול כ"ז שלא התפלל מעריב ולא הבדיל ולא ידע דברי המג"א חשוב אצלו כאיסור גמור וגם עכ"פ הם מדברים המותרים ואחרים נהגו בהם איסור וגם יש לחוש אם יראו שמותר לשתות קודם הבדלה לאחר יציאת הככבים שמא יתירו אף שלא יהי' צאה"כ. וע"כ יש להבעה"ב הנ"ל לפייס את הלמדן הנ"ל והלמדן יקבל הפיוס כי לפי מה שחשב הבעה"ב הוא דבר זר ולאו כולי עלמא דינא גמירי".
4) מ"ב (סי' תצ"א ס"ק א') – "מי שהתחיל לאכול במוצאי פסח מבע"י עד הלילה ועדיין לא התפלל והבדיל מותר לאכול חמץ דכיון שחשכה הוי לילה לכל מילי אלא שחכמים אסרו במלאכה עד שיבדיל [מ"א וש"א] אמנם אם עדיין לא בירך בהמ"ז בודאי אין לו לאכול חמץ דהרי יצטרך לומר יעלה ויבוא משום דאזלינן בתר התחלת הסעודה כדאיתא לעיל בסוף סימן קפ"ח וא"כ יהיה תרתי דסתרי".
5) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' ט"ו) – "הא דבעינן לומר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול' היינו דוקא לענין מלאכה, אבל שאר דברים האסורים מחמת חובת היום שאינם שייכים לאיסורי שבת ויו"ט, וכגון רחיצה ונעילת הסנדל במוצאי יוה"כ או אכילת חמץ במוצאי פסח וכדו', מותרים מיד בצאת הכוכבים ואפילו לא אמר 'ברוך המבדיל'".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ג, הע' קי"ז) – "ודברים האסורים מחמת חובת היום אך אינם קשורים לאיסור שבת ויום טוב, מותרים מיד עם צאת היום, ואינם זקוקים לאמירת 'ברוך המבדיל', וכגון אכילת חמץ במוצאי שביעי של פסח, וחמשה עינויים במוצאי יום הכפורים. [שו"ת שואל ומשיב מהדו"ג ח"א סי' קכ"ט].

8. אונן במוצאי שבת אחרי הלויה, אם מותר לו לעשות מלאכה לפני שיבדיל.
1. מחמיר – ציץ אליעזר (חי"ח סי' י', "שאלתו היא אודות אונן במוצש"ק דנקטינן דמותר לו לעשות מלאכה לפני שהבדיל, האם אחרי ההלויה מותר לו עוד לעשות מלאכה, או נאמר כיון שנגמרה אנינותו אסור לו כבר לעשות מלאכה, ולכאו' י"ל דכיון שאיסור מלאכה במוצש"ק הוא לא איסור עצמי אלא רק כהמשך לקדושת השבת, וכיון שלו מותר לעשות ממילא אין כבר קדושת שבת, וא"כ למה יאסר במלאכה אחרי ההלויה עכ"ד. ולענ"ד נראה דכיון שנגמרה אנינותו אסור לו כבר לעשות מלאכה לפני שהבדיל ... דבהתחדש על האונן חיוב הבדלה לאחר ההלויה, ובפג אנינותו, אזי מתחדש עליו שפיר גם האיסור מלאכה עד לאחר שיבדיל, כי האיסור מלאכה נובע מכח חיוב הבדלה, והרי זה בדומה לאדם שעשה מלאכה במזיד לפני הבדלה, האם לא יחויב עוד באיסור מלאכה עד שיבדיל? ואותו הדבר לא מגרע מהאיסור אם לשעתא חדא הותר במלאכה מכח איזה סיבה שהיא, ושפיר מתחדש עליו האיסור כאשר סרה הסיבה, ובנידוננו האנינות, כאשר מתחדש עליו חיוב זה של הבדלה, וכל עוד שיש חיוב איסור המלאכה הרי נמשך אפי' למחרתו ביום ראשון כדאיתא במשנ"ב בסי' תקנ"ו סק"ב, ועוד, ע"ש").

9. להקליט מי שעדיין נוהג שבת.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ז קונ' עלקטריק סי' מ"ב, עי' סי' ע"ז).
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תקכ"ד אות ה', שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "אסור להכשיל גם למי שהוא כמתעסק ... כי יש לחשוש דמכל מקום גם במלאכת שבת חשיב כשגגת עבירה, וגם אין זה חשיב כלא ניחא ליה כיון שזה רק מפני איסור שבת, שהרי בימות החול ניחא ליה".
3) אז נדברו (ח"ו סי' י"ח, סי' כ"ו) – "למעשה אסור להקליט אם לא יודיעו להרב, שיאמר המבדיל בין קודש לחול".
אז נדברו (ח"ז סי' ע"ו) – "אודות הקלטה יישר כוח שהבאת לי תניא דמסייע ממעשה רב שהאדמו"ר מוויזניץ שליט"א בהיותו עדיין אב"ד דוויזניץ הקפיד מאד ואסר לקלוט התורה מכ' אבא האדמו"ר זי"ע. כן שמעתי שגם האדמו"ר מקלויזברג שליט"א מקפיד ע"ז. ומה ששמעתי שיש טוענים דאין זה אלא גרמא, ואיסור שבות התירו בבין השמשות, אפילו אם נאמר דאין זה אלא גרמא (וצע"ג בזה) וגם נאמר שזה הוי צורך מצוה ונחפז עלי' אבל לא מצאנו שיתירו שבות לכתחילה באופן קבוע".
4) שבט הלוי (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ס"ה ד"ה וידידי) – "דביעבד מותר ליהנות, אף שלכתחילה ודאי אין לעשות כן".
5) משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ה).
6) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ח אות מ"ה) – "אין לעשות כן".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ר"פ אות ע"ח) – "האם מותר להקליט דברי תורה הנאמרים בזמן סעודה שלישית משחשיכה, כשאצל הרב המדבר עדיין שבת (תוספת שבת) ואילו המקליט כבר הבדיל. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: המדבר יוצר את התקליט".
8) עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ג).
9) פסקי תשובות (סי' רנ"ב הע' ט"ו, סי' רס"ג הע' ק"א).
2. מיקל.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ז', מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ו, אות צ"ז) – "מותר להקליט (record) שיעור תורה של מי שעדיין לא הבדיל כל זמן שכבר יצא זמן שבת".
2) תשובות והנהגות (ח"ד סי' ע"ו) – "והעיקר נראה למעשה דאין לאסור לאדמו"ר מחמת העמדת מכשיר הקולט מאחר שלא ציוה להקליט ולא נעשה עבורו, ואי משום עצם הדיבור, נראה דאף אי נימא כשמדבר, בנפיחתו גורם פעולה במכונת הקלטה, הלוא מצידו לא גרם ולא רמז שיקלטו דבריו, ואפילו פסיק רישיה מותר דלא חשוב מלאכה בשב ואל תעשה כי האי, אלא כשמכוון ואחשביה אסור, ומה עוד נראה שאפילו נימא שנהנה שמקליטים דבריו ומתפרסמים כיון שבדיבורו לא ניכר כלל ולא ציוה ולא עביר מעשה מיוחדת שיקלטו לא אלים ליהוי מלאכת שבת ושרי ...".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ס"ה), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרל"ה).
1) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"ג אות מ"ה) – "והנה לצלם תמונות או הסרטה (ללא קול) שהמצולם אינו עושה כלום, קיל טפי מהקלטת קול שירה או דיבורים, שהמדברים בהבל קולם עושים המלאכה, וכפי שיבואר בעזהי"ת (לקמן סימן ש"מ) בהרחבה לענין גדר האיסורים הכלולים בעשיית דברים אלו בשבת. ולמעשה, בין תמונות והסרטה ובין הקלטת דיבורים, אם המצולם או המוקלט יודע מכך וניחא ליה בזה, אין להתיר אלא על ידי שיאמר 'ברוך המבדיל' קודם לכן. ואם אינו יודע שעתה עושים לו זאת, המקיל יש לו על מי לסמוך, מכל מקום לענין הקלטת דיבורים נכון להחמיר ולהודיע למוקלט למען יאמר 'ברוך המבדיל'".
2) בדיעבד ליהנות - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

10. לצלם ע"י מי שמבדיל.
1. מיקל – תשובות והנהגות (ח"ד סי' ע"ו ד"ה והעיקר, "וכן העלו רבני זמננו כשמצלמים אותו ולא ציוה ולא עביד מעשה אין איסור בשבת"), עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ג).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"ג אות מ"ה, לשונו מובא לעיל).

11. אינו שומר שבת, חילוני - אם אפשר להזמין מונית של נהג שאינו שומר תו"מ.
1. עי' סי' רצ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

15] בעל נפש.
1. שלא לעשות שום מלאכה עד שאומרים סדר הקדושה – דר"מ (סי' רצ"ד ס"ק ב', "כתוב באור זרוע (הל' מוצ"ש סוס"י צ) אמרינן בירושלמי (תענית פ"א ה"ו) הני נשי דנהיגין דלא למעבד עבידתא עד דפניא סדרא מנהג אם כן צריכים ליזהר שלא לעשות מלאכה עד אחר סדר קדושה אף על פי שכבר הבדיל מיהו חזן בית הכנסת מדליק הנרות בבית הכנסת כשהבדיל בתפלה אפילו קודם סדר קדושה"), מג"א (ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק י"ט), פמ"ג (א"א ס"ק י"ז), דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ח'), גר"ז (סעי' י"ט), ח"א (כלל ח' סעי' כ"ג, "וכל אדם יזהר שלא להדליק נר אפילו כשהבדיל בתפלה עד אחר סדר קדושה"), שלחן שלמה (סעי' ד', "וטוב לזהר"), מ"ב (ס"ק מ', "ובעל נפש יעשה כמ"ש בדרכי משה בשם אור זרוע וכן איתא בזוהר (פ' במדבר) שלא להדליק נר עד אחר סדר קדושה אבל חזן הכנסת ..."), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק י"ז), קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' ב'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ו'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"ח), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' קכ"ג).
1. פי', עד שגומר התפילה – טור (סוף סי' רצ"ט, "עד דתתפני סדרא פי' עד שישלימו סדר התפלה"), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ד, "ואין מדליקין הנר במ"ש אלא עד אחר קדיש תתקבל"), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה ובס', "מיהו יש לומר דכוונת הזוה"ק והירושלמי שלא לעשות מלאכה עד לאחר גמר תפלת ערבית כלשון התוס' והר"ן והטור הנ"ל ('השלמת התפלה') שהוא באמירת קדיש תתקבל"), פסקי תשובות (דפו"ח הע' קכ"ו).
2. אינו רואה סימן ברכה לעולם מאותה מלאכה – גר"ז (סעי' י"ט, "וכל העושה מלאכה קודם סדר קדושה אינו רואה סימן ברכה לעולם מאותה מלאכה"), ששכ"ה (פרק נ"ט סוף הע' כ"ג), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה והמג"א), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק כ' הע' כ"ב).

2. מלאכה דרבנן.
1. חוץ מטלטול מוקצה – מג"א (סוף ס"ק י"ז), גר"ז (סעי' י"ט), ח"א (כלל ח' סעי' כ"ג), מ"ב (ס"ק מ'), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק י"ז), קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' ב'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ו'), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה וכ').
1) פי', כל שבות יש להקל – מחה"ש (סוף ס"ק י"ז), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ו'), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה וכ'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, הע' קל"ו, "ואין כל דברים אלו אמורים אלא לענין מלאכות דאורייתא, כמכבה ומבעיר וכדומה, אבל מלאכות דרבנן כטלטול מוקצה וכדומה, אף לדברי הזוה"ק אין מקום לאסור לאחר שאמר 'ברוך המבדיל").

3. יחיד שמתפלל בביתו.
1. נגרר אחר הציבור – קצות השלחן (סי' צ"ה ס"ק ה', "ומסתבר פשוט דמי שמתפלל בביתו ביחיד הוא נגרר בזה אחר הצבור שהוא קבוע להתפלל שם תדיר, וצריך להמתין עד שבביהכ"נ שהוא קבוע שם יגמרו סדר קדושה, ואם ברוב העיר כבר גמרו סדר קדושה ובביהכ"נ שהוא קבוע שם מאחרין להתפלל והוא התפלל ביחידות בביתו צ"ע אם אזלינן בזה אחר רוב העיר כמו לענין קב"ש"), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תר"ל, "יש לו למנוע"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, הע' קכ"ח).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' כ"ג) – "קצוה"ש ... וכל זה מנלן, ולמה לא יועיל סדר קדושה שאומר בביתו".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז סעי' י') – "האם דין זה הוא רק בציבור, או גם יחיד שמתפלל צריך להמתין עד אחר קדושה דסידרא. תשובה: ימתין".
3) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה עכ"פ) – "ולא מהני נמי שהוא ימהר לומר לעצמו סדר של ואתה קדוש וכו' דלהזוה"ק אינו מותר אלא לאחר שאמרו 'הציבור' קדושה דסדרא".

4. ביום שאין אומרים סדר הקדושה.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז סעי' י"א) – "והאם ביום שאין אומרים הנ"ל מותר מיד אחר השמו"ע, או ימתין עד אחר קדיש תתקבל. תשובה: אחר קדיש".

5. נשים.
1. מחמיר: אין לחלק – ירושלמי (הו"ד בדר"מ סי' רצ"ד ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"ח, "וגם אצל הנשים שייכא הנהגה זו").
2. מיקל – פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ט"ו).
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ט"ו).
1) נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרכ"ז ד"ה ובנוגע) – "ובנוגע נשים אם יש להן ג"כ לדקדק על חומרת הזוה"ק שלא לעשות מלאכה עד שידעו שכבר גמרו תפ"ע (קדושה דסידרא) בביהכ"נ, לכאורה מה שנא נשים מאנשים הלא הן מציוות בכל האזהרות של שבת כמו אנשים, מיהו מס' תורת שבת (סקט"ו) יוצא דזה לא שייך גבי נשים, ולא ידענא למה, אדרבה לפי המקורות מדברי הירושלמי שהבאנו למעלה הלא שם מוזכר דהני 'נשי' דנהיגין דלא למעבד עבידתא עד דפניא סדרא מנהג, וממילא שי"ל דגם קפדת הזוה"ק הנ"ל נאמרה גם לנשים. אבל כמדומה שמנהג הנשים שלא לדקדק על כך, שמיד בזמן מוצ"ש הקבוע בלוחות הזמנים (שזהוא זמן צאה"כ) עושין כל מלאכת הבית וצ"ע ...".

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז סעי' ט') – "כתב המשנ"ב שבעל נפש לא יעשה מלאכה עד אחר 'קדושה דסידרא'. מהו אם אמר קדושא דסידרא בביהכ"נ במנין ראשון, והוא עצמו מתפלל במנין השני, האם מותר במלאכה מיד לאחר השמו"ע. תשובה: מותר".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "שאלת: האם יש להמנע מלעשות מלאכה במוצאי שבת עד אחר שיאמר אתה קדוש. תשובה: אם עבר זמן שיכול לומר אתה קדוש מותר וזה כשתי דקות [אחר זמן יציאת שבת], ומה שכתוב בהלכה [סי' רצ"ט מ"ב ס"ק מ'] לחכות הוא רק שיעור זמן, ואין זה תלוי באמירה".

16] נוסח של "המבדיל".
1. עם שם השם או בלי.
1. עם שם השם – רא"ש (פסחים פרק י' סי' י"א), טור (סעי' י').
2. לא: בלי שם ומלכות – מחבר (סעי' י'), לבוש (סעי' ט'), דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ח'), גר"ז (סעי' ט"ז), ח"א (כלל ח' סעי' כ"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ד), קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' א'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ג סעי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"א), פוסקים.
3. מראי מקומות – ריטב"א (דף קנ: ד"ה והא).
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ב סעי' י"א, הע' י"א) – "מותר לעשות מלאכה קודם הבדלה, אחר אמירת ברוך המבדיל בין קודש לחול. וטוב להחמיר שלא לעשות מלאכות דאורייתא עד לאחר ההבדלה על היין [בשו"ע סימן רצ"ט סעיף י' כתב שדי באמירת ברוך המבדיל בלא שם ומלכות כדי לעשות מלאכה. ועכ"פ טוב לחוש לכתחילה לדעת הרי"ף בשבת ק"נ ע"ב ועוד ראשונים (ראה בב"י שם), שסוברים שצריך לומר ברוך המבדיל בשם ומלכות, וכיון שאי אפשר לברך בשם ומלכות משום ספק ברכות, לכן טוב שלא יעשה מלאכה עד שיבדיל על הכוס. והדלקת הנר לצורך ההבדלה ידליק במקום שאפשר ע"י אחר שהבדיל, או ע"י קטן]".

2. נוסח: בלי השם.
1. "ברוך המבדיל בין קודש לחול" – לבוש (סעי' ט'), פמ"ג (א"א ס"ק י"ג, "בלבוש [סעיף ט] אומר ברוך המבדיל בין קודש לחול בלא שם ומלכות, ומשמע שאין צריך יותר"), גר"ז (סעי' ט"ז, סעי' י"ח), קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' א'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ב אות קכ"ט), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ג סעי' ג'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"א), ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע סעי' ג'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, הע' ק"ב).
2. "ברוך אלקנו המבדיל בין הקודש ובין החול" – תורת שבת (סעי' י', ס"ק ט"ז, "ואם גם יאמר ברוך המבדיל בין קודש לחול נמי י"ל דקאי על ישראל המבדיל בין קודש לחול, אכל אם יאמר ברוך אלקינו יש בו כוונה רצויה, ואין בו שום הפסד מצד ברכה לבטלה שהרי אינו אומר שם ומלכות")
3. ברוך ... – קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ה', "יאמרו תחלה 'ברוך המבדיל בין קודש לחול בין אור לחושך בין ישראל לעמים בין יום השביעי לששת ימי המעשה ברוך המבדיל בין קודש לחול'").
4. אפילו באנגלית – כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ג, "Blessed is He Who separates between holy and the secular").

3. האם צ"ל "ברוך ...".
1. אינו מעכב – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"ב, סעי' י"ג, הע' ט"ו [לשונו מובא לקמן], "אע"ג שכתבו הפוסקים שיש לומר 'ברוך המבדיל בין קודש לחול' קודם שיעשה מלאכה, אם אמר רק 'המבדיל בין קודש לחול' ג"כ סגי"), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"ב, "וגם תיבת 'ברוך' אינה מעכבת, וכדמשמע בלשון השו"ע").
2. צריך – תורת שבת (ס"ק ט"ז, "המחבר כתב המבדיל בלא ברכה, אך בודאי כוונתו שיאמר ברוך כמ"ש הלבוש, ואינו ממעט רק שלא יאמר שם ומלכות, כי באמרו המבדיל בין קודש לחול לבד אין בו כוונה ...").
3. נ"מ: האם יכול לומר "המבדיל" בבית הכסא - עי' לקמן.

4. יו"ט שחל מוצ"ש: מלאכת אוכל נפש.
1. צריך לומר "המבדיל בין קודש לקודש" – מג"א (ס"ק י"ג), תוס' שבת (ס"ק י"ז), שלחן עצי שטים (סי' ו' אות י"ג), שלחן שלמה (סעי' ד'), גר"ז (סעי' י"ז), מ"ב (ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק מ"ז), ערה"ש (סעי' י"ט), קצות השלחן (סי' צ"ה סעי' א'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' א', סעי' ב'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' ק"ע).
2. עם ברוך – א"ר (ס"ק י"ט, "ובין מוצאי שבת ליו"ט יש לחוש ולומר ברוך המבדיל בין קודש לחול וכו' בין קדושת שבת לקדושת יום טוב הבדלת וכו' ברוך המבדיל בין קודש לקודש, ולא סגי בזה לומר ברוך המבדיל בין קודש לקודש לחוד דלא כאגודה מהר"י פסקי תמ"מ. ובמג"א [ס"ק יג] פסק לדברי מהר"י ווייל ולא הזכיר מפסקי תוס' כי לא היו בידו, מיהו בתשב"ץ [קטן] סימן פ"ה כתב כמהר"י ווייל"), פמ"ג (א"א ס"ק י"ג, "ובמוצאי שבת ליום טוב, (ע"א) [עיין אליה רבה] אות י"ט הביא בשם פסקי תוספות די"ל ברוך המבדיל [כו'] הבדלת וקדשת [כו'] ברוך המבדיל בין קודש לקודש, בלא שם ומלכות, ואין די שיאמר רק המבדיל בין קודש לקודש, יע"ש"), ח"א (כלל ח' סעי' כ"ג, "וביום טוב שחל במוצאי שבת אומר המבדיל בין קודש לקודש כו', ברוך המבדיל בין קודש לקודש (א"ר)"), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' ה'), מטה אפרים (סי' תקצ"ט סעי' ה').
3. אם אמר "המבדיל בין קודש לחול", במקום שצריך לומר "המבדיל בין קודש לקודש".
1) עי' סי' תע"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4. אם אמר "המבדיל בין קודש לקודש", במקום שצריך לומר "המבדיל בין קודש לחול" - בחול המועד.
1) מלמד להועיל (או"ח סי' ק"ט) – "יש לו עדיין דין ספק בן א"י ... ומה שמסופק כיצד יעשה במו"ש של יום א' ביקנה"ז, הנה לענ"ד יוצא אם שומע מאחר יקנה"ז אף שהוא אמר המבדיל בין קדש לקדש ולבני א"י צ"ל בין קדש לחול. דהנה בשאילת יעב"ץ ח"א סי' קס"ח משיג על הרב ר' משה חגיז שהביא בספרו לקט הקמח ריש הלכות שבת מעשה דפלארענציא וס"ל דבן א"י שמתגורר בחו"ל צריך להבדיל על הכוס במוצאי י"ט הראשון, והיעב"ץ חולק עליו וכתב דא"צ להבדיל דהא עדיין אסור במלאכה, ויבדיל בסוף יום שני כבני חו"ל עיין שם שהאריך להשיג על הרמ"ח. וא"כ מ"כ יוצא בהמבדיל בין קדש לקדש מטעם ספיק ספיקא, ספק שמא הוא כבן חו"ל כדעת הרדב"ז, ואת"ל שהוא כבן א"י כדעת הפר"ח, אכתי שמא הלכה כדעת היעב"ץ דגם בן א"י המתגורר בחו"ל א"צ להבדיל בסוף יום א' די"ט משום דאסור במלאכה אף ביום ב', וא"כ לדידיה צ"ל המבדיל בין קדש לקדש. ואפשר דאפילו מאן דלית ליה כיעב"ץ, מ"מ כיון דעכ"פ מודה דאסור במלאכה ביום ב', א"כ נוהג בו קצת קדושה, ויכול לומר המבדיל בין קדש לקדש".
2) שרגא המאיר (ח"ו סי' ע"ג אות ג') – "ואפשר ראי' מכאן ג"כ שחוה"מ נקרא יו"ט, עכ"פ האי בין קודש לקודש קאי גם על כל הבדלות וגם על החוה"מ וממילא נלפענ"ד שיש לצדד שיצא בזה הבדלה ולא הוי שום שינוי במטבע שתיקנו חכמז"ל, כי חכמז"ל כולל בהבדלה זו גם חוה"מ".
3) רבבות אפרים (ח"ז סי' קכ"ט) – "דיצא ולא צריך לחזור ולהבדיל".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' ו') – "אם טעה וסיים 'המבדיל בין קודש לקודש' לא יצא ידי חובתו, ומיהו במוצ"ש חול המועד נראה דיצא".
5. אם אמר "המבדיל בין קודש לקודש", במקום שצריך לומר "המבדיל בין קודש לחול" - בימי חול.
1) מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הל' יו"ט ח"ב דיני קידוש והבדלה אות כ"ו, מאור השבת ח"ב מכתב כ"ח אות ב*) - לשונו מובא לעיל.
2) רבבות אפרים (ח"ח סי' קפ"ט אות ג') – "ובמוצאי שבת רגיל טעה ובמקום המבדיל בין קודש לחול סיים ואמר המבדיל בין קודש לקודש מסתמו דלא יצא דגם כן הוי ליה הבדלה אחרת".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"א סעי' ו') – "אם טעה וסיים 'המבדיל בין קודש לקודש' לא יצא ידי חובתו".
6. מראי מקומות.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ג) – "והשיב רבינו שההבדלה שעושים בחו"ל במוצאי שבת שחל בה יו"ט 'המבדיל בין קודש לקודש', מחמת שבמוצאי שבת הוא יו"ט שני, מועילה גם לבן ארץ ישראל שאצלו יום ראשון הוא יום חול, וכמו שטענתי לאורח ששהה אצלנו, ואצלו יום ראשון הוא חולו של מועד, ובעצם היה צריך הבדלה רגילה".

5. בית הכסא: אמירת 'ברוך המבדיל' בבית הכסא.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבט הקהתי בהסכמה לס' בית מתתיהו ח"ב, שם סי' ג' אות י"ב ד"ה ובהיותי) – "ואכן שמעתי מהגרשי"א ז"ל דמי שהוא בשירותים בצאת השבת כשהגיע הזמן ורוצה להדליק האור חשמל יכול לומר המבדיל בין קודש לחול, כי אין זה דבר שבקדושה, רק יש מצות הבדלה, בין אור לחשך".
2) רבבות אפרים (ח"ח סי' רפ"ז ד"ה ובשאלתך, אבני דרך ח"ו סי' נ"ד ד"ה אולם בשו"ת) – "ובשאלתך שאחד נכנס לשירותים במוצאי שבת אחרי צה"כ לפני שהבדיל בתפילה ורוצה לחתוך נייר או להדליק את החשמל האם מותר לו להגיד שם המבדיל בין קדש לחול, ואת"ל דאסור האם מותר בהרהור, נראה דלכאורה אין איסור לומר שם המבדיל וכ"נ ובפרט שמפני כבוד הבריות שצריך הנייר יכול לומר שם המבדיל, והמחמיר שלא לומר, יהרהר".
3) עי' נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרי"ז) – "מותר".
2. מחמיר.
1) חוט שני (אבני דרך ח"ו סי' נ"ד ד"ה אולם דעת) – "וכתב לי הגר"י זולדן שוב ש'לענ"ד אין לומר בבית הכסא ברוך המבדיל וכן שמעתי מהגאון רבי ניסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] והגאון רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל]'".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז סעי' ח') – "אם עושה צרכיו במוצ"ש לפני התפילה ואין שם נייר חתוך, האם יאמר שם ברוך המבדיל. ואל"כ מה יעשה. תשובה: לא יאמר שם".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ח אות כ"ו) – "שאלה: האם מותר לומר ברוך המבדיל בין קודש לחול במקום שאינו נקי. תשובה: אין לומר".
הגרח"ק שליט"א (בית מתתיהו ח"ב סי' ג' אות י"ב ד"ה ובהיותי) – "לא יאמר שם".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קל"ד טור א') – "צ"ע".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל"ב עמ' ס"ט טור ד') – "שאלה: אמר ברוך המבדיל וכו' במוצ"ש בבית הכסא או לפני צואה, קודם שבירך בהמ"ז, האם יכול לומר אח"כ 'רצה' בבהמ"ז כיון דאסור לומר שם פסוקי הבדלה [כמבואר במ"ב סי' ע"ו סק"ב] ותו חשיב כמי שלא הבדיל כלל, או"ד עולה לו להבדלה ושוב אין לו להזכיר רצה בבהמ"ז. תשובה: יתכן שעולה".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קל"ד טור א', אבני דרך ח"ו סי' נ"ד ד"ה אולם דעת [לשונו מובא לעיל]) – "שלא יאמר בבית הכסא ברוך המבדיל, אלא יעשה כהרבינו ירוחם שהביא הרמ"א שמיקל במלאכה קלה לפני המבדיל".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אבני דרך ח"ו סי' נ"ד ד"ה אולם דעת) – "שאין לומר זאת בבית הכסא ולכן 'משום כבוד הבריות יהתוך נייר בלא הבדלה'".
5) אבני ישפה (ח"ו סי' י' ענף א') – "סוף דבר לא יאמר במוצ"ש ברוך המבדיל בין קודש לחול בבית הכסא. וכיון שלא אמר, גם לא יעשה מלאכה. ונראה שה"ה שאין לקבל שבת שם, שהוא ענין דומה".
6) אבני דרך (ח"ו סי' נ"ד) – "נראה לי הקטן שוודאי יכול לחתוך את הנייר משום כבוד הבריות ויעשה זאת שלא במקום הנקבים כדי שלא יהא חשש למלאכת מחתך וטוב שיעשה זאת כלאחר יד ואז וודאי שאין שום איסור כפי שהבאנו. ולא יאמר ברוך המבדיל".
3. מראי מקומות – ויצב אברהם (ח"א סי' ל"ד, "וצ"ע לדינא").
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"ג, הע' ט"ו) – "אין לומר נוסח 'ברוך המבדיל בין קודש לחול' בבית הכסא אף שאינו מזכיר שם ומלכות, אבל לומר 'המבדיל בין קודש לחול' נראה דשרי. [דאפשר דאסור להזכיר שום נוסח ברכה בבית המרחץ אף בלי שם ומלכות, שלכן אם צריך לעשות מלאכה בבית הכסא ועדיין לא הבדיל ואין יכול לצאת לומר 'ברוך המבדיל כו'' בחוץ, יאמר 'המבדיל בין קודש לחול' בלי 'ברוך', וסגי בזה להתירו במלאכה. ואף דבתי כסאות שלנו חשיבי כבית כסא פרסאי דהוי כחדר אמצעי שבמרחץ שאסור בק"ש ותפלה ומותר בשאילת שלום, וא"כ י"ל שמדינא מותר לומר ברכה בלי שם ומלכות, מ"מ אין להקל בזה, דסגי גם בלי נוסח ברכה במה שאומר 'המבדיל בין קודש לחול' בלבד]".
2) שערי יושר (ח"ג או"ח סי' נ"ו) – "מי שנקלע או מתעכב בשירותים לאחר צאת השבת כשהאור מכובה, אין לו לומר שם ברוך המבדיל בין נקודש לחול כדי להדליק את החשמל לתוספת נוחיות וכיו"ב, אבל אם רוצה לקנח ולבדוק שגופו נקי ואינו יכול לעשות כן בלי אור, המקיל לומר ברוך המבדיל וכו', ולהדליק את החשמל, נר' שיש לו על מה שיסמוך".

6. מבדיל בתפילה.
1. מיקל: כמו המבדיל בעצמו.
1) סדר רב עמרם גאון (הרפנס, סוף סדר מוצאי שבת) – "אבל לאחר שיתפלל, כיון שהבדיל בתפלה אינו צריך לברך קודם מלאכה, ואעפ"י שלא הבדיל על הכוס".
2) רש"י (דף קנ: ד"ה ועבדינן) – "וכל שכן דאי אבדיל בתפלה מותר לעשות צרכיו, וחוזר ומבדיל על הכוס".
3) ריטב"א (דף קנ: ד"ה אמר) – "וכל שכן שאם הבדיל בתפלה שהוא מותר בעשיית מלאכה".
4) מחבר (סעי' י').
5) גר"ז (סעי' ט"ז) – "אפילו מלאכה גמורה".
6) ח"א (כלל ח' סעי' כ"ג) – "ואם הבדיל בתפלה, אף על פי שעדיין לא הבדיל על הכוס, מותר".
7) שעה"צ (ס"ק נ"א).
8) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' שע"ג סעי' ג') – "אפשר להקל".
9) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ג סעי' י"א).
10) ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע סי' ג').
11) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קכ"ג).
2. מחמיר: חוץ ממלאכה קלה.
1) דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' ח') – "אסור לעשות שום מלאכה קודם שיבדיל ואם הבדיל בתפלה מותר לעשות דברים שאינו טורח גדול כגון הדלקת נרות או הוצאה מרשות לרשות".
3. מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ד).

17] לענין אכילה.
1. הלכה: האומר "ברוך המבדיל", או הבדלה בתפילה.
1. עדיין אסור: עד שמבדיל בכוס – מג"א (ס"ק י"ג), גר"ז (סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק ל"ה, ס"ק ל"ו), פסקי תשובות (דפו"ח אות א', אות י"ג ד"ה ולענין), פוסקים.

2. הבדיל על הכוס וטרם הבדיל בתפילה אי מהני לענין אכילה, או שלא מהני עד שיבדיל גם בתפלה.
1. מ"ב (ס"ק ל"ה, שעה"צ ס"ק מ"ו) – "ומ"מ לענין אכילה לא מהני עד שיבדיל הבדלה גמורה על הכוס וגם בתפלה. [אחרונים]".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק נ"ט הע' ל"ד) – "ולכאורה משמע במ"ב ס"ק לה ובשעה"צ שם ס"ק מו, דאף אם הבדיל על הכוס לפני תפילת ערבית, דאסור לו לאכול עד שיבדיל בתפילה (והיינו אפי' יש לו מי שיזכיר לו להתפלל, דאל"כ בלא"ה אסור לו לאכול משום קריאת-שמע ותפילה). ולדעת השעה"צ הנ"ל אסור לו אפי' לטעום טעימה בעלמא לפני שיבדיל בתפילה, אף אם הבדיל על הכוס".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ט שאלה כ') – "כתב המ"ב (סי' רצ"ט ס"ק ל"ה) בדיני הבדלה, דלענין אכילה לא מהני עד שיבדיל הבדלה גמורה על הכוס וגם בתפילה, עכ"ד. וכ' בשעה"צ שהוא מהאחרונים, וכבוד מעכת"ר העתיקו כצורתו בספר שונה הלכות. ומה מאוד יש לתמוה על זה הלא באחרונים אין רמז לדין זה, ואדרבא במ"א (שם ס"ק י"ג) משמע להיפך דסגי בהבדלה על הכוס, וכ"ה בפמ"ג (א"א שם), ובכה"ח הביא עוד חבל אחרונים שס"ל הכי מבלי שום חולק בדבר. ולכהפ"ח היה לו למ"ב לכתוב בשעה"צ ודלא כמג"א. תשובה: כך הוא הלכה כפשטות דברי המ"ב".
3) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קי"ט).
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד) – "וכבר כתבו לתמוה על חידוש זה, וגם לא נתברר לנו איזה אחרונים אמרו דבר זה, ואדרבה משמעות דברי השו"ע והפוסקים (והמשנ"ב בכללן) בכמה מקומות כיון שהבדיל על הכוס רשאי באכילה ושתיה (וכהך אכילה ושתיה דקודם ערבית, דרך ארעי, ולא סעודת קבע, או עם שומר וכו'), ואפילו עדיין לא הבדיל בתפילה. אמנם כיון דנפיק מפום ממלל רברבן, ודאי ראוי לחשוש לדבריו, זולת אם מבדיל כשהוא עדיין באמצע סעודה שלישית שמסתבר שגם למשנ"ב רשאי להמשיך סעודתו שהתחיל בה מבעוד יום".
3. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' י"ז) – "ואם כן לפי האמור יש לפרש דהמשנ"ב בסי' רצ"ט ס"ק ל"ה שמוסיף וכותב בלשון "וגם בתפלה" אין כוונתו בנוגע לאכילה שמדבר בראשית דבריו, דלזה ברור ומבורר שמספיקה ההבדלה על הכוס בלבד, אלא דכדי שלא נטעה לחשוב שמכיון שהקדים להבדיל על הכוס לפני התפלה כדי שיוכל לאכול, דתו אין צריך כבר לחזור ולהזכיר הבדלה גם בתפלה שיתפלל לאחר מיכן, ויבואו להתלות ממה שלא נזכר מזה ברמב"ם ובשו"ע דהמבדיל על הכוס צריך שיבדיל בתפלה, לכן הוסיף המשנ"ב לכתוב הך לישנא של 'וגם בתפלה', ור"ל, דלאחר מיכן, לאחר שיאכל בהסתמך על ההבדלה על הכוס, כשיתפלל צריך לחזור ולהבדיל גם בתפלה, ושפיר ציין לזה בשעה"צ שכן מבואר באחרונים, וכנ"ל, והסמיך א"ע ע"ד האחרונים בזה היות שלא נזכר מפורש לא ברמב"ם ולא בשו"ע, ומיושב הכל".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ג, קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ו סעי' ג') – "רק עתה ראיתי מה שהציע כ"ת לי בהבנת דברי המ"ב סי' רצ"ט ס"ק ל"ה שכ' לאסור לאכל גם אחרי שהבדיל על הכוס אם עדיין לא התפלל, ולמעל' פשיטא לי' דמותר דכיון דאם לא הבדיל בתפלה הדין דמותר לשתות, וא"כ איך יעכב גם לכתחילה, ועוד דמדין פורס מפה ומקדש מוכח כן. ידידי היקר אף דלהלכה הצדק אתו, אבל לא כיון יפה בלשון המ"ב, דמש"כ ומ"מ לענין אכילה לא מהני עד שיבדיל הבדלה גמורה על הכוס - וגם בתפלה ר"ל דלא זו אם אמר רק המבדיל בין קודש לחול אסור באכילה עד שיבדיל על הכוס אלא גם בתפלה אעפ"י שקיים תקנת חז"ל להבדיל בתפלה אסור עד שיבדיל על הכוס, ועיין לשון שו"ע הגר"ז סו"ס ט"ז כאן, אלא דהמ"ב לא פי' יפה בלשונו, והדברים פשוטים".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ז) – "שאלת: על מ"ש במ"ב [סי'רצ"ט ס"ק ל"ה], שלענין היתר אכילה במוצאי שבת צריך להבדיל על הכוס וגם בתפילה, מה למעשה. תשובה: איני יודע מה מקור המ"ב, ועכ"פ אין הלכה כן, וצריך רק הבדלה על הכוס".
4. מראי מקומות – הגרנ"צ גרינבלאט (לתורה והוראה ח"ח עמ' י"ט), יד ליולדת (אנגלית, פרק י"ג הע' י"א).
1) זה השולחן (ח"ב סי' רצ"ט) – "צ"ע מאד".
2) בירור הלכה (קמא סי' רצ"ט הע' אות א' ד"ה עיין) – "מ"ב ... לא ידעתי לאיזה אחרונים הוא מתכוון".

18] בארה של מרים: לדלות מים בכל מוצ"ש מהבארות או מהמעיינות.
1. נהגו הנשים.
1. ארחות חיים (ח"א הל' הבדלה אות ל"ב) – "טעם למה נהגו הנשים לדלות מים במוצאי שבת תכף שישמעו ברכו לפי שמצאנו בהגדה שבארה של מרים נגנז בימה של טבריא וכל מ"ש מחזירין על כל מעינות ובארות וכל מי שהוא חולה ומזדמן לו מאותו מים וישתה אפי' כל גופו מוכה שחין מיד נרפה ומעשה אדם אחד שהיה מוכה שחין והלכה אשתו במ"ש לשאוב מים ונתעכבה יותר מדאי ונזדמנה לה בארה של מרים ומלאה כדה מאותן המים כיון שבאת אצל בעלה כעס עליה ומרוב כעסו הפיל כדה מעל שכמה ונשבר הכד ונפלו מטיפי המים על בשרו ובכל מקום שנתזו שם המים נרפא השחין ועל זה אמרו חכמים רגזן לא עלתה בידו אלא רגזנותו ולכך נהגו לשאוב מים בכל מוצאי שבת".
2. כל בו (סוף סי' מ"א), הו"ד בב"י (סוף ס"ק י') – "ונהגו הנשים לדלות מים במוצאי שבת תיכף ששמעו ברכו שמצינו באגדה שבארה של מרים בימה של טבריא וכל מוצאי שבת מחזירין על כל מעינות ועל כל בארות וכל מי שהוא חולה ויזדמן לו מים וישתה אפילו כל גופו מוכה שחין מיד נרפא, ומעשה באדם אחד שהיה מוכה שחין והלכה אשתו במוצאי שבת לשאוב מים ונתעכבה יותר מדאי ונזדמן לה בארה של מרים ומלאה כדה מאותן המים כיון שבאה אצל בעלה כעס עליה ומרוב כעסו נפלה כדה משכמה ותשבר הכד ונפלו מטפי המים על בשרו ובכל מקום שנתזו המים נרפא השחין ועל זה אמרו חכמים לא עלתה בידו של רגזן אלא רגזנותו, ולכך נהגו לשאוב מים בכל מוצאי שבת כך מצאתי".
3. שיח יצחק (סי' קע"ג) – "נהגו הנשים לדלות מים במש"ק באשר בארה של מרים חוזר אז בכל המעיינות, כדאיתא בפוסק הכלבו בסוס"י מ"א ומוזכר ברמ"א (סוס"י רצ"ט), וכן נהג המהר"ל מפראג ז"ל, באשר איתא בש"ע האר"י ז"ל ומובא גם בשה"ג, שע"י שהשקה האר"י זי"ע למהרח"ו זי"ע מבארה של מרים נכנסה בו החכמה. ומהאי טעמא אומרים פסוקי אלי' ז"ל המסוגלים לזכרון כדאיתא בסה"ק הרוקח".
4. חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' ת"נ) – "מנהג נשים לדלות מים מן הבור במוצאי שבת, לפי שבארה של מרים חוזרת על כל הבארות, ומי שזוכה לפגוע במים ההם ושותה מהם יתרפא מכל תחלואיו".
5. ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סי' ש' סעי' ט"ז) – "מנהג נשים לדלות מים מן הבור במוצאי שבת, לפי שבארה של מרים חוזרת על כל הבארות, ומי שזוכה לפגוע במים ההם ושותה מהם יתרפא מכל תחלואיו".

2. "לא ראיתי מנהג זה".
1. רמ"א (סעי' י') – "וי"א לדלות מים בכל מו"ש, כי בארה של מרים סובב כל מו"ש כל הבארות ומי שפוגע בו וישתה ממנו יתרפא מכל תחלואיו. ולא ראיתי למנהג זה".
2. פרישה (ס"ק י"ד) – "כצב הכל בו ... וכתב רמ"א (שם) ולא ראיתי למנהג זה".
3. ערה"ש (סעי' כ"ד) – "הרמ"א".
4. מראי מקומות.
1) שרגא המאיר (ח"ה סוף סי' ל"ה) – "ומה שבקשה ממני כוונת הרמ"א שכתב וי"א לדלות מים בכל מוצש"ק וסיים לא ראיתי מנהג זה, אי כוונתו שאין נוהגין כן או לא ראה שנוהגין כן, בודאי כוונתו רק שלא ראה שנוהגין כן, כיון שראיתי בדורי בילדותי מרבנים קשישים שנהגו כן, וגם אאז"ק הרב החסיד בנש"ק מהרי"א הי"ד נהג כן בכל מוצאי ש"ק, שהלך לשאוב מים מבארה של מרים ובודאי עשו כן אבותיו הקדושים, רק אי גם מוואסער לייטונג יוצא בזה, זה איני יודע".

3. קצת נוהגים [כי אולי יזדמן להם מבארה של מרים].
1. לבוש (סעי' י') – "מצינו באגדה [ויק"ר כב, ד] שבארה של מרים שהוא בימה של טבריה, בכל מוצאי שבת מחזרת על כל הבארות ועל כל מעינות, וכל מי שהוא חולה ויזדמן לו מים ממנו וישתה, אפילו כל גופו מוכה שחין מיד נרפא. ומעשה באדם אחד שהיה מוכה שחין, והלכה אשתו במוצאי שבת לשאוב מים ונתעכבה יותר מדאי, ונזדמנה לה בארה של מרים ומלאה כדה מאותן המים, כיון שבאה אצל בעלה כעס עליה, ומרוב כעסו נפלה כדה משכמה ונשבר הכד ונפלו מטיפי המים על בשרו, ובכל מקום שנתזו שם המים מיד נרפא, ועל זה אמרו חכמים [קידושין מא ע"א] רגזן לא עלתה לו אלא רגזנותו. ומכאן נהגו קצת נשים לשאוב מים מן הבאר או מן המעיין בכל מוצאי שבת אולי יזדמן להם בארה של מרים".
2. גר"ז (סעי' כ') – "קצת נוהגים לדלות מים בכל מוצאי שבת מהבארות או מהמעיינות לפי שאמרו חכמים שבארה של מרים שהיא בימה של טבריא היא מחזרת בכל מוצאי שבת על כל הבארות והמעיינות וכל מי שפוגע בה ושותה ממימיה מתרפא מיד מכל תחלואיו לכך נוהגין לדלות בכל מוצאי שבת כי אולי יזדמנו להם מבארה של מרים".
3. ליקוטי מהרי"ח (סוף סדר הבדלה במוצ"ש).
4. שרגא המאיר (ח"ה סוף סי' ל"ה) - לשונו מובא לעיל.
5. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ח, הע' קנ"ו) – "ומקצת אנשים נוהגים במנהג זה, ובמוצאי שבת מיד לאחר הבדלה שואבים מבאר או מעיין [ובזמננו מים מהברז נמי שפיר דמי], ומניחים בתוך כוס ההבדלה לאחר שתיית היין, ושותים ממנו מעט, וזולת הסגולה לרפואת הגוף יש בו גם סגולה לרפואת הנפש ולפתוח לבו לחכמת התורה (מהר"ח פלאג'י זצ"ל בכה"ח סי' ל"א אות נ"ג, עפ"י הידוע מכתבי מהר"ח ויטאל זי"ע שנתן לו האריז"ל לשתות מבארה של מרים ונפתח לבו לסודות התורה [ראה גם בבני יששכר חודש אייר מאמר א' אות ו']). כי אולי יזדמן לו במים אלו מבארה של מרים".

4. מראי מקומות – דף על הדף (שבת דף לה.), בארה של מרים (שיק).
1. שרגא המאיר (ח"ה סוף סי' ל"ה) – "ומה שבקשה ממני כוונת הרמ"א שכתב וי"א לדלות מים בכל מוצש"ק וסיים לא ראיתי מנהג זה, אי כוונתו שאין נוהגין כן או לא ראה שנוהגין כן, בודאי כוונתו רק שלא ראה שנוהגין כן, כיון שראיתי בדורי בילדותי מרבנים קשישים שנהגו כן, וגם אאז"ק הרב החסיד בנש"ק מהרי"א הי"ד נהג כן בכל מוצאי ש"ק, שהלך לשאוב מים מבארה של מרים ובודאי עשו כן אבותיו הקדושים, רק אי גם מוואסער לייטונג יוצא בזה, זה איני יודע".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת שבת דף לה.) – "הרוצה לראות בארה של מרים. משמע בגמ' שיש איזה ענין לראותו ויתבאר זה עפ"י מ"ש החיד"א דהאריז"ל ביחס לתלמידו רח"ו זיע"א שהיה מוכן לקבלו לתלמיד אך כדי שיבין עומק הסתרי תורה השקהו מבארה של מרים וכו'".
3. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ') – "הג"ה וי"א לדלות מים בכל מוצ"ש כי בארה של מרים סובב כל מוצ"ש כל הבארות ומי שפוגע בו וישתה ממנו יתרפא מכל תחלואיו ולא ראיתי למנהג זה שמעתי שיש נוהגין היום לשתות מי ברז במוצ"ש משום הנ"ל האם אכן יש 'מנהג' כזה (או דלמא מאחר שכ הרמ"א דלא ראה מי שנוהג כן אין בזה ענין). תשובה: לא שמענו".

19] לקפל טליתו במוצאי שבת.
1. לקפל טליתו במוצ"ש מיד, כדי להתעסק במצוה מיד.
1. מהרי"ל (מנהגים הל' שבת אות מ') – "מהר"י סג"ל היה לו טלית מיוחד לשבת והיה כופלו בכל מ"ש, כי אמר יש להתעסק במצוה בהתחלת ימי החול".
2. מג"א (סי' ש' בהקדמה) – "מהרי"ל היה לו טלית של שבת והיה קופלו בכל מוצאי שבת כדי להתעסק במצוה מיד עכ"ל וכן היו עושין אנשי ציפורי".
3. א"ר (סוף סי' רצ"ט) – "מהרי"ל [מנהגים ה' שבת אות מ] היה לו טלית של שבת והיה קופלו בכל מוצאי שבת כדי להתעסק במצוה מיד [מג"א סי' ש]".
4. תוס' שבת (ס"ק א').
5. דרך החיים (איסור אכילה ועשיית מלאכה קודם הבדלה, סי' צ"ז סעי' י"ב).
6. גר"ז (סי' ש' סעי' ד') – "יש מהמדקדקים שהיה לו טלית (מיוחד) של מצוה מיוחדת לשבת ובכל מוצאי שבת היה קופלה כדי להתעסק במצוה מיד".
7. מ"ב (ס"ק מ') – "מהרי"ל היה מקפל הטלית שלו בכל מוצאי שבת כדי להתעסק במצוה מיד".
8. ערה"ש (סי' ש' סעי' ד') – "מהרי"ל היה לו טלית של שבת והיה כופלו בכל מוצאי שבת כדי להתעסק במצוה מיד [מג"א]".
9. תורת שבת (סי' ש' סעי' א') – "מהרי"ל".
10. כה"ח (ס"ק ס"ז).
11. דעת חזו"א (פרק ג' אות כ"ג, דינים והנהגות פרק י' סעי' י"ח).
12. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' י"ב).
13. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ז אות ח') – "אחרי הבדלה ומלוה מלכה מקפל טלית של ש"ק".
14. שמירת הגוף והנפש (סי' קל"ב סעי' א').
15. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ט, הע' קע"ז) – "ועוד טעמים עפ"י נגלה ועפ"י נסתר נאמרו בהנהגה זו, והוא סגולה לאשתו שתאריך ימים. [טעמי המנהגים (קונט"א עניני אישות דף ז') בשם ס' תולדות מנחם]".
16. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"א).
17. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ש' ד"ה ועמג"א).
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ט"ו, אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ה טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "במ"ב סי' רצ"ט כתב וז"ל מהרי"ל היה מקפל הטלית שלו בכל מוצאי שבת כדי להתעסק במצוה מיד, ע"ש. ושאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה איזה מצוה איכא בקיפול טליתו ואמר לי דאין זה מצוה גמורה, רק מצוה 'בהרגשה'".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד הע' א') – "דיל"ע במ"ש 'להתעסק במצוה מיד', איזה מצוה יש בקיפול הטלית, וצ"ע".
3) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ח שאלה י"ט) – "כתב המ"ב (סי' רצ"ט סק"מ) בשם מהרי"ל, היה מקפל הטלית שלו כל מוצ"ש כדי להתעסק במצוה מיד. ונתקשיתי מאד בדבריו, הלא קיים כבר הרבה מצוות קודם לכן כגון תפילת מעריב, ומצוות הבדלה וברכה על הנר והבשמים ועוד, ומהו המצוה שמקיימים בקיפול הטלית. תשובה [בע"פ]: העסק בהבדלה הוא מכלל צרכי השבת משא"כ קיפול הטלית הוא עסק בחביבות המצוה מעניני חול".
4) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ה טור ג') – "וכששאלתי מהגאון הצדיק רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] איזה מצוה איכא בקיפול הטלית, השיבני דאי"ז מצוה גמורה, רק מצוה 'בהרגשה', ודוק בזה. ואפשר דאית בזה גם משום הידור מצוה, דאי לא יקפל לא תהא הטלית נאה ומהודרת, ובקיפולו מקיים זה אלי ואנוהו, ואכמ"ל. ושוב שאלתי זה מקמי' מו"ר הגאון הגדול רבי יוסף ליברמן שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף ושא"ס, ואמר לי כעין דברינו דהא זו טלית מיוחדת לש"ק, והמצוה להכינה לשבת הבאה שתהי' טלית נאה, ולא באופן שאינו מסודר".

2. אם שכח ולא קיפלו ועבר עליו הלילה.
1. ינערנו תחילה.
1) בן איש חי (שנה א' פר' נח אות ט"ז [על כל יום, ולא רק במוצ"ש]) – "אין נכון להניח הטלית בלא קפול בלילה, ואם שכח ולא קפלו ועבר עליו הלילה אז כשילבשנו למחרת ינערינו תחלה וכנז' באחרונים".
2) כה"ח (ס"ק ס"ז) – "ואם שכח ולא קיפלו ועבר עליו הלילה אז כשילבשנו למחר ינערנו תחילה".
3) מאסף לכל המחנות (סי' י"ד ס"ק מ"ח).
4) שמירת הגוף והנפש (סי' קל"ב סעי' ב').
5) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ט) – "ואם התמהמה מלקפל עד שעבר הלילה, ינערנו היטב מכל צד ואחר כך יקפלנו".

3. מי יקפלו.
1. לא ע"י שליח.
1) בן איש חי (שנה א' פר' נח אות ט"ז) – "גם כתוב באחרונים שכל אדם יקפל טליתו כל יום אחר תפלה בידו ולא יתננו לשמש לקפלו דקשה למזל".
2) הו"ד בכה"ח (סי' י"ד ס"ק כ"ו).
3) מאסף לכל המחנות (סי' י"ד ס"ק מ"ח).
4) ששכ"ה (פרק ס"ג הע' ל') – "ולא יקפלו ע"י שליח, אלא יקפלו הוא בעצמו, כף החיים סי' יד ס"ק כו".
5) שמירת הגוף והנפש (סי' קל"ב סעי' ג').
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ט) – "ויקפלנו בעצמו ולא על ידי משרתו או אחד מבני ביתו".
2. מראי מקומות.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ט"ו) – "ובפ"א דנתי קמיה במ"ש הבן איש חי (שנה א' פרשת לך לך ס"ק ט"ז) גבי קיפול הטלית 'ולא יתננו לשמש לקפלו דקשה למזל'. אם אשתו דבעל הטלית נמי בכלל זה, ונסתפק בזה הגה"צ מהר"ש זלה"ה, וצ"ע".

4. מה הדין במוצאי יו"ט.
1. גם במוצאי יו"ט – פסקי תשובות (דפו"ח הע' קע"ב, "ולכל טעמים אלו גם במוצאי יו"ט יש להקפיד לקפל הטלית מיד").
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"ג הע' ל', "ויל"ע אם מנהג זה נוהג גם במוצאי-יו"ט").

5. מראי מקומות.
1. שמירת הגוף והנפש (סי' קל"ב הע' ג') – "מרגלא בפומא דאינשי שיש לקפל הטלית מיד במוצש"ק דהוא סגולה לשלום בית ...".

20] שאר ענינים.
1. אם יש לו דרך ליסע.
1. יאמר פרשת וישלח – באר היטב (ס"ק י"ד, "אם יש לו דרך ליסע יאמר פרשת וישלח"), חסד לאלפים (ס"ק ד'), ובלכתך בדרך (פרק א' סעי' ב'), אהלך באמיתך (פרק ו' סעי' א', פרק ד' סעי' ג', בצל החכמה ח"ד סי' מ"ד אות ח').
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ז' הע' י"ב) – "וכשנשאל אם לנהוג באמירת פסוקי פרשת וישלח במוצש"ק שלפני נסיעה, השיב שאם כי נכון הדבר וכן הזכירו הפוסקים (בה"ט סי' רצ"ט), אבל יש להזהר להתענות שנוהג כל בלי נדר, כי בכל כה"ג מצוי מאד שאין מקפידים לקיימם תמיד ונמצא שע"י קיום מנהג גרידא או החלטה לעשות איזה דבר טוב יכול לבא לחשש עון נדרים דאורייתא רח"ל, וגם פעמים רבות יהא בזה גם חשש של בל תאחר".
2. מראי מקומות – ויהי בנסוע (פרק א' הע' כ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' קס"ח).

2. מלאכה במוצ"ש.
2. עי' סי' ש', לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד		


1] מקור.
2] חובה או מצוה.
3] נשים.
4] זמן הסעודה.
5] מוצאי יו"ט.
6] שאר זמני השנה.
7] עשיית מלאכה קודם מלוה מלכה.
8] חיוב אכילה.
9] שאר אוכלים.
10] מלוגמא: רפואה.
11] השולחן.
12] מדליקין נרות.
13] ברכת המזון.
14] שאר ענינים.


דור המלקטים - אתקינו סעודתא (פלשניצקי), לקראת שבת (ח"ב פרק ל"ד), מעדני איש (ששון), סדר מלוה מלכה (פרימן), על פי התורה (בראשית פרק ג'), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד), קונ' שלמי אליעזר (מלוה מלכה), ששכ"ה (פרק ס"ג), תשית לראשו (זביחי).

ילקוט הגרשוני (ס"ק א'), הו"ד בששכ"ה (פרק ס"ג הע' ג'), חמד שלמה (ח"א כרם שלמה פרק ג' ריש אות ז', עמ' ריש עמ' מ') – "ושמעתי שלכך עשו הטור והמחבר על סעודת מלוה מלכה ועל סעודת ר"ח סימנים מיוחדים, כאן וסי' תי"ט, לפי שידעו שאין העולם נזהרים בזה לכן הציבו להם סימנים מיוחדים כדי להעיר ולעורר העולם שיזהרו לקיימם".

1] מקור.
1. שבת (דף קיט:) – "ואמר רבי חנינא לעולם יסדר אדם שלחנו במוצאי שבת, אף על פי שאינו צריך אלא לכזית. חמין במוצאי שבת מלוגמא, פת חמה במוצאי שבת מלוגמא. רבי אבהו הוה עבדין ליה באפוקי שבתא, עיגלא תילתא, הוה אכיל מיניה כולייתא, כי גדל אבימי בריה, אמר ליה, למה לך לאפסודי כולי האי, נשבוק כולייתא ממעלי שבתא, שבקוהו, ואתא אריא אכליה".
1. רש"י (דף קיט: ד"ה במוצאי) – "נמי כבוד שבת ללוות ביציאתו דרך כבוד, כאדם המלוה את המלך בצאתו מן העיר".

2. טעמים.
1. "לעולם יסדר אדם שלחנו במו"ש כדי ללוות את השבת אפילו אינו צריך אלא לכזית" – טור (סעי' א'), שבלי הלקט (ריש סי' ק"ל), מחבר (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב'), פוסקים.
2. "אבר אחד יש בו באדם ונסכוי שמו [וי"א לוז] ואינו נהנה באכילה אלא במוצאי שבת" – שבלי הלקט (ריש סי' ק"ל), ב"י (ס"ק א'), לבוש (סעי' א'), פרישה (ס"ק א'), של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ח), עטרת צבי (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א'), עולת שבת (ריש ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ב'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז ד"ה וכל), אלף למטה (סי' תר"ב ס"ק י"ח), קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ה), כה"ח (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ז').
3. עוד טעמים – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ח, "ובעל צדה לדרך, כתב ב[מאמר ד'] כלל א' פ"ז, עוד טעם אחר, והוא, כמו שמברכין על הבשמים שהן להשיב הנפש, כן סדור השלחן, שהרי לצאת מדבר להפוכו הוא זר, ובמוצאי שבת יוצאין מן המנוחה אל המלאכה"), אתיקנו סעודתא (עמ' נ-נ"א).

3. נ"מ בין הטעמים.
1. נשים – פמ"ג (א"א ס"ק א', לשונו מובא לקמן), קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ה, לשונו מובא לקמן).
1) חולק – תורת שבת (סוף ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
2. ממשיך משבת למוצ"ש – תורת שבת (ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
3. זמן הסעודה - עי' לקמן.

4. "לוז".
1. "במטה משה [סי' תקיג] כתב לוז שמיה וממנו נתהוה האדם בעצם הטיפה, וכאשר ימות האדם העצם זה אינו נימוח, ואפילו יכניסו באש אינו נשרף, וברחיים אינו נטחן, בפטיש אינו מתפוצץ, וממנו יחיה האדם לעת התחייה, והוא המקבל עונג ועונש אחר מיתת האדם, ועצם הזה שרשו ועיקרו מעצם השמים" – א"ר (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ז').
2. לפי שאבר זה לא קבל הנאה מעץ הדעת, דאדם אכלו בערב שבת, והוא אין לו הנאה ממאכל כי אם במוצאי שבת, לפיכך לא נגזר עליו להכלות אפילו על ידי המיתה – א"ר (ס"ק ג', "ואינו נהנה וכו'. א"כ לא נהנה מעץ הדעת לכך אינו נפסד, שמעתי"), שעה"צ (ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ז'), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ט"ו), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ט' אות ד')
3. מראי מקומות – יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד', עמ' תתל"ח), ס' הברית (ח"א מאמר י"א פרק י' ד"ה והטעם), פתח הדביר (ס"ק ד'), דעת תורה (סוף סעי' א'), ברכת אברהם (בקובץ מפרשים מכת"י, שו"ע החדש), כה"ח (ס"ק א'), אתיקנו סעודתא (סי' ג'), הגר"א מייזעלס (אור ישראל חכ"ו עמ' רי"ב - עמ' רכ"ו).

2] חובה או מצוה.
1. אינו חובה כל כך, "רק מצוה בעלמא".
1. ריטב"א (דף קיט: ד"ה לעולם) – "לעולם יסדיר אדם שולחנו במוצאי שבת. פי' כל היכא דאפשר, אבל אין זה חובה, דהא אמרינן לעיל (קי"ח א') דאמרינן ליה מאי דבעית למיכל באפוקי שבתא אוכליה השתא".
2. עי' מחזור ויטרי (סי' קנ"א. ע"ש [אפשר רק לפת]) – "ואי בעי לא אכיל".
3. מכתם (סוכה ריש דף כז.).
4. רדב"ז (הל' מתנות עניים פרק ט' הל' י"ג) – "ואע"ג דמצוה לאכול במוצ"ש ... ה"מ למאן דאפשר ליה שאין כאן חובה".
5. מג"א (סי' רע"ד ס"ק ב') – "אינה חובה כל כך".
6. מחה"ש (סי' רע"ד ס"ק ב').
7. גר"ז (סעי' ג') – "ואין צריך להקדים סעודה ג' בשביל שיאכלו סעודה זו כראוי שסעודה זו אינה חובה כל כך אלא מצוה מן המובחר בלבד".
8. מ"ב (ס"ק ב') – "ודע דמ"מ סעודה זו אינה חובה עליו כמו הג' סעודות של שבת דשם אסמכוהו אקרא וזה רק מצוה בעלמא, ונ"מ היכי דא"א לו לקיים כולם".
9. מנחת שבת (סי' צ"ו סוף ס"ק ל').
10. אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ו).
11. רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ח').
12. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ז') – "אבל אין היא חובה עליו כמו שלוש הסעודות של שבת".
13. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' א', עי' הע' ט' [לשונו מובא לקמן]) – "ואף שאין סעודה זו חובה כ"כ, מ"מ מצוה לקיים סעודה זו וכל יראי ה' מתאמצים לקיימה בפת גמור".
14. נשמת שבת (סי' ש' אות תר"מ) – "אינה חובה גמורה אלא מצוה חשובה, והמצטער פטור ממנה".

2. חובה.
1. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"כ ק"ג-א') – "חיי' אד' לקבוע סעודתו במוצאי שבת".
2. ח"א (כלל ח' סעי' ל"ו) – "ולמי שאי אפשר לו לאכול פת, על כל פנים יאכל מיני מזונות, וזהו חוב גמור (שם)".
1) פתח הדביר (ס"ק א') – "אפשר לפרש דברי ה' חיי אדם ז"ל ... מש' חוב גמור של תורה לקיים מצות סעוד' ד' במדי דמיזן".
3. עי' קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' י"ג).
4. פתח הדביר (ס"ק א') – "דיש לדון בה כמצוה דרבנן מיהא והיא חובה".
5. בן איש חי (רב פעלים ח"ג סי' ל"ה, אבל אינו שוה).
6. יביע אומר (ח"י סי' ל"ג, יחוה דעת ח"ד סי' כ"ה, הליכות עולם ח"ג פר' ויצא אות י"ד).
7. ילקוט יוסף (הע' א').
8. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ו) – "סעודת מלוה מלכה היא חיוב דרבנן, והרמב"ם (פרק ל דשבת ה"ה) כולל מצות סעודה דליל שבת עם סעודה זו ששניהם חיוב דרבנן, ואם כן חמיר מאד, ובתוספות מעשה רב מביא דאשתו של הגר"א ...".

3. נ"מ.
1. מ"ב (סוף ס"ק ב') – "היכי דא"א לו לקיים כולם".
2. ריטב"א (דף קיט: ד"ה לעולם, לשונו מובא לעיל), רדב"ז (הל' מתנות עניים פרק ט' הל' י"ג) – "ה"מ למאן דאפשר ליה".
3. שעה"צ (ס"ק ט') – "וכן היכא דיש לו בשר או דגים וכדומה בצמצום מוטב ליפות בהן יותר את השלש סעודות".
4. גר"ז (סעי' ג'), קצות השלחן (סי' ק' סעי' ג') – "ואין צריך להקדים סעודה ג' בשביל שיאכלו סעודה זו כראוי שסעודה זו אינה חובה כל כך אלא מצוה מן המובחר בלבד".
5. בה"ל (סי' רצ"א סעי' ד' ד"ה ולפחות) – "ולפחות לא יהיה לו פחות מככר א' שלם. ואם יש לו שלם וגם פרוסה פשוט דיבצע סעודה זו על הככר השלם והפרוסה יניח על סעודת מלוה מלכה דסעודה זו חשיבא הרבה יותר מסעודת מלוה מלכה אף שגם היא מצוה ויש אנשים שחושבין להיפך וטועין בזה".

4. מראי מקומות – על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ד'), לקראת שבת (פרק ל"ד הע' ג' ס"ק ד'), אתקינו סעודתא (אות א'), מעדני איש (סי' א' סעי' א').

3] נשים.
1. מג"א (ס"ק א') – "ועיין סי' רצ"א".
1. יש גורס' "ועיין סוף סי' רצ"א" – מחה"ש (ס"ק א'), שו"ע החדש (מכון ירושלים).
2. "והראה לסימן רצ"א, אפשר נשים אין חייבות בסעודה זו ועיין סימן רצ"ו ס"ח וכאן לא שייך לשבת ומיהו לפי מה שכתב הט"ז א"א [א"ה: יש דפוסים חדשים שכתב 'אבר אחד', ויש 'אות אחד'] וכו' ראוי גם לנשים" – פמ"ג (א"א ס"ק א'), הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ל').
3. "ועיין סוף סימן רצ"א. דכתב שם מ"א דלכל מילי דשבת נשים חייבות כמו אנשים, וא"כ הוא הדין בסעודה זו" – מחה"ש (ס"ק א').
4. "גם י"ל דקאי על מה שכתב מ"א אחר זה דיוכל לקיימו בפירות, על זה מקדים להביא ראיה דהא יש אומרים [שם סעיף ה] דאפילו סעודה שלישית יוצא בפירות" – מחה"ש (ס"ק א').
5. א"נ, "והחכם עיניו בראשו" – גנזי חיים (ס"ק א').
6. אפשר צ"ל סי' רצ"ח – גנזי חיים (ס"ק א').

2. מחמיר: כמו אנשים.
1. לשון גמרא (משמע בין אנשים בין נשים) – "אדם".
2. פתח הדביר (ס"'ק ב') – "ואה"נ דגם הנשים מוזהרות בס"ד כשיעור חיוב האנשים".
3. גר"א (תוספת מעשה רב אות ל"ט) – "אשתו קבלה ע"ע להתענות הפסקה והפסיקה בסעודה שלישית ותיכף אחר הבדלה שכבה לישן. ויוודע לו הדבר ושלח לה שבכל הפסקות עדיין לא יתוקן הפסד מלוה מלכה אחת אז תיכף קמה ואכלה".
4. ילקוט הגרשוני (ס"ק ב', ס"ק ד') – "דאשתו של הגר"א ...".
5. פתחי עולם (ס"ק ב').
6. עי' תורת שבת (סוף ס"ק א') – "אין הנשים מחוייבות בסעודה של מ"ש שהרי מצוה בפני עצמה היא, והוי לי כמצות עשה שהזמן גרמא שהנשים פטורות אף במצוות דרבנן עי' ברכות ד"כ תוס' ד"ה בתפלה, אך י"ל דכל הב' טעמים שאמרו על סעודת מ"ש שייכים בנשים, היינו הנאת עצם הנסכא ולויית שבת, שהרי גם קודם שבת מחוייבות בכל מה שצריך לשבת, וגם לויית המלכה צורך שבת נקרא, גם נתן הקב"ה מידת המן לנשים שהיה לשבת ולמוצאי עי' מ"ש בסי' רצ"א סק"ז".
7. משיב דבר (לוריא, ח"א סי' שד"מ) – "מחויבות".
8. כה"ח (ס"ק ב' ד"ה ועיין).
9. הלל אומר (סי' קצ"ה) – "וגם נשים מחויבות במצוה זו".
10. אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות י"ב) – "אף נשים חייבות לאכול סעודה רביעית".
11. יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ה, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ד, ח"י סי' ל"ג ד"ה ולענין הנשים, הליכות עולם ח"ג פר' ויצא אות י"ד) – "חייבות בסעודה רביעית במוצאי שבת".
12. חמד שלמה (ח"א כרם שלמה פרק ג' אות ז' ד"ה ובפרט, עמ' מ') – "ובפרט צריכים גם נשים להזהר בזה כדנשמע ממעשה רב דאשת הגאון מווילנא כנ"ל שהם ג"כ שווים בחיוב זה כמו אנשים. וגם ראיתי בילדותי בספר דברי יצחק שמביא מרבינו הגה"ק הרבי ר' אלימלך זצוק"ל שהבטיח שכל אשה שתהא זהירה בקיום סעודת מלוה דמלכא לא יהא לה חבלי לידה ותילד בניקל זש"ק בעזה"י. ואני בעצמי ראיתי בעזרתו ית' שסגולה זו פעל אצל הרבה נשים".
13. רבבות אפרים (ח"א סי' ער"ה, ח"ג סי' רצ"ג).
14. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ו, צהר אהל חנוך עמ' רכ"ט אות כ"ה, דרך אכילה עמ' ס"ו, סגולות רבותינו עניני זרע של קיימא שאלה מ"ג [לשונו מובא לקמן]) – "כל מילי דשבת אנשים ונשים שוים".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ט תשובה רל"א) – "האם נשים חייבות בסעודה רביעית במוצש"ק. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: אם אשה חייבת במלוה מלכה כמו האיש. תשובה: כן".
15. מנוחת אהבה (ח"א פרק ט' סעי' ל"ד).
16. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ה') – "גם הנשים נכללות במצות סעודת מלוה מלכה כאנשים".
17. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג).
18. עי' בירור הלכה (קמא סי' ש' הערות אות ב').
19. תורת היולדת (פרק ל"ט סעי' י"ט) – "נשים חייבות בסעודת מלוה מלכה, והיא סגולה לילד בקלות".
20. ילקוט יוסף (סעי' ג', מהדורה תשע"ג סעי' ז', קיצור שו"ע סי' ש' סעי' ג') – "גם הנשים חייבות בסעודה רביעית במוצאי שבת, ודינה כדין האיש לכל עניני שבת".
21. לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ה').
22. הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' צ"ו) – "הנשים גם הן מצוות בסעודת מלוה מלכה".
23. על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ג') – "הכל מצווים בסעודה זו, אחד אנשים ואחד נשים, אחד גדולים ואחד קטנים".
24. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is the obligation of eating melaveh malkah the same for women? If it is difficult (e.g. nauseating), what is the minimum?
R' Y. Berkovits wrote: B’pashtus it’s kavod Shabbos, which woman are included in. Anything that she can eat likovod Shabbos.
25. מעדני איש (סי' ב' סעי' ח').

3. מיקל.
1. נחמת יוסף (סי' מ"ח) – "אינם מחיובות בסעודת מוצש"ק"/
2. רוח חיים (סי' ש').
3. עי' כרם שלמה (שם).
4. עי' ארחות חיים (סוף ס"ק ב').
5. עי' נזר ישראל (סי' נ"ו ס"ק ה').

4. סגולה היא לנשים שילדו בנקל [וגם יאמר בפה מלא לשם מצות מלוה מלכה].
1. דברי יצחק (אות ל"ב) – "שמעתי בשם הרבי ר' אלימלך שסגולה לנשים שלא יתקשו בלידתן הוא שיאכלו בכל מוצש"ק איזה דבר לשם מצות סעודת מלוה מלכה ואף גם יאמרו בפה מלא לשם מצות סעודת מלוה מלכה ועי"ז ילדו בנקל בעזהשי"ת".
2. הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ל' בהשמטות).
3. ארחות חיים (ס"ק ב' ד"ה וכ').
4. כה"ח (ס"ק ד').
5. טעמי המנהגים (שבת קונ"א אות תכ"ה).
6. יסודי ישרון (ח"ה עמ' תק"א).
7. הלל אומר (סי' קצ"ה).
8. יביע אומר (ח"י סי' ל"ג סוף ד"ה ולענין הנשים, חזון עובדיה ח"ב עמ' תמ"א).
9. חמד שלמה (ח"א כרם שלמה פרק ג' אות ז' ד"ה ובפרט, עמ' מ') - לשונו מובא לעיל.
10. ששכ"ה (פרק ס"ג הע' ט').
11. פסקי תשובות (אות א', הע' א', דפו"ח הע' י"ט).
12. ילקוט יוסף (סעי' ג', מהדורה תשע"ג סעי' ז', אוצר הדינים לאשה סי' ט"ז סעי' י"ב, קיצור שו"ע סי' ש' סעי' ג') – "וסגולה לנשים שלא תתקשנה בעת לידתן, שתאכלנה במוצאי שבת סעודת מלוה מלכה".
13. תורת היולדת (פרק ל"ט סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
14. על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ס"ד).
15. לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ה').
16. עי' הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' צ"ו).
17. הליכות ביתה (פרק ט"ו הע' ק"י).
18. מעדני איש (סי' ב' סעי' ח').
19. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני זרע של קיימא שאלה מ"ג) – "שמעתי שאכילת סעודה רביעית למעוברת היא סגולה ללידה קלה. האם שמיע ליה לרבנו שליט"א דבר זה. תשובה: לא שמעתי על לידה, אבל מצוות מלוה מלכה מוטל גם על נשים".

5. מראי מקומות – יד יוסף (ס"ק א'), ארחות חיים (ס"ק ב' ד"ה וכ'), יסודי ישרון (ח"ה עמ' תק"א), פסקי תשובות (אות א', דפו"ח סוף אות א', הע' י"ט), אתקינו סעודתא (אות ט"ו).
1. קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ה) – "עמג"א סי' ש' ובמחה"ש שם דמשמע קצת דגם נשים יקיימו סעודה זו ולפי הטעם שכ' בב"י וטו"ז בשם מט"מ (המובא באל"מ כאן) דאבר אחד יש שאינו נהנה באכילה אלא מסעודה מו"ש פשוט הוא דראוי ונכון גם לנשים ובעו"ה בצוק העתים אין עושין כך עיין פרמ"ג ובס' זרע אברהם או"ח אות א'".
2. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ג') – "גם האשה מן הראוי שתאכל סעודת 'מלוה מלכה', ויש אומרים שאף יש להקפיד על כך, שתקיים מצוה זאת".
3. נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ג) – "מצוה, ויש מקום לפוטרם, ועכ"פ יוצאים בפהב"כ".
4. הליכות ביתה (פרק ט"ו סעי' מ"ג) – "ראוי שגם נשים יאכלו סעודה זו".
5. ומש"כ בס' ברכת אליהו מלוה מלכה חלק הסימנים ס"ב.  .

6. קטנים: האם צריך לחנך את קטנים במצות סעודת מלוה מלכה.
1. מחמיר: צריך לחנך.
1) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג).
2) על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
3) מעדני איש (סי' ב' סעי' י') – "צריך לחנך את הקטן והקטנה [שהגיעו לגיל חינוך] לקיים מצות סעודת 'מלוה מלכה'".
2. מיקל: לא נהגו לחנך.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ה', הע' ט') – "ולא נהגו לחנך קטנים בסעודת מלוה מלכה. [דאע"ג דהיה נראה שמהראוי לחנך ילדים בסעודת מלוה מלכה, מ"מ לא נהגו בזה, ואפשר שהוא משום שאינו חובה כ"כ]".
3. ראוי לחנך.
1) עי' הקטן והלכותיו (פרק י"ט סעי' כ"א) – "יתכן דיש להקל בה, אך מ"מ ראוי לחנכם גם בזה".
4. מראי מקומות.
1) לכאורה תלוי אם הוא חיוב מצוה או קיום מצוה.

7. עני המתפרנס מן צדקה.
1. נותנין לו גם לסעודת מלוה מלכה – תוס' (דף קיח. ד"ה והא), תוס' שבת (סוף ס"ק א'), מקור חיים (חו"י, ריש סי' ש'), ערה"ש (סוף סעי' ג', "ובתוס' שבת [קי"ח. ד"ה והא] מבואר דגם לעני העובר ממקום למקום צריכין ליתן לו סעודה למוצאי שבת ע"ש"), כה"ח (ס"ק י'), הלל אומר (סי' קצ"ה), אתקינו סעודתא (אות י"ז).
2. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ב' סעי' י"א).

4] זמן הסעודה.
1. טוב מיד.
1. יסוד ושורש העבודה (סוף שער ח').
2. יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד' ס"ק ג', עמ' תתל"ט) – "ויש לסמכה ליציאת השבת כל האפשרי".
3. נזירות שמשון (על המג"א).
4. מ"ב (ס"ק ב') – "דכשם שצריך לכבד השבת בכניסתה כן צריך לכבדה ביציאתה כשם שאדם מלוה את המלך בצאתו מן העיר ומטעם זה נראה שטוב להקדימה כדי שתהיה סמוכה ליציאת השבת".
5. תהלה לדוד (ס"ק א').
6. קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ח').
7. דעת חזו"א (פרק ג' אות כ"ה) – "היה נוהג לאכול מלוה מלכה מיד אחרי הבדלה".
8. יסודי ישרון (ח"ה עמ' תצ"ט).
9. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ה') – "טוב להקדים סעודת 'מלוה מלכה' סמוך ליציאת השבת".
10. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ח) – "שאלה: האם צריך לאכול מלווה מלכה 'מיד' במוצ"ש. תשובה: נכון לאכול מיד".
11. בירור הלכה (קמא סי' ש' הערות סוף אות א').
12. כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ד).
13. נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ד) – "לכתחילה יאכלנה כל הקרוב יותר למוצ"ש (בתוך שעה), ועכ"פ קודם חצות לילה, ובדיעבד זמנה כל הלילה".
14. על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' י"ב) – "טוב להקדימה סמוך ליציאת השבת, שדרך לוויה היא בעת היציאה".
15. לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ד').
16. מעדני איש (סי' ג' סעי' י"ד).
17. בחורי ישיבה האם יקיימו דין מלוה מלכה מיד במוצ"ש.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ח) – "שאלה: ישיבה שלא מביאים במוצ"ש 'מיד' מלווה מלכה, וכל הישיבה יושבים ולומדים מיד במוצ"ש, מה יעשו הבחורים, האם נאמר להם ללכת לביתם ויגרם עי"ז ביטול תורה. תשובה: יאכלו אח"כ".
18. לאכול מיד כשעדיין שבע מסעודה שלישית.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ח) – "שאלה: אם הוא עוד מאוד שבע מסעודה שלישית, האם יאכל 'מיד', שאינו לתיאבון כלל. תשובה: כרצונו".
19. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ג', לשונו מובא לקמן).
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ט תשובה רל"ד) – "האם עדיף לקיים סעודת מלוה מלכה מיד בצאת השבת ויאכל כזית מזונות, או שיאחרה [קודם חצות] ויוכל לקיימה בפת. תשובה: פת עדיפא".

2. עד ד' שעות – יסוד ושורש העבודה (סוף שער ח', "והאוכלים אותה עד אחר ד' שעות בלילה לא יצא ידי חובתו מצאתי"), כה"ח (פלאג"י, סי' ל"א אות נ"ט, "דאחר ארבע שעות לא עשה ולא כלום"), נזר ישראל (סי' נ"ו ס"ק ה'), פתחי עולם (ס"ק א'), תהלה לדוד (ס"ק א', "וביסוש"ה"), מנחת שבת (סי' צ"ו סי"ג), אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ו).

3. עד חצות.
1. עי' בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז) – "אף על פי שנתנו לה שיעור עד אחר ארבע שעות, היינו למצוה מן המובחר, אבל אם נאנס יוכל לקיימה עד חצות לילה".
2. כה"ח (ס"ק י"ד, עי' ס"ק ט"ו).
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ב אות י"ג) – "אם קם קודם חצות יכול לאכול סעודה רביעית, אבל אחר חצות, שכבר עבר זמן סעורה רביעית, אין לאכול בזמן זה כלל".
4. עי' מנוחת אהבה (ח"א פרק ט' סעי' ל"ה) - מצוה מן המובחר תוך ד' שעות, לפחות חצות, בדיעבד עד עמוד השחר.
5. רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ו').
6. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ה') – "ומצוה מן המובחר לקיים מצות 'מלוה מלכה' עד סוף ארבע שעות בלילה, ובוודאי לא יאחר אותה עד אחרי חצות הלילה".
7. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ג') – "י"א שנכון להקדים סעודת מלוה מלכה שתהא סמוכה ליציאת השבת, ולא ראינו נזהרים בזה, ומ"מ יש לקיים סעודת מלוה מלכה עכ"פ קודם חצות".
8. עי' ילקוט יוסף (סעי' ב', מהדורה תשע"ג סעי' ה', קיצור שו"ע סי' ש' סעי' ב') – "לכתחילה יש לקיים את מצות סעודה רביעית עד ארבע שעות מהלילה, או לפני חצות לילה. אך אם נאנס ולא עשאה תוך ארבע שעות, או קודם חצות הלילה, כל עוד לא האיר השחר, יש לקיים סעודה רביעית".
9. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "האם אפשר להביא ראי' ממעשה רב הגר"א סי' ל"ט שאכל סעודה רביעית אחר חצות הלילה שאפשר לאכול סעודה רביעית גם אחר חצות הלילה. תשובה: לא מצאתי".

4. אינו כדאי אחר חצות.
1. מ"ב (ס"ק ב') – "ועיין בשע"ת דמשמע דאינו כדאי בכל גוונא לאחרה יותר מחצות".

5. זמנו כל הלילה.
1. חסד לאברהם (ס"ק א') – "וכל הלילה זמנה הוא, וטוב שלא לאחרה משליש הלילה".
2. גר"א (תוספת מעשה רב אות ל"ט) – "פעם א' חלה והקיא וכשהבריא מעט צוה להעומדים לפניו לראות אם עדיין לא האיר השחר שילעסו אותו כזית פת בע"כ כדי לקיים מצוה מלוה מלכה".
3. טעמי המנהגים (שבת, קונ"א אות תכ"ה).
4. עי' יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ד, ח"י סוף סי' ל"ג, הליכות עולם ח"ג עמ' קס"ה סעי' י"ד, יחוה דעת ח"ד סי' כ"ה בהע', חזון עובדיה ח"ב עמ' תמ"ט) - בדיעבד.
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנחה שלמה הע' מ', בס' מנוחה נכונה).
6. עי' נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ד) - לשונו מובא לעיל.
7. מעדני איש (סי' ג' סעי' י"ד, סעי' ט"ז) – "וכן עיקר".

6. אם לא עשאה במוצ"ש טוב שיעשנה ביום א' [או גם עד יום ג'] – אוצר יד חיים (סי' תתפ"ה, "עיין עירכין דף י"ג ע"ב ובמסכת תענית שיום א' בשבת עדיין נקרא מוצאי שבת וכן שמעתי מכמה צדיקי הדור שהיו אוכלין סעודות מלוה מלכה ביום א'"), טעמי המנהגים (קונ"א אות תכ"ה), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ב', "אם לא עשאה במוצאי שבת טוב שיעשנה ביום א'"), מנהג ישראל תורה (סי' ש').

7. אם ממשיך בסעודה שלישית לאחר צאת השבת, האם יוצא בכך גם ידי חובת סעודת מלוה מלכה.
1. יוצא: א"צ לאכול עוד סעודה רביעית במוצאי שבת.
1) א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "ואני שמעתי שאם נמשך סעודה שלישית עד אחר חשיכה א"צ לאכול עוד סעודה רביעית במוצאי שבת".
2) באר היטב (ס"ק א').
3) נזר ישראל (סי' נ"ו ס"ק ד').
4) ערה"ש (סעי' ג') – "ואם המשיך סעודה שלישית תוך הלילה ואכל בלילה כזית יכול לצאת בה גם סעודת מלוה מלכה [א"ר]".
5) משמרת שלום (סי' כ"ט סעי' ב') – "ויכוון לצאת י"ח מלוה מלכה ... ומ"מ יש לקיים סעודת מלוה מלכה אחר הבדלה ג"כ לרווחא דמלתא".
6) רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות י"א).
7) חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ז אות ג').
8) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ג') – "וכתבו האחרונים שאם נמשך סעודה ג' עד אחר חשיכה ואכל כזית בלילה, שוב אין צריך לאכול סעודה רביעית במוצאי שבת. [דלדינא נקטינן כדברי הא"ר וערוה"ש, ואפשר שמזה הטעם אין העולם נזהרין כ"כ בסעודת מלוה מלכה, דמנהגינו שמאחרין בסעודה ג' עד אחר שחשכה, ולענין זה יכול להקל להחשיב צה"כ בזמן המוקדם]".
1) ויכוין במחשבתו שתעלה לו במקום סעודה רביעית – מטה אפרים (סי' תר"ב סעי' מ"ז, "ואם הוא מאחר בסעודת שלישית לתוך הלילה יאכל קצת בלילה ויכוין במחשבתו שתעלה לו במקום סעודה רביעית ומ"מ יאחוז דרכו לאכול אחר הבדלה מיני תרנימא או פירות"), משמרת שלום (סי' כ"ט סעי' ב', לשונו מובא לעיל), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ז אות ג').
2) ואכל בלילה כזית – ערה"ש (סעי' ג', לשונו מובא לעיל), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ז אות ג').
3) אלף למטה (סי' תר"ב ס"ק י"ח) – "ואפשר שלכן אין נזהרים כ"כ בסעודה זו אף ת"ח לפי שעל הרוב נמשך להם סעודה שלישית בלילה ואוכלין אז מעט".
2. לא יוצא.
1) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א') – "ובעל נפש יזהר".
2) הו"ד בטעמי המנהגים (שבת, אות תכ"ה הע' ב').
3) ארחות חיים (ס"ק א').
4) תהלה לדוד (ס"ק א') – "כתב הא"ר הובא בבה"ט ... ולא אבין איך אפשר לקרות סעודה ג' סעודת לויה ועדיין כל קדושת שבת עלי' ויאמר אח"כ רצה והחליצנו ביום השבת הזה כו'. השבת הגדול והקדוש הזה וכו', והט"ז כתב דלוי' שייך אחר שיצא המלך, דהיינו אחר הבדלה. וצ"ע ועי' ק"מ".
5) הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק כ"ט).
6) תורת שבת (ס"ק א') – "כתב א"ר ... לענ"ד, דבודאי משום הנאת נסכא ניחא, אבל מטעם שצריך ללוות את המלכה לא יצא, שהרי כל הסעודה נקראת על שם תחלתה".
7) אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז).
8) עי' כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' נ"ז).
9) כה"ח (ס"ק י"א) – "מוכרח שצריך לעשות אחרת לשם מצות סעודת רביעית".
10) הו"ד בכבוד ועונג שבת (ארטסקרול, פרק כ"ה הע' ד').
11) יסודי ישרון (ח"ה עמ' תצ"ט).
12) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ל"א עמ' ל' טור ג', חנ"ד עמ' פ"ה טור ג') – "שאלה: מי שאוכל סעודה שלישית ונמשכה סעודתו בלילה, ורוצה עכשיו לאכול 'כזית' לשם סעודת מלווה מלכה, האם יוצא יד"ח סעודת מלווה מלכה, או לא, (שיש שמועה שיש מקצת פוסקים שסוברים שיוצא), וצ"ע. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ה טור א') – "ופעם אחת שאלתי למרן שליט"א, אם מועיל מחשבה בסעודה שלישית הנמשכת במוצאי שבת, שיחשוב שהחלק שאוכל מאחרי צה"כ, יהיה לשם מלוה מלכה, וכתב לי שלא מהני".
13) בירור הלכה (קמא סי' ש' אות ד') – "אם המשיך סעודה ג' דשבת עד לאחר חשיכה אינו יכול לכוין לצאת בזה סעודת מלוה מלכה דלא שייכא סעודה זו אלא לאחר הבדלה ויציאת השבת ולא כשעדיין שבת אצלו ואומר רצה בברכת המזון".
14) עי' ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ב') – "מי שהיה אוכל סעודה שלישית ובאמצע סעודתו חשכה לו, כל שאכל כזית פת אחר חשיכה ונתכוון לצאת בו ידי חובת סעודה רביעית, יצא ידי חובתו. [ומכל מקום לכתחלה אין כדאי לסמוך על זה רק מי שהוא חולה או שקשה לו מאד וכדו', שהרי סעודה זו מעלתה רמה מאד, ובפרט על פי הסוד. והרי יש אומרים שזמנה הוא בדווקא אחרי ההבדלה. ורבו מעלותיה וסגולותיה. וגם אם אין לו תיאבון וקשה לו לאכול אחר ההבדלה, הרי יכול לאכול עד עמוד השחר]".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ו'), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' י"ט), הגר"צ רוטברג שליט"א (הסכמה לקונ' שלמי אליעזר מלוה מלכה ד"ה ובמש"כ), אתקינו סעודתא (אות ה'), מעדני איש (סי' ג' סעי' ט"ו).

8. אכל מלוה מלכה קודם הבדלה אם יצא יד"ח.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ז) – "לשיטת רש"י בפסחים ל"ה: דאמרינן מצוה הבאה בעבירה גם במידי דרבנן, מה הדין אם אחד אכל סעודת מלוה מלכה קודם הבדלה, אם זה בכלל מצהב"ב, וצריך לחזור ולאכול, או לא. תשובה: הוא עשה איסור, עי' ירו' פ' האורג".

9. להשלים.
1. אין צריך – מחה"ש (סי' רע"ד ס"ק ב'), דעת תורה (ריש סי' ש'), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' כ').

10. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' רס"ז), לקראת שבת (פרק ל"ד הע' י"א), מעדני איש (סי' ג' סעי' י"ד).
1. קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ח') – "וסוף זמנה יש מהאחרונים שכתבו עד ד' שעות בלילה (יוש"ה ונה"ש) ויש שכתבו עד חצות (משנ"ב דכן מוכח משע"ת) ויש שכתבו כל הלילה (חס"ל והו"ד בס' כה"ח) ובפולין רבים נוהגים לומר סליחות הראשונה בחצות הלילה ואח"כ מסדרים סעודת מו"ש, וכ' בשע"ת כי אסור לומר וידוי עד שיעבור חצות לילה כי עד חצות יש קדושת שבת".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ג אות קל"ג, דפו"ח ח"א עמ' רמ"ט אות מ"ח, אות נ') – "אכל את הסעודה כשלוש עד ארבע שעות לאחר יציאת השבת והקפיד שלא לאכלה לאחר חצות (כנראה שאיחר בסעודת מלוה מלכה, היות ואכל סעודה שלישית סמוך לביה"ש). מרן החזו"א זצוק"ל אכל מלוה מלכה סמוך ליציאת השבת ואכל סעודה שלישית לאחר מנחה גדולה (עי' סי' ש')".
3. הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ח) – "שאלה: האם עדיף לאכול סעודת מלוה מלכה בלי שלחן לפני חצות או על שלחן מסודר לאחר חצות. תשובה: לפני חצות".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ט) – "שאלה: האם עדיף לאכול מיני מזונות לסעודת מלוה מלכה לפני חצות או פת לאחר חצות. תשובה: שיאכל תרוייהו".

5] מוצאי יו"ט.
1. יש מצות מלוה מלכה.
1. חזו"א (ארחות רבנו הוספות לח"א עמ' י"ח, מעשה איש ח"א עמ' קל"ט, דעת חזו"א פרק ג' אות כ"ו, סוף טעמא דקרא אות י"ח) – "גם ביו"ט אכל סעודה שלישית ומלוה מלכה (ועי' טור או"ח סי' תקכ"ט בשם הרמב"ם)".
חזו"א (אגרות וכתבים, הורות והנהגות פרק י"א אות ז' [ריש עמ' מ"ב]) – "גם מלוה מלכה אכל במוצאי יו"ט ואמר שכ"ה בסידור ר' יעקב עמדין (כעת לא מצאתי אבל בתשב"ץ קטן סי' פ"ב משמע כן)".
2. גרי"ז (פניני רבינו הגרי"ז ענף ב' סי' ט"ו [עמ' רמ"א], אתקינו סעודתא אות כ"ד).
3. קהלות יעקב (ארחות רבנו הוספות לח"א עמ' י"ח).
4. עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רח"צ) – "אם יש חיוב מלוה מלכה אחר יו"ט, ואם יש, איפה המקור לזה. תשובה: החזו"א נהג כן, וכמדומה שאמר בשם ר"י עמדין".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רל"ו, מעשה איש ח"א עמ' קל"ט) – "שאלה: מדוע החזו"א אכל מלוה מלכה במוצאי יו"ט הא לא הוזכר בפוסקים. תשובה: אמר כן בשם ר' יעקב עמדין".

2. אין מצוה.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ו' הע' ה', אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ב' אות י"ט) – "אין צריך לאכול 'מלוה מלכה' ביום טוב, ואף לא האמין רבינו לשמועה על החזו"א אכל 'מלוה מלכה' ביום טוב".
2. רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ"א) – "במוצאי יום טוב אין מצוה לאכול סעודת מלוה מלכה היות ואין נשמה יתירה".
3. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ד', עי' הע' י') – "סעודת 'מלוה מלכה' אינה נוהגת במוצאי-יו"ט".
4. תשובות והנהגות (ח"ו סי' ק"כ) – "מנהג העולם".
5. מעדני איש (סי' ד' סעי' י"ז) – "וכן הוא מנהג העולם".
6. ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' י"ט) – "יש נוהגים לסעוד במוצאי יום טוב ללוות את היום טוב כדרך שעושים סעודת מלוה מלכה במוצאי שבת, ואין מנהגינו כן".
7. הר"א דרייזין (ישורון חי"ז עמ' תתנ"א) – "(כסלו ה'תשס"ב) כשזכיתי לבקר בארץ ישראל שאלתי כמה גדולים מקור לחילוק הנ"ל בין שבת ליו"ט, ואמרו לי שכנראה הדבר נכון אך לא ציינו מקור לזה. עד שזכיתי לבקר שוב בהיכלו של מלך 'מאן מלכי רבנן' מו"ר הגרי"מ פיינשטיין זצ"ל, והרציתי הדברים לפניו ומצאו חן בעיניו. ולשאלתי למקור על חילוק הנ"ל השיב לי על אתר מגמ' פסחים (דף קג.) בדין הבדלה ביו"ט שחל להיות אחר השבת דס"ל לר' יהושע בן חנניא דהסדר הוא נר יין הבדלה קידוש, ואיתא בגמ' שם (בטעם הדבר) אמר ר' חנינא משל דר' יהושע בן חנניה למלך שיוצא ואפרכוס (שַׂר) נכנס, מלווין את המלך ואח"כ יוצאים לקראת אפרכוס. הרי להדיא דרק שבת היא בבחינת מלך ולא יו"ט, והדברים מאירי עינים ומשמחי לב. ונראה עוד לומר דזהו גופא הטעם למה רק בשבת יש דין ללות את השבת ביציאתו ולא ביו"ט, וכדאיתא בשבת (קיט:) אמר רבי חנינא לעולם יסדר אדם שלחנו במוצ"ש וכו' וברש"י שם כתב הטעם שהוא הנהגה במלך, וז"ל ללות ביציאתו דרך כבוד כאדם המלוה את המלך בצאתו מן העיר ע"כ. ולכן ביו"ט שאין בו בחינה של מלך לא מצינו מצוה ללוותו. והלא דבר הוא שבעל המימרא בפסחים בענין סדר הבדלה של מוצאי שבת שחל ביו"ט הוא ר' חנינא דאזיל לשיטתו בסוגיין בענין הנהגת קבלת שבת, והוא הוא בעל המימרא בשבת (קיט:) בחיוב הסעודה שביציאת השבת. ומכאן שמוכרחת היא ראייתו של מו"ר, שהרי נראה בעליל ששלש הלכות אלו נאמרו בשיטה אחת ויסוד אחד לכולם, דס"ל לרבי חנינא דשבת הוא בבחינת מלך ולכן יש דינים והנהגות שנתחייבו בכבוד שבת מלכתא מה שלא מצינו בכבוד יו"ט".
8. תשובות ישראל (ח"ד סוף סי' קכ"ד) – "בענין מלוה מלכה במוצאי יוכ"פ שחל בשבת שכתבנו בקובץ בסימן קע"ט, והעיר שיש בספרים בשם החזו"א לאכול מלוה מלכה במוצאי יו"ט וא"כ גם ביוכ"פ שחל בחול צריך לאכול, והנה להלכה המנהג שאין אוכלים במוצאי יו"ט, וכן בדינים והנהגות חזו"א לא הביא דין זה, וכנראה שהחזו"א אכל סעודה בגלל הבריאות ולא בגלל מלוה מלכה, עכ"פ אין זכר לזה בפוסקים ופשוט שלא צריך לאכול, וכבר כתבנו דבכל יוכ"פ יש חיוב סעודה במוצאי יוכ"פ בגלל שזה יו"ט וכמבו' ברמ"א".

3. הטעם - בדעת החזו"א.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רל"ט, מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ט) – "שאלה: בס' זכור לדוד כתב בטעם החזו"א שאכל מל"מ במוצאי יו"ט, דאמרי' בסוכה מ"ה כל העושה איסור לחג באכילה ושתיה כאילו בנה מזבח, וזהו מיד במוצאי יו"ט. תשובה: הטעם שאין בין יו"ט לשבת אלא אוכ"נ בלבד וכ"כ הגריעב"ץ. [ועיין בקובץ מבקשי תורה עניני שילוח הקן ס' ק"ז ובגיליון איכא דהלכתא נ"ב עמ' ע"ח בדעת החזו"א ובס' מעדני איש עניני מל"מ ס"ד, ובס' זכור דוד עמ' שנ"ח]".
הגרח"ק שליט"א (מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ח) – "שאלה: מדוע החזו"א אכל מלוה מלכה במוצאי יו"ט, הא לא הוזכר בפוסקים. תשובה: אמר כן בשם ר' יעקב עמדין".
ומש"כ בס' מלוה מלכה ברכת אליהו פ"ד ס"א, ובשו"ת אורות משפט ח"ה ס' כ"ג.  .

4. קבלת יו"ט - בדעת החזו"א.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רל"ז, מה טובו גליון ט"ו סוף עמ' ע"ח) – "שאלה: בדעת החזו"א שאכל מל"מ במוצאי יו"ט זהו לכאו' משום כבוד יו"ט ללוות היו"ט כמו בשבת, וצ"ע דא"כ מ"ט אין עושין קבלת יו"ט כמו בשבת. תשובה: באמת צריך לעשות".
כן כתבו לבאר מנהג החזו"א דזהו משום כבוד יו"ט כמו בשבת, בס' פניני רבינו הגרי"ז ח"ב ס' ט"ו ובס' משנת יעקב להגר"י רוזנטל זצ"ל הפלאה עמ' שי"ד, ובשו"ת משנת יוסף חי"א ס' פ"ט, ועמש"כ בס' מועדים וזמנים ח"ז ס' קנ"ג ובשו"ת רבבות ויובלות ח"ב ס' פ"ט.  .
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רל"ח, מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ט) – "שאלה: כתב לי מרן שגם ביו"ט צריך לעשות קבלת יו"ט וצ"ע ממש"כ השע"ת ס' ר"ע טעם שאין עושין קבלת יו"ט. תשובה: חדא קדושה אריכתא".

5. חל בליל בשבת - בדעת החזו"א.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה ר"מ) – "שאלה: מוצאי יו"ט שחל בליל שבת אם צריך לכוון בסעודה לשם מל"מ. תשובה: לכאו' ל"ש".

6. נשים: אשה במלוה מלכה במוצאי יו"ט - לשיטת החזו"א.
1. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רמ"א, מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ט) – "שאלה: למש"כ הרעק"א ס"א דאשה פטורה מכבוד יו"ט שהוי ז"ג, א"כ אשה תהא פטורה ממל"מ ללוות היו"ט. תשובה: אין בין יו"ט לשבת אלא אוכ"נ בלבד".

7. מלוה מלכה במוצאי ראש השנה ויום כיפור - בדעת החזו"א.
1. יש דין מלוה מלכה, ויכוון שאוכל לשם מלכה מלכה.
1) רבבות אפרים (בנתיבות ההלכה ח"מ סוף עמ' רי"ח) – "האוכל במוצאי יוה"כ יכווין לשם מל"מ להחזו"א שס"ל שגם ביו"ט יש מל"מ".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רמ"ב, תשובה תע"ט [לשונו מובא לקמן], מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ט) – "שאלה: החזו"א שאכל מל"מ במוצאי יו"ט אם גם במוצאי ר"ה ויו"כ. תשובה: כן".
3) שפתי יצחק (סוכה ח"ב ס' פ"ג אות ז').

8. מראי מקומות – מועדים וזמנים (ח"ז סי' קנ"ג), הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות סוף עמ' קנ"ד), משנת יוסף (חי"א סי' פ"ט), משנת יעקב (הפלאה הוספות ומילואים עמ' שי"ד), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' צ"ב), אתקינו סעודתא (אות כ"ד), משנת יהודה (צארום, הל' שבת פרק ל' הל' ה'), בית מתתיהו (ח"ב סי' י"ז).
1. פסקי תשובות (סי' תקכ"ט אות ה', הע' י"ב) – "ולא נהגו לעשות בו סעודה שלישית. וכמו"כ אין חיוב סעודת 'מלוה מלכה' במוציו"ט וכן מנהג העולם [ואינו מוזכר בשום מקום דאיכא חיוב בזה, והטעם נראה פשוט, דיו"ט לא איקרי 'מלכה', וענין מלוה מלכה במוצ"ש הוא ללוות את הנפש יתירה שמקבל כל יהודי בשב"ק, וכדאיתא בשע"ת סי' ש' בשם כתבי האר"י דאין הנפש יתירה הולכת עד אחר סעודת מלוה מלכה. משא"כ ביום טוב ליכא נשמה יתירה כמו שהכריעו התוס' וכל הראשונים בפסחים ק"ב ע"ב וביצה ל"ג ע"ב דלא כרשב"ם בפסחים שם דאיכא נשמה יתירה ביום טוב], אך בסידור יעב"ץ כתב שהעיקר כדברי הרמב"ם (פ"ל מהל' שבת ה"ט ופ"ו מהל' יום טוב הי"ט) שיש חיוב סעודה ג' גם ביום טוב, ומובא שכן נהג החזו"א זצ"ל לאכול סעודה שלישית ביום טוב, ואף סעודת "מלוה מלכה" היה אוכל במוצאי יום טוב, ובמעשה רב כתב שהגר"א לא היה נוהג לאכול סעודה שלישית ביום טוב כי אם באחרון של פסח משום חביבות מצוות מצה".

6] שאר זמני השנה.
1. מוצ"ש שהוא יו"ט.
1. יש מצות מלוה מלכה.
1) עמק התשובה (רבבות אפרים ח"ג סי' רצ"ב) – "שאלה זו נוגע לכל יו"ט שחל במו"ש, ולפי"מ שאיתא שהטעם בכדי ללוות המלך ביציאתו, וכמבואר בשבת קי"ט ע"ב, ובשו"ע סי' ש', ולפי"מ שנטו לומר התוס' בביצה ל"ג ד"ה כי הוינן, ובתוס' פסחי' ק"ב ד"ה רב אומר יקנ"ה דביו"ט ליכא נשמה יתירה, שהוא הוא המלך, א"כ לכאורה שייך ענין מלוה מלכה גם ביו"ט שחל להיות אחר השבת".
2. לא צריך להוסיף או לכוון.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"א) – "שאלה: אם במוצ"ש שהוא יו"ט יש מצות מלוה מלכה. תשובה: הרי אוכלים סעודת יו"ט ועולה ממילא למלוה מלכה, הרמב"ם (פ"ו מהלכות מצה) סובר שבמידי דאכילה אין צריך כוונה. רק שחמין במוצ"ש מלוגמא (האמור במסכת שבת קי"ט, ב') אין כאן, כי עניינו של חמין הוא כבוד שבת, אבל כשחל ביו"ט ואוכל סעודת יו"ט ל"ש בזה כבוד שבת".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רח"צ אות קי"ז) – "בספר דרך שיחה ... ע"כ. אולם קצת קשיא לי דהא מלוגמא היינו רפואה, וזה שייך גם כשחל יום טוב במוצאי שבת, דמאי שנא. תשובה: ביום טוב אין לוקחין רפואות".
הגרח"ק שליט"א (מה טובו גליון ט"ו סוף עמ' ע"ז) – "שאלה: יו"ט שחל במוצ"ש, אם כשאוכל סעודת ליל יו"ט צריך לכוין גם בשביל סעודת מלוה מלכה. תשובה: אין צריך דכיומא אריכתא דמי".
2) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ה סעי' י"ב, ה' ט"ז) – "אין המנהג להוסיף מאכל לכבוד מלוה מלכה. [הנה בהגדת חיים בראש (פלאגי) כתב דיש להוסיף מאכל בליל פסח לכבוד מ"מ, אך למעשה לא ראיתי ולא שמענו מאחד שיאמרו כן ומסתבר שלא לעשות כן שיש בזה זלזול ליו"ט ומה"ט לא תקנו לומר במוצאי שבת כשחל ביו"ט לומר פסוקי ויתן לך ושאר פיוטי הצלחה, וראיה מבפסחים דף ק"ג ע"ב במשל למלך שיצא ואפרכוס נכנס, ומכיון שהאפרכוס אצלו אין זו מן הנימוס ללוות את המלך]".
3. צריך לכוון.
1) דברי יצחק (כדורי, עמ' קכ"א) – "שאלה: האם בליל פסח שחל להיות במוצאי שבת, צריך לכוין בכזית מצה גם כן לשם סעודת מלווה מלכה. תשובה: כן".
4. ירבה קצת.
1) הגר"ח פלאגי ז"ל (הגדה חיים לראש פסקא דשלחן עורך אות א') – "ואם חל פסח במוצאי שבת יהיה מרבה קצת בשביל סעודה רביעית שהוא כנגד דוד המלך ע"ה".
2) הגר"ש הכהן גראס (רבבות אפרים ח"ג סי' רצ"ב) – "ובעיקר השאלה אי יש לצאת סעודת מלוה מלכה ביו"ט שחל להיות במו"ש ככר פסק הגאון ר' חיים פלאגי ז"ל בהגדה חיים לראש פסקא דשלחן עורך אות א', ומובא ג"כ בויגד משה סי' כ"ז דף רכ"ט טור א' ד"ה ועיין 'שירבה קצת בשביל סעודת מלוה מלכה', ע"ש".
3) על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' צ"א).
4) אתקינו סעודתא (אות כ"א).
5. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ד' סעי' י"ח), שפתי יצחק (סוכה ח"ב ס' פ"ג אות ז').

2. [bookmark: _Hlk74678362]יום כיפור שחל בשבת: מוצ"ש שחל מוצאי יום כיפור.
1. מיקל: אין מצוות מלוה מלכה.
1) עי' תורה לשמה (סי' קמ"ט).
2) שבת שבתון (סעי' קנ"ג) – "תשובה: מסתבר דאין זה מלוה מלכה מאחר ולא אכלו בשבת גופא אם כן גם כשמלוים אותה אין מלוים בפת, דאין הלווי חמור מהשבת עצמה".
3) שיבת ציון (ח"א סי' נ"ט) – "העולה מזה בני היקר שמצד הסברא היה מקום לפטור ואם נדחה בדוחק את הסברא או שמסברא לא עבידנא מעשה הרי שחל חיוב לעשות 'סעודה רביעית' ולעצמי הסברא נראית לי טובה די כדי לפטור לכן לביתי הורתי ואם שגיתי איתי תלין משוגתי".
2. מחמיר: יש מצות מלוה מלכה.
1) הגריש"א זצ"ל (תורת המועדים על שונה הלכות סי' תרכ"ד ס"ק ג') – "אם יוה"כ חל בשבת, יש מצוה לאכול מלוה מלכה דאין לזה קשר למה שאוכלים בשבת".
2) חוט שני (בנתיבות ההלכה ח"מ עמ' ר"י, מועדי הגר"ח ח"א תשובה תע"ט) – "יום הכיפורים שחל בשבת יש לעשות מלוה מלכה".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' ער"ב) – "שאלה: יום כיפור שחל בשבת, אם יש במוצאי היום מצות מלוה מלכה. תשובה: יש מצוה, כי בשבת לא יכול היה לאכול, ועתה יכול, ויש ענין בפת ובבשר. שאלה: לפי החזו"א שבכל מוצאי יו"ט יש מלוה מלכה, מוצאי יוהכ"פ מהו. תשובה: אפשר שיש מצוה, ונפק"מ כשקשה לו לאכול פת, שמצד מלוה מלכה יאכל פת. ומצד הבת קול לך אכול בשמחה כו' - הרי זה מילתא דמוצאי יוהכ"פ, ובגר שנתגייר במוצאי יוכ"פ יש לו מצוה, כי מ"מ עתה יש לו שם יו"ט".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תע"ט, מה טובו גליון ט"ו עמ' ע"ט) – "שאלה: יו"כ שחל בשבת אם צריך לעשות מלווה מלכה במוצאי שבת. תשובה: בל"ה צריך לאכול במוצאי יו"כ וכ"ש שהוא מו"ש".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה ת"פ, מה טובו גליון ט"ו עמ' פ') – "שאלה: כתב לי מרן, שבל"ה צריך לאכול במוצאי יו"כ, וצ"ע דנפק"מ אם צריך פת, שלמל"מ צריך פת דווקא, ואילו מצד יוה"כ א"צ פת. תשובה: הרי כתוב לך אכול בשמחה לחמך משמע דבעינן לחם עיין משנ"ב תרכ"ד ט"ו".
4) תשית לראשו (סעי' כ"ו, עמ' קס"ג) – "חיוב סעודת מלוה מלכה הוא אף כשחל תענית יום הכיפורים בשבת, ומוצאי שבת הוא גם מוצאי יום הכיפורים, ועל כן יש לעשות במוצאי שבת זאת את סעורת מלוה מלכה כרגיל כבכל מוצאי שבת. אלא רק שיש אומרים, שאין לומר במוצאי שבת זה קודם הסעודה 'דא סעודתא דדוד מלכא משיחא', כשם שאומר מוצאי שבת".
5) שער הימים נוראים (תשובות ליום כיפור סי' ו', עמ' תר"פ) – "בספר שבת שבתון ... לכן נראה לכאו', שיש מצוה לאכול מלוה מלכה במוצאי שבת, גם כשחל יוה"כ בשבת".
3. כוונה לשם מלוה מלכה.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תפ"א, מה טובו גליון ט"ו עמ' פ') – "שאלה: אם צריך לכוון כשאוכל במוצאי יו"כ לשם מל"מ. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה רמ"ג) – "שאלה: אם כשאוכל במוצאי יו"כ צריך לכוון שאוכל לשם מל"מ. תשובה: כן".
4. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ז סי' שפ"ד), אדרת תפארת (ח"ה סי' מ'), מעדני איש (סי' ד' סעי' י"ט), שפתי יצחק (סוכה ח"ב ס' פ"ג אות ז' ד"ה והחילוק), בית מתתיהו (ח"ב סי' י"ז אות ב').
1) [bookmark: _Hlk78370195]הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה ירח האיתנים עמ' ש"א אות תק"ח) – "האם יש מצות מלוה מלכה במוצאי יוה"כ. תשובה: אני מסופק, גם במוצאי יוה"כ שחל בשבת אולי אין דין מלוה מלכה, כי בשבת עצמה גם לא אכלנו".
הגר"א נבנצל שליט"א (אדרת תפארת ח"ה סי' מ') – "וכן מסתפקנא כשאוכל במוצאי הצום אם יכוין גם למצוות מלוה מלכה".
2) תשובות והנהגות (ח"ה סי' קפ"ד אות ה') – "ומה שפירש שיש מצות מלוה מלכה במוצאי שבת שחל בו יוה"כ, אינו מוכח, די"ל מאחר שאין ביומו מצות עונג באכילה ושתיה, מנלן להוסיף במוצאי יוה"כ ללוות באכילה ושתיה, ועוד יש לצדד שחיוב מלוה מלכה הוא מדין עונג שמוכיח שמתענג מהשבת וקשה לו הפרידה, אבל ביוה"כ שאין דין עונג רק דין כבוד וכדאיתא בגמ' שבת (קיט א) וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד זהו יוה"כ, אין בזה ענין להוכיח שמתענג בה וקשה לו הפרידה, וצ"ב".
3) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג סעי' כ', הע' שם) – "וכן לא שייך סעודת מלוה מלכה במוצאי יום הכיפורים שחל בשבת. [ולענין הלכה, בנ"ד לגבי יוהכ"פ שחל בשבת, אם יש לעשות סעודת מלוה מלכה במוצאי היום, מסתבר שלא יצא הדבר מכלל ספק, וכדאי להשתדל לאכול פת, או להוסיף בסעודתו דבר מה לכבוד מלוה מלכה. דשמא יש בזה מצוה. וצ"ע]".
ילקוט יוסף (סי' תרכ"ד סעי' י"ג, הע' שם) – "ויש אומרים שיש מצות סעודת מלוה מלכה גם במוצאי יום הכיפורים. ויש חולקים. [ולדינא נראה שא"צ לעשות סעודת מלוה מלכה במוצאי היום, אולם מאחר שלא יצא הדבר מכלל ספק, כדאי להשתדל לאכול פת, או להוסיף בסעודתו דבר מה לכבוד מלוה מלכה. דשמא יש בזה מצוה. וצ"ע]".
אריה שאג עמ' ת"ר השיב ע"ז מרן יתכן, ועמש"כ בזה בשו"ת עטרת פז ח"ז ס"ז, ומש"כ בס' במחיצת חכמי ישראל יוה"כ ס' כ"ו השיב מרן, דחולה האוכל ביוה"כ שחל בשבת מסתבר שא"צ לאכול שלוש סעודות עי"ש, ובס' ענפי משה לידידי הגר"מ חליוה יוה"כ ס' ע"א יעו"ש.  .

3. ליל תשעה באב שחל במוצ"ש, והוא חולה: מי שאכל ליל ת"ב בלילה, אם לאכול סעודת מלוה מלכה - עי' סי' תקנ"ו, לשיטות ומראי מקומות.
1. לא.
1) הגריש"א זצ"ל (ילקוט יוסף מהדורת תשע"ג שבת ח"א-ד' עמ' תתקמ"א) - לשונו מובא לקמן.
2) יביע אומר (מעין אומר ח"ג פרק ד' סי' פ"ז, ילקוט יוסף מהדורת תשע"ג שבת ח"א-ד' עמ' תתקמ"א [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: אנשים שמבחינה הלכתית פטורים מצום תשעה באב, האם כאשר התענית חלה במוצאי שבת קודש, צריכים לעשות סעודת מלוה מלכה. תשובה: לא יעשו".
3) מקדש ישראל (בין המצרים סי' רכ"ז) – "לא יאכל".
4) עי' תורת היולדת (פרק מ"ח הע' י', עי' חשוקי חמד מגילה סוף דף טו. [עמ' קצ"ד]) – "בלב חיים ח"ב סימן קנ"ט הסתפק אם חייבת לאכול מלוה מלכה, דיתכן דמאחר ות"ב הוא, אין זה זמן אכילה. ולכאורה תלוי במחלוקת הפוסקים לגבי ױהכ"פ שחל בשבת אם אומר החולה רצה בברהמ"ז, די"א דחייב בסעודת שבת כיון דאינו צם. וי"א דאין בו מצות אכילה, יעוין סוף סימן תרי"ח. אלא שאפשר לחלק דמצות סעודת שבת מוטלת עליו כיון דיכול לאכול, משא"כ מלוה מלכה דאינו מדין עונג אלא מדין כבוד השבת ללוותה בסעודה, (וכמ"ש בשע"ת דמי שאינו יכול לאכול סעודה זו יכינה לאחרים, והוא מדין כבוד). וסעודה בת"ב אין בה כבוד, דומיא דמשלוח מנות דא"א לעשותם במאכלות אסורות המותרים לחולה, כיון שדינם כתרופה, יעוין לקמן פרק נ"ה, וכיון דאין לזה חשיבות סעודה, א"כ מסתבר דפטור גם ממלוה מלכה".
5) שערי ציון (בוארון [תשובה מבן המחבר], או"ח ח"א סי' י"ג אות ט"ז) – "סוף דבר נלע"ד דלכו"ע לילה זה מופקע לגמרי מחיוב סעודה רביעית. וגם צרף לכך דעות הסוברים שעוברות ומניקות חייבות בצום ט"ב דחוי (כנזכר באות טו). באופן שנראה ברור שיש להורות להם בפירוש שלא לאכול סעודה רביעית בליל הצום".
6) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' ש' סעי' כ' [שבת ח"א-ד' עמ' תתק"מ]) – "חולה שאוכל ושותה בתשעה באב, אם חל תשעה באב במוצאי שבת, אין החולה צריך לאכול פת בשביל סעודה רביעית. וכן אין צריך לסעוד סעודה של פת במוצאי יום ראשון [מוצאי הצום] בשביל מלוה מלכה. וכן לא שייך סעודת מלוה מלכה במוצאי יום הכיפורים שחל בשבת. [לב חיים ... וצ"ע. ומסתברא מילתא שבכה"ג אין שייך סעודת מלוה מלכה, וזה מכמה טעמים, ודו"ק ... תשוה"נ ה', קס"ח ... זה תמוה מסברא ... ובקונט' ברכת אליהו (עמ' טו) הביא בשם מרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל] שאמר לו לגבי חולה שאוכל במוצ"ש שהוא ט"ב, שאין בזה חיוב סעודה רביעית. ושכן השיב לו הגרי"ש אלישיב]".
7) עטרת פז (זביחי, ח"ד או"ח סי' ט"ו דין חולים וקטנים בתענית ת"ב סעי' ו' [עמ' שכ"ז]) – "חולה ויולדת שאוכלים בתשעה באב, יש המסתפקים אם הם חייבים במוצאי שבת בסעודת מלוה מלכה, אולם העיקר לדינא הוא שאין הם חייבים בסעודה זו של מלוה מלכה".
8) עי' קרא עלי מועד (פרק ז' סעי' י"ב) – "חולה האוכל בט"ב שחל במו"ש מסתבר שפטור מסעודת 'מלוה מלכה'".
9) מעדני איש (ששון, סי' ב' סעי' י"א [עמ' רמ"ט]) – "אין עושין סעודת 'מלוה מלכה' בתשעה באב שחל במוצאי שבת, אמנם חולה או יולדת שאוכלים בתשעה באב, יש שהסתפקו אם הן חייבין בסעודה זו. ויש שסוברים, שאפשר שחייבין. ויש שסוברים שהן פטורין. וכן עיקר".
2. מראי מקומות.
1) לב חיים (ח"ב סי' קנ"ט), הו"ד בעל פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' פ"ח) – "ברם זה נסתפקתי אם זה החולה שאוכל ושותה בט"ב ומבדיל על הכוס במ"ש כהוראת הרב כנה"ג והרב ברכ"י ז"ל אם חייב לעשו' סעודה רביעית מאחר שכבר הוא אוכל ושותה א"ד כיון שהוא ט"ב שאינו זמן לאכילה ושתיה א"כ אין בו חיוב סעודה רביעית ועיין להרב א"ר בסי' זה ס"ק ג' שכתב וז"ל ודבר של תענוג אף להריח בתענית מ"מ כיון דהבשמים באים במ"ש להתענג להשיב נשמה יתירה אין נכון לעשות כן בט"ב מ"א וש"כ עכ"ל".
2) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א עמ' ק"כ אות שס"ד) – "מי שהוא חולה בת"ב ואינו מתענה, היכא שחל ת"ב ביום א', אם הוא חייב לאכול סעודת מלוה מלכה במוצ"ש או לא. תשובה: יתכן וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"ז אות ט"ז) – "שאלה: חולה האוכל בתשעה באב. האם כשחל התענית במוצאי שבת, צריך הוא לאכול גם סעודת מלוה מלכה. תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"ז אות י"ז, הע' שפ"ד) – "שאלה: ראיתי מי שכתב לפטור חולה מסעודה רביעית בתשעה באב שחל במוצאי שבת, והביא ראיה מדכתב השו"ע (סימן תקנד סעיף ה) עוברות ומניקות מתענות בט' באב כדרך שמתענות ומשלימות ביום כיפור, אבל בג' צומות אחרים פטורים מלהתענות, ואע"פ כן ראוי שלא תאכלנה להתענג במאכל ובמשתה, אלא כדי קיום הולד. ע"כ. דהיינו שצריך להקפיד שלא לאכול יותר מהצורך, וקל וחומר שלא יתקנו סעודה נוספת. ע"ש. אולם נראה לעניות דעתי דראייתו אינה מוכרחת, דמה שכתב השו"ע שלא להתענג במאכל ובמשתה, הוא דוקא במאכל ומשתה של רשות וכלשונו 'שלא תאכלנה להתענג', משמע דכל שהיא אכילה לצורך מותר, וכן אכילה של מצוה שפיר שרי, וכגון הכא דהעוברות ומניקות חשיב ט' באב לדידהו כהותרה, וממילא הדר חיובא דסעודה רביעית לדידהו למקומה. אלא אם כן נימא דהיתר אכילתן הוא בגדר דחויה, ואף להן יש למעט באכילה. אלא דגם בזה שמא יש לחייבן לאכול כזית בלבד לשם המצוה (כהשו"ע בסימן ש). מה דעת מרן שליט"א. תשובה: יש מקום להקל. [ופעם אחרת השיבני הגר"ח שליט"א על שאלה זו בזה"ל: יתכן שהם עודקים. ע"כ]".
הגרח"ק שליט"א (וישמע משה פר' ראה תשע"ו עמ' ב') – "שראוי לכוין באכילה לשם מלוה מלכה".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שצ"ו, מה טובו גליון ט"ו עמ' פ') – "שאלה: חולה האוכל במוצ"ש שחל בו ת"ב אם יכוון למלוה מלכה. תשובה: כן".
3) דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' נ"ד) – "יש להסתפק".
4) תשובות והנהגות (ח"ה סי' קס"ח אות י') – "ודע דשמעתי מפי ת"ח מופלג, כשאשתו היתה יולדת ולא צמה בת"ב, הורה לה שחייבת לאכול פת בערב לסעודת מלוה מלכה, שהיא חיוב מן הדין גם לנשים, וכמו שהביאו בשם הגר"א שאפילו אשה חייבת מדרבנן מדינא לאכול פת במוצאי שבת לסעודה והיא חיוב גמור מדרבנן, ואני נבוך כאן באבילות דת"ב שהוא אבילות דרבים, ואפילו חולה חייב להתאבל כפי האפשר, אם הזמן מוכשר לכבד בסעודה את שבת המלכה, ויש לצדד שאין מקום אז לסעודה לכבד ולענג שבת וצ"ב".
5) ט' באב שחל בשבת (פרק ט' סעי' ט') – "יש שהסתפק".
6) וישמע משה (פר' ראה תשע"ו עמ' ב') – "תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א אמר שראוי לכוין באכילה לשם מלוה מלכה. ואמר לי הגאון רבי שמאי גרוס שליט"א שכן היא דעת רבנים נוספים. אמנם הגאון הגדול רבי דב לנדו שליט"א אמר לי שאין זה כבוד למלכה שאוכלים בלילה כזה לשם מלוה מלכה. וכן הסכימו הגאונים רבי יעקב מאיר שטרן, רבי משה שאול קליין, רבי שלמה זלמן אולמן, רבי שמאי גרוס שליט"א.
7) בשו"ת דבריך יאיר ח"ו ס' י"ד, ובס' מעדני מלך עניני מלוה מלכה ס"נ.  .

4. ליל תשעה באב שחל במוצ"ש, והוא בריה: אם יש לעשות סעודת מלוה מלכה במוצאי הצום - עי' סי' תקנ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
1) כן.
1) רזא דעובדא (דף קמ"ח ד"ה כשחל) – "כשחל ט"ב בשב"ק ... ואחר התענית (יום א' בערב) הלך לטבול, ולבש בגדי שב"ק, והבדיל על כוס יין מלא, ויצא לקדש הלבנה, ואח"כ נטל ידיו לסעודת מלוה מלכה, ואמר גם הזמירות שאומרים במוצשב"ק".
2) לא.
1) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קל"ח טור א') – "דאי"צ".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קל"ח טור א') – "הנה בהאי שתא חל ט' באב בשבת, ונדחה הצום למחרתו, כך שלא היה באפשרי לקיים סעודת מלוה מלכה במוצ"ש, ויש לעיין אם יש להשלים לסעודת מלוה מלכה במוצאי הצום, ושאלתי זה מקמי' מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א, והשיבני: 'אחרי תשעה באב אין (דין) מלוה מלכה'".
3) דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' ע"א, הע' קמ"ו) – "אין שום ענין לאכול במוצאי תשעה באב לתשלום סעודת מלוה מלכה. [כי לא שמענו השלמה למלוה מלכה. ודלא כספר רזא דעובדא דף קמ"ח]".
3) מראי מקומות – מעדני איש (ששון, סי' ב' סעי' י"א הע' ג' [עמ' ר"נ]), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קל"ח טור א').
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' קס"ח אות ח') – "כשחל ת"ב במוצאי שבת אולי יש לאכול סעודת מלוה מלכה כשמבדיל במוצאי ת"ב, שבזה נגמר שבת, אבל לא מצאתי בפוסקים ד"ז, ומשמע שמתבטלת מצוה זו כשחל ת"ב במוצ"ש וצ"ב".
2) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, שבת ח"א-ד' ריש עמ' תתקמ"א) – "שיש להסתפק".
3) פסקי תשובות (סי' תקנ"ו אות ב') – "ויש שהשלימו אח"כ את סעודת מלוה מלכה בזמירותיה".

5. פורים שחל במוצ"ש.
1. [bookmark: _Hlk67059696]אתקינו סעודתא (אות כ"ב) – "יוסיף דבר מאכל בסעודת מלוה מלוה שיהא לכבוד הפורים".
2. יעשה קצת סעודה בשביל פורים.
1) פמ"ג (סי' תרצ"ג א"א ס"ק א') – "אפילו כשחל במוצאי שבת ששבע מג' סעודת [=מסעודה שלישית] יעשה קצת סעודה בשביל פורים, כמו מגילה".
2) ערה"ש (סי' תרצ"ג סעי' א') – "ואפילו חל במוצאי שבת שהוא שבע משבת מ"מ נכון לשמח בקצת סעודה".
3) מ"ב (סי' תרצ"ג ס"ק ג') – "ואפילו כשחל הי"ד במוצאי שבת דעשה סעודה חשובה בסעודה שלישית מ"מ צריך להרבות קצת בלילה לכבוד פורים".
4) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (תשובת הגר"ח אות תתתתתפ"ג) – "כתב במשנ"ב (סי' תרצ"ה ס"ק ג') וז"ל, וירבה קצת בסעודה, ואפי' כשחל הי"ד במוצאי שבת דעשה סעודה חשובה בסעודה שלישית מ"מ צריך להרבות קצת בלילה לכבוד פורים אך אינה סעודה כמו למחר דשם צריך להרבות יותר כו' עכ"ל. קצת יפלא שלא הזכיר המשנ"ב חיוב סעודת מלוה מלכה, דכיון שיש חיוב סעודת מלוה מלכה א"כ מהו 'ואפילו כו' מ"מ צריך כו'', והרי בלא"ה יש חיוב סעודת מלוה מלכה. [ואולי לכן כתב המ"ב מ"מ צריך 'להרבות כו'', ולא מסתבר]. תשובה: עי' שו"ה סי' ש' דין ג' דמלוה מלכה אינה חובה אלא מצוה".
3. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ד' סעי' כ"ד).
1) חשוקי חמד (מגילה סוף דף ז.) – "חידה: מתי יש מצוה לאכול בשר בליל פורים. תשובה. נאמר בשער הציון (סימן תרצה ס"ק יב): כתב הכלבו יש דאין אוכלין בשר בליל פורים כדי שלא יטעו שהוא סעודת פורים, וענין כזה תלוי לפי מנהג המקום. ונראה כשחל ליל פורים במוצאי שבת, מותר דהבשר לא בא מחמת הפורים, כי אם בתור המלוה מלכה, כמבואר במשנ"ב (סימן ש סק"א) טוב לכתחילה להדר אותה בבשר. אם כן מסתבר דגם לשיטות שלא נוהגות לאכול בשר בליל פורים, מותר במוצאי שבת עגלא תילתא. אולם נראה דאם בכל השנה אינו נוהג לאכול בשר במלוה מלכה, לא יאכל גם בליל פורים, משום שעדיין יטעו שהוא סעודת פורים".

7] עשיית מלאכה קודם מלוה מלכה.
1. "הנפש יתירה אינה הולכת לגמרי, עד אחר סעודת מ"ש, לכן אין ראוי להתעסק במלאכה שאינו אוכל נפש או תורה, עד אחר סעודה דמ"ש" – פרי עץ חיים (שער השבת פרק כ"ד ד"ה הנפש), מקור חיים (חו"י, "דמלאכה קבועה ... לא ירגיל עצמו"), נזירות שמשון (על המג"א), חסד לאלפים (ס"ק א', לשון "טוב"), יסוד ושורש ועבודה (סוף שער ח'), מחזיק ברכה (ס"ק ב'), שערי תשובה (ס"ק א', וחסר תורה), ס' הברית (ח"א מאמר י"א פרק י' ד"ה והטעם, "דמי שיש יראת שמים אסור להתעסק במלאכה"), אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז), מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז), מ"ב (ס"ק ב', "מהנכון עכ"פ שלא יעסוק במלאכה בקבע עד שיקיים סעודה זו"), כה"ח (ס"ק ו'), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ח'), הלל אומר (סי' קצ"ה), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ה', "אבל לא יעשה כל מלאכה שיש בה משום קביעות עד שיאכל סעודה זאת"), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ז'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ד), ילקוט יוסף (סעי' ה', קיצור שו"ע סי' ש' סעי' ו', "אף על פי שמותר לעשות מלאכה קודם שיאכל סעודה רביעית, מכל מקום כתבו גורי האר"י ז"ל, שהנפש היתירה אינה הולכת לגמרי עד סעודת מוצאי שבת, ולכן אין ראוי להתעסק במלאכה שאינה אוכל נפש, או בתורה, עד אחר שיסעוד סעודת מוצאי שבת. ומיהו אם הדבר יגרום לו ביטול תורה, בודאי שאין לו להתבטל מלימודו עד שיאכל סעודה רביעית"), נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ט, "נכון למנוע"), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' י"ז), לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ד'), אתקינו סעודתא (אות ד').
1. למוד תורה קודם סעודת מלוה מלכה.
1) מנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ט"ז) – "ובספר נגיד ומצוה הוסיף גם כן דאין לעסוק גם בתורה עד אחר סעודת מוצאי שבת ע"כ. אך בשם אנשי מעשה שמעתי שלא נהגו כן ליזהר מלעסוק בתורה קודם סעודת מוצאי שבת".
2) על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ג') – "יש מחכמי הקבלה שכתכו שגם לא ילמדו קודם סעודת מלוה מלכה. אך בדורות האחרונים לא נמנעו מללמוד קודם הסעודה".
3) מראי מקומות – ישועות חכמה (סי' צ"ו חוסן ישועות ס"ק ב' אות ג', אות י"ג, אות י"ד), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות י"ג).
2. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ו' סעי' ל"ב).

2. לכתוב תורה במוצ"ש.
1. לקט יושר (או"ח עמ' נ"ח ענין א') – "ונהג במוצאי שבת שלא לכתוב אפילו לעצמו ספר או אגרת שיש בה פסקים או דרכים משום סכנה. אבל מ"מ אינו מוחה למי שכתב, אבל באגרת שלומים מותר לכתוב. וגם קודם שיאיר יום א' מותר לעשות מלאכה, ואפילו לנשים, ויכתוב מה שירצה, [מצאתי בתשב"ץ בהג' בס' פ"ח וז"ל: ומיהו נהגו שלא לעשות מלאכה במו"ש]".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג') – "שאלה: האם יש לחוש בזמנינו למש"כ תלמיד התרוה"ד בלקט יושר חאו"ח דנ"ח בשם רבו להזהר ולהקפיד לא לכתוב במוצש"ק סת"ם וכן ד"ת, וכתב דיש סכנה בדבר. תשובה: לא ראינו מקפידים".
2. מראי מקומות – פסקי בושם (פרק י"ב סעי' מ"ד), שמירת הגוף והנפש (סי' קל"ב סעי' ד', מילואים), נשמת שבת (סי' ש' אות תר"נ).

3. נשים.
1. נהגו נשים שלא לעשות מלאכה כל מוצ"ש.
1) אבודרהם (סוף סדר מוצאי שבת) – "גרסינן בפסחים בפרק מקום שנהגו (נא, ב) העושה מלאכה במוצאי שבתות וימים טובים אינו רואה סימן ברכה לעולם. ודוקא קודם הבדלה קאמר כדאיתא בירושלמי בפרק מקום שנהגו נשי דנהיגי דלא למעבד עיבידתא באפוקי שבתא לאו מנהגא. פירוש אינו מנהג טוב עד דתתפני סדרא מנהגא. פירוש עד שישלימו סדר התפלה. ומיהו נהגו הנשים שלא לעשות מלאכה כל מוצאי שבת".
2) מג"א (סי' רצ"ט ס"ק ט"ו) – "נשים שנוהגים שלא לעשו' מלאכה במ"ש אינו מנהג אלא עד שיסיימו הצבור תפלתן [מנהגים טור] ומיהו נהגו הנשים שלא לעשות מלאכה כל מ"ש [אבודרהם]".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ח) – "אבודרהם".
4) א"ר (סי' רצ"ט ס"ק כ"ג, ומשמע שם אפילו אנשים) – "קודם הבדלה וכו'. מיהו נהגו העולם שלא לעשות מלאכה כל ליל מוצאי שבת, כל בו [סי' מא, ב סוע"א] ותשב"ץ [קטן סי' פח בהג"ה]".
5) חסד לאלפים (סי' ש' סוף ס"ק א').
6) תורת שבת (סי' רצ"ט סוף סעי' י').
7) דברי יציב (סי' קל"ו, עד חצות).
2. אחר הבדלה כל מלאכה מותר.
1) טור (סוף סי' רצ"ט) – "גרסינן בפרק מקום שנהגו העושה מלאכה במוצאי שבתות וימים טובים אינו רואה סי' ברכה ודוקא קודם הבדלה קאמר כדאיתא בירושלמי הני נשי דנהיגי דלא למעבד עבידתא בריש ירחא מנהגא באפוקי שבתא לא מנהגא עד דתתפני סדרא פי' עד שישלימו סדר התפלה מנהגא".
2) נתיב חיים (סי' רצ"ט על מג"א ס"ק ט"ו) – "ובירושלמי הל"א פ' מקום שנהגו אמר ע"ז שאין מנהג ע"ש".
3) ערה"ש (סי' רצ"ט סעי' כ"ב) – "איתא בירושלמי [פסחים פ"ד הל' א'] הני נשי דנהיגי דלא למיעבד עבידתא באפוקי שבתא לאו מנהגא כלומר אינו מנהג נכון כי אין שום טעם בזה עד דתתפני סדרא מנהגא כלומר עד שישלימו התפלה הוה מנהג כשר שלא לעשות מלאכה ועל זה אמרו בש"ס דילן שם העושה מלאכה במוצאי שבת אינו רואה סימן ברכה [תוס' שם ד"ה העושה] ויש מי שכתב שנהגו הנשים שלא לעשות מלאכה כל הלילה של מוצאי שבת [מג"א סקט"ו] ואנחנו לא שמענו המנהג הזה שהוא כנגד הירושלמי ונשי דידן רק עד אחר הבדלה אין עושות ואח"כ עושות כל המלאכות וכן עיקר".
4) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות צ"ט, עמ' נ"ו).
3. מראי מקומות – לקט יושר (או"ח עמ' נ"ח ענין א', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' י"ג), נשמת שבת (סי' רצ"ט אות תרט"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').
1) שלחן הלוי (פרק ו' אות י"ד) – "נשים הנוהגות שלא לתפור במוצאי שבת, המנהג הוא רק עד חצות הלילה. לאחר חצות, אין כל מניעה מלעסוק בתפירה או בשאר מלאכות גדולות".

8] חיוב אכילה.
1. האם צריך לחם משנה.
1. מיקל: אינו צריך.
1) תשב"ץ (קטן, סי' פ"ב) – "וכשהוא מבדיל במוצאי שבת או במוצאי יום טוב על שולחנו מכסה את הפת כמו שעושים בשבת אמנם אינו מצריך ב' לחמים במוצאי שבת או במוצאי יום טוב".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ט תשובה רל"ה) – "האם יש ענין לבצוע על לחם משנה בסעודה רביעית ג"כ. תשובה: לא ראינו מנהג זה".
3) סתימת הפוסקים על הסימן.
2. ע"פ הקבלה, יש ענין של לחם משנה: אולם, בברכת המוציא לא יקח בידו אלא ככר אחת.
1) של"ה (שבת פרק נר מצוה אות מ'), הו"ד בארחות חיים (ס"ק א') – "וזה לשון כנפי יונה, חלק ב' סימן ג': בכל סעודה מסעודות שבת, ושל מוצאי שבת בכלל, צריך להכריז תחלה 'אלו סעודתא מהימנותא שלימא' ... אחר ההבדלה במוצאי שבת, מסדר שלחנו עם שני ככרות ולא נקיט בידיה אלא חדא, ואומר 'דא סעודתא דדוד מלכא', ובזכותה ניצול מחיבוט הקבר".
2) פרי עץ חיים (שער השבת פרק י"ז) – "מוצאי שבת יסדר ב' ככרות ולא ינקוט בידים אלא א' ויאמר דא היא סעודתא דדוד מלכא ובזכותו ניצול מחיבוט הקבר".
3) א"ר (סי' רע"ד ס"ק א'. אמנם, לא הו"ד כאן בהל' מלוה מלכה) – "כתב בשל"ה (דף י"ג שבת, נר מצוה ד"ה וז"ל) בשם כנפי יונה [ח"ב סי' ג] שיש לעשות כ"ו לחמים במספר השם, ובליל שבת מסדר על שלחנו י"ב, בשחרית ח', במנחה ד', במוצאי שבת ב', ובערבית ושחרית ומנחה נקט בידים ב' ובמוצאי שבת א'".
4) ס' הברית (ח"א מאמר י"א פרק י') – "ייבצע על שתי ככרות".
5) כה"ח (פלאג"י, סי' ל"א אות נ"ח) – "יסדר שתי ככרות לס"ד ולא יקח בידו להמוציא אלא אחד כמ"ש רבינו האר"י ז"ל והובאו דבריו בעו"ד ודרך החיים דקכ"ז ע"ב אות ב' ועוד שם דקכ"ז ע"ב".
6) הנהגות בעל הפרדס (מעשה רב החדש אות ב') – "יסדר שלחנו בשתי ככרות לסעודת מלוה מלכה במוצאי שבת".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ו) – "לעולם יסדר אדם שלחנו במוצאי שבת בלחם משנה, ואפילו שאינו יכול לאכול אלא רק כזית, ללוות השבת ביציאתו".
8) מנחת שבת (מנחה חדשה סי' צ"ו ס"ק ל'), הו"ד בששכ"ה (פרק ס"ג הע' י"ט) – "ועיין בספר כנפי יונה (ח"ב סימן ג') וזה לשונו, אחר הבדלה במוצאי שבת מסדר שלחנו עם ב' ככרות ולא נקיט בידיה אלא חדא ואומר דא סעודתא דדוד מלכא ובזכותה ניצל מחיבוט הקבר ע"כ והובאו דבריו בספר א"ח".
9) כה"ח (ס"ק ה') – "פע"ח".
10) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ס' אות ב') – "והנה מצינו להשל"ה במסכת שבת ד"ה ולאכול ג' סעודות בשבת, שכותב גם בנוגע לסעודת מלוה מלכה במוצש"ק שיסדר שלחנו עם שתי ככרות וכו' יעו"ש. והובא בכזאת גם בכף החיים סימן ש' סק"ה ע"ש. והמה נעוצים יותר בתורת הרז".
11) לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ז') – "לדעת רבינו האריז"ל יש לערוך לחם משנה על השולחן ולקחת רק לחם אחד ולברך עליו".
3. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ד).
1) שם משמעון (סי' י"ד ד"ה ומה שתמה) – "ומה שתמה מעכ"ת נ"י על הלקוטי חבר שנסתפק במי שבוצע בסעודת מש"ק על לחם משנה אם אינו בל תוסיף, דהא ...".
2) שפע חיים (פר' לך לך שנה ד' גליון ג', עמ' תט"ז) – "וכמו זקה"ק מצאנז זי"ע שהיה נוהג לסעוד סעודת מלוה מלכה ביום א' והיה בוצע על לחם משנה".
3) אוצר יד חיים (סי' שד"מ) – "עיין בסדור רמ"ק שבעיוה"כ צריכין לבצוע על ב' לחמים ובס' המנהיג הביא שבארצות המערב בוצעין בע"ש אחר חצות על ב' לחמים ושמעתי מפיו של הג' הק' בעל מחבר סדור לב שמח שחמיו הה"צ רשכבה"ג זצ"ל בכל סעודוה מצוה ה' בוצע על ב' חלות".
4) בן איש חי (דרשות ריש פר' וירא ד"ה יוקח) – "ואקחה פת לחם. פת ר"ל שתים כמ"ש רז"ל בפסוק ולטטפת בין עיניך ור"ל שיביא שתי ככרות לחם משנה כמו סעודת שבת כי לסעודת מצוה חשב אותה".
5) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "במה שכתב השל"ה הקדוש עמ"ס שבת (נר מצוה ד"ה ולאכול ג' סעודות) והביא מספר כנפי יונה חלק ד' סי' ג' בכל סעודה מסעודות שבת ושל מוצאי שבת שיסדר שולחנו עם שתי ככרות. צ"ע האם אין בזה משום 'בל תוסיף'. תשובה: אינו בל תוסיף".
6) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' י') – "יש הנוהגים בסעודה רביעית להניח על השלחן ב' ככרות. אולם, בברכת המוציא לא יקח בידו אלא ככר אחת".
7) הג"ר נחום שטילרמן שליט"א (כת"י) – "שמעתי מפי הגאון ר' שמאי קהת הכהן גראס שליט"א בעל שבט הקהתי שכן מנהג האדמו"ר מבעלזא שליט"א בסעודת שבע ברכות ובסיום מסכת וכמדומה שאף בשאר סעודות מצוה".

2. פת.
1. דוקא פת.
1) גר"א (ס"ק ב') – "לכזית. כל' הגמ' ובפת דוקא כמו בע"ש דמימרא דר"א ור"ח כהדדי איתמר שם קיט ב' ע"ש".
גר"א (תוספת מעשה רב סי' ק"נ הע' ב') – "שפעם א' בא אליו תלמידו הגר"ח מואלאז"ין במוצש"ק, ושאל ממנו רבינו אם אכל סעודת מלוה מלכה. והשיב לו שכעת אינו בקו הבריאות, ומתירא שלא יזיק לו, וע"כ הקיל לקיימה בעוגת דבש. שחק ממנו רבינו וצוה לו לקיים תיכף הסעודה בבית רבינו".
2) משמרת שלום (סי' כ"ט סעי' ב', וס"ק ב').
3) חזו"א (ארחות רבנו דפו"ח ח"א עמ' ר"נ אות נ"א) – "שמעתי שמרן החזו"א זצוק"ל אמר שצריך להקפיד לאכול פת במלוה מלכה ולא לצאת יד"ח במזונות, וכמדומה שאמר שמי שלא אוכל פת יצטער על כך".
4) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ח) – "שאלה: האם אפשר לעשות פשרה, שיאכל 'מיד' מזונות, ואח"כ יותר מאוחר יאכל פת. תשובה: מזונות לא מהני".
עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קנ"ח) – "שאלה: כשיש ב' ברירות, או מזונות קודם חצות, או פת אחר חצות, מה עדיף. תשובה: פת".
1) לכתחילה יותר מביצה – משמרת שלום (סי' כ"ט סוף ס"ק ב'), מנוחת אהבה (ח"א פרק ט' סעי' ל"ו), תשובות והנהגות (ח"ב סוף סי' קס"ו, "בגמרא מפורש שיוצאין בכזית אבל לע"ד היינו דאין צריך יותר דיוצאין בדיעבד, אבל לכתחילה כמו בסעודות שבת איתא בש"ע ר"ס רצ"א דצריך יותר מכביצה פת דליהוי סעודת קבע גם כאן ראוי כן, ואף שהתם גופא נראה להקל בכזית פת כשמשלים לכביצה בשאר דברים, מ"מ כיון שבלאו הכי יש מחמירים לא לאכול רק כזית פת שספק בברכת נטילת ידים עד כביצה, ראוי לאכול כביצה פת"), הו"ד באתקינו סעודתא (אות ט').
2. רק לכתחילה.
1) מחזיק ברכה (ס"ק א').
2) ח"א (כלל ח' סעי' ל"ו) – "אשרי למי שמקיים סעודה רביעית בפת".
3) קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' י"ג) – "מי שאפשר לו, יקיים סעודת מלוה מלכה בפת".
4) כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' נ"ז).
5) מ"ב (ס"ק א') – "ומשמע בגמרא דיקבע סעודה זו על הפת לכתחילה כמו בשאר סעודות של שבת".
6) ערה"ש (סעי' ג') – "ומי שאינו יכול לאכול פת כלל יקיימה במזונות ובפירות".
7) אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז).
8) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ה, יביע אומר ח"י סי' ל"ג, חזון עובדיה ח"ב עמ' ת"מ) – "ומצוה לכתחילה לעשות סעודה רביעית בפת".
9) מנוחת אהבה (ח"א פרק ט' סעי' ל"ו).
10) רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ג').
11) ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ח') – "לכתחילה יקיים גם סעודה זו על הלחם, כמו שאר סעודות שבת".
12) כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג).
13) הליכות ביתה (פרק ט"ו סעי' מ"ג).
14) ילקוט יוסף (סעי' א', מהדורה תשע"ג סעי' ב', קיצור שו"ע סי' ש' סעי' א') – "דעת כמה ראשונים שאין חיוב גמור לעשותה בפת, ודי לעשותה במיני תבשיל וכדו'. ומכל מקום כיון שדעת הגר"א ועוד פוסקים חשובים שיש חיוב לעשותה בפת, לכן מצוה להדר לעשותה בפת. וישתדל לאכול כביצה פת, אף שמקיים המצוה גם בכזית. ורק אם אי אפשר לו בשום אופן לאכול פת, או מי שאין לו תיאבון לעשותה בפת, יש לקיימה בעוגה או פירות".
15) מעדני איש (סי' א' סעי' ג') – "מצוה".
3. א"צ פת.
1) אשל אברהם (בוטשאטש) – "ומי שאין לו רצון אז לאכול לחם, אין מוטל עליו לטרוח לאכול גם לחם, ואין משמעות מהש"ס והפוסקים לאכול אז לחם. רק מכל מקום יסדר במפה, שיהיה מעין סגנון סעודת קבע קצת".
4. מראי מקומות – קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ו), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' כ"ח), לקראת שבת (פרק ל"ד הע' ג' ס"ק ב'), מבקשי תורה (ח"ג עמ' שכ"ו).
1) מטה אפרים (סי' תר"ב סעי' מ"ז) – "[עשרת ימי התשובה] יסדר שולחנו בפריסת מפה במוצאי שבת כדי ללות את השבת ויאכל עכ"פ כזית פת ואע"פ שבשאר ימים אינו מסדר שולחנו רק מקיים סעודת מוצ"ש במיני תרגימא או פירות מ"מ בימים אלו יש להדר כל מצוה ומצוה ביתר שאת".
2) חזו"א (תשובות והנהגות ח"ב סי' קס"ו ד"ה והגר"א) – "ושמענו שרבינו החזו"א זצ"ל אמר פעם 'מי שאינו אוכל כזית פת במוצאי שבת יתחרט בעלמא דקשוט'".

3. עכ"פ מזונות – שע"ת (ס"ק א', "וגם כת' שמי' שא"א לו לאכול פת לפחות יאכל פת כיסנין ויכוין ללות השבת ולהשאיר ברכה לסעודת חול ויאיר להם קדושת שבת"), ח"א (כלל ח' סעי' ל"ו, לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' נ"ז), אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז), מ"ב (ס"ק א', "ואם אין לו או שחושש לאכילה גסה כגון בקיץ שמאחרין בזמננו לאכול הסעודה ג' סמוך לערב יקיימה במזונות"), ערה"ש (סעי' ג', לשונו מובא לעיל), קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ו), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ח'), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ח'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, סוף עמ' קמ"ג), נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ב, "בדיעבד יוצא בפהב"כ"), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' נ"א), הליכות ביתה (פרק ט"ו סעי' מ"ג), מעדני איש (סי' א' סעי' ג').
1. פת הבאה בכסנין – מחזיק ברכה (ס"ק א'), שערי תשובה (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ז').

4. עכ"פ פירות – מג"א (ס"ק א', "ובזמנינו שמאחרין כל כך סעודה שלישית שאין יכולין לאכול במוצאי שבת יכולין לקיימה בפירות"), א"ר (ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א'), חסד לאלפים (ס"ק א', "ולפחות יקיימנה בפירות"), גר"ז (סעי' ג', "יכולים לקיים סעודה זו בפירות"), ס' הברית (ח"א מאמר י"א פרק י' ד"ה והטעם), קיצור שו"ע (סי' צ"ו סעי' י"ג, "ומי שאי אפשר לו לאכול פת יאכל לכל הפחות מיני מזונות או פירות"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א'), מ"ב (ס"ק א', "עכ"פ פירות"), ערה"ש (סעי' ג', לשונו מובא לעיל), טעמי המנהגים (שבת אות תכ"ה סוף הע' ב'), אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז), תורת שבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק ז'), קצות השלחן (סי' ק' סעי' ג'), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ח', "פירות מבושלים"), יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ה, "ואם אי אפשר לעשותה במיני מזונות, יעשוה בפירות". יביע אומר ח"י סי' ל"ג סוף ד"ה וראיתי, "או לפחות בפירות"), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' קמ"ד), הליכות ביתה (פרק ט"ו סעי' מ"ג), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' נ"ב), מעדני איש (סי' א' סעי' ג').

5. בשעת הדחק יוצא ידי חובה בשתית תה או קפה – יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד' ס"ק ד', עמ' תתל"ט), הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ו ס"ק ל"א), קצות השלחן (סי' ק' ס"ק ח'), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ח'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, ריש עמ' קמ"ד), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' נ"ג), מעדני איש (סי' א' סעי' ג').
1. מחמיר – עי' קצה המטה (סי' תר"ב ס"ק מ"ו, "יש שותין קאפפע או טע"ה לבד ואין בזה מצוה (ע' בסידור יעב"ץ שבשעה"ד שמזגו חלוש יוצא אף בשתיית חמין אך מ"מ ישב על השלחן הפרוס במפה ונר דלוק ע"ש)").

6. "עיין במשנ"ב ס"ק א' דבגמ' משמע שיקבע סעודה זו על הפת לכתחילה כבשאר סעודות שבת, עיי"ש. ולאחד שרצה לאכול במוצ"ש מיני מזונות אלא שחשש שע"י שיצא יד"ח מלוה מלכה במזונות יפסיד את מצות מלוה מלכה על הפת, אמר מרן זללה"ה שיכון - בעת שאוכל את המזונות - שלא לצאת בזה יד"ח, וממילא יוכל שפיר לקיימה לאחמ"כ על הפת" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' א').
1. ראינו ב' דברים. שא"א לקיים מלוה מלכה פעמים. ועוד, שעדיף פת יותר מאוחר, ממזונות מיד.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות פ') – "שאלה: מי שאכל סעודה במוצש"ק לשם סעודת מלוה מלכה ולאחר כמה שעות רוצה לאכול עוד פעם סעודת מלוה מלכה האם יש על הסעודה שניה שֵם סעודת מצוה. תשובה: כבר יצא".
2. לכאורה ה"ה פירות.
3. "ויכוון לאוכלה לשם סעודת מלוה מלכה" – ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' א').
4. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ז' סעי' ל"ו).

9] שאר אוכלים.
1. נכון לחדש – מחזיק ברכה (ס"ק ד'), שע"ת (ס"ק א'), כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' נ"ט), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ו), טעמי המנהגים (שבת אות תכ"ה), ברכת אברהם (בקובץ מפרשים מכת"י, שו"ע החדש), כה"ח (ס"ק ח'), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות י"ב), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ט', "טוב להכין תבשיל מיוחד לסעודה זאת, ולא לאכול רק משיירי סעודות שבת"), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' מ"ג), הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' צ"ח), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ה), ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ח').
1. מהרש"א (שבת דף קיט: ד"ה פת) – "פת חמה כו'. טעם הדבר דיש לכבד השבת בסעודת לויה בדבר חדש שנתחמם אחר השבת ליהנות ממנו שהיה אסור בו ביום חמין ופת חמה וקרוב לזה טעם ברכת מאורי האש במ"ש וביוה"כ על הנר שהוא דבר שנתחדש ליהנות בו עתה שהיה אסור בו ביום שבת העבר ומשום דרוב אכילות ומשקין בשבת קרים רע לחולים קאמר דהחמין בסעודת לויה במוצאי שבת הם רפואה כמו מלוגמא וק"ל".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' י"ז) – "דברתי עם הגה"צ מהר"ש זלה"ה בענין הכנת דבר חדש לסעודת מלוה מלכה ונומייתי למ"ש המהרש"א ז"ל בשבת (דקי"ט ע"ב) דמשמע מיני' דיש ליעביד דבר חדש, ע"ש. ואמר לן דכותבים דיש בזה מידת חסידות (היינו להכין דבר חדש לסעודת מלו"מ) ושאלתיו היאך מנהגו בזה ואמר לי דעושה במאי דיש לו. ושאלתיו אם יש לעשות סעודת מלו"מ בבשר דייקא ואמר לי דאם יש לו יעשה בבשר".

2. מין מאכל שתאב, אפילו שהוא ביוקר – א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א', "וז"ל פסקי תוס', יהדר לאכול מין מאכל שתאב אליו יותר אע"פ שהוא ביוקר, ואם הוא תאב לאכול הרבה מינים יהדר אחריהם כפי יכולתו, אבל לא יכין מכל מין אלא כפי מה שמשער שיוכל לאכול ממנו, אלא שלא ישער בצימצום רק בריוח, וכן על דרך זה בכל ג' סעודות בשבת, דלא כב"ח ע"כ"), תוס' שבת (ס"ק א'), חסד לאלפים (ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א'), נזר ישראל (סי' נ"ו ס"ק ג'), כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' ס'), תורת שבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק ח'), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' מ"ה), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ה), ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ח').

3. להדר אותה בבשר או בשאר תבשילין אם יש לו – מג"א (ס"ק א', "בגמרא משמע דנכון לבשל בשר במ"ש או דבר אחר"), א"ר (ס"ק א'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), כרם שלמה (שם), נזר ישראל (סי' נ"ו ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק א', "משמע דטוב לכתחילה להדר אותה בבשר או בשאר תבשילין אם יש לו"), ערה"ש (סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ק' סעי' ג'), אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ד'), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' י"ז, לשונו מובא לעיל), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ל"ט), הליכות בת ישראל (פרק ט"ו סעי' צ"ח), הליכות ביתה (פרק ט"ו סעי' מ"ג).
1. אשל אברהם (בוטשאטש) – "המג"א ע"ה כתב שמשמע שסעודת הלוויית שבת קודש מלכתא נכון להיות בבשר, ע"ש. ואולי אין הכרע מעובדא שבש"ס הקדוש [שבת קיט, ב], כי שם היה רק מצד מיעוט הכבוד, שאחר שאביו הכין בהמה שלימה לסעודה, וידע בנפשו שלא יוגרר מזה חשש גרעון או נסיון במצוה בזה, ובפרט אחר שהיה רצונו בכך היה שייך בזה בחינת ומשביע לכל חי רצון [תהילים קמה, טז], רעוא דעל מיכלא דשוי שבעא איקרא [זוהר שמות קנג, ב], לזה מה שרצה לצמצם להשאיר רק אבר אחד היה נטיה מהנכון, והיה ע"י אכילת הבהמה ע"י אריה הכרעה שלא היה לו לשנות מסגנון שעשה אביו ז"ל. ולגבי שיהיה דוקא בשר אין הכרע, רק כפי שביעת הרצון, והרי גם הבן ז"ל השאיר בשר לכפי צורך של השביעה אז, רק מצד הרצון היו רגילים אז להאכיל יותר מהשביעה שהייתה צריכה, ובבחינת רווחא לבשימא שכיח [עירובין פב, ב]. והבוחרים אז במאכלי חלב, תיתי מאיזה טעם שיהיה, כל שיש רצון להם אז במאכל ההוא הוא חשוב כשל בשר, רק שמכל מקום יניחו מפה על השלחן לכבוד, כלשון השו"ע והפוסקים יסדר שלחנו".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' כ"א אות ד') – "מאיזה טעם שיהיה נמצאו אף מיראי ה' וזריזין במצות שלא הקפידו לאכול בשר בסעודת מלוה מלכה".
3. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ב') – "כתבו האחרונים שנכון לבשל בשר במוצ"ש, ולא ראינו נוהגין כן אף אצל המדקדקים".
4. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ח אות כ"ו).

4. בשר בתשעת הימים.
1. עי' סי' תקנ"א סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

5. לאכול שום, צנון.
1. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ו ד"ה וע"ע) – "וע"ע בתוספות מע"ר שרבינו הגר"א זצ"ל דקדק לאכול צנון לסעודת מלוה מלכה, ויש אוכלים אז שום, והסוד מבואר כשם שבתבלין מעט ממתיקים אוכלין הרבה, בסעודת מלוה מלכה גם כן מתקנים וממתיקים עצם סעודות שבת שעולים אז בזה דוקא לרצון יותר, ולכן הקפיד כ"כ רבינו הגר"א זצ"ל לקיים סעודה זאת כמצותה, וזוכין אז בכך לברכה וישועות הרבה, ומסוגל להציל ממחלות ולפרנסה טובה, ודוקא מפני שמקילין בה אנו מחמירים ביותר".
2. מראי מקומות – על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' מ"ו, סעי' מ"ז), פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ד'), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ה הע' ו').

6. מי שמתענה.
1. יטריח להכין סעודה זו לאחרים וילמד המאמרים ודינים המוזכרים בסעודה – של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ח, "ומי שמתענה במוצאי שבת, כגון שעושה הפסקה מבעוד יום, אזי יטרח להכין סעודה זו לאחרים, והוא ילמוד המאמרים והדינים המוזכרים בסעודה זו וסודה, ויהי לרצון אמרי פיו כאילו היה עושה כן. וכן עשה רבי שמעון בר יוחאי (זהר ח"ג דף צ"ה ע"א) בערב פסח שחל להיות בשבת, שהיה עוסק בסודות התורה במקום סעודה שלישית"), מקור חיים (חו"י, ד"ה מה), א"ר (ס"ק א'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז ד"ה וכל), תורת שבת (ס"ק א'), מטה אפרים (סי' תר"ב סעי' מ"ז), אתקינו סעודתא (אות י"ג).
2. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ט"ז, ס"ק י"ז).

10] מלוגמא: רפואה.
1. שבת (דף קיט:) – "חמין במוצאי שבת מלוגמא פת חמה במוצאי שבת מלוגמא".
1. רש"י (דף קיט: ד"ה חמין) – "חמין. לשתות ולרחוץ".
2. רש"י (דף קיט: ד"ה מלוגמא) – "מלוגמא. רפואה".
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' נ"ז) – "הרי עניין של מלוגמא במוצ"ש זהו משום שעי"ז מכבד את השבת, ובזה הוי סגולה שלכן ירפא, א"כ יש לזה מהלך טבעי ומובן, כל כה"ג שייך גם בזמנינו".

2. הלכה.
1. הו"ד.
1) ראשונים – שאילתות (שאילתא א'), פסקי רי"ד (דף קיט:), שבלי הלקט (סי' ק"ל), מנורת המאור (פרק ח' כבוד שבתות וימים טובים עמ' תרי"ג), ארחות חיים (הל' הבדלה).
2) פוסקים – ליקוטי פר"ח (סי' ש'), נזירות שמשון (על המג"א), מחה"ש (ס"ק א'), יעב"ץ (בסידור, בית נ"ז פרק ו' מחיצה ד', עמ' תתל"ח), נזר ישראל (סי' נ"ו סוף ס"ק ה'), כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' ס"ב), עי' שעה"צ (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' א', סעי' ד'), פתחי עולם (ס"ק ב', ובשם לקוטי פר"ח), ארחות חיים (ס"ק ב'), יד יוסף (ס"ק א'), טעמי המנהגים (שבת, קונ"א אות תכ"ה), אלף המגן (סי' תר"ב סוף ס"ק כ"ז), כה"ח (ס"ק י"ב), מנוחת אהבה (ח"א פרק ט' סעי' ל"ז), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ח', והע' כ"א), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות י"ד), נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ו), מנהג ישראל תורה (סי' ש'), אתקינו סעודתא (עמ' ל"ה), הליכות בת ישראל (סוף פרק ט"ו), לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ט'), הל' שבת בשבת (פרק ע"ו סעי' פ"ז), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ח), ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' נ"ז [לשונו מובא לעיל], סגולות רבותינו עניני רפואות שאלה כ') – "איתא בגמרא שבת (דף קיט עמוד ב) חמין מוצאי שבת מלוגמא. ופרש"י לשתות ולרחוץ. ע"כ. האם הרפואה הנזכרת שייכת גם בימינו, כי ידוע שגזרו בדורות האחרונים על הרפואות והסגולות שתלמוד, שלא לעשותם וכו' (מחמת שינוי הטבעים וכו'). תשובה: שייכת".
2. מראי מקומות.
1) תורת שבת (ס"ק א') – "צ"ע מדוע לא הביאו ...".

3. טוב לומר בפה מלא מאמר חז"ל זה בשעת קיומו – טעמי המנהגים (שבת, קונ"א אות תכ"ה), ארחות חיים (ס"ק ב' ד"ה וכ'), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ז ד"ה ומה), לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ט'), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קס"ו ד"ה ולפני, "ולפני ששותה טה או קפה חם אומר 'חמין במוצאי שבת מלוגמא' וכן מחמם הפת שאוכל ואומר 'פת חמין במוצאי שבת מלוגמא', והדבר סגולה נפלאה לרפואה ומגלה אמונה ברבותינו זצ"ל שאמרו כן"), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ל"ז), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ח), ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ט"ו).

4. רפואה.
1. "ובשם הרה"צ משולם זושא זצ"ל על הגמ' חמין במוצ"ש מלוגמא - שזה רפואה לעצבות. וזה נרמז בהפסוק ומחבש לעצבותם 'מחבש' ר"ת: חמין במוצאי שבת מלוגמא - לעצבותם" – דברי יצחק (אות ל"ג), ארחות חיים (ס"ק ב'), אמרי שפר (לקוטים עמ' ז' ד"ה אחז"ל), נחמת יוסף (סי' מ"ח ד"ה ועי' בשבת), מעשה הגדולים החדש (עמ' ה' ד"ה איתא), כה"ח (ס"ק י"ב), הלל אומר (סי' קצ"ה), יסודי ישרון (ח"ה סוף עמ' ת"ק), רבבות אפרים (ח"ה סי' רצ"ה ד"ה ועיין), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ז ד"ה ומה), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג', "שאלה: האם יש מקור או רמז שממנו למדו שהסובל מעצבות ישתדל להדר במיוחד בסעודת מלוה מלכה. תשובה: וסימנך המחבש לעצבותם, ר"ת מים חמים במוצאי שבת"), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ל"ו), אתקינו סעודתא (הע' ק"מ), פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ג), עי' הל' שבת בשבת (פרק ע"ו הע' קע"ז), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ח, הע' ו'), ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג סעי' ט"ו, "ומה שאמרו חמין במוצאי שבת מלוגמא. היינו שיועיל לו שלא תהיה לו עצבות, ויהיה תמיד שש ושמח").
1) הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"א) – "ראיתי שפירשו 'חמין מוצאי שבת מלוגמא' (גמרא שבת דף קיט עמוד ב), שהרפואה היא רפואת הנפש, כלומר שיהיה שמח ולא עצב, האם שמיע ליה לרבינו דבר זה. תשובה: לא שמעתי".
2. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ח סוף עמ' קמ"ג).
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ג) – "שאלה: מי שכבר אכל פת חמה במוצש"ק האם יש לו יותר רפואה אם שותה גם חמין. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ד) – "שאלה: האם יש יותר רפואה למי שאוכל הרבה פת חמה או שותה הרבה חמין במוצש"ק, ממי שאינו אוכל אלא מעט פת חמה או שותה מעט חמין. תשובה: לא שמעתי".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ה) – "שאלה: מי שהוא בריא האם יש לו להשתדל למלוגמא במוצש"ק. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ה) – "האם מה שאמרו חז"ל בגמרא (שבת דף קיט עמוד ב) חמין מוצאי שבת מלוגמא, סגולתו לרפא חולים דוקא, או אף למנוע מחלות מהבריאים. תשובה: מלוגמא משמע רפואה".

5. האם צריך מלבד פת חמה גם משקין חם, או סגי בחדא. והאם צריך גם שתיה חמה וגם שירחץ במים, או דגם בזה סגי בחדא.
1. מיקל: סגי בא'.
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ב אות ח') – "שאלה: בגמ' שבת קי"ט: 'לכזית חמין במוצ"ש', ומלוגמא פת חמה במוצאי שבת', האם צריך לעשות שניהם או סגי בא' מהם. תשובה: סגי בא'".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ב אות י') – "שאלה: הנ"ל לפי רש"י ד"ה 'חמין' שכתב: 'לשתות ולרחוץ', האם חייב לעשות שניהם או סגי בא' מהם. תשובה: סגי בא'".
עי' הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ז אות ד') – "מרן לא נוהג לאכול במוצ"ש פת חמה אף שזה הובא שם בגמ', ואמר לי טעמו כי קשה להספיק להכין ועוד דכיום על פי רפואה מזיק לאכול פת שהיא חמה כי השתנו הטבעיים, עי' תוס' מו"ק י"א א' ד"ה וכוורא ובתוס' מע"ר אות ל"ט".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד הע' ד') – "דנראה דר"ל שיעשה אחד מתרוייהו - או שישתה רביעית חמין, או ירחוץ גופו בחמין".
2. מראי מקומות – מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ח הע' א').

6. להקדים אכילה או רחיצה.
1. הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ח) – "בגמרא שבת (שם) איתא חמין במוצאי שבת מלוגמא. מה יש להקדים במוצאי שבת, האם אכילת חמין או רחיצה בחמין. תשובה: שניהן שוין".

7. הגדר של פת.
1. דוקא פת או ה"ה מזונות.
1) פשטות הגמרא, דוקא פת. וכן המ"ב (ס"ק א') כתוב לכתחילה בפת ולא במזונות, ובשעה"צ (ס"ק ז') ומביא כמה ראיות. וחד מהם, מפת חמה במוצ"ש מלוגמא.
2) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע') – "שאלה: האם פת הבאה בכיסנין חמה מועיל למלוגמא במוצש"ק. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ב אות ט') – "שאלה: הנ"ל דוקא בפת חמה או כל אוכל חמין. תשובה: דוקא בפת".
2. הגדר של חם.
1) פת חמה, יש סכנה - עי' יו"ד סי' קט"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1) מראי מקומות – בית ארזים (סי' ש', פירות גנוסר אות י"ז), חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' תמ"ו ד"ה אמרו), חשוקי חמד (שבת דף קיט:, לשונו מובא לקמן), שמירת הגוף והנפש (סי' ו' הע' ז', הע' ח'), דברי בניהו (ח"ה יו"ד סי' ט"ז אות ב'), ודרשת וחקרת (ח"א או"ח סי' מ"ב), מגדים חדשים (שבת דף קיט: ד"ה פת), ילקוט יוסף (או"ח סי' ש' הע' ט"ו), נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ו), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ל"ד), מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ח הע' ב').
2) כה"ח (ס"ק י"ב) – "חמין במו"ש (לשתות ולרחוץ, רש"י) מלוגמא. פת חמה במ"ש מלוגמא, שבת קי"ט ע"ב, והא דאמרינן פת חמה במו"ש מלוגמא ופירש"י רפואה אינה חמה ממש אלא למעוטי קיבר שהרי איתא בחופת אליהו רבא שבסוף ס' ר"ח שער יו"ד עשרה דברים ממעטים כח בני אדם וחד מנייהו פת חמה כיעו"ש. ויותר נראה דהתם בחופ"א מיירי בפת חמה היוצא תכף מן התנור שנאפה בו אבל אם אחר שכבר נתקרר מחום האפיה ועבר זמן מה ורוצה לחממו מחדש בתנור או כירה ש"ד שהוא מצטמק ויפה לו, יפ"ל או' א' ועוד י"ל חמה לאפוקי קרה אבל לא חמה כ"כ שמתשת כוחו של אדם".
3) באר משה (ח"ח סי' צ"ח) – "ובשבת איירי בפת חמה סתם ולא חמה יותר מדאי".
4) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ט"ו) – "ועוד פת שאינה חמה כל כך".
2) מראי מקומות – ארחות חיים (ס"ק ב'), אתקינו סעודתא (הע' קל"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ב) – "שאלה: מהו השיעור חמימות לפת חמה כדי להיות מלוגמא במוצש"ק. תשובה: כנ"ל". (שמרגיש חמימות).
3. האם צריך דוקא פת חמה שנאפית במוצאי שבת.
1) הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ג) – "אם בכלל מה שאמרו בענין אכילת פת חמה במוצאי שבת (גמרא שבת דף קיט עמוד ב), הוא לחם שנאפה לפני שבת, ומחממים אותו במוצאי שבת בתנור או על הגז, או שצריך דוקא פת חמה שנאפית במוצאי שבת. תשובה: משמע שנאפית במוצאי שבת".
2) חשוקי חמד (שבת דף קיט:) – "ויש להסתפק המחמם במצנם במוצאי שבת קודש פת שנאפה מלפני השבת, האם גם הוא מלוגמא. תשובה. כתב הכף החיים (סימן ש אות יב) איך אמרינן שפת חמה במוצש"ק מלוגמא, והא אמרינן עשרה דברים ממעטים כח בני אדם ואחד מהם פת חמה, ותירץ שם בשם היפ"ל שדוקא פת חמה היוצא תיכף מהתנור שנאפה בו הוא ממעט כח אדם, ומה שנאמר פת חמה במוצש"ק מלוגמא, מיירי אחר שכבר נתקרר מחום האפיה, ומחממו מחדש בתנור שמצטמק ויפה לו, הרי שהמחמם מחדש פת הוא מלוגמא. ועיין במהרש"א (ד"ה פת) שהסביר שלכן פת חמה מלוגמא, משום שיש לכבד את השבת בסעודת לויה בדבר חדש, שהיה אסור לעשותו בו ביום, וקרוב לזה טעם ברכת בורא מאורי האש במוצאי שבת, ובמוצאי יום הכפורים, על הנר שהוא דבר שנתחדש ליהנות בו עתה ושהיה אסור בשבת, [וכעין זה כתב הרמ"א (סימן רצו סעיף ב) ונהגו להבדיל במוצאי הפסח על שכר ולא על היין כיון דחביב עליו], ועיין שם עוד שכתב, 'ומשום דרוב אכילות ומשקין בשבת קרים רע לחולים, קאמר דהחמין בסעודת לויה במוצאי שבת הם רפואה כמו מלוגמא', ולפי דבריו לחמם פת שכבר נאפה, מאחר ואינו אסור מהתורה לעשותו בשבת, שהרי אין אפיה אחר אפיה, ומשום כך אין כל חשיבות לאכול פת כזה במוצאי שבת, שגם בשבת מותר. ולכן נראה שלפי דברי המהרש"א דוקא פת שנאפה מתחלה במוצאי שבת היא מלוגמא, ואפשר שאין זה סתירה לדברי הכף החיים, שיתכן שגם כוונת כף החיים כך, שנאפה הפת במוצאי שבת, ונתקרר ושוב נתחמם שנית במוצ"ש, אבל אם רק נתחמם בלבד, אינו בכלל פת חמה במוצאי שבת. אלא שיתכן שאם יטגן פת בביצה ובקצת שמן במוצ"ש, הרי הוא בכלל פת חמה משום שהטגון הזה היה אסור בשבת מהתורה, שהרי הוסיף והכניס לפת ביצה ושמן, ולכן הרי הוא בכלל דבר חדש שבשבת היה אסור לעשותו, וכעת במוצ"ש כבוד הוא שמלוה את השבת בפת שהיתה אסורה בשבת לעשותו".
3) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סעי' ט"ו) – "אמרו חז"ל (שבת קיט:) חמין במוצאי שבת מלוגמא, פת חמה במוצאי שבת מלוגמא (רפואה). והיינו פת שנאפתה מקודם, וכבר נתקררה, וחוזר ומחממה מחדש, והיא מצטמקת ויפה לה, זוהי שמעלה ארוכה ומרפא".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ט תשובה רל"ב) – "יל"ע מדוע מנהג העולם לקיים רק מחצית מדברי הגם׳ בשבת (קיט, ב) דשם איתא חמין במוצ"ש מלוגמא וגם פת חמה, ולא ראינו שהעולם מקפידין על פת חמה. תשובה: בזה יש יותר טורח".
2) ודרשת וחקרת (סי' מ"ב) – "ע"ד ששאל אם בכלל פת חמה במוצ"ש הוי לחם ששמים ב'טוסטר' לחממו, או דבעינן דוקא פת חמה מיד אחר אפייתה, וכן פת שחממו ב'מיקרוגל' אי בכלל פת חמה היא או לא ...".

8. הגדר של לשתות חמין.
1. הגדר של חם.
1) מרא דשמעתתא (עמ' ס"ט אות קכ"ט) – "פעם נזדמן לי לדבר עם רבינו זיע"א אחרי הבדלה, והביאו לפניו חמין לשתות, ושהה קצת עד שבירך על הכוס, וכשטעם מהחמין אמר, כי מאחר שכבר אינו רותח מאד אין יוצאים בו ידי חובת חמין במוצאי שבת, וצוה לחזור ולהביא לו חמין רותחין מאד".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ז אות י"ח) – "מה הגדר באכילת חמין במוצ"ש האם מספיק כשהוא קצת יותר מפושרין (שהרי י"ס א"א לאכול). תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"א) – "שאלה: מהו השיעור חמימות לחמין כדי להיות מלוגמא במוצש"ק. תשובה: שמרגיש חמימות".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' מ"ה ריש טור ג') – "כתב לי מרן שליט"א, שבמוצ"ש ישתה 'מים חמין בלי חלב', שכתוב בחז"ל 'מים חמים', והיה משמע שקפה וסוכר לא מפריע, שעדיין שם מים עליו, אבל חלב משנה את שמו, ודו"ק".
2. האם צריך דוקא לחמם מים במוצאי שבת במיוחד עבור זה.
1) הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ב) – "נשאלתי: איתא בגמרא שבת (דף קיט עמוד ב) חמין מוצאי שבת מלוגמא. האם מהני לזה לשתות מים חמים שהיו במיחם משך כל השבת, או צריך לחמם מים אחרים צוננים במוצאי שבת במיוחד עבור זה. תשובה: מהני".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ז) – "שאלה: מי שאוכל במוצש"ק מרק עבה שאינו נוזל כמים האם יוצא עי"ז המלוגמא. תשובה: צ"ע".

9. הגדר של רחיצה.
1. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ח סוף עמ' קמ"ג) – "והנני לכתוב בזה עובדא נפלאה שחזיתי אצל מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א בסעודת מלוה מלכה דפ' וארא תשע"ב לפ"ק, דהנה בשבוע זה הי' מו"ר מרן שליט"א בביה"ח ר"ל, ובשלהי השבוע חזר לביתו, וראיתי דבאמצע הסעודה ביקש כפית, ולקח עמה מעט משקה מכוס התה דנוהג לשתות הימנו מעט בכל סעודת מלוה מלכה, ורחץ בזה ידיו, ושאלוהו למו"ר שליט"א לבאר פשר דבר, ואמר מו"ר שליט"א חמין במוצאי שבת מלוגמא ברחיצה ושתי', וכוונתו לרש"י הנ"ל ע"ש. ומאז החל מו"ר שליט"א לנהוג כן בכל שבוע, ושאלתי למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א אם צריך רחיצת כל הגוף, וכמדו' דהשיבני דאין לזה שיעור, ושאלתיו אם אפילו בקצת סגי, והנהן בראשו דכן (ובאמת דבאותה העת רחץ במעט חמין כדי כפית וכו', ואעפי"כ שאלתיו זה להעמיד השמועה על מכונה). ומאי דלקח מו"ר שליט"א המשקה בכפית ולא שפך מן הכוס לידיו, אפשר דהוא לפי דאין שותין משיורי רחיצה, והרי הדרך בביתו דמו"ר שליט"א דאחר ששותה מכוס המלוגמא טועמין ממנו המסובין דשם. ובעיקר הך דינא דאין שותין משיורי רחיצה, עיין הוריות (י"ג ע"ב), ובמה שהאריך בכ"ז בספר שמירת הגוף והנפש לרי"ח לרנר שליט"א (סימן מ"ט), עי"ש. ושוב שאלתי למו"ר הגרח"ק שליט"א אם מה דלקח בכפית הי' בכדי שלא יהי' הנותר שיורי רחיצה, ואמר לי דכן".
2. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ') – "שמעתי שלפעמים מרן שליט"א שופך קצת מהתה ששותה על אצבעותיו בסעודת מלוה מלכה כדי לצאת ידי הדעה 'דחמין מוצ"ש' היינו להתרחץ בחמין. האם לא נהפך עי"ז השתיה לשיורי רחיצה. תשובה: קודם שותין ואח"כ רוחצין".
[bookmark: _Hlk525473427]הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ז אות ד') – "בשנים אחרונות מרן לוקח מעט מכוס החמין ורוחץ בהם ידיו לקיים הגמ' שבת קי"ט חמין במוצאי שבת מלוגמא ופרש רש"י: לרחיצה. ואין השתיה שאח"כ נחשבת משיירי רחיצה כי לוקח בכפית וממנה לוקח לידיו".
הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ד) – "מה שאמרו (גמרא שבת דף קיט עמוד ב) חמין מוצאי שבת מלוגמא, כלומר רחיצה בחמין. ע"כ. האם הוא דוקא ברחיצת כל הגוף כולו. או גם ברחיצת חצי מהגוף או אף פניו ידיו ורגליו. תשובה: אף מקצת".

10. הזמן.
1. שיח יצחק (סי' רצ"ד) – "בשבת קי"ט חמין במוצאי שבת מלוגמא, לענ"ד דמה"ט יהדר על אכילת חמין תיכף במוצאי יום מנוחה, להראות שמה שמנע עצמו בשבת מאכילת חמין לא הי' מפני שלא לרצון החמין לו, אלא שנמנע רק מפני שנצטווה עליו, אמנם תיאבון הי' לו, דהרי מיד בכלות היום מנוחה אוכל החמין, וכעין שכ' החיי אדם שהגר"א הידר לאכול מצות מחדש בליל י"ח ניסן, להראות שמה שנמנע הי' מחמת מצות הבורא ע"ש סוף הל' פסח. ועד"ז שמעתי לפ' שנזיר שנגמר נזירותו ישתה אח"כ יין".
2. הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ס"ז) – "שאלה: האם יש להשתדל לקיים סגולת ה'מלוגמא' במוצש"ק קודם חצות. תשובה: לא נזכר".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ס"ט) – "שאלה: מי שהלך לישון (שינת קבע) במוצש"ק ולא שתה חמין וקם קודם עלות השחר האם עדיין מועיל לו לשתות חמין למלוגמא. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קמ"ב אות י"א) – "שאלה: מי ששכח לאכול או לשתות חם במוצ"ש, עד מתי יכול, כל ליל מוצ"ש או עד יום ג'. תשובה: אולי עד חצות וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ע"ו) – "שאלה: מי שעדיין באמצע סעודת שלש סעודות וכבר הוא אחר צאת הכוכבים ושתה חמין האם עלתה לו המלוגמא דמוצש"ק. תשובה: מסתמא לא".
הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, עניני רפואות שאלה כ"ו) – "מה שאמרו חז"ל (שבת דף קיט עמוד ב) חמין במוצאי שבת מלוגמא. הוא ממוצאי שבת עד עלות השחר או עד חצות הלילה. או זמן אחר. תשובה: אולי כל הלילה".

11. מוצ"ש שהוא יו"ט.
1. אין ענין.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"א) – "רק שחמין במוצ"ש מלוגמא (האמור במסכת שבת קי"ט, ב') אין כאן, כי עניינו של חמין הוא כבוד שבת, אבל כשחל ביו"ט ואוכל סעודת יו"ט ל"ש בזה כבוד שבת".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רח"צ אות קי"ז, סגולות רבותינו עניני רפואות שאלה כ"ז) – "שאלה: בספר דרך שיחה (עמ' רעא) הובא מרבינו שליט"א, שאין מצות מלוה מלכה כשחל יום טוב במוצאי שבת דהא אוכלים סעודת יום טוב ועולה ממילא למלוה מלכה. ועוד דלדעת הרמב"ם (פרק ו מהלכות מצה) אין צריך כוונה בעניני אכילה. אלא שענין חמין במוצאי שבת מלוגמא (האמור בגמרא שבת קיט ע"ב) אין כאן, כי עינינו של חמין הוא כבוד שבת, אבל כשחל ביום טוב ואוכל סעודת יום טוב לא שייך בזה כבוד שבת. ע"כ. אולם קצת קשיא לי דהא מלוגמא היינו רפואה, וזה שייך גם כשחל יום טוב במוצאי שבת, דמאי שנא. תשובה: ביום טוב אין לוקחין רפואות".
עי' הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ט תשובה רל"ג) – "האם במוצאי יו"ט יש ענין לשתות ולרחוץ בחמין [כדאיתא בגמ' שם], והאם יש ענין ליתן מהיין של ההבדלה על עיניו כמש"כ הרמ"א (סי' רצו ס"א). תשובה: כן".
2. מראי מקומות – אליבא דהלכתא (חס"א עמ' קע"ד טור ב').

12. מראי מקומות – מהרש"א (שבת דף קיט: ד"ה פת, לשונו מובא לעיל), חת"ס (דף קנז. ד"ה ועיין),.
1. הצדיק ר' שלמה (ריש עמ' ק"ג) – "היה שותה במוצאי שבת חמין, והיה משנן לעצמו מאמר חז"ל חמין במוצאי שבת מלוגמא. פעם סיפר אשר שמע מרבו החפץ חיים ז"ל איך שהוא סיפר משמי' דרבי ישראל סאלאנטער זללה"ה, דפעם הלך במוצאי שבת לבקר חולה מסוכן, והתחיל לשוחח עמו על ענין אמונה בדברי חז"ל הקדושים, שכל דבריהם אמת כפשוטן ממש. וכל משך השיחה התלהב יותר ויותר בענין, וכה נמשך התלהבותו כשעה וחצי, עד שבסוף אמר היות שחז"ל הקדושים אמרו 'חמין במוצאי שבת מלוגמא' הרי הדברים הם כפשוטן ממש, וצוה להביא כוס חמין ונתנה לחולה ותיכף התחיל להתרפאות. והוא יסוד מקיף לכל דבריהם הקדושים, אשר צדיק באמונתו, יחיה בהם".
2. הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ס"ח) – "שאלה: מי ששתה חמין במוצש"ק ואח"כ הקיא מה ששתה האם יצא ידי 'מלוגמא'. תשובה: יצא".

11] השולחן.
1. יסדר שולחנו - גמ', ושו"ע.
1. היינו לפרוס מפה על שלחנו דרך כבוד וכן שאר דברים הנהוגים אצלו בעריכת השלחן – ט"ז (ס"ק א'), א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), חסד לאברהם (סעי' א'), באר היטב (ס"ק א'), עי' גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א', "היינו לפרוס מפה על שלחנו דרך כבוד וכן שאר דברים הנהוגים אצלו בעריכת השלחן"), טעמי המנהגים (שבת, קונ"א אות תכ"ה), כה"ח (ס"ק ג'), רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות א'), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' ב'), כבוד ועונג שבת (ארטסקרול, עמ' קמ"ג), ילקוט יוסף (סעי' א', הע' א'), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' כ"א).
2. "פירוש יסדר שלחנו בסעודה גמורה לפי מנהגו בסעודה אע"פ שלא יאכל ממנו אלא כזית" – ב"ח (ס"ק א').
3. יסדר שולחן בעצמו: מצוה בו יותר במשלוחו – ראב"ן (סי' שס"א), פתח הדביר (ס"ק ג'), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' כ"ה).
4. אין מדקדקין לעורך השלחן במיוחד למלוה מלכה.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד הע' א', סוף הע' ז' [לשונו מובא לקמן]) – "ובערוה"ש לא הזכיר ד"ז, ואמר מו"ר שליט"א שאף הנזהרין בסעודת מלוה מלכה אין מדקדקין בכך".
5. מראי מקומות – בירור הלכה (קמא, סי' ש' אות ד', עמ' קנ"ו), אתקינו סעודתא (אות י'), לקראת שבת (פרק ל"ד סעי' ב').

2. מחסר ממנו מעט, ומניח מקום פנוי: זכר לחורבן.
1. מעדני איש (סי' ז' סעי' מ"א) – "הנוהגים להניח מקום פנוי בשלחן זכר לחורבן, נראה שאין לעשות כן בסעודת 'מלוה מלכה'".
2. עי' סי' תק"ס סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

12] מדליקין נרות.
1. מצד שהוא אפל.
1. מטה משה (סי' תקי"ב).
2. א"ר (סוף סי' רצ"ט, א"ז סי' רצ"ח ס"ק י"ד. עי' לקמן) – "וכתב במטה משה [סי' תקיב] ראיתי ממדקדקים שמדליקין נרות בבית במקום אפל ע"כ".
3. מ"ב (סי' רצ"ה ס"ק ז') – "יש מקומות שמדליקין נרות במקום אופל דעי"ז זכה שאול למלוכה".

2. מצד כבוד, כמו בכניסתו ה"ה ביציאתו.
1. צדה לדרך (מאמר ד' כלל ראשון סוף פרק ז').
2. מטה משה (סי' תקי"ב) – "ומנהג נכון הוא שכשם שמדליקין נרות בכניסתו כך יש לעשות ביציאתו כמו שכתב הש"ל והאבודרהם שנהגו לומר פיוטים וזמירות ללות השבת כדרך שמלוין המלך בכניסתו וביציאתו כמו כן נכון שכל מה שעושין לכבוד שבת בכניסתו כן יש ללותו ביציאתו".
3. של"ה (שבת פרק נר מצוה אות נ"ח).
4. עולת שבת (ס"ק א' ד"ה כתב בספר).
5. א"ר (סוף סי' רצ"ט, א"ז סי' רצ"ח ס"ק י"ד. עי' לעיל) – "יש לאדם במוצאי שבת להדליק נר יפה יותר משאר לילות החול, צדה לדרך [מאמר רביעי כלל ראשון סוף פ"ז]".
6. תוס' שבת (ס"ק א').
7. מקור חיים (חו"י, ריש סי' ש').
8. ס' הברית (ח"א מאמר י"א פרק י' ד"ה והטעם) – "צריך שירבה בנרות במקצת".
9. גר"ז (סעי' ב') – "ולכן יש נוהגים להרבות נרות במוצאי שבת יותר משאר לילות החול ונוהגים ג"כ לומר פיוטים וזמירות אחר הבדלה ללות את השבת אחר שיצא כדרך שמלוין את המלך אחר שיצא מן העיר".
10. אלף המגן (סי' תר"ב ס"ק כ"ז).
11. כה"ח (פלאג'י, סי' ל"א סעי' נ"ט) – "דידליק נר נוסף מכל הלילות".
12. מ"ב (ס"ק ג') – "ומטעם זה יש נוהגים להרבות נרות במו"ש יותר מימי החול".
13. רבבות ויובלות (ח"ב סי' פ' אות ט').
14. ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' י"א) – "יש שנוהגים".
15. על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' כ"ב).
16. אתקינו סעודתא (אות י"ב).
17. מעדני איש (סי' ח' סעי' מ"ט).

3. לא נוהגין כן.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ג אות קל"ג, דפו"ח ח"א עמ' רמ"ט אות מ"ח) – "הרבה פעמים הייתי אצל מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בסעודת מלוה מלכה, פרס מפה, ומקפיד לכתחילה לבצוע על חלה שלמה (אופן הבציעה כבר כתבנו לעיל במקומו) לא הי' מלח על שולחנו ולא טבל הפרוסה במלח, לא הדליק נרות, אכל דגים וקומפוט ושתה כוס תה חם ואמר מזמור לדוד ולא אמר שיר המעלות ולא על נהרות בבל, וברך ברהמ"ז במגבעת של חול ואח"כ הורידו מהשלחן".
2. קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סוף הע' ז') – "דעלמא אין נוהגין כן, כמו שאין עורכין השלחן במיוחד למלוה מלכה".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ד אות י"א) – "האם צריך להדליק נר בשעת סעודת מלוה מלכה, והאם די בנר אחד או צריך ב' נרות. תשובה: א"צ".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ז אות ה') – "אינו מדליק במלוה מלכה שום נרות (מפני שאור החשמל דולק). ואמר לי טעמו דהעיקר שיהיה אור ולכך מועיל החשמל שדולק בחדר".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ח תשובה רכ"ט) – "לפי מש"כ המ"ב דיש לנהוג בסעודה רביעית בכל דברים הנהוגים אצלו בעריכת השולחן, מדוע אין מנהגנו להדליק נרות ג"כ. תשובה: כיון שיש אור א"צ לנרות".

4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש' אות תרמ"ח).

5. להדליק במוצ"ש כל הנרות שכבו במהלך השבת.
1. מראי מקומות.
1) באר משה (ח"ח סי' ס"ג אות ד') – "ואם נכבו הנרות באיזה אופן שיהי' אין צריכה להדליק נר נוסף, וכבר כתבתי בזה בתשובה אחת שתדליק היא בעצמה אותן הנרות במוצש"ק".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ח תשובה ר"ל) – "האם יש מקור למנהג העולם להדליק במוצ"ש כל הנרות שכבו במהלך השבת. תשובה: זהו מנהג נשים".
2. שעוה ושמן ופתילות אחר שבת, האם מותר לזרקם לאשפה - עי' סי' כ"א, לשיטות ומראי מקומות.

13] ברכת המזון.
1. קודם ברכת המזון: על נהרות בבל - במוצש"ק קודם ברכת המזון האם יאמר "שיר המעלות" או "על נהרות בבל".
1. עי' סי' תק"ס, לשיטות ומראי מקומות.

2. הסרת סכין בשעת ברכת המזון: בסעודת מלוה מלכה.
1. עי' סי' ק"פ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3. ברכת המזון: מגדול או מגדיל.
1. עי' סי' קפ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

14] שאר ענינים.
1. האם נכלל בהוצאות שבת.
1. עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. נהגו לומר פיוטים וזמירות ללות השבת כדרך שמלוין את המלך בכניסתו וביציאתו – שבולי לקט (סוף סי' קל"ט, "וכן נהגו לומר פיוטין והבדלות וזמירות ללות את השבת כדרך שמלוין את המלך בכניסתו לעיר וביציאתו"), ב"י (ס"ק א'), לבוש (סעי' א'), פרישה (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), באר היטב (ס"ק א'), מחזיק ברכה (ס"ק ג', רק פיוטים), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ג', עי' סי' רצ"ג ס"ק א', "ונוהגים ג"כ לומר פיוטים וזמירות אחר הבדלה"), תורת שבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק י"ט), ששכ"ה (פרק ס"ג סעי' י"א, "יש שנוהגים"), על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ע"ג).
1. רמ"א (סי' רצ"ה) – "ונהגו לומר ולהזכיר אליהו הנביא במו"ש, להתפלל שיבא ויבשרנו הגאולה (טור)".
2. ויתן לך - עי' סי' רצ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
3. רבון העולמים - עי' סי' רצ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

3. לקפל טלית במוצ"ש מיד.
1. עי' סוף סי' רצ"ט, לשיטות ומראי מקומות.
 
4. תספורת ונטילת צפרניים במוצ"ש.
1. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק כ"ד סעי' ו', הע' י') – "מותר להסתפר וליטול צפרניו במוצאי שבת. [הנה מרגלא בפומייהו דאינשי שאסור להסתפר במוצ"ש משום דהוי כעין בזיון לשבת, שנכנס לשבת כשהוא מנוול ומסתפר רק במוצאי שבת, ואמנם מו"ר שליט"א אמר שאין לזה שום מקור ולא נזכר בפוסקים כלל ואין לחדש חומרא חדשה שלא נזכר, ואמנם בודאי נכון מאד לדקדק להסתפר וליטול צפרניו קודם השבת לכבוד שבת]".
2. מראי מקומות.
1) כה"ח (פלאג"י, סי' כ"ז אות י"ב) – "גם לא יסתפר ביום מוצאי שבת בהוה כי הרי זה דומה להם, ואם באקראי פעם אחת אין קפידא".
2) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"ד תשובה רי"ג) – "האם מותר לכתחילה להסתפר מיד בצאת השבת, או"ד אין זה מכבוד השבת ועליו להמתין ליום ראשון. תשובה: הכל לפי הענין".

5. זמן הפשטת בגדי שבת.
1. עי' סי' רס"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – ויהי בנסוע (סוף פרק ט"ז), בשבילי הלכה (ח"א עמ' ל"א), אבני דרך (ח"א סי' מ"ח), הר"י הערצאג (אור ישראל חט"ז עמ' ס"ח), הר"מ הערשקאוויטש (אור ישראל חי"ח עמ' רי"ד).
1. הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ב) – "שאלה: הא דאיתא במ"ב (רע"ד ו') דליכא משום רעבתן לאכול מפרוסה גדולה בשבת, מהו לגבי סעודת מלוה מלכה. תשובה: אולי".


"כמה פעמים אמר שיש להזדרז ביותר ללמוד במוצאי ש"ק ובראש חודש לסימן טוב"
דעת חזו"א (פרק ג' אות כ"ז, דינים והנהגות יו"ד פרק ט' סעי' ל')


"סעודת מלוה מלכה - מסוגלת להרבה דברים טובים, ועל ידה זוכה האדם: לרפואה, לפרנסה, לאריכות ימים, לבנים, ולתיקון הברית. ומצלת מחבוט הקבר, מהקליפות, ממחשבת כפירה, מעצבות, וממחלות"
על פי התורה (בראשית פרק ג' סעי' ס"ג, ע"ש למקורות)
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1] סידרא של הל"ט מלאכות.
2] אם הל"ט מלאכות שייך באוכלים.
3] היתר של "לאלתר".
4] מלאכת בגוף האדם.
5] ספר מחנה ישראל.
6] אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה.
7] שיעורים: חצי שיעור.


חפץ חיים (הקדמה למ"ב ח"ג) – "וכבר העיד הגאון בעל 'אורים ותומים' בספרו 'יערת הדבש', כי אי אפשר כלל במציאות שינצל מאיסור שבת אם לא ילמוד כל הדינים על בוריים היטב היטב".

1] סידרא של הל"ט מלאכות - משנה (שבת דף עג.).
שבת (דף מט:) - "הא דתנן אבות מלאכות ארבעים חסר אחת כנגד מי. אמר להו רבי חנינא בר חמא: כנגד עבודות המשכן".

1. י"א מלאכות סידורא דפת - דף עד.
1. הואי בסממנין.
1) רש"י (דף מט: ד"ה הם, דף עג. ד"ה האופה) – "אבל כולהו קמייתא הואי בסממנין של צבע תכלת וארגמן ותולעת שני".
2. גמרינן ג"כ מקרבנות שבמשכן.
1) רב' האי גאון (רבנו אברהם בן הרמב"ם, הו"ד באגלי טל ריש פתיחה ס"ק א' אות ה') – "שאלו האחד עשר מלאכות ישנן בקרבן תמיד בכל יום ובחביתי כהן גדול ובמלואים כולן מזרע וקציר וכן גרסינן בפרק במה טומנין הם זרעו אתם אל תזרעו הם קצרו אתם אל תקצרו וכו'".
3. לבדוק התכלת.
1) ר"ת (תוס' הרא"ש דף עד. ד"ה שכן, עי' תוס' דף עד. סוף ד"ה שכן) – "ר"ת פירש ... משום שהיו אופין פת במשכן לבדוק התכלת כדאמרינ' במנחות גבי בדיקת התכלת ומייתי חמירא דשערי ואפי לה בגויה אי משתנה למעליותא ולגריעותא".
4. מראי מקומות – אגלי טל (פתיחה ס"ק א'), קהלות יעקב (אוצרות השבת עמ' תקל"ז).
5. קשה: כלל ישראל היה במדבר.
1) תוס' (חולין דף פח: ד"ה אלא) – "דבמדבר הוו דמה שזורעין בו אינו מצמיח וי"ל דשמא אז כשבאו שם ישראל היה מצמיח".
1) רש"ש (חולין דף פח:) – "מאכל לבהמתן אבל לאדם לא, כדמוכח ...".
2) נשמת אדם (כלל ט' ס"ק ב') – "בירושלמי פ' כלל גדול מה חרישה היה במשכן, שהיו חורשים לסממנין, ובודאי דקאי על כל מלאכת הסממנין, ואם כן צריך לומר דבמדבר סיני שהיו עושין המשכן היה ראוי לזריעה וחרישה דדוקא במדבר הגדול כתיב 'לא מקום זרע'".
3) שהיו צריכין למשכן אלא שהיה מצוי בידן.
1) פני יהושע (דף עה.) – "כיון דאשכחן במשכן דברים דשייך בהו צידה מש"ה מיקרי מלאכה חשובה וחייב כדאשכחן בזורע וחורש דמסתמא לא היו זורעין וחורשין אותן הסמנין שהיו צריכין למשכן אלא שהיה מצוי בידן אפ"ה כיון דשייך זריעה וחרישה באותן מינין חייב א"כ ה"ה לצידה א"כ בחלזון אמאי ליפטר דנהי דמסתמא לא היו צדין החלזון במדבר אלא שכבר היה מצוי בידם ע"י תגרי אומות העולם או שהוציאו ממצרים כדאשכחן להדיא בעצי שטים ובנסכים א"כ ה"ה לחלזון וכיון שהוא מין דשייך ביה צידה ליחייב".
2) חת"ס (ריש דף עד.) – "לפע"ד הוא דהרי בודאי במדבר לא חרשו וזרעו סממנים והתכלת הביאו עמם ממצרים כמו עצי שטים, ורק אנו מחשבים עשיית התכלת מתחילתו ע"י זריעה וקצירה וטחינה וכדומה".
4) מראי מקומות – מנ"ח (חרישה ס"ק ו', מגיה שם), ל"ט מלאכות (ריביאט).
1) אור החיים הקדוש (במדבר פרק ט"ו פסוק ל"ב ד"ה ויתבאר) – "במתניתא תנא מקושש תולש הוה עד כאן, ולצד שתקשה לדברי התנא והלא אמרו רבותינו (חולין פח) בדיני כיסוי דם חיה ועוף אין מכסין בעפר המדבר מפני שהיא מלחה ואינה מצמחת עד כאן, אם כן מנין יצאו צמחים במדבר שתלשם מקושש, לזה הקדים לומר ויהיו בני ישראל במדבר, ואמרו ז"ל (במד"ר יט כו) שבארה של מרים היה משקה והיה מעלה גנות ופרדסים, ואם כן היו גדלים צמחים במדבר לתלוש".

2. י"ג מלאכות לצמר – גר"א (שנות אליהו פרק ז' משנה ב' ד"ה הקורע), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ד, "הרי י"ג מלאכות שבעשיית בגד").

3. ז' מלאכות לצבי – חכ"א (זכרו תורת משה ריש ל"ט מלאכות), חפץ חיים (מחנה ישראל ח"ב ריש פרק ח'), ס' ל"ט מלאכות (ריביאט), ס' הלכות שבת (הגר"ש איידר זצ"ל).
1. י"א ט' מלאכות של מלאכות של לצבי – גר"א (שנות אליהו פרק ז' משנה ב', וצ"ב).

4. עוד ח' (או ו') מלאכות, של בנין.

5. מראי מקומות – פנינים משולחן הגר"א (סוף פר' שלח), כללים (פתיחה למלאכת גוזז הע' א').


2] אם הל"ט מלאכות שייך באוכלים.
1. חורש.
1. מיקל – עי' מ"ב (סי' תק"ו ס"ק ד', "ר"ל שאינו צריך להערות מן כלי הקמח לתוך עריבתו אלא יכול לתחוב ידו לתוך השק של קמח אף ע"ג שנעשה גומא שם דדוקא גבי עפר חיישינן לגומא [לעיל בסימן תצ"ח סט"ז] ולא בפירות ובדבר מאכל").

2. טוחן.
1. מחלוקת, ומחמיר - עי' סי' שכ"א סעיף ט', לשיטות ומראי מקומות.

3. גוזז.
1. מחלוקת, ומחמיר - עי' ריש סי' ש"מ גבי עוף מבושל, לשיטות ומראי מקומות.

4. צובע.
1. מיקל - עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

5. טויה.
1. מיקל - עי' מלאכת טויה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

6. אורג.
1. מיקל - עי' מלאכת אורג [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

7. קושר.
1. מחלוקת, ומחמיר - עי' סי' שי"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

8. מתיר.
1. מחלוקת, ומחמיר - תלוי בדין של קושר.

9. תופר.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

10. קורע.
1. מיקל - עי' סי' ש"מ סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

11. מפשיט.
1. עי' סוף סי' שכ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

12. משרטט.
1. מיקל - עי' ערך שירטוט [אחר סי' ש"מ סעי' ה'], לשיטות ומראי מקומות.

13. מולח, מעבד.
1. איסור דרבנן - עי' ערך מעבד [סי' שכ"א סעי' ב'-ו'], לשיטות ומראי מקומות.

14. ממחק.
1. איסור דרבנן, אבל אם אין צורך המחמיר תע"ב - עי' ערך ממחק [אחר סי' שכ"א], לשיטות ומראי מקומות.

15. מחתך.
1. מיקל - עי' ערך מחתך [סי' שכ"ב סעי' ה'], לשיטות ומראי מקומות.

16. כותב.
1. מחמיר - עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

17. מוחק.
1. מחמיר – רמ"א (סי' ש"מ סעי' ג'), טל אורות (מוחק, סוף עמ' ע').

18. בונה.
1. מחמיר - עי' ערך בונה (מגבן) [סי' שי"ד אחר סעי' י"ב], לשיטות ומראי מקומות.

19. סותר.
1. מחמיר - עי' ערך בונה (מגבן) [סי' שי"ד אחר סעי' י"ב], לשיטות ומראי מקומות.

20. מכה ופטיש.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	ל"ט מלאכות באוכלים	



3] היתר של "לאלתר".
1. מעמר.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

2. דש.
1. עי' סי' ש"כ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3. בורר.
1. מיקל – גמרא (דף עד.), ראשונים, פוסקים.

4. טוחן.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. לש.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

6. מפשיט.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).

7. מכה בפטיש.
1. מראי מקומות – רשב"א (ח"ד סי' ע"ה, לשונו מובא לקמן).

8. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח אות ג'), מנחת אשר (סי' ס"ו אות ג').
1. רשב"א (ח"ד סי' ע"ה) – "ומן הירושלמי ג"כ נלמוד: שהכל תלוי בין עושה ואוכל לאלת', לעושה ומניח לבו ביום. דהא דמפריך ראש של שום, מחייב משום דש ומשו' מכה בפטיש. ואלו לאכול לאלתר, כבר התירו בגמרא בפרק תולין (ק"מ ע"א), דאתמר התם: חרדל שלשו מע"ש למחר, ממחו בכלי ואינו ממחו ביד. ואסיקנא: ממחו בין ביד בין בכלי. והילכך: אף לפרר לפני התרנגולין, שמזונתם עליך, להאכילם מותר לאלתר. דשווי אוכלא משווינן".
2. יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ' אות ו') – "גם מ"ש לתרץ בס' התעוררות תשובה הנ"ל, שכמו שיש להתיר בורר אוכל מתוך פסולת כדי לאכלו לאלתר וכ' הפוסקים דה"ט משום דהוי דרך אכילה בכך. ומה"ט כ' כמה פוסקים להתיר לחתוך ירק דק דק סמוך לאכילה, כן גם הצובע אוכל חשיב דרך אכילה בכך ושרי. ע"כ. הנה לא משמע כן מסתימת הפוסקים, שהתירו לתת כרכום בתבשיל, משום שאין צביעה באוכלין. ולא חילקו בין רוצה לאכלו לאלתר, או שמשהה אותו לאחר זמן. ועוד דמסתמא משהה אותו כדי לקבל היטב טעמו ומראהו. אלא ודאי דבכל גוונא שרי. וכ"ש לפמ"ש בשו"ת רב פעלים ח"א (חאו"ח ס"ס יט) בדין דיכת תמרים ואגוזים בשבת וכו', שיש בזה איסור משום מעמר. ואין להתיר ד"ז כשעושה לאכלו לאלתר, כמו שהתירו גבי בורר וטוחן. כיון שאין לומר בזה דרך אכילה בכך, כי לא נמצא עימור בדרך אכילה. דאדרבה דרך אכילה ללעוס ולהפריד האוכל, ואינו מעמר. משא"כ בורר אוכל מתוך פסולת, זהו דרך אכילה, שאין אדם אוכל את הפסולת עם האוכל. וכן בדין טוחן ירק דק דק, זהו דרך אכילה, שהאדם לועס המאכל וטוחנו בכדי לבלעו ואינו בולעו חתיכות גדולות. ולכן זה החותכו בידו קודם שמניחו לתוך פיו, חשיב דרך אכילה, כל שעושה כן כדי לאכול לאלתר. משא"כ במעמר. ע"כ. ולפי סברא זו אין מקום להתיר צביעה באוכלין לאלתר מה"ט, שהרי אין שייך לומר בזה דרך אכילה בכך. אלא שאין דברי הגרי"ח בס' רב פעלים הנ"ל מוסכמים לדינא. כי רבו הגאון זבחי צדק ח"ב בתשו' (חאו"ח סי' כ) די"ט סע"א, נראה שמסכים לדעת חכמי ישיבת בבל, שאין בזה משום מעמר, כיון שאוכלו לאלתר. וכמ"ש הפוסקים בדין בורר וטוחן. וכן הדין לענין מלאכת דש, שכ' הרמ"א בד"מ (סי' תריא), גבי אגוזים, שלהוציא האוכל מהם לאכלם אחר זמן יש בזה משום דש. ע"ש. וכ"ד הרבה פוסקים, אלמא דלאו דוקא גבי בורר שרינן לאלתר, וא"כ ה"ה לגבי מעמר שיש להתיר כל שאוכלו לאלתר. ע"כ. ותנא דמסייע להו, הוא הגאון המפורסם מהר"י עייאש ז"ל, בסוף ס' מטה יהודה ח"ב (בקונט' שבט יהודה דמ"א ע"א). בדין מזיגת היין במי ורדים בשבת, שכתב, שהדבר פשוט להתיר בכל דבר שעושה כדי לאכלו מיד. שאפילו במלאכה גמורה כגון ברירה קי"ל דבורר ואוכל לאלתר. וכן לענין טוחן וכו'. ולכן אף לד' הט"ז (ס"ס תקיא) שאסר ליתן שמן ורד במים שרוחצים בהם ידים, משום מוליד ריחא, מודה בנ"ד להתיר. וכמו שהעלה ג"כ בנחפה בכסף (סי' ד). עכת"ד. וע"ע בשו"ת רב פעלים ח"ב (ס"ס נא). הרי מבואר שאף דלא שייך הולדת ריח בדרך אכילתו, יש להתיר. וה"נ י"ל בדין מעמר, שכל שדרך לעשות כן הוי דרך אכילה ושרי. (וע' בשו"ת מהרש"ם ח"א (סי' קמ). ובמק"א כתבנו בזה. ואכמ"ל.) ועכ"פ נראה שאין אנו יכולים לומר כן בלי יסוד מהש"ס והפוסקים. ומצאתי בשו"ת גנת ורדים (כלל ג ס"ס ג), בתשובת מהר"י פראג'י בהיתר נתינת הקפה לתוך כוס המים חמים, שאין בזה משום בישול בשבת, וכ', שיש עוד טעם להתיר, עפ"ד הרשב"א שהתיר לחתוך הירק דק דק לאכלו לאלתר, ודוקא המחתכו כדי לאכלו למחר חייב. וה"נ כיון שמניחים הקפה לתוך הכוס ע"מ לשתות לאלתר יש להתיר. ע"כ. וכ' ע"ז הרהמ"ח מהר"א הלוי בגו"ר (שם ס"ס ד). ואני אומר על הראשונים אנו מצטערים, שאיך יותר לעשות מלאכה בשביל שיהנה ממנה לאלתר. וע' שבת (עד) וכי מותר לבשל ולאפות לבו ביום. והרי כמה מלאכות שאסרו אף לצורך סעודה ולאלתר. וכו'. ואם הרשב"א שהיה לבו כפתחו של אולם ובקי בסדרי הגמרא רצה ללמוד טחינה מברירה, נבא אף אנו לדמות מלאכות אחרות ולעשות מעשה. ע"ש. ודו"ק".
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4] מלאכת בגוף האדם.
1. בורר.
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות פ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה סעי' י"ד) – "מותר להוציא פירורים או חוט מהזקן ואין זה נקרא בורר, כי לא שייך בורר באדם".
2. בורר אנשים מבין הרבה אנשים - עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. לש.
1. ציץ אליעזר (חט"ו סי' כ"ה אות ב' ס"ק ז') – "נראה לומר, דמכיון שהלישה הזאת של האבקה נעשית על גוף האדם אם כן יש לומר בזה אין לישה באדם דלא מצינו בכזאת במשכן ולא גם כל גילוי דקרא לכך (כפי שמצינו בבנין) שיקרא בכה"ג לישה, ובדומה לזה כותב המשנ"ב בסי' ש"ג ס"ק ע"ט לגבי מלאכת צביעה, דאפילו העברת סרק ע"פ אשה ג"כ אינו אלא מדרבנן דאין צביעה מדאורייתא על עור האדם ע"ש ובביאו"ה, ובדרבנן הא מותר בכלאחר יד וע"י שינוי וכנ"ל".

3. גוזז.
1. דאורייתא.

4. כיבוס.
1. מיקל - עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

5. צובע.
1. איסור דדרבנן - עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

6. תופר.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

7. משרטט.
1. מחמיר - עי' ערך שירטוט, לשיטות ומראי מקומות.

8. מעבד.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"ב, לשונו מובא לעיל).

9. ממחק.
1. מיקל.
1) מבית מאיר (ח"ד שבת סי' ה' ד"ה ובמש"כ, עמ' קמ"א), הו"ד ביסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ב' ד"ה כ"כ).
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"ב) – "אם נדבק זפת על היד מותר אף לגרד את הזפת מן היד דאין בזה משום ממרח, ולא תקשי מהשבות יעקב ח"ב סי' ד' - הובא סי' ש"מ ביאוה"ל ד"ה שעל הקלף - דהסרת השעוה מהקלף הוי בכלל ממחק, דכמו דליכא באוכלים כך ליכא ממחק ומעבד בגופו של אדם".

10. כתיבה.
1. דאורייתא.
2. ציץ אליעזר (ח"כ סי' י"ח אות א') – "ולא דמי זה לדעתי לכתיבה על גוף האדם דהוי כתיבה דשם איננה באה לתועלת האדם אלא היא מטרה כשלעצמה בהיותו נצרך לכך, והבשר שעליה הוא כותב זאת משמשת לכותב רק במקום נייר או חתיכת עץ, וכדומה, ומשא"כ בתפירה הבאה לצורך בשר האדם. [וזהו חוץ מה שכתיבה שאני באשר מצינו בתורה שם כתיבה על בשר האדם בכתבה ובאסרה כתובת קעקע על בשרם]".

11. בונה.
1. ציץ אליעזר (ח"כ סי' י"ח אות א') – "ובבנין בגוף האדם לאלה הסוברים שהוא מה"ת היינו מפני שמצאנו אסמכתא לכך מהתורה מדכתיב 'ויבן את הצלע'".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על הבה"ל סעי' א') – "והא דאין שייך בנין וסתירה בכלים, ולשיטת רש"י שייך מיהא בנין באדם משום דתוקש לקרקעות, ולהרמב"ם אין בנין אלא בקרקע, י"ל משום דלקרקע יש חשיבות מיוחדת וכדאשכחן לענין שעבוד וכד', ולכן לשיטת רש"י שייך אף באדם".
3. מחיצה המתרת.
1) גר"ז (סי' שס"ב סעי' י"ג) – "ואפילו בשבת מותר לעשות מחיצה מהאנשים העומדים זה אצל זה בפחות מג' טפחים לפי שאין דרך בנין בכך (שהרי האדם הוא בן דעת ועומד לדעת עצמו מה שאין כן בהמה שהיא כעץ בעלמא והעמדתה למחיצה דומה לבנין)".
2) אסור לעשות כן כדי שלא יבואו לזלזל באיסורי שבת – ט"ז (סי' שס"ב ס"ק ג'), א"ר (סי' שס"ב ס"ק י'), מ"ב (סי' שס"ב ס"ק ל"ט).

12. מראי מקומות – ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג הע' א'), נשמת אברהם (ח"ד סי' ש"מ).
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ד אות ה') – "הנה הן אמת דמצינו כמה מלאכות ששייכים באדם גופא כגוזז בצפרנים שבת צ"ד ע"ב ושם ענין אורגת, טווה, וכותבת באדם ושם צ"ה ע"א ענין בונה ושם ק"ד ע"ב הכותב על בשרו חייב ושם ק"ו ע"א לענין תיקון במילה, ומסתבר דהה"ד דשייך גדר תופר ...".
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5] ספר מחנה ישראל.
החפץ חיים כתב את ספרו מחנה ישראל בשנת תרמ"א (1881), ואת המשנה ברורה ח"ג בשנת תרנ"א (1891) ואת הנדחי ישראל בשנת תרנ"ג (1893) - ובכמה מקומות בס' מחנה ישראל ונדחי ישראל, הולך בדעת הזכרו תורת משה (הח"א), ודלא כדעת עצמו במ"ב (בין לקולא ובין לחומרא) - ונציין כמה דוגמאות.

1. לענין תולש שער מבהמה מתה.
1. דאורייתא – ט"ז (סי' של"ו ס"ק י'), ח"א (כלל כ"א סעי' א', "התולש שער מעורות המת, כתב הט"ז סס"י של"ו בשם ירושלמי דחייב, שדרכן בכך גם לתלוש"), מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ה', בה"ל סעי' א' סוף ד"ה וחייב, "תולש מן החי פטור דאין דרך לתלוש משום דכאיב לה אלא לגזוז אבל התולש ביד מן המתה דרך לתלוש כמו לגזוז וחייב").
2. דרבנן – מחנה ישראל (פרק ח' גוזז, "אבל לתלוש שער מבהמה בין חיה בין מתה, איסורו מדרבנן"), זכרו תורת משה (סי' כ"ג, "אבל לתלוש שער מבהמה בין חיה בין מתה, אסור מדרבנן").
3. אינו גוזז – ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ד', סי' של"ו סעי' ל"ה, "דדוקא גוזז מן המתה חייב אבל תולש לאו היינו גוזז בבהמה ע"ש").
4. מראי מקומות – מנחת פתים (סי' ש"מ סוף סעי' ב', שו"ת או"ח סי' ג'), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ט).

2. לענין זמן קבלת שבת ע"י האיש המדליק נרות.
1. ח"א (כלל ה' סעי' ב') – "אף על גב דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו, מכל מקום לא תלוי בזה, דאפילו לא יתפלל כלל, מכל מקום כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה, ממילא חל עליו שבת ואסור במלאכה. אלא דקודם לחצי שעה, תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום השבת או בתפלה או כשהדליק נרות. וההמון עם טועין מאד ועושין מלאכה עד הלילה וחושבין שכיון שלא אמרו מזמור שיר ליום השבת, עדיין אינו שבת, והם מחללים שבת ועוונם גדול".
ח"א (כלל ה' סעי' י"א) – "ואם האיש מדליק, אין צריך להתנות. מכל מקום טוב להתנות".
2. מ"ב (סי' רס"ג ס"ק מ"ב) – "ואם האיש מדליק אפילו כשהוא מברך על הדלקתו וכדלעיל בסעיף ו' ליכא מנהגא ומותר במלאכה ומ"מ טוב להתנות".
3. מחנה ישראל (פרק ה' אות ה') – "אע"ג דנוהגין שאין מקבלין שבת אלא במזמור שיר או בברכו מ"מ לא תלוי בזה דאפילו לא יחפלל כלל מ"מ כיון שהוא ערך חצי שעה קודם הלילה ממיל חל עליו שבת ואסור במלאכה אלא דקודם חצי שעה תלוי אם קבל עליו במזמור שיר ליום לשנת או בתפלה או כשהדליק נרות. והמון עם טועין מאד ועושין מלאכה עד הלילה וחושבין שכיון שלא אמרו מזמור שיר וכו' עדיין אינו שבת, והם מחללים שבת ועונם גדול עכ"ל ח"א הנ"ל".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ז עמ' קכ"ז) – "המ"ב (סי' רס"ג ס"ק מ"ב) כ' בפשיטות שאיש שהדליק נרות אינו מקבל שבת ע"י הדלקתו (אפי' בלא עשה תנאי), ומאידך בספרו 'מחנה ישראל' (פ"ה אות ה') כ' להיפך שגם האיש מקבל בכך קדושת שבת, ומקובל שאת ספרו 'מחנה ישראל' חיבר אחר שכתב את המשנ"ב על הל' שבת, והשאלה האם יש לחוש לדבריו באופן שלא עשה תנאי. תשובה: אולי כתב זה דוקא במחנה שאין שם אשה. (א.ה. אפשר דר"ל דיש יותר גמירות דעת שנתכוין לקבל בכך קדושת שבת)".
5. לשון הח"ח הוא הח"א, כדמסיים המחנה ישראל "עכ"ל הח"א". והח"א לא מדבר על "מחנה", אלא בבית רגיל. ופשטות הח"א מדברים במקום שהאשה מדליקה, ומדברים על האשה [או לשיטה שסבר שהאיש צריך להתענות]. שהח"א עצמו בהכלל הזה (כלל ה') אחר שכתב שצריך לקבל שבת אחר הדלקת נרות (סעי' ב', לשונו מובא לעיל) כתב שהאיש אינו צריך לדינו להתענות (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל) וממילא אין לומר שהח"ח חוזר, רק כתב לשון הח"א.

3. לענין טוחן אחר טוחן לאחר זמן.
1. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק מ', שעה"צ סי' תק"ד ס"ק ו') – "לפרר לחם. היינו אפי' להכין להם שיאכלו לאחר זמן וכדלקמיה".
2. מחנה ישראל (פרק ח' הטוחן אות ב'), נדחי ישראל (פרק ל"ט) –."אבל מותר לפרר לחם אפילו דק דק, דאין טחינה אחר טחינה, ומ"מ גם בזה יזהר לעשות דוקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך לאותה סעודה".
3. זכרו תורת משה (סי' י"ט אות ב') – "אבל מותר לפרר לחם אפילו דק דק, דאין טחינה אחר טחינה, ומכל מקום גם בזה יזהר לעשות דווקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך לאותה סעודה".
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (הטוחן ס"ק י' ד"ה והחיי).

4. לענין סוחט לצוקר.
1. שעה"צ (סי' ש"כ ס"ק כ"ז), מחנה ישראל (פרק ח' דש אות ב'), זכרו תורת משה (סי' ט"ז ס"ק ב').

5. לענין פסולת מרובה מאוכל, גבי בורר.
1. בה"ל (סי' שי"ט סעי' א' ד"ה הבורר) – "מדלא העתיק המחבר שיטת התוספות דס"ל דאוכל מן הפסולת הוא דוקא כשאוכל מרובה על הפסולת הא אם הפסולת מרובה דרך לברור האוכל ובכלל ברירה הוא משמע דלא סבירא ליה כן וכן משמע לקמן בס"ד בהג"ה".
2. מחנה ישראל (פרק ח' בורר אות א' ואות ד').
3. זכרו תורת משה (סי' י"ח) – "אם הפסולת מרובה מאוכללעולם אסור לברור דהכל דרך ברירה".
4. תורת המלאכות (הבורר ס"ק ג' ד"ה והחיי, הזורה סוף ס"ק ד') – "והנה החפץ חיים במחנה ישראל כתב כהחיי אדם, אבל בסימן שי"ט בסעיף א' בבה"ל פסק לדינא שלא כדעת התוס'. [וכבר כתבנו דהחפץ חיים בכמה מקומות במחנה ישראל העתיק כדברי החיי אדם אע"פ שלא פסק כן במ"ב]".

6. לענין חיוב בדיקה לפירורים.
1. שעה"צ (סי' תל"ג ס"ק ל"ג), מחנה ישראל (פרק י' אות ה'), ח"א (כלל קי"ט ס"ו).

7. לענין אם מי מלח מועטים מותר לכל סעודת שבת, או רק סמוך לסעודתו.
1. ח"א (כלל ל"ב סעי' ו'), זכרו תורת משה (סעי' ל"ו אות ב'), מ"ב (ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י', בה"ל שם), נדחי ישראל פרק ל"ט המולח אות ב', מחנה ישראל שם.

8. לענין אם רוקק והפרילתו הרוח אסור משום זורה.
1. מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ס"ז) – "ולא ראינו מי שחושש לזה כיון דאינו מתכוין לכך וכ"ש דאין זה דרך זורה".
2. מחנה ישראל (פרק ח' מלאכת הזורה) – "הזורה פי' זורה ברחת לרוח חייב. לכן אסור לרוק ברוח והרוח מפזרו וכן אסור לפזר כל דבר שיפזר אותו הרוח".
3. זכרו תורת משה (סי' י"ז) – "הזורה פירוש זורה ברחת לרוח חייב. ולכן אסור לרוק ברוח והרוח מפזרו וכן אסור לפזר כל דבר שיפזר אותו הרוח".
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (זורה ס"ק ד' ד"ה אבל, "אולם המ"ב בספרו מחנה ישראל ... וצ"ע. [ונראה דהחפץ חיים במחנה ישראל העתיק לרוב את דברי החיי אדם, וכמו שמצינו במלאכת בורר שפסק במחנה ישראל כהחיי אדם שאם הפסולת מרובה על האוכל אסור לברור האוכל מן הפסולת, ואף שלא פסק כן במ"ב. ועיין עוד במלאכת טוחן בסוף אות י']").
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1] זורע.
2] קוצר.
3] אופה.
4] גוזז.
5] מלבן.
6] צובע.
7] צד.
8] נטילת נשמה.
9] מולחו.
10] כתיבה.
11] מחיקה.
12] מכבה.
13] מבעיר.
14] זורק.


1] זורע - מה הדין אם לא השריש ונקלט כלל, כמו שהגביה הזרעים מן הקרקע.
1. חייב.
1. חי' ר' משה קזיס (דף ד. ד"ה התירו).
2. תפארת ישראל (קונ' בתי כלאים אות מ"ג) – "נ"ל לענין שבת כשזרע גרעינים וחפם בעפר. אע"ג שחזר ליקט הגרעינים. אפ"ה כבר נתחייב משום זורע משעה שטמן הגרעינים בעפר. לא דמי להדביק פת בתנור ...".
3. מנחת חינוך (מצוה ל"ב הזריעה אות א', מצוה רח"צ אות י"ד) – "דעל הזריע' שזרע חייב אף בלא השריש ונקלט כלל כגון שנתקלקל תיכף ע"י איזה סיבה או שתיכף הגביה מן הקרקע חייב על מעשה הזריעה".
4. משכנות יעקב (סי' קט"ז).
5. אגלי טל (זורע סעי' ב', ס"ק ח', סעי' ו') – "מאחר שהניחה בקרקע במקום הראוי שתצמח חייב מיד ואפי' חזר ולקטן קודם שצמחו".
6. אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף א').
7. דבר אברהם (ח"א סי' כ"ג אות ו').
8. מחזה אברהם (ח"א סי' נ"ב ד"ה ולפענ"ד) – "דבזורע חייב אף אם עקר הזריעה אח"כ".
9. אמרי יושר (ח"א סי' קצ"ב).
10. אור שמח (פרק ג' הל' א' ד"ה ודע) – "ודע דנראה ברור דזורע ונוטע בשבת חייב, אף דקליטתן בחול, וכמאן דמנחא בכדא דמיא, ודאי דאין הקליטה מעצם החיוב, ואם בא להוציא הזרעים מתוך הקרקע טרם שנקלטו חייב, דכן הוי מלאכת הזריעה, שהוא טומן בקרקע מילי דעבוד לצמוחי פירא, ודבר זה מפורש במנחות דף ע"א ע"א מנין לעומר שמתיר בהשרשה כו', אשר תזרע (שמות כג, טז) משעת זריעה, א"ל ר"פ אי הכי אף על גב דלא השריש נמי, א"ל סודני בשדה כתיב, עד שיהא נקלט ונשרש בשדה, רש"י, הרי דזורע מקרי אף על גב דלא השריש, וחייב בשבת, ובירושלמי פ"א דכלאים (ה"ט) מודה רשב"ל לענין שבת עד שתנוח, הא כי נחה חייב אף על גב דלא אשרוש, ועיין שנות אליהו שם, וזה ברור".
11. הר צבי (או"ח ח"א סי' קכ"ח, עי' ריש סי' קל"ה, סי' ר"ט, ט"ל הרים זורע סי' א' ד"ה ולכאורה, סי' ב' בהג"ה, כותב סי' ג' בהג"ה, צד סי' א' ד"ה הנה) – "מסברא ומגמרא הדין נוטה כמהר"י חגיז הנ"ל, דבזריעה נתחייב תיכף".
12. שביתת השבת (זורע סעי' י"ג).
13. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ח' אות א', סי' ל"ח אות ג') – "המנ"ח כתב דגם אם הגביהו תיכף אחר שזרעו ה"ז חייב וכ"כ בספר אגלי טל שם בראיות ברורות דכיון שהיתה ראוי עכ"פ לקלוט בשעה שזרעו אילו לא הי' מגביהו אין בזה משום מלאכת מחשבת ומ"מ נ"ל פשוט דבעינן עכ"פ שבשעה שזרעו הי' בדעתו להניחה עד שתקלוט ורק אח"כ נתיישב והגביהה אבל אם חשב תיכף בשעה זריעה שיגביהנה קודם כתקלוט אינו חייב אח"כ מצאתי שכ"כ גם באגלי טל בביאור שם ס"ק ח' אות ה' ע"ש".
14. חבלים בנעימים (ח"ב סוף סי' י').
15. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שט"ז אות י"ז, סי' שי"ח הע' על ס"ק א'.ט', מנחת שלמה ח"ג סי' ק"ז אות ג' ד"ה ומיהו, תנינא (ב - ג) סי' ק"א אות א' ד"ה מיהו, ע"ש בהג"ה) – "ומיהו נראה דגבי שבת ויו"ט ודאי חייב אף אם זרע מעיקרא ע"מ לעקור, דסו"ס הרי גמר לעשות את כל מלאכת הזריעה והוי כבונה ע"מ לסתור דחייב בכה"ג דלא הוי מקלקל".
16. חוט שני (ח"א עמ' פ"ג).

2. פטור.
1. מהר"ם בן חביב (שו"ת קול גדול סי' ע"ה) – "דלעולם דמי לפת ואם סלקו קודם שישרישו דאינו חייב משום זורע".
2. רש"ש (ריש דף עג.) – "והנה אם לקט הזרע קודם שנשרש נראה דפטור למפרע על מה שזרע".
3. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז ד"ה ובעצם, דברות משה סי' ס"ד הע' מ"א, הע' ל"ד) – "בלא נשרש איגלאי דלא הויא זריעה".

3. אם זרע אדעתא להגביה תיכף מן הקרקע ולא יצמח כלל - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1) מנחת חינוך (מצוה ל"ב הזריעה אות א') – "ונ"פ אפילו אם זרע אדעתא להגביה תיכף מן הקרקע ולא יצמח כלל מ"מ מעשה הזריעה במקום צמיחה אסרה התורה וזה הו"ל מלאכ' א"כ הו"ל כבונה ע"מ לסתור או כותב ע"מ למחוק דודאי חייב על המעשה ה"נ כנ"ב".
2. מיקל.
1) אגלי טל (זורע ס"ק ח' אות ג', סעי' ו', ס"ק ט"ז) – "משא"כ בשורה חיטין ושעורין שדעתו להוציאן א"כ אינו עומד לצמוח. ובאמת אם שורה חיטין ושעורין במים כדי שיצמחו חייב תיכף משעה ששרה".
2) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ', עמ' ל"ה) – "והמנ"ח ... והנה מילתא דפשיטא לי' להמנ"ח יל"ע בה טובא. דהא בעינן כתב המתקיים וכיון שכותב ע"מ למחוק נימא דהוי אינו מתקיים ...".

4. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ג סי' שמ"ח, עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות א'), ערה"ש (סי' רנ"ב סעי' ד', לשונו מובא לקמן), חלקת יואב (ח"ב סוף סי' ד'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ב על סעי' ה', עי' סי' ש"ח על ס"ק קנ"ט), ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח סוף הע' ד'), שיח דוד (סי' א'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ו הע' ה', הע' ו'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' של"ו אות כ').
1. ילקוט יוסף (סי' של"ו זורע סעי' י') – "הנותן גרעין או זרע בקרקע בשבת, וליקטו קודם שנשרש, יש אומרים שנפטר מהחיוב, אחר שנתברר שהגרעין לא נשתרש. ויש חולקים. ועל כל פנים מי שעבר ועשה כן בשבת, יש לייעצו להוציא את הגרעין או את הזרע מהקרקע".

2] קוצר - לפי הירושלמי, השולה דג מן הים, הוי קוצר.
1. אם יבש כסלע בימי החול.
1. חייב – עי' צפנת פענח (שבת פרק ט' הל' א').
2. פטור – דבר אברהם (ח"א סי' כ"ג אות ו').
3. תלוי במחלוקת גבי בישול – שפת אמת (דף קז: ד"ה בגמ' א"ש), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' 258).

2. אם החזיר הדג למים, קודם שיבש כסלע.
1. חייב – ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' ב').
2. פטור – שיורי קרבן (באגלי טל קוצר ס"ק כ"ו), עי' שפת אמת (דף קז: ד"ה בגמ' א"ש).
3. מראי מקומות – הר צבי (סי' קצ"ד ד"ה הנה, "הנה מבואר בירושלמי שהחיוב במעלה דג מכלי של מים הוא משום שמבדילו מחיותו וחייב משום קוצר. ולפי"ז יש לעיין גם אם מחזירו למים למה לא יהא אסור וכי כל דבר שעקר דבר מגידולו ושוב שתלו אח"כ יהא פטור, הרי כבר גמר מלאכת העקירה").

3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז אות רל"ב).

3] אופה - האופה בשבת עם חשיכה, ונאפה במוצאי שבת.
7. חייב.
1. עי' מהר"ם בן חביב (קול גדול סי' ע"ה) – "מי הוי דומיא דפת דאם הדביק פת בתנור וקדם וסילקו קודם שקרם פטור או דילמא שאני חיטין דבטלי לגבי קרקע דאי לא תימא הכי לא משכחת זורע בשבת דמחייב דבו ביום אי אפשר שישרישו והשרשה דחול לא מידי היא ... דלעולם דמי לפת ואם סלקו קודם שישרישו דאינו חייב משום זורע ולמאי דאמר מר"ן או דילמא דבטילי לגבי קרקע דאי לא תימא הכי לא משכחת זורע בשבת דבו ביום אי אפשר שישרישו זה א"א דכיון דהוא מתכוין אדעתא דזריעה וסוף סוף נעשתה מחשבתו ונשרש בקרקע הוא חייב משום זורע כמו שכתבו התוס' ...".
2. מור וקציעה (סי' ש"כ ד"ה תגא, ד"ה ובכן) – "כובש תולדה דמבשל ... כבישה מתולדת מבשל היא ... ואינה פחותה מיום או כמה ימים, ומ"מ התחלת המלאכה אסורה גם היא בשבת".
3. רש"ש (ריש דף עג.) – "דכן האופה בשבת עם חשיכה חייב אף דאין שהות שתגמר אפייתו בעו"י".
4. חלקת יואב (או"ח סי' י', ח"ב סי' ד', סי' ה').
5. מהרש"ם (ח"ג סי' שמ"ח) – "ומ"ש רו"מ בדין הדביק פת בתנור בשבת סמוך לחשיכה ונגמר אפייתו במוצאי שבת אם חייב. וכן בזורע בשבת וחזר ולקט התבואה קודם קליטה. הנה כבר האריך בזה המנ"ח מצוה רצ"ח ובקונ' מוסך השבת והעלה דכיון דהתירו לרדות הפת קודם שתאפה לא יגמר החיוב עד שתאפה כמאכל בן דרוסאי ובנגמר במוצ"ש פטור. וע"ש בדין הזריעה שרמז לתשו' הלק"ט מ"א סי' רס"ו. אבל בהגהת רש"ש לשבת ע"ג העלה דאף דבהוציא לחם קודם גמר אפי' וכן בלקט הזרעים קודם קליטה פטור מ"מ בלא הוציא אף שהאפיי' נגמרת במוצ"ש חייב. ואני הבאתי מהירושלמי רפ"ב דשבת בדין הצית האור בע"ש דפליגי אמוראי. וביארתי שנחלקו בסברת הנימוק"י פ"ב דב"ק דאי אמרי' אשו משום חציו המדליק נר בע"ש ודולק בשבת הוי כדולק כולו מע"ש. וא"כ ה"נ אם נתן לתנור בשבת גם מה שנאפה ע"י האש במוצ"ש הוי כאלו נאפה הכל בשבת וחייב. וע' ס' תרומת הכרי לח"מ סי' שצ"ב שדחה דברי נימוק"י והביא כמה ראיות להיפוך ואינו לפני כעת. אבל ראיית רו"מ מירושלמי פ"א דשבת ה"ו דב"ה ילפי מלאכת היתר ממלאכת איסור מה בשבת חייב בנותן אונין של פשתן לתנור גם אם יהבילו במו"ש ה"נ בנותן בע"ש גם אם יהבילו בשבת שרי ע"ש ומוכח כמ"ש ויפה הביא".
6. שפת אמת (דף ד. ד"ה בא"ד ותי') – "האחרונים להוכיח מדברי הירושלמי בפרקין (ה' ו') דאם הדביק פת בתנור בשבת סמוך לחשיכה ונאפה במו"ש חייב".
7. צפנת פענח (שבת פרק ט' הל' א').
8. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז ד"ה ובעצם) – "חידוש המנחת חנוך שמדביק פת בתנור סמוך לחשיכה של מוצאי שבת שלא יספיק להאפות עד אחר השבת יהיה פטור, יש לפקפק, דיש גם לומר דכל המלאכה נעשה בהדבקתו דהא אח"כ אינו עושה כלום ורק זהו כל מלאכת האפיה שביד האדם, דרק על מעשה האדם חייבה התורה, אך אם לא תאפה כגון אם מרדה אח"כ קודם שתאפה או אף אם בדרך נס לא תאפה איגלאי מילתא דלא היתה מעשה הדבקתו מלאכה אבל כשנאפה איגלאי דהיתה הדבקתו מלאכה, וא"כ אף שנאפה במוצאי שבת נמי הרי עשה כל מלאכת האפיה שביד האדם בשבת ויש לחייבו, ול"ד לזה שברדה קודם שנאפה פטור".
9. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ח).
10. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ב סעי' ה' [ל"מ ההשלמה בפסחים], סי' רנ"ז בה"ל סעי' א' ד"ה והוא, עי' סי' שי"ח על מ"ב ס"ק פ"ח).

8. פטור.
1. הלכות קטנות (ח"א סי' רס"ו) – "מאי שנא דבמבשל ואופה בעינן שיאפה כשיעור בשבת והזורע משהשליכם ע"ג קרקע מיחייב. תשובה: מסתברא דמבשל ואופה עדיין גמרו בידי אדם שצריך להגיס בקדרה ולחתות בגחלים אבל בזורע הכל בידי שמים".
2. פחד יצחק (ערך אופה, ד').
3. פמ"ג (או"ח בפתיחה כוללת להל' שבת) – "גם אני מסופק אם נתן קדירה בשבת סמוך למוצאי שבת ונתבשל כגרוגרת בחול, ומכל מקום התחלה היה בשבת, אם חייב חטאת, דהא כל אופה ומבשל מהתחלה מחייבין ליה, או דילמא הואיל ובשבת רק חצי שיעור תו לא מחייב חטאת, וכן נראה".
4. שמחת יו"ט (ביצה ריש דף כב.).
5. מנחת חינוך (מצוה רצ"ח ס"ק י"ד) – "אם הדביק פת בתנור בשבת סמוך לחשכה ולא נאפית כלל מבע"י רק משחשיכה ליל מ"ש בודאי ג"כ פטור כיון דנאפה ליל מ"ש כמו דאם לקח מן התנור קודם האפיה דפטור א"כ בודאי אם נאפית בחול ג"כ הדין כן כי בחול אינו איסור כלל".
6. אגלי טל (זורע סוף ס"ק ח' בהגה"ה, ס"ק כ"ד אות ו', אבני נזר או"ח סי' מ"ח, סי' שצ"ז אות ב', ועוד).
7. תהילה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ד').
8. אמרי יושר (ח"א סי' קצ"ב).
9. כלי חמדה (פר' יתרו אות ה', עי' חמדת ישראל קונ' דרך חיים סי' ט"ז).
10. אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף א').
11. שביתת השבת (זורע סעי' י"ג, ס"ק ט').
12. דבר אברהם (ח"ג סי' כ"ג אות ד', אות ו').
13. אור שמח (שבת פרק ג' ד"ה ובירושלמי פרק) – "גבי אפיה אם הניח פת בתנור בשבת עם חשיכה ונקרמו פניה בחול פטור, דזה הוי מעצם החיוב".
14. חדות יעקב (ח"א סי' ל"א).
15. בן אורי (שבת סוף דף קז.).
16. הר צבי (או"ח ח"א סי' קכ"ח, עי' סי' קכ"ט, ריש סי' ק"ל, סי' ר"ט).
17. הגר"א קוטלר זצ"ל (מועדים וזמנים ח"א סי' מ"ז ד"ה אמנם האחרונים).
18. מנחת יצחק (ח"ט סי' מ"ג ד"ה ואולי) – "ולהלכה נראה דפטור כמ"ש הפמ"ג כנ"ל".
19. ארחות שבת (פרק כ"ט הע' ד') – "הכרעת האחרונים".

9. מסופק.
1. ערה"ש (סי' רנ"ב סעי' ד') – "אין ללמוד מזה על מי שנתן עיסה ותבשיל לתוך התנור שבת עם חשיכה דהאפייה והבישול היתה בלילה בחול ולמה לא יתחייב כמו בזורע בשבת דבאמת אין דמיון דבזריעה הלא נעשית כל מלאכת הזריעה כדרך בני אדם הזורעים משא"כ אפייה ובישול לא מיקרי אא"כ נאפה ונתבשל שתהא ראוי לאכילה וא"כ לא עשה כלום בשבת ... ומ"מ אין הדבר ברור אצלי דאולי באפייה ובישול שבת עם חשיכה חייב כמו דבכה"ג בע"ש מותר כמו כן בשבת חייב מן התורה וצ"ע לדינא [ענמק"י בפ"ב דב"ק באשו משום חציו]".
2. שו"ת חזון נחום (סי' קי"א).
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק א'.ט', הע' שם) – "וצ"ע בהחקירה אם העמיד בשבת ונתבשל כמאב"ד במוצאי שבת, אי חשיב רק תנאי או כחלק מהמלאכה".
4. עי' הל' שבת (איידר, אופה הע' קפ"ז).

10. מראי מקומות – ארץ צבי (ח"א סי' פ"ג ד"ה ולולא), אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' ס"א), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק נ"ב.ג', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ז אות ד' ד"ה ומה, תנינא (ב - ג) סי' מ"א אות ד' ד"ה ומה), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת פרק א' הע' ק"ד [דפו"ח, הע' קט"ו]), שיח דוד (סי' ב'), מאור השבת (סי' א' סעי' ד').
1. מאירי (פסחים דף מו:) – "וכתבו בה גדולי הדורות שאם התחיל לבשל סמוך לחשיכה עד שאם יכנסו אורחים לא תהא ראויה להם עד מוצאי יום טוב שהוא חול לוקה אף לרבה".
2. תוס' שבת (סי' רנ"ד ס"ק ל') – "ולפי מה שנתבאר לעיל סק"כ דלדעת הטור מקרי אפיה קודם קרימת פנים, והיינו בשליש אפי' ע"ש. א"כ לפי"ז יש לומר, דאם נתנו בשבת סמוך למ"ש, באופן שיכול להגיע קודם חשיכה עד שליש אפי', אפילו אין שהות שיקרמו פניה בשבת, ג"כ מותר לרדות בשבת, שלא יבוא לידי איסור סקילה".
3. מנחת יצחק (ח"ט סי' מ"ג ד"ה ואולי) כתב "בספר תוספת שבת ... ש"מ הא לא יבוא אף עד שליש אפי', אפילו יגמר במו"ש אין חיוב חטאת כנ"ל". יש לדחות, למה לרדות בשבת אם יכול לרדות במוצ"ש.

4] גוזז.
1. אם תוצאת פעולת הגזיזה יהיה במוצאי שבת.
1. פטור – דבר אברהם (ח"א סי' כ"ג אות ו').
2. מראי מקומות – מי טל (גוזז סימן י"ז).

5] מלבן.
1. אם תוצאת פעולת מלבן יהיה במוצאי שבת.
1. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ל"ח אות ג') – "שרייתו זהו כיבוסו ... ונ"ל שאעפ"י שאין הלכלוך עובר תיכף עם נתינת הבגד במים אלא נמשך זמן מה שע"י שנשרה והולך במים איזה משך זמן נפרד הלכלוך מעל הבגד לאט לאט אעפי"כ חייב על שרייתו ואולי אפי' נשרה הבגד במים סמוך למוצש"ק באופן שאין הלכלוך עובר ע"י שרייה זאת רק במוצש"ק או אולי אפי' חזר ולקחו מן המים עד שלא עבר הלכלוך אפי"ה חייב כי היכי דבזריעה מתחייב תיכף כשזרע אעפ"י' שאח"כ חזר וסלקו כמו שנתבאר לעיל בסי' ח' ס"א ומ"מ י"ל שאולי אין זה דמיון לזריעה כי בזריעה הלא א"א שיקלוט תיכף באותו יום וא"כ ע"כ עיקר החיוב רק על מעשה הזריעה משא"כ בנ"ד י"ל דדמי יותר לבישול שאעפ"י שגם התם עיקר החיוב היא רק על מה שמניח את הקדירה על האש והיא מתבשל אח"כ מעצמו אעפי"כ אם נמלך וסילקה קודם שתתבשל ה"ז פטור כמו שנתבאר לעיל סי' ס' ס"ה".

6] צובע.
1. אם תוצאת פעולת צובע יהיה במוצאי שבת.
1. פטור – חי' ר' משה קזיס (שבת דף ד. ד"ה התירו).

7] צד.
1. אם תוצאת פעולת הצד יהיה במוצאי שבת.
1. פטור – תהילה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ד').

8] נטילת נשמה.
1. אם תוצאת פעולת הכה יהיה במוצאי שבת - כמו צד דג בשבת מן הים בין השמשות ולא מת אלא במוצאי שבת.
1. חייב.
1) בן אורי (שבת סוף דף קז.).
2) הר צבי (או"ח סי' קכ"ח) – "והלום ראיתי בספר בן אורי (שבת דף קז), הקשה ללישנא קמא דרש"י דבנצרר הדם חייב משום נטילת נשמה. והיינו שיצא הדם לאחר זמן וכמוש"כ תוס' (שם עה ע"א) וקשה למה חייב על ההתחלה שעשה בשבת, ומ"ש מאופה ומבשל אם נגמר לאחר השבת דפטור ולא אזלינן בתר ההתחלה, וצ"ל דשאני אופה ומבשל, דבידו לסלקו מן האש קודם שיגמר הבשול, ע"כ אין לחייבו על שלא סילקו לאחר השבת, אבל בנצרר הדם אין בידו שלא יצא הדם ושפיר חייב כיון דשוב אין בידו, עכ"ל. מבואר מדבריו דמחלק בין מלאכה דמצי לאהדורי או לא, ובאופן דלא מצי לאהדורי לעולם מחייבינן ליה על ההתחלה אף דהגמר היה בהיתר. ולפי"מ שהוכחתי לעיל מגמרא (שבת דף קב ע"א), משמע דאף בזורק ד' אמות ברה"ר דלא מצי לאהדורי, מ"מ כל זמן שלא הגיע לסוף ארבע עדיין לא נגמר האיסור, ואם ההנחה יהיה בחול נראה דמיפטר משום דלא הוי כולו באיסורא. גם עיקר קושיתו תמוה בעיני. דבפשוטו נראה במש"כ התוס' דטעמא דנצרר הדם חייב משום נטילת נשמה אף שלא יצא עדיין, הוא משום שסופו לצאת, ומסתבר דאין כוונתם לומר דאז יגמר האיסור ומיתלי תלי וקאי עד שיצא, אלא כלומר דמה שסופו לצאת הוא אות ומופת שדם זה כבר פירש ונעקר מן הגוף וכמאן דמנחי בדקולא דמי, ולא תימא מאחר דלא יצא עדיין א"כ לא עשה נטילת נשמה כלל. לזאת אמרו אלא דם זה סופו לצאת ולכן מעכשיו בעודנו נצרר כבר נגמרה מלאכת נטילת נשמה לגמרי ואין זה ענין כלל לאופה ומבשל".
3) חלקת יואב (ח"ב עמ' קי"ט הע' כ').
4) עי' צפנת פענח (שבת פרק ט' הל' א').
5) חבלים בנעימים (ח"ב סוף סי' י' ד"ה והא).
6) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות סוף עמ' רנ"ז).
2. פטור.
1) דבר אברהם (ח"א סי' כ"ג סוף אות ו').
2) חמדת ישראל (בקונ' דרך חיים סי' ט"ז).
3) דברות משה (סי' ס"ד הע' מ"א).
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שט"ז ס"ק י"ז) – "ומ"מ אם ימות במוצאי שבת נראה דפטור כי העיקר הוא מה שמת, ואין זה שייך להשקה את העץ ותיכף חזר ולקח את המים דאעפי"כ חייב על עצם מעשה ההשקאה, כי הכא גם תחלת המלאכה והסוף הוא הכל ממש המיתה".
3. תלוי במחלוקת גבי בישול – שפת אמת (דף קז: ד"ה בגמ' א"ש).
4. מראי מקומות – טל אורות (קרוב לסופו למלאכות צידה), מי טל (שוחט סי' ח', סי' ד'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רל"ב), אליבא דהלכתא (חס"א עמ' קע"ו טור א').
1) הערות במסכת שבת (דף קז: ד"ה אמר) – "אמר שמואל השולה דג מן הים כיון שיבש בו כסלע חייב. בפשטות החיוב משום נטילת נשמה. וכפירש"י (ועי' להלן גבי הושיט ידו מהירושלמי) והיכי ששלה קודם שקיעה"ח ולא יבש בו כסלע אלא למוצ"ש, לכאו' תליא במח' האחרונים גבי הכניס פת לתנור בשבת ונאפית במו"ש, דהרש"ש (לעיל ע"ג א') ועוד אחרונים כתבו דחייב, וי"א (מנ"ח רח"צ י"ד) שאין חייב אא"כ נאפה בשבת (ולכאו' דה"ה כאן דפטור וכ"כ כאן בשפ"א) אלא די"ל, דשאני הכא דהפעולה היא רק הוצאה מן המים ואח"כ רק שאלה של זמן, (ואי"צ כאן התחדשות פעולה שתעשה בשביל שימות הדג משא"כ באפיה מתחדשת האפיה במשך הזמן ומחמת פעולת המלאכה הקיימת השתא [אה"נ מכח מעשיו דקודם] נעשה הדבר, אבל בדג אין כאן ענין מלאכה השתא ומצד המלאכה כבר נעשה הדבר, רק שהשפעתה נגמרת למוצ"ש, וכל כהאי ודאי חשיב שעשה מלאכה בשבת) ... [ובמת מחמת זה שהוציאו, בהא פשוט דסגי יבש בו כסלע בשבת, ולמוצ"ש מת לגמרי* משמעות הגמ' וכ"כ המנ"ח במלאכת שוחט דכל שעשה בו מעשה שאינו יכול לחיות אף שלא מת רק לכמה ימים חייב, עיין שם, ואילו באפיה נקט שצריך שיאפה בשבת. ויעויי"ש ב רח"צ מ"ש גבי זורע, וה"נ יתכן דנטילת נשמה דמיא לזה, ודו"ק]".
2) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות רמ"ט) – "איך הדין במכה בהמה בשבת ומתה מכח המכה אחר השבת, האם חייב משום נטילת נשמה. תשובה: הנטילת נשמה הוא הוצאת הדם כמש"כ התוס'".

2. אם החזיר הדג למים, קודם שיבש כסלע.
1. פטור.
1) חו"י (סי' קס"ד) – "השולה דג מן הים כיון שיבש בו כסלע בין סנפיריו חייב ומקמי הכי אם מחזירו למים אפשר לו לישאר בחיותו ופטור מ"מ איסורא עביד רק דחומר האיסור אפשר לו לתקן דלא יתעבד מחשבתו כמו שמחלק הש"ס ריש שבת מטעם זה בין מחזירן לאותו חצר או לחצר אחרת".
2) טל אורות (קרוב לסופו למלאכות צידה).
3) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל", שעה"צ ס"ק נ"וג) – "צריך ליזהר שלא יצוה לא"י ליטול דג מן החבית של מים ולהניחו ביבשה אף על פי שירא שמא ימות ויפסדו המים דלא מקילינן איסור דאורייתא ע"י א"י במקום הפסד אם לא שיצוהו ליתן אותו תיכף בתוך בריכה אחרת של מים וטלטול בע"ח שהוא איסור דרבנן מקילינן ע"י א"י בזה. [כן מצדד הפרי מגדים וכן בנשמת אדם, עיין שם]".
4) חבלים בנעימים (ח"ב סוף סי' י' ד"ה והא).
5) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' 258).
2. מחמיר, מצד חצי שיעור.
1) מחצית השקל (סי' שט"ז ס"ק י"ז) – "בתשובות חות יאיר ... ואם כן כשלקחו הגוי מן המים מעוטים, טרם שנותנו תוך מים מרובים, באותו זמן נעשה על כל פנים איסור דרבנן, ועל ידי גוי הוי שבות דשבות. אולם כהאי גוונא לאו שבות מיקרי, אלא איסור תורה, דהא קיימא לן [יומא עד, א] כרבי יוחנן דחצי שיעור אסור מן התורה, וכן כתב משנה למלך [שבת] פרק ח"י דין א' דכל השיעורים בל"ט מלאכות הן לענין חיוב, אבל איסור תורה יש אפילו פחות מכשיעור, והביא ראיה מדברי רש"י [שבת עד, א ד"ה וכי מותר] גבי אופה (עיין שם בתשובת חות יאיר דמדמה בזה שולה דג לאופה), וכן מהגהות אשר"י [שם פ"ח סימן א], דלא כתשובות ה"ה חכם צבי סימן פ"ו, ואם כן אפילו למאן דאמר שבות דשבות במקום פסידא מותר, מכל מקום כהאי גוונא אסור, דהוי חד שבות, ולא שבות דשבות".
2) חולק, שהוא רק כמו חצי מלאכה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שט"ז ס"ק י"ז) – "ובשולה דג וחזר והכניסו קודם שיבש כסלע עיין במחצית השקל דחשיב כחצי שיעור דאסור מה"ת, וצ"ע הטעם והלא קל וחומר מחימום פחות מיד סולדת דגם במקום שיכול להתחמם יותר ולהגיע ליס"ב ג"כ אסור רק משום חומרא, ולא חמור כחצי שיעור".
2) הגר"ש שבדרן זצ"ל (הג"ה על דעת תורה סי' שט"ז על סעי' ח') – "המחצה"ש ... לא זכיתי להבין דבריהם הקדושים, דמאי חצי שיעור שייך כאן ... והו"ל חצי מלאכה ולא חצי שיעור, וז"פ וברור, ודבריהם צלע"ג".
3) מראי מקומות – דעת תורה (סי' שט"ז על סעי' ח').
3. מסופק – הגרא"ד אוירבך שליט"א (סוף ס' נפש כל חי, עמ' ער"ה).

9] מולחו.
1. אם הניח את המלח בשבת, ויתעבד העור מכח המלח במוצאי שבת.
1. פטור – חי' ר' משה קזיס (שבת דף ד. ד"ה התירו).

10] כתיבה.
1. כתב בשבת, ועדיין לח עד מוצ"ש.
1. חייב – מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל"ד ד"ה והנה המג"א).
2. היכא שהדיו עדיין לח אי מיחייב משום כותב - עי' סי' ש"מ, לשיטות ומראי מקומות.

11] מחיקה.
1. מחק מעט קודם השבת, ועתה בשבת גמר המחיקה.
1. מראי מקומות – אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ויש), שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ו הל' ט"ו אות ב').

12] מכבה - לפי הרא"ש (ביצה פרק ב' סי' י"ז) דהאיסור הוא משום גרם כיבוי, כיון שעושה מעשה בגוף דבר הדולק.
4. לגרום שהכבוי יהיה במוצ"ש.
1. חייב.
1) שפת אמת (ביצה דף כב. ד"ה בא"ד ולכך) – "מיהו מסופק אני לדעת הרא"ש אם השמן הרבה בנר שאפי' אחר הסיפוק הזה יהי' דולק עד ליל מוצ"ש ויו"ט מה דינו דלפי טעמו משום דמעשה זו חשיב כיבוי ליתסר אפי' בכה"ג כיון דעכשיו בשעה שמסתפק הוא שבת ויו"ט הוי כמכבה בשבת ויו"ט וכן משמעות הגמ' דלא חילקו בין אם השמן הרבה בנר או לא [דאע"ג דגמר הכיבוי הוא במו"ש מ"מ כיון דנגמר ע"י עשי' דידי' בשבת חייב כדמשמע בירושלמי בשבת (פ"א ה' ו') ע"ש אכן בדברי רבינו זצ"ל בשבת (ק"ז ב) ד"ה א"ש השולה דג משמע דבכה"ג פטור ע"ש] ולפי' התוס' אי כל הכיבוי הוא ע"י שמכהה אורו פשיטא דחייב אפי' יהי' דולק עד ליל מוצ"ש אך לפמ"ש בכוונת התוס' דבנראה ככיבוי חייב בגרם כיבוי דאח"כ א"כ גם לדבריהם יש להסתפק כמו להרא"ש אי גרם כיבוי של מוצ"ש ויו"ט אסור בשבת והדעת נוטה להחמיר וכ"מ ממ"ש התוס' והרא"ש דה"ה דאסור ליקח פתילה משמן זה ולהניחו בשמן אחר אע"ג דבזה לא יהי' גרם כיבוי אח"כ אך י"ל דשאני התם דלולי הנתינה שאח"כ הי' במעשה ראשונה גרם כיבוי על אח"כ".
2) חלקת יואב (ח"א או"ח סי' י' ד"ה אך, מהדו"ת סי' י"ג ד"ה והנה בספרי, ח"ב או"ח סי' ד' ד"ה ובזה).
3) תורת מיכאל (סי' כ"ט).
2. פטור.
1) חי' ר"מ קזיס (שבת סוף פרק ג' ד"ה אבל) – "אם נטל מהן סמוך למ"ש ולא כבה עד הלילה יהיה פטור".
2) בתי כהונה (ח"א ריש סי' י"ח, הו"ד בגליון רע"א או"ח סי' תרס"ט).
3) אגלי טל (זורע סוף ס"ק ח' בהגה"ה).
4) קובץ שיעורים (ביצה אות נ"ה) – "המסתפק משמן שבנר חייב משום מכבה. ופירש הרא"ש, דהאיסור הוא משום גרם כיבוי, כיון שעושה מעשה בגוף דבר הדולק, שהשמן והפתילה שניהן גורמין הדליקה, ובשבת ל"א גבי כחס על השמן פטור, משום דהוי סותר שלא ע"מ לבנות במקומו, פירש"י, דבשמן לא הוי מבעיר ולא מכבה, שהשמן אינו דולק כלל כי אם הפתילה, והשמן אינו אלא גורם שתדלק הפתילה, וא"כ המסתפק משמן, אינו עושה מעשה בגוף דבר הדולק, ולפירוש הרא"ש, אם יסתפק מהשמן בשבת קודם הלילה והכיבוי יהא בלילה פטור, ולפירוש תוס' חייב, דהכיבוי הוא לאלתר שמתמעט אורו".
5) הגר"א קוטלר זצ"ל (מועדים וזמנים ח"א סי' מ"ז ד"ה אמנם האחרונים).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (מבוא פרק א' סוף הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ג]), מועדים וזמנים (ח"א סי' מ"ז אות א').

13] מבעיר - לפי הרא"ש (ביצה פרק ב' סי' י"ז) שהבערה חייב בגוף הדבר.
1. שנותן שמן בנר, אם חייב רק כשלא היה די שמן בנר להיות דולק במשך כל יום השבת.
1. פטור.
1) בתי כהונה (ריש סי' י"ח) – "מדברי הרא"ש ז"ל שנ"ל ברור שלא חייבו בש"ס הוספה בשמן משום מבעיר וההסתפקות משום מכבה אלא בנר העומד ליכבות בשבת מחמת שיעור השמן שבנר ...".
2. הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"ה) – "ובאמת שיש לדון כן גם לענין נותן שמן בנר לשיטת הרא"ש אם אינו חייב רק כשלא היה די שמן בנר להיות דולק במשך כל יום השבת ובלא הוספת השמן שהוסיף היה נכבה בתוך השבת, ואז אמרינן שע"י שהוא מוסיף את השמן הוא מאריך הדלקת הנר בשבת, אבל אם גם בלי הוספת השמן שהוסיף יש דין שמן בנר להיות דולק כל יום השבת אינו חייב משום מבעיר שאינו מאריך את הדלקת הנר רק אחר יום השבת ...".

14] זורק.
1. אם תוצאת פעולת זריקה של ד' אמות יהיה במוצאי שבת - אבל יכול לעקור המעשה, דף קב.
1. חייב – הר צבי (או"ח סי' קכ"ט).
2. פטור – חי' ר' משה קזיס (שבת דף ד. בד"ה התירו), עי' הר צבי (או"ח סי' קכ"ח), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ז, "דלכו"ע פטור").
4
בס"ד	אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה	
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1] האם השיעורים למד ממשכן.
2] חצי שיעור.
3] הל"ט מלאכות.
4] חצי שיעור: מלאכות כותב.
5] המוציא מרשות לרשות.
6] כללים.
7] חצי שיעור גבי מצוות.


1] האם השיעורים נלמדו מהמשכן - לכאורה בראשונים ופוסקים יש ג' שיטות.
1. הכל תלוי בחכמים.
1. ריטב"א (דף קב: ד"ה גמרא) – "כל שהוא למאי חזי אמר ר' ירמיה וכו' דכוותה במשכן שכן תופרי יריעות חופרים גומא להצניע בה מחטים. פי' דאע"ג דאנן אבות מלאכות גופייהו ילפינן ממשכן ולא שיעוריהם כי השיעורים מסורים לחכמים הכא איידי דבנין כל שהוא לא משמע דלהוי חשיב מלאכה, (ולא חשיב בנין) איצטרכינן למיסמכיה אמשכן".
2. עי' רמב"ם (פירוש המשניות פרק י"ב משנה ג') – "לפי שקרשי המשכן היו עשרים מפאת צפון ועשרים מפאת דרום ושמונה מפאת מערב, וסוף מספרן עשרים, כותבין על הראשון מצד אחד א, ועל השני ב, וכן כולם עד האחרון כותב עליו כ, וכיון שהדבר כן נמצא כותב על האחד עשר יא והן שתי אותות, וכך עד התשע עשרה".
3. שו"ת רמ"א (סוף סי' קי"ט) – "דאיתא במשנה פרק כלל גדול: הכותב והמוחק ע"מ לכתוב, ופירש"י כותב ומוחק לקמן מפרש למאי מבעיא במשכן, שהן רושמין על קרשי המשכן לידע איזה בן זוגו וכותב אות בזה ואות בזה ומוחק פעמים שטעה, עכ"ל ... ומנ"ל לרש"י דהיו כותבין אות בזה ואות בזה, דלמא היו כותבין אות אחד על ב' קרשים ביחד ועי"ז היו יודעים שהוא בן זוגו. דאין לומר מדבעינן ב' אותיות ש"מ דבמשכן ב' אותיות היו, דזה אינו דהשיעורין לא למדו ממשכן רק ענין המלאכה".

2. אם עשה כמו השיעור שבמשכן, חייב חטאת, כיון שהוא מלאכת מחשבת. ואם עשה כשיעור שאינו במשכן, אם הוא מעשה חשוב, עדיין יכול להיות כשיעור חיוב חטאת.
1. שיטה לר"ן (דף קב: ד"ה דכוותה) – "ואף על גב דאנן לא בעי' למגמר ממשכן אלא מלאכות עצמן ולא שיעורן הכא איצטריך למגמר אגופה דמלאכה דאנא אמינה דכל שהוא לא הוי בנין כלל ולא חשיב כלל בכלל בנין ... וקא משמע לן דכיון דכנגדה מקיימין והויא במשכן מלאכת מחשבת היא".
2. ר"י מלוניל (ריש דף קב:) – "שכן מצינו במשכן שכשנפל דרנא בקרשי המשכן מתיך לתוכו אבר וסותמו דמלאכת מחשבת היא".
3. אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות ט', אות י') – "וראיתי להרמ"א בתשו' ... ודברים אלו תמוהים אצלי דודאי אם הי' מזווגין באות אחת הי' חייב באות אחת כדמחייב המוחק אות אחת. וכתב הרא"ש [פ' כ"ג סי' ט'] הטעם משום שמחיקה במשכן הי' באות אחת שטעה בה. וכן מפורש בגמרא ריש הבונה [קב ע"ב] כל שהוא למה חזי אמר ר' ירמי' שכן עני חופר גומא להצניע בה פרוטותיו דכוותי' גבי משכן שכן תופרי יריעות חופרין גומא להצניע בה מחטיהן ... ובתוספות שם דאצטריך לפרושי דהוי דכוותי' במשכן דלא חשיב בנין כל שהוא. הנה שלמדו השיעור ממשכן דאף דלא חשיב כיון שכך הי' במשכן חייב וכדברי הרא"ש במוחק. והכי נמי אם הזווג במשכן באות אחת הי' חייב באות אחת אף דלא חשוב. וכל שכן באות אחת נוטריקון או גימטריא דחשוב. אלא משום דבמשכן לא הי' אלא בשתי אותיות פטור".
4. תפארת יעקב (כלכלת שבת מלאכת אופה, עי' פירות תאנה דף קב: ד"ה אלא).
1) אפשר המקור מדף צו:, "הך דהוי במשכן חשיבא", ע"ש בראשונים הגירסא והפשט. אמנם, יש לחלק בין מלאכה לשיעור.

3. אם עשה כשיעור שאינו במשכן, מוכח שאינו שיעורו שחייב חטאת.
1. רש"י (דף עה: ד"ה כתב) – "כתב אות אחת גדולה כו' פטור. שבקרשי המשכן שתים היו כותבים".
2. מעיל צדקה (סוף סי' ל"א) – "לעניין כמה אותיות בעינן סגי לי' באחד דדווק' לעניין שבת בעינן מלאכה שהוי במשכן דווק' ב' אותיות שכן כותבין כל קרשי המשכן אבל וודאי שגם אות אחד מקרי כתב".
3. הגרח"ק שליט"א (בס' פתשגן הכתב [בתוך ס' שיח השדה ח"ב] סי' ח' ד"ה והנה, סוף ד"ה ולענין, סי' כ"א עמ' קו.).

4. אפשר הנ"מ: חצי שיעור [וממילא רש"י והריטב"א לשיטתו, וכן האבני נזר].
1. רשב"ם (ב"ב דף נה: ד"ה במסכת) – "במסכת שבת תנן המוציא אוכלין חייב בגרוגרת דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה ולא חשיבא הוצאת דבר חשוב בפחות מכגרוגרת".
1) אבני נזר (יו"ד ח"ב סי' רנ"ט אות ד') – "דעת רש"י ח"ש בשבת אסור מה"ת דעת יחידית".
2. רש"י (דף עד. ד"ה וכי) – "וכי מותר לאפות פחות מכשיעור - נהי דחיוב חטאת ליכא, איסורא מיהא איכא, דקיימא לן חצי שיעור אסור מן התורה, בפרק בתרא דיומא".
1) בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על) – "אם הוא מדאורייתא או מדרבנן במ"א משמע דהוא מדאורייתא כמו כל חצי שיעור של מאכלות אסורות דקי"ל כר' יוחנן דאסור מן התורה דהטעם דחזי לאיצטרופי דאמר שם ביומא דף ע"ד שייך גם בזה וכן אם נאמר משום דכתיב כל חלב מסתברא דילפינן מניה ג"כ לכל התורה וכדכתבו התוס' שם דס"ל לר"י דמשום דחזי לאיצטרופי לכך אסרה התורה וא"כ ה"ה בכל דבר דחזי לאיצטרופי".
3. ריטב"א (דף עד. ד"ה בורר) – "שזה דינו כאופה פחות מכשיעור שהוא אסור ואפי' מן התורה למאן דאמר במסכת יומא (ע"ד א') דחצי שיעור אסור מן התורה, כן פרש"י ז"ל".
4. עי' חצי שיעור - לקמן.

5. שאר ראשונים.
1. תוס' (דף קב: ד"ה כל) – "כל שהוא למאי חזי. דוקא הכא איצטריך לפרושי דהוה דכוותיה במשכן משום דלא חשיב בנין כל שהוא אבל מוציא עיטרן ופלפלת כל שהוא סברא הוא דמיחייב".
תוס' (דף עה. ד"ה שכן) – "ואע"ג דהשתא לא משכח' במשכן על מנת לתפור שתי תפירות ותו לא סברא הוא דבשתי תפירות הוי דבר חשוב".
1) חת"ס (דף עה. ד"ה שכן) – "מבואר מהתוס' דאע"ג דאופן המלאכה ילפינן ממשכן מ"מ השיעור מסר הכתוב לחכמים דבכך וכך חשיב".
2) יכול לפרש תוס', או כריטב"א או כשיטה לר"ן.
2. ריב"ש (סי' קס"ג) – "והנה, האוכל חצי שעור חלב ודם ושאר האסורין, וכן פחות מככותבת ביום הכפורים, וקוצר וטוחן פחות מכגרוגרת בשבת, מפני קבלתנו מהלכה למשה מסיני פטרנו אותו, ומפני קבלתנו חייבנו בזה השעור, וענשנו לזה מלקות בכזית, ולזה מלקות בככותבת, ולזה בגרוגרת".
3. דעת הרא"ש (פרק ז' סי' ט') – אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות י', לשונו מובא לעיל), אור חיים (דף קב: עמ' קע"ו ד"ה ועיין).

2] חצי שיעור.
1. מקור.
1. יומא (דף עד.) – "גופא, חצי שיעור, רבי יוחנן אמר: אסור מן התורה, ריש לקיש אמר: מותר מן התורה. רבי יוחנן אמר: אסור מן התורה; כיון דחזי לאיצטרופי ... כוי וחצי שיעור הואיל ואינו בעונש יכול אינו באזהרה תלמוד לומר כל חלב".
2. י"א הפסוק עיקר – עי' תוס' (יומא דף עד. ד"ה כיון, לפי החכ"צ סי' פ"ו, "כיון דחזי לאצטרופי איסורא קאכיל - תימה לי אמאי לא קאמר מטעמא דבסמוך דכל חלב לרבות חצי שיעור דהא ר' יוחנן ידע לההיא ברייתא דהא בסמוך קא מותיב מינה וי"ל דלהכי איצטריך ליה לר' יוחנן לפרושי האי טעמא משום דאי מקרא דכל חלב הוה אמינא עיקר קרא לכוי איצטריך וחצי שיעור מדרבנן ואסמכוה אקרא אבל השתא דקאמר טעמא דחזי לאיצטרופי סברא הוא מהאי טעמא דדרשה גמורה היא לחצי שיעור").
3. י"א הסברא עיקר – עי' ר"ן (שבועות ט. ד"ה אמר, "מדאמרינן בפרק יום הכיפורים [שם] חצי שיעור רבי יוחנן אמר אסור מן התורה וריש לקיש אמר מותר רבי יוחנן אמר אסור דכיון דחזי לאיצטרופי איסורא קא אכיל אלמא חצי שיעור אפילו באיסורי תורה לא מיתסר אלא משום דחזי לאיצטרופי ובשבועות נמי אע"פ שאין בכלל דבריו אלא שיעור שלם ה"מ למלקות ולקרבן אבל כיון דחזי לאצטרופי ולאשלומי לכזית איסורא מיהא איכא דאע"ג דהתם ביומא מריבויא דכל חלב מייתינן חצי שיעור הא ודאי ההוא ריבויא לא כתיב אלא גבי חלב ואפ"ה ילפינן מיניה לכל איסורין משום דפשיטא לן דלא אסריה רחמנא אלא משום דחזיא לאיצטרופי ולמה לא יהא דין שבועות כדין שאר איסורין").
1) י"א הנ"מ, חצי שיעור לגבי מצוות.

2. פסק כר"י, חצי שיעור אסור מן התורה – רש"י (שבת דף עד. ד"ה וכי, "דקיימא לן חצי שיעור אסור מן התורה"), רמב"ם (שביתת עשור פרק ב' הל' ג'), רא"ש (שבועות פרק ג' סי' ה'), ר"ן (שבועות דף ט. ד"ה אמר), מאירי (שבת דף עד.), ועוד.

3. מה הדין לגבי שבת: ראשונים.
1. אסור מה"ת.
1) רש"י (דף עד. ד"ה וכי) – "וכי מותר לאפות פחות מכשיעור נהי דחיוב חטאת ליכא, איסורא מיהא איכא, דקיימא לן חצי שיעור אסור מן התורה, בפרק בתרא דיומא".
2) ריטב"א (דף עד. ד"ה בורר) – "שזה דינו כאופה פחות מכשיעור שהוא אסור ואפי' מן התורה למאן דאמר במסכת יומא (ע"ד א') דחצי שיעור אסור מן התורה, כן פרש"י ז"ל".
3) מאירי (דף עד. ד"ה בזה).
4) רא"ש (פרק ח' סי' א' לפי קר"נ שם אות ב', ומתרץ המרצ"ח עד.).
5) טור (ריש סי' ש"א, עי' פמ"ג ריש מש"ז שם, קיצור פסקי רא"ש פ"ח סי' א').
6) או"ז (הל' שבת אות נ"ט).
7) רבינו ירוחם (ני"ב חי"ד, עי' בה"ל סי' ש"מ ס"א ד"ה על).
8) הג' אשרי (שבת פרק ז' סי' י"א).
9) ראבי"ה (סי' רכ"ד).
2. אסור מדרבנן.
1) אגודה (שבת אות ק"ד) – "המוציא כל הני שיעורין לענין חיוב חטאת, אבל פחות מכשיעור איסור דרבנן כדאמרינן פרק כלל גדול וכי מותר לאפות פחות מכשיעור בספר רבינו אבי"ה".
2) עי' תוס' (יומא דף עד., לפי חכ"צ סי' פ"ו, משא"כ בה"ל סי' ש"מ ס"א ד"ה על).

4. מה הדין לגבי שבת: פוסקים.
1. אסור מה"ת.
1) לבוש (ריש סי' ש"א, עי' פמ"ג ריש מש"ז שם).
2) חי' ר"מ קזיס (ריש מסכת שבת ד"ה כתב).
3) משנה למלך (שבת ריש פרק י"ח).
4) עולת שבת (סי' שי"ט ס"ק כ"ח, ס"ק ל"ה [לשונו מובא לקמן]) – "ונראה לי דפחות משיעור זה אסור מן התורה, וכדאמרינן בעלמא דחצי שיעור אסור מן התורה".
5) מג"א (סי' ש"מ ס"ק ב', זית רענן פר' אחרי מות אות י"ד).
6) חו"י (סי' ט"ו).
7) תוס' שבת (סוף ס"ק ז') – "ואפילו כדי לכתוב אות א' אסור דחצי שיעור אסור מן התורה".
8) פמ"ג (סי' ש"מ מש"ז סוף ס"ק ג', עי' סי' שי"ט מש"ז סוף ס"ק א' [לשונו מובא לקמן]).
9) ערך השלחן (יו"ד סי' פ"ז ס"ק ב').
10) מחצית השקל (סי' שט"ז ס"ק י"ז) – "דהא קיימא לן [יומא עד, א] כרבי יוחנן דחצי שיעור אסור מן התורה, וכן כתב משנה למלך [שבת] פרק ח"י דין א' דכל השיעורים בל"ט מלאכות הן לענין חיוב, אבל איסור תורה יש אפילו פחות מכשיעור, והביא ראיה מדברי רש"י [שבת עד, א ד"ה וכי מותר] גבי אופה (עיין שם בתשובת חות יאיר דמדמה בזה שולה דג לאופה), וכן מהגהות אשר"י [שם פ"ח סימן א], דלא כתשובות ה"ה חכם צבי סימן פ"ו".
11) ברכי יוסף (סי' ש"מ ס"ק א') – "ולי ההדיוט אסור מן התורה, דקי"ל כר' יוחנן (יומא עג ב) דחצי שיעור אסור מן התורה, וה"ה לשיעורי שבת".
12) ישועות יעקב (סי' ש"א ס"ק ג') – "וש"מ דס"ל לרבותינו דאף בזה דהיינו באיסורי שבת ח"ש אסור מן התורה ודו"ק".
13) תשובה מאהבה (ח"א סי' ר"ט ד"ה ועוד) – "גם פחות מכשיעור אסור מן התורה כמבואר במשנה למלך ר"פ ח"י מהל' שבת בשם רש"י והג"א ודלא כח"צ בתשובה עייש"ה".
14) בית מאיר (שבת דף ג., סי' שמ"ז) – "הח"צ ... זה ליתא".
15) ח"א (כלל י"ד סעי' א', כלל י"ט סעי' א').
16) תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ד') – "שאר פעולות גם ח"ש מהן אסור מדאו' דמ"ש מאכילות".
17) שנות חיים (סי' רנ"ד) – "נראה לי ראיה ברורה דחצי שיעור אסור גבי שבת כמו בכל האיסורין ...".
18) בנין ציון (ח"ב סי' קי"ג).
19) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה) – "בכל מלאכות שבת יש שיעורים ויתבאר כל אחד במקומו וחצי שיעור אסור מדאורייתא כבכל איסורי תורה אלא שאין לוקין על חצי שיעור".
20) גר"ז (סי' ש"מ סעי' ד').
21) מ"ב (סי' שי"ח סוף ס"ק א', סי' שכ"א ס"ק כ"ג, סי' ש"מ ס"ק ג', שעה"צ סי' שכ"א ס"ק כ"ו, בה"ל סי' שי"ט סעי' א' ד"ה בקנין, סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה שמא, סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על, סי' תקי"ד סעי' ט').
22) מנחת שבת (קונ"א אות י"א) – "ועין במל"מ פי"ח מה"ש ה"א ובפמ"ג ... בכל אלו המקומות מבואר דגם חצי שיעור אסור מן התורה בשבת ואפילו משהו".
23) דברי מרדכי (סי' י"ח, סי' י"ט).
24) מהרש"ג (ח"ד סי' ח').
25) ועוד.
2. רק איסור דרבנן.
1) י"א חכם צבי (סי' פ"ו ד"ה ומזה, לחד תרץ) – "יש לומר דשאני איסורי אכילה דאית לן קרא דכל חלב וכדאי' בריש פרק בתרא דיומא וכבר תירצו התוס' שם למאי איצטריך סברא וקרא ע"ש ולפי"ז בכל שאר איסורי תורה כגון התולש שער א' בנזיר או בשבת או מוציא פחות מכשיעור אין בו איסור תורה כלל דטעמא דחזל"א לחוד לא מהני א"נ יש לומר דאף דבכל האסורין פחות מכשיעור נמי אסור מה"ת היינו דוקא בעושה מעשה שמחשיבו לאותו פחות מחצי שיעור אבל בחמץ פחות מכזית שאינו עושה מעשה אלא מניחו בביתו ואינו מבערו כיון שאינו עושה דבר שמראה בו שמחשיבו לא אמרינן ביה חזי לאיצטרופי".
1) אמנם עי' בשו"ת חכם צבי (נוספת סי' ט' אות י"א, להל' מחמיר. הו"ד ברע"א יו"ד סי' ק"פ) – "יע"ש בקורח קרחה איסורא איכא אפי' בשער א' הרב"י ושאר מפרשים נתחבטו בטעמו של דבר והוא פשוט דהו"ל חצי שיעור דאסור מה"ת".
2) וכן חכם צבי (סי' פ"ב, [מעורר הזרע אמת ח"ב יו"ד סי' פ"ט ד"ה וגם, לשונו מובא לקמן]) – "ולע"ד אף הרמב"ם יודה שעובר בלאו אפי' בלא סיוע אלא דלישנא דגמרא דבמסייע קמיירי נקיט וא"כ כיון דלענין חיוב מלקות בניקף ליכא הוכחא אלא דמסברא דנפשין מחייבינן ליה למסייע משום דמקרי עושה מעשה נמצא דבשבת נמי אף על גב דפטור מן החטאת אפשר דאפי' איסורא דאורייתא נמי איכא והרי הוא בכלל כל מלאכה לא תעשו מידי דהוה אחצי שיעור דאסור מה"ת ואין לוקין עליה".
2) רדב"ז (סי' אלפים ר"ב).
3) קרית ספר (שבת פרק י"ח, שביתת עשור פרק ב').
4) זרע אמת (ח"ב יו"ד סי' פ"ט ד"ה וגם) – "חכם צבי בתשו' סימן פ"ב ... וכן בדין דהאי כללא דחצי שיעור אסור מן התורה לא איתמר אלא במידי דאכילה דמרבי' מיתורא דכל חלב כמ"ש בריש פרק בתרא דיומא ע"ש".
5) גליון מהרש"א (יו"ד סי' ק"פ).
6) שולחן שלמה (סי' ש"מ ס"א).
7) אבני נזר (יו"ד ח"ב סי' רנ"ט אות ד') – "ח"ש אינו אלא שבות כבתוספתא דביצה ורמב"ן. וכן משמעות רמב"ם. ודעת רש"י ח"ש בשבת אסור מה"ת דעת יחידית".
8) מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ה ד"ה בדבר, [אמנם עי' ח"ח סוף סי' נ"ו], דעת תורה סי' שט"ז על סעי' ח' ד"ה ועמ"ש) – "דגוף דין ח"ש במלאכת שבת לענ"ד מפורש בתוספתא פ"ד דביצה הוי רק איסור דרבנן ע"ש פלוגתא דר"א ורבנן בהא דהאורג חוט א' כו' והכותב אות א' כו' וחכ"א בין בשבת בין ביו"ט אין חייב אלא משום שבות ומייתי עלה גם הא דלא עולין באילן כו' ע"ש ומוכח דהוי רק שבות בעלמא דרבנן ד"ז נעלם מהאחרונים".
1) אבל אין ראיה מפנ"י (דף עד., "ומש"ה ניחא ליה לאוקמי בפחות מכשיעור דהשתא אתי שפיר דלא זו אף זו קתני לא מבעיא בורר ואוכל דשרי בפחות מכשיעור אלא אפילו בורר ומניח עד לאחר זמן נמי מותר בפחות מכשיעור כיון שאין דרך בורר בכך או משום דמשמע ליה לר"ח דהא דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה היינו דוקא לענין איסור אכילה ונפקא ליה מכל חלב בפרק בתרא דיומא [דף ע"ד ע"א] וכה"ג כתבתי בפ"ק דביצה (דף ז' ע"ב) לענין שיעורא דבל יראה דחמץ ושאור ע"ש וכ"ש לענין ברירה שאין דרכה בפחות מכשיעור דאפשר דאפילו איסורא דרבנן ליכא, כן נראה לי"), ששם בהה"א. וכן אין ראיה מדגמ"ר (או"ח סי' תמ"ב), שאפשר שבת מחולק.

5. הטעם: שחצי שיעור לגבי שבת הוא רק איסור דרבנן - אפילו לר' יוחנן.
1. הפסוק כל חלב, רק לענין אכילה – חכ"צ בדעת תוס' (סי' פ"ו, לשונו מובא לעיל), זרע אמת (ח"ב יו"ד סי' פ"ט סוף ד"ה וגם, לשונו מובא לעיל), גליון מהרש"א (יו"ד סי' ק"פ).
1) י"ל הבה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על) – "משמע דהוא מדאורייתא כמו כל חצי שיעור של מאכלות אסורות דקי"ל כר' יוחנן דאסור מן התורה דהטעם דחזי לאיצטרופי דאמר שם ביומא דף ע"ד שייך גם בזה וכן אם נאמר משום דכתיב כל חלב מסתברא דילפינן מניה ג"כ לכל התורה וכדכתבו התוס' שם דס"ל לר"י דמשום דחזי לאיצטרופי לכך אסרה התורה וא"כ ה"ה בכל דבר דחזי לאיצטרופי [ודברי הח"צ בסימן פ"ו שרצה לחלק בחד תירוצא בין השוין ורצה להוכיח סברתו מן התוספות דחוקין מאד] וכן הוא ברש"י בהדיא דף ע"ד ד"ה וכי ובהג"א פרק כ"ג סימן י"א וכ"כ האו"ז בה"ש אות נ"ט ובחידושי המאירי בדף ע"ד וברי"ו ני"ב חי"ד".
2. בעשותה כולה ולא מקצתה – קרית ספר (שבת פרק י"ח, "המוציא חצי שיעור פטור וכן כל העושה מלאכה מן המלאכות חצי שיעור פטור כדאמרי' דכתיב בעשותה כולה ולא מקצתה ואע"ג דבאיסורי תורה חצי שיעור אסור מדאוריתא אע"ג דלא לקי שאני התם דמרבי' ליה מכל אוכל חלב והכא ממעטינן ליה מבעשותה"), עי' רמב"ם (פירוש המשניות ריש המסכת ד"ה שתים, לשונו מובא לקמן).
1) י"ל הבנין ציון (ח"ב סי' קי"ג) – "לא ידעתי איך דימה שנים שעשאוהו לחצי שיעור. דח"ש הוא שעשה המלאכה דבישול או דהוצאה לגמרי רק שלא היה שם שיעור הראוי אבל כשזה עוקר וזה מניח דקרי לי' בשבת (דף ג' ע"א) שנים שעשאוהו הרי לא נעשה מלאכה דהוצאה כלל ע"י אחד ולא שייך בזה איסור ח"ש דעדיין אין כאן איסור כלל כיון שכל אחד לא עשה רק חצי מלאכה ולא שייך לאסור ג"כ משום דחזי לאצטרופי דאם כן יהי' אסור לטלטל ברשות היחיד מטעם דח"ש שהרי חזי לאצטרופי אם יעשה הנחה ברה"ר אלא ע"כ דחצי שיעור לא שייך רק היכי שנעשה המלאכה לגמרי ע"י אחד רק שלא היה כאן שיעור הראוי דבזה שייך חזי לאצטרופי איסור מלאכה בזה".
2) י"ל אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרל"ט הע' תקצ"א) – "חי' ר"מ קאזיס ריש שבת, ועי"ש שתמה עוד שפסוק זה לא נאמר בשבת דוקא, אלא אמור בפרשת חיוב חטאת; שו"ת בנין עולם או"ח סי' יט אות כא".
3. חסרון מלאכת מחשבת – רשב"ם (ב"ב דף נה: ד"ה במסכת, "במסכת שבת תנן המוציא אוכלין חייב בגרוגרת דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה ולא חשיבא הוצאת דבר חשוב בפחות מכגרוגרת").
1) י"ל מלאכה גרוע, עי' באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה וכן) – "והעיקר מה שנ"ל בזה דלכן בעקירה או במעביר פחות פחות מד"א אין בו איסור תורה, משום דהוצאה הוי מלאכה גרועה כמבואר בתוס' (שבת דף ב' ודף צ"ו), ע"כ לא אמרו בזה לאסור חצי שיעור, מה"ת, ולפי זה ה"ה בהוציא פחות מכגרוגרת לרה"ר אין בו איסור תורה מפאת ח"ש אלא נאסר מדרבנן".
2) הגר"א מאיר שליט"א (בכת"י) – "י"ל שגם רש"י סובר כהרשב"ם שהחסרון בפחות מכשיעור הוי משום חסרון במלאכת מחשבת, ואפילו הכי אסור מדאורייתא משום חזי לאיצטרופי".

6. הטעם: שחצי שיעור לגבי שבת הוא עדיין איסור מן התורה - לפי לר' יוחנן.
1. שהוא חזי לאיצטרופי – ר"ן (שבועות ט. ד"ה אמר, שזה טעם עיקר).
2. יש דרשה, "כל מלאכה" [תו"כ פר' אחרי מות פ"ז מ"ב, ילקוט שמעוני סי' תקע"ז] – חקרי לב (או"ח סי' נ"ח), פמ"ג (סוף הפתיחה ד"ה עוד), בית יצחק (או"ח סי' י' אות י' ד"ה והנה).
3. "וביום השביעי תשבות" (שמות פרק כ"ג) – לחם משנה (ריש פרק כ"א, "שהתורה אסרה מלאכות גמורות אבל בפחות מהשיעור לא מפני שהתורה לא אסרה קודם אלא המלאכות כפי השיעורים והענינים שנתבארו אבל המלאכות עצמם בפחות מן שיעור החיוב לא נאסר מן התורה לכך אמרה תורה תשבות"), הו"ד בשפת אמת (הג"ה על דף עד., "ועי' בלח"מ (פכ"א מה"ש) דח"ש אסור בשבת מדכתי' וביוה"ש תשבות ולפ"ז לר"ל הומ"ל אפכא דאפי' לחכמים דס"ל יש ידיעה לח"ש דוקא בשבת דח"ש אסור ולא בחלב דח"ש מותר וצ"ע").
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ט ד"ה ומה) – "מ"ש הלח"מ בריש פכ"א משבת דעל חצי שיעור עובר בעשה דתשבות, לענ"ד צ"ע טובא, וגם גדולי האחרונים שנו"נ בדין חצי שיעור בשבת לא העלו כלל על דעתם לומר שעובר עכ"פ בעשה דתשבות".

7. מה דעת הרמב"ם.
1. אסור מה"ת – עי' משנה למלך (שבת פרק י"ח הל' א'), בנין ציון (ח"ב סי' קי"ג), בה"ל (סי' ש"מ ס"א ד"ה על), שפת אמת (דף ב. ד"ה שניהם), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ה).
2. דרבנן – קהלות יעקב (מהרי"ט אלגזי אות מ"ח), כתב סופר (יו"ד סי' קט"ו ד"ה ורמב"ם), אבני נזר (יו"ד ח"ב סי' רנ"ט אות ד'), דברי מלכיאל (ח"ה סי' רל"ח ד"ה ולכאורה, "הא הרבה פוסקים ס"ל דאף בשבת הוי ח"ש מדרבנן וכ"כ הרמב"ם בפ"ח מה' שבת"), באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו'), שדי חמד (מערכת ח' כלל ד'), אשר למלך (פרק י"ב הל' ח'), סדרי טהרות (אהלות סה: ד"ה אלו), תוצאות חיים (סי' ח').
3. עיקר ראיה שהוא דרבנן, כיון פטור פי' פטור אבל אסור דרבנן. אמנם עי' הרמב"ם ע"ז (פרק י"א הל' ט"ו), שמפרש פטור אבל אסור, עדיין יש איסור מן התורה.

8. מה דעת הרמב"ן - עי' דף צד: ד"ה הא (מגיה שם הע' ע"ו, בחי' הר"ן שם הע' צ').
1. דרבנן – אבני נזר (יו"ד ח"ב סי' רנ"ט אות ד'), שפת אמת (דף עד. ד"ה מתקיף ובהגה"ה, ע"ע דף ב. במשנה ודף יא: בהגה"ה).
2. מראי מקומות – שביתת השבת (לש, באר סוף ס"ק ל"ה).

3] ל"ט מלאכות.
1. קוצר.
1. ריב"ש (סי' קס"ג) – "והנה, האוכל חצי שעור חלב ודם ושאר האסורין, וכן פחות מככותבת ביום הכפורים, וקוצר וטוחן פחות מכגרוגרת בשבת, מפני קבלתנו מהלכה למשה מסיני פטרנו אותו, ומפני קבלתנו חייבנו בזה השעור, וענשנו לזה מלקות בכזית, ולזה מלקות בככותבת, ולזה בגרוגרת".

2. מעמר.
1. דאורייתא – מנחת חינוך (מצוה ל"ב סוף אות ד', מוסך שבת מעמר אות ג', "חצי שיעור אסור מן התורה"), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ח', "ובשיעורים שנתבארו במעמר ובגוזז גם בפחות משיעורם אסור ככל חצי שיעור שאפילו מן התורה אסור וכ"ש מדרבנן וכן בכל האבות מלאכות שנתבארו ושיתבארו"), איל משולש (פרק א' סעי' כ"ג, פרק ו' סעי' ג', סעי' ד', פרק י' סעי' ג'), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף הע' א'), משנת השבת (עמ' ל"ה), מנחת איש (פרק י"א סעי' י"ד).
2. אינו מן התורה – אגלי טל (סעי' ה', "דלא שייך חזי לאצטרופי"), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ריש עמ' ל"ד), הל' שבת (איידר, פרק ז' סוף הע' י"ז), עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ט).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק כ'), מי טל (סי' ט').
1) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ל"ז) – "ושומרי גנות ופרדסים צריכין ליזהר מאד בזה אפי' בפירות שנשרו מבעוד יום שלא לאספן בשבת אפילו מעט כי יש בזה חיוב חטאת דשיעור עימור הוא שיעור קטן מאד וכמו שכתב הרמב"ם המעמר אוכלין אם לאכילה שיעורו כגרוגרת ואם לבהמה שיעורו כמלא פי הגדי ואם להסקה שיעורו כדי לבשל ביצה ע"ש".
מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק ו') – "ודע דאפילו אם יודע שנשרו בע"ש אינו מותר רק ללקט אחד אחד ולאכלו אבל לאסוף כמה פירות ביחד יש בזה איסור גמור וכדלקמן בסימן ש"מ ס"ט דכל דבר המקבץ במקום גידולו דומה למעמר וע"ש בבה"ל דקרוב דיש בזה חיוב חטאת".
1) נראה מהמ"ב שאינו דאורייתא. שהמ"ב כתב, שצריך ליזהר השומרי פרדסים שלא לאספן בשבת, כיון שיעורו קטן מאד. ואם פחות מכשיעור עדיין דאורייתא, לכאורה אין חילוק מה השיעור. ממילא צ"ב, מה החילוק בין מלאכה זו לשאר מלאכות, בדעת המ"ב, שכל שאר מלאכות הוי חצי שיעור מן התורה. [וכ"ת, אינו חצי שיעור, אלא פחות מכגרוגרת הוא חסרון במלאכה. מאוד שלא מסתברא, כיון שראינו שהשיעור מחליף, אם הוא לאדם או בהמה או להסקה]. ולא מסתברא שהמ"ב אמר לשומרי פרדסים, שצריך ליזהר מצד החטאת, ולא רק מהאיסור דאורייתא. עי' איל משולש (פרק ו' הע' י"ח). וצ"ע.
2) לכו"ע אין מעמר בדבר אחד, שחסר במלאכה ולא בשיעור.

3. זורה.
1. דאורייתא – עולת שבת (סי' שי"ט ס"ק ל"ה, "לשון הרמב"ם בפרק [ח' הי"א] הזורה כגרוגרת חייב. וכבר כתבתי [ס"ק כח] דחצי שיעור אסור מן התורה"), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב ערך זורה טור ע"ח הע' ל"ז), בנין שלום (בורר, עמ' ו'), דרכי עונג (זורה פרק ל"ו סעי' ו').

4. דש.
1. דאורייתא – ח"א (כלל י"ד סעי' א', "הדש כגרוגרת, חייב. ובפחות מזה, אסור מדאורייתא ככל אסורין שבתורה, דקיי"ל חצי שיעור אסור מן התורה"), אבני נזר (סי' קנ"ז אות ג'), מנחת שבת (פרק ב' סעי' ט' אות א').
2. דרבנן – חוקי חיים (סי' מ"ג, עמ' ק"ה). 

5. בורר.
1. דאורייתא.
1) רש"י (דף עד. ד"ה וכן) – "נהי דחיוב חטאת ליכא, איסורא מיהא איכא, דקיימא לן חצי שיעור אסור מן התורה, בפרק בתרא דיומא (עד, א), והיכי קתני בורר לכתחילה".
2) ראבי"ה (סי' רכ"ד) – "כדפריך בפרק כלל גדול בהלכה אחרונה גבי בורר ואוכל [וכי] מותר לאפות פחות מכשיעור, ופירש רבינו שלמה דקיימא [לן] ביומא חצי שיעור אסור מן התורה".
3) או"ז (הל' שבת אות נ"ט) – "ואסור לברור פחות מכשיעור דהיינו [פחות מכגרוגרת] כדפירש"י וקיי"ל חצי שיעור אסור מן התורה בפ' בתרא דיומא".
4) מאירי (דף עד. ד"ה בזה) – "וכל ברירה שהיא אסורה איסורה אף בפחות מכשיעור ר"ל פחות מכגרוגרת אף על פי שאין בה חיוב חטאת שחצי שיעור אסור מן התורה".
5) עולת שבת (סי' שי"ט ס"ק כ"ח) – "ונראה לי דפחות משיעור זה אסור מן התורה, וכדאמרינן בעלמא דחצי שיעור אסור מן התורה".
6) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א') – "והוי יודע, בקנון ותמחוי לברור פחות כגרוגרת חצי שיעור אסור אטו נפה וכברה, דחצי שיעור אף בשבת הוה מן התורה, לא מדרבנן דליהוי גזירה לגזירה, ועיין רש"י שם ד"ה וכי מותר לאפות [פחות], דחצי שיעור אסור מן התורה, יע"ש. ואני העני תמה מה שכתב בשו"ת חכם צבי סימן פ"ו דנראה דספוקי מספקא ליה אי חצי שיעור אסור מן התורה בשבת, דיש לומר דווקא במאכלות אסורות (ובמקום אחר פתיחה להלכות פסח ח"א פרק א אות ח כתבנו דיש תבלין לזה אם נאמר חזי לאיצטרופי כזית כדי אכילת פרס), והלא מבואר כאן כן, עיין מה שכתבתי בפתיחה כוללת [ח"א אות ה], ואי"ה בפתיחה להלכות שבת [אות כ; כה; לא] יבואר עוד. ועם זה אני אומר באולי ליישב הא דפריך [שבת שם] וכי מותר לאפות פחות מכשיעור, ולא הזכיר בישול, ולעיל [שם] הזכיר וכי מותר לאפות ולבשל לבו ביום, מפני שיש לומר דפחות מכשיעור יצויר דמותר לבשל בשבת כמו שאגיד, כשיש לו חולה ומרבה לבריא פחות מכשיעור קודם שיתן על האש בקדירה, למאן דאמר דרבנן, בחצי שיעור הוה גזירה לגזירה, עיין סימן שי"ח במ"א [ס"ק] ו' וב"י שם [עמוד שצח ד"ה והא] אם נאמר דחצי שיעור בשבת דרבנן, משום הכי פריך מאופה. ולא מוקי לה בקנון ותמחוי דפחות מכשיעור מותר וכשיעור פטור, ונפה חייב, דמידי קנון ותמחוי תנן. ואין להאריך".
7) בה"ל (סי' שי"ט סעי' א' ד"ה בקנין) – "בקנון ותמחוי וכו'. ואפילו בירר בהן רק חצי שיעור גרוגרת ג"כ אסור גזירה אטו חצי שיעור דנפה וכברה דיש בזה איסור תורה דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה [פמ"ג]".
8) כה"ח (סי' שי"ט ס"ק ה').
9) איל משולש (פרק א' סעי' י"ב).
2. דרבנן – אגודה (ריש פרק ח' אות ק"ד, לשונו מובא לקמן), ישועות יעקב בדעת בעל המאור (סי' ש"א ס"ק ג' ד"ה והנה לפי).
3. חצי באיסור דרבנן של בורר: כמו חצי שיעור בקנון ותמחוי.
1) מחמיר – פמ"ג (סי' שי"ט מש"ז סוף ס"ק א', לשונו מובא לעיל), בה"ל (סי' שי"ט סעי' א' ד"ה בקנין, לשונו מובא לעיל), כה"ח (סי' שי"ט ס"ק ה').

6. טוחן.
1. דאורייתא – מ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"ג, שעה"צ ס"ק כ"ו, "דחצי שיעור איסור מן התורה"), שביתת השבת (טוחן סעי' י"ז, ס"ק מ"ה).
2. ריב"ש (סי' קס"ג) – "והנה, האוכל חצי שעור חלב ודם ושאר האסורין, וכן פחות מככותבת ביום הכפורים, וקוצר וטוחן פחות מכגרוגרת בשבת, מפני קבלתנו מהלכה למשה מסיני פטרנו אותו, ומפני קבלתנו חייבנו בזה השעור, וענשנו לזה מלקות בכזית, ולזה מלקות בככותבת, ולזה בגרוגרת".

7. לש.
1. דאורייתא – ח"א (כלל י"ט סעי' א', "הלש כגרוגרת, חייב. ובפחות מזה, אסור מה"ת כדין כל חצי שיעור דאסור מדאורייתא") בה"ל (סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה שמא, "דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה בכל מלאכות").
2. אסור – מנחת חינוך (מוסך שבת ס"ק י').

8. בישול.
1. דאורייתא – רש"י (דף עד. ד"ה וכן), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ו-א', "דע כי אסור אפילו בפחו' שעור כדאמרי' ביומא חצי [דף פו טור א] שיעור אסור מן התורה אף על פי שאינו חייב חטאת אלא כדי שיעור כאשר אכתוב וכדאמרינן בשבת וכי מותר לאפות פחות מכשיעור וכו' כי לעולם פחות משיעור אסור ולא אמרו חכמים כל אותן השיעורין אלא לחייבו חטאת"), פמ"ג (סי' ש"מ מש"ז סוף ס"ק ג', "וחצי שיעור אסור מן התורה אם אין בו שיעור משקין בבישול"), מ"ב (סי' שי"ח סוף ס"ק א').
2. דרבנן – אגודה (שבת אות ק"ד, "המוציא כל הני שיעורין לענין חיוב חטאת, אבל פחות מכשיעור איסור דרבנן כדאמרינן פרק כלל גדול וכי מותר לאפות פחות מכשיעור בספר רבינו אבי"ה").
3. על חד צד, מותר – עי' אג"ט (בישול סעי' י"ד), שביתת השבת (מבשל אות נ"ט), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת ח"א עמ' 94 ד"ה מהאמור), משמרת חיים (ח"ג שבת אות ז').
4. פחות מיד סולדת – מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ובימי).

9. גוזז.
1. מותר מה"ת.
1) י"א החכם צבי (סי' פ"ו).
2) א"ר (סי' ש"מ ס"ק ב', א"ז שם ס"ק ב', וכדאי' בברכ"י שם) – "מדנקט הש"ע שערו לשון רבים משמע דבשער אחד אפילו איסורא ליכא (עולת שבת סק"א). ומג"א [סק"ב] חולק דבאחד איכא איסור כמו כל חצי שיעור ע"כ. וראיית עולת שבת נראה לי דליתא דלשון המשנה נקט, וע"כ לר"א דמחייב בשיער אחד משמע דבשערו מיירי נמי באחד, ועל זה אמרי רבנן דאסור משום שבות, גם מדר"א ס"ל ד(מ)חייב חטאת איך נתיר לגמרי לרבנן, וכן הדין מפורש בכותב ב' אותיות חייב ובאחת פטור אבל אסור, ועוד נקט צפרניו ומשמע דאפילו בצפורן אחת חייב".
3) שלחן שלמה (סי' ש"מ סעי' א') – "וחייב על ב' שערות וא' אסור מדרבנן כמו בכל פחות משיעור שאסור".
4) חת"ס (דף עד. ד"ה וכי) – "עיין המגיה במשנה למלך ריש פי"ח מהל' שבת דדחי מכאן דברי ח"צ סי' פ"ו דס"ל לגזוז שער אחד וכדומה מותר דאין חצי שיעור אסור מן התורה אלא באיסורי אכילה והכא משמע באיסורי שבת נמי אסור, ומ"מ עיין מ"ש פנ"י לקמן ר"פ המוציא יין. ויש לחלק באופן אחר דוקא שיעורי הלכה למשה מסיני הרמוזים בקרא ארץ חטה, ומהם תאנה שהוא כגרוגרת להוצאת שבת וכולהי איתנהו בכלל איסור דחצי שיעור מכל חלב, מה שאין כן אינך שמסרן לחכמים כגון גזיזת ב' שערות י"ל ח"ש מותר לגמרי".
2. דאורייתא.
1) משנה למלך (ריש פרק י"ח) – "וכל השיעורין שנאמרו במס' שבת לגבי ט"ל מלאכות הוא דוקא לחיוב חטאת אבל איסור מן התורה איכא אף בפחות מכשיעור דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה וכ"כ רש"י בפ' כלל גדול (דף ע"ד) אההיא דאמרינן התם וכי מותר לאפות פחות מכשיעור וכ"כ בהג"א ר"פ המוציא יין (א"ה ובתשובת מהר"ר צבי סי' פ"ו הביא דברי התוס' פרק בתרא דיומא בסוגיא דחצי שיעור שכתבו דאיצטריך ר"י לטעמא דחזו לאיצטרופי אע"ג דאית לן ריבויא דכל חלב וסיים וז"ל ולפ"ז בכל שאר איסורי תורה כגון התולש שער אחד בנזיר או בשבת או מוציא פחות מכשיעור אין בו איסור תורה כלל דטעמא דחזי לאצטרופי בלחוד לא מהני ע"כ. ולא זכר דברי רש"י והג"א הנז')".
2) מג"א (סי' ש"מ ס"ק ב', עי' פמ"ג שם, בה"ל שם, שעה"צ ס"ק ב').
3) תוס' שבת (סי' ש"מ ס"ק ג').
4) ברכ"י (סי' ש"מ ס"ק א') – "כתב בספר אליה רבה ... ומדבריו מוכח דס"ל דבאחת אסור מדרבנן. ולי ההדיוט אסור מן התורה, דקי"ל כר' יוחנן (יומא עג ב) דחצי שיעור אסור מן התורה, וה"ה לשיעורי שבת, כמ"ש רש"י פרק כלל גדול דף ע"ד ע"א ובהגהות אשרי ריש פרק המוציא. ע"ש ובספר משנה למלך פי"ח".
5) גר"ז (סי' ש"מ סעי' א') – "ועל אחת פטור אבל אסור מן התורה כשאר חצי שיעור".
6) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ג', בה"ל סעי' א' ד"ה על) – "ושער אחד יש בו איסורא דאורייתא כמו כל חצי שיעור של כל האיסורים וכן הדין בכל מלאכות שבת לא בעינן בהו שיעור לענין איסור אלא לענין חיוב חטאת".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות י"ד) – "ובשער אחד אסור מן התורה כדין חצי שיעור".
8) ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ח') – "ובשיעורים שנתבארו במעמר ובגוזז גם בפחות משיעורם אסור ככל חצי שיעור שאפילו מן התורה אסור וכ"ש מדרבנן וכן בכל האבות מלאכות שנתבארו ושיתבארו".
9) נשמת שבת (סי' ש"מ אות נ"ז).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט).
3. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"מ על מ"ב ס"ק ג') – "לאו דוקא צפורן אחד, דגם במשהו מהצפורן חייב".

10. מלבן.
1. דאורייתא – גר"ז (קונ"א סי' ש"ב, "מלשון הסמ"ג שכתב משום דאין שם רק מעט מים ואינו מתכוין ללבן משמע, דאף שעל כל פנים מלבן קצת וחצי שיעור אסור מן התורה אפילו משהו, מכל מקום כיון שהוא אינו מתכוין לליבון כלל וליבון זה מחמת עצמו אינו חשוב לכלום, כיון שהוא דבר מועט ואין דרך כלל להחשיב ליבון משהו בבגד גדול, ואיסור הליבון הוא משום חזותא וחזותא לאו מילתא היא אלא אם כן דרך העולם להחשיב חזותא זו (כי עיקר חזותא היא למראה עיני הבריות ואם אין מביט אל מראהו מחמת גריעותו אין כאן חזותא ולא עשה ולא כלום). וכמבואר במג"א סוף סי' ש"כ לענין צביעה, דדבר שאין דרך העולם לצובעו אין בו משום צובע ומותר אפילו לכתחילה. אלא דהתם אין איסור אפילו במתכוין, משום שהוא דבר שאין בו צביעה לעולם, אבל הכא הוא דבר שיש בו ליבון אם לא היה דבר מועט, להכי מהני כוונתו לאיסור, דכשמתכוין לכך אחשביה איהו לליבון זה. אלא שכל שהוא פחות משיעור המפורש ברמב"ם פטור, מפני שאין דרך העולם לעשות כן, שזהו טעם כל שיעורי שבת כידוע"), שונה הלכות (סי' ש"ב סעי' א').

11. טווה: באורך החוט.
1. דאורייתא – בה"ל (סי' תקי"ד סעי' ט', "אין גודלין וכו'. עיין מ"ב ומסתברא דאפילו ביד אסור עיין בח"א בכלל טויה דטויה ביד גם כן חייב ואפילו פחות מכשיעור הלא הוא אסור מן התורה וכן מוכח מלשון השו"ע שכתב אבל ממעכה בידו כדי להקשותה מוכח דלגדלה לכתחילה אפילו ביד אסור ועיין בא"ר").

12. מיסך.
1. באורך החוט.
1) דאורייתא – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, לשונו מובא לקמן).
2. בהחוטים.
1) דרבנן – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, "וכתב התוי"ט דצריך טעם למה נקט באלו השיעור טפי מבאידך. ויש לומר דלקמן מבואר דחצי שיעור אסור מן התורה וא"כ אין נפקא מינה בשיעור רק לענין חיוב חטאת, אבל כאן במיסך ועושה שתי בתי נירין קיימא לן לרבנן דאין לו שם מלאכה כלל בפחות משתי בתי נירין, אם כן החצי שיעור אינו איסור כלל. וכן באורג פחות משני חוטים אין לו שם אורג כלל וכן בכותב. מיהו שיעור דכדי הסיט אם ארג שני חוטין פחות מכדי הסיט הוי ליה חצי שיעור דאסור מן התורה ודו"ק").
1) שיעורים במשנה - א) העושה שתי בתי נירין. ב) האורג. ג) פוצע. ד) תופר. ה) קורע. ו) כותב. ז) מוחק.
2) דאורייתא – שבט הלוי (ח"א סי' ק"ג אות ג', "ובספר מגן אבות ... ועיין שם דנקט בלשונו גם מיסך, ונראה דט"ס הוא, דהא במיסך אינו מפורש השיעור במשנה ממילא ח"ש אסור מהנ"ל").

13. העושה שתי בתי נירין: עושה בית אחד.
1. דרבנן.
1) מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג) – "וכתב התוי"ט דצריך טעם למה נקט באלו השיעור טפי מבאידך. ויש לומר דלקמן מבואר דחצי שיעור אסור מן התורה וא"כ אין נפקא מינה בשיעור רק לענין חיוב חטאת, אבל כאן במיסך ועושה שתי בתי נירין קיימא לן לרבנן דאין לו שם מלאכה כלל בפחות משתי בתי נירין, אם כן החצי שיעור אינו איסור כלל. וכן באורג פחות משני חוטים אין לו שם אורג כלל וכן בכותב. מיהו שיעור דכדי הסיט אם ארג שני חוטין פחות מכדי הסיט הוי ליה חצי שיעור דאסור מן התורה ודו"ק".
2) מנ"ח (מוסך שבת אות י"ז) – "והתוס' ע"ג ע"א במשנה זו ד"ה העושה, דקדקו למה נקט השיעור היינו ב' בתי נירין טפי מבשאר, ועל עוד איזה מלאכות דקדקו זה, ויבואר לקמן בס"ד. וראיתי בספר מגן אבות להה"ג ר' מרדכי בנעט [במלאכות ד"ה והמיסך] כתב, דלקמן [ע"ד ע"א] אמרינן חצי שיעור אסור מן התורה, וזה כל כמה דאינו מבואר השיעור במשנה, אבל כאן דמבואר שני וכן כל הנהו דמבואר השיעור במשנה, קים להו לחז"ל דבפחות מזה אין שם מלאכה כלל ולא שייך חצי שיעור ומותר מן התורה".
3) אבני נזר (או"ח סי' ר"א אות ח', עי' סי' קפ"ז ס"ק א') – "ותירץ זה בכל הני דחשיב במשנה השיעור. אורג. עשה שתי בתי נירין. דבכל הני אי אפשר לעשות שתים אם לא יקדים אחת. וגם שתים אינו תיקון אלא משום שסופו לגמור את כולו. ואם כן להוי מיחייב באחת. על כן צריך להשמיענו דבאחת לא הוי מלאכה".
2. דאורייתא.
1) החולקים על המגן אבות גבי מלאכות כותב (ע"ש) ומלאכת אורג (ע"ש).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (העושה שני בתי נירין ס"ק ה').

14. אורג.
1. בהאורך.
1) לכו"ע דאורייתא – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, לשונו מובא לקמן), מנ"ח (מוסך שבת אות י"ט, לשונו מובא לקמן).
2. בהחוטים.
1) מן התורה – ילקוט שמעוני (סי' תקע"ז), ר"מ קזיס (ריש מסכת שבת ד"ה כתב), בה"ל (סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה שמא, "דהא קי"ל בשבת ק"ג ע"ב דאפילו יש לו אריגה על כל הבגד וארג ב' חוטין חייב ולא מתחשיב שינוי בזה וא"כ ה"ה באורג חוט אחד או בלישה פחות מגרוגרת יש עכ"פ איסור תורה בזה"), מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומש"כ, "מגן אבות ... ודאי ליתא").
1) מכילתא (תו"כ פר' אחרי מות פ"ז מ"ב, וכן ילקוט שמעוני סי' תקע"ז) – "מנין שלא יכתוב שתי אותיות ושלא יארוג שני חוטים, ולא יעשה שני בתים בנפה וכברה תלמוד לומר מלאכה וכל מלאכה ריבה".
1. עי' פמ"ג (בפתיחה לשבת ד"ה וכל וד"ה עוד אשיב).
2. י"ל המכילתא הוי אסמכתא – דעת תורה (בחידושים והערות ריש ס' מגן אבות, הו"ד בס' משנת שבת עג. סוף עמ' ח'), מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ולדידי), חלקת יואב (ח"א יו"ד סי' ט' ד"ה הן).
2) דרבנן – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, "וכתב התוי"ט דצריך טעם למה נקט באלו השיעור טפי מבאידך. ויש לומר דלקמן מבואר דחצי שיעור אסור מן התורה וא"כ אין נפקא מינה בשיעור רק לענין חיוב חטאת, אבל כאן במיסך ועושה שתי בתי נירין קיימא לן לרבנן דאין לו שם מלאכה כלל בפחות משתי בתי נירין, אם כן החצי שיעור אינו איסור כלל. וכן באורג פחות משני חוטים אין לו שם אורג כלל וכן בכותב. מיהו שיעור דכדי הסיט אם ארג שני חוטין פחות מכדי הסיט הוי ליה חצי שיעור דאסור מן התורה ודו"ק"), מנ"ח (מוסך שבת אות י"ט, "וכבר כתבתי [לעיל במלאכת העושה שני בתי נירין] בשם ספר מגן אבות, דמבואר [במשנה ע"ג ע"א] שני חוטין ופחות מזה לא הוי מלאכה כלל ולא הוי כחצי שיעור שאסור מן התורה, אך בפחות משיעור הסיט הוי ליה חצי שיעור ואסור מן התורה"), שו"ת דברי מרדכי (סוף סי' י"ט), מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ה ד"ה בדבר, אמנם עי' ח"ח סוף סי' נ"ו, "דגוף דין ח"ש במלאכת שבת לענ"ד מפורש בתוספתא פ"ד דביצה הוי רק איסור דרבנן ע"ש פלוגתא דר"א ורבנן בהא דהאורג חוט א' כו' והכותב אות א' כו' וחכ"א בין בשבת בין ביו"ט אין חייב אלא משום שבות ומייתי עלה גם הא דלא עולין באילן כו' ע"ש ומוכח דהוי רק שבות בעלמא דרבנן ד"ז נעלם מהאחרונים"), אבני נזר (או"ח סי' ר"א אות ח', עי' סי' קפ"ז ס"ק א', "ותירץ זה בכל הני דחשיב במשנה השיעור. אורג. עשה שתי בתי נירין. דבכל הני אי אפשר לעשות שתים אם לא יקדים אחת. וגם שתים אינו תיקון אלא משום שסופו לגמור את כולו. ואם כן להוי מיחייב באחת. על כן צריך להשמיענו דבאחת לא הוי מלאכה"), ראמ"ה (דף עג., כיון שאינו מתקיים), שפ"א (דף עג., כיון שאינו מתקיים), אז נדברו (מקור הלכה סי' ג', סי' ד').
1) תוספתא (ביצה פרק ד' הל' ב') – "האורג שני חוטין בין בבגדי קדש בין בבגדי הדיוט והכותב שתי אותות בין בכתבי קדש בין בכתבי הדיוט בשבת חייב חטאת ביום טוב לוקה ארבעים האורג חוט אחד בין בבגדי קודש בין בבגדי הדיוט והכותב אות אחת בין בכתבי קדש בין בכתבי הדיוט בשבת חייב חטאת ביום טוב לוקה את הארבעים דברי ר' ליעזר וחכמים אומ' בין בשבת בין ביום טוב אין חייב אלא משום שבות".
2) עי' לקמן, גבי חצי שיעור לכתיבה, איך לתרץ התוספתא. ועוד מראי מקומות על זה.
3) מראי מקומות – משנת שבת (דף עג., עמ' ח'), תורת המלאכות (ס"ק י"ח, העושה שני בתי נירין ס"ק ה').

15. פוצע.
1. דאורייתא – החולקים על המגן אבות גבי מלאכות כותב (ע"ש) ומלאכת אורג (ע"ש).
2. דרבנן – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, "וכתב התוי"ט דצריך טעם למה נקט באלו השיעור טפי מבאידך. ויש לומר דלקמן מבואר דחצי שיעור אסור מן התורה וא"כ אין נפקא מינה בשיעור רק לענין חיוב חטאת, אבל כאן במיסך ועושה שתי בתי נירין קיימא לן לרבנן דאין לו שם מלאכה כלל בפחות משתי בתי נירין, אם כן החצי שיעור אינו איסור כלל. וכן באורג פחות משני חוטים אין לו שם אורג כלל וכן בכותב. מיהו שיעור דכדי הסיט אם ארג שני חוטין פחות מכדי הסיט הוי ליה חצי שיעור דאסור מן התורה ודו"ק"), מנ"ח (מוסך שבת אות כ', "והנה שני חוטין מבואר ג"כ במשנה ע"ג ע"א, וכבר כתבתי [לעיל מלאכת העושה שני בתי נירין והאורג] דשני חוטין דוקא, וחוט אחד לא נאסר משום חצי שיעור").
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (פוצע סוף ס"ק ז').

16. קושר, מתיר.
1. גר"ז (סי' שי"ז סעי' י"א) – "הפותל חבלים מכל מין שיהיה חייב משום קושר ושיעורו להתחייב מן התורה כדי שיעמוד החבל בפתילתו בלא קשירה בסופו שנמצאת מלאכתו מתקיימת אבל מדברי סופרים אסור בכל שהוא וכן המפריד הפתיל חייב משום מתיר ושיעורו כשיעור הפותל".
1) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ד') – "והרב התניא בשו"ע שלו שם בסי' שי"ז סעיף י"א הוסיף אבל מד"ס אסור בכל שהוא, וצ"ב בכוונתו מה בכל שהוא דקאמר, דאם אינו מתקיים בלא קשירה לא הוי מלאכה כלל. וי"ל בכוונתו דהתולדה דאורייתא הוא דוקא שפותל וקולע חבל כשיעור זה שיעמוד ככה בלא קשירה כלל בסופו, אבל כשקולע רק ב' קליעות או ג' בכה"ג שיתפרד ולא יהיה נשאר ככה כי אם כשעושה בראשו עניבה וכיו"ב, הוי רק דרבנן ודו"ק".
2. שלמי ניסן (פרק כ"ה אות ג') – "עוד יש להסתפק כשיש לו קשר אחד ורוצה להוסיף עליו עוד קשר אחד, ואפילו אי נימא שאם עושה רק קשר שני והוא של קיימא חייב, אם הקשר השני עתיד להיפתח ואינו של קיימא [ודבר זה מצוי מאוד בקשר אחרון שבציצית שאחד מקשריו רגיל להפתח] דלחייב בכה"ג ודאי אי אפשר, מ"מ יש לדון אם מותר לעשות כן לכתחילה בשבת או לאו, די"ל דמה שעושה כעת הרי אינו של קיימא א"כ אין כאן מעשה קשר כלל ויהיה מותר לעשות כן לכתחילה בשבת. אלא דיש לדון לאסור מטעם דמקודם היה רק קשר אחד ולא היה קשר של מעשה אומן, וכעת שמוסיף עליו קשר אחר נהיה קשר של מעשה אומן, ולשיטת הרמב"ם נחשב כעושה קשר כעת, ואף שאינו של קיימא, מ"מ הרי נפסק ברמ"א [שי"ז סוף סעיף א'] דאסור לקשור קשר של מעשה אומן אף כשאינו של קיימא. ועוד דאולי בקשירת העליון מחזק הקשר התחתון. והגרש"ז אויערבך סובר דאף זה אסור משום קושר. [שש"כ פט"ו הערה קע"א]. אלא דלכאורה למ"ד דבעינן ב' קשרים דוקא, א"כ הכא אינו עושה ב' קשרים. [ודוחק לומר שיש בזה 'חצי שיעור' שמקצת מלאכתו מתקיימת, ובפרט שהחצי שישאר לא הוא עשה")

17. תופר.
1. דרבנן – עי' מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג), אז נדברו (מקור הלכה סי' ג', סי' ד').

18. קורע.
1. משנה (כלאים פרק ט' משנה י') – "התוכף תכיפה אחת אינה חבור, ואין בה משום כלאים, והשומטה בשבת פטור".
2. דרבנן – טל אורות (תופר ד"ה והנה כל, נ"ז-ב', "מיהא איכא דהא תנן בסוף מס' כלאים התוכף תכיפה א' אינו חבור, ואין בה משום כלאים, והשומטה בשבת פטור. ומדקתני פטור משמע שאפילו לא קרע אלא שיעור תפירה אחת דאיכא איסורא דרבנן דקיימא לן כל פטורי שבת פטור אבל אסור"), עי' פמ"ג (סי' שכ"ג א"א ס"ק ה', "ועכ"פ באין קורע כדי שתי תפירות עכ"פ מדרבנן אסור"), הו"ד בתהילה לדוד (סי' שכ"ג ס"ק י"ב), עי' מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג), משנה ראשונה (כלאים פרק ט' משנה י', "שומטה סד"א מותר לכתחילה דלאו מידי עביד קמ"ל דגזור אטו שתי תכיפות"), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ג', "והמשנה דהשומטה בשבת פטור, יפרש דמיירי באופן דהוי חד דרבנן וכגון ששומטה ע"מ לתפור").
3. לכאורה יש לחלק בין אם יש תפירה אחת, וקורע התפירה הזה. ואם יש כמה תפירות, וקורע רק חד תפירה מהם.

19. שוחט, נטילת נשמה.
1. דאורייתא – מחה"ש (סי' שט"ז ס"ק י"ז), משמרת חיים (ח"ג שבת אות ז', "במחצית השקל ... דנטילת נשמה היא ענין בשלילה שמחסר את הנשמה. וכיון שכן גם חסרון במקצת היא חסרון דהרי סו"ס מקצת נשמה זו כבר איננה. וכיון דיש על זה שם נטילת נשמה במקצת שפיר עובר עליה באיסור חצי שיעור").
1) מראי מקומות למחה"ש – מנחת פתים (סי' שט"ז, בשו"ע החדש), מהרש"ג (ח"א יו"ד סי' צ"ג ד"ה והנה מכתבו)
2. דרבנן – פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק י"ז), ישועות יעקב (סי' ש"א ס"ק ג' סוף ד"ה והנה בירושלמי), נשמת אדם (כלל ל"א סעי' א'), תהל"ד (סי' שט"ז ס"ק ט'), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ג).
3. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ו סי' י"א, "הנה שלא לעשות את הגאון המחצית השקל לטועה ח"ו נאמר ונסבר דבריו קצת ..."), ששכ"ה (פרק כ"ז הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ב], "וצ"ע דלמה לא נאסור משום חצי שיעור דאסור דומיא דיחוד"), אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרמ"א).

20. מפשיט.
1. דאורייתא – מלא הרועים (דף קיז.), מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל' ד"ה והנה), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ב'), משנת שבת (פרק ל"א), נמלא טל (מפשיט סעי' ב').
2. דרבנן – חלקת יואב (יו"ד סי' ט' ד"ה ולזאת), ישעות מלכו (בנפש חיה יו"ד סי' י"ב ד"ה והקשה). 
3. אסור – נפש חיה (יו"ד סי' י"ב), מ"ב (סי' שכ"ז סוף ס"ק ט"ז, "ולענין איסורא אפילו בכל שהוא").
1) מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק כ"ט, "במ"ב דאיסורא איכא, אין כוונתו דאסור רק מדרבנן, אלא איסורא איכא גבי זה שאין חיוב חטאת, אולם אכתי אסור מדאורייתא כמו כל חצי שיעור דקיימא לן למ"ב דאסור מן התורה").
4. מותר, לא חזי לאצטרופי – שו"ת ערוגת הבושם (או"ח סי' פ', מפשיט אות ב'), נפש חיה (יו"ד סי' י"ב ד"ה אך לפענ"ד).
1) צ"ע עליו – מגיה (על ערוגת הבושם שם), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ב', לשיטתו).
5. מראי מקומות – מגן אבות (מפשיט), מהרש"ם (דף עד.), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות עמ' רע"ו), חמדת ישראל (מפשיט, ד"ה וראיתי), אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז ריש עמ' תרמ"א), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"ט).
6. פשט בתוס' (דף קיז. ד"ה דשקיל) – "ונראה לר"י דליכא אפילו שבות דאינו מפשיט כשיעור חשיבות עור יחד".
1) עי' סוף סי' שכ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

21. שירטוט.
1. מראי מקומות – מנחת סולת (מצוה ל"ב אות ל"ו ד"ה ויל"ע), תורת המלאכות (ס"ק כ"ט ד"ה ובמנחת).

22. מחתך.
1. דאורייתא – משנת השבת (עמ' רי"ח).

23. כותב.
1. עי' לקמן.

24. אהל.
1. אהל קבע.
1) מחמיר – פמ"ג (סי' שט"ו ס"ק ח', "אהל קבוע פחות מטפח י"ל לכו"ע ר"ל בין הרי"ף ורמב"ם והרא"ש בקלח. מודים דפטור אבל אסור דהוה חצי שיעור דעכ"פ מדרבנן אסור"), פתחי עולם (סי' שט"ו ס"ק י"ט).
2. אהל עראי.
1) מיקל – פמ"ג (סי' שט"ו ס"ק ח', "ואהל ארעי בפחות מטפח י"ל לכ"ע מודים דשרי בדרבנן לא גזרו כולי האי ... ואם נאמר חצי שיעור בשבת ג"כ מן התורה אסור נאמר באהל ארעי דרק נראה כבנין כל פחות מטפח לא נראה ולא אסרוה וראיה מסיאנא"), פתחי עולם (סי' שט"ו ס"ק י"ט).
3. עי' סי' שט"ו סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

25. מבעיר.
1. דרבנן – ישועות יעקב (סי' ש"א ס"ק ג' סוף ד"ה והנה בירושלמי).

4] חצי שיעור: מלאכות כותב.
1. מותר מן התורה.
1. רמב"ם (פי' המשניות ריש המסכת ד"ה שתים) – "והעיקר השני כי כשיתחיל אדם מלאכה בשבת ולא גמר אותה ובא אדם אחר וגמר אותה מלאכה בענין שאילו גמר אותה הראשון היתה מלאכתו גמורה שניהם פטורים לפי שהמלאכה נגמרה משניהם ולא עשה אחד מהם מעשה גמור וזהו מה שאמר הגמרא (דף צג.) יחיד העושה אותה חייב שנים פטורין והרמיזה על זה מאמר השם יתברך בעשותה אחת ואמרו העושה את כולה ולא העושה מקצתה. והדמיון על זה אם כתב שמעון א' ביום השבת וכתב ראובן ב' אעפ"כ שנגמר השם משניהם יחד וזהו שתי אותיות והוא שיעור הכותב אעפ"כ שניהם פטורין".
2. רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ו-ב'. הו"ד בבה"ל סעי' א' ד"ה על) – "כתב אות אח' גדולה ויש במקומה כדי לכתוב שני אותיות פטור אבל אסור".
3. עי' תוס' הרא"ש (דף צג. ד"ה חד) – "חד למעוטי זה עוקר וזה מניח - אבל לכותב אות אחת ובא חבירו וכתב אות שניה לא אצטריך קרא למעוטי דלא דמי עושה חצי שיעור לשנים המתעסקין בשיעור שלם".
4. ומשמע מהטור (ריש סי' ש"א, שלא מפרש השיעורים כיון הכל אסור. מדייק הפמ"ג שם במש"ז ס"ק א', ח"ש אסור מן התורה, דאל"כ אמר השיעור, שפחות מזה דרבנן, ומותר בחולה שאין בו סכנה. והטור כתוב בסי' ש"מ השיעור המטשטש בדיו הוי ב' אותיות. ולפ"ז יש ראיה ג"כ מהלבוש ריש סי' ש"א וסי' ש"מ. אמנם יש לעי', שנתן השיעור ג"כ גבי גוזז בריש סי' ש"מ).
5. ונראה מהט"ז (סי' ש"מ ס"ק ב', ועי' ס"ק ד').
6. א"ר (סי' ש"מ ס"ק ב') – "הדין מפורש בכותב ב' אותיות חייב ובאחת פטור אבל אסור".
7. מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג) – "וכתב התוי"ט דצריך טעם למה נקט באלו השיעור טפי מבאידך. ויש לומר דלקמן מבואר דחצי שיעור אסור מן התורה וא"כ אין נפקא מינה בשיעור רק לענין חיוב חטאת, אבל כאן במיסך ועושה שתי בתי נירין קיימא לן לרבנן דאין לו שם מלאכה כלל בפחות משתי בתי נירין, אם כן החצי שיעור אינו איסור כלל. וכן באורג פחות משני חוטים אין לו שם אורג כלל וכן בכותב".
8. עי' פמ"ג (סי' ש"מ מש"ז ס"ק א' ד"ה יראה) – "ואם יש עכו"ם באות א' אומר לעכו"ם לגרור וב' אותיות צ"ע".
1) אמנם עי' מלכים אמניך (פרק ז' הע' ו'), לשונו מובא לקמן.
9. מחה"ש (סי' ש"מ ריש ס"ק ד', ריש ס"ק י') – "רושם אחד ליכא איסור תורה כמו כותב אות א' מ"מ אסור".
10. שלחן שלמה (סי' ש"מ סעי' ד') – "רק על אות א' אסור מדרבנן".
11. חמד משה (סי' ש"מ ס"ק ג') – "אסור מדרבנן כמו חצי שיעור".
12. ספר המקנה (כלל ח' פרט ו' ד"ה לענ"ד).
13. מנ"ח (מוסך שבת אות י"ז, אות י"ט, אות כ'. [א"ת באות ל"ד ס"ק א' גבי כתיבה כתב, "אות אחת הוי לה כחצי שיעור", ולא הביא המגן אבות שם. [וכן הקשו הקובץ תורני נהוראי, תורת המלאכות העושה שני בתי נירין ס"ק ה' ד"ה ובמנחת, מגיה למגן אבות], י"ל רק כחצי שיעור, ומדרבנן) - לשונו מובא לקמן.
14. אג"ט (סי' ל"א אות א', סי' מ"ה אות ו', סי' נ' אות ה', אבני נזר יו"ד סי' רנ"ט אות ד').
15. מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ה ד"ה בדבר, אמנם עי' מהרש"ם ח"ח סי' נ"ו) – "דגוף דין ח"ש במלאכת שבת לענ"ד מפורש בתוספתא פ"ד דביצה הוי רק איסור דרבנן ע"ש פלוגתא דר"א ורבנן בהא דהאורג חוט א' כו' והכותב אות א' כו' וחכ"א בין בשבת בין ביו"ט אין חייב אלא משום שבות ומייתי עלה גם הא דלא עולין באילן כו' ע"ש ומוכח דהוי רק שבות בעלמא דרבנן ד"ז נעלם מהאחרונים".
16. דברי מרדכי (סי' י"ט אות י"ד, סי' ל' אות ה').
17. מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומש"כ) – "מגן אבות ... ודאי ליתא".
18. חלקת יואב (ח"א יו"ד סי' ט' ד"ה הן).
19. אז נדברו (מקור הלכה סי' ג', סי' ד').
20. עי' נשמת שבת (סי ש"מ אות' ס"ז) – "יש לסמוך שאינו אלא דרבנן".

2. ראיות, ומקורות.
1. משנה (דף עג.) כתב בלשון "הכותב שתי אותיות" – מגן אבות (דף עג. מלאכות אורג, לשונו מובא לעיל), מנ"ח (מוסך שבת אות י"ז, אות י"ט, אות כ', "וראיתי בספר מגן אבות להה"ג ר' מרדכי בנעט [במלאכות ד"ה והמיסך] כתב, דלקמן [ע"ד ע"א] אמרינן חצי שיעור אסור מן התורה, וזה כל כמה דאינו מבואר השיעור במשנה, אבל כאן דמבואר שני וכן כל הנהו דמבואר השיעור במשנה, קים להו לחז"ל דבפחות מזה אין שם מלאכה כלל ולא שייך חצי שיעור ומותר מן התורה"), עי' קרן אורה (ריש דף עג., "תוס' בד"ה העושה שני בתי נירין דקדקו אמאי מפרש השיעור במשנה בהני יותר מבכל מלאכות. ונראה דבכל מלאכות השיעור הוא משום דבפחות מזה לא חשיב, אף דעושה כל המלאכה לפחות מכשיעור כמו לכשיעור, כמו מוציא פחות מכגרוגרת, ובזה אפילו חצי שיעור אסור מן התורה אבל בעושה בית ניר אחד שהוא דבר שאינו מתקיים ולא הוי מלאכה כלל ואין בזה חצי שיעור, על כן תנינהו במתניתין").
1) תוס' (דף עג. ד"ה העושה) – "העושה שני בתי נירין. צריך לפרש למה פירש כאן ובאורג ובפוצע ובתופר ובכותב שיעור טפי מבשאר".
2) י"ל התוספות חדשים (משניות פרק ז' משנה ב' ד"ה העושה) – "ונ"ל לפרש בעזה"י דהתנא לא פי' אלא באלו שא"א כלל החיוב אלה בעושה כל השיעור במקום אחד, כגון עושה ב' בתי נירין אינו חייב אלא בעושה שתיהן במקום א' דאם עושה בית ניר בבגד אחד ובית ניר אחד בבגד אחר כל חד לאו כלום הוא. וכן באורג שני חוטין בשני בגדים. וכן בכותב שני אותיות בשני ספרים וכן בתופר שתי תפירות בשני בגדים כל אלו אינן מצטרפין מה שאין כן שאר מלאכות כגון מוציא דשיעורו כגרוגרות או אופה והדומה להם מצטרף אם מוציא חצי גרוגרת כאן וחצי גרוגרת במקום אחר או אופה חצי גרוגרת כאן וחצי גרוגרת בתנור אחר וע"כ לא נקט התנא בהם שיעור כלל דאפילו פחות מכשיעור יכול לבוא לידי חיוב אם יעשה במקום אחר כחצי שיעור השני כנ"ל".
3) י"ל המלאכות שלמה (פרק ז' משנה ב' ד"ה והעושה) – "ונלע"ד דמשום דבכל הני הוי שתי שתי ובקצור נזכר שיעורם תניה טפי מבשאר מלאכות שצריך להאריך".
2. תוספתא (ביצה פרק ד' הל' ב'), "האורג שני חוטין בין בבגדי קדש בין בבגדי הדיוט והכותב שתי אותות בין בכתבי קדש בין בכתבי הדיוט בשבת חייב חטאת ביום טוב לוקה ארבעים האורג חוט אחד בין בבגדי קודש בין בבגדי הדיוט והכותב אות אחת בין בכתבי קדש בין בכתבי הדיוט בשבת חייב חטאת ביום טוב לוקה את הארבעים דברי ר' ליעזר וחכמים אומ' בין בשבת בין ביום טוב אין חייב אלא משום שבות" – דע"ת (סי' שט"ז על סעי' ח', מהרש"ם ח"ה סי' ל"ה ד"ה בדבר, לשונו מובא לעיל), תורת חסד (ח"א סי' מ"ד אות ט'), אבני נזר (יו"ד סי' רנ"ט אות ד', "ח"ש אינו אלא שבות כבתוספתא דביצה ורמב"ן. וכן משמעות רמב"ם. ודעת רש"י ח"ש בשבת אסור מה"ת דעת יחידית"), לוית חן (אות פ"ז).
1) י"ל ט"ס – בני בנימין (בס' ליקוטים להרמב"ם פרק י"ח הל' א' [להאדרת]), שירי מנחה (על תוספתא שם, וצ"ל 'בין בשבת בין ביו"ט אינו חייב (מלקות) ע"כ. והל' ג', 'אלו הן משום שבות לא עולין' וכו'. ומסיים וזה ברור ואמת).
1) חולק – מהרש"ם (עין הרועים ערך חצי שיעור אות ג', עי' הג"ה שם, אמנם עי' מהרש"ם ח"ח סי' נ"ו ד"ה ומצאתי).
2) י"ל הערה"ש (סי' רמ"ב סוף סעי' ל"ה) – "ובתוספתא ביצה פ"ד הל' ב' משמע להדיא דחצי שיעור בשבת אסור רק מדרבנן ע"ש וצע"ג וצ"ל דלאו דווקא וע"פ מ"ש ר"ס רמ"ג". ריש סי' רמ"ג, "הריטב"א בשם הרמב"ן דקבלה בידינו ששבותי שבת אינם כשארי איסורי דרבנן אלא הם כאיסורי תורה וראיה לזה ...".
1) פי' שבות יש איסור גמור כאיסור תורה, ושבות יותר מסתם איסור מדרבנן, אבל פחות מאיסור רגילה של התורה.
2) ערה"ש (סי' ש"א סעי' ל"ד) – "המוציא חצי שיעור פטור וכן כל העושה מלאכה מן המלאכות חצי שיעור פטור ודבר ידוע שכל פטורי דשבת פטור אבל אסור ולא דמי לחצי שיעור דד' אמות דמותר גם לכתחילה דהתם לא חזי לאצטרופי כמ"ש בסי' רמ"ב סעי' ל"ה משא"כ חצי שיעור חזי לאצטרופי וכבר בארנו שם דחצי שיעור דכל המלאכות לבד הוצאה אסור מן התורה כמו בשארי איסורים ודבר זה מפורש ברש"י [ע"ד. ד"ה וכי] אבל בתוספתא ביצה [פ"ד ה"ב] מפורש דחצי שיעור בשבת אינו אלא משום שבות ע"ש וצ"ע".
3) י"ל הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתל"ג) – "שאלה: בביאור הלכה ש"מ ס"א (ד"ה על) כתב דהכותב אות אחת אית ביה דינא דחצי שיעור מה"ת. וצל"ע ממה דאיתא בתוספתא רפ"ד דביצה האורג חוט אחד או הכותב אות אחת חכ"א אינו חייב אלא משום שבות, הרי דאין בזה משום חצי שיעור אלא שבות דרבנן. תשובה: במקום דלא חזיא לאיצטרופי".
4) עי' מנחת סולת (על מנ"ח מוסך שבת מלאכה י"ז), שפעמים שבות הולך על דאורייתא, הו"ד באנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרל"ט הע' תקפ"ז).

3. אסור מן התורה.
1. מאירי (דף ג: ד"ה יש [אמנם עי' המאירי בפתיחה לשבת שמביא לשון הרמב"ם בפי' המשניות, וצ"ע]) – "כגון כתב אות אחת או אכל חצי זית חלב שאף על פי שאינו חייב איסור מיהא איכא".
2. חי' ר"מ קזיס (ריש מסכת שבת ד"ה כתב).
3. מג"א (בפי' זית רענן פר' אחרי מות ס"ק י"ד).
4. תוס' שבת (סוף ס"ק ז') – "ואפילו כדי לכתוב אות א' אסור דחצי שיעור אסור מן התורה".
5. ברכי יוסף (סי' ש"מ ס"ק א') – "כתב בספר אליה רבה ... וכן הדין מפורש בכותב שתי אותיות חייב ובאחת פטור אבל אסור, עכ"ל. ומדבריו מוכח דס"ל דבאחת אסור מדרבנן. ולי ההדיוט אסור מן התורה, דקי"ל כר' יוחנן (יומא עג ב) דחצי שיעור אסור מן התורה, וה"ה לשיעורי שבת".
6. מנורה הטהורה (סי' ש"מ קני המנורה ס"ק ג') – "גם אות אחד הוי חצי שיעור".
7. גר"ז (סי' ש"מ סעי' ד') – "וכן הכותב או המוחק אותיות אינו חייב אלא על ב' אותיות אבל על אות אחת פטור אבל אסור מן התורה כשאר חצי שיעור".
8. שו"ת ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' אות ל"ד).
9. מ"ב (סי' ש"מ ס"ק י"ב, ס"ק כ"ב, בה"ל סעי' א' ד"ה על) – "אם כתב אות אחת אפילו היתה גדולה כשתים פטור מחטאת ומ"מ איסור דאורייתא איכא אפילו באות אחת וכנ"ל בריש הסימן".
10. ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ח', סי' רמ"ב סעי' ל"ה, סי' ש"א סעי' ל"ה. אמנם עי' סי' ש"מ סעי' כ"ב שמחיקה דרבנן, וצ"ע).
11. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות א') – "ואם הוא שיעור אות אחת, אף על פי שפטור מקרבן חטאת וסקילה, הרי זה עשה איסור מן התורה, כדין חצי שיעור דאסור מן התורה".
12. רש"ש (סוף דף קד:) – "... הוי כח"ש דאסור מדאורייתא. וא"כ ה"ה כתיבת אות אחד שהרי אם ישלים לו אות הב' יהיה חייב. א"כ הכא נתכוון לכתיבה דאיסורא".
13. מנחת שבת (סי' פ' אות קצ"ח).
14. שפת אמת (סוף דף עג., דף עד. בהג"ה) – "כמו עקירה בלא הנחה דליכא איסורא דאורייתא משום ח"ש כמ"ש המאירי לעיל (ג ב) ע"ש משא"כ בכותב אות אחת".
15. יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' צ"ב ד"ה שיעור).
16. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ב').
17. משנת השבת (סוף עמ' ר"כ).
18. מלאכת שבת (עמ' רנ"ו, סוף עמ' רע"ז).
19. הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"ד).
20. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ט' סעי' א', סעי' ח') – "אות אחת אינו חייב חטאת אולם יש בזה איסור מהתורה כיון שחצי שיעור אסור מן התורה".

4. ראיות, ומקורות.
1. ראיה מדף קה. שקרא חד אות חצי שיעור (משא"כ הירושלמי) – קרן אורה (ריש דף עג., "דבסוף הבונה (ק"ה א') משמע דאות אחת הוי בכלל חצי שיעור דכל התורה, גבי פלוגתא דרבן גמליאל ורבנן בכתב אות בשחרית ואות בין הערבים"), שו"ת ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' אות ל"ד).
1) י"ל – שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט אות י"ד), תוצאות חיים (סי' ח' אות ב').
2. ראיה מכריתות יב:, שחד אות כמו חצי כזית חלב – שפת אמת (דף עד. בהג"ה). 
3. ראיה מדף קד: להשיטות חד אות שמשלים הספר חייב משום כתיבה (רמב"ם פרק י"א הל' ט', ועוד) – חמדת ישראל (אות כ"ט ד"ה ומעתה), קובץ תורני נהוראי (שנת תשנ"ח עמ' שפ"ט).
1) י"ל: חד אות הוא חצי שיעור שאינו חשיב וממילא פטור, אבל אם יש חשיבות [כמו השלמות ספר תורה], אה"נ יהיה אסור מן התורה.
4. מכילתא (תו"כ פר' אחרי מות פ"ז מ"ב, וכן ילקוט שמעוני סי' תקע"ז) ז"ל "מנין שלא יכתוב שתי אותיות ושלא יארוג שני חוטים, ולא יעשה שני בתים בנפה וכברה תלמוד לומר מלאכה וכל מלאכה ריבה", [עי' פמ"ג (בפתיחה לשבת ד"ה וכל וד"ה עוד אשיב)].
1) י"ל המכילתא הוי אסמכתא – דעת תורה (בחידושים והערות ריש ס' מגן אבות, הו"ד במשנת שבת דף עג. סוף עמ' ח', מהרש"ם ח"ח סי' נ"ו), חלקת יואב (ח"א יו"ד סי' ט' ד"ה הן).

5. מה הדין של חצי אות, אם הוא כמו משהו של חלב או חסרון במציאות המלאכה. 
1. חצי אות דלא כחד אות.
1) דעת קדושים (סי' רע"ט ס"ק ב', סוף עמ' מ"ד) – "אף שהמסיר שעוה מכל האות ה"ל ככותב האות מ"מ חצי אות קיל דלא חזי חצי אות ההוא לאצטרופי להשלים האות. אות א' שלם שפיר חזי לאצטרופי לאות אחר והוא בכלל ח"ש דאסור מהתורה (אי באיסורי שבת שייך כבאסורי אכילה הח"צ ... משא"כ חצי אות דלא חזי לאצטרופי לשום שיעור".
2) שפת אמת (דף קד: ד"ה להשלים) – "להשלים שאני לכאורה נראה דחייב משום מכה בפטיש, ולפ"ז אות אחד לאו דוקא וה"ה חצי אות, אכן במאירי כ' משום דחשוב כתיבה [וכן משמע ברמב"ם (פי"א מה"ש ה"ט) ע"ש], ולפ"ז אפשר דוקא אות שלם".
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קצ"ח) – "דעת קדושים".
4) אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ע"ג אות ד' ד"ה אבל, הו"ד בס' תחומין ח"ד עמ' תכ"ה) – "גם פחות מאות אחד שליכא אף חצי שיעור".
2. חצי אות הוי כמו חד אות.
1) עי' גדולי הקדש (על דעת קדושים סי' רע"ט ס"ק ה') – "צ"ע דלכאורה איפכא מסתבר דכיון שחצי אות אינו מכוסה. הרי חצי הב' שמפיר ממנו השעוה ומגלהו דהוי ככותבו חזי לאצטרופי אל חצי האות שלא היה מכוסה".
2) וכן נראה משו"ת רמ"א (סי' קי"ט), וט"ז (סי' ש"מ ס"ק ב'. [אמנם אפשר דסבר חד אות מותר מן התורה, וכן נראה מס"ק ד']) - שמדמה חד אות בטבריא ואות א' בצפורי לאותיות על ספר בראשי חודי דפיו.
1) אמנם המאמר מרדכי (סי' ש"מ ס"ק ה') ואג"ט (סי' נ"ד אות ג') חולק, ומחלק בין חד אות לב' אותיות.
3) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"ד, עי' הע' קי"ח שם).
3. מראי מקומות – חמד משה (סי' ש"מ ס"ק ג').
1) נוב"ת (יו"ד סי' קס"ט) – "ודאי יפה הורה מעלתו שאין חיוב מלקות משום מוחק השם כי אם במוחק אות שלם מן השם אבל במוחק מקצת מן האות באופן שנשאר צורת אות עליו אינו חייב והראיות שהרבה להביא על זה אינם מן הצורך. ומן הכתוב אנו למדים ואבדתם את שמם וגו' לא תעשון כן וגו' א"כ אין כאן אזהרה רק במאבד השם ואם מחק אות כבר איבד שלא נשאר השם בשלימות אבל במקצת אות ועדיין צורת אות עליו הרי השם קיים ואין כאן מאבד השם. אבל אהובי ומה בכך שאין כאן חיוב מלקות הרי בודאי איסורא דרבנן איכא דאטו גרע זה מהנטפל להשם שאסור עכ"פ מדברי סופרים אף שאין בו אזהרה מן התורה".
2) מנ"ח (מצוה תל"ז ס"ק ג') – "אבל במחק קצת מן האות ועדיין האות ניכר, כגון שהיה האות ארוך או רחב וקיצרו ועדיין צורת האות עליו, לא הוי מוחק כלל, כיון דהשם נקרא יפה מאי איכפת, זה לא הוי איבוד כלל".
3) צדקה ומשפט (פרק ט"ז הע' פ"ג) – "ועי' שו"ת בית שלמה יו"ד ח"ב סי' קלב בדין מחיקת חצי אות, אם יש בו משום חצי שיעור. ובשו"ת מהרש"ג יו"ד סימן כח מצדד לומר שכל שנשאר צורת אות אין בו איסור מחיקה, אבל דעת כמה פוסקים אינו כן".

6. חד אות ע"י עכו"ם – פמ"ג (סי' ש"מ מש"ז ס"ק א' ד"ה יראה, לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל (סי' ש"מ סעי' ג' ד"ה שעל, "ודעת הפמ"ג ... ומ"מ לא מלאו לבו להורות כן למעשה דכתב דלגרור שעוה משני אותיות ע"י עו"ג צ"ע ואות אחד התיר לגרור ע"י עו"ג"), מלכים אמניך (פרק ז' סעי' ד', "שעוה שנטפה על ב' אותיות שבספר תורה, צ"ע אם מותר לגרדה על ידי נכרי. נטפה על אות אחת מותר לומר לנכרי שיגרדה").
1. מלכים אמניך (פרק ז' הע' ו') – "הבאו"ה ש"מ ג' ד"ה 'שעל', הביא שהפרמ"ג כתב דלגרור שעוה משני אותיות, ע"י נכרי, צ"ע (אם מותר). ואות אחת (שנטף עליה שעוה), מותר לגררה ע"י נכרי, יעו"ש. ולכאורה צ"ע, דממה נפשך, אם הפרמ"ג חושש בשעוה על גבי שתי אותיות, דמחיקתה יש בה איסור תורה, ולכן אסר גם ע"י נכרי, אם כן גם אות אחת אסור למחוק מהתורה, דהוי הצי שיעור כמבואר במשנ"ב ש"מ י"ב, ואיך מותר לומר לנכרי שיעבור עבורנו על איסור תורה. ואפשר ליישב שאלה זו בתרי אנפין: א. יתכן דביחס לאיסור איסור אמירה לנכרי סומכים על שיטת ה'מגן אבות' הסובר דאותם מלאכות ששיעורם מפורש במשנה (שבת ע"ג.) כגון התופר ב' תפירות, והכותב ב' אותיות, במלאכות אלו חצי שיעור מותר מהתורה, דעל פחות מהשיעור אין שם של מלאכה, ואיסורו רק מדרבנן. והוי שבות דשבות במקום מצוה דמותר ... ואולי סומכים באמירה לנכרי על שיטת החכ"צ הסובר דחצי שיעור במלאכת שבת איסורו רק מדרבנן. ואולי גם סומכים על הסוברים דבמחיקת שעוה אין מלאכת מוחק וגם לא מכה בפטיש".

7. אות עבה ועשאה דקה: האם עשה איסור מחיקה וכמו חצי שיעור.
1. שבת – עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, מוחק הע' ל"ח).
2. גבי מחיקת עובי האות של שם השם.
1) מחמיר – רמ"ע מפאנו (סוף סי' ל"ו), הו"ד בעבודת הגרשוני (סי' צ"ה, "כתב מהרר"מע בתשו' סי' ל"ו שאסור לגרור בשום אות של שם אעפ"י שאינו מקלקל האות כלל אלא אדרבא מייפהו על ידי גרירא זו כגון קו א' מן אות אחד של שם הוא קצת עב ביותר ורוצה לגרר קצת עד שיהא דומה לשארי אותיות אעפ"י שלא קלקל האות כלל על ידי גרירא מ"מ אסור").
2) מיקל – מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ובתשובה).
3) מראי מקומות – מהר"ם שיק (יו"ד סי' רס"ט ד"ה מיהו לפי), אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תר"ד ד"ה ויש).

8. מראי מקומות – מהרש"ם (עין הרועים ערך חצי שיעור אות ג', עי' הג"ה שם), ארץ צבי (ח"א סי' ע"ו אות ג' ד"ה עוד ראיתי), כלי חמדה (אחרי מות אות ב' ד"ה אמנם בחידושינו), שדי חמד (מערכת חית כלל ד' ד"ה וראיתי), דברי מרדכי (סי' י"ח, סי' י"ט), חזון יחזקאל (בתוספתא ביצה פ"ד מ"ב בחידושים), יסודי ישרון (ח"ב עמ' כ"א, עמ' פ'), שיח דוד (סי' ח'), ילקוט יוסף (שבת ח"ה ריש עמ' קכ"ב, "וצ"ע"), מי טל (כותב סי' ז'), אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרל"ט הע' תקע"ז).
1. עולת שבת (סי' ש"מ סוף ס"ק ג'), הו"ד בפרח שושן (או"ח כלל ב' סי' ב') – "וכתב הב"ח [ס"ב] דיש ליזהר כשיפול שעוה על אותיות שלא לסלק בשבת, דחייב משום מוחק בשתי אותיות, ובאות אחת איסור מיהא איכא אף על גב דליכא חיוב חטאת, ודבריו נכונים".
2. מקור חיים (חו"י, סי' ש"מ על סעי' ג') – "לכתוב ב' אותיות חייב. ואיסורא אפילו בכדי כתיבת אות אחת".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"א.ז') – "אלף ולמד יש שכותבים יחד כנדפס בסידורים, וצ"ע אם חשיב כשתי אותיות או אות אחת, גם יש מקום להסתפק באנגלית בכה"ג שכל אותיות מחוברת יחד, אולם I באנגלית זה כמו אני, ואין זה נוטריקון אלא כך כותבים תמיד וא"כ אין זה אלא אות אחת".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' רמ"ז ס"ק ה') – "אם היה כותב אות אחת ע"י נייר-העתקה היה חייב, כאילו כותב שתי אותיות, למ"ד דכותב שתי אותיות מאותו שם דחייב (שבת קג א רד"ה בין משם אחד), וכן שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דאסור גם לאידך מאן דאמר".

5] המוציא מרשות לרשות.
1. פחות מד' אמות, מותר (או"ח סי' שמ"ט). אי אפשר לומר שאסור מה"ת, (עי' דף קנג:) – עי' אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרמ"ב ד"ה מותר).
1. אסור דרבנן כמו כל חצי שיעור – רש"י (חת"ס דף ח: ד"ה לימא), עי' הראב"ד (חת"ס דף ח: ד"ה לימא, דף קנג. ד"ה והנה, שו"ת חת"ס או"ח סי' ס' ד"ה ועוד), חת"ס (או"ח סי' ס' ד"ה ועוד, "לטלטל ברה"ר פחות מד' אמות שזה הוא איסור חמור שהוא חצי שיעור מאיסור דאורייתא, משו"ה אי לאו דחששו שיביא ד"ה להדיא לא התירו לו").
2. אין עקירת חפץ ממקומו, וא"כ הוא חצי מלאכה.
1) ריטב"א (דף עד. ד"ה בורר) – "ומיהו במעביר פחות פחות מארבע אמות ליכא אלא איסורא דרבנן כדמוכח בכל דוכתא, דבהא ליכא שום עקירת חפץ ממקומו".
2) עי' בעל המאור (ריש דף לו:) – "לפי שד' אמות של אדם בכל מקום קונות לו וכרשותו דמיין וכשמוציא חוצה להן בזורק או במעביר כמוציא מרה"י לר"ה דמי".
3) עי' רמב"ם (פרק י"ב הל' ח', עי' הל' ט"ו) – "וכן למדו מפי השמועה שהמעביר ברשות הרבים מתחלת ארבע לסוף ארבע הרי הוא כמוציא מרשות לרשות וחייב".
4) עי' ר"ן (דף לא: ד"ה והמוציא) – "שד' אמות של אדם רשותו הן ומי שמוציא חוץ לד' אמות הוה ליה מוציא מרשות לרשות".
5) בית מאיר (סי' שמ"ז) – "ובל"ז ההכרח נמי לומר דאינו דומה חצי מלאכה לחצי שעור בגמר מלאכה דאל"כ איך שרי אפילו מדרבנן לטלטל פחות מד' אמות בר"ה נימא דהוי כחצי שעור א"ו שאינו דומה וק"ל".
6) שו"ת בית יצחק (או"ח סי' י' אות י').
7) עי' אפיקי ים (ח"ב סי' ל"ז ד"ה אולם).
8) ועי' תוצאות חיים (סי' ט').
9) מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומה) – "פחות מד' אמות אין כאן מלאכה כלל דאינו מוציא מרשות לרשות, דרשותו של אדם או של חפץ הוא ד' אמות".
10) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ז], מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב') – "למעביר פחות מד' אמות ברה"ר דלאו כלום הוא".
11) שרגא המאיר (ח"ח סי' מ"ה אות א' ד"ה ולפענ"ד) – "אפילו איסור דרבנן ליכא כמו דמצינו גבי שבת במעביר ב' אמות ברה"ר הוי חצי מלאכה ומותר עי' בפרי מגדים בפתיחה כוללת".
12) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ה' הע' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ב' סעי' ז') – "אבל בבלעך שלנו שאין סופו להיות גחלת, אף אם יהיה זמן רב ע"ג האש, א"כ אין כאן נידון כלל של חצי שיעור דהוי כהוצאת ב' אמות".
3. ע"י הנחה א"א לצרף – יעב"ץ (דף קנג:, לחם שמים ריש שבת), תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ד', "דח"ש אסור רק משום דחזי לאצטרופי לח"ש שאח"כ. א"כ בהולכה פחות פחות מד"א כיון שכבר עשה הנחה. א"א שיצטרף לו עוד ההולכה שאח"כ"), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה, "ובמעביר שני אמות ברה"ר ועמד תו לא חזי לאצטרופי דהנחת גופו כהנחת חפץ ולכן גם מדרבנן לא אסרו חצי שיעור"), רש"ש (דף קד: ד"ה תוס'), עי' משמרת חיים (ח"ב שבת אות ט"ו).
4. בלי הנחה אין שם מלאכה – עי' אפיקי ים (ח"ב סי' ל"ז ד"ה אולם).
5. השיעור מפורש בתורה – שו"ת חו"י (סי' ט"ו, "הנראה לי בזה שאין לאסור חצי שיעור בדבר הנזכר שיעורו בתורה בפי' כגון טלטול ד' אמות דילפינן (פ"ד דעירובין נ"א ע"א ומ"ח ע"א) משבו איש תחתיו כתחתיו. או אלפים אמה ממגרשי הערים או ג' פרסאות מאל יצא איש דמחנה ישראל דאם התורה התירה בהדי' לא מצינו שרז"ל יאסרוהו מפני חצי שיעור ותחום אלפיים דשבת גזרו להרחקה ומצאו סמך עי' פ"ד דעירובין נ"א ולולי דגזרו בפירוש היה מותר בפחות מג' פרסאות"), יד מלאכי (כללי הדינים כלל רנ"ו).
1) אמנם עי' מהרצ"ח (דף עד.), עי' שד"ח (מערכת ח' כלל ג').
6. הלמ"מ – עי' פמ"ג (סוף פתיחה ד"ה עוד אשיב).
7. מלאכה גרוע – עי' באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל).
8. לא חזי לאיצטרופי – שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט אות ג').
9. מראי מקומות – שו"ת יד יוסף (סי' ע"א ד"ה והנלענ"ד), הר צבי (ט"ל הרים זורע סי' ה' ד"ה ובדוחק), ששכ"ה (פרק י"ז הע' מ' [דפו"ח, הע' מ']).
1) ראש יוסף (דף עג. ד"ה אלא) – "והנה בהא דלזרוק שתיים וזרק ארבע דלא מכוין לזריקה דארבע וכסבור רה"י אמר דלא מכוין לזריקה דאיסורא ולכאורה לעיל חצי שיעור אסור מן התורה ומכוין לזריקה דאיסורא אלא דלא מכוין לזריקה דארבע וז"א דע"כ באומר כ"מ שתרצה תנוח ופטור מטעם דלא מכוין לזריקה דאיסורא ומיהו י"ל דמקל לחמור דהיינו מח"ש לשיעור שלם הוה לא מתכוין אלא שאני רואה ...".

2. עקירה בלא הנחה (משנה דף ב. שפטור), אי הוי חצי שיעור או חצי מלאכה – עי' משמרת חיים (ח"ג שבת כ"א).
1. חצי שיעור – קרית ספר (שבת פרק י"ח), רש"ש (דף ג. ד"ה רש"י, דף קד: ד"ה תוס'), שפת אמת בדעת הרמב"ם (דף ב. ד"ה שניהם), עי' חת"ס (דף ב. ד"ה שהן, דף עד. ד"ה וכי), לחם שמים (ריש פרק א').
1) אמנם עי' שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט, שהקשה עליהם).
2. חצי מלאכה – רש"י (דף ג. ד"ה פטורי), רא"ש (פ"א ס"א), ר"ן (דף א. ד"ה שניהן), מאירי (דף ג: ד"ה יש), פמ"ג (סי' שמ"ז מש"ז ס"ק א', סוף פתיחה), בית מאיר (דף ג., סי' שמ"ז, "דעקירה בלא הנחה לא מקרי חצי שעור אלא חצי מלאכה ואף דנמי שייך גבי' חזי' לאצטרופי מ"מ בפי' מיעטה התורה מדכתיב בעשותה העושה את כולה ולא העושה מקצתה"), שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט אות י"ב), שפת אמת (דף ב. ד"ה שניהם), תוצאות חיים (ריש סי' ח'), עי' אנצקלופדיה תלמודית (עמ' תרמ"א ד"ה המוציא).
3. דרבנן משום מלאכה גרוע – עי' באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל), עי' פמ"ג (תיבת גמא פר' ויקהל סוף אות ב').
4. דדוקא בחד שמא אסור, מדחזי לאיצטרופי – אאמ"ו ז"ל של התפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ד', "דדוקא בחד שמא אסור מדחזי לאיצטרופי ... מ"ש אאמ"ו הגזצוק"ל על קושיא הראשונה מח"ש. דרק מחד שמא אסור ח"ש. נ"ל כוונתו הקדושה. דרק כשהאיסור הוא מין א' שייך ח"ש. אבל כל שנעשה האיסור ע"י ב' דברים. כל שלא נעשה ב' דברים יחד אין כאן איסור כלל. ולא שייך בזה ח"ש. תדע דאל"כ בשר וחלב. צמר ופשתים. שור וחמור. מים וגרעין בחמץ. וכי ס"ד שיהא כל א' לבד אסור מטעם ח"ש וה"נ עקירה והנחה. ואפ"ה אסרו חכמים עקירה בלי הנחה. משום דלא לגמרי דמי לבו"ח ואינך. משום דהנך באמת ב' דברים. משא"כ עקירה והנחה אינן רק ב' פעולות בגוף א'. ודמי לח"ש").
1) אמנם עי' שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט אות י"א בהגה"ה) – "תפארת ישראל ... דבריו אין מתקבלים כיון דמ"מ חזי לאיצטרופי ...".
5. בעינן עקירה משעה ראשונה לכך – בית מאיר (סי' שמ"ז, "ובל"ז אפשר דמעיקרא לק"מ דלא שייך בזה חזי לאצטרופי דהא בעינן עקירה משעה ראשונה לכך וק"ל"), שו"ת בית יצחק (או"ח סי' י' סוף אות י"א).
1) אמנם עי' שו"ת דברי מרדכי (סי' י"ט).
6. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ח סי' נ"ו ד"ה ומצאתי במאירי), הרה"ג אליקום דבורקס שליט"א (מסביב לשולחן גליון של"ב ערך חצי שיעור).
1) תפארת ישראל (שבת פרק א' בועז אות ד') – "עקירה בלי הנחה. כיון שאחר שעקר לקחה אחר מידו. תו א"א שיצטרף לו הנחה. ושרי. ורק מדרבנן אסור מדדמי לח"ש. ובני הרב המאה"ג מהרב"י שליט"א תירץ. דשאני איסורי דמלאכת שבת. דכיון דממשכן ילפינן להו (כשבת ד"צ ועירובין די"ז), וא"כ עקירה או הנחה לחוד. כיון דאין שם מלאכה עליו מותר לגמרי מדאורייתא".
2) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה) – "ויש להבין למה באיסור הוצאה ליכא איסורא דחצי שיעור מן התורה וי"ל דכיון דטעמא דחצי שיעור הוא משום דחזי לאצטרופי כמ"ש בריש פ' בתרא דיומא [ע"ד.] ובהוצאה לא שייך זה דכשהוציא מרה"י לרה"ר נהי דעקירה חזי לאצטרופי כשיניח אבל הנחה לא חזי לאצטרופי כמובן וכיון דליכא איסור חצי שיעור בהנחה מן התורה ממילא דלא נאמרה בהוצאה איסור דחצי שיעור ומ"מ מדרבנן אסרו מפני שבעקירה יכול לבא לידי חיוב חטאת וכן קרי לה הש"ס ריש מכילתין ע"ש".
3) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קל"ג, עי' מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ט) – "הנני להעיר על זה שכתב כת"ר בענין חצי שיעור במלאכת שבת לחלק אם העקירה וההנחה הם חלק מעצם המלאכה או שהם רק תנאי במלאכת הוצאה והעברת ד' אמות, וכתב דהרש"ש וכן בעל שו"ת שואל ומשיב נקטי שהם רק תנאי, ולכן הם סוברים שגם בעקירה גרידא איכא שפיר איסור תורה של חצי שיעור, ואילו התפא"י ושאר האחרונים סוברים שהם ממש מעצם המלאכה. ולכן כשעשה רק עקירה בלבד הרי זה חשיב רק חצי מלאכה ולא אסור אלא מדרבנן, עכ"ד. אולם לא ידעתי, דאם נאמר כמו שבאמת מסתבר דחצי מלאכה לא נכלל באיסור של חצי שיעור משום דדמי לבשר בלא חלב או צמר בלא פשתן, ולא אסרה תורה אלא חצי זית של איסור או חצי גרוגרת לענין שבת, וא"כ ה"נ גם כאן לענין עקירה גרידא מאי נ"מ בין עיקר ותנאי, הרי ברור הדבר שאין המלאכה נגמרת אלא לאחר גמר ההנחה, והרי זה דומה למה שכתבו דכמו שלענין איסור תחומין אין האיסור מתחיל ונגמר רק בסוף התחום ולא תוך האלפים, ואם נאמר דהוצאה שאני מתחומין, מ"מ איפכא מסתבר, דאם הם חלק מהמלאכה אולי הם כחצי שיעור, אבל אם זה רק תנאי בלבד למלאכת ההעברה כ"ש דלא עבר כלל על איסור חצי שיעור".

3. הוצאה פחות מגרוגרת.
1. דאורייתא – ראבי"ה (סי' רכ"ד, "בשיעורי הוצאות שתלוי בהם חיוב חטאת לא נאריך פה, כי מפורשים במשנה. <ושיעור הוצאה היינו לענין חיוב חטאת>, ומיהו חצי שיעור נמי אסור, [וכן] פחות מזה, כדפריך בפרק כלל גדול בהלכה אחרונה גבי בורר ואוכל [וכי] מותר לאפות פחות מכשיעור, ופירש רבינו שלמה דקיימא [לן] ביומא חצי שיעור אסור מן התורה. ולכן קצרנו בשיעורים"), חי' ר"מ קזיס (ריש מסכת שבת ד"ה כתב), קרן אורה (ריש דף עג.), מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומה).
2. מדרבנן – רשב"ם (ב"ב דף נה: ד"ה מסכת, "במסכת שבת תנן המוציא אוכלין חייב בגרוגרת דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה ולא חשיבא הוצאת דבר חשוב בפחות מכגרוגרת"), אגודה (שבת אות ק"ד, "המוציא כל הני שיעורין לענין חיוב חטאת, אבל פחות מכשיעור איסור דרבנן כדאמרינן פרק כלל גדול וכי מותר לאפות פחות מכשיעור בספר רבינו אבי"ה"), קרית ספר (שבת פרק י"ח).
3. שאני הוצאה שמלאכה גרוע – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת ח"א ריש עמ' צ"ד), עי' באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל).

4. למה חצי שיעור בתחומין מותר [דאורייתא י"ב מיל, עי' מ"ב סי' ת"ד ס"ק ז'] – עי' אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרמ"ג ד"ה באיסור).
1. זה מקומו – חת"ס (דף עד. ד"ה וכי, "וחצי שיעור דתחומין לפמ"ש בשם פנ"י הנ"ל א"ש דמותר. ועוד נלע"ד אי הוה כתיב לא תצא סתם והי' השיעור י"ב מיל הרי נאסר אפי' יציאה כל דהו מן התורה כמו כל חצי שיעור, אבל יען מפורש ממקומו לא נאסר אלא מקומו דהיינו י"ב מיל וכמ"ש ש"ך י"ד סי' רל"ח ס"ק י"ב ע"ש, וכן כתב להדיא תשוב' חות יאיר סי' ט"ו דף כ"ב ע"ב ע"ש"), שמור וזכור (בורר סי' מ"ה אות ז' ד"ה אמנם).
2. שיעור בתורה – חו"י (סי' ט"ו, לשונו מובא לעיל), שו"ת יד יוסף (סי' ע"א ד"ה ומעתה).
1) אמנם עי' מהרצ"ח (דף עד.), עי' שד"ח (מערכת ח' כלל ג').
3. מראי מקומות – מהרש"ם (עין הרועים ערך חצי שיעור אות כ"ו), מהרש"ג (ח"א יו"ד סי' צ"ג, ח"ד סי' ח' ד"ה עוד).

5. מה הדין במים על גופו – ט"ז (סי' שכ"ו ס"ק ב').
1. באר יצחק (או"ח סי' ט"ו סוף ענף ו') – "והנה מבואר ברא"ש בשבת (פ"כ סי' י"ג) ובאו"ח (סי' שכ"ו סעי' ז') דמותר לילך ברה"ר אף שמטר יורד עליו ומעבירם ד"א ברה"ר ולא הקפידו בזה לפי שמים מועטין הם, כמש"כ הב"י והלבוש שם ועיין שם בט"ז (ס"ק ה'), ולכאורה קשה דאף דקיי"ל בשבת (ד' ע"ח) דמוציא מים אינו חייב אלא בשיעור הוצאה כמו שפסק הרמב"ם (ה"ש פ' י"ח) דשיעור הוצאת מים כדי לרחוץ פני מדוכה והוציא זה מירושלמי, מ"מ הא קיי"ל חצי שיעור אסור מה"ת, א"כ הא הוי איסור תורה אף במים מועטין וזה אסור אף באינו מכוין היכא דהוי פס"ר, אך י"ל דמ"מ אינו אלא איסור דרבנן דהא אינו נושאם אלא כלאחר יד, ואי נימא דפסיק רישא דלא ניחא לי' אסור, א"כ קשה איך מותר לילך ברה"ר במטר יורד עליו, אע"כ מוכח דבלא ניחא לי' מותר בדרבנן, אכן יש לומר דשא"ה דהוי חצי שיעור וגם אינו נושאם אלא לאחר יד והוי זה כעין תרתי דרבנן לכן הקילו בזה, ואף דח"ש אסור מה"ת, עכ"ז י"ל לפמש"כ הריטב"א במכות (דף י"ז) בהא דס"ל לר"ש דכל שהוא למלקות דהטעם הוא דכיון דאכל במזיד אחשבי' להתחייב בכ"ש כו' ע"ש, כן י"ל בהא דחצי שיעור דאסור מה"ת דהוי זה מחמת אחשבי', וכמש"כ האחרונים גבי בל יראה בפסח גבי חצי שיעור, א"כ היכא דאינו מכוין דלא שייך לומר אחשבי' אפשר דכה"ג לא נאסר מה"ת, וזהו כוונת הרא"ש שכ' דבמים מועטים לא גזרו משום דהוי פחות מכשיעור וגם נושאם לאחר יד והוי תרתי דרבנן לכן לא גזרו באינו מכוין אף דהוי פסיק רישי', אך לשיטת התה"ד ניחא בפשיטות דהא פסיק רישי' בדרבנן מותר, או לשיטת התוס' בשבת (דף ק"ג) דבלא ניחא לי' מותר, א"כ לכן מותר לילך אף אם יהיו כשיעור דהא אינו נושאם אלא לאחר יד ולא הוי אלא דרבנן ומותר אף בפסיק רישי'".
2. פחות מרביעית מותר כיון "בטל לגוף" – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ד אות פ"ב).
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' פ"ג) – "שאלה: כ' המ"ב (סי' שכ"ו ס"ק כ"ג) הטעם שלא הקפידו על ההולך ברה"ר ומטר סוחף על ראשו משום טלטול המים ד' אמות, לפי שהמים ההם מועטים, ואין מצוי בהם שיעור הוצאת מים שיתחייב בהן, ולא גזרו עליהן מפני שהוא שלא כדרך הוצאה. ולכאו' קשה טובא, אפי' נימא דהם מועטים והוי הוצאה שלא כדרך, מ"מ חצי שיעור לרוב הפוסקים אסור מה"ת. תשובה: אינו חיוב".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' פ"ג) – "שאלה: האם יש ללמוד מהמ"ב הנ"ל שמותר לצאת לרה"ר כשיש פירורים מועטים בפיו, או"ד לסברת הט"ז דטעם ההיתר של טלטול מי גשמים הטופחים עליו משום דא"א להמנע ממנו, שאדם הולך בדרך ופתאום בא מטר עליו, עכ"ד. ולכאו' לטעם זה אין היתר לצאת עם פירורים בפיו. תשובה: טוב ליזהר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' פ"ג) – "שאלה: האם לסברת הט"ז הנ"ל יהיה מותר לצאת מן הבית בזמן שכבר יורדים גשמים בחוץ, וצ"ע. תשובה: לכאו' מותר".

6. מראי מקומות – הגר"מ קרליבך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' י"ז).

6] כללים.
1. יש ענין של חצי מלאכה (או חצי איסור), ויש חצי שיעור - כמה ראיות.
1. ראיה מבשר וחלב – תפארת ישראל (בועז פרק א' אות ד', "אבל כל שנעשה האיסור ע"י ב' דברים. כל שלא נעשה ב' הדברים יחד אין כאן איסור כלל. ולא שייך בזה ח"ש. תדע דאל"כ בשר וחלב. צמר ופשתים. שור וחמור. מים וגרעין בחמץ. וכי ס"ד שיהא כל א' לבד אסור מטעם ח"ש וה"נ עקירה והנחה"), מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומה), הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סי' י"ח).
2. מותר לטלטל ברה"י – בנין ציון (ח"ב סי' קי"ג, לשונו מובא לעיל).
3. יכול ללבוש צמר או פשתים – תפארת ישראל (בועז פרק א' אות ד', לשונו מובא לעיל).
4. זורע מין א', ולא כלאים – הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סי' י"ח).
5. ראיה משור וחמור – תפארת ישראל (בועז פרק א' אות ד', לשונו מובא לעיל), מהרש"ג (ח"ד סי' ח' ד"ה ומה).
6. אותו ואת בנו – הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סי' י"ח).
7. ראיה מים וגרעין בחמץ – תפארת ישראל (בועז פרק א' אות ד', לשונו מובא לעיל).
8. האיסור לא תעשון אתי - עי' יו"ד סי' קמ"א, לשיטות ומראי מקומות.
9. כותבת קעקע - עי' יו"ד סי' ק"פ, לשיטות ומראי מקומות.
10. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק א' הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ז]).

2. מלאכת מחשבת.
1. דבר שאין מתכוין, אין אחשביה, ואין דין חצי שיעור – שו"ת ארץ צבי (סוף סי' ע"ג), הו"ד בנשמת שבת (סי' של"ז סוף אות ר"ס, מסיים צ"ע), באר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה ולפמש"כ, לשונו מובא לעיל), הג"ר מאיר ברלין זצ"ל (בשו"ת דברי מרדכי סי' כ"ט ד"ה עוד), ישעות מלכו (בשו"ת נפש חיה יו"ד סי' י"ב ד"ה והקשה).
2. משאצל"ג, אין אחשביה לרש"י, ואין דין חצי שיעור – ישועות יעקב (סי' ש"א ס"ק ג' ד"ה והנה לפי, "במשאצ"ל אף למאן דמחייב בזה פשיטא דבעינן שיעור והיכי דליכא שיעורא ליכא אפילו איסורא מן התורה").
3. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז עמ' תרמ"א הע' תר"י).

3. חצי שיעור באיכות.
1. אסור מה"ת – ארץ צבי (ח"א סי' פ"ג ד"ה ודכירנא).
 
4. חצי שיעור גבי שכר שבת - פחות משוה פרוטה.
1. עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. אי חצי שיעור מאיסור כרת חמור מח"ש דאיסור לאו, או כלם שוים [דחצי שיעור איסור בפני עצמו].
1. צפנת פנעח (וורשא, סי' רפ"ח) – "חקירה אי חצי שיעור מאיסור כרת חמור מח"ש דאיסור לאו או כלם שוים דח"ש איסור בפ"ע הוא ואין חילוק ונ"מ לענין הקל הקל גבי חולה ... מהך דשבועות (דף כ"ד) ע"ש ובתוספתא שם מוכח דאין נ"מ וכן ביומא (דף ע"ד) מה דמקשה מהך דכל חלב לרבות ח"ש ושם הוי של כרת ...".
2. דובב מישרים (ח"ב סי' מ"ב ד"ה אולם) – "בהיותי בטהראן ראיתי בתורת האדם מהרמב"ן ז"ל [ענין הסכנה ד"ה וגרסינן] שנסתפק בחולה שמאכילין אותו הקל הקל, אם חצי שיעור מאיסור (חמור) [קל] וחצי שיעור מאיסור כרת שוין כיון דבין זה ובין זה הוא רק חצי שיעור, אלמא דס"ל די"ל שבחצי שיעור מאיסור כרת ליכא חומר כרת, וממילא י"ל דלא שייך כלל בחצי שיעור איסור מיתה, וממילא לא הוי כחייבי מיתות שוגגין וצ"ע".

6. קטנים: חצי שיעור.
1. איסור ספינן.
1) מחמיר.
1) מהר"ם שיק (יו"ד סי' של"ח) – "צ"ל דמכל מקום כיון דבכלל איסור כל נפש לא תאכל וכן בכלל לא תאכלום ובכלל אמור ואמרת לא לבד על להזהיר הגדולים על הקטנים נאמר אלא גם אזהרה על הגדולים אלא דמכח יתורא ילפינן דנאמר ג"כ להזהיר גדולים על קטנים מ"מ כיון דבחד אזהרה נאמרו ולא נאמר בפירוש להזהיר על הקטנים על כרחך שניהם דינם שוה ואתקשו להדדי וכשם שלהגדולים עצמם אסור להם ח"ש ה"נ להזהיר קטנים גם בחצי שיעור ועל כרחך דאין חילוק ביניהם".
2) מיקל: לפי השיטות שחצי שיעור שייך רק באיסורי אכילה.
1) מנחת חינוך (מצוה י"ג ס"ק ח') – "ועח"צ סי' פ"ו ודג"מ תמ"ב דדוק' איסורי אכילה אסור ח"ש מה"ת אבל איסורים דלאו אכילה נינהו מותר ח"ש א"כ ה"נ וכן המאכיל הקטנים אין ח"ש אסור מה"ת דלגבי המאכיל הוי זה כמו שאר איסורים דדוק' גבי אוכל שייך לומר דאחשבי' ע"ש אבל לגבי המאכיל הוי זה כאיסור אחר בלא אכילה א"כ לשיטה זו מותר מה"ת בח"ש להמאכיל אך האוכל עצמו לפמש"ל לדידי' ודאי ח"ש אסור מה"ת כ"נ פשוט".
3) מראי מקומות.
1) אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות י"ד) – "יש להסתפק אם שייך איסור ספי' במאכיל חצי שעור, דלכאו' כיון דכתיב לא תאכילום י"ל דהוי דוקא בכזית, דכיון דעל הקטן ליכא איסור כלל אלא דחידשה התורה איסור על המאכילו דמי לשאר איסורים שלא מאיסורי אכילה שנסתפקו האחרונים אם יש שם דין ח"ש. וביותר למ"ש הפנ"י בחי' לביצה ז' דח"ש ל"ש אלא באיסורי אכילה משום דהנאת גרונו מיהא איכא, והכא גבי לא תאכילום הרי המאכיל לא נהנה בהנאת גרונו כלום. וראיתי בס' מנחת חנוך מ' י"ג שהרגיש בספק זה ... ומהא דהקשו ביבמות קי"ד מהך דתינוק יונק אין ראי' דאף דלכאו' הוי שם ח"ש דליכא צירוף דכא"פ מ"מ י"ל דביניקה שאני דדרכו בכך וכמ"ש האחרונים הובא במל"מ פ"ג מה' ברכות לענין שתיית קאווע עיין שם, ועי' במנח"ח משי"ג מש"כ בזה. אלא דבאמת שם בגמ' מקשה למאן דס"ל קא"נ בי"ד מצ"ל ולענין הפרשה בודאי כל היכא דאסור בגדול בקטן כה"ג חייבין להפרישו וע"כ מצ"ל להפרישו אף מח"ש כיון דאסור מה"ת, משא"כ לענין איסור ספי' בידים וכמשכ"ל".
2. חיוב להפרישו.
1) מחמיר.
1) יד אליהו (כללים ריש אות ק') – "קטן אוכל נבילות אפילו חצי שיעור מצוה להפרישו, וראיה מהא דפריך יבמות (דף קי"ד) מקטן יונק, והא אמרינן בכריתות (דף י"ג) ספק יניק כשיעור וכו' ספק בכדי אכילת פרס, וא"כ למה צריך לדחוק ולתרץ".
2) אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות י"ד) - לשונו מובא לעיל.

7. מראי מקומות – מקור הלכה (סי' ג', סי' ד'), מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סעי' ב'), יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ"א אות י"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רמ"ז), תורת המלאכות (העושה שני בתי נירין ס"ק ה'), מכתבי תורה (סי' רל"ח), משנת שבת (דף עג., עמ' ח').
1. מנ"ח (מצוה ל"ב ס"ק ד') – "ובאותן מלאכות שצריכים שיעור, אם חצי שיעור אסור מן התורה ככל האיסורים, דעת החכם צבי סי' פ"ו דאינו אסור מן התורה, ודוקא באיסורי אכילה חצי שיעור אסור מן התורה מחמת הריבוי [יומא ע"ד ע"א] דכל חלב [ויקרא ז', כ"ג], וטעמא דחזי לאצטרופי לחוד לא מהני, עי"ש. ועיין במשנה למלך פח"י משבת ה"א הביא מפורש מרש"י שבת ע"ד ע"א ד"ה וכי (השני), שגם בשבת אסור חצי שיעור מן התורה, ובמגיה שם מביא דברי החכם צבי ומשיג עליו. ועיין פרי מגדים בפתיחה להל' שבת [ד"ה והוי יודע דכל וכו' ואילך], והדברים עתיקין".

7] חצי שיעור גבי מצוות.
1. קדשים – יומא (דף לט.), ריטב"א (שם, סוף העמוד), תוס' הרא"ש (שם), תוס' ישנים (שם), חת"ס, תולדות יצחק, יד דוד, מהרצ"ח (שם), פתח עינים (שם), מנחת אשר (פסחים, ועל חומש).

2. מראי מקומות – חת"ס (או"ח סי' ק"מ), מהר"ם שי"ק (מצוה ק"ב), ובחרת בחיים (סי' י"ב), דרוש לציון (דרוש ראשון גבי ד"ה כל), מהרי"ט אלגזי (על הלכות חלה לרמב"ן פרק ח'), שו"ת ר' יעקב מליסא (או"ח סי' י"ד), דברי חיים (סי' כ"ה), עיקרי דינים (או"ח סי' י"ט), הגדה של פסח ברכת השיר, כלי חמדה (ואתחנן), שביתת השבת (מבשל אות נ"ט), ברכת אהרן (ברכות מאמר ר"א), עונג יו"ט (יו"ד סי' ק'), יד סופר (סי' מ"ט ס"ק ג'), מהרש"ם (עין הרועים ערך חצי שיעור אות כ"א, הקדמה לדעת תורה יו"ד ס"ק י"א), שדי חמד (ח"ג עמ' 10, מערכת חמץ סי' י"ד).
1. ספורנו (ואתחנן פרק ד' פסוק מ"א) – "אז יבדיל משה שלש ערים. אחר שסיים ההקדמה לבאור התורה הבדיל הערים להראות לישראל מה נכבד ענין שמירת המצות שהקפיד לקיים קצת מצות עשה".

3. אינו מצוה – חבלים בנעימים (ח"א בשו"ת סי' ו' ד"ה ומ"ש, ובהשמטות שם).

4. יש חצי מצוה – הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות ע"ח).

5. חצי כזית מצה – שבות יעקב (ח"ב סי' י"ח), חיד"א (חיים שאל סי' ג', סי' ד', מחזיק ברכה או"ח סי' תע"ה אות ד' ואות ה', ברכ"י סי' תפ"ב אות ד'), מהרי"ט אלגזי (בכורות פרק ח' אות פ"א ס"ק ח' ד"ה ולפי), שערי תשובה (או"ח סי' תע"ה ס"ק ב', סי' תפ"ב ס"ק ב'), שו"ת מהרי"א (או"ח סי' קמ"ח), שאגת אריה (סי' ק'), הגר"ח פלאג'י (ראה חיים פר' לך לך, י"ד ע"א ד"ה ועם), הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות ע"ט, "שם אין אכילה בפחות מכזית").

6. פדיון הבן – ראשית בכורים (בכורות עמ' 200), כלי חמדה (פר' פקודי).

7. איסור דרבנן.
1. יש איסור חצי שיעור – בן איש חי (רב ברכות עמ' ס"ד ד"ה ודע), מהרש"ג (ח"א יו"ד סי' י"ב ד"ה עוד, "ודאי דגבי איסור דרבנן אסור מדרבנן, לכן ישתקעו הדברים ולא יאמרו").
2. אין איסור חצי שיעור – הגרש"ק זצ"ל (עבודת עבודה דף מג: ד"ה ועוי"ל, "די"ל דאיסור ח"ש לא שייך רק בדאורייתא אבל מדרבנן לא שייך ח"ש דתקנתא לתקנתא לא עבדינן").
3. מראי מקומות – לבושי מרדכי (יו"ד סי' קס"ז ד"ה ראיתי).

8. מצוה דרבנן.
1. מראי מקומות – אמרות משה (ח"ב סי' א', בתוך ס' אגרות ורשימות קהלות יעקב ח"א עמ' רי"ג), תשובות והנהגות (אמרות משה ח"ב סי' א', בתוך ס' אגרות ורשימות קהלות יעקב ח"א עמ' רי"ח).

9. איסור עשה – מהר"ם שיק (מצוה קנ"ד אות ב').

10. [מר"מ שלי – מכות (דף י.), עי' חקרי לב (או"ח סי' צ'), מל"מ (הלכות חמץ פרק א' סוף הל' ז'), אבני נזר (או"ח סי' שפ"ג אות י'), הוד יוסף (סי' מ"ח), רב פעלים (ח"ג או"ח סי' ל"ב), בית יצחק (או"ח סי' ד' ס"ק ג'), כלי חמדה (ואתחנן עמ' כב:, שמות פרק ל"ט פסוק ל"ג ד"ה אך ועוד), [ברכת שמואל (קידושין סי' כ"ז אות ד')], בצל החכמה (ח"ה סי' צ"ח אות ו'), משנה הלכות (ח"י סי' ש"כ), קובץ קול התורה (ח"נ עמ' נ"ה אות ו'), מבקשי תורה (פסחים סי' קס"ד), לקט מראי מקומות (ערך חצי שיעור), [בועז (פסחים פרק ב' אות ב'), תפארת יעקב (שם)], שבילי הפרשה (עמ' תק"ה), חיי משה (כללי המצות עמ' פ"ד), ברכת שלום (פסחים סי' ד')].
4
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בס"ד		


1] שלא יהא כהילוכך חול - סעיף א'.
2] רץ לדבר מצוה - מחבר.
3] פסיעה גסה - רמ"א.
4] מהדר בקידושא דבי שמשי.
5] ריצה לתעניג - סעיף ב'.
6] מניעת צער גשם, וכדו'.
7] אמת המים - סעיף ג'.
8] הולך לדבר מצוה - סעיף ד'.


1. ישעיה (פרק נ"ח פסוק י"ג - י"ד) - "אִם תָּשִׁיב מִשַּׁבָּת רַגְלֶךָ עֲשׂוֹת חֲפָצֶיךָ בְּיוֹם קָדְשִׁי וְקָרָאתָ לַשַּׁבָּת עֹנֶג לִקְדוֹשׁ ה' מְכֻבָּד וְכִבַּדְתּוֹ מֵעֲשׂוֹת דְּרָכֶיךָ מִמְּצוֹא חֶפְצְךָ וְדַבֵּר דָּבָר אָז תִּתְעַנַּג עַל ה' וְהִרְכַּבְתִּיךָ עַל בָּמֳתֵי אָרֶץ וְהַאֲכַלְתִּיךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב אָבִיךָ כִּי פִּי ה' דִּבֵּר".
1. גמרא (סוף דף קיג.) – "וכבדתו מעשות דרכיך, וכבדתו: שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול ... מעשות דרכיך: שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול. ממצוא חפצך: חפציך אסורין, חפצי שמים מותרין. ודבר דבר: שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול. דבור אסור, הרהור מותר".
1) לענין הכללים של דברי קבלה - עי' ריש סי' ש"ו, לשיטות ומראי מקומות.
2. טור (ריש הסימן) – "אם באתי לכתוב כל הלכות שבת תרבה עלי המלאכה כי הלכתא רבתי לשבתא (כדאיתא שבת יב א) וגם כי כל ארבעים אבות מלאכות חסר אחת ותולדותיהם ידועות ואיני צריך להאריך בהם ולא בשיעוריהן שלא נאמרו שיעורים אלא לחיוב אבל איסורא איכא בכל שהוא ע"כ לא אכתוב אלא דברים הצריכין ואסדר יחד דברים הדומים ואתחיל בהילוך על סדר הפסוק אם תשיב משבת רגליך היאך יהא הלוכו בשבת ובמה האיש יוצא ותקון בגדיו ובמה האשה יוצאה והעבד והבהמה ואיסור חפציו והדיבור בהם והיתר חפצי שמים וטלטול כי מזה למדו חכמים איסור טלטול כיון שהזכיר הנביא שלא יהא הילוך ושיחה של שבת כהילוך ושיחה של חול כ"ש שלא יהא טילטול של שבת כטילטול של חול כדי שלא יהא כיום חול ויבא לפנות כל חפציו מפינה לפינה שהרי הוא בטל ויבקש דבר להתעסק בו ונמצא בטל משביתת שבת ואח"כ בנין ...".

1] שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול - סעיף א'.
1. מקור.
1. מהפסוק "מעשות דרכיך" – שבת (דף קיג.), רי"ף (דף מב.), רמב"ם (פרק כ"ד הל' ד'), רא"ש (פרק ט"ו סי' ב'), ח"א (כלל ס' סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' א'), מ"ב (ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
2. מהפסוק "אם תשיב משבת רגלך" – רש"י (ברכות דף ו: ד"ה מחליין, "דאמר מר (שבת דף קי"ג ב) אסור לפסוע פסיעה גסה בשבת, שנאמר אם תשיב משבת רגלך"), טור (סעי' א', לשונו מובא לעיל), לבוש (סעי' א'), מהרש"א (ח"א ברכות דף מג: סוף ד"ה ליהדר, "כדאמר בפ' אלו קשרים (שם) דכתיב אם תשיב משבת רגלך שלא יהא הלוכך של שבת כהלוכך של חול ודו"ק").
3. מראי מקומות – דרישה (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק א'), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו]), מגיה בטור (הע' ט"ו).
1) א"ז (סוף ס"ק א', א"ר ס"ק ב') – "אך קשה על הטור ולבוש דלמדו מפסוק אם תשיב משבת רגליך ובש"ס למד מעשות דרכיך, וצ"ע ליישב כראוי".
2) גר"ז (השלמה סעי' א') – "אם תשיב משבת רגלך וכו' וכבדתו מעשות דרכיך וגו' שלא יהא הילוכך בשבת כהילוכך בחול".
3) ערה"ש (סעי' מ"ג) – "ואמר הנביא [ישעיה נח, יג] אם תשיב משבת רגליך ודרשינן [קי"ג.] מזה וגם מקרא דוכבדתו מעשות דרכיך שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול".
4. דור המלקטים - עובדין דחול (פרק ה').

2. טעם.
1. מ"ב (ס"ק א') – "שנאמר וכבדתו מעשות דרכיך ודרשו שלא יהא הילוכך בשבת כהילוכך בחול שדרך האדם למהר ולרוץ אחר עסקו".
2. ערה"ש (סעי' מ"ד) – "ודבר זה הוא מכלל עונג שבת כמו שאומרים יום מנוחה ובעלי המנוחה לא רצים ולא פוסעים פסיעה גסה".
3. זכרו תורת משה (סי' מ"ז סעי' א') – "אלא ילך בנחת וידמה בדעתו כאילו הולך עם המלך".

3. מה נכלל.
1. לרוץ (run) – ברכות (דף ו:, לשונו מובא לקמן), רמב"ם (פרק כ"ד הל' ד', לשונו מובא לקמן), מחבר (סעי' א', סעי' ב'), פוסקים.
1) פי', אף פסיעות קצרות – פמ"ג (א"א ס"ק א', "י"ל אף פסיעות קצרות פחות מאמה כל שהוא בריצה אסור בשבת"), אג"מ (או"ח ח"ה ריש סי' י"ח, "נראה דהם שני דינים. דריצה הוא אף בפסיעות קטנות, אבל רץ זה במהירות, שזה נמי אסור. ופסיעה יותר מאמה אסור אפילו אחת. ולפי זה הא דנקט המגן אברהם סק"א, ואף בחול אסור פסיעה גסה, לא נרשם הציון במקומו על דברי המחבר אין לרוץ בשבת, אלא היה צריך להרשם על דברי הרמ"א, דהא נאמר זה בפסיעה גסה, ולא בריצה. ובשבת נאמר איסור גם על ריצה, שאין על זה שיעור").
2. פסיעה גסה (big steps) – רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א'), פוסקים.
3. קפיצה (jump) – עי' מחבר (סעי' ב', סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ב', שעה"צ ס"ק ג', בה"ל סעי' ב'), פוסקים.
1) פי', שקופץ שתי רגליו בת אחת – גר"א (על סעי' ג', "בקופץ שעוקר ב' רגליו כא' כמ"ש בירושלמי סוף י"ט והביאו הג"א שם וע' ר"מ בפי' פ"ח דאהלות מתני' ה'"), גר"ז (השלמה סעי' א', "לקפץ דהיינו לעקור שתי רגליו בבת אחת"), מ"ב (ס"ק ח', "וקפיצה הוא היכי שקופץ שתי רגליו בב"א").
4. דילוג – רמב"ם (פרק כ"ד הל' ד', "ואסור לרוץ ולדלג בשבת שנאמר מעשות דרכיך שלא יהא הלוכך של שבת כהלוכך של חול"), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
1) פי', לעקור רגלו השניה קודם שיניח הראשונה (skip) – גר"ז (השלמה סעי' א', "לדלג דהיינו לעקור רגלו השניה קודם שיניח הראשונה").
2) פי', שמפסיק רגליו ברחבה – גר"א (על סעי' ג', "שהאיסור כאן שמפסק רגליו בהרחבה כעין פסיעה גסה"), מ"ב (ס"ק ח', "דילוג מקרי שמפסיק רגליו ברחבה").
3) לכאורה המחלוקת הוא אם 'לעקור רגלו השניה קודם שיניח הראשונה' הוי סיבה או סימן. נ"מ לדילוג קטן, בלי שמפסיק רגליו ברחבה. צ"ע.

4. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ה') – "שאלה: האם מותר לרועה לרוץ אחר העדר בשבת. זה דרכו בחול, ואם לא ירוץ גם הבהמות לא ימהרו ויאחר בכל מעשיו. תשובה: כיון דהריצה היא לצורך לא ידעתי למה יהא אסור".

2] רץ לדבר מצוה - מחבר.
1. גמרא (ברכות דף ו:) – "אמר רבי חלבו אמר רב הונא: היוצא מבית הכנסת אל יפסיע פסיעה גסה. אמר אביי: לא אמרן אלא למיפק, אבל למיעל, מצוה למרהט, שנאמר (הושע ו') נרדפה לדעת את ה'. אמר רבי זירא: מריש כי הוה חזינא להו לרבנן דקא רהטי לפרקא בשבתא, אמינא: קא מחליין רבנן שבתא. כיון דשמענא להא דרבי תנחום אמר רבי יהושע בן לוי: לעולם ירוץ אדם לדבר הלכה ואפילו בשבת, שנאמר (הושע י"א) אחרי ה' ילכו כאריה ישאג וגו', אנא נמי רהיטנא".
1. הו"ד להלכה – שאילתות (שאילתא א'), בה"ג (סי' ז' הל' שבת פרק כ"ג, עמ' קל"ו), רמב"ם (פרק כ"ד הל' ה', "מותר לרוץ בשבת לדבר מצוה כגון שירוץ לבית הכנסת או לבית המדרש"), רי"ף (דף מב:, ברכות דף ג:), ס' האורה (ח"א סי' נ"ה), רא"ש (פרק ט"ו סעי' ב', ברכות פרק א' סי' ז'), ס' העיתים (סי' קצ"ח), ריטב"א (סוף דף קיג:, "ומיהו בדבר מצוה שרי למרהט בשבת כדאיתא בפ"ק דברכות (ו' ב')"), ראב"ן (ברכות סי' קכ"ט), סמ"ג (עשה י"ב), האגודה (פרק ט"ו אות קל"ב), ראבי"ה (סי' קצ"ז), ארחות חיים (סי' ת"ט), כל בו (סי' ל"א), ר' ירוחם (ני"ב ח"א), מגיד משנה (פרק כ"ד הל' ד'), אהל מועד (שער השבת דרך א'), טור (סעי' א'), מחבר (סי' צ' סעי' י"ב, סי' ש"א סעי' א'), פוסקים.

2. אם רק לרוץ מותר, או גם פסיעה גסה.
1. רק לרוץ.
1) פמ"ג (ראש יוסף ברכות דף ו:, עי' פמ"ג סי' צ' א"א ס"ק כ"ה) – "לביה"כ מצוה לרוץ לא פסיעה גסה דנוטל מאור עינו ... ועיין מהרש"א ורי"ף שם משמע דפסיעה גסה לביה"כ מצוה ולענ"ד שכיח הזיקא א"א שלוחי מצוה אלא כמ"ש מצוה לרוץ לא פסיעה גסה יותר מאמה".
1) אולי ראיה מהרמ"א: שלא כתוב הדין של פסיעה גסה, בתוך המילות של מחבר, אחר הדין של ריצה, וקודם ההיתר של לדבר מצוה. אלא אחר ההיתר של רץ לדבר מצוה, שהפסיעה גסה הוי אסור. משמע שפסיעה גסה אסור לכל דבר.
2. אפילו פסיעה גסה.
1) רי"ף (עין יעקב ברכות דף ו:) - לשונו מובא לקמן.
2) פנ"י (ברכות ריש דף ו:) – "ועל זה מסיק שפיר לא אמרן אלא למיפק אבל למיעל מצוה הוא למירהט פי' דבכה"ג לית ביה נמי איסורא דנוטל אחד מחמש מאות ממאור עיניו, כן נראה לי וק"ל".
3) עין יעקב (ברכות דף ו:) - לשונו מובא לקמן.
4) שלחן שלמה (סעי' א').
5) גר"ז (סי' צ' סעי' י"ג) – "ואפילו בשבת שאסור לפסוע פסיעה גסה וגם בחול נוטלת א' מת"ק ממאור עיניו אעפ"כ ירוץ לכל דבר מצוה".
6) ערה"ש (סי' צ' סעי' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
7) עי' בירור הלכה (או"ח סי' צ' סעי' י"ב, עמ' קפ"ט) – "סוף דבר איסור שבת ודאי ליכא לדבר מצוה אף בריצה של פסיעה גסה, ואף בנוגע לקפידא דנוטלת אחת מת"ק ממאור עיניו מי שאינו חושש לזה בהליכתו לדבר מצוה יש לו על מי לסמוך".
8) עי' ששכ"ה (פרק כ"ט הע' י"ב).
9) שמירת הגוף והנפש (סי' ק"י סעי' ד', הע' ח').
3. מראי מקומות – כה"ח (סי' צ' ס"ק פ"ח, ס"ק פ"ט).
1) צל"ח (ברכות דף ו: ד"ה אבל) – "חזינא להמהרש"א בחי' אגדות בפרק ואלו קשרים [שבת קי"ג ע"א ד"ה הלוכך] שכתב טעם שלא דרשו גבי מעשות דרכיך שלא יהא הלוכך של שבת וכו', דדרכי שמים מותרים, כמו שדרשו גבי ממצוא חפציך שחפצי שמים מותרים, משום דאף דאיסורא ליכא סכנה מיהא איכא וכו', ע"ש. ולכאורה דבריו סותרים סוגיא דכאן דלדבר מצוה ירוץ אפי' בשבת. והרי"ף בעין יעקב כתב דאף דפסיעה גסה נוטלת אחד מחמש מאות ממאור עיניו, אבל לדבר מצוה שומר מצוה לא ידע דבר רע. ולדברי הרי"ף צ"ל דזה לא מיקרי שכיחא היזיקא. ואמנם לדברי מהרש"א קשה כנ"ל. וצריך לומר לדברי מהרש"א דלרוץ אינו חמור כל כך כמו פסיעה גסה, ואף דפסיעה גסה אסור אף לדבר מצוה משום סכנה, מ"מ ריצה מותרת ... וא"כ הדרא קושיא לדוכתא שם בפרק ואלו קשרים למה לא קאמר ג"כ גבי מעשות דרכיך, דרכיך אסורים ודרכי שמים מותרים, והיינו לרוץ. ונראה משום דרצה להשמיענו שגם פסיעה גסה אעפ"י שאינו מורה כל כך על חפזון שנימא מדנחפז כל כך שמע מינה שהולך לעסק משא ומתן, אפ"ה אסורה בשבת גם מצד איסור שבת מלבד הסכנה שיש בו, ולכן לא רצה לומר דדרכי שמים מותרים דזה גם בדרכי שמים עכ"פ אינו מותר דסכנתא איכא, ואף דמשכחת לה שיהיה מותר לשמים ואסור לדבר הרשות דהיינו לרוץ, מ"מ הך שמעתא התם דדריש להני קראי לא איירי לרוץ ואיירי בפסיעה גסה. ואולי בזה יש ליישב מה דמוקי התם [שבת קי"ג ע"ב] כדבעי מיניה רבי מר' ישמעאל וכו', ולא מוקי לה לענין לרוץ בשבת, ואין כאן מקומו".
2) אשל אברהם (בוטשאטש, ריש סי' ש"א) – "כעת לא ראיתי מפורש אם מותר לפסוע פסיעה גסה בשבת קודש לדבר מצוה ... נראה שכן הוא למצוה שמותר לפסוע פסיעה גסה, אין צריך לומר אם אי אפשר לו בענין אחר. אך גם אם על ידי זה יעשה המצוה יותר בזריזות ומהירות אולי מותר וצלע"ע היטב".

3. הטעם: יסוד ההיתר.
1. ימי שבת: מצד מעשות דרכיך.
1) משום דרכיך אסורים דרכי שמים מותרים – קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' א', "מדכתיב 'דרכיך' משמע דרכיך אסורים, אבל דרכי שמים מותרין"), ערה"ש (סעי' מ"ג, "אבל לדבר מצוה כגון לילך לבהכ"נ או כיוצא בזה מותר ומצוה לרוץ דהא חפצי שמים הן וכתיב [שם] ממצא חפציך חפציך אסורין הא חפצי שמים מותרין"), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ב', סעי' ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ח).
1) מראי מקומות לדרשה זו – מהרש"א (דף קיג., "והא דלא דריש נמי הכא דרכיך אסורין דרכי שמים מותרין משום דאע"ג דאיסורא ליכא סכנה מיהת איכא וק"ל"), צל"ח (ברכות דף ו: ד"ה אבל, לשונו מובא לעיל), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות א').
2. ימי חול: מצד סכנה - על הצד שהוא מותר [דלא כפמ"ג לעיל].
1) משום שומר מצוה לא ידע רע.
1) רי"ף (עין יעקב ברכות דף ו:) – "וכיון שהולך בדרך מצוה שלוחי מצוה לא ידע דבר רע".
2) עין יעקב (ברכות דף ו:) – "מצוה למירהט למיעל כי שומר מצוה לא ידע דבר רע ונר מצוה יאיר מאור עיניו".
3) ערה"ש (סי' צ' סעי' ט"ז) – "ואף שאסור לפסוע פסיעה גסה בשבת וגם בחול נוטלת אחד מת"ק ממאור עיניו מ"מ לדבר מצוה מותר ושומר מצוה לא ידע דבר רע".
4) בירור הלכה (סי' צ' סעי' י"ב, ריש עמ' ק"צ) – "וגם יש לומר בזה הענין שומר מצוה לא ידע דבר רע שהרי אין כאן אלא קפידא בחשבון ת"ק ממאור עיניו ושומר מצות מרא דחושבנא לא ידע דבר רע וקלקולו תיקונו".
2) יכול לסמוך דמהדר ליה בקדושא דבי שמשי.
1) בירור הלכה (סי' צ' סעי' י"ב, ריש עמ' ק"צ) – "דהיינו משום דבכה"ג שהולך לדבר מצוה יכול לכתחילה לסמוך על התקנה דמהדר ליה בקדושא דבי שמשי".

4. האם מותר לרוץ רק כשמוכרח מחמת שיעבור הזמן, או כל פעם.
1. רק אם כשמוכרח לרוץ מחמת שיעבור הזמן.
1) צל"ח (ברכות דף ו: ד"ה לעולם) – "ויש לדקדק בהא דקאמר אביי לעיל גבי למיעל מצוה למרהט, למה לא אמר שאפילו בשבת. ונלע"ד דאביי לעיל מיירי אפילו אין זמנו בהול שיכול לבוא לבית הכנסת אפי' לא ירוץ יגיע שם קודם שיתחילו להתפלל, אפ"ה מצוה לרוץ להראות חשקו למצוה זו, ואז דווקא בחול מותר אבל בשבת אינו מותר כי אם כשמוכרח לרוץ מחמת שיעבור הזמן, והני דקא רהטא לפירקא בשבת מיירי שזמנו בהול שאם לא ירוצו לא יבואו בתחלת הדרוש".
2) הו"ד בציץ אליעזר (חי"ב סי' י"ז אות ב').
2. כל פעם.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ט שבט תשס"ו) – "שאלה: במחבר בריש ס' ש"א אומר 'אין לרוץ בשבת אלא לדבר מצוה', ורציתי לדעת אם זה רק אם עובר זמן המצוה, או כל פעם שהולך לעשות מצוה יכול לרוץ. תשובה: בכל פעם ראוי למהר".
2) סתימת הפוסקים.

5. האם סעודת שבת נחשב דבר מצוה.
1. כן – קול אברך (רבבות אפרים ח"ו סי' תנ"ח אות א', "אם יורד גשם ליל שבת לאחר ערבית מותר לרוץ אל ביתו לאכול סעודת שבת, דכיון שהסעודה מצוה נמצא שרץ לדבר מצוה").
2. מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ח סוף אות ב').
1) חוט שני (נושאים שונים שבת ס"ק י"ט אות ב', עמ' רצ"א) – "היתר ריצה לדבר מצוה, י"ל דמותר כגון שרץ לבית הכנסת כיון שהוא ניכר, ועיין בהל' תפילה דמצוות הריצה בחול הוא סמוך לבית הכנסת, ואם הולך בטלית ותפילין איכא מצוה אף קודם הבית כנסת, ועל כן צ"ע אס יש להתיר לרוץ בשבת לסעודת שבת, אלא אס כן רץ כדי למהר העונג שבת דבזה פסק המ"ב להתיר לרוץ".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ט שבט תשס"ו) – "שאלה: האם סעודת שבת נחשבת מצוה בנוגע לזה. תשובה: אולי".

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ט) – "האם מותר לרוץ בשבת לבית הכנסת להיות מעשרה ראשונים. תשובה: לדבר מצוה מותר".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ד') – "אם דווקא לדבר מצוה ממש (קידוש ת"ת וכו') מותר לרוץ בשבת, או אפילו אם הולך לטייל בכוונה לשם שמים או שהולך מהר כדי שיוכל לישן מוקדם וללמוד אח"כ וכדומה. תשובה: אין להקל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג') – "שאלה: לפ"ד הצל"ח שאסור לרוץ בשבת לדבר מצוה כ"א כשהוא בהול ונחוץ לו הזמן שלא יפסיד המצוה, נסתפקתי במי שלא רגיל להתפלל שחרית עם הנץ החמה, ואירע בשב"ק שקם מוקדם, אך זמנו בהול ויצטרך לרוץ, או"ד דבכה"ג עדיף לו להמתין למנין השני [לפני סו"ז ק"ש] ולא יצטרך לרוץ [ושמא תלוי זה במה שדנו האחרונים לגבי תפילה ביחיד בנה"ח למי שלא רגיל ומקפיד תמיד להתפלל אז]. תשובה: אם יכול להספיק ויתפלל לפני הנץ ירוץ".
2. ארחות שבת (פרק כ' סוף הע' רכ"ד) – "ויל"ע עוד למה התיר המג"א להלך למטרת רפואה, נהי שאין לאוסרו מטעם גזירת שחיקת סממנין משום דלא מוכחא מילתא, מ"מ יאסר מטעם שלא יהיה הילוכך בשבת כהילוכך בחול, וכמו שהבאנו בפרק כ"ב סעיף ל"א-ל"ג, וכדמוכח לכאורה מהגמ' דף קיג: דאסור להקיף אמת המים בשבת משום דמפיש בהילוכא, ואדם זה שאינו מטייל להנאתו רק על מנת להתעמל יאסר, דאין לך מפיש בהילוכא יותר מזה, ואולי י"ל דכיון שעושה לצורך רפואה לא אסרוהו מטעם הילוך של חול".
3. במקום מראית העין - עי' לקמן, ריצה ברה"ר בשעת הגשמים.

3] פסיעה גסה - רמ"א.
1. שבת (דף קיג:) – "פסיעה גסה נוטלת אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם".
1. חלק אחד מכל הנשאר במאור עיניו אחר כל פסיעה ופסיעה.
1) תוס' (תענית דף י: ד"ה פסיעה, חד מהלך) - לשונו מובא לקמן.
2) ריטב"א (דף קיג: ד"ה פסיעה) – "פי' חלק אחד מכל הנשאר במאור עיניו אחר כל פסיעה ופסיעה, דאי לא בחמש מאות פסיעות עיניו כהות".
3) שיטה לר"ן (דף קיג: ד"ה נוטלת) – "נוטלת אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם. ליכא לפרושה כפשטה דא"כ חמש מאות פסיעות גסות מסמות העינים אלא בעישורייתא דר' קאמר כההיא דנדרים (ל"ט ב') וכתובות (ס"ח א')".
4) תוס' ר' יונה (ברכות דף לא: ד"ה מאי) – "דפסיעה גסה נוטלת אחת מחמש מאות ממאור עיניו של אדם ופעם אחרת חלק אחד מחמש מאות הנשארים במהרה יבא לידי עורון".
2. פסיעה ראשונה דוקא.
1) תוס' (תענית דף י: ד"ה פסיעה, חד מהלך) – "ואין להקשות אם כן בחמש מאות פסיעות גסות יהיה ניטל כל מאור עיניו של אדם והא קא חזינן דלאו הכי הוה ונראה לפרש דהפסיעה ראשונה נוטל אחת מחמש מאות והפסיעה שניה נוטל פחות מן הראשונה ששניה אינה נוטלת אלא אחד מחמש מאות הנשארים כמו בעישורייתא דבי רבי (כתובות דף סח.) ר"ל העישור ממה שנשאר אבל עדיין קשה דמ"ש פסיעה ראשונה דנוטלת יותר מן השניה אלא יש לומר דלא נוטלת אלא פסיעה ראשונה דוקא ומכאן ואילך כיון דדש דש אי נמי פסיעה ראשונה נוטלת טפי משום דכל התחלות קשות".
2) קשה על תוס'.
1) תוס' שבת (ס"ק ג').
2) א"ר (ס"ק ג') – "הנה בתוס' בתענית דף י' ע"ב [ד"ה פסחים] פירשו תוס' דלא נוטלת אלא פסיעה ראשונה דווקא ומכאן ואילך כיון דדש דש ע"כ, וקשה א"כ מאי השיב בשבת דף קי"ג [ע"ב] ר' ישמעאל לרבי וכי בחול מי הותרה וכו', דלמא מבעיא לרבי היכא דכבר דש".
3) רע"א (דף קיג:) – "מהו לפסוע כו' וכי בחול וכו' ראיתי בספר שיח יצחק על חגיגה בסוף הספר בחידושי בנו, שהביא בתענית יו"ד ע"ב קושי' בשם הרב מ"ל למ"ש תוס' שם בתירוצם הא' בהא דפסיעה גסה נוטלת ממאור עיניו זהו רק בפסיעה א' אבל מכאן ואילך כיון דדש דש, א"כ היכי אמרינן בסוגיין וכי בחול מי התירו, דהא מ"מ הספק בשבת לענין לפסוע פסיעה שניה. עיין שם".
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ק"י סעי' ב').
1) שפת אמת (תענית סוף דף י:) – "לולי דברי התוס' נראה לפרש דאין הכוונה על פסיעה אחת רק דהרגיל בפסיעה גסה נוטלת א' מת"ק פי' עד שיעור כזה תוכל להזיק כשירבה בזה ולכן צריך להרחיק עצמו מפ"ג כנ"ל, גם י"ל דאין הפי' שנוטלת לגמרי רק לפי שעה בשעת הפסיעה נוטלת וחוזרת אליו אח"כ אלא דממילא כשירבה ללכת באופן זה יזיקו לחלוטין ג"כ, מיהו מהא דאמרינן בברכות (מ"ג) מאי תקנתי' להדרי' בקידושא דבי שמשי לא משמע כן לכאורה".

2. הלכה: פסיעה גסה בימי חול.
1. אין איסור פסיעה גסה בימי חול.
1) תוס' שבת (ס"ק ג') – "דאיכא מאן דפליג עליו בהא וס"ל דבחול ליכא איסורא ... והכי קי"ל וגם הרמב"ם בהלכות דיעת לא הזכיר הך מלתא".
2) חי' ר"מ קזיס (פרק ט"ו ד"ה מהו) – "דלא קי"ל בהא כר' ישמעאל בר' יוסי ... שאין כן דעת חכמים".
3) כה"ח (ס"ק ב', ס"ק ו').
2. מחמיר [משום סכנה].
1) מהרש"א (דף קיג.) – "הלוכך של שבת כו'. ומסיק דהיינו פסיעה גסה ובחול נמי אסור משום סכנה ואשמעינן האי קרא דבשבת איסורא נמי איכא".
2) מג"א (ס"ק א', סי' צ' ס"ק כ"ה) – "ואף בחול אסור פסיעה גסה דנוטלת א' מת"ק ממאור עיניו".
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ומה שכתב הר"ב בהג"ה ואסור לפסוע כו', אף בחול אסור, אין הכי נמי, דשם סכנה לחוד, ויש תקנה בקידושא ואבדלתא, מה שאין כן בשבת, עיין אליה רבה אות ג'".
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א').
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) גר"ז (סעי' א', סי' צ' סעי' י"ג) – "ואף בחול אין לפסוע פסיעה גסה מפני שנוטלת אחת מחמש מאות ממאור עיניו של אדם".
7) מ"ב (ס"ק א', סי' צ' ס"ק מ"ב) – "ואף בחול אין לפסוע פסיעה גסה דנוטלת אחד מת"ק ממאור עיניו אלא דבשבת איכא נמי איסורא משום מעשות דרכיך".
8) ערה"ש (סעי' מ"ג) – "ולפסוע פסיעות גסות אף על פי שקשה לעינים [שם] אמנם בשבת איסורא איכא".
9) בירור הלכה (או"ח סוף סי' צ').
10) פוסקים.
3. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ק"י סעי' ז').
1) א"ז (ס"ק א', א"ר ס"ק ג') – "נ"ל כדפירש מהרש"א דבשבת איסורא נמי איכא בלא סכנה. עוד נ"ל דמאי דקאמר בש"ס ומהדר ליה בקידושא דבי שמשא זה השיב רבי לרבי ישמעאל או הש"ס קאמר ליה, ור"ל דבחול אין סכנה רק בשבת איסורא איכא".
2) שפת אמת (דף קיג: ד"ה אלא) – "אלא כדבעי מיני' רבי מר"י בר"י כו' וקשה כיון דשני לי' דאפי' בחול אסור א"כ מה הא דאמרינן שלא יהי' הילוכך בשבת כמו בחול, [וגם לפמ"ש המהרש"א דבחול ליכא איסורא אלא משום סכנה, עדיין קשה דכיון דעכ"פ בחול נמי אינו רשאי משום סכנה איזו שינוי איכא בהילוכו בשבת מהילוכו בחול] ונראה דודאי רבי מודה דפסיעה גסה בחול נמי אסור ולא נתכוין בשאלתו על פסיעה גסה כזו דאסור אפי' בחול אלא אפי' פסיעה בינונית רצה לאסור בשבת דצריכין לשנות שיהי' פסיעות קטנות ביותר [וכ"מ בפרמ"ג (ה"ש סי' ש"א) דבשבת אפי' פסיעות פחות מאמה אסור, אכן במחה"ש שם משמע דפסיעה גסה דשבת ודחול חד שיעורא הוא], וכן נראה לפרש הא דאי' בברכות (ו ב) דהיוצא מבהכנ"ס אל יפסיע פסיעה גסה ואמרינן עלה אבל למיעל מצוה למירהט אפי' בשבת ע"ש, נראה ג"כ דאין הכוונה פסיעה גסה כזו דאית בי' איסורא בחול, דא"כ מה קאמר היוצא מבהכנ"ס בלא"ה נמי אסור אלא פסיעה בינונית".
3) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קע"ח [דפו"ח אות תתתתקצ"ט]) – "שאלה: כתב המג"א (סי' ש"א ס"ק א') וז"ל, אין לרוץ ואף בחול אסור פסיעה גסה דנוטלת א' מת"ק ממאור עיניו עכ"ל, ובמחה"ש כ' וז"ל, וכתב מהרש"א א"כ מה בין שבת לחול, ותי' דבחול ליכא איסורא אלא הזיקא לעינים, ונוסף בשבת דאיכא איסורא כו' עכ"ל, ולכאורה אין מובן, דהא גם בחול איכא איסורא מצד ונשמרתם מאד לנפשותיכם, ושפיר כתב המג"א הלשון ואף בחול אסור, ואולי לכן הוסיף המחה"ש טעם נוסף דהנפק"מ בסומא דאפי' בשבת אסור (וגם זה דוחק דמסתמא גם לסומא אסור מצד ונשמרתם שיכול ליתקל וליפול), וכן קשה על מה שכתב המשנ"ב (ס"ק א') ואף בחול אין לפסוע כו' (ובשעה"צ כ' במחה"ש בשם מהרש"א), וק' כנ"ל דעדיין יש לאסור ממש בחול משום ונשמרתם, ולמה אי"ז אלא אין לפסוע, והרי זה ממש אסור, וכלשון המג"א. תשובה: יכול להחזירה בקידושא ואבדלתא".

3. סומא.
1. מחה"ש (ס"ק א') – "גם י"ל נפקא מינה בסומא, דאפילו הכי בשבת אסור.

4. שיעור.
1. יותר מאמה [לאדם בינוני].
1) רש"י (דף קיג: ד"ה מהו) – "פסיעה גסה: יותר מאמה. פסיעה בינונית: אמה".
2) נמוקי יוסף (סוף דף קיג:) – "פסיעה גסה. שיעורה יותר מאמה, פסיעה בינונית אמה".
3) מאירי (דף קיג: ד"ה מטכסיסי) – "ופסיעה גסה פירשו בה כל שהיא יותר מאמה בת ששה טפחים".
4) או"ז (עירובין סי' קמ"ג) – "אמר רב נחמן אמר שמואל היה מהלך בבקעה ואינו יודע תחום שבת מהלך אלפים פסיעות בינוניות וזהו תחום שבת פי' רש"י פסיעה. דרך הלוכו אמה. וזה ששבת בבקעה. יש לו ממקומו אלפים לכל רוח. ויש לי ללמוד מיכן דפסיעה גסה הנאסרה בשבת היינו שאין לפסוע יותר מאמה דפסיעה בינונית היינו אמה וכל יותר מפסיעה בינונית היינו פסיעה גסה".
5) הג' אשרי (עירובין פרק ד' סי' ב') – "ואסור לפסוע יותר מאמה בשבת היכא דאפשר. מא"ז".
6) אהל מועד (שער השבת דרך א' נתיב ד') – "ושיעור פסיעה בינונית אמה".
7) רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א') – "ואסור לפסוע יותר מאמה בפסיעה אחת, אם אפשר לו בפחות (א"ז והג"א פרק מי שהוציאוהו)".
8) פמ"ג (סי' צ' א"א ס"ק כ"ה).
9) ח"א (כלל ס' סעי' א', עי' כלל ע"ו סעי' א') – "לא יפסיע פסיעה גסה, דהיינו יותר מאמה".
10) גר"ז (השלמה סעי' א') – "כל שיש בה יותר מאמה מראש גודל רגל זו עד ראש גודל רגל השניה".
11) מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ה') – "פי' שיהא חצי אמה בין רגל לרגל וכף רגל אחת הוא ג"כ חצי אמה וזהו באדם בינוני ששיעור פסיעה בינונית שלו הוא אמה ואדם הגדול ביותר כפי שיעור פסיעה שלו [פשוט, ונראה דזה כוונת הש"ס במה שאמר בשבת קי"ג אם יכול להניח את רגלו, ולא קאמר סתמא, שיעור אמת המים הוא דוקא חצי אמה כשיעור בין רגל לרגל, אלא דבאמת תלוי בכל אחד לפי רגל שלו, ובאדם גדול השיעור דיכול להניח את רגלו וכו' הוא יותר מאמה]".
12) עי' ערה"ש (סעי' מ"ג) – "הולך עקב בצד גודל כאיש מנוחה וכמה היא פסיעה גסה יותר מאמה והיינו דכף הרגל הוא חצי אמה ובין רגל לרגל כחצי אמה ויותר מזה הוה פסיעה גסה ... [המג"א סק"ב כתב בשם האגודה דפסיעה גסה מקרי כשעוקר רגלו השנייה קודם הנחת הראשונה ע"ש וקשה להזהר בזה ואין אנו מורגלים בכל ורש"י שם פי' יותר מאמה בפסיעה אחת ע"ש]".
13) קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' ב').
14) פוסקים.
2. לעקור רגלו השניה קודם שיניח הראשונה (skip).
1) ראב"ן (סי' ש"ס) – "לא יפסיע פסיעה גסה בשבת והוא קפיצה שקופץ שעוקר שתי רגליו מן הארץ, אבל פסיעה שמניח רגלו האחד קודם שיעקור השני שרי".
2) אגודה (תענית סוף אות ה').
3. ב' פשטים.
1) מג"א (ס"ק ב', עי' סי' שס"ב ס"ק ט') – "פי' שיהא חצי אמה בין רגל לרגל וכף הרגל הוא ג"כ חצי אמה כמ"ש סימן שצ"ז ס"ב בשם מהרי"ו ובאגודה כתב בשם התוספות פ"ק דתענית שלא יעקור רגלו השניה קודם שיניח הראשונה".
2) א"ר (ס"ק ד') – "פירוש שיהא חצי אמה בין רגל לרגל וכף הרגל הוא ג"כ חצי אמה, ואגודה [תענית סי' ה] כתב שלא יעקור רגל שני קודם שיניח ראשון [מג"א סק"ב], וכן כתב ראב"ן סימן ש"ס".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב').
4) שלחן שלמה (סעי' א').
4. מראי מקומות.
1) גר"ז (קונ"א ס"ק א') – "ואף אם תמצי לומר שמניעת צער אינו חשוב ענג, מכל מקום יש להקל בזה, שהרי (דעת התוספות ואגודה וכן) משמעות הרמב"ם שאין איסור כלל בפסיעה גסה, שכתב ואסור לדלג כו', משמע דוקא דילוג ולא פסיעה גסה, שהוא מפרש (כפירוש התוס' ואגודה) דפסיעה גסה שבגמרא היינו דילוג (וקפיצה), וכמבואר ברי"ף גבי אמת המים ע"ש".

5. המנהג להקל: צ"ב.
1. בימי חול - אולי, שאנו מקילים, מצד כמה צירופים.
1) י"א, שאין איסור פסיעה גסה בימי חול [תוס' שבת, עי' לעיל].
2) וי"א שדעת הרמב"ם והמחבר, שפסיעה גסה היינו דילוג [עי' הגר"ז, לעיל], וכן איתא בריב"ן ואגודה הו"ד במג"א [עי' לעיל].
3) ועוד, אין השיעור חצי אמה, אלא 'כפי שיעור פסיעה שלו' [עי' מ"ב, לעיל].
4) ועוד, כיון דדש ביה רבים שומר פתאים ה'.
5) ועוד, שהוא חוזר 'בקידושא דבי שמשי' (הגרח"ק שליט"א).
2. בימי שבת - צ"ב למה הרבה בנ"א מקילים. שהוא רמ"א מפורש, שהוא אסור.
1) ואולי, אם מניעת צער נכלל בהדין של עונג [עי' לקמן]. לכאורה, להולך לאט הוי קצת צער.
2) וגם יש צירוף הרמב"ם, שפסיעה גסה היינו דילוג [עי' לעיל].
3) וכן אין השיעור חצי אמה, אלא 'כפי שיעור פסיעה שלו' [עי' מ"ב, לעיל]. וצ"ע.

4] "מהדר ליה בקידושא דבי שמשי" - שבת (דף קיג:).
1. ביין של קדוש לילי שבת.
1. בתוך העין.
1) ר' נטרונאי גאון (תוס' פסחים דף ק: סוף ד"ה ידי) – "כתב בשם רב נטרונאי גאון בתשובות מקדשין בבית הכנסת ונותן לתוך עיניו לרפואה כדאמר (ברכות ד' מג:) פסיעה גסה נוטלת אחד מת"ק מאור עיניו ואימת מהדרא ליה בקידושא דבי שימשי".
2) עי' ריטב"א (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "ואחרים פירשו דכיון שאין רפואתו בטבע העין אלא בחביבות המצוה וקדושתה, אפילו בתוך העין מותר דליכא למיגזר בהא משום שחיקת סממנין".
1) חולק – תוס' ר' יונה (ברכות דף לא: ד"ה מאי, לשונו מובא לקמן), ראבי"ה (סי' תק"ט, לשונו מובא לקמן), ר' יונתן (שיטה לר"ן דף קיג: ד"ה ומהדר, "וכתב ה"ר יונתן ז"ל דהמשימין מיין הקידוש על עיניהם טועין הם דאסור לתת יין אל תוך העין מפני שהוא מלקה הגוף וקא עבר משום בל תשחית עכ"ל"), עי' ערה"ש (סי' רס"ט סעי' ד', "וגם מ"ש הטור בשם הגאון שסגולה ליתן היין בתוך העינים ע"ש וגם זה לא ראינו המנהג בקידוש רק בהבדלה [ובברכות מ"ג: משוה בזה קידוש להבדלה]").
2) מראי מקומות – א"ר (סי' רע"א ס"ק כ"א, לשונו מובא לקמן).
2. ע"ג העין.
1) רב עמרם (שיטה לר"ן דף קיג: ד"ה ומהדר) – "אבל רב עמרם ורבי' יצחק ן' גיאת ז"ל כתבו דאיכא אינשי דשפו עיניהו בחמרא דקדושא ואבדלתא".
2) רבי' יצחק ן' גיאת (שיטה לר"ן דף קיג: ד"ה ומהדר) - לשונו מובא לעיל.
3) ראבי"ה (סי' קצ"ז, סי' תק"ט) – "ובשם רב נטרונאי כתוב בתשובות ... ודוקא על גבי העין, אבל בתוך העין לא, כדאמרינן בפרק שמנה שרצים".
4) עי' טור (סוף סי' רס"ט) – "ורב נטרונאי כתב שמקדשין בבהכ"נ אף ע"פ שאין אוכלין שם אע"פ שאין קידוש אלא במקום סעודה אפי' הכי מקדשין בה מפני שהטעמת יין של קידוש של שבת רפואה היא ומה שטועמין כל הציבור לא שחובה היא לטעום אלא שחובה לשמוע קידוש בלבד וכיון ששמעו הציבור הקידוש יצאו ידי חובתם ואין צריכים לטעום וזה שמקדש ונותן לציבור משום רפואה ליתן על עיניהם דאמרינן פסיעה גסה נוטלת אחת מחמש מאות ממאור עיניו של אדם ובמאי מהדר ליה בקידושא דבי שמשי הילכך כיון דאיכא מן הציבור דלית להו יין תיקנו לקדש בבהכ"נ על היין משום רפואה ע"כ וכל דבריו תמוהין ...".
5) עי' ריטב"א (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "ויש שפירשו שנותן ממנו על גבי העין, דאילו בתוך העין הא אסרינן בפירקא דלעיל (ק"ח ב')".
6) עי' מג"א (סי' רע"א ס"ק כ"ג).
1) חולק – תוס' ר' יונה (ברכות דף לא: ד"ה מאי, לשונו מובא לקמן), ר"י מלוניל (דף קיג:, "והמשימים מיין על עיניהם טועים ואסר לתת יין על תוך העין מפני שהוא מלקה הגוף וקא עבר משום בל תשחית").
3. בשתיית כוס של קידוש.
1) רש"י (דף קיג: ד"ה קידושא, ברכות דף מג: ד"ה בקדושא) – "השותה מיין של קידוש בלילי שבתות".
2) רשב"א (ח"א סי' ל"ז, עי' סי' שכ"ג) – "ותקנו חכמים לקדש בביהכ"נ משום רפואה וטועמים ממנו. וזה שטועמין ממנו הציבור לאו משום חובה היא אלא משום רפואה".
3) ר"ן (סוף דף מב. ד"ה בקידושא) – "בקידושא דבי שמשי. כששותה יין של קדוש היום בלילי שבתות".
4) עי' שיטה לר"ן (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "י"מ כדשתי לי' מתרפא".
5) עי' ריטב"א (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "ואחרים פירשו דהכא בשתיית כוס של קדוש הוא דמהדר ליה בזכות המצוה, וכן פרש"י ז"ל".
6) נמוקי יוסף (סוף דף קיג:) – "השותה יין של קידוש היום בלילי שבתות".
7) עי' מג"א (סי' רע"א ס"ק כ"ג).
8) א"ר (סי' רע"א ס"ק כ"א) - לשונו מובא לקמן.
4. בזכות שמקדש על היין.
1) ר"י מלוניל (דף קיג:) – "בזכות שמקדש על היין בערבי שבתות".
5. בזכות שרגיל בקידוש.
1) תוס' ר' יונה (ברכות דף לא: ד"ה מאי) – "ומהדרי' יחזור אותו בזכות שיהיה רגיל בקידוש השבת אבל לא שיתן את היין בתוך עיניו דהא אמרי' במס' שבת (דף קח ב) שאפי' ע"ג העין אסור מפני שהוא דרך רפואה".
6. מראי מקומות – א"ר (סי' רע"א ס"ק כ"א, לשונו מובא לקמן).
1) סידור לרוקח (סדר קידוש ליל שבת עמ' תפ"ד) – "פסיעה גסה נוטלת אחד ממאור עיניו של אדם ת"ק, והקידוש מחזירו, לכך מנהג בבל וגם בנרבונא לאחר קידוש רוחצים הכוס במים ורוחצים בו פניהם".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ט עמ' ק"ל טור ד') – "שאלה: האם משום סגולת רפואה לעינים יהיה מותר ליתן משיורי היין על עיניו, כמו שנוהגים כן ליתן משיירי הבדלה, או שיש לחוש לגזירה דשחיקת סממנים. תשובה: מסתבר דמותר".
3) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ק"ל טור א') – "בספר אמרי שפר לרבינו יהודה חלאוה זלה"ה (בן רבינו משה זלה"ה תלמיד הרשב"א זלה"ה ובעמח"ס חידושי מהר"ם חלאוה עמ"ס פסחים ושו"ת) פ' ויחי (מ"ט, ב'), וז"ל: חכלילי עינים מיין, מיין הקידוש רוחץ עיניו, רמז למה שאמרו (ברכות מ"ג, ב') פסיעה גסה נוטלת אחת מחמש מאות ממאור עיניו של אדם, ומהדר ליה אקידושא דבי שימשי, עכ"ל (ועיין בריקאנטי פ' ויחי ד"ה ויהודה, ואמונה ובטחון לרמב"ן פרק י"א עמוד שפ"ד). ולפום ריהטא משמע דעביד כן בליל ש"ק גופי'. וכשדברתי בזה עם מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל], ושאלתיו אי שרי לרחוץ עיניו מיין הקידוש דליל ש"ק, שאלני למה לא, וכשאמרתי למו"ר מרן הגראי"ל (שליט"א) [זצ"ל] דלכאורה הוי רפואה להעינים, השיבני דזה לא רפואה, זה סגולה ... ושוב שלחתי דברי האמרי שפר למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א, ושאלתיו אם למעשה מותר לרחוץ עיניו מיין הקידוש דליל ש"ק, וכתב לי וז"ל 'לא ראינו נוהגין', עכ"ל. ועתה זכינו לקבל בהא מכתב תשובה ממו"ר הגאון הגדול רבי יוסף ליברמן שליט"א בעמח"ס שו"ת משנת יוסף, וכתב לי אדברי האמרי שפר וז"ל: אין זו רפואה האסורה בשבת, רק סגולה, ואולי משייר מקידושא לאבדלתא דמוצ"ש עשה כן כנהוג, עכ"ל, ודוק היטב בזה".

2. הבדלה.
1. רב עמרם (שיטה לר"ן ד"ה ומהדר) - לשונו מובא לעיל.
2. רבי' יצחק ן' גיאת (שיטה לר"ן ד"ה ומהדר) - לשונו מובא לעיל.
3. פרישה (סי' רס"ט ס"ק ג').
4. פמ"ג (סי' ש"א א"א ס"ק א') – "ויש תקנה בקידושא ואבדלתא".
5. קרן אורה (תענית סוף דף י:) – "נראה דעונשו הוא מדה במדה, דהמפסיע פסיעה גסה הוא מפני שרוצה לתור אחרי עיניו ורוצה להשיג מהרה מה שעינו רואה, על כן מתמעט מאור עיניו, ומשום הכי אמרו ז"ל (ברכות מג ב) דמהדר לה בקידושא ואבדלתא, דעל ידי קדושת שבת שנאמר בו (שמות טז, כט) אל יצא איש ממקומו שבו איש תחתיו לא יתורו עיניו חוץ למקומן, ועל ידי זה יחזור לו מאור עיניו".
6. ערה"ש (סי' רס"ט סעי' ד') – "וגם מ"ש הטור בשם הגאון שסגולה ליתן היין בתוך העינים ע"ש וגם זה לא ראינו המנהג בקידוש רק בהבדלה [ובברכות מ"ג: משוה בזה קידוש להבדלה]".
1) ע"ג העין – רב עמרם (שיטה לר"ן ד"ה ומהדר, לשונו מובא לעיל), רבי' יצחק ן' גיאת (שיטה לר"ן ד"ה ומהדר, לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ו, לשונו מובא לקמן).
2) בתוך העין – ערה"ש (סי' רס"ט סעי' ד', לשונו מובא לעיל).
7. מראי מקומות.
1) פרקי דרבי אליעזר (פרק כ') – "רַבִּי אֱלִיעֶזֶר אוֹמֵר לְאַחַר שֶׁשּׁוֹתֶה אָדָם כּוֹס שֶׁל הַבְדָּלָה, מִצְוָה לְהַטִּיל מְעַט מַיִם בְּכוֹס שֶׁל הַבְדָּלָה וְשׁוֹתֶה כְּדֵי לְחַבֵּב אֶת הַמִּצְוֹת, וּמַה שֶּׁיִּשָּׁאֵר בַּכּוֹס מִן הַמַּיִם, מַעֲבִירוֹ עַל גַּבֵּי עֵינָיו. לָמָּה, מִשּׁוּם שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים שִׁיּוּרֵי מִצְוָה מְעַכְּבִין אֶת הַפֻּרְעָנוּת".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ד') – "שאלה: בהא דמבואר ברמ"א שרוחצים העיניים ביין הנותר מהבדלה, האם הנוהג כן יכול לשוב ולרחוץ העיניים במים (להסיר היין), או שצריך להשאירו כמות שהוא. תשובה: יכול".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ד') – "שאלה: המבדיל על יין של שביעית, ואסף כל היין הנשפך לתוך הכוס עד שירדו ג' טיפין, האם יוכל עתה לטבול אצבעו בלחלוחית הנשארת כדי לתת על עיניו כנהוג. תשובה: אין לעשות כן".

3. מנוחת שבת.
1. מאירי (דף קיג: ד"ה מטכסיסי) – "ואף בחול ימנע ממנה כמה שאפשר לו אלא לפי הצורך שפסיעה גסה מזקת לעינים אלא שכל שהוזק בה בחול מתרפא ממנה במנוחת שבת והוא המשל בקידושא דבי שמשי כלומר משיכנס בקדושת שבת".
1) עי' מהר"ל (דף קיג: ד"ה ואמר) – "ומה שאמר דמהדר בקדושא דבי שמשא וכו' פי' בקדושא שמקדש היום לשבות בו, ודבר זה הפך התנועה הפסיעה גסה, ולכך בקדושא דבי שמשי מחזירין לו המאור כאשר היה משנה בפסיעה הפך העין כמו שבארנו למעלה. ובקדושא דבי שמשי שהוא מקדש השבת לנוח מחזירין לו והבן זה".

4. וכשמתחיל קידוש יתן עיניו בנרות.
1. מהרי"ל (מנהגים שבת סי' ב') – "אמר מהר"ש שראה מאביו מה"ר יצחק ז"ל כאשר היה מקדש בליל שבת היה תולה עיניו ומסתכל בנרות הדולקות על גבי השלחן. ואמר טעמא למנהגו, דהדין כך שכל המברך ברכת המזון גם הוא צריך שיתן עיניו בכוסו כדי שיוכל לכוון. ואמר מהר"ש שבשכל טוב כתוב הטעם משום דפסיעה גסה נוטלת אחת מה' מאות ממאור עיניו של אדם, וב"פ נר עולה ת"ק והמסתכל בב' הנרות של שבת יהיה לו לרפואה. עוד כתב שם טעם דבאיש יש בו רמ"ח איברים ובאשה ד' יותר, והיינו ת"ק בגימט' ב"פ נר כנגד היסוד איש ואשה".
2. הו"ד ברמ"א (סי' רע"א סעי' י', דר"מ ס"ק ח') – "וכשמתחיל יתן עיניו בנרות (מהרי"ל ושכל טוב)".
3. מלבושי יו"ט (סי' רע"א ס"ק ד') – "עד שיגמור ויכולו כדי לרפאות עינים שכה מפסיעה גסה. ושוב ראיתי בדרשות מהר"ש סימן נ"א שנהג לראות בנרות בשעת קידוש מהאי טעמא".
4. עי' מג"א (סי' רע"א ס"ק כ"ג).
5. מ"ב (סי' רע"א ס"ק מ"ח) – "יתן עיניו בנר. והוא סגולת רפואה לעינים שכהו על ידי פסיעה גסה מיהו אין מדקדקין בזה כ"כ [א"ר]".
1) אין מדקדקין בזה כ"כ – א"ר (סי' רע"א ס"ק כ"א, "מיהו אין לדקדק בזה כל כך"), מ"ב (סי' רע"א ס"ק מ"ח, לשונו מובא לעיל).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ט טור א') – "שאלה: כתב הרמ"א (או"ח סי' רע"א ס"י) ליתן עיניו בנרות, ובמג"א ובמשנ"ב דהוא סגולה לרפואת העינים, ע"כ. ליתן עיניו בנרות משמע שזה אומר דוקא לעושה הקידוש, אבל יש לשאול האם הסגולה דוקא לעושה הקידוש, או גם לכל מי שיסתכל בנרות קודם הקידוש, ועכ"פ מי שיוצא בקידוש. תשובה: דוקא בקידוש. שאלה: בהנ"ל. שאלנו את מרן, האם הסגולה ליתן עיניו בנרות לרפואת העינים זה רק למקדש על הכוס, או גם לכל מי שיוצא בקידוש יש להם הסגולה להסתכל בנרות, ויהיה להם רפואה לעינים. ומרן ענה: דוקא בקידוש. ומתשו' מרן נ' שהבין מרן ששאלנו אם הסגולה דוקא בקידוש, או גם לפני ואח"כ כל זמן שהנרות דולקים, וע"ז ענה מרן: דוקא בקידוש, אבל שאלתנו היא כנ"ל. תשובה: גם ליוצאים. שאלה: בהנ"ל. צ"ב ממ"נ, דהא איתא בגמ' יכול להחזירה בקידושא ואבדלתא, וא"כ למה צריך לסגולה הנ"ל (ובתשובה אחרת שאלנו, ומרן ענה שסגולה זו היא גם לכל היוצאים בקידוש, ואולי לפי"ז יתכן ליישב השאלה כאן, והיינו דקידוש ואבדלתא מועיל למקדש עצמו, והסגולה הנ"ל מועיל ליוצאים בקידוש). תשובה: יתכן. ואולי עוד י"ל, דמה דאמרי' בגמ' יכול להחזירה בקידושא ואבדלתא, קאי דוקא על מי שפסע פסיעה גסה שנוטלת כו', אבל הסגולה הוא מפני דברים אחרים שהזיקו הראיה [וכמו הסתכלות בלבנה ובקשת וכיו"ב], ולכאורה כך משמע גם לשון המשנ"ב. וחכ"א העיר ליישב עוד דמ"ש יכול להחזירה בקידושא ואבדלתא, היינו בזה שמסתכל בנר דקידוש ובנר דהבדלה, וכן משמע בביאור הגר"א דכתב ברמ"א סי' רצ"ו ס"א ובשעת הבדלה יתנו עיניהם בכוס ובנר כו', וכתב בביהגר"א וז"ל: ובנר - ע"ש בהג"ה, והטעם משום שאז מהדר למאור עיניו כמש"ש, עכ"ל. ולפי"ז אין זה סתירה למ"ש שיש סגולה ליתן עיניו בנרות קודם הקידוש, ודוק".

5. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ט שבט תשס"ו) – "שאלה: הגמ' בשבת דף קי"ג ע"ב אומר "פסיעה גסה נוטלת אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם, ומהדר ליה בקידושא דבי שמשי", ורציתי לדעת מה צריך לעשות בשביל רפואה זו, לשמוע קידוש, או לשתות מקידוש או דבר אחר. תשובה: לטעום מקידוש ולשים בעין מהבדלה".
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי שלעשות רפואה מפסיעה גסה צריך "לטעום מקידוש ולשים בעין מהבדלה", מה כוונת הרב שצריך שניהם או רק אחד מהם. תשובה: אולי א' מהם".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ו) – "שאלה: 'צריך לשים בעין' זה בעין ממש או על גב עין. תשובה: המנהג ע"ג העין".
3. מראי מקומות – רמ"א (סי' רצ"ו סעי' א', "שופכין מן הכוס לאחר הבדלה ומכבין בו הנר ורוחצים בו עיניו, משום חיבוב המצוה").

6. בשבת: מצד מעשות דרכיך, שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול.
1. אין תקנתא.
1) שיטה לר"ן (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "ודוקא להלוכא דחול מסי אבל להלוכא דשבת לא מסי ולית לי' תקנתא כלל וכן כתב הרא"ה ז"ל דהילוכא דשבתא אסירא ולית לה תקנתא ע"כ".
2) רא"ה (שיטה לר"ן דף קיג: ד"ה ומהדר) - לשונו מובא לעיל.
3) ריטב"א (דף קיג: ד"ה ומהדר) – "ודכו"ע פסיעה גסה דשבת אסורה ולית ליה תקנתא בקידושא דבי שמשי".
4) א"ר (ס"ק ג') – "או הש"ס קאמר לה דבחול איכא תקנה, משא"כ בשבת נשאר איסורא".
5) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ויש תקנה בקידושא ואבדלתא משא"כ בשבת".
6) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת ד"ה ומהדר).
7) פוסקים.

7. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' ק"י סעי' ו', מילואים).
1. א"ר (סי' רע"א ס"ק כ"א, א"ז ס"ק י"א) – "יתן עיניו בנרות וכו'. עד שיגמור ויכלו כדי לרפאות עינים שכהו מפסיעה גסה, ושוב ראיתי בדרשות מהר"ש [הלכות ומנהגי מהר"ש סי' יג] שנהג לראות בנרות בשעת קידוש מהאי טעמא (מלבושי יום טוב סק"ד), וכתב במהרי"ל הל' שבת [סי' ב] משום דפסיעה גסה נוטל אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם, וב' פעמים נר עולה ת"ק, והמסתכל בשתי נרות של שבת יהיה לו רפואה ע"כ, ומשמע שם דאף בשעת קידוש אחר גמר ויכלו יסתכל בנרות. ומג"א [ס"ק כג] כתב דיש ליתן עיניו בכוס ובנר כמ"ש ריש סימן רצ"ו, מיהו אין לדקדק בזה כל כך. ומשמע שפירשו כן הגמרא דברכות דף מ"ג [ע"ב] מאי תקנתיה, להדריה בקידושא דבי שימשי, ור"ל בשעת קידוש יתן עיניו בנר. אבל רש"י פירש דשתיית כוס של קידוש בליל שבת היא רפואה. וכן כתבו רש"י ור"ן [מב ע"א] פט"ו דשבת [קיג ע"ב]: וזה לשון אגודה פרק כיצד מברכין [סי' קס], [יש מפרשים] בטעימת הקידוש ויש אומרים שנותן יין בעיניו, וזה צריך להיות לאחר השבת דאילו בשבת אסור. ובתוס' דף ק' [ע"ב] דפסחים [סוד"ה ידי קידוש] כתב בשם רב נטרונאי גאון דמקדשין בבית הכנסת ונותן לתוך עיניו לרפואה, ומיהו באבי העזרי [ראבי"ה פסחים סי' תקט] כתב דהא רפואה מצי למיעבד בקידוש בביתו ע"כ. ובטור סימן רס"ט וספר המנהיג [סי' טו] כתבו שהיו נותנין על עיניהם, ואולי משום דס"ל דהא נותנים בשבת וא"כ אסור ליתן יין בתוך עין, אבל על עין מותר כדלקמן סימן שכ"ח [סעיף כ], ועיין ב"י סוף סימן רס"ט. מיהו במעדני מלך דף נ"ד ע"ב [פ"ו סי' מ אות כ] כתב דאף על העין אסור כיון שידוע שעושה משום רפואה. ונ"ל דרב נטרונאי שכתבו תוס' ס"ל כיון דבשעת קידוש בבית הכנסת מסתמא עדיין יום הוא לא גזרו, משום דשבות דרפואה שבות הוא משום שחיקת סממנין, אבל בבית מסתמא לילה הוא כמ"ש ריש סימן זה. ואף דבסוף סימן רס"א משמע דאם קיבל שבת אסור בשבות אף מבעוד יום, אפשר דלא ס"ל לרב נטרונאי הכי, ועיין מג"א שם ס"ק י"א, ואבי העזרי ס"ל דאף בשבת מותר דלא גזרו על מה שהוא משום מצוה ואינו רפואה בטבעו כנ"ל, ובזה מיושב תמיהת ב"ח סימן רס"ט [ס"ג ד"ה ורב נטרונאי] על תוס' שם ודו"ק".
2. מהרש"א (ח"א ברכות דף מג: ד"ה ליהדר) – "ליהדר ליה בקדושה דבי שמשי כו'. מפירש"י הכא ובפרק אלו קשרים (קיג:) ע"י ששותה יין קידוש מהדר ליה וכתבו תר"י אבל לא שיתן אותו בתוך עיניו דהא אמרינן במס' שבת שאפילו ע"ג עין אסור כו' ע"ש וליתא דבהדיא פרק שמונה שרצים (קח:) אמרינן יין בתוך עין אסור ע"ג עין מותר (א"ח סימן רמ"ט) וכ"כ בטור [א"ח סי' רס"ט] בשם רב נטרונאי זה שמקדשין בבה"מ ונותנין לצבור לשום רפואה ליתן על עיניהם כדאמרינן פסיעה כו' ע"ש ומיהו אין נוהגין כן ליתן מקידוש אפילו ע"ג עין ובהבדלה עושין כן משום חיבוב מצוה והכא ה"נ דקאמר דמיהדר ליה היינו ע"י ששותה ממנו כפירש"י ולא ע"י שנותן ע"ג עין ואיך שיהיה אין טעם מבורר בדבר שיהיה מהדר ליה מאור עין ע"י נתינת יין קידוש על עין כפירוש הטור או ע"י שתיית כוס של קידוש עוד נראה לפרש דה"ק דמהדר ליה בקידושא דבי שמשי דהיינו משנכנס שבת מהדר ליה דאז ודאי לא יפסיע פסיעה גסה ואיסורא נמי איכא לפסוע בשבת פסיעה גסה כדאמר בפ' אלו קשרים (שם) דכתיב אם תשיב משבת רגלך שלא יהא הלוכך של שבת כהלוכך של חול ודו"ק".
4
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5] ריצה לתעניג - סעיף ב'.
1. מה הטעם שהוא מותר.
1. כיון שיסוד האיסור, כדי שיהיה אדם בעונג שבת.
1) ערה"ש (סעי' מ"ד) – "ודבר זה הוא מכלל עונג שבת כמו שאומרים יום מנוחה ובעלי המנוחה לא רצים ולא פוסעים פסיעה גסה ולכן מי שאצלו הקפיצה והמרוצה לתענוג כגון אותם בחורים המשחקים זה עם זה ומתענגים בקפיצתן ומרוצתן מותר אפילו לכתחילה כיון שזהו העונג שלהם".
2. דאיסור ריצה הוא משום שנראה כרץ בשביל חפציו להרויח.
1) ע"פ הסמ"ק (נשמת שבת סימן שכ"ז אות רי"א) – "עוי"ל לפי מה שכ' בסמ"ק דאיסור ריצה הוא משום שנראה כרץ בשביל חפציו להרויח, על כן בחורים שמתענגים מריצתם אינו נראה כאילו רצים להרויח ממון".
3. חשיב דבר מצוה וחפצי שמים.
1) לקט יושר (עמ' נ"ח) – "התשובה מצאתי כתוב בשם הגאון ר"ג מהרר"י בר פתחיה זצ"ל ... כדמוכח בסמ"ק דמתיר לפסוע פסיעה גסה לבחורים המתענגים במרוצת' ואע"ג דאסור לפסוע פסיעה גסה בשבת. ונראה לע"ד הטעם, דכיון דמתענגים בה חשיב דבר מצוה וחפצי שמים, ולדבר מצוה מותר לרוץ".
2) לפי זה, יש לדמות הכללים של רץ לדבר מצות, להכללים של ריצה לתעניג.
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סימן שכ"ז אות רי"א).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ה', עי' ס"ק ז') – "צ"ע דלכאורה עובר בזה אלמען ינוח, דכתב הרמב"ן ז"ל דאם ע"י עמלתו מתייעף ומתיגע עובר ע"ז, ונראה דכל שהעונג מרובה על הצער מהעייפות שרי, ואם אין להם עונג כ"כ, אה"נ דעובר בזה אלמען ינוח".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא במ"ב סי' ש"א ס"ק ו') – "אולי דוקא אם לא יספיק להגיע לשם בלי ריצה".

2. האם מותר לכתחילה או רק בדיעבד.
1. רק בדיעבד.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "דהבחורים המתענגים בריצתם ובקפיצתם בשבת לא התירו להם אלא דיעבד כיון שכבר נהגו בריצה ובקפיצה לשם תענוג בשבת אם אנו מוחין בהן מבטלין אנחנו אותם מתענוג שבת שלהם אבל לכתחילה אם באו לשאול אין להתיר להם דחיישינן כיון שבחול רגילין בכך כדי להרויח על דרך אם תקדים יוניך ליון (סנהדרין כה א) יעשו כן בשבת כדי להרויח".
2) א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ב') – "ודוקא דיעבד שרגילין בכך אבל לכתחילה אין להרגילן".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג').
2. אפילו לכתחילה.
1) מג"א (ס"ק ג') – "משמע אפילו לכתחילה דלא כב"ח שנדחק".
2) מ"ב (ס"ק ה') – "אפילו לכתחילה שזהו עונג שלהם".
3) ערה"ש (סעי' מ"ד) – "מותר אפילו לכתחילה כיון שזהו העונג שלהם".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "האם מותר לילדים לשחק משחקי ריצה בשבת. תשובה: אין ראוי כל כך".

3. דבאותה שעה שהוא רץ אין לו תעניג, רק אח"כ.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק א') – "דבאותה שעה שהוא רץ אין לו תענוג לא שרינן ליה מחמת התענוג שימשוך אח"כ משא"כ בקפיצת הבחור שהתענוג לו בשעה שרץ וקופץ".
2. מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ג').
2) א"ר (שם ס"ק ו') – "וכן לראות וכו'. פירוש לרוץ לראות".
3) חמד משה (שם ס"ק ב').
4) מאמר מרדכי (שם ס"ק ב').
5) מ"ב (ס"ק ו', שעה"צ ס"ק ז') – "ב"ח וא"ר וח"מ ומאמר מרדכי, דלא כט"ז, וכן משמע מביאור הגר"א".
6) ערה"ש (סעי' מ"ד) – "וכן לרוץ לראות איזה דבר שמתענגים בו מותר אע"ג דבשעת הריצה טורח קצת אך עכ"פ זה תענוגו שמתענג במה שימהר לראות את הדבר שמתאוה לראות כיון שאין זה מחמת עסק ועובדין דחול".
3. דעת המג"א (ס"ק ד', ס"ק ה').
1) כמו הט"ז – תוס' שבת (ס"ק ד', עי' מגיה שם, "ודעת הט"ז כדעת המג"א"), פמ"ג (א"א ס"ק ד', "המג"א משמע דמפרש כט"ז"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד').
2) כמו המ"ב – לבו"ש (על המג"א ס"ק ה'), מחה"ש (ס"ק ה').

4. התעמלות, שלא לצורך רפואה (exercise).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ס"ו, רפואה ח"ב עמ' רי"ט) – "ואם נהנה מהתעמלות עצמה י"ל דשרי, והוה כמו"ש המחבר בסי' ש"א סעיף ב'".
2. עי' סי' שכ"ח סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. זירוז ילד להליכה בריצה לצורך האב.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' נ"א טור ג') – "שאלה: יש להסתפק כשילד הולך לאט, ואביו מזרזו שילך מה בריצה לצורך האב, האם מותר או לא. תשובה: אם נהנה מהריצה. (שאלת רב, ח"ב עמוד שט"ז).

6. האם ילדות מותרות לקפוץ בחבל.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ה ריש עמ' צ"ג) – "אמר להגר"ח קניבסקי שליט"א בהיותו ילד, שאסור בשבת לשחק בקפיצות מהמיטה לריצפה, משום גזירה דאין מרקדין. גם הבנות הקטנות אין להן לקפוץ בחבל בשבת".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ד אות צ"ב) – "האם מותר לילדות לקפוץ בשבת לצורך משחק בחבל, או שאסור ע"פ מש"כ המשנ"ב בסי' ש"א בשעה"צ ג'. תשובה: מותר. שאלה: למה. תשובה: כמו ריצה לתענוג".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רט"ו אות ק"ו) – "בסי' ש"א ס"ב דבחורים המתענגים מקפיצתם ומרוצתן מותרים לרוץ ולקפוץ, האם לילדות המתענגות בקפיצתם בחבל יהי' מותר לקפוץ בחבל בשבת קודש. תשובה: אצלנו החמירו בזה".
1) אליבא דהלכתא (חנ"ג עמ' ל"ב טור א, חס"ט עמ' נ"א טור ג' .
 ב(.ין בשעת הסעודה יש להתיר")ל הע) – "והחילוק בין בנות הקופצות לבחורים, הוא שבנות קופצות בחבל לפי 'קצב', ודומה לריקוד, ודו"ק".
4. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק י' סעי' י"ב).
5. עי' סי' של"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7. במקום עונג: האם יש גזרה שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1. מג"א (ס"ק ד') – "פי' אע"פ שאסור לראות דיוקנאות כמ"ש סי' ש"ז סט"ו מ"מ אם הראי' עונג לו מותר לראות".
2. שעה"צ (סי' ש"א ס"ק ז') – "ודע, דפירושו של מגן אברהם דחוהו בספר חמד משה ובספר מאמר מרדכי והפרי מגדים נדחק מאד בישובו".
3. עי' סי' ש"ז סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6] מניעת צער - מפחד כלב, גשם, וכדומה.
1. מיקל.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"א ד"ה יותר) – "פסיעה גסה להנצל מצער מותר, כמו בחורים המתענגים בקפיצתן, כן אמר ה"ה הרבני השנון מ' ישראל משה יצ"ו מפה יצ"ו. גם כמו שמותר להוסיף בהליכה ע"י מים בדרך. גם בשביל שלא ישמע מה דלא ניחא ליה או לא יראה גם כן רשאי להרבות בהליכה ופסיעה גסה היטב, והוא בכלל מה שאמר הכתוב מעשות דרכיך ממצוא חפציך, וכל שכן אם סובל שלא לשמוע או לראות כנ"ל טיט ומים, והוה ליה תענוגו היטב".
2. מנחת שבת (סי' צ' ס"ק ג') – "דה"ה כשהולך ברחוב ויש שם כלבים נובחים וירא מהם פן ינשכוהו וכל כיוצא באלו החששות דמותר לפסוע פסיעות גסות ולרוץ כדי להתרחק מהם שלא יראוהו או להקיף הדרך אף שמרבה בהילוך עי"ז כן נראה לכאורה. וכן כשגשמים שוטפים ברחוב או שהרוח סוער ואין יכול לסבול אפשר דמותר ג"כ לפסוע פסיעות גסות ולרוץ בכדי שיבא מהר לביתו ולא גרע לכאורה מרפש וטיט המוזכר בריש ס"ק זה ואפשר לומר דבתיבות 'אם אפשר לו בפחות' המוזכר ברמ"א ריש סימן ש"א היא בא לאפוקי כל אלו הנ"ל ודוק".
3. קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק ה') – "וכן אם הולך ברחוב וירא מפני כלבים נובחים פן ינשכוהו או שגשם שוטף או שהרוח סוער מותר ג"כ לרוץ בכדי שיבא מהר לביתו, מנ"ש סי' צ', וכ' ע"ז שכן נראה לכאורה, ולדידן מילתא דפשיטא היא דגריעי הרבה ממעט רפש וטיט ויש לו צער קצת וכש"כ וק"ו הוא דשרי".
4. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק א').
5. הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"ד).
6. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ד') – "מותר לרוץ מפני גשם וכיו"ב, או במקום שירא ללכת לאט, או בכל שעת הדחק אחרת".
7. אז נדברו (ח"ד סי' ל"ח אות א') – "האיסור ריצה הוא לא מפני העדד וביטול עונג שבת אלא לפי שנראה שרץ לעסקיו כמו בחול (עי' מ"ב סק"א), וממילא אם ניכר שזה בשביל הגשם מותר. וזה יסוד ההיתר של סעיף ב' בחורים המתענגים, ולא משום שזה תמורה לעונג שבת כמו שמבינים לכאורה, אלא כיון שרגילים כן אין זה דומה לרץ לעסקיו".
8. שבט הלוי (ח"א סי' נ"ח) – "הנה לשון הסמ"ק סוס"י רפ"א (ועיין קצת מלשונו בטור וב"ח ריש סימן ש"א) ואל ירוץ בשביל חפציו להרויח, אבל לדבר מצוה מותר, ונ"ל כי בחורים המתענגים בריצתם ובקפיצתם מותר שאינם רצים להרויח וכו', הנה לשונו ברישא בשביל חפציו להרויח משמע להדיא דרק כה"ג עיקר איסורו מדברי קבלה, אלא דחז"ל גזרו גם על סתם ריצה כדמוכח בש"ס ופוסקים משום דנראה כרץ להרויח שכן דרכו בחול לרוץ כדי להרויח והיא סתם ריצה, וע"כ לא הותרה אלא לדבר מצוה וכיו"ב, הגם שאינו ניכר בשעת הריצה שאינו רץ מפני חפציו, מ"מ כיון דלדבר מצוה הוא לא גזרו, אבל כהאי דגשמים שניכר בשעת הריצה שאינה ריצה של חול, ויש בה צורך ותועלת המותר בשבת, ומשונה היא הריצה מריצה סתם, בודאי כה"ג לא נגזר מעיקרא, ובודאי פשטות לשון הסמ"ק כהמג"א וב"ח. וגם להטו"ז שאוסר אם אינו מתענג בריצה אינו דומה לנידון דהכא, שיש בו תועלת דמותר בשבת בשעת ריצה, ואין הדבר כמו שכתב כבודו דאיסור ריצה עיקרו משום צער, דזה אינו, אלא עיקרו משום דעבד כעובדא ומעשה דחול כהולך לחפציו כמבואר בסמ"ק, וממילא כה"ג לא שייך זה, וזה נלענ"ד פשוט".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ג טור ב') – "בהקשר לשאלתו בענין לרוץ מפני הגשמים, נראה לי להלכה כהאחרונים ז"ל המתירים (ולהבל"ח לחיים). חדא, דהא דרכיה דרכי נועם וכו'. ועוד, דלא גרע מבחורים המתענגים וכו'. ועוד, דאין למדים הלכה ממדרשים וכו', ובפרט דאפשר לומר דאבינא דעת יחיד הוא ואין הלכה כמוהו. ועוד, דאפשר דאף המדרש שאסר מיירי שהוא רץ 'מפני הגשמים', דהיינו לפני שהתחילו הגשמים, והוא חושש שלא יתחילו בשעה שהוא בדרך ולכן רץ כעת, ובזה באמת לא ניכר לאינשי כל כך שהוא רץ מפחד שמא יפגעו בו הגשמים שיבואו, אבל בשעת הגשמים גופא י"ל דאף המדרש ההוא התיר".
10. נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רי"א ד"ה ואף) – "שכ' במנח"ש דההולך ברחוב ומתיירא מפני כלבים נובחים פן ינשכוהו או כשגשם שוטף או שהרוח סוער דמותר לרוץ כדי למהר לילך לביתו, וכ"כ בקצוה"ש ... וכ"כ להקל בשו"ת שבט הלוי ... ובס' אשל אברהם מתיר לרוץ כדי למנוע צער (כגון שאינו רוצה לראות או לשמוע איזה דבר)".
11. ויהי בנסוע (פרק י"ד טיול שבת סעי' ד').
12. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ז).
13. ילקוט יוסף (סעי' ג') – "שמא ירדו גשמים, מותר לו לרוץ, כדי שלא יורד עליו הגשם. וכן מותר לרוץ מפני כלב הרץ אחריו, וכדומה".
14. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא מ"ב ס"ק ו') – "מתר לרוץ אם אינו רוצה להרטב בגשם, וצ"ע אם מתר לרוץ כדי להציל בגדיו מן הגשם".

2. מחמיר.
1. דברים רבה (ליברמן, פר' דברים סי' י"ח) – "מהו לרוץ בשבת, כך שנו רבותי' אין רצין להיות עמל בשבת, וכל מי שהוא רץ בשבת מחלל את השבת, שלא ניתנה השבת אלא לנוח בה. אבינא ראה לחבירו (בשבת) רץ בשבת מפני הגשמים, א"ל מי התירה בשבת שאתה רץ בשבת".
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ה סוף עמ' ר"ו) – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שלא כדאי לעיין בספר הנקרא הירושלמי כפשוטו שחברו שאול ב"ר משה ליברמן שיצא בשנת תרצ"ה כי המחבר משרת בקהלה רפורמית בארה"ב, בעת שחברו עוד לא שרת שם". 
2. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ט) – "זה אסור כיון שאין עצם הריצה תענוג, רק שאינו רוצה להתרטב ממי הגשמים".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ה', קרית מלך פרק כ"ד הל' ד') – "ואפילו מפני הגשמים דב"ר החדש סי' י"ח".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ט שבט תשס"ו) – "שאלה: האם יכול לרוץ כשגשמים יורדין וכשיגיע הביתה ילמד קצת, וממילא יחשב כמו רץ לדבר מצוה. תשובה: עמש"כ בקרית מלך פרק כ"ד משבת הל' ד', אם זה הערמה בעלמא אין מועיל".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"א אות ל"ט) – "שאלה: האם מותר לרוץ בשבת ברחוב מפני הגשמים. תשובה: עי' מש"כ בקרית מלך פ' כ"ד משבת ה' ד' בשם המדרש וצ"ע".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ג טור ב') – "דבשנת התשס"ח שלחתי אל הגרח"ק במכתב מש"כ אלי ת"ח אחד נר"ו, דאפשר דאבינא שטען מי התירה לך וכו' קאי בשיטת רב הונא דס"ל גבי אמת המים שיקיף אע"פ שמרבה בהילוך, והוא ע"פ המובא בגיטין סה: דרבי אבינא תלמידו דרב הונא, ואפשר דהוא אבינא המוזכר במדרש, וא"כ לדידן דלא קי"ל כרב הונא יהא מותר. והשיבני: כבר נתעוררו בזה וצ"ע, ע"כ. ובחודש אב התשס"ח נזדמן לי לראות קונטרס שאלות שנשאל הגרח"ק (וכמדומה ששם הקונטרס עלי שיח), ושם נשאל אם מותר לרוץ בשבת מפני גשם, והשיב בזה"ל: כבר כתבתי בשם מדרש דאסור וצ"ע, ע"כ. ובש"ק פרשת בלק התשס"ט שאלתי להגרח"ק אודות מש"כ 'דבמדרש כתוב דאסור וצ"ע', מדוע הוא מסופק, והשיבני משום דבגמ' [שבת קי"ג] לא משמע הכי, ושאלתיו הרי כבר דחה הראיה מהגמ' דשבת, והשיב שאין הדחיה כ"כ ברורה ולכן צ"ע, עכ"ד".
הגרח"ק שליט"א (ולגשמים בעיתם עמ' רל"ו) – "האם מותר לרוץ לביתו בשבת כשיורד גשם שהרי כתב השולחן ערוך ריש סי' ש"א דאין לרוץ בשבת אלא א"כ לדבר מצווה. תשובה: עיין מה שכתבתי בקרית מלך פרק כד' מהלכות שבת ה"ד - שאסור".
עי' הגרח"ק שליט"א (ולגשמים בעיתם עמ' רל"ו) – "בהמשך לשאלת הנ"ל שאלתי את מרן שליט"א ששמעתי שהרב חזר בו שמותר האם זה נכון. תשובה: נכון שבגמרא דידן משמע שמותר וצריך עיון".
3. עי' מלבושי כבוד (סי' ש"א ענף ג' אות ד').

3. ריצה בשבת בגשמים ברה"ר לדבר מצוה, האם יש לחוש למראית העין - למחמירים דלעיל.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ש"א ס"א) אין לרוץ בשבת אא"כ הוא לדבר מצוה, וכ' כתו"ר שליט"א בקרית מלך (פכ"ד מה' שבת ה"ד) שאסור לרוץ בשבת אף מפני הגשמים. ויל"ד באופן שרץ בשבת בגשמים ברה"ר לדבר מצוה, האם יש לחוש למראית העין שיסברו הרואים שרץ מפני הגשמים, להמבואר במ"ב לק' (שם ס"ק כ"ה וקס"ה) דאף באיסור דרבנן החמירו לאסור משום מראית העין כשנעשה בפרהסיא, וצ"ע. תשובה [בע"פ]: מהגמרא בשבת (דף קי"ג:) יש ראיה דמותר לרוץ בשבת מפני הגשמים שלא יהיה מפיש בהילוכו [דאמרי' התם אמר ר"ה היה מהלך בשבת ופגע באמת המים, אם יכול להניח את רגלו ראשונה קודם שתעקר שניה מותר, ואם לאו אסור, מתקיף לה רבא היכי ליעביד, ליקף קמפיש בהילוכא, ליעבר זמנין דמיתווסן מאני מיא ואתי לידי סחיטה, אלא בהא כיון דלא אפשר שפיר דמי לדלג. הא חזינן דלמסקנא עדיף לדלג מאשר להקיף כל האמה, א"כ גם כשיורד גשמים שייך ענין זה של מרבה בהילוכו, וקצ"ב הראיה משם, ושמא דכיון שדרך בנ"א לילך במרוצה בשעת ירידת גשמים, א"כ ה"ז דומה לפגע באמת המים, ודו"ק]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ש"א ס"א) אין לרוץ בשבת אא"כ הוא לדבר מצוה. וכ' כתו"ר שליט"א בקרית מלך (פכ"ד מה"ש ה"ד) שאסור לרוץ בשבת אף מפני הגשמים. ויל"ד באופן שרץ בשבת בגשמים ברה"ר לדבר מצוה, האם יש לחוש למראית העין שיסברו הרואים שרץ מפני הגשמים, למבואר במ"ב לק' (שם ס"ק כ"ה וס"ק קס"ה) דאף באיסור דרבנן החמירו לאסור משום מראית העין כשנעשה בפרהסיא, וצ"ע. תשובה: לא גזרו מדנפשין. [אך] העירו דבגמ' דידן לא משמע כן. [א.ה. ולכאו' כונתו לגמ' שבת קיג: קמפיש בהילוכא, יעו"ש ודו"ק]".

4. מראי מקומות – שו"ת חמדת צבי (סי' כ"ב), הגר"י משדי שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' מ"ד הע' כ"ב), הר"א דיין (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ב טור ג'), בית מתתיהו (ח"ד סי' ל"ז אות ד').
1. מהרש"א (ברכות דף ו: ח"א ד"ה ואפילו) – "השומע שאגת אריה ומתיירא ודאי דהולך במרוצה ושרי אפילו בשבת משום סכנה".
2. הו"ד בצל"ח (ברכות דף ו: ד"ה שנאמר) – "הבורח מחמת שאגת האריה שודאי מותר לרוץ בשבת, ועיין במהרש"א בחי' אגדות".
3. גר"ז (קונ"א ס"ק א') – "שהתירו לקפוץ לבחורים המתענגים שאין זה שוה לכל נפש, כל שכן צער רפש וטיט שהוא שוה לכל נפש, ושרי אף אם אין חשש סחיטה, ולא הוצרך רבא לאיסור חשש סחיטה אלא כדי להקשות קושיא אלימתא אדרב הונא, דאיסור זה פשוט בפרק בתרא דיומא, שהצריכו שלא להוציא ידו מתחת שפת חלוקו כו' אף בהולך לדבר מצוה, א"כ לדבר הרשות אין לילך כלל במים, ואפילו אי אפשר לו להקיף, ואפילו אינו חושש ללכלוך גופו במים. ואף אם תמצי לומר שמניעת צער אינו חשוב ענג, מכל מקום יש להקל בזה, שהרי (דעת התוספות ואגודה וכן) משמעות הרמב"ם שאין איסור כלל בפסיעה גסה, שכתב ואסור לדלג כו', משמע דוקא דילוג ולא פסיעה גסה, שהוא מפרש (כפירוש התוס' ואגודה) דפסיעה גסה שבגמרא היינו דילוג (וקפיצה), וכמבואר ברי"ף גבי אמת המים ע"ש".
4. קול אברך (רבבות אפרים ח"ו סי' תנ"ח אות א') – "אם יורד גשם ליל שבת לאחר ערבית מותר לרוץ אל ביתו לאכול סעודת שבת, דכיון שהסעודה מצוה נמצא שרץ לדבר מצוה".
5. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ב') – "בגר"ז סי' ש"א בקו"א סק"א דן בזה אם כשרץ בשביל מניעת צער אם הוי כרץ בשביל תענוג, ואף שמסברא נראה להתיר, מ"מ בגמ' שבת קי"ג ע"ב משמע קצת לאסור, דלא התירו לדלג על אמת המים אלא משום חשש סחיטה אם ילך בתוכה ולא אמרו שמותר בשביל מניעת הצער אם ילך בתוכה, ומשמע שזה אסור, ועיין בגר"ז מה שכתב ליישב, ומ"מ לדינא לא פשוט לו לגר"ז להתיר בריצה ממש, אלא רק בפסיעה גסה, משום דיש ראשונים הסוברים שאין בכך כל איסור כיון שאינו מדלג או קופץ, אבל בריצה ממש לא פשוט לו להתיר".
4
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7] אמת המים - סעיף ג'.
1. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט') – "ההקפדה בריבוי הדרך שעושה הליכתו בשבת יותר קשה מבחול, אבל אה"נ אם הקפיצה יותר קשה לו מההיקף, יקיף".


8] הולך לדבר מצוה - סעיף ד'.
1. אין גזירת סחיטה, ובלבד שיעשה שינוי – מחבר (סעי' ד').
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"י אות ב') – "נראה דההולך להתפלל למקום רחוק אף שיש לו מנין קרוב אליו, ג"כ איכא התירא דהולך לדבר מצוה ולא חיישינן שמא יסחוט וכנ"ל, כיון דמקבל שכר על הליכתו".

2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ק' [דפו"ח, הע' ק"ו], שולחן שלמה סי' ש"ב ס"ק י"ח) – "ובביאוה"ל ד"ה שאין ... ילע"י בדבר דהא מצינו - ביצה דף י"ח ע"א - נדה מערמת וטובלת בבגדיה, וכן בסי' ש"א - סעיף ד' בביאוה"ל ד"ה יכול - דההולך לדבר מצוה בשבת, כגון להקביל פני רבו, יכול לעבור באמת המים אפילו כשהוא לבוש, וכי צריך התם להשגיח שלא יהיה לכלוך על הבגדים כשנכנס לאמת המים, אלא ע"כ מדלא תנינן דצריך, י"ל דכיון דהוה דרך לכלוך שרינן, וה"נ בנד"ד כיון דהעברת המים מעל המפה הוי דרך לכלוך, שרינן גם במפה מלוכלכת".
1. עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

3. תלמיד שצריך לו רבו.
1. מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ח'), בגדי ישע (על המג"א ס"ק ז', "ודלא כט"ז"), הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"א, "יש להחמיר בזה כתוספת שבת, ולא שייך כאן ספיקא דרבנן לקולא, כיון דיש בזה חשש דאורייתא").
2. מיקל – ט"ז (ס"ק ב'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק כ', "ט"ז").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"א).

4. קבלת פני רבו ברגל.
1. עי' סי' תקכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד		


1] כלים שאינו תכשיט - סעיף ז'.
2] הוצה בדברים שאין להם חשיבות.
3] מפתח - סעיף י"א.
4] משקפיים (glasses) - רמ"א.
5] עדשות מגע (contact lenses).
6] לצאת בשבת במוך דחוק - סעיף י"ג.
7] כיסוי ניילון בכובע - רמ"א סעיף י"ד.
8] כיסוי ניילון על שאר בגדים בשבת.
9] שאינו יכול לילך - סעיף ט"ז.
10] נעלי בית (slippers) - רמ"א.
11] מקל שיש מסמר - סעיף י"ז.
12] סומא - סעיף י"ח.
13] מסכה, צמיד זיהוי - סעיף כ"ג.
14] קמיע - סעיף כ"ה.
15] פלטה ליישור שיניים.
16] שרוולים מקופלים - סעיף כ"ט.
17] מעיל על הכתפים - סעיף ל"ד.
18] שני מלבושים זה על זה - סעיף ל"ו.
19] חגורה בזמן שאינו תפור.
20] בגד שמחזיר אור (reflector).
21] גארטיל לצורך תפילה.
22] כפפות (gloves) - סעיף ל"ז.
23] שרוך נעל שאינו קשור - סעיף ל"ט.
24] בגדים עם כפתורים מיותרים.
25] סיאנא: כובע - סעיף מ', סעיף מ"א.
26] הלכה.
27] משום אהל: הגדרים - סעיף מ'.
28] משום הוצאה: הגדרים - סעיף מ"א.
29] מקרים.
30] להציל מפני הדליקה - סעיף מ"ד.
31] בגדים רטובים, לשטחן - סעיף מ"ה.
32] בגדים רטובים - סעיף מ"ו.


דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק כ"ג), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ח), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה), חוט שני (ח"ד פרק פ"ח), שבת בית (ארטסקרול, פרק ח', פרק ט'), ששכ"ה (פרק י"ח).

1] כלים שאינו תכשיט - סעיף ז'.
1. שעון יד.
1. מחמיר.
1) הגרד"ב ווידענפעלד זצ"ל (הגאב"ד דטשעבין, המאור אדר תשי"ח סוף עמ' י"ז) – "וע"ד דרישתו אם מותר לשאת בשבת המורה שעות של יד במקום שאין עירוב, לא נהירא לי להתיר כפי המבואר בש"ע סי' ש"א בדבר העשוי לתכשיט ולמשא לדיעה הראשונה אסור, וא"כ המורה שעות דעיקרו לתשמיש לכו"ע אסור, ובפרט בעירות גדולות כמקומכם דרה"ר גמור הוא".
2) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ד אות ח') – "י"א ששאלוהו אם מותר לנשים לצאת בשעון יד של זהב, והשיב שלא".
3) מנחת יצחק (ח"א סי' ס"ז).
4) ברית עולם (המוציא סעי' י"ז, עי' אז נדברו ח"ב סי' מ"ב [לשונו מובא לקמן]) – "יש ליזהר שלא ישים שום דבר בכיסו או על הזרוע כגון השעון אפילו בבית שמא ישכח ויצא (עי' ש"ע ס' ש"ג סעיף י"ז)".
5) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ב') – "שעון יד רגיל אין לצאת בו לרשות הרבים, ואם הוא שעון זהב שנראה כתכשיט, אם הוא גלוי ונראה לעין כל, מותר לצאת בו, אבל אם הוא מכוסה אסור לצאת בו".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות רע"ו) – "פסק לאיסורא וביאר דאינו דומה למבואר במ"ב (סי' ש"א ס"ק ס"ט) להתיר לצאת בככלים מטעם דהוי מלובש על בשרו רהתם האדון לא ירשהו לצאת חוץ בלעדי הכבלים וכן אין להביא ראיה מהיתר המ"ב (סי' ש"ג ס"ק ס"ט) לצאת כקסמים שבנקבי האזנים דהתם הוי צורך הגוף שלא יסתמו הנקבים, אך בשעון אינו מוכרח לשאתו כמו ככבלים וגם ל"ה צורך הגוף".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על סוף סי' רנ"ב) – "במקום שאין עירוב אין לשים מאומה בכיס, ואין ללבוש שעון אם לא היה לובשו כשאינו פועל".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סעי' ז') – "מלבוש ותכשיט דשרי משום דהוי בטל לגוף, ומהאי טעמא אין לצאת בשעון, שאינו תכשיט, ואינו בטל לגוף משום דאינו צורך הגוף, ואף דהגר"מ פיינשטיין ז"ל סובר דשעון מיקרי מלבוש, אין נלע"ד, אא"כ השעון חשוב מאד".
7) הגר"מ מאזוז (הסכמה לשו"ת תפלה למשה ח"א עמ' ז') – "וכגון דא צריך לאודועי בענין הוצאת שעון יד לרה"ר בשבת, שהרב המחבר נר"ו כחא דהיתרא עדיפא ליה, ואנו נהגנו מעולם לאסור כדעת רוב גדולי האחרונים, ועל צבאם המשנה ברורה ומוהרמ"ך זצ"ל בשו"ת שואל ונשאל ח"ג ועוד (וכן דעת אמה"ג זצ"ל בעל ס' איש מצליח אע"פ שמן הדין יש מקום להקל כפי הטעמים שביאר הרב המחבר שליט"א, ראוי לבני תורה להחמיר בזה, ולא עדיף מטבעת שכ' הרמב"ם (פרק יט מהל' שבת הל' ד) שנהגו העם שלא לצאת בה, [ומרן השמיט זה בש"ע לפי שבזמנו נהגו לצאת בטבעת כנראה מדבריו בסימן שג ס"ס יח ע"ש. אבל בשעון אדרבה מנהג ת"ח והיראים שלא לצאת] ואמרו בש"ס במקומו של ר"א היו כורתים פחמין וכו', וכ"ש שלא נהגו להקל נגד דעת רבותינו האחרונים אשר מימיהם אנו שותים. ומכל מקום מי ששכח ויצא בשעון יד לרה"ר במקום מעורב ואין על ידו קטן למסור לו, יכול להמשיך בדרכו הלאה עד ביהכ"נ או הבית שרוצה להגיע אליו ויניחנו שם, ואכמ"ל מאפס הפנאי".
8) מגילת ספר (סי' מ"א אות ב', קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות י"ז).
9) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קל"ו).
10) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ג) – "על כן נראה שלמעשה אין להקל ללבוש שעון רגיל בשבת ברה"ר שיש בזה חשש חיוב תורה כנ"ל, ובשעון שהוא תכשיט לו וגם אם היה עומד מלכת היה לובשו, כבר מבורר לעיל בצד א' שדינו כתכשיט, אלא שכתבנו שם שזהו למנהג בני אשכנז, אבל לדעת השו"ע עדיין אסור מדרבנן כדעת הבעה"מ דגזרינן שמא יאמרו שלתשמיש מוציאו, ואף דהוי מלתא דרבנן והיה מקום לומר שיש לסמוך בדרבנן על הצד הנ"ל שאף בדבר שאינו תכשיט או מלבוש כלל להגוף שרי להוציאו אם יוצא מלובש בו כל השבוע, מ"מ נראה דלאור הראיה הנ"ל מטבעת שיש עליה חותם לאשה גיזברית אין להקל אף בדרבנן".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' קי"א [דפו"ח, הע' קי"ג], שולחן שלמה הע' על ס"ק ו', ס"ק י"א.ב') – "שלדעתו מעיקר הדין לצאת עם שעון יד פשוט במקום שאין עירוב, אמנם מי שרוצה להחמיר - יש מקום להחמיר בזה ותבוא עליו ברכה".
2) ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ' סוף אות א', חי"א סי' כ"ח, חכ"ב סי' כ' אות א') – "העלתי דבר ההיתר בזה".
3) עי' יחוה דעת (ח"ג סי' כ"ג, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ה) – "מותר מן הדין לצאת בשבת לרשות הרבים בשעון יד הצמוד לידו עם שרשרת כסף או זהב, והמיקל גם כשהוא מחובר לרצועת עור, יש לו על מה שיסמוך. והמחמיר בכל זה תבוא עליו ברכה. ומכל מקום אף הנוהגים להחמיר שלא לטלטל בשבת אפילו במקום שיש עירוב, רשאים להקל לצאת בשעון יד ואינם צריכים להחמיר בזה במקום שיש עירוב לרשות הרבים".
4) תפלה למשה (ח"א סי' י"ב, עי' מנוחת אהבה ח"ג פרק כ"ז סעי' ל"ג) – "המורם מכל האמור: מותר לצאת לרה"ר בשבת בשעון יד הענוד מביב זרועו, שהואיל ודרכו להיות ענוד לזרועו תמיד הו"ל דרך מלבוש. והרי זה דומה להוצאת קמיע מומחה סביב צוארו או זרועו, ולהוצאת תפילין בזרועו ובראשו".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: מה היא מסקנת ר' שלמה זלמן זצ"ל בענין לבישת שעון יד במקום שאין עירוב בשבת. תשובה: מותר".
6) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ט) – "מותר לצאת בשעון יד לרה"ר, משום שהוא מלבוש ותכשיט, ואין שום חשש שמא יוציאנו מידו ויתנהו בכיסו וכדומה".
3. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתת"ר), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קל"ו).
1) הגרי"צ דושינסקי זצ"ל (המאור אדר תשי"ח סוף עמ' י"ז) – "מסר לי שאלה בשם מעלתו אם יש היתר לישא שעון מחובר באצעדה על הזרוע כדרך שנושאין עכשיו אנשים ונשים. - לפע"ד יש היתר בדבר, דהרי בשו"ע סי' ש"ג ס"ק ט"ו בשטה ראשונה כ' להתיר בזרוע דהרי ורק י"א לאסור, וידוע דהלכתא כשיטה ראשונה, ואף דמחובר השעון מ"מ גם השעון הוי תכשיט, ואפילו אם רוצים להחמיר כסברא אחרונה מ"מ אח"כ הביא דנוהגין היתר בכל התכשיטין, אבל יש לומר דסמכינן רק משום דבזה"ז אין כאן רשות הרבים דאורייתא כמ"ש בסעיף י"ח והוא מספר התרומות והובא גם ברשב"א בשבת, ולפי"ז בעיר גדולה כמו נויארק בוודאי הוי רה"ר דאורייתא דששים ריבוא בוקעין אין כאן היתר ברור, אבל נראה דרמ"א שכ' אח"כ היתר משום דעכשיו מצוין תכשיטין ובטלה גזירת שלפה ומחוי זה הוי אפילו במקום רה"ר דאורייתא דהרי המתין הרמ"א להגיה אחר דברי השו"ע שכ' שסומכין משום דלא הוי רה"ר בזה"ז, נראה דרצה להתיר בכל מקום, ומכש"כ באצעדה מחובר כשעון דהוי שכיח טובא וממש רובא דעלמא נוהגין כן, נראה דיש בזה היתר ברור. וודאי מי שרוצה להחמיר על עצמו הרי זה משובח, אבל עפ"י עיקר הדין א"צ להחמיר כנלפענ"ד (ועי' במשנה ברורה סי' ש"ג)".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ז) – "בודאי בעל נפש צריך ליזהר אף דשארי הטעמים הנאמרים בשם לאסור בשעון עם שלשלת לא שייך בשעון שעל היד כיון דמהודק. אכן המקיל אין מזניחין אותו בפרט אותן דנושאים שעונים כאלו של זהב ויקרים מאד".
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"א [עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"מ], ח"ה סי' כ"ד אות י') – "בשעון כשמלבישו על בשרו ממש הוא לבישה שיש להתיר אף שעיקר הלבישה הוא לתשמיש. אבל מ"מ אף שמטעם זה אין למחות באלו שנושאין אותו כשהוא לבוש על ידו ממש, ראוי לכל בן תורה וירא שמים שלא ללובשו בשבת כדי שלא יבואו להקל בכל שעון ושלא יבואו להקל בשעון זה להלבישו על הכתנת שהרבה לא ידעו להפריש וכן אני מצוה לתלמידי".
4) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "אבל שעון-יד רגיל, אין לצאת בו לרשות-הרבים, גם אם הצמיד עשוי זהב, מכיון שבדרך כלל מסירים שעון כזה מן היד כאשר איננו פועל (ומכל מקום המיקל לצאת לרשות-הרבים ושעון-יד פשוט עם רצועה רגילה על ידו, אין למחות בידו, כי יש לו על מה לסמוך)".
5) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "האם מותר לאשה לצאת בשבת במקום שאין עירוב בשעון זהב שעמד מלכת. תשובה: אסור".
6) תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ה) – "לדינא אני מורה ובא לירא שמים להחמיר לא לישא שעון יד בשבת, ומ"מ אין בידי למחות במקילין שיש להם על מה לסמוך, ונשים נושאות לתכשיט ויש להקל טפי, אבל אם כוונתן לשימוש דוקא אין להתיר להן".
7) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ה ריש טור ב') – "שאלתי מקמיה מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א ואמר לי: לא, ומו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] שאלני אם כוונתי במקום שאין עירוב, ומשאמרתי דיש, השיבני דאם הוא מטלטל אז גם כאן הוא מטלטל, ואם הוא לא מטלטל אז גם כאן הוא לא מטלטל. אמנם כשהצעתי האי שאילתא למרן פוסק הדור הגאון רבי שמואל הלוי ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי בזה"ל: שעון על היד, בבני ברק כן, ושאלתיו ומי שאינו מטלטל המותר לו ללבוש שעון יד ולצאת עמו, ואמר לי מרן הגר"ש הלוי ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] 'מי שלא מטלטל, בבני ברק כן'".

2. האם מותר לחייל לצאת בדיסקית בשבת (dogtag).
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ב אות א') – "מה הדין לצאת בשבת בדיסקית והיא שרשרת שתלוי' בה מתכת, ובה חרוט שם החייל, והרשויות הצבאיות מקפידות עד מאד שהחייל יצא תמיד והדיסקית על צוארו וכו' עכת"ד. הנה לדעתי אין זה לא מלבוש ולא תכשיט, ודינו כדין המבואר (בסי' ש"א סעי' י') לא יצא איש לא בסייף וכו' ולא בכלים שאינם תכשיט וכו' עיין שם".
2. מיקל.
1) תפלה למשה (ח"א סי' י"ב, עי' מנוחת אהבה ח"ג פרק כ"ז סעי' ל"ג) – "ומן האמור יש להתיר לחיילי צה"ל לצאת לרה"ר בדיסקית זיהוי התלויה בשרשרת סביב צוארם, שכיון שיוצאים בה כך גם בימות החול הרי היא כמלבוש וכמ"ש האור זרוע ח"ב (סי' פד אות ג) גבי חותם של עבד".

3. טלטול נשק (gun) בשבת ברה"ר, כדי להתפלל במנין.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (מקראי קודש [הררי] פורים עמ' רס"ד), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' נ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' ב', "הדבר פשוט לאיסור"), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ב).
2. לנוי.
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' נ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' ב', ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' פ"א).

4. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ח') – "מותר לצאת בשבת במקום שאין עירוב כשיש לו מתפחת בתוך כיסוי לנוי בעלמא".
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ט') – "אסור לצאת בשבת במקום שאין עירוב כשלובש תכשיט קטן המכוסה בתכשיט גדול כיון שאינו נראה כלל".

2] הוצה בדברים שאין להם חשיבות.
1. שיורי מאכלים שבין השיניים.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' ח' [דפו"ח, הע' ח']).
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח ד"ה וע"ד) – "אבל צדקו דברי כהד"ג, דנכון להזהר בזה, למי שאפשר, לנקר את בין השיניים קודם שיוצא לחוץ, וכמש"כ בס' מנח"ש שם, ובטעם מה שאין העולם נזהרים בזה, נראה לענ"ד דהעיקר בזה, משום שהוא דבר שאי אפשר להזהר בזה כמה פעמים, שהולכין בשבת על סעודת מצוה, או שמתארחים אצל אחרים, וכמש"כ במג"א (סי' שכ"ב ס"ק ד') הנ"ל, שייך בזה מה שהביא בס' מנח"ש שם מש"ע (סי' שכ"ו סעי' ו'), ועוד מכמה מקומות בכה"ג, דהיכא דא"א להזהר לא גזרו חכז"ל, והראי' שלא מצינו בש"ע שם (סימן שכ"ב סעיף ד'), דהיכא דאין לו קיסם לחצוץ בו שיניו לא יצא לרה"ר עי"ש, ועי' בספרי מנח"י (ח"ג סי' ל"ו וסי' מ"א ס"ב), אבל בודאי נכון להזהר היכא שאפשר כנ"ל".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קל"ט אות א', אות ג') – "אוכל שבין השיניים, אין לזה חשיבות, ומותר לצאת בו בשבת ברשות הרבים, ואף אם מוצצו בדרך אין צריך לחשוש כיון שלא מחשיבו לאכילה ... עצם שבין השיניים או בשר בין השיניים שהדרך להוציאו מיד הוי משאוי".
3) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר', הע' ש"כ) – "מותר לצאת אף שיש בפיו ובין שיניו שיירי אוכל מועטים שאין להם חשיבות כיון שהם בטלים לגופו. (גם בזה הטעם כנ"ל, דלא שמענו שיזהירו הפוסקים לנקר שיניו ולשטוף פיו לפני יציאתו לרה"ר אף שדרכו של בשר להכנס בין השיניים, [ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פי"ח הערה ח' וצ"ב]. אמנם במקרה ששיירי האוכל הדבוקים בשיניו מפריעים לו ומקפיד להסירם יש לאסור, דדמי למבואר בסעיף הקודם)".

2. לצאת עם סוכריה בפיו.
1. מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ח סי' תקע"ה) – "שאסור לצאת עם סוכריה בפיו".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"י תשובה רל"ח) – "האם מותר לצאת לרה"ר בשב"ק כשסוכריה בפיו. תשובה: אין ראוי".
3) ארחות שבת (פרק כ"ח סוף הע' ש"כ) – "ופשוט דסוכריה בתוך פיו חשיבא משאוי אף אם היא קטנה ביותר".

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קצ"ד - סעי' ר').
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3] מפתח - סעיף י"א.
1. מפתח לבית מרה"ר.
1. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' רל"א), בצל החכמה (ח"ג סי' צ"ו), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ז), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ב ס"ק י"א, ובקונ"א שם), ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ']), תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"ט), נתיבות שבת (פרק ו' סעיף י"ט), ל"ט מלאכות (ח"ד עמ' תתתרט"ז), זכור ושמור (הוצאה עמ' ט"ו), שאילת שאול (או"ח סי' ס"ב).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ב', עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות קמ"ב, ואות קמ"ג) – "מותר לצאת בשבת במחזיק עניבה (tie clip) העשוי ממפתח כל עוד ומשתמש בו ג"כ להחזיק העניבה במקומה".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רכ"ב) – "והשיב רבינו לאחד מבני הרב איידלמאן שאין איסור הוצאה במה שמכניס האדם מפתח בדלת ברשות הרבים ופותחה ברשות היחיד".

4] משקפיים (glasses) - רמ"א סעיף י"א.
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל נ"ו סעי' ג') – "ולשאת הברילין על החוטם במקום שאין עירוב, אסור, דילמא נפיל, ודומה ממש לחיגר בסימן ו'".
2) קיצור שו"ע (סי' פ"ד סעי' ג') – "אבל בתי עינים (משקפיים) אף על פי שהן משובצות בכסף אסור לצאת בהן".
3) מ"ב (ס"ק מ"ד) – "ולשאת הבתי עינים גופא על חוטמו במקום שאין עירוב בודאי אסור בלא"ה דילמא יפלו מעליו ואתי לאתויי ד"א [ח"א]".
4) ערה"ש (סעי' ס"א) – "ועל הבתי עינים עצמן אין שום היתר אפילו אם נעשה אותם של כסף ושל זהב דהכל רואים שכלי תשמיש הוא ואינו תכשיט ואפילו נארגנו בבגד שלא יהא חשש שמא יפלו כעין שעושין עכשיו וקורין לה פאנסנ"א איסור גמור הוא וחייב חטאת שהרי כלי תשמיש גמורה היא ואין זה בכלל בגד כלל אלא בכלל כלי תשמיש כמו כף ומזלג וסכין ואין לומר דנתיר מפני שצריך לראות בהם בספר כמו שמותר לחיגר לילך במקל כשא"א לו להלוך בלא מקל כמו שיתבאר דאין זה דמיון דהתם הוה המקל במקום רגל אבל הכא הרי יכול לילך בלעדם ואי משום שאינו יכול לראות בספר בלעדם לא ילמוד ואם לא נאמר כן נתיר לו לישא ג"כ ספר ללמוד בו ואפילו אם אינו רשאי לילך בלעדי הבתי עינים כגון שהרופאים צווהו לילך תמיד בהם מ"מ נראה דאסור וישב בביתו אך אפשר דבכה"ג יש להתיר באריג בכסותו באופן שא"א שיפלו דכיון דאינו מסלקם מגופו הוויין כאחד מבגדיו וכן נראה לענ"ד להלכה אבל אם צריך רק כדי לעיין בספר אסור לילך בהם וחייב חטאת והמקילין בזה מחללין שבת ועתידים ליתן את הדין ופתאים עברו ונענשו".
5) הג"ר יוסף דב מסלוצק זצ"ל (צהר חי"ד עמ' פ"ב) – "שאינו מלבוש ולא תכשיט".
2. מיקל: אא"כ הם רק משקפי קריאה (reading glasses) וכדו'.
1) ישועות מלכו (ליקוטי שו"ת סי' ה') – "ונ"ל שאלו שדרכן לצאת גם בחול בברילין והם האנשים שיש להם מיחוש בעינים ואור החמה קשה להם שמזיק לעינים או בעבור האבק א"כ דמי להא דתניא בשבת דף נ' ע"א דיוצאין בפקורא ובציפא וכו' ואם יצא בהם מבעוד יום מותר דזה דרך מלבוש כיון שמתכוין להגן על עינים שלא להזיק לו ניצוצי השמש ודמי להא דשבת ס"ה דר"י נפק במוך שבאזנו אם הוא קשור או מיהדק שלא יפול וה"נ דכוותי', אבל אלו הזקנים שאין הולכין בכלל בברילין בקביעות רק לובשין אותם בעת הקריאה בספר או לצרכי מלאכה ובזמן שאין עוסקים במלאכה אין לובשין אותם וכש"כ ברחוב אין נושאין אותם והם לובשים אותן בשבת רק בעת הקריאה בספר או בתפילה זה ודאי מקרי משא כיון דאין נושאין לשום הנאה בעת שלבוש בהן בשוק רק שיהי' מוכן אצלם בעת שיצטרכו ואין נושאין אותן בחול כלל בשוק זה ודאי מקרי משא כנלפע"ד אם יסכים כבודו דמר".
2) בנין שלמה (ח"ב או"ח סי' כ"ג, צהר חי"ד עמ' פ"ג) – "כבר הסכימו כמה גאונים שלפנינו וכמה מגאוני זמנינו להתיר לצאת בבתי עינים שהידות מגיעין עד העורף מאוזן לאוזן בלי שום ספק".
3) אדר"ת (צהר חי"ד עמ' פ"א) – "שלדעתי מותר בפשיטות מטעם שהוא תכשיט שרבבות ב"א נושאים ב"ע לתכשיט בעלמא, וגם מפני שהוא דרך מלבוש".
4) הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ג) – "בסתם משקפיים שהוא נושא אותם תמיד להטיב ראייתו או לשם תכשיט מודה גם הגרי"ש דמותרים הם, דעצם נשיאתם לא מלאכת הוצאה היא אלא שצריך לנושאם בכה"ג שלא יהא חשש שמא יפלו ואתי לאתויי שהחיי אדם אוסרם מה"ט, אבל אם הם נאחזים במוטות מאוזן לאוזן נהגו להקל וכמו שכתב בס' בנין ציון להגר"י עטלינגר, וכן מצינו בנושא כובע על כובע דאסור שמא יפול, אבל אם מהודק בראשו או שהוא כובע עמוק דליכא למיחש שמא יפול מותר".
5) אג"מ (דברי חכמים אות רס"ח) – "באחד שרואה גם בלי משקפיים, האם ראו' להחמיר ... דמכיון שלובשם בימות החול ורגיל בכך אין חוששים שיסירם ומותר לו לצאת בהם".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ו') – "מותר לצאת במשקפיים מורכבים ממשקפי קריאה וראיה, [עדשות ביפוקל] במקום שאין עירוב כי לא חיישינן שיורידם".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ד) – "ושאלתי את רבינו בשביל איש זקן שכל חייו הקפיד שלא ללבוש משקפיים בשבת, ועכשיו הוא נצרך למשקפיים, ושואל האם הוא צריך התרת נדרים. והשיב רבינו שאם החמיר מצד שחשב שזה אסור אז זה טעות ואין צריך התרה, אבל אם ידע שמותר רק שהחמיר לעצמו, אז אע"ג שגם אז אין באמת על מה לסמוך ולהחמיר, מ"מ מאחר שהחמיר יותר טוב שיתיר נדרו".
6) אמת ליעקב (דברי חכמים אות רס"ח) – "באחד שרואה גם בלי משקפיים, האם ראו' להחמיר ... שאפילו באם א"צ דחוף את המשקפיים אלא בלעדיהם מרגיש מיחוש בעיניו מותר לו לצאת בהם בשבת".
אמת ליעקב (דברי חכמים הע' רס"ח) – "שאלו להגרי"ק מדוע היא מחמיר שלא לצאת במשקפים והרי הוא מקיר, והשיב היות ודרכך להגביה המשקפים על המצח וחושש שישכח ויעשה כן גם בשבת. ומש"כ שרבינו מחמיר מקורו מהערה"ש, ושאלתיו דהא הערה"ש החמיר רק באינו מהודק ומשקפים שלנו הרי מהודקים לאזניו וא"כ בודאי שאין להחמיר, וכן ברור במ"ב, והסכים לדברי שא"צ להחמיר".
7) מנחת יצחק (ח"א סי' ל"ז אות ג') – "וחדשו האחרונים להתיר, למי שנושאם בכל השבוע, ויש להם ידים המקיפים מאוזן לאוזן, דל"ש שמא יפלו, וכמבואר בס' מנח"ש (סי' פ"ד ס"ק ו') בשם הרבה גדולי האחרונים. ולכאורה צ"ע דזה ניחא אם הטעם משום דלמא נפיל, אמנם אם הטעם דהיכא דאפשר לו זולתו, הוי משוי, מאי נ"מ דיש לו ידים המקיפים וא"א ליפול, הרי עדיין הוי משוי, (ואין לי הספרים שמציין שם המנח"ש). ובהנ"ל י"ל שאני בתי עינים ממקל, דבתי עינים הוי דרך מלבוש, וגם שבזמנינו נהגו האצילים ללכת בבתי עינים לתכשיט, וכמ"ש בס' מנח"ש שם, ועי' בס' קרן לדוד (סי' צ"א)".
8) בצל החכמה (ח"ד סי' ד' אות ה') - לשונו מובא לקמן.
1) באר משה (ח"א סימן י"ז אות ו' ד"ה ועפי"ז) – "היתר פשוט וברור לתת המשקפים שיש להם ידים ארוכות הנאחזים אחורי האזנים, שאינם זזים ממקומן".
9) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ב).
10) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ט"ו, חכ"ב סי' כ"ד) – "והיוצא מהם שרובא דרובא מגדולי הפוס' קסברי שמותר מעיקרא דדינא לשאתם במקום שאין עירוב מכמה וכמה טעמא תריצי, ומנהג ישראל בזה תורה היא, ואפשר איפוא בשופי להחיל ע"ז דברי המהר"י חאגיז ז"ל בהלק"ט ח"א ס"ט שכותב דזה כלל גדול שהיה מוסד בידינו אם הלכה רופפת בידך פוק חזי מה עמא דבר, כי פשוט הוא אשר באהבת ה' את עמו ישראל יסיר מכשול מדרכיהם ולא יטו כל העולם אחר היחיד אילו סברתו דחויה ע"ש. ומינה במכ"ש באתר דרבים אשר אתנו לחיזוק ה'עמא דבר' כבנידוננו ... זאת תורת העולה, דאין לאסור נשיאת משקפים במקום שאין עירוב, ועל אחת כמה שאין מקום לחומרא מלשאתם במקום שיש עירוב אפילו למי שמחמיר על עצמו שלא לטלטל בדרך כלל אפילו במקום שיש עירוב".
11) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג אות א') – "במשקפי ראייה מותר לצאת לרשות הרבים, ואין צריך לקושרם בחוט ... אבל במשקפי קריאה אין לצאת".
12) ברית עולם (המוציא סעיף ב', אז נדברו ח"א סי' ס"ד) – "משקפיים שלנו שהם מהודקים היטב ולא שכיחא כלל שיפלו, מותר לצאת בהם אפילו אם אפשר לו לראות קצת בלא המשקפיים".
13) משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ז) – "אמנם האחרונים ז"ל התירו לצאת במשקפים ופוק חזי מאי עמא דבר (הגם דאני לעצמי נהגתי להחמיר) ובהר צבי א"ח סימן קע"ג שציין עליו גם כ"ת האריך בזה והביא דברי הבנין ציון סימן ל"ז ועוד דבמשקפים שיש להם ידים מאזן לאזן יש להתיר, ועי' מנחת שבת סימן פ"ד אות ו' ושו"ת מנחת אלעזר ח"ג סימן ד' כתב דמשקפים הו"ל תכשיט לאדם וצ"ע דכמה פעמים מתבייש בהם אלא דצריך להם ...".
14) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ח) – "בעיקר מחלוקת האחרונים בענין הברי"ל הדבר נוטה יותר להיתר דמדדנו הפוסקים בסי' ש"א לענין הברילן בתלוים בשלשלת כמו תכשיט על הגוף מכלל דכשהם במקומם תורת מלבוש עליו, ואף שאפשר לדייק להיפך מכ"מ דרך זה נראה יותר, ובמציאות לרוב בני"א הצריכים להם הם כמו מלבוש הצריך, ונכון מש"כ בזה בתשובת מנחת אלעזר ח"ד סי' ד' שהוא מותר מכמה טעמים, וכ"ה דעת הגאון שו"מ, ואם משום חשש דילמא נפיל ואתו לאתוי, שחשש הגאון חיי אדם בכלל נ"ו ס"ג ומדמה למקל של חגר באמת אינו דומה כ"כ כאשר הרגישו רבים, איברא שיהא עם ידים שמגיעים לאחורי האוזן ויקיפו טוב את האוזן, הידוק היטב ונכון כאשר כ' הגאון מנח"א שם דלא גרע מכובע שיכול לפול לפעמים ואעפ"כ אין חוששין, אעפ"י מה שרוצה לדמות לנעל סתם שלא חוששין דילמא נפל אין ראי' כ"כ כמובן, סו"ד דאיכא אוסרין אבל הרבה מאד מתירין גאונים בעלי סמכות, וסוגיא דעלמא שאין לאסור זה, ונעשה כדבר הרגיל, ומכ"ש אצלך שבלי זה גורם לך כאב ראש ומיחושים שונים, ואעפ"י שלפעמים אתה אינך הולך ברחוב עם הברי"ל זה מצד צדקות שלך שלא להסתכל, אבל אין זה מבטל היותו מלבוש לך הנצרך לחיים הרגילים".
15) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' ל"ה) – "מותר לקצר ראיה לצאת לרשות הרבים בשבת במשקפיים, גם יכול ללכת ברחוב בלעדיהם. ומ"מ אם אין דרכו ללכת בהם ברחוב תמיד, אסור לצאת בהם בשבת, שמא יסירם מעליו ויטלטלם ארבע אמות ברשות הרבים. ובמקום שיש ערוב אפי' על ידי צורת הפתח, יש להקל. ואסור לצאת לרשות הרבים בשבת במשקפי קריאה שבודאי יסירם מעיניו, ויש לחוש שיטלטלם ארבע אמות ברה"ר".
16) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"ס) – "שאלה: האם צריכים לקשור חוט במשקפיים (מאחורה) כשיוצא לרה"ר בשבת, מחמת טלטול. תשובה: רק אם עלול ליפול".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"ל אות ל"ב) – "שאלה: האם חייב לקשור המשקפיים בחוט כדי שלא יפלו על הארץ בשבת. תשובה: אם זה עלול ליפול".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ל"ב סוף טור ב') – "וכן שמעתי עובדא שבנו של מרן שליט"א הלך בשבת עם משקפיים בלי חוט ובלי קפיץ, וכשראה מרן שליט"א זאת תמה עליו על מנהגו דלא כהחזו"א, וניסו כמה נסיונות וראו שלא נופלים המשקפיים, ונחה דעתו של מרן שליט"א ...".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ג', חנ"ה עמ' פ"ז טור ג') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"א ס"ק מ"ד) וז"ל: ולשאת הבתי עינים גופא על חטמו במקום שאין עירוב בודאי אסור בלאו הכי, דלמא יפלו מעליו ואתי לאתויי ארבע אמות (חיי אדם), עכ"ל. צ"ב א"כ איך האידנא כן הולכין עם משקפים גם במקום שאין עירוב. תשובה: היום מהודק שלא יפול".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ג') – "שאלה: אדם שיש לו 'בעיית מיקוד' בעיניו, דהיינו שקשה לו לעיתים לקרוא עם משקפיים, אך לענין ראיה סתם הם מועילות לו, האם מותר לו לצאת עמם בכה"ג לרה"ר בשבת, או דאיכא למיחש דילמא יורידם לקריאה ואתי לאתויי ד"א ברה"ר. תשובה: אם הוא על עיניו המנהג להקל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: בא"ד האם בן עליה הנוהג להוריד משקפיו מעל עיניו בחול במקום שיש לחוש למראות אסורות, האם יהיה נכון לו שלא יטלטלנו ברה"ר בשבת. תשובה: לא יורידם".
17) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז], הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ס"ט]) – "מי שקשה לו לראות בלי משקפיים ולכן הוא מרכיבם תמיד, מותר לו לצאת בהם לרשות-הרבים, וכן המרכיב משקפיים לשם נוי, ולא מחמת שקשה לו לראות בלעדיהם - יש מקום להקל לצאת בהם לרשות-הרבים, וראה לעיל סעיף יב. אבל משקפי-קריאה, אסור לצאת בהם, כי בוודאי יבוא להסירם ברחוב ולטלטלם ארבע אמות ברשות-הרבים. ובמשקפיים מורכבים ממשקפי קריאה וראיה (עדשות ביפוקאל וכדומה) אין חשש שמא יסירם ברחוב, ומותר לצאת בהם לרשות-הרבים [דהרי הוא זקוק למשקפיים כדי לראות בחלק אחד, ואילו החלק האחר טפל באותה השעה]".
18) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קמ"ב).
19) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ב).
20) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ז) – "אדם הנצרך למשקפיים לצורך הראיה וקשה לו לראות בלעדיהם מותר לצאת בהם, והטעם משום שהמשקפיים משמשים לו ונטפלים אליו ואינם נחשבים משאוי .אבל אין לצאת במשקפיים המשמשים רק לצורך קריאה, דכיון שאינו זקוק להם לצורך הליכתו ברחוב הרי הם משאוי. ומותר לצאת במשקפיים שיש בעדשה שלהם חלק המיועד לקריאה, כיון שהחלק העליון של העדשה מיועד לראיה, ודין משקפיים אלו כדין משקפי ראיה".
21) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ג, עמ' ש"ה).
3. ברה"ר יש להחמיר.
1) חזו"א (חוט שני ח"ד סוף עמ' קכ"ג) – "חשש לילך עימהם ברשות הרבים דאפשר דהוי משוי, ובכרמלית התיר אם הם באופן דאין חשש שהם יפלו".
1) מראי מקומות – דינים והנהגות (פרק י"ד אות י"ב), דעת החזו"א (פרק ד' אות ב').
2) אליבא דהלכתא (חנ"ג עמ' ל"ב סוף טור ב') – "ובענין יציאה לרה"ר עם 'משקפיים', נעתיק כמה מקורות של חומרת החזו"א. בספר מעשה איש (ח"א עמוד קל"ו) הביא בשם מרן שליט"א, שאמר לו מרן החזו"א שצריך לקשור משקפיים עם חוט 'שלא יפלו' (ומאידך הביא שם על 'משקפי שמש' שיש גם חשש שיוריד המשקפיים ויטלטלנו בידו, ומ"מ בכרמלית התיר שזה גזירה לגזירה, ע"ש). וכן באורחות רבינו (ח"א עמוד קל"ד) הביא שטעם החזו"א בחומרת משקפיים מחשש 'שיפלו', וכשאין חשש נפילה התיר. ומאידך במעשה איש (ח"ג עמוד קכ"ח) הביא, שאחד בא למרן החזו"א עם משקפיים, ואמר לו מרן החזו"א שישאירם אצלו עד מוצ"ש, ומטעם 'שמא יטלטלנו בידו', ורק כשיש חוט או קפיץ לא חיישינן. וכן במעשה איש (ח"ו עמוד ק"ז) כתוב שהחזו"א הורה לבחור אחד, שחיישינן שמא יוריד את המשקפיים ויבוא לטלטלם, וצ"ע סתירת סברת החזו"א (ונפ"מ לענין משקפיים רגילות של זמנינו שלא נופלות). וצ"ע שלא מצאנו סתם חשש שאדם יוריד איזה מלבוש שלובש בלי סיבה [ואולי דימהו החזו"א לכפפות שבסעי' ל"ז (ס"ק קמ"א) הביא במ"ב דיעות האוסרות, שמא יורידם ויטלטלם בידו, ומזה למד החזו"א שגם יוריד 'משקפיים', אבל צ"ע ששם כפפות זה מאוד מגביל את היד, והדרך להוריד, משא"כ כאן, וצ"ע]. ומיהו בספר אורחות רבינו (ח"ג עמוד רל"ח) הביא, שהחזו"א עצמו לא יצא לרה"ר אפי' עם משקפיים שיש בהם קפיץ, ואין חשש שיפלו, ומטעם אחר, שמכיון שלא לובש משקפיים קבוע, חשש שמא הוא אינו אצלו מלבוש, ע"ש".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ד) – "ואף בזמנינו שרובא דאינשי הולכים עם משקפיים, עדיין יש מקום לחוש לצאת במשקפיים ברשות הרבים, דיש לחוש שמא אינו מלבוש".
4. מראי מקומות – רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ח), דברי משה (או"ח סי' ה'), דברי יציב (או"ח סי' קמ"ו), באר שרים (ח"ג סי' ב' אות ו' ד"ה ומעתה, ח"ה סי' ח' אות ד').
1) בנין ציון (החדשות סי' ל"ז) – "לא אומר לא איסור ולא היתר כי באמת לא כל הענינים שוים יש שלא שייך לגזור דלמא נפיל ואתי לאתויי ויש ששייך גזירה זו דהיינו למי שאינו לצורך גדול וקשה מאד ליתן גבול בדבר ועכ"פ לא דומה לסמרטוט על המכה דזה לכל אדם שוה למי שיש לו מכה וכל שכן שאין לקרותו מלבוש. גם מה שסמך הרב נ"י על שיטה זו שאין לנו רה"ר ידוע שמהרש"ל מחמיר והט"ז (סי' שמ"ח) כתב דיש להחמיר על עצמו. וגם מה שכ' דהוי שבות שאין דרך הוצאה בכך לא נלע"ד שהרי נזמי האוזן מקרי הוצאה אם אינם תכשיט ואוזן נקרא אין דרך הוצאה כדתנן המוציא באזנו וכו' אלא ודאי היינו בסתם הוצאה אבל דברים שרגילים להוציא ע"י אוזן מקרי דרך הוצאה וא"כ ה"ה בחוטם כיון דרגילים לישא הבריללען על החוטם מקרי דרך הוצאה. אבל מכ"מ העולם נוהגים היתר ואין לתפוס למי שסומך על היתר שהמציא הרב נר"ו לישא הבריללען קשורים מאזן לאזן".
2) הגר"ה לייבוויטש (דברי חכמים אות רס"ח) – "באחד שרואה גם בלי משקפיים, האם ראו' להחמיר ... דאם אפשר לו שלא ללבשם בשבת, ראוי להקפיד".

2. בשעת ירידת הגשם.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"א אות ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' ט') – "מותר להרכיב משקפיים לאפו גם בחורף בעת ירידת גשם, ואין לאסור שמא ירטבו מהגשמים ויסירם ויוליכם ד' אמות. דלגזור איסור אי אפשר, כי חז"ל לא גזרו. ואילו היה חשש מעשי היה צריך להמנע ללא גזרה, אך נראה שאין חשש מעשי כי מן הסתם יעמוד וינקה ויחזור וירכיבם".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור א') – "דמותר לצאת בשבת לבוש במשקפיים לרשות הרבים אף בשעה שיורד גשם, ואין חוששים שיסירם כדי לנקותם וילך עם זה ד' אמות ברשות הרבים".
הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור א' [לשונו מובא לקמן], חע"ו עמ' ל"ט טור ג') – "דמותר לצאת בשבת עם משקפיים בזמן שיורד גשם, אף דרגילים להורידם ולנגבם מטיפות הגשם".
3) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא סוף עמ' ת"ע) – "הגרשז"א ... שאף אם הסברא נכונה ויש חשש כזה, אין אנו צריכים לחשוש למה שלא אסרו חז"ל, ואין אנו מחדשים גזירות מעצמינו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ב') – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק מ"ד בשם החי"א) לשאת בתי עיניים (משקפיים) על חוטמו במקום שאין עירוב בודאי אסור, דילמא יפלו מעליו ואתי לאתויי ד"א. ובארחות רבינו מובא שאמר דבמשקפיים שהידיות יש בהן קפיץ ומהודקות היטב, מותר לצאת עמהן לרה"ר. וראיתי בשם חכ"א שרצה לאסור לצאת עמהן בימות הגשמים שעלול לרדת גשם ומטר, דיש לחוש דשמא כשירדו הגשמים על הזכוכיות יוריד המשקפיים לנקותם ויטלטלנו ד"א, האם נכון לחוש לכך. תשובה [בע"פ]: לא שמענו דחוששים על כך".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק מ"ד בשם החי"א) לשאת בתי עיניים (משקפיים) על חטמו במקום שאין עירוב בודאי אסור, דילמא יפלו מעליו ואתי לאתויי ד"א. ובארחות רבינו מובא שאמר דבמשקפיים שהידיות יש בהן קפיץ ומהודקות היטב, מותר לצאת עמהן לרה"ר. וראיתי בשם חכ"א שרצה לאסור לצאת עמהן בימות הגשמים שעלול לרדת גשם ומטר, דיש לחוש דשמא כשירדו הגשמים על הזכוכיות יוריד המשקפיים לנקותם ויטלטלנו ד"א, האם נכון לחוש לכך. תשובה: אין לעשות חששות חדשות".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור א') – "דמותר לצאת לרשות הרבים לבוש במשקפיים אף בשעה שיורד גשם, ואין חוששים שיסירם כדי לנקותם וילך עם זה ד' אמות ברשות הרבים".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור א', חע"ו עמ' ל"ט טור ג') – "דמותר לצאת לרשות הרבים לבוש במשקפיים אף בשעה שיורד גשם, ואין חוששים שיסירם כדי לנקותם וילך עם זה ד' אמות ברשות הרבים".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' מ"ח [דפו"ח, הע' מ"ח], מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות כ"א, שולחן שלמה ס"ק ז') – "בדבר מש"כ בשש"כ פי"ח הערה מ"ח דהיוצא במשקפיים בעת הגשמים למה לא ניחוש שיסירם כדי לנקותם. והעירו מדברי תוס' ר"פ במה אשה דבדבר שהוא עיקר המלבוש ליכא למיחש, ואם כן הוא הדין במשקפיים. חושבני שדוקא מלבוש ממש אין רגילים לפושטו בשוק, מה שאין כן משקפים כשיש גשם ומפריע קצת, שפיר רגילים להוריד ולנגב אותם דרך הילוכם מבלי להתעכב ולעמוד בדרך".

3. משקפי שמש (sunglasses).
1. מחמיר [אא"כ הם לצורך ראייה].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"א], שולחן שלמה ס"ק כ"ב.ד' ד"ה וכן, עי' דברי חכמים אות רס"ט).
2) בצל החכמה (ח"ד סי' ד' אות ה') – "לרה"ר אסור לצאת במשקפיים כאלו, אם לא כשהם משמשים לו גם לצורך ראי'".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' א', הע' א') – "ובמשקפי שמש יש להקל דוקא במקום עירוב, ואף לכתחילה, (וראה מה שנתבאר להלן בתשובה י"ב לענין טילטול במקום עירוב, ע"ש), אבל שלא במקום עירוב לא, משום שבמשקפיים אלו יש יותר רגילות להסירם כשהולך ברחוב".
4) אז נדברו (ח"א סי' ס"ד).
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' ח').
6) הליכות עולם (ח"ד עמ' רפ"ג).
7) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח] אות א') – "אין לצאת בהם לרשות-הרבים ...".
8) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' ל"ה) – "וכן אסור לצאת לרשות הרבים בשבת במשקפי שמש שמא כשיגיע למקום צל יסירם מעיניו ויטלטלם ארבע אמות ברה"ר. ובמקום שיש ערוב אפי' על ידי צורת הפתח יש להקל לצאת במשקפי שמש".
9) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ד ד"ה משקפי).
10) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: האם מותר לצאת בשבת עם משקפי שמש שמתחברים למשקפים הרגילות, או יש לחוש שמא יורידם בידו כשיגיע למקום צל. תשובה: אסור".
11) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות ט') – "שאין זה משוי אלא יש כאן רק חשש שמא יסירם במקום הצל".
12) באר שרים (ח"ה סי' ח' אות ד').
13) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קמ"ד).
14) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ב).
15) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ח) – "לענין יציאה במשקפי שמש יש להבחין בין סוגים שונים. [א]. משקפי שמש הבאות על מנת להגן על העינים מקרני השמש אין לצאת בהן מרשות לרשות, ואף שהן משמשות לו ומקילות עליו את הראיה מכל מקום יש לחוש שמא יסירם ממנו במקום צל ויוליכם ד' אמות ברשות הרבים. ואם מסיבה רפואית אסור לו להסיר את המשקפיים האלו בהיותו מחוץ לבית מותר לצאת בהם. [ב]. דין זה אמור גם לגבי משקפי שמש המורכבות על גבי משקפיו, דכיון שאפשר להסירם מהמשקפיים בקלות יש לחוש שמא יסירן במקום הצל וכנ"ל. [ג]. משקפי שמש אופטיים מותר לצאת בהם ודינם כמשקפי ראיה רגילים כיון שאין חשש שיסירם ממנו במקום הצל".
2. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ג), דברי יציב (או"ח סי' קמ"ו), משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ז).
1) באר משה (ח"א סימן י"ז אות ו' ד"ה ועפי"ז) – "שלא להתיר רק בשעה"ד לעת צורך, למי שזריחת החמה מזקת הרבה ובשום אופן לא יסיר המשקפים מעיניו".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ג) – "דמי שהולך תמיד עם בתי עינים של שמש להגנת העינים שלא יזיק להם השמש, ואין דרכו להסירן דמותר לו לצאת עמהן ברחוב בשבת".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז'.ב', ששכ"ה פרק י"ח הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ס"ח]) – "רשות הרבים דאורייתא ... במשקפיים לשם נוי יש לחוש שיסירם בשעת הגשמים, ואסור לצאת בהם".
4) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ז) – "מה הדין לצאת במשקפי שמש המהודקים היטב, לכרמלית בשבת וצ"ע כאשר אם לא ילך עמהם עלול לקבל דלקת עיניים או חולי אחר כשנחשפות עיניו לשמש. תשובה: אם הם מהודקים היטב כמדומה שמותר".
5) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ל"ג) – "אך לנשים כאלו שנחשב להן משקפי שמש כאחד מתכשיטי גופן, ומעשיהן מוכיחין ע"ז שמדקדקות לקנות משקפי שמש מהודרות ואף יש שמשלמות כסף נכבד ע"ז [ומסחר גדול הוא כידוע], נמצא שבכה"ג אף כשמגיעות למקום צל עדיין נחשב להן המשקפיים כתכשיט הגוף כאחד ממלבושיהן, ולא שייך כאן משא מדרבנן, ואין לדון לאסור אלא מטעם ראשון הנ"ל. והשתא דאתינן להכי נראה שדברי פוסקי זמנינו הנ"ל לחוש שמא יסירם במקום צל אמור ביותר לענין גברים, אבל נשים שלובשות משקפי שמש בהולכן ברחוב גם בתור תכשיט כנ"ל, אין לחוש כ"כ שיסירו המשקפיים במקום צל, ונד"ד עדיף ממש"כ השו"ע (סימן ש"א סל"ז לענין לבישת בתי ידים ברה"ר שראוי להחמיר שלא ללובשם, והטעם מובא בב"י בשם השבלי הלקט שאף שהם מלבוש לידים מ"מ כיון שלפעמים צריך להסירם מידיו כדי למשמש בבגדיו וכיוצא, חיישינן שמא יבוא לטלטלם ד' אמות ברה"ר ע"ש, דשאני התם שיש מקרים שמוכרחים להסיר הבתי ידים מידיו לגמרי כדי לעשות מה שצריך לו, משא"כ בנד"ד שמלבד שאין סיבה שיצטרכו בהכרח להסיר המשקפיים, ואפילו בהגיען במקום צל אינן מוכרחות להסירן, אלא שמעתי שאף הרוצות להסירן במקום צל אינן מסירות אותן לגמרי אלא שולפות המשקפיים למעלה על ראשן כי גם באופן זה נחשב הדבר כנוי ותכשיט להן, ויש שיוצאות כך לכתחילה, וא"כ נראה שיש להקל להן באופן זה שהמשקפיים נחשבות להן כתכשיט.

4. מכשיר שמיעה חשמלית, אי שריא לצאת בה ברה"ר ביום השבת.
1. מיקל – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ג', "מותר לצאת בשבת במקום שאין עירוב כשיש לו מכשיר שמיעה (hearing aid) באזנו דנחשב לחלק מהאוזן"), נשמת שבת (סי' של"ח אות שנ"ט).
2. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ג), חלקת יעקב (או"ח סי' קי"ט), מנחת יצחק (ח"א סי' ל"ז, ח"ב סי' י"ז, סי' י"ח, סי' קי"ב, סי' קי"ג, ח"ג סי' מ"א, ח"ה סי' מ'), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט', תנינא (ב - ג) סי' כ"ו, שולחן שלמה ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ב.ב', ס"ק כ"ב.ג', ס"ק כ"ב.ד', ס"ק כ"ב.ה'), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' רי"ז), משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ט), תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ד), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"ד אות ח'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קמ"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתקצ"ט), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ק"ל).

5] עדשות מגע (contact lenses).
1. מיקל.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' א') – "מותר לצאת בעדשות מגע".
2. אז נדברו (ח"ז סי' מ"ד) – "נראה דמותר וראי' מהא דתנן בשבת ס"ד ב' ובמוך שבסנדלה ובמוך שהתקינה לנדתה בפלפל ובגלגל מלח ובכל דבר שניתן לתוך פיה ובלבד שלא תתן לכתחילה בשבת ואם נפל לא תחזיר. כל דבר המשמש הגוף הוי כמלבוש אלא לפי החשש שלנפילה בעינן שיהא מהודק, ועדשות האלו אינו מצוי שיפלו. ואם במקרה נפל מותר לכתחילה להחזיר ואינו דומה לפלפל ומלח כמבואר כ"ז בפוסקים".
3. חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ד ד"ה עדשות) – "עדשות מגע, כיון שזה מודבק וצמוד ממש אל העיניים, חשיב דרך מלבוש ומותר לצאת בהם אף ברשות הרבים. אך אם הדרך להוציאם לפעמים כגון בלילה דאז לגבי טבילה הרי הם חוצצין [כמ"ש ב'חוט שני'] ואסור להוציאם במקום שאין עירוב".
חוט שני (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ד' (עמ' קכ"ד) שאסור לצאת בעדשות מגע במקום שאין עירוב משום שהם חוצצין בטבילה, אבל לכאורה יש להתיר על פי מה שכתב במשנה ברורה בס' ש"ג ס"ק ג' שדברים שהם עיקר מלבושים לא חישינן להכי דאין דרכה לילך בלעדם ובודאי תלבשם אחר הטבילה. תשובה: אם הוא אדם שצריך עדשות כאלו שבלעדם אינו יכול ללכת, אה"נ דמותר".
4. באר שרים (ח"ו סי' ז' אות ד') – "עצם יציאה לרה"ר בעדשוח מגע בשבת התירו".
5. עי' שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' קמ"ה).

2. מחמיר.
1. עי' משנה הלכות (חי"א סי' רמ"ח) – "כ"ז שלא יתברר ההיתר אני מן הנמנעים להתיר".

3. אם לא התרגל בהם, מחמיר.
1. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]) – "עדשות-מגע, כל זמן שהמרכיב אותן לא התרגל אליהן, אסור לצאת בהן לרשות-הרבים, מכיון שקיים חשש סביר שאחרי זמן-מה יסיר אותן ויטלטלן ארבע אמות ברשות-הרבים. התרגל אליהן - דינן כדין משקפיים רגילים".
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ד).

4. מראי מקומות.
1. מים ההלכה (ח"ג סי' ס"ב) – "עדשות מגע, כל זמן שהמרכיב אותן לא התרגל אליהן, אסור לצאת בהן מחוץ לעירוב, מחשש שמא יסיר אותן ויטלטלן, אך אם התרגל אליהן, מותר לצאת בהן כדין משקפיים רגילים".
2. ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ט, הע' ר"ט) – "עדשות מגע דינן כמשקפי ראיה ומותר לצאת בהן. ויש שכתבו שאם עדיין לא התרגל להן ויש חשש שיסירן ויעבירן ד' אמות הרי זה אסור [ספר שש"כ פי"ח סי"ז. ויש לעיין באדם שהורגל לצאת בעדשות מגע אם מותר לצאת בהן בזמן שמזג האויר אביך ויש חשש שהעדשות יגרמו לו גירוי בעינים ויסירן ממנו. ולענין אשה ההולכת בעדשות מגע עיין עוד להלן הערה רצ"ז]".
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6] לצאת בשבת במוך דחוק - סעיף י"ג.
1. מחמיר.
1. חבצלת השרון (ח"א יו"ד סי' נ"ז ד"ה ומה) – "בבדיקת הפסק טהרה דצריכה להמוך לבדיקתה יש איסור הוצאה בזה מדאורייתא ברה"ר".
2. תשורת שי (ח"א סי' שי"ח) – "שאלה אשה שהכניסה מוך באותו מקום בשעת וסת או בתחילת ספירת ז' נקיים ... אם מותרת לצאת בכרמלית ורשות הרבים וחצר שאינה מעורבת, תשובה, בש"ע לא נתפרש, אך מבואר בפ"ק דשבת דף י"א ע"ב, דלא יצא הזב בכיסו, ואם יצא חייב חטאת ... וליכא למימר שאני כיס דהוא מבחוץ, משא"כ מוך שהכניסה באותו מקום, דא"כ מה מקשו תוס' בפרק במה אשה דף ס"ד ע"ב בד"ה ובמוך על פירש"י, דפירש במוך שהתקינה לנדתה, שלא יטנפו בגדיה מותרת לצאת בשבת ... ואם איתא הא בפ"ק מיירי רק בכיס שבזב, ולא במוך שהכניסה באותו מקום, אע"כ דא ודא אחת הוא, וכיון דבר"ה חייב, גם בכרמלית וחצר שאינה מעורבת אסור".
3. פתחי זוטא (נדה סי' קצ"ו מהדו"ת ס"ק ב' סוף ד"ה ובדין) – "שבשו"ת תשורת שי ח"א סי' שי"ט מבואר דאסור להאשה לילך בשבת במקום שאסור לטלטל אם המוך מונח באו"מ".
4. עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ז) – "אבל מאחר דהנחת מוך דחוק אינו מדינא אלא לחומרא בעלמא והרבה פעמים אין צורך אף להחמיר כלל והיא הוצאה בעלמא אין להחשיבה כדרך הוצאה והוא שייך לאסור רק מדרבנן, ולכן יש טעם גדול דבהוצאה כזו שהוא בבית הסתרים דמטה שאין דרך להוציא כלל דרך שם, הוא מלתא דלא שכיחא של"ג בו רבנן אף בשבת וכ"ש בין השמשות שעל הרבה עניני שבותים לא גזרו ביה"ש. אבל מ"מ כיון שלא מצינו זה בפירוש להיתר מן הראוי להחמיר כל זמן שאין לנו ראיה ברורה להיתר".
אג"מ (לתורה והוראה ח"ב עמ' ט"ו) – "אסור לאשה לצאת בש"ק במוך דחוק שלאחר הפסק טהרה, דמצינו באו"ח סי' ש"א סעי' י"ג שאסור לזב לצאת בכיס שלו וכן אשה נדה בבגדה אם לא שהם עשויין כעין מלבוש - ומיירי שאין צריך לכיסו משום צערא דגופיה דבכה"ג מותר דהוא כמלבוש אלא ע"כ מיירי שלצורך בדיקה אתי ואסור א"כ ה"ה במוך דחוק דלצורך בדיקה אתי וג"כ אסורה אבל אינה חייבת דאינה צריכה לגוף ההוצאה - ואין להתיר משום שהמוך בלוע בגוף ובטל אצלו דלכו"ע כל שלא בעומק הפרוזדור נחשב כבית הסתרים לגבי טבילה כיורה דעה סי' קצ"ח ובפ"ת שם ס"ק ט"ז בשם הנו"ב, וה"ה לגבי שבת דאינו נחשב בלוע בגוף ואסור לצאת בו אלא א"כ נעשה כמלבוש או כתכשיט, ואינו דומה למור וספוג שעל חמכה שהתם מכיון שהן מרפאים נחשבו כתכשיט לחולה".
5. דברי ישראל (ח"ג סי' ל"ד) – "דנאמנים עלינו שלשה המה נפלאו בעל תשורת ש"י ובעל חבצלת השרון ולהבל"ח מעכת"ר שי' וכולה בחדא מחיתא מחיתינהו שהורו וסברו כן לאסור כדבר האמור, א"כ דבריהם אמיתיים הם ואין להרהר אחריהם כי זו דרך ישרה".
6. עי' באר משה (ח"א סי' ט"ז) – "השבתי לאסור שלשתן אם לא בשעת הדחק".
7. מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ח אות ט', ח"ה סי' ל"ז) – "הנה פשיטא דאסור ...".
8. אהל יששכר (סי' כ"ט, עי' בהע' בסוף הס' שם מהג' רנ"ה פרנקל) – "דאסורה היא לצאת לרה"ר במוך כזה אי מדאורייתא למ"ד מלאכה שאצ"ל חייב, אי מדרבנן לרוב פוסקים".
9. חשב האפוד (ח"ב סי' ק"ב) – "נראה שיש להתיר לצאת בזה לחצר שאינה מעורבת ... דיינו אם נחמיר לצאת בזה לרה"ר ... אם אין חלק מהמוך בולט לחוץ".
10. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ד קונ"א ס"י) – "נראה לי דאסורה לצאת במוך שנתנה באותו מקום לצורך בדיקה".
11. שפע טהרה (סי' קצ"ו סעי' א' ס"ק ה', דברי יציב או"ח סי' קמ"ט) – "אסור לצאת בשבת מרשות לרשות עם מוך דחוק".
12. שרגא המאיר (ח"ג סי' י"ב אות ב') – "וכן ראיתי פוסקים אחרונים מדורנו".
13. אז נדברו (ח"ז סי' מ"ב) – "ומ"מ לבי מהסס בסוף ימי ראייתה שאז סתמא דמלתא אינו אלא משום חשש טינוף ובסרט נשי דידן שמלובשות במכנסיים תחתוניים, דיש להחמיר ובפרט במקום שמצוי חשש ר"ה דאורייתא".
14. הגרחפ"ש זצ"ל (רבבות אפרים ח"ו סי' ר"ח ד"ה והעיקר).
15. משנה הלכות (ח"ט סי' ק"צ) – "לפענ"ד אין להקל בזה כלל לדינא וכל כבודה בת מלך פנימה בכל הזמן וכ"ש בעת טהרתה".
16. שבה"ל (ח"ג סי' ס', ששבה"ל סי' קצ"ו סעי' א' ס"ק י"ג ד"ה אין, סיכום אות י"ב) – "אין לצאת לרה"ר בשבת עם מוך דחוק, אבל בחצר שאינו מעורבת אפשר דאין צריך להחמיר".
17. טהרת הבית (ח"ב עמ' רפ"ט) – "העיקר להחמיר בזה, וכהסכמת רוב האחרונים הנ"ל שדבר ה' בפיהם אמת".
18. עמק התשובה (ח"א סי' ל"ה) – "במוך של אשה הצריך משום בדיקה הוי משוי ואסורה לצאת בו".
19. טהרת בת ישראל (פרק ג' סעי' י') – "אסור לצאת בשבת - מרשות לרשות וברשות הרבים - במוך דחוק ששמה באותו מקום לצורך הפסק טהרה".
20. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' נ"ז) – "אסור לאשה לצאת לרשות הרבים בשבת במוך דחוק שנתנה לצורך הפסק טהרה, ובמקום שיש ערוב אפי' על ידי צורת הפתח אפשר להקל".
21. חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ו אות ה', נדה סי' קצ"ו ס"ק ד' אות כ', הוספות סוף סי' קצ"ו) – "אסור לצאת בשבת במקום שאין עירוב במוך ...".
22. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות י"ג) – "נראה יותר כדעת האוסרים בזה".
23. פרדס שמחה (סי' קצ"ו ס"ק י"ז אות ב') – "אסור לצאת בשבת במוך דחוק, במקום שאין עירוב".
24. פותח שער (סי' י"ז אות כ"ט) – "בביה"ש של עש"ק או מוצש"ק אין לה לצאת לרשות הרבים עם המוך דחוק בפנים".
25. תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ז, סי' תק"ח אות י"ט, אורחות הבית פרק כ"ב הע' כ"ה) – "והאחרונים הזהירו גם לענין מוך דחוק לא לצאת, והדברים פשוטים, אך באשר שמעתי נכשלים בזה נשים הרבה ראיתי לפרסם שצריך להודיע דין זה לנשים".
26. עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם אשה יכולה לצאת במוך דחוק בשבת במקום שאין עירוב. תשובה: לכאו' אסור עי' שבת י"א ב'".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "האם מותר לאשה לצאת במקום שאין עירוב במוך דחוק כמו שנוהגים בבין השמשות של יום הפסק טהרה. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"ג דין ו'".
27. שערי טהרה (סי' ע"ג סוף אות ב') – "שאסור לצאת במוך דחוק בשבת במקום דחוק בשבת במקום שאין עירוב".
28. חיי הלוי (ח"א סי' ע"ד אות ז') – "כתבו האחרונים דבשבת קודש לא תצא האשה במוך דחוק במקום שאין עירוב".
29. נחלת פינחס (רבבות אפרים ח"ח סי' תי"ט) – "שלא להתיר דבר איסור ח"ו".
30. מנחת שי (סי' ש"א סעי' י"ג) – "ולמעשה כיון דהרבה אחרונים החמירו בזה נכון ליזהר".
31. נטעי גביראל (נדה פרק נ"ד אות י"ג) – "אסור לצאת ברשות הרבים עם המוך דחוק משום איסור הוצאה במקום שאין עירוב, ויש עצה לתפור את המו"ד עם הבגד".
32. תורת השבת (פרק מ"א סעי' כ"א, מקוה ישראל פרק כ"א סעי' י') – "וכן אסורה לצאת במוך דחוק שנתנה לצורך הפסק טהרה".
33. פתחי הלכה (ארטסקרול נדה, ח"ב עמ' קע"ה, עמ' קצ"ה).
34. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קכ"ז).
35. ציוני טהרה (סי' קצ"ו סעי' א' אות י"ב).
36. יסוד הטהרה (פרק ד' הע' ז') – "אסור לצאת בשבת במוך דחוק במקום שאין בו עירוב".
37. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת"ד, לשונו מובא לקמן).
38. שבתותי תשמורו (הוצאה פרק כ"ו אות ט') – "וכן מוך שנותנת האשה להפסיק בטהרה כיון שאינו להגן על גופה, נחשב הוצאה ואסורה לצאת בו".
39. מנחת איש (פרק כ"ו סעי' נ"ו) – "אסור לצאת ב'מוך דחוק' לצורך 'הפסק טהרה'".
40. הגר"ש היינעמאן שליט"א (פסקי הלכות נדה סי' קצ"ו אות כ"ה) – "אשה שהניחה מוך דחוק בשבת, אין לה לצאת עמו ברשות הרבים [היינו ביה"ש דליל שבת או ביה"ש דמוצ"ש]".
41. אהל שרה (עמ' כ"א).

2. מיקל.
1. הגרצ"י רבינוביץ תאומים זצ"ל (אחי האדר"ת, קובץ בית הלל חוברת י"ד עמ' י') – "דאינו בכלל הוצאה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י', נדה פרק ט' סעי' ו', ששכ"ה פרק י"ח הע' פ"ו [דפו"ח, הע' פ"ו], מילואים) – "כיון שלא מצאנו שגדולי הדורות הזהירו על כך ... לכך נראה דהואיל והוצאה זו אינה אלא דרבנן, וכיון שכך דרכן של נשים כשרות שהן צריכות לכך בכל חודש, אפשר דחשיב כאחד מבגדיה אף שזה רק כדי לראות אח"כ אם היא נקיה".
3. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ']) – "ומותרת האשה לצאת במוך ובתחבושת היגיינית כדי לשמור על נקיון גופה, כגון בימי נידתה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם אשה יכולה לצאת במקום שאין עירוב במוך דחוק בשביל הפסק טהרה. תשובה: כן".
5. רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ח, ח"ז סי' שכ"ו, ח"ח סי' תי"ט) – "נ"ל דמותר לה לצאת בזה בשבת כיון שיש שני טעמים להתיר ...".

3. חצר שאינו מעורבת.
1. מיקל – עי' חשב האפוד (ח"ב סי' ק"ב, לשונו מובא לעיל), עי' שבה"ל (ח"ג סי' ס', ששבה"ל ס"ק י"ג ד"ה אין, לשונו מובא לעיל), מנחת חן (ח"ב יו"ד סי' ע"ו, חוקת הטהרה סי' קצ"ו סעי' ט"ז, לשונו מובא לקמן).
2. מחמיר – אהל יששכר (סי' כ"ט, "שאין היתר לצאת במוך כזה לא לרה"ר ואפילו לא לחצר שאינה מעורבת").

4. בין השמשות.
1. מיקל.
1) ציץ אליעזר (ח"י סי' י"ג אות ו') – "בביהמ"ש בודאי יש להתיר דשבות בבין השמשות במקום מצוה לא גזרו, ובפרט שרבו הסוברים דאין לנו בכלל רה"ר בזה"ז".
2) עי' דברי יציב (או"ח ח"א סי' קמ"ט, סי' ק"נ, שפע טהרה ס"ק ו') – "בבין השמשות של ליל שבת קודש, מותרת לצאת מרשות לרשות עם מוך דחוק עד ע"ב דקות לאחר השקיעה הראשונה, ואפילו אם קיבלה שבת, והדליקה נרות, אלא שצריכה להתנות על כך בשעת הדלקת נרות שתצא עם מוך דחוק".
שפע טהרה (ס"ק ז') – "וכן בבין השמשות של מוצאי שבת קודש מותרת לצאת מרשות לרשות עם מוך דחוק, ויש להקל מהזמן שלשיטת הגאונים הוא כבר ודאי לילה".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ו אות ה') – "וכן אין לצאת בבין השמשות של שבת או של מוצאי שבת במוך דחוק שלאחר הפסק טהרה וכדו'".
2) עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת"ד) – "יש להחמיר, ובשעה"ד יש להקל אם תדקדק לילך מרשה"י לרשה"י מבלי שתעצור ברה"ר".
3. מראי מקומות.
1) טהרת הבית (ח"ב עמ' רצ"א) – "אם אין צריך גמור בכך כדאי להחמיר שלא לצאת במוך דחוק אף בבין השמשות. אך בבין השמשות של ערב שבת יש להקל".
2) נטעי גביראל (נדה פרק נ"ד אות י"ד) – "יש שכתב שבער"ש תוכל להתנהג שאינה מקבלת שבת עד ביה"ש דר"ת, ובין השמשות של שבת יש להמתין עד לילה של שעת הגאונים, ואז רשאית לצאת עם המוך דחוק".

5. מראי מקומות – שאילת שאול (או"ח סי' ל"ז - סי' מ'), ראש פנה (סי' ה'), ששכ"ה (אוהל שרה ח"ב פרק א' סעי' ט'), פס"ת (סי' שי"ב אות א'), אדני שמלה (סי' ש"א אות ק"ז), אוצרות משה (סי' שי"ב סעי' ח').
1. דברי יציב (או"ח ח"א סי' קמ"ט אות י"א, שפע טהרה ס"ק ח') – "עדיף יותר שתצא מרשות לרשות עם המוך דחוק מאשר לא ליתן כלל מוך דחוק".
2. בית אבי (ח"ב סי' י"ג) – "יש להקל כמו שמצינו שהקילו בתכשיטין כמבואר בתוס' שבת דס"ד בד"ה רבי ענני, אעפ"י שהעיר רבתי עם כניו יארק יש לומר דהוי ר"ה מה"ת ולא כרמלית מ"מ הנהו שמקילין בתכשיטין בודאי יש להקל במוך של הפסק טהרה, וח"א הראה לי בשו"ת חבצלת השרון להגאון מטרניפאל ז"ל שהחמיר כזה לכן איני אומר לא איסור ולא היתר".
3. ישראל והזמנים (סי' ס"ב פרק ב' אות כ"ט) – "ושאלתי מאדמו"ר מהר"מ ט"ב מסאטמאר שליט"א לפי מה שהסכימו האחרונים שאסור לאשה לצאת בשבת עם מוך דחוק א"כ מהו בנידון כלה אחר חתונתה כשנזדמן לה לעשות ההפסק"ט ביום שבת ומוכרחת לצאת לחוץ דרך רה"ר לסעודת שבע ברכות הנערכת בסעודה שלישית דשבת, מהו מצד המוך דחוק, והשיב שתעשה מוך דחוק ולא תצא מביתה רק לאחר זמן צאה"כ דהגאונים, ואז תוכל לילך עם המוך דחוק לביהמ"ד (שנוהגין שם לברך ברהמ"ז בזמן צאה"כ דר"ת), ואף שהיא מחזקת זמן מוצ"ש כשיטת ר"ת מ"מ תוכל לצרף שיטת הגאונים שאז כבר הוא לילה ובצירוף סברת מקילין לצאת בשבת עם מוך דחוק, וזה מוטב מלהורות לה שלא תעשה מוך דחוק, שעי"כ עלולה אח"כ להקל ולנהוג בקלות בנוגע עשיית מוך דחוק".
4. מנחת חן (ח"ב יו"ד סי' ע"ו, חוקת הטהרה סי' קצ"ו סעי' ט"ז) – "אשה שהניחה מוך דחוק בליל שבת ורוצה לצאת לרחוב במקום שאין עירוב, הסכמת רוב האחרונים היא שאסורה לצאת לרחוב, אבל בשעת הדחק יש להקל. ולצאת לחצר שאינה מעורבת אי"צ להחמיר".

6. מוך, פד (pad).
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד אות ו') – "פד ששמות הנשים, שלא בימי ווסתן, נראה שיכולה לצאת עימו בשבת, וזה אע"פ שלכאורה הוא רק לאצולי טינוף".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת אשה שהגיעה זמן שמסתבר לה שיבוא ראייתה, האם מותרת ללבוש פד בשבת כדי שאם תתחיל לראות לא תתבייש, וזה גופא נותן לה מנוחת הנפש עכשיו, ואינה עושה מחמת שחוששת לבגדיה להצילם מטינוף. תשובה: מותרת".
2. רק בימים שדם מצוי (תחילת הוסת), כל שיש חשש שיפול דם על גופה ויתייבש ויצערה.
1) אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ג', עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"כ) – "אבל איני רואה בזה שום עגמת נפש דהרי כשהיא שופעת הרבה דם שיש לה צער הגוף בסתמא מותרת להשים מוך לבלוע הדם וגם לקשור איזה חתיכת בגד אף לפניה לבד, ובאינה שופעת אלא יש לה לחוש רק לטיפות שלא יהיה לה צער הגוף תלבש שנים או שלשה זה ע"ג זה מהמכנסים שקורין תחתונים (בלומערס) שדרך הנשים תמיד ללובשן, שדרך שנים ושלש לא יעבור מעט הדם לטנף בגדיה".
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ז) – "וראוי להזהיר נשים לא להשתמש במוך שלא תיטנף אלא בימים שדם מצוי, אבל לחשש בלתי מצוי כלל לא התירו, ולכן בשעה שרואים רק כתמים וכדומה לא נתיר לה לצאת כמוך".
3) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ה אות א', שעה"צ ס"ק נ"ה, נדה סי' קצ"ו ס"ק ד' אות י"ט, אות כ').
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"א).
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"ח, פרק ח' הע' ה').
6) מנחת איש (פרק כ"ו סעי' נ"ה) – "מותר לאשה לצאת בתחבושת הגיינית הנקראת 'פד' או 'טמפון' וכדומה, כל שיש חשש שבלא התחבושת יפול דם על גופה ויתייבש ויצערה או שיהא לה צער הגוף על ידי רטיבות הבגד הסמוך לגופה, אבל אם אין כונתה אלא למנוע את לכלוך הבגד הרי זה אסור".
3. אם דבוק למלבוש מותר – באר משה (ח"ב סי' ס"ו), חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ה אות ג', נדה סי' קצ"ו ס"ק ד' אות י"ט), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"ח).
4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ז סי' מ"ב).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ד', מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ט) – "מותרת אשה לצאת בטמפון (tampon) כשחוששת שתקבל את וסתה, ואינו דומה לשאלת המוך דחוק".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות ה') – "אסור לאשה לצאת במקום שאין עירוב כשמונח בתוכה diaphragm".

7. פד הנקה (nursing pad).
1. יש להקל רק אם נתינתו שם היא משום צער, אא"כ תפור לבגדה.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רכ"ו) – "ושמעתי שהשיב רבינו שמותר לנשים מניקות לצאת בשבת לרה"ר עם פד הנקה (Nursing Pads) מתחת בגדיהן, כל זמן שמחברות אותו באופן שאין חשש שיפול, אמנם רק אם נתינתו שם היא משום צער, אבל אם נותנות אותו רק בשביל הצלה מטינוף, אז אסור להן לצאת איתו כל זמן שאינו תפור להבגד, דאם תפור להבגד נחשב כבטל להבגד, אבל אם רק מחובר בסיכה אינו בטל ואסור. ודיברתי אחר כך עם רבינו ושאלתיו מדוע זה שונה מתוית של מכבסה שהתיר רבינו אף שהוא ג"כ אינו תפור בבגד, והשיב ששם מותר מצד שזה יכול להישאר שם, אבל אין הכי נמי אם זה דבר שמוכרח להסיר לא יהיה בטל ואסור [אלא א"כ ממש תפור]".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"א).
3) מנחת איש (פרק כ"ו סעי' נ"ז) – "מותר לאשה לצאת ב'פדי הנקה' כל שיש חשש שבלא זה יהא לה צער הגוף על ידי רטיבות הבגד הסמוך לגופה, אבל אם אין כונתה אלא למנוע את לכלוך הבגד הרי זה אסור".
4
בס"ד	סימן ש"א סעיף י"ג - הוצאה בשבת	



7] כיסוי ניילון על כובע בשבת - רמ"א סעיף י"ד.
1. מחמיר.
1. חזו"א (קריינא דאגרתא ח"א סי' קפ"ג, דינים והנהגות פרק י"ד אות י"ג, דעת החזו"א פרק ד' אות ב') – "אסור לצאת עם ניילון שמניחים על הכובע מפני הגשמים".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ד אות קל"ח) – "אסר לצאת בשבת עם צפוי הנילון ששמים על הכובע בירידת הגשמים משום דהוי אצולי מטנוף ... דגם בימות החול אין זה יפה ללבשו".
2. מהר"י שטייף (סי' ע"ג, סי' קכ"ד, עי' באר משה ח"ב סי' ל"א) – "לזאת נראה שאסור לצאת בשבת באותו מכסה שנותנין על גבי הכובע להגן על הכובע מפני הגשמים".
3. קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"א סי' קפ"ג) – "בדבר הניילון ששמים על הכובע בשעת הגשמים שיש לאסור בשבת גם לפי מש"כ השו"ע סי' ש"א סי"ד להתיר דרך מלבוש, משום דבעינן נמי שיהא דרך להתעטף בו ... ומכבר אמרתי בעניי דבאמת אותו ניילון אינו כלל בגדר מלבוש של האדם אלא בגדר מלבוש של הכובע וגם בשעת הגשמים אינו נחשב מלבושו של אדם אלא מכסה ולבוש להכובע. וידוע לי שכבר נשאל על זה מרן החזון איש זצללה"ה והשיב דאסור בשבת אך הטעם לא שמעתי".
4. אג"מ (או"ח ח"א סי' ק"ח, סי' ק"ט, סי' ק"י, ח"ב סוף סי' ק"י, משנה הלכות ח"ב סי' ע"ג) – "אבל כובע הדק שעל הכובע שאינו מחמם יותר וגם אינו לנוי דאין בזה שום נוי ואדרבה הוא להיפוך שמגרע הנוי אלא הוא רק לאצולי טינוף כהא דעובדא דידן לא שייך להא דרמ"א ויש לאסור".
5. מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ו אות ח').
6. עי' בצל החכמה (ח"ב סי' פ') – "ראוי להחמיר לאנשים לא לצאת בשבת בכובע פלסתיק ע"ג כובע לבד במקום שאין עירוב".
7. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ג') – "האם מותר לשים כיסוי ניילון על הכובע, כדי להגן עליו מפני הגשם, כשהולך ברשות הרבים. תשובה. כיסוי ניילון, וכן סתם ניילון ששמים על הכובע, אין לצאת בהם בשבת לרשות הרבים. אולם במקום שיש עירוב, מותר לצאת בהם".
8. פאת שדך (או"ח ח"ב סי' ע"ט) – "אינו נכון ... אני נוטה להחמיר בדבר".
9. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' י"ד טור ב', רבבות אפרים ח"ד סי' פ"ה ד"ה ובדבר, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' י"א) – "דאין לצאת בשבת בניילון על הכובע מפני הגשמים במקום שאסור לטלטל. ומרן שליט"א היה מניח מגבת על השטריימל כשיורד גשם, והמגבת היה יורד גם על הצדדים ושימש ג"כ כצעיף".
10. חוט שני (ח"ד עמ' ק"ל אות ג') – "ניילון העשוי על הכובע מפני הגשמים, לא מיקרי דרך מלבוש להתיר לצאת בו בשבת".
11. רבבות אפרים (ח"ה סי' רפ"א, עי' ח"ד סי' פ"ה ד"ה והנה) – "בחורף תשי"א שאלתי את מו"ר הרה"ג ר' משה פיינשטיין (שליט"א) זצ"ל אם מותר לי ללבוש כובע ניילון על הכובע ולצאת בשבת וענה לי דאסור, ואחר כך הדפיס באגרות משה אורח חיים ח"א תשובה לאיסור ואחריו הדפיסו הרבה להתיר אבל אני פוסק לכל מי ששואל דאסור כדברי מו"ר".
12. עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ב) – "מאחר שגאונים הנ"ל אסרו, ראוי להחמיר באסור שבת החמור".
13. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ו טור א') – "דאין לצאת בשבת בניילון על הכובע מפני הגשמים במקום שאסור לטלטל, אף בניילון שהוא בצורה של כובע".

2. מיקל.
1. הר צבי (ט"ל הרים מוציא סי' ב') – "... עוד י"ל דבנ"ד הוי כצפוי מחובר ובטל להבגד כדין צפוי".
2. חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ט) – "פשוט וברור דמותר לצאת בהם בשבת, דהעיקר תלוי אם הוא מלבוש ...".
3. חשב האפוד (ח"ב סי' ס"ז, עי' ח"א סי' פ"א) – "פשוט שיש להורות בו להיתרא, וכל שכן שיש להתיר לפי מה דפשיטא לי' להב"י דיש להתיר כובע של לבד על המצנפת כמו שציינתי".
4. ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ג אות ג') – "יש להתיר הכל בפשיטות".
5. דברי יציב (או"ח סי' קמ"ז) – "מכל הלין צדדים וצדי צדדים היה נ"ל להקל ללבוש כובע הניילון על הכובע, כיון דבעיקר החשש הוי כמה דרבנן: א) אם תדמהו לב' חגורות ולא תחלק כנ"ל, מ"מ הוי רק דרבנן כנ"ל מסה"ת, וגם במשנ"ב סי' ש"א ס"ק קל"ג דמשמע מהפוסקים דאיסורו רק מדרבנן. ב) הוי מלשאצל"ג ופסקינן כר"ש, וכ"ה להדיא בא"ר סו"ס של"ד, וכ"כ בשו"ע הרב בעל התניא שם בסעיף כ"ט, ובמשנ"ב שם בס"ק פ"ה דהלכה כדעה ראשונה. ג) הוי הוצאה כלאח"י כנ"ל. ד) אין לנו רה"ר בזמה"ז, ולזה נהגו נשים לצאת בתכשיטין כמבואר בסי' ש"ג סי"ח, ועיין מג"א סי' שמ"ה סק"ז וטו"ז סק"ו, וכן עמא דבר. ולענ"ד גם ברחובות מרכזיים בערים הגדולות, אף שיתכן שעוברים שם ברכבות ואטובוסים ס' ריבוא, מ"מ המכוניות הוי רשות בפני עצמן וכן הרכבות וגם הטראמווייס הם למעלה מי', והולכי רגל ודאי אין ס"ר ואדרבא סכנה ללכת באמצע הדרך ומופסק תמיד".
6. משנה הלכות (ח"ב סי' ע"ב, סי' ע"ג, סי' ע"ד, ח"ו סי' ע"ב) – "ולדעתי הדבר היתר גמור וראי' ברורה ...".
7. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ג, סי' כ"ד, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ו) – "נראה שהעיקר להקל בזה".
8. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' ל') – "מותר לצאת לרשות הרבים בשבת בכיסוי ניילון שמיוחד ליתנו על הכובע מפני הגשמים, בתנאי שיהיה מלובש על הכובע".
9. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ו טור ג').
10. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: במכסה הפלסטיק שלובשים על הכובע מפני הגשמים, האם מותר לצאת בזה בשבת במקום שאין ערוב. תשובה: דבר זה שמעתי מפורש מפיו של מו"ר (הגר"א קוטלר) ראש הישיבה זצ"ל שמותר בלי שום פקפוק, וכן נראה לענ"ד. אבל הרחק מן המחלוקת אם אתה נמצא במקום שמחמירין וסוברין שאתה עובר על איסור. ועוד נראה לאסור בשקית נילון שאינו דרך לבישה כלל, דהרי זה כמניח קופסא או דף על ראשו".

3. יש להחמיר במקום דאורייתא.
1. ברית עולם (המוציא אות י', אז נדברו ח"א סי' ע"א, ח"ד סי' ל"ז אות א', ח"ח סי' כ"ט אות א') – "אף שמפשטות ההלכה נראה דאין הבדל בזה, שגם במקום דהוי ר"ה ממש צריך להיות מותר, מ"מ כיון שיש מחמירין בכל מקום, ולכה"פ יש להחמיר במקום דהוי ר"ה דאורייתא".
2. שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות ג', ח"ד סי' נ"א אות ג') – "ובעיקר הענין נלענ"ד כמש"כ שם דחשוב מלבוש עכ"פ לאצולי מפני הטינוף ... שבמקום שמעיקר הדין אסור לטלטל ראוי להחמיר בזה, וידוע שישנם באמריקה מקומות שהם בגדר רשות הרבים דאורייתא, ולדעת הרבה ראשונים כל רשות הרבים רחב ט"ז אמה ר"ה דאורייתא הוא אפי' אינם בוקעין ס' רבוא, עיין ביאור הלכה סי' שמ"ה באורך ואכמ"ל בזה. עכ"פ פשיטא לי דאם בטארנטא נוהגים בו איסור לא תנהוג בו היתר, מלבד חומרתו במקום שאין מטלטלין מן הדין".
3. עי' הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז סוף טור א') – "דהמכסה את הכובע כשיורד גשם בשקית ניילון העשוי לשימוש ביתי, אסור לו לצאת בשבת במקום שאסור לטלטל, אולם בציפוי ניילון המתלבש על הכובע ומתאים לצורת הכובע, אפשר להקל לצאת בזה לכרמלית, אולם לרשות הרבים אין להקל לצאת בזה".

4. יש להחמיר במקום דאורייתא אם יש חשש שיסירום כאשר יפסוק הגשם.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו], הע' מ"ח [דפו"ח, הע' מ"ח], שולחן שלמה ס"ק י"א) – "להקל במקומות שאין מקפידין להסיר הציפוי בשעה שהגשם פסק, דכיון שמקפיד על מידתו והוא מיוחד רק לכובע וגם מהודק היטב, הרי זה בטיל לגבי הכובע וחשיב דרך מלבוש, וכעי"ז מצינו בסי' שא במ"ב ס"ק קלד, שמותר לחגור על בגד שיהא מוגבה ולא יתלכלך מעפר הארץ, וגם במ"ש הב"י סוסי' שא בכובע גדול על כובעו כדי שלא יטנף, לא נזכר כלל הטעם מפני שהעליון מכסה גם מקצת הראש ... הה"נ במיוחד לכך דחשיב מלבוש".
2. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'], ובהג"ה) – "מותר ליתן ציפוי ניילון מיוחד על המגבעת להגנה מפני הגשם [אולם ברשות-הרבים גמור ... אין לצאת בציפוי ניילון שעל המגבעת (אפילו בציפוי המיוחד לכובע) ... אם אמנם קיים חשש שיסירום כאשר יפסוק הגשם]".

5. מראי מקומות – הגרמצ"א ביק זצ"ל (באר משה ח"ב סי' ל"א), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קכ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ד), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קמ"ה), הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ד).
1. באר משה (ח"א סי' ל' אות ב', ח"ב סי' ל"א, ח"ו סי' ק"כ) – "נשאלתי כמה פעמים אם שרי בשבת לכסות הכובע עם כיסוי ניילון, המוכן לכסות הכובע, ולצאת בו בשבת. השבתי. מאחר שגדולי הרבנים בעירינו נוא יארק אוסרים אין רצוני להתיר, אבל לפי דעתי יש לדחות בנקל ראייתם והוכחתם לאסור, והבאתי ראיות להתיר. ולכן אינני מוחה ביד המקיל בדבר. אבל בפומבי אין רצוני להתיר מטעם שכתבתי ... ובתוך כך יצא לאור והאיר לארץ ספרי דבי רב אחי הרב הגאון המובהק שליט"א שו"ת בצל החכמה (ח"ב סימן פ), והאריך בבקיאות רב ועצום והעלה בכחו הגדול להחמיר. ומאז משיב אני לשואלי שטוב ונכון להחמיר, אבל למחות אינני מוחה כי שמעתי שקצת מגדולי הרבנים בא"י מקילין, והגם שלא נתברר לי בדיוק עדותם, אבל מאחר שלא שמעתי ההפך מניח אני למי שמיקל וסומך עצמו על המתירין".
2. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ד סוף טור ד') – "לענין יציאה בכיסוי ניילון וכיו"ב על הכובע בש"ק, הנה שאלתי זה ממרן הגרמ"י ליפקוביץ זצוק"ל ואמר לי בזה"ל: נדמה לי שרבי חיים קניבסקי שליט"א מחמיר, למה, כי כשיפסק הגשם הוא יוריד את הכיסוי ויש חשש שמא יטלטל, ככה נדמה לי, עכ"ד. ואמנם כששאלתי זה למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שיבדלחט"א אי שרי, אמר לי 'לא ראוי', וכן הגאון הגדול רבי גדליה נדל זלה"ה אמר לי דלא, והגאון הצדיק רבי יצחק שלמה אונגר זלה"ה גאב"ד חוג חת"ס אמר לן דיש אוסרים ויש מתירים, וכן אמר לי מו"ר הגה"צ רבי יעקב אדלשטיין שליט"א דיש אוסרים ויש מתירים, והוסיף דהגאון רבי אליהו מישקובסקי זצ"ל רב ור"י דכפר חסידים אסר זאת. איברא דכששאלתי מקמיה מרן פוסק הדור הגאון רבי שמואל הלוי ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] אם אדם שאינו מטלטל יכול לשים כיסוי זה, אמר לי בזה"ל: 'בבני ברק כן, בבני ברק אפשר להקל', וכן כששאלתי זה להגאון הגדול רבי חיים פנחס שיינברג (שליט"א) [זצ"ל] שאלני אם זה 'להציל מטינוף', וכשהשבתי שכן אמר לי 'לכאורה'. ובנו דהגרח"פ שליט"א ועוד א' ממקורביו שישבו שם בעת ההיא פלפלו עמו בהא מילתא, וכמדו' דסוף דבר עלה דכוונתו דהגרח"פ שליט"א במקום שיש עירוב וכשכונת מטרסדורף וכו', וכל מקום דיש בו עירוב מותר. ומו"ר הגאון האדיר רבי יהודא שפירא זלה"ה אמר לי לענין כיסוי דאפשר, והחזון איש בזמנו אסר את זה דבזמנו היה זה חידוש. ושאלתי למו"ר הגר"י זלה"ה לענין שקית ניילון על הכובע, ושאלני אם בגוונא דהיתה השקית מוכנת מערב שבת, והשבתי שכן, ואמר דאפשר, ומה שהחזו"א אסר דאז היה זה חידוש, והחזו"א שאל וכי ביום חול הולכים כך, אולם היום זה נתפשט וזה מתלבש טוב על הכובע, ע"כ. וכן אמר לי הגאון הצדיק רבי בנימין יהושע זילבר זלה"ה בעמח"ס שו"ת אז נדברו דמותר, ובפעם אחרת שאלתי להגרב"י זלה"ה אם בכל מקום שרי לילך עמו, ואמר לי דכן. מיהו מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי בזה דאם הכיסוי הזה בא להגן על האדם שלא ירד עליו גשם (וחיוה מו"ר הגראי"ל שליט"א בידו על ערפו) ושלא יתקרר, אזי מותר לו ללבשו וכגון שהכיסוי רחב יותר מהכובע, אבל אם הכיסוי רק על הכובע, וזה בא להציל את הכובע, אזי לא ואסור. וכעין זה אמר לי הגאון הגדול רבי נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] לענין יציאה בכיסוי זה לרה"ר, דאם זה בא להגן רק על הכובע אסור, ואם זה בא להגן גם על הפנים מותר. ועיין עוד בשו"ת ציץ אליעזר חלק י' (סימן כ"ג אות ג') ובשו"ת באר משה חלק ב' (סימן ל"א), ע"ש. והגאון רבי יוסף ישראלזון זצ"ל חדב"נ דמרן רבינו הגרי"ש אלישיב שיבלחט"א, סיפר לן דכשיורד גשם חמיו מרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] שם מגבת על השטריימל, והוא מכסה בה גם מקצת גופו שלא תהיה בעיית טלטול. ושאלתי להגרי"י זצ"ל דלכאורה מגבת סופג וכו', והשיבני דכשהולכים קצת אין זה סופג, ושאלתיו דלפי"ז יש להתיר אף כיסוי ניילון, ואמר דאה"נ מרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] ס"ל דאף זה מהני (באם מכסה מקצת גופו וכנ"ל)".

6. אם יש חשש אחר שיפסקו הגשמים.
1. חושש – מהר"י שטייף (סי' ע"ג, "ומלבד זה יש לחוש שמא יפסקו הגשמים ויהי' לו גנאי לילך באותו מכסה ויטלנו מעל הכובע ויכניסנו בבגדיו וישאנו ד"א בר"ה ... לזה נראה שאסור לצאת בשבת באותו מכסה שנותנין על גבי הכובע להגן על הכובע מפני הגשמים"), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ו אות ח' ס"ק ב'), בצל החכמה (ח"ב סי' פ' אות ז').
2. אינו חושש – שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות ג', ח"ד סי' נ"א אות ג'), חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ט אות ב'), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ד אות ד').
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו], הע' מ"ח [דפו"ח, הע' מ"ח], לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'] בהג"ה, לשונו מובא לעיל).

8] כיסוי ניילון על שאר בגדים בשבת.
1. ניילון ע"ג פאה נכרית.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ק"כ) – "יהי' מותר גם לדעת הגר"מ פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל]".
2) בצל החכמה (ח"ב סי' פ') – "בכובע פלסתיק של נשים, שהן לובשות אותו ע"ג שערן או ע"ג מטפחת הראש או הכובע שעל ראשן כדי להגן עליהם מפני הגשמים, שכפי שהראו לי הוא עשוי בצורת כובע וגם לובשין אותו כדרך שנשים לובשות מטפחת כדי להגן מפני הקור והרוח וגם הוא משפע ויורד לשני הצדדים ולאחוריו, באופן שאין מים מתקבצים עליו כלל, במקום שאין דרך להסיר כובע הפלסתיק עם הפסקת הגשמים, שגם משום שמא יסירנו ויעבירנו ד"א ג"כ אין לחוש, נראה שיש להתיר להן לצאת בו בשבת גם במקום שאין עירוב".
3) חשב האפוד (ח"ב סי' ס"ז ד"ה ולענין).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ה).
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ו אות ח').
3. יש להחמיר במקום דאורייתא אם יש חשש שיסירום כאשר יפסוק הגשם.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' מ"ח [דפו"ח, הע' מ"ח]).
2) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'] בהג"ה).
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קמ"ו) – "ולענין כיסוי שלובשות נשים על גבי הפאה אם הוא מגן גם על הפנים מפני הגשם הרי זה מותר".

2. אם מותר לצאת בשבת לרשות הרבים בערדליים (קלאשין) על גבי הנעליים - galoshes.
1. מיקל.
1) דעת תורה (סעי' י"ד) – "מותר ללבוש מנעלים שקורין קאלאשי"ן להגן מליחות מים ורפש שלא יגיעו למנעלים והרגלים. ולא דמי לסעי' ל"ו בשני חגורות זע"ז [דיש אוסרים, ע"ש בהג"ה], דשאני הכא שכל א' מין בפני עצמו וז"פ. ובחנם האריך בזה בשו"ת בית שלמה סי' ל"ט".
2) הר צבי (ט"ל הרים מוציא סי' ב').
3) אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' ק"ח, סי' ק"ט ד"ה והחלוק) – "ול"ד לקאלאשן שמותר שהם גם מחממין, וגם הקאלאשן הם לא רק להגן על המנעלים אלא גם להגן על הגוף שלא יצטער ממה שנרטבין המנעלים בהמים ומרגיש בגופו רטיבות וצינון כידוע, ושלא להצטער הא מותר כמו במוך שהתקינה לנדתה שלא להצטער שמותר כדאיתא בתוס' שבת דף ס"ד ובש"ע סעי' י"ג".
4) חלקת יעקב (או"ח סי' צ"ט) – "וכידוע דבית שלמה רב גוברי' מאד בהוראה, ופשיטא דיכולין לסמוך עליו בלי שום חשש ופקפוק".
5) חשב האפוד (ח"ב סוף סי' ס"ז) – "שדבר זה פשוט התירו מאז ומקדם ולא שמענו מי שפקפק בזה".
6) עי' ציץ אליעזר (ח"כ סי' ט"ו).
7) ברית עולם (המוציא אות י') – "מותר ללבוש ערדליים על הנעלים".
8) משנה הלכות (ח"ב סי' ע"ב ד"ה ומה, סי' ע"ד ד"ה ומה) – "שכבר התירו לצאת בערדלים וכמו שהעיד בעצמו ופוק חזי מאי עמא דבר".
9) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ד אות ג').
10) ששכ"ה (פרק י"ח הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו]).
11) חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ח) – "דכיון דהערדליים עשויים גם לחמם את הרגל וגם למנוע את הרטיבות מסתברא דהוי דרך מלבוש, אף אם מכוין בלבישתם לאצולי מטינוף ומותר לצאת בהם לרשות הרבים בכל אופן".
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"כ).
13) ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ק"נ) – "מותר לצאת כאשר הוא לבוש בערדליים מעל נעליו".
14) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ד, עמ' שי"ח) – "פשוט".
2. לשים שקית פלסטיק (plastic bag) בתוך הקאלאשן כדי שיהיה יותר קל לשים ולהורים.
1) מחמיר – אג"מ (שבת בית פרק ח' הע' נ"ד), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קכ"א).

3. שקית ניילון שאדם מעטף בהם את רגליו, ומכניסן כך לנעליו כדי שלא יצטער מחמת רטיבות הגשמים.
1. מיקל – הגר"י משדי (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' נ"ו הע' רס"ו, "כן נראה לענ"ד שבכה"ג הוי לאצולי מצער ושפיר דמי. וראיתי באר"ש ע' קצ"ו שכתב כעי"ז לגבי כיסוי ניילון העוטפת על הנעליים, שאם המטרה למנוע לכלוך או רטיבות מהנעלים הר"ז אסור מאחר ששקית זו אינה דרך מלבוש גמור, ואם השקית מגינה על רגליו שבלעדיה עלול להכנס מים לנעלים, כתב לדון דאפשר שמותר ע"ש. ומ"מ בנדו"ד שעוטף את רגלו שפיר דמי").
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות י') – "השם מדרסים בנעליים בכדי להקטין את המידה מותר לו לצאת בכך בשבת במקום שאין עירוב".

4. מעיל גשם דק מאוד שאינו מחמם כלל.
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (אז נדברו ח"א סי' ע"א) – "ובאגרות משה מחלק בין ערדלים ובין ניילון - כובע, דערדלים עשוי גם לחמם ולא רק לאצולי טינוף. ולפ"ז מה יהי' הדין בבגד ממש המיוחד לגשמים של ניילון שאינו מחמם כלל".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו]) – "ולפי"ז מעיל גשם דק מאוד שאינו מחמם כלל, והוא רק לאצולי בגדים מטינוף, ג"כ מותר לצאת בו לר"ה משום דחשיב דרך מלבוש, וכמו בסי' שא סע' י"ד".
4
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9] כסא גלגלים (wheelchair) - סעיף ט"ז.
1. ע"י עצמו.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ', משה ח"ג או"ח אות קפ"ד) – "לע"ד יש טעם גדול להתירו שישב על כסא עם אופנים שיכול לגלגלה בעצמו דהוא כמנעל שלו ועדיף ממנעל".
2) שמחת כהן (סי' ע"ח).
3) איש מצליח (ח"א סי' ל"ה).
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ק"ג [דפו"ח, הע' ק"ה], שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב').
5) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ה') – "אין להוציא אדם על כסא גלגלים לרשות הרבים, אבל היושב עצמו מותר לו להלך בכסא גלגלים ברשות הרבים בשבת".
6) עי' פאת שדך (או"ח ח"ב סי' פ') – "דעתי נוטה להתיר בשעת הדחק, אבל לא שלא בשעת הדחק. אבל אם כל העיר מרוצפת, אולי גם שלא בשעת הדחק".
7) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' מ"ח) – "נכה רגלים שאינו יכול ללכת רק יושב בעגלה עם גלגלים כפולים, ומנענעם בידיו, והעגלה מהלכת מותר לו לצאת בעגלה זאת לרשות הרבים בשבת, בתנאים הבאים: א. שישב בה ברשות היחיד ויצא בה לרשות הרבים כשהוא יושב בה. וכן כשיכנס לרשות היחיד, יכנס בה בעודו יושב בה ברה"ר. ב. שלא ישא בידו או בעגלה שום דבר. ג. שיזהר שלא לצלצל בפעמון המיוחד לצלצל ברחוב".
8) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"ב).
2. מחמיר.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"ע) – "כמו שאיש אחר אסור להוליך את העגלה, כן גם הוא עצמו אסור לו להוליך את העגלה, שאין כאן דין נעל ואין על העגלה שם מלבוש על גופו. משא"כ סמוכות על השוקיים, הרי נעשו לבושו ממש, שהרי על ידם יכול ללכת ודין מלבוש הוא שאין עליו איסור הוצאה".
2) הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ד קו"א סעי' ה').
3) תשובות והנהגות (ח"ד סי' פ"ח) – "למעשה שאין להתיר להנכה לצאת כך ברה"ר בשבת כשאין עירוב".
3. במקום שאינו רשות הרבים גמורה יש להקל.
1) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קע"ב).

2. ע"י אחר.
1. מחמיר.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"ע) - לשונו מובא לעיל.
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ', משה ח"ג או"ח אות קפ"ד) – "אבל אחרים יהיו אסורין להוליכו, דהא מדרבנן אסור לישא אף אדם בריא שנושא את עצמו ובזה אפשר יהיה אסור מדאורייתא כדלעיל".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
4) ששכ"ה (פרק ל"ד הע' ק"ב [דפו"ח, הע' ק"ד]).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"ב).

3. ע"י גוי [במקום מצוה].
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ', עי' משה ח"ג או"ח אות קפ"ד) – "אבל יש עצה לומר לנכרי דיגביה ויכניס רק חצי הכסא שיושב עליו דהא ליכא חיוב ואיסור מדאורייתא עד שיוציא את כולו כדאיתא בדף צ"א ע"ב ואיפסק ברמב"ם פי"ב משבת הי"א, ונכרי אחר יגביה המקצת שמבחוץ באופן שיהיה שוה להחלק שבפנים כדי שיוכל הוא עצמו לגלגלה ולהכניסה כולה, ויהיה זה ג"כ אמירה לנכרי בשבות דרבנן שמותר לצורך גדול כדאיתא בסימן ש"ז סעי' ה', וכיון שהוא חולה שיש לו צער גדול מזה שלא ילך להשמחה של קרובו יש מקום להתיר".
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ט סי' ל"ד אות א') – "במקום מצוה ... ומה שאסר בשו"ת אור לציון ח"ב (פרק כג סי' ה), שאין להוציא אדם לרה"ר על כסא גלגלים, מיירי בישראל, אבל כשהגוי דוחף ומוליך את כסא הגלגלים, יש להקל ע"פ האמור".
2) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ט, סי' מ') – "דיש הרבה סיבות שע"י הוי ההוצאה הזו רק איסור דרבנן ושבות דשבות מותר במקום מצוה ... למעשה מותר לצוות לנכרי להוליכו לכל מקום שירצה ובכל עת שירצה בין לבית חבירו בין להגן הגדול לשאוף אויר".
3. בכרמלית.
1) מחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' י"ג) – "דאין להתיר ... לא נ"ל להתיר משום דהא דשבות דשבות במקום מצוה מותר לאו כ"ע מודו בי' ... וכיון דדבר זה להוליכו לביהכנ"ס פרסום גדול הוא ויש מקום טפי לחוש שיבואו מלהוליכו גם למקומות אחרים".
2) מיקל.
1) תשובות והנהגות (ח"ד סי' פ"ח) – "ועל ידי עכו"ם בחולה כהנ"ל נראה להתיר דניכר ומוכח כן, אף שבעלמא מנהגינו לא להתיר הוצאת עגלה בכרמלית גם על ידי עכו"ם אף שזהו שבות דשבות דנראה זלזול ויבואו להתיר כל מלאכת שבת בעכו"ם, מ"מ בעכו"ם ובחולה כבנידון דידן יש להתיר".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ג) – "מותר לומר לנכרי להוליך אדם בכסא גלגלים דרך כרמלית אל בית הכנסת על מנת שיתפלל בציבור וישמע קריאת התורה".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ק"א [דפו"ח, הע' ק"ג], שולחן שלמה ס"ק י"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"ג).
1) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ל"ו) – "ועל כן לדינא עולה לנו שבעיר שמצוי בה ס' רבוא כגון בעיר 'ברוקלין' וכיוצא, אין להקל להוליך אדם בכסא גלגלים ע"י גוי אלא באופן מסויים שכתבנו לעיל, אבל בעיר שאין בה ס' רבוא מגורים נקטינן כמש"כ המ"ב שיש לסמוך על המקילין דבעי ס' רבוא להחשיב ההוצאה כשבות דשבות במקום מצוה, ואף שפקפק בזה המהרש"ג ע"פ הסוברים שאין היתר שבות דשבות כלל, מ"מ לעומתם עומדים דעת הראשונים שהתירו אמירה לנכרי אף בדאורייתא במקום מצוה, ועל צד היותר טוב יש להשתדל שיוליכנו הגוי מרה"י לרה"י דרך רה"ר כנ"ל".

4. במקום שיש עירוב.
1. מיקל: רק ע"י גוי לבית הכנסת.
1) שרידי אש (ח"ב סי' כ"ה, דפו"ח ח"א סי' ל"ב).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שרידי אש ח"א סי' ל"ב) – "בעניי לא ידעתי איזה איסור יש בהולכת זקן חולה בשבת בעגלה ע"י אדם במקום שיש עירוב, הרי קיי"ל דגורר אדם מטה כסא וספסל בין גדולים ובין קטנים ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ וכ"ש בעגלה שגם ר' יהודה דסובר דבר שאין מתכוין אסור אפי"ה מודה בעגלה של קטן מפני שהיא כובשת כדתנן בסופ"ר דביצה ומ"ש בנוגע לשמא יתקן לא מצינו גזירה זו אלא במשתמש בבע"ח גזירה שמא יחתוך זמורה אבל לא אסרו להשתמש בכלי משום שמא יתקן (חוץ מכלי שיר) ואף המדקדקים שבירושלים מוליכים עגלת ילדים בשבת במקום שיש עירוב".

5. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ב סי' קי"ד), חוט שני (ח"ד עמ' קכ"ז ד"ה אדם, "צ"ע"), מגילת ספר (סי' מ"ה אות ז', קונ' שמירת שבת פרק ל"ד אות ו'), שמש ומגן (ח"ג או"ח סי' נ"ב), הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ו).

6. עגלת תינוק ע"י עכו"ם.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"א, לשיטות ומראי מקומות.

10] פנטני"ש, נעלי בית (slippers) שאינן מהודקת אל רגליו - רמ"א סעי' ט"ז.
1. מיקל.
1. יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' רט"ו) – "לדידן דאין דרך לילך יחף ברה"ר ... נראה להקל".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ד') – "מותר לצאת בנעלי בית אף במקום שאין עירוב".
3. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"י תשובה רל"ז) – "האם מותר לצאת בשבת לרה״ר עם נעלי בית שאין להם רצועה, דלכאורה דמי למש"כ המ"ב גבי בתי עינים דבלא רצועה חיישינן דלמא נפיל ואתי לאיתויי ברה"ר. תשובה: מותר".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: האם מותר לצאת לרה"ר בנעלי בית. תשובה: נראה כוונתך משום חשש שיפלו ואתי לאתויי, וא"כ בזמן הזה יש להתיר כיון שלא הולכים היום יחפים".

2. מחמיר.
1. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק א') – "נעלי בית פתוחות [open-heel slippers]: אין ללבוש ברחוב נעלי בית שהן פתוחות מאחוריהן כיון שהן עלולות ליפול מהרגל. אבל אם יש בהן חתיכת גומי בין האצבעות, מותר ללבוש אותן כיון שיש בהם משהו שמחזיק את הרגל בהם".

3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ח הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ג]), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות ג'), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ו).

4. ילך אדם יחף.
1. עי' סי' ר"ס, לשיטות ומראי מקומות.
4
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11] מקל שיש מסמר - סעיף י"ז.
1. לענין פס"ר.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין, לשיטות ומראי מקומות.

2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב חשון תשס"ז) – "שאלה: הביאור הלכה (בס' ש"א סעיף י"ז ד"ה שאינו) מסופק אם יכול לליך במקל שיש מסמר בראשו, ולמה אינו ראי' להתיר מהגמ' (שבת דף ס') בענין סנדל המסומר שרק אסור משום גזירת חכמים, ואינו אסור משום עשיית גומא. תשובה: כשיש הרבה מסמרים אין עושה גומא".
1. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, חורש הע' נ"ז).


12] סומא - סעיף י"ח.
1. אם מותר לסומא לצאת בשבת במקל נחייה.
1. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ט), חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ד).


13] מסכה, צמיד זיהוי - סעיף כ"ג.
1. צמיד זיהוי (hospital ID bracelet) ברשות הרבים.
1. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין ז' אדר א' תשע"ט), הגר"ש מילר שליט"א (וחי בהם Hospitals in Halacha הע' קנ"ז), הגר"ד קאהן שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"א אב תש"פ), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קפ"ז), וחי בהם (Hospitals in Halacha סעי' כ"ו), וישמע משה (פר' דברים שנת תשע"ט עמ' ג'), הגרמ"ח קאהן (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"ד תשרי תשע"ח), הגר"א אייזענבערגער (מכתב לר"ד בראנשטיין כ"ז סיון תשע"ח), הרא"י סורשר (מכתב לר"ד בראנשטיין י"ב אייר תשרי תשע"ט).
1) קובץ הלכות (וחי בהם Hospitals in Halacha הע' קנ"ז) – "שמענו להקל בזה ומשום דהוא דרך לבישה ואף דנעשה להשתמשות אין בזה חסרון כיון שמשתמשים בו בעודו על גופו".
2) הגר"ר פיינשטיין שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין) – "הוא דומה למה שכתב באג"מ (או"ח ח"א סי' קיא) לגבי שעון ... תשובה: זה אמת ואין לחשוש שמסלקו כשבא לביתו שצריך אותו עוד למחר".

2. מסכה ברשות הרבים.
1. [bookmark: _Hlk16578182]מראי מקומות – הגר"ש מילר שליט"א (קול יעקב גליון פ"ד), הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים), מנחת אשר (קורונה סי' י"ג), הגר"י רובין שליט"א (פר' שמיני שנת תש"פ), פסקי הלכות בצל הקורונה (עמ' י"ג), חוקי חיים (גליון קע"ה סעי' ט'), וישמע משה (פר' דברים שנת תשע"ט עמ' ג').


14] קמיע - סעיף כ"ה.
1. קמיע שאינו מומחה, האם יוצאין בכרמילית.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' ש"ח ס"ק נ"ז) – "מטלטלין אותו. משמע דלצאת בו לכרמלית אסור דאל"כ למה איצטרך למימר שמטלטלין וכ"מ מל' רש"י וז"ל ולא בקמיע שאינו מן המומחה הא במומחה שרי דתכשיט הוא לחולה משמע דשאינו מומחה לאו תכשיט הוא אלא דאינו חייב חטאת דשמא היא מרפאת ורש"ל בתשו' כתב דאף באינו מומחה הוי תכשיט ושרי לכרמלית (עמ"ש ס"ד) וצ"ע דא"כ אף לרה"ר לישתרי וע"ק דבהמה לישתרי עסי' ש"ה סס"ז אלא כמ"ש הוא עיקר וכ"כ התניא שאפי' במקום שאין ר"ה אסור להוליך הטבעות שכתובין בהן אותיות לרפואה ואין בהם חותם אם לא נתמחו היטב וכ"מ בסה"ת ובס"ח סי' אלף ק"ד".
2) גר"ז (סעי' כ"ה, סעי' ל"א) – "אבל אין יוצאין בקמיע שאינו מומחה אפילו לכרמלית".
3) זכרון יוסף (פאק, אות קצ"ג) – "ותמוה לי למה לא חש התו"ש לקושיית המג"א ... גם האיך אפשר לומר דהמג"א לא עיין ברמב"ם שמשם מקור הדין אולם באמת הרמב"ם שם ... ויש לומר הטעם משום דאין לעשות ספיקא דרבנן לכתחילה".
4) ערה"ש (סעי' ע"ה) – "אבל בקמיע שאינו מומחה אסור לצאת אפילו לכרמלית".
2. מיקל.
1) שו"ת מהרש"ל (סי' מ"ז) – "נראה אי דייקת שפיר אזי מוכח דשרי מאחר שאינו אלא תכשיט כמו שפרש"י (שבת ס') אהא אם מומחה הוא דשרי לצאת בו בשבת משום דתכשיט הוא לחולה אלמא דשם תכשיט הוא ולא שם משא הוא עליו כלל וא"ל דווקא לחולה הוא תכשיט משום דמכתו מוכיח עליו זה אינו מדאמרינן בסוגיא שם (ס"א) לאו שנכפה אלא כדי שלא יכפה ופרש"י שבא ממשפחת נכפ' ודואג שלא יכפה אלמא אף על גב דאין מכתו מוכיח עליו שהרי אינו עושה אלא משום דאגה ה"ה לכל הקמיעות שעושין מפני דאגת המזיקים ורוחות רעות דשכיחי לפגוע דשרי וא"ל דוקא היכא דמומחה הוי תכשיט משום צורך העניין ופעולתו והוי כדבר סגולה שאין תכשיט גדול מזה אבל כשאינו מומחה הוה כמשא ומתניתין דקתני אינו חייב חטאת בשאינו מומחה היינו משום ספק וכדפרי' דשמא תועיל הקמיע ונמצא שמביא חולין לעזרה הלשון אינו מובן כן דא"כ היה לו לומר ופטור מחטאת או אינו מביא חטאת אבל לשון אינו חייב חטאת משמע שאין בו שום חיוב חטאת כמו אינך אינו חייב חטאת השנוין שם במשנה ועוד הסברא נותנת כיון שהוא נושא בצוארו משום תועלת רפואה או הצלה דהוי ליה תכשיט למה שהוא נושאו כאלו הוא מומחה דאי ל"ת הכי אלא דוקא כשהוא לתועלת ברור הוא דודאי תכשיט ולא בע"א ולא תלוי בדעת האדם הנושאו א"כ למה התירו למי שלא יכפה דלמא אף בלא קמיע לא יכפה והוה ליה משא אלא מאחר שהוא נושאו לתועלת ה"ל תכשיט ה"ה הכא וא"ל שתלוי במעלת הקמיע כל זמן שהיא מומחה שם תכשיט עליה ומ"ה לא קשי מהא דלא יכפה זה אינו דא"כ למה התירו דוקא למי שלא יכפה וכמו שפרש"י שהוא ממשפחת נכפים דמשמע להדיא דלשאר כל אדם אסור לפי שלא נקרא תכשיט אלא לנושאה משום תועלת".
2) כנה"ג (הג' הטור ס"ק י"א) – "ובכרמלית מותר לצאת בו, אף על גב דלא אתמחי גברא ולא אתמחי קמיעא. רש"ל בתשובה סימן מ"ז".
3) עטרת זקנים (ס"ק א*) – "הקמיעין שנושאין הבחורים בצואריהם, אף על גב שאינן מומחין כלל, שרי לצאת בהן בכרמלית בשבת, לפי דעת מהררש"ל בשו"ת סימן מ"ז".
4) עולת שבת (ס"ק מ"ה) – "כתב מהרש"ל בתשובה סימן (מ"ד) [מ"ז] דבכרמלית מותר לצאת אף על גב דלא אתמחי גברא ולא אתמחי קמיעא עי"ש".
5) תוס' שבת (סוף ס"ק מ"ט, סי' ש"ח ס"ק פ"ו) – "המג"א ... אך כבר השגתי עליו".
6) א"ר (ס"ק מ"ד) – "מ"מ מבואר דלדידן דלית לן רשות הרבים מותר לצאת כיון שאין בה חיוב חטאת כדלקמן סימן ש"ג סעיף י"ח, וכן פסק רש"ל שם, ודלא כמג"א שם".
7) בגדי ישע (על המחבר סעי' כ"ה) – "אלא שלדידן בלא"ה אין נ"מ כ"כ דאין לנו חיוב חטאת דאין לנו ר"ה גמורה וכמ"ש הא"ר וכ"כ המהרש"ל אפילו לא אתמחי גברא ולא קמיעא שרי בכרמלית".
8) עי' מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קכ"ט) – "שאין יוצאין בו. היינו לר"ה אבל לכרמלית שרי דאף לר"ה ליכא חיוב חטאת דדרך מלבוש הוא ולא אסור רק מדרבנן וממילא בכרמלית שרי לפי מה שנוהגין האידנא כסברא אחרונה לעיל בסימן ש"ג סי"ח כ"כ בספר אליהו רבה וכן צידד ג"כ בספר תו"ש להורות כמהרש"ל שמיקל בכרמלית ודלא כמ"א ובספר שלחן עצי שטים פסק ג"כ דמותר לצאת לכרמלית בסתם קמיע שלא בדקוהו ולא הועיל אבל בקמיע שאינו מומחה ודאי אף לכרמלית אסור".
9) כה"ח (ס"ק קל"ו, עי' סי' ש"ח ס"ק רי"ג) – "רש"ל ... ודלא כמ"א שם".
10) תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"ו) – "וכ"פ במ"ב סימן ש"ח ס"ק קכ"ט דאף לרה"ר אינו חייב חטאת וא"כ לעולם הוי דרבנן ושוב יכול לסמוך ברה"ר דידן דדינו ככרמלית".
11) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ד, אות ל"ה, הע' רנ"ה) – "ולמעשה כבר ציין המשנ"ב (סקפ"ז) לעיין בסימן ש"ח במשנ"ב (ס"ק קפ"ט) ושם נתבאר שלמעשה נקטינן כדברי כמה מגדולי הפוסקים שלדידן שאין לנו (ברוב המקומות) רשות הרבים גמורה (שישים ריבוא בוקעין בו), אלא 'כרמלית', מותר לצאת בקמיע אפילו אינו מן המומחה, כל זמן שלא נתברר לנו בודאי שאינו מועיל ... ויש הכותבים [יפה ללב סק"א, מנחת שבת שם, וגם כדי לחשוש לשיטת המג"א ושועה"ר ודעימיה הנ"ל שאוסרים בקמיע שאינו מן המומחה אפילו ברשוה"ר שלנו (זולת מטבע מזהב או כסף נקובה התלויה בשרשרת זהב או כסף בצואר הבנות, שזולת הסגולה בו, הרי הוא תכשיט לכל דבר וענין, וכמבואר במג"א סקמ"ה), וכן מובא בשו"ת שערי צדק חאו"ח סי' ק"כ בשם הישמח משה זי"ע, שלא התיר לצאת בשבת בקמיעות שנתן, וכן מביא במנח"ש שם בשם הרה"ק ר' יעקב ישראל מטשערקאס זי"ע] שאעפ"י שאכן מדינא ליכא איסור בכל הנ"ל, מכל מקום בעל נפש יחמיר לעצמו שלא לצאת בכל אלו בשבת, ותבוא עליו ברכה, וכל המשמר את השבת, השבת משמרת אותו, ואין צריך לשמירה אחרת".
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ט"ו).

2. ריפוי והצלה ע"י סגולות: חילול שבת ובשאר מצוות.
1. ואיך יוצאין בקמיע בשבת, למחמירים על השאלה הנ"ל - עי' סוף סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

3. האם הקמיעין מצילין מפני הדליקה.
1. עי' סי' של"ד סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (מוריה גליון תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' פ"ו).

5. לצאת בחוט אדום (red string).
1. מחמיר – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קי"ט, "אסור לצאת בחוט אדום שנותנים איזה אנשים על ידיהם, דהוי כקמיע שאינו מומחה").
2. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk525728753]ויהי בנסוע (פרק ל' אות ל"ג) – "צ"ע אם מותר לצאת בחוט אדום (שהקיפו בו מצבת רחל אמנו) שנוהגין לכרוך על היד כסגולה נגד עין הרע".
2) פניני משה (דף סה. סוף ד"ה ובעצם, אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ע"ט טור ד') – "והנה יש היוצאין בחוט אדום שקושרין לסגולה סביב הזרוע, ולכאורה יהא שרי אפי' בשבת כיון דזה אורחא וזהו מקומו ותועלתו, וכל שכן מחוטין שבאזנו, אך עדיין יל"ע אי הוי בגדר קמיע מומחה, וצ"ע למעשה".
3) לענין דרכי האמורי - עי' יו"ד סי' קע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

15] פלטה ליישור שיניים (biteplate).
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קט"ו]) – "דהוה דומיא דקמיע דיוצאין בו".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"א) – "מותר ללכת עם זה בשבת גם ברה"ר ולא חשיב כנושא משא משום דה"ז חשיב כמלבוש של האדם כמו תכשיט וקמיע".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' י', הע' י') – "וכן בפלטה ליישור שיניים מותר לצאת כשנתונה בשיניו, וכמו קמיע מומחה שיוצאין בו לרה"ר, כיון שתכשיט הוא לחולה כאחד ממלבושיו, וכמבואר בשו"ע בסימן ש"א סעיף כ"ה, ע"ש".
3. ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' כ"ט]) – "ואף מותר לצאת בהם לרשות-הרבים".
4. עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם יכול לצאת בשבת במקום שאין עירוב אם פלטה ליישור שיניים. תשובה: יתכן (וצריך שאלת רב)".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ב אדר תשס"ו) – "שאלה: האם יכול לצאת בשבת במקום שאין עירוב, בגרטל לצורך תפילה, ומה אם פלטה ליישור שיניים. תשובה: מותר".
6. ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קכ"ו סעי' מ"א) – "פלאטה בפיו ליישור השיניים ... וכן מותר לצאת עמהם לרשות הרבים".
7. פסקי תשובות (סי' ש"א אות י"ב).
8. ארחות שבת (פרק כ' הע' רי"ח, פרק כ"ח סעי' קל"ב) – "מותר לצאת כשבפיו מונחת פלטה ליישור השיניים, ואע"פ שאינה מחוברת לשיניו, והטעם משום שהיא משמשת לגופו ודומה היא לאגד שעל גבי המכה [המבואר בסעיף קל"ד]. בכלל זה שאר מתקנים המיועדים ליישור השיניים, כגון ברזלים המחוברים לשיניים והגומיות הנתונות עליהם".
9. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קמ"א).

2. מחמיר.
1. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קפ"ח ד"ה והסכים).
2. חוט שני (ח"ד עמ' קל"ח אות י"ט) – "אם אינה קבועה כ"כ כגון שמורידה בלילות וכיוצ"ב אין היא בטלה ואין לצאת בה בשבת".

3. מראי מקומות – באר משה (ח"א סי' י"ח).
1. אמת ליעקב (הע' שע"ט) – "מותר לצאת עמו לרה"ר כל שאפשר לאכול עם זה ואינו נופל מהפה בקלות".
2. רבבות אפרים (ח"ח סי' תקע"ה) – "כשהולך ברה"ר יש חשש שיוציא את זה ויעביר ד"א ברה"ר ולכן אם יכול לקשור את זה לשינים עם גומו אז יכול לצאת, ואם לא יכול אז נראה לי שאסור לצאת בזה בשבת. ולצאת בראבער בענדס (rubber bands) בשבת אלו שיש להם הברזלים על השינים הלא הגומי הזה אוחזם במקום ומותר בזה לצאת. ולצאת עם זה שנקרא ג"כ גומיה על היד אז אסור, עי' סימן ש"א ס"ט ובמ"ב סקל"ד, ובפיו סתם אסור כמו שאסור לצאת עם סוכריה בפיו".

4. לענין בונה, מכה בפטיש, רפואה, ועובדין דחול.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.
4
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16] שרוולים מקופלים (shirt-sleeves rolled up) - סעיף כ"ט.
1. מיקל.
1. הר צבי (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ו) – "כתב לי בזה לצאת בשבת במקום שאין עירוב בשרוולים קפולים צודק כ"ת שאינו משא והם בטלים להבגד".
2. אמת ליעקב (הע' של"ז) – "נראה שמותר לצאת בשבת כששרוולי החולצה מקופלים למעלה ואין לחשוש בזה מפני איסור הוצאת בגד קפול, דאיסור זה אמר אלא כשמרים את שפת הבגד ומוציאו לרה"ר, ודלא כהמחמירים בזה".
3. באר משה (ח"ג סי' ס"ב אות א') – "לפי דעתי הדבר ברור בעיני ששרי ואין מקום להחמיר".
4. עי' אבן ישראל (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ו) – "מותר לצאת בשרוולים מקופלים במקום שאין עירוב אם מקפל כל השרוולים ולא רק חלק מהשרוול".
5. עי' ששכ"ה (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ו) – "נוטה ... דמותר".
6. חוט שני (ח"ד פרק פ"ח סוף ס"ק ט"ז, עמ' קל"ג) – "שרוולין מקופלים, מסתברא דהוי דרך לבישה ומותר לצאת כך".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ה) – "כן מותר לצאת בחולצה ששרווליה מקופלים בימות החום".
8. ילקוט יוסף (על סעי' ז' - דיני הוצאה בשבת סעי' ח') – "מותר לצאת לרשות הרבים עם שרוולים מקופלים, ואין בזה כל חשש של הוצאה בשבת, גם אם לובש מעיל על החולצה".

2. מחמיר: אא"כ שאינו רוצה ללבוש חולצה בעלת שרוולים קצרים.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"א סעי' כ"ט, עי' סעי' ל"ד, שבת בית פרק ח' הע' ט"ו) – "פשוט לע"ד שמה שבימים החמים כופלים השרוולים איזה פעמים, הוא אסור לצאת ברשות הרבים, כיון שאין זה צניעות יותר מאילו היו השרוולים קצרים. וכדומה לכך יש ללמוד למקום אחר".
2. משנה הלכות (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ו) – "דגם בעובר במים יש בו משום משוי".
3. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק ה') – "אדם המקפל את שרוולי כותנתו כיון שאינו רוצה שרוול ארוך, הריהו נושא משא כאשר יוצא לחוץ עם החולצה שהשרוולים בה מקופלים (והרי זו כיוצא בטלית מקופלת דחייב חטאת - שו"ע או"ח סי' שא סעי' כט, ועי' אג"מ או"ח ח"ה סי' יח אות כט). אבל אם אינו רוצה ללבוש כלל חולצה בעלת שרוולים קצרים, וקיפול השרוולים לשעה נעשה בגלל החום, אבל הוא רוצה בשרוול מקופל בשביל צניעות, אין זה נחשב למשא ומותר לו לצאת עם חולצה זו החוצה. כן שמעתי בדיוק מפי קדשו של מרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל".

3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ו).
1. פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ט) – "וכבר כתבו פוסקי זמנינו לדון בהרחבה בכל מיני אופנים שונים של הליכה ברשות הרבים כשהבגד מונח עליו שלא כדרך הרגיל, וכגון: מעיל או חליפה על כתפיו בלי להכניס את הידים לשרוולים, או להגביה המעיל או החליפה עד מעל לכובעו כדי להגן עליו מפני הגשם. וכן מצינו לדון אם רשאי לקפל שרוולי חולצתו (כותנתו, חלוקו), ועל כל אלו וכיוצא בהם כדאי היא השבת לשומרה מכל משמר, אם כי המקילין בכל הנ"ל שפיר יש להם על מי לסמוך".
4
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17] מעיל על הכתפים: מבלי להכניס ידיו בשרוולים (wearing a jacket draped over the shoulders) - סעיף ל"ד.
1. מיקל.
1. איתן אריה (סי' נ"ד) – "דכשאינו מקבץ הבגד אין כאן שום איסור לצאת בבגד שיש לו בתי ידים ואינו מכניס ידיו בהן".
2. חזו"א (ארחות רבינו ח"א עמ' קל"ז אות ק"נ, דינים והנהגות פרק י"ד אות ט', דעת החזו"א פרק ד' אות ז') – "יצא בשבת במעיל כשהוא לבוש על כתפיו מבלי להכניס הידים בתוך השרוולים".
חזו"א (מעשה איש ח"ב עמ' ק"ה) – "מעיד רבי משה שטיגל: הלכתי עם המעיל על הכתפיים, ונגשתי בליל שבת ושאלתי: האם מותר לילך בצורה כזו ברחובה של עיר. והשיב: הרי הולכים כך... הוסיף הגר"ח קניבסקי שליט"א: ולי השיב, גם אני הולך כך".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ז') – "האם מותר להניח את המעיל על הכתפיים בלא להכניס את הידיים לשרוולים, ולילך כך כרשות הרבים. תשובה. מותר לצאת באופן זה לרשות הרבים".
4. בית אבי (ח"ב סי' ל"ג) – "דמותר".
5. ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל"ג) – "דהא כל שאינו מגביהם שפיר הוי זה דרך מלבוש, ואין בזה משום משוי, וגם אין כל מקום לחוש בזה משום דילמא נפיל, דאין לנו לגזור גזירות מעצמינו במקום שרבותינו ז"ל התירו בהדיא ולא חששו לכך".
6. אז נדברו (חי"ד סי' י"ד אות ב') – "והנה ההיתר ברור מצד אחר דכל דבר דהוי דרך לבישה היינו שמתעטף בו גופו וי"א דוקא רוב גופו אף שאינו רגיל בזה להתעטף לשם מלבוש מותר לצאת בו ...".
7. עי' ששכ"ה (פרק י"ח סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], עי' הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ד]) – "ומ"מ בר"ה גמורה, וכדלעיל פי"ז סע' ג, נכון להחמיר, דאולי יש לחשוש שמא יפול ויבוא לישא ד"א בר"ה".
1) עי' ששכ"ה (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"ד, לשונו מובא לקמן) – "וידידי הגר"י נובירט (שליט"א) [זצ"ל] הודה לדברי דרק במקומות שרגילים".
8. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קל"ב טור א') – "כששאלתי ממו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אם לבישת חליפה על הכתפים (בלא להכניס לשרוולים) מקרי טלטול, השיבני שלא".
9. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ה) – "מותר ללבוש חליפה על כתפיו, אף שאין השרוולים בתוך ידיו, כיון שהן מחוברים בתפירה".
10. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתתר"ו).

2. מחמיר.
1. אג"מ (שבת בית פרק ח' הע' י"ח).
1) אמנם עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות י"א) – "מותר לצאת בשבת במקום שאין עירוב כשהחליפה מונחת על כתפיו, כיון דהוי דרך מלבוש בכך".
2. עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ל' סוף הע' כ') – "שראוי להחמיר בזה, אלא שהמקילים בז במקומותינו שיש עירוב, יש להם על מה שיסמוכו, ואין לגעור בהם".
3. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק ו') – "לבישת בגד עליון [suit jacket] על הכתפיים (מבלי להכניס את ידיו לשרוולים) אינה דרך לבוש רגיל היום, ולכן אין לצאת עם בגד עליון המונח על הכתפיים בשבת".
4. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' כ"ט, קיצור שו"ע סי' ש"א הוצאה סעי' כ"ג) – "לכתחילה ראוי שלא לצאת לרשות הרבים בשבת עם מעיל [חליפה] המונח על כתפיו, [בלי ללבוש את השרוולים], שהרי אינו דרך לבוש, ואף בימי החום אין ראוי להקל בזה, וגם במקומותינו שיש עירוב נכון שלא לצאת כך לרשות הרבים, אלא ילבש את המעיל כדרכו. ומכל מקום המיקל בזה יש לו על מה שיסמוך".

3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ו), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ט, לשונו מובא לעיל).
1. באר משה (ח"ג סי' ס"ג*) – "אין למחות ביד המקילין, אבל יותר טוב שלא לצאת כן, והמחמיר תע"ב, כי הוא דבר תמוה לרבים ונראה כנושא, אבל אין לומר על המיקל שהוא עושה דבר קלות כי יש להתיר דבר זה לפי עומק פי' הש"ס ...".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ד) – "לצאת בחליפה על כתפיו, תלוי הדבר אם דרך אנשי המקום לילך כך, שאם המקום חם והדרך לילך כך מותר, אבל כגון בירושלים שאין הדרך לילך כך, אסור".
3. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות י"ד) – "למ"ש בספר שמירת שבת כהלכתה בדף קי"א שמותר לצאת לרה"ר כשמעיל נתון על הכתפיים. ובהערה נ"ז כתב דעכ"פ הי' דרך לבישה והראוי מסי' ש"א סל"ב ובמ"ב ס"ק קכ"ז. אבל לדעתי זה רק במקומות שדרך אנשים לילך כך לפעמים וכמ"ש במ"ב, אבל בענין אחר לא. וידידי הגר"י נובירט (שליט"א) [זצ"ל] הודה לדברי דרק במקומות שרגילים. וידידי הגר"י זילבר שליט"א כתב לי בזה כיון דהוי דרך לבישה העטיפת הגוף אף שברוב פעמים אין לובשין כן מותר לצאת כן בשבת עכ"ל. אבל ידידי הגר"א חיון שליט"א טען שיש לאסור שמא יפול המעיל ואתי לאתויי ד"א בדה"ר, ואז לא מקרי דרך לבוש. אבל לדעתי אין לחוש לזה. וידידי הגר"ח קנינסקי שליט"א כתב לי בזה מרן החז"א ז"ל התיר. וידיתי הרב ר' מאיר גרינמאן שליט"א בספרו אמרי יושר בסופו בהנהגות החזון איש אות נ' כתב, יצא בשבת לבוש במעיל גם כשלא היו ידיו בשרוולים, וא"כ מכ"ז משמע דמותר לצאת כך בשבת. וכעת קבלתי שו"ת באר משה ח"ג וכתב בסימן ס"ג אות ז' דמותר, רק המחמיר תע"ב משום דנראה כמשוי, אבל בפי שכתבנו אין לחוש בזה".
4. חוט שני (ח"ד פרק פ"ח סוף ס"ק ט"ז, עמ' קל"ג) – "לילך במקום שאין עירוב בחליפה על כתיפיו בלא להכניס את ידו לשרוולים, צריך לידע אם הוא דרך מלבוש אצלינו אם לאו, והחזו"א דן בזה, והיה לו נטיה לכאן ולכאן והוי בגדר אין ולאו ורפיא בידיה. ובחו"ל היה מקובל ליזהר בזה שהחשיבו את זה שאינו דרך לבישה, אך באירופה יכול להיות חשוב דרך מלבוש, והכל לפי הענין אם הוא דרך לבישה בכך באותו מקום".
5. דברי חכמים (אות רס"ב) – "האם מותר לצאת בשבת מלובש מלבוש עליון על כתפיו בלא להכניס ידיו לשרוולים. תשובה: שמעתי מהפוסקים אף שיש מקום להתיר, העולם נוהגים לחומרא".

4. אפודה קשור על כתיפו או על מתניו.
1. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ה ענף ב') – "לקשור סוודר במתניו ... יש כאן דרך הוצאה ... הוי הבגד משוי".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק שבט תשס"ו) – "שאלה: בנוגע לס' ש"א במקום בלי עירוב האם יכול לצאת באפודה קשור על כתפיו או על מתניו. תשובה: לענ"ד אין זה דרך מלבוש, ולכן אסור במקום שאין עירוב".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ט) – "ולכרוך סוודר סביב למותניו, לדברי הכל אסור בהחלט".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בספר דינים והנהגות חזו"א (פרק י"ד אות ט') שמותר לצאת במעיל על כתפיו, ומה הדין לפי זה באפודה הקשורה על כתיפו או על מותניו. תשובה: צ"ע".


18] שני מלבושים זה על זה - סעיף ל"ו.
1. כיפה וכובע.
1. מיקל – ערה"ש (סעי' ק"ד, "לישא שני כיסויים על הראש וודאי מותר שהרי כן הלכו אבותינו כיסוי קטן על הראש ועליו כיסוי גדול ככובע וזהו שכתב רבינו הרמ"א בסעי' ל"ו דמותר ללבוש שני כובעים זה על זה ע"ש ג"כ כוונתו כן דשני כובעים גדולים ממש וודאי אסור שאין שום אדם הולך כן והוי משא ורק כוונתו כמ"ש"), רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ה ד"ה ובדבר), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ג, "מותר לצאת בכיפה תחת הכובע, משום שזו דרך לבישה מקובלת").
2. מחמיר, משום רוב העולם לא לצאת בשניהם בימי חול – לבושי מרדכי (או"ח סי' נ"ב, תנינא או"ח סי' קל"ג ד"ה והנה).
3. מראי מקומות – מהר"י שטייף (סי' ע"ג).

19] חגורה של מעיל: מונחת בלולאות בזמן שאינו חגור, ואינו תפור (coat-belts hanging loose).
1. מיקל.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' ק', סי' ק"ד) – "באבנטים הקבועות במעיל בלולאות, דאף בשעה שאינם סוגרין הם קבועות ויש להם שייכות להבגד, אם כן מקרי חלק מהבגד אף בשעה שאין משתמש בחלק זה ... בני"ד דהאבנט קבוע בלולאות ואנו רואין דאי"א ליפול עכ"פ כמו בתפר שני תפירות, וכן בכפתורים בכתונת אם הם קבועים בחוזק, כיון דהחשש רק דילמא יפול ואתי לאתוי' ולא לענין דמקרי משא יש לסמוך ולהתיר".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י', הע' שם).
3. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' מ"ה אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' י"ג, עי' דברי חכמים תשובה רס"ז) – "דשרי אם הדרך ללכת כך".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (שבת בית פרק ח' הע' מ"ד).
5. אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ה אות א') – "כיון שאינו שכיח שיפול כיון שהוא תחוב בלולאות, וגם אף אחד לא יצחק עליו כיון שכך דרך לבישה".
6. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' כ"ט]) – "ומותר לצאת בחגורה שתפורה או מושחלת בלולאות, גם בזמן שאינו חוגר בה".
7. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' תמוז תשס"ו, אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ל"ב טור ג' ד"ה ועוד) – "שאלה: האם מותר לצאת במקום שאין עירוב, בחגורות המעיל המונחת בלולאות בזמן שאינו חגור בה, אף אם אינו קשור או תפור למעיל. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"ח אות מ"ו) – "תשובה: מותר דהוי כקשור עי' סל"ט. [א"ה שמעתי ממרן שליט"א דאע"ג דפעמים שגזרו אף בקשור דילמא מינתיק מ"מ הכא עדיף טפי דאינו מצוי שיפול ודמי לתפור עכ"ד]".
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"י).

2. מחמיר.
1. באר משה (ח"ג סי' ס"ב אות ד') – "אסור לצאת בשבת ... ויש לי ע"ז כמה ראיות באריכות ...".
2. עי' הגרמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא אות קט"ו) – "כשיצא לרחוב העיר חגר את האבנט בעניבה, אף שהיה מושחל בלולאות, כיון שלא היה תפור ומחובר לבגד".
3. ברית עולם (המוציא אות ח*, אז נדברו חי"ג סי' ט"ו) – "משמע דוקא אם תפור אבל אם אינו תפור אע"פ שדרכו להיות שם ולפעמים האדם הולך כן גם בר"ה מ"מ אינו בטל להבגד".
4. משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ח) – "דחגורה שאינה מחוברת אל הבגד אינה בטלה לבגד ואם לא חגרה החגורה הוי משוי ... כל זמן שאינו מחובר אסור לצאת בו משום דילמא נפל או טעמים אחרים הנ"ל אבל כיון שקשר עליו ממילא יצא מחשש זה ולא הוי משוי. ומצאתי בשו"ת חלקת יעקב ח"ב או"ח סי' ק"ל שדן בזה ויצא להקל וכנראה שלא דייק בזה, ואין לסמוך עליו בזה לפענ"ד".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ה) – "חגורות המעילים המחוברים בתפירה בטלות הן לבגד, ושאינן מחוברות אלא מוכנסות בלולאות או מכופתרות בכפתורים, אסור לצאת בהן לרה"ר".
6. מחזה אליהו (ס' מ"ג אות ה' ד"ה וראיתי) – "חלקת יעקב ... והלום ראיתי בתשו' באר משה ...".

3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קי"ח), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ק"ס).
1. דברי חכמים (או"ח אות רס"ז) – "שאלה: חגורת המעיל שאינה סגורה אך נמצאת בלולאות האם מותר לצאת בה. תשובה: שמעתי מהפוסקים שאפילו אם היא פתוחה מותר מכיון שהוי חלק מהבגד ובטל מאליו, אך רבינו (הגר"ה לייבוויטש) אמר שמתיר באופן שהחגורה מהודקת יפה אל הבגד כגון בתפירה וכדו', ובלאו הכי טוב להחמיר לא לצאת בה אם לא סגורה".

20] בגד שמחזיר אור (reflector).
1. מחמיר (אם לא לובש כמו חגורה).
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ה סי' נ"ג סוף ענף ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ג) – "אסור שאינו בגד ולא תכשיט אלא סימן בעלמא שיכירו אנשים היכן שהוא נמצא".
2. עמק התשובה (צהר חי"ב עמ' קס"ז).

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שבת בית פרק ט' הע' ל"א, ל"ט מלאכות הוצאה הע' תפ"ח) – "דמותר לצאת בליל שבת בחגורות (שמאירים נגד הנרות של המכוניות) כדי שיוכלו הנהגים לראות אותו כשהוא מהלך ברחוב".
2. להורות נתן (ח"ח סי' י"ח) – "נראה להיתר חגורה כזו כדי להנצל מפגיעת מכוניות, ובתנאי שיהיו הדוקין ולא רפויין כדי שלא יהא חשש שיפלו ממנו. ומכל שכן ברשות הרבים דידן אשר להרבה שיטות אין בהן דין רשות הרבים דאורייתא אם אין ששים רבוא בוקעין בו - עיין רמ"א (או"ח סי' שמ"ה ס"ו) ובביאור הלכה שם - ודאי שיש להתיר. אלא אף ברה"ר דאורייתא נראה דהמיקל לא הפסיד כיון דבלעדיו איכא לפעמים חשש סכנת נפשות ח"ו, ולכן יש לסמוך על הסברות הנ"ל".
3. רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ג) – "אני מסכים למה שכתבת דמותר. ראשית אין חשש שיוריד את זה בשבת כי זה בא להצילו, והו"ל כחלק מהבגד ומותר, והו"ל כמעיל שמצילו מקור, כן זה מציל שמכונות הנוסעת תראה אותו. ושנית היות שאין לנו רה"ר מהתורה, וחוק המדינה מחייב ללכת בזה, א"כ יתכן דחכמים לא גזרו בזה, ומותר לצאת בזה. ועיין בשו"ת דברי אליעזר אפרים סימן נ"ח ס"ד, ושו"ת בצל החכמה סימן פ', פ"א בח"ב. ולכאורה המחלוקת במשקפיים ...".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לצאת במקום שאין עירוב בבגד המחזיר אור להגן מפני הרכב. תשובה: נלענ"ד דאם רגילים לצאת בבגד זה-מותר".
5. אבני ישפה (ח"ה סי' נ"ג ענף ד') – "כיון שיש בזה ענין של סכנה ודאי שיש לסמוך על המנהג שהיום לובשים תכשיטים, עי' סי' ש"ג סע' י"ח כמה טעמים בזה. ובפרט הפס הזה שאינו דבר של יופי שרוצים להוריד ולהראות. ולכן שפיר יכולים ללבוש איזה פס שזורח בחושך ולצאת בו בשבת".
6. שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' קמ"ז).
7. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתתקצ"ח).
8. הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ג, עמ' ד"ש) – "ולאור דברי הא"ז הנ"ל יוצא שיש להתיר לצאת בלילות בחגורה הצהובה המחזרת אור, ובאופן שדרכו לצאת חגור עמה גם בימות החול, שהרי חגורה זאת באה להיות סימן לאדם שהוא מצוי ברחוב ושלא ינזק ח"ו, וכיון שמשמשת להגדיר את האדם הר"ז כחותם של עבד וכעגולים הירוקים, וכ"ש בחגורה הזאת שבאה גם לשמור על גופו. ועיין ג ם בששכ"ה (מהדו"ח, פי"ח הע' צ"א) בשם
9. הגרש"ז אויערבך ז"ל להתיר לחייל לצאת בדיסקית שחרוטים בה מספרו האישי וסוג הדם שלו וכדומה, בזמן שיש תועלת לו לצאת עמה, שאם ח"ו יהיה פצוע וכדומה אפשר יהיה לברר פרטיו הנחוצים".

3. יציאה בלבוש האסור ע"פ חוק.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה סוף טור ג') – "שאלה: מלבוש שאסור לצאת בו מבחינה חוקית [כגון מצנפת ירוקה בזמן שלטון הערבים] האם מותר לצאת בו בשבת לרה"ר, או דאיכא למיחש שמא יראה מרחוק א' מאנשי החוק, ויסיר מיד המלבוש הזה מעליו ואתי לאתויי ד"א ברה"ר. תשובה: איני יודע".

4. מחזירי אור לענין צובע, מותר.
1. עי' סי' ש"ג סעי' כ"ה [סוף סי' ש"כ, ערך צובע], לשיטות ומראי מקומות.

21] גארטיל לצורך תפילה.
1. מיקל.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ה) – "אם הנך מתפלל עם גארטעל א"כ מותר לך לצאת עם גארטעל על המעיל ואפי' על מעיל קצר וכן שאלו אם מותר לצאת עם גארטעל (המיועד לתפלה) חגור על מכנסיו, וענה לו מו"ר שאם המכנסים מהודקים היטב לגופו שלא יפלו א"כ זה הוי כמו חגורה ואסור לצאת עם גארטעל חגור עליהם משום דאסור לצאת עם שתי חגורות על בגד אחד".
2. זה השולחן (ח"ב סי' ש"א על סעי' ל"ז) – "שאלה: כתב הרמ"א (בסל"ז) דיש אוסרים לצאת בשתי חגורות אא"כ מלבוש מפסיק ביניהם, וא"כ הנוהגים שיש להם חגורה מיוחדת לתפלה חוץ מהחגורה שיש להם במכנסים, אם מותר להם לצאת בחגורה זו ע"ג חגורת המכנסים (והיינו בדאין מלבוש אחר מפסיק ביניהם), כיון דאורחייהו בהכי וזה דרכם למו מצד מידת חסידות להיות להם חגורה מיוחדת לתפלה, או דילמא הוי זה כשתי חגורות דאסור זו ע"ג זו. תשובה: כיון דאורחייהו בהכי הרי זה מותר. וכ"כ החיד"א בשיו"ב בסימן וסעיף זה, בנידון הנשים הלובשות כותנות שיש בהם המיינים תפורים לחגור מתניהם, ואח"כ חוגרות עוד חגורה של משי או כסף, דכיון דהני נשי היינו רביתייהו, וכל אשה חגרה בעוז מתניה יום יום בהמיינו הכתונת מתחת לחגורת כסף, גם בשבת שריותא לגבייהו, דהכי ארחייהו ושרי לכו"ע, וא"כ ה"ה בנד"ד, מדנוהגים כן גם בימות החול מצד מידת חסידות להיות להם איזור מיוחד לתפלה, דשרי".
3. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות ק"פ [דפו"ח אות תתתתרי"ב]) – "בדין להתפלל עם האבנט 'גרטל' האם זה טלטול בשבת מחוץ לביהכ"נ. ומי שרגיל לילך עם גרטל גם שלא בתפלה אם הוי טלטול. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ל"ג טור ב') – "ופ"א שאלתי זאת בעל פה למרן שליט"א, ואמר לי שאם מרחיק טפח מהחגורה כבר מותר, שזהו מקום בפני עצמו. ושמעתי ממרן שליט"א שיש הוכחות בגמ' שמקום לבישת הגרטיל, מעיקר הדין הוא 'תחת מעיל העליון' [ולא כהחסידים], ומ"מ בשבת שמעתי שלובש מרן שליט"א הגרטיל 'מעל מעיל העליון', מחשש שישכח ויצא בו לרה"ר, ומתחת למעיל, מכיון שיש חגורה ולפעמים לא ירחיק טפח, יש חשש טלטול של חגורה ע"ג חגורה, ולכן מעדיף ללבוש מעל מעיל העליון]".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "האם מותר לצאת בשבת במקום שאין עירוב בגרטל (חגורה לכבוד התפילה) כשהוא חגור בה. תשובה: למה לא".
4. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "ומותר לו לאדם לצאת לרשות-הרבים כשהוא חגור באבנט המיוחד לתפילה, אף-על-פי שמכנסיו כבר חגורים בחגורה רגילה או בכתפיות".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ב אדר תשס"ו) – "שאלה: האם יכול לצאת בשבת במקום שאין עירוב, בגרטל לצורך תפילה, ומה אם פלטה ליישור שיניים. תשובה: מותר".
6. ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ב) – "מותר לצאת באבנט [המכונה 'גארטעל'] הנתון על גבי המעיל העליון, אף שיש לו חגורה בבגדיו מתחת למעיל, והטעם משום דדרך לבישה הוא".
7. הל' שבת בשבת (פרק ס"ד סעי' כ"ה, הע' מ"ד) – "ואם הדרך לצאת בחגורה חיצונית, כגון הלובש גרטל ע"ג בגדיו לתפלה ולכבוד, מותר לו ללובשו ע"ג בגד אחר שיש בו חגורה, לפי שכן הדרך ללובשו ודרך מלבוש הוא [צל"ע כשלובשים גרטיל עב [כמנהג חסידים בירושלים עיה"ק] ע"ג בגד שיש לו חגורה לנוי ותפארת [ולא להידוק], ששם התחתונה היא מיותרת ... ואפשר דכיון דהדרך לילך תמיד עם בגד כזה שיש לו חגורה לנוי, אזי לעולם חגורה זו בטילה לבגד, ומשמשת כנוי לבגד וכמו ציצית בלילה]".

2. מחמיר.
1. ברית עולם (המוציא אות ט"ז) – "ונראה דה"ה חגורה הלובשין לכבוד התפילה דכיון דלא הוי כתכשיט אלא בשעה שמתפלל וברחוב מתבייש לילך בו, הוי כחגורה ע"ג חגורה דאסור. ואפילו היכא דמפסיק בגד ביניהם אם רוב פעמים מתבייש לילך בו ברחוב לבי מפקפק מאד אם יש לו דין בגד דחגורה מצד עצמו לא הוי בגד אלא דמשמש לבגד וזה לא משמש לבגד אלא לתפלה לפי' לא הוי נוי הבגד אלא בשעת התפילה".

3. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ו, ח"ג סי' מ"ו, ח"ד סי' ק"א אות ה', יו"ד ח"ב סוף סי' ל"ה), מנחת יצחק (ח"ה סי' מ"א), חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"א).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ל"ג טור א') – "שאלה: יש להסתפק, האם מועיל להתיר לאחוז 'בקצה חוטי הציצית', כשעובר בין ב' נשים, ואיך הדין בשבת האם מותר, וצ"ע. תשובה: י"א שמועיל להתיר, ובשבת יש לחשוש לטלטול. (דולה ומשקה, כת"י). [א"ה: ביסוד שמועיל להחזיק בידו דבר להתיר לעבור בין ב' נשים, הביא מרן שליט"א כן בספר זיכרון (ח"ב), ובדולה ומשקה (עמוד שס"ג), ובשאלת רב (עמוד ע"ז) ע"ש. והנה יסוד חשש מרן שליט"א לענין שבת, הוא ע"פ מה שהובא בדינים והנהגות [פי"ד אות י"ד] בשם מרן החזו"א, שמי שמחזיק בקצה של האבנט [גרטיל] בשבת, יש בזה חשש טלטול, שאנחנו רואים כאילו הקצה עומד בפני עצמו, ומטלטלו בידו, ע"ש (ויסודו מדין מגביה ומקפל קצה הבגד שמבואר בשו"ע שיש בזה חשש), וכן גם כאן חושש מרן שליט"א לענין 'חוטי הציצית', שכשאוחזם בידו נחשבים כאילו עומדים בפני עצמם, והוא מטלטלם בידו, ודו"ק. ועי' בכל זה באורחות שבת ח"ג (פכ"ח עמוד רכ"ד)]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז סוף טור ד', גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: או"ח סי' ש"ה סעי' ט"ז. המוציא בהמה והוא מושכה באפסר, צריך ליזהר שלא יצא ראש החבל מתחת ידו טפח למטה, דדמי כמי שנושאה בידו, ולא מתחזיא מאפסר הבהמה כו', עכ"ל. יש לשאול, האם לפי"ז צריך ליזהר כמו כן בציצית שלא להחזיק ביד חוטי הציצית בראשם שלא יראה כמי שנושאם בידו, ואם יש חילוק בין טלית גדול לטלית קטן. תשובה: אינו מוכרח".
2. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות ה') – "והאג"מ מדבר ... ודעת השש"כ להתיר ... והאג"מ שאוסר נראה שמדבר באופן כזה דווקא, וא"כ לדינא אין כאן מחלוקת כלל".
4
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22] כפפות (gloves) - סעיף ל"ז.
1. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, עמ' קכ"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ה).
1. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים תשובה ע"ר, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' י"ד) – "בענין לבישת בתי ידים (כפפות - gloves) בשבת בחוץ, כתב המ"ב (סי' ש"א ס"ק קמ"א) דאע"ג דיש מקום להקל מ"מ טוב וראוי להחמיר ולא לצאת בהם, האם יש למחות ביד הנשים כהיום שמקילות בזה. תשובה: שמעתי מהפוסקים דאעפ"י שהמ"ב לא חילק בין נשים לאנשים, מ"מ מכיון שכבר נהגו היתר ויש מקום להקל אין למחות בידם".
2. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק א') – "אדם שידיו מתייבשות נסדקות ומדממות תדיר במזג אוויר קר, מותר לו ללבוש כפפות בשבת. אבל אם לובשם לחימום הידים, אין לצאת עמם בשבת. אבל ראוי להמנע מלבישת כפפות בכל מקרה, כיון שהרואים יחשדוהו שלובשן מסיבה שאינה ראויה".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: האם מותר לצאת בשבת בכפפות המחוברות לשרוולי המעיל בחיבור שאינו קבוע. תשובה: למבוגרים ודאי אסור, ולקטנים ממ"נ אם קר שילבש את הכפפות, ואם לא קר שישאיר את הכפפות בבית".
4. ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קכ"ה) – "מלבוש גמור, אמנם מצוי הוא שאדם מסיר את הכפפות מידיו, ולכן יש מהפוסקים שאסרו לצאת בכפפות מחשש שמא יטול אותן בידיו ויעבירן ד' אמות, וכתבו הפוסקים שהמנהג להקל בזה ואין למחות ביד המקילים, ומכל מקום ראוי לבעל נפש להחמיר".


23] שרוך של מנעל שאינו קשור (untied shoelaces) - סעיף ל"ט.
1. מיקל [אא"כ יש חשש שהשרוך יפול לגמרי מהנעל].
1. ששכ"ה (פרק י"ח הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קכ"ט]).
2. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק א') – "שרוכים שנפתחו: שרוכי נעל שנפתחו בשבת, מותר להשאירם בנעל כל עוד הם מסייעים לרגל להשאר בנעל ואין בהם חשש טלטול. אבל אם כאשר נפתחו השרוכים הנעל רפויה וכמעט נופלת מן הרגל, שאסור לנעול את הנעליים באופן זה, אלא ימשוך השרוכים ויקשרם, ויכול לעשות זאת אפי' באמצע הרחוב. ואם לא עשה כן אסור מצד נשיאת הנעל, ואם יצא השרוך מחוריו אסור ג"כ מצד נשיאת נשיאת השרוך".
3. הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ט"ו) – "כיון שדאוי לקשור אין זה משוי עי' סי' ש"א סל"ט".
4. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ח אות ח') – "הרגיל להניח מנעליו קשורים תמיד, ונפתח הקשר בשבת, אין לו להתיר לקשור בשבת על דעת להתירם במוצאי שבת כיון שהדרך אצלו שישאר קשור תמיד. ובכה"ג אין איסור הוצאה אפילו כשאין החוט כרוך או קשרו לפי שיש בחוט תועלת לאחוז את המנעל".
5. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"כ).
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ו).
7. ארחות שבת (פרק כ"ח הע' רנ"ח) – "ונראה דה"ה דמותר לצאת לרה"ר אף באופן ששרוכי נעליו אינם קשורים, משום שהם נחשבים חלק מהנעל ובטלים לה כדין החגורה הנ"ל, וגם בזה אין להתיר אם יש חשש שהשרוך יפול לגמרי מהנעל, שמא יבוא לשאתו בידו".

2. מחמיר.
1. ברית עולם (דיני המוציא אות ח*, רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ט"ו) – "דלענין הוצאה יש להקל בנפתח קשר המנעלים אם עכ"פ השרוך מחזיק קצת את הנעל וד"ז שכיח כשהולכים ברחוב ופתאום מרגישים שהותר הקשר שא"צ לעמוד באמצע הדרך לקשרו. רק יש לסמוך ע"ז אם עכ"פ מחזיק קצת את הנעל ודי בזה".

3. אם ההידוק עדיין מועיל מותר.
1. פאת שדך (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ט"ו) – "שכל זמן שמחמת ההידוק הוא עדיין מועיל להחזיק את הנעל על רגלו שאין זה משאוי ומותר לצאת בו ואני רגיל לעשות כן תדיר כדי שלא אצטרך לעסוק בהתרת השרוכים בבית הכנסת לפני ברכת כהנים".

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות שי"א, עמ' ק"ב) – "אם נפל אבן וכדומה במנעלו בשבת ברה"ר, אם מותר לו להמשיך וללכת, או צריך להפסיק הילוכו ולנערו. תשובה: יפסיק וינערו".

24] בגדים עם כפתורים מיותרים: האם מותר לצאת לרשות הרבים במעיל שתפורים בו כפתורים מיותרים.
1. מחמיר.
1. באר משה (ח"ג סי' ס"ז אות ט"ז) – "שדרך תופרי הבגדים לתפור מבפנים כפתורים (קנעפ) שאינם משמשים כלום רק תופרים אותן מבפנים כדי שאם יפול אחד מכפתורי הבגד יהיה מוכן ומזומן כפתור אחד, שאסור לצאת עמו בשבת והדין נותן שצריך להסירו לפני שבת".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ג סעי' ט') – "כפתורים חלפים אסור לצאת בהם בשבת לרשות הרבים אף שתפורים בבגדו, מלבד במקום שיש עירוב".
3. חדושים ובאורים (שבת דף נז. ד"ה מחובר) – "מה שרגילים כהיום לתפור כפתור נוסף בבגד במקום צנוע להיותו למשמרת באם יאבד אחר מכפתורים, חשיבא הוצאה כמו מעות התפורים דבתרוייהו כונתו רק לשמרן, ואין שום חילוק בחשיבות הכפתור, ואם אורחיה בהכי יש כאן חיוב חטאת".
4. עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' תמוז תשס"ו, דולה ומשקה עמ' ק"ס) – "שאלה: האם מותר לצאת במקום שאין עירוב, עם בגד שתופרין בתוכו כפתורים מיותרים, שהם שם שאם יפלו מכפתורי הבגד יהיו מוכנים למלאות מקומו. תשובה: "ש ליזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ה אות נ"ה) – "שאלה: כפתורים המיותרים ותפורים בבגד מבפנים, שאם נאבד לו כפתור מבחוץ משלים מהן, האם חייב להורידם לפני שבת משום הוצאה. תשובה: יש מחמירים".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ו) – "כפתור רזרבה של חולצה האם מותר לצאת בו בשבת לרשות הרבים שאין בו עירוב. תשובה: לא הבנתי מה זה".
5. מגילת ספר (סי' מ"א אות י"א, קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות י"ח).
6. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז טור ב') – "דבגד שתפורים בו כפתורים והם מיועדים לשמש כתחליף במקרה שיפול אחד מכפתורי הבגד, אסור לצאת בבגד זה בשבת למקום שאין עירוב".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז טור ב') – "דבגד שתפורים בו כפתורים והם מיועדים לשמש כתחליף במקרה שיפול אחד מכפתורי הבגד, אסור לצאת בבגד זה בשבת למקום שאין עירוב ... או שאינו סומך על העירוב".
8. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז טור ב') – "דבגד שתפורים בו כפתורים והם מיועדים לשמש כתחליף במקרה שיפול אחד מכפתורי הבגד, אסור לצאת בבגד זה בשבת למקום שאין עירוב".

2. מיקל [אא"כ הם דבר חשוב].
1. אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ח' אות ד', ח"י עמ' י"ג אות ד', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"א אות א', עי' שבת בית פרק ח' הע' ל"א) – "מותר לצאת בכפתורים התפורים בפנים הבגד השמורים לתפור בבגד במקום שנאבדו הראשונים".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' קל"א [דפו"ח, הע' קל"ג], שולחן שלמה ס"ק כ', ס"ק כ'.ב') – "דכמו שמצינו בשם הגר"א ז"ל לגבי ממחטה, שאם הדרך להיות מחוברת לבגד, בטילה היא לבגד, אף שהחיבור נעשה רק בשביל שבת בלבד (עיין סי' שא בשעה"צ ס"ק קג), וגם שימוש הממחטה לא שייך לבגד כלל, וא"כ כ"ש בני"ד שהחייטים רגילים לתפור כפתור רזרבה לבגד, אלא שכעת הוא נמצא במקום אחד בבגד, ולאחר זמן יהיה במקו"א באותו הבגד, ולא דמי לציצית שנפסלו ולולאות שנפסקו, דאמרינן שאם בדעתו להשלים דאסור לצאת בהן, להלן סע' לד ו-מב, דשאני התם שגם עכשיו הם חשובים, וכיון שנועדים לשימוש ועכשיו אינם משמשים כלום, שפיר הו"ל כמשא, משא"כ הכא שמלכתחילה מחברים אותו, ותפקידו להיותו מחובר במקום זה לשם רזרבה. ועיין גם בב"י סוסי' שא לענין מעות התפורים בבגד, דרק מפני שעשויים לחזור ולהוציאן לכן אמנם בטלים לבגד, משא"כ בני"ד שהכפתור קבוע בפנים הבגד ואינו עומד להוציאו משם כלל, כי אם לשנות מקומו לעת הצורך, ורבים רגילים בכך, שפיר בטיל הוא לבגד ואינו חשיב משא".
3. שרגא המאיר (ח"ז סי' קס"א) – "כיון שאינו חשוב בזה"ז כפתור ממילא בטל הוא לגבי הבגד".
4. הגריש"א זצ"ל (מועדים וזמנים ח"ז סימן קל"ז סוף הע' א', מחזה אליהו סי' מ"ג אות ז' ד"ה ומכל, אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז טור ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' י"ב) – "דבגד שתפורים בו כפתורים שהם מיועדים לשמש כתחליף במקרה שיפול אחד מכפתורי הבגד, שמותר לצאת בבגד זה בשבת למקום שאסור לטלטל בשבת".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סעי' כ"ג) – "בנוגע לכפתורים רזרביים (שתופרין בפנים הבגד), נראה דמותר כיון דצורך לבגד זה הם אם יפלו, ולא דמי ללולאה העשויה לתלות הבגד (ע"ל אמ"ב סקע"ז), שאינו רוצה שישאר במצב הקיים כלל, ועכשיו אינו צורך הבגד, וכן איתא בשמירת שבת כהלכתה בהערה בשם הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל]".
6. רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ב, ח"ד סי' פ"ז, ח"ו סי' ר', ח"ח סי' קכ"ה אות א').
7. יביע אומר (ח"ז סי' ל"ז אות ד', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קמ"ח).
8. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל'], עי' רבבות אפרים ח"א סי' רמ"ב) – "בגד ובו כפתורי חלפים (רזרבה), גם אם הם תפורים בו, אסור לצאת בו ... אלא אם כן הם כפתורים פשוטים שאין האדם מקפיד עליהם והם בטלים לבגד".
9. שלחן הלוי (פרק י"א אות ג' ס"ק ג').
10. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ז סעי' כ"ה) – "מותר לצאת בשבת בחולצה או מעיל וכיו"ב שתפורים בהם כפתורי 'רזרבה' בצידן הפנימי. וכל שכן שמותר לצאת בבגדים שתפורים בצידו הפנימי תויות שתתוב עליהם סוג הבגד או שם החברה המייצרת וכיו"ב".
11. באר שרים (ח"ב סי' י"ד) – "שרי לו לצאת לרה"ר בכפתור זה ואין כאן כלל איסור הוצאה בזה".
12. מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ג) – "לדינא נראה דכל מיני כפתורים בטלים הם לגבי הלבגד וגם בכל צורת הבגד הם וכדביארנו בארוכה. ומ"מ בנוגע לכפתורי מעילי נשים נכון הוא לכתחילה שיסירו הנשים הכפתורים ממעיליהן לפני שבת. אבל בשכחה מותרת לצאת לבושה באותו מעיל. ובכפתורי כתונות אין מקום להחמיר אפילו לכתחילה להסיר הכפתורים".
13. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז סוף טור ג') – "דבגד שתפור בו כפתור רזרבה, שהם מיועדים לשמש כתחליף במקרה שיפול אחד מכפתורי הבגד, מותר לצאת בבגד זה לרשות הרבים כיון שהם מחוברים לבגד בקביעות והם בטלים אליו".
14. שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קי"ד).
15. מעדני יו"ט (ח"א סי' נ') – "בכפתורים פשוטים (כגון של חולצה) בודאי יש להקל לצאת בהם כיון שאינו מחשיבם, וגם כיון דדרכם בכך והוי צורת הבגד, אבל אם הכפתורים הם מיוחדים ויוקרתיים, יש מקום גדול לומר דמחמת חשיבותם לא בטלי להבגד, ומ"מ המיקל גם בזה לצאת בהן בשבת אין מזניחין אותו דסו"ס לכאורה יש מקום להקל לפי הגר"א".
16. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' כ"ג סעי' י', קיצור שו"ע סי' ש"א הוצאה סעי' י"א) – "כפתור רזרבה התפור ומחובר לבגד, [בצידו הפנימי], שאינו נצרך לבגד אלא עשוי לרזרבה שאם יפלו כפתורים מהבגד יהיו אלו מוכנים להיתפר במקומם, מותר לצאת בבגד זה לרשות הרבים, גם במקומות שאין בהם עירוב, הואיל וכפתורים אלו בטלים לגבי המעיל. וממדת חסידות נכון להחמיר לכתחילה ולהסיר את כפתור הרזרבה מערב שבת. ובמקומותינו שיש עירוב, אין בזה אף ממדת חסידות".
17. הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ה, עמ' של"א).

3. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ח), ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' קע"ו).
1. חלקת יעקב (או"ח סוף סי' ק') – "... ובפרט בשאלתו לענין כפתורים דלא ברירא לי מילתא כולי האי, מפני שבכל פעם מחליפין אותן מהכתונת".
2. אז נדברו (ח"ב סי' מ', השמטה שם עמ' קמ"ג, ח"ו סי' ל', חי"א עמ' קמ"ד) – "ולע"ע אני מפקפק בהיתר של כפתורים שלא לסמוך למעשה עד שאעבור על פרשתא דא עוד פעם".
3. חוט שני (ח"ד עמ' קל"ה) – "למעשה נראה דאף לכתחילה אין לצאת בהם בשבת, מ"מ אם יצא בהם לא מחייבים אותו לפשוט את הבגד מפני טלטול כפתורי הרזרווה, וה"ה אם יש לאדם צורך בלבישתו כגון שלא יתקרר וכיוצ"ב, מותר לו לצאת בבגד זה בכרמלית. וכל זה לפי המצב בזמנינו, שהאנשים מזלזלים בערך הכסף, וכפתורים אינם נחשבים בעיניהם למאומה, יש לדון כנ"ל, אבל במקום שהעוני מצוי, ולא מאבדים כפתורים בחינם, י"ל דכפתורים חשובים בעיניהם, ואין לצאת בהם בשבת".
4. הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' שכ"ז) – "צ"ע מה הדין במי שהולך בכובע אחד על ראשו ונפל לו הכובע האם יכול להגביהו ולהניחו לו על ראשו כיוון שבהגבהה זו אינו מטלטל ארבע אמות ברשות הרבים וגם לא יבוא לידי כך שהרי לא ילך בגילוי ראש. תשובה: מותר".
5. מועדים וזמנים (ח"ז סי' קל"ז סוף הע' א') – "ודע דמה שמצוי שתופרים כפתור נוסף בבגד לצורך רזרבה, צ"ע טובא מה דינו לגבי הוצאה בשבת, דהכא הא לא ביטלו לעולם לבגד אלא רק עד לזמן שצריך מהו, ויש לחוש לחילול שבת ח"ו, ושמעתי הוראה מהגאון רבי יוסף שלו' אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], ועוד בעלי הוראה שהתירו להוציא בכפתור נוסף, ומ"מ כדאי לציין שראיתי אצל הגאון וצדיק רבי מרדכי פרוגמנסקי צ"ל שבעיירות גדולות שיש חשש רשות הרבים דאורייתא, חשש מאד להוצאה כשאין בזה צורך לבגד גופא".
6. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' ט"ז טור ב') – "דהעולם מיקל בזה לצאת בשבת בבגד שתפור בו כפתור נוסף לצורך רזרבה, אולם המחמירים מסירים את הכפתור מהבגד".

4. פתק של המכבסה (cleaners tag).
1. מיקל [כשאינו מקפיד].
1) באר משה (ח"ג סי' ס"ח אות כ') – "שסימני הניקוי (קלינינג נומבער) הנמצאים על הבגדים בפנים המחוברים להבגד היטב היטב על ידי ב' חוטי ברזל, שאין שום חשש בדבר אם אדם יוצא בהם בשבת ולית מאן דחש לו, והמחמיר הוא מן המתמיהים, דהלא אין להם שום תכלית וא"צ לו לבעל הבגד לשום דבר".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"א) – "הורה הרב דמי שהי' תפור במלבושו נייר שתופרין הכובסין ושכח להסירו לפני שבת, מותר לצאת עמ לרה"ר בשבת, כיון שאינו דבר חשוב ובטל לגבי הבגד".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"א.ד').
4) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ה]) – "מותר לצאת בהם לרשות-הרבים".
5) הגרח"ק (שבת לישראל עמ' תע"ח אות מ"ז) – "כתב במ"ב סי' שא' סקק"נ ... מה הדין אם מחובר לבגד דבר שאינו חשוב ודעתו לזורקו והוא גם מקפיד שלא ישאר מחובר לבגד כגון תוית של מחיר מבית חרושת דאולי ל"ש לומר דבטל לבגד כיון שהוא מקפיד להסיר ויעויים גם לשון הר"מ פי"ט ה"ב אבל לכאו' במ"ב סי' יג' סק"ג מש' דג"ז מותר. תשובה: מסתבר דבטל".
6) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"מ) – "מדינא בודאי מותר דלא חשוב".
7) מגילת ספר (סי' מ"א אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק י"ח אות כ"א).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתר"ז).
9) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ה, עמ' ש"ל).
2. מחמיר.
1) הגר"י הוטנער זצ"ל (מנחת יצחק ח"ג סי' ל"ו) – "והביא בשם הה"ג מוהר"י הוטנער נ"י ר"מ בישיבת ר' חיים בערלין באמעריקא, וגם מעוד רבנים בארץ ישראל שדעתם להחמיר בזה".
3. לכתחילה להסיר ערב שבת.
1) אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ח' אות ד', ח"י עמ' י"ג אות ד') – "נוהגים בעלי חנות כיבוס בגדים לחבר חתיכת נייר על ידי מחטי ברזל הנקרא סטיפל"ז שעליו מספר מיוחד לסמן בעל הבגד, מותר לצאת עמה בשבת בדשכח להסירה קודם השבת דבטלה לגבי הבגד, דדווקא דבר חשוב ככסף וזהב לא בטלי כאו"ח סימן ש"א סעיף ל"ג. ומשום הכי מותר לצאת בכפתורים התפורים בפנים הבגד השומרים לתפור בבגד במקום שנאבדו הראשונים, אבל לכתחילה צריך להסיר הסימן עם הסטיפל"ז קודם השבת דלכתחילה מקפיד עליה דמגרע מיופי הבגד וטעם נכון שלא תבטל להבגד אבל להסירה אסורה משום מוקצה, אבל ליתא משום תפירה בהסטיפל"ז ובהסרתם אין משום מתיר תפירות".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' כ"ח) – "דלכתחילה בודאי שראוי להסיר פתק זה מהבגד מערב שבת, אך אם שכח להסירו, המקיל יש לו על מה לסמוך".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קי"ד).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' כ"ח סעי' י"ח, קיצור שו"ע סי' ש"א סעי' כ"ב) – "סימן שהכובס נותן בבגד, כדי לידע של מי הוא הבגד, ומחברו עם סיכה לבגד, המיקל לצאת עם סימון זה לרשות הרבים, יש לו על מי שיסמוך. ומיהו לכתחילה ראוי ונכון להסיר פתק זה מהבגד מערב שבת, כדי שיוכל לצאת בבגד זה לרשות הרבים במקומות שאין בהם עירוב".
4. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' ר'), אז נדברו (ח"ב סי' מ"ה, השמטות שם עמ' קמ"ג), מעדני יו"ט (ח"א סוף סי' נ').
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ו) – "בדיעב' היכא דלא הסיר קודם שבת, ואין לו בגד אחר, אבל כיון דנאמר משמי' דגברא רבה שהחמיר בזה, אין רצוני לומר היתר עד שאדע טעמו ונימוקו, ועוד מה שצירף במנח"ש שם הא דרה"ר דידן כרמלית, צ"ע אם לצרף זאת בעיירות גדולות כלונדון וכיב"ז".
2) שבט הלוי (ח"ב סי' ס"א, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ח אות כ"ד) – "הנה אם תפור כדרכו בקביעות להבגד ודרכו לצאת בו גם בחול פשיטא דמותר, ואעפ"י שמבואר בתשובת הרשב"א שבב"י סימן ש"א ובט"ז שם ס"ק י"ג וס"ק י"א דבעינן או צורך הכלי או תשמיש הכלי, הנה כדי שלא יאבד הבגד מהבעלים אין לך צורך גדול מזה, ובטל גבי בגד. ואפילו אותן הסימנים של החייטים נראה כיון דכן דרך המלבושים של היום ויש שמחזיקים זה לתכשיט הבגד השייך לו, אולי לא גרע מהעגולים הצהובים שברמ"א סי' ש"א סכ"ג".
1) הדרך בארץ ישראל, משא"כ בארצות הברית.
4
בס"ד	סימן ש"א סעיף ל"ט - הוצאה בשבת	



25] סיאנא: כובע - סעיף מ', סעיף מ"א.
1. שבת (דף קלח:), עירובין (דף קב:) – "ואמר רב ששת בריה דרב אידי: האי סיאנא שרי. והאיתמר: סיאנא אסור. לא קשיא, הא דאית ביה טפח, הא דלית ביה טפח. אלא מעתה, שרביב בגלימא טפח הכי נמי דמיחייב. אלא לא קשיא, הא דמיהדק, הא דלא מיהדק".
1. דמיחייב, לאו דוקא – מכתם לדוד (או"ח ריש סי' א', "וצ"ל דמחייב דקאמר היינו מכת מרדות כדין כל דבר שהוא מדבריהם שיש לו שורש מן התורה"), פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ז, "הכי נמי 'דמחייב', י"ל מכות מרדות, ולמסקנא שרי"), קרבן נתנאל (פרק כ' אות ל', גירסא אחרת).

2. פשט: למסקנה - ראשונים.
1. משום הוצאה: דלמא מפיל הרוח מראשו, ואתא לאתויי ד' אמות ברשות הרבים.
1) רש"י (דף קלח: ד"ה אלא, עירובין דף קב: ד"ה אלא) – "טעמא לאו משום אהל הוא, אלא משום שלא יגביהנו הרוח מראשו, ואתי לאתויי ארבע אמות, הלכך: מיהדק בראשו שפיר שרי, לא מיהדק אסור".
2) ריבב"ן (דף קלח:).
3) נמו"י (דף קלח:).
4) רשב"א (דף קלח: ד"ה אלא. אמנם עי' המ"מ פרק כ"ב הל' ל"א, והנוב"ת או"ח סי' ל' ד"ה והנה).
5) ר"ן (דף נו: ד"ה סיאנא).
6) פסקי רי"ד (דף קלח:).
7) פסקי ריא"ז (פרק כ' הל' א' אות י').
8) סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ט-א') – "אבל לא מיהדק בחזקה בראשו אסור לצאת בו פן יגביהנו הרוח ויפול ואתי לאיתויי בשבת".
9) סמ"ק (סי' רפ"ב) – "אבל אי לא מיהדק אסור פן יגביהנו הרוח ויפול ואתי לאתויי".
10) או"ז (שבת סי' ע"ח אות י') – "מיהו כבר נהגו כפי' רש"י ומותר לצאת בכל מיני כובעים ע"י רצועה כדפרישית".
11) ארחות חיים (שבת סי' רפ"ג).
12) פסקי מהרמ"ק (קובץ שיטת קמאי עמ' ב' אלף ל').
13) מאירי (דף קלח: ד"ה סיינא).
14) תניא רבתי (סי' י"ט).
15) מהרי"ל (שבת אות ל"ד) – "ולית בו משום איסור אהל גם אם יש לו שפה רחב טפח, ואין איסורא רק דלמא מפיל הרוח מראשו ואתא לאתויי ד' אמות ברשות הרבים".
16) רוקח (סוף סי' ק').
2. משום אהל.
1) ר"ח (דף קלח:, תוס' דף קלח: ד"ה הא, תוס' עירובין ריש דף קב:. אמנם על ר"ח עירובין דף קב:, והג"ה שם).
2) הערוך (ערך סיין).
3) עי' בה"ג (סימן ז' שבת פרק י"ז ריש עמ' ק"ל).
4) ר"ת (רא"ש פרק כ' סי' ג').
5) רמב"ם (פרק כ"ב הל' ל"א) – "כובע שעושין על הראש ויש לו שפה מקפת שהיא עושה צל כמו אהל על לבושו מותר ללבשו, ואם הוציא מן הבגדים סביב לראשו או כנגד פניו כמו אהל והיה מהודק על הראש והיתה השפה שהוציאה קשה ביותר כמו גג אסור מפני שהוא עושה אהל עראי".
6) מגיד משנה (פרק כ"ב הל' ל"א) – "כדברי ר"ח ז"ל וכן עיקר".
7) אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב ט') – "הכובע שהוא מהודק על הראש וקשה ועושה אהל על פניו אסור לפי גירסת הר"מ".
8) ס' זכרונות (שבת, סוף בונה).
3. מראי מקומות – רי"ף (דף נו:, "אלא". עי' פמ"ג מש"ז ס"ק כ"ז), ראב"ן (סי' שע"ב), ס' התרומה (סי' רנ"ד), ראבי"ה (סי' רצ"א), שבלי הלקט (סי' ק"ז), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ה, ע"ד-א'), טור (סי' ש"א סעי' מ').

3. האם תוס' מסכים לרש"י.
1. מחמיר – דרישה (ס"ק כ"ג).
2. מיקל – ב"ח (ס"ק י"ח ד"ה ומ"ש), פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ז, "ומוכרח הוא מדלא פירש כפשוטו הא דמיהדק כפרש"י רק משום אהל אמנם יש לעי' בדעת הרי"ף"), מאמר מרדכי (ס"ק ל"א).

4. דעת רש"י: למה אינו אסור משום אהל.
1. שאין אהל במלבושי אדם – שבלי הלקט (סי' ק"ז, "שאין אהל במלבושי אדם"), מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה ברם, "משום דדרך מלבוש הוא שרו ליה רבנן"), גר"ז (סי' ש"א סעי' מ"ט, "הואיל ונעשה דרך לבישה"), שעה"צ (סי' ש"א ס"ק קפ"ז, "אחרי שהוא דרך לבישה"), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ב' אות ד', "=לפירש"י דסיאנא דמיהדק שרי ... הוא דוקא דדרך מלבוש לא מקרי בנין").
1) חולק – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "ואין לומר משום דסובר דכל דרך מלבוש לא אסור משום בנין דא"כ הרשב"א דנמי מתיר סיינא וכמדוע חשש לאיסור בפריסת סדינים דנמי דרך מלבוש מקרי").
2. שאינו קבוע במקום אחד – חכם אחד (בתוך נוב"ת או"ח סי' ל' ד"ה הא', "הואיל ואינו מגין על שום דבר רק על האדם הנושאו ואינו קבוע במקום אחד רק הולך בו ממקום למקום אינו חשוב אוהל").
1) חולק – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה).
3. שאינו מכוין לאוהל – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה, "שטעם רש"י כיון שאינו מכוין לאוהל הוא דבר שאינו מתכוין וגם לא מקרי פסיק רישא שאם אינו צריך לאויר שתחתיו אינו נחשב אוהל ואם אין שם שמש ולא גשם אפילו אח"כ יבוא גשם או שמש לא עביד מידי ובשעה שלבשו לא נתכוין לאוהל"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה אות ד').
1) חולק – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה ברם, "מה שבא בשאלה בטעמא דאיסור' לומר דשאני סיאנ' דאין כונתו להאהיל אלא לכסו' בו ראשו הילכך דבר שאין מתכוין מותר לאו מן השם הוא לע"ד דהא ... בודאי כוונתו להאהיל להגן מפני החמ' ... ופשוט הוא דאל"כ שפה לפיו סביב למה ליה אלא מוכח שהוא להגן ולהאהיל ותו דלא שייך טעם דאין מתכוין דאי מהא לא אירייא דאדרב' פסיק רישיה הוא"), בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ), ברוך טעם (על נו"ב שם, "דבריו לא מחוורין וכי פסיקא מלתא דכל לובשי סיאנא אינם מתכונים בסיאנא שיצא נגד הפנים והשכל שופט דתחלת עשיית סיאנא בהתפשטות נגד פניו טפח הוא כדי להגין בעת הצורך מחום וכדומה ... עוד יפלא שע"כ הלובש סיאנא בעת החום או גשם מהיכא תיתי לא יהיה מתכוין על הגנת האוהל אשר מתפשט נגד פניו").
4. אינו קשה יותר מגלימא – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה, "או דסובר רש"י דסתם סיאנא אינו קשה יותר מגלימא").
5. אין כאן מחיצות – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה, "או טעמיה דרש"י כיון שאין בו שיפוע למטה א"כ לא מיחשב אוהל דאוהל בעי גם מחיצת טפח כמו גבי טומאה"), ערה"ש (סעי' ק"י, "אבל משום אהל לא ס"ל לרש"י וי"ל הטעם משום דאין אהל בלא מחיצות").
6. משום שאין עיקר הכובע משום אהל – ט"ז (סי' שט"ו ס"ק ח').
1) חולק – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "הט"ז ... אין נלענ"ד כלל").
7. אינו שייך אהל על גוף אדם – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, דטעם דרש"י ז"ל דסובר דבמסקנא לא אסרו חכמים אוהל עראי אלא דומיא דאוהל קבע דמה אהל קבע נח על טבור הארץ ה"ה באוהל עראי בעינן עכ"פ שיהא נח על גבי קלונסות התקועים או עומדים על הארץ. אלא דלא בעי שיהא מחובר.ביתידות כמו אהל קבע אבל על האדם לא שייך כלל להקרא אהל דמצד בנין נובע איסורו ואיך שייך בנין על.גוף אדם").
8. הוי עביד וקאי – מהרשד"ם (או"ח סי' ד', "דהוי כמו מטה או כסא שאינו דרך עשיית אהל שהאהל עשוי ועומד").
9. אין אהל בבגד – ערה"ש (סעי' ק"י, "דאין אהל אלא בכעין בניין ולא בבגד כמו שאין בכיסויי כלים אהל כמו שיתבאר בסי' שט"ו").
10. דאהל העשוי בבת אחת לאו שמיה אהל – ערה"ש (סעי' ק"י, "דאהל העשוי בבת אחת לאו שמיה אהל דאהל איסורו משום בניין וכל בניין נעשה מעט מעט [סברא זו כתבה הר"ן בפ' תולין בשם רבינו יונה ז"ל ע"ש]").

26] הלכה.
1. נהגו כרש"י: אין חשש משום אהל.
1. או"ז (שבת סי' ע"ח אות י') – "כבר נהגו כפי' רש"י ומותר לצאת בכל מיני כובעים ע"י רצועה כדפרישית ואמרי' בירושלמי פוק חזי מה עמא דבר ואפי' לקולא".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה והגאון, ד"ה ואפשר) – "דחדא הרי קיי"ל שם כרש"י דאין בסייאני משום אהל מדאין שם מחיצות (וכרט"ז שט"ו ח' ומג"א בשם הב"ח ש"א סקנ"א) ... כבר כ' המרדכי (שבת ר"פ תולין) דנוהגין כרש"י שם לישא כובע, וכ"כ המג"א (ש"ח סקנ"א), וכן בתשו' מ"ב בהגהותיו שבסוף הספר (א"ח סי' ב') משמע דאסור רק לנשאו חוץ למקום מעורב היכא דלא מיהדק אבל משום אהל שרי, אפי' אין מה שעל הראש שוה עם מה שיוצא ומאהיל [ודלא כרט"ז שמקיל מטעם זה רק בברייטל ולא בהוט וקאפלוש]".
3. ערה"ש (סעי' קי"ב) – "והעולם נוהגים היתר בדבר [עב"ח וא"ר ות"ש] דס"ל כרש"י דהסמ"ג והר"ן ועוד ראשונים הסכימו לרש"י וכ"כ מהרי"ל [א"ר]".
4. ארחות שבת (פרק ט' סעי' מ"ד) – "המנהג להקל בזה".
1) "היכא דנהוג היתר, כרש"י נהוג" – ב"ח (סעי' י"ח ד"ה ולענין), מג"א (ס"ק נ"א, "והב"ח כתב היכא דנהוג היתר כרש"י נהוג"), מלבושי יו"ט (ס"ק ל'), א"ז (ס"ק ל"א, א"ר ס"ק ע"א), עי' מ"ב (ס"ק קנ"ב).

2. חושש לשניהם.
1. כל בו (סי' ל"א) – "וטוב לצאת ידי שניהם".
2. עי' מחבר (סי' ש"א סעי' מ'-מ"א).
3. פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ז) – "... ועם זה יתישב דלא ליהוי דברי המחבר כזיכה שטרא לבי תרי, דאף דפסק בסעיף מ"ם כרבינו תם ורבינו חננאל ור"מ, אפילו הכי כתב בסעיף מ"א יש מי שאוסר. וכן הלכה, דחיישינן דלמא נפל ואתי (לאחזי) [לאתויי] ארבע אמות ברשות הרבים, וכדכתיבנא".

3. למחבר שמחמיר גם לדעת תוס', מה נ"מ שחושש לדעת רש"י.
1. בזמן שאין בו שפה טפח – מג"א (ס"ק נ"ב), באר היטב (ס"ק ל"ב), פמ"ג (סוף ס"ק כ"ז), מ"ב (ס"ק קנ"א).
2. מיירי כשאינו קשה ונכפף – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק כ"ז, "או נכפף"), מ"ב (ס"ק קנ"א).
3. דמיירי שלבשו בע"ש דלא עשה האהל בשבת – ט"ז (ס"ק כ"ז), שעה"צ (ס"ק קפ"ד).
4. שמונח בשיפוע – מחה"ש (ס"ק נ"ב).

4. המחמירים גם לדעת רש"י, מה נ"מ שחושש לדעת תוס'.
1. בתוך בית, במקום עירוב, וי"א בכרמלית.
2. אפילו קשור ברצועה תחת צוארו אסור מטעם אהל – הגמ"מ (פרק כ"ב אות ת').
4
בס"ד	סימן ש"א סעיף מ' - הוצאה בשבת	



27] משום אהל: הגדרים - סעיף מ'.
1. טפח: רק כובע שהוא מתפשט להלן מראשו טפח אסור להניחו בראשו.
1. הוא 9.6 ס"מ [3.78 inches] - שיעור חזו"א.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו הוספות לח"א עמ' י"ט, אהל עראי סי' ל"ד אות ח') – "ספר לי הגרח"ק שליט"א שכשהלך אביו מו"ר זצוק"ל יחד עמו לקנות מגבעות ... תמיד לקח עמו מטר והי' מודד את השולים שלא יהיו יותר רחבים מתשע וחצי ס"מ".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רס"ג ד"ה ולכן) – "ולכן למעשה יש לחוש בכופעים דידן אם יש בהם טפח, דאפשר דגם הם בכלל קשים. אך כיון שיש בזה כמה ספיקות בדבר והנידון בזה הוא דרבנן יש להקל שיהיה פחות מהטפח של השיעור הגדול, דהיינו שיהיה הרוחב פחות מ-9.6 ס"מ".
3) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ג אות צ"ג) – "האם יש לחוש בכובעים שלנו בשבת קודש כאשר הם רחבים יותר מטפח דהיינו 6.9 [9.6] ס"מ ולא לילך עמהם משום חשש עשיית אוהל עראי בשבת. תשובה: יש לחוש".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז, הע' ק"ע, קצ"ד) – "ע' ס' ארחות רבינו ח"א עמ' קל"ה בשם הגרי"י קנייבסקי זצ"ל דכיון שיש מקילין בכל ענין (וכדלקמיה), ניתן שפיר להסתמך על שיעור טפח הגדול".
2. הוא 8 ס"מ [3.15 inches] - שיעור גר"ח נאה.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ג) – "שמונה סנטימטר".
3. מראי מקומות.
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ט"ז) – "דמודדין הטפח בקו ישר, אבל עיגול הכובע שעולה למעלה, או למטה, אינו עולה מן המנין".

2. דלא מיהדק.
1. מיקל – לפי ר"ח וסייעתו, ע"פ הסוגיא.
1) מחמיר, אין אנו בקיאין – עי' ב"ח (סוף ס"ק י"ח, "ואיכא לתמוה אדברי רבינו שכתב בסתם לרבינו תם אסור משום אהל אם הוא בולט טפח וכ"כ בשלחן ערוך והרי אף לרבינו תם אינו אסור אלא כשמיהדק ואינו נכפף דהוי כעין אהל הא לאו הכי שרי ואפשר דסבירא ליה לרבינו דאין אנו בקיאין אימתי קרוי מיהדק הלכך אסור בסתם בכל כובעין").
2) מיקל, אנו בקיאין – עולת שבת (ס"ק ס"א, "יש ללמוד דהיתר גמור לילך באותו כובע שקורין בלשון אשכנז בריטלי"ך אף על פי שמתפשט להלן מן הראש טפח, מכל מקום כיון דאינו קשה ונכפף למטה אין בו חשש איסור, והיינו כשאין בו נייר קשה, ודלא כב"ח [סוף סעיף יח] דפסק דאין אנו בקיאים בזה, דודאי אנו בקיאין בדבר שהוא נראה לעינים"), כה"ח (ס"ק רל"ה, "העו"ש") שאר פוסקים.
2. מה נכלל בהגדר של "דלא מיהדק".
1) דוקא אם הוא קשה ואינו נכפף, כמו בגד – ר"ח (דף קלח:, תוס' דף קלח: ד"ה הא, תוס' עירובין ריש דף קב:, "ואינו נכפף כבגד חשוב כאהל"), כל בו (סי' ל"א, "כשהכובעים קשין ואינן נכפפין, שלא יצאו מן הראש טפח"), ט"ז (ס"ק כ"ז, סי' שט"ו ס"ק ח'), מג"א (ס"ק נ"א, "וכתב הכל בו דוקא אם הוא קשה ואינו נכפף"), גר"ז (סעי' מ"ח, "אם נכפף למטה אף אם בולט הרבה יותר מטפח"), מ"ב (ס"ק קנ"א, "ודוקא כשהיה השפה שהוציאה קשה ביותר ואינו נכפף אז חשוב כמו אהל ואי לא"ה הרי הוא כגלימא בעלמא").
3. בזמנינו.
1) מחמיר: דחשיב קשה כיון שאינו נכפף מאליו.
1) חוט שני (ח"ב ריש עמ' רס"ג) – "משמע דתרי סיאנא איכא חדא דלא מיהדק, אע"פ שודאי שפתו היתה עומדת אמנם לא ברור מה הגבול בזה. והנך כובעים המוזכר באחרונים [ברייטל] דחשיב קשה משום שמניחים בתוכו נייר קשה, והוא יותר קשה מקפלוטש שבזמנינו, ומ"מ אף בכובעים שבזמננו י"ל דחשיב קשה כיון שאינו נכפף מאליו אע"פ שאפשר לכופפו. ולכן למעשה יש לחוש אף בכובעים דידן אם יש בהם טפח, דאפשר דגם הם בכלל קשים".
2) אהל עראי (סי' ל"ד אות ז', קיצור ההלכות הע' נ') – "ההגדרה מהו קשה ומהו רך לא ברירא עמש"כ שם סק"ז דיתכן שאם אי"ז כמו בגד שנופל מאליו כבר אי"ז רק וא"כ כל הכובעים דידן קשים הם".
2) מיקל.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ג) – "וכובעים של תלמידי חכמים שבזמננו אפי' אם יש להם שפה ברוחב טפח, מותר לחובשם בשבת מפני שאין שפתם קשה כל כך, והיא נכפפת. וגם אין שפתם עשויה להגן משמש".
4. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק נ"א) – "ברייטל שלנו אף חדש שרי דכופף קצת".

3. שיפוע.
1. מיקל.
1) ס' התרומה (סי' רנ"ד) – "שכובע שלהן אינו בולט כעין אהל אלא משפע ויורד למטה וכל אותם שבענין זה מותרין".
2) עי' הגמ"מ (פרק כ"ב אות ת') – "וכתב רבינו ברוך דאפילו לפירושו אותם כובעות שלנו שמא מותרין משום דמשופעים והולכים כלפי מטה".
3) מג"א (ס"ק נ"א) – "ובהג"מ כתב וכובעים שלנו שרי דמשופעים והולכים כלפי מטה ... ולכן נ"ל שאם הכובע קשה ביותר יניחנו בשיפוע".
4) באר היטב (ס"ק ל"ב).
5) גר"ז (סעי' מ"ח).
6) ערה"ש (סעי' קי"א) – "ואם הולך בשיפוע כמו הברייט"ל לא שייך אהל [מג"א סקנ"א]".
7) עי' מ"ב (ס"ק קנ"ב, שעה"צ ס"ק קפ"ו) – "אם השפה עשוי בשפוע ג"כ יש לצדד דלא מקרי אהל באופן זה".
2. מחמיר.
1) עי' אהל עראי (סי' ל"ד אות ד', קיצור ההלכות הע' נ') – "צ"ע מהו הגבול, ואטו בשיפוע קטן ביותר ג"כ יאמר המג"א דאי"ז גג, וא"כ לכאורה נפל היתר זה בבירא, וצ"ע".
3. מראי מקומות.
1) פירוש: שהציור הוא במקום שאין בזה שיעור אהל [טפח], הגם שהבד רוחב טפח.
1) אמת להשיב (ח"א סי' ט' אות י"א) – "דהיינו שיפוע כזה שבס"ה אף שיש טפח ברוחב השפה, אך מונח באלכסון ונמצא שבפועל מאהיל פחות מטפח ולכך אינו אהל. ושמחתי לראות שכן הוא פשט דברי המגן אברהם במחצית השקל ...".
2) נחלת לוי (ח"ב סי' ל"ב אות ח') – "דטפח היינו שמאהיל טפח, ולא שרוחב הבד טפח, כי אם רוחב הבד קצת יותר מטפח אך הוא משופע, ולכן בפועל מצל על פחות מטפח, בכה"ג חשיב כפחות מטפח".

4. צדדים להקל: בכובע.
1. באהל עראי, י"ל דלא אסרו אלא היכא שיש היכר בעשיית אהל.
1) ט"ז (ס"ק כ"ז, סי' שט"ו ס"ק ח') – "עכ"פ לא הוה איסור דאורייתא דלא הוה אוהל קבע אלא עראי ופטו' אבל אסור יש לנו לו' דלא אסרו אלא היכא שיש היכר בעשיית אוהל עראי דהיינו בכובע שהוא עשוי בגד שמתעטף בו הראש אלא שמוציא שפה רחבה במקום כלות הבגד ונרא' לכל שאותה שפה היה כדי להגן ולעשות אוהל וכן הא דפרכינן בגמרא משרביב לגלימא יש היכר כיון שאפשר לו לתת הטלית על ראשו ותו לא וזה מפשיט הטלית חוץ לראשו מוכח שזה משום אהל ע"כ היה גם בזה איסור אם לא משום שהוא רך ונכפף אבל בבריט"ל שלנו דכולו בשטח אחד הוא ועיקרו לכסות בו הראש וא"א לכסות ראשו בחלק ממנו כי אם באמצעו וממילא נעשה אהל במה שיוצא חוץ לראשו ולפעמים אין יוצא מלפניו טפח רק לאחוריו ושם ל"ש אהל לא אסרו בזה משום אהל כיון שאין גבול לאהל זה לא מוכח דנעשה לאהל וחלק היוצא אינו מסויים".
2. אינו מתכוין בלבישתו להיות לצל רק מכוין לכסות ראשו.
1) ט"ז (ס"ק כ"ז, סי' שט"ו ס"ק ח') – "ותו דקי"ל כר"ש דדבר שאין מתכוין מותר כדאיתא פ' המביא כדי יין וכאן לא נתכוין רק לכסות ראשו",
2) באר היטב (ס"ק ל"ב).
3) גר"ז (סעי' מ"ח, סעי' מ"ט).
4) מ"ב (ס"ק קנ"ב) – "כתבו האחרונים כמה צדדים בטעם היתרם ... ואפילו אם הוא קשה הלא אינו מתכוין בלבישתו להיות לצל רק מכוין לכסות ראשו".
5) ערה"ש (סעי' קי"א) – "דהאיסור לשיטה זו משום אהל אינו אלא כשהכוונה שיהיה לצל ואצלינו אין הכוונה לזה כידוע".
6) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' ס"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות ד') – "שלטעם המנהג להקל הוא כסברת הט"ז".
7) פסקי תשובות (סי' שט"ו אות י"ז) – "ולמעשה בלאו הכי מקילינן בלבישת כובע בשבת, אפילו רחב שוליים יותר מטפח, וכמבואר בט"ז הכא (סק"ח) ובמשנ"ב (סימן ש"א ס"ק קנ"ב בשם הרבה אחרונים), כיון שעיקר לבישתו אינו למטרת צל והגנה מגשם וכו', אלא להידור ונוי ולכבוד, והראיה שלובשים אותו בכל עונות השנה ביום ובלילה, לכן אין בו איסור, הגם שנהנה ממנו גם כהגנה משמש או מגשם".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ב') – "שאלה: בדין כובע שיש בו טפח להשיטות דאסור משום אוהל, האם אפשר להקל בזמנינו עפ"י סברת הט"ז שהכובעים לא בשביל להגן. ובאופן שכוונתו בלבישת הכובע (שלנו) גם בשביל שיגן מהחמה, האם בכה"ג אסור. תשובה: אאמו"ר זצ"ל החמיר".
3. משום דסומכין עצמם על שיטת רש"י וסייעתו דס"ל שאין בכובע איסור אהל כלל.
1) א"ר (ס"ק ע"א) – "ומצאתי במהרי"ל דהילכתא כרש"י דאין בכובע איסור אוהל כלל, והיינו דלא כשולחן ערוך ולבוש שפסקו כרמב"ם, ואני אוסיף שראיתי בשבלי הלקט וספר תניא בשם רבינו גרשום ור' ישעיה וסמ"ג ור"ן פסקו כרש"י".
2) גר"ז (סעי' מ"ט).
3) מ"ב (ס"ק קנ"ב).

5. המסיר כובע מעל ראשו, אי הוי סותר.
1. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ"ד אות ט').


28] משום הוצאה: הגדרים - סעיף מ"א.
1. במקום שיש עירוב.
1. מיקל, אין חשש – הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' ע"א), ילקוט יוסף (סי' ש"א סעי' ע'), ארחות שבת (פרק ט' סוף סעי' מ"ה).

2. מיהדק.
1. מיקל – לפי רש"י וסייעתו, ע"פ הסוגיא.
2. מה נכלל בהיתר של "מהדק".
1) שדבוקי' היטב בראש ואין נופל מפני הרוח – ס' התרומה (סי' רנ"ד, "ואותו מצנפת שהוא מצמר כבש או עז ומחוטין טוויין. או פעמים הוא מבגד וקורין אותו אלמוצא בלעז מותר ליתן בראשו כמו שרגילין בעולם ואפי' בלא קשירה תחת צואר לפי שדבוקי' היטב בראש ואין נופל מפני הרוח").
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ד סעי' כ') – "אין להקל ללכת עם כובע כשיש לו כיפה בראשו, אא"כ הכובע מהודק היטב לראשו באופן שאין זה מצוי שהרוח תגביהנו מראשו".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קל"ז אות ח"ח) – "נראה שכובע שאינו מהודק שאסור לצאת בו, דנים לפי רוח המצויה, ואף בזמן שאין רוח כזו בשעה זו אסור. ודנים לפי הרוח המצויה באותו מקום, ובאותה עונה. ובזמן שיש רוח שאינה מצויה, צריך דיוכל הכובע לעמוד באותה הרוח".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ב') – "שאלה: לשיטות דאסור לילך עם כובע ברה"ר [בלא מהודק] שמא יפול, האם יש היתר בקיץ או בחורף במקום או בזמן שאין רוחות חזקות שיכולות להפיל כובע. תשובה: לא להקל".
2) שקשור לאדם תחת צוארו – רש"י (עירובין דף קב: ד"ה אלא, "כי מיהדק וקשור ברצועה תחת צוארו, שרי"), תוס' (עירובין ריש דף קב:), ראב"ן (סי' שע"ב), פסקי מהרמ"ק (קובץ שיטת קמאי עמ' ב' אלף ל'), סמ"ג (לאוין ס"ה), ס' התרומה (סי' רנ"ד), ריבב"ן (דף קלח:), הגמ"מ (פרק כ"ב אות ת'), מחזור ויטרי (שבת), ראבי"ה (סי' רצ"א, "מיהדק פירוש ברצועה"), או"ז (שבת סי' ע"ח אות י', "כל הכובעים מותרים ע"י רצועה"), ארחות חיים (שבת סי' רפ"ג), רוקח (סי' ק'), מהרי"ל (שבת אות ל"ד, "שקשור לאדם תחת צוארו, שרי לצאת בו בשבת לרשות הרבים"), שבלי הלקט (סי' ק"ז), כל בו (סי' ל"א).
1) פוסקים – מחבר (סעי' מ"א), פרישה (ס"ק מ"א), גר"ז (סעי' נ'), ערה"ש (סעי' ק"ט), פוסקים.
3) עמוק שראשו נכנס לתוכו – הגמ"מ (פרק כ"ב אות ת'), ראבי"ה (סי' רצ"א, "ומיהדק הוא שרחב ונכנס ראשו בעומק ואין חלל טפח ממנו על ראשו"), ס' התרומה (סי' רנ"ד), או"ז (שבת סי' ע"ח אות י', "אם הוא כובע עמוק שראשו נכנס לתוכו ואין רוח יכול להפריחו מראשו בשבת מותר"), מחבר (סעי' מ"א, ס"ק י"ד, ס"ק מ'), פרישה (ס"ק מ"א), מהרשד"ם (או"ח סי' ד', "ואלו הכובעים אין חשש בזה שהרי נכנסים בראש והם מדובקים"), גר"ז (סעי' נ'), רע"א (ס"ק ז', על הט"ז ס"ק כ"ז), ערה"ש (סעי' ק"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ז) – "צ"ע מהו שיעור ההידוק לראש שיכול לעמוד על הראש. תשובה: באופן שלא יפול".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קנ"ג) – "ולהדקו ביד נראה דג"כ מהני".

3. בלי כיפה על ראשו.
1. מיקל – ב"י (סי' ש"א ס"ק מ', "לא אסיר כי לא מהדק אלא בסיאנא שאינו עשוי אלא להגין מפני השמש אבל כובע שאדם מכסה בו ראשו אפילו כי לא מהדק שרי דאף על גב דנפיל לא אתי לאיתויי שאין דרך בני אדם לילך בגילוי הראש"), פרישה (ס"ק מ'), עולת שבת (ס"ק ס"ב), ט"ז (ס"ק כ"ז), מחה"ש (ס"ק נ"ב), בא"ה (ס"ק ל"ב), ערה"ש (סעי' ק"ט), מ"ב (ס"ק קנ"ג), ששכ"ה (פרק י"ח הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ג]), ארחות שבת (פרק ט' סעי' מ"ה).
1) "החזו"א חשש שאדם עלול להוריד את הכובע וללכת עמו ברה"ר מכיון שיסמוך על הכיפה שבראשו (המצננפת שכתב המ"ב הכוונה לכיפה), אך אם לא תהיה לו כיפה מתחת כובעו אז לא יבא לטלטל את הכובע" – חזו"א (נזר חיים עמ' קפ"ח אות פ"ד).
2) דברי חכמים (אות ר"ס) – "האם מותר ללבוש כובע עליון ע"ג הכיפה דלכאורה משמע מהמ"ב שאוסר מטעם שמא אתי לאתרוי. תשובה: שמעת' מרבינו (הגר"ה לייבוויטש) ומהפוסקים דמותר מכיון שהכובע מהודק יפה ובאופן של רוח חזקה לא גזרו".
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' שכ"ז) – "צ"ע מה הדין במי שהולך בכובע אחד על ראשו ונפל לו הכובע האם יכול להגביהו ולהניחו לו על ראשו כיוון שבהגבהה זו אינו מטלטל ארבע אמות ברשות הרבים וגם לא יבוא לידי כך שהרי לא ילך בגילוי ראש. תשובה: מותר".

4. במקום שאין דרך בני אדם לילך ברחוב בלא כובע.
1. מיקל.
1) משאת בנימין (זכרון אהרן, עמ' שי"ח על הטור או"ח אות ב').
2) מג"א (ס"ק נ"ב) – "במקום שאין דרך בני אדם לילך ברחוב בלא כובע זה שרי דודאי לא ישאנו בידו".
3) א"ר (ס"ק ע"ב).
4) רע"א (ס"ק ז', על הט"ז ס"ק כ"ז) – "ואפי' על המצנפת לא חיישי' אלא היכא דדרך בני אדם לילך ברה"ר בלא כובע".
5) גר"ז (סעי' נ').
6) ערה"ש (סעי' ק"ט) – "מג"א".
7) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קכ"ו) – "שאלת: מי שיש לו כובע שצריך תמיד להחזיקו שלא יפול מחמת הרוח, האם מותר ללובשו בשבת [דמלשון השו"ע סי' ש"א סעי' מ"א משמע לכאורה שאסור]. תשובה: מותר, ואין לחשוש שמא אתי לאיתויי מכיון שאנו לא הולכים בלא כוכע. אמנם בבני אדם שאין מקפידים ללכת עם כוכע כל הזמן, ופעמים שאוחזים אותו בידיהם, יש לאסור".
8) ילקוט יוסף (סי' ש"א סעי' ע') – "ואם אינו חובש כיפה תחת הכובע, מותר לצאת עם הכובע אף שאינו מהודק, שאף אם הכובע יעוף ברוח, ליכא למיחש שילך בגילוי ראש והכובע בידו. ואדם חשוב שאין דרכו ללכת ברחוב בלי כובע, מותר לו לצאת לרה"ר בכובע אפילו אם חובש כיפה תחת הכובע".
2. מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק קצ"ב).

5. מה הדין בכרמלית.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ק"ט, סעי' קי"ב) – "וכן רק ברה"ר חיישינן ולא בכרמלית".
2. מראי מקומות.
1) מחבר (סי' ש"ג סעי' י"ח) – "ויש שלימדו עליהם זכות לומר שהן נוהגות כן ע"פ סברא אחרונה שכתבתי שלא אסרו לצאת בתכשיטין לחצר שאינה מעורבת, והשתא דלית לן רשות הרבים גמור הוה ליה כל רשות הרבים שלנו כרמלית ודינו כחצר שאינה מעורבת, ומותר".
2) מהרשד"ם (או"ח סי' ד') – "לדעת רש"י והמסכימים עמו אין מקום ערעור שהרי מסקנת הגמר' דלית בה איסור אהל אלא גזרה שלא יגביהנו הרוח מראשו ואתי לאתויי ארבע אמות ברשות הרבים ואלו הכובעים אין חשש בזה שהרי נכנסים בראש והם מדובקים וכל שכן שהיה אפשר לומר דדוקא ברשות הרבים דהוי דאורייתא איכא גזירה אבל לנו דלית לן רשות הרבים כי הכל כרמלית דהוי דרבנן הוי גזרה לגזירה ולא גזרי' כל שכן בהצטרף שני הטעמים".
3) מ"ב (ס"ק קנ"ד) – "בט"ז משמע דאפילו חוץ לעירוב יש להחמיר בזה ועיין לקמן סימן ש"ג סי"ח ובמש"כ שם במ"ב".
4) ארחות שבת (פרק ט' הע' ע') – "ולענין השאלה אם גזירה זו קיימת דוקא ברה"ר גמורת או אף בכרמלית עי' משנ"ב שם ס"ק נ"ד שהביא מהח"ז להחמיר אף בכרמלית, וציין לסי' ש"ג סי"ח שם הובאה דעת ספר התרומה שכתב ללמד זכות על מנהג הנשים שנהגו לצאת מתכשיטים, וכתב סה"ת דבזמננו שאין לנו רה"ר ד"ת לא גזרו על כרמלית, אמנם עיי"ש בבה"ל ד"ה כי דאין היתר זה מבורר כל כך".

29] מקרים.
1. לבישת כובע מצחיה (baseball cap) או כובע שמש (sun hat) בשבת.
1. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף ב').
2) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ט"ו) – "אבל כובע שעשוי מיוחד להגן מפני החמה כגון המצחיות שלובשים כשהולכים בטיולים שלא יקבלו מכת שמש שזה לכאורה עשוי ממש לשם צל, בזה יש יש לאסור ללבשו אף אם לובשו בבית ושלא לשם צל כלל".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (סי' שט"ו אות י"ז) – "ואכן אותם הכובעים המיוחדים ללבישה רק כדי להגן מפני השמש או הגשם (כובע שמש, מצחיה), ודאי יש לימנע מללבשם בשבת כשיש להם שוליים רחבים יותר מטפח (9.6 ס"מ), אם כי המקיל גם בזה אין בידינו למחות בו, כי מצינו פוסקים אשר הכריעו כשיטת רש"י וסיעתו (שבת קל"ח ע"ב) שאין כלל איסור בלבישת כובע, אפילו כוונתו להגן משמש או גשם, כיון שאין זה דרך עשיית אוהל, אלא דרך לבישה".

2. חלל על ראש עצמו שיעור טפח.
1. מיקל.
1) משנת יוסף (ח"ו סי' צ"ב) – "וכובע גבוה דנדו"ד ג"כ אינו עשוי להאהיל, וגובהו אינו מועיל מאומה לאוהל, אלא למלבוש חשוב ...".
2) פסקי תשובות (סי' שט"ו הע' קס"ז) – "ובכובעים שיש בין גג הכובע עד לראש האדם חלל טפח, אין בו שום חשש אפילו למחמירים, כי הרי אין הגובה משמש לשום מטרת אוהל, ואפילו לא כמטרה צדדית, ואינו אלא ליופי והידור - שו"ת משנת יוסף ח"ו סי' צ"ב. וכן כשמניח כובע כזה על השלחן וכדומה אין בו שום חשש, כיון שאין לו תועלת מהאוהל שנעשה בתוכו (מנח"ש סי' פ' ס"ק רכ"ה, דלא כרב חסיד אחד שהחמיר בזה), ואמנם אם כוונתו כשמניחו על השולחן לכסות בו איזה דבר באנו למחלוקת הנ"ל אות ט"ו, והיינו כשיש שם חלל טפח זולת החפץ שמכסה".
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ה).
1) ראבי"ה (סי' רצ"א) – "ורבינו תם פירש כעין כובע שקורין רייטהוט בלשון אשכנז, ומיהדק הוא שרחב ונכנס ראשו בעומק ואין חלל טפח ממנו על ראשו, הילכך שרי, אבל לא מיהדק אסור משום אהל עראי".
2) אהל עראי (סי' ל"ד אות ט', קיצור ההלכות הע' נ"א) – "ובכוונות איתא לא הי' משים על ראשו ביום שבת אותו הכובע של לבדים הנקרא קאפליו שרגילים ליתנו על הראש מפני הגשמים והטעם הוא כי יש בחללו בין החלל לראש עצמו אהל שיעור טפח עכ"ל הרי שהאהל הוא מעל הראש ולא בשולים כלל ואף אם אין בשוליים טפח ג"כ אסור, אכן באמת שאין נ"מ כ"כ דאם באמת יש בחללו טפח לכאורה באמח אסור אם זה בא להאהיל ובאמת כן הוא דעת הראבי"ה הבאתיו לעיל סוף סימן ל"ד, אלא ששם פקפקנו בזה מצד עביד וקאי דלכאורה הכל בנוי ועומד ואין חסר אלא להניחו בראשו, ושמא כיון דאין שום שימוש בכובע לולא ראש האדם כבר חסר בבנית הכובע ואי"ז עביד וקאי".
3) הגר"מ סאלאווייציק זצ"ל (אהל עראי סי' ל"ד אות ט' ד"ה והנה) – "והנה שמענו בשם רבינו הגדול מרן הגראי"ל שליט"א שהגאון הגדול ר' משה סאלאווייציק זצ"ל החמיר לעצמו שלא להניח בשבת את הכובע (קפלוש) על השולחן בצורה הרגילה אלא להניח הפוך, והנה כמובן שאין טפח בשולים, ולכאורה החשש הוא אם יש מהחלק העליון של הכובע ועל השולחן טפח, הו"ל כאהל עראי, ולכאורה צ"ע מה החשש והא אי"ז עשוי כלל לשם אהל, ושמא ...".

3. שטריימל.
1. מיקל.
1) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק י"ז סעי' כ') – "ויש מדקדקין לילך בשבת עם כובע ששפתיו רכין כגון שטריימל ...".
2) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ט"ו, הע' נ"ד) – "ושטריימל שיש בו טפח [שיוצא להלן מראשו טפח] לכאורה קיל טפי מסתם כובע. (הנה שטריימל אינו עשוי לצל וגם לכאורה אין לובשין אותו לעולם לשם הגנה דהא זה מאד מחמם, ומתקלקל מן הגשמים, ואף אם נימא שסוף סוף הוא מגן על ראשו מן הגשמים [או בכה"ג שעטפו בניילון, בכה"ג שאין בו משום טלטול מצד הניילון עי' סי' ש"א סי"ד, כגון שיש עירוב או ביו"ט], ולמטה אינו מתקפל, מ"מ מן הצדדים הוא רך מאד ובכל נגיעה הוא מתמעט מטפח ושרי לכאורה)".

4. מראי מקומות.
1. ערה"ש (סעי' קי"א) – "ונ"ל דאלו שחוששין בעיניהם ומשימים חתיכה רחבה כנגד העינים שקורין ברילי"ק אף שהוא רחב טפח והוא קשה וכוונתו לצל מ"מ אין איסור בזה מפני שהולך בשיפוע וגם דוודאי אף להאוסרים משום אהל לאו אהל גמור הוא כמובן ולכן אין לאסור בחולי העינים".
2. חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' כ') – "בשבת ובחוה"מ לא היה הולך עם הכיפה תחת הכובע, והיה מוריק כיסיו בחוה"מ לפני צאתו מהבית, כי אמר וכי אפשר לדעת מה היא מלאכה חשובה, ואמנם בספרו כתב שהוצאה בחוה"מ מותר, אבל לעצמו החמיר ...".
4
בס"ד	סימן ש"א סעיף מ"א - הוצאה בשבת	



30] להציל מפני הדליקה - סעיף מ"ד.
1. עי' סי' של"ד סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.


31] בגדים רטובים, לשטחן בשבת - סעיף מ"ה.
1. מראית עין בחדרי חדרים.
1. עי' יו"ד סי' פ"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. מראי מקומות.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ז ריש עמ' קמ"ו, דינים והנהגות פרק ט' אות ד') – "כאשר סיפרו לחזו"א על שכונה חילונית אחת, אשר בשנאתם לדת קבעו להם את יום השבת, באופן מופגן, לעשותו ליום כביסה רח"ל, ובכל המרפסות בשכונה היתה כביסה תלויה בפומבי, ואמר החזו"א, כי משום פרצות הדור, עלינו, אם כן, לעשות להיפך מהם, ואין ראוי להשאיר בשבת בחוץ כביסה תלויה, [והטעם אינו מדינא, אלא כאמור]".
חזו"א (דעת החזו"א פרק ד' סעי' ט') – "מרן זצ"ל הקפיד בביתו שלא תשאר כביסה תלויה בשבת כלל, כי אמר שאנשים לומדים ממעשיו, ולכן החמיר לעצמו".
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ב אות א') – "מעיל שנרטב מגשם מותר לתלות אותו לייבוש, ואין בזה משום מראית עין כאילו כיבסו בשבת, מאחר והדרך לשלוח אותו לניקוי יבש ולא לכבסו בבית".
3. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא סוף עמ' תקי"א) – "ואף שפורסם בשם החזו"א שאסר להשאיר כביסה רטובה בשבת על החבל. אין הדבר כן אלא רק חומרא שהחמיר על עצמו, שלא יהיה ח"ו חילול השם, ולא כהוראה לרבים, וודאי לכו"ע מותר להשאיר כביסה על החבל בשבת".
4
בס"ד	סימן ש"א סעיף מ"ה - הוצאה בשבת	



32] בגדים רטובים - סעיף מ"ו.
1. חשש סחיטה.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
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4
בס"ד		


1] המנער טליתו: ראשונים - סעיף א'.
2] הלכה: האם מותר לנער בגד מן העפר.
3] כלל א': חדש.
4] כלל ב': שחור.
5] כלל ג': מקפיד.
6] תלוי בבעל הבגד או במנער הבגד.
7] מה הגדר של "המנער".
8] ע"י כלי.
9] בגד שירדו עליו גשמים: וכיוצא בהן.
10] להסיר נוצות מן הבגד.
11] מברשת לניקוי שטיחים.
12] נעלים שיש עליהם אבק.
13] דשקיל אקופי מגלימי - סעיף ב'.
14] קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו.
15] מקפלים כלים - סעיף ג'.
16] בזמנינו.
17] כלל א': לצורך שבת.
18] כלל ב': דוקא באדם אחד ולא שנים. 
19] כלל ג': בחדשים ולא ישנים.
20] כלל ד': לבנים ולא צבועים.
21] כלל ה': ואין לו להחליף. 
22] לקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון. 
23] הלכות.
24] כובע (hat): מגבעת דנתקמטה.
25] שאר מקרים: שאינו בגדים.
26] קיפול מפיות.
27] לקפל דף הספר לסימן: בשבת.
28] מכבש - סעיף ד'.
29] לכסכוסי כיתניתא - סעיף ה'.
30] סודר.
31] בגדי פשתן.
32] טיט שעל גבי רגלו - סעיף ו'.
33] טיט שעל גבי בגדו - סעיף ז'.
34] טיט יבש.
35] טיט במנעלו: אין מגרדין - סעיף ח'.
36] כיבוס בלי מים: סתירות, ותירוצים.
37] מקרים.
38] לנקות שטיח (carpet).
39] כיבוס במים - סעיף ט'.
40] דרגות.
41] סוגי כלים.
42] חומרים חדשים.
43] מקרים.
44] מה נכלל באיסור שרייתו.
45] שיטה א': רק בבגד מטונף יש להחמיר.
46] שיטה ב': רק בדרך לכלוך יש להקל.
47] הלכה.
48] סחיטה [של מלבן].
49] סחיטת שער בשבת.
50] סוגיה כלים, גבי סחיטה.
51] גזירה שמא יסחוט.
52] בגד שהטילו מי רגלים - רמ"א סעי' י'.
53] לנקות לכלוך - סעיף י"א.
54] לנקות משקה - סעיף י"ב.
55] מברשת שיניים (toothbrush).
56] משחת שיניים (toothpaste).
57] עדשות מגע (contact lenses).
58] להסתכל במראה בשבת - סעיף י"ג.


דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק כ"ד), ארחות שבת (פרק י"ג), ברית עולם (המלבן), חוט שני (ח"ב פרק ל"ג), כללים (מלבן), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ג), מגילת ספר (סי' ח'), מכון לשבתך (ראזענבערג), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"ב), מנחת איש (פרק י"ג), משנת השבת (פרק י"ח), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י'), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב), שבת היום (סי' ש"ב), שלמי יהונתן (סי' ש"ב), ששכ"ה (פרק ט"ו), תורת המלאכות (ח"ג).

חצי שיעור - עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
אם תוצאת פעולת מלבן יהיה במוצאי שבת - עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
הדין אם מכבס בגדים בשבת במזיד - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

1] המנער טליתו: ראשונים - סעיף א'.
שבת (דף קמז.) - "אמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת. ולא אמרן אלא בחדתי, אבל בעתיקי לית לן בה. ולא אמרן אלא באוכמי, אבל בחיורי וסומקי לית לן בה. והוא דקפיד עלייהו. עולא איקלע לפומבדיתא, חזא רבנן דקא מנפצי גלימייהו. אמר: קמחללין רבנן שבתא. אמר להו רב יהודה: נפוצי ליה באפיה, אנן לה קפדינן מידי. אביי הוה קאי קמיה דרב יוסף, אמר ליה: הב לי כומתאי. [חזא דאיכא] טלא עליה, הוה קמחסם למיתבה ליה. אמר ליה: נפוץ שדי, אנן לא קפדינן מידי".

1. פירוש, מן העפר.
1. רש"י (דף קמז. ד"ה המנער) – "המנער טליתו. מן העפר".
2. ר"ח (דף קמז., עי' שעה"צ ס"ק ז') – "אמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת. פי' המנער כדכתיב התנערי מעפר וכדגרסינן התם ומנערה אחת לשלשים. אם יש אבק ...".
3. עי' ר"י מלוניל (דף קמז.) – "המנער טליתו, מן הטינוף שנדבק בו, ויש אומ' מן העפר, [והוי] כמלבן דהיינו לבונו".
4. פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ג') – "המנער טליתו מן האבק שלו הרי זה חייב חטאת, לפי שהוא מתכוין ללבנו".
5. ראב"ן (סי' שפ"א) – "מי שיש לו מקטורן שחור ועלה בו אבק מי שרי לנערו בשבת אם מקפיד עליו, דאמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת".
6. ס' התרומה (סי' רנ"ד) – "המנער טליתו מן העפר בשבת חייב חטאת".
7. ריבב"ן (דף קמז.) – "המנער טליתו. מן העפר: חייב חטאת. דזהו ליבונו וגמר מלאכתו".

2. פירוש, מן הטל [מן המים].
1. תוס' (דף קמז. ד"ה המנער) – "המנער טליתו. פי' ר"ח מן הטל שעליו דהיינו כיבוס וליבון חייב חטאת".
2. ר"ת (ספר הישר לר"ת סי' רפ"ג) – "דאמרי' התם המנער טליתו בשבת חייב חטאת. ומפרשי' ליה במנערו מן המים דסחיטתו וניעור מימיו משויא ליה (ב)[כ]מנא חדתא ובאוכמי היכא דקפיד".
3. ר"ש (מכשירין פרק א' משנה ד' ד"ה הנוער, עי' פרק ה' משנה ז' ד"ה אם) – "הנוער אגודה של ירק. כגון שירדו עליו גשמים או שנפלו במים שלא לרצון ומנערן כדי שיצאו ממנו המים כאדם המנער טליתו".
4. ראב"ד (פרק י' הל' י"ח) – "פירשו מנערו מן המים שנפלו עליו והוא תולדת מכבס".
5. רשב"א (דף קמז. ד"ה המנער) – "המנער טליתו. פירש רש"י ז"ל מפני האבק ומשום מלבן, ובתוספות הקשו דלא מצינו לבון בכיוצא בזה, אבל ר"ח ז"ל פירש מנער את הטלית מן הטל כההיא (דרבה) [דרב יוסף] דבסמוך ומשום מכבס".
6. רא"ש (פרק כ"ב סי' י') – "אמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת. רש"י פירש מן העפר. ור"ח ז"ל פירש מן הטל שעליו דהיינו כבוס. וכן משמע דומיא דכומתא דרב יוסף. אבל במנער מן העפר לא משמע כלל דשייך ביה לבון".
7. תוס' הרא"ש (דף קמז. ד"ה המנער) – "המנער טליתו, פר"ח מן הטל שעליו דהיינו כיבוס ולהכי חייב חטאת, וכן משמע דהוי דומיא דכומתא דרב יוסף אבל בניעור מן העפר לא משמע כלל שיהא שייך ביה ליבון".
8. ריטב"א (ריש דף קמז.) – "אמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת. פרש"י ז"ל שמנערה מן העפר והויא ליה תולדה דמלבן, ובתוספות הקשו שאין מלבן בלי מים או משקה, ולפיכך פירשו שמנער מן הטל וכעובדא דכומתא דרב יוסף דבסמוך".
9. ר"ן (דף סב. ד"ה כומתאי) – "המנער טליתו. מן העפר ... כך פירש רש"י ז"ל והקשו בתוספות שלא מצינו ליבון במנער עפר מעל הבגד לפיכך נראה כפר"ח ז"ל שפירש המנער מן הטל כההוא עובדא דסתמיה למאן דקפיד איכא משום מכבס".
חי' הר"ן (דף קמז.) – "המנער טליתו. פרש"י מפני האבק וחייב חטאת משום מלבן והקשו בתוס' ז"ל שלא מצינן (לדון) [ליבון] כיוצא בו לפיכך נראה כפי' ר"ח ז"ל שפי' המנער מן הטל כההיא דרבא דבסמוך ולמאן דקפיד איכא משום מכבס".
10. טור (סעי' א') – "המנער טליתו מפני טל שעליו חייב".
11. מרדכי (סי' תמ"א).
12. ראבי"ה (סי' שמ"ו) – "רוב הגאונים פירשו המנער מן המים".
13. נמ"י (דף קמז.).
14. רע"ב (מכשירין פרק ד' משנה ב' ד"ה ואם, עי' פרק ה' משנה ז' ד"ה אם) – "ואם ניער. כמו המנער טליתו [שבת קמ"ז]. שניער גופו להסיר הגשמים מעליו".
15. אגודה (שבת סי' קפ"ג) – "המנער טליתו חייב פיר"י דוקא מטל ושלג דהוי כיבוס, אבל מעפרורית שרי".
16. מהר"י אבוהב (על הטור).
1) יתכן שיש איסור מדרבנן בעפר, אם מקפיד – ישועות יעקב (ס"ק א').

3. פירוש, להסיר הציהוב הלבן הנתלה בה – רמב"ם (פרק י' הל' י"ח, "המנער טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הציהוב הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנין עושין חייב חטאת, ואם אינו מקפיד מותר"), מ"מ (שם, "ודברי רבינו עיקר").
1. יש גורסים בהרמב"ם "הצמר הלבן" – גר"א (על סעי' ב', לשונו מובא לקמן), עי' ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ד, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' ב', סי' שי"ג סעי' י"א, לשונו מובא לקמן), משנה שכיר (או"ח סי' קי"א ד"ה ולדעתי).
1) עי' ילקוט שנויי נוסחאות (מהדורת פרנקל, על הרמב"ם שם).
2. חיובו משום מכה בפטיש [כל ההלכות ברמב"ם שם הם משום מכה בפטיש].
1) עי' שיטה לר"ן (דף קמז.) – "וי"מ שמנערו להסיר הקסמין שעליו וכדרך החייטין שמנערין להסיר הקסמין אחר תפירתן וחייב משום מכה בפטיש שהוא גמר מלאכת החייטין".
2) ס' הבתים (שער המלאכות האסורות ביום השבת שער ארבעה עשר).
3) ב"י (סעי' ב' ד"ה וכתב).
4) עולת שבת (ס"ק א') – "מה שכתב המנער טלית חדשה. לשון הרמב"ם ז"ל [שבת פ"י הי"ח] המנער טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הצהוב הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנים עושים חייב חטאת ואם אינו מקפיד מותר עכ"ל, ומשמעות דבריו שם הוא דחייב משום מכה בפטיש, וכן מוכח מדברי הרב המגיד שם, וכן מוכח מדברי הראב"ד בהשגות".
5) טל אורות (סוף מלאכת מלבן).
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק א').
7) גר"א (על סעי' ב') – "ומ"מ דוקא לפי' שכ' המנער כו' כדי לנאותה ולהסיר הצמר הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנין עושין ומפ' משום מכה בפטיש שכ' בדין המכה בפטיש וכמ"ש הב"י וכ"מ".
8) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ד) – "המנער טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הצמר הלבן או הצהוב הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנין עושין, חייב, דהוי כמכה בפטיש".
9) מאמר מרדכי (ס"ק ג') – "שהרמב"ם ... בב"י ... מכה בפטיש ... אמנם מדברי הא"ח ז"ל דף מ"ט אות קמ"ח משמע בהדיא שמפרש דברי הרמב"ם ז"ל דחייב משום מלבן ועיין עוד שם אות פ"ז והכי מוכח מדברי הכלבו דף כ"ז סוף ע"ב ודף כ"ח ע"א וסידור לשון הרמב"ם ז"ל וחילוק פרקיו מוכח כדברי מרן ז"ל וכ"נ ממ"ש כדרך שהאומנים עושים".
10) ערה"ש (סעי' ב', סי' שי"ג סעי' י"א) – "והרמב"ם בפי' דין י"ח מפרש לגמרי באופן אחר וז"ל המנער טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הצמר הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנין עושין חייב חטאת ואם אינו מקפיד מותר עכ"ל הרי דלפירושו אין זה רק בגמר המלאכה להסיר הצמר הלבן הנדבק בה בשעת המלאכה וחיובו משום מכה בפטיש שהוא חיוב של כל גמר מלאכה ולפירושו א"ש מאי דהקפידא הוא רק בבגד שחור דלבן בשחור ניכר מאד".
11) מ"ב (ס"ק י') – "כתב הרמב"ם המנער טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הצהוב הלבן הנתלה בה כדרך שהאומנין עושין חייב משום מכה בפטיש ואם אינו מקפיד מותר עכ"ד".
12) אבני נזר (או"ח סי' קס"ד אות א').
13) משנה שכיר (או"ח סי' קי"א ד"ה ולדעתי).
3. חיובו משום ליבון.
1) ארחות חיים (שבת סי' קמ"ח) – "וכן המנער טלית חדשה טהורה כדי לנאותה ולהסיר הציהוב הלבן שבה חייב ואם אינו מקפיד עליו פטור וטעם האיסור משום מלבן".
2) כל בו (סי' ל"א) – "טלית חדשה שחורה כדי לנאותה ולהסיר הצהוב הלבן שבה חייב, ואם אינו מקפיד עליהן פטור וטעם האסור משום מלבן".
3) שלטי גבורים (דף סב. אות ב').
4. מראי מקומות.
1) עי' לקמן, שלכאורה בזה תלוי המחלוקת בדעת הרמב"ם מה הדין להסיר נוצות מן הבגד.

4. ב' שיטות: רש"י ותוס'.
1. סמ"ג (לאוין סי' ס"ה) – "בפרק חבית (שבת קמז, א) אמרינן עוד המנער טליתו בשבת חייב חטאת ואוקמא בחדתי ואוכמי דקפיד עלייהו דהוי כמלבן (ע"פ יראים שם קלו, ב ע"ש), פירש רבינו שלמה יצחקי (שם ד"ה המנער) ורבינו חננאל (שם ד"ה אמר) מפני האבק, ורבינו יצחק קבל מרבינו יעקב שמנערו מפני מים או גשמים שנפלו על טליתו שבעניין זה מדברת משנתינו ודומה יותר תיקון מנעירה לצורך אבק".
2. סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' ר"צ) – "המנער טליתו בשבת חייב חטאת, פירוש הקונטרס המנערו מעפרורות, והתוספות (שם) פירשו ממים או מטל בשבת חייב חטאת".
3. יראים (סי' רע"ד) – "פי' מנער טליתו מן המים ומן העפר דהוי כמלבן".
4. פסקי רי"ד (דף קמז.) – "המנער טליתו בשבת חייב חטאת. פי' מנער מן העפר או מן המים שעליה חייב, דזהו ליבונה, והוי תולדה דמכבס".
5. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-ד') – "רש"י פי' זה הניעור שמנערו מעפר. ור"ח פי' שמנערו מטל".
6. שבלי הלקט (סי' ק"ט) – "אמר רב הונא המנער טליתו בשבת חייב חטאת פי' מנער טליתו מן העפר ומן המים דהוי כמלבן".
7. מאירי (דף קמז.).
8. צרור החיים (הדרך השלישי סי' ו').
9. או"ז (סי' פ"א) – "אנו חיישינן לפירש"י".
10. ארחות חיים (שבת סי' פ"ז) – "המנער טליתו חייב פי' הקונדריס מעפרורית ובתוספת' פי' ממים".
11. כל בו (סי' ל"א) – "המנער טליתו בשבת חייב חטאת, ופירש הקונטרס מעפרורית".
12. האגור (סי' תס"ו, סי' תס"ז).
13. תניא רבתי (סי' י"ט) – "ואסור לאדם לנער טליתו מן העפר ומן המים בשבת".

5. מראי מקומות.
1. דעת המרדכי (סי' תמ"ד) – גדולת מרדכי הו"ד בא"ר (ס"ק ג', "כתבו ספר התרומה [שם] ומרדכי סוף פרק חבית [סי' תמד] אנו לא מקפידין ללבשו עם העפר או עם הטל ושרי ע"כ, פירש בגדולת מרדכי [שם] אבל בשניהם אסור ע"כ, ואינו מוכרח"), בגדי ישע (שם על מרדכי ס"ק ט'), ישועות יעקב (ס"ק א').
2. אוהל מועד (שער השבת דרך ה' נתיב ג') – "המנער טלית בשבת מן המים הבלועין בו חייב משום סוחט ולפי פירש"י המנער טליתו מן האבק חייב משום מלבן ולדעת התוס' אסור משום קסמין".

2] הלכה: האם מותר לנער בגד מן העפר - האם חוששים לשיטת רש"י וסייעתו.
1. מקילים.
1. מחבר (סעי' א') – "המנער טלית חדשה, שחורה, מן הטל שעליה". 
2. הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ד) – "מעיקר הדין יש להורות להקל, אפילו על ידי מברשת. והמחמיר תבא עליו ברכה".
3. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ע"ו סעי' ט') – "באבק ... יש להקל בזה ... ואחינו האשכנזים מחמירים".

2. חוששים לדברי רש"י.
1. הג' מהרש"ל (בטור) – "יראה להחמיר".
2. רמ"א (סעי' א') – "י"א דאסור לנער בגד מן האבק שעליו, אם מקפיד עליו, וטוב לחוש לדבריו".
3. לבוש (סעי' א') – "ויש לחוש לדבריהם".
4. ב"ח (ס"ק א') – "לכתחילה יש ליזהר שלא לנער בין מן העפר בין מן המים".
5. שכנה"ג (הג' טור ס"ק א').
6. שלחן שלמה (סעי' א') – "טוב לזהר".
7. חסד לאלפים (סעי' א').
8. גר"ז (סעי' ג') – "וטוב לחוש לדבריו".
9. נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ג') – "וטוב לחוש לדבריו".
10. ערה"ש (סעי' ג') – "וודאי אנו צריכים לחוש לכל הפירושים ומיהו העיקר לדינא ... שהניעור הוא מן הטל".
11. דעת תורה (סעי' א' ד"ה וע"ע).
12. גדולות אלישע (ס"ק ח') – "נראה שדעת מרן ז"ל להתיר לנער טליתו מן העפר, וכן מוכח שבש"ע הביא אלא דוקא דעת ר"ח, וכיון דמרן ז"ל הכי ס"ל ודאי דהכי נקטינן, ומה גם שהרמ"א בעצמו לא כתב איסור אלא כתב שטוב לחוש ודאי דנקטינן כמר"ו ז"ל. והגם שהרב א"ר (ס"ק ג') כתב ... וגם הרב ח"א שם כתב בפשיטות וכן אסור לנער בגד חדש וכו', מ"מ אנן לדברי מרן שומעים. אלא שבודאי הגמור לכתחילה טוב לחוש ליזהר כמ"ש ההג"ה וכ"כ הר"ז ז"ל".
13. קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ג') – "וטוב לחוש לדבריו".
14. אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' א') – "שלדעת מרן אין לחוש לנער בגד מן האבק שבו, ורק ברמ"א שם הביא דעת רש"י, וכתב וטוב לחוש לדבריו. ועכ"פ נכון לחוש לדעת רש"י, שכן היא ג"כ שיטת ר"ח שם, שדבריו דברי קבלה".
15. הלכה שלימה (ח"ג סי' נ') – "ומיהו נראה שבנד"ד יש פנים להחמיר מעיקר הדין גם לבני ספרד ...".

3. פוסקים מדינא כרש"י.
1. מלבושי יו"ט (ס"ק ב').
2. א"ר (ס"ק ג') – "מדינא אסור".
3. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "וכ"כ אסור לנער בגד שחור, שעדיין בחידושו שעדיין לא נשתמש הרבה, מאבק ושלג שעליו (ש"ב א')".
4. ח"א (כלל כ"ב סעי' ט') – "וכן אסור לנער בגד חדש שחור שמקפיד עליו מן האבק ועפר שעליו".
5. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ט) – "בגד שחור אסור לנערו מן השלג או מן האבק".
6. מ"ב (ס"ק ו') – "דמדינא יש איסור בזה כי הרבה ראשונים סוברין כשיטת רש"י".
7. מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות ק"נ).
8. בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ח') – "אסור לנער בגד שחור חדש מן האבק שעליו".
9. כה"ח (ס"ק ח') – "מיהו הא"ר ... וכ"כ האחרונים".
10. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח]).
11. בנין ציון (סוף ס"ק ב') – "ומעתה הדבר פשוט שכן יש לפסוק לדינא, דלא מהמחבר שהשמיט פרש"י וגם לא כהרמ"א שכתב רק בלשון טוב לחוש, כן נראה לענ"ד ברור לדינא".
12. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ו).
13. מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל').

4. ע"י עכו"ם יש להקל – מ"ב (ס"ק ו', "ומ"מ נראה דיש לסמוך על דעה ראשונה להקל ע"י א"י ובפרט דאיכא לפעמים משום כבוד הבריות בזה"), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"ב אות י"א), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ט]), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ט), ילקוט יוסף (סי' ש"ו דין אמירה לעכו"ם הע' א'), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ב), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב').
1. "והיינו במקום שצריך ללכת לרחוב, אבל לא כאשר יכול לוותר על כך" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק ט"ו הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ט]), פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ').
2. בענין איסור אמירה לעכו"ם במקרה שיש מחלוקת הפוסקים - עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. אם מתבייש לילך כך בין הבריות: אם יש להקל בזה אף ע"י יהודי.
1. מיקל, יש להקל בזה אף ע"י יהודי – מסגרת השלחן (סי' פ' ס"ק פ', "ואם מתבייש לילך כך בין הבריות יש להקל בזה"), הו"ד בששכ"ה (פרק ט"ו הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ט]).
1) פי', ע"י שינוי – שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח), וכן עי' האור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' א', "שמ"מ משום כבוד הבריות ינער את הבגד כלאחר יד, דאינו אסור אלא מדרבנן").
2. מחמיר – עי' פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ג, עי' דפו"י סוף אות א', "ומש"כ במסגרת השלחן (סי' פ' סק"פ) להתיר גם על ידי עצמו כשמתבייש לילך כך בין הבריות, כבר תמה עליו בשערים המצויינים בהלכה (שם סקל"ו) שאין לדברים האלו שחר, וגם מש"כ עפ"י שועה"ר אין נמצא שם כלום, ויש לחשוש לחיוב חטאת לשיטת רש"י ודעימיה").

6. האם מותר לנער בגד מן הטל - האם חוששים לשיטת תוס' וסייעתו.
1. זה לכו"ע יש להחמיר: שאפילו אם חולק רש"י עם תוס', אבל הציור בגמרא בין אביי עם ר' יוסף הוי ב'טל'.
1) וכן דעת רוב פוסקים רק כתוס' – ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו), ערה"ש (סעי' ג', "העיקר לדינא כפיר"ח שהניעור הוא מן הטל שכן פסקו הטור והש"ע וזהו דעת רוב הפוסקים").
2. "טלא עליה", מה זה טלא.
1) טל – רש"י (דף קמז. ד"ה למיתבא), מאירי (דף קמז., "ר"ל טל ... יש מפרשים טלא דבר טינוף ואינו נראה").
2) דבר טינוף – ר"ח (דף קמז.), ר' יהונתן (בשיטה לר"ן דף קמז. ד"ה הוא, "פי' הר' יהונתן ז"ל דבר מיאוס").
3) מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה עליה, שעה"צ ס"ק ז').

7. להסיר הציהוב הלבן הנתלה בה - האם חוששים לשיטת הרמב"ם.
1. מחמיר.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק ד') – "ויש לחוש לדבריהם שהוא מדברי הרמב"ם".
2) עי' ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו) – "דראוי להחמיר כדברי כולם ז"ל, וספק חטאת הוא דמסתמא הרוב מקפידים, והדבר בעצמו נקל לקיים בו שב ואל תעשה".
3) טל אורות (סוף מלאכת מלבן) – "ודברי רבינו עיקר".
4) מ"ב (ס"ק י').
5) עי' ערה"ש (סעי' ג') – "והנה לדינא וודאי אנו צריכים לחוש לכל הפירושים ומיהו העיקר לדינא כפיר"ח שהניעור הוא מן הטל".

3] כלל א': חדש.
1. חדתי: מה הגדר.
1. חדתי מיקרו כל זמן שלא נתכבסו – ב"י (סוף ס"ק א'), פרישה (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק א').
2. חדתי מיקרו כשלא נשתמשו בה כ"כ אלא עדיין היא בחידושה – ב"ח (ס"ק ב'), נחלת צבי (ס"ק ג'), ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו), מג"א (ס"ק א', "דלא נשתמשו בה כ"כ אלא עדיין היא בחידושה"), א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א', "אם לא נשתמשו בה כ"כ אלא עדיין היא בחידושה"), תוס' שבת (ס"ק ב'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), לבושי שרד (על מג"א ס"ק א'), בא"ה (ס"ק א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג, לשונו מובא לעיל), מחצית השקל (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' א'), מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק א', ס"ק ו'), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' א'), כה"ח (ס"ק א'), הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ג), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ט], "או נראים כחדשים"), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ובגדים).
3. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סעי' א').

2. מה הגדר "עדיין היא בחידושה".
1. מסופק, וצריך להחמיר.
1) יערות דבש (ח"ב דרוש א') – "כי באמת רבו מחללים בעו"ה בחילול שבת מלאכות דאורייתא ודרבנן דרך משל המנער אבק או פודרה מן הבגד שחור, או כובע אם הוא בגד חדש - לרש"י [שבת קמז ע"א] אב מלאכה, ומי ישער עד זמן מה יקרא בגד חדש, כי נוטים הדברים כל זמן שמקפיד שלא יהיה עליו אבק, ובעו"ה רבים שמנערים בגדיהם וכובע שלהם, ומכל שכן מן הגשם והטל, והוא חילול גמור, ובעו"ה רבים לובשים דוקא בשבת בגד שחור, והוא בעו"ה מעשה שטן, שעל ידי כך יבואו מהר לחלל שבת".
2) ח"א (כלל כ"ב סעי' ט') – "ולפי שלא ידענו עד כמה נקרא חדש, לכן צריך ליזהר בכולם (כ"כ ביערות דבש והוא נכון)".
3) ארחות חיים (ס"ק א') – "מנחת פץים ... יערוץ דבש ... וכיוצא בזה נסתפקו התוי"ש יומא י"ב אהא דאמרי שם ילבש לרבות את השחקים יעו"ש".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ז') – "וכתבו האחרונים ז"ל מאחר דלא ידעינן עד כמה נקרא חדש, לכך יזהר בכל גוונא".
5) מנחת פתים (על סעי' א').
6) כה"ח (ס"ק א') – "מנחת פתים ... יערות דבש ... והביאו א"ח ... ח"א ... בן א"ח".
7) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ו).
2. המחמיר תע"ב, וטוב לעשות ע"י שינוי.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה לחוש) – "שכתב בשם יערת הדבש דלפי שלא ידענו עד כמה נקרא חדש לכן צריך ליזהר בכולם ושארי אחרונים לא הזכירו דבר זה דאין אנו בקיאין והמחמיר תבוא עליו ברכה והמיקל יש לו על מה לסמוך וטוב שיעשה ע"י שינוי כלאחר יד אך לכתחילה בודאי נכון ליזהר שלא לבוא לזה".
3. כל שנראה כבגד של שבת בכלל חדש הוי.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ג' ד"ה בגד חדש) – "כל שנראה כבגד של שבת בכלל חדש הוי".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ח).
4. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "אינו מובן עד כמה נקראת חדשה וכתבו שלא נשתמשו בה כל כך אלא עדיין היא בחידושה [ב"י ומג"א] וגם זה בלי גבול קצוב".

4] כלל ב': שחור.
1. האם שחור דוקא, או חיורי וסומקי דוקא.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, תנינא) – "מסברא נראה נכון שלא להקל בדאורייתא במה שלא נתפרש להיתר. וי"ל שיש צבעים שלא נזכרו שאסורים ויש שהם מותרים, וחז"ל נקטו את היותר מוכרעין לאיסור ואת היותר מוכרעין להיתר, ושבקו דביני ביני עד ההבחנה ... ועל כל פנים הגם שסתמו וכתבו רק צבע שחור אין להקל".
2. לבושי מרדכי (מהד"ב סי' מ"ד אות ב'), יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"ג ד"ה האי) – "ודוקא שחור ... האיך הוה בשאר צבעונים כגון דונקעלגרי"ן בלו"י וכיו"ב ובגמ' הא אמרינן אבל חיורי וסומקי לל"ב וא"כ בשאר צבעונים מה הוי עלה ... דמ"ש בחיורי וסומקי לא דברו אלא בהוה דכך דרכן של צבע הבגדים בזמן הש"ס".
3. מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק ח' ד"ה עוד) – "אינו רק 'שחור' ממש, אלא דגם צבעים עמוקים הנוטעים לשחור בכלל שחור הוא. דאל"כ למה פרט הגמ' שם דחיורי וסומקי אין בניעורם איסור, הא בכל צבע חוץ משחור ממש אין בו איסור".
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ולכן, אות ב' ס"ק א' ד"ה ומצד, עי' הע' ד') – "וכן שאר הצבעים הנוטים לשחור".

2. בגדים כהים.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' פ"ב, [דפו"ח, הע' פ"ז]), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ט], "בגדים שחורים או כהים"), פסקי תשובות (אות א' ד"ה ובגדים), חוט שני (תורת המלאכות מלבן ס"ק פ"ב ד"ה וכן), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ"ב ד"ה ולענ"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ז, "dark color (e.g. black, brown, navy blue)"), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ד, "בגד כהה").
2. המיקל יש לו על מה לסמוך – יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ע"ה ד"ה ומה), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ע"ד, "המיקל ... יש לו על מה לסמוך. ומ"מ ראוי להחמיר").
3. "דבגד שחור שאסור לנער ממנו את הטל או את האבק, ה"ה שאר מראות שחורות ואף צבע כחול כהה אסור [וכעין מה שהכשיר המ"ב כחול לענין רצועות תפילין]" – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א ריש אות ג'), תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ"ב ד"ה ולפענ"ד).

3. שאר מקרים.
1. "בגד אפור, אף אפור כהה אם ניכר אפרוריתו י"ל דאינו בכלל שחור לענין ניקוי בשבת, ולא דמי לצבע כחול כהה" – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ג' ד"ה בגד אפור).
2. "בגד שחור ושאר צבעים האסורים, אם יש בו פסים בהירים, י"ל דבטל ממנו הענין המיוחד שבשחור, אך י"ל דתלוי בעיקר הבגד" – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ג' ד"ה בגד שחור).

4. דונקעלגרי"ן בלו"י.
1. מיקל – לבושי מרדכי (מדו"ב סי' מ"ד אות ב', לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק ט', "לבושי מרדכי ... אינו נראה").

5. בגד לבן.
1. "דבבגד לבן אף מעפר הוי מלבן" – ישועות יעקב (ס"ק א').
2. מיקל – פשטות הגמרא (דף קמז.), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ג'), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק ג'). 
3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ל"ה ס"ק א').

6. מראי מקומות.
1. קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ט') – "בבגד שחור יארע שמחמת השמש הולך ממנו הצבע ... ואפשר עוד דכיון שנשתנה קצת השחרות אינו בכלל שחור עוד, כי בבגד כזה אין האבק מקלקל המראה כ"כ כמו בגד שחור לגמרי וצ"ע".

5] כלל ג': מקפיד.
1. בסתמא: האם בסתמא מקפיד או שבסתמא אינו מקפיד.
1. אינו מקפיד.
1) מג"א (ס"ק ב') – "דסתם חדש מקפיד עליו אף על גב דגבי טל אמרינן בגמ' והוא דקפיד כו' מים שאני שמתקצר".
2) א"ר (ס"ק ב') – "שכתב מג"א [סק"ב] דסתם חדש מקפיד, אף על גב דלגבי טל אמרינן והא דקפיד, מים שאני שמתקצר".
3) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ג') – "עלינו למשכוני נפשין ליישב דברי המג"א וש"א הנ"ל מכל הקושיות שהק' עליהם הבה"ל ...".
4) יבקש תורה (סי' ט') – "רוב הראשונים ובנין האחרונים".
2. מקפיד.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה עליה) – "אבל בסתמא אמרינן דבחדתי ואוכמי קפיד הוא מפני שהאבק מקלקל מראיתה".
2) ערה"ש (סעי' ג') - לשונו קמן.
3) אז נדברו (ח"ד סי' ל') – "ודוקא בקפיד או אפי' בסתמא".
4) הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ד הע' ו') – "יש להחמיר".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ז).
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (סוף ס"ק א').

2. שאר צבעים, מה הדין אם מקפיד.
1. מחמיר.
1) עי' עטרת צבי (ס"ק א') – "אבל של שאר צבעונין אין מקפידין עליו".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה עליה) – "לפ"ז דאם ידוע שאפילו בחיוורי וסומקי ג"כ דרכו להקפיד שלא ללבשו בלי ניעור יהיה אסור גם שם לנער ולא שרי הגמרא אלא במסתמא".
3) ערה"ש (סעי' ג') – "וביאור דברי הגמ' כן הוא שבגדים אדומים ולבנים או שחורים ישנים מסתמא אין מקפידים עליהם לנערן מן הטל אבל אם ידוע לנו שמקפידים לנערן וודאי אסור כמו בשחורים חדשים כשידוע שאינו מקפיד דמותר כמו כן להיפך".
4) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג') – "ועי' ערוך השלחן שם, דכשידוע לנו שמקפידין לנערן לאו דוקא שחורין חדשים".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "וה"ה שאר צבעים שרגילין להקפיד בהם על טל ואבק, דכיון שהדרך להקפיד בהם מסתבר דדינם כשחורים".
6) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ט]).
7) ארחות שבת (פרק י"ג הע' ל"ב).
8) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ב') – "אכן גם בגדים בצבעים אחרים מי שמקפיד שלא לצאת מבלי לנער את הלכלוך מקודם אסור לו לנער בשבת".
9) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק ו').
10) מנחת איש (פרק י"ג הע' ס').
2. מיקל.
1) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ג') – "אבל אם היה בגד ישן, או שהיה אדום או לבן, או שאינו מקפיד עליו [להוציא העפר מתוכו] הרי זה מותר, שאינו כמתכוין ללבנו אלא כאדם שמקנח ליכלוך שעל בגדיו".
2) תוס' שבת (ס"ק ב').
3) גר"ז (סעי' א') – "אבל אם היא לבנה או אדומה או שאר מיני צבעונים או שאינה חדשה אין הניעור יפה לה כמו כיבוס ולכן מותר לנערה אף אם מקפיד עליה שלא ללבשה בלא ניעור".
4) נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ב').
5) קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' א', ס"ק ג') – "הבה"ל ... וזה תמוה מאד".
6) לבושי מרדכי (מהד"ב סי' מ"ד אות ב').
7) כה"ח (ס"ק ב') – "ודוקא בחדשה ושחורה ... והוא שמקפיד עליו ... אבל אי חסר חד מהני שרי. טור. תו,ש או' ב'".
3. מחלק בין טל [שמיקל] ועפר [שמחמיר].
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ז', אות ח') – "מן הטל ... ואם היא לבנה או אדומה, אין הניעור יפה לה ככבוס, ולכן גם אם מקפיד שרי לנערה ... מן האבק שעליו ... וצריך ליזהר בזה גם בלבן ושאר צבעונים, דגם הם מקלקל האבק ראייתם אם הוא רב עליהם, ועיין משבצות זהב ז"ל".
4. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ובעטרת צבי שאר צבעונין אין מקפיד עליייהו. ואיני יודע, כיון דקפיד הוא הדין שאר צבעונים ...ובמנער מעפר בלבן יותר מקפידים, וצ"ע".
2) הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ד הע' ו') – "וצ"ע".

3. ישן: מה הדין אם מקפיד.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
2) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג') – "ועי' ערוך השלחן שם, דכשידוע לנו שמקפידין לנערן לאו דוקא שחורין חדשים".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ט], הע' פ"ח [דפו"ח, הע' צ"ג]) – "ע"ש בביה"ל ד"ה עליה ובערוה"ש והוא שמקפיד".
4) ארחות שבת (פרק י"ג הע' ל"ב, "בבה"ל". צ"ע עליו, עי' לקמן).
5) מנחת איש (פרק י"ג הע' ס', "בבה"ל שם ד"ה עליה". צ"ע עליו, עי' לקמן).
2. מיקל.
1) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ג') - לשונו מובא לעיל.
2) תוס' שבת (ס"ק ב').
3) גר"ז (סעי' א') – "שאינה חדשה אין הניעור יפה לה כמו כיבוס ולכן מותר לנערה אף אם מקפיד עליה שלא ללבשה בלא ניעור".
4) נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ב').
5) בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה עליה) – "דלבה"ג מיירי שלא בחדתי או באינו מקפיד ... ולכן אינו מותר רק באופן שמותר ניעור הטלית והוא שלא בחדתי או באינו מקפיד".
בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה י"א) – "ובאופן דשרי כגון בישן או באינו קפיד".
בה"ל (סעי' א' ד"ה ועיין) – "באופן המותר להסיר ממנו האבק כגון בבגד ישן או אינו מקפיד".
1) אמנם עי' מ"ב (סי' של"ז ס"ק י"ג) – "אפילו באופן שמצד הכיבוד בעצמם אין בהם איסור כגון בבגד ישן שאין מקפיד עליו".
2) ובה"ל (סעי' ז' סוף ד"ה דהוי) – "דוקא בחדתי דבאופן אחר אין דרך בני אדם להקפיד".
6) שפת אמת (ריש דף קמז., למסקנא) – "בגמ' והוא דקפיד עלי' צ"ע כיון דחייב חטאת היכא דקפיד הוי לן למיסר מדרבנן אפי' בלא קפיד ומעובדא דמייתי הגמ' בתר הכי משמע דאפי' לכתחילה שרי מיהו אפשר דעובדא דהתם הוי בעתיקי ובהא מחלקינן בין קפיד לענין לכתחילה אכן ברש"י לא משמע כן, וגם לשון הגמ' בעתיקי לית לן בה משמע דאפי' לכתחילה נמי אפי' קפיד א"כ ע"כ ההיא עובדא הוי בחדתא".
7) קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' א').
8) כה"ח (ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
4. למה באינו מקפיד מותר.
1. לא חשיב לדידיה כיבוס – ב"י (ס"ק א' ד"ה ומה, "לא חשיב לדידיה כיבוס"), גר"ז (סעי' א', "שאף אם לא היה מנערה לא היה נמנע מללבשה אין יפוי זה חשוב אצלו ככיבוס ומותר לו לנערה קודם שילבשנה"), חסד לאלפים (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', בה"ל סעי' א' ד"ה והוא, "הטעם דאז חשיבא הניעור כמו הכיבוס"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ה, "משום שליבון הבגד מאבק אינו פעולה חשובה של ליבון, ורק לגבי מי שמקפיד על כך יש בזה תורת מלאכת ליבון").
2. דבר שאין מתכוין – רשב"א (דף קמז. ד"ה המנער, "ולמאן דקפיד הוי פסיק רישיה ולמאן דלא קפיד ליכא אלא דבר שאין מתכוין, שאינו כיבוס גמור"), מגיד משנה (פרק י' הל' י"ח), הו"ד בב"י (ס"ק א' ד"ה ומה), פרישה (ס"ק ב'), הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק א'), עטרת צבי (ס"ק ב'), עולת שבת (ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ד').
1) מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב'), שבילי דוד (ס"ק א', "דהוא פ"ר דלא איכפת ליה ...").
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "ועיין ברשב"א דחשיב ליה כפסיק רישא למקפיד ולמאן דלא קפיד חשיב כדבר שאינו מתכוין, והיינו מפני שכוונתו רק להסיר הלכלוך, והליבון הוא רק פסיק רישא למי שמקפיד, דו"ק היטב".
3) תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ"ב ד"ה הרשב"א) – "ויש לבאר דברי הרשב"א בשני פנים. חדא, יש לומר דס"ל הרשב"א דשורש מלאכת ליבון הוא הכיבוס, והסרת לכלוך מן הבגד אינו כיבוס רק שהוא דומה לו. וכן איתא בלבוש ריש סימן ש"ב ... וצריך לומר דניקוי זה לאו שם מלאכה עליו כשאינו מתכוין. והא דלא חשיב פסיק רישא, צ"ל כמו שכתב במ"א סימן שי"ח ס"ק ל"ו בשם המגיד משנה ... ובדומה לזה ביאר בישועות יעקב סימן ש"ב סק"ב ... עוד יש לבאר, דמשמע בשו"ע הרב (סימן ש"ב סעיף ב' בסוגריים), דכאשר אינו מקפיד אף על פי שמנער הבגד מן האבק או מן הטל אין עושה זאת בצורה חזקה ויעילה, כך שאינו פסיק רישיה שהבגד יתלבן על ידי הניעור, והוי דבר שאינו מתכוין ומותר. משא"כ אם קפיד על הבגד, אז קרוב לודאי שינער הבגד היטב ובחוזק כדי שיפול כל האבק והטל מהבגד, ולהכי הוי פסיק רישיה, עיי"ש. ובדומה לזה כתב הגרש"ז אויערבך ...".
3. מראי מקומות.
1) לבוש (סעי' א'), הו"ד בשתילי זתים (ס"ק ב') – "והוא שמקפיד עליו שלא ללובשו בלא ניעור, שאז ניכר דמשום ללבנו הוא מנערו וחייב".
2) אם הוא מכוין לייפות אבל אינו מקפיד - עי' לקמן.

5. מכוין לייפות אבל אינו מקפיד.
1. תלוי בהטעמים הנ"ל.
1) אבני נזר (או"ח סי' קס"ד אות ב') – "הרמב"ם ... וכתב בית יוסף ... אבל הרשב"א כתב והביאו הרב המגיד [פ"י הי"ח] דלמאן דקפיד הוי פסיק רישי'. ולמאן דלא קפיד הוי דבר שאינו מתכוין דלאו כיבוס גמור הוא עיין שם. ואם כן אפילו אינו מקפיד ללובשו רק שרוצה לייפות אסור. דמכל מקום מתכוין הוא".
2. מיקל.
1) ריטב"א (דף קמז. ד"ה והוא) – "והוא דקפיד עלייהו. פירוש דלמאן דלא קפיד במילתא אלא דעביד הכי לעין יפה בעלמא לא חשיב ליבון כלל ואפילו מדרבנן, וכן הלכה".
2) שבילי דוד (סוף ס"ק א') – "ובב"י בחיבורו נראה דהבין אפ' במכוין להסיר ללבן מ"מ כל שאין מקפיד שלא ללובשו בזה ל"ש כיבוס וכן דעתו בס"א".
3) סתימת הפוסקים.

6. מה הגדר בקפיד.
1. שלא ללבשו בלא ניעור.
1) רש"י (דף קמז. ד"ה והוא) – "והוא דקפיד עלייהו. ללובשן עד שינערם".
2) חי' הר"ן (מיוחס לו, דף קמז.) – "והוא דקפיד עליהן. כלומר אפי' חדתי ואוכמי לא מיתסר אלא אם כן קפיד עלייהו שלא ללובשם עד שינערם".
3) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-ד') – "ודוקא שמקפיד עליהן כלומר אינו אסור אלא באדם שמקפיד שלא ללבשן עד שינערם. כך פשוט בשבת".
4) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ג') – "ומקפיד עליו שאינו רוצה ללובשו אלא אם כן הוא מנערו שהוא מתכוין ללבנו".
5) פוסקים – מחבר (סעי' א', "והוא שמקפיד עליה שלא ללבשו בלא ניעור"), גר"ז (סעי' א', "והוא שמקפיד עליה שלא ללבשה בלא ניעור"), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ז'), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' א'), כה"ח (ס"ק ב'), ושאר פוסקים.

7. מה הדין כשמקפיד רק בשבת.
1. מיקל.
1) פסקי רי"ד (דף קמז.) – "והוא דקפיד עליהו. פי' בחול".
2) שפת אמת (דף קמז.) – "י"ל לכבוד שבת שאני ומ"מ כיון דבחול לא קפדי מותר".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק ט"ו הע' פ"ט [דפו"ח, הע' צ"ד], מילואים, מאור השבת ח"ד עמ' תק"ג) – "ובגד שבדרך כלל אין בעליו מקפיד ללובשו גם כשאינו נקי אלא שעכשיו הוא מנערו מפני כבוד השבת, או מפני מאורע אחר, דינו כדין בגד שאין מקפידין עליו".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ט]).
5) פסקי תשובות (אות א' ד"ה ובגד).
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ז).
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רי"א סוף אות ג') – "'אינו מקפיד' על הניעור, היינו שלפעמים הולך כך בלא ניעור, אמנם אם בכל שבת מקפיד מיקרי מקפיד".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י' הע' ד', עמ' קפ"ט אות נ"ח) – "אם מקפיד היום אסור".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ז) – "בגד שלובשים אותו גם שאינו נקי ובעליו אינו מקפיד על כך, אלא שעכשיו מנערו מפני כבוד שבת או מפני כל מאורע אחר האם יהי' דינו כדין בגד שאין מקפידים עליו. תשובה: כשמקפיד מקפיד".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח רס"ה עמ' ב', פר' יתרו תשע"ח) – "שבת קמ"ז א', רבנן קמנצפי גלימיהו. יל"ע האם בגד שמקפיד על נקיונו דוקא בימות השבת אך לא בימות החול, מפני כבוד השבת, האם שרי לנערו ולנקותו. ולכאו' מסוגיין מוכח דרבנן מנצפי גלימיהו רק בשבת ולכן שרי לנקותו. והשיבני רבנו בכת"י: אסור, כדאי להיזהר".

8. יש לו סיבה מסויימת להקפיד, כגון שהולך להקביל פני אדם חשוב וכדו'.
1. מיקל – חשוקי חמד (עמ' תשט"ז, "משום שהולך לרב או למחותנו בשבת, מנקה את מגבעתו כדי להראות לפניו נאה, אין בזה משום מלבן").
2. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א סוף אות ג', "ואם יש לו סיבה מסויימת להקפיד כגון שהולך להקביל פני אדם חשוב, יש לדון אם מיקרי מקפיד כיון דהשתא הוא ענין בפני עצמו").

6] האם תלוי הקפידה בבעל הבגד או במנער הבגד.
1. הלכה.
1. "ואם מנער בשביל אחר והוא מקפיד והאחר אינו מקפיד לכאורה יש להחמיר כיון דלהמנער הוי יפוי והוא עושה המלאכה ויש לדחות כיון דהבגד אינו מתיפה לבעל הבגד לא חשיבא מלאכה ואפשר דזה היה המעשה בכומתא דרב יוסף עיי"ש בגמרא קמ"ז ולפיכך היה אביי מחסם למיתבה ליה ורב יוסף השיב דמותר דאזלינן בתר בעל הבגד וכן אם היה להיפוך הוא אסור לפי זה וצ"ע" – בה"ל (סעי' א' ד"ה והוא), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ו').
1) ארחות שבת (פרק י"ג הע' ל"ה) – "ונראה לכאו' דכל מה שדן המשנ"ב להתיר אם המנקה אינו מקפיד היינו דוקא באופן שהוא אינו מקפיד אפילו על בגד שלו, והוא עצמו היה יוצא בבגד כזה לחוץ, דבזה י"ל דלגביו לא חשיב לכלוך, אבל אם גם המנקה מקפיד על בגדיו שלא יהיו מלוכלכים באבק ורק אינו מקפיד על בגדו של חבירו אם הוא מלוכלך, לכאורה אין זה בכלל הספק של המ"ב והרי זה אסור".
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ב') – "ובביאה"ל ... וקשה מאוד להקל באיסור תורה אף בכה"ג שהמנער מקפיד, אך זה חשיב כמו בארעתא דחבריה כיון דאין זה שלו, וכעין חקירה זו גם לענין סינון כשיכולים לשתותו גם בלי סינון, אם הולכים אחר במסנן או עבור זה שעושין הסינון, ויש לחלק".
2) קנה בשם (אור ישראל חנ"ו עמ' ל"ב אות י"ט) – "אם בעל הבגד מקפיד על נקיונו, גם על אחר חל איסור שלא לנקותו בשבת".
3) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"א) – "יש להחמיר".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב עמ' תקצ"ט ד"ה והנה).
1) שפת אמת (דף קמז. ד"ה אנן) – "והא דאביי הוי קא מחסם משום שהי' מסופק שמא קפיד ר"י ואסור לנפץ ושמא לא קפיד ואין ד"א למיתיב לי' בלא נפוץ".
2) אז נדברו (ח"ד סי' מ"ו אות ג') – "מי שמנער הבגד בשביל השני והשני מקפיד מצטרף מחשבתו למעשה שלו, ולא עוד אלא אפילו עושה שלא מדעת השני כיון שעושה להנאתו של השני חשיב כמקפיד, אף אם עשה לעצמו הי' פטור כל שעושה עכשיו בשביל מי שמקפיד יש ע"ז שם מלאכה".

2. בקטן המנער את בגדו, והקטן אינו מקפיד, אבל אביו מקפיד.
1. מסופק.
1) מגילת ספר (סי' ח' אות ב') – "יש להסתפק בקטן המנער את בגדו מאבק שעליו אם אביו צריך להפרישו דהרי קטן אינו מקפיד שלא ללובשו בלא הניעור, ועיין בבה"ל ... אם תלוי בבעל הבגד יל"ע מי נחשב כאן לבעל הבגד אם הקטן הלבוש בו או אביו המלביש את בני בבגדים ומקפיד עליהם שיהיו נקיים, וצ"ע".
2. מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' ל"א) – "מגילת ספר ... בביאור הלכה ... ונראה, דאין הנידון דומה כלל למה שנסתפק הביאור הלכה, דהוא מיירי בשני בני אדם ואחד מקפיד ואחד אינו מקפיד ומסתפק אם אזלינן בתר הלובש או בתר העושה המלאכה. אבל כאן מה שקטן אינו מקפיד זהו משום שאין לו דעת להבחין שהבגד אינה יפה משום האבק שיש עליו ובוודאי כיון דאצל גדולים כ"ע היו מקפידים שפיר יש לאסור".
3. מיקל.
1) תורת המלאכות (מלבן סוף ס"ק פ"ג) – "במגילת ספר ... וצ"ע בדבריו, שהרי ברור דאין הדבר תלוי בבעלות ממונית על הבגד ... והכא שהקטן אינו מקפיד, מותר לו לכתחילה לנער, וכל שכן שאין אביו צריך להפרישו".
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג עמ' תי"ב ד"ה והנה).

3. אמא המנקה את בגדי ילדיה, או אב המנער את בגדי בנו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ' טור ד') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ש"ב ס"א) המנער טלית חדשה שחורה מן הטל שעליה חייב, שהניעור יפה לה כמו כיבוס, והוא שמקפיד עליה שלא ללובשו. ונסתפק בבה"ל במנער בשביל אחר, והוא מקפיד והאחר אינו מקפיד, והניחו בצ"ע. יל"ע באב המנער בגדי בנו, דמחד אם אזלי' בתר בעל הבגד הרי הוא בעל הבגד, אבל מאידך אם היה בגד זה ע"ג אדם אחר לא היה מקפיד, נמצא דאין קפידתו משום הבגד אלא משום שבנו לבוש בהם, האם חמיר טפי, וצ"ע. תשובה [בע"פ]: גם בציור זה הניח המ"ב בצ"ע".
2. הר"א פרץ (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ע"ג טור ב') – "יש מקום לדון שאמא המנקה בגדי ילדיה, והיא מנקה לא בשבילם אלא בשבילה, שאינה יכולה לראות בלכלוך שנמצא על בגדי ילדיה, שחשיב כמקפיד אפילו אי נימא שאין לה בעלות, שהרי לא מנקה עבור אחר אלא עבור עצמה".

4. גבאי בית הכנסת.
1. מראי מקומות – הר"א פרץ (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ע"ג טור א').
1) חשוקי חמד (דף קמז., עמ' תשט"ז) – "מה דינו של גבאי בית כנסת האם נחשב כמו בעלים. תשובה: גיסי הגר"ח קנייבסקי שליט"א אמר שיתכן דאפשר לדמותו לירושלמי (תרומות פ"א ה"א) שנחלקו ר' יוסי ורבנן ...".

5. האם תלוי בדרך רוב בני אדם, או באדם עצמו.
1. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', "ואפשר דתלוי במה שדרך רוב ב"א להקפיד וצ"ע").

6. ניקוי אבק מבגד ע"י כניסה בין אנשים בדוחק, או על ידי שכיבה במטה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקצ"ח אות ב', שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "[לשון הפסק ששמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל]: מי שבגדו התלכלך (אסור) [מותר] לו להכנס בכוונה במקום שרבים מצויים בדוחק כדי לנקותו]. נכון, כי זה רק מתעסק, וגם הם הרי אינם מקפידים ולא נעשה שום איסור".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דנראה שמי שהתלכלך בגדו מאבק מותר לו ליכנס בשבת בין אנשים שעומדים סמוכים זה לזה, כדי שיתנקה הבגד על ידי שהם יתחככו בו. וכן רשאי לשכב בבגדיו במיטה, אף שזה פסיק רישא שעל ידי כך יתנקה הבגד".
3) חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ה') – "מי שבגדו מאובק או מלוכלך, ושוכב על המטה בשבת וע"י זה יתנקה הבגד, נראה דאף אם הוא פסיק רישא מותר, דאין על זה שם מלאכה כלל, והביאור בזה דגדר אינו מתכוין ופסיק רישא בעלמא היינו מעשה שדרכו לעשות ממש כן את המלאכה בו, או שהוא באופן של כלאחר יד, אבל מ"מ הוא האופן שכשרוצים לעשות המלאכה עושין כן, אלא שהוא עושה את הפעולה לשם תכלית אחרת, משא"כ הכא אין זה כלל צורת טיפול בבגד להורדת האבק ממנו. והוא כלל לכל הענינים במלאכות שבת. מותר לילך בשבת בבגד מאובק למקום שמתחכך כשהולך שם, או שנדחק שם בין אנשים מטעם הנ"ל".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דנראה שמי שהתלכלך בגדו מאבק מותר לו ליכנס בשבת בין אנשים שעומדים סמוכים זה לזה, כדי שיתנקה הבגד על ידי שהם יתחככו בו. וכן רשאי לשכב בבגדיו במיטה, אף שזה פסיק רישא שעל ידי כך יתנקה הבגד".
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דנראה שמי שהתלכלך בגדו מאבק מותר לו ליכנס בשבת בין אנשים שעומדים סמוכים זה לזה, כדי שיתנקה הבגד על ידי שהם יתחככו בו. וכן רשאי לשכב בבגדיו במיטה, אף שזה פסיק רישא שעל ידי כך יתנקה הבגד".
6) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דבגד שהתלכלך באבק מותר להיכנס בין אנשים שעומדים סמוכים כדי שיתנקה הבגד, או לשכב בבגדיו במיטה וזה יתנקה".
7) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דבגד שהתלכלך באבק מותר להיכנס בין אנשים שעומדים סמוכים כדי שיתנקה הבגד, או לשכב בבגדיו במיטה וזה יתנקה".
8) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דבגד שהתלכלך באבק מותר להיכנס בין אנשים שעומדים סמוכים כדי שיתנקה הבגד, או לשכב בבגדיו במיטה וזה יתנקה".
9) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דבגד שהתלכלך באבק מותר להיכנס בין אנשים שעומדים סמוכים כדי שיתנקה הבגד, או לשכב בבגדיו במיטה וזה יתנקה".

7] מה הגדר של "המנער" - שמותר בזמן שאינו מקפיד. ומה אסור אפילו אם אינו מקפיד.
1. מה הדין של מי שמנער בחוזק.
1. אסור בכל מקרים: אפילו אינו מקפיד – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', הערות שם, ששכ"ה פרק ט"ו הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ד]), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח], סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ז], "אסור לשפשפו או לנערו בחוזק רב"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח).
1) "דכיון שמערו בחוזק רב מוכח שהוא בגד שמקפיד עליו, ויש מקום לומר שניעור בחזקה מוציא גם אבק בלוע וכמו שאסור במים כמבואר במשנ"ב סק"ד, כך גם באבק" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק ט"ו הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ד]).
2) "בבאה"ל (נראה שהוא סעי' א' ד"ה מן, גבי שלג. בדפוס ישן כתוב בבאה"ט) כתב שיזהר לנער בקל, ומשמע שבחוזק אסור, ולכן חושבני שהחוזק מוכיח על קפידה, גם לשון חוזק כולל פעמים רבות" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ראשונה על ס"ק א').
3) "לא נזכר חוזק רב ומסתבר דאסור" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' שניה על ס"ק א')
2. מותר גבי אבק, אם אינו מקפיד וכדו' – עי' מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ב' אות א', "הגרשז"א ... וצ"ע אם יש לחוש לחומרא זו, כיון שלא הביא שום הכרח וראוי' לזה").
3. יש לדון להקל.
1) כיון שאינו מקפיד, איך אפשר לומר שע"י שמנערו בחוזק רב מוכח שהוא מקפיד עליו. [ועוד, הרי אם הבגד הוא ישן, אז אפילו שהוא מקפיד, עדיין למ"ב יש להקל. וגם אם הבגד חדש ומקפיד אבל הוא של שאר צבעים, גם הגר"ז מיקל].
2) לשון הבה"ל (סעי' א' ד"ה מן) "ונ"ל דאם עדיין השלג לא נמס כלל מותר דהוא כעין נוצות המבואר לקמן בהג"ה משום דעומדין מלמעלה ולא נכנסין בתוכו אך יזהר לנער בקל דאף אם היה נמס קצת ולא מינכר לא יפול כ"א ממשות השלג העומד מלמעלה ועיין מה שכתבנו במ"ב בשם הש"ג".
1) ביאור הדברים, שמיקל רק לנער בקל ולא בחוזק משום השלטי גבורים שהו"ד במ"ב ס"ק ד' לקמן. וז"ל המ"ב "ואפילו אם הבגד ישן צריך ליזהר מלנערו מן המים בחוזק בענין שיבוא לידי סחיטה באותו הניעור כידוע כשהבגד בלוע ממים הוא נסחט יפה ע"י הניעור [ש"ג והביאו הא"ר]". ומבואר שרק מצד סחיטה אסור בחוזק [ולא משום מלבן]. וא"כ אין שום ראיה להחמיר שלא לנער אבק בחוזק, כי באבק לא שייך סחיטה. ואדרבה יש גם ראיה להיפך, ממה שאסר הבה"ל רק משום סחיטה, מבואר שמצד מלבן שרי אף בחוזק.
2) ועוד יל"ע במקרה של שלג שהובא בבה"ל, האם הוא מדבר באופן שמקפיד או אפילו בשאינו מקפיד. והנה מסתימת הלשון משמע שאפילו במקפיד [שהרי התיר בסתמא, ולא חילק בין מקפיד או לא]. וכן משמע מהא שהבה"ל דימהו לנוצות. וכן מהא שהבה"ל הולך על המחבר שאיירי במקפיד. וכן מבואר מהא"ר ואגודה שכתבו ששלג הוי כמו טל [ולא כמו גשם]. וכן כתבו התפר"י וח"א מפורש, על דין של מקפיד. וא"כ המ"ב הולך גם על מקרה של קפידה.
1. לכאורה יש להקשות, ע"פ הנ"ל שהבה"ל מיירי במקרה של הקפדה, למה מותר לנער השלג אפי' בקל. י"ל, כיון שעושה רק כדי להסיר השלג מלמעלה, אינו פעולת כיבוס [דומה להרשב"א של אינו מתכוין]. אבל בחוזק, אה"נ אסור מצד סחיטה. לפי"ז, אין שום ראיה גבי אינו מקפיד [לנער אבק], שיש איסור לנער בחוזק, כיון שהבה"ל מיירי במקרה של קפידה.
3) שלא נזכר שרק לנער בקל, ומסתבר דמותר - שסתימת הפוסקים מקילים במנער, ושום אחד מהם מחלק בין בחוזק או לא.
4. אסור גבי טל או גשם, אפילו אינו מקפיד, משום סחיטה - עי' לקמן.

2. מה הדין של חביטה רכה ביד.
1. חביטה רכה ביד הוא בכלל ניעור, וממילא מותר אם אינו מקפיד.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק ט"ו הע' ע"ה [דפו"ח, הע' פ']) – "וגם החביטה ביד רכה בכלל ניעור הוא".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י' הע' ז', עמ' קפ"ט אות נ"ט) – "האם לחבוט עם היד בנחת על הבגד שהתלכלך זה נחשב ניעור או שפשוף. תשובה: מסתמא ניעור".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח]).
4) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב' ס"ק ב').
5) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קע"ח) – "brush lightly".
1) לכאורה משמע שהאיסור שפשוף הוא רק אם עושה בחוזק.
2) עי' בה"ל (סעי' ט' ד"ה זה), "שחופף היטב במים את מקום הלכלוך ומדיחו שיהא נקי ג"כ בכלל שפשוף הוא".
3) וכן עי' הבה"ל (סעי' א' סוף ד"ה י"א), "ומה דמשמע לקמן בסימן של"ז ס"ב בהג"ה דמותר לכבד בגדים במכבדות שאינן עשויות מקסמים היינו להעביר את הניצוצות או את האבק כדמוכח בדרכי משה ובאופן דשרי כגון בישן או באינו קפיד אבל לא לשפשף להסיר בזה הכתמים דזה אסור אפילו ביד כמו בכסכוסי סודרא וכ"ש בכלי".
4) ומבואר שמותר לכבד בגדים במכבדות אם אינו מקפיד או בבגד ישן, אבל לא לשפשף.
2. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י' הע' ח') – "שגם לחבוט בנחת זה נחשב כשפשוף וממילא אסור לעשות כך בכל אופן".
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה לחוש) – "היינו אפילו ביד דניעור היינו ביד".
2) אז נדברו (ח"ד סי' ל') – "ויש להתבונן דמה שכתב הבה"ל דלאו דוקא ניעור אלא ה"ה ביד, זה לא מדין ניעור אלא משום צחצוח שהרי כתב דכולם מודים בזה לכן לא שייך זה במסיר בקל מן הנעל וזהיר מצחצוח ויש לו רק הדין של המנער בגד לפי' זה דוקא לשיטת רש"י וסייעתו ודוקא בקפיד או אפי' בסתמא".

3. [bookmark: _Hlk526762626]פעמים רבות, וחביטה רכה.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' א', "בבאה"ל (בדפוס ישן כתוב בבאה"ט) כתב שיזהר לנער בקל, ומשמע שבחוזק אסור, ולכן חושבני שהחוזק מוכיח על קפידה, גם לשון חוזק כולל פעמים רבות").
2. יתכן - לשפשף בקל פעמים רבות, נכלל בשפשוף ואסור. ורק חביטה רכה פעמים רבות, נכלל בניעור. וצ"ע.

4. מה הדין של חביטה חזקה ביד.
1. אסור, אפילו אינו מקפיד, [דהוי כשפשוף, עי' לקמן] – ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח]), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ', "חביטה ביד קשה הוי ככסכוס ושפשוף דאסור אפילו בידו"), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קע"ח). 

5. מה הדין של שפשוף.
1. אסור בכל המקרים, אפילו אינו מקפיד.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה י"א) – "דאפילו לדעת המתירים הוא דוקא באינו עושה שום פעולה כלל כ"א ניעור בעלמא מן האבק שעליו אבל אם מכסכס ומשפשף את הבגד להסיר ממנו הכתמים כדי ליפותו לכו"ע יש עכ"פ איסורא בזה דלא גרע מכסכוסי סודרא דלקמן ובכל מיני בגד אסור".
2) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט אות א') – "דאפילו במכבדות שאינן עשוים מקיסמים, גם בבגד ישן ואינו קפיד, בשפשוף אסור".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח], סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ח]) – "אסור לשפשפו".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח).
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ד').
6) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל').
1) זה מתרץ את הקושיה מסעי' ה' [שהקשו האחרונים], עי' לקמן – שלטי גבורים (דף סב. אות ב'), מלבושי יו"ט (ס"ק ב').
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ"ו, לשונו מובא לקמן).

6. האם מותר לנשוף ברוח פיו על אבק שבבגדו.
1. מותר, אפילו מקפיד.
1) חוט שני (תורת המלאכות מלבן ס"ק פ"ז*) – "דזה מותר, דמסתברא דאבק שיכול להסירו ברוח פיו אינו שקוע בבגד אלא מונח מלמעלה, ודבר שעומד על הבגד אין בו איסור להסירו (עיין מ"ב סימן ש"ב סק"ז), משא"כ ניעור אסור משום שבפעולה זו מוציא אבק שבלוע בבגד".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ז' שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לנשוף ברוח פיו אבק מעל גבי בגדו. תשובה: יתכן שמותר".
3) תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ"ז* ד"ה ונראה) – "דאף אם נימא דע"י נשיפה אפשר להסיר במקצת גם אבק ששקוע בתוך הבגד, מכל מקום יש לומר דמותר כיון דהסרת אבק ע"י נשיפה הוי שינוי, ואף דבעלמא שינוי אסור עכ"פ מדרבנן, מ"מ הכא יש לומר דמותר כיון שאכתי נשאר קצת מהאבק בתוך הבגד ולא הוסר לגמרא מראה הלכלוך".
1) צ"ב מצד מלאכת זורה. וצ"ע.
2. מחמיר.
1) עי' מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ד' אות ג') – "ראיתי שקצת פוסקי זמנינו התירו לנפח בפיו אבק מעל בגד או כובע כיון דע"י ניפוח א"א להסיר אלא האבק מעל הבגד ולא שבתוך הבגד, וא"כ יש לזה התיר נוצות. ולמעשה אין בזה שום ראי' להקל".

7. סיכום.
1. אם אינו מקפיד.
1) אסור לשפשף.
2) י"א שאסור לנערו בחוזק [או פעמים רבות].
2. אם מקפיד.
1) אסור לנער. [וכ"ש שאסור לנערו בחוזק].
2) אסור לחבוט ביד אפי' חביטה רכה. [וכ"ש שאסור לשפשף].
3) לנפח בפיו יש להקל.

8] ע"י כלי.
1. הלכה.
1. ביד אסור, וכל שכן בכלי [אם הוא מקפיד].
1) ח"א (כלל כ"ב סעי' ט') – "אסור לנער בגד חדש שחור שמקפיד עליו מן האבק ועפר שעליו, ופשיטא ע"י כלי שקורין בערשט או מעטאלקע".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה לחוש) – "לחוש לדבריו. היינו אפילו ביד דניעור היינו ביד וכ"ש ע"י כלי שקורין בארש"ט או מאטאלק"ע [ח"א]".
3) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ט').

2. מה הדין של מטלית יבשה [כשמקנח בקל].
1. כמו המנער, וממילא מותר אם אינו מקפיד – דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועי'), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח]), פסקי תשובות (אות א' ד"ה וזה, עי' דפו"ח אות ב' ס"ק ב'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח).
2. מראי מקומות.
1) עי' היטב שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות א') – "גם קנוח בסמרטוט יבש מן האבק בודאי אין מעיקר הדין איסור, אלא דזה אין רצוני להתיר, וכבר נהגו בזה איסור מעולם".

3. כלי מיוחד לכך: בגד ישן ואינו מקפיד, לנקות במברשת.
1. [מנהג] להחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' א' ד"ה להסיר).
2) בשם יערות דבש (עי' בה"ל, ול"מ).
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "אסור להסיר האבק מהבגדים ע"י (בירסטע) שעשויה מקסמין דקין (של"ז), ונהגו לאסור אפי' ע"י (בירסטע) משערות, וכ"כ ביערות דבש, ונ"ל דאסור מדהו"ל עובדין דחול, דטריחא מלתא, ומחזי כמתקן מנא".
4) נזר ישראל (סי' ל"ה ס"ק ג').
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה ועיין) – "וכתב בספר תפארת ישראל דכהיום נהגו לאסור אפילו ע"י מכבדת העשויה משערות וכ"כ ביערת הדבש ע"ש הטעם ואינו מותר אלא ביד".
6) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ו).
7) ששכ"ה (פרק ט"ו סוף סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח], סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ג]).
8) חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ו') – "ויש להטעים בטעם המנהג, דע"י המברשת הוא צורה כעין כסכוס דאסור בכל גווני בכיבוס ונראה כעין מלאכה אם הוא כמו ניעור בעלמא, וכיון שתלוי בצורת השימוש בכל שימוש ושימוש על כן נהגו לאסור בכל גוונא להשתמש במברשת. וכיון שכך נהגו, ממילא המברשת מוקצה".
9) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ט).
11) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק י"א).
12) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ד') – "וכן על ידי מברשת אסור בכל אופן".
13) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל').
2. מראי מקומות – אז נדברו (חי"ג סי' ח').
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט) – "וצ"ע קצת בדברי הביאור הלכה ... ונראה בזה כחזרה קצת".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ו') – "מברשת שמברישים בה שטיחים וספה, וכן מברשת כובעים או בגדים, אע"פ שאסור להבריש בחוזק, אך אפשר להבריש בקלות רק להוריד הלכלוך מלמעלה".
3. אם הוא מוקצה.
1) אינו מוקצה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ל"ג, הע' ל"ד), שלמי יהודה (פרק ט' סוף סעי' ה', ריש סעי' ו', "שכל דבר שאסור מטעם עובדא דחול אינו מוקצה").
2) הוי מוקצה – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ו', לשונו מובא לעיל).
3) לענין האם יש מוקצה לגבי "כלי ששמושו אסור משום עובדין דחול, זילותא דשבת" - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

9] בגד שירדו עליו גשמים: וכיוצא בו.
1. כל בו (סי' ל"א) – "ומי שנשרו כליו במים או שהיה בדרך וירדו עליו מי גשמים וכיוצא בהן מהלך בהן ואינו חושש שיבא לידי סחיטה, אבל אינו מנערן מן המים שבלועין שאם ינער אותן יהיה חייב משום סוחט, שכן דרך כל בגד בלוע מים כשמנערין אותו, המים נסחטין ממנו, ודוקא בכלים חדשים לפי שמקפיד עליהן יותר לפי שמתקצרין במים".
1. וכן ב"י (סוף סי' ש"כ), רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א') – "וכ"ש שאסור לנער בגד שנשר במים או שירדו עליו גשמים. ודוקא בבגד חדש שמקפיד עליו".

2. האיסור.
1. משום סחיטה – כל בו (סי' ל"א, לשונו מובא לעיל), לבוש (סעי' א'), ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו, לשונו מובא לקמן), עטרת צבי (ס"ק ג'), עולת שבת (ס"ק ג', "משום סוחט ולפי זה אין לחלק בין אם מקפיד עליו אם לאו ובין שחור לשאר צבעים"), גר"א (ס"ק ה'. עי' ברכת אליהו שם הע' ב'), פמ"ג (א"א ס"ק ב'), מאמר מרדכי (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל כ"ב סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ג'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ז'), תהלה לדוד (ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ב', ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק ה'), ארחות שבת (פרק י"ג הע' ל"ז).
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "מאי איסור יש בזה שמתקצר, דמשום דש ליכא, כיון שהולכין מימיו לאיבוד, ומשום ליבון לכאורה ליכא דאינו מתכוון לכך, ולכאורה הוא משום ליבון ומשום דהוי פסיק רישיה בכך".

3. האם רק חדש או כל הבגדים - כלל א'.
1. רק חדש – כל בו (סי' ל"א, לשונו מובא לעיל), רמ"א (סעי' א'), ח"א (כלל כ"ב סעי' ט'), אבני נזר (או"ח סי' קס"ד אות ג', "דבשאינם חדשים הוי דבר שאין מתכוין לענין סחיטה"), כה"ח (ס"ק ה'), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ו]), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ה).
1) קשה, כיון שהטעם הוא משום סחיטה – א"ר (ס"ק ב', "לפי שמתקצרים במים (בית יוסף סוף סימן ש"א בשם כלבו), ולפי זה כשנתכבס כבר אין לה חשש בזה, ועולת שבת כתב כיון דטעם משום סחיטה אין חילוק בין קפיד או לאו ובין שחור לשאר צבעים, עד כאן, והוא לכאורה נגד הכלבו וצריך לומר דסבירא ליה כמו שכתב מגן אברהם דסתם חדש מקפיד אף על גב דלגבי טל אמרינן והא דקפיד מים שאני שמתקצר, ובספר הזכרונות אסר בכל הבגדים וכן משמע משלטי גיבורים שאזכיר בס"ק ג'"), הו"ד בחסד לאלפים (ס"ק א' אות א').
2) מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ב'), ישועות יעקב (ס"ק ב'), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קי"ד [דפו"ח, הע' קי"ט]).
1) גר"ז (סעי' ב') – "והוא שהבגד חדש שמן הסתם הוא מקפיד עליו ביותר לנערו מיד מפני שמתקצר במים אבל אם אינו מקפיד עליו מותר לנערו (שאף אם יסחוט ממנו המים הרי אינו מתכוין לכך ודבר שאינו מתכוין מותר אבל כשהוא מקפיד עליו לנערו אזי הוא כפסיק רישיה ולא ימות שקרוב לודאי שיסחטו המים ממנו בניעורו)".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד', ששכ"ה פרק ט"ו הע' קי"ד [דפו"ח, הע' קי"ט], מולאים) – "די"ל דכיון שהמים אינם משנים את מראה הבגד וגם אינם מכווצים אותו, לכן דוקא בחדש אסור אבל לא בישן, מפני שבחדש חושש שהמים (לא) יכווצו את הבגד, וסחיטה דהכא היינו שהמים מרובים וקפיד טפי מטל. אך עיין מאמ"ר סי' שב ס"ק ב, דבישן לא מקפיד ולא מנער בכח, וכעי"ז בשו"ע הרב סי' שב סע' ב".
3) ארחות שבת (פרק י"ג הע' ל"ט) – "ובטעם ההיתר אפשר שהוא משום שבניעור שאיננו בחוזקה הסחיטה היא סחיטה מועטת ולא נאסרה אא"כ קפיד לסוחטה ואחשבה להך סחיטה. והגר"ז ...".
2. ה"ה ישן.
1) מקור חיים (סעי' א' ד"ה הגה) – "דההיא טעמיה משום סוחט ואפילו בגד ישן".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג').
3) עי' גר"ז (סעי' ב') – "ויש מי שאוסר אף אם הוא בגד ישן שאינו מקפיד עליו וטוב לחוש לדבריו".
4) עי' נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ב').
5) ערה"ש (סעי' ד') – "כלומר בכה"ג בכל בגדים מקפידין כשהבגד בחידשותו שלא נקרא בגד ישן".
6) עי' קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ב') – "וטוב לחוש לדבריו".

4. האם רק במקפיד עליו או אפילו ששלא מקפיד עליו - כלל ג'.
1. רק מקפיד – כל בו (סי' ל"א, לשונו מובא לעיל), רמ"א (סעי' א'), גר"ז (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק ו'), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ו]), פוסקים.
2. אפילו שלא מקפיד – עולת שבת (ס"ק ג', "משום סוחט ולפי זה אין לחלק בין אם מקפיד עליו אם לאו"), ישועות יעקב (ס"ק ד'), אבני נזר (או"ח סי' קס"ד אות ג', "דהכא דאסור משום סחיטה אסור אפילו אינו מקפיד").

5. האם רק שחור או כל הצבעונים - כלל ב'.
1. כל הצבעונים – ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו, לשונו מובא לקמן), כנה"ג (הג' הטור ס"ק ב'), חסד לאלפים (ס"ק א'), נהר שלום (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל כ"ב סעי' ט', "אפילו אינו שחור"), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ג', בה"ל ד"ה גשמים, "אין חילוק בין שחור לשאר צבעונים"), תהלה לדוד (ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ב'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ז'), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ו]), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ז).
2. רק שחור – סמ"ג (ל"ת ס"ה, כדמפרש בגר"א סעי' א' ד"ה ודוקא הו"ד בבה"ל סעי' א' ד"ה גשמים, "ורבינו יצחק קבל מרבינו יעקב שמנערו מפני מים או גשמים שנפלו על טליתו שבעניין זה מדברת משנתינו ודומה יותר תיקון מנעירה לצורך אבק").
3. מראי מקומות – עי' לקמן המג"א (ס"ק ב'), ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו).

6. לשון המג"א (ס"ק ב') – "חדש שמקפיד עליו. לפי שמתקצר במים [כל בו] משמע דסתם חדש מקפיד עליו אע"ג דגבי טל אמרינן בגמ' והוא דקפיד כו' מים שאני שמתקצר ובספר הזכרונות אוסר בכל הבגדים". 
1. האם הס' הזכרונות הולך רק על בגדים צבועים [כלל ב'], או גם על בגדים ישנים [כלל א'].
1) מסופק.
1) עי' מחה"ש (ס"ק ב') – "וספר הזכרונות לא שזפתו עיני מימי".
2) ה"ה בגדים ישנים.
1) גר"ז (סוף סעי' ב') – "ויש מי שאוסר אף אם הוא בגד ישן שאינו מקפיד עליו וטוב לחוש לדבריו".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג').
3) תהלה לדוד (ס"ק ג') – "כתב המ"א שם ובספר הזכרונות אוסר בכל הבגדים ע"כ. ופי' האחרונים דהיינו אפילו בישן ואינו מקפיד ועי' בק"מ סק"ג".
4) קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ב').
3) רק על בגד צבעונים.
1) ס' הזכרונות (זכרון ט' המלבנו) – "וכתב הרב בעל ההגה"ה (רמ"א) ... שאסור לנער בגד שנשר במים או שירדו עליו גשמים בשביל שלא יבוא לידי סחיטה. ואיסור זה שייך בין בבגד שחור בין בבגד לבן ומכל מראה שיהיה, כי אין הסחיטה תלוי במראה כמו שנראה מדברי הכל בו".
2) כנה"ג (הג' הטור ס"ק ב') – "כתב בעל המפה בשם הכלבו: וכל שכן שאסור לנער בגד שנשר במים או שירדו עליו גשמים, ודוקא בבגד חדש המקפיד עליו. וכתוב בספר הזכרונות דף נ"ב, דאיסור זה שייך בין בבגד שחור בין בבגד לבן ומכל מראה שיהיה".
3) כה"ח (ס"ק ה') – "ובס' הזכרונות אסר בכל הבגדים, מ"א סק"ב. ור"ל בין בבגד שחור ובין בבגד לבן ומכל מראה שיהיה. כ"כ כנה"ג בהגה"ט בשם ס' הזכרונות".
4) מראי מקומות – א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק ב'), שיירי קרבן (ירושלמי פרק ז' הל' ב' ד"ה נפלו), הו"ד בדעת תורה (סעי' א' ד"ה ודוקא), פתח הדביר (אות ג').

7. מה הגדר בחדשים.
1. שלא נתכבסו מעולם – אבני נזר (או"ח סי' קס"ד אות ג', "ודע שחדשים דשרויים במים היינו שלא נתכבסו מעולם"), תורת המלאכות (ס"ק פ"ד ד"ה והא).
2. דלא נשתמשו בה כ"כ אלא עדיין היא בחידושה [כמו מנער טליתו] – ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ו], "או נראה כחדש").
3. כשלא נתכבסו מעולם מסתמא מקפיד, אבל גם אם נתכבסו אם הבגד עדיין בחידושה והוא מקפיד ג"כ אסור – עי' פמ"ג (א"א ס"ק ב', "באוכמי חדשה שעדיין בחידושה כמו שכתב המ"א [ס"ק] א' אסור משום כיבוס. ואף אם רוחץ פעם אחת שאין מתקצרים תו, מכל מקום כיבוס יש בהן, והוא דמקפיד, לא בסתמא, ואם לא רוחץ אז אף בשאר צבעונים סתמא מקפיד שמתקצרים והוה סוחט, מה שאין כן אם רוחץ ואין מקפיד לא הוה סוחט, דאין מתכוין, ועדיין צ"ע"), קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק ו').
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ה', "ולאו דווקא חדשים אלא עד שנתיישנו לגמרי").

8. לנער בחוזק.
1. מחמיר: אסור גם בגדים ישנים ושאר צבעונים.
1) שלטי גבורים (דף סב. אות ב') – "ומיהו כי אישתרי לנער מן הטל או גשמים צריך שלא ינער בענין שלא יבא לידי סחיטה באותו ניעור כי ידוע הוא כשהבגד בלוע ממים ומטל יפה הוא מסחטו בניעור והוי פסיק רישיה".
2) מקור חיים (סעי' א' ד"ה שחורה) – "בשלטי הגבורים שכל שבלוע במים כל כך שנסחט על ידי ניעור אסור אפילו לבן ואדום, ונראה לי דבכהאי גוונא אפילו ישנה, שהוא נכלל במ"ש בהג"ה".
3) א"ר (ס"ק ג') – "וכתב בשלטי גיבורים דאם מנערה מטל או מגשמים צריך שלא ינער בענין שיבוא לידי סחיטה כי ידוע כשבגד בלוע מטל וממים יפה מסחטו בניעור".
4) מ"ב (ס"ק ד') – "ואפילו אם הבגד ישן צריך ליזהר מלנערו מן המים בחוזק בענין שיבוא לידי סחיטה באותו הניעור כידוע כשהבגד בלוע ממים הוא נסחט יפה ע"י הניעור [ש"ג והביאו הא"ר]". בה"ל סעי' א' ד"ה מן "אך יזהר לנער בקל דאף אם היה נמס קצת ולא מינכר לא יפול כ"א ממשות השלג העומד מלמעלה ועיין מה שכתבנו במ"ב בשם הש"ג".
5) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ג').
6) כה"ח (ס"ק ו') – "וכתבו האחרונים ... וע"כ צריך להיות הניעור דוקא בנחת".
7) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
8) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ו אות א').
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"ד).
10) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"ב).
11) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ה).
12) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ב', הע' י"ב) – "לאפוקי אם מנער בחוזק שיש לאסור גם משום סחיטה, ובכל סוגי הבגדים, אפילו הבגד נרטב רק מטל, כמבואר בהדיא בא"ר סק"ג בשם שלטי גיבורים (וכדלקמיה בהמשך הדברים), כי ע"י ניעור בחוזק מוציא גם את מי הטל שנבלעו בתוך הבגד, ומיהו יש עדיין לעיין בנרטב מן הטל רק מעט שאין בו 'טופח על מנת להטפיח' דלא שייך בו איסור סחיטה, ואפשר גם דין כיבוס אין בו, או דילמא 'כיבוס' אסור גם בזה, דשני איסורים הם, וכמשנת"ל, וצ"ע".
1) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ב').

9. שלג (snow).
1. מחמיר כמו טל.
1) אגודה (שבת סי' קפ"ג) – "פיר"י דוקא מטל ושלג דהוי כיבוס".
2) א"ר (ס"ק ב') – "בטל. והוא הדין שלג".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "אסור לנער בגד שחור, שעדיין בחידושו שעדיין לא נשתמש הרבה מאבק ושלג שעליו".
4) ח"א (כלל כ"ב סעי' ט') – "המנער בגד שחור וחדש מן הטל ושלג שירד עליו, אם מקפיד שלא ללבשו בעודן עליו, חייב, דהרי הוא כלבון".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ט) – "בגד שחור אסור לנערו מן השלג".
6) דעת תורה (סעי' א').
7) כה"ח (ס"ק ג') – "א"ר שם בשם אגודה. ח"א כלל כ"ב או' ט'".
2. "ונ"ל דאם עדיין השלג לא נמס כלל מותר דהוא כעין נוצות המבואר לקמן בהג"ה משום דעומדין מלמעלה ולא נכנסין בתוכו אך יזהר לנער בקל דאף אם היה נמס קצת ולא מינכר לא יפול כ"א ממשות השלג העומד מלמעלה" – בה"ל (סעי' א' ד"ה מן), הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ה), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' ל"ט]), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ט'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"ד), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ד).
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ב').

10. מעיל גשם (rain coat).
1. העשוי מבד או מצופה גומי, הרי זה כבגד שאין מקפידים עליו.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "מעיל-גשם העשוי בד או מצופה גומי, דינו כדין בגד שאין מקפידים עליו, ומותר לנערו שלא בחוזקה".
2) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות א') – "ורק מעיל גשם כיון שאין מקפיד על מימיו, רשאי לנערו בקל ולא בחזקה".
3) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ער"ב-ב' ד"ה ובנוגע מעיל).
2. העשוי מחומר פלאסטי (ללא אריגה) ואין בו בד כלל, מותר לנערו בחוזקה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג', ששכ"ה פרק ט"ו הע' קי"ז [דפו"ח, הע' קכ"ב]) – "שפלסטיק מוצק אינו בולע כלל, משא"כ עור, דעכ"פ קצת לחות נספגת בעור".
2) הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ג).
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ז], סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "ואילו מעיל-גשם העשוי חומר פלאסטי (ללא אורג) ואין בו בד כלל, וכן כיסוי הניילון הנמצא שעל המגבעת, מותר לנערו אפילו בחוזקה".
4) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות א', הע' י"ד) – "ואם עשוי מיריעת ניילון (וכן ניילון המכסה כובעו, ללא אריג), רשאי לנער גם בחזקה, כי אין בו כלל איסור סחיטה. [לאפוקי בגד מאריג, אפילו סינטטי כולו, מכל מקום יש בו איסור סחיטה, אלא שאיסורו מדרבנן, וכדלהלן אות כ"ג]".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשט"ו).
6) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ער"ב-ב' ד"ה ובנוגע מעיל).
7) תורת המלאכות (ס"ק פ"ה) – "הגרש"ז ... ונראה דפשיטא הוא הדין מעיל העשוי מגומי (rubber) שאינו בולע כלל מותר לנערו, דהוי כמריק כוס מהמים שבו, שאינו נקרא סחיטה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ג', עמ' פ"ח טור ג' אות ב') – "שאלה: או"ח סי' ש"ב ומשנ"ב ס"ק ג'. נתבאר דבגד שירדו עליו גשמים אסור לנער משום סחיטה. ויש לשאול, מהו בבגד שאין בו חשש סחיטה כגון שמצופה עור, האם מותר לנער, או לא דלא פלוג. תשובה: מסתבר דמותר".

11. כובע [שטריימע"ל].
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ה') – "וכן הנושאים כובעים של שערות טובות דפשיטא שמקפידים הרבה שלא ירדו עליהם גשמים ובוודאי המנערם בשבת חייב ולפיכך צריך להזהיר את העם על זה מאד דמעיקרא דדינא כן הוא ולאו משום חומרא".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ג) – "וכן שטריימל המיוחד לצאת עמו בגשם, אבל שטריימל שמקפיד על רטיבותו, אסור לנערו כשנרטב, אף לא בקל".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רע"א, אות רע"ב, אות ער"ב-ב'), מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה א' ד"ה ונסתפקו).

12. הולך עם כתם בבגדו בשבת בגשם.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ"ט) – "שאלה: אדם שיש לו כתם בבגדו והולך עם זה בשבת בגשם ומתכוין שירד הכתם בגשם, האם מותר. תשובה: שלא מכוין".

13. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות שי"ג) – "שאלה: שבת קמז'. המנער טליתו בשבת חייב, והוא דקפיד עלייהו, והתוס' פירשו דהיינו מנער טליתו מטל שעליו, ובמ"ב ביאר הא דקפיד היינו שלא תתקצר הטלית מחמת המים. וצל"ע דא"כ אין זה מלבן כלל, דאי"ז כלל לצורך ותועלת ניקוי הבגד דע"ז אינו מקפיד אלא שלא יתקצר. תשובה: זה תועלת הבגד".

10] להסיר נוצות מן הבגד.
1. מיקל [אפילו אם מקפיד].
1. או"ז (סי' פ"א) – "אם הבגד מלוכלך בנוצות ההוא ודאי מותר להסירם לכתחילה לכ"ע".
2. רמ"א (סעי' א') – "מותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת".
3. לבוש (סעי' א') – "שאין הנוצות תחובין בתוכו כמו המים והעפר".
4. עי' גר"א (ס"ק ט') – "אבל מותר. ירושלמי פ"ז בגד שנסתבך בקוצים מפרישן כו' [וכ"ש] כאן וכן מפרש"י שכתב שהאבק מקלקל מראיתן משא"כ בחיוורי וכ"ש בנוצות ועמ"א והוא מירושלמי זה וכ' הרמב"ם ג"כ".
5. גר"ז (סעי' ג') – "מותר להסיר הנוצות מן הבגד שאין הנוצה דבוקה בבגד כמו האבק והעפר ואין הסרתה דומה כלל לכיבוס".
6. מ"ב (ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ט', בה"ל סעי' א' ד"ה מן, ד"ה ועיין) – "עיין במג"א שהביא בשם ספר הזכרונות שחשש בזה לאיסור דחשבו כמו ניעור מן האבק ועיין בביאור הגר"א שנראה שמסכים לדעת הרמ"א להיתרא וראיה מירושלמי והוכיח שגם רש"י סובר כן וע"כ סתמתי להקל. והנה ראית הגר"א מירושלמי מצאתי באו"ז שנדפס מקרוב ובנ"א ראיתי שמתמה על הרמ"א שהעתיקו להיתר והלא לדעת הרמב"ם שמחמיר במנער חדש ושחור מן הצהוב הלבן הנתלה בה גם בזה כן והנה הדין דלנער ולהפריש מן הקוצים דמותר העתיקו הרמב"ם ג"כ אף דשם נכנסין בתוך עומק הבגד ולא חלקו כלל אם הבגד חדש או לא וע"כ דזה אינו בכלל תיקון מנא וכ"ש בזה שהנוצות עומדים מלמעלה והאי דצהוב לבן הנתלה בבגד בעת חידושו שמנערו כדי ליפות הבגד שאני שהוא מלאכה שהאומנין עושין אותה בעת גמרו והיא מלאכה חשובה וכן מורה לשון הרמב"ם שכתב ע"ז כמו שהאומנין עושין".
7. קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ג').
8. ציץ אליעזר (חי"ח סי' כ"א אות ג') – "שלהלכה לא קיי"ל בזה כס' הזכרונות".
9. ברית עולם (מלבן אות כ"ט).
10. עי' הגריש"א זצ"ל (מוריה, אלול תש"ס עמ' קנ"ט אות א').
11. הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ה) – "ומותר להסיר נוצות מעל כובעו או בגדו אפילו הוא חדש ושחור".
12. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ג]).
13. חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ב') – "מותר לנער בגד מפירורין שעליו דאינו כמו אבק הנבלע בבגד מפני שהפירורין עומדים מלמעלה. ואף בסודר שנתפסין בו הפירורים מותר דלא מיקרי שהם בלואים בו. קיסם או קוץ התקוע בבגד לא הוי כמו אבק ומותר להוציאם. דבר לח שנופל על הבגד ונדבק בו, כיון שהוא נכנס מעט בעובי הבגד אסור להסירו משום מלבן".
14. ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ד, הע' מ') – "חוטים המונחים על גבי הבגד וכן קשקשים הנמצאים עליו מותר להסירם ואין בזה איסור מלבן, משום שדברים אלו אינם תחובים בבגד רק מונחים על גביו".
15. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ט').
16. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ח).
17. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ו).
18. מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ג, סעי' ל"ז).

2. מחמיר [אם קפיד].
1. ס' הזכרונות (זכרון ט' מלבן) – "דעת הרמב"ם ... מכל דבר שמצהיב ע"ג שחור. וא"כ מה שכתב הרב בעל ההגה"ה (רמ"א) בשם או"ז שמותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת, אם הם לבנות לדבריהם ז"ל נראה שאסור, שהרי צהוב לבן מיקרי".
2. עי' כנה"ג (הג' הטור ס"ק ב') – "וכתוב עוד בספר המפה בשם א"ז, שמותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת. ובעל הזכרונות בדף נ"ג חשש לאיסור".
3. מג"א (ס"ק ד') – "ובספר הזכרונות דף נ"ג חשש לאיסור".
4. עי' חסד לאלפים (סעי' ג').
5. תוס' שבת (ס"ק ה').
6. א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ד') – "להסיר הנוצות וכו'. ובספר זכרונות דף נ"ג [זכרון ט במלבן] חשש לאיסור".
7. בא"ה (ס"ק ד').
8. עי' שלחן שלמה (סעי' א') – "טוב לזהר".
9. ח"א (כלל כ"ב סעי' ט', עי' נשמת אדם כלל מ"ד ס"ק ד') – "ולהסיר הנוצות בידו, המ"א אוסר".
10. עי' נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ג') – "ויש מי שאוסר".
11. עי' קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ט) – "אבל להסיר מעליו הנוצות בידו מותר. ויש חוששין גם בזאת".
12. עי' בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ח') – "ומותר להסיר הנוצות מן בגד השחור ... מיהו בספר הזכרונות מחמיר, ולכן נכון להזהר שלא להסיר שום נוצה מבגד השחור, ולא שום דבר הנתלה בו".
13. ערה"ש (סעי' ט') – "וכתב רבינו הרמ"א בסעי' א' אבל מותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת עכ"ל ויש מי שחשש לאיסור [מג"א סק"ד בשם זכרונות] ואין כאן מחלוקת דוודאי לפירש"י שפירש במנער טליתו מן העפר שחייב גם בזה אסור אם מקפיד עליו כמובן אמנם לרוב הפוסקים דרק בטל חייב ולא בעפר כ"ש דבנוצות אין קפידא ורבינו הרמ"א ה"ק דאע"פ שמקודם הביא שיש לחשוש לפירש"י מ"מ בנוצות מותר והטעם משום דרובא דאינשי אין מקפידין על זה שהרי אנו רואין שכמה יוצאין בנוצות שעל הכובע אבל מי שמקפיד וודאי דאסור וכן יש להורות [כנ"ל]".
14. עי' כה"ח (ס"ק י"א) – "ולכן נכון ליזהר ... בן א"ח שם".

3. מראי מקומות – תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף מלבן, "ללקט הנוצות שעל הבגדים, לרמ"א מותר לרמג"א אסור (ש"ב ס"א)"), תהלה לדוד (ס"ק ד', סוף ס"ק ח', "וצ"ע"), תורת המלאכות (ס"ק צ"ד).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ב) – "ושאלתי בשביל הרב יוסף ספיננער האם יש איסור של תיקון מנא להסיר נימים שמונחים על בגד חדש אבל אינם מחוברים בו, והאם יש חילוק בין אם הם נימים שנשארו מאריגת הבגד, או אם הם באו אחר כך. והשיב רבינו שאין זה תלוי באם הם מחוברים או לא, וכן אין זה תלוי אם הם מהאריגה או לא, רק תלוי באם זה דבר שדרכו להיות על בגד חדש, וחלק מהמלאכה והתפקיד של האומן היא להסירם, אז זה אסור, אבל אם הם סתם נימים שאינם רגילים להיות על הבגד, אז מאחר שאינם מחוברים אין איסור בהסרתם".

4. מצד איזה שיטה החמיר הס' הזכרונות.
1. מצד רש"י – שעה"צ (ס"ק ט', לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ט', לשונו מובא לעיל).
1) הם הולכים לשיטתייהו. שהרי הם לומדים שדעת הרמב"ם מצד מכה בפטיש (עי' לעיל), ולא מצד מלבן.
2) ולכאורה הס' הזכרונות לומד פשט בהרמב"ם, מצד מלבן. [אף שהס' זכרונות עדיין יכול לומר בדעת הרמב"ם, שפטור בזמן שהסיר הנוצות, כיון שהחיוב במלבן הוא רק אם הוא מלאכה חשובה כגון הסרת הציהוב].
2. מצד הרמב"ם – ס' הזכרונות (זכרון ט' מלבן, עי' בפנים, לשונו מובא לעיל).
1) הרמב"ם מיקל בקוצים. וכן הו"ד במג"א מיד אחר הס' זכרונות. וצ"ב מה החילוק, וכמו שהקשו הגר"א ועוד מהירושלמי. ואולי י"ל: שיש לחלק בין קוצים, ונוצות. שקוצים הסיר מצד שזה לא מקום של הקוץ. משא"כ, נוצות. שהסיר כדי למנקה הבגד, כדי למלבן. [ואולי שלג יהיה כמו קוצים]. וצ"ע.

5. מג"א (ס"ק ד') – "מי שנסתבכו לו בגדיו בקוצים מפרישן בצנעה ומתמהמה כדי שלא יקרעו ואם נקרעו אינו חייב שהרי לא נתכוין ועסי' שי"ז ס"ג".
1. מה רצה המג"א מסי' שי"ז סעי' ג'.
1) מחה"ש (ס"ק ד') – "שם ס"ק י' מבואר דוקא שיהיה חייב בקורע בעינן שיהיה דעתו ע"מ לתפור א"כ הכא בלאו הכי דאין מתכוין מ"מ אינו חייב דהא אין דעתו ע"מ לתפור".
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "הקורע אב מלאכה, לתקן, ואם לאו פטור אבל אסור".
2) לבושי שרד (ס"ק ה') – "ועיין סימן שי"ז. לענין היתר צנעא".
1) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ד', "מפרישן בצנעה").

6. קשה: מה עם איסור מוקצה של הנוצות.
1. מיירי כשהנוצות באו מן הכר דאינם מוקצה.
1) גר"ז (סעי' ג') – "ואין ... משום טלטול מוקצה לפי שמן הסתם כבר היו בכר או בכסת ונפל מהן על הבגד והרי הן ראויות להחזירן להן ולשכב עליהן".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ח') – "אם נוצות אלו באו לו מן הכר דאינם מוקצות, וכמו שכתב הגאון רבינו זלמן ז"ל".
3) כה"ח (ס"ק י') – "ר"ז או' ג' בן א"ח פ' ויחי או' ח'".
2. לא חשיב טלטול מוקצה, אלא ניקוי בגד.
1) עי' חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ט"ו, ס"ק כ"א) – "מותר להפריש המוקצה מהאוכל ולא חשיב טלטול מוקצה אלא תיקון אוכל ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה".
1) שונה הלכות (סי' ש"ח דין י') – "מותר להסיר זבוב ביד או שאר דבר מוקצה מהכוס והקערה בשבת [היכא דליכא משום בורר] ואין בזה משום טלטול מוקצה אלא תקון האוכל ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה [וכ"ש היכא דמאוס דהוי כגרף] וכ"ש בכלי כגון לקבל המוקצה בכף ולזורקו דמותר (חזו"א או"ח סי' מ"ז סקט"ו ולענ"ד ראי' לזה מסי ש"ב דין י"ז ודין ט' וע"ל סי' של"ו דין י"ד וצע"ק)".
2) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח ד"ה והנה) – "העיר כהדג"ק על שכמה פעמים נמצא על מלבוש איזה חוט או שער וכיוצא בזה, דאסור לטלטל אותו דבר מחמת מוקצה מחמת גופו, ובש"ע הרב (סי' ש"כ סעי' ג') כתב, דמותר לטלטל, מטעם שראויות ליתן בכר או כסת, וע"כ נוצות שלימות שאינן ראויות ליתן בכר או כסת, אסור לטלטלן עי"ש, וא"כ לפ"ז חוט או שער או שאר דברים שאינם ראוים לשום דבר, אסור לטלטלן, ואחרי שפלפל כהד"ג ליישב דברי הרמ"א, דסתם ולא חילק בין נוצות לנוצות, דהרמ"א מיירי ע"י נפיחה בפיו או בניעור, נשאר בצ"ע למעשה. הנה ראיתי בענין זה, בס' חזון איש (או"ח סימן מ"ז אות ט"ו וכ"א), שהוכיח, דמותר להסיר זבוב או שאר מוקצה מהכוס והקערה בשבת, היכא דליכא משום בורר, ואין בזה משום טלטול מוקצה, וכ"ש היכא דמאוס, דהוי כגרף של ריעי, ומהאי טעמא מותר לכבד הבית ולטלטל העפר והמוקצה, עי"ש בטעמו ונימוקו".
1) "ולאחר שהנוצה כבר בידו, דינו ודאי כמוקצה שנטל אותו בהיתר" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', ששכ"ה פרק ט"ו הע' ק"ה [דפו"ח, הע'ק"י]).
3. בטל לבגד.
1) שביתת השבת (בורר ס"ק כ"ד).
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רפ"ד) – "ועי' שביתת השבת מלאכת בורר בב"ר ס"ק כ"ד שכתב דטעם ההיתר משום דהמוקצה בטל אגב הבגד, [אמנם הגר"ז סי' ש"ב ס"ג נקט דחוטים כאלו הוו מוקצה ורק בנוצות שכבר היו בתוך כר וראויות להחזירן לכר כתב הגר"ז דאינן מוקצה ורק אותן מותר להסיר, ולכאורה הוא דוחק, ועוד דמשעה שפרשו הנוצות מן הכר ואין סופו להחזירן הרי הן מוקצה אף בשבת, דהא לא חזו למידי]. וכן התיר למעשה בשו"ת מנחת יצחק ח"ה סי' ל"ח. ומטעם זה מותר בשעת הצורך להסיר תוית התלויה בבגד או דבוקה בו [באופן שאין איסור מחמת הפרדת ההדבקה, עיין לעיל פרק י"א סי"ג], דאף שהתוית הוא מוקצה מ"מ היא בטילה אל הבגד ומותר להסירה".
4. "דבר שאינו ראוי לכלום ... הוא בטל מאליו ולא חל עליו איסור מוקצה" – קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק י').
5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ט"ו הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ד], הע' ק"ה [דפו"ח, הע' ק"י]), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' כ"ח), תורת המלאכות (ס"ק צ"ה), שבות יצחק (ח"א סוף עמ' ק"ז), מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ג').
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ט) – "בחזו"א ... וא"כ גם אנו נאמר בנוצות האלה שעל הבגד דלא גריעי מעפר שעל הארץ ופסולת שבאוכל, שהנוצות בטלות לבגד ומותר להסירם, דהוי תקון לבגד ולא אסרו חז"ל בכהאי גוונא ... זה הדרא קושיא לדוכתא למה מותר להוציא הנוצה מן הבגד אם הנוצה מוקצה. וכן למה מותר להוציא הקוצים והכינים מן הבגדים.ואולי על הכינים אפשר לומר דמאיסי והוי כגרף של רעי, אבל על הקוצים קשה. וגם על הזרע פשתן אם אינו ראוי לאכילה למה מותר להוציאו מן הבגד, וכן בטיט על בגדו בודאי הוי מוקצה ולמה מותר לגררו, וצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ב') – "שאלה: כתב הבה"ל (סי' ש"מ ס"ג ד"ה שעל הקלף) לענין שעוה שנפל על ס"ת, דאין איסור לגוררו משום מוחק, אלא רק משום איסור טלטול מוקצה, עכ"ד. וצ"ע הלא דבר מועט הוא, ומאי שנא ממש"כ הרמ"א (סי' ש"ב ס"א) דמותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת מפני שאין זה דומה לליבון, ולא חיישי' לטלטול מוקצה, וכן מ"ש ממה שהתיר השו"ע לגרר טיט בצפרניו מבחוץ, ולא חששו לטלטול מוקצה, וצ"ע הגדר בזה. תשובה: זה דבר מרובה ויש בו טירחא מרובה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ב') – "שאלה: וכמו כן יש לדון לסברת החזו"א (או"ח סי' מ"ז סקט"ו) שכתב לענין הסרת פסולת מאוכל, וז"ל: אוכל המעוכב ע"י מוקצה מותר להפריש המוקצה מהאוכל, ול"ח טלטול מוקצה אלא תיקון אוכל, ולא גזרו ע"ז חכמים וכו', עכ"ל. ויל"ע האם סברא זו קיימת גם בס"ת שנפל עליה שעוה, שיהיה מותר לטלטל השעוה מן הס"ת, או דילמא אסור לטלטל דחשיב תיקון מנא, וצ"ע. תשובה: מסתבר שאסור".

7. מצד איסור בורר: למה מותר לברור נוצות מבגד בשבת.
1. עי' סי' שי"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

11] מברשת לניקוי שטיחים (קארפט סוויפער, carpet sweeper).
1. מחמיר.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג') – "בני"ד עינינו רואות בכל פעם שפותחים תיבת המכונה אחר הנקוי אנחנו מוצאים שם צמר הנתלש מהשטיח במשך הנקיון, ואף שהוי מקלקל מ"מ לכתחילה אסור וכמ"ב הנ"ל. וחוץ לזה, יש בזה איסור משום מלבן כבשו"ע סימן ש"ב ברמ"א דיש לחוש לשיטת רש"י וסייעתי' בבגד שמקפיד עליו - ועי' ערוך השלחן שם, דכשידוע לנו שמקפידין לנערן לאו דוקא שחורין חדשים, ובנידון דידן מקרי מקפידין בכדי לנקותן, וברמ"א סימן של"ז ס"ב דאסור לכבד הבגדים על ידי מכבדות העשויים מקיסמים שלא ישתברו, מבאר המ"ב שם ס"ק י"ג דמיירי באופן שמצד הכיבוד בעצמם אין בהם איסור, כגון בבגד ישן. וגם יש בזה משום עובדין דחול, ע"כ לפע"ד אין שום סברא להתיר".
2. יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"א) – "דאיסורו משום דדמי למלבן, שמתיפה ע"י זה, ומלבן ממש עוד יש לחקור בזה, שהרי אינו נותן עליו מים ... לבד מן דין זה יש לאסרו משום שהמכונה מורטת ותולשת את הצמר מן השטיחים בזמן הנקיון והוי פסיק רישא בפסיקת התלוש ...".
3. אג"מ (מחזה אליהו סוף סי' מ"ד, דברי חכמים או"ח אות רצ"ז, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ב אות ב') – "אסר מטעם מלבן".
אג"מ (שבת בית פרק י"ב הע' ס"ד) - עובדין דחול.
4. אמת ליעקב (הע' של"ט) – "ועיקר ההגדרה של 'עובדא דחול' הוא כל הנעשה באופן המוכשר לעשות הרבה יחד, כי פעולות שבת המותרות היינו רק המצטרך לאותו יום עצמו, וכל ריבוי כמויות מורה על עשייה לצורך יותר מלאותו יום. ולכן להשתמש במנקה שטיחים אף על רצפה של עץ וכדומה, מטעם דכלי זה נעשה להיות מוכשר לכַבֵֵד שֶטַח גדול בנקל, ולכן אף שהוא משתמש בו עכשיו רק לשטח קטן אסור".
אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות רצ"ז) – "אוסר רק מטעם עובדא דחול".
5. באר משה (ח"א סי' ל"ב) – "לאסור, וע"י עכו"ם שרי".
6. מנחת יצחק (ח"ג סי' נ' אות ה', ח"ה סי' ל"ט) – "פשיטא דאסור גם בשטיחים".
7. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות רצ"ז בשם "הפוסקים", הו"ד באשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ז') – "אסור להשתמש עם מטאטא שטיחים, דהוי פסיק רישא שיתלש הצמר מהשטיח והוי קורע".
8. משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ו) – "ומעתה העולה לדידן נראה נמי דלכתחילה ודאי אסור לטאטא בקארפעט קלינער בשבת משום השרת נימין, ומטעם היערות דבש ותפארת ישראל דכהיום נהגו לאסור אפילו בסתם מכבדות של שער לנקות בגדים והשטיח כדין בגד לו. ואם הוא של כל השבוע גם מטעם עובדין דחול כנלפענ"ד".
9. שרגא המאיר (ח"ב סי' ס"ד).
10. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "אין לנקות שטיח, לא במברשת ולא במכשיר המיוחד לכך, אף אם איננו מופעל על-ידי חשמל".
11. מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד) - משום עובדין דחול, המנהג הוא שלא להשתמש בכלי מיוחד לכך, טלטול מוקצה, תלישת נימין מהשטיח, לשיטת שמחמירין גבי להסרת הנוצות, אם הוי מקפיד, מחמיר ליערות דבש שלא ידע מה שחדש.
12. ס' הבית (פרק כ"ה סעי' י').
13. ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ח) – "אסור לנקות שטיח במברשת או במכשיר המיועד לכך משום שבניקוי זה מנקה את השטיח גם מהאבק שבו והרי זה אסור".
14. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"י).
15. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ג).
16. פסקי תשובות (סי' של"ז אות ב').

2. מיקל.
1. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ס"ח, קונ"א שם).
2. יבקש תורה (סוף סי' ט') – "השימוש במנקה שטיחים ראשית הרי ודאי שאין זה בגדר קפידא שלא להשתמש עמו כל זמן שאינו מנקהו, וא"כ יש להתירו להשתמש עמו כל זמן שאינו מנקהו, וא"כ יש להתירו לכו"ע (והנני תמיה על המחזה אליהו בסימן מ"ד שאסרו, אשר אמנם קאזיל אליבא דהמשנ"ב אבל סוכ"ס לכו"ע אין זה גדר של מקפיד). ועוד הרי אין האבק שמוציאים מהשטיח מובלע בתוכו, אלא רק הלכלוך שמעליו. ועוד דהרי אין השטיחים שחורים או חדשים שלחשוש וממילא לא ניכר כיבוסו אלא רק מה שמוסר מלמעלה ובזה אין משום מלבן".
3. הגר"ע ראטה (בן עמק התשובה קובץ בית תלמוד להוראה ח"ו עמ' קמ"ז) – "מנחת יצחק ... מחזה אליהו והפריז שם על המידה לומר דאינו רואה שום הצדקה לפרוץ פרץ ולהתיר דבר זה, והיות שראיתי בהרבה בתים משתמשים בו וכן אצל יראים ושלימים, ראיתי לבאר שלכ' אין שום איסור בהשתמשות הקרפעט סוויפר ...".

3. טעמים להחמיר.
1. הוי עובדין דחול – חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג', "וגם יש בזה משום עובדין דחול"), אג"מ (שבת בית פרק י"ב הע' ס"ד), אמת ליעקב (הע' של"ט, דברי חכמים או"ח אות רצ"ז, לשונו מובא לעיל), באר משה (ח"א סי' ל"ב), מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט, "יש משום עובדא דחול וזילותא דשבת"), משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ו, לשונו מובא לעיל), שרגא המאיר (ח"ב סי' ס"ד אות ב'), עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ג), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק י"א).
2. מצד קורע, השרת נימים – חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג', לשונו מובא לעיל), יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"א, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות רצ"ז בשם "הפוסקים", הו"ד באשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ז', לשונו מובא לעיל), משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ו, לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד).
3. מצד סתירת כלים – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד).
4. מצד מלבן – חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ס אות ג', לשונו מובא לעיל), אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רצ"ז), באר משה (ח"א סי' ל"ב אות ט"ו), יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"א, לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד).
5. מצד טלטול מוקצה – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד).

4. מראי מקומות – אז נדברו (חי"א סי' י"א, חי"ג סי' ז'), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"א).

5. להשתמש במטאטא (broom).
1. מיקל, אין מנהג להחמיר על קרקע או שטיח [שמחובר לקרקע] – מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט אות ב', "נראה לענ"ד, דכמו שהדרך במדינת ענגלאנד, שמחברים השטיחים לקרשי הרצפה, ומכסין בזה כל הרצפה, דאז דינם כרצפה"), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' י"ח [דפו"ח, הע' י"ח], "והא דאסרינן שם, היינו משום דהוה עובדין דחול וטירחא מילתא ומיחזי כמתקן מנא, ע"ש בכלכלת שבת סוף מלאכת מלבן, וכל זה לא שייך הכא כיון שמותר לטאטא במטאטא רך, ומ"ש רצפה או שטיח"), ס' הבית (פרק כ"ה הע' כ"ז), פסקי תשובות (סי' של"ז סוף אות ב').
1) לפ"ז, אפשר שצריך להחמיר בשטיח שאינו מחובר לקרקע – עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט אות ב').
2. לנקות שטיח (carpet) עם מטאטא רגיל.
1) עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

12] נעלים שיש עליהם אבק - וכן כל בגדים שאינם בולעים, כמו עור וכדו'.
1. מסופק.
1. שלמת חיים (סי' קע"ד, עי' סי' קע"ה, סי' קע"ו) – "נסתפקתי להלכה למעשה, אם מותר בשבת להסיר האבק מעל המנעלים, כשהולכים מחוץ לעיר במקום אבק מתאבקים הרבה, הגם ד'כיבוס' לא שייך בעור בנתינת מים לחודא כ"א ע"י כסכוס, אפשר היינו בטינוף שאינו מובלע כ"א נפרד ע"י המים אינו אלא אסור הדבר ממה שנדבק מבחוץ, אבל למה דקיי"ל להחמיר גם במנער אבק מהבגדים, כשיטת רש"י, מחשבינן זה נבלע בגוף הבגד, ובזמן הזה דמשיחים רוב המנעלים במשיחה שחורה, ומקפידים הרבה על הצבע השחור בהם, לא ידעתי אם יש בזה היתר, ובפרט לס' 'הזכרונות' דמייתי המג"א דאפי' להסיר הנוצות אסור, וצל"ע".

2. מיקל: גם לקנח בסמרטוט יבש את האבק [אך יש להקפיד שלא להבריק את הנעל].
1. ערה"ש (סי' שכ"ז סעי' ד') – "לנקות המנעלים בשבת ... בידו וברגלו מותר לנקות או במטפחת להסיר האבק".
1) עי' הערה"ש (סעי' ט'), לשונו מובא לעיל. וצ"ב.
2. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ז), בשם שו"ת יד יצחק (סי' קל"א) – "להסיר האבק בידו או במטפחת מותר".
3. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' א') – "ומותר להסיר אבק ממנעל בידו גם בלא שינוי, אבל לא יכוין להבריקו. וכן יכול לשפוך על הנעלים מים בלא לשפשפם. ודוקא נעלי עור, אבל נעלי בד דינם כבגד. ומנעל העשוי מחומר פלסטי שאין בו כלל בד, מותר אף לשפשפו במים".
4. ברית עולם (מעבד אות ג', אז נדברו ח"ד סי' ל') – "דסתם נעלים לא מקרי קפיד, ומה שמקפיד כעת להסיר האבק לא מקרי קפיד דאינו מתבייש לילך עם האבק".
5. ציץ אליעזר (חי"ח סימן כ"א) – "לדעתי יש להתיר הסרת האבק אפילו אליבא דהב"ח, דל"ד לשעוה שיש דביקות לקלף, ומשא"כ באבק שאין דביקות לעור, וכדממשילים ואומרים 'וכאבק פורח', ועוד זאת, דבשם יש תיקון ע"י ההסרה, דלפני כן פסול מלקרוא בו, יעו"ש במשנ"ב בביאו"ה שם ומה שמביא בשם חידושי הגרע"א איגר ז"ל סי' ל"ב, ועוד יעוין אריכות דברים בזה בשו"ת רע"א מהדו"ת סימנים י"א וט"ו יעו"ש. ומשא"כ באבק שע"ג המנעלים ל"ש מכל זה כלל, ולכן שפיר יש לומר דמותר להסירם אליבא דכו"ע אבק שע"ג המנעלים בשבת ע"י מטפחת וכדומה, ובאופן קל ושטחי".
6. חוט שני (תורת המלאכות מלבן ס"ק פ"ט ד"ה ובספר) – "והוא שיזהר לעשות כן ביד רכה כדי שלא להבריקן".
7. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ']) – "והוא שיקפיד לעשות זאת ביד רכה, כדי שלא להבריקן".
8. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ"ט טור א') – "שאלה: יש להסתפק, כשנתלכלך לו הנעליים בשבת, האם מותר לנקותו עם בגד בשבת, או לא. תשובה: מותר, אפי' בבגד לא יבש לגמרי. (תשו' בע"פ מכתבי תלמיד)".
9. ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ח) – "אך יש להקפיד שלא להבריק הנעל".
10. שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ה).
11. ס' הבית (סי' כ"ה הע' י"ח).
12. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרצ"ח).
13. חלק לוי (או"ח סי' צ"ט).
14. יבקש תורה (סי' ט' ענף ג' ד"ה ולפ"ז).

3. מיקל: במה שדופק ברגליו.
1. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות א') – "פשיטא לי דוקא בבגד דנכנס אבק לתוכו ויש גדר מלבן ומכבס בניער מזה, אבל לא במנעל של עור ... ע"כ סתם ניער במה שדופק ברגליו על הקרקע פשיטא לי דאין איסור, אלא גם קנוח בסמרטוט יבש מן האבק בודאי אין מעיקר הדין איסור, אלא דזה אין רצוני להתיר, וכבר נהגו בזה איסור מעולם".

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' שכ"ז סוף אות ד'), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ו).
1. פקודת אליעזר (ריש סעי' ט') – "מספ"ל אם מותר בשבת לרחוץ מנעליו המלוכלכים בטיט וצואה בלי שפשוף צדו על צדו של המנעל אלא שמשפשף בידו ע"ג המנעל ע"י המים או ע"י המכבדת שמדיחין בו הקרקע".
4
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13] דשקיל אקופי מגלימי - סעיף ב'.
שבת (דף עה:) – "אמר רבי יהודה: האי מאן דשקיל אקופי מגלימי חייב משום מכה בפטיש, והני מילי דקפיד עלייהו".

1. מה הפשט.
1. "דשקיל אקופי. ראשי חוטין התלויין ביריעה במקום קשורין, כשניתק בה חוט וקשרוהו, וכן קשין וקסמים דקין שנארגו בה בלא מתכוין, ונוטלין אותם ממנה לאחר אריגה גמר מלאכה הוא, וחייב משום מכה בפטיש" – רש"י (דף עה: ד"ה דשקיל, דף עד: ד"ה חייב), רא"ש (פרק ז' סי' ח', "אקופי הן הקשרים וקיסמין דקין הבולטין מן הבגד"), או"ז (שבת סי' פ"א), יראים (סי' רע"ד, "פי' אקופי ראשי חוטין התלויין ביריעה וקיסמין וקשין שנארגו עמה"), טור (סעי' ב').
2. "הלוקט יבולת שעל גבי בגדים בידו כגון אלו היבולות שבכלי צמר חייב משום מכה בפטיש, והוא שיקפיד עליהן, אבל אם הסירן דרך עסק הרי זה פטור" – רמב"ם (פרק י' הל' י"ח), כל בו (סי' ל"א).
1) "לשון יבלת שפירושו גבשושית" – מ"ב (ס"ק ח').
3. חושש לשניהם – עולת שבת (ס"ק ה', "ויש להחמיר כדברי שניהם"), מג"א (ס"ק ה', "וכתמים הנשארים מהאריגה דינן כיבלת [טור]"), תוס' שבת (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ו'), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ח', "וה"ה קשין וקסמין דקין שנארגו בבגד בלי מתכוין דינן כיבלת"), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ד'), פוסקים.
4. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ג' אות א') – "ומצאתי להגאון מהרש"ם בארחות חיים (סי' שב סק"ד) שכ', הלוקט יבלות וכו', נ"ל שאם נתחב איזה קיסם בבגד אחר גמר עשייתו והוציאו מהבגד אין בזה משום מכה בפטיש, ודוקא במה שנתחב קודם גמר אריגה שייך איסור מב"פ משא"כ בזה. עכ"ל. וסיוע לדבריו מכל הראיות הנ"ל. (וכיו"ב כ' עוד המג"א (סי' ש"מ ס"ק יח) בהא דקי"ל המפרק ניירות דבוקים הו"ל תולדת קורע, דמ"מ אם נדבקו הדפים זב"ז ע"י שעוה וכיו"ב מותר לפתחן כיון שלא נעשה לקיום וכ"ש שנעשה ממילא. ע"ש). וידידנו הרה"ג רש"מ שבדרון שליט"א בהערה לדעת תורה (סי' שב ס"ב) כ', שעכ"פ גם בנתחב קיסם לאחר מכן אסור להסירו לכתחילה. ע"ש. וליתא".

2. קפיד: מה הפשט.
1. פי' כוונה.
1) רמב"ם (פרק י' הל' י"ח) – "והוא שיקפיד עליהן, אבל אם הסירן דרך עסק הרי זה פטור".
2) מחבר (סעי' ב', עי' ב"י) – "והוא שיקפיד עליהם, אבל אם הסירם דרך עסק, פטור".
3) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ב').
4) מג"א (ס"ק ה') – "פי' שמסירם בכונה כדי ליפות הבגד אסור".
5) תוס' שבת (ס"ק ח').
6) בא"ה (ס"ק ה').
7) חסד לאלפים (סעי' ב').
8) גר"א (ס"ק י').
9) שלחן שלמה (סעי' ג').
10) גר"ז (סעי' ו').
11) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה').
12) מ"ב (ס"ק י') – "פירוש שמסירם בכונה כדי ליפות הבגד ולא כמתעסק אע"פ שלא היה נמנע מללבשו אם לא היה מסירם חייב משום דהך דהכא הוי מלאכה טפי מהאי דסעיף א' ולכן אינו פטור אלא במתעסק".
2. פי' שלא ללובשו עד שיסירים.
1) רא"ש (פרק ז' סי' ח') – "דקפיד עלייהו שאינו רוצה ללובשו עד שיסירם".
2) טור (סעי' ב').
3) אור זרוע (שבת סי' פ"א) – "מקפיד שלא ללבוש עד שיסיר אותם").
4) ט"ז (ס"ק ב').
5) עי' ערה"ש (סעי' ז').
1) "ומשמע מדבריו דאפילו הסירם דרך עסק אם מקפיד עלייהו שלא ללבשם כך חייב" – עולת שבת (ס"ק ו').
3. להחמיר כשני הפירושים.
1) עולת שבת (ס"ק ו') – "ונראה לי להחמיר כשני הפירושים".
2) ערה"ש (סעי' ח') – "ולדינא כל הפירושים אמת ואין שייך בזה מחלוקת".

3. אינו מקפיד, פטור אבל אסור או מותר.
1. מסופק.
1) אור זרוע (שבת סי' פ"א) – "איני יודע אם רצה לומר שאינו חייב חטאת אא"כ מקפיד שלא ללבוש עד שיסיר אותם אקופי מיהו איסור' דרבנן איכא לכתחילה אע"פ שאין דרכו להקפיד בכך ופעמים לובשה עם אקופי או שמא אם אינו מקפיד מותר לכתחילה".
2. פטור אבל אסור.
1) ס' זכרונות (זכרון ט' המכה בפטיש) – "מ"מ פטור אבל אסור ... דשאני קסמים וקשרים דהוי דבר דבוק ועומד בגוף הבגד לפיכך החמירו בו ז"ל אפי' כי לא קפיד, מן הניעור שהוא מדבר חוץ לבגד 'הנתלה בו', וכלשון הרמב"ם ז"ל, יהיה מטל או אבק או צמר ונוצה וכיוצא למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה".
2) נחלת צבי (ס"ק ב').
3) כנה"ג (הג' ב"י ס"ק ב') – "בנוטל קיסם מהבגד, אפילו אינו מקפיד עליו פטור אבל אסור. ספר הזכרונות דף נ"ו".
4) עולת שבת (ס"ק ז') – "כתב בספר הזכרונות [שם במכה בפטיש] הנוטל קיסם מן הבגד פטור אבל אסור אפילו אינו מקפיד עליו".
5) מג"א (ס"ק ה') – "ובספר הזכרונות כתב אפי' אינו מקפיד אסור".
6) תוס' שבת (ס"ק ט').
7) בא"ה (ס"ק ה').
8) עי' חסד לאלפים (סעי' ב').
9) רע"א (ס"ק ב') – "נראה גם המחבר ס"ל הכי".
10) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה').
11) גר"ז (סעי' ו').
12) מ"ב (ס"ק י"א) – "בספר הזכרונות כתב דאיסור יש בזה".
13) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט') – "מכל מקום איכא איסורא מדברי סופרים".
14) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ג' אות א') – "שמבואר בכנה"ג שם בשם ס' הזכרונות שאפילו אינו מקפיד עליהם פטור אבל אסור. וה"ד להלכה המג"א שם סק"ה, והגר"ז שם סק"ו, ושאר אחרונים. וה"נ איכא איסורא מדרבנן מיהא".
3. מותר.
1) עי' ט"ז (ס"ק ב', לפי פמ"ג מש"ז ס"ק א').
2) ערה"ש (סעי' ז', סעי' ט').
4. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ז').

4. האם דוקא כשלוקט את כל היבלות שיש שם או אפילו ביבלת אחד חייב.
1. מסתפק – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב', "לא מצאתי").
2. מחמיר – תהלה לדוד (ס"ק ה'), בה"ל (סעי' ב' ד"ה הלוקט), הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ה סעי' ח').
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו', "וצ"ע").

14] קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו.
1. הלכה: מותר לקלפו.
1. בה"ג (סי' ז' שבת פרק כ"ג עמ' קל"ו, פרק כ"ד עמ' קמ"ג) – "ישב לו זרע פשתן על כסותו או תבשיל מותר לקלפו בשבת".
2. מג"א (ס"ק ה') – "ישב לו זרע פשתן או תבשיל על כסותו מותר לקלפו".
3. א"ר (ס"ק ה') – "וישב לו זרע פשתן או תבשיל על כסותו מותר לקלפו [בה"ג כא ע"ב]".
4. מקור חיים (חו"י, סעי' ז').
5. תוס' שבת (ס"ק ט').
6. בא"ה (ס"ק ה').
7. גר"ז (סוף סעי' ג') – "וכן אם ישב לו זרע פשתן או תבשיל על כסותו מותר לקלפו".
8. נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ה').
9. מ"ב (ס"ק י"א, בה"ל סעי' א' סוף ד"ה עליה) – "כתוב בהלכות גדולות ישב לו זרע פשתן או תבשיל על כסותו מותר לקלפו".
10. ערה"ש (סעי' ט') – "וכתבו דמי שישב לו זרע פשתן או תבשיל על כסותו מותר לקלפו [שם] דלא שייך בזה מלבן".
11. בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י') – "אם נדבק זרע פשתן או תבשיל על בגדו, מותר לקלפו כמ"ש במג"א ותו"ש ור"ז ז"ל. וה"ה אם נדבק בבגדיו גרעיני תמרים או של אבטיחים וכיוצא דמותר להסירם".
12. קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ג').
13. ברית עולם (המלבן אות ל"ז).

2. מה הדין אם חדש שחור וקפיד. 
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק י"א, בה"ל סעי' א' סוף ד"ה עליה) – "ונראה דאם הוא בגד חדש ושחור אינו מותר לקלפו רק באינו מקפיד".
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קמ"ד בשיורי המנחה אות מ"ה).
3) ברית עולם (המלבן אות ל"ז).
4) הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ו סעי' ט').
5) מנחת איש (פרק י"ג הע' נ"ז) – "אסור להורידו באופן שלא יישור שום רושם לכלוך, אלא אם כן אינו מקפיד".
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ט') – "ויש מי שרוצה להחמיר בבגד שחור וחדש [מ"ב] ולא נהירא דלא שייך על זה שם ליבון כלל".
2) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק י"א) – "הבה"ל ... ודבר זה קשה לאמרו שהאחרונים לא ביארו כל הצורך דברי הבה"ג בדבר הנוגע לדינא, ודברי הבה"ל אינם מוכרחים, דהאחרונים לא דרשו סמוכים בדברי בה"ג ולא ס"ל שדין זה דזרע פשתן יצא לבה"ג מהא דרב יוסף, והרי באו דינים אלו בבה"ג גם בלתי סמוכים שכ' דין המנער טליתו בפ' ט"ו ודין זרע פשתן בפ' כ"ג, ובפ' כ"ד באו סמוכים, ואם כדברי הבה"ל יקשה מדוע לא סיים הבה"ג על הא דזרע פשתן 'כדרב יוסף' כמו שכ' במנער טליתו 'כדרב יהודא' ואין לומר שסמך עמ"ש מקודם כדרב יהודא ויובן ממילא שהדין השני הוא מדרב יוסף הסמוך אליו, דהרי בפ' כ"ג כ' דין זרע פשתן לבדו ולא סיים כדרב יוסף, כמ"ש דין מנער טליתו לבד בפ' ט"ו ושם סיים כדרב יהודא".
3. מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (ס"ק ד', סוף ס"ק ח') – "לענין ... וזרע פשתן מאי הוצרכו לאשמעינן הא אפילו טיט מותר לגרדו בציפורן. אלא דאי נימא דהתם מיירי בקפיד ונימא דלדעת רש"י ז"ל גם בטיט אסור בשחור וקפיד א"ש וצ"ע".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ד') – "ונראה דאין פלוגתא ביניהם במציאות, אלא דהמ"ב איירי כשנבלע הכתם בתוך הטלית וא"א לקלוף בלי לנגוע במהות הבגד, והערה"ש מיירי כשאפשר לקלף ואינו ענין לגוף הבגד".

3. האם צריך שישאר רישום של לכלוך בבגדו.
1. מיקל – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה עליה, "בענין זרע פשתן ותבשיל שנתייבש על בגדיו ס"ל לבה"ג דע"י מה שקולפו עובר ממילא ג"כ הכתם מאתו"), מנחת איש (פרק י"ג הע' נ"ז, לשונו מובא לעיל), סתימת הפוסקים.
2. מחמיר – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ג).

4. קשה לשיטות שמחמיר אם קפיד, מה בין זה לסעיף ז' גבי טיט שהוא מותר.
1) עי' לקמן סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ד סי' ל"ב אות ה'), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"ג).

"כי באמת רבו מחללים בעו"ה בחילול שבת מלאכות דאורייתא ודרבנן דרך משל המנער אבק או פודרה מן הבגד שחור, או כובע אם הוא בגד חדש - לרש"י [שבת קמז ע"א] אב מלאכה, ומי ישער עד זמן מה יקרא בגד חדש, כי נוטים הדברים כל זמן שמקפיד שלא יהיה עליו אבק, ובעו"ה רבים שמנערים בגדיהם וכובע שלהם, ומכל שכן מן הגשם והטל, והוא חילול גמור, ובעו"ה רבים לובשים דוקא בשבת בגד שחור, והוא בעו"ה מעשה שטן, שעל ידי כך יבואו מהר לחלל שבת"
יערות דבש (ח"ב דרוש א', דרוש ה' ד"ה ובאמת)
4
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15] מקפלים כלים - סעיף ג'.
1. מקור.
1. משנה (דף קיג.) – "מקפלין את הכלים אפילו ארבעה וחמשה פעמים".
1) גמרא (דף קיג.) – "אמרי דבי רבי ינאי: לא שנו אלא באדם אחד, אבל בשני בני אדם לא, ובאדם אחד נמי לא אמרן אלא בחדשם, אבל בישנים לא. וחדשים נמי לא אמרן אלא בלבנים, אבל בצבועים לא. ולא אמרן אלא שאין לו להחליף, אבל יש לו להחליף לא. תנא: של בית רבן גמליאל לא היו מקפלין כלי לבן שלהן מפני שהיה להן להחליף. אמר רב הונא: אם יש לו להחליף יחליף, ואם אין לו להחליף ישלשל בבגדיו".
2. מחבר (סעי' ג') – "מקפלים כלים בשבת לצורך שבת ללבשם בו ביום. ודוקא באדם (אחד), ובחדשים שעדיין לא נתכבסו, ולבנים, ואין לו להחליף; ואם חסר אחד מאלו התנאים, אסור ויש מי שאומר דלקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון מותר בכל ענין, ונראין דבריו".

2. ד' וה' פעמים.
1. פעמים של לבישה – רש"י (דף קיג. ד"ה אפי', "אפילו ארבע או חמש פעמים. כדי לחזור וללובשן בו ביום"), הו"ד באו"ז (הל' שבת סוף סי' פ"א), ריבב"ן (דף קיג.), נמ"י (דף קיג.), ר"ן (סוף דף מא:), פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה דף קיג.).
2. פעמים של קיפול – תפארת ישראל (פרק ט"ו אות י"ח, "אפשר דר"ל אף שמקפל ד' וה' קפולין לא מחזי כמתקן").
3. "שאם אינו מקופל כרצונו חוזר ומקפלו כרצונו" אפילו ד' וה' פעמים – מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי).
4. מראי מקומות – חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה שם אפילו).

3. מה האיסור: כשהוא בא למנוע קמטים, או כשבא לפשט את הקמטים, או שצריך תרתי, או שאסור בין אם בא רק לפשט את הקמטים ובין אם בא רק למנוע קמטים.
1. דעת רש"י, ומ"ב.
1) רש"י (דף קיג. ד"ה מקפלין), מ"ב (ס"ק י"ב), כה"ח (ס"ק כ"א) – "מקפלין את הכלים. בגדים כשפושטן מקפלין, מפני שמתרככין מכיבוסם, ומתקמטים כשאינן מקופלים".
2) רש"י (דף קיג. ד"ה בשני), מ"ב (ס"ק י"ד) – "בשני בני אדם. כשמקפלין אותן מפשטין קמטיהן, ונראין כמתקנין".
3) רש"י (דף קיג. ד"ה ישנים), מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ישנים. קיפולן מתקנן יותר מן החדשים, שהחדשים קשין מאליהן, ואין ממהרין לקמוט".
2. כשבא לפשט את הקמטים.
1) ר' ירוחם (ני"ב חי"ד) – "לקפלם כדי להחליק קמטיהם".
2) גר"ז (סעי' ח') – "מותר לקפל הבגדים קודם לבישתם כדי שיתפשטו מקמטיהם ויהיו מהודרים עליו כשילבישם".
3) קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' ב').
3. צריך שניהם, שבא למנוע קמטים וגם לפשט את הקמטים.
1) אבן ישראל (ח"ט סוף עמ' ע"ח, על המ"ב אות א') – "אי כל איסורא דקפול בשבת הוא משום דהוה תיקון שלא יתקמט, או דעצם הקיפול הוא תיקון לבגד, ואסור לתקן בשבת, ונפק"מ למי שהכובע שלו ... אולם יש לומר דתרתי איתא הכא גם משום שלא יתקמט, וגם שעתה הקפול בעצמו הוא תיקון, וכל שזמן דליכא תרתי אין כאן איסור, וכן משמע מהא דצבועים אסור ... וכן מבואר מהא דמותר שלא במקום קיפולן הראשון ואמאי הא הוה תיקון שלא יתעקמו, וע"כ דבעינן תרוויהו לאיסורא".
4. אסור בין אם בא רק לפשט את הקמטים ובין אם בא רק למנוע קמטים.
1) אז נדברו (ח"ח סי' כ"ח) – "ומה דבא למסקנא שאין הקיפול אסור אלא אם בא לפשט הקמטים ולא אם זה בא רק למנוע קמטים ומתוך זה נתקשה בדברי המ"ב אף שדברי המ"ב נובעין מדברי רש"י בשבת קי"ג א' כמו שהרגיש בעצמו אך מסיק דמדברי הכ"ב וש"ע הרב לא משמע כן הרחיק ללכת והעיקר כהמ"ב ואין שום פלוגתא בזה דכל קיפול אסור בין לפשט הקמטים ובין למנוע קמטים".
1) ביאור הדברים: אם הוא רק למנוע הקמטים, יש להקל לצורך שבת, כיון שהוא רק תיקון קצת. אבל אם הוא לפשט הקמטים [ע"י שני בנ"א, וכדו'], יש לאסור אפילו לצורך שבת.
5. מראי מקומות – ריבב"ן (דף קיג., "מקפלן כדי שמתרככין ומתייפין בקיפולן"), גנזי חיים (ס"ק ד'), חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה מתני, מחלוקת רש"י והרמב"ם).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "על קיפול שלנו לא הבינותי וכי מפני ששומרו שלא יתקלקל זהו תיקון ... וצ"ע טעם הדברים".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קיג. ד"ה והנה) – "בטליתות שלנו, אם בקיפולים מה מוסיף, ואולי כי אם לא מקפל מתקמט וכך מתישר, וא"כ זה צריך להיות אסור גם במקפל בקיפולם שאינם קבועים".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י"ב) – "קשה מה האסור במניעת קלקול, אלא כנראה שהקפול הוא לעשותו חסין בפני קמוט".

4. בחול המועד.
1. מחמיר.
1) לקט יושר (או"ח עמ' ק"ו ענין ב') – "ואינו קופל טליתו בחוה"מ משום דהוה תיקון כלי, אבל רצועות של תפילין היה קופל כמו בשאר ימי החול דאינו שייך כלי על תפילין".
2) חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' צ"ח, ויכתוב מרדכי עמ' שע"ו אות ת"ב [לשונו מובא לקמן]) – "לא קיפל הטלית בחול המועד (משום טירחא)".
2. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, סי' תקמ"א סעי' ד') – "אסור לתקן. משא"כ קיפולם וקיפול סחורות וכ"ש כלי קודש אין חשש, והמשנים בטליתות ותפילין הן מן המתמיהין".
3. מראי מקומות – חוט שני (חול המועד עמ' ר"מ ד"ה ומביאים).
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ר"ה) – "שאלה: האם מותר לקפל טלית בחוה"מ, או לא. תשובה: יש מקפידין".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ו אות ת"ב) – "האם יש מקום להחמיר שלא לקפל טלית בחול המועד. תשובה: עי' בלקט יושר עמוד ק"ו שהתרוה"ד לא קיפל טליתו בחוה"מ דהוי תיקון מנא, וכן נהג החזו"א זצ"ל".

16] בזמנינו.
1. ראשונים.
1. מנהג להקל.
1) שיטה לר"ן (דף קיג. במשנה) – "מקפלין את הכלים וכו'. פי' נותנין בגדים דקים בין שני לוחות עץ ובהם נקבים ובהם עצים שבהן כמין חריץ וכשהבגדים בתוך הלוחות מהדק אותן ע"י אותן עצים והם מתייפין".
2) אהל מועד (שער השבת דרך י"א נתיב ג') – "עכשיו יש נוהגין לקפל כל הבגדים אפי' צבועים ואפשר שהקיפול שלנו אינו דומה לקיפול שלהם שהיו מקפידין הרבה לתקנו ולמתחו ולפשט קמטיו ולהניחו תחת מכבש".
3) כל בו (סי' ל"א), הו"ד בב"י (ס"ק ג') – "ועכשיו שנוהגין לקפל כל הכלים אפשר דקפול דידן לא דמי לקפול שלהן שהיו קפדין מאוד לפשט קמטיו ולהניחו תחת המכבש ולא כן אנחנו עושין".
4) ארחות חיים (סי' שצ"ח).
2. מחמיר: אין לחלק.
1) סתימות שאר ראשונים.

2. פוסקים: בני ספרד.
1. מנהג להקל.
1) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ד').
2) ברכי יוסף (ס"ק ג') – "ויש מי שאומר דלקפלו שלא כסדר קפולו וכו'. ומרן בב"י הביא משם הכלבו (סי' לא) דיש נוהגים לקפל אף כסדר קפולו, דקפול דידן לא דמי לקפול דידהו דהוו קפדי טובא. וכ"כ בארחות חיים שם (אות שצח)".
3) יפה ללב (ס"ק א') – "וכן המנהג פשוט".
4) הארץ חיים (על סעי' ג') – "וכן נוהגים אצלינו [עיה"ק צפת אתריה דמרן ז"ל] לקפל הטלית כסדר קיפולו הראשון, ויתכן שהוא מנהג קדום להתפשטות קבלת הוראות מרן ז"ל".
5) גדולות אלישע (ס"ק כ"א).
6) שמ"ש ומגן (ח"ב סי' ע"ז) – "להיות שאני רגיל לקפל טלית של שבת אחרי גמר התפלה כדי להניחה במקומה בבהכ"נ עד שבת אחרת. לכן שואלים הלכו בי, על מי אני סומך. ותשובתי היתה, שזהו מנהג עתיק במרוקו משנים קדמוניות, מדורי דורות. שהכל מקפלין הטלית חכמים ורבנים גדולים ופשוטי עם. והוא נסמך על הכלבו שהביא הב"י ... יחוה דעת ... רק אני תמה על מה ראיתי שם משם הרב בן איש חי ... ע"כ, והוא תמוה. וכי לסמוך על הכלבו, מילתא זוטרא היא ... א"כ ודאי דיפה ויפה הם עושים, והוא מנהג עתיק קודם זמן מר"ן הב"י. וא"כ אין לנו לשנות מנהגינו העתיק שנהגו בו כמה דורות".
7) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' ג') – "המנהג להקל לקפל את הטלית בשבת כדרך קיפולה הרגיל. וטוב להחמיר".
2. מחמיר: אין לחלק.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ג) – "דסומכין על סברת הכלבו ז"ל, ולא יפה עושין".
3. אין למחות על המקילין.
1) יחוה דעת (ח"ב סי' מ') – "והנוהגים להתיר לקפלו כסדר קיפולו הראשון, אין למחות בידם, שיש להם על מה שיסמוכו".
2) ילקוט יוסף (סי' י"ג סעי' ט', סי' ש"ב סעי' י"ב) – "מותר לקפל את הטלית בשבת שלא כסדר קיפולו הראשון, אפילו אם אינו חוזר להתעטף בציצית בו ביום. והנוהגים לקפלו כסדר קיפולו הראשון, אין למחות בידם, שיש להם על מה שיסמוכו".

3. פוסקים: בני אשכנז.
1. מנהג להקל.
1) תוס' שבת (ס"ק י').
2) עי' באר הגולה (אות ז')
3) יד יוסף (שם ס"ק ט').
4) ערה"ש (סעי' י' - סעי' י"ג) – "דכל הדברים הוא מטעם תקוני כלים ואין זה קיפול פשוט אלא קיפול כמעשה אומנות ... אבל בקיפול פשוט אין קפידא בכל גווני ... וכ"כ בכלבו ... ועוד י"ל הטעם משום דאנן ס"ל רק טעמא דמתקן ובהצעות שלנו לא מקרי מתקן וכמ"ש הכלבו".
5) גנזי החיים (ס"ק ד').
6) תורת שבת (ס"ק י') – "והעולם שנהגו בו היתר הוא ממ"ש הב"י בשם הכלבו ... ובטלית של מצוה בודאי שאין מקפידים כל כך שתהיה נאה בלי קימוט, שהרי אינו לובשה להתקשט רק למצוה, ולכן לא ראיתי מי שמוחה באלו שמקפלים טלותיהם".
2. מחמיר: אין לחלק.
1) עי' עולת שבת (ס"ק י') – "ויש מי שאומר. זה דעת המרדכי [סי' שפח]. והכל בו [סי' לא לג ע"א] כתב ועכשיו שנהגו לקפל כל הכלים אפשר דקיפול דידן לא דמי לקיפול דידהו שהיו קפדין מאוד לפשט קמטיו ולהניחו תחת המכבוש, ולא כן אנחנו עושים עכ"ל, אבל מדברי התוס' פרק אלו קשרים [שם ד"ה מקפלים] לא נראה כן, דכתבו מכאן למדנו דאסורים לקפל טליתות של בית הכנסת לפי שהם צורך מחר עכ"ל. ומדבריהם יש ללמוד במקומות שנוהגים ללבוש הטליתות גם במנחה, דאין לאסור כולי האי הקיפול בשחרית כיון שהוא לצורך שבת לצורך מנחה, וצ"ע למעשה".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' צ"א) – "בענין קיפול בגדים יש הרבה חילוקי דינים ואין לקפל שום בגד".
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י') – "למעשה נקטינן לחומרא".
5) אז נדברו (ח"ח סי' כ"ז ד"ה ומ"מ, סי' כ"ח ד"ה למרות, רבבות אפרים ח"ב ריש סי' ק"ו) – "אין לנו להקל כנגד רבותינו בעלי הש"ע ונו"כ ואחרון אחרון מרן המ"ב, ואף שהי' מקומות שהקילו בזה וכן בזמנינו יש מהמון שמקילים בזה ואין מוחין בידם. וכן מובא בכף החיים בשם כמה גדולים מהספרדים שלמדו זכות ע"ז מכח דברי הנ"ל אבל למעשה יש לנהוג לכתחילה ע"פ מה שסתם מרן ז"ל בש"ע הטהור".
6) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ו אות ב') - לשונו מובא לקמן.
7) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ה') – "דלא שמענו מרבותינו שיתירו דבר כזה".
8) סתימת רוב פוסקים [ט"ז, מג"א, גר"ז, מ"ב, ועוד].
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', "וצ"ע"), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קמ"ו [דפו"ח, הע' קנ"ד]).

4. שלא לצורך שבת.
1. מחמיר: רק לצורך היום יש להקל, מצד האיסור של הכנה – מאמר מרדכי (ס"ק ה'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו'), אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' ד').

5. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ'), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ג).

17] כלל א': לצורך שבת.
1. ספק אם הוא לצורך שבת.
1. מיקל – לחם משנה (שבת פרק ט"ו משנה ג'), א"ר (ס"ק ו', "בלחם משנה [על משניות] פרק אלו קשרים [אות ב] דאפילו אינו יודע שצריך עוד לשבת שרי, דלבישת בגדים אין לו שיעור ע"כ"), יד יוסף (ס"ק ט'), כה"ח (ס"ק כ"ד).

2. מה הפשט לצורך שבת: האם הוא נכלל בגדר מי שיש לו להחליף, או שהכוונה משום הכנה משבת לחול. [אם הוא ד' כללים או ה' כללים].
1. נכלל בגדר מי שיש לו להחליף.
1) ראבי"ה (סי' רמ"ה) – "ולא אמרן אלא שאין לו להחליף אבל יש לו להחליף לא. ושמע מינה דטליתות שלנו שהם לבנים ואין צורך בחילופם בו ביום אחרי צאתו מבית הכנסת לא שנא חדשים ולא שנא ישנים אסור לקפלן".
2) מרדכי (סי' שפ"ח) – "אבל יש לו להחליף לא כתב ראבי"ה ש"מ דטליתות שהם לבנים שאין צריך בקיפול בו ביום אחר צאתו מבית הכנסת לא שנא חדשים ול"ש ישנים אסור לקפלן אפילו באדם אחד".
3) שבלי הלקט (סי' קי"ט) – "יש מדקדקין שיש להוכיח מכאן שאין מקפלין הטליתות בשבת כיון שאין בדעתו להתעטף בו עוד בו ביום ואף על פי שמצות ציצית כל היום והיה יכול להתעטף בו כיון שלא נהג בכך ואין בדעתו להתעטף הוי ליה כמו שיש בו להחליף וזה ששנינו מקפלין את הכלים אמרי דבי ר' ינאי לא שנו אלא בחדשים אבל בישנים לא וחדשים נמי לא אמרן אלא בלבנים אבל בצבועים לא ולבנים נמי לא אמרן אלא שאין לו להחליף אבל יש לו להחליף לא".
4) האגור (סי' תקכ"ו).
5) תניא רבתי (סי' י"ט).
6) מג"א (ס"ק ו') – "כיון שאין בדעתו להתעטף בו הוי כמי שיש לו להחליף [ש"ל]".
7) בגדי ישע (על המרדכי סי' שפ"ח אות ג').
8) באר היטב (ס"ק ו').
9) גר"א (סעי' ג') – "לצורך כו'. רש"י שם וכ"מ בגמ' דקאמר שאין לו להחליף כו'".
10) יד יוסף (ס"ק ט').
2. נכלל באיסור הכנה.
1) עי' תוס' (דף קיג. ד"ה מקפלים) – "מכאן למדנו דאסור לקפל טליתות של ב"ה לפי שהם צורך מחר".
2) מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ד ד"ה לדעתי) – "והוה הכנה על יום חול ואסור לעשות בשבת חינם והתוס' כתבו בשבת דף קי"ג ...".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קיג. ד"ה והנה), אור חיים (דף קיג., עמ' רע"א).
1) מגילת ספר (סי' ח' אות ד') – "ובפשטות כוונת רש"י שאם מקפל לצורך לבישה במוצ"ש יש בזה איסור הכנה וכמו שאין מציעין המיטות משבת למוצ"ש ואין מדיחין את הכלים אחר סעודה שלישית, אבל בבהגר"א בס"ג כתב שהמקור לדברי רש"י הוא ממה שמבואר בגמ' שלא התירו אלא באין לו להחליף, וכוונתו דודאי גם בחדשים ולבנים יש תיקון קצת אלא שהותר כשאין לו להחליף וכשם שלא התירו ביש לו להחליף כך לא התירו לצורך חול ולא משום איסור הכנה אלא בגלל התיקון קצת שיש בקיפול הבגדים גם כשמקפל באופן המותר".
2) דף על הדף (דף קיג.) – "ובתוס': מכאן למדנו דאסור לקפל טליתות של ב"ה לפי שהם צורך מחר ע"כ. ויש לציין דבמג"א (סי' שב ס"ק ו) כתב דהטעם דאסור לקפל טליתות של ב"ה הוא משום דמיחזי כמי שיש לו בגדים אחרים דאז אסור לקפל בגדיו כמבואר בסוגיין ובשו"ע שם ע"כ. ואינו מביא כלל את דברי התוס' כאן שכתבו טעם אחר וכנ"ל וצ"ע".

3. לצורך שבת אחרת.
1. מיקל.
1) ר' חננאל (דף קיג:, גירסא לפנינו) – "אדם אחד מקפל כלים מלילי שבת לשבת ובשבת מצפרא לפניא ולשבת אחרת".
2) עי' יפה ללב (ח"ב סי' ש"ב סוף אות א') – "ולפי מ"ש מרן בב"י בשם הכלבו ... בטלית של מצוה שמניחו משב לשבת שמותר לקפלו בשבת דהקיפול הוא גם כן הידור מצוה, שאם לא יקפלנו מיד מתקלקל הטלית ואם בכל שבת ישנה מהקיפול שהיה בו, תיקונו הוא קלקולו דמיחזי כמנומר ומתקלקל הידור הטלית ... ואם יניחהו הטלית בלי קיפול בשעתו אחר תפלתו או ישנה בקיפולו מתקלקל הטלית ואין זה נקרא טלית נאה ... וכ"ש בטלית שהוא מיוחד משבת לשבת דאפילו לדברי התוספות שם בשבת דקי"ג ע"א ד"ה מקפלים שכתבו מכאן למדנו דאסור לקפל טליתות של ב"ה לפי שהם צורך מחר ע"כ מדכתבו לפי שהם צורך מחר ש"מ דדוקא בכה"ג שהם לצורך מחר שהוא חול דמיחזי כמכין משבת לחול הוא דאסור הלא"ה שהוא מקפלו בשבת לצורך שבת אחר הו"ל כשחרית למנחה דשרי לכ"ע".
3) הו"ד בכה"ח (ס"ק ל"ב).
2. מחמיר.
1) ראב"ן (סי' שנ"ט) – "שמקפלין את הבגדים מליל שבת למחרתו ומצרפא לפניא אבל לא לחול ולא לשבת אחרת".
2) תהלה לדוד (ס"ק ו').
3) עי' דעת תורה (סוף סעי' ג').
4) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "אבל ר"ע שלא הזכיר קיפול והצעה היינו משום דס"ל דאפילו מיו"ט לשבת אסור דהוי הכנה גמורה וצריך ע"ת וצע"ג. ועכ"פ למדנו דאסור לקפל משבת לשבת אחרת. ובל"ז נראה כן כיון דיכול לקפלו בחול אין לקפלו בשבת".
5) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ג') – "ר"ח ... בתוספתא".
6) בני ציון (אות ח').
7) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קנ"ה], הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קנ"ט], פרק כ"ח הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קס"ג], סעי' ע"א [דפו"ח, סעי' ע"ט]).
8) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רמ"ד).
3. מראי מקומות – אבן שלמה (הג' על הראב"ן סי' שנ"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז.ב'), ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ד אות ב' ס"ק ג').
1) תוספתא (פרק י"ג הל' י"ט, לגירסא לפנינו) – "מדיחין כלים משבת לאותה שבת אבל לא משבת זו לשבת אחרת".
2) האחרונים הקשו מהתוספתא [קצות השלחן, ששכ"ה, ארחות שבת, ועוד] על הר"ח.
1) י"ל, שלכאורה אין דמיון. כי התוספתא מדבר על ענין הכנה, והר"ח מדבר על ענין קיפול כלים שהוא אסור מצד תיקון מנא.
2) וכן עי' ברכי יוסף (ס"ק ג'), "ותו דמה ענין קערות לקפול, הרי הכא טעמא דנראה כמתקן, ולא שרו אלא בו ביום ואין לו להחליף וחדש ולבן, אבל קערות הוא מטעם אחר, דטורח לצורך חול, ולכן בקערות כל שעושה לצורך שבת שרי וליכא התנאים הללו דגבי קפול דהוי מטעם תקוני מנא. והדברים פשוטים".
3) והסברא לחלק, שאין איסור הכנה גבי קיפול בגדים, כיון שאין איסור הכנה להציל מהפסד, כיון שהקיפול הוא רק כדי שלא יתקמט, וכדאי' במחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב אות ו'), לשונו מובא לקמן.
4) וכן שו"ר האור חיים (דף קיג., עמ' ער"ה ד"ה ועיין) – "ובשיטת ר' חננאל דס"ל דמותר לקפל כלים חדשים משבת לשבת, נראה דס"ל דאינו דומה להא דאסור לקפל ביש לו להחליף, דס"ל דאין הטעם משום דלא מוכרח לעשותו בשבת, אלא הטעם משום דלא התירו אלא לצורך שבת, משא"כ משבת לשבת שפיר חשיב לצורך שבת אף דאפשר לעשותו בחול, דמ"מ הרי הוא מקפל לצורך שבת ... אלא הא דאסור לקפל כשאינו צריך לשבת, הטעם משום דהוי כמי שיש לו להחליף, דגם בגדים חדשים נראה קצת כמתקן, ולא התירו אלא כשעושה לצורך שבת, משא"כ כשיש לו להחליף, או שאין בדעתו ללובשו בשבת, לא התירו לקפל. ולפי"ז ליכא ראיה מדברי ר' חננאל בסוגיין להתיר איסור הכנה משבת לשבת, דשאני הכא דלא שייך ביה איסור הכנה כלל".

18] כלל ב': דוקא באדם אחד, ולא שנים.
1. הטעם.
1. מפשטין את קמטיהן ונראה כמתקן – רש"י (דף קיג. ד"ה בשני, "בשני בני אדם. כשמקפלין אותן מפשטין קמטיהן, ונראין כמתקנין"), נמ"י (דף קיג.), ריבב"ן (דף קיג.), ר"ן (דף מב. ד"ה בשני), עי' טור (סעי' ג', "תיקון טפי"), עי' פסקי ריא"ז (שם, "תיקון גמור"), עי' שיטה לר"ן (שם ד"ה לא), מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי, "שאם בשנים הרי הוא כתקון גמור"), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק י"ד).
2. "שנראה כמעשה אומן" – ראב"ן (סי' שנ"ט), ר' חננאל (סוף דף קיג:).
3. "היו עושים כדרך שעושין בחול" – פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה).
4. "מיחזי טירחא יתירא" – שיטה לר"ן (דף קיג. ד"ה לא).

2. לקפל על ספסל.
1. מחמיר, שהוי כשני בני אדם.
1) ירושלמי (פרק ט"ו הל' ג' דף עח.) – "אין מקפלין בשבת בשנים וההן דמקפל על סיפסלה כמאן דאינון תרין".
2) כל בו (סי' ל"א) – "שהמקפל על הספסל מותחו ומפשט קמטין".
3) ארחות חיים (סי' שצ"ח) – "שהמקפל על הספסל מותחו ומתפשט קמטין קמטין".
4) אהל מועד (שער השבת דרך י"א נתיב ג') – "ירושלמי המקפל על ספסלו כב' בני אדם דמי ואסור".
1) הו"ד בפוסקים – א"ר (ס"ק ז*), תוס' שבת (ס"ק י"א), מחה"ש (ס"ק ו'), ברכי יוסף (ס"ק ב'), ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"ד, "אפי' באדם א' אלא שמקפל על השלחן או ספסל דאז הוי כב' בני אדם, אסור לקפל"), מ"ב (ס"ק י"ד, "ואם מקפל על הספסל דינו כמקפל בשנים"), יד יוסף (ס"ק י'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ג, "אבל על גבי שלחן או ספסל אסור"), דעת תורה (סעי' ג' ד"ה ודוקא), קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ה'), כף החיים (ס"ק כ"ה), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ז] אות ה'), ארחות שבת (פרק י"ג הע' קל"א).
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ו', "מתפשטין הקמטים הכוונה שחוזר ומקפלו וזה התיקון").

19] כלל ג': חדשים, ולא ישנים.
1. הטעם.
1. ישנים מתקנן יותר מן החדשים, ונראה כמתקן מנא – רש"י (דף קיג. ד"ה ישנים, "מתקנן יותר מן החדשים"), נמ"י (דף קיג.), פסקי רי"ד (שם), עי' פסקי ריא"ז (שם, "שצריכין תיקון גמור"), ר"ן (דף מב. ד"ה ישנים, "מתקנן יותר מן החדשים"), ריבב"ן (דף קיג.), כל בו (סי' ל"א), ארחות חיים (סי' שצ"ח), ר' ירוחם (ני"ב חי"ד), מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי, "ואין התיקון תקון גמור"), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ט"ו, "נראה כמתקן מנא").
2. "הישן אין הקיפול בלבד מיפה, וחיישינן שמא יגהץ אותו, שהגיהוץ אסור משום מכה בפטיש" – פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה).
3. מיקל בחדש, כיון שהוא לצורך שבת – רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ב, "והוא שיהיה בגד חדש לבן שהרי הוא מתמעך ומתלכלך מיד"), סמ"ג (לאוין ס"ה), ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער י"ב).

2. כבוס.
1. עדיין חדש – רש"י (דף קיג. ד"ה מקפלין, "בגדים כשפושטן מקפלין, מפני שמתרככין מכיבוסם, ומתקמטים כשאינן מקופלים"), הו"ד באו"ז (שבת סוף סי' פ"א).
2. הוי ישן – טור (סעי' ג'), מחבר (סעי' ג', "ובחדשים שעדיין לא נתכבסו"), פרישה (ס"ק א'), נחלת צבי (ס"ק ג'), גר"א (סעי' ג', "שהחדשים כו' משא"כ בנתכבסו שמתרככין בכיבוס"), שלחן שלמה (סעי' ה'), ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"ד), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ג), קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' א', סעי' ב'), כה"ח (ס"ק כ"ז), פוסקים.
1) מקשים מרש"י על הטושו"ע [ומתרצים] – בני ציון (ס"ק ט'), חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה מה), עי' מלבושי כבוד (שער ל"ה הע' ג', פשט ברש"י), אור חיים (דף קיג.).
1) קול מבשר (ח"א סי' ע"ט אות ב') – "מה שהוקשה לכת"ה בדברי רש"י שבת דף קי"ג במשנה דמקפלין את הכלים פרש"י הטעם דנקפלין מפני שמתרככין מכבוסם וכו', נראה ברור דלא אתי לפרש טעמא דקיפול דבמתניתין דהא ודאי בחדשים דוקא מיתוקמא בגמרא אלא צורך הקיפול בעלמא להורות נתן בזה ורק בעבור זאת אסרו בישנים לפי שצריכים לקיפול ביותר מהאי טעמא ונחשב בהם לתקון גמור משא"כ החדשים דאין להם צורך כל כך לקיפול ולכן רשאין לקפלן בשבת וכמ"ש בפרש"י בד"ה ישנים יע"ש, ובמשנה פירש רש"י סתם מלת קיפול מה הוא ומפרש שעיקרו עשוי לפשט הקמטים שמתקמטין בשעת כיבוס ולא נחית לדינא דגמרא אימתי אסור לקפל ואימתי מותר והגמרא מסיק דחדשים שלא נתכבסו מותר, וכן נראה שהבין הב"ח ריש סי' ש"ב יעו"ש. ועי' בהר"ן ...".
2) מראי מקומות.
1) רש"י (על הרי"ף דף מא: ד"ה מקפלין) – "שמתרככין (מקישקושן) [מכיבוסם]".
2) ר"ן (דף מא: ד"ה מקפלין, חסר לגמרי) – "בגדים כשפושטן מקפלן מפני שמתרככין ומתקמטים כשאינן מקופלים".
3) נמוקי יוסף (דף קיג.) – "שמתרככין מכסכוסן".
4) גר"ז (חסר תיבות "שלא נתכסו", עי' קצות השלחן סי' קי"ז ס"ק א').

3. "יש ללמוד זכות, חדא דאצלנו נקרא הכל חדשים שלא נתכבסו, דאין מכבסין אותם, ומה שנותנים אותם לנקוי בגדים הלא שם מחזירין גם הקמט הראשון ביתר שאת א"כ כ"פ הקמט קיים כמו בחדש" – שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ו אות ב').
1. אולי להפוך, שחדשים שלנו כמו ישנים שלהם. שלשון רש"י (דף קיג. ד"ה ישנים), "שהחדשים קשין מאליהן, ואין ממהרין לקמוט". ואצלנו, אפילו חדש אינו קשה. ואפילו חדשים ממהרין לקמוט. צ"ע.

20] כלל ד': לבנים, ולא צבועים.
1. הטעם.
1. קיפולן מתקנן – רש"י (דף קיג. ד"ה צבועין, "קיפולן מתקנן"), ר"ן (דף מב. ד"ה צבועים), טור (סעי' ג'), ריבב"ן (דף קיג.), ארחות חיים (סי' שצ"ז), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ט"ז, "דבצבועים הקיפול מתקן יותר").
2. דבלא הקיפול אזיל הצבע מיניה – ר' חננאל (סוף דף קיג:, "וצבועים נמי פאכה ציבעיה בדלא מקפלן משום הכי כמלאכה היא חשוב"), ראב"ן (סי' שנ"ט, "דכי לא מקפלי מפכח ציבעיהו ולהכי קיפלו הוי מלאכה"), מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי, "שהצבועים קפולן צריך להם הרבה להעמדת הצבע והוא מתקן גמור").
3. "גזירה שמא ימצא עליזה בקיפול משום שנחוש בו [ויצבע] בשבת ויתחייב [משום צובע]" – פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה).
4. הקילו בלבנים, כיון שהוא לצורך שבת – רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ב, "והוא שיהיה בגד חדש לבן שהרי הוא מתמעך ומתלכלך מיד"), סמ"ג (לאוין ס"ה).

2. בזמנינו.
1. אין חילוק בין לבן לצבוע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קמ"ו [דפו"ח, הע' קנ"ד], שולחן שלמה ס"ק ח') – "דבקיפול שלנו לא ידוע שום הבדל בין בגד לבן לצבוע".
2) עי' שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ו אות ב') – "יש ללמוד זכות ... וגם בדידן כנראה אין הבדל בין לבן לצבוע דגם בצבועים הקמט קיים כמו בלבן".
3) פסקי תשובות (הע' י"ד, דפו"ח הע' פ') – "והנה כבר כתבו גדולי זמנינו, שאין בידינו להבחין בבגדים שלנו הבדל בין צבוע ללבן (עיין שו"ת שבט הלוי ח"ה סי' ל"ו, שש"כ פט"ו הערה קנ"ד בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל)".
2. יש לפרש את שיטת רש"י (לעיל), שכ' "קיפולן מתקנן", דהיינו שהקיפול מתקנן שלא אזיל הצבע מיניה.
1) וכן איתא בס' מכון לשבתך. וממילא אין מחלוקת בין ר"ח לרש"י.
2) וכן נראה מהמאירי, שכ' שהוא מעמיד את הצבע וממילא הוא מתקן. שהוא משווה את ר"ח לרש"י.
3) לפי"ז, בזמנינו, שלא אזיל הצבע מיניה. י"ל, שכל בגד צבוע יש לו דין כבגד לבן.
1) ומיושב האג"מ (לקמן), שמותר לתקן כובע בשבת כיון שהוא לצורך שבת. הגם שהוא צבע שחור.

21] כלל ה': ואין לו להחליף.
1. הטעם.
1. משום כבוד שבת.
1) פי' קדמון (מבית מדרשו של ר' פרחיה דף קיג.) – "אבל אם היה לו בגד אחר שיחליף בו, אותן הבגדים אסור לו לקפלן משום כבוד שבת".
2. דבלא"ה הוי לצורך חול.
1) ראב"ן (סי' שנ"ט) – "אבל אם יש לו אחרים להחליף אסור לקפל דקיפולו לחול הוא".
2) פסקי ריא"ז (דף קיג.) – "מתקנן לצורך החול".
3. דבלא"ה הוי טירחא.
1) בגדי ישע (על המרדכי סי' שפ"ח אות ג') – "שאסור לטרוח בחינם".
4. דבלא"ה נראה כמתקן.
1) ברכי יוסף (ס"ק א') – "דמה ענין קערות לקפול, הרי הכא טעמא דנראה כמתקן, ולא שרו אלא בו ביום ואין לו להחליף וחדש ולבן, אבל קערות הוא מטעם אחר, דטורח לצורך חול, ולכן בקערות כל שעושה לצורך שבת שרי וליכא התנאים הללו דגבי קפול דהוי מטעם תקוני מנא. והדברים פשוטים".
2) גר"ז (סעי' ט') – "ואפילו בלבנים לא התירו אלא כשאין לו בגד אחר מקופל להחליף היום שאז התירו לו משום כבוד שבת שלא ילך בבגדים מקומטים אבל אם יש לו בגד אחר מקופל אסור לקפל את זה משום שעכ"פ נראה קצת כמתקן כלי בשבת".
3) קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' א') – "ודוקא אם אין לו בגד אחר מקופל שאז מותר משום כבוד השבת שלא ילך בבגדים מקומטים".
4) בית ארזים (ס"ק ז').
5) חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה מתני').
5. מראי מקומות – מג"א (סי' שכ"ג ס"ק ט'), אור חיים (דף קיג., עמ' רע"א).
1) רוקח (סי' מ"ז) – "ומסקנא באדם אחד אסור בחדשים לבנים אבל בשני בני אדם או בצבעונין או בישנים מותר כשאין לו להחליף אבל יש לו להחליף אסור".

2. בגדי חול.
1. לא מקרי יש לו להחליף.
1) עי' רמב"ם (פי' המשניות פרק ט"ו משנה ג') – "והוא שאין לו בגד אחר להחליף משום כבוד שבת".
2) עי' רע"ב (פרק ט"ו משנה ג') – "אבל יש לו בגדים אחרים להחליף לכבוד שבת אסור לקפל".
3) מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי) – "וכן בשאין לו בגדים אחרים של שבת להחליף".
4) שעה"צ (ס"ק י"ז) – "דבבגד חול לא מקרי יש לו להחליף".
5) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ו') – "הדין פשוט מסברא דאם התירו לקפל שלא ילך בבגד מקומט, כש"כ דמותר לקפל שלא ילך בבגד חול, דבגד חול הוא, יותר גנאי לשבת מבגד של שבת מקומט, והתוס' נסתפקו רק ביש לו בגד אחר שאינו יפה כזה אבל לא בבגד של חול".
6) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קנ"ו]).
7) ארחות שבת (פרק י"ג הע' קל"א).

3. מה הדין כשאין לו בגד אחר יפה כזה.
1. מסופק – ר"י (תוס' דף קיג. ד"ה אבל, "ומסתפק ר"י אי קרי יש לו להחליף כשאין לו יפה כזה"), פסקי מהרמ"ק (דף קיג.), עולת שבת (ס"ק ט'), מקור חיים (חו"י, סעי' ג' ד"ה ואין), דעת תורה (סעי' ג' ד"ה ואין).
2. מחמיר – עטרת צבי (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ז*, א"ז ס"ק ו'), תוס' שבת (ס"ק י"ג), מחה"ש (ס"ק ו'), ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"ד, "שיש לו בגד אחר שיוכל ללבשו ואפי' אינו יפה כראשון ... אסור לקפל"), מ"ב (ס"ק י"ז, "אבל אם יש לו להחליף בגד אחר לשבת אע"פ שאין יפה כזה לא התירו לו לקפלו"), תורת שבת (שם ס"ק ט'), קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ו', "והאחרונים תפסו להחמיר"), כף החיים (ס"ק כ"ט), בצל החכמה (ח"ד סי' ק"ל אות ו', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ז] אות ד').

4. בגדי יו"ט.
1. בצל החכמה (ח"ד סי' ק"ל אות ו') – "והנה לענין קיפול בגדים דאסור ביש לו להחליף, מספק"ל לר"י בתוס' (שבת קי"ג א ד"ה אבל), אי קרי יש לו להחליף כשאין לו יפה כזה ע"כ ע"ש. ובפוסקים מבואר להחמיר בזה. ואמנם ביש לו להחליף רק ביותר יפה לא מספק"ל לר"י, ונראה פשוט דזה קרי יש לו להחליף וממילא אסור לקפל את הבגד שהוא פושט. ומ"מ נראה דלאו כל אנפין שוין בזה, וכגון הא דמבואר בשו"ע או"ח (סי' תקכ"ט סעי' א'), ובגדי יום טוב יהיו יותר טובים משל שבת ע"כ, מסתבר לענ"ד, דהיכא שאין לו להחליף רק בבגדים המיוחדים לו ליו"ט, שאין זה בכלל יש לו להחליף, ומותר לקפל את הבגד שפשט. ובפרט לפימש"כ לעיל (אות ד') להתיר דרך הערמה. - אם לא שדרכו להשתמש בבגדי יום טוב בהזדמנויות שונות בימי החול או בשבת".

5. מטה אחרת לשכב.
1. בה"ל (סי' שט"ו סעי' ה' סוף ד"ה לכתחילה) – "אך אם יש לו מטה אחרת לשכב בודאי דאין נכון לפשוט המטות אלו דלא עדיף מקיפול הכלים דאסרו חז"ל היכא דיש לו להחליף וכמבואר לעיל בסימן ש"ב ס"ג".
2. חזו"א (סי' נ"ב סוף ס"ק י') – "בבה"ל שם ד"ה לכתחילה, האריך במטות שפרקיה משולבות זל"ז והיא מתקפלת וחוזרת ומתפשטת וזה דין כסא טרסקל ואם אין בין פס לפס ג"ט מותר לפושטה וליתן עליה המצעות, ואין לאסור משום טורח ולא משום קיפול שאין מדמין ד"ס זל"ז, ואם יש ג"ט אויר אסור ליתן עליה המצעות אלא מלמעלה למטה, ואפי' אין לה מחיצות אסור משום מיתוח".

22] לקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) ראבי"ה (סי' רמ"ה) – "שלא כסדר קיפולו נראה דמותר".
2) מרדכי (סי' שפ"ח) – "וה"מ בסדר קיפולו הראשון אבל שלא בסדר קיפולו נראה דמותר אפי' בב' בני אדם".
3) אגודה (סי' קל"א) – "והני מילי בסדר קיפולו הראשון אבל שלא בקיפולו הראשון נראה דמותר ואפי' בשני בני אדם".
4) פסקי מהרמ"ק (דף קיג.).
2. מחמיר.
1) סתימות שאר ראשונים [וכן עי' מחה"ש (ס"ק ו', לשונו מובא לקמן), הו"ד במ"ב (ס"ק י"ט)].

2. הלכה.
1. מיקל.
1) מחבר (סעי' ג') – "ויש מי שאומר דלקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון מותר בכל ענין, ונראין דבריו".
2) פרישה (ס"ק ד') – "כתב המרדכי דוקא כסדר קיפולו אבל שלא כסדר קיפולו מותר בכל ענין".
3) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ד').
4) א"ר (ס"ק ט', א"ז ס"ק ח') – "וכן עיקר".
5) שלחן שלמה (סעי' ה') – "ושלא בקיפולו הראשון מותר בכ"ע ולכן אסור לקפול הטלית א"ל שלא בקיפולו הראשון".
6) גר"ז (סעי' ט') – "ונראין דבריו".
7) ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"ד) – "אם מקפלו שלא כדרך קיפולו הראשון, הכל מותר".
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח, הלכתא גבירתא סוף פרק ט"ו [לשונו מובא לקמן]) – "מיהו במקפלו שלא בקפולו הראשון, או באין בהבגד מקום קבוע לקפלו שם, אז בכל גוונא מותר (ש"ב)".
9) מ"ב (ס"ק י"ט) – "ונראין דבריו. וכן סתמו האחרונים לדינא".
10) ערה"ש (סעי' י"ב).
11) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ג) – "אם מקפלו שלא כדרך קיפולו הראשון, מותר בכל גוונא".
12) תורת שבת (שם סעי' ג').
13) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"נ, יחוה דעת ח"ב סי' מ') – "מותר לקפל הטלית בשבת שלא כסדר קיפולו הראשון, אפילו אינו חוזר ללובשו בו ביום".
14) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ט]).
15) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ').
16) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ב).
17) ילקוט יוסף (סי' י"ג סעי' ט' [לשונו מובא לעיל], סי' ש"ב סעי' י"ב) – "מותר לקפל את הטלית בשבת שלא כסדר הקיפול הראשון, אפילו אם אינו חוזר להתעטף בטלית בו ביום".
2. מראי מקומות.
1) לבוש (סעי' ג') – "ויש מי שאומר דלקפלו שלא כסדר הראשון מותר בכל ענין, שאין לקיפול זה שום קיום ואין כאן מתקן כלום".

3. עדיף להחמיר.
1. עי' תוס' שבת (ס"ק י"ד).
2. מחה"ש (ס"ק ו', סי' י"ד ס"ק ט') – "ומה שכתוב בשו"ע דנראים דברי מי שאומר דלקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון מותר בכל ענין, והקשה מזה על דברי מ"א לעיל סימן (י"ז) [יד] ס"ק ט' שכתב על מה שכתוב [בשו"ע] שם דמותר ליטול טלית חבירו שלא מדעתו דניחא לאינש למיעבד מצוה בממוניה, ובלבד אם מצאו מקופלת שגם הוא יקפילנה, וכתב מ"א שם, אפילו שלא כסדר קיפולו הראשון, ואח"כ כתב דבשבת אין צריך לקפלו כלל. ואמאי, הא שלא כסדר קיפולו מותר אפילו בשבת. כתבתי שם דמכל מקום כיון דאיכא מחלוקת הפוסקים בהיתר קיפול אם הוא שלא כסדר קיפולו הראשון, וגם דעת האוסר הביא המחבר תחלה, משמע שכן עיקר, אף על גב שכתב על דברי המתיר דנראים דבריו מכל מקום מי שרוצה להחמיר על עצמו שלא לקפלו ודאי עדיף, לכן מסתבר למ"א אם ירצה להחמיר שלא לקפלו אפילו שלא כסדר קפולו הראשון אמרינן מסתמא ניחא לבעלים בזה, כיון דאם אינו מקפלו ליכא בזה כי אם הפסד מועט, כהאי גוונא אמרינן ניחא ליה למיעבד מצוה בממוניה. ועיין סימן תל"ז [סעיף ג]".
3. עי' קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' צ"א) – "בענין קיפול בגדים יש הרבה חילוקי דינים ואין לקפל שום בגד".
4. מ"ב (ס"ק י"ט, עי' סי' י"ד ס"ק ט"ו) – "ומ"מ מי שרוצה להחמיר על עצמו שלא לקפל כלל ודאי עדיף [מחה"ש]".
5. קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' ב') – "ואנשי מעשה נוהגים להחמיר אפילו שלא כסדר קיפולו הראשון".
6. נמוקי או"ח (ד"ה אמנם).
7. אז נדברו (ח"ח סוף סי' כ"ז).
8. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' כ"ה).
9. ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קס"א]).
10. רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות כ"ח).
11. מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ב).
12. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ').
1) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ב ד"ה ומה).

4. מראי מקומות – ארחות חיים (אות ה'), מאסף לכל המחנות (סי' י"ד ס"ק מ"ה, ס"ק מ"ו), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט' ס"ק ג', אות י"א).
1. חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ח') – "טלית שנטשטשו קפליה, ומקפל אותה סתם, מסתברא דחשיב שלא כדרך קיפולו הראשון. ואם ירצה לקפל הטלית באופן שיתחדשו הקפלים ודאי דאסור".
2. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' ק"צ אות פ"ט) – "האם מותר לקפל את הטלית בשבת (אפילו שלא כדרכה), או דילמא הוי כמכין לחול. תשובה מרן שליט"א: יכול להיות שאסור, ואני לא מקפל".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ד אות ט') – "יש לעיין בטלית חדשה, בשב"ק שנוהגים לא לקפל טלית, האם כאשר לא מקפלים ויש קימוטים לכאו' זהו קיפול ג"כ והרי מתקמט או שאינו קרוי גיהוץ, והאם אולי יקפלו בצורה הפוכה מהרגיל. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות י"ט) – "נוהג שלא לקפל את הטלית בשבת כלל. רק מגלגלה ומניחה במקום".

5. מה הטעם להקל.
1. משום שאין לקיפול זה שום קיום, ואינו מתקן כלום – לבוש (סעי' ג', "שאין לקיפול זה שום קיום ואין כאן מתקן כלום"), גר"ז (סעי' ט', לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק י"ח, "שאין לקיפול זה שום קיום ואין כאן מתקן כלל").
1) פי', שיש חשיבות ומעלה אם יש שם קיפולים – הגר"פ שטרספלד שליט"א (שמעתי), מכון לשבתך (ס"ק י"ב ד"ה ונראה, "דהמרדכי יש לו מהלך ג' לבאר איסור קיפול בגדים, דסובר שהבגדים נאים יותר אם יש בהם איזהו קיפולים, ולכן ע"י קיפולו עכשיו מתקן ומחזק קיפולי הבגד, ולפי"ז מובן דאם מקפלו שלא כדרך קיפולו הראשון מותר, כיון דקיפול החדש לא יתקיים ... לא מקרי תיקון").
1) ולפי זה, מיושב התפארת ישראל (לקמן), "ובאין מקום קבוע בבגד להקפיל בכל גוונא מותר".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ו) – "ומ"מ כלאח"י שרי דמצינו התירא בכל קיפול בשינוי ע"י שני בנ"א או שלא כסדר קיפולו הראשון".

6. אם אין בבגד מקום קבוע לקפלו שם.
1. מיקל – תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח [לשונו מובא לעיל], הלכתא גבירתא סוף פרק ט"ו, "שרי לקפלו שלא בקיפולו הראשון ובאין מקום קבוע בבגד להקפיל בכל גוונא מותר"), פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ובגד), שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות ב' ד"ה אכן).
1) לכאורה, עדיין יש את הדין של המחה"ש שהו"ד במ"ב, ש"ודאי עדיף" להחמיר. שהמקור של התפר"י הוא שיטת המרדכי.
2) הגם שיש סברא לחלק בין מה שהותר לקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון לבין לקפל כשאין מקום קבוע בבגד. שהרי יש להקשות, איך מותר לקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון, הרי עדיין הוא מונע קמטים (ולפי רש"י שהו"ד במ"ב, יהיה אסור אם הוא שלא לצורך שבת). י"ל, כיון שעשה קמטים אחרים שלא במקומו, התיקון והקלקול שוים, ואין כאן תיקון מנא. משא"כ, לקפל כשאין מקום קבוע בבגד, ששם אין קלקול אחר, א"כ ייאסר לקפל מחמת התיקון של מניעת קמטים (למשל, מפה של השולחן שאין מקום קבוע לקפל. צריך לקפל בחד מקום, כל פעם. וממילא, הוא מונע קמטים בשאר מקומות).
3) אמנם לפי הנ"ל, שהפשט בהמרדכי, שיש חשיבות ומעלה אם יש שם קיפולים. ממילא כאן, שאין שום מעלה לקפלו בשום מקום, יהיה מותר. (ולכן, מותר לקלפו מפה של שולחן).
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קיג. ד"ה והנה, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קנ"ה [דפו"ח, הע' קס"ג]).
1) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ז') – "ולכאורה הי' אפ"ל דדוקא ביש מקום קבוע בבגד לקיפול, אז כשמקפלו באופן אחר לא הוי תיקון, אבל בגד שאין בו מקום קבוע לקיפול, בכל אופן שמקפלו יהיה אסור, אבל בכלכלת שבת מפורש דאם אין בהבגד מקום קבוע לקפלו שם מותר, והנה בבגדים שלנו על הרוב אין מקום קבוע לקיפול, רק במכנסים חדשים שהאומן מקפלם וכובשם אח"כ במכבש (שקורין פרעס) והדרך לדקדק לקפלם אח"כ על אותו הקיפול הראשון, שלא ילך קיפולו שהוא נוי להבגד, ובש"ק בודאי אסור".

7. לקפל בגדים שאין קיפולם ניכר בהם.
1. מיקל – אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ד', "אם מקפל בגדים שלא ניכר בהם הקיפול שמותר, שכיון שכל האיסור לקפל הוא מטעם מתקן מנא, במקום שאין ניכר הקיפול אין בזה שום תיקון וראה עוד במ"ב שם ס"ק י"ד וס"ק י"ח"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ט], "מותר לקפל בגדים שאין קיפולם ניכר בהם, כגון בגדים עשויים גומי או ניילון (פלאסטיק) או דברי סריגה וגרביים").
1) לכאורה, עדיין יש הדין של המחה"ש שהו"ד במ"ב, "ודאי עדיף" להחמיר. שהמקור של הששכ"ה, הוא המרדכי.
2. מראי מקומות – מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ה' אות א'), פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ובגד, דפו"ח אות ט' ס"ק ג').
1) עי' לקמן, "לקפל בגדים עבים".

8. לקפל רק בערך - לפי ה"ודאי עדיף" לעיל (המחה"ש, מ"ב, וסייעתו).
1. לכו"ע יש להקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג סוף אות ח') – "מצוי שמקפלים רק בערך שלא בדיוק במקום הקפלים, שאין הקפל במקום מסוים שיש תועלת בהוייתו ואין בו תיקון ומותר".
2) ארחות שבת (פרק י"ג הע' קל"ב) – "שאם כפול את חלקי הטלית זה על זה שלא באופן מדיוק כלל הרי זה מותר אף לדעת המחה"ש, שאין זה בכלל קיפול, ופעולה זו מועילה רק שלא יווצרו קמטים בטלית אך אינה מפשטת קמטים כלל".
3) מנחת איש (פרק י"ג הע' קמ"ה) – "נראה דכונת המ"ב דוקא בקיפול אשר כופל בצורה נאה לגודל מסויים וכל הקצוות שוים בגודלם כנהוג אלא שאין זה במקום קיפולם הקודם, אבל אם רוצה לכפול טלית גדולה או מפה גדולה לגודל קטן אבל אינו מקפיד את קיפול שוה אלא כופל את הבגד כמה פעמים שלא בסדר כלל והקצוות יוצאים אנה ואנה וכדומה, אין בזה חשש ומותר אפילו לכתחילה, וכן שמעתי מאאזמו"ר הגר"י שפירא שליט"א".
2. עדיין עדיף להחמיר - כיון שעדיין יש קצת תיקון, שלא יווצרו קמטים בטלית (לשון הארחות שבת, לעיל), לשיטה ראשונה יהיה אסור אם הוא שלא לצורך שבת. וכן אי' ברש"י על המשנה, הו"ד במ"ב (ס"ק י"ב, עי' לעיל). [ולכאורה הארחות שבת לשיטתו, שבפרק י"ג סעי' ע"ט מסביר, שהאיסור משום "שהקיפול מפשט את הקמטים, והרי זה כמתקן". אמנם, מרש"י והמ"ב נראה, שיש שני תיקונים. כל קיפול מונע הקמטים. וגם ע"י שני בנ"א וכדו', הקיפול מפשט את הקמטים. וכן עי' האז נדברו (ח"ח סי' כ"ח, לשונו מובא לעיל)].
1) ועוד, המקור של המ"ב הוא המחה"ש מהתוס' שבת. שהקשה על המג"א (סי' י"ד ס"ק ט'), גבי הדין שמותר ליטול טלית חבירו שצריך שיקפל אותה, והוסיף המג"א, "ובשבת אפי' אין מקפלו כלל שרי כנ"ל ע' בכ"ה סי' ש"ב". והו"ד במ"ב (סי' י"ד ס"ק ט"ו), "ובשבת יקפל אותה ולא כקיפולה הראשון והמ"א מיקל בשבת שלא לקפל כלל". והקשה המחה"ש, למה לא יקפל אותה שלא כקיפולה הראשון. והוכיח מזה שודאי עדיף להחמיר שלא יקפל כלל. והנה הרי לשון המג"א ומ"ב "שלא לקפל כלל". ולפי האחרונים לעיל, שלכו"ע יש להקל לקפל בערך, למה אין חיוב לקפל רק בערך. [וכ"ת, שקיפול בערך הוי "שאין זה בכלל קיפול" כלל. הוי דוחק, ולא מסתברא כלל].
2) ועוד, הרי המ"ב כאן כתב "מי שרוצה להחמיר על עצמו שלא לקפל כלל ודאי עדיף", ומלשונו נראה, שלא יקפל כלל, ואפילו בערך.

9. אם צריך שיהיה דעתו ללבשו בו ביום.
1. לא צריך שום תנאי, כי מותר אפילו לצורך חול.
1) אגודה (סי' קל"א).
2) פסקי מהרמ"ק (דף קיג.).
3) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ג') – "אפילו לצורך חול".
4) א"ר (ס"ק ט') – "ומשמע אפילו אין צריך לבו ביום".
5) עיקרי דינים (סי' ב' אות ג') – כיון "לא מתקן כלל וכלל".
6) שלחן שלמה (סעי' ה').
7) גר"ז (סעי' ט') – "ויש מי שאומר שלקפל שלא כסדר קיפולו הראשון מותר בכל ענין אף (לצורך מחר) ובשני בני אדם והוא בגד ישן וצבוע ויש לו להחליף לפי שאין לקיפול זה שום קיום ואין כאן שום תיקון כלי כלל ונראין דבריו".
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח).
9) מ"ב (ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ') – "מותר אפילו אין בו אחד מאלו הד' פרטים ואפילו אין דעתו ללבשו בו ביום. [כן כתבו האליה רבה ושולחן שלמה ותפארת ישראל ועוד הרבה אחרונים, ובאמת שכן מוכח במרדכי, וראיתי בחיי אדם שהחמיר בזה ולא ידעתי טעמו, ואולי טעמו דבזה חשש לדעה הראשונה]".
10) יד יוסף (ס"ק י"ב).
11) גדולות אלישע (ס"ק כ"א).
12) דעת תורה (סוף סעי' ג').
13) כה"ח (ס"ק ל').
14) מאסף לכל המחנות (סי' י"ד ס"ק מ"ו).
15) יחוה דעת (ח"ב סי' מ').
16) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קס"א]).
17) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א הע' ל"ח, עי' סעי' י"ב) – "איסור מכין משבת לחול שייך דוקא כשטורח בסידור ותיקון דברים שונים לצורך חול, אבל טירחה שאין בה הכנה ותיקון, מותרם אפי' לצורך חול".
1) מתיר משום זה ליקח מפתחות הבית או אפודה למוצ"ש ויין להבדלה, סעי' י"ד. לפ"ז מוכח שהפוסקים חולקים.
18) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ') – "היתר זה נאמר אף כאשר אינו עתיד להשתמש בבגד הזה בשבת".
19) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ו').
20) מנחת איש (פרק י"ג הע' קמ"ד).
2. צריך את הכלל שדעתו ללבשו בו ביום.
1) גר"א (סעי' ג') – "ויש מי. דכל הני חילוקים ע"כ משום תיקון וכמ"ש רש"י משא"כ בכה"ג".
2) ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"ד) – "ודוקא שרוצה ללבשו בשבת, דאל"כ הכל אסור".
3) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
4) מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ד ד"ה לדעתי).
5) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ג) – "אם מקפלו שלא כדרך קיפולו הראשון, מותר ... מיהו גם בזה אינו מותר אלא בהיכא שרוצה ללבשו בו ביום".
6) עי' תורת שבת (ס"ק י"א).
3. מראי מקומות – הערות על ברכי יוסף (הע' א').

10. טעמים.
1. הטעם להחמיר: שצריך את הכלל שדעתו ללבשו בו ביום.
1) משום האיסור של הכנה משבת לחול – מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ד ד"ה לדעתי, "והוה הכנה על יום חול ואסור לעשות בשבת חינם"), תורת שבת (ס"ק י"א, "מצד הכנה"), פסקי תשובות (סוף אות ו', "משום טורח שלא לצורך היום").
2. הטעם להקל: למה אינו אסור מצד הכנה משבת לחול.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ו') – "וע' שה"צ ... וע' תשו' מחנה חיים ... וצ"ע להבין דעת המרדכי והא"ר והמ"ב שמקילים בזה. ובדברינו דמותר לטרוח למנוע אפילו הפסד מועט ואפילו בדניכר שאינו לשבת מובן היטב. דמבואר בס' י"ד סע' ד' שהשואל טלית מחבירו חייב לחזור ולקלפו כדי שלא יפסידו בעליו. ע"ש בהגהות רע"א ובמחצהש"ק סי' ש"ב סס"ק ו'. והוא, שידוע שנשחת תואר הבגד עי"ז שמניחים אותו במשך כמה שעות בלי קיפול. וע' רש"י שבת (קיג.) ד"ה ישנים וכו' שאפילו בשעת לבישה מתקפל הבגד ק"ו כשהוא מונח ואינו מקופל. ולכן מתירים המרדכי וכו' לקפלו למנוע הפסד זה. ודו"ק".
2) שיעורים בשבת (עמ' ט"ו) – "ובח"א כתב דכ"ז דוקא לצורך היום, משום … הכנה לחול … ובשעה"צ חולק על הח"א … וצ"ל שפעולה שאינה טירחה גדולה כגון כשהשימוש בו הוא בצורת השימוש הרגילה, אין זה נחשב למעשה הכנה … וה"ה להחזיר אוכל למקרר … אין זה הכנה משום דהוי פעולת שימוש רגילה".
3) מראי מקומות – אור חיים (דף קיג., סוף עמ' ער"ב, "נראה דסברי דלא שייך כאן לאוסרו מדין הכנה ...").

11. לקפל על הכפלים הרגילים לצד ההפוך שלהם.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י').

12. האם צריך לחזור ולקפלו במוצ"ש: בזמן שהוא מקפלו שלא כסדר קיפולו הראשון בשבת.
1. מחמיר.
1) דעת תורה (סוף סעי' ג', ארחות חיים אות ו') – "ודע דהא דשרי שלא כסדר קיפולו היינו אם אחר כל שבת יחזור ויקפלנו כסדר או שמתפלל בהטלית בכל יום ומקפלו כראוי אחר השבת הרי זהו כסדרו כיון שמקפל כן בכל שבת ואסור".
2) נמוקי או"ח (ד"ה אמנם) – "האמת יורה דרכו דהך שלא כדרך קיפולו, היינו אם אחר כל שבת יחזור ויקפלנו כסדרו, או כגון שמתפלל בטלית הזה בין בחול בין בשבת, ובחול קופלו כדרכו, ובשבת שלא כדרך קיפולו, דאז משנהו מיד ביום א' בשחרית לקפלו כדרך קיפולו".
3) מאסף לכל המחנות (סי' י"ד סוף ס"ק מ"ו) – "בהגהות מהגאון מבערזאן ...".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ט]).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קס"ב], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י') – "דמסתבר שאם עושה בשבת קיפול לא טוב והקיפול הראשון הוא טוב וניכר, דאינו אלא קלקול ולא תיקון ומותר באותו הקיפול לכמה שבתות".
2) יחוה דעת (ח"ב סי' מ' הע' ב') – "נראה שאם הטלית מגוהץ היטב, וניכר קיפולו הראשון בקו עמוק של הגיהוץ, והוא מקפלו בכל שבת בצד השני, נקרא זה שלא כסדר קיפולו הראשון, שאפילו אם יחזור לקפלו כך בכל שבת, עדיין קו הגיהוץ קיים בצד האחר ונראה לעין".
2. מיקל.
1) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א הע' ל"ח).
2) סתימת הפוסקים.
3. מקפלו כל שבת באופן שונה - למחמירים דלעיל.
1) מיקל – עי' דעת תורה (סוף סעי' ג', ארחות חיים אות ו', "ואפשר דאם בכל שבת מקפלו בע"א שרי"), שו"ת אבני צדק (או"ח סי' ל'), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קס"ב]).
2) מחמיר – נמוקי או"ח (ד"ה וכן, "אורחות חיים ... אך באמת זה אינו, דאם לא יקפלוהו מחדש ביום א' אחר השבת מה זהו שקיפלו בכל שבת באופן אחר. על כן בודאי ראוי ליזהר ולהזהיר על ככה מחילול שבת").

23] הלכות.
1. אם אפשר לקפלו ערב שבת, ולא קפלו - האם מותר לקפלו בשבת.
1. מחמיר.
1) מרדכי (סי' שפ"ח) – "מכאן דאסור לנשים לקפול צעיפותיהן בשבת דעל כרחך לא שרו הכא אלא בגדים שהפשיט שלא היה יכול לקפלן שהרי היה לבוש מהן אבל צעיפותיהן שהן יכולות לקפלן מערב שבת אסור לקפלן בשבת".
2) פסקי מהרמ"ק (דף קיג.) – "אסור לנשים לקפל צעיפיהם בשבת, כיון שהיו יכולות לקפלן מערב שבת. מרדכי".
3) א"ר (ס"ק ט') – "ודוקא בגדים שלבש בשבת אבל כשלא לבש בהן בשבת בכל ענין אסור כיון שהיה אפשר מערב שבת".
4) מקור חיים (חו"י, סעי' ג' ד"ה וקיפול).
5) מחה"ש (ס"ק ו') – "וכתב בספר אליה רבה [כאן ס"ק ט] הא דהותר לקפל אם צריך להם בשבת, והוא הדין בהצעת המטה, דוקא כשהיה לבוש בהן בשבת, אבל לא זולתו, דהא היה אפשר לו לקפל או להציע מערב שבת".
6) יד יוסף (ס"ק י"ב).
7) דעת תורה (סעי' ג').
8) גדולות אלישע (ס"ק כ"ב).
9) כה"ח (ס"ק ל').
10) מאסף לכל המחנות (סי' י"ד סוף ס"ק מ"ז).
2. מיקל.
1) תורת שבת (ס"ק י"א) – "הא"ר ... ואין לקנוס בדבר שלא נאמר במשנה או בגמרא".
2) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ב') – "ובעיקר הדין שכ' הא"ר לאסור קיפול כשהי' אפשר מע"ש, גם ברע"ב בפי' המשנה כ' בגדים שפשטן מקפלן משמע לכאורה כהא"ר, אבל בשו"ע אדמו"ר מוכח בפירוש דאפילו בא ללבשן בשבת רשאי לקפלן קודם הלבישה, ומסתבר הטעם כיון דהתירו הקיפול משום כבוד שבת שלא ילך בבגדים מקומטים ובאלה הבגדים שתתירו אין זה תיקון אלא נראה קצת כמתקן כמ"ש אדמו"ר לכן מותר גם אם הי' אפשר מע"ש, ובגמ' ובפוסקים איתא ה' תנאים להיתר הקיפול, ולא הוסיפו גם תנאי זה שלא הי' אפשר מע"ש".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קנ"ו]) – "בקצוה"ש".
4) וכן סתימות כמה פוסקים (ט"ז, מג"א, מ"ב, ועוד).
3. מראי מקומות – אור חיים (דף קיג., עמ' עד"ר ד"ה במרדכי), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ט').

2. לקפל חלק מבגד.
1. מחמיר – קנה בשם (אור ישראל חנ"ו עמ' ל"ב אות י"ח, "לקפל חלק מבגד במקום קיפולו, ג"כ אסור").

3. לקפל בגדים עבים כגון סְוֶדֶר (sweater) וכדו'.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ה') – "ישנם דברים שאינם בכלל מעשה קיפול בגדים, ואף לדעה האוסרת קיפול שלא כסדר קיפולו הראשון, מ"מ מותר לקפל בגדים עבים כגון סְוֶדֶר חורף שלא מתיישרים ע"י הקיפול".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ט אות ס') – "בגדים עבים כמו סוודר שאינו מתיישר ע"י קיפול האם מותר לקפלו בשבת. תשובה: כמדומה שמותר".
3) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ"א) – "ולכן מותר לקפל שמיכות או סריגים עבים אם אין הקפלים ניכרים בהם".
4) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ג) – "שמיכות או בגדים עבים וכגון 'סוודר' שלובשים בחורף וכדומה, מותר לקפלם לכתחילה".
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"ב) – "בגדים עבים כמו סוודר וכדו' אין איסור לקפלם כיון שבגדים אלו אינם מתיישרים על ידי הקיפול".
6) דיני דרבנן בשבת (עמ' ק"ד, עמ' ק"ז, עמ' ק"י, עמ' קי"ח, עמ' ק"כ, עמ' קכ"ג).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות י"ח) – "לא מקפל הגרטעל בשבת שהוא עבה מפני חשש של איסור קיפול הבגדים ... ואמר לי שהחזו"א חשש לקפל הגרטעל בחוה"מ, ומעיקר הדין מותר אפילו בשבת וזו רק חומרא, ולכן בשבת נותן הגרטעל לבניו או לנכדיו וכדו' והם מקפלים עבורו".
3. המקור של הארחות שבת, הוי הששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ט]). "מותר לקפל בגדים שאין קיפולם ניכר בהם, כגון בגדים עשויים גומי או ניילון (פלאסטיק) או דברי סריגה וגרביים".
1) אמנם לכאורה, הם מדברים בשני מקרים נפרדים. שיכול לפרש שאין קיפולם ניכר בהם בשני אופנים.
1) אופן הראשון, שאין מעלה בהקיפול, כמו בניילון ופלסטיק. [שהגם שהוא ניכר במציאות הקיפול, אבל לא ניכר המעלה. והמקור של הששכ"ה הוי המ"ב ס"ק י"ח, המרדכי. שבזמן שאין חשיבות ומעלה אם יש שם קיפולים, יש להקל].
2) אופן השני, שאין מעלה בהקיפול, שלא מתיישרים ע"י הקיפול, כמו בכל בגדים עבים. [והוא אפילו לדעה ראשונה בהשו"ע, כהחוט שני לעיל].

4. לתלות מכנסים בוו (peg, hook).
1. מיקל, הגם מתקפלין מאליהן – ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ח], "מותר לתלות אותם בוו, ואם הם מתקפלין מאליהן, לית לן בה"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ"ג), שבת בית (ארטסקרול, סוף פרק ל"ה).
2. מראי מקומות – ערה"ש (סוף סעי' י"א, "אך להשליך בגד בלי קיפול כלל אינו מדרך בני אדם והכוונה ג"כ לאיזה קיפול מדוייק אבל קיפול שאינו מדוייק גם לשיטתו מותר וזהו כוונת המרדכי שבסעי' הבא").

5. אינו מקפיד על צורת הקיפול, אלא כוונתו להקל על סידור הבגד במקומו.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ח סי' ר') – "כל קיפול שאיננו מקפיד על הקיפול, ועיקר כוונתו לקפלו רק בשביל הנחת הבגד במקומו שלא יהי' המקום דחוק שם שרי, ערוה"ש (סי' ש"ב סי"א)".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ט]) – "ומותר לקפל ... אם אין כוונתו לעצם קיפול הבגד, וגם אינו מקפיד על צורת הקיפול, אלא כוונתו להקל על סידור הבגד במקומו".
3) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ"ב).
4) פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ובגד).
5) עי' מלבוש כבוד (שער ל"ה ענף ב' אות ד').
2. מחמיר.
1) עי' מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ה' אות א' ד"ה ועוד) – "וצ"ע אם יש להקל בזה".

6. להחזיר את צווארון (collar) של מעיל, את הכפל (cuffs) שבמכנסיים.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ']) – "מותר להחזיר את צווארון של מעיל ואת הכפל שבמכנסיים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ג') – "דמותר לקבל צווארון בשבת, וכן קיפול בשולי המכנסיים [מנז'ט]".
3) שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות ד' ד"ה לאור).
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"ג).
5) דיני דרבנן בשבת (עמ' קכ"א, עמ' קכ"ו).
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות י').
2. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ד, לשונו מובא לקמן).

7. לתלותו על קולב (hanger).
1. מעיל, שמלה.
1) מיקל.
1) אז נדברו (ח"ח סי' כ"ח ד"ה ומה) – "דמותר לתלות הבגד ואינו מחויב לזרוק אותו על המטה, וכן מותר לתלות במקל שבארון אף שמכוין ליפותו".
2) חוט שני (איל משולש בורר פרק י"א הע' י"ח) – "וכן מעילים ושמלות מותר לתלותם על קולב בשבת כדי שלא יתקמטו, ולא דמי לקיפול בגדים".
3) שבט הלוי (איל משולש בורר פרק י"א הע' י"ח) – "וכן מעילים ושמלות מותר לתלותם על קולב בשבת כדי שלא יתקמטו, ולא דמי לקיפול בגדים".
4) פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות י').
2. מכנסיים - להניח בשבת מכנסים על כסא או על גבי קולב לפי קפליו.
1) מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ז) – "ושאלתי את רבינו האם מותר לקפל מכנסיים בשבת, שדרך קפולם הוא ע"י שאוחזים אותם מלמטה, בדרך שמכוונים הבגד על קיפולו, וע"י זה כל אורך המכנסיים מתקפל על קיפולו. ושאלתי עוד על הצד שמותר לקפלם, האם מותר ליתנם בברזל שיאחז את הקפול ויעמידו על עמדו. והשיב רבינו שמותר, דרק קיפול שמצריך מעשה מיוחד אסור, כאן עושים אותו מעשה שעושים כשרוצים סתם להניחם מסודר, דאינו מחוייב דוקא לקלקלם. ואם באותו מעשה מניחם בקיפול הראוי להם, ואפילו אם מכוין לכך איזה איסור יש. וגם לשומם בהברזל שאוחזם, אם הברזל אינו עוזר הקיפול, רק אוחז המכנסיים כדי שלא יהיו על הרצפה מותר".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ט'.ב') – "דמותר להניח בשבת מכנסים מסודרים לפי הכפלים ע"ג קולב, כיון שעושה את זה רק כדי שלא יתקלקלו המכנסיים".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דמותר להניח בשבת מכנסיים על כסא או על גבי קולב לפי קפליו".
2) מחמיר.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דאין להניח בשבת על גבי קולב או כסא מכנסיים כשהם מקופלים בקפליהם".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ד') – "מכנסיים כשמניחם על הכסא וכדו' ומתעסק לסדר הקפלים זה על זה, הוי בכלל קיפול בגדים ואסור".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דיניח את המכנסיים על הכסא, ולא יכוין לסדרם לפי קפליו, ואם יצא שזה מונח לפי הקפלים אין בזה איסור".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דאין להניח בשבת על גבי קולב או כסא מכנסיים כשהם מקופלים בקפליהם".
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דיש להחמיר לא להניח מכנסיים בשבת על גבי קולב או כיסא כשהם מקופלים בקפליהם".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דיש להחמיר לא להניח מכנסיים בשבת על גבי קולב או כיסא כשהם מקופלים בקפליהם".
3) מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י').
1) אור חיים (דף קיג., סוף עמ' רע"ז) – "אסור לקפל מכנסיים על הקמט כדי לשמור הקמט הקיים ...".
2) ארחות שבת (פרק י"ג הע' קל"ה) – "ויש לעיין אם מותר להחזיק את קצוות המכנסים במקום הקפלים שלהם על מנת שיסתדרו הקפלים מאליהם לכל אורכם בצורה מדוייקת ולכפול את המכנסיים על גבי קולב, דאפשר שבפעולה זו אין תיקון ופישוט קמטים כלל, אלא רק מניעה של היווצרות קפל חדש".
3) דיני דרבנן בשבת (עמ' קי"א) – "אסור בשבת לקפל מכנסים לפי סימני הקפל הנמצאים על פניהם. הרוצה להניחם על גבי משענת של כסא, עליו לאחוז את המכנסים במקום החגורה ולהניחם כך, ואם הסתדרו מאליהם, אין בכך איסור, אבל אין להחזיק את המכנסים במקום המנז'ט ולסדרם על הקיפולים ולהניחם כך על משענת הכסא".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות א' ד"ה לפי"ז, "וצ"ע").
1) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ח') – "והנה המנהג כשפושטין בגד העליון מקפלין אותו לשלשה או לארבעה באורכו ותולין אותו כך, נראה דאין זה קיפול כלל, דקיפול לא הוי רק בשמניח הבגד על קיפולו, שהקיפול מתקיים והקמטים מתפשטים, אבל כשתולין הבגד אח"כ אין קיום לקיפול, שהבגד נפתח קצת ואינו מונח על קיפולו, ואין זה מועיל כלל לפשיטת הקמטים כ"נ ליישב המנהג".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ו אות ב') – "ועוד אפשר לצדד דידוע דבהני מכנסים ע"י אחיזה אחת בסוף לעומת הרגל מתקמט עי"ז כל המכנסים ואין כאן אלא אחיזה רגילה בכוונת קפול בלי שום תוספת מעשה לצורך קפול, וע"ע מש"כ בב"י כאן בשם הכל בו ללמד זכות על קפול דידן, ובנ"ד מסופק אני אם אפשר להביא מזה, מכ"מ מש"כ בעניי יראה ישר דרך למוד זכות".

8. ממחטה (handkerchief).
1. מיקל.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קל"א) – "שמותר לקפלה כל היום אחר השימוש בה, דלא גרע מכלי שתי' שמדיחין כל היום מפני שכל היום ראוי לשתי' כמפורש בשו"ע (סי' שכ"ג סעי' ו'), וממילא שהיא בכלל המבואר בשו"ע (סי' ש"ב סעי' ג') מקפלים כלים בשבת לצורך שבת ללבשם בו ביום. ואפי' אם יש לו בביתו ממחטאות רבות נקיות ומגוהצות, הרי בהיותו ברחוב אין אתו אלא זו בלבד, כ"נ פשוט".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ"ט טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, האם מותר לקפל מטפחת בשבת כמו שרגיל ביום חול, או לא. תשובה: כן. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".
1) אם כבר נתכבסו [ישן], צ"ע.
2. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קנ"ה [דפו"ח, הע' קס"ג], שולחן שלמה ס"ק י') – "יש להסתפק".
2) שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות א' ד"ה לפי"ז) – "יש לדון בקיפול מטפחת אף שודאי יש בזה גם תוכן של נוחות השימוש במטפחת כידוע, וא"כ אולי כה"ג כבר לא אסרו, וצ"ע".
3. מחמיר.
1) פסקי תשובות (הע' ל"א, דפו"ח סוף אות י"א, הע' ק"ה).
4. מראי מקומות – מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ה' אות א').

9. לעשות קמטים.
1. עי' לקמן סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

10. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ה ריש סי' כ') – "מה שקיפלו הטלית. אף שכתבו התוס' בשבת דף קי"ג ע"א ד"ה מקפלים, דאסור, משום דהוא לצורך מחר. מ"מ כאן כיוון דהוצרכו להחזירו הביתה, ולא נאה לפניו לישא טלית שאינו מקופל, שלא מונח בהכיס, הוצרך לקפלו כדי שיוכל להניחו בהכיס כשאינו מקומט. וקצת תמוה מה שלא הרגיש כתר"ה לתמוה עלייהו, גם ע"ז שקיפלו הטלית. דאם לא קיפלו, והניחוהו בהכיס כשאינו מקופל, שהיה מתקמט מזה ביותר, אין במה לתרצם, אם לא שהיו חוששין לגניבה, שלא מצוי כלל, שהרי אין מקפידים על נקיון הטלית ושלא יתקמט, ומדוע יקפידו על שימוש בעלמא של אחר. אבל וודאי אלו הנושאין בחזרה, קיפלוהו והניחוהו מקופל בהכיס כמו שהיה. אבל כיוון שהיה מותר להם להחזירו מטעם הקפדתן לשימוש דאחרים, הוכרחו לקפלו ולהניחו בכיס, כדי שיהא נאה להם לישא".
1) צ"ע.

24] כובע (hat): מגבעת דנתקמטה.
1. מיקל.
1. אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ז' אות א', ח"י עמ' י"ב אות א') – "כובעו המיוחד לשבת שישב עליו אחד מותר לתקנו בשבת ואין בזה משום תיקון מנא ובפרט אם ראוי ללובשו כמו שהוא, שהכובע מתוקן מכבר ואינו מוסיף עליו. ואפילו את"ל דיש משום תיקון מנא כבקיפול בגדים באו"ח סימן ש"ב, הא כתוב שם שמקפלין כלים בשבת לצורך שבת ללובשם בשבת וכתב שם המג"א סק"ו דאעפ"י שאין מציעין המטות משבת למוצאי שבת מטה העומדת בחדר שדר שם ואיכא בזיון ודבר מגונה שיעמוד כך מותר להציעו דלצורך שבת הוא, א"כ ה"ה הכא דלצורך שבת הוא דכובע של שבת הוא וגם איכא משום בזיון דכובע של חול אינו כל כך מכבבוד שבת".
1) צ"ב, שאפילו לצורך שבת צריך כל הכללים הנ"ל. ואם הוא שחור, יש חסרון של תיקון מנא. אמנם, לפי מה שכתבתי לעיל, שבזמנינו, שחור כלבן, ניחא.
אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ג אות ד') – "התיר לסדר בשבת כובע שהתקמיט. (לא זכור [רבב"א] לי אם התיר רק בכובע רך או גם בקשה)".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ט"ז, מאור השבת ח"א עמ' תק"ד אות ח') – "מגבעת שנתקמטה מותר להחזירה למצבה הקודם משום דהאיסור של קיפול הוא באופן דשייך לעשות לשם תיקון, משא"כ בני"ד דאינו אלא מעמידו במצבו הרגיל לשימושו מותר".
3. אבן ישראל (ח"ט סוף עמ' ע"ח, על מ"ב סי' ש"ב אות א') – "מותר לקמט את הכובע כיון שגם בלי קיפולו לא יתקמט יותר".
4. עי' אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות י') – "כובע שנפל או שישבו עליו ונתקפל מותר להחזירו לצורתו הקודמת, ודוקא בכובע הרך אבל כובע קשה צל"ע, והדבר נוטה להקל".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות של"ח) – "שמותר ליישרו, ואין בזה משום תיקון כלי".
6. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ'], הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קס"ו]) – "מותר להחזיר את השקע של מגבעת שנתקמטה [דאינו אלא מעמידו במצבו הרגיל לשימושו]".
7. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור א') – "דמגבעת שהתקמטה מותר ליישרו בשבת".
8. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור א') – "דמגבעת שהתקמטה מותר לתקנה בשבת".
9. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור א') – "דמגבעת שהתקמטה מותר לתקנה בשבת".
10. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור א') – "דמגבעת שהתקמטה מותר לתקנה בשבת".
11. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' פ"א סעי' ט"ו) – "מגבעת שנתקמטה, מותר להחזיר בשבת את השקע של המגבעת, ולסדר את הכובע".
12. דיני דרבנן בשבת (עמ' ק"ט) – "מותר לסדר את השקע של המגבעת, בין מצדדיה בין מעליה, מפני שבסידור זה המגבעת מקבלת את צורתה".
13. פסקי תשובות (דפו"ח אות י', עי' ס"ק צ"ד).

2. מחמיר.
1. חפץ חיים (הל' שבת בשבת פרק ט"ז סוף הע' כ"ז) – "שמעתי בשם מרן הח"ח זצ"ל שאסר (לקפל) [לתקן] כובע שנתקמט בשבת".
2. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ט') – "אם נתמעכה באופן שעדיין אפשר ללובשו ולצאת בה בשעת הדחק, מותר לסדרה בשבת, אך אם נתמעכה לגמרי יש להמנע מלסדרה בשבת".
3. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור א') – "דאם אפשר ללכת ברחוב עם הקמט בכובע, מותר לתקנה בשבת, אולם אם זה במצב שאי אפשר ללכת בקמט כזה בכובע, אסור לתקנה בשבת".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור א') – "דמגבעת רכה שהתקמטה, אם עדיין אפשר ללכת בזה מותר לתקנה בשבת, ואם אי אפשר ללכת כבר בזה אסור לתקנה בשבת".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור א') – "דכובע שהתקמט אסור ליישרו בשבת".

3. מחלק בין כובע קשה וכובע רכה.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קל"ט, זכור לדוד עמ' של"א אות כ') – "כובע קשה שנעשה קמט לא להחזירו בשבת".
חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג סעי' כ"ד, דעת חזו"א פרק ד' סעי' י"ג) – "מגבעת שנתקמטה אמר שאם היא רכה מותר לתקנה בשבת".
עי' חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' י"ז) – "כשירדו שולי הכובע לצד מטה, מהו להרימו - החזו"א סבר שכובעים דהיום זה 'רך' ומותר (ואבא ז"ל עשה עם שינוי עם המפרק)".
עי' הגרח"ק שליט"א (ס' שמע לישראל עמ' תע"א שאלה י"ז) – "יש שמועה בשם מרן החזו"א זצ"ל בענין ישור כובע שנתקמט בשבת, מה אמר מרן זללה"ה בזה. תשובה: י"א לא ליישר רק בשינוי".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קל"ט, מעשה איש ח"ה עמ' י"ז [לשונו מובא לעיל]) – "שנתקמטה מגבעתו בשבת והורה לו אביו מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שיישר אותה ברגליו (דהוי שינוי) ונימק מו"ר שאפשר שהמגבעות שלנו דינם כרך ולכן ע"י שינוי ברגל מותר".
3. חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ו') – "מגבעת קשה שנתקמטה ונתקלקלה צורתה, יש לחוש בתיקונה משום תיקון כלי, דהנה כלי גמור [כגון קדירה ממתכת] שנתקמט בכה"ג ודאי הוי מעשה תיקון ואסור להחזירו לכמות שהיה. אבל בבגדים י"ל דאין בזה משום תיקון, אמנם כיון שמצינו תיקון מנא בבגדים בקיפולם וכנ"ל שוב יש לחוש ביישור הכובע משום תיקון מנא. אמנם אם מתקן הכובע כלאחר יד כגון שיתלהו על מתלה, או ילבשנו על תינוק, ועי"ז יתיישר יש להתיר, והיינו טעמא כיון דנתקן כלאחר יד הוי רק תיקון מועט וי"ל דאינו בכלל איסור קיפול בגדים".
4. הגרח"ק שליט"א (זכור לדוד עמ' של"א הע' י"ד) – "בכובע שנקמט יש ליזהר בשבת שלא להחזיר הקמט משום חשש מכה בפטיש, והני מילי בקשים אבל רכים לא. והחזו"א היה נזהר גם בשלנו".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ז) – "מגבעת (כובע) שנתקמט האם מותר להחזיר בשבת את השקע של המגבעת ולסדר את הכובע כפי שהי'. תשובה: תלוי אם הוא קשה או רך".
5. ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ"ד) – "מגבעת שהתקמטה אם היא רכה מותר לתקנה בשבת".
6. מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ד) – "מגבעת רכה שנתקמטה, מותר ליישר צורתה, ואם המגבעת קשה יכול ליישרה כלאחר יד כגון שיתלנה על המתלה או ילבישנה על ראשו של ילד קטן וכדומה".
7. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"ד) – "מגבעת שנתקמטה אם היא רכה מותר לסדרה בשבת. ומגבעת קשה יש לחשוש לתיקון כלי, אכן מותר לסדר כלאחר יד".

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ג הע' קל"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ו) – "מגבעת שהתקמטה, אם היא רכה מותר לתקנה בשבת. כיון שהמגבעת עשויה כבר, וישור הקימוט אינו נחשב כתיקון מנא".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ו) – "[כובע רך] דלכתחילה יש לקפלו כלאח"י דאף משום תקוני מנא תלוי אם הכובע כעת ראוי ללבוש כך או לאו, אך עכ"פ יש לאסור משום קיפול הכלים דאסרו חז"ל לקפל כלים משום תיקון הבגד וקיפול הזה אין לך תיקון גדול מזה ובגזירת קיפול הכלים אין חילוק בזה, ומ"מ כלאח"י שרי דמצינו התירא בכל קיפול בשינוי ע"י שני בנ"א או שלא כסדר קיפולו הראשון, ועוד משום כבוד הבריות".

5. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות ד' ד"ה אלא), פסקי הל' שבת (עמ' ע"ז), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תקכ"א).
1. הגר"י ברטלר (זכור לדוד עמ' של"א הע' י"ד) – "ופ"א אמר דוגמא כגון הכובע שלו של שבת מיקרי קשה, ושל חול (שהיה רך ביותר) מקרי רך".
2. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ט טור ג') – "שאלתי זה ממו"ר הגאון האדיר רבי יהודא שפירא זלה"ה, ואמר לי דאפשר להקל בזה מפני שזה רק הקפלוש (כובעים) של היום, ואפשר לכופף לפה ולשם, ומו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אמר לי דזה שאלה, ועושים קצת שינוי, אכן מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי דזה תלוי, דאם הכובע קשה (מאד) אז לא, אבל כובע כזה (והצביע מו"ר (שליט"א) [זצ"ל] על כובעו) מותר".
3. הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ז) – "וכובע ישן שנתקמטו שוליו אזי אם הוא כובע קשה אסור לקמטן בשבת משום חשש תיקון מנא, ואם הוא כובע רך שתדיר בכך מותר לקמטו בשבת, וכן דעת החזו"א זצ"ל, וי"א שבכל אופן אין היתר לקפלו אלא ע"י שינוי".
4. היסוד המחלוקת, שיכול לומר שיש כל הכללים בסעי' ג' [שיש הגדר כמו צבעונים, ולצורך שבת]. אמנם כאן יותר גרוע, שכעת אינו ראוי ללבוש כך, ואולי הוי מתקן מנא. וצ"ע.

6. האם מותר לסדר את הקימוט כלאחר יד - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ו') - לשונו מובא לעיל.
3) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ז) - לשונו מובא לעיל.
4) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ד) - לשונו מובא לעיל.
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קל"ט, לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ט אות ס"א, "אולי").
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ"ט טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, מי שנעשה לו קימוט בכובע, האם מותר לסדרו בשבת, או לא. תשובה: אבא זצ"ל היקל כלאחר יד, ונראה מזה שלא אחז שאסור מדינא, שאל"כ לא היה מיקל כלאחר יד. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".

7. הגבהה או הורדה של השוליים בכובע קש (straw hat).
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ו) – "ושאלתי את רבינו האם יש את האיסור של קיפול בגדים בהגבהת השוליים (brim) של כובע קש בשבת, ואמר רבינו שאין איסור דהלא יכול להלבישו כשהוא למעלה כמו אילו הוא למטה, ואין ההורדה או ההגבהה תיקון מנא אמיתי. ואולי יש עוד סברא להתיר מצד טעם אחר, דהלא אינו עושה שום קיפול, דההורדה היא סתם הורדה ואינה קיפול, דלא שייך להורידו באופן אחר, לא שייך קיפול כאן או כאן, וההגבהה היא עוד יותר קלה, דהלא ההגבהה אינה מתקנת הבגד, רק משמרתו שלא יתקלקל, שאם נשאר למטה יכול מישהו בטעות לקלקל הכובע, לפיכך מגביהים אותו, ואין זה בכלל קיפול, ואמר רבינו שזה דבר פשוט, ושלפיכך מותר".

8. הכנסת שטריימל לקופסא המיוחדת לו.
1. מיקל.
1) שמלת חיים (סי' רפ"ה) – "דאין קפידא בזה ואינו דומה לקיפול ואין לו להחליף".
2) באר משה (ח"ד סי' צ"ב* אות ג', ח"ה סי' ע"ג) – "נשאלתי, אם עדיין עומד בהוראתי להתיר להכניס השטריימל בקופסא שלו ביום השבת, מאחר שנודע שרב אחד בוויליאמסבורג אוסר. השבתי, בודאי מותר ומותר ... שאל ... בעהמח"ס אורחות משפטים ג"ח והתיר לו בפשיטות, ושחוק קל עבר על פניו כששאלו אותו כאלו כל השאלה היא שאלה של מה בכך".
3) אז נדברו (ח"ח סי' כ"ח סוף ד"ה ומה) – "דמותר ליתן השטריימל להקופסא שלו אף שמייפהו בזה".
4) שבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ג).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות י').
2. מראי מקומות – מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ה' אות ב'), דיני דרבנן בשבת (עמ' קכ"ב, "יש להסתפק").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קס"ו], שולחן שלמה ס"ק י', עי' סי' שט"ו ס"ק כ"ג) – "ומסתבר יותר דאין בזה משום איסור".
הגרשז"א זצ"ל (קול התורה ח"מ עמ' ט"ז) – "לא החזיר את השטריימל שלו לקופסה המיוחדת לו".

25] שאר מקרים: שאינו בגדים.
1. האם הדין של קיפול שייך בשאר דברים.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"א, עי' ששכ"ה פרק כ"ח הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ']) – "ואין בזה משום איסור תיקון כלי, סי' שב סע' ג, דדוקא בבגד שייך לומר כן, משא"כ במכתב, שאין המקפל מעונין דוקא בצורה זאת ולא באחרת, אלא בכך שלא יתקלקל המכתב".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ד') – "דרק בבגד וכדומה הוא דמצינו שהפשטת קיפוליו נחשבת תיקון. והוא משום שדבר זה מתקן מאוד יפיו של בגד, ובלי זה הוא נראה כמלוכלך. משא"כ בשאר מילי לא מצינו הקפדה בזה".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ו ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ז) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ב') - לשונו מובא לקמן.
3) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' תרי"ג) - לשונו מובא לקמן.
3. נ"מ: עי' המקרים לקמן.

2. קיפול נייר - באופן שעושה מהן צורות כמין אוניה או מטוס או ציפור וכיוצ"ב.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' נ"ו [דפו"ח, הע' ס"א], שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י"ח) - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ז) – "אסור לקפל ניירות באופן שעושה מהן צורות כמין אוניה או מטוס או ציפור וכיוצ"ב".

3. קיפול נייר כדי לעטוף בו ספר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ג], שולחן שלמה ס"ק ט'.ב') – "דכיון שעושה קיפולים להתאים העטיפה לספר שיהיה יפה, הרי הוא עושה כלי כמכסה מגן לספר".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]).
1) אבל מותר לעטוף ספר בנייר אריזה – ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח], "אבל מותר לעטוף ספר בנייר אריזה, כדרך שרגילים לארוז לתת מתנה או להכין למשלוח וכדו'").

4. קיפול ברכונים ועלונים חדשים.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' מ"ו) – "ועובדא הוה בשכונה שהיו מפיצים מידי שבוע עלון של ד"ת והיה מגיע מבית הדפוס כשהוא חלק בלי קיפול, ושאלו את הגרשז"א זצ"ל אם מותר לקפלו בשבת, והורה לקפלו מער"ש".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ה) – "אסור לקפל עלונים הנ"ל וכדומה, כשמקמטם קימוט חזק על ידי לחיצה ביד במקום המיועד, אבל קיפול בעלמא כדי להכניסם לכיסו מותר".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקנ"ו ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ז) – "ברכונים ועלונים וכדומה (כגון צילומי הזמנות), שהם חדשים ויש צורך לקפלם במקום המיועד - אסור לקלפם בפעם ראשונה בשבת, וכמו שאין מקפלין כלים בשבת, אלא שאין בזה איסור תורה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"ב).

5. דף רגיל, כגון מכתב וכדו' - אם מותר לעשות קפלים חדשים.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג אות ב') – "נראה דבנייר ליכא איסור קיפול כמו בבגדים דאין זה תיקון. אמנם נייר חשוב שמקפיד שישאר ישר י"ל שיש בו משום קיפול ותיקון. נייר שכתוב עליו שמקפלים אותו כדי שלא יתקמט כגון מפת הארץ וכדו'. י"ל שיש בו משום קיפול ותיקון. וה"ה דאסור לעשות בהם קפלים חדשים דזה מיקרי קיפול".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' תקי"ג) – "כשם שאסור לקפל בגדים כיון שנחשב תיקון מנא, כמו כן אסור לקפל עלון תורני וכדו' בצורה מדויקת לשנים ולארבע כדי להכניסו לכיסו וכדו' מפני שנחשב תיקון מנא. אבל אם מקפלו בצורה לא מדויקת, אלא רק מקלפו כדי שלא יתקמט ואינו מקפיד על אופן הקיפול מותר, מפני שאז אינו עושה תיקון מנא אלא רק מונע קלקול".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ']) – "דאף אם מקפיד על קיפול מיוחד, מ"מ אין זה אלא למנוע קלקול, ולא דמי לבגד שמשתמשין בו תדיר ורוצה בקיפולו לתקנת הבגד".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]) – "מותר לקפל מכתבים וניירות וכדו', אם לפי קיפולם הראשון ואם קיפול חדש".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ל') – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם מותר לקפל בשבת עלון תורני ע"מ להכניסו לכיסו וכיו"ב ואמר לן דמותר".
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ה, "בודאי מותר לקפלו בשבת כקיפוליו הקודמים").

6. להכניס בתוך הנעל את האימום (inserting shoe trees).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ח [דפו"ח, סעי' נ"א]).
2) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב) – "דרק בבגד וכדומה הוא דמצינו שהפשטת קיפוליו נחשבת תיקון. והוא משום שדבר זה מתקן מאוד יפיו של בגד, ובלי זה הוא נראה כמלוכלך. משא"כ בשאר מילי לא מצינו הקפדה בזה ... וכ"כ נעל לא מסתברא שיש אצלו איסור של קיפול בגדים".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ג).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ג).
2. לתקן: אסור.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"ד) – "והשיב לי רבינו שהדעת נוטה יותר שאסור להשתמש במחזיק נעלים בשבת ויו"ט, שהם מתקנים המנעלים, ונכללים באיסור תיקון מנא, כמו האיסור של קיפול בגדים".
2) מנחת יצחק (ח"ט סי' נ"ח אות א') – "וע"ד מש"כ בשם בנו היקר כה' חיים משה יקותיאל נ"י דחושב שדומה כמו שתולין הבגדים על עצים, ואשר לפי"ז אפילו בשויו"ט י"ל דמותר במנעלים לאחר שחולצים אותם ליתן העצים בתוכו שיתפשטו הקמטים. הנה בנוגע לשויו"ט הרי מבואר (בסי' ש"ח סעי' י"ז) הנזכר ג"כ בדברי כ"מ, דהדפוס מלאכתו לאיסור, דעל ידו מתקנים הנעלים, ומקורו בשבת (קמ"א ע"ב), כן בנד"ד, ועי' מג"א (שי' ש"מ) בשם כנה"ג דמחט שנתעקמה אפילו מעט אסור לפשטה, ספר הזכרונות, וע"ע בש"ע (סי' ש"ב) בדיני ניקוי וקפול הבגדים בשבת דיש ללמוד לנד"ד, ושם במג"א (סק"ח) דאסור להעמיד הענק על העצים העשוים לכך, כמ"ש (סי' תקמ"א ס"ג) (וס"ס תקי"ט, באה"ט), והובא מזה בדברי כ"מ".
3) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' י"ח).
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קס"ב).
5) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ח [דפו"ח, סעי' נ"א]).
6) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב, לאיסור תורה).
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ג).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ג).
9) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' פ"ה).
10) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רי"ט) – "יש אוסרים".
11) שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות ב' ד"ה לאור).
1) משום תיקון מנא – ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קס"א, [דפו"ח, הע' קס"ט], "משום תיקון מנא"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ג).
2) משום מעבד – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב, "מעבד"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ג).
3. מראי מקומות – דעת תורה (סעי' ד'), תורת שבת (ס"ק י"ג), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"ז).
1) שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות א' ד"ה לפי"ז, אות ב' ד"ה לאור) – "ומצוי הדבר בנעלים שיש מתקן מיוחד לשומרם מקימוט, ולפי"ז יאסר וזה חידוש גדול ... יש לעורר על מש"כ בספר שש"כ פט"ו ששרי לשים מנעלים בתוך כלי הנקרא אימום ...".

7. לישור כוס פלסטיק (straighten a plastic cup)
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ב', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ט"ז, מאור השבת ח"א עמ' תק"ד אות ח', "הואיל וזה דבר רגיל").

26] קיפול מפיות (napkins).
1. מיקל: אא"כ צורות נוי מיוחדת [חשש בונה].
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קס"ג], פרק ט"ז הע' נ"ו [דפו"ח, הע' ס"א], שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י"ח) – "אין לעשות צעצועים על ידי קיפול נייר (אניה כובע וכדו') מפני שהוא כעושה כלי ואינו עשוי לפרקים כמו אבני פלא דשרינן מה"ט בסי' שי"ד סעיף א', וכן אין לקפל מפיות נייר בצורות מיוחדות, כדרך שרגילים לעשות לכבוד אורחים, משום דדומה לבנין, ושאני מצעצועי ילדים דמותר להם לבנות מאבני פלא וכדומה, דשאני המפיות שאין הם בגדר צעצוע ומעשה ילדים, אלא עושה כן לכתחילה בצורה יפה שמבוגרים רגילים לעשות, ולכן אף שעשויות המפיות שוב להתפרק בו ביום - נכון להחמיר. ולכן לא טוב לעשות כעין כיס - כגון להכניס בהם מצות וכדו' -, אבל לקפלן קיפול רגיל מותר דבנייר לא שייך ביה משום תיקון מנא, אך עדיין יש לעיין בקיפול הרגיל אשר מקפידים שכולם יהיו שוים מנין להקל, ואפשר דזה רק סדר, ולא שום תיקון".
2. עי' שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ה אות ב', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ג אות ד', חי"ט עמ' מ"ג אות ד') – "בענין מפות קטנות של נייר שמשימים כהיום על השולחן אי שרי לקפלן משום תקון כלי, לכאורה יראה ע"פ המבואר בשו"ע או"ח ש"ב ס"ג, דקפול המותר רק לצורך שבת ללבשן דבלי זה קשה ללבשן, ובפרט דרגילים לעשות כל מיני צורות, ומה לי קפול כלי או קפול נייר, אלא דיש לדון דלא נאסר רק קפול המתקיים, משא"כ בזה שבשעה קטנה משתמשים בם וזורקים אותם ואין בעצם שום תקון בדבר אלא צורת נוי בעלמא, ולמעשה התרתי לכפלו בעלמא כדי לשומו בכלי המתוקן לכך אבל לא לעשות צורות ידועות ועדין צ"ע".
3. ששכ"ה (פרק י"א סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"א], פרק ט"ז סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "אין לקפל מפיות נייר בצורת מיוחדת כדרך שרגילים לעשות לכבוד אורחים, אבל מותר לקפלן קיפול רגיל".
4. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ז) – "וכן אין לקפל מפיות נייר בצורה מיוחדת לצורך יפוי השולחן, אך מותר לקפלן קיפול פשוט שאין בו עשיית צורה מיוחדת".
5. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י' הע' מ"א, עמ' ק"צ אות ס"ב) – "מפיות נייר ... תשובה: סתם לקפל שהנייר יהיה יפה אין איסור ורק אם מקפלים בצורות של אותיות או צורות זה השאלה".
הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' תקי"ג ד"ה מפות) – "מפות נייר שמקפלים לנוי ... מותר לקפלם כיון שאין בהם תיקון מנא שאינם נחשבים לכלום".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתקל"ג).
7. תורת חיים (סי' ל"ז ענף ב') – "אין לקפל ניירות או מפיונים בצורה מסוימת, או לצורך עשיית עטיפה לספר וכדומה. נראה להתיר לקפל מפיונים בצורה פשוטה במקום צורך אף שמתהווה סימון עי"ז ואין בזה חשש משרטט או תיקון מנא".
8. דיני דרבנן בשבת (עמ' קט"ו).
9. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב).

2. מיקל [בכל מקרים].
1. אג"מ (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ח') – "והבחור ר' יצחק א. פענפיל נ"י כתב לי בשם הגר"מ פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] דמותר בשבת לקפל ניפקענס והם מה שמסדרים על השולחן לפני האכילה דכיון שהולך לאיבוד לא שייך מתקן מנא".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ט') – "מותר לקפל מפית נייר בצורה מיוחדת בכדי להניח על השולחן, ואין בזה איסור כיון שכל שימושה חד פעמי".
2. באר משה (ח"ו סי' כ"ה, סי' ק"ב ["ולא נייר קשה"], ח"ח סי' קל"ד ד"ה וראיתי).
3. אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ח') – "נכון הוא שאין קיפול בנייר".
4. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות ח', ח"ב סי' ק"ו, ח"ח סוף סי' ש"צ) – "שזה הוא רק מסדר ולא מתקן".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קצ"א) – "שאלת: האם מותר לקפל בשבת וביו"ט מפיות נייר בצורה מיוחדת. תשובה: לקפל מפיות נייר בשבת איני רואה בזה שום איסור, ומה שמקפלים אותם בצורה מיוחדת לנוי לשים על השולחן אין זה תיקון דזהו רק לשעה קלה, ולא מפני שאינו מתקיים יותר, אלא כיון שעומד להתקלקל אינו נחשב לתיקון כלל. ואינו דומה לדין קיפול הבגדים בשבת המבואר ברמב"ם פרק ב' הל' כ"ב ששם זהו תיקונו של הבגד לעשותו שברים שברים והוא דרך תיקונו גם בחול, וגם זה אינו אלא מדרבנן ומנין לנו להחמיר בעניננו, ועוד דשם הוי מעשה אומן משא"כ הכא".
6. נשמת שבת (סי' ש"מ סי' ע"ו) – "שש"כ ... ולענ"ד דהצורות שעושין לכבוד אורחים אינן צורות מדבר מסויים (שיכלל בכלל הצר צורה) אלא הוא בדרך נוי בעלמא, ואין בזה איסור, ואין לאסור בזה מצד הא דמבואר בשו"ע (סי' ש"ב ס"ג) שאין מקפלין בגדים בשבת משום דנראה כמתקן כלים, דלא מיבעיא להמפרשים שם שהאיסור משום שבהקיפול הוא מפשט בידים את הקמטים שנעשו בהבגד בשעת הלבישה, וזה חשיב מתקן מנא, דזה לא שייך בנידונינו כלל, אלא אף להסוברים שהאיסור מה שעושה פעולה למנוע שלא תתקפל הבגד בעתיד, נראה דזה שייך רק בבגד גמור שדרכו להתקמט, לא בניירות חדשות אלו שלאחר השימוש הראשון הן נזרקין, לא שייך לומר בהן מיחזי כמתקן כלל, וע' נמי בשו"ת שבט הלוי ... ולענ"ד פשוט כנ"ל".
7. הגרז"נ גולדברג שליט"א (שו"ת תורת חיים סי' ל"ז ענף ב' ד"ה ושמעתי) – "דמסתברא שאין בקיפול מפיונים הנזרקים לאלתר משום תיקון מנא. אך צ"ע מהא דאיתא בביצה לו,ב שיש בעשיית קיסם משום תיקון מנא".

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ'], שולחן שלמה ס"ק ט'.ב'), פסקי תשובות (אות ה'), מלבוש כבוד (שער ל"ה הע' י"ז), יבקש תורה (סי' ט"ז ענף ט'), מנחת איש (פרק י"ג סע"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' כ"ה).
1. חוט שני (ח"ב עמ' רי"ג ד"ה מפיות) – "מפיות נייר שמניחים על השלחן בצורות שונות לפני האורחים. יש בזה משום איסור קיפול בגדים כיון שרוצה שיהיה בנייר צורות מסוימות, מ"מ אפשר כיון שהוא דבר חד פעמי אינו בכלל שיהיה בו משום תיקון כלי ע"י קיפולו, וצ"ע".

27] לקפל דף הספר לסימן: בשבת.
1. מחמיר.
1. חזו"א (דעת חזו"א פרק ה' סעי' ז') – "מרן זצ"ל חשש לאיסור לקפל דף בספר או ליישרו, והגר"ח קניבסקי אמר לי שכנראה שחשש משום מתקן מנא, והוסיף הגרח"ק שאינו יודע אם החשש לאיסור דאורייתא ואולי זה רק איסור דרבנן, ועוד אמר הגרח"ק שכל החשש הוא רק כשמקפל את הדף לצורך ולא סתם".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (ענפי משה, אהל יעקב הל' כבוד וקדושת הספרים עמ' פ"ג אות ז') – "בשבת לא כדאי, גם באמצע השבוע זה לא כל כך כבוד (גדול) לספר".

2. מיקל.
1. תולדות שמואל (כותב מלאכה ל"ד אות ג') – "ונ"ל דהא דאסרו בנייר היינו דווקא היכי שהרשימה עצמה היא הסימן אבל אם אחר שלמד רוצה לעשות סימן במקום שהפסיק שידע אח"כ להתחיל משם ולהלן וכופל הדף באופן שיגיע ראשו או קצהו על המקום ההיא הגם שהדף נכפל עי"כ ומקום כפילתו נראה וניכר כמו הרושם בצפורן מ"מ כיון שאין הנכפל הסימן אלא ראש הדף או קצהו התחתון הוי מקום הכפל רק כמי שכופל שאר חתיכת נייר בעלמא דוודאי אין בזה איסור כלל לכו"ע".
2. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' כ"ה) – "מותר לקפל מעט דף של נייר לסימן, אע"פ שבמקום הקיפול נוצר רושם שניכר ומתקיים".
3. אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"א) – "לא הוי כמתקן אם מקפל דף וזה אינו מתקיים כלל".
4. ששכ"ה (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"א, עי' ששכ"ה פרק כ"ח הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ']).
5. חוט שני (ח"ב סוף עמ' רי"ג) – "לקפל דף בספר לסימן מותר ואין בזה משום קיפול בגדים [אם אין בזה משום מכין משבת לחול]".
6. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות י"א) – "האם בשבת אפשר לכוף דף לסימן היכן הוא עומד. ומסתברא דמותר".
7. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות ס"ו, אהל יעקב הל' כבוד וקדושת הספרים עמ' כ"ה אות מ"ג) – "שאלה: ומה הדין לגבי קיפול בשבת. תשובה: אם זה רק לסימן בעלמא מותר".
8. שבט הקהתי (ח"א סי' ק"ל) – "מותר לקפל בשבת בדף הספר לסימן".
9. משנת יוסף (מציון תצא תורה ח"א או"ח הע' ס"ה) – "הרה"ג ר' מתתיהו גבאי שליט"א אמר לי שכך רואה אצל הגאון רבי יוסף ליברמן שליט"א שמקפל דפים כשנצרך לזה".
10. הו"ד בפסקי תשובות (אות י"ט, סי' ש"ז גבי הע' ו').
11. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ג, סי' ש"מ אות ק"ל) – "מותר".
12. שבת בית (ארטסקרול, סוף פרק כ"ט).
13. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקל"ב).
14. ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' ש"ב סעי' י"ג, עמ' פ') – "מותר לקפל נייר בשבת, וכגון, הלומד בספר ועושה סימן על ידי קיפול זוית הדף, כדי לידע להיכן הגיע. או כדי שיוכל להעתיק במוצאי שבת מהדברים שעיין בהם בספר. ואין בזה איסור קיפול בשבת, או איסור מכין משבת לחול".
ילקוט יוסף (שבת ח"ה סי' ש"מ דין כותב סעי' ו', עמ' קכ"ט) – "מותר לקפל דף בספר כדי לסמן את המקום אף על פי שבמקום הקיפול נוצר רושם שניכר ומתקיים".
15. מלאכת שבת (עמ' רס"א אות י"ד) – "מותר לקפל דף בספר לסימן לעיין בו וכדומה, שאף שנעשה רישום על הנייר במקום הכפל, מכל מקום הרי אינו רוצה אלא בקיפול, ובקיפול מותר".
16. הגר"י רובין שליט"א (ראיתי).
17. גנזי הקודש (פרק ג' הע' כ') – "היתר קיפול הדפים לסימניה הוא גם בשבת. שו"ת שבט הקהתי".

3. מראי מקומות – ויען דוד (ח"א סי' ע' אות ה', משום רושם).

4. לקפל דף בימי חול: האם יש חסרון של כבוד הספרים.
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. ספר שהדף מקופל, אם מותר לתקן.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט'.ב', מאור השבת ח"א עמ' תקט"ז או ז') – "גם אם הדף נתקמט לגמרי".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ד') – "דרק בבגד וכדומה הוא דמצינו שהפשטת קיפוליו נחשבת תיקון. והוא משום שדבר זה מתקן מאוד יפיו של בגד, ובלי זה הוא נראה כמלוכלך. משא"כ בשאר מילי לא מצינו הקפדה בזה. וכדשמעתי בשם הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל] שלא מצינו שיהא איסור לישר נייר שנתקפל".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"ג).
2. מחמיר.
1) חזו"א (דעת חזו"א פרק ה' סעי' ז') – "מרן זצ"ל חשש לאיסור לקפל דף בספר או ליישרו, והגר"ח קניבסקי אמר לי שכנראה שחשש משום מתקן מנא, והוסיף הגרח"ק שאינו יודע אם החשש לאיסור דאורייתא ואולי זה רק איסור דרבנן, ועוד אמר הגרח"ק שכל החשש הוא רק כשמקפל את הדף לצורך ולא סתם".
2) עי' ויען דוד (ח"א סי' ע') – "ולפשט דקמטין יש בזה משום תקון מנא".
3. מראי מקומות – עי' ספר זכרון לרבי משה ליפשיץ זצ"ל (עמ' תשכ"ג - עמ' תשכ"ה).
4
בס"ד	סימן ש"ב סעיף ג' - מלבן	



28] מכבש - סעיף ד'.
משנה (שבת דף קמא.) – "מכבש של בעלי בתים מתירין אבל לא כובשין. ושל כובסין לא יגע בו. רבי יהודה אומר אם היה מותר מערב שבת, מתיר את כולו ושומטו".

1. "מכבש של בעלי בתים מתירין אבל לא כובשין": למה.
1. שזהו לצורך חול – רש"י (דף קמא. ד"ה אבל, "לא כובשין. דהיינו צורך חול"), ר"י מלוניל (על הרי"ף דף נח:), ר"ן (דף נח:), ריבב"ן (דף קמא.), פסקי רי"ד (דף קמא.), טור (סעי' ד', "לא כובשן ליתנם בתוכו שזהו לצורך חול"), רע"ב (פרק כ' משנה ה' ד"ה אבל, "לא כובשין. דהיינו צורך חול"), עטרת צבי (ס"ק ט'), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), קרבן העדה (פרק כ' משנה ה'), פני משה (פרק כ' משנה ה'), גר"א (על סעי' ד'), תפארת ישראל (פרק כ' אות מ"ג, "דהו"ל טורח לצורך חול"), ח"א (כלל מ"ד סעי' ז', "לא כובשין אותו, שהוא צורך חול"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ד, "אין כובשין אותו לפי שהוא לצורך חול"), מ"ב (ס"ק כ', "דאין כובשין בו בגדים שהוא צורך חול").
1) אורה ושמחה (פ' כ"ב ה' כ"ב ד"ה אמנם, הו"ד בס' הערות וביאורים סי' ש"ב אות ד') – "וצ"ע דמשמע מדבריו דלכבוש לצורך שבת מותר ... ובהדיא מוכח בשו"ע (או"ח סימן תקמ"א ס"ב דאסור ... וצ"ע".
2) שפת אמת (דף קמא. ד"ה במשנה) – "פי' רש"י שהיא לצורך חול, וצ"ע דא"כ דלצורך שבת מותר הו"ל למיתני הכי בהדיא כמו במציעין את המטות דלעיל (קי"ג) ויותר הי' נראה דכובשין הוי תיקוני מנא ואסור [אפי' לצורך שבת] ואפשר דרש"י הבין פי' דמתני' דמיד כשמתיר ולוקח הבגד הצריך לו אסור לכבוש על הבגדים הנשארים במכבש, ובכה"ג נראה דלא מיתסר משום תיקון מנא כיון דגם מקודם היו מתוקנים כך בעודן מונחין תחת המכבש והתיר ע"ד לחזור ולכבוש מיד, ולכן הוצרך רש"י לפרש הטעם משום דהיא לצורך חול, אבל להניח לכתחילה הבגד במכבש מודה רש"י דאפי' לצורך שבת אסור".
3) בית ארזים (אות י') – "ולפי"ז לתנם לתוכו לצורך אותו היום יהיה מותר ומ"ש סתם אבל לא כובשין היינו משום דסתם כבישה אינה לבו ביום".
2. דרך חול – מאירי (דף קמא. ד"ה אמר, "אבל לא כובשין שהרי אין זה אלא דרך חול"), לבוש (סעי' ד', "לא יכבשם בשבת בתוכו שזהו דרך חול").
1) מראי מקומות – עי' הג' הטור (אות ח').
3. שמא יתקע – רש"ש (דף קמא., "במשנה אבל לא כובשין. פרש"י דהיינו צורך חול מאי פסקא הא תנן לעיל (קיג) מקפלין אה"כ ופרש"י כדי לחזור וללבשן בו ביום והוא מהגמרא שם ולולי פירושו הנל"פ הטעם שמא יתקע דומיא להא דתניא לעיל בר"פ כה"כ דלת של שידה כו' נוטלין אבל לא מחזירין ופי' רבא משום גזירה שמא יתקע").
4. דכובשין הוי תיקוני מנא ואסור – שפת אמת (דף קמא. ד"ה במשנה, לשונו מובא לעיל).
5. מראי מקומות – ערוך (ערך כבש ד', "לא כובשין ... שאין דרכו להחזיר הבגדים בשבת לא יגע בהן").

2. "ושל כובסין לא יגע בו": למה.
1. דומה לסתירה.
1) רש"י (דף קמא. ד"ה ושל) – "והתרה שלו דומה לסתירה".
2) שיטה לר"ן (דף קמא. ד"ה מתני') – "ואפילו להתירו אסור דחשיב כסתירה ...".
3) טור (סעי' ד') – "ושל אומן אפילו להתירו אסור מפני שהוא עשוי לתקן הבגדים ותחוב בחזקה והתרתו דומה לסתירה".
4) רע"ב (פרק כ' משנה ה' ד"ה ושל) – "והתרתו דומה לסתירה".
5) מחבר (סעי' ד') – "והתרתו דומה לסתירה".
6) לבוש (סעי' ד').
7) עטרת צבי (ס"ק ח').
8) א"ר (ס"ק י').
9) שלחן שלמה (סעי' ז') – "דומה לסתירה".
10) גר"ז (סעי' י"א) – "מפני שהוא תחוב בחזקה והתרתו דומה לסתירה".
11) ח"א (כלל מ"ד סעי' ז') – "שהוא תחוב בחזקה והתרתו דומה לסתירה".
12) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ד) – "דכיון שהוא מהודק בחוזק, פתיחתו דומה לסתירה".
13) בן איש חי (שנה ב' פר' ויקהל אות י"ד).
2. חסרון כיס.
1) רמב"ם (פרק כ"ו הל' י"ב) – "ושל כובסין לא יגע בו מפני שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) מ"מ (פרק כ"ו הל' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) הו"ד במג"א (ס"ק ז') – "רמב"ם ... [מ"מ]".
4) ושלחן שלמה (סעי' ז').
5) תפארת ישראל (פרק כ' אות מ"ד, אמנם עי' סוף הלכתא גבירתא שם).
3. מראי מקומות.
1) מאירי (דף קמא. ד"ה אמר) – "ושל כובסים לא יגע בו שהרי אין הבגדים שלו ואינו עושה אלא לאיזה תקון ... וגדולי הרבנים פירשו ... ושל כובסים מתוך שנוהגים בהדוק גדול הסרת היתד נקראת סתירה ואם היה רפוי מערב שבת מותר ואין גוזרין רפוי מפני שאינו רפוי".

3. "רבי יהודה אומר אם היה מותר מערב שבת מתיר את כולו ושומטו".
1. מיקל (אין מחלוקת).
1) מאירי (דף קמא. ד"ה אמר) – "ור' יהודה בא לפרש שאם היה מותר מערב שבת מעט שומט את כליו משם אף על פי שאין לו צורך בהם".
2) ר' ירוחם (חי"ג נתיב י"ב, פ"ד-א').
3) טור (סעי' ד') – "אם היה מותר והוא מכיר כליו שבו שומטן מתוכו".
4) צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פ"כ).
5) לבוש (סעי' ד').
6) א"ר (ס"ק י"א, עי' ס"ק י', עי' א"ז ס"ק ט'). 
2. מחמיר (מחלוקת): גזירה שמא יבא להתירו בשבת [לפי רש"י וסייעתו].
1) רמב"ם (פי' המשניות פרק כ' משנה ה', עי' פרק כ"ו הל' י"ב) – "ואין הלכה כרבי יהודה".
2) עי' שיטה לר"ן (ד"ה מתני') – "ור' יהודה פליג ...".
3) מ"מ (פרק כ"ו הל' י"ב) – "ושל כובסין לא יגע בו פירש רבינו ז"ל מפני שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס וכן נ"ל עיקר ולא כדברי רש"י ז"ל שפי' מפני שהוא רוצה לתקן הבגדים ותוחבו בחזקה ומהדק והתרה שלו דומה לסתירה. ואם כדבריו קשה לי למה נחלק ת"ק על ר' יהודה באם היה מותר מע"ש ודאי משמע דפליגי. ואפשר לדבריו דת"ק גזר דאי שרית ליה ליטול כליו במותר יבא להתירו".
4) רע"ב (פרק כ' משנה ה' ד"ה ושל) – "ואין הלכה כרבי יהודה".
5) עי' מלבושי יו"ט (ס"ק ה').
6) מג"א (ס"ק ז') – "ואפי' היה מותר מע"ש אסור לשמוט כליה גזירה שמא יבא להתירו".
7) שלחן שלמה (סעי' ז').
8) תפארת ישראל (פרק כ' אות מ"ו) – "ולחכמים גם זה אסור בשל אומן. והכי קיי"ל".
9) גר"ז (סעי' י"א) – "ואפילו אם היה מותר כבר מערב שבת אסור לשמוט ממנו בגדיו ללבשם בשבת גזירה שמא יבא להתירו בשבת".
10) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ד) – "ואפילו אם היה פתוח מבע"י אסור לקחת משם את הבגדים בשבת ויו"ט משום גזרה שמא יבוא לפתחן עתה".
3. לצורך הרבה, יש להקל.
1) ח"א (כלל מ"ד סעי' ז') – "אפילו היה מותר מערב שבת, אסור ליטול כלי מתוכו, גזרה שמא יבוא להתירו (סי' ש"ב ובמ"א). ונ"ל דאם היה מותר מערב שבת, לצורך הרבה, מותר (עיין בטור וב"י)".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' ויקהל אות י"ד) – "ואפילו פתוח מבעוד יום יש אוסרין ליקח ממנו הבגדים, גזירה שמא יפתח עתה, מיהו לצורך הרבה יש להקל בפתוח מבעוד יום".
4. מראי מקומות – גר"א (ס"ק ט"ו).
1) מ"ב (ס"ק כ"א) – "ואם היה מותר המכבש קצת מע"ש י"א דאעפ"כ אסור להתיר כולו ולשמוט כליו משם ויש מקילין".
2) הרע"ב כתוב הטעם כרש"י, ופסק כהרמב"ם. ומוכח שלא תלוי זה בזה.
1) אמנם עי' השעה"צ (ס"ק כ"ו), "וגם הגר"א כתב דלשולחן ערוך שהעתיק הטעם כפירוש רש"י מותר בזה".
2) אבל משאר פוסקים לא נראה. וכן מוכח מהגר"ז (לעיל) וקיצור שו"ע (לעיל) ועוד שמביא הטעם כרש"י, ועדיין פסק כהרמב"ם. והם מוסיף "משום גזרה שמא יבוא לפתחן עתה" [וכ"כ מג"א, ומ"מ], ודו"ק.

4. שאם היה מותר המכבש קצת מע"ש עדיין אסור לשמוט: למה - בדעת הת"ק, לפי הרמב"ם [עי' בפנים].
1. מצד שהוא טלטול מוקצה – פמ"ג (א"א ס"ק ז' [לשיטתיה מש"ז ריש סי' ש"ח, סי' ש"ט ס"ק ב'], "הר"מ ז"ל [שם] כתב הטעם משום מוקצה מחמת חסרון כיס, ועיין מגיד משנה שם. ומדבריו אתה למד שמוקצה מחמת חסרון כיס אין לו צד היתר לטלטלו, אפילו כלאחר יד ולצורך דבר המותר כי הכא במותר, אסור לשמוט כליו, ודוקא במוקצה מחמת גופו צרורות [סימן שח סעיף ז] וכדומה, כמו קש שעל המטה [סימן שיא סעיף ח], וכמו שכתב הב"י בסימן ש"ח בהקדמתו [עמוד רצו ד"ה ומתוך] שמוקצה מחמת חסרון כיס אין לו שום צד היתר לטלטלו").
1) עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד שמא לא יהא מותר כלל, ושמא יבוא לפתחן עתה – רע"א (על מג"א ס"ק ז', "דגזרי' שמא לא יהא מותר כלל ... ומה"ט מתפרש ג"כ טעמא דהרמב"ם משום מוקצה דאילו בשומטו מה טלטול מוקצה יש כאן דאף עי"ז ינענע המכבש מ"מ הוי טלטול כלאחד יד לצורך דבר המותר").
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ז', סי' ש"ח ס"ק ב').

5. "אם היה מותר והוא מכיר כליו שבו, שומטן מתוכו - לשון הטור (סעי' ד'), מגיד משנה (פרק כ"ו הל' י"ב), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פ"כ), לבוש (סעי' ד').
1. מראי מקומות – מאירי (דף קמא. ד"ה אמר, לשונו מובא לעיל), מגיה בטור (דפוס הדרת קודש, הע' ז').
1) א"ר (ס"ק י"ב) – "והוא מכיר וכו'. כן לשון הטור וספר צדה לדרך ומגיד משנה שם. וצ"ע דלשון המשנה שם אם היה מותר מערב שבת מתיר את כולו ושומטו, משמע דהכי קאמר אף שמותר קצת מתיר את כולו, וכן הוא במשניות עם הרמב"ם ועם תוס' יום טוב, ובמשנה דירושלמי [שם] הוא מתיר את כליו, וכן הוא בהרא"ש וברמזים [קיצור פסקי הרא"ש] ורבינו ירוחם שם ורי"ף [נח ע"ב]".
2) בית ארזים (אות י"א) – "והוא מכיר כליו - שאם אינו מכירן יצטרך להוציא כולן ולברור שלו ואח"כ יהיה אסור להחזיר השאר דהוויין לצורך חול".
4
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29] לכסכוסי חלוק - סעיף ה'.
שבת (דף קמ.) – "מהו לכסכוסי כיתניתא בשבתא ... אמר ליה לרכוכי קא מיכוין ושפיר דמי ... ותבעי ליה למר סודרא סודרא לא קא מיבעיא לי דבעי מרב הונא ופשיט לי ותיפשיט ליה למר מסודרא אמר ליה התם מיחזי כי אולודי חיורא הכא לא מיחזי כאולודי חיורא".

1. הלכה: חלוק.
1. מותר – גמרא (דף קמ., לשונו מובא לעיל), טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה'), פוסקים.

2. מה הוי "חלוק".
1. הוי מלבוש תחתון – מלבושי יו"ט (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק י"ג, א"ז ס"ק י'), גר"ז (סעי' י"ב, "חלוק שהוא בגד תחתון"), מ"ב (ס"ק כ"ה, "שהוא מלבוש תחתון ואינו נראה מבחוץ"), שבילי דוד (ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק ל"ז, "וכ"ז בבגד תחתון כגון חלוק ומכנסיים").
2. נ"מ: המ"ב (סי' רס"ב ס"ק ה'), "וטוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחול אפילו חלוק".

3. לגלגל ע"י כלי.
1. מחמיר – נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ט'), ח"א (כלל כ"ב סעי' י', "דאסור לגלגל אותו על ידי כלי כמנהג"), מ"ב (ס"ק כ"ב, "אסור לגלגל ע"י כלי כמנהג"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ו], "אסור לגהץ כל בגד בכל צורה שהיא").

4. לעשות קמטים.
1. מחמיר: משום תיקון מנא – מחבר (סי' תקי"ט סעי' ה', סי' תקמ"א סעי' ג' [לשונו מובא לקמן], "קמטים שעושים הנשים בבתי זרועותיהן ובבתי שוקיהן, אסור לעשותן בי"ט משום תיקון מנא").
1) רק ע"י כלים העשויים לכך – מג"א (ס"ק ח', סי' תקי"ט ס"ק ו', סי' תקמ"א ס"ק ה', "דאסור להעמיד הענק על עצים העשוים לכך כמו שכתב סימן תקמ"א סעיף ג'"), א"ר (ס"ק י"ד, "דאסור להעמיד הענק על עצים העשוים לכך כמו שכתב סימן תקמ"א סעיף ג'"), בא"ה (סי' תקי"ט ס"ק ו', סי' תקמ"א ס"ק ו'), גר"ז (סעי' י"ג, "אסור לעשות קמטים בענק שבצואר ... בעצים המיוחדים לכך וכן הקמטים שעושות הנשים בבתי זרועותיהם"), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' א'), מ"ב (ס"ק כ"ב, סי' תקי"ט ס"ק י"ג, סי' תקמ"א ס"ק ח', "אסור לעשות קמטים בדברים המכובסים ע"י כלים העשויים לכך").
1) אבן ישראל (ח"ט עמ' ע"ט, על המ"ב סוף אות א') – "וזה צ"ע מ"ש דנקט כלים הא גם בידים אסור לקפל בגדים והיינו קמטים, ובשער הציון ציין ע"ז מג"א ושם לא נמצא".
2) רק ע"י מעשה אומן אסור. [עי' סי' תקמ"א. שהוא המקור (כדאי' במג"א, א"ר, ומציין המ"ב, ועוד)].
1) מחבר (סי' תקמ"א סעי' ג') – "מותר למעך בגדי פשתן בידים אחר הכיבוס, כדי ללבנן ולרככן; אבל אין עושין קשרי בתי ידים, מפני שהוא מעשה אומן".
3) נ"מ: לקפל שרוולים [חפת, cuffs] על חולצה, שיהיה מותר. וכן נ"מ בכובע שנתקפל, שיהיה מותר להחזירו לצורתו הקודמת [עי' לעיל].
1) כיון שאינו ע"י אומן. ועוד, שאינו ע"י כלים העשווים לכך.
2) וכ"ת, מה החילוק בין כאן [החפת, או הכובע], ולאיסור לקפל בסעי' ג' ובסעי' ד'. י"ל, דהאיסור לקיפול הוא באופן דשייך לעשות לשם תיקון, משא"כ כאן דאינו אלא מעמידו במצבו הרגיל "לשימושו" ומותר. וכן עי' הגרשז"א זצ"ל, לעיל.

5. בכוונה לצחצחו: חלוק.
1. מחמיר – עולת שבת (ס"ק י"ב, "דאם מתכוין בחלוק לצחצחו נמי אסור כמו בסודר"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק כ"ד, "דאם מתכוין בחלוק לצחצחו אסור כמו בסודר"), אז נדברו (ח"ד סי' ל"ב אות ד').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א) – "צ"ע איך מוסרין היתר לפשוטי העם שיכולין לכוין לאולודי חיוורא. (=להלבינו)".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ג') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"ב ס"ק כ"ד) וז"ל: ונראה דאם מתכוין בחלוק לצחצחו אסור כמו בסודר, עכ"ל. לכאו' צ"ב למה לא אמרי' בזה דבטלה דעתו אצל כל אדם, ובפרט להא דכ' המשנ"ב בס"ק כ"ה דחלוק הוא מלבוש תחתון, דלכאו' ודאי הי' צריך להיות דבטלה דעתו. (ואולי, מה דאמרי' בטלה דעתו היינו לחומרא ולא לקולא כדהכא). וצ"ב. תשובה: בשבת ל"ש בטלה דעתו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז סוף טור ג') – "שאלה: בהנ"ל. האם הכונה כפשוטו דבכל הלכות שבת לא אמרינן הסברא דבטלה דעתו, ואם כן מה הסברא, והיכן המקור לזה. וביותר דהא להלן סי' ש"ח הכריע המשנ"ב (בס"ק נ"א) הלכה לפי סברא זו דבטלה דעתו, וצ"ב בכונת מרן שליט"א. תשובה: אם הוא מקפיד ודאי שאצלו הוא מלאכה".

6. חלוק של פשתן.
1. עי' לקמן.

7. מראי מקומות.
1. "ראוי להחמיר בכל בגדים" – תוס' שבת (ס"ק י"ז), כה"ח (ס"ק ל"ז, ס"ק מ').
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ב סעי' ה') – "דאם אינו יכול ללבוש החלוק בלא ריכוך, יהיה אסור מצד מתקן מדרבנן, דמדאורייתא אולי אינו תיקון גמור".

30] סודר.
1. הלכה, גירסא.
1. מחמיר – רש"י (סוף דף קמ.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' י"ז), רא"ש (פרק כ' סי' ט'), ריטב"א (סוף דף קמ.), טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה'), לבוש (סעי' ה'), פוסקים. 
2. מיקל – ראב"ד (פרק כ"ב הל' י"ז), רמב"ן (דף קמ., "מפרש דר"ה פשט ליה בסודרא להיתירא ואפילו הכי קס"ד דכיתנא אסור ושרא ליה ר"ח אפי' בכיתנא, ולישנא דגמ' דייק כדקאמרינן ותפשוט ליה למר מסודרא ואלו הוה ר"ה אסר בסודרא כיון דר"ח שרא בכיתנא לא הוה אמר ותפשוט ליה אלא מקשי קשו פשטי אהדדי").
3. מראי מקומות – רשב"א (דף קמ.), מאירי (סוף דף קמ.), בה"ל (סעי' ד' ד"ה אבל).

2. חולצה (shirt).
1. מחמיר, כסודר.
1) אז נדברו (ח"ד סי' ל"ב אות ד') – "ומסתמא דכן הדין בכתונת של היום דמגולה ורוצה בצחצוחו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק כ"ד) – "נראה דחולצה דידן הויה כסודר".

31] בגדי פשתן.
1. טעם להחמיר.
1. דריכוכן זהו ליבונן – שבלי הלקט (סי' ק"ט, "דריכוכן זהו ליבונן"), מג"א (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק כ"ה).
2. מראי מקומות – ב"י (ס"ק ה', עי' מגיה שם).

2. כובע של פשתן.
1. מחמיר – פסקי רי"ד (דף קמ. ד"ה בעא), שבלי הלקט (סי' ק"ט), הו"ד בב"י (ס"ק ה'), רמ"א (סעי' ה', "וכובעים ושאר כלי פשתן דינן כסודר"), לבוש (סעי' ה').

3. שאר כלי פשתן.
1. מחמיר – שבלי הלקט (סי' ק"ט, "כן כתב רבינו ישעיה זצ"ל וה"ה לחלוק ומכנסים וכל בגדי פשתן"), רמ"א (סעי' ה', לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק י"ד, "ומנהג העולם לפספסן בידים (מגן אברהם), אבל ראיתי בשבלי הלקט גופיה שכתב מנהג העולם לכסכסן בידים מעט ואסור כן, עד כאן, וכן כתב בספר תניא"), בא"ה (ס"ק ח'), בה"ל (סעי' ה' ד"ה ושאר, "ונראה דאין שומעין להמנהג כ"א בחלוק ... אבל לא בשאר כלי פשתן"), כה"ח (ס"ק מ').
2. מנהג העולם לכסכסן בידים – מג"א (ס"ק ח', "ומנהג העולם לכסכסן בידים"), גר"ז (סעי' י"ב, "ומנהג העולם להקל לשפשפם בידים לרככם"), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ט', עי' ס"ק ח'), ח"א (כלל כ"ב סעי' י', "ומנהג העולם בשאר בגדי פשתן לכסכסן בידים"), ערה"ש (סעי' ט"ו, לשונו מובא לקמן).
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "ואצלינו ליכא סודר וגם צחצוחי כובעים לא נודע לנו ונראה דזהו רק בבגדי פשתן שלאחר הכיבוס נעשו קשים וע"י השפשוף נתרכך ואף הליבון שלה מצהיל ע"י השפשוף [רש"י ק"מ. ד"ה לכסכוסי] ואצלינו ליכא בגדי פשתן לבד חלוק ומכנסים וגם לא ראינו שהם מתקשים לאחר רחיצה שלנו וכבר אמרו בכתובות [י':] גיהוץ שלנו ככיבוס שלהם ופירש"י שהיו מימיהם יפים לכבס וכו' ובכיבוס שלנו אין הבגד מלובן עד שיהיה מגוהץ ע"ש [ומנהג העולם לכסכסן בידים כ"כ המג"א סק"ח ולפמ"ש א"ש]".

4. חלוק של פשתן.
1. מחמיר – שבלי הלקט (סוף סי' ק"ט), עי' ב"י (ס"ק ה', "ונכון להחמיר כיון דדבר שאין בו צורך כל כך"), הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ה', מסתמא פשתן), עולת שבת (ס"ק י"ג), מקור חיים (חו"י, סעי' ה'), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ח'), נחלת צבי (ס"ק י'), עי' גר"ז (סעי' י"ב, "ויש אומרים שלא התירו אף בחלוק אלא כשהוא של צמר או של משי אבל של פשתן וכן כל שאר כלי פשתן אסור לשפשפם אפילו מעט בידים כדי לרככם מפני שריכוכם זהו ליבונם ונכון לחוש לדבריהם כיון שהוא דבר שאין בו צורך כל כך ומנהג העולם להקל לשפשפם בידים לרככם (אלא שנזהרין לרכך בכלי המיוחד לכך)"), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' ט'). 
2. מיקל – רש"י (דף קמ. ד"ה לכסכוסי, "חלוק כתונת של פשתן שנתכבסה"), מלבושי יו"ט (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק י"ג, א"ז ס"ק י'), גר"א (סוף ס"ק י"ז), מ"ב (ס"ק כ"ה, שעה"צ ס"ק ל"א, בה"ל סעי' ה' ד"ה ושאר, "בחלוק מותר אפילו בשל פשתן").
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ז).
4. דעת הרמ"א גבי חלוק של פשתן - "וכובעים ושאר כלי פשתן דינן כסודר".
1) מחמיר – לבושי שרד (ס"ק ט"ו), תוס' שבת (ס"ק י"ז).
2) מיקל – גר"א (סוף סעי' ה', "וכ' ושאר לאפוקי מש"ל שכ' דאף חלוק של פשתן אסור ומפ' דחלוק שאמרו בגמ' אינו של פשתן לכן כ' ושאר לאפוקי חלוק הנזכר בש"ע").
4
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32] טיט שעל גבי רגלו - סעיף ו'.
שבת (דף קמא.) – "אמר אביי ואיתימא רב יהודה: טיט שעל גבי רגלו מקנחו בקרקע, ואין מקנחו בכותל. אמר רבא: מאי טעמא בכותל לא משום דמיחזי כבונה, הא בנין חקלאה הוא. אלא אמר רבא: מקנחו בכותל, ואין מקנחו בקרקע, דילמא אתי לאשוויי גומות. איתמר, מר בריה דרבינא אמר: אחד זה ואחד זה אסור, רב פפא אמר: אחד זה ואחד זה מותר. למר בריה דרבינא במאי מקנחי ליה. מקנחי ליה בקורה".

1. אחד זה ואחד זה אסור: פסק כמר בריה דרבינא.
1. ראשונים – מרדכי (סי' תל"א), ראב"ן (סי' שע"ו), אגודה (סי' קע"ה), רוקח (סי' קכ"ב).
2. פוסקים – ב"ח (ס"ק ג'), שיירי כנה"ג (ב"י אות ב'), מג"א (ס"ק י"ב), עי' א"ר (ס"ק י"ז*, "ומכל מקום נראה לי כשהולך לבית הכנסת להקל משום צורך מצוה לקנח בכותל"), מקור חיים (חו"י, סעי' ו'), שלחן שלמה (סעי' ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), עי' קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ', "לא יקנחו לא בכותל ולא בקרקע. ובשעת הדחק כגון שצואה על רגלו או על מנעליו ואין לו דבר שמותר לטלטלו, יכול לקנח בכותל. ואם אין כותל, יקנח בקרקע"), עי' בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט"ו, "טיט שעל רגליו או מנעליו לא יקנחו בקרקע, גזירה שמא יבא להשוות גומות בקרקע, ויש אוסרין לקנחו גם בכותל אם הוא של בנין").

2. אחד זה ואחד זה מותר: פסק כרב פפא.
1. ראשונים – בעל המאור (דף נח:), רא"ה ("ובתרי' דרבא איפליגו ולאו בהדי' וכיון דכן מסתברא כרב פפא דבשל סופרים הלך אחר המיקל וכן דעת רב סבא ז"ל"), הו"ד בשיטה לר"ן (דף קמא. ד"ה רב), רשב"א (דף קמא.), רא"ש (פרק כ' סי' י"ג), ר' ירוחם (חי"ג, פ"ד-ד'), כל בו (סי' ל"א).
2. פוסקים – עי' רמ"א (סעי' ו', "ויש מי שמתיר בשניהם") ט"ז (ס"ק ג', "במידי דרבנן יש לסמוך על המקילין"), עי' גר"ז (סעי' י"ד, "ולענין הלכה בדברי סופרים הלך אחר המיקל ... אלא שלכתחילה טוב לקנח בקורה או בכותל של עץ שהוא מותר לדברי הכל"), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' י'), עי' קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ט"ז, "אלא שלכתחילה ...").

3. מקנחו בכותל ואין מקנחו בקרקע: פסק כרבא.
1. ראשונים – שאילתות (שאילתא ק"ז), רמב"ם (פרק כ"א הל' ב'), בה"ג (שבת), רי"ף (דף נח:), רמב"ן (מלחמת דף נח:), ספר האורה (ח"א [נט] הלכות איסורי שבת), ראבי"ה (ח"א סי' ש"ט).
2. פוסקים – מחבר (סעי' ו', "מקנחו בכותל אבל לא בקרקע, דלמא אתי לאשוויי גומות. ויש מי שאוסר אף בכותל". סתם וי"א הל' כסתם), אגלי טל (חורש סעי' י'), עי' מ"ב (ס"ק כ"ח, "ולענין הלכה הט"ז כתב דבמידי דרבנן יש לסמוך על המקילין דמותר בשניהם ויש מן האחרונים שסוברין דנכון להחמיר לאסור בשניהם ונראה דבכותל בודאי יש לסמוך להתיר כדעת המחבר שכן דעת רוב הראשונים"), עי' הל' שבת (איידר, עמ' מ"ז), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רס"א).

4. כללים: שאר מקרים.
1. לכו"ע ע"י קורה – גמרא (דף קמא., לשונו מובא לעיל), פוסקים.
1) ה"ה ע"י אבן – מ"ב (ס"ק כ"ז).
2. לכו"ע מותר בחרס – ר' ירוחם (חי"ג, פ"ד-ד'), רמ"א (סעי' ו', "וה"ה דמותר להסירו במעט (חרס הראוי לטלטל)"), תוס' שבת (ס"ק כ"ג), גר"ז (סעי' י"ד), ערה"ש (סעי' י"ז), פוסקים.
3. לכו"ע מותר בכותל של עץ – מג"א (ס"ק י"א, "דבכותל של עץ שרי כמו בקור'"), א"ר (ס"ק י"ז), שלחן שלמה (סעי' ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), גר"ז (סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק כ"ז).
4. בחידודי המדרגות (edge of a step) – מאמר מרדכי (ס"ק ח', "ונ"ל דבחידוד המדריגות דינו כמו בכותל דליכא למיחש לאשוויי גומות וגם אינו חדוד כל כך לחוש לממחק"), מ"ב (ס"ק כ"ו, "או בחידודי המדרגות"), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רס"א, לשונו מובא לקמן).
5. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "חושבני דבבנינים שלנו גם בנין של אבן אם מוסיפים עליו מעט בוץ אין זה מוסיף על הבנין רק מלכלך בנין, ואיש לא מעלה על דעתו לראותו כמוסיף על הבנין".
6. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רס"א) -
the Poskim forbade scraping mud off one's shoes on any earthen surface, so as to prevent scraping it off in a depression. Instead, one should scrape the mud against the edge of a step, corner of a wall or on a concrete sidewalk.
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א) – "ומשום 'מיחזי כמוסיף על הבנין' ליכא בזמנינו, שחיזוק הבנין והלבנים נעשה במלט וטיט מיוחד, והמקנח מנעליו על הכותל אינו אלא מלכלך הבנין, ותו לא, ומשום אשווי גומות, בזמנינו שרוב רחובות העיר מרוצפים (באבנים או באספלט (זפת)), לא חיישינן לכך כשמקנח ומשפשף מנעליו על קרקע המרוצפת או מכוסה באספלט".

5. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק כ"ב), שביתת השבת (חורש סעי' כ"ט).

6. האם ה"ה נעלו.
1. מיקל – ב"י (סוף סעי' ו'), רמ"א (סעי' ו'), לבוש (סעי' ו'), נחלת צבי (ס"ק ו'), עולת שבת (ס"ק י"ד), א"ר (ס"ק ט"ו, א"ז ס"ק י"א, ע"ש), גר"ז (סעי' י"ד), ערה"ש (סעי' י"ז), דעת תורה (סעי' ה'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט"ו), הל' שבת (איידר, עמ' מ"ז).
2. מסופק – מהר"י אבוהב (על הטור).
3. מחמיר [מצד ממחק] – ב"ח (ס"ק ג'), שיירי כנה"ג (ב"י אות א'), מג"א (ס"ק ט'), תוס' שבת (ס"ק י"ט).
4. מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק ד'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק כ"ו).

7. שעה"צ (ס"ק ל"ה) – "אך דוקא אם היא אבן גדולה שלא יתנדנד ע"י קינוחו".
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ב סעיף ו' - מלבן	



33] טיט שעל גבי בגדו - סעיף ז'.
שבת (דף קמא.) – "אמר רב כהנא: טיט שעל גבי בגדו, מכסכסו מבפנים ואין מכסכסו מבחוץ. מיתיבי: טיט שעל גבי מנעלו מגררו בגב סכין, ושעל בגדו מגררו בצפורן, ובלבד שלא יכסכס. מאי לאו, שלא יכסכס כלל. לא, שלא יכסכס מבחוץ, אלא מבפנים".

1. טעם.
1. משום מלבן – רש"י (דף קמז. ד"ה מבפנים, עי' שיטה לר"ן שם), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-ד', "דנר' כמלבן שכך עושין כשמלבני' עם מים פי' שאם היה במים מלבן ממש הוי"), מחבר (סעי' ח', "דדמי למלבן"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג).
2. גזירה שמא יכבס – רמב"ם (פרק כ"ב הל' י"ז, "ואינו מכסכסו מבחוץ גזירה שמא יכבס").
3. משום עובדין דחול – רא"ה (בשיטה לר"ן דף קמא. ד"ה טיט).
4. "שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ודמי למלבן" – כל בו (סי' ל"א).

2. איזה צד נקרא בחוץ.
1. הצד שיש בו הטיט – עי' הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ז', "יש אומרים הצד שיש בו הטיט נקרא בחוץ"), גר"ז (סעי' י"ז, "לא ישפשפו מבחוץ (דהיינו במקום הטיט)").

3. איזה סוג בגד.
1. של פשתן – ר"ת, הו"ד בשבלי הלקט (סי' ק"ט "והא דאמר רב כהנא טיט שעל גבי בגדו מכסכסו מבפנים ואין מכסכסו מבחוץ פי' רבינו תם זצ"ל דבאותן של פשתן קאי דמחזי כמלבן. אבל של צמר ושל משי מותר"), תניא רבתי (סי' י"ט), הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ח', "ופירש ר"ת דאשל פשתן קאי דמיחזי כמלבן אבל של צמר או של משי מותר"), א"ר (ס"ק י"ח), מקור חיים (חו"י, סעי' ז').
2. כל בגדים – ב"ח (ס"ק ז'), מג"א (ס"ק ט"ז, "ומדסתם פה משמע דאין חילוק בין משי ופשתן וצמר כיון שמלוכלך בטיט"), נהר שלום (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ל"א, בה"ל סעי' ז' ד"ה טיט, "ואין חילוק בכל זה בין משי לפשתן וצמר"), ערה"ש (סעי' ט"ז).

4. מגררו בצפורן, האם ה"ה סכין.
1. ה"ה סכין – רא"ש (פרק כ' סי' י"ד), טור (סעי' ז'), ר' ירוחם (חי"ג, פ"ד-ד'), דרכי משה (הערוך ס"ק ב'), עי' הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ט', "ויש מתירין גם בסכין"), נחלת צבי (ס"ק ז'), מג"א (ס"ק י"ד), א"ר (ס"ק י"ט, א"ז ס"ק י"ב), מקור חיים (חו"י, סעי' ז'), תוס' שבת (ס"ק כ"ה), בא"ה (ס"ק י'), שלחן שלמה (סעי' ט'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"ז (סעי' י"ז), ח"א (כלל כ"ב סעי' ח'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ח), מ"ב (ס"ק ל"ד, "וה"ה דמותר לגררו בגב סכין ואפשר דאפילו בחודו [ב"י]"), ערה"ש (סעי' ט"ז), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' ל']), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ב), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"פ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"א).
1) אפילו בחודו – מג"א (ס"ק י"ד), תוס' שבת (ס"ק כ"ה), א"ר (ס"ק י"ט), בא"ה (ס"ק י'), גר"ז (סעי' י"ז), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' י"א), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' י"ח).
2) אפשר אפילו בחודו – ב"י (סעי' ז'), מקור חיים (חו"י, סעי' ז'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק ל"ד, שעה"צ ס"ק מ"ב, "במ"א העתיק דאפילו בחודו ובאמת בב"י איתא רק בדרך אפשר וכבר העיר בזה הפמ"ג"), ששכ"ה (פרק ט"ו הע' צ"ג [דפו"ח, הע' צ"ח]).
3) סתם סכין – רא"ש (פרק כ' סי' י"ד), טור (סעי' ז'), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-ד'), מוהר"א אזולאי (ס"ק ט'), שלחן שלמה (סעי' ט'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), ח"א (כלל כ"ב סעי' ח'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ח), ערה"ש (סעי' ט"ז), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ב).
4) גב הסכין – שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"פ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"א).
2. רק לשון הברייתא – רי"ף (דף נח:), רמב"ם (פרק כ"ב הל' י"ז), מחבר (סעי' ז').
3. מראי מקומות – נהר שלום (ס"ק ו').
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"כ) – "שמותר לגרור בסכין אף בדוחק".

5. מגררו בצפורן, אפילו בצד המלוכלך של הבגד – גמרא (דף קמא., "ושעל בגדו מגררו בצפורן"), מ"ב (ס"ק ל"ד, "ומגררו בצפורן. מבחוץ דזה לא נחשב ליבון"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' ל']).
1. קשה: מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג, עי' ששכ"ה פרק כ"ו הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ע"א]) – "דבשעה שהטיט מחובר לבגד אין עליו שם מוקצה, ונמצא שאח"כ הרי כבר אוחז את המוקצה ביד ורשאי להניחו בכל מקום שירצה, ויהא מוכח מזה שדין זה שפיר נוהג בכל מיני מוקצה ולא רק בכלי שמלאכתו לאיסור".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ד]) – "ולענין איסור מוקצה, עיין חזו"א סי' מז ס"ק כא, דעפר ומוקצה שעל הארץ בטלין ואין ע"ז שם טלטול, וה"נ כאן ...".
3) מגילת ספר (סי' י"ג אות ו' ד"ה בעיקר, קונ' שמירת שבת פרק כ"ו אות ו') – "נראה שדעת המ"ב דההיתר להסיר הטיט מעל גבי הבגד הוא משום דהוי כגרף של רעי, וזו גם סיבת ההיתר להוצאת זבוב מהמשקה, ולכן אוסר הסרת שעווה מהקלף והסרת עשבים מהמנעלים שבזה אין מיאוס, ואין כאן היתר כללי של הסרת מוקצה אלא רק באופן שיש מיאוס".
4) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רפ"ב) – "שהפוסקים לא ביארו למה אין בזה איסור טלטול מוקצה, ואפשר שהוא מהטעם הנ"ל שהפסולת בטלה אגב הבגד, אמנם פעמים שיש בזה גם היתר משום גרף של רעי".

6. רק מראה: האם אין ממשות של טיט רק מראה הטיט - stain.
1. מיקל, יכול לגרר בציפורן להסיר המראה.
1) ט"ז (ס"ק ו') – "יש היתר למי שחלוק שלו מטונף קצת ואין שם ממשות צואה והוא יבש יוכל לגרד בצפורן ולהסיר המראה כדי שיתפלל בנקיות".
2) א"ר (ס"ק כ') – "מותר לגרר לכך מי שחלוק שלו מטונף קצת ואין שם ממשות צואה והוא יבש יכול לגרר בציפורן להסיר המראה כדי שיתפלל בנקיות".
3) תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ו).
4) שלחן שלמה (סעי' ט').
5) מחה"ש (ס"ק ט"ו) – "יבש אסור. וכתב הט"ז [ס"ק ו] דוקא שיש עליו ממשות של טיט, אבל אם אין בו רק מראה טיט, שרי לגרד לבטל המראה, ע"ש".
6) גר"ז (סעי' י"ח) – "אם אין שם אלא מראה הטיט ומגרד שם לבטל המראה אין זה דומה לטוחן ומותר וכן מי שבגדו מטונף קצת ואין שם ממשות הצואה אלא המראה בלבד יכול לגרד שם להסיר המראה כדי להתפלל בנקיות אף על פי שמותר להתפלל כך בלא גרידה".
7) ח"א (כלל כ"ב סעי' ח') – "ואם יש בו רק מראה צואה, מותר לגררו בסכין וצפורן להתפלל בנקיות".
8) נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' י"א).
9) ערה"ש (סעי' ט"ז) – "אם אין שם אלא מראה הטיט מותר שאין זה טוחן [ט"ז סק"ו]".
10) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט"ז) – "אבל טיט יבש אסור מפני שמתפרך וה"ז תולדת טוחן, ורק אם לא יש ממשות בטיט בעין אלא רק מראה טיט מותר".
11) קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' י"ח, ס"ק ל"ו [שם בשם כלכלת שבת, ל"מ]) - לשונו מובא לקמן.
12) מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה ולולי) – "נראה שהדין עם הט"ז ...".
1) רק לגרר בצפורן או לכסכסו מבפנים אבל לכסכס מבחוץ אסור בכל גווני – מ"ב (ס"ק ל"ו, "דפשוט דאפילו לדעת הט"ז אינו מותר רק לגרר בצפורן או לכסכסו מבפנים אבל לכסכס מבחוץ אסור בכל גווני").
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ב סעי' ז') – "נראה דהא דכתב הט"ז שמותר לגרד הצואה ולהסיר המראה כדי להתפלל, הוא רק שיסיר הבעין שאז מותר להתפלל, אבל נשאר קצת מראה, דאם לא כן יהיה אסור כמלבן".
2. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' ז' ד"ה דהוי, מ"ב ס"ק ל"ו) – "לענין דינו של הט"ז שאין טיט וכונתו רק לצחצח הבגד בודאי דאסור ויותר מזה דאפילו לשיטת שארי פוסקים המבואר בב"י דס"ל דאפילו בסודרא מותר לכסכס שם טעמייהו דס"ל שמתכוין רק לרככו ולא לצחצחו וכמבואר בדבריהם משא"כ בעניננו שמתכוין ליפות הבגד לכו"ע אסור. ונראה עוד דלדעת רש"י דמחייב חטאת במנער הטלית מן האבק שעליו גם בזה יש חיוב חטאת כיון שהוא מכוין לצחצחה ובזה נראה דאפילו אם איננה שחורה וחדשה ושם שאני שהאבק בעלמא איננו מקלקל מראיתה כ"א בשחורה וכמו שכתב רש"י שם וגם דוקא בחדתי דבאופן אחר אין דרך בני אדם להקפיד משא"כ בעניננו דדרך בני אדם להקפיד בכל גווני כשיש עליו רושם לכלוך מטיט וצואה ממילא זה שמעביר הרושם ומצחצחו הוי בכלל מלבן".
2) הגריש"א זצ"ל (מחזה אברהם [קופרמן], שבת, ריש עמ' תכ"ד).
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ד סי' ל"ב אות ב'), הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"א).
4. הגדר שנשאר הרושם.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרט"ז) – "שאף אם ממעט הכתם, בין באיכות בין בכמות, כל שעדיין נראה בפני אדם ככתם. אף להסיר כתם אחד לגמרי ודאי ליבון הוא, אף אם נאשר בבגד הרבה כסמים".

7. להסיר שעוה (wax).
1. מחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' ר"ט אות ב', "להסיר שעוה שעל הבגד, יש לחוש בזה משום מלבן, ומשום טוחן ליכא אם מסירו באופן שהשעוה אינה מתפוררת").

8. מראי מקומות – דעת תורה (סעי' ז'), קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו, לשונו מובא לקמן), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד אות כ"ג, ח"ח סי' ל"ט אות ה').
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ד') – "שאלה: כתב הבה"ל (סי' ש"ב ס"ז, סוף ד"ה דהוי טוחן) וז"ל: משא"כ בעניננו דדרך בנ"א להקפיד בכל גווני כשיש עליו רושם לכלוך מטיט 'וצואה', ממילא זה שמעביר הרושם ומצחצחו הוי בכלל מלבן, עכ"ל. ולכאו' צ"ב כך, דבשלמא מה שפליג המשנ"ב אט"ז לענין טיט ניחא, כי באמת מכוין להסיר הרושם, ולכך אע"פ שאין משום טוחן מ"מ עדיין יש משום מלבן, אבל מה דפליג המשנ"ב אט"ז לענין צואה לכאו' צ"ב, דהא ודאי עיקר כונתו במה שמסיר הרושם הוא 'כדי שיוכל להתפלל בנקיות' (וכלשון הט"ז עצמו, כדהביא המשנ"ב סס"ק ל"ו), וא"כ למה יהא זה מלבן. ועכ"פ הו"ל להמשנ"ב להסכים עם דין הט"ז לענין צואה, ולכאו' צ"ב. תשובה: משום שבבגד אינו תיקון".

34] טיט יבש.
1. הלכה.
1. מחמיר: שיש חשש טוחן [הגם שהוא משאצל"ג] – ר' פרץ (מגיה בסמ"ק סי' רפ"ב הע' ט"ו), טור (סעי' ז'), כל בו (סי' ל"א), האגור (סי' תק"ה), לבוש (סעי' ז'), שכנה"ג (ב"י אות ג'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"ז (סעי' י"ז), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' י', סעי' י"א), ח"א (כלל כ"ב סעי' ח'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל"ח), בה"ל (סעי' ו' ד"ה או), ערה"ש (סעי' ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט"ז), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' י"ח), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל"א]), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ט"ו אות א', סוף סעי' כ"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ח'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"פ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"ב).
1) "אם הלכלוך היבש הוא מדברי אוכלין שהיו כבר טחונים, כגון בצק או דייסה, או מדברי אוכלין שנתמעכו על ידי הבישול, כגון שעועית מבושלת, כי אז מותר להסירו, וכדלעיל סעיף ל, אם אכן הלכלוך ישאיר כתם בבגד לאחר שיוסר" – ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל"א]), פסקי תשובות (אות ז', דפו"ח הע' קע"ב), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"פ).
2) לענין הגדרים של אין טוחן אחר טוחן - עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. מיקל – עי' הליכות עולם (ח"ג עמ' רכ"ו סעי' ט', "ואף על פי שהטיט מתפורר, אין בזה משום טוחן, דהוי ליה כטחינה אחר טחינה, ואין טוחן אחר טוחן. ומכל מקום אם יש שם גוי, עדיף לעשות על ידי גוי").

2. לפי ר' יהודה שפסק הרמב"ם שמשאצל"ג אסור מן התורה, מה כאן.
1. מן התורה – ערה"ש (סעי' ט"ז).
2. דרבנן – גר"ז (סי' ש"ב סעי' י"ז, "בטיט היבש ... לשפשפו מבפנים אסור ... שמחלק גוף אחד לגופים דקים הרבה ואסור מדברי סופרים אבל מן התורה אין איסור כיון שאינו צריך לגוף דבר המתפרר ונטחן ואף להאומרים שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה מכל מקום כיון שאינו צריך לגוף דבר המתפרר אין פירור זה תולדת הטוחן שאין דרך לטחון אלא כשצריך לגוף דבר הנטחן"), דעת תורה (סעי' ז' ד"ה דהוי).
3. מראי מקומות – ביאורים לתוס' שבת (ס"ק א').

3. ע"י נכרי: במקום כבוד הבריות.
1. מיקל: שבות דשבות [משאצל"ג] במקום כבוד הבריות - עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

4. חשש טוחן בניקוי טיט שמתחת הציפורניים.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' של"ג) – "האם מותר לנקות בידיו טיט שתחת הציפורן לצורך נטילת ידיים. תשובה: אם אינו משפשף".

5. רע"א (על סעי' ז') – "יבש אסור דהוי טוחן. לכאורה יש לדון כיון דמתחל' היה מפורר וע"י יבשות נדבק ונעשה מחובר יחד דאין טחינה אחר טחינה כדלקמן סי' שכ"א ס"ח בהג"ה".
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
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35] טיט שעל גבי מנעלו: אין מגרדין - סעיף ח'.
שבת (דף קמא.) – "אמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר אמר רבי ינאי: מגררין מנעל חדש, אבל לא ישן. במה מגררו. אמר רבי אבהו: בגב סכין. אמר ליה ההוא סבא: סמי דידך מקמי הא דתני רבי חייא: אין מגררין לא מנעל חדש ולא מנעל ישן".

1. הלכה.
1. מחמיר: בין חדש בין ישן – טור (סעי' ח'), מחבר (סעי' ח', "אין מגרדין (בסכין או בצפורן) מנעל, בין חדש בין ישן, מפני שקולף העור והוי ממחק"), לבוש (סעי' ח'), גר"ז (סעי' ט"ו), נזר ישראל (סי' ל"ה סעי' י'), ערה"ש (סעי' י"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות ט"ו), פוסקים.

2. הטעם.
1. ממחק – רש"י (סוף דף קמא., "שקולפו, והוי ממחק"), ראשונים, מחבר (סעיף ח', לשונו מובא לעיל), פוסקים.
2. מתקנו בגרירתו – כל בו (סי' ל"א, "ואין מגררין טיט היבש שעל המנעל בין חדש בין ישן לפי שמתקנו בגרירתו").
1) א"ר (ס"ק כ"א) – "והנה הב"ח הפליג לתמוה על הכלבו שכתב טעם איסור שהמנעל מיתקן בגרידתו נגד פירוש רש"י ופוסקים שכתבו דטעם האיסור משום ממחק ועל כן חולק דאפילו בלח אסור, ולי נראה דלא קשה מידי דהיא היא דכשממחק המנעל מתקנו ובלח לא צריך לגרר כל כך עד שימחוק וקל להבין, שוב מצאתי ראיה לדברי בביאור מהרש"ל לסמ"ג שכתב על פירוש רש"י משום ממחק זה לשונו, וכל שכן בחוד הסכין שהוא תיקון יותר עד כאן לשונו, משמע דממחק היינו מתקן".

3. גב סכין.
1. מחמיר: אין לחלק – גמרא (דף קמא., לשונו מובא לעיל), ב"י (ס"ק ח'), מג"א (ס"ק י"ז), גר"ז (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ח), כה"ח (ס"ק נ"ט, ס"ק ס"א, "ועיין א"ר ... אבל דעת הש"ע ושאר פו' אינו כן דלא יש חילוק בין חדש לישן ודוק").
2. מצדד להקל במנעל ישן – א"ר (ס"ק כ"ב).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק כ"ז), דעת תורה (סעי' ח' ד"ה בין).

4. טיט לח: הדין.
1. מחמיר – ב"ח (ס"ק ד'), נחלת צבי (ס"ק ח'), שיירי כנה"ג (ב"י אות ד'), עולת שבת (ס"ק י"ט), מקור חיים (חו"י, סעי' ח'), עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"א).
2. מיקל – כל בו (סי' ל"א, "ואין מגררין טיט היבש שעל המנעל בין חדש בין ישן לפי שמתקנו בגרירתו, אבל טיט לח מגררין לפי שאין בו תקון בכך"), א"ר (ס"ק כ"א, עי' א"ז ס"ק י"ג).
3. מראי מקומות – הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק י"א, "ואפילו היה עליו טיט לח, ויש מתירין בלח דוקא לפי שאין תיקון בכך"), בה"ל (סעי' ח' ד"ה אין).

5. נעלי עור בזמנינו.
1. מצדד להקל, ומסיים צ"ע.
1) דעת תורה (סעי' ח') – "דבזה"ז שהעור דק ומתקלקל ע"י המיחוק יש להקל בכל גווני וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו) – "צ"ע אם שייך בנעליים שלנו ענין ממחק, כי חושבני שאין מעלים על הדעת לחשוב שיש כאן תיקון של הסוליא".
3) ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ') – "והנה פעולת הממחק היא להסיר מהעור כל מיני בליטות ע"מ להחליקו, אך כאשר העור חלק ללא שום פגימה, כפי שמצוי בימינו, וכן בסוליית פלסטיק, לכאורה צ"ע למה יאסר לקנחם בחזקה, דהא אם הברזל יוריד קצת מהעור לא יוחלק העור בכך אלא ייפגם, ואין זה ממחק כלל וגם אין בזה שום תיקון מנא, וצ"ע".
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ה') – "שכיום מותר, משום שרוב נעליים כיום אין הסוליה עשויה מעור, ולא שייך בהם ממחק. ואף אלו העשויים מעור, העיבוד כיום הוא באופן שונה מבעבר, ואין העור משתפשף ע"י הניקוי בברזלים".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק נ"ד הע' ט"ז, אמנם עי' מחזה אברהם [קופרמן] שבת עמ' ר"ט, לשונו מובא לקמן).
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"ד).
4) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד הע' ט"ז) – "לא שייך בסוליות שבזמנינו שעינינו רואות שאינו מתקלף כלל מהנעל ואין כאן אלא הסרת לכלוך חיצונית, ולא דיברו אלא במנעלים שבזמנם".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א) – "והנה בזמנינו אין בידינו לומר איסור לשפשף ולקנח את מנעליו על חוד ברזל או בקרקע או על הכותל, כי העור שבסוליית הנעליים שלנו חלק ומעובד היטב, ואין בו משום 'ממחק', ואדרבה מפני דקותו מקלקלו כשמשפשפו בחוזק".
3. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"ב]) – "נעליים או מגפיים שסוליותיהם או עקביהם עשויים עור, או גומי או חומר פלאסטי, והם רופשו והבוץ נדבק בהם - אם הבוץ לא נתייבש עדיין, מותר לקנח אותם, ולהסיר את הבוץ בנחת בעזרת חפץ שמותר בטילטול, אבל לא יקנחם בחוזקה על ידי גרידה במגרדת או בסכין".
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ' סעי' ב').
3) מנחת איש (פרק י"ג הע' מ"ט) – "ארחות שבת ... ואין זו קושיא כי גם בזמנינו דרך המנעל לאחר תקופת זמן שיש בו קמטים רבים וכדומה מפני שהות העור בחום השמש ושפשופו על ידי הליכה וכדומה, ושייך בו פעולת החלקה כאשר משפשפו בברזל וכדומה, וגם יישור קמטי עור מנעלים על ידי פעולת מתיחת העור בברזל וכדומה חשיב כממחק".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ד) -
Scraping in this manner is a form of Memachaik even if the smoothing effect is hardly perceptible.
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ה).

6. נעלים העשויות מגומי (rubber) או חומר פלסטי וכדו'.
1. מחמיר: אין לחלק, ששייך ממחק.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"ב]) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל: אינו שייך ממחק.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ה') – "שכיום מותר, משום שרוב נעליים כיום אין הסוליה עשויה מעור, ולא שייך בהם ממחק".
2) הגריש"א זצ"ל (מחזה אברהם [קופרמן], שבת עמ' ר"ט) – "מדוע אסור לרש"י ושו"ע לקנח את המנעל בסכין משום ממחק הרי הנעל כבר חלקה קודם לכן מהאומן ומה מוסיף בזה אולי מקלקל. וענה: שמי אמר לי שהסוליה ממוחקת, והוסיף שפעמים רבות ע"י ההילוך נוצרים גומות ובליטות וע"י השפשוף מחליק. ושאלתיו: ומה הדין בסולית גומי עם בליטות העשויות כדי שלא יחליק א"כ ההחלקה היא מפריעה. וענה: שבזה ודאי יש להקל כיון שמקלקל ואין מכוין".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"ו) – "אין איסור ממחק בנעל גומי".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ', לשונו מובא לעיל).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קל"ג [דפו"ח, הע' קל"ח]) – "דמנלן לחלק לענין איסור ממחק (מחליק) בין עור לקרפ (חומר סנתטי)".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו) – "גם צ"ע אם יש חילוק בין נעלי עור לערדליים וכדומה".

36] כיבוס בלי מים: סתירות, ותירוצים.
1. יש שש מקרים, ושש דינים.
1. מנער טליתו מעפר - שו"ע סעיף א'.
1) לפי רש"י [והלכה], אם שחור חדש ומקפיד, חייב.
2) לפי תוס', מותר.
2. להסור הנוצות מן הבגד - רמ"א סעיף א'.
1) לפי רמ"א [והלכה], מותר.
2) לפי ס' זכרונות, אסור.
3. קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו - בה"ג.
1) לפי הבה"ג [והלכה], מותר אם אינו מקפיד.
4. שמתכוין לצחצחו - סעיף ה'.
1) לפי מחבר [והלכה], אסור.
5. טיט שעל בגדיו - סעיף ז'.
1) מותר לשפשף בפנים או בצפרנים אפילו בחוץ, אסור לשפשף מבחוץ.
6. מראות טיט או צואה על בגדיו - ט"ז ס"ק ו'.
1) לפי המ"ב [והלכה], אסור ואולי חייב.
2) לפי הט"ז [והרבה פוסקים], מותר.

2. סעיף א' לפי שיטת תוס' [מנער טליתו מעפר, מותר], לסעיף ה' [שמתכוין לצחצחו, אסור].
1. קשה.
1) שלטי גבורים (דף סב. אות ב'), הו"ד במלבושי יו"ט (ס"ק ב') – "רש"י פירש דמנער טליתו מן העפר קאמר ... והרא"ש והטור א"ח סי' ש"ב כתבו דדוקא מן הטל הוא דאסור דשייך ביה ליבון אבל בעפר לא אשכחן ליבון ... ונראה דמיימוני ורש"י אזלי לשיטתייהו דסברי דהמכסכס הסודר ללבנו אסור דכל אולודי חיורא אסור כמ"ש מיי' פכ"ב מהל' שבת ורש"י פרק תולין ומהכא קשה לי על הרא"ש והטור א"ח סי' ש"ב כתב גכי כסכוס סידרא דאסור מפני שמכוין לצחצחו והוי כמלבן משמע דכל אולודי חיורא באיזה ענין שיהיה אסור והכא פרק חבית וטור א"ח סי' ש"ב פסק דמנער טליתו אסור דוקא מן הטל אבל לא בעפר דלא שייך ליבון בעפר ואמאי הא אולודי חיורא הוא דמכוין איהו לצחצח הבגד שחשך תוארו מן העפר שעליו וצ"ע".
2. תירוצים.
1) יש לחלק אם עשה פעולת כיבוס [צחצוח], או ניעור בעלמא – בה"ל (סעי' א' ד"ה י"א, "משום דבעניננו אינו עושה שום פעולת הצחצוח רק שמנערו מן האבק והעפר שהוטל עליו לכן לא חשבינן זה לצחצוח רק כשקפיד ע"ז ובדאוכמי דבזה האבק לבד ג"כ מכהה מראיתו משא"כ בכסכוסי סודרא דעושה הצחצוח בידים להוליד לבנינות על הבגד אסור בכל גווני וא"כ לפ"ז ניחא אפילו לדעת הרא"ש והטור והמחבר לקמן בס"ה דאינן סותרים אהדדי. היוצא מכל זה דאפילו לדעת המתירים הוא דוקא באינו עושה שום פעולה כלל כ"א ניעור בעלמא מן האבק שעליו אבל אם מכסכס ומשפשף את הבגד להסיר ממנו הכתמים כדי ליפותו לכו"ע יש עכ"פ איסורא בזה דלא גרע מכסכוסי סודרא דלקמן ובכל מיני בגד אסור").
1) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו) – "הבה"ל ... וחילוקו אינו מובן דמנער מן העפר ג"כ עושה פעולה בידים שיתלבן הבגד".
2) כיון שהעפר אינו דבוק בהבגד לא הוי ליבון, וכמו בנוצות שעל הבגד – קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו, "י"ל קושיות הש"ג דכוונת הרא"ש דכיון שהעפר אינו דבוק בהבגד ובניעור גרידא הולך ממנו בכה"ג לא הוי ליבון, וכמו בנוצות שעל הבגד שגם לרש"י מותר לפי שאינן תחובין בתוך הבגד כמו עפר, ס"ל להרא"ש דגם עפר הואיל ואינו דבוק והולך בניעור לחוד לא הוי ליבון, משא"כ בכסכוסי סודרא שבא אחר הכיבוס ומלבן הסודר והוא שייך להכיבוס שקודם לו וגמר מלאכה הוי").
3) בדין של כסכוסי סודרא הוא דין פרטי, שרק אחר הבגד מכובס נראה כמעשה כיבוס – ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ"ו, לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה ומה, לשונו מובא לקמן).

3. סעיף א' לפי שיטת רש"י [מנער טליתו מעפר, אינו מקפיד מותר], לסעיף ה' [שמתכוין לצחצחו, אסור].
1. קשה.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה י"א) – "לשיטת רש"י דאל"ה הלא שם לא מחלקינן כלל בהבגד וגם אי קפיד או לא ובכל גווני אסור משא"כ בענינא דידן הלא מבואר בהדיא בגמרא דאי לא קפיד שרי לכתחילה וכן בחיוורי וסומקי".
2. תירוצים.
1) יש לחלק אם עשה פעולת כיבוס [צחצוח], או ניעור בעלמא – בה"ל (סעי' א' ד"ה י"א, "משום דבעניננו אינו עושה שום פעולת הצחצוח רק שמנערו מן האבק והעפר שהוטל עליו לכן לא חשבינן זה לצחצוח רק כשקפיד ע"ז ובדאוכמי דבזה האבק לבד ג"כ מכהה מראיתו משא"כ בכסכוסי סודרא דעושה הצחצוח בידים להוליד לבנינות על הבגד אסור בכל גווני").
2) בדין של כסכוסי סודרא הוא דין פרטי, שרק אחר הבגד מכובס נראה כמעשה כיבוס – ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ"ו, לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה ומה, לשונו מובא לקמן).

4. סעיף א' לפי שיטת רש"י [מנער טליתו מעפר, אם מקפיד חיוב], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, מותר לשפשף בפנים או בצפרנים].
1. קשה.
1) רש"י (דף קמא. ד"ה מבפנים) – "ומלבן ממש לא הוי, דאין נותן שם מים".
2) רש"י (דף קמז. ד"ה המנער) – המנער טליתו. "מן העפר".
3) רע"א (גליון הש"ס דף קמא., דף קמז.) – "רש"י ד"ה מבפנים וכו', ומלבן ממש לא הוי. משמע דס"ל לרש"י דאין ליבון בלא מים. ותימא מלקמן (ריש דף קמז) דאר"ה המנער טלית בשבת חייב חטאת, ופירש"י שם המנער מן העפר".
2. תירוצים.
1) התם הוא מכוין לצחצחו משא"כ כאן שאין כונתו אלא להסיר הטיט [ועדיין יש רושם] – שעה"צ (ס"ק מ"א, "ולא דמי למה דמחייבינן במנער טלית חדשה מן האבק שעליו לשיטת רש"י דהתם מצחצח הבגד עי"ז והוא תיקונו משא"כ כאן שאינו רק שמסיר הטיט ורושם הלכלוך עדיין נשאר עליו והדרך להעבירו ע"י מים ובזה סרה קושית הגרע"א שנשאר בצ"ע על רש"י בגליון הש"ס").
1) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו) – "בשעה"צ ... הנה סיים שהדרך להעבירו ע"י מים כדי ליישב דבריו בתוך דברי רש"י שכ' דמלבן לא הוי דאין נותן שם מים, דהיינו שהמראה הדרך להעבירו במים, ובלא מים נשאר מראה, והו דוחק לפרש כן בד' רש"י, דכוונתו מחמת שאין נותן מים נשאר מראה, אלא פשוט דמחמת שאין ניתן מים אין זה דרך כביסתו".
2) דשיפשוף מבפנים או מגדר בציפורן אין דרך ליבון – תהלה לדוד (ס"ק ח', "דהא שיפשוף הטיט מבחוץ אסור בכל הבגדים דדמי למלבן. ובניער נחלקו על רש"י ז"ל. וע"כ דס"ל דאין דרך ליבון בניער כמו בשיפשוף מבחוץ. ה"נ א"ל לדעת רש"י ז"ל דשיפשוף מבפנים או מגרד בציפורן אין דרך ליבון כמו בניעור").
3) דבטיט דרך ליבונו הוא ע"י כביסה במים, וכשאין נותן מים אינו מלבן – קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו, "ולפ"ד א"ש בפשיטות קושי' הגרע"א על רש"י ... במנער טליתו מן העפר ... הדרך תמיד כשנופל עפר על הבגד שמנקים אותו ע"י ניעור וניפוץ, וזהו ליבונו, ולא ע"י כיבוס מים, אבל במשפשף טיט שעל בגדו כ' דמלבן ממש לא הוי דאין נותן שם מים, דבטיט דרך ליבונו הוא ע"י כביסה במים, וכשאין נותן מים אינו מלבן, והעיקר בזה איך הוא דרך ליבונו, ולא תלי כלל במראה דאין נ"מ אם נשאר מראה הטיט או לא").
4) מיירי בבגד שאינו שחור, דבשאר הבגדים אין ליבון אלא במים – דובב מישרים (ח"א סי' ס"א אות ב', "אולם יש לעיין דנהי דבטיט דבוק בבגדו נשאר עדיין רושם, מ"מ הלא אהני מעשיו שנתלבן הרבה וע"י כסכוסו איננו מאוס כ"כ כמו מקודם שהי' עליו רפש וטיט, וכיון דלשיטת רש"י גם בלא מים חשיב מלבן, א"כ גם בכה"ג מדוע לא יחשוב כמלבן כיון דמ"מ פעל בליבונו שאינו מאוס כ"כ ... ובפשיטות י"ל ... ע"כ מיירי בבגד שאינו שחור רק בחיורי וסומקי ומש"ה כתב רש"י ז"ל דאין ליבון אלא במים משום דבשאר הבגדים אין ליבון אלא במים וז"פ"), מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה ולולי).
1) מראי מקומות – אז נדברו (ח"ד סי' ל"ב ד"ה ולאחר).
5) אינו מלבן אלא מנפץ – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק מ"א, "יש לומר דכונת רש"י בדף קמ"ז ע"א היא משום מלאכת מנפץ, הנקראת אף היא מלבן").
3. מראי מקומות – דף על הדף (ח"ב עמ' שפ"ג, עמ' תי"ד), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"ב), רבעון קרית ספר (גליון ל"ג עמ' ק"ז).

5. סעיף א' לפי שיטת תוס' [מנער טליתו מעפר, מותר], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, אסור לשפשף מבחוץ].
1. קשה.
1) תהלה לדוד (ס"ק ח') – "דהא שיפשוף הטיט מבחוץ אסור בכל הבגדים דדמי למלבן. ובניער נחלקו על רש"י ז"ל".
2. תירוצים.
1) דאין דרך ליבון בניער כמו בשיפשוף מבחוץ – תהלה לדוד (ס"ק ח', "וע"כ דס"ל דאין דרך ליבון בניער כמו בשיפשוף מבחוץ").

6. רמ"א סעיף א' [שמותר להסיר נוצות], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, מותר לשפשף].
1. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ח', "לענין נוצות ... מאי הוצרכו לאשמעינן הא אפילו טיט מותר לגרדו בציפורן. אלא דאי נימא דהתם מיירי בקפיד ונימא דלדעת רש"י ז"ל גם בטיט אסור בשחור וקפיד א"ש וצ"ע").
2. י"ל נוצות לא נראה כמתלבן, משא"כ טיט צריך לחלק בין לשפשוף בפנים או לשפשף לבחוץ.

7. בה"ג [קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו, מותר, אם אינו מקפיד], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, אסור לשפשף מבחוץ].
1. קשה.
1) בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה עליה) – "לפי דברי בה"ג אמאי פסקינן דטיט שע"ג בגדו מגררו בציפורן מאי עדיף דבר זה מזרע פשתן או תבשיל על כסותו".
2. תירוצים.
1) הבה"ג מדבר שע"י מה שקולפו עובר ממילא ג"כ הכתם מאתו, ולכן תלוי בהקפדה וכדו', משא"כ טיט לא מעביר הכתם לגמרי [ואה"נ, טיט ותבשיל יש דין אחד: אם שניהם ממילא מעביר הכתם לגמרי, יהיה תלוי בהקפדה. ואם שניהם נשאר רושם, אפילו בהקפדה יש להקל] – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה עליה, "דלבה"ג מיירי שלא בחדתי או באינו מקפיד א"נ והוא העיקר דטיט שע"ג בגדו אף דמגררו בציפורן אין מעביר הכתם לגמרי רק דמגרר עובי הטיט מלמעלה וכ"ש לפי מה שכתבו דמיירי בטיט לח בודאי הכי הוא לפיכך לא הוי בכלל מלבן ושרי בכל גווני משא"כ בענין זרע פשתן ותבשיל שנתייבש על בגדיו ס"ל לבה"ג דע"י מה שקולפו עובר ממילא ג"כ הכתם מאתו ולכן אינו מותר רק באופן שמותר ניעור הטלית והוא שלא בחדתי או באינו מקפיד"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' ל'], "אם הלכלוך הוא לח והוא ישאיר כתם לכשיוסר, מותר לשפשפו בצדו הפנימי עד שיפול הלכלוך, וכן מותר לגרדו בצפורן או בגב הסכין, אפילו בצד המלוכלך של הבגד"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ג), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ז').
1) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק י"א) – "מש"כ הבה"ל דתבשיל יבש אם קולפו ממילא עובר ג"כ הכתם, הוא נגד החוש, דכתם אינו עובר ממילא כ"א כשמכבסו או מגרדו במברשת".
2) חולק – ערה"ש (סעי' ט', "ויש מי שרוצה להחמיר בבגד שחור וחדש [מ"ב] ולא נהירא דלא שייך על זה שם ליבון כלל"), קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק י"א, "והבה"ל ... ואין חילוק בין טיט שעל בגדו לתבשיל שעל כסותו, וכמו דטיט מותר אפי' בקפיד גם תבשיל מותר אפי' בקפיד").
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ד', סוף ס"ק ח', "לענין ... וזרע פשתן מאי הוצרכו לאשמעינן הא אפילו טיט מותר לגרדו בציפורן. אלא דאי נימא דהתם מיירי בקפיד ונימא דלדעת רש"י ז"ל גם בטיט אסור בשחור וקפיד א"ש וצ"ע").

8. בה"ג [קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו, מותר, אם אינו מקפיד], לסעיף ה' [שמתכוין לצחצחו, אסור].
1. קשה.
1) מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה אמנם) – "הבה"ג ... ועיין בבה"ל ס"א ... אבל עדיין אינו מובן מדוע אין בזה משום אולודי חיוורא והרי הבה"ל שם בד"ה י"א נקט דדווקא ניעור העפר מותר באינו מקפיד כיון שאינו עושה מעשה בידים אבל גירוד ושפשוף אסור משום כסכוסי סודרא ולפ"ז היו צריכים לאסור גם קילוף התבשיל אפילו בבגד שאינו מקפיד".
2. תירוצים.
1) בדין של כסכוסי סודרא הוא דין פרטי, שרק אחר הבגד מכובס נראה כמעשה כיבוס – מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה אמנם, "ומוכח מזה שכסכוסי סודרא הוא דין פרטי בהצהלת ליבון אבל הסרת לכלוך מבגד מותרת אף כשאינו משאיר רושם וכדעת הט"ז").
2) לפי המ"ב י"ל, כיון שאין כונתו אלא להסיר התבשיל, הגם עובר ממילא ג"כ הכתם מאתו, כיון שאינו מקפיד, אינו נכלל במעשה כיבוס. אבל בזמן שמקפיד או חדש, ממילא הוא מתכוון.

9. סעיף ה' [שמתכוין לצחצחו, אסור], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, מותר לשפשף בפנים או בצפרנים].
1. קשה.
1) אחרונים, עי' לקמן.
2. תירוצים.
1) התם הוא מכוין לצחצחו משא"כ כאן שאין כונתו אלא להסיר הטיט [ועדיין יש רושם] – מ"ב (ס"ק ל"ב, "היינו שאוחז הבגד בפנים נגד מקום הטיט ומשפשף זה בזה עד שנופל הטיט ואף דלעיל בס"ה אסר בסודר לשפשפו ולא מחלקינן בין מבפנים למבחוץ התם הוא מכוין לצחצחו משא"כ כאן שאין כונתו אלא להסיר הטיט [הגר"א]").
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ד') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"ב ס"ק ל"ב ל"ג) וז"ל: משפשפו בפנים כו', ואף דלעיל בס"ה אסר בסודר לשפשפו ולא מחלקינן בין מבפנים למבחוץ, התם הוא מכוין לצחצחו, משא"כ כאן שאין כונתו אלא להסיר הטיט [הגר"א] דדמי למלבן, שמתייפה הבגד עי"ז כו', עכ"ל. והיינו דהיכן שמתכוין לצחצח כמו סודר אסור מבפנים ומבחוץ, אבל היכן שמתכוין רק להסיר הטיט כמו בבגד מבפנים מותר, והיכן שמתכוין להסיר הטיט כמו הבגד מבחוץ זה אסור, כי סוף סוף הבגד מתייפה עי"ז. ולכאורה צ"ב, דהרי גם בבגד מבפנים כשמתכוין רק להסיר הטיט סו"ס הרי הבגד מתייפה, וא"כ למה זה מותר, דמ"ש ממשפשפו מבחוץ שהוא אסור מטעם שמתייפה עי"ז (ואין לומר דלצחצח ולייפות הם ב' דברים, וכמבואר במשנ"ב סוף ס"ק ל"ו. ואולי י"ל דהכא אף שמתייפה הבגד מבפנים, מ"מ אין לו הנאה מיוחדת מזה, משא"כ כשמסיר הטיט מבחוץ אסור, כי אף שכונתו רק להסיר הטיט, מ"מ סו"ס הרי נהנה מזה). וצ"ב. תשובה: אי"ז יפוי כ"כ".
2) רק דרך ליבונו, אסור – קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו, "ולא דמי לכסכוסי סודרא דאסור, דהתם מיירי לאחר הכביסה, שהדרך לכסכסו כדי שיתלבן ויצהיל, והכסכוס הוי כמו גמר הכיבוס וכמו מכה בפטיש של הכביסה, ע"כ אסור, משא"כ בטיט, דדרך העברת הטיט הוא ע"י כביסה במים, ואעפ"כ אסרו לשפשף מבחוץ מפני שנראה כמלבן, אבל כשמגררו בצפורן או בסכין שהתירו מפני שאינו נראה כמלבן גם אם מסיר דמראה לגמרי מותר, דאין זה דרך ליבונו כיון שאין רוחצו במים").
3) בדין של כסכוסי סודרא הוא דין פרטי, שרק אחר הבגד מכובס נראה כמעשה כיבוס – ארחות שבת (פרק י"ג הע' כ"ו, "ולולא דברי המשנ"ב ... דאיסור אולודי חיורא אינו ענין לניקוי בגד מכתמים כלל, שהרי כסכוסי סודרא מיירי אחרי שהבגד מכובס, אלא שמתוך שאחר הכיבוס נעשה הבגד קשה לא היה הליבון נראה היטב, ועל ידי כסכוס הבגד היה הליבון נראה היטב, וכלשון רש"י שליבונו מצהיל, אבל מנא לן ללמוד מכאן על הסרת רישומי כתמים הדבוקים בבגד שתהא בכללל הולדת חיורא, ואמנם כן נראה דעת הט"ז ... ואמנם הבה"ל בסעיף ז' תמה על הט"ז ... אך לכאו' דעת הט"ז כנ"ל שאין הסרת טיט כלולה בדין אולודי חיורא, ולכאו' זוהי גם פשטות הגמ' שבת דף קמא. שהתירה לגרר טיט שעל גבי בגדו בציפורן, והמשנ"ב הוצרך להעמיד גמ' זו באופן שגם אחר הגרירה בציפורן נשאר רישומו של הטיט בבגד"), מגילת ספר (סי' ח' אות א' ד"ה ומה, "בדין של כסכוסי סודרא שאסור נראה ששם הוא דין פרטי בסודר אחר שמכבסים אותו וע"י השפשוף הליבון שלו מצהיל שזהו תיקון בגוף הבגד והיה נראה לחז"ל לאסור פעולה זו משום דנראה כמלבן אבל אין ללמוד מזה כלל לכל הסרת לכלוך מבגד שיהיה בזה משום אולודי חיוורא").

10. סעיף ז' הט"ז [מראות טיט או צואה על בגדיו, מותר לגרר], לסעיף ה' [שמתכוין לצחצחו, אסור].
1. קשה.
1) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "... עכ"ל הט"ז ולענ"ד יש לעיין בזה טובא דנהי דמשום טוחן ליכא הרי עכ"פ מכוין בזה ליפות הבגד ולצחצחו שלא ישאר עליו שום רושם לכלוך והוי כמלבן".
2) בה"ל (סעי' ז' ד"ה דהוי, מ"ב ס"ק ל"ו) – "לענין דינו של הט"ז שאין טיט וכונתו רק לצחצח הבגד בודאי דאסור ויותר מזה דאפילו לשיטת שארי פוסקים המבואר בב"י דס"ל דאפילו בסודרא מותר לכסכס שם טעמייהו דס"ל שמתכוין רק לרככו ולא לצחצחו וכמבואר בדבריהם משא"כ בעניננו שמתכוין ליפות הבגד לכו"ע אסור".
2. תירוצים.
1) רק דרך ליבונו, אסור – קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ו, "אולם היתר גירור המראה של הטיט מקורו בט"ז, ופסק כן אדמו"ר להלכה, והביאו ג"כ הא"ר והח"א והמחהש"ק, וכ"פ בכל"ש, וחלילה לעשות כל הפוסקים לטועים ח"ו (לבד מה שמסתבר דבגירור המראה של הטיט א"א כלל להעביר המראה מכל וכל ומוכרח שישאר איזה רושם קצת וממילא לא הוי מלבן וסרה ממילא תמיהת הבה"ל), וראי' פשוטה לדברי הט"ז, מדעת המתירין לגרר טיט יבש בצפורן, או בסכין, שהיא דעת הסתם בשו"ע, ולא ביארו שיעור הגרור שצריך שישאיר עליו רושם הטיט, ש"מ דאפילו מעביר מראה הטיט לגמרי מותר ... ולא דמי לכסכוסי סודרא דאסור, דהתם מיירי לאחר הכביסה, שהדרך לכסכסו כדי שיתלבן ויצהיל, והכסכוס הוי כמו גמר הכיבוס וכמו מכה בפטיש של הכביסה, ע"כ אסור, משא"כ בטיט, דדרך העברת הטיט הוא ע"י כביסה במים, ואעפ"כ אסרו לשפשף מבחוץ מפני שנראה כמלבן, אבל כשמגררו בצפורן או בסכין שהתירו מפני שאינו נראה כמלבן גם אם מסיר דמראה לגמרי מותר, דאין זה דרך ליבונו כיון שאין רוחצו במים").

11. סעיף ז' הט"ז [מראות טיט או צואה על בגדיו, מותר לגרר], לסעיף א' לפי שיטת רש"י [מנער טליתו מעפר, אם מקפיד חיוב].
1. קשה.
1) בה"ל (סעי' ז' ד"ה דהוי) – "ונראה עוד דלדעת רש"י דמחייב חטאת במנער הטלית מן האבק שעליו גם בזה יש חיוב חטאת כיון שהוא מכוין לצחצחה ובזה נראה דאפילו אם איננה שחורה וחדשה ושם שאני שהאבק בעלמא איננו מקלקל מראיתה כ"א בשחורה וכמו שכתב רש"י שם וגם דוקא בחדתי דבאופן אחר אין דרך בני אדם להקפיד משא"כ בעניננו דדרך בני אדם להקפיד בכל גווני כשיש עליו רושם לכלוך מטיט וצואה ממילא זה שמעביר הרושם ומצחצחו הוי בכלל מלבן".
2. תירוצים.
1) י"ל כדלעיל, מה שמתרץ על הדין "סעיף א' לפי שיטת רש"י [מנער טליתו מעפר, אם מקפיד חיוב], לסעיף ז' [טיט על בגדיו, מותר לשפשף בפנים או בצפרנים]".

12. מראי מקומות.
1. שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' כ"ו) – "נמצא דג' הלכות סתרי אהדדי דבסעיף א' מבואר דחייב ובס"ה משמע דאסור רק מדרבנן ובס"ז מוכח דשרי ...".

13. סיכום.
1. לפי המ"ב: צריך פעולת כביסה [שפשוף, לאפוקי ניעור], וגם כוונת כביסה [פירוש כוונה למנקה הבגד, לאפוקי להסיר הטיט או התבשיל]. וע"י הקפדה, יכול לתת חשיבת לפעולת מעשה ניעור [לשיטת רש"י]. ואם להסיר רק הטיט או תבשיל, ונשאר רושם, מותר [חוץ אם משפשף בחוץ]. כיון שאינו מתכוון לכביסה, והראיה, שנשאר רושם. ואפילו אם לא נשאר רושם, תלוי בהקפדה. כיון שבעצם כוונתו רק להסיר הטיט והתבשיל, ורק ממילא הסיר הכתם עמו. ע"י הקפדה, לתת כוונה לכביסה.
2. לפי המ"ב: סעי' ה' [שמתכוין לצחצחו] אינו דין מיוחד. ממילא קשה סעי' ז', וצריך לחדש שנשאר רושם. ממילא קשה על הט"ז, ואה"נ חולק עליו. ועוד, ממילא קשה מהבה"ג, שלא נשאר רושם. ולפי"ז צריך לחדש שתלוי בהקפדה וכדו'. ועוד קשה סעי' א' מסעי' ה', וצריך לחדש שלשפף אה"נ הוי אסור.
1) אבל לפי קצות השלחן [ומגילת ספר, ארחות שבת, ועוד], שסעי' ה' הוי דין פרטי, שרק אחר הבגד מכובס נראה כמעשה כיבוס. ממילא לא צריך לחדש שום דין בסעי' ז', ויכול לפסוק כהט"ז, ולא צריך לחדש שום דבר על הבה"ג, וכן לא קשה סעי' א'.

37] מקרים.
1. סיכום: יש שש מקרים, ושש דינים - לפי המ"ב.
1. מנער טליתו מעפר - שו"ע סעיף א'.
1) אם שחור חדש ומקפיד, חייב.
2. להסור הנוצות מן הבגד - רמ"א סעיף א'.
1) מותר.
3. קילוף זרע פשתן או תבשיל מכסותו - בה"ג.
1) מותר [ובזמן שהסיר המראה, רק אם אינו מקפיד וכדו'].
4. שמתכוין לצחצחו - סעיף ה'.
1) אסור.
5. טיט שעל בגדיו - סעיף ז'.
1) מותר לשפשף בפנים או בצפרנים אפילו בחוץ, ואסור לשפשף מבחוץ [ובזמן שהסיר המראה, עי' בה"ג].
6. מראות טיט או צואה על בגדיו - ט"ז ס"ק ו'.
1) לפי המ"ב, אסור.
7. ועוד, ע"י כלי.
1) כל המקרים לעיל, יהיה אסור - בה"ל (סעי' א' ד"ה ועיין).

2. בגד שהתלכלך: לפי המ"ב.
1. התלכלך מעפר (סעי' א').
1) אם שחור חדש ומקפיד - אסור לנער, ואפילו חביטה ביד רכה (brush lightly).
2) אם אינו קפיד וכדו' - מותר לנער, או חביטה ביד רכה (brush lightly), אבל אסור לשפשף (סעי' ה').
2. התלכלך מנוצות (סעי' א').
1) מותר להסיר.
3. התלכלך מתבשיל (בה"ג).
1) אם נשאר רושם - מותר לשפשף בפנים או בצפרנים, אבל אסור לשפשף מבחוץ.
2) אם לא נשאר רושם - מותר לקלוף, רק אם אינו קפיד וכדו'. אבל אסור לשפשף (סעי' ה').
4. התלכלך בבוץ, טיט (סעי' ז').
1) אם יבש - אסור, מצד טוחן.
2) אם לח, ונשאר רושם - מותר לשפשף בפנים או בצפרנים, אבל אסור לשפשף מבחוץ.
3) אם לח, ולא נשאר רושם - מותר לקלוף, רק אם אינו קפיד וכדו'. אבל אסור לשפשף (סעי' ה').
5. מראות טיט או צואה (ט"ז סעי' ז').
1) אסור.

3. ניעור בגדו מקשקשים (dandruff).
1. האם על בגדו, מותר להסיר – עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ז', "קילוף עיר משער הראש (דנדרוף בלע"ז) דומה לנוצות מכיון שאינו בלוע"), חוט שני (תורת המלאכות מלבן ס"ק פ"ט*, "דאם הקשקשים שקועים בתוך הבגד כמו אבק, דינו כאבק שאסור לנערו, אבל אם הם נפלו על הבגד ואינם שקועים בו אלא מונחים עליו מלמעלה מותר לנערו או להסיר בידו"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ד, "קשקשים הנמצאים עליו מותר להסירם"), מנחת איש (פרק י"ג הע' ס"ו).
2. מראי מקומות – מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ד' אות ב', "וצ"ע").

4. לנער הבגדים מפירורי החמץ בערב פסח שחל להיות בשבת.
1. מיקל – חוט שני (מנחת איש פרק י"ג הע' ע"ז), הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' ע"ז), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ט, "מותר לנער הבגדים היטב מפירורי החמץ בערב פסח שחל להיות בשבת").

5. אבק מן הרהיטים (furniture) או מקירות הבית.
1. מיקל [אם אין זלזול שבת], כמו נוצות – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ב), ס' הבית (פרק כ"ה סעי' ח'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"י).

6. ניעור בגדים מחול (sand).
1. מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ח) – "יש ליזהר במה שמצוי שילדים קטנים יושבים בתוך החול וכגון בגינה ובמקום המשחקים וכדומה, שלא לנער את בגדיהם מהחול הדק הנדבק עליהם אלא אם הוא חיצוני לגמרי".

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ"א) – "בגד שנשפך עליו רוטב שומני בשבת, האם מותר לפזר עליו אבקת טלק וכדומה שסופג קצת את השמן כדי שאחר שבת ירד הרושם שנשאר בכביסה, כי אם לא יעשה כן לפעמים לא יורד הכתם אח"כ. (וראיתי לא' מפוסקי זמננו שהתיר) נ.ב. הטלק אינו מוציא כל הכתם אלא חלק. תשובה: קשה להתיר. [וכן אמרו לי הג"ר שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] והג"ר אביגדור נבנצל שליט"א]".

38] לנקות שטיח (carpet).
1. עפר: לנער את השטיח בחוזקה.
1. מחמיר, הוי שפשוף – ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו], "והוה דומיא דשפשוף דהתם דאסרינן ..."), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"י), פסקי תשובות (סי' של"ז אות ב'), ס' הבית (פרק כ"ה סעי' י"א).

2. עפר: לנערו קצת.
1. תלוי בהקפדה וכדו' – ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], "שטיח כהה והוא חדש או נראה כחדש, לא ינערו אף במקצת"), ס' הבית (פרק כ"ה סעי' י"א, "השטיח כהה וחדש ... אסור לנערו כלל"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ב), פסקי תשובות (סי' של"ז אות ב').

3. עפר: לחבוט ביד רכה.
1. תלוי בהקפדה וכדו' – ס' הבית (פרק כ"ה הע' כ"ה).

4. מלוכלך, [לח, אבל יבש יש לדון מצד טוחן].
1. לא נשאר רושם והוא מקפיד, אסור – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קצ"ג).
2. לא נשאר רושם והוא אינו מקפיד, מותר – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קצ"ג).
3. נשאר רושם אפילו אם הוא מקפיד, מותר – שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ג).
4. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תשי"ב).

5. על גבי השטיח.
1. מיקל – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ו', "מברשת שמברישים בה שטיחים וספה, וכן מברשת כובעים או בגדים, אע"פ שאסור להבריש בחוזק, אך אפשר להבריש בקלות רק להוריד הלכלוך מלמעלה"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ח, "מותר לנקות את השטיח מפירורים או פיסות נייר וכיוצ"ב שנפלו על גביו"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"י), יבקש תורה (סי' ט' ענף ג' ד"ה ולפ"ז), פסקי תשובות (סי' של"ז אות ב').
2. לפי ספר הזכרונות וסייעתו, לכאורה אסור.

6. יש שלא מחלק בין המקרים.
1. מחמיר – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"ח, "אסור לנקות שטיח במברשת או במכשיר המיועד לכך משום שבניקוי זה מנקה את השטיח גם מהאבק שבו והרי זה אסור").
2. מיקל – יבקש תורה (סוף סי' ט').

7. מברשת לניקוי שטיחים (קארפט סוויפער, carpet sweeper).
1. עי' לעיל סעי' א'.
4
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39] כיבוס במים - סעיף ט'.
לשונות של מלבן - 1) מגררו (scraping). 2) כיסכוס, שפשוף (scrubbing). 3) סתם כיבוס. 4) שרייתו (soaking). 5) שכשוך (rinsing). 6) סחיטה (wringing, squeezing).

1. כיסכוס, שפשוף.
1. מה נכלל בשפשוף - (intense cleaning).
1) "צדו זה על זה" – רש"י (זבחים דף צד), מחבר (סעי' ט'), פוסקים.
2) בה"ל (סעי' ט' ד"ה זה) – "שחופף היטב במים את מקום הלכלוך ומדיחו שיהא נקי ג"כ בכלל שפשוף הוא".
3) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ו ד"ה ובדבר המפות) – "לשפשף בידים בחוזק שהוא כעין שפשוף צדו זה על זה".
4) באר משה (ח"א סי' ל' אות א') – "הסברא נותנת דלאו דוקא לשפשף צדו של זה על צדו של זה הוי דרך כיבוס אלא כל דרך כיבוס שהוא שעושין היינו שחופף היטב בכח לנקות נקרא כיבוס, וזה נראה לי פשוט. ומצאתי כן בביאור הלכה".
5) מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ז).

2. סתם כיבוס.
1. פי' מדיח בידים [בקל].
1) בה"ל (סעי' ט' ד"ה אבל) – "דרב לא התיר כ"א שכשוך בעלמא שאינו נוגע ידיו כלל לכבס ... אבל כבוס בידים משמע דאסור".
2) ברית עולם (המלבן אות ל"א*) – "דהיינו שמשפשף ביד".
3) ציץ אליעזר (ח"ה סי' י' אות ו') – "כיבוס סתם שמשכשך בידיו על המקום בלי שפשוף צדו זה על צדו זה".
4) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ח אות א') – "פי' אם משפשף בידו".
5) עי' ארחות שבת (פרק י"ג הע' נ"ח, עי' הע' ד') – "ונראה דהכוונה כאשר מנקה את העור במים ע"י שפשוף אף שאינו ממש דרך כסכוס".
6) כללים (עמ' קס"ב אות ב') – "היינו שנוגע ידיו להכיבוס, אבל מדיח רק בקל ואינו חופף היטב".
2. מראי מקומות.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ל"ח אות י"א) – "ביאור הלכה ... ואני בער ולא אבין כי כבר כתבתי שהמ"ב בעצמו כתב דבכסכוס ג"כ לא בעינן עכ"פ שישפשף צדו זע"ז אלא אפי' חופף על מקום הלכלוך ג"כ סגי וא"כ איך משכחת לי' מעתה כיבוס סתם הלא הכיבוס אין לו מציאות בלי חפיפה עכ"פ אם לא השרייה ובשרייה הלא לכו"ע מותר בעור כנ"ל ואולי מיירי כגון שאוחז העור ומוליכו ומביאו במים הרבה פעמים עד שמתכבס וזה גרע מהנותן עליו מים על שיכלה הלכלוך [כן הי' נ"ל ליישבו בדוחק ומ"מ צ"ע לחלק ביניהם]".

3. שכשוך.
1. "לשכשכו. פי' שאסור ליתן עליו מים כלל" – מ"ב (ס"ק מ"ד).
2. אפילו מים מועטים – גר"ז (סעי' כ', "כל שהוא"), מ"ב (ס"ק מ"ד, "ואפילו מועטים").

4. כשמניח החפץ במיני חומרים שעשוין לכיבוס (cleaning detergent).
1. דינו כמו שפשוף (ודאורייתא גם בעור).
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת ח"א עמ' תקס"א אות ג').
2) שבט הלוי (ארחות שבת ח"א עמ' תקס"א אות ג').
3) חוט שני (ארחות שבת ח"א עמ' תקס"א אות ג').
4) עי' משנה הלכות (חט"ו סי' ק"ב ד"ה אלא) – "ודאי זה הוא כבוסו לכ"ע שהרי זה הוא דרך כיבוס מה לי שפשוף בידים עד שסוחט הטיט והלכלוך ומה לי ששופך מיני חומר ששורפין הלכלוך בבגד ומוציאין הלכלוך, הרי זה כיבוס גמור וקצת יש לעיין מהא דתנן נדה (ס"א ע"ב) שבעה סמנין ... ופרש"י ... משמע דבעי דרך כיבוס ממש".
5) ארחות שבת (ח"א עמ' תקנ"ח אות ג') – "אם יהיה כתם ע"ג עור וישרו אותו בנוזל ניקוי (כגון אקונומיקה) על מנת להסיר את הכתם מסתבר דהוי ככיבוס גמור ... מצד עצם פעולתו של חומר בניקוי".
6) מנחת איש (פרק י"ג הע' קנ"ג) – "ארחות שבת ... צדקו דבריהם שיש לאסור בזה בודאי ונראה שהוא איסור דאורייתא".

40] דרגות.
1. הסוגיא.
1. זבחים (דף צד) - יש ג' דינים.
1) לאו בר כיבוס: כמו עור קשה (לפי רבנן) - הכל מותר.
2) בר כיבוס אבל אינו בולע: כמו עור רך - רק שפשוף אסור.
3) בר כיבוס ובולע: בגדים - אפילו נתינת מים דאורייתא.
2. הלכה: לפי המ"ב - יש ד' דינים.
1) לאו בר כיבוס: כמו עצים - הכל מותר.
2) לאו בר כיבוס: ורק עור קשה (לרבנן) - שפשוף וסתם כיבוס אסור דרבנן.
3) בר כיבוס אבל אינו בולע: כמו עור רך - שפשוף אסור מן התורה וסתם כיבוס דרבנן [והבה"ל סעי' ט' ד"ה אבל בסוגריים, ר"ל שסתם כיבוס הוי דאורייתא].
4) בר כיבוס ובולע: כמו בגדים - אפילו נתינת מים דאורייתא.

2. עור רך.
1. שכשוך, שרייתו - מיקל.
2. כיסכוס, שפשוף - מחמיר.
1) דאורייתא – מ"ב (ס"ק מ"ב, בה"ל סעי' ט' ד"ה אבל), תהלה לדוד (ס"ק ט').
2) דרבנן – גר"ז (סעי' י"ט, "אסור לשפשפו ... מדברי סופרים"), אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז, "אסרו מדרבנן בעור אטו בגד. ומסקנא דעור בר כיבוס על ידי שפשוף וכסכוס. על כן אסרו מדרבנן אף 'דלאו בר ליבון' דהבלוע אינו מקלקל המראה. אבל בלא שפשוף מותר דבלא כסכוס לאו כיבוס הוא ואין מפליט כלל. ובדם חטאת אין תלוי במראה אלא דגזירת הכתוב שצריך להוציא הבלוע מבגד ... וכל זה בעור רך").
3) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ה, ארחות שבת ח"א עמ' תקס"ד) – "ומש"כ בבה"ל סי' ש"ב שם דמכ"מ כבוס ממש דהיינו מכסכס אסור מה"ת בעור כפשטות הגמ' דזבחים צ"ד ע"ב, לענ"ד אין להכחיש דסוגית הרמב"ם בזה לא משמע כן, דהרי מביאו בפרק כ"ב - ה"ח בגדר איסור לא חיוב, וידוע דבפרקים אלה עוסק הרמב"ם ע"פ רוב רק בשבותים, ואכמ"ל עוד בזה".
4) מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ו).
3. סתם כיבוס.
1) מחמיר – מ"ב (ס"ק מ"א, עי' בה"ל ד"ה אבל, "מדעת הרבה פוסקים דאיסורא איכא אפילו בכיבוס בעלמא ואינו מותר רק בשכשוך בלבד").
1) דאורייתא – עי' בה"ל (סעי' ט' ד"ה אבל, "ורכין ולעולם אסור מדרבנן ... ואי לאו דמסתפינא הוי אמינא מלתא חדתי דלפי המסקנא חזר רבא גם ממה דאמר בריש הסוגיא דכיבוס בלי כסכוס בעור לית בו איסורא דאורייתא דלפי מה שחידש לו ר"פ שכשוך אין כבוס לא יש בכבוס איסור דאורייתא ... בבגד דאפילו בשכשוך בעלמא יש איסורא דאורייתא דשרייתו זהו כבוסו").
2) מיקל, ורק כשמשפשף צדו זה על זה מחמיר – מחבר (סעי' ט', ב"י ריש סעי' ט', "לכבסו, דהיינו שמשפשף צדו זה על זה"), לבוש (סעי' ט'), פרישה (ס"ק י'), ב"ח (ריש ס"ק ה'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"א (סעי' ל'), גר"ז (סעי' י"ט), ח"א (כלל כ"ב סעי' א', סעי' י"א), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ'), ערה"ש (סעי' י"ח, "ויש אוסרים כיבוס בעור בכל ענין ושיטה זו צע"ג"), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' י"ט).
3) סתום: הם כ' כיבוס סתם – בה"ג (שבת פרק כ"ג), רי"ף (דף נט.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו, "המכבס חייב משום מלבן"), יראים (סי' רע"ד), רא"ש (פרק כ' סי' י"ד), טור (סעי' ט'), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' ר"צ), ס' האורה (ח"א סי' נ"ח, "וכיבוס מנעל בשבת אסור אבל שיכשוך מותר"), ראבי"ה (ח"א סי' שי"ב).
1) ציץ אליעזר (ח"ה סי' י' אות ו') – "ולפענ"ד נראה לתרץ ולומר דשכשוך היינו זה כיבוס סתם שמשכשך בידיו על המקום בלי שפשוף צדו זה על צדו זה, והשו"ע לא היה צריך להזכיר שמותר לתת עליה מים על שתכלה, מכיון שהתיר גם השכשוך. ודין הנתינת מים עד שתכלה למדנו מדברי המשנה בשבת ד' קמ"ב ע"ב, ודין היתר השכשוך למדנו מהסוגיא דזבחים ד' צ"ד, וא"כ אין שום סתירה בדברי השו"ע כלל, וגם מהרישא שבשו"ע מבואר דבר ההיתר בשפשוף ביד, כיון דאינו משפשף צדו זה על צדו זה. דבר זה למדתי מדברי שו"ע הגרש"ז בסי' ש"ב סעי' י"ט, שכותב בלשון זה: מנעל או סנדל שיש עליו טיט או צואה מותר לשכשכו במים להעבירן מעליו, וכן שאר כל כלי עור שנתלכלכו מותר ליתן עליהם מים להעביר הליכלוך או לשכשכו במים עד שיעבור, ואין בזה משום כיבוס שאין כיבוס בעור בשכשוך לבדו, אבל אסור לשפשפו צדו זה על צדו זה לאחר שבאו עליו מים שזהו כיבוס גמור, ואסור גם בעור (מד"ס אבל מן התורה אינו חייב אף אם סחטו אח"כ) עכ"ל. הרי שהגרש"ז חילק במפורש ענין נתינת המים וענין השיכשוך לתרתי, ושניהם התיר בכלי עור, וגם כותב בלשון מותר לשכשכו במים, ולשון זה משמע שהמכוון של שכשוך בנגיעה בידיו, והיינו כדברי הנ"ל דשכשוך הוא שפשוף בידו בו במקום בלי שפשוף צדו של זה על צדו של זה".
2) יש לפרש שסתם כיבוס בשני אופנים, שלא כהמ"ב.
1. אופן הראשון: סתם כיבוס פי' שמשפשף בכל דרך [בין זה כנגד זה, בין ביד, בין בכח]. ולפי"ז לא יהיה מחלוקת בדין בין הח"ח כנגד המחבר ושאר פוסקים. שלכו"ע מדיח בידיו בקל, אסור. ורק הח"ח קרא זה כיבוס, ושאר פוסקים קראים לזה שפשוף. אמנם לפ"ז נ"מ לחומרא, למדיח בידים בקל, לח"ח רק דרבנן, ושאר פוסקים דאורייתא. [וא"כ שמחמירים לפלסטיק וכדומה לחשש לדאורייתא, יש לעי' למדיח בידים בקל].
2. אופן השני: שיש לפרש להפוך, שסתם כיבוס פי' שכשוך, כהציץ אליעזר (לשונו מובא לעיל). וממילא בעור הוי מותר, ואין אפילו איסור דרבנן.

3. עור קשה.
1. אם הוא בר כיבוס או לא.
1) מיקל, פסק כרבנן (זבחים דף צד.) שעור קשה לאו בר כיבוס – רמב"ם (מעשה הקרבנות פרק ח' הל' ב'), סמ"ג (עשין סי' קפ"א).
2) מחמיר, פסק כאחרים (זבחים דף צד.) שעור קשה בר כיבוס – שאילתות (שאילתא פ"ח).
2. שכשוך, שרייתו - מיקל.
3. כיסכוס, שפשוף - מחמיר.
1) דאורייתא – חכמת שלמה (סעי' ט').
2) דרבנן – גר"ז (סעי' י"ט), אבני נזר (או"ח סוף סי' קנ"ז, "ולענין הלכה הדבר ברור לפסוק כשאלתות והרמב"ם האוסרין"), בה"ל (ד"ה אבל, לפי כמה ראשונים, "דאיסור דרבנן יש אפילו בקשה").
4. כיבוס.
1) מחמיר – מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל ד"ה אבל, לפי כמה ראשונים), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ג', "ואפילו עור קשה יש בו איסור כיבוס").
2) מיקל [שרק ברכים יש להחמיר] – רש"י (דף קמב: ד"ה נותן, "כיבוס ממש לא, והואיל וסתם כרים וכסתות רכים נינהו"), ר"ן (סוף דף נט., "ומיהו כבוס ממש לא הואיל וסתם כרים וכסתות רכין נינהו שייך בהו כיבוס בעודן רכין"), מאירי (דף קמב: ד"ה היתה, "ומ"מ כבוס ממש לא שמאחר שהם (רב) [רכים] יש עליהם תורת כבוס"), רע"ב (פרק כ"א משנה ב' ד"ה נותן, "דהואיל וסתם כרים וכסתות רכים נינהו שייך בהו כבוס בעורות רכים"), מקור חיים (חו"י, סעי' ט' ד"ה אבל).
3) מראי מקומות – העמק שאלה (שאילתא פ"ח ס"ק כ"א).
5. בשבת, לא מחלק בין קשה לרך – טור (סעי' ט'), מחבר (סעי' ט'), ועוד.
6. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ח).

4. הגדר של עור קשה:
1. שא"א לנוגע צד אחד בצד השני.
1) בה"ל (סעי' ט' ד"ה זה) – "דבעור קשה ג"כ יש בו כסכוס וכמו שמבואר שם לדעת אחרים ובקשה לא שייך לשפשף צדו על צדו".
2. יש לפרש בשני אופנים. וצ"ע.
1) שהעור אינו גמיש (flexible).
2) שהעור יש לה צורה יציבה (supports itself).
3) אולי הנ"מ: מוצץ (pacifier), פיטמת גומי של בקבוק תינוק, או כוסות חד פעמיות - הדינהם, עי' לקמן.
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' מ"ח).

5. החילוק בין בגד לעור.
1. ציץ אליעזר (ח"ה סי' י' אות ג') – "וטעמא דמילתא שגבי שאר בגדים אמרינן דשרייתן זהו כיבוסן, ולא אמרינן כן גם גבי בגד עור, נראה להסביר דהוא מפני דבשאר בגדים בשרייה במים בלבד ישנו כבר פעולה של כביסה, והיינו במה שהמים נבלעים בתוך הבגד ובפנימיות מקום הליכלוך, ולכן נקרא כבר זה בלבד בשם כיבוס, ודומיא שמסביר הלבוש שם בסעיף י', גבי מי רגלים, שלתת מים ממש על המי רגלים אסור דהוי ככיבוס דשרייתו במים צלולים זהו כיבוסו ע"ש. והיינו בזה שהמים צלולים נבלעים בפנימיות הבגד במקום בליעת השתן ומבטלו, ולכן זהו כיבוסו, והוא הדין והוא הטעם גם בליכלוך אחר שנבלע בבגד, אבל משא"כ בבגד עור שבליעה ממשית ונראית בפנימיות הבגד אין בכאן בכלל לא בליכלוך ולא בניקוי, והליכלוך הוא ע"ג הבגד וכן המים המנקים באים רק ע"ג הבגד ולא בפנימיותו, ומשום כך בשרייה ושיכשוך לבד אין כאן כיבוס אלא הוי זה כקינוח הליכלוך בלבד הדבוק ע"ג הבגד, ולא נקרא גבי בגד עור כיבוס כי אם כשמשפשף צידו של זה ע"ג צידו של זה, שבכגון דא יש לזה כבר צביון של מלבן וזהו כיבוסו שהוא תולדות מלבן וחייב. בדומה לזה מצינו ברש"י בשבת ד' קכ"ח ע"ב, שמסביר דברי הגמ' שם, שלכן אין סחיטה בשיער מפני שהוא קשה ואין בולע. והרמב"ם בפ"ט מה' שבת הי"א, פוסק כן גבי עור וכוללם יחד וכותב ואין סחיטה בשיער, וה"ה לעור שאין חייבין על סחיטתו".
2. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות א') – "דקיי"ל דאית בי' כבוס גמור עכ"פ דהיינו דרך כסכוס, אלא דשריה לית בי' ע"כ הטעם דשרי' בעור כיון דאינו מעשה אורג והוא כחדא חתיכה אף על גב דודאי אית בי' גם נקבי שיכול לחדור המים במשך הזמן אם מונח הרבה זמן במים כידוע, מ"מ זה כבר אינו בגדר מלאכה כיון שאין המים פועלים רק לאחר זמן רב, משא"כ בגד דשריתו זהו כבוסו דחודרים המים מיד מבעד לנקבי האריגה ועם שימתו לבגד תוך המים או דרך זריקה כלשון הגמ' בזבחים שם מיד מתחיל מלאכת כבוס, ואין זה ענין לגרמת מלאכה ...".
3. חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"ח ד"ה והנה) – "והנה לא נתפרש מהו החילוק בין בגד לעור, די"ל דבגד כיון שהוא בולע המים יותר מעור שפיר שייך בו גם שרייתו זהו כיבוסו משא"כ עור שבולע וסופג רק קצת מהמים לא סגי שיקרא על שרייתו שם מלאכת כיבוס. וכלי עץ אין שייך בו כלל שום חשש של כיבוס, והיינו טעמא דאף שהוא סופג ג"כ מעט מים מ"מ לא נאמר מלאכת כיבוס אלא בדבר ששייך בו כל מעשה הכיבוס לשפשפו ולסוחטו ולהבליע בו מים ולהוציאם כמה שירצה כמו בגד, אבל דברים קשים כמו עצים ומתכות וכדו' לא שייך בהו כלל ענין כיבוס אלא ניקוי וזהו מש"כ הרמב"ם "המלבן את הצמר או את הפשתן או את השני וכיוצ"ב ממה שדרכו להתלבן חייב'. ומאידך גיסא י"ל דאין מלאכת כיבוס תלוי' באם המים נבלעים בתוך הבגד, אלא אף כשהמים נמצאים מעליו ולא בלועים בתוכו אבל פועלים ניקוי בבגד אם הוא דבר שדרכו להתלבן חייב משום מלבן, ובעורות הקשים דפליגי בגמ' אי שייך בהו משום מלבן וכן בעורות הרכים דאמרינן בגמ' דשייך בהו כיבוס ע"י שיפשוף במים אבל אין בהם משום שרייתם זהו כיבוסו, הנידון כיצד להתייחס לעור אם שייך בהו ענין של כיבוס או דהוי כמו עץ שלא שייך בהו ענין של כיבוס, ושרייתו זהו כיבוסו אינו משפיע בנקיון העור כמו בבגד".
4. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז), שבת בית (ארטסקרול, פראק י"ב הע' ב').

6. מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק י"ג הע' י"ט) – "מסתימת הדברים משמע שאף באופן שהנעל תתנקה לגמרי מכל רישום של לכלוך ג"כ מותר לשרותה במים, ואין בזה איסור כיבוס".

41] סוגי כלים.
1. אדם: בעלי חיים.
1. מיקל: דינו כמו כלים.
1) שו"ת רש"י (סי' צ"ז) – "וששאלת הרוחץ במי נהר בשבת אם אסור לשפשף. לא מצינו בכל מקום שאסור לשפשף, שאין מלאכת כבוס בבעלי חיים".
2) שבלי הלקט (סי' ק"י) – "וגאון אחר השיב הרוחצין במי נהר בשבת לא מצינו בשום מקום שאסור לשפשף שאין מלאכת כיבוס בבעלי חיים ולא נאסרה רחיצה אלא בחמין שהוחמו בשבת".
3) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז אות י"ד) – "... לא שייך כלל כיבוס כמו באדם עצמו".
4) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ג) – "שלבון אינו שייך בגוף והשער הוא בדין הגוף שאינו שייך לבון".
5) מנחת יצחק (ח"ה סי' ק"ד ד"ה והנה) – "לענין שינים שבתולדה, דא"צ לפנים, דלמה יגרעו השינים מכל הגוף, שמותר לרחוץ ... מ"מ במה שנוגע לרחיצת גוף האדם, בודאי אי אפשר לחלק כחילוקים הנ"ל, לומר דע"י מברשת, וע"י שפשוף יהי' אסור".
6) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ט אות ג') – "דלא מצינו כיבוס באדם ... טעמא, משום דאין מכבסין אדם אלא רק מנקיים ואין לזה שייכות למלאכת כיבוס".
7) ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ד) – "דאין ליבון בגוף האדם".
8) כללים (עמ' רכ"ו).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ה).
2. מראי מקומות.
1) טל אורות (ביאור על המרדכי סוף מלאכות מלבן) – "ולענין אם יש כיבוס בבעלי חיים ראיתי בשבלי הלקט ... ומיהו מדברי המררכי שכתב בפ' כירה לא משמע הכי, שכתב וז"ל, שבצונן מותר להשתטף, פי' לשפוך מים על איבריו, אבל רחיצה לא שרי אפי' בצונן וכו', עד כל שהוא להקר בלא שפשוף מותר, ע"כ, וכן נראה מדברי הרב שלטי הגבורים שם בפ' כירה סביב על המרדכי וז"ל, מסקנא דמילתא, דרחיצת חמי טבריא מותרין בשבת ויו"ט, ושאר חמין אסורין בזה ובזה. מותר להשתטף כל גופו בצונן להקר בלא שפשוף, ובלבד שלא ישוט, ע"כ, נראה דבמחלוקת שנויה, ודוק. ועיין בש"ע סי' שכ"ו יע"ש".
2) לענין שער - עי' לקמן.

2. בד (fabric).
1. מחמיר, דינו כמו בגדים – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ט, סעי' ל"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ט"ו).

3. זכוכית (glass).
1. מיקל, דינו כמו כלים – שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ט), כללים (עמ' רי"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"צ).
2. לנקות זכוכית בשיבולת שועל, להצהירו. או לנקות זכוכית במגבת עד שיבריק. או לנקות זכוכית בתכשירי הברקה (e.g. Windex) - עי' סי' שכ"ג סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

4. זמש (suede).
1. שנראה במציאות שזמש הוי עור.
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"א]), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ט).

5. חרס (ceramic).
1. מיקל, דינו כמו כלים – שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"צ).

6. קיר מצופה טפט (wallpaper) או בד.
1. מיקל, דינו כמו כלים – חוט שני (ארחות שבת פרק י"ג הע' ז', "לכאו' יש מקום לרון שמא כיון שהדביק את היריעה לרצפה ואת הטפט אל הקיר הרי הם מעתה כרצפה וכקיר עצמם שלא שייך בהם כיבוס וליבון, וצ"ע שוב שמענו מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] להקל בזה [אמנם ראה לקמן פרק י"ח סעיפים מ"ו-מ"ט דבלא"ה עלול להיות בזה איסור דרבון של הדחת הרצפה]. ובמקום שמודבק שטיח וכיוצ"ב פשוט שיש איסור ליבון"), מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"ב, "ואפילו שמשפשף בידו").
1) צ"ע, לכאורה תלוי כמה הוא בולע, ולא מה שם הכלי.
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ה').

7. משי (silk).
1. מחמיר, דינו כמו בגדים – גר"ז (סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן), כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו', לשונו מובא לקמן), עי' ציץ אליעזר (ח"ה ריש סי' י').

8. מתכת (metal).
1. מיקל, דינו כמו כלים – אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ו ד"ה ובדבר המפות), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ט), כללים (עמ' רי"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"צ).

9. נייר (paper).
1. להשתמש בנייר, ומשליכים אותו לאיבוד.
1) מיקל, דינו כמו כלים - עי' סי' ש"כ סעי' י"ח [ריש הל' ממחטות לחות (Baby wipes)], לשיטות ומראי מקומות.
2. לנקות נייר.
1) מחמיר, דינו כמו בגדים – ארחות שבת (פרק י"ג הע' ו', "דיש איסור כיבוס גם בנייר, וכגון אם נפל תבשיל ע"ג ספר אין לנקות את הכתם באופן שיש בו איסור כיבוס כגון ע"י הרטבתו במים").
2) כמו עור – כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו', לשונו מובא לקמן).

10. עצים (wood).
1. מיקל, דינו כמו כלים – מ"ב (ס"ק מ"א, "אך בכלי עץ לכו"ע אין בו שום חשש כיבוס"), אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ו ד"ה ובדבר המפות), ברית עולם (המלבן אות ל"א*), חוט שני (ח"ב עמ' ר"ח ד"ה והנה, "וכלי עץ אין שייך בו כלל שום חשש של כיבוס, והיינו טעמא דאף שהוא סופג ג"כ מעט מים מ"מ לא נאמר מלאכת כיבוס אלא בדבר ששייך בו כל מעשה הכיבוס לשפשפו ולסוחטו ולהבליע בו מים ולהוציאם כמה שירצה כמו בגד, אבל דברים קשים כמו עצים ומתכות וכדו' לא שייך בהו כלל ענין כיבוס אלא ניקוי"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ב', "מותר לרחוץ רהיט העשוי עץ"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ט), כללים (עמ' רי"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"צ), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג).
2. "אבל נקוי כתמי דיו וכדו' משלחן עץ וכיו"ב, נראה דהוי בכלל מלבן" – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק מ"א).

11. פשתן (linen).
1. כמו בגדים – מהר"מ מרוטנברג (בטור, תשבץ הקטן סי' ס"ד), טור (סעי' ט'), גר"ז (סעי' כ"א), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ע), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג), פוסקים.
2. אם אינם טווי ואריג – כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו', לשונו מובא לקמן).

12. בגדים צבועים.
1. מיקל – עי' מהרש"ל (בהג' הטור), עי' פרישה (ס"ק י"ב).
2. מחמיר, דינו כמו שאר בגדים – ב"ח (ס"ק ז', "והכי נקטינן"), שכנה"ג (הג' הב"י ס"ק ו'), עי' מקור חיים (חו"י, סעי' ט'), עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"ח, ס"ק כ"ז), גר"ז (סעי' כ"א, "ואין חילוק בכל זה בין בגדים לבנים לצבועים שגם בצבועים שייך איסור כיבוס כמו שנתבאר למעלה בין שהם של פשתן בין שהם של צמר או משי או שאר מינים"), מ"ב (ס"ק ל"ט, "וחייב משום מכבס ל"ש בבגדים לבנים ולא שנא צבועים (אחרונים)"), אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז אות א', "לשון הרמב"ם (פרק ט' מהלכות שבת הלכה י') המלבן את הצמר או את הפשתן או את השני חייב. נראה דשני הוא דבר אדום כדכתיב (ישעי' א') אם יהי' חטאיכם "כשנים" התרגום כצבעונין. ומוכח דיש ליבון גם בדברים הצבועים. וכן דעת הב"ח סימן ש"ב. ודלא כמהרש"ל הביאו הפרישה ס"ק י"א והב"ח. דבצבועים לא שייך ליבון"), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ע), פשטות הפוסקים.

13. צמר (wool).
1. כמו עור – מהר"מ מרוטנברג (בטור, שו"ת תשבץ הקטן סי' ס"ד).
2. כמו פשתן – טור (סעי' ט', "ראיתי כתוב על שם הר"ם מרוטנבורק דלא אמרינן שרייתו זהו כבוסו אלא בבגד פשתן אבל לא בשל צמר ומטעם זה התיר ליתן מים על בגד צמר שנפל עליו יין והיה מפקפק לנגב הידים בבגד פשתן אלא בבגד צמר ואני תמה אם אמרו שיש חילוק בין צמר לפשתן שאינו מחלק בגמרא אלא בין עור לבגד אבל כל בגדים שוין וכן כתב בה"ג"), עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"ח, ס"ק כ"ז), גר"ז (סעי' כ"א), חוט שני (ח"ב עמ' ר"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ט"ו), פשטות הפוסקים.
3. "נכון ליזהר בכל מה דאפשר" – עולת שבת (ס"ק כ"ד).
4. אם אינם טווי ואריג – כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו', לשונו מובא לקמן). 

14. קוטנה (cotton).
1. מחמיר: דינו כמו בגדים – שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ע).

15. שטיח (carpet).
1. מחמיר: דינו כמו בגדים – ארחות שבת (הע' ז', "ובמקום שמודבק שטיח וכיוצ"ב פשוט שיש איסור ליבון").

16. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ד).

42] חומרים חדשים.
1. יש ג' מקרים של חומרים חדשים.
1. הראשון: הארוג מסיבים סנטטיים.
2. השני: לא ארוגה ולית ביה שום סיב אף סינטטי אלא חלקה ומקשה אחת, אבל עדיין הן רך. כמו מפה חד פעמית, וכדו'.
3. השלישי: מקשה אחת, אבל קשה מאוד כמו כל צלחת וכדו'.
1) ראינו בהספרים שמדברים בחומר סנטטי שונים. יש גומי, ניילון, סקאי, פלסטיק, ועוד.
2) ולכאורה, כולם הדין שווים. אבל כיון שאולי יש לחלק בין החומרים [כמו השבת בית עמ' קע"ג מחלק בין ניילון ופלסטיק, ועוד. וצ"ב]. מחלקו כאן, בין החומרים בצורים נפרדים.

2. גומי (rubber).
1. חושש שדינו כמו עור.
1) עי' תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ל"ח אות י"ב) – "והנה כעת המציאו לעשות בגדים ממין הגוממ"י ונושאין אותו בעת הגשמים כי זה המין אפי' ישרה במים כל היום כולו אינו בולע כלום כידוע וא"כ הדבר ברור שהשרייה וודאי דמותרת בזה המין אלא אפי' כיבוס גמור ג"כ מסתבר דלא שייך בו ועדיף הרבה מעורות אפי' הקשים ביותר כי העור אפי' היא עב וקשה ביותר אעפי"כ עובר בו המים אפי' מעל"ע אם ישרה עכ"פ זמן רב במים משא"כ בזה המין שאינו בולע כלל ומ"מ אין לסמוך לענ"ד גם בזה לכבסו או אפי' לשרותו במים אם לא יתברר לו תחילה שאין בו תערובות איזה חוטין של שאר מינים שהם בני כיבוס וכנ"ל ועכ"פ המין מנעלים שלובשים כעת בעת השלג והגשמים הנקראים קאלאעשי"ן או שנייא שי"ך אלו בוודאי לאו בני כיבוס נינהו ומותר לשכשכן ולשרותן כרצונו [כן נ"ל]".
2) באר משה (ח"א סי' ל' סוף אות א') - לשונו מובא לקמן.
3) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה], שולחן שלמה ס"ק ט"ז, הע' שם) - לשונו מובא לקמן.
5) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ו'], סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) - לשונו מובא לקמן.
6) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קע"א, עמ' קע"ג).
7) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט') - לשונו מובא לקמן.
8) כללים (עמ' ק"ע הע' ע"ח, עמ' רט"ו).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ה).
2. מיקל, דינו כמו כלים.
1) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ח) – "כהיום דשכיחי דהעקב של המנעל הוא של גומי דודאי אינו בולע כלל אין להחמיר אם נתלכלך בצואה אלא דמותר לשפשפו במים".
2) הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ט) – "סוף דבר משמעות הראשונים שלא אסרו בעור אלא משום שמוציא הבלוע ע"י השפשוף, וכן דעת האבנ"ז בהחלט, ולפיכך בשאר מינים כמו פלסתיק או גומי שאינם בולעים כלל שפיר יש להקל אף לשפשפם היטב במים כפסק האורל"צ. וכ"כ בספר מנחת איש (עמ' שי"ג) ששמע מכמה גאונים שליט"א להקל בזה".
3. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ז) – "ויש להסתפק בכלי שעם (שקורין גומי) וכן בסאראטא שפורשין על השלחן, שאינם בולעין מהר את המים, אם הם בכלל עור או בגד, דבבגד הדין דשרייתו זהו כיבוסו, אבל אלו שאינם נשרים במים אולי דמו לעור".
2) לנגב ע"י מגב גומי - עי' לקמן.
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ח') – "ולנגב על ידי מגב מותר בכל אופן, שהרי אין בגומי חשש סחיטה. ואפילו אם המגב עשוי ע"י שתי רצועות גומי אין בו משום סחיטה. ועוד שאפילו אם יש בו משום סחיטה, מ"מ כיון שיש בו בית אחיזה מותר".
4) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' מ' [סעי' מ"ג]) – "ואם השולחן או משטח-העבודה הוא רטוב, מותר לנקותו במטלית לא-ספוגית מחומר סינתטי, ומותר לצורך הניקוי אף לשפוך מים על השולחן או המשטח, ולשפשפו, בידו או במטלית סינתטית לא-ספוגית, מן הלכלוך שבו, ואף מותר להשתמש לצורך זה במגב-גומי".
1) ששכ"ה (תורת המלאכות ח"ג המלבן ס"ק קט"ז ד"ה והגרש"ז, עמ' ק"מ) – "מה שכתב בשמירת שבת כהלכתה פרק י"ב סעיף מ' ... וכן כתב שם בסעיף י"ג, דמותר להשתמש לצורך ניקוי הכלים בכלי גומי המיוחד לכך, ומותר ללבוש כפפות גומי או פלאסטיק בשעת ניקוי הכלים, ע"כ. ומבואר דהתיר לשפשף על ידי גומי, אף דיש לחוש שדינם כמו עור שאסור בשפשוף, וצ"ע. וצריך לחלק בין שיפשוף גומי לשפשוף בגומי דהוי דרך לכלוך. וכן שמעת' בשם הרי"י נויברט (שליט"א) [זצ"ל] דאמר בפשיטות דזה החילוק".

3. ניילון (nylon).
1. חושש שדינו כמו עור.
1) כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו') - לשונו מובא לקמן.
2) באר משה (ח"א סי' ל' אות א', ח"ו סי' קי"ט) – "הניילון שהוא דומה ממש לעור מותר ליתן עליו מים אבל לשפשף המפה של ניילון ע"י שום דבר שמנקין אותו אסור ... שאלו הרעגען מאנטעל היינו בגד עליון בעת הגשמים שעתה עושים מניילאן וכ"ש כשעושים מגומי (בלע"ז) וכן המנעלים מניילאן או מגומי שעושים להלביש ע"ג מנעלים הפשוטים בזמן הגשמים או שלג דינם ככל הנ"ל".
3) יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"ה) – "מותר בשכשוך".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה], שולחן שלמה ס"ק ט"ז, שם הע' י"ט) – "כיבוס גומי או ניילון אפשר דעדיף מעור ושרי כיון שאינו בולע כלל, ודומה לכלי עץ המובא במשנ"ב ס"ק מ"א דלכו"ע אין בו חשש כיבוס. אך אין להקל בסברא, שיתכן שהוא בכלל ספיקא דאורייתא ולכן לא ישפשפם זו בזו, וגם לא ביד או במטלית וכדומה [ולענין שריית גומי או ניילון כתב מרן זללה"ה: מסתבר שמותר]".
5) ברית עולם (המלבן אות ל"ו, עי' אות ל"א*, אז נדברו ח"ז סי' ל"ג) – "ומפה של ניילון נראה דיש להחמיר לדונו כמפה ויש לדון בזה להקל דדינו כעור כיון שאין המים נבלע בו".
6) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א ריש סי' כ"ו, ארחות שבת ח"א עמ' תקס"ב, פרק י"ג הע' ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ב') – "מפת ניילון או פלסטיק, יש בה חשש איסור כיבוס, ולכן אין ליתן עליה מים ולשפשפה על מנת לנקותה".
7) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור ג') – "דבגד או מפה העשוי מניילון דינו כעור דמותר לשוטפו במים, אבל אסור לשפשפם במים".
8) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ה', [דפו"ח, סעי' ו'], סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) – "מכנסי תינוק עשויים גומי או ניילון (פלאסטיק) שלא תפור בהם שום בד, וגם אינם תפורים בחוט מסיבים טבעיים, וכן מצע עשוי גומי או חומר סינתטי ששמים במיטת תינוק מתחת לסדין, מותר לשרותם במים או להזרים עליהם מים כדי לנקותם, אם אמנם הכוונה היא להשתמש בהם בו ביום, אבל בעודם רטובים לא ישפשף חלקיהם זה בזה, וגם לא ישפשף אותם ביד או במטלית".
9) חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"ח ד"ה וכיון) – "יש לחוש אף בדבר שלא שייך בהו בליעת מים, וכגון מפות ניילון ופלסטיק וכדו' שלא בולעים כלל ויש עליהם ליכלוך שאין לשפשף אותם במים בשבת, אך אין בהם משום שרייתם זהו כיבוסן".
10) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט') – "גומי ונילון לא ארוג שאין בהם חוטי בד, יש להחמיר להחשיבם כעור".
11) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ט טור ג') – "דבגד או מפה העשוי מניילון דינו כעור דמותר לשוטפו במים, אבל אסור לשפשפם במים".
12) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ד', סעי' ו', סעי' ל"ח [לשונו מובא לקמן]) – "מפת ניילון או פלסטיק וכיוצ"ב יש בה חשש איסור כיבוס, ולכן אין ליתן עליה מים ולשפשפה על מנת לנקותה. וכן הדין בכסא המצופה בניילון או בחומר המכונה סקאי".
13) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ג).
14) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' פ"ז סעי' כ"ב) – "מפה שלחן העשויה מניילון, או מכנסי תינוק העשויים מגומי או מניילון, שאין בהם בד, וכן סדין העשוי מניילון או חומר סינטטי, מותר לשרותם במים בשבת, או להזרים עליהם מים בשבת, אם הוא צריך להשתמש בהם בשבת. אך לא ישפשף חלקיהם זה בזה לא ביד ולא במטלית".
15) כללים (עמ' קס"ח).
16) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' כ"ד).
17) פסקי תשובות (אות ט' ד"ה ובגדי, דפו"ח אות כ"ג, הע' קצ"א) – "יריעות ניילון אשר עושים מהם מפות וסינרים וסדינים וכיסויי כיסאות, וטפט לקירות וכיוצב"ז, וכן כל מוצרי גומי הרכים, וכן מוצרי סקאיי (הדומה לעור), דינם כבגדי עור".
1) בלא מים, יש להקל – חוט שני (מנחת איש פרק י"ג הע' כ"ג, "שאפי' שהוא חושש להחמיר בשפשוף עם מים [וכנ"ל] מ"מ מתיר בשפשף בלא מים").
2. מיקל: דינו כמו כלים.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' ו', הע' ו') – "מפת ניילון שעשויה מקשה אחת מותר לשוטפה במים ולשפשפה כשבת, ואף על ידי סבון, אם הסבון הוא נוזלי, ובלבד שכולה עשויה ניילון [ניילון עדיף מעור, שעור יש בו איסור כיבוס, וכמו שנאמר וכל בגד וכל עור וגו' וכובס במים (ויקרא ט"ו, י"ז), אלא שבעור לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו, ורק בכיסכוס חייב (ראה שו"ע שם סעיף ט' ובב"י שם, וראה עוד בבאה"ל שם ד"ה אבל). אבל ניילון לא שייך בו כלל כיבוס, כיון שאינו בולע כלל, והוי ככלי עץ שאין בהם כיבוס כלל, ומותר גם לשפשפו]".
2) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל"א) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ' י"ג ס"ד שיש איסור כיבוס בניילון, כן הביא בהערה ו' משש"כ דשם איתא שהגרש"ז הסתפק בזה ונקט לחומרא. ולענ"ד נראה שניילון שאינו סופג בודאי דליכא בו משום סחיטה וכבוס ואינו אלא כהדחת כלים".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור א') – "דבגד של ניילון אין בזה איסור כיבוס, ודינו ככלי עץ כיון שאינו בולע".
4) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' כ"ב).
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור א') – "דבגד של ניילון אין בזה איסור כיבוס, ודינו ככלי עץ כיון שאינו בולע".
6) יבקש תורה (סי' י' ד"ה ובדומה, סי' י"א) – "אנו נטינו להקל לגמרי".
7) מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"א) - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקצ"ז), ציץ אליעזר (ח"ה סי' י'), קנה בשם (מאור השבת ח"ד עמ' תקצ"ח ד"ה והגר"מ), הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקצ"ח ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות כ"ב).
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות ב') – "ובענין מפה העשויה מנילון שהכל חתיכה אחת ואינו ארוג ואינו בולע כלל, והוא אטום לגמרי מ"מ הוא רך וספיקא דמר אם הוא דומה לכלים שאין כבוס בהם, אלא גדר רחיצה בעלמא עיין סי' שכ"ג ס"ט, או דלמא דשייך בו כבוס כיון דהוא רך כבגדים הרכים הנה יש בזה צד להקל ולהחמיר די"ל דעדיף מעור כיון שאין המים נכנסים כלל, ולאידך גיסא גרע מעור דלמש"כ למעלה ה"ט דבעור אין אומרים שריתו כבוסו כיון דאין המים חודרים לתוכו מיד שהוא העושה כבוס משא"כ בגד שהמים נכנסים לתוכו מיד, א"כ י"ל במפת נילון שגם הגעל והלכלוך לא נכנס לתוכו ואינו נאחז כלל מבעד השטח החיצון, ושטח החיצון שהוא מלוכלך מתכבס מיד ע"י שריתו בזה י"ל דשייך ג"כ זהו כבוסו, וה"ה אם מכסכס הבגד, ומכ"ש להמחמירים בכסכוס גם בעור הקשה, וכ"ת כ' דלפי מש"כ הגאון אבני נזר בגדר דלא שייך כבוס בכלים משום דלא בלעי, משא"כ עור, א"כ הה"ד במפת נילון כזאת כיון דלא בלעה לא שייך כבוס אפי' כסכוס, ובעניותי דלהמבואר בירושלמי פ"ז דשבת ה"ב כמה ענינים דמחייב משום מלבן ורק משום דמלבן שטח החיצון, וליבון וסחיטה הם ב' חלקי מלאכה, וע"כ צבעים שבירושלים קבעו סחיטה מלאכה בפ"ע, כמבואר בתוספתא וברמב"ן, וע"כ עדין צריך לי עיון להלכה אם להקל בזה".

4. סקאי (vinyl).
1. חושש כמו עור – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ד', לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרצ"ז, עמ' תש"ה), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג, הע' קצ"א, לשונו מובא לעיל).

5. פלסטיק (plastic).
1. חושש כמו עור.
1) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו') - לשונו מובא לקמן.
3) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ו ד"ה ובדבר המפות, עי' מסורת משה ח"א או"ח אות ק"נ) – "ובדבר המפות של פלאסטיק מסתבר שאינו דומה לעורות שהוא דבר שאין המים נכנסין כלל לתוכו אלא רק על גביו כמו עצים ומתכות ואף הרכים לענין זה הם כהקשים שלכן אין זה ענין כבוס ואין לדמות בסברות מינים אחרים לעורות, הגע עצמך דהא בעורות אפילו קשין איכא מ"ד בזבחים דף צ"ד שאיכא איסור כבוס והרבה ראשונים פוסקים כי כן לדינא עיין בבאור הלכה סימן ש"ב סעיף ט' ד"ה אבל ומ"מ לא מדמינן להו מינים אחרים דהא מותר להדיח כלים אף אלו שאין קשין יותר מעורות קשים, שלכן אין לנו אלא עורות, אבל מ"מ כיון שלא שייך למצא דין זה מפורש דהוא מין חדש שדורות שלפנינו לא ראו אותם מן הראוי להחמיר שלא לשפשף בידים בחוזק שהוא כעין שפשוף צדו זה על זה ורק לנקות ע"י מים בקלות יש להקל לכו"ע".
אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ב סעי' ט') – "נראה דהמפות מפלאסטיק הוי כמו עור רך שעל זה קאי הסעיף, כבזבחים צ"ד ע"א שלכבסו בשיפשוף אסור וליתן מים מותר".
4) באר משה (ח"ו סי' קי"ט).
5) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א ריש סי' כ"ו, ארחות שבת ח"א עמ' תקס"ב, פרק י"ג הע' ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ב') - לשונו מובא לעיל.
6) חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"ח ד"ה וכיון) - לשונו מובא לעיל.
7) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ד' [לשונו מובא לעיל], סעי' ו', סעי' ל"ח) – "מותר לשרות יריעות פלסטיק וניילון במים ואין בזה איסור שרייה משום שאינם בולעים את המים. אמנם אין לשפשף את הפלסטיק בידיו במים משום איסור כיבוס".
8) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קע"א, עמ' קע"ג).
9) כללים (עמ' קס"ח, עמ' רט"ו, עמ' רכ"א).
10) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' כ"ד).
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרצ"ז).
2. כמו כלים.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' א') – "ומנעל העשוי מחומר פלסטי שאין בו כלל בד, מותר אף לשפשפו במים".
2) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' כ"ב).
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ג, הע' קצ"ב) – "כלים העשויים מפלסטיק דינם ככלי עץ וזכוכית. [ובכלל זה כלי אכילה חד פעמיים הגם שאינם קשיחים ממש]".
4) מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"א) – "מפה העשויה מפלסטיק או מניילון וכגון 'מפה חד פעמית' וכדומה, או מכנסיים לתינוק העשויים מיריעת ניילון, יש מחמירים שלא ליחן עליהם מים ולשפשפם בידו לנקות הלכלוך מעליהם, אבל להלכה נראה שהדבר מותר לכתחילה, וכל שכן שמותר לנקותה בלא מים ואפילו אם משפשפה בידו או משפשף צד אחד של המפה על צידה השני כדי להסיר לכלוך וכדומה, וראה בהערות, וכן מותר לשרות במים מפה העשויה מניילון וכדומה".
5) הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ט) – "סוף דבר משמעות הראשונים שלא אסרו בעור אלא משום שמוציא הבלוע ע"י השפשוף, וכן דעת האבנ"ז בהחלט, ולפיכך בשאר מינים כמו פלסתיק או גומי שאינם בולעים כלל שפיר יש להקל אף לשפשפם היטב במים כפסק האורל"צ. וכ"כ בספר מנחת איש (עמ' שי"ג) ששמע מכמה גאונים שליט"א להקל בזה".

6. בזמן שחושש כמו עור, להמחמירים לעיל - אם רק שפשוף יש להחמיר, או גם סתם כיבוס.
1. מחמיר: שגם להחמיר בסתם כיבוס.
1) ברית עולם (אות ל"א*).
2. מיקל: שרק לשפשוף יש להחמיר.
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ו ד"ה ובדבר המפות) - לשונו מובא לעיל.
2) כללים (עמ' ק"ע הע' ע"ט, עי' עמ' רכ"א הע' קל"ו ד"ה ויש).
3. כיון שנתן החומרים חדשים דין כמו עור רך [או עור קשה, וחושש לאחרים], מצד חשש דאורייתא. הבה"ל (סעי' ט' ד"ה אבל בסוגרים) כתב, "ואי לאו דמסתפינא הוי אמינא מלתא חדתי דלפי המסקנא חזר רבא גם ממה דאמר בריש הסוגיא דכיבוס בלי כסכוס בעור לית בו איסורא דאורייתא דלפי מה שחידש לו ר"פ שכשוך אין כבוס לא יש בכבוס איסור דאורייתא ג"כ וגם ע"ז אמר דברים שאמרתי לכם טעות הן בידי דבכבוס בלבד יש איסור דאורייתא ג"כ דלא הותר כ"א שכשוך לבד". א"כ, גם סתם כיבוס הוי חשש דאורייתא. וכן חושש הברית עולם, ועוד. והחולקים סבר, ע"פ סברא הוי להקל [אג"מ, הגרשז"א זצ"ל]. ואנן חושש להחמיר, מצד חשש דאורייתא. אבל הוי לא להוסיף חומרות. ועוד, פשטות הפוסקים קודם המ"ב, כיבוס מותר ע"ג עור. וצ"ע.

7. סיבים סנטטי.
1. כמו עור [או כלי עץ].
1) יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"ה) – "מותר בשכשוך, וכן ראיתי בשו"ת ציץ אליעזר".
2) ציץ אליעזר (ח"ה סי' י') – "דיש להתיר השיכשוך בבגד נילון, דומיא שמותר בבגד עור".
3) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ג) – "י"ל דגם בניילון הארוג מסיבים של ניילון נמי מקרי שאינו בולע כמו שערות לרש"י אף שברור שהמים נבלעין בין השערות מ"מ כיון דהשערות עצמן אין בולעין לאו בר כיבוס הוא כמו"כ בניילון שאנו מדמין אותו לעורות הרכין כיון שאינו בולע לא אמרינן שרייתו זו היא כיבוסו גם בניילון אריג מסיבין של ניילון נמי לא אמרינן שרייתו זו היא כיבוסו".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ז'], סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) – "בגד שעשוי חומר טהור של סיבים סינתטיים ללא תערובת סיבים טבעיים (גרביים, חולצה וכן כפפות גומי, עיין לעיל פרק י"ב סעיף יד), והוא גם אינו תפור בחוט עשוי סיבים טבעיים, מותר לשרותו במים, כשהכוונה היא להשתמש בו בו ביום, אבל בעודו רטוב אסור לשפשף חלקיו זה בזה או לשפשף אותו ביד או במטלית".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ב') – "דאף בגד הארוג מחוטי ניילון אין בו משום איסור כיבוס, ודינו ככלי עץ".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט') – "בנילון ארוג יש איסור סחיטה".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' פ"ז סעי' כ"ב) - לשונו מובא לעיל.
8) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"א, פרק י"ב הע' י').
9) עי' כללים (עמ' רט"ז - עמ' רי"ח).
2. כמו בגדים.
1) כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' א', עם התורה מהדורה א' חוברת י' עמ' ו') – "ע"ד השמלות העשויות מפלאסטיק - פשוט בעיני שדינם כעור כיון שאינם טווי ואריג, ואפילו צמר ופשתים אם אינם טווי ואריג אינם בכלל בגדים ורק בשעטנז מרבינן לי'. וי"ס דהוא מדרבנן. ואצל בגד בנגעים כתוב שתי וערב - והוא יסודו של בגד - ולבדים וניירות אף שעיקרם הוא מצו"פ אינם בכלל בגד לענין ציצית כיון שאינן ארוגים שו"ע - וכ"נ לענין כבוס בפלאסטיק לענין שבת - ואף להסוברים דיש כבוס בעור רך הוא רק ע"י שפשוף. ואמנם אותם השמלות מפלאסטיק הארוגים שתי וערב מסתברא דדינם כבגדי משי וה"ה 'ניילאן'; ויש לעיין לענין שיעור הרוחב של החוטים - ואם אפילו ברצועות פסים רחבים - ארוגים שו"ע יהי' שם בגד עליהם - א"כ גם בעור יכול להיות שו"ע ואריג - ומסתברא דבתר לשון ב"א אזלינן, וחוטים רחבים אין שם חוט ולא שם בגד עליהם - וע"כ של עור אפילו חתוכים של שער כיון שהם קשים יש להם שם אחר - שק. ואמנם שק מנוצה של עזים שהיא רכה חייב בציצית, אבל שער קשה, שלענין סחיטה יש סוברים דאין לו דין סחיטה, אפשר שפור גם מציצית וצ"ע. שוב נמלכתי שהספק בשער הוא אם אינו ארוג - אבל בארוג הוא שק וחייב לענין סחיטה כמו לענין ציצית, כאשר בגדים חוץ מצו"פ".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ט"ז) – "ולענין שריית בגד סנטטי שהסיבים אינם בולעים רק היות והבגד ארוג נבלע בו המים בין נקבי האריגה, סבר מרן זללה"ה לאסור".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' ו', הע' ו') – "ואם מפת הניילון עשויה על ידי אריגה אין לשוטפה בשבת [אלא שאם הניילון עשוי ע"י אריגה הוי כמו בגד, ויש בזה משום ליבון]".
4) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור א') – "דבגד הארוג מחוטי ניילון אסור לשוטפו במים".
5) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות ג') – "במפה ארוגה מחוטי ניילון דקין או טרלין ... דשאני עור שרק אחר זמן ממושך חודר המים לתוך העור, משא"כ האי בגד של שער או של טרלין שהוא ארוג כרגיל ושייך סחיטה גמורה מה"ת, וכן שריתו זו כבוסו".
6) חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"ח ד"ה אמנם) – "בגד העשוי מטווית חוטי ניילון מסיבי ניילון וכדו' דינו כבגד ולא כעור, ושרייתו זהו כיבוסו, כיון שהשרייה עושה פעולה של ניקוי בכל חלק מן החוט".
7) מגילת ספר (סי' ח' הע' ב', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות א') – "הוא בולע הרבה כשאר בגדים העשויים מחוטים טבעיים, ונראה דיש בזה איסור דאורייתא לשרותו במים".
8) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' ריש טור ב') – "דבגד הארוג מחוטי ניילון דינו כשאר בגדים, ושרייתם זהו כיבוסם".
9) עי' הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ב') – "דאפשר דבגד הארוג מחוטי ניילון דינו כשאר בגדים".
10) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל"ט, הע' ס"ג) – "בגד הארוג מחוטים סינטטים נראה שיש בו איסור שרייה [הטעם משום שהאריגה צפופה מאד ולכן מסתבר שלכלוך הנמצא בבגד הזה נחשב כבלוע בו והשרייה מנקה אותו".
1) יש לעי' בארחות שבת (פרק י"ג סעי' ט"ו) – "אין לשרות את הנעל במים אם היא תפורה בחוטים שאינם סינטטים".
11) יבקש תורה (סי' י') – "האם מותר לנקות מפה סינטטית שנתלכלכה, או לשפוך עליו מים. תשובה: לענ"ד נראה פשוט דה"ז איסור דאורייתא וגם דרבנן ... מפות ניילון (ופולייאסטר)".
12) מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"א) – "אבל בגד העשוי מחוטי ניילון או מחוטים סינטטיים אסור לכבסו או לשרותו במים".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח אות כ"ג, הע' ק"צ) – "כי המקיל כדבריהם יש לו על מי לסמוך, מכל מקום כיון שמצוי שיש באריגים אלו תערובות של חוטים טבעיים, וכן מצוי מאד בגדים אשר כביכול מצויין עליו שעשוי על טהרת החומרים הסנטטיים ומכל מקום תפור בחוטים טבעיים, וכאמור לעיל כמה פעמים אפילו על חוט אחד יש איסור מלבן וכיבוס, ועוד כי להמונים קשה להבדיל בין בגדים מחוטים טבעיים לבגדים מחוטים סנטטיים, וכשיראו שמקילין להשרות בגד במים יבואו להקל בכל ענין, ואשר על כן בודאי מהראוי והנכון לנקוט כהמחמירים בזה".

8. כלים מפלסטיק קשה (hard plastic) שאינו מתקפל.
1. מיקל, דינו כמו כלים.
1) כללים (עמ' רי"ט).
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קצ"ב, לשונו מובא לעיל).
1) י"ל, משום שאינו בולע כלל.
1. ואפילו את"ל שיש לחשוש שהוא כמו עור קשה, ולהחמיר על שפשוף. י"ל, שפשוף על עור קשה הוי רק דרבנן [לפי שיטת הרבנן]. ולעיל חושש על חומר סינטטי, כיון שהוא חשש דאורייתא, שדינו כעור רך.
2. ועוד, עי' סברת חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"ח ד"ה והנה), לעיל.

43] מקרים.
1. כפפות מגומי (rubber gloves).
1. מותר, רק להזהר שלא לכבסם מלכלוכם.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ג) – "הנה יש לדון בזה, משום שמא יבא לידי כיבוס צד על צד, בין כלי לכלי, ע"י מה שנתלכלך בשעת הדחת הכלים, וכמו שחששו לזה, בנגיבת כלים, באופן שאין משום חשש סחיטה בשעת נגיבה, דדלמא יסחוט בין כלי לכלי, עי' או"ח (סי' ש"ב סעי' י"ב) במ"ב בשם הרדב"ז, ואף דבסמרטוט המיוחד לכך, כתב שם דשרי, דאין מקפיד עליו לסוחטו, מ"מ בכלים הרבה, לא היקל רק במפה גדולה עי"ש, מ"מ י"ל דבתי ידים של גומי עדיפי, שאין מנגבים בהם הכלים, רק אוחזים בהם הכלים, ואין דרכם להתלכלך כל כך, ואין צורך לכבסם ולשפשפם בין הכלים, ע"כ בחושש לה הידים אפשר להקל, אך להזהר שלא לכבסם מלכלוכם".
2) חוט שני (ארחות שבת פרק י"ג הע' ח') – "להתיר זאת".
3) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ד], פרק י"ד סעי' י"ג [דפו"ח, ט"ו], פרק ט"ו דפו"ח סעי' ז').
4) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ו', הע' ח') – "כפפות גומי שהתלכלכו אסור לרוחצן ולשפשפן במים משום איסור ליבון, אבל מותר להשתמש בכפפות אלו בשעת הדחת הכלים. [ואף שבשעה שמשפשף את הכלי בידיו משתפשפת אף הכפפה, מ"מ בכה"ג שאינו מתכוין לכיבוס ואינו עוסק בניקוי הכפפה נראה דאין בפעולה זו שם כיבוס כלל]".
5) פסקי תשובות (הע' מ"א, דפו"ח הע' קצ"ד) – "רק יש להיזהר מלכבסם מלכלוכם לאחר השטיפה".
2. מיקל.
1) מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"ג) – "מותר להדיח כפפות של גומי או כפפות ניילון חד פעמיות ['לטקס' וכיוצא בזה] שנתלכלכו, ואפילו שרוחצן תחת הברז ומשפשפין בידו להסיר לכלוך הדבוק בהן וכדומה".
3. יש לעיין, למה אין איסור מצד שפשוף, לפי הפוסקים שסוברים שפלסטיק הוא כמו עור רך. וכמו אם הכפפות יהיה של עור, לכאורה אין התיר לשפשף צלחת.
1) ואין לומר, כיון שהוא דרך לכלוך, יש להתיר. כיון שדרך לכלוך [חוץ שהוא מחלוקת ראשונים] הוי היתר רק בשרייתו, ולא בהיתר של כבוס גמור, כדאי' במ"ב (ס"ק ל"ט).
1) אמנם עי' קצות השלחן (סי' קל"ג ס"ק ט"ז), "אבל על השפשוף אין לומר דהוי כביסה, דהא הוי דרך לכלוך".
2) ואין לומר, שיש להתיר מצד שאינו מתכוין. שמסתברא, שהוא פס"ר דניחא ליה [אם רחצה כמה צלחות]. וצ"ע.

2. מוצץ (pacifier), פיטמת גומי (rubber nipple) של בקבוק תינוק.
1. דינו כמו כלים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ג הע' ט', מאור השבת ח"א עמ' תנ"ח) – "דאין כוונת הרוחץ לכבס אותו מלכלוך הבלוע בו אלא רק להסיר את הלכלוך שמונח על גביו".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ו') – "מותר לשטוף בשבת מוצץ, ומותר אף לשפשפו, אף שהוא רך, כיון שלא שייך בו כיבוס כלל".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' נ"ב הע' רע"א) – "שאף שבמפת ניילון אולי יש איסור דרבנן, אולם בפיטמה של בקבוק או מוצץ גומי ודאי נראה שמותר".
4) חוט שני (ארחות שבת פרק י"ג הע' ט') – "וטעמו דבכה"ג שיש למוצץ צורת כלי אין לחוש לאיסור כיבוס".
1) צ"ב כוונתו.
5) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' כ"ח).
6) מנחת איש (פרק י"ג סעי' י"ד) – "שמותר להדיח תחת המים מוצץ או פטמת בקבוק של תינוק ולשפשפם".
2. דינו כמו עור.
1) הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת שבת דף קכח: ד"ה אלא, קובץ בית הלל גליון כ"ג עמ' כ"ב) – "צריך להזהר בפטמה של בקבוק תינוק, שלא לשפשף, דאה"נ שאינו בולע, מ"מ במשפשף הרי"ז מלבן, וחייב כיון שהוא רך, ורק לשרות במים מותר".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ג הע' ט', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ז') – "דכיון שאין זה ברור שהחומר ממנו עשוי המוצץ שונה מעור לכן יש להחמיר שלא לשפשף את המוצץ באצבעותיו בשעת רחיצתו, אך מותר לשטוף את המוצץ במים, אף בכמות מרובה, אם אינו משפשפו".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' מ"ה) – "שטיפת מוצץ, פיטמה של בקבוק תינוק, וכן כלי לניקוי כלים העשוי מחוטי פלסטיק עם חורים גדולים [שאינו מעכב מים ואין בו איסור סחיטה], דאסור להדיחם בשיפשוף משום דדמו לעור רך, ומותר ליתן עליהם מים".
הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו הע' י"א) – "מוצץ שנפל והתלכלך, אם הלכלוך אינו יורד רק ע"י שפשוף אסור משום כיבוס".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' פ"ז סעי' כ"ג) – "מותר לנקות פיטמת בקבוק של תינוק, [העשויה מפלסטיק], על ידי שרייתו במים, או שפיכת מים עליו, אך לא ישפשף את חלקי הפיטמה זה בזה, וכן לא ישפשף על ידי כלי או ביד בעודה רטובה".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ז').
1) הצד להקל כאן, יותר משאר מקרים. שאולי הוא כמו עור קשה [שיש להסתפק מה הגדר של עור קשה. עי לעיל]. ועור קשה, האיסור שפשוף הוא רק מדרבנן. ממילא, לא מחמירים בחומרים חדשים, בזמן שהם קשה. כיון שהוא ספק דרבנן, יש מקום להקל.

3. כוסות חד פעמיות.
1. כמו כלים.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ו') – "כוסות העשויים מפלסטיק, שודאי מותר לרוחצם ולשוטפם בשבת".
2) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ח') – "ולשפשפן מלכלוך הדבוק בהן ואין בזה איסור ליבון".
1) צ"ע כוונתו.
2. כמו עור.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ב') – "בכוס חד פעמי, שאם הוא רך אסור לשפשפו".

4. נעלים.
1. לשרות נעלים עם שרוכי הנעל (shoelace) במים
1) "צריך להזהר שלא לשרות את שרוכי הנעל במים" – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ט"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' ט"ו), מנחת איש (פרק י"ג סעי' כ"א, "צריך להסיר את השרוכים מהן קודם שישטפן או יניחן במים").
2. לשרות את הנעל במים אם היא תפורה (stitching) בחוטים.
1) מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ז'], סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט'], סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ג]).
2) עי' פסקי תשובות (סוף אות ח', דפו"ח הע' קס"ב, הע' ק"צ).
3) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ט"ו, סעי' ל"ז) – "אין לשרות את הנעל במים אם היא תפורה בחוטים שאינם סינטטים".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"א, עמ' קצ"ו).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ה).
2) מיקל.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' מ"ה) – "והתיר בזה בפשיטות".
2) מנחת איש (פרק י"ג סעי' כ"ב) – "ואפילו אם הנעליים תפורות מחוטים שאינם סינטטים, מותר לשרותן במים או ליתן עליהן מים".
3) מראי מקומות.
1) פקודת אליעזר (ריש סעי' ט') – "מספ"ל במנעל שהתפירות שלו מגולים מאד אם מותר לשכשכו במים כדין המנעל או"ד הו"ל כדין בגד דשרייתו זהו כבוסו ואסור לשכשכו בשביל שנשרים ונרחצים חוטי התפירה".
2) קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק ל"ז) – "ובס' פקודת אלעזר נסחפק במנעלים שיש בהם חוטי תפירה מבחוץ אם רשאי לשכשכם במים משום דהחוטים מתכבסים דשרייתם זהו כיבוסם".

44] מה נכלל באיסור שרייתו: ראשונים - יש כמה מהלכים בהראשונים.
1. מקור.
1. זבחים (דף צד:) – "שרייתו זהו כיבוסו ... דאמר רבא: זרק סודר למים, חייב".
2. יומא (דף עז:) – "תנו רבנן: ההולך להקביל פני אביו או פני רבו, או פני מי שגדול ממנו, עובר עד צוארו במים, ואינו חושש".
3. ביצה (דף יח.) – "דאמר רב חייא בר אשי אמר רב: נדה שאין לה בגדים, מערמת וטובלת בבגדיה".

2. שיטה א': רק אם יש על הבגד טינוף אמרינן שרייתו זהו כיבוסו.
1. דעה א' בתוס' (דף קיא: ד"ה האי) – "דדוקא היכא דאיכא טיפת דם או טינוף אמר שרייתו זהו כיבוסו".
2. רמב"ם (א"ר ס"ק כ"ה, גר"א ס"ק ל"ז).
3. ס' התרומה (סי' רמ"ד) – "ואם יש טנוף על בגדיו מקנחן בסמרטוט ואין נותן מים עליהם בשבת דשרייתן זהו כבוסן כדאמר פ' דם חטאת ופ' נוטל כיון דאיכא טנוף אבל אי ליכא טנוף אין נתינת מים בבגד קרוי כבוס ואינו אסור אלא גזירה שמא יסחוט דהוי לבון ובמקום מצוה לא גזור".
4. ר"ן (דף נט. ד"ה מקנחה) – "ומיהו כשאינו מטונף לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו".
5. או"ז (שבת סי' נ"ט) – "ושרייתו היינו כבוסו במים היכא שהבגד מלוכלך אבל אם אינו מלוכלך אינו מתלבן עד שיסחוט".
6. סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ב-ד').
7. ר' פרץ (סמ"ק עמ' רפ"ג בהג' אות י"א).
8. מרדכי (סי' שפ"ט) – "[שאני התם] כיון דאיכא שם טינוף אבל אי ליכא טינוף אין נתינת מים בבגד קרוי כבוס ואינו אסיר אלא גזירה שמא יסחוט ומשום מצוה לא גזר".
9. מאירי (ביצה דף יח. במסכת) – "ועקר הדברים שלא נאמר שרייתו זהו כבוסו אלא בשיש שם צואה או לכלוך".
10. ס' הנייר (סי' כ"ו הל' נט"י) – "שרייתו זהו כיבוסו, היינו היכא שיש עליו מעט טינוף, אבל בלא טינוף שרי".

3. שיטה ב': בכל בגד אמרינן שרייתו זהו כיבוסו [אפילו בלי טינוף], אא"כ הוא דרך לכלוך.
1. ר"ת (תוס' דף קיא: ד"ה האי, זבחים דף צד. ד"ה מקנחה) – "דלא חשיב כיבוס משום דהוי דרך לכלוך".
2. רשב"ם (תוס' דף קכ. ד"ה נותן).

4. שיטה ג': בכל בגד אמרינן שרייתו זהו כיבוסו, חוץ מבגדי עור.
1. יראים (סי' רע"ד) – "והא דתניא נדה מערמת וטובלת מפרשינן לה בבגדי עור ומסקינן בזבחים אפילו בעור שיכשוך אין כיבוס לא ... הלכך צריך להזהר שלא לתת מים על הבגד בין של פשתן בין של צמר ואפילו ידיו מטופחות במים מרובים צריך שלא יקנחם בבגד בעוד שהמים מרובים עליהם ולריבוי המים לא ידעתי שיעורין הלכך מנהג כשר הוא כשאדם רוחץ ידיו בשבת שיזרוק המים מעל ידיו וינער בכח קודם קינוחו במפה או בבגד".

5. שיטה ד': רק בבגדי פשתן אמרינן שרייתו זהו כיבוסו, משא"כ בשאר בגדים.
1. מהר"מ מרוטנברג (טור סעי' ט', ועוד ראשונים).
עי' מהר"מ מרוטנברג (דפוס פראג סי' תקי"א) – "ואסור לנגב כוס בשבת בבגד פשתן ולא דמי לניגוב ידים דידיו מלוכלכות [ואפי' ידיו צריך] לנגבן היטב זו בזו [קודם שינגבם במפה או בחלוקו] שלא יבא לידי ליבון או לידי סחיטה אבל כוס אסור".
תשב"ץ קטן (סי' ס"ד) – "ואם נפל צואה או שתן על בגדיו בשבת. אם הם בגדי צמר יכול לקנח בסמרטוט וישפוך עליו מים. אבל אם הם שופ"ש של פשתן. מקנחן בסמרטוט. ונוטל ידיו ומקנחן היטב זו בזו ואחר כך משים אותן על הבגד. אבל לשום מים על הבגדים אסור משום ליבון [מיהו אסור לשפוך מים על בגד. בין של צמר בין של פשתן משום דשרייתו זהו כבוסו. ע"כ]".
1) תועפות ראם (סי' רע"ד אות ס"ד) – "תשב"ץ קטן סי' ס"ד ... והטור או"ח סי' ש"ב ... והב"י כתב חילוק בין ב"צ לב"פ לא ראיתיו והוא מבואר בס' תשב"ץ".
2. הגדר.
1) החילוק נאמר דוקא בבגד בנקי, אבל בבגד מלוכלך לכו"ע יש להחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק י"ח, "ולהר"מ מרוטנבורג אין צריך לכל זה, רק שיש חילוק בין פשתן לשאר בגדים, ואלונתית, ובגדיו במים, ונדה, בשאר בגדים חוץ פשתן שרייתו לא זהו כיבוסו. ומיהו קשה כמו שהקשה הטור [שם], מדאמר [שבת קמב, ב ורש"י ד"ה נותן עליו מים] עור שרייתו לא זהו כיבוסו, הא שאר בגדים אסור. וי"ל עור אף שיש לשלשת וצואה עליו מותר ליתן מים עליו. ושאר בגדים, אי יש בהן לכלוך מודה דאסור, ובנקיים לגמרי בפשתן אוסר, ושאר בגדים מתיר").
2) החילוק נאמר דוקא בדרך לכלוך, אבל בדרך ליבון גם בפשתן אסור – גר"א (על סעי' י', [עי' דמשק אליעזר, שבזה מיושב קושיות הטור], "וסברא הראשונה דעת הרמ"מ ומחלק בין בגדי צמר דאין בהן משום כיבוס בכה"ג כדעת ר"ת הנ"ל ואלונטית מיירי בשל צמר וכמ"ש בטור וב"י").
1) הר"צ יארמיש העיר: "מיהו המעיין בתשב"ץ קטן (סי' ס"ד) יראה להדיא שאיירי אף כשאינו דרך לכלוך וגם מלוכלך ודלא כפמ"ג ודלא כגר"א. וצע"ג. (הגר"א והפמ"ג לא ראו דברי התשב"ץ קטן וכמו שכ' הב"י שלא ראה את מקור דברי המהר"ם)".
3. לשון הטור (סוף סעי' ט') – "ולנגב הידים שרי כיון שאין בו אלא דבר מועט אין בו משום כיבוס".
1) קשה על המהר"מ מרוטנברג – ב"ח (ס"ק ו', "ומה שהקשה עליו רבינו ממה שבנגוב ידים אין שם מים אלא דבר מועט כלומר ואין זה נקרא שרייה במים נראה דאין זה קושיא ...").
2) אפילו לסברת המהר"מ מרוטנברג – דרישה (ס"ק ו', "דאפילו לסברת מהר"ם דלא סבירא ליה היכא שהוא דרך לכלוך לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אפילו הכי מותר כיון שאין בו אלא דבר מועט").
4. מראי מקומות – מורשת משה (דף קיא:, עמ' שכ"ט אות ג', הע' ק"ח).

6. שיטה ה': רק בבגדי צמר אמרינן שרייתו זהו כיבוסו.
1. עי' המכתם (ביצה דף יח: ד"ה נדה) – "ויש שסובריןיב לומר דהא נדה דטובלת בבגדיה ודאי לא בבגדיה של צמר קאמ' אלא בחלוקה שהיא של פשתן ובו לא נאמר שרייתו זהו כבוסו אלא בשל צמריג, וצ"ל דאם כן אמאי נקט גבי כר של עור הא אפי' בשל פשתן נמי, ושמא לא היה דרכן לעשות כרים כי אם מצמר או משל עור, כדאשכחן את כביר העזים".
1) המגיה (שם הע' י"ב) – "לא מצאתי בראשונים ד"ז כלל". 
2) המגיה (שם הע' י"ג) – "גם ד"ז לא מצאתי ואדרבה הטור או"ח כ' בשם הר"מ מרוטנבורג ששרייתו זהו כבוסו לא נאמר בשל צמר ורק בפשתן והטור תמה עליו שלא מצינו בגמ' חלוק בין צמר לפשתן וגם הב"י שם כ' שלא ראה חלוק ביניהם, ושיטה זו שכ' רבינו חדשה היא מאד".
2. עי' מאירי (ביצה דף יח. ד"ה במסכת) – "שתירצו שזו של נדה בחלוק שלה נאמרה ולא בבגדי צמר ולא נאמר שרייתו זהו כבוסו אלא בשל צמר".
1) מראי מקומות – מורשת משה (דף קיא:, עמ' שכ"ח אות ב').

7. שיטה ו': דוקא כשמתכוין לכבסו אמרינן שרייתו זהו כבוסו, אבל אם אינו מתכוין לכבס פטור.
1. ריב"א (ב"י ס"ק ט' ד"ה וכתבו) – "וריב"א כתב שאם נתזו מי רגלים על בגדיו בטופח על מנת להטפיח שאינו יכול לברך ולהתפלל שמותר לתת עליהם מים כדי לבטלם כיון שאינו מכוין כי אם לטהרם ולא לצחצוח וכיבוס וראיה מנדה שמערמת וטובלת בבגדיה (ביצה יח.) אבל אם צואה על בגדיו אסור דאז מכוין לצחצח כדי להעביר הלכלוך עכ"ל".
2. סמ"ג (שהובא הב"ח ס"ק ו') – "מיהו בסמ"ג במלאכת הדש (לאוין סה, יב ע"ד) כתב וז"ל וכן מקנח ידו במפה שאינו מתכוין ללבן ואין שם רק מעט מים ואינו אלא דרך לכלוך עכ"ל אמר ג' טעמים חדא שאין כוונתו ללבן אלא לנגב ואינו דומה לזרק סודר למים או נתן מים על כר שיש בו לשלשת דמתכוין להעביר הלכלוך ועוד שאין שם רק מעט מים ואין זה שרייה ועוד שאינו אלא דרך לכלוך".
1) הר"צ יארמיש כ' "ובב"ח משמע שכ' ג' טעמים וכ"א סגי לבד וכ"כ להדיא בבהגר"א (בדעת הסמ"ג) סעי' ט' וי"ב".
2) גר"א (על סעי' ט', סעי' י"ב) – "ויותר נראה דס"ל כמ"ש ב"ח בשם סמ"ג דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אלא אם נתכוין לכבס כמתני' דלשלשת והוא הנכון והוא ג"כ כהיש מתירין דכאן".
3. תוס' רי"ד (ביצה דף יח. ד"ה רב) – "רב יוסף אמר גזירה משום סחיטה פי' ומשום כבוס לא חיישי' ואף על גב דאמרי' בגד שרייתו זה הוא כיבוסו דאימת קא אמרי' הכי כשמתכוין לכבסו אף על פי (שלא) כיבסתו חייב דשרייתו זהו כיבוסו אבל זה שאינו מתכוין לכבסו ליכא לחייבי' משום כיבוס דעצב הוא שהוא נשרה במים אילולי שהוא טרוד ועסוק להטבילו".
1) מראי מקומות – תוס' שבת (סי' שי"ט ס"ק י"ט, לשונו מובא לקמן), מורשת משה (דף קיא:, עמ' שכ"ט אות ד').

8. שיטה ז': שיש חילוק בין בגדים שמתכבסים במהרה ועליהם קאמר שרייתם זהו כבוסם, לבין מה שצריך שפשוף גדול דשרי להשרותם.
1. רשב"א (ביצה דף יח. ד"ה כיון) – "וא"ת מ"מ יש בו משום כביסה וכדאמרינן בזבחים פרק דם חטאת (צ"ד א'), ובספר הישר חלקו בו בין בגדים לבגדים כי יש בגדים שמתכבסין במהרה ובאותן הוא שאמרו שרייתו זהו כבוסו ויש שצריך לטרוח הרבה כעין שלנו ואין אומרין בהם שרייתן זהו כבוסן, ובהא מתרצא הא דהכא וכן נמי ההיא דאמרינן ביומא (ע"ז ב') ההולך להקביל פני רבו או לשמור פירות עובר במים עד צוארו ואינו חושש דהכא והתם בבגדים שלנו שצריכין טורח הרבה לכבסן. ועוד כתב שם דלא אמרינן שרייתו זהו כבוסו בדבר שאינו אלא כעין לכלוך כגון ספוג ואלונתית וקנוח ידים במפה וכן אלו אינו אלא כעין לכלוך שהולכין במים לבושין ואין שרייה זו דרך נקיון ולבון וגם אינו מתכוין לנקות ולהסיר טנוף על ידי המים ופעמים שמלכלך בכך".
2. תוס' ישנים (יומא סוף דף עז.) – "ולפי מה שפירש בספר הישר שיש חילוק בבגדים שיש שמתכבסין מהרה ויש שצריך לטרוח בהם הרבה כעין שלנו לפי זה היינו יכולין להעמיד הך דהכא בבגדים שאינם מתלבנים מהרה כעין שלנו ועוד מצא רבי מוגה בספר הישר דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו (אלא) בדבר שהוא כעין לכלוך כמו ספוג ואלונטית וקינוח ידים במפה וכמו כן זה אינו אלא דרך לכלוך שהולכין במים לבושים ואין שרייה זו דרך נקיון וליבון וגם אינו מתכוין לנקות ולהסיר הטינוף על ידי מים ופעמים שמתלכלך עוד בכך. מ"ר".
3. הו"ד במאירי (ביצה דף יח. במסכת) – "ואחרוני הרבנים מחלקים בין בגד לבגד שיש בגדים מתכבסים במהרה ועליהם אמרו שרייתו זהו כבוסו ויש שאין מתכבסים אלא אחר שפשוף גדול ואין לומר בהם כן".
4. והו"ד בהמכתם (ביצה דף יח: ד"ה נדה, עי' מגיה שם הע' ט"ז) – "ובספר הישר כתב שיש חלוק בין בגד לבגד שיש בגדים שמתכבסין במהרה יעליהם אמרו שרייתן זהו כבוסתן ויש שאין מתכבסין אלא לאחר שפשוף גדול ואין לומ' עליהן שרייתן זהו כבוסן".
1) מראי מקומות – מורשת משה (דף קיא:, עמ' שכ"ט אות ה').
1) מש"כ בשם ס' הישר, ל"מ בדפוסים שלנו.

9. דעת הרא"ש (יומא פרק ח' סי' ד') – "ויש לומר דדוקא כי התם שיש עליו דם או דבר מלוכלך אמרינן שרייתו זו היא כבוסו. אבל אם הבגד הושחר מחמת לבישה או תשמיש וכל שכן לבן לגמרי ואין עליו טינוף אלא שרוצה ללבנו יותר לא אמרי' שרייתו זו היא כבוסו. ורבינו תם הגיה בספר הישר דלא אמרינן שרייתו זו היא כבוסו היכא שהוא דרך לכלוך כמו ספוג ואלונטית וקינוח ידים במפה. וכן כשעבר בנהר בבגדיו ואין זה דרך נקיון וליבון אלא רוב פעמים מתלכלכין במים".
1. שיטה א': רק אם בגד מטונף אמרינן שרייתו זהו כיבוסו – ב"י (ס"ק ט').
2. שיטה ב': כל בגד אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אא"כ הוא דרך לכלוך – דרישה (סוף ס"ק ד'*), א"ר (ס"ק כ"ה, עי' מגיה שם, "מיהו מה שכתב ב"י דהרא"ש ס"ל הכי, קשה הא כתב קודם דס"ל [כרבינו תם] בדין בגד שהטיל תינוק מי רגלים, ומשמע מאן דס"ל הא לא ס"ל הא, עיין סעיף י'. ואפשר דס"ל משום צורך תפלה מקילין גם בזה. אך נראה לי דס"ל הרא"ש ס"ז כיש אוסרים מדכתיב ברישא ומ"א ומצא בריב"ן, כדפירש ב"י דעת התוס' ס"פ ח' שרצים [שבת קיא ע"ב] דבטיל תירוצא קמא, והשתא ניחא מה שהקשה ב"י על רמזים שם [ביומא שם] דפסק כיש אוסרים נגד הרא"ש ודו"ק").

10. דעת הטור (סי' שי"ט סעי' י', ועי' סי' ש"ב סעי' ט', וסי' של"ד סעי' כ"ד) – "ויין או מים שהן צלולין יכול לסננן במשמרת ... ומשום ליבון נמי ליכא דמשמרת עשויה לכך ואינו חושש לליבונו אבל בסודר שחושש לליבונו אסור משום ליבון ובשאר משקין חוץ ממים דלא יעשה בו ליבון שרי".
1. שיטה א': כוונתו משום שמא יסחוט.
1) מג"א (סי' שי"ט ס"ק י"א) – "ונ"ל שלזה כוון הטור דס"ל כמ"ש הב"י סי' ש"ב בשם התוס' והרא"ש דכשאין עליו לכלוך לא הוי כיבוס וכמ"ש שם בש"ע וכ"מ סי"ו אלא דאסור שמא יסחוט והוי כיבוס ולכן בעשוי לכך לא גזרינן").
2. שיטה ב': אמרי' שרייתו זהו כיבוסו אע"פ שאין בבגד שום טנוף.
1) ב"י (ס"ק ט') – "ובסימן שי"ט (פו:) כתב ויין או מים שהם צלולין יכול לסננן במשמרת ואין כאן משום בורר ומשום ליבון נמי ליכא דמשמרת עשויה לכך ואינו חושש לליבונה אבל בסודר שחושש לליבונו אסור משום ליבון ובשאר משקין חוץ ממים דלא שייך בהו ליבון שרי אלמא דסבירא ליה דאף על פי שאין בבגד שום טנוף אמרינן שרייתו זהו כיבוסו וכדברי רשב"ם".
2) תוס' שבת (סי' שי"ט ס"ק י"ט) – "המג"א ... ליתא דלשון הטור אינו משמע כן ... ובעיקר קושייתו על הטור נראה לי דלק"מ דהא בסי' ש"ב הביא הב"י שם בשם הריב"א, דהא דאמרינן דאשה נדה מערמת וטובלת בבגדיה בשבת ולא אמרינן שריית הבגד זהו כיבוסו, ה"ט כיון דאינה מכוונת רק לטהר בגדיה, ולא לצחצחו כלל, לכך לא מקרי כיבוס כלל, וצריך לומר לדידיה דהא דלא אסרינן לה משום מלאכה שאינה צריכא לגופא, ה"ט דכיון שאינה מכוונת לכך לא שייך לומר שריית בגד זהו כיבוסו, דלא אמרינן הכי אלא כשמכוין לטהר ולצחצחו. והתו' והרא"ש שתירצו הך דנדה באופן אחר כמ"ש סי' ש"ב ס"ט, ולא ניחא להו בהך תירוצא דריב"א, נראה לומר משום דס"ל כמ"ש התוס' בכירה דף מ"א ע"ב, דהא דאמרינן דהתולש להאכיל בהמה חייב משום חורש ואף דהוי מלאכה שאצ"ל דהא לא תליש כדי לייפות הקרקע שלו, ה"ט משום דאנן סהדי דוודאי ניחא ליה בהכי והוי כמלאכה הצריכה לגופא, ע"ש. וא"כ ה"ה נמי הכא ודאי ניחא ליה בהכי שתתלבן הבגד, או דאיכא למיחש שמא יתכוין לכך, ולהכי הוצרכו לתרץ באופן אחר הך דנדה, ומעתה בנידון דידן גבי משמרת שעשוי לכך ואינו חושש לליבונה כמ"ש הטור, ודאי פשיטא דגם התוס' והרא"ש מודים דלא אמרינן גבי' שרייתו זו כיבוסו כיון דאין מכוין לכך ולא ניחא ליה בהכי, וא"כ בהכי עולין דברי הטור כהוגן, וזה היה ג"כ דעת הב"י כנ"ל ברור, ודלא כהמ"א ודוק".
3) גר"א (על סעי' ט', סעי' י', סי' של"ד על סעי' כ"ד) – "אבל הטור ס"ל כרשב"ם שם וכתי' השני".

3. מראי מקומות.
1) גר"א (סי' שי"ט על סעי' י') – "ודברי מ"א נראין עיקר שטעמו משום סחיטה".
2) מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ל"ז, בה"ל שם סעי' י' ד"ה משום) – "וע"כ צ"ל כמו שהסביר התו"ש דאף לדעה זו מותר לסנן מים צלולים במשמרת כיון שהוא עשוי לכך עי"ש הטעם ולהמ"א ע"כ מימרא דזעירא פליגא על מאי דקיי"ל שרייתו זהו כיבוסו עיין בחידושי רע"א שם והוא דוחק גדול".

11. מראי מקומות – שבלי הלקט (סי' ק"ט), ריקאנטי (סי' קי"ג).

12. מעט מים, האם אמרינן שרייתו זהו כיבוסו.
1. לפי שיטה א', שרק בבגד מטונף יש להחמיר: במעט מים אסור.
1) מה הדין בבגד שאינו מטונף, שנותן מים מועטים בזמן שמכוין לכבסו - עי' לקמן.
2. לפי שיטה ב', שרק בדרך לכלוך יש להקל.
1) אפי' במעט מים אסור, אא"כ דרך לכלוך.
1) עולת שבת (ס"ק כ"ג) – "ויש אוסרים בכל ענין. כלומר אפילו אין בו טינוף כלל, ואפילו במעט מים שייך משום ליבון, מיהו היכא שהוא דרך לכלוך מותר כמו שכתבתי לעיל [ס"ק כא]".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "אבל בגד מטונף אסור ליתן עליו מים, דשרייתו זהו כבוסו. ויש אוסרים אפי' בנקי, ואפי' מים מועטים (ש"ב ס"ט)".
3) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "ויש אוסרין. ס"ל דמה דאמרינן שרייתן זהו כיבוסן הוא אפילו בבגד שאין עליו לכלוך ולכן אפילו במועטין אסור משום כיבוס ומ"מ אם נתינת מים על הבגד הוא דרך לכלוך שרי כמ"ש בסעיף יו"ד בהג"ה".
3. לפי שיטה ג', שבכל בגד אמרינן שרייתו זהו כיבוסו חוץ מבגדי עור.
1) במעט מים ודרך לכלוך יש להתיר.
1) מ"ב (סוף ס"ק ל"ט, ס"ק נ') – "לנגבם בכח. הוא כדי לצאת גם דעת היש מחמירין שכתבנו למעלה בסס"ק ל"ט דס"ל דבכל גווני אמרינן שרייתו זו היא כיבוסו אף שהוא דרך לכלוך אלא דאם הוא מעט מים סוברין דאין בזה משום חשש כיבוס אך משום דאין אנו בקיאין איזה מיקרי מעט לכך כתבו דמנהג כשר שינגב ידיו בכח".
2) לפי שיטה ד', רק בבגדי פשתן אמרינן שרייתו זהו כיבוסו משא"כ בשאר בגדים.
1) טור (לפי הדרישה ס"ק ו') – "כיון שאין בו אלא דבר מועט. אפשר לומר דכתב טעם זה לאשמועינן דאפילו לסברת מהר"ם דלא סבירא ליה דהיכא שהוא דרך לכלוך לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אפילו הכי מותר כיון שאין בו אלא דבר מועט וק"ל".
4. מראי מקומות.
1) סמ"ג (לפי הב"ח ס"ק ו') - לשונו מובא לעיל, ע"ש.

13. מה הדין בשפשוף או כבוס גמור.
1. רק לגבי שרייתו זהו כיבוסו יש מחלוקת, ולא בכבוס גמור – מ"ב (ס"ק ל"ט, "והנה בהא דקי"ל דשרייתן היא כיבוסן יש דעות בפוסקים י"א דדוקא כשיש איזה דבר לכלוך על הבגד דהשרייה מעביר הלכלוך אבל אם אין שם לכלוך ואפילו הושחר מחמת לבישה לא מקרי כבוס ע"י שרייה לבד אם לא שמכבסן ממש או שסוחט את מימיהן ...").
1) וכן לענין איסור סחיטה – רמ"א (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ל"ט, ס"ק מ"ו), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"א, הע' ע"ד, "לענין איסור סחיטה לא מצאנו מי שיתיר לסחוט בגד נקי"), פוסקים.
2) ביאור הדבר: הגם שאין שם לכלוך, אבל הושחר מחמת לבישה, יש להחמיר. אבל כשהבגד נקי לגמרי ממש, אם שייך תוספת ליבון - עי' לקמן [לגבי סחיטה של מלבן].

45] שיטה א': רק בבגד מטונף יש להחמיר.
1. מה הגדר של בגד שאין עליו לכלוך.
1. נקי, אע"פ שהושחר מחמת לבישה או תשמיש – רא"ש (יומא פרק ח' סי' ד', "אבל אם הבגד הושחר מחמת לבישה או תשמיש וכל שכן לבן לגמרי ואין עליו טינוף אלא שרוצה ללבנו יותר לא אמרי' שרייתו זו היא כבוסו"), הו"ד בב"י (סעי' ט'), גר"ז (סעי' כ"א), מ"ב (ס"ק ל"ט, "אבל אם אין שם לכלוך ואפילו הושחר מחמת לבישה לא מקרי כבוס ע"י שרייה לבד"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ל"ח אות ג'), ארחות שבת (פרק י"ג הע' מ"ד, הע' נ"א).

2. נקי אלא שרוצה ללבנו יותר, מה דינו.
1. מיקל.
1) רא"ש (יומא פרק ח' סי' ד') – "אבל אם הבגד הושחר מחמת לבישה או תשמיש וכל שכן לבן לגמרי ואין עליו טינוף אלא שרוצה ללבנו יותר לא אמרי' שרייתו זו היא כבוסו".
2. מחמיר.
1) ס' התרומה (סי' רמ"ד) – "אם לא היה נוטף על הבגד וגם לא היה מתכוין לו לכבס הבגד וללבנו ע"י נתינת מים עליו אין כאן איסור כיבוס וליבון בשרייה זו".
3. מראי מקומות.
1) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ט אות ט') – "והרא"ש ז"ל פרק ח' דיומא [סי' ד'] ביאר יותר וזה לשונו אבל אם הבגד הושחר מחמת לבישה או תשמיש, וכל שכן לבן לגמרי אלא שרוצה ללבנו יותר לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו. הנה מבואר ברא"ש דאפילו רוצה ללבנו יותר לא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו. אך בספר התרומה [סי' רמ"ד] בפסק כתב וזה לשונו אבל אם לא הי' טינוף על הבגד וגם לא הי' מתכוין לכבס הבגד וללבנו אין כאן איסור כיבוס וליבון עד כאן לשונו. מבואר דבמתכוין אפילו לא הי' טינוף אמרינן שרייתו זהו כיבוסו. וכן הבית יוסף כשהעתיק דברי הרא"ש דילג תיבת אלא שרוצה ללבנו. והרמ"א כתב ויש אוסרין בכל ענין עד כאן לשונו".
4. נ"מ: עדשות מגע - עי' לקמן.

3. מה הדין דרך לכלוך בזמן שיש על הבגד לכלוך.
1. מחמיר.
1) ראיה מתירוצים של הראשונים (מהא דהראשונים תירצו דבנדה מערמת איירי כשאין טינוף משמע שאם היה טינוף היה אסור ואף דהוי דרך לכלוך [וצ"ע על הגרשז"א זצ"ל]).
2) עולת שבת (ס"ק כ"א) – "דאם יש עליו טינוף יש לאסור אפילו דרך לכלוך".
3) מקור חיים (חו"י, סעי' ט' ד"ה בגד).
4) פמ"ג (א"א ס"ק י"ח) – "ולכל א' מהתירוצים קולא וחומרא, לתי' א' קולא כל בגד נקי מותר ליתן עליו מים נקיים אף אין דרך לכלוך, וחומרא כל שיש לכלוך עליו אף דרך לכלוך לנגב ידים שם אסור, ולתי' הב' קולא דרך לכלוך שרי אף שיש עליו לכלוך, וחומרא כל שאין דרך לכלוך אסור אף בנקי לגמרי".
5) צמח צדק (על משניות פרק כ"א משנה ב') – "ועפמ"ג".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ק' [דפו"ח, הע' ק"ו], שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "ובביאוה"ל ד"ה שאין ... ילע"י בדבר דהא מצינו - ביצה דף י"ח ע"א - נדה מערמת וטובלת בבגדיה, וכן בסי' ש"א - סעיף ד' בביאוה"ל ד"ה יכול - דההולך לדבר מצוה בשבת, כגון להקביל פני רבו, יכול לעבור באמת המים אפילו כשהוא לבוש, וכי צריך התם להשגיח שלא יהיה לכלוך על הבגדים כשנכנס לאמת המים, אלא ע"כ מדלא תנינן דצריך, י"ל דכיון דהוה דרך לכלוך שרינן, וה"נ בנד"ד כיון דהעברת המים מעל המפה הוי דרך לכלוך, שרינן גם במפה מלוכלכת".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק י', ס"ק י"ב), צמח צדק (על משניות פרק כ"א משנה ב' סוף ד"ה משנה, "ויש לדקדק ..."), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"א).
1) בה"ל (סעי' ט' ד"ה שאין) – "לענ"ד לא ברירא הדבר כ"כ די"ל דדרך לכלוך לכו"ע שרי ועיין".

4. בגד שאינו מטונף: לשרותו.
1. עדיין אסור לשרותו במים, משום שמא יסחוט (אא"כ במקום מצוה) – מ"ב (ס"ק ל"ט, "ומ"מ אסור לשרותן מדרבנן גזירה שמא יבוא לסחיטה"), חוט שני (ח"ב עמ' ר"ז).
2. הכללים - עי' לקמן.

5. בגד שאינו מטונף: נתינת מים.
1. במים מרובים עדיין אסור, משום שמא יסחוט – מרדכי (סי' שפ"ט), ועוד, רמ"א (סעי' ט', "ולא מרובים, שמא יסחוט"), גר"ז (סעי' כ"א), ח"א (כלל כ"ב סעי' ג'), מ"ב (ס"ק מ"ו, "ומ"מ אסור במרובים משום חשש דשמא יסחוט"), פוסקים.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (שם ס"ק ס"ג) חלוק שהיה טופח ע"מ להטפיח בביה"ש, אסור לטלטלו כל השבת משום מיגו דאתקצאי וכו', וכדלעיל בסי' ש"א סמ"ו, ושם איתא במ"ב (ס"ק קע"א) דאסור לטלטלם דוקא כשנשרו במים מרובים, אבל במועטין לא חיישי' שיבוא לידי סחיטה, כדאיתא ברמ"א (סי' ש"ב ס"ט בהגה) דבגד שאין עליו לכלוך מותר לתת עליו מים מועטים ולא מרובים שמא יסחוט, עכ"ד. נמצינו למידין דרק במים מרובים גזרו, ולא בטופח ע"מ להטפיח, ולכאו' סתר משנתו. תשובה: טופח [ע"מ] להטפיח הוא מים מרובין".
2) אמנם אם אינו מקפיד, יש להקל – מג"א (ס"ק י"ט, "ונ"ל דבדבר שאין מקפיד על מימיו שרי"), א"ר (ס"ק כ"ד), תוס' שבת (ס"ק ל'), גר"ז (סעי' כ"א), מ"ב (ס"ק מ"ז, "ואם הוא דבר שאין מקפיד על מימיו ומניחו כמה זמן עם המים לא גזרינן שמא יסחוט בזה").
2. במים מועטים בזמן שמכוין לכבסו.
1) מחמיר.
1) צמח צדק (על משניות פרק כ"א משנה ב') – "ועפמ"ג ... ומ"ש קולא כל בגד נקי נ' דמ"מ אין היתר אא"כ נותן המים לכוונה אחרת לא בשביל ללבן הבגד וכגון בטלית שאחז בה האור דנותן מים מצד אחר כנז' בפט"ז דק"כ".
2) מ"ב (ס"ק מ"ו) – "דאם מכוין בנתינת המים לכבסו אפילו במים מועטין אסור ... מצאתי שכ"כ בא"ר בסימן ש"א".
3) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל').
2) מיקל.
1) תהלה לדוד (סי' ש"א ס"ק מ"ב) – "ונראה דעת הא"ר דע"כ לא אמרינן במים מועטים. אלא דלא אמרינן בהו שריית הבגד זה כבוסו אבל כבוס ממש שייך אף במים מועטים וכן מ"ע משום כבוס ממש".
3) מראי מקומות – א"ר (סי' ש"א ס"ק ע"ז, "נראה לי דלא התירו לקמן אלא באין מכוין לכיבוס, אבל כשמכבסים בידים ודאי אפילו במעט אסור").

46] שיטה ב': רק בדרך לכלוך יש להקל.
1. מה הגדר של דרך לכלוך.
1. שידיו מלוכלכות ומטנף בהם את המפה – תוס' שבת (ס"ק ל"ב, "דרך לכלוך. כיון דידיו מלוכלכות ומטנף בהם את המפה"), מ"ב (ס"ק נ"א, "דרך לכלוך. שידיו מלוכלכות ומטנף בהם את המפה").
1) כה"ח (ס"ק ע"ו) – "תו"ש ... וגם אם ידיו נקיות מ"מ אינו דעתו לנקות המטפחת כ"א לנגב ידיו וגם א"א שלא תתלכלך קצת וע"כ כל ניגוב חשוב לכלוך".
2. רא"ש (יומא פרק ח' סי' ד') – "וכן כשעבר בנהר בבגדיו ואין זה דרך נקיון וליבון אלא רוב פעמים מתלכלכין במים".
3. בה"ל (סעי' י' ד"ה דלא) – "לענין רחיצת תינוק ביו"ט במים חמין שבחול דרך הוא להציע מתחתיו המטפחת (הווינדלע"ן) בעריבה שרוחצין אותו בה שא"א לרחוץ תינוק קטן בלא זה וביו"ט הלא יש בזה איסור כיבוס דשורה אותם במים אך א"א לרחוץ בלא זה יש להתיר באופן שיהיו הווינדלע"ן נקיים מכובסים דלדעה הראשונה אין בהם משום כיבוס ואף לדעת היש אוסרין אף בנקיים אפשר דדרך לכלוך הוא ואף אם נימא דאין זה דרך לכלוך ...".
4. ארחות שבת (פרק י"ג הע' נ') – "והטעם משום דבאופנים האלו יותר מתלכלך הבגד מכח השרייה מאשר מתנקה על ידה [לשון תוס' זבחים דף צד. ד"ה מקנחה] וממילא חסרה בזה כל עיקר צורת מלאכת כיבוס, אף שאפשר שבפועל יוסר מהבגד לכלוך הדבוק בו".
5. שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' י"ג) – "ברכת השבת סי' ש"ב ד"ה שיטת ר"ת וז"ל ביאור הדברים בהיות שע"י ניגוב הידים וכיו"ב ע"פ רוב מתלכלך הבגד יותר משאר מתנקה, לכן גם במקרה שהבגד התנקה ג"כ שרי משום שאין כן הדרך ללבן את הבגד באופן זה, וכלל הוא במלאכת שבת דבעינן שיהי' דרך המלאכה בכך עכ"ל ועי"ש שהאריך בזה. ובאמת נחלקו הפוסקים בגוף ההיתר של דרך לכלוך דהב"י ...".

2. מקפיד על מימיו.
1. מחמיר, שמא יבא לידי סחיטה – מג"א (ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ז, "נ"ל דבדבר שמקפיד על מימיו אסור שמא יבא לידי סחיטה"), באר היטב (ס"ק י"ג, עי' ס"ק י"ח, "נ"ל דבדבר שמקפיד על מימיו אסור שמא יבוא לידי סחיטה "), גר"א (ס"ק מ"ג).
1) דוקא במים מרובים – פמ"ג (א"א ס"ק כ"ב, "במים מרובים דרך לכלוך אסור דלמא יסחוט"), ערה"ש (סעי' כ"א), עי' מ"ב (ס"ק נ"א, בה"ל סעי' י"ב ד"ה משום, "ועיין בפמ"ג שהכריע דדוקא במים מרובים אבל במים מועטים כמו שמצוי ע"י סיפוג הידים לא חיישינן לסחיטה כלל").
2. מראי מקומות – א"ר (ס"ק כ"ו), אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ב סעי' ט', "הא דנידה מערמת וטובלת בבגדיה (ביצה י"ח ע"א) הרי הם מים מרובים, כיון שכולו היה במים. ואולי ההיתר הוא משום שאין מקפיד על מימיו, וליכא שמא יסחוט. ומלבן ליכא, משום שהוא נקי").

3. כוונתו של האדם לנקות את הבגד.
1. מחמיר – ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל"א, "אין בזה איסור כיבוס, ולכן המנגב את ידיו או גופו במגבת, או שמנגב מים שעל הרצפה, או שנכנס למים כשהוא לבוש בבגדיו הרי זה מותר. היתר זה נאמר רק באופן שאין כוונתו של האדם לנקות את הבגד על ידי הרטבתו במים, אבל באופן שכוונתו לנקות את הבגד הרי זה אסור").
2. הר"צ יארמיש העיר: אף שכן משמע מלשון הראשונים שהביאו את ר"ת [הרשב"א (ביצה דף יח., לשונו מובא לעיל), תו"י (יומא דף עז:, לשונו מובא לעיל)] והוסיפו "וגם אינו מתכוין לנקות". וכן משמע מפשטות הסמ"ג (שהובא בב"ח סו"ס ש"ב). מ"מ הרי הב"ח הבין שכוונת הסמ"ג לג' טעמים נפרדים. וא"כ מפו' להיפך, שבדרך לכלוך שרי אף כשמכוין לנקות. וגם מפשטות דברי ר"י בתוס' (קיא:) שאתי לחלוק על ר"ת משום "שהרי היא מתכוונת לטהר הלכלוך" ומשמע שהר"י הבין שלר"ת שרי אף כשהיא מתכוונת. [ולכאורה סברת ההיתר גם כשמתכוין משום שדרך לכלוך אינו צורת המלאכה. ועי' מורשת משה (סוף סי' קצ"ה)].

4. דרך לכלוך אבל יש על הבגד לכלוך.
1. מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ה' ד"ה ומ"ש) – "פירוש דאפילו כשיש שם טינוף לא אמרינן שרייתו זהו כבוסו אלא כשנותן עליו מים דרך לבון להעביר הלכלוך מן הבגד דומיא דכר שהיתה עליו לשלשת דכשנותן עליו מים הוי דרך לבון להעביר הטנוף אבל כשהוא דרך לכלוך כמו מסתפג באלונטית או המקנח במפה שעל ידי סיפוג וקינוח זה מתלכלך הבגד לא אמרינן שרייתו זהו כבוסו".
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"ח, ס"ק כ', ס"ק כ"א) – "ולתירוץ השני קולא, דרך לכלוך שרי אף שיש עליו לכלוך".
3) בה"ל (סעי' י' ד"ה דלא) – "ואפילו אם היה איזה לכלוך על המטפחת שרי הואיל והניגוב דרך לכלוך הוא [פמ"ג]".
2. מראי מקומות.
1) תהל"ד (ס"ק י') – "הב"ח ... וכ"מ להדיא מדברי רמ"א וכ"מ מדברי הא"ר ס"ק כ"ה וכ"כ הא"א ס"ק י"ח וכ'. אבל מלשון הרב ז" משמע ... וצ"ע".

5. שהבגד נקי לגמרי ואינו צריך שום כיבוס: ואינו דרך לכלוך.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' כ"א) – "ויש חולקין על זה ואומרים שאף בגד שאין עליו שום לכלוך שרייתו זהו כיבוסו אף אם ליבונו מצהיל מאד ולכן אסור ליתן עליו אפילו כל שהוא מים או שאר משקה המלבן אף על פי שאינו מתכוין לליבון דפסיק רישיה הוא".
2. מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ט אות י') – "ומכל מקום נראה לי דדוקא בבגד שאינו מלובן כל צורכו כגון בגד ישן וכהאי גוונא. ומה שהקשו הפוסקים מנדה מערמת. ולא תירצו דמיירי שבגדי' מלובנים כל צורכן. משום דסתמא דמילתא לאו הכי הוא [בפרט דהתם שאין לה בגד להחליף. מסתמא אין בגדה חדש] אבל במלובן כל צורכו מה ליבון שייך בי'. וזה שהתוס' ישנים כתבו אבל היכי שהבגד שחור. משמע שלולי זה אין צריך לדבר מזה ואפילו כסכוס מותר. אלא שראיתי להרב מלאדי בשלחן ערוך שלו [סעי' כ"א] שכתב דעת הפוסקים דאפילו בגד שאין עליו שום לכלוך אמרינן שרייתו זהו כיבוסו. אף אם ליבונו מצהיל מאוד. וצריך עיון מנין לו זה".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ו ד"ה אכן, ארחות שבת ח"א סוף עמ' תקס"ב, מוריה גליון קכ"ח עמ' קס"א) – "אכן י"ל דאף להמחמירים גם כשאין דבר מאוס על הבגד, מ"מ שרייתו מוסיף בליבונו שהרי הבגד הושחר מחמת לבישה וכמ"ש הרא"ש אבל בבגד חדש ומלובן כל צרכו ואין שום הוספה בשרייתו, אין כאן מלאכת כיבוס. לפי"ז היה מקום להתיר אם היו רוחצים את העדשות מגע לפנות ערב שבת - להשרותו במים בשבת כדי שלא יתקלקל. שו"ר בשו"ע הרב. וזל"ש ... ודבריו ז"ל צ"ע אם באופן שהבגד נקי ואין בו שום צורך ותועלת בשרייתו, הרי לא נעשה כאן כל מלאכה ומה שייך ענין של פס"ר. וראיתי באבנ"ז הנ"ל שכ' ע"ד, 'וצ"ע מנין לו זה'".
3) שלמי יהונתן (סוף ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו [לשונו מובא לקמן]) – "יש לדעת בחותם הענין שבגר"ז מפורש נקט שלשיטות שאוסרות בבגד נקי היינו אפילו 'מצהיל בליבונו', והאבנ"ז הביאו ותמה עליו שהוא שיטה מחודשת, ואכן צע"ג ככל הנזכ"ל שאם הבגד כבר מצהיל בליבונו תו אין שום שבח בשרייתו ומהכ"ת לאוסרו ולחייבו כמלבן גמור, וצע"ג".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ד).
1) לענין סחיטה - עי' לקמן.
2) נ"מ, עדשות מגע - עי' לקמן.

47] הלכה.
1. מחבר (סעי' י') - "הרוחץ ידיו, טוב לנגבם בכח זו בזו ולהסיר מהם המים כפי יכלתו קודם שיקנחם במפה".
1. כוונת המחבר לשיטה ג': שיטת יראים (סי' רע"ד), "ואפילו ידיו מטופחות במים מרובים צריך שלא יקנחם בבגד בעוד שהמים מרובים עליהם ולריבוי המים לא ידעתי שיעורין הלכך מנהג כשר הוא כשאדם רוחץ ידיו בשבת שיזרוק המים מעל ידיו וינער בכח קודם קינוחו במפה או בבגד".
1) שכך פי' השעה"צ (ס"ק ס"ח).
2. כוונת המחבר לשיטה ד': מהר"מ מרוטנברג (דפוס פראג סי' תקי"א), "ואסור לנגב כוס בשבת בבגד פשתן ולא דמי לניגוב ידים דידיו מלוכלכות [ואפי' ידיו צריך] לנגבן היטב זו בזו [קודם שינגבם במפה או בחלוקו] שלא יבא לידי ליבון או לידי סחיטה אבל כוס אסור".
1) שכך פי' הגר"א (על סעי' י') – "וסברא הראשונה דעת הרמ"מ ומחלק בין בגדי צמר דאין בהן משום כיבוס בכה"ג כדעת ר"ת הנ"ל ואלונטית מיירי בשל צמר וכמ"ש בטור וב"י".
1) אמנם עי' הר"צ יארמיש (לשונו מובא לעיל) שהעיר שהתשב"ץ קטן (סי' ס"ד) דלא כהגר"א.
3. כוונת המחבר לשיטה א': ס' התרומה (סי' רמ"ד), "אבל אי ליכא טנוף אין נתינת מים בבגד קרוי כבוס ואינו אסור אלא גזירה שמא יסחוט דהוי לבון ובמקום מצוה לא גזור כדפרי' לעיל וכן מקנח ידו במפה שאינו מתכוון ללבן ואי' רק מעט מים".
1) שכך פי' הערה"ש (סעי' כ') – "טוב לנגבן מפני שלתירוץ הראשון של התוס'".
4. מראי מקומות.
1) באר הגולה (אות צ') – "בשם הר"מ ... בשם ספר יראים".

2. אם נוהגים כהמחבר: "טוב לנגבם בכח קודם שיקנחם במפה".
1. טוב להחמיר – מחבר (סעי' י', לשונו מובא לעיל), הג' מוהר"א אזולי (ס"ק י"ג), ס' הזכרונות (זכרון ט', המלבנו), ח"א (כלל כ"ב סעי' ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל"ג).
2. המנהג להקל – רמ"א (סעי' י', "ויש שכתבו דאין לחוש לזה, דלא אמרי' שריית בגד זהו כבוסו בכי האי גוונא, דאין זה רק דרך לכלוך, וכן נוהגין"), גר"ז (סעי' כ"א, "המנהג להקל וכן עיקר"), ערה"ש (סעי' כ'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"א).

3. דעת המחבר (סעי' ט') – "בגד שיש עליו לכלוך, אסור אפילו לשכשכו, דזהו כבוסו, אלא מקנחו בסמרטוט בקל ולא בדוחק, פן יסחוט".
מחבר (סעי' י') – "הרוחץ ידיו, טוב לנגבם בכח זו בזו ולהסיר מהם המים כפי יכלתו קודם שיקנחם במפה".
מחבר (סי' של"ד סעי' כ"ד) – "יש אומרים שאין יכול ליתן עליו משקין כדי שיכבה כשיגיע להם; ויש אומרים שמותר לעשות כן בשאר משקים, חוץ מן המים, משום כיבוס; ויש מתירים אפילו במים. ודברי סברא שנית נראים".
1. שיטה א': רק בבגד מטונף יש להחמיר.
1) מג"א (ס"ק כ"א).
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"ח) – "ודעת המחבר דיש חילוק בין מלוכלך הבגד אסור אף דרך לכלוך, ונקי שרי כו' אף שלא דרך לכלוך".
2. שיטה ב': רק בדרך לכלוך יש להקל.
1) גר"א (על סעי' ט', סי' שי"ט על סעי' י') – "שיש עליו. ל"ד דהב"י ל"ל האי סברא לחלק בין יש או לא כמ"ש בב"י וכ' בס"י הרוחץ כו' אלא לישנא דמתני' נקט ומשום סיפא מקנחו כו'".
2) ערה"ש (סעי' כ') – "וודאי הלכה פסוקה דכל דרך לכלוך לא שייך כיבוס וגם רבינו הב"י סובר כן".
3) בה"ל (סעי' ט' ד"ה שיש) – "הנה מפשטא דלישנא משמע דסובר כדעה הראשונה המובא ברמ"א דבדבר שאין בו לכלוך לא אמרינן ביה שרייתו זהו כיבוסו וכן ביארו המ"א אולם בספר תו"ש וכן בביאור הגר"א משמע דהמחבר ג"כ ס"ל לנפשיה כדעת היש אוסרין (דכן מוכח לקמן בסימן של"ד סכ"ד דכתב שם ודברי סברא שנית נראים והטעם הוא כמו שכתב בב"י שם דהוא שיטת רשב"ם דס"ל דאפילו דאפילו בדבר שאין בו לכלוך אמרינן שרייתו זהו כבוסו והא דכתב לקמיה בסעיף יו"ד טוב לנגבו ומשמע דמדינא אין צריך היינו משום דהוא דרך לכלוך דאפילו דעת הי"א מודה להקל בזה) והא דנקט יש עליו לכלוך לישנא דמתניתין נקט ומשום סיפא דמקנחו".
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ל"א, "לא הכריע בזה"), מחה"ש (ס"ק כ"א, "ע"כ צ"ל דבש"ע חזר בו ..."), מאמר מרדכי (ס"ק י"א, סי' שי"ט ס"ק ט"ז).
1) א"ר (סי' של"ד ס"ק כ"ג) – "והנה מדכתב הש"ע פה ודברי סברא שנית נראים מבואר דס"ל כיש אוסרין בסי' ש"ב סעיף ט', מיהו י"ל דוקא הכא חש להו, דהא לסברא ראשונה אפילו במשקין אסור משום גרמא דכיבוי".
2) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ה') – "בשו"ת שאלי ציון מה"ת (חאו"ח ס"ס כב) שכ', בענין שקיות תה לגבי שבת, נראה שאף אם נאמר שאין חשש בישול בהם כשנעשה ע"י כלי שלישי, מכל מקום לכאורה יש לחשוש כשנותנים השקית בתוך מים חמים משום כיבוס, דשרייתו של בגד זהו כיבוסו, וצ"ע אם דרך כיבוס בכיוצא בזה. ומרן הגאב"ד (רבינו צבי פסח פראנק) הורה להחמיר בזה. ע"כ ... ומרן הש"ע (סימן שיט סט"ז) פסק, מים שיש בהם תולעים מותר לשתותם ע"י מפה, ומבואר בב"י שם דהיינו כסברת האומרים דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אלא דוקא כשיש בו לכלוך. ע"ש. והן אמת שיש להקשות ע"ז ממ"ש בש"ע (סימן שלד סכ"ד) שטלית שאחז בו האור יכול לתת עליו שאר משקים שיכבה כשיגיע לשם, אבל לא מים משום כיבוס, וכבר עמד ע"ז בשו"ת דרכי נועם (חאו"ח סימן ד), והעלה שלעולם דעת מרן דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אלא כשיש בו טינוף, ושאני התם דהוי מים מרובים וכו'. ע"ש. והרב אליה רבה (סימן שלד ס"ק כג) כ' דשאני התם שיש עוד סברא להחמיר משום גרם כבוי. ע"ש. וע' במג"א (סימן שיט ס"ק יא). ע"ש. ובס' משחא דרבותא (סימן שיט) העלה, שרוב הפוסקים ס"ל דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו אלא כשיש בו טינוף, והם הרמב"ם והתוס' והרא"ש והר"ן והסמ"ג והסמ"ק וסה"ת, וכן הוא פסקן של דברים. והכי נקטינן. ע"ש. וכן מתבאר בשו"ת אבני נזר ח"א (סימן קסט)".

4. פוסקים.
1. יש לפסוק כשיטה ב', שרק בדרך לכלוך יש להקל – רמ"א (סעי' י', "דלא אמרי' שריית בגד זהו כבוסו בכי האי גוונא, דאין זה רק דרך לכלוך, וכן נוהגין"), ערה"ש (סעי' י"ט, סעי' כ', "והפוסקים נראה שתפסו התירוץ השני עיקר ... מפני שהתירוץ השני תפסו הפוסקים לעיקר").
2. יש לפסוק כשיטה א', שרק בבגד מטונף יש להחמיר, וגם חושש לדעה שניה באיסור דאורייתא – גר"ז (סעי' כ"א, "ויש לחוש לדבריהם להחמיר בשל תורה"), מ"ב (עי' לקמן), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ו ד"ה ובסי', ארחות שבת ח"א עמ' תקס"ב, "דלהלכה נקטינן כדעה הראשונה וכ"כ בביאור הגר"א מ"מ כ' האחרונים דיש לחוש ולהחמיר באיסור תורה"), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' י"ב).
3. יש לחשוש לשני השיטות – עולת שבת (ס"ק כ"א, ס"ק כ"ה, "לדינא נ"ל דאם יש עליו טינוף יש לאסור אפילו דרך לכלוך ואם אין עליו טינוף אין להיתר כי אם כששרייתו הוא דרך לכלוך"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ל').

5. דעת מ"ב - מעיקר הדין פסק כדעה ראשונה [שרק בבגד מטונף יש להחמיר], וחושש לדעה שניה באיסור דאורייתא [שרק בדרך לכלוך יש להקל].
1. מ"ב (ס"ק מ"ח) – "ויש לחוש לדעה זו להחמיר בשל תורה".
2. בה"ל (סעי' ט' ד"ה שיש) – "לדינא עיין בביאור הגר"א שכתב דהנכון כדעה ראשונה אם אינו מתכוין לכביסה ובא"ר משמע ג"כ שדעת רוב ראשונים כהדעה הראשונה ומ"מ כיון שיש כמה ראשונים שמחמירין בזה וכן הוא דעת הטור בסימן שי"ט ובסימן של"ד לפי מה שביארו הב"י בודאי יש לחוש ולהחמיר באיסור תורה וכן משמע באליהו זוטא ועוד אחרונים".
3. בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח סוף ד"ה טוב) – "נראה דבעת הצורך אין להחמיר שלא בכח עיין לעיל בסימן ש"ב ס"ט בהג"ה ובמ"ש שם בביאורנו דדעת רוב הפוסקים דבגד שאין בו לכלוך לא אמרינן שרייתו הוא כיבוסו וגם שאין מתכוין לכבס".
4. בה"ל (סי' שי"ט סעי' י' ד"ה משום) – "דאף באין בו לכלוך אמרינן שרייתו זהו כיבוסו ... כתבנו לעיל בסימן ש"ב ס"ט בבה"ל דיש לחוש לדעה זו".
5. מ"ב (בהקדמתו לחלק ג') – "שקרה שנדלקה המפה שעל השולחן בשבת הנה אדם בהול על ממונו, יתכן שמפני זה ימהר לכבות גם כי יודע שהוא אסור, והכל מפני שאינו יודע אופן המותר, אבל אם הוא לומד הלכות שבת ידע אופן המותר בזה, דהיינו שישפוך מים על המקום שלא אחז האש".
6. מ"ב (סי' שי"ט ס"ק נ"ט, שעה"צ ס"ק נ"ב) – "וגם בלאו הכי רב פוסקים סוברין דבאין בו לכלוך לא אמרינן שרייתו היא כיבוסו".
7. עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור א') – "במשנ"ב סימן של"ד ס"ק ס' פסק כדברי סברא השניה שמותר לשפוך על הבגד רק שאר משקים ולא מים, אולם לעיל בהקדמה לחלק ג' בד"ה אך איזה ענין, כתב שאם הוא לומד הלכות שבת ידע שכאשר נדלקה המפה בשבת, יכול לשפוך מים על הבגד, וזה תמוה, שכאן מבואר בהדיא לא כך שיש בעיה מצד איסור מלבן. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הכוונה כעין מים".

6. נטילת ידים בשבת כשעל ידו תחבושת.
1. מיקל.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת סי' שמ"ג ד"ה וכן) – "בשחרית אחר נט"י שחרית שנטלתי גם על הרטיה".
2) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דמי שיש לו על חלק מידו תחבושת מותר לו ליטול ידיו בשבת, אף דאי אפשר לצמצם שהמים לא יגעו בתחבושת, דאין בזה משום מלבן אם התחבושת תתרטב, ויזהר לא לסחוט את התחבושת אם היא תתרטב".
3) ששכ"ה (נשמת אברהם סי' קס"א ס"ק ב' אות ב') – "שיכול ליטול ידיו כמו ביום חול, ואין לחוש לאיסור כיבוס או ליבון. וראייתו מסי' שי"ט סע' י ובמ"ב ס"ק לז שכותב בשם המג"א והגר"א: דלא אמרינן בזה שרייתו זהו כיבוסו כיון שאין עליו לכלוך וכדלעיל בסי' שב סע' ט ועיקר טעם האיסור הוא משום דיכול לבוא לידי ליבון דהיינו ע"י סחיטה, עכ"ל של המ"ב. ובביה"ל שם ד"ה משום כותב: ואף דמהמג"א משמע דלדעת דסוברין דאף באין לו לכלוך אמרינן שרייתו זהו כיבוסו וכו', מ"מ בזה הקלנו משום מימרא דזעירא דמיקל בהדיא במים צלולין לסננם, וכל הפוסקים העתיקוהו וכו'. ובד"ה ואפילו כותב הביה"ל: וטעמו כתב הגר"א דס"ל דלא אמרינן שרייתו זהו כיבוסו היכא דאינו מתכוין לכביסה, והא שלא חיישינן שמא יסחוט דמיירי בסודרין המיוחדין לכך. ומוכח שבתחבושת, וכ"ש בחתיכת בד קטנה המכוסה בפלסטר, אין איסור, לא של שרייתו זהו כיבוסו ולא של ליבון, כי אין עליו לכלוך, אינו מתכוין לכביסה ואין חוששין לשמא יסחט כי אין דרכו בכך. ויזהר לא לנגב את התחבושת בחוזק (אם נשפך עליו קצת מים), כי יבוא אז לידי סחיטה. וכל זה אפילו בתחבושת, אבל בפלסטר בין כה אין כל חשש, כי הרי הוא לא בולע כלל".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דמי שיש לו על חלק מידו תחבושת מותר לו ליטול ידיו בשבת, אף דאי אפשר לצמצם שהמים לא יגעו בתחבושת, דאין בזה משום מלבן אם התחבושת תתרטב, ויזהר לא לסחוט את התחבושת אם היא תתרטב".
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם סי' קס"א ס"ק ב' אות ב') – "חושבני דשפיר יש לחשוש ללכלוך של התחבושת, ובשפיכת המים מסיר את הלכלוך והו"ל כיבוס, גם לא ידעתי למה לא נחשוש שקשה לסבול את הרטיבות מהמים ששפך על התחבושת ויבוא לסחוט ממש, ויש לחוש לליבון, עכ"פ איך אפשר להחליט דאין דרכו בכך. ולכן טוב לא לשפוך מים בשבת על התחבושת".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דמי שיש לו תחבושת על חלק מהיד, אסור לו להרטיב בנטילת ידים את התחבושת משום איסור מלבן וחשש סחיטה. ואולי מותר לו לכסות את כל היד כל הסעודה, וליטול רק את היד השניה".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דיש ליזהר לא להרטיב את התחבושת בשבת משום איסור מלבן וחשש סחיטה, ולכן יכסה את היד כל הסעודה ויטול רק את היד השניה".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דיש ליזהר לא להרטיב את התחבושת בשבת משום איסור מלבן וחשש סחיטה, ולכן יכסה את היד כל הסעודה ויטול רק את היד השניה".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (נשמת אברהם סי' קס"א ס"ק ב' אות ב') – "שאין כל חשש אם יטול ידיו כרגיל בשבת כי אין כאן הדין של שרייתו זהו כיבוסו (דהיינו לשרות את הבגד במים) וגם אין חוששין שיסחט".
2) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ' טור ג') – "דאסור לשפוך מים על התחבושת בשבת, ולכן יכסה את היד במפה ויטול רק את היד השניה".

7. במקום דליקה.
1. מ"ב (בהקדמתו לחלק ג') - לשונו מובא לעיל.
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ז], שולחן שלמה ס"ק י"ח.ב') – "י"ל דכל שהבגד נקי יש להקל לצורך הצלה אם זה דרך לכלוך, כגון שנוטל ידיו על הבגד".
3. עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור א') - לשונו מובא לעיל.
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ד) – "שמותר לשפוך מי פירות או קולה, אבל לא מים אא"כ שעת הדחק".

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל' טור א') – "שאלה: יש להסתפק, מי שנוטל ידיו (או רוחצם) ומנגב, האם צריך לנער ידיו קודם הניגוב, או לא. תשובה: אם יש הרבה מים ינער קצת. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".

48] סחיטה של מלבן.
1. סחיטת בגדים, משום מאי מחייב.
1. עי' סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

2. על איזה משקה יש חיוב של סחיטה [של מלאכות מלבן].
1. כל משקה.
1) ר"י (כתובות דף ו. ד"ה האי) – "דאסור לסחוט בשאר משקה משום ליבון כמו במים ומ"מ לא חיישינן בהו שמא יסחוט כיון שהטעם והריח נשארים בבגדים ומעט היה נהנה בסחיטתו ... ועוד י"ל דכל דבר שאדם עושה במזיד לא שייך למימר שמא יסחוט דסברא".
2) רמב"ם (מ"מ פרק ט' הל' י"א, עי' ב"י סי' ש"כ ס"ק י"ח ד"ה והרב).
2. רק מים.
1) ר"ת (כתובות דף ו. ד"ה האי).
2) רשב"א (כתובות דף ו. ד"ה האי, שבת דף קיא. ד"ה האי) – "לההוא דסדר דסתודר אפומא דחביתא כדאיתא בריש פרק במה טומנין (מ"ח א') וההוא במים היא".
3) ריטב"א (כתובות דף ו., שבת דף קיא.).
4) הגמ"מ (פרק ח' אות י').
5) סמ"ג (לאוין ס"ה, י"ב-ד').
6) המאור (ביצה דף טז:).
7) רוקח (סי' ס"א).
8) ס' התרומה (סי' רמ"ד).
9) מחבר (סי' שי"ט סעי' י' [אמנם עי' סעי' י"ב], סי' של"ד סעי' כ"ד) – "סודר, מים אסור משום ליבון, ויין ושאר משקין, מותר".
10) כללים (עמ' רנ"ט, מקור הבה"ל, ל"מ, צ"ע עליו).
1) עדיין איסור דרבנן [אפשר משום דש] – ר"ן (דף מא. ד"ה ולפיכך, "דאין הכי נמי דמדאורייתא לא מיתסר אלא מיהו כיון דקא סחיט במשקין שדרך סחיטה בהן מיתסר מדרבנן"), הו"ד מג"א (סי' ש"כ ס"ק כ"ג).
2) מותר – ר"ת (תוס' כתובות דף ו. ד"ה האי).
3. מחמיר ביין.
1) רמב"ן (כתובות דף ו.) – "שלא מצינו סחיטת ליבון ביין ושמן אלא במים, משום דיין ושמן לא מבעיא חוורי דלא מחוורי אלא לכלוכי נמי מלכלכי, וזו הסברא נראית יותר ...". שבת דף קיא., "וההיא דאיתמר בפ' תולין (קל"ט ב') מסננין את היין בסודרין ולא חיישינן דילמא סחיט, לא מפני שאין ביין משום סחיטה דליבון, אלא לפי שאין הסודרין מתלבנין בכך ואין דרך לסחטן מן היין עד שמתלכלכין הרבה ומכבסין אותן במים, וכל הגזירות כדרכן חששו להן כדחש ליה רבה בדסתודר אפומא דכובא בריש במה טומנין ואע"פ שאין בכובא אלא יין".
2) עי' ר"ן (דף מא. ד"ה ולפיכך) – "ואפשר שאף היין מלבן".
1) רק יין לבן – ט"ז (סי' ש"כ ס"ק י"ב), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), עי' בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה יש, מ"ב ס"ק נ"ה, "[ועיין בט"ז שמסכים להר"ן ביין לבן]").
2) מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ל"ח) – "מדעת הט"ז לקמן בסוף סימן ש"כ משמע דסובר דדוקא ביין אדום אבל ביין לבן אסור לסנן כמו מים אבל הא"ר חולק עליו".
1. א"ר (סי' ש"כ סוף ס"ק כ"ב) – "והא דפסקו בסי' שי"ט דמסננין בסודרין אפילו יין, היינו דלא חששו לסחיטה שאינו רגיל לסחוט ממשקין כמ"ש תוס' שם, או משום שהוא דבר שאינו מקפיד, וכן מבואר בספר יראים דף ל"ט [סי' רעד קלו ע"א] דיין ושכר ושמן ושאר משקים כשסוחט אסור משום ליבון, מיהו בשעת שרייה כל הפוסקים [פסקו] שאינו מלבן אף יין, גם הר"ן [מא ע"א ד"ה ולפיכך] לא כתבו אלא דרך אפשר צריך ליזהר בו, ורדב"ז סי' קל"א [ח"ד סי' אלף רא]".

3. סחיטת מים מבגד נקי: מצד מלבן.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"א, הע' ע"ד, "לענין איסור סחיטה לא מצאנו מי שיתיר לסחוט בגד נקי, ולכאו' יש להוכיח לאסור זאת מדברי תוס' שבת דף קיא: שהביאו את הגמ' גבי הולך להקביל פני רבו דנכנס למים עד צוארו ואמרו שאין בזה איסור שרייה משום דמיירי בבגד נקי, ואעפ"כ מבואר בדברי התוס' שם דיש בזה איסור סחיטה. וכ"כ בשו"ת אבני נזר סי' קכ"ט [צ"ל קנ"ט] בשם או"ז".
2. מיקל, רק מצד איסור דרבנן של מפרק יש להחמיר.
1) שלמי יהונתן (ס"ק ט"ו, עי' סוף ס"ק י"ד [לשונו מובא לעיל]) – "המורם מכל האמור שבפשוטו מוכח שגדר איסור סוחט שמנקה עי"ז הלכלוך הבלוע בבגד ולכן בגד נקי לגמרי אין איסור דאורייתא של מלבן, וכן מוכח במ"ב ומחה"ש, ומ"מ איסור דרבנן של מפרק יש לחוש למרדכי והר"ן שאסרו, ודעת האבנ"ז שבכ"ג יש חיוב של מלבן. ושאלתי לכמה פוסקים שליט"א ולא חשו לשיטתו לענין הלכה ואעפ"י שמ"מ בל"ה אסור מדרבנן יש נ"מ בדבר".

4. מקרים.
1. אסור להשתמש במטלית רטובה לצורך ניקוי השולחן וכדו' – מחבר (סי' ש"כ סעי' י"ז, "ספוג, אין מקנחין בו"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"ב).
2. אבל מותר להשתמש במטלית יבשה ע"מ לספוג לתוכה משקין – מ"ב (ס"ק ס', "שנשפך מים על שלחן וספסל לכו"ע מותר לקנחו בדבר שאין מקפיד עליו"), חוט שני (ח"ב עמ' ר"י ד"ה כתב), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"ב).

49] סחיטת שער בשבת.
שבת (דף קכח:) - "רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו: אין סחיטה בשיער. רב אשי אמר: אפילו תימא יש סחיטה בשיער מביאה לה בכלי דרך שערה. דכמה דאפשר לשנויי משנינן".

1. הטעם שאין סחיטה בשער.
1. משום שאינו בולע.
1) רש"י (דף קכח: ד"ה אין) – "אין סחיטה בשיער. שהוא קשה, ואין בולע".
2) ריטב"א (דף קכח: ד"ה אין) – "אין סחיטה בשער. שהשערות אינן בולעין".
3) ר"ן (דף נא: ד"ה אין).
4) פסקי רי"ד (דף קכח: ד"ה מביאה) – "רבה ורב יוסף דאמרי תרויהו אין סחיטה בשיער. פי' מפני שהוא קשה ואינו בולע".
5) מאירי (דף קכח: ד"ה יולדת) – "שאין סחיטה בשער שמתוך שהוא קשה אינו בולע".
6) ריבב"ן (דף קכח: ד"ה אין) – "ורש"י פירש אין סחיטה בשיער, שהשיער קשה ואינו בולע".
2. תלוי במחלוקת רש"י [אינו בולע] והרמב"ם [בולע].
1) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז) – "נראה דהרמב"ם אינו מפרש כרש"י אין סחיטה בשער דאינו בולע ואינו סוחט כלל. אלא דהוי סחיטה ואף על פי כן אין חייבין עלי'. וכן לשון הרמב"ם בעור שמדמהו לשער וכתב והוא הדין לעור שאין חייבין על סחיטתו. מבואר דהוי סחיטה. ואף על פי כן אין חייבין עלי'. והטעם ... טעם אין סחיטה בשער. דאף שבולע. מכל מקום לא נפסד מראה השער, וכן בעור. ומכל מקום כיון שבולע ובסחיטתו מפליט הבלוע כיבוס הוא ואסור מדרבנן".
1) חולק – שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה, "אינו נראה לענ"ד דמה שהכריח הגאון אב"נ ... וכל הדברים לולא דבריו זרים מאד ... ע"כ פשוט בעיני מאד דאין מחלוקת בזה בין הרמב"ם לרש"י ושאר ראשונים דטעם אין סחיטה בשער משום דקשה ואינו בולע וליכא מן הדין לא סחיטה דמלבן ולא סחיטה דדש וכלשון המאירי בשבת שם, ומשום סחיטה אין כאן שאין סחיטה בשער שמתוך שהוא קשה אינו בולע, וכן אין בו משום לבון כדין קצת מיני הסחיטה, וכ"ז פשוט בעיני").

2. הלכה.
1. איסור דרבנן.
1) רמב"ם (פרק ט' הל' י"א) – "ואין סחיטה בשער ... שאין חייבין על סחיטתו".
2) ראב"ד (בב"י יו"ד סי' קצ"ט סעי' ו').
3) מ"מ (פרק ט' סוף הל' י"א) – "אין סחיטה בשער ע"כ, ומיהו איסורא איכא".
4) מאירי (נדה דף סז: ד"ה אע"פ) – "ואף על פי שאמרו אין סחיטה בשער דוקא מן התורה אבל מדרבנן אסור".
5) כל בו (סי' פ"ו).
6) מג"א (סי' ש"כ ס"ק כ"ג, סי' שכ"ו ס"ק ח') – "הסוחט השער ... פטור אבל אסור (רמב"ם פ"ט וס"ח סי' תתכ"ז)".
7) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג),
8) ח"א (כלל כ"ב סעי' י"א) – "אין סחיטה בשער מדאורייתא".
9) מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ה, סי' שכ"ו ס"ק כ"א, סי' ש"ל ס"ק ז', עי' בה"ל סי' ש"ב סעי' ט' ד"ה אסור) – "הסוחט שער או עור פטור אבל אסור [רמב"ם] ולכן הטובל בשבת יזהר שלא יסחוט שערו לנגבם".
10) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות י"ט).
11) שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה).
12) פוסקים.
2. תלוי במחלוקת רש"י [מותר] והרמב"ם [דרבנן].
1) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז אות י"ד) – "העולה מכל הנ"ל דלדעת רש"י דשער לא בלע, וכן לרבינו תם בספר הישר דפירש גם כן כרש"י דלא בלע. אין בסחיטת שער שום איסור מדרבנן וכן בהדחת השערות. ולהרמב"ם סחיטת שער אסור מדרבנן".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ו], "וגם איסור דרבנן לא נזכר מפורש בש"ס"), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ג).

3. מה האיסור דרבנן: איזה מלאכה.
1. משום מלבן – אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז אות י"ג, "מפרש הרמב"ם משום מלבן"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"כ הע' כ"ו, "דהאיסור בשערות הוא משום מלבן").
1) למה כיבוס בשער מותר, משא"כ סחיטה בשער – בה"ל (סי' ש"ב סעי' ט' ד"ה אסור), הגריש"א זצ"ל (קובץ התשובות ח"א סי' כ"ז אות ב' ד"ה ומשום).
1) "דסחיטת שיער אסורה משום גזירה אטו סחיטת בגדים וסחיטת בגדים הא אסרינן לה משום מלבן" – ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ד).
2. משום מפרק, דש – עי' תוס' שבת (סי' ש"כ ס"ק ל"ט), אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ג, "שפשוט שסחיטה דשער הוא רק מדין מפרק שלבון אינו שייך בגוף והשער הוא בדין הגוף שאינו שייך לבון"), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ג ד"ה וקושיית), כללים (עמ' רס"ד).
1) מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה ד"ה ואגב).
1) חוט שני (ח"ב עמ' ס"ב ד"ה ויש) – "ויש לבאר דהא דאסור מדרבנן לסחוט השער מן המים שבו אף דאין המים בלועים בתוך השערות, אלא מונחים בין השערות כיון שנשארים המים בין השערות חשיב המוציא כמפריד המים מתוך השערות, ואף שהמים הולכים לאיבוד אסור וחשיב דניחא ליה בהוצאת המים כיון שע"י כך יוצא הלכלוך מן השערות ונשאר המקום נקי ואע"פ שהאיסור כאן משום מפרק מ"מ אסור מדרבנן בכה"ג".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ו]), הל' שבת בשבת (פרק י"א הע' צ"ד).
1) פמ"ג (סי' ש"כ מש"ז ס"ק י"ב) – "כתב הרמב"ם ז"ל פרק ט' מהלכות שבת הלכה י"א אין סחיטה בשיער ועור, הביאו המ"א אות כ"ג. וצריך להתבונן בו. שבת מפנין קכ"ח [ע"ב] רבה ורב יוסף אין סחיטה בשיער, ורב אשי אמר כו', לכאורה הלכה כרב אשי, ולענין ליבון אמר [הרמב"ם] בפרק ט', דשם דיני ליבון, אין סחיטה בשיער היכא דאזיל לאיבוד, כי בשיער בהמה צמר שחור וכדומה שייך כיבוס במים (לאו דוקא מתלבן, הוא הדין בשחור וכדומה דרך ליבונו הוא כך) אף על גב דאזיל לאיבוד, ובשיער אדם לא שייך כיבוס ליבון, הא בצריך למשקה יש לומר כרב אשי הוה מפרק. אבל הב"י סימן ש"ל [עמוד תקט ד"ה ומ"ש] כתב בפירוש דלהר"מ אין בשיער סחיטה, היינו אף מפרק ליכא, ורב אשי דרך אפילו תימא קאמר (וי"ל דלדינא אסר, דאסור בשערה, כל שאפשר בכלי תלוי בשערה למה לעשות (ג') [ב] איסורין דרבנן, הוצאה כלאחר יד וסחיטה דרבנן, כמו שכתב הב"י שם, יע"ש). ועיין מ"א [ס"ק] כ"ג ואי"ה שם יבואר עוד".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ה') – "ומדברי הר"מ פ"ט ופכ"ב נראה דפירש כל סחיטה משום ליבון ולא משום דש והא דאמר אין סחיטה בשיער היינו שאין בהם משום מלבן ומקור דברי רבינו בעור כ' במ"ע בזבחים צ"ד ור"ל דאין כיבוס בעור בלא כסכוס".

4. נ"מ: לטבול בשבת.
1. מראי מקומות – גר"א (מעשה רב סי' קכ"ה).
1) ח"א (כלל כ"ב סעי' י"ב) – "מותר לטבול בשבת, ובלבד שלא יסחוט השערות, ולא גזרינן שמא יסחוט, דלא שייך בו ליבון, וגם לא הוי תולדה דדש, כיון שהמים הולכין לאיבוד (ועי' לקמן בדין רחיצה מדין סחיטת שער). ומותר להסתפג בבגד ולהביאו לביתו, ולא גזרינן שמא יסחוט, כיון דאי אפשר בלא ניגוב, לא גזרו (ש"א)".
2) בה"ל (סי' שכ"ו סעי' ח' ד"ה אדם) – "בכ"ז יזהר מאד שלא יבוא לידי סחיטה ... שכתב מהרי"ל דיפה נוהגות הנשים שאינן טובלות שלא בזמנן משום חשש סחיטה".
2. עי' סי' שכ"ו סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

5. שערות שאינן צפופות זל"ז.
1. לכו"ע מותר [כמו שערות ברגלים או ידים].
1) עי' קצות השלחן (סי' קל"ג סוף ס"ק ח') – "אפשר דשערות שעל הידים אין בהם איסור סחיטה, דסחיטה לא הוי רק בקיבוץ של שערות הצפופות זו לזו שהמים כאלו נבלעו בתוכם, אבל בשערות נפרדות זו מזו כאלו שעל הידים אין בהם סחיטה, וה"ה לשער העפעפים שאינן צפופות זל"ז ואינן שוכבות זו על זו דאין בהם סחיטה".
2) באר משה (ח"ב סי' כ"ט אות ד' ד"ה ומה שכ' כהד"ג) – "מעולם לא ראיתי מי שלא יקנח עצמו תחת אצילי ידיו ביום השבת, והלא שם נמצאים הרבה שערות ועובר על איסור דרבנן, ולא ראיתי מי שהיה מוחה בדבר, אבל הדבר פשוט ואמת ששם תחת אצילי ידיו בהגומא השערות רחוקות זה מזה, ואין המים עומדים בין השערות שיהיה בזה כסחיטת שער הראש, ולכן שפיר נהגו בני אדם לקנח עצמם ביום השבת תחת אצילי ידיהם בהגומא שהוא מלא שער".
3) אז נדברו (חי"א סי' י', עי' חי"ג סי' י' אות ב') – "האיסור סחיטה הוא רק במקום שיש ריבוי שערות כמו בראש וזקן והדומה אבל בשערות של שאר הגוף שהם לא גדולות וסמוכות אינו דומה למפרק כלל, וגם לא שייך כלל ליבון בשערות כאלו ואינו דומה לסחיטת בגדים".
4) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' כ"ג).
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' כ"ג, סוף עמ' קצ"ג) – "האם בשער הידים והרגלים גם כן יש איסור סחיטה. תשובה: אין בהם איסור סחיטה אלא רק בשער כמו שער הראש".
6) ששכ"ה (פרק י"ד סוף הע' א' [דפו"ח, הע' א'], הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ו]).
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ד).
8) עי' ארחות שבת (פרק י"ג סעי' נ"ג, סעי' נ"ד).
9) כללים (סוף עמ' רס"ד).
10) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' י"ד).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' שכ"ו סוף אות ז'), תורת המלאכות (מלבן ס"ק ק"ה).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל' טור א') – "שאלה: יש להסתפק, כשרחץ פניו ועדיין הם רטובות, האם מותר לשפשף עיניו או לא, דשמא יש בזה חשש סחיטה מצד ריסי העיניים, מכיון שיש איסור סחיטה גם בשערות, וצ"ע. תשובה: אין לחוש. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".

6. בגד ארוג משער.
1. דאורייתא.
1) שבט הלוי (ח"א סי' צ"ז אות ג', ח"ה סי' ל"ז אות ג') – "בגד של שער או של טרלין שהוא ארוג כרגיל ושייך סחיטה גמורה מה"ת".
2. איסור דרבנן - עי' לקמן "בגד הארוג מסיבים סינטטיים".

7. כיבוס בשער.
1. שער מחובר, יש להקל. שער תלוש [כמו שק העשוי משער], איסור דאורייתא.
1) בה"ל (סי' ש"ב סעי' ט' ד"ה אסור) – "כיבוס שייך אף בשק העשוי משער וכדאיתא במשנה זבחים צ"ג ע"ב דאחד הבגד ואחד השק טעונין כיבוס ואפילו אותן הסוברין דעור קשה לאו בר כיבוס הוא אפ"ה בשק מודו כדאיתא בברייתא צ"ד שם [וידוע דשם שק כולל אף דבר העשוי משער השוורים והעזים וכדאיתא בתוספות שבת כ"ז ע"א ד"ה ונוצה וברמב"ם פ"א מהלכות כלים הלכה י"ב] וע"כ משום דשער לא מקרי דבר קשה לד"ה ושייך בו כיבוס ... אך קשה לי אסוגיא דשבת נ' ע"ב דמשמע שם דהיה מותר לכו"ע לחוף השערות בשבת בנתר וחול אם לא מטעם חשש השרת השער ומסתמא הדבר הזה מעורב עם מים ואמאי לא אסרו מטעם כיבוס וע"כ דס"ל להגמרא לחלק בין שער תלוש לשער מחובר דבשער מחובר על גוף האדם לא שייך בו שם כביסה".

8. מראי מקומות – חת"ס (יו"ד סוף סי' קצ"ו), מנחת חינוך (מוסך השבת), אבני נזר (או"ח סי' קנ"ז אות י"ד), שד"ח (מערכת א' אות צ"ב), הגריש"א זצ"ל (מוריה אלול תש"ס עמ' קנ"ט אות ב', קובץ תשובות ח"ג סי' נ"ה), ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ט), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"ח).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ד אות פ') – "מי שאינו מנגב את השערות לאחר טבילה האם עליו להמתין מלהלביש את הבגדים עד שיתייבשו השערות, כיון שאולי כשמלביש את הבגדים גורם לסחיטת השערות. תשובה: מותר להלביש, כי זה לא פסיק רישיה שיהיה סחיטה".
2. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ג) – "האם מותר לרחוץ ולשפשף את העיניים על העפעפים, ומה יהי' בידיו שלכאו' גם עליהם יש שערות. תשובה: לכאו' מותר רק לא יסחוט".

50] סוגיה כלים: גבי סחיטה.
1. כללים.
1. בולע - סחיטה הוא דאורייתא.
2. בולע במקצת או שנראה כבולע - סחיטה הוא דרבנן.
3. אם אינו בולע כלל וגם לא נראה כבולע - מותר.

2. צמר, משי, פשתים.
1. דאורייתא – שבת בית (ארטסקרול), כללים (עמ' רמ"ח), פשוט.

3. עור.
1. דרבנן [אפילו רך] – רמב"ם (פרק ט הל' י"א, "ואין סחיטה ... לעור שאין חייבין על סחיטתו"), עי' רמ"א (סי' תקכ"ו סעי' א', "וטוב ליזהר לטהרו ע"י קש על גב עור או נסר, ולא ע"י סדינים, שלא יבא לידי סחיטה"), מג"א (סי' ש"כ ס"ק כ"ג, "הסוחט ... עור פטור אבל אסור (רמב"ם פ"ט וס"ח סי' תתכ"ז)"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"ז (סעי' י"ט), מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ה, בה"ל סי' ש"ב סעי' ט' ד"ה אסור, "הסוחט ... עור פטור אבל אסור [רמב"ם] ולכן הטובל בשבת יזהר שלא יסחוט שערו לנגבם"), פוסקים.

4. בספוג של צמר פלדה (steel wool), סקוטש ברייט, וכדו' - מצד סחיטה.
1. מחמיר, דרבנן.
1) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק ל"ג) – "ואולי גם משום איסור סחיטה הגם דמסתבר דאינו בולע, אבל הרי גם שערות אינן בולעין ואין סחיטה בשערות מה"ת ומ"מ מדרבנן יש סחיטה בשערות, וה"ה לחוטי ברזל הללו שדקים מאד ומראיהן כגוש של שערות מקובץ יחד יש בהם סחיטה מדרבנן".
2) ויען יוסף (או"ח סי' קע"א) – "והנה יש בזה ב' מינים, א' חוטי ברזל רחבים קצת קלועים יחד כמעשה רשת, מין ב', חוטי ברזל דקין כשערות מסובכים (ונקרא סטיל - וואל) ולוקחין מהם כמלא אגרוף ומשפשפים בהם הכלים ... דלמעשה לא נראה לענ"ד לסמוך על זה להקל, דכיון דחזינן דאסרו סחיטה בשער משום דבקל מיחלף בסחיטת בגד ה"נ בזה שדומה לשער, ומה"ט נראה דלא חילקו הפוסקים בספוג שאין לו בית אחיזה בין אם הוא מדבר ששייך בו ליבון או לא, ובפרט הדחת כלים שנמסר לנשים הם לא ידעו לחלק בין שער גמור לשער זה, ותו דאף אם בתחילת הדחת הכלים י"ל דהוא דרך לכלוך ולא הוי מלבן, מ"מ בסוף ההדחה כשהכלים כבר נקיים הדרך לשטוף בו עוד הפעם ואז מתכבסין גם הני חוטין ומתנקים, ע"כ נראה לענ"ד להורות שלא להשתמש בשבת ויו"ט רק במין הא' הנ"ל דהיינו חוטין רחבים קלועים שאינם דומין כלל לשער, אלא לכלי, וגם בזה ישפשפו רק כלים שאין בהם חשש ממחק".
3) עי' אז נדברו (שלמי יהודה פרק ט' הע' ז') – "שיש שלושה סוגים בזה: א. הרך כצמר יש בה סחיטה אף שאין המים נכנסים ממש בצמר, כמו שיש סחיטה בשערות אע"פ שאין השערות בולעים (מיהא להרמב"ם וסיעתו דהוי משום מלבן אינו ראי'), ויש דבר שקשה כברזל בודאי לא שייך סחיטה, אבל יש מין פלדה דהוי רך קצת, בזה יש לעיין".
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות ז', חי"ט עמ' ל"ט אות ז') – "ואסור להשתמש לרחיצת כלים בסקוטש ברייט, וצמר פלדה וכדו', אף שהם מפלסטיק וניילון שהמים נבלעים בהם, ויש בזה משום איסור סחיטה".
5) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י' [דפו"ח, סעי' י"א], הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ה]).
6) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ד"ש אות קע"ז) – "האם מותר לשטוף כלים בשבת בעזרת ספוג מתכתי (הכוונה ננס). תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: או משום סחיטה או משום שממחק את הכלים".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ב') – "דאין לרחוץ כלים בשבת בצמר פלדה משום איסור סחיטה".
8) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ב') – "דאין לרחוץ כלים בשבת בצמר פלדה משום איסור סחיטה".
9) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רע"ג) – "נראה דלעת הצורך אם אין בה מים מותר (אף שהכלי רטוב קצת), אבל כשהוא ממולא במים אסור כמו איסור סחיטת שערות".
10) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קע"ד).
11) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' נ"ח) – "אין להשתמש בצמר פלדה או בליפה לרחיצת כלים".
2. מראי מקומות – חסד יהושע (מהד' תליתא ס"ב).
1) משום ממחק - עי' סי' שכ"ג סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2) משום עובדין דחול - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

5. ספוג (sponge) של מסיבים סינטטיים - חוטי נילון, או פלסטיק, וכדו'.
1. איסור דרבנן.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ט) – "כתב כ"ת ששמע אומרים בשם ת"ח אחד, שהתיר לבני ביתו להשתמש בספוג של מתכת או נילון בשבת, לנקות כלי האוכל, בטענו שאין ספוג כזה שואב המים, רק המים נשארים עומדים קצת בין חלקי', ולא שייך סחיטה בזה. הנה בנוגע לעיקר דין סחיטה בזה, נלענ"ד דלא עדיף מדין סחיטה בעור או בשיער, שהמה קשים ואינם בולעים, ועי' רש"י (במס' שבת קכ"ח ע"ב), דמה"ט באמת פסקינן דאין סחיטה בשיער מדאו', וכמו שפסק הרמב"ם (בפ"ט מה' שבת הי"א), אבל רק חיוב אין בו, אבל אסור מדרבנן, וכמ"ש במג"א (סי' ש"כ ס"ק כ"ג), (אמנם בנוגע למתכת לא ברירא לי כ"כ), ובנוגע לנקות כלים, ע"ע בש"ע (סי' ש"ב סעי' י"ב) ובנו"כ החילוקי דינים בזה".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ז']).
3) שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה).
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' נ"ט, עמ' רכ"ה אות ק"ד) – "שאלה: ספוג שמיועד לשטיפת כלים שעשוי מסלילי פלסטיק, והמים אינם נבלעים בו, אלא רק נתפסים בין החורים, האם מותר להשתמש בו בשבת. (ולהמחשת הדבר הראתי לרב את הספוג שעליו שאלתי). תשובה: לא צריך שיבלע, כי המים נמצאים בפנים, וכשמוציאם יש איסור סוחט, אבל איסורו מדרבנן כמו שער, עיין שבת קכ"ח ב' וברש"י".
5) חוט שני (ח"ב עמ' ס"ב ד"ה ומהאי) – "ומהאי טעמא אין להשתמש בשבת בספוג או 'ליפה' וכדו' שהמיס נתפסים בין השערות".
6) כללים (עמ' רמ"ט-ר"נ, עמ' רס"ג).
2. אם הוא ארוג, הוי איסור דאורייתא.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ז אות ג') – "במפה ארוגה מחוטי ניילון דקין או טרלין ... שהוא ארוג כרגיל ושייך סחיטה גמורה מה"ת".
2) עי' ארחות שבת (פרק י"ג הע' ע"ה, הע' צ"ה).

6. כל מסוג כלים דהוי איסור דרבנן [גומי, ניילון, וכדומה], אם השערות שאינם צפופים או הם חתיכה אחת, ולא מעכב המים - מברשת (brush) מחומר ניילון [שיש בית אחיזה] לניקיון כלי אוכל.
1. מותר לכו"ע.
1) באר משה (ח"א סי' מ"ג אות ז', ח"ב סוף סי' כ"ט).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ה], הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו], שולחן שלמה סי' של"ז ס"ק ה').
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ג הע' צ"ח) – "שלמעשה היה הגרשז"א זצ"ל נמנע מלהורות בזה היתר משום שאין בדבר קצבה ברורה ונתת תורת כל אחד ואחד בידו".
3) משנה הלכות (חי"א סי' רפ"ד) – "המברשת העשוי' מפלאסטיק וכיוצא בו מחומר סינטטי ואין שערותיה דבוקות וצפופות זו לזו מותר לנקות בו ואין דין סחיטה כלל".
4) שבט הלוי (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' נ"ח).
5) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י' [דפו"ח, סעי' י"א], סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]).
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ד).
7) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות ב').
8) כללים (עמ' רס"ב).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרצ"ט).
1) בתנאי, שהוא כלי מיוחד לשבת – מנחת יצחק (ח"ג סי' נ', "שיעשו מברשת מיוחדת לשבת, בשינוי מהמברשת שמשתמשים בחול, וכגוונא דאיתא במס' שבת (קמ"ז ע"ב), דרב שמואל בר יהודא עבדא לי' אימי' מגרדתא דכספא, וכדי להוציא מעובדא דחול"), חשב האפוד (ח"ב סי' קמ"ט ד"ה אכן, "אכן מי שרוצה להשתמש במברשת כזו בשבת ויום טוב צריך שיעשה לו מברשת מיוחדת לשם זה").
2) מיקל – באר משה (ח"א סי' מ"ג אות ז').
2. מחמיר, לכתחילה אין להשתמש בו.
1) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' נ"ט) – "לכתחילה אין להשתמש בו".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' נ"ט, עמ' רכ"ה אות ק"ד) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' נ'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ד), ארחות שבת (פרק י"ג הע' צ"ח).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"כ אות ב') – "מותר להשתמש במברשת המיועדת לנקוי בקבוקים של תינוקות, ואין לחוש לאיסור סחיטה כיון שאין המים נבלעים בשערות המברשת".
2) חשב האפוד (ח"ב סי' קמ"ט) – "אם מותר להדיח כלים בשבת ויום טוב במברשת שהשערות עשויות מניילון, והשערות האלה הן עבות יותר משערות רגילות אשר משתמשים בהן במברשות עד היום, וגם החלל שבין השערות גדול יותר מאשר רגילים לעשות במברשות עד היום ... באו"ח סי' תקכ"ו סעי' א' לענין טהרת מת ביו"ט ראשון כתב הרמ"א וז"ל וטוב ליזהר לטהרו ע"י קש על גב עור או נסר ולא ע"י סדינים שלא יבא לידי סחיטה עכ"ל ... ולכאורה פעולת הקש דומה לפעולת השער, כי המים נאחזים בין הקשים כמו שנאחזים בין השערות, וצריך לומר שמכל מקום אין סחיטה בקש, לפי שהקשים עבים יותר משערות ... שאין לדמות מברשת של ניילון שהחוטים שלה עבים הרבה יותר משערות, בענין סחיטה לבגד או לשערות, וכן הסכימו עמי הרבנים הגאונים חברי הבד"ץ שליט"א".

51] גזירה שמא יסחוט.
1. "היה מהלך בשבת ופגע באמת המים ... ליעבר - זימנין דמיתווסן מאני מיא, ואתי לידי סחיטה" – שבת (דף קיג:).
1. פוסקים – רמ"א (סי' ש"א סעי' מ"ו), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ה'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ל"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשכ"ד).

2. "אסור לפרוס סודר ע"פ החבית וליתן ע"ג הכלי שדולים בו, שמא יבא לידי סחיטה; אבל בגד העשוי לפרוס עליו, מותר שאינו חושש עליו לסוחטו" – שבת (דף מח.), שבת (דף קמח.).
1. פוסקים – שו"ע (סי' ש"כ סעי' ט"ו), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' י"א), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"א).
2. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ג).

3. אסור לטלטל בגדים השרויים במים, אם הוא מקפיד על בגד זה – תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), מ"ב (סי' ש"א ס"ק קע"ב), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ט', "אא"כ הוא בגד שאינו מקפיד ..."), חוט שני (ח"ב עמ' ר"י אות ה', "והיינו שאין רוצה שיהיה בהם מים"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ס"ח), כללים (עמ' רנ"ה), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ל"א).

4. "ובגד שאין עליו לכלוך, מותר לתת עליו מים מועטים ולא מרובים, שמא יסחוט" – מרדכי (סי' שפ"ט), רמ"א (סעי' ט', "ולא מרובים, שמא יסחוט"), מ"ב (ס"ק ל"ט, ס"ק מ"ו, "ומ"מ אסור במרובים משום חשש דשמא יסחוט"), ערה"ש (סעי' כ"א), חוט שני (ח"ב עמ' ר"ז), פוסקים.
1. כמה מים מרובים, כמה מים מועטים – ארחות שבת (פרק י"ג הע' קי"ג).

5. פעמים שאין גזירה שמא יסחוט.
1. אינו מקפיד, מותר – עי' מחבר (סי' שי"ט סעי' י'), מג"א (ס"ק י"ט, "ונ"ל דבדבר שאין מקפיד על מימיו שרי"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), מ"ב (ס"ק מ"ז, "ואם הוא דבר שאין מקפיד על מימיו ומניחו כמה זמן עם המים לא גזרינן שמא יסחוט בזה"), פוסקים.
2. בגד שנרטב במשקין [ולא מים], לא גזרינן לכו"ע – מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ל"ט, "מותר. דלא שייך בהו שמא יסחוט שאין הבגד מתכבס ומתלבן על ידם ואפילו את"ל דגם על ידם מתלבן קצת מ"מ לא חיישינן לסחיטה דאינו חושש לסחטם דאינו יכול לנקותו מריחו וחזותו ולצורך משקה הבלוע בו ג"כ אין דרך לסחטם"), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ע'), כללים (עמ' רע"ב).
3. בגדי סינטטי לא גזרינן – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ז]), עי' ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ע"א).
4. רחיצת ידים.
1) לא גזרו – תוס' שבת (ס"ק ל"ב, סי' ש"א ס"ק פ"ח, "דגם ברחיצת ידים לא גזרו חז"ל כיון דא"א בלא רחיצה וסיפוג"), גר"ז (סעי' כ"ג, סי' ש"א סעי' ס', "מותר לנגב הידים אחר הנטילה אף בבגד שמקפיד על מימיו (וכן פניו) מפני שלא גזרו כלל על זה").
2) גזרו – מג"א (ס"ק כ"ב).

6. הרטבת בגד להניחו על מצח של אדם.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' של"ד) – "האם מותר להרטיב בגד במים כדי ליתנו על מצחו של אדם בשבת. תשובה: יש ליזהר משום סחיטה".

7. לדרוך על שטיח רטוב (wet carpet).
1. מיקל [אם אינו מתכוין לסוחטו].
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול אות פ"ד, אשרי האיש ח"ב פרק כ"ח סעי' י') – "מותר לדרוך על שטיח שלפני הבית, אף אם הוא רטוב מאד, ולא הוי סחיטה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ר"י ד"ה לדרוך) – "לדרוך על שטיח רטוב באופן שודאי יצאו ממנו המים לחוץ, אם אינו מתכוין לסוחטו מותר".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' מ"ז, עמ' רכ"ד אות ק"א) – "האם יש איסור לדרוך על שטיח רטוב, באופן שזה פסיק רישיה שיהיה סחיטה כשידרוך. תשובה: אם לא מכוונים לזה זה פסיק רישיה דלא ניחא ליה, ומקילים במקום הצורך, אבל אם לא צריכים לדרוך ודאי ראוי ליזהר".
4) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ס"ג) – "שטיח שנרטב וכאשר דורכים על גביו נסחטים ממנו המים על הרצפה וחוזרים ונבלעים בו נראה שמותר מן הדין להלך על גביו במקרה שאי אפשר להמנע מזה".
2. מראי מקומות – להורות נתן (ח"א סי' ט"ז), רבבות אפרים (ח"ג סי' רל"ו), מאור השבת (ח"ב עמ' תר"ל ד"ה וכעין).

8. ללכת עם גרביים רטובות (wet socks).
1. מיקל [אם אינו מתכוין לסוחטו].
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ט, שולחן שלמה ס"ק כ"ה, הע' שם) – "בנרטב הגרב שעל רגלו, מותר להמשיך ללכת עם הנעל אף על פי שנסחט על ידי הילוכו [לגבי אדם שנרטבו בגדיו בגשם או בשלג, דאף שברחוב א"צ לפושטם, מ"מ כשיגיע לביתו צריך לפושטם, שמא יסחוט]".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' חג בחג ימים נוראים פרק כ"ג הע' ס"ב, אשרי האיש ח"ב פרק כ"ח סעי' ט') – "מותר ללכת בגרבים במקום הגשמים או רטיבות, ואין חושש משום סחיטה, דמלבד מה דהוה פסיק רישא דלא ניחא ליה, כיון שאין זה דרך סחיטה שדורך על מקומו וסוחט, ואין לו מקום פנוי תחתיו לצאת, וגם שהמים נבלעים ונסחטים כאחת".
3) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קס"ט, הע' תנ"ג) – "שאלה: האם מותר ללכת בגרביים רטובות בשבת, שסוחטם בהליכתו. תשובה: מותר. [מרן שליט"א הסביר שטעם ההיתר משום פס"ר דלא ניח"ל בתרי דרבנן שמותר, כמ"ש השה"צ (סי' שט"ז אות י"ח)]".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' מ"ט, עמ' רכ"ד אות ק"ב) – "השו"ע בסי' ש"א סעי' מ"ה כתב שמי שנרטבו בגדיו מותר לו להמשיך לילך עמהם, וא"צ לחשוש שמא יבוא לסוחטם. במי שנרטבו לו הגרביים, האם גם מותר לו להמשיך ללכת כך, שהרי כשהולך זה פסיק רישיה שהם נסחטים. תשובה: אם לא מתכוונים לזה זה פסיק רישיה דלא ניחא ליה, ומקילים במקום הצורך, אבל אם אין צורך ודאי ראוי ליזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ה אות ק"ג) – "באורחות רבינו (ח"א עמ' קל"ג) מובא שהסטייפלר נרטבה לו הגרב ביום כיפור, והוא לא דרך עד מוצאי יו"כ, מה הטעם. תשובה: הוא החמיר על עצמו, אבל מעיקר הדין אין איסור".
4) עי' ארחות שבת (פרק י"ג סעי' ס"ב) – "מי שנרטבו גרביו תוך כדי הליכה וכיוצ"ב יכול להמשיך ולהלך כדרכו אף שהמים נסחטים תוך כדי הילוכו, אמנם כשמגיע לביתו ראוי להחמיר ולהחליף את הגרבים".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ל').
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב עמ' תרכ"ט הע' קצ"ח), הל' חג בחג (ימים נוראים פרק כ"ג סעי' ל').
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52] בבגד שהטיל בו תינוק מי רגלים - רמ"א סעיף י'.
1. לנגב ידיו על בגד שיש מי רגלים.
1. מיקל – רמ"א (סעי' י', "מותר לנגב ידיו בבגד שהטיל בו תינוק מי רגלים, כדי לבטלם שאין זה רק דרך לכלוך בעלמא. אבל אסור ליתן מים ממש על המי רגלים כדי לבטלם").
2. בזמן הזה, יש להחמיר – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' י', "הטעם הוא משום שאינו מקפיד על נקיון הבגד, אלא על המקום לתפילה. אבל בימינו שאין הדרך לנגב בזה (אלא במגבת וכדו') הדבר אסור, כיון שכונתו לתקון הבגד").

2. ליטול ידיו על בגד שיש מי רגלים.
1. מחמיר – עולת שבת (ס"ק כ"ה), עטרת צבי (ס"ק י"ח), מג"א (ס"ק כ"ו, "ואפי' ליטול ידיו עליהם אסור"), תוס' שבת (ס"ק ל"ד), מחה"ש (שם), גר"ז (סעי' כ"א), עי' ח"א (כלל כ"ב סעי' ב'), מ"ב (ס"ק נ"ה, "ואפילו ליטול ידיו עליהם אף דנעשים שופכים מ"מ כיון שאין בהם לכלוך חזו לכיבוס ואף דאין מכוין לכבס רק לבטל המי רגלים מ"מ פסיק רישא הוא דשרייתו זהו כיבוסו"), ערה"ש (סעי' כ"א), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' כ"ב).
2. מיקל – א"ר (ס"ק ל', "כדאי להקל על ידי נטילה"), דעת תורה (סוף סעי' י'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל"ג).
3. מראי מקומות – שע"ת (ס"ק ט"ז).

3. צואה.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק כ"ד, "אבל כשיש עליו צואה אסור להעבירו בניגוב הידים וכמ"ש ס"ט (מהר"מ טיקטין בשם סמ"ג ותוס' ספי"ז דלא כהגמ"ר)"), תוס' שבת (ס"ק ל"ג), מ"ב (ס"ק נ"ג, שעה"צ ס"ק ס"ט).
2. מיקל – א"ר (ס"ק כ"ח).

4. "בשבת אל יקח אדם ילד בחיקו עד שישים תחילה כר בחיקו, פן יטנף את בגדיו, ואיך יעשה בשבת שמא אין לו בגדים אחרים. מוטב היה למי שבגדיו מטונפים שלא ילך לבית הכנסת, ולא יתפלל כל עיקר. אלא בשביל הבושת לא יניח אדם, לכך יקח כר תחילה ואח"כ הקטן עליו" – ספר חסידים (סי' רס"ז).
1. בשבת אל יקח אדם ילד בחיקו עד שישים תחילה כר בחיקו, פן יטנף את בגדיו.
1) מג"א (ס"ק כ"ג) – "וטוב שלא ליקח תינוק בחיקו בשבת אם לא על כר (ס"ח סימן רס"ז)".
2) באר היטב (ס"ק י"ד).
3) א"ר (ס"ק כ"ז, סי' רס"ב ס"ק ד', א"ז ס"ק ב').
4) תוס' שבת (ס"ק ל"ד).
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג – "ומה"ט לא יטל תינוק בחיקו בלי הפסק כר, שמא ישתין (מג"א ש"ב כ"ג)".
6) גר"ז (סוף סעי' כ"א).
7) מ"ב (ס"ק נ"ה) – "דשרייתו זהו כיבוסו. ולכן טוב שלא ליקח תינוק בחיקו בשבת אם לא על כר פן ישתין (ס"ח)".
מ"ב (סי' רס"ב ס"ק ו') – "כתב בס"ח אל יקח אדם ילד בשבת עד שישים תחלה כר בחיקו כדי שלא יטנף בגדיו".
8) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ונכון שלא ליקח תינוק בחיקו כדי שלא ישתין עליו ויצטרך לחפש היתר ויקחנו בכר שכשישתין ישתין על הכר [שם סקכ"ג]".
9) קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' כ"ג).
10) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ה]).
1) צ"ב, כיון הטעם של הס"ח משום אין לו עוד בגדים להחליף בשבת. וטעם המ"ב בסי' רס"ב, משום כבוד שבת שלא יהא בגדי שבת מטונף. וטעם המ"ב בסי' ש"ב, משום חשש כביסה. ממילא איך מקורו מהס"ח, וצ"ע.
2. אפילו בחול – מג"א (סי' רל"ב ס"ק ג', "לא יקח ילד בחיקו סמוך לערב דשמא יטנף בגדיו ובעוד שיחזור אחר מים יעבור מנחה או יתאחר לבא לבה"כ, (ס"ח סי' י"ח)"), הו"ד במחה"ש (סי' ש"ב ס"ק כ"ג).

5. חקירה בגדר של "מלאכת מחשבת".
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י', שולחן שלמה ס"ק כ') – "יש לחקור בכלל הידוע שלענין שבת רק מלאכת מחשבת אסרה תורה, איך הדין בכה"ג שהאדם בכובדו הטבעי ולא ע"י מעשה בידים עושה מלאכה כזו שבלא"ה היא תיעשה ע"י החשמל, והכובד הטבעי של האדם אינו משפיע במאומה על עצם עשיית המלאכה להקדים או לאחר, והשינוי היחידי הוא רק בזה שהאדם בכובדו מבריח את החשמל והמלאכה נעשית עכשיו ע"י כובדו בלבד ולא ע"י החשמל אך גם אם האדם יקום ויצא באמצע חוזר שוב מיד החשמל והמלאכה תיעשה אז רק ע"י החשמל בלבד, ודוגמא לכך היא מעלית חשמלית אובטומטית כזו אשר ע"י האנשים היורדים בה לא נעשה שום חידוש או שינוי כלשהו בקצב הירידה של המעלית, להקדים או לאחר, וגם בלעדיהם נעשה ממש הכל בדיוק כמו עכשיו, דאפשר שכ"ז חשיב כלא אהנו מעשיו של האדם וכאילו לא נעשה על ידו שום דבר. (למעשה יש במעלית עוד פקפוקים אחרים ומה שהזכרנו מעלית הוא רק לדוגמא כי עיקר כוונתנו הוא רק להעיר את המעיינים לברר וללבן את הגדר של האי כללא דמלאכת מחשבת אסרה תורה) ... ו. במ"ב סי' ש"ב ס"ק נ"ה כתב שצריך ליזהר שלא לשפוך מים לתוך כלי ששרוי בו בגד מלוכלך משום דשרייתו זהו כיבוסו 'אם לא שהמי משרה עולים מכבר למעלה על הבגדים מסתברא דמותר', הרי חזינן שאינו חושש לזה שהמים הנוספים ג"כ משתתפים בכיבוס, והיינו מפני שבהוספת המים אין הוא מחדש שום דבר הואיל והכיבוס בלא"ה הרי נעשה ע"י המים הקודמים, וה"נ בנד"ד ... אך מפני שאנו מדמין אין לעשות מעשה להקל בדאורייתא בלי ראיה ברורה. מ"מ זה נוגע למעשה והדבר טעון בירור".

6. לענין רחיצת תינוק ביו"ט במים חמין שבחול דרך הוא להציע מתחתיו המטפחת. 
1. בשעת הדחק מיקל גם במלוכלכים – פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', "ואם אין לו כי אם מלוכלכים, י"ל אפילו הכי הוה התינוק כחולה שאין סכנה אם רגיל הוא ברחיצה, וכמו קטן ביותר שצריך לרחיצה, מותר אף זה להשים, דחולה שאין סכנה מותר איסור דרבנן [סימן שכח סעיף יז], ושרייתו זהו כיבוסו, הוה מלאכה שאינה צריכה לגופה דאין עושה זה בשביל כבוס רק להציע תחת הקטן, שרי. ועיין סימן שכ"ח סעיף י"ז. וטוב לעשות על ידי שינוי מעט על ידי ישראל, יתן הסמרטוטים תחלה ויערה עליהם המים, משנה מעובדין דחול"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג).
2. רק בנקיים, או ע"י גוי – בה"ל (סעי' י' ד"ה דלא, "והנה הפמ"ג רצה להתיר בשעת הדחק אף במלוכלכים משום דהוי מלאכה שאצל"ג דאין כונתו בשביל הכיבוס רק להציע תחת הקטן ולא נהירא דמלוכלכים ניחא ליה הכיבוס ובחול דעתו שיסחטם אחר רחיצת הקטן וינגבם ויהיו מכובסין א"כ כונתו בשביל כיבוס ג"כ ואין זה מלאכה שאין צריכה לגופה ומ"מ ע"י א"י יש להתיר נתינת הווינדלי"ן למים ואפילו אם הם נקיים ומכובסים טוב שינתן לתוך המים ע"י א"י אם באפשר כנל"ד").

7. האם מותר לשפוך מים על בגד כדי להצילו מכתמי אקונומיקה.
1. מראי מקומות – וישמע משה (פר' יתרו תשע"ח עמ' ב').

8. האם חולה שאין סכנה מותר איסור דרבנן, וגם אם הוא דרבנן משום מלאכה שאצל"ג.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
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53] לנקות לכלוך - סעיף י"א.
1. רמב"ם (פרק כ"ב הל' י"ט), שו"ע (סעי' י"א) – "מי שנתלכלכה ידו בטיט, מקנחה בזנב הסוס ובזנב הפרה ובמפה הקשה העשויה לאחוז בה קוצים; אבל לא במפה שמקנחים בה ידים, שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא לכבס המפה".
1. פוסקים – לבוש (סעי' י"ב), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"ז (סעי' כ"ב), ח"א (כלל כ"ב סעי' י"ב), אבני נזר (או"ח סי' קס"ו), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ט"ו), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' כ"א), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"צ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשכ"ד).
2. ערה"ש (סעי' כ"ב) – "וכמדומי שאין נזהרין בזה ואפשר משום דעתה אין חשש שמא יכבס שהרי גם בחול אין דרך לכבס מיד כשנטנפת אלא עד שמתקפץ הרבה דברים שצריכים כיבוס ומכבסים כולם ביחד או נותנים לכובסת".
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ז') – "כתב השו"ע: 'מי שנתלכלכה ידו בטיט מקנחה בזנב הסוס... אבל לא במפה... ויבא לכבס המפה'. מלשון המחבר משמע דדוקא טיט שהוא קשה ומתועב ביותר חיישינן שיבא לכבס, אבל בנתלכלכה סתם לא, דאל"כ הול"ל סתם מי שנתלכלכה ידו מקנחה וכו', וגם בתוספתא (פרק יז הל' ה) דאיתא מקנחין סתם, מפרש במנחת ביכורים 'אם נתלכלכה בטיט או בצואה' משמע דדוקא טיט. תשובה: נכון".

2. במטלית שאינו מקפיד ללכלכה.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק נ"ז, "וכן בסמרטוט שאין מקפיד עליו אם יתלכלך או בכותל (אסור)"), קצות השלחן (סי' קט"ז סעי' ט"ו), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ב, "מותר ... במטלית שאינו מקפיד ללכלכה"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"צ).

3. מראי מקומות – תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"ו, ע"ש), מנחת איש (פרק י"ג הע' ל"ו).
1. אם שערות של בהמות מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. למוחק דיו וכדומה מגופו בשבת - עי' סי' ש"מ סעי' ג' [ערך מוחק], לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ב סעיף י"א - מלבן	



54] לנקות משקה - סעיף י"ב.
1. הלכה.
1. מחמיר, שמא יבא לידי סחיטה – מחבר (סעי' י"ב), פוסקים.
2. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "ועיקר דין זה צ"ע".

2. פעמים להקל.
1. בגד המיוחד לכך שאין מקפיד עליו – מג"א (ס"ק כ"ז, "ונ"ל דבסמרטוט המיוחד לכך שרי דלא גזרינן שמא יסחוט וכמ"ש סי' ש"א סמ"ו"), בא"ה (ס"ק י"ח), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג), גר"ז (סעי' כ"ג), מ"ב (ס"ק נ"ט, ס"ק ס', "ובסמרטוט המיוחד לכך שאין מקפיד עליו לסוחטו לכו"ע שרי ... דבכוס שהוא צר אין לנגבו אפילו בסמרטוט המיוחד לכך דא"א שלא לבוא לידי סחיטה"), ערה"ש (סעי' כ"ג).
1) רק אם אינו פס"ר – כדאי' בפוסקים.
2) רק אם אינו כמות גדולה, שצריך שיסחטנו בין כלי לכלי – שעה"צ (ס"ק ע"ג, "ואף דלכאורה משמע מרדב"ז דאף במיוחד אין להקל, מטעם שיסחטנו בין כלי לכלי כדי שיהיה ראוי לנגב עוד בה, שם קאי על מפה קטנה"), ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], "ואם נשפכו בכמות גדולה, אסור לנגבם, שמא יסחט את המטלית").
2. שאר משקין [חוץ מים, ואולי יין], ואינו פס"ר – מג"א (ס"ק כ"ז), מ"ב (ס"ק נ"ח).

3. כוס צר, שהוי פס"ר.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ג עמ' ר"י ד"ה כתב) – "כוסות שלנו מותר לנגב סמוך לפי הכוס דהוי כניגוב דבר רחב, אך אם מנגב בעומק הכוס הוי ככלי צר ואסור".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קט"ז שאלה מ"ג) – "כתב בחוט שני ... עכ"ל. ונסתפקתי האם יש עיצה ברוצה לערות לתוכו מים רותחים שינער מתחילה את המים שבתוכו, ושאר הטיפות שרי לנגב אפי' בתוכו דל"ה פס"ר שיסחט (כמבואר שם אות ז'). תשובה: מותר לעשות לכתחילה באופן הזה לנער הכוס מן המים ושוב לנגב, וכל דברינו שם מיירי בלא ניערו מטיפות המים שבתוכו".

4. גדר של הקפדה: אלונטית - בזמנינו.
1. שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' מ"ד) – "שכהיום שיש מכונת כביסה כ"ע סובר דמיקרי דבר שאין מקפיד על מימיו".

5. "ספוג שבת" (Shabbos sponges).
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' מ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות י"ח, "שטיפת מוצץ, פיטמה של בקבוק תינוק, וכן כלי לניקוי כלים העשוי מחוטי פלסטיק עם חורים גדולים [שאינו מעכב מים ואין בו איסור סחיטה], דאסור להדיחם בשיפשוף משום דדמו לעור רך, ומותר ליתן עליהם מים").
2. מיקל – עי' לעיל.
3. יש ב' ספוגים שמיוחדים לשבת. אופן א', שהוא כמו ספוג רגיל, אבל החומר הוי מפלסטיק. ואין שערותיה דבוקות וצפופות זו לזו. אופן ב', שיש בית אחיזה, ויש קבוצות קבוצות של שערות צפופות. וכמו מברשת שינים.
1) אופן א' - יש שאלה של שפשוף כמו עור, ושל סחיטה כמו שערות. מצד סחיטה, אם אינו דפוקות וצפופות זו לזו, יש להקל. אמנם הגדר, יש לעיין. 
2) מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ה).
4. עי' ארחות שבת (היכלא ח"ז עמ' קל"ז), ועומק הפשט (גליון רמ"ג, פר' ויצא תש"פ) - עם תמונות.

6. מקל גומי.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד הע' ח') – "ולנגב על ידי מגב מותר בכל אופן, שהרי אין בגומי חשש סחיטה. ואפילו אם המגב עשוי ע"י שתי רצועות גומי אין בו משום סחיטה. ועוד שאפילו אם יש בו משום סחיטה, מ"מ כיון שיש בו בית אחיזה מותר".
2) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' מ' [סעי' מ"ג]) – "ואם השולחן או משטח-העבודה הוא רטוב, מותר לנקותו במטלית לא-ספוגית מחומר סינתטי, ומותר לצורך הניקוי אף לשפוך מים על השולחן או המשטח, ולשפשפו, בידו או במטלית סינתטית לא-ספוגית, מן הלכלוך שבו, ואף מותר להשתמש לצורך זה במגב-גומי".
ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "וגם מותר לגרור את הנוזלים שנשפכו, אפילו אם הם רבים, בעזרת מגב גומי שמשתמשים בו לנקות את השיש או לשטיפת הרצפה".
3) חוט שני (ח"א עמ' צ"ז ד"ה ואמנם) – "אם נשפך מים בטעות ע"ג הרצפה, או שנכנסו מי גשמים לתוך הבית וכיו"ב, מותר לגרוף את המים מע"ג הרצפה ע"י מקל גומי [באופן שאין בזה חשש סחיטה כגון ע"י כלי שגורף המים] שאין בזה בכלל איסור הדחת הקרקע כיון שאין כוונתו להדיח את הקרקע אלא לסלק את המים ממקום זה. ומותר אף כשמעביר את המים למקום שלא היה שם המים. ואמנם כל זה דוקא כשמעביר את המים בדרך הוצאתו למקום קטן, אבל אם מוציא את המים לשטח גדול כגון ממקום אחד על פני הבית כדי להגיע למקום ניקוז אסור דנראה כהדחה, ומ"מ הכל לפי הענין".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ז על מ"ב ס"ק י"ז) – "אפשר להשתמש במגב גומי לנקות רק המקום המלכלך ולא כל הרצפה".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ה סעי' ב', קיצור שו"ע סי' של"ז כיבוד וניקוי הבית סעי' ב') – "אין שוטפין את הקרקע במים בשבת, אפילו בקרקע מרוצפת. ומכל מקום כשיש לכלוך על הרצפה, מותר לשפוך על מקום הלכלוך מעט מים מכלי, ולנגב המים במגב [מקל-גומי]".
2. מחמיר, ועם מקל גומי שמיוחד לשבת יש להקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' כ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות כ') – "נשפך מים על הרצפה בשבת, אסור לנגבם עם סמרטוט או במקל עם גומי, ואפילו בקלות אסור. והדבר היחיד שמותר, זה להניח הסמרטוט על המים שיספוג אותו מעצמו".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דאין להוריד את המים על ידי מקל גומי משום עובדין דחול, ולכן מותר להוריד את המים רק עם מקל גומי שמיוחד לשבת, וכנ"ל לגבי מטאטא. והוסיף מרן זצוק"ל דאין להוריד את כל המים משום איסור הדחה, רק להוריד את המים בצורה שטחית, ועל שאר המים יניח סמרטוטים שיספגו בהם המים, או לומר לנכרי שיוריד את כל המים".
3. מראי מקומות.
1) אז נדברו (שלמי יהודה קונ' התשובות אות מ"ה) – "מה שסתמתי בב"ע (עמוד 91 ס"ה) דהדחת קרקע אסור לכו"ע אפי' אם כל העיר מרוצף לא משמע כן בבה"ל שם ... ומותר מדינא להדיח במקל עם גומי ... ולמעשה צ"ע להקל בזה דהוי כמלתא דתמיהה ... רק אם הי' לו איזה אונס בצנעה הי' אפשר להקל בזה ... כיון דכל העיר מרוצף".
2) ששכ"ה (תורת המלאכות ח"ג המלבן ס"ק קט"ז ד"ה והגרש"ז, עמ' ק"מ) – "מה שכתב בשמירת שבת כהלכתה פרק י"ב סעיף מ' ... וכן כתב שם בסעיף י"ג, דמותר להשתמש לצורך ניקוי הכלים בכלי גומי המיוחד לכך, ומותר ללבוש כפפות גומי או פלאסטיק בשעת ניקוי הכלים, ע"כ. ומבואר דהתיר לשפשף על ידי גומי, אף דיש לחוש שדינם כמו עור שאסור בשפשוף, וצ"ע. וצריך לחלק בין שיפשוף גומי לשפשוף בגומי דהוי דרך לכלוך. וכן שמעת' בשם הרי"י נויברט (שליט"א) [זצ"ל] דאמר בפשיטות דזה החילוק".
3) לענין גזרת הדחת קרקע - עי' סי' של"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"ד סעי' ז', סעי' ח').
1. קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק כ"ט) – "ומיהו צריך ליזהר בנשפך מים על השלחן או על הכסא לנגבו במפה נקיה, דאם אינה נקיה אפשר שיעבור לכלוך המפה ע"י הנגוב והוי מכבס, עי' מחהש"ק סוס"י ש"ב, אבל במפה המיוחדת לכך מותר אפילו אינה נקיה, שאין שרייתה כיבוס לפי שאינו חושש לליבונה כלל ולפיכך אין ליבונה חשוב כלום לאסור שרייתה בשביל כך. וכמו במשמרת בסי' שי"ט י"ג ובסי' ש"כ סוסכ"ד".
2. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סי' מ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות ג') – "נשפך מים על השולחן, יש לנגבם במגבת גדולה ולא קטנה, ואז מותר לנגב אף כמות גדולה של מים, רק יזהר שלא יסחוט".
3. חוט שני (ח"ב עמ' ר"י אות ו') – "אסור להניח בשבת סמרטוט רצפה או מגבת או חיתול על משקה שנשפך במקום ששייך אח"כ שיבוא לסחוט, ואף דאין מקפידין כעת על סחיטת סמרטוטין, מ"מ הרי בחול דרכם שסוחטין אותם, ושפיר איכא חשש סחיטה. אמנם בבגד שאין הדרך לסוחטו אף בחול מותר".
4. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "והטוב ביותר במקום האפשר לספוג נוזלים שנשפכו, על-ידי נייר כגון מפיונים או נייר טישו הנזרקים מיד לאחר השימוש בהם".
5. אבני ישפה (ח"ג סי' מ') – "שתמיד יש לנגב מים שנשפכו במגבת גדולה ולא קטנה, ואז מותר לנגב אף כמות גדולה של מים, רק שיזהר שלא יסחוט".

55] מברשת שיניים (toothbrush).
1. מצד סחיטה.
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב) – "ובלא טוט פעיסט בהבראש המיוחד לזה מותר שהוא כמו רחיצת שאר אבר אחד אבל ישטוף רק בצונן. ואת הבראש טוב שלא ללחלח במים קודם הניקוי מחשש סחיטה בשער".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ח, ח"ה סי' ק"ד) – "ואין היתר אלא אם כל אלה לא יעשה לה, לא מים, ולא משיחה, ולא יהי' חשש עקירת נימין, ולא עשיית חבורה, ובכלי המיוחדת לשבת".
3) עי' ברית עולם (רפואה אות ס') – "טוב שלא ללחלח במים קודם ניקוי מחשש סחיטה בשיער".
4) חוט שני (ח"ב עמ' ס"ב ד"ה ומהאי) – "וה"ה מברשת שיניים כל שהשערות קרובים זה לזה ומחזיקים את המים אסור, אבל אם השערות רחוקים זה מזה שאין המים נתפסים שם מותר".
5) שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות י', חי"ט עמ' מ' אות י"א, ששבה"ל סי' קצ"ט סעי' ו' ס"ק ג', סיכום אות ד') – "היה מקום להקל במברשת עם שערות או חוטי ניילון שפשוט ג"כ קשה לבלוע ואין סחיטה דאורייתא, ונהי דעכ"פ מדרבנן אסור בשער וכנראה גם בניילון וכה"ג דאין בידינו לחלק, אמנם כיון דאינו מכוין יהי' רק פס"ר ונהי דפס"ר גם בדרבנן נאסר כמסקנת המג"א סי' שי"ד מכ"מ יתכן דהכא הו"ל רק ספק איסור דרבנן כאשר בארתי, ומכ"ש דאינו ברור כלל אם בכל מקום נאסר פס"ר בדרבנן עיין בדע"ת להגאון מהרש"ם סי' שי"ד שם דיש סתירות בזה, מכ"מ אין רצוני להתיר דבר התמוה לרבים כיון דמחזיקים סחיטה בשער לודאי איסור, מכ"מ אם אינו טובל המברשת במים, רק לקח מים לפיו ופולט העיקר ונשאר הפה רק מלוחלח ממים ולקח מברשת יבשה וע"י שיש שם טופח להטפיח יכול לעשות פעולתו בזה הרני מסכים להתיר, וכמובן בתנאי שיהיה אם אפשר מיוחד לשבת כאשר העיר גם כב' מסי' שכ"ז, אע"פ שא"א לדמות מ"מ מהיות טוב, וכן בתנאי שלא יהי' פס"ר להוציא דם מהחניכים כי כידוע זה שכיח בהרבה בני"א".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "אין להשתמש בשבת במברשת שיניים כל שהשערות קרובים זה לזה ומחזיקים את המים אסור, אבל אם השערות רחוקים זה מזה שאין המים נתפסים שם מותר".
7) ארחות שבת (פרק י"ז הע' מ"ב) – "אם זיפי המברשת צפופים יש חשש איסור סחיטה בשעה שמשתמש בה משום שהמים נסחטים מבין הזיפים. ומטעם זה אין להשתמש במברשת רטובה אף אם אינו מניח עליה משחה".
8) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"א).
2. מיקל.
1) שרידי אש (ח"א סי' ל' עמ' ע"ג) – "מחשש הסחיטה אין לאסור, שהרי אינו מכוין כלל לסחוט. ואין לומר דהוי פסיק רישא וכו', שהרי באיסור דרבנן מותר אף בפסיק רישא. עיין מגן אברהם או"ח סי' רנ"ג ס"ק מ"א. ואף שהמחצית השקל שם כתב דזוהי רק באמירה לעכו"ם אבל לא באיסור דרבנן אחר, הנה בנידון דידן איסור סחיטה בשערות אינו אלא מדרבנן. עיין מסכת שבת קכ"ח, ב: אין סחיטה בשיער, ופרש"י: "שהוא קשה ואין בולע", ובכ"ז אסור מדרבנן. ותו, דבהא לא שייך סחיטה, דהנה בפירות הדין הוא שאם הנסחט הולך לאיבוד לא שייך סחיטה, כמבואר בשו"ע או"ח סי' ש"כ, ובבגד אסור אפילו אם הנסחט הולך לאיבוד, והטעם, משום דסחיטת פירות היא משום מפרק ולהכי בהולך לאיבוד אין בו משום מפרק, משא"כ בבגד האיסור הוא משום מלבן, כמבואר ברמב"ם הל' שבת פ"ט הי"א. ודעת התוס', שגם בבגד שייך משום מפרק. עיין תוס' שבת קי"א ד"ה האי, ולפיכך בבגד ששרו בשאינן מלבנין, כמו שמן או יין אדום, אינו חייב אם המשקים הולכים לאיבוד, עיין במגיד משנה לרמב"ם הנ"ל. והנה במשמרת מותר לסנן יין או מים משום שאינו חושש לסחיטה וגם אינו חושש ללבנה לפי שעשוי' לכך. עיין שו"ע סעיף ט' ובמג"א שם. וא"כ בנידון דידן ג"כ המברשת עשוי' לכך ואינו חושש ללבנה. ויש לצרף עוד להיתר מה שהזכיר כבודו בספוג שיש לו בית אחיזה, שמותר לקנח בו. והנה הרמב"ם מפרש משום שבלא בית אחיזה אי אפשר שלא יסחוט. עיין רמב"ם הל' שבת פכ"ב הט"ו. והראב"ד באמת נתקשה בזה, כמו שכתב כת"ר, וכתב הטעם דביש לו בית אחיזה הוי כצלוחית מלאה מים שמפיק ממנה מים, עי"ש, וזה שייך גם במברשת. ועוד טעם להתיר עפ"י הגמ' בשבת קמ"ז, ב שמותר לרחוץ בחמי טברי' ומסתפג אדם באלונטית וכתבו הראשונים שלא חששו לסחיטה משום שדרכם להסתפג ואם אתה אוסר להסתפג אתה אוסרו ברחיצה וא"א לעמוד בלא רחיצה. עיין או"ח סי' ש"א סעיף מ"ו ובמג"א ס"ק נ"ח, ובנידון דידן א"א לרוב בני אדם לעמוד בלא נקיון שינים. ועיין או"ח סי' ש"ז סע' ה' וברמב"ם שבת פ"ו ה"י דמצטער מותר להביא לו חמין. ואף שאין מדמין זל"ז, כמו שכתב המ"מ שם, מ"מ בנידון דידן יש כמה סניפים להיתר".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "אין לחוש בזה משום סוחט את המברשת, ואף דקי"ל שיש סחיטה בשער מדרבנן, וכמ"ש הרמב"ם בפרק ט' מהלכות שבת הלכה י"א, וראה עוד במ"ב בסימן ש"כ סוף ס"ק נ"ה, מ"מ כיון שיש ידית למברשת, הוי כספוג שיש לו בית אחיזה, שכתב בשו"ע סימן ש"כ סעיף י"ז שאין לחוש בו משום סחיטה ... ומ"מ יזהר שלא ילחץ בידו על המברשת, משום חשש איסור סחיטה".
3) עי' הגריש"א זצ"ל (פתחי דעת פרק י"ט הע' נ"ו).
4) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות י"ט, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ד) – "בנ"ד י"ל דאיכא ס"ס לקולא, שמא הלכה כהאומרים דפ"ר בדרבנן שרי לגמרי. ואת"ל הלכה כהחולקים והאוסרים פ"ר בדרבנן (ע' שו"ת יביע אומר ח"א (חאו"ח סי' יט אות טו). ע"ש.) שמא הלכה כהרשב"א והריטב"א וסיעתם דאין סחיטה בשער אפי' מדרבנן. ומכ"ש דבנ"ד הו"ל סחיטה כלאחר יד ואין דרך סחיטה בכך".
3. מראי מקומות – ודברת בם (ח"א סי' קי"א), הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"ב).
1) כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' כ"ג אות א') – "שאלתו אם לנקות השינים בשבת. לענ"ד אין בזה חשש ממחק, אבל אם הוא עושה זה במברשת ואח"כ צריך לרוחצה במים, יש חשש כבוס גם בשער".
כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' כ"ג אות ב') – "בענין מברשת לנקיון שינים, כל המחמיר הר"ז משובח, ואמנם המים שניתן דרך לכלוך הבעד השינים אין בזה בכלל כבוס בשבת לענ"ד, ושער קל משאר דבר וכמדומה שיש מברשות שאינן משער אלא ממין עץ, בזה בודאי אין שייך כבוס".
2) משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ב) – "ומיהו משום סחיטה יש לעיין בה דומיא דספוג דאסרו לקנח בו משום סחיטה אלא דמבואר בש"ע סי' ש"כ סי"ז דהא לא אסרו אלא כשאין לו בית אחיזה אבל אם יש לו בית אחיזה מותר ועיין ב"י הנ"ל ובמג"א סקי"ט מחלוקת הראב"ד והרמב"ם והראב"ד בהשגות ואם יש לו בית אחיזה מאי הוה [הא] אי אפשר לקינוח בלא סחיטה ואני אומר וכו' ועיין בה"ה שם ולכן לפענ"ד אין לי ראיות לאסרו ומיהו אחר שאין לי עוד הספרים מסודרים ואני כותב רק בע"פ ולכן לא אחליט בזה עד שאבא בכור הבחינה".

2. מצד עקירת או שבירת הנימין.
1. מראי מקומות – שרידי אש (ח"א סי' ל' עמ' ע"ג, "יש להתיר, שאינו מתכוין ולא הוי פסיק רישא"), מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ח, ח"ה סי' ק"ד, "ובנוגע לחשש שבירת קסמים, גם יש לדקדק שלא יהי' חשש לעקירת הנימין משורשן, דאל"כ עדיין יש לאסור, וכמבואר בס' מנחת שבת (סי' פ' אות קי"ז) לענין פיאה נכרית").

3. מצד עובדין דחול.
1. מחמיר, וממילא צריך מברשת המיוחד לשבת.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מותר) – "אבל לשים המשחה על מברשת כמו שנוהגין אסור משום עובדין דחול. וכמו שכ' התפא"י לאסור לנער עפר מן הבגד ע"י מברשת".
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב, לתורה והוראה ח"ז עמ' כ"ה) – "בהבראש המיוחד לזה".
3) מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ח, עי' סי' נ' סוף אות ג', ח"ה סי' ק"ד) – "ובכלי המיוחדת לשבת".
4) הגריש"א זצ"ל (פתחי דעת פרק י"ט הע' נ"ה).
5) ברית עולם (רפואה אות ס') – "במברשת המיוחד לזה".
6) עי' שבט הלוי (ח"ה סוף סי' מ"ה) – "וכמובן בתנאי שיהיה אם אפשר מיוחד לשבת כאשר העיר גם כב' מסי' שכ"ז, אף על פי שא"א לדמות מ"מ מהיות טוב".
7) עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות כ') – "ומיהו נכון להחמיר ליחד מברשת שינים לשבת. (כדי להנצל מענין עובדין דחול.) וכמו שמצינו בגמ' (שבת קמז:) רב שמואל בר יהודה עבדא ליה אמיה מגררתא דכספא (לשבת). ע"ש. וע' במג"א (סי' שכז סק"א) ובאחרו' שם".
8) עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ו סעי' ט"ו) – "נכון להחמיר לייחד מברשת שינים לשבת, כדי להינצל מחשש עובדין דחול".
1) אם צריך שינוי בכלי מיוחד לשבת - עי' ערך סי' שכ"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "ואין צריך ליחד מברשת לשבת משום עובדין דחול, ואעפ"י שבמג"א בסימן שכ"ז ס"ק א' כתב שנהגו ליחד מברשת לשבת משום עובדין דחול, מ"מ אין מנהגינו כן, ולא חיישינן לעובדין דחול".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' מ') – "שאין בזה עובדין דחול".
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"ג).
1) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "דמדינא מותר לצחצח שינים עם מברשת בשבת, אולם יש שנהגו להחמיר בזה משום עובדין דחול".

4. מצד חשש חבורה: צריך ליזהר שלא יהיה פסיק רישא.
1. שרידי אש (ח"א סי' ל' עמ' ע"ג) – "יש להתיר, שאינו מתכוין ולא הוי פסיק רישא".
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ח, סי' נ' אות ד', ח"ה סי' ק"ד) – "במברשת קשה של שינים, בודאי יש לחוש משום עשיית חבורה כרגיל הרבה פעמים, כשנוגע בהמברשת בבשר שעל ובין השינים, ועי' מ"ב (שם סי' שכ"ז ס"ק ט'), דאף ביד יש ליזהר שלא יעשה חבורה, וא"כ מכ"ש במברשת, וכמעט א"א להזהר בזה".
3. הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "לגבי ערב פסח שחל בשבת, שמותר לצחצח שינים עם מברשת בלא משחה משיירי החמץ, אך לא ישפשף חזק את שיניו כדי שלא יצא דם. ומי שיוצא לו דם בכל צחצוח, אסור לו לצחצח את שיניו בשבת אפילו חלש".
4. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ו') – "אין להשתמש במשחת שיניים בשבת, אבל מותר לצחצח שיניים במברשת או נוזל לציחצוח שיניים, ובלבד שאין רגיל לצאת לו דם מהחניכיים בשעת הציחצוח, אבל אם בכל פעם שמצחצח שיניו יוצא לו דם, אסור לצחצח שיניו בשבת".
5. משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ב) – "הנה משום חבלה לא שמיע לי כלומר וכו' דודאי לא הוה פסיק רישא דכמה פעמים שאינו מוציא דם וגם יכול ליזהר בזה שלא יוציא דם".
6. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ד') – "מותר לנקות השיניים במברשת, בשבת בערב פסח שחל בשבת, למי שאין זה פסיק רישא שיצא לו דם מהחניכים (והיינו שרק לפעמים יוצא לו דם)".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "לגבי ערב פסח שחל בשבת, שמותר לצחצח שינים עם מברשת בלא משחה משיירי החמץ, אך לא ישפשף חזק את שיניו כדי שלא יצא דם. ומי שיוצא לו דם בכל צחצוח, אסור לו לצחצח את שיניו בשבת אפילו חלש".
8. שבט הלוי (ח"ה סוף סי' מ"ה, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות י', חי"ט עמ' מ' אות י"א) – "וכן בתנאי שלא יהי' פס"ר להוציא דם מהחניכים כי כידוע זה שכיח בהרבה בני"א".
9. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "דמותר לצחצח שינים בשבת אם אין משום פסיק רישא של הוצאת דם, ואין בזה משום סחיטה".
10. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות כ', עי' ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ד) – "לאלה שלא הורגלו בכך והוי פסיק רישיה בענין הוצאת דם, יש לאסור להם. והכל לפי מה שהוא אדם, וכל איניש ידע בנפשיה, שאם רק לפעמים יוצא ממנו דם (ואפילו ע"פ הרוב), כל שאין זה בגדר ודאי מותר להשתמש במשחת שינים ע"י מברשת".
11. [bookmark: _Hlk65854600]חוט שני (פסח פרק ט"ו ס"ק ד') – "בנקיון השיניים בשבת אם הוא פסיק רישא שיצא דם ע"י מברשת אסור, אף אם המברשת יבשה, ואם אינו פסיק רישא שיצא דם ע"י הצחצוח, מותר. ואם המברשת רטובה, יש אופנים שיש לחוש משום 'סוחט' שסוחט את המים מבין שערות המברשת ...".
12. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "דמותר לצחצח שינים בשבת אם אין משום פסיק רישא של הוצאת דם, ואין בזה משום סחיטה".
13. אהל משה (מהדורא תנינא, סי' צ"ח ד"ה ועוד).
14. ארחות שבת (פרק י"ז הע' מ"ב) – "אם קרוב לודאי שיצא דם בשעת הצחצוח יש בזה איסור משום חבלה".
15. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"ב).
16. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ד הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק"ב]).

5. אחר הניקוי - אם מותר לרחץ המברשת, מצד האיסור של הכנה.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב) – "ואחר הניקוי לא ירחץ את הבראש אף שלא בשפשוף שאין שם סחיטה משום שאין לו צורך שוב היום ואין לרחוץ בשביל מחר".
2) ברית עולם (רפואה אות ס') – "ואחר הניקוי לא ירחץ המברשת אף שלא בשיפשוף שאין שם סחיטה משום שאין לו צורך עוד היום ואין לרחוץ בשביל מחר".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "ויזהר שלא לנקות את המברשת בגמר השימוש, שהרי מכין משבת לחול, אא"כ בדעתו לצחצח שוב בשבת זו, שאז מותר לנקותה".
4) עי' משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ב) – "ומיהו לאחר הנקוי יניחנו ויזהר שלא יסחיטנו בידו ולא ירחצנו כדרך לרחוץ המברשת לאחר התשמיש בו".
5) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות כ') – "אך יש להזהר שלא לרחוץ המברשת אחר כלותו לשפשף בה שיניו".
6) עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ו סעי' ט"ו) – "ויזהר שלא לרחוץ את המברשת אחר השימוש, מצד הכנה משבת ליום חול. אלא אם כן יש בדעתו להשתמש בה עוד באותה שבת. [כ"כ בהליכות עולם ב' עמ' ר'. ואע"פ שביבי"א ח"ד (סי' ל אות יט, כ) כתב לאסור משום כיבוס, י"ל דהיינו שמשפשף המברשת להסיר הלכלוך, והכא איירי שמעמידה תחת הברז בלבד, דהוי כשופך מים ע"ג מנעל של עור]".
7) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"ה).
2. מי שסבר "שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך, שרי לצורך חול", יש להקל כאן - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות. אמנם עי' ששכ"ה (פרק י"ד סוף הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק"ב]), וצ"ע.
3. ערב פסח שחל בשבת.
1) חוט שני (פסח פרק ט"ו ס"ק ד') – "ואם צחצח את השיניים במברשת ונכנסו פירורים של חמץ מפיו לתוך המברשת, יכול בשבת לשטוף את המברשת, ובלבד שלא יסחוט אח"כ את שערות המברשת וכנ"ל, וכן יכול לנער את המברשת שיפלו הפירורים".
2) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ו אות קי"ב) – "שאלה: מי שאוכל חמץ בסעודה ב' בשבת, כיצד ינהג לענין שטיפת מברשת השיניים לאחר הצחצוח, דהלא מכין משבת לחול. תשובה: אין זה הכנה דגם בשבת ראוי שיהיו שיניו נקיות, ושטיפת המברשת אולי מותר כדי לבער החמץ. וצריך עיון".

6. מוקצה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור, אא"כ מיוחדת לשבת – אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' א'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"כ, שלמי יהודה פרק י' הע' א'), שלמי יהודה (פרק י' סעי' א'), לוח המוקצה (ערך מברשת - שינים רגילה), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ח, "ויש להחמיר בה ככלי שמלאכתו לאיסור").
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג עמ' תע"ד הע' ע' ד"ה ולענין).

7. ערב פסח שחל בשבת.
1. עי' סי' תמ"ד סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

8. מברשת שינים עם הכשר לשבת - ע"י חברת כשר אינאוויישנ'ס (Kosher Innovations) או ע"י חברת היי-דנט (high-dent).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (מכתב) – "ראית את מברשת ... והדבר מצא חן בעיני ... שלא נכלל בדבר הלכה".
2) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (מכתב ב' ניסן תשס"ז) – "הראו לי המצאה חדשה שחידש הרב שמואל וועפער נ"י איך לנקות השינים בשבת מבלי להיכנס לבעית סחיטה ומריחה והוצאת דם מהחניכים ע"י מה שעשה מברש בלי שערות רק שיש במקומם בליטות של גומי רק אשר כל אחד גדול כעובי שלשים שערות רגילות בערך, ואינו בולע שום מים וגם אינו מחזיק בכמות של מים שאפשר לומר עליה שיש בה דין סחיטה ומשתמשים בנוזל צלול כמים ממש שאין בו מריחה וגם א"א למצץ דם מהחניכים על ידי מברשת זה מפני רכותו. והנה אין ספק דאזדו להו כל צדדי איסור ויהיה מותר עפ"י דין להשתמש בו בשב"ק אלא דנראה שיש למעט בשימושו עד לא יותר מב' או ג' פעמים בשבת כדי שלא יבאו לעשות כעין מה שעושים בחול וגם שיש לחשוד שאחרים ידמו דבר לדבר ויתירו יותר ויותר, ולכן מי שכבר הרגיל עצמו שלא להרגיש חסר ומעונה בלתי הברשת השינים ישתדל שלא לשנות דרכו, אבל מצד הדין מותר. ואחרי ככלות הכל יש ליזהר מאד לקיים רוח שבת קודש בלי הכנסת שינוים שעלולים ח"ו לגרע ממנוחתה השלמה אך במה שיש להגן על הבריאות במקום שאין עצה אחרת יש לחזק המצאות כהנ"ל, זהו מה שנ"ל בעזהי"ת".
3) שבט הקהתי (מכתב מנח"א תשע"ה) – "בדקתי וניסיתי היטב וראיתי דאין שום חשש של סחיטה או שבירות השערות ולא מוריד דם כי השערות רך מאוד. והמברשת מיוחד במראותו לשבת ק'. ולכן הנני מאשר כי אפשר להשתמש במברשת זו בשבת. ומ"מ מי שיש לו חניכים רגישות במיוחד שינסה לפני שבת אי המברשת הנ"ל ... דם]".
4) הגרד"ש זולדן שליט''א (דומ''ץ קהילת סערט ויז'ניץ).
5) הגרא"ח ינקלביץ שליט''א (מו''ץ בית ההוראה המרכזי חיפה) – "וראיתי שאין בה שום חשש לשימוש בשבת כלל: א. הן של שבירת השערות. ב. הן כלי המיוחד לחול. ג. לא סחיטה. ד. ולא הורדת דם בשבת. ועל כן תיכון עימו 'לאשר את השימוש במברשת זו בשבת' ללא שום ספק ופקפוק כלל. [מכל מקום מי שיש לו חניכים רגישות במיוחד, נכון שינסה את המברשת בימות החול]".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (היכלא ח"ה עמ' קצ"ג ד"ה ויש) – "דלפני שנים הייתי (הגר"י רובין שליט"א, בעל ארחות שבת) שליח מצוה לאחד שרצה להמציא מברשת שיניים לשימוש בשבת, ובאופן שלא יהיה חשש סחיטה בין סיבי המברשת. ורצה לברר את דעתו של הגרי"ש אלישיב זצ"ל. וכאשר ראה הגריש"א זצ"ל את המברשת הנ"ל, תמה איך שייך לתת על דבר כזה הכשר, שהרי ישנם הרבה אינשי שיוצא להם דם בודאי בשעת הצחצוח, והוי אצלם פסיק רישא של חובל בשבת. ועוד שאם תהיה מברשת עם הכשר סוף דבר שיבואו למכשלות, דכל אחד יחליט בדעתו איזה מברשת יש בה חשש סחיטה. ואמר דכל כהאי גוונא לדעתו אין לתת הכשר אף אם מברשת מסויימת אין בה חשש סחיטה".
3. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רמ"ד).

9. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שי"ג), הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ה אות נ"ב, לשונו מובא לקמן), מאור השבת (ח"ג עמ' תע"ב הע' ע'), פסקי תשובות (סי' שכ"ז אות ג'), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רע"ו, אות רע"ז, אות רע"ח), R.J.J (חמ"ד עמ' נ"א - עמ' ע"ח), עובדין דחול (פרק י"א סעי' ג').
1. הגרשז"א זצ"ל (הע' על שרידי אש ח"א סי' ל', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ג', שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק כ"ח.ב') – "כנים הם דברי הדר"ג שיש כמה פנים להיתר ולענ"ד הוא מהדברים המותרים שנהגו בו איסור, ורבים מהיראים רואים בזה איסור חמור עד מאוד ואנכי לא ידעתי טעם נכון לאיסור. אך מה שכתב כת"ר 'שהרי אינו מכוין לסחוט' לא הבינותי הרי טובל את המברשת במים למען תספוג לתוכה מים ורוצה ודאי בסחיטתה וכן מ"ש בפס"ר דשרי בדרבנן כבר כתבתי למעלה (לא ידעתי מה טעם אינו מזכיר את המג"א שבסי' שי"ד) וכן מה שכתב משום טעמא דהנסחט הולך לאיבוד גם זה לא הבינותי הן אמנם דהמשחה והמים כלים ובסופם אזלי ודאי לאיבוד, אבל בשעה שמנקה את השינים וסוחט את המברשת הרי רוצה ודאי שהנסחט יצא על השינים ושלא ילך לאיבוד ונמצא דאינו רוצה שהנסחט ילך לאיבוד, אך אעפי"כ מסתבר להיתר מחמת הטעמים האחרים שכתב כת"ר".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תע"א, שולחן שלמה סי' של"ז ס"ק ה', הע' שם) – "אך רק אם ה'שערות' של המברשת עשויות מניילון והן מפוזרות".
1) מאור השבת (ח"ג עמ' תע"ב הע' ע' ד"ה אך) – "אך במברשות שיניים המצויות, כמדומני שהן עשויות קבוצות קבוצות של שערות צפופות, וא"כ הרי כל קבוצה לעצמה צפופה עכ"פ בתחלתן במקום שמחוברים למברשת [וגם אינו דומה לספוג שיש לו בית אחיזה (סימן ש"כ סעיף י"ז) כיון שהוא דוחק להדיא ועוד דהוי מתכוין וניחא ליה שיצאו המים שהן מועילות לניקוי השיניים]".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור ג') – "דמעיקר הדין מותר לצחצח שינים בשבת במברשת שינים רטובה (בלי משחה), ואין בזה משום סוחט, אולם נוהגים לא לצחצח שינים במברשת בשבת".
3. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "נוהגים שלא לצחצח את השיניים, ואפילו בלי משחה".
4. עי' יו"ד סי' קצ"ט סעי' ו', לעוד שיטות ומראי מקומות.

56] משחת שיניים (toothpaste).
1. מצד ממרח.
1. עי' מלאכת ממחק, לשיטות ומראי מקומות.

2. מצד רפואה.
1. מחמיר – אהל משה (מהדורא תנינא, ריש סי' צ"ח).
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מותר) – "מותר לשפשף השינים בשבת במשחה העשויה לכך לנקות השינים. דאין זה רפואה, ויקח המשחה בידיו וישפשף בה השיניים".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "אין לחוש במצחצח שיניו במשחה משום רפואה, שהרי אין המשחה מרפאת, אלא מונעת נזק מהשיניים".
3) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ט, סי' ל' אות כ', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ד) – "אחר החקירה הוברר שבאמת אין בשימוש משחת שינים משום רפואה, וכל מטרת המשתמשים בה אינה אלא כדי להגן על החניכים והשינים, למנוע מהם רקבון העלול להתהוות משיורי מאכל שהצטבר בין השינים. וא"כ אין בזה משום רפואה רק אברוחי ארי בעלמא הוא".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ו) – "וכן הדין במשחת-שיניים. שמותר לעשות שמירת הגוף ושיניים בדרך רגיל".
3. עי' ערך חולה בשבת, גבי "להדיח פיו במי הדחת פה (mouthwash)", לשיטות ומראי מקומות.

3. מצד נולד.
1. מחמיר.
1) עי' אהל משה (מהדורא תנינא, סי' צ"ח ד"ה ועוד).
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מותר) – "ע"י שפשוף המשחה על השינים לא יהי' שום נולד דהמשחה היא רכה מאד ונשארת רכה".
2) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות כ', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ד).

4. מצד מוליד.
1. מחמיר.
1) הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ו ד"ה חשש, עמ' קצ"ז) – "הנה לקמן (סימן נ"ה צד ב') מובא מש"כ בשו"ת יביע אומר שאין לחוש בצחצוח שיניים עם משחה משום מלאכת ממרח, וע"ש שהבאנו עוד כמה סברות לסייע לכך שאין לחוש מצד ממרח. אמנם נראה שעדיין לא נמלטנו מחשש איסור מוליד שהרי ע"י הצחצוח מהפך משחה סמיכה לנוזל, ואף שלדעת הרשב"א והרמב"ם אין לחוש כיון שאין זה אוכל ולא נכלל בגזירת סחיטת פירות העומדים למשקים, מ"מ קיי"ל לחוש לדעת רש"י שטעם האיסור משום מוליד. ולא מסתבר שיש כאן את ההיתר המובא בסימן הקודם לענין ריסוק סוכר בתוך הכוס שאין בזה משום מוליד גם לדעת רש"י כיון שכל ההמסה נעשית בתוך הכוס ולעולם לא היה ניכר בפני עצמו ע"ש, דשאני התם שלא הוכר לעולם בפני עצמו משא"כ במשחת שיניים שנהפכת לנוזל בתוך פיו וכשפותח את פיו הרי הוא ניכר, ובפרט שלבסוף פולט הנוזל מפיו לתוך הכיור, וכ"ש לרחוץ ידים במשחת סבון סמיכה כעין משחת שיניים שנהפך לנוזל עי"כ ששייך בזה מוליד. לכן נראה שעד כמה שנוכל להקל בצחצוח שיניים במשחה מצד ממרח מ"מ יש לחוש מטעם מוליד, אבל פשוט שבמשחות כאלו המצוייות בשוק שהן כמעט כמו נוזל אין לחוש כלל".

5. מוקצה.
1. מוקצה מחמת גופו – אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' ד'), טלטולי שבת (עמ' פ"ד), הגר"ש פלדער שליט"א, לוח המוקצה (ערך משחת שיינים), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל' ד"ה ועוד).
2. כלי שמלאכתו לאיסור – עי' הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' רי"ג).

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ה אות נ"ב) – "שאלה: האם מותר לנקות את השיניים במברשת ובמשחת שיניים בשבת. תשובה: אין ראוי".

7. ניקוי בין השיניים בחוט המיועד לכך (חוט דנטלי, dental floss).
1. מיקל, [וצריך ליזהר שלא יהיה פסיק רישא בהוצאת דם] – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות כ"ד, "ויזהר שלא יהיה פסיק רישא בהוצאת דם מהחניכיים"), ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ט), לוח המוקצה (ערך חוט דנטלי - חתוך).
2. מראי מקומות.
1) מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד קריעה ותיקון כלי - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

57] עדשות מגע (contact lenses).
1. עדשות קשות (hard lenses).
1. מיקל, בין לשפשף בין לשרותן – רבבות אפרים (רבעון קרית ספר גליון ד' כסליו תש"ס עמ' א'), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"א, "עדשות מגע קשות מותר לשרותן בנוזל המיוחד להן, וכן מותר לנקותן ע"י שפשוף מועט כמוקבל"), הגר"י רובין שליט"א (ארחות שבת ח"א סוף הספר סי' ה', כללים עמ' שס"ד), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ז, לשונו מובא לקמן), לוח המוקצה (הע' לערך "עדשות מגע").

2. עדשות רכות (soft lenses): לשפשף.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות א') – "ואין לשפשף עדשות מגע או לנקותם בשבת".
2) רבבות אפרים (רבעון קרית ספר כסליו תש"ס עמ' א') – "בשפשוף נראה דיש לאסרו ולא גרע מעור".
3) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ח ד"ה וכעין) - לשונו מובא לעיל.
4) משנה הלכות (חט"ו סי' ק"ב) - לשונו מובא לקמן.
5) מנחת פרי (ח"ג סי' ל"ח) – "יש להחמיר דאיכא בזה כיבוס בשבת".
6) בנין שלום (אור ישראל חנ"ב עמ' מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) יבקש תורה (שבת סי' י"א) – "הגרי"מ רובין ... ומביא שם לדינא שאף את"ל שדינם כעור מ"מ נר' דאסור לשרותם בנוזל הניקוי וכן הסכימו מרנן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] הגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] והגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]. ומוסיף בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דאין לשפשף את העדשות או לנקותם בשבת. ואולם מכיון דלאו מר בר רב אשי חתום עליה, ובפרט ששמענו מהגר"י וינר שליט"א מו"ץ דשארית ישראל ברמות י-ם בשם הגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] והגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] במפורש להיתירא ... וכן שמענו ... בשם הגרשז"א זצ"ל ... עדשות מגע שאין בכוונתו כלל מלשטוף את הבלוע בתוכו ואין שום חשש אף בשפשופו, בפרט שבמציאות אין זה אלא שפשוף כלל".
2) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ז) - לשונו מובא לקמן.

3. עדשות רכות: אחר שהקשה.
1. מחמיר [מתקן מנא או מעבד].
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק ט', נשמת אברהם ח"ה סי' שכ"א ס"ק ב') – "אדם המרכיב עדשות מגע רכות צריך כל פעם שהוא מוריד אותם להכניסם לחומר עד שחוזר להרכיבם ... אם אסור לעשות כן בשבת משום תיקון מנא ... שמותר לעשות זאת ... אך אם העדשות נשארו בחוץ עד שכבר נתייבשו אין לשימן שוב בחומר הנ"ל כי אז ... אולי יש בו משום תיקון כלי".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' פ"ג) – "אך אם העדשות כבר נתייבשו, אין ליתנן בחומר כדי להחזיר להן את רכותן".
3) מחזה אליהו (תורת המלאכות ח"ז עמ' קס"ה, עמ' קע"ז) – "יש בזה איסור דאורייתא דמעבד".
2. מיקל.
1) הגרא"ע מייזלס (תורת המלאכות ח"ז עמ' קע"ה, עמ' קפ"ה) – "דמותר לגמרי ולא שייך עיבוד ולא שייך מכה בפטיש".

4. עדשות רכות: לשרותן בנוזל ניקוי (disinfecting solution).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת ח"א עמ' תקס"א אות ג').
2) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ה, ארחות שבת ח"א עמ' תקס"ג) – "דעדשות הרכות אין אנו יודעים עד מה אם אין זה בגדר כבוס כמו בגד, וע"כ צודקים המחמירים בענין נוזל של נקוי ממש להחמיר, ולצדד להקל בנוזל שאינו נקוי, ולצרף לצורך דעת גדולי הראשנים להקל בבגד נקי דאין בו דין שריתו זו כבוסו, אעפ"י שהוכהה מראיתו קצת, ורגלים לדבר דהרי גם ביום לפני זה של חול נתנקה לגמרי א"כ הוא בחזקת נקי ומלובן, וגם לפי עצת הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] ינקה מע"ש, ולא נשאר רק גזירת סחיטה בשרי' ממש, ויש כמה צדדים בזה דאפשר דכה"ג לא גזרו, אבל עכ"פ כדאי להזהיר ע"ז".
1) אמנם עי' שבט הלוי (מנחת איש פרק י"ג סוף הע' קנ"ג) – "שמסתבר מאד להתיר בזה אחר כל הנ"ל".
2) וכן עי' שבט הלוי (יבקש תורה שבת סי' י"א) - לשונו מובא לעיל.
3) משנה הלכות (חט"ו סי' ק"ב) – "כשמניח החפץ במיני חומרים שעשיין לכיבוס ... ודאי זה הוא כבוסו לכ"ע שהרי זה הוא דרך כיבוס מה לי שפשוף בידים עד שסוחט הטיט והלכלוך ומה לי ששופך מיני חומר ששורפין הלכלוך בבגד ומוציאין הלכלוך, הרי זה כיבוס גמור וקצת יש לעיין מהא דתנן נדה (ס"א ע"ב) שבעה סמנין ... ופרש"י ... משמע דבעי דרך כיבוס ממש ... ולכן לפענ"ד דלהניח בחומר כזה עם סימנים המנקה היטב אפי' בלי שפשוף לכתחילה ודאי אין לעשות כן בשבת וכ"ש שנתברר לו מבתי חרושת שם במעקסיקו שהני עדשות מגע בולעים כה"ג ודאי י"ל דשרייתו זה הוא כיבוסו".
4) הגר"י רובין שליט"א (ארחות שבת ח"א סוף הספר סי' ה', כללים עמ' שס"ד).
אמנם עי' הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ג עמ' קנ"ג) – "... אך לאחר כמה שנים נתברר לנו על ידי חוות דעת של מומחים, ששרייה של פעם בשבועיים מספיקה לצורך ניקוי העדשה, ואילו השרייה היום יומית אינה משמעותית לגבי ניקוי העדשה, אף שבודאי יש בה תועלת משהו. וכל עיקרה הוא כדי לשמור על רכות העדשה. וממילא נמצא שאין כבר 'אחשביה' של ניקוי בשרייה היומית כיון שלא צריכים את השרייה היומית לצורך הניקוי אלא כל עיקרה הוא לצורך שמירת רכות העדשה. וסגי ליה במה שהיא תהיה שרויה פעם בשבועיים. והנה כיון שסו"ס יש בתמיסה הרגילה חומר ניקוי והוא גם מועיל משהו, דק על דק אין נבדק, משנה לא זזה ממקומה, ויש על אדם להכין לעצמו מראש נוזל לשבת שאין בו חומר ניקוי, אמנם אם אירע שנמצא במקום שאין מזומן לפניו נוזל בלי חומר ניקוי, יכול הוא בשעת הצורך להשתמש גם בנוזל שיש בו חומר ניקוי". 
5) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"א, סעי' מ') – "עדשות מגע רכות אין לשרותן בנוזל ניקוי משום איסור ליבון ... ומותר לשרותן בנוזל שרייה שלא מעורב בו נוזל ניקוי".
6) עי' בנין שלום (קובץ אור ישראל חנ"ב עמ' מ"ח) – "הנכון ליזהר מלשרותו בשבת קודש במים שיש בו חומר כזה המנקה היטב אפי' בלי שפשוף".
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (אורחות הרב וראש הישיבה עמ' פ"ט, קול התורה גליון נ"ז עמ' רצ"ד) – "השריית עדשות רכות בתמיסה (lotion) ... שאין איסור בזה, שהרי הגעלת כלים מותרת בשבת מה"ת, אף שמשרה את הכלי ומנקהו, אשר מוכח מזה דאין מלבן בכלים, אף עדשה כלי היא ואינה מלבוש ואין מלבן בזה".
2) הגר"מ שטרנבוך שליט"א (אור השבת גליון י"ז עמ' י') – "שאם מטופלות כראוי אין צורך להחמיר".
3) רבבות אפרים (רבעון קרית ספר כסליו תש"ס עמ' א') – "דלשרות מותר".
4) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ח ד"ה וכעין, אמנם עי' ארחות שבת ח"א עמ' תקס"א אות ג') – "לא נתברר לן אי שייך כיבוס בעדשות מגע שיש מהם רכים ויש מהם רכים יותר, ויש לשרותם במים כדי למנוע את הקשאתם, וכן יש לשרותם בחומר ניקוי המועיל להם אף שלא ניכר כלל הליכלוך עליהם מ"מ בהתקבץ הליכלוך ימים רבים יהיה ניכר עליהם, ולפי מה שכתבנו צריך ליזהר מלשפשף אותן בשבת במשקין, ויש לנקותם קודם שבת, ולשרותם בשבת".
5) ששכ"ה (אסיפת יצחק אדר תשס"ז, כללים סוף עמ' שס"ז) – "שאלה: ראיתי בשמירת שבת פרק ט"ו הלכה פ"ב שמותר ליתן עדשות בנוזל בשבת ובהערה מדבר רק בענין מעבד, ולמה אין אסור משום מלבן, והאם יש חילוק אם הנוזל הוי נוזל ניקוי. תשובה: בדבר שאלתך לגבי תמיסת עדשות יש להתיר להלכה להשתמש בתמיסות כמו שפסק הגרש"ז, וליכא בזה משום מלבן".
6) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג סוף הע' קנ"ג) – "שמותר לכתחילה לשרותן במים ואפילו שיש בהם חומר ניקוי השומנים".
7) יבקש תורה (שבת סי' י"א) - לשונו מובא לעיל.
8) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ז) – "מותר להניח 'עדשות מגע' בתוך המים המיוחדים להנחתם בין אם העדשות 'קשות' ובין אם העדשות 'רכות', ואף שיש באותם המים חומר העשוי לנקות את השומנים והלכלוך מעל גבי העדשה, וכן מותר לשפשף את העדשה במים ולנקות את הלכלוך מעליה".
9) הגר"י סיגלר (אור השבת גליון י"ז עמ' ה') – "נראה שאין בפליטתה מן עדשה במשך הניקוי משום ליבון, כי אינה ניכרת לעין ואינה מקלקלת את מראה העדשה, וכן משמע באבנ"ז (שם) שכתב, וז"ל: והנה מדברי כולם נלמד דאין בהגעלת כלים כשרים ביום טוב כדי לנקותן שום איסור, ולכאורה למה לא יחשב מלבן שמנקה הכלי. וצריך לומר דמלבן אינו אלא משום חזותא כמו צובע. וכן כתב הרב מלאדי סימן ש"ב בקונטרס אחרון. והבלוע שבתוך הכלי אין מקלקל מראהו. והלכלוך שעל גביו כשמנקה. לא איכפת לן כיון שאין בלוע בתוך הכלי כנ"ל, ע"כ. וזה דומה ממש לנידון שלנו ... לכן נראה לחלק בין עדשות שכבר נתקלקל מראיהן שאסור לנקותן בשבת, וכנ"ל, ובין עדשות המטופלות כראוי שמותר לעשות הטיפול הרגיל שלהם".

5. עדשות רכות: לשרותן בנוזל שרייה שלא מעורב בו נוזל ניקוי (saline solution), כדי למנוע את הקשאתם.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק ט', נשמת אברהם ח"ה סי' שכ"א ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
2) עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' כ"ו, ארחות שבת עמ' תקס"ב, דרור יקרא עמ' של"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ו אות א') – "יש מקום להתיר להשרות את העדשות מגע במים בשבת בחומר הנ"ל, ובצירוף רחיצת העדשות מגע בערב שבת. אכן, אם לא ניקו אותם ביום שישי, אין לנקותם ואף לא לשרותם במים בשבת".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (קול התורה חנ"ז עמ' רצ"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ח ד"ה וכעין, ארחות שבת פרק י"ג הע' ס"ד, ח"א עמ' תקס"א אות ה').
5) הגר"מ שטרנבוך שליט"א (אור השבת חי"ז עמ' י') - לשונו מובא לעיל.
6) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ה, ארחות שבת פרק י"ג הע' ס"ד, ח"א עמ' תקס"ג, ח"א עמ' תקס"א אות ה') - לשונו מובא לעיל.
7) רבבות אפרים (רבעון קרית ספר כסליו תש"ס עמ' א') - לשונו מובא לעיל.
8) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' פ"ב [דפו"ח, סעי' פ"ג]) – "עדשות מגע רכות, אשר חייבים להכניסן לתוך נוזל מיד עם הסרתן מן העין כדי שלא תתקלקלנה, מותר ליתנן בנוזל זה גם בשבת".
9) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג סוף הע' קנ"ג) - לשונו מובא לעיל.
10) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ') - לשונו מובא לעיל.
11) הגר"י רובין שליט"א (ארחות שבת ח"א סוף הספר סי' ה', כללים עמ' שס"ד).
12) בנין שלום (אור ישראל חנ"ב עמ' מ"ח).
13) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ע"ז) - לשונו מובא לעיל.
14) יבקש תורה (שבת סי' י"א) - לשונו מובא לעיל.
15) הגר"י סיגלר (אור השבת חי"ז עמ' ה') - לשונו מובא לעיל.

6. מראי מקומות – שערי יושר (ח"ב סי' מ"ד), ויען אברהם (ח"ד סי' ז'), תורת המלאכות (מלבן ס"ק קי"ז), לוח המוקצה (הע' לערך "עדשות מגע"), שבת היום (סי' ש"ב, אליבא דהלכתא ס"ק ט"ז אות ב'), דף על הדף (ח"ב סוף עמ' תי"ג), כללים (עמ' שע"ג - ש"פ), קובץ אור השבת (חי"ז עמ' י"א - עמ' י"ד), הגר"א חנונו (קובץ קול התורה ח"נ עמ' רל"ו), ישורון (ח"ז עמ' תקכ"ו - תקל"ח), J. D. Bleich.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רנ"א, [דפו"ח, הע' רס"ד]) – "דלא שייך בזה משום מעבד, דומיא דאוכלין דאסור להכניסם לתוך חומץ, סי' שכא במ"ב ס"ק טו, דשאני התם שהחומץ משנה את האוכל, משא"כ כאן דכל כוונתו לשמור על העדשות, והוה כמכניס אוכל למקרר שלא יתקלקל".
2. אבני ישפה (ח"ב סי' נ"ב) – "בישול מים ביו"ט לחיטוי עדשות מגע ...".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' כ"ט סוף טור א', חס"ד עמ' ל"ח סוף טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, האם מותר לשרות עדשות בשבת, במים המיוחדים שלהם, או לא. תשובה: עי' מ"ב שכ"ג ס"ק ל"ח. (תשו' הגר"ח (החדשות), עמוד ר"ד). [א"ה: הנה במ"ב שם כתוב, שאסור לנקות כלי זכוכית אם מבריקם, וזהו כוונת תשובת מרן שליט"א שאם מבריק את העדשות אסור ... והנה מרן שליט"א דן רק מצד איסור מתקן מנא של ההברקה, אבל יש נידון נוסף מצד מלאכת מלבן, ששרייתו זהו כיבוסו, ובמשקפיים שהוא כלי אין חשש זה, אבל בעדשות רכות שזהו דבר הדומה לעור, יש לדון אם אמרי' בו שרייתו זהו כיבוסו (ויאסר גם בלי שיבריקם) ...]".
4. מחזה אליהו (הסופר גליון כ' עמ' ע"ה, גליון כ"א עמ' קס"ו  ).
5. פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות כ"ג) – "יש לציין כי קיימים מוצרים מגומי וניילון אשר יצורם נעשה באופן שיש בהם נקבובים זעירים מאד, ובולעים נוזלים לתוכן, והדוגמא הנפוצה ביותר לסוג זה הוא 'עדשות מגע' (המניחים בעיניים חילוף משקפיים), ויתכן מאד שדינם כדין בגד העשוי מחוטים טבעיים אשר 'שרייתו זהו כיבוסו', וכיון שההשתמשות בעדשות אלו נחוצה, והשרייתם בנוזל השטיפה שלהם הכרחית, יש לשבח מה שעשו נוזל שטיפה מיוחד לשבת ויום טוב אשר אין בכוחו לנקותם, אלא שומר שלא יתייבשו העדשות ויתקלקלו, ובצירוף שירחצם וינקם היטב בנוזל השטיפה מערב שבת אפשר להתיר".
4
בס"ד	סימן ש"ב סעיף י"ב - מלבן	



58] להסתכל במראה בשבת - סעיף י"ג.
שבת (דף קמט.) – "דתניא: אין רואין במראה בשבת, רבי מאיר מתיר במראה הקבוע בכותל. מאי שנא הקבוע בכותל, דאדהכי והכי מדכר, שאינו קבוע נמי, אדהכי והכי מדכר. הכא במראה של מתכת עסקינן, וכדרב נחמן אמר רבה בר אבוה. דאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: מפני מה אמרו מראה של מתכת אסורה, מפני שאדם עשוי להשיר בה נימין המדולדלין".

1. איזה מראה אסור.
1. גזרו בכל מראה – רמב"י (ברשב"א דף קמט. ד"ה הכא, "הרב ר' משה בר' יוסף ז"ל פירש דעיקר גזירה משום מראה של מתכת היה ואלא מיהו משום דידיה גזרו בכל מראה"), בעל המאור (ומתיר נשים בזכוכית), עי' מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק י"ג).
2. רק מתכת – שערי תשובה (סי' ק"ז, "פירשו בגמרא במראה של מתכת משום שלא ישיר נימין בשבת"), רי"ף (דף סג:), רמב"ם (פרק כ"ב הל' י"ד), רמב"ן (דף קמט.), רשב"א דף קמט. ד"ה הכא), רא"ש (פרק כ"ג סי' ב'), ריטב"א (דף קמט. ד"ה והני), ר"ן (דף סג: ד"ה הלכך), מאירי (דף קמט. ד"ה אין), טור (סעי' י"ג), מחבר (סי' ש"ב, "אין מסתכלין בשבת במראה של מתכת"), פוסקים.
3. מראה זכוכית – ר' בחיי (במדבר פרק י"ב פסוק ו', "והיא מראה של זכוכית").

2. האם צריך להיות חריפה.
1. רק אם עשויה חריפה – מחבר (סעי' י"ג, "אין מסתכלין בשבת במראה של מתכת שהיא חריפה כאיזמל"), לבוש (סעי' י"ג), גר"ז (סעי' כ"ד), נזר ישראל (סי' ע"ט סעי' כ"ח), מ"ב (סי' ש"ב ס"ק ס"ג, ובה"ל שם, "[מותר] במראה של מתכות כשאינה עשויה חריפה והטעם כיון דאינה עשויה כלל להשיר בה נימין לא גזרו כלל עליה ולא חיישינן שמא כשיראה במראה שהן מדולדלין ילך אחר מספרים כדי להעבירם דאדהכי והכי מדכר שהוא שבת"), ערה"ש (סעי' כ"ד).
1) ערה"ש (סעי' כ"ד) – "והך דמראה של מתכת חריפה כאיזמל אינו מצוי במדינתינו ולא ידענו מה זה".
2. כל מראה מתכת – מלבושי יו"ט (ס"ק ט"ז), א"ר (ס"ק ל"ד, א"ז ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק ל"ו), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד).
3. גם אסור להסתכל במראה אם היא מחוברת למברשת או למסרק, שעשוי להשיר בה נימין – זכור ושמור (גוזז, עמ' ט').

3. הסתכלות בסכין.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ד אות י') – "אסור לאדם לראות דמותו בשבת בסכין או מספריים מבריקים, משום חשש הסרת נימין (שערות)".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ד אות ק"ב) – "בשו"ע או"ח סי' ש"ב אין מסתכלין בשבת במראה של מתכת שהיא חריפה כאיזמל דחיישינן שמא ישיר בה נימין המדולדלין, לכאו' כאשר יש לו סכין אשר בו תותבים ה'חלות לחם משנה' והסכין הוא יפה וגדול ויש בו מקום משמש הוא כמראה האם יש לחוש שמא ישיר בה נימין המדולדלין ויהי' אסור להשתמש בסכין זו. תשובה: אין עשוי לכך".

3. מראי מקומות – תורת המלאכות (הגוזז ס"ק ל"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ה) – "צ"ע להסתכל בסכין יפה שהוא גם כעין מראה והוא חד [אי אסרינן בכה"ג כמראה], אולם אין מסתכלין בו כדי להתבונן עד להורדת שערות, וגם בזמננו אין מורידים שערות אלא במספרים, [הלכך י"ל דשרי להסתכל בסכין]".

4. ע"י שומר או ע"י שנים.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ב ס"ק כ"ו) – "צ"ע ברואה במראה ע"י שנים או ע"י אחר שיזכירנו".


"או דרך משל שקרה שנדלקה המפה שעל השולחן בשבת הנה אדם בהול על ממונו, יתכן שמפני זה ימהר לכבות גם כי יודע שהוא אסור, והכל מפני שאינו יודע אופן המותר, אבל אם הוא לומד הלכות שבת ידע אופן המותר בזה, דהיינו שישפוך מים על המקום שלא אחז האש ... וכן במלאכת דש, ולישה, ומלבן, ובשארי אבות מלאכות, ומי שלא למד יוכל בנקל להכשל בהן, שנמצא בכל אחד כמה פרטי הלכות שנוגע באיסור דאורייתא"
חפץ חיים (הקדמתו למ"ב ח"ג ד"ה או)
4
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9] לסלסל את הפיאות בשבת.
10] סריקת שערות - סעיף כ"ז.


1] אשה חשובה - סעיף ה'.
1. תכשיטים שכל הנשים רגילות בהן.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ב') – "ואע"ג דלענין קורין לאור הנר אדם חשוב מותר, לא דמי לחשיבותא דהתם, וגם כל אשה תגיד על עצמה שהיא חשובה".
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ז) – "במשנה ברורה סי' ש"ג ס"ק ט"ז בשאר תכשיטים שכל הנשים רגילות בהן, אף חשובה אסורה לצאת בהן דלא פלוג רבנן בתקנתם. צ"ב הנה מצינו בפרק ערבי פסחים הגדרה של אשה חשובה, וכן בסי' רע"ה ס"ד חילקו חכמים בתקנתם והתירו את הקריאה באדם חשוב שאינו רגיל להטות. תשובה: הא דתניא תניא".

2] מנעל - סעיף י"ג.
1. מנעל חדש.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' שכ"ח) – "בשו"ע סי' ש"ג לא תצא אשה במנעל חדש ובמ"ב ס"ק ל"ג אם הלכה בו קודם שבת אפילו שעה אחת שרי. בזמנינו שבשעה שקונים נעלים רגילים למדוד והולכים בהם מעט האם זה ייחשב לשעה אחת. תשובה: יתכן".

3] יוצא במוך - סעיף ט"ו.
1. מוך דחוק.
1. עי' סי' ש"א סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. בושם לתוך פה.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ו, לשיטות ומראי מקומות.

4] נתינת חפצים בכיס בגדו בשבת - סעיף י"ז.
1. עי' סוף סי' רנ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5] לצאת בתכשיטים - סעיף י"ח.
1. דברי חכמים (אות רנ"ח) – "בסימן ש"ג כתב הרמ"א דאין למחות ביד הנשים היוצאות בתכשיטיה דמוטב יהיו שוגגים, כהיום שהוטב מצב החינוך אצל הבנות ויודעים שישמעו אם ימחו בידן, האם יש למחות. תשובה: שמעתי מהגרחפ"ש וכן מרבינו (הגר"ה לייבוויטש) דמכיון ש'ערוך השולחן' מתיר לכתחילה א"צ למחות בהן".

6] מחט - סעיף י"ט.
1. עי' סי' ש"ח סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

7] איפור (makeup) - סעיף כ"ה.
1. עי' ערך צובע (סוף סי' ש"כ), לשיטות ומראי מקומות.


8] לקלוע האשה שערה בשבת - סעיף כ"ו.
1. האם איסור קליעת צמות בשבת קיים גם בצמה של שני חלקים.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ב הע' י"ב, עמ' קצ"א אות ס"ח, "שאלה: השו"ע בסי' ש"ג סעי' כ"ו פסק שאסור מדרבנן לקלוע בשבת שער כדי לעשות ממנו צמות, כי זה דומה לבונה וכמבואר בגמ'. האם זה גם במי שעושה צמה משני חלקים או שזה רק כשמחלקת את השער לשלשה חלקים. תשובה: אין נפ"מ").
2. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ז הע' כ', "שאיסור קליעה נאמר דוקא כשחולקת את שערה לשלשה חלקים או יותר ועושה מהן צמה, אבל צמה העשויה משני חלקים אין בה איסור משום שאינה דומה לבנין").
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' ט').

2. קולע שערות תלושים, פאה נכרית.
1. עי' ערך אורג (אחר סי' שד"מ), לשיטות ומראי מקומות.

9] לסלסל את הפיאות בשבת.
1. מיקל.
1. עי' מהרש"ם (ח"ח סוף סי' נ"ד) – "ובדבר סלסול שערות, אם אינו דרך קליעה אין מקום לאסור".
2. מנחת יחיאל (ח"ב סי' פ"ז אות ד') – "ומה ששאלת אם הבחורים מותרים לסלסל שער הפאות בש"ק. הנה אם מסלסל בפאות שערות יבשות בלא מים, ובידיו בלא כלי, אין אני רואה שיש איסור, דבשבת דף צ"ה ובש"ע סי' ש"ג שם תנן דנשים דדרכם בקלועת שערות פלעכטן, בזה שייך הטעם דאמרינן התם משום אורג או בנין יע"ש, אבל לסלסל הפאות יבשות בלא מים ובידיו בלא כלי לא ראיתי שום איסור בזה".
3. הגרי"ז מינצברג זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ג ד"ה וכתב) – "שמותר".
4. באר משה (ח"א סי' י"ט אות ז', ח"ה סי' ע"ד) – "מכל הנ"ל מפורש יוצא דאלו ההולכין עם פאות ארוכות, ודרכם לסבב הפאות סביב אצבעותיהם שתהיה מסובבת היטב, וכן עושים בכל פעם בפרט אחר שיוצאים מן המקוה, ששרי להם לעשות כן גם בשבת, ואין שום חשש בדבר משום בונה. והרבה פעמים נשאלתי ע"ז, ופשוט בעיני להתיר בלא שום פקפוק כלל. ובודאי ידקדקו ששערות הפאות יהיו יבשים מהמי מקוה, משום סחיטה".
5. להורות נתן (ח"ב סי' ט"ו, סי' ט"ז) – "ותבנא לדינא, דכל ששוזר את פיאותיו באופן שהשערות נדבקין זה בזה, אסור לדעת הרא"ה והריב"ש הנ"ל בדעת רש"י, ואף שאין סופה להתקיים מ"מ אסור עכ"פ מדרבנן, דהרי אסרו קליעת שער ואף שאין סופה להתקיים וכמש"כ תוס'. וברמ"א (סי' ש"ג סכ"ו), מבואר דיש אוסרים לחלוק את השערות עיי"ש, ואף שגם חילוק השערות אינו עומד לזמן מרובה. ועיין משנה ברורה (סי' ש"ג סקפ"ב) דקולעת שער פאה נכרית, אף שליכא בזה משום בונה אסור משום אורג, דאף אם נימא שאין סופה להתקיים, עכ"פ מדרבנן אסור, וכמו בכותב בדבר שאינו מתקיים דאסור עכ"פ מדרבנן, עיי"ש. אולם כשאינו עושה אלא סלסול בעלמא, ואין השערות נדבקין דרך שזירה, ליכא איסורא".
6. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ב') – "דמותר לסלסל את הפיאות בשבת ואין בזה משום איסור בונה, דרק קליעת שערות אסור משום בונה, ורק באופן שמסלסל את הפיאות שזה נהיה כעין שער קלוע אסור משום בונה".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ט טור ב') – "דמותר לסלסל את הפיאות בשבת ואין בזה משום איסור בונה, דרק קליעת שערות אסור משום בונה, ורק באופן שמסלסל את הפיאות שזה נהיה כעין שער קלוע אסור משום בונה".

2. מחמיר.
1. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ג ד"ה וכתב) – "שאין לסלסל פאות בשבת".
2. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות פ') – "אמר הרב ששמע מזקנים שכ"ק מרן מהרי"ד זיע"א מבעלזא הקפיד שלא יסלסלו הפיאות בשב"ק, [והבנתי מהרב דגם ביבשים הקפיד, ולא רק בעודן לח דיש בזה משום סחיטה, עיין בזה בקצות השלחן סימן קמ"ו בדה"ש סקכ"א שדן אם יש בסלסול הפיאוח איסור בונה]".
3. עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות ד') – "אין לסלסל את הפיאות בשבת, אבל מותר לסובב מעט את השערות ולסדרם, [ויזהר מתלישת שיער]".
4. תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ט) – "נראה שאם רק מעמידם סמוך לאוזן מותר, אבל כשממשמש בהם ומסובבם פעם אחר פעם, חוששני שכמו שבגודלת השער חייבין משום בונה מדרבנן, וכדאיתא בשבת צד:, ולר"ח שם קיימא לן כר"א שיש איסור תורה, עיין בבה"ל ר"ס ש"מ, והכא גם כן מסדר ומסבב השערות ומעמידן כצורתן, וזהו בכלל קליעת וגדילת שער שיש בו משום בונה, ואף שאינו אלא עראי, הרי בגודלת שערה ג"כ אינו קבע, ולא מצינו היתר בזה דכיון שזהו דרכן חוששין בכל גווני, ועוד יש לחוש לסריקת השערות, כשמפספס בידו קודם הסלסול, וכשם שסריקה אסור מפני שמתכוון להסיר בכך נימין מדולדלין, גם כאן ראוי לחוש לכך, ואף שדרך סריקה במסרק דוקא, הלוא בפאת הראש הדרך גם בחול ביד, וכיון שמתכוון אסור אף שאינו פס"ר, יש ליזהר בזה מאד. (עיין בבה"ל ש"מ ד"ה יבלת מגופו שאם דרכו ביד חייבים דחשיב כבכלי ע"ש) ומדרבנן בודאי ראוי לאסור. ויש כאלו שבימות החול רגילים בכך, ולכן גם בשבת בלי כוונה מסובבים כל הזמן פאות, ובמיוחד לאחר הטבילה שהשערות נתפזרו, ונראה שיש להזהירם על כך, ואחר היציאה ממקוה נוסף על כך חשש איסור סחיטה בשערות".
5. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ה) – "האם מותר לסלסל הפיאות בשבת. תשובה: לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב סוף עמ' קצ"א) – "האם לסלסל את הפיאות גם כן יש איסור. תשובה: יש נזהרים".
עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ה) – "שאלה: האם מותר לסלסל פאות בשבת, או לא. תשובה: נכון להזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ח טור א') – "דראוי להחמיר לא לסלסל כלל את הפאות בשבת משום איסור בונה".
6. עי' מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' מ"ז, עמ' רכ"ט) – "ראוי שלא לסלסל בשבת את פאות הראש ושלא לסתרם בשבת, מפני שדומה לבונה וסותר".

3. מחמיר אא"כ הפיאות קצת מסולסלות מותר לגמור סלסולן וכדו'.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק כ"א) – "והנה יש אנשים שמסלסלין פיאות הראש, ויש שזקנם ארוך ואינם רוצים שיראה לעיני הבריות, מקפלין את שערות הזקן תחת הסנטר ומסבכין שם השערות שלא ירדו למטה, ועושין כן בשבת בבוקר אחר המקוה. ולכאורה יש לאסור להם לעשות זה בשבת, דהוי תיקון בשערות, ולרש"י ואור זרוע אסור משום בונה. דלא מצינו באיסור בונה חילוק בין איש לאשה, ובמפיס מורסא כ' רש"י טעם אחר משום דעושה פתח, ובכל בע"ח יש איסור בונה (עי' אב"נ סי' רט"ו), ומ"מ יש ללמד זכות על הנוהגין כן. דמסתבר דלא כל פעולה שעושין בשערות הוי בונה, אלא דוקא תיקון שערות שהעולם נוהגין בו, אבל דבר שאין העולם נוהגין לא הוי תיקון, דמאן לימא לן שתיקן בזה, ומה שבני אדם יחידים ונער יכתבם עושין כן, בטלה דעתם אצל כל בני אדם, וכיון שקיפול הזקן אין העולם עושין כן אלא יחידים בעלמא, אין זה בכלל בונה ... וסלסול הפיאות גרע טפי מקיפול הזקן, דהא חזינן שכמעט כל האנשים ששערותיהם מקבלים סלסול דרכן לצאת בפיאות מסולסלות, ושייך בהם טפי איסור בונה, וגם אין בזה כבוד הבריות אם לא יסלסלו בשבת. ומ"מ נראה לימוד זכות, משום דאלו שדרך שערותיהן לקבל סלסול עומדים השערות בסלסולן, ומה שנוהגין לסלסלם הוא כדי ליפותם יותר קצת, וכיון שאין עושין סלסול חדש משערות שלא היו מסולסלין, אלא מוסיפין קצת על הסלסול, אין בזה משום בונה, ודמי קצת למה שמותר להוסיף על אהל עראי העשוי מערב שבת (סי' שט"ו ב'), אע"ג שכאן התיקון הוא בבנין הקודם ולא הוספה לבנין, י"ל דכולי האי לא אסרו, ועל כגון דא יש לומר כמ"ש המשנ"ב (סי' ש"ג) בקולעת פאה נכרית דאסור מדרבנן, ומ"מ נראה דאין כדאי למחות במקום שלא ישמעו לנו, עכ"ד. ועי' בקצוה"ש ח"ו סי' קל"ב סקי"ד, ובפרט דלדעת השו"ע מותרת לחלוק שערה. אלא דבלא זה יש לחוש לתלישת שערות שהוא קרוב לפסיק רישא, כיון שדרכן לסלסל בכל איזה רגעים, ותופסין השערות סמוך לעיקרן ומהפכין בהם במהירות כפי הרגלן, וגם בחול כל הממעט לסלסל משובח, אבל לקבץ שערות הפיאות בנחת שלא יהיו מפוזרות ולהשכיבן זו אצל זו ע"י סיבוב א' או שתים מותר, דאין זה בגדר בנין כלל, גם אין באופן זה שום חשש דמסלסל בשערותיו, כיון שאינו עוסק בסלסול, ומסתבר דהמיפה הפיאה באופן המותר יש בזה משום התנאה לפניו במצות".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ב אות ט', שולחן שלמה ס"ק י"ח.ב', דולה ומשקה הע' תמ"ו) – "שמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל]: אסור לסלסל פיאות, ורק כשקצת מסולסלות מותר לגמור סלסולן, ואז אף שהן רטובות יכול לסלסלן, ואין לחוש בכה"ג לסחיטה ... מה שכתב בענין סלסול פיאות נכון".
הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ז טור ג') – "דמי שיש לו פאות מסולסלות ויתפרקו קצת בשעת השינה, מותר לו לסדרן אח"כ".
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' פ"ו, עי' דולה ומשקה הע' תמ"ו) – "ודוקא שנתפרק לגמרי ומסלסל ומעמידו על צורתו ומתכונתו באופן שיש לו קיום, אבל אם מתפרק מיד ואין לו קיום שרי".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ז טור ג') – "דאין לקלוע שערות בשבת, אולם לסדר את הפאות באופן שזה לא קליעת שערות, כגון בבוקר שהפאות המסולסלות קצת יתפזרו, מותר".
5. חוט שני (ח"ב עמ' רס"ח) – "סלסול הפאות בשבת, אינו כמו גודלת דהוי בנין, אלא כמו חולקת שערה אם הוא סלסול קל, דאיתא בשו"ע שם, דלהשו"ע מותר, והרמ"א הביא דיש אוסרים, והיינו משום חשש תלישה, אבל סלסול חזק כדרך האומנים י"ל דהוי כגודלת ואסור".
6. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ז טור ג') – "דפיאות הראש שנתפרקו לגמרי, אסור לסלסל בהן ולקלוע צורתן באופן שעומדים ואינן מתפרקים, אבל אם לא נתפרקו לגמרי מותר לסלסל בהן כדי שיהיו מסודרים, וכן אם מסלסל בהם ועומדים לשעה, ושוב חוזרים ומתפרקין, מותר לפי שאין לו קיום".
7. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' מ"ו) – "פיאות הראש שנתפרקו לגמרי, אסור לסלסל בהן ולקלוע צורתן באופן שעומדים ואינן מתפרקים, אבל אם לא נתפרקו לגמרי מותר לסלסל בהן כדי שיהיו מסודרים, וכן אם מסלסל בהם ועומדים לשעה, ושוב חוזרים ומתפרקין, מותר לפי שאין לו קיום".
8. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' י') – "אסור לסלסל פיאות בשבת, אכן כשהם כבר קצת מסולסלות מותר לגמור סלסולן".

4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"א סי' פ', "וצ"ע"), ששכ"ה (פרק י"ד הע' ק"מ [דפו"ח, קנ"ג]).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ז) – "ושאלתי את רבינו לגבי נערה שהניחה סיכת ראש (curlers בשערה קודם השבת, והסירתה בשבת לזמן קצר, האם מותר לה להחזיר את הסיכה לשערה, דהלא הבנין כבר נעשה קודם השבת, והסיכה רק שומרת שהבנין לא יפול. ואמר רבינו שמצד זה מותר, ושאלתי האם יש בזה מראית עין, ועל זה הסתפק רבינו האם במעשה זה יהיה איסור מראית העין או לא, ודעתו נטתה להתירו".
2. אז נדברו (ח"ב סי' ל"ד, סי' ע"ח) – "צ"ע למעשה אם סלסול שערות מחדש יהי' מותר דאע"פ שאינו מתקיים מ"מ אולי זה דומה לקליעה שהשערות מתחברות קצתן אל קצתן".
3. משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ח, חי"ג סי' מ"ה) – "ומעתה לדידן נראה דכיון דקליעת שערות דרבנן הוא דקיי"ל כחכמים וכמ"ש הרמב"ם פכ"ב מה"ש הכ"ו ולכן נראה דוקא קליעת שער האשה דעכ"פ איכא מלאכת בנין ונראה כאורג אבל סלסול פיאות הראש דאינו קולע אותם אלא מאסף אותם ביד וא"כ כיון דקולע בעצמו נמי לא הוי אלא דרבנן כה"ג אפשר דלא גזרו כלל כיון דלא הוי דרך אריגה בכך וגם באמת אינו עומד להתקיים דכן ראיתי אותם שמסלסלין הפאות ממשמשין בכל שעה ושעה על פאותיהם שיהיו מסולסלים ולכן נראה דלא הוי אלא כעין הא דכתב הרמ"א לעשות השייטל באצבע דמותר. ולכן לפענ"ד אין לגעור באותן שעושין פאותיהם מצד זה. אלא דמ"מ אותן שנוהגין להדוק הפאות על הראש כמו שנוהגין הרבה להדקם כעין קשר הדק היטב וקולע כל השערות יחד הא ודאי לפענ"ד אסור לעשות כן בשבת דהו"ל בכלל גזירת בונה וכנ"ל וכ"ש דיש לן גדולי הפוסקים כהסמ"ג הביאו הב"י והראב"ן סי' שנ"ד ור"ן פ' המצניע וכן משמע קצת מסה"ת וסמ"ק ומרדכי ר"פ במה אשה וריא"ז בשה"ג גבי גודלת דס"ל דקולע שער הוי איסור דאורייתא עיין א"ר א"ח סי' ש"ג אות מ' ודאי יש להחמיר בזה".
4. זכור ושמור (גוזז עמ' י') -
Many people who have long Peyas twist each Peyoh thoroughly and then bind it with a length of the Peyoh itself until it forms a firm item that can lie on the ear. It is difficult to justify doing so on Shabbos.

5. קיפול הזקן בשבת.
1. מראי מקומות – הדרת פנים - זקן (מילואים, עמ' פ"א).

10] סריקת שערות (combing hair) - סעיף כ"ז.
1. עי' סי' ש"מ סעי' א' [ערך גוזז], לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] לפי מקום הבעל או מקום העבד.
1. מקום עבדו.
1. לבושי מרדכי (תנינא או"ח סי' מ"ז ד"ה לענין) – "וזה פשיטא דאין דנין רק לפי המקום (של העבד)".
2. הו"ד בבצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ה ס"ק ב').
3. ששכ"ה (פרק כ"ז הע' ט' [דפו"ח, הע' ט']) – "ובעבד אזלינן בתריה".
4. באר שרים (ח"ד סי' ע"א אות א', ח"ו סי' ל' אות ז') – "בצל החכמה ... לבושי מרדכי".

2. מקום בעלים.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' רס"ג סעי' י"ז) – "מותר לומר לישראל ... ונ"ל דדווקא לישראל שאינו ברשותו, משא"כ עבדו ושפחתו וכ"ש בנו ובתו הגדולים סמוכים על שלחנו ואשתו טפלים לו וכלם נאסרו מיד שקיבל בבה"כ שבת, כדק"ל גבי הב לן ונברך דתלי בבעל הבית וכ"ש למ"ד גדול וסומך וכו' דזהו קטן. ומי שירצה לפקפק בזה עכ"פ יודה בבנו ובתו הקטנים ועבד ושפחה הכנעני' שאסור לצוות להם ואפילו יעשו מעצמם צריך למחות, כי מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".
2. עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ח) – "עבד ערל הקנוי לו שאסור מדאורייתא מקרא דוינפש בן אמתך יש לאסור שיעשה לו מלאכתו אחר שקבל שבת אף קודם שחשכה ... הוא רק להסוברים דתוספת שבת הוא מדאורייתא, דלהסוברים דתוספת שבת הוא רק מדרבנן מסתבר שלא יאסר אף עבד הקנוי לו, דכיון שלא מצינו יש לנו לומר שלא אסרו אלא לו בעצמו ולא את העבדים כשאין חייבין בעצמן ... ועיין בסימן רס"א סעיף ב' שפליגי בזה ולהפמ"ג הובא בבאור הלכה ד"ה מפלג שהתוספת שבת שקבל קודם שקיעה הוא רק מדרבנן אף להסוברים שהוא מדאורייתא, ואף שדבריו שייך רק להסוברים שהג' מילין ורביע אחר שקיעה הוא יום והם זמן התוספת אבל להסוברים דאחר השקיעה הוא אסור כבר מצד שהוא ספק שבת והתוספת הוא קודם השקיעה הוא דאורייתא, מ"מ הא איכא דסברי דדין התוספת הוא רק מדרבנן". 
3. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ס"ב אות ג') – "בעבד ... ודאי דזה שהבעלים מצווין עליו הוא המעל"ע דשבת במקום הבלים נמצא".
4. תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ב ד"ה ונראה) – "שתלוי בבעלים של העבד".
5. אור לציון (ח"א סי' י"ד ד"ה ולענין).
6. פסקי תשובות (סי' רס"ג אות כ"ד).

3. חושש לשניהם.
1. תאריך ישראל (סוף סי' ו') – "שנחלקו הרבוותא בענין שביתת בהמתו ועבדו ... לכאורה דהעיקר הוא כהפוסקים שס"ל דבמקום הבעלים קובע בזה, מ"מ ... נוגע לאיסור דאורייתא ... נלענ"ד דצריך להחמיר וליזיל בתר מקום הבעלים וגם בתר מקום הבהמה והעבד כדי לצאת יד"ח לכ"ע".

4. מראי מקומות – באר משה (ח"ז קו"ע סי' קי"ח ד"ה בשביתת).
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' נ"ח סוף ס"ק י"ד, תנינא (ב - ג) סוף סי' ל', שולחן שלמה סי' רס"ו הע' על ס"ק א'.ג') – "יש לחקור אם הוא בחו"ל ויש לו עבד בא"י שעושה מלאכה בכניסת השבת, אם האדון עובר שעדיין אינו שבת אצלו, דלגבי בהמה ודאי מסתבר דאזלינן רק בתר הבעלים בשינוי אופק, אולם בעבד צ"ע".

2] שאר ענינים.
1. האם כשיש ב' עבדים מקיים שני מצוות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ל' סוף טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל (בסי' ש"ד) שיש מ"ע של שביתת עבדו, ויש להסתפק האם מ"ע של שביתת עבדו מקיים בכל עבד ועבד בפני עצמו, וכשיש לו שני עבדים מקיים שני מצוות, או שכל העבדים ששובתים, הכל הוא מצווה אחת שעבדיו ישבתו, וצ"ע. תשובה: מקיים פעמיים מצוות שביתת עבדו. (שומר אמת ספר היובל, פרשת יתרו עמוד ש"ז)".

2. מלאכה דרבנן.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ו') – "אפי' מלאכה דרבנן (רדב"ז ח"א ס"ד)".
2) א"ר (ס"ק ב') – "ואפילו במלאכה דרבנן אסור (רדב"ז ח"ד סי' מז מג"א סק"ג)".
3) מחה"ש (ס"ק ג') – "וכתב בספר תוספת שבת [ס"ק ב] דלהפוסקים שהביא מ"א בסימן ש"ה ס"ק וי"ו ובשו"ע שם סעיף כ"ב דלא גזרו על שבות בבהמה, הוא הדין בעבד לא גזרו על שבות, וליתא לדברי מגן אברהם שכתב פה. ונסתייע מלשון רשב"א בתשובה [ח"א] סימן נ"ט שכתב על עבד דלא גרע משורו וחמורו, הרי דדימה עבד לבהמה. ולענ"ד אין משם ראיה, דהרשב"א שם מיירי מדין תורה, וכתב שם כיון דהתורה כללה שור וחמור ועבד בפסוק אחד [שמות שם; דברים שם] דינם שוה, ע"ש, אבל מאיסורי דרבנן לא דיבר שם. וכיון דבהמה גופיה לא הוי שרינן שבות אלא שמצאנו כן בשבת, וכמו שכתב מ"א סימן ש"ה ס"ק ו' דאמרינן [שבת] דף (ק') [קנג] [ע"ב] כל שבחברו פטור אבל אסור, בבהמה מותר לכתחילה, אבל בעבד לא מצינו להדיא להקל בשבות, יש לומר הואיל והוא בן דעת החמירו בו יותר מבבהמה".
2. מיקל: לפי השיטות שלגבי בהמה לא שייך איסור שבות.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "מיהו נראה לי דדין זה תליא באשלי רברבי, דלפמ"ש בסי' ש"ה (ס"ק כ"ז) בשם המרדכי דגבי בהמה לא שייך איסור שבות. ולפמ"ש שם גם דעת הטור הוא כן. וכ"כ המג"א שם בפשיטות. ולפ"ז עבד ערל וכן גר תושב דלית בהו איסורא מצד עצמו אלא שרבן מוזהר עליהם כמו שמוזהר על שביתת בהמתו וכמו שכתב הרשב"א בתשובה דלא גרע משורו וחמורו, א"כ לענין איסור דרבנן אין להחמיר בהו טפי מבהמה. והרדב"ז אפשר דס"ל כדעת הסמ"ג שם דגם בבהמה שייך שבות. ולא זכיתי מעולם לראות בספרו. ולפ"ז המג"א שכתב בסי' ש"ה להתיר שבות בבהמה וכאן סתם כהרדב"ז זיכה שטרא לבי תרי לפי הנראה".
2) בגדי ישע (ד"ה במג"א) – "וכתב הת"ש ...".
3) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג') – "מיהו לדעת הסוברים דאדם לא מוזהר על שביתת בהמתו באיסור דרבנן ממילא גם בעבד לא מוזהר ושרי במקום מצוה דהוי שבות דשבות כמו בכל עכו"ם (תוס')".
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (ס"ק ו') – "ואפילו מלאכה דרבנן אסור ג"כ לעשות בשביל רבו ויש מקילין בזה אם לא הזהירו רבו בהדיא ע"ז כיון שהוא רק מלאכה דרבנן".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור א') – "במשנ"ב סימן של"ד ס"ק ס"ה כ' שאפילו שכיבוי הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה, מחויב למחות בבנו, כמבואר במשנה שקטן הבא לכבות חייב למחו בו, והרי כיבוי הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה, ואילו לענין עבד מבואר בסימן ד"ש ס"ק ו' שאם האדון מצווהו להדיא על זה אסור, ואם העבד רק עושה על דעת רבו הוא מחלוקת אחרונים. וצ"ע מדוע אין גדריהם שווים ביחס לאיסור דרבנן, שלענין קטן אסור גם באיסור דרבנן, ואילו לענין עבד הוא מחלוקת, והרי כיון דעבד וקטן ילפינן להו מאותו קרא, לכאורה גדריהם שווים [ושמא מלאכה שאי"צ לגופה חמורה יותר, וצ"ע]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: דודאי חמורה יותר".

4
בס"ד	סימן ד"ש - שביתת עבדו	




במה בהמה יוצאה בשבת
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1] ענינים.
1. שביתת בהמתו.
1. עי' סי' רמ"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. השתמשות בבהמה - סעיף י"ח.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"ט, לשיטות ומראי מקומות.

3. בהמה שיש מוקצה עליה: מכניס ראשו תחת המשאוי ומסלקו לצד אחר והוא נופל מאליו - סעיף י"ח.
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

4. ביטול כלי מהיכנו - סעיף י"ט.
1. עי' מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.

5. צער בעלי חיים.
1. עי' סי' של"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

6. לחלוב בהמתו בשבת - סעיף כ'.
1. עי' ריש סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.
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מִמְּצוֹא חֶפְצְךָ - חפציך אסורים
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1] דברי קבלה.
2] ממצוא חפצך - סימן ש"ו סעיף א'.
3] "נישט שבת גערעדט".
4] הליכה שלצורך דבר האסור.
5] מצוה - סעיף ג'.
6] מינכרא מילתא - סי' ש"ז סעיף ט'.
7] דוגמאות שאינו מנכרא מילתא.
8] שמירה על רכוש בשבת - סעיף י'.
9] בקשות בשבת.


דור המלקטים - ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' א' - סעי' י'), זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך ודבר דבר), מגילת ספר (סי' ע"ח), משאת שבת (עמ' א' - עמ' מ"א, עמ' שס"ה - עמ' ש"ע), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ז' - סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ח' - סעי' ט"ז], סעי' נ"א - סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' נ"ג - סעי' ס']).

1] דברי קבלה.
1. מקורות.
1. ישעיה (פרק נ"ח פסוק י"ג - י"ד) - "אִם תָּשִׁיב מִשַּׁבָּת רַגְלֶךָ עֲשׂוֹת חֲפָצֶיךָ בְּיוֹם קָדְשִׁי וְקָרָאתָ לַשַּׁבָּת עֹנֶג לִקְדוֹשׁ ה' מְכֻבָּד וְכִבַּדְתּוֹ מֵעֲשׂוֹת דְּרָכֶיךָ מִמְּצוֹא חֶפְצְךָ וְדַבֵּר דָּבָר אָז תִּתְעַנַּג עַל ה' וְהִרְכַּבְתִּיךָ עַל בָּמֳתֵי אָרֶץ וְהַאֲכַלְתִּיךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב אָבִיךָ כִּי פִּי ה' דִּבֵּר".
2. גמרא (סוף דף קיג.) – "וכבדתו מעשות דרכיך, וכבדתו: שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול ... מעשות דרכיך: שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול. ממצוא חפצך: חפציך אסורין, חפצי שמים מותרין. ודבר דבר: שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול. דבור אסור, הרהור מותר".

2. אם הוא רק דברי קבלה או הלכה למשה מסיני.
1. הילכתא גמירי לה.
1) יראים (סי' תכ"ט) – "ועד דלא אתא ישעיהו גמרא גמירי ליה ואסמכוה אקרא כדאמרינן בזבחים פ"ב [י"ח ב'] אמר רב חסדא דבר זה מתורת משה רבינו לא למדנו מדברי יחזקאל בן בוזי למדנו כל בן נכר ערל לב וערל בשר לא יבוא אל מקדשי לשרתני ועד דלא אתא יחזקאל מנלן גמרא גמירי לה ואתא יחזקאל ואסמכה אקרא".
יראים (סי' רע"ד) – "ואם בא לדחות ולומר שכירות פועלים דאורייתא דכתיב ממצוא חפצך ודבר דבר ועד דלא אתא נביא גמרא גמירי לה".
2) חת"ס (שבת דף קיא. ד"ה והיותר, או"ח ריש סי' קס"ח, עי' סי' ר"ח ד"ה מ"מ, עי' שו"ת חו"מ סי' קפ"ה ד"ה והשתא) – "הרמב"ם פ"ל מה' שבת [ה"א] כתב, עונג שבת וכבודו הוא מדברי סופרים דכתיב בישעיה וקראת לשבת עונג. והנה אין כוונתו שהוא רק מצוה דרבנן או מדברי קבלה כמו פורים, אלא דאורייתא ממש נאמרה למרע"ה בעל פה הלכה למשה מסיני ואתי ישעי' ואסמכיה אקרא, דאלת"ה שהיא הלכה למשה מסיני, אין הנביא רשאי לחדש דבר מעתה [שבת ק"ד ע"א], אע"כ הלכה למשה מסיני היא ורמב"ם קרי לי' דברי סופרים כדרכו של רמב"ם בקידושי כסף שסוקלים עליהם ואפילו הכי כיון דאתי מדרשא קרי לי' דברי סופרים".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס' ד"ה אבל) – "שכתב הרמב"ם ריש פרק שלשים מהלכות שבת ד' דברים נאמרו בשבת שנים מן התורה ושנים מדברי סופרים והן מפורשין ע"י הנביאים שלא כתב שתיקנו הנביאים משמע שהוא מדאורייתא ולשון מדברי סופרים הוא כדרך הרמב"ם שקרי לכל דבר שלא מפורש בתורה דברי סופרים אף שהוא מדאורייתא בין שהוא דבר הנלמד מג"ש ובין מה שנאמר הלכה למשה מסיני כדאיתא במ"מ ובכ"מ ריש פ"א מאישות שקידושי כסף הוא מדברי סופרים עיי"ש, והוא כדא"ר אשי על פרועי ראש דבמיתה ועל ערל לב וערל בשר שאר"ח דמתורת משה רבינו לא למדנו עד שבא יחזקאל ולימדנו דגמרא גמירי לה ואתא יחזקאל ואגמרה אקרא בסנהדרין דף כ"ב ע"ב ובעוד כמה מקומות, וכן הוא חיוב הכבוד לשבת שהוא מהלכה ונתפרשו ע"י הנביאים בקרא".
4) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קיג.).
2. רק דברי קבלה.
1) עי' גליוני הש"ס (דף קיג. ד"ה ממצוא, דף כה: ד"ה הדלקת) – "בס' יראים סי' ק"ב במלאכת מכבה נסתפק לומר דאיסור ממצוא חפציך ודבר דבר הילכתא גמירי לה ואתא ישעי' ואסמכי' אקרא ע"ש וצ"ע מכמה דוכתי".
2) עי' מ"ב (סי' רמ"ב ס"ק א', עי' בה"ל ריש סי' ש"ו [לשונו מובא לקמן]) – "הנה עיקר מצות עונג שבת נתפרש לנו על ידי הנביאים וכמו שנאמר וקראת לשבת עונג ויש פוסקים שס"ל דעיקרו הוא מן התורה שהשבת הוא בכלל מקראי קודש שנאמר וביום השביעי שבת שבתון מקרא קודש וגו' ומקרא קודש פירשו חז"ל בספרא דהיינו לקדשו ולכבדו בכסות נקיה ולענגו בעונג אכילה ושתיה".
3. מראי מקומות.
1) רמב"ן (פר' אמור פרק כ"ג פסוק כ"ד) – "ונראה לי שהמדרש הזה לומר שנצטוינו מן התורה להיות לנו מנוחה בי"ט אפילו מדברים שאינן מלאכה, לא שיטרח כל היום למדוד התבואות ולשקול הפירות והמתנות ולמלא החביות יין, ולפנות הכלים וגם האבנים מבית לבית וממקום למקום ... לכך אמרה תורה "שבתון" שיהיה יום שביתה ומנוחה לא יום טורח. וזהו פירוש טוב ויפה ... ומכל מקום בין שיהיה פירוש הברייתא הראשונה כמו שאמרנו, או שהן כולן אסמכתות, אבל פירוש 'שבתון' כך הוא שתהיה לנו מנוחה מן הטורח והעמל ... והנה הוזהרו על המלאכות בשבת בלאו ועונש כרת ומיתה והטרחים והעמל בעשה הזה, ובי"ט המלאכה בלאו והטורח בעשה. וממנו אמר הנביא (ישעיה נח יג) מעשות דרכיך ממצוא חפצך ודבר דבר. וכן שבת שבתון יהיה לארץ (להלן כה ד), שבת של מנוחה, שלא יחרוש ולא יעבוד אותה כלל. וזהו מה שדרשו שאין בחולו של מועד משום שבות. וזה מן התורה, שאלו מדבריהם כל דבר שאינו עושה אינו אומר לגוי ועושה (מו"ק יב א), שאפילו בשבות דאמירה החמירו בה".
1) חת"ס (שבת דף קנ. ד"ה לא, עי' שו"ת חת"ס ח"ו סוף סי' צ"ז) – "וכדפי' רמב"ן פ' אמור ... והנה אמת נכון הדבר דממצוא חפצך דאורי' היא".

3. דברי קבלה: הכללים כדאורייתא או כדרבנן.
1. דאורייתא.
1) טורי אבן (מגילה דף ה: ד"ה חזקיה) – "כיון דת"ב דברי קבלה הוא החמירו בספיקה כשל תורה, הוא הדין נמי הכא גבי קריאת מגיל' דהא כבר כתבתי למעל' דמגילת אסתר הואיל ונאמר ברוח הקודש דינו כדברי קבלה לכל דבר".
2) דברי מלכיאל (ח"ה סוף סי' נ"ו) – "וכבר כ' בס' בית יצחק סי' כ"ב שספק דברי קבלה הוי לחומרא וכדמצינו גבי מגילה ע"ש".
2. דרבנן.
1) נוב"ת (יו"ד סי' קמ"ו ד"ה ואמנם, אה"ע ריש סי' ח') – "שמצאתי הדבר מפורש בתשו' המיוחסות להרמב"ן סימן רס"ג שכתב דיני המנודה אינם דברי תורה שא"כ לא היו יכולים להקל ולא להחמיר כו' ולפיכך כל תיקו שנאמרו במה שבאה השאלה עליו בפ' ואלו מגלחין כו' וסלקו כולהו בתיקו וכולהו לקולא כמ"ש הר"ם ז"ל בהלכותיו ואילו היה דינו ד"ת היה לחומרא ככל ספיקא דאורייתא אלא דברי קבלה הן אורו ארור יושביה כו' ע"ש בתשובה ההיא. הרי מפורש שמה שהוא דברי קבלה אמרינן ספיקו לקולא וכיון שגם החרם הוא מדברי קבלה אמרינן ספיקו לקולא".
2) עי' בה"ל (ריש סי' ש"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) שפת אמת (מגילה דף ה: ד"ה חזקי') – "חזקי' קרי בטבריא בארביסר ובחמיסר כו', כתבו הראשונים ז"ל דמן הדין מטעם ספק אין חיוב לקרוא בב' הימים דסד"ר לקולא ע"ש, אך בס' ט"א הוכיח דספק דברי קבלה לחומרא מהא דבת"ב ספיקו אסור ע"ש שהאריך, אבל אין כדאי לדחות בזה דברי הרמב"ן שכ' בהדיא דאפי' בדברי קבלה ס' לקולא ופלוגתא דאמוראי בת"ב היא ענין אחר שהחמירו בו לעשותו כיוה"כ לאסרו אף בבה"ש ולא מטעם דס' דברי קבלה לחומרא".
3. מראי מקומות – ט"ז (סי' תרפ"ז ס"ק ב'), חת"ס (אה"ע ח"א סי' ב' ד"ה ועדיין), כת"ס (או"ח סי' י' ד"ה לפ"ז), אבני נזר (אה"ע סי' ח' אות ג'), שד"ח (מערכת ד' פאת השדה כלל כ"ה), מנחת יצחק (ח"ד סי' י"א אות ט', ח"ח סי' צ"ה ד"ה והנה בספר), יחוה דעת (ח"ה סי' ט"ז), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' א').
1) פמ"ג (פתיחה הכוללת ס"ק י"ח, ס"ק י"ט) – "גם יש לומר דברי קבלה יש לו דין תורה ומחמירין בספיקו ... הר"ן ז"ל משמע דפשוט ליה ספק דברי קבלה נמי אזלינן לקולא בעיר שיש ספק אם מוקף חומה".
2) העמק שאלה (שאילתא ל"ה אות ב') – "ובספק דברי קבלה כבר נחלקו הראשונים אי להחמיר, ע' מגילה פ"א בר"ן ...".
3) אנציקלופדיה תלמודית (כרך ז', ערך דברי קבלה טור ק"ו) – "ספק בדברי קבלה אם מחמירים בו כמו בספק דאורייתא, או שמקילים כמו בספק דרבנן, נחלקו ראשונים: יש סוברים שספקו להחמיר [עי' שאילתות שאילתא לה והעמק שאלה שם אות ב שד' השאילתות ובה"ג בספק קריעה לחומרא מפני שהוא מדברי קבלה, ורמב"ם נזירות פ"ד ה"ט וכ"מ שם ולח"מ שם ה"ו בספק נזירות שמשון, ועי' שו"ת מהרשד"ם חיו"ד סי' עח וב"י או"ח סי' תקנד, וט"ז או"ח סי' תרפז ס"ק ב, וטורי אבן מגילה ה ב ד"ה חזקיה, ובטו"א שם האריך להוכיח כן מפסחים נד ב בבהשמ"ש של תשעה באב ועוד, ופרי תואר סי' קיז ס"ק ב בנוגע לספק באיסור סחורה בדברים האסורים], ויש סוברים ספקו להקל [רשב"א מגילה ה ב ד"ה ה"ג רב אשי בשם רמב"ן; ריטב"א שם ד"ה גופא; תשובות המיוחסות סי' רסג; שו"ת הרשב"ש סי' שצז; שו"ת נו"ב מהדו"ת חיו"ד סי' קמו וחאה"ע סי' ח]. ויש מן האחרונים שתלה הדבר במחלוקת אם ספק דאורייתא מן התורה לחומרא, ולמדים מן הכתוב, אין הלימוד אלא על המפורש בתורה, ולא על דברי קבלה, ואם ספק דאורייתא לחומרא הוא מדרבנן, לא חלקו חכמים וגזרו גם על דברי קבלה [שו"ת חת"ס אהע"ז ח"א סי' ב, וכ"כ גם בנוגע לספק בהלמ"מ]".
4. הלכה למשה מסיני - הכללים כדאורייתא או דרבנן.
1) עי' יו"ד סוף סי' ק"י, לשיטות ומראי מקומות.

4. על צד שהוא דברי קבלה: אם יש דין דאורייתא [כיון שהיה ע"פ ה', וכדו'], או יש דין כמו שאר דברי קבלה.
1. דין דאורייתא.
1) עי' תוס' (דף קנ. ד"ה ודיבור) – "ודיבור מי אסור. פי' מן התורה דהא מדשרינן דיבור של מצוה מכלל דמדאורייתא שרי".
1) הפשט בתוס' - עי' לקמן.
2) ט"ז (סי' תקכ"ד ס"ק א') – "ומקח וממכ' אסור מן התורה דכתיב ממצו' חפציך א"נ מקח וממכר אתיא לידי כתיבת שטר מכירה".
3) צמח צדק (סי' כ"ח) – "דכבוד שבת נמי דאורייתא הוא דכתיב וקראת לשבת עונג ואמרינן בפסחים פרק אלו דברים דף ס"ח אמר רבה הכל מודים בשבת דבעינן לכם וכו'".
4) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], הע' ג' [דפו"ח, הע' ג']) – "ומצינו שהחמירו בהם כבדברי תורה".
2. דברי קבלה.
1) מנורה הטהורה (סי' ש"ז קני המנורה ס"ק א').
2) בה"ל (ריש סי' ש"ו, מ"ב סי' רמ"ב ס"ק א' [לשונו מובא לעיל]) – "הלא הוא מילתא דרבנן ונוכל לסמוך להקל על כל הני רבוותא הנ"ל דמקילין בהדיא".
3. מראי מקומות – משיב דבר (ח"א סי' ל"ה ד"ה הא), משאת שבת (עמ' רנ"א סעי' א'), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ז' - סעי' י'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' א').
1) מחבר (סי' תרצ"ו סעי' ז') – "יש מי שאומר שאונן מותר בבשר ויין, דלא אתי עשה דיחיד דאבילות ודחי עשה דרבים דאורייתא לשמוח בפורים, דדברי קבלה נינהו שהם כדברי תורה".
2) פמ"ג (או"ח פתיחה כוללת ח"א אות י"ט) – "ודע שיש אומרים הלבשת ערומים דין תורה הוא הואיל וכתיב ביה כה אמר ה' עיין שם. עיין במנין המצות בשורש הא' ובמגלת אסתר למהר"י דיליאון ז"ל, וא"כ בעונג וכבוד שבת ויום טוב דכתיב בסוף כי פי ה' דבר [ישעיהו נח, יד] הוה דין תורה וכמו שכתב בצמח צדק סימן כ"ח [כדלעיל אות יח], והנה כפי הנראה במחלוקת שנויה שיש אומרים אסור להתענות בשבת ויש אומרים רק מדרבנן, ועיין מה שכתבתי בפריי לאו"ח סימן רפ"ח [אשל אברהם אות ז] ואי"ה שם יבואר".
3) הגרח"ק שליט"א (בגדי שבת עמ' נ"ד אות י"ד) – "שאלה: ואמר מורי ורבי שליט"א דמה שכתוב כי פי ה' זה לא ראיה שזה דאורייתא אבל יכול להיות שזה דין דאורייתא והנביא רק מפרש מה כוונת התורה. והוסיף מו"ר שיש מדרש על הפסוק כי פי ה' דיבר והביאו בספר למכסה עתיק".

5. תוס' (דף קנ. ד"ה ודיבור) – "ודיבור מי אסור. פי' מן התורה דהא מדשרינן דיבור של מצוה מכלל דמדאורייתא שרי".
1. דאורייתא ממש.
1) פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז ס"ק א') – "ואמנם בתוספות שבת ק"נ א' ד"ה ודיבור מי אסור, פירוש מדאורייתא, יע"ש. כוונתם דוודאי דיבור אסור כמה ברייתות ומשניות שם, לא ישכור פועלים ופירש רש"י [ד"ה לא] ממצוא חפציך כו', והיה לו להקשות ורמינהי, על כן פירשו מן התורה מקרא, וסוברים דהוה דבר תורה, כמו שכתב הצמח צדק בסימן כ"ח דענג שבת מן התורה (עיין סימן רמ"ב אשל אברהם אות א) דכתיב [שם, יד] כי פי ה' דבר, כמו הלבשת ערומים. ופריך [הגמרא שם] א"כ מצוה למה שרי, ומשני בפירוש התירה התורה, חפציך אסורים, ושמים מותרין, בין בעסק ובין בדיבור".
2) שואל ומשיב (קמא ח"ב סי' ע', מהד"ב ח"ב סי"ד, יד שאול יו"ד סי' רס"ו) – "דהא ודבר דבר אינו רק דברי קבלה ואין הנביא רשאי לחדש דבר אבל כוונת התוס' כיון דכתיב ממצוא חפצך ודבר דבר וע"ז הזהרו אם תשוב משבת רגליך מכלל דגם המצאת חפיציו הוא בכלל שאין גופו שובת ואם כן לא הוה רק גילוי מלתא בעלמא ועיין ב"ק דף ג' דכל דהוה גלוי מלתא בעלמא הוה דברי קבלה כדברי תורה".
2. כיון דיש בו לתא דאורייתא.
1) רע"א (דף קנ., בשו"ת ח"א סי' י"ז) – "דמדברי תוס' שם ד"ה ודבור אסור וכו' משמע דאיסור דאורייתא הוא, אלא דמדברי תוס' שבת (דף קכ"א) לא משמע הכי, וא"כ דברי תוס' סתרי אהדדי עכ"ד ... ולפ"ז מ"ש תוספת בסוגיין ודבור מדאורייתא אסור, ע"כ כוונתם כיון דיש בו לתא דאורייתא לא הו"ל להקל בשביל מצוה, אבל באמת אין כוונתם דאסור מדאורייתא דלענין דאורייתא לא ידעתי הפרש בין אומר לו לשמור פירותיו למחר בין לשכור פועלים למחר, וכדמשמע להדיא בסוגיין שאומר לו לשכור פועלים ביומו אסור רק מדרבנן מטעם אמירה לעכו"ם שבות ולדעתי א"א לנטות מדרך הזה בשום אופן, וא"כ מיושבים דברי התוס' (דף קכ"א) ואין כאן סתירה כנלענ"ד".
3. מראי מקומות – חוות יאיר (סי' נ"ג), מנורה הטהורה (סי' ש"ז קני המנורה ס"ק א'), שפת אמת (דף קנ. סוף ד"ה מ"ש).
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' א') – "נצטרך לדחוק דמה שביארו תוס' שבת ק"נ שהגמ' באה להוכיח דאיסור דיבור חול אינו ד"ת מדשרי לעסוק לצרכי מצוה [עד שדחתה דבחפצי שמים לא נאסר כלל] היינו דסתמא משמע דשרי לילך לטרטיאות של עכו"ם ולפקח על עסקי רבים אף באופן שעוסק בזה עיסוק גדול וממושך ומהפך את כל צורת השבת, ואילו הי' עושה כה"ג בדבר חולין היה באמת עובר באיסור חמור מדברי קבלה ולא רק באיסור קל ואפ"ה שרי לדבר מצוה. וכן הוא במצות עונג שבת, כלל המצוה מדברי קבלה אינו מחייב אלא שלא יתענה, ודי לזה בכזית פת, והיינו דכיון שלא התענה כלל ואכל כזית פת שוב אין כאן מצב של ביטול גמור של מצות עונג שבת, דאין לנו ביטול עונג שבת מדברי קבלה אא"כ ביטלו מכל וכל. ואמנם כל פרט ופרט שיוסיף ע"מ לענג את השבת נכנס הוא במצוה זו דדברי קבלה. וה"נ כל מי שיקדש את השבת מדיבורי חול מקיים את כוונת הכתוב בצורה שלמה יותר, אך מ"מ מי שעבר ודיבר דיבור חול באופן חד פעמי לא עבר איסור תורה כלל רק איסור קל מדרבנן".
4
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2] ממצוא חפצך - סימן ש"ו סעיף א'.
1. גדרי האיסור: למקרב איסור.
1. אסור ללכת בשבת למקרב איסור – מחבר (סי' ש"ו סעי' א', "ממצוא חפצך (ישעיה נח, יג): חפציך אסורים; אפי' בדבר שאינו עושה שום מלאכה, כגון ... לילך לפתח המדינה כדי שימהר לצאת בלילה למרחץ; וכן אין מחשיכים על התחום לשכור פועלים"), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח'], "ללכת בשבת במקום שניכר, כדי לעשות שם במוצ"ש מעשה, שאסור לעשותו בשבת"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ה'). 
1) מהפסוק "וכבדתו מעשות דרכיך ממצוא חפצך" – ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח']).
2. אסור לעיין בנכסיו למקרב איסור – מחבר (סי' ש"ו סעי' א', "ממצוא חפצך (ישעיה נח, יג): חפציך אסורים; אפי' בדבר שאינו עושה שום מלאכה, כגון: שמעיין נכסיו לראות מה צריך למחר").
1) מהפסוק "ממצוא חפצך" – ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ג - סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד - סעי' ט"ו]).
3. אסור לדבר למקרב איסור – מחבר (סי' ש"ז סעי' ב', "אסור לשכור פועלים ולא לומר לא"י לשכור לו פועלים בשבת, אע"פ שאין הישראל צריך לאותה מלאכה אלא לאחר השבת").
1) מהפסוק "ממצוא חפצך ודבר דבר" – ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ג]).
2) י"א, שנכלל בזה האיסור של אמירה לנכרי - עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. כללי האיסור: ד' כללים.
1. צריך לקרב איסור.
2. מתוך מעשיו ניכר שרצונו לעשות את המעשה במוצאי שבת.
3. רק אם אי אפשר ע"י היתר הוא אסור.
4. רק חפציך אסורין, חפצי שמים מותרין.

3. אפשר ע"י היתר.
1. מיקל – גר"ז (סי' ש"ו סעי' ג'), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ג', "וכיון שיש לה תקנתא ע"י בורגנין לכך מותר להחשיך אפילו בלא בורגנין דלא אסור החשכה אלא בשביל דבר שא"א למצוא תקנתא להאיסור"), ערה"ש (סי' ש"ו סעי' ד').
2. אם עיקר כוונתו שייך ע"י היתר [כמו תלוש], אבל יש גם כוונה גם לפעולה ששייך רק ע"י איסור [כמו מחובר].
1) מיקל, שמותר לעשות פעולה ששייך רק ע"י איסור – רש"י (דף קנ. ד"ה ומביא, "ומביא פירות בידו. הואיל ועיקר מחשבתו לא היה לכך"), מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ל"ח, "כיון שעיקר כונתו בהחשכה היה בתחלה רק בשביל השמירה"), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח'] אות ב', סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"ב]).
2) מחמיר – גר"ז (סי' ש"ו סעי' ג', "ואם כשהלך להחשיך לא נתכוין אלא בשביל לשמר' בלבד ואח"כ נמלך לתלש' ולהביאם לביתו כמ"ש ה"ז מותר").
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק י"ב, ששכ"ה פרק כ"ט הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה], מילואים, לשונו מובא לקמן).
3. חזו"א (סי' נ"ט ס"ק א' ד"ה והלכך) – "וכיון דמותר ליתן לפניהן בשבת מותר לראותן אפי' כשכרמלית מפסיק בין הכורת למקום שמזונותן מונחין ואי אפשר להביאן בשבת כיון שאם יש מחיצות מביא וכדאמר לענין להחשיך על התחום וכדאמר ק"נ ב' שאם יש שם מחיצות מביא וכן מותר אמירה למחר אני מביא וכדאמר בסוגיא שם, ואע"ג דאמר עירובין ל"א ב' דלא יטייל בסוף שדהו לידע מה היא צריכה התם חושב לעשות דבר האסור בשבת והרואה אותו רואה מחשבתו והוי כאומר למחר אני עושה וכדאמר בגמ' שם וכמו שכתבו תוספות שבת שם, אבל הכא מותר ליתן מזונות, ואי משום הוצאה כיון דאי איכא מחיצות שרי השתא נמי שרי שאין כאן היכר של מחשבת מלאכה דדלמא מחר תהיינה מחיצות ויביא שלא בעשיית מלאכה, ועוד דלא מינכרא כלל שדעתו להביא ואפשר שיש לו מזונות כאן והלכך עיון לצורך מזונותיהן שרי".

4. התרת נדרים.
1. לבוש (יו"ד סי' רכ"ח סוף סעי' ג'), הו"ד בשעה"צ (סי' שמ"א ס"ק א') – "אבל לצורך חול למה יתירו בשבת הוי ליה ממצא חפציך, ואסור".
2. עי' סי' שמ"א, לשיטות ומראי מקומות.

5. בקשות בשבת.
6. עי' סי' רפ"ח, לשיטות ומראי מקומות. 

3] "נישט שבת גערעדט": בלי נדר שבת.
1. מקום הפס"מ יש להקל, וצ"ע.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, ריש סי' ש"ז) – "דיבורך של שבת. אודות שלא יהא דבורך של שבת קודש כדיבורך של חול, כשמגיע לפניו מי שלא יוכל לדבר עמו אודות משא ומתן והוא הפסד מרובה רק בשבת קודש. הגם שהוא דברי סחורה, כל שאינו ממש לשון שפירשו חז"ל להדיא לאיסור, נראה שכשמדבר בלשון שינוי להיכר. וכעין הנהוג (כמדומה שמצד שקורים עי"ן כעין הברת נו"ן. וכן ראיתי בקצת ספרי קודש של מדקדקים ז"ל שעי"ן הברתה מעין נו"ן. לזה לשון הנהוג נראה שהמכוון בו "בלי העדר שבת" ונשתבש הלשון לומר נ' ממש כאלו אומרים בלי נדר. ואין ביאור כל כך לבחינת בלי נדר בזה, וצלע"ע) להזכיר זכרון שבת קודש על כל מה שאומרים מפעולה בימי חול הבאים גם אם איננה מלאכה בשבת קודש, ואולי מועיל בזה השינוי שעל ידי זה אין עוד הדיבור של שבת קודש כדיבור של חול כיון שהוא ניכר היטב, וכל שכן כשהדיבור הוא למנוע מאיזה משא ומתן וכדומה, וצלע"ע היטב".
2. ארחות חיים (סי' ש"ו ס"ק א') – "כ' בא"א מהגה"ק מבוטשאטש כשמגיע לפניו מי שלא יוכל לדבר עמו אודות מו"מ רק בש"ק והוא הפס"מ גם שהוא דברי סחורה כל שאינו ממש לשון שפירשו חז"ל להדיא לאיסור. נראה שכשמדבר בלשון שנוי להיכר. וכעין הנהוג להזכיר זכרון ש"ק על כל מה שאומרים מפעולה בימי חול הבאים גם אם איננו מלאכה בש"ק. ואולי מועיל בזה השינוי שעי"ז אין עוד הדיבור של ש"ק כדיבור של חול כיון שהוא ניכר היטב. וכש"כ כשהדיבור הוא למנוע מאיזה מו"מ וכדומה יעו"ש".
3. חי הלוי (ח"ד סי' כ"ז אות ג') – "והנה שמעתי אומרים שיש להתיר דיבור של מסחר כשאומר נישט אין שבת גירעדט, ותולין עצמן על האשל אברהם מהגאון מבוטשאטש ז"ל, אכן עיי"ש בדבריו שאינו פשוט כ"כ שלא כתב להתיר לשנות רק בהפסד מרובה, שכתב ... וגם בזה נשאר שם בצ"ע עיי"ש ... ... אין להתיר דיבור של מסחר כשאומר נישט אין שבת גירעט - ובהפסד מרובה צ"ע".

2. מיקל.
1. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ג', קונ"א שם) – "ובאיסור דרבנן כגון מוקצה, כשמשנה ומטלטל כלאחר יד מותר, וה"נ כשמשנים בסגנון הדיבור אין בכלל איסור דיבורי חול".

3. איסור גמור.
1. פלא יועץ (ערך שבת) – "לומר כמנהג קצת בורים שאומרי' דבר זה אעשה בלתי אמירת שבת לא יועיל ולא יציל מהאיסור והוא חוכא ואטלולא, כי איך יאמר שהוא בלתי אמירת שבת שקר ענה הרי אומרו בשבת ... וכהנה מנהגי רקים העם ההולכים בחשך אשר לא ראו אור תורה".
חסד לאלפים (סי' ש"ו סעי' ח') – "ורבים מעמי ארץ מרגלא בפומייהו לומר 'בלי אמירת שבת למחר אעשה דבר זה' וכסיל לא יבין את זאת שאומרו בשבת ואומר בלי אמירת שבת וחושב שבזה ינצל מן האיסור, היש סכלות גדול מזה, וכן על הדרך יש שרוצים לדבר לשה"ר וכדומה".

4. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שמ"ז סעי' י"ג), במעלות השבת (ח"א עמ' שפ"ג).
1. מקור חיים (חו"י, סעי' ח') – "ושיבוש אמירת המון עם בלי נדר שבת, אף כי צ"ל בלי העדר שבת".
2. שלחן ערוך המקוצר (סי' ס"ו הע' י"ז) – "מה שרגילים רבים (ולאו דוקא המון העם, נשים ועמי-הארץ) כשרוצים לומר איזה דבר שאסור בשבת, להקדים ולומר ברשות השבת, לא ידעתי מאין יצא להם, ומנא להו שהשבת נותנת רשות. ובספר פלא יועץ ... ועתה ראיתי בספר מנהגי ישראל ... וע"ע בשערים מצויינים בהלכה ... ועדיין צ"ע דסוף סוף היא סברא בעלמא בלא שום מקור. ועכ"פ חזינן ששורש דבר זה נפוץ בכל קהילות ישראל, הן אצלינו התימנים כדלעיל, והן הספרדים שהפלא יועץ מהם, והן האשכנזים שהאשל אברהם ושמב"ה מהם. ואם כן פשיטא כי לא דבר ריק הוא, ויש לעיין בדבר".
3. הגרי"ס וואזנער שליט"א (קול התורה מ"א עמ' ק"ט אות ג') – "ומה ששמעתי אומרים שיש להתיר דיבור של מסחר כשאומר נישט אין שבת גירערט, ותולין עצמו על האשל אברהם מהגאון מבוטשאטש ז"ל, עיי"ש בדבריו שאינו פשוט כ"כ שלא כתב להתיר לשנות רק בהפסד מרובה, שכתב (ריש סי' ש"ז) כשמגיע לפניו מי שלא יוכל לדבר עמו אודות משא ומתן רק בשב"ק והוא הפסד מרובה, נראה שכשמדבר בלשון שנוי להיכר וכעין הנהוג להזכיר זכרון שבת"ק על כל מה שאומרים וכו', ואולי מועיל בזה השנוי שעי"ז אין עוד הדיבור של שבת"ק כדיבור של חול כיון שהוא ניכר היטב וכ"ש כשהדיבור הוא למנוע מאיזה משא ומתן, וגם בזה נשאר שם בצ"ע עיי"ש".

4] הליכה הניכרת שלצורך דבר האסור בשבת.
1. למה מותר להפליג בספינה בשביל פרנסה - רמ"א (סי' רמ"ח סעי' ד').
1. צריך מעשה בגופו.
1) חתם סופר (ח"ו סי' צ"ז) – "ברם דא צריך על עיקר הפלגת הספינה דנוהגי' להיתרא אפי' לשוקי בראי באמרם כי עסק מצוה הוא לפקח על עסקי מזונותיו ולכאורה צריך עיונא הא אין מחשיכין על התחום כ"א לפקח על עסקי מת וכלה אעפ"י שהולך בהיתר גמור בתוך התחום ורק הואיל ועושה מעשה בגופו והולך להיות מוכן לערב להביא פירות וכדומה אסור והוא בכלל ממצוא חפציך ודבר דבר שאסור מדברי קבלה ... וצריך לומר דשאני ישיבת ספינה דיושב ושובת כמו בחדר מטתו בביתו ואינו עושה שום דבר בגופו ומיא הוא דממטי ליה והוא נח מה שא"כ בהליכתו בתוך התחום להתקרב אל סוף התחום עובר על אם תשיב משבת רגליך ואינו שובת והוה עובדא דחול טפי ועובר על שבות דאורייתא כמו שהסביר הרמב"ן ז"ל במתק לשונו ולפ"ז היינו דוקא בספינה שיושב בקתדרא ואינו מתקרב במעשה גופו ויושב ועוסק בעונג שבתו כמו בביתו ממש אבל הנוסעים בדאמפף וואגען אינו שובת וגופו נע ונד ואי אפשר לו לעסוק בעסקי שבת בשבתו אשר רגיל בהם בביתו ומתקרב אל מקום מסחרו בשבת להיות שם ביום החול פשוט דגרע הרבה טפי ממחשיך על התחום ואיסור גמור הוא אפילו מדאורייתא להרמב"ן הנ"ל ומפורש בדברי קבלה אם תשיב משבת רגליך וגומר ממצוא חפציך".
2) מנחת יצחק (ח"ב סי' ק"ו אות ט"ו).
3) משאת שבת (עמ' ב').

2. בדיעבד.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ג'.ב') – "דגם אם החשיך באיסור אינו חייב אח"כ להמתין בכדי שיעשה, וגם יתכן דלא שייך בזה כדי שיעשה, אך צ"ע בחידושי הר"ן ...".

3. ההליכה אינו בשביל דבר האסור.
1. מיקל – בא"ה (ס"ק י"ג, "פשוט"), מ"ב (סי' ש"ז סוף ס"ק מ').
2. ערה"ש (סי' ש"ו סעי' ה') – "אמנם יש להבין דכיון שאמרנו דבסוף התחום אסור אף שאין יודעים על מה מחשיך אלא דבסוף התחום יאמרו דמסתמא הוא על דבר האסור כמ"ש בסעיף ג' א"כ מאי מהני מה שמחשיך לדבר המותר והא אכתי יחשדוהו שמחשיך לדבר האסור אמנם הדבר פשוט דכשמחשיך על דבר המותר הרי יראו אח"כ שבחנם חשדוהו ועוד דבעיקר הדבר א"א לאסור בכה"ג דטעמא מאי אסרינן כשיחשדוהו ומה איכפת לן אלא דכיון דדיבור אסור והרהור מותר א"כ כשיחשדוהו יצא מכלל הרהור ובא לכלל דיבור מפני שניכר על מה עושה כן כמ"ש בסעיף ב' אבל כשמחשיך לדבר המותר מה לנו אם יחשדוהו הרי אצלו אין כאן לא דיבור ולא הרהור [כנלע"ד]".

4. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' א') – "ולכאורה מה חידש הרמ"א, הא הוא אותו הדין דאין מחשיכין על התחום ממש. ונראה דמחדש דאף שכוונתו לטייל ממש, כגון דדרכו לטייל בכל שבת, אבל בשביל הטיול היה הולך במקום אחר, שכן דרכו, ועתה רוצה לטייל במקום זה בשביל הסוס או ספינה וקרון, נמי אוסר, באם ניכר שבשביל זה הולך כאן".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ל"א* [דפו"ח, הע' ל"ד], שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ג') – "נראה דמותר להחשיך על התחום בכה"ג שזה רק תחום שלו ולא של כל בני העיר".
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5] מצוה - סימן ש"ו סעיף ג'.
1. התבוננות במלאכה שצריך לעשות אחר שבת לצורך מצוה.
1. מיקל, "ממצוא חפצך חפציך אסורין חפצי שמים" – גמרא (דף קיג., דף קנ., כתובות דף ה.), מחבר (סי' ש"ו סעי' ו'), פוסקים.
1) אפילו מצוה של אחר – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ל"ד [דפו"ח, הע' ל"ז], "וע"ש דמשמע דגם אם המצוה אינה מוטלת עליו אלא על חברו, כגון שכבר יש לו ארבעת המינים, ורצונו לקטוף או לקנות עבור חברו, ג"כ שרינן, וכ"ה בתורת שבת ס"ק ד'"), עי' תורת שבת (סי' ש"ו ס"ק ד', צרכי כלה או צרכי מת "אף שאין המצוה מוטל על חבירו, מ"מ מצוה קא עביד בחשיכתו ושרי").
1) מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ע"ח אות ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ז').

2. אפיקומן: האם מותר לומר באפיקומן לילדים שיקנו להם דבר מוקצה אחרי החג.
1. מעדני אשר (גליון ת"ח חג הפסח תשע"ב) – "יש לחקור במה דבהרבה בתים בישראל המנהג הוא שכשהילד מחזיר את אפיקומן האבא מבטיח לו שיקנה דברים, האם מותר לומר לאבא בפירוש אני יקנה לך או דילמא איכא איסור משום ממצוא חפצך ודבר דבר, שאסור להזכיר בשבת צרכי קניה וחול בשבת. שאלתי הרבה מוראי הוראות שאלה זו: כמה מורה הוראות הורו לי שמותר, דהויא בכלל חפצי שמים כיון שהמנהג לעשות כן כדי לעורר את התינוקות, וכמה הורו לי שאסור רק יאמר לו אני מסכים למה שאתה אומר".

3. מקרים.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' י"ח* [דפו"ח, הע' י"ט], שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק י"ט) – "אסור ללכת בשבת לדירה שחושב לקנותה או לשכרה, כדי לראות אם ראויה לו, אמנם אם רצונו לקנות דירה מנכרי בארץ ישראל, מותר בכה"ג".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ד') – "וה"ה דמחשיכין על התחום לכל דבר מצוה ולאו דוקא כלה או מת, וגם רשאי לומר לישראל בשבת שיזדרז לעשותם במוצאי שבת".
2. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קי"ז סעי' ד', קיצור שו"ע סי' ש"ו) – "ומכל מקום לדבר מצוה מותר להמתין מבעוד יום גם בתחנה שאין בה סככה, ואין בה ספסל, אף שניכר שהוא ממתין לנסוע מיד בצאת השבת, דלדבר מצוה לא גזרו".
3. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ט') – "דרשו חז"ל 'ממצוא חפצך - חפציך אסורים חפצי שמים מותרים' ולכן מותר לאדם לעשות בשבת מעשים שניכר בהם שהוא מכין את עצמו לצורך עשיית מצוה אחר השבת אף שעשיית מצוה זו כרוכה בפעולות האסורות בשבת. ומטעם זה מותר לעמוד בשבת ולהתבונן באיזה מקום ובאיזה אופן יבנה את סוכתו למחר, דכיון שעשיית הסוכה מצוה היא נמצא עוסק בחפצי שמים והרי זה מותר".
ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י') – "וכן מותר לעמוד בשבת בסוף התחום על מנת לצאת מהתחום עם צאת השבת אם כוונתו לעסוק שם במצוה כגון לצרכי הכנסת כלה או הלוויית המת".
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6] אינו מנכרא מילתא - סימן ש"ז סעיף ט'.
עירובין (סוף דף לח:) – "דתניא: לא יהלך אדם לסוף שדהו לידע מה היא צריכה, כיוצא בו לא יטייל אדם על פתח מדינה כדי שיכנס למרחץ מיד, הדר ביה. ולא היא, שמע ליה ולא הדר ביה. התם מוכחא מילתא, הכא לאו מוכחא מילתא היא".

1. הלכה.
1. מיקל – תוס' (דף קנ: ד"ה ואין), רמב"ן (דף קנ: ד"ה מת), רשב"א (דף קנ: ד"ה על), ריטב"א (דף קנ: ד"ה כתבו), מחבר (סי' ש"ז סעי' ט', "מותר להחשיך לתלוש פירות ועשבים מגנתו וחורבתו שבתוך התחום, ולא אסרו להחשיך אלא בסוף התחום משום דמינכרא מלתא"), מג"א (סי' ש"ו ס"ק א', ס"ק ג', סי' ש"ז ס"ק י"ג), פמ"ג (סי' ש"ו א"א ס"ק ג', "דאין איסור אם תשיב משבת רגליך ממצוא חפצך (ישעיה נ"ח י"ג) אלא כשניכר שהולך לצרכיו, הא אין ניכר רק כהולך לטיול שרי, אף שדעתו בהילוך זה למצוא סוס וכדומה, יע"ש"), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק א', ס"ק ג', ס"ק ו', בה"ל שם ד"ה שמעיין, סי' ש"ז ס"ק ל"ט, ס"ק מ'), ערה"ש (סי' ש"ו סעי' ב', סעי' ד'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח'] אות ג', דפו"ח סעי' ט"ו, הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ט]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' א'), פוסקים.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' כ"א) – "ומ"מ נראה דאסור לומר בהדיא שמחפש את החנות, והראיה מסי' ר"צ במ"ב ס"ק ד".
2. מחמיר, שעוסק בחפציו בשבת – ח"א (כלל ס' סעי' ב', נשמ"א שם, "עוסק בחפציו בשבת, ואע"פ שאינו ניכר כלל, אסור").

2. הטעם: שלא מנכרא מותר.
1. משום שנכלל בהרהור – יד אפרים (במג"א ס"ק י"ג, "לא מיקרי רק הרהור לבד דמותר"), מחה"ש (ס"ק י"ג, "צ"ל דהיכי דלא מינכר לא הוי רק כמו הרהור דשרי משא"כ היכי דמנכרא מילתא הוי כמו דבור דרסור"), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק א'), ערה"ש (סי' ש"ו סעי' ב', סעי' ג', סעי' ה', "שאין אדם מרגיש בזה, והוי כהרהור"), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ט]).
1) הגם ש"ודבר דבר" יש היתר של הרהור, וכן "ממצוא חפצך". נראה שיש להם שני גדרים נפרדים. והראיה, "ודבר דבר" מותר אם יש שום צד ששייך לעשות בהיתר (וכן הדרגא של ממצוא חפצך ע"י דיבור, כגון עומד עמי בערב. שהגמרא מיקל מצד הרהור, הגם שכולם יודעם מה הוא רוצה, כדאי' ברש"י שם). אמנם, ממצוא חפצך, תלוי רק אם ניכר.
2) ביאור הדברים: גבי דיבור, אם שייך בהיתר, ממילא הדיבור אינו אסור. משא"כ, גבי ממצוא חפצך, שעשה פעולת איסור [שמקרב להחפץ]. כדי לעוקר האיסור, צריך שלא יהא ניכר. 

3. כמה בנ"א הוי בגדר מנכרא מילתא.
1. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שס"ו).
2. נראה שתלוי אם הפעולה בעצם ניכר, ולא בכמה בנ"א.

4. סוף התחום במקום שצריך לעשות פעולת איסור.
1. אפילו בלי מנכרא מילתא, כיון שא"א בדרך היתר – מג"א (ס"ק י"ג, "משום ממצוא חפצך").
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ד) – "עיקר הטעם דאסור משום דכל מידי שאסור לעשותו בשבת אסור להזמינו לכך משום ממצא חפציך אלא דבתוך התחום כיון דלא מינכא מלתא כל כך כמו בסוף התחום לא החמירו בזה כ"כ אבל בסוף התחום דמנכרא טפי מבתוך התחום אסור משום ממצא חפציך כ"כ המג"א ע"פ דברי התוס' ודלא כהה"מ שהבין מדברי התוס' דר"ל דכיון דבסוף התחום מנכרא מלתא אתי לידי חשדא וליתא דלאו משום חשדא נגעו ביה".
2. רק אם מנכרא – מ"מ (פרק כ"ד הל' ב', "ואי קשיא ברייתא דלעיל דלא יהלך אדם בתוך שדהו וכו' ועוד שנינו באותה הברייתא וכן לא יטייל אדם על פתח מדינה כדי שתחשך ויכנס למרחץ מיד י"ל דהתם הוא תוך שדה שהיא צריכה לניר ולעבוד מינכרא מלתא וכן מטייל לפתח המדינה שהמרחץ שם מינכרא מלתא ואתי לידי חשדא ע"כ"), מחבר (סעי' ט'), א"ר (סי' ש"ו ס"ק ב', סי' ש"ז ס"ק כ"ה), עי' תוס' שבת (ס"ק כ"ד), חמד משה (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק מ', עי' שעה"צ ס"ק מ"ה, עי' סי' ש"ו בה"ל סעי' א' ד"ה וכן), ערה"ש (סי' ש"ו סעי' ג', "ודברי המג"א ... תמוה מאד").

5. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שס"ה - ש"ע).
1. אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד אות ה') – "המשנ"ב בסי' ש"מ ס"ק כ"א כתב בשם האחרונים שמותר לראות בשבת אומן העוסק במלאכתו, אע"פ שכונתו כדי ללמוד את האומנות. וכתב ע"ז המשנ"ב דכ"ז אם ראה באקראי, אבל לילך במיוחד כדי לראות אסור, משום ממצוא חפצך, עכ"ד. וצ"ע, דבסי' ש"ו לא הוזכר חילוק זה בין אקראי למכוון, אלא כל שעושה דבר כדי שיוכל על ידו לעשות בחול פעולת איסור, אסור משום ממצוא חפצך. ואפילו עומד בצד שדהו ומחשב מה יעשה בחול אסור [שם ס"א], ולא מצאנו חילוק בזה בין הלך לשם במכוון או שעבר שם בלא"ה, דבכל גווני אסור. והיה מקום לבאר בדברי האחרונים שלכן אין בלומד מלאכה משום ממצוא חפצך, משום דלא מינכר שכונתו כדי ללמוד המלאכה, דאפשר שנהנה לראות הדבר, ובזה שרי כדאיתא שם סק"א. ויתכן לומר עוד, שמה שנאסר בממצוא חפצך זה כשיש לאדם תוכנית מעשית לעשות כך בחול, אבל בלומד מלאכה אין לו תוכנית מתי יעשנה, אלא לכשיצטרך, ולהכי שרי. אך עכ"פ חילוק המשנ"ב בין אקראי למכוון צ"ע מה מקורו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: זה יתכן. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בסי' ש"ו מבואר דרק אם ניכר שמעיין בשדה, ולא כשעובר ע"י השדה ורואה, וזה כוונת המשנ"ב שאם הולך במכוון ניכר".

7] דוגמאות שאינו מנכרא מילתא.
1. תחנת אוטבוס.
1. מיקל, בזמן שאינו ניכר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק י"ב, ששכ"ה פרק כ"ט הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה], מילואים) – "דכיון שרגילים לעמוד שם ולא רק כדי לנסוע, תו לא מינכרא מילתא, ומותר אפי' אם כוונתו לנסוע, אך צ"ע בשו"ע הרב סי' ש"ו סעיף ג' בסוף הסעיף, במש"כ 'בלבד'".
1) לתרץ הגר"ז [חוץ שנראה שחולק ברש"י, עי' לעיל]. שתחנה האוטובוסים, בזמן שאינו ניכר מותר, הגם שיש פעולת איסור. משא"כ הציור של הגר"ז, להולך לסוף התחום, שהוא ניכר מעשה איסור, רק מותר מטעם שהוא אינו עושה פעולת איסור [כיון שהולך כדי לעשות היתר]. לפ"ז, גם לגר"ז יהיה מותר אם אינו ניכר. ועוד, עי' מגילת ספר (סי' ע"ח אות ג', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ד'), "הגר"ז הוא יחידי בזה ולא מצאנו לו חבר, ולכן לדינא נראה שיש להקל בכך".
2) מנוחה אהבה (ח"א פרק י' אות ג').
3) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט'], סעי' י' [דפו"ח, סעי' י"א], הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה]) – "ומותר להמתין בתחנת-אוטובוסים מסוככת - ואפילו סמוך לחשכה - כדי להגן על עצמו בפני גשם או שמש וכדו', ומותר לעשות כן גם אם כוונתו לנסוע מיד עם צאת השבת. ומ"מ נראה דאסור לעיין בלוח זמני הנסיעות, וכדהלן סע' מו, ועוד, כי אז מינכרא מילתא שכוונתו לנסוע במוצאי שבת קודש".
4) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות צ"ב).
5) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ג', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ד').
6) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ב').
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ק').
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קי"ז סעי' ג', קיצור שו"ע סי' ש"ו) – "אסור לאדם להמתין בתחנת האוטובוסים מבעוד יום על מנת לנסוע מיד בצאת השבת, אלא אם כן בעת שגשם ניתך ארצה, ונכנס למקום התחנה כדי להגן על עצמו מפני הגשמים, או כדי להגן על עצמו מפני החמה, או כשיש בתחנה ספסל, שבכל אלה לא ניכר אם ממתין לנסוע במוצאי שבת, אלא נראה כעומד לפוש, או כעומד שם להנצל מפני הגשמים או מפני החמה. אך לא יעיין בלוח זמני הנסיעות, שבזה ניכר שממתין לנסיעה, וגם יש בזה איסור משום קריאת שטרי הדיוטות בשבת".
9) עי' מרפא לנפש (ח"ג סי' מ' אות ב', הו"ד ברבבות אפרים ח"ד סי' צ"ז אות צ"ב) – "מפורש בריש סי' ש"ו דאסור להחשיך על פתח המדינה במקום המרחצאות משום דניכר דלצורך לרחוץ מיד במו"ש הולך לשם ע"ש והכ"נ דכוותה, אלא מיהת אם מטייל בשבת עד ברחוק מקום ממקום המיוחד של אויטאבוסעס באופן שאינו ניכר שלצורך זה מטייל שם בזה אין איסור כמפורש שם במג"א".
10) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ד') – "הממהר לנסוע במוצאי שבת באוטובוס הראשון שעתיד לצאת אחר צאת השבת, אסור לו לעמוד בשבת ליד תחנת המוצא של האוטובוסים ולהמתין עד צאת השבת אם ניכר מתוך מעשיו שהוא עושה כך כדי שיוכל לנסוע במוצאי שבת. אמנם מותר לעמוד מתחת סככה של תחנת אוטובוס ולהמתין לאוטובוס אם לא ניכר מתוך מעשיו שהוא עושה כן על מנת לנסוע במוצאי שבת, וכגון בשעת הגשמים וכיוצ"ב".
2. מחמיר.
1) משאת שבת (עמ' כ"א סעי' מ"ב) – "ואע"פ שיש מי שמתיר נראה לאסור".
3. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ו על סעי' א') – "תחנת רכבת או תחנת אוטובוס, אם אין רגילים ללכת אליהם אלא לצרך נסיעה, הרי הם כפתח המדינה, אפילו הולך לשם בלא כסף ובלא כרטיס".

2. להסתכל בחלון כדי לקנות.
1. מחמיר.
1) עי' בברית עולם (ממצוא חפצך סעי' ג') – "ונראה דאסור ללכת בשבת לבקר בדירות חדשות או בחלונות ראוה, דמלבד שגורם לעבור על דבר דבר ועל טרדת הלב בעסקיו, שזה אסור מדינא אפילו אינו מדבר כלום כאשר יבואר בסמוך, עוד זה אסור משום ממצוא חפצך. ואפשר כיון דאינו מוסכם שיקנה או שישכר זה במוצ"ש, אינו אסור משום ממצוא חפצך, ומכל מקום צריך למנוע מזה כאשר נתבאר".
עי' אז נדברו (ח"א סימן ע"ט אות י"ג, ח"ב סי' י"א אות ט') – "אמנם למעשה יש להחמיר, דאפילו אם נאמר דעצם הבטה ב'חלון ראוה' אין בו משום ממצוא חפצך, אבל זה גורם לדבר, ולפעמים גורם טרדת הלב דעובר נמי משום ממצוא חפצך. וממילא יש להחמיר שלא לפתוח החלון 'ראוה' בשבת שלא להכשיל את אחרים".
2) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דרק להסתכל בחלון ראוה להנאתו מותר, אולם אם כוונתו כדי לקנות אסור, דזה חשיב מעשה ולא רק הרהור".
3) עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דאין להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה בשבת, אף שאין כוונתו לקנות אלא מסתכל להנאתו, משום מראית עין".
2. מיקל, שאינו ניכר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק א', סי' ש"ז ס"ק י"ב, ששכ"ה פרק כ"ט הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ג]) – "דכיון שמותר לעמוד שם ולהסתכל סתם, והרי נהנים מזה, תו לא מינכרא מילתא".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י']) – "ומותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון-הראווה, גם אם כוונתו לחפש, מה לקנות אחרי צאת השבת, ובלבד שלא יתבונן במחירים".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דמעיקר הדין מותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה בשבת כשאין שם מחירים, אף אם כוונתו כדי לקנות לאחר שבת, אולם ראוי שלא להסתכל אף אם כוונתו רק כדי ליהנות".
4) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דמעיקר הדין מותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה בשבת כשאין שם מחירים, אף אם כוונתו כדי לקנות לאחר שבת, אולם ראוי שלא להסתכל אף אם כוונתו רק כדי ליהנות".
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דמותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה בשבת, אף אם כוונתו כדי לקנות שם לאחר שבת, אבל אין להסתכל על המחירים".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור א') – "דמותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה בשבת, אף אם כוונתו כדי לקנות שם לאחר שבת, אבל אין להסתכל על המחירים".
7) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ה').
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ק').
9) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קי"ח סעי' ח', קיצור שו"ע סי' ש"ו) – "ההולך בדרכו בשבת, וראה בחלון הראווה של החנות חפץ כלשהו שרוצה לקנותו מחר, אסור לו לומר למחר אקנה דבר זה. אבל מותר לו להרהר בקניית החפץ, ולהסתכל בסחורה המוצגת בחלון הראווה, מבלי להסתכל במחירים. [אפילו אם אינו קורא את המחירים בפיו]. וכל זה בהולך בדרכו, אבל במקום קיבוץ הסוחרים [שוק] אסור לילך בשבת כדי למצוא סחורה לקנות במוצאי היום".
10) משאת שבת (עמ' כ"ו סעי' נ"ז) – "מותר להסתכל בחלוני הראווה של החנות אם אינו מנכר שמטרת ראייתו הוא משום שרוצה לקנות, אמנם לא יסתכל על המחירים".
11) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ז') – "מותר מן הדין לעמוד ליד חנות ולהתבונן בחלון שבו מוצגים החפצים הנמכרים בה, אף אם כוונתו לקנות מהם אחר השבת, והיינו כאשר עושה זאת באופן שאין ניכר מתוך מעשיו שמתכונן הוא לקנות מחפצים אלו שהרי רבים מסתכלים בחלון החנות להנאתם. אמנם לכתחילה ראוי להמנע מהנהגה כזו, שאינה מתאימה לקדושת השבת".
12) הגרי"ס וואזנער שליט"א (קובץ קול התורה מ"א עמ' ק"ט).
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' תע"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז סעי' כ"ג) – "דההולך בדרך ומסתכל בחלון ראוה כדרך ההולכים ומסתכלים להנאתם בחלונות ראוה שבדרך, אין בזה איסור ממצוא חפצך אם לא מצוין מחירים על המוצרים, אמנם לכתחילה לא כדאי להסתכל בחלון ראוה".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"ד פרק ע"ב הע' כ') – "דאין לעמוד בשבת בכדי להסתכל בחלון ראוה, אם כונתו לקנות הבגדים או החפצים [ואע"פ שאינו מעיין במחירים], דאף זה חשוב מינכרא מילתא הואיל ועומד ליד חלון ראוה, ואף שיש אנשים המסתכלים כך בסתם לסקרנות, מכל מקום כיון שעיקר החלון ראוה נעשה לצורך קניית הסחורה וחפציו, מי שמסתכל בו על דעת כן בודאי הוי בכלל מינכרא מילתא כיון דסתמו עומד לכך, ולא הותר רק לטייל בדרך טיולו".
4. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' סוף ס"ק ב'), פסקי תשובות (סי' ש"ו אות ט'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ז טור ב').
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ט) – "בדבר שאלתו אם מותר לפתוח האויסלאגען שבחלון של החנות, יען כי הדלת סגור אחריו, ואין בזה מ"ע, מהו. הנה במהר"ם שיק או"ח סימן ק"ב מבואר הדבר להיתר, וכן בתשובת נטע שורק סימן י"ח, מכל מקום שמעתי מכמה חרדים שמדקדקים בזה, והטוב בעיניו יעשה".
2) אסור לקרוא מחירים - עי' סי' ש"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. הוראות בישול.
1. עי' סי' שט"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. תורה שעומד להגיה.
1. עי' סי' שט"ז סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. שאר מקרים.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק א') – "מותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה גם אם כוונתו לחפש מה לקנות אחרי צאת השבת, דהואיל ולעמוד שם ולהסתכל סתם והרי נהנים מזה, תו לא מינכרא מילתא, וכמו שמותר לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג או של מכירת ספרים וכדומה".
1) לענין "לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג" - נראה שהוא מחלוקת גר"ז (סי' ש"ז סעי' כ"א) ומ"ב (סי' ש"ז ס"ק נ"ג), ע"ש.
2) לכאורה פרסומת וקטלוגים בזמן הזה אינו מינכר מילתא שהוא קורא כדי לקרב איסור. ולמה אוסרין שטרי הדיוטות ממש מצד ממצוא חפצך. וצ"ל, הגם שאינו מינכר מילתא, חז"ל אוסר מטעם ממצוא חפצך - עי' סי' ש"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
1) וא"כ לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג או של מכירת ספרים יהיה אסור [אא"כ הוא במקום מצוה]. ודלא כהגרשז"א זצ"ל הנ"ל. וצ"ע.
2. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' א') – "אסור לאדם לעמוד בגינתו ולהתבונן איזה מלאכות צריך לעשות בה בימות החול, דכיון שמלאכות אלו אסורות בשבת גם ההתבוננות בהן אסורה משום שנאמר ממצוא חפצך, שלא יעסוק בשבת בחפציו האסורים. איסור זה נאמר רק באופן שניכר מתוך מעשיו שהוא מתבונן בצרכי הגינה, אבל אם הוא נראה כאדם המטייל בגינתו, אין בזה איסור אף אם מטרתו בטיול זה לראות מה הגינה צריכה. אדם המעונין לקנות דירה או לשוכרה אסור להכנס בשבת לדירה ולהסתכל בה אם היא מתאימה לצרכיו. איסור זה נאמר רק באופן שניכר מתוך מעשיו שהוא בודק את הדירה לצורך קנייה או שכירות. אמנם לכתחילה בודאי אין מן הראוי לעשות כן, ויהא בעיניו כאילו כל מלאכתו עשויה".
4
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8] שמירה על רכוש בשבת - סימן ש"ז סעיף י'.
1. הלכה.
1. מיקל – רמב"ם (פרק כ"ד הל' ח', "מותר לאדם לשמור פירותיו בשבת בין תלושים בין מחוברין, ואם בא אדם ליטול מהן או בהמה וחיה לאכול מהן גוער בהן ומכה בהם ומרחיקן, והלא דבר זה מחפציו הוא ולמה הוא מותר, מפני שלא נאסר אלא להקנות לעצמו חפצים שאינן עתה מצויים או להשתכר ולהרויח ולהטפל בהנאה שתבוא לידו, אבל לשמור ממונו שכבר בא לידו עד שיעמוד כמות שהוא מותר הא למה זה דומה לנועל ביתו מפני הגנבים"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ח').
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ע"ח אות א').

1] בקשות בשבת.
1. עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.



שכר שבת
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1] שכר שבת - סעיף ד'.
2] שכר כליו וחפציו.
3] בדיעבד.
4] האיסור מצד המקבל או גם מצד הנותן.
5] דרך מתנה.
6] התשלומים.
7] הניתן על ידי ניכוי מחוב של עובד.
8] הבלעה.
9] רבית (interest).
10] מלון (hotel).
11] שמרטף: שומר ילדים (babysitting).
12] שאר מקרים.
13] למכור סחורה בשבת: ע"י אחר.
14] שכר מצוה - סעיף ה'.
15] הלכה: שכר שבת במקום מצוה.
16] חזן, בעל קורא.
17] שאר מקרים: במקום מצוה.
18] רופא.


דור המלקטים - אנציקלופדיה תלמודית (כרך ח' ערך הבלעה, טור ק"ל- קל"ג), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ד - סעי' ק"ח), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות א' - אות ה'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה), ילקוט יוסף (שבת כרך ב', עמ' קי"ט - עמ' קל"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"א - עמ' תתקע"ז), מגילת ספר (סי' פ"א), משאת שבת (עמ' מ"ב - עמ' פ"ב), פסקי תשובות (רבינוביץ), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ"ח - סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' נ"ד - סעי' ע"ו]), Halachically Speaking (ח"ב מספר כ"ח).

1] שכר שבת - סעיף ד'.
ב"מ (דף נח., נדרים דף לז.), תוספתא (שבת פרק י"ח הל' ט"ז, ב"מ פרק ח' הל' א') – "השוכר את הפועל לשמור את הפרה, לשמור את התינוק, לשמור את הזרעים. אין נותנים לו שכר שבת, לפיכך אין אחריות שבת עליו. היה שכיר שבת, שכיר חדש, שכיר שנה, שכיר שבוע. נותנין לו שכר שבת, לפיכך אחריות שבת עליו".

1. שכר שבת אסור אא"כ בהבלעה.
1. ראשונים – ס' העיתים (סי' רי"ד), רי"ף (דף סד:), רמב"ם (פרק ו' הל' כ"ה), סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ"א-ד'), רא"ש (פרק כ"ג סי' ח'), ריב"ש (סי' קנ"א), טור (סעי' ד'), ריטב"א (דף יט., "שכר כליו נגעו בו, שאסור לו, כמו שכר גופו שהוא אסור לו, אלא א"כ כשהוא בהבלעה שהוא שכיר שבוע או חדש או שנה"), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חלק י"ד פ"ה-ד', "השוכר פועל ישראל לשמו' זרעי' או לשמור תינוק או פרה אם היה שכיר יום אינו נוטל שכר שב' ואם היה שכיר שנה או שכיר חדש או שכיר שבוע נוטל שכר שבת כי הוא בהבלעה כי לעולם שכירות שבת אסור אפילו מגלימא שאין עושין בהן מלאכה כך פשוט במציעה"), מהרי"ח, הו"ד בהגהות אשרי (ב"מ פרק ד' סי' כ"א, "ומותר ליקח שכר שבת בהבלעה שמשכירו לו לשבוע ולחדש. מהרי"ח"), ר"ן (כתובות ריש דף כח.), שבלי הלקט (סי' קי"ג).
2. פוסקים – מחבר (סעי' ד'), רמ"א (סי' רמ"ו סעי' א', "לא יטול שכר שבת אלא בהבלעה עם שאר הימים"), ושאר פוסקים.
3. במקום הפסד גדול – בה"ל (סי' רמ"ד סעי' ו' ד"ה דבמקום), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו').

2. הטעם.
1. גזירה משום מקח וממכר – רש"י (כתובות סוף דף סד., "כשכר שבת. [כמו שמשתכר בשבת] גזרה משום מקח וממכר ושכירות"), תוס' (נדרים דף לז. ד"ה היינו, ד"ה הבלעה), מאירי (נדרים סוף דף לז.), גר"ז (סעי' ח', סי' רמ"ג סוף סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ט"ז, "מדרבנן גזירה משום מקח וממכר"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו'), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) תוס' שבת (ריש סי' רמ"ג אות י"ב ד"ה וכללא, דפו"ח ס"ק א'* ד"ה ולהשכיר) – "דהוי שכר שבת שלא בהבלעה ודמי למקח וממכר דאסור מגזירה שמא יכתוב כמבואר סי' ש"ו. ובכתובות ס"פ אע"פ (דף ס"ד) פירש"י דשכר שבת אסור משום גזירת מקח וממכר ... הוי גזירה לגזירה ...".
2) שואל ומשיב (מהדורה חמישאה סי' כ"ד) – "דעיקר הגזרה דשכר שבת משום מקח וממכר והיינו שלא יכתוב וא"כ כל שהוא בהבלעה לא יכתוב על שבת בפ"ע ודו"ק".
3) בית שערים (או"ח סי' ער"ה) – "נ"ל דאיסור שכר שבת הוא רק משום דמיחזי כעובדא דחול שהרי אינו עושה שום איסור בדבר שנוטל שכר בעבורה".

3. שכר שבת בזמן תוספת שבת.
1. מחמיר - עי' סי' רס"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. שכר יו"ט.
1. מחמיר, כמו שכר שבת – מחבר (סי' תקפ"ה סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' ר' סעי' ד', "כי שכר שבת ושכר יו"ט אסור"), פוסקים. 

5. שיעור: פחות מפרוטה.
1. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק ט') – "ונראה דפחות מפרוטה לא מקרי שכר שבת ואע"ג דלענין גניבה וגזלה קי"ל דאסור אף בפחות מפרוטה דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה כדאיתא שם אבל כאן דעיקר איסור שכר שבת אינו אלא מדרבנן ודאי שרי בפחות מפרוטה ... ומכ"ש לפמ"ש בשם רש"י דשכר שבת אסו' משום גזרו' מו"מ פשיט' דיש להתיר בפחות מש"פ דאין שייך קנין בפחות מש"פ".
2) מנורה הטהורה (סי' רמ"ז קני המנורה סוף ס"ק ז') – "ובתו"ש כ' דפחות מפרוטה ליכא שום איסור".
3) כרם שלמה (סי' ש"ו) – "וכאן הוא איסור רק מדרבנן".
4) מהר"ם שיק (או"ח סי' י"ב אות ב') – "ומה שכתב התוספת שבת דפחות משוה פרוטה איכא למימר דשריא גבי שכר שבת. היינו דפחות משוה פרוטה לא מיקרי שכר, ומעולם לא בא עליו שם שכר שבת, אבל מידי דאיסורא, אפילו אוכל ממנו פחות משוה פרוטה, פשיטא דקיימא לן דאסור".
5) ארחות חיים (ס"ק ג', סי' רמ"ז ס"ק ב') – "תוס' שבת".
6) עי' יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' ש"י ד"ה שכר) – "תוספת שבת".
7) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' ק"ח [דפו"ח, הע' קי"ד]).
8) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ב) – "ובתוספת שבת סק"ט דבפחות משוה פרוטה ליכא משום שכר שבת, כיון שאיסורו משום מקח וממכר, ואין קנין בפחות משוה פרוטה".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ח) – "האם כאשר שוכר חבירו לשמירה ויתן לו על כך שכר פחות משוה פרוטה האם יעבור על איסור שכר שבת. תשובה: חצי שיעור אסור מהתורה".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תס"ו, בית מתתיהו ח"ב סי' ו' אות ה' ד"ה ושאלתי) – "שאלה: באיסור שכר שבת ויו"ט אם הוי גם בפחות מש"פ או רק בפרוטה. תשובה: יתכן וצ"ע".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תס"ח) – "שאלה: כתב מרן שיתכן דשכר שבת ויו"ט הוי גם בפחות מש"פ וצ"ע ממש"כ הש"ך חו"מ ס' ש"ג ס' שמ"ו סק"ו דשומר שכר ל"ה בפחות מש"פ, א"כ ה"ה דל"ח שכר שבת ויו"ט. תשובה: שומר שכר ל"ש לאיסור. [ועמש"כ אם שומר שכר הוי בפחות מש"פ בקצות החושן ס' ע"ב ס"ק ל"ד ס' ש"מ סק"ה ובנתיבות המשפט ס' ע"ב סק"ח ובס' אולם המשפט ר"ס ש"ג ובשו"ת מהרי"א אסאד ח"ג ס' קצ"א]".
3. מראי מקומות – פתח הדביר (סי' ש"ו אות ג'), שדי חמד (מערכת ח' כלל ט"ז ד"ה והנה מה), חמש פרוטות הן (סי' קי"ב), בית מתתיהו (ח"ב סי' ו' אות ה' ד"ה והלום).
1) טהרת השלחן (סי' ש"ו) – "וצ"ע אם מותר ליתן פחות משוה פרוטה".
2) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ז) – "בס' תוספת שבת ... ומ"מ נראה דלפעמים אסור אף בפחות משוה פרוטה באופן דאיתא (בסי' ש"ו, ד) דאם היה שכיר חודש נותן לו שכר שגת כיון שהי' בהבלעה ולא יאמר תן לי של שבת, עיי"ש ונראה דבאופן כזה אפילו השכר שבת לא הי' שוה פרוטה אלא פחות משוה פרוטה. ומ"מ כיון שחייב לו יותר משו"פ מחמת שאר הימים אז מצטרף גם שכר השבת שהוא פחות משוה פרוטה ויש לו ג"כ חשיבות דאע"ג דפמש"פ אין לו חשיבות, מ"מ אם הוא מצורף עם שוה פרוטה אז גם הפחות משו"פ יש לו חשיבות ... וכן יש לעיין אם שכר אותו לכל שבת ובעד כל שבת בפני עצמו משלם לו פחות משו"פ אבל לכל השבתות ביחד יש שו"פ ויותר דבכה"ג י"ל דמצטרף כל השבתות ...".

2] גדר האיסור של שכר שבת: שכר כליו וחפציו.
1. חקירה: האם אסור להרויח ביום השבת, או אם אסור מלאכה בשבת אף דהיא מלאכה המותרת.
1. אסור מלאכה בשבת - לפי הרי"ף והרמב"ם.
1) גר"ח (על הש"ס אות י"ב, שבת דף יט.) – "דגדר איסור שכר שבת אינו דאסור להרויח ביום השבת, אלא אם עושה מלאכה אף דהיא מלאכה המותרת, כמו בשומר את הפרה, מ"מ היכא דמשתכר בזה אסור לשמור משום שכר שבת והשמירה אסורה".
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ח הע' ק"י [דפו"ח, הע' קט"ז]), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רמ"ו סעי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"א).
2. דברי הגר"ח לא נאמרו להלכה.
1) מגילת ספר (סי' פ"א אות ה', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ה') – "נראה שדברי הגר"ח לא נאמרו להלכה, דגם הגר"ח לא אמרם אלא ליישב דעת הרי"ף והרמב"ם שהשמיטו הברייתא דלא ישכיר כליו לנכרי, אבל לדינא קיי"ל דגם שכר כלים אסור משום שכר שבת אף שאין אדם מצווה על שביתת כליו, ומוכח שהאיסור הוא לא במלאכה שנעשית אלא בנטילת שכר, ולפ"ז אין מקום למה שדן הגרשז"א ...".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ק"י [דפו"ח, הע' קט"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ו', ס"ק י"ג.ג', סי' רמ"ו ס"ק א'.ג') – "דאין להקשות על זה מכתובות דף סד ב במורד על אשתו, דהאשה הרי אינה עושה כלום, דרק אמרו שם 'מיחזי' כשכר-שבת, אבל לא ממש שכר-שבת, ולפי הגר"ח הנ"ל נראה דבהלואה שעל פי היתר עיסקא, אף אם התשלום הוא לפי חשבון הימים, אפשר דליכא משום שכר-שבת, כיון שזה רק כדי לפטור עצמו משבועה, ולכן שרי אף שזה לפי מספר הימים, ומסתבר דעדיף טפי מהבלעה, וגם כשמלוה לנכרי בריבית, סי' שו במ"ב ס"ק יט, דאית ביה משום שכר שבת, ג"כ יש לדון, הרי המעות הם כבר של הנכרי, והריבית שהוא נותן ליהודי היא רק עבור זה שאינו פורע חוב, ורק במורד על אשתו מצינן דלא רצו להוסיף לה משום טעמא 'דמיחזי' כשכר-שבת ולא בכל מקום".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קנ"ד) – "הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ ... דברי הגר"ח ... ולכאורה כל עיקר דברי הגר"ח אינם נאמרים להלכה, דהגר"ח ביאר בדבריו את שיטת הרי"ף והרמב"ם שכתבו דהאיסור להשכיר כלים לנכרי בע"ש נאמר רק אליבא דב"ש הסוברים שאדם מוזהר על שביתת כלים, והוסיף הגר"ח שלפי שיטה זו י"ל דגם איסור תשלום שכר שבת על שכירות כלים הוא מטעם דין שביתת כלים, ואף שאינו עושה בכלים מלאכה אסורה מ"מ הכלים עושים עבודה תמורת שכר, אבל להלכה דקיי"ל שאין אדם מוזהר על שביתת כלים ואפ"ה קיי"ל שאסור ליטול שכר על השכרת כלים לכאורה מוכח שאין גדר איסור שכר שבת מצד העבודה בשכר. ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דעיקר סברת הגר"ח זצ"ל נאמרה לענין תפילה, [וכמבואר להלן הערה קס"ג], ורק דהוסיף לבאר בזה את שיטת הרי"ף והרמב"ם בהשכרת כלים, ולכן אף שלהלכה לא קיי"ל לאסור שביתת כלים מ"מ אין זה נוגע לעיקר סברת הגר"ח זצ"ל עכ"ד. ויש להוסיף דלכאורה לפי הגר"ח שאיסור שכר שבת הוא על העבודה בשכר, לא שייך איסור זה כאשר אנסוהו לעבוד בשבת ואח"כ שילמו לו שכר, ובשו"ע סי' רמ"ה ס"ו הובאו דברי המרדכי שאם נכרים אפו בתנורו של ישראל בשבת בעל כרחו ואח"כ נתנו לו שכר אסור ליהנות ממנו משום שכר שבת, וע"ע בשו"ת הריב"ש סי' קנ"א שמבואר שאם ישראל ונכרי שותפים בחפץ והנכרי משכירו בשבת בעל כרחו של ישראל מ"מ אסור הישראל ליטול את שכר השבת".
3) האם מותר ליטול כסף על כך שלא מטלטל בשבת – וישמע משה (פר' קדושים תשע"ט עמ' א').

2. שכר כליו וחפציו: ראשונים.
1. מחמיר.
1) תוס' (דף יט. ד"ה לא) – "ואסור לפי שנראה כנוטל שכר שבת".
2) ר"ת (ספר הישר חידושים סימן ר"ט, סי' רי"א) – "אסור להשכיר בערב שבת משום דהוי כנקיט שכר שבת".
3) רא"ש (פרק א' סי' ל"ו).
4) תוס' הרא"ש (דף יט. ד"ה לא).
5) ר"ן (דף ז. ד"ה גרסינן).
6) ספר התרומה (סי' רכ"א) – "אסור לשוכרו מע"ש דכיון דקרוב כל כך וסמוך לשבת נר' כשוכרו לשבת עצמה".
7) סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "ואפילו הכי אסור לשוכרו מערב שבת דכיון דקרוב כל כך וסמוך נראה ששוכרו לשבת עצמה".
8) מרדכי (רמ"ז תנ"ב).
9) ראבי"ה (ח"א סי' קצ"ח).
10) נמוקי יוסף (דף יט. ד"ה לא).
11) ריטב"א (דף יט.) – "שכר כליו נגעו בו, שאסור לו, כמו שכר גופו שהוא אסור לו".
12) טור (סי' רמ"ו).
13) שבלי הלקט (סי' קי"ג) – "ושכירות כלים כי האי גוונא נמי לשוכרו לימים אסור".

3. פוסקים.
1. מחבר (סי' רמ"ו סעי' א') – "ולהשכיר כליו לאינו יהודי ... ובלבד שלא יטול שכר שבת אלא בהבלעה, כגון שישכיר לו לחדש או לשבוע".
2. א"ר (ס"ק י"א) – "ובשבלי הלקט סימן ל"א כתב ישראל ששכר בהמה או כלים לחבירו לימים אין נותן לו שכר שבת".
3. ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב).
4. מ"ב (סי' רמ"ו ס"ק א', ס"ק ג') – "ליטול שכר שבת לחוד אפילו בכלי שאין עושין בו מלאכה או שמשכיר לו חדר לדור בו אסור לכו"ע".
5. ושאר פוסקים - יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' ש"י ד"ה היכי), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ז]), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ו, הע' קכ"ט), ועוד.

4. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ב), פסקי תשובות (אות א' ד"ה וחפצים, דפו"ח סוף אות ז').
1. מהרש"ג (ח"ב סי' ס') – "בצירוף הג' טעמים ... הטעם הא' חשבתי מתחילה שלא לכותבו ... שאין איסור ש"ש אלא שגופו לא ישתכר לו בשבת, אבל כליו וביתו ושאר חפציו אם משתכרין לו בשבת אין כאן איסור ש"ש. ולדעתי באמת נפלו כל דברי המג"א בסי' רמ"ו וש"ו לענין שכר בית וריבית מעותיו ... אמנם ברא"ש וטור בסימן רמ"ג ורמ"ו מבואר שש"ש אסור אף מה שכליו משתכרין לו עיי"ש ...".

5. נטילת שכר על מכירת חפצים: דמי מקח.
1. מיקל.
1) נוב"ת (או"ח סוף סי' כ"ו) – "ועוד שהרי שכר העצים ודאי מותר דאטו מי שלוקח דבר מחבירו בשבת לא יפרע לו בחול".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ד) – הנוב"ת".
3) תהלה לדוד (סי' רמ"ד ס"ק י"א) – "דהנה במיני מאכל ומשקה שמותר למוכרם בשבת כשי"ת בסי' שכ"ג מותר לקבל המעות אחר שבת ואין זה מיקרי שכר שבת ... וע"כ דשכר שבת לא מיקרי אלא כשהגוף של המשכיר ונוטל בעד הפירות ככל שכירות דעלמא. אבל כשלוקח מעות בעד הגוף זה מיקרי מכירה ואין בו משום שכר שבת אף שמרויח בזה".
4) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ז]) – "לשכר-שבת נחשבת התמורה בעבור נתינת כל שירות שהוא, הן שירות שיש בו משום עבודה, הן שירות של השכרה (חדר, כלים וכד') הן כל שירות אחר. אבל הלוקח מחברו בשבת מאכל או משקה, וכמבואר להלן פרק כט סעיף יח, או הלוקח בשבת תרופה מבית-המרקחת וראה להלן פרק לג סעיף ד, הרי הוא חייב לפרוע חובו אחרי צאת השבת, ואין בזה משום שכר-שבת".
5) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' קל"ז) – "שהסברא בזה דתשלום השכר הוא על עבודה או שימוש בשבת, משא"כ במקח וממכר שאינו אלא נוטל את דמי החפץ".
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ז) – "איסור שכר שבת נאמר רק בשכירות אדם או כלים, אבל אין איסור לקבל תשלום של חפצים הנמכרים בשבת באופן המותר, ומותר למוכרם ולהרויח בהם".
7) פסקי תשובות (אות א' ד"ה אין, דפו"ח אות ז') – "וכמו כן אין איסור לשלם (לאחר שבת) עבור חפץ מסויים או מין מאכל וכדומה שקיבל בשבת".
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' צ"ג, פרק ט"ז הע' א' אות ב') – "בתהלה לדוד ... ביאור דבריו, דשכר שבת לא הויא אלא כשמרוויח מחמת הזמן של שבת [דהיי' שקיבל מעות עבור השכירה שהיתה ביום השבת], אבל אם קבלת המעות הוא בשביל החפץ, א"כ אף שהוא הרוויח ממון ביום השבת אבל אי"ז הרווחה מחמת היום של שבת אלא מחמת המכירה שהיתה בשבת. וזה לא מיקרי שכר שבת".

3] בדיעבד.
מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ועיין בטור דמוכח שאפילו אם הוא רוצה ליתן לו אסור לו להשכיר ליקח השכר".

1. אם עבר וקיבל שכר שבת.
1. אסור בהנאה.
1) מחבר (סי' רמ"ה סעי' ו') – "אם אפו אינו יהודי בתנורו של ישראל בשבת, על כרחו, ונתנו לו פת בשכר התנור, אסור ליהנות ממנו".
2) גר"ז (סי' רמ"ה סעי' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
3) עי' בה"ל (סי' רמ"ה סעי' ו' סוף ד"ה על, ד"ה אסור) – "עיין בבגדי ישע שעל המרדכי (פרק א' אות כ"א) שאומר שם לחד גירסא דדוקא לכתחילה אסור לו לקבל שכר שבת אבל בדיעבד אם קבל אין ההנאה מזה אסור ע"ש ראיתו לזה ומלישנא דשו"ע לא משמע כן וגם ראיתו יש קצת לדחות ואכ"מ להאריך בזה וצ"ע".
4) ערה"ש (סי' רמ"ה סעי' י"ח) – "וכן עיקר".
5) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ו]) – "עבר וקיבל שכר-שבת באיסור - אסור ליהנות משכר זה עולמית, בין לו בין לאחרים, מפני ששכר שבת הוא".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו') – "ואם עבר וקיבל שכר שבת, אסור ליהנות ממנו, ואף לא ליתנו לאחרים במתנה או לצדקה, אלא יאבדנו ויזרקנו לים".
2. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, כותב הע' קי"א, "יעשה שאלת חכם"), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' ב'), משאת שבת (עמ' מ"ט אות י"ב, אות י"ג), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קל"ב).

2. בשוגג.
1. מיקל: מותר ליהנות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח הע' קנ"ט) – "שקיבל שכר-שבת בשוגג (שלא ידע שאסור לקבל, או שהדרך שקיבל לא היתה נכונה) מותר ליהנות, עיין בביה"ל שיח סע' א, ד"ה המבשל".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' מ"ז) – "שש"כ פכ"ח הערה קנ"ט. אך עדיין צ"ע דלא מצינו בפוסקים לחלק בשכר שבת בין שוגג למזיד, לא כאן ולא בסוס"י רמ"ה ורמ"ו, ואדרבה יתכן שנכלל בדברי הביה"ל סוס"י רמ"ה שאסור לקבל שכר שבת אפילו בדיעבד (הגם כי יש מקום לחלק בין 'שוגג' ל'דיעבד'), ושאני שכר שבת ממלאכה שכבר נעשתה באיסור בשבת בשוגג, ודו"ק".

3. הגדר של איסור הנאה.
1. אסור עולמית בין לו בין לאחרים.
1) ריטב"א (ע"ז דף כו.) – "אולודי בשבת בשכר. ונוטלו וזורקו לים ששכר שבת אסור".
2) גר"ז (סי' רמ"ה סעי' י"ט) – "אסור ליהנות ממנו עולמית בין לו בין לאחרים מפני שהוא שכר שבת".
3) כה"ח (סי' רמ"ה ס"ק ל"ג).
4) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ו]) - לשונו מובא לעיל.
5) מגילת ספר (סי' פ"א אות י', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ג) – "ברור שאסור גם לחלקו לעניים".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' [לשונו מובא לעיל], עי' הע' מ"ד, סי' רמ"ג אות ח', עי' הע' ס"ב) – "והאיסור הוא עולמית, שלעולם אסור לו ליהנות מרווחי עסק זה, בין אם הרווחים הם כסף ובין אם הם פירות מהעבודה, וגם לא יוכל ליתן הרווחים לאחרים או לבניו או לצדקה".
2. נותן לצדקה [באופן שלא ידעו כלל ולא יהיה לו שום הנאה].
1) חת"ס (השמטות לחו"מ סי' קצ"ד) – "והנה שכרו נ"ל שיתנהו לצדקה כיון שהוא שכר שבת לא יהנו ממנו נהי דאין לומר שירפאו בחנם ולא יקבל שכר כלל ז"א דהא רב יוסף אולידי בשכר בשבת שרי שהרי קמן דשרי ליקח שכרו ומצוה איכא משום לא תחנם אבל עכ"פ אינו ראוי' ליהנות ממנו ומחלקים לעניים".
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ד) – "ובשו"ת חת"ס חו"מ סי' קצ"ד כותב לענין רופא שקיבל שכר שבת, והתיר לו שיתננו לעניים, אך כנראה שאני רופא שבדין לוקח שכרו, וכדלקמיה".
2) התעוררות תשובה (ח"א סי' קמ"ט אות ג') – "וליתן במתנה לאחרים או לעניים".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ט) – "דהשכר דיום האסור שלא שייך להניחו שם יתנהו לאיזה צדקה ובאופן שלא ידעו כלל ולא יהיה לו שום הנאה אף לא הכרת טובה משום אדם".
4) באר משה (ח"ה סי' ק') – "ומה שהבאנק נותן בע"כ יתננו לעני, דא"א להקנות לו בע"כ מעות שאיננו רוצה".
3. אולי י"ל, שאין כאן מחלוקת: שאם כבר קבלו שכר שבת, יש איסור עולמית בין לו בין אחרים. אבל קודם שקבלו, הגם הם נותן שכר שבת, "א"א להקנות לו בע"כ מעות שאיננו רוצה" (לשון הבאר משה, לעיל). וא"כ, אין כאן שכר שבת. וממילא נותן לצדקה.
4. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ה) – "ויש לדון אם רשאי להחזירו לנותן, ואם ידע הנותן שאסור להעסיק פועל בשבת עבור שכר שבת, מסתבר שאין להחזיר לו, שלא יהא חוטא נשכר".

4] האם האיסור רק מצד המקבל או האיסור גם מצד הנותן - נ"מ: האם מותר לתת שכר-שבת לנכרי תמורת עבודתו שעבד (בהיתר) בשבת.

1. האיסור גם מצד הנותן.
1. עי' מנורה הטהורה (סי' קמ"ד ס"ק י', סי' רמ"ז ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ז') – "וצ"ע בכל מ"ש לאסור ליתן לגוי שכר שבת דזה אין נזכר בשום מקום".
2. ארחות חיים (סי' רמ"ז ס"ק ב') – "מנוה"ט".
3. שרגא המאיר (ח"ג סי' ק"ח אות ג') – "דבין משא ומתן ובין שמא יבא ויכתוב שייך בין על הנותן ובין על המקבל".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ט, או"ח סי' קמ"ג) – "דגם בפועל גוי אסור, דאיסור שכר שבת אינו דוקא על המקבל, אלא אף על הנותן, דזיל בתר טעמא דאסרו משום שמא יכתוב [עי' רש"י ביצה דף ל"ז ע"א ד"ה משום], ומה לי מקבל או נותן וזה פשוט. ואני תמה על איזה אחרונים שנסתפקו בזה".
5. נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט הע' י"א) – "דהאיסור חל בין על המקבל ובין על הנותן כמ"ש בתהלה לדוד סי' רמ"ג סק"א וארחות חיים סי' רמ"ז סק"ב. ועוד שהנותן עובר על ולפני עור לא תתן מכשול וכמ"ש במ"ב סי' ש"ו סקכ"א".

2. רק המקבל: ממילא מותר לשלם לנכרי שכר שבת.
1. עי' תהלה לדוד (ס"ק ז', סי' רמ"ג ס"ק א').
2. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ו ענף ב', ח"ב סי' ל"ג ענף א' ס"ק ד') – "דאין איסור רק על המקבל".
3. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' שד"מ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ג') – "גוי אינו מוזהר על 'שכר שבת', ומותר לשלם לו 'שכר שבת'. דהאיסור של 'שכר שבת' הוא לקבל 'שכר שבת', אבל אין איסור לשלם 'שכר שבת', ולכן בגוי מותר".
4. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ה], הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קי"ב], סעי' נ"ו [דפו"ח, סעי' ס"ב], סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג], הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קל"ג], פרק ל' הע' צ"ט* [דפו"ח, הע' קי"א], הע' ק"ג [דפו"ח, הע' קט"ו]) – "מותר לתת שכר-שבת לנכרי תמורת עבודתו שעבד (בהיתר) בשבת".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "אבל ישראל המעסיק גוי (בעבודות המתרות: מלצר, שמרטף וכדו'), נותן לו שכר שבת".
6. מגילת ספר (סי' פ"א אות ו', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ו', אות י') – "ובעיקר יש להוכיח כן ממה שהתירו הדליקה לומר כל המכבה אינו מפסיד".
7. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ב).
8. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ה, סעי' ק"ד) – "כתבו האחרונים שאיסור שכר שבת הוא על הפועל, שלא יקח שכר שבת, ולא על בעל הבית המעסיקו, ולכן אם הפועל הוא נכרי מותר לשלם לו שכר שבת [ופשוט שמדובר באופן שעבודתו של הנכרי מותרת בשבת ואין בה איסור של עבודת נכרי עבור ישראל, כמבואר בארוכה בפרק כ"ג שאמירה לנכרי אסורה]. ומאידך אם ישראל עובד אצל נכרי בשבת אסור לו ליטול שכר שבת. אמנם אם הפועל הוא ישראל ואסור לו ליקח שכר שבת מוזהר גם בעל הבית שלא ליתן לו את השכר משום לפני עיור לא תתן מכשול".
9. פסקי תשובות (ריש אות א', דפו"ח אות ו') – "ואיסור שבת הוא על 'המקבל', אבל הנותן אינו עובר אלא משום 'לפני עור', ולכן לנכרי מותר ליתן שכר (לאחר שבת) עבור עבודתו (בהיתר עבור היהודי) בשבת, ומאידך אסור ליהודי לקבל שכר שבת מנכרי".
1) והנ"מ הוא רק לנכרי, כיון לישראל יש איסור של לפנ"ע – ח"א (כלל ס' סעי' ח'), מ"ב (ס"ק כ"א, "איך הסוחר עובר על לפני עור כיון שיודע שודאי יקבל שכר שבת"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ה, לשונו מובא לעיל).
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ט"ז ריש טור ב') – "דהנה החיי"א והתהל"ד כתבו דהאיסור של שכר שבת הוא רק על המקבל ולא על הנותן, וצ"ב אמאי באמת אין איסור על נותן השכר, והרי אם זהו איסור הלא שניהם משתתפים בזה. וי"ל דיסוד האיסור דשכר שבת אינו בהעמדת עבודה תמורת תשלום, דאז שניהם עושים זאת, אלא עיקר האיסור הוא במה שהפועל מרויח ונוטל שכר על פעולה שנעשתה בשבת, כלומר דעצם הריוח ממעשה שבת יש בו איסור, ולכן זה שייך רק על המקבל שמרויח, ולא על הנותן שאינו שייך לריוח".

3. מראי מקומות – מנחת פתים (סי' ש"ו), משנה הלכות (ח"י סי' ס"ד), שבט הקהתי (ח"ג ריש סי' של"ח), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' א'), משאת שבת (עמ' מ"ז אות ז', אות ח'), מנחת אשר (ח"ג סי' כ' אות ג').

4. קטנים.
1. מחמיר.
1) נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט סעי' ז') – "גם קטנות ששומרות על ילדים קטנים אצל שכנותיהם אסורים ליקח שכר יו"ט אלא ע"י הבלעה".
2) משאת שבת (עמ' מ"ח אות ט') – "גם לתת שכר שבת לתינוקות אסור".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ד, הע' צ"ד) – "אף שנתבאר לעיל סעיף פ"ה שאיסור שכר שבת הוא על המקבל ולא על הנותן מ"מ קטן שהגיע לחינוך צריך לחנכו אף באיסורים דרבנן וכמבואר להלן פרק כ"ד, ועוד דכאשר משלם לו שכר הרי זה כספיית איסור לקטן".

5] דרך מתנה.
1. מיקל.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ד') – "ושכר שבת אסור ליקח, וכן אין צריך ליתן לו, וכמו שכתב המחבר סעיף ד' אינו נותן לו. ובטור [ריש עמוד רפד] כתב אסור ליקח שכר שבת, וכן כתב הלבוש [סעיף ד], ותמה הב"ח [עמוד רפג ד"ה השוכר] דאין מחויב ליתן לו, ואפשר דאין הכי נמי, אלא אפילו רוצה לוותר אסור ליקח אלא א"כ דרך מתנה, לא שכר שבת. ובלבוש ברישא אסור, ובסיפא נותן, רבותא בכל אחד, וכאמור".
2. הר הכרמל (או"ח סי' ד').
3. מ"ב (ס"ק ט"ו) – "נותן לו דרך מתנה [פמ"ג]".
4. באר משה (ח"ה סי' ק"ג) - לשונו מובא לקמן.
5. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ח]).
6. שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ו) – "מותר ליתן לילד פרס אחר השבת על מה שעזר בשבת".
7. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ו).

2. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ה ענף ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ד') – "שאין לסמוך על עצה זו של 'במתנה', שהרי ידוע שלא יעבוד בחנם, ולכן העיצה היא רק 'בהבלעה'".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קנ"א) – "ולכאו' הדברים צ"ע דא"כ בטל איסור שכר שבת, דבכל גווני יאמר לפועל שאינו משלם לו שכר אלא נותן לו מתנה. ואולי יש לומר דבמקרה ששכר פועל להדיא ליום השבת אין היתר ליתן לו את המעות בדרך מתנה, דאין זו אלא הערמה הניכרת, ורק באופן שהפועל עבד בסתמא כמה ימים ולא דיברו להדיא על שכר עבור יום השבת בזה יש לומר דכיון שאסרו חכמים ליתן שכר על עבודת השבת וגם אינו מחוייב לעשות זאת וגם לא דיברו להדיא על שכר יום השבת, אם יתן את השכר דרך מתנה אין זו הערמה הניכרת. ומצינו עוד במשנ"ב ס"ק כ"ד שהביא את דברי ספר שע"ת בשם שו"ת הר-הכרמל גבי חזנים המסבבים בעיירות ומתפללים בשבת ונוטלים שכר, וכתב שם דהחושש לדברי האוסרים ליטול שכר שבת אף בדבר מצוה לא יקצוב בתחילה, ומה שלוקח אח"כ י"ל שהוא דרך מתנה וחיבה, וגם שם מסתבר שההיתר הוא משום שמצוי שהאדם מתפלל לפני התיבה שלא על מנת לקבל שכר, ולכן אם החזן לא קצב מראש שישלמו לו אמרינן דאף שהתפלל לפני התיבה מ"מ אין זה מעשה מובהק של פועל שמגיע עליו שכר [שבזה לא יועיל אם יתן לו זאת בדרך מתנה], אלא יש מקום לראות זאת כאילו התפלל בחנם והמעות ניתנות לו דרך מתנה והכרת הטוב".
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות י') – "אבל יש ליזהר שלא להערים, ובאם דרך העולם לתת תשלום עבור העבודה הלזו, ואם אינו משלם לו יוכל לתבעו בבית דין (כשעשהו בימות החול), לא יוכל לומר שנתן בתורת מתנה, כי אין זה אלא שקר והערמה. ורק בדברים שרגילים לעשות אותם בהתנדבות, וכל שכן אם סיכם עמו מראש שאינו מתחייב לשלם לו, לו יהי מפני איסור 'שכר שבת', ובכל זאת עושה עבודתו, אז רשאי לכתחילה לקבל השכר הניתן לו בתורת מתנה".

3. להתחייב במתנה.
1. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת בית ארטסקרול, פרק ג' הע' ט"ו).
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' קנ"א) – "אם מתחילת השכירות הסכימו שישלם לו דרך מתנה בודאי אסור".
3) ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ג') – "שאסור לומר לה תבא לשמור ואתן לך מתנה, אף שאינו קוצץ, דהלא נתחייב ליתן לה, אלא יאמר לה סתם לבוא לשמור ... יאמר לה בפירוש שלא יהא חיוב עליו ליתן לה".
4) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' ל"ג).
2. מראי מקומות.
1) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ו) – "האם מותר להבטיח בשבת לילדים שיתן להם מתנה אם יתנהגו בשבת בדרך ארץ, האם יש בזה חשש של שכר שבת ... ואפשר דמותר גם להבטיח בשבת שיתנו מתנה עבור מה שהתענג בשבת, וצ"ע".

4. קצב להדיא שכר עבור יום השבת, האם יש היתר ליתן לו מעות בדרך מתנה.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קנ"א) – "ויש לעיין במקרה שפסק עם מלצר שיעבוד עבורו בשבת, וכדי שלא יהיה איסור שכר שבת פסק אתו מראש שיבא לעשות עבודה גם בערב שבת או במוצאי שבת, והפועל לא עשה כן, אלא בא לעבודה רק בשבת ולא עשה דבר לפני השבת או לאחריה, האם יהיה מותר בכה"ג ליתן לו את המעות בדרך מתנה, האם נימא דכיון שקצב עמו להדיא שכר עבור יום השבת אין היתר ליתן לו מעות בדרך מתנה וכמו שנתבאר לעיל, או דכיון דכל מה שקצב עמו את השכר עבור השבת היה על סמך זה שיעבוד גם בימות החול ואילו היה יודע שיעבוד רק בשבת לא היה שוכרו כלל, ממילא כאשר התברר שהפועל עבד רק בשבת הוי כאילו לא קצב עמו שכר למקרה זה וממילא יוכל ליתן לו את המעות בדרך מתנה, אמנם אין זה נראה כלל אלא פשוט דאסור ליתן לו את השכר אף בדרך מתנה וכדכתב לן מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דכל דברי הפמ"ג הנ"ל אמורים ביחס לקושיית הב"ח שהקשה למה נקטו הפוסקים לשון 'אסור ליקח שכר שבת', והרי אין חייבים לו כלל את השכר וכלשון הברייתא אין נותנים לו שכר שבת, ותי' הפמ"ג דאה"נ דאין חייבים לו שכר, אך באו הפוסקים להשמיענו דאף אם בעה"ב מוכן לוותר וליתן לו שכר אף שאינו חייב מ"מ אסור ליקח אם הדבר ניתן עבור עבודת השבת, אם לא בתורת מתנה, עד כאן דברי הפמ"ג, והיינו כששניהם יודעים שאינו חייב לו דאז יכול ליתן לו דרך מתנה, אבל אם מתחילת השכירות הסכימו שישלם לו דרך מתנה בודאי אסור, וכן בכל אופן שהפועל סבור שמגיע לו שכר על עבודתו אסור לו ליקח [וממילא אסור לבעה"ב ליתן] כיון שנוטלו בתורת שכר, עכ"ד".

6] שאר תשלומים.
1. להחליף דבר בדבר.
1. מחמיר.
1) אור שמח (פרק כ"ד הל' ח') - לשונו מובא לקמן.
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "ולשכר-שבת גם נחשבת תמורת השירות כאשר היא משולמת בשירות כלשהו, אם בשבת זו עצמה, אם בשבת אחרת, או אפילו ביום חול. ולכן לא יאמר אדם לחברו: עשה לי עבודה מסויימת בשבת, ותמורתה אעשה לך עבודה גם אני בשבת או ביום חול. ואולם אם התמורה איננה כסף או עבודה, אלא רק שמירה על דבר כדי למנוע הפסד או פגיעה, לית לן בה. לפיכך אסור לו לאדם להיות בשבת או ביו"ט שמר-טף (בייבי-סיטר) תמורת תשלום כלשהו, אך מותר לו לאדם, להיות שמר-טף אצל משפחה תמורת זה שהם ישמרו פעם אחרת על ילדיו שלו".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקע"א).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', עי' הע' ס"א) – "וכן גם תשלום על ידי עבודה ושירות (בשבת או בימות החול) תמורת עבודה ושירות שקיבל בשבת, גם זה בכלל איסור שכר שבת, ומה ששנינו בשו"ע לקמן (סימן ש"ז סעי' י') "מותר לומר לחבירו שמור לי פירות שבתחומך ואני אשמור פירותיך שבתחומי", וכן לעיל ברמ"א (בסעי' א') מותר להשאיל כלי לשבת ומַתְנֶה עמו שיחזור וישאילנו, ולא חששו משום 'שכר שבת', צריך לומר שמדובר בטובות שדרך אנשים ליתן ולעשות אחד לשני אפילו בלא קבלת תמורה, לכן אפילו מַתְנֶה שיתן לו טובת הנאה בחזרה, כעין הטובה שהוא נתן לו, אינו נראה כמשלם שכר עבור עבודתו ולא גזרו חכמים לאסרו משום שכר שבת".
2. מיקל.
1) מגילת ספר (סי' פ"א אות ט', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ז') – "דעיין ברמ"א סי' רמ"ו ס"א דמותר להשאיל כליו בשבת ע"מ שיחזור וישאיל לו כלים אחרים בזמן אחר ... והטעם כמוש"כ הב"י שם דהיות ואינו משלם לו שכר אלא רק מחזיר לו את אותו דבר שהוא נתן לו אין זה דרך שכירות ... ולפ"ז מותר גם לשלם לו את תמורת עבודתו בעבודה אחרת, ונראה דאפילו לעבוד יותר ג"כ מותר".
3. לשמירה מותר לכ"ע – גמרא (דף קנא.), שו"ע (סי' ש"ז סעי' י', "מותר לומר לחבירו: שמור לי פירות שבתחומך ואני אשמור פירותיך שבתחומי"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קכ"ו], שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט], לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקע"א), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ט), פוסקים.
1) אור שמח (פרק כ"ד הל' ח') – "דקיי"ל (שבת קנא, א) דאומר אדם לחבירו שמור לי פירותי שבתחומך ואני אשמור לך פירותיך שבתחומי, אף על גב דשמור לי ואני לך הוי שומר שכר (ב"מ פ, ב) מ"מ לענין שבת כיון שלא נתחדש שום ממון לאחד מהם, אלא ששניהם עומדין בממונם שרי, ולא אסרו חכמים".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קכ"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק ב') – "הא דסי' שז סע' י, שמור לי ואני אשמור לך, היינו דמניעת הפסד לא חשיב שכר, גם דברים שרגילים לעשות בהטבה כגון השאילני ואני אשאיל לך, אין זה כשכר שבת אלא כאילו שניהם עושים בחינם".

2. אם נותן קודם שבת שכר שבת.
1. מיקל.
1) עי' מהרש"ג (ח"א או"ח סי' ס"ה ד"ה אמנם, ח"ב סי' ס' אות ב') – "בצירוף הג' טעמים ... עוד טעם להתיר ... דמשלם במוקדם לא שייך איסור שכר שבת".
2. מחמיר.
1) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' ש"י ד"ה היכי).
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' ס'], הע' קל"ח [דפו"ח, הע' קמ"ה]) – "ואין זה חשוב מתי משלם מקבל השירות לנותן השירות, אם הוא משלם מראש, דהיינו מבעוד יום, או אם משלם אחרי צאת היום, הכל בכלל שכר-שבת".
3) ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ה') – "מהרש"ג ... מד' שאה"פ לא נראה כן".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ק"כ ד"ה ודע, קיצור שו"ע סעי' י') – "ואין הבדל בזה בין אם יקבל את השכר קודם השבת, או אחר השבת".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קל"ח [דפו"ח, הע' קמ"ה]).
1) שואל ומשיב (מהדורה חמישאה סי' כ"ד) – "נשאלתי במה שנוהגין השוחטים פה לבוב כשחל שבת אחר שני י"ט של ר"ה או של גליות דאז שוחטין הרבה אנשים ביום טוב שני שא"א להשהות בשר כ"כ מעיו"ט על שבת והנה הבעה"ב נותני' השכר קודם מה שישחטו בי"ט על השבת וא"כ שייך שכר שבת והשבתי דהרי התוקעים לוקחים שכר התקיעות והטור סי' תקפ"ה צווח ע"ז והב"י כתב ליישב ע"ש וה"ה כאן ולפענ"ד להוסיף כיון דאינו רק מחזי כשכר שבת כדאמרו בכתובות דף ס"ד וא"כ בכה"ג שמשלמין קודם השבת לא ניכר כ"כ שיהיה שכר שבת והרי ריבית מקודמת אינו רק דרבנן מכ"ש בזה ומיהו לפ"ז גבי הך דשוכר הפועל למה יהיה אסור כל שאינו שוכרו לחדש והא אינו רק מאוחרת דשכר פעול' אינה משתלמת אלא בסוף ואינו שכר שבת אמנם לפענ"ד נראה דבר חדש דהנה בהא דאמרו גזירה שמא יעבירנו והקשו הקדמונים דא"כ לא ימול בשבת גזירה שמא יעבירנו וכתבו דגוף המלאכה שהיא מלאכה דאורייתא הותרה בשבת א"כ לא גזרו גזירה דרבנן לבטל המילה זה א"א והרבה הארכתי בזה ולפ"ז כיון דגוף המלאכה לשחוט ביום טוב על שבת הותרה גוף המלאכה לא גזרינן על מה דמחזי כשכר שבת ואף דיש לחלק דשם א"א לגזור דלא ימול וכאן אפשר שישחוט בחנם ולא יקבל שכר מ"מ כיון שהותר זאת הותר גם דרבנן וכעין שאמרו מתוך שהותר לצורך וכו' ודו"ק".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ', סוף הע' ע"ב) – "ואיסור קבלת שכר שבת הוא גם אם יקבלו עוד קודם השבת, ובשו"ת שואל ומשיב מהדורא חמישאה סי' כ"ד מיקל בזה כשיש עוד צירופי היתר, משום שאינו ניכר כ"כ שהוא שכר שבת".

7] שכר שבת הניתן על ידי ניכוי מחוב של עובד.
1. מיקל.
1. ישועות יעקב (סי' ש"ז ס"ק ו') – "לענין שכר שבת בעינן שכר ממש דהרי אם ניכה לו מחובו עבור שמירה בשבת נראה בעיני דאינו אסור משום שכר שבת כמבואר בהך דמורדת על בעלה פוחתין לה מכתובתה שבעה דינרין ומורד מוסיפין לה על כתובתה שלשה דינרין דבמורד כיון שמוסיפין לה אם יוסיפו לה עבור שבעה ימים דהיינו גם בעד יום השבת יהי' מיחזי כשכר שבת וכשפוחתין לה פוחתין גם בעד יום השבת דמה שנפחה בעד יום השבת לא מיחזי השכר שבת ומילתא דפשיטא טובא דאם מנכין לה מחוב בעד שכר שמירה חשוב שומר שכר ומ"מ לא חשוב כשכר שבת וה"ה בזה מה ששומר עבור שמירתו לא מיחזי כשכר שבת כיון דאינו נותן לו דבר קצוב".
2. ערה"ש (סעי' י') – "אבל לפחות מותר אפילו לחשוב לכל יום ורק בריוח אסור לחשוב ליום [שם וכן הוא בכתובות בעניינא דמורדת בדף ס"ד. ההפרש בין הוספה לפחיתה ע"ש]".
3. עי' תהלה לדוד (ס"ק ז') – "המחבר ס"ו אסור להשכיר חזנים להתפלל בשבת, ויש מי שמתיר, ע"כ. ולכאורה היה אפשר לעשות בהיתר, שמקודם יתנו לו בהלואה, ואח"כ יפחתו לו מן החוב, דבכה"ג לא מיקרי שכר שבת, כמ"ש המ"א בסק"ז".
4. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ג') – "דמותר למחול חוב בשבת אף אם זה בתמורת מה שעשה לו, ואינו חשיב שכר שבת כיון שאין פה שום מעשה קנין".
5. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ג') – "דמותר למחול חוב בשבת אף אם זה בתמורת מה שעשה לו, ואינו חשיב שכר שבת כיון שאין פה שום מעשה קנין".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ג') – "דמותר למחול חוב בשבת אף אם זה בתמורת מה שעשה לו, ואינו חשיב שכר שבת כיון שאין פה שום מעשה קנין".
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ג') – "דמותר למחול חוב בשבת אף אם זה בתמורת מה שעשה לו, ואינו חשיב שכר שבת כיון שאין פה שום מעשה קנין".

2. מחמיר: רק במחזי כשכר שבת יש להקל.
1. ריטב"א (כתובות סוף דף סד.), הו"ד בש"מ (כתובות סוף דף סד.) – "כיון דמפחת פחית לא מחזי כשכר שבת. ומכאן היה נראה ללמוד שאין משום שכר שבת בדבר שהוא פוחת מחובו, אבל יש לדחות דשאני הכא דלאו משום שכר שבת פחתינן לה ולמראית העין הוא דאיכא למיחש וכל דפחית ליכא מראית העין, אבל כל שפוחת מחובו בפירוש לשכר שבת אסור, כן נראה לי".
2. עי' רע"א (על מג"א ס"ק ז') – "שכר שבת בכיוצא בזה. נ"ל היינו בכיוצא בזה דהוא ענין קנס ולא הוי שכר שבת רק דמחזי כשכר שבת".
3. אור שמח (פרק כ"ד הל' ח') – "אם מוחל לחבירו חוב עבור שמירתו את פירותיו בשבת, כיון שבא לו ענין מחודש, שנמחל חיובו מלשלם לו הוי שכר שבת ממש, והא דפוחתין גבי מורדת ד' שבתות (כתובות סג, א), הוא משום דלא עביד כלל ולא טרח מידי, ומחילת כתובתה נעשה מאלי', ופשוט, והישועי"ק (או"ח סימן ש"ז סק"ו) לא דק במח"כ".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קי"ט [דפו"ח, הע' ק"ל]) – "דדברי התהלה לדוד תמוהים מאוד, דכיון דשכר-שבת אסור דדומה למו"מ, ברור שאין מקום לחלק בין זה הנוטל שכר ממש ובין זה ששכרו הוא על ידי ניכוי מחובו, ולא כתב המ"א דשרי אלא בההיא דמורדת, דאף שהבעל מרויח, מ"מ אינו עושה כלום ורק מיחזי כשכר-שבת, ועיין שיטמ"ק כתובות סד ב, שהביא כן מהריטב"א, ועיין גם באור שמח בפכ"ד מה' שבת ה"ח שכתב כן בפשיטות".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ג') – "דיש להחמיר לא למחול חוב בשבת אם זה בתמורת מה שעשה לו".
6. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תס"ט) – "שאלה: אם מחילת חוב על פעולה שעשה לו בשבת ויו"ט יהא אסור כשכר שבת ויו"ט. תשובה: כן".
7. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קנ"ט) – "בגמ' בכתובות דף סד. מבואר דהמורד על אשתו קונסים אותו שיוסיף על כתובתה בסך מסויים על כל יום, אך אין קונסים אותו על שבת משום דמחזי כשכר שבת. אך המורדת על בעלה שקונסים אותה בזה שפוחתין מכתובתה סך מסויים על כל יום קונסים אותה גם על יום השבת, ואמרו בגמ' דהטעם הוא דכיון שאין כאן תוספת אלא פחיתה מהכתובה אין זה נראה כשכר שבת, ועיין מג"א סי' ש"ו ס"ק ז' שכתב דה"ה אם קונסים אדם בסך מסויים על כל יום אין קונסים אותו על שבת, אבל אם הקנס הוא ע"י שפוחתין למלוה מחוב מסויים על כל יום קונסין גם על שבת לא מיקרי שכר שבת. ובספר תהל"ד שם ס"ק ז' למד מדברי המג"א דבכל מקרה שניתן לאדם שכר על ידי ניכוי מחוב שהוא חייב אין זה שכר שבת. אמנם עיין בדברי רעק"א על דברי המג"א הנ"ל שכתב שהם אמורים רק בקנס שקונסים אדם, שאינו שכר גמור, ורק בזה התירו בפחיתת חוב. וכעין זה כתב הריטב"א בכתובות דף סד: וגם האור שמח פכ"ד משבת ה"ח כתב בפשיטות שאין ליתן שכר שבת אף ע"י ניכוי חוב, והובאו הדברים בדברי הגרשז"א בספר שש"כ פרק כ"ח הערה קי"ט".
8. עי' הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ל"ג, הע' נ"ו) – "י"א שאף מחילת חוב תמורת פעולה הנעשית בשבת אסורה משום שכר שבת. [כתובות סד. מבואר דתוספת בכתובה למורדת הוי שכר שבת, אבל לפחות בכתובה למורדת אין זה שכר שבת, וכ"כ במג"א ש"ז סק"ז דבקנס אם פוחתין לו בכל יום אין זה שכר שבת, וכל כיו"ב כדמוכח בכתובות שם, וע"ש בהג' הגרע"א דזהו דוקא בקנס וכיו"ב דמורדת דמיחזי כשכר שבת, ולא מדינא דהרי אינה עושה כלום, ולפי"ז כל מחילת חוב על פעולה הנעשית בשבת הוי שכר שבת. ואמנם בישועות יעקב ש"ז ס"י סק"ג לא ביאר כן הטעם, אלא לפי שאינו מקבל דבר דמיחזי כשכר, ועיין באו"ש פכ"ב ה"ח שחלק על הישועות יעקב, ופשוט לו דמחילת חוב הוי שכר שבת, דאין לך שכר שבת גדול מזה, ע"ש. ואמנם לכאורה יש לדון דכשם שהתירו שכר שבת בהבלעה, אע"פ שכתב המ"ב דאם לא יעשה בשבת ינכה לו משכרו, מ"מ כיון שמקבלו בהבלעה לא מינכר שכר שבת ולא גזרו בזה, הכי נמי גם מחילת חלק מהחוב כיון דעכ"פ הוא מובלע ביתר החוב, ואינו ניכר אלא אגב תשלומי החוב, י"ל דחשיב כמו הבלעה המותרת, אבל לעולם מחילת כל החוב לגמרי אסורה, כמ"ש הגרע"א והאור שמח]".
9. פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', הע' נ"ח) – "וכל סוג של צורת תשלום בכלל איסור שכר שבת, בין שמשלם בממון בין במטלטלין, מיני מאכל, וכל כיוצא בזה, וגם מחילה על חוב במקום שכר על עבודתו שעשה לו, הוי ליה 'תשלום' לענין 'שכר שבת'".

3. מראי מקומות – ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ה').
1. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דאם זה דבר האבד, דהיינו שאם לא ימחול לו בשבת שוב לא ימחול לו במוצ"ש, אפשר להקל שימחול לו את החוב בשבת אף אם זה בתמורת מה שעשה לו".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ט"ז טור ב') – "מבואר בגמ' בכתובות ס"ד דבאשה המורדת בבעלה דפוחתין לה מכתובתה, מותר לפחות גם משבת, כיון דהוי רק הורדה ממה שחייבים לה ולא שמחייבים אותה. ומזה למד המג"א דבכל קנסות שקונסים למי שעובר על תקנת חכמים או תקנת טובי העיר, דאסור להוסיף על שבת, אבל אפשר לפחות מה שחייבים לו. ועפ"ז כתבו כמה אחרונים [ישוע"י ותהל"ד] לענין האיסור לשכור חזנים להתפלל בשבת, דאפשר לתת לו בהלואה לפני כן ושוב יפחתו מהחוב, אמנם בהגהות רעק"א כתב דההיתר לפחות נאמר דוקא במורדת וקנסות דרק מיחזי כשכר שבת, דלא עביד כלל ולא טרח מידי".

8] הבלעה.
1. הטעם.
1. לא מחזי כמקח וממכר – תוס' (נדרים דף לז. ד"ה הבלעה, "הבלעה היא. ששכר שבת נבלע ולא מיחזי כמקח וממכר שפוסק לו כך לחצי שנה").
1) שואל ומשיב (מהדורה חמישאה סוף סי' כ"ד) – "מה שמותר בהבלעה נלפענ"ד כיון דעיקר הגזרה דשכר שבת משום מקח וממכר והיינו שלא יכתוב וא"כ כל שהוא בהבלעה לא יכתוב על שבת בפ"ע ודו"ק".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סי' רמ"ה ס"ק א') – "ההיתר בהבלעה הוא דחז"ל לא אסרו אלא היכא דניכר, דהנה לענין רפואה ג"כ לא אסרינן אלא הניכר ומוכח לשם רפואה, דאם נראה כמאכל בריאים מותר, ופירש האבני נזר שם דאם עושה היכר, לא יבוא לידי שחיקת סממנין, והדברי מלכיאל פירש הא דאיתא בסשכ"ג שמותר לקחת מבעל חנות אם אינו מודד, משום דע"י היכר זה לא יבוא לידי כתיבה, וכן נראה לפרש כאן בשכר שבת, דכיון דנוטל בהבלעה לכן לא יבוא לידי מקח וממכר".
2. אינו מפורש לשבת – עי' רש"י (ב"מ דף נח. ד"ה נותנין, "נותנין לו שכר שבת. שנבלע בשכר שאר הימים, ואינו מפורש לשבת").

2. גדר של הבלעה.
1. לא מספיק שהתשלום בפועל יהיה בהבלעת ימי החול אלא צריך שההבלעה תהיה בתנאי השכירות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ו) – "הפשט בהבלעה הוא ששכור לעבודה, שיש לו חיוב לעבוד במשך הזמן הנקבע, וחיוב עבודה זו אחידה אחת, אבל אין הפשט שהתשלום הוא בהבלעה".
2) מגילת ספר (סי' פ"א אות א') – "לא מספיק שהתשלום בפועל יהיה בהבלעת ימי החול אלא צריך שההבלעה תהיה בתנאי השכירות".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל') -
This rule is often misunderstood as meaning that if an employee did work on a weekday he can collect wages for the work he did on Shabbos as long as both payments are made together. However, that is incorrect! The primary criterion for permissibility is that the work performed during the week and that performed on Shabbos must be part of a single job for which one payment is given.
4) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ו) – "ומצוה לפרסם זאת, כי רבים נכשלים בזה מחוסר ידיעה (וביחוד ב'שמרטף') בחשבם שבזה שיעשה עבודה גם בימות החול סגי שיקרא 'הבלעה', ולא חלי ולא מרגיש שצריך שיהיה הסכם התקשרות אחד תלוי זה בזה ימות החול עם שבת
5) וכן מפורש בהפוסקים.

3. האם יכול לנכות לו משכרו אם לא שמר ביום השבת.
1. אינו יכול לנכות לו משכרו.
1) ח"א (כלל ס' סעי' ח') – "אם מנכה לו כשלא ישמור לו בשבת, לא הוי בהבלעה [עיין כתובות ס"ד ע"ב בתוס' שם]".
2. יכול לנכות לו משכרו.
1) מ"ב (ס"ק י"ח) – "אך שלא שמר ביום השבת יכול לנכות לו משכרו מידי דהוי אם לא שמר יום אחר".
בה"ל (סעי' ד' ד"ה נותן) – "נראה לי ברור".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ו) – "אם השכירות לתקופה, מיקרי בהבלעה אע"ג שיכול לנכות לו מהשכר אם לא יעבוד כמ"ש במ"ב סקי"ח, ובבה"ל".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ב) – "כתב המשנ"ב דכל שהשכירות היא שכירות אחת על כל משך הזמן הרי זה בגדר הבלעה אף אם ינכו לפועל משכרו על יום שנעדר בו מן העבודה, דניכוי כזה מקובל גם בשכירות חדשית ולכן אין הוא סותר להגדרת העבודה כשכירות אחת ממושכת".

4. תנאי לשלם כל יום.
1. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ד) – "גם נ"ל דאין יכול לסלקו באמצע השבוע, כיון ששכרו לחודש ולא אמר ליה אלא לשלם בכל יום ויום כך וכך ולא בסוף".
2) הו"ד בבה"ל (סעי' ד' ד"ה והתנה).
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ג) – "כתבו הפוסקים דכל שהשכירות היא אחת על משך כל הזמן הרי זה בגדר הבלעה אף אם התנו ביניהם שישלם לו את השכר מדי יום ולא ימתין עד סוף התקופה, שגם תנאי זה אינו סותר להגדרת השכירות כשכירות אחת".
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' ד') – "ברור שבשכיר חודש אף אם יתנה לשלם בכל יום, אין זה ביטול על השכירות לזמן, ולא יוכל בעל הבית לחזור בו, וממילא אינו שכיר יום. דהתנאי היה רק לעניין אופן התשלומין, והוצרך לכך משום דדין התשלומין הוא לבסוף. וזה שכתב הרמ"א דהווי שכיר יום, הוא בהתנה שבעל הבית יוכל לחזור בו באמצע זמן השכירות, כדהביא המג"א סק"ז לשון הר"ן, שלא יצטרך לשלם לו כשיחזור בעל הבית. אך הרמ"א שסתם דבריו, משמע שהוא שכיר יום גם באופן זה דמשלם בכל יום, ואין בעל הבית יכול לחזור בו באמצע תקופת השכירות. ונראה דאף דאינו יכול בעל הבית לחזור, מכל מקום התשלומין צריך נמי להיות בהבלעה, וצ"ע לדינא".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קמ"ד) – "ויל"ע אם מותר לשלם לפועל את שכר השבת בפני עצמו או דכשם שנתבאר בשו"ע שאף באופן של הבלעה המותרת מ"מ לא יאמר הפועל לבעל הבית תן לי את שכר השבת אלא יאמר לו תן לי את שכר השבוע או החדש, כן אין לבעל הבית לתת את שכר השבת בנפרד, וצ"ע".

5. ואם שכרו לחודש והתנה לשלם לו כל יום כך וכך.
1. מחמיר.
1) רמ"א (סעי' ד', דר"מ ס"ק ב') – "ואם שכרו לחודש והתנה לשלם לו כל יום כך וכך, מקרי שכיר יום".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ו) – "ואם השכירות לפי ימים אין זה בהבלעה, וסימן ההיכר אם יכול לחזור בו מתחלה או לא, דאם לא יוכל בעה"ב לחזור בו, א"כ הוי שכירות לתקופה, ואם כל יום יכול לחזור בו הרי זה סימן שהוא שכיר יום".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ט).
4) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ל', עי' פרק ג' הע' ט') -
There must be a firm understanding between the parties that neither of them can renege on the agreement after only part of the work was done.
2. מיקל.
1) שבות יעקב (ח"א סי' ו') – "ומשמע דדוקא התם במורד על אשתו שקצבו חכמים קצבה לכל יום ויום מימי השבוע כל זמן שמורד על אשתו ואם יתפייס היום או למחר כרצון חכמים ולהיות באהבה וחיבה האיש עם אשתו אין מצטרפין ימי השבוע זה עם זה: וכן הוא שורת הדין כי מתחלה אין מוסיפין לכל שבועה יחד רק לכל יום ויום בפני עצמו שמא יתפייס וכן מבואר להדיא בלשון התוספ' והרא"ש ואגודה ע"ש משא"כ בשכרו לחדש אף שיכול לחזור בו מ"מ יש לו עליו תרעומות ע"פ הדין וכל זמן שמרצה לשכירתו אינו חוזר בו הרי מקרי הבלע' ששכרו מתחלה יחד ומותר כמשמעו' הפוסקי' ולא כש"ל כמ"ש בבדק הבית והאחרונים שגגו בזה".
2) עי' תוס' שבת (ס"ק י"א) – "שבות יעקב ...".
3) עי' א"ר (ס"ק י"ד) – "ולעניות דעתי לדמות דין זה לאומר שתים עשרה דינר בשנה דינר בכל חודש בחושן משפט סימן שי"ב סעיף ט"ו דמספקינן אי אזלינן אחר לשון ראשון לענין חודש עיבור הוא הדין הכא ור"ן מיירי שם במורדת דמוסיפין באמת לכל יום ויום אבל מדין זה לא מיירי".
4) [bookmark: _Hlk513652535]עי' מ"ב (ס"ק כ', עי' בה"ל סעי' ד' סוף ד"ה מקרי) – "ובספר שבות יעקב חולק וס"ל דמהר"ן אין ראיה לדין זה דבעניננו אף שלפי דבריו יוכל לחזור ולסלקו באמצע השבוע מ"מ מסתמא לא יחזור בו באמצע והוי שכיר חודש ומקרי אח"כ השכר שבת בהבלעה ושרי וגם בספר א"ר מצדד דיש ספק בדין זה ע"ש טעמו".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב סוף עמ' ק"כ).
3. מראי מקומות – רא"ש (פרק ה' סי' ל"ז, תוס' הרא"ש כתובות דף סד: ד"ה דמיחזי), אגודה (כתובות פרק ה'), מאמר מרדכי (ס"ק ח', "וצל"ע"), ס' הבית (סי' כ"ה הע' צ"ט), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קמ"ב).
1) תוס' (כתובות דף סד: ד"ה מיחזי) – "אם היה שכיר שבת שכיר חדש שכיר שנה נותנין לו שכר שבת וי"ל דהכא אסור משום דלא הוי כמו הבלעה דאין מוסיפין לכל שבת יחד אלא מה שעולה בכל יום ויום שאם יתפייס היום או למחר באמצע השבוע אין מצטרפין כל ימי השבוע זה עם זה".
2) ר"ן (כתובות דף כח.) – "אם היה שכיר שבת שכיר חדש שכיר שנה נותנין לו שכר שבת הכא אסור משום דלא הוי הבלעה שאין מוסיפין לכל שבת אלא מה שהעולה לכל יום ויום שאם יתפייס היום או למחר באמצע השבוע אין מצטרפין כל שבעת ימי השבוע זה עם זה".

6. שומר בערב שבת ומוצאי שבת.
1. מיקל, הוי כשכר שבת בהבלעה.
1) ח"א (כלל ס' סעי' ח') – "לכן ראוי שיתנה עמו שישמור גם ביום ערב שבת קודש ובמוצש"ק איזה שעות דאז הוי כשכר שבת בה".
2) מ"ב (ס"ק כ"א) – "ױראוי שיתנה עם השומר שישמור גם ביום ע"ש ובמו"ש איזה שעות ואז הוי כשכר שבת בהבלעה ושרי [ח"א]".
3) כה"ח (ס"ק ל"ד).
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' פ"ט, הע' קמ"א) – "כתבו האחרונים שהיתר זה של הבלעה נאמר גם באופן שעיקר עבודתו של הפועל היא בשבת, דמכל מקום אם שוכרו לעבודה לכמה שעות לפני השבת ולכמה שעות לאחר השבת הרי זה בגדר היתר דהבלעה [כן כתב המשנ"ב סי' ש"ו ס"ק כ"א בשם החיי"א. ובספר תוספות שבת סי' רמ"ד ס"ק ט"ז מבואר דדי אפילו בהבלעה מועטת, ואפילו היא נעשית רק קודם השבת ולא לאחריה, עיי"ש שעוסק בישראל ששכר נכרי בקבלנות לגבות את המכס, וכתב שיש בזה איסור שכר שבת ולכן צריך להתחיל בזה קצת מבעו"י כדי שיהא קצת בהבלעה. ועיין בספר שש"כ פרק כ"ח סעיף נ"ט שהתיר באופן שהפועל יעבוד מעט בערב שבת או במוצאי שבת, כגון שיעשה הכנות לסעודה מבעוד יום או שינקה את המקום לאחר צאת השבת וזה כדברי התו"ש הנ"ל]".
5) שאר פוסקים.
1) פי', ערב שבת או מוצאי שבת – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ט', שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב', "מנין להחיי אדם (כלל ס' ס"ח והו"ד במ"ב ש"ו ס"ק כ"א) בהבלעה קטנה של ערב שבת ומוצ"ש, אך לעומת זאת לא מסתבר לחדש להצריך דוקא הבלעה משני הצדדים ושפיר מסתבר דהוא הדין נמי דסגי בערב שבת לחודיה או במוצאי שבת"), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"ו], "לפני כניסת היום או אחרי צאתו"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"א), ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות א'), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ה ענף א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ה), וכן כמה פוסקים לקמן (גבי היתר רבית מבנק).
2) פי', ערב שבת וגם מוצאי שבת – עי' מהרש"ג (ח"א או"ח סי' ס"ה ד"ה עוד, "לא בעי' שיהי' דוקא הזמן של היתר הרוב"), קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ל"ג).
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"א) – "משמע דצריכים מובלע משני הצדדים (קודם ואחר שבת), מיהו מלשון המחבר [הוה שכיר שבת (דמשמע לשבוע שלם, ולא ליום א' אחר השבת)] משמע שא"צ שתהא התקופה מובלעת משני הצדדים, ונראה דאם יש רוב התקופה שאינה של שבת, נמי מיקרי הבלעה כביטול ברוב, וה"ה אם אין שאר התקופה רוב, ונמשך לשני הצדדים (כצורת הח"א) גם זה הבלעה שאין השבת ניכרת ושרי".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק כ"ח הע' קכ"ט [דפו"ח, הע' קל"ה], שולחן שלמה ס"ק י'.ב' [אמנם עי' מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ט', שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב', וצ"ע]) – "יש להסתפק במי שנשכר לעבוד בשבת בצהרים עם מספר שעות במוצ"ש, דאפשר כיון שמתחיל בשבת אין זה חשיב כהבלעה, ואין זה דומה להדין של שוכר חדר לשבת שסגי שיתנה עם בעל הבית שהשכירות תחול זמן מה לפני כניסת השבת או לאחר צאתה דהתם התשלום הוא עבור בנין, אבל לעבוד גרע טפי".

7. הבלעה כל שהוא.
1. מחמיר.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ט"ז טור ב' אות ד') – "דלדין הבלעה בעינן זמן שמקובל להוסיף תשלום עליו, ולא סגי בתוספת כלשהי, וכן מבואר בבכורות דף ל"ב דא"א להבליע את הבשר בעצמות שאין נותנין עליהם שכר, ולפי"ז לכאו' לא יהיה היתר ע"י הבלעה אם הוא חזן רק בער"ש ומוצ"ש וכדו'. וכעי"ז הביא בשש"כ (פכ"ח הע' קמ"ה) בשם אאמו"ר זצוק"ל, דדוקא אם יתפלל יום אחד סליחות וכדו', אבל אם יתפלל תפילת מנחה אין להקל, כיון דכו"ע ידעי שאין נותנים שכר עבור זה".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ') – "ולכן השוכר מלצר שיסייע לו בסעודות השבת יקפיד להתנות עמו שיעשה קצת עבודה גם בערב שבת או במוצאי שבת, ואין די בעבודה כל שהיא אלא צריך שיעשה עבודה חשובה שמקבלים עליה שכר, כגון שיבוא לנקות את המקום לאחר השבת".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', הע' ס"ז) – "ובכל ענין אין נקרא 'הבלעה' אא"כ עובד גם בימות החול באופן שדרך אנשים לשלם עבורה, אבל אם עושה איזה עבודה קלה ובלתי מתחשבת כלל לדעת בני אדם לתת עליה שכר, אין זה אלא הערמה בעלמא, ואין בה כדי להתיר קבלת השכר עבור עבודתו בשבת. [הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פכ"ח הערה קנ"ג, וכן בלשון המשנ"ב סקכ"א 'שישמור גם בער"ש ובמוצ"ש איזה שעות'. ואין נפק"מ אם הוא אותו עבודה שעושה בשבת או עבודה אחרת (כל שהוא מקשה אחת בהסכם התקשרות אחד עם העבודה שבשבת, וכנ"ל), ואפילו אינו עבודה כשלעצמו אלא הכנה למה שצריך לעבוד בשבת, וכגון מגיד או חזן או מוהל, משגיח כשרות וכדו', שצריך לנסוע ממקום למקום לשבות בשבת (אשל אברהם בוטשאטש), או מלמד ודרשן וחזן וכדו' שצריך להכין את עצמו לכך בימות החול (ערוה"ש סעי' י"ב, תורת שבת סק"ח), אך כאמור דווקא כשהנסיעה וההכנה מלווה בטירחא ומאמץ באופן שדרך אנשים להתחשב ולהכליל בתשלום שכר גם על מאמץ זה]".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (פרק כ"ח הע' קמ"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג], שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב', הליכות שלמה ר"ה פרק א' סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סי' רמ"ה ס"ק ח') – "לאו דוקא הבלעה ביום שלם, אלא אפילו בכמה שעות ואפילו דקות דכיון שעושה בהבלעה, לא יבוא לידי משא ומתן".

8. השכר עבור עבודה בשבת גבוה יותר מהשכר של ערב שבת ומוצאי שבת.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קכ"ט [דפו"ח, הע' קל"ה], שולחן שלמה ס"ק י'.ב') – "דאפילו בהבלעה לא התירו לקחת 'תוספת שבת' עבור עבודה שנעשתה בשבת דבכה"ג אין זה בהבלעה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קכ"ט [דפו"ח, הע' קל"ה]).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שד"מ אות נ"ג) – "עובד שמקבל תוספת משכורת על שבת, אבל משלמים את כל המשכורת על כל החודש ביחד. תשובה: מותר, זה הבלעה, לא נחשב שמקבל שכר שבת".
2) שבט הלוי (חי"א סי' של"ה אות ג') – "מה ששאל בענין תוספת שכר שבת (במלאכה המותרת בשבת), שהדרך שמוסיפים בשכר על יום השבת בדבר שאין סרך איסור שבת, וכב' ראה בס' שמירת שבת כ' בשם הגרשז"א זצל"ה דאף באופן שמותר שכר שבת בהבלעה מכ"מ אסור לקבל תוספת שכר שבת שאם מקבל תוס' עבור שבת כבר אינו בהבלעה, וכבודו מערער ע"ז, ויבואר מתוך התשובה. הנה ודאי פשוטה של ההלכה כמש"כ כב', דאם מבליע ממש, ולא הוזכר שכר שבת לא בע"פ ולא בכתב ומשתלם הכל בבת אחת ממש אין בזה גדר שכר שבת של איסור. ועיין רש"י ב"מ נ"ח ע"א ד"ה נותנים לו, שנבלע בשכר שאר ימים ואינו מפורש לשבת, כנראה דר"ל דבעינן תרתי, דבעינן נבלע בשאר ימים, וגם לא יהי' בולט בהחשבון מאיזה צד, ועתוס' כתובות ס"ד ע"ב, וקשה לי לדון על לשון מחבר בקיצור שהעתיק כב', והלשון שם תוספת שכר שבת נראה יותר אם באיזה אופן בולט בהבלעת השכר ברבוי כסף שמקבל הוא לעבוד, מטעם פעולת שבת".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ה) – "ואפילו אם מקבל תוספת מיוחדת עבור עבודתו בשבת, לית לן בה, כיון שהוא בהבלעה ובהתקשרות הכרחית יחד עם ימות החול, ומש"כ בשש"כ פכ"ח הערה קל"ה להחמיר בזה, מסתבר שכוונתו כשמפורש כתוב תוספת זו בתלוש המשכורת או מפרש זאת בעת התשלום, והרי זה בכלל דברי השו"ע 'ולא יאמר תן לי של שבת', ושו"ר שכ"כ בשו"ת שבט הלוי חי"א סי' של"ה".

9. הכנה בחול.
1. נכלל בהבלעה.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"ו ד"ה עוד) – "י"ל עוד שהוא בגדר שכר הליכה גם כן במה שנוסעים הם ממקום למקום כדי להתפלל כאן וכאן ...".
2) עי' ערה"ש (סעי' י"ב) – "הוי כשכר בטילה דאינם לוקחים בעד השבתות אלא בעד שעמלים בזה בכל השבוע ונמצא שהנותנים אין עליהם איסור שהרי מוכרחים לזה ע"פ הדין".
3) ישכיל עבדי (ח"ז סי' י"ט).
4) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ג אות ב') – "כיון דמכין א"ע בחול י"ל דלוקח שכר עבור ההכנה".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק כ"ג).
6) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"א [דפו"ח, סעי' ס"ט]) – "עבודה המצריכה הכנה מבעוד יום, מותר לקבל שכרה אגב ההכנה שמלפני שבת".
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ד).
8) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ו).
2. מחמיר.
1) הר הכרמל (או"ח סי' ד').
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ח'), ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות א' ד"ה ואולי).

10. הלוקח מחברו בשבת מאכל או משקה, וכדומה.
1. חיוב לשלם - עי' לעיל.
2. ממילא, גם נכלל בהבלעה – נוב"ת (או"ח סוף סי' כ"ו, "ועוד שהרי שכר העצים ודאי מותר דאטו מי שלוקח דבר מחבירו בשבת לא יפרע לו בחול וא"כ רשאי ליטול שכרו בהבלעה עם שכר העצים"), מהרש"ג (ח"א או"ח סי' ס"ה ד"ה עוד, "בוודאי מותר לו לקבל שכר בעד העצים ... שוב אין איסור דזה הוי שכר שבת בהבלעה"), הו"ד במשנה הלכות (ח"ד סי' ל"ב אות י"א), קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ד אות ג'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ו).

11. שאינו משלם לו דבר קצוב עבור כל יום, כגון ששכרו לעשרה ימים בעד כך וכך.
1. מחמיר – עי' מנורה הטהורה (סי' רמ"ז ס"ק ב').
2. מיקל – תהלה לדוד (סי' רמ"ג סוף ס"ק א', "מיקרי הבלעה").

12. שאם אומר לו כך וכך תתן לי בחדש שיבא כך ליום.
1. מחמיר – שבלי הלקט (סי' קי"ג, "ואם השכיר לחדש ואמר כך וכך תתן לי בחדש שיבא כך וכך ליום האי נמי כשכיר שבת הוי ואסור").
2. מיקל – ב"י (בדק הבית סעי' ד', "כתוב בשבלי הלקט (סי' קיג) שאם אומר לו כך וכך תתן לי בחדש שיבא כך ליום הוי נמי כשכר שבת. ואין נראה כן מדברי הפוסקים שכתבתי בסמוך").

13. האם השבלי הלקט דברי הר"ן.
1. כן – מג"א (ס"ק ז', "מקרי שכיר יום. וכ"כ בבד"ה בשם ש"ל וכתב עליו ואין נראה כן מדברי הפוסקים ואפשר דלא ראה דברי הר"ן שכתב הטעם שאם יסלקו באמצע השבוע א"צ לשלם לו בעד השבוע כולה אלא בעד הימים שעברו ולכן מקרי שכיר יום והוי שכר שבת ע"כ").
2. לא – בה"ל (סעי' ד' ד"ה מקרי, "המג"א ומשמע מדבריו דדין זה שבשב"ל הוא הוא דברי הר"ן ... ולענ"ד אין צריך כלל לומר כן על מרן הב"י דבאמת דין שבשב"ל דין אחר הוא דז"ל בבד"ה כתבו בשבולי הלקט שאם יאמר כך וכך תתן לי בחודש שיבוא כך ליום הוי נמי כשכר שבת ואין נראה כן מדברי הפוסקים שכתבתי בסמוך עכ"ל היינו דהשב"ל סובר דמה שסיים שיבוא כך ליום הוי חזרה ממה שאמר מתחלה ששכרו לחודש והב"י סובר דמה שסיים שיבוא כך ליום חשבון בעלמא הוא דקמחשב הפועל כמה ירויח לכל יום וס"ל להב"י דזה דמי למי שאומר תן לי שכרי של עשרה ימים דאף שבזה מרמז על שכר יום השבת ג"כ אפ"ה כיון דלא תבעו בהדיא השכר של כל יום ויום בפ"ע שרי ה"נ בעניננו דבודאי לבסוף כשיתבענו יתבע ממנו עבור כל החודש או השבוע מה איכפת לן דחשב באמצע כמה מגיע לו עבור כל יום ויום וזהו שסיים הב"י וכתב ואין נראה כן מדברי הפוסקים שכתבתי בסמוך אבל דין של ד"מ שהוכיח מהר"ן דין אחר הוא דז"ל כתב הר"ן ס"פ אע"פ אם שכרו לחודש אם התנה עמו שישלם לו לפי חשבון הימים מקרי שכיר יום והוי שכר שבת שהרי יוכל לחזור באמצע החודש ולכן לא מקרי שכר חודש עכ"ל ולשון זה קאי אשוכר שהוא התנה עם הפועל שישלם לו לפי חשבון הימים ומורה זה שיוכל לסלקו [אבל הפועל א"צ להתנות דבלא"ה הפועל יכול לחזור אפילו בחצי היום כמ"ש הפוסקים] וס"ל דכיון שיוכל הבעה"ב לסלקו באמצע א"כ הוא לו רק כשכיר יום").
3. מראי מקומות – תומים (סי' קי"ב באמצע ס"ק ג'), אמרי דוד (ס"ק ב').

14. דבר שלא תלוי ביום שבת.
1. מיקל – מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"א), עי' באר משה (ח"ה סי' ק"ב).
2. מראי מקומות – באר צבי (סי' י"א), שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ה אות ג'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' א').

15. מראי מקומות – מהר"ם שיק (או"ח סי' צ"ו), יביע אומר (ח"ה סי' כ"ה אות י"ח), ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ח, חי"ג סי' כ"ח).
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ט אות קנ"ה) – "בנוגע לאחד שהוא שומר שמקבל שכר שבת בהבלעה ועכשיו רוצים להוסיף לו עבור השבתות שעברו יותר כסף וצריך להגיש בקשה שבה דורש הוספה עבור השבתות אם מותר, ואמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל היות והשבת אצלהם אין כונתם ליום השבת בדיוק רק לשעות שעבד א"כ יפרט ביום השבת משעה זו עד שעות לאחר צאת השבת דמסתמא המשיך לפעמים לעבוד אז ועבור שעות אלה שעבד לפעמים במוצש"ק יכול לבקש בהבלעה הכל. (עי' סי' ש"ו מ"ב ס"ק כ').

9] רבית (interest).
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז') – "דה"ה המלוים בריבית צריכים להלות בענין שאם יפרע באמצע שבוע יפרע מכל השבוע כולה או לא יפרעו כלל ולא יחשוב לימים".
2) באר היטב (ס"ק ד').
3) מ"ב (ס"ק י"ט) – "וה"ה אותן המלוים ברבית לא"י לשנה או לחודש צריכים ליזהר שלא להתנות עם הלוה בסתמא שישלם לו לפי חשבון הימים שיחזיק המעות ת"י דהלשון הזה מורה שכל אימת שישלם לו ואפילו אם ישלם לו באמצע השבוע יחשב לו הרבית לפי חשבון הימים ולפ"ז נחשב כל יום ויום בפ"ע וא"כ יצטרך לבסוף לנכות לו שכר כל השבתות אלא יתנה עמו שאם ישלם לו באמצע השבוע יפרע לו הרבית מכל השבוע זה כולו או לא יפרע לו כלל הרבית עבור שבוע זה האחרון".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ד) – "כתב מגן אברהם נראה לי דהוא הדין מלוים בריבית צריכין להלוות בענין שאם יפרע באמצע השבוע יפרע מכל השבוע או לא יפרע כלל ולא יחשוב לימים ... ולי נראה במלוים בריבית ודאי כיון שלא אמרו מתחילה לשלם כל יום רק לשבוע אף שאין משלם לו אחר כך מכל השבוע מחילה הוי גביה".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ק"י [דפו"ח, הע' קט"ז], שולחן שלמה ס"ק ו') – "כשמלוה לנכרי בריבית ... יש לדון, הרי המעות הם כבר של הנכרי, והריבית שהוא נותן ליהודי היא רק עבור זה שאינו פורע חוב".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ו').

2. רבית מבנק.
1. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ל"ג, ח"ג סי' כ"ד) – "דכיון שהבאנק משלמת מסים מה שמנכים לכל מי שיש לו חשבון אצלם, וכן מנכים הוצאות אדמיניסטראציע לעובדי הבאנק עבור חשבונו, והם עושים עמו חשבון רק פעם אחת לג' חדשים ויותר, וידוע שהמסים וההוצאות אינם מכסים את חלק השביעי, וכ"ש של פעם אחת לשנים שיו"ט חל במוצ"ש, ומכל הלין י"ל דאין שום פקפוק לחוש".
1) צ"ב, שהיהודי מקבל הרבית, והבנק מקבל כסף עבור הטירחא. איך זה הבלעה. צ"ע.
2) משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ה, ח"ח סי' מ') – "הוא היתר גמור".
3) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ב סוף עמ' ד') – "לענ"ד נראה דמותר ואין לחשוש כלל בזה, שחז"ל אסרו רק קבלת שכר על 'מלאכה', ולכן בבנק שאין התשלום רק עבור השימוש בכסף, שאז חשיב שמקבל שכר עבור 'מלאכה', אלא השכר הוא גם עבור עצם הדבר שהפקיד כסף אצלם, דזה גופא ניחא להו שיהא מונח כסף רב בחשבונות הבנק, בכדי שיפורסם שיש להם רבוי נכסים, ואז יבואו משקיעים רבים לבנק, וע"ז לא אסרו חז"ל לקבל שכר, שאי"ז שכר עבור 'מלאכה' כלל (והא דאסור לקבל שכר שבת עבור השמירה, וכגון בייבי סיטר, היינו משום דלענין שבת ג"ז חשיב מלאכה), וא"כ כיון שיכולים לתלות שהשכר עבור עצם הדבר שהפקיד אצלם, ואינו ניכר להדיא שהשכר גם עבור השימוש בכסף, הוי שכר שבת בהבלעה ומותר".
1) הגר"מ מרילס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' פ"א טור ג') – "שראיתי שכתב הג"ר משה שטרנבוך שליט"א שחלק על מורינו הגר"מ פיינשטיין זצוק"ל והתיר שכר שבת משכר הפקדה של חשבון בנק, כיון שאין איסור שכר שבת אלא בשכר 'מלאכה'. לולא דמסתפינא הו"א שדברי הראב"ד שליט"א תמוהים ביותר, דהנה אע"ג שמבואר בכתבי הגר"ח ליישב שיטת הרי"ף והרמב"ם שאין איסור שכר שבת אלא עבור פעולה (אפילו פעולת היתר), הא כבר העיר בס' מגילת ספר (סי' פ"א אות ב') דלהלכה לא קיי"ל הכי, דבסי' רמ"ו מבואר שאסור להשכיר כלים לשבת בלבד משום איסור שכר שבת. אמנם נראה שלא הי' כוונת הגאון שליט"א שצריכים תשלום של פועל כדי להיות אסור משום שכר שבת, אלא שצריכים 'מלאכה', ופירושו דבעינן שכר שבת עבור שימוש עם הדבר שמביא את השכר. (ומה שכתב המשנ"ב בסי' רמ"ו סק"ג ממג"א שיש איסור שכר שבת אפילו אכלים שאין עושים בהם מלאכה, בודאי שהכוונה למלאכת שבת, ופשוט). ולכן בכגון ריבית עכו"ם שמפורש לאיסור שכר שבת במג"א סי' ש"ו סק"ז, ע"כ כוונת הגאון שליט"א שזה הי' בימיהם, או"ד בגוי פרטי שלא היתה כוונתם אפילו במקצת ללוות בריבית כדי שיפורסם שיש להם ריבוי נכסים, משא"כ בבנק של היום. אמנם גם דבר זה קשה לי בתלתא, חדא דמנלן. ועוד, דלמה לא חשיב השימוש של ליראות כאמיד בנכסים חשוב שימוש שלא נחשב שכירות עבור מלאכה, ואי משום שאין בו מעשה הרי גם עם העסקים שעושין מלווי ריבית אין זה משום המעשה שבהם רק משום השויות (ובדרך כלל בבנקים של היום אין מעשה של העברת כסף בעין). ועוד, דהרי המקור של המג"א שם מגמ' מס' כתובות ס"ד ע"א ששם מבואר שאפילו קנס מרידה אין נותנים על השבת, ושם לא רק שאינו על פעולה מסויימת אלא הרי היא על אי פעולה".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קל"ב, קיצור שו"ע סעי' ל') – "מותר להפקיד כספי חסכונות בבנק, בתוכנית המעניקה רווחים לפי מספר הימים, [הנקרא תכנית תפ"ס], ואין בזה משום שכר שבת".
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ה טור ג') – "דלכאורה אין בריבית של הבנק משום שכר שבת, כיון דהבנק סגור בשבת ויו"ט, ואי אפשר להוציא את הכסף, לכן אין זה נחשב כריבית על כל יום אלא כריבית בהבלעה".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ה טור ג') – "דהריבית שנותנים עבור הכסף שמפקידים אצלם עבור כל יום ויום, אין בזה איסור משום שכר שבת, דתמיד זה נחשב בהבלעה שאין מפקידים שם רק ליום אחד".
7) פסקי תשובות (סוף אות ב', דפו"ח אות י"ב, הע' ע"ה) – "ובזמנינו בכל סוגי העסקאות הנושאות ריבית, הן מגופים פרטיים והן מגופים פיננסיים (בנק, תוכניות בטוח ופנסיה, הנפקות בורסאיות וכיוצב"ז), יום עסקים נחשב מבוקר לבוקר או מצהרים לצהרים או מאמצע הלילה (שנתחלף התאריך הקלנדרי) לאמצע הלילה, על כן הרי זה בהבלעה עם ימות החול, ואפילו כשיום טוב חל סמוך לשבת או שני ימים טובים של גלויות, הרי כמעט כל העסקאות הפיננסיות אינן על בסיס יומי אלא תוכניות שנתיות או חודשיות, ועכ"פ שבועיות, ואם מבטל באמצע יש קנס ביטול, לכן הגם שמחשבים את הריבית לפי הימים, הרי זה בהבלעה, ואין בקבלתו משום איסור שכר שבת".
2. כיון דהם חושבין יום מחצות הלילה עד חצות הלילה, הוא בגדר הבלעה - וא"כ בציור כמו שבת אחר יו"ט וכדו', יש להחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ט, ח"ה סי' ל"ח אות ט') – "דכיון דהם חושבין יום מחצות הלילה עד חצות הלילה שלכן הוו התשלומין דריבית עבור שעות דחול ג"כ שהוא בהבלעה דשעות של חול ממוצאי שבת עד חצות הלילה, אבל כששבת ויו"ט סמוכין דהוא בין שיו"ט חל בע"ש בין שיו"ט הוא במוצאי שבת יש לאסור מליטול בעד יום הראשון דמתחיל אצלם בחצות לילה ונמשך עד חצות לילה השני, דהרי בין השעות שהן משבת אסורין ובין השעות שהן מיו"ט אסורין, אבל הריבית בעד יום השני מותר דהרי איכא שעות אחרונות דהן חול. ובשני יו"ט של גליות מסתבר דכיון דעשו לדין יו"ט שני בדין ספק דהא ביצה שנולדה בזה מותרת בזה לרב בביצה דף ד' והלכה כמותו, א"כ לא שייך לאסור שכר יו"ט בפועל ששמר שני הימים אלא בעד יום אחד, וממילא בריבית של הבאנק שהיום מתחיל מחצות הלילה ונגמר בחצות הלילה הרי ליכא שום איסור דאליבא דהודאי איכא ודאי גם שעות דחול ביום שמשלמין עבורו ריבית והוי בהבלעה שמותר. ובאיכא תלתא יומי כמו כשיו"ט הוא ביום ה' וע"ש או במוצאי שבת ויום ב' אסור מדין שכר שבת ויו"ט נמי רק יום אחד דהוא כשיו"ט ביום ה' וע"ש אסור ליקח בעד יו"ט שני דבע"ש, ואם יו"ט הוא במוצ"ש ויום ב' אסור בעד יום השבת (ובשני יו"ט של ר"ה אולי יש לאסור בעד יום אחד דהרי הם כיומא אריכתא לרוב הדינים וראוי להחמיר) זהו מה שנראה לע"ד. ונראה דהשכר דיום האסור שלא שייך להניחו שם יתנהו לאיזה צדקה ובאופן שלא ידעו כלל ולא יהיה לו שום הנאה אף לא הכרת טובה משום אדם".
2) עי' בצל החכמה (ח"ג סי' ל"ח) – "דודאי אין דברי המג"א אמורים אלא כשמחשבין הימים מצאת הכוכבים עד צאה"כ וכה"ג, שהרבית היא עבור כל יום ויום בפנ"ע, ונמצא שהרבית שהוא מקבל עבור יום השבת הוא רק עבור יום השבת בלבד מבלי שתובלע בו רבית עבור קצת שעות מע"ש או מיום ראשון. לא כן בזמנינו שמחשבין הרבית מחצות היום עד חצות היום הבא. כי מי שמכניס כסף לבנק לפני הצהרים מקבל עבורו רבית לאותו יום והמכניס אחר הצהרים אינו מקבל רבית לאותו יום. וכן מי שמוציא כסף מהבנק לפני הצהרים אינו מקבל עבורו רבית לאותו יום ואם מוציאו אחר הצהרים מקבל עבורו רבית לאותו היום. נמצא היום נחשב לענין רבית מחצות היום עד חצות יום הבא. וא"כ הרבית שהוא מקבל עבור יום השבת, חציו - שעד חצות היום - נחשב בהבלעה עם הרבית שהוא מקבל עבור ערב שבת מחצות היום ואילך, וחציו - שאחר חצות - נחשב בהבלעה עם הרבית המגיע לו עד יום א' בצהרים, והו"ל שכר שבת בהבלעה ומותר".
3) עי' באר משה (ח"ה סי' ק') – "נשאלתי בזמנינו שיש באנקים שמשלמים רבית מידי יום יום, איך נוטלים רבית בשביל יום השבת, הלא הוי שכר שבת כמפורש במג"א (סי' ש"ו סק"ז). השבתי שרי, אך בב' ימים טובים רבית דיום א' דיו"ט לא יקבל, ומה שהבאנק נותן בע"כ יתננו לעני, דא"א להקנות לו בע"כ מעות שאיננו רוצה. ומי שאיננו נותן לעני ומחזיקו לעצמו, ג"כ יש לו על מי לסמוך ... בצל החכמה ... וע"כ צריך להוסיף קצת ביאור, דבזמנו של המג"א היו המלוים ישראלים יחידים עשירים גדולים, כידוע ומפורסם מספרי דורם (והרבה צער ויגון גרמו לעמינו במה שלקחו רבית גבוה), והיו מחשבים היום כאשר אנו יהודים מחשבים, ושמעתי שרב אחד הקשה על כהיתר כזה קושי' כזו ואיננו יודע מהו שח. אולם בב' יו"ט לא עלה היתר זה שפיר, ומי שיש לו כסף בבאנק צריך לדקדק בדבר כמו שכתבתי. ודע דאם הבאנק משלם יום יום מחצי יום עד חצי יום הבא, אז בב' יו"ט אסור לו לקבל הרבית של יום טוב ב', פי' הרבית של החצי יום א' עד חצי יום ב', ופשוט. והסומך עצמו על דברי השבות יעקב שהביא המ"ב (סי' ש"ו סק"כ), דבמקום שאין דעתו לחזור לא הוי שכר שבת, יש לו על מי לסמוך גם בנידון דידן בבאנק, דהלא הבאנק איננו מחזיר הממון מדעת עצמו, ואם המפקיד ממונו לבאנק אין בדעתו לחזור בשבוע שחל בו יו"ט, הוי הרבית בהבלעה ושרי, והיתר זה סגי גם לענין שבת, דבשבת לא הבאנק ולא המפקיד יכול לחזור גם אם רוצה, כי הבאנק סגור ביום השבת. וברגעים שאין הבאנק סגור בשבת אזי יש לסמוך על היתר שכתבתי בשם אחי הגאוה"ג (שליט"א) [זצ"ל], או על היתר השבות יעקב שהוא אינו רוצה לחזור וליטול ממונו מהבאנק עד יום ג' בשבוע".
4) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ה ענף א') – "אג"מ".
5) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור א') – "דעם הריבית של שבת מותר להשתמש, דהוי בהבלעה עם ערב שבת, אולם ביו"ט שחל בע"ש או במוצ"ש אין להשתמש עם הריבית של יום אחד, ויש לתת את זה לצדקה משום איסור שכר שבת".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
7) הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' כ"ג) – "ובזמנינו שנוהגים הבנקים לחשב ריבית על כל יום ויום, וגם שבת בכלל, כתבו הפוסקים היתר בזה לפי שמנין הימים בבנק נחשב מחצות היום ועד חצות היום, ואין מקבלין שכר כלל על השבת, כל שהשקיע רגע א' בימי החול אחר חצות היום של ערב שבת מקבל עליו ריבית. [וכן המשקיע בשבת אחר חצות היום או ביום א' בבוקר, הכל נחשב אצלם לאותו היום]. וכל הנידון בהבלעה כשמקבל שכר על כל היום כולל על השבת בהבלעת שאר הימים, אך אם חל יו"ט בערב שבת או ביום א' או בחו"ל בב' יו"ט של גליות שלא שייך היתר זה, יש להחמיר בזה".
8) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ב') – "דאין להשתמש עם הריבית שמקבלים בב' יו"ט של גליות או בב' ימים של ר"ה, וכשיו"ט חל בע"ש או במוצאי שבת משום איסור שכר שבת, ויתן את הכסף לצדקה".
9) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ח) – "ולפי המקובל בזמננו שיום העסקים בבנקים מתחיל באמצע היום ונגמר באמצע היום אין בזה איסור שכר שבת משום שהשכר ניתן בהבלעה על שעות מימי החול. אמנם כאשר שבת ויו"ט סמוכים זה לזה או שני ימים טובים סמוכים זה לזה אין היתר ליקח ריבית על הזמן שאינו מובלע בימות החול".
3. בב' יו"ט של גליות - למחמירים דלעיל.
1) מיקל – אג"מ (או"ח ח"ד סי' נ"ט, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ב', לשונו מובא לעיל), הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' כ"ג, לשונו מובא לעיל).
3) מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד', "וצ"ע בשני ימים טובים של גליות, אם יכול לטען: אם היום קדש, הריני נוטל בעד הלילה, ואם מחר קדש הריני נוטל בעד היום").
4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ט סי' נ"ט), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קל"ד [דפו"ח, הע' קמ"א], שולחן שלמה ס"ק י"א), ברית יהודא (על הל' רבית ועיסקא, פרק ל"ה סעי' י"ח ס"ק ס"ב), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קל"ד [דפו"ח, הע' ק"ח, הע' קמ"א]), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ו), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' ד'), מנחת אשר (ח"ג סי' כ' אות ז' ס"ק ג').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק ב'.ב') – "שרי מפני ששעה 12 זה חצות לילה של חול שלפניו והריבית על היום שמסתיים בליל שבת ל"ח שכר שבת. אך צ"ע כשלוה מבנק אז מתחייב תיכף בשעה 12 בליל שב"ק ונמצא שאותה השעה קובעת, דהלא אף אם היה פורע לאחמ"כ ג"כ היה נשאר החיוב של חצות, אך אפש"ל דהואיל והבנק סגור כבר מפני שבת הרי שהלוה הפסיד מקודם ובפועל ההפסד הוא מבעוד יום מעת סגירת הבנק, וצ"ע".
2) מגילת ספר (סי' פ"א אות ד' ד"ה גם, קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"א) – "לגבי ריבית הבנקים ... משתלמת בשביל שעות המסחר שהן שעות היום משא"כ שעות הלילה שאז אין שימוש בפועל במעות ועבור זה לא משלמים רבית".
3) נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט סעי' י') – "ריבית של באנק המשלמים יומית, והסדר של הבאנק לעשות חשבון מחצות היום עד חצות היום א"כ ביו"ט שני או כשחל יו"ט בער"ש נמצא תהנה משכר שבת, ויש שכתבו להתיר כיון שבבאנק יש הוצאות לשלם לטשע"ק ושכר העובדים וכדומה וא"כ מה משלם שכר שבת, וטוב לנהוג שהריבית שמקבל עבור יו"ט יתננה לצדקה".

3. ע"י היתר עיסקא.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' י') – "ולכן המלוים בריבית ע"פ היתר עיסקא ינהגו כשמשלם לו לא יחשוב ימים אלא שבוע כי היכי דלא ליהוי שכר שבת וכן בכל העניינים כן הוא".
2. מיקל.
1) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' ש"י).
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ק"י [דפו"ח, הע' קט"ז], שולחן שלמה ס"ק ו') – "ולפי הגר"ח ... שע"פ היתר עיסקא, אף אם התשלום הוא לפי חשבון הימים, אפשר דליכא משום שכר-שבת, כיון שזה רק כדי לפטור עצמו משבועה, ולכן שרי אף שזה לפי מספר הימים, וגם מסתבר דעדיף טפי מהבלעה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ט) – "בחשבונות בנקים, שהרבית נשלם כל יום, וגם על ההבית משלמים רבית (קומפונדעד דיילי בלע"ז), יש שאלה גדולה, דהא משלמים עבור השבת גופא, ואם עושה בהיתר עיסקא שרי שהוא ענין אחר".
4) מנחת אשר (ח"ג סי' כ' אות ז' סוף ס"ק ג').
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ט סי' נ"ט), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ה ענף א'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קנ"ד).
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ע"ה) – "ואם התכנית היא עפ"י 'היתר עסקא', שפיר טפי לומר שאין בו שכר שבת, כי הרווח מתקבל כתמורה על מה שפוטר את הלוה משבועה על עצם העיסקה, אמנם בערוה"ש סעי' י' חושש לשכר שבת גם בהלואה ע"י היתר עיסקא ומתיר רק כשהעיסקא על בסיס שבועי, וע"ע בזה בס' תורת שבת סק"ז ושו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' מ"ט".

4. דיבדינד (dividends).
1. מיקל – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ק"ל, קיצור שו"ע סעי' כ"ט, "ומותר גם לקבל ריוח כספי המתחלק מידי שנה [דיבידנד], ואין לחוש בזה לאיסור שכר שבת. והמחמיר שלא ליהנות מריוח ימי השבת, ולתת ריוח ימי השבתות לצדקה, תבוא עליו ברכה"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ו).

5. מג"א (ס"ק ז') – "לא יפרען כלל".
1. פי' החוב – גר"ז (סעי' ט').
2. פי' ריבית – מ"ב (סוף ס"ק י"ט).

10] מלון (hotel).
1. מחמיר.
1. מג"א (ס"ק ז') – "וה"ה במשכיר חדר לחבירו".
2. א"ר (ס"ק י"א) – "והוא הדין כשמשכיר חדר לחבירו".
3. ח"א (כלל ג' סעי' כ"ב) – "ואפילו חדר לדור בו, דאסור ליטול שכר".
4. מ"ב (ס"ק י"ט) – "וכתב המ"א דכן הדין במשכיר חדר לחבירו לחודש והתנה עם השוכר שישלם לו לפי חשבון הימים ג"כ אסור לו ליקח שכר שבת והטעם כנ"ל".
מ"ב (סי' רמ"ו ס"ק ג') – "ליטול שכר שבת לחוד אפילו בכלי שאין עושין בו מלאכה או שמשכיר לו חדר לדור בו אסור לכו"ע".
1) מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ב אות ט'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' ק').
5. בזמן הזה: יש להקל בשביל כמה הטעמים - עי' לקמן.

2. משום מצוות הכנסת אורחים.
1. מיקל: נכלל בשכר מצוה.
1) דעת תורה (סי' כ"ה סעי' ד').
2. מחמיר: דכיון שנוטל שכר לא חשוב לדבר מצוה.
1) משנה הלכות (ח"י סי' ס"ה) – "ועיין הגהות מהרש"ם סי' ש"ו סק"ד במשכיר חדר לחבירו דלדברי המג"א שם סק"ז הנוטלים שכר לינה לילה אחת אסור לבד בהבלעה ורצה לומר משום דהכנסת אורחים מצוה והו"ל כחזנים דלי"א מותר והוא פלא דבשכר שעושין מלונים לאו בכלל הכנסת אורחים הוא".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קצ"ז) – "ואין לומר שזהו שכר מצוה דהכנסת אורחים, ולצורך מצוה מותר וכדאיתא בשו"ע שם בסעיף ה', דכיון שנוטל שכר לא חשוב לדבר מצוה וכמבואר במ"א סימן ל"ח (ס"ק ח')".
3) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ה ענף ג', ענף ו' ד"ה ובספר).
3. מראי מקומות – דברי ישראל (ח"א סי' נ"ט), דברי משה (או"ח סי' ז'), משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ב אות ט'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' ק').
1) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' ע"ב) – "ואפילו במקרה ששוכר חדר רק לשינה ורק לשבת ובלא כל הוצאות נילוות, דהיינו שהוצאות הנקיון והחשמל וכו' עליו, בלא שבעה"ב ישא בעול דברים אלו כלל, יש צד היתר, כפי שכתב בארחות חיים סק"ד מהג' מהרש"ם ובס' נפש חיה (סי' ש"ז סעי' ה') שהכנסת אורחים מצוה היא אפילו אם מקבל עליה שכר (כדמוכח בגמ' פסחים קי"ב: וב"מ פ"ה ע"ב), ולצורך מצוה נוהגים להתיר קבלת שכר שבת (כדלקמיה בשו"ע סעי' ה' ושם אות י"ג), ודברי מהרש"ם הובאו להלכה במנחת שבת מנחה חדשה סי' צ' סעי' ח' וקצוה"ש סי' ק"ז הערה כ"ה, ויש בו מן החידוש שאפילו מקבל בעל אכסניא שכרו משולם כולל רווחים, יש בו מצוה ...".

3. יש להקל במקום שהוא בהבלעה של קודם שבת ואחר שבת.
1. האלף לך שלמה (או"ח סי' קכ"ה) – "שא' אם מותר ליקח סטאנציע געלד מן האורחים הבאים על שבת וגם שטאלל געלד מן העגלו' שבאים בשבת. שאלה גדולה שאל וללמד זכות עליהם נראה כיון שהאורחים באים קודם שבת וגם הם לנים שם במוצאי שבת או עכ"פ מתעכבין שעה וב' במוצ"ש א"כ לא ייחד שכר עבור שבת רק יאמר סתם ליתן לו סטענציע געלד ויהי' שכר שבת בהבלעה או אם אוכלים על שלחנו ירבה עליהם דמי אכילה ויהי' בהבלעה ושטאלל געלד לא מבעיא אם הם באים עש"ק דיש היתר כנ"ל אף גם אם העכו"ם באים בשבת נראה דמותר דבזה כיון דבהמות משליכין שם זבל ומקלקלין השטאלל ויצטרך להוציא הוצאות להוציא הזבל אם כן זה ודאי מותר ליקח לזה אם נוטל יותר בהבלעה ומותר ובתשובה לק' קראטשין כתבתי היתר אחר בזה"ז בשכר שבת".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' א') - לשונו מובא לקמן.
3. משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ה ד"ה ובתשובה).
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קל"ה סעי' כ"ב, קיצור שו"ע סעי' ל"ו) – "המתאכסן במלון בשבת, מותר לו לשלם מערב שבת עבור הארוחות והלינה של שבת, ואין בזה חשש משום שכר שבת, שהרי משלם גם עבור הזמן ששהה בחדרו בערב שבת ובמוצאי שבת".
5. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ה).
6. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קמ"ח).
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א) – "ולפי דרך שכירות דירות וחדרים (צימרים, חדרי בתי מלון) בזמנינו, אין חשש ד'שכר שבת' קיים, לא מיבעיא כששוכר לתקופה מסויימת, שבהפרתה יש משום תשלום קנס, הרי שכר שבת ויו"ט הוא בהבלעה ובהתקשרות יחד עם ימות החול, אלא אפילו שוכר לשבת ויו"ט בלבד, בדרך כלל השכירות מתחלת כמה שעות מבעוד יום וכמה שעות לאחר צאת השבת, ועוד הרי יש הוצאות נקיון ותחזוקה (אשר בחלקם נעשים עוד קודם השבת ולאחריה) וחשמל ומים וכדו', וברוב הפעמים יש גם הוצאות מזון, ונמצא כי התשלום על השימוש והשכירות הוא בהבלעה עם הוצאות אלו".

4. יש להקל במקום שהוא בהבלעה של ניקיון ועוד ענינים.
1. יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת סוף עמ' ש"ט).
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק ב'.ב') – "מפני לכלוך המיטה".
3. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ד אות ג') – "ועפי"ז שפיר יש היתר במלון ופונדקאות, הא' דאין בזה שום מלאכת איסור דשבת, והב' והוא העיקר כיון דלכל בעל פונדק ומלון ישנן הוצאות של מס ושל נקיון שמוכרח להחזיק משרתים מיוחדים לזה, וההוצאות ע"כ דמותר לקבל עבור שבת, לכן מותר לו להבליע גם שכרו בזה, וד' המג"א אתי שפיר במשכיר חדר לחבירו באקראי, שאין ע"ז שום הוצאות רק שכר, ולכן אוסר משום שכר שבת".
4. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ע']) – "כי הרי גרם לבעל המלון הוצאות בקניית האוכל ובבישולו בימות החול, וכן בהחזקת הנקיון במלון, לפני ואחרי השבת, בכיבוס המצעים וכדו', והרי התשלום הוא גם בעבור התוצאות".
5. עי' ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קל"ו [דפו"ח, הע' קמ"ג]) – "מ"ב ס"ק י"ט, דאסור ליקח שכירות בעבור שבת, צ"ל דאין שם רק שכר החדר בלי הוצאות, וצ"ע".
6. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ה).
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א, הע' ע"ג) - לשונו מובא לעיל.
8. מנחת אשר (ח"ג סי' כ' אות ז' ס"ק א').
9. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' א', לשונו מובא לקמן).

5. יש להקל במקום שהוא בהבלעה כשמשלם ג"כ לדמי המאכל.
1. האלף לך שלמה (או"ח סי' קכ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2. התעוררות תשובה (ח"א סי' קמ"ט אות ב').
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' א') - לשונו מובא לקמן.
4. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ה סוף ענף ג', דברי חכמים אות רפ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות י') – "אין לחוש בבית מלון משום שכר שבת, כיון שאוכלים ושותים שם, וצריך לשלם לבעל המלון על האוכל והשתיה. וכיון שחייב לשלם לו סכום זה, מותר לשלם גם על התוספת של ריוח בהבלעה. ולכן מותר ליכנס למלון סמוך ממש לכניסת שבת, ולצאת מיד בצאת השבת".
5. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ה) – "המתארח בבית הארחה ואוכל שם את סעודות השבת יכול לשלם את השכירות עבור החדר בהבלעה עם התשלום שמשלם עבור הסעודות, והטעם משום שההסכם שלו עם בעל בית הארחה כולל שני עניינים, קניית האוכל של סעודות השבת ותשלום שכירות עבור החדר".
6. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א) - לשונו מובא לעיל.

6. מראי מקומות.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' א', הע' א') – "שאלה. האם מותר לשכור חדר בבית מלון ליום השבת, או שהם בזה איסור משום שכר שבת. תשובה. השוכר חדר לשבת בבית מלון לשינה ואכילה מותר בכל אופן. וכן השוכר חדר לשינה בלבד, לפי המנהג כיום שחישוב התשלום היומי הוא מחצי יום זה עד חצי יום הבא, מותר. אבל השוכר חדר לשינה בלבד לשבת ויום טוב הסמוכים זה לזה, ואפילו שכר לכמה ימים כאחד, יש בזה משום שכר שבת ואסור. [שאין הדבר מועיל לשבת ויו"ט הבאים זה אחר זה, שכשמשלם מחצי יום זה עד חצי יום זה, ע"כ משלם או שכר שבת או שכר יו"ט, ואינו משלם על עבודה שהיא בחול כיון שגם עבודת הניקיון נעשית בשבת ויו"ט, והרי גם שכר יו"ט אסור]".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"א) – "יש לדון במכונות למכירת חפצים ואוכלים (וונדינג מאשין בלע"ז), שפועלות גם בשבת, בעד גוים, כשהבעלים יהודי, דאם הלומדות של היתר הבלעה הוא ענין ביטול, אז גם בזה שכר זה של שבת בטל בשכר כל השבוע, וכן בבתי מלון יש הבלעה מ,כיון שצריך להכין האוכל של שבת, בערב שבת, וגם יש לנקות החדר לפני השבת, וכן פסק בשמירת שבת כהלכתה סכ"ח ס"ב, אבל אין ההיתר ברור כ"כ, משום דנראה דהיתר הבלעה הוא שלא אסרה תורה אלא בדרך הניכר כדלעיל ס"א, דיבור אסור הרהור מותר עיי"ש (ע' דברינו בסעיף הקודם אמ"ב סקי"ח), ולכן אם אין היכר שהוא לשבת ליכא איסור, ולפי"ז בטל ההיתר הנ"ל בבתי מלון, דאע"ג דאיכא הוצאות ופעולות אחרות שלא בשבת, מ"מ האורח נותן לו עתה בעבור שירותי שבת שקיבל ... הג"ה לכאורה יש עוד היתר (בבית מלון יהודי), כשנותן האורח שכר, עבור קנין הזכות [השתמשות בכל שירותי הבית מלון], לפני שבת, דאז אין הממון שכר שבת אלא שכר הזכות, ואינו דבר ברור".

11] שמרטף: שומר ילדים (babysitting).
1. מחמיר – ב"מ (דף נח., "לשמור את התינוק").

2. עצה: בהבלעה.
1. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"א סעי' ג', קיצור שו"ע סעי' י"ב) – "המביא אשה לביתו כדי שתשמור על ילדיו בשבת [שמר-טף], לא ישלם לה עבור השמירה של יום השבת בלבד, אלא יתן לה שכר שבת בהבלעה, דהיינו, שתשמור על ילדיו גם בימי חול, ויבליע את שכר שבת עם שאר השכר".
2. פוסקים, ופשוט.

3. עצה: להחליף שמירה.
1. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "לפיכך מותר לו לאדם, למשל, להיות שמר-טף (בייבי-סיטר) אצל משפחה תמורת זה שהם ישמרו פעם אחרת על ילדיו שלו".
2. נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט סעי' ט').
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתקע"ב).
4. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ה).
5. פסקי תשובות (סוף אות ג', עי' דפו"ח הע' ס"א).

4. עצה: יתן לה בדרך מתנה, אבל לא להתחייב במתנה.
1. באר משה (ח"ה סי' ק"ג) – "יש מקום להתיר ליתן במתנה ודרכי לומר אם למשל דרך שומר תינוקות ליטול שכר על שעה דאללאר (dollar) אחד ושמרה ג' שעות יתן לה ג' דאללאר וג' דיים (היננו 3.30) היינו דאללאר ודיים (dime) על שעה, בתורת מתנה (עיין במ"ב סי' ש"ו סקט"ו) בשם הפמ"ג".
2. ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ג') – "שאסור לומר לה תבא לשמור ואתן לך מתנה, אף שאינו קוצץ, דהלא נתחייב ליתן לה, אלא יאמר לה סתם לבוא לשמור ... יאמר לה בפירוש שלא יהא חיוב עליו ליתן לה".
3. נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט סעי' ח') – "או שיוסיף לה איזה סכום על השכר ויתן לה הכל במתנה".
4. פסקי תשובות (סוף אות ג').

5. עצה: ע"י הבלעה עם תשלום של חפצים.
1. עי' ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ב') – "שתביא לשם מקודם שבת צלוחית של חלב ליתן לאחד מהילדים, או שא"ד הנצרכים לשמירת התינוק (כמו פעמפע"ר - חיתולים וכו') או שתביא דבר להתינוקת לשחק בהם, ואז כיון שמותרת לקבל דמי הפרעון בעד החלב (או שאר דבר) דזה אינו בכלל שכר שבת שאינו שכר אלא פרעון חוב, מותרת לקבל בהבלעה גם שכר השמירה, וכעי"ז כ' בשו"ת נובי"ת ... מהר"ם בריסק (ח"ב סי' ל"ו) מבואר דלא מהני זה אא"כ אין ידוע בדקדוק שכר העצים (או שכר אכילה), אבל בידוע לא חשוב השכר בהבלעה עם היתר, וא"כ בנידנינו נמי לא תתן צלוחית שלימה של חלב (דידוע דמיו) אלא צלוחית חסירה, או תתן להילדים שאר דבר מאכל או מעדנים שאין ידוע דמיו בדיוק ושפיר דמי".
2. נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ט סעי' ח') – "ויש עצה שהשומר טף תביא לבית איזה חפצים לצורך הילדים, דאז מותר ליטול שכר גם על השמירה דנחשב דמי פרעון".
3. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ה).

6. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"א אות ח'), רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ל, ח"ב סי' קט"ו אות ע"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ג), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ"ד).
1. פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ו [רק בדפו"ח "חדש", וחוזר ממש"כ בדפו"ח) – "ו'שמרטף' כדי לצאת מהבית לצורך תורה או תפילה, ביקור חולים, כיבוד אב ואם, לשמוח בשמחתן של אחרים ושאר גמילות חסדים אינו בכלל היתר ד'צורך מצוה', כי אינו אלא הכשר מצוה, ולא התירו ליקח שכר שבת עליה, וכמבו' בשו"ת בית שערים חאו"ח סי' ער"ה עפ"י הגמ' (ב"מ נ"ח ע"א), ומיישב בזה קושיית הט"ז סי' תקפ"ה סק"ז, וכבר הקדימו בזה מהר"ח בנבשתי בשו"ת בעי חיי סי' ט"ז".

12] שאר מקרים.
1. מלצרים, עובדי נקיון (waiters, cleaning help).
1. קודם שבת, אחר שבת.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"ו]) – "ולכן, בעל שמחה השוכר מלצרים, עובדי נקיון וכדו', יתנה עמהם שיתחילו בהכנות מבעוד יום, או ינקה את המקום לאחר צאת השבת".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"א).
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' צ') – "ולכן השוכר מלצר שיסייע לו בסעודות השבת יקפיד להתנות עמו שיעשה קצת עבודה גם בערב שבת או במוצאי שבת, ואין די בעבודה כל שהיא אלא צריך שיעשה עבודה חשובה שמקבלים עליה שכר, כגון שיבוא לנקות את המקום לאחר השבת".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ו).

2. שוכר כלים לשמחה.
1. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ח]) – "יקפיד ששכירות הכלים תתחיל מספר שעות לפני כניסת השבת, או שתימשך לאחר צאת השבת, והתשלום עבור השכירות יהיה בהבלעה עבור הכל ביחד".
2. מגילת ספר (סי' פ"א אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"א), הו"ד שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' י') – "יש לפקפק על דין זה, דדווקא בציור שכתב השש"כ בסעיף נ"ט שהוא באמת משלם שכר גם עבור העבודה של ע"ש, משא"כ כאן שאין לו שום ענין בשכירות הכלים בע"ש, שאז אין לו צורך בהם, ובשביל זה לא היה משלם שכר, והתשלום הוא עבור השימוש בשבת ואין זה נחשב להבלעה".

3. החלפת תורנות.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ט ד"ה ועתה) – "יכולין הרופאים שומרי תורה להחליף שזמנם יהיה לעולם ביום הראשון לשבת ורופאים הנכרים יהיו ביום השבת ואני יודע שהרבה רופאים שומרי תורה עשו כן ... ויש גם טעם גדול להתיר אף עם יהודים שאינם שומרי תורה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "מותר להחליף תורנות שבת במטבח, בבית חולים וכדו' בתורנות אחרת ביום אחר, ואפילו בשבת אחרת, ואין בזה משום שכר-שבת".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' קל"א], שולחן שלמה ס"ק ט') – "דמכיון שהשכר הוא רק בזה שפוטרו מלעבוד ביום האחר, אפשר דזה לא מיקרי שכר-שבת".
4) מגילת ספר (סי' פ"א אות ט', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ז') – "מותר גם לשלם לו את תמורת עבודתו בעבודה אחרת, ונראה דאפילו לעבוד יותר ג"כ מותר".
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"א) – "עובד שיש לו תורנות לעבוד בשבת מסויימת והוא מעוניין להחליף את התורנות הזאת או חלק ממנה עם חברו, ואומר לו עבוד אתה במקומי מספר מסויים של שעות ואני אעבוד במקומך שעות אלו בשבת אחרת הרי זה מותר".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א', עי' דפו"ח הע' ס"א).

4. מושב זקנים (nursing home) המקבל תמיכה מהממשלה לפי ימים, אם רשאי לקבל התמיכה גם עבור שבת.
1. מיקל.
1) אג"מ (ח"ה סי' ל"ח אות ט') – "דבהא דתמיכת המדינה, מה שלא היו נותנים כשהיה הזקן העני שם זמן מועט כיום ויומיים, הוא משום שתמיכתם זו היתה רק סך קטן שבעל המושב זקנים היה מקבלה אף בלא תמיכתם, אף בשביל סך הקטן שהיה נותן לו הזקן בעצמו או קרוביו ומכיריו, ואולי גם היה בעל המושב זקנים מחזיקו שם בחינם בשביל שם טוב. ורק כשאיכא זמן גדול שהוא סך גדול, שא"א לבעל מושב זקנים לקבלו בדרך אחרת, משלמת לו המדינה. ונמצא שאין זה מצד ריבוי הימים, אלא מצד ריבוי ההוצאה. שלכן אין תמיכתן נחשבת על הימים, דהימים הם רק גורמים לריבוי ההוצאה עי"ז. והרי ודאי אף ביום אחד שהוא הוצאה גדולה, כגון שהיה חולה והוצרכו לעשות לו ניתוח שעלה זה סך גדול, ישלמו זה מהמדינה. שלכן אף סתם ההוצאה מה שאין משלמין מהמדינה לזמן קצר, הוא משום דבהוצאה קטנה אין רוצים לתמוך, משום דרוצין וסומכין שבעל המושב זקנים יקבלהו גם בלא תמיכתם. ולכן אף שאח"כ כשהתחילו לתמוך מחשבין לפי הימים, הוא חושבנא בעלמא".

13] למכור סחורה בשבת: ע"י אחר.
1. האם מותר לומר לברוקר (broker) גוי ערב שבת או ערב יום טוב, למחרת כשיעלה מחיר הסחורה לסכום מסוים, ימכור.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד ד"ה אבל) – "דהוא לומר להבראקער הנכרי שימכור הסטאקס כשיהיה למחר בשבת ויו"ט כשיעלה מחירם לכך וכך, דהרי כל הקנין יעשה הנכרי בשבילו בציויו בשבת ויו"ט, ומפורש בסימן ש"ז סעיף ד' שאסור לומר לעכו"ם קנה עבורי בשבת וכן אסור לומר לו מכור בשבת אף שנתן להעכו"ם המעות והסחורה מע"ש וה"ה שאסור ביום טוב. ואף אם יעשה את הבראקער הנכרי שלוחו גם על ימי החול לומר לו כשיעלה מחירם לכך וכך ימכור או יקנה נמי הוא כאומר לו בפירוש שימכור ויקנה גם בשבת ויו"ט כשיהיה אז בסך שאמר שזה אסור דהא לא יהיה רשאי מצד אמירתו שלא למכור ולקנות בשבת ויו"ט שהיה עובר על שליחותו. ול"ד למה שאיתא שם מותר לתת לעכו"ם מעות מע"ש לקנות לו כשאינו אומר לו קנה בשבת, דהתם יכול מצד שליחותו שלא לקנות לו בשבת וכשקונה בשבת אדעתא דנפשיה הוא אבל הכא הרי לפי שליחותו יצטרך הבראקער לקנות דוקא בשבת כשיעלה להסך שאמר לכן אסור זה בפשיטות".
2. ע"י מחשב: קומפיוטער.
1) שבט הלוי (חי"א סי' פ"ד) – "בדבר סוחרי מניות שנותנים הוראה ע"י הקומפיוטער להסוחרים הגדולים לקנות או למכור מניות במחיר שכדאי להם, וכשמגיע המחיר של המניות לסכום שנקבע ע"י הקונה או המוכר נגמר העסק ע"י הקומפיוטער. והשאלה לגבי ש"ק אם מותר להפעיל את הקומפיוטער (ביום חול) שגם בשבת יעשה פעולה זו, או צריך להפסיק הפעולה שלא יעשה בש"ק. הנה מעכ"ת העיר לנכון מסי' ש"ז ס"ד לענין נותן מעות לגוי לקנות, ולא יאמר לו קנה בשבת, דאז גם אם מזדמן לו שצריך דוקא לקנות בשבת אעפ"כ מותר, וא"כ הכא לכאורה מותר והעיר גם מט"ז סי' ש"ז ס"ק ג'. הנה ודאי אם טעם אמירה לעכו"ם הוא משום ממצא חפצך ודבר דבר, כאן אין סרך דבור, וגם לטעם השני משום שליחות עכו"ם להחמיר כמבואר ברש"י ר"פ מי שהחשיך, כנראה שלא שייך כאן, אבל אם ננקוט כדעה השלישית דעת הרמב"ם גזירה שמא יעשה בעצמו, אם הקומפיוטער גומר בשבילו המכר בשבת כנראה איכא גזירה הנ"ל שיעשה בעצמו. איברא בזה הי' אפשר לצדד דהפוסקים נקטו דרך כלל הטעמים הראשונים, מכ"מ עדיין לא יצאנו מהמציאות דקומפיוטער קיבל הוראה מפורשת באם יקרה העת המוכשר לקנות גם בשבת שיגמור אז הקנין, א"כ בודאי איכא חשש מעיקר דין שכר שבת בכתובות ס"ד ע"א, דמיחזי כשכר שבת, וזה כידוע אסור אפילו לא עשה שום פעולה כמו התם בכתובות, והאיסור משום מקח וממכר דמיחזי כאילו עצם יום השבת הביא לו מקח זה. ע"כ נלענ"ד דמה שנסתפק כ"ת אם מותר להפעיל הקומפיוטער מע"ש שגם בשבת יעשה פעולה זו על ידו לגמור הקנין הגורם הרווח בשבת, דכן לא יעשה, אלא צריך לעשות פעולה שהמחיר שהופיע בהחברא הגדולה הרצוי לקנין הסחורה לא יגמר בש"ק אפילו הוא מעשה קומפיוטער. וענין תשובת הגרעק"א ענין אחר מטעם עצם קנין בשבת, אבל הנ"ד הוא מסרך רווח שבת מיחזי כשכר שבת".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב) – "ובענין לתת הוראה מערב שבת על ידי המחשב לחברות פיננסיות (שבבעלות נכרים) למכור מניות בשבת, אם יהיה אז העת המוכשר לכך, יש לימנע, משום דמיחזי כשכר שבת, אמנם משום גזירת 'מקח וממכר' ו'אמירה לנכרי' ליכא, אא"כ נותן הוראה מפורשת שביצוע הקניה או המכירה יהיה בשבת או ביום טוב".
3) ביאור: יש להחמיר משום ג' טעמים.
1) משום שהוא נכלל באמירה לנכרי, לפי הטעם של הרמב"ם, גזירה שמא יעשה בעצמו. 
2) משום שכר שבת.
3) משום מקח וממכר.
4) יש לדון על הטעמים הנ"ל.
1) משום גזירה שמא יעשה בעצמו: יש לאסור כל פעולה שעושה ע"י כלים. וכיון שפסק שאין דין שביתת כלים, מוכח שיש חילוק בין פעולה ע"י נכרי ובין פעולה ע"י מחשב [כלי].
2) משום שכר שבת ומקח ומכר: עי' "מכונות אוטומטיות" (vending machines), לקמן. [והשבט הלוי, לשיטתיה שם].

2. מסחר באתר (אינטרנט: internet - operating a commercial website on Shabbos).
1. השאלות:
1) איסור משא ומתן בשבת, לגרום חלות הקנין בשבת.
1) עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
2) שכר שבת.
1) מיקל: שאין איסור להרוויח ממון ביום שבת ע"י מכירה - עי' לעיל.
3) לפני עור, ומסייע ידי עוברי עבירה.
4) זלזול שבת.
2. מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק ט"ז).
1) שבט הלוי (חי"א סי' ס') – "אשר שאל מע"כ בענין עסק ישראל, אם מותר לנהלו גם בשבת ע"י אינטרנט, שהנכרי יקנה וישלם ע"י עצמו אלא דלישראל באים הרווחים מאליהם והסביר ונו"נ קצת בזה. ולענ"ד המוכח בש"ס ופוסקים, דמעשה רווח שבא ע"י פעולה בשבת הגם שישראל לא עשה כלום, הוא בגדר מעשה שבת, כדמוכח בכתובות ס"ד ע"א ובשו"ע או"ח סי' רמ"ג ורמ"ד ועוד, דכל רווח הבא לאדם בכוונה בשבת, ומשתכר יום יום שבעה ימים בשבת, ואינו דרך הבלעה גזרו חז"ל משום מקח וממכר, ואינו ענין למה שדנו הבי"ד שלכם אם יש בו יד ישראל באמצע לעשות פעולה, דעצם הדבר להעמיד המכונה או ההתקשרות כדי שיבא לו רווחי יום שבת הרחיקו חז"ל. והלא ידוע שאפשר כהיום להפעיל מכונות וגם בתי חרושת שיעבדו בעצמם גם בלי אמירה לגוי, אבל הכל בכלל הגזירה, ויראה בעניי דמצוה להעמיד דע"ת בזה על תילו, לא הארכתי בראיות וציונים כי לענ"ד אין מקום להתיר בזה. [ע"ע ח"י סי' נ"ז]".
2) שלחן הלוי (פרק ד' אות ב') – "בענין מסחר באינטרנט, ראוי להחמיר בזה, והעצה היעוצה לזה עיין להלן".
3) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ג', הע' ג') – "מכונות למימכר מזון וכדו', וכן אתר אינטרנט למכירת חפצים וכדו', אין צריך לנעול אותם בשבת, אלא יכול להשאירם לפעול כדרכם תמיד. [דמ"מ בגוונא של מכירה באינטרנט דרך 'אוקטשין', שאיכא שעות מסויימות להציע מחיר, ולפעמים זמן גמר המכירה הוא בשבת, נראה דאסור להכניס הצעת מחיר בער"ש שעל ידו מכוון לקנות החפץ בזמן גמר המכירה בשבת, דכיון שהמכירה נגמרת בשבת וקובע מחיר החפץ בשבת ומכוון שיתקבל הצעתו ויחול הקנין אצלו בשבת, שפיר אית בי' משום קנין בשבת, וה"ה שאסור למכור בצורה כזו דרך אוקטשין באופן שהמכירה נגמרת בשבת, דכיון שקובע זמן גמר המכירה בשבת יש בו משום איסור קנין בשבת]".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Concerning an affiliate website that's earning money both from straight advertising, pay per click and affiliate revenue (it gets a % of what the person spent on another website that they referred them to): 1) What do they need to be aware of with regards to Shabbos? 2) What about advertising? Cookies track what the person viewing the site would like to see. That means that the advertising they see may well be inappropriate based on the visitor's previous viewing history. Do I need to worry about that? 3) Are there any other halachic issues involved in operating such a site?
R' Y. Berkovits wrote: 1) This is the shaila of keeping a website open for business on Shabbos. [Even though in this case the money is generated in an interesting way - it's still essentially the same shaila.] There are three parts to the shaila - kinyan on Shabbos, schar Shabbos, and lifney ivur. The right thing to do is to shut down the site for Shabbos - at least in your own zone where you are for that Shabbos. [Meaning -There is a kula, which is nohug, to only require shutting down for 25 hours, and not 48 hours.] 2) Is it totally automated that they’ll really send him anywhere? Or are there specific categories? If there are specific categories, and none of the categories are absolute treif, then it’s ok. 3) Stress the מעלות and not the חסרונות and make sure that your information is accurate. This could be a פרנסה קלה ונקיה, you don’t have to deal with customers, no returns, no dealing with mekach to’os - very nice. Behatzlacha.

3. מכונות אוטומטיות (vending machines), פעילותן בשבת.
1. מיקל [במקום נכרים].
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רנ"ב אות א', מסורת משה ח"ב או"ח אות קי"ז) – "מכונה אוטומטית (vending machine) העומדת ברשות הרבים, שקונים ממנה בשבת אין בזה איסור כיון שאינה בחצירו, ועוד מאחר והקנין מתחיל משעה שהניח את הסחורה בתוכה אין בכה"ג איסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק ח'.ב') – "מעיקר הדין מותר גם אם המשתמשים במיתקן הם יהודים, כי יש לתלות שלא ישתמשו במיתקנים אלה בש"ק, אלא רק לפני ואחרי ש"ק, ומסתבר דמותר אף שהמיתקן הוא שלו, ואין גם לאסור משום שכר-שבת, שהרי הדמים הם עבור המיצרכים".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ח'.ב') – "במקום שרק גויים יכולים להשתמש בזה, שרי להניחם מוכנים לפעולה אף בשבת".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סי' רמ"ה ס"ק י"ז) – "וה"ה מכונת כביסה של ישראל שהגוים משתמשים בה בשבת, מותר משום הבלעה, כיון שאינו אוסף הכספים אלא לאחר ששייך שהשתמשו בו לאחר השבת ... במנחת יצחק הביא לאסור מצד מראית עין, ואינו מובן, דמראית עין משום שליחות ואין שליחות במכונה, וע' בערה"ש סקט"ו דענין דמראית עין הוא 'שלא יאמרו שהוא שלוחו של הישראל'"
4) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' י"א) – "בשכונה של גוים".
5) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ט]) – "במקום שבו הקונים הם נכרים - מותר להשאירם במצב תקין לשימוש".
6) שלחן הלוי (פרק ד' אות ב', Halachically Speaking שנה ו' מספר ז' הע' נ"ג) – "אבל במכונות לממכר אוטומטי, המוצבות באיזור של נכרים, אין צריך לבטל פעולתם בשבת ויו"ט".
7) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ד' סעי' ג') – "מכונות למימכר מזון וכדו', וכן אתר אינטרנט למכירת חפצים וכדו', אין צריך לנעול אותם בשבת, אלא יכול להשאירם לפעול כדרכם תמיד".
8) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ט"ז) – "המסחר נעשה מאליו, ולא גרע מכל המלאכות האסורות בשבת שאם נעשות מאליהן מותרות".
9) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"א) – "הבא להעמיד מכונה אוטומטית למכירת משקאות וכיוצ"ב יש להבחין בזה בין שני מקרים: [א]. אם המכונה עומדת במקום בו שכיחים מחללי שבת העלולים לקנות מהמכונה בשבת מן הראוי להפסיק את פעולת המכונה קודם השבת, וראה הערה. [ב]. אם המכונה עומדת במקום שרובו הגדול גויים ואין יהודים מחללי שבת שכיחים בו אין צריך להפסיק את פעולתה מערב שבת".
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ח, עי' ח"ח סי' ט"ו אות ה') - לשונו מובא לקמן.
3. עומד ברשות ישראל, יש להחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' קי"ז) – "ואם הכלי עומדת בחצר ומכ"ש אם עומדת בחנות של ישראל. נ"ל להחמיר עפ"י המבואר בסי' רנ"ב ובסי' שכ"ה דעכו"ם היוצא מרשות ישראל וחפץ בידו. יש לאסור דשייך מ"ע שיאמרו שהישראל מכר לו בשבת. והגם שלכאו' הי' מקום להתיר אף בכה"ג משום שהרי נראה שמקור דין זה שכתב הרמב"ם בפ"ו מה' שבת דאסור מטעם מ"ע ... באם האטאמאט עומד ברה"ר באופן שהעכו"ם הלוקח משם איזה חפץ אינו נכנס לרשות של הישראל כלל והכל רואים שאין הישראל עומד שם כלל ואינו ידוע כלל אם העכו"ם לוקח ובאיזה זמן הוא לוקח אז מותר גמור הוא. ואם הוא עומד בחצר או בחנות הישראל המוכר באופן שהעכו"ם כשהוא לוק את החפץ הוא יוצא מרשות הישראל עם החפץ אז ג"כ מדינא מותר ורק למעשה יש להחמיר בו מטעם שכתבתי לעיל כיון דמ"מ יוצא העכו"ם בשבת מרשות הישראל עם חפץ שהי' ע"ע של הישראל וכמש"כ למעלה לחוש לדברי הרמ"א".
4. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"ב סי' ק"ב, סי' ק"ג, או"ח סי' ס"ז, סי' ס"ח), עמק הלכה (ח"ב סי' י"ג), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ס"ג, לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ל"א, אות ל"ב), הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"א, לשונו מובא לעיל), רבבות אפרים (ח"ג סי' רנ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ז), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' ל"ח), מנחת אשר (על האתרים), הגר"י רובין שליט"א (שבת, חשון תשס"ט).
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ד, עי' ח"א סי' נ"ו אות ג') – "אין בזה משום שכר שבת, דאף אם נאמר דבעל הכלי חושב בהמחיר שלוקח בעד החפץ, גם בעד שכר הכלי, שמחזיק שם הסחורה, מ"מ שייך בזה מש"כ הנוב"ת (או"ח סוס"י כ"ו), לענין שכר הרחיצה, וז"ל ועוד שהרי שכר העצים ודאי מותר, דאטו מי שלוקח דבר מחבירו בשבת, לא יפרע לו בחול, וא"כ רשאי ליטול שכרו בהבלעה עם שכר העצים עיי"ש, וממילא הה"ד הכא דשייך כל זה. והיוצא לנו מזה, דבהתקיים כל התנאים, היינו שהכלי עומדת שלא ברשות ישראל, ובמקום שאינו ידוע מי בעל הכלי, והכל נעשה מע"ש, ועוד יתנה שני התנאים דלעיל קודם שבת, יש מקום להתיר".
2) ילקוט יוסף (סי' רנ"ב סעי' ח') – "מה שמצוי כיום, שמעמידים מכונות מיוחדות, שכל אחד יכול לתת שם איזה מטבעות, ועל ידי לחיצה על כפתור, באופן אוטומטי יוצא מתוכה איזה דבר מאכל או משקה, לפי ערך המטבע, ואין אף אדם עומד ליד המכונה, אם הוא בעיר שרובה יהודים יש לסגור את המכונה מערב שבת, על מנת שלא להכשיל את הקונים באיסורי שבת. ובעיר שרובה גויים, יש מתירים להפעיל את המכונה מערב שבת, וליתן לתוכה מאכל ומשקה, מאחר ואין שמו של הישראל על המכונה. ורק אם המכונה עומדת ברשות הישראל יש להחמיר בזה".

4. המשכיר מכונת כביסה (washing machine) אוטומטית.
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קי"ז, ח"ג או"ח אות קס"ה) – "והרב וואסרמאן מישיבתנו שאל את רבינו לגבי אדם המעמיד מכונות כביסה ומניחם במקומות שונים ואלו שרוצים להשתמש בהן מכניסים לתוכן כסף ומשתמשים בהן, האם יש איסור להניחן פתוחות בשבת מצד שכר שבת. והשיב רבינו שאין איסור לאדם ליהנות משבת, אסור לאדם לעשות מעשה ליהנות משבת, וכאן הלא הוא אינו עושה שום מעשה, רק מניח שם את מכונת הכביסה שלו, והמשתמשים נשתמשים בהן בעצמם, דהלא אינו מחוייב להסיר משם את המכונות, ורק ממילא, כדי להשתמש בהם הם צריכים לשים שם כסף, ועל זה אין איסור שכר שבת".
2) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' שמ"ו - עמ' שנ"א) – "בדבר שכר שבת שהמכונה מכניסה לו במשך יום השבת מכל השתמשות נראה דיש מקום להתיר ולא מטעם הבלעה, שהרי מצינו במרחץ דבכהאי גוונא לא מהני הבלעה ... אלא כאן יש למצוא ההיתר מטעם שביארתי בקשר למלון ושכר דירה, שהרי הכסף הזה לא רק שכר כביסה הוא אלא היות שעל בעל מכונת כביסה לסדר ולתקן המכונה, לשום שם החלקים הצריכים חילוף ומשיחת שמן כדי שלא תתקלקל ועוד תיקונים כאלה, א"כ האי שכר בעד עבודתו במשך השבוע מגיע לו ואע"ג דיש ריוח ג"כ, אבל הריוח בהבלעה בא וכן מצאתי בשו"ת מהרש"ג ...".
3) משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ב אות ט', סי' ל"ג) – "נראה פשוט דלדידיה שכר שבת בהבלעה הוא לפי שמעולם לא היה מכניס המכונה זו בשביל יום אחד אלא בשביל כל השבוע ואדרבה אולי היה חסר לו הכנסת יום אחד של שבת היה מכניס המכונה הזו נמצא בדידיה הוי שכירות בהבלעה וזה ברור".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ח ד"ה ובספר, קיצור שו"ע סעי' ס"ו) – "מי שפרנסתו בכך שמעמיד מכונות כביסה באיזה חנות, והאנשים מפעילים את המכונה בשירות עצמי על ידי מטבע או אסימון, אם הוא במקומות של הגויים, והמכונה נמצאת ברשות הנכרי, יש להקל בזה. אך אם עומד שם שומר, יש להקפיד שיהיה שומר נכרי".
2. מחמיר.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ס"ג) – "ומכונה אוטומאטי ... כתב בשו"ת גבעת הלבונה ... אבל בשו"ת מהרש"ג ... מותר בנדון דידו ... וצ"ע אם מותר להעמיד מכונה זו במקום שמחללי שבת מצויים שם והם ישליכו בה מטבעות ויש חשש לפני עור ובמקום שרובם נכרים מותר דיש לתלות בהם ... ובשו"ת מנחת יצחק ... ומוכח מכל זה דהחנות שיש שם מכונות-כיבוס (לאנדרי) ומופעל בדרך אוטומאטי, ונכנסים שם גוים ומשליכים לשם מטבעות והמכונות מכבסים, אין להם על מה שיסמוכו שיהא פתוח בשבת".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' כ"ח, עי' ח"ח סי' ט"ו אות ה') – "שאני חושש הוא במעמיד מכונה שעובדת מאליה בשבת והוא מרויח ממש על ידה, דזה לכאורה בגדר שכר שבת, וידוע דשכר שבת אסור אפי' אין כאן מעשה איסור שבת כלל עיין כתובות ס"ד ע"א ובשו"ע סי' רמ"ג רמ"ד רמ"ה ורמ"ו בכמה מקומות, דמוכח אפילו אינו עושה מעשה כלל גם מעשה היתר, וע"כ אסרתי להעמיד מכונת כביסה או כאלו שיש להם בתחנת רכבת מכונות לסוכריות וכו' דסו"ס רווח שבת נוטל".
1) צ"ב מה החילוק בין הציור כאן, שיש הוצאות חשמל מים וכדו'. ובין לשלם לצורך המקוה, השבט הלוי (ח"ט סי' ס"ו) "דבעל המקוה לקח שכר האלקטרי ושמוש והוצאות שלו עבור מטפחות נקיון".
3. מראי מקומות.
1) חיי הלוי (ח"ו סי' נ' אות ה') – "אכן במי שיש לו חנות של מכונת כביסה אין לסמוך ע"ז דזה הוי ממש כמו שפותח חנותו בשבת, וע"כ אין לסמוך ע"ז רק באופן שהמכונה עומד בבית מלון או בבית השותפים או ברחוב וכדומה".
4
בס"ד	סימן ש"ו סעיף ד' - שכר שבת	



14] שכר מצוה - סעיף ה'.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) ר' ברוך (מרדכי כתובות סי' קפ"ט) – "הרב ר' ברוך מכאן יש לי חשש על החזנים שמשכירים אותם להתפלל בשבת".
2) ר' יחיאל (הו"ד בטור סי' תקפ"ה סעי' ה') – "אחי ה"ר יחיאל ז"ל וכן עוד מנהג באשכנז שגדולי העיר מקדימין לתקוע כל מי שזריז בו יותר מה שאין כן בספרד שבורחים מן המצוה עד שצריכים לשכור אחד מן השוק לתקוע להם ולא ידעתי מאין מצאו היתר זה כי נ"ל שאסור כדתניא (ב"מ נח ב) השוכר את הפועל לשמור הפרה והתינוק אין נותנין לו שכר שבת אלמא בהדיא קתני שאסור ליטול שכר שבת אלא ע"י הבלעה כדמפרש בסיפא דברייתא ששכרו לשמור חדש משם יראה שיצא שכרו בהפסדו וע"ז נאמר עבירה גוררת עבירה ע"כ".
2. מיקל.
1) ר' שמואל (מרדכי כתובות סי' קפ"ט) – "הרב ר' ברוך ... והרב ר שמואל [בני] אומר דאין איסור בדבר דהא נותנין לו שכר לקיים המצוה להתפלל".

2. טעם להקל.
1. משום מצוה.
1) ב"י (סי' תקפ"ה ס"ק ה'), הו"ד במחה"ש (סי' תקכ"ו ס"ק י"ב) – "ומשמע דאפילו אי הות מוספא ליכא איסורא אפילו מדרבנן דהא מקח וממכר גופיה לא מיתסר אלא מדרבנן והיכי גזרינן במורד דאוסופי מוספא אטו מקח וממכר ה"ל גזירה לגזירה אלא ודאי לית ביה איסורא כלל אפילו מדרבנן אלא דלתקן להוסיף לכתחילה לא רצו חכמים משום דהוה מיחזי לאינשי כשכר שבת וכן משמע בפרק מקום שנהגו (פסחים נ:) דתנו רבנן ארבע פרוטות אין בהם סימן ברכה לעולם וחד מינייהו שכר מתורגמנין ומפרש טעמא משום דמיחזי כשכר שבת ואם איתא דהוה שום צד איסור בדבר לא הל"ל אין בהן סימן ברכה דמשמע דלית בהו איסורא אלא שאין רואין סימן ברכה ועוד דמשמע שהיה דרכם לשכור מתורגמנין בשבתות וימים טובים להשמיע הדרשה לרבים וטעמא כדפרישית דכיון שאינו שוכר אותו בשבת עצמה אלא מערב שבת שוכר אותו שאין איסור בדבר אלא שיש לחוש לכתחילה היכא דאפשר ובמקום מצוה לא חששו כלל".
2) מג"א (ס"ק ח', סי' תקפ"ה ס"ק י"ב) – "אבל איסורא ליכא כיון דצורך מצוה הוא".
3) באר הגולה (אות ס').
4) עטרת זקנים (ס"ק א').
5) גר"ז (סעי' י"א) – "ויש מתירין מפני שבמקום מצוה לא גזרו על שכר שבת שאין איסורו אלא משום גזירת שכירות בשבת שהיא עצמה אינה אסורה אלא משום גזרה שמא יכתוב".
6) הר הכרמל (או"ח סי' ד').
7) מ"ב (ס"ק כ"ג) – "ס"ל דבמקום מצוה לא גזרו רבנן על שכר שבת בזה".
2. כמו מתנה: דניחא ליה לאיניש לקיים מצוה בממונו.
1) עי' אגודה (כתובות אות צ') – "ויש מתירין דהא נוהגין לקיים המצוה להתפלל לפעמים בלא שכר".
2) חדושי אנשי שם (על המרדכי כתובות אות מ') – "כיון דאין נותן שכר זה אלא לקיים המצוה ושמא בלאו הכי היה עושה דניחא ליה לאיניש לקיים מצוה כדאמר בפ"ק דפסחים הא לא דמי לשאר שכר שבת דלאו מצוה וכן כתוב בהדיא באגודה".
3) א"ר (ס"ק ט"ו) – "ובמהר"מ מטיקטין סוף פרק אף על פי כתב טעם אחר דאין זה מיקרי שכר דבלאו הכי היה עושה דניחא ליה לאינש לקיים המצוה וכן כתב אגודה".
3. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"י סי' ס"ד ד"ה ובמש"כ), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ט"ז).
1) מהרש"ג (ח"ב סי' ס' אות ג') – "בטעמו של דבר, דהנה החכמז"ל אסרו שכר שבת אפילו בעשה מלאכת היתר ... משום שלא רצו חכמז"ל שיעשה האדם מישראל בשבת אפי' מלאכת היתר ... כדי שלא ירבה האדם במלאכה אפי' במלאכת היתר רק יקיים וקראת לשבת עונג וכו' וכל זה בדבר דלאו מצוה, אבל בדבר מצוה הרי אדרבה בזה רצו שיעשה האדם בשבת ולכן לא אסרו בזה השכר אע"ג דאין קבלת השכר מצוה".

3. קשה: שומר פרה אדומה הוי מצוה.
1. י"ל: כיון שאין המצוה תלויה בשבת, יש להחמיר – ט"ז (סי' תקפ"ה ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), הו"ד במחה"ש (סי' תקכ"ו סוף ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן), תוס' שבת (סוף ס"ק י"ב).
1) להלכה, עי' לקמן.
2. י"ל: כיון שהוא רק הכשר מצוה, יש להחמיר – התעוררות תשובה (ח"א סי' קמ"ט אות א', לשונו מובא לקמן), בית שערים (או"ח סי' ער"ה, לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קמ"ב [דפו"ח, הע' ק"נ], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ג, לשונו מובא לקמן), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ו, לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – הר הכרמל (או"ח סי' ד', הו"ד בשע"ת ס"ק ה'), קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ד אות ב'), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קמ"ב [דפו"ח, הע' ק"נ]), מגיה בטור (ס"ק י"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ז).

4. קשה: פיסוק טעמים לכאורה הוי דבר מצוה.
1. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ח סוף סי' מ"א).

5. מה נכלל במצוה.
1. רק אם תלויה בשבת או אפילו אם שייכת לימות החול.
1) מחמיר: רק אם תלויה בשבת, יש להקל.
1) ט"ז (סי' תקפ"ה ס"ק ז') – "דשאני מצוה התלוי' בשבת עצמו ואין שייכה לימות החול כגון התפלו' של שבת וכ"מ מפ' מקום שנהגו ששכר התורגמן".
2) הו"ד במחה"ש (סי' תקכ"ו סוף ס"ק י"ב) – "שהט"ז כתב לקמן סי' תקפ"ה הלא המתירים לדבר מצוה צריכים ליישב ראיית האוסרים מדתני' השוכר את הפועל לשמור פרה אדומה או זרעים לצורך העומר אין נותנים לו שכר שבת אף על גב דהוי לצורך מצוה. ולכן מסיק דלא הותר אפי' לדעת המתירים לצורך מצוה דוקא מצוה שהיא חובת היום כגון תקיעת שופר בר"ה וצ"ל דה"ה הכא דהמת מוטל לפניו ועליו לקברו היום שלא לעבור על לא תלין הוי מצוה שהיא חובת היום".
3) תוס' שבת (סוף ס"ק י"ב) – "הט"ז".
2) מיקל, אפילו אם שייכת לימות החול.
1) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ויש מי שאומר ההפרש משום דבשם בהשוכר את הפועל אין תלוי המצוה בשבת אבל במתורגמנים ובחזנים תלוי רק בשבת [ט"ז שם סק"ז] ואינו מובן דאדרבא כיון דמיוחד לשבת הוי יותר איסור ושני הדיעות הם במרדכי כתובות ספ"ה והמתיר אומר שם הטעם כיון דדבר מצוה הוא [וכ"כ המג"א בסק"ח] ואינו מובן דאטו השוכר את הפועל לשמירת הפרה אדומה לאו דבר מצוה הוא".
3) מראי מקומות – א"ר (סי' תקכ"ו ס"ק ט"ו).
2. הכשר מצוה.
1) מחמיר.
1) התעוררות תשובה (ח"א סי' קמ"ט אות א') – "דשאני לשמור תינוק ופרה דאינו אלא הכנה למצוה ולכן אינו מותר אלא בהבלעה, אבל תקיעת שופר הוא המצוה בעצמה, לכן מותר ליתן שכר יו"ט".
2) בית שערים (או"ח סי' ער"ה) – "ומה שהקשה הטו"ז מהא דשוכר לשמור את הפרה והתינוק שמביא הטור גם כן יפה השיב לו הרב נ"י לחלק דהתם רק הכשר מצוה משא"כ להתפלל הוי מצוה גופא ואעפ"כ צריך קצת טעם ותבלין: ולענ"ד נראה לחלק בתרי גווני ...".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קמ"ב [דפו"ח, הע' ק"נ], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "דאפשר לחלק בין גוף המצוה להכשר מצוה, דאלת"ה יהא מותר לשמור בשכר, אם הבעלים אינם יכולים לשמור בעצמם, או לשמור על תינוק כשההורים צריכים לצאת מן הבית, שזה רק הכשר לאפשר להורים לצאת".
4) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ו) – "ו'שמרטף' כדי לצאת מהבית לצורך תורה או תפילה, ביקור חולים, כיבוד אב ואם, לשמוח בשמחתן של אחרים ושאר גמילות חסדים אינו בכלל היתר ד'צורך מצוה', כי אינו אלא הכשר מצוה, ולא התירו ליקח שכר שבת עליה, וכמבו' בשו"ת בית שערים חאו"ח סי' ער"ה עפ"י הגמ' (ב"מ נ"ח ע"א), ומיישב בזה קושיית הט"ז סי' תקפ"ה סק"ז, וכבר הקדימו בזה מהר"ח בנבשתי בשו"ת בעי חיי סי' ט"ז".
3. מראי מקומות – ויברך דוד (ח"א סי' מ"א אות ד'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ז).

6. שכר בטלה.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י"ב, לשונו מובא לקמן), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' י"ז, לשונו מובא לקמן).
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' קמ"ט) – "גם צ"ע מה שכתבו בספר ערוך השולחן סי' ש"ו סי"ב ובספר תורת שבת שם ס"ק ח' ללמד זכות על החזנים הנוטלים שכרם, וכתבו די"ל שהם נוטלים זאת בתורת שכר בטלה, כיון שהם עמלים להתלמד על הנגינה בימות החול, וגם זה צ"ע כנ"ל שהרי התשלום כולו הוא שכר על מה שעושה בשבת ואין משלמים לו כלל על ההכנה, ואפשר שכתבו זאת רק כסניף בעלמא ללמד זכות על המקילים ליטול שכר לדבר מצוה".

7. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ס"ח - עמ' פ"ב), מעדני יו"ט (סי' נ"ב).

15] הלכה: שכר שבת במקום מצוה.
1. דעת המחבר.
1. מחבר (סי' ש"ו סעי' ה') - "אסור לשכור חזנים להתפלל בשבת; ויש מי שמתיר".
1) פר"ח (סוף סי' תקפ"ה) – "כתב המגן אברהם ס"ק י"ב, דאיסורא ליכא כיון דצורך מצוה היא; וליתא, דלעיל בסימן ש"ו סעיף ה' סתם לאסור, ועיין בנדרים דף ל"ז [ע"א]".
2. מחבר (סי' תקכ"ו סעי' ה') - "החופר קבר למת בי"ט שני, מותר לו ליטול שכר".
1) מג"א (סי' תקכ"ו ס"ק י"ב), גר"ז (סי' תקכ"ו סעי' ט"ו), מ"ב (סי' תקכ"ו ס"ק ל"ב) – "בזה איכא מ"ד דאסור דאין ליקח שכר שבת אלא דיש שמתיר במקום מצוה וכדמבואר לעיל בסימן ש"ו סעיף ה'".
2) שעה"צ (סי' תקכ"ו ס"ק מ"א) – "ויש שכתבו דהכא לכולי עלמא מותר אחר כך ליטול שכר, דכיון דעל כן עשאו כחול בשביל כבודו של מת, ממילא הוא כחול גם להמקבל, עיין ברבנו ירוחם. ועיין בהלכה ברורה".
3) מראי מקומות – א"ר (שם ס"ק ט"ו).
3. מחבר (סי' תקפ"ה סעי' ה') - "הנוטל שכר לתקוע שופר בר"ה, או כדי להתפלל או לתרגם בשבתות וי"ט, אינו רואה מאותו שכר סימן ברכה".
1) לחלק בין ציבור ליחיד – מטה יהודה (סי' תקפ"ה).
1) חולק – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה, "ואף על פי שלפ"ד המטה יהודה (סי' תקפה) שלא התירו אלא לצורך צבור, ולא ליחידים, יש לדון בדין משגיחי הכשרות, מ"מ מכל דברי שאר פוסקים נראה להתיר בכל אופן. וכ"כ בפשיטות בשו"ת מעט מים (סי' טז). ודחה בשתי ידים סברת המטה יהודה בזה. ע"ש").
2) היינו לכל חד כדאית ליה, לדעת ר' ברוך אית ביה נמי איסורא, ולדעת הר"ש שרי במקום מצוה – תוס' שבת (ס"ק י"ב, "ומדברי המחבר כאן משמע שסתם כדברי הר"ר ברוך והטור לאסור, ובססי' תקפ"ה סתם כלשון הש"ס דאינו רואה סי' ברכה והיינו לכל חד כדאית ליה, לדעת הרב רבינו ברוך דקי"ל כוותיה אית ביה נמי איסורא, ולדעת הר"ש שרי במקום מצוה כמש"ל. והמג"א שם בססי' תקפ"ה כתב בפשיטות על דברי המחבר שכתב אינו רואה סימן ברכה לעולם, וכתב אבל איסורא ליכא כיון דצורך מצוה הוא, והוא כדעת הר"ש והא ליתא לדעת המחבר וכדמשמע כאן וכמ"ש וק"ל"), מעדני אשר (ברכות סי' כ"ד אות א' ד"ה עתה, לשונו מובא לקמן).
3) מילתא פסיקא נקט דאינו רואה סימן ברכה הוא לכולי עלמא – מחצית השקל (סוף סי' תקפ"ה, "ומשום שכר שבת ליכא למיסר, דהא שכר שבת גופיה אינו אסור אלא משום דדומה למקח וממכר, ומקח וממכר גופיה אין איסורו כי אם מדרבנן, ואם כן שכר שבת הוי כעין גזרה לגזרה, ודי שאסור שכר שבת בדבר הרשות, אבל בדבר מצוה אין לאסור. מיהו בסימן ש"ו סעיף ה' הביא הרב ב"י שתי דעות בזה, ודעה א' סבירא לה דגם איסורא יש אפילו בדבר מצוה, וידוע דרכו של הרב ב"י בשו"ע דדעתו לתפוס דעה שכתב ראשונה לעיקר, אם כן צריך לומר מה שכתב פה אינו רואה סימן ברכה, לא בא למעט דאיסורא ליכא ודאי, אלא מילתא פסיקא נקט דאינו רואה סימן ברכה הוא לכולי עלמא, מה שאין כן לענין איסורא, תליא בפלוגתא כדלעיל סימן ש"ו").
4) "דבשעת הדחק יש לסמוך על דעת המתירים ליתן שכר לקיים המצוה" – מחה"ש (ס"ק ח').
5) ערה"ש (סעי' י"ב) – "וז"ל רבינו הב"י בסעיף ה' אסור להשכיר חזנים להתפלל בשבת ויש מי שמתיר עכ"ל והנה הטור לקמן סי' תקפ"ה פסק לאיסור והביא ראיה מהך דהשוכר את הפועל שהבאנו בסעיף ט' ורבינו הב"י שם בסעיף ה' כתב הנוטל שכר וכו' אינו רואה סימן ברכה ע"ש ואף על גב דבכאן נראה שסובר כדיעה ראשונה שהשנייה כותב בשם יש מי שמתיר כדרכו מ"מ נראה דמפני שראה שמנהג העולם כן לא סתם שם לאיסור".
6) ישכיל עבדי (ח"ז ס' י"ט(ב') אות ב') – "ומ"ש אינו רואה סימן ברכה ר"ל דיש איסור בדבר כס' הר"ב והר"ר יחיאל לא כמ"ש הר"ש דרק סי' ברכה אינו רואה אבל אין איסור בדבר".
7) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה אות ה') – "ונמצאו דברי מרן בש"ע סותרים זא"ז. ולכאורה נ"ל לומר דמרן ז"ל אחר שעמד בסי' תקפה על עיקר הדברים חזר בו ממ"ש בסי' שו להחמיר, ולכן חזר ופסק להתיר ... ולפמש"כ יש ליישב המנהג משום דס"ל שהעיקר כמ"ש מרן הש"ע (ס"ס תקפה), שחזר בו ממ"ש בסי' שו ס"ה לאסור".
1) מעדני אשר (ברכות סי' כ"ד אות א' ד"ה עתה) – "בשו"ת יביע אומר ... ותירץ היבי"א דאחר שמרן עמד בסי' תקפ"ה על עיקר הדברים חזר בו מדבריו בסי' ש"ו ופסק להקל, עכת"ד. ולדבריו נצטרך לומר דמרן חזר בו שלש פעמים, בב"י ש"ו הקשה על המתירים, בב"י תקפ"ה חזר בו וצידד כדי המתירים, אח"כ בשו"ע ש"ו חזר בו בשנית והכריע כאוסרים, אח"כ בשו"ע תקפ"ה חזר בו בשלישית והכריע כמתירים. וכמה מן הדוחק יש בזה. ויותר נראה ליישב את הסתירה בשו"ע כדברי מחה"ש (תקפ"ה סקי"ב) ותו"ש (ש"ו סקי"ב) דהשו"ע בסי' תקפ"ה העתיק את לשון הש"ס דאינו רואה סימן ברכה ולא נחית לבאר אי אית ביה נמי איסורא, וסמך על סוגיא בדוכתה בסי' ש"ו שהעיקר כאוסרים. ומה שהביא בב"י סייעתא מלשון 'אינו רואה סימן ברכה' לד' המתירים, הוא רק ליישב דעתם אבל לד' האוסרים איסורא נמי אית בה וכמש"כ הברכ"י (תקפ"ה אות י'), הו"ד ביבי"א הנ"ל]".
8) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תס"ה) – "שאלה: בשו"ע או"ח ס' תקפ"ה הנוטל שכר על תקיעה בר"ה אין רואה ברכה, וצ"ע מ"ט לא כתב השו"ע דאסור ליקח שכר יו"ט כמש"כ השו"ע בס' ש"ו דאסור ליקח שכר שבת לחזנים. תשובה: כתב עונשו וממילא מובן שאסור".
9) מראי מקומות – ברכי יוסף (סי' תקפ"ה ס"ק י').
4. מראי מקומות – ערך שי (סי' ש"ו), תורת שבת (ס"ק ח'), ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ח אות א' - אות ד'), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קמ"ב [דפו"ח, הע' ק"נ]), שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב הקדמה לסעי' ק"ה, עמ' שע"ח).

2. פוסקים.
1. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק י"ב) – "לדעת הרב רבינו ברוך דקי"ל כוותיה אית ביה נמי איסורא".
2) ערה"ש (סעי' ט') – "דגם לדבר מצוה אסור".
2. מנהג להקל.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "נהוג עלמא להקל".
2) א"ר (ס"ק ט"ו) – "כתב הב"ח [ס"ג] דנהוג עלמא להקל".
3) באר היטב (ס"ק ה').
4) גר"ז (סעי' י"א) – "וכן המנהג להקל".
5) עי' ח"א (כלל ס' סעי' ח') – "המנהג להקל אע"פ שיש לפקפק".
6) מ"ב (ס"ק כ"ד) – "ועיין באחרונים שכתבו שנוהגים להקל לשכור לשבתות לחוד".
7) שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ו) - לשונו מובא לקמן.
8) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ז).
9) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' ט"ו) – "והעידו האחרונים שכן המנהג".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג) – "וכן נהגינן כדברי המקילין, וככתוב בהמשך דברי המשנ"ב (סקכ"ד) בשם המהרי"ל והב"ח והגר"א, וכן הוא בשו"ע הרב (סעי' י"א) ובשאר אחרונים על השו"ע (סימן תקפ"ה סעי' ה'), וצרכי רבים הרי הם בכלל צרכי מצוה".
1) יש מעלה ע"י מתנה.
1. שע"ת (ס"ק ב') – "ועיקר הטעם שסמכו על המתירין והחושש לדברי האוסרים לא יקצוב בתחילה ומה שלוקח אח"כ י"ל שהוא דרך מתנה וחיבה".
2. מ"ב (ס"ק כ"ד) – "והחושש לדברי האוסרין לא יקצוב בתחלה ומה שלוקח אח"כ י"ל שהוא דרך מתנה".
3. הגריש"א זצ"ל (קובץ התשובות ח"א סי' כ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ב') – "לכתחילה יש לסדר שיהיה באופן המותר לכו"ע".
3. מראי מקומות – ובחרת בחיים (סי' פ"ט), שואל ומשיב (מהדורא ה' סי' כ"ד), הרי בשמים (מהדו"ת סי' א'), מהרש"ג (ח"ב סי' ס'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לקמן).
1) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ונראה דהכי קאמרי דכיון דמצוה זו בהכרח לעשותה בשבת כמו המתורגמנין וחזנים ואין מי שרוצה לעשותה בחנם לפיכך בהכרח לשלם להם ואינהו באמת לא טוב עושים ולפיכך אינם רואים סימן ברכה ואמנם המה ג"כ לאו איסורא קעבדי דאצלם הוי כשכר בטילה דאינם לוקחים בעד השבתות אלא בעד שעמלים בזה בכל השבוע ונמצא שהנותנים אין עליהם איסור שהרי מוכרחים לזה ע"פ הדין ומהקבלים אין נוטלין שכר שבת אלא שכר בטילה של ימות החול והגם דאצלינו אין הכרח בהחזנים המנגנים שביכולת איש פשוט להתפלל לפני העמוד מ"מ כיון דההמון תופסים זה למצוה ולכבוד שבת ויו"ט וגם לעונג ממילא דנעשה כמצוה וגם להחזנים העוברים ושבים חושבים זה לעונג שבת והמעות נותנים דרך נדבה לפיכך אין איסור בדבר [כנלע"ד ללמד זכות ודברי הב"י שם צ"ע]".

3. אינו רואה סימן ברכה – מחבר (סי' תקפ"ה סעי' ה', "אינו רואה מאותו שכר סימן ברכה"), מג"א (ס"ק ח'), באר הגולה (אות ס'), גר"ז (סעי' י"א), פוסקים.
1. רק איש אמיד, ולא על נצרכים.
1) ארחות חיים (סי' תקפ"ה ס"ק י"ג) – "עי' בס' מאורי אור בחלק עוד למועד דף קפ"ז שכ' להמליץ שנהגו לקבל שכר דהיינו הנצרכים אשר בנפשו יביא לחמו מה סי' ברכה צריך למלא נפשו כי ירעב וכוונתם אינו רק על גברא דאמיד".
2) אלף המגן (סי' תקפ"ה ס"ק כ"ג) – "בס' או"ח בשם ס' מאורי אור".
2. שיקנה בשכר זה איזה דבר מצוה, כמו ספרי קודש ללמוד בהם, או תפילין של רבינו תם, וכדו'.
1) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' ט"ו) – "ומכל מקום אינו רואה סימן ברכה מאותו שכר, ולכן טוב שיקנה בשכר זה איזה דבר מצוה, כמו ספרי קודש ללמוד בהם, או תפילין של רבינו תם, וכדומה. והמחמיר לקבל השכר בהבלעה, [שיעמוד כשליח צבור גם בכמה מימי החול, ושכר השבת יובלע עם השכר שמקבל בימי החול], תבוא עליו ברכת טוב".
3. שאף שירויח במקום זה יפסיד במקום אחר.
1) תוס' שבת (סי' רנ"א ס"ק ב') – "סימן ברכה. מאותה מלאכה, והיינו אף אם יהיה לו איזה ריוח לפי שעה יצא שכרו בהפסדו שיפסיד במקום אחר, ט"ז".
1) ל"מ הט"ז.
2) גר"ז (סי' רנ"א סעי' א', סי' תס"ח סעי' ג') – "וגם אינו רואה סימן ברכה מאותה מלאכה לעולם שמה שהוא משתכר במלאכה זו יהיה לו הפסד כנגדה במקום אחר".
3) מ"ב (סי' רנ"א ס"ק ב') – "סימן ברכה. מאותה מלאכה שאף שירויח במקום זה יפסיד במקום אחר".
4) כה"ח (סי' רנ"א ס"ק ז') – "תו"ש אות ב' ר"ז שם. וכ"כ הפר"ח סי' תצ"ו סוף אות י"ח יעו"ש".
4. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' תרצ"ו ס"ק ד') – "סימן ברכה. כגון אם זורע איזה דבר אינו מצמיח [ב"י] אבל הרא"ם כתב שאינו מרויח אבל אינו מפסיד ג"כ [מ"א]".
2) משנה הלכות (ח"י סי' ס"ו) – "מילתי אמורה דאינו רואה סימן ברכה מה הוא ומה איסור יש בזה ומאי נפ"מ בזה ...".
3) עי' סי' רנ"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
5. ביאור הדברים: שמעתי מת"ח אחד (בדרך אפשר), וז"ל בכתב
"אינו רואה סימן ברכה - הכוונה שלא מרויח במה שעשה ולכן אם עשה מלאכה - אינו מרויח ממלאכה זו - והגם שקיבל כסף בעד המלאכה - יפסיד במקום אחר (עי' משנ"ב רנא ב).
ואם קיבל שכר שבת אינו רואה סימן ברכה מכסף זה דהיינו שלא ירויח מכסף זו פירות אלא יִשָאֵר רק עם הקרן -
ולכן כשמוכרין עליות הבית כנסת ישאר עם הקרן.
ולכן עני שאין לו מה יאכל ישאר עם הקרן".

16] חזן, בעל קורא.
1. משום מצוה.
1. מיקל [וממילא אין סימן ברכה].
1) שע"ת (ס"ק ה') – "ועיקר הטעם שסמכו על המתירין".
2) ח"א (כלל ס' סעי' ח') – "והחזנים המשכירים עצמם להתפלל לשבתות וימים טובים לבד, חשבינן זה לצרכי מצוה, ולכן המנהג להקל אע"פ שיש לפקפק".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' ה') – "מה שכתב המג"א בחזנים דיש מי שמתיר, משום דצרכי מצווה הוא, לכאורה תמוה. דלהחזן לא שייך להתיר בשביל צרכי מצווה, שהרי יכול לעשות המצווה בלא שכר, וצ"ע".

2. אם החזן מתפלל סליחות וכדו'.
1. מיקל: הוי הבלעה.
1) הגרשז"א זצ"ל (פרק כ"ח הע' קמ"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג], שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב', הליכות שלמה ר"ה פרק א' סעי' ז') –"דמסתבר דדוקא אם יתפלל יום אחד סליחות וכדו', אבל אם יתפלל תפילת מנחה, אין להקל, כיון דכו"ע ידעי שאין נותנים שכר בעבור זה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ג).
3) פסקי תשובות (סוף אות א').
4) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' ל"ה).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ד).
6) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קס"ו) – "ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פרק כ"ח הערה קמ"ה שמסתבר שאין להבליע בתפילה רגילה של ימות החול, שהכל יודעים שאין נוטלים שכר עבור זה אלא עבור אמירת סליחות וכיוצ"ב. ונראה פשוט דבמקום שעושה זאת בהבלעה המותרת לא אמרו דאינו רואה סימן ברכה".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ד) – "אמנם בעל תפילה שיתפלל איזה תפילה בימות החול, ואפילו יאמר סליחות לפני העמוד, כיון שבזמנינו בדרך כלל אין הדרך לשלם עבור כן, אינו בגדר הבלעה, וכן בעל תוקע עבור תקיעות בכל יום בחודש אלול (וע' שש"כ פכ"ח הערה קנ"ג)".

3. מתפלל קבלת שבת.
1. נכלל בהבלעה.
1) הר הכרמל (או"ח סי' ד'), הו"ד בשבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ט) – "נתפשט המנהג דחזן הבא לעיר בע"ש להתפלל שם בשבת מקבל שבת ג"כ קודם ערבית א"כ י"ל לכל השכירות שקוצבין לו הוא בשביל הקבלת שבת שעדיין חול ועבור התפלה אינו נוטל כלום ואע"ג דלולי התפלה לא היו נותנין לו כ"כ בשביל הק"ש לבד מ"מ הוי בהבלעה".

4. מכין בימות החול.
1. מיקל: הוי הבלעה.
1) אשל אברהם (בוטשאטש סי' ש"ו) – "י"ל עוד שהוא בגדר שכר הליכה גם כן במה שנוסעים הם ממקום למקום כדי להתפלל כאן וכאן ...".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' ה') – "נראה דמה שכתב המג"א, בשכרו לשנה שהוא דווקא אם יתפלל גם בימות החול, הוא כשאין צריך להכין בחול איך להתפלל בשבת. או אף כשהוא צריך להכין, אבל אין זה צורך להקהל, דהקהל יכולים למצא מי שאינו צריך להכנה. אבל בחזנים שצריכים להכין, וכן הדרך בכל חזנים, הרי הוא צורך הקהל, ונמצא שיש לו עבודה גם בחול. בשביל זה יהיה מותר אף כשאינו צריך להתפלל בימות החול, כהחזנים שבזמננו שאין צריכין להתפלל בחול".
3) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ג אות ב') – "אם החזנים הי' צריכין להכין עצמן בימי החול הי' מותר ג"כ אפילו לא הי' נוסעים ממקום למקום בשביל עצם הכנה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ג).
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ט"ז טור ב' אות ד') – "ומ"מ ע"פ דברינו הנ"ל נראה דבשופר וכן בקריאת התורה יש מקום להתיר משום הבלעה גם אם לא יקרא בחול, והוא בהבלעה בשכר של טירחת ההכנה מער"ש, דנראה דדברי הגמ' בבכורות הם דוקא במכר של שני דברים נפרדים, הבשר והעצמות או האתרוג והלולב, דהמעות הם רק עבור הבשר ולא עבור העצמות, אבל בפעולה אחת שיש בה טורח בהכנתה, יש מקום לחשב את השכר עבור הטירחא של ההכנה, ואז לעולם יהיה מותר ע"י הבלעה, וצ"ע".
6) פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח הע' ס"ז) – "יש להקל".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
A ba’al koreh or ba’al t’fillah, even if they don’t prepare at all before Shabbos, are being paid for their years of experience, and would suffice being considered בהבלעה.
2. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"ד) – "ההיתר מפוקפק, כיון דעיקר מלאכתו בשבת, ואין שאר ימי השבוע כרוב לגבי שבת ואינו בטל כמש"ל סקט"ו, דלומדות ההבלעה הוא משום שאינו ניכר, ומה שמתאמן מע"ש אינו מתיר, משום שאין משלמים אלא בעבור מלאכתו בשבת".

5. כמתנה.
1. אשל אברהם (בוטשאטש סי' ש"ו) – "יש לימוד זכות שאין זה בדרך שכר כלל כי אם מתנה".

6. מראי מקומות.
1. קהלות יעקב (דרך שיחה ח"א עמ' עד"ר) – "בשנים האחרונות של אבא זצ"ל, אחד מבני היה קורא אצלו בשבת, והיה קוצץ עמו שמשלם על ההכנה במפורש אף אם לא יקרא".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט סוף אות ב') – "על שכר קריאת התורה בשבת, שיתנו לו בתורת מתנה ולא כמשכורת".
3. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה) – "מסקנא דדינא שיש להתיר לחזנים ודרשנים ליטול שכר על מה שמתפללים ודורשים מדי שבת בשבתו, ואין בזה שום איסור משום שכר שבת, ונודע מ"ש בתשו' הרשב"א ח"א (סי' תרצא), וח"ג (סי' תלט), שיותר ראוי ליקח שליח צבור בשכר מאשר ליקח בנדבה, שבמקום שלוקח שכר מן הקהל אין פרץ ואין צוחה, ואין שום אחד שאינו הגון רשאי לפשוט רגלו לעבור לפני התיבה להתפלל, ואילו היה הדבר בנדבה הרשות נתונה לכל, וכו', וגם הש"צ נזהר עי"ז בתפלתו כי שכור הוא להם. והחולק משוה לכל הקהלות כטועים, שבכל מקום שוכרים ש"צ וכו'. עכת"ד. (וכ"ה בב"י ובש"ע סי' נג סכ"ב). וע"ע בשו"ת שמו משה (ס"ס ה). ע"ש. ולכן בודאי שהוא צורך מצוה, ומותר להם לקבל שכר שבת".
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"א סעי' ד') – "שמאחר והוא צורך מצוה, אין צריך לשלם בהבלעה. וכן המנהג בעיה"ק ירושלים ת"ו, ופוק חזי מאי עמא דבר. ומ"מ ...".
ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' ט"ו) – "יש אומרים שאסור להשכיר חזנים ושליחי צבור להתפלל בשבת או ביום טוב, או בראש השנה ויום הכפורים. ויש חולקים על זה, ואומרים, שכל שהוא לצורך מצוה, לא גזרו חכמים עליו, ומותר. וכן מותר לשכור תוקע לראש השנה, שהואיל ואין אלו אלא לצורך מצוה, לא גזרו חכמים על זה. וכן עיקר לדינא, ולכן יש להם על מה שיסמוכו. וכן דעת מרן השלחן ערוך (בסימן תקפה סעיף ה). והעידו האחרונים שכן המנהג. ואין צריך שיקבלו השכר בהבעלה, אלא אפילו שלא בהבלעה, [דהיינו, שאין צריך שהשכר יובלע עם שכר עבודתו שיעבוד גם בימי החול], ובלבד שלא ידברו על השכר בשבת. שמאחר והוא צורך מצוה, אין צריך לשלם בהבלעה. ומכל מקום אינו רואה סימן ברכה מאותו שכר, ולכן טוב שיקנה בשכר זה איזה דבר מצוה, כמו ספרי קודש ללמוד בהם, או תפילין של רבינו תם, וכדומה. והמחמיר לקבל השכר בהבלעה, [שיעמוד כשליח צבור גם בכמה מימי החול, ושכר השבת יובלע עם השכר שמקבל בימי החול], תבוא עליו ברכת טוב".
5. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קס"ג) – "ומו"ר הגר"ש אויערבאך כתב לן ששמע מאביו הגרש"ז זצ"ל ששמע מהגרא"ז מלצר זצ"ל דהגר"ח מבריסק זצ"ל נקט שאיסורו של שכר שבת אינו מצד נטילת השכר גרידא אלא דכאשר נוטל שכר חל על הפעולה שם של עבודה בשבת וחז"ל אסרו זאת, ולכן לענין חזן המתפלל בשבת אין איסור, דתפילה לעולם לא חשיבא כמלאכה [ומה שהבאנו לעיל הערה קנ"א דלכאורה סברת הגר"ח נאמרה רק למ"ד דיש איסור שביתת כלים ואין זה להלכה היינו רק לענין מה שהוסיף הגר"ח לבאר בסברתו את שיטת הרי"ף והרמב"ם בנידון השכרת כלים, אבל אין זה נוגע לעיקר סברת הגר"ח שנאמרה לענין תפילה]. ועוד הוסיף ששמע מאביו הגרש"ז זצ"ל שהגאון ר' שמחה זליג זצ"ל מבריסק השיב על הגר"ח מהגמ' כתובות דף ס"ד במורד על אשתו דלא קנסוהו על יום השבת משום דמיחזי כשכר שבת אף דאין שם שום סרך מלאכה, והגרא"ז מלצר זצ"ל השיב על טענה זו דאה"נ דהתם רק מיחזי כשכר שבת, עכ"ד".

17] שאר מקרים: במקום מצוה.
1. מקוה.
1. מיקל.
1) נוב"ת (או"ח סי' כ"ו) – "ומה שכתבתם משום שכר שבת אין זה ענין לעסק הטלת חמין רק אם בעל המרחץ רשאי לקבל שכר או לא. וגם בזה נראה לפענ"ד שאין למחות בידו מליטול שכרו מתרי טעמי. חדא דטבילת הנשים דבר מצוה הוא ודומה לשכר החזנים בסימן ש"ו סעיף ה' שיש מי שמתיר. ועוד שהרי שכר העצים ודאי מותר דאטו מי שלוקח דבר מחבירו בשבת לא יפרע לו בחול וא"כ רשאי ליטול שכרו בהבלעה עם שכר העצים וכל מקום שהלכה רופפת בידך וכו'. והרי המנהג פשוט שהנשים הטובלות בשבת שנותנות לבעל המקוה שכרו ותו לא מידי כעת".
2) משנה הלכות (ח"י סי' ס"ה) – "וראיתי למעכ"ת עוד שהניח בצ"ע על המקבלים שכר על הטבילה בש"ק במקוואות שהרי בשבת אין לו הוצאות בשבת גופא ולפענ"ד במקום אחר כתבתי דבחול נותנים לכל אחד סדין או מטפחת לקינוח הרי פשוט דצריך לכבסו בחול אלא אפילו מקום שאין נותנין מ"מ הרי צריך לנקות המקוה אחר השבת וגם קודם השבת והנקוי ושאר הענינים לצרכי החימום שמכינים קודם השבת בעבור זה משלמים והו"ל לכ"ע בהבלעה כה"ג".
3) שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ו) – "הודאי צדק עם כב' שצריך לשלם אב"א דהו"ל שכר שבת לצורך מצוה כהאי דאו"ח סי' ש"ו ס"ה לענין החזנים דנהוג עלמא כדעה שני' להתיר במקום מצוה, אבל משום הא יתכן שעדין יחסר סימן ברכה יעש"ה, אבל דברי נוב"ת או"ח סוס"י כ"ו ברורים בטעמם דבעל המקוה לקח שכר האלקטרי ושמוש והוצאות שלו עבור מטפחות נקיון ועוד וכלשונו הנקי של רבינו הנו"ב דהישמע כזאת שמי שלקח דבר מחבירו בשבת שלא יפרע לו בחול, ועיין בתשובת הרי בשמים קמא סי' נ"ב שהעיר בכה"ג מסופ"ב דקידושין דאף דאסור ליטול שכר על עצם מילוי והנאה של הזאת אפר הפרה מכ"מ עבור הטירחא מותר ליטול, וגם הסוברים דבמקוה כדידן עיקר ההיתר משום שכר שבת לצורך מצוה, אין לומר דזה דוקא למצוה מיוחדת לשבת עצמה כחזנות וכמש"כ קצת פוסקים מכ"מ גם טבילה בשבת היא מצות שבת, אבל אין אנו צריכים לזה דודאי סברת הנוב"ת אלימתא דהא מפסיד לו ע"י השתמשות שלו בכמה דברים, ובודאי מצוה לשלם כאשר העיד הנו"ב שכן המנהג לשלם".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ג עמ' ע"ד שאלה א') – "כ' השו"ע (סי' רמ"ו ס"א) ובלבד שלא יטול שכר שבת אלא בהבלעה, וכ' המ"ב אבל ליטול שכר שבת לחוד אסור לכו"ע. ויל"ד מה ההיתר לגבות תשלום עבור טבילת נשים וכן גברים בשבת [ומיירי כשלא טבל שם ביום שישי], הלא לכאו' זהו שכר שבת ואין כאן הבלעה, דלא דיבר עם הבעלים בער"ש ולא נהנה מן המקוה בפעם אחרת. תשובה: הוא נוטל שכר עבור ההכנה שהכין להם מע"ש את המקוה וחימם אותה".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"ח סעי' ט"ז, קיצור שו"ע סעי' כ"ז) – "הטובל בשבת [במים צוננים] ומשלם על כך אחר השבת, אין לחוש בזה לשכר שבת. והמחמיר לשלם בהבלעה, תבא עליו ברכה".
6) פסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"ה) – "ולכן אין איסור לשלם עבור טבילה במקוה, כי יש הוצאות חימום ונקיון וכדומה - שו"ת מהר"ם בריסק ח"ב סי' פ"א, שו"ת שבט הלוי ח"ט סי' ס"ו".
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' ר"ל).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קמ"א [דפו"ח, הע' קמ"ט]) – "דנראה שדוקא בגלל עצים ודלק שמכלה אותם רק לצורך שבת הוא דשרי, וכההיא דלעיל סע' עב, וכן עבור הנקיון שעושים אחר שבת, משא"כ הוצאת נקיון ומזונות החיות, דאלת"ה גם המשכיר חדר לשבת, הרי הוציא תחילה הרבה כסף כדי לבנותו".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קמ"ט) – "עיין שו"ת נובי"ת אור"ח סוף סי' כ"ו דמותר לשלם לבעל המקוה שכר על הטבילה בשבת, והוסיף דכן המנהג פשוט, וכתב בזה שני טעמים: [א]. טבילה זו היא דבר מצוה [עיין לקמן סעיף ק"ה בענין שכר שבת בדבר מצוה]. [ב]. כיון שבעל המקוה רשאי ליטול תשלום עבור העצים שהסיק בהם את המקום ממילא מותר להבליע בזה גם את תשלומי השכירות על המקום ועל העבודה. ולכאו' הדברים צ"ע דנהי שהיו לבעל המרחץ הוצאות עבור החימום וכיוצ"ב מ"מ התשלום הניתן לו הוא תשלום שכירות גרידא אלא שקובע את גובה השכירות לפי ההוצאות שהיו לו, ומסתבר שיעבור על 'בל תלין' אם לא ישלם את מלוא השכר ולא יוכל לומר ששילם את חלק השכירות ולא את חלק המקח. ואולי י"ל דהנוב"י נקט מסברא דעיקר איסור שכר שבת הוא שלא ירויח אדם מעבודה בשבת או מהשכרת חפצים, אך אם יש לו הוצאות לצורך ההשכרה הזו, כגון בחימום מרחץ, לא היו חכמים אוסרים ליטול מעות כנגד ההוצאות שהיו לו, דנהי שכל המעות ניתנות לו בתורת שכירות מ"מ רק הריוח נאסר, ולכן ס"ל גם דמותר להבליע את חלק הריוח בחלק שכנגד ההוצאות, ואכתי חידוש גדול הוא והראשונים סתמו בזה ולכאורה משמע דלא ס"ל כסברא זו. ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דמסתבר שאם בעל המרחץ יאמר במפורש שלוקח מעות עבור העצים דיש להתיר, וכן מסתבר שא"צ לומר זאת במפורש אלא סגי בזה שאם ישאלוהו יאמר כן, שלוקח גם דמי העצים, דזה היה שייך יותר פעם שהיו טורחים להביא עצים ויש שמרויח בעצים ועושה חשבון על דמי העצים עכ"ד. ועיין בשו"ת שבט הלוי ח"ט סי' ס"ו שכתב להקל כהנוב"י, וכפי שהעיד הנוב"י שכן המנהג. ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פרק כ"ח הערה קמ"א שהתיר לשלם לפני שבת דמי כניסה לגן חיות משום שיש לבעלים הוצאות שהם מוציאים בימות החול כגון ניקוי המקום לפני השבת ואחריה, וזה ע"פ סברת הנוב"י הנ"ל, וצ"ע. ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דהנה לשון הנוב"י שם דאטו אם אחד לוקח עצים בשבת אסור להחזיר, ואין טענה זו שייכת בניקוי המקום וכיוצ"ב עכ"ד".

2. שידוך.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ה') – "שדכן שהציע שידוך (ולא הוא גמר את השידוך), מותר לו לקחת שכר ע"ז, משום דהוי מצוה, מ"מ עדיף שיתנו לו בתורת מתנה".

3. מלמד ללמוד עם בנו (tutoring).
1. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקע"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ו [הבלעה או הכנה, או הפסד. תורה, י"ל מצוה]).
2. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' כ') – "מי ששכר מלמד ללמוד עם בנו דברי תורה בשבתות ובימים טובים, מותר למלמד לקבל שכר עבור זה, ואין בזה איסור שכר שבת. והמחמיר ללמוד עם הבן גם בימי החול, כדי להבליע את שכר השבת, תבוא עליו ברכה. ומותר לדבר עמו על זה בשבת, ואף מותר לו שיקבל על זה שכר, אך לא יקבע כמה שכר".
ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' כ"א) – "לפיכך מותר לשכור אברך ישיבה בשבתות ומועדים ללמוד עם נער בר-מצוה טעמי הפרשה, ולהכינו לדרשת הבר-מצוה, שמאחר ומלמדו דברי תורה ומוסר, וגם מלמדו את טעמי המקרא וקריאת התורה על פי דקדוקיה, אין לאסור בזה משום שכר שבת. אולם גם בזה טוב ונכון שילמד עמו גם במוצאי-שבת, כדי שיקבל השכר בהבלעה".

4. ברית מילה.
1. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קל"ט, קיצור שו"ע סעי' ל"ט, "מוהל שהוזמן למול [מילה בזמנה] בשבת, אף על פי שמותר לו לקבל שכר [במוצאי שבת] ואין בזה משום שכר שבת מאחר והוא דבר מצוה, מכל מקום ראוי והגון יותר שיקיים את מצות המילה, מבלי ליטול שכר כלל, הן בחול הן בשבת, ולא יקח אלא שכר ההוצאות. ובמקומות שבני תורה מצויים, רצים אחר מצוה חשובה זו לקיימה בלי קבלת שכר כלל").

5. משגיחי כשרות.
1. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה) – "וגם משגיחי הכשרות שבבתי מלון ומסעדות מותר להם לקבל שכר שבת, שהוא ג"כ צורך מצוה, להציל רבים ממכשול ועון".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"ד סעי' ה', קיצור שו"ע סעי' ט"ז) – "אף משגיחי כשרות בבתי מלון ומסעדות בשבתות, מותר להם לקבל שכר שבת, שגם זה נחשב צורך מצוה להציל רבים ממכשול ועוון. והמחמיר לקבל השכר בהבלעה, תע"ב".

6. שיעור.
1. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ח), אז נדברו (חי"ג סי' ט"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ז).
2. נכלל בשכר שבת לצורך מצוה – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ה, "וכן לקובעי ישיבות ושיעורים מדי שבת בשבתו, שרשאים לקבל שכר ע"ז, כיון שהוא לצורך מצוה") ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"ד סעי' ו', קיצור שו"ע סעי' י"ז, "והוא הדין שמותר לתלמידי חכמים לקבוע שיעור בימי שבת ומועד, וללמוד עם הצבור גמרא או הלכה, ולקבל שכר עבור השיעור. והמחמיר לקבל שכר בהבלעה תבא עליו ברכה. [ומה שמקבלים שכר עבור לימוד הלכה לרבים, אין זה שכר עבור הלימוד, שהרי אסור ליטול שכר עבור הלימוד, דמה אני בחנם אף אתם בחנם, אלא הוא שכר בטלה, על מה שמניח כל עסקיו. ומה שמותר לקבל שכר על לימוד של שבת, אינו משום שכר בטלה, אלא תמיכה וסיוע, או שכר טירחה], וחשיב כדבר מצוה דשרי בשבת").
3. צריך להכין בימות החול, יכול לקבל שכר לכתחילה – אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קמ"ג, "שאלת: מי שנותן שיעורים פרטיים בחול ובשבת, ומקבל שכר לפי שיעורים, האם יש בזה שכר שבת. תשובה: אם הוצרכת להכין את השיעור מיום חול אתה יכול לקבל שכר על זה, ואם לאו אסור"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ג).

7. חברת תהלים.
1. מיקל – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קכ"ח סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סעי' כ"ו, "יש להקל לגבאי חברת תהלים לחלק לילדים כרטיסים בשבת וביום טוב, עבור קריאת תהלים שהילדים קוראים בשבת ומועד, ואף מותר לחלק להם מתנות עבור קריאה זו, ואין לחוש בזה לשכר שבת").
2. אין ראוי – הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ד, "האם אפשר ליתן מתנה פרס לילדים בשבת, כאשר באים לחברת 'תהילים' או משניות בע"פ ובכך מעודדם לחזור על תלמודם. תשובה: אין ראוי").
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ד ד"ה ובעיקר).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות י', אות י"ג) – "ועפ"י כללים אלו נלמד, שלכן נוהגים לתת לנערים פרס עבור לימודם בשבת, וכן נוהגים לתת לילדים מיני מתיקה וכדו' עבור תפילתם כהוגן וענייתם 'אמן' ואמירת תהילים וכיוצב"ז, כיון שאינו בהתחייבות והסכם התקשרות וכדו', ואינו אלא בתורת מתנה".
2) מצד הכנה: אי מותר ליתן להם פתקאות שיוכלו לקבל בעדם מתנות בימות החול - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
3) מצד מתנה בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

8. המילגה לאברכים בשבת אי חשיב שכר שבת.
1. מיקל, אינו נחשב שכר שבת.
1) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ו) – "דעת הרב דבית המדרש שיש לה כולל בוקר לכל השבוע וגם בשבת, והלומדים צריכים גם להתפלל שם, דמותר לנכות מהתשלומין לאלו שלא התפללו שם בשבת, ואף שנראה כמשלם שכר על שבת, מ"מ לא גרע מחזן או בעל תוקע שנפסק דינם שמותר (עיין או"ח סימן ש"ו סעיף ד'), וגם אין לחוש בזה אהא דאמרו (פסתים נ' ע"ב) שאין רואים סימן ברכה משכר שבת. [והסביר הג"ר שלום פרידמאן שליט"א דומ"ץ לונדון יצ"ו, דמה שמקבל שכר בשביל הלימוד היא צדקה]".
2) משנת יוסף (חי"ג סי' קל"ח) – "כוללי שבת אפילו אין השכר שמקבלים בהבלעה, מ"מ דבר מצוה גדול ונשגב הוא, דכידוע הלומד בזמן שיש רק מעט לומדים, שכרו כפול מן השמים, ובשבת תשב"ר וישיבות לצעירים ובישיבות וכוללים אין הלימוד כבימות החול, א"כ דבר מצוה נשגב הוא אז ללמוד אפילו מקבל שכר שבת. אבל כבר נתבאר אצלנו בשו"ת משנת יוסף (ח"ח סי' לב, ד), דנוגע למש"כ הברכ"י המובא בפת"ש (יו"ד סי' רמו סק"ב) שיש להסתפק במי שלומד בישיבה בעת קבוע ומקבל פרס, אם עולה לו לחיוב ת"ת ... דהנהלת הכוללים אינם משלמים כסף עבור הלימוד, אלא כתמיכה למשפחותיהם, והלימוד הוא לשמה ... כן בשבת לומדים לשמה בקדושת הנשמה היתירה, והשכר נותנים כתמיכה להקל על יוקר המחיה".
3) מנחת אהרן (פוקס, סי' נ"ח) – "לית שום בית מיחוש בהא דהוי בגדר שכר שבת דזהו דווקא כשמשכיר עצמו או דירתו במשך השבת וע"ז הוא נותן תשלומין וכגון דירה או ריבית לעכו"ם וכמ"ש המג"א משא"כ הכא אינו נותן לך על הנאתו ממנו כ"א שרוצה להחזיק בידי לומדי תורה. ואף דבכה"ג דהוי כולל מיוחד לשבת וכדו' גם זה נכנס בגדר הנ"ל כי הוא רוצה להחזיק במיוחד לאברכים הממיתים עצמם באהלה של תורה אף בזמנים הפנוים ויומא דפגרא במקום שבנ"א אחרים מבטלים היום בשה"י פה"י, או כלך לך לדרך אחר שהוא רוצה שתהי' מן סוג האברכים האלה ומושך אותך ע"י הכסף והכסף אינו בשביל הלימוד כ"א למשוך לב ולקרב בני ישראל לעסק התורה בכל זמן, כנלע"ד להלכה למעשה".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תס"ח) – "שאלה: בזמנינו יש כוללי שבת ויו"ט ומשלמים ע"ז, ולכאו' הוי שכר שבת ויו"ט דאסור. תשובה: צריך להתחיל מע"ש, או להמשיך במוצ"ש".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ת"ע) – "שאלה: מי שביקשו ממנו ללמוד מסכת בכסף ולומד זה בשבת או יו"ט, אם הוי שכר שבת. תשובה: בהבלעה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
1. Can one have a Shabbos Kollel before Shacharis and pay the avreichim for it? 2. Would one need to have an additional seder before/after Shabbos to avoid s'char Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: This should be done b’havla’a (unless you want to rely on the opinion that for d’var mitzvah there is no problem. Generally we try to be machmir.)
3) הוראת הלכה (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' י"ד טור ג') – "שאלה: סי' ש"ז סעי' ג' לענין איסור שכר שבת, יל"ע בכוללים שלומדים בשבת, האם יש לאסור השכר משום שכר שבת [האם הוא גדר שכר או לא], ואת"ל דאסור, מה הדין בכולל שישי שבת באופן שהמילגה היא כוללת גם שישי וגם שבת, אך יכול ללמוד גם שבת לבד ]או שישי לבד[, וא"כ ההבלעה הוא רק בתשלום ולא בעיקר הלימוד, כיון שכ"א קאי בפנ"ע, ולכאורה למשנ"ב וביאור הלכה שם יש לאסור, וצ"ע. תשובה: בפשטות חשיב לשכר שבת, אך מנהג העולם להקל בזה ולסמוך על הדעות דלצורך מצוה מותר, כיון שהוא מצוה יקרה של ת"ת בשבת".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ג סי' כ"ח), חקי חיים (ח"ו סי' ל"ב  ), ר"ש פרג שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק' טור ד').

9. חילול ה'.
1. נכלל בשכר שבת לצורך מצוה.
1) שבט הקהתי (ח"ג סי' של"ח) – "מי ששכר אחד שאינו שומר תו"מ לשמור הילדים שלו בשבת ולא עלתה על דעתו איסור של שכר שבת ואח"כ בא השומר לבקש שכרו והשוכר אינו יכול להסביר לו איסור דשכר שבת וא"א לשכרו על יום חול ולשלם לו בהבלעה השכר שבת ... נראה דהא דמתירין ליתן שכר שבת לצורך מצוה ה"ה דיש להתיר ליתן שכר שבת למנוע חיולו השם דאם לא יתן לו שכרו יחשוב החילוני דהדתיים הם גנבים ועושקי שכר שכיר ודאי דיש להתיר איסור שכר שבת משום שלא יהיה חילול השם ח"ו וכ"ש אם אין האיסור על הנותן רק משום לפנ"ע ודאי דיש להתיר הך איסור משום שלא יצא חילול השם מזה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ט) – "וליהודי קל דעת אשר דורש שכרו במפגיע (כגון מלצר, שומר וכדו'), ואינו רוצה לעשות בהבלעה, כיון שיש משום חילול ה' אם יסרבו לתת לו, הו"ל כעין מצוה וקיל טפי (ע' שו"ת שבט הקהתי ח"ג סי' של"ח), אך בודאי יש ליזהר ולזכור להתנות עמו קודם השבת שיהיה באופן המותר עפ"י ההלכה, וכדלקמיה".

10. מראי מקומות – ישועות יעקב (סוף סי' ש"ו).
1. שפת אמת (פסחים דף נ:) – "בגמ' בשלמא שכר מתורגמנין משום דמיחזי כשכר שבת, קשה אמאי לא הוי באמת שכר שבת והב"י באו"ח (סי' תקפ"ה) נדחק ג"כ ואפ"ל משום דהמתרגמין גם בחול היו מתרגמין אלא דרוב עם באין בשבת לשמוע וגם מסתמא תשלומי הציבור להמתורגמנין הם הבאין בשבת לשמוע הדרשה כי התלמידים השומעין גם בחול הם אין נותנין שכר לכך ליכא איסורא [כיון שלוקחין שכר גם עבור מה שמתרגמין בחול ושכר שבת בהבלעה שרי] אלא דמחזי כשכר שבת [כיון שמקבלין השכר מאותם שאינם שומעין בחול אכן הט"ז באו"ח שם פי' להיפוך דכיון דלוקחין השכר רק עבור שבת שרי טפי ע"ש]".

18] רופא.
1. מילדת.
1. בודאי מותרת ליקח שכר שבת.
1) מהר"י ברונא (סי' קי"ד) – "ונ"ל דאף כי האי גוונא כבר היא מושכרת לכ"ע חשוב בהבלעה ויוצאה בדיינים משום סכנה, דילמא אי ידעה דלא ליתב לה שכר לא אתייא, או מתעצלת במצוה".
2) שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ג') – "שכר המילדת בשבת מותר. מהר"י מברונא שם".
3) א"ר (ס"ק ט"ו) – "כתב הב"ח [ס"ג] דנהוג עלמא להקל, על כן שכר המילדות בשבת מותר, [שיירי] כנסת הגדולה [הגהות ב"י אות ב - ג]".
4) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד') – "שכר המילדת בשבת מותר, שיירי כנסת הגדולה [הגהות] ב"י [אות] ג' בשם מהר"י מברונא [סימן קיד], והטעם, דהוה שכר מצוה, פיקוח נפש. ועיין סימן תקפ"ה בב"י שם [עמוד שמ ד"ה ולא] מבואר דבשבת ויום טוב וודאי אסור לשכור שליח ציבור או תוקע, רק מערב שבת וערב יום טוב לא גזרו, וכן מילדת לא ישכור בשבת ולא יזכיר סכום המעות".
5) עיקרי הד"ט (סי' י"ד אות צ"ג) – "בת ישראל המילדת בנות ישראל בשבת נוטלת שכר שבת דאי ידעה דלא ליתבו לה אגר לא אתיא או מתעצלת לבא (מהר"י מברונא סי' ק"ד)".
6) מ"ב (ס"ק כ"ד) – "ומילדת בודאי מותרת ליקח שכר שבת".
7) מנחת שבת (סי' צ' ס"ק י"ט) – "עיין משבצות זהב (סימן ש"ו ס"ק ד') ובעיקרי דינים (סי' י"ד אות צ"ג) בשם מהר"י מברונא דבת ישראל המילדת בנות ישראל בשבת נוטלת שכר שבת דאי ידעה דלא ליתבי לה אגר לא אתיא או מתעצלת לבא, והוי שכר מצוה פיקוח נפש ע"כ".
8) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ח').
1) מצד שכר במקום מצוה יש להקל – א"ר (ס"ק ט"ו, לשונו מובא לעיל), פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).
1. לפי זה, אין סימן ברכה.
2) שלא תולה ביומו – מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"א).
3) מתעצלת במצוה – מהר"י ברונא (סי' קי"ד, לשונו מובא לעיל), עיקרי הד"ט (סי' י"ד אות צ"ג, לשונו מובא לעיל), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק י"ט, לשונו מובא לעיל), עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ט אות קנ"ו, לשונו מובא לקמן).
4) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק ג' הע' כ"א).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סוף ס"ק כ"ד) – "דאם לא יתירו חז"ל, לא תלמד מלאכת המילדת, כיון דלא תקבל שכר עבור מלאכתה בשבת, ואין ברור אם יש לה סימן ברכה, אבל בהבלעה דהוי היתר גמור, יש סימן ברכה".

2. רופא במקום פקו"נ.
1. מותר לקחת שכר שבת.
1) עין יצחק (ס' זכרון למרן בעל פחד יצחק עמ' תקנ"ו סי' ט"ו) – "דע"פ רוב הם עסקי הצלת נפשות ודאי דיש להתיר ליטול שכרו משום הך טעמא דשלא תהא מכשילן לעתיד לבוא, וע"כ ברור דמותר לו ליטול שכרו ולתבוע שכרו ג"כ משום ה"ט".
2) הר צבי (ח"א סי' ר"ד).
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ט אות קנ"ו), הו"ד בשבת בית (ארטסקרול, עמ' ל"ז) – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל כמה פעמים, כשאני קורא רופא בשב"ק אף שהרופא שומר מצוות ומסרב לקבל תשלום עבור שבת משום שכר שבת מ"מ אמר לי מו"ר שאשתדל בכל כוחי שיקבל תשלום ממני ושאגיד לו שזה בתורת מתנה או שאקנה לו ספר כגון מנחת שבת או לקחת ממנו רצפט לאחר שבת ולשלם לו בהבלעה גם עבור שבת או להתנות עמו שאם אצטרך אותו עוד פעם שאקרא לו והיותר רצוי לתת לו במתנה את שכרו ואמר לי מו"ר שהכרח לתת לו כסף עבור שבת אף שמסרב לקחת כדי שאוכל לקראו עוד פעם וגם יתכן שלא ירצה לבוא עוד פעם אם לא ישלמו לו ויש כאן שאלה של פקו"נ לכן צריכים להשתדל בכל ההשתדלות שיקח את הכסף, וגם זה לא ענין שיקראו אותו בשבת ויהי' לו הרבה בקורים ולא ישלמו לו, והוסיף מו"ר שגם אצלו ובני ביתו עושים כן ומכריחו לקבל את שכרו (שם מ"ב סוס"ק כ"ד)".
4) שרגא המאיר (ח"ג סי' ק"ח אות ג').
5) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ח').
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קל"ו, קיצור שו"ע סעי' ל"ז) – "רופא שהוזעק בשבת לרפא חולה שיש בו סכנה, מותר לו לקבל במוצאי-שבת שכר עבור הטיפול שטיפל בחולה בשבת, ואין בזה איסור משום שכר שבת. וכן שכר המיילדת בשבת מותר. אמנם אסור לדבר על השכר בשבת".
7) נשמת אברהם (סי' ש"ו ס"ק א').
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ח) – "רופא או אחות או מיילדת העוסקים בפיקוח נפש מותר להם ליטול שכר עבור עבודתם בשבת אף שלא בהבלעה".
2. נכון שלא לקחת שכר.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קצ"ד) – "ולע"נ אף דמצד איסור שכר שבת אכן אין לאסור כה"ג מ"מ ראוי לאסור משום שבזה אנו פותחים פתח ח"ו ששבת נעשית לרופא כחול, שעובד ומקבל שכרו, שע"פ רוב יש בביקור חשש נפשות כמו שמעיר הגאון זצ"ל, ועושה מלאכות גמורות, ואם מקבל שכרו כבחול נעשה עליו כחול ועלול להכשל ולעסוק במלאכות ברפואה כשאין פיקוח נפש, וע"כ נראה יותר דחייב לבקר בשבת בלי שכר משום מצוה, ואז לא ימהר לחלל שבת אלא כשיש באמת איזה צורך, כיון שאינו מקבל ע"ז שכר, ואין לחוש שאתה מכשילו לעתיד לבוא שאפילו בחשש סכנה ליהודים ימנע ולא ילך, כיון שבזמנינו הלוא מצווה על כך גם מתקנת הרופאים, ועלול לאבד מעמדו כרופא אם יתודע שכן, וגם אין לחושדו כ"כ שבסכנת נפשות ימנע ולא ילך מפני שכר".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, סי' רמ"ו על ס"ק א', לשונו מובא לקמן).

3. שאר חולים: כגון חולה שאין בו סכנה, מקצת חולי, וכדו'.
1. מותרת ליקח שכר שבת – מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"א, "שלא היה בו חשש סכנה"), באר משה (ח"ה סי' ק"ב, "מותר לו ליקח ואין כאן שכר שבת"), ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' ט"ו]).
2. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, סי' רמ"ו על ס"ק א') – "דמסתבר שלא אסרו חז"ל לטול שכר שבת אלא במקום שרשאי להמנע מאותה עבודה, אבל במקום פקוח נפש, דמשבע ועומד ב'לא תעמד על דם רעך', לא חיבוהו לטרוח בחנם".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ד]) – "דרק להאכיל את החולה מוקצה, או להביא עט ודיו לרופא נכרי הוא דמצינן דשרי, אבל תשלום של ממון אפשר דחשיב כמו"מ דאסור".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סוף סי' כ"ז, קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ב) – "בחולה שאיב"ס לא שמענו, אלא"כ שבשעה שהוזעקו לא היה ברור שאין בו סכנה ורק אח"כ התברר להם הדבר שאז ודאי שיש להתיר, אכן למה שנהגו להקל בשכר החזנים ...".

4. לרפואת נכרי.
1. מיקל.
1) עין יצחק (ס' זכרון למרן בעל פחד יצחק עמ' תקנ"ו סי' ט"ו) – "ואף באינם יהודים נמי מותר לרופא ישראל לתבוע מהם שכרו, ואף דלא שייך בהם טעמא דשלא מכשילן וכו', מ"מ דכיון דהיתרה זה להם בישראלית ומוציאין ממון זה בדין מה"ט ה"ה שרשאין לתבוע גם מן אינם יהודים שכרן ...".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ז') – "ובשו"ת פקודת אלעזר (סי' כט) כתב דמותר להרופא לקבל שכרו דהא איכא מצוה לרפאות ישראל ואפילו לרפאות עכו"ם מותר לו לקבל שכרו דאיכא מצוה משום איבה שלא תבא רעה ח"ו על כלל ישראל ובמקום מצוה מותר לקבל שכר".
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קצ"ד) – "ומנכרי נראה שחייב ליקח דדומה למשיב אבידה לנכרי דאסור, וכיון שמדינא וגם ע"פ חוקיהם מותר, אסור לו להתחסד, עיין ע"ז כז. דאולודי נכרי בשכר בשבת מותר, ואם ירצה יכול ליתן הממון לצדקה".
2. מחמיר.
1) ריטב"א (ע"ז דף כו.) – "אולודי בשבת בשכר. ונוטלו וזורקו לים ששכר שבת אסור".
2) חת"ס (השמטות לחו"מ סי' קצ"ד) – "והנה שכרו נ"ל שיתנהו לצדקה כיון שהוא שכר שבת לא יהנו ממנו נהי דאין לומר שירפאו בחנם ולא יקבל שכר כלל ז"א דהא רב יוסף אולידי בשכר בשבת שרי שהרי קמן דשרי ליקח שכרו ומצוה איכא משום לא תחנם אבל עכ"פ אינו ראוי' ליהנות ממנו ומחלקים לעניים".
3) הר צבי (ח"א סי' ר"ד).
4) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ט) – "מה ששמע בשם האדמו"ר מקלויזענבורג שליט"א שלא יקחו שכר עבור הריפוי ודאי אסור להרויח מחלול שבת אלא שצריך לעשות רק מדין הצלה, וגם הוא עצה טובה שלא יבא לטעות ולומר שיש בזה חשש סכנה אבל לומר שעי"ז יהא מלאכה הצריכה לגופה אין זה נכון לע"ד, וסברת טהרת המים דבשביל פקוח נפש הוא מלאכה שא"צ לגופה היא סברת מהרי"ק (סי' קל"ז) עיין בתשובותי אג"מ ח"א דאו"ח סימן קכ"א".
5) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ג) – "שכר שבת שרופא מקבל מטיפול בחולים נכרים יש לו יותר לזורקם בים או לחלקם לצדקה. אבל אין לו משום כך לטפל בהם בשבת בחנם".
6) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ה ענף ו') – "שערים מצויינים בהלכה סי' צ' ס"ק ז' כתב בשם שו"ת פקודת אלעזר סי' כ"ט שמותר לקחת שכר שבת אפילו לרפאות עכו"ם, וטעמו הוא משום שיש מצוה לרפאות עכו"ם כדי שלא תהיה איבה בין הגויים לישראל ח"ו, וממילא הוי דבר מצוה, עכת"ד. אמנם זה תמוה לי דכבר כתבנו דא"כ גם הכנסת אורחים תיחשב מצוה ולמה אסור לקבל עליה שכר שבת בלי הבלעה. וגם אין לומר כמו שכתבנו לעיל שגם בלי השכר היה מטפל בחולה, דלא מסתבר כן בגוי. וכן מפורש ביו"ד סי' קנ"ד סע' ב' דאסור למילדת ליילד עכו"ם כי אם בשכר ובחול, ובמקום דאיכא איבה כתב כנה"ג ליילד בשבת אבל שכר תקבל רק בהלבעה, ע' דרת"ש שם ס"ק ט'".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קנ"ה]), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קס"ח).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד) – "ורופא שקראוהו בשבת לטפל בחולה נכרי, כיון שמותר לו ללכת משום איבה ודרכי שלום, גם כן הוי בכלל צורך מצוה, ורשאי ליטול שכר, ולדברי החתם סופר (ח"ה סימן קצ"ד) אינו רשאי להחמיר ולא לקבל שכר, כי יעבור על 'לא תחנם', אמנם כיון שמעיקר הדין אסור לרפאות נכרי בשבת, מהנכון שיתן השכר שמקבל לעניים".

5. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ש"ו - עמ' ש"ח), בירור הלכה (תליתאה או"ח סי' ש"ו), נשמת אברהם (סי' ש"ו סוף ס"ק א').
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ה) – "והשיב רבינו לאבי מורי שבודאי שיש איסור לרופא לקחת שכר בשביל מה שסייע לאדם בשבת, שזה שכר שבת ואסור, אבל מובא בגמרא (עיין במתני' ר"ה כ"ג ע"ב) שהתירו חכמים לחכמה הבאה לילד ולמי שבא להציל מן הגייס ומן הדליקה שיוכלו לילך אלפיים אמה לכל רוח, והיינו שחששו שאם לא יניחו להם לעבור איסור הם לא ילכו להציל, ובודאי ברופאים יש לחוש לזה, ולפיכך אם רופא שואל צריכים להשיבו שאם יודע בעצמו שאין שום ההבדל אצלו בין אם יקבל שכר או לא יקבל אז טוב יותר שלא יקבל [ויש לייעצו על האפשרות של הבלעה שיוכל על ידה לקבל שכר, כגון שיבוא איליו לביקור חוזר לאחר שבת ויטול יותר שכר על הביקור החוזר]. אבל אם יודע בעצמו שאם לא יקבל שכר מיד אז יש לחוש לפעמים שלא ילך, אז מותר לו לקבל שכר".
4
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בס"ד		


1] חפצי שמים: מותר לדבר בהם.
2] נתינת מתנה: סוגיות, ראשונים.
3] סתם מתנה: הלכה.
4] היתרים.
5] מצד הנותן או מצד המקבל.
6] כללים.
7] מקרים.


דור המלקטים - אורחות מתנה (סי' ד', גרוסברד), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ד - סעי' נ'), מגילת ספר (סי' פ'), משאת שבת (עמ' קל"ה - עמ' קמ"ב), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]).

1] חפצי שמים: מותר לדבר בהם - סעיף ו'.
1. "ממצוא חפצך חפציך אסורין חפצי שמים" – גמרא (דף קיג., דף קנ., כתובות דף ה.), מחבר (סעי' ו').

2. חשבונות של מצוה.
1. מה שצריך לסעודת מצוה – מ"ב (ס"ק כ"ו), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' כ"ג).

3. לפסוק צדקה: החילוק בין כאן (נודרין צדקה) לדין שאין מקדישין ואין מערכין.
1. אינו על החפצא.
1) מאירי (שבת דף קנ. ד"ה זה) – "ופוסקין צדקה לעניים בשבת ולא לחשב בלבד ר"ל כמה הם צריכים לפסוק אלא אף לפסוק כך וכך לפלוני וכך וכך לפלוני ואף על פי שהוא נראה כמקדיש שלא אסרו אלא להקדיש דבר ידוע אבל לחייב עצמו בדבורו לגבוה מותר".
2) שלטי הגבורים (ע"ז דף ד. אות א').
3) ט"ז (ס"ק ב') – "כתב ב"י שהר"ן הקשה דהא תנן אין מקדישין וכתב אח"כ בשם כל בו בשם גאון א' דדוקא הקדש מזבח או בדק הבית אסור שיוצא מרשותו לרשות גבוה ודומה למקח וממכר אבל עכשיו שנודרין להקדישות ס"ת או עטרה וכיוצ' בו מותר לפי שעדיין אין מיחדין שום דבר שיוצא מרשותן ואינו דומה למקח וממכר עכ"ל וא"כ אם ייחד כבר הס"ת ומביאה בשבת לבה"כ יש איסור דהא יש כאן יוצא מרשות לרשות כשמקדיש' לצדקה וצ"ע על שלא נהגו כן ונ"ל שזה המקדיש ס"ת הקדישה כבר בחול בינו לבין עצמו וא"כ כבר יצאה לרשות גבוה אלא שמפרסם זה בשבת ולפ"ז אם בא לו בלבו ביום השבת להקדיש' ולא קודם לכן לא יקדיש' בשבת וכן אסור להביא חפץ לבה"כ להקדישו אם לא חשב עלי' קודם לזה אלא יחזיקנו בבית ויקדישנו בע"פ כנלע"ד".
4) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ו').
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ז סעי' ז', עמ' קפ"ב סעי' י"ז, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ז') – "אך אסור להקדיש בשבת ספרים או חפץ כלשהו לבית הכנסת".
2. דהקדישות דידן חולין נינהו.
1) מג"א (ס"ק י"א) – "ואף על גב דאין מקדישין כמ"ש סימן של"ט ס"ד היינו כלי ידוע דמחזי כמקח וממכר אבל לא אסרו לחייב עצמו בדבורו לגבוה אלא דקשה לי הא כשמעריך עצמו נמי מחייב עצמו ואסור עכ"ל ר"ן, ועבב"י שתי' ולדידיה אסור להקדיש טס בשבת לב"ה אבל בכל בו כתב דוקא הקדש מזבח או לבדק הבית אסור דיוצא מרשותו לרשות גבוה אבל הנודר ס"ת או עטרה מותר לפי שעדיין אין מיחדין שום דבר שיוצא מרשותן עכ"ל. נ"ל כונתו דהקדישות דידן חולין נינהו כמ"ש בח"מ סימן צ"ה ויש לכל ישראל חלק בהן א"כ לא יצא מרשותו דיש להמקדיש גם כן חלק בו כנ"ל דלא כהרב ב"י".
2) ח"א (כלל ס"א סעי' ב') – "ואפילו להקדיש כלי לבית הכנסת אף על גב דדמי למקח וממכר, מכל מקום כיוון דהקדשות דידן אין בו מעילה ויש לכל ישראל חלק בהן, אם כן לא יצא מרשותו לגמרי".
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' ו') – "במג"א, דיש להמקדיש גם כן חלק בו, תמוה. דוודאי אסור לאדם למכור אף רק חלק, להיות שותף עם אחר, וצ"ע".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על בא"ה ס"ק ח') – "וכי מתר לעשות שתפות בשבת".
3. נכון להחמיר וחושש לדעת הט"ז: שלא מקדיש איזה חפץ ידוע בשבת.
1) גר"ז (סעי' י"ד) – "ומכל מקום טוב ליזהר כשמקדיש חפץ לבית הכנסת בשבת שיקדישנו בפיו מערב שבת אפילו בינו לבין עצמו ואז אף על פי שבשבת מביאו לבית הכנסת אינו אלא מפרסם ההקדש שהקדיש מערב שבת וזה מותר לדברי הכל".
2) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "ולנדב איזה חפץ על בהכ"נ ג"כ נוהגין העולם להקל ואף על גב דאמרינן אין מעריכין [היינו לומר ערך פלוני עלי] ואין מקדישין בשבת וכדאיתא לקמן בסימן של"ט היינו דוקא הקדש מזבח או לבדק הבית אבל הקדשות דידן מותר דאין שם הקדש עליהן אלא חולין הן ומ"מ לכתחילה נכון ליזהר כשמקדיש איזה חפץ ידוע בשבת כגון ס"ת או עטרה לס"ת שיקדישנו בפיו מע"ש אפילו בינו לבין עצמו ואז אפילו מביאו בשבת לבהכ"נ אינו אלא מפרסם ההקדש שהקדיש מע"ש".
3) נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ב, עי' אות תפ"ג) – "מהו להביא סידורים או חומשים ולנדבם לביהמ"ד בשבת, ומהו במעונות הקיץ. תשובה - מותר, וטוב שבער"ש יקדישם בעל פה להביהמ"ד".
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' כ"ח) – "הרוצה לתרום לבית הכנסת ספרים או חפצים ומעוניין להביאם לבית הכנסת בשבת, נכון לכתחילה להקדישם בפיו מערב שבת, כדי שכאשר יביאם לבית הכנסת בשבת לא יהא כמקדיש חפצים בשבת. אך מותר לנדור שיתרום ספרים או חפצים לבית הכנסת, כיון שאינו מקדיש חפץ מסויים בשבת". 
4. מראי מקומות – ר"ן (דף סד. ד"ה פוסקין, "תמהני"), ב"י (ס"ק ו').
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט') – "ולפסוק צדקה להקדש דבר המיוחד כגון ש"ס או ספר צ"ע (אחרונים)".
2) ערה"ש (סעי' י"ג) – "ואף על גב דאין מקדישין ואין מעריכין בשבת זהו מפני דאמירה לגבוה כמסירה להדיוט ונמצא שמוציא מרשותו לרשות הקדש אבל צדקות שלנו הן לעניים והן לבהכ"נ דינן כהדיוט כמ"ש בח"מ סי' צ"ה וממילא דאין כאן הכנסה מרשות לרשות בשבת אלא דיבור של מצוה בעלמא והוי כנדר ומותר לידור בשבת נדר של מצוה ואולי אפילו אם מכניס איזה חפץ להגיזבר של צדקה בשבת ג"כ מותר מפני שבודאי כבר נדב זה מע"ש ומיהו יותר טוב שלא למסור להגיזבר בשבת [ועט"ז סק"ב ומג"א סקי"א]".
5. לנדור נדר לצדקה כדי למצוא אבידתו.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ז אות מ"ב) – "אבד אבידה בשבת ורוצה לנדור צדקה לטובת קופת העיר בני ברק, ע"מ שבעזה"י בזכות מצות צדקה עבור עניי העיר בני ברק ימצא את אשר איבד, האם מותר לנדור בשבת עבור קופת העיר ב"ב. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"ו דין י"א".

4. לפקח על עסקי רבים.
1. הגדר.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות כ"ג) – "ובמאירי ... ובשו"ע או"ח סי' תקמ"ד ... היינו דלא התירו לתועלת רבים אא"כ יש בפעולה ההיא משום מניע ממכשול והצלה מהפסד. וכל פעולה שלא נכנסה בגדר הזה אין לנו להתירו".

5. לדבר על שדוכים בשבת.
1. מיקל – מחבר (סעי' ו'), שונה הלכות (דין כ"א).
2. להזכיר סכום כסף.
1) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ג תשובה רנ"א) – "שאלה: בשידוך התינוקות שהתירו בשבת האם התירו לדבר רק על עניני השידוך עצמו, או גם על התחייבויות כספיות [כמה אתה נותן לבנך וכדו']. תשובה: לא".
2) מראי מקומות.
1) כה"ח (ס"ק נ' ד"ה ולשדך) – "יש ליזהר היכא דאפשר".
3. מראי מקומות – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ח), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ט).
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ח אות נ"ה, מעשה איש ח"ה עמ' ט"ז ד"ה פ"א, דעת החזו"א פרק ד' אות ט"ו) – "פ"א דברתי (הגרח"ק שליט"א) עמו בשבת על שידוך, ואמר לי: בשבת?... שאלתי הרי דין מפורש הוא שמותר בלא חולק? ואמר לי להביא ספר 'משנה ברורה', עיין ואמר: נשאיר זה לאחר השבת. (שוב אח"כ ראיתי במ"ב סי' ש"ז סק"א שיטה להחמיר, וכנראה חשש לשיטה זו, וכשאין חשש שמא יקדמנו אחר א"צ לדיבורו היום)".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קס"א [דפו"ח, הע' קע"ד]) – "עיין סי' שז מ"ב ס"ק א שמביא מחלוקת בזה, וי"ל דאינו דומה לאיסור ממצוא חפצך דשרינן לדבר מצוה, וכדלעיל סע' נג, מכיון שיש בו תועלת בעסקיו בו ביום, משא"כ בדיבור, שאינו מועיל כלום במה שמדבר היום על כוונתו לעשות למחר, אפי' הוא לדבר מצוה, ולכן אם יש צורך היום - מותר".
3) להתפלל בשבת על מציאת זיווגו - עי' סי' רפ"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

6. ללמדו ספר או אומנות.
1. לשאול אדם על מצב פרנסתו.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות י"א) – "מי שמכיר משפחה שמצבם כספי לפעמים, אך אינו פוגש את בעה"ב רק בשבת (שעובד חוץ לעיר), האם מותר לשאול על מצבו בשבת כדי לראות איך לסייע לו, שהרי התירו להכריז בשבת על צדקה [משום שאין זה 'חפצך' אלא 'חפצי שמים' - סי' ש"ו ומשנ"ב ס"ק כ"ה], או מ"מ כאן י"ל דאסור מצד העני. תשובה: אין לשאול בשבת".
2. האם אנחנו פוסקים שיש חיוב ללמדו בנו אומנות, עי' קידושין דף כט. לשיטות ומראי מקומות.

7. הכרזת מצות בביהכ"נ, מכירת עליות.
1. אין למחות.
1) מ"ב (ס"ק ל"ג) – "ובענין הכרזת מצות בבהכ"נ יש אוסרין ויש מתירין דלא שייך מקח וממכר אלא בחפץ הנקנה ובמקום שנהגו היתר אין למחות בידן".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' כ"ט).
2. מנהג ישראל תורה ואין לפקפק בה כלל.
1) ערה"ש (סעי' ט"ז) – "ובמקום שמוכרין המצוות ויש מגמגמים בזה שהרי זהו ממש כמקח וממכר שזה נותן כך וזה מוסיף עליו ומ"מ אין זה כמקח וממכר דאטו יש בזה שיוי דמים אלא שזה כמו שאומר אם אזכה בעלייה זו אני נותן כך וכך לצדקה וזה אומר אני מוסיף על הצדקה אם אזכה לעלייה זו ולכן יש מן החסידים הקדמונים שהיו נוהגים לשלם לבהכ"נ כל מה שרצו ליתן בעד העלייה אף שהשני הוסיף ונשאר אצל השני משום דחשבו שזהו כנודר לצדקה מיהו לדינא אינו כן שהרי על תנאי נדר [עמג"א שם] ומנהג ישראל תורה ואין לפקפק בה כלל".
2) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' כ"ז).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ז סעי' ז', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ז') – "חפצי שמים מותר לדבר בהם בשבת, ולכן מותר למכור את העליות לספר תורה, פתיחת ההיכל, והגבהת הספר תורה, אף אם עושים כן על-ידי הכרזה, וכל המרבה במחיר זוכה בעשיית המצוה. מאחר שאין המכירה לצורך אדם, אלא לצרכי מצוה. ואין לערער עליהם שנראה הדבר כמקח וממכר בשבת ויום טוב, כי מאחר שאמרו חז"ל חפצי שמים מותרים, אף הנדבות שנתרמו בשביל מצות אלו, נחשבים כחפצי שמים, לשלם כל ההוצאות של בית הכנסת, כגון נר למאור החשמל בחול ובשבת, ושכר החזנים, והנקיון בבית הכנסת. והנח להם לישראל".
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' ט"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות י') – "כתב המשנ"ב: 'ובענין הכרזת מצות בביהכ"נ יש אוסרין ויש מתירין דלא שייך מקח וממכר אלא בחפץ הנקנה ובמקום שנהגו היתר אין למחות בידן'. האם כדאי שהיחיד לא יקנה עלייה בשבת ויו"ט דרק כתב שאין למחות. תשובה: במקום שנהגו יש להקל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ב') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג) וז"ל: ובענין הכרזת מצוות בבית הכנסת יש אוסרין ויש מתירין, דלא שייך מקח וממכר אלא בחפץ הנקנה, ובמקום שנהגו היתר אין למחות בידן, עכ"ל. מבואר מיניה דגם במקום שנהגו היתר אינו היתר לכתחילה, אלא רק שאין למחות בידן כיון דיש להם על מה לסמוך [ועיין בערוה"ש שם סט"ז להקל דהוי כנדרי מצוה עי"ש], וידוע שכן שיטת הגר"א, כמובא בתוספת מעשה רב (ס"ק ל"ד) עובדא מהגר"ח מוולאז'ין וז"ל: בעת היות הגר"ח בוילנא הקפיד מאד על הגבאים בבהמ"ד הגאון, על מה שמוכר השמש המצות בשבת ויו"ט, דזה הוי כמקח וממכר, ואמר 'הגם לכבוש את המלכה עמי בבית' לעשות נגד הלכתא של אדמו"ר, עכ"ל. ונסתפקתי באחד שחושש לשיטת הגר"א בזה, ואינו קונה עליות בשבת משום מו"מ, ונקלע לביהכ"נ שמוכרים עליות, ואף א' מהציבור לא השתתף במכירה, והיה נדמה לו כחילול ה' שמזלזלים בכבוד התורה (והיה מדובר על סכום נמוך), האם נכון עשה שעמד על משמרתו, או שהיה ראוי משום כבודה של תורה לקנות אחת מן העליות. תשובה (בע"פ): יכול להמשיך במנהגו, וא"צ לחוש לבזיון התורה, כי באמת אין בזה בזיון, כי מי אמר להם למכור עליות, ועוד שאין בנ"א רוצים להתחייב על להבא".
4
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2] נתינת מתנה בשבת ויו"ט: סוגיות, ראשונים.
1. מקור להחמיר.
1. עירובין (דף עא.) – "בית שמאי היא, דאמרי: אין ביטול רשות בשבת. דתנן: מאימתי נותנין רשות. בית שמאי אומרים: מבעוד יום, ובית הלל אומרים: משתחשך. אמר עולא: מאי טעמא דבית הלל ... אמר אביי ... הכא בהא קמיפלגי; דבית שמאי סברי: ביטול רשות מיקנא רשותא הוא, ומיקנא רשותא בשבת אסור. ובית הלל סברי: אסתלוקי רשותא בעלמא הוא, ואסתלוקי רשותא בשבת שפיר דמי". 
1) רש"י (עירובין דף עא. ד"ה ומיקנא) – "ומיקנא רשותא בשבת אסור. דדמי למקח וממכר".

2. שאר גמרות - בגמרות משמע שמתנה מותר, והראשונים מתרצים.
1. כתובות (דף ז.) – "רבי אמי שרא למיבעל בתחלה בשבת, אמרי ליה רבנן: והא לא כתיבא כתובתה. אמר להו: אתפסוה מטלטלין".
1) רמב"ן (כתובות דף ז.) – "הא דאמר ר' אמי אתפסוה מטלטלי, תמיהא לן הרי נמצאת כקונה קנין בשבת ואסור וכדאמרי' בי"ט (י"ז א') דלמקני ביתא בשבת לא, ואפשר שמפני מצוה התירו כדאמרינן בפרק המגרש ותיזיל איהי ותיחוד ותפתח ואע"פ שהיא קונה בשבת התירו משום מצוה דחוקה ... ואפשר לפרש שבע"ש שאלו לו ולא הי' שהות ביום לכתוב הכתובה והיה שהות להתפיסה מטלטלין".
2) רשב"א (כתובות דף ז.) – "וא"ת והיכי שרי לאתפוסה מטלטלי דהא אין קונין בשבת וכדאמרינן בפ' בכל מערבין (ע"א א') לענין ביטול רשות בשבת ב"ש אוסרין וב"ה מתירין ומפרשינן טעמייהו דב"ש דקסברי מיקנא רשותא היא ומיקנא ביתא בשבת אסור ... ונ"ל דהכא לא הקנו לה המטלטלין הקנאה גמורה אלא יחוד בעלמא הוה כדי שתהא דעתה סומכת בכך לפי שעה ודבר מועט כזה שרי ... וא"נ הכא משום מצוה דחוקה התירו וכן נמי ההיא דהזורק משום דתקף עליה עלמא טובא ... ואפשר לפרש כאן דבערב שבת הוה ולא היה שהות ביום לכתוב כתובה והיה שהות להתפיסה מטלטלי".
3) ריטב"א (כתובות דף ז. ד"ה אמ') – "אמר להו אתפסוה מטלטלין. יש שפירשו שיתפיסוה מבעוד יום דאילו בשבת אסור לעשות כן דהו"ל קונה קנין בשבת שהוא אסור אפילו לדבר מצוה, אא"כ בשעת דוחקא וגבי שכיב מרע כדי שלא תטרף דעתו עליו כדאמרינן בפרק מי שמת (קנ"ו ב'), וכן במסכת גיטין (ע"ז ב') בההוא דתקיף ליה עלמא טובא, ונכון הוא זה, אבל אין צריך לכך, דהכא אינו משכון גמור אלא שתסמוך דעתה בכך".
1) י"ל משכן שאני – בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה, "הרי דהר"ן ע"כ מחלק בין נתינות משכן דהוי בכלל גזירות מ"מ לבין מתנה במשיכה בלא ק"ס דודאי שרי ושאני משכן דנותן בעבור הלואה דומה טפי למו"מ וא"כ מה זה חבילו' ראיות שמביא להמרדכי מהריטב"א ומערובין הרי הר"ן עצמו כ' דברי הריטב"א נמי"), יחוה דעת (ח"ג סי' כ"א, הערה), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ט).
2) הרמב"ן הביא ראיה מביצה. הרשב"א הביא ראיה מערבין. והריטב"א הביא ראיה מגיטין.
2. ביצה (דף יז.) – "מי שלא הניח עירובי תבשילין הוא נאסר וקמחו נאסר, או דלמא הוא נאסר ואין קמחו נאסר. למאי נפקא מינה, לאקנויי קמחו לאחרים".
1) ר"ן (ביצה דף ט: ד"ה איבעיא) – "לאקנויי. בל' מתנה בלא סודר אלא כשאר מטלטלין הנקנין במשיכה".
2) מרדכי (ביצה רמז תרע"ו) – "ובה"ג התירו להקנות ביו"ט משום מצוה וכן לולב ואתרוג יוצאין בהן כל העם ע"י מתנה על מנת להחזיר ודכוותיה (ב"ב קנו:) קונין משכיב מרע ואפילו בשבת".
1) ב"י (סי' תקכ"ז ס"ק כ' ד"ה ופירש) – "מי שלא הניח עירובי תבשילין ... מקנה קמחו לאחרים ... ופירש הר"ן ... והמרדכי ... ואיני מבין דבריו דאי בלשון מתנה בלא סודר מאי איריא משום מצוה בלא מצוה נמי אמאי ליתסר ואי בקנין סודר מאי מייתי מלולב הא גבי לולב לאו בקנין סודר מקנינן. ועוד דכיון דאפשר להקנות לו קמחו במשיכה תו ליכא מצוה בקנין סודר ולמה התירוהו. ואפשר דאפילו להקנות במשיכה בלא קנין סודר סובר המרדכי דאסור משום דמיחזי כמקח וממכר ובמקום מצוה התירו".
2) בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה) – "ואפי' המרדכי לע"ד מודה להר"ן אלא שכ' לרווחא דמילתא".
3) ראבי"ה (ח"ג הל' יום טוב סי' תשנ"ב) – "ואם שכח ולא עירב ערובי תבשילין הרי זה לא יאפה ולא יטמין ולא יבשל לא לו ולא לאחרים. ובכי האי גוונא התירו להקנות ביום טוב משום מצוה, וכן לולב ואתרוג יוצאים בה כל העולם על ידי מתנה על מנת להחזיר ביום טוב, ודכוותיה גרסינן קונים משכיב מרע ואפילו בשבת".
4) אור זרוע (ח"ב הל' יום טוב סי' שמ"ג) – "ומשום שמחת יו"ט התירו להקנות קמחו לאחרים".
3. גיטין (דף עז:) – "ההוא שכיב מרע דכתב לה גיטא לדביתהו בהדי פניא דמעלי שבתא ולא הספיק למיתביה לה, למחר תקף ליה עלמא, אתו לקמיה דרבא, אמר להו: זילו אמרו ליה ליקניה ניהלה לההוא דוכתא דיתיב ביה גיטא, ותיזל איהי ותיחוד ותפתח ותחזיק ביה".
1) רשב"א (גיטין דף עז:) – "וא"ת היאך התירו להקנות לו רשותו בשבת והא אמרי' בעירובין (ס"ט ב') ב"ש אומרים אין מבטלין רשות בשבת וב"ה מתירין ומפרש טעמא התם משום דסלוקי מסלק נפשיה משמע דסלוקי נפשא אין אבל אקנויי רשותא לא, וי"ל דשכ"מ שאני כי היכי דלא ליפול קמי יבם א"נ כדי שלא תטרף דעתו עליו".
4. סוכה (דף מא:) – "ומעשה ברבן גמליאל ורבי יהושע ורבי אלעזר בן עזריה ורבי עקיבא, שהיו באין בספינה, ולא היה לולב אלא לרבן גמליאל בלבד, שלקחו באלף זוז. נטלו רבן גמליאל ויצא בו, ונתנו לרבי יהושע במתנה, נטלו רבי יהושע ויצא בו, ונתנו לרבי אלעזר בן עזריה במתנה, נטלו רבי אלעזר בן עזריה ויצא בו, ונתנו במתנה לרבי עקיבא, נטלו רבי עקיבא ויצא בו".
1) י"ל, מקום מצוה – מרדכי (ביצה רמז תרע"ו, לשונו מובא לעיל), עי' ב"י (סי' תקכ"ז ס"ק כ' ד"ה ופירש, לשונו מובא לעיל).
2) י"ל, אינו בצורת קנין – לפי ר"ן (עי' לעיל).
5. עוד ראשונים.
1) רמב"ם (מכירה פרק ל' הל' ז', עי' שבת פרק ו' הל' י"ט) – "המוכר או הנותן בשבת ואין צריך לומר ביום טוב אע"פ שמכין אותו מעשיו קיימין".
1) הרמב"ם מדבר בקרקע או מטלטלים בקנין סודר – בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה, "ולשון הרמב"ם ... סוף ה' מכירה ... אין ראי' אף דכתב' או הנותן כי י"ל דשם בנתינו' קרקע איירי דא"א בלא קנין או במטלטלי' בק"ס"), בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ג אות י"ד-י"ז).
2) סמ"ג (עשה פ"ב) – "המוכר או הנותן בשבת ואין צריך לומר ביום טוב אע"פ שמכין אותו מעשיו קיימין".
3) אור זרוע (שבת סי' נ') – "שהרי גם ליתן מתנה בשבת אסור".

3. ראשונים.
1. מצוה.
1) מיקל – מרדכי (ביצה דף תרע"ו, לשונו מובא לעיל), ראבי"ה (ח"ג הל' יום טוב סי' תשנ"ב, לשונו מובא לעיל).
2) מצוה דחוקה מיקל – רמב"ן (כתובות דף ז., "שמפני מצוה התירו ... משום מצוה דחוקה"), רשב"א (כתובות דף ז., עי' מגיה שם, "משום מצוה דחוקה התירו"), ריטב"א (כתובות דף ז., "אסור אפילו לדבר מצוה, אא"כ בשעת דוחקא").
1) אא"כ משכן שאני [דלא כמג"א] - עי' לעיל.
3) מחמיר – ר"ן (ביצה דף ט: ד"ה איבעיא, לשונו מובא לעיל).
2. מטלטלין, בלא סודר.
1) מיקל.
1) ר"ן (ביצה דף ט: ד"ה איבעיא) - לשונו מובא לעיל.
2) מאירי (ביצה דף יז. ד"ה מי) – "מי שלא הניח עירובי תבשילין ... הקנה קמחו במתנה לאחר שעירב אותו המערב יכול לאפותה ... ואין לחוש להקנאה כזו ביו"ט שהרי מתנה מיד ליד היא שלא כדרך קנין".
3) עי' תוס' (עירובין דף סו. ד"ה יפה [עי' עבודת הגרשוני, לשונו מובא לקמן]) – "יפה עשיתם ששכרתם. לא דמי למקח וממכר ליאסר בשבת דלא הוי אלא כמתנה בעלמא שאין עושין אלא להתיר טלטול".
2) מחמיר.
1) מרדכי (ביצה דף תרע"ו, לפי הב"י) - לשונו מובא לעיל.
2) ראבי"ה (ח"ג הל' יום טוב סי' תשנ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) רמב"ן (כתובות דף ז.) - לשונו מובא לעיל.
4) רשב"א (כתובות דף ז., עי' מגיה שם הע' שכ"ה) - לשונו מובא לעיל.
5) ריטב"א (כתובות דף ז.) - לשונו מובא לעיל.
6) אור זרוע (שבת סי' נ', [לשונו מובא לעיל], ח"ב הל' יום טוב סי' שמ"ג [לשונו מובא לעיל]. וכדאי' בבצל החכמה ח"ג סי' קכ"ג אות ב').
3) רשב"ם (ב"ב דף קנו: ד"ה קונין) – "קונין משכיב מרע אפי' בשבת. לא שנא היכא שצריך קנין כגון ששייר לא שנא במחלק כל נכסיו דכיון דתלי טעמא משום שמא תטרוף דעתו עליו דלא סמכא דעתיה שתתקיים צוואתו באמירה הלכך כדי להפיס דעתו קונין אפילו בשבת בכל מתנתו בין ששייר וצריך קנין בין בלא שייר ובאמירה סגי ואע"ג דקנין דמי למקח וממכר שהרי קונין בכליו של קונה שמקנה סודרו כדי לקנות בו המתנה".
3. שמחת יו"ט.
1) מחמיר – מרדכי (ביצה דף תרע"ו, לשונו מובא לעיל), ראבי"ה (ח"ג הל' יום טוב סי' תשנ"ב, לשונו מובא לעיל), ר"ן (ביצה דף ט: ד"ה איבעיא, לשונו מובא לעיל).
2) מיקל – אור זרוע (ח"ב הל' יום טוב סי' שמ"ג, לשונו מובא לעיל).
3) דעת הרמב"ם.
1) רמב"ם (מכירה פרק ל' הל' ז') – "המוכר או הנותן בשבת ואין צריך לומר ביום טוב אע"פ שמכין אותו מעשיו קיימין".
2) רמב"ם (פירוש המשניות סוכה פרק ג' משנה י"א) – "ומותר לתת מתנה ביום טוב".

4. קשה: ביצה (דף יד:) – משנה: "כל שנאותין בו ביו"ט משלחין אותו ... [גמרא] זה הכלל כל שנאותין בו ביום טוב. רב ששת שרא להו לרבנן לשדורי תפלין ביומא טבא".
1. מוכח כר"ן.
1) בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה) – "ולע"ד מבואר כהר"ן בא"ח סימן תקי"ו דקי"ל כל שנאותין מהן בחול מותר לשלוח בי"ט אך בתנאי שלא יהא צריך תיקון ואפילו תפילין ... ואלו להמרדכי ומ"א יהא אסור ליתן שום מתנה ביו"ט חוץ אוכל נפש והברור דמה דשרי ביו"ט ה"ה בשבת דהא גזירות מו"מ שבת ויו"ט שוים ... לע"ד דברי הר"ן מוכרחי' ... וכן עיקר".
2. מחלק בין שבת ליו"ט.
1) ברוך טעם (על מג"א ס"ק ט"ו, הג' על הבית מאיר אה"ע סי' מ"ה ס"ק ב') – "ולענ"ד לחלק בין שבת ליו"ט, דביו"ט יש שמחה על המקבל מתנה והוי כצורך היום ומצוה".
3. "ואפשר לו להקונה כאן שיכוין שלא לקנות עד מוצאי יו"ט".
1) תורת חסד (או"ח סי' י"ג סוף אות ב').
4. אין כאן מעשה קנין, אלא שהיה ממילא.
1) בנין שלמה (סי' י"ז ד"ה ואין) – "דזה אינו ראיה כלל, דוודאי נתינת המתנה אין בו איסור רק הקנין שקונה הדבר במשיכה או בהגבהה. וא"כ י"ל דשם אינו עושה המקבל שום קנין כלל, וממילא קנוי אצלו ע"י רשותו וקנין דממילא בודאי שפיר דמי".
5. י"ל, דהוי לצורך היום.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ס') – "והנה במשנה ביצה דף יד: איתא דמותר לשלח ביו"ט לחבירו במתנה בגדים וכלים, ואפילו תפילין שאינן מניחין אותם ביו"ט מותר לשלחן כיון שהם ראויים לשימוש בחול, וצ"ע איך מותר ליתן מתנות ביו"ט כשאינן לצורך היום. ואמנם המג"א הנ"ל מתייחס למשנה זו, עיין בדבריו שכתב וז"ל דלצורך השבת מותר ליתן מתנה כמבואר בסי' שכ"ג ובסי' תקט"ז עכ"ל, ובסי' תקט"ז מבוארת המשנה הנ"ל בביצה דמותר לשלח מתנות ביו"ט, וצ"ב. ונראה דכוונת המג"א דכיון ששילוח המתנה גורם שמחה לנותן ולמקבל הרי זה נחשב כצורך היום [שהרי מטעם זה הותרה מלאכת הוצאה ביו"ט לצורך שילוח זה, כמבואר במג"א שם ס"ק ה']. ונמצא לפ"ז דאף לדעת המג"א מותר ליתן מתנה שעניינה לגרום שמחה למקבל בשבת [ומפשטות דברי המג"א משמע שהמשנה הנ"ל בביצה נאמרת גם בשבת ולא רק ביו"ט, שהרי זה לשונו 'דלצורך שבת שרי כמבואר בסי' תקט"ז' ולא אמרינן דשמחת יו"ט שאני, ודוחק לומר שכוונת המג"א שרק ביו"ט התירו לשלוח כלים ותפילין משום שמחת יו"ט, דשמחת יו"ט חשיבא צורך יו"ט, משא"כ בשבת שלא התירו אלא צורך השבת ממש [ועיין בהגהת הגר"ב פרנקל זצ"ל, בעל הברוך טעם, על המג"א הנ"ל שנקט שההיתר במשנה דביצה הנ"ל הוא רק ביו"ט, אמנם שיטתו שונה מהמג"א, שהוא סובר דביו"ט לא נאמר כלל איסור מתנה, ודבריו צ"ע מהרמב"ם הנ"ל פרק ל' ממכירה ה"ז שאסר נתינת מתנה גם ביו"ט. [ובגוף הא דנקט הברוך טעם דהך מתניתין דביצה איירי רק ביו"ט, מצינו לכאורה כן בב"י ריש סי' ש"ח בשם ספר מקדש, עיי"ש שכתב שדין משלחין אינו נוהג בשבת. ואמנם יש לדון שכוונתו משום מלאכת הוצאה, אך יותר נראה דס"ל דאינו נוהג כלל בשבת]. וצ"ל לפ"ז דמה שאסר המג"א ליתן מתנה לחתן הדורש הוא משום דמתנה זו אינה קשורה לשבת כלל אלא לעצם הנישואין, אלא שבמקרה עשו את הסעודה בשבת, אבל מתנה הנועדה לשמח אדם בשבת מותרת".
2) הגר"י רובין שליט"א (קונ' מתנות כהונה אות ה') – "ואפשר לומר בכוונת המג"א דס"ל דשרי ליתן מתנה שענינה לגרום שמחה למקבל בשבת או ביו"ט וזהו היתר שילוח מתנות ביו"ט, אבל מתנה הניתנת לחתן הדורש אינה קשורה לשבת ואין ענינה כלל לשמחו בשבת, וכל נתינתה הוא עבור הדרשה אלא שבמקרה החתונה או הדרשה הם בשבת וא"כ נמצא שאין זה חשוב שמחת השבת או היו"ט ... ולפ"ז אפשר לומר דכל מתנה המשמחת את חברו בשבת יהיה שרי ליתנה לדעת המג"א, אם אכן מטרתה לשמח בשבת".

3] סתם מתנה: הלכה - מטלטלין, בלי קנין ע"י סודר.
1. מחמיר.
1. ב"ח (סי' תקכ"ז) – "וקנייה זו היא בלא ק"ס אלא בלשון מתנה גרידא ובמשיכה ואע"פ דמחזי כעובדין דחול משום מצוה התירו להקנותו".
2. מג"א (ס"ק ט"ו, סי' י"ג סוף ס"ק ח') – "וכ"מ בעירובין דף ע"א דמקנ' רשותא בשבת אסור אפי' בלא קנין סודר".
3. תוס' שבת (ס"ק כ') – "אסור ליתן מתנה לחברו בשבת ויו"ט".
4. א"ר (ס"ק י"ט) – "כתב מג"א [שם] אסור ליתן מתנה לסוחר בשבת ויו"ט".
5. ברכי יוסף (ס"ק ז') – "מרבינו דהרמב"ן והרא"ה והרשב"א והריטב"א כתבו בפירוש דבכל גוונא אף במשיכה אסור לקנות בשבת, כמבואר בדבריהם פ"ק דכתובות".
6. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י') – "אבל מתנה אסור כ"א לצורך שבת".
7. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג) – "אסור ליתן מתנה בשבת, כ"א לצורך מצוה או לצורך שבת (ש"ו מ"א ס"ק ט"ו)".
8. עי' ח"א (כלל ס' סעי' י"א) – "יש מחמירין ליתן לחברו מתנה, דדמי למקח וממכר, שהרי יוצא מרשותו".
9. גר"ז (סעי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
10. קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט') – "אסור ליתן מתנה לחברו אלא דבר שהוא לצורך שבת".
11. חתם סופר (אה"ע ח"א סי' ק"ד ד"ה אלא) – "דגם ליתן מתנה וסבלונות אסור בשבת כמ"ש מג"א סי' ש"ז".
12. חסד לאלפים (סעי' י"ב) – "אסור ליתן מתנה לחבירו ביום טוב ובשבת".
13. מ"ב (ס"ק ל"ג, סי' תמ"ד ס"ק כ') – "אסור ליתן מתנה לחבירו דדמי למקח וממכר שהרי יוצא מרשותו".
14. ערה"ש (סעי' י"ז) – "וכן מתנה הוי כמכר שיוצא מרשות לרשות ואסור בשבת".
15. שרידי אש (ח"א סי' ל"ג עמ' ע"ו) – "מ"מ צריך לחוש לדעת המרדכי והמג"א שאוסרים".
16. פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' רע"ג).
17. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) – "אסור ליתן מתנה בשבת וביו"ט, אלא אם כן יש בה צורך שבת או יו"ט או צורך מצות היום".
18. רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
19. בירור הלכה (תנינא ריש סי' ש"ו) – "לדינא אין לזוז מהמשנה ברורה".
20. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב, הע' קמ"מ) – "ויש לציין כי ישנם מגדולי הפוסקים החולקים על עצם דין דהמג"א שאוסר לתת מתנה, עיין בית מאיר אבה"ע סי' מ"ה (הו"ד בדעת תורה), שו"ת בנין שלמה סי' י"ז, שו"ת מהר"ם שיק סי' כ"ד, ונהי דלא קיימ"ל כהמתירים, מ"מ חזי לאצטרופי כסניף לעוד צירופים להקל".

2. מיקל.
1. עבודת הגרשוני (ח"א סי' כ"ד) – "יש מקום לומר שבשבת יהא אסור משום מקח וממכר מ"מ קושטא דמלת' לא דמי' מתנה למקח וממכר כיון שבשעת מתנה לא מקבל מידי גם איננו מזכיר מה שקיבל ממנו כבר או יקבל עוד רק לשון מתנה. גם מה שעשה לו הנכרי חטיב' או יעשה אינו דבר מסוי' וקצוב כמו מ"ו. לכן מתנה שרי וכן משמע לי בתוס' פ' הדר (דף ס"ו ע"א) ד"ה יפה עשית' השני שכתבו וז"ל יפה עשיתם ששכרתם לא דמי למקח וממכר ליאסר בשב' דלא הוה אלא כמתנה בעלמא כו' וכן אית' במרדכי ריש פ' הדר ע"ש כללא דמלתא שמתנ' לנכרי מותר בשבת ולא דמי למקח וממכר ומותר ליתן הפרה לנכרי בשבת אם הבהמה עומדת ברשות הנכרי".
2. בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה) – "הרי דהר"ן ע"כ מחלק בין נתינות משכן דהוי בכלל גזירות מ"מ לבין מתנה במשיכה בלא ק"ס דודאי שרי ושאני משכן דנותן בעבור הלואה דומה טפי למו"מ וא"כ מה זה חבילו' ראיות שמביא להמרדכי מהריטב"א ומערובין הרי הר"ן עצמו כ' דברי הריטב"א נמי וגם הראי' מערובין וע"כ דמחלק בין מקני קרקע דצריך קנין עכ"פ ואפי' חזקה משא"כ משיכות מטלטלי' דלא מיחזי כלל דלשם קנין עושה שרי ולע"ד מבואר כהר"ן בא"ח סימן תקי"ו דקי"ל כל שנאותין מהן בחול מותר לשלוח בי"ט אך בתנאי שלא יהא צריך תיקון ואפילו תפילין ... ואלו להמרדכי ומ"א יהא אסור ליתן שום מתנה ביו"ט חוץ אוכל נפש והברור דמה דשרי ביו"ט ה"ה בשבת דהא גזירות מו"מ שבת ויו"ט שוים ... ולשון הרמב"ם ... סוף ה' מכירה ... אין ראי' אף דכתב' או הנותן כי י"ל דשם בנתינו' קרקע איירי דא"א בלא קנין או במטלטלי' בק"ס ואפי' המרדכי לע"ד מודה להר"ן אלא שכ' לרווחא דמילתא ואף אי פליג לע"ד דברי הר"ן מוכרחי' ... וכן עיקר".
3. הו"ד בפתחי תשובה (אה"ע סי' מ"ה ס"ק א').
4. תורת חסד (או"ח סי' י"ג).
5. עי' דעת שלום (סי' ש"ו).
6. בנין שלמה (סי' י"ז).
7. שבילי דוד (ס"ק א') – "ומה שהקשה מג"א היאך נותן כלים לחתן, לא ידעת מה קושיא דמותר לשלוח ביו"ט מנות לחבירו כמו תפילין ... ורק להתכוון לקנות בדרך קנין אסור ... ודווקא מתנה דאין דרך שמחה ואינו צורך שבת אסור משא"כ כשנותן לחתן דרך שמחה מותר אפילו בשבת".
8. תורת השבת (ס"ק י"ב) – "המג"א אוסר ליתן בשבת מתנה לדורש, והא"ר חותר למצוא פתח להתיר מפני שהוא לכבוד התורה וכצורך מצוה דמי, ולע"ד שאין בזה איסור כלל דאלת"ה יהיה ג"כ אסור ליתן חתיכת בשר או כוס יין לחבירו שזימן לסעוד אצלו שאין בו מצוה כמ"ש בסי' של"ג ס"א ברמ"א, ועוד דבביצה די"ב תנן מוליכין חלה ומתנות לכהן אפי' בשבת כמ"ש המג"א בסי' תק"ו סק"ו, ולא נאמר דאיירי דוקא לצורך שבת היינו שהכהן צריך לכך לאוכלו בשבת, אלא ש"מ כיון שראוי אליו ויכול להנות ממנו בשבת כגון טבעת או שאר תכשיט וכדומה שרי, ודוקא מתנת קרקע או מתנה גדולה דשייך בי' שמא יכתוב להקנות בקנין גמור הוא דנאסר, אבל לא במתנת קטנה הנתנה מיד ליד דלא שייך בי' כתיבת, וכן מוכח מתוס' דעירובין דס"ו שהבאתי בס"ק הקודם דמתנה בעלמא מותר".
9. עי' בצל החכמה (ח"ג סוף סי' קכ"ג) – "לצורך אפשר להתיר שיקבל כל מטלטלין בלי קנין".
10. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו.ד', סי' תקט"ז ס"ק ג'.ב', סי' תקכ"ז ס"ק י"ז, מנחת שלמה ביצה דף טו. עמ' קנ"ח) – "המג"א ... הדבר תמוה מאד דהא מבואר הכא דשולחין אפי' תפלין וכ"ש ספרים וכדומה, וגם סנדל המסומר אי לאו דחיישינן שיבוא ללובשו היה מותר לשלוח ... ומה שאמרו לענין הקנאת קמחו או אתרוגו נראה לומר דהתם שאני שהרי כוונתו כדי שהמקבל יקנהו עכשיו דוקא ולפיכך אסור משא"כ סתם מתנה כמו דשרינן הכא ביו"ט כמו כן שרי בשבת (וכעי"ז חילק בשו"ת תורת חסד חאו"ח סי' י"ג), ופלא הוא על המ"ב ועוד אחרונים שהכריעו לאיסור".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ז) – "הרי כתב כלשונו של המשנ"ב [בסי' שו סקל"ג] שהעתיק מהמג"א דלא שרי ליתן מתנה אלא לצורך שבת ויו"ט, וא"כ לא עליו תלונתו, ומ"ש מהרעק"א שחולק על המג"א לא ידעתי לנכון כוונתך ואי' מקום כבודו של הרעק"א הזה. אולם בעיקר הדבר אני תמיד מתפלא על זה שהמשנ"ב לא מצא לנכון להביא דעת הבית מאיר שגם הובא בפת"ש באה"ע סי' מ"ה שחולק על המג"א והוכיח דדוקא להקנות בקנין סודר או לעשות מעשה קנין של הגבהה ומשיכה בכוונה מסויימת כדי לקנות רק זה אסור, אבל סתם נתינה כרגיל לא איכפת לן אע"פ שהמקבל גם זוכה וכפשטות המשנה במס' ביצה [דף יד ע"ב] דכל שניאותין בחול מותר לשלוח ביו"ט, גם צ"ע בעיקר האיסור שנלמד מהמרדכי ריש מס' ביצה לענין אקנויי קימחא עי"ש".

3. מראי מקומות – שער המלך (יו"ט פרק ו' סוף הל' ט'), אפריון שלמה (קובץ מפרשים על שער המלך שם), מחזיק ברכה (ס"ק ו'), עיקרי דינים (סי' י"ד אות נ"ט, בשם מים רבים), תורת חסד (סי' כ"ז), כת"ס (או"ח סי' נ"ט), זכור לאברהם (ח"א מערכת הש' שבת סוף אות מ'), אבני צדק (או"ח סי' ל"ד), דעת תורה (סוף סעי' ו', סי' י"ג סעי' ג' ד"ה וע"ע, ע"ש במגיה), שד"ח (מערכת חמץ ומצה סי' ה' אות מ"ב, מערכת ה' פה"ש סי' י"ד ד"ה ולי), שרידי אש (ח"ב סי' כ"ו), נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ה, "נחלקו הפוסקים").

4] היתרים.
1. מצוה.
1. מיקל.
1) ב"ח (סי' תקכ"ז) – "משום מצוה התירו להקנותו כי היכי דמקני לולב ואתרוג ביו"ט וכ"כ במרדכי ומביאו ב"י".
2) א"ר (ס"ק י"ט) – "שנוהגין ליתן במתנה כלים לחתן הדורש בשבת ... דחשבינן נמי צורך מצוה להגדיל כבוד התורה ולשמח חתן וכלה ולפעמים הם עניים".
3) תוס' שבת (ס"ק כ').
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג).
5) גר"ז (סי' תמ"ד סעי' ט') – "אם נשארו לו פירורין גדולים צריך ליתנם לגוי במתנה גמורה ואע"פ שאסור ליתן בשבת מתנה ... יש בנתינה זו לצורך מצוה".
6) חסד לאלפים (סעי' י"ב).
7) מ"ב (ס"ק ל"ג) – "דבמתנה מותר כשהוא לצורך שבת ויו"ט כמש"כ סימן שכ"ג ס"ז וכן לצורך מצוה". סי' תמ"ד ס"ק כ', "אם יש לו חמץ הרבה בחדר מיוחד ושכח למכור אותו בע"ש צריך ליתנו במתנה לנכרי ... ואף שאסור ליתן מתנה בשבת לצורך מצוה מותר".
8) ערה"ש (סעי' י"ז, סי' של"ט סעי' כ"ב).
9) פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' רע"ג).
10) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ח ד"ה ועוד) – "ואם משום מתנה בשבת ויום טוב, הרי לצורך מצוה שרי כדאיתא במג"א (סי' ש"ו) עיי"ש".
11) יחוה דעת (ח"ו סי' מ"ה).
12) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) - לשונו מובא לעיל.
13) רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
14) נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ה).
15) ושאר פוסקים.
1) רק מצוה עוברת – תהלה לדוד (ס"ק י"ג, "דקונה קנין בשבת אסור אף לדבר מצוה היינו בדבר שאפשר לעשות למחר וכמו שסיים אא"כ השעה דחוקה"), עי' תוס' שבת (ס"ק כ', ציונים אות י"ג, "דמתנה לצורך היום יש בו דררא דאיסורא ...").
2) כל מצוה – א"ר (ס"ק י"ט, לשונו מובא לעיל), הו"ד בכף החיים (ס"ק מ"ו).
2. מחמיר.
1) עי' קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט') – "אסור ליתן מתנה לחברו אלא דבר שהוא לצורך שבת. וכן אסור ליתן משכון לחברו אלא אם כן הוא לצורך מצוה או לצורך שבת".

2. לצורך שבת.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ט"ו) – "ופשוט לצורך שבת שרי כמ"ש סי' שכ"ג ותקי"ו".
2) א"ר (ס"ק י"ט).
3) תוס' שבת (ס"ק כ').
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י').
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג).
6) קצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט') – "אסור ליתן מתנה לחברו אלא דבר שהוא לצורך שבת".
7) גר"ז (סעי' ט"ו) – "שאסור ליתן שום דבר במתנה לחבירו בשבת ויו"ט אלא מיני מאכל ומשקה שלצורך היום כמ"ש בסי' שכ"ג (סעיף א') ותקי"ז (סעיף א')".
8) חסד לאלפים (סעי' י"ב).
9) מ"ב (ס"ק ל"ג) – "דבמתנה מותר כשהוא לצורך שבת ויו"ט כמש"כ סימן שכ"ג ס"ז".
מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק לד) – "ואע"ג דאסור ליתן מתנה בשבת כמ"ש בסי' ש"ו הכא שרי משום צורך שבת".
10) ערה"ש (סעי' י"ז).
11) כף החיים (ס"ק מ"ד) – "ופשוט לצורך שבת שרי".
12) פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' רע"ג).
13) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) - לשונו מובא לעיל.
14) רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
15) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ו, סעי' מ"ז, הע' ס"ד) – "מותר ליתן מתנה בשבת לצורך השבת, ולכן מותר לשלוח לשכנו או לחבירו דבר מאכל בשבת. ואף באופן שאין השכן נצרך לאותו דבר מאכל אלא שולחו לו על מנת לשמחו הרי זה מותר. וכן הבא לסעוד אצל חבירו מותר להביא לו במתנה עוגה או בקבוק יין וכיוצ"ב [הנה באופן שחבירו נצרך לדבר מאכל זה פשיטא דמותר ליתנו לו בשבת כמבואר במג"א שם שלצורך שבת שרי, אמנם מפשטות דברי המג"א משמע שהדין המבואר בסי' תקט"ז דמותר לשלוח מתנות ביום טוב משום שמחת יו"ט נאמר אף בשבת. ועיין לעיל הערה ס' שהבאנו שהגר"ב פרנקל התיר זאת רק ביו"ט, אמנם נראה שאף אם באנו להחמיר כשיטתו שלא לשלוח מתנה בעלמא ככלים או בגדים בשבת, מ"מ דברים הנראים כצרכי הסעודה וצרכי השבת כגון בקבוק יין או דבר מאכל מותר ליתן בשבת אף אם המקבל אינו נצרך להם]".
16) פוסקים.
1) רק ע"י משיכה [ולא קנין סודר] – מ"ב (סי' תקכ"ז ס"ק ס', "היינו במשיכה לרשותם או בהגבהה בכל מקום דאלו בקנין סודר אסור"), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ע"ג [דפו"ח, הע' ע"ט]), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב, הע' קמ"ט).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ה אות ע"ה) – "שאלה: האם מותר לתת בשבת מתנה שאפשר להשתמש בה בשבת. תשובה: ודאי שאסור, ובדבר שלצורך השבת יש מחלוקת".

3. לגורם מצוה.
1. מותר – שרידי אש (ח"ב סי' כ"ו), עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"א).

4. מצד יום טוב.
1. מחמיר – גר"ז (סעי' ט"ו, "שאסור ליתן שום דבר במתנה לחבירו בשבת ויו"ט". דלא כל"ט מלאכות כותב הע' צ"ז בשם הגר"ז סי' תקט"ז סעי' ג').
2. מצד שמחת יום טוב.
1) מיקל – גר"ז (סי' תקט"ז סעי' ג', "ואפילו דבר שאינו ראוי לבו ביום אם הוא ראוי ליהנות ממנו בחול בלי שיצטרך לעשות מעשה בגופו כגון תפלין וכיוצא בהם מותר לשלוח ביום טוב אפילו דרך רשות הרבים ואף על פי שאסור להוציא שום דבר שאינו צריך לו ביום טוב ואינו מוציאו אלא לצורך החול כמו שנתבאר בסי' תצ"ה מכל מקום כיון שהוא נהנה ושמח במה שמשלח דורונות לחבירו הרי זה צורך שמחת יום טוב"), ברוך טעם (על מג"א ס"ק ט"ו, הגהות על בית מאיר אה"ע סי' מ"ה ס"ק ב', "ולענ"ד לחלק בין שבת ליו"ט, דביו"ט יש שמחה על המקבל מתנה והוי כצורך היום ומצוה"), משפטי עוזיאל (כרך א' השמטות סי' ג', "הותרה משום שמחת יום טוב").

5] מצד הנותן או מצד המקבל - נ"מ נכרי.
1. רק על המקבל.
1. המקנה (קונ"א אה"ע סי' מ"ה סעי' א') – "דסבירא ליה דאף דאסור ליתן בשבת אין האיסור על הנותן אלא על המקבל כדאיתא בעירובין דף ע"א מיקני רשות' בשבת אסור וכו' אסתלק רשות' בשבת שפיר דמי וכו'".
2. ס' החיים (סי' שכ"ג, חכמת שלמה סי' תרנ"ה).
3. הו"ד בנזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"א).
4. תורת חסד (או"ח סי' י"ג סוף אות ב') – "המקנה".
5. דברי מלכיאל (ח"ב סי' ק' ד"ה ובאמת, ח"ג סי' פ"ג ד"ה ועמ"ש בסי' ק', ח"ד ריש סי' ב') – "שעיקר האיסור בשבת וי"ט במתנה הוא על הזוכה משום ממצוא חפצך. ולגבי נותן לא שייך ממצוא חפצך דהא דיהיב ליה הוא משום דעבד ליה ניחא נפשיה כדאיתא בב"מ ט"ז ובכ"מ".
6. בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ג, ע"ש) – "איסור מתנה בשבת ויו"ט אינו אלא על המקבל ולא על הנותן".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ט ד"ה ואיסור) – "המקנה".

2. רק הנותן.
1. משיב דבר (ח"א סי' כ"ז אות ג') – "מתנה אין איסור כי אם על הנותן ולא על המקבל שהרי דומה לזוכה מן ההפקר דשרי בפשיטות בפ' מי שהחשיך".
2. גליוני הש"ס (עירובין דף סו.) – "מתנה האיסור על הנותן בלבד ולגבי המקבל הוי כזכי' מהפקר דשרי בשבת כמבואר בשבת ק"כ א' וקנ"ג א' וע"כ כאן שהעכו"ם נותן וישראל מקבל שפיר אין כאן איסור, שו"ת משיב דבר חאו"ח סי' כ"ז והדברים נכונים ופשוטים".
3. יש איסור על הנותן – רמב"ם (מכירה פרק ל' הל' ז', "המוכר או הנותן בשבת ואין צריך לומר ביום טוב אע"פ שמכין אותו מעשיו קיימין"), מג"א (סי' י"ג ס"ק ח', "דלפי מ"ש בסי' ש"ו דאסור ליתן מתנה בשבת אלא לצורך שבת א"כ ה"נ אסור ליתנו במתנה וכ"מ בשבת דף קל"א דקאמר הואיל ובידו להפקירן ולא אמר הואיל ובידו ליתנן לעכו"ם או לקטן ע"ש"), מ"ב (סי' תמ"ד ס"ק כ', "אם יש לו חמץ הרבה בחדר מיוחד ושכח למכור אותו בע"ש צריך ליתנו במתנה לנכרי ... ואף שאסור ליתן מתנה בשבת לצורך מצוה מותר"), תהלה לדוד (סי' ש"ז ס"ק י"ב).
4. דעת הגר"ז.
1) גר"ז (סי' תמ"ד סעי' ט') – "אם נשארו לו פירורין גדולים צריך ליתנם לגוי במתנה גמורה ואע"פ שאסור ליתן בשבת מתנה ... יש בנתינה זו לצורך מצוה".
2) גר"ז (סי' ש"ז סעי' ל"ה) – "אבל אסור לישראל לומר לו (לעכו"ם) טול כלים אלו או חפץ זה ועשה בו מלאכתך בשבת ואפי' אם הוא מקנה לו לגמרי את החפץ הזה שהמלאכה נעשית בו כגון שאומר לו טול בשר זה ובשל אותו לצרכך בשבת וכו' עכ"ל".
3) מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ז ס"ק י"ב), בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ג אות ז').

3. על שניהם, הנותן והמקבל.
1. מהרש"ם (ח"א סוף סי' קס"ד, ח"ז סוף סי' קס"א, דעת תורה סוף סי' י"ג, סי' של"ט סעי' ד' ד"ה ועי') – "ומ"ש מדברי סה"ח סימן שכ"ג דאיסור נתינת מתנה בשבת הוא רק מצד המקבל ובשו"ת משיב דבר ח"א סימן כ"ז כתב מסברא להיפוך הנה שניהם לא ראו דברי רמב"ם פ"ו מהל' מכירה הלכה ז' שכתב דהמוכר או הנותן בשבת או ביו"ט אף על פי שמכין אותו מעשיו קיימין הרי שמכין את המוכר או הנותן מכות מרדות. וע' במקנה בקו"א לא"ע סימן מ"ה שכתב גם כן מסברא כדעת סה"ח".
2. אהל יהושע (או"ח סי' ס"ב אות ז') – "ודע דמדברי המג"א בסימן י"ד הנ"ל יש סתירה למה שחידש המקנה באה"ע סימן מ"ה דהא דאסיר ליתן מתנה בשבת אין האיסור מצד חנותן כיון דסילוק רשות מותר ועיקר האיסור מצד הזוכה יעו"ש דא"כ כשנותן לנכרי יש להתיר דמצד הזוכה אין איסור וא"כ אכתי יש עצה ליתן לנכרי במתנה וע"כ דגם מצד הזוכה אסור, ובאמת דברי המקנה תמוהים דהרי כמו דמותר לסלק רשות כן מותר לזכות מהפקר ג"כ ואטו המוצא בשבת מציאה של היתר מידי דמיכל אסיר לו לזכות בו ולאכול ממנו וע"כ דעיקר האיסיר משום מוציא מרשות לרשות ושניהם בכלל האיסור המקנה שמוציא מרשותו לרשות חבירו וגם הקונה שמוציא מרשות חבירו ומכניסו לרשותו והו"ל שניהם בכלל האיסור".
3. הר צבי (או"ח ח"א סי' קכ"ו, ח"ב סי' ס"א) – "ובמקנה קדושין מצאתי בקו"א (סימן מ"ה), שהעלה שם דבכל נותן מתנה בשבת ויו"ט אין איסור שבות אלא על הזוכה לא על המקנה, אבל כנראה שאין כן דעת הפוסקים וכן מבואר להדיא ברמב"ם, סוף הל' מכירה, דהנותן מתנה בשבת עובר הנותן באיסור שבות ולוקה מכת מרדות".
4. משפטי עוזיאל (כרך א' השמטות סי' ג') – "שמתנה אסורה ביו"ט למקנה ולקונה".
5. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) – "ואיסור זה של נתינת מתנה בשבת וביו"ט חל גם על הנותן וגם על המקבל".
6. מגילת ספר (סי' פ' אות א').
7. רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
8. בירור הלכה (תנינא סוף סי' ש"ו) – "לדינא נראה מה שסתם שם שהאיסור גם על הנותן וגם על המקבל".
9. פסקי תשובות (הע' כ"ט, דפו"ח אות כ"ב, הע' קמ"ג) – "והאיסור חל בין על הנותן בין על המקבל".

4. מראי מקומות – מוצל מאש (במפתחות והערות סי' כ"ז [כ"ו]), בנין שלמה (סי' י"ז), יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' פ"ג, ח"ב אה"ע סי' קי"ט ד"ה ונלע"ד), מנחת פתים (סי' ש"ו), ארחות חיים (ס"ק ו'), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"א, מנחה חדשה שם), תהל"ד (מהדו"ת סי' מ"ה ס"ק ט', ס"ק י"א), מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ג ד"ה ודעתי), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ש'), שרגא המאיר (ח"ג סי' ק"ח אות ג', "וצע"ע"), נשמת שבת (סי' של"ט סוף אות תפ"ה), שבת בית (ארטסקרול, פרק ב' הע' י'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ס"א), אורחות מתנה (סי' ד' פרק א' ענף ד'), מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ג).
1. מהר"ם שיק (או"ח סי' ד"ר ד"ה ועוד) – "אין אני מבין דברי המקנה ...".
2. כת"ס (או"ח סי' נ"ט ד"ה אלא דיש, סי' ס"א) – "מכירה שאני משום שמא יכתוב וזה שייך בדבור בעלמא ג"כ ולכן כ' הרמב"ם פכ"ב משבת ומביא מג"א סי' ש"ז מכירה א' בפה וא' במסירה אסור משום שמא יכתוב, ומתנה בפה בלי קנין בוודאי מותר דלא שייך שמא יכתוב אלא לעשות מעשה קנין אסור משום דדמי' למכירה שמוציא ומכניס מרשות לרשות, וס"ל לב"י בשיטת הר"ן דבמשיכה מותר דלא דמי' למקח וממכר כ"כ, ומרדכי ס"ל דגם זה אסור ואנו כתבנו דגם הר"ן מודה וכ"ז בישראל לישראל, אבל לנכרי נראה דמותר כנ"ל נכון מסברא ישרה וברורה: אלא דעומד נגדינו סוגי' ש"ס שבת קל"א ע"ב ...".
3. יד אליה (ח"א כללים מערכת י' אות ב') – "מה שהתירו בשבת וביום טיב לילך אצל רועה וחנוני לקנות ממנו מאכל היינו דוקא לצורך היום ... ועיין מג"א סימן ש"ו, וא"כ למכור וליתן מתנה לעכו"ם בשבת ויו"ט אסור".
4. בית יצחק (או"ח סי' ק"ו אות ד') – "ושמא אין איסור בשביל הנותן אך בשביל המקבל וכיון שהמקבל הוא קטן מותר".
5. מנחת יצחק (ח"ב סי' ל"ד אות ד', ח"ז סי' כ"ח ד"ה אבל) – "ואם משום איסור מתנה בשבת ויו"ט, הרי חוץ ממה שמבואר במג"א (סי' ש"ו) דלצורך מצוה שרי כנ"ל, הרי כתב בתשו' בי"צ (או"ח סי' ק"ו) דכל האיסור משום המקבל ובקטן מותר עיי"ש. ועי' מש"כ בספרי (ח"ב סי' ל"ד) מזה, וא"כ כיון שהוי שלו, יפריש חלה בשלו, וא"צ שוב לא לזכי' ולא למתנה דהרי בודאי בלצאת י"ח אכילת פת בשבת א"צ להיות שלו וכמו גבי סכין כנ"ל".

5. בן חו"ל באר"י יו"ט שני.
1. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ג). 

6. הילך בשר לנכרי - שו"ע סי' ש"ז סעי' כ"א.
1. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ז ס"ק י"ב), בצל החכמה (ח"ג סי' קכ"ג אות ז').

6] כללים.
1. נתינה למי.
1. אפילו אשתו – משאת שבת (עמ' קמ"ב סעי' ק"י), שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"א, לשונו מובא לקמן).
1) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ח, "מן המובחר שיזכהו לה על ידי אחר מערב שבת ... מיהו נראה לפי המבואר בשו"ע אבן העזר (סי' פ"ה סעיף ז') דבעל שנתן מתנה לאשתו אין האשה יכולה למוכרו או ליתנו לאחר [שהדבר קנוי לבעלה ליורשה אם תמות בחייו, ורק הפירות (דנפקי ממנה) שייך להאשה מטעם שכל הנותן מתנה לאשתו בעין יפה נותן שיהיה לה ממנה גם הפירות, ובאמת פירי דפירי שייך להבעל] נמצא שעצמיות המתנה עדיין נשאר ברשות הבעל, וממילא שאינו כמתנה גמורה שאסרוהו חז"ל (דלא שייך על זה גזירת מקח וממכר היוצא לגמרי מרשותו לרשות הלוקח והבן)").
2. אפילו לילדים שלך – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' כ"א, "It is even forbidden for a husband to give a gift to his wife and for a parent to give a gift to his child").
3. קטנים – מנחת יצחק (ח"ב סי' ל"ד אות ד', ח"ז סי' כ"ח ד"ה אבל, לשונו מובא לעיל).

2. כשהמקבל לא זוכה בו, אי עביד הנותן איסור.
1. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' פ' אות ד') – "אין זו עצה לנותן".
2. מיקל.
1) יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' פ"ג) – "דהמקבל מתנה יכוין שלא לקנותו בשבת עד מ"ש ... ואם עושה כן ממילא גם הנותן לא עביד איסורא כיון דלא אהני מעשיו דכי יהיב אינה מתנה אדעת' דמקבלין לה מיניה וכי לא מקבלין מיניה הדרא למריה ... ומה"ט דעת המקנה בהלכות קדושין סי' מ"ה דאין איסור על הנותן מתנה רק על המקבל ע"ש".
2) פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' רע"ג).
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו.ג') – "כיון דזה איסור קל - נתינת מתנה בשבת - הלכך באינו זוכה הרי זה מספיק שגם הנותן לא יעבור על איסור אף שיצא מרשותו, הואיל ולא ניתן לגמרי ויכול מיד לחזור".
4) נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ז) – "מגילת ספר ... ויש לפקפק על דבריו חדא דאם הוא לא קנאו נמצא דלמפרע אין כאן מתנה, וממילא שגם הנותן לא עשה (ולא עבר על) מידי".
3. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ג, לשונו מובא לקמן).

3. עצה א': מקנה לאדם אחר קודם שבת, דזכין לאדם שלא בפניו.
1. מיקל.
1) ברוך טעם (הג' על בית מאיר אה"ע סי' מ"ה ס"ק א') – "משכחת דרך היתר כשהחתן מזכה להלכה קודם שבת ע"י אחר דזכי אדם שלא בפניו".
2) יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' פ"ג) – "מתנות להרב נ"ל בלא"ה ליכא שום איסור על הנותן דסתמא יחד לו כלי לשמו מע"ש מבע"י והוא כמו אמר ליתן מתנה לעני שהוא נדר כמ"ש בירושלמי רב אמר לשמעי' כו' וע"כ חייב ליתנו לו ונדרו הוא שמשלם בשבת [אלא דזה תלי' אם י"ל להרב מאתיים זוז ונושא ונותן בהם אין לו דין עני בזה וה"ל כאומר מתנה ליתן לעשיר דאינו נדר עיין בטוש"ע ח"מ סימן קכ"ה סעיף]".
3) כת"ס (הג' חת"ס בשו"ע) – "לרב הדורש ... וכיון שהפריש כבר יצא מרשות בעליו".
4) שרידי אש (ח"א סי' ל"ג עמ' ע"ו) – "וטוב עשה כת"ר שנוהג לומר להשמש שיזכה להקטן ערב ש"ק".
5) כפי אהרן (סי' נ"ט).
6) הלל אומר (סי' קצ"ז).
7) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ש"א ד"ה שוב, ריש עמ' ש"ב).
8) אז נדברו (ח"ג הג"ה סוף סי' ל"ט) – "ולענין איסור מתנה יש להחמיר לכתחילה להקנות מע"ש או שלא יתן בדרך הקנאה".
9) יחוה דעת (ח"ג סוף סי' כ"א).
10) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) – "יקנה אותה לו על-ידי אחר מבעוד יום, ואם לא עשה כן, יתכוון המקבל שלא לזכות במתנה אלא אחר צאת היום".
11) רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"א).
13) עי' פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות כ"ב, הע' קמ"ד) – "ובעת הצורך".
14) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ח, קיצור שו"ע סעי' ס"ז) – "ראוי ונכון שלא לתת מתנה בשבת, שיש אומרים שהדבר אסור משום דהוי כמקח וממכר. ואף שיש חולקים על זה, מכל מקום הרוצה ליתן לחבירו איזה מתנה בשבת, או ביום טוב, הנכון הוא שיזכה את המתנה לחבירו מערב-שבת על ידי אחר, ואז מותר ליתנה לחבירו בשבת, אם אין עליה תורת מוקצה".
15) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ב).
16) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ה) – "ואם אין לו אפשרות ליתן את המתנה בימות החול, יזכה אותה לחתן קודם השבת ואז יוכל להביאה לו בשבת".
17) מעדני יו"ט (ח"א סוף סי' נ"ג).
1) אפילו אינו בר מצוה – יחוה דעת (ח"ג סי' כ"א, "... ויאמר: אני זוכה לו לפלוני מתנה זו. דקיימא לן זכין לאדם שלא בפניו (גיטין י"א ע"ב). ואפילו עדיין לא מלאו לו שלש עשרה שנה ויום אחד, ונמצא שעודנו קטן, אף על פי כן יש לו זכיה"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ט סעי' כ"ו, קיצור שו"ע סעי' ס"ח, לשונו מובא לקמן).
2) אשתו לא מהני [אפילו בדיעבד] – עי' אז נדברו (ח"ו סי' ס"ב, "בקשר מה שנשאלתי מכ' באיש שרצה לבקר את חבירו בשבת וזיכה לו מתנה מע"ש ע"י אשתו והביקור לא יצא לפועל אם מחויב להמציא לו המתנה והמקבל מתנה לא ניחא לי' בזה. נראה דאינו צריך להמציא לו המתנה. ראשית יש לברר מה הדין בזיכה ע"י אשתו אם חל המתנה דהנה בסימן שס"ו סעיף ו' מובא בש"ע ב' דעות בזה ... המעיין שם יבין שהעיקר הוא שאין אשתו של אדם זוכה לאחרים או משום דמספק לא מפקינן ממונא. נלמד שהרוצה ליתן מתנה בשבת שאינו מועיל מה שמזכה ע"י אשתו וגם בדיעבד אינו חל המתנה. ומ"מ למעשה יש עוד להתיישב במקום הדחק שאין לו אחר אפשר דמותר אם זה נוגע לאיסור דרבנן של מתנה בשבת. ואפילו אם נאמר שהי' מועיל לזכות ע"י אשתו מטעם אחר המתנה לא הוי מתנה שהרי דעתו הי' שהמתנה יהי' קשור עם הביקור. ובמתנה לא אמרינן דברים שבלב לא הוין דברים וכ"ש כשיש אומדנא דמועיל כמבואר בסימן רמ"ו ס"א וזה מצד הנותן וגם מצד המקבל יש אומדנא שלא הי' לוקח את המתנה. והוי כצווח דאינו רוצה דבע"כ אינו קונה כמבואר שם בסימן רמ"ה סעיף י'. ובסימן רמ"ג ס"א כתוב דתמיד יד המקבל על העליונה. לכן הדבר פשוט וברור שאין כאן שום חלות של מתנה"), הו"ד במשאת שבת (עמ' קל"ט אות ק"ד).
3) מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ס"ג) – "עיין בסי' שס"ו ס"י שהראשונים נחלקו אם אפשר לזכות עירוב ע"י בנו ובתו הגדולים הסמוכים על שולחנו או ע"י אשתו, ולכן הבא לזכות מתנה לאחר קודם השבת צריך לזכותה ע"י אדם אחר [וכן יש עצה שיתן את המתנה לאשתו ע"מ שאין לו רשות בה ואח"כ היא תתן לו אותה ע"מ שיזכה בה למקבל המתנה]".

4. עצה ב': נותן בתנאי שלא יקנה עד אחר שבת.
1. מיקל.
1) יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' פ"ג) – "יכול לקבל מתנה בשבת באופן זה שלא יקנה אותו בשבת אלא יכוין שיהא מונח אצלו בפקדון החפץ עד מוצאי שבת ואז יכוין לקנותו ולא נעשה שום איסור".
2) שרידי אש (ח"א סי' ל"ג עמ' ע"ו) – "ויש עצה אחרת שיאמר לבר מצוה שלא יתכון לקנות בשבת אלא אחר ש"ק, ועצה זו נתן גם הגאון מהרי"א ז"ל בשו"ת יהודה יעלה או"ח סי' פ"ג".
3) כף החיים (ס"ק מ"ז).
4) הלל אומר (סי' קצ"ז).
5) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ד אות ה') – "מהרי"א אסאד".
6) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ח').
7) יחוה דעת (ח"ג סוף סי' כ"א).
8) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]) - לשונו מובא לעיל.
9) רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ו).
10) נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ו, אות תפ"ז) – "שפיר דמי".
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ב).
12) הגר"י רובין שליט"א (קונ' מתנות כהונה אות י"ב).
13) עי' פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות כ"ב, הע' קמ"ד) – "ובעת הצורך".
14) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ב).
15) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ק"ס ד"ה אלא).
16) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ס"ג) – "ובמקרה שלא זיכה לו מבעוד יום לכאורה מותר להביא לו את המתנה בשבת ולומר לו שיזכה בה רק במוצאי שבת ובינתיים תהא בידו בפקדון. ואם הובאה לאדם מתנה בשבת והנותן לא ידע שיש איסור בדבר, כתב בשו"ת מהר"י אסאד סי' פ"ג שיכוין המקבל שלא לזכות במתנה עד מוצאי שבת".
1) מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ' ס"ק ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ז).
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ג) – "ולע"ד לא יצאנו בזה מידי חשש, שאפילו אם נותן לו מתנה שתהא שלו רק במוצאי שבת, ואין בנתינתו רק משכון לחוד, מ"מ מבואר במ"א (ש"ו ס"ק ט"ו) שאף בזה אסור, דיש מעשה נתינה ואלימתא, דדברים יש בהם רק מחוסר אמנה, ובמעשה ודאי חל התחייבות ואסור לחזור בו, ולהתחייב בשבת לחבירו אסור כמו דאסור להקדיש כשמתחייב באמירתו, דדוקא להדיוט שאין עליו חיוב מותר להתחייב בלא מעשה ע"ש היטב, אבל כאן שאינו התחייבות בפיו גרידא, אלא נותן לחבירו החפץ בידו שיהא שלו למוצאי שבת אלים טובא, ודינו כפוסק לצדקה שאסור לחזור בו, וה"נ אסור בשבת כשאין בזה מצוה, דהרי מתחייב בנתינתו ואמירתו לתת למוצאי שבת מדינא, וזה גופא אסור בדבר הרשות לפסוק ולהתחייב בשבת, אף שמצד המקבל לא מתכוון לזכות יש איסור מצד הנותן דסילק עצמו ונתן באיסור. לפיכך נלע"ד שאם נותן בשבת גופא, הנכון והראוי לומר לו שעד מוצאי שבת יכול לחזור בו, נמצא דמעיקרא אין לו שום התחייבות בשבת, וכה"ג שאומר שאין רצונו שיקנה בשבת, ובשבת גופא אין לו התחייבות כלל, שמתנה להדיא שיכול עוד לחזור בו בשבת שרי".
3) לכאורה "לומר לו שיזכה בה במוצ"ש" יהיה חסרון של ממצוא חפצך.

7] מקרים.
1. חתן: לתת מתנה לחתן.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ט"ו) – "צ"ע מה שנוהגין ליתן במתנה כלים לחתן הדורש בשבת".
2) תוס' שבת (ס"ק כ') – "אינו נכון".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "וודאי אסור לשלוח חפץ כלי לדרשה בשבת לחתן דאסור מתנה דהוה כמקח וממכר".
4) מחה"ש (ס"ק ט"ו) – "ליתן כלי מיד לחתן ודאי אסור דהא קנה החתן מיד ע"י משיכה או הגבהה".
5) גר"ז (סעי' ט"ו) – "הנוהגים ליתן כלים במתנה לחתן הדורש לא יפה הם עושים שאסור ליתן שום דבר במתנה לחבירו בשבת ויו"ט".
6) מ"ב (ס"ק ל"ג) – "מה שנהגו ליתן כלים במתנה לחתן הדורש אינו נכון".
7) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]).
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ה).
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ט) – "דחשבינן נמי צורך מצוה להגדיל כבוד התורה ולשמח חתן וכלה ולפעמים הם עניים".
2) הו"ד בכף החיים (ס"ק מ"ו).
3) רע"א (על מג"א ס"ק ט"ו, סוף דף ס.) – "אמרתי להתיר לשלוח לחתן ביום חתונתו בשבת נרות כסף שלא הדליקו בו באותו שבת (לדורן דרשה כנהוג) דמשום שמחת החתן מקרי צורך הגוף".
4) בית מאיר (אה"ע סוף סי' מ"ה) – "לע"ד משנה מפורשת דשרי ... וכן עיקר".
5) ערה"ש (סעי' י"ז) – "אין איסור בזה דמקרי דבר מצוה שהרי מצוה לשמח חתן וכלה וגם הוה צורך היום דאחרי שהמנהג בשבת הראשון אחר הנשואין לעשות משתה והיא זמן שמחה להחתן והכלה ובוודאי מותר לשמחם במתנות וכן המנהג ליתן הכלה אז מתנות ואין בזה דררא דאיסורא כלל ומנהג ישראל תורה היא".
6) משפטי עוזיאל (כרך א' השמטות סי' ג') – "וזהו לדעתי טעם היתר המנהג מתנות בשבת ויו"ט בכל מקרה של שמחה חתונה ובר מצוה ומילה שכל אלה הם משום שמחת מצוה וכיון דעיקר איסור מתנה הוא מגזירה דאתי למכתב, במקום מצוה ושמחת מצוה לא גזרו".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות מ"ו).
1) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג' ד"ה והיינו, עמ' ע"ז) – "רע"א ... אך במ"ב ... ואולי כוונתו שהחתן דורש לפני החתונה ליכא מצוה ומשו"ה אסור ליתן בשבת המתנה, אבל אם דורש ביום חתונתו שיש מצוה לשמח חתן מיקרי המתנה צורך מצוה ... וצ"ע".

2. בר מצוה: לתת ספר לבחור בר מצוה.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"א]).
2) עי' נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ד) – "יש למנוע ... שיש מקום להקל מצד דיש מצוה לקנות ספרים".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקס"א).
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ה).
2. מיקל.
1) עי' שרידי אש (ח"א סי' ל"ג עמ' ע"ו) – "יש לעיין בהגהו' החת"ס ז"ל לאו"ח סי' ש"ו, שכתב להתיר לתת מתנה לרב הדורש משום שיש בזה משום כבוד התורה וחיבוב מצוה. ועוד, ברוב פעמים כבר יחדו הכלים מערב שבת וכיון שהפריש כבר יצא מרשות בעליו וא"כ מה שנותן אח"כ בשבת אינו אלא לפרסומי מילתא, כמש"כ הט"ז סק"ב בס"ת לבית הכנסת, עי"ש. וא"כ גם בבר מצוה יש מקום חיבוב תורה ומצות, ובפרט שהגבאי או השמש קונה את הספר קודם השבת בשביל הבר מצוה וזיכה לו עוד קודם שבת, ולפיכך אין בזה חשש איסור".
2) משפטי עוזיאל (כרך א' השמטות סי' ג') – "וזהו לדעתי טעם היתר המנהג מתנות בשבת ויו"ט בכל מקרה של שמחה חתונה ובר מצוה ומילה שכל אלה הם משום שמחת מצוה וכיון דעיקר איסור מתנה הוא מגזירה דאתי למכתב, במקום מצוה ושמחת מצוה לא גזרו".
3) עי' יחוה דעת (ח"ג סי' כ"א) – "המנהג שנהגו להעניק מתנה מטעם הנהלת בית הכנסת לחתן הבר - מצוה בשבת, יש לו על מה שיסמוך, והנח להם לישראל".
4) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קנ"ט סעי' כ"ו, קיצור שו"ע סעי' ס"ח) – "המנהג שנהגו להעניק מתנה מטעם הנהלת בית כנסת לחתן הבר-מצוה בשבת, יש לו על מה לסמוך, והנח להם לישראל. ומכל מקום על הצד היותר טוב נכון שהבר מצוה יכוין בדעתו שאינו זוכה במתנה עד למוצאי שבת. ונכון יותר שגבאי בית הכנסת יזכה לו את המתנה מערב-שבת על-ידי אחר, באופן שיגביה את המתנה, ויאמר: 'אני זוכה לו לפלוני מתנה זו'. דקיימא לן זכין לאדם שלא בפניו. ואפילו עדיין לא מלאו לו י"ג שנה ויום אחד, ונמצא שעודנו קטן, אף על פי כן יש לו זכיה. וכזה ראוי לעשות. וכן יש לנהוג בכל מתנה שאדם רוצה להעניק לחבירו בשבת או ביום טוב, שיזכה לו אותה מערב שבת, ואז מותר ליתנה לחבירו בשבת אם אין עליה תורת מוקצה".
3. מראי מקומות – בית אבי (ח"א סי' ל"א), מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ג), מעדני אשר (פר' ויק"פ תש"ע).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"ג) – "ובכלל זה לתת דורון לבר-מצוה, אם ע"י זה יהיה לו חיזוק".

3. רב שדורש.
1. מיקל – עי' כת"ס (בהגהו' החת"ס על המג"א ס"ק ט"ו, "אבל לרב הדורש אין ספק משום דהוה דורון לחכם וכבוד התורה ותפארת וחיבוב מצוה ... ורוב פעמים כבר יחדו הכלים מערב שבת מה שרוצים לשלוח מחר לחכם וכיון שהפריש כבר יצא מרשות בעליו ..."), הו"ד בשרידי אש (ח"א סי' ל"ג עמ' ע"ו).

4. שבת כלה.
1. מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתקס"ב).

5. הכרת הטוב.
1. ל"מ, וצ"ע.

6. אוכל לצורך שבת.
1. מיקל – שו"ע (סי' שכ"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ז), פוסקים.

7. שכיב מרע.
1. מיקל – גיטין (דף עז:), ראשונים, שאילת יעבץ (ח"ב סי' מ"ג, "ואסור לתת מתנה בשבת ודווקא בש"מ בשכיב מרע התירו לא בבריא"), משפטי עוזיאל (כרך א' השמטות סי' ג', "מתנה הותרה ביום טוב ושבת לגבי שכי"מ משום שלא תטרף דעתו ועיין גיטין ע"ז תד"ה ותיזיל"), פוסקים.

8. ד' מינים.
1. מיקל – מחבר (סי' תרנ"ח סעי' ד'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ט), פוסקים.
2. יש לעיין, איך מותר מתנה ע"מ להחזיר גבי הד' מינים ביו"ט, הא אין צריך יו"ט. אולי, בלי החזרה אינו מקיים המצוה, ממילא הוא גמר המצוה. וצ"ע. עי' הגר"י רובין שליט"א (קונ' מתנות כהונה סוף אות ח').

9. הקנאת כלי שאינו טבול לנכרי.
1. מיקל, שהוא לצורך שבת – מחבר (סי' שכ"ג סעי' ז'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ח), פוסקים.
2. מחמיר – תוס' שבת (סי' שכ"ג ס"ק י"ג). 

10. ציצית פסול.
1. מג"א (סי' י"ג ס"ק ח') – "הקשה אחי המנוח מהר"ר יודא סג"ל זצ"ל מק"ק קראקא למה שרינן ללובשו בשבת מפני כ"ה הלא יש תקנה שיתננו לאחר במתנ' ויחזור וישאלנו לו ואז הוא פטור מציצית וכמש"ל סי' שכ"ג לענין טביל' כלים ונ"ל דמ"מ חייב מדרבנן שנרא' כשלו כמ"ש סי' י"ד ס"ג בטלית שאול' לאחר ל' יום וכ"ש הכא שבאמת הוא שלו וא"ת ומה בכך מ"מ בשבת יעשה כן י"ל דא"כ אף בחול יעשה כן ויעשה טצדקי למיפטר נפשי' מציצית אבל כשיושב כך בלא ציצית ידע דלא שרינן ליה אלא בשבת משום כ"ה כנ"ל דלפי מ"ש בסי' ש"ו דאסור ליתן מתנה בשבת אלא לצורך שבת א"כ ה"נ אסור ליתנו במתנה וכ"מ בשבת דף קל"א דקאמר הואיל ובידו להפקירן ולא אמר הואיל ובידו ליתנן לעכו"ם או לקטן ע"ש".
2. שע"ת (סי' י"ג ס"ק ד') – "ודוקא. עבה"ט ועיין ביד אפרים דמ"ש לעיל והרואה בחבירו דמשמע שאין תקנה ליתן במתנה צ"ל דאין זה תקנה גמורה כיון שנראית כשלו לכן מוטב שיקראנו לבית וע"ש ועיין בפנים מאירות ח"ב ס"ס צ"ו על קושיא זו, ומה שכתוב על דברי בעל הלכה ברורה (ס"ק ד') ומה שכתב המג"א שאין ליתן מתנה בשבת כו' עיין בשער המלך הלכות שבת".
3. מראי מקומות – תוס' שבת (סוף ס"ק כ'), יהודה יעלה (ח"א או"ח סוף סי' פ"ג, סי' קכ"ח ד"ה ומ"ש, סי' רי"א), מלבים (ארצות החיים, ארץ יהודה סוף סי' י"ג), משנה הלכות (חי"ג סי' ד').
4. האם מותר לקנות ציצית מחבירו בשבת למצוה.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"א) – "שאלה: מי שנפסלו ציציותיו, ולוקח ט"ק מחבירו בשבת, למצוות ציצית, האם מותר לו לקנות הציצית בשבת, שזהו קנין לצורך מצוה, כשם שקונין לולב ביו"ט. או דלמא שרק לצורך מצוה 'חיובית' כלולב, התירו קנין בשבת, אבל לצורך מצוה 'קיומית' כציצית, לא התירו קנין בשבת. תשובה: מותר".

11. לומר שיתן מתנה למחר.
1. מחמיר, דבר דבור – תהלה לדוד (ס"ק ט'), עי' ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ע"ב [דפו"ח, הע' ע"ח]).

12. לחלק פרסים בשבת - תמונות רבנים, וכגון אחרי אמירת תהלים.
1. מיקל – אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ב ענף ד', "אם מותר לחלק תמונות רבנים, וכגון אחרי אמירת תהלים, ונראה שמצד נתינת מתנה בשבת אין לאסור, שהרי כבר כתבו שלצורך שבת מותר, וכאן הילדים ודאי ישתמשו בתמונות מיד, ובשבילם שפיר הוי צורך שבת ... שצורך שבת של נתינת מתנה נמדדת בכל דבר שמשתמשים וגם משחק הוא דבר שמשתמשים").

13. ילדים הלומדים בשבת, לתת להם פרסים.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' של"ט אות תצ"א) – "יש להתיר ... הוא לצורך מצוה").
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' נ', הע' ס"ח) – "ילדים המשתתפים במסגרות של לימוד תורה או אמירת פרקי תהלים וכיוצ"ב מותר לחלק להם פרסים ומתנות על מנת לעודדם להתמיד בהשתתפותם [נראה שמתנות אלו הן בכלל מה שהותרו מתנות לצורך מצוה, וגם אפשר שזה כלול בהיתר של שילוח מתנות הנזכר במשנה ביצה יד: עיין לעיל הערה ס' דכיון שהזמן הרגיל של לימודים אלו הוא בשבת הרי זה בכלל מתנה המשמחת את הילדים בשבת]".
3) הגר"י רובין שליט"א (קונ' מתנות כהונה אות ו') – "ילדים הלומדים בשבת ורוצים לעודדם להמשיך ולהתמיד מותר ליתן להם פרסים וכיוצ"ב, דמלבד דהוי צורך מצוה, הוי ג"כ צורך היום שמתכנסים בשבת ולומדים ואז הוי זמנם".
1) עד כאן, החפצא הוא המצוה [כגון לולב וכדו'], או נתינת החפץ הוא המצוה [כגון שהוא גורם שמחת יו"ט, או שמחת חתן]. אבל ל"מ שכדי לזרז אדם לעשות מצוה, נכלל בגדר לצורך מצוה. ואולי סברא הוא שאין לחלק, וצ"ע.
2. מראי מקומות – אורחות מתנה (סי' ד' פרק ב' ענף א' אות כ"ד).
1) מצד הכנה: אי מותר ליתן להם פתקאות שיוכלו לקבל בעדם מתנות בימות החול - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד שכר שבת: להתחייב במתנה - עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

14. לתת לחברו כשבא להתארח אצלו יין ושאר מגדנות.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ז, הע' ס"ד) – "וכן הבא לסעוד אצל חבירו מותר להביא לו במתנה עוגה או בקבוק יין וכיוצ"ב [הנה באופן שחבירו נצרך לדבר מאכל זה פשיטא דמותר ליתנו לו בשבת כמבואר במג"א שם שלצורך שבת שרי, אמנם מפשטות דברי המג"א משמע שהדין המבואר בסי' תקט"ז דמותר לשלוח מתנות ביום טוב משום שמחת יו"ט נאמר אף בשבת. ועיין לעיל הערה ס' שהבאנו שהגר"ב פרנקל התיר זאת רק ביו"ט, אמנם נראה שאף אם באנו להחמיר כשיטתו שלא לשלוח מתנה בעלמא ככלים או בגדים בשבת, מ"מ דברים הנראים כצרכי הסעודה וצרכי השבת כגון בקבוק יין או דבר מאכל מותר ליתן בשבת אף אם המקבל אינו נצרך להם]".
2) הגר"י רובין שליט"א (קונ' מתנות כהונה אות ה'-ו') – "אפשר ללמוד היתר מדברי המג"א ליתן לחברו כשבא להתארח אצלו יין ושאר מגדנות דזהו בשביל לשמחו בשבת, ואף אם חברו לא נצרך ליין או מאכל זה לצורך הסעודה ממש ... וא"כ אותם הנותנים מתנות ומזכרות לאורחים בשמחת חתן או בר מצוה, יהיה שרי ליתנם בשבת דהוי בכלל שמחת היום".
2. יש לדון מסתימת הפוסקים, וכמה מקורות.
1) יש לעיין למה לא נכלל ב"מצוה" מצד הכרת הטוב. וצ"ע.

15. מראי מקומות – ויהי בנסוע (עמ' רנ"ז).
4
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בס"ד		


1] אסור למדוד בשבת - סעיף ז'.
2] לשקול את עצמו.
3] היתרים.
4] מדידה למצוה.
5] מקרים של מצוה.
6] מדידה לצורך חולה.
7] למדוד במד חום (thermometer).
8] לשקול לצורך מצווה, מצה ליל הסדר.
9] הרהור בעסקיו - סעיף ח'.
10] ליתובי דעתו של שכיב מרע - סעיף ט'.
11] להחליף משכון לנכרי - סעיף י'.
12] לקנות בית: בארץ ישראל - סעיף י"א.
13] להכריז בשבת על אבידה - סעיף י"ב.
14] להכריז על מכירת קרקע - סעיף י"ג.
15] להציל - סעיף י"ד.


1] אסור למדוד בשבת - סעיף ז'.
דור המלקטים - עובדין דחול (פרק ב').

1. משנה (ביצה דף כט.) – "אומר אדם לחבירו מלא לי כלי זה אבל לא במדה".
1. עי' סי' שכ"ג סעי' א' - סעי' ד', לעוד שיטות ומראי מקומות.

2. הטעם.
1. משום עובדין דחול – תוס' (דף קכו: ד"ה ומדבריהם, "מדידה דהתם לא הוי איסור כל כך אלא משום דהוי כעובדא דחול"), תוס' הרא"ש (דף קכו: ד"ה ומדבריהם), מג"א (ס"ק ט"ז), א"ר (ס"ק כ'), תוס' שבת (ס"ק כ"א, "ובלבוש ... ודבריהם תמיהים הם"), עי' גר"ז (סעי' י"ח, "מפני שהוא מעשה חול וזלזול שבת"), מ"ב (ס"ק ל"ד, ס"ק ל"ה, עי' סי' שכ"ג ס"ק ג', "דלא הוי איסור כ"כ אלא משום דהוי כעובדא דחול"), כה"ח (ס"ק ס"א), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ד, עי' הע' קע"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור אש השלם פרק ב' ענף ג' אות ד', עי' מאור השבת ח"א עמ' תנ"ז ד"ה ובעיקר, הו"ד בשולחן שלמה ס"ק ט"ז.ה') – "דטעמא דאסרו חכמים מדידות ומשקלות בשבת ויו"ט מבואר דהוא משום עובדין דחול [כן מבואר בגמ' (ביצה כ"ט ע"א), ומפורש יותר בתוס' שבת (קכ"ו ע"ב ד"ה ומדבריהן) ובתוי"ט (סוף מס' שבת)], ונראה דלא שייך טעם זה כי אם באלו המדידות והמשקלות שעל פי רוב עוסקין בהן בימי החול בשעת מקח וממכר או שאר משא ומתן של חול וכיוצא בהם, מהדברים האסורים בשבת ויו"ט, ולכן אם נתיר לו את המשקל והמדידה בשבת יבוא לעשות בהן כדרך שהוא עושה בחול, והיינו דאסרום משום עובדין דחול, משא"כ מדידת חום בני אדם, דלא שייכא כלל מדידה זו לעובדין דחול, והוי רק עובדין דחולי, לכן שרי גם בשבתות ויו"ט".
2. משום גזירה שמא יכתוב – עי' רמב"ם (שבת פרק כ"ג הל' י"ב, הל' י"ג, "אחד המוכר בפה או במסירה אסור, בין במאזנים בין שלא במאזנים, וכשם שאסור לשקול כך אסור למנות ולמדוד בין בכלי מדה בין ביד בין בחבל").
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ"א]), שבת בית (ארטסקרול פרק ב' הע' י"ח, ילדים בהלכה פרק ט"ו הע' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד), הגר"צ אוחיון שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו סוף עמ' צ"ב).
1) לבוש (סי' תק"ו סעי' א') – "ומדידה אב מלאכה היא".

3. למדוד זמן או צל.
1. מחמיר - עי' ש"ח סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.

4. למדוד את גודל החדר ע"י ספירת המרצפות.
1. מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ד).
2. מיקל.
1) הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' מ"ו, הע' ע"ט [עמ' ק"ו]) – "איסור מדידה הוא רק בדרך מדידה, אבל מותר לספור מרצפות הדירה לידע מידתה, שאין זה כמודד, [ומ"מ אין להתעסק בדברי חול בשבת] אך אסור למדוד חדר על פי פסיעות וכדו' שזה נחשב למדידה. (איסור מדידה הוא כשעושה מעשה מדידה מגזירת מו"מ, אבל כשסופר מנין מרצפות ועי"ז יודע מידתם אין זה מעשה מדידה כלל, אבל כשפוסע פסיעות בינוניות וע"פ הפסיעות יודע המידה זהו מעשה מדידה, שהותר במקום מצוה כאן לידע תחום שבת ע"י פסיעות וכיו"ב, ומבואר בשילהי שבת דמדידה בידים אסורה, אם לאו בדרך מתעסק בעלמא)".
3. ראוי להימנע.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ"ט סעי' ל"ה) – "ראוי להימנע מלספור את המרצפות שבדירה, אם הוא סופר לדבר שברשות כגון כדי לתכנן את ריהוטה, וכדומה, אבל מותר לספור אותם כשכוונתו לצורך מצוה כגון לספור ד' אמות לפני המתפלל".
1) ששכ"ה (דפו"י פרק כ"ט סעי' ל"ג) – "מותר לספור את המרצפות שבדירה, גם אם סופר כדי לתכנן את ריהוטה, ואין בזה משום איסור מדידה".
2) עובדין דחול (פרק ב' סעי' ו').
4. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' פ"ח [דפו"ח, הע' צ"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "דרק למדוד ולשקול הוא דאסור, אבל מנלן שאסור לספור מרצפות מפני זה שיודעים בכך את המדידה, עכ"ד. ומ"מ הלכה למעשה חזר ואמר שלא ברור לו אם מותר למדוד ע"י ספירת מרצפות".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קע"ד) – "ולכאו' גם למדוד באצבעותיו או בכף ידו אסור אם האדם יודע ומכיר את מידתם. ועיין בדברי הגרשז"א זצ"ל בתיקונים ומילואים לספר שש"כ פרק כ"ט הערה פ"ח שנסתפק אם מותר למדוד את גודל החדר על ידי ספירת מרצפות".

5. שימוש במים הנמדדים בשבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ג ס"ק א'.ב') – "ועיין בביאה"ל ד"ה אבל, דבמינקת המיוחדת למידה מותר לומר לו מלא לי כלי זה, ושופך לכלי של לוקח, עיי"ש. וכן מותר לפתוח ברז מים גם אם המים יעברו דרך שעון מים ונמצא שהם נמדדים, ואף דלענין סגירת דלת המקרר שידוע שעי"ז תכבה הנורה, הובא בשולחן שלמה - ח"ב סי' שי"ח ס"ק ב.ו, - דכיון דבאופן קבוע ומתוכנן נעשה הכיבוי ורק זו הדרך של כיבוי הנורה, אפשר דחשיב כמכבה בידים ואינו בגדר פסיק רישא, מ"מ יש לחלק דהתם האדם עושה כמו לחיצה על כפתור חשמלי, משא"כ הכא המים והיין מודדים".
2) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ'], הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ה]) – "מותר לפתוח ברז מים, גם אם המים יעברו דרך שעון-מים, והם נמצאים נמדדים. [עיין סי' שכג סע' א בביה"ל ד"ה אבל, בשם הפמ"ג, וע"ש, כי א"א ליקח את המינקת להוליך לבית, וי"ל כיון שהמינקת עשויה להמשיך דרכה יין, לית לן בה במה שנמדד גם היין, ולא אסרינן משום פ"ר בכה"ג שהוא עסוק בדבר אחר והאיסור הוא משום עובדין דחול, סי שו במ"ב ס"ק לד, וכ"ש הכא דלא ניחא ליה כלל בהך מדידה]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ח, הע' ק"פ) – "הפותח את ברז המים בשבת אין צריך לחוש לכך ששעון המים מסתובב והמים נמדדים [נראה שכיון שאיסור מדידה אינו אלא משום דהוי כעין עובדין דחול, אין זה שייך בנידון זה של פתיחת ברז המים שאין דעת האדם נתונה כלל על המדידה. ועוד שבדר"כ פתיחה אחת של הברז אינה מודדת שיעור מידה כלל. ועוד דפעמים שהשימוש במים הוא צורך השבת והוא בכלל צורך מצוה. ועיין להלן פרק כ"ו סעיף נ"ב]".
4) עובדין דחול (פרק ב' סעי' כ"ג).

6. להשתמש בכלי המיועד להכנת רוטב לסלט, שמסומנת בו באמצעות שנתות הכמות הנצרכת מכל אחד ממרכיבי הרוטב, אכן לא מצוין בו כלל הכמות במידות נפח כסמ"ק וכיו"ב.
1. תורת חיים (סי' י"ד ענף ה') – "שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א ומהגרז"נ גולדברג שליט"א ומעוד רבנים מובהקים שאין להקל להשתמש בכלי זה בשבת. דאע"פ שיש בכלי זה רק מידה אחת לכל סוג תבלין, הרי סו"ס היא מידה מסוימת, ומקפיד למלא את הכלי בדוקא עד קו זה בכדי שהרוטב יקבל את טעמו המיוחד. ומשום כך יש להחשיב שימוש בכלי זה כמדידה האסורה בשבת".

7. טלטול כלי מדידה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.

2] לשקול את עצמו.
1. הלכה.
1. מחמיר – ישכיל עבדי (ח"ז או"ח סי' כ"ד), בני ציון (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"ג), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות י"ג, "בודאי אסור"), ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ב], פרק כ"ט סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' ל"ט], "אסור לו לאדם לשקול את עצמו או אחרים"), ילקוט יוסף (סעי' ל"ב), שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ז, "אסור לאדם לשקול את עצמו בשבת משום איסור מדידה"), הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' מ"ז, עמ' ק"ו).
2. מיקל – עי' הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – הגר"א שקלאר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ע"ה טור ג'), עובדין דחול (פרק ב' סעי' ס"ח).

2. מדידה גובה של אדם.
1. מחמיר.
1) בני ציון (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות י"ג) – "ואפילו להעמיד עצמו תחת עמוד שרשום עליו מספרים בכונה לדעת את מדידתו פשוט לדעתי שהוא בכלל מדידה ושלא לדבר מצוה אז אסור מטעם מלאכת מחשבת".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ב], פרק כ"ט סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "אסור למדוד את גובהו וכיו"ב".
3) ילקוט יוסף (סעי' ל"ג) – "אין לאדם למדוד את גובהו בשבת. ולכן לא יעמוד אדם בשבת תחת עמוד שרשום עליו מספרים בכוונה לדעת את מידת גובהו".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
5) הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' מ"ז, עמ' ק"ו).
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ט"ז.ב') – "ונראה דלא שייך טעם זה כי אם באלו המדידות והמשקלות שעפ"י רוב עוסקים בהם בימי החול בשעת מקח וממכר או שאר משא ומתן של חול וכיו"ב מדברים האסורים בשבת ויו"ט, ולכך אם נתיר לו את המשקל והמדידה בשבת יבא לעשות בהם כדרך שהוא עושה בחול, והיינו דאסרום משום עובדין דחול, משא"כ מדידת חום ... ולכן שרי גם בשבתות ויו"ט. ואולי גם בזה ששוקל עצמו או מודד גובהו אמרינן כה"ג, ולא דמי למדידת זמן דשפיר הוי עובדא דחול, דצריך לדקדק היטב במלאכות שעושים אותם לפי זמן, וצ"ע".
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ב' סעי' ד').

3. תינוק כדי לדעת את הכמות שאכל.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה.
1) ששכ"ה (פרק ל"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ז) – "ואם צריך לשקול תינוק כדי לדעת את הכמות שאכל הרי זה מותר. ובלבד שיעשה זאת במשקל מיכני שאין בו איסור מלאכה, ולא במשקל חשמלי".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו) – "וכן חולה או תינוק שזקוקים לדעת משקלם, מותר לשקול אותם (במשקל רגיל ולא דיגיטלי), וכל כיוצא בזה".

3] היתרים.
1. מתעסק בעלמא.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' י"ט) – "אף לדבר הרשות אין איסור למדוד אלא כשמתכוין למדוד לאיזה צורך אבל אם מודד שלא לצורך כלל אלא כמתעסק בעלמא מותר".
2) כה"ח (ס"ק ס"ד) – "ר"ז או' י"ט".
3) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ב]).
4) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ח).
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ג) – "איסור מדידה נאמר רק כאשר עושה זאת לאיזה צורך, אבל אם מודד כמתעסק בעלמא הרי זה מותר".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד).
7) עובדין דחול (פרק ב' סעי' י"א).
2. מראי מקומות.
1) הגר"א שקלאר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ע"ו טור א') – "ומהמ"ב בסי' שצ"ז סק"ה שהעתיק לתו"ש בשם הריטב"א דלא התירו מדידת אלפיים אמה בשבת ולא לצורך שבת, מוכח דלא התיר המ"ב מדידה בדרך מתעסק, דאלת"ה ממנ"פ שרי, אם מודד לשם ידיעת ההלכה שרי, ואם לאו ה"ז מתעסק בעלמא. ויש לדחות דשמא התם מחזי טפי כמו"מ, וי"ל. ובארחות שבת (שם) נקטו דינו של הגר"ז בפשיטות בלא שום חולק, ולמבואר כאן צ"ע, הלא ברמב"ם ובטוש"ע ליתא, ובפרט דמהמ"ב יש מקום לדון שחולק ע"ז. ודברתי על כך עם הרב המחבר שליט"א, וא"ל שכיון שאין ע"ז מ"ב להדיא שחולק, אין הכרח לומר שהמ"ב יחלוק על דין זה מאחר שהוא דינא דגמ'".

2. שאינו מכוין למדה לגמרי - שממעט או מוסיף מעט, approximation.
1. למדידה מיקל, למשקל מחמיר - עי' סי' שכ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. במקום מצוה - עי' לקמן.
1. ונכלל במקום חולה - עי' לקמן.

4. מראי מקומות.
1. הל' המועדים (פרק י"ד סעי' ט"ו, הע' מ"ט) – "ומותר למלאות בכוס וע"י זה יידע השיעור, כגון שיודע כמה כוסות קמח הוא צריך, או שיודע כמה קמח הוא צריך לפי גודל הכוס [כמו שמותר להשתמש בכוס שיש בו בדיוק שיעור הראוי לקדש עליו, שאי"ז מדידה, והוא שלא ידייק במילוי הכוס וכדומה]".

4] מדידה למצוה.
1. האם לכתחילה לעשות את המדידה של מצוה מבעוד יום.
1. מחמיר: לכתחילה לעשות מבעוד יום.
1) עי' כה"ח (סי' תרי"ח ס"ק מ') – "מותר למדוד ולשקול דברים אלו ביוה"כ לעת הצורך, שלא לאכול שיעור, ולא ניחוש לאיסור משקל שהוא מדרבנן. ס' החינוך פ' אמור סי' רע"ח. ער"ה אות ד'. ומ"מק הנכון לשקול ולמדוד מערב יוה"כ ולראות השיעור, כדי שלא יצטרך לזה ביוה"כ, וכמ"ש לעיל אות ל"ז, יעו"ש".
2) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ"ט סעי' מ', הע' ק"ד) – "מותר למדוד ולשקול לצורך מצוה, ולכן מותר למדוד גביע, אם אמנם מחזיק כשיעור הדרוש לקידוש ולהבדלה; מותר לשקול את כמות המצה שעליו לאכול למצות ליל הסדר; מותר למדוד שיעור תחום-שבת, דהיינו אלפיים אמה מן הבית האחרון של העיר, וכיו"ב. ומכל מקום טוב לעשות כל זה מבעוד יום. [עיין כף החיים סי' תריח ס"ק לז ו-מ', וע"ש במ"ב ס"ק כ"א]".
3) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות כ"ה) – "גם לענין מדידה של מצוה כתב המשנ"ב (סימן תרי"ח סקכ"א) בשם אחרונים שיש לכתחילה לעשות מבעוד יום, ולא לסמוך לכתחילה על ההיתר שהתירו מדידה (ושקילה) של מצוה בשבת ויו"ט".
1) לא נראה: שהמ"ב דיבר רק מצד עצה טובה, שלא יהא נכשל באיסור אכילה ביום הכיפורים.
2. מיקל.
1) קובץ הלכות (פסח פרק י"ח סעי' י"א, עמ' ת"ג) – "מותר למדוד כזית של מצה בליל פסח, ושפיר דמי למיעבד הכי אף לכתחילה ואין צריך לדקדק למדוד הכל מערב יו"ט".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' תרי"ח ס"ק כ"א, לשונו מובא לקמן), כה"ח (סי' תרי"ח ס"ק ל"ז, ס"ק מ', ס"ק מ"ה, לשונם מובא לקמן), עובדין דחול (פרק ב' סעי' ל"ד).

2. במקום שמותר למדוד לצורך מצוה, אם להדר שלא ימדוד מדידה מדוייקת.
1. טוב להדר במקום שמדוד מאכלים לצורך אכילת התינוק.
1) ששכ"ה (פרק י"א סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל'], פרק כ"ט סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ב], פרק ל"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "המכין אוכל בשביל תינוק, והוא צריך לדעת את כמות האוכל שהתינוק אוכל, מותר לו לשקול או למדוד, אך אם אפשר, יעריך את הכמות, דהיינו יאמוד אותה ולא ימדוד אותה מדידה מדוייקת, כי בהערכה זו ודאי שאין בה שום איסור, אפילו כאשר מכין לגדול".
2) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"א) – "מותר למדוד מאכלים לצורך אכילת התינוק, אמנם אם אפשר שלא ימדוד באופן מדוייק הרי זה עדיף".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קפ"א) – "אבל כשאין זקוקים למדה מדוייקת, מהנכון שלא לדייק במדידת האוכל לפי סימני המדידה שבבקבוק - שש"כ פל"ז סעי' ה'".
2. צ"ב למה. שממ"ש, אם הוא הותרה, למה נכון להדר. ואם הוא דחויה, לכאורה צריך להדר [וגם למה בדוגמא של מדידה לצורך אכילת התינוק, ולא בכל דוגמות].

3. מדידת אוכלים וכדו' לצורך מצוה.
1. מחמיר, ששייך בזה גזירת מקח וממכר.
1) מגילת ספר (סי' פ"ב אות ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ט) – "סעיף לח. מותר למדוד ולשקול לצורך מצוה, ולכן מותר למדוד גביע, וכו', מותר לשקול את כמות המצה וכו'. עיין בראשונים ספ"ג דביצה שדנו לגבי מדידת הקמח ללוש המצות שאסור ללוש יותר מעשרון, ולכאורה המדידה היא של מצוה ומה הנידון, ונראה מזה שרק מדידה של מקוה הותרה או למדוד חור אם יש בו פותח טפח, שהאיסור במדידות כאלו הוא משום עובדין דחול והותר במקום מצוה, אבל מדידות ושקילות של אוכלים יש בזה איסור נוסף משום דנראה כשוקל לצורך מקח וממכר, וכמבואר בספ"ג דביצה, וזה לא הותר גם במקום מצוה, ונראה שזוהי דעת כף החיים בסי' ש"ו ס"ק ס"ג שמפקפק על דברי פתח הדביר שמתיר לשקול כזית מצה וכיו"ב, אמנם במ"ב סי' ש"ו ס"ק ל"ה כתב בשם הפמ"ג שמותר למדוד מאכל כדי לשער אם יש בו שישים, ומוכח מהפמ"ג שגם הוא מתיר מדידת אוכלים במקום מצוה, אבל עיין בפמ"ג סי' שכ"ג בא"א ס"ק י"ד דמשמע בתה"ד סי' כ"ד שדווקא לשער במראה עינים מותר ולמדוד אסור, והפמ"ג כתב שהטעם משום דנראה כמתקן ועושה מעשה בידים ולכן אסור, ולולי דבריו היה נראה לבאר כמו שכתבנו דמדידת אוכלים אסורה אף לדבר מצוה, ולכן אסור למדוד את האוכל, ובזה יש להעיר גם על האמור בשש"כ בסעיף ל"ט ובסעיף מ'".
2. מיקל, אין לחלק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט מילואים הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ג]) – "ע"ש בכף החיים ס"ק סג, בשם פתח הדביר, ומעיקר הדין הוא מתיר, אלא מהיות טוב ישקול כנגד כלי, וכדלעיל סע' לז, ומה שבכף החיים חולק על דבריו, שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דצ"ע, דלמה תגרע שקילה הניכרת שהיא למצוה כמו גביע או מצה ממרידה לשם מצוה, כגון מדידה של תחום שבת דנראה כאילו מודד שטח למכירה, אולם לעיל בהערה נז נתבאר שמשקל חמור יותר".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה אות ב').
3) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ'], סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"א], סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ב], פרק ל"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
4) קובץ הלכות (פסח פרק י"ח הע' כ"ב, עמ' ת"ד) – "ושמעתי שיש רוצים לומר שאין להתיר מדידת המצה ביו"ט משום דבמדידת מאכלים לא שייך התירא דמדידה של מצוה משום דדמי טפי למדידה דמקח וממכר, וראייתם משו"ע סי' תקו סעי' א 'אין מודדין קמח ביו"ט כדי ללוש אלא יקח באומד הדעת כו'' ע"כ, וכתב המג"א (שם סק"א) בטעמא דמילתא 'דהיה יכול למדוד מאתמול וגם לאו צורך קדירה היא דנימא שלא יפגום התבשיל' ע"כ, והא התם הוי מדידה לצורך מצוה דהפרשת חלה ואפ"ה לא שרינן, וע"כ דבמדידת מאכלים לא שרינן משום מדידה של מצוה משום דדמי טפי למקח וממכר. אכן זה אינו, דמפורש בשו"ע חו"מ סי' עג סעי' ז 'הנשבע לפרוע לחבירו ביום פלוני ואירע אותו יום בשבת צריך ליתן לו באותו יום משכון וישומו אותו ויתננה לו בתורת פרעון' ע"כ, ובסמ"ע (שם סק"כ) כתב דה"ה אם נותן לו דבר שצריך מדידה ג"כ מותר למודדו בשבת דומיא דמדידת האזור לרפואה ומדידת מקוה שהתירו בשבת משום דחפצי שמים נינהו, ע"כ. ואף שהש"ך (שם סקכ"ב) והט"ז (שם) והמג"א (סי' שו סקט"ז) חולקים עליו, היינו מטעם אחר, אבל מטעם מדידה של מצוה אה"נ דמודים דאין חילוק, ע"ש. והלבוש (שם) והגהות מהר"א אזולאי (שם סק"ח) הסכימו לדעת המחבר והסמ"ע, וכ"כ בערוה"ש (סי' שו סעי' יט) דהעיקר כדעת המחבר, וע' א"ר (שם סק"כ) שכתב שגם כוונת הש"ך הוא דדוקא אחר אסור למדוד ולשום אבל הוא עצמו שרי, וכן הסכים הא"ר לדינא, גם בבהגר"א הסכים לדעת המחבר (ע"ש בחו"מ סי' עג), וגם בתוספת שבת (סי' שו סקכ"א) הסכים לדברי הא"ר, והתם הא המדידה דומה ממש למקח וממכר, וע"כ דגם בכה"ג דדמי המדידה למדידת מקח וממכר מ"מ שייך ביה התירא דמדידה של מצוה. ובשו"ת הרדב"ז (ח"א סי' ריג) כתב דפשיטא דמדידת תחום שבת שרי, ואף דבכה"ג ודאי י"ל דנראה כאילו מודד השטח למכירה וכדומה, מ"מ שרי משום מדידה של מצוה. והא דסי' תקו שאין מודדין קמח כו' הנה המקור לזה הוא בסוגי' דביצה כט. והמעיין שם יראה שאין שום רמז בראשונים ואחרונים מהך דינא דמדידה של מצוה, ואי נימא דחידושא דהך סוגיא הוא דבמדידת מאכלים ליכא הך התירא דמדידה של מצוה למה לא לישתמיט לן לשום אחד מהראשונים והאחרונים לפרש לנו זאת, ומו"ר שליט"א אמר דודאי לא חשיב התם מדידה של מצוה, דהא אין המדידה של מצוה דחלה, רק שמודדת כדי לידע גודל העיסה כדי שלא תקמוץ ועי"ז תפריש בעין יפה (כדפירש"י שם ד"ה בעין יפה) ואין זה מדידה של מצוה רק מדידה לצורך מצוה, ומדידה לצורך מצוה אינו מדידה של מצוה עכ"ד, וכסברא זו איתא בשו"ע הרב סי' שח (סעי' פח) ע"ש. ובספר פתח הדביר (או"ח סי' קצ, קו' כסא דחיי ד"ה ומכל האמור) מפורש שמנהג גדולי תורה היה לשקול כזית מצה בליל פסח כשבטלו הטוחנות ואכילה מרובה הי' קשה עליהם, וע"ש שכתב שההיתר ברור משום מדידה של מצוה".
5) חוט שני (ח"ד עמ' רי"א ד"ה וה"ה).
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
7) ילקוט יוסף (הע' מ"ד) – "ועיין בכף החיים (סימן שו אות סג) שהביא משם הפתח הדביר דנקטינן לדינא דמדידה של מצוה שרי. וכתב בכף החיים, דלבי מהסס בזה מכמה טעמים. והגרש"ז אויערבאך שליט"א בספר שמירת שבת כהלכתה חלק א' (פרק כט סעיף לח) תמה על הרב כף החיים, דלמה תיגרע שקילה לשם מצוה ממדידה לשם מצוה. ובספר מגילת ספר (עמוד שצג) כתב לבאר דעת הרב כף החיים, דמה שהתירו מדידה של מצוה היינו רק במדידות כאלו דלא שייך בהן גזירת מקח וממכר, וכגון שמודד אם יש במקוה ארבעים סאה מים, או שמודד חור אם יש פותח טפח, דבכל אלו האיסור הוא משום עובדין דחול, ולכן הותר לצורך מצוה שאז אינו נראה כעובדין דחול, וכמבואר בשלחן ערוך הגאון רבי זלמן (סימן שו סעיף יח), אבל לשקול אוכל במאזנים או למדוד אותו בכלי מידה דבזה יש איסור נוסף משום גזירת מקח וממכר, בזה לא הותר במקום מצוה, ולפי זה אסור למדוד גביע אם יש בו שיעור הדרוש לקידוש ולהבדלה, וכן אסור לשקול ולמדוד את כמות האוכל לצורך חולה האוכל ביום הכפורים, דכל אלו המדידות נאסרו משום גזירת מקח וממכר, ואלו לא הותרו לצורך מצוה. אולם ראה להלן הערה מו, מה שכתבנו בדין שקילה לצורך חולה שיש בו סכנה הצריך לאכול ביום הכפורים, דהעיקר לדינא להקל בזה, ושלא כדברי הרב כף החיים. [וראה מ"ש בנ"ד בשו"ת קנין תורה בהלכה חלק ה' סי' כב. ע"ש]".
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ט, סעי' קכ"א).
9) מכון לשבתך (הל' ז' הילכתא גבירתא אות ב') – "המגילת ספר ... ודחינו שם יסוד דבריו".
10) הפוסקים שסוברים שמותר למדוד שיעורים של מצה ומרור בפסח - פתח הדביר (ס"ק ט"ו, לשונו מובא לקמן), הגרחפ"ש זצ"ל (לשונו מובא לקמן), תשובות והנהגות (לשונו מובא לקמן), הגר"א קופשיץ שליט"א (לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (לשונו מובא לקמן), ועוד.

4. מדידה שתביאנו לידי מצוה, שעי"ז יוכל ללמוד - האם מותרת בשבת.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' ש"ח ס"ק ע"ח) – "וא"ת דהוי מדידה של מצוה שלומד על ידו ושרי כמ"ש סי' ש"ו ס"ו שאני הכא דהמדידה אינה מצוה ואי משום שלומד על ידה א"כ יתלה לימודו באיסור ויהא שרי חלילה (מהרי"ל בתשוב' סי' רכ"ח)".
2) גר"ז (סי' ש"ח סעי' פ"ח) – "ואין להתירה מפני שהיא מדידה של מצוה שהוא לומד ע"י כלי זה שלא התירו מדידה של מצוה אלא כשהמדידה בעצמה יש בה מצוה כגון למדוד המקוה וכיוצא בה אבל כאן המדידה בעצמה אין בה שום ענין מצוה ואי משום שלומד על ידה איך יתלה לימודו בדבר האסור ויהיה מותר על ידי כך".
3) מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קס"ז) – "ואפילו אם הוא לומד על ידו מ"מ עיקר המדידה אינה של מצוה".
4) קובץ הלכות (פסח פרק י"ח הע' כ"ב, עמ' ת"ה) - לשונו מובא לעיל.
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה) – "ובשו"ע הרב (סימן ש"ח סעי' פ"ח) כותב על פי דברי המג"א (שם סקע"ח) שלא התירו מדידה של מצוה, אלא כשבדבר שנמדד יש שום ענין של מצוה, כגון למדוד מקוה, אבל כשבמדידה עצמה אין בה שום ענין של מצוה, הגם שמתגלגל על ידה איזה מצוה, אין זה בכלל ההיתר, והובא בקצרה גם במשנ"ב (שם ס"ק קס"ז)".
6) עובדין דחול (פרק ב' סעי' מ"ד).
2. מראי מקומות – הגר"א שקלאר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ע"ה).
1) קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ב) – "אברך בן תורה השכיל לעשות כוס זכוכית עם שנתות (ע"ד המשנה מנחות פ"ז: ראבד"צ אומר שנתות היו בהין וכו') עד כאן שיעור זית, עד כאן שיעור ביצה, עד כאן שיעור רביעית, כשיטת המחמירין מצד אחד, ומצד השני כשיטת המקילין בהשיעורים, וגוף הכוס גבוה הרבה יותר משיעורים אלו, וכאשר הערתי לו דיש למדוד מערב שבת ויו"ט, תמה עלי הלא כל אלו מדידה דמצוה נינהו ומותר, ולזה אמרתי לברר קצת. בשו"ע או"ח (סי' ש"ו ס"ז) מותר למדוד בשבת מדידה של מצוה, כגון למדוד אם יש במקוה מ' סאה, ולמדוד אזור מי שהוא חולה וללחוש עליו כמו שנוהגים הנשים מותר, דהוי מדידה של מצוה, ע"כ ... דבדעת תורה (לסי' ש"ו ס"ז) ציין לד' המג"א (ש"ח סקע"ח) שכתב ע"ד המחבר בסעי' נ"א, יש להסתפק אם מותר לטלטל המורה שעות וכו' דדמי למדידת הזמן או הצל וכו', וא"ת דהוי מדידה של מצוה שלומד עי"ז ושרי וכו', שאני הכא דהמדידה (עצמה) אינה מצוה, ואי משום שלומד על ידה, א"כ יתלה לימודו באיסור ויהא שרי חלילה. מהרי"ל בתשו' סי' רכ"ח, עכ"ד. ויוצא מד' המג"א דמדידה המביאה למצוה שעי"ז יהא לומד אסור לעשות, ועפי"ז י"ל גם בנ"ד דעד כאן לא הותרה המדידה דהמקוה בשבת דעי"ז יטהר מטומאתו, וכמבואר (שכ"ו ס"ח) אדם מותר לטבול מטומאתו בשבת, א"כ המדידה גופא מצוה למ"ד טבילה בזמנה מצוה, וכ"ש המדידה להחולה דגוף המדידה חלק מרפואתו, וה"ה דיש להתיר מדידת כוס עצמו כדי לקדש בו לפי"ז, אבל בנ"ד הכוס דשנתות לא מקדש בו, שהוא גבוה הרבה מכל השיעורים, ואם ירצה לקדש בו בכוס מלא כראוי אינו מודד כלל, ואם ימדוד בכוס השנתות רביעית בשבת כדי לקדש עי"ז בכוס השיעור, דעושה מצוה, אבל נמצא דהו"ל כמו מדידה דהמורה שעות, שעי"ז יהא לומד, שע"ז כתב המהרי"ל דחלילה לעשות כן. ובאמת שכן מבואר עוד להדיא ...".
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קע"ד) – "וכגון הא דאיתא שם מדידת הזמן במורה שעות (שעון) על ידי חול או צל השמש, שעל ידו יודע זמן תפילה ולימוד תורה, ומכל מקום אסור כיון שבעצם המדידה אין בה שום דבר של מצוה. ובשו"ת קנין תורה ח"ה סי' כ"ב לומד עפ"י דברי מג"א אלו לאסור למדוד שיעור רביעית לקידוש בכוס מיוחד עם שנתות למדידת שיעור מצוה, כיון שאינו מקדש בכוס זה שהוא גדול ומיוחד רק למדידה, אלא מעביר אח"כ היין לכוס אחר, אמנם דבריו צע"ג כי הרי אין הנידון דומה לראיה שהרי המדידה היא של היין, וביין שמדד בו מקדש, ומה לי בכוס זה או בכוס אחר".

5] מקרים של מצוה.
1. למדוד אלפיים אמה ע"י הילוך אלפיים פסיעות: כשהוא צריך ללכת לאיזה צורך שבת.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה – מ"ב (סי' שצ"ז ס"ק ה', "פסיעות בינוניות. היינו חצי אמה מקום מצב הרגל וחצי אמה הוא בין רגל לרגל בפסיעה בינונית ומיירי שהוא צריך ללכת לאיזה צורך שבת ומקרי מדידה של מצוה דשרי כדלעיל בסימן ש"ו ס"ז"), עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ']), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד), עובדין דחול (פרק ב' סעי' מ"ב).

2. למדוד שיעור מקוה.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה – מחבר (סעי' ז'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ט, "וכן מותר למדוד שיעור מקוה").
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' ז') – "מותר למדוד בשבת מדידה של מצווה, כגון למדוד אם יש במקווה מ' סאה. ובמג"א ס"ק ט"ז, והוא הדין למדוד חור אם יש בו פותח טפח, והטומאה נכנסת שם. אף על גב דיכול לצאת מהבית, מ"מ כיוון שמודד שיעורי תורה, לא הווי עובדא דחול, וכו'. כתב טח"מ סי' ע"ג בשם הרא"ש ז"ל, ראובן נשבע לפרוע לשמעון מנה בז' ניסן וכו', אם לא פרעו, ואירע אותו יום בשבת, צריך ליתן לו משכון שווה מנה ביום השבת לקיים שבועתו, דשווה כסף ככסף. וחפצי שמים הוא שיקיים שבועתו. וכ' הרב"י וכו', אבל במישרים נתיב ו' ח"א כ' שאפילו נשבע לפורעו במעות ולא במשכון, יתן לו משכון של כסף, ולא יעבור על שבועתו, דשווה כסף ככסף, וכו'. לכן נ"ל פשוט דשומא ומדידה אסור וכו'. ונ"ל דאם יש לו מעות יתננה לו ע"י גוי וכו', ואם אין לו מעות, יאמר לגוי לשום, כדאיתא בסנהדרין דף י"ד (ע"ב, ת"ר מעשר שני שאין דמיו ידועין פודין אותו בשלושה לקוחות וכו' אפילו גוי אחד מהן - מחה"ש). לדברי המג"א גבי מדידה, נמצא שגם ביכול למדוד המקווה, וכדומה בשיעורי תורה, בחול, לאחר השבת, משום דיהיה צריך להמקווה בחול רק אחר הזמן שיספיקו למדוד, גם כן מותר. ולכאורה מנלן זה, דלכאורה הוא מותר אף שאינו לצורך שבת, אבל רק אם איירי שלא יספיקו למדוד בחול, כגון שצריך תיכף אחר השבת, שזה מותר כלהחשיך על התחום. אבל כשיכול למדוד אחר השבת, יש לאסור. כיוון דאין צורך להמצווה שימדדו בשבת, אין להחשיב מדידת השבת למדידת מצווה. וזה שיכול לצאת מן הבית, פשוט לכאורה שלא נחשב זה אפשר, שכל אדם רוצה להיות בביתו, ובפרט בשבת, יותר מלגלות אצל אחרים. ולכן צ"ע דברי המג"א בתרוייהו, האחד שהגדיר שיכול לצאת מהבית כאפשר לו בלא המדידה, והשני שהתיר למדוד שיעורי תורה גם כשאין במדידה צורך".

3. למדוד את נפח הגביע: אם הוא מכיל שיעור מספיק לקידוש או הבדלה וכדו'.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט מילואים הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ג]) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ']) – "מותר למדוד גביע, אם אמנם מחזיק כשיעור הדרוש לקידוש ולהבדלה ... ומכל מקום טוב לעשות כל זה מבעוד יום".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
4) ילקוט יוסף (סעי' ל"ו, קיצור שו"ע סעי' פ"ב) – "מותר למדוד גביע אם הוא מחזיק רביעית לצורך קידוש, וכדומה. ולכן מותר לשפוך את היין לתוך כוס שמסומן בדפנותיו סימנים לשיעור רביעית, אף שאחר כך שופך את היין לכוס אחר לקדש עליו".
5) מלאכת שבת (עמ' רס"ד אות ו').
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ט) – "מותר למדוד את נפח הגביע אם הוא מכיל שיעור מספיק לקידוש".
7) עובדין דחול (פרק ב' סעי' מ').
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' פ"ב אות ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ט) - לשונו מובא לעיל.
1) לחולקים על המגילת ספר - עי' לעיל.

4. למדוד את הסוכה אם יש בה שיעור הנצרך.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה – ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ט, "וכן מותר למדוד את הסוכה אם יש בה שיעור הנצרך"), עובדין דחול (פרק ב' סעי' ל"ט).

5. למדוד את שיעור הקמח ביו"ט כדי לדעת אם לברך על הפרשת חלה.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה – ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קפ"א, "ולכאורה מותר גם למדוד את שיעור הקמח ביו"ט כדי לדעת אם לברך על הפרשת חלה, ומה שמצינו בסי' תנ"ו ס"ד שאין מודדין, הוא משום דמיירי באופן שיש לו כמה עיסות והוא מצרפן והוא מברך עליהן ואינו צריך למדוד לצורך זה").
2. מחמיר – הל' המועדים (פרק י"ד הע' מ"ח).

6. מדידה לצורך בישול ביום טוב.
1. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ב' סעי' כ"ד).
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ב, הע' קפ"ד) – "המבשל ביום טוב וצריך להוסיף תבלינים בצורה מדוייקת, וכן האופה ביום טוב עוגה וצריך ליתן קמח או שמן בכמות מדוייקת, מותר למודדם לצורך זה. ואם גם בימות החול אינו מודד בצורה מדוייקת אסור למדוד ביום טוב. [ומסתבר שהיתר זה נאמר גם בשבת אם צריך להוסיף למאכלים תבלין וכיוצ"ב (באופן המותר בשבת) אם הרגילות בימות החול לעשות זאת ע"י מדידה, וצ"ע]".

6] מדידה לצורך חולה.
1. הלכה.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה – מחבר (סעי' ז'), פוסקים.
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: בטור או"ח סי' ש"ו כתב, דמדידת אזור לחולה שרי מדין מתעסק, ובשו"ע כייל לה במדידה של מצוה, וצ"ב מ"ט, ומה מצוה איכא בזה. תשובה: מצוה להרגיע החולה".

2. מדידה ביום הכיפורים לצורך חולה.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה.
1) חוט שני (ח"ד עמ' רי"א ד"ה וה"ה) – "מותר למדוד מאכלים ומשקאות ביום כיפור לחולה".
2) נשמת אברהם (סי' ש"ו ס"ק ב').
3) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קפ"א) – "וכן מותר למדוד שיעורים לצורך חולה שיש בו סכנה ביום הכיפורים".
2. טוב לעשות זאת מבעוד יום.
1) מ"ב (סי' תרי"ח ס"ק כ"א) – "וכתבו האחרונים יש להחולה לבדוק זה מעיו"כ דהיינו שיכניס לתוך פיו משקין ויפליטם לתוך כלי וכן ישער מעיו"כ ויביט על המורה שעות (זייגער) כמה מינוטין הוא שוהא בשיעור אכילת ד' ביצים וכשיעור הזה ישהא ביוה"כ בין אכילה לאכילה וכן בין שתיה לשתיה וכלקמיה".
2) כה"ח (סי' תרי"ח ס"ק ל"ז, ס"ק מ"ה) – "ויש לכל מורה לשקול מערב יוה"כ כדי לדעת השיעור אם נצרך לשאלה".
כה"ח (סי' תרי"ח ס"ק מ') – "מותר למדוד ולשקול דברים אלו ביוה"כ לעת הצורך, שלא לאכול שיעור, ולא ניחוש לאיסור משקל שהוא מדרבנן. ס' החינוך פ' אמור סי' רע"ח. ער"ה אות ד'. ומ"מ הנכון לשקול ולמדוד מערב יוה"כ ולראות השיעור, כדי שלא יצטרך לזה ביוה"כ, וכמ"ש לעיל אות ל"ז, יעו"ש. ועיין לעיל סי' ש"ו או' ס"ב ואו' ס"ג ודוק".
3) ששכ"ה (פרק ל"ט סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ"א], עי' פרק כ"ט סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "אך טוב לעשות זאת מבעוד יום".
4) יחוה דעת (ח"ו סוף סי' ל"ט) – "יש להכין להם מערב יום הכפורים פרוסות לחם עם לפתן, ולשקול אותם שתהיה כל פרוסה עם הליפתן שבה בערך שלשים גרם ... ואם שכחו לשקול את הפרוסות מערב יום הכפורים, מותר לשקול אותם ביום הכפורים עצמו, שאין זה משקל לצורך מקח וממכר אלא לצורך מצוה".
5) עובדין דחול (פרק ב' סעי' ס').

3. מדידת מאכלים לצורך תינוק.
1. מיקל, הוי בכלל מדידה של מצוה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ב') – "מותר למלאות בקבוק תינוק אף שרשומים בו ספרות למדידת נפח המים, ובלבד שלא יתכוין למידה מסוימת, ואם יש צורך לדעת את המידה הראויה שצריך התינוק לשתות, חשיב מדידה של רפואה, ומותר למדוד בשבת, כיון שהוא צורך תזונתו של התינוק, שהרי כל צרכיו של תינוק חשובים כדברי רפואה".
2) ששכ"ה (פרק ל"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
3) שבת בית (ארטסקרול עמ' כ"ו, ילדים בהלכה עמ' ק"ז).
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"א, הע' קפ"ג) – "מותר למדוד מאכלים לצורך אכילת התינוק [משום דקטן כחולה שאין בו סכנה]".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו) – "וכן כמות מזון אשר צריכים לתת לתינוק (במשקל רגיל ולא דיגיטלי), או למדוד בבקבוק עם סימן מידה".
6) עובדין דחול (פרק ב' סעי' נ"ז).

4. מדידה לצורך דיאטה.
1. תלוי אם הוא אדם ברי או לצורך הבריאות.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ב') – "מותר לשקול לצורך מצוה, כגון לדעת אם יש משקל כזית או כביצה, וכן אם כמות גדולה של מזון מזיקה לו. אבל לצורך שלא לאכול הרבה, (כגון מי שעושה דיאטה שלא לצורך רפואה), אין לשקול בשבת".
2) עובדין דחול (פרק ב' סעי' נ"ה, סעי' נ"ו).
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ו) -
A healthy person who is on a weight-reduction diet may not measure precise portions on Shabbos.

5. למדוד לחולה לחץ דם בשבת: במכשיר שאינו חשמלי (blood pressure).
1. מיקל, מדידה של מצוה.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' י"ג) – "מותר למדוד לכל חולה לחץ דם בשבת".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "מותר למדוד את לחץ-הדם של החולה".
3) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח סוף אות קנ"ו) – "ונראה שגם במדידת לחץ דם לחולה בשבת יש להתיר, שעכ"פ גם היא נחשבת כמדידה של מצוה ומותרת".
4) חוט שני (ח"ד עמ' רי"א ד"ה וה"ה) – "וכן למדוד לחץ דם".
5) נשמת אברהם (סי' ש"ו ס"ק ב').
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו) - לשונו מובא לקמן.
8) עובדין דחול (פרק ב' סעי' נ"ד).

6. שעון פסיקה (סטופר, טיימר) ושעון חול לצורך חולה - למדוד את הדופק (pulse) וכדו'.
1. מיקל, מדידה של מצוה – ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ה], פרק כ"ט סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"א], פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], "מותר להשתמש לצורך החולה בשעון-פסיקה (סטופר, טיימר), וכן בשעון-חול, כגון להאכילו לזמנים מסויימים או למדוד את הדופק").

7. לחשים.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' מ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

7] למדוד חום על ידי מד חום (thermometer) - שאינו דיגיטלי.
1. מיקל: י"א משום שאינו ענין כלל למדידה האסורה, וי"א משום שהוא במקום חולה ומצוה.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"א) – "וכיון שביארנו שאין שום איסור בזה למדוד החום בשבת, ואף בחשאיב"ס, א"כ ממילא לא הוי דינו כמו מורה שעות המבואר בסוס"י ש"ח דאסור לטלטלו דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, ואינו מותר רק בצריך לגופו או למקומו, עי"ש במג"א ובשע"ת, אבל ני"ד לא הוי כלל מלאכתו לאיסור, רק עשוי למדוד החום שבחולה וזה מותר".
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ח, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ד' [לשונו מובא לקמן]) – "ועיין במג"א סי' ש"ו ס"ק ט"ו שהביא דברי התוס' להלכה. וא"כ נמצא שאין שייך אף דרבנן במדידת החום שע"י טערמאמעטער שאינו ענין כלל למדידה האסורה אך הוא חומרא בעלמא שיש מעלה להחמיר והרוצה להקל אין למחות בו. ואם הוא למדוד איש חולה אף באופן שאינו סכנה פשוט שמותר אף מדידה גמורה".
3. אמת ליעקב (הע' ש"נ) – "מותר, שזה נחשב כמדידה של מצוה".
4. באר משה (ח"ה סי' נ"ו) – "מדידת חום שרי כי לצורך מצוה לא אסרו מדידה".
5. מנחת יצחק (ח"ג סי' קמ"ב, ח"י סי' ל"א אות ח') – "וע"ד המדחום (טערמאמעטער) אם מותר למדוד בו בשבת. הנה כפי המובן, שכעת יומים קודם החה"פ, אין העת להאריך, ולפענ"ד יש להתיר, עפ"י המבואר בספר תהלה לדוד (סי' של"ח אות ו'), לענין עריכת הזייגער שאינו מקשקש, שלדעת החיי"א, יש בזה משום אב מלאכה, והוא פלפל עמו בזה, וכתב, אלא שאכתי יש בזה, איסור, משום מדידת הזמן, וכמ"ש המג"א (סי' ש"ח ס"ק ע"ח) בשם מהרי"ל ז"ל, וע"ש בא"א, וכתב לפי זה לדבר מצוה מותר, וכן במצטער, וכמ"ש (בסי' שכ"ח ס"ק ע"ב), דשבות דעובדין דחול, היכא דאין בו משום שחיקת סממנים, שרי במצטער, ומדידה אין בו אלא משום עובדין דחול, וכן היא בפשיטות, לפימ"ש (בסי' שי"ז ס"ק ד'), דמצטער עדיף מלדבר מצוה, לדעת המ"מ, שכ"פ המג"א (בסי' ש"ז ס"ק ד'), וכיון דמדידה מותר לדבר מצוה, כ"ש במצטער עכ"ד, וא"כ כ"ז שייך גם במדידת המדחום, וכן ראיתי בספר שו"ת ציץ אליעזר שכתב להתיר מטעמים כיוצא באלו, (אמנם שוב העיר אותי הרה"ג השואל שליט"א, כי המערקור שבמדחום, שבו מודדים הוי מהמתכת הכי קל, וע"י חום כל שהוא ניתך ועולה כטבעו, ואם כן יש לחוש למה דאיתא (באו"ח שי"ח במג"א סק"י), ואפשר שיש לדמות חום האדם לחום חמה דלא הוי תולדות האור כפרש"י והגהת לב"ש שם עיין שם עכ"ל, ולא נפניתי עוד לעיין בזה)".
6. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ב', ס"ק ט"ז.ה', סי' שי"ט ס"ק כ"ד.ב', סי' שכ"ג ס"ק א', מאור השבת ח"א מכתב ב' אות ב') – "ובעיקר הגדרת עובדא דחול, אגיד לו נאמנה, שמצד הסברא נראה דהיינו בכהאי גוונא שרגילים לעשות אותו דבר בשעה שמתעסקים בדבר שאסור לעשותו בשבת, ומשום כך גם מדידה הוי לי' עובדין דחול מפני שבדרך כלל מודדין כדי לעשות אחר כך מה שאסור לעשות בשבת [אמרתי משום כך במד-חום הוא רק עובדא דחולה ולא של חול], אך אעפ"כ אין אני יודע דבר ברור בזה".
7. ציץ אליעזר (ח"ג סי' י') – "לענין המד-חום שי"ל ג"כ שמדידה כזאת אינה נכנסת בכלל מדידה הואיל ואינה מדידה בפועל, ואף זאת שהאדם אינו פועל בהפעלתו של המד חום שום פעולה או תנודה כל שהיא, כי אם מקריבו לגוף האדם במקום המיועד והמד חום פועל מאליו את מידוד מדת החום, וגדול הוא כלל זה שהגדיר לנו המהריק"ש [ואנו מוצאים אותו בכללי גזירות החכמים, ועיין בספרי שו"ת ציץ אליעזר ח"ב סימן ז'] שמכיון שעיקר מדידה כדרכה מדרבנן היא גזירה שמא יכתוב, כל שלא מצינו שגזרו על אותו דרך אין לנו לחדש גזירות מלבנו, ובפרט שהנידון שלנו הוא בחולה ומיחוש שבכה"ג מותר אף למהרי"ל בנידונו, וכמו"ש העולת שבת (בסי' ש"ח ס"ק ע"ז) דאם הוא לצורך החולה כמו שמשערין הרופאים על פי משך הזמן השעות אפשר להתיר מאחר שאינה מדידה ממש, ולא מחלק באיזה חולה, ומשמע שמתיר באיזה חולה שהוא בכדי לקיים צורך ופקודת הרופא, ומכש"כ בנידוננו שיש להתיר למדוד בכל חולה ובכל מיחוש שהוא המפריע את המנוחה ועונג השבת לו או למקרוביו".
8. שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' קונ"א סעי' י"ב ד"ה ומדידת).
9. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות י"ג) – "ומותר למדור בכל אופן לחולה חום במד-חום כדי לדעת כמה חום יש לו".
10. ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' מ']) – "מותר למדוד חום בשבת".
11. יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ט, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ו, הליכות עולם ח"ד עמ' קצ"ד).
12. חוט שני (ח"ד עמ' רי"א ד"ה וה"ה) – "דמותר בשבת למדוד חום לחולה".
13. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סי' שכ"ג סעי' א') – "מדידת חם אמר אדמו"ר זללה"ה דשריא, אף שלא במקום סכנה, דאינה עובדין דחל אלא עובדין דחולה, גם נעור המדחם לפני המדידה התיר אדמו"ר זללה"ה, דלא חשיב תקון. עוד הורה אדמו"ר זללה"ה, שמתר להשתמש בגלאי חם, לא אלקטרוני, שהתוצאה נראית בו על ידי רשומים הקימים בו וצבעו משתנה על פי מדת חמו של הגו, שהם מנחים עליו, ובלבד שהאותיות היו נכרות קצת גם לפני השמוש. אבל אם אינן נכרות כלל לפני השמוש, אין להשתמש בו אלא במקום סכנה. ואולי כן הדין במדחם משמיע קול".
14. שבת בית (ארטסקרול עמ' כ"ה, ילדים בהלכה פרק ט"ו הע' א').
15. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ד) – "מותר למדוד חום בשבת במקום הצורך על ידי מד חום שאין בו פעולה חשמלית".
16. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו) – "ואפילו חולה במיחוש בעלמא שלא הותר לו ליטול סממני רפואה, מכל מקום מותר למדוד לו כל דבר הזקוק לו לצורך חולשתו. ומכאן נלמד להתיר למדוד חום בשבת (במדחום רגיל ולא דיגיטלי), ולמדוד לחץ דם (במכשיר רגיל ולא דיגיטלי), וכן חולה או תינוק שזקוקים לדעת משקלם, מותר לשקול אותם (במשקל רגיל ולא דיגיטלי), וכל כיוצא בזה".
17. עובדין דחול (פרק ב' סעי' נ"ג).

2. נשים הרוצות להתעבר, כדי לקבוע זמן הביוץ.
1. מותרת מדידת החום.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' י"ג) – "וכן נשים הרוצות להתעבר מותרות למדוד חום כדי לקבוע זמן הביוץ, דהוי מדידה לצורך מצוה, שג"כ מותרת בשבת".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות ב') – "נשאלתי כמה פעמים, בענין נשים שלא זכו עדיין לבנים, והרופאים מצוים למדוד יום יום מעלות החום שלהם, כדי לקבוע איזה יום ראוי להזריע, האם מותר למדוד החום גם בשבת, ובעניותי יש מקום לדמות זה למדידה דמצוה סימן ש"ו ס"ז, ולא גרע ממדידת אזור לצורך חולה שם, אמנם בתנאי שהמודד חום (הטרמאמעטער) יהיה מוכן מע"ש".
3) הו"ד בציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ח).
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' רל"א) – "ומהטעמים הנ"ל מותרת מדידת החום גם לאשה העושה כן כדי לדעת את הימים הראויים להריון [שש"כ פרק מ' ס"ב]".
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו) – "ובשו"ת צי"א חי"א סי' ל"ח שכמו"כ אשה לצורך הריון רשאית בכך, שג"כ בכלל מצוה היא".
6) עובדין דחול (פרק ב' סעי' מ"א).

3. מד חום כספית (mercury).
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ה סי' נ"ו).
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' י"ג) – "וכל זה במדידה במד-חום המצוי כיום (ע"י כספית), שאין בו איסור מלבד מדידה, וגם אין לחוש מצד חימום הכספית, שהרי אין היא מגיעה לחום שהיד סולדת בו, וגם לא תשיב בישול באור, אלא הוי כבישול בחמה דשרי כיון שאין דרך בכך, כמבואר בשבת ל"ט ע"א ע"ש".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') - לשונו מובא לקמן.
4) שבת בית (ארטסקרול סוף עמ' כ"ה, ילדים בהלכה ריש עמ' ק"ז).
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קס"ו אות א') – "מד חום כספית - אין בשימוש בו איסור מלאכה, ולכן מותר למדוד את החום אף כשאין בחולי חשש סכנה כלל, ומצד איסור מדידה אין לחוש משום דהוי כמדידה של מצוה".

4. לנענע המד חום בשבת להוריד הכספית, כדי שיהיה מוכן למדידה.
1. מחמיר.
1) להורות נתן (ח"ה סי' י"ט) – "אולם לנער את המודד אחר תשמישו כדי שיוכל להשתמש בו פעם שניה, לכאורה איכא בזה משום תקון מנא, שעל ידי הניעור והורדת הכסף חי הוא מתקנו שיוכל להשתמש בו פעם אחרת ...".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות ב', ח"ג סי' כ"ח ד"ה ואשר, סי' ל"ג אות ב') – "כי לנענע בכלי הנ"ל שעמוד המודד ירד למטה ויהי' מוכן למדידה, חוששני מאיסור מכה בפטיש".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ה סי' נ"ו) – "גם להוריד הכסף-החי לצורך מדידה שרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], נשמת אברהם סי' ש"ו ס"ק ב' אות י"א, שולחן שלמה סי' של"ח ס"ק ה'.ג') – "דאינו חשוב בכך כמתקן את המדחום להיותו ראוי למדידה, הואיל ורגילין תדיר לעשות כן, ואף לדעת החזו"א בסי' נ נראה דהכא קיל טפי".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' י"ג) – "וכן מותר להוריד את הכספית לצורך מדידת חום. ובמקום הצורך מותר אף להטביל את המד-חום במשחה, אבל יזהר שלא ימרחנה".
4) אז נדברו (ח"א סי' ס"ב, ח"ד סי' ל"ה) – "דברים הם נכונים דמותר להוריד המודד חום אם צריך למדוד בו בשבת ולא מקרי מתקן מנא כיון שעשוי מתחילה להשתמשות באופן זה, והוי כפתיחת וסגירת הדלת דאין בו משום סותר ובונה, ול"ד לעריכת השעון דאסור לפי דמייצר כח חדש שלא הי' מתחילה".
5) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ח) – "וברור איפוא שמותר גם לנענע ולהוריד קו - המראה (הכספית) למטה כדי שיוכלו למדוד ואין צורך להכין זאת מע"ש".
6) משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ט) – "דמותר להוריד המודד חום בשבת".
7) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ' אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות י"א, פרק ל"ו אות מ"ב) – "אין איסור לנענע את המד-חום בשבת כדי להוריד את החום, ואין בזה משום מכה בפטיש".
הגריש"א זצ"ל (דברי יעקב בתשובות הגרי"ש עמ' ל"ד) – "ובחודש אב תשנ"ב שאלתי את הגריש"א בזה [לא נדפס אז עדיין הקובץ תשובות] ואמרתי בשאלתי שראיתי מי שכתב להחמיר בדבר משום תיקון כלי והגריש"א תיקן תוכ"ד לשון השאלה ואמר מתקן מנא ולעצם הדבר השיב להיתר ואמר זה בלשון חריפה קצת כנגד השיטה להחמיר".
8) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "מותר לנערו על-מנת להוריד את הכספית, אם בדעתו לשוב ולהשתמש בו עוד בו ביום".
9) הליכות עולם (ח"ד עמ' קצ"ד) – "מותר לנענע המד-חום אחר השימוש ולהעמידו על מכונו לשימוש חוזר (באותה שבת), ואין בדבר משום תיקון כלי".
10) עי' חוט שני (ח"א עמ' קנ"ז ד"ה יש, ח"ד עמ' רי"א ד"ה יש) – "לצורך חולה יש להתיר".
11) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח סוף טור א') – "שאלה: האם מותר להוריד כספית של מדחום כדי למדוד לחולה הצריך לכך, או לתינוק שנחלה בשבת, והשאלה האם יש בזה משום מכה בפטיש (שבזמן שהכספית למעלה א"א להשתמש עם המד חום). תשובה: מדידה למצוה עי' שבת קמ"ז ע"ב".
12) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סי' שכ"ג סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
13) שבת בית (ארטסקרול ריש עמ' כ"ו, ילדים בהלכה עמ' ק"ז).
14) ארחות שבת (פרק כ' הע' ר"ל) – "וגם מותר להוריד את הכספית בתוך המדחום כדי להכינו לשימוש נוסף בשבת, דאין זה בגדר מכה בפטיש כיון שזוהי פעולה שרגילים בה תדיר, כ"כ הגרש"ז אויערבאך זצ"ל פ"מ הערה ז', וגם קיל טפי ממתיחת שעון שיש שאסרו משום מכה בפטיש, משום שהורדת הכספית היא פעולה קלה שאין בה חשיבות ואינו אלא כמרוקן את הכספית מכלי אל כלי".
15) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קע"ח) – "והסכמת פוסקי זמנינו שמותר גם להוריד הכספית כשרוצה למדוד בו שוב בשבת, ואין בזה משום חשש תיקון מנא ומכה בפטיש, כיון שהדרך לעשות כן תמיד, וכעין פתיחת וסגירת דלת (שו"ת באר משה ח"ו סי' נ"ו, שו"ת צי"א חי"א סי' ל"ח, שו"ת אז נדברו ח"א סי' ס"ב וח"ד סי' ל"ה, שו"ת משנה הלכות ח"ד סי' מ"ט, ס' חוט שני פרק פ"ט אות ל"ד), ובשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' כ"ח ול"ג, ושו"ת להורות נתן ח"ה סי' י"ט מצדדים להחמיר בזה. ובענין ריכוך ו'בישול' הכספית ע"י מדידת החום - ע' מש"כ בזה בתשובות והנהגות ח"א סי' ר"ז ובשו"ת מנח"י ח"ג סי' קמ"ב וח"י סי' ל"א דאין לחוש לזה".
3. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ג') – "למדוד חום בשבת הפוסקים התירו, אבל נראה להחמיר כשאין צורך גדול, דיש לחוש שחום האדם מבשל הכספית ומרככו ודרכו בכך, ולכן אף דהתירו להחם בחמה שאין דרכו בכך, בזה יש להחמיר כיון שדרכו בכך, ועוד די"ל דתולדות חמה הוא ואסור, וכן אף דתמיד שיעור בישול בחום שהיד סולדת בו היינו דבפחות אינו מבשל אבל כאן שמתרכך אף שאין החום בשיעור שיד סולדת בו, יש לחוש להחמיר שאפשר שאסור מדרבנן (עי' מגן אברהם סי' שי"ח סק"י) ומיהו במקום צורך גדול אין להחמיר".
4. לנענע אחר השתמשות, יש לדון מצד איסור הכנה.

5. מד חום (thermometer) שמשתנה צבעה: לפי חום הגוף.
1. עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

6. מד חום (thermometer) שמכח חום הגוף מופיעות עליו אותיות או מספרים.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ב, ח"י סי' ל"א אות ח') – "ומיהו במד-חום ע"י שמאירים ע"ז אותיות, העליתי בזה לאיסורא אפי' בשעת הצורך".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סוף הע' י"א, פרק ל"ו הע' י"ג) – "אבל במד-חום שהוא כעין רצועה שמניחים אותו על מצחו של החולה ומופיעים שם אותיות, יש לחוש משום כותב, ואין להשתמש בו בשבת".
3) חוט שני (ח"א עמ' קנ"ז ד"ה מד) – "מד-חום שמשמין על המצח וע"י זה מאירין אותיות וסימנים שמראה את מידת החום, אסור להשתמש בזה בשבת, כיון שע"י פעולתו נעשה איזה רושם של כתיבה והוי בכלל רושם שאינו מתקיים שאסור מדרבנן".
4) עי' שבת בית (ארטסקרול עמ' כ"ו, ילדים בהלכה עמ' ק"ז).
5) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ז, פרק כ' סעי' קס"ו אות ג') – "מד חום שמכח חום הגוף מופיעות עליו אותיות או מספרים אין להשתמש בו בשבת מחשש מלאכת כותב".
2. מיקל.
1) עי' ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל') – "לאור כל האמור נראה דשפיר יש להתיר ההשתמשות בשבת במד-חום זה של נידוננו לצורך חולה שלא מרגיש כ"כ בטוב, וכדומה, ואין לו או שיש לו קושי למדוד במד חום רגיל, ובפרט לצורך תינוקות וילדים קטנים שרואים שלא מרגישים בטוב ורוצים לעמוד על המצב ולברר אם יש להם חום".
2) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' קצ"ד) – "מותר להשתמש בשבת במד-חום שעשוי כרצועת סרט שאם יש חום לחולה נראות אותיות, וכשמסירים אותו מעל החולה, נמחקים האותיות ונעלמות כלעומת שבאו, ואין בזה לא משום כותב ולא משום מוחק".
3. אם ניכרים קודם, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ח'* [דפו"ח, הע' ט']) – "דבגלאי-חום כזה שהאותיות או הסימנים כבר ישנן, וניכרין קצת לעין, נראה כיון דאין לחשוש לזה שמשתנה הצבע כאילו כותב דיו ע"ג סיקרא, דהואיל ולא מתקיים ואיסורו ודאי לאו מן התורה, אין לחשוש בזה לכותב כיון שהכל כבר היה קודם ולא הוסיף כלום והשינוי הוא רק בצבע. ומשום צובע ג"כ נראה דמכיון שאינו מתקיים והוא רק לשעתו (רמב"ם פ"ט מה' שבת הי"ג), מסתבר דאף שאם אחד צובע אותיות שפיר חייב משום צובע, מ"מ כל זה דוקא אם מוסיף דיו או צבע, משא"כ הכא שאינו מוסיף כלום אלא שהצבע משתנה מחמת החום, ולכן מסתבר דכיון שזה לצורך חולה קצת, דשפיר מותר אפילו מדרבנן".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "גלאי-חום או מבחין-חום (רצועת צלולואיד שעובדה באופן כימי כך שנעשה בה שינוי בהתאם לחום הגוף, כשמניחים אותה על מצחו או בפיו של אדם), מותר להשתמש בה כאשר יש בה צורת אות או סימן והם ניכרים כבר לפני השימוש, אלא שהם מתחזקים במגע על האדם ולאחר זמן חוזרים למצבם הראשון, אבל אם צורת האות או הסימן לא ניכרים לפני השימוש והם מופיעים רק עם השימוש - אסור, אבל מותר להשתמש בגלאי חום שעל ידי שינוי בדרגת החום משתנה בו רק הצבע".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סי' שכ"ג סעי' א') - לשונו מובא לעיל.

7. מד חום דיגיטלי (digital).
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סוף הע' י"א, פרק ל"ו הע' י"ג) – "וכל שכן במד-חום דיגיטלי הפועל ע"י סוללות, ודאי שאין להשתמש בו בשבת".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ו).
3) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קס"ו אות ב') – "מד חום דיגיטלי - אין להשתמש בו בשבת אלא כשיש חשש פיקוח נפש ואין אפשרות להשתמש במד חום כספית, משום שיש בזה פעולה חשמלית שיש בה חשש מלאכת בונה, וגם יש בזה חשש מלאכת כותב, שהספרות נכתבות על גבי הצג של המד חום".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ו [לשונו מובא לעיל], הע' קע"ט) – "משום איסור כיבוי והבערה וכותב ומוחק, ואיסורו מדרבנן, לכן על ידי נכרי מותר בכל סוגי מכשירי מדידה ושקילה, דהא שבות דשבות הותר לצורך גדול או צורך חולי (אף שאינו חולה שיב"ס)".

8. טלטול מד חום (thermometer): מוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.

8] לשקול לצורך מצווה - כגון למצה ליל הסדר וכדו'.
1. מחמיר.
1. עי' כה"ח (ס"ק ס"ג) – "עיין פתח הדביר אות ט"ו שכתב דה"ה דמותר לשקול לצורך מצוה, כגון שאירע יום א' של פסח בשבת, ואם יאכל מאומד שיעור גדול עד שיצא הספק מלבו, שמא לא יוכל לאכול להשלים הסדר על נכון, או כגון שלא יש לו מצה הרבה שיספיק לשיעור גדול, וע"כ התיר לשקול כנגד דבר שאין בו מוקצה כגון מזלג וכדומה, או פירות ששקל אותם מערב יו"ט שיש בהם כזית שהם ט' דרהם, לשקול כנגדם כזית בלילה, יעו"ש. אמנם לבי מהסס בזה מכמה טעמים. וראיתי שנוהגין לעשות האצטניסים או חולים שאינם יכולים להרבות באכילת מצה, לשקול כזית מצה בערב יו"ט, ובלילה יניח אותה בעה"ב המחלק אצלו, ויתן להם כמדתה מאומד הדעת בלבד, ובהוספה מעט אם יוסיף על השיעור השקול ומונח אצלו כדי לצאת ידי ספק אינו מזיק, וזוהי דרך הישר".
2. קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ב אות ג') – "ראיתי בכה"ח (ש"ו אות ס"ג) בשם פתח הדביר, שכ' ... ובס' ש"ש כהלכתה (פכ"ט ל"ח) סתם וכתב מותר למדוד ולשקול לצורך מצוה, למדוד גביע ולשקול כמות המצה וכו', וכ' שם בשם ג"א (שליט"א) [זצ"ל] דמה שבכה"ח חולק ע"ד פתה"ד צ"ע, דלמה יגרע שקילה לשם מצוה ממדידה לשם מצוה עכ"ד, - והנה הס' פתה"ד אינו תחת ידי לע"ש דמנ"ל דמותר גם לשקול לצורך מצוה בשבת, וכפי הנראה מדהוצרך לומר כגון שאירע א' דפסח בשבת, משמע שאלו ביו"ט גרידא פשיטא ליה דמותר לשקול, ותמוה הוא דהא מבואר (ת"ק ס"ב) דאסור לשקול בשר אפי' בביתו, וכ' המג"א דאפי' אינו מדקדק ופוחת או מוסיף מעט אסור, ואע"ג דבמדה שרי כמ"ש בסי' שכ"ג, שאני התם דאינו נראה כמודד רק כשופך לכלי, אבל במשקל בכל ענין אסור, ע"כ. ולהדיא דאפי' מה שמותר במודד אסור במשקל אפי' ביו"ט, וכ"ש בשבת, וכד' המשנה ביצה (כ"ח ע"א) אין משגיחין בכף מאזנים כל עיקר, וכ"ז אפי' לצורך מצוה דשמחת יו"ט, ולא מצינו בשום מקום היתר לשקול שקילה דמצוה באיזו מצוה שתהי'".
3. שרגא המאיר (ח"ג סי' ק' אות ב') – "וע"ד שאלתו אם מותר ביו"ט של פסח בליל הסדר לשקול במשקלות המצה שצריך ליתן כזית לכל המסובים, וכיון דהמצות אינן שווים, אם יש להתיר בשבת. באו"ח סי' ש"ו סעי' ז' כתב המחבר מותר למדוד בשבת מדידה של מצוה, כגון למדוד אם יש במקוה מ' סאה וכו' דהוי מדידה של מצוה, וכתב על זה בפתח הדביר ... מובא גם בכף החיים אות ס"ג. אמנם הכף החיים שם מהסס בזה מכמה טעמים, וכתב שראה שנוהגין לעשות לחולים שאינם יכולין להרבות באכילת מצה, לשקול כזית מצה מעיו"ט, ובלילה יניח אותם בעל הבית המחלק אצלו, ויתן להם כמדתה מאומד הדעת בלבד וההוספה מעט כו', וזהו דרך הישר".
4. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ב') – "דאסור לשקול בליל פסח את כמות המצה לצורך קיום מצות הלילה כדינן, דרק מדידה של מצוה מותר למדוד בשבת, אבל לשקול אסור בשבת ויו"ט אף לצורך מצוה".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ג') – "דיש להחמיר כדעת הסוברים דרק מדידה לצורך מצוה הותרה, אבל לא שקילה".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ג') – "דראוי להחמיר לא לשקול בשבת ויו"ט לצורך מצוה, כמש"כ בכף החיים סימן ש"ו ס"ק ס"ג".
7. מגילת ספר (סי' פ"ב אות ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ט) - לשונו מובא לעיל.

2. מיקל - ובמזאנים, עי' כל תשובה בנפרד.
1. עי' ריטב"א (דף קנ"ז:) – "ומסתברא דאפילו מדידה דמצוה לא שרינן אלא כשהיא לצורך השבת, ואף על גב דחשבינן חשבונות של מצוה וכל הנהו דפרק שואל (לעיל ק"נ א'), התם דיבור והלוך בעלמא הוא דשרי [אבל] לעשות מעשה משקל ומדה לית לן בה למשרי כיון דאפשר ליה לא[חר השבת]".
2. פתח הדביר (ס"ק ט"ו) – "יש לדעת אם ה"ה דמותר לשקול בשבת לצורך מצוה, כגון לשקול כזית מצה בליל פסח וזימנין דמתרמי יום א' של פסח בשבת, דנהגי לשקול בדבר שאינו מוקצה כגון מזלג ברזל וכיוצא, שמשקלו מכוון לתשעה דרה"ם שהוא שיעור כזית, ונוחנו בכף מאזנים וכנגדו שוקל פרוסת המצה ולא בברזל השקל ממש משום דמיחזי כעובדין דחול כי בלתי משקל מתיירא שמא למריה עיניו ישפוט שיש בו כזית ואינו אלא פחות מכזית ולא יצא י"ח או אם יחמיר על עצמו ליטול לכזית מצה שיעור גדול עד שיצא הספק מלבו, שמא לא יוכל להשלים כל הסדר כראוי מרוב אכילה, או שלא יספיק לו המצה ... נראה להתיר היכא דשוקל לדבר מצוה כנ"ד וע"י שינוי וכדאמרן מעיקרא דהגם דהמשקל חמור ממדידה ...".
3. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' סעי' ז') – "מותר למדוד או לשקול בליל יו"ט את כמות המצה".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ט"ז, סי' ת"ק הע' על ס"ק א') – "אמנם שקילה יותר חמורה דאית ביה מעשה טפי, אך כשניכר כמו מדידות גביע או מצה מסתבר דלא חמור יותר ממדידה של תחום שבת, אשר נראה כאילו מודד שטח למכירה וכדומה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' י"ב, שולחן שלמה סי' ת"ק הע' על ס"ק א') – "שפשוט שמותר למדוד שיעורים של מצה ומרור בחג בכלי משקל קטנים ביתיים, שאינו נראה כלל כדרך מקח וממכר (עי' סי' תקי"ז במ"ב ס"ק י"ב), והוי מדידה של מצוה ושרי, אלא דמ"מ עדיף לעשות כן לפני יו"ט".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ג], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ז, סי' ת"ק ס"ק א') – "בכף החיים ... דצ"ע, דלמה תגרע שקילה הניכרת שהיא למצוה כמו גביע או מצה ממדידה לשם מצוה, כגון מדידה של תחום דנראה כאילו מודד שטח למכירה, אולם לעיל בהערה נ"ז נתבאר שמשקל חמור יותר".
4. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ב') – "שאלה. האם מותר לשקול דברי מזון כדי לדעת אם יש בהם שיעור כזית לצורך ברכה אחרונה, או שיעור כביצה לנטילת ידים, וכדומה, וכן מי שאכילת כמות גדולה של מזון מזיקה לו, האם יכול לשקול את המזון שאוכל. תשובה. מותר לשקול לצורך מצוה, כגון לדעת אם יש משקל כזית או כביצה".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו סוף טור ג') – "דכשם שמדידה של מצוה מותר בשבת, כך גם שקילה של מצוה".
6. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו סוף טור ג') – "דמותר לשקול בשבת לצורך מצוה".
7. עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ']) – "מותר לשקול את כמות המצה שעליו לאכול למצות ליל הסדר ... ומכל מקום טוב לעשות כל זה מבעוד יום".
8. קובץ הלכות (פסח פרק י"ח הע' כ"ב, עמ' ת"ד) – "דה"ה נמי לענין משקל הוי הדין כן, דמי שחישב נפח הכזית כפי ערך המשקל, מותר לו לשקול אותו ביו"ט דגם בזה שרינן כשהוא של מצוה".
9. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו סוף טור ג') – "דכשם שמדידה של מצוה מותר בשבת, כך גם שקילה של מצוה".
10. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו סוף טור ג') – "דמותר לשקול בשבת לצורך מצוה".
11. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו סוף טור ג') – "דמותר לשקול בשבת לצורך מצוה".
12. שבת בית (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
13. הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ג סעי' מ"ד, הע' פ"א [עמ' ק"ו]) – "מדידה ושקילה לצורך מצוה מותרת, אך לא במאזנים. [דתנן בביצה כח. אין משגיחין בכף מאזנים כל עיקר, ובטוש"ע ת"ק ס"א ומג"א שם סק"ב. וכן דעת הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל]]".
14. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ט) – "וכן מותר לשקול מצה כדי לידע שיעור כזית מצה".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ו טור ב', מה טובו גליון ז' עמ' ט"ז אות ד') – "דאסור לשקול בליל פסח את כמות המצה לצורך קיום מצות הלילה כדינן, דרק מדידה של מצוה מותר למדוד בשבת, אבל לשקול אסור בשבת ויו"ט אף לצורך מצוה".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"ד פרק ע"ג הע' פ"א, עמ' ק"ו) - לשונו מובא לעיל.

4. מראי מקומות – הר"מ שלוני (צהר ח"י עמ' של"ד), עובדין דחול (פרק ב' סעי' ע').
1. פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה, הע' קע"ג) – "ועוד מצינו לדון בפוסקים האם גם שקילה של מצוה בכלל ההיתר, כי אפשר לא התירו אלא מדידה שאינה נראית כל כך כעובדין דחול, משא"כ שקילה מיחזי יותר כעובדין דחול, וכדמצינו כעין סברא זו במג"א (סימן ת"ק סק"ד) לענין מדידת ושקילת מאכלים ביום טוב לצורך מצות שמחה ועונג יום טוב. [ע' כה"ח סקס"ג בשם פתח הדביר להתיר, וכה"ח מפקפק וכותב 'לבי מהסס בזה מכמה טעמים', והגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פכ"ט הערה ק"ג תמה עליו 'למה תיגרע שקילה הניכרת שהיא למצוה כמו מצה, ממדידה לשם מצוה' וכו', ובשו"ת קנין תורה (שם) תמה על תמיהתו מהא דחזינן במג"א סי' ת"ק סק"ד דאכן שקילה חמיר טפי (ובשש"כ הנדמ"ח ג"כ ציין זאת)]".
4
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9] הרהור בעסקיו - סעיף ח'.
שבת (ריש דף קיג:) – "דבור אסור, הרהור מותר".

1. בתוך הכתב.
1. מחמיר.
1) שאילת יעב"ץ (ח"א סי' קס"ב), הו"ד בברכי יוסף (ס"ק י"ג).
2) שע"ת (ס"ק ג') – "הרהור בעסקיו כו'. עיין שאלת יעב"ץ סי' קס"ב שהרהור מתוך הכתב אסור, וכן קריאת גזעטין שיש בהם ידיעה ממשא ומתן וכן ללכת במקום הנתוח למלאות ידו בחכמת הרפואה אסור בשבת ע"ש".
3) גליוני הש"ס (דף קנ. ד"ה הרהור).
4) כה"ח (ס"ק ע') – "שאלת יעבץ סי' קס"ב. ברכ"י או' י"ג. שע"ת".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק י"ח) – "ועיין בשע"ת סי' ש"ו סק"ג שהביא דאע"ג דהרהור בעסקיו מותר, מ"מ מתוך הכתב אסור כי הרהור מתוך הכתב חמור יותר וזה נחוץ מאוד".
6) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ו').
7) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ס"ז]).
8) נשמת אברהם (ס"ק ג').
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ז) – "ובשע"ת סק"ג בשם שאילת יעב"ץ (סימן קס"ב): הרהור מתוך הכתב אסור. והיינו אפילו בלא עיון אלא בהרהור בעלמא (וכתבים אלו הכתובים בהם עניני עסקים מוקצה הם ואסורים בטלטול)".
1) הטעמים והגדרים - עי' סי' ש"ז סעי' י"ג.

2. להסתכל במלאכה שנעשית ע"י עכו"ם כדי להתלמד בה.
1. מיקל.
1) מג"א (סי' ש"מ ס"ק ח') – "ה"ה דמותר לראות אומנות בשבת אף על גב שמלמדה (ת"ה)".
2) א"ר (סי' ש"מ ס"ק י"ב) – "והוא הדין דמותר לראות אומנות בשבת אף על גב שמלמדה (תרומת הדשן סי' סג, מג"א סק"ח)".
3) ברכי יוסף (ס"ק י"ב) – "הרהור בעסקיו מותר וכו'. ומטעם זה מותר לעיין במלאכה אסורה בשבת הנעשות על ידי עכו"ם להתלמד לעשותה כמעשהו ממנו ובאופן שלא יהיה טורח בעיון זה כי אם ראות עיניו ומילתא דאתיא בקל. מהר"ם פרובי"נצאל בתשובה כ"י סי' מ"ח".
4) גר"ז (סי' ש"מ סוף סעי' ו') – "וכן מותר לראות אומנות בשבת אף על פי שלומדה".
5) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"א) – "וה"ה דמותר לראות אומנות בשבת אף על גב שמלמדה [אחרונים] ונראה דהיינו דוקא באקראי שנזדמן לו לראות וגם זה יש לו ליזהר שלא ידבר אז מאומה עם העו"ג בזה וכדלעיל בסימן ש"ז ע"ש אבל לילך בשבת בכוון לבית העו"ג בשביל זה אסור משום ממצוא חפצך ועיין לעיל בסימן ש"ו ס"א".
6) כה"ח (ס"ק ס"ח) – "ברכ"י או' י"ב".
7) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז, רפואה ח"א עמ' ע') – "בברכי יוסף - ס"ק י"ב - שמתיר להסתכל במלאכה שנעשית ע"י עכו"ם כדי להתלמד, וחושבני מפני שלא ניכר שכוונתו להתלמד, אבל אם אמר בפירוש שרוצה להתלמד אסור, ולכן אין זה סתירה למ"ש בשאילת יעב"ץ ח"א סי' מ"א שאסור להתלמד מלאכת הנתוח בשבת, עיי"ש".

3. לשמוע דברי מסחר, וכדו' - אם זה נכלל בהרהור או בדיבור.
1. מחמיר.
1) שלחן מלכים (סי' ו' סוף ס"ק ע"ב) – "לשמוע מרדיא דברי מסחר בשבת (בערזע בעריכטע) נראה דאסור (אם כי הרהורים מותרים, הוא הרהור דממילא בלי שמיעות קול, אבל ע"י שמיעת קול אסור, וכמ"ש היעב"ץ (ח"א סי' קס"ב מובא בהגה באוח"ח סי' ש"ז ס"ק י"ט) דאסור לקרות בשבת עניני מסחר הנדפסים בעלים אף בהרהור, דהרהור דמותר היינו באינו מהרהור מתוך הכתב, ולא תהא שמיעה ששומע דברי מסחר קיל מראייה בזה".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ו') – "בשלחן מלכים ... ויש לי להביא ראיה לדבריהם ממש"כ המאירי (שבת קי"ג) טעם ההיתר בהרהור משום דלא נתנה תורה למלאכי השרת, וזה שייך דוקא בהרהור דממילא".
3) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קע"ה [דפו"ח, סעי' קפ"ט]) – "ויש להביא ראיה לדבריו ממה שהביא המאירי שבת קיג ב סוד"ה היה, בטעם ההיתר של הרהור: שלא נתנה תורה למלאכי השרת, וזה לא שייך בהרהור מתוך הכתב, ועיין שערים מצויינים בהלכה סי' צ' ס"ק ו, דלפ"ז ה"ה דאסור לשמוע דברי מסחר, דכל שע"י שמיעת קול הוה עדיף מהרהור, ע"ש, והיינו אפי' מפי הנכרי".
4) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ג').
5) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' כ"ב) – "ובספר שש"כ פכ"ט הערה קע"ה מביא בשם ספר שערים מצויינים בהלכה שכתב שלא הותר אלא הרהור גרידא, אך אסור להקשיב לדברי מו"מ, כגון כשהם נאמרים ע"י נכרי, דשמיעת דברי חול חמירא מהרהור".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ז) – "וכשאחרים מדברים מענייני עסקים ושאר דברים האסורים בשבת, יש לו לימנע מלהקשיב להם, וגרע טפי מ'הרהור'".

4. אם ע"י הרהור יש טרדת הלב או נדנוד דאגה.
1. מחמיר – ר' יונה (אגרת התשובה אות ל"ה), הו"ד בב"י (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק ל"ח), ערה"ש (סעי' א', "ולא התירו חכמים ההרהור אלא כשאין לו טרדת הלב ודאגה בהרהור כגון שעסקיו הולכין בטוב בהצלחה ובלא פיזור הנפש אבל כשיש לו ע"י ההרהור דאגה וטרדת הלב אסור שהרי אין לך ביטול עונג שבת גדול מזה"), כה"ח (ס"ק ע"א), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ס"ז]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ז).
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ח) וז"ל: מצוה שלא יחשב וכו', ומכל שכן אם יש לו ע"י ההרהור טרדת הלב ודאגה דיזהר בזה, עיין בב"י, עכ"ל. יש לשאול באופן שע"י שיהרהר יסור ממנו טרדה ודאגה, האם מותר. (ולענין אבל איתא לעיל שאם ע"י בכי ירוח לו מותר אף בשבת, ואולי אין לדמות משם לכאן, ויל"ע). תשובה: אולי".

5. מצוה שלא יחשוב בעסקיו כלל – ר' יונה (אגרת התשובה אות ל"ה), טור (סעי' ח'), מחבר (סעי' ח'), חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' נ"ה סעי' י"ח), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ס"ז]), במעלות השבת (ח"א עמ' ר"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ח).
1. כה"ח (ס"ק ע"ב) – "ואם המחשבה עונג לו כגון שיחשוב בהוצאת חופת בנו או בתו אפי' ר"י מודה מפני ששמחה היא לו אם כביר מצאה ידו כי בירך ה' חילו וגם חפצי שמים הם וק"ל הדברים ממ"ש לעיל סעי' ו' דאם דיבור מותר כ"ש הרהור וזה ברור. יפ"ל או' ד'".

6. האם מותר לשבת ולהרהר בעסקיו כל היום.
1. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ו אות פ') – "נסתפקתי בהא דדרשו (שבת קי"ג א') ודבר דבר - דבור אסור הרהור מותר, האם הוא דוקא בהרהור שנופל במחשבתו דרך אקראי שאז אין חיוב לפנותו ממחשבתו, או דילמא אפילו לקבוע מחשבתו בהרהורים לכתחילה מותר. תשובת מרן שליט"א: ע"פ דין אפילו יושב וקובע עצמו כל היום להרהר בעסקיו שרי, רק שאין זו משנת חסידים".

7. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' קצ"ו - עמ' ר"ח).
4
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10] ליתובי דעתו של שכיב מרע: ע"י מלאכה דרבנן - סעיף ט'.
1. נכרי.
1. מיקל – מחבר (סעי' ט'), פוסקים.

2. ישראל: לעבור על שאר איסורים דרבנן בשביל חולה הנוטה למות.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' כ') – "אמנם החולה כשאומר שישלחו אחרי קרוביו והוא חולה מסוכן מחוייבים לשלוח אינו יהודי אחריהם אפילו לשכור אינו יהודי בשבת שילך דחיישינן להחולה שלא תטרף דעתו עליו אם לא יקיימו דבריו וכמה דברים תקנו בקניינים מפני תקנת החולה כמבואר בח"מ סי' ר"ן ומ"מ שהישראל בעצמו יעשה איסור שבות לא הותרה שהרי אין זה רפואה אלא חששא בעלמא ולכן בענין דממצא חפצך ודבר דבר חיישינן לזה ולא בדבר איסור גמור ונ"ל אם הרופא אומר שיש סכנה אם לא יקיימו דבריו הרי הוא ככל חולה שיש בו סכנה ויתבאר בסי' שכ"ח בס"ד".
2. מיקל.
1) שואל ומשיב (תליתאה ח"ב סי' ק"פ) – "נשאלתי מאחד מפה לבוב שבא לו ידיעה שאשתו תקיף לה עלמא בטריסקאוויטץ סמוך לדראהביטש ונשאלתי אם מותר לנסוע שמה. והשבתי דנראה לפענ"ד דמותר דהרי מבואר בש"ע או"ח סי' ש"ו ס"ט והוא מהג"א פ"ק דב"ב ובהגמ' פ"ב דהלכות אישות בחולה שתקיף לי' עלמא ומבקש שישלחו אחר אוהבי' דמותר לשלח רץ בשבת כדי שלא תטרוף דעתו ואף דשם אינו רק אמירה לעכו"ם שבות וכאן הישראל יסע בשבת מכל מקום הא רכיבה בשבת ג"כ אינו רק שבות ועיין מג"א סי' רס"ו ס"ק ז' וסי' ש"ה סעיף י"ח בהג"ה ועיין בחו"מ סי' רנ"ד דקונין משכ"מ בשבת אף שא"צ כדי שלא תטרוף דעתו עליו והוא מריש הזורק ובב"ב דף קנ"ד ע"ב. ובפרט שהוא בכפר או בעיר שאין לה מכיר שמה דבודאי תהנה אם יבא בעלה וא"כ ספק פיקוח נפש דוחה שבת ואף דהתוס' ריש פרק הזורק כתבו דאין מתירין שאר השבות רק הקניה בשבת מכל מקום נראה לפענ"ד דכל שהוא לצורך החולה מתירין כל שבות וע"כ התרתי ונתתי כתב בידו כדי שלא יהיה חילול השם ומכל מקום בעת רוכבו צויתי לו שלא ילבש בדרך שיכירו בו שהוא יהודי כדי שלא יהי' חילול השם דאטו יראה לכל ההיתר".
2) חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ד, או"ח סי' ק"ח).
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ח הע' י"ט [דפו"ח, הע' י"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "ובמ"ב ס"ק מ"א כתב דשרי לשכור אינו יהודי שירוץ כמה פרסאות בשבת להביא קרוביו במוצאי שבת, ע"כ. ולישראל ג"כ שרי ללכת ברגל להזעיק את קרובי החולה שיב"ס - כשמבקש לראותם - ואף אם צריך לצאת מתחום העיר, ומ"מ דוקא תוך י"ב מיל דאל"כ כבר נכנס לספק איסור תורה, עיין סי' שצ"ז מ"ב ס"ק א' ועיין גם בסי' ת"ד בביה"ל ד"ה והואיל, שמחמיר גם בכרמלית, אך צ"ע לדינא כיון שהביה"ל שם מביא דבשו"ע הרב והגרע"א כתבו להקל כפשטות הדברים בתשובות הרמב"ם, אולם בשו"ת בית יצחק סי' מ"ב או"ק י"ב כתב דאי אפשר כלל לומר דאין תחומין בכרמלית, אא"כ ננקוט דשפיר הוי רשות הרבים גם בלי ס' רבוא, ע"ש. וכ"ז לגבי לילך ולהזעיק את קרובי החולה, אולם לענין לטלפן שאני כיון דבכל שיחה טלפונית נדלקת נורה במרכזיה, ברם צ"ע דאף שההדלקות האלה לטובת בעל הטלפון מ"מ אפשר דאין זה חשיב כפסיק רישא דניחא ליה, ואף להאמור לענין פתיחת מקרר - לענין סגירת דלתו כשהנורה דולקת - דאפשר דחשיב כמדליק בידים ולא רק פסיק רישא מכל מקום אם אין זה כלל לצורך השיחה אינו חשיב ממש כמדליק בידים [כי יש גם שההדלקה היא לצורך השיחה] וצ"ע".
4) ששכ"ה (פרק ל"ח סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "וליהודי מותר רק ללכת אליהם ברגל ואף מותר לו לצאת מתחום העיר, אבל אסור לו לטלפן להם או לנסוע אליהם במכונית".
3. להתקשר בטלפון לקרוביו של החולה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ח הע' כ' [דפו"ח, הע' כ'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ח [לשונו מובא לעיל]) – "דצ"ע אם ההדלקות האלו דאף שהן לטובת בעל הטלפון, מ"מ אפשר דאין זה חשיב כפ"ר דניח"ל, ואף להאמור לעיל פ"י סוף הערה מח לענין פתיחת מקרר, דאפשר דחשיב כמדליק בידים ולא רק פ"ר, מ"מ אם אין זה כלל לצורך השיחה אינו חשיב ממש כמדליק בידים, וצ"ע".
4. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ע"ה), שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ה, לשונו מובא לקמן).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ט, הע' קצ"ח, הע' קצ"ט) – "אבל בשבת גופא אסור להם לבוא, הגם שאין בביאתם אלא משום איסור תחומין שהוא דרבנן (פחות מי"ב מיל), כי רק אמירה לנכרי התירו ולא שאר איסורים דרבנן. [וכן הכריע בשו"ע הרב סעי' כ"ב כהמג"א סקי"ח, והטעם שלא התירו שאר איסורים דרבנן למרות שמיירי בחולה שיב"ס, משום שאין במניעת דברים אלו כדי להחמיר מצבו, ואין זה אלא לרווחתו ולהרגעתו, והגם כי התירו גם מלאכות דאורייתא ליתובי דעתיה של חושיב"ס (כדלקמן סי' שכ"ח אות י"ד), הכא אין זה אלא דברים חיצוניים שאין נוגעים כלל לגופו (כמאכל ומשקה וחימום וכדו'), וכדלהלן, ע' שו"ת להורות נתן ח"ה סי' כ"ז וח"ח סי' כ"ג, ס' חוט שני ח"ד (פרק צ"א סק"ב) ובמראי מקומות דלהלן]. אמנם יש אומרים [ע' פמ"ג א"א סקי"ח, מנורה הטהורה סקי"ג. וע' קצוה"ש סי' קל"ה הערה א', שש"כ פל"ב הערה פ"ג (ועיי"ש שאם אפשר יעשהו היהודי בשינוי), שו"ת מחזה אברהם חאו"ח סי' מ"ו, שו"ת מהרש"ם ח"ד סי' נ"ד, שו"ת אג"מ ח"ה סי' י"ח בהערות לסי' זה, שו"ת מנח"י ח"ג סי' ע' וח"ד סי' ח' (אות ט'), שו"ת שרגא המאיר ח"ד סי' צ"ו] שגם שאר איסורים דרבנן מותר ליהודי לעשות לצורך רווחתו והרגעתו של חולה שיש בו סכנה המבקש זאת, למרות שאין חשש פיקוח נפש במניעת דבר זה, ובכלל זה גם נסיעה חוץ לתחום (על ידי נהג נכרי). [שו"ת שואל ומשיב דלהלן, וכ"ה בפוסקים דלעיל ובשו"ת נחלת מאיר סי' ז' ועוד, ובשש"כ פל"ח הערה י"ט בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שמ"מ לא יצא חוץ לי"ב מיל דהוא מה"ת. אמנם עדיין יש לצדד להקל בשעה"ד גם בזה, דהא לשיטת הפמ"ג (דלעיל) יש להתיר גם איסורי תורה, דחיישינן לפיקו"נ בחולה דתקיף ליה עלמא, וכן בלבושי שרד סקי"ב, ובצירוף דיעות הראשונים הסוברים דגם י"ב מיל אינו מן התורה. ובשו"ת מנח"י (שם) לפי ראות עיני המורה, דענין זה תלוי במציאות, אם נוגע הדבר לפיקו"נ אם לאו, ובשו"ת דבר יהושע ח"ב סי' ע"א מצדד כהמתירים גם איסורים דאורייתא, דטירוף הדעת יכול להביא לידי סכנה]".

3. ע"י מלאכה דאורייתא: ליתובי דעתו של חולה מסוכן.
1. עי' סי' ש"ל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. למה חולה הנוטה למות לא הותר לעבור על מלאכות האסורות מדאורייתא, כדי שלא תיטרף דעתו.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' י"ג) – "אבל חולה דתקיף ליה עלמא, ואמר שישלחו בעד קרוביו, וודאי שרי. ובלבושי שרד, אפילו להשכיר שלא תיטרף דעתו עליו, כצ"ל, והווי בכלל פיקוח נפש שדוחה שבת. לא מצינו היתר בשכיב מרע מחשש טירוף דעתו, רק באיסור דרבנן. ותמוה מה שכתב בלבושי שרד, משום פיקוח נפש. והטעם דאף שטירוף דעת הוא מחלה שיש בה סכנה, הוא רק בבריא שיכול להרוג עצמו מחסרון דעת. אבל בשכיב מרע שאין בו חשש זה, ליכא פיקוח נפש בזה, וצ"ע לדינא".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ה) – "דהא באו"ח סי' ש"ו ס"ט בחולה דתקיף לי' עלמא ואמר שישלחו בעד קרוביו דמותר אמירה לגוי, ומוכח דדוקא שבות דאמירה לגוי לא מלאכה דאורייתא ואף על גב דבפמ"ג שם בא"א ס"ק י"ח משמע דאפילו איסור תורה שרי כה"ג והגאון מהרש"ם ח"ד סי' נ"ד צירף זה להלכה, מכ"מ בתשובת הרי בשמים ח"ב סי' ק"פ תמה טובא על הפמ"ג בזה והוכיח דאין להתיר רק איסור דרבנן יע"ש, וי"ל דלא פליגי הגדולים דאם יש חשש של ממש של טירוף דעת החולה יש לצדד בזה, וגם באמת לא ברור לי אם הפמ"ג באמת כיון בזה, ועיין ג"כ בתשובת שו"מ ח"ג - ב' סי' ק"פ, בכל אופן אין דעתי להתיר סתמא איסור תורה בשביל חולה שלא ישב לבד, אם לא שיש רגלים לדבר שיכול לצמוח מזה ספק פקו"נ".
3) חוט שני (ח"ד פרק צ"א ס"ק א' אות ד') – "וטירוף הדעת בשכיב מרע אינו כמו חסרון יתובא דעתא ביולדת, דטירוף הדעת אינו סכנת נפשות גמורה אלא קרוב לפיקוח נפש, ואין בו הענין של יתובא דעתא דאין אצלו החשש דמחמת פחד אפשר דמצבו יתדרדר ויסתכן, ומשו"ה לא התירו אלא רק איסור דרבנן ולא דאורייתא, ומ"מ אם רואים דמחמת רצונו לגרש את אשתו זה משפיע על מצבו ולפי הענין רואים שאפשר שיסתכן, פשיטא שעושים לו מה שצריך אף באיסור דאורייתא דספק פיקוח נפש דוחה שבת, אך שכיב מרע בסתמא אין בו את החשש שיסתכן ומותר לו רק לעשות איסור דרבנן כדי לגרש".
4
בס"ד	סימן ש"ו סעיף ט'	



11] להחליף משכון לנכרי - סעיף י'.
1. בגד שיש בו שעטנז.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.


12] לקנות בית: בארץ ישראל - סעיף י"א.
1. בזמנינו: שאין הישמעאלים שבארץ ישראל עובדים ע"ז.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ד, ח"ח סי' כ') – "ראיתי בדרכי תשובה (סי' קנ"א אות כ"ב) שהביא מס' מזבח אדמה (די"ב ע"ב), שעמד במה שראינו האידנא בא"י שכמה גדולי ישראל מוכרים חצרות לנכרי בא"י, והוכיח דכל איסור זה ל"ש רק בנכרים שבזמניהם שהיו עובדי ע"ז משא"כ ישמעאלים שבזמנינו שאינם עובדים ע"ז ליכא למיסרי כי דוקא באיסור דלא תחנם שלא ליתן להם מתנת חנם הוא דשייך גם בישמעלים, משא"כ בחניות קרקע למכור להם בתים, ל"ש רק בנכרים שבזמניהם שהיו עובדי ע"ז דוקא, משא"כ נכרים שבזה"ז שאינם בקיאים בטוב ע"ז ורק מעשה אבותיהם בידיהם, ועיי"ש במש"כ בדברי הש"ך (ס"ק י"ז), וסיים דהוי ספיקא דדינא עיין שם באורך עכ"ד הדרכ"ת. ואין הספר מזבח אדמה בידי לעיין שם, ואם מותר במכירה, ק"ו שלא לקנות מהם בשבת, וכמ"ש במג"א שם לענין סוריא, ולפי הנ"ל הדין כן בזה"ז אף לענין א"י גופא, ואף אם נאמר דהוי ספיקא דדינא, בודאי לענין לקנות מהם בשבת יש לילך לחומרא, ובזה י"ל דהיינו טעמא של הרי"ף והטור שלא הביאו דין זה, דבזה"ז אין לקנות מהם בשבת, ואף דהביאו הרי"ף (בע"ז כ"א) והטור (ביו"ד סי' קנ"א), את הדין של איסור מכירה לעכו"ם בא"י, מ"מ בנוגע לקנות בשבת אזלינן לחומרא בזה"ז מטעם הנ"ל".
2. מיקל.
1) עי' כה"ח (סי' רמ"ד ס"ק י') – "חצר של ישראל בארץ הקדושה ת"ו שהיה חרב ושמם וע"י פיזור ממון לאלי הארץ ניתן רשות לבנותו מותר להניח לפועלים לעשות מלאכה אפי' בשבת בכל גוונא ואפי' בפרהסיה דחיישינן שמא יחזרו בהם וישאר חרב ומשום ישוב א"י מוסכם מכל הפו' ז"ל להתיר דעיקר איסור מלאכה אינו אלא משום אמירה לגוי והותר משום ישוב א"י וכן עשו מעשה רב בעה"ק ירושת"ו הרב מים שאל ז"ל ד"א ע"א. פתה"ד או' ג'".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' י"ח* [דפו"ח, הע' י"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ט) – "דאם רצונו לקנות דירה מנכרי בא"י, מותר בכה"ג, עיין סי' שו סע' יא".
3) סתימת הפוסקים.
3. מראי מקומות – ויואל משה (מאמר ישוב א"י אות ס"ג), ר"י ווקסשטוק (שמחת ירושלים עמ' ק"ד אות ו').
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ח) – "האם מותר בשבת קודש לילך לראות דירה שרוצה לקנותה מידי גוי בארץ ישראל, שהרי כתב מרן הבית יוסף שמותר לקנות בית בארץ ישראל מהעכו"ם. תשובה: אין ראוי".
2) פסקי תשובות (אות י', הע' מ"ד, דפו"ח הע' רי"א) – "ובקנייה מערבים ישמעאלים, יש הסוברים שכיון שאינם עובדי עבודה זרה אינו בכלל ההיתר דהשו"ע (ע' ס' ויואל משה מאמר ישוב א"י אות ס"ג, שו"ת מנח"י ח"ה סי' קכ"ד וח"ו סי' כ"ד וח"ח סי' כ'), ובכה"ח סי' רמ"ד סק"י מפורש בהדיא בשם הרב חיים שאל ופתח הדביר שבכל ענין התירו אמירה לנכרי משום ישוב א"י".

2. מצוה ישוב ארץ ישראל.
1. עי' אה"ע סי' ע"ה, לשיטות ומראי מקומות.

3. הכתב הוי כתב עכו"ם: האם הוא איסור דרבנן, או איסור דאורייתא.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ו סעיף י"א - לקנות בית באר"י	



13] להכריז בשבת על אבידה - סעיף י"ב.
1. נתינת סימניה בשבת: האם גם לאובד מותר לתת למוצא סימנים על אבידתו, בכדי שבמוצ"ש יחזירה לו - בדבר שאסור בטלטולו.
1. הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' מ"א) – "מי שנאבד לו עט ובשבת ראה פתק השבת אבידה ע"ז, האם מותר לגשת למוצא האבידה בשבת ולברר עפ"י סימנים אם זה אכן עטו שמצא (דאולי מותר רק להכריז אבל לדבר על פרטי החפץ המוקצה אולי לא). תשובה: אין ראוי".
2. משנת יוסף (ח"י סי' ע"א) – "לענ"ד לא ראוי לעשות כן, הגם שעי"ז תתקיים מצות השבת אבידה, מ"מ המצוה היא של המוצא, ולא של האובד, דאמנם מסייע למוצא לקיים המצוה, אבל כיון שממילא לא יקיימה בשבת כי אם במוצ"ש, שהרי מדובר בחפץ מוקצה, א"כ אדרבא יש בזה לכאורה גם מעין הכנה משבת, לטלטל בחול דבר מוקצה ...".


14] להכריז בשבת על מכירת קרקע - סעיף י"ג.
1. כיצד מותר וטעם הדבר.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' י"ג) – "להכריז בשבת על קרקע הנמכר, שכל מי שיש לו זכות עליו יבוא ויגיד, ואם לאו יאבד זכותו, אסור. ובמג"א ס"ק כ"ו, דווקא בכה"ג אסור, דהווי כדן את הדין. אבל אם מכריז סתם כל מי שיש לו זכות יבוא ויגיד וכו', מ"מ אינו כדן את הדין. נראה דיש מקום לומר דלהכריז על קרקע מי שיש לו זכות יבא ויגיד, הוא ענין מצווה, כדי להציל הלוקח, באם היא גזולה. דאף שיש לו אחריות אולי לא יהיה לו מאין לפרוע. לכן השמיענו שמכל מקום אסור. ולא דמי לאבידה דסעיף י"ב דמותר להכריז עליה, משום שאפשר לו לידע בחקירה גדולה, אף בלא הכרזה זו. ולהמג"א ס"ק כ"ו אין הכי נמי שמותר שהוא כאבידה, אך מה שאסור לאסוקי שיאבד זכותו הוא משום דהוא כדן את הדין, שזה לא התירו".

2. עברו והכריזו בשבת אי שרי ליה בהאי גוונא לומר שיש לו זכות בקרקע.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: כתב המחבר (סי' ש"ו סעי' י"ג) וז"ל: להכריז בשבת על קרקע הנמכר שכל מי שיש לו זכות עליו יבא ויגיד, ואם לאו יאבד זכותו, אסור כו', עכ"ל. יש לשאול מה הדין באופן שעברו והכריזו, האם מותר לומר דיש לו זכות עליו או דאסור, דשמא כיון שכבר הכריזו אם לא יענה האמת שיש לו זכות שמא יוכל להפסיד זכותו. (והשאלה באופן שאחר שבת לא יקבלו טענתו דמה שלא ענה בשבת כי אסור לענות). תשובה: לא יאמר".
4
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15] להציל - סעיף י"ד.
1. לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת: חלל שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה.
1. עי' ריש סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. אין אומרים לו לאדם חטא בשביל שיזכה חברך.
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. אי שרי כיום לנקום נקמת אביו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ג') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ו ס"ק נ"ח) וז"ל: כתב כנה"ג (בשם נימוקי מהר"מ) דללכת חוץ לתחום בשבת לנקום נקמת אביו מותר, ותמה עליו המ"א וש"א דהא לא עדיף משאר צורך מצוה דאסור לילך חוץ לתחום עבורה, עכ"ל. ולכאו' תימא, דמשמע הן מהמ"א והן מהמ"ב שכל הנידון היה רק על שבת איך מותר לעשות איסור בידיים בשביל קיום מצוה אחרת, אבל בחול היה פשיטא להם דמותר לכתחילה ללכת לנקום נקמת אביו, וצ"ע, וכי קיים דין גואל הדם בזמנינו, והלא דינא דמלכותא דינא, ואם אין בו נ"מ לדינא למה הביאו המ"א והמ"ב, וביותר התמיהה על המ"ב מה ראה לנחוץ להעתיקו. תשובה: מיירי הכא מדין גואה"ד של התורה, שגואל דמו מידי ישראל, אלא מדובר בנוקם נקמת אביו מידי הגויים, ובספרי הפו' נראה שהיתה הסכמת המלכות להרוג את הרוצחים. [א.ה. יעוין בשו"ת חוות יאיר סי' קמ"ו, ובשו"ת מהר"ם לובלין סי' קל"ח]".
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' י"ד) – "ומה שכתב ללכת חוץ לתחום לנקום נקמת אביו, פלא. וכי היכן מצינו שיש בכלל מצווה לנקום, אף שהוא לכבוד אביו. ואולי כוונתו בדין גואל הדם על שהרג את אביו, למאן דאמר (סנהדרין מ"ה ע"ב) מצווה בגואל הדם, וצע"ג".
2) חשוקי חמד (סנהדרין דף מה:) – "מצינו מחלוקת האחרונים האם חובת גואל הדם נוהגת גם בזמן הזה, באורים (סימן ב סק"ב) כתב שאין רשות ביד גואל הדם להרוג רק אחר שנגמר דינו בב"ד, כמו שכתב הרמב"ם (פ"א מהלכות רוצח ה"ה), וממילא בזמן הזה אין דין של גואל הדם. מאידך בקצוה"ח (שם סק"ב) האריך לחלוק על האורים דהא דעת רש"י בסוגין (ד"ה וגואל הדם) דאפילו בשוגג נמי רשות ביד גואל הדם להרוג, אלא דשיטת הרמב"ם הוא דבשוגג אין רשות ביד גואל הדם להרוג אלא דוקא במזיד, אך אפילו בשוגג שהוא קרוב לפשיעה דאינו נהרג בבי"ד נמי רשות ביד גואל הדם להרוג, וכמ"ש הרמב"ם להדיא (בפ"ו מהלכות רוצח הלכה ד - ה). אלא דמסיק הקצות דיש להסתפק אי שייך דינא דגואל הדם בזמן הזה, כיון דבעינן קבלת עדים להודיע אמיתת הדבר שהרגו הרוצח, ואנן הדיוטות אנן ואין אנו רשאין לקבל עדות נפשות, וצ"ע. עכ"ד הקצוה"ח. ויעוין גם בישועות ישראל (שם סק"א) שהביא את דברי רבינו ירוחם שכתב שגואל הדם נוהג בזמן הזה, אך העלה שכל זה רק לענין זה שאם גואל הדם הרג את הרוצח, אינו נהרג עליו, אך לכתחילה ודאי שבזמן הזה אסור לגואל הדם להרוג את הרוצח, יעו"ש. עוד יעוין במשנ"ב (סימן שו סס"ק נח) שכתב בשם כנה"ג דללכת חוץ לתחום בשבת לנקום נקמת אביו מרוצחים מותר, ותמה עליו המג"א דהא לא עדיף משאר צורך מצוה דאסור לילך חוץ לתחום עבורה, יעו"ש. מבואר בדבריו שיש מצוה לנקום אף בזמן הזה".


"ובפרט בימינו שהכל מתפזרין במקומות הרבה אשר אין עם ישראל שומרי דת התורה מצויין שם אם לא יהיה קבוע בנפשו מנעוריו ידיעת התורה ושמירת המצות עלול ח"ו שיחלל שבת במלאכות גמורות שיש בהן חיוב סקילה"
בה"ל (סעיף ו' ד"ה וללמדו)
4
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בס"ד		


1] לדבר בדברים שאסור - סעיף א'.
2] אסור להרבות בשיחת דברים בטלים.
3] לדבר על חשבונות - סעיף ו'.
4] עמוד עמי לערב - סעיף ז'.
5] לומר למקום פלוני אני הולך - סעיף ח'.
6] מקרים.


דור המלקטים - ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"א - סעי' כ"ב), קונ' דבר השבת (סנדר), זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך ודבר דבר), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ב - עמ' קפ"ד), משאת שבת (עמ' רנ"א - עמ' רצ"ב, עמ' של"ד - עמ' שס"ד), רחמי האב (בהוספות, בחלק 'דיבור בשבת'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' נ"ט - סעי' ס"ו [דפו"ח, סעי' ס"א - סעי' ע"ב]).

1] לדבר בדברים שאסור לעשות בשבת.
1. אסור לדבר בדברים שאסור לעשות בשבת – עי' גמרא (דף קנ:), רש"י (דף קיג: ד"ה שלא), תוס' (דף קנ: ד"ה אבל), עי' ר"י מלוניל (דף קיג:), טור (סעי' א'), מחבר (סעי' א', "ודבר דבר (ישעיה נח, יג): שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול; הלכך אסור לומר: דבר פלוני אעשה למחר או סחורה פלונית אקנה למחר"), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ד'), פוסקים.
1. אפילו רק איסור דרבנן – גמרא (דף קנ:), רא"ש (פרק כ"ג סי' ו'), טור (סעי' ח'), מחבר (סעי' ח'), גר"ז (סעי' א', סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק א', "ודוקא אם הוא דבר שאסור לעשותו בשבת ואפילו אם הוא רק איסור דרבנן"), ערה"ש (סעי' כ"ה), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"א]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"א), פוסקים.

2. לספר על אחר שיעשה מלאכה.
1. מיקל – אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף א', "בכה"ג שאינו נוגע הדבר לא למספר ולא לשומע ... מותר לספר שפלוני יסע למחר"), שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ב' ד"ה לפי, "לכו"ע שרי"), פשטות הפוסקים.
2. נוטה להקל – אשל אברהם (בוטשאטש, סעי' א' ד"ה אעשה, "אין מפורש בשו"ע אם לומר על אחרים לשון פלוני יעשה מלאכה פלונית למחר מותר ... סיפור בעלמא בהעתיד שלא עליו המלאכה ... הותר לפעמים כן הוא בזה וצלע"ע"), הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ט הע' קנ"ז [דפו"ח, הע' ק"ע]).
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שס"א סעי' כ"ו).

3. לדבר מצוה.
1. מחמיר.
1) כנה"ג (הג' טור ס"ק ג').
2) מג"א (ס"ק א') – "אפילו לדבר מצוה".
3) עולת שבת (ס"ק ח') – "פירוש אפילו חפץ לכתוב ספר תורה למחר אסור. וכן מבואר בספר חסידים סימן רס"ו".
4) באר היטב (ס"ק א').
5) שלחן שלמה (סעי' א') – "אסור לומר דבר פלוני אעשה למחר אפי' דבר מצוה".
6) חסד לאלפים (סעי' א').
1) רק לצורך המצוה מותר: להמחמירים – לבושי שרד (על מג"א ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), מחה"ש (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מנורה הטהורה (קני המנורה), יד יוסף (ס"ק א'), תהלה לדוד (ס"ק א'), בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות א'), קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק כ"ח), משאת שבת (עמ' ר"פ סעי' מ"א).
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק א') – "משמע בסימן ש"ו סעיף ו' דמותר וכן משמע ממה שכתב בשם הכלבו".
2) מאמר מרדכי (ס"ק א') – "וכן עיקר".
3) ברכי יוסף (ס"ק א') – "ואם הוא דבר מצוה מותר דלא כמ"ש האחרונים".
4) שערי תשובה (ס"ק א') – "עבה"ט ובא"ר חולק דלדבר מצוה מותר וכן נראה דעת הבר"י".
5) ערה"ש (סעי' ב').
6) כף החיים (ס"ק ג').
3. נכון לכתחילה להחמיר.
1) מ"ב (ס"ק א') – "נכון לכתחילה להחמיר כשאין צורך לזה בדבורו היום".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ב]) – "לכתחילה נכון להחמיר".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ט סעי' ח', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ח').
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' כ"ב).
4. מצוה של עכשיו, לכו"ע מיקל [תורה, תוכחה, סיפורי צדיקים, מחילה, שמחת חתן וכלה, שלום בין אדם לחבירו, לשמח אחרים] – משאת שבת (עמ' ר"ס - עמ' רס"ג).
5. כדי לזרז עצמו, לכו"ע מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק א').
2) מ"ב (ס"ק א') – "ואם מתיירא שיתרשל בדבר אז לכו"ע שרי לזרוזי נפשיה דאמירה לגבוה הוי כנדר [שם בתו"ש]".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח סוף אות א').
4) קונ' דבר השבת (סוף אות ג').
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ט סעי' ח', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ח').
6. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א'), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק ט').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "ועיין במשנ"ב ס"ק א' שמביא מחלוקת אם בדבר מצוה מותר לומר אעשה למחר. ויתכן דטעם האוסרים הוא מפני שזה מיותר וללא צורך, אך מדבריו לא משמע הכי, וצ"ע. ועיין במאירי - שבת דף קנ"א - ובפסקי הרי"ד הלכה ד' אות ה' שמתירין לצורך מצוה עייש"ה".

4. לדבר לעצמו [או בלי תועלת].
1. מחמיר.
1) א"ר (ס"ק א') – "אפילו לא אמר לאחר כלל אלא בפני עצמו כדמשמע מסתימת השולחן ערוך ולבוש הכא ומהר"ש וכלבו אלא דמתסמא אומר לאחר דמה ליה לדבר בפני עצמו".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
3) מנחת שבת (סי' צ' ס"ק ט').
4) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "קמ"ל כיון דהוא דבר האסור לעשות בשבת אף כשמדבר בינו לבין עצמו מקרי דבור חול ואסור וכנ"ל בריש הסימן".
5) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קע"ב]).
6) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף א').
7) זכור ושמור (ח"ו דבר דבר עמ' י').
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב ריש עמ' קע"ד, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' א') – "אין הבדל בין אם אומר כן לאחר, או אומר כן בינו לבין עצמו".
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' כ"ד) – "והעיקר תלוי בהכוונה אם כוונתו לשיחה בטילה בעלמא הוה כדברים של מה בכך ואם אומר לחבירו למען ידע חבירו מזה אסור אם אין היתר בשבת עצמו".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק א').
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "מותר 'לומר'. עיין מ"א. אפשר הוסיף מלת 'לומר', להמחבר אין איסור כי אם באומר לחבירו, לא בינו לבין עצמו, כמו שכתוב באות י"א".

5. לדבר על חומרא.
1. מיקל.
1) עולת שבת (ס"ק ח') – "וכן לא יאמר אעשה דבר וכו'. פירוש אפילו חפץ לכתוב ספר תורה למחר אסור. וכן מבואר בספר חסידים סימן רס"ו. כתב בתשובת הרד"ך בית כ"ב חדר ז' שלא אסרו אלא בדבר שלכל הפחות יש בו משום שבות, אבל בדבר שאין בו אלא משום חומרא בעלמא לא גזרו".
1) אמנם הפוסקים [מג"א (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ח'), ועוד. עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות] הובא דין זה לענין אמירה לעכו"ם. וצ"ע.

6. אני חפץ לעשות מלאכה אחרי שבת.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק י"א, לפי הלבושי שרד שם) – "ואפשר דהב"י מחלק בין אומר אעשה דמשמע שמכין את עצמו לעשות, ובין אומר אני חפץ לעשות דאין במאמר זה רק סיפור שהוא חושק בדבר אבל עדיין אינו יודע אם יעשה או לא, ובזה אין סתירה מהרא"ש. אבל המג"א אין רצונו בחילוק זה, לכן כתב דהרא"ש אוסר בכל גווני".
2) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף ב').

7. על איסור אחר [שאינו מלאכה], אוכל אחר יוה"כ או חמץ אחר פסח.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ק"ס [דפו"ח, הע' קע"ג], מלואים, שולחן שלמה ס"ק י"א, הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' סעי' י"ב) – "ואע"פ שהם מוקצה בשבת ויו"ט שבתוך הפסח, מ"מ אין איסור לומר איזה מן לחם דרכו לאכול".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"א]).
3) תשובות והנהגות (קונ' דבר השבת הע' ס"ד) – "אך הוסיף שאין זה יפה לדבר על אוכל ביוהכ"פ וכדו' אך עכ"פ אין בזה משום ודבר דבר".
4) קונ' דבר השבת (אות כ"ד).
2. מחלק בין פסח ליוה"כ.
1) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ח' ד"ה והנה, קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ח) – "בפסח נראה לאסור, דהחמץ בשביעי של פסח הוא גם מוקצה ... אבל ביוה"כ אין האוכל מוקצה הואיל וחזי לקטנים".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' ז').

8. בדיעבד, אם יש דין כדי שיעשו.
1. מיקל – משאת שבת (עמ' רס"ד).

9. "מותר לומר לחבירו: מלא לי כלי זה ולמחר נמדוד אותו" - מחבר (סי' שכ"ג סעי' ב').
1. קשה, הא דבר דבור - ע"ש לשיטות ומראי מקומות.
2. אולי משום הוא לצורך שבת.
1) פמ"ג (סי' שכ"ג מש"ז סוף ס"ק ב') – "והא דקשיא ודבר דבר [ישעיה נח, יג] שאסור לומר למחר אעשה חפץ פלוני האסור בשבת, יש לומר לצורך שבת שרי, כמו פוסקין צדקה [שבת קנ, א], עיין סימן ש"ו [סעיף ג, ו, יב] וסימן ש"ז [סעיף א], וצ"ע".
2) מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק ח') – "ועיין לעיל סימן ש"ז ס"ח דאסור לומר דבר פלוני אעשה למחר מה שאסור לעשות) – היום ואולי משום שהוא לצורך שבת התירו [פמ"ג]".
1) מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ו ס"ק כ"ג).
3. אולי עובדין דחול אין בו משום ודבר דבר.
1) תהלה לדוד (סי' שכ"ג ס"ק ו') – "ואפשר לומר שיעשה למחר עובדין דחול אין בו משום ודבר דבר".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"ג ס"ק ב') – "אפשר לומר, דמכיון דמדידה של מצוה שרי, כי איסורו רק משום עובדא דחול, וכסי' ש"ו במ"ב ס"ק ל"ד, ולכן אין זה חשיב ממש כדבר שאסור לעשותו בשבת, כמו שמצינו גם בהא דסי' ש"ז סעיף ח', אולם משמע שמשקל חמור ממדידה, עיין סי' ת"ק סע' ב', הלכך בכה"ג שאין צורך כ"כ טוב להמנע לבקש מן החנוני למלאות שקית או כלי במאכל מסוים על מנת שישקול מעין זה למחרת השבת".
1) לפי הגרשז"א זצ"ל, יש צד להחמיר גבי משקל, כיון שהוא יותר חמור ממדידה. אולם יש לעיין, שנראה שהם שווה, רק משקל הוא יותר ניכר. ואה"נ אם מדידה יהיה ניכר, יהיה אסור. וצ"ע.
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ז]), מגילת ספר (סי' ע"ח אות ז', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"א).

10. כלי שמלאכתו לאיסור: לומר "מחר אקח פטיש או קורנס".
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ב') – "נראה דלומר מחר אקח פטיש או קורנס הרי זה מותר, כיון שיש אפשרות ליטלו בשבת עצמה לצורך גופו ומקומו".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קע"ב).

11. מקבל שבת מוקדם.
1. אין איסור ודבר דבר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "דשרי לאחר קבלת שבת קודם שקיעה לומר אכתוב במוצאי שבת, דיכול גם עכשיו לומר לחבירו שעדיין לא קבל שבת שיכתוב עבורו".

12. מראי מקומות.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ב) – "מותר לספר בסיפור בעלמא שיעשה איזה מלאכה מחר, ואין בזה משום איסור דיבור האסור בשבת, ואם יש לו תועלת באמירתו אסור".

2] להרבות בשיחת דברים בטלים.
1. אסור להרבות בשיחה.
1. ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג') – "אמר רבי חנינא מדוחק התירו לשאול שלום בשבת אמר רבי חייב בר בא רבי שמעון בן יוחי כד הוה חמי לאימיה משתעיא סגין הוה אמר לה אימא שובתא היא".
2. תוס' (שבת קיג: ד"ה שלא) – "אומר ר"ת כדאמר בויקרא רבה (פ' לד) ר"ש בן יוחי הוה ליה אימא סבתא דהות מישתעיא סגיא אמר לה אימא שבתא הוא שתקה משמע שאין כל כך לדבר בשבת כמו בחול ובירושל' אמרי' בטורח התירו בשאלת שלום בשבת".
1) הו"ד בראשונים – רמב"ם (פרק כ"ד הל' ד', עי' הל' י"ב), רמב"ן (דף קיג:), רשב"א (דף קיג:), ריטב"א (דף קיג:), רא"ש (פרק ט"ו סי' ב'), ר"ן (דף מב: ד"ה ודבר), סמ"ג (לאוין ס"ה, כ"ב-ג'), ראבי"ה (סי' קצ"ז), האגודה (אות קל"ב), נמו"י (דף קיג:, "ועיקר"), ר' ירוחם (ני"ב ח"א), טור (סעי' א'), תרה"ד (ח"א סי' ס"א).
2) הו"ד בפוסקים – מחבר (סעי' א', "ודבר דבר שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול ... ואפילו בשיחת דברים בטלים אסור להרבות"), פוסקים.
3. רק מידת חסידות.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "דהעיקר לדינא תפסו כרש"י ומה שאמרו במדרש וירושלמי זהו ממדת חסידות שראוי לכל אדם לעשות כן לכבוד שבת וראיה לזה מדברי רבינו הרמ"א שכתב ובני אדם שסיפור שמועות ודברי חדושים הוא עונג להם מותר לספרם בשבת כמו בחול אבל מי שאינו מתענג אסור לאומרם כדי שיתענג בהם חבירו עכ"ל ויש להבין דאם הוא איסור דודבר דבר איך הותרה מפני התענוג".
2) עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ד [דפו"ח, סעי' ס"ו]) – "יש להימנע בשבת מלהרבות בשיחה דברים בטלים, שאין בהם כל צורך".
1) מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ב' ד"ה ודברי).
4. פשטות, "אסור".
1) לשון כמעט כל הפוסקים [מחבר, שלחן שלמה, קיצור שו"ע, גר"ז, ח"א, קצוה"ש, ועוד].
2) מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק י"ז) – "בדיבור של היתר אסור להרבות בשבת ... וחובה על כל אדם ליזהר בזה כי אין זה ממדת חסידות כלל רק בזולת זה אינו שומר שבת".
5. האם רש"י חולק.
1) חולק – ערה"ש (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), העמק שאלה (שאילתא א' סוף ס"ק ו', "רש"י ז"ל ס"ל דחדא דרשא נ"ל מהאי קרא ... והטעם י"ל ..."), בנין של שמחה (סי' י"ד, לשונו מובא לקמן).
2) מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ז').
6. פסק לקולא – בנין של שמחה (סי' י"ד, "לענ"ד ממקומו הוא מוכרע כפרש"י ... והך דויקרא רבה שהביאו התוס' וד' הירושלמי שהביאו שבקושי התירו שאילת שלום בשבת נראה דפליג אתלמודא דידן").
7. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' רס"ט), שלמי יהונתן (ס"ק ב').

2. לדבר מעט דברים בטלים בשבת.
1. מיקל.
1) ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג') – "אמר רבי חייב בר בא רבי שמעון בן יוחי כד הוה חמי לאימיה משתעיא סגין הוה אמר לה אימא שובתא היא".
2) גר"א (על סעי' א') – "להרבות. אבל בלא"ה מותר".
3) מ"ב (ס"ק ב') – "היינו שאין בהם זכר לעשיית מלאכה ולעסקים כלל וגם אין בהם דברי גנאי וקלות ראש דאל"ה אפילו מעט אסור".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ד, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ב').
5) פוסקים.
2. מחמיר.
1) ס' חסידים (סי' ק"י) – "ואסור בשבת לדבר דברים בטלים".
2) חרדים (פרק מ"ז אות כ"ו) – "שלא לדבר שיחה בטילה נו, דכתיב ודבר דבר (שם), אמרי בירושלמי בקושי התירו שאילת שלום בשבת, (תוס' שבת קיג ב). ובזוהר קרי לדברים בטלים חלול שבת".
3. מראי מקומות – גליוני מהר"י (סעי' א'), רחמי האב (סוף הספר, חלק דיבור בשבת אות ה').
1) אבות (פרק ו' משנה ו') – "וְהַתּוֹרָה נִקְנֵית בְּאַרְבָּעִים וּשְׁמוֹנֶה דְבָרִים, וְאֵלוּ הֵן, בְּתַלְמוּד ... במִעוּט שִׂיחָה ...".
1) עי' יו"ד סי' רמ"ו סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
2) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "כתב הרמב"ם חשבונות שאין בהם צורך מותר לחשבן כיצד כמה סאין תבואה היה לנו בשנה פלונית כמה דינרין הוצאנו בחתונת בננו כך וכך חיילותיו של מלך וכיוצא באלו שהן שיחה בטלה שאין בהן צורך כלל עכ"ד ופי' המגיד משנה דרמז לנו שיש למנוע מזה מצד שיחה בטלה שאין שיחה בטלה ראוי ליראי חטא וגם בביאורי רש"ל כתב שאפילו בחול אינו יפה כ"כ לת"ח דהוי כמושב לצים ומבטל בהן לימודו [א"ר]".
3) אז נדברו (ח"ג סוף סי' ז') – "ואפשר לומר דדוקא להרבות אסור אבל אם אינו מרבה אף שזה לא כ"כ הכרחי אינו אסור משום ודבר דבר. [מדברי הר"מ המובא במ"ב שם ס"ק כ"ז משמע דלא ס"ל זה]".

3. בקושי התירו ת"ת.
1. ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג') – "רבי חגי בשם רבי שמואל בר נחמן לא ניתנו שבתות וימים טובים אלא לאכילה ולשתייה על ידי שהפה זה מסריח התירו לו לעסוק בהן בדברי תורה".
2. רבינו יונה (יש גיר' בס' היראה) – "ואל ירבה שיחה, אם לא בדברי תורה ויראת שמים, כי אף דברי תורה התירו בקושי".
3. הו"ד בדעת תורה (על סעי' א').
4. צפנת פענח (דוינסק, ח"ב סי' ה' אות ב').
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' א') – "אמרו חז"ל שהיה ראוי לאסור לדבר אפילו דברי תורה, והתירו רק בדוחק".

4. פשט וטעם שאסור להרבות בדיבור.
1. "א"ר אבהו שבת לה' שבות כה', מה הקב"ה שבת ממאמר, אף את שבות ממאמר" – ירושלמי (שבת פרק ט"ו הל' ג'), הו"ד בסידור ר' שלמה ב"ר שמעון מגרמייזא, ס' העיתים (סי' קצ"ח), או"ז (שבת סי' פ"ט אות ג'), שבלי הלקט (סי' צ"ו), תניא רבתי (סי' י"ח), ערה"ש (סעי' א'), שערים המצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ד'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ו ד"ה וקדוש [דפו"ח, סעי' ע"ב]), ילקוט יוסף (שבת ח"ב ריש עמ' קע"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ג').
2. מראי מקומות – גליוני הש"ס (שבת דף קיג. ד"ה ודבר), מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק י"ז), במעלות השבת (ח"א עמ' שפ"ד).
1) רוקח (הל' יוה"כ סי' רט"ז) – "ומה שאין כתוב פ' בבראשית בפר' ויכולו ובפנחס בחול ובכל המועדים יש בהם פ' חוץ משבת לפי שכתוב ודבר דבר דיבור הפה אסור".
2) מהרש"א (דף קיג:) – "וענינו שהדבור במלאכת שבת כמעשה כמ"ש בבריאת שמים וארץ דכתיב וישבות מכל מלאכתו אשר עשה וכתיב בדבר ה' נעשו וק"ל".
3) גר"ז (קצות השלחן סי' ק"א ס"ק כ') – "ובחי' בפנימיות היא השביתה מדיבורים גשמיים כמו ששבת ה' מיו"ד מאמרות שנבראו בהם שמים וארץ גשמיים כי זה לעומת זה כו' עכ"ל".
4) פלא יועץ (ערך שבת, חסד לאלפים סי' ש"א סעי' א') – "והנה תהלות לאל יתברך, רבא דרבא ישראל קדושים, שומרי שבת קוראי ענג, אמנם גדול הכאב על שתים אשר היו בעוכרנו, כי יש מי שלא נזהר מלדבר דברי חל בשבת, ורחמנא אמר (ישעיה נח יג) ודבר דבר. וסמיך לה (שם יד) אז תתענג על ה', כי אם תשמר הדבור אז תתענג על השם, ואת צמח דוד מהרה יצמיח. והמון העם לא ידעו ולא יבינו ולא יאמינו שהמדבר דברי חל בשבת חשוב חלול שבת, והדבר מכרע ממקומו, שהרי כתוב (שמות כג יב) וביום השביעי תשבת כי ששת ימים וכו' וביום השביעי שבת, נמצא שצונו יוצרנו שנשבת כמו ששבת הוא, והוא לא שבת אלא מדבור דכתיב (תהלים לג ו) בדבר ה' שמים נעשו".
5) מלא הרואים (שבת דף קיט:) – "מנין שהדיבור כמעשה שנאמר. נ"ב ר"ל שאסור בשבת אפילו מלאכה בשביל שבו שבת הבורא ית"ש והוא שבת מדיבור כי בדבר ה' שמים נעשו".

5. קשה: אסור לדבר שיחה בטלה אפי' מעט בחול. 'ודברת בם' ולא בדברים אחרים - יומא (דף יט:).
1. מקור חיים (חו"י, סעי' א') – "ובי"ד סי' [רמ"ו סכ"ה] אסור לשוח שיחה בטלה משמע אפילו מעט ואפילו בחול והוא גמ' [יומא י"ט,ב], ושמא יש לחלק ביניהם".
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "וקשה, שיחה בטילה שאין צריך כלל, בחול נמי כל השח עובר בעשה [יומא יט, ב], ומאי איריא להרבות כו'. וכי תימא ודברת בם [דברים ו, ז] ולא בדברים בטילים [מדרש שוחר טוב תהילים לט], ונשי דליתנהו בלימודי תורה שרי לדבר דברים בטילים. ואמיה דרבי שמעון בר יוחאי (אומ') אמר [לה] שבת היום כו', דמסתימת הפוסקים משמע אזהרה זו אף לגברי. ולפי מה שכתב הר"ב ניחא, דשיחה בטילה לספר שמועות דמתענג חבירו, בחול שרי, ובשבת כיון שאין לו ענג אסור".
3. שפת אמת (דף קיג:) – "ובתוס' פי' לאסור דיבורי בטילה וקשה כיון דבחול נמי אסור לשוח דברים בטלים [כדאי' ביומא (י"ט ב) דעובר בלאו] לא שייך הלשון שלא יהא דיבורך בשבת כדבורך בחול וצ"ל דבשבת צריכין לדקדק אפי' בדיבור הצריך שלא יאריך בדיבורו כדמצינו באיסור אל תרבה שיחה עם האשה (בעירובין נ"ג ב) בעובדא דברוריא ור"י הגלילי, [וכן משמע בפסקי תוס' כאן]".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א'. עי' ס"ק כ"ז, וצ"ע) – "ודברים בטלים גם ביום חול אסור משום 'ודברת בם' ולא בדברים אחרים (יומא יט, ב), ופרש שם רש"י: ולא בדברים אחרים = שיחת הילדים וקלות ראש".
5. עי' יו"ד סי' רמ"ו סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

6. לעונג.
1. אם יש עונג יש להקל, אם אין לו עונג יש להחמיר – תרה"ד (ח"א סי' ס"א, ח"ב סי' קנ"ה), רמ"א (סעי' א', "וב"א שסיפור שמועות ודברי חדושים הוא עונג להם, מותר לספרם בשבת כמו בחול. אבל מי שאינו מתענג, אסור לאומרם כדי שיתענג בהם חבירו"), פרישה (ס"ק ב'), שלחן שלמה (סעי' א'), פוסקים.
2. במקום שמתענג יש להקל, או במקום שיש חסרון של צער יש להחמיר.
1) "מי שאינו מתענג לספר אותם אסור לספרם כדי שיתענגו בהם חבירו, שאין אדם חייב לצער עצמו כדי שיתענג חבירו" – לבוש (סעי' א').
2) "דאף שאין לו צער בזה אפילו הכי כיון שאין לו תעניג אסור לעבור על ודבר דבר" – מלבושי יו"ט (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ד'), עי' תוס' שבת (ס"ק ב').
3. במקום שיש עונג כיון אחר יש עונג, יש להקל – ט"ז (ס"ק א', "דאותן המספרים אין להם חשק כלל לספר רק שמתכוונים למלאות רצון חביריהם בזה יש חשש איסור אבל אם מתכוונים שיהיה להם עונג מזה אין חשש דבזה יש לו עונג במה שמענג מחבירו"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב', "אבל אם יש לו תענוג במה שמתענג חבירו שרי (טו"ז)"), שלחן שלמה (סעי' א'), עי' מ"ב (ס"ק ו', "דאין לו לעבור על ודבר דבר בשביל חבירו ואם הוא מתענג במה שהם מתענגים אפשר דיש להקל").
1) פשטות המ"ב מסכים עם הט"ז (וכן עי' קני המנורה ס"ק ב', לשונו מובא לעיל).
2) אמנם עי' שעה"צ (ס"ק ו') - "עיין ט"ז סוף סק"א במה שכתב מזה אין חשש וכו' והאחרונים לא העתיקו דבריו אלו ומ"מ אפשר דיש להקל באופן שכתבתי".
3) ועי' פשט בט"ז בפמ"ג (מש"ז ס"ק א') - "דווקא אם אין לו נחת גם לא להתענג חביריו רק למלאות רצונם שיתענגו הם וודאי יש להמספר צער אסור, אבל אם אין לו נחת רק עושה שיתענג חבירו אין להמספר צער ושרי".
4) וביאור המ"ב הוצאת עוז והדר (משנת שעה"צ אות ג'), "כלומר, לדעת הט"ז במקום שמכוין לענג את חבירו מותר, כי אז גם לו יש עונג. אמנם אין הוא צריך לידע ולהחליט שיש לו עונג מזה, אלא כל שמכוין לענג את חבירו ואינו בצער מלספר מותר לו לספר שודאי יש לו עונג מזה שחברו מתענג. וכתב השעה"צ כאן שאף שהאחרונים לא העתיקו דברים אלו של הט"ז, אפשר שזה דוקא באופן שלא מרגיש הוא עצמו עונג בפועל כשמספר כדי לענג את חבירו, אבל אם מרגיש עונג במה שמתענג חבירו מחמת הסיפור, אפשר שיש להקל".
4. כשרק רצה מלביש הפנאי בזה.
1) מחמיר – אשל אברהם (בוטשאטש סי' ש"ו סעי' ח'), משאת שבת (עמ' רע"ב סעי' כ').
5. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Sometime on Shabbos, I really don’t want to go to a particular kiddush, but I suffer through it because it’s a social responsibility. Am I allowed to go? Is this similar to saying a story that people want to hear that I don’t enjoy telling? Also, many times I find myself in conversation with guests that I find irritating - I carry on the conversation to be nice. Is that a problem?
R' Y. Berkovits wrote: There are many things in life that we have to do although we would prefer not to. The avoda is to enjoy fulfilling responsibilities even though it’s not a responsibility you would have chosen yourself. If you don’t have to go, don’t. If you do, enjoy it.

7. לספר דברים המצערים.
1. מחמיר.
1) ס' חסידים (סי' ק"י) – "בשבת אל ידבר אדם מאוהביו שמתו או שהן בצער, כדי שלא יצטער".
2) ר' יונה (ס' היראה) – "ואל ידבר מאוהביו שמתו ומכל עגמת נפש. כללו של דבר: נקרא יום ענג ומנוחה".
3) ט"ז (סוף ס"ק י"ד).
4) מג"א (ריש סי' ש"ז) – "אסור לספר בשבת איזו דבר שמצער בו".
5) וכן שאר פוסקים – א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק ב'), באר היטב (ס"ק ב'), שלחן שלמה (סעי' א'), חסד לאלפים (סי' ש"ו סוף סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ד', סעי' ו', "ואסור לספר בשבת דבר של צער"), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ג', "ואסור לספר בשבת איזה דבר שמצטער בו"), בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות ו'), כף החיים (ס"ק ז'), קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' י"ח), ששכ"ה (פרק כ"ט סי' ס"ד [דפו"ח, סעי' ס"ו]), משאת שבת (עמ' רע"ז סעי' ל"ד, הע' מ"ז, "ולכאורה אין האיסור משום ודבר דבר אלא משום שאסור להצטער בשבת"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' כ'), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ק"מ) – "[מ"ב סקק"מ] וז"ל וכתיב וקראת לשנת עונג כו' וא"כ אסור לשתות משקה המשלשל שאין לך צער גדול מזה ע"כ. הג"ה ... אסור לקרוא דברים המצערים, אבל מוסר מותר דהוי לתועלת".
1) לענין "קריאת מודעת אבל" - עי' לקמן סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2) משחק שחמט (chess) - עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
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3] לדבר על חשבונות - סעיף ו'.
1. מה הטעם לאסור.
1. משום ודבר דבר.
1) רש"י (כתובות ריש דף ה.) – "משום חשבונות. שאם יכנוס למוצאי שבת יעשה סעודה בלילה ויחשוב בשבת מהו צריך להוציא וכתיב ודבר דבר".
2) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "דהא בעי למידע כמה צריך ליתן להם והו"ל חשבונות שצריכין ואסור מטעם ודבר דבר וכנ"ל בריש הסימן".
1) לכאורה פשט: שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול, ולחשב חשבונות הוא מעשה של חול.
2. משום ממצא חפציך.
1) לבוש (סעי' ו') – "והוה ממצא חפציך דאסור".
2) ערה"ש (סעי' י"ט).
3. גזירה שמא יכתוב.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ח) – "אסור לחשב חשבונות שהוא צריך להן בשבת בין שעבר בין שעתיד להיות גזירה שמא יכתוב".
2) סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ"ב-ג').
3) א"ר (ס"ק י"ז) – "[לבוש] והוה ליה ממצוא וכו'. וכמדומה שלא ראה ברמב"ם פרק כ"ג וסמ"ג דטעם גזירה שמא יכתוב".
4) גר"ז (סעי' י"ג) – "גזירה שמא יכתוב".
5) נזר ישראל (סי' י"ד סעי' י').
6) קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' י"ט).
4. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', א"א ס"ק ט'), משאת שבת (עמ' של"ד הע' א'), שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ז', ס"ק ח'), אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף ג').

2. ספק.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ט"ז, "ואפילו מסופק אם יש עדיין אצלו"), בא"ה (ס"ק ח'), מחה"ש (ס"ק ט'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י'), גר"ז (סעי' י"ג), נזר ישראל (סי' י"ד סעי' י').
2. מראי מקומות.
1) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד סוף ענף ו') – "אין איסור לספר לו כיון שיש ספק ... אמנם נראה כיון שאפשר לברר שיש לשאול אותו".

3. הרהור על חשבונות.
1. מיקל.
1) לקוטי פר"ח (סי' ש"ז) – "אסור לחשב חשבונותיו. דוקא ע"י דבור אסור אבל ע"י הרהור מותר כדלעיל בסימן ש"ז ס"ח".
2) גר"ז (סעי' י"ג) – "אסור לאדם לחשוב חשבונותיו בפיו בשבת".
3) נזר ישראל (סי' י"ד סעי' י', ס"ק ח') – "אסור לחשוב חשבונות בפיו בשבת".
4) עי' תהלה לדוד (סי' ש"ו ס"ק י"ט).
5) כה"ח (ס"ק נ"ז).
6) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קס"ד [דפו"ח, הע' קע"ז]).
2. מחמיר.
1) עי' אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף ג') – "ראוי להחמיר".
3. נראה שמחמיר.
1) טור (סעי' ו') – "ואסור לחשב חשבונותיו".
2) מחבר (סעי' ו') – "אסור לחשוב חשבונות".
4. נראה שמיקל.
1) גמרא (דף קנ:) – "כיצד, אומר אדם לחבירו: כך וכך פועלים הוצאתי על שדה זו, כך וכך דינרין הוצאתי על דירה זו. אבל לא יאמר לו: כך וכך הוצאתי, וכך וכך אני עתיד להוציא".
5. אפשר תלוי בטעמים. אם משום ודבר דבר, ממילא הרהור מותר. אם משום ממצוא חפצך, ממילא אם אינו ניכר מותר. אם משום שמא יכתוב, וכמו שטרי הדיוטות, יהיה אסור.
1) אמנם, הגר"ז כתוב שמא יכתוב, ומחמיר רק ע"י פיו.
2) ועוד, רש"י מפרש 'ויחשוב', ותלוי בפסוק ודבר דבר. וצ"ע.
6. ריש הסימן מתחיל המחבר "דיני שבת התלויים בדיבור".
1) אמנם ריש סי' ש"ו, "באיזה חפצים מותר לדבר בשבת", כמה דברים שלא תלוי בדיבור [שכר שבת, מעיין בנכסיו, מחשיך על תחום, ועוד]. וכן בסי' ש"ז [שטרי הדיוטות, ללמוד חכמה, ועוד]. וצ"ע.
4. "חשבונות של [מלך] ושל מה בכך מותר" – גמרא (סוף דף קנ.), מחבר (סעי' ו'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"א [דפו"ח, סעי' ס"ג], סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ס"ד]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ז), פוסקים.
1. מראי מקומות – הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' ראה תשע"ו).

5. לצורך אחר.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "ומבואר ברש"י שאם יש צורך בחשבון לאחר גם כן אסור".
2) תוס' שבת (ס"ק ט"ו).
3) מחה"ש (ס"ק ט').
4) שלחן שלמה (סעי' ו') – "ואם יש צורך בחשבון לאחר אסור ג"כ".
5) נזר ישראל (סי' י"ד סעי' י').
6) מ"ב (ס"ק כ"ו) – "ואם החשבונות האלו יש בהן צורך לחבירו וחושב החשבונות האלו לצרכו אסור".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות ו').
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ח) – "שראיתי דר"ן מתיר להדיא כגון שאומר הרוצה לבנות בנין זה כך וכך יש לי להוציא וכן פירוש ראשון דרש"י וכן כתב רבינו ירוחם נתיב י"ב חלק ז' כך וכך צריך לפלוני בבנין זה או מהלך לכך וכך וכיון שהם גדולים אחרונים ולא הזכירו דברי רש"י להם שומעין, גם נראה לי להגיה ברש"י דף ק"נ שכתב לא לך ולא לאחר דצריך לומר אלא לאחר וקצת משמע הכי ממש דסיים כגון ההיא דפרישית ודו"ק עיין שם, והשתא ניחא דגם רש"י סבירא ליה כר"ן ורבינו ירוחם".
2) עי' גר"ז (סעי' י"ג).
3. מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ט').
1) רש"י (סוף דף קנ.) – "של מלך. של עצה, שאינו שלו ואין צריך בכך, כגון הרוצה לבנות בית כך וכך צריך להוציא בו, ולי נראה: כמו מה לך, מה לך ולחשבונות הללו, הרי אין צורך בהן לא לך ולא לאחר, כגון ההיא דפרישית".

6. לדבר על מחיר של חפץ.
1. מותר, אם פרעם כבר – מחבר (סעי' ו', "אם פרעם כבר, מותר"), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ס"ד], "אם כבר שילם את התמורה"), פוסקים.
1) אא"כ יש נ"מ להבא – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ו', "חשבונות שעברו, אבל אם יש בהם נ"מ למס הכנסה, או לתכנון התקציב להבא, הוי כשכר פועלים אצלו").
2. מותר, אם נוגע רק לאחרים – מקור חיים (חו"י, סעי' ו', "וכן חשבונו' של אחרים אף שעדיין לא פרעם").
3. אם אין צריך לעשות חשבונית.
1) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קס"ז [דפו"ח, הע' ק"פ], שולחן שלמה ס"ק ז') – "דכיון שהוא דרך סיפור בעלמא, לית לן בה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ס"ד]) – "אפילו לא שילם עדיין, אבל המחיר הוא קבוע ואינו צריך לחשב חשבונות בגינו".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קפ"א סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ז) – "מותר לדבר על מחיר חפץ שקנה, אם כבר שילם על החפץ, או אפילו אם עדיין לא שילם, אבל המחיר הוא קבוע, ואינו צריך לחשבו".
2) מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ז סעי' ו') – "אסור לחשוב חשבונות, אפילו אם עברו, כגון כך וכך הוצאתי על דבר פלוני, ודווקא שעדיין שכר הפועלים אצלו, אבל אם פרעם כבר, מותר. עדיין שכר הפועלים אצלו, לכאורה איירי שלא ישתנה כלום מצד מחשבתו, משום שידוע כמה חייב להפועלים. ומכל מקום אסור, מאחר שעדיין שייך לחשוב בזה, ואינו כדבר העבר לגמרי. דלא כדראיתי באיזה מקום, שהוא דווקא משום דאפשר שישתנה על ידי חשבונותיו".
3) אפשר לומר שזה תלוי בטעמים: אם זה משום ממצוא חפצך, יש להקל. אם זה משום שמא יכתוב, יש להקל. אבל מטעם ודבר דבר, סוף סוף הוי דיבור של חול. וצ"ע.

7. אם מותר לשאול את חבירו כמה עלה חפץ, וגם לא חושב לקנות לאחר זמן.
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ג סי' ז', אבני ישפה ח"ב סי' כ"ד ענף ו') – "מסתבר דגם זה הוי בכלל מקח וממכר שזה מדרכי המסחר להתעניין במחירו אף שאינו גומר המקח ואפילו אינו נוגע לו עכשיו".
2. מיקל, אם אינו ניכר.
1) באר משה (פסקי הלכות ח"ב תשובה מ"ב) – "מדין מקח וממכר אין לאסור לו לשאול ואין לאסור חבירו להשיב, אבל מצד שיחה בטילה ראוי ליראי חטא למנוע מזה".
2) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ד ענף ו') – "אף שיש צורך לחבירו בידיעת הסכום, לא הוי גדר של איסור חשבונות. וכל שאין כאן אמירה שהוא יקנה, גם אינו בגדר דבר דבר, אלא הרהור בלבד".
3) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך סוף עמ' ד') - אם אינו ניכר שרצה לקנות החפץ.
3. מיקל, אא"כ שיש תועלת לחבירו.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ה]) – "לא יספר אדם לחברו שקנה חפץ מסויים בחנות פלונית, או ששילם בעבורו סכום מסויים, אם אמנם מתכוין שתצא מהסיפור תועלת לחברו, כגון כאשר גם הוא חושב לקנות חפץ כזה".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קפ"ב סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ז) – "אולם אם יודע שחבירו רוצה לקנות דבר מסויים, אסור לומר בשבת בכך וכך קניתי דבר זה, אבל אם אין חבירו מעוניין ברכישת הדבר, והוא משיח דברים בעלמא, כגון כך וכך עלה לי חפץ פלוני, מותר".
4. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (קונ' דבר השבת הע' ס"ז) – "מותר להביט בחלון ראוה בשבת ולדבר על מחירי הדברים שיש שם כל עוד שזה לא נוגע לו לקניה כעת דכל זה חשוב כדברים של מה בכך שמותר וכדלעיל - אבל אם צריך כעת לדברים אלו אין לו לדבר על המחירים וכנ"ל".
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4] עמוד עמי לערב - סעיף ז'.
1. נכון עמי לערב.
1. מחמיר – רמב"ם (פרק כ"ד הל' ד'), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (מצוה רפ"א), מ"מ (פרק כ"ד הל' ד'), כל בו (סי' ל"א), טור (סעי' ז'), מחבר (סעי' ז', "לא יאמר לו: היה נכון עמי לערב"), לבוש (סעי' ז'), מג"א (ס"ק י"ב), חוות יאיר (סי' נ"ג), גר"ז (סעי' י"ד), ח"א (כלל ס"א סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ז'), ערה"ש (סעי' כ').

2. מה הפשט.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "חושני שהאיסור לומר היה נכון היינו דוקא באופן כזה שכל השומע מבין ברור שמזמין אותו כדי לשוכרו ... ויתכן שהלשון 'היה נכון' היה לו משמעות של הכנה לעבודה, וזה חשוב למעשה".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק כ"ט) – "וצ"ע".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ש"ז ס"ז) לא יאמר לו היה נכון עמי לערב, אלא הנראה בעיניך שתוכל לעמוד עמי לערב, וביאר המ"ב דכיון שאינו מפרש דבריו אלא בדרך רמז הו"ל רק בכלל הרהור דשרי, עכ"ד. ולכאו' צ"ע, דגם באומר 'היה נכון עמי לערב' הוא ג"כ רק בכלל הרהור, דרק משום שסיכם עמו בחול שכונתו שישכרנו לא היה בדיבורו הנ"ל שום סרך איסור, דיכול להתפרש על לימוד תורה וכדו', וצ"ע. תשובה: שם ציווהו".

3. לצורך מצוה.
1. מיקל – א"ר (ס"ק כ"א, "אבל לא יאמר וכו'. אם לא לדבר מצוה כגון לבית הכנסת או לבית המדרש (כלבו דף ל"ד) ועיין ס"ק א'").
1) תלוי במחלוקת על סעי' א', אם רק לצורך מצוה מותר, או אפילו למצוה בלי צורך המצוה.
4
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5] לומר לחבירו למקום פלוני אני הולך מחר - סעיף ח'.
שבת (דף קנ:) – "א"ר יהודה אמר שמואל: מותר לאדם לומר לחבירו לכרך פלוני אני הולך למחר, שאם יש בורגנין הולך".

1. הטעם: שמותר לאדם לומר לחבירו לכרך פלוני אני הולך מחר, שאם יש בורגנין הולך.
1. נכלל בהרהור.
1) ערה"ש (סעי' כ"א) – "כיון שדיבור אסור והרהור מותר ולכן כל דבר שאסור לעשות בשבת אסור לומר שיעשה זה למחר אמנם אם הדבר שאומר שיעשה למחר יש בו צד היתר שאם היה זה הצד היו יכולים לעשות זה גם בשבת יכול לומר אני עושה זה למחר גם בשאין בו הצד של היתר כיצד שיכול לומר לכרך פלוני אני הולך למחר שהרי יש בו צד היתר אם היה בניינים זה סמוך לזה בתוך שבעים אמה ושירים דהוי הכל בתוך התחום וטעמו של דבר שהרי אין כאן אלא הרהור שהרי לפי הדיבור אין כאן איסור שהרי גם בהיתר יש לשון זה אלא שיודעים בלבם שאין עתה ההיתר מוכן והדר הוה ליה הרהור וכן כל כיוצא בזה שיש בו צד היתר לעשותו היום יכול לומר לחבירו שיעשנו למחר".
2. מראי מקומות – גר"ז (סעי' ט"ו, סי' רס"ג קונ"א ס"ק ח'), מגילת ספר (סי' ע"ח אות ח', "ומצינו בזה ג' הסברים באחרונים ..."), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ז').

2. ההיתר של בורגנים.
1. קשה: הא קיי"ל בעירובין דף כ"א אין בורגנין בבבל ולא בשאר ארצות.
1) פנים מאירות (ח"א סי' ל"ב) – "א"ח סי' ש"ז כתב הטור יכול לומר לחבירו לכרך פלוני אני הולך למחר כיון שהיום יכול לילך ע"י בורגנין פי' סוכו' שומרים שכל אחת מובלעת בתוך ע' אמה כו' יש לעיין בהורא' זו דהא אמרינן בפ' ב' דעירובין דף כ"א אין בורגנין לא בבבל ולא בשאר ארצות ... וא"כ לפי הרוב הגירסות תלמוד' דילן אין היתר בארצות אלו לומר לחבירו לכרך פלוני אני הולך וכן הבורגנין אינן נחשבין כעיר אפילו אם הם בתוך ע' אמה ושיריים".
2) דעת תורה (על סעי' ח').
2. י"ל "עיקר הדבר תליא דאיכא צד היתר בשבת ולא נקט בורגנין אלא במקום דבורגנין מהני וה"ה לדידן בתי' דירות מעליא" – אשי ישראל (שבת דף קנ:).
3. מראי מקומות – שואל ומשיב (הג' על סעי' ח'), הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ט הע' קפ"א [דפו"ח, הע' קצ"ה]), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ז').
1) מהר"י מברונא (סי' ע"ד) – "דאמרי' בשבת פ' שואל (שבת קנ ב) מותר אדם לומר לחבירו לכרך פ' אני הולך למחר שאם יש בורגנים הולך ואעפ"י שעכשיו אין שם, הואיל והיה אפשר בשום צד אילו היה שם בורגנים, ה"ה הכא אילו הוה ליה שום צד ליטול מצוותיו מצי דאתני ומצי שוי שליח, אבל היכא דמיית בטלה מצוותיו".
מהר"י מברונא (סי' קע"ח) – "ואם הולך חוץ לעיר נראה דמצי משוי שליח מגו דאי בעי לא אזיל וחזי ליה לגופיה שליח נמי משוי. ואפי' אם כבר יצא ולא עשה שליח ורחוק הוא מכאן מצי משוי שליח הואיל ושייך בתורת גלילה לשם. ואין נראה מהאי טעמא דהשתא מיהא ליתיה הכא. אלא מטעם דאמרינן ביבמות כמדומ' בפ' (החולץ) (יבמות קטז) הואיל ומצי אתי בקפיצה, ופרש"י עיין שם, וכמ"ד אין תחומי' למעלה מעשר' במס' ערובין (מג א) מצי אזיל ואתי השתא וחזי ליה, וקי"ל כרבה (פסחים מז א) כדאמרי' הואיל ואי איקלעי ליה אורחים".
2) גליוני הש"ס (סוף דף קנ:) – "בשו"ת מהר"י ברונא סי' ע"ד ... סי' קע"ח ... חידוש הנמצא מדבריו דמלבד סברא דשאם יש שם בורגנין הולך יש עוד היתיר מטעמא דהואיל ומצי אזיל גם היום בקפיצה ע"י שם למעלה מעשרה וכמ"ד אין תחומין למעלה מעשרה".

3. האם מותר לומר מחר אני הולך לארץ ישראל (והוא בארצות הברית), ולהפך.
1. מחמיר.
1) אהלך באמיתך (פרק כ"ט הל' נ"ז, המראי מקומות האז"נ) – "שהוא עומד באירופה, אסור לו לומר מחר אני הולך לארץ ישראל וכה"ג".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' י"ט) – "דהאומר אלך למדינה פלונית שמעבר לים ה"ז כאומר להדיא אטוס וכיוצ"ב, ואין זה דומה כלל להיתר של רמז המובא בגמ' שבת דף קנ. באומר לפועל הנראה שתעמוד עמי לערב".
3) קונ' דבר השבת (סוף אות ב', אמנם עי' אות כ"ד) – "ואם אפשר רק ע"י נסיעה במטוס שזה ודאי איסור, וא"כ גם אם יזכיר לו בלשון הליכה שהיא מותרת זה מתפרש מיד בלשון איסור שהרי אין שום אופן ודרך לעשות נסיעה זו בהליכה".
2. מיקל.
1) הגרי"י ניימן זצ"ל (משאת שבת עמ' שנ"ט, שו"ת אגורה באהלך ח"א סי' נ"ה, סי' נ"ו) – "דלכאורה אין איסור ודאי וברור מדינא בעצם הנסיעה במטוס (וכן בספינה) בשבת, ואף דאין מתירין בו הנסיעה בפועל ח"ו ... אבל לגבי דין הדיבור אודותיו די בסברות הנ"ל להתירו".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"ט, ישא יוסף ח"ג [או"ח ח"ב] סי' פ"ג) – "שאלה: לספר בשבת שהוא הולך לחו"ל, האם כיון שאין אפשרות ללכת בחו"ל, אסור לספר זאת בשבת. תשובה: מותר, הוא סתם מספר סיפור ולא אומר שנוסע".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ב הע' ל"ח) – "אך אם אומר אלך למקום פלוני אע"ג דאותו מקום מרוחק מאד ולא שייך שיעשה שם בורגנין, או שאומר אלך לאמריקה למחר, ובודאי כוונתו על נסיעה. אין בזה איסור, כיון שאנו מפרשים כוונתו על צד ההיתר לילד בדרך למקום פלוני ע"י מחיצות, שהולך בדרכו לשם, או שילך בספינה למעלה מי', דבזה שרי, כיון שעכ"פ אמר לשון 'הליכה', ואם אמר דבר שאינו שיגיע לשם למחר, א"כ מינכר שאמר שקר ולא גזרו בו".
3) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ס"ו, [דפו"ח, סעי' ס"ח], הע' ק"פ [דפו"ח, הע' קצ"ד]) – "אומר אדם לחבירו 'לכרך פלוני אני אלך למחר', אפילו הוא מחוץ לתחום או אפילו מעבר לים, שהרי בעצם ההליכה אין איסור [וגם אם יצטרך לנסוע, לית לן בה, כיון דהוה בכלל הרהור דשרינן]".
4) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לעיל.
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ב) – "מותר לומר בשבת למחר אלך למקום פלוני שהרי ההליכה היא פעולה המותרת, ואף שהמקום ההוא רחוק וכוונתו ברורה שיסע ברכב מ"מ אין זה בכלל דיבור אסור רק בגדר רמז, ורמיזה אינה כלולה באיסור זה על דיבורים האסורים".
6) הל' שבת בשבת (פרק ע"ב סעי' כ"ו) – "ואף אם אומר הריני הולך לאמריקה למחר אין בזה איסור".
3. דעת האז נדברו.
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ט"ו, לשון השואל והוא לא השיב על זה) – "נראה שמותר לומר אלך למדינת הים כי יכול לקנות שביתה בספינה מבעו"י".
2) אז נדברו (ח"ד סי' ל"ח אות י"ח) – "לילך במקום שאין עצה ע"י בורגנין כמו לנסוע לא"י אסור לומר גם לילך".
3) מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שנ"ט הע' ל"ה).
4. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שנ"ט ס"כ, הע' ל"ד ול"ה), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ג).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' ח') – "האומר אלך למקום פלוני, וברור שאי אפשר בהליכה, צ"ע אם מותר, או שמא הוי כאומר אסע למקום פלוני ואסר (עין בשש"כ פרק כ"ט סע' ס"ו שפסק להתר)".
5. אפילו "רחוק הרבה", מותר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י', "אפילו אם אומר על כרך שהוא רחוק הרבה"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), פשטות הפוסקים.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות י"ב) – "כתב השו"ע דמותר להחשיך להביא בהמה מחוץ לתחום. והטעם כתב המשנ"ב (ס"ק ג) כיון דאפשר להתיר ע"י בורגנין, ואפילו היה נמשך באופן זה כמה מילין מסוף העיר. ומהו אם רחוקה יותר מי"ב מיל שהוא תחום דאורייתא. תשובה: מותר".

4. דבר שמותר לעשות במקום מצוה, האם מותר לדבר [אפילו שלא במקום מצוה], כיון שנכלל בהרהור.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לומר בשבת, אני הולך לארצות הברית במוצ"ש, מכיון שאם הולך לדבר מצוה מותר לילך בשבת כמו שמצינו בס' רמ"ח סעיף ג'. תשובה: טוב ליזהר".
2. לכאורה י"ל, הלשון בעצם אסור, ויש היתר במקום מצוה. דאל"כ, יש היתר ע"י פקו"נ, וכל לשון יהיה מותר.
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' כ"ב סעי' מ"ה, הע' ס"ו), בשם שו"ת מ"א (ח"א סי' ט"ו).

5. ציווי ברמז.
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ד סוף ענף ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות כ', "שאין להתיר ע"י שיקרא לחבירו תפוח דלא גרע משפת אלמים שאסור בשבת").
2. כל המכבה אינו מפסיד.
1) מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ד סוף ענף ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות כ', "שיש להחמיר בזה כי לשון כל המכבה חמור יותר").

6. מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ט"ז) – "מותר לומר למחר אדבר עם פלוני אף שכוונתו ברורה שידבר עמו בטלפון, אולם אסור לומר למחר אתקשר אליו דלשון זה מתפרשת כדיבור בטלפון".

6] מקרים.
1. לשון "הולך".
1. מיקל – גמרא (דף קנ:), שו"ע (סעי' ח'), שלחן שלמה (סעי' ח'), פוסקים.

2. לשון "נסיעה".
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' כ"א).
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ט סעי' ט', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"א).
3) משאת שבת (עמ' שנ"ח אות י"ז, אות י"ט) – "יש להחמיר".
4) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ג) – "אסור לומר בשבת למחר אטוס או אסע למדינה פלונית".
2. יש להקל בזמה"ז.
1) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לקמן.
3. יש להקל בזמה"ז, אם אפשר ע"י ספינה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"ח], מלואים) – "דמכיון דבספינה מותר לנסוע בשבת, וקורים לזה בשם נסיעה, אפשר דמותר לדבר בשבת סתם על נסיעה, אם אינו מזכיר בפירוש נסיעה במכונית או ברכבת, אם רק אפשר ע"י ספינה, אף שאין כוונתו לכך".
2) חולק – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ב הע' ל"ח, "דאף שיתכן שאדם נוסע באופניים או בספינה, לא מהני כיון דסתם נסיעה היא במכונית וכוונתו לזה, אזי מינכרא מילתא שכוונתו לדבר האסור, ואסור לאומרו בשבת").
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"א], "ומהגרש"ז ... בערוה"ש הנ"ל דלא משמע הכי").
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ט"ז) – "שמענו בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דיש להתיר אמירת למחר 'אסע' כיון שאפשר לנסוע באופניים. וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דמסתמא הוראה זו שייכת רק במי שרגיל לנסוע באופניים וכן במקום שרגילים לעשות כן, ואז שרי גם אם בסתמא אין כוונתו לכך [וגם י"ל דכיון שכבר נתקבל באיסור לנסוע באופניים ויש בזה אל תיטוש תורת אמך יאסר גם לומר מחר אסע באופניים]".
1) י"ל בדעת הגרשז"א זצ"ל: שהפוסקים אוסר אופניים מצד עובדין דחול, וכדו'. והגרשז"א זצ"ל סבר (עי' לעיל), שאין דין דבר דבור גבי עובדין דחול.

3. לשון "רוכב".
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק י"א) – "אסור לומר אני ארכוב למחר".
2) א"ר (ס"ק כ"ג) – "אבל לרכוב או לילך בעגלה אסור לומר דאין בורגינין מועיל זה".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ט).
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ב).
5) שלחן שלמה (סעי' ח') – "או אני רוכב כיון שהיום אסור ליסע בעגלה או לרכוב אסור לומר ג"כ".
6) מ"ב (ס"ק ל') – "אסור לומר אני רוכב למחר".
7) משאת שבת (עמ' שנ"ח אות י"ז).
2. יש להקל בזמה"ז.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י') – "בזמנינו יתכן [לרכוב] באופניים, וגם למדינא אחרת יתכן לנסוע על ספינה בשבת ויש אופנים שמותר בשבת".
2) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ט"ז, לשונו מובא לעיל).

4. לשון "שילך בקרון", "פארי"ן".
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק ו'), בא"ה (ס"ק י', "או רייטי"ן"), גר"ז (סעי' ט"ו), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ד', "שלא יאמר לשון המשמע שילך בקרון"), נזר ישראל (סי' י"ד סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ל', "אסור לומר ... שילך בקרון שקורין בל"א פאהרי"ן"), קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' כ"א).
2. בזמן הזה, עי' לעיל ולקמן.

5. לומר אסע "במכונית", "ברכב" (car).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"ח]) - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"א], סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ב]) – "אסור לדבר בשבת בעניני נסיעה במכונית".
3) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' א', דבר דבר עמ' י"א, עמ' י"ב).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קע"ב, עמ' קפ"ג סעי' כ', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' א') – "אסור לדבר דברי חול בשבת, והיינו בדברים שאסור לעשותם בשבת, כגון למחר אעשה כן, או למחר אסע במכונית".
5) שלמי יהונתן (ס"ק י' ד"ה ויש).
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) – "לדידנן נראה להתיר, הואיל ויש צד היתר אם הנהג יהיה נכרי ורוב הנוסעים במכונית יהיו נכרים ובאופן כזה אין איסור לנסוע בשבת, והיות ויש איזה אופן של היתר מותר לדבר על כך בשבת ... ומה שהפוסקים כתבו לאסור היינו כשאומר שיסע בקרון המחובר לבהמה שזה בכל גוונא אסור ומשום השתמשות בבע"ח ... ומה"ט נראה גם שמותר לומר שיסע באוירון או ברכבת או בספינה".
3. מראי מקומות – חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ס' סעי' כ').

6. לומר אסע "באוטובוס" (bus).
1. מחמיר.
1) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ב, הע' ט"ו) – "לענין אסור לומר בשבת מחר אסע למקום פלוני באוטובוס או ברכבת או ברכב משום שהנסיעה ברכב היא פעולה שאסור לעשותה בשבת [ואפשר דבמדינה שמצויים בה אוטובוסים ורכבות שרוב הנוסעים בהם הם נכרים, ומן הדין מותר לנסוע בהם, יהא מותר לומר גם למחר אסע]".

7. לומר אסע "ברכבת" (train).
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' כ"א).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"ח]) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ב, הע' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
1) עי' ערה"ש לקמן שמיקל גבי ספינה, וצ"ע.
2. מיקל.
1) זכור ושמור (ח"ו דבר דבר עמ' י"א).
2) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לעיל.

8. לומר אסע "בספינה" (boat) - אם מותר לומר לחבירו למחר אני מפליג בספינה.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' כ"א) – "שהרי יש היתר גם בשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"ח], מלואים) - לשונו מובא לעיל.
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' ש"ז ס"ח) יכול לומר לחבירו לכרך פלוני אני הולך למחר וכו', כיון שהיום יכול לילך ע"י בורגנין, וכן כל כיוצא בזה, עכ"ל. ועי"ש במ"ב כגון שיביא לו פירות חוץ לתחום שנתלשו מכבר. ויל"ד לפי"ז דה"ה דמותר לומר לחבירו למחר אני נוסע למדינת הים או למחר אני מפליג בספינה, כיון שיש דרך היתר להפליג בספינה בשבת אפי' בער"ש, כמבואר בשו"ע (סי' רמ"ח ס"א) כשהולך לדבר מצוה או לדבר הרשות פחות מג' ימים קודם שבת, ואפי' שהאידנא אין הדרך להפליג בים, מ"מ לא גרע מבורגנין דמותר אע"פ שאין הבורגנין קיימין בשבת, ואין הדרך לילך כן ברגליו. תשובה (בע"פ): אה"נ כל שיש דרכי היתר להפליג בשבת בספינה, אין איסור לומר כן בשבת".
4) ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"א]) – "ערוה"ש".
5) זכור ושמור (ח"ו דבר דבר עמ' י"א).
6) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' כ"ב סעי' מ"ה, הע' ס"ו), בשם שו"ת מ"א (ח"א סי' ט"ו).

9. לומר אסע "באוירון", "במטוס" (airplane).
1. מחמיר.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"ג) – "אסור לומר בשבת למחר אטוס או אסע למדינה פלונית".
2. מיקל.
1) זכור ושמור (ח"ו דבר דבר עמ' י"א).
2) מגילת ספר (סי' ע"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות כ"ז) - לשונו מובא לעיל.
3. אם מותר להולך במטוס ב[ערב] שבת - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.


"שקשה על ההמון שמירתו הוא השביתה מן העסק ומדבר במשאם ובמתנם, ואולם האיסור הזה מבואר בדברי הנביא (ישעיה נח): וכבדתו מעשות דרכיך ממצוא חפצך ודבר דבר"
מסילת ישרים (פרק י"א)
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1] מלאכה שאסור ע"י נכרי - סעיף ב'.
2] במקרה שיש מחלוקת הפוסקים.
3] נכרי לקנות בשביל ישראל - סעיף ג'-ד'.
4] מה נכלל ב"שבות" - סעיף ה'.
5] להוציא מרה"י לרה"י דרך רה"ר.
6] חשמל: נוגע לאמירה לנכרי.
7] מלאכה דאורייתא ע"י "שינוי".
8] מלאכה דאורייתא ע"י "משאצל"ג".
9] היתרים ב"שבות דשבות".
10] מקצת חולי, צער גדול.
11] צורך הרבה, הפסד מרובה, וצורך גדול.
12] במקום מצוה.
13] מקרים.
14] שימוש בכרטיס מגנטי, ע"י נכרי.
15] אמירה לאמירה.
16] שבות דשבות ע"י ישראל.


1] מה שהוא אסור לעשותו, אסור לומר לנכרי לעשותו - סעיף ב'.
מחבר (סעי' ב') – "שכל מה שהוא אסור לעשותו אסור לומר לא"י לעשותו".

1. טירחא: פעולה שאסור משום טירחא.
1. מחמיר: אסור אפי' ע"י נכרי - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. עובדין דחול: פעולה שאסור משום עובדין דחול.
1. מחמיר: אסור אפי' ע"י נכרי - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. הכנה משבת לחול: פעולה שאסור משום הכנה משבת לימות החול.
1. מחמיר: אסור אפי' ע"י נכרי - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

4. מנהג וחומרא.
1. מיקל: מותר ע"י נכרי.
1) רד"ך (בית י"ח [ויש דפוסים, הרד"ך בית כ"ב] חדר ו' ד"ה ואפשר) – "שימות המת בשבת ... משום כבודו נמי לא הוה למגזר ביה איסור טלטול הואיל ולא שייכי ביה טעמי דאיסורא כולי האי, אלא חומרא בעלמא הוא דהחמירו בו, ולא בכלל שבות הוא, דשבות הוי דבר הדומה למלאכה דאורייתא או דבר שיש לגזור עליו שלא יבאו לידי מלאכה דאוריתא, וכדכתב הרמב"ם בפרק כ"א מהלכות שבת [ה"א] או בדבר שיש בו סמך מן המקרא כאסור תחומין וכיוצא בו, ואם כן לית לן למגזר ביה אפילו על ידי גוי ולא גזרו באינו בר ישראל אלא בדבר שלכל הפחות יש בו משום שבות ולא בדבר שאינו אלא חומרא בעלמא כאשר אבאר ... והנה הרמב"ם זכרו לברכה יראה דדיני טלטול לאו בכלל איסור שבות הוא, שכתב בפרק ראשון דהלכות יום טוב [הי"ז] וזה לשונו כל שאסור בשבת וכו' עד בין משום שבות הרי הוא אסור בי"ט וכל שאסור לטלטלו בשבת אסור לטלטלו ביום טוב עד כאן לשונו, אלמא דיש דברים דאסור לטלטלם ואינן בכלל שבות. וכן נמי רחיצת חמין יש לנו להקל על ידי גוי, דהאי נמי גזרה וחומרא בעלמא היא, וכדאמרינן בתחלה היו רוחצין בחמין שהוחמו מערב שבת וכו' והוי גזרה לגזרה ולית לן למגזר כולי האי, ואפילו על ידי גוי, דהבו דלא לוסיף עלה ואין לנו אלא גזרתם, וכדכתב הרי"ף ...".
1) משאת שבת (עמ' ד"ש הע' כ"ו) – "ברד"ך ... וכתב שם דרק מה שאסור מכח שבות אסור ע"י עכו"ם ולא רחיצה שאין בה אלא גזירה וכמ"ש [פ"ב דביצה] שאינה שבות גמור וכמובא בהג' רעק"א [סעיף ה'], ומשמע מדבריו שאף טלטול המת אין בה שבות גמור ושרי לומר לעכו"ם וע"ש עוד לענין שאר טלטולים לדעת הרמב"ם אינה שבות, אך להלכה לא קיי"ל כן שהרי המ"א סי' רע"ו וסי' רע"ט לא התיר טלטול ע"י גוי אלא באופן שיש היתר לישראל עצמו".
2) מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ז' סוף הע' ה' [לשונו מובא לקמן], "וצ"ע").
2) כנה"ג (הג' הטור שטה ו') – "בדבר שאינו אלא חומרא בעלמא לא גזרו".
3) עי' עולת שבת (ס"ק ח'. אמנם העולת שבת כ' דין זה על ממצוא חפצך ודבר דבר ולא על הענין של אמירה לנכרי, וצ"ע) – "וכן לא יאמר אעשה דבר וכו'. פירוש אפילו חפץ לכתוב ספר תורה למחר אסור. וכן מבואר בספר חסידים סימן רס"ו. כתב בתשובת הרד"ך בית כ"ב חדר ז' שלא אסרו אלא בדבר שלכל הפחות יש בו משום שבות, אבל בדבר שאין בו אלא משום חומרא בעלמא לא גזרו".
4) מג"א (ס"ק ב') – "אבל בדבר שאינו אלא חומרא בעלמא שרי לו' לעכו"ם (רד"ך ח"ב וע' בר"ש יונה נ"א)".
5) תוס' שבת (ס"ק ג'. עי' ביאורים ס"ק ג') – "מיהו דבר שאין בו אלא חומרא בעלמא שרי לומר לנכרי לעשותו. רד"ך מג"א".
6) בא"ה (ס"ק ג').
7) רע"א (על מג"א ס"ק כ') – "ואפשר דהכא דהפתיחה אסור רק משום חומרא מקילין בזה".
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ב') – "אבל דבר שהוא רק חומרא בעלמא, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו (ש"ז רמג"א סק"ב)".
9) גר"ז (סעי' ו') – "אבל דבר שאינו אלא חומרא בעלמא לישראל עצמו יכול לומר לנכרי בשבת לעשותו".
10) מ"ב (ס"ק ח') – "בדבר שאינו אלא מנהג וחומרא בעלמא שרי לומר לא"י לעשותו".
11) ערה"ש (סעי' י"ב) – "דבר שאינו אלא חומרא בעלמא מה שאינו עושה בעצמו מותר לומר לאינו יהודי שיעשנה [מג"א סק"ב]".
12) מהר"ם בריסק (ח"ב סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד [כ"ד-ב']).
13) ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']).
14) מלכים אמניך (פרק ז' סעי' ג', עמ' תכ"ט אות ה') – "כל דבר שאסור לישראל לעשותו מצד מנהג וחומרא, מותר לומר לנכרי לעשותו".
15) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק א' הע' ד').
16) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ד').
17) משאת שבת (עמ' ד"ש סעי' י"ד) – "דבר שאינו אסור רק מצד חומרא מותר לומר לגוי לעשותו".
18) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ק"מ).
19) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' ו').
20) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' מ"ט).
2. מראי מקומות – ר"ש יונה (סי' נ"א), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רפ"ח ד"ה ואמירה), משאת שבת (עמ' ד"ש הע' כ"ד, הע' כ"ז).
1) א"ר (ס"ק ה') – "אסור לשכור וכו'. אבל בדבר שאינו אלא חומרא בעלמא שרי לומר לכותים (כנסת הגדולה הגהות טור, מג"א סק"ב), וצ"ע".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "לשכור. עיין מ"א. איני יודע מהו החומרא בעלמא שכתב, ועיין אליה רבה אות ה'".
3) מנחת אליעזר (ח"א סי' י"ג ד"ה שוב) – "רד"ך ... יש להתיר אמירה לעכו"ם רק לצורך מת משום גדול כבוד הבריות כמו שביאר שם הרד"ך טעמו ונימוקו משום זה ע"ש באורך אבל סתם שלא לדבר מצוה בודאי לא התיר אף בדבר שיש בו חומרא כנראה שם ותמהני על הכנה"ג ואחריו נמשך המג"א שהעתיקו בשם הרד"ך בקיצור דבדבר שיש בו רק חומרא מותר אמירה לעכו"ם וזהו שלא כדבריו".
4) מלכים אמניך (פרק ז' הע' ה', עמ' קצ"ה) – "והנה מצינו מקרים אחדים שנאמר בהם דאסורים משום חומרא. לדוגמא: ספר שכתוב עליו בראשי חודי דפיו אותיות או תיבות, יש אוסרין לפתחו ולסגרו בשבת, דעל ידי הפתיחה, שובר האותיות והוי כמוחק. וכן כשסוגרו הוי ככותב, אעפ"י שלהלכה כתב המשנ"ב ש"מ י"ז דנכון להחמיר כשיש לו ספר אחר, מותר לומר לנכרי שיפתח ויסגור אותו. (וראה מה דכתבנו בענין זה ב'תורת היולדת' פרק ל"ד הערה ל"ז). או דוגמא נוספת: סחיטת פרי לתוך אוכל שנחלקו בו הרי"ף והר"ח, אם מותר, או חייב, (כמבואר בשו"ע ש"כ ז') אעפ"י שלהלכה כתב שם השו"ע דהמחמיר בזה תבא עליו ברכה, מותר לומר לנכרי לסחוט על גבי אוכל בשבת. יתכן שהפרמ"ג לא ניחא לו לבאר שהמגן אברהם נתכוין לומר שחומרות אלו מותרות ע"י נכרי, משום שמקרים אלו במחלוקת שנויים, ובזה בין כך ובין כך אפשר להקל, כמבואר לעיל סעיף א'. ואולי כוונת המג"א לומר, שבזה גם המהרש"ל הנ"ל בהערה א' מודה, ודוחק. ואולי כוונת המגן אברהם לקשר על גבי קשר, שכתב הרמ"א בסימן שי"ז א' דאין אנו בקיאים איזה מקרי קשר של אומן, ובזה מותר ע"י נכרי. אולם גם זה, בלא"ה מותר לדעת רש"י והרא"ש יעוין בהקדמת המשנ"ב לסימן שי"ז. ויעוין בחזו"א סימן ל"ז כ"א דלהכניס לתנור איסורו רק משום חומרא. ואולי כוונת המגן אברהם לדברים שאין להקל בהם בפני עם הארץ כגון מש"כ המהרש"ל (משנ"ב שי"ז.כ"ג) 'כתונת שנתקשרו המשיחות ולא יוכל להתיר, שרי לכו"ע לנתקן... ולא יעשה בפני עם הארץ, אלא בצנעא'. דבר זה מותר לומר לנכרי לעשותו אף בפני עם הארץ כיון שאינו אלא חומרא. ישנם גם דברים שכתוב בהם שאדם חשוב לא יעשה אותם. יעוין שבת קמ"ב: ואולי גם לזה נתכוין המג"א. דהיינו, דלאדם חשוב מותר לומר לנכרי שיעשה כן בשבת. ואולי כוונת הפרמ"ג לומר שלא בכל חומרא אפשר להקל ע"י נכרי, ואינו יודע איזו חומרא מותרת ואיזו אסורה למרות שהיא חומרא. (ויש לעיין בגוף דברי הרד"ך שהביא המג"א, שהנדון שלו היה לגבי טלטול מת על ידי נכרי, וקרא לטלטול מת 'חומרא'. וצ"ע)".

5. איסור בורר: לברור אוכל מתוך פסולת בשביל לאחר זמן, או לברור פסולת מתוך אוכל כדי לאכול לאלתר.
1. עי' ריש סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2] מחלוקת הפוסקים: איסור אמירה לעכו"ם במקרה שיש מחלוקת הפוסקים.
1. נחלקו הפוסקים אם הוא דאורייתא או דרבנן.
1. יש כלל דרבנן, ומותר במקום מצוה וכדו' – א"ר (סי' תקפ"ו ס"ק כ"ט), עי' שעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק י"ג, עי' סי' שי"א ס"ק י"ח), אמירה לנכרי (פרק א' הע' י"ד), ועוד.
2. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ז' סעי' ב', עמ' תכ"ט אות ז', "צ"ע").
1) פמ"ג (או"ח סי' רנ"ג מ"ז סוף ס"ק י"ח) – "כתב רמ"א בשו"ת סימן ק"ב, לפתוח התנור ולסגור על ידי עכו"ם בליל שבת, כל שהוא כמאכל בן דרוסאי מותר, יע"ש, הביאו הט"ז [לעיל] אות יו"ד. וצ"ע כעת ולא זכיתי להבינם, דאנן קיימא לן בסימן שי"ח [סעיף ד] דכמאכל בן דרוסאי נמי יש בו משום בישול דבר תורה, אם לא שנאמר שסובר דכמאכל בן דרוסאי רק מדרבנן אסור, ועיין ט"ז [סימן] שי"ח אות ג', ושבות דשבות לצורך שבת שרי [סימן שז סעיף ה], דהוה במקום מצוה, וצ"ע".
2) מ"ב (סי' תקפ"ו ס"ק פ"ז, שעה"צ ס"ק קכ"ב) – "חוץ לי"ב מיל דהוי דאורייתא לכמה פוסקים וא"כ לדידהו אסור לומר לעכו"ם להביאו דלא התירו בסעיף הקודם רק דבר שהוא מדרבנן. [מגן אברהם ושאר אחרונים, ומכל מקום מאחר די"ב מיל גופא הרבה פוסקים סוברים דהוא גם כן מדרבנן ובפרט לענין יום טוב (עיין בפרי מגדים ובפרי חדש ובחדושי ר' עקיבא איגר), על כן בשעת הדחק אפשר להתיר אף בזה להביא על ידי עכו"ם, וכן כתב באליה רבה ובמטה אפרים]".

2. נחלקו הפוסקים אם הוא אסור מדרבנן או מותר.
1. מיקל.
1) שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ד') – "כל דבר שהוא מחלוקת הפוסקים אם הוא שבות מותר לעשותו ע"י אמירה לעכו"ם, לפיכך ...".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה') – "כל זה בשאומר לעובד כוכבים לעשות מלאכה דאו', אבל לומר לעובד כוכבים לעשות דבר של שבות, דהו"ל שבות דשבות, יש עוד היתר בה' דרכים ... ה') כל דבר שמחלוקת בין הפוסקים די"א דאפילו שבות אינו, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו. ולכן מותר לומר לעובד כוכבים להסיר החשוקים מחבית של מרקחת (שי"ד רמג"א סקי"ד). וכ"כ מותר לומר לו לכבד הבית במכבדת (של"ז ב'). [מיהו נ"ל דבכל הנך אע"ג דשרי בגדול, אפ"ה כל היכא דאפשר ע"י עובד כוכבים קטן עדיף טפי, דגדול אתו למחלף בישראל גדול (כשבת קל"ט א'). רק בכל הנהו, מדצריך מאד, שרי ע"י גדול כשא"א בקטן]".
3) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"ב אות י"א) – "ובתפארת ישראל בכלכלת שבת (בסוף דיני אמירה לעכו"ם אות ה) כ', כל דבר ששנוי במחלוקת בין הפוסקים אם הוא מותר ע"י ישראל, מותר לומר לעכו"ם לעשותו, ולכן מותר לומר לעכו"ם להסיר החשוקים של חבית שיש בה מרקחת וכיו"ב, וכמ"ש מג"א (סימן שיד ס"ק יד). וכן מותר לומר לעכו"ם לכבד הבית במכבדת, וכמ"ש הרמ"א (סימן שלז ס"ב). ע"כ. ומשמע דה"ט דהרמ"א שמאחר שיש מתירים לכבד הבית ואפי' אינו מרוצף, לכן ע"י עכו"ם מותר. וכ"כ המאמר מרדכי (סימן שלז סק"ב) שזהו טעמו של הרמ"א, ושלא כמהרש"ל שאוסר אפי' ע"י עכו"ם. ע"ש. אך בלא"ה י"ל ששם הטעם הוא שאיסור כיבוד הבית משום אשוויי גומות, וס"ל דהוי פסיק רישיה, אף על פי שאינו מתכוין לכך, והרי בעכו"ם פסיק רישיה מותר אפי' בדאורייתא. וכ"כ המשנ"ב (שם ס"ק י'). וע' בס' תורת שבת סימן שלז. וי"ל ע"ד. ואכמ"ל. והמשנ"ב (בסי' שב סק"ו) התיר לנער בגד מהאבק שעליו ע"י עכו"ם, ואף על פי שפוסקים רבים ס"ל כרש"י שיש בזה חיוב מה"ת ע"י ישראל, (ומהם, הר"א ממיץ בס' יראים. וכ"כ בשבולי הלקט, ובס' התרומה, וכ"כ הראב"ן סימן שפא, ור' ישעיה מטראני בפסקיו, והריא"ז, ועוד). מ"מ כיון שיש מקילים אפי' ע"י ישראל, יש להתיר מיהא ע"י עכו"ם. ע"ש. וע"ע בשו"ת אגרות משה (חאו"ח ח"ב סימן עט). ע"ש. ועכ"פ להלכה נקטינן להקל ע"י עכו"ם".
4) ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']) – "כלכלת שבת".
5) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק א' הע' ד') – "כלכלת שבת ... די"א דאפילו שבות אינו".
6) מלכים אמניך (פרק ז' סעי' א', הע' א') – "דבר שנחלקו בו הפוסקים אם מותר ליהודי לעשותו, יש אוסרים, ויש אומרים שאפילו איסור שבות אין בו, כתב ה'תפארת ישראל', דמותר לומר לאינו יהודי לעשותו. ['כלכלת השבת' דיני אמירה לעובד כוכבים. ויעוין שי"ד ז', ומשנ"ב ל"ו. וס"ק א'. ויעוין לעיל פרק ו' סעיף ו' דשבירת מנעול באופן של קלקול מותר גם במחובר לקרקע. ודברנו כאן אמורים כשהשבירה נחוצה והיא נחשבת תיקון, אלא שבכל זאת מותרת משום שיש פוסקים דאין סתירה בכלים. והנה ב'כלכלת השבת' כתב דוגמא נוספת להתיר עפ"י כלל זה, והוא, שמותר לומר לא"י לכבד הבית במכבדת, כמבואר בסימן של"ז ב'. והדבר צ"ב, שהרי מבואר שם במשנ"ב של"ז, דלכן מותר לומר לא"י לכבד את הבית, דבאמירה לא"י לא קפדינן על פסיק רישיה של אשווי גומות, וכמבואר בסימן רנ"ג ה', א"כ אין הטעם בגלל מחלוקת הפוסקים, וצ"ע. והנה המשנ"ב שי"ד ל"ז, הביא מה'ים של שלמה' דדוקא בהפסד מרובה או שנחפז הרבה לצורך מצוה, מותר לומר לנכרי שישבור פותחת של תיבות. והפרמ"ג בא"א שי"ד י"א כתב דהיש"ש פליג על כלל זה, וסובר דכל שיש פלוגתא, והלכה כדעת האוסר, גם על ידי נכדי אסור. יעו"ש]".
7) ילקוט יוסף (סי' ש"ו דין אמירה לעכו"ם סעי' א', הע' א', מהדורת תשע"ג סי' רע"ו סעי' נ"ו) – "בתפארת ישראל (כלכלת שבת דיני אמירה לגוי ס"ז), הובאו דבריהם בילקו"י שבת כרך ב' (עמ' רמא), וכרך ג' (עמ' רט, ועמ' רלה). והסברא בזה, כי הנה איסור אמירה לגוי בשבת הוא מדרבנן, וכל דברי חכמים הם על הודאי, אבל בספק לא דיברו חכמים, ומש"ה אמרו ספד"ר לקולא. וממילא כל איסור אמירה לגוי נאמר רק בדוכתא שהאיסור ברור, אבל במקום שהפוסקים חולקים אם דבר זה אסור, אף שההלכה נפסקה כדעת האוסרים, י"ל דההלכה נפסקה כן רק בישראל, אבל ע"י עכו"ם שפיר דמי לסמוך על המקילים ... ומה שהעיר עוד שם במה שכתבנו בדעת המהרש"ל ... הרי אחר שהעתיק בסי' שיד את דברי המהרש"ל, לא היה לו להתיר בבישול אחר בישול בדבר לח, שהרי ידוע שלדעת הסוברים דיש בישול אחר בישול בדבר לח, האיסור הוא מה"ת, והדבר מוכח מכמה דוכתי, כאשר הארכנו במקום אחר, ומוכח שגם במלאכה דאורייתא דעת הביאה"ל שאם אין לו עצה אחרת יש לסמוך על דברי הברכ"י, ועל כרחך שמה שהביא דברי המהרש"ל לסמוך להקל במקום צורך הרבה וכו' הוא גם במלאכה דאורייתא. ודו"ק. ועוד, שהרי המשנ"ב (סי' שב סק"ו) כתב לענין ניקוי הבגד מאבק בשבת, דעל - ידי אינו יהודי יש לסמוך על דעה ראשונה להקל, ובפרט דאיכא לפעמים משום כבוד הבריות בזה. ע"ש. ומבואר דבמקום צורך סמך על האי כללא, דכל היכא דאיכא פלוגתא דרבוותא, סמכינן על סברת המקילים. וע"כ שגם בדברי המהרש"ל הבין כך, ולכן הביא את דבריו בסי' שיד, ולא ראה בזה סתירה".
8) משאת שבת (עמ' ד"ש סעי' י"ד).
9) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ה').
10) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז) – "מצינו כמה מלאכות שנחלקו בהם הפוסקים אם מותר לישראל לעשותן, והכריעו להחמיר, אך כתבו שאפשר להקל לעשותן על ידי נכרי. [א]. שבירת מנעול של כלי - הראשונים נחלקו אם יש איסור סותר בכלים, יש שאסרו ויש שהתירו, וכתב השו"ע דמותר לעשותו על ידי נכרי. [ב]. ניעור בגד מאבק שעליו - הראשונים נחלקו אם מותר לנער בגד מאבק שעליו, וכתבו הפוסקים להחמיר בזה, ומכל מקום כתב המשנ"ב שעל ידי נכרי יש להקל. [ג]. מתיחת שעון כשהוא הולך - הפוסקים החמירו שלא למתוח שעון אף כשהוא הולך, וכתב החיי אדם דלצורך מצוה אפשר להקל על ידי נכרי, ועיין שער הציון שכתב דאפשר שבשעון שאינו משמיע קול יש להקל על ידי נכרי אף שלא לשם מצוה, והניח בצ"ע למעשה. [ד]. בישול דבר לח שנצטנן - הראשונים נחלקו אם יש איסור בישול בדבר לח שנתבשל והצטנן, וכתבו המשנ"ב והחזו"א דאפשר להקל ולעשות זאת על ידי נכרי".
2. מראי מקומות – תורת יקותיאל (ח"א סי' ע"ג).
1) פמ"ג (סי' שי"ד א"א ס"ק י"א) – "על ידי גוי. עיין מ"א. בים של שלמה ביצה פרק ד' סימן ט'. ולכאורה מחלקותם, לים של שלמה כל שיש פלוגתא דרבוותא והלכה כמאן דאוסר אפילו הכי אסור על ידי עכו"ם, כי אם שבות דשבות במקום מצוה, והשו"ע סובר הואיל ויש מתירין ראוי לנו להקל על ידי עכו"ם על כל פנים, עיין ב"י [עמוד שנט ד"ה וכתב האגור]".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כל דבר שיש מחלוקת אם מותר או אסור, האם מותר לומר לנכרי לעשותו בשבת, כמו בסימן שי"ד סעיף ז' לגבי פתיחת תיבות. תשובה: אינו כלל".

3. נחלקו הפוסקים אם הוא אסור מדאורייתא או מותר.
1. מיקל.
1) עי' יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"ב אות י"א) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו אות ח') – "דבר שנחלקו בו הפוסקים אם מותר לעשותו בשבת או אסור, מותר לומר לנכרי לעשותו בשבת אף אם נפסקה הלכה בש"ע כדעת האוסרים לישראל לעשותו בשבת".
3) עי' מלכים אמניך (פרק ז' סעי' א', הע' א') - לשונו מובא לעיל.
4) ילקוט יוסף (סי' ש"ו דין אמירה לעכו"ם הע' א', מהדורת תשע"ג סי' רע"ו סעי' נ"ו [לשונו מובא לעיל], סי' שי"ט סעי' ו', הע' ח', קיצור שו"ע סי' שי"ט סעי' ו') – "ומיהו על - ידי גוי מותר לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר בכל אופן. [שמאחר ויש מי שמתיר לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר אף על - ידי ישראל, על - ידי גוי מותר, אף שההלכה נפסקה שעל - ידי ישראל יש בזה חיוב חטאת]. (ומה שכתבנו שעל - ידי גוי יש להקל לאלתר, הוא על פי המבואר בבית יוסף (סימן שיד) לענין שבירת מנעול של כלים, שעל - ידי נכרי יש להקל, כיון שיש מי שמתיר אף על - ידי ישראל. וכן פסק מרן בשלחן ערוך. ומכאן למד מרן החיד"א בשיו"ב (ס"ס שיח) שמותר לומר לגוי להניח תבשיל לח צונן ע"ג אש מכוסה, אף שע"י ישראל אסור. ע"ש. וראה בילקוט יוסף שבת ב' (עמוד רמא), ולעיל דיני בישול אחר בישול. והוא הדין בנידון דידן, שמאחר ודעת רבינו ישעיה הא' בספר המכריע דאף על - ידי ישראל שרי לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר, וכן דעת רבינו יוסף ב"ר מאיר, ובפסקי ריא"ז, והרא"ש מלוני"ל, וכנ"ל הערה א', לפיכך על - ידי גוי מיהא יש להקל, אף שע"י ישראל בודאי שאין אנו מקילין בזה. דלא אסרו אמירה לגוי באופן שאין האיסור ברור לכל הפוסקים. שוב ראיתי בשמירת שבת כהלכתה חלק א' (עמוד מ' הערה יד) שכתב משם הגרש"ז אויערבאך שליט"א, דמשרת נכרי שבירר עבור הישראל פסולת מתוך אוכל, וגם לא סמוך לסעודה, מסתבר דשרי באכילה, אם אמנם אינו נהנה מזה שהנכרי הזדרז ולא בירר סמוך לסעודה אוכל מתוך פסולת. ע"כ. ואם עשה כן סמוך לסעודה לפי המבואר שרי אף לכתחלה ע"י נכרי. ולענין דיעבד הנה אף בישראל שעבר ובירר באיסור כתבנו בהערה כא דיש להקל ליהנות מאותו מאכל בשבת, כיעו"ש, אם כן כל שכן בנעשה כן על - ידי גוי. ואין לומר דהב"י איירי דוקא במחלו' שקולה, אבל לא כנגד רוה"פ, שהרי הב"י כתב: 'כיון שיש מי שמתיר אף בישראל'. וכ"ה לשון החיד"א הנ"ל. ומשמע דכל שיש מי מהראשונים שמתיר, ע"י גוי מיהא יש להקל. והיכא דיש טורח יותר, חזי לאצטרופי סברת התוס' והטור)".
5) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) עי' מ"ב (סי' ש"ב ס"ק ו') – "ומ"מ נראה דיש לסמוך על דעה ראשונה להקל ע"י א"י ובפרט דאיכא לפעמים משום כבוד הבריות בזה".
1. הו"ד בפוסקים – ששכ"ה (פרק ט"ו הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ט]), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"ב אות י"א, לשונו מובא לעיל), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קע"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"ט), ילקוט יוסף (סי' ש"ו דין אמירה לעכו"ם הע' א', לשונו מובא לעיל), מנחת איש (פרק י"ג סעי' ל"ב), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב סוף אות ב').
2. נראה להחמיר.
1) שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ד') - לשונו מובא לעיל.
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
3) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק א' הע' ד') - לשונו מובא לעיל.
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3] האם נכרי יכול לקנות בשביל ישראל - סעיף ג', סעיף ד'.
1. אינו אומר לו לקנות בשבת, אבל יום השוק הוא בשבת וא"א לקנות כ"א בשבת.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. אם מותר לתת מראש הצעת מחיר למכרז שיתקיים בשבת, כיון שאם יזכה נמצא שקונה בשבת.
1. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"א) – "בדבר שאלתו במקום שיש גורל (לאטטערי בלע"ז) בשבת על דבר הנמכר ושולחין מעות לשם קודם שבת במכתב חתום ובשבת פותחים המכתב ומי שנתן המחיר הכי גבוה נותנין לו אי מותר לשלוח אפפערט (ביט בלע"ז) בחול שיקנה בשבת ... להא דכתב הרא"ש ור"י הביאם הש"ע א"ח סי' ש"ז ס"ג אסור לתת לעכו"ם מעות מע"ש לקנות לו בשבת ובמג"א שם סק"ג דאי אומר לו לקנות בשבת אפילו בכולה שבוע אסור משמע דאם לא אמר לו לקנות בשבת דוקא בכל השבוע מותר אמנם בא"ר הביאו המצה"ש הניח בצ"ע דהא ודאי אם א"ל בפירוש לקנות או למכור ביום השבת אפילו בדו"ה אסור וא"כ ה"ה אם אינו מצוי לקנות או למכור דבר זה אלא ביום השבת שהוא יום השוק אפילו בדו"ה אסור דהו"ל כאלו אמר לו שיקנה בשבת ול"ד לסי' רנ"ב דשם אינו מוכרח לעשות בשבת ע"ש א"כ בדידן נמי כיון דמוכרח לקנותו דוקא בשבת שאז הוא האקשאן בלע"ז ובאופן אחר לא יוכל לקנות רק דווקא בשבת נראה פשוט דאסור לקנות בכה"ג וגרע מקונה בע"ש ע"מ שיחול בשבת כמובן דהכא כל הקנין נעשה בשבת ובדידן נראה דגם המג"א מודה דאסור דהרי הכא הו"ל כאומר לו לקנות בשבת כיון שכותב לו שהוא שולח מעות זה על הסחורה שימכרו על האקשאן בשבת והרי בכה"ג באומר לו לקנות בשבת אפילו בכולה שבוע אסור אפילו להמג"א והכ"נ כן הוא לענין מה שכתב מע"כ".
2. מיקל.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ס"ה) – "אודות השאלה אם מותר לתת אפפערט על דבר שזמנו קבוע על יום השבת לפתוח האפפרעטען הבאים, ואפשר שיעלה על ההסמכה, ונמצא שקונה בשבת. הנה בתשו' מהר"ם שיק, או"ח סי' קל"א, נשאלה שאלה זו, והתיר בפשיטות, ככל מלאכות שאדם רשאי להתחיל מע"ש אף על פי שהיא נגמרת אח"כ בשבת ... בני"ד ששולח האפפערט ונפתח בשבת, אף כשהמוכר העכו"ם מסכים למכרו, בזה עדיין אינו נגמר הקנין, דהא יש ברירה בידו להפסיד הערבון (וואדיאם בלע"ז) שנותן הלוקח למוכר לבטחון והוה כהאי דעכו"ם שמביא חמץ בפסח דאמרינן איסורא לא ניחא לי' למקנ' בשבת, ועיקר הקנין חל לאחר השבת, כשהקונה אין רוצה להפסיד הערבון שנתן, וזה פשוט לפע"ד, ואין מן הצורך לגבב חומרות שאין להם שום יסוד".

3. לא נתן מעות.
1. מחמיר.
1) עולת שבת (סי' תקי"ז על סעי' ב').
2) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "ולכאורה אם אין נותן מעות שרי, וזה אינו, דוקא אומר קנה לעצמך, הא לקנות לצורך ישראל אסור אף בלא נתינת מעות. ואף על גב בהגהות מיימוניות שם משמע שנותן לו מעות ואומר קנה לעצמך, מכל מקום משמע דקנה לי אסור אף כשאין נותן לו מעות, וצ"ע".
3) מ"ב (סי' תקי"ז ס"ק ט', שעה"צ ס"ק ח', עי' בה"ל סי' ש"ז סעי' ג' ד"ה אסור) – "פי' בין שנתן לו מעות לקנות לו למחר ובין שאמר לו קנה ממעות שלך ואני אחזיר לך [עולת שבת, וכן כתב בית יוסף בשם הרא"ש] בכל ענין אסור ואפילו אם הגוי קונה בלא מעות אפ"ה אסור כיון שהעכו"ם פוסק סכום המעות ביום טוב והטעם דכל מה שאסור לעשות על ידי ישראל בעצמו אסור לומר לעכו"ם לעשותו ביום טוב אפילו אם מצוהו מעיו"ט לזה".

4. האם מותר בערב שבת להזמין מונית של גוי ויבוא בצאת השבת מיד.
1. מחמיר, כדי שיעשו.
1) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ה) – "הנה אחרי עברי על כל הצדדים לא מצאתי היתר רק להזמינו לנסיעה אחרי הזמן שאפשר להגיע במוצאי שבת מעיר תחנותם. ואף אין מועיל לומר לו כי מצדי אתה יכול לבוא בזמן הנזכר, אבל אם תבוא קודם אותו הזמן במוצאי שבת, אסע גם כן, דהי' מרויחים בזה קצת אבל לא לגמרי, והוא על פי מה דאיתא (באו"ח סי' ש"ז סעי' ד') דמותר לתת לא"י מעות מע"ש לקנות לו ובלבד שלא יאמר לו קנה בשבת. וכתב שם בטו"ז דאם אמר לו הישראל ראה שאני צריך לילך לדרכי למו"ש הוי ג"כ כמזכיר יום השבת בפירוש עיין שם, וא"כ אם מזמין ליסע תכף בצאת השבת, ואי אפשר להגיע לשם אלא אם יסע האינו ישראל ממקומו בשבת, דבערב שבת בודאי לא יביא להמתין שם כל השבת בחנם, ממילא הוי כמזכיר לו יום השבת בפירוש כנזכר, אבל אם אמר לו כי מצדי אתה יכול לבוא אחרי השבת א"כ שוב ל"ה כמזכיר לו יום השבת, אמנם עדיין יש משום מש"כ הטו"ז שם עוד, דאף באופן שהתירו אם לא זכר לו שיקנה בשבת, מ"מ לא יהנה הישראל ממנו באותה שבת, דעכ"פ עשה בשביל ישראל עיין שם, ואף להא"ר והתוספת שבת שם שחולקים, שכתבו דדומה למה דאיתא (בסי' רנ"ב סעי' ד') לענין מלבוש, דכל שקצץ אף על פי שעשה העכו"ם מלאכה בשבת, מותר לישראל ללבוש הכלי בשבת עצמה דכל שקצץ אדעתא דנפשי' קעביד מ"מ הרי כתב במג"א שם הטעם דל"ד לנר שהדליקו הנכרי לצורך ישראל, דהתם מדליק אדעתא שישתמש ישראל אצלו בשבת מיד, אבל הכא אינו עושה אלא כדי להשלים מלאכתו ולא שישתמש בו עכשיו, ואף להרמ"א שכתב שם, דיש אוסרים ללובשו כל שיודע שהעכו"ם גמרו בשבת וצריך להמתין במו"ש בכדי שיעשה והכי נהוג לכתחילה אם לא שצריך אליו בשבת יש להקל עיין שם, בהא (דסי' ש"ז) דהוי במקח וממכר, כיון דמקח וממכר אסור רק מדרבנן, אפשר דגם לדיעה זו מותר עיין שם, הנה כל זה ל"ש בנד"ד, דהנכרי מכוון בנסיעתו אדעתא שהישראל יסע עמו מיד, ועושה כמה מלאכות דאו' בנסיעתו, ואף דהכוונה ליסע עמו במו"ש, מ"מ כיון שא"א ליסע מיד במו"ש רק אם הנכרי יסע לשם בשבת, שוב הוי המלאכה בשבת אדעתא שישתמש הישראל מיד ואסור בכדי שיעשה".
2) אמירה לנכרי (פרק ל"ו סעי' ה').
3) ויהי בנסוע (פרק ט"ז מוצ"ש סעי' ב').
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה בס' ויהי בנסוע הע' תקצ"ז) – "כתב במכתב וז"ל: להזמין טקסי (ונהגו הוא גוי) שיהיה מוכן במוצש"ק מיד לנסוע הגרש"ז אויערבך התיר אם אמר לו כן בערב שבת עכ"ל".
2) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ס"ה, הע' קל"ג, עי' הע' ע"ז) – "ישראל שהזמין מערב שבת נהג נכרי שיבוא לקחתו מיד בצאת השבת, ולצורך כך צריך הנכרי לצאת מביתו בשבת יש לדון ולהתיר זאת, וראה הערה. [עיין בשו"ת מנחת יצחק ח"ו סי' כ"ה שכתב לאסור זאת. ולכאורה יל"ע למה לא יהיה היתר בזה ע"פ הט"ז סו"ס רע"ו המובא במשנ"ב שם ס"ק כ"ז [הובא לעיל הערה קכ"ז] שכתב דמותר לומר לנכרי להדיח כלים אף אם לשם כך צריך הנכרי להדליק נר, ועיין שם בהערה שכתבנו שמסתימת דברי המשנ"ב משמע דאף באופן שא"א להדיח את הכלים בלי הדלקת הנר שרי לעשות זאת והרי זה בגדר נר שהדליק נכרי לצורך עצמו להשלים פעולתו, ועיין לעיל הערה קכ"ג והערה קל"ב שכתבנו דדברי הט"ז נאמרים באופן שהמלאכה שעושה הנכרי היא בגדר הכשר לפעולה המוטלת עליו, וה"נ י"ל דהנסיעה של הנכרי מביתו אל הישראל אינה חלק מהפעולה שנצטווה עליה אלא היא רק מאפשרת לו לעשות את הפעולה, וא"כ מיקרי שהנכרי עושה זאת אדעתא דנפשיה להשלים פעולתו. ואף שהישראל נהנה מהמכונית שהביא הנכרי אין בזה כדי לאסור, דהנכרי הביא את המכונית לצורך עצמו, כדי שיוכל לעשות את הפעולה שנשכר אליה ולהסיע את הישראל, וצ"ע. [ואם נימא בהבנת הט"ז הנ"ל כהפמ"ג שהבאנו בהערה קכ"ז או כדברי הגרשז"א זצ"ל שהובאו שם אזי אכן יש לאסור זאת]. אמנם נראה דבמקרה שישראל יאמר לנכרי שיביא לו מכונית שתהיה מזומנת ליד ביתו מיד בצאת השבת, כדי שיוכל הישראל להשתמש בה, והנכרי נסע לשם כך בשבת מסתבר שיש בזה איסור וצריך להמתין במוצ"ש בכדי שיעשו, ואפילו אם עשה זאת הנכרי מעצמו צריך להמתין במוצ"ש בכדי שיעשו כדין נכרי שהביא פירות מחוץ לתחום, דהתם שאני דעיקר הפעולה שנצטווה עליה הנכרי היא ההבאה של המכונית למקום זה, וכיון שהבאה זו נעשתה על ידי מלאכת שבת אסור ליהנות ממנה, אבל בנידו"ד הנכרי לא נשכר אלא להסיע את הישראל במוצ"ש, וכל מה שעושה לשם כך בשבת אינו אלא אמצעי שיוכל לבצע את פעולתו במוצ"ש, ויש לדמותו להט"ז הנ"ל המובא בסעיף ס']".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח הע' פ"א) – "דלכאורה יש להתיר ... אלא דמצאנו שלא כדברינו בשו"ת מנחת יצחק ח"ו סי' כה, וצ"ע").
2) לכאורה המחלוקת הנ"ל תלוי במלוקת "להזמין עכו"ם בימי חול שלבא בשבת, וא"א אלא ע"י מכונית", לקמן.

5. האם מותר לומר לברוקר (broker) גוי ערב שבת או ערב יום טוב, למחרת כשיעלה מחיר הסחורה לסכום מסוים, ימכור.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד ד"ה אבל) – "דהוא לומר להבראקער הנכרי שימכור הסטאקס כשיהיה למחר בשבת ויו"ט כשיעלה מחירם לכך וכך, דהרי כל הקנין יעשה הנכרי בשבילו בציויו בשבת ויו"ט, ומפורש בסימן ש"ז סעיף ד' שאסור לומר לעכו"ם קנה עבורי בשבת וכן אסור לומר לו מכור בשבת אף שנתן להעכו"ם המעות והסחורה מע"ש וה"ה שאסור ביום טוב. ואף אם יעשה את הבראקער הנכרי שלוחו גם על ימי החול לומר לו כשיעלה מחירם לכך וכך ימכור או יקנה נמי הוא כאומר לו בפירוש שימכור ויקנה גם בשבת ויו"ט כשיהיה אז בסך שאמר שזה אסור דהא לא יהיה רשאי מצד אמירתו שלא למכור ולקנות בשבת ויו"ט שהיה עובר על שליחותו. ול"ד למה שאיתא שם מותר לתת לעכו"ם מעות מע"ש לקנות לו כשאינו אומר לו קנה בשבת, דהתם יכול מצד שליחותו שלא לקנות לו בשבת וכשקונה בשבת אדעתא דנפשיה הוא אבל הכא הרי לפי שליחותו יצטרך הבראקער לקנות דוקא בשבת כשיעלה להסך שאמר לכן אסור זה בפשיטות".
2. ע"י מחשב: קומפיוטער.
1) עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
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4] מה נכלל ב"שבות": נוגע לאמירה לנכרי - סעיף ה'.
1. לכרמלית.
1. נחשב שבות.
1) א"ר (סוף ס"ק ט"ו).
2) עי' חכמת שלמה (סי' ש"ח על סעי' מ"א, האלף לך שלמה או"ח סי' קמ"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) גר"ז (סעי' י"ב).
4) בה"ל (סעי' ה' ד"ה להביא, מ"ב ס"ק ס"ח, סי' שכ"ה ס"ק י"א, סי' שמ"ט בה"ל סעי' ג' ד"ה וליתנו).
2. מחמיר, יש לו דמיון לרה"ר.
1) ט"ז (ס"ק ד', סי' שמ"ט ס"ק א') – "קראתי תגר על מה שראיתי באיזה קהילות בשבת שנותנין ס"ת לבהכ"נ והולכין דרך הרחוב שהיא עכ"פ כרמלית נושאין אות' ע"י הושטה מאחד לחבירו בפחות מד"א ועושין איסור במה שמוציאין אותה מן הבית לרחוב דלזה לא מהני הושטה וע"י עכו"ם ודאי אסור להוציאה מן הבית וה"ל מצוה הבאה בעבירה לפי דעתי".
 
2. י"ב מיל.
1. נחשב שבות.
1) מ"ב (סי' תרנ"ה ס"ק ג') – "ומ"מ בשעת הדחק שאין מצוי בעיר לולב אחר לצאת בו הסכימו אחרונים דיש להקל לומר לעכו"ם להביא אפילו חוץ לי"ב מיל כדי לקיים המ"ע דלולב".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"ג).

5] להוציא מרה"י לרה"י דרך רה"ר.
1. ראשונים.
1. מחמיר, משום מעביר ד' אמות ברה"ר.
1) תוס' (עירובין דף לג. ד"ה והא) – "וקיימא לן במושיט מרה"י לרה"י דרך אויר רה"ר אפילו למעלה מעשרה חייב דתנן בהזורק (שם דף צו.) היו שתיהן בדיוטא אחת הזורק פטור והמושיט חייב שכך היתה עבודת הלוים ונראה דלאו מושיט הוא אלא מעביר את העירוב רחוק חוץ לד' אמות וחייב אפילו זה כנגד זה כדאי' בהזורק (שם דף צז.) א"ר אלעזר המוציא משוי למעלה מעשרה חייב שכן משא בני קהת ומקום עקירתו והנחתו הוי רה"י".
1) בית יצחק (או"ח סי' נ' סוף אות ב'), הו"ד בבצל החכמה (ח"ו סוף סי' י"א) – "ויהי' מוציא מרה"י לרה"י דרך רה"ר שכתבו תוס' עירובין ל"ג דחייב משום מעביר ד' אמות ברה"ר ודוק".
2) תוס' הרא"ש (עירובין דף לג. ד"ה והא) – "וקיימא לן דהמושיט מרשות היחיד לרשות היחיד דרך אויר ר"ה אפילו למעלה מי' חייב כדתנן בהזורק היו שניהם בדיוטא אחת הזורק פטור והמושיט חייב שכך היתה עבודת הלויים, כך פרש"י. ונראה דאפי' בזו כנגד זו שאם היה מעביר חייב כדמוכח בפרק הזורק דאמר ר' אליעזר המוציא משוי למעלה מי' חייב שכן משוי בני קהת שהיו נושאין הארון והמזבח ומקום עקירתן והנחתן רשות היחיד".
3) מאירי (סוכה דף מג. ד"ה שאלו) – "וגדולי המפרשים תירצו בה שעיקר הגזרה היא בהוצאה מרשות היחיד שלו והכנסה לרשות היחיד של בקי דרך רה"ר וכיון שאינו מניחה ברה"ר אין כאן לא חיוב הוצאה ולא חיוב הכנסה אלא חיוב העברה ואף על פי שחיוב העברה צריך הנחה ועקירה מאחר שעקר מרה"י זו והניח לרה"י זו והעביר ארבע אמות בין זו לזו חייב".
4) מכתם (סוכה דף מג.) – "והר"ש ... ואע"ג דמעביר ארבע אמות ברשות הרבים נמי בעי עקירה והנחה, דילמא כיון דעקר מרשות היחיד זו ומניחה ברשות היחיד אחרת והעביר ארבע אמות ברשות הרבים בין עקירה זו להנחה זו חייב".
2. מיקל: נחשב שבות.
1) רשב"א (דף צז. ד"ה ובמאי) – "ובתוספות מצאתי במסכת עירובין (ל"ג א') דמעביר מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים חייב ודייקי לה מהא, ואינו מחוור לי כלל, ושם הארכתי בפרק בכל מערבין גמ' נתנו באילן בסייעתא דשמיא".
רשב"א (עירובין ריש דף לג.) – "אבל בעוקר מרשות היחיד זו ומניח ברה"י זו ורה"ר באמצע אין זה מושיט אלא מוציא מרשות היחיד לרשות היחיד באויר רשות הרבים ופטור, ותדע לך ...".
2) ריטב"א (דף צז. ד"ה ובמאי) – "מכאן למדו רבותינו בעלי התוספות ז"ל שהמוציא מרשות [היחיד] לרשות היחיד והעבירו דרך רשות הרבים חייב ואף על פי שלא עמד ברשות הרבים כלל, ולא נהירא לרבינו הרמב"ן ז"ל דלא אשכחן דחייב לרבנן אלא בעוקר ברשות היחיד ומניח ברשות הרבים או בהיפך, ותדע ...".

2. מיקל: נחשב שבות - פוסקים.
1. גר"ח (תשובות והנהגות ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ז) – "היה מיקל לשלוח על ידי גוי תבשיל בשבת, שהוצאה מרה"י לרה"י דרך רה"ר אין בה איסור תורה, ואם גוי מפסיק באמצע רה"ר ונמצא שנושא מרה"ר לרה"י, אדעתא דנפשיה קעביד".
2. שערי ציון (ח"א סי' ח', ח"ב סי' ג') – "הגאון ר' יוסף דובער הלוי זצ"ל דבר נכון ...".
3. חזו"א (או"ח סי' ס"ב ס"ק י"ט אות ה') – "בדין מעביר מרה"י לרה"י דרך רה"ר שדעת תו' שבת ב' א' ד"ה שבועות עירובין ל"ג א' ד"ה והא שחייב, דעת הרשב"א שבת צ"ז א' והריטב"א עירובין שם דאינו אלא משום שבות וכן בר"מ פי"ג מה"ש הי"ח לא כתב רק מושיט, ונראה דהלכתא כותיהו דרבים ובתראי נינהו ושמעתא כותיהו רהיטא".
עי' חזו"א (או"ח סי' ק"ג ס"ק י"ט) – "ומ"מ כשמעביר מרה"י לרה"י דרך כרמלית הוי שבות דשבות כמו שהאריך בזה במ"ב ס"ס שמ"ט, דיש מקום להקל לצורך מצוה, וכש"כ ביה"ש".
4. גרי"ז (רבבות אפרים ח"ב סי' ק"י ד"ה ועיין).
5. [bookmark: _Hlk65854971]הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קל"ד], מילואים, הע' קמ"ז [הע' קס"ט], שולחן שלמה סי' רע"ו ס"ק ב') – "ומכיון שהיהודי אינו אומר לו לפוש באמצע, נמצא דאף אם הוא עומד לפוש בר"ה - הר"ז ודאי אדעתיה דנפשיה, וממילא יתכן שמותר לומר לנכרי להוציא את החמץ מרה"י של היהודי לרה"י של הנכרי".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק י"ג) – "דאז חיישינן שמא יצוהו, והנה בית הלוי התיר לנכרי להביא מזון לסעודה שלישית אפי' דרך רה"ר, דאם לא יעצור אין בזה אלא משום איסור דרבנן, והוי שבות דשבות במקום מצוה, ואף שנעצר, אדעתיה דנפשי' קעביד, אבל אין להשתמש בהיתר זה, אא"כ בדרך רגילות אין המלאכה מוכרחת, אבל לא במוסר בגדו לניקוי [ע"ש סמוך לחשיכה] דהרגילות שיעשו בשבת [בחו"ל], אף דיתכן שיעשנו במוצ"ש אם ישאר הפועל אחר שעת עבודה".
7. לוית חן (אות ע"ז) – "ולפי זה המעביר בשבת ע"י גוי מרה"י לרה"י דרך רה"ר הו"ל שבות דשבות, ובמקום מצוה יש להתיר ... ומכ"ש שיש לנו עוד ספק אם בכלל יש לנו דין רה"ר בזה"ז, או לא, א"כ הו"ל ספק ספיקא דהוי מילתא דרבנן, וע"י גוי הוי שבות דשבות, ובמקום מצוה יש להקל".
8. ששכ"ה (פרק ל"ז הע' לז* [דפו"ח, הע' ל"ח]).
9. עי' נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ו', עי' סי' שמ"ב אות ת"ג) – "יש מקום להקל, וטוב שיאמר לו בפירוש שלא יעמוד (לפוש) באמצע הרה"ר".
10. מחזה אליהו (ח"א סי' מ' אות ה') – "החז"א ... הבית הלוי ...".
11. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ג).
12. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ה סעי' ט"ז) – "יש אומרים שהמוציא מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים, אף שלא עשה הנחה ברשות הרבים חייב מן התורה משום מוציא. ויש אומרים דאינו אסור אלא מדרבנן. ולדבריהם יש להקל להעביר חפצים בשבת על ידי גוי מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים, כשאין הגוי עושה הנחה בדרך, ובלבד שיהיה במקום מצוה. וכן עיקר לדינא".
13. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' צ"ב, פרק כ"ח סעי' ס"ט) – "ואף אם הנכרי עמד לפוש בינתיים אין בזה איסור שהרי הישראל לא ציוהו לעמוד, ועמידתו לפוש היתה אדעתא דנפשיה היתר זה הוא רק אם לפי הענין יכול הנכרי לעשות את ההעברה הזאת מבלי לעמוד בינתיים, אבל אם אין זה סביר כלל להעביר חפץ זה מבלי לעמוד בינתיים אין בזה היתר. וכן הדין אם ציוהו הישראל להעביר את החפץ מרשות היחיד לרשות היחיד בהליכה והנכרי מדעתו העביר את החפץ בנסיעה ברכב אמרינן דעשה זאת אדעתיה דנפשיה ואין בזה איסור. אמנם אם לפי הענין העברת החפץ בהליכה כרוכה במאמץ גדול אין היתר בזה".
14. מנחת איש (פרק כ"ח סעי' כ"ח).

3. מחמיר, משום מעביר ד' אמות ברה"ר.
1. תוס' (עירובין דף לג. ד"ה והא) – "וקיימא לן במושיט מרה"י לרה"י דרך אויר רה"ר אפילו למעלה מעשרה חייב דתנן בהזורק (שם דף צו.) היו שתיהן בדיוטא אחת הזורק פטור והמושיט חייב שכך היתה עבודת הלוים ונראה דלאו מושיט הוא אלא מעביר את העירוב רחוק חוץ לד' אמות וחייב אפילו זה כנגד זה כדאי' בהזורק (שם דף צז.) א"ר אלעזר המוציא משוי למעלה מעשרה חייב שכן משא בני קהת ומקום עקירתו והנחתו הוי רה"י".
1) בית יצחק (או"ח סי' נ' סוף אות ב'), הו"ד בבצל החכמה (ח"ו סוף סי' י"א) – "ויהי' מוציא מרה"י לרה"י דרך רה"ר שכתבו תוס' עירובין ל"ג דחייב משום מעביר ד' אמות ברה"ר ודוק".
2. תוס' הרא"ש (עירובין דף לג. ד"ה והא) – "וקיימא לן דהמושיט מרשות היחיד לרשות היחיד דרך אויר ר"ה אפילו למעלה מי' חייב כדתנן בהזורק היו שניהם בדיוטא אחת הזורק פטור והמושיט חייב שכך היתה עבודת הלויים, כך פרש"י. ונראה דאפי' בזו כנגד זו שאם היה מעביר חייב כדמוכח בפרק הזורק דאמר ר' אליעזר המוציא משוי למעלה מי' חייב שכן משוי בני קהת שהיו נושאין הארון והמזבח ומקום עקירתן והנחתן רשות היחיד".
3. מאירי (סוכה דף מג. ד"ה שאלו) – "וגדולי המפרשים תירצו בה שעיקר הגזרה היא בהוצאה מרשות היחיד שלו והכנסה לרשות היחיד של בקי דרך רה"ר וכיון שאינו מניחה ברה"ר אין כאן לא חיוב הוצאה ולא חיוב הכנסה אלא חיוב העברה ואף על פי שחיוב העברה צריך הנחה ועקירה מאחר שעקר מרה"י זו והניח לרה"י זו והעביר ארבע אמות בין זו לזו חייב".
4. מכתם (סוכה דף מג.) – "והר"ש ... ואע"ג דמעביר ארבע אמות ברשות הרבים נמי בעי עקירה והנחה, דילמא כיון דעקר מרשות היחיד זו ומניחה ברשות היחיד אחרת והעביר ארבע אמות ברשות הרבים בין עקירה זו להנחה זו חייב".
5. עי' בצל החכמה (ח"ו סי' י"א).

4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ח).
1. ח"א (כלל ס"ב סעי' ז') – "אסור לומר לנכרי להביא שכר וכיוצא בו דרך רה"ר ואפי' ברה"ר שלנו, אף אם נאמר דאין לנו רה"ר והוי שבות דשבות, שלא התירו אלא לצורך גדול".
1) לכאורה הוי רה"י לרה"י דרך רה"ר, א"כ למה צריך הטעם 'דאין לנו רה"ר'. אולי, כיון החבית הוא כבד, הדרך היא שלעשות הנחה ברה"ר.
2. ח"א (כלל ג' סעי' י"א), מ"ב (סי' רמ"ז ס"ק י"ח) – "ונ"ל דאסור ליתן איגרת לנכרי המכירו אפי' בקצץ שהוא יתן האיגרת בשבת על הפאסט, שהרי מייחד מלאכתו בשבת. ואפילו במקום שיש עירוב ... ומ"מ נ"ל דבהפסד יש להתיר בכהאי גוונא, דהוי שבות דשבות במקום פסידא דמותר".
1) לכאורה הוי רה"י לרה"י דרך רה"ר, א"כ למה צריך הטעם 'במקום שיש עירוב'. י"ל, כיון שהדרך היא שלעשות הנחה ברה"ר.
3. מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י"ג) – "ואף דאסור ליתן לא"י אם יודע שיוציא החפצים מביתו לר"ה בשבת אף שלא בשליחות ישראל וכ"ש כשהוא בשליחותו מ"מ התירו בכל אלו משום דלדידן להרבה פוסקים אין לנו ר"ה דאורייתא ואינו אלא שבות דשבות והתירו במקום מצוה או מפני דרכי שלום וכה"ג. [בית יוסף. ואף דהרבה פוסקים סבירא להו דגם לדידן אית לן רשות הרבים, לענין שבות על ידי אינו יהודי סמכינן בזה על המקילין, ובפרט שלא ימסרם לידו אלא יקחנו בעצמו. ועיין לעיל בסימן ש"ז סעיף ה]".
4. אפיקי ים (ח"ב סי' ל"ז ד"ה ועתה) – "אולם בעיקר היסוד דמעביר ד"א ברה"ר, אין העקירה וההנחה מגוף המלאכה, נלע"ד דתלוי ברבוותא ז"ל, דמלבד דהרבה ראשונים פליגי ולא ס"ל דמרה"י לרה"י דרך רה"ר חייב. עי' בריטב"א ורשב"א בעירובין שם, ובחי' הרשב"א שבת דצ"ז. ואפי' בשי' תוס' דמחייבי בכה"ג נראה מד' הרשב"א ז"ל שם, דלאו מטעם מעביר ד"א ברה"ר קאתו עלה, ולא בעינן כלל העברת ד"א ברה"ר, והוא חיוב אחר לגמרי, מרה"י לרה"י דרך רה"ר, וס"ל דזה היה במשכן, ומלשון תוס' בעירובין נראה דמחיוב מעביר הוא, ובעינן דוקא ד"א ברה"ר".
5. הגרח"ק שליט"א (הר' מרדכי שטרנברג תשרי תשס"ז) – השאלה בערך: חזו"א סימן סב, יט אות ה' פסק שרה"י לרה"י דרך רה"ר הוי איסור דרבנן לפי רוב ראשונים. המחבר פסק רסו, ה שאסור לומר לגוי להביא איזמל דרך רה"ר כי אמירה לעכו"ם באיסור דאורייתא הוי אסור. אבל לפי רוב ראשונים הוי איסור דרבנן ולמה אסור המחבר. תשובה: "אפשר כיון שמושיט חייב אתי לידי תקלה".
6. מלכים אמניך (סי' ל"ב) – "שאלה: במקום שבית הכנסת מרוחק מאד, ואי אפשר להביא ילדים לשם כי אם על ידי משרתת נכריה שתובילם בעגלה ברשות הרבים, האם הדבר מותר. תשובה: הדבר מותר, כי אפשר לה לעקור מהבית (מרשות היחיד) ולא תעצור ברחובות, עד שתגיע לבית הכנסת (שהוא רה"י) והוי שבות דשבות במקום מצות חינוך. ובפרט כשאין זה רשות הרבים דאורייתא. ועוד, שהחי נושא את עצמו. ויעוין פרק ז' הערה ד' ופרק י' סעיף א', דמותר לומר לנכרי שיביא חפצים מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים. ויעוין 'תשובות והנהגות' סימן רע"ו, שדן אם מותר להוציא תינוק בעגלה ע"י נכרי בשבת, וכתב דלכאורה ברשויות שלנו שהם כרמלית אפשר להקל דהוי שבות דשבות במקום עונג שבת, אך נהגו לאיסור ואין להתיר באיסור שבות דשבות יעו"ש. אך אין זה נוגע לעניננו בסימן ל"א, דאנו מתירים במקום חינוך להובילו לבית הכנסת".

5. אם גוי מפסיק באמצע רה"ר: ונמצא שנושא מרה"ר לרה"י.
1. מיקל: אדעתא דנפשיה קעביד – ר"ח (תשובות והנהגות ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ז, לשונו מובא לעיל), שערי ציון (ח"א סי' ח', ח"ב סי' ג'), הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק י"ג, לשונו מובא לעיל), לוית חן (אות ע"ז, "שערי ציון"), ארחות שבת (לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ז) – "במש"כ דאם הגוי הפסיק באמצע ברה"ר אדעתא דנפשי' עביד ולכן מותר, צ"ב דאף שאין איסור תורה עם שבות שלא ציוה היהודי כן, מ"מ אחר שהפסיק וצורך הוא לישראל שימשיך להגיע לרשות היחיד, א"כ עושה מאז מלאכה לצורך ישראל, ועכו"ם שעשה מלאכה אפילו מעצמו לישראל אסור לו ליהנות ממנה, ומעת שהפסיק ברחוב וממשיך מעצמו לבית ישראל, היינו לצורך ישראל ואסור ליהנות ממנו בשבת. [ואולי ההיתר בכה"ג הוא משום דהרי רצון הישראל שלא יפסיק ברה"ר וכשמפסיק עושה כן לצורך עצמו, ואף שאח"כ ממשיך לצורך ישראל הוי כלצורכו כיון שנעשה מחמת הפסקתו, וכעין שהתיר הא"ר להשתמש לאור נר שהדליק נכרי לאחרי שהנכרי כיבה הנר עיין בביה"ל ר"ס רע"ו ע"ש]".

6] חשמל: נוגע לאמירה לנכרי - יש לדון אם חשמל הוי איסור דרבנן (שבות) וממילא יש להקל מן הכלל של שבות דשבות, או לא.
1. מיקל: נחשב שבות.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ה, סי' קמ"ה, ח"א סי' נ"ג ח"ג סי' קל"ט) – "ובני"ד כל השאלה היא רק שבהעמדת המקרר הוא מוליד נצוצות, וכידוע שבכל חיבור והפסקת חשמל נולד נצוצות, וכמו שביארתי בתשובה לעיל בקונטרס החשמל מסי' ע"א ואילך אופן וכח החשמל, והוי פסי"ר דלא ניחא לי' דלכ"ע רק דרבנן כמבואר בתוס' כתובות ו' א' וכן נפסק גם במג"א סי' ש"כ ס"ק כ"א ובמ"ב שם ס"ק נ"ג, ואפשר דהוי נמי כלאחר יד, והוי תרי דרבנן, ועל ידי עכו"ם ודאי דמותר".
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד אות י"ב) – "ובנד"ד הולדת כח הזרם, בלא הבערה כלל, נראה דל"ה רק איסור דרבנן, וכמו שכתבתי בזה במק"א בספריי, ואף משום חשש הולדת נצוצות, ופסיק רישא, דהעיר בזה כת"ה על דברי מחו' בתשו' חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ג), יש לדון ...".
3. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ו', סי' צ' ס"ק כ') – "ובענין לומר לגוי להניע המאוורר (פען - ווענטילאטור) להחליף האויר בימי השרב, עיין לעיל (סימן פ סק"ו) בשם מו"ר הגאון מהר"ש ענגיל (ח"ה סי' צ"ה אות א') והגאון בעל מחזה אברהם מבראד (ח"א סי' מ"ב ד"ה ולפ"ז), שהתירו לומר לגוי לחבר זרם עלעקטרי או להעמיד השעון אוטומאטי, ודנו בזה כדין שבות דשבות במקום הפסד, וממילא ה"ה י"ל בנדון המאוורר בימי השרב שקשה לחלשים".
4. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ח אות א').
5. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט], פרק ל' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], פרק ל"ח סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
6. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות צ"א, סי' ש"מ אות קל"ז ד"ה מיהו) – "דבנוגע אמירה לעכו"ם יכולים לסמוך שאינו אלא מדרבנן לשויה שבות דשבות".
7. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ד' הע' ח', פרק י"א הע' כ"ג) – "דלענין אמירה לעכו"ם נקטינן דהולדת ניצוצות ע"י חיבור החשמל אינה אלא איסור שבות", "plug in the freezer".
8. ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' י').
9. נשמת אברהם (סי' שכ"ח סעי' י"ח).

2. מחמיר: כמו שאר איסורי דאורייתא.
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' ב') – "שאין להתיר אמירה לנכרי להפעיל מכשיר חשמלי אף במקום צער או הפסד מרובה [אף שאין בו חשש הבערה] ולא אמרינן דהוי כאמירה לנכרי באיסור דרבנן דשריא במקום מצוה".
2. שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ז אות א', ח"ט סוף סי' קס"ג) – "אין לענ"ד להקל לדון אמירה לגוי בהדלקת אלקטרי כשבות דשבות".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"א).

3. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב ד"ה הנה) – "ובפרט שלא ברור פסיקת העלעקטרי באין דבר הדולק מזה אם יש בזה איסור דאורייתא, ואם אינו דאורייתא הא רוב הדעות הם להתיר לצורך מצוה ופסק כן הרמ"א בסימן ש"ו סעיף ה' וכתב שגם המחבר פסק כן בסימן תקפ"ז. ונמצא שיש כאן עוד טעם להתיר".

7] שינוי: לומר לנכרי לעשות מלאכה מן התורה בשינוי.
1. מיקל: נחשב שבות דשבות גם באמירה לנכרי.
1. ח"א (כלל פ"ד סעי' ג') – "לא רקדו עדיין הקמח כלל, מותר על ידי נכרי בדרך שינוי, דהוי שבות דשבות, כיון שאינו עושה כדרכו (שם סעיף ב')".
2. מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ג') – "ואשה ששכחה ליטול הצפרנים מע"ש ואירע טבילתה בליל שבת מסיק המ"א שתאמר לעו"ג ליטול ביד דהוי שבות דשבות במקום מצוה".
מ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ב) – "כתב הח"א דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו בין בשמאלו והביא ראיה לזה מתוספתא פ"י אך ברגלו בפיו ומרפקו משמע שם דפטור ואסור ... הנה הארכתי בכ"ז כדי לברר איזה דבר הוא דאורייתא או שפטור ואסור מדרבנן ונ"מ ע"י א"י במקום מצוה דקי"ל בסי' ש"ז דאיסור דאורייתא אין מתירין ע"י א"י אפי' במקום מצוה".
שעה"צ (סי' תקפ"ו ס"ק ק"כ) – "[אם צריך לתקן השופר בחתיכה וכדומה דאסור ע"י עצמו אפילו בכלי שאין דרך האומנים לתקן בו דלא הוי בזה רק משום שבות ג"כ אסור] אבל על ידי עכו"ם מותר בזה לדעת המחבר דמתיר שבות דשבות במקום מצוה".
3. קצות השלחן (סי' קל"ד סעי' ה') – "ואם לא נפל למשכב וגם לא נחלש כל גופו, אלא שיש לו על כל פנים צער גדול, התירו לו שבות דשבות דהיינו תרי דרבנן, לכן מותר לומר לנכרי לעשות כל מלאכה דרבנן אפילו בלא שינוי או מלאכה דאורייתא על ידי שינוי".
4. הגר"א קוטלר זצ"ל (מאור השבת חי"ד סי' י"ד הע' קכ"ז ד"ה והגר"ש, אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "שהעכו"ם יעשה את המלאכה כלאחר יד כדין שבות דשבות ... אפילו אינו נעשה שינוי במעשה הנפעל, אלא כל שיש שינוי אפילו רק במעשה הפועל הוי בגדר שבות דשבות".
5. ויען יוסף (או"ח סי' צ"ט) – "על ההיתר לפתוח בשבת ע"י עכו"ם המקלחת של מים חמים לצורך הטלת ט' קבין דאפשר דלא הוי שבות דשבות, עלה בדעתי כעת שיכולין לצוות להעכו"ם שיפתח את המסגר שלא כדרכו דהיינו לא בידו אלא במרפק שלו שקורין עללענבויגין, דכללא הוא דכל מלאכה שלא כדרכו אינו חייב עליה ולא הוי אלא דרבנן וממילא ע"י עכו"ם הוי שבות דשבות".
6. פאת שדך (שבת לישראל עמ' ער"ה) – "אם הגוי יעשה הדבר ע"י שינוי הו"ל שבות דשבות במקום הפסד, וכמדומני דהדלקת עלעקטרי ע"י שינוי היינו אם יתפוס את המדליק מאחורי ידו או שלא באצבעותיו הרגילות".
7. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ב', עי' רבבות אפרים ח"ז סי' ק"ד אות א' [לשונו מובא לקמן]).
8. ששכ"ה (פרק ל' הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ד]).
9. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ב') – "דמותר לומר לגוי לעשות מלאכה דאורייתא כלאחר יד לצורך מצוה, דהוי שבות דשבות לצורך מצוה".
10. הגר"ד ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ב') – "דמותר לומר לגוי לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי לצורך מצוה, דהוי שבות דשבות במקום מצוה, ואם הגוי עשה את המלאכה ללא שינוי אסור ליהנות מהמלאכה".
11. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, סי' רע"ו סעי' ב').
12. הגר"א קופשיץ זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ג') – "דמותר לומר לגוי בשבת לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי לצורך מצוה, דהוי שבות דשבות במקום מצוה, ואפילו אם עשאו הנכרי כדרכו מותר ליהנות מזה בשבת, והוסיף דשמע דכן היה מורה מרן הגר"א קוטלר זצוק"ל להתיר לומר לגוי בשבת לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי".
13. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ב') – "יש להקל".
14. ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' מ"ב).

2. רק כשיש שינוי ניכר בגוף הדבר הוי שבות דשבות.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט], מילואים, שולחן שלמה סי' רס"ו אות ב', אות ב'.ב') – "דכיון שמצינו גבי צינור שעלו בו קשקשים, דאיכא דס"ל שכלאח"י ע"י יהודי במלאכה דאורייתא קיל טפי משבות של אמירה לעכו"ם לעשות מלאכה כדרכה, עיין סי' שז בתהל"ל ס"ק ה וסי' שכח ס"ק נז, ועיין חזו"א סי' נו סוס"ק ד, ולכן - אע"ג דלא קיי"ל הכי, עיין קצוה"ש סי' קלד סע' ד ובבדה"ש ס"ק ו וסי' שכח סע' יז וסי' תצו בשעה"צ ס"ק ט, מ"מ פשוט הוא דכלאח"י ע"י נכרי חשיב כשבות דשבות דשרי, ועיין בספר אגלי טל בסוף הפתיחה, דאפי' אם אין שום שינוי בעצם המלאכה בזה שנעשה ע"י שינוי, ג"כ חשיב שינוי וחשיב רק שבת. ועיין גם בשו"ת באר יצחק להגאון מקאוונא זצ"ל שכתב בסי' יד, דבמלאכה שעיקרה דאורייתא הנעשית ע"י נכרי בשינוי, פליגי בה רבוותא אי חשיב כשבות דשבות במקום מצוה. ועיין גם בסי' תקו במ"ב ס"ק טז שמתיר הרקדה ראשונה ע"י נכרי בשינוי, אולם שם הטעם הוא מפני שגם יש מי שמתיר אפילו ע"י ישראל, ועיין בשעה"צ סי' תקפו ס"ק קכ, ועיין גם בפמ"ג סי' תרנ"ה בא"א שג"כ מסתפק בכה"ג, וצ"ע, וחושבני שגם להמתירים אפילו במלאכה שעיקרה דאורייתא, אפשר דכל זה רק כשהשינוי ניכר בגוף הדבר שלא נעשה כ"כ כראוי, ולא כשאומר לעכו"ם להביא כלאח"י מרה"ר לרה"י, אע"ג שגם זה רק שבות דשבות, מ"מ אסור לכו"ע כיון דלאחר ההבאה לא ניכר כלל שום שינוי".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ד) – "באמת גם לי היה הדבר לפלא למה לא נזכר בשום מקום עצה זו [דבמקום מצוה יאמר לנכרי לעשות מלאכה דאו' בשינוי], אך זה גם קשה להסובר דאם יאמר לעכו"ם שיאמר לעכו"ם שני ג"כ חשיב כשבות דשבות, ולכן כתבתי לתומי [בשש"כ פ"ל הערה מ"ו] שאף גם זה שרי במקום מצוה כיון דחשיב עכ"פ כתרי דרבנן, וכמו"ש האגלי טל בסוף הפתיחה דאף אם אין שום שינוי בעצם המלאכה בזה שנעשה ע"י שינוי ג"כ חשיב רק שבות. אולם בהתבונני הוספתי [ונדפס ממנו בתקונים ומלואים שם] כי ראיתי בשו"ת באר יצחק להגאון מקאוונא שכתב בסי' י"ד דבמלאכה שעיקרה דאורייתא אפשר דאסור גם במקום מצוה, גם ראיתי במשנ"ב סי' תקפ"ו סקפ"ד שדעתו לכאורה נוטה להקל גם בדאורייתא, אך גם בשער הציון אות ק"כ הביא שהפרי חדש מפקפק בזה, ועיין גם בפרי מגדים סימן תרנ"ה באשל אברהם שגם כן מסתפק בזה, ולמעשה צ"ע דעל כל פנים הוי ליה שבות דשבות, ובדרבנן יתכן דאפשר להקל בכהאי גוונא במקום מצוה, וצ"ע".
1) מש"כ בשם הבאר יצחק: ע"ש, שהוא לענין שנים שעשו.
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ז טור ב') – "דאין להתיר אמירה לגוי בשבת לעשות מלאכה דאורייתא במקום מצוה, כיון שבתוצאה אין שינוי לא חשיב שבות דשבות במקום מצוה".
3. מגילת ספר (סי' ל' אות ה', קונ' שמירת שבת פרק ל' אות ד').
4. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות י') – "ובפמ"ג (סימן תרנ"ה א"א סק"א) נסתפק אם יעשה הנכרי מלאכה דאורייתא בשינוי, כגון בפיו או במרפקו וכלאחר יד, האם יש להתיר לצורך גדול או מצוה כדין 'שבות דשבות', ואינו מכריע באיסתפקתא זו. והנה באופן שניכר השינוי באיכות המלאכה שפיר דמי להקל בזה לצורך גדול או מצוה".

3. מחמיר.
1. אז נדברו (ח"ה סי' נ"ד, ברית עולם סי' ז' סעי' י"א) – "למעשה אין להקל לבד בכל דבר שלא כדרכו ע"י נכרי משום שבות דשבות".

4. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ו' סעי' ח' אות ה'), אמירה לנכרי (פרק פ' סעי' ו'), מאור השבת (חי"ד סי' י"ד הע' קכ"ז).
1. פמ"ג (סי' תרנ"ה א"א ס"ק א') – "צ"ע אם מותר לומר לעכו"ם לתלוש בפיו העוקץ, עיין סימן של"ו במ"א אות י"א אין דרך תולש בפיו, ושבות דשבות במקום מצוה דיש לומר דשרי, אבל ביד הוה דרך תלישה, יע"ש".
2. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קע"ט, אמנם עי' תורת היולדת פרק כ"א הע' א' ד"ה אולם) – "דיש להבחין בזה בין ב' סוגי שינוי, דבמקום שמחמת השינוי משתנית איכות המלאכה כגון בנטילת צפרנים ביד [אי נמי בכתיבה ביד שמאל] בזה יש להקל על ידי נכרי כדין שבות דשבות, אך במקום שהשינוי הוא רק בצורת הפעולה אך המלאכה עצמה נעשית בשלמות [וכגון אם הנכרי ידליק את אור החשמל במרפקו או בגופו] בזה אין להקל לומר לנכרי לעשות את המלאכה. [ואין הכוונה לומר שבאופן זה הרי זו מלאכה דאורייתא, דכבר כתב האג"ט בסוף הפתיחה דאף במקום שאין שינוי באיכות הנפעל רק בצורת הפעולה פטור בשבת משום דלא הוי מלאכת מחשבת, אלא הכוונה שבאופן זה אין להקל ע"י נכרי מדין שבות דשבות כיון שעיקר צורת המלאכה קיימת, וכעין מה שהבאנו לעיל הערה קע"ח מהאחרונים בענין משאצל"ג]".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"ד הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ו') – "אינו בכלל ההיתר של אמירה לעכו"ם ... אא"כ יש חילוק במהות המלאכה, אע"פ שפטור משום שאין דרך המלאכה בכך, כגון שתולש ביד או בישול בחמה, מ"מ חשיב שבות דשבות. וטעם רבינו, דגזירת חז"ל הוא מלאכת הגוי ולתכלית היוצא ממנה, ודין כלאחר יד אינו אלא בישראל, אבל לגבי הגוי כל שעשה על פי הישראל או לצורך הישראל ודרך המלאכה לעשותה בלא שינוי ה"ז נחשב כשבות אחד. דעכ"פ ישראל נהנה ממלאכת הגוי שעשה על פיו, ויש לחוש שיאמר לו לעשות כדרכו, ולכן אסור ליהנות ממנה גם כשנעשית כלאח"י. וכ"ז במלאכה שדרך לעשותה כדרכו ועושה אותה בשינוי. אבל במלאכה שפטור משום דלעולם אין זו דרך המלאכה שהיתה במשכן, כגון תולש ביד, או בישול בחמה, לכו"ע יש לזה דין של שבות דשבות אע"פ שפטור משום דאין דרך תלישה בכך".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ח על מ"ב ס"ק ג') – "לכאורה יש להתיר ע"י שינוי, דהוי כתרי דרבנן, ולחולה שרי לעשות איסור דרבנן, ובסש"מ סק"ג מוכח דכשאומר לגוי לעשות מלאכה ע"י שינוי חשיב שבות דשבות, וע' בשמירת שבת כהלכתה פל"ג סקי"ז".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ה על מ"ב ס"ק נ"ט) – "יש לדון אם מותר לומר לא"י לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי, ע"ל מש"מ סק"ג (שהותר בשינוי מטעם שבות דשבות במקום מצוה), כגון להדליק נר בשינוי במקום מצות לימוד כשיצטרך לישב בחושך כמה שעות בלעדיו".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: האם לומר לנכרי לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי נחשב שבות דשבות שיהיה מותר במקום מצוה. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (מלכים אמניך פרק י' הע' א') – "הוכיח כך ממה ששנינו דמשום ישוב א"י התירו לכתוב אונו ואפילו בשבת. וצ"ע למ"ל טעם זה תיפוק ליה דביד הנכרי לכתוב ביד שמאל, ולפי"ז הבה ונתיר לומר לנכרי שיכתוב בכל מצוה, אלא ודאי מאחר וקשה לו אין זה בגדר אפשר".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ב') – "דבמשנה ברורה (סימן ש"מ ס"ק כ"ב) מאריך על הרבה דברים אם איסורם דרבנן או דאורייתא, ומובא שם דכתב החיי אדם דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו בין בשמאלו, והביא ראיה לזה מתוספתא פרק י', אך ברגלו בפיו ומרפקו משמע שם דפטור ואסור. ומסיים שם המשנה ברורה: הנה הארכתי בכל זה כדי לברר איזה דבר הוא דאורייתא, או שפטור ואסור מדרבנן, ונפקא מינה על ידי אינו יהודי במקום מצוה דקיי"ל בסימן ש"ז דאיסור דאורייתא אין מתירין על ידי אינו יהודי אפילו במקום מצוה, מבואר מדברי המשנה ברורה לכאורה דאמירה לעכו"ם בשבת לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי מותר לצורך מצוה. וכן נראה להקל למעשה בצירוף שמצאנו לעוד ראשונים דס"ל כבעל העיטור להקל באמירה לעכו"ם לצורך מצוה אף במלאכה דאורייתא, אף שהיה מקום לומר דהא דשינוי חשיב שבות היינו רק כשגורם לשינוי בתוצאה".
6. הגרי"ט ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ז טור א') – "דלכאורה מותר לומר לגוי לעשות מלאכה דאורייתא בשבת לצורך מצוה, דהוי שבות דשבות במקום מצוה. אולם למעשה עדיין צ"ע".
7. ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ד, פרק כ"ג הע' קע"ט) – "בענין אמירה לנכרי לעשות מלאכה בשינוי שורש הנידון הוא האם נימא דמלאכה בשינוי הוי שבות יותר חמור כיון שעיקר המלאכה דאורייתא ורק מחמת השינוי אין בה איסור תורה, ואפשר דבכה"ג לא התירו שבות דשבות במקום מצוה, וכעין מה שמצינו דיש מהאחרונים דסוברים שאמירה לנכרי במשאצל"ג לא חשיבא שבות דשבות [עיין לעיל הערה קע"ח] [ואף שהר"ן פרק חבית [דף סא. בדפי הרי"ף ד"ה ובמקום] כתב שמלאכה בשינוי קילא טפי משאר שבותין עיין חזו"א סי' נ"ו ס"ק ד' שהביא כמה ראיות שמלאכה בשינוי חמירא משאר שבותין, וגם כתב שהדבר תימא בסברא]. ועיין מג"א בריש סי' ש"מ שמבואר בדבריו דאמירה לנכרי ליטול צפרנים ביד [ולא בכלי] חשיבא שבות דשבות וה"ז מותר לצורך מצוה, והביאו המשנ"ב שם סק"ג, ומבואר דמלאכה כלאח"י חשיבא שבות לענין זה. וכן כתב בשעה"צ סי' תקפ"ו ס"ק ק"כ לענין תיקון שופר ע"י נכרי בכלי שאין דרך האומנים לתקן בו. וכן כתב הפמ"ג בסי' ש"ז בא"א ס"ק ז' לענין מחיטת נר ע"י נכרי ביד ולא בכלי לצורך מצוה. ובסי' תרנ"ה נסתפק הפמ"ג אי שרי לומר לנכרי לתלוש אתרוג מן האילן בשינוי. ולענין מעשה כיון שהמג"א והמשנ"ב הנ"ל הקלו בזה לכאורה יש להקל. ודעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דיש להבחין בזה בין ב' סוגי שינוי [שאר לשונו מובא לעיל] ... והגרש"ז אויערבאך זצ"ל דן בעיקר הנידון של אמירה לנכרי לעשות מלאכה בשינוי בספר שש"כ פרק ל' הערה מ"ו ונטה להקל. ובתיקונים ומילואים שם ציין לפמ"ג סי' תרנ"ה שנסתפק בזה, וסיים הגרשז"א זצ"ל דצ"ע. וע"ע בספר שולחן שלמה סי' רס"ו סוף ס"א שהגרשז"א זצ"ל מבאר את תמיהתו בזה, וצ"ע שלא הביא את דברי המג"א סי' ש"מ הנ"ל. [ומה שציין לפר"ח בסי' תקפ"ו המובא בשעה"צ שם ס"ק ק"כ, הפר"ח לא פקפק בדין שבות דשבות אלא מטעם אחר]".

5. אם הגוי עשה בלי שינוי.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ל' הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ד], הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט]).
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ו על סעי' ב', תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ה אות צ"ט).
3) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ג') – "יש לצדד להקל".
4) ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ד, פרק כ"ג סעי' צ', הע' ק"פ).
5) הגר"א קופשיץ זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ג') - לשונו מובא לעיל.
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו הע' ע"ד) – "וכשאומר לנכרי שיעשה המלאכה בשינוי, אפילו אם אח"כ מעצמו עושה המלאכה כהרגלו, לצרכו הוא דעביד (שש"כ שם עפ"י אשל אברהם בוטשאטש סי' ש"ז סעי' ה'), ובלבד שלא יערים, דאם קשה לעשות המלאכה בשינוי, ודאי אין להתיר, אא"כ יעמוד עליו ויקפיד שיעשה בשינוי".
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"א ד"ה אמנם).
2) הגר"ד ווייס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' מ"ו טור ב') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק ט"ז סעי' ז', פרק פ' סעי' ו').
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' צ') - "וצ"ע".

8] מלאכה שאינה צריכה לגופה: לומר לנכרי לעשות מלאכה מן התורה ע"י משאצל"ג.
1. מחמיר.
1. רע"א (ח"א סי' י"ז) – "לא נראה לי לסמוך בזה להתיר דהרי לא מצינו מי שיאמר דמותר לכבות נר ביו"ט ראשון על ידי עכו"ם לצורך דבר אחר מצד דכיבוי הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה והוי שבות דשבות במקום מצוה אלא על כרחך דאין לדמות העניינים, דשבות ששורש המלאכה דאורייתא חמור יותר כמו דחזינן דאסור לכבות דליקה על ידי נכרי אף שבות דשבות במקום פסידא, והיינו כמו שכתב הר"ן ...".
2. עי' פרדס רמונים (סי' קצ"ח מק"ז ס"ק כ"א ד"ה ומ"ש הט"ז בדין) – "כבר כתב ה"ה בפ"ו מה' שבת שאין מדמין דבר לדבר בענין השבותים ע"ש והביאו במ"א סי' ש"ז סק"ז, וע"ש שהביא בשם הריב"ש שהביא ראיה לזה מכיבוי ומעכו"ם שהביא דורן כו'. והמ"א הביא שם ב' תירוצים בשם הר"ן, ולפי ב' התירוצים אין להתיר שבות כדרכו במלאכה שאינה צריכה לגופה, וכן משמע בסי' שי"א שאין להתיר שבות דשבות במלאכה שאינה צריכה לגופה לדעת ר"ת ומשום שעיקרה מה"ת ע"ש בט"ז סק"ג ובמ"א סקי"ג".
3. מהר"ן יפה (סוף סי' ט') – "אמירה לעובד כוכבים במלאכה שאין צריכה לגופה אסור אף במקום מצוה כדמוכח מההוא שכבא דהוה בדרוקת כמו"ש הר"ן שם וא"כ אסור לומר לעובד כוכבים לחתוך הצפרנים אף אי נימא דהוה מלשאצ"ל. ודלא כדברי הנקוה"כ. מכ"ז נתברר דדברי הט"ז נכונים להלכה דיש לאסור משום מסייע וגם הוה מלאכה הצ"ל. ואף אי הוה מלשאצ"ל ג"כ אסור".
4. אז נדברו (ח"ה סי' נ"ד) – "מלאכה שאצל"ג כתבו הפוסקים דלא חשוב שבות ואין מתירין ע"י נכרי אפי' במקום מצות".
5. עי' פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות י', הע' ע"ח) – "אבל 'מלאכה שאין צריכה לגופה' ע"י נכרי עבור היהודי, אין להקל בזה, כי יש להתייחס למלאכה שאין צריכה לגופה כאיסור דאורייתא, הגם שמצינו בפוסקים להורות היתר בזה באופנים מסוימים, אין להקיש מכך להתיר בכל ענין. [כמבואר במשנ"ב סי' שי"א סק"י, וכ"ה בשו"ת רבי עקיבא איגר סי' י"ז]".

2. מיקל: נחשב שבות דשבות גם באמירה לנכרי.
1. עי' חכמת שלמה (סי' ש"ח על סעי' מ"א, האלף לך שלמה או"ח סי' קמ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. מ"ב (סי' ש"ב ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק מ"ד, בה"ל סי' שט"ז סעי' י"ב ד"ה לצוד, סי' ש"מ סעי' א' ד"ה וחייב) – "אף על גב דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה עכ"פ איסורא מיהא איכא לכו"ע וע"י א"י מותר. [דהוי מלאכה שאין צריך לגופה, ומשום כבוד הבריות שלא לילך בבגדים מלוכלכים שרי, דהוי שבות דשבות]".
3. תהלה לדוד (או"ח סי' ש"מ ס"ק א') – "דעת הנה"ך והס"ט ... והח"צ ... כלהו ס"ל דמשאצל"ג ע"י עכו"ם הוי שבות דשבות ... רע"א ... ופלא שלא הביא דברי האחרונים הנ"ל".
4. תורת רפאל (או"ח סי' מ"ד ד"ה אמנם) – "רע"א ... ותמהני עליו שלא העיר כלל מד' הש"ך אלו שמתיר לחתוך צפרנים ע"י נכרי, הרי מבואר דאין חילוק. אלא שיש לחלק דדוקא בכבוי נסתפק הגרע"א ז"ל מטעם שכתב הר"ן בפ' חבית משום דלאו כ"ע בקיאין בין צריך לגופו לאינו צריך ופעמים שכבוי הוי צריך לגופו ומש"ה אסרוהו, ע"ש. אבל בחתיכת צפרנים דלעולם הוי א"צ לגופו דמי לכל איסורי דרבנן ומותר במקום מצוה לומר לנכרי. אמנם מצאתי בחי' הריטב"א ז"ל לר"ה שם שכתב דשלא במקום מצוה אפילו שבות דשבות אסור אפי' במקום פסידא, והביא ראי' ממשנה דנכרי שבא לכבות אע"ג דהוי שבות דשבות דמשאצ"ל היא ואפ"ה אסור, ע"ש. ומוכח מדבריו דבמקום מצוה מותר אפי' שבות דמשאצ"ל לומר לנכרי, ועי' ר"ן ס"פ ר"א דמילה, ודו"ק".
5. חלקת יעקב (או"ח סי' קע"ה אות ג' ד"ה תבנא) – "שמעשים בכל יום שאנו מתירין לצורך מצוה לומר לעכו"ם להדליק ולכבות בשבת או יו"כ אף שהוא איסור תורה, דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא פלוגתת הקדמונים, יעו' בטושו"ע או"ח סי' שכ"ח לענין נטילת צפרנים בכלי, ועי' בנקה"כ יו"ד סי' קצ"ח שהאריך בזה, ועכ"ז אנו מתירין".
6. מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו הע' י"ג, ח"ב פרק י"א הע' י"ח) – "שיש להתיר לומר לנכרי לעשות מלאכה שא"צ לגופה במקום צורך מצוה או צורך גדול או חולי. וכן מתבאר מדברי הש"ך בספר נקודות הכסף יו"ד (סימן קצח) שכ' ...".
7. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות א') – "יש להקל שמותר כשבות דשבות".
8. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, ביאורים סי' ד'. שבת בית ארטסקרול, פרק י"א הע' ל"ב).
9. ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' מ"ז).

3. מראי מקומות – נשמת אדם (כלל ל"א אות א', "וצ"ע"), אמירה לנכרי (פרק מ' סעי' א'), ט"ז וש"ך השלם (סי' קצ"ח כו"ל ס"ק ס'), מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' קע"ח).
1. מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ח ד"ה ועתה נתברר) – "דשבות דשבות במקום מצוה הש"ע בסי' ש"ז סעי' ה' הביא ב' דיעות בזה ולקמן סי' תקפ"ו הכריע להתיר אמנם לפי מ"ש המג"א בסי' ש"ז סק"ז דשבות דמלאכה שאצ"ל חמור א"כ י"ל דבכה"ג אפילו במקום מצוה אסור וא"כ קשיא מנ"ל להש"ך וסייעתו להתיר נטילת צפרניים לצורך מצוה מטעם שבות דשבות במקום מצוה דלמא משאצ"ל שאני וצ"ל דלענין מצוה לא גזרו דלמאי ניחוש משום דלמא יצוה לעשות אפילו ביהא צריך לגופו מה בכך האיכא בעל העיטור דסובר להתיר ...".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קע"ח) – "עיין מג"א ריש סי' ש"מ שכתב דאשה ששכחה ליטול צפרניה מערב שבת מותרת לומר לנכרי ליטול את הצפרניים לצורך מצות טבילה, ואם א"א לעשות זאת ביד עושים זאת אף בכלי, והטעם משום שנטילת צפרניים היא מלאכה שאינה צריכה לגופה, וכן פסק המשנ"ב שם ס"ק ג' [וכן כתב הש"ך בנקה"כ יו"ד סי' קצ"ח סי"ח, וע"ע שו"ת מהרי"ל דיסקין בקו"א אות ק"נ שהתיר מה"ט לאשה שלא סרקה מערב שבת לסרוק ע"י נכרית לצורך טבילת מצוה, וע"ע בדעת תורה סי' ש"מ ס"א], ומבואר שמותר לנכרי לעשות משאצל"ג במקום מצוה, וכן מבואר בנשמ"א כלל ל"א ס"ק א'. וע"ע בשעה"צ סי' של"ד ס"ק נ"ז שהביא בתחילה דמלאכה שאינה צריכה לגופה דינה כשאר שבות לענין היתר דשבות דשבות במקום הפסד גדול ואח"כ ציין לדברי המג"א שהביא מדברי הר"ן דמשאצל"ג חמירא משאר שבות. [וע"ע משנ"ב סי' ש"ב ס"ק ל"ו ובשעה"צ שם ס"ק מ"ד שהתיר לומר לנכרי לגרר טיט יבש מעל בגד אף שיש בזה איסור טוחן, משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, שהרי אינו צריך לעפר הנטחן, והטעם משום דהוי שבות דשבות במקום כבוד הבריות. אמנם שם י"ל דיש לצרף את הדעות הסוברות דטחינת הטיט הזה אינה אסורה כלל משום טוחן, עיין ט"ז סי' ש"ב ס"ק ו'. ובשו"ת רע"א סי' י"ז נקט בפשיטות לאסור בזה [וכתב עוד שם דה"ה דאין לומר לנכרי לבשל ביו"ט לצורך יום חול אף במקום מצוה, דאף שבישול מיו"ט לחול אסור רק מדרבנן מטעם הואיל ואי מיקלעו אורחים, אך כיון שעיקר המלאכה דאורייתא, סובר רע"א דלא חשיבא שבות לענין דיני שבות דשבות]. וצ"ע שלא הביא רעק"א מדברי המג"א והש"ך בנקוה"כ הנ"ל שהתירו בזה. עוד העירונו מהשו"ע סי' תמ"ד ס"ד ומשנ"ב שם ס"ק י"ח דמותר לומר לנכרי להוציא חמץ לכרמלית משום דהוי שבות דשבות במקום מצוה, אך אסור לומר לו להוציאו לרה"ר, ולכאורה הוצאת חמץ מביתו הוי משאצל"ג ואמאי לא יהיה מותר אף לרה"ר. וע"ע מג"א סי' שט"ז ס"ק ט"ז שאסור לומר לנכרי ליטול דג מחבית של מים אע"פ שירא שימות ויפסדו המים וכתב המשנ"ב שם ס"ק ל"ג דהטעם משום דלא מקילינן לעשות איסור דאורייתא ע"י נכרי במקום הפסד, והרי הוצאת הדג הזו הוא משאצל"ג ואמאי לא שרינן לה במקום הפסד [והנשמת אדם כלל ל"א ס"ק א' אכן כתב להתיר מכח זה]. ואין להביא ראיה לאיסור מדברי המג"א סי' שי"א ס"ק י"ג שאסר להוציא מת לרה"ר אף במקום כבוד הבריות אף דהוצאת המת הוי משאצל"ג דהתם טעמא אחרינא איכא שלא יאמרו שנתחללה שבת על ידו, וכמבואר שם במג"א בתחילת הדברים בשם הרמב"ן".

4. לומר לשני נכרים, וזה אינו יכול לבד וזה אינו יכול לבד.
1. מחמיר: שפטור מחטאת אבל הוא איסור דאורייתא – באר יצחק (או"ח סי' י"ד, "ע"כ אמירה לשני נכרים שיעשו ביחד אין זה אלא שבות א' ואסור כמו כל אמירה לנכרי, וחלילה להקל בזה"), הו"ד בארחות חיים (סוף ס"ק ג'), מנחת שבת (שיורי המנחה סי' צ' אות ו'), ברית עולם (סי' ז' סעי' י"א), ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט]), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ו הע' ע"ד).
2. מיקל – מנחת יצחק (ח"ב סי' קי"ד אות י', ח"י סי' ל', אבל לא יעשה ישראל בצירוף עכו"ם), ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' מ"ג).
3. מראי מקומות – האלף לך שלמה (או"ח סי' קמ"ד), אמירה לנכרי (פרק פ' סעי' ה').
4. אמנם עי' סי' שט"ז סעי' ה', לעוד שיטות ומראי מקומות.

5. גרמא.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

9] היתרים ב"שבות דשבות" - אמירה לנכרי ביחד עם איסור דרבנן.
1. מקצת חולי: צער גדול.
1. עי' לקמן.

2. צורך הרבה: הפסד מרובה, או צורך גדול.
1. עי' לקמן.

3. במקום מצוה.
1. עי' לקמן.

4. דרכי שלום.
1. מיקל – פמ"ג (סי' שכ"ה מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ו'), מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק י"א, "משום דלדידן להרבה פוסקים אין לנו ר"ה דאורייתא ואינו אלא שבות דשבות והתירו במקום מצוה או מפני דרכי שלום"), ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' י"ד).

5. כבוד הבריות.
1. מיקל - עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. שני איסורים דרבנן.
1. אין לחלק – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קנ"ט, "היתר זה של אמירה לנכרי לעשות מעשה שיש בו איסור דרבנן נאמר גם אם יש באותו מעשה שני איסורים דרבנן, כמבואר במשנ"ב סי' שט"ז ס"ק נ"ז לענין אמירה לנכרי לצוד חיה ועוף שברשותו").

7. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קס"ו).
1. שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ט) – "דכ"ז לא מתירין רק במקרה אבל להתיר בקביעות שבת אחרי שבת יש זלזול טובא בזה".

10] מקצת חולי, צער גדול: שבות דשבות.
1. הלכה.
1. מיקל – עי' מחבר (סעי' ה'), מנחת כהן (משמרת השבת שער א' פרק א' ד"ה הדבר השני), גר"א (סי' שכ"ה סוף סעי' י'), שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות א', "במקום צערא אפי' בחולי קצת והוא שמצטער הרבה אבל במיחוש בעלמא אסור לעשות שום רפואה אפי' שבות ע"י עכו"ם"), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק א', "במקום מקצת חולי, והוא מצטער הרבה"), גר"ז (סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק ע"ז), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', "היכא דהוי רק שבות דשבות יש להתיר משום צער (גדול)"), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ד), מעדני שבת (סי' א' הל' י'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ה), עי' תהלה לדוד (סי' ש"ז ס"ק ה'), פוסקים.

2. צער הנפש (emotional pain).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תקי"ג).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קס"ד ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ח') – "מותר לומר לעכו"ם שיכבה אזעקה שהופעלה בשבת, ואין נפ"מ אם זה גורם צער הנפש או צער הגוף".
2) הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קס"ד ד"ה והגר"ש) – "שאין נפ"מ אם זה צער הגוף או צער הנפש, אך אין להקל בשופי בצער הנפש, כי יוכל להגיע בזה לפרצה בחילול שבת, כי יאמר שמצער לו החשמל הדולק וכדומה, ויקל עבור זה לומר לעכו"ם לכבותו בלא סיבה מיוחדת".
3) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ט) - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד ס"ק קס"ד).

11] צורך הרבה, הפסד מרובה, וצורך גדול: שבות דשבות.
1. צורך הרבה.
1. מיקל – עי' מחבר (סעי' ה'), מנחת כהן (משמרת השבת שער א' סוף פרק א'), שלחן שלמה (סעי' ג').
1) שעה"צ (ס"ק כ"ד) – "ומה שכתב צורך הרבה, אפשר דוקא בדבר שהוא צער הגוף, כמו שמסיים לרחוץ בו המצטער".
2. מחמיר – מג"א (ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק כ"ב).

2. במקום הפסד או הפסד גדול.
1. מחמיר.
1) א"ר (ס"ק י"ד, עי' ס"ק י"ב) – "ומג"א [שם] מיקל בהפסד גדול שבות דשבות. ואין דבריו מוכרחים, כי סמיך על חד שינוי דר"ן פ' חביות [סא ע"א ד"ה ובמקום] נגד גדולים הרבה שהזכיר האוסרים. ועוד הא בר"ן גופיה סוף פרק ר"א דמילה [נו ע"א ד"ה ונמצא] משמע שלא ס"ל כהך שינוי, וכ"מ בסעיף י"ט, וכ"מ בפסקי רקנט"י סי' צ"ח".
2. מיקל: אבל רק במקום הפסד גדול.
1) מג"א (ס"ק ז') – "דבמקום הפסד גדול יש להתיר שבות ע"י עכו"ם אפי' כדרכו".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ג').
3) גר"ז (סעי' י"ב, סי' ש"ג סעי' כ"ג).
4) נזר ישראל (סי' ב' סעי' י"ד).
5) מ"ב (ס"ק ס"ח, סי' רמ"ז ס"ק י"ח) – "במקום הפסד גדול יש להתיר בכה"ג דהוי שבות דשבות במקום פסידא דמותר".
מ"ב (סי' של"ד ס"ק ח', עי' סי' ש"ז ס"ק כ"ב, שעה"צ שם ס"ק כ"ד, מ"ב סי' שט"ז ס"ק ל"ג) – "ועיין לעיל בסימן ש"ז ס"ה סתם שם המחבר כדעה הראשונה ששנאה בסתמא כדעת הרמב"ם דאיסור שבות מותר ע"י א"י במקום שהוא צריך לדבר צורך הרבה ועיין שם במסקנת המ"א דדוקא במקום שיש הפסד גדול".
6) ערה"ש (סעי' י"ז, סעי' י"ח, עי' סעי' כ"ט).
7) ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]).
8) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל').
9) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ו).
3. מיקל: אפילו רק במקום הפסד.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער ראשון פרק ב') – "נראה דמשום הפסד ממון מותר לומר לגוי שיעשה דבר שאינו אלא משום שבות שהרי אין לך צורך גדול מזה".
2) שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ג') – "במקום פסידא שרי שבות דשבות".
3) האלף לך שלמה (או"ח סי' ק"ל) – "וע"י נכרי הוי שבות דשבות ומותר במקום הפסד כמ"ש בסי' ש"ז".
4) חזו"א (סי' נ"ו ס"ק ד').
5) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' מ').
4. דעת הח"א.
1) ח"א (כלל ג' סעי' י"א) – "דבהפסד יש להתיר בכהאי גוונא, דהוי שבות דשבות במקום פסידא דמותר".
2) ח"א (כלל ס"ב סעי' ו', זכרו תורת משה סי' מ"ח אות ג') – "דבר שאינו מלאכה ואינו אסור לעשות בשבת אלא משום שבות, מותר לישראל לומר לעשותו בשבת, דהוי שבות דשבות, דאמירה לנכרי אינו אסור אלא משום שבות, וגם המלאכה בעצמה אינה אלא איסור דרבנן דהוי נמי שבות. ודוקא במקום הפסד גדול או לצורך מצוה או במקצת חולי. אבל בלאו הכי, אסור אפילו שבות דשבות".
3) מראי מקומות – חכ"א (כלל נ"ג סעי' כ"ג, "ודוקא במקום הפסד גדול או טורח גדול אמרינן כיון שצריך להוציא הוצאות לא הוי דבר שיש לו מתירין אבל במקום הפסד מועט כגון כלי שנאסר בבליעת איסור שנתערב באחרים אף על גב דיש אומרים דבטל ברוב כדין יבש ביבש ואין דינו כדבר שיש לו מתירין אף על גב שיכול להגעילו לפי שצריך להוציא הוצאות מכל מקום כיון שזה הפסד מועט ומכל שכן שיש לחוש שישתמש באותו כלי בשאינו מינו ואז ניכר האיסור ולא בטל ולכן נכון להורות לשהות עד שלא יהיו הכלים בני יומן").
5. מראי מקומות – מהרש"ג (ח"א סי' ל"ט).
1) שעה"צ (סי' רמ"ד ס"ק ל"ה) – "דאפילו למאן דשרי שבות דשבות במקום הפסד לקמן בסימן ש"ז, היינו, כשאין לו עצה אחרת, אבל בזה הלא יכול לתקן הדבר מערב שבת, וכמו שכתוב בשולחן ערוך, או שיקנה לו מבעוד יום".
2) תהלה לדוד (סי' רע"ו ס"ק ד' ד"ה ושם בפ"ב) – "מנחת כהן ... מתיר אמירה לעכו"ם במקום הפסד. ודעת המ"א בסי' ש"ז סק"ז דדוקא במקום הפסד גדול".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קפ"ב ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט סעי' נ"ד) – "שהדליק טייפ בשבת, והוא בקול רם ... יש להתיר ע"י אמירה לעכו"ם באיסור כיבוי, כיון שזה מצער מאוד, וה"ז כמו שהתירו אמירה לעכו"ם במקום הפסד".
4) במקום שמציל הממון מנכרים: חשיב דבר מצוה - עי' סי' רמ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
5) לענין ההגדרה מהו הפסד מרובה - עי' יו"ד סוף סי' ק"י, לשיטות ומראי מקומות.

3. ספק הפסד מרובה.
1. מיקל: כמו כל הפסד מרובה – בית שערים (או"ח סי' ק"ג), בצל החכמה (אמירה לנכרי ארטסקרול, פרק ד' הע' ז'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל'), עי' הגרח"ק שליט"א (אמירה לנכרי ארטסקרול פרק ד' הע' ז', עי' אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט, "שאלה: האם מותר לקרוא לנכרי בשבות דשבות לצורך ספק הפסד (כדין ספק דרבנן לקולא), שלא יודעים בוודאות אם יהיה הפסד או לא. תשובה: יתכן").

4. צורך גדול.
1. מיקל: דינו כמו הפסד מרובה – מג"א (סי' רס"א ס"ק ו', "אבל לצורך גדול או בהפסד מרובה שרי שבות ובפרט שבות דאמירה לעכו"ם"), מנחת כהן (משמרת השבת שער א' סוף פרק א'), שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ג'), ח"א (כלל ס"ב סעי' ז', "והוי שבות דשבות, שלא התירו אלא לצורך גדול"), גר"ז (סעי' י"ב), נזר ישראל (סי' ב' סעי' י"ד), מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ס', סי' שי"ז ס"ק כ"ה, "מתירין לכתחילה רק בצורך גדול"), זכרון יוסף (אות קס"ט), אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ' ד"ה אבל, "אמירה לנכרי בשבות דרבנן שמותר לצורך גדול כדאיתא בסימן ש"ז סעי' ה'"), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]).
2. קשה: מה החילוק בין צורך גדול ובין צורך הרבה. וצ"ע.

12] במקום מצוה: שבות דשבות.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק ו' הל' ט') – "דבר שאינו מלאכה ואין אסור לעשותו בשבת אלא משום שבות מותר לישראל לומר לגוי לעשותו בשבת, והוא שיהיה שם מקצת חולי או יהיה צריך לדבר צורך הרבה או מפני מצוה".
2) רא"ה (שיטה לר"ן דף קל: ד"ה כך).
3) ראבי"ה (סי' שצ"א) – "נראה לומר דאמירה לגוי שבות אינה מלאכה אלא בדבר הרשות, אבל בדבר מצוה, אפילו שלא במקום המת, אין איסור אמירה לגוי".
4) ריטב"א (ר"ה דף לב:) – "שדוחין שבות דשבות שעל ידי [גוי] בכל מקום משום קיום מצוה".
5) מ"מ (פרק ו' הל' ט') – "ודברי רבינו עיקר".
6) הג' מרדכי (סוף מסכת שבת).
2. מחמיר [חוץ ממצות מילה].
1) תוס' (גיטין דף ח: ד"ה אע"ג) – "ואין ללמוד מכאן היתר לומר לעובד כוכבים להביא ספר בשבת דרך כרמלית דלא דמי דדוקא משום מילה דהיא גופה דחיא שבת התירו".
2) ר"י (תוס' ב"ק סוף דף פ:).
3) רמב"ן (דף קל:) – "וכן אני אומר שאין מתירין אמירה לגוי אפי' בדבר שהוא משום שבות אלא גבי מילה לפי שניתנה שבת לידחות אצלה אבל בשאר מצות אין דוחין שבות כלל אפי' ע"י גוי שאין לנו היתר בשבות דשבות יותר משבות דמלאכה חוץ מזו".
4) רשב"א (גיטין דף ח: ד"ה ואע"ג, עי' שבת דף קל: ד"ה וכתב).
5) תוס' הרא"ש (גיטין דף ח: ד"ה ואע"ג).
6) טור (סעי' ה', סי' של"ח סעי' ב', עי' סי' תקפ"ו סעי' כ"א).
7) מאירי (דף קל. ד"ה ומ"מ) – "לגדולי הפוסקי' ומגדולי הדורות שלפנינו החמירו אף בשבות דשבות אף במקום מצוה ולא הותרה לדעתם אלא בצרכי מילה ובחולה ואין לנו היתר בשבות דשבות יותר משבות של מלאכה אלא באלו".
8) תשב"ץ (ח"ב סוף סי' רפ"א) – "וגם לומר לעכו"ם להביא חפצים מבית לבית בלא עירוב אסור הוא אפי' לדבר מצוה ואפי' אמרו לו כן קודם השבת".
9) רשב"ש (סי' קמ"א) – "אבל להביא ספר לקרות בו או להדליק הנר בשבת אסור, וכן היא הסכמת אדוני זקיני הרמב"ן ז"ל והרשב"א והרא"ש והר"ן ז"ל".
3. מראי מקומות – ריטב"א (גיטין דף ח: ד"ה ואע"ג), ריב"ש (סי' שפ"ז).

2. פוסקים.
1. מיקל – מחבר (סעי' ה', סי' תקפ"ו סעי' כ"א), רמ"א (סעי' ה', סי' של"ג סעי' א'), לבוש (סעי' ה', סי' תקפ"ו סעי' כ"א), רדב"ז (סי' אלף ה', סי' אלף ר"ב), ב"ח (סעי' ג', "נהגו להקל כהרמב"ם"), מנחת כהן (משמרת השבת שער א' פרק א' ד"ה הדבר הראשון), מג"א (סי' רנ"ב ס"ק כ'), א"ר (ס"ק י"ב), שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סעי' י"ז אות ב'), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' י"ב, סי' ש"א סעי' ל"ח, סי' ש"ג סעי' כ"ג, סי' ש"מ סעי' ב'), מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"א), חקר הלכה (ערך אמירה לעכו"ם אות ו'), מ"ב (ס"ק כ"ג, ס"ק ע"ז, סי' שכ"ה ס"ק י"א, סי' תרנ"ה ס"ק ג', בה"ל סי' שמ"ט סעי' ג' ד"ה וליתנו), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ח, "אלא דאנן קי"ל כהרמב"ם שמתיר בזה"), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע"ט), ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' ל"ז).

3. מצות קיומית: כגון כדי שאשה תוכל לקיים מצות עשה שהזמן גרמא.
1. מיקל.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (מלכים אמניך עמ' קע"ד) – "דעת 'השאגת אריה' (בדין מתוך) יתכן דהיכא שצריך לצורך עצמו מקרי צורך, אבל אם אין צורך, אלא שרצונו לקיים מנהג חז"ל, אמרי' דמצוה יותר גדולה לקיים איסור הוצאה, ואין זה צורך להתיר, משא"כ כשהנדון על שבות דשבות במקום מצוה י"ל דגם מנהג מקרי מצוה".
2) מלכים אמניך (עמ' קע"ג, עמ' תכ"ג אות ס"ה) – "שאלה: האם אמירה לנכרי מותרת כדי שאשה תוכל לקיים מצות עשה שהזמן גרמא. לדוגמא: גלגל של עגלת תנוקות נפל בראש השנה והאשה לא יכולה לשמוע תקיעת שופר מבלעדי העגלה, האם מותר לומר לנכרי שיהדקו. כיוצא בזה יש להסתפק בשופר שננעל בארון, האם מותר לפרצו ע"י נכרי כדי שנשים תשמענה תקיעת שופר. תשובה: מותר".

4. מצות חינוך.
1. מלכים אמניך (סי' ל"א) – "שאלה: במקום שיהודים גרים בקומות גבוהות, והילדים הקטנים אינם מסוגלים לרדת לרחוב בלי מעלית, האם מותר לומר למשרתת הנכריה שתורידם בשבת במעלית, כדי שיוכלו להתפלל בבית כנסת. תשובה: אי אפשר להתיר איסור אמירה לנכרי למען מצות חינוך. ושמעתי ממו"ח הגאון רי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ד), שאפשר להקל ולהתיר לילד לרדת עם נכרי שבלאו הכי יורד במעלית לצורך עצמו, ואינו מוסיף מלאכה לצורך הילד, ואעפ"י שכתב 'חלקת יעקב' שאין לגדול לנסוע במעלית אף לצורך קיום מצות, בחינוך קטן למצוות כשאי אפשר בענין אחר, כגון שגר בקומה העשירית ומעלה, שאם לא נתיר לו ישאר תמיד ללא חינוך למצוות, אפשר להקל. דאין זה כל כך אוושא מילתא, ונסיעת קטן אין בה כל כך זלזול בשבת. ויעוין להלן מה שהבאנו בשם 'ציץ אליעזר'. והרי התיר רע"א והבאו"ה לומר לקטן שיוליך עמו סידור וחומש לבית הכנסת בעיר שאין בה עירוב, לצורך עצמו להתפלל ולשמוע קריאת התורה. יעוין סימן שמ"ג".

5. תפילה בציבור.
1. מחמיר.
1) חוות יאיר (סי' קט"ו).
2) מלכים אמניך (פרק ו' סעי' ח' אות ו', עמ' תכ"ב אות נ"ו).
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"ג פרק פ"א סוף ס"ק ו', סוף עמ' רי"ד) – "דלת בית שנסגר ע"י שנתפרק לשון המנעול ונשאר תקוע במזוזה, מותר לומר לעכו"ם לדחוף את הדלת עד שיפתח, כיון דהוי שבות דשבות לצורך לילך להתפלל בציבור, או שלא יהיו בצער שיהיו סגורים בביתם במשך השבת, ואע"ג דאח"כ אפשר שיביא העכו"ם כלי עבודה ויפרוץ על ידם את הדלת כדרכו ולא בשינוי, לית לן בה דכיון דלא נתבקש לפתוח הדלת באופן הזה הרי הגוי עושה אדעתיה דנפשיה".
2) הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת חי"ד סי' י"ד הע' קכ"ז).
3) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ג, הע' קסח) – "וע"ע פמ"ג סי' תרי"ג בא"א ס"ק ח' דמשמע דתפילה בציבור חשיבא מצוה [עיי"ש שכתב זאת לענין דיני שבות בה"ש ולכאורה ה"ה לענין דיני אמירה לנכרי]. וכן מוכח לכאו' מהנוב"י המובא במשנ"ב סי' תרכ"ג ס"ק ג' [ראה לעיל הערה קנ"ח] שהתיר לומר לנכרי לפזר את הנרות בבית הכנסת לצורך אמירת הפיוטים שבתפילת נעילה, ומסתבר שתפילה בציבור לא גריעא מזה. ובשו"ת חות יאיר סי' קט"ו אסר זאת, ועיי"ש שכתב דתפילה בציבור לא חשיב כ"כ מצוה להתיר עבורה שבות דשבות. [ובמקרה שאדם זה משלים את המנין ובלעדיו לא תתקיים תפילה בציבור גם החו"י מחשיב זאת לדבר מצוה ומתיר אמירה לנכרי באיסור דרבנן, וע"ע בט"ז סי' שמ"ו ס"ק ו' ובבה"ל סי' שמ"ט ס"ג ד"ה וליתנו]".
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' תרי"ג א"א ס"ק ח') – "ועיין אליה רבה כאן [ס"ק ז] וסימן רמ"ח אות ד' ופרי חדש כאן [אות ו]. ואם כן לעבור בשבת בספינה קטנה לדבר מצוה, מנין עשרה, יש לומר דאסור, ושבות לא התירו במקום מצוה כי אם בין השמשות, כמו שכתב בפרי חדש [שם]".

6. לצורך סעודת שבת.
1. הוי מצוה – פמ"ג (א"א ס"ק ז', "סעודת שבת הוה מצוה"), נזר ישראל (סי' ב' ס"ק ט'), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט).
1) עי' סי' שכ"ה סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

7. הכנסת אורחים.
1. הוי מצוה – רמ"א (סי' של"ג סעי' א'), פמ"ג (א"א ס"ק ז', "אורחים הוה מצוה, והיינו הכנסה משדה לביתו, אבל הזמין אורחים מעירו יש לומר לאו מצוה הוה, עיין תרומת הדשן סימן ע"ב ויורה דעה [סימן סט סעיף יא] דמקילין לכבוד אורחים"), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ב'), נזר ישראל (סי' ב' ס"ק ט'), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]).

8. לשמח חתן וכלה.
1. הוי מצוה – פמ"ג (א"א ס"ק ז', "סעודת שבת הוה מצוה, וכן לשמוח חתן וכלה"), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ב'), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט), מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט).

9. לקיים מצוה באופן המובחר.
1. מיקל.
1) עי' מ"ב (סי' תקפ"ו ס"ק פ"ו) – "ולפ"ז אפשר אפילו במקום שיש לו שופר רק שאינו של איל דמותר להביא ע"י נכרי שופר של איל דמצוה באיל".
2) ששכ"ה (פרק כ"ו הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ה]) – "מ"ב".
3) עי' מלכים אמניך (פרק ו' סעי' ח' אות ד', עמ' תכ"א אות מ"ט) – "אפשר".
4) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ו אות ג') – "ובאגרות משה או"ח ח"ד סי' קכ"ד פשוט לו להתיר גם לשם הידור מצוה".
5) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"ז).
2. מראי מקומות
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' קכ"ד) – "דעתי היה מאחר שהתירו חכמים שבות דשבות מותר בכל אופן אף להידור וקצת הוכחתי כעין זה ממג"א סי' תרנ"ו עיין שם ועדיין צ"ע בזה".

10. ספק אם הוא דבר מצוה.
1. מחמיר.
1) נזר ישראל (סי' ב' ס"ק ט') – "וכל דבר שיש להסתפק בו אם הוא דבר מצוה אין להתיר בו שבות דשבות (ס' קרבן ראשית סי' ט"ו)".
2) מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט) – "ובספר קרבן ראשית הובא בנזר ישראל כתב דכל דבר שיש להסתפק אם הוא דבר מצוה אין להתיר בו שבות דשבות".
3) ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ה]) – "מנחת שבת ...".

11. היכא דיש ספק אי יקיים המצוה: אי שרי אמירה לעכו"ם בדרבנן.
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל קמ"ח סוף סעי' י"ח) – "והא דמותר לשלוח, דוקא כשיודע בודאי שיביאו לו לולב. אבל אם הוא ספק, אפילו ביום ראשון אסור לשלוח נכרי כיון דעושה ודאי איסור דרבנן אף על גב דאפשר שיקיים מצוה דאורייתא, אין ספק מוציא מידי ודאי".
2. לקיים מצוה דאורייתא יש להקל.
1) שעה"צ (סי' תרנ"ה ס"ק א') – "ואם הוא ספק אם ישיגו שם, עיין בחיי אדם דאסור לשלוח כיון דעושה בודאי אסור דרבנן, אף על גב דאפשר שיקיים מצוה דאורייתא אין ספק מוציא מידי ודאי, עד כאן לשונו. אמנם המעיין באליה רבה יראה דדעתו לעיקר דבשביל יום טוב ראשון מותר, אך בשביל יום טוב שני אסור, וכן משמע בבית מאיר, עיין שם".
3. מראי מקומות – חקר הלכה (ערך אמירה לעכו"ם סוף אות ו'), ארחות חיים (סוף ס"ק ג').

12. בשביל מחר: שבות דשבות לצורך מצוה שתיעשה אחר השבת.
1. מחמיר – חקר הלכה (אות א' ערך אמירה לעכו"ם אות ו'), ארחות חיים (ס"ק ג').
2. מיקל – ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ד).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ה]).
1) שעה"צ (סי' תרנ"ה ס"ק ב') – "ואם חל יום טוב ראשון בשבת, אם מותר לומר לנכרי בשבת לילך מחוץ לתחום להביא לולב בשביל מחר שהוא יום טוב שני, יש דעות בין אחרונים, יש מקילין ויש מחמירין. [עיין בט"ז ומגן אברהם ואליה רבה ודרך החיים וחיי אדם ובית מאיר]. ודע, דלפי מה שבארנו בסימן שמ"ה דיש כמה גדולי ראשונים דסברי דאף בזמן הזה יש רשות הרבים דאורייתא, נראה דאפילו לדעת המקילין יותר טוב לומר לעכו"ם שלא יוציא הלולב מאותו מקום בשבת, וכדעת הב"ח").

13. מצוה דרבנן [כמו יו"ט שני] וספק איסור דאורייתא [י"ב מיל].
1. מחמיר – שעה"צ (סי' תרנ"ה ס"ק ג', "כיון דביום טוב שני הוא רק מצוה דרבנן, וחוץ לי"ב מיל לכמה ראשונים הוא איסור דאורייתא לישראל ושייך בזה אמירה לעכו"ם שבות, ויותר טוב לדחות המצוה דרבנן בשב ואל תעשה מלעבור בידים על איסור שבות").

13] מקרים.
1. אמירה לגוי להוסיף מים חמים מהדוד למקוה כדי שיוכלו לטבול טבילת עזרא.
1. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' כ"ד, עי' ח"ט סי' מ'), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"א אות ב').
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קמ"ב) – "במקוה דרבים דבטח יש אנשים כאלו וממילא הוי חשש דסכ"נ או עכ"פ חשש חולי כל גופו שמותר בו אמירה לעכו"ם, א"כ מותר לומר לעכו"ם".

2. נכה הזקוק לסיוע, אם רשאי לומר לגוי להוציא עגלת נכים או להוליך הקביים.
1. צורך גדול יש להתיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ') – "ויהיה זה ג"כ אמירה לנכרי בשבות דרבנן שמותר לצורך גדול כדאיתא בסימן ש"ז סעי' ה', וכיון שהוא חולה שיש לו צער גדול מזה שלא ילך להשמחה של קרובו יש מקום להתיר".
2. להוציא אדם על כסא גלגלים - עי' סי' ש"א סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. הפסקת צופר אזעקת בטחון (alarms).
1. מיקל.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות י') – "מותר לבקש מעכו"ם לכבות הזעקה (alarm) בשבת כיון שיש בזה הפרעה גדולה".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קס"ד ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קס"ד ד"ה והגר"ש) - לשונו מובא לעיל.
4) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ט) – "פשוט משום דהיא שבות דשבות דמותר במקום צער, במקום צורך גדול, או במקום כבוד הבריות (שמבזה מזה)".
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' צ').

4. בית ספר: אמירה לנכרי להקלטת דיבור בקלטת.
1. הגר"ש מילר שליט"א (באתר) -
Q. I am a student in a secular university. They have a policy of religious accommodation and if requested, they record classes given on religious holidays so that the religious student can listen to the class after the holiday. My question is if this is permitted as they are working on Yom Tov for me. Please note that they do not make a separate recording for each student and there is a chance that they need the recording for another non-Jewish student but I think that that is a small chance. I would also like to point out that there are many non religious Jewish students in my class some who may be requesting the recording even if I do not so I am not adding any more work, does that make a difference? Thank you.
A. Horav Shlomo Miller's Shlit"a opinion is that there is a reasonable standpoint to be lenient in the fact that this case contains a possible 'sfeik Sfeiko' or double doubt. Firstly, it is quite possible that in the taping of the lecture no significant Shabbos prohibition has been done. The lecturer is talking to a recorder that is already on and the device could have been set and prepared before Yom Tov began. Additionally, as you pointed out there may be also other non-Jewish students that could benefit from the taped material and the recording was done also for their benefit. Rabbi A. Bartfeld as revised by Horav Shlomo Miller Shlit'a ... Horav Shlomo Miller’s Shlit”a opinion is that it is not permitted when it is recorded by a Jew.
הגר"ש מילר שליט"א (באתר) -
Q. If one will be absent from class (school) on yom tov, is one allowed to have a goy record the classes for him? If a goy offers to do it, should one refuse?
A. please refer to questions 627, 661, and 704 on this forum. Horav Shlomo Miller's Shlit”a opinion is that you cannot ask or use the recording done by a Gentile for you on Shabbos. The same applies if the recording was done for you without you asking. The Rov also advises not to ask a Gentile to ask another, even if the second one does the melocho for the first Gentile and is not even aware of you. However he suggested a permissible way by having the Gentile record a disk for himself and then selling it to you. Thus, he is effectively doing the melocho for his own personal benefit and not for you.
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I have a class scheduled for Shabbos. The school policy for the frum students is to arrange for the class to be recorded by the professor. Generally, I remind the secretary to remind the professor to do this. In this particular class the professor is Jewish, and I am the only frum student in the class. Is there a problem of lifnei iver to remind the secretary to arrange the recording? Can I use the recording after Shabbos if it was recorded anyway? Is there a problem of amira lakum if the professor was not Jewish?
R' Y. Berkovits wrote: If he is not Jewish, it would be ok. Since the recording is mistama only d’rabonon, it would be a shvus d’shvus b’makom hefsed or tzorach gadol. [Also, asking before Shabbos might be a little better.] If he is a Yid even if he is only doing melacha d’rabonon for you, how can you ask him? [Even asking the secretary would be a problem unless somehow the professor has no idea that he is being recorded and therefore it would be a mesasek on his part (and even that is questionable.]
3. 
If he is a Jew, even if he is a Masid (מזיד), for another Jew it is allowed to be used right after Shabbos.
The Poskim usually give a non-religious Jew the rule of a goy.
Therefore, if he is a goy (or a non-religious Jew, a מומר), then it depends who is he doing it for.
If it is for himself, or there are mostly goyim, then a Jew can use it.
If he is doing it especially for you, or mostly Jews, you cannot use it. Even other Jewish friends cannot use it. (Unless a great loss - see further).

To ask him to record it:
If he is a Jew, then it is asser - לפני עיור.
If he is a goy, if there will be a great loss, since this is a case of amerah lamerah (אמירה לאמירה), you ask the department to record it. And they get somebody else to record it. Then it will be muter to ask. However, you cannot ask a goy in the class to record it.

If a student takes notes for himself (Jew or non-Jew), you can use it after Shabbos.
 
When I say "you cannot use it", I mean until you wait כדי שיעשו. Meaning, until the next time the Professor gives the same class, and it can be recorded in a permissible way. This can take months.

To record a class is an issur דאורייתא according to everyone (see בנין שבת ח"א עמ' ע"ה) - there is no heter of שבות דשבות by a דאורייתא.
Therefore, there is no difference between recording videotaping or just note taking.
 
Recap: to record a Professor
1) To ask:
a. If he is a Jew - no.
b. If he is a goy - only if there is a great loss.
2) Without asking - whether a Jew or goy.
a. If he did it for himself, or mostly goyim - than you can use it.
[bookmark: _Hlk526198085]b. If he did it for you, or mostly Jews - you have to wait כדי שיעשו.

5. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can I ask my Israeli neighbor before Shevuos, to come into my house the second night of Shevuos and turn on my dishwasher - which I will fill up beforehand? Can I ask him to turn off my stove burners? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes - if you have a lot of dishes that you need for the meal. You can ask either him or a Goy - even on Yom Tov. Using a dishwasher is bishul, which on Yom Tov is d’rabonon. Therefore it’s a שבות דשבות במקום צורך גדול. 2. No. כיבוי on Yom Tov is still דאורייתא. Although this is a מלאכה שאין צריכה לגופה we are machmir to treat כיבוי as a d’oraiysa regarding this.
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can one ask a non-Jew to switch on an oven on Yom Tov? (Shvus d'Shevus beMokom Mitzvah, if one's not choshesh for the Chazon Ish.) And if so, can you plan it that way? E.g. Pizza on Sh'vuos. And what about getting them to switch it off? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes and yes. 2. No.

14] [bookmark: _Hlk13436557]שימוש בכרטיס מגנטי (magnetic door card).
1. לומר לנכרי ביום שבת: מחמיר.
1. ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' מ"ח, הע' ס"ז) – "אין לומר לנכרי לפתוח את הדלת על ידי הכרטיס משום דהוי אמירה לנכרי בדבר שהוא חשש מלאכה דאורייתא, ורק אם פתיחת הדלת נעשית לצורך חולה, אף שאין בו סכנה [ובכלל זה תינוק או ילד קטן שצריך להכניסם לחדר], מותר לומר לנכרי לפתוח את הדלת. ולענין רמיזה לנכרי שלא בדרך צווי לפתוח את הדלת עיין מש"כ בפרק כ"ג הערה ע'. ועיי"ש עצה נוספת שיכין בחדרו מתנה לנכרי ויאמר לו שיכול ליטלנה מהחדר, ובאופן זה הנכרי יפתח את הדלת לצורך עצמו [ולכאורה אף באופן זה שהאדם תכנן מראש להכנס לחדר ע"י נכרי מ"מ הכרטיס המגנטי חשיב מוקצה וכדין כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר, דאף שתכנן מראש לרמוז לנכרי מ"מ אין זה נחשב שהכינו לשימוש, ויש לעיין בזה]. אם אין אפשרות לפתוח את הדלת בדרך היתר אין עצה להכנס ולצאת לחדר אלא אם יסתום את החור שאליו נכנסת הלשונית של המנעול באופן שהחדר לא יהא נעול במשך כל השבת. אם אין אפשרות להשאיר את הדלת במצב זה שאינה נעולה [כגון אם חושש מגניבה] ישאר בחדרו ולא יצא ממנו במשך כל השבת".
1) לכאורה לעונג גמור, יש צד גדול להקל:
1) שאם חשמל הוא רק איסור דרבנן, במקום מצוה יש להקל. [ולכאורה עונג גמור, נכלל בהגדר של מקום מצוה. וכמו נרות על השלחן בשבת (רמ"א סי' רע"ו סעי' ב'), או אוכל בשבת (אג"מ או"ח ח"ב סי' ס"ח). ה"ה כאן, שהפשטות, ישאר בחדרו במשך כל השבת או ישאר חוץ מחדרו, הוי חסרון גדול בעונג שבת. אמנם, להולך ונכנס כל זמן שרצה, אולי אינו נכלל בההיתר של מקום מצוה].
2) ואפילו אם חשמל הוי דאורייתא, יש לצרף דעת בעל העיטור (הו"ד ברמ"א סי' רע"ו סעי' ב') שמיקל במקום מצוה. ויש כאן כמו ס"ס.
2. עי' מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ט) – "ואודות שאלתו, שרוב בתי מלון שנבנים מחדש בעולם וגם חלק גדול של בתי מלון הישנים עוברים לשיטה חדשה, לא ליתן מפתח של החדרים לאורחים הבאים לשם, רק הדלתות נפתחות ע"י כרטיס אלקטרוני, וזה ברור בלי ספק דיש בזה איסור לפתחו בשבת היות שיש בזה פעולות ע"י החשמל, ושאלתו רק, האם יש צד היתר לפתוח הדלת ע"י גוי, והיינו שלפני שבת עושים סידור עם הגוי שכשהיהודי יבוא בשבת לבית המלון ע"י רמז בעלמא בלי להגיד ילך ויפתח הגוי מעצמו את הדלת, וגם אם לא ירמז לו רק כישיראה הגוי את היהודי נכנס למלון ילך לפתוח מעצמו הדלת, עכ"ד שאלתו. והנה כאשר עיינתי בשאלתו הנ"ל נראה לדמותו לענין שכבר דנתי עליו בספרי שו"ת מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג) בנדון אם מותר להדליק את המאורר בשבת ע"י נכרי, וצדדתי להתיר במקום צער גדול בחום היום, מטעם דהוי שבות דשבות, ועפי"ד המג"א (סי' רע"ו מקט"ז) דיש להתיר שבות דשבות במקום צער עיין שם, ולפי"ז גם בני"ד דוקא באופן שכתב מע"כ נ"י דהיינו שאין בית מלון אחר פנוי או שהגיע סמוך לש"ק ואין לו זמן מספיק לחפש בית מלון אחר שעדיין לא משתמשים בכרטיסים הנ"ל וכיו"ב, ובודאי דבכה"ג אין לך צער גדול מזה אם לא יהי' לו בית מלון ללון שם, ויש למעט באמירה ככל האפשר ורק ע"י רמז, וביותר נכון כמ"ש מע"כ נ"י דאינו רומז לו כלל רק כאשר הגוי רואה אותו בא לבית מלון פותח לו מעצמו הדלת".

2. לומר לנכרי לפני שבת, כשיבוא, שהוא יפתח לו את הדלת.
1. מיקל.
1) רבבות אפרים (ח"ז סי' ק"ד אות א') – "ויש עצה שיאמר לאחד מעובדי המלון לפני שבת כשיבוא שהוא יפתח לו את הדלת, ומה שטען אחד שיכניס בשינוי ביד שמאל או שנים יכניסו לכתחילה אין זה עצה טובה שתעקוף את הדין").
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ס"ו) – "ואין לומר לנכרי מערב שבת שבכל פעם שירמזו לו בשבת יפתח את הדלת משום שאמירה לנכרי אסורה גם מערב שבת".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך סי' מ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות כ"א) – "שהיהודי יאמר לבעל המלון הנכרי מערב שבת, כששוכר את החדר, אני מוכן לשלם לך רק עבור חדר כזה שאוכל להשתמש בו, ובכרטיס מגנטי לא אוכל להשתמש ולכן תדאג לכך שהחדר יהיה פתוח בשעות אלו ואלו, ואז הנכרי לצורך עצמו עושה. (וכעין זה בפרק ט', ט"ז, והערה כ"ח). ואין כאן איסור הנאה ממלאכת נכרי, דהדעת נוטה שפתיחת דלת נחשבת רק למבריח ארי וכעין מה שכתבנו בפרק ב' סעיף י"ב".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' רס"ו הע' ק"מ, הו"ד באשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' הע' כ"ח) – "האם מותר לומר לבעל המלון הנכרי מערב שבת, כששוכר את החדר, אני מוכן לשלם לך רק עבור חדר כזה שאוכל להשתמש בו, ובכרטיס מגנטי לא אוכל להשתמש, ולכן אני מבקש שכל פעם שאני מגיע לחדר שיהא החדר פתוח או כשאתה רואה אותי תפתח לי את הדלת. והשיב, אסור שהרי זה כאמירה לנכרי, והרי אמירה לנכרי אסור אפילו בערב שבת".

3. מראי מקומות – שלחן הלוי (פרק ד' אות ט').
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ה') – "מותר לבקש מגוי שיפתח דלת חשמלית בבנין מגורים עבורו, שא"א להכריח אותו להישאר בתוך ביתו כל השבת".
2. שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ח) – "מכ"מ כשהוא רוצה ליכנס למלון וכה"ג ורוצה בפתיחת הדלת לא מפלט מאיסור דרבנן עכ"פ ואם הוא צורך גדול באמת יש מקום להתירו ע"י שיכנס גם גוי ע"פ המבואר או"ח סי' ש"ז ס"ה".
3. ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' ח') – "מי נקלע לבית מלון שחדריו נפתחים וננעלים באמצעות עין אלקטרונית, או על ידי כרטיס המוכנס לחריץ שבדלת, [הפועל על ידי מערכת אלקטרונית], ואין אפשרות אחרת, אין להתיר לשהות בשבת במלון זה. ואם הדבר נתגלה לו אחר שכבר נמצא במלון בשבת, ואינו יכול לצאת מחדרו כדי לקדש ולאכול ולהתפלל אלא אם כן יפעיל מעגל חשמלי, מותר לומר לגוי שיבטל את מערכת החשמל בדרך קלקול".
4. מלכים אמניך (סי' מ"ח) – "שאלה: בית-מלון, שנכנסים לחדריו רק באמצעות כרטיס מגנטי, כיצד יכנס יהודי לחדרו בשבת. שהרי הכניסה כרוכה במלאכה דאורייתא. תשובה: ישנה עצה, שהיהודי ישאיר מלפני השבת דברי מתיקה בחדרו, וכשיצטרך להיכנס לחדרו יאמר לאחד מעובדי המלון הנכרים: 'ברצוני לכבדך בדברי מתיקה, אך הם נמצאים בחדרי, ואיני יכול להכנס!' ואז יפתח העובד את הדלת למען עצמו, וממילא יהנה גם הישראל. וכעין מה שכתבנו בפרק ט' סעיף א'. דברי המתיקה צריכים להיות חשובים כדי שיהיה כדאי לנכרי לפתוח עבורם את הדלת. יש לצרף לכך את שיטת בעל העיטור הסובר דאמירה לנכרי מותרת לצורך סעודת שבת, או לצורך מצוה. כמבואר בסימן רע"ו ב' ברמ"א. ולכן אם סעודתו מונחת בחדרו, מותר לפי בעל העיטור לומר לנכרי שיפתח. אך יש לפקפק על היתר זה, דהרי בידו של הישראל להשאר בחדר מערב שבת. ואולי אין לו היתר להביא את עצמו למצב שיהיה נחוץ לו לומר לנכרי שיעשה לו מלאכה לצורך מצוה. וצ"ע אם לצורך תפלה בציבור מותר. יעוין בדברנו פרק ו' הערה כ"ז, דלדעת החו"י אסור ולדעת הפרמ"ג מותר ... (ואם לא דיבר מע"ש עם בעל המלון, אולי אפשר להתיר לומר בשבת דרך רמז לנכרי: אינני יכול להכנס, כי החדר סגור ואסור לי לפתחו. ואין כאן הנאה כי אם מבריח ארי וגם חיוב מחאה אין במלון וצ"ע). יש להעיר, דיתכן דהכרטיס המגנטי נחשב למוקצה. שהרי אין לישראל דרך להשתמש בו. ויתכן דגרע מכלי שמלאכתו לאיסור. ועוד, דמסתבר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס. ואפילו אם היה רק כלי שמלאכתו לאיסור, גם אז הוא אסור בטלטול ומה שראוי לשימוש הנכרי, לא נחשב לצורך גופו, כי לישראל אין בו צורך. והכרטיס ברשות הישראל, ולא דומה למבואר במשנ"ב ש"י י"ב".
5. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ע') – "לענין הנצרך להתאכסן בבית מלון אשר חדריו נפתחים ע"י כרטיס מגנטי, אם יש אפשרות לפתוח את החדר גם ע"י מפתח [כפי שמצוי בארץ ישראל] יקפיד להתנות מראש שהנהלת המלון תספק לו מפתח לצורך זה [וצריך לברר מערב שבת אם בזמן פתיחת הדלת ע"י המפתח נדלקת מנורה המותקנת במנגנון של הדלת, דא"כ עדיין יש בזה איסור]. אם אין הדבר אפשרי ינהג באחת מהדרכים הבאות: [א]. יאמר לנכרי שיש בחדרו בקבוק משקה או מיני מתיקה עבורו או מתנה אחרת והנכרי יפתח את הדלת לצורך עצמו ע"מ לקבל את המתנה, ועיין מה שהארכנו בזה בהערה ק'. [ב]. לפי סברת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] המובאת בהערה ס"ט נראה דמותר לרמוז לנכרי שלא בדרך צווי שאינו יכול להכנס לחדר כיון שאסור לו להשתמש בכרטיס המגנטי. [ג]. אם ידביק מערב שבת סרט דביק על מקום המנעול תשאר הדלת פתוחה ולא יצטרך להשתמש בכרטיס המגנטי, אמנם החסרון באופן זה הוא שאי אפשר לנעול את הדלת בכל משך השבת".

15] אמירה לאמירה.
1. הלכה: מצד אמירה.
1. מחמיר.
1) עבודת גרשוני (בשו"ת חו"י סי' מ"ט) – "שהוא אסור גמור ... שאסור לומר לנכרי שיאמר לנכרי אחר לעשות לו מלאכה והוא מה שרצינו בלי פקפוק ולענ"ד שאין לראי' זו שום פירכא. גם מצד הסברא הוא אסור למ"ד שלחומרא יש שליחות לנכרי".
2) בית יהודה (דף ס"ז ע"א, על חו"י סי' מ"ט) – "חוות יאיר ... נלע"ד שהוא פשוט לאיסור, דמה לי הוא מה לי חבירו ... ועוד כיון דאסמכוה אקרא דכתיב לא יעשה בצי"רי דר"ל אפי' על ידי אחרים אם כן מה לי עכו"ם א' או שני ואפילו הם מאה ... הוי בכלל אמירה לעכו"ם שבות ולא אשכחן דמותר אלא שבות דשבות".
3) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ו, ס"ק ט"ו) – "בבאר היטב כתב דיש מתירין ויש אוסרין (סי' ש"ז סק"ג), וכן מסתבר דלא גרע מרמז דאסור, ואפילו אין העכו"ם השני יודע שעושה בשביל ישראל ובציוויו דאפשר להקל ליהנות ממנו שהרי השני עושה בשביל העכו"ם הראשון, אכתי הרי נעשה באיסור אמירה לראשון, דמה לי שאסור לומר לעכו"ם שיעשה מלאכה בעצמו או ע"י בהמתו ושלוחו".
4) אמרי בינה (שבת סי' י"ב ד"ה עוד).
5) עי' כה"ח (ס"ק ט"ו) – "כיון דרובא דרבוותא חשבי לה אמירת עכו"ם לחבירו לשבות אחת הכי נקטינן, ורק אם יש עוד איזה צדדין להקל אפשר דיש לסמוך על המתירין".
6) הלכה שלימה (ח"א סי' ל"ו).
2. מיקל.
1) עי' חות יאיר (סוף סי' מ"ו, סי' נ"ג) – "די"ל דהא דאסרו שבות דשבות היינו בששבות א' מצד האמירה והשני מצד המלאכה אזי לא רצו לחלק בשבות דאמירה בין זיל אחים לי או זיל אייתי לי מש"כ אם אומר לגוי ומצוה לו לאמר לגוי אחר לעשות מלאכה אפילו דאורייתא מאן לימא לן דאסור וכ"ש אם הוא מלאכה דשבות די"ל דבכה"ג ודאי לא גזרו רבנן אפי' שלא במקום מצוה".
2) עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ה').
3. מיקל במקום הפסד גדול [רק אם האמירה הוא איסור דרבנן].
1) חת"ס (חו"מ סי' קפ"ה) – "דברי רמב"ן פ' אמור שדעתו כך מ"ע של תורה תשבות היינו שלא יהי' כיום החול לשכור פועלי' ולפתוח ולמכור ולהעמיס משא על החמורי' ... ולדבר מעניני שכירות פועליו גם זה כ' רמב"ן שם שאסור מה"ת והשתא קאמר הגאון חו"י שמאומר לחברו גוי לשכור לו פועליו שאסור משום שהיא גופי' אי' דאורי' אפי' אמירה דאמירה ע"י מאה כי מיבעי' לי' לומר להדליק הנר שדיבור זה איננו אסור מה"ת אלא מדרבנן אי שרי ע"י אמירה לאמירה או לא גזרי בכי האי גווני ולא איפשטא ונ"ל בדרבנן והפ"מ להקל".
2) הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים על סעי' ה', ובחרת בחיים סי' ע"א, עי' טוב טעם ודעת ח"א סוף סי' רס"ה, האלף לך שלמה או"ח סי' ק"ל) – "נכרי לנכרי הוי רק שבות דשבות ... וכעת לא מצאתי גלוי לדין זה מיהו היכי דהוי הפסד גדול שבלא"ה דעת המג"א להתיר שבות במקום פסידא לכך כזה יש לצרף נמי הך היתרא לומר לנכרי שהוא נקרא מדעת עצמו לנכרי ולכך נחשב לשבות דשבות ויש לצרף זה לסניף להיתר כנלפענ"ד נכון".
3) נזר ישראל (סי' ב' סעי' ד').
4) מ"ב (ס"ק כ"ד) – "אם אומר לא"י שיאמר לא"י אחר לעשות לו מלאכה בשבת ... דבמקום הפסד גדול יש לסמוך על המקילין".
5) מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ה, שיורי המנחה שם אות ו').
6) מהרש"ג (ח"ב סי' כ"ז, סי' נ"ח).
7) ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"א]).
8) מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו סעי' י"ד) – "במקום הפסד גדול או לצורך מצוה אפשר להקל".
9) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"א) – "במקום הפסד סמכינן על החוות יאיר להתיר שבות ע"י שגוי יאמר לגוי שיעשה מלאכה".
10) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ה אות א').
11) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' מ"א).
4. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק ג'), רע"א (על סעי' ה'), בן איש חי (רב ברכות קנ"ז-א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע"ג).
1) עמק הלכה (ח"ג סי' י"ט) – "ולהלכה נראה לי לפסוק שבאיסור דרבנן בעת הצורך [אף שאינו צורך גדול וגם לא במקום מצוה] יש לסמוך על החות יאיר ולהתיר אמירה לאמירה באופן שאין שם חשש איסור הנאה ממלאכת נכרי".

2. במקום מצוה וצער - למיקילין לעיל.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק ט"ו [הגם הוא חולק על הדין, עי' לעיל]) – "ונפקא מינה לענין מה שכתוב לקמן סעיף ה' דשבות דשבות במקום מצוה או לצורך הרבה מותר יעו"ש".
2) מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו סעי' י"ד, הע' מ"א) – "במקום הפסד גדול או לצורך מצוה אפשר להקל. [ולפי מה שמבואר בסי' שז ס"ה ובמג"א (שם) דצורך מצוה והפסד גדול כהדדי נינהו. א"כ אפשר להקל גם לצורך מצוה. בפרט שיש לצרף בזה דעת העיטור וסיעתו שמתירים אמירה לנכרי אפי' במלאכה דאורייתא לצורך מצוה. ועוד, דאמירה לנכרי שיאמר לנכרי אחר לעשות מלאכה, הו"ל שבות דשבות, דאמירה לנכרי שבות והאמירה לנכרי האחר נמי הוי שבות, ושבות דשבות במקום מצוה מותר, וכמבואר בסי' שז ס"ה וכנ"ל]".
2. מחמיר.
1) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קמ"א) – "ובמשנ"ב סי' ש"ז ס"ק כ"ד הביא את מחלוקת עבודת הגרשוני והחו"י בנידון זה ואח"כ הביא שבספר החיים להגר"ש קלוגר זצ"ל כתב שבמקום הפסד גדול יש לסמוך על המקילים. והמעיין בספר החיים יראה שאין טעמו משום סברת החו"י דלא גזרו כלל איסור באמירה לאמירה אלא טעמו משום שסובר דאמירה לאמירה הויא כשבות דשבות וכשם שהותרה שבות דשבות בעלמא במקום הפסד מרובה [כמבואר בשו"ע סי' ש"ז ס"ה] כן הותרה אמירה לאמירה במקום הפסד מרובה. ומצינו כבר בשו"ת שבות יעקב ח"ב סי' מ"ד סברא זו דאמירה לאמירה נחשבת שבות דשבות [ולכאורה מסתימת שאר פוסקים שלא כתבו היתר זה דאמירה לאמירה במקום מצוה וצער וכיוצ"ב נראה דלא ס"ל כסברת השבו"י וספר החיים דחשיב שבות דשבות, וגם לא ס"ל כעיקר חידושו של החו"י הנ"ל שלא גורו על אמירה דאמירה, ואפשר דטעמם משום דאמירה לאמירה הויא כאמירה אריכתא המביאה את הנכרי השני לעשות מלאכה מכח צוויו של הישראל וגם זה כלול בגוירת חז"ל שאסרו אמירה לנכרי, ושייכי בזה כל הטעמים שנתבארו לעיל בהקדמה לפרק זה ובהערות שם בטעם גזירת אמירה לנכרי]".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"א סי' ל"ו צד ב').

3. ערב שבת.
1. מיקל.
1) עי' חת"ס (או"ח סי' ס' ד"ה וגדולה) – "וגדולה מזה כ' בתשו' חו"י סס"י מ"ו שנ"ל לפשוט דמותר לומר לנכרי אמור לנכרי פלוני שיעשה לי מלאכתי משום דה"ל אמירה דאמירה, והגאון מה' גרשון זצ"ל דחה דבריו בסי' מ"ט מש"ס ערוך שבת ק"נ [ע"א] לא יאמר אדם לחבירו נכרי לשכור לו פועלים ע"ש. והנה עדיין אני אומר דהיינו באומר לנכרי בשבת עצמו לשכור לו פועלים משום דהאמירה בעצמה אית בה איסורא משום ממצוא חפצך ודבר דבר, אבל האומר כן בחול נהי דאמירה לנכרי גם בחול אסור מ"מ אמירה דאמירה אין ראי' לאסור כולי האי".
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"כ ד"ה ומה).
2. מחמיר, אין לחלק בין שבת לערב שבת.
1) ב"י (ס"ק ב') – "וכן כתוב בתשובות הרשב"א (ח"א סי' תתעה) יהודי שנתן מעות לגוי להשכיר לו פועלים לבנות אסור".
2) הו"ד בבה"ל (סעי' ב' ד"ה ואפילו).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע"ד אות ב'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ו' הע' ל"ד).

4. אם הישראל אומר לנכרי, אמור לנכרי פלוני שאני שולחו לעשות דבר זה.
1. מחמיר: הוי שלוחו של הישראל, והנכרי מעשה קוף בעלמא עביד.
1) הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים על סעי' ה', ובחרת בחיים סי' ע"א) – "נראה דהיינו דוקא אם אומר לנכרי שיאמר לישראל להיות שלוחו של הישראל בזה הוי שלוחו של הראשון והנכרי מעשה קוף בעלמא עביד אבל אם אומר לנכרי שיעשה הוא שלוחו מדעתו לכל מי שירצה או אף אם מפרש לו השליח מי יהי' רק שיאמר לו שיעשנו מדעת עצמו לא בשמו של הישראל כה"ג ודאי אף אם הוי העושה ישראל לא נחשב העושה שליח של מישראל ולכך בנכרי לנכרי הוי רק שבות דשבות".
2) אור לציון (ח"א או"ח סוף סי' כ"ג) – "יש להעיר בדין אמירה לנכרי מע"ש שיאמר לנכרי אחר לעשות מלאכה בשבת אם יש שליחות, נלע"ד שאף לשיטות המתירין דס"ל שאין שליחות מנכרי לנכרי, (עיין מל"מ הלכות שלוחין ושותפין פ"ב ה"א) טעמם, שכשם שאין שליחות לנכרי לישראל מהתורה. כך אין שליחות מנכרי לנכרי, וכיון שמה שיש שליחות לנכרי הוא רק חומרא מדרבנן, אין לנו לעשות עוד חומרא מנכרי לנכרי. ולפי זה לא התירו רק אם נכרי הראשון הוא השולח לנכרי השני, אבל אם הישראל אומר לנכרי, אמור לנכרי פלוני שאני שולחו לעשות דבר זה, לכו"ע יהיה אסור, שהרי נכרי הראשון הוא עושה מעשה קוף בעלמא, והנכרי השני הוא שלוחו של הישראל ממש, ועיין בדברי הר"ן במסכת גיטין (דף ס"ו ע"ב) בדין אומר אמרו".
3) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ה אות ב').
4) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' ע"ד).

5. הגוי השני יודע שעושה כן בשביל ישראל.
1. אסור לכו"ע.
1) היכל יצחק (או"ח סי' ל' אות כ') – "ובכל אופן הוא מדבר רק כשהגוי השני סבור שהוא עושה בשביל הגוי הראשון ואינו בכלל דין המשנה אם לצורך ישראל היינו שהוא יודע ומכוון לצורך ישראל".
2. מיקל.
1) סתימות שאר פוסקים.

6. הנאה: על הצד שאמירה מותר.
1. מחמיר.
1) מ"ב (סוף ס"ק כ"ד, שמציין לס"ק י"א) – "ומ"מ לא יהנה הישראל מאותה מלאכה עד אחר השבת כדין א"י שעשה מלאכה לצורך ישראל א"נ מיירי בדבר שאין גוף הישראל נהנה ממנו כגון שכבר יש נר ואש והא"י מוסיף".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע"ד תנאי א').
1) י"ל: הגם הנכרי השני אינו יודע שעושה כן בשביל ישראל [כסתימת המ"ב]. כיון שהראשון כוונתו עבור הישראל יש מקום לומר דמחשבת עכו"ם הראשון נמשך על העכו"ם השני כיון דסוף כל סוף המלאכה נעשית בשביל ישראל הצריך לה בכה"ג י"ל דהוי כאילו העכו"ם השני העושה עושה בשביל ישראל. וכן עי' מהרש"ג (סי' נ"ח אות א' ד"ה ואני).
2. תלוי אם הנכרי השני יודע שעושה כן בשביל ישראל.
1) עי' פמ"ג (סי' רע"ו מש"ז סוף ס"ק ה') – "עכו"ם הדליק נר בשביל חבירו ובאמת חבירו לצורך ישראל כוונתו, י"ל להקל, עיין חות יאיר [סימן] נ"ג דף כ"ה ב' דמחולק עם עבודת הגרשוני [הובא שם סימן מט] אמירה לאמירה לעכו"ם, כאן י"ל כולי עלמא מודים דאין נראה כשלוחו של ישראל, והבן".
2) הו"ד במנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ה) – "דאולי היכא דמזמין מחברה של מכוניות נסיעה נכרים, והנהג רק פועל של החברה, דיש לצדד עפי"ד הפמ"ג (סי' רע"ו מ"ז סוף הסימן) ... מ"מ שפיר כתב בתשו' מחזה אברהם (או"ח סי' מ"ג), דהפמ"ג לא אמר רק אם העכו"ם העושה המלאכה אינו יודע אם המלאכה היא לצורך ישראל, בזה שפיר כתב דאף אם העכו"ם המצוה כונתו בשביל ישראל, מ"מ הא הישראל לא צוה לו לעשות, והעכו"ם העושה אינו יודע שהיא בשביל ישראל, לכך מותר בזה לכ"ע, אבל היכא שהנכרי העושה המלאכה יודע שהמלאכה היא לצורך ישראל, אף אם הישראל לא צוה לו כלום, אסור להישראל להנות ממנו עד מו"ש בכדי שיעשה, דהרי החכמים אמרו מלאכת הנכרי לצורך ישראל אף אם הישראל לא צוה לו כלום אסור להישראל ליהנות ממלאכה זו עיין שם. וא"כ הרי בנד"ד בודאי ידע הנהג שנוסע למירון בשביל ישראל, אסור להישראל להנות מזה עד בכדי שיעשה".
3) חת"ס (חו"מ סי' קפ"ה) – "והנה הגאון חו"י שאל מהגאון עבודת הגרשוני אי שרי אמירה לנכרי שיאמר לנכרי שיעשה בשבת וצ"ל דשאלה הי' באופן שגוי האחרון אינו יודע שעושה ע"ד ישראל דאם עושה בשבת ע"ד ישראל אסור ליהנות ממנו אפילו בלא אמירה".
עי' חת"ס (דף קנ. ד"ה ונחזור) – "מה יועיל אמירה לזה שיאמר לזה אפי' למאה הלא עכ"פ האחרון עושה על דעת ישראל ואסור אפי' עושה ממילא אפי' קוצץ לו שכרו וקובע מלאכתו בשבת דוקא. אך הספק הוא אמירה לאמירה להדליק לו נר למחר בהא איכא לספוקי ולא איפשטא".
4) מהרש"ג (סי' נ"ו אות א', סי' נ"ח אות א', סי' נ"ט אות א') – "אבל באם העכו"ם העושה המלאכה יודע שהמלאכה שהוא עושה הוא לצורך ישראל וודאי אסור דלא עדיף מאילו עושה העכו"ם בשביל ישראל בלא ציווי כלל דג"כ אסור להישראל להנות ממנה וגם מחויב למחות בידו".
5) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ר"ה דף כד: ד"ה שאני).
6) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"א) – "ואם הגוי השני אינו יודע שעושה כן בשביל ישראל, יהיה מותר להנות ממלאכה זו בשבת".
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' נ"ה אות ג').
3. מיקל.
1) משנה שכיר (ח"א סי' ע"ז, קונ"א אות קמ"ב) – "כיוון דכל אי' של מלאכת גוי הוא משום גזירה שמא יאמר לו לעשות מלאכה וכיון דאנו רואין שהוא עצמו מחזיר שלא ליכשל בזה דהא עושה באמירה לאמירה שוב אין לגזור דומה למה שאמרו בפסחים ד י"א הוא עצמו מחזיר עלי' לשורפו קאכיל מיני' עיי"ש. כעת אני מוסיף דמצינו סברא זו בכמה דוכתי ...".
2) אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ג) – "מעשה היה במסעדה שהגז נכבה בשבת בבוקר בחורף והיה לו הרבה אורחים שהזמינו אצלו לאכול סעודת שבת, ואי אפשר להאכילם טשולנט קר, ובאו לשאול מה לעשות אי מותר להביא עכו"ם שידליק בחזרה את הגז, והתרתי להם באמירה לאמירה דהיינו שישראל יאמר לגוי, שיאמר לגוי אחר, להדליק לו את הגז, כדי שיהיה להאורחים מאכלי שבת. ואבאר הדברים ... חת"ס ... מ"ב ... והדברים צ"ע דאי כונת החו"י דוקא באופן שהגוי השני אינו יודע שעושה עבור ישראל, א"כ מה הקשה לו העבודת הגרשוני מההיא דשבת ק"נ, נימא דהתם מיירי שהעכו"ם השני יודע ששוכרו עבור ישראל, וגם אמאי לא השיב לו כן החו"י, וע"כ דבודאי כונת החו"י הוא אפילו דהעכו"ם השני יודע ששכרו עבור ישראל, ומה שתמה התת"ס מהא דאם עכו"ם עושה על דעת ישראל הרי אסור ליהנות ממנו אפילו בלא אמירה עיי"ש, נראה דל"ק כלל דהרי לדעת הרמב"ם והתו', כל מה דאסור ליהנות ממלאכה שעשה עכו"ם לישראל הוא רק מצד גזירה שמא יאמר לו וכיון דלא התירו לו אלא באמירה לאמירה הרי גזירה זו לא שייך הכא, עי' מ"ב סי' שכ"ה אות כ"ח, ולדעת רש"י שהובא שם במ"ב דהוא משום דאסור ליהנות ממלאכת עכו"ם שעשה עבור ישראל א"כ זהו דוקא בנהנה ממלאכת עכו"ם האסורה שעשה עבור ישראל, אבל אי שרי אמירה לאמירה, הרי אין כאן מלאכה האסורה, ובודאי מותר ליהנות ממנה".
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"א]).

7. מראי מקומות – ארחות חיים (ס"ק ג'), מהרש"ם (ח"ג סוף סי' רכ"ה), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רפ"ט).
1. מכתב אקספרס (express mail) - עי' סי' רמ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

16] שבות דשבות ע"י ישראל.
1. במקום מצוה.
1. מיקל.
1) המקנה (קונ"א סי' ס"ג סעי' א') – "ותו דהכא עדיף שכתבו תוס' שם בכתובות דהכא שרי טפי משום דהוי מצוה וכו' והכי קי"ל באו"ח סימן ש"ז דכל שבות דשבות מותר במקום מצוה".
2) חכמת שלמה (סי' ש"ח על סעי' מ"א, האלף לך שלמה או"ח סי' קמ"ו) – "הוי מלאכה שאצל"ג ולרוב פוסקים הוי רק דרבנן ועיין במג"א סי' רע"ח ולכך הוי בכרמלית שבות דשבות וזה שפיר מותר במקום מצוה וזה ברור ופשוט ודוק היטב".
3) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות א') – "בדבר לשאת תינוק שיכול לילך בכרמלית שהוא שבות דשבות, הנה אם הוא באופן שהתינוק בוכה וא"א לו להשתיקו אלא כשיביאוהו הביתה מסתבר להתיר, דאף שכתב המג"א בסימן ש"ז סק"ז ובסק"ח שאין מדמין דבר לדבר בעניני השבותים, מ"מ כיון שהתינוק מצטער טובא יש להקל, ועיין בחכמת שלמה סימן ש"ח סעי' מ"א שכתב שהתיר למעשה לישא קטן שלא היה יכול לילך ברגליו לומר קדיש בשבת במקום דליכא עירוב דהוא כרמלית, מטעם דסובר דנשיאת קטן לומר קדיש הוי מלאכה שא"צ לגופה דלרוב הפוסקים היא רק דרבנן שהוי ממילא שבות דשבות, (והתם פשוט שהקטן היה חולה ברגליו שלא היה יכול לילך דלכן היה מציאות שכבר היה יכול לומר קדיש ולא היה יכול לילך), הרי דהתיר לישראל לנושאו מצד שהוא שבות דשבות בכרמלית לצורך אמירת קדיש שהוא מצוה, ומסתבר שבמקום צערא וכ"ש דינוקא יש יותר להתיר מלדבר מצוה".
4) עי' ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג סי' רע"ו סעי' נ', קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"ג) – "יש אומרים שלא הותר שבות דשבות במקום מצוה או במקום חולי, אלא כשהשבות האחד על ידי גוי, אבל שבות דשבות ששניהם על ידי ישראל, אסור אפילו במקום מצוה. ויש חולקים ואומרים שלעולם יש להקל בשבות דשבות במקום מצוה אפילו שני השבותים נעשים על ידי ישראל, ויש לסמוך עליהם להקל כשיש צורך בכך".
5) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' קס"א) – "ועיין נודב"י או"ח תנינא סי' מ"ד דמוכח מכל ראיותיו שם דס"ל דשבות דשבות אפי' ע"י ישראל שרי".
2. מחמיר.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"א) – "אבל ע"י ישראל אפילו אם האיסור הוא תרי דרבנן וגזירה לגזירה. מ"מ כולה חדא גזירה הוא. ושבות דאית בי' מעשה הוא. ואסור אפילו במקום מצוה".
2) בית יצחק (או"ח סי' מ"ב אות א' ד"ה והא, אות ה' ד"ה והנה) – "והפרי מגדים קיצר מאוד כדרכו. ולא נודע מקורו אי' על כן דעת תורה ודעת נוטה דאין להתיר בשאר מקומות שבות דשבות ע"י עצמו דהרי דעת הגהות מרדכי דאף לומר לעכו"ם להביא מכרמלית אסור. והובא בטו"ז סי' ש"ז ס"ק ד'. על כן אין להתיר שבות דשבות ע"י עצמו".
3) הגריש"א זצ"ל (שבת שבתון, הכנות ליום הכיפורים סעי' ב' ריש עמ' מ"ה) – "בסי' שכ"ח סעי' י"ז מצאנו דבמקום חולי מותר לעשות מלאכה בשינוי - כגון חולה בלב שצריך לינוק מבהמה - ולא מצאנו דבמקום מצוה מותר לעבור על שבות בשינוי, הרי דבמקום חולי הקילו יותר מבמקום מצוה".
3. מראי מקומות – ויברך דוד (ח"א סי' מ"ט ד"ה ואם), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"א), מי מנוחות (או"ח סי' י"ט).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ז') – "הא דשבות בדרבנן במקום מצוה התירו, יש לומר ע"י עכו"ם, אבל ישראל שבות דשבות היכא דגזרו יש לומר דאסור אפילו במקום מצות".
פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "ועיין אליה רבה אות ט"ו, ומשמע אף ע"י ישראל יש להתיר שבות דשבות במקום מצוה".
פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק ז') – "ויש לראות, למאי דאמרינן שבות דשבות במקום מצוה שרי, אמאי לא עשו כך להניח לאחר עקירת יד ורגל, והוה שבות דשבות ושרי בכל דבר מצוה בלא פסח, כבסימן ש"ז סעיף ה', וי"ל דווקא אמירה לעכו"ם שרי שבות דשבות במצוה, לא שבות דשבות על ידי ישראל, ועדיין צ"ע".
פמ"ג (סי' שכ"ה א"א ס"ק ו') – "ומשמע דהיכא דאי אפשר בלא זה שרי שבות דשבות 'לעשות' הישראל בעצמו".
פמ"ג (שם מש"ז ס"ק א') – "ומשמע לאו דוקא אמירה לעכו"ם, ה"ה לישראל שרי לעשות שבות דשבות ביד במקום מצוה".
2) גר"ז (סי' ש"ג סעי' כ"ג) – "ואפילו אם מוציא אותם הדברים בענין שאין בהם איסור מן התורה אף לרשות הרבים מחמת שהיא הוצאה שלא כדרכה מכל מקום כיון שהם משוי ולא תכשיט לא התירום לגמרי אפילו בחצר שאינה מעורבת אלא הרי הם כשאר שבות דשבות שלא התירו אלא במקום מצוה או הפסד מרובה".
גר"ז (סי' ש"מ סעי' ב') – "העושה מעשה אסור אפילו הוא שבות דשבות במקום מצוה כמ"ש בסימן של"א".
3) בה"ל (סי' שמ"ט סעי' ה' סוף ד"ה ואפילו) – "ואפשר דאף לדברי התוספות מקרי כרמלית בפחות פחות מד"א שבות דשבות ושרי לצורך מצוה וצ"ע".
4) חזו"א (סי' ק"ג (ל"ט) ס"ק י"ט) – "ומ"מ כשמעביר מרה"י לרה"י דרך כרמלית הוי שבות דשבות כמו שהאריך בזה במ"ב ס"ס שמ"ט, דיש מקום להקל לצורך מצוה, וכש"כ ביה"ש, ולכן מי שהחשיך לו והוא בביהכ"נ או שיצא מספינה בשבת או שהחשיך במרכבת מסה"ב כשהוא יוצא בשבת ילך עד לביתו ולא ינפש באמצע, אם יש עמו מה שאי אפשר לו להניחו במקום שאינו משומר ... אבל יש לעי' אי שרי במקום מצוה למה לא עשו כן בינוקא דאשתפיך חמימי' [שיהא אחד עוקר ואחד מניח] עירוב' ס"ז ב', וי"ל דשבות דאמירה לא"י קיל טפי וכדאמר שם".
5) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ט אות א') – "חכמת שלמה ... ובעניותי הוראה זו צלע"ק דנהי דיהיבנא להגאון דהוראת מלשאצל"ג הוא ברור דפטור כרוב פוסקים כר"ש ודלא כמשמעות המג"א שם דכ' שהטור מספק"ל ועיין פמ"ג שם, ועיין בחיי אדם כלל מ"ה דהעתיק סתם דרך ספיקא, מכ"מ גם לר"ש אין אנו דנין על מלשאצ"ג דין שבות כיון דיכול לבא לידי איסורי תורה עתוס' שבת מ"ד סוף ע"ב, ומה"ט כ' פוסקים בשביל חולה שאין בו סכנה אסור לכבות נר אף דהוי אצל"ג, דאצל"ג נדון כמו דאורייתא וכמש"כ הר"ן פסק המצניע לענין הוצאת המת לר"ה דלא הותר אף במקום כבוד הבריות, ומקום מצוה חמור מחולה שאין בו סכנה דהא לענין אמירה לגוי מותר בחולה שאין בו סכנה, אפי' במלאכה דאורייתא, ואילו במקום מצוה אסור לרוב דעות ואפי' שבות דשבות פליגי כמבואר כ"ז סי' ש"ז ס"ה וע"ש במג"א ס"ק ז', וא"כ ע"פ הנ"ל צרוף אצל"ג לכאורה א"א לצרף, ונשאר רק שבות א' דכרמלית וצ"ע בזה להתיר איסור דרבנן בידים עבור אמירת קדיש של קטן".
6) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות הע' לסי' שמ"ט דין י') – "דין י' שבות דשבות, כ"ה בבה"ל וכן משמע שהסכים בחזו"א סי' ל"ט סקי"ט וצ"ע דלא מצינו שהתירו שבות דשבות לצורך מצוה אלא בשבות דאמירה לעכו"ם שהוא שבות דלית בי' מעשה כמבואר בעירובין ס"ח א' וכן מבואר בהדיא בב"י סי' ש"ז בשם ה"ה וצ"ע, ונ' שגם הבה"ל מסופק בזה ולכן תקנתי קצת וכתבתי כעין שבות דשבות ומ"מ צ"ע, ועי' פמ"ג בא"א סי' ש"ז אות ז' ח'".

2. במקום הפסד מרובה.
1. ע"י שינוי דרבנן יש להקל.
1) מג"א (סוף ס"ק ז') – "נ"ל דבמקום הפסד גדול יש להתיר שבות ע"י עכו"ם אפי' כדרכו ושבות ע"י ישראל שלא כדרכו אבל בלא"ה אין להקל כלל".
2) שלחן עצי שטים (אמירה לעכו"ם סוף ס"ק כ') – "וה"ה שבות ע"י שינוי שרי ע"י במקום הפסד מרובה ... והמ"א מסיק דשרי (סי' ש"ז)".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ג').
4) גר"ז (סוף סעי' י"ב).
1) מיהו, רק בצינעא – תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ג').
2. מראי מקומות – מי מנוחות (או"ח סי' י"ט).
1) גר"ז (סי' ש"א סעי' ל"ח, סי' ש"ג סעי' כ"ג [לשונו מובא לעיל]) – "ובמקום הפסד כגון שהוא בין הנכרים שאי אפשר לו להפקידם אצלם וגם לא להניח הבגד בביתם שלא יגנבוה ממנו כשיצא החוצה נוהגין להקל לצאת בהם לפי שיש אומרים שכל שבות שהוא שינוי מדרך החול לא גזרו עליו במקום הפסד מרובה כמו שיתבאר בסי' ש"ז וגם יש אומרים שעכשיו אין לנו רשות הרבים אלא כרמלית ואפילו הוצאה כדרכה אינה אסורה בה אלא מדברי סופרים".
2) חזו"א (סי' נ"ו ס"ק ד', סי' ק"ג ס"ק י"ט [לשונו מובא לעיל]) – "ואף שאין להתיר שבות דשבות משום הפסד ממון אלא במה שכתבו הפוסקים דהיינו אמירה לנכרי בסי' ש"ז ס"ה וצנור שעלו בו קשקשים בסי' של"ו ס"ט".
3) מגילת ספר (סי' כ"ד אות י'), הו"ד בהערות וביאורים (על מ"ב סי' שט"ז אות י"ב) – "כתב הבה"ל סי"ב ד"ה לצוד שמותר להכניס תרנגולים לכלובן אם כוונתו לסלקן מהבית כדי שלא יעשו שם הזיקות וכתב שם כמה סברות בזה, ובין היתר כתב דהואיל והוי חיה ועוף שברשותו שאיסור צידתן רק מדרבנן וגם הוי משאצל"ג כיון שעושה רק בשביל לסלקן מהבית וכיון דהוי תרי דרבנן אפשר שיש להקל במקום הפסד, ודבריו צ"ע דלא מצינו שהקילו בשבות דשבות במקום מצוה או הפסד אלא בשבות דאמירה לנכרי שהוא שבות דלית ביה מעשה ולא בשבות הנעשה ע"י ישראל וכמבואר בגמ' ערובין ס"ח ע"א 'ולא שאני לך בין שבות דאית ביה מעשה לשבות דלית ביה מעשה' ועיין עוד בבה"ל סי' שמ"ט ס"ה ד"ה ואפי' בכרמלית ובשונה הלכות ח"ב בהערות להלכות ערובין שבסוף הספר סי' שמ"ט דין י'".
4) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"א) – "וע"ע בה"ל סי' שט"ז סי"ב ד"ה לצוד שדן בענין בעלי חיים שאין בהם איסור צידה דאורייתא [כגון שחוזרין לכלובן בערב] שיהיה מותר להכניסם לכלוב אם כל כוונתו רק שלא יעשו היזקות בבית, והטעם משום שצידה כזו אינה אלא משאצל"ג וכיון שגם עיקר הצידה בבע"ח אלו היא מדרבנן הוי תרי דרבנן ואפשר דשרי במקום פסידא, וציין לשו"ת משאת בנימין סי' ח' שהתיר בבע"ח אלו לדחותן לבית אם חושש שיגנבו, כיון שהדחייה אינה אלא צידה כלאח"י והוי ליה תרי דרבנן במקום פסידא [וצ"ע שבמשאת בנימין לא הזכיר כלל שהדחייה היא צידה כלאח"י, וגם לא כתב דהוי שבות דשבות אלא רק כתב דמסתבר שלא גזרו חכמים איסור צידה במקום פסידא בבע"ח אלו]".
4
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4
בס"ד		


1] הלכה.
2] הלויני.
3] השאילני.
4] משכון.
5] בזמנינו.
6] פורעין בשבת.


1] הלכה.
1. משנה (דף קמח.) – "שואל אדם מחבירו כדי יין וכדי שמן ובלבד שלא יאמר לו הלוני וכן האשה מחברתה ככרות".
1. גמרא (דף קמח.) – "אמר ליה רבא בר רב חנן לאביי: מאי שנא השאילני ומאי שנא הלויני. אמר ליה: השאילני לא אתי למיכתב, הלויני אתי למיכתב. והא כיון דבחול, זימנין דבעי למימר ליה הלויני ואמר ליה השאילני ולא קפיד עילויה, ואתי למיכתב, בשבת נמי אתי למיכתב. אמר ליה: (בחול דלא שנא כי אמר ליה הלויני לא שנא כי אמר ליה השאילני, לא קפדינן עילויה אתי למיכתב), בשבת כיון דהשאילני הוא דשרו ליה רבנן הלויני לא שרו ליה מינכרא מילתא, ולא אתי למיכתב".

2. השאילני מותר הלויני אסור, דילמא אתי למכתב - מה החילוק.
1. כיון שאינו חוזר בעין, אתי למכתב.
1) ר"י (תוס' דף קמח. ד"ה שואל) – "הלואה אינו חוזר בעין ואתי למיכתב".
2) ר' פורת (תוס' דף קמח. סוף ד"ה שואל).
3) ר"ת (ריטב"א דף קמח.).
4) ר"ש (שביעית פרק ח' משנה ד' ד"ה שכרו אסור) – "וההיא דשואל משנה בשבת (דף קמח א) דטעמא דאסרינן לשון הלואה גזירה שמא יכתוב משום דהלואה אינה חוזרת בעין ואין ממהרין לפרוע רגילים לכתוב אבל שאלה דהדרא בעינה אין רגילות לכתוב ואף על גב דהכא לא הדרא בעינה מכל מקום כי אמר בלשון שאלה לא אתי למכתב".
1) פוסקים – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג, לשונו מובא לקמן).
2. כיון שהוא לזמן מרובה, אתי למכתב.
1) בה"ג (סי ז', שבת כ"ג עמ' קל"ג) – "הלויני לזמן מרובה משמע".
2) הלכות פסוקות (לר' יהודאי גאון, הל' חיה).
3) עי' רי"ף (דף סג., תלוי בגירסא).
4) רש"י (דף קמח. ד"ה הלויני) – "הלויני. משמע לזמן מרובה".
5) רמב"ן (דף קמח.) – "פירשו המפרשים מפני שסתם הלואה שלשים יום".
6) רשב"א (דף קמח., עבודת הקודש שער ב' סי' ה' אות מ"ב) – "ודברי רש"י ז"ל נראין עיקר".
7) ריטב"א (דף קמח.) – "ודינו של רש"י יותר נכון ... ולקמן בשמעתין נמי איכא ראיה לפירוש רש"י ז"ל".
8) ר"י מלוניל (דף קמח.).
9) תוס' רי"ד (דף קמח., דף קמח: ד"ה לא, פסקי רי"ד דף קמח.) – "שלא יאמר לו הלויני דקובע לו זמן לפורעו לזמן מרובה".
10) שיטה לר"ן (דף קמח.).
11) פסקי ריא"ז (פרק כ"ג הלכה א' אות א').
12) ריבב"ן (דף קמח.) – "ושואל לזמן מועט, והלואה לזמן מרובה".
13) רא"ש (פרק כ"ג סי' א') – "פירוש משום דהלויני לזמן מרובה משמע ולכך אתי למיכתב. אבל השאילני דלאו לזמן מרובה משמע לא אתי למיכתב".
14) טור (סעי' י"א) – "לא יאמר לו הלויני דמשמע לזמן מרובה ואיכא למיחש שמא יכתוב הלויתי לפלוני כך וכך אלא יאמר לו השאילני".
15) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ז ע"ו-א') – "דאם אמר הלוני משמע לזמן מרובה ושמא יכתוב בפנקסו אבל השאילני משמע לאלתר".
16) ר"ן (דף סג.) – "ודברי רש"י ז"ל נראין עיקר".
17) מ"מ (פרק כ"ג סוף הל' י"ב).
18) ר' פרחיה (דף קמח.) – "הלואה משמעה לאחר זמן, לכך אסרינן שמא יכתוב בפנקסו. והשאלה משמעה לאחר שעה, [לכך] לא אתי למיכתב".
19) נמו"י (דף קמח.).
20) אהל מועד (שער השבת דרך י"א, שער יו"ט דרך ב').
21) ארחות חיים (שבת סי' ק"פ).
22) רע"ב (פרק כ"ג משנה א').
1) פוסקים – מחבר (סעי' י"א), לבוש (סעי' י"א), גר"ז (סעי' י"ח).
3. מראי מקומות – תוס' הרא"ש (דף קמח., ב' פשטים), המאורות (דף קמח.), ערה"ש (סעי' כ"ו), תורה תמימה (שמות פרק כ"ב אות קצ"ח).
1) אגודה (סי' קפ"ה) – "סתם שאלה והלואה אינו יכול לתובעו המלוה תוך שלשים יום".

3. נ"מ בין הטעמים.
1. השאילנו לזמן מרובה: לתוס' יש להקל, לרש"י להחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, "כי רש"י ותוספות ריש פרק שואל (שבת קמ"ח א') מחולקין, לרש"י [ד"ה הלויני] קולא בהלואה אי אמר ליום אחד שרי, ושאלה אי אמר לזמן מרובה אסור, ולתוספות שם ד"ה שואל משמע דאין חילוק בין זמן מרובה או מועט, כי אם הלואה לא הדר בעיניה אתי למכתב, ושאלה הדר בעיניה לא אתי למכתב, אף כדי יין ושמן דלא הדר בעיניה, מכל מקום הואיל ולא התירו כי אם לשון שאלה, זכור הוא ולא אתי למכתב (וקצת קשה, דהמקשה היה לו להקשות ממשנה כדי יין למאי דסלקא דעתא ולא ידע זכור הוא). נמצא לכל אחד קולא וחומרא").
1) עי' לקמן.
2. הלויני מיד: לתוס' יש להחמיר, ולרש"י יש להקל – פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל).
1) עי' לקמן.

4. המלוה נכרי (א"נ בן חו"ל באר"י יו"ט שני): האם החשש שהלוה ירשום לעצמו כמה לוה, או רק שהמלוה יכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי.
1. מיקל, שהחשש רק שהמלוה יכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי.
1) עי' גפי אש (משניות פרק כ"ג משנה א' ד"ה מחבירו) – "מחבירו. נר' שפת יתר ואולי להוצי' דמעכו"ם לא דכל טעמ' משום היכר וכמ"ש בגמ' וגוי לא ידע מהיכר אך זה לא מוכרח די"ל חבירו נכרי דחבירו לא בא להוצי' נכרי כמו לקמן מ"ג דתני חבירו ורצה בגמ' לומר חבירו נכרי ועוד דכל טעמ' דילמ' אתי למכ' והא כיון דאנן לא אמרינן לו שיכתוב מי צריך למיחש שיכתוב לכן נראה יותר דבא להוצי' אשה דהיינו חבירו ולא חברתו דאשה אינה יודעת חילוק בין לשון שאלה להלואה כמו שאמר הרשב"א וצריך לומר לה בלשון אחר עיין שם".
2) בצל החכמה (ח"ד סי' צ') – "נראה לפי עניות דעתי בס"ד דבדקדוק נקט 'חבירו' וכן איתא גם במתני' שבת (דף קמ"ח א) שואל אדם 'מחבירו' כדי יין וכו' ובלבד שלא יאמר לו הלויני, ומפרש בגמ' טעמא, הלויני אתי למכתב, ופרש"י (ד"ה גמ' הלויני) ואתי מלוה זה לכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי כדי שלא ישכח ע"ש. וכן פי' הר"ן והרע"ב שם. משמע שאין חשש שהלוה ירשום לעצמו כמה לוה רק שהמלוה יכתוב על פנקסו כך וכך הלויתי. וכן מוכח גם בתוס' שם (ד"ה שואל) שכ' לפרש"י דלכן בשאלה לא חיישינן לשמא יכתוב, דאי מתבע לי' לדינא חייב הי' להחזיר אלא דעבידי דמשאלי פחות מל' יום אבל טפי לא משאלי ע"ש. ואכתי ניחוש כיון שהלוה אינו יודע מתי יתבענו ואולי לא יתבענו עד ל' יום אתי למכתב כדי שלא ישכח, א"ו דלכתיבת הלוה גם בהלואה לא חיישינן, שאין דרך הלוה לרשום הלואותיו. - גם לשיטת ר"ת כ' שם התוס', מתוך שמזכיר 'לו' לשון שאלה זכור הוא. ובחי' הרשב"א (שם ד"ה אמר) כ', שאלה כיון שהיא חוזרת בעיני' 'ואינו רואה אותה' לא חייש לשכחה משא"כ בהלואה וכו' עכ"ל, הרי קאי על המלוה וקשה אכתי ניחוש שהלוה דלא שייך גבי' האי טעמא יבא לכתוב, א"ו לכתיבת הלוה בלא"ה לא חיישינן וכמש"כ. לכן דוקא בשואל 'מחבירו' ישראל צריך לדקדק שלא יאמר לו הלויני שלא יבא המלוה לכתוב, אבל בא ללוות מעכו"ם שפיר מצי לומר לו הלויני, שגם אם יבא העכו"ם המלוה לכתוב על פנקסו לצורכו כך וכך הלויתי, מאי איכפת לן, ולכתיבת הלוה הרי אין לחוש כמבואר ... א) מותר לומר לעכו"ם בשבת הלויני (אות א'). - ב) בן חו"ל בא"י גם בדעתו לחזור מותר לומר לבן א"י ביום טוב ב' ש"ג הלויני (אות ג'). - ג) אסור לבן א"י לומר הלויני ביום טוב ב' ש"ג לבן חו"ל הנמצא בא"י ודעתו לחזור (אות ד') ומכש"כ שני בני חו"ל בא"י ודעתם לחזור שאסור לאחד מהם לומר לחבירו ביום טוב ב' ש"ג הלויני (אות ג'). - ד) שני בני אר"י הנמצאים בחו"ל ע"ד לחזור, צ"ע אם מותר לאחד לומר לחברו הלויני ביום טוב ב' ש"ג".
3) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו, סי' תקכ"ה ס"ק א') – "צ"ע אם האיסור הוא רק על המלוה או גם על הלוה, דיש מקום לומר דהמלוה שיודע בעצמו שלא יכתוב שפיר שרי, ורק על הלוה יש איסור כי הוא גורם למלוה שיכתוב, שהרי הוא לא יודע אם המלוה יכתוב או לא. והנה מלשון המשנה משמע שיש איסור על הלוה, ומ"מ מגוי שפיר מותר - ועיין בשפת אמת שמפקפק בדבר ומדייק בלשון המשנה שאוסר בגוי -, וצ"ע לרש"י בביצה דף ל"ז ע"א ד"ה שמא יכתוב שגם מקח וממכר אסור רק משום שמא יכתוב, א"כ יהא מותר לקנות מגוי דהרי מסתבר שהאיסור הוא רק משום שמא יכתוב המוכר, וצ"ע".
4) ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' כ"ו) – "ואם מותר לומר לגוי בלשון הלויני, הנה לפי המבואר לעיל דהחשש הוא שמא המלוה יכתוב בפנקסו שהלוה כך וכך לחבירו, לפי זה בגוי אין לחוש, דהא מה שהגוי כותב אדעתא דנפשיה קעביד כדי שלא ישכח ההלואה, ואין הישראל מצווה אותו על כך. וכן יש לדייק מלשון המשנה והפוסקים שכתבו "שואל אדם מחבירו", ומשמע דאיירי בחבירו ישראל, ולא בגוי. וכן פסק בשו"ת בצל החכמה חלק ד' (סימן צ'), והעיר שם דלכאורה מלשון הרמב"ם (בפרק כג מהלכות שבת הלכה יב) שכתב: "ואסור ללוות ולהלוות בשבת גזירה שמא יכתוב, וכן אסור לקנות ולמכור ולשכור ולהשכיר גזרה שמא יכתוב". משמע דבין לגבי הלוה ובין לגבי המלוה שייכא גזירה זו דשמא יכתוב, ואם כן גם מעכו"ם אסור ללוות שמא יכתוב הלוה הלואתו, וחבירו דנקט ע"כ לאו דוקא. אולם אין זה מוכרח, דמה שאסרו על הלוה לומר לשון הלואה כדי שלא יכשיל את חבירו המלוה לכתוב, אבל בעכו"ם ליכא חששא זו. ע"ש ... ולפי זה יש לדון אם מותר לבן חוץ לארץ [הנמצא כאן בארץ ישראל] לומר לחבירו תושב ארץ ישראל בלשון הלויני, שהרי אצל המלוה הוא כבר יום חול, ואין האיסור משום דיבור חול בשבת, אלא מחשש שמא המלוה יבוא לכתוב, וכיון שאצלו הוא חול יש להקל בזה. וכן כתב בשו"ת בצל החכמה הנ"ל, והוסיף דלפי זה אסור לבן ארץ ישראל לומר בלשון הלויני לבן חוץ לארץ הנמצא בארץ ישראל ונוהג יום טוב שני של גלויות. ע"ש".
2. מחמיר, דגם הלוה מהדרך לכתוב בפנקסו מה שהוא חייב כדי לידע ולזכור שלא ישכח.
1) עי' מהרש"ג (ח"א סי' ל"ט) – "ואפשר דס"ל למעכ"ת דהאיסור שמא ימחוק נאמר רק על המלוה שהוא מקבל הפרעון, וא"כ לפ"ד אם המלוה הוא עכו"ם ורק הלוה הוא ישראל לא יהיה בו איסור פרעון חוב בשבת כיון דגזירת מחיקה הוא רק על המלוה, וא"כ גם בנידון דידן דבעלי הבאנק הם עכו"ם אין בו משום איסור פריעת חוב בשבת, אבל לדעתי לא נראה כן דפשיטא לי דהאיסור של פרעון חוב נאמר גם על הלוה שאסור לו להלוה לפרוע חובו בשבת, וא"כ אם נימא דהאיסור הוא משום גזירה שמא ימחוק צ"ל דגם אצל הלוה שייך גזירה זו, ומשום דגם הלוה מהדרך לכתוב בפנקסו מה שהוא חייב כדי לידע ולזכור שלא ישכח, אי נמי שמא ימחוק הוא אצל המלוה או יקרע השטר וימחוק חתימתו וא"כ כל זה שייך גם בנידון דידן".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ח) – "סי' ש"ז השואל מחברו לא יאמר לו הלוני, ובמ"ב ס"ק מ"ב ויש לחוש שמא יכתוב המלוה הלואתו לזכרון. צ"ע כאשר לוה מנכרי אם יה' מותר לומר בלשון הלואה. תשובה: לא".
3) משאת שבת (עמ' שע"ו אות ה') – "וכן נראה עיקר".
3. מראי מקומות – דברי מלכיאל (ח"ו סי' ע"ג אות ז').
1) שפת אמת (דף קמח.) – "בגמ' הלויני אתי למיכתב, פי' רש"י משמע לזמן מרובה כו' ואתי מלוה זה לכתוב ע"פ כו' א"כ משמע דמשו"ה אסרו גם על הלוה שמא על ידו יכשל המלוה, ולפ"ז כשילוה מגוי יהי' מותר לומר הלויני אבל מלשון המשנה דקתני מחבירו משמע נמי גוי כמו במשנה דלאח"ז כדלקמן (ק"נ)".

2] הלויני.
1. הלויני אסור: אם זה רק בדברים שאינו חוזר בעין או ה"ה בכל חפצים.
1. מיקל, שמחמירים רק בדברים שאינו חוזר בעין.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ו) – "אף בשואל הני דברים דים להם זמן מ"מ שרי כיון דהדרא מיהו בעיניה ולא אתי למיכתב".
2) חפץ ה' (דף קמח.).
3) מקור חיים (חו"י, סעי' י"א).
4) אבני מלואים (סי' כ"ח סוף ס"ק נ') – "ובש"ע א"ח סי' ש"ז סעי' י"א השואל דבר מחבירו לא יאמר לו הלויני דמשמע לזמן מרובה ואיכא למיחש שמא יכתוב אלא יאמר לו השאילני ובלשון לע"ז שאין חילוק בין הלויני להשאילני צריך שיאמר תן לי וע"ש. ומזה ראיתי בשו"ת מחכם א' בקידושין כשאומר בלשון לע"ז א"כ הוא לזמן שלשים יום. וליתי' דודאי בשאלה דקי"ל דהדרא לאלתר היינו משום דלא תיקנו זמן שלשים אלא בהלואה דלהוצאה ניתנה אבל מידי דהדרא בעינא לא תקינו זמן כלל א"כ האידנא נמי שמדברין בלשון לע"ז נמי כל ששואל חפץ כיון דלאו להוצאה שאל זמנו לאלתר דהדרא בעינא אלא דהתם בשואל כדי יין מחבירו דלא הדרא בעינא א"כ אפי' בלשון שאלה כיון דשאל להוצאה זמנו שלשי' יום והי' לנו לאסור בשבת דשמא יכתוב ולזה כתב הר"ן שם ר"פ השואל אדם כדי יין [שבת סג, א, מדפי הרי"ף] דכשאומר לשון השאילני כוונתו שלא יהי' בו דין הלואה בהמתנת זמן אלא דין שאלה דזמנו לאלתר אף על גב דלא הדרא בעינא כיון דאומר לשון שאלה ולזה כתב הר"ן דבלשון לע"ז דאין הבדל בין שאלה להלואה אסור כיון דשואל כדי יין להוצאה א"כ היינו הלואה ממש אלא דהלשון שאלה מתיר ובלע"ז דאין הבדל בין שאלה להלואה הרי הוא באיסורו דשמא יכתוב אבל היכא דשואל מידי דהדרא בעינא ודאי דה"ה בלע"ז זמנו לאלתר דלא תיקנו זמן אלא במידי דלהוצאה. ומש"ה בח"מ סי' שמ"א כתב בש"ע (ס"א) ז"ל השואל כלי מחבירו או בהמה סתם המשאיל תובעו בכל עת שירצה ע"ש. וברמ"א שם לא הגיה דבלע"ז זמנו ל' אלא משום דכלי או בהמה דהדרא בעינא לא בעי זמן ובשבת נמי האידנא בלשון לע"ז מותר לומר לחבירו שילוה לו כלי ליתן בו משקין כיון דהדרא בעינא גם בלשון לע"ז זמנו לאלתר וזה פשוט".
5) דעת תורה (סעי' י"א).
6) מגילת ספר (סי' ע"ו אות א' ד"ה והנה) – "בשאלה ממש שחוזרת בעין גם רש"י מודה דאין חשש שמא יכתוב אף כשהוא לזמן מרובה תדע דאל"כ יהי גם אסור להחזיר ספרים שאולים בשבת ...".
7) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג, לשיטתיה) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר בכל חפצים, אפילו חוזר בעין.
1) עי' טור (סעי' י"א) – "השואל דבר מחבירו ...".
2) עי' מחבר (סעי' י"א) – "השואל דבר מחבירו ...".
3) עי' לבוש (סעי' י"א) – "השואל דבר מחבירו ...".
4) מטה יהודה (ס"ק א').
5) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "וממילא שאלה לזמן מרובה אסור אף לצורך מצוה, סידור וספרים, כי אין מתירין שבות במצוה, עיין סימן ש"ו במ"א אות י"ב".
6) עי' גר"ז (סעי' י"ח) – "השואל דבר מחבירו ...".
7) מ"ב (ס"ק מ"ג) – "כתב הפמ"ג דאפילו אם לוה ספרים שהוא דבר מצוה ג"כ לא יאמר לשון הלואה".
8) תהלה לדוד (ס"ק ו').
9) כה"ח (ס"ק פ"א) – "הא"א אף לצורך מצוה כגון סידור וספרים ג"כ לא יאמר בלשון הלואה יעו"ש".
10) תורת שבת (סעי' י"א).
11) ברית עולם (כותב אות ט') – "וכן אם לוה ספרים שהוא דבר מצוה ג"כ לא יאמר לשון הלואה (שם במ"ב)".
12) ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ד) – "גם בדבר מצוה אין ליקח בשבת בלשון הלואה, ולכן השואל מחבירו בשבת ספרי קודש, או שאר דברי מצוה, לא יאמר לו הלויני דבר זה, אלא יאמר לו בלשון שאלה".
13) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו) – "משנ"ב ... מהפמ"ג ...".
14) משאת שבת (עמ' שע"ח אות ט').
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז, ס"ק י"ח), משאת שבת (עמ' שע"ט אות י"ב).

2. במקום מצוה.
1. עדיין אסור – פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק מ"ג, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק פ"א, לשונו מובא לעיל), ברית עולם (כותב אות ט', לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ד, לשונו מובא לעיל), משאת שבת (עמ' שע"ח אות ט'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו, לשונו מובא לעיל).

3. הלויני, בזמן שהמנהג שרשאי לתבעו לאלתר.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק י"ד) – "שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבעו לאלתר כמו שנוהגין במדינתינו רשאי לומר הלויני".
2) א"ר (ס"ק כ"ו) – "במקום שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבעו לאלתר, רשאי לומר הלויני".
3) תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ו).
4) בא"ה (ס"ק י"ד).
5) תפארת ישראל (פרק כ"ג אות א', כלכלת שבת אות ל"ג) – "וכששואל דבר מחבירו, לא יזכיר לשון הלואה, דמשמע לזמן מרובה וגזרי' שמא יכתוב. רק לדידן מותר, דהרי גם הלואה נוהגין שרשאי לתבעו לאלתר לחזרה (מג"א ש"ז סקי"ד)".
6) מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק י"ח).
7) מאמר מרדכי (ס"ק י"ד).
8) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') – "במדינתנו דגם הלואה מותר לתבוע לאלתר, אין חילוק".
9) גר"ז (סעי' י"ט).
10) ערה"ש (סעי' כ"ז).
11) כה"ח (ס"ק פ') – "מ"א ...".
12) בצל החכמה (ח"ד סי' צ') – "במקום שנוהגין שגם סתם הלואה רשאי לתבוע מיד, מותר לומר הלויני בשבת ויו"ט".
13) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ז, סי' תקכ"ה סוף ס"ק א'.ג') - לשונו מובא לקמן.
14) אבן ישראל (ח"ט עמ' ע"ט על סעי' י"א) - לשונו מובא לקמן.
1) רק לפי שיטת רש"י וסייעתו – חי' מהר"ם קזיס (דף קמח. ד"ה ובלבד), חמד משה (ס"ק ג'), מאמר מרדכי (ס"ק י"ד), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג, לשונו מובא לקמן).
2. מחמיר.
1) משום לא פלוג.
1) מטה יהודה (ס"ק א') – "ולא נתנו חכמים דבריהם לשיעורין בין בשאלה דבכל ענין מותר בין בלשון הלואה בכל ענין אסור ודלא כמ"ש הרב מג"א ז"ל ס"ק י"ד ... יע"ש דאינו נראה כן מסתמות דברי הש"ע והפוסקים ז"ל ודו"ק".
2) חושש לתוס'.
1) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח).
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ג) – "שאלת: עיין מ"ב סי' ש"ז סעי' י"א ס"ק מ"ב, בשם המג"א שבמקום שנוהגים לתבוע הלוואה מיד [ולא אחר ל' יום דאין חשש שמא יכתוב] מותר ללוות בשבת אפילו בלשון הלויני, ואין צריך לומר תן לי, והביאור הלכה עצמו חולק, מה ההלכה למעשה. תשובה: בזמן הזה א"א לדעת מה המנהג, ובין כך אנו נוקטים כמו התוס' [בשבת דף קמ"ח ע"א ד"ה שואל] ודלא כרש"י, אלא שטעם האיסור בלשון הלויני דמשמע שאינו חוזר בעין ויש איסור שמא יכתוב, ומותר בלשון השאילני שזה מורה שהוא חוזר בעין. ואע"פ שמדובר במשנה שם בכדי שמן וחביות של אוכל שאינם חוזרים בעין, מ"מ כיון שהוא משתמש בלשון השאילני יש כאן היכרא ולא אתי המשאיל לכתוב. ולפי"ז ההיתר של המג"א [ע"פ טעמו של רש"י] נופל. אמנם מבואר לפי' התוס' שכל האיסור לומר הלויני הוא רק בדבר שאינו חוזר בעין אבל בדבר שחוזר בעין כגון ספר מותר בכל לשון שרוצה שאין חשש שמא יכתוב".
3) מפקפק על הדין.
1) עי' מ"ב (ס"ק מ"ב) – "ובמקום שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבוע לאלתר כמו שנוהגין במדינתנו רשאי לומר הלויני [מ"א] ועיין בבה"ל שאין זה ברור".
2) בה"ל (סעי' י"א ד"ה לזמן) – "עיין במ"א שכתב דבמקום שנוהגין וכו' כמו שכתבתי במ"ב וק"ק דהא הגמרא מקשה דבשאלה נמי היה לנו לאסור דלא קפיד המלוה עליה ואתי למכתב ומשני דהכירא הוא במאי דמצרכינן ליה לומר השאילני דוקא וא"כ הכא לא שייך זה וכמו בלשון לעז שאסרו מטעם זה וכמו שכתב הגר"א".
3) עי' ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' כ"ו) – "אבל מאחר ומצינו להרשב"א שמחמיר גם במקומות שרגילים לתבוע ההלואה לאלתר, לפיכך הנכון הוא לומר בכל מקום בלשון שאלה".
3. מתרץ הבה"ל.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' צ' אות ה', הו"ד בהערות וביאורים סי' ש"ז אות י"א) – "בבאור הלכה ... ואני לולא שאיני כדאי נראה לענ"ד בס"ד דברי המג"א ברורים, כי בחי' הרשב"א (שבת קמ"ח א ד"ה גירסת) מפרש קושית הש"ס, דכיון דבחול זימנין בדברים שהן הלואה שניתנו להוצאה ואפי"ה אמר השאילני והוא כותב על פנקסו א"כ גם בשבת מאי הכירא אית לי' ובתרוייהו אתי למכתב כדרך שהוא כותב בחול, ומשני דבחול כיון שנתנה להוצאה מידע ידע דלהוצאה היא ואף על גב דא"ל לשון שאלה והלכך הוא כותב כאלו אמר לו הלויני, אבל בשבת דבדוקא א"ל השאילני דלא שרו לי' רבנן הלויני מינכרא לי' מילתא ולא אתי למיכתב ע"כ ע"ש. מבואר דעתו, דבשואל מידי שמחזירו בעינא כגון כלי וכה"ג דשייך בהו לשון שאלה לא מקשה בגמ' מידי, דבאלו כיון שאומר לשון שאלה שמשמעותה לזמן מועט בודאי לא אתי למיכתב שהרי יכול לתבעו מיד, רק יען במתניתין נקט כדי יין ושמן וככרות שאוכלם ושותאם ואינו מחזירם בעין דלא שייך בהו לשון שאלה רק לשון הלואה, ואפי"ה מתירם מתני' לשואלם בלשון השאילני, לזה מקשה דבאלה שעומדים להוצאה ולא שייך בהו לשון שאלה גם בחול אם אומר לשון שאלה אין המלוה מקפיד לתבעו מיד כיון שיודע דלהוצאה הוא וכותבם על פנקסו א"כ גם בשבת ניחש שיבא לכתוב בשואל דברים שהם להוצאה אפי' כשיבקשם בלשון שאלה, ואיך קתני מתני' בכדי יין ושמן וככרות להתיר בלשון שאלה, ומשני דבשבת כי אומר לשון שאלה במידי דלא שייך בי' רק לשון הלואה כיין שמן וככרות המלוה ישים לב לדבר ויבין דלכן הוא משנה לשונו לומר השאילני במקום הלויני יען שבת הוא ואסור לומר הלויני וממילא יזכור ביום השבת ולא יבא לכתוב דאית לי' הכירא. אבל באומר לשון שאלה במידי דשייך בי' לשון שאלה דהדר בעינא בודאי בלא"ה פשיטא דשרי דשאלה לזמן מיעוט הוא ולא יבא לכתוב אף דליכא הכירא, דבזה שיכול לתבען מיד א"צ לשום הכירא ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ז, סי' תקכ"ה סוף ס"ק א'.ג') – "הבאה"ל ... ולא הבינותי דכיון שהלואה אסור שפיר פריך הגמ' דגם שאלה יש לאסור כיון דלא קפיד ומשתמשים גם על הלואה בלשון שאלה, משא"כ אם תמיד יכול לתבוע מיד - כמ"ש המג"א - שפיר שרי גם בלשון הלואה".
3) אבן ישראל (ח"ט עמ' ע"ט על סעי' י"א) – "בביאור הלכה ... ול"ק כלל דהתם הוצרכו להיכרא, מכיון דישנה דין הלואה של ל' יום, אבל במקום דליכא שם כלל דין הלואה של ל' יום, לא צריך כלל להיכרא ופשוט".
4) אור החמה (או"ח סי' ש"ז בבה"ל).
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' י"א) – "קשיתו תמוהה לענ"ד, דהיכא דשני הבטויים משמעותם לזמן מרובה, ודאי אתי למכתב. אבל הכא דשני הבטויים משמעותם דנתנו לתבע לאלתר, לא אתי למכתב".
6) חי' בתרא (דף קמח., אות תשל"ח).
7) משאת שבת (עמ' שע"ה ד"ה והנה).
8) פירות תאנה (דף קמח. ד"ה א"ל) – "הביאור הלכה ... ולא הבנתי את ד"ק, דבודאי בלע"ז אסור בכל אופן כיון שיש סיבה לאיסור דהיינו דאיכא למיחש דלמא אתי למיכתב, אבל כשהמנהג לשלם הלואות תוך ל' הרי אין סיבה לאסור כלל כיון דאין הלואות לזמן מרובה לא יבא למכתב וא"כ היכירא ל"ל, וצע"ג".
4. מראי מקומות – חי' מהר"ם קזיס (דף קמח. ד"ה ובלבד), משאת שבת (עמ' שע"ה אות ג').

4. הלויני, בתנאי שיכול לתבוע אפילו לאלתר.
1. מחמיר.
1) רשב"א (דף קמח.) – "מסתברא שאפי' לדברי רש"י ז"ל אסור לומר לו הלויני על מנת שאחזיר לך כל זמן שתרצה, דכיון דהלואה היא שנתנה להוצאה והוא אומר לו בלשון הלואה, אף על פי שהתנה עמו שיחזיר לו כל זמן שירצה, אפ"ה אין דרכן של מלוים לתבוע ולדחוק את הלוה תוך ל' ואתי למכתב דלא מינכרא מלתא. ותדע לך דאפי' כי אמר השאילני לא סגי ליה בהכין אי לאו משום דשרו ליה רבנן משום דלא ליתי לאימנועי משמחת י"ט".
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "ואמנם בחדושי הרשב"א ריש פרק שואל [שם ד"ה אמר ליה] מבואר דבהלואה אף אמר שיחזיר לאלתר אסור, דלא פלוג רבנן, דרך המלוה שאין דוחק, וממתין שלשים יום, יע"ש".
3) תוס' רע"א (פרק כ"ג אות א', דף קמח.) – "רש"י ד"ה הלויני משמע לזמן מרובה כו', אבל בשאלה יכול לתובעו כל עת שירצה, ואף על גב דהכא בכדי יין דלא הדרא בעינא ולא שייך בזה ענין השאלה אלא לשון הלואה הכי קא"ל הריני מחזיר לך כל זמן שתרצה כמו שאל, אבל באומר הלויני ע"מ שאחזיר לך כל זמן שתרצה אסור. הרשב"א בחידושיו".
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח).
5) מ"ב (ס"ק מ"ג) – "כתב הפמ"ג בשם הרשב"א דבלשון הלואה לא מהני אפילו אם מתנה עמו שמלוהו רק לזמן מועט דלא פלוג רבנן".
6) פתחי עולם (ס"ק ל').
7) כה"ח (ס"ק פ"א) – "הרשב"א ...".
8) ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ג, הע' כ"ו, הע' כ"ז) – "רשב"א".
2. אם חוזר בעין יש להקל [לשיטתיה].
1) מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק י"ז).
2) פתחי עולם (ס"ק ל').

5. האם הרשב"א (בתנאי שרשאי לתבעו לאלתר, מחמיר) ומג"א (המנהג שרשאי לתבעו לאלתר, מיקל) סתרי אהדדי.
1. סתרי אהדדי – מגילת ספר (סי' ע"ו אות ב'), ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' כ"ו).
2. אין סתירה – נראה.
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז, סי' תקכ"ה ס"ק א'.ג', "ובדעת הרשב"א צ"ע אם זה מתיישב עם דברי המג"א ס"ק י"ד שבזמננו הכל - בין לשון הלואה ובין לשון שאלה - שרי, כיון שגם הלואה יכולים לתבוע תיכף, אך לא ברור שדברי הרשב"א והמג"א סתרי אהדדי").

3] השאילני.
1. השאילני, לזמן מרובה.
1. מחמיר – ריטב"א (סוף דף קמח., "ומיהו כי אמרינן דשאלה אין לה זמן הני מילי כשאין שם הוכחה, אבל יש שם הוכחה כגון ששאל חלוק או טלית לבית האבל או לבית המשתה הרי יש לו זמן עד שיעבור האבל או המשתה"), חי' מהר"ם קזיס (דף קמח. ד"ה ובלבד), תוס' שבת (ס"ק כ"ו), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז), עי' כה"ח (ס"ק פ"ב), שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב), משאת שבת (עמ' שפ"א).
1) חוזר בעין מסתפק [לשיטתיה] – תוס' שבת (ס"ק כ"ו), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז, "ולדינא צ"ע").
2. וכן במקום שמנהג להחזיר רק אחר ל' יום, יש להחמיר [כמו אוצר הספרים] – מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק י"ח), שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב אות א', לשונו מובא לקמן), משאת שבת (עמ' שפ"ב אות י"ח).
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שפ"א אות י"ז, עמ' שפ"ב אות כ'), מגילת ספר (סי' ע"ו אות א'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ח).
1) פמ"ג (א"א סוף ס"ק י"ד) – "ואמנם בשאלה לזמן ארוך אפשר דאסור הוא, ואין נזכר שם ההיפוך בזה, וצ"ע על מה שכתב ההיתר ולא האיסור. ועיין תוספת שבת [ס"ק כו]".
2) בה"ל (סעי' י"א ד"ה אלא) – "עיין בפמ"ג שמסתפק אם אומר לו השאילני לזמן מרובה אם מותר".

2. השאילני מותר: אם רק באנשים או ה"ה נשים.
1. משנה (דף קמח.) – "שואל אדם מחבירו כדי יין וכדי שמן ובלבד שלא יאמר לו הלויני וכן האשה מחבירתה ככרות".
2. החידוש של נשים: שדינם שווה.
1) ריטב"א (דף קמח. ד"ה וכן) – "והא קמ"ל דאע"ג דנשים קפדניות הן לגמרי, דהשאלתן כהלואת אנשים דמיא ואפי' בהשאליני אתי למכתב, אי נמי הא קמ"ל דאע"ג דנשים לא רגילי למכתב דאסור להם לומר הלויני".
2) תוס' רי"ד (דף קמח. ד"ה וכן, פסקי רי"ד דף קמח.) – "וכן אשה מחבירתה, ולא אמרי' כיון דנשים קפדי אהדדי השאלתן כהלואת אנשים דמיא".
3) שבת של מי (דף קמח. ד"ה וכן) – "וכן האשה מחבירתה ככרות חידושא הוא דהוה ס"ד דאין דרכן של נשים לכתוב ולא קפדינן בלישנייהו אפ"ה אסור להן לומר הלויני".
3. יש לחלק בין אנשים ונשים.
1) רשב"א (דף קמח.) – "ונשים שאינן מכירות בין הלויני להשאילני, צריכות לומר תן לי וכיוצא בזה מלשונות שאין משמען לשון הלואה".
2) פתחי עולם (ס"ק ל"א).
3) כה"ח (סוף ס"ק פ"ג) – "הרשב"א. פת"ע או' ל"א".
4) גפי אש (משניות פרק כ"ג משנה א' ד"ה מחבירו) - לשונו מובא לעיל.
1) אין לחלק שדינם שווה – גר"ז (סעי' י"ח), משאת שבת (ריש עמ' שפ"א), סתימת הפוסקים.
4. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ש"פ).
1) חתם סופר (דף קמח. ד"ה שואל) – "שואל וכו' וכן אשה מחברתה ככרות, עמ"ש תוי"ט ונראה לע"ד דכדי יין ושמן רובן קיצב דמיהם, וקמ"ל אפי' אשה מחברתה ככרות דלא שכיח שיהי' ככרות של אשה מכוון בשיעור קיצות דמיו אפ"ה לית בי' משום ריבית או כרבנן או אפי' כהלל ובקיץ דמי וקמ"ל דלא גזרינן אטו רוב ככרות דנשים דלא קיצי, ולענין יום טוב קמ"ל דלא גזרינן שמא יזכירו סכום דמים דהרי להלל צריך לעשותו דמים. וא"נ לר"ת שבתוס' דשאלה הדרה בעינא וכ' הר"ן דעי"ז זכור הוא כשרואה את שלו ולא צריך למיכתב משא"כ הלואה ע"ש. וא"כ ה"א כדי יין ושמן דמיירי שקונה כד מלא יין ושמן עם הכד וא"כ הכד הדר בעינא עכ"פ, משא"כ אשה השואלת מחברתה ככרות דליכא מידי דהדר בעינא אפ"ה שרי כשאומר לשון שאלה".

3. האם מותר רק לצורך שבת או אפילו לצורך חול - שאלה.
1. דעת המג"א (ס"ק י"ד), בא"ה (ס"ק י"ד) – "דסתם הלואה ל' יום אבל שאלה זמנו לאלתר וא"כ במקום שנוהגין שסתם הלואה רשאי לתבעו לאלתר כמו שנוהגין במדינתינו רשאי לומר הלויני ומשמע בגמרא דוקא יין ושמן ודבר שהוא צורך שבת אבל דבר שאינו צורך שבת אסור להניח משכון".
1) רק לצורך שבת – הלכה ברורה (ס"ק ט'), מחה"ש (סי' תקכ"ה ס"ק א', לשונו מובא לקמן), ארחות חיים (סי' תקכ"ה ס"ק א').
2) אפילו שלא לצורך שבת – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו, "הלואה בלא משכן שרי באפשר אף לצורך חול כל שאומר בלשון שאלה או תן לי").
2. רק לצורך שבת.
1) חי' מהר"ם קזיס (דף קמח., גבי הע' ח').
2) מטה יהודה (ס"ק ג').
3) הלכה ברורה (ס"ק ט').
4) מחה"ש (סי' תקכ"ה ס"ק א') – "הלואת כו' מיני מאכל ומשתה. דהם צורך י"ט. אבל מה שאין בו צורך אכילה ושתיה ביום טוב אסור אפי' בלשון הלואה וכמ"ש מ"א סי' ש"ז ס"ק ט"ו ע"ש".
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז).
6) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') – "בדבר מאכל וצורך שבת, אם אומר בלשון לעז, יאמר 'תן לי ואחזיר לך'. ואם אומר בלשון הקודש, אז יש חילוק, דלשון שאלה משמע שיחזיר לו מיד, ולשון הלויני משמע לזמן מרובה, וסתם הלואה היא ל' יום".
7) ערה"ש (סעי' כ"ז) – "דזה ג"כ דומה קצת למקח וממכר אלא דלצורך שבת מותר דמוכחא מילתא דלכבוד שבת הוא".
8) ארחות חיים (סי' תקכ"ה ס"ק א').
9) מגילת ספר (סי' ע"ו אות ג') – "ובאמת אינו מובן מה ההבדל בין הלואה לצורך חול שמותר ופרעון לצורך חול שאסור".
10) ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' ל"א) – "מגילת ספר".
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ז).
12) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ג, הע' נ"ז) – "ונראה דכשם שהתירו הלואת אוכלין כן מותר ללוות מחברו כלים חד פעמים וכל כיוצ"ב כיון שהוא לצורך השבת".
1) רק לצורך שבת, מצד הכנה – תורת שבת (סעי' י"א, ס"ק י"ז), שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב ד"ה אבל).
3. אפילו שלא לצורך שבת.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' גר"ז (סעי' כ').
3) עי' מ"ב (ס"ק מ"ה).
4) פתחי עולם (ס"ק ל"ב).
4. קשה: איסור הכנה משבת לחול – תורת שבת (ס"ק י"ז), שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב ד"ה אבל, "ואם אינו צריך הספר בשבת, אסור להשאיל לו בשבת משום איסור הכנה"), משאת שבת (עמ' שע"ד הע' א').
1) י"ל, הגם שאינו לצורך שבת אבל הוא משתמש בזה בשבת. א"נ הרמאה מותר גבי איסור הכנה. א"נ במקום הפסד. וכדו'
5. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שע"ד).
1) משאת שבת (עמ' שפ"ה אות כ"ח) – "כששואל לצורך השבת א"צ לדקדק ליטול רק מה שצריך ומותר ליטול מה שהדרך לישאל בב"א כגון שצריך לו למצה אחת מותר לשאול קופסא שלימה, ואף להניח משכון עליה לזכרון".

4] משכון.
משנה (דף קמח.) – "ואם אינו מאמינו מניח טליתו אצלו ועושה עמו חשבון לאחר שבת".

1. האם מותר רק לצורך שבת או אפילו לצורך חול - משכן.
1. רק לצורך שבת – מג"א (ס"ק י"ד, סי' ש"ו ס"ק ט"ז, "ומשמע בגמרא דוקא יין ושמן ודבר שהוא צורך שבת אבל דבר שאינו צורך שבת אסור להניח משכון"), מטה יהודה (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק כ"ח), פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו), בא"ה (ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' כ'), ח"א (כלל ל"ח סעי' ז', כלל ס' סעי' י"ב, סעי' י"ג, "אסור ליתן משכון לחבירו אלא אם כן הוא לצורך מצוה או לצורך שבת ... שלא לצורך השבת, אסור ליתן משכון"), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט'), מ"ב (ס"ק מ"ה, סי' ש"ו ס"ק ל"ג [לשונו מובא לקמן], "יניח משכון אצלו. ודוקא יין ושמן ודבר שהוא צורך שבת אבל דבר שאינו צורך שבת אסור להניח עליו משכון"), ערה"ש (סעי' כ"ז, "שאין צורך שבת לא התירו ליתן משכון דזהו ג"כ כעין קצת קנין"), כה"ח (ס"ק פ"ה), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט]), ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' ל"א), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ט).
1) המג"א כתוב שמשמע מגמ' שרק לצורך שבת מותר להניח משכן. פי' הפמ"ג (א"א ס"ק י"ד) וז"ל "ולפי זה כדי יין דנקיט במשנה, משום סיפא משכון שרי, הא שאין צורך שבת עכ"פ להניח משכון אסור. ולתוספות נקיט כדי יין לרבותא, אף דלא הדרא בעיניה זכור הוא". [נראה מכאן, שהשואל אפילו שלא לצורך שבת, עי' לעיל]. ועי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז), לרש"י 'כדי יין' רבותא "דהגם דאינו חוזרת בעין שרי כשאומר השאילני".
2. או לצורך מצוה – ח"א (כלל ס' סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט'), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג, "אסור ליתן משכון לחבירו אא"כ הוא לצורך מצוה או לצורך שבת [מ"א בשם הפוסקים]"), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט]).
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שפ"ד אות כ"ה).

2. באיזה לשון.
1. רק אם נותן סתם – רשב"א (עבוה"ק בית המועד שער שני סי' ה'), ארחות חיים (שבת סי' קפ"א, יו"ט סי' מ"א), ב"י (סוף ס"ק י"א), לבוש (סעי' י"א), רמ"א (סעי' י"א, "יניח משכון אצלו אבל לא יאמר לו הילך משכון דהוי כעובדא דחול"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג, "ואם אין מאמינו מותר ליתן משכון, ולא יאמר הילך משכון, רק הילך דבר זה ותן לי מאכל פלוני (ש"ז סי"א)"), גר"ז (סעי' כ'), ח"א (כלל ל"ח סעי' ז', כלל ס' סעי' י"ב, "ולא יאמר לו הילך משכון, אלא נותן סתם"), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט'), ערה"ש (סעי' כ"ז), כה"ח (סוף ס"ק פ"ה), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]), ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ו), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ז, הע' מ"ט), פוסקים.
2. מראי מקומות – גנזי החיים (ס"ק ד'), שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב אות ב'), משאת שבת (עמ' שפ"ג הע' ל"ט, הע' מ').

5] בזמנינו.
1. לעז: הכל לשון אחד.
1. הדין שוה – ר' פרץ (הג' הסמ"ק מצוה רפ"ב אות י"ט, "ובלשון לעז הכל לשון א'"), טור (סעי' י"א).
1) מראי מקומות – ב"ח (ס"ק ד' ד"ה ומ"ש).
2. מחמיר.
1) ר"ן (דף סג. ד"ה אבל) – "שבלשון לעז שאין חילוק בין השאילני להלויני צריך שיאמר תן לי וכיוצא בזה".
חי' הר"ן (דף קמח.) – "כתבו בתוס' דבלשון לעז שאין חלוק בין הלויני להשאילני צריך לומר תן לי וכיוצא בו שלא יהא משמעו לשון הלואה".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה, כ"ב-ג').
3) נמ"י (דף קמח.).
4) צרור החיים (הדרך העשירי סי' ט').
5) מאירי (דף קמח.) – "עכשו ששניהם בלשון לעז לשון אחד שיהא אדם מדקדק בלשון לומר בלשון נתינה או מסירה וכיוצא באלו".
6) מחבר (סעי' י"א) – "ובלשון לע"ז שאין חילוק בין לויני להשאילני, צריך שיאמר: תן לי".
7) שאר פוסקים.
1) כיון שמשמע גם זמן מרובה – תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ו, "דכיון דמשמע נמי לזמן מרובה ואיכא למיחש שמא יכתוב ולכך צריך לשנות דאז אית ליה היכרא"), כה"ח (ס"ק פ"ג).
2) כיון אין היכר ע"י הלויני – גר"א (ס"ק כ"ד, "כן מ' בגמ' והא כיון דבחול כו' א"ל כו'"), הו"ד בבה"ל (סעי' י"א ד"ה לזמן).
3. חוזר בעין מיקל, אינו חוזר בעין מחמיר.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח) – "לדינא הדבר ברור ...".
4. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שפ"א).

2. "תן לי", מותר – ראשונים (לעיל), מחבר (סעי' י"א), ח"א (כלל ס' סעי' י"ג), פוסקים.
1. אפילו לשון מסירה – מאירי (דף קמח., "שיהא אדם מדקדק בלשון לומר בלשון נתינה או מסירה וכיוצא באלו"), פתחי עולם (ס"ק ל"ב).
2. אפילו אם מסיים אני אחזיר לך.
1) ט"ז (ס"ק ט') – "תן לי. נראה דמותר ג"כ לסיים ואחזיר ואתן לך דעיקר הטעם שמא יכתוב ולא חשו בזה אלא בל' הלויני שהוא לזמן מרובה".
2) א"ר (ס"ק כ"ז) – "תן לי וכו'. ומותר גם כן לסיים ואחזיר ואתן לך (ט"ז)".
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט').
4) בא"ה (ס"ק ט"ו).
5) גר"ז (סעי' י"ח).
6) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') – "יאמר 'תן לי ואחזור לך'".
7) מ"ב (ס"ק מ"ד) – "תן לי. ומותר ג"כ לסיים ואחזור ואתן לך".
8) ערה"ש (סעי' כ"ז) – "ויכול גם לסיים ואחזור ואתן לך [ט"ז סק"ט] דאל"כ הא הוה לשון מתנה ולא יתרצה לזה ולכן מגלה לו שיחזור ויתן לו ואינו אומר לו כן אלא בשביל היכר".
9) פתחי עולם (ס"ק ל"ב).
10) כה"ח (ס"ק פ"ד) – "ט"ז".
11) ברית עולם (כותב אות ט') – "ומותר ג"כ לסיים ואחזור ואתן לך".
12) ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ג, הע' כ"ח) – "ט"ז".
13) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ז).
14) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ז) – "הפוסקים".
15) פוסקים.
3. נראה שחולק – פסקי רי"ד (דף קמח., "אומר לו תן לי כדי יין וכדי שמן, או תן לי טלה זה, והוא סומך עליו ובוטח בו שיפרענו שויו למוצ"ש. וזה דומה למאי דאמ' בביצה, הולך אדם אצל פטם הרגיל אצלו ... אומר תן לי זה, והוא מפני שרגיל אצלו והוא בוטח בו שיפרענו שוויו לאחר המועד"), הו"ד בריבב"ן (דף קמח.).

3. אם עבר והזכיר לשון הלויני.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ו.ב', סי' תקכ"ה ס"ק א'.ב') – "נראה דאם הלוה אומר הלויני והמלוה משיב לו שאסור ואני רק משאיל, דודאי שרי".
2. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' שע"ח אות י"א, "י"א דאם עבר והזכיר לשון הלויני גוערין בו, ואעפ"כ מותר להלווה לו").

4. שואל מאוצר הספרים (library).
1. בלשון "תן לי" יש להקל – שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ב אות א', "ונראה כיון דנהוג באוצר הספרים שמשאילין בסתם הספרים לשלשים יום, א"כ סתם לשון שאלה באוצר הספרים הכוונה על ל' יום ... אלא בלשון תן שלא יבואו לכתוב דבאוצר איכא חשש טפי שמא יכתוב דבחול כותבין כל מי ששאל מהם ספר").
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו) – "ויש לעיין במי שרוצה ליקח בהשאלה ספר מאוצר הספרים כשהרגילות היא שהשואל ספר רושם את שמו בפנקס של אוצר הספרים, אם מותר לעשות כן בשבת".

5. עכשיו אין נזהרין בזה.
1. מצד שהמנהג הוא שרשאי לתבעו לאלתר [עי' לעיל] – מג"א, א"ר, תוס' שבת, בא"ה, תפארת ישראל, מנורה הטהורה, ח"א, מאמר מרדכי, גר"ז, ערה"ש, כה"ח, ועוד.
1) אמנם ח"ח שמפקפק, עי' לעיל.
2. אין הרגילות להכתב בפנקס הלואת כלים ואוכלין ומשקין – ערה"ש (סעי' כ"ז, "ועכשיו אין נזהרין בזה משום דאצלינו אין הרגילות להכתב בפנקס רק הלואת מעות ולא הלואת כלים ואוכלין ומשקין וגם אצלינו נוהגין לתבוע לאלתר גם הלואה"), הו"ד בשבת בית (ארטסקרול עמ' ט"ז, רק טעם ראשון, צ"ע למה).
1) לא נראה מהח"ח.
3. בדבר דבר שחוזר בעין, יש מקלים - עי' לעיל.
1) דלא כח"ח.
4. סיכום: מנהג להקל, ויש על מי לסמוך. אמנם, לפי הח"ח צ"ב, והמחמיר תע"ב.

6. כשהמנהג להחזיר תיכף ומיד.
1. מותר לכו"ע.
1) משאת שבת (עמ' שפ"ב אות י"ח, הע' ל"ו) – "וכשהמנהג להחזיר לאלתר כגון שלוה סידור וגארטיל לתפלה אחת מותר בכל לשון. [ומעולם לא שמענו מי שירשום הלוואות כאלו שמחזירים תיכף ומיד]".

6] פורעין בשבת.
1. הלכה.
1. אין פורעין בשבת.
1) גמרא (סוף דף קמט.) – "דאמר רב יהודה אמר שמואל: בני חבורה המקפידין זה על זה. עוברין משום מדה ומשום משקל, ומשום מנין, ומשום לווין ופורעין ביום טוב".
2) רמ"א (סעי' י"א, דר"מ ס"ק ה') – "כשם שאין לוין בשבת, כך אין פורעין בשבת (אשיר"י סי' קט"ו)".
3) לבוש (סעי' י"א) – "וכשם שאין לוין בשבת כך אין פורעין, שמא ימחוק מה שכתב".
4) מג"א (סי' ש"ו ס"ק ט"ז).
5) תפארת ישראל (פרק כ"ג אות א', כלכלת שבת אות ל"ג) – "וכשם שאסור מו"מ ואינך, כ"כ אסור לפרוע בשבת, אפי' ע"י משכון או ע"י עובד כוכבים, רק בנשבע לפרוע לחבירו ביום זה, ואירע בשבת, מותר לפרוע ע"י עובד כוכבים או במשכון (מג"א ש"ו סקט"ז)".
6) גר"א (סי' של"ט, חו"מ סי' ע"ג ס"ק כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
7) גר"ז (סעי' י"ח).
8) ח"א (כלל ס' סעי' י"ג) – "אין לוין ואין פורעין".
9) ערה"ש (סעי' כ"ז) – "וכשם שאין לוין בשבת דבר שאינו צורך שבת כך אין פורעין בשבת דבר שאינו צורך שבת דזה ג"כ דומה קצת למקח וממכר אלא דלצורך שבת מותר דמוכחא מילתא דלכבוד שבת הוא וכן לפרוע דבר שצורך שבת כגון שלוה ממנו יין ושמן באמצע השבוע יכול לפרוע לו יין אחר ושמן אחר בשבת אם המשאיל צריך לזה [נ"ל]".
10) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד ד"ה ועיין בהגר"א).
11) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ב).
12) פוסקים.
2. מחבר (חו"מ סי' ע"ג סעי' ז') – "הנשבע לפרוע לחבירו ביום פלוני, ואירע אותו יום בשבת, חייב לפרעו קודם אותו יום. ואם לא פרעו קודם, צריך ליתן באותו יום משכון, וישומו אותו, ויתננו לו בתורת פרעון".
1) גר"א (שם ס"ק כ"ב) – "צריך. דשוה כסף ככסף כמ"ש שם ח' א' ובשאר מקומות. ואף על גב דאין פורעין בשבת כמ"ש בשבת קמ"ט מ"מ אינה אלא מדרבנן משום ממצא חפצך ובכה"ג שרי דחפצי שמים הוא וכמ"ש שם בפט"ו ובפכ"ג ק"נ א' ולא גרע ממשדכין התינוקת כו'. והשבועה חיילא עליו כיון שאינה אלא מדרבנן כמ"ש ...".

2. הטעם.
1. שמא ימחוק – לבוש (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק כ"ח), תוס' שבת (ס"ק כ"ט, "הוא נמי מטעם שמא ימחוק החוב מן הפנקס"), לבו"ש (ס"ק כ"ז, "שמא ימחוק החוב מן הפנקס"), מ"ב (ס"ק מ"ו, "בפרעון גזרינן שמא ימחוק החוב מן הפנקס"), פתחי עולם (ס"ק ל"ג), תורת שבת (ס"ק י"ח), כה"ח (ס"ק פ"ז).
1) לא פלוג חכמים, אפילו אינו כותב על פנקס [כמו פדיון הבן] – עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד ד"ה ועיין בפמ"ג, "שבשביל חשש כתיבה ומחיקה שגזרו בהלואה ופרעון הא יש בעצם לאסור בכל אופן כמו בשאר גזירות דרבנן ... דלכן בפדה"ב ...").
2) מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו).
2. עובדין דחול – רשב"א (ח"א סי' תשמ"א, ח"ז סי' קנ"ט, מיוחסות סי' רמ"ג, "שהפרעון אינו אלא מדרבנן משום דמחזי כעובדי דחול").
3. דומה קצת למקח וממכר – ערה"ש (סוף סעי' כ"ז, "ויש שכתבו באיסור פרעון מטעם שמא ימחוק ותמיהני דהא הרמ"א בסעיף י"א אוסר כל פרעון אפילו בלשון שאלה וזה שכתב כשם שאין לוין וכו' לאו דוקא כדמוכח מדברי הריב"ש שהביא המג"א סקט"ו לענין פדיון הבן דשם לא שייך כתיבה ע"ש ודו"ק").
4. שמא יבא לכתוב – ריב"ש (סי' קנ"ו, "כי היכי דגזרו בהלואה, שמא יכתוב, הכי נמי גזרו בפריעת החוב"), עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק י"ז ד"ה ועיין, סי' תקכ"ה ס"ק א'.ד' ד"ה ועיין, "ועיין בלבו"ש דהוא משום שמא ימחוק והוא פלאי הרי יתכן שיבא לכתוב שפרעו לו, ומנלן לומר דשאני מאיסור הלואה").
1) עי' לשון רש"י (דף קמט. ד"ה משום) – "משום לווין ופורעין. דגזור בהו רבנן שמא יכתוב".
2) אמנם עי' שיטה לר"ן (דף קמט. ד"ה עם) – "משום לווין ופורעין דנגזור שמא יכתוב ... אין פורעין בי"ט מה שלוו בחול גזרה שמא ימחוק".
5. מראי מקומות – שלמי יהונתן (על סעי' י"א).

3. אם האיסור מצד המלוה או מצד הלוה: נמ"י לגוי, א"נ בן חו"ל באר"י יו"ט שני.
1. עי' לעיל.

4. בלשון חזרה או הילך.
1. מיקל – תוס' (ב"מ דף עה. ד"ה משום), אגודה (ב"מ סי' קי"א), מג"א (ס"ק ט"ו, לשונו מובא לקמן), ח"א (כלל ס' סעי' י"ג, "וכן הפורע יאמר הנני מחזיר לך או הילך"), מ"ב (ס"ק מ"ו, "והתוספות כתבו דאם אומר בלשון חזרה ולא בלשון פריעה מותר דאית ליה הכירא ולא אתיא דבר זה לידי מחיקה"), ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו), פוסקים.
2. בזמן הזה, יש להחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ועיין, סי' תקכ"ה ס"ק א'.ד' ד"ה ועיין, "צ"ע בזמננו אם שאל ספר על זמן מרובה ובשבת מחזירו, ובזמננו הרי אפילו בלשון הקודש אין מבחינים בין פריעה לחזרה, וצריך להיות לפי"ז אסור, ויתכן שיש לדון בזמן מועט ג"כ כיון שאין מבחינין בלשון").
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ע"ו אות ד').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק י"ז, סי' תקכ"ה סוף ס"ק א'.ד') – "וטעם ההיתר בלשון חזרה נראה כי ע"י זה יזכור שהוא שבת ולא יבא לכתוב".
2) עי' ערה"ש (סעי' כ"ז, לשונו מובא לעיל), שנראה שאם הוא לצורך שבת, מותר בכל לשון.

5. האם מותר רק לצורך שבת או אפילו לצורך חול - פורעין.
1. רק לצורך שבת – מג"א (ס"ק ט"ו), מטה יהודה (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק כ"ח, "כיון שמזכיר לשון חזרה אדכר ולא אתא למחוק וכהאי גוונא כתבו תוס' ריש פרק שואל וכל זה בדבר שהוא מאכל לצורך שבת אבל בלאו הכי אסור בכל לשון"), תוס' שבת (ס"ק כ"ט, "והיינו דוקא לצורך שבת"), תפארת ישראל (פרק כ"ג אות א'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ט), גר"ז (סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק מ"ו, "וכ"ז דוקא בדבר שהוא מאכל וצורך שבת אבל בלא"ה אסור בכל לשון"), ערה"ש (סעי' כ"ז, "לפרוע דבר שצורך שבת כגון שלוה ממנו יין ושמן באמצע השבוע יכול לפרוע לו יין אחר ושמן אחר בשבת אם המשאיל צריך לזה"), פתחי עולם (ס"ק ל"ג), כה"ח (ס"ק פ"ו), אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד ד"ה ועיין בפמ"ג), ילקוט יוסף (סי' ש"ז סעי' כ"ז), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ט"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו), פוסקים.
2. מראי מקומות – ח"א (כלל ס' סעי' י"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק י"ז, סי' תקכ"ה סוף ס"ק א'.ד') – "וטעם ההיתר בלשון חזרה נראה כי ע"י זה יזכור שהוא שבת ולא יבא לכתוב".

6. להחזיר ספר בשבת.
1. מיקל.
1) מגילת ספר (סי' ע"ו אות א' ד"ה והנה, לשיטתיה) – "בשאלה ממש שחוזרת בעין גם רש"י מודה דאין חשש שמא יכתוב אף כשהוא לזמן מרובה, תדע דאל"כ יהי גם אסור להחזיר ספרים שאולים בשבת דהרי כשם שאין לווים שמא יכתוב כך אין פורעין שמא ימחוק, וכגון זה היה להם לפוסקים להשמיענו, ומשמע דבשאלה ממש אין חשש של כתיבה ומחיקה ומותר בכל גוונא".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ועיין, סי' תקכ"ה ס"ק א'.ד' ד"ה ועיין) – "ועיין בלבו"ש דהוא משום שמא ימחוק והוא פלאי הרי יתכן שיבא לכתוב שפרעו לו, ומנלן לומר דשאני מאיסור הלואה, ועכ"פ צ"ע בזמננו אם שאל ספר על זמן מרובה ובשבת מחזירו, ובזמננו הרי אפילו בלשון הקודש אין מבחינים בין פריעה לחזרה, וצריך להיות לפי"ז אסור, ויתכן שיש לדון בזמן מועט ג"כ כיון שאין מבחינין בלשון. וטעם ההיתר בלשון חזרה נראה כי ע"י זה יזכור שהוא שבת ולא יבא לכתוב".
2) משאת שבת (עמ' שפ"ה אות כ"ט) – "פרעון שאינו לצורך שבת אסור, ולכן אסור להחזיר חוב בשבת אפי' בדבר שאינו מוקצה כגון ספר דגזרינן שמא ימחוק".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ו) – "בהשאלה ספר מאוצר הספרים ... יל"ע בכה"ג אם מותר להחזיר ספר בשבת או דחיישינן שמא ימחק את שמו מהפנקס".
2) לכאורה בזמן הזה, להחזיר חפצים בשבת, יש שני חסרונות.
1) שצריך להיות "רק" לצורך שבת. ולפ"ז יש לדון איך מותר להחזיר כסאות (chairs) ששואל משָכֵן בשבת. ולכאורה לא מסתברא, שכדי לנקות בית שלך נכלל בהגדר של צורך, כיון אין צורך בהכסאות בשבת.
2) ועוד, מה הלשון בזמן הזה שיהיה ניכר שאינו בא למחוק (מצד לא פלוג, עי' אג"מ לעיל) או לכתוב (ריב"ש, הגרשז"א). ולפ"ז יש לדון איך מותר להחזיר חפץ בזמן הזה אפילו לצורך שבת. עי' הגרשז"א זצ"ל, לשונו מובא לעיל. וצ"ע.

7. מחילת חוב בשבת.
1. מיקל.
1) תורה לשמה (סי' ע"ג) – "כאילו התקבלתי מחזי כקונה ואינו מחילה ... במחילה דחוב ... מאחר דאין כאן קנין ושינוי רשות ורק סילוק שעבוד וזכות של זה אין זה דומה למקח וממכר ... וגם בענין מחילת החוב או התנאי אם אומר בפני עדים הוו עלי עדים שמחלתי וכו' יש לחוש משום דיבור כבוד השבת ואין אני מורה היתר בכהאי גוונא משום כבוד השבת".
2) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ש"פ).
3) דברי חפץ (רוזנטל, סי' כ"ז) – "אבל במחילת חוב כיון דהכסף נמצא כבר ברשות הלוה, דמלוה להוצאה ניתנה, והמחילה היא לסלק את התביעה ולכן מותר למחול בשבת
4) עי' אז נדברו (חי"ב סי' כ"א).
5) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא ריש עמ' שמ"ה, סוף עמ' תע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט סעי' כ"ד) – "דנו הפוסקים אם מותר למחול חוב בשבת, האם נחשב מעשה קנין או לא, ופסק רבינו שאין בזה מעשה קנין ומותר. והוא כשר וישר".
6) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' נ"ח [וחוזר מדפו"י, סעי' נ"ג]).
7) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דמותר למחול חוב בשבת".
8) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דמותר למחול חוב בשבת".
9) הגרח"ק שליט"א (ששכ"ה פרק כ"ח דפו"ח הע' קכ"ה*, עי' אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ח טור א').
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ש"ו, בית מתתיהו ח"א סי' י"ח אות ח' ד"ה והנה) – שאלה: אם מותר למחול חוב לחבירו בשבת או ביו"ט או דהוי כהפקר דאסור בשבת ויו"ט. תשובה: מסתבר שמותר למחול חוב בשבת ויו"ט".
10) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דמותר למחול חוב בשבת".
11) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דמותר למחול חוב בשבת".
12) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דמותר למחול חוב בשבת".
13) שבט הקהתי (ח"ג סי' קי"א, ח"ה סי' ס' אות ב', ח"ו סי' קנ"ה).
14) חקי חיים (ח"ד או"ח סי' ע"ח אות א') – "אבל במלוה בע"פ שא"צ קנין אלא אמירה בעלמא נראה דמותר למחול את החוב בשבת, ומשום דבר דבר שלא יהא דבורך של שבת כדבורך של חול אין כאן שהרי לא מזכיר סכום החוב וד"ל".
15) משנת יוסף (ח"ט סי' קע"ז אות ב') – "תורה לשמה".
16) מנחת חן (ח"ב סי' ט"ז) – תורה לשמה".
2. מחמיר.
1) ארץ החיים (ח"ב סי' כ"ה).
2) מים רבים (סי' ל').
3) עי' מגילת ספר (סי' ע"ו אות ה') – "דלכאורה גם בזה יש חשש שמא ימחוק וכמו שאסרו לפרוע מחשש זה".
4) עי' חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' כ"ג) – "אין ראוי למחול חוב בשבת, משום דהוי דברי חול בשבת. אבל למחול חוב לעני בשבת מותר מתורת צדקה".
3. מראי מקומות – מהר"ם לובלין (סי' ע"ב, שם הוי תקיעת כף), לב חיים (סי' ע'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ד הע' על סעי' א'), משנה הלכות (ח"ז סי' ס"ט), משאת שבת (עמ' שפ"ו), אורחות מתנה (סי' ד' פרק א' ענף ב' אות כ"ו), מעשה אפוד (הנדמ"ח ס' ), בית מתתיהו (ח"א סי' י"ח אות ח' ד"ה וכעי"ז).
1) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' כ"ד טור ב') – "דאם זה דבר האבד, דהיינו שאם לא ימחול לו בשבת שוב לא ימחול לו במוצ"ש, אפשר להקל".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קמ"ט סעי' י"א, קיצור שו"ע סי' ש"ו סעי' נ') – "מותר למחול חוב לחבירו בשבת, באופן שיאמר לו: 'חובי מחול לך', משום דקיימא לן בחושן משפט (סימן יב סעיף ח) שמחילה אינה צריכה קנין. וכל שכן אם הלוה איש עני הוא שיש מצוה במחילת המלוה, דלא גרע מנתינת צדקה. וכל זה במלוה שבעל פה, אבל מלוה בשטר יש פוסקים הסוברים שאין מחילתו מחילה, אלא אם כן קיבל עליו בקנין גמור ושלם על ידי קנין סודר. ומיהו בדיעבד שמחל לו בלא קנין סודר, הואיל ורוב הפוסקים סוברים דמהני מחילה גם בשטר, (וכמו שכתב הקצות החושן שם), ורשאי הלוה לטעון קים לי כוותייהו, כיון שהוא המוחזק, מחילתו מחילה. ועיין בערך השלחן (חושן משפט סימן יב סעיף קטן ט). והמחמיר תבא עליו ברכה. [ילקוט יוסף שבת כרך ב' עמוד קמט, ותרכו. הליכות עולם ח"ג עמ' קע]".
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בס"ד		


1] מקור - סעיף י"ב.
2] צדדים להקל.
3] מקומות שאין גזירה שמא ימחוק.
4] קריאת דברים שנכתבו לצורך מצוה.
5] מקרים: צורך מצוה.
6] שמש שמזמין אורחים לסעודה.
7] חקק בכותל.
8] היתר "שם בעלמא".
9] שטרי הדיוטות ממש - סעיף י"ג.
10] מקרים: שטרי הדיוטות ממש.
11] מקומות שאין איסור "שטרי הדיוטות".
12] מקרים: מצוה.
13] לקרוא בהרהור.
14] אגרת שלום - סעיף י"ד.
15] צורך הגוף.
16] כתב המהלך תחת צורה - סעיף ט"ו.
17] מקרים: כתב תחת צורה.
18] להסתכל בתמונות בשבת.
19] להסתכל בתמונות בימי חול.
20] ספרי חולין, ספרי חיצונים - סעיף ט"ז.
21] היתר של "ספר" כרוך.
22] לשון הקודש - רמ"א.
23] במקום עונג.
24] קריאת עיתונים (newspapers).
25] ספרי חכמה - סעיף י"ז.
26] מקרים: ספרי חכמה.
27] תורה.
28] שדים - סעיף י"ח.


דור המלקטים - ארחות שבת (ח"ב פרק כ"ב עמ' שפ"ד - עמ' ת'), דיני דרבנן בשבת (עדס, עמ' י"ח - עמ' צ"ח), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז), הלכה ברורה (הל' אמירה לנכרי ח"ב עמ' רס"ט - עמ' של"ג), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ג סעי' נ"א - סעי' ע"ב), זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ט"ז - עמ' כ"ז), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קפ"ח - עמ' רי"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"א - עמ' תתקפ"ד), מגילת ספר (סי' ע"ז), משאת שבת (עמ' ש"צ - עמ' תס"ד), שבת בית (ארטסקרול, פרק ה'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ד - סעי' נ' [דפו"ח, סעי' מ"ו - סעי' נ"ב]), R.J.J. (חנ"ד עמ' מ"ה).
ספרים מיוחדים על הל' שטרי הדיוטית - איל משולש (שטרי הדיוטות, רמ"ה עמודים), מנוחה שלמה (ח"ג, כהן, ר"מ עמודים), מקרא קודש (בייפוס, קט"ו עמודים), קונ' שטרי הדיוטות (פישר), שטרי הדיוטות בשבת (שטויבער).

1] מקור - סעיף י"ב.
1. משנה (דף קמח:) – "מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו מפיו אבל לא מן הכתב".
1. איך מותר למנות אנשים - עי' ערך איסור למנות בני ישראל, לשיטות ומראי מקומות.
2. גמרא (דף קמט.) – "מאי טעמא: רב ביבי אמר גזירה שמא ימחוק. אביי אמר גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות ...".

2. גזירה שמא ימחוק: נפסק כרב ביבי.
1. בעל המאור (דף סג:).
2. יראים (מצוה רע"ד) – "דתנן בפ' השואל [קמ"ח ב'] מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו מפיו אבל לא מן הכתב מ"ט אמר רב ביבי גזירה שמא ימחוק ומסקינן אפילו כתב על גבי כותל ומידלי".
3. סמ"ג (ל"ת ס"ה מל' כותב) – "תולדה דרבנן למוחק דתנן בפרק שואל (שבת קמח, ב) מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו מפיו ולא מן הכתב, מאי טעמא אמר רב ביבי (קמט, א) גזירה שמא ימחוק ומסקינן אפילו בכתבו בכותל גבוה".
4. סמ"ק (סי' רפ"ב) – "ואסרו חכמים (דף קמ"ח) למנו' אורחי' ופרפראותיו מפי הכתב שמא ימחוק ואפילו בכותל גבוה, וכן אסור לקרות בכתב הכתוב תחת הצורות וכן (דף קמ"ט וקי"ח) בשטרי הדיוטות שמא ימחוק".
5. רוקח (סי' פ"ו).
6. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ז).
7. ההשלמה (דף קמט.).
8. אם נכלל בגזירה החשש שמא יכתוב.
1) ה"ה גזירה שמא יכתוב.
1) שערי אפרים (שער י' פתחי שערים ס"ק ל"ו) – "וגם שמא יכתוב אין חשש שעתה אין צריך לכתיבה וגם שהרי רבים אשר אתו ואין למחוק או לכתוב כלל".
2) ערה"ש (סעי' ז') – "אסור לקרות מתוך הכתב שמא יעלה על דעתו למחוק או להוסיף ולכתוב".
2) רק שמא ימחוק.
1) עי' רדב"ז (סי' תר"צ) – "ולאו משום דחיישינן דילמא אתי לכתוב בשבת דבשלמא להטות הנר דבר קל הוא לעשות ולפיכך גזרו אבל להביא הקולמס והדיו לא חיישינן דאתי לאדכורי".
2) הו"ד בהגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"א ד"ה ומהא) – "ומהא דאסרו חז"ל לקרוא בשטרי הדיוטות, הנה להרא"ש הטעם משום ממצוא חפצך, אכן להרמב"ם פכ"ב מה"ש הוא משום שמא יבוא למחוק, אולם עבודת המגיהים לא מצטמצמת במחיקה גרידא, וזקוקים הם לקולמוס ודיו ועד דאתי לאתויי אתי לאדכורי וכמ"ש הרדב"ז".
3) מקרא קודש (פרק ב' ס"ק ח') – "הרדב"ז ... ונראה שאין לנו כח להוסיף גזירות או לבטל, והואיל וכבר אסרו מחמת מחיקה אין לבטלה, אך אין להוסיף חששות שמא יכתוב".
3) מראי מקומות – ר"י מלוניל (דף קמח:).

3. גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות: נפסק כאביי, או כרבה.
1. רי"ף (דף סג:).
2. רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ט).
3. רא"ש (פרק כ"ג סעי' א') – "ולית הלכתא כרב ביבי משום דפליג עליה רבה דאמר לא יקרא לאור הנר אפי' גבוה שתי קומות ואפי' גבוה שתי מרדעות. וקי"ל דהלכתא כוותיה".
4. פסקי רי"ד (דף קמט.).
5. ראבי"ה (סי' שנ"ה) – "והילכתא דגזרינן, דהא רבה אית ליה נמי הכי".
6. טור (סעי' י"ב) – "משום גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
1) וכן פסק – מחבר (סעי' י"ב).

4. נפסק כשניהם - א) גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות: נפסק כאביי, או כרבה. ב) וגזירה שמא ימחוק: נפסק כרב ביבי.
1. רשב"א (דף קמט.) – "ומ"מ לענין פסק הלכה נראה לי שהכל עולה לענין אחד דהיכא דכתיב בין בשטרא בין בפנקס לכולי עלמא אסור או משום שמא יקרא או משום שמא ימחוק, ובכותל ומתתאי משום שמא ימחוק, ובכותל ומידלי נמי שמא ימחוק כרבה ...".
2. אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב ו') – "אסור לימנות אורחיו ופרפרותיו מן הכתב כתוב וחקוק אא"כ הוא בכותל גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות וימחוק אבל מפיו מותר לימנות".
3. ח"א (כלל ס"א סעי' ט') – "אסור לקרות מתוך הכתב, כמה אנשים שזימן לסעודה או כמה כלים ומאכלים הכין, דשמא ימחוק, וגם שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
4. מ"ב (ס"ק מ"ז) – "בגמרא איתא שני טעמים אחד שמא ימחוק מן האורחין ומן המגדים דהיינו שלפעמים רואה שלא הכין להם כל צרכם ומתחרט שזימן אורחים יותר מן הראוי ומוחק מן הכתב כדי שלא יקראם השמש וכן במיני מגדים ג"כ מתנחם לפעמים למעטם ועוד טעם שמא יבוא לקרות גם בשטרי הדיוטות".
5. קונ' שטרי הדיוטות (פרק ב' הע' א'), פוסקים.

2] צדדים להקל.
1. צדדים להקל בגזירה של שמא ימחוק - סעיף י"ב.
4
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1. חקוק בטבלה.
2. ב' אנשים, רבים, שומר.
3. אינו בידו למחוק: כגון שמש, אחר.
4. נחשבים חשובים.
5. דפוס.
6. בזמנינו, רשימת אורחים.
7. רשימת שמות לבד.
8. תורה.
9. במקום שהמעשה מחיקה אינו אסור.
10. קריאה בלי כוונה.
11. ראש השנה.


2. צדדים להקל בגזירה של שמא יקרא שטרי הדיוטות.

1. שנכתבו לצורך מצוה - סעיף י"ב.
2. שמש שקורא אורחים לסעודה.
3. חקק בכותל.
4. "שם בעלמא".
5. לקרוא בהרהור - סעיף י"ג.
6. קריאה בלי כוונה.
7. אגרת שלום - סעיף י"ד.
8. צורך הגוף.
9. "ספר" כרוך - סעיף ט"ז.
10. לשון הקודש.
11. במקום עונג.
12. ספרי חכמה - סעיף י"ז.
13. תורה.


3. צדדים להקל בשטרי הדיוטות ממש - סעיף י"ג.

1. קריאה שט"ה להנאה בעלמא.
2. קריאה בלי כוונה.
3. במקום מצוה.
4. תורה.
5. לקרוא בהרהור.


4. אין לגעור על מי שסומך רק על החשש של שמא ימחוק.
1. עי' רשב"א (ח"ז סי' שמ"ו), כפתור ופרח (פרק נ"א ד"ה ויהיה) – "שאלת אם מותר לקרות באגרות שלומים בשבת אם לאו ואמרת שראית שם מי שהיה מתיר משם הרמב"ן ז"ל: תשובה כבר ראית שאני דעתי לומר שאסור וכמו שכתבתי בשבת פרק שואל (ד' קמ"ט) ובמקומי אני עומד וכל שכן לפי פרש"י ז"ל שפירש אין קורין בשטרי הדיוטו' אגרות שלום ומכל מקום מי שדעתו נוטה לדברי הרמב"ן ז"ל אין כח בידינו למחות בידו וכענין שאמרו מאן דאית ליה כר' יהודה מאן דעביד כר' מאיר מילט לייט ליה ולפיכך כל מי שנוהג כאחד מן הגדולים ואין בידנו ראיה מוכרחת אין בנו כח למונעו והאמת יורה דרכו".
2. שו"ת הב"ח (סי' קכ"ז ד"ה מה) – "אלא מ"מ כיון דסמ"ג ודעימי' הסכימו לפירש"י דהלכה כרב ביבי אין לנו לבטל המנהג".
3. ט"ז (ס"ק י"א) – "אין לאסור האידנא לשמש שקורא בכתב הצעטיל המזומנים לסעודה כי יש לנו לסמוך על הרמב"ם ורמב"ן שכתב הרשב"א במי שקורא באגרת שלום בשבת שאין לגעור בו כיון שסומך על הרמב"ן".
4. נזר ישראל (סי' א' ס"ק א') – "ומ"מ הקורא באגרת שלום בשבת אין לגעור בו (דו"ז הטו"ז)".

5. מראי מקומות.
1. איל משולש (פתיחה עמ' ט"ז) – "צא ולמד כמה חמור דינו של העובר איסור דרבנן, שמבואר בשולחן-ערוך שצריך להתענות ארבעים יום שני וחמישי על כל איסור. (סי' שלד סכ"ו בהגה ומ"ב סקע"ח ומקורו בתשובת המהר"ם). וא"כ כמה גדול החיוב ללמוד, לעסוק ולהעמיק בהלכות אלו, אשר כמעט כמת-מצוה נחשבו, כדי להנצל מידי שבת מעשרות רבות של איסורים. ועל העושה כן יסד הפייטן: 'ולמזהיר ולנזהר - שלומים תן כמי-נהר', משבת המלכה אשר היא מקור הברכה".

3] מקומות שאין גזירה שמא ימחוק.
1. חקוק בטבלא.
1. מיקל: אין חשש שמא ימחוק - עי' לקמן.
2. בולט - עי' לקמן.

2. ב' אנשים, רבים, שומר.
1. מיקל, אין חשש שמא ימחוק.
1) רשב"א (דף קמט. ד"ה לא) – "ונפקא מינה היכא דקרי אחריני בהדיה דליכא משום שמא ימחוק דכל חד וחד מדכר לחבריה, כדאמרינן גבי אין קורין לאור הנר בפרק קמא דמכילתין (י"ב ב'), וכדאמרינן בעשרה מסתפגין באלונטית אחת בפרקין דחבית (לעיל קמ"ז א')".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק י', א"א ס"ק י"ז) – "ולקרות שני בני אדם, שמא ימחוק ליכא, ושטרי הדיוטות איכא".
3) נתיב חיים (על מג"א ס"ק י"ז).
4) קובץ (על הרמב"ם פרק כ"ד הל' י"ט).
5) שערי אפרים (שער י' פתחי שערים ס"ק ל"ו) – "ופשיטא דברבים לא גזרינן".
6) עי' חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' כ"א) – "ובמקום שא"א בע"א יש לסמוך על הרשב"א והני רבוואתא, בצירוף דעת הש"א דרבים מדכרו אהדדי".
7) משאת שבת (סעי' י"ב אות ד', הע' ה').
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ג, הע' רל"ג) – "ואם יעמיד עליו שומר שישגיח שלא ימחוק הרי זה מותר".
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז) – "וכשהוא בין אנשים או כשמעמיד עליו שומר, אין חשש דשמא ימחוק".
2. מראי מקומות.
1) ריטב"א (דף קמט. ד"ה האי) – "ק"ל אמאי לא אמרינן דאיכא בינייהו לקרא שנים ביחד, דלמאן דאמר שמא יקרא בשטרי הדיוטות אסור, למאן דאמר שמא ימחוק מותר דהא מדכרי אהדדי, וכדאמרינן (לעיל י"ב ב') גבי קריאה לאור הנר דהא בסמוך מדמי להו אהדדי, וי"ל דחדא מתרי פירוקי נקטינן ונקטינן ההוא דאשמעינן חידושא טפי, עוד יש לומר דהכא כיון שהוא לדבר הרשות גזרו אפילו בשנים דילמא לא מדכרי אהדדי, אבל לקרות בתורה התירו שנים דאמרינן דמדכרי אהדדי, וגבי אלונטית נמי (קמ"ז ב') דסחיטתו מלאכה ניכרת וגלויה יותר התירו בשנים דמדכרי אהדדי, כן נראה לי אבל דעת רבותי כלשון הראשון".
1) שנים שקורין ביחד: האם יש להקל רק במקום מצוה, או ה"ה במקום רשות - עי' סי' ער"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2) יש שומר: האם יש להקל רק במקום מצוה, או ה"ה במקום רשות - עי' סי' ער"ה סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "שאין זה כל כך ברור ... ונכון לעיין בדבר".

3. אינו בידו למחוק: כגון שמש, אחר, וכדו'.
1. מיקל, אין חשש שמא ימחוק.
1) ב"ח (ס"ק ה') – "ותו נראה דלטעמא דשמא ימחוק אינו אסור אלא לבעל הבית אבל לא לשמש והכי משמע להדיא מפירוש רש"י שסביב האלפסי (סג א) וכן כתב הר"ן (שם ד"ה שמא) וז"ל שמא ימחוק מן האורחין שיראה שלא הכין להם כל צרכיהם ויתחרט שזימן יותר מן הראוי וימחוק מן הכתב כדי שלא יקראם השמש עכ"ל משמע דהשמש יכול למנות מתוך הכתב דאין בידו למחוק".
2) מג"א (ס"ק ט"ז) – "כתב ב"ח מה שנוהגין שהשמש קורא לסעודה מתוך הכתב אסור נהי דלשמא ימחוק ליכא למיחש אלא כשבעל הסעודה בעצמו קורא מ"מ איכא למיגזר משום שמא יקרא כו' עכ"ל".
3) תוס' שבת (ס"ק ל"ד, עי' סוף ס"ק ל"א).
4) שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו').
5) תפארת ישראל (שבת פרק כ"ג אות ט', הלכתא גבירתא משנה א', כלכלת שבת סוף אות ל"ג).
6) גר"ז (סעי' כ"ג) – "ואין לאסור כאן משום גזרה שמא ימחוק מפני שזה לא שייך לגזור אלא בבעל הסעודה עצמו שיש בידו למחוק ולגרוע מנין הקרואים אבל השמש אין בידו לגרוע ואין לאסור בו".
7) ח"א (כלל ס"א סעי' ט') – "השמש הקורא דליכא למגזר שמא ימחוק".
8) נזר ישראל (סי' א' סעי' ו').
9) מ"ב (ס"ק מ"ז) – "שנוהגין שהשמש קורא מתוך הכתב לסעודה ... דלשמא ימחוק ליכא למיחש אלא כשבעל הסעודה בעצמו קורא".
10) בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות ח').
11) משאת שבת (סעי' י"ב אות ט').
12) שבת בית (ארטסקרול עמ' נ"ה, הל' יו"ט עמ' קס"ג).
13) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז) – "וכן כשאין סיבה וטעם מדוע ימחוק, לא חיישינן לכך".
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח.ג') – "הביאו דבשמש כיון שאין לו בעלות למחוק רשאי לקרוא, וצ"ע באחד שקורא ע"י פתח ביתו של חבירו ואין לו רשות אפילו להיכנס לבית וכי מותר לו בכה"ג לקרוא".
3. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רע"ח) – "דמי שמכין לשמחות אין לו היתר לקרות מתוך הכתב דמסתבר דדינו כבעה"ב".

4. אם אנו נחשבים חשובים.
1. יש להקל, אין חשש שמא ימחוק [באיגרת שלום].
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ד') – "שאלה: ושוב שאלתיו איך לנהוג בטילטול איגרת שלום. תשובה: כיוון דמותר לקראות איגרת שלום בשבת, מותר לטלטלו. דהטעם שאסרו איגרת שלום בטילטול, הוא משום שמא ימחוק (רמב"ם שבת פכ"ג הי"ט, ועי' או"ח סי' ש"ז ט"ז ס"ק י"א), וכיוון דאנו נחשבים לגבי האי דינא כחשובים, אין לחשוש שמא ימחוק, כמו דלא חיישינן בחשובים לשמא יטה (סימן ער"ה סעיף ד'). דבאיסור קריאת איגרת נאמרו שני טעמים, אחד משום שמא ימחוק, והשני משום ודבר דבר. ואיסור ודבר דבר הוא רק באופן שקורא בפה, אבל עיון וקריאה שלא בפה מותר. ואיסור קריאה בדרך עיון בעלמא הוא רק משום שמא ימחוק, ועל טעם זה יש בו היתר דאנו נחשבים כחשובים".
1) ל"מ תשובה זו בטלטולי שבת (המקור של התשובה): קצ"ב.
2. מחמיר.
1) יבקש תורה (שו"ע סי' ו') – "האגרות משה ... במאי דכתב דאנן חשובים ולא חיישינן לכך לענ"ד פליאה נינהו דבכל סוגיית שמא ימחוק הרי שכל הנו"כ נשארו בחשדם, ולענ"ד צ"ע מאי שייכות יש לשמא יטה, דהתם אין הדרך של אדם חשוב להטות, אבל לשמא ימחקו (או יכתוב) הרי שבזה מאי שנא אדם חשוב לאינו חשוב. ובפרט שכבר קדמו ואמרו אני אקרא ולא אטה ולבסוף הטה. וכי אנן חשובים מיניה. וכמו שכתבו הפמ"ג ומשנ"ב בסי' רע"ה ס"ד סקי"ב".
3. מראי מקומות.
1) האם יש לנו אדם חשוב בזמן הזה: לענין שמא יטה - עי' סי' ער"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. דפוס (print).
1. מיקל, אין חשש שמא ימחוק.
1) הגריש"א זצ"ל (מקרא קודש פרק ב' עמ' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ט') – "שאפשר להקל בקריאת ספרים, ואין לאוסרם מטעם שמא יכתוב או שמא ימחוק, דבדברים המודפסים לא מצוי שכותב או מוחק".
2) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ס"ט סעי' ו') – "דבדברים המודפסים בספר לא מצוי שכותב או מוחק".
3) מקרא קודש (פרק ב' ס"ק ח' ד"ה שמא, ריש עמ' כ"ז).
2. בעט (pen), מחמיר – מקרא קודש (פרק ב' עיונים ס"ק ח' ד"ה אך).
3. מראי מקומות – זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך ריש עמ' י"ח).
1) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ה') – "ולולי דמסתפינא הו"א שבכל דבר הנדפס לא אתי לאחלופי ולא אתי לכתוב ולמחוק בו, ודמיא קצת למ"ש הפוסקים שבזה"ז לא חיישינן שמא יתקן כלי שיר כיון שצריך מומחיות לזה, וה"ה בדברי דפוס דכל דלא אתי לאחלופי שרי, ולא חלקו האחרונים לקרות בלה"ק אלא באגרת, אבל מלשון השו"ע (סי' ש"ז סט"ז) משמע שספרי מלחמות אסור לקרות אפילו אם נדפסו, והי' אפ"ל דדוקא בזמן שקוראים בכת"י כמו בדפוס ולע"ע לא מצאתי לאחד מהמחברים שיחלק בזה, וגם גבי עתונים לא כתבו היתר זה וטעמא בעי, והשבו"י (ח"ג סי' כ"ג) שנשאל למה נוהגים היתר לקרות עתונים, וכתב שסיפורי מלחמות דעכשיו הוא נחוץ לקרות ואינו דומה למלחמות מזמן הרחוק, לא חידש קולא זו מעצמו אלא שהעולם סומכים להקל, ואנו רואים שהעולם מקילים בכל דבר דפוס, ואולי משום ששאר דברים אסור גם בחול וצ"ע".

6. בזמנינו: רשימת אורחים.
1. מיקל, אין חשש שמא ימחוק כי בדרך כלל מכינים בשפע יותר ממה שצריך, ואין חשש למחיקה.
1) הגריש"א זצ"ל (מקרא קודש פרק ב' סוף עיונים ט', פרק ה' עיונים א', עי' בהקדמה לספר, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ו') – "שאין חשש זה קיים בימינו, הואיל ואין מכינים מספר מדויק של מנות, וממילא אינו בהול ולא יבוא למחוק".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קל"ג).
3) הו"ד פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז) – "ויש הכותבים שבזמנינו אף אין לאסור לקרוא ולעיין ברשימות מוזמנים וברשימת מיני מאכלים והמגדים שהכינו לסעודות שבת ויו"ט, וסדר חלוקתן לפי סעודות היום, כי בדרך כלל מכינים בשפע יותר ממה שצריך, ואין חשש למחיקה כדי לצמצם באורחים או במיני המגדים. [שש"כ פכ"ט הערה קל"ג בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, ועיי"ש שלפי"ז בבתי מלון שיש רשימות מדוייקות יש לנו להחמיר, אמנם בבתי חולים ליכא קפידא כיון שהם לצורך החולים ולכלכלתם הנכונה, והתירו שבותים לצורך חולה אפילו אין בו סכנה, וכמבואר בסי' שכ"ח אות א']".

7. רשימת שמות לבד.
1. מיקל, אין חשש שמא ימחוק.
1) תורת שבת (ס"ק י"ט) – "לע"ד יש עוד הפרש בין טעמא דרב ביבי דאמר שמא ימחוק, לדאביי שאמר שמא יקרא בשטרי הדיוטות, דבמשנה לא נאסר רק למנות אורחיו ופרפרותיו, דהיינו שיחשוב פרפרותיו לפי מנין אורחיו לידע אם די וסיפק להם, עי' רש"י בדקמ"ט ד"ה שמא ימחוק, אבל קריאה בעלמא י"ל דלא נאסר, והיינו אי אמרינן טעם האיסור משום שמא ימחוק, אבל מצד שיקרא בשטרי הדיוטות אף לקרות אסור, ולטעם הזה הוא דנקט במשנה לשון מונה אורחיו ופרפרותיו אורחא דמלתא קתני, ולכך כתב הטור והמחבר כאן הטעם משום שמא יקרא, לאסור אפי' לקרות".
2. מחמיר.
1) ח"א (כלל ס"א סעי' ט') – "אסור לקרות מתוך הכתב, כמה אנשים שזימן לסעודה או כמה כלים ומאכלים הכין, דשמא ימחוק".
2) חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' א') – "ה"ה רשימת-אורחים לבד או רשימת-מנות לבד אסור, דכל ששם 'רשימה' עליו אסרו חכמים".
3) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ב' סעי' ז') – "רשימת שמות האורחים בלבד ללא המנות גם כן אסור לקרוא".

8. תורה שעומד להגיה.
1. מתכוין לקרות.
1) מיקל, אין חשש שמא ימחוק.
1) רדב"ז (סי' תר"צ) – "להביא הקולמס והדיו לא חיישינן דאתי לאדכורי ובשלמא כשהוא מתכוין לקרות ומצא טעות בספר התירו הפוסקים לרשום הטעות בצפורן כדי לתקנו למחר".
2) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אבל אם הוא מכיון לקרות ולהגיה מותר. הרדב"ז".
3) שע"ת (ס"ק א') – "אבל אם מכוון לקרות ואם ימצא טעות יגיה למחר מותר".
4) נזר ישראל (סי' ל"ז סעי' ו').
5) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"ז) – "אדמו"ר זללה"ה התיר למגיד שעור לעין ברשימת פרטים בדברי תורה שכתב לצורך הגדת השעור".
6) ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"א) – "לאור הדברים שביררתי אין מקום לאסור לבעל המגיה ללמוד בהם כל שאין כלי הכתיבה לפניו, ואין לנו לגזור ולחוש לשמא ילך להביא כלי הכתיבה, וגם, כפי שמרגיש הבעל התעוררות תשובה בעצמו בדבריו אין לנו כבנדו"ד גזירת חכמים על כך, וא"כ אין לנו לגזור גזירות מעצמנו, אלא אמרינן אדהכי והכי מידכר שהוא שבת וכנ"ל. לזאת לדעתי לית דין צריך בושש שאין כל מקום לבוא לחדש גזירות חדשות ולאסור דבר שהתירו לנו רבותינו ז"ל, והבעל מגיה שבינדונו של כת"ר בודאי מותר לו בשבת ללמוד בכתבים אשר בכל ימות השבוע מגיה אותם כל שאין כלי הכתיבה מצויים ומונחים לפניו".
7) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות כ"ה) – "הרדב"ז".
8) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח]).
2) מחמיר.
1) עי' וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ה') – "נראה מצד הסברא שחידו"ת מכת"י עצמו שלא נגמר לדפוס שעומד להגיה כל זמן שיש לחוש מאוד שמא ימחוק ולא הותר אלא בזמן חז"ל שהכת"י הי' נגמר ללמוד בו וצע"ג, והגם שקשה לאסור מדינא כיון שאינו מבואר בשום מקום מ"מ נראה שיש להתרחק מזה, ועי' בשע"ת סק"א בשם רדב"ז (ח"ב סי' תר"צ) ושם כתב דלא דמי להטיית הנר שעד שיביא קולמוס ודיו אתי לאדכורי, וא"כ אם העט שבזה"ז המוכן סמוך איליו אסור, וצ"ע למה לא הזכיר משטרי הדיוטות דדמי טפי, ואמרו לי כמה ת"ח שנוהגים להחמיר וד"ל".
2. לקרוא בספר ע"מ להגיהו.
1) מחמיר, מצד ממצוא חפצך – רדב"ז (סי' תר"צ, "לקרות לכתחילה להגיה אסור ודמיא להא דאמרינן אסור לאדם לפקוד שדותיו כדי לראות מה הם צריכין וכן אסור לאדם להלך בשבת עד סוף התחום כדי שיהא קרוב לעשות חפציו [במוצאי שבת] ועל כיוצא בזה נאמר ממצוא חפצך וגו' הכא נמי כיון שהוא מכוין להגיה ודאי אסור אבל אם הוא מכוין לקרות ולהגיה מסתברא שהוא מותר כיון שאין כאן מלאכה גמורה"), ברכי יוסף (ס"ק ב', "וכן אסור לקרות בספר בשבת כדי להכיר מקום הצריך הגהה להגיה אותו למחר"), שע"ת (ס"ק א', "וכ' בר"י בשם רדב"ז שאסור לקרות בספר בשבת כדי להכיר מקום הצריך הגה להגיה אותו למחר"), נזר ישראל (סי' ל"ז סעי' ו'), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"א, "הרדב"ז"), ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח]).
1) פירוש, רק ספרי חולין ולא ספרי קודש – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סוף סי' ס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות כ"ה, "יש בזה ענין של חפצי שמים ולא נחשב חפציו"), אבני ישפה (ח"ד סוף סי' ס"א, "ומכיון שהגהת ספר יש בה מצוה רבה, כדאי' בכתובות יט: ושו"ע סק"א דה"ה בגמ' ופוסקים, ונמצא שבהגהת הספר יש כאן ענין של חפצי שמים ולא נחשב חפציו, וגם אין כאן איסור מוקצה ולכן צריך לומר שהרדב"ז איירי בספר של חולין שאין בו משום חפצי שמים").
1. לא נראה משאר פוסקים.
2) פירוש, רק במקום שניכר דקורע רק להגיה – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תס"ב אות ו', שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק א'.ב', "ובזה שכתב הרדב"ז דאסור צריך לומר דמיירי בניכר שקורא רק להגיה").
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ו שאלה י"ז) – "נסתפקתי האם עלי הגה"ה (דפים מוקלדים שצריך להגיה אותם מטעויות) הם מוקצה בשבת, לפי שאסור לקרוא בהם בשבת, שמא יבוא לתקן השגיאות (כמבואר בשו"ת הרדב"ז, הובא בשע"ת ריש סי' ש"ז), או"ד כיון שיכול ללמוד ע"י שומר א"כ לא הוי מוקצה בשבת, וצ"ב. תשובה: טוב ליזהר (אבל מדינא אין ראוי ללמוד מזה [אבל] אינו מוקצה)".

9. במקום שהמעשה מחיקה אינו אסור [מדאורייתא].
1. כתיבה ע"ג מחשב (computer), י"ל אין חשש שמא ימחוק. כיון שהוא רק מונע, ולכל הפחות אינו מחיקה דאורייתא [דעת הגרשז"א זצ"ל. אבל יש חולקים. עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות]. צ"ע.
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח.ב') – "שמא ימחוק צ"ע אם לא על מנת לכתוב הוא רק מדרבנן ...".

10. קריאה בלי כוונה.
1. שלא לשם כוונת קריאה, לכו"ע מותר - עי' לקמן.

11. ראש השנה.
1. ארחות שבת (ליל שבת פר' נצבים תשע"ח הע' ח') – "דהנה מבואר במשנה שבת דף י"א שהתינוקות קורין לאור הנר מפני שאימת רבן עליהן, ולמד מזה בספר התרומה שמכאן נהגו אינשי לקרא ביום הכיפורים בסידורים מפני שאימת יום הכיפורים על כל אדם, ומובא בספר חוט שני [שבת ח"ד עמ' פ"ד] שמטו בשם החזון איש שמה"ט מותר גם ללמוד בליל יום הכיפורים לאור הנר, ועוד מטו שם משמו דגם בראש השנה אמרינן כן שאימת יום הדין עליו. ולפי זה יש לדון שנימא שיהיה מותר לקרא ולא ניחוש שמא ימחוק שביום הכיפורים מותר לקרא לאור הנר ולא חששו שמא יטה והטעם כיון שאימת יום הכיפורים עליו, ומובא בשם החזון איש שאמר שגם בראש השנה אמרינן אימת ראש השנה עליו ולא חיישינן שמא יטה, והנה למאי דדימו הפוסקים חשש שמא ימחוק לחשש שמא יטה אפשר דנימא שיהיה מותר לקרוא בכתבים ולא נחוש לשמא ימחוק כיון שאימת יום הדין עליו. [ועיין שם מה שהביא לתרץ אמאי לא תוקעין בר"ה שחל בשבת גזירה שמא ילך אצל הבקי, ואמאי לא נימא שאימת יום הדין עליו, וי"ל דבכה"ג שמצוות היום היא המטרידה אותו לא אמרינן שאימת יום הדין תמנע אותו מעבירה, ובשם הגרי"ז זצ"ל דדוקא במקום שיש בו כבר התירים אחרים בחז"ל כגון שומר וכה"ג אמרינן שאימת יום הדין גם היא נחשבת שמירה, אבל כשלא מצינו היתרים כלל ואפילו לא מהני שומר בזה לא אמרינן שחז"ל התירו כאשר אימת יום הדין עליו, ועפ"ז תירץ את קושיית הקבא דקשייתא סי' ע,ט אמאי אמרינן בגמ' ר"ה דף ל' ע"א שכאשר אין בית דין לא תוקעין ביום הכיפורים דיובל, ואמאי לא אמרינן שאימת יום הכיפורים עליו, ולפי כל הנ"ל א"ש]".
2. לענין קורין לאור הנר בראש השנה - עי' ס' ער"ה סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

4] קריאת דברים שנכתבו לצורך מצוה - רק במקום שיש חשש שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1. מיקל.
1. מג"א (ס"ק ט"ז) – "מנהג ישראל תורה הוא דהא חשבונות של מצוה שרי כמ"ש סימן ש"ו ס"ו ולא גזרינן אטו חשבונות שאינן של מצוה כ"ש הכא דהוא גופה גזירה אטו שטרי חשבונות דשרי בשל מצוה".
2. תוס' שבת (ס"ק ל"ד).
3. גר"ז (סעי' כ"ג).
4. ח"א (כלל ס"א סעי' ט') – "כבר נהגו להתיר ... וסבירא להו דלא גזרו בזה משום שמא יקרא בשטרי הדיוטות, כיון דהוא צרכי מצוה".
5. נזר ישראל (סי' א' סעי' ו').
6. מ"ב (ס"ק מ"ז) – "כשהסעודה היא של מצוה יש להקל הקריאה להשמש דהוי בכלל חפצי שמים דשרי".
7. בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות ח').
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ק"צ, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות ב') – "אלא שאמרו חז"ל (שבת קנ. וכתובות ה.) חפציך אסורים חפצי שמים מותרים, ולכן המנהג בתפוצות ישראל שהשליח צבור קורא בשבת מתוך הכתב נדבות היחידים, וכן קורא בשבת בזמן קריאת התורה בין גברא לגברא, מתוך הכתב, שמות הנפטרים באותה שנה, כדי לעשות להם השכבה. וכן בסעודת מצוה יש להקל לקרוא את שמות המוזמנים מתוך הכתב. והיינו דוקא בשמש. ואחר שהשלים מלאכתו וקרא את המוזמנים אסור לו לעיין ברשימה בשבת".
9. משאת שבת (סעי' י"ב אות ט').
10. הל' יו"ט (ארטסקרול, עמ' קס"ג).
11. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"ט, הע' רכ"ד) – "נראה דמותר לעיין בכתב שיש בו גזירה דשטרי הדיוטות אם עושה זאת לצורך מצוה. כגון לעיין בכרטיס ביקור של בעל מקצוע על מנת למצוא על ידי זה כתובת הנחוצה לו לצורך מצוה [לכאו' נראה דכיון שמעשה הקריאה בכתב זה נעשה לצורך מצוה יש להתירו, דקריאה זו לא מיחלפא בקריאת שטרי הדיוטות (אמנם אין זה דומה כלל לעיון בכתב העוסק בדברי מצוה, דהתם עצם החפצא אינו בגדר הגזירה דשטרי הדיוטות כלל, משא"כ הכא. ואין להביא ראיה להיתר מהא דהתירו לקרוא אגרות שלום שמא יש בהם צרכי הגוף, דהתם עד כמה שיש צורך הגוף אין גוף האגרת כלול בגזירה זו, וכלשון הטור שהעתקנו לעיל הערה רי"ג דלא מיחלף בשטרי הדיוטות)]".
12. עי' הלכה ברורה (סעי' ע"ו) – "ולהלכה נראה שהרוצה לסמוך על המקילים בזה כשהיא סעודת מצוה, יש לו על מה שיסמוך".

2. מחמיר.
1. יעב"ץ (מור וקציעה ד"ה אבל) – "אבל מ"א השיגו. ונ"ל שאין ממש בדבריו ...".
2. א"ר (ס"ק ל') – "על מה שנוהגין ששמש קורא לסעודה מתוך הכתב איסור גמור הוא (ב"ח ס"ה). ומג"א [ס"ק טז] כתב דמנהג של ישראל תורה היא כיון שהוא מצוה, ובסי' ש"ו סעיף י"ב דצרכי רבים שרי ע"כ. וצ"ע דא"כ תיקשי עיקר דזימון אורחים וכו' אמאי אסור הא מצוה הוא, אך פ' השואל כתב דשטרי הדיוטות ליכא בעסקי רבים, מיהו מתיר שם גם באיגרת שלום, אבל למאן דאוסר באיגרת נראה דאוסר גם בצרכי רבים, וכ"מ בשלטי הגיבורים בשם אור זרוע דף קס"ו [סג ע"א אות ב] שאוסר אפילו כתב באיגרת ללמוד תינוק ספר ואומנות ותינוקות לארוס, וכ"כ דף קמ"ג [מג ע"ב אות א], ומהר"ם מינץ [סי' קטז], וכן בשיירי כנסת הגדולה [הגהות ב"י אות ח] פסק כב"ח, וסיים וכן אין לקרות הש"ץ מה שמתנדבין מתוך הכתב, וכן מה שנוהגין לכתוב מתים שמתו באותו שנה והש"ץ עושה השכבות וכו', אבל לקרות השכבות ושמש מכריזין, וביריד פולין ששמש קורא מתוך הכתב את מי שהוא מחרים מותר, כיון שהוא פסידא וצרכי רבים ע"כ. גם בדין אחרון צ"ע להתיר".
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח.ג') – "מה שכתבו דלדבר מצוה שרי צ"ע טובא דבאור זרוע - ערב שבת סי' ב' אות ו' - מפורש אוסר אפילו עניני שידוכין או ללמדו ספר, וגם נראה הכי מצד הסברא שהרי ר' נחמיה בשבת דף קט"ז ע"א אוסר כתבי הקודש, וא"כ אף דאנן לא קיי"ל כוותיה לענין כתבי הקודש, אבל מ"מ בסתם דבר מצוה מסבר דאסור, ועיין בא"ר שאוסר".

3. מראי מקומות – שבות יעקב (ח"ג סי' כ"א).
1. אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב ו') – "כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותן בשבת שמא יקרא בשטרי הדיוטות אם הם שטרות של צורכי רבים (ו)נר' שמותר".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר') – "מחלוקת הראשונים ביסוד האיסור של שטרי הדיוטות, ודברי המג"א מתייחסים לשיטת הרא"ש וסיעתו הנוקטים דשורש האיסור הוא משום ממצוא חפצך, אך לפי דעת הרמב"ם שאין איסור זה קשור כלל לדיני ממצוא חפצך אין מקור ללמוד היתר מדין חשבונות של מצוה, ונמצא שהמנהג המובא בב"ח ובמג"א שם שהשמש קורא רשימת אורחים של סעודת מצוה, סמך על שיטה זו של הרא"ש וסיעתו, וכ"כ פמ"ג בא"א ס"ק ט"ז. אמנם לכאו' נראה שאף שלפי הרמב"ם אין איסור שטרי הדיוטות קשור לדין של ממצוא חפצך מ"מ אפשר שגם לשיטתו יהיה היתר בקריאת דברים של מצוה, שהרי גם איסור שכירת פועל הובא ברמב"ם פכ"ג הי"ב מטעם גזירה שמא יכתוב ואפ"ה קיימ"ל דמותר לשכור מלמד לבנו משום שהוא דבר מצוה [אף שלא התירו מקח וממכר לדבר מצוה], וכ"ש הכא בשטרי הדיוטות שכתב הרמב"ם שהטעם שלא יהיה כדרך חול ויבוא למחוק, י"ל דכשעוסק בדבר מצוה אינו נראה כדרך חול. וע"ע ברמ"א סי' ש"ז סי"ז שדייק מלשון התוס' שמותר לקרוא בסיפורי מלחמות הכתובים בלשה"ק משום שהלשון עצמה יש בה קדושה ולומד ממנו דברי תורה".

5] מקרים: צורך מצוה - מה נכלל בסעודת מצוה, לענין שלא יהיה גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות.
1. הכנסת אורחים.
1. מיקל, שהוי סעודת מצוה.
1) תוס' שבת (ס"ק ל"ד) – "צ"ל דבש"ס איירי בסעוד' מרעים שאינה של מצוה".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ז) – "זימן 'אורחים' דהוה סעודת מצוה (בבאו מן השדה), דלא התירו שבות במצוה, כי אם שבות דשבות, מה שאין כן בשמש שמא יקרא בשטרי הדיוטות, אדרבה סומכין על רש"י [ביצה לז, א ד"ה משום] הטעם ממצוא חפציך [ישעיה נח, יג], וסעודת מצוה הוה חפצי שמים".
3) לבושי שרד (על המג"א ס"ק ט"ז) – "ודינא דהש"ס צ"ל דמיירי בסעודת מרעים וכה"ג".
4) מחה"ש (ס"ק ט"ז) – "תוס' שבת".
5) כה"ח (ס"ק פ"ט) – "התו"ש".
2. האם סעודת מרעים נכללת במצות הכנסת אורחים - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות. 

2. סעודת שבת.
1. מיקל, שהוי סעודת מצוה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ז) – "והלא כל סעודת שבת דמצוה היא, וע"ל במ"ב משכ"ה סקס"ב דלא שרינן אמירה לנכרי [להביא בשבת] אלא דבר שא"א להיות בלעדו אלא בדוחק, ומיהו נראה דלא דמיא, דהתם האיסור הוא משום אמירה לנכרי, לכן לא שרינן אלא משום מצוה ממש, אבל כאן האיסור משום ממצוא חפצך, ובהך כל שהוא אינו ממש חפצך, כלומר דאית ביה קצת מצוה שרי, ונראה דאיירי הכא שכבר אכל והתענג, ואינו תאב, אלא שעושה סעודה להזמין קרואים למטרה מסויימת, דבכה"ג לאו מצוה היא".
2) אבני ישפה (ח"ז סי' ל"ד ענף א') – "המ"א ... ובלבושי שרד ... ולפי זה נראה שסעודת שבת בודאי נחשב סעודת מצוה, שהרי אנחנו מצווים לאכול סעודות שבת על פי הדין. וכן נראה מדברי הרמ"א סי' רע"ו סע' ב' שכתב שסעודת שבת נחשב מקום מצוה. ואף שיש חולקים על בעל העיטור, הוא משום שהם רק מתירים אמירה לגוי במקום מילה, אבל הם לא חולקים שסעודת שבת נחשבת מקום מצוה. ולפ"ז יוצא שרק בסעודה או מפגש שאינה באה לאכול סעודת שבת אלא רק להפגש, וכמו מה שנקרא 'עונג שבת' שהוא נחשב סעודת מריעות, רק שם יהיה אסור לקרוא מן התפריט, אבל בסעודות שבת הרגילות יהיה מותר לקרוא את התפריט. ואף שכתב שעה"צ ס"ק נ"ד שלבעה"ב אין להקל הקריאה מן הכתב אפילו לסעודת מצוה, כבר התיר בספר איל משולש על הלכות שטרי הדיוטות על ידי אחר מבני הבית שאינו רשאי למחוק, וכתב כן בשם הגאון הרב נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]".
3) אדני פז (ח"ב יו"ד סי' ל"ט אות ב') – "ולשיטת המג"א כתבו התו"ש (אות לד) והלבושי שרד (שם) דמה שאסרו בש"ס, היינו דוקא סעודת מרעים שאינה של מצוה, ע"ש. וכ"כ בכה"ח (שם) ... וא"כ לפי"ז י"ל שבכל סעודת שבת (אף שאינה סעודת מילה או נישואין) שרי שהמשרתת או השמש יעיינו ברשימת המאכלים וכיו"ב".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ"ד).
5) מקרא קודש (פרק ה' סעי' ב', ביאורים אות ב') – "סעודת שבת הוי סעודת מצוה ... אך כל זה אמור בדברים שהם נצרכים לסעודה ובלעדיהם תתבטל או יצא מכשול בסעודה, אולם קריאת רשימת המוזמנים אין בקריאתה צורך לסעודה, ולכך התירו האחרונים רק מחמת מצות הכנסת אורחים".
6) איל משולש (פרק ג' הע' ל"ג, פרק ח' סעי' ד').
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז, סי' שכ"ג אות ג' ד"ה ועוד).
פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז) – "ומשום גזירת שטרי הדיוטות ליכא, כי סעודות שבת מצוה הם".
8) הלכה ברורה (סעי' ע"ו).
9) ארחות שבת (ליל שבת פר' נצבים תשע"ח) – "עיין מג"א סי' ש"ז ס"ק ט"ז שברשימה של סעודת מצוה לא גזרו שמא יבוא לקרות בשטרי הדיוטות, וציין גם לסי' ש"ו סי"ב דגם ענין שהוא צרכי רבים חשיב כדבר מצוה לעניין נידון זה, ואף דמיירי בדברי חולין של גביית חובות. ולפי זה י"ל דגם סעודת שבת ויום טוב חשיבי סעודת מצוה ולא יגזרו בה משום שטרי הדיוטות. וכן נראה מדברי תוספות שבת ומחצית השקל ולבושי שרד על המג"א הנ"ל שכתבו שהגמרא שאסרה איירי בסעודת מריעות [כלשון השו"ע זימן אורחים והכין להם מגדים], ומעתה י"ל דגם רשימת מנות הנאכלים בסעודת שבת ויום טוב חשיבי מצוה לענין זה, ואין בזה גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות. [ואף שלעניין היתר שבות דשבות במקום מצוה כתב המשנ"ב בסי' שכ"ה ס"ק ס' דרק המנה העיקרית נחשבת מצוה לעניין זה, מ"מ לעניין גזירת שטרי הדיוטות נראה שכל המנות חשיבי דבר מצוה]".
הגר"י רובין שליט"א (שמעתי, ליל שבת פר' נצבו"י תשע"ד) - ואמר "דלא כדאי' בארחות שבת".
2. מחמיר.
1) מנחת איש (פרק כ"ט סעי' מ"ז, הע' ע"א) – "אבל מה שהכין את הרשימות לצורך סעודת שבת אינו נחשב לצורך 'סעודת מצוה' ואסור לקרוא מתוכן. [כן נראה ברור להוכיח שגם המ"א מודה שאין להתיר באותן רשימות של האורחים והמנות ואפילו לצורך סעודת שבת, שהרי כל דין זה שאמרו במשנה שאסור הוא בקריאה בשבת ומסתמא היינו בדברי סעודת שבת ולא בסעודה נוספת שעשה בשבת מלבד ג' הסעודות ומכל מקום לא באו להתיר בזה, ועל כרחך צריך לפרש דברי המ"א דוקא בסעודת מצוה כגון חתן או ברית או 'שבע ברכות' וכדומה וע"ז כתב להתיר משום צורך מצוה וחפצי שמים, כי בסעודות הללו עיקר הסעודה וכל פרטיה וצרכיה חשובים חפצי שמים ואף שנהנים בני אדם מהם גם כן, אבל בסעודת שבת עצמה אף שיש מצוה לעשות סעודה בשבת אבל מכל מקום אין המנין של אורחים אלו או מנה זו נחשב כחפצי שמים אלא הוא חפצי האדם ... ובודאי כן הוא דאי לאו הכי לא יתקיים דין זה שאמרה המשנה, ואין לומר דלעולם אין איסור בזה אלא משום שמא ימחוק כיון דמתני' היא על בעל הבית עצמו ואילו משום גזירת שטרי הדיוטות אין כאן כיון שהיא סעודת מצוה, דהרי להדיא פליגי בגמ' אמוראי על זה וחד אמר דהוא משום גזירת שטרי הדיוטות, ואין לדחות ולומר דבאמת כבר הקשה הא"ר שם על המ"א דגם במתני' מצוה היא ויש להתיר בעיקר הדין שבמתני' משום דבר מצוה לדעת המ"א שמותר בזה לצורך מצוה, ותירצו התו"ש והלבו"ש והגר"ז שבמשנה מיירי בסעודת רשות וכגון סעודת מרעים וכדומה, והיינו שנאמר דנתכוונו להקשות על המ"א משום צורך מצוה של סעודת שבת, כי זה ודאי אינו כן שהרי פשוט וברור שלא הקשו אלא משום מצות הכנסת אורחים ולא משום שסברו שסעודת שבת חשובה ככל סעודת מצוה, וכדמוכח בדברי הלבו"ש שם שכתב דמה שכתב הב"ח דהשמש מזמין לסעודה וע"ז איירי המ"א שם היינו שהשמש מזמין את האורחים שאמר לו בעה"ב להזמין לסעודת מצוה, ולכאו' שפת יתר היא דהא ודאי שכן הוא כי מזמין אותם לסעודתו בשבת ואם כן הרי זו סעודת מצוה, אלא פשוט וברור שנתכוין הלבו"ש לסעודת מצוה כגון ברית או חתן וכדומה ואילו סעודת שבת פשיטא להו שאי"ז סעודת מצוה שמותר בה קריאת הרשימות ...".
3. מראי מקומות – נחלת לוי (ח"ב סי' י"ט, הע' א').
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רל"ה) – "עיין מג"א סי' ש"ז ס"ק ט"ז דברשימה של סעודת מצוה לא גזרו שמא יבוא לקרות בשטרי הדיוטות. ועיין רמ"א סי' של"ג ס"א שסעודת מצוה היינו כגון אורחים שאין להם מקום לאכול בו, ומסתבר דה"ה בשבת של שבע ברכות או בר מצוה. ולפי המג"א לכאורה צ"ע למה לא נימא דגם סעודת שבת היא סעודת מצוה לעניין גזירה זו דשטה"ד, שהרי בגמ' איירינן לענין רשימת אורחים ופרפראות לסעודת שבת ואפ"ה גזרו משום שטרי הדיוטות. ואולי הטעם דלענין סעודת שבת גרידא אין דרך להכין רשימה של אורחים ופרפראות ולכן אין זה בכלל רשימה של מצוה".

3. הזמנות או מודעות לחתונה, שמחת בר מצוה, שלום זכר, קידוש ללידת הבת, ברית, וכיוצ"ב.
1. מיקל.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות, קרול, או"ח אות קכ"ד, הע' נ"ז) – "מותר לחלק הזמנות בשבת, כי המקבל נהנה בשעת מעשה ששולחין לו [ואין בזה איסור משום שטרי הדיוטות]".
2) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ד') – "והנה הזמנות לחתונה וכה"ג לכאורה אסור לקרות בו לדעת רוה"פ משום שטרי הדיוטות, מיהו נראה שיש לדמותו לספרי רפואות ועוד שכתבו הפוסקים דלא מיחלף בשטרי הדיוטות, ואולי בהזמנות דרך כמה בנ"א לרשום מתי והיכן לילך ואסור כבגמ' (שבת קמ"ט), ואולי בדבר מצוה מותר ועוד שרוב בנ"א אין דרכם לרשום, ובקצוה"ש מתיר לקרוא הכתב שעל הפרוכת כיון דאית בי' קדושה, ובשש"כ (פכ"ט אות ק"ט) בשם הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל] פקפק בזה, דהא לר"נ (שבת קט"ז ע"ב) אסור לקרוא בכה"ק דאתי למיחלף בשטרי הדיוטות ונהי דלא קיי"ל כוותי' מ"מ מנ"ל להקל כ"כ, ולענ"ד הוא דוקא לשיטת הרמב"ם שאסור לקרות אלא בספרי הנביאים ופירושיהם ונראה טעמו משום דגם רבנן לא פליגי אלא בדברי קדושה וכ"נ בר"ן (ר"פ כ"כ) מהרז"ה, משא"כ להרשב"א שהתיר בכל ספר חכמה דלא אתי לאחלופי ק"ו בדברי קדושה, ועוד דהא רבינו יונה הביא ראי' מר"נ לאסור אגרת שלום, וכתב שנשמע לרבנן דלא פליגי אלא בכה"ק שאין לאסור מטעם זה, אבל לא אגרות הרשות הרי דעיקר החילוק הוא בין קדושה לרשות, וכנראה שמזה הוציא הש"ג להתיר מכתב שיש בו די"ת והכי קיי"ל, וא"כ יש להתיר בכ"ע".
3) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"ד, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות כ"א) – "במקום צורך מותר לחלק בשבת הזמנות לסעודת מצוה, כגון סעודת נישואין, או סעודת בר-מצוה, וכדומה, שמעיקר הדין מותר לקרוא בהזמנות אלה בשבת, ואין להם דין שטרי הדיוטות או מכתבים, מאחר שהם עוסקים בסעודת מצוה. וכל זה בתנאי שאינו מכשילם בטלטול ההזמנה מרשות לרשות. ומיהו נכון יותר להחמיר ולחלק את ההזמנות בימי החול".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ"ז).
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ב) – "כל מודעה או כתב שתוכנו הוא דבר מצוה מותר לקוראו בשבת. ולכן מותר לקרוא בשבת מודעה על שיעורי תורה או על שמחת מצוה כגון הזמנת נישואין או שמחת בר מצוה וכן מודעה על שלום זכר או קידוש ללידת הבת או ברית וכל כיוצ"ב".
ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"א) – "ונראה דמאחר שהכתב עוסק בענין מצוה אין הוא בגדר שטרי הדיוטות כלל ולכן מותר לקוראו אף שלא לצורך המצוה, כגון שאינו עומד לילך לשמחת מצוה זו או שהיא נערכת בשבת זו בעיר אחרת או שעבר זמנה, דסו"ס אין כאן כתב העלול להתחלף בשטרי הדיוטות ולא גזרו כלל על כתב העוסק במצוה [וכ"ש שמותר לעיין במודעה העוסקת בדבר מצוה העתיד להתקיים לאחר השבת דשרי לקוראה בשבת אף שיוכל לקוראה גם במוצ"ש. ואף שלענין איסור דיבור חול בשבת דמבואר בגמ' דמותר לדבר בעסקי מצוה כגון להביא צרכי כלה מ"מ כתב המג"א בשם ספר חסידים שאין לדבר בו אם אינו נצרך להיום, מ"מ נראה שאין זה ענין לשטרי הדיוטות, דלענין זה בעינן חפצא של שטרי הדיוטות או עכ"פ דבר שעלול להתחלף בשטרי הדיוטות, אבל כתב שתוכנו דבר מצוה לא גזרו בו כלל]".
2. מחמיר.
1) חוט שני (איל משולש פרק א' הע' כ"ד).
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו') – "אין לקרוא הזמנות לשמחות וכדומה".
3. מחמיר, אא"כ יש תועלת: כגון להשתתף בו או כדי לאחל לבעל השמחה.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ב אות י"ח) – "הזמנה לבר מצוה או חתונה, האם מותר לקרוא בשבת קודש, ואם יש חילוק בזה בין מרן השו"ע לרבינו הרמ"א ז"ל. תשובה. יכול להיות דנחשב לדבר מצוה, שלא יהיה קפידא ומחלוקת".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"ט) – "שאלה: לקרוא מודעות 'אבל' בשבת, הזמנות לחתונה, שלטי רחוב, מכתב עם פרחים לכלה לקרוא המכתב, מהו. מודעות 'אבל' לא צריך לקרוא, זה דבר של צער. שלטי הרחוב - זהו צורך שבת שצריך לדעת איך ללכת, מכתב עם פרחים - מה שעושה נחת רוח בשבת מותר, הזמנות לחתונה - זהו לצורך מצוה".
עי' הגרח"ק שליט"א (מכתב לבחור הבר מצוה שלמה זלמן שטילרמן, תמוז תשע"ג) – "שאלה: האם מותר לקרוא את ההזמנות בר מצווה בשבת. תשובה: נכון שלא".
2) איל משולש (פרק א' סעי' ו', סעי' י"ז, פרק ח' סעי' ט"ו) – "אסור לקרא מודעה של 'שלום זכר' או 'קידושא-רבא', אא"כ קורא כדי להשתתף בו או כדי לאחל לבעל-השמחה".
4. מראי מקומות – מנחת דוד (ח"ב סי' מ' אות ג').
1) [bookmark: _Hlk526861692]למסור כרטיסי הזמנה לחתונה וכדו', מצד איסור הכנה - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

4. מכתב להורי התלמיד, קריאת דפי קשר שמביאים מגני ילדים בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק, האם מותר בשבת לקרוא את דפי הקשר שמביאים הילדים מהגני ילדים, שיש בהם הודעות על מסיבות (שיהיו ביום זה וזה), ואולי זה בכלל שטרי הדיוטות, שאסור לקרותם בשבת, וצ"ע. תשובה: זה צורך מצוה. (תשו' לתלמיד בע"פ)".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ד, הע' ר"ג) – "מותר לקרוא במכתב הנשלח להורי התלמידים את הדברים הנוגעים ללימודי קודש ולחינוך ולשאר ידיעות נצרכות, ובכלל זה הודעה על אסיפת הורים וכיוצא בזה. אמנם דף שנועד לכך שההורים יכתבו בו כיצד התנהג התלמיד בבית וכן לדווח על ידיעותיו הוא לכאורה מוקצה [אמנם צ"ע אם מותר לקרוא הודעה על טיול או על מסיבת סיום השנה, והדבר תלוי עד כמה עניינים אלו הם בכלל צרכי החינוך של התלמידים. ואם נקוב בהודעה זו סכום מעות נראה דאסור לקוראו]".

5. אם בכרטיסי ברכה יש משום שטרי הדיוטות.
1. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ ריש טור א') – "כתב בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ט הערה קי"ז) בתו"ד וז"ל: ולפי זה מי שקיבל מתנה ומצורף בה כרטיס ברכה ועליו שם השולח, אסור לקוראו, עכ"ל. ושמעתי להסתפק במה דנהוג עלמא דבליל ר"ה קוראים כרטיסי ברכה דילדיהם מביאין מהגן והת"ת וכיו"ב, דלכאורה מאי גרע מכרטיס ברכה דמשמע לאיסורא. ושאלתי זה מקמי' מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל], ושאלני מו"ר שליט"א 'למה שטרי הדיוטות', ואמרתי למו"ר שליט"א מידי דהוי ככרטיס ברכה, ואמר לי מו"ר הגראי"ל שליט"א דאינו יודע וצריך לברר ולבדוק זאת, עוד הוסיף מו"ר הגראי"ל שליט"א ואמר לן 'כל הענין של שטרי הדיוטות הוא לא ברור', ומו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א מריש נסתפק בזה, ולבסוף אמר לי: למה לא (והיינו דלמה לא יהי' בזה משום שטרי הדיוטות)".
2. איל משולש (פרק ד' סעי' י"ד אות ג', סעי' ל"ו) – "אסור לקרוא איחולים וברכה המצורפים למתנת יום הולדת, לידה וכיו"ב, וכן כרטיסי ברכה ואיחולים המצורפים לפרחים ששולחים לכלה לאירוסין".

6. קריאת מודעת אבל.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"ט) – "שאלה: לקרוא מודעות 'אבל' בשבת ... מהו. מודעות 'אבל' לא צריך לקרוא, זה דבר של צער".
2. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ח [דפו"ח סעי' נ']) – "אל יקרא מודעות-אבל, מכיון שיש בהן משום צער, שהרי עלול להצטער בקריאתן".
3. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ה, הע' ר"ד) – "מותר לקרוא בשבת מודעת אבל משום שעיקרה של המודעה נועד להודיע על מצות לויית המת וניחום האבלים. אמנם אם קריאת המודעה גורמת לצער אסור לקוראה בשבת [ועיין הערה ר"א דנראה דאף אם עבר זמן המצוה מותר לקרוא את המודעה]".
4. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ע').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ק"מ) – "[מ"ב סקק"מ] וז"ל וכתיב וקראת לשנת עונג כו' וא"כ אסור לשתות משקה המשלשל שאין לך צער גדול מזה ע"כ. הג"ה ... אסור לקרוא דברים המצערים, אבל מוסר מותר דהוי לתועלת".
2) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ח') – "ומ"ש הקצוה"ש שיש בו מודעות אבל וגורם צער, לענ"ד לא שמענו לאסור רק בכי וצער ממש (בסי' רס"ז וסי' רס"ח), ובס"ח (שבמג"א ר"ס ש"ז) לא אסר אלא על קרוביו ממש שמתו רח"ל, וזה אינו מצוי שלא ישמע קודם שקורא העתון, דהרי מותר ללמוד הלכות אבילות ואגדות החורבן בשבת (ובמדרש איכה ובירושלמי פט"ז דשבת שלמדו איכה בשבת ועי' בח"צ סי' ק') ודי בזה".

7. קריאת ההקדשות שבתחילת הספרים: עיון בכתב המפרסם עושי מצוה.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ר"ל אות י"ג) – "שאלה. מה שכתוב בתחילה הספרים, מודעה שהספר יצא לאור על ידי תרומה של נדיב פלוני, לעלוי נשמת פלוני וכדומה, האם מותר לקרוא בשבת קודש. תשובה: אפשר לקרוא, זה כמו שאומרים לנדיב יישר כח. [והוספתי לפני מרן שליט"א, שהרשב"א כתב בתשובותיו (ח"א סימן תקפ"א) 'מדת התורה שהיא כותבת ומפרסמת עושי מצוה, ואם התורה עשתה, כן, צריכים אנו להלך אחר מדותיה של תורה, שהן דרכי נועם', והביא דבריו הרמ"א ז"ל יורה דעה (סימן רמ"ט)]".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ז) – "מותר לקרוא כתב המפרסם אדם שתרם לדבר מצוה כגון 'זו נדבת פלוני' וכיוצ"ב [עיין תשובת הרשב"א ח"א סי' תקפ"א דראוי לפרסם עושי מצוה, דכך דרכה של תורה, וא"כ נראה שאין כתב זה בכלל שטרי הדיוטות]".

8. רשימה ל"מי-שברך".
1. מיקל: נחשב כצורך מצוה – חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' ל"ט), איל משולש (פרק ג' סעי' י"א).
1) רק במקום שאין רשות לגבאי למחוק, אא"כ יש שומר – איל משולש (פרק ג' הע' מ', "ובמקום שהגבאי בעלים למחוק הרשימה, אפשר דשייך בזה חשש שימחוק שמות האנשים שהבריאו (או שנפטרו), לכן יתן לאחר לקרא או עכ"פ יעמיד ע"ג שומר").
2. מראי מקומות.
1) תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"ו) – "ולדעתי צ"ע טובא המנהג להקל בזה ... עוד צד להיתר י"ל דיש מקומות שע"י שמזכיר במי שברך את שמות מי מהמתפללים והם עונים כנגדו 'יישר כח' מעוררם בכך לנדוב יפה, ואולי משום כן סמכו להקל, ולע"ד הדבר צ"ב, מיהו נתפשט הדבר להיתר כצורך רבים שלא יצטרך לטרוח ולשאול במי שבירך את שמות כל האנשים שרוצה לברך וצ"ב".

9. רשימת חולים: כדי לומר עליהם תהילים.
1. מיקל: נחשב כצורך מצוה – חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' מ', "אכן י"ל דהוי כתפילה על חולים דחשיב מצוה גמורה"), איל משולש (פרק ג' סעי' י"א).

10. קריאת מכתב המצורף לפרחים בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"ט) – "שאלה: לקרוא מודעות 'אבל' בשבת, הזמנות לחתונה, שלטי רחוב, מכתב עם פרחים לכלה לקרוא המכתב, מהו. מודעות 'אבל' לא צריך לקרוא, זה דבר של צער. שלטי הרחוב - זהו צורך שבת שצריך לדעת איך ללכת, מכתב עם פרחים - מה שעושה נחת רוח בשבת מותר, הזמנות לחתונה - זהו לצורך מצוה".
2. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ טור א') – "נזכרתי שזמן מה קודם פטירתה לחיי עולם דהרבנית הצדקנית מרת אסתר בת שבע ע"ה, אשת חבר למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שיבדלחט"א, נסעה להביא את דבר ה' בעיר אור יהודה לפני כאלף נשות ובנות ישראל, וכשבאתי לביתם בש"ק דאותו שבוע כדרכי בעזה"י, סיפרה לי הרבנית ע"ה ברגש קודש על דרשתה שם, ובסופו של דבר אמרה לי (או שאני אבדלחט"א התעניינתי) אודות זר פרחים שקיבלה מהם, וצירפו לה מכתב מיוחד במינו, ואמרה לי לקראו וכו', ומכתב זה שימחה וריגשה עד למאוד, ובכהאי גוונא נראה דשפיר שרי לקראו בש"ק דעביד נח"ר טובא, תנצב"ה. איברא דשוב שאלתי למו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] אם יש היתר בשטרי הדיוטות כאשר הוי לי' עונג שבת, ואמר לי מו"ר שליט"א: 'מה שרבנן אסרו אני לא יודע אם מועיל'".

11. רשימות מקומות הישיבה בביהכ"נ לר"ה.
1. מחמיר, אא"כ למצא את מקומו – חוט שני (איל משולש פרק א' הע' כ"א).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"א תשובה רמ"ב, הע' קנ"ג) – "שאלה: (סי' שז סי"ב) כתב המחבר דאם זימן אורחים וכתב להם מיני מגדים אסור לקרותו בשבת, ובמ"ב (שם סקמ"ז) הביא בזה ב' טעמים, גזירה שמא ימחוק מהאורחים ומהמגדים, ושמא יבוא לקרות בשטרי הדיוטות ובמקום מצדה שרי לשמש לקרוא דלא חיישינן שמא ימחוק, ומשום שטרי הדיוטות נמי ליכא למיחש משום דחשיב לחפצי שמים, ויל"ע בגבאי של ביהכנ"ס [בימים נוראים] אי שרי לקרוא מתוך טבלה שכתוב בה מקומות ישיבת כל המתפללים, כיון שמצוי שאחד נעדר ומיד נותנים מקומו לאחר, או דאסור משום דחיישינן שמא ימחוק. תשובה: מותר (טעם ההיתר לכך משוס שהוא צורך השבת כדי שידע הגבאי להושיב כל אחד במקומו הראוי לו)".

12. בספק אם יש בו מצוה.
1. מיקל.
1) חוט שני (איל משולש פרק ח' הע' כ"ב).
2) איל משולש (פרק ח' סעי' ו') – "נראה שמותר לקרא רשימה, מודעה וכיו"ב, אף במקום שספק לו אם יש בה דבר מצוה, כגון: שמסופק אם היא עוסקת בדבר מצוה, או שמסופק אם יתרום למגבית או אם ישתתף בשמחה זו, לפי שגם קריאה זו צורך מצוה היא. דוגמאות: א) מותר לקרא בלוח-המודעות בדרך העברה, כדי לחפש אם יש מודעות שהם צורך-מצוה, כגון: 'שלום-זכר', 'קידושא-רבא' או ניחום-אבלים. ב) מותר לקרא קריאה למגבית או רשימת ספרים ומחיריהם שמבקשים להתנדב, אם אפשר שיתנדב לזה".

6] שמש שמזמין אורחים לסעודה - אפילו בסעודת רשות.
1. הלכה.
1. מיקל, לא גזרו.
1) שע"ת (ס"ק ד') – "והמנהג שהשמש קור' מתוך הכתב דעל השמש מעיקר' לא גזרו אפי' לדבר הרשות שיש לחוש לחורבה ותקלה כעובד' דבר קמצא לכך התירו לזמן מתוך הכתב שלא יטעה כן י"ל לתרץ המנהג ע"ש".
2) מ"ב (ס"ק מ"ז) – "דעל השמש מעיקרא לא גזרו כדי שלא יטעה ויביא לידי חורבן ותקלה כעובדא דקמצא ובר קמצא".
3) שבת בית (ארטסקרול עמ' נ"ה, הל' יו"ט עמ' קס"ג).
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"א אות י"ז) – "שאלה. המשנה ברורה (סימן ש"ז סקמ"ז) כתב 'ששמש הקורא מתוך הכתב לסעודה, בסעודת הרשות יש מחמירים, גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, אך בסעודת מצוה, יש להקל הקריאה להשמש, דהוי בכלל חפצי שמים'. ובסוף דבריו הביא את דברי השערי תשובה, שכתב ליישב להקל להשמש לקרוא מתוך הכתב אפילו לסעודת הרשות, 'דעל השמש מעיקרא לא גזרו, כדי שלא יטעה ויביא לידי חורבן ותקלה כעובדא דקמצא ובר קמצא', עכ"ד המשנ"ב. וצינו לברר, האם כוונת המשנ"ב היא שאפשר להמשיך לקיים מנהגם, ואפשר לסמוך על זה לכתחילה, או שכוונתו היא שאין למחות בידם, כיון שיש להם על מי לסמוך. תשובה. כוונת המשנ"ב היא שהמנהג לכתחילה".
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח.ג') – "הענין של קמצא ובר קמצא ... מאוד תמוה בעיני".

2. חלוקת עליות ע"י הגבאי מתוך הכתב.
1. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על שעה"צ ס"ק נ"ד) – "מ"מ כשהוא גבאי דרבים כגון הגבאי שקורא עליות מתוך הכתב, יש להתיר משום שרבים מידכרי אהדדי, כדאמרינן גבי אלונטית לגבי סחיטה".
2) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ח אות ח') – "שאלה. בענין רשימת העולים לתורה, האם מותר לגבאי לקרוא העולים מתוך הכתב, דהוי צרכי מצוה, או חיישינן שמא ימחוק. תשובה. יש מקום להקל. [ומרן הוסיף שיש משנ"ב על זה, והראתי למרן הגר"ח שליט"א השער הציון (סימן ש"ז סקנ"ד) והמשנ"ב (סקמ"ז) בענין השמש בסעודת הרשות 'שהשערי תשובה כתב ליישב המנהג להקל לשמש לקרוא מתוך הכתב, אפילו לסעודת הרשות, דעל השמש מעיקרא לא גזרו, כדי שלא יטעה ויביא לידי חורבן ותקלה, כעובדא דקמצא ובר קמצא' עכ"ד המשנ"ב, ומרן קרא את דברי המשנ"ב ואמר, שכשם ששם שייך חשש איבה כקמצא ובר קמצא, גם כאן בגבאי ורשימת העולים שייך, ויש מקום להקל]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ג) – "גבאי בית הכנסת שהכין רשימה של מתפללים אשר הוא מתכנן לכבדם בעליה לתורה או בשאר כיבודים אסור לו לעיין ברשימה זו בשבת שמא ימחק שמות מן הרשימה. ומצוי הדבר בשבתות שיש בהן שמחה כגון חתן או בר מצוה. ואם יעמיד עליו שומר שישגיח שלא ימחוק הרי זה מותר. וכן הדין בבעל ברית המחזיק בידו רשימה של שמות אשר הוא עומד לכבדם במצוה, אמנם אם הקורא ברשימה יהיה אדם אחר אשר אינו רשאי למחוק שמות מהרשימה הרי זה מותר משום שבאדם זה אין חשש שמא ימחוק. וכן אם יעמיד שומר שישגיח שלא ימחוק ה"ז מותר".
2. מחמיר.
1) עי' חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ח אות י"א) – "שאלה. לקרוא העולים לתורה מתוך רשימה בכתב, מה שנהגו להקל, האם הוא מחמת שהוא צורך מצוה, וגם יש אימתא דציבורא, ולא שייך שיבוא הגבאי למחוק. תשובה. יש מקילים לצורך מצוה, ויש אוסרים, וראוי להחמיר כשאפשר. [והגבאי יכול למחוק בביתו]".

7] חקק בכותל.
1. חקיקה ע"ג כותל.
1. חקק בכותל חקיקה שוקעת.
1) מיקל – גמרא (דף קמט.), מחבר (סעי' י"ב), פוסקים.
2. בולטת.
1) מיקל – שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' נ"ה).
2) מחמיר משום שמא ימחוק – ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ז, ע"ו-א'), מג"א (ס"ק י"ז, "בולטת אסור דגזרינן שמא ימחוק ואפי' גבוה הרבה דלא פלוג"), תוס' שבת (ס"ק ל"ג), מ"ב (ס"ק נ', "בולטת אסור דגזרינן שמא ימחוק ואפילו גבוה הרבה שאינו מגיע לשם למחוק משום לא פלוג"), אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו', "ושם הרחוב אם הכתב שוקע בתוך הכותל מותר לקוראו בשבת, אבל אם הכתב בולט, כגון על גבי פח וכדומה, אין לקוראו בשבת").
3) מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"א, הע' רכ"ו) – "כתב חקוק או בולט בכותל או בקרקע או בשלטים המחוברים לכותל או לקרקע מותר לקוראו ולא גזרו בזה שמא יבוא לקרות בשטרי הדיוטות [שו"ע סי' ש"ו סי"ב, והטעם משום שגודא בשטרא לא מיחלף, ואף שבשו"ע שם אסר לקרוא כתב בולט ע"ג כותל עיי"ש במשנ"ב ס"ק ג' שזה משום הטעם השני המבואר בגמ' דף קמט. והיינו משום גזירה שמא ימחוק עתה את הכתוב בו [כגון אם ימלך בדעתו למעט באורחים] ואיירי התם ברשימה של אורחים או ברשימות של מיני מגדים ששייכא בהו הך גזירה כמבואר בסעיף קנ"ג, אבל בכתב שאין בו גזירה שמא ימחוק עתה את הכתוב בו לא גזרו גם בבולט בכותל]".
1. מוכח שהאור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו') חולק על הארחות שבת, לשונו מובא לעיל.
3. גדר של כותל.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ד' הע' מ"ג, עי' דרור יקרא עמ' רע"א ד"ה אמנם) – "שמיקל בפרוכת משום דאפשר חשיב כחקיקה ע"ג כותל".
2) איל משולש (פרק ז' הע' ס"ב) – "נראה ד'כותל' לאו דוקא, אלא ה"ה כל דבר המחובר לכותל ואינו עומד להסירו, כגון לוחות-זכרון המחוברות לכותל בביהכנ"ס, וכן מודעות שמדביקים לקיר בדבק, ואינם עומדים להסירם (אלא מדביקים ע"ג, או שמגררים אותם מהקיר), וכן וילון הקבוע בכותל תמיד, והטעם משום דכל אלו בטלים לכותל וחשיבי כ'כותל' עצמו. אבל מודעות והזמנות המחוברות בנייר-דבק או בנעצים, ועומדים להסירן לאחר שעבר זמנן, נראה דאינו בכלל כותל, וכן שמעתי מהגרנ"ק שליט"א".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ל) – "באופן שהפרוכת מחוברת לארון הקודש יש בזה לכאו' היתר כדין לוח המחובר לכותל וכמבואר בסעיף קנ"א, אמנם אינו מוכרח די"ל דכיון שהפרוכת נעה ונדה אין דינה ככותל אלא כטבלא או פנקס שאינם מחוברים שגזרו בהם. ובאופן שהפרוכת אינה מחוברת בארון עיין לעיל פרק ח' סעיף כ' שדינה לכאורה כדבר המיטלטל".

2. כתב שעל הפרוכת, קריאת שמות התורמים על בנין בבית הכנסת, עיון בלוח זכרון התלוי בבית הכנסת.
1. מיקל: מצד קדושה או מצוה.
1) קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק מ') – "ויש להסתפק בכתב שעל הפרוכת שהאותיות הם מחוטים ע"י תפירה, אם מותר לקרות אותם, אם לדמות תפירה לכתב או לחקיקה בולטת שבכותל דשרי, גם אולי פרוכת לא דמי לכותל רק לטבלא שאסור אפי' בחקוקים, ומיהו י"ל כיון דהפרוכת יש בו קדושה וגם הכתב שעליו הוא בכלל קדושת הפרוכת, לא אתא למיחלף מדבר שיש בו קדושה לשטרי הדיוטות של חולין, והכי מסתבר דשרי, דאל"כ למה התירו כתיבת האותיות על הפרוכת ולא חששו למכשול לרבים מהמון העם שיקראו אותם, ומעולם לא שמענו מי שיפקפק ע"ז (ובתשובת פאר הדור להרמב"ם מערער נגד כתיבת אותיות אשורית דוקא) ולפי החילוק הזה אף אם האותיות כתובים בדיו מותר, וכן מותר לקרות כתב שעל גבי עמודי הס"ת שכותבין שם הנדיב, וכן הכתב שעל הכלי קודש של הס"ת, דדבר שבקדושה לא מיחלף בשטרי הדיוטות, וכתב שעל השויתי שאצל העמוד שכותבין שם האומן ושם הנדוב מותר לקרותן מתוך שיש שם פסוקים ג"כ ושם הויה ב"ה לא מיחלף בשטה"ד, ולדעת רמ"א ז"ל בלא"ה מותר משום דכתיבי בלה"ק, ועכ"פ בעיון בלא קריאה בפיו יש להתיר דזה קל טפי כמ"ש בסי' ש"ז כ"ה, וצ"ע בכל הנ"ל".
2) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ר"ל אות י"ד) – "שאלה. שמות התורמים הרשומים על הפרוכת, או על בנין הבית הכנסת וכדומה, האם מותר לקרוא בשבת. תשובה: אפשר לקרוא".
3) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ד') – "ובקצוה"ש מתיר לקרוא הכתב שעל הפרוכת כיון דאית בי' קדושה, ובשש"כ (פכ"ט אות ק"ט) בשם הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל] פקפק בזה, דהא לר"נ (שבת קט"ז ע"ב) אסור לקרוא בכה"ק דאתי למיחלף בשטרי הדיוטות ונהי דלא קיי"ל כוותי' מ"מ מנ"ל להקל כ"כ, ולענ"ד הוא דוקא לשיטת הרמב"ם שאסור לקרות אלא בספרי הנביאים ופירושיהם ונראה טעמו משום דגם רבנן לא פליגי אלא בדברי קדושה וכ"נ בר"ן (ר"פ כ"כ) מהרז"ה, משא"כ להרשב"א שהתיר בכל ספר חכמה דלא אתי לאחלופי ק"ו בדברי קדושה, ועוד דהא רבינו יונה הביא ראי' מר"נ לאסור אגרת שלום, וכתב שנשמע לרבנן דלא פליגי אלא בכה"ק שאין לאסור מטעם זה, אבל לא אגרות הרשות הרי דעיקר החילוק הוא בין קדושה לרשות, וכנראה שמזה הוציא הש"ג להתיר מכתב שיש בו די"ת והכי קיי"ל, וא"כ יש להתיר בכ"ע".
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ו, הע' ר"ו, הע' ר"ל) – "מותר לקרוא בשבת בלוח זכרון התלוי בבית הכנסת כגון לעילוי נשמת פלוני וכיוצ"ב. וכן הדין בכתב הנצחה שעל גבי הפרוכת או בדברי הנצחה הכתובים בספרים [הטעם משום שיש תועלת לנשמה מהנצחה הכתובה על ענייני מצוה, עיין בספר אהבת חסד ח"ב פרק ט"ו בהג"ה, ולכן אין כתב זה בגדר שטרי הדיוטות. ועיין בספר שש"כ פרק כ"ט הערה ק"ט מש"כ בשם הגרשז"א זצ"ל וצ"ע. אמנם אם כתובים ע"ג הפרוכת שאר דברים לכאו' אין היתר לקוראם]".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ו) – "דמנין להקל לגבי ציורים שעל הפרוכת ושאר דברים שכתובים שם, והרי ר' נחמיה, שבת קטז ב, אוסר גם קריאת כתבי הקודש, גזירה אטו שטרי הדיוטות, וא"כ נהי דלא קיי"ל כוותיה, אבל מנין להקל עד כדי כך, ואפשר דמטעם זה גם חולקים האחרונים על הרמ"א, עיין סי' שז סע' טז ובמ"ב ס"ק סד, שמקיל בלשון הקודש".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד) – "צ"ע בהגדות של פסח שעושין תמונות מדומות, יהא אסור לקרוא הכתב שתחתיו כגון 'תם' ו'שאינו יודע לשאול' וכדומה, וכן ציורים שעל הפרוכת וה'עמוד'".
2) חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ח אות י"ב) – "שאלה. האם מותר לקרוא את שמות התורמים שעל הפרוכת, ומודעות שעל קיר בית הכנסת, שנדיב פלוני תרם את הבנין וכדומה. תשובה. לרמב"ם והשו"ע אסור. ולפי התוס' מותר".
עי' חוט שני (איל משולש סי' י' אות י"ט) – "פרוכת ... דאין ההיתר ברור וראוי להחמיר. ומ"מ ודאי אין למחות ביד המקילים, מאחר שיש כמה סניפים להיתר, חדא ...".
3. מראי מקומות.
1) איל משולש (פרק ד' סעי' י"ד אות ב', סעי' ל"ז) – "אסור לקרוא הנצחה הכתובה ע"ג טבלת זכרון, הנצחה הרקומה ע"ג פרוכת, הנצחה או הקדשה בספרים ובעלונים. ויש מקילים לקרוא כשכתובים ע"ג דברי קדושה".

3. חקוקים בטבלה.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ט) – "אם היו השמות חקוקין על הטבלה או על הכותל מותר לקרותן מפני שאינו מתחלף בשטר".
2) בעל המאור (דף סג:) – "ולדידן דאוקימנא לרב ביבי אליבא דהלכתא כרבה וכת"ק לית לן ראיה למיסר כדחייק מיחק לא בכותל ולא בטבלא ופנקס דהכא דהא לא קי"ל כאביי דאמר שמא יקרא דאיכא למימר דלמא לא גודא בשטרא מיחלף ולא טבלא ופנקס בשטרא מיחלפי הלכך היכא דחייק מיחק כולהו שרי והיכא דכתב מכתב כולהו אסירי גזירה שמא ימחוק".
2. מחמיר.
1) עי' רי"ף (דף סג:).
2) רשב"א (דף קמט. ד"ה לא).
3) רא"ש (פרק כ"ג סעי' א') – "והא דתניא מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו כמה בפנים וכמה בחוץ וכמה מנות עתיד להניח לפניהם מכתב שעל גבי כותל אבל לא מכתב שעל גבי טבלא ופנקס אוקימנא בדחקיק מיחק דגודא בשטרא לא מיחלף אבל כתוב מכתב אסור בין מדלאי בין מתתאי".
4) עי' ר"ן (דף סג: ד"ה והא) – "אבל מכתב שע"ג הטבלא ופנקס אפילו חייק מיחק אסור אף על גב דלמחיקה ליכא למיחש כיון דחייק מיחק איכא למיחש לשמא יקרא בשטרי הדיוטות דטבלא ופנקס בשטרא מיחלפי הלכך כתיב מכתב לעולם אסור חייק מיחק אכותל לעולם מותר".
5) מאירי (דף קמט.) – "ויש חולקים בקצת דברים שכתבנו מצד נסחאות ופירושין שיש להם בסוגיא זו ועיקר הדברים כמה שכתבנו לחוש לשתי הסבות ושלא להתיר אלא במקום שאין לחוש לאחת מהן וכבר האריכו בה גדולי הראשונים בחבוריהם והתירו את הכל בחקוק אפי' בטבלא ופנקס וכן גדולי המחברים התירו אף בכתב על הכותל ועל הטבלא והדברים נראין כמו שכתבנו".
6) טור (סעי' י"ב).
7) וכן הפוסקים מחמירים אא"כ שיש תרי שינוים – מחבר (סעי' י"ב), ב"ח (ס"ק ה', "הרמב"ם ... אבל דברי רבינו כדברי הרי"ף והרא"ש דבטבלא אסור אפילו הוא חקוק והכי נקטינן וכן פסק בשלחן ערוך"), פמ"ג (מש"ז ס"ק י'), מחה"ש (ס"ק י"ז).

4. גדר של חקיקה.
1. ה"ה אותיות חלולות, צורות אותיות – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' ס"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ט"ו).
2. ה"ה רקמה – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' ס"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ט"ו).
1) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק מ', לשונו מובא לעיל).

5. כתב שעל גבי עוגה (cake).
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ב, הע' רכ"ט) – "אין לקרוא כתב שעל גבי עוגה אפילו הוא חקוק או בולט, וכן כל כיוצ"ב [והיינו בגוונא שאין היתר לקרוא כתב זה מחמת אחת הסיבות המפורטות בפרק זה שבהן לא גזרו איסור על הקריאה]".
2. לכאורה לפי הגריש"א זצ"ל שר"ל שכל ספר כרוך לא גזרו אטו שטר, בפשטות ה"ה בעוגה. וכן יש התיר של "שם בעלמא", אם כתב רק השם, או רק יום היולדת (ולא ביחד). ולפי הרמ"א, יש לדון מצד לשון הקודש. ולפי האג"מ, יש לדון מצד לקרוא בהרהור.

8] היתר "שם בעלמא".
1. הלכה.
1. מיקל.
1) מג"א (סי' שכ"ג ס"ק ה') – "ומשמע דאם כתב שם האיש לבדו מותר לקרות ולעשות נקבים דלא מקרי שטרי הדיוטות אלא שטר שכתוב בו איזהו עסק".
2) מ"ב (ס"ק נ', סי' שכ"ג ס"ק כ') – "ולכן נהגו ליתן גרעין או שאר דבר על שם האיש לסימן".
3) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ', הע' ח', ס"ק כ"ד, צ"ע).
4) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק י' הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י').
5) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (איל משולש פרק י' הע' א').
6) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק י' הע' א').
7) חוט שני (איל משולש פרק י' הע' א').
8) מגילת ספר (סי' ע"ז אות א').
9) שבת בית (ארטסקרול, פרק ה' הע' ט').
10) הגר"צ וובר שליט"א (מקרא קודש פרק ג' הע' ט').
11) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"ו) – "מותר לקרוא שם משפחה שעל גבי הדלת וכן מותר לקרוא שם רחוב הכתוב על גבי השלט, אך אם יש כיתוב נוסף בשלט זה כגון תוארו של האיש ופועל חייו וכיוצ"ב אסור לקוראו".
2. מחמיר.
1) א"ר (סי' ש"ז ס"ק ל"א) – "וכתב מגן אברהם משמע דאם כתב שם האיש לבדו מותר דלא איקרי שטר הדיוטות אלא שטר שכתב בו איזה ענין, עד כאן ולא נהירא דמה דנקט הרא"ש סכום המעות היינו דהמעשה כך שרואה בו מפני הסכום מעות לידע כמה יתן לו ועוד דלא עדיף מכתב זה צורה פלוני בסעיף ט"ו".
2) תהלה לדוד (סי' שכ"ג ס"ק י"ב ד"ה וכתב) – "ומ"ש המ"א ... לכאורה צ"ע דהא גזרו על כל כתב גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות וכמו בכתב המלך תחת הדיוקנאות בסי' ש"ז סט"ו. ושוב מצאתי להא"ר שם הרגיש בזה".
3) תורת שבת (סי' שכ"ג ס"ק ח').
3. מראי מקומות – קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' הע' י"ז), מקרא קודש (פרק ג' ביאורים ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה ס"ק כ', הע' שם) – "דאין הפתקים האלה אלא לסימן להודיע שכבר קנה ושילם מבעוד יום. [ובתשובה לשואל האם ההיתר הוא גם בכה"ג שכתוב על הפתק סוגי המאכלים, ואם גם זה חשיב רק סימנא בעלמא, כתב מרן זללה"ה: לדעתי זה נכון כי רק מבקש בכתב ליתן לו מאכל מסויים וזה לצורך שבת, ואין צורך דוקא בסימן ועליו להזכר מה ליתן]".

2. הגדר.
1. סיפור בעלמא אסור – מגילת ספר (סי' ע"ז אות א'), הו"ד בשבת בית (ארטסקרול).
2. אסור למרכבים מפרטים – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ד' הע' נ"ב, פרק י' הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"ח), הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (איל משולש פרק ד' הע' נ"ב, פרק י' הע' א', סי' ט' אות ו'), הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק י' הע' א'), חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' נ"ב, פרק י' הע' א', הע' י"ב, הע' י"ג, סי' ט' אות ו', "סובב ימינה").
3. כל דבר שהעין קולטת ורואה ממילא, אין בו בית מיחוש – עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו הע' א', לשונו מובא לקמן).

3. שלטים של רחובות (street signs).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו הע' א') – "ואמר מרן זללה"ה דיש מקפידין שלא לקרא שום ענין חול בשבת ובכלל זה אינם מסתכלים על שם הרחוב או מספר הבית, ולדעתו אין מקום לחוש בדברים אלו וכל דבר שהעין קולטת ורואה ממילא, אין בו בית מיחוש, ורק בדברים שצריכים להתעכב כדי להתבונן בהם יש מקום לדון".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"ז) – "מתר לקרוא את השלטים בדרכים לידע אם הולך בכוון הרצוי לו, כן הורה אדמו"ר זללה"ה".
3) מגילת ספר (סי' ע"ז אות א').
4) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קצ"ז אות י', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות י') – "מה שנהגו להקל לקרוא בשבת בשלטים הרשום בהם שמות הרחובות, יש לזה סמוכין בהלכה, והנח להם לישראל במנהגם".
5) שבת בית (ארטסקרול, פרק ה' הע' ט').
6) איל משולש (פרק י' סעי' ד') – "נראה שכמו כן מותר לקרא שם של רחוב, שם-המשפחה שע"ג דלת-הבית, שמות שע"ג מקומות-הישיבה בבית הכנסת, שם-הבעלים הכתוב ע"ג ספר, שם המאכל והמשקה או ההכשרה. וכן מותר לקרא מספרים, כגון: מסמר הבית או הבגד, השעה שבשעון והתאריך".
7) מקרא קודש (פרק ג' סעי' י').
8) משאת שבת (סעי' י"ב אות כ"א, סעי' י"ג אות י"א, סעי' ט"ו אות כ').
9) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"ו, הע' רכ"א) – "מותר לקרוא שם משפחה על גבי הדלת וכן מותר לקרוא שם רחוב הכתוב על גבי השלט, אך אם יש כיתוב נוסף בשלט זה כגון תוארו של האיש ופועל חייו וכיוצ"ב אסור לקוראו [מסתבר דהיתר זה נאמר רק על עיון בשם החנות, אך אם בנוסף לכך כתוב בשלט גם מה נמכר בחנות כגון חנות לממכר בגדים וכיוצ"ב אין להסתכל בזה. ויש לשאול על עיקר דברי המג"א למה אסרו במשנה דף קמט. לקרוא מתוך הכתב רשימה של אורחים או מנות משום שמא יקרא בשטרי הדיוטות, והרי לא כתוב בזה שום עסק רק רשימת שמות. ואולי כיון שיש כאן כמה שמות שיש ביניהם קשר, שהם מוזמנים לסעודה אחת, לכן חשיב כאילו יש כאן איזה עסק בעל משמעות ולא שם בעלמא. ובעיקר נידון זה של שם הכתוב ע"ג הדלת נראה לכאורה לומר טעם נוסף להיתר, דכתיבה זו של שמות הרחובות או שם המשפחה על הדלת נצרכת היא מאד על מנת שבני אדם ידעו להגיע למחוז חפצם, והרי זה כלול בצרכי הגוף שהתירו הפוסקים וכמבואר בסעיף קמ"א, וראה לקמן הערה רכ"ב".
2. מחמיר [אא"כ שוקע בתוך הכותל].
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו') – "ושם הרחוב אם הכתב שוקע בתוך הכותל מותר לקוראו בשבת, אבל אם הכתב בולט, כגון על גבי פח וכדומה, אין לקוראו בשבת. ובמקום שיש צורך גדול יראה את שם הרחוב אך לא יקראנו בפיו אלא בהרהור".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רע"א ד"ה אמנם) – "שם של רחוב זה בעיה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ד') – "שלטי רחוב וכדומה מותר לקרוא בשבת".
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' ק"ח [דפו"ח, הע' קי"ז]), שו"ת בני לוי (סי' כ"ד), מי מנוחות (פרק י' מספר פ"ז), הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ס"ד).
1) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"א ענף ד') – "שמותר לקרוא במודעות רחוב אם אינו יודע מה כתוב בהם, ואף אם יודע אין לגעור במקילים".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' רע"ט) – "שלטי הרחוב - זהו צורך שבת שצריך לדעת איך ללכת ... שאלה: שלטי ברחוב שלא לצורך עתה רק סתם לידע הרחוב, מהו. תשובה: אפשר שרק 'קורא' אסור, אבל זה הסתכלות בעלמא".
3) איל משולש (פרק ג' סעי' י"ג, הע' מ"ד) – "אסור לקרא שלטי-הכוונה של רחובות, בית-חולים או מלון, אא"כ קורא כדי למצא המקום שמחפש. [דנחשב לצורך הגוף]. אסור לקרא רשימת מקומות-הישיבה בביהכנ"ס או בחדר-אוכל, אא"כ קורא כדי למצא את מקומו. [דנחשב לצורך הגוף]".

4. לשים כרטיס שע"ג השולחן (place cards).
1. מיקל.
1) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' כ"ז) -
since there will be no necessity to cross anything out i.e. if someone could not be invited or could not come, one will simply remove the card bearing his name.
2) איל משולש (פרק י' סעי' י"ט, הע' מ"ב) – "היתר 'שם בעלמא' ... מותר לקרא שם שע"ג המקום בביהכנ"ס, או שע"ג השולחן בחדר-האוכל בבית-הארחה, וכן שם או מספר שע"ג מפתח. [וכן שייך בזה היתר צורך-הגוף]".


9] שטרי הדיוטות ממש - סעיף י"ג.
1. הגדר.
1. רק שטרי מקח וממכר או חשבונות – ר"י (תוס' דף קטז: ד"ה וכ"ש), רא"ש (פרק כ"ג סי' א', "ושטרי הדיוטות דאסיר למיקרי בהו פר"י היינו שטרי מקח וממכר ושטרי חובות ומשכונות משום ממצוא חפצך ודבר דבר"), מ"ב (ס"ק נ"ב).
2. אפילו אגרת שלום נכלל בשטרי הדיוטות – מחבר (סעי' י"ג), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י').
1) עי' לקמן.
3. מראי מקומות – רש"י (דף קטז: ד"ה שטרי, "או איגרות השלוחות למצא חפץ").

2. למה אסור לקרוא בשבת.
1. משום ממצוא חפצך ודבר דבר.
1) ר"י (רא"ש פרק כ"ג סעי' א') – "פר"י היינו שטרי מקח וממכר ושטרי חובות ומשכונות משום ממצוא חפצך ודבר דבר".
2) או"ז (ער"ש סוף סי' ב').
3) שבלי הלקט (סי' קכ"ב).
4) פסקי ריא"ז (דף קמט.).
5) לבוש (סעי' י"ב, סעי' י"ג).
6) ב"ח (אות ה' ד"ה כתב הרמב"ם).
7) תוס' שבת (ס"ק ל"א) – "דאסור משום ממצוא חפציך".
2. שמא ימחוק.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ט) – "אסור לקרות בשטרי הדיוטות בשבת שלא יהא כדרך חול ויבא למחוק".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "אסור לקרות בשטרי הדיוטות שלא יהא בהול ויבא למחוק".
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב, עמ' רצ"ב) – "וכן (דף קמ"ט וקי"ח) בשטרי הדיוטות שמא ימחוק".
4) ר"ן (דף מג: ד"ה והלכתא) – "והלכתא אסור לקרות בשטרי הדיוטות בשבת. כגון של חשבונות או אגרות השלוחות למצוא חפץ דאיכא למיחש שמא ימחוק".
5) ארחות חיים (סי' קפ"ט).
6) מרדכי (רמ"ז רנ"ד) – "ואין אסור אלא היכא דאיכא למיגזר למוחק ושטרי מקח וממכר כדאמר פרק בתרא דביצה".
7) מאירי (דף קמח: ד"ה אמר) – "או שלא יהא בעיניו כחול ויבא למחוק וכן הלכה".
8) כל בו (סי' ל"א) – "ואסור לקרות בשטרי הדיוטות שלא יבא למחוק".
9) שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו') – "אסיר לקרות בשטרי הדיוטות גזרה שמא ימחוק".
3. שאין בהם תועלת וצורך, ואינם ראויים לטלטל.
1) שיטה להר"ן (דף קמט. ד"ה גמרא) – "דאסור לקרות בשטרי הדיוטות לפי שאין בהם תועלת וצורך י"ט ואינם ראויים לטלטל".
2) ר"י מלוניל (דף קמח:) – "שמא יקרא בשטרי הדיוטות, שאם נתיר לו זה לקרוא יחשוב בלבו שמותר לקרוא בשטרי הדיוטות שאין בהם תועלת וצורך יום טוב ואינם ראויים לטלטלם".
3) מאירי (דף קמח: ד"ה אמר) – "שמא יקרא בשטרי הדיוטות שאין בהם תועלת קריאה ולא שום צורך יום טוב או שבת וקריאת שטרי הדיוטות אסורה מאיסור טלטול".
4. שמא יכתוב.
1) שיטה להר"ן (דף קמט. ד"ה גמרא) – "אי נמי אסור שמא יכתוב תשובה לשואל ממנו דבר".
2) ר"י מלוניל (דף קמח:) – "אי נמי אסור לקרוא בשטרי הדיוטות משום דגזרי' שמא יכתוב".
5. ב' טעמים: משום ממצוא חפצך ודבר דבר, ומשום שמא ימחוק – מ"ב (ס"ק נ"א, שעה"צ ס"ק נ"ו, ס"ק נ"ז), כה"ח (ס"ק צ"א, ס"ק צ"ה), פוסקים.

3. נ"מ: ההבדלים לדינא שיש בין שטרי הדיוטות ובין הדברים שנאמרו אטו.
1. לשון הקודש.
1) אין היתר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ד) – "הנה שטרי הדיוטות חובות וחשבונות אף בלשון הקודש אסור, שמא ימחוק".
2) מ"ב (ס"ק ס"ג) – "אך שטרי חובות וחשבונות גם להרמ"א אסור אפילו בלה"ק [פמ"ג]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ז) – "איסור זה של קריאת מסמכים הקשורים לעניני ממון נאמר אף אם הם כתובים בלשון הקודש".
2. חקוק בכותל.
1) אין היתר.
1) א"ר (ס"ק ל"ז) - לשונו מובא לקמן.
2) פמ"ג (א"א ס"ק כ"א) – "ודע, דרש"י [שם ד"ה אסור] פירש שמא יקרא בשטרי הדיוטות, העתיקו המגיד משנה [שבת] פרק כ"ג הלכה י"ט, דלטעמא דשמא ימחוק לא שייך בזה רק שמא כו', ולפי זה בחייק בכותל או כתב משיט"ה וכדומה יש לומר הוה גזירה לגזירה, עיין סימן ש"מ, מה שאין כן לרש"י הטעם ממצוא חפציך, ואגרות שלום אסור, הוא הדין זה. ומה שכתב רש"י שמא, לאו דווקא, אלא דהוה שטרי הדיוטות ועובדין דחול, עיין ט"ז [ס"ק] י"א. ובלבוש [סעיף טו] העתיק דהוה כמו שטרי הדיוטות, ובב"י [עמוד רצד ד"ה כתב שתחת] דהוה שטרי הדיוטות, תיקן לרש"י ז"ל, ועיין אליה רבה אות ל"ז. ומשום הכי הוסיף המחבר כותל או 'וילון', להשוותם, בחייק בכותל אסור כמו וילון, דהוין שטרי הדיוטות ממש. מה שאין כן בסעיף י"ב דרק גזירה שמא".
3. שלא שייך מחיקה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סוף ס"ק נ"א) – "ואף בדבר שלא שייך למחוק, דאתי למיחלף, כמ"ש המ"ב בסקנ"ב גבי איגרת שלום".
4. צורך הגוף.
1) אין היתר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ט) – "עיין מ"א. לאו דווקא פיקוח נפש, אלא צריך לו, [לא] הוה שטרי הדיוטות, עיין ב"י [עמוד רצב ד"ה ורבינו] ולבוש [סעיף יד]. אבל אגרות שלום, משא ומתן, וודאי אסור".
2) איל משולש (פרק ט' סעי' י"ד).
5. עונג: הנאה בקריאתם.
1) אין היתר, אפילו למג"א.
1) נזר ישראל (סי' א' ס"ק ה').
2) איל משולש (פרק ז' הע' קמ"א) – "פשוט".
6. מראי מקומות – מקרא קודש (מילואים סי' ג').

10] מקרים: שטרי הדיוטות ממש.
1. מקרים.
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ו) – "אין לעיין בשבת בשטרי חוב או בשאר מסמכים הקשורים לענייני ממון, כגון חוזה מכירת דירה, או הודעת תשלום עבור חשמל או מים וכיוצ"ב. איסור זה נאמר בין אם האדם מעיין במסמך הזה לצורך ובין אם הוא מעיין בו שלא לצורך כלל".
2. שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ"ד) – "formal and informal contracts, bills and receipts, bank statements, blueprints and floor plans".
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ב' סעי' ב' - סעי' ו').

2. קריאת מודעת פרסומת (advertisement), קטלוג (catalog), וכדו'.
1. שטרי הדיוטות ממש – שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ"ד), מקרא קודש (פרק א' סעי' ג', סעי' ד'), פוסקים.
2. מראי מקומות – הרחב"ד ווייס (אור ישראל חכ"ג עמ' רל"א).
1) לכאורה פרסומת וקטלוגים בזמן הזה אינו מינכר מילתא שהוא קורא כדי לקרב איסור. ולמה אוסרין מצד ממצוא חפצך. וצ"ל, הגם שאינו מינכר מילתא, חז"ל אוסר מטעם ממצוא חפצך.
2) וא"כ לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג או של מכירת ספרים יהיה אסור [אא"כ שהוא במקום מצוה].
3) ודלא כהגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק א'), "מותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה גם אם כוונתו לחפש מה לקנות אחרי צאת השבת, דהואיל ולעמוד שם ולהסתכל סתם והרי נהנים מזה, תו לא מינכרא מילתא, וכמו שמותר לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג או של מכירת ספרים וכדומה". וצ"ע.

3. מחירים (price tags).
1. שטרי הדיוטות ממש – חוט שני (איל משולש פרק ב' הע' כ"ח, הע' כ"ט), איל משולש (פרק ב' סעי' ה', סעי' י"ג).

4. קריאת שלטים המוצבים באתר בנייה.
1. מחמיר – ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ל, הע' קצ"ז, "אסור לקרוא שלטים המוצבים באתר בניה (יל"ע אם מותר לקרוא כיתובים הנוספים בספרים [אף כשהספר עצמו מותר בקריאה], וכגון כל הזכויות שמורות. כתובת המחבר, מזכרת משמחת נישואין וכו')").

5. חלון ראוה.
1. אסור לקרוא מחירים.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רע"א ד"ה אמנם).
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י'], סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ו]).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב סעי' ט"ו).
4) איל משולש (פרק ב' סעי' י"ג).
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף סעי' ז', סעי' קל"א) – "אף שמותר להסתכל בחפצים המונחים בחלון ראוה, מכל מקום אסור לקרוא מחירים ושאר דברים הכתובים ליד חפצים אלו".
2. מראי מקומות – מקרא קודש (פרק א' סעי' ז', ביאורים אות ב').

6. האם צריך להסיר המדבקה של מחיר המאכל לפני שבת.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ח') – "האם יש להסיר לפני שבת המדבקות של המחיר מהמאכלים כדי שלא יבואו להסתכל ע"ז בשבת. תשובה: אין מקפידין".

7. תוית המודפסת ע"ג אוכל לזכות בפרס.
1. שטרי הדיוטות ממש – חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ו אות ה', "לפעמים יש מוצרים שכתוב עליהם בתוית, שאם אוספים כך וכך תויות וכדומה מקבלים פרס. האם שרי לקרוא את הכתוב בתוית לפי התוס' והרמ"א, והאם יש חילוק בין הקורא בכוונה להשתתף במבצע, ללא מתכוין. תשובה. זה ממש סחורה, והוי שטרי הדיוטות").
2. הגריש"א זצ"ל (מנוחה שלמה ח"ג סי' ה' ענף ה' אות ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ח') – "שאם הקורא אינו מעונין להשתתף במבצע, מותר לקרוא בהרהור, אבל אם הוא מתכוין להשתתף במבצע, הוי שטרי הדיוטות ממש, ואסור לקרות מה שכתוב על הבקבוק וכדומה, אפילו בראיה בעלמא בדרך העברה, וזה אסור אפילו לבני אשכנז".
1) מנוחה שלמה (ח"ג סי' ה' הע' ח') – "יש לעיין בדברי מרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל], במה שהתיר הקריאה בהרהור ...".

8. חלוקת קבלות בשבת ע"י גבאי בית הכנסת.
1. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ח אות ז') – "שאלה. האם מותר לגבאי בית הכנסת, לחלק קבלות על תרומות בשבת, לאנשים שבאים רק בשבת. תשובה. זה בעיה, שישלח להם הקבלות בדואר [אחר השבת]".

11] מקומות שאין איסור "שטרי הדיוטות".
1. קריאה שטרי הדיוטות להנאה בעלמא, ולא כדי למצוא חפצך - [מצד גזירה שמא יקרא שטרי הדיוטות, עי' לקמן הטעמים להקל].
1. שעבר זמנם, מתקופה ישנה - קטלוג, פרסומת, חשבונות, וכדו'.
1) מיקל.
1) מקרא קודש (פרק א' עיונים אות ו') – "נראה דהסתכלות בקטלוג מתקופה ישנה, ומתבונן בתמונות בלבד להנאה בעלמא, פשיטא דשרי ... להתבונן במחיר הדברים ... כיון שכבר אין שום משמעות למחירים הכתובים שם יהיה מותר להתבונן בהם. אא"כ כוונתו בקריאתו להשוות בין המחירים מתקופה ישנה לתקופתנו".
2) מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קצ"ג) – "וכתב הפמ"ג שטעמו משום שיטת הרמב"ם ששטרי הדיוטות נאסרו משום גזירה שמא ימחוק, וא"כ אין היתר בדבר אף שלומד מהקריאה את לשון הקדש, משא"כ באגרת שלום שאין חשש מחיקה וכל איסורה משום ממצוא חפצך בזה שרי לקרוא אם זה בלשה"ק. ולכאו' לפ"ז יהיה מותר לעיין בשטרי ממון שעבר זמנם באופן שלא שייכא בהם גזירה שמא ימחוק. אמנם לכאורה עיקר דברי הפמ"ג צ"ע, דעיין ...".
2. מתקופה זו ואין בדעתו לקנות.
1) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ט', שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ט'.ג') – "שאלה: מה דינו לטלטל ספרי מסחר הנק' 'קטלוג' עם תמונות של חפצים או כלים המיועד למסחר ומ"מ יש אנשים המעיינים בהם רק לשם תענוג והנאה ואין בדעתם לקנות מהחפצים הנמכרים בו. תשובה: קטלוג רוב תשמישו לאיסור ולא שרי אלא לצורך גופו ומקומו, ותענוג והנאה חשיב כצורך גופו".
2) עי' ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' י"ז, פרק כ"ט דפו"ח הע' קי"ג*) – "ספר מתכונים עלון קניות וכן קטלוג הם בכלל כלי שמלאכתו לאיסור, אמנם מי שנהנה להסתכל בתמונות שבהם - מותר לעשות כן, אבל גם הוא אסור לעיין בהצעת המחירים שבהם".
3) מקרא קודש (פרק א' עיונים אות ו').
2) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר בשבת להסתכל בתמונות בקטלוג פרסומות אם אין בדעתו לקנותו. תשובה: תמונות הם שטרי הדיוטות".
2) שלחן הלוי (פרק ט' אות ב' ס"ק א') – "קריאת פרסומות: כתב המשנ"ב (סי' שז ס"ק סג): 'ולענין קריאת צייטינגי"ן בשבת, אף שבתשובת שבות יעקב מקיל בזה, הרבה אחרונים אוסרין מפני שיש בהם ידיעה מעניני משא ומתן'. וכל שכן שאין לקרוא מודעות וכד' שכל כולן אינם אלא פרסומת מסחרית של עניני משא ומתן. אמנם במקום שאין תכלית קריאתו ועיונו בהם לשם מו"מ, אלא הוא נהנה מעצם התבוננות במוצרים המוצעים שם למכירה, מבלי שיש כוונה לרוכשם, אולי בזה אפשר להקל. ואין זה דומה כלל למי שמונה אורחיו מן הכתב (שבת קמח ע"ב), ואחד מן הטעמים הוא שמא יקרא בשטרי הדיוטות, שכתב זה דומה ממש לשטרות בציורו וברשימת דבריהם ואפשר לטעות בהם, משא"כ במודעות שבזמנינו, באלה שיש בהם תמונות יפות המעוררים ומשמחים את לב קוראן. ורק מי שמחפש לקנות בגד יפה או חופש של תענוגים קורא בהם לשם מסחר, ולהם בודאי אסור הקריאה, אבל רוב הקוראים מביטים בהם רק לשם עונג והנאה, והרי זה דומה למתבונן בחלונות שבפתחי החנויות שמציגים שם החפצים הנמכרים בחנות, (כי כל דין איסור קריאת שטרי הדיוטות בשבת הוא גזירה, ואין לנו אלא כעין מה שגזרו, והבו דלא להוסיף עלה גזירה לגזירה שמא יראה פתאום דבר שחפץ לרוכשו וכדו'). ומכל מקום ראוי להחמיר אף בזה".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ח, הע' קצ"ד) – "אסור לקרוא בשבת מודעות פרסום מכל סוג שהוא, בין אם המודעה עוסקת במכירת דירה או שאר חפצים ובין אם היא עוסקת בפרסומים אחרים. איסור זה נאמר גם באופן שאין האדם הקורא את המודעה מעוניין לקנות כלל את המוצר הזה. [שיש בזה עכ"פ גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות]. ולכן איסור גמור הוא לעיין במודעות פרסום הנדפסות בעיתונים או במודעות הנדפסות בעלונים המחולקים בבתי הכנסת בשבתות. וכן אין לקרוא בשלטי חוצות שיש בהם פרסומת".
3. מראי מקומות.
1) רבבות אפרים (ח"ג סי' ער"ה) – "ולהסתכל בספר של שמלות בשבת המותר. וטען הרב בלוט כי יש לה הנאה מזה ומותר. ור' נטע טען מה לי אם יש לה הנאה אבל יתכן דתכין מה שתרצה לקנות ואסור".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קצ"ב) – "עיין במבוא לדיני קריאה בשטרי הדיוטות שהבאנו את מחלוקת הראשונים במהות שטרי הדיוטות, שלדעת הרא"ש בשם ר"י שטרי הדיוטות הם שטרי מקח וממכר והעיון בהם אסור משום ממצוא חפצך, ולדעת הרמב"ם שטרי הדיוטות הם כל כתב שאינו מכתבי הקדש ובכלל זה אגרות שלום. ומלבד איסור זה של שטרי הדיוטות אסרו חז"ל שלא יעיין אף בשאר דברים הכתובים משום גזירה אטו שטרי הדיוטות. ונמצא שהמעיין בשטרות ומסמכים לצורך עסקיו עובר באיסור שטרי הדיוטות עצמם בין להרא"ש ובין להרמב"ם, שהרי הוא עוסק בעסקי ממון אסורים בשבת, אך המעיין במסמכים אלו שלא לצורך עסקיו אינו עובר באיסור ממצוא חפצך, ולדעת הרא"ש אין בו איסור קריאה בשטרי הדיוטות עצמם ומ"מ הדבר אסור משום גזירה אטו שטרי הדיוטות. ולדעת הרמב"ם קריאת חולין זו היא עצמה אסורה משום שטרי הדיוטות".
1) כיון המ"ב (ס"ק נ"ב) הולך כשיטת הרא"ש, לכאורה הדבר אסור רק משום גזירה אטו שטרי הדיוטות.

2. קריאה בלי כוונה.
1. שלא לשם כוונת קריאה, לכו"ע מותר.
1) חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ו אות ו', מקרא קודש פרק ג' סעי' י"ח, איל משולש פרק ז' הע' ק"ז) – "זה נכון, בלא מתכוין לקרוא דשרי".
2) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ו אות א') – "האם אפשר לומר, דכל האיסור דקריאת שטרי הדיוטות, הוא דוקא כשמתכוין ורוצה לקרוא, אבל כשרואה לפניו שטרי הדיוטות בלי כוונה ורצון לקרוא מותר. ולדוגמא אדם ההולך בעיר ורואה לפניו מודעה (שאסור לקרותה) בראיה בעלמא מותר, כיון שלא חל על זה שם קריאת שטרי הדיוטות. תשובה: זה נכון, ומרן שליט"א הוסיף, כשאדם שהולך ורואה מודעה לפניו, אם לא מתעכב לקרוא מותר, שבגמ' כתוב אסור לקרות, משמע דוקא כשמתכוין לקרוא".

3. במקום מצוה, תורה.
1. מיקל – עי' מג"א (ס"ק ט"ז, סי' שכ"ג ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק ל"ד), עי' מ"ב (ס"ק מ"ז, סי' שכ"ג ס"ק כ'), חוט שני (איל משולש פרק ח' הע' י"ג), עי' איל משולש (פרק ח' סעי' ג').
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ז) – "וזימן אורחים הוה מצוה, עיין מ"א [ס"ק] י"ו, משום הכי כתב דהיינו חובות וחשבונות, דאיכא למיחש שמא ימחוק, ולא התירו שבות במצוה, כמו שכתוב בסימן ש"ו אות י"ב".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קצ"ה) – "אם המודעה תנוסח באופן של פרסום עושי מצוה כגון תודה לאדם פלוני בעל חנות פלונית שתרם להוצאת העלון אפשר שהדבר מותר, דהא מפרסמין עושי מצוה, ובלבד שלא תצורף לדברים אלו מודעת פרסומת ולא יאריכו בפרטי המסחר של החנות".

4. תורה.
1. עי' לקמן גט, פרוזבול, כתובה, וכדו'.

5. הרהורים.
1. עי' לקמן - שהערה"ש מיקל, אבל הפוסקים מחמירים.

6. מראי מקומות – הגרי"ס וואזנער שליט"א (קול התורה חוברת מ"א עמ' ק"ט אות ג').

12] מקרים: מצוה - גבי שטרי הדיוטות ממש.
1. קריאת מודעה על ספר חדש, וכדו'.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ז אות ה') – "שאלה. מודעה בבית הכנסת, על ספר חדש שיצא לאור, האם הוי צורך מצוה ומותר לקרוא, או דהוי כהודעה מסחרית, ואסור לקרותה בשבת. תשובה. צורך מצוה ומותר".
הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח חקנ"ט עמ' ד') – "נתבקשתי כמה פעמים על ידי מחברי ספרים, לפרסם שיצא לאור הספר וכו' וניתן להשיגו במקום פלוני, האם יש בזה משום חשש של איסור קריאת 'שטרי הדיוטות' בשבת. תשובה: לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ה) – "שאלה: קטלוג של ספרים, שמפיצים מוכרי הספרים, וליד כל ספר רשום המחיר שעולה הספר, האם הוי מוקצה. תשובה: מסתבר שאינו מוקצה וצריך עיון".
2. מיקל, ואין לקרוא את המחיר.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ח' הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"ז) – "מותר לקרוא מודעה על ספר תורני חדש. אך אין לקרוא את המחיר המפורט בה".
2) חוט שני (איל משולש פרק ח' הע' מ"ו).
עי' חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ר"מ אות כ"ב) – "שאלה. מודעה על ספר חדו"ת שיצא לאור, האם מותר לקרוא והוי צרכי מצוה. תשובה. מודעה על ספר חידושי תורה שיצא בלי מחיר, מותר לקרוא".
3) איל משולש (פרק ח' סעי' ט"ז, אמנם עי' פרק ב' סעי' י"ג, סעי' י"ד) – "מותר לקרא מודעה על ספר-תורני חדש, אך אין לקרא את המחיר המפורט בה".
3. מחמיר.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קצ"ו אות ח', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות ח') – "מותר לקרוא בשבת את המודעות העוסקות בעניני מצוה והמתפרסמות בלוח המודעות שבבית הכנסת, וכגון, זמני התפלה והשיעורים, הרצאות והספדים, ומציאות ואבידות וכיו"ב. אך מודעות העוסקות בעניני מסחר, אפילו מסחר בעניני מצוה כגון מכירת אתרוגים או ספרי קודש, אין לקוראם בשבת. ולכן כשיש מודעות של מסחר בלוח המודעות שבבית הכנסת, טוב ונכון שהגבאים יכסו במפה מער"ש את החלק העוסק בעניני מסחר שבלוח המודעות".
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ט, הע' קצ"ו) – "יש להסתפק אם מותר לקרוא מודעת פרסום אף אם היא עוסקת במכירת חפצי מצוה. כגון ספרים, ארבעת המינים וכל כיוצ"ב, ואף שהקורא את המודעה עושה זאת לצורך מצוה מכל מקום מטרת המפרסם היא למסחר [וכיון שעיקר מטרת המפרסם היא למסחר י"ל דחל על הכתב שם של שטרי הדיוטות ויש לדון דלא מהני הא דכוונת הקורא היא למצוה, דסו"ס קורא הוא מודעה העוסקת בפעולת מסחר של קניית אתרוג, אלא שהיא נעשית למטרת מצוה, וצ"ע. ובספר מנוחה שלימה הביא דהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] התיר אם אין מפורסם מחיר במודעה]".

2. עיון בספרים חדשים המונחים בבית כנסת למכירה.
1. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ז אות ו') – "שאלה. ספרים חדשים המונחים בבית הכנסת, האם מותר לעיין בהם כשכוונתו לקנות, ומה הדין במעיין בספר בלי כוונה לקנות. תשובה. בלי כוונה לקנות מותר. עם כוונה לקנות, לא לקרוא, שהוא כמכין משבת לחול".
2. חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ה אות ב') – "שאלה. ספר חידושי תורה חדש שיצא לאור, והוא מונח לדוגמא בבית הכנסת, האם מותר לעיין בו, והאם יש חילוק בין כשכוונתו לקנות, לסתם עיון. תשובה. אם כוונה לקנות כדי ללמוד בו מותר, דהוי חפצי שמים".

3. קריאת מודעה של הוצאות בית הכנסת החודשיות.
1. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ז אות ד') – "שאלה. מודעה מטעם בית הכנסת על הוצאות והכנסות בית הכנסת, או חשבון החשמל של בית הכנסת בלוח המודעות של בית הכנסת כדי שיתרמו הציבור, אי הוי צרכי רבים וצרכי מצוה ומותר לקרותם, או לעין בהם בשבת. תשובה. לא ראוי להסתכל, משא ומתן, לא כדאי".
עי' הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ"ב) – "שטרי הדיוטות וכו' אסור לקרותם וכו'. ביהכנ"ס שקיבל חשבון חשמל גדול ורוצים לעורר הציבור שיתרמו, האם מותר לתלות החשבון על הקיר ע"ש כדי שיראו בשבת, שהרי לכאורה הוא שטר הדיוט אבל אולי לצורך מצוה מותר. תשובה: מותר לתלותו דמי יאמר שיקראו בשבת".
2. משנת יוסף (לבנימין אמר עמ' מ"ב הע' צ"ב) – "דאלה הם שטרי הדיוטות האמיתיים בפירש"י (שבת קמט:) של מקח וממכר ובריש כל כתבי פי' של חשבונות ותוס' (קטז':) כ' שטרי חובות. ואפי' בשל רבים אסור שמא יבדוק כמות החשמל והמחיר וכו' וגזירה שמא ימחוק. אלא יתלו מודעה שהחוב מגיע לסך גדול כו"כ ובימי החול יתלו החשבון של חב' חשמל".

13] לקרוא בהרהור - אם רק קריאה אסור, או גם עיון.
1. ראשונים.
1. רק קריאה אסור.
1) בשם תוס' (רשב"א, ריטב"א, ר"ן, ועוד).
2. גם עיון אסור.
1) ר' יונה (רא"ש פרק כ"ג סעי' א') – "ואיכא רבוותא דאמרי שלא אסרו למנות האורחין מתוך הכתב אלא בקריאה דומיא דפיו. אבל עיוני בלא קריאה שרי. ומסתברא לן דעיוני נמי אסור דתניא בתוספתא כתב שתחת הצורה ודיוקנאות אסור להסתכל בהן בשבת".
2) רשב"א (סוף דף קמח:) – "כתבו בתוספות דלא אסרו מתוך הכתב אלא בקורא בפיו דומיא דמונה בפיו דקתני, אבל להסתכל בכתב ולמנות במחשבתו מותר דהא אית ליה היכרא, ומורי הרב ז"ל כתב דבין כך ובין כך אסור, דההיא ברייתא דמייתינן בשלהי דשמעתין דקתני כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותו בשבת, תני בה בתוספתא (פי"ח ה"א) אסור להסתכל בו".
3) ריטב"א (דף קמח:) – "כתבו בתוספות דדוקא במונה [בפיו] מתוך הכתב שהוא קורא בו דומיא דמונה בפיו, אבל להסתכל בכתב ולמנות בלבבו מותר דהא אית ליה היכירא, וזה תימא בעיני דהא למאן דמפרש טעמא בגמרא שמא יקרא בשטרי הדיוטות אפילו להסתכל בעין אסור וקריאה לאו דוקא, דהא תני (לעיל י"א א') לא יקרא לאור הנר וליכא מאן דאמר שיהא מותר לעיין, וכל שכן בזו [דהא] ודאי אסור לעיין ולהוציא שעת שבת לעיין ולהסתכל בשטרי הדיוטות, ולקמן דתניא שאסור לקרות כתב המהלך תחת הצורה אמרו בתוספתא (פי"ח ה"א) שאסור להסתכל בהם אלמא קריאה דנקט לאו דוקא, הילכך אפילו למאן דמפרש מתניתין גזירה שמא ימחוק הוא הדין והוא הטעם דלאו בהא פליגי כלל הילכך אפילו לעיין ולמנות בלבו אסור, וכן דעת רבותי שיחיו, וכן פירש ה"ר יונה ז"ל".
4) האגור (סי' תק"ו).
5) נמו"י (דף קמט.).
6) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ז, ע"ו-א') – "יש מפרשים שכתבו דמה שאסרו למנו' מתוך הכתב דוקא לקרות אבל עיוני בלא קריאה מותר ויש מפרשי' שכתבו דאפי' לעיין אסור וכן נראה עקר וכן כתב הר"י".
7) שבלי הלקט (סי' קכ"ב), בשם ר' בנימין.
8) הו"ד בתניא רבתי (סי' י"ט).
9) חי' הר"ן (דף קמח:, עי' ר"ן דף סג. ד"ה וכתבו).
10) טור (סעי' י"ג).
11) שלטי גבורים (דף סג. אות ב').
3. מראי מקומות.
1) עי' ראבי"ה (סי' שנ"ה) – "יש מחלקים בין קריאה לעיוני בלא קריאה, כדפרישית בפרק אין צדין".

2. הלכה.
1. בשטרי הדיוטות, מחמיר – מחבר (סעי' י"ג), לבוש (סעי' י"ג), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י').
2. גזרה אטו שטרי הדיוטות, מחמיר – רמ"א (סעי' י"ב).

3. בשטרי הדיוטות, למה אסור - הא ממצוא חפצך מותר ע"י הרהור.
1. מצד מחיקה.
1) ערה"ש (סעי' ג') – "איתא בגמ' [קט"ז: קמ"ט.] שאסור לקרות בשטרי הדיוטות ופירשו התוס' [קט"ז: ד"ה וכ"ש] כגון שטרי חובות וכיוצא בהן דברים של עסק אבל אגרות בעלמא אין איסור ורש"י ז"ל בתחלה פירש אגדות ואח"כ הגיה דדוקא בשטרי מקח וממכר והטעם פשוט משום ממצא חפצך ודבר דבר ויש להתפלא על הרמב"ם בפכ"ג דין י"ט שכתב אסור לקרות בשטרי הדיוטות בשבת שלא יהא כדרך חול ויבא למחוק עכ"ל וכ"כ הסמ"ג והרבה תימא למה להם טעם זה [והב"ח נשאר בצ"ע ע"ש] ונ"ל דבכוונה כתבו כן דודאי בקריאה בפה הוי משום ודבר דבר אבל בקריאה בלב ולעיין בלא דיבור הא הרהור מותר וקמ"ל דבזה אפילו בהרהור אסור מטעם שמא ימחוק כשיראה איזה טעות בהחשבון וזה מבואר מדברי הטור והש"ע בסעיף י"ג שכתבו שטרי הדיוטות דהיינו שטרי חובות וחשבונות וכל שאלות שלום אסור לקרותן ואפילו לעיין בהם בלא קריאה אסור עכ"ל וקשה הא הרהור מותר אלא מטעמא דהרמב"ם ולכן אסור לעיין בשום כתב של עסק וחשבון בשבת".
2. מצד ממצוא חפצך, וחמור טפי – לבוש (סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), יעב"ץ (ח"א סי' קס"ב, "ואפי' לעיין בהם להרהר בלבד נ"ל דאסור. אף על גב דהרהור בעסקיו מותר היינו במחשבה גרידא. אבל לא מתוך הכתב ודוק"), תוס' שבת (ס"ק ל"ב, "לשונו מובא לקמן), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א, א"א ס"ק י"ט, לשונו מובא לקמן), ברכי יוסף (סי' ש"ו ס"ק י"ג), שע"ת (סי' ש"ו ס"ק ג'), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י'), מ"ב (ס"ק נ"ג, לשונו מובא לקמן), גליוני הש"ס (דף קנ. ד"ה הרהור), כה"ח (ס"ק צ"ז, סי' ש"ו ס"ק ע'), עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח, "ועיין בשע"ת סי' ש"ו סק"ג שהביא דאע"ג דהרהור בעסקיו מותר, מ"מ מתוך הכתב אסור כי הרהור מתוך הכתב חמור יותר וזה נחוץ מאוד"), נשמת אברהם (סי' ש"ו ס"ק ג').
1) משום דא"א כשמעיין שלא ישא ויתן בעניני השטרות – לבוש (סעי' י"ג, "ואף על גב דדוקא דבור אסור אבל הרהור מותר כמו שנתבאר בסמוך סעיף ז', אפילו הכי אמרינן אי אפשר כשיהרהר ומעיין בהן שלא ישא ויתן בענייני השטרות ואסור משום ממצוא חפציך"), תוס' שבת (ס"ק ל"ב, "דא"א שלא ישא ויתן בענינא ההוא"), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א, א"א ס"ק י"ט, "דהעיון ג"כ אסרו, דאי אפשר שלא יאמר בפה"), גר"ז (סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן), נזר ישראל (סי' א' ס"ק א'), מ"ב (ס"ק נ"ג, "דא"א כשמעיין שלא ישא ויתן בעניני השטרות"), כה"ח (ס"ק צ"ב, ס"ק צ"ז, "לבוש"), קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' כ"ג).
2) משום שהוא ניכר – גר"ז (סעי' כ"א, "ואפילו לעיין בהם בלא קריאה אסור ולא אמרו שדבור אסור הרהור מותר אלא כשאין הדבר ניכר שמהרהר בחפצים האסורים אבל כאן שניכר לכל שמהרהר בחפצים האסורים הכתובים בשטר הרי זה בכלל איסור ממצוא חפצך כמו שבכלל זה המטייל בשדהו לראות מה היא צריכה שאף שהטיול בשדה דבר המותר הוא מצד עצמו וגם ההרהור בצרכי שדהו דבר המותר הוא אעפ"כ כיון שניכר לכל שמטייל שם בשביל כך אסור משום ממצוא חפצך"), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י', "ואף על פי שאינו אלא מהרהר מכל מקום אסור, ולא אמרו דהרהור מותר אלא כשאינו ניכר שמהרהר בחפצים האסורים, אבל כאן שניכר לכל שמהרהר בחפצים האסורים, הרי זה בכלל איסור ממצוא חפצך"), קצות השלחן (סי' ק"ז סעי' כ"ג), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק א', "מותר להסתכל בסחורה המוצגת בחלון ראוה גם אם כוונתו לחפש מה לקנות אחרי צאת השבת, דהואיל ולעמוד שם ולהסתכל סתם והרי נהנים מזה, תו לא מינכרא מילתא, וכמו שמותר לקרוא מודעה בענין טיולים שעושין בחג או של מכירת ספרים וכדומה").
3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"א), טלטולי שבת (פרק ט' הע' ב').

4. גזרה שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1. מיקל.
1) נצי"ב (עיטור סופרים ח"א פעלים לתורה עמ' י"א, הו"ד בבכורי שלמה ח"א סי' א') – "בשו"ע סי' ש"ז סי"ג פסקו דאיגרות רשות אפילו לעיין אסור בלא קריאה ורק במכתבים הנשלחים ואינו יודע מה כתיב בהם התיר לעיין מטעמים אחרים ע"ש. ולפי זה אסור לעיין במכה"ע אם לא אותם שהמה בלשה"ק וגם אותו ההיתר איני ברור כלל כידוע באחרונים ז"ל. ולי נראה דודאי לעיין מותר בפשיטות דעיקר טעם רבינו יונה שאוסר לעיין הוא מדתני בתוספתא שבת, כתב המהלך תחת הדיוקנאות אסור להסתכל בהם, והנה אותה ברייתא עצמה הובא בגמ' דילן דקמ"ט בלשון אחר, אסור לקרותו בשבת ודיוקנא עצמה אף בחול אסור להסתכל בה, מבו' דהכתב מותר להסתכל רק אסור לקרותו שהוא בהשמעת קול כדפירש"י בחגיגה ד"ה ב' דכל קריא' בהשמעת קול היא וקי"ל כנוסחת התוספא בש"ס דילן כמש"כ הרב"ן בבתרא דס"ג בהא דתניא תנו הלק לפלוני בבור והכי קמ"ל בחו"מ ס' רנ"ג סכ"ה".
נצי"ב (בכורי שלמה ח"א סי' ב') – "והנה יישבתי מנהג ישראל שרואין בעלי העתים בשבת נגד פסק הש"ע".
נצי"ב (מקור ברוך ח"ד עמ' תתתתק"צ ד"ה ואחר, עמ' תתתתקצ"ד ד"ה וזוכר).
נצי"ב (מרומי שדה דף קטז:) – "והנה הרא"ש הביא בשם רבינו יונה, דלעיוני במחשבה ג"כ אסור. והביא ראיה מלשון החוספתא שכתב שתחת הדיוקנאות אסור להסתכל. ולי נראה מדאי' להלן אסור לקרותו ודיוקנא עצמה אסור להסתכל, שמע מינה דבכתב מותר להסתכל רק שאסור לקרותו, וקיי"ל כנוסח הברייתא שבגמרא דילן. וכן כחב בחי' הרמב"ן דף ס"ג, והכי קיי"ל, באו"ח סי' ש"ז סט"ו ועי' בביאורי הגר"א שם".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ד') – "שאלה: ושוב שאלתיו איך לנהוג בטילטול איגרת שלום. תשובה: כיוון דמותר לקראות איגרת שלום בשבת, מותר לטלטלו. דהטעם שאסרו איגרת שלום בטילטול, הוא משום שמא ימחוק (רמב"ם שבת פכ"ג הי"ט, ועי' או"ח סי' ש"ז ט"ז ס"ק י"א), וכיוון דאנו נחשבים לגבי האי דינא כחשובים, אין לחשוש שמא ימחוק, כמו דלא חיישינן בחשובים לשמא יטה (סימן ער"ה סעיף ד'). דבאיסור קריאת איגרת נאמרו שני טעמים, אחד משום שמא ימחוק, והשני משום ודבר דבר. ואיסור ודבר דבר הוא רק באופן שקורא בפה, אבל עיון וקריאה שלא בפה מותר. ואיסור קריאה בדרך עיון בעלמא הוא רק משום שמא ימחוק, ועל טעם זה יש בו היתר דאנו נחשבים כחשובים".
1) ל"מ תשובה זו בטלטולי שבת (המקור של התשובה): קצ"ב.
2) יש לומר שהאג"מ הולך רק על גזרה אטו שטרי הדיוטות, והמחמיר לעיל הולך רק על שטרי הדיוטות ממש (לבוש, יעב"ץ, תוס' שבת, פמ"ג, גר"ז, כה"ח). וכיון הטעם להחמיר, "דא"א כשמעיין שלא ישא ויתן בעניני השטרות", הוי כעיין גזרה. יכול לומר שלגבי אטו שטרי הדיוטות, הוא כמו גזרה לגזרה. אמנם, המ"ב נראה שחולק. שסבר אגרת שלום הוי אטו שטרי הדיוטות, ועדיין החמיר בהרהור מטעם הנ"ל.
2. סיכום.
1) גבי שטרי הדיוטות ממש, הפוסקים מחמירים מצד ממצוא חפצך (חוץ מהערה"ש).
2) אבל בגזרה שמא יקרא שטרי הדיוטות, הערה"ש נצי"ב אג"מ מיקלים (אבל עדיין יש חשש של שמא ימחוק). אבל במ"ב נראה להחמיר, וכן מוכח מהגר"ז (סעי' כ"ט) וכן פשטות הרמ"א (סעי' י"ב). 

5. עיון בהעברה בעלמא.
1. איל משולש (סי' י' אות י"ז) – "ובספר בכורי-שלמה (סי' א') יצא לחדש דהא דאוסר השו"ע לקרוא בעיון, היינו שקורא ומעיין היטב (אלא שאינו מוציא בפה), אבל לקרוא מקופיא בהעברה בעלמא מותר. והוכיח כן ממה ששינה הבבלי לשון התוספתא 'להסתכל' וכתב 'לקרותו', דבא להורות לנו שדוקא הסתכלות היטב כעין קריאה אסור, ולא ראייה בעלמא מקופיא (וכשם שמצאנו לענין ערוה דדוקא 'הסתכלות' אסור ולא 'ראייה בעלמא'), עכ"ד. ומדבריו נפקא לן קולא גדולה לדינא, דיהיה מותר לקרוא מודעות, אגרות שלום, עיתונים וכיו"ב מקופיא ובהעברה בעלמא. שו"ר שכ"כ בשם אחד מגדולי רבותינו שליט"א, שמתיר לקרוא הברכות והאיחולים שכותבים הגבאים לאלה שהשמחה במעונם, וטעמו ג"כ כיון שקוראים אותם בדרך העברה בעלמא, עכ"ד. אמנם נראה דאין להקל בזה, דהנה במרדכי (פ"ק דשבת סי' רנ"ד) כתב בהדיא כהני רבוואתא וז"ל: 'נראה דעיון כתב דרך העברה בעלמא מותר, ואין אסור אלא היכא דאיכא למיגזר למחוק', וכתב הב"י שם דהמרדכי ס"ל כדעת המתירים קריאה בעיון, ומדפסק מרן בשו"ע דלא כשיטה זו ולא חילק בדבר, משמע דאוסר בכל גווני ואף בהעברה בעלמא. וגם בש"פ לא מצאנו שהביאו דברי המרדכי הללו להלכה, וגם לא מצאנו שחילקו בדבר מסברא. ומה שדייק הבכורי שלמה אינו מוכרח, דלשון 'קריאה' ו'הסתכלות' מתפרש גם על קריאה בהעברה בעלמא. לכן נראה לדינא דכל שמתכוון לקריאה אסור בכל גווני, אף אם קורא מקופיא ובהעברה בעלמא, ורק אם אינו מתכוון לקריאה אלא לחפש המודעה המותרת בקריאה, בזה נראה דיש להתיר (וכנ"ל באות ז'), וכן שמעתי כ"ז מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]".

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א ריש עמ' ר"פ) – "שאלה: שלטי ברחוב שלא לצורך עתה רק סתם לידע הרחוב, מהו. תשובה: אפשר שרק 'קורא' אסור, אבל זה הסתכלות בעלמא".
1) צ"ב.
2. תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רע"ט) – "גם למי שמיקל וקורא עתון בשבת [ב'בכורי שלמה' הוראת הגאון הנצי"ב זצ"ל שהאיסור לקרוא, היינו דוקא בפה דחשיב קורא ולא בהרהור לבד, ותמה על הש"ע שאסר לעיין באגרת הרשות אפילו בלי קריאה, ויש לנו סמך בדבריו להתיר קריאת עתונים בעיניו בלבד כשאין בהם מו"מ, ועי"ש שחולקין עליו (בשאילת יעבץ ח"א סי' קס"ב אך גם הוא מיקל בעתונים שאין בהם משא ומתן), אבל חזי לצרף, ואפילו מיקל בעתון] לא יקרא בפה ממנו לאחרים שחמור יותר".
3. איל משולש (סי' י' אות ט"ז) – "הב"י בסי' ש"ז כתב דיש מהראשונים שהתירו קריאת אגרות שלום בעיון (ולא בפה), אמנם שאר ראשונים פליגי עליהם ואוסרים, מאחר שכ"מ בתוספתא דכתב שתחת הצורה אסור 'להסתכל' בו, דמבואר דאף עיון בלבד אסור. ועיין בספר (פ"ז סל"ט- סמ"א) שביארנו היטב טעמי המחלוקת. ולדינא פסק השו"ע סי' ש"ז סי"ב וסי"ג דאסור לקרוא אף בעיון, ורק מצרפים דעתם לסניף להקל בקריאת אגרות שלום, עיי"ש. [ותמיהא טובא מה שכתב רבן של ישראל הנצי"ב זצוק"ל, להתיר קריאת עיתונים בעיון, משום דס"ל דהבבלי שכ' דכתב שתחת הצורה אסור 'לקרותו', פליג על התוספתא, וס"ל דדוקא קריאה בפה אסורה, ד'קריאה' היינו בפה דוקא כדכתב רש"י בחגיגה ה', וכיון דכללא הוא דקיי"ל כגירסת הבבלי ולא כתוספתא, נמצא דלדינא מותר עיון באגרות שלום ובעיתונים, עכ"ד (והובאו בספר בכורי-שלמה סי' א'). ותימה איך חולק מרן בפשיטות על כל הראשונים שהבינו שהבבלי לא פליג על התוספתא, אלא דלשון קריאה מתפרש אף עיון בעלמא, וכן איך חולק בפשיטות על השו"ע שכל הפוסקים נקטו כוותיה. ואפשר דלא נתכוון רבינו לחלוק על השו"ע, אלא ללמד זכות על מנהג העולם שקוראים עיתונים בשבת, וכ"מ בתשובתו שם בבכו"ש סי' ב']".
4
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14] אגרת שלום - סעיף י"ד.
1. הלכה.
1. מיקל – ר"ת (תוס' דף קטז: ד"ה וכ"ש), ראבי"ה (סי' תשמ"ד), הו"ד במרדכי (שבת סי' רנ"ד, ביצה סי' תרס"ה), הג' אשר"י (ביצה פרק ב' סי' י"ד), מהר"ם, הו"ד בהגמ"מ (שבת פרק כ"ג אות ט', יו"ט פרק ב' אות כ'), רמב"ן (דף קנא. סוף ד"ה הא, הו"ד בר"ן דף סד: סוף ד"ה תנו, "דמשום שטרי הדיוטות ליכא באגרות שלום ושל עסקי רבים").
2. מחמיר - עי' לקמן.

2. טעם להחמיר.
1. שטרי הדיוטות ממש – רמב"ם (פי' המשניות דף קמח: "שמא יקרא אגרת שלום", דלא כט"ז ס"ק י"א ע"ש בפמ"ג), ריטב"א (דף קמט.), טור (סעי' י"ג), מהר"י אבוהב (ד"ה וכתוב), מחבר (סעי' י"ג), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י'), שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו'), גר"א (ס"ק ל"ג, "לא פלוג").
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קצ"א) – "ולכאורה נראה דשיטת רש"י ורבנו יונה והרא"ש חלוקה משיטת הרמב"ם בעיקר יסוד הגזירה של שטרי הדיוטות, דלרש"י וסיעתו עיקר איסור שטרי הדיוטות נאמר על שטרי ממון שקריאתם היא עיסוק בחפציו האסורים ויש בזה איסור ממצוא חפצך, וגזרו חכמים על קריאת דברים נוספים שמא יבוא לקרוא בשטרי ממון. אך להרמב"ם אין יסוד האיסור מתייחס כלל לשטרי ממון, אלא כל קריאת דברי הרשות נאסרה כדי שלא יעשה כדרך חול ויבוא למחוק, ולכן גם אגרות שלום כלולות בעיקר הגזירה של שטרי הדיוטות. ויש לשאול דא"כ למה הוצרכו חכמים לאסור למנות אורחיו מתוך הכתב משום גזירה נוספת שמא יקרא בשטרי הדיוטות, והרי לפי הרמב"ם רשימה זו עצמה היא דברי חולין והרי זה בכלל שטרי הדיוטות עצמן. ואולי י"ל דרשימה זו של אורחים מתוך שהיא מצרכי השבת אינה בכלל דברי חולין שנאסרה קריאתם מטעם שלא יהיה כדרך חול ולכן הוצרכו בה לגזירה נוספת שמא יקרא בשטרי הדיוטות. ויתכן שלפי הרמב"ם האיסור של כתב המהלך תחת הצורה הוא מחמת עצם איסור שטרי הדיוטות ולא מחמת גזירה אטו שטרי הדיוטות".
2. גזרה שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1) ר' יונה (רא"ש פרק כ"ג סעי' א') – "ודאי אגרות הרשות בשטרי הדיוטות מיחלפי".
2) רשב"א (דף קמט., ח"ז סי' שמ"ו) – "ולענין קריאה באגרות שלום בשבת אסור גזירה משום קריאה בשטרי הדיוטות".
3) רא"ש (פרק כ"ג סעי' א') – "מדאסרינן כתב שמהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות שאין בהן צורך כלל ואסרינן משום שמא יקרא בשטרי הדיוטות נראה דה"ה אגרות הרשות".
4) שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סוף סעי' ו') – "ולפ"ז אפי' אגרת שלום הכתיבה בלה"ק שרי לקרות דיש ללמוד מתוכה הלשון וגם כתובי' בו כמה פסוקי' של תורה".
5) מ"ב (ס"ק נ"ב, ס"ק ס"ד) – "שאלת שלום. משום דמיחלף בשטרי הדיוטות".
3. הנ"מ בין השני טעמים - עי' לעיל.

3. באגרת השלוחה לו שאינו יודע מה כתוב בה.
1. "לא יקרא בפיו אלא יעיין בה" – מחבר (סעיף י"ד), שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו'), תפארת ישראל (שבת פרק כ"ג הלכתא גבירתא משנה א', כלכלת שבת סוף אות ל"ג), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י'), נזר ישראל (סי' א' סעי' ג'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ז]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"ג).
1) פירוש, מטעם צירוף – גר"א (על סעי' י"ד, "הקריאה משום שטרי הדיוטות אסור אלא כיון שיש מתירים בלא"ה ותוס' מתירין אם אינו יודע מה כתוב בה כנ"ל ויש מתירין בעיון כמ"ש הרא"ש שם בשם י"א וכן מתיר במרדכי בפ"ק דשבת בהג"ה סי' שנ"ב וטעמם דהאיסור משום ממצוא חפציך ואמרי' שם ק"נ א' דיבור אסור הרהור מותר ולפיכך מתיר הש"ע בכה"ג"), שעה"צ (ס"ק ס', "ואף דהשולחן ערוך סתם מתחלה להחמיר בעיון, הכא בצרוף שניהם יש להקל").
2) מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ד').

4. קריאת אגרת שלום בזמנינו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י"א, שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ד'.ג') – "נראה דמ"מ מקל בזמנינו, כי יתכן שיהנה מזה בו ביום".
הגרשז"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ג, ששכ"ה פרק כ"ט דפו"ח הע' קי"ז) – "שאפי' שכל ההיתר של קריאת מכתבים באמת כתב המ"ב שאולי צריך לדבר דחוף, והיום אין זה שייך (שיש לנו טלפון וכדו'), אבל עדיין יש היתר, שלמעשה נהנה שהגיע לו היום (וזהו עונג שבת)".
2) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ז אות ג') – "שאלה. מרן בשו"ע (סימן ש"ז סי"ד) התיר לקרוא בעיון אגרת שלום, כשאינו יודע מה שכתוב בה, מחשש לצורך גדול, או חשש פקוח נפש, האם בימינו שהדברים הדחופים מודיעים אותם בטלפון או במברק וכדומה, האם ההיתר נשאר במקומו. תשובה. ההיתר נשאר במקומו".
3) משאת שבת (סעי' י"ד אות ד').
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סימן כ"א אות ה', עי' סי' כ"ב אות א', [אמנם עי' אות ד', לשונו מובא לעיל], טלטולי שבת מכתב כ"ט, פרק ט' הע' כ"ג) – "ולגבי המכתבים, הנה בזמן הזה דלא משתמשין אינשי כלל לצור ע"פ צלוחית בנייר (שזהו טעם ההיתר לטלטל איגרת אף שאין ראוי לקרות בה - שבת קט"ז ע"ב תוס' ד"ה וכ"ש בשטרי הדיוטות, וע"ע להלן סימן כ"ב אות א') וכ"ש באיגרת שבתוך מעטפה, ואף מתוך התחום יש לאסור בטילטול. ואם חושש שמא יש שם דבר נחוץ לצורך הגוף מותר, ויפתחנו ע"י נכרי. ובמדינה זו שאיכא טעלעפאן כמעט בכל בית אין לחוש לדבר נחוץ לצורך הגוף ממש. ואסור לקרות ולטלטל אף לאיגרות שמתוך התחום, וכ"ש באיגרת שמחוץ לתחום, וכו"ע לא יפלגו בזה".
2) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"ג) – "שאם היה נחוץ היה מודיעו ע"י פקס או טלפון, וא"כ מסתמא אין בה צורך הגוף".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"ג) – "היתר זה (של 'שמא יש בה דבר שהוא צורך הגוף') לא שייך האידנא אלא בטלגרם, דלא היה שולח עניני פיקוח נפש באיגרת, אלא ע"י אמצעי תקשורת אחרים".
עי' הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ג) – "שהעולם נהגו להתיר אך ראוי להחמיר וכן משמע מדברי הביה"ל (סי' ש"ו) שכתב דאעפ"י שיש מקור להקל מ"מ טוב ונכון להחמיר".
4) חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' כ"ב) – "דכן מסתברא".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ס"ג).
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' סעי' ז').
1) משנה הלכות (ח"ו סי' ע') – "ובענייתי אמרתי דבזמן הזה אשר ענינים נחוצים מודיעים ע"י טעלעפאן או טעלעגראם וכמעט לא שייך כעת במכתב ענין נחוץ מאד של פק"נ יש להחמיר מ"מ לאסור ח"ו לומר שהרי גם בזמן הצדיקים האחרונים כבר הי' להם טעלעגראם רק טעלעפאן לא הי' להם ואפי' הכי לא אסרו המכתבים ואדרבה עיין מ"ב ועוד אחרונים ולכן מדינא אין לאסור מה שהתירו רבותינו האחרונים ז"ל".

5. למה אין איסור על הכותב.
1. שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ג) – "הא דאיתא בא"ח סי' ס"ו דאגרת שלומים שהביאם בשבת שמותר לקרות בו לפי שאין יודעין מה כתב בו ואולי יש בו צורך הגוף ע"כ וקשה הא תינח שיקרא בו המקבלו אבל הכותב שיודע בעצמו שאין שום צורך באגרת שלו ויגיע בשבת לחבירו יהא אסור לכתבו ... תשובה: על מה שמתמיה על הכותב שהוא הגורם שחבירו יקרא בשבת נ"ל פשוט דגרמא כזו אין חשש אסור כלל בשבת באיסורי דרבנן וגדולה מזו מצינו בש"ס ספ"ב דב"ק דף כ"ו ע"ב דאמר רבה זרק כלי מראש הגג והיו תחתיו כרים או כסתות ובא אחר וסלקן אפי' קדם הוא וסלקן פטור מ"ט בעידנא דשדא פסוקי מפסיק גרי' ומבואר שם בש"ס דלענין שבת אפי' מלאכה דאורייתא קי"ל הכי וכה"ג מבואר בסנהדרין דף ע"ז ע"ב לענין רציחה החמורה א"כ ה"נ בשעה שכותב לא עבד איסור כלל ואין זה אפי' גרמא כלל דמי יימר שבא לידי קריאה בשבת דאולי יתעכב בדרך או המקבלו לא יקרא בו מחמת איזה סיבה וכאשר באמת איזה אנשים מונעים לקרות ולפתוח הכתבים בשבת כלל הדבר לא ידעתי שום חשש איסור על הכותב".

15] צורך הגוף.
1. הלכה.
1. מיקל – עי' טור (סעי' י"ד, "מה שרגילין עתה שקורין בכתבים שהביאום בשבת לפי שאין יודעין למה הביאום ושמא יש בהן צורך הגוף ולא דמי לשטרי הדיוטות שאין בהן צורך הגוף כלל"), עי' קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י'), עי' מ"ב (ס"ק נ"ד, "דשמא יש בה דבר שהוא צורך הגוף ואינו דומה לשטרי הדיוטות שהם רק צורך ממונו"), חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' מ"ט), זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' י"ח), איל משולש (פרק ט' סעי' א'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"א, "מותר לקרוא בשבת דברים שיש בהם צורך הגוף").
1) דלא מיחלף בשטרי הדיוטות כלל – ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רי"ג).

2. אם רק בעיון דוקא, או אפילו לקרא בפיו.
1. רק בעיון דוקא.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ד' אדר תשס"ו) - לשונו מובא לקמן.
2) איל משולש (פרק ט' סעי' י"ב, הע' כ"ה, פרק ד' הע' נ"ז) – "נראה שההיתר הוא דוקא בעיון, אבל אין לקרא בפיו. [כן נראה, כיון שמקור ההיתר הוא מאגרות-שלום, ובזה הרי התיר השו"ע (סי' שז סי"ד) דוקא בעיון]".
3) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' סעי' א').
2. אפילו לקרוא.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"א) – "מותר לקרוא בשבת דברים שיש בהם צורך הגוף".

3. אגרת שהוא לצורך הגוף, קריאה פעם שניה.
1. מחמיר.
1) איל משולש (פרק ט' סעי' י"ג, הע' כ"ט) – "ההיתר הוא דוקא לקראו בפעם ראשונה, אבל לאחר שקראו אסור לקראו שנית, אע"פ שיש בו דבר שהוא צורך-הגוף. [פשוט מהטעם שכתבנו, וכן נראה מסתימת הפוסקים שלא חילקו בזה]".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רי"ג, הע' רט"ז) – "ומש"כ המשנ"ב סי' ש"ז ס"ק נ"ג שאין לקרות באגרת שלום שיודע מערב שבת מה כתבו בה, כוונתו שקרא את האגרת מערב שבת וראה שאין בה מצרכי הגוף ולכן אין היתר לקוראה בשבת ... אם יש בה צרכי הגוף נראה דמותר לחזור ולקוראה כיון שאינה בכלל שטרי הדיוטות כלל".
3. מראי מקומות.
1) ב"י (ס"ק י"ג) – "ונראה מדבריו דאפילו לדעת ה"ר יונה וסיעתו מותר לקרות באגרת שהובאה לו בשבת דלא אסרו לקרות אלא כשנשתלחה לו קודם לכן שכבר יודע מה שכתוב בה והוא הדין אפילו נשתלחה לו בשבת אם קראה כבר כיון שיודע מה שבתוכה אסור לקרותה משום שטרי הדיוטות".
2) כה"ח (ס"ק צ"ט) – "אם קראה כבר כיון שיודע מה שבתוכה אסור לקרותה משום שטרי הדיוטות. ב"י".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], שולחן שלמה ס"ק כ"א) – "דאף לא ימסור אותה לאיש אחר שהוא יקרא".
4) חוט שני (איל משולש פרק ט' הע' ל') – "לאחר שכבר קראם ויודע מה כתוב בהם, שוב אינם אלא כספרי-חולין בעלמא".
5) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ז' ביאורים אות א') – "אם הוא 'הותרה' או 'דחויה' ... וישנם ד' נ"מ בין ב' הצדדים ... ג. דאם קרא פעם אחת, מטעם 'הותרה' שרי לקרוא שוב. אך מטעם 'דחויה' כיון שכבר יודע את התוכן אין לו היתר קריאה".

4. דבר שהוא לצורך הגוף, במקום שאין צורך לכך.
1. מחמיר – איל משולש (פרק ט' סעי' י"ח, "כצריך לכך").
2. מיקל – ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"ב, "נראה שמותר לקרוא רשימת המרכיבים המודפסת על גבי האריזה של אוכלין או משקין, משום שרשימה זו נועדה לצרכי הגוף, שיש אנשים הצריכים להמנע מאכילת דברים מסויימים ורשימה זו נחוצה להם. ונראה דאף מי שאינו זקוק לדעת מה הם מרכיבי האוכל מותר לקרוא את הרשימה משום שאין היא כלולה באיסור שטרי הדיוטות כלל").
3. מראי מקומות.
1) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ז' ביאורים אות א') – "אם הוא 'הותרה' או 'דחויה' ... וישנם ד' נ"מ בין ב' הצדדים ... ב. אם אין בקריאה צורך לשבת, אם הטעם משום הותרה שרי לקרוא, דסו"ס התוכן לא מיחלף, אך אם הטעם משום 'דחויה' אין היתר קריאה".

5. מה הגדר.
1. נכלל שמירת הגוף, מניעת צער הגוף, מה לאכול, להיכן ללכת – חוט שני (איל משולש עמ' ל"ג, עמ' ק"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קמ"א, הע' רי"ג, "ומטעם זה מותר לקרוא ידיעות הקשורות לעניני בריאות כגון מאמרים העוסקים בתזונה נכונה או בשאר הנהגות המועילות לבריאות [ונראה דמותר מטעם זה לקרוא מאמרים שיש בהם צרכי הגוף אף אם הם עוסקים במכשירים ששימושם אסור בשבת וכגון מאמרים העוסקים בסכנה בשימוש בסוג מסויים של מכשיר חשמלי וכיוצ"ב, דנהי שאין הוראות אלו נצרכות לשבת מ"מ לא מחלפו כלל בשטרי הדיוטות]").
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ה') – "שאלה: איגרת שלום דמותר לקראות בו הוא דוקא שיש בו צורך הגוף (עי' מ"ב סי' ש"ז ס"ק נ"ד, ובתוס' שבת קט"ז ע"ב ד"ה כ"ש אי' צורך גדול), מהו גדר דחשיב צורך הגוף, האם בעינן שיהיה בו דבר נחוץ או חשש סכנה. תשובה: כל איגרת שאין בו עניני ממונות מותר לקרות בו".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ח) – "לא פשוט שכל פתק נחשב לשטרי הדיוטות, אם קורא [במה שכתוב] למלא בקשתו של המבקש [כשהיא] לצורך שבת".

6. תפריט (menu).
1. מיקל.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ד' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לקרא תפריט סעודה בפה ולציין למלצר איזה מנות הוא מזמין. תשובה: נלענ"ד שיקרא בעינים, ויכול גם להתיעץ באשתו וכיו"ב מה להזמין, ויאמר למלצר בהפה מה מזמין".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ד' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לעיין בתפריט בלי קריאה בפה משום שזה נחשב צורך הגוף. תשובה: נלענ"ד שכן".
2) איל משולש (פרק ג' סעי' ח') – "מסעדה או מלון המכינים רשימת הסעודה והמנות שהזמינו לסעודות השבת, נראה שמותרים עובדי-המטבח והמלצרים לקראה, כדי לדעת למי להגיש ומה להרגיש".
3) מקרא קודש (פרק ב' הע' ט').
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ח), הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קל"ג) – "ולענין אשה שהכינה רשימה מה שתרגיש בכל סעודה מסעודות השבת ... יתכן שמותר להציץ בה כדי לדעת ולזכור את הסדר".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לקרא תפריט של סעודת שבת או שיש איסור של שטרי הדיוטות. תשובה: אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' ס"ד) – "שאלה: אשה שרגילה להכין לפני שבת תפריט מה שהיא עומדת להגיש בשבת, ובשבת היא קוראת בדף הזה לפני שהיא מגישה את המאכלים, האם הדבר מותר. תשובה: זה צורך השבת".

7. רשימת-מנות לסעודות החג.
1. חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' ל"ה) – "אם אין לה מנוחת הנפש בלא זה, חשיב צורך-הגוף ומותר, אך יקרא אחר מבה"ב שאינו רשאי למחוק".
2. הטעמים להקל.
1) מצד שמא ימחוק.
1) במקום ב' אנשים, רבים, שומר.
2) אם אין בידו למחוק: כגון שמש, ואחר.
3) אנו נחשבים חשובים. [עי' לעיל].
4) בזמנינו שמכינים בשפע יותר ממה שצריך.
5) דפוס, כגון ע"י מחשב.
2) מצד שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1) שנכתבו לצורך מצוה [עי' לעיל, אם סעודת שבת נחשב סעודת מצוה].
2) לקרוא בהרהור [עי' המחלוקת לעיל].
3) אם אין לה מנוחת הנפש בלא זה, חשיב צורך-הגוף.

8. ספר טלפונים (telephone book).
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג עמ' פ"ב, הסכמה לס' שלמי יהונתן מוקצה, איל משולש פרק ב' הע' ל"ו) – "רצוני להעיר בענין ספר הטלפון כמדומנו שיש בזה גם משום שטרי הדיוטות".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ה) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם ספר טלפונים חשיב מוקצה בשבת ואמר לי דכנראה שכן, ושאלתיו בגוונא שחפץ בשבת לחפש בו כתובת אם מותר הדבר וא"ל דלא".
2. מותר להסתכל ע"מ לחפש כתובת.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס', שבות יצחק ח"א פרק ב' אות א' ס"ק ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"א, הע' כ"ב).
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ"ד אות כ"א, מ"ב למעשה הע' כ"ח אות א') – "מדריך טלפונים, כיון שיש לו שימוש היתר בשבת לחפש כתובות וכדומה, אינו מוקצה".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], פרק כ"ח סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – מותר לחפש בו כתובת לצורך השבת".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קצ"ח אות י"ג, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות י"ג) – "מותר להסתכל בספר טלפונים כדי לבדוק כתובת של אדם מסויים, ואין בזה איסור משום גזירת שטרי הדיוטות".
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ח, פרק כ"ב הע' רכ"ב) – "נראה דמותר לעיין בספר הטלפונים כדי למצוא כתובת של אדם, ואין בזה גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות כיון שידיעת הכתובת היא כצרכי הגוף שאין בזה איסור, [ועיין גם בספר חוט שני ח"ג פרק מ"ה שהתיר זאת]. ולכן דינו של ספר הטלפונים ככלי שמלאכתו לאיסור שיש לו שימושי היתר".
3. מראי מקומות – אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס'), איל משולש (פרק ב' סעי' ו'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ טור א').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ ריש טור ב') – "אם מותר לחפש כתובת בספר טלפונים, ואמר לי מו"ר שליט"א 'מסתמא לא ראוי'".
2) לענין מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4. אלפון-טלפונים.
1) שטרי הדיוטות ממש – איל משולש (פרק ט' סעי' ט"ו אות ב', פרק ב' הע' ל"ז ד"ה אמנם).

9. משחקי ילדים: שיש בהם כיתובים או הוראות שימוש וכיוצ"ב.
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רי"ח) – "לענין משחקי ילדים שיש בהם כיתובים או הוראות שימוש וכיוצ"ב, שלדעת האוסרים קריאת כתבים משום עונג שבת יש לעיין אי שרי. ולכאורה נראה דלצורך ילדים יש להקל כהשיטות המקילות בזה. ויש שדנו לומר דמשחקים עבור הילדים הוו כצורך הגוף ולכו"ע יש להקל, ולפ"ז יש להקל אף לגדולים לשחק עמהם ולקרוא את ההוראות, וצריך עיון".

10. תווית שבבקבוק שתיה לקוראו בשבת.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ב אות י"ט) – "שאלה. היושב בשולחן שבת, ורואה לפניו בקבוק שתיה שיש עליו תוית שכתוב עליה דברי חולין, האם מותר לקרוא בפיו או בהרהור בשבת. וכשאין כוונתו לקרוא מהו. תשובה. תוית שעל בקבוקי שתיה אם לא מתכוין לקרוא זה בסדר, ואם מתכוין לקרוא אסור. ולראות אם זה כשר ודאי מותר".
2) חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ו אות ד') – "תויות שעל בקבוקי שתיה ושאר מוצרים, אם מותר לקרוא מה שכתוב על התוית בפה או בהרהור, ואם יש חילוק בזה בין מרן השו"ע לרבינו הרמ"א זכרונם לברכה. תשובה. לפי הרמב"ם והשו"ע אסור לקרוא את הכתוב על התוית שעל בקבוקי השתיה ושאר מוצרים ואפילו בהרהור. ולפי התוס' יהיה מותר, תוית שעל הבקבוק".
2. מיקל.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קצ"ח אות י"ב, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות י"ב) – "הנוהגים לקרוא בשבת מה שכתוב על גבי אריזות של מזון, ותויות של בקבוקי שתיה וכיוצא בזה, אין בזה איסור משום שטרי הדיוטות".
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16] כתב המהלך תחת צורה - סעיף ט"ו.
שבת (דף קמט.) – "תנו רבנן: כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות, אסור לקרותו בשבת".

1. הטעם דאסור בשבת.
1. שטרי הדיוטות ממש.
1) ר"ח (סוף דף קמט.) – "ולא גרע משטרי הדיוטות דאסור בשבת".
2) מאירי (דף קמט. ד"ה כתב) – "אסור לקרותם בשבת שאין לך שטרי הדיוטות גדול מזה".
3) ב"י (ס"ק ט"ו) – "ונראה דטעמא דהוי שטרי הדיוטות".
4) פמ"ג (א"א ס"ק כ"א) – "ומה שכתב רש"י שמא, לאו דווקא, אלא דהוה שטרי הדיוטות ועובדין דחול, עיין ט"ז [ס"ק] י"א. ובלבוש [סעיף טו] העתיק דהוה כמו שטרי הדיוטות, ובב"י [עמוד רצד ד"ה כתב שתחת] דהוה שטרי הדיוטות, תיקן לרש"י ז"ל, ועיין אליה רבה אות ל"ז".
1) עובדין דחול – ט"ז (ס"ק י"א, "כמעשה חול"), פמ"ג (א"א ס"ק כ"א), משאת שבת (סעי' י"ב הע' א').
2. גזרה אתו שטרי הדיוטות.
1) עי' רש"י (דף קמט. ד"ה אסור) – "אסור לקרותו בשבת. שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
2) ר"י מלוניל (דף קמט. ד"ה אסור).
3) רא"ש (פרק כ"ג סעי' א') – "מדאסרינן כתב שמהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות שאין בהן צורך כלל ואסרינן משום שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
4) רשב"א (דף קמט., ח"ז סי' שמ"ו).
5) אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב ו') – "כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותן בשבת שמא יקרא בשטרי הדיוטות אם הם שטרות של צורכי רבים (ו)נר' שמותר".
6) האגור (סי' תק"ו).
7) פסקי רי"ד (דף קמט.).
8) שבלי הלקט (סי' קכ"ב).
9) נומ"י (דף קמט. ד"ה אסור).
10) א"ר (ס"ק ל"ז) – "דהוי כמו שטרא וכו'. זה לשון ב"י, ונראה דטעמא משום דהוי שטרי הדיוטות ע"כ. ותימא הא פרש"י להדיא דף קמ"ט [ע"א ד"ה אסור] גזרה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, וכ"כ הרא"ש [שם סי' א] ושבלי הלקט (סל"ג בקצר ובשלם סי' קכב). גם ראיתי בסמ"ק [סי' רפב עמ' רצב] ור"ן [סג ריש ע"ב] שכתבו טעם שמא ימחוק, ולפ"ז בחקיקה שוקעת אף בווילון מותר".
11) מ"ב (ס"ק נ"ז) – "בשבת. גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
3. שמא ימחוק.
1) בעל המאור (דף סג:) – "וכן הא דת"ר כתב שתחת הצורה והדיוקנאות אסור לקרותו בשבת מוקמינן לה בדכתיב מכתב ולא שנא מדלי ולא שנא מתתי כולהו גזירה שמא ימחוק".
2) סמ"ק (סי' רפ"ב) – "וכן אסור לקרות בכתב הכתוב תחת הצורות וכן (דף קמ"ט וקי"ח) בשטרי הדיוטות שמא ימחוק".
3) ר"ן (דף סג: ד"ה ת"ר) – "אסור לקרותו בשבת כדכתיב מכתב בין מדלאי בין מתתאי גזירה שמא ימחוק".
4. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ג אות כ"ב) – "שאלה. שאם אפשר לומר, שרבינו המשנה ברורה מפרש את דברי מרן השו"ע, להיפך מדעתו, לרמוז לנו שדעתו שונה מהשו"ע, וכוונתנו היא, שהטור כתב (סימן ש"ז) 'כתב שתחת הצורה שכותבין תחתיה מה היא אסור לקרותו [בשבת]' עכ"ל הטור, ובביאור דבריו, כתב רבינו הבית יוסף 'שמקור הדין הוא בברייתא (שבת קמ"ט ע"א) 'כתב שתחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותו בשבת', ופירש"י כגון בני אדם הצרים בכותל חיות משונות, או דיוקנאות של בני אדם כגון מלחמת דוד וגלית, וכותבין תחתיה זו צורת פלוני וזה דיוקן פלוני, ונראה דטעמא משום דהוי שטרי הדיוטות' עכ"ד הבית יוסף. ונראה מדברי הבית יוסף, דסבירא ליה בדעת רש"י, דכתב שתחת הצורה והדיוקנאות, הוא מעצם האיסור דשטרי הדיוטות, אמנם ברש"י עצמו כתוב דאסור לקרות הכתב הנ"ל גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, והפמ"ג (א"א סקכ"א) כתב, שהבית יוסף תיקן את דברי רש"י ז"ל, כיון שרש"י סובר דשטרי הדיוטות אסור משום ממצוא חפצך, ואגרת שלום הוא מעצם האיסור דשטרי הדיוטות, דהוא בכלל חפציך, והוא הדין כתב שתחת הצורה, ומה שפירש"י 'גזירה שמא יקרא' לאו דוקא, וממילא כשמרן השו"ע כתב 'שאסור לקרוא כתב שתחת הצורה', ודאי שכוונתו לומר, שאיסור זה הוא מעצם האיסור דשטרי הדיוטות כמ"ש בבית יוסף. והנה כשרבינו המשנ"ב מבאר את דברי השו"ע הנ"ל (סקנ"ז), כותב המשנ"ב שאסור לקרוא כתב שתחת הצורה 'גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות', והוא היפך דברי מרן השו"ע בבית יוסף, ובשער הציון (אות ס"ח) ציין שהמקור לדבריו הוא 'רש"י'. וכאן השאלה לכת"ר מרן שליט"א, האם אפשר לומר שהכהן הגדול רבינו המשנ"ב, בא כאן ברמיזה לומר לנו שהוא חולק על דעת מרן השו"ע הסובר, דכתב שתחת הצורה הוי שטרי הדיוטות ממש כדעת רש"י כמ"ש הפמ"ג, אלא סבירא ליה למשנ"ב, דהוא גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, כדעת האליה רבה ברש"י דהוא גזירה בלבד. ואף באגרת שלום משמע מהמשנ"ב שהוא אסור משום גזירה, וממרן השו"ע משמע דסבירא ליה דהוי שטרי ממש, שלשון השו"ע הוא לשון הטור ממש, ושם משמע דהוי שטרי ממש כשטרי חובות וכמו שביאר שם המהר"י אבוהב ז"ל את דברי הטור, והמשנ"ב ביאר את דברי השו"ע באגרת היפך דעת השו"ע. תשובה. מרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א השיב, שהמשנה ברורה אוחז ברש"י דלא כהבית יוסף, אלא כדברי רש"י כלשונם ממש, דכתב שתחת הצורה הוי גזירה שמא יקרא (וכמו שכתבנו לעיל בס"ד)".

2. במקום שהכתיבה מותר, ה"ה כתב תחת צורה.
1. כגון שם בעלמא – חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' פ"א), איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ה).
2. כגון צורך הגוף – חוט שני (איל משולש פרק ט' הע' נ"ז, הע' נ"ח, הע' נ"ט), איל משולש (פרק ד' סעי' י"ט, סעי' כ"ה, "מותר לעיין בכיתוב שתחת ציור המלמד כיצד להכין תרופה").
3. כגון תורה – איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ה).
4. כגון מצוה – איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ה).
5. כגון חכמה – איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ה).
6. כגון חקוק בכותל – איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ה).

3. יודע מה שכתוב בתוך התמונה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ד) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (מנוחה שלמה ח"ג סי' ג' ענף ו' אות ה', איל משולש פרק ז' הע' צ"ח, הע' ק"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' חוקת תשע"ו) -
Chazal prohibited reading shtarei hedyotos, contracts (e.g., loan documents - see Tosafos 116b), on Shabbos. Reading such documents is considered mimtzo chefzecha, weekday activity (Rashi, ibid.). In addition, it could bring a person to erase, since it is common to amend such documents (Rambam, Shabbos 23:19). Both of these reasons are cited as the halachah (307:49,51). Shtarei hedyotos describe a transaction between two people. In this vein, the chachomim (Shabbos 149a) extended this prohibition of shtarei hedyotos to forbid reading captions underneath pictures. A caption is similar to shtarei hedyotos, for it explains the picture. ​This decree only applies to a picture that one would not recognize without the caption, e.g., unusual types of animals. Therefore, the caption under a picture of the Chazon Ish¸ for example, would be permitted, since most people recognize his picture. However, it is forbidden to read the caption underneath the picture of a rov who is not well-known.
2. מחמיר.
1) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' ק', הע' ק"ב, עי' פרק ד' הע' כ"ד, והע' נ"ד).
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ז' סעי' כ"ט).

4. לעיין בהם בלא קריאה.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' כ"ט) – "כותל או וילון שיש בו צורות חיות משונות או דיוקנאות של בני אדם ממעשים שהיו כגון מלחמת דוד וגלית וכתוב תחתיהם זו צורת חיה פלונית וזה דיוקן פלוני אסור לקרות כתב זה בשבת גזרה שמא יקרא בשטרי הדיוטות ואפילו לעיין בהם בלא קריאה אסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ט) – "ואולי סמך הרמ"א על מ"ש קודם, וקאי גם על כתב שתחת הדיוקנאות".
3) איל משולש (פרק ד' הע' ה').
2. מיקל – לפי הנצי"ב (לשונו מובא לעיל), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ד', לשונו מובא לעיל).

5. בלשון הקודש.
1. מחמיר, כמו שמחמירים לקמן – איל משולש (פרק ד' הע' ה').

6. עונג.
1. מחמיר, כמו שמחמירים לקמן – איל משולש (פרק ד' הע' ה').

7. דין ציור בעמוד אחד וכתב בעמוד שני.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ח טור ג') – "שאלה: יש להסתפק איך הדין באופן שיש ספר, שבעמוד אחד יש ציור או תמונה, ובעמוד השני יש סיפור שבו מבאר את התמונה שבעמוד השני, האם מותר לקרוא בזה, או שזהו בכלל האיסור של כתב שמתחת התמונה, וצ"ע. תשובה: מותר. (תשובה בכתב לתלמיד)".

8. על גביע כסף, וכדו'.
1. מחמיר – חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' צ"ב), איל משולש (פרק ד' סעי' י"ד, סעי' ל"ו, "דוגמאות מעשיות: א) אסור לקרוא הקדשה החרוטה ע"ג גביע כסף, או הקדשה המצורפת למתנה או ספר ...").

17] מקרים: כתב תחת צורה.
1. כתב תחת תמונות רבנים.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ב', סוף הע' ב') – "מותר לטלטל תמונות, ובלבד שאין עליהם כתב, אבל תמונות שיש בהם כתב (כגון תמונות רבנים ששמם רשום בהם), וכן תמונות הקבועות בקיר, אסור לטלטלן בשבת [ותמונות עם כתב אסורות בטילטול, שהרי אסור לקרוא את הכתב בשבת, וכמבואר בשו"ע סימן ש"ז סעיף ט"ו ע"ש. והרבה תמונות עיקרן הוא בשביל הכתב, לקרוא בהם ולידע את אשר בתמונה, ונחשב מלאכתו לאיסור, שהרי דבר שרובו לאיסור נחשב כלי שמלאכתו לאיסור]".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"א ענף ג') – "שאין לקרוא את הכתב מתחת או מאחורי תמונות רבנים כי דינו שוה, ולא מסתבר שיש לקרוא לזה דבר מצוה".
3) חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג סי' ג' ענף ו' אות י"ג, עמ' רמ"א אות כ"ד, אמנם עי' איל משולש פרק ד' הע' נ"ד, הע' פ"ב) – "דהא דאסרו בגמ' לקרוא כתב שתחת התמונה, הוא אף בתמונות של צדיקים מפורסמים, שהכתב לא מוסיף לו שום ידיעה, דלא פלוג".
2. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ט סי' נ"ט אות ב') – "[לכאו' אסור לקרות בשבת מה שנדפס ע"ג 'בענטשערליך' מחתונות 'שמחת נישואין של זעליג ויפה כהן' וכדו', מגזירה משום שטרי הדיוטות. רק ת"ח א' אמר להתיר מפני שהגזירה משום שטרי הדיוטות הוא רק על כל הספר, לא על איזה שורה בספר, וכיון שעל ספר זה שהוא כתבי קודש אין שום גזירה, גם שורה זו מותרת, האם זה נכון. תמונות של גדולים שנדפסו תחתיהן שמם, שנוהגים הרבה לתלות על הקיר (בפרט בתוך הסוכה), לכא' אסור לקרות השמות בשבת, מגזירה משום שטרי הדיוטות. רק ת"ח א' טען שמותר משום דחשיב דבר מצוה משום והיו עיניך רואות את מוריך. אבל לא ידעתי אם בנדו"ד חשיב דבר מצוה. וע' פתיחה לס' מרומי שדה שהרב נצי"ב ז"ל לא רצה להביט על תמונות של גדולים ואמר שהוא עצת היצר לבטל מתורה להביט בהן ...]. אודות גזירת ואיסור של שטרי הדיוטות אפשר לקיים דברי החכם שמביא במכתבו בדבר שאסרו משום שטרי הדיוטות אבל בשטרי הדיוטות ממש אין חילוק בזה ונפק"מ לענין המודעות של מסחר הנדפס בירחונים אם מותר להשתמש ולעיין בירחונים וכמו שכתבתי באז נדברו אבל לא מזמן כתבתי תשובה (ונרפס למעלה בסימן ז') שבעיון לבד יש להתיר וממילא לא הוי מוקצה. ולענין השמות של בנ"א שנדפס על דפים של ברכת המזון כיון שא"צ לזה עכשיו כלל, ואינו מתענין בהם אין צריכים להיתר הנ"ל הדבר פשוט שמותר שאין ע"ז שם קריאה ועיון, וזה י"ל גם בשמות של תמונות, וגם הטעם של מצוה שייך אף שלפי דרגת הנצי"ב לא הוי מצוה אצלנו יכול להיות שכן הוי מצוה".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ר"ג הע' י"ד, חזון עובדיה שבת ח"ו עמ' ס"ח).
3) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג סי' ג' ענף ו' אות י"ג, עמ' רכ"ט אות י"א) - לשונו מובא לקמן.
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"ב, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות י"ט) – "יש להקל לחלק לילדים בשבת תמונות של רבנים לאחר קריאת התהלים, אף בתמונות שכתוב בהם שמו של הרב. ומכל מקום אסור לקרוא בשבת כתב הסבר למאורעות הכתוב בתחתית תמונות שונות וציורים, גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות".
3. יש להקל במקום שהקורא יודע מי הרב שבתמונה גם בלי לקרוא.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ד) – "דשרי להסתכל בתמונה וגם לקרא את שם הרב או האדמו"ר שכתובים מתחת לתמונה. ולא גזרינן משום שטרי הדיוטות כיון שיודעים מי הרב שבתמונה והקריאה היא סתמית ללא צורך, ע"כ. ונ"ל לפי"ז דבמי שאינו מכיר את שמות הרבנים המופיעים בתמונות יש להחמיר ולהמנע מלקרא".
1) מנוחה שלמה (ח"ג סי' ג' ענף ו' אות ו') – "ויש להבין אמאי בדרך העברה שרי, הרי היתר זה נאמר רק באגרת שלום שעדיין לא קרא, בצירוף דעת ר"י שבתוס', שיש שם חשש שמא יש במכתב דבר הנוגע לפקוח נפש או צורך הגוף, אמנם בתמונת רבנים היה מקום לאסור, שהרי לא נוקטים לדינא כדעת המרדכי, בענין היתר קריאת שטרי הדיוטות בראיה בעלמא בדרך העברה. ואפשר דסבירא ליה להגריש"א (שליט"א) [זצ"ל], דכיון שיש מתירים בראיה בעלמא בדרך העברה, והם המרדכי ורבינו שמואל, וכן המהר"י אבוהב ז"ל בשם התוס', אם כך אפשר שתמונות של רבנים הוי דבר מצוה, על דרך מה שנאמר והיו עיניך רואות את מוריך, ועוד שבגמ' איתא כתב שתחת הצורה 'אסור לקרותו', משמע דוקא לקרוא, אבל להסתכל שרי, ואם כי הפוסקים כתבו שבתוספתא איתא דאסור 'להסתכל' בכתב שתחת התמונה, כבר הבאנו לעיל שדעת רוב הפוסקים שיש לחלק בין ראיה להסתכלות, דהסתכלות היא ראיה בהתבוננות עמוקה יותר מראיה בדרך העברה, ולכן אפשר דכאן לראות כתב שתחת תמונת צדיק שרי, לראות בראיה בעלמא בדרך העברה. אבל להסתכל ולהתבונן אסור אף על פי שאינו קורא בפיו, כמו שנתבאר לעיל. ובידוע מי הרב בתמונה, אפשר שהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] סובר דאין כאן שם קריאה כלל, כיון שכבר יודע מה שכתוב תחת התמונה. ולפי זה יצא, שלדעת מרן הגריש"א בידוע מי הרב שבתמונה מותר לקרוא, ובאינו יודע אסור לקרוא, אבל בראיה בעלמא בדרך העברה שרי לדעתו בכל גוונא".
2) הגריש"א זצ"ל (מנוחה שלמה ח"ג סי' ג' ענף ו' אות ה') – "מהו הדין בכתב שתחת תמונות הרבנים. והשיב לי, שאם הקורא יודע מי הרב שבתמונה גם בלי לקרוא, מותר לו לקרוא הכתב בשבת, ואם אינו יודע מי הרב שבתמונה, אסור לו לקרוא הכתב שתחת התמונה, והוסיף עוד דאם מסתכל בהעברה שרי גם באינו יודע".
4. מראי מקומות – מנוחה שלמה (ח"ג סי' ג' ענף ו'), קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' סעי' ז'), הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ס"ג).
1) פסקי תשובות (הע' מ"ב) – ובענין קריאת עיתונים יש להוסיף, דעפ"י המבואר בשו"ע סעי' ט"ו אסור לקרוא הכתב שתחת הדיוקנאות, וההמונים אין מקפידים על כך, ויש ללמד זכות עפ"י המבואר בדע"ת שבמג"א סי' ש"א סק"ד כתב שאם הראיה עונג הוא לו, מותר לראות [עיי"ש שעה"צ סק"ז], וע"ע קצוה"ש סי' ק"ז סק"מ דדברים שבקדושה לא חיישינן דאתי למיחלף בשטרי הדיוטות, ולפי"ז בתמונות של אנשי מעלה ושל דברים שבקדושה יש לצרף זאת, ועוד יש לצרף דעת הרמ"א להקל בכתובים בלשון קודש".
2) איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ח) – "אין לקרא כיתוב שתחת תמונות של רבנים של מעשים, כגון 'מרן באמירת שיעור', 'כ"ק אדמו"ר מדליק נרות חנוכה', וכן כיתוב שיש בו פרטים, כגון 'גאון פלוני, ראש ישיבה פלונית', 'רב פלוני, מחבר ספר פלוני'. ויש סוברים שמותר לקרוא כיתוב שתחת תמונת גדולי ישראל וצדיקים, לפי שהדבר מביא לאמונת חכמים. וכל שכן כיתוב של דברי הערכה לגדלותו של הגדול, שמותר לקראו לדברי הכל. וכן כיתוב שהוא שם בלבד, כגון 'גאון פלוני', 'אדמו"ר פלוני', מותר לקראו לדברי הכל".

2. ילדים הקוראים כתב שתחת התמונות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ח ריש טור ב') – "שאלה: יש להסתפק כיצד יש לנהוג עם ילדים שקוראים כתב שתחת התמונות בשבת, האם לגעור בהם או לא. תשובה: מוטב שיהיו שוגגים. (תשו' לתלמיד בע"פ)".

3. [bookmark: _Hlk1309819]כתב שמתחת תמונה שבתוך ספר.
1. מיקל, בטול להספר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ג הע' ק"ט) – "פשוט דכשם שהספר הותר ואינו בכלל גזירת שטרי הדיוטות, לפי שיש בו יראת שמים, א"כ אף התמונה המתארת חלק מהספר, וככיתוב שתחתיה שהוא כחלק מהספר עצמו ואין בו גזירת שטרי הדיוטות, ואדרבה הכתב שתחת הצורה קיל טפי, והספר יש לגזור בו יותר, ולרבותא אמרו דאפי' בכתב שתחת הצורה גזרו, ואם הספר מותר אזי גם כל כתב שתחת הצורה שבספר מותר, והכל דבר א' הוא ואין זה בכלל גזירת שטרי הדיוטות".
2) הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ס"ג).
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רכ"ה) – "ולענין דברים הכתובים מתחת תמונות שבספרים או במאמרים בעיתון לכאו' מסתבר דאם יש היתר לקרוא את הספר או את המאמר עצמם מחמת אחת הסיבות שנתבארו לעיל בסעיפים אלו, יש היתר לקרות גם את הכתב שתחת הצורה".
2. מחמיר, אין לחלק.
1) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"א ענף ג').
2) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' סעי' ו', הע' ח') – "ספרים שיש בהם תמונות עם כיתוב מתחת לתמונה, אם התמונה היא של צדיק וכדו' שמוסיפה יראת שמים, מותר לקרות הכתב שתחתיה, אבל אם התמונה אינה מוסיפה יראת שמים אסור [תשו' הגרח"ק שליט"א בספר מנוחה שלמה ... ועי' לק' הערה י"ד לגבי הקדשה מש"כ מהשערי אפרים, ומבואר דיש מקילין בספרים דלא שייך ביה משום שטרי הדיוטות, וא"כ יש להקל בכל תמונות]".
3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) שספר אשר רובו מותר בקריאה בשבת, יש להקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ד') – "שאלה: נתפרסם בשם מורינו שליט"א שספר אשר רובו מותר בקריאה בשבת, מותר לקרוא בו בשבת גם כתב שתחת התמונה, ולא חיישי' בזה לשטרי הדיוטות, ולא הבנתי טעם הענין, ורציתי לדעת אם נכונה השמועה. תשובה: תמונות שבספרים אין בו משום שטרי הדיוטות".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ד') – "שאלה: בהנ"ל. הנה בתשו' כ' מרן שליט"א שבספר שרי בשבת לקרוא אף כתב שתחת התמונה, ולא הבנתי טעם הענין והחילוק בינו לד"א. תשובה: אי"ז שטרי הדיוטות, זה ספר".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ד') – "שאלה: רבינו שליט"א כתב לי בעבר דבספר שרי לקרוא כתב שתחת התמונה, דאי"ז שטרי הדיוטות אלא ספר, ונתקשיתי דא"כ יהא מותר גם לקרוא ספר סיפורים סתם שאינו מביא לידי תורה ויראה, שהרי בספר אין דין שטרי הדיוטות, ומדוע אסר זאת המ"ב. תשובה: שם כל הספר הוא שטרי הדיוטות".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"כ הע' ט"ו) – "דאם הוא כתב שתחת התמונה בתוך ספר יש להקל, כיון שאינו 'שטר' הדיוטות, אלא ספר, ובתנאי שבספר מותר לקרוא בשבת".
2) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ר"ל אות י"ב) – "שאלה. תמונה של אדם או מקום מסויים המצולם בתוך ספר על גדולי ישראל, ויש כתב תחת התמונה, כגון תמונת הסולטן הטורקי בספר תולדות הרמ"א ז"ל, האם מותר לקרוא הכתב שתחת התמונה, אי אמרינן שהכתב בטל לספר ושרי, או לא. תשובה. אם בספר יש תמונה של צדיק המוסיפה יראת שמים, מותר לקרוא הכתב שתחת התמונה, ואם בספר יש תמונה של בנין או מלך גוי שלא מוסיפה יראת שמים, אסור לקרוא מה שכתוב תחת התמונה".

4. בדין כתב שתחת תמונות שבספרי לימוד.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ט') – "מה ההיתר שמסתכלים בשבת בספרי לימוד שיש בהם כתב תחת תמונות, כגון ציורים ותמונות של טריפות וחלקי בהמה למסכת חולין. תשובה: מותר".
2) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' ס').
3) איל משולש (פרק ד' סעי' כ', סעי' ל"ה) – "ספרים שיש בהם יראת שמים, אמונה, השקפה טהורה, חינוך למידות טובות, מותר לקרוא הכיתוב שתחת התמונות, אם התמונה מוסיפה למסר החינוכי של הספר. וכל שכן שמותר לקרוא כיתוב של דברי תורה שתחת ציור, כגון ציור כלי המשכן, סדר המסעות וכיו"ב, וכן ציור שבמשניות מצויירות, וכן ספרים מצויירים של הלכות".
4) מקרא קודש (פרק ד' סעי' ח', עיונים אות ט') – "ציורים שנכתבו במטרה להקל את הבנת הגמרא וכדו', מותר להסתכל בכיתוב שמתחת התמונה. היתר זה אינו דוקא למי שצריך את הציור להבנת הלימוד, אלא מותר לכולם לקוראם. [טעם ההיתר דהא דינו כדברי תורה, הואיל ומטרתו לצורך הבנת הלימוד, וא"כ אף אדם שאין לו צורך בציורים ג"כ מותר לקרוא, דהא בדברי תורה לא מצינו שאסרו. וכן שמעתי מהגר"צ ובר שליט"א. ועיין בביאורים אות א' מה שיש לדון בזה]".
1) מקרא קודש (פרק ד' ביאורים אות א') – "יש לעיין בדין זה, מדברי העולת שבת שאסר לקרוא כתב שתחת ציור של עקידת יצחק, מדין כתב המהלך תחת הצורה, ודבריו הובאו בפמ"ג ובא"ר. ואמאי לא נתירנו בקריאה, מטעם שכתב זה בא לבאר דבר תורה. ויתכן דסברתו, הואיל ובעקידת יצחק אין קושי בהבנתו, ואין צריך להמחיש, וכל כוונת המצייר לנוי בעלמא, וממילא אין דינו כדברי תורה. ובאמת אם עושים ציור כדי לקרב את הבנת הדברים לחוש, שמא הם לא יאסרו בקריאה אף לשיטתו. וע"פ סברא זו נראה לבאר גם את דברי רש"י, שכתב לגבי כתב המהלך תחת הצורה 'מלחמת דוד וגלית', דטעמו דלא חשיב דברי תורה אף שבא להמחיש פרק בתנ"ך, הואיל ואין זו כוונת הכותב, אלא עושים ציור לנוי בעלמא. ויתכן ג"כ שאם אכן מטרת הכותב להמחיש את גודל הנס שנעשה לדוד, יהיה מותר לקוראו".
2. מראי מקומות.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"מ אות קנ"ט) – "אם מותר ללמוד בשבת עם ציור בית המקדש שמודפס במשניות, וענה שמותר משום שאין זה ציור של ביהמ"ק רק מראה מקום של ההיכל והמזבח ושאר הכלים ובגמרא אסרו רק תמונת גלית ודוד דהיינו התמונות של ציור המראה את הדבר".

5. הגדה של פסח, וכדו'.
1. מיקל.
1) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' ס"ד).
2) איל משולש (פרק ד' סעי' כ"א) – "נראה שמותר לקרא כיתוב שתחת ציור או תמונה, כשמביאים ליראת שמים, אמונה והשקפה. דוגמאות: א) מותר לקרוא הכיתוב בציורים בהגדה-של-פסח, המתארים את השעבוד, עשרת המכות, קריעת-ים-סוף".
איל משולש (פרק ד' סעי' מ"א) – "ציורים בבית הכנסת, כגון: של מעמד הר סיני, קריעת ים סוף, סולם יעקב, חלום יוסף, השבטים, בית המקדש וכיו"ב, אין לקרוא הכיתוב שתחתיהן, ואם מביאים ליראת שמים מותר".
3) מקרא קודש (פרק ד' סעי' ט') – "ציור בהגדה של פסח של המכות וטורח השעבוד, וכן ציור של מעמד הר סיני, מותר לקרוא את הכתב שתחת הציור".
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד) – "צ"ע בהגדות של פסח שעושין תמונות מדומות, יהא אסור לקרוא הכתב שתחתיו כגון 'תם' ו'שאינו יודע לשאול' וכדומה, וכן ציורים שעל הפרוכת וה'עמוד'".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ה) – "עיין במשנ"ב בביאה"ל דיש חולקין על תוס' בשבת ואוסרים תמיד להסתכל בדיוקנאות, ולפי"ז בכל הדיוקנאות שיש ב'הגדות' אסור להסתכל".
1) מקרא קודש (פרק ד' עיונים אות י') – "הנה לגבי ציורים של המכות וטורח השעבוד, הואיל ויש חיוב לראות את עצמינו כאילו יצאנו ממצרים, ולצייר לעצמינו את מעמד הר סיני, א"כ יש תועלת בהתבוננות בציורים ובכיתוב שלהם, כדי לקרב את הדברים לחושנו. ובספר שלחן שלמה סימן ש"ז הביאו מהגרשז"א זצ"ל, שכתב לדון מהו ההיתר של קריאת הכתב שתחת הציורים בהגדות של פסח כגון 'תם ושאינו יודע לשאול', ויתכן שסברתו שלגבי 'תם' אכן אין ענין להמחיש היאך נראה, ולכך אין את ההיתר הנ"ל. ומסתבר דלגבי ילדים שמטרת הציורים לעורר אותם שיתעניינו בהגדה, לא קיימת סברא זו ונתיר הקריאה]".
3. מראי מקומות – קיצור הל' שבת (סי' מ"א אות ה').
1) קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' הע' ח' ד"ה וכל) – "אבל בספרי קודש כגון הגדה של פסח יותר יש להקל. ועי' בספר קיצור הלכות שבת (סי' מ"א אות ה' ובהערה שם) שצידד להקל בזה, חדא דאינו דומה לשטרי הדיוטות, ועוד אפשר דחשיב חפצי שמים כמו קריאת השמש לסעודת מצוה, ואע"פ שמצינו שיש אוסרים לקרוא כתב המהלך תחת צורה של עקידת יצחק, אפשר דשם לא נחשב לחפצי שמים, עכ"ד. ועי' בשלחן שלמה להגרשז"א זצ"ל דמשמע מדבריו שנוטה להחמיר גם בכתב המהלך תחת הצורה בספרים, כגון בהגדה של פסח עי"ש".

6. קריאת כתב הכתוב על התמונות בשבת.
1. מחמיר – מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ט, "הנה כיון שהכל הטעם משום גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות אין נראה לחלק למעשה בין ב' הפירושים שבערוך, ועי' פמ"ג שם (סי' ש"ז א"א ס"ק כ"א) דלרש"י שמא לאו דוקא אלא הוי שטרי הדיוטות ממש, אך כתב שם משום דהוי כמו אגרת שלומים, וא"כ למאן דמיקל באגרת שלומים, היינו הרמב"ם והרמב"ן הובא בטו"ז שם (סקי"א), אין איסור רק משום שמא ימחוק, והי' אפשר לומר שהיכא שהתמונה קבוע בדפוס העשוי לכך תחת זכוכית, אין איסור, אבל למעשה אנו אוסרים גם באגרת שלומים אם לא היכא דאינו יודע מה כתוב שם כמבואר בש"ע ופוסקים שם").

7. מראי מקומות – איל משולש (פרק ד'), אליבא דהלכתא (חנ"ו עמ' ל"ד).
1. הגר"י בעלסקי זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ' הע' ד') -
It is Muter to read a caption under a picture, because the gesarah only includes big pictures.
2. איל משולש (פרק ד' סעי' מ') – "דפי פרשת שבוע, קלפים מצויירים, ציורים בביהכנ"ס: דפים מצויירים של פרשת השבוע שמביאים הילדים לשבת, מותר לקרוא הכיתוב שתחתיהן. וכן קלפים מצויירים של ברכות, חגים, שביעית, לשון הרע וכיו"ב, שמשחקים בהם הילדים ('רביעיות'), מותר לשחק בהן בשבת. וכן קלפים מצויירים של גדולי ישראל, שיש בהם כיתוב הערכה או פרטים על הגדולים, מותר לשחק בהם בשבת".

18] להסתכל בתמונות (pictures) בשבת.
שבת (דף קמט.) – "ודיוקנא עצמה: אף בחול אסור להסתכל בה, משום שנאמר אל תפנו אל האלילים. מאי תלמודא. אמר רבי חנין: אל תפנו אל מדעתכם".

1. מחמיר.
1. עי' מג"א (סי' ש"א ס"ק ד') – "פי' אע"פ שאסור לראות דיוקנאות כמ"ש סי' ש"ז סט"ו".
1) אמנם הנו"כ שם (פמ"ג, ועוד) מפרש המג"א שלאו דוקא דיוקנא אלא הכתב תחת הדיוקנא.
2. חזו"א (סוף טעמא דקרא אות ט"ו, דעת החזו"א פרק ד' אות ט"ז) – "אסור להסתכל בתמונות בשבת (וכן משמע בשבת קמ"ט א' ודיוקנא עצמה אף בחול כו' משמע דבשבת יש גם איסור שטרי הדיוטות ועי' שו"ע סי' ש"ז סט"ו)".
1) דעת החזו"א (פרק ד' אות ט"ז) – "שאלתי את הגר"ח קניבסקי שתוס' שם ד"ה דיוקנא וכו' אומר שהאיסור בדיוקנא דוקא כששוייה לע"ז ולא בכל תמונה, ותירץ לי שתוס' מדבר על האיסור בחול אבל בשבת יש איסור נוסף של שטרי הדיוטות".
2) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ק"י אות י') לשונו מובא לקמן, וחוט שני (איל משולש פרק ד' הע' כ"ז, סי' ד' אות י"א) לשונו מובא לקמן.
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר בשבת להסתכל בתמונות בקטלוג פרסומות אם אין בדעתו לקנותו. תשובה: תמונות הם שטרי הדיוטות".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק, שהנה מבואר בשו"ע (סי' ש"ז סעי' ט"ו) שאסור לקרוא כתב שמתחת תמונות של צורות חיות משונות, ודיוקנאות של בני אדם של מעשים, הכתוב ע"ג כותל או וילון. ויש לדון בתמונות צילום של בני אדם, שמתחת התמונה כתוב את שמם, האם זה גם בכלל האיסור, או לא, וצ"ע. תשובה: גם אם אין כתוב אסור. (תשו' בכתב לתלמיד)".

2. מיקל.
1. פמ"ג (סי' ש"א א"א ס"ק ד') – "עיין מ"א. שם נאמר כתב שתחת הצורה אסור לקרותו בשבת. ובב"י [שם עמוד רצד ד"ה כתב שתחת] הטעם, כשטרי הדיוטות, ואף בחול בדבר מועט שרי, בשבת אסור, אבל לראות הצורה עצמה משמע דשרי".
2. חמד משה (סי' ש"א ס"ק ב') – "ומ"א ... שאסור לראות דיוקנאות וכו' בסש"ז סט"ו לא כ"כ המחבר רק שאסור לקראות הכתב".
3. מאמר מרדכי (סי' ש"א ס"ק ב').
4. עי' גר"ז (סי' ש"א קונ"א אות ב').
5. תהלה לדוד (סי' ש"א ס"ק א').
6. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ב') – "מותר לטלטל תמונות, ובלבד שאין עליהם כתב ...".
7. הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ו אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ה') – "בתמונות המנהג להקל".
עי' הגריש"א זצ"ל (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ק"י אות י') – "שמותר להסתכל וכך המנהג, ומה שנאמר בגמ' שאסור להסתכל בדיוקנא אף בחול, יש אומרים שהוא דוקא בדיוקנא של עבודה זרה ... שכנראה שמרן החזו"א החמיר על עצמו".
8. חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' כ"ז, סי' ד' אות י"א) – "דמסתמא החמיר החזו"א מחמת הכיתוב שרגילים לכתוב ע"ג התמונה מחשש שמא יבא לקראו בשעה שמסתכל בתמונה. והכי מסתברא דלא פליג החזו"א על כל הני גדולים שמתירים".
חוט שני (חוט שני ח"ג עמ' ק"י אות ב') – "תמונות שיש בהם צורות בני אדם וכדו' ולא כתוב תחת התמונה איזה דברים להסביר מה בתמונה, אינם מוקצה, דזה השימוש בהם להסתכל בהם".
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"א, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות י"ח) – "מותר להסתכל בשבת באלבום-תמונות משפחתי, או בתמונות רבנים וגדולי תורה. וכן מותר לקרוא את שם הרב הכתוב בתחתית התמונה. וכן מותר לתלות בדפנות הסוכה תמונות של רבנים, וכן פסוקים וכדו', אף שקוראים בהם בשבת וביום טוב".
10. מגילת ספר (סי' ע"ז הע' ב').

3. הסתכל בתמונות צדיקים - למחמירים דלעיל.
1. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג סי' ג' ענף ו' אות י"ג, ענף י"א אות י"א, עמ' רכ"ט אות י"א, שבת לישראל עמ' תע"ח אות מ"ח, אות מ"ט) – "שאלה. תמונה של גאון וצדיק מפורסם, שכתוב שמו תחת דיוקנו, האם מותר לקרוא את שם הגאון בפה או בהרהור, לפי רבותינו הבית יוסף והרמ"א זכרונם לברכה. תשובה. לפי החזון איש גם התמונה עצמה היא שטרי הדיוטות, ויש לזה מקור בגמ' שבת (קמ"ט ע"א) 'תנו רבנן כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותו בשבת, ודיוקנא עצמה אף בחול אסור להסתכל בה', מזה שאמרו ודיוקנא עצמה אף בחול, משמע שהגמ' רוצה לומר, שלא רק בשבת אסור להסתכל בדיוקנא משום שטרי הדיוטות, אלא אף בחול אסור (מטעם אחר). ותמונות צדיקים יש מקום להתיר, ואם כך אפילו שכתוב שמו של הצדיק תחת התמונה מותר".
2. הגרח"ק שליט"א (דעת החזו"א פרק ד' אות ט"ז) – "וכן אמר לי הגרח"ק שליט"א שלפי מה שאסר מרן זצ"ל להסתכל בתמונות גם בתמונות של רבנים אסור ואף אם זה יכול לגרום חיזוק ביראת שמים, ואמר שבציורים שיש בגמ' אין איסור".
3. אליבא דהלכתא (חנ"ו עמ' ל"ח ריש טור ג') – "צע"ג שתשובה זו סותרת תשובות שלעיל, שהתיר מרן שליט"א כשמביא יר"ש, וצע"ג, וצריך לברר מהי משנתו האחרונה של מרן שליט"א".

4. מקרים שיש בגמרא - למחמירים דלעיל.
1. מיקל – הגרח"ק שליט"א (דעת החזו"א פרק ד' אות ט"ז, לשונו מובא לעיל).
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"מ אות קנ"ט) - לשונו מובא לעיל.

5. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ב).

19] להסתכל בתמונות בימי חול.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) רש"י (דף קמט. ד"ה כתב, ד"ה חלל).
2) תוס' (ע"ז דף נ. ד"ה ה"ג).
3) ריטב"א (דף קמט. ד"ה אל) – "אל תפנו אל האלילים מדעתכם. פרש"י ז"ל אלילים לשון חלל, והכי קאמר אל תסתכלו למה שעשו ידכם ויצא מחלל לבכם לומר שאין ראוי להסתכל אלא במעשה השי"ת כדי להכיר נפלאותיו וכענין כי אראה שמיך (תהלים ח') וכו', והרמב"ם ז"ל גורס אל תפנו אל מדעתכם ר"ל לא תתפנו להבלים ותהיו מפנים זכרון של הקדוש ברוך הוא מדעתכם".
4) תוספות רי"ד (סוף דף קמט., פסקי רי"ד שם) – "מאי תלמודא א"ר תנן אל תפנו אל מדעתיכם פי' לישנא דאלילים דייק דאי כשנעשו לשם ע"ז מיירי לימא אלהים אחרים דלא אשכחן בשום דוכתא שקרא משה לע"ז אלילים אלא ש"מ זהו פירושו של אלילים דבר ריק שאע"פ שלא עשיתם אותם לצורך לעבדם אלא מדעתכם ומרצונכם עשיתם אותם לציור בעלמא אל תפנו בהם".
5) ר"ן (דף סג:) – "ת"ר כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות. כגון בני אדם שצרין בכותל חיות משונות או דיוקנאות של בני אדם על שם מעשיהם כגון מלחמת דוד וגלית וכותבין תחתיהן זה צורת חית פלונית ודיוקן פלוני אסור לקרותו בשבת כדכתיב מכתב בין מדלאי בין מתתאי גזירה שמא ימחוק: אל מדעתכם. אשר אתם עושין מדעת לבבכם וחלל שלכם אלילים לשון חללים כדאמרינן חללי עלמא כך פרש"י ז"ל והרב בעל הערוך פירש אל תפנו אל מדעתכם בזמן שאתם מסתכלים בהם אתם מפנין אל מדעתכם".
6) פסקי ריא"ז (דף קמט.).
7) ר' פרחיה (דף קמט.) – "צורת אדם: אף בחול אסור להסתכל בה. מפני שמפנה לבו להסתכל בצורתה וכתיב אל תפנו אל האלילים".
8) ריבב"ן (דף קמט. ד"ה אל) – "כתב המהלך תחת הצורה. מצייר צורת חיות ובהמות וכותב למטה זו היא צורת פלונית: דיוקניות. צורות בני אדם, כגון מעשה גלית. ומציירין בכותל וכותבין למטה כך וכך הוא: אל תפנו אל האלילים. אל תפנו אל מדעתכם. הצורות שאתם מציירם מדעתכם. ולישנא דאלילים דייק. דאי בנעשו לשם עבודה זרה לימא 'אלהים אחריםי".
9) ר' יהונתן מלוניל (דף קמט. ד"ה אל).
10) שיטה לר"ן (דף קמט. ד"ה אל).
11) מאירי (דף קמט. ד"ה כתב) – "ודיוקני עצמה אסורה אף בחול להביט בה שהם דברים המושכים לבו של אדם ומפנים אותו לבטלה ומיאשים אותו מעבודת בוראו".
2. מיקל, אא"כ לשם ע"ז.
1) עי' רמב"ם (ספה"מ לאוין י', ע"ז פרק ב' הל' ב').
2) תוס' (דף קמט. ד"ה ודיוקני) – "ודיוקני עצמה אף בחול אסור. נראה דבשויה לשם עבודת גלולים אמר אבל לנוי מותר כדמשמע מבנן של קדושים דלא הוו מסתכלי בצורתא דזוזא (ע"ז דף נ.) מכלל דאחריני הוו מסתכלי".
3) רמב"ן (ויקרא פרק יט פסוק ד') – "ואמר אל תפנו אל האלילם - והוא מלשון ואם יפנה לבבך (דברים ל יז), אשר לבבו פונה היום (שם כט יז), יאמר שלא יפנה לבו באלילים להאמין שיהיה בהם תועלת או שיבאו העתידות אשר יתנבאו מהם, אבל יהיו הם וכל מעשיהם אפס ותוהו בעיניו, ולא תבא עתידות רק בגזרת עליון. וכך אמרו רבותינו (שבת קמט א) דיוקנות עצמן אסור להסתכל בהן, משום שנאמר אל תפנו אל האלילים, הכניסו אפילו ההסתכלות בהן בכלל האיסור שלא יתן דעתו בענינם כלל".
4) יראים (סי' שנ"א [דפוס ישן, ס"ה]) – "אל תפנו אל האלילים. כתיב בפ' קדושים אל תפנו אל האלילים למדנו אזהרה להא דתנן בסנהדרין פ' ד' מיתות [ס' ב'] המגפף והמנשק והמכבד והמרבץ והמרחיץ והמלביש והסך והמנעיל הרי אלו בלא תעשה פירשו לנו רז"ל בלאו דלא תפנו אל האלילים ותניא בת"כ אל תפנו לעובדם ר' יהודה אומר אל תפנו לראותם פי' להסתכל בהם אמר. ר' יהודה אינו חולק אלא מוסיף להדרש והכי תניא בשבת פרק שואל [קמ"ט א'] ודיוקני עצמה אסור להסתכל בה אף בחול משום שנאמר אל תפנו אל האלילים מאי תלמודא אמר רב חנן אל תפנו אל מדעתכם".
5) החינוך (מצוה רי"ג) – "שלא לפנות אחר עבודה זרה במחשבה או בדבור ולא אפילו בראייה לבד, כדי שלא יבוא מתוך כך לעבוד אותה, שנאמר [ויקרא י"ט, ד'] אל תפנו אל האלילים. ואמרו זכרונם לברכה בספרא אם פונה את אחריהם את עושה אותם אלוהות, כלומר אם אתה מתעסק בעניניה כלומר להרהר אחרי השגעונות אשר יאמרו המאמינים בה, שמזל פלוני או כוכב פלוני יעשה פעולה כן, וכן בקטורת פלונית או בעבודה פלונית, או תביט תמיד בצורות שעושין עובדיה כדי לדעת איכות עבודתה, מכל זה יהיה סיבה שתהיה נפתה אחריה ותעבדה. ובפירוש נאמר שם בספרא שאפילו ההבטה לבד אסורה, שאמרו שם רבי יהודה אומר אל תפנה לראותן, והענין מן הטעם שאמרנו שהוא סיבה לטעות אחריה, וכן כדי שלא יבטל חלק מהזמן ויתעסק באותן ההבלים, והאדם איננו נברא רק לעסוק בעבודת בוראו. וזהו שאמרו זכרונם לברכה בשבת פרק שואל אדם מחבירו [קמ"ט ע"א] ודיוקני עצמה אפילו בחול אסור להסתכל בה, משום שנאמר [שם] אל תפנו אל האלילים, מאי תלמודא אמר רבי יוחנן אל תפנו אל מדעתכם".
6) סמ"ג (ל"ת י"ד) – "שלא לפנות אחר ע"ז וכל ... ואמרינן בשבת פרק שואל (קמט, א), שהצורה עצמה אסור להסתכל בה משום שנאמר (ויקרא יט, ד) אל תפנו אל האלילים".
7) עי' סמ"ק (סי' כ"ט) – "שלא להסתכל בצלמים דכתיב (ויקרא י"ט) אל תפנו אל האלילים".
8) תוס' הרא"ש (דף קמט. ד"ה ודיוקני).
9) רא"ש (פרק כ"ג סי' ב') – "מאי גמרא אל תפנו אל מדעתכם נראה דבעשויה לע"ז הוא אף על פי שלא נעבדה עדיין אבל לנוי מותר כדמשמע מדבנן של קדושים דלא הוו מסתכלי בצורתא דזוזא מכלל דאחרים הוו מסתכלי".
10) נמ"י (דף קמט. ד"ה תחת) – "כתב הרא"ש ז"ל בתוספות, נראה דבעשויה לעבודה זרה קאמר אע"פ שלא נעבדה עדיין. אבל [עשויה] לנוי מותר. כדמשמע מבנן של קדושים דלא הוו מסתכלין בצורתא דזוזא. מכלל דאחרים הוו מסתכלי".
11) ר' ירוחם (נתיב י"ז ח"ה, קנ"ח-ד', ריש קנ"ט-ב').
12) אגודה (ע"ז סי' ל"ח).

2. פוסקים.
1. מחמיר.
1) עי' מחבר (סעי' ט"ז) – "ספרי מלחמות ... ועובר משום אל תפנו אל האלילים (ויקרא יט, ד) לא תפנו אל מדעתכם".
1) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ו') – "ועיקר הדברים שכתב בשו"ע שיש בו משום לא תפנו אל מדעתכם, הוא הוספת המחבר וצע"ג, שבתוס' ורא"ש כתבו רק משום מושב ליצים, והם דימו אותו לכתב שתחת הצורה (קמ"ט ע"א) והתם מבואר שרק בשבת אסור ודיוקנא עצמה אסור משום לא תפנו אל מדעתכם, והרי כתב שתחת הדיוקנא וה"ה בספרי מלחמות אין בזה משום לא תפנו, (וגם בדיוקנא דעת רוה"פ דשרי חוץ בע"ז כמ"ש בבה"ל), ועכצ"ל שהמחבר בלאו זה קאי על ספרי חשק כספר עמנואל שיש בו דברים כעין ניבול פה שהוא כע"ז, וא"כ צ"ע למה עירבבם יחד וצע"ג".
2) רדב"ז (סי' אלף קע"ח) – "ותו איכא ראיה מהא דתניא במסכת שבת פרק השואל כתב המהלך תחת הצורה ותחת הדיוקנאות אסור לקרותו בשבת ודיוקנה עצמה אף בחול אסור להסתכל בה דכתיב אל תפנו אל האלילים. וכתב עלה רש"י והר"ן זכרונם לברכה כגון בני אדם שצרין בכותל חיות משונות או דיוקנאות של בני אדם כמו מעשה דדוד המלך עליו השלום וגלית הפלשתי. הרי לך בהדיא דשאר צורות של חיות אסור להסתכל בהן אף בחול מפני שמפנה אל מדעתו. וכל שכן גולם אריה מוזהב וכתר מלכות בראשו בבית הכנסת שהכל יהיו מסתכלין בו וראובן זה חוטא ומחטיא. ואעפ"י שכתבו התוספות דאיירי שעשאוה לשם ע"ז ועדיין לא עבדום הרי רש"י והר"ן ז"ל חלוקים וכל פוסקי ההלכות כתבוה סתם משמע דבכל גוונא איירי וכן הדין דכיון דטעמא הוי משום שלא יפנו אל מדעתם מה לי צורת ע"ז מה לי אחרת. ומהאי טעמא נמי לא מפלגינן בין דיוקנאות לשאר צורות חיות משונות. והא דקתני ודיוק' עצמה ה"ה לצורות חיות משונות ואסיפא קאי. גם הראיה שהביאו מתוספות ז"ל אינה מכרחת דכתבו ז"ל דהא בנן של קדושים לא הוו מסתכלי בצורתא דזוזא מכלל דאחריני הוו מסתכלי ע"כ. ואיכא לדחויי דילמא אחריני נמי לא הוו מסתכלי בשאר צורות משום אל תפנו אל האלילים אבל צורתא דזוזא כיון דרגילי בה ודשו בה אף על גב דהוו מסתכלי בה לא הוו מפנה דעתייהו מאתו יתברך. ובנן של קדושים אפילו בצורתא דזוזא לא הוו מסתכלי. הילכך צורה משונה כאריה מוזהב וכתר מלכות בראשו מונח למעלה מן ההיכל הכל מסתכלים בו ומפנים אל מדעתם. וזה דבר ברור לכל בעלי היושר המודים על האמת".
3) עי' לבוש (סעי' ט"ז, אמנם עי' יו"ד סי' קמ"ב סעי' ט"ו) – "ספרי מלחמות ... ועובר משום אל תפנו אל האלילים [ויקרא יט, ד], שפירושו לא תפנו אל מדעתכם [שבת קמט ע"א]".
4) עי' ברכי יוסף (יו"ד סי' קמ"ב ס"ק ג') – "להרדב"ז ... ע"ש שהאריך ודחה ראית התוס'. אבל ק"ק במ"ש דכל פוסקי הלכות כתבוה בסתם וכו' שהרי הרמב"ם פ"ג דע"ז וסמ"ג לאוין י"ד הביאוה גבי עכו"ם וכן דעת הרא"ש והטור ורבינו ירוחם. וכעת לא אשכחן אלא הערוך ורש"י והר"ן דתרגמוה אף בצודה דעלמא: ומ"מ הירא דבר ה' יחוש לדעת הערוך ורש"י והר"ן והדרב"ז דאסרי בכל צורה דעלמא. ויש לקצר בזה משום מוטב וכו'".
5) ח"א (כלל ס"א סעי' א') – "ולכולי עלמא אסור לקרות במליצות ומשלים של שיחת חולין, ואפילו אין בהם דברי חשק. ואף בחול אסור משום מושב לצים, ועובר משום [ויקרא י"ט ד'] אל תפנו אל האלילים, לא תפנו אחר דעתכם, שהדברים האלו מושכין את לבו של אדם ומבטלין ממנו יראת שמים".
חכ"א (כלל פ"ה סעי' ט') – "אסור להסתכל בצורת אדם שהרי נקרא פסל ועובר משום אל תפנו אל האלילים (ויקרא י"ט, ד') אבל בצורות שעל המטבעות כיון שרגילין בהם מותר (עבודה זרה דף נ' ותוספות שם ד"ה בנן)".
6) עי' קיצור שו"ע (סי' קמ"ח סעי' ד', רק במהדורה חדשה) – "אסור להסתכל בצורת אדם, שהרי נקרא פסל, ועובר משום אל תפנו אל האלילים. אבל בצורות שעל המטבעות, כיון שרגילין בהם, מותר. והחסיד נזהר גם בזה".
2. מיקל, אא"כ לשם ע"ז.
1) עי' פרישה (ס"ק ד') – "רש"י ... ובתוספות ...".
2) ש"ך (יו"ד סי' קמ"ב ס"ק ל"ג) – "בנוי אלילים. פי' באלילים עצמם שנעבדו אסור להסתכל בהן לראות נויין אבל צורות שנעשו לנוי ולא לעבוד מבואר בתו' והרא"ש דמותר".
3) מג"א (ס"ק כ"ג) – "התוס' והרא"ש כתב דדוקא בדיוקנא העשויה לשם ע"א עובר ע"ש אבל בע"א דף נ' כתבו התוס' דאפי' בכל דיוקנא אסור אלא בצורתא דזוזא שרי שרגיל לראות בה תדיר ולא שייך הפנאה והעולם נוהגין כסברא ראשונה ונ"ל דראיה בעלמא שרי לכ"ע ערסי' רכ"ט".
1) המג"א צ"ב. שהמחבר מדבר על על האיסור של קריאת ספרים, שהוא מושב לצים ותפנו אל מדעתכם. והגמרא מדבר על צורה ודיוקנא, שהוא אל תפנו אל האלילים. [וכן מדויק בהבה"ל, שרצה לתקן זה. שו"ר אנציקלופדיה תלמודית כרך ט"ו ערך חכמות חיצוניות טור ס"ח הע' ק"ס]. ונראה שהמג"א לומד שלפי תוס' בשבת והרא"ש, אל תפנו אל האלילים הולך רק אם עשויה לשם ע"ז. וממילא אין מראי מקום לומר על קריאת ספרי חולין (או אפילו דברי חשק) יש איסור של אל תפנו אל האלילים. שוב הראה לי היד אפרים על המג"א שם. שו"מ אבות עטרה לבנים עמ' ר"ב אות ס"ו, ע"ש תשובתו.
4) א"ר (ס"ק ל"ט) – "גם הא כתבו תוס' דף קמ"ט [ד"ה ודאקני] בדיוקנא העשוי לשם ע"א אבל לנוי מותר, וכ"כ הרא"ש [סי' א], וכ"כ אגודה פ' כל הצלמים [ע"ז סי' לח] ורבינו ירוחם נתיב י"ז ח"ה [קנח ע"ד] וש"ך יו"ד ס"ס קמ"ב [ס"ק לג], ואף שתוס' ע"א דף נ' [ע"א ד"ה ה"ג] לא כתבו כן, יחידאה הוא נגד פוסקים שהבאתי".
5) עי' בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה ועובר) – "ועובר משום אל תפנו וכו'. בגמרא איתא אסור להסתכל בדיוקנאות וכתבו התוספות בשבת והרא"ש דדוקא בדיוקנא העשויה לשם עבודת כוכבים אבל לנוי שרי וכן משמע דעת שארי הפוסקים [א"ר] ויש מחמירין גם בזה [תוס' בע"ג דף נ'] וכתב המ"א דדוקא הסתכלות אסור לדידהו אבל ראיה בעלמא שרי לכו"ע".
6) ערה"ש (סעי' ח') – "אבל הדיוקנא עצמה אמרו בגמרא [קמ"ט.] דאף בחול אסור להסתכל בה שנאמר [ויקרא יט, ד] אל תפנו אל האלילים וכו' ע"ש אך התוס' [ד"ה ודיוקני] כתבו שם נראה דדוקא בעשוי לשם עבודת כוכבים אבל בעשוי לנוי מותר להסתכל בה וכן המנהג ובמקום אחר מבואר מדבריהם דגם לנוי אסור [עבודה זרה נ'.] אך אפילו לפ"ז רק ההסתכלות אסור והיינו להעמיק בראייתו ולהתבונן בה אבל ראייה בעלמא לית לן בה [שם סקכ"ג]".
7) עי' אג"מ (יו"ד ח"א סי' ס"ט).

3. ראיה בעלמא [בלא הסתכלות].
1. מותר לכו"ע – מג"א (ס"ק כ"ג, לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה ועובר, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ח', לשונו מובא לעיל), העמק שאלה (שאילתא נ"ב ס"ק א', "ולא כהסמ"ע"), אבות עטרה לבנים (סוף סעי' ס"ח, "ונ"ל דראי' בעלמא [בדיוקנא] שרי לכולי עלמא").
2. מראי מקומות – שמירת הגוף והנפש (סי' רל"ז הע' ד' ד"ה וכתב).
1) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ז אות ב') – "אמנם יש עוד לדון בזה עפ"י ש"ס שבת קמ"ט ע"א ודיוקנא עצמה אף בחול אסור להסתכל בה משום שנאמר אל תפנו אל האלילים, אל תפנו אל מדעתכם, וכ' תוס' ורא"ש דמיירי דלשם ע"ז עשוי' אבל לנוי מותר והך אסור להסתכל היינו להסתכל בהתבוננות, כדמוכח קרא דאל תפנו וגו', אבל בראיה בעלמא בלי כוונה ודאי אין איסור מן הדין, וכן משמע עוד ביו"ד סי' ק"נ ס"ב וס"ג, איברא יש מחמירים נגד תוס' שבת הנ"ל, עיין בברכי יוסף יו"ד סוס"י קמ"ב מש"כ בזה, וגם מאז ראיתי בספר חסידים להחמיר גם בראיה בעלמא, איברא בכה"ג בנ"ד שנכנס לטקסי בלי שום כוונת הסתכלות לפי ענ"ד במקום שא"א בענין אחר מותר, והיות שאין לי פה ספרים כ"כ לא אוכל להאריך".

4. מראי מקומות – לקט יושר (יו"ד עמ' י"ב ענין ו'), גר"ז (סי' ש"א קונ"א אות ב', לשונו מובא לקמן), שפת אמת (דף קמט.), אבות עטרה לבנים (עמ' קצ"א אות מ"ח, "דברי מלכיאל ...").
1. דברי מלכיאל (ח"ג סוף סי' נ"ח) – "מה שדרוש לעסקו לשלוח תמונתו שקורים פאטאגראפיא (photograph) ... וראוי לכל ישראל כשר להתרחק מזה. ואף צורות צדיקים ודאי לא ניחא להו לתלות צורותיהם בבתים. ובפרט לפמ"ש המקובלים שנמשך על הצורות רוח הטומאה. ולמה לנו לגרום שישרה רוה"ט על צורת צדיק. וגם דהא איתא בשבת דף קמ"ט שאסור להסתכל בדיוקנאות. ופירש"י שם והתו' בע"ז דף נ' דהיינו אף בדיוקנאות העשויות לנוי. ע"ש".

5. נשים.
1. מחמיר - להשני השיטות לעיל.
1) דברי מלכיאל (ח"ה סי' נ"א ד"ה ומ"ש) – "ומ"ש בשם חי' גלאנטי בע"ז (דף נ') דלאו דאל תפנו אל האלילים אינו נוהג בנשים ולזה מותר לנשים להסתכל בדיוקנאות. ותמה כבודו עליו. הנה ספר זה איננו אתנו. ונראה שהוא מפרש הא דאיתא בשבת (דף קמ"ט) שאסור להסתכל בדיוקנאות משום דכתיב אל תפנו וגו' אל מדעתכם הכוונה כדי שלא יבטלו מלימוד התורה. וכמ"ש הרמב"ם בסה"מ. וביתר ביאור כתב החינוך במצוה רי"ג שלא יבטלו את העת על עניני הבל. וס"ל להגלאנטי שזה שייך רק באנשים שמצוים על ת"ת להגות בה יום ולילה. אבל נשים שפטורים מת"ת כדאיתא בקדושין (דף כ"ט) אין שייך בהם איסור זה. כ"נ לכאורה לישב דבריו. ואין זה שייך להא אי דרשינן טעמא דקרא. כי נראה דזה הוי כאלו מפורש הטעם בתורה דלכ"ע אזלינן בתר טעמא כדאיתא בב"מ (ד' קט"ו) ובכ"מ. דלשון אל תפנו מפרש הש"ס שלא יפנו מדעתם ומחשבתם הקבועה תדיר בעסק התורה ועבודת ה'. ויש לדון בזה דכיון דקרא דאל תפנו קאי לאזהרה גם על ע"ז כדאיתא בספרא פ' קדושים וברמב"מ בסה"מ שם. וכיון דבזה מצווים גם נשים. א"כ מצווים בכל דבר שנכלל בלאו זה. ונראה שלזה כתבו הרמב"מ והחינוך שם שנוהג בזכרים ונקיבות. ולא חילקו בזה לענין הא שאסור להסתכל בדיוקנאות. ומטרדותי ההכרח לקצר".
2. מראי מקומות – וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ו').

6. מראי מקומות.
1. ויען יוסף (יו"ד סי' ע"ה) – "מיושב גם סתירת השו"ע הנ"ל, דבאו"ח סימן ש"ז נקט כדעת רש"י דאף בשאר דיוקנאות אסור, וביו"ד סימן קמ"ב משמע דס"ל כתוספות ורא"ש דרק בעבודה זרה אסור, ואפילו בעבודה זרה אינו אסור אלא כשנהנה בראייתו, דמש"כ באו"ח היינו מדרבנן מאסמכתא דקרא דאל תפנו, וביו"ד מיירי מאיסור תורה, דהלאו דאורייתא איירי בעבודה זרה דבהסתכלות אסור אף כשאינו נהנה, ובנהנה אסור אף בראיה בעלמא".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ח טור ב') – "אחד מתלמידי מרן שליט"א אמר לי, ששאל את מרן שליט"א האם לפי החזו"א אסור גם להסתכל על בובות, שזהו צורת דיוקנאות, וענה לו מרן שליט"א שמותר, והגמ' מדברת דווקא בציור".
4
בס"ד	סימן ש"ז סעיף ט"ו - שטרי הדיוטות: כתב תחת צורה	



20] ספרי חולין, ספרי חיצונים - סעיף ט"ז.
1. בן סירא.
1. אוצר המדרשים (אייזנשטיין, עמ' מ"ג) – "כתיב עושה גדולות עד אין חקר ונפלאות עד אין מספר, בא וראה כמה גדולים מעשיו של הקב"ה. אם נאמר עושה גדולות עד אין חקר, למה נאמר ונפלאות עד אין מספר, ואם נאמר ונפלאות עד אין מספר, למה נאמר עושה גדולות עד אין חקר. כיצד פירשו חז"ל עושה גדולות עד אין חקר כנגד כל יצירות שבעולם, ונפלאות עד אין מספר כנגד שלשה שנולדו בלא שכיבת הורתן עם אדם, ואלו הם בן סירא ורב פפא ורבי זירא, וכלם צדיקים גמורים היו וחכמים גדולים בתורה ... והאיך ילדתן אמן בלא בעל ... ושמורה היתה טיפה של אותו צדיק עד שבאתה בתו של אותו צדיק לבית המרחץ ונכנסה בקובתה, ולשבעה חדשים ילדה בן בשינים ובדיבור, וכיון שילדה היתה מתביישת מבני אדם שהיו אומרים מזנות ילדה, ופתח פיו הנער ואמר לאמו, על מה מתביישת מבני אדם כי בן סירא אני. אמרה לו סירא זה מי הוא? אמר לה ירמיהו, ולמה נקרא סירא שהוא שר על כל השרים והוא עתיד ליתן שם לכל שר ומלך, וכשתחשוב סירא וירמיהו בגימטריא שוין. אמרה לו בני אם כן היה לך לומר בן ירמיהו אני, אמר לה וכן הייתי רוצה לומר אלא שגנאי הדבר לומר ירמיה בא על בתו ...ירמיהו, מה הוא יצא בדיבור אף אני יצאתי בדיבור, מה הוא יצא בנבואה ממעי אמו שנאמר בטרם אצרך בבטן ידעתיך וגו', אף אני יצאתי בנבואה, מה הוא יצא בשמו ממעי אמו אף אני יצאתי בשמי ממעי אמי, מה הוא עשה ספר באלפא ביתא (איכה) אף אני אעשה ספר באלפא ביתא, ... ולאחר השנה אמר לה הוליכני לבית הכנסת, והוליכה אותו לבית מלמד אחד שהיו לו שבע בנות, ישב בצדו ואמר לו רבי למדני תורה, אמר לו עדיין אין אתה בר לימוד כי קטון אתה, ואמרו חז"ל בן חמש שנים למקרא. אמר לו בן סירא ולא למדת היום קצר והמלאכה מרובה, ואתה אומר לי שב ולא תלמוד עדיין כי קטון אתה, ואני רואה בבית הקברות קטנים ממנו מתים, ומי יודע מה יהיה אם אחיה ואם אמות. אמר לו המלמד מפני מה אתה מורני ואמרו חז"ל כל המורה הלכה בפני רבו חייב מיתה, אמר לו עד כאן אינך רבי ועד כאן לא למדתי ממך כלום, אמר לו המלמד לבן סירא אמור אל"ף, השיב לו ואמר ... ואמרו עליו על בן סירא שאותה שנה למד ספר תורה כלה, לשנה שנית למד מקרא ומשנה תלמוד הלכות ואגדות, לשנה שלישית למד דקדוקי תורה ודקדוקי סופרים, לשנה רביעית למד קלות וחמורות תקופות וגימטריאות, לשנה חמישית למד שיחת דקלים שיחת מלאכי השרת שיחת שדים ומשלות שועלים, לשנה ששית למד ספרא וספרי ותנא דבי אליהו, לשנה שביעית לא הניח דבר גדול ולא קטון שלא למד. בא וראה כמה היתה חכמתו של בן סירא, שהיו מביאין לו סאה של חטים והיה אומר להם חשבו חטים של סאה זו ותמצאו בו כך וכך גרגרים בחשבון, עד שיצא שמו בכל העולם, עד ששמע נבוכדנצר מלך בבל חכמתו ...". עי' מאור נ"ך (הקדמה לירמיה עמ' ג').
1) מהרי"ל (מנהגים ליקוטים אות ג'), הו"ד בחלקת מחוקק (סי' א' ס"ק ח') – "אמר דבן סירא הוא הנולד מזרע ירמיהו, דבת ירמיהו היתה רוחצת אחר אביה באמבטי חמין וקלטה זרע אביה ונתעברה וילדה. והכל מעידין עליה מרוב חסידותה שלא זינתה, אך הסכימו הכל שבאמבטי שרחצה קלטה. והואיל דנולד מקליטת זרע בלא תשמיש קראו בן זרע. וכשיגדל ונתיידע לו היה בוש משמו והפכו שמו לקרא 'בן סירא' בגימטריא ירמיהו".
2) ב"ח (יו"ד סי' קצ"ה ס"ק ה'), ט"ז (יו"ד סי' קצ"ה ס"ק ז') – "מצאתי בהגהות סמ"ק ישן מה"ר פרץ שכתב אשה נדה יכולה לשכב אסדיני בעלה ונזהרות מסדינים ששכב עליהן איש אחר פן תתעבר משכבת זרע של אחר ואמאי אינה חוששת פן תתעבר בנדותה משכבת זרע של בעלה ויהא הולד בן הנדה והשיב כיון דאין כאן ביאת איסור הולד כשר לגמרי אפילו תתעבר משכבת זרע של אחר כי הלא בן סירא כשר היה אלא דמשכבת זרע של איש אחר קפדינן אהבחנה גזירה שמא ישא אחותו מאביו כדאיתא ביבמות (לז ב) עכ"ל".
3) מראי מקומות – מחקרים בדרכי התלמוד (סוף הס' עמ' ל').

2. איסור לקרות ספר בן סירא, מקור.
1. משנה (סנהדרין דף צ.) – "כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא ... ואלו שאין להם חלק לעולם הבא: האומר אין תחיית המתים מן התורה ואין תורה מן השמים, ואפיקורוס. רבי עקיבא אומר: אף הקורא בספרים החיצונים".
1) בבלי (סנהדרין דף ק:) – "רבי עקיבא אומר אף הקורא בספרים החיצונים וכו': תנא בספרי מינים רב יוסף אמר בספר בן סירא נמי אסור למיקרי".
2) ירושלמי (סנהדרין דף נ.) – "רבי עקיבה אומר אף הקורא בספרים החיצונים. כגון ספרי בן סירא וסיפרי בן לענה".

3. אם על ספר בן סירא אומרים "שאין להם חלק לעולם הבא".
1. מחמיר, אין להם חלק – ירושלמי (סנהדרין דף נ., לשונו מובא לעיל), עי' רי"ף (סנהדרין דף יט:, לשונו מובא לקמן), מגן אבות (לרשב"ץ על אבות פרק ב' משנה י"ט, לשונו מובא לקמן), קרבן העדה (ירושלמי סנהדרין דף נ. ד"ה אף, שירי קרבן שם סוף דף נ., "אין לו חלק לעה"ב שיש בזה בזיון לכתבי קודש").
2. מיקל, שרק אסור לקרות בו אבל יש חלק – תפארת ישראל (סנהדרין פרק י' אות ח', "אדברי בן סירא אמרי' בש"ס דרק אסור לקרות בו").
3. מראי מקומות – קובץ הערות (אגדות סי' י"א אות י"ב).
1) באר שבע (סנהדרין דף ק:) – "ובזה נתיישב אצלי קושיא אחרת חזקה מאד על הרמב"ם, והיא זאת, אמאי לא מנה הקורא בספרים החיצונים בפרק ג' דהלכות תשובה בהדי אינך שמנה שם שאין להם חלק לעולם הבא ...".
2) אנציקלופדיה תלמודית (כרך ט"ו ערך חכמות חיצוניות טור ס"ה הע' קט"ו) – "ועי' תפא"י שם אות ח שע"ז לא נאמר שאין לו חלק לעוה"ב, ולפ"ז אינו כירושלמי להלן".

4. הטעם: ראשונים.
1. רי"ף (סנהדרין דף יט:) – "ר"ע אומר אף הקורא בספרים החיצונים ... רב יוסף אמר אף ספר בן סירא נמי כספרי מינים דמי משום דכתיב בו דברים של הבל שאין בהם צורך".
2. רמב"ם (פירוש המשניות סנהדרין פרק י' משנה א') – "ובספרים החיצונים אמרו שהם ספרי תועים (סנהדרין ק:) וכן ספר בן סירא והוא היה איש שחיבר ספרים יש בהם התולים מעניני הכרת פנים אין בהם טעם ולא תועלת אלא איבוד הזמן בהבל, כגון אלה הספרים הנמצאים אצל הערב מספור דברי הימים והנהגות המלכים ויחוסי הערבים וספרי הנגון וכיוצא בהן מן הספרים שאין בהם חכמה ולא תועלת גופני אלא איבוד הזמן בלבד".
3. רא"ש (סנהדרין פרק י"א סי' ג') – "ר"ע אומר אף הקורא בספרים החיצונים ... רב יוסף אסר [נמי למקרי] בספר בן סירא לפי שיש בהן דברים של הבל שאין בהן צורך".
4. רש"י (סנהדרין דף ק:) – "רב יוסף אמר אף בספר בן סירא. שיש בו דברי הבאי, ובא עליהם לידי ביטול תורה".
5. יד רמ"ה (סנהדרין דף ק: ד"ה רב) – "רב יוסף אמר בספר בן סירא כלומר לא מיבעיא סיפרי מינין דודאי אסור אלא כי אצטריך לאשמועינן בספר בן סירא אעפ"י שאין בו דברים שמביאין את האדם לידי כפירות כיון שיש בו דברים שמביאין את האדם לידי ביטול שלא להשען על השם אסור לקרות בו".
6. רע"ב (סנהדרין פרק י' משנה א') – "בספרים החיצונים. ספרי מינים ... ובכלל זה הקורא בספר דברי הימים של מלכי עובדי ע"ז ... שאין בהם חכמה ותועלת אלא אבוד זמן בלבד".
7. מגן אבות (לרשב"ץ על אבות פרק ב' משנה י"ט) – "הקורא בספרים החיצוניים, אין לו חלק לעולם הבא, כי כבר פירשו בגמרא פרק חלק [סנהדרין ק ב], כגון ספרי בן סירא ... והם ספרים מלאים תעתועים כהכרת הפנים. וכמו ספרי הערב מדברי הימים ... אלא אבוד זמן ...".

5. הלכה.
1. א"ת איפה בשו"ע, י"ל סי' ש"ז סעי' ט"ז – ילקוט יוסף (כיבוד אב ואם ח"ב עמ' מ"ד).
1) מראי מקומות – שו"ע (יו"ד סי' רמ"ו סעי' ד'), ישכיל עבדי (ח"ח או"ח סי' י"ז תשובה ב' אות ח', "בענין ספרים חיצונים וכו' כבר מבואר מכלל שפ' מרן ביו"ד סי' רמ"ו שם פ' שחיוב לימוד התורה הוא יומם ולילה וכו' וממילא מובן שאסור לעסוק בדברים אחרים, ושם רמ"א בס"ד בהגה, כ' בפי' אבל לא בשאר חכמות וכו' ומותר ללמוד באקראי בשאר חכמות ובלבד שלא יהיו ספרי מינים ע"ש").
2. יש לעיין, שמהסוגיא בסנהדרין נראה שאפילו אם פסוק אחד הוא שלא לצורך, אסור לקרוא הכל [ולכל הפחות בקבע]. ואילו יוסיפון וכדו' מתיר הפוסקים [ב"ח, פמ"ג, א"ר, גר"ז, קיצור שו"ע, מ"ב, ערה"ש, ועוד]. הגם שלא נראה שכל שורה ושורה הוא לתועלת. וצ"ע.

6. ספרי חולין.
1. אף בימי חול אסור – ר"י (תוס' דף קטז: ד"ה וכ"ש, "ואפי' בחול לא ידע ר"י מי התיר דהו"ל כמושב לצים"), ר' יונה (רא"ש פרק כ"ג סעי' א', "ואף בחול לא ידענא מי התירו שהרי נאמר ובמושב לצים לא ישב"), מחבר (סעי' ט"ז, "מליצות ומשלים של שיחת חולין ודברי חשק כגון ספר עמנואל וכן ספרי מלחמות אסור לקרות בהם בשבת ואף בחול אסור משום מושב לצים ועובר משום אל תפנו אל האלילים לא תפנו אל מדעתכם ובדברי חשק איכא תו משום מגרה יצר הרע ומי שחיברן"), פוסקים.

7. אקראי.
1. יש להקל.
1) יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"ז דף סב: ד"ה כתבו, לחם שמים סנהדרין פרק י' משנה א') – "ואינן מותרים אלא באקראי ודרך עראי, או בבית הכסא ובמקום שאסור להרהר בד"ת".
שאילת יעב"ץ (ח"א סי' קס"ב) – "שאף בש"ע לא אסר סיפורי מלחמות. אלא אותן שעברו ולקרותן בקבע מתוך ספרים המחוברים".
2) תפארת ישראל (סנהדרין פרק י' אות ח') – "ופשוט דזה נמי דוקא בקבע אסור ... מיהו בביהכ"ס פשוט דהכל שרי, ורק דברי חשק אסור שם".
2. מראי מקומות – רמ"א (יו"ד סי' רמ"ו סעי' ד'), חפץ חיים (תורת הבית פרק ד'), אג"מ (יו"ד ח"ד סוף סי' ל"ו).
1) שערי תשובה (שער ג' אות קע"ז, עי' פי' למשנה אבות פרק ג' משנה ב') – "הקובע עצמו תמיד לשיחה בטלה ודברים בטלים כדרך יושבי קרנות ... ויש בדבר הזה דרכי מות, כי איך לא זכר ולא שם על לבו, כי בעתים ההם אשר הוא משחיתם יוכל להשיג הנעימות, ולקנות חיי עולם, אם יקבע העתים המזומנים ההם לתורה, אשר הוא פנוי בהם ממלאכתו ועסקיו, אין זה כי אם בזות לבו את המצות ואת שכר העולם הבא".
2) ריטב"א (ב"ב דף צח: ד"ה כתוב, עי' עירובין דף סה. ד"ה אמר) – "כתוב בספר בן סירא. פי' ואע"פ שקראוהו בסנהדרין (ק' ב') ספרים החצונים, ש"מ שלא אסרו שם אלא לעשות ממנו קבע אבל ראוי להגות בו בעתות ללמוד ממנו חכמה ומוסר, משא"כ בספרי מינין ממש".
3) נימוקי יוסף (ב"ב דף מח: ד"ה גרסי'), הו"ד בדר"מ (יו"ד סי' רמ"ו ס"ק ט') – "בספר בן סירא אף על פי שקראוהו בסנהדרין בחלק [דף ק ב] ספרים החיצונים שמעינן מינה שלא אסרו שם אלא שלא לעשותו קבע אבל מ"מ ראוי הוא להגות בו בעתות ללמוד ממנו חכמה ומוסר משא"כ בספרים חיצונים הריטב"א ז"ל".
4) תוס' יו"ט (סנהדרין פרק י' משנה א' ד"ה בספרים) – "בספרים החיצונים. פירש הר"ב ספרי מינים. כגון ספרי אריסט"ו היוני. ובמשנה כ"ב פ"ה דאבות התיר בבית הכסא ובמרחץ".
5) הנהגות ופסקים (הגרי"ח זוננפלד זצ"ל, הל' כתבי הקודש אות י"ג) – "אין קדושה בספר 'בן סירא' ואין איסור לקרות בו בבית הכסא".

8. מראי מקומות – דברי יציב (יו"ד סי' קמ"א ד"ה ועיין).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מחבר סעי' ט"ז) – "היינו דוקא לגברים דטעמא כדתנן באבות שלשה שיושבים ואינם עוסקים בתורה הרי זה מושב לצים, ולכן לנשים שריא בחול".

9. הגדר של מושב לצים.
1. יש להקל בדבר מועט – מהרש"א (דף קטז: ד"ה וכ"ש, עי' ע"ז דף יח. ח"א ד"ה דרש, "אבל אכתב שתחת הצורה מוכח בהדיא התם דשרי מדקאמר ודיוקנא עצמה אף בחול אסור משמע שכתב שתחתיו אינו אסור אלא בשבת ואפשר דלא הוי מושב לצים כ"כ כיון שאינו אלא דבר מועט משא"כ אותן מלחמות כו' דהוי הרבה ומושכין לבא לקרות בו ולבטל מדברי תורה"), מג"א (ס"ק כ"א), א"ר (ס"ק ל"ח), ערה"ש (סעי' ח').
2. תורתו יהגה (פרק ה' סי' ב' הע' י"א) – "דענין מושב לצים הוא שפורק מעליו עול תורה או שמתלוצץ מחשיבות התורה ושכרה".
3. מראי מקומות.
1) רמ"א (סי' שט"ז סעי' ב') – "המשסה כלב אחר חיה בשבת, הוי צידה; וי"א אף בחול אסור לצוד בכלבים, משום מושב לצים".
2) מ"ב (סי' של"ח ס"ק כ"א) – "ומהר"א ששון חולק וס"ל כיון שאין תועלת בידיעת חכמת השחוק ההוא וה"ה כל מיני שחוק אסור ואף בחול יזהר משום מושב לצים וכמ"ש בסימן ש"ז סט"ז ועיין בברכי יוסף שהביא עוד בשם כמה גדולים שהחמירו בזה".

10. בני תורה.
1. א"ר (ס"ק י"ח) – "ולקמן [פכ"ד ה"ד] יתבאר שאסור לכל אדם להרבות שיחה בטלה בשבת ע"כ. פירוש ליראי חטא לא ידברו אפילו בחול אפילו מעט מזה, אבל להרבות מזה אסור לכל אדם בשבת. וזה לשון ביאורי רש"ל [לאוין סה ד"ה פסק הר"י] אפילו בחול אינו כל כך יפה לתלמיד חכם דהוי כמושב ליצים ומבטל בהן לימודו".
2. גר"ז (סעי' ב') – "אבל גם בחול אין לבני תורה להרבות בשיחה זו משום מושב לצים".

11. האיצטדיון של משחקי ספארט (sports stadiums).
1. מג"א (סי' רכ"ד ס"ק ג'), א"ר (סי' רכ"ד ס"ק ג', א"ז ס"ק א'), ערה"ש (סי' רכ"ד סעי' ג'), מ"ב (סי' רכ"ד ס"ק ג') – "ואיתא בגמרא דאפילו ההולך לקניגיאות ולטיטראות של ישראל ה"ז מושב לצים".
2. אג"מ (יו"ד ח"ד סי' י"א אות א') – "אבל כשאיכא טעם למה שעושין, כהא דאיצטדינין וכרקום שאיתא בע"ז דף י"ח ע"ב שהוא לליצנות, ליכא בזה משום ע"ז, אף שהוא דבר אסור מצד איסור ליצנות, וכל ההולך שם עובר באיסור מושב לצים ובביטול תורה - לא רק על זמן זה - אלא שגורם לו להיות בטל לגמרי מתורה כמפורש שם. וכ"ש בתיאטרון הנמצא כעת במדינתנו, וכן האיצטדיון של משחקי ספארט".
3. משנה הלכות (ח"ו סוף סי' ע"ר) – "ומינה נראה שאסור לצאת ולהמרות גם במשחקים בכדור (באל פליי בלע"ז) לבד ממה שיש בו משום ביטול זמן יש בו משום איסור הנ"ל ובגמ' ע"ז י"ח ע"ב ת"ר ההולך לאיצטדינין ולכרקום וראה שם נחשים ואת החברין בקיון ומוקיון ומוליון ולוליון בלורין סלגורין הרי זה מושב לצים ועליהם הכתוב אומר אשרי האיש אשר לא הלך בעצת רשעים וגו' כי אם בתורת ה' חפצו הא למדת שדברים אלו מביאים את האדם לידי ביטול תורה ופרש"י כולם מיני שחוק וליצנות הרי מבואר דבכל אלו יש בהם איסור משום אשר לא הלך וביטול תורה ועוד וא"כ זה אסור אפילו לראות על הראדיא או טעלעוויזיא דג"כ יש בו משום ביטול תורה כמובן ופשוט הוא אפילו נימא דאין בו משום מושב לצים שהרי בביתו הוא אבל אסור משום בטול תורה ומשום אל תשמח אל גיל כעמים ולכן כל מי שיראת ה' נוגע בלבבו ירחק מהם".

12. מראי מקומות.
1. יחוה דעת (ח"ד סוף סי' ז', יביע אומר ח"ו או"ח סוף סי' י"ב) – "עצם הכנסת טלויזיה בבית, כבר העלו גדולי הפוסקים של דורינו לאסור הדבר בהחלט, משום מושב לצים, וביטול תורה, והמסתכל בתכניות הטלויזיה הוא מגרה יצר הרע בעצמו על ידי הסתכלות בסרטים של תועבה, ומשחית נפשו הוא יעשה, וגדולה מזו פסק מרן השלחן ערוך (בסימן ש"ז סעיף ט"ז), שאסור לקרות בספר עמנואל וכדומה לו, שהם ספרי חשק, ורומן, ועובר על מה שנאמר אל תפנו אל האלילים, ודרשו חז"ל (שבת קמ"ט ע"א) אל תפנו אל מדעתיכם. ויש בזה גם כן משום מגרה יצר הרע בעצמו. ומי שמחבר ספרים כאלה, ומי שמדפיסם והמפיצם הרי הוא מחטיא את הרבים וחטא הרבים תלוי בו. ע"כ. וכל שכן במראות הטלויזיה, שעל זה נאמר (בסוטה דף ח' ע"א) אין יצר הרע שולט אלא במה שעיניו רואות. וכן פסק הגאון רבי משה דוד אוסטרייכר בעל תפארת אדם, בתשובה שהובאה בספר טהרת יום טוב חלק ו' (עמוד ס"ה). וכן פסק הגאון רבי יונה שטייף בתשובה שהובאה שם (עמוד ס"ו). ועוד גאונים רבים ועצומים מגדולי דורינו, וקראו על המביא טלויזיה בתוך ביתו, לא תביא תועבה אל ביתך, ומכל שכן מי שיש לו ילדים בבית, שמכשילם ומחטיאם ומרחיקם מהדרך הישרה, ועובר על מה שנאמר אל תשכן באהלך עולה. ושומע לנו ישכון בטח".
1) מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ב סי' ב').
2. [bookmark: _Hlk35335452]הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ב תשובה רמ"ג) – "שאלה: (שם סקנ"ט) כתב המ"ב דאלו ההולכים לטאטריאות וקרקסאות עליהן נאמר 'אל תשמח ישראל אל גיל וכו' ועתה אל תתלוצצו פן יחזקו מוסריכם' (ע"ז יח, ב), ויל"ע מדוע לא הביא גם דברי רז"ל ביומא (יט, ב') 'ודברת בם ולא בדברים אחרים'. תשובה: ליצנות חמיר טפי".
4
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21] היתר של "ספר" כרוך.
1. מיקל.
1. עי' שערי אפרים (שער י' סעי' ל"ג, פתחי שערים ס"ק ל"ו) – "נ"ל שיש לכתוב בספר ויקרא מתוך הספר דאע"ג דאמרי' דגם טבלא ופנקס מחלף בשטרא מ"מ עכ"פ יש להקל טפי מקורא מתוך לוח נייר שרושם עליו וגם י"ל דדוקא טבלא ופנקס שרושם הדברים לשעתם מיחלף בשטרא משא"כ בזה שהוא כותב לעצמו תוך ספר הוא לקביעות לזכר למועדים לשנים הבאות אין זה דומה לשערות ולא מיחלף".
1) וציין לשם השע"ת (סוף ס"ק ד'), ושעה"צ (סוף ס"ק נ"ד). 
2. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שד"מ אות נ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ב', אות ה') – "ספר עם תמונות, האם מותר לקרוא בו בשבת שהרי אסור לקרוא כתב תחת התמונה. תשובה. מותר, על ספר לא גזרו".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' ר"כ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז הע' ט"ז) – "שמענו שדעתו להקל בקריאת ספרים מחמת טעם אחר אשר מקורו בספר שערי אפרים שער י' סל"ג שכתב די"ל דדוקא טבלא ופינקס שרושם בהם את הדברים לשעתם מיחלפי בשטרא, משא"כ מה שאדם כותב בתוך ספר הוא לקביעות לזכור לשנים הבאות ולא מיחלף בשטרות [והובאו דברים אלו בספר נזר ישראל סי' א' בליקוטי רימ"א אות ד']".

2. מחמיר.
1. עי' שאילת יעבץ (ח"א סי' קס"ב) – "שאף בש"ע לא אסר סיפורי מלחמות. אלא אותן שעברו ולקרותן בקבע מתוך ספרים המחוברים".
2. אז נדברו (ח"ב סי' י', ח"ט סי' ז') – "ולמעשה בשטרי הדיוטות או בגזירת אטו שטרי הדיוטות אין הבדל כלל בין ספר ובין אינו ספר, והרי מפורש כן בסעיף ט"ז: מליצות וכו' כגון ספר וכו'. וגם בספרי חכמות הרמב"ם והר"ן אוסרים ומשמע שכן הכרעת המחבר אלא שהמנהג להקל וכבר כתב המ"ב דיר"ש יש לו להחמיר. וכבר נתבאר דהמתירים ספרי חכמות אינו משום דהוי ספר אלא משום דלימוד חכמות אינו דומה לשטרות ומתירים אפילו באינו ספר ג"כ".
3. איל משולש (סי' י' אות י"ח) – "בספר שערי אפרים (ש"י סי' ל"ג בפת"ש) דן אם מותר הש"ץ לקרוא רשימת-נפטרים, וכתב דאם הם כתובים ע"ג פנקס יש להקל, משום דספר שעשוי לקבע לא מיחלף בשט"ה (ול"ד לטבלה ופנקס דמבואר בגמ' שאסור, דהתם דרך לכתוב ולמחוק), עכ"ד. וכן ראיתי שכתבו בשם אחד מגדולי רבותינו שליט"א, דמותר לקרוא הנצחות וכן אחולים וברכה שבספר או בעלון תורני וכיו"ב, כיון דספר לא מיחלף בשט"ה. ולענ"ד הדברים מחודשים טובא, דהרי מבואר בגמ' שבת קמט דכתב המהלך ע"ג כותל אסור לקראו, ובתניא-רבתי סוסי"ט מבואר דאסור לקרוא כיתוב שע"ג כלי כסף וזהב, והתם הרי עשויים לקבע כספר. וא"כ מנא לן לחלק מסברא בין כותל וכלי כסף לפנקס. ועוד דבהדיא כתב השו"ע דאסור לקרוא ספרי משלים ומליצות וספרי מלחמה (וי"א אף ספרי חכמה), ומקורו בתוס' שבת קטז ב ד"ה כ"ש וברא"ש פכ"ג סי' א, וא"כ מה יענו הני רבוואתא לדברי השו"ע. וכן שמעתי מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] דהדברים מחודשים".
4. עי' ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"כ) – "ולכאורה עיקר סברא זו של השערי אפרים צ"ע ממש"כ תוס' לאסור לקרוא ספורי מלחמות, וכן ממה שכתבו הראשונים לדון בספרי חכמות, ומשמע שגם דברים הכתובים בספר גזרו בהם משום שטרי הדיוטות [וגם בעל שער אפרים לא סמך על סברא זו לחוד אלא הביאה בין כמה צירופים בנידון השאלה שהיתה לפניו בקריאת שמות בזמן הזכרת נשמות]".

3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' א' ס"ק ד'), קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' הע' ח', הע' י"ד ד"ה ולענין, פרק ח' הע' ד', סי' ד' אות ה').
1) רש"י (שבת דף ה: ד"ה קורא) – "כל ספרים שלהם עשוים כמגילה".
2) תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רע"ט) – "ויש מיקילין בטענה שאצלינו לא אתי למיחלף בשטרות, שבעתון היום סוג מיוחד דנייר דלא מיחליף בשל שטרות, והוה כעין דאמרינן גודא בשטרא לא מיחליף, וצ"ב להקל מטעם זה".
4
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22] לשון הקודש - רמ"א.
1. מיקל.
1. ס' הנייר (עמ' כ"ב בהגה"ה) – "ומיהו באותן מלחמות הכתובים בלע"ז אסור לקרותם אם אין כתובים בו אותיות הקודש לשון העיברית. ולטלטל שטרי הדיוטות מותר דראוי לצור על פי צלוחית. הר"ר ברוך חיים ז"ל".
2. רמ"א (סעי' ט"ז) – "הא דאסור לקרות בשיחת חולין וספורי מלחמות היינו דוקא אם כתובים בלשון לעז אבל בלשון הקודש שרי ... וכן נהגו להקל בזה".
3. לבוש (סעי' ט"ז) – "ויש אומרים דכל זה דוקא אם הם כתובים בלשון לע"ז, אבל בלשון הקודש מותר, וכן נהגו להקל בזה".
4. מטה משה (אות תע"ה) – "כתבו התו' ... ונראה מדבריהם דווקא אם כתובים בלשון לע"ז אבל בלשון הקודש שרי".
5. שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סוף סעי' ו').
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ג) – "וספרי מעשיות ומלחמות, וספרי מליצה, אם כתובים בלה"ק מותר, ובלשון לע"ז אסור לקרותן".
7. נזר ישראל (סי' א' סעי' ב').
1) מיקל במקום עונג – ערה"ש (סעי' י', "אותם שמתענגים בכך מותרים לקרותם").

2. מחמיר.
1. עי' אגודה (שבת אות קל"ו).
2. ב"ח (סוף ס"ק ה') – "והכי נקטינן דכל שטרי הדיוטות וספורי מלחמות אפילו כתובים בלשון הקדש אסור לקרות בהן בשבת דלא כהרב בהגהת שלחן ערוך נ"ל".
3. שכנה"ג (אות י"א).
4. ט"ז (ס"ק י"ג) – "אבל הל' בעצמו אין בו קדושה שהרי מצינו בפ"ק דשבת דבמרחץ אפי' דברים של חול יכול לספר בלה"ק ותו דאכתי לא יצאנו מן מושב לצים אף על פי שכתובים בלה"ק שזכרו התוס' במלחמות דבליצנות אין חילוק בל' וכבר חלק מו"ח ז"ל ע"ז וכן עיקר".
5. עי' מג"א (ס"ק כ"ד) – "אבל של"ה אוסר וכ"מ באגודה וב"ח כתב דבחול מותר ובשבת אסור אף בלה"ק".
6. של"ה (ש' האותיות קדושה).
7. מלבושי יו"ט (ס"ק ט"ו).
8. באר שבע (באר מים חיים אות ד').
9. הו"ד ברע"א (על מג"א ס"ק כ"ד) – "וכן משמע באגודה. וכ"כ בבאר שבע בקונטריסו סוף הספר נקרא באר מים חיים אות ד'".
10. א"ר (ס"ק מ', א"ז ס"ק ט"ז) – "מיהו גם הב"ח [בסוף הסימן] ושל"ה [שבת, נר מצוה, ד"ה וכתב] ומלבושי יום טוב [ס"ק טו] ובאר שבע [באר מים חיים סי' ד] אוסרים אף בלשון הקודש".
11. יעב"ץ (מור וקציעה ד"ה וכתבו) – "וכתבו התו' דאותן מלחמות הכתובות בלשון לעז נראה לרבינו יהודה דאסור לעיין בהם כו'. עיין ד"מ [ס"ק ח'] שנתלה בקורי עכביש לדקדק מלשון התו' דלא אסור אלא בלשון לעז, אבל הכתובים בלה"ק מותר. ע"ש שנדחק מאד לתפוס בחבל הקולא ולהחזיק כח דמיונו בכח. ולבבי לא כן ידמה. ותמה אני איך היה יכול ז"ל להעלים עין מסוף לשון התו' דאף בחול לא ידע ר"י מי התיר להם כו', וזיל בתר טעמא דהו"ל מושב לצים, מה לי בלשון לעז מה לי בלה"ק. והא קיי"ל דכוותה דברים של חול אסור לאמרן בלה"ק בבית הכסא, ה"ה כאן אסור לקרותן, לא לבד בשבת אלא גם בחול בקבע ודאי אסורים בכל גוונא, משום שיחת חולין ודברים בטלים, לכל הפחות (לא דברו בתו' שכתובים בלעז, אלא בהווה, שכך רגילים להיות כתובים). ואינן מותרין אלא באקראי ודרך עראי, או בבית הכסא ובמקום שאסור להרהר בד"ת (וכה"ג אפילו הם כתובים בלה"ק מותרת הקריאה בהם)".
12. גר"א (על סעי' ט"ז) – "ונראה לדקדק. עט"ז".
13. יפה ללב (ס"ק י"א).
14. מ"ב (ס"ק ס"ד) – "אבל האגודה והט"ז והב"ח ועוד הרבה אחרונים חולקין ע"ז ואוסרין וכן הוא ג"כ דעת הגר"א".
15. תורת שבת (סעי' ט"ז).
16. כף החיים (ס"ק קי"ז).
17. קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק מ"ג) – "ורמ"א ז"ל מתיר בספרי מלחמות אם כתובים בלה"ק ועי' במשנ"ב שהרבה אחרונים אוסרים וכן מבואר דעת אדמו"ר ז"ל".
18. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ו) – "דמנין להקל לגבי ציורים שעל הפרוכת ושאר דברים שכתובים שם, והרי ר' נחמיה, שבת קטז ב, אוסר גם קריאת כתבי הקודש, גזירה אטו שטרי הדיוטות, וא"כ נהי דלא קיי"ל כוותיה, אבל מנין להקל עד כדי כך, ואפשר דמטעם זה גם חולקים האחרונים על הרמ"א, עיין סי' שז סע' טז ובמ"ב ס"ק סד, שמקיל בלשון הקודש".
19. דברי יציב (ליקוטים והשמטות סי' ל') – "ולהלכה האריכו הפוסקים, עיין מג"א ס"ק כ"ד, ורבו האחרונים לאסור באין חילוק [ועיין משנ"ב ס"ק ס"ד], ועכ"פ דעת המחבר נראה להדיא דאוסר בלא שום חילוק בין לשה"ק ולע"ז, וכן לא הביא בשו"ע החילוק בין ת"ח לפועלים. ולזה גם על בני תורה מוטל החיוב בש"ק לשקוד על התורה ולקבוע שיעורים, דלא ניתנו שבתות אלא לעסוק בהם בדברי תורה, ושבת קודש הוא יומא דנשמתין [זוהר ח"ב ר"ה ע"א ועיין בני יששכר מאמרי השבתות מאמר א' אות כ"א] וצריכים להמשיך קדושתה".
20. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ו') – "מ"מ מסתימת מרן מוכח שבכל אופן אסור".
21. איל משולש (פרק ז' סעי' מ"ב) – "יש להחמיר".
איל משולש (סי' י' אות כ"א) – "הד"מ בסי' שז סק"ח יצא לחדש דמותר לקרוא ספרי חולין הכתובים בלשון הקודש, משום דכן משמע לשון התוס' שבת קטז ב ד"ה וכ"ש: 'מיהו אותן ספרי מלחמות הכתובין בלע"ז אסור לעיין בהן', דמשמע דהכתובים בלשון הקודש מותר לקראם. וכתב הד"מ דהטעם לפי שלה"ק בעצמה יש בה קדושה, ועוד שלומדים ממנה דברי תורה, ונראה דכוונתו דמטעם זה דמי לספרי קודש דלא גזרו בהם חכמים (כנ"ל באות ב'). וכדברי הד"מ מצאתי מפורש בספר הנייר (לחד מקדמאי, והוזכר בשה"ג לחיד"א): 'ומיהו באותן מלחמות הכתובין בלעז אסור לקרותן, אם אין כתובים בו אותיות הקודש לשון העברית'. והנה הד"מ קבע דבריו להלכה בשו"ע סי' שז סט"ז בהגה, וכן נקטו לדינא כמה מן האחרונים, וכתבו דלפ"ז ה"ה אג"ש הכתובים בלה"ק מותרים, ופשוט דה"ה להקדשות, הנצחות, שמות רחובות ומוסדות וכיו"ב הכתובים בלה"ק. אמנם המ"ב סי' שז סקס"ג כתב דהרבה אחרונים חולקים ע"ז, משום דס"ל דמה שכתבו התוס' 'הכתובים בלעז', דברו בהווה שבזמנם היו כתובים בלעז, אבל פשוט דה"ה הכתובים בלה"ק אסורים. וכ"מ בפסקי-התוספות שלא הזכירו כלל הלשון 'הכתובים בלעז', וכ"מ ברא"ש ובמאירי שאוסרים ספרי-חולין, ולא חילקו בין כתובים בלע"ז לכתובים בלה"ק עיי"ש. וכן דעת המחבר בשו"ע שהזכיר ספר 'עמנואל' שהוא בלה"ק. ויש להעיר דכיום בארה"ק שכולם מדברים לשון-הקודש, שאין הקריאה מוסיפה ללימוד לשון הקודש, לכאורה לא שייך הטעם שלומדים ממנו דברי תורה. עוד יל"ע אם עברית המדוברת כיום היא בכלל לה"ק (דכמדומה שרוב השפה המציאו ובדו מליבם). וכן הסכים הגרנ"ק שליט"א דיש לפקפק מהני טעמי. להלכה משמע דהכריע המ"ב דאסור (מדכתב 'אבל', שהוא לשון הכרעה כידוע), ובפרט בזמנינו דיש לפקפק אפילו לדעת הרמ"א וכנ"ל, וא"כ אין להקל בכל הני שכתבנו (אגרות שלום, הקדשות והנצחות וכיו"ב). ומ"מ נראה דיש לצרף דעת הרמ"א לסניף שלא למחות ביד הקוראים ספורים, עיתונים וכיו"ב, וכמבואר בסי' ה' אות ה'".
22. קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' א').

3. אין היתר בזמן הזה בלשון הקודש [לבני ארץ ישראל].
1. הגריש"א זצ"ל (בית הלל חכ"ג עמ' כ"א ד"ה והנה, הערות במסכת שבת דף קטז:, דברי חכמים או"ח הע' רע"ז, דרור יקרא עמ' רע"א) – "שהיתר הרמ"א הוא לגבי לשון הקודש מכיון שלומד את לשון התורה, אך בא"י שכולם דוברים לשה"ק וא"צ ללמוד א"כ נראה לאסור".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ס"ג) – "אצלנו אין צרך בספורי מלחמות כדי ללמד לשון הקדש, ועל כן אין לקרוא בהם בשבת".
3. הגר"צ ובר שליט"א (מקרא קודש פרק ב' ביאורים א').
4. חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' קל"ט, סי' י' אות כ"א ד"ה ויש) – "יש להעיר, דכיום בארה"ק שכולם מדברים לשון-הקדש, שאין הקריאה מוסיפה ללימוד לשון-הקדש, לכאורה לא שייך הטעם שלומדים ממנה ד"ת ... ועוד יל"ע, אם עברית המדוברת כיום היא בכלל לה"ק (דכמדומה שרוב השפה המדוברת המציאו ובדו מליבם)".
5. עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' קצ"ג, עי' הע' רי"ט) – "עיקר ההיתר של לשון הקודש שנוי במחלוקת הפוסקים וכמובא במשנ"ב ס"ק ס"ד, וקצת משמע שדעתו להחמיר בזה, ובפרט בזמננו בא"י דלשון הקודש שגורה בפי כל דאפשר דלכו"ע אין בזה היתר".
6. עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ג).
1) "דהלשון בעצמו יש בו קדושה ולומד ממנו ד"ת" – מג"א (ס"ק כ"ד), מ"ב (ס"ק ס"ג).
2) "דיש ללמוד מתוכו הלשון" – מג"א (ס"ק כ"ד), מ"ב (ס"ק ס"ג).
3) "כשכתובים בלשון הקודש לא שייך לגזור דשטרי הדיוטות אין נכתבים בלשון הקודש" – ערה"ש (סעי' י').

4. ההנהגה עם המקריאים ספרי סיפורים לילדים בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק, כיצד יש לנהוג עם אלו 'שמקריאים לילדים ספרי סיפורים', שאינם של תורה ומוסר בשבת, האם למחות בהם או לא. תשובה: א"צ למחות באלו המקילים כרמ"א [שהוא בלשה"ק]. (תשו' לתלמיד בע"פ)".

5. שטרי הדיוטות ממש.
1. מחמיר - עי' לעיל.

6. מי שמוטל עליו למסור שיעור יומי באנגלית, ואין השפה שגורה בפיו כל צרכה, האם מותר לו לקרוא עיתון באנגלית כדי שהדבר יסייע לו לשלוט טוב יותר בשפה האנגלית ויהיו הדברים שגורים בפיו.
1. וישמע משה (פר' ויקרא תשע"ד עמ' א') – "הסכימו הגאונים רבי מרדכי גרוס שליט"א, רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א, רבי שלמה זלמן אולמן שליט"א, ורבי מנדל שפרן שליט"א, שאין להתיר דבר זה, דהרמ"א לא התיר הקריאה משום התועלת גרידא אלא בצירוף הקדושה שיש בלשון הקודש, אבל בשפת חול אין כל היתר. וכן דעת הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א".
 
7. מראי מקומות – קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' י"א).
4
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23] במקום עונג - אם יש גזרה שמא יקרא שטרי הדיוטות.
1. מחמיר.
1. מקור חיים (חו"י, על סעי' ט"ז).
2. חמד משה (סי' ש"א ס"ק ב') – "ומ"א ... דבריו דחוקים דאם אסור להסתכל מהיכי תיתי שיהיה מותר משום תענוג".
3. מאמר מרדכי (סי' ש"א ס"ק ב').
4. מנורה הטהורה (סי' ש"א קני המנורה ס"ק ד') – "אם אסור לראות גם מפני תענוג אסור".
5. גר"ז (סי' ש"א קונ"א אות ב') – "ומה שכתב המג"א צ"ע היכי מיירי, אי בדיוקנא עצמה, ממה נפשך אי ס"ל דאף בחול אסור א"כ משום ענג שבת מי שריא איסורא דאל תפנו אל האלילים שמדרבנן אין זה מענג אלא מנאץ, ואי ס"ל כתוס' ורא"ש דבחול שרי א"כ אף בשבת מנ"ל לאסור. ואף אם תמצי לומר לאסור כמו בכתב שתחתיה, וכן אם תמצי לומר דמיירי בכתב שתחתיה ג"כ, צע"ג היכי שרי משום עונג שבת גזרה דשמא יקרא בשטרי הדיוטות כדפרש"י ורא"ש. עיין שם ברא"ש דאיסור שטרי הדיוטות הוא ממצוא חפצך, דמהתם נפקא לן ג"כ איסור מקח וממכר כמ"ש התוס' ורא"ש פט"ו, וא"כ נשרי נמי מקח וממכר לצורך ענג שבת כשאי אפשר לקנות בדרך היתר בהקפה, וח"ו ישתקע הדבר, שלא התירו משום ענג אלא דברים שאיסורם הוא משם דרך חול, כגון שלא יהא דיבורך (עיין סי' ש"ז ס"א בהג"ה) והילוכך בשבת כבחול, דכשמתענג בהם יש כאן ענין ענג שבת ולא דרך חול, אבל שאר כל האיסורים היוצאים מפסוק זה אם תשיב כו' אפילו הגזרות שגזרו חכמים בשבילם לסייג פשיטא דלא דחינן להו משום מצות ענג שהיא מצוה הבאה בעבירה. וכל שכן להרמב"ם דס"ל בשטרי הדיוטות שמא ימחוק, עיין ט"ז סי' ש"ז דאסור אף בכתב שתחת הצורה אף אם מתענג כי שמא יבא לקרות בשטרי הדיוטות ולמחוק. הילכך מחוורתא כפשט לשון הסמ"ק וכמ"ש הב"י (וב"ח) ואליה רבה".
6. שעה"צ (סי' ש"א ס"ק ז') – "ודע, דפירושו של מגן אברהם דחוהו בספר חמד משה ובספר מאמר מרדכי והפרי מגדים נדחק מאד בישובו".
7. אז נדברו (ח"א סי' י"ב ד"ה ובעיקר) – "ובעיקר ההיתר של היעב"ץ משום תענוג צל"ע מ"ש מהדין המבואר בגמרא ובפוסקים ומובא בסעיף ז' דאסור לקרות הכתב שתחת הדיוקנאות משום שטרי הדיוטות, הרי דלא התירו בזה משום תענוג ודוחק לחלק בין תעגוג לתענוג, וגם עיקר ההיתר של תענוג מוזכר ברמ"א סימן ש"ז ס"א לענין מה דאסור להרבות בדברים בשבת וגם ע"ז כתבו האחרונים דלאו משנת חסידים היא, אבל איסור קריאת שטרי הדיוטות או מה שאסרו משום שטרי הדיוטות ההיתר משום תענוג תמוה מאד ובפרט אם נאמר דהאיסור הוא משום גזירת מחיקה [ורמזתי זה מש"כ שם בסעיף י' בסוגרים: וגם היתר זה נזכר רק לענין ספור וכו']. וביתר ביאור נראה דההיתר דמשום תענוג מותר זה שייך רק בדבר שמוזהרין משום כבוד שבת כמו שנאמר וכבדתו וכו' וממילא דבר שעושה לתענוג אין זה גורע מכבוד שבת משא"כ מה דאסור משום שטרי הדיוטות וכ"ש שטרי הדיוטות ממש לא שייך להתיר איסור משום תענוג".
8. ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קכ"ג [דפו"ח, הע' קל"א]).
9. עי' זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' כ').
10. מגילת ספר (סי' ע"ז אות ג') – "המקילים בכך אין להם על מי לסמוך".
11. איל משולש (פרק ז' סעי' מ"ה, סי' י' אות כ') – "להלכה יש לאסור כדעת הרבה אחרונים".

2. מיקל.
1. מג"א (סי' ש"א ס"ק ד') – "פי' אע"פ שאסור לראות דיוקנאות כמ"ש סי' ש"ז סט"ו מ"מ אם הראי' עונג לו מותר לראות".
2. פמ"ג (סי' ש"א א"א ס"ק ג', ס"ק ד') – "והכלל כל מה שאסרו בכעין זה בשבת לחוד אם הוא עונג לו שרי הא מה שאסור בחול לקרות שטרי הדיוטות משום מושב לצים וודאי בשביל עונג שבת לא התירו לו".
3. שלחן עצי שטים (סי' ו' סוף סעי' ט').
4. עי' שאילת יעבץ (ח"א סי' קס"ב) – "מ"מ פשיטא דעדיפי קריאת דפים הללו מסיפורי מלחמות שהתיר בת"ה לבני אדם שמתענגין בכך כל שכן הכא דאיכא תרתי עונג וצורך קרוב".
עי' מור וקציעה (ד"ה אבל) – "אבל מי שאינו מתכוין ללמדה. רק מתענג בראייה בעלמא. נראה דשרי".
5. נזר ישראל (סי' א' ס"ק ה') – "מג"א וא"א סי' ש"א ס"ק ד'".
6. דעת תורה (על סעי' ט"ו).
7. הגריש"א זצ"ל (מקרא קודש פרק ב' ביאורים ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות ג', אות ט') – "שאפשר להקל בקריאת ספרים, ואין לאוסרם מטעם שמא יכתוב או שמא ימחוק, דבדברים המודפסים לא מצוי שכותב או מוחק. ואף לא גזרו מטעם שמתחלף בשטרי מו"מ כסברת הרא"ש, דהואיל ויש לו הנאה בקריאתם לא גזרו כסברת האחרונים".
8. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רע"ט, עי' אות רע"ז) – "דא"צ למחות בהן דזהו עונג שלהן".
9. חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ס"ט סעי' ו') – "ואף לא גזרו מטעם שמתחלף בשטרי משא ומתן, דהואיל ויש לו הנאה בקריאתם לא גזרו".
10. עי' וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ז') – "יתכן שהנדפסים גם להרמב"ם שרי, ולפימ"ש כמ"פ לאסור דהרי אפילו שיחה בטלה אסור בשבת יתכן שלעיין מותר ורק בקריאה אסור, (וכמדומני שבספר מקור ברוך כתב שהנצי"ב קרא בכל שבת העתון המגיד משום עונג שבת ואם הוא אמת הוא ראי' למ"ש) ולענ"ד שדינו כשיחה בטלה שאם הוא לו עונג שרי (כמ"ש הרמ"א ר"ס ש"ז מהתה"ד) וכ"נ ביעב"ץ (ח"א סי' קס"ב) שהוא דומה לשיחה".

3. מראי מקומות – תרומת הדשן (ח"ב סי' קנ"ה, "דכיון דמתענגים בכך חשיב דבר מצוה, וחפצי שמים כדבר מצוה דמותר לרוץ"), תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ג, לשונו מובא לקמן), תהלה לדוד (סי' ש"א ס"ק א'), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ד).
1. ערה"ש (סעי' י', סי' ש"א סעי' מ"ד) – "עמג"א סק"ד וצ"ע דשם הוא לקרות".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סוף ס"ק ס"ג) – "מבואר בספרי המתירים דטעמם משום דלא גזרו משום דברי הדיוטות בדבר שיש בו משום עונג שבת, ולפי"ז יש להתיר אף בספרי חולין של מליצות ומשלים, ומ"מ אין ההיתר ברור, כל יר"ש יחמיר, וחמיר טפי מספרי הכמה דבסקס"ה, לענין התרתן לנשים אם זה יגרום למחלוקת או ביטול תורה עי"ז (שמא כוונת ההג"ה דאם לא יהיה לאשה מה לקרוא, תתבע מבעלה שישאר בבית לדבר עמה, שלא יתמיד בסדריו בלימוד תורה), אין צריך למחות בהן, וגם יש להתיר עתונים בבית הכסא, אם יש חשש שיבוא לידי הרהור לולי זאת".
3. הגרש"ז אולמן (וישמע משה פר' ויקרא תשע"ד ריש עמ' ב') – "דאין לסמוך על סברת המג"א ולהתיר הקריאה משום עונג רק לנשים, אבל לאנשים אין להתיר הדבר, וכמשמעות השער הציון הנ"ל".
4. קונ' שטרי הדיוטות (פרק ו' הע' ח' ד"ה ויש) – "ובאמת שיש בזה לימוד זכות גדול על המון העם שאינם נזהרים בכל זה, ובכל מיני דוגמאות שנתבארו בפרק זה. ואגב אכתוב כאן מה שראיתי כמה גדול כח המנהג, הנה דעת המהרי"ק [מובא במג"א סי' תר"צ ס"ק כ"ב] שמנהג דוחה הלכה אפי' שהוא נגד התלמוד, אפי' מנהג מקום אחד ואפי' אינו מנהג מאז ומעולם. ופר"ח [או"ח סי' תצ"ו ס"ק י'] הביא מבעל באר שבע סי' כ"א ובעל משא למלך שחלקו על המהרי"ק, וכתבו שרק באיסור דרבנן שבקינן להו, אבל בדאורייתא לא, ואפי' הפר"ח שחולק על המהרי"ק וסובר שגם על איסור דרבנן לא אזלינן בתר המנהג, עכ"פ גם הוא מודה וכתב שאם המנהג על פי שיטה יחידאה, אפי' רוב פוסקים להיפך הלך אחר מנהג. ובספר בית דינו של שלמה [או"ח סי' י"ז] כתב וז"ל: וא"כ ראוי לתת לב להתעורר בדבר ולבקש טעם להעמיד המנהג, שכל מה שנהגו ישראל שכינה עמהם, ואין ראוי לשום אדם לעשות חיפוש מחיפוש לסתור המנהג. וחזינן מזה שיש לימוד זכות בזה שסומכין על דעת יחידאה, כל שכן בזה שהסכימו עם המג"א הפמ"ג והמהרש"ם, וא"כ יש ללמד זכות על זה שאין העולם מקפידים בהרבה ענינים של כתב המהלך תחת הצורה, וגם אין מי שמוחה בזה מפני שסומכין על דעת המג"א ודעימיה [ושמעתי דיש לדון בזה דאולי הכל נובע מחסרון ידיעה, ועי' שו"ת אג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ה דחסרון ידיעה אינו נחשב מנהג]".
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24] קריאת עיתונים (newspapers).
1. מיקל.
1. שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ג) – "וע"ד קריאת הנייא צייטונג בשבת אפשר לומר שסוברין דהא דפסק דאסור לקרות בספרי מלחמות היינו מלחמות הקודמין הישנים שאין בהם צורך לקרות בהם עכשיו אבל בתוך כתב התחדשות שנדפסי' מקראות של זמני' הללו שיש בהם כמה צורכי בני אדם לידע באיזה מדינה שהוא מלחמה או שאר מקראו' רעות ח"ו ואולי אפשר להציל איזה דבר ע"י איזה פעולה וכיוצא בזה נ"ל דליכא בזה אסור קריאה משום שטרי הדיוטות כנ"ל".
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק ה' הע' י"ד) – "דבזמן הזה לא שייך סברתם ...".

2. להסוחרים מחמיר [ושאר העם המחמיר תע"ב].
1. עי' שאילת יעבץ (ח"א סי' קס"ב) – "ולענין לקרות בקורנטין הנדפסים בכרכים ועיירות גדולות מדי שבוע בשבוע במדינה זו. להודיע בקרב הארץ חדשות וקורות מתרגשות מעניני מלחמה ושאר מאורעות זולתיות ההווים בעולם יום יום. נ"ל פשוט שאינם בכלל איסור שטרי הדיוטות. מידי דהוי אאגרת השלוח ואינו יודע מה כתוב בו שמותר לקרותו. הכי נמי הני פתקי חידושים שנוגעים על פי הרוב לכלל או לפרט. וביחוד בזמן שיש מלחמ' ושעת חירום בעולם. שלפעמים יש צורך גדול לידע איזה צד גבר. ויש לחוש אפי' מחמת עסקי נפשות. ואצ"ל שמסתמא יש בית מיחוש להפסד ממון ח"ו בקירוב או בריחוק מקום ואפי' במקום שברור הדבר שאין מגיע לשם דבר ההזק כלל בשום אופן. מ"מ פשיטא דעדיפי קריאת דפים הללו מסיפורי מלחמות שהתיר בת"ה לבני אדם שמתענגין בכך כל שכן הכא דאיכא תרתי עונג וצורך קרוב. וצער למונע בפרט הרגיל לקרותן. שנפשו שוקקה וכוספת לדעת המתחדש בהם. על כן הי' נרא' בעיני היתר גמור לכ"ע. שאף בש"ע לא אסר סיפורי מלחמות. אלא אותן שעברו ולקרותן בקבע מתוך ספרים המחוברים. אמנם עדיין חוכך אני להחמיר מטעם אחר דהיינו מפני שבסופן רגילים להודיע ג"כ הסחורות וקרקעות וכלים הנמכרים. ושאר עניני מו"מ ועסקי תגרים. שזה ודאי אסור לקרותו בשבת. ואפי' לעיין בהם להרהר בלבד נ"ל דאסור. אף על גב דהרהור בעסקיו מותר היינו במחשבה גרידא. אבל לא מתוך הכתב ודוק. ועוד בעסקיו דווקא מה שצריך להם ולא להוסיף עליהם. וא"ת יזהר מלעיין בדברים הללו הנזכרים ונתירנו בשאר י"ל סחור סחור לכרמא לא תקרב בפרטות לסוחרים שכל הבטתם בהם הוא בשביל כך. נכון לאסור לגמרי".
2. דעת תורה (על סעי' ט"ז, ארחות חיים אות י"ט) – "יעב"ץ ... וא"כ למי שאינו עוסק במסחרים הנדפסים שם יש לצדד להקל, אבל המחמיר תבוא עליו ברכה".
3. כה"ח (ס"ק קי"ד) – "יעב"ץ ... וא"כ למי שאינו עוסק במסחרים הנדפסים שם יש לצדד להקל והמחמיר תע"ב".
1) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ו ענף א') – "דעת תורה ... והנה דבריו נראים בענייני בורסה ומניות וכד' דאין כל אדם מתעסק בהם, אך אצלינו שמדפיסים מודעות על בגדים וכלי בית שהם נצרכים לכל אדם, נראה שגם המהרש"ם יסבור דאסור. ועוד דכיון שכל הסברא להתיר חדשות היא משום דדמי לאיגרות, א"כ במקום שהעיתון נדפס בערב שבת וכבר יודע מה כתוב בו, א"כ הוי כאיגרת שקיבל מערב שבת שכבר יודע מה כתוב בה, וכתב הב"י ששוב אין לקרוא בה בשבת. ולכן כל אדם יזהר לא לקרוא עיתון בשבת כלל".
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק ה' הע' י"ד) – "בדעת תורה ... לא שייך בעתונים שלנו משום דיש מודעות ששייך לכל אדם כגון שמודיעים שיהיה מכירה (sale) למחר וכדומה".
4. מראי מקומות.
1) וישב משה (ח"ב סי' קל"ג אות ח') – "והיעב"ץ שם כתב דסחור סחור וכו' וגם דברים אחרים אסור, ונראה שבעתונים מחו"ל אין חשש ... עתונים יש לחוש למודעות מו"מ, לכן עתוני חו"ל או יושב אוהל שאינו מתעניין כלל במודעות אלו מותר, ואין לאסור משום מודעות אבל אבל לאחרים יש לאסור".

3. מחמיר.
1. עי' שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סוף סעי' ו') – "ויש מקילין בקריאת הניי"א צייטונ"ג להמתענגים בה וטוב להחמיר".
2. עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ג) – "יש מקלין לקרוא (הצייטונג) בשבת מדמתענגים בזה ויש להחמיר (עצי שטים)".
3. עי' מ"ב (ס"ק ס"ג, שעה"צ ס"ק ע"א) – "ולענין קריאת צייטונגי"ן בשבת אף שבתשובת שבות יעקב מקיל בזה הרבה אחרונים אוסרין מפני שיש בהם ידיעה מעניני משא ומתן [תשובות יעב"ץ, והובא בשערי תשובה סימן ש"ו סעיף קטן ג, וכן כתב בספר נזר ישראל בשם שולחן עצי שטים וכלכלת שבת ויסוד יוסף שכולם מחמירין ואוסרין לקרות]".
1) חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' ר"מ) – "שצריך להחמיר בעתון. ואין למחות במי שקורא [זוהי כוונת המשנ"ב]".
4. חזו"א (דעת החזו"א פרק ד' אות י"ד, דרור יקרא עמ' תפ"ח) – "אסור לקרוא עיתונים בשבת. וכן סבר שכיון שאסור לקרוא בהם הרי הם מוקצה".
חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ד אות כ"ג, מעשה איש ח"א עמ' קל"ז ד"ה פעם) – "פ"א קרא א' מב"ב בשבועון החרדי 'קול ישראל' וא"ל מרן ז"ל שבת! מוקצה! וכמדומה שהוסיף שטרי הדיוטות".
שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ב, לוח המוקצה הע' על ערך עיתון - רובו חדשות) – "ושמעתי ממרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א שמרנן החזו"א והקה"י זללה"ה לא הרימו בשבת עתון חרדי שנפל לארץ לפי שנקטו שאין לו 'תורת כלי', וכנראה סברתם כיון שאין דרך אלא לקוראו פעם אחת ולהשליכו אין לו תורת כלי".
5. חלקת יעקב (או"ח סוף סי' קס"ב) – "גם קריאת העתונים, שמתיר בשבות יעקב לקרות בשבת, בשע"ת סי' ש"ו בשם שאילת יעב"ץ אוסר, וכן במשנה ברורה סי' ש"ז ס"ק ד' מביא אחרונים האוסרים, וכן יש לנהוג, אכן המתירין בשעת הדחק שרוצה לידע חדשות בפרט בזמן הזה, שהוא עת מלחמה, שחדשות נוגע לכל אחד בגופו ובנפשו, לא משא ומתן - אין מזניחין אותו".
6. אז נדברו (ח"א סי' י"ב) – "ולהלכה למעשה בענין קריאת עתונים אם אינו נחוץ לו לדעת החדשות כגון במקומות שמופיעים מע"ש או אפילו מופיע בשבת אלא שגר אצל שכנים כאלו שאפילו אם אינו קורא ג"כ יודע עיקרי החדשות וכל הקריאה הוא רק לשם תענוג בלבד, ואין בהם עניני משא ומתן, זה דומה לגמרי לאגרות, והנה מתבאר מדברי ר"ת המובא בתו' שם ובטור דאגרות לא היו לגמרי בכלל הגזירה ואין ההיתר משום דהוי צורך גדול או חשש פקו"נ, אלא כל דיתכן שיצטרך לי' בשבת אינו דומה לשטרי הדיוטות. ואם באמת כבר יודע מקודם מה שכתוב בו א"כ אינו דומה ג"כ לשטרי הדיוטות, אבל לפי מה שפסק המחבר וכמבואר בב"י דעיקר כהפוסקים דגם אגרות בכלל שטרי הדיוטות וההיתר הוא רק מפני שנחוץ לדעת מה שכתוב ורק בגלל זה לבד לא אסרו משום שטרי הדיוטות א"כ גם בנידוננו אסור".
7. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו') – "עיתונים שיש בהם דברי חול, כגון חדשות, או עניני מדע, או סיפורי חול, אסור לקרוא בהם בשבת. והוא הדין לכל ספרי סיפורים אם אינם סיפורים על גדולי ישראל, אסור לקרוא בהם בשבת".
8. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ט אות י') – "שאלה. בענין קריאת עתון כשר בשבת, האם יש חילוק לדינא בין רבותינו המשנה ברורה למרן החזון איש זכורם לברכה. תשובה. בעתון יש שלשה חלקים: א. דברי תורה ודאי מותר. ב. דברי מסחר ודאי אסור. ג. ידיעות החדשות, שהחזון איש אסר ואחז שזה שטרי הדיוטות. והמשנה ברורה אחז שאפשר להקל למי שסומך על הרמ"א המתיר קריאת ספורי מלחמות הכתובים 'בלשון הקודש', משום שבלשון יש קדושה, אמנם דעת המשנ"ב בעצמו היא, שראוי להחמיר שלא לקרוא גם חלק הידיעות, שמא יקרא עניני מסחר, ורוב הפוסקים חלקו על הרמ"א הנ"ל, אמנם אין למחות במי שקורא חלק החדשות לפי המשנ"ב, ולפי החזו"א אסור, ויש למחות".
9. חוט שני (ח"ג עמ' קי"ב) – "ובזמנינו שהעיתונים מלאים במודעות וידיעות מסחריות הרי הם מוקצה בשבת, ואסור לטלטלם כעצים ואבנים. ואין חילוק אם רוב העיתון או חלקו הוא ממודעות אלו והרי העיתון מוקצה".
10. הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' נ"ז, סעי' ס"א).
11. שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ"ט).
12. הרא"י ארץ (אור ישראל גליון מ"ד עמ' רל"ז) – "צריכים להחמיר בזה מדינא".

4. אין לאסור, העולם נהגו היתר.
1. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רע"ז) – "שהיות והעולם כבר נהגו היתר בזה יש להקל ולקרות החדשות אך לקרות הפרסומת אין שום היתר, וכן שמעתי בשמו שעתון המיוחד למסחר (כמו Buy Lines, Wall St. Journal), הו' מוקצה".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' תפ"ח ד"ה ויש) – "היו שרצו לאסור כל קריאת עיתונים כהיום שמא יקרא בפרסומות המעורבים בתוך חדשות ... שאין אנו מחדשים איסורים מעצמינו, אף שהחשש קיים, אלא כל אחד יזהר בעצמו שלא להכשל ושלא להתקרב למכשול".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות א') – "ובעניני חדשות יש מקילים מטעם עונג".
הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רע"ז) – "דהעולם מקילין בחשבם דהוי תוספת לעונג שבת".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ו סוף ענף א', דרור יקרא עמ' תפ"ח ד"ה ויש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות א') – "שאין אנו מחדשים איסורים מעצמינו, אף שהחשש קיים, אלא כל אחד יזהר בעצמו שלא להכשל ושלא להתקרב למכשול".
עי' הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' רי"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז הע' ד', דרור יקרא עמ' שד"מ אות נ', סוף עמ' תפ"ז) – "הורה שחדשות שאינן ידועות לו אפשר מן הדין להקל לקראן בקצרה, אך לקוראן בהרחבה אין להתיר, ואם הוא מתענג ע"ז אפשר בדוחק גדול להתיר משום עונג שבת לקרוא החדשות ופרשנות החדשות בהרחבה, אך אין לקרוא כתבות כלכלה וכיוצ"ב".
עי' הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' תפ"ו אות י"ד, עמ' תפ"ח ד"ה עתוני) – "עתוני כלכלה ומסחר, או כתבות בעיתון על כלכלה ומסחר או פרשנות כלכלית ... שזה ודאי אסור מדינא לקרוא".
4. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רע"ז) – "שאין למחות ביד מי שקורא אך בוודאי שראוי לכ"א שיחמיר על עצמו מכיון שיש חדשות שגורמות לעגמת נפש והוי היפוך מכבוד שבת, אך יש לברר אולי אפשר להתיר למי שקורא בכדי שיוכל לסייע לאחרים, וצריך לידע הנעשה בעולם, דאולי הוי צורך מצוה".
5. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח], סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' מ"ט]) – "מעיקר הדין מותר לקרוא החדשות בעתון, וראה להלן סעיף נ, אבל אסור לקרוא, ואף לא לעיין, בענייני מקח וממכר ... וראוי לכל ירא שמים להחמיר".
1) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קכ"א) – "דדוקא שהגיעו לידו בשבת ויו"ט ולא קראם עדיין, או אפילו קודם שבת, ולא הספיק לקוראם".
1) נראה שהם חולקים על גזרות היעב"ץ. ואולי יש לחלק בין פרסומות (שיותר קל) מעיני משא ומתן, ולא מסתברא.

5. קריאת דברי תורה שבתוך עיתון - במקום שעיקרו דברי תורה.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ו ענף ג', "דכיוון שעיקרו ד"ת אין לאסור"), עי' מקרא קודש (פרק ד' ביאורים אות ב').
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ח אות ט') – "שאלה. עלון של דברי תורה על פרשת השבוע שמחלקים בבתי כנסיות בשבת, וכתוב בתחתית העלון מודעה מסחרית, האם מותר לקרוא את הדברי תורה, או שיש לאסור גזירה שמא יקרא המודעה המסחרית (כמו שכתב המשנ"ב לגבי עיתונים, ואם יש למחות במדפיסים את המודעה המסחרית). תשובה. אסור לקרוא בשבת המודעה המסחרית, וטוב שלא ידפיסו [את המודעות המסחריות]".

6. קריאת דברי תורה שבתוך עיתון - במקום שעיקרו דברים מעניני מסחר.
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"א סי' י"ב) – "וענינים של תורה [אלא שאין דעת חכמים נוחה ממה שמתפרסמים בעתונים ד"ת הגורם לבזיון] ומוסר מותר לקרות כל שאין בהם מידיעות של משא ומתן, דלא שייך מש"כ היעב"ץ לאסור לגמרי משום סחור סחור אומרים לכרמא לא תקרב אלא אם יש עניני מסחר דהוין מהדברים שנפשו של אדם מחמדתן, אבל לא מפני המאמרים של מדיניות או סתם חדשות אף שגם בהם יש תאוה למי שהתרגל בזה ... ומה שמובא דברי היעב"ץ דעתון שיש בו ידיעות משא ומתן אסור לקרא כל העתון אף שהמקור לזה הוא רק מסברא, מ"מ אין לזלזל בזה דמה שהחוש מעיד ע"ז אין לך מקור גדול מזה, לכן יש להתפלא מה שראיתי חוברות מחוגי החרדים שנדפס בהם ידיעות ממשא ומתן, וע"פ רוב קוראים בהם בשבת".
1) וע"י עיין בלבד יש להתיר – אז נדברו (ח"ט סי' ז', "אבל העיון בד"ת או בעניני מוסר וחסידות של החוברות יש להתיר בעיון לבד. וגם יש להתיר משום דהוי בכלל חפצי שמים (כמוש"כ המ"ב בסי' ש"ז ס"ק מ"ז ואפי' מה דמחמיר שם בשה"צ משום שמא ימחוק בנידונינו לא שייך שמא ימחוק) וגם יתכן שיש לצרף בזה הטעם של תענוג").
2) מקרא קודש (פרק ד' ביאורים אות ב') – "לגבי עתון שכולו צרכי מסחר, אך מוסיפים בו מעט דברי תורה, שם פשיטא שאין התיר קריאת הדברי תורה, ודין העתון כשטרי הדיוטות שאין לקוראם".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז סוף אות א').
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סוף סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח]).
3) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ט אות י', עמ' רל"ב אות כ') – "שאלה. עתון או שבועון שיש בו דבר תורה בדף הראשון, וכל השאר עוסק בעניני חול ומדע וכדומה, האם מותר לקרוא את הדבר תורה, או שחוששין שמא יקרא שאר הדברים. תשובה. את הדבר תורה מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ב שאלה ה') – "האם לסברות אלו כל עיתון שיש בו עניני משא ומתן ויש בו גם ד"ת או הלכות מחודשות שא"א לידע אותם בשאר הספרים האם יהיה מותר לטלטלו בשביל זה. תשובה: אם יש בו הלכות יתכן".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"י, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות כ"ד) – "דברי תורה המתפרסמים בעיתונים [דתיים], אין כל איסור לקוראם בשבת. ובלבד שיקפיד שלא יעיין בעניני מקח וממכר שבעיתון".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (איל משולש פרק ב' הע' ע"ג) – "דקשה לגזור מדעתנו בדבר שאין איסורו מפורש".
אמנם עי' חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ט אות י"ח) – "לא לקרוא [הדברי תורה] וזה מוקצה".

7. עיתון שיש בו ד"ת המונח על הרצפה.
1. ארחות רבנו (ח"א עמ' ק"מ אות ק"ס) – "שמעתי מאחד מבני ביתו של מרן החזו"א זצוק"ל שפעם בשבת בביתו של מרן נפל על הרצפה עתון 'קול ישראל' (זה הי' שבועון שהוציאה אגו"י לפני הרבה שנים ועיקרו דברי תורה ולא חדשות והי' עתון טוב בלי חשש דברי מינות) ואסר מרן זצוק"ל להרימו מטעם מוקצה. וכן ראיתי אצל מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שנוהג כן עם העתונים החרדיים וכן ראיתי פ"א שאברך אחד ביקש להראות לו לפני הרבה שנים כתבה של ענין חשוב בעתון 'המודיע' בשבת וסירב מו"ר לנגוע בו ולא לקרוא בו".
2. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ב אות כ"א) – "שאלה. אם העתון או השבועון הנ"ל מונח על הרצפה, האם מותר וצריך להרים אותו מהרצפה בגלל הדבר תורה שבו, או שהולכים אחר רובו, והוי מוקצה. תשובה. צריך להרים".
הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך עיתון - רובו חדשות) – "... זה נכון, אבל אם יש שם מאמרי חז"ל וד"ת יתכן שמותר".
3. חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ט אות י"ח) – "ואם מותר להרים מהרצפה, צ"ע".
4. לכאורה תלוי בהסוגיא אם מחברת שיש קצת דברי תורה, מה דינו - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

8. בימי חול.
1. להתרחק מעיתונים חילוניים [ליצנות, לשה"ר, רכילות, מחלוקת, כפירה, מינות. חוץ מעריות, פריצות, מראות אסורות. וגם ביטול תורה, מושב לצים. ועוד] – חפץ חיים (מכתבי ח"ח סי' מ"ב, עי' תורת הבית פרק ד'), שפת אמת (ילקוט יוסף כיבוד אב ואם ח"ב עמ' מ"ג ד"ה והאדמור), קריינא דאגרתא (ח"א מכתב רנ"ד), אג"מ (יו"ד ח"ב סוף סי' ע"ו), הגרמ"מ שך זצ"ל (מכתבים ומאמרים ח"א עמ' קס"ט, ח"ו אות תשנ"ו), אור לציון (ילקוט יוסף כיבוד אב ואם ח"ב עמ' מ"ג ד"ה ובמכתב), לשכנו תדרשו (ח"א עמ' רי"ב).
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"ט, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות כ"ג, כיבוד אב ואם ח"ב עמ' מ"ב) – "הדבר ברור שאסור לקרוא בעיתונים חילוניים אפילו בימות החול, וכל שכן בשבת, [ועיתונים אלה יש להם דין מוקצה בשבת]. ומצוה רבה לפרסם איסור חמור זה בקרב ההמון אשר נכשלים בקריאת עיתונות חילונית בעוה"ר, ולהסביר להם שהדבר הוא איסור על- פי ההלכה, שיש בהם הרבה דברי כפירה וזלזול בתורה ובלומדיה, ושאני מינות דמשכי. וגם הם מלאים בפריצות וניבול פה ודברי הבל. ושומר נפשו ירחק מהם שלא להכניסם לביתו כלל, [ובפרט כשיש בביתו ילדים קטנים, שמרעיל את נפשם]. ואסור למכור עיתונים אלה, אף אם יש שם חנויות אחרות המוכרות עיתונים חילוניים. והמוכר עיתונים חילוניים עובר משום מסייע בידי עוברי עבירה. ואב שמבקש מבנו שיקנה לו עיתון חילוני, אף אם אביו הוא ישראל מומר שבלאו הכי אינו שומר תורה ומצוות, אין לו להישמע לבקשתו לעבור על דברי תורה".

9. מראי מקומות – שערי תשובה (סי' ש"ו ס"ק ג'), נזר ישראל (סי' ל"ז ס"ק ז'), רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות מ"ד), טלטולי שבת (עמ' קמ"א), שואלין ודורשין (אור ישראל ח"מ עמ' מ'), הרא"י ארץ (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' רמ"ז), פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח אות כ"ו), איל משולש (פרק ה' סעי' ט'), עומק הפשט (גליון קצ"ה).
1. קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק מ"ג) – "וקריאת עתונים שיש בהם ידיעה ממשא ומתן אסור (שע"ת סי' ש"ו משאלת יעב"ץ) והיינו אפילו כשקורא בשביל לידע החדשות המתרחשות בעולם דלא הוי בכלל ספרי הבל כיון שיש צורך בהידיעות וגם מתענג בקריאתו ויש צער למנוע מ"מ אסור משום עניני המו"מ שבעתון שא"א ליזהר לקרות רק קצתו ולא השאר, כן מתבאר מדברי השאלת יעב"ץ שהעתיקו האחרונים, ובזמננו מופיעים קצת עתונים בכל מדינה ומדינה ע"י השתדלות יראי ד' שבהם מעוררים על עניני הדת בחיי הצבור וחיזוק עניני החרדים משיבי מלחמה שערה מלחמת ד', ואין בהם עניני מו"מ כלל, הי' נראה פשוט דמותר לקרותם בשבת, ושו"ר שיש להסתפק בזה, דלפעמים אדם מצטער בקריאתם, משמועה לא טובה כגון העדר צדיק או מצרות אחב"י ברחבי העולם ואפילו מהידיעות על מצב הדת בדורנו זה אפשר להצטער מאד, ובשבת אסור לספר דבר של צער כנז"ל בסעי' י"ח, ושאר העתונים שבזמננו רובם ככולם יתיצבו על ד' ועל משיחו עפ"ל ומלאים על כל גדותם מאמרי חשק וליצנות ודברי מינות וכפירה ר"ל ואף בחול אסור לקרותן ואפילו מי שרוצה לקרות רק החדשות מהעולם שהם מביאים ג"כ יש לאסור דלמא ימשך לקרות דברי החשק או המינות, והדברים ק"ו ממה שאסרו קריאת חדשות בשבת שמא יעיין גם בדברי חמו"מ כנז"ל, שהאיסור הוא משום דעבר על ממצוא חפצך, כש"כ במקום שיש לחוש שימשך לעיין בדברי חשק וליצנות שאסור משום מושב לצים ועובד משום אל תפנו אל האלילים ומגרה יצה"ר בעצמו כמבואר בשו"ע סי' ש"ז הנ"ל ועוד יותר יש לחוש שיבוא לעיין בהמאמרים שלהם שבהרבה מהם נמצא דברי מינות והתלוצצות מהתורה הק' ומחז"ל בודאי יש לאסור הקריאה בעתונים ההם, ומכש"כ לקנותם במחיר כסף שבזה מחזיקים ידי המדפיסים מחטיאי הרבים רח"ל, והרבה נכשלים בזה כי אינם שמים על לב גודל האיסור ושומר נפשו ירחק כי רבים חללים הפילו העתונים החפשים, ודי בזה למבין".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סוף ס"ק ס"ג) – "צ"ע מאי סברא להתיר לקרוא בעתון יותר מכותל או וילון (במחבר סט"ו)".
3. תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רע"ט) – "גם למי שמיקל וקורא עתון בשבת [ב'בכורי שלמה' הוראת הגאון הנצי"ב זצ"ל שהאיסור לקרוא, היינו דוקא בפה דחשיב קורא ולא בהרהור לבד, ותמה על הש"ע שאסר לעיין באגרת הרשות אפילו בלי קריאה, ויש לנו סמך בדבריו להתיר קריאת עתונים בעיניו בלבד כשאין בהם מו"מ, ועי"ש שחולקין עליו (בשאילת יעבץ ח"א סי' קס"ב אך גם הוא מיקל בעתונים שאין בהם משא ומתן), אבל חזי לצרף, ואפילו מיקל בעתון] לא יקרא בפה ממנו לאחרים שחמור יותר, (ויש מיקילין בטענה שאצלינו לא אתי למיחלף בשטרות, שבעתון היום סוג מיוחד דנייר דלא מיחליף בשל שטרות, והוה כעין דאמרינן גודא בשטרא לא מיחליף, וצ"ב להקל מטעם זה)".
4. שלחן הלוי (פרק ט' אות ב' ס"ק ג') – "עיתונים הראויים להכנס לבתים של שומרי תורה ומצוות, אף שמעיקר הדין יש מקום להתיר (היינו בחלקים שאין בהם עניני מו"מ), מ"מ אין ראוי לבלות השבת ולכלות זמנה בדברי הבל וריק".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות כ"ב) – "אין לקרוא בעתון [דתי] בשבת, ובפרט בן תורה, שיש בזה ביטול תורה. ומכל מקום המקילים בקריאת החדשות מהעיתון בשבת דרך עראי, ויש להם הנאה בקריאה זו, יש ללמד עליהם זכות, אחר שמצינו לכמה פוסקים שהקילו בזה אם הוא לצורך הנאתו. ובלבד שלא יקרא בעניני מסחר, ולא במודעות שבהן מתפרסמות הצעות קניה ומכירה, הצעות עבודה, והוראות בישול. וכן לא יקרא את הכיתוב שתחת התמונות".
6. וישב משה (ח"ב סוף סי' קל"ג) – "וכתבו האחרונים שהמחמיר לקרוא ספרי חול ועתונים תע"ב, והעלנו שהמצטער מלקרותם אין לאסור ובפרט בעתונים ולא יקרא בפיו ולא ירבה בהם גם בחול משום ביטול תורה חוץ מחשש קריאה בשבת אבל לנשים אין לאסור".

10. קריאת ספרי מתח ועלילה הכשרים בשבת (thrillers, novels).
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ו') – "סיפורי חול, אסור לקרוא בהם בשבת. והוא הדין לכל ספרי סיפורים אם אינם סיפורים על גדולי ישראל, אסור לקרוא בהם בשבת".
2. הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ו אות ב') – "שאלה. ספרי מתח ועלילה הכשרים האם מותר לקוראם בשבת, או דהוו שטרי הדיוטות כספרי מלחמות שאסר מרן השו"ע (סימן ש"ז סט"ז). תשובה. אם הספר מביא לידי תורה ויראת שמים מותר לקרוא, ואם לאו אסור".
3. חוט שני (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"ה אות ב') – "שאלה. האם מותר לקרוא ספרי מתח ועלילה הכשרים בשבת. תשובה. אסור לקרות בשבת, ואין למחות בקורא, [ושוב הוסיף] דתלוי מי הקורא, אם בנות אין למחות, ואם בן תורה, ודאי שיש למחות".
4. שלחן הלוי (פרק ט' אות ב' ס"ק ב') – "קריאת סיפורי עלילות: בשו"ע (או"ח סי' שז סעי' טז) האריך בענין קריאת ספרי חול של עלילות ומלחמות, וכתב שם שאסור לקרוא את הסיפורים האלו בשבת, ואפילו בחול אסור משום מושב לצים וכו', ובפרט ספרי חשק, שאסור לקרוא גם בימות החול. אמנם איכשר דרא ויש כיום סיפורי עלילה בשפע עם נושאים יהודיים, ואפשר להשיג סיפורי עלילה שמותר לקרוא בשבת. ולא זו בלבד, אלא מי שיחפש היטב יוכל למצוא איזה מוסר השכל שילהיב את הלבבות וילמדנו אודות מדות טובות ויראת שמים וכו'. [והרי זה בכלל מש"כ המשנ"ב שם ס"ק נח (ומקורו מהא"ר), לגבי האיסור לקרות בדברי חולין בשבת: 'ואין בכלל זה יוסיפון וספר יוחסין ודברי הימים של ר"י הכהן ושבט יהודה שמהם ילמדו דברי מוסר ויראה']".
5. הצד להקל: אם הוא בלשון הקודש (רמ"א, לבוש, תפר"י), אם יש עונג (מג"א, פמ"ג, דע"ת), לקרוא בהרהור (נצי"ב, ערה"ש, אג"מ), מצד "ספר" כרוך (הגריש"א זצ"ל).
4
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25] ספרי חכמה - סעיף י"ז.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רשב"א (ח"א סי' תשע"ב, ח"ד סי' ק"ב, ח"ז סי' רפ"ח) – "עוד נשאל אם מותר לטלטל ולקרות בספרי רפואות בשבת. והשיב שמותר לקרות ומטלטלין אותם מפני שהן ספרי חכמה וכך הורה הר"מ ב"ן ז"ל ומה שאסרו רז"ל לקרות בשטרי הדיוטות בשבת לא דמי להא ופי' שטרי הדיוטות מזכרת חובותיו".
2) אגור (סי' תק"ז) – "הרשב"א התיר לקרא בשבת באיצטרו"לב וג"כ לטלטלו ולהפכו. תשובת הרשב"א סימן תשע"ב".
אגור (סי' תק"ח) – "הרשב"א התיר לקרא בשבת בספרי רפואות מפני שחכמה היא ולא דמי לשטרי הדיוטות, וכן הורה הרמב"ן בתשובות".
2. מחמיר.
1) רמב"ם (פי' המשניות דף קמח:).
2) מ"מ (פרק כ"ג הל' י"ט).
3. מראי מקומות – בעל המאור (דף מג. ד"ה והא), עי' ר"ן (ריש דף מג.).

2. מיקל.
1. שו"ת רמ"א (סי' ז' ד"ה תחילה) – "ומ"מ אומר שסהדי במרומים שכל ימי לא עסקתי בזו רק בשבת ויו"ט וח"ה בשעה שבני אדם הולכים לטייל".
2. לבוש (סעי' י"ז) – "ויש מי שמתיר בכל ספרי החכמות, וכן נוהגין".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו') – "ויש להקל בדבר מד"ס".
4. גר"ז (סעי' ל"א) – "ויש מתירים בכל ספרי חכמות וספרי רפואות מפני שדבר חכמה אינו מתחלף בשטרי הדיוטות ואין לגזור על זה בשביל זה וכן נוהגין להקל".
5. נזר ישראל (סי' ל"ז סעי' ט') – "וכן נוהגין להקל".

3. מחמיר.
1. עי' מחבר (סעי' י"ז) – "אסור ללמוד בשבת ויו"ט, זולת בד"ת; ואפילו בספרי חכמות אסור; ויש מי שמתיר".
2. מור וקציעה (ד"ה שם כתב) – "כתב הרמב"ם כו' שאסור ללמוד בשבת וי"ט כו', ואפילו היה אותו ספר בחכמה מן החכמות. ישמעו פלוסופי זמננו ויקחו מוסר, מגדול הפלוסופים וכתרם טוביינא דחכימי, דבריו בכאן מרגניתא דלית לה טימי, ודלא כמאן דשרי לעיין בשבת בספרי חכמות חיצוניות, ובאצטרולב וספרי תכונה יש חששה נוספת, שיבוא לחשוב ולצרף הערכים ולכתוב החשבונות וצורות הנדסיות, לכן אפילו לטלטלן אסור, אלא לצורך מקומן. וכן ספרי רפואות, נ"ל שאסור לעסוק בהן בשבת, אפילו המחוברים בלה"ק וע"י חכם ישראלי. והיינו דווקא ללמוד אותה חכמה, והדומה לה מחכמת הטבע, ולחזור עליה כדי להיות בקי במלאכה זו (ואצ"ל המתחיל לעיין ולהתחכם בה, וכ"ש ללמדה אצל רב, דכל כה"ג אפילו בלמוד הקדוש אסור, ועיין יו"ד סימן רמ"ה דקיי"ל אין שונין בתחלה, ועיין לקמן סימן של"ט) הוא שאסור, אף על פי שהיא חיי דברייתא, ויפה ללמדה בחול. אבל אם צריך לדבר רפואת חולה בן ברית בשבת ודאי מותר לחפש אחריה ולעיין בספרי רפואות אפילו כתובים בלעז, ואף לחקור איך יתנהג עם החולה ההוא מחר".
3. עי' ח"א (כלל סא סעי' א') – "ואפילו ספרי חכמה, גדולי הפוסקים אוסרים מללמוד. ואסור ללמוד בשבת ויום טוב זולת דברי תורה".
4. כה"ח (ס"ק קכ"ג) – "דהיכא שסותם הש"ע ואח"כ כותב י"א דדעתו לפסוק כסתם יעו"ש ואנן ק"ל כדעת הש"ע".
5. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ו').
6. יביע אומר (קצות השבת פרק ח' הע' י').
1) עי' חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ע"ב) – "ספרי חכמות וספרי רפואות יש מתירים לקרות בהם בשבת".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רי"ג ד"ה והנה).

4. ירא שמים ראוי להחמיר.
1. א"ר (ס"ק מ"א) – "וירא שמים יחמיר".
2. מ"ב (ס"ק ס"ה) – "ויש מי שמתיר. וכן נוהגין להקל וכתב בא"ר דירא שמים ראוי להחמיר בזה כי הרמב"ם והר"ן אוסרים".
3. ערה"ש (סעי' י"א) – "אין כאן מחלוקת ושני הדיעות אמת דודאי מעיקר הדין א"א לאסור האמנם ממדת חסידות שכל אדם ראוי לנהוג כן כדי לכבד יום הקדוש הזה מצוה נכונה שלבד דברי תורה לא ישמע על פיו ביום השבת".
4. ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' מ"ט]).
5. איל משולש (פרק ז' סעי' ו'*) - לבני אשכנז.
6. קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' ד') - לבני אשכנז.
7. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ט) – "ולהלכה כתב המשנ"ב דהמנהג להקל והוסיף שירא שמים ראוי להחמיר בזה".
8. הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ס').
9. פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז) – "כל האחרונים והמשנ"ב".

5. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' תנ"ז).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על המחבר סעי' י"ז) – "מה מעלת ספרי חכמות אוילונות וכותלים".

26] מקרים: ספרי חכמה.
1. ספר חוקי נהיגת רכב.
1. אינו בכלל ספרי חכמה – קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' ו'), איל משולש (פרק ז' הע' ל"ג).

2. ספרי חינוך.
1. בכלל ספרי חכמה – קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' ז').
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ב) – "לכאורה נראה שתלמידים הלומדים בת"ת רק את לימודי החול הנצרכים ביותר הרי גם לימודים אלה נחשבים בכלל צרכי החינוך של הילד ולא גרע מהא דאיתא בגמ' שבת דף קנ. דמותר לפסוק בשבת על תינוק ללמדו אומנות משום דהוי בכלל חפצי שמים. ולענין גליונות הערכה של לימודי החול שאינם כ"כ נצרכים כגון בלימודי הבנות, לכאורה אין בזה היתר פרט למקרים שהם בגדר לימודי מקצוע דאפשר דחשיבי כחפצי שמים וכנ"ל. [ולפעמים הידיעה של הישגי הבת בלימודי חול נצרכת גם לצורך חינוכה]".

3. ספרי רפואה.
1. בכלל ספרי חכמה – רשב"א (ח"ז סי' רפ"ח, לשונו מובא לעיל), האגור (סי' תק"ח, לשונו מובא לעיל), עטרת זקנים (על המחבר סעי' י"ז), שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סוף סעי' ו'), גר"ז (סעי' ל"א, לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו, ס"ק כ"ז), ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קכ"ח), קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' ח'), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ט, לשונו מובא לקמן).
2. אבל סטודנט לרפואה - עי' לקמן.

4. ספרי חשבון.
1. בכלל ספרי חכמה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ט"ז אות י"ד), עי' עלינו לשבח (שמות תשובה ע"ח), איל משולש (פרק ז' סעי' ו*), קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' ט').
2. מחמיר – הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' ס', "אבל ספרי גימטריה והנדסה יש לאסור בכל אופן").

5. ספר אנציקלופדיה (encyclopedia).
1. בכלל ספרי חכמה – קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' י'), משאת שבת (אות כ"ז).

6. מילון (dictionary).
1. בכלל ספרי חכמה – איל משולש (פרק ז' סוף הע' ל"א).
2. אסור, אא"כ צורך הלימוד – אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ו', "וכן אין לפתוח מילון בשבת אא"כ רוצה להבין על ידו ד"ת").
3. מראי מקומות – קונ' שטרי הדיוטות (פרק ג' סעי' י"א).

7. ספר הסטוריה (history).
1. אינו בכלל ספרי חכמה.
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ט) – "ולענין לימוד היסטוריה, נראה דלכאורה שאין זה בכלל לימוד חכמות, וכן משמע בפוסקים שהתירו ללמוד ספר יוסיפון משום שיש בו דברי מוסר ויראה ומשמע דבספר היסטוריה גרידא שאינו בלול בדברי מוסר אינו בכלל ספרי חכמה".
1) י"ל שאין ראיה מיוסיפון וכדו'. שרצה להקל גם לשיטת המחבר, שהוא מחמיר בספרי חכמה.
2. מסופק – איל משולש (פרק ז' הע' ל').
3. מראי מקומות – פחד יצחק (אגרת וכתבים סי' פ"ה).

8. מפה (map).
1. מחמיר – אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ו', "שאין לעיין במפה בשבת").

9. סטודנט למבחן (test).
1. בכלל ספרי חכמה.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ס"ד).
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ב, הע' ר"צ).
2. אינו בכלל ספרי חכמה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ז, נשמת אברהם ס"ק ו') – "ורופא ודאי מותר וקעביד נמי מצוה כשלומד בשבת בספרי רפואה. והוסיף לי הגאון זצ"ל בעל פה שסטודנט לרפואה צריך להחמיר כי אינו מטפל בחולים כעת".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' קכ"ח).
3) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' ל"ח).
4) רבבות אפרים (הוספות לס' מקרא קודש).
3. מצד האיסור הכנה לחול - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

10. ספרי בישול, הוראות בישול מתוך העיתון (cook books).
1. בכלל חכמה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קט"ז [דפו"ח, הע' קכ"ד], מלואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ו.ב') – "דיתכן הואיל ולא מלמדים איך להבעיר אש ואיך להעמיד קדירה על האש, רק מלמדים איך להטעים את התבשיל שיהא לו טעם טוב, אולי זוהי חכמה וידיעות, ולא מלמדים דברים האסורים, אם מלמדים רק איך שהתבשיל יהא יותר טעים".
2) עי' שערים מצויינים בהלכה (רבבות אפרים ח"ג סי' ער"ה) – "לקרות בספר הבישול נ"ל דזה דומה למ"ש בשו"ע ה' שבת סי' ש"ז סעי' י"ז ותלוי בשני הטעמים ולהנשים מסתמא יש להם תענוג בזה אין לאסרם כשהוא בהרהור ולא בדיבור וקריאה ול"ד למ"ש בס' שערים וכו' סי"צ סק"י דבכה"ג גם הרהור אסור, דהכא אפילו הקריאה יש מקום להתיר עפ"י הי"א בש"ע שם".
3) אבני ישפה (ח"א סוף סי' ע"ו) – "יכולה האשה לקרוא הוראות בישול מתוך העיתון".
4) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ג).
2. מחמיר [מצד שטרי הדיוטות, וי"א גם מצד ממצוא חפצך].
1) עי' אג"מ (רבבות אפרים ח"ג סי' ער"ה ד"ה ומו"ר) – "דלא יאה לקרא ספרי בישול בשבת, ויש בודאי להחמיר בזה"
2) אז נדברו (ח"ב סי' י"א אות י') – "דלקרא בשבת אפי' בעיון מה שנדפס הוראות וידיעות מהכנת מאכלים ושאר אומניות - זה אסור מדינא".
3) עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' רי"ד הע' כ"ג) – "שנכון להחמיר".
4) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רל"א אות ט"ז) – "שאלה. ספרי בישול, האם מותר לנשים לקרוא בשבת, ועוד, האם הספר בישול הוא מוקצה, או שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלו לצורך גופו או מקומו. תשובה. אסור לקרוא בשבת, ויתכן שזה מוקצה".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ה) – "שאלה: מי שמעונין לבשל לצורך סעודת מצוה, האם מותר לו לעיין בשבת בספר בישול, דאפשר דהוי בכלל חפצי שמים, וכעין המבואר במג"א סי' ש"ז ס"ק ט"ז. תשובה: כנ"ל (יתכן)".
5) חוט שני (איל משולש פרק ב' הע' ל"ד).
6) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח]).
ששכ"ה (פרק כ"ט הע' קט"ז [דפו"ח, הע' קכ"ד]) – "דג"כ אית ביה משום ממצוא חפצך".
7) זכור ושמור (ח"ו ממצוא חפצך עמ' ב', עמ' ד').
8) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רי"ג, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' י"ב אות כ"ח) – "נכון להחמיר שגם הנשים לא תקראנה בשבת בספרי בישול, אף אם הן נהנות מקריאה זו. וכן אם מתפרסמות כתבות בעיתונות [החרדית] בענינים אלה, נכון להחמיר שהנשים לא תקראנה בשבת כתבות אלה".
9) איל משולש (פרק ב' סעי' ו', שטרי הדיוטות ממש) – "פשוט".
10) עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ט, פרק כ"ב הע' ר"ט, הע' רכ"ג) – "שכתבנו דלכאורה אסור לעיין בספר בישול משום גזירת שטרי הדיוטות ולכן נראה שדינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ג סי' ער"ה), שבט הקהתי (ח"ה סי' ס"ג).
1) עי' באר משה (ח"ו סי' ס"ז) – "אם לא ללמוד מעשה בישול ואפיה רק לעיין ולהתענין איך אחרים עושים דבר שהיא עושה וזה עונג להנשים זה שרי. אינני רואה מקום לאסור באופן שמעיינת שלא לצורך לימוד, דהלא הרהור בעסקיו מותר דרק דבר דבר כתיב דבור אסור הרהור מותר (סי' ש"ו ס"ח). אולם במינכרא אפילו הרהור אסור עי' מג"א (סי' ש"ו) וגם כאן מינכרא מילתא כשמעיינת בספר אפיה ובשול שמעיינת בצרכיה לבשל או לאפות שצריכה לבשל או לאפות למחר או לאח"ז וזה אסור. אבל זה אינו, דהלא דרך נשים לעיין בספרים אלו לשם תענוג בעלמא גם אם איננה צריכה לכך וכל עיונם אינו רק שמענין אותן לדעת איך שאר בני אדם מבשלים ואופים דבר זה שהיא דרכה לעשות כן אם אחרים עושים באופן אחר, ובאמת איננה מעיינת לצורכה, באופן דלא מינכרא כלל ממה שמעיינת בספרים אלו שלצורך לימוד האפיה ובישול מעיינת בהם. ועיין בביאור הלכה (ריש סי' ש"ו), ומאחר שאיננו ניכר הרהור מותר בשאלתנו. ועוד נוסף ...".
2) וישב משה (ח"ב סוף סי' קל"ג אות ז') – "ספרי בישול שרובם הם מדברים האסורים גם להכינם בשבת אסור".

11. תעודה: גליון ההערכה.
1. מחמיר.
1) חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' מ"ב [על סעי' ט"ו]).
2) איל משולש (פרק ג' סעי' ט"ו) – "אסור לקרא גליון-ציונים ('תעודה'), אא"כ קורא כדי לפקח על לימודי בנו, לחזקו ולעודדו".

12. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים ריש עמ' קפ"ו) – "מהו הגדר הברור של לימוד בספרי חכמות בשבת. תשובת מרן שליט"א: כל חכמה שלא מביאה לידי מעשה כמו ללמוד איך בנוי גוף האדם וכדומה מותרת, אך חכמה שמביאה לידי מעשה ודאי שאסור".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ט) – "הפוסקים לא פירשו מה כלול בענייני חכמות, ולענין מדעי הטבע וחכמת התכונה והרפואה פשוט שהם בכלל ספרי חכמות וכמבואר ברשב"א וברמב"ן שהביא הב"י. ומסתבר שלימוד אומנות אינה בכלל חכמה כגון לימוד נגרות וכיוצ"ב [וצ"ע מש"כ הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פרק כ"ט הערה קטז לענין קריאה בספרי בישול], וכן מסתבר דחכמת המסחר אינה בכלל ענייני חכמה, ויל"ע אם תורת הכלכלה חשיבא חכמה".
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27] תורה.
1. הלכה.
1. מיקל – מחבר (סעיף י"ז, "זולת בד"ת"), הל' שבת בשבת (פרק ע"ג סעי' נ"ו, סעי' ס"ב), פוסקים.
2. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' ס"ה) – "שאלה: לכאו' אסור לקרוא בשבת מה שנדפס ע"ג ברכונים מחתונות 'שמחת נישואין של .........' וכדו', מגזירה משום שטרי הדיוטות, רק ת"ח א' אמר להתיר מפני שהגזירה משום שטרי הדיוטות הוא רק על כל הספר, לא על איזה שורה בספר, וכיון שעל ספר זה שהוא כתבי קודש אין שום גזירה, גם שורה זו מותרת, האם זה נכון. תשובה: יתכן".

2. גט: האם יכול ללמוד הימנו בשבת [וממילא אינו מוקצה].
1. מיקל.
1) סמ"ג (עשה סי' נ') – "למדנו שאסור לטלטל הגט בשבת כדפירש שם רבינו שלמה. ונראה דדוקא גט שמוקצה לראייה אבל שאר כתבים מותרים לטלטל שראויים לצור על פי צלוחיתו ומטעם זה אפילו קלף חלק אם אינו מוקצה לכתיבה מותר לטלטל, וגט נמי דווקא בימיהם שלא היו לומדין תורה שבעל פה מתוך הכתב אבל עתה מותר לטלטלו שאדם יכול ללמוד הימנו כמה הלכות גט".
2) מרדכי (גיטין רמז תל"ו) – "ואפילו גט בזמן הזה שנכתבה תורה שבעל פה מותר לטלטלו שאדם יכול ללמוד הימנו כמה הלכות גט מסמ"ג".
3) דר"מ (ס"ק ח', רמ"א אה"ע סי' קל"ו סעי' ז') – "וי"א דבזמן הזה דכותבין תורה שבעל פה, מותר לטלטל גט בשבת, ויכול ליתנו לה בכל ענין".
4) עי' עולת שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ג) – "ולענין אם מותר גט בטלטול עיין באבן העזר סימן קל"ו [ס"ז]. מיהא בפסקי רקנאט"י סימן צ"ה ושלטי גבורים [גיטין לט ע"ב אות ב] בשם סמ"ג פסקו להתיר גט בטלטול מפני דיש ללמוד הימנו כמה דינים. והרב ומהרש"ל [ים של שלמה] פרק ה' סימן (ו') [ז'] פסקו לאסור הגט בטלטול. ונלע"ד להקל לצורך, מאחר דמלתא דרבנן הוא ומסתברא טעם המתירין. וכל זה מיירי בגט שעדיין לא נתן לאשה ומזומן ליתן שאינו ראוי לצור על פי צלוחית, אבל אם כבר קבלה האשה את הגט שראוי לצור על פי צלוחית מותר בטלטול. וכן כתב הרשב"א בחידושי גיטין [עז ע"ב ד"ה ותיזיל]".
5) מג"א (ס"ק כ"ד) – "וגט מותר לטלטלו אף על פי שכתב בלע"ז דיכול ללמוד ממנו דיני גט (ד"מ וכ"כ המט"מ)".
6) שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סוף סעי' ו').
7) מ"ב (ס"ק ס"ג, עי' שעה"צ ס"ק ע') – "וגט מותר לטלטלו אף על פי שכתוב בלשון לעז דיכול ללמוד ממנו דיני גט. [מגן אברהם בשם דרכי משה. ועיין בפרי מגדים דאם מקפיד לצור על פי צלוחית, משמע מיניה דאסור לטלטל]".
1) ביאור השעה"צ – לוח המוקצה (ערך גט בהע' שם, לשונו מובא לקמן), מנחת איש (פרק כ"ט הע' ס"ו, לשונו מובא לקמן), מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' ש"י, "וצ"ב").
8) עי' כה"ח (ס"ק קי"ט, סי' ש"ח ס"ק מ"ט) – "ונראה להקל לצורך מאחר דמלתא דרבנן היא ומסתברא דעת המתירין. וכל זה מיירי בגט שעדיין לא נתן לאשה ומזומן ליתן שאינו ראוי לצור ע"פ צלוחית אבל אם כבר קבלה האשה את הגט שראוי לצור ע"פ צלוחית מותר בטלטול, וכ"כ הרשב"א בחידושי גיטין. עו"ש או' י"ג".
9) שלמי יהודה (פרק י"ב הע' נ"ה).
10) לוח המוקצה (ערך גט, הע' שם) – "עיין במ"ב סימן ש"ז סקס"ג כתב שכיון שראוי ללמוד ממנו דיני הגט אינו מוקצה, ויש לעיין שבשה"צ שם סק"ע כתב שאם מקפיד שלא לצור בו צלוחיתו נחשב מוקצה ומשמע אע"פ שיכול ללמוד ממנו ולא מקפיד שילמדו ממנו. ודברי המ"ב צ"ב שאם כבר חל עליו שם כתבי הקודש כיון שיכול ללמוד מה איכפת לן שמקפיד שלא לצור בו. ואולי ר"ל שאם מקפיד שלא לצור מסתמא מקפיד שלא ללמוד ממנו, וכ"כ לי הגר"ח קנייבסקי שליט"א במכתב וז"ל אם מקפיד לא להשתמש בו שמוש אחר עכ"ל. ועכ"פ יתכן מאוד שכל זה רק בגט אשר דיני הכתיבה שבו מרובים יש להחשיבו ככלי כיון שראוי ללמוד ממנו, אך שאר דברים שאין להם תורת כלי ורק ראויים ללמוד כמה הלכות יתכן ולא יפקע מהם שם מוקצה אא"כ ממש יחדום להדיא לצורך לימוד ועיין ערך בתי תפלין וערך כתובה ובהערות שם. ודע שבימינו שיש צילומים של גט ויכולים ללמוד מהצלום יתכן שבסתמא אינו נעמד ללמוד בו ומכל מקום מאחר והפוסקים סתמו להיתרא איני מעורר בזה. ומכל מקום גט שהוא רק צלום ונועד ללמוד הלכות הגט ודאי אינו מוקצה".
11) איל משולש (פרק א' הע' כ').
2. מחמיר [אא"כ שכבר ניתן, שהרי אין מקפידים עליו לצור על פי צלוחיתו].
1) ב"י (אה"ע סי' קל"ו ס"ק ז', וכדאי' בב"ש שם ס"ק ח') – "מיהו בזמן הזה שניתנה תורה שבעל פה ליכתב (גיטין ס.) לכולי עלמא מותר לטלטל גט שהרי אדם יכול ללמוד הימנו כמה הלכות הגט. כן כתבו המרדכי (סי' תלו) וסמ"ג (עשין נ קלב.) והגהות פרק ה' (אות ד): [בדק הבית] ויש לתמוה עליהם שהרי ההוא שכיב מרע דתקיף ליה עלמא בימי רבא היה ובימיו כבר ניתנה תורה שבעל פה ליכתב [עד כאן]".
2) עי' ים של שלמה (גיטין פרק ח' אות א') – "מצאתי, שמותר לטלטל גט בשבת, דאנו למדים מתוכו הלכות גיטין, ואומר אני, דאפשר דמיירי בגט שכבר ניתן, אבל קודם שניתן אסור, משום מוקצה דחסרון כיס, שמקפיד עליו שלא יתקלקל".
3) עי' גר"ז (סעי' כ"ח) – "כל כתב שאסור לעיין בו בשבת אם הוא חשוב בעיניו ומקפיד להשתמש לצור על פי צלוחיתו וכיוצא בזה אסור לטלטלו שהרי אינו ראוי לכלום בשבת לפיכך יש אוסרים לטלטל גט כשר העומד לגרש בו כמ"ש באה"ע סי' קל"ו ע"ש אבל גט פסול או גט שכבר גירש בו את האשה מותר לטלטלו שהרי אין מקפידים עליו לצור על פי צלוחיתו".
4) מנחת איש (פרק כ"ט סעי' מ"ד, הע' ס"ו) – "מותר לקרוא גט בשבת, וכן מותר לקרוא בשטר כתובה או בשטר פרוזבול [העשוי למסירת חובו לבית דין בשנת השמיטה], וראה בהערה, ואפילו שהותרו השטרות האלו בקריאה הרי הם אסורים בטלטול כיון שאינם משמשים גם לצורך דבר אחר. [שעה"צ שם סק"ע, ובודאי שאין האנשים משתמשים בזמנינו בגט ושטר כתובה לצורך שום דבר בלתי למטרתו בעצמו]".
3. מראי מקומות – ערה"ש (אה"ע סי' קל"ו סעי' כ"ב), טלטולי שבת (פרק ט' הע' א8).
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"א שאלה ג') – "כתב המ"ב (שם) גט מותר לטלטלו משום דיכול ללמוד ממנו דיני הגט וכבר הוא מפורש ברמ"א (סי' קל"ו ס"ז) דבזה"ז דכותבין תורה שבע"פ מותר לטלטל גט בשבת, וקצת תימא מה תלה הרמ"א סיבת היתר טלטל גט בשבת לפי שכותבין תורה שבע"פ הלא כתיבת גט הוא מן התורה. תשובה: ללמוד ממנו הוא רק אחר שהתירו".

3. שטר כתובה: האם יכול ללמוד הימנו בשבת [וממילא אינו מוקצה].
1. כמו שטרי הדיוטות ממש.
1) חוט שני (איל משולש פרק ב' הע' כ', סי' ב' אות ב').
2) איל משולש (פרק א' סעי' ד', הע' כ') – "דגט שטר איסורין (ולא שט"ח) ואינו אלא גזירת שט"ה".
3) נשמת שבת (סי' ש"ח אות קכ"ז) – "נראה דדינו כמוקצה דחס"כ".
4) לוח המוקצה (ערך כתובה) – "מוקצה".
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קל"ח, הע' ר"ח) – "אין היתר לקרוא בכתובה התלויה על גבי הכותל [כתובה היא שטר בעלמא ואינה חפצא של מצוה, ואף שהיא שטר השייך לעסק הנשואין והוא נכתב מחמת תקנת חכמים, מ"מ אין בו קדושה כלל, ולכן יש בו לכאו' איסור שמא יקרא בשטרי הדיוטות. (ולדעת הרמב"ם המובא בהערה קצ"א כתובה היא עצמה שטרי הדיוטות). ועיין דרכי משה סי' ש"ז ס"ק ח' שהביא את דברי הסמ"ג שגט אינו מוקצה בשבת משום שאפשר ללמוד ממנו דיני כתיבת גט. אמנם אין משם ראיה לנידון דכתובה, דאפשר שגט אינו כלול כלל בשטרי הדיוטות הואיל וכל עסקו בענין של איסור והיתר, וכן מסתבר ששטר קידושין מותר לקראו ואינו בכלל שטרי הדיוטות. אמנם יש לעיין באופן שכל מטרתו בעיון זה ללמוד את דיני כתיבת הכתובה אם בכה"ג שרי. אך א"כ לכאורה יהיה מותר לעיין גם בשטרי חוב הכתובים לפי דקדוקי הלכות שטרות אם תהא מטרתו ללמוד מהם סדר כתיבת שטר חוב ועיין לעיל הערה קצ"ו במה שנסתפקנו, וצ"ע]".
2. מיקל: כמו גט.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"ה) – "כי יכול ללמוד ממנו דיני כתובה".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט) – "שטר כתובה בשבת האם הוא מוקצה לכאו' יש מקום לומר שהוי מוקצה הרי נזהר שלא יתלכלך וישאר נקי, צד שני שלא יהי' מוקצה שיכול ללמוד בו הלכות כתובה. תשובה: יתכן שהוא כמו גט".
עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"א שאלה ד') – "עוד נסתפקתי לפי"ז האם גם שטר כתובה וכן שטרות מכירת חמץ בימי הפסח ולאחריו ג"כ יהיה מותר לטלטלם משום שיכול ללמוד ממנו הלכות. תשובה: יתכן".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב סוף הע' ר"ח) – "כתובה היא ענין של מצוה, וללמוד דיני הכתובה בכלל, אבל שטרי חוב כל עניינו לצורך עובדין דחול".
4) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' י"ג) – "כתובה אינו מוקצה".
5) שערי יושר (ח"ד סי' נ"ד אות ג').
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ה) – "מ"ב סקס"ג: וגט מותר לטלטלו, אף על פי שכתוב בלשון לע"ז, דיכול ללמוד ממנו דיני גט. והוא הדין 'שטר כתובה', הגם שעיקרו התחייבות ממונית גרידא, מכל מקום נוסחתו עפ"י חז"ל וראשונים, והיא כדת של תורה, כי יש בו לשונות וברכות תורניים, וגם יש בכתובה כמה סגולות כידוע, ולכן אינו דומה לשטרי הדיוטות, ומותר לעיין בה בשבת".
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק כ"ט סעי' מ"ד, לשונו מובא לעיל), תורת המוקצה (ערך כתובה), אבני דרך (ח"ד סי' ו').

4. שטר תנאים.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ד) – "האם שטר תנאים הוי מוקצה. תשובה: לא".
2. מוקצה.
1) לוח המוקצה (ערך שטר תנאים, הע' שם) – "מוקצה. [טעם הדין: שבדרך כלל מקפידים להצניעו והוי מוקצה דחסרון כיס]".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ר"ב) – "ומיהו עדיין ישל"ע בענין 'שטר תנאים', כי גם בו יש נוסחא קדמונית שיש בה ענינים ורמזים כידוע, אך אינו דומה במעלתה לשטר הכתובה, ואין בה ענין אלא לעצם ההתקשרות בין הצדדים, וצ"ע. והסכם זכרון דברים שבין הצדדים, בודאי אסור לקרותו ולטלטלו, כי אינו אלא שטר התחייבות גרידא".

5. פרוזבול: האם יכול ללמוד הימנו בשבת [וממילא אינו מוקצה].
1. מיקל: כמו גט.
1) חוט שני (איל משולש פרק ב' הע' כ"א, סי' ב' אות ב') – "כיון דאינו אלא תקנה ועצת חכם של יישמטו חובותיו".
2. מחמיר.
1) מנחת איש (פרק כ"ט סעי' מ"ד, לשיטתיה) - לשונו מובא לעיל.

6. היתר עיסקא.
1. מראי מקומות.
1) תורת המוקצה (ערך שטרי חוב) – "שטר היתר עיסקא דינו כשטר כתובה דבעצם הוה שטרי הדיוטות שמקפיד עליהם, אלא שיש לדון משום דאפשר ללמוד ממנו ההלכות לא יהא מוקצה, ואם כבר נשתמש בהם ואינו צריך להם עוד בודאי שאינן מוקצה [עי' עוד בערך 'כתובה']".

7. [bookmark: _Hlk1314944]שטרות מכירת חמץ: האם יכול ללמוד הימנו בשבת [וממילא אינו מוקצה].
1. מיקל: כמו גט.
1) דברי מלכיאל (ח"ג סי' פ"ה ד"ה וגבי) – "ובמכירת חמץ ההכרח לעשות איזה קנין דהא לא שייך לצוות לנכרי שיזכה אח"כ. ונראה שיתן הנכרי כלי או דבר מאכל להמוכר בתורת כסף או שיניח איזה מטבע ברשות המוכר דלקנות דבר מוקצה נראה דשרי כדמוכח בביצה דף כ"ד וע' ברכ"י ובפנ"י שם. וכן מוכח בב"מ דף ט' ע"א דבהגבהת ארנקי אין רק איסור טלטול ולא איסור זכיה בדבר מוקצה ע' ברא"ש שם וכ"כ בשו"ת רעק"א סי' קע"ד ובמק"א הארכתי בזה. והשטר בודאי הכינו מע"ש ויוכלו לצוות לו לקחתו מרשות המוכר דהא א"צ דווקא שיומסר מיד ליד. ואף גבי גט שרי בכה"ג בגיטין ע"ז ע"ב. ובשאר שטרות י"ל דשרי אף מרשות אחרים דרק גבי גט פסול טלי גיטך מע"ג קרקע ואכמ"ל בזה. ועוי"ל שמותר לטלטלו ג"כ כיון שמותר לקראו בשבת לראות אם נכתב כדין ואינו מוקצה כלל ע' מג"א סי' ש"ז סק"כ. וגם דיש ללמוד ממנו כמה הלכות וכמ"ש המג"א שם סקכ"ד גבי גט".
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מיקל: כמו גט.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"א שאלה ד') – "עוד נסתפקתי לפי"ז האם גם שטר כתובה וכן שטרות מכירת חמץ בימי הפסח ולאחריו ג"כ יהיה מותר לטלטלם משום שיכול ללמוד ממנו הלכות. תשובה: יתכן".
2) מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ח עמ' צ"ד טור א') – "שאלה: שטר מכירת חמץ אם הוי מוקצה בשבת. תשובה: כן. ובס' בירורי משנה עמ' ס"א כתב בשם מרן שיתכן שאי"ז מוקצה כמו גט שיכול ללמוד בו דיני גט עי"ש".
3. כמו שטרי הדיוטות ממש - לכאורה מי שמחמיר בכתובה (עי' לעיל).

8. הסתכלות בחוזה שכירות לצורך פסיקת הלכה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ל"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק בחוזה שכירות או מכירה, שהוא לכאורה כמו שטרי הדיוטות שאסור להסתכל בו בשבת, האם נתיר לדיין לעיין בו בשבת, כשיעזור לו לצורך פסיקת דין תורה בענין חוזה כזה או לא, וצ"ע. תשובה: אם אינו נוגע לשבת אין לעיין בו. (תשו' בכתב לתלמיד)".
2. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' קצ"ו) – "וכעין זה יש להסתפק אם מותר לקרוא כתב העוסק במסחר כאשר עושה זאת לצורך הוראת הלכה, כגון שמעיין בהסכם מכר או שכירות כדי לבדוק אם יש בו חששות איסור ריבית, האם אמרינן דכיון שמטרת הקריאה היא לצורך מצוה לא גזרו בזה או דכיון שקורא שטר מסחר גמור ה"ז בכלל הגזירה, ולכאורה נראה שבציור זה שכל קריאתו היא לצורך בירור הלכה, אין איסור מדינא, וצ"ע".

9. מ"ש תפילין מגט.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

10. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ח) – "האם מותר לסופר סת"ם ללמוד הלכות ולחזור עליהן בשבת. תשובה: מותר".

28] מזיקין: שדים - סעיף י"ח.
1. עי' יו"ד סי' קע"ט סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד		


1] לקרות נכרי: בהול בממונו - סעיף י"ט.
2] עובר על איסור אמירה לנכרי - סעיף כ'.
3] נכרי לעשות מלאכה לעצמו - סעיף כ"א.
4] לגרום נהג לעצור.
5] בין השמשות - סעיף כ"ב.
6] רמז בדרך ציווי: הלכה.
7] רמז: הגדר.
8] שלא בדרך ציווי: תוס' הנאה, הסרת פחם.
9] תוס' הנאה, להדליק נר נוסף.
10] רמז שלא בדרך ציווי.
11] קריאת הנכרי לתוך ביתו.


1] לקרות נכרי בזמן שאדם בהול בממונו - סעיף י"ט.
1. משנה (דף קכא.) – "נכרי שבא לכבות, אין אומרים לו כבה ואל תכבה, מפני שאין שביתתו עליהן".
1. גמרא (דף קכא., כתובות דף ע:) – "אמר רבי אמי: בדליקה התירו לומר כל המכבה אינו מפסיד".
1) רש"י (דף קכא. ד"ה כבה, ד"ה הא) – "כבה הוא דלא אמרינן ליה: שעושהו שלוחו ממש. הא כל המכבה אינו מפסיד כו': ונכרי מדעתיה דידיה עביד שריא".

2. ראשונים.
1. מחמיר, מלבד מדליקה.
1) רשב"א (ח"א סי' תשפ"ד, ח"ד סי' רע"ז) – "משום דבדליקה דוקא התירו לומר המכבה אינו מפסיד".
2) ס' התרומה (סי' רמ"ו).
3) סמ"ג (ל"ת ס"ה).
2. מיקל.
1) רא"ש (פרק ט"ז סי' י') – "אמר רבי אמי בדליקה התירו לומר כל המכבה אין מפסיד. כתב בעל ה"ג דהוא הדין נמי לבידקא דמיא וכן נראה דכל כיוצא בזה היזק הבא לאדם פתאום כגון אם נתרועעה חבית של יין והולך לאיבוד. ויראה שיכול לקרות הנכרי וכשיבא הנכרי ממילא יכבה".
2) טור (סי' של"ד סעי' כ"ו).
1) מ"ב (סי' של"ד ס"ק ע') – "בהיזק הבא פתאום. בב"י כתב דאורחא דמלתא נקט דאי היה נודע לו מבע"י היה מתקנו קודם אבל ה"ה אם נודע לו ונשתהא עד שבת ג"כ מותר לומר בלשון זה אך האחרונים לא העתיקו את דבריו ומשמע דלא פשיטא להו דבר זה".

3. הלכה.
1. מיקל, המיקל לא הפסיד – עי' מחבר (סעי' י"ט, עי' סי' של"ד סעי' כ"ו), לבוש (סעי' י"ט, עי' סי' של"ד סעי' כ"ו), תוס' שבת (ס"ק מ"ה), מג"א (ס"ק כ"ז), פמ"ג (א"א ס"ק כ"ז), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ד', אות ז'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ח'), שלחן שלמה (סעי' י"ג), גר"ז (סעי' ל"ג), קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק ע"א, סי' של"ד ס"ק ס"ט), ערה"ש (סעי' כ"ח, עי' סי' של"ו סעי' מ"ב), שבט הלוי (ח"ד סוף סי' ל"ט), ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג], לשונו מובא לקמן), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור ב'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' כ"ח, לשונו מובא לקמן), אמירה לנכרי (פרק י"ב סעי' א'), פוסקים.

4. מקרים.
1. מ"ב (הקדמה להלכות שבת) – "אך באיזה ענין נוכל לבוא לזו המדריגה שישמור שבת בכל פרטיו - העצה היעוצה לזה, שיראה לזרז את עצמו ללמוד הלכות שבת ולחזור עליה תמיד כדי שידע האסור והמותר, דאי לאו הכי, אפילו אם ילמוד כל ענינים המוסרים המזרזים לשמירת שבת כראוי לא יועיל לו, וכדאיתא ... הדמיון: כגון שקרה לו הפסד פתאום, שמרדו בהמותיו וברחו להן בשבת, או אווזין ותרנגולין שקנה זה מחדש ולא הורגלו בבית וברחו - מה מאד נקל לו להכשל באיסור צידה דאורייתא כשיתפסם, וגם אמירה לנכרי לתופסם בידו לא הותר בכזון זה, ואלו היה לומד הדין היה יודע אופן המותר, והיינו שיאמר: כל המציל אינו מפסיד. או שיאמר לנכרי שיכניס האווזין ותרנגולין למקום דלית ביה צידה דאורייתא, כגון בבית גדול שאינו קל לתופשם אף אחר שיכניסם, וכמו דאיתא בגמרא, דהיכא דלא מטי ליה בחד שיחיא לית ביה צידה דאורייתא. או ... וכבר העיד בנו הגאון בעל 'אורים ותומים' בספרו 'יערת הדבש', כי אי אפשר כלל במציאות שינצל מאיסור שבת אם לא ילמוד כל הדינים על בוריים היטב היטב".
2. חוט שני (ח"ג פרק פ"א ס"ק ח' ד"ה אדם, עמ' רט"ז) – "אדם שהסיע במכוניתו הפרטית [לאפוקי אמבולנס] חולה או יולדת לבית חולים, והרי אסור לו לחזור בשבת לביתו וכן אסור לו לכבות את המנוע של המכונית, אם יש חשש שהמנוע יתקלקל מחמת כן, מותר לומר לעכו"ם כל המכבה את המנוע אינו מפסיד דהוי במקום פסידא שהוא בהול עליה".
3. ארחות שבת (פרק כ' סעי' פ') – "נסע ברכבו הפרטי לבית החולים ומעוניין לכבות את המנוע ולנעול את הרכב, אם יש שם נכרי ירמוז לו שלא בדרך ציווי לכבות את המנוע ולנעול את הרכב, דהיינו שיאמר 'חבל על הדלק, ושמא יגנבו את הרכב', וכן רשאי לומר 'כל מי שיכבה את המנוע וינעל את המכונית לא יפסיד'. אם אין נכרי בנמצא עיין הערה".
ארחות שבת (פרק כ"ג סוף סעי' כ"ח) – "ולכן אם החשמל התנתק והמקפיא מלא במוצרים יקרי ערך, אם החום בחוץ כבד באופן שהמוצרים עלולים להתקלקל, מותר לקרוא לנכרי ולומר לו 'כל מי שיחבר את זרם החשמל למקפיא לא יפסיד'".
1) הארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"א) לשיטתו, שחשמל הוי איסור דאורייתא. אבל לרוב פוסקים, חשמל נוגע לאמירה לנכרי יש דינו כשבות. ממילא יש להקל ע"י אמירה לעכו"ם, מצד שבות דשבות מותר במקום הפסד גדול.

5. בלשון נוכח, אם תציל לא תפסיד.
1. מחמיר – א"ר (ס"ק מ"ג, א"ז ס"ק י"ז, "ולומר ליחיד אם תציל לא יפסיד לכ"ע אסור, אבל בדליקה מותר (שלטי גיבורים דף קמ"ה מה ע"א אות ד)"), מ"ב (ס"ק ע'), אמירה לנכרי (פרק י"ב סעי' ד').
2. בדליקה.
1) מיקל – א"ר (ס"ק מ"ג, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – שעה"צ (ס"ק ע"ח, "ומה שכתב האליה רבה דבדליקה מותר לומר אם תכבה בלשון נוכח, לעניות דעתי הלא הגמרא בכתובות ע' ע"ב משוה דין דליקה ונדר בהדי הדדי, ובנדר מבואר ביורה דעה דאסור בלשון נוכח, עיין שם").
3) מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק י"ב סעי' ד').
3. מראי מקומות.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ח') – "נ"ל דאסור לומר כל הרוצה יכבה, דהרי גבי תרומה מהני שיאמר כל הרוצה יתרום, וכל התורם אינו מפסיד לא מהני בתרומה (כר"ן נדרים דל"ו ב')".

6. רמז בדרך ציווי.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]) – "מותר לרמוז לנכרי, גם בלשון ציווי, שיעשה דבר אפילו אם יש בעשייתו משום איסור תורה, כדי למנוע הפסד גדול ברכוש, והטעם - בידוע שאדם בהול על ממונו, וחששו רבותינו שאם לא יתירו לו זאת, שמא יבוא לעשות בעצמו להצלת רכושו, דבר שאסור מן התורה. ולכן בשעת דליקה מותר לומר לנכרי, 'כל המכבה אינו מפסיד, או במקום שיש בו כבאים נכרים 'כל המזעיק את מכבי-האש אינו מפסיד".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' כ"ח) – "טעם ההיתר הוא משום שאדם בהול על ממונו ואם לא היו מתירים חכמים לרמוז לנכרי לכבות את הדליקה בלשון זה שהוא רמז בדרך ציווי היה עלול הישראל להכשל בעצמו באיסור. וכן יש להקל לומר לשון זו לנכרי גם באופנים אחרים של חשש נזק הבא באופן פתאומי".
2. מחמיר: דינו כאמירה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח, עי' הע' שם) – "ובכה"ג מותר לרמוז לנכרי אע"ג דחשיב קצת כרמז ע"י ציווי. [בחורף שנת תשנ"ה נשאל מרן זללה"ה על מש"כ המחבר בשש"כ פ"ל סעיף י"ג דמותר לרמוז גם בלשון ציווי וכתב בתשובה 'בענין רמז בקשתי לשנות ולכתוב אע"ג דחשיב קצת כרמז ע"י ציווי']".
3. מראי מקומות – מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' של"ז).

7. לקרות נכרי.
1. לכו"ע מותר – עולת שבת (ס"ק כ"ה), א"ר (ס"ק מ"ג, "לקרות לעכו"ם והוא יציל מעצמו לכ"ע מותר (עולת שבת ס"ק כה)"), מ"ב (ס"ק ע"א, "ולקרות לא"י להראות לו ולא לומר לו לכו"ע שרי"), שבט הלוי (ח"ד סוף סי' ל"ט), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ס"ד).
2. לקרות נכרי בזמן שאדם "אינו" בהול בממונו - עי' לקמן.

8. באופן שהוא בהול על ממונו, להנצל מאיסור דאורייתא.
1. מיקל: מותר אמירה לנכרי אפי' שיעשה מלאכה דאורייתא.
1) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ד').
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ג') – "בזמנו בהול. כגון שהחשיך לו בדרך נותן כיסו לעובד כוכבים (רס"י רס"ו) וכ"כ בהמה שאחזה דם, מקיזין לה ע"י עובד כוכבים, דאי לא שרית לי', אדם בהל על ממונו ואתי לעשות איסור דאו' (ססשל"ב)".
4
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2] עובר על איסור אמירה לנכרי - סעיף כ'.
1. ראשונים.
1. מחמיר: אסור לעולם.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ב, פ"ג-ב') – "ישראל שאמר לגוי לעשות מלאכה בשבת ועבר משום שבות אסורה לו אותה מלאכה לעולם ומשום קנסא כך דקדקו הפסקנין במציעא מההיא דאבוה דשמואל דהני תורי דגנבו להו ארמאי ונגחין להון ושל' להו הערמה אתעבידא בהו אערימו עליהו ויזדבנון".
2. מיקל: שאין לחלק, רק שימתין עד כדי שיעשו.
1) רמב"ם (פרק ו' הל' ח') – "ישראל שאמר לגוי לעשות לו מלאכה זו בשבת אף על פי שעבר ומכין אותו מכת מרדות מותר לו ליהנות באותה מלאכה לערב אחר שימתין בכדי שתעשה".

2. הלכה.
1. מיקל: שאין לחלק, רק שימתין עד כדי שיעשו – מחבר (סעי' כ'), לבוש (סעי' כ'), מג"א (סי' שכ"ה ס"ק ל"ב, "הכריע הרב"י בסי' ש"ז ס"כ להתיר בכדי שיעשה [וזה נעלמה מבעל כ"ה] והדין עמו דעכ"פ לא נהנה מהאיסור כיון ששהא בכדי שיעשה"), מור וקציעה (ד"ה שמותר), פמ"ג (סי' רע"ו מש"ז ס"ק ה'), שלחן שלמה (סעי' י"ד), גר"ז (סעי' ל"ד), מחצית השקל (סי' שכ"ה ס"ק ל"ב), מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ע"ד, "ודע דבכל המלאכות שנעשית בשביל ישראל דאמרינן דצריך להמתין בכדי שיעשו אפילו אם אמר לו לא"י שיעשה עבורו אף דעבד איסורא בזה אפ"ה אין צריך להמתין במו"ש רק עד כדי שיעשו משום שלא יהנה ממלאכת שבת ולא יותר [מ"א]"), ערה"ש (סעי' ל'), פוסקים.
2. אמנם יש נ"מ: אם אין נהנה ממלאכתו כלל – מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק צ"ו, "אפילו צונן. אף דלא נהנה ממלאכת א"י מ"מ קנסוהו שימתין עד לערב בכדי שיעשה הואיל ונעשה מלאכה ע"י צוויו ואם עשה הא"י כן מעצמו בשביל ישראל שרי לאכול צונן כיון שאין נהנה ממלאכתו כלל ולא היה רוצה בכך א"כ לאו כל כמיניה לאסרו על ישראל מיהו אם ישראל רואהו צריך למחות בידו").
3. מראי מקומות – כנה"ג (הג' הטור ד"ה שטה ח').

3. בפרהסיה.
1. עי' סי' שכ"ה סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
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3] נכרי לעשות מלאכה לעצמו - סעיף כ"א.
1. לומר לגוי לעשות מלאכה לעצמו בחפצים שלו.
1. מיקל.
1) רמב"ן (שמות פרק י"ב פסוק ט"ז) – "שלא גזרו באמירה לגוי אלא בשלנו, אבל בשלו אומר לגוי ועושה".
2) ראבי"ה (סי' שצ"א).
3) הג' מרדכי (רמז תנ"ט) – "ועוד נראה לומר שאיסור אמירה לנכרי אינו אלא בדבר שישראל נהנה שאומר לנכרי עשה מלאכתי כבה לצרכי הדלק לצרכי אבל מותר לומר לנכרי עשה מלאכתך כדאמרינן פרק השוכר את הפועלים [ב"מ דף צ א] מהו שיאמר אדם לנכרי חסום פרתי ודוש בה פי' שנהנה בחסימתה שאפי' אינו שלו מ"מ הרי מרבה לו בעל הבית בשכר במה שהיא נחסמת אבל חסום פרתך ודוש בה לא קמיבעיא ליה ... תנן שולח אדם ירך לנכרי וגיד הנשה בתוכו אלמא מותר לומר לנכרי אכול גיד הנשה ומעשים בכל יום שאנו מאכילין עבדינו ושפחותינו ניקור בשר נבלות וטרפות וי"ל באכילת הנכרי שהדבר מוכיח ונראה שהנכרי להנאת עצמו מתכוין חשבינן לו כאומר לנכרי עשה מלאכתך".
4) מ"מ (פרק ו' הל' כ"א) – "דע שאמירה לנכרי במלאכת הנכרי מותרת גמורה ר"ל שמותר לישראל לומר לנכרי לעשות מלאכת הנכרי עצמו. וכ"כ המפרשים ז"ל ודקדקו כן במכילתא וכ"ש מ"ש רבינו".
5) רמ"א (סעי' כ"א) – "מותר לומר לו לעשות מלאכה לעצמו".
6) לבוש (סעי' כ"א).
7) ב"ח (יו"ד סי' רצ"ו ס"ק ט').
8) גר"ז (סעי' ל"ה, סי' שכ"ה סעי' ג') – "מותר לומר לו שיעשה מלאכה לצורך עצמו או לצורך נכרי אחר ואפילו אם מגיע לישראל הנאה מזה".
9) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות א').
10) קיצור שו"ע (סי' צ' סעי' כ"א).
11) מ"ב (ס"ק ע"ג, שעה"צ ס"ק פ"ד) – "מותר לומר לו לעשות מלאכה לעצמו כגון שיאמר לו קח בשר שלך ובשל אותו לצרכך וכה"ג דכיון שלא היה הדבר מעולם של ישראל כלל והא"י עושה אותה ג"כ רק בשביל עצמו לא גזרו עליו איסור דאמירה לא"י".
12) ערה"ש (סעי' ל"ג).
13) ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "מותר לומר לעוזרת-בית נכרית לתקן את בגדיה בשבת, גם אם כוונתו בזה שתהיה פנויה אחרי צאת השבת לעשות את מלאכתו של היהודי".
14) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ה') - לשונו מובא לקמן.
15) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ו).
16) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ה').
2. מחמיר.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק י"ט).
2) ארחות חיים (ס"ק כ"ג).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק מ"ז, א"ז ס"ק י"ט).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קכ"ד], שולחן שלמה ס"ק ל"ב) – "ומסתבר שאף אם המים לבישול התבשיל והתבלינים הם של היהודי נמי שרינן, כל שעיקר התבשיל של הנכרי".

2. נתן חפץ לנכרי ולומר לו שיעשה מלאכה לצורכך.
1. מחמיר, אע"פ שהנכרי עשה להנאת עצמו והישראל אינו מתהנה כלל במלאכה זו.
1) ר"י (תוס' ב"מ דף צ. ד"ה חתום).
2) רא"ש (ב"מ פרק ז' סי' ו') – "אסור בשבת לומר לנכרי שאין מזונותיו עליך הילך בשר זה ובשל אותו לצורכך בשבת".
3) מחבר (סעי' כ"א) – "אסור לומר לאינו יהודי בשבת הילך בשר זה ובשל אותו לצרכך".
4) לבוש (סעי' כ"א) – "אסור לומר לגוי בשבת הילך בשר זה ובשל אותו לצרכך, ואפילו אין מזונותיו עליו, שכיון שהוא נותן לו את הבשר על מנת לבשלו, אף על פי שמקנהו לגוי נראה הגוי כשלוחו לבשל".
5) ש"ך (יו"ד סי' רצ"ז ס"ק ד') – "נתבאר לך מדברי התוס' והאגודה והרא"ש והנ"י דאפילו העובד כוכבים עשה להנאת עצמו אסור בדבר של ישראל ודלא כהגהת מרדכי שכתב הרב".
6) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות א') – "כל דבר שאסור לישראל לעשותו אסור לומר לעובד כוכבים שיעשהו, ואפי' בבית עובד כוכבים. ודוקא שהיה לצורך ישראל, או שאינו לצרכו אבל המלאכה נעשית בדבר ששייך לישראל, כגון שנותן לו בשר לבשלו לצורך עובד כוכבים אף שאינו חייב במזונותיו. אבל בב' לטיבותא, שאינו לצורך ישראל וגם אין הדבר שעושה בו שייך לישראל, מותר, דאז לא מחזי כשלוחו. ולכן מותר לומר לו שיעשה מלאכה לעצמו בשל עצמו (ש"ז סכ"א)".
7) שלחן שלמה (סעי' ט"ו).
8) גר"ז (סעי' ל"ה) – "אסור לישראל לומר לו טול כלים אלו או חפץ זה ועשה בו מלאכתך בשבת ואפילו אם הוא מקנה לו לגמרי את החפץ הזה שהמלאכה נעשית בו כגון שאומר לו טול בשר זה ובשל אותו לצרכך בשבת ואפילו אין מזונותיו עליו שאין לו שום ריוח באמירה זו ואדרבה מפסיד הוא אעפ"כ כיון שאומר לו לעשות מלאכה בשלו הרי זה נראה כשלוחו אף שהוא מתכוין במלאכתו להנאת עצמו".
9) מ"ב (ס"ק כ"א) – "אף על פי שאינו מתהנה הישראל כלל במלאכה זו".
10) ערה"ש (סעי' ל"ג).
11) כה"ח (ס"ק קמ"ד) – "ר"ז".
12) בצל החכמה (ח"ד סי' קמ"ח אות ח').
13) ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ח]) – "ולכן - אסור לומר לנכרי, אפילו בערב שבת, שיסע במכוניתו של היהודי בשבת, אפילו כאשר נסיעה זו היא לצורך הנכרי עצמו, והוא אינו משלם ליהודי את הוצאותיה. וכן - נכרי שבא לבקר בבית היהודי, אסור לומר לו שידליק את האור, אפילו לצורך עצמו (של הנכרי). אסור הנכרי לכבס או לייבש כביסה במכונתו של היהודי, ולא מועיל להקנותם לו קודם שבת".
14) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ה') -
One may not tell his Gentile neighbor (on or before Shabbos) to mow his own lawn on Shabbos with the Jew's lawn mower, but he may tell the Gentile to do so with his own lawn mower.
15) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ו).
16) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ד').
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' ט"ז [דפו"ח, הע' ט"ו], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל"ג) – "דיתכן שמותר גם לומר לנכרי לרשום, שהרי הוא רק לטובתו, וכאילו אומר לו בשל לעצמך, סי' שז סע' כא ברמ"א, כי ליהודי אין כל הנאה ממה שהוא רושם".

3. נותן חפץ לנכרי במתנה, ולומר לו שיעשה מלאכה לצורכך.
1. מחמיר: אין לחלק – לבוש (סעי' כ"א, לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ל"ה, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק קמ"ד), סתימת הפוסקים.
2. מיקל – מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ז').
3. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ט' הע' י"א).

4. ערב שבת: שנתן חפץ לנכרי ולומר לו שיעשה מלאכה לצורכך.
1. מחמיר: אין לחלק, שאפי' ערב שבת אסור לומר שיעשה מלאכה בשבת – א"ר (ס"ק מ"ז, "ומשמע מיניה פ' הפועלים והרא"ש דאף בערב שבת אסור ליתן ולומר לו שיבשל בשבת לעצמו"), מ"ב (ס"ק ע"ד, "דאף בע"ש אסור ליתן לא"י ולומר לו שיבשל בשבת לעצמו"), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ח], לשונו מובא לעיל), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ה', לשונו מובא לעיל), מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ד').
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ג', "וצע"ג").
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רמ"ט) – "וכתב המשנ"ב שם ס"ק ע"ד דאיסור זה הוא אף אם הישראל אומר זאת לנכרי מערב שבת, ומקורו של הא"ר הוא בתוס' והרא"ש ב"מ שם, [אמנם לכאורה דברי הא"ר צ"ב דהא הרא"ש כתב את הדברים הנ"ל בשם רס"ג, שדימה אמירה לנכרי לחסום פרה לאמירה לנכרי מערב שבת, אך הרא"ש עצמו כתב דדין חסימה דמי לאמירה לנכרי בשבת עצמה, ולפי דבריו אין מקור לאסור אמירת הילך בשר מערב שבת]".

5. נתן חפץ לנכרי בלי אמירה, כדי שיעשה מלאכה לצורכך.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רמ"ט) – "ונראה שאם אין הישראל אומר לנכרי להדיא לבשל את הבשר או לעשות את המעשה האסור לא נאמר בזה האיסור הנ"ל. ולכן אם יתן לנכרי דבר מאכל והנכרי יוציאנו לרה"ר אין בזה האיסור הנ"ל דהילך בשר כיון שלא אמר לנכרי להדיא להוציאו לרה"ר, ובזה א"ש הא דהוצרכו הפוסקים בסי' שכ"ה ס"א לחדש איסור ליתן דבר מאכל לנכרי אם הוא בכמות מרובה שבודאי יטלנו הנכרי לרה"ר, וכתבו דהטעם משום מראית העין, שיחשדו שהנכרי עושה זאת לצורך הישראל, ולמה הוצרכו לאיסור נוסף, תיפוק ליה דכשם שאסור לומר לו הילך בשר ובשל לצורכך ה"נ אין לומר לו הילך דבר מאכל והוצא לרה"ר לצורכך [אא"כ ננקוט דבמלאכת הוצאה לא נתחדש איסור זה, ולכאורה אין מקור לומר כן], ולהאמור א"ש דהתם אינו אומר לנכרי להדיא להוציא את החפץ לרה"ר, ובכה"ג לא נתחדש האיסור הנ"ל של אמירת הילך בשר ובשל לעצמך".
2. מחמיר.
1) עי' ש"ך (יו"ד סי' רצ"ז ס"ק ד'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק פ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק י') - לשונו מובא לקמן.

6. נכרי עושה מלאכה עבורו בדעת עצמו, בכליו וחפציו של ישראל.
1. מיקל, אין צריך למחות.
1) גר"ז (סי' ש"ז סעי' ל"ה) – "ואפילו אם הנכרי עושה המלאכה לצרכו בכלים וחפצים של הישראל אינו צריך למחות בו כשרואהו. במה דברים אמורים כשהנכרי עושה כן מעצמו אבל אסור לישראל לומר לו טול כלים אלו או חפץ זה ועשה בו מלאכתך בשבת".
2) ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "ולית לן בה אם תשתמש במכשיריו של היהודי, כגון הגפרורים והכירים, ובלבד שלא יאמר לה בפירוש להשתמש בהם".
3) אמירה לנכרי (פרק ל"ז סעי' ג').
2. מחמיר: רק אם נכרי לא צריך לבקש רשות מיהודי, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק י', עי' ששכ"ה פרק ל' הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קכ"ד]) - לשונו מובא לקמן.
2) מנחת איש (פרק כ"ח סעי' נ"א) – "ואפילו אם יעשה הגוי את המלאכה בביתו [של הגוי], וכגון שיש לגוי [המשרת בבית היהודי] בית מיוחד שהוא דר שם וכמו שמצוי בזמנינו בכמה מקומות, הרי זה אסור כל שהגוי צריך לבקש רשות מאת היהודי לעשות את אותה מלאכה".
3. ח"א (כלל ס"ד סעי' ב') – "אבל אם מבשל לעצמו בעצים של ישראל, יש אומרים דצריך למחות בידו, דאם לא כן מחזי כאלו הוא שלוחו".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק י') – "נראה דהחיי אדם מיירי רק באופן שהנכרי צריך לבקש רשות, ורק אז הוא מחמיר אפילו כששותק".
2) ששכ"ה (פרק ל' הע' קי"ג [דפו"ח, הע' קכ"ה]) – "בשו"ע הרב ... וע"ע ח"א כלל סד סי' ב, דמשמע דאסור בכל ענין".
4. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"א (ששכ"ה פרק ל' הע' ק"ע [דפו"ח, הע' קצ"ג], שולחן שלמה ס"ק י') – "ויש להקשות ממה שמבואר לקמן בסי' ש"ז סעיף כ"א ברמ"א שמותר לומר לא"י לעשות מלאכה לעצמו, ואמרינן עלה ובלבד שיהיה עיקר התבשיל או הדברים הנחוצים לתבשיל משלה ולא משל בעה"ב היהודי, וא"כ מאי שנא הכא דשרי לנכרי להדליק אור של בעל הבית לצורך הדחת כלים של הישראל, וי"ל דמכיון דמוטל על הנכרי להדיח כלים, חשיב לצורכו, ושפיר יש לו רשות להדליק נר של הישראל".

7. בית של ישראל: נכרי עושה מלאכה עבורו בדעת עצמו.
1. ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"א הע' ה') – "והנה הט"ז סי' רמ"ד ס"ק א' נקט שרבינו שמחה הנ"ל אסר על השפחות להדליק אש מעצי ישראל אף כשעושות זאת לצורכן ולא לצורך ישראל, וכן משמע מהלשון שהביא המג"א סי' ש"ה ס"ק י"ד בשם הגמי"י [והא"ר חלק על הט"ז ונקט דלא אסר אלא כשעושין מלאכה לצורך הישראל, ועיין משנ"ב סי' רמ"ה ס"ק ל' שהביא את שתי הדעות ולא הכריע, וקצת משמע שהחמיר בזה]. ולפ"ז יש לעורר על המנהג שנהגו כשרצו שנכרי ידליק נר במקום חשוך לקרוא לנכרי וליתן לו דבר מאכל כדי שידליק נר ויאכלנו [עיין בפרק כ"ג הערה ק' שהבאנו הנהגה זו גם מגדולי זמננו], ויש להעיר דנהי דחשבינן ליה כנר שמדליק הנכרי לצורך עצמו מ"מ לפי רבינו שמחה גם זה אסור, כיון שעושה זאת בנר של ישראל. וכן צ"ע בדין של הט"ז סוס"י רע"ו בשפחות המדליקות נר כדי שיוכלו להדיח כלים וכן בדין של ראנ"ח המובא בדברי רע"א סי' רע"ו ס"ג ובמשנ"ב שם ס"ק כ"ז, דנהי דחשבינן ליה כנר שמדליק נכרי לצורך עצמו מ"מ הוי נר של ישראל ולמה אין חייב למחות בו, וצ"ע".
1) י"ל שהוא ניכר שהנכרי מדליק לצורך עצמו. כדאי' במ"ב (שם), שלכו"ע יש להקל.
2) אבל קשה, שהנכרי הוא צריך להשתמש בכלי של ישראל. [וארחות שבת לשיטתיה, רק ע"י אמירה הוא אסור]. וצ"ע.
2. עי' סי' רמ"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

8. איסור דרבנן.
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק ל' סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ח]), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רמ"ט, "ויש להסתפק אם איסור זה נאמר גם במלאכות דרבנן, ועיין שע"ת סי' ש"ז סק"ו בשם הב"ח דמשמע שגם באיסור דרבנן אין למסור לו חפץ שיעשה בו את האיסור").

9. לומר לנכרי לכבות דליקה שברשותו.
1. מיקל – גר"ז (סעי' ל"ה, "מותר לומר לו שיעשה מלאכה לצורך עצמו או לצורך נכרי אחר ואפילו אם מגיע לישראל הנאה מזה כגון שאומר לנכרי כבה דליקתך וכוונתו שלא תעבור הדליקה מבית הנכרי לבית הישראל וכל כיוצא בזה").
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ט.ב').

10. האם מותר לומר לגוי לעשות בשבת מלאכה בבית ישראל לצורך השכנים הגוים.
1. "שאלה: מעשה שהיה בחו"ל בבנין משותף שדרים בו יהודים וגוים, ובזמן כניסת השבת התגלה שיש סתימה בצנרת הביוב של אחת ממשפחות היהודים וזה גורם שהביוב עולה על גדותיו בדירות השכנים הגוים או בכניסה המשותפת לכלל הדיירים. והיהודי מסתפק האם מותר לו לומר לגוי לעשות את המלאכה הדרושה - שכרוכה בכמה מלאכות דאורייתא - כדי למנוע צער ונזק מן השכנים הגוים או לאו" – וישמע משה (חקמ"ה עמ' א', פר' בא תשע"ז).

4] לגרום נהג לעצור.
1. נהג נכרי: לירד לכביש.
1. מחמיר, בכלל אמירה לעכו"ם.
1) חוט שני (ח"ג פרק פ"א סוף ס"ק י', עמ' רי"ט) – "ההולך במדרכה ויורד אל הכביש כדי לחצות לעברו השני, וע"י זה נעצרים המכוניות בשבת, אסור בכה"ג לעבור הבכיש. ואף בחו"ל שהנוסעים הם גויים, מפני דחשיב שאומר להם לעצור לצורכו וכאילו מכריח אותם לעצור, וכל זה בכלל אמירה לעכו"ם שאסור".
2. מיקל, אך אסור לעשות תנועה בידו כדי לרמוז לנהגים לעצור.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' כ"ט, הע' ס"ו) – "ההולך בדרך ורוצה לחצות כביש, מותר לעמוד על שפת המדרכה אף שהדבר יגרום לכך שנהגים נכרים יעצרו כדי לאפשר לו לעבור [נראה שעמידתו של אדם על שפת המדרכה אינה מוגדרת כרמיזה לנהגים שיעצרו שהרי לא עשה שום מעשה כדי לרמוז לנהגים לעצור אלא הגיע למקום בדרך הילוכו ועמד משום שלא היתה לו אפשרות לחצות את הכביש. ואף אם ירד לכביש ונמנע מלעבור בו מחמת המכוניות הנוסעות נראה דאין זה כרמיזה לנהגים לעצור את המכוניות. גם לגבי כביש שנוהגים בו נהגים יהודים נראה שמן הדין אין חשש מלעמוד על שפת המדרכה, דכיון שהולך כדרכו א"צ לחוש למה שיעשה מחלל השבת, אם לא ממדת חסידות במקום שאפשר להמנע בקל], אך אסור לעשות תנועה בידו כדי לרמוז לנהגים לעצור".
1) לכאורה יסוד המחלוקת הוא שזה ציור נכלל ברמז שלא בדרך ציווי, שיש הנאה שלילי. שהחוט שני לשיטתו מחמיר, והארחות שבת לשיטתו מיקל.
3. מיקל, ואף לרמוז לו בידו שיצונו לעבור הכביש.
1) הל' שבת בשבת (פרק ל"ד סעי' כ"ז, הע' נ"ב) – "אבל אם רוצה לחצות כביש סואן במקום גוים מותר לרמוז לו בידו שיצונו לעבור הכביש [אע"פ שאסור לרמוז גם בידיו לעשות מלאכה עבורו, נראה דאין זה בגדר רמיזה שכל הרמיזה האסורה היא דהוי כאמירה על המלאכה, דכשם שאסור לומר לו לכבות כך אסור לרמוז לו בידים לכבות או להדליק, אבל רמיזה כזו הרי היא כמו שאומר הריני רוצה לעבור הכביש, וכשם שאמירה כזו מותרת והגוי יעשה הכיבוי מעצמו, כך הרמיזה בידים מתפרשת הריני רוצה לעבור הכביש ושלא ידרסוהו, וכשם שיכול לעבור הכביש ולא עליו מוטל מה שעושה הגוי מחמת כן, כך גם כאן מותר רמיזה כזו ולא עליו מוטל מה שעוצר הגוי מכוניתו שלא לדורסו. כ"נ פשוט, וגם יש בזה גדר של חשש סכנה והסתעפות סכנה. ועכ"פ ע"ד חומרא ירמוז ויסמן בידיו, אבל לא יעשה לו תנועות המורות על עצירה אלא על רצונו לחצות הכביש]".
4. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' ר"ז) – "ולכאורה גם במכונית עם נהג גוי יעשה כן, כי אחרת הוא גורם שהנכרי יעשה מלאכה עבור היהודי, לעצור, אבל מאידך י"ל שהגוי אדעתא דנפשיה עביד שלא יענש אם אינו עוצר".
2) הגר"ש אויעראבך שליט"א (ארחות שבת פרק כ"ג הע' ס"ז) – "דאפשר שעיקר פעולת הנהגים היא מצד חוקי הנהיגה שלהם ואין תנועתו של הישראל מחייבת לו כבקשה. ואם נכרי החנה מכוניתו בשטח שלי י"ל דיכול לומר שזה מפריע, והנהג יסע משם כיון שאין זו רשותו".
3) הגרח"ק זצ"ל (דברי שי"ח חרט"ו [פר' בשלח תשע"ז] סוף עמ' א') – "מי שרוצה לעבור כביש בשבת שיש שם עכו"ם שנוסעים במכונית, האם מותר לו לירד מעט לכביש ובזה יבין הנהג הגוי שרוצה לעבור, ויעצור מהנסיעה, אי הוי כאמירה לעכו"ם ואסור או שכיון שאינו אומר לו במפורש לעצור אלא הוא מרמז שהוא רוצה לעבור את הכביש ושהגוי לא יפריע לו, ומה שהוא עוצר את נסיעתו זה כבר ענינו שלו, והכרעת רבינו בזה ש'אין ראוי'".

2. נהג ישראל: חילוני.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ו אות ס"ז) – "מותר ללכת כדרכו בחול, ואם הנהג יעשה מלאכה, זה הלעיטהו לרשע למות. וא"צ לחשוש לתינוק שנשבה, אך אין לעשות פעולה מכוונת כגון לעמוד בכביש בכוונה כשגורם לנהג לעשות מלאכה דאורייתא".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ע"ה ד"ה וכן) – "דאין זה בגדר נתינת מכשול אלא בגדר הלעיטהו לרשע, ואין צריך לחשוש אולי הוא תינוק שנשבה, כי היום זה דבר רחוק ולא שכיח תינוק שנשבה".
2. מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ד סוף אות ב') – "וכשיהודי נוסע במכונית בשבת אל לו לחצות הכביש כי לפעמים נוסע לאט ולפעמים מהר לא לפגוע בעובר, אלא יחכה עד שהרחוב פנוי ואין מכונים ואז יעבור".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח סעי' ע"א) – "החוצה את הכביש, גם במקום שמותר לחצות מצד חוקי הרשות, כאשר הוא רואה מכונית עם נהג יהודי מתקרבת, אל יחצה, אם אפשר, עד שהכביש יהיה פנוי, כדי למעט באיסורי תורה הכרוכים בעצירה והמשך הנסיעה של הנהג, הנאלץ לעצור במעבר-החציה".
3. מותר לעמוד על שפת המדרכה.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ס"ו) – "גם לגבי כביש שנוהגים בו נהגים יהודים נראה שמן הדין אין חשש מלעמוד על שפת המדרכה, דכיון שהולך כדרכו א"צ לחוש למה שיעשה מחלל השבת, אם לא ממדת חסידות במקום שאפשר להמנע בקל".
4. [bookmark: _Hlk1309852]דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ה אות ע"ז) – "האם צריכים להזהר מלגרום לרכב הנוסע להאט בזמן שעוברים את הכביש וכדומה. תשובת מרן שליט"א: אין זה עיסקך אם הלה יעצור או לו, הלעיטהו לרשע וימות".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ט טור ג') – "שאלתי למו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א דשמעתי משמו דשרי משום הלעיטהו וכו', אם זה נכון, ואמר לי מו"ר הגרח"ק שליט"א: 'אני לא אמרתי כזה דבר', ושאלתי למו"ר שליט"א לדעתי' לדינא, ואמר לי: צריך לעיין בזה".
3) הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות מ"ז) – "שאלה: האם מותר לעצור מכונית בשבת. תשובה: אם יעצור ולא יסע יותר תעצור ואם לאו אסור כדי שלא להביאו לידי עוד עשיית מלאכות".
5. מראי מקומות.
1) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ט טור ג') – "אם איכא סברא דהלעיטהו וכו' בזה, ואמר לי מו"ר (שליט"א) [זצ"ל] 'אין כזה דבר'".

3. נהג ישראל: ששואל הדרך.
1. אין לנו לסייע לו.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ק"פ הע' י"ג).
2) הגרח"ק שליט"א (אבני אהרן אות מ"ו) – "שאלה: מכונית שעוצרת בשבת לשאול איך נוסעים למקום פלוני אם מותר לומר היאך נוסעים ואם לאו מה לומר להם. תשובה: תגיד שאינך יודע. ש. אין זה שקר. ת. למד לשונך לומר איני יודע".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ק"פ סעי' י"א) – "אסור לסייע בידו ולומר לו היכן כתובת זו, ואף על פי שבכך ירבה במסעו לחפש אחר הכתובת".
2. מסייע לו בדרך תוכחה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תצ"א, מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו עמ' ע"ח) – "שיאמר לו שאסור לחלל שבת ואסור לו לנסוע, והיות ואני רוצה למעט ממך חילול שבת שלא תסתובב הרבה לכן אומר לך המקום".
2) הו"ד בל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ב).
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ע"ג) – "כשמכונית עוצרת בשבת ושואל כתובת, אם מדריך אותו לאן ליסוע, נראה כמסייע. אבל יכול לומר לו אני מסביר לך איך להגיע כדי למעט ממך חילול שבת, ובאופן זה הוא גם עושה מחאה. כן שמעתי מפי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ומהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
4) ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח סעי' ע') – "נהג יהודי מחלל שבת ר"ל שנוסע בשבת ושואל את הדרך כדי להגיע ליעדו, אל ישקר ויאמר לו שאינו יודע, וגם לא יתן יד להראות לנהג הנוסע ומחלל שבת את הדרך הכי קרובה, להנאתו ולנוחיותו בלבד. אבל יכול הוא לומר לו שאינו יכול להגיד לו, והגם שהנהג לא יבין את דברי התשובה ויחשוב שכוונת הנשאל היא לומר שאינו יודע את הדרך - לית לן בה, כי ניתן להסביר את דברי התשובה גם באופן כזה שאינו יכול לומר לו מבחינת קדושת השבת. ואולם לפי דעה אחרת יאמר לנהג, שאסור לחלל שבת ואסור לו לנסוע, והיות ואני רוצה למעט ממך חילול שבת שלא תסתובב הרבה, לכן אני אומר לך את הדרך הקרובה".

4. בענין מחאה ביהודי המחלל שבת ע"י נסיעה ברכב וכדו', שהמחאה גורמת שיסע מהר יותר או יאט נסיעתו.
1. חזו"א (חוט שני פרק פ"א שעה"צ ס"ק ק"ל [עמ' רי"ט], מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ו) – "שמותר לעצור את המכוניות מלהמשיך לנסוע ולמחות בהם שנוסעים בשבת, והוסיף שאין זה שמכשילם שעוצרים ואח"כ הם מתניעים את המכונית בשבת, כיון שיש לקוות שלא ימשיכו לנסוע".
2. פסקי תשובות (סי' רע"ו הע' ק"ל) – "[ובאליה רבה (סקט"ז) כותב שאם הנכרי כבר תוך כדי מלאכתו משמע קצת שיש לחשוש שלא למחות בו, דבזה הגערה גורם למהירות הכיבוי]. ובשו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' ג' מביא דברי א"ר אלו, ודן לפי"ז בענין מחאה ביהודי המחלל שבת ע"י נסיעה ברכב וכדו' שהמחאה גורמת שיסע מהר יותר או יאט נסיעתו, עיין שם כיון שאין המוחה מתכוין לכך ורק להודיעו שהוא שבת, שפיר קיל טפי".
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5] בין השמשות - סעיף כ"ב.
1. עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6] רמז בדרך ציווי: הלכה.
1. בשבת.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' כ"ב), פוסקים.

2. בשבת בשביל מוצ"ש.
1. לכו"ע מותר – רמ"א (סעי' כ"ב, "מותר לרמוז לו לעשות מלאכה אחר שבת"), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ו), פוסקים.
1) הטעם – גר"ז (סעי' ז', "אבל מותר לומר לנכרי איזה ציווי שיבין ממנו לעשות מלאכה אחר השבת או לרמוז לו מלאכה לעשותה אחר השבת שלא נאסר אלא דיבור בלבד שנאמר ודבר דבר"), מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ח אות ג').
2) מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת בהקדמה לדין רמיזה [סוף עמ' תצ"ז])

3. בימי חול בשביל שבת.
1. לכו"ע מותר – מחבר (סעי' ב', "מותר לומר לו אחר השבת: למה לא עשית דבר פלוני בשבת שעבר, אע"פ שמבין שמתוך דבריו שרצונו שיעשנה בשבת הבאה").
1) הטעם – מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ח אות ד').
1) לבוש (סעי' ב') – "אבל מותר לומר לו אחר השבת למה לא עשית דבר פלוני בשבת שעבר, אף על פי שמבין מתוך דבריו שרצונו שיעשנו בשבת הבאה, אין זה נקרא אמירה שיעשנו בשבת".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "והר"ב דשתיק כאן אפשר דסמך אמה שכתב בסוף הסימן, והוא דעת הטור [עמוד רפז]. ואפשר דאודוי אודי ליה כאן כסמ"ג [לאוין סה עמוד ריב] לומר בחול רמז שיעשנו בשבת הבאה קיל מרמז בשבת גופא, ועם שאיני יודע לחלק ביניהם לכאורה".
3) גר"ז (סעי' ח') – "מותר לומר לנכרי אחר השבת מדוע לא עשית דבר פלוני בשבת שעברה אף על פי שמבין מתוך דבריו שרצונו שיעשנו בשבת הבאה אין בכך כלום כיון שאומר לו כן בחול ואין באמירתו זו שום (רמז) ציווי לעשותה בשבת הבאה אלא שהנכרי מבין כן מעצמו".
4) חוט שני (ח"ג עמ' ר"ח ד"ה והנה) – "וי"ל דהוי כעין דרך צווי כיון שאומר לו 'למה לא עשית דבר פלוני', ורמז כעין דרך צווי כנ"ל לא הותר לומר בשבת אלא רק בחול".
2) אם כל רמז דרך צווי הותר מע"ש.
1) מחמיר, דאין להקל אלא במה שנתפרש בשו"ע.
1. עי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' נ"ה) – "ויש לעיין אם כל רמז דרך צווי הותר מע"ש, כגון לומר לו 'כל מי שידליק עבורי את האור בשבת לא יפסיד', או דדוקא רמז הנ"ל הותר, ומסתבר דאין להקל אלא במה שנתפרש בשו"ע הנ"ל".
2) מיקל.
1. עי' מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' נ"ה) – "הסתפק ברמז בע"ש אי שרי לומר 'כל מי שידליק לא יפסיד'. ולכאורה משמעות האור זרוע שהביא הרמ"א משמע דשרי, דרק בשבת אסור 'כל המכבה אינו מפסיד' אבל בע"ש שרי".

4. להזמין עכו"ם בימי חול שלבא בשבת, וא"א אלא ע"י מכונית.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות י"ט) – "אסור להזמין פועל נכרי אף מערב שבת, לצרכי נקיון אם בא מחוץ לתחום, או שחייב לבוא במכונית לצורך זה. וא"א להתיר מצד שהנכרי יכול לבוא מערב שבת ולשבות כאן, וממילא לומר שאין הליכתו בשבת עצמה צורך הישראל".
הגריש"א זצ"ל (ישורון חי"ג עמ' תקס"ט הע' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות י"ב) – "ואין עצה לומר לעכו"ם לילך ברגליו וא"כ אפילו הוא הולך אח"כ ע"י מכונית הוי אדעתא דנפשי' שהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי דאי אומר לעכו"ם לילך מירושלים לתל אביב הוי כמו שאומר לו בפירוש לילך במכונית כיון שכל אחד הולך במכונית".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח הע' פ"א) – "אם מזמין מע"ש נכרי לעבוד בש"ק אצל היהודי מלאכה שמותרת בשבת (כגון להדיח כלים), אבל ידוע שהוא יבוא במכונית שלו בשבת, בגלל ריחוק המקום, דלית לן בה, כי הרי לא אמר לו לנסוע בשבת, ויש בו רק רמז בע"ש שמותר, ועוד, כי הנכרי היה יכול לבוא מבעו"י ולא יצטרך לנסוע בשבת".
2) ויצב אברהם (ישורון חי"ז עמ' תקל"ב אות ב') – "נראה להתיר ע"פ מה שנתבאר, כי גם זה דומה לנדון הט"ז הנ"ל, בשפחה שמלאכתה להדיח כלים ומדלקת הנר לצרכה. שהרי גם בנ"ד, אין שום איסור בעצם המלאכה שנעשית עבור היהודי, והעוזרת מגיעה ברכב כדי למלא את חובתה, ואין שום תועלת ליהודי מכך שהעוזרת אינה הולכת ברגל או מגיעה למקום קרוב לפני שבת, אלא מגיעה ברכב בשבת".
3. לכאורה המחלוקת הנ"ל תלוי במלוקת "האם מותר בערב שבת להזמין מונית של גוי להסעה בצאת השבת מיד", לעיל.

7] רמז: הגדר.
1. רמז בתנועת יד מסוימת.
1. מחמיר, נכלל בלשון ציווי – יד אפרים (על הט"ז ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), ח"א (כלל ס"ב סעי' ב', לשונו מובא לקמן), בן איש חי (שנה ב' פר' וישלח אות ט'), ארחות חיים (ס"ק כ"ה), ששכ"ה (פרק ל' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ג']), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' כ'), אמירה לנכרי (פרק ע"ח סעי' א'), מנחת איש (פרק כ"ח סעי' י').
1) לכו"ע אסור, אפילו לדעת הט"ז לקמן [שזה ציור של הרמ"א] – יד אפרים (על הט"ז ס"ק ב', "וכן עיקר. לכאורה משמע שר"ל שכן עיקר כהב"ח, ואם כן האיך מביא מדברי הרמ"א ראיה לסתור, ועיין לקמן במג"א ס"ק ל"א שדברי הרמ"א דהתם הם דלא כהב"ח. ואפשר שהט"ז מוכיח דדבור דרך רמז שרי טפי, דאם נימא דהוי כרמז ממש דחשוב כדבור וכמו שכתב הרמ"א, א"כ אמאי שרי לומר הנראה כו' אף על פי שמתוך כך מבין כו', כיון דרמז הוי כדיבור כמו שכתב הרמ"א, והרי אסור לומר היה נכון לערב. אלא על כרחך דרמז ע"י דבור קיל טפי, ולכך יכול לומר הנראה כו', שהוא רמז ע"י דבור, דרמז ממש אסור כיון דאסור לומר, וכמו בעכו"ם דאסור רמז כדבור. והלכך גם כאן יכול לומר לעכו"ם למה לא עשית כו', דגם בשבת גופו לדבר בלשון רמז מותר אף דרמז גופא אסור, כן נראה לענ"ד כוונתו, וצ"ע").

2. לומר לו דבר שיבין מתוך כך שיעשה מלאכה: אסור לומר לא"י שיקנח חוטמו כדי שיבין שיסיר הפחם שבראש הנר.
1. מחמיר, נכלל בלשון ציווי.
1) מג"א (ס"ק ל"א) – "וה"ה שאסור לומר לו דבר שיבין מתוך כך שיעשה מלאכה (פסקי רקנ"ט סי' צ"ט) וא"כ אסור לו' לעכו"ם שיקנח חוטמו כדי שיבין שיסיר הפחם שבראש הנר".
1) ריקאנטי (סי' צ"ט) – "כשם שאמירה לעכו"ם שבות כך רמיזה אסור והא דקיימא לן כר' יהושע בן קרחה דאומר אדם לחבירו הנראה שתעמוד עמי לערב ושניהם יודעים שמזכירו להשכירו בפעולתו התם הויא רמיזה לצורך מוצאי שבת אבל לעשות מלאכה בשבת ודאי אסירא רמיזה".
2) א"ר (ס"ק כ') – "הב"ח [שם] הקשה מזה על דין רמיזה בסוף סימן זה, ולכן מתיר לומר לע"א שיקנח חוטמו שיבין שיסיר הפחם מנר עי"ש. ואשתמיטתיה פסקי רקנט"י סימן צ"ט דמחלק דהכא הוא רמיזה לצורך מוצאי שבת, אבל לעשות מלאכה בשבת אסור רמיזה, וכ"כ בשלטי גיבורים פ' השואל [סד ע"א אות א]".
3) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ו).
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ד') – "שלא יאמר דרך צווי שיעשה דבר היתר, שיבין העובד כוכבים מעצמו מה שיעשה באיסור, כגון שיאמר לו לקנח חוטמו, שיבין העובד כוכבים מתוכו שימחט בכלי את הנר (ש"ז רמג"א סקל"א)".
5) מאמר מרדכי (ס"ק ד').
6) שלחן שלמה (סעי' י"ז).
7) ח"א (כלל ס"ב סעי' ב') – "ואפילו אם אינו אומר בפיו אלא שמרמז לו בידיו או שאומר לו בלשון שיבין כגון שרוצה שיסיר הפחם שבראש הנר ואמר לו 'קנח חוטמך' כדי שיבין הנכרי, אסור, כיון שאומר לו בלשון צווי".
8) גר"ז (סעי' ז') – "והוא הדין שאסור לומר לו איזה ציווי לעשות דבר המותר בענין שיבין מתוך כך שיעשה מלאכה בשבת כגון לומר לנכרי שיקנח חוטמו כדי שיבין שיסיר הפחם שבראש הנר שהרי זה כמצווהו להסיר הפחם אלא שהוא ברמז".
9) מ"ב (ס"ק ע"ו, שעה"צ ס"ק פ"ו) – "מ"א וא"ר בס"ז ומאמר מרדכי, ודחו ראית הב"ח והט"ז שמקילין בזה, וכן כתב הח"א".
2. מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ב') – "ואפילו בשבת גופיה אם לא מפרש בהדיא לעשות כך וכך אלא אומר לו דבר אחר והגוי מבין שרצונו שיעשה כך וכך אין בזה איסור אמירה לגוי שבות וכן נוהגים לומר לגוי שיקנח חוטמו והגוי מבין שרצונו שיסיר הפחם שבראש הנר כדי שיהא מאיר ומנהג ישראל תורה היא על פי גדול שהורה כן על פי ספר המצות ודלא כרבינו".
2) עטרת צבי (ס"ק כ') – "מ"ו ז"ל [ב"ח ס"ב] כתב דנוהגין לומר לגוי שיקנח חוטמו, והגוי מבין שרצונו שיסיר הפחם שבראש הנר כדי שיהא מאיר. ומנהג ישראל תורה על פי גדול שהורה כן על פי ספר המצות [כב ע"ג] ע"כ ע"ש".
3) ט"ז (ס"ק ב', ע"ש ביד אפרים) – "דאפי' בשבת גופיה מותר לדבר בל' רמז שיבין לעשות איזה דבר וראי' מהא דמותר לו' לישראל הנראה בעיניך שתעמוד עמי לערב ולקמן סי' זה בסופו כתב רמ"א דאסור לרמוז לעכו"ם כל מה שאסור לומ' לו וכן עיקר".
4) ערה"ש (סעי' י"ד) – "בשבת עצמו אסור ונלע"ד שזהו ברמז ברור כלומר למה לא עשית כך וכך אבל ברמיזה בעלמא כמו בפתיחת מכתב שיאמר לו למה לא פתחת המכתב וודאי אסור אבל כשאומר לא אוכל לקרא המכתב כי סגור הוא למה יאסור והרי אינו אומר ענין של מלאכה וכמו שמצינו בקדמונים שאמרו תקנח חוטמך ובזה הבינו שצריכים להסיר הפחם מעל הנר או שיאמר קר לי מאד וע"י זה יסיק את התנור נראה דמותר שהרי אין כאן ודבר דבר ומה שהאינו יהודי מבין מה איכפת לנו ויש מי שאומר דלרבינו הרמ"א אסור כל מיני רמז בשבת [מג"א סקל"א] ולפענ"ד העיקר כמ"ש [וסייג יש לי ממהרי"ט שהיה אומר בשבת הנר אינו מאיר והיתה השפחה מבינה וחותכת ראש הפתילה כמ"ש הכנה"ג הביאו הבאה"ט סקכ"ד ע"ש]".

3. ע"י בקשה (a request to take corrective action).
1. מחמיר, נכלל בלשון ציווי – הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ב'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"א, "Please help me out").

4. אם נזכר המלאכה.
1. מחמיר, נכלל בלשון ציווי.
1) באר משה (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג').
2) הגר"י גוסטמאן זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג').
3) הגר"מ ביק (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג').
4) הגריש"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג').
5) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג').
6) שבט הלוי (ח"ו סי' קל"ג אות ב', אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ג') – "ואם להתיר אמירה דרך רמיזא שברמ"א סי' ש"ז סכ"ב גם זה קשה דהא להגיד לו ברמז שאין יכול להסיע האוטא והגוי מסיע מעצמו וזה הלשון שכ"ת צדד להתיר, אבל באמת זה איסור גמור דהא המג"א והפוסקים שהזכירו שאם אומר שאיני שיכול לקרא מותר והגוי מתקן מעצמו, היינו דכל פעם הרמז בדבר המותר בשבת ר"ל דאינו יכול לקרא וכיו"ב אבל רמז שמסובב על האיסור עצמו כמו איני יכול להדליק או איני יכול לנסוע וכיו"ב אסור".
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"א) – "I can't turn off the lights because it is Shabbos".
2. מיקל, אינו בדרך ציווי.
1) הגרשז"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ד', מאור השבת ח"א עמ' תקט"ו אות ג', שולחן שלמה הע' על ס"ק ל"ד.ב') – "אודות אם יכול לרמז לו ע"י סיפור איזה כפתור ידליק, כגון שאומר לו: בכפתור זה אני מדליק באמצע השבוע את החשמל, השיב מרן זללה"ה 'גם זה לא נקרא ציווי, אבל בביתו של הישראל צריך אפילו למחות'".
2) אבן ישראל (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ד').
3) עי' הגרי"י ניימן זצ"ל (שבט הלוי ח"ו סי' קל"ג אות ב') - לשונו מובא לעיל.
4) עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ג' הע' ד').
3. מראי מקומות – ויצב אברהם (ישורון חי"ז עמ' תקל"ב אות ג').

5. הנכרי שואל "מלאכת פלוני אתה רוצה", לאמר "כן".
1. מחמיר: נכלל בדרך ציווי.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ל"ד) – "ובמקום שאסור לרמוז לנכרי לעשות מלאכה, סבר מרן זללה"ה דגם בכה"ג שהנכרי שואל את היהודי אם כוונתו שיעשה מלאכה פלונית, שאסור להנהן בראשו לחיוב, ולא מבעיא שאסור לומר לו 'כן'".
2) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"ה) -
If the Gentile persists and asks, 'Would you like me to turn off the lights?' the Jew may not respond "Yes".

8] רמז שלא בדרך ציווי: תוספת הנאה (additional benefit), הסרת פחם.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ל"א).
2) פמ"ג (א"א ס"ק ד', ס"ק ל"א).
3) יד אהרן (הג' הטור ד"ה ונראה).
4) מ"ב (ס"ק ע"ו) – "כשאומר הרמיזה לא"י שלא בלשון צווי כגון שאומר הנר אינו מאיר יפה או איני יכול לקרות לאור הנר הזה שיש בו פחם ושומע הא"י ומתקנו שרי דאין זה בכלל אמירה ואין לאסור מטעם שנהנה ממלאכה שעשה הא"י בשבילו דאין זה הנאה כ"כ דגם מקודם היה יכול ע"פ הדחק לקרות לאורו".
2. מראי מקומות – גר"ז (סעי' ז').
1) אז נדברו (ח"ט סי' מ' ד"ה ועל) – "ועל עצם הדין של הסרת הפחם מהנר ברמז שלא בציווי בב"ע בסעיף י"ד שהרבה מחמירים בשבת, והבו דלא להוסיף עלה. וגם הרי יש ראי' מכתובות הנ"ל דאפי' ברמז שלא בלשון ציווי רק בדליקה התירו ולא בשאר איסורי שבת וכ"ש במלאכה דאורייתא ממש, וכאמור למעלה וכמבואר בחו"ז לכן נראה שאין להקל אלא בצורך גדול ולא כמו שכתבתי בב"ע".

2. הטעם: להקל.
1. כל תוספת הנאה יש להקל.
1) יד אהרן (עי' לקמן) – "הסרת הפחם ... דאינו נהנה הישראל בגוף הכיבוי דבלאו הכי יכול להשתמש לאורו בדוחק וכמ"ש הפוסקי' שיכול להשתמ' בנר שהדליק הגוי כשהיה שם נר אחד דמאחר שבנר היה יכול להשתמש ע"כ הדוחק מותר להשתמש בנר זה ה"ה נמי הכא דהרי יכול להשתמש כלי הסרת הפחם".
2) עי' אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ב') - לשונו מובא לקמן.
2. יש לחלק בין תוספת הנאה של הסרת בפחת ובין תוספת הנאה של להדליק נר נוסף.
1) הגרשז"א זצ"ל (עי' לקמן) – "ולענין הסרת פחם מהנר צריכים לומר מפני שהגוי רק תיקן ולא חידש דבר.
2) ברית עולם (עי' לקמן) – "דהסרת פחם י"ל דלא מקרי כל כך מלאכת ישראל".
3) הגריש"א זצ"ל (עי' לקמן) – "ומה שהותר להסיר פחם ע"י רמז, אינו עושה מלאכה ממש".

9] רמז שלא בדרך ציווי: תוספת הנאה (additional benefit), להדליק נר נוסף.
1. מחמיר, צריך למחות.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תקי"ז אות א', שולחן שלמה ס"ק ל"ד.ב', עי' סי' רמ"ח ס"ק י"א.ב' ד"ה אלא, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ג, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ג) – "הדבר פשוט דבאיסור תורה גמור, אסור לרמז לעכו"ם גם ברמז שאינו של ציווי. ופלא על מה שכתב בספר שמירת שבת כהלכתה פרק ל' סעיף ז' שכאשר אין האור שבחדר מאפשר קריאה קלה ונוחה דמותר לומר לעכו"ם ברמז שאינו של צווי כגון אינני יכול לקרוא כי אין מספיק אור בחדר, או שיאמר לו הבית אינו מואר יפה משום שדולק רק נר אחד, והוא יבין מאליו להדליק נר נוסף, עיין שם. ודבריו אינם מובנים, איך אפשר להתיר דבר זה, ובפרט שעושה כן רק כדי לאפשר לו קריאה קלה ונוחה וכי יעלה על הדעת שבשביל זה נתיר לו. ופשוט מאד דבמקום שמותר לרמוז שלא בדרך צווי כ"ש שמותר אם הנכרי עשה את זה מעצמו, אך אפילו לצורך חשוב כגון שאין אור בבית וכדומה אסור לרמוז ואסור גם בדיעבד ליהנות בשבת, וגם בכהאי גונא שבדיעבד מותר כגון שהנכרי רק הוסיף שמן מ"מ לרמוז ודאי אסור, ואם הנכרי הוסיף להדליק נר אחד ונהנה רק משל הנכרי, רק לענין דיעבד נחלקו בזה המג"א אוסר והחיי"א בנ"א כלל ס"ב מתיר בשעת הדחק ליהנות בדיעבד, וגם אין צריך למחות, [ועיין בשו"ע הרב מהדו"ב לסימן רמ"ג והובא בתהל"ד רע"ו סק"ג], אבל לרמוז בשבת ודאי אסור אפי' שלא בדרך צווי, אך להסיר פחם מהנר שפיר שרי לרמוז, ולא נזכר ההיתר של רמיזה רק לענין כיבוי שאינו נהנה מגוף המלאכה, או לענין הצלה מהפסד, ולענין הסרת פחם מהנר צריכים לומר מפני שהגוי רק תיקן ולא חידש דבר (וכן החיי"א הנ"ל גם מתיר בשעת הדחק לרמוז קודם שבת על הדלקה בשבת)".
2. ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ג' אות י"ב, אז נדברו חי"ג סי' י"ז) – "דהסרת פחם י"ל דלא מקרי כל כך מלאכת ישראל, אבל במלאכה ממש של ישראל, אסור בכל גונא, שהרי אפילו בא מעצמו מלעשות צריך למחות בידו".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות כ"ה) – "אין להתיר אמירה לעכו"ם אפי' ע"י רמז שלא בדרך ציווי, ומה שהותר להסיר פחם ע"י רמז, אינו עושה מלאכה ממש".
4. אמירה לנכרי (פרק ע"ח סעי' ג').
5. עי' מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' י"ב).

2. רמיזה בימי חול, אין צריך למחות בשבת.
1. אגודה (שבת פרק א' אות כ"ה) – "אכן הגאונים התירו לומר לכותי בחול מדוע לא הרבית באש או בנרות בשבת שעברה אף על פי שעל ידי כן יעשו לשבת הבאה".
2. יד אהרן (הג' הטור ד"ה ונראה) – "הסרת הפחם ... דאינו נהנה הישראל בגוף הכיבוי דבלאו הכי יכול להשתמש לאורו בדוחק וכמ"ש הפוסקי' שיכול להשתמ' בנר שהדליק הגוי כשהיה שם נר אחד דמאחר שבנר היה יכול להשתמש ע"כ הדוחק מותר להשתמש בנר זה ה"ה נמי הכא דהרי יכול להשתמש כלי הסרת הפחם".
3. ברכי יוסף (ס"ק ו') – "או שכבר יש נר ואש והעכו"ם מוסיף, כמ"ש הרב יד אהרן".
4. ח"א (כלל ס"ב סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב') – "אבל מותר לומר לו 'למה לא הרבית נרות או הוספת שמן בנר' כדי שיעשה כן לשבת הבאה".
5. השיב משה (סוף סי' י') – "כיון שכבר יש נר הדולק שוב רשאי לומר לנכרי בחול למה לא הרבית נרות בשבת העבר כדי שיבין ויעשה כך לשבת הבאה וכמבואר בהגה"מ פ"ו מ"ה שבת ובש"ע סי' ש"ז סעי' ב' ואפי' לומר לו בפירוש אם עשית כך בשבת העבר הייתי נותן לך שכרך שרי כמבואר בא"ר שם ס"ק ח' בשם תשו' מהרי"ט צהלון ומותר להשתמש לאור הנוספי כיון שבלא"ה יש נר הדולק כמבואר היטב בס' תוס' שבת סי' רע"ו ס"ק ח"י ואין צריך למחות ביד הנכרי אף דהנר הוא של ישראל כיון דבלא"ה יש לו נר הדולק לא חשיב הנאה".
6. מ"ב (ס"ק י"א) – "א"נ מיירי בדבר שאין גוף הישראל נהנה ממנו כגון שכבר יש נר ואש והא"י מוסיף".
7. מהרש"ם (ח"ה סי' מ"ו ד"ה והנה) – "השיב משה ...".
8. יש לחלק בין רמיזה בשבת, לבין רמיזה בימי חול לצורך שבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ל"ד.ב') – "וכן החיי"א הנ"ל גם מתיר בשעת הדחק לרמוז קודם שבת על הדלקה בשבת".
9. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ט סי' מ') – "ומה שכתב המ"ב בס"ק י"א לענין רמז בימות החול ומותר מצד דין אמירה לא"י, ומ"מ אסור להנות כדין נכרי שהדליק מעצמו נר, וע"ז מוסיף המ"צ א"נ מיירי בדבר שאין גוף הישראל נהנה ממנו כגון שכבר יש נר ואש וא"י מוסיף, דכב' מדייק מדבריו דגם בדולקת נר מועיל רמיזה. אפשר לאוקמי בנר ואש של נכרי דמ"מ יש איסור הנאה ואין זה כאוקימתא מאחר שמדבר רק מאיסור הנאה, ואין לדייק למה המ"ב לא פירש זה בהדיא כיון שכבר מביא בסי' רמ"ג שצריך אפי' למחות וכ"ש שאסור לרמז, ומפורש כ"כ בסי' רע"ו ס"ק י"א, אינו צריך להכפיל הדברים ומי עדיף דברי המ"ב מדברי הרמ"א שם דכתב ומותר למחות בא"י שבא להדליק נר מביא המ"ב בס"ק ל"ז שהמדובר בנר של א"י ... וחשבתי לצדד דאף שזה ברור להענין לומר לנכרי להדליק אסור אפי' אם יש לו נר אחר דולק וכמפורש במ"ב סי' רע"ו ס"ק ל"ב, אבל לענין רמז שלי לענין זה קיל יותר לפי טעם של הרמב"ם וכן ס"ל להאו"ז דאמירה לא"י שבות הוא משום שלא יבא הישראל לעשות בעצמו, אבל לומר לו לאחר שבת ברמז בכה"ג לא גזרו דהוי שינוי גדול, ואינו אלא משום איסור הנאה לבד, ואף שזה ברור שבשבת עצמו צריך למחות בידו כשמדליק הנכרי בנר של ישראל אפילו כשיש כבר נר (כמבואר בסי' רע"ו במ"ב ס"ק ל"ז), משום דאם אינו מוחה הוי כאומר לו להדליק, אבל לפני שבת ברמז אפי' בלשון ציווי מותר, אבל זה ניחא להא"נ דכתב המ"ב, אבל לפי הטעם דכתב המ"ב אין שמדובר שיש כבר נר, ולמה אינו אסור משום דאפי' כשמדליק בעצמו צריך למחות. ואפשר דמ"מ כיון שאומר לו מלפני שבת ברמז לא גזרו משום אמירה לנכרי שבות דלא יבא לעשות בעצמו בשבת כיון שזה מלפני שבת וגם ברמז, לפי' מותר גם במלאכה דאורייתא אבל בשבת עצמו עדיין לא מצאנו היתר רמז במלאכה דאורייתא".

3. נכרי שעושה ע"ד עצמו, אין צריך למחות בו.
1. מנורה הטהורה (קני המנורה סי' רע"ו ס"ק י"ג).
2. נהר שלום (סי' רע"ו ס"ק ה').
3. גר"ז (מהדו"ב סי' רמ"ג) – "ודאי דאף בשל ישראל א"צ למחות, כיון דעושה מעצמו אדעתא דנפשיה קעביד לקבל טובת הנאה. אלא דלא מהני אדעתא דנפשיה כשגופו נהנה, משום הכי נקטו הטור וש"ע להוסיף שמן בכהאי גוונא דשרי ליהנות ע"ש בטור, וכן בהדליק הנר מיירי נמי בכהאי גוונא דהוסיף נר".
1) תהלה לדוד (סי' רע"ו ס"ק ג') – "דעת הרב ... במהד"ב חזר בו וס"ל דדעת השו"ע דאף בחפצים של ישראל א"צ למחות".

4. מיקל: אפילו ברמז שלא בדרך ציווי על שבת.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ה') – "וכן מותר לומר בפניו הבית אינו מאיר יפה משום שדולק רק נר אחד, אף שיבין עי"ז להוסיף נרות".
2. עי' אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ב') – "ובדבר כשנעשה יום חם מאד בשבת אם מותר לספר להנכרי שהוא חם מאד בחדר זה כדי שהנכרי שרוצה בטובתו יפתח את מזגן האויר (עירקאנדישענער) בעצמו, כמו שמותר לומר לנכרי שהנר אינו מאיר יפה כדי שהנכרי הרוצה בטובתו יסיר הפחם שבראש הנר כדאיתא במ"ב סימן ש"ז ס"ק ע"ו ומסיק דאין לאסור מטעם שנהנה ממלאכה שעשה הנכרי בשבילו משום דאין זה הנאה כל כך דגם מקודם היה יכול ע"פ הדחק לקרות לאורו, דהרי גם הכא אפשר לו לישב בשעת הדחק גם כשהוא חם ...".
3. ששכ"ה (פרק ל' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], דפו"ח הע' י"ח) – "כאשר יש אור בחדר, אלא שאין בו כדי לאפשר קריאה קלה ונוחה, מותר לומר לנכרי, 'אינני יכול לקרוא, כי אין מספיק אור בחדר', או 'הבית אינו מואר יפה משום שדולק רק נר אחד' (כלומר בלשון סיפור הצורך בעשיית המלאכה), והוא יבין מאליו להדליק נר נוסף [וכ"ה בכלכלת שבת דיני אמירה לנכרי סע' ה וספר שונה הלכות סי' רע"ו סע' יא. ועיין גם סי' רעו סע' ד, דאם יש נר דלוק ובא הנכרי והדליק נר אחר, דמותר להשתמש לאורו, וע"ש במ"ב ס"ק לב, דלכתחילה אסור לומר לנכרי להדליק נר נוסף. והא דאסרינן שם במ"ב ס"ק יא ו-לז, אם הנר הוא של היהודי, צ"ל דמיירי בכה"ג שלא היה יכול לקרוא לאור הנר אפי' בשעת הדחק, דאז הוה כאומר להדליק נר בשבת, משא"כ אם היה יכול לקרוא בשעת הדחק, כי אז אמנם אסור לומר לו להדליק נר נוסף בלשון ציווי, אבל ברמז שלא ע"י ציווי מותר. כנ"ל ליישב דברי המ"ב בסי' רעו שלא יסתרו דבריו בסי' שז ס"ק עו, אלא דמצאתי בספר מאור השבת ח"א דף תקיח בפניני המאור בשם הגרש"ז אויערבך זצ"ל, שמתפלא מאוד להתיר מלאכת הנכרי בבית הישראל, והוא אינו מתיחס לסתירה שבין סי' רעו במ"ב ס"ק יא ו-לז וסי' שז במ"ב ס"ק עו, ולפי דברינו הכל מתורץ. וכן מצאנו בסי' רעו סע' ד בביה"ל ד"ה וכן אם, דשרינן בבית ישראל, ומשמע אף אם השמן הנוסף הוא של היהודי, ובלבד שלא יצוה לנכרי לעשות כן. אלא שדברי הביה"ל צע"ק, דסוף סוף היהודי נהנה מן השמן שהנכרי הוסיף, ומ"ש מהא דסי' רעו סע' ד, וצ"ע, ועיין גם בח"א כלל סב סי' ג ובנ"א ס"ק ב, ע"ש, וצ"ע]".
4. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קמ"ג) – "ואם יש קצת אור וקשה לו לקרוא בספר באור כזה, יכול לומר שקשה לו לקרוא באור זה והעכו"ם ידליק עוד אור. ודוקא כשאומר כן שלא בלשון נוכח, אבל בלשון נוכח אסור".
5. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול עמ' כ"ז).
6. עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' כ"א, סעי' כ"ה, סוף ח"ג סי' י"א אות ח', ישורון חי"ז עמ' תקי"ז אות ו') – "אמנם בדין זה של תוספת נר כיון שהדברים אינם מפורשים היטב במשנ"ב נראה דאין לעשות כן אלא במקום צורך".
7. הגר"א קירשנבוים שליט"א (ישורון חי"ז עמ' תקכ"ו).

5. קשה:
1. שו"ע (סי' רע"ו סעי' ד') – "אם יש נר בבית ישראל ובא א"י והדליק נר אחר, מותר להשתמש לאורו בעוד נר ראשון דולק, אבל לאחר שיכבה הראשון אסור להשתמש לאור השני. וכן אם נתן שמן בנר הדולק, מותר להשתמש עד כדי שיכלה השמן שהיה בו כבר, ואח"כ אסור. הגה: ומותר למחות בא"י שבא להדליק נר או להוסיף שמן".
1) אבל כשהנר של ישראל צריך למחות בו.
1) מג"א (סי' רע"ו ס"ק י"ד), א"ר (שם ס"ק ט"ז) – "להדליק נר. דוקא כשהנר של עכו"ם אבל כשהנר של ישראל צריך למחות".
2) מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"ז) – "להדליק וכו'. דוקא כשהנר של א"י אבל כשהנר של ישראל צריך למחות בו כשרואה שרוצה להדליק נר או להוסיף שמן בשבילו וכנ"ל בס"ק י"א עי"ש [מ"א]".
2. צ"ל שלא מיירי בתוספת אור.
1) ששכ"ה (פרק ל' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ח]) - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"א אות ח', הע' ד') – "ולפ"ז צריך לומר דמש"כ המג"א סי' רע"ו ס"ק י"ד על דברי הרמ"א דאם הנר של ישראל חייב למחות, לא קאי על דברי השו"ע שם דאיירי בהוספת נר כאשר יש נר נוסף אלא התייחס לרמ"א עצמו שלא מפורש בו דאיירי בנר נוסף. [ובספר נשמ"א כלל ס"ב אות ב' נקט שהמג"א קאי על תוספת נר ותמה על דבריו מכח כל הקושיות הנ"ל]".
ארחות שבת (פרק כ"ג הע' כ"ג ד"ה ועיין) – "שדברי המשנ"ב בענין זה לא נתבררו די הצורך, ובכמה מקומות נראה להדיא דס"ל דכל שאין הנכרי עושה מעשה שיש ממנו הנאה גמורה לגופו של ישראל רק תוספת הנאה או סילוק דבר המפריע אין צריך למחות בידו אף באופן שהנר שייך לישראל [וכגון בסי' ש"ז ס"ק י"א, עיי"ש שם בבה"ל ד"ה ואפילו שמבואר דההיא דס"ק י"א קאי גם על חובת מחאה ולא רק על איסור הנאה, וע"ע במשנ"ב סי' ש"ז סוס"ק נ"ו וס"ק ע"ו], ונראה מזה טפי שנקט להלכה כהח"א ושאר פוסקים הנ"ל, ומאידך גיסא בדברי המשנ"ב סי' רע"ו ס"ק ל"ז מבואר דצריך למחות ביד נכרי הבא להוסיף שמן [של ישראל] לנר. אמנם יש שתירצו שאין ללמוד מזה שצריך למחות אף בנכרי הבא להוסיף אור, אלא המשנ"ב נקט דכיון שעיקר התכלית של הוספת השמן בנר הוא כדי שהנר ידלק זמן ארוך יותר [ולא כדי שיאיר עכשיו טפי] לכן דיינינן ליה כנכרי הבא ליתן הנאה גמורה ולא רק כמוסיף אור, שהרי לאחר שיכלה השמן שיש עכשיו בנר יהנה הישראל הנאה גמורה ממעשה הנכרי".
3) הגר"א קירשנבוים שליט"א (ישורון חי"ז עמ' תקכ"ט).

6. מראי מקומות.
1. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות ט"ז) – "ועיין היטב בבה"ט ומשנ"ב וביה"ל. וסיכום הדין לפי מציאות זמננו ובתוספת מעוד גדולי האחרונים. לענין אם כבה אור החשמל, אך נרות השבת דולקים עדיין, או שנכנס אור מחדרים או בתים אחרים מרחוב העיר, או אם עדיין יש אור יום, שנהנים בשעת הדחק מהאור דהיינו שרואים ומכירים האנשים אחד את השני, ואף יכולים לאכול ולשתות בשעת הדחק, ופעמים אף יכולים לקרוא על ידי הדחק לאור הקלוש ששם, נחלקו בזה גדולי הפוסקים אם רשאים לכתחילה להדליק החשמל ע"י סיפור דברים לגוי בלא ציווי, והוא יבין מאליו להדליק האור, והמקיל במקום צורך גדול, דהיינו שעונג שבת תלוי בזה, יש לו על מי לסמוך. ויסוד ההיתר הוא, כיון שבלאו הכי היה יכול ליהנות בשעת הדחק מאור הנרות או מהאור הנכנס מהחוץ, ולכן אין זה נהנה ממעשה שבת של נכרי. ואכן אין רשאי ליהנות מריבוי האורה אלא בדברים שהיה יכול לעשות שם בשעת הדחק גם במיעוט האור, אבל אם כגון לא היה יכול לקרוא שם, או למצוא איזה חפץ הצריך עיון ובדיקה, אסור לו לעשות פעולות אלו לאחר שהודלק אור החשמל. וכמו כן לאחר שכבו הנרות או שאר מקורות האור שנכנסו לשם, שוב יאסר ליהנות מהאור שהודלק ע"י הגוי (ובשאר החדרים שלא היה שם כלל אור מנרות וכו', אסור ליהנות כלל עקב הדלקת האור ע"י הנכרי). אך גם בזה לדעת גדולי הפוסקים המקיל לצורך גדול, דהיינו שעונג שבת תלוי בזה, גם ליהנות מהאור לאחר שנסתלק האור הקלוש שהיה שם, יש לו על מי לסמוך, אמנם המשנ"ב (בביה"ל ד"ה אבל) הכריע בזה כהאוסרים. והוא הדין בכל זה בשאר מלאכות שבת שנעשו על ידי נכרי, אשר היה אפשר ליהנות מהם בשעת הדחק גם בלא עשיית הנכרי".

10] הנאה ע"י סילק (indirect benefit) - כדי לישון, כיבוי האור.
1. יש צווי: אם מותר להנות.
1. תוס' (דף קכב. ד"ה ואם) – "דכי אמרינן דנכרי אדעתא דנפשיה קא עביד הנ"מ בכיבוי וכיוצא בו שאין ישראל נהנה במעשה הנכרי אבל הכא שגוף ישראל נהנה במעשה של נכרי לא אמרינן אדעתא דנפשיה קעביד הואיל והנכרי מתכוין להנאתו".
2. שיטה לר"ן (דף קכא.) – "נכרי שבא לשאול אם ירצה שיכבה אין מתירין לו לכבות אבל אם הוא מכבה מעצמו בלא שאלת רשות אצ"ל לו אל תכבה, אע"ג דעושה מלאכה האסור' לו לישראל בשביל ישראל היינו במלאכ' שיש בה ממש ושיהא ראוי לישראל להשתמש בה מה שאין כן בכבוי שאינו אלא סילוק דבר היזק, ולהכי נמי שרו ליה לגלויי דעתו לומר כל המכבה אינו מפסיד מפני שאין ישראל מוזהר על שביתתו".
3. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח ס"ק נ"ג ד"ה וכעיין).
2) מאור השבת (ח"א סי' י"ח ס"ק נ"ג ד"ה המכבה) – "בחידושי הר"ן ... ואף דבתוס' ... י"ל דלא הוצרכו לסברא דאדעתא דנפשיה אלא להתירו לכתחילה שלא יצטרך למחות ולומר אל תכבה, אבל עצם היתר ההנאה בדיעבד הוא משום דלא מיקרי הנאה ומותר אף במעשה ישראל".

2. מחמיר: יש חיוב מחאה.
1. עי' אז נדברו (ח"ט סי' מ') – "מה שנוגע לשבת עצמו הרי מכריעים דברי המ"ב בסימן רמ"ג וביחוד דברי המ"ב בסי' רע"ו ס"ק י"א וס"ק ל"ז דצריך למחות גם כשאין הישראל נהנה וממילא לא שייך ההיתר של רמז, וע"כ דכל ההיתר הנזכר בפוסקים רמז שלא בלשון ציווי הוא רק בשבות דרבנן. ומש"כ להתיר ברמז לפני שבת שזה יותר קל מעושה בשבת מעצמו לפני ישראל לבי עדיין מגמגם ומפקפק בזה טובא".
2. הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק ד' הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ו) – "[בשמירת שבת כהלכתה (פ"ל ס"ד) כתב שאם אור החשמל הדלוק מפריע לו לישון, מותר לומר לגוי ברמז שקשה לו לישון לאור החשמל, כדי שהנכרי יבין ויכבה]. אולם רבינו אמר שאין להתיר זאת מטעם 'רמז'. דהא קיי"ל שאף כשהנכרי בא מרצון עצמו לעשות מלאכה עבור ישראל, חייבים למחות בידו, וכמבואר במשנ"ב רמ"ג ה".
3. חוט שני (ח"ג עמ' ר"ט ד"ה וי"ל, עמ' ר"י אות ב') – "דכיון דיסוד דין מחאה בגוי הוא כדי שלא יראה כשלוחו של ישראל לעשות לו מלאכה האסורה בשבת וכנ"ל, א"כ כל מקום שאין מקום לחשוד שעושה הגוי בשליחות הישראל אין בו חיוב מחאה וכמש"ל. ולא התירו הפוסקים כאן אלא רק באופן שכתבו כגון לומר לו שהנר אינו מאיר יפה והגוי מתקנו, והיינו שדבר זה גם אדם אורח שבא לבית חבירו ורואה שהנר אינו מאיר יפה כ"כ הרי הוא מתקנו אף ללא רשות מן הבעלים ... אם אמר לגוי ... 'איני יכול לישון מפני שיש כאן אור' מפני שאין הדבר מצוי שבא אדם לבית חבירו ומדליק או מכבה האור בלי רשות הבעלים, וממילא יש לחשוד שהגוי עושה בשליחות הישראל ומחויב למחות בו, אף כשאין בו איסור אמירה, ואף כשאינו נהנה ממלאכת הגוי".
1) אמנם עי' חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג סוף הע' כ"ד) – "גם בספר חוט שני כתב שיש חובת מחאה במה שעושה נכרי בחפצי הישראל, אמנם לאחר שהובאו לפניו הראיות לחילוק שכתבנו לעיל בין נכרי המדליק נר לבין נכרי המכבה נר הסכים שכן משמעות הדברים".
4. מלכים אמניך (פרק ד' הע' ד') – "שלפי זה, יש גם לשאול, איך מותר לרמוז לו: 'הנר אינו מאיר יפה', ושומע הא"י ומתקנו, היכן נעלם חיוב המחאה. ויש לומר דכשהנכרי מסיר את הפחם אינו עושה ממש מלאכה, כי אם משפר את הקיים, ולמרות שמבחינת חילול שבת יש בזה משום כבוי, בכל זאת מאחר ואינו עושה מלאכה מושלמת חדשה עבור הישראל, התירו זאת חז"ל בדרך רמז".
5. אמירה לנכרי (פרק ע"ח סעי' ג').

3. רמיזה בימי חול, אין צריך למחות בשבת.
1. ח"א (כלל ס"ב סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב') – "כן מותר לומר לנכרי 'למה לא כבית הנר', כדי שיכבה בשבת הבאה. וכל זה, אינו צריך למחות בידו מלעשות. אבל אסור לומר לו 'למה לא הדלקת נר בשבת', שהרי אפילו הדליק מעצמו, אסור לישראל ליהנות ממנו".
2. גר"ז (מהדו"ב סי' רמ"ג).
3. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ט סי' מ') – "ולתרץ הסתירה הי' נראה פשוט שיש הבדל בין רמז בשבת ובין רמז בימות החול (וכן מוכח באו"ז). זאת אומרת שבשבת עצמו אסור כל רמז. אבל מה נעשה שדעת רבותינו האחרונים ז"ל אינו כן וז"ל המ"א בס"ק ל"א ...".

4. מיקל.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ו ס"ק י"ג) – "אפשר דהחיוב למחות הוא רק על דבר חיובי כמו הדלקה, בישול, וכדומה, ולא על כיבוי שהוא שלילה, ולפי"ז שפיר מותר לכבות ע"י גוי ברמז שלא בדרך ציווי".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רמ"ג על מ"ב סס"ק ה') – "צריך למחות בידו ע"כ. הג"ה - היינו מלאכה בפעולה חיובית אבל לכבות וכדומה ליכא איסור דלא נהנה בחיוב".
3. ששכ"ה (פרק ל' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], עי' שבת לישראל עמ' תי"ט) – "מותר לומר לנכרי בשבת, 'קשה לישון כאשר יש אור בחדר' (דהיינו בלשון סיפור הצורך בעשיית המלאכה), ומאליו יבין שצריך לכבות".
4. רבבות אפרים (ח"ז סי' קט"ו) – "נשאלתי אם ילד הדליק רדיו בשבת, או שהדליקו בטעות, מה לעשות. ואמרתי דאפשר לרמוז לגוי ברמז שאינו לשון ציוו לכבות הרדיו, היות דמצד דיבור ליכא איסור אם רומז כ"ז שאינו לשון ציווי, ומצד נהנה ממלאכת גוי ג"כ אין כאן, כיון שהיא הנאת של רשות, שהרדיו לא דולק ודומה למרבה אור שמותר ודומה לנכרי שבא לכבות שאין אומרים לו אל תכבה, ועיין בספר בין ישראל לעמים סימן ה' סעיף א' שג"כ התיר, וכתב בהערות אות א' וז"ל: ותמוה מה שפסק בספר מלכים אומניך עמוד קי"ג שכתב שבגלל קדושת שבת עדיף לא להשתמש בנכרי, ואינו נראה דכל הקדושה הוא ע"פ הלכה ומאחר ומותר להשתמש בנכרי באופן הזה אין שום פגיעה בהקדושה עכ"ל".
5. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קמ"ג) – "כגון אם יש אור בחדר, מותר לומר לעכו"ם שהאור מפריע לו, דאז אין לאסור מצד שנהנה ממלאכה, כי אין כאן הנאה אלא רק העדר".
6. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' כ"ד) – "שהמנהג הוא כהח"א".
7. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"ד).
8. פסקי תשובות (סי' רע"ו אות ב', סוף סי' ש"ז, עי' הע' מ"ז).
9. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קע"ח) – "שמותר לרמוז לכבות הנר בחדר".
10. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ח, סעי' כ"ב, סעי' כ"ד, סעי' כ"ו, סעי' כ"ז) – "שאף שהפוסקים כתבו דינים אלו של היתר רמיזה וכן המנהג, מכל מקום יש מגדולי זמננו המסופקים בהיתרים אלו אם הם נעשים בביתו של הישראל או בחפציו של הישראל".
ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"א, הע' ה', ישורון חי"ז עמ' תקי"ט אות ו') – "ולכן נראה מכל הנ"ל שהעיקר כדברי הח"א והגר"ז והכלכלת שבת דאין חובה למחות בנכרי הבא להוסיף נר עבור הישראל אף אם עושה זאת בנר ושמן של ישראל, וכן אין חובה למחות בנכרי הבא לכבות נר של ישראל לצורך הישראל כדי שיוכל לישן וכיוצ"ב ... וכן הוא המנהג הרווח בישראל מקדמת דנא. [וכבר הבאנו כמה וכמה הנהגות שנהגו למעשה מהאו"ז ומסה"ת ומהגהות מיימוניות ומתרומת הדשן, וכן פשטות דברי הגהות מיימוניות בענין הגבינות, וכן במג"א בשם רמ"מ בענין פתיחת האיגרת ובכנה"ג המובא במשנ"ב סי' ש"ז ס"ק ע"ו בענין מחיטת נר, שמכולן מבואר שלא נקטו לדינא כרבינו שמחה הנ"ל או שקיבלו את שיטתו רק באופנים מסויימים. ועיין עוד משו"ת אג"מ ביור"ד ח"ג סי' מ"ז סק"ב שנקט דמותר להניח לנכרי לעשות מלאכה שהיא בגדר תוספת הנאה, אף דמיירי בבית ישראל ובחפצי ישראל]".
11. הגר"א קירשנבוים שליט"א (ישורון חי"ז עמ' תקכ"ו).
12. מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' י"ב).
1) אולי הטעם להקל: כיון דלא התירו לו אלא ברמז של ברך ציווי [או ברמז בדרך ציווי בערב שבת], אינו חושש שמא יאמר לו. לכן בכה"ג לא גזרו, דהוי שינוי גדול. וכן כעין זה אי' באז נדברו (ח"ט סי' מ' ד"ה וחשבתי), לשונו מובא לעיל.

5. מראי מקומות – מי מנוחות (או"ח סי' כ"ב), אור לציון (ח"ב פרק כ"ה סעי' ג').
1. תהלה לדוד (סי' רע"ו ס"ק ד') – "אם בא עכו"ם לכבות הנר לכאורה נראה דא"צ למחות אף לר"ש".
2. מלכים אמניך (ריש עמ' שס"ד) – "שאלה: אם החשמל לא כבהה אם מותר לומר לנכרי שיכבה. תשובה: אם קשה מאד לישון, מותר לומר לנכרי בדרך רמז: 'החשמל מפריע לישון', והנכרי יבין ויכבהו".

6. נכרי הדליק נר כדי ישראל לא ישן יחידי.
1. מיקל, הנאה שלילי – עי' אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ק ריש סי' רע"ו).

7. מכתבים.
1. מיקל: שמותר לרמז לנכרי לפתוח מעטפה סגורה עם מכתב.
1) מג"א (ס"ק כ', סוף ס"ק ל"א) – "אין או' משום ציווי לעכו"ם רק שא"ל שאינו יכול לקרותו".
2) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ו).
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ה') – "נ"ל דהתם נהנה מגוף ההדלקה האסורה, משא"כ הכא אינו נהנה מקריעת הנייר עצמו רק מדבר שהסתובב ממנו, דהיינו קריאת הכתב".
4) מ"ב (ס"ק נ"ו, אמנם ע"ש בבה"ל) – "ואם האגרת היא חתומה אומר לא"י איני יכול לקרותו כ"ז שאינו פתוח וממילא יבין הא"י ויפתחהו".
5) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות כ"ב) – "והכי נקטינן שמותר לרמז לנכרי לפתוח מעטפה סגורה עם מכתב".
6) הטעם: אין דיבור, ואין ציווי ושליחות – גר"ז (סעי' ז', "ואם אינו אומר לו שום ציווי אלא שאומר לפניו איזה דבר שמבין ממנו לעשות מלאכה בשבת הרי זה מותר כגון נכרי שהביא אגרת חתומה או קשורה שאין הישראל יכול לפותחה ולקוראה יכול לומר להנכרי איני יכול לקרותה כל זמן שאינה פתוחה והנכרי פותחה מעצמו שהרי אינו אומר לו שום ציווי אפילו ברמז אלא שהנכרי מבין מעצמו שצריך לעשות כן (ולדעת עצמו הוא עושה להשלים פעולתו בשליחות אגרת זו ולכך אין צריך למחות בידו)").
2. מראי מקומות – תפארת יעקב (הע' על תפארת ישראל שם אות ע"ב), ארחות שבת (סוף הספר סי' י"א אות ז').
1) רע"א (על המג"א ס"ק כ') – "אני נהגתי לומר. ק' לי הא בלא קצץ ורואה שעושה מלאכה בשביל ישראל צריך למחות בידו. ה"נ אף אם הנכרי הוא שליח בשכר. מ"מ על הפתיחה אינו מקבל שכר. גם הא המג"א שם סק"ט כ' בשם הגמ"ר דלהבעיר בעצי ישראל דצריך ליטול רשות מבעל העצים ל"ש אדעתא דנפשי' עביד ומכ"ש בזה. ואפשר דהכא דהפתיחה אסור רק משום חומרא מקילין בזה. או די"ל דלעיל סי' רנ"ב הכל רק בנתן לנכרי בחול לעשותו אלא דלא א"ל לעשותו בשבת. אבל בלא אמר לו מעולם לעשותו אין לו למחות. וצ"ע וע' לקמן סי' זה במג"א סמ"ז".
2) עי' סי' רנ"ב סעי' ד', כיון "שאין גופו נהנה מגוף השליחות" יש להקל.

8. "שבת גוי": גוי של שבת.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ל"ט) – "דבזמנינו התחדש מושג גוי של שבת, כאילו הכל מותר על ידו, וכשקוראים לו ברמז הוא מבין שהוא בא בשביל הישראל, והרי זה כאמירה, ומלבד זאת הרי יש גם איסור הנאה, וגם חובת מחאה. גם אם מציעים לו מאכלים מהמקרר או מהבית באופן שיהא לו תועלת מהמלאכה שעשה, מ"מ את המלאכה הוא עושה עבור הישראל, ומה שמקבל הוא שכר המלאכה, ואפילו שגם הוא נהנה מהמלאכה אסור, כמבואר בשו"ע סי' רע"ו סעי' ג' דאם אומר לעבדו לילך עמו והדליק נר, חשיב הדלקה עבור הישראל שהוא העיקר, אע"פ שגם הגוי נהנה מנר זה. לפיכך עצם הקריאה היא כאמירה, ומלאכה שנעשתה באופן זה אסור ליהנות ממנה".
2. מי מנוחות (או"ח סי' י"ט) – "יש להעיר, דבגוי השכור לשבת, כדי שיעשה מלאכות לפי צורך התושבים, ועפ"י הוראת הרב, והוא מקבל תשלום על כך, יתכן דאסור אף בדרך רמז. דהרי מה דמהני רמז ושלא בלי ציווי, היא מטעם דאין הוא עושה מכח הציווי אלא אדעתיה דנפשיה עביד, אבל כאן מכח התנאי שעשו עם הגוי, הרי הוא חייב להענות לקריאת התושבים גם כשהם נאמרים בדרך רמז. ועל כך הוא מקבל שכר, וא"כ חשיב שעושה בשליחות הישראל. העצה היעוצה היא, שיתנו עם הגוי שאינו חייב להענות לקריאת התושבים (מלבד במקרים של חולי ופקו"נ) ולבוא לכל קריאה, אלא תלוי ברצונו, ואז כשיאמרו לו בדרך רמז לא יחשב כ'אמירה לעכו"ם'".
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק פ"א סוף ס"ק ג', לשונו מובא לקמן).

9. סיכום.
1. אמירה - מחמיר.
2. רמיזה בדרך ציווי - אסור אא"כ מימי חול לשבת או משבת לימי חול.
3. רמיזה כעין ציווי - במקום שאדם בהול על ממונו יש להקל. [אמנם עי' לעיל, שיש אומרים (ששכ"ה, ואר"ש) שאפי' רמז בדרך ציווי יש להקל].
4. רמיזה שלא בדרך ציווי - הנאה שלילי או בזמן תוספת הנאה, המנהג להקל.

10. מראי מקומות – הגר"י רובין שליט"א (צהר ח"ג עמ' ע"ג), מלכים אמניך (צהר ח"ג עמ' פ"ג), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, ביאורים ב'), אמירה לנכרי (פרק ע"ח).
1. חוט שני (ח"ג פרק פ"א סוף ס"ק י', עמ' רי"ט) – "אמנם אדם כבד הליכה כגון זקן או חולה שהולך לאיטו, ושומר תנועה גוי העמיד את המכוניות לצורך אדם זה כדי שיוכל לעבור את הכביש, נראה דמותר לו לחצות את הכביש, דלא חשיב שגוף הישראל נהנה מן המלאכה, אלא רק שהעכו"ם סילק את המניעה מלעבור בכביש".
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' פ"ד) – "דלא ברור כ"כ הדין בזה דהפוסקים לא כתבו בהדיא דיש לחלק בין הדין בסימן שז במ"ב (ס"ק עו) דהתם משמע דמותר לרמז וא"צ למחות, משא"כ בסימן רעו מבואר דאפילו אם הגוי בא שלא בצווי לעשות לישראל מלאכה מחוייב למחות בזה. וכל החילוקים אינם מוכרחים ולכן עדיין צ"ע בזה - ועכ"פ מותר לרמז לעשות מלאכה בשביל אחר שבת כמש"כ הגר"ז".

11] קריאת הנכרי לתוך ביתו.
1. מחמיר: נכלל בגדר של "אמירה" לנכרי.
1. אג"מ (אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א', עי' אה"ע ח"ד סי' ס"ב אות ג') – "דכל ההיתר של רמיזה שלא בדרך ציווי מיירי לדוגמא באדם שיש לו שפחה בבית, ובתוך שיחתו אתה הוא מבליע רמז כזה: חבל שהחשמל בוער כל השבת - או להיפך - 'הנר אינו מאיר יפה', או באופן שמדבר בינו לבית עצמו ומתלונן בקול רם שהנר אינו מאיר יפה, והשפחה השומעת מבינה מעצמה לתקן המצב כיאות, אבל לקרוא עכו"ם מבחוץ חשוב כציווי ואינו מותר אפילו כשנעשה דרך רמז".
2. חוט שני (ח"ג פרק פ"א ס"ק ג' ד"ה ברא"ש [עמ' ר"י], שעה"צ ס"ק ע"ט*) – "ברא"ש (לשונו מובא לקמן) ... מבואר דלקרוא לגוי צריך ראיה להתיר, ממש"כ הרא"ש דאם מותר לומר כל המכבה אינו מפסיד כל שכן דמותר לקרותו, משמע שבלי ההיתר שהתירו מפני הדליקה לומר כל המכבה אינו מפסיד, לא מצינו קולא לקרוא לגוי, ואסור לקרוא לגוי. [עי' מ"ב ... כל זה דוקא במקום פסידא כמו שציין לעיין בדברי הרא"ש, מבואר דשלא במקום פסידא אסור לקרוא לגוי]. ומכאן י"ל בהא דמותר לרמוז לגוי שלא בדרך צווי אלא דרך סיפור דברים שיתקן את הנר בשבת וכנ"ל, אינו מותר אלא כשפוגש את הגוי בדרך או שהגוי נמצא בביתו וכדו', אבל לילך לגוי ולומר לו 'הנר בביתי אינו דולק יפה' י"ל דנהי דמשום לשון רמיזה כנ"ל מותר, מ"מ עצם הבאת והזמנת הגוי אסור אף כשהוא בלשון הזה, דהוא דומה יותר לאמירה, וגם י"ל דהוי כעין צווי. ולכן בשכונות המצויים 'גוי של שבת', אין לילך עליהם בשבת ולומר להם בלשון רמז באופנים המותרים שהתבארו לעיל, כיון שהוא קורא לגוי, אא"כ הוא במקום חולי וכדו' שאז מותר אף באמירה ממש בלשון צווי".
3. מי מנוחות (או"ח סי' כ"א) – "יש ליזהר באופן שהותר לומר לעכו"ם בדרך רמז, שלא יקרא לו לבוא, אלא יאמר לו 'א"א לקרוא לאור הנר'. או 'החשמל מפריע' וכדו', ורבים נכשלים בזה".

2. מיקל.
1. הגר"י גוסטמאן זצ"ל (אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א') – "מותר לקרוא לגוי שמחוץ לבית ולרמז לו שלא בדרך ציווי וכמו שנהגו העולם".
2. אבן ישראל (אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א') – "מותר לקרוא לגוי שמחוץ לבית ולרמז לו שלא בדרך ציווי וכמו שנהגו העולם".
3. שבט הלוי (אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א') – "מותר לקרוא לגוי שמחוץ לבית ולרמז לו שלא בדרך ציווי וכמו שנהגו העולם".

3. בלשון רמיזה מותר: [לכו"ע]. 
1. הגריש"א זצ"ל (בנתיבות ההלכה ח"ב עמ' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ז', עי' דרור יקרא עמ' שד"מ אות מ"ט, עי' אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א', עי' שבות יצחק חי"ח עמ' ל"ח, ועמ' ל"ט [לשונו מובא לעיל]) – "אסור לקרוא לנכרי לביתו ולומר לו שם שלא בלשון ציווי, היות ועצם הקריאה לבית (בצירוף האמירה שלא בלשון ציווי) הרי היא כציווי. אלא צריך לרמוז לנכרי מלכתחילה שיעלה לביתו שלא בלשון ציווי".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ג עמ' ד') – "דאין חילוק אם האמירה לגוי לבא עמו היא בפה, או בעצם הופעתו לפני הגוי והוא מבין לבא אליו, או בהרכנת ראש ותנועות הידים, או בסיפור שהגוי מבין שכוונת הישראל לקרוא לו והוא בא אחריו ומבין מעצמו מה לעשות, הכל בכלל איסור אמירה לנכרי. ולקרוא לגוי מותר רק במקום ובאופן שהתירו קריאה".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ט, סעי' כ"א) – "שכשם שאסור לומר לנכרי לעשות מלאכה בשבת כן אסור לקרוא לו לבוא לביתו אף שהנכרי יבין מאליו לעשות את המלאכה, והטעם משום שעצם הקריאה נחשבת לרמז דרך צווי ולכן יש להקפיד שלא יאמר לנכרי לשונות של צווי כגון 'בוא לביתי' וכיוצ"ב אלא יעשה הכל בדרך רמז, והיינו שמתחילה יאמר לו את הדברים בדרך סיפור, וכגון שיאמר לו האור בביתי דולק ואי אפשר לישון, והנכרי יבין מאליו לבוא לביתו".

4. מראי מקומות.
1. רא"ש (פרק ט"ז סי' י') – "מתני'. נכרי שבא לכבות אין אומרים לו כבה ואל תכבה ... גמ'. אמר רבי אמי בדליקה התירו לומר כל המכבה אין מפסיד ... ויראה שיכול לקרות הנכרי וכשיבא הנכרי ממילא יכבה, דהשתא שרי למימר ליה כל המכבה אינו מפסיד, קריאתו מיבעיא".
2. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ז) – "ולומר לעכו"ם שיבוא, בלי דיבור רק שיבין מעצמו, דוקא בהפסד הבא פתאום, דומיא דדליקה, הא בלא הפסד אסור לרמוז כלל".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ב', מאור השבת ח"א עמ' תקי"ח אות ב', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ג, עי' אמירה לעכו"ם ביאורים סי' א') – "אגיד לו נאמנה שמיום עמדי על דעתי ראיתי שמקילים לקרוא לגוי ואחר כך מרמזים לו לעשות מלאכה ברמז שאינו של ציווי, אך לא הבינותי כלל ההיתר בזה וכמו שהעיר דרק במקום דליקה התירו לקרוא לגוי, מלבד אם נאמר שההיתר שלהם היה משום צורך מצוה שסמכו על בעל העיטור המבוא ברמ"א סי' רע"ו סעיף ב', אולם גם זה קשה להבין דהרי רוב הפוסקים חולקים על סברא זו וכמו שכתב הרמ"א, וגם האחרונים החמירו בזה וכמו שכתבו בשם השל"ה [עיין שם באליה רבה ס"ק יב ובשו"ע הרב סעיף ז' ובמ"ב ס"ק כ"ד] אך מעולם לא כתבתי בשום מקום בזה, כיון שאינני רוצה שיהא כתוב בשמי לאסור בזה שהוא דבר שנהגו להקל, לעומת זה אינני רוצה לומר היתר בזה".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' כ"ה טור ב') – "שאלה: האם מותר לקרוא לגוי שיבוא לביתו לעשות לו מלאכה דאורייתא, שלא בלשון ציווי, בדבר שלא נהנה ממנו, שיש אומרים שאסור, והמ"ב התיר רק לכבות הנר, וצ"ע. תשובה: במקום הצורך מקילין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ד טור א', עמ' צ"ט) – "שאלה: האם לקרוא לנכרי בשבת ולרמז לו רמז שלא בלשון ציווי שיכבה את האור, שאין כאן איסור אמירה ואין כאן הנאה מהדבר, האם יש איסור בעצם הקריאה לנכרי גם בלי הדיבור כמדוייק בסי' ש"ז סעיף י"ט וסי' של"ד סעיף כ"ו, שהשו"ע התיר רק במקום הפסד לקרוא לנכרי, משמע שאם אין הפסד יש איסור בזה שקוראים לו, בלא לומר לו דבר. תשובה: במקום צורך גדול מתירין, רק לא יאמר בהדיא שיעשה".
5. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' נ"ג) – "יש להסתפק מה הדין במקרה שאומר לנכרי לבא לביתו וכאשר הנכרי מגיע לביתו אין הוא מבין מה עליו לעשות עד שיאמר לו זאת בעה"ב ואז רומז לו בעה"ב את הנצרך לו בדרך סיפור דברים, האם גם בכה"ג נקט הרא"ש דעצם האמירה לבא לביתו חשיבא דרך צווי או דדוקא בציור שהנכרי מבין מאליו מה עליו לעשות חידש הרא"ש דבקריאה לנכרי מונח גם צווי לעשות את המלאכה, וכלשונו של הרא"ש ד'כשיבוא הגוי ממילא יכבנו', אבל כשאינו מבין מאליו מה עליו לעשות אפשר שלא מונח שום צווי בעצם הקריאה לביתו. וקצת נראה להחמיר, דסו"ס כאשר מצוה עליו לבוא לביתו הו"ל כאומר לו לבוא אל ביתו ולעשות את המלאכה הנצרכת בו. וכן כתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דהקריאה לביתו הויא כרמז צווי".
6. מנחת איש (פרק כ"ח סעי' ט"ו) – "אסור לבקש מהגוי שיבוא אליו לביתו ואחר שיבוא לביתו יבין הגוי מעצמו מה צריך לעשות וכגון שיראה שאין אור וידליק וכדומה, כי עצם קריאתו מתפרשת עבור שיעשה הדבר, והרי היא כרמז בלשון ציווי שנתבאר לעיל סעיף י שהוא אסור בשבת, אבל מותר לקרותו לביתו לצורך איזה דבר אחר כאשר אין מתפרשת קריאתו שהיא עבור שיעשה איזו מלאכה, ואחר שיבוא לביתו של היהודי אין איסור אם יעשה מלאכה, ואף על פי שיבין לבסוף כי כל קריאתו לבית היתה בשביל המלאכה שעשה".
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דור המלקטים
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סוגיות.
פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:).
פרק נוטל (דף קמא: - קמג.).
סוף פרק כירה (דף מב: - מז.).
גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה).
גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף" - עד משנה ב' דף קכח:).

סימנים – סימן רע"ט, סימן ש"ח, סימן ש"ט, סימן ש"י, סימן שי"א, סימן שי"ב.

"מרן החזון איש כותב כי בזמננו קוראים לחיפוש 'יגיעה'. בודאי קלע כאן מרן בלבבה של הקלקלה הגדולה בסדרי הלימוד בזמננו. העמדת החיפוש במקום ה'יגיעה' היא השחתת כל הציור של עמלה של תורה. ובתחלת מגעי עם הספר 'אוצר מפרשי התלמוד', הסתכלתי בעומק פעולתו של האוצר על מחשבתם של המעיינים. ומתוך הסתכלות זו הבחנתי נאמנה כי הפעולה הראשית של האוצר על המעיינים היא תחושת השחרור מהטירדה של החיפוש. ועל ידי זה נעשים כלי-המחשבה והעיון לנכסים בני חורין, להתפנות לעבודת עמלה של תורה בעיון במקורות ובגופם של דברים ..." [הגר"י הוטנר זצ"ל (פחד יצחק אגרות וכתבים אות ע"ט, פתח דבר ל"אוצר מפרשי התלמיד" ריש איזהו נשך)].

שגיאות מי יבין
וכמאמר החכם "כשם שאי אפשר לבר בלי תבן כך אי אפשר לספר בלא שגיאות", בקשתינו שטוחה לכל מעיין שימצא איזה דבר טעות או שגיאה בתוך ספר זה, נא לפנות אל המחבר, ואי"ה יתוקן הדבר במהדורה הבאה.

dorhamilaktim@gmail.com
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מבטל כלי מהיכנו
סימן רס"ה סעיף ג'-ד', סימן רס"ו סעיף ט', סימן ש"ה סעיף י"ט, סימן של"ה סעיף ד'


1] הסוגיא (דף מב: - דף מג.).
2] טעמים של "מבטל כלי מהיכנו".
3] נ"מ בין הטעמים: בין בונה לבין סותר.
4] ביטול לזמן: ראשונים.
5] ביטול לזמן: הלכה.
6] ביטול לזמן: הגדרים.
7] בהמה שנפלה למים: שבת (דף קכח:).
8] בהמה טעונה מוקצה: שבת (דף קנד:).
9] כלי שעומד לכך.
10] מבטל "כלי" מהיכנו.
11] להסיר הכלי קודם שנפל האיסור.
12] טלטול מוקצה או לבטל כלי.
13] ליתן קליפות ועצמות לתוך צלחת.
14] גרם ביטול כלי מהיכנו.
15] מים המטפטף מהמזגן בשבת.
16] מקרים.


אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת


1] טעמים: אין כלי ניטל.
2] הגדר.
3] כלל: "אין כלי ניטל".
4] כלל: "אלא לדבר הניטל".
5] הלכה: אין כלי ניטל.
6] לחלק בדבר שאינו כלי.


דיני טלטול הנר בשבת, חשמל
סימן רע"ט


1] נר שהדליקו בו באותה שבת - סעיף א'.
2] מיגו דאיתקצאי: לצורך גו"מ - סעיף ב'.
3] נר מאיס עליו.
4] דעת הסה"ת.
5] לטלטל נר ע"י לחם - סעיף ג'.
6] ישים תכשיט יותר מהפמוטות על הטס.
7] תנאי - סעיף ד'.

8] לטלטל מוקצה ע"י נכרי.
9] נר שהדליקו בשבת - סעיף ה'.
10] נר שלא הדליקו בשבת - סעיף ו'.
11] מוקצה מחמת מיאוס.
12] הזמנה.
13] מנורה של פרקים - סעיף ז'.


מוקצה של שלהבת.
14] טעם שהשלהבת עצמה היא מוקצה.
15] מנורת חשמל שיש בה חוט לוהט.
16] כלי חשמל בלי חוט לוהט.
17] מקרים.
18] שימוש בשמיכה חשמלית לחימום.
19] כלים שקבע להם מקום.

סימן ש"ח


1] חסרון כיס: יחוד מקום - סעיף א'.
2] גדר של הקפדה.
3] כלי שמלאכתו להיתר.
4] כלים יקרים: שעומדים רק לנוי.
5] הלכות של חסרון כיס.
6] היתר בטלטולם.
7] נייר חלק: שעומד לכתיבה.
8] כלים העומדים לסחורה - רמ"א.
9] כלי פסח בשאר ימות השנה.
10] מקרים: של חסרון כיס.
11] מצות מצוה: ערב פסח שחל בשבת.
12] כלי גדול - סעיף ב'.
13] כלי שמלאכתו לאיסור: מקור - סעיף ג'.
14] חקירה: יסוד הגזירה.
15] כלי שמלאכתו לאיסור
16] כלי שמלאכתו לאיסור.
17] סיר בישול ריק.
18] מכונית.
19] כלי שמלאכתו לאיסור.
20] אופני כלי שמלאכתו לאיסור.
21] לצורך.
22] לצורך כלי אחר.
23] לצורך גופו.
24] אם יש כלי שמלאכתו להיתר.
25] לצורך מקומו.
26] אם יש לו מקום אחר [סעיף י"ד, ט"ז].
27] מחמה לצל.
28] לטלטל ע"י הערמה.
29] שאר צרכים.
30] מקרים.
31] מוקצה שבידו: כלי שמלאכתו לאיסור.
32] מוקצה גמור והתחיל ברשות.
33] בסיס.
34] שאר מקרים.
35] מה הגדרים והגבולות.
36] קליפות גרעינים בתוך הפה.
37] קליפות הביצים וכדו'.
38] נגיעה במוקצה, וליהנות - רמ"א סעיף ג'.
39] כלי שמלאכתו להיתר - סעיף ד'.
40] גדר של 'שלא לצורך כלל'.
41] לצורך אחר שבת.
42] אוכלין ומשקין.
43] כתבי קודש.
44] מזוזה.
45] תפילין.
46] כלים שע"ג השולחן.
47] שאר כלים.
48] מקרים.
49] כלי שאין בו שימושי היתר: מקורות.
50] ראשונים.
51] נר של חלב או של שעוה.
52] הלכה: כלי שאין בו שימושי היתר.
53] עניינים.
54] הגדר.
55] מקרים.
56] מכשירי כתיבה: עט, עפרון, ולורדים.
57] ככר או תינוק - סעיף ה'.
58] שברי כלים - סעיף ו'.
59] מוקצה מחמת גופו: כללים - סעיף ז'.
60] שאינו ראוי לשימוש כלל.
61] עד בדיקה: בשבת.
62] מאכלים שאינו ראוי לאכילה.
63] שלג (snow).
64] כלים שאין עומדים לשימוש באופן זה.
65] אין השמוש בגוף הדבר.
66] השתמשות ע"י כילוי.
67] מקרים: השתמשות ע"י כילוי.
68] שברי כלים - סעיף ו', ז', י"א-י"ג, ט"ו.
69] כלי שנשבר ועומד להתחבר למחר.
70] שברי כלים - סעיף ו'.
71] שברי כלים: זרקה לאשפה - סעיף ז'.
72] ערב שבת.
73] בזמנינו.
74] חד פעמי.
75] מקרים: אריזות חד פעמי.
76] דלתות הכלים - סעיף ח', ט'.
77] האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש.
78] כפתור (button).
79] כללים.
80] מקרים: של דלתות הכלים.
81] דלתות הבית.
82] מקרים: של דלתות הבית.
83] שאר מוקצות.
84] ליטול דלת ולהחזירה - סעיף ט'.
85] כיסוי כלים, כיסוי קרקע - סעיף י'.
86] האם תלוי בזמן.
87] בית אחיזה.
88] המכסה של הצינור-הניקוז.
89] שאר מקרים.
90] מחט - סעיף י"א.
91] שירי מחצלות - סעיף י"ב.
92] שירי מטלניות שבלו - סעיף י"ג.
93] מנעל: לשמטו מעל הדפוס - סעיף י"ד.
94] סנדל שנפסקה רצועה - סעיף ט"ו.
95] חלוק: תחבו בו קנה לייבשו - סעיף ט"ז.
96] שמא יתקע - סעיף ט"ז.
97] לפעמים יש להקל.
98] מקרים: שמא יתקע.
99] משקפיים שנתקלקלו: מדין מוקצה.
100] משקפיים שנפלה מהם הזכוכית.
101] לבנים שנשארו מהבנין - סעיף י"ז.
102] מוקצה שיכולה להזיק - סעיף י"ח.
103] סולם - סעיף י"ט.
104] יחוד כלים - סעיף כ'-כ"ד, סעיף ל"ח.
105] האם יחוד כלי מהני לשאר דברים.
106] חפץ שדרכה לייחדה - סעיף כ'.
107] שאין דרכה לייחדה לכך - סעיף כ"א.
108] יחוד - סעיף כ"ב.
109] רגיל להשתמש בהן.
110] מקרים: יחוד לעולם.
111] כסף: מעות (coins, money).
112] חפץ שדרכה לייחדה: ליחד לשבת אחת.
113] חול (sand).
114] יחוד ע"י קטנים: גרעיני משמש.
115] עורות - סעיף כ"ה.
116] נסרים - סעיף כ"ו.
117] עצמות וקליפין - סעיף כ"ז-ל'.
118] שאריות אוכל.
119] מנער את הטבלא.
120] עצמות בטלים אגב הפת.
121] מאכל בהמה - סעיף כ"ח.
122] ראוי למאכל בהמה - סעיף כ"ט.
123] הגדר של מצוי.
124] יש "לו" בהמה שאינה מצוי.
125] תרופות.
126] גרעין תמרים - סעיף ל'.
127] גרעיני ראוין אף לאכילת אדם.
128] בשר חי תפל - סעיף ל"א.
129] דג שאינו מלוח: מוקצה - סעיף ל"ב.
130] בשר חי: בזמנינו.
131] דג שאינו מלוח: בזמנינו.
132] האם יש חילוק אם הבשר קפוא.
133] קמיע - סעיף ל"ג.
134] גרף של רעי - סעיף ל"ד - ל"ז.
135] למנוע את עצמו בטלטול של גרף.
136] טלטול מן הצד.
137] צואת קטן - סעיף ל"ד.
138] מקום של גרף של רעי.
139] פשט בירושלמי סוף עירובין.
140] הלכות של גרף של רעי.
141] מקרים של גרף של רעי.
142] גרף ועביט - סעיף ל"ה.
143] פח אשפה.
144] עושין גרף לכתחילה - סעיף ל"ו.
145] במקום פסידא - סעיף ל"ז.
146] עשיית גרף לכתחילה: מים אחרונים.
147] הלכות של עושין גרף לכתחילה.
148] בעלי חיים - סעיף ל"ט-מ"א.
149] חיות מחמד: פעטס (pets).
150] הלכה: חיות מחמד בשבת.
151] שערות של בעלי חיים.
152] חי נושא את עצמו - סעיף מ'.
153] טלטול בעלי חיים.
154] טלטול תרנגולים.
155] מקרים.
156] אדם נושא את עצמו: גיל - סעיף מ"א.
157] מדדה את בנה.
158] נגיעה במוקצה, וליהנות - סעיף מ"ב.
159] האיסור לגעת בביצה - מחבר סי' שכ"ב.
160] טלטול חלק מהמוקצה.
161] טלטול מוקצה ע"י נפיחה - סעיף מ"ג.
162] לשחק בכדור - סעיף מ"ה.
163] רק כדורים או כל מיני משחקים.
164] כדורים בזה"ז: שהוכן בבית חרושת.
165] לשאת זרע התולעים - סעיף מ"ו.
166] בגד שעטנז - סעיף מ"ז.
167] מקרים: שלא חזי מצד איסורים צדדים.
168] מניפה להבריח זבובים - סעיף מ"ח.
169] מכבדות: מטאטא - סעיף מ"ט.
170] טלטול ספרי החכמות - סעיף נ'.
171] כלי שמורה על השעות - סעיף נ"א.
172] שעון.
173] כלים שקבע להם מקום.
174] מוקצה לא' ואינו מוקצה לב' - סעיף נ"ב.
175] כללים.
176] מקרים.
177] לאכול מוקצה.


בסיס
סימן ש"ט


1] בסיס.
2] חקירה: יסוד של בסיס.
3] כלי שמלאכתו לאיסור.
4] נוטל אדם את בנו ואבן בידו - סעיף א'.
5] געגועים.
6] לאחוז תינוק ומהלך ברגליו.
7] לנער מוקצה מיד של תינוק.
8] האיסור בא לשימוש ההיתר - סעיף ב'.
9] היתר על גבי איסור.
10] כלכלה והאבן בתוכה.
11] חצי בסיס: טלטול אסור, וניעור מותר.
12] בסיס לאיסור והיתר - סעיף ג'.
13] שכח אבן שעל פי החבית - סעיף ד'.
14] מניח רק לכניסת שבת.
15] חפץ של חבירו - רמ"א (סעיף ד').
16] מניח איסור. 
17] מניח היתר. 
18] בסיס באקראי.
19] קינה של תרנגולת (דף מה:): הגדר.
20] חקירה: קינה של תרנגולת.
21] החייב לנער.
22] חייב לנער: במקום הפסד.
23] אם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום.
24] דלתות לבית.
25] מיגו דאיתקצאי לבין השמשות.
26] האם צריך כל בין השמשות.
27] הלכה.
28] כלי שמלאכתו לאיסור: האם יש מיגו.
29] איזה מוקצה יש 'מיגו דאיתקצאי'.
30] מקרים.


דיני מוקצה בשבת, בסיס
סימן ש"י


1] מוקצה מחמת מיאוס - סעיף א'.
2] מוקצה: מחלוקת ר"י ור"ש - סעיף ב'.
3] האופנים שמודה ר' שמעון.
4] מוקצה שנכלל בדחייה בידים.
5] חפץ של נכרי - רמ"א סעיף ב'.
6] אין מוקצה לחצי שבת - סעיף ג'.
7] מוקצה מחמת חסרון ידיעה - סעיף ד'.
8] גמרו בני אדם - סעיף ה'.
9] הלכות: גמרו בידי אדם.
10] שיטת המ"ב.
11] בגדים שהיו לחים בערב שבת.
12] ביטול כלי מהיכנו - סעיף ו'.
13] מטה שיחדה למעות - סעיף ז'.
14] בסיס באמצע השבת.
15] מוכני.
16] שאין נשמטת גוררין אותה: למה.
17] בזמן שהיא נשמטת אין גוררין אותה.
18] כיס.
19] שולחן ומגירה.
20] שולחן שיש בו חלקים נשלפים.
21] מקרים.
22] מחברת (note book).
23] מזמנין את הנכרי בשבת.
24] מבטל בשביל איזה פרוטות.
25] הגדר.
26] בסיס לאיסור ולהיתר - סעיף ח'.
27] פמוטים שלנו: לאייכטר של כסף.
28] מהו הגדר של חשיבות.
29] ספרים: אם הם חשובים יותר מהנרות.
30] אם צריך ההיתר להיות שם כל השבת.
31] בסיס לאיסור ולהיתר: והן שוין.



מת בשבת, טלטול מן הצד
סימן שי"א


1] מת המוטל בדליקה, בחמה - סעיף א'.
2] ככר או תינוק.
3] מת שהסריח: הוציאו לכרמלית - סעיף ב'.
4] מי שאינו שומר תורה ומצוות.
5] ככר או תינוק גבי מת - סעיף ג'.
6] מת שאינו ערום - סעיף ד'.
7] קשה: דוד המלך.
8] ככר ותינוק גבי שאר מוקצה - סעיף ה'.
9] לעשות אהל עראי על המת - סעיף ו'.
10] טיפול במת - סעיף ז'.
11] טלטול מן הצד - סעיף ח'.
12] מה נכלל בצורך דבר ההיתר.
13] השתמש במוקצה שימוש מותר בשבת.
14] גרירת מוקצה ע"י סכין וכדו'.
15] כבוד הבית (sweeping).
16] עניינים שונים.
17] טלטול בגופו: קש שעל גבי המטה.
18] בהמה שיש מוקצה עליה.
19] הסוגיא (דף קכז.): עושה שביל ברגליו.
20] הלכה: טלטול בגופו לצורך דבר האיסור.
21] עניינים שונים.
22] טלטול מוקצה ע"י נפיחה.
23] מהו טלטול בגופו, מהו טלטול מן הצד.



כבוד הבריות
סימן שי"ב


1] כללים.
2] הלכות.
3] מלאכה דאורייתא ע"י שינוי.
4] אמירה לנכרי.
5] ביה"כ שלנו הקבועים בבתים - סעיף א'.
6] לטלטל מוקצה.
7] מי ששכח להכין נייר טואלט.
8] הוצאה.
9] צרור שעלו בו עשבים - סעיף ג'.
10] מוקצה במחובר - סעיף ו'.
11] לצאת בברזא - סעיף ח'.
12] אסור לפנות בשדה - סעיף ט'.
13] שאר מלאכות - סעיף י'.
14] טלטל מוקצה לכבה"ב שלא לקינוח.
15] מקרים.
16] חשמל.



מוקצה מחמת מצוה


1] מה חג לה' אף סוכה לה' - סי' תרל"ח.
2] לשבת בסוכה בזמן הגשם: והא נהנה.
3] האם מותר לפרק סוכה בחול המועד.
4] נוי סוכה.
5] ארבעת המינים.
6] ביזוי מצוה - סימן כ"א.
7] גדרים והלכות.
8] נרות שבת.
9] ביזוי לפני נרות שבת.
10] ביזוי לפני ספרים.
11] נרות חנוכה.
12] תמונות, קול, ריח.
13] שאר ענינים.
14] מצוות של קטנים.
15] מוקצה מחמת מצוה.



הקדמה


1] חשיבות לימוד הלכות מוקצה.
2] מקור לדיני מוקצה.
3] טעמים.
4] ספק מוקצה.



1] חשיבות לימוד הלכות מוקצה.
1. ב"י (סוף הקדמתו להל' מוקצה) – "ואחר שהצעתי לפניך כל זה אבוא לבאר דברי רבינו ואז תבין יראת ה' ודעת קדושים תמצא".

2. ב"י (סי' ש"ח ס"ק מ"ה) – "בירושלמי בפרק בתרא דתעניות (ה"ה) מצאתי, טור שמעון למה חרב יש אומרים מפני הזנות ויש אומרים שהיו משחקין בכדור".
1. קצות השלחן (סי' ק"י ס"ק ט"ז) – "והדברים נוקבים ויורדים עד התהום להתבונן עד היכן הגיעה כח קדושתה של הש"ק, כי אפילו לדעת דאוסרין שחוק הכדור בשבת אין בו אלא איסור מוקצה מדרבנן והעבירה על זה גרמה חורבן לטור שמעון שהי' מוציא ג' מאות כפיפות של פיתותי לתם לעניים בכל ערב שבת, עי' מתנות כהונה במד"ר הנ"ל, ולא הועילה להם מצות הצדקה. וגם מוכח מזה שהיו שומרים שבת בפרטים אחרים שהרי היו מחלקים לחם לעניים לכבוד שבת, ומפני עון מוקצה בא עליהם דחורבן".

3. של"ה (שבת סוף פרק נר מצוה אות ס"ט-ע') – "כמה עניינים שאין העולם נזהרין בהם ... כמה דיני מוקצה ... ודיני מוקצה ארוכים מארץ מדה, ואין עסקי בשופטני וברשעי, כי אלה האנשים לוקחים בידם גם עצים ואבנים וזורקין אותם, אבל גם היראים את ה' והיודעים לא שמים עיניהם על כל פרטי העניינים. וכד מעיינת בדיני מוקצה, תמצא דאפילו כלי שמלאכתו להיתר אינו מותר לטלטלו אלא לצורך מה, ואף שמותר אף שהוא אין צריך לא לגופו ולא למקומו, מכל מקום צריך להיות לכל הפחות לצורך הכלי, דהיינו מחמה לצל או שלא יגנוב, אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטלו. זולת כתבי הקודש ואוכלין שמותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל. כן כתב הבית יוסף בסימן ש"ח בשם הר"ן".

4. יערות דבש (ח"א דרוש ב') – "ואין אחד נותן ללב ללמוד או"ח על בוריו לדעת הלכות תפילין, ציצית, תפלה, ברכות, נט"י, ובהמ"ז, הלכות שבת והלכות יו"ט על בורים, אשרי איש שימלט ולא ישגה בהן, כי בהן הלכות רבות והידיעה להמונים מעוטה, ובפרט דיני מוקצה, מלאכת שבת וי"ט וחוה"מ, ברכות הנהנין וכדומה".
יערות דבש (ח"א דרוש י"ז) – "ולכן מאד עלינו להזהר בשבת לקיים דברי תורה ודברי סופרים, ובעו"ה רוב בעלי בתים אשר אינם בקיאים בהלכות שבת, ואפילו לומדים, לומדים דברים אחרים, קדשים, והלכתא למשיחא וכהנה, והלכות שבת אינן שגורות כל כך, וכמה אנשים אשר עוברים על כמה איסורים, מלאכות דאורייתא לחוסר ידיעתם, ומכ"ש עניני מוקצה, ואי אפשר לפורטם".
יערות דבש (ח"ב דרוש א') – "דיני מוקצה שהם חמורים כשל תורה, רבו גם רבו המתפרצים, וכל המקבלים כתבים בשבת על הפאסט, ובתוכן חילופי כתבים שהם מוקצה מחמת חסרון כיס, ומטלטלים אותם וקורים בם ומראים לחבריהם, ואיסור מוקצה לית דחש בעונותינו הרבים ורבו כמו רבו איסורים בעונותינו הרבים בשבת".
יערות דבש (ח"ב דרוש ה') – "אוי לי, ווי לי, בחילול שבת, כי כולם בני תורה ואין להם להתנצל כי קצרה שכלם ללמוד, כי הם בעלי דיעה תהלה לאל, ולומדים פשטים ופלפולים מצפצפים כעגור, והלכות שיש בהן חיי נפש מניחין, וימותו בלי חכמה ללמוד אורח חיים, ועוברים על כמה מצוות, ואומרים אין פשע, וביחוד דיני מוקצה, אם יאכל אדם אגוזים ושקדים, וקליפות אינם ראוים למאכל בהמה מניחים על השלחן, אסורה הנגיעה, כי אם לנערם על ידי טבלא, אבל הנגיעה וטלטול אסור, כי הם מוקצה אפילו לר"ש, הואיל ואינם ראוים למאכל בהמה".

5. ח"א (זכרו תורת משה סי' נ"ג סעי' ו') – "הרוצה לשמור עצמו ואוהב נפשו לאור באור החיים ילמוד דינים אלו [הלכות מוקצה מחמת מצוה] בספרי (חיי אדם) ואז יבין איך לעבוד ה' ולא יכשיל".

6. בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ בפתיחה) – "צריך האדם להזהר בהלכות מוקצה בשבת, כדי שעל ידי כך יהיה לו כח לברר נצוצות קדושה, שהם גם כן נקראים מוקצה, ואז יהיה לו כח ממילא בנולד, להוליד נשמות בשבת הנולדים מכח הבירור, מה שאין כן הנכשל במוקצה בשבת, לא יהיה לו כח לברר נצוצות קדושה המוקצין, מדה כנגד מדה, ואז ממילא אין לו נולד".

7. מנחת שבת (סי' ע"ב ס"ק י"א) – "עיין בע"ש בשם תפארת הקודש שכתב בשם האריז"ל שמחלל שבת יתענה תנ"ד יום וכו' וסיים שם וז"ל ורוב חילולי שבת שנכשלים ההמונים הוא מחמת חסרון ידיעה שאינם בקיאים בדיני טלטול ומוקצה כו' והתנא הקדוש אמר שגגת תלמוד עולה זדון ר"ל שהוא כמו מזיד ...".

8. סיפור בהגר"א.
1. ספר הגר"א (ח"א עמ' רט"ו [הוא עצמו, אשתו אכלה], ע"ש הע' ז' [שאמו אכלה]).
2. שלמי יהודה (סוף עמ' ד') – "גדול אחד מספר, שהגר"א ראה פעם איך שיהודי נוגע בשבת בקליפות אגוזים שהם מוקצים, מיד נתעלף מרוב פחד".
3. ארחות רבנו (ח"א עמ' קמ"א אות קס"ג, דפו"ח ח"א עמ' רס"ג אות י"ג) – "פעם כשהייתי אצל מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בשבת ואכל סעודה שלישית ושלא במתכוין הזזתי פרורי פת שעל השלחן והעיר לי שמוקצה כשטת הגר"א שכתוב שהתעלף כשנגע בפרורים בשבת ומהרה אמו ואכלה מהם והתעורר ונרגע".
1) פשט בהגר"א: יש להסביר ע"פ החת"ס (תורת משה פר' נצבים דף נג.) – "על דרך שכותב חובת הלבבות כל כך יהיה החוקים בעיניו טבעים שאם יזדמן בשר בחלב הוא מאוס בעיניו כאלו נזדמן פשפש בפיו והנוגע במוקצה בשבת כאלו שרפו גחלת ויהיו החוקים כמשפטים שהשכל מרחיקם".

9. מראי מקומות – שלמי יהודה (הקדמה).
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2] מקור לדיני מוקצה.
1. דאורייתא או דרבנן.
1. פסחים (דף מז:) – "ומוקצה דאורייתא הוא, אמר ליה אין, דכתיב והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו. ואזהרתה מהכא, מלא תעשה כל מלאכה".
2. מה"ת – רש"י (ביצה דף ב: ד"ה לטעמיה "ויליף מהכא דמוקצה דאורייתא", אמנם עי' חולין דף יד. ד"ה הכא), שאילתות (העמק שאלה שאילתא מ"ז ס"ק א').
3. דרבנן – תוס' (עירובין דף לח: ד"ה אמר, ביצה דף ד: ד"ה ותנן, "ורש"י פירש בביצה דרבה לטעמיה דאמר אליביה באלו עוברין דמוקצה דאורייתא מהאי קרא, ולא נהירא ועוד דמשמע התם דהדר ביה"), מאירי (פסחים דף מז:), בה"ג (סוף הל' יו"ט), פמ"ג (פתיחתו ליו"ט ח"ב פרק א' אות ה', פרק ב'), ח"א (כלל נ"ט סעי' י', כלל ס"ו סעי' א'), פוסקים.
4. ביאור המחלוקת: לכו"ע איסור טלטול הוא רק דרבנן, ורש"י סובר דלאכילה או לשימוש הוא דאורייתא.
1) חת"ס (או"ח סי' ע"ט ד"ה נוראות, ריש ביצה במהד"ת) – "נוראות נפלאתי על המפרשים שהזכיר מכ"ת שהקשו מהש"ס [יומא פ"ג ע"ב] דקאמר טלטול דרבנן והא רבה ס"ל הכנה דאורייתא. אותן מפרשים סתומים ואינם מפורשים, לאכול מוקצה הוא איסור דאורייתא דבעי הכנה לאכילת שבת וי"ט אבל לטלטל דבר שאינו ראוי גזירת נחמי' בן חכלי' היא משום הוצאה, וי"א דבאסור לאכילה נמי גזירה דילמא אתי למיכל מיניה ועיין פנ"י ריש ביצה, אבל איסור טלטול דאורייתא לא שמעתי מעולם".
2) העמק שאלה (שאילתא מ"ז ס"ק א').
3) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' קכ"ג ד"ה ברם).
4) חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ב' אות ב') – "ולהלכה: במוקצה לאכילה כמוקצה דאורייתא ... שיש שהביאו שיטה זו להלכה ודו"ק".
5) ששכ"ה (פרק כ' הע' ד' [דפו"ח, הע' ד']) – "ועיין ביצה ב ב רד"ה לטעמיה, דמוקצה דאורייתא, וע"ש בשיט"מ בשם הרשב"א ובפנ"י שם ועירובין לח ב תוד"ה אמר רבה, ועיין ביצה ג ב בתו"י, דמוקצה חמירא והוה כעין דאורייתא. ועיין שו"ת ח"ס או"ח סי' עט ד"ה נוראות, דאפי נאמר דמוקצה דאורייתא, היינו לענין אכילה אבל לא לענין טלטול".
6) עי' טלטולי שבת (עמ' ח' הע' כ"א אות ה').
5. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' קמ"ה), עין יצחק (ח"א כללי התלמיד הע' ע"ז ס"ק ב', עמ' קמ"ו).

2. מזמן נחמיה – שבת (דף קכג:, "אמר רבי חנינא בימי נחמיה בן חכליה נשנית משנה זו, דכתיב בימים ההמה ראיתי ביהודה דרכים גתות בשבת ומביאים הערימות").

3. מזמן דוד המלך – שבת (דף ל:, "שלח שלמה לבי מדרשא: אבא מת ומוטל בחמה, וכלבים של בית אבא רעבים, מה אעשה. שלחו ליה: חתוך נבלה והנח לפני הכלבים, ואביך, הנח עליו ככר או תינוק וטלטלו. ולא יפה אמר שלמה כי לכלב חי הוא טוב מן האריה המת").
1. לתרץ הסוגיות, אם מוקצה היה מזמן נחמיה או מזמן דוד המלך, עי' לקמן גבי כלי שמלאכתו לאיסור.

4. נהגו במצרים: שידעו המצריים שהיו ישראל שומרים השבת במצרים, והיו מתמיהים שהיו מטפלין בבעל חי בשבת.
1. לבוש (סי' ת"ל סעי' א'), הו"ד בפר"ח (שם) – "ועוד נס נעשה בו שכשלקחו ישראל פסחיהם ובאו המצרים ושאלום, היה בכלל תשובתם להם שיהרוג הקדוש ברוך הוא בכורי מצרים, ובכורי ישראל יציל, כי יראה הדם ופסח על הפתח אשר שם בכורי ישראל, ואז נתקבצו בכורי מצרים אצל אבותיהם ואצל פרעה לבקש ממנו שישלחו את ישראל ולא יהרגו, ולא רצה פרעה ושריו, ועשו הבכורות מלחמה בעיר והרגו מהם הרבה, הדא הוא דכתיב [תהלים קלו, י] למכה מצרים בבכוריהם, למכה בכורי מצרים לא נאמר, אלא למכה מצרים בבכוריהם, לומר כי הבכורים הם המכים, ולא המוכים [עי' מדרש שוחר טוב קטו, תוס' שבת פז ע"ב ד"ה ואותו]. ומה שתולים הנס בשבת ולא ביו"ד לחודש, איזה יום שיהיה, מפני שלא בא הנס אלא ע"י שמירת השבת, שמפני שידעו המצריים שהיו ישראל שומרים השבת במצרים כדאיתא במדרש [ש"ר א, כח], היו מתמיהים שהיו מטפלין בבעל חי בשבת, וע"י כך שאלום, לכך קורין דווקא שבת הגדול".
1) פמ"ג (סי' ת"ל מש"ז ס"ק א') – "ובלבוש [סעיף א] כתב דע"י שבת היה הנס, שהיו מטפלין בבעלי חיים, יע"ש, דהוה מוקצה, ומצינו [יומא כח, ב] שקיים אברהם אבינו עליו השלום ערובי תבשילין, הוא הדין כל מילי דרבנן, דהא שבת נמי במרה נצטוו [סנהדרין נו, ב], והיו שומרים מעצמם יום שבת".
2) בגדי ישע (סי' ת"ל על מג"א ס"ק א') – "וכתב הלבוש ... ודבר תמוה הוא שבת במרה נצטוה אבל במצרים לא היו שומרים שבת רק יחידי סגולה ובטלו במיעוטם שהרי עע"ז היו אבותינו במצרים ואפילו היו שומרי שבת שבות בב"ח בימי חכמי המשנה גזרו שמא יחתוך זמורה ע"כ דבר תימא הוא".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ב עמ' קמ"ז סוף טור א') – "שאלה: בטעם קריאת שבת הגדול דוקא על השבת, ולא על היה בחודש איזה יום שיהיה, כ' הלבוש (סו"ס ת"ל) בשם המדרש שמפני שידעו המצריים שהיו ישראל שומרים השבת במצרים והיו תמהים שהיו מטפלין בבעלי חיים בשבת, ועל ידי כך שאלום. וקצת קשה דהלא איסור טלטול בע"ח הוא רק משום מוקצה ועדיין לא גזרו על שבות זו. ואולי כיון שאין בו שימוש כלל הריהו כמוקצה מחמת גופו שיש מ"ד בגמ' במס' ביצה דאיסורו מה"ת, וצ"ב. תשובה: מי אומר שלא גזרו מיד. [א"ה. כלומר גזירת מוקצה מחמת גופו גזירה קדומה היא, ועיין לשון הגר"ז (סי' ש"ח סי"ז) שכ' אבל כל דבר שאינו ראוי בשבת היה אסור לטלטל אף בימי דוד ושלמה או קודם לכן עי"ש]".

5. מחלוקת ר' שמעון ור' יהודה – שבת (דף לו., ועוד מקורות).
1. הכללים והגדרים - עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. מאירי (ביצה דף ב.) – "וצריך שתדע שכל החכמים מודים באסור מוקצה דרך כלל אלא מתוך שנכללים תחת סוגו מינים רבים עד שקצת מפרשים מנאום ומצאום קרוב לחמשים אין כל החכמים מודים בכל אותם המינים והיותר מיקל שבכולם הוא ר' שמעון".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה, עי' שולחן שלמה פתיחה לסי' ש"ח אות ג' ד"ה ונראה דהרי) – "ומ"מ ביחדינהו לאוצר אמרו דמוקצה הוי וכן תמרי דעיסקא, ועל כגון דא הוא שכתב המאירי שיש חמשים מיני מוקצה".

6. ריטב"א (ראש השנה דף לב:) – "וברם צריך את למידע דכל מאי דאמרינן בכל דוכתא שבות דרבנן לאו למימרא שאין לנו שבות מן התורה כלל, דא"כ נמצאת שבת כחול מן התורה שהחנויות פתוחות ואוצרות תבואה ויין, ומטלטלין חפצים מבית לבית דרך כרמלית ומודדין ושוקלין ומונין, ואינו בדין שאסרה תורה הוצאה כגרוגרת והתירה העמל הגדול הזה שא"כ אין זה יום מנוחה, אלא כך עיקרן של דברים כי בכלל מצות עשה שבות של תורה לשבות ממלאכות יש לשבות מכל שבות דרך כלל שלא לעשות שבת כחול, אבל בכל פרט ופרט כי עביד לי' וזהיר באידך דלא הוי שבת כחול הוי שבות דרבנן, נמצא שיש לשבות עיקר מן התורה, ולפיכך העמידו בו חכמים דבריהם במקומות הרבה לדחות מצוה של תורה, וזו מרגליות שבידינו מרבינו הרמב"ן מפי מורינו ז"ל".
1. ערה"ש (סי' רמ"ג סעי' ג', סי' ש"ח סעי' ד', סעי' ה') – "דשבותי שבת אינן דומות לכל איסורי דרבנן והם כמדאורייתא ... הקב"ה חייב אותנו לשמור כל השבותים כאשר הם אתנו היום. ולפ"ז גם איסורי מוקצות היו מאז שניתנה תורה והיה דינם אז כאחר שחזרו והתירו וחזרו והתירו ...".

3] טעמים - המ"ב (ריש סי' ש"ח) הובא הד' טעמים הראשונים דלהלן.
1. שביתת שבת, שלא יהיה טלטול בשבת כטלטול בחול.
1. רמב"ם (פרק כ"ד הל' י"ב) – "ומפני מה נגעו באיסור זה, אמרו ומה אם הזהירו נביאים וצוו שלא יהיה הילוכך בשבת כהילוכך בחול ולא שיחת השבת כשיחת החול שנאמר ודבר דבר ק"ו שלא יהיה טלטול בשבת כטלטול בחול כדי שלא יהיה כיום חול בעיניו ויבוא להגביה ולתקן כלים מפינה לפינה או מבית לבית או להצניע אבנים וכיוצא בהן שהרי הוא בטל ויושב בביתו ויבקש דבר שיתעסק בו ונמצא שלא שבת ובטל הטעם שנאמר בתורה למען ינוח".
2. טור (סי' ש"א סעי' א') – "וטלטול: כי מזה למדו חכמים איסור טלטול כיון שהזכיר הנביא שלא יהא הילוך ושיחה של שבת כהילוך ושיחה של חול, כ"ש שלא יהא טילטול של שבת כטילטול של חול. כדי שלא יהא כיום חול ויבא לפנות כל חפציו מפינה לפינה שהרי הוא בטל ויבקש דבר להתעסק בו ונמצא בטל משביתת שבת".
1) פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח) – "ולטעם קל וחומר י"ל לצורך מצוה מותר הטלטול ... דחפצי שמים מותר, ודיו לבוא מן הדין כו', ואנן קיימא לן דלמצוה נמי אסור טילטול [סימן] תקפ"ו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא ריש סי' ש"ח) – "כעין מש"כ הרמב"ן בפי' בחומש דאיתא מצות עשה דבשבתן בשבת ואם ייגע ויטרח, עבר אמצות עשה, ואע"ג דלא עשה מלאכה, ולפי"ז כל מילתא שהיא טירחא גדולה עבורו כגון הליכה לכותל וכד', יש להימנע ממנו בשבת, ומ"מ ללמוד בעיון שרי מאחר שיש לו הנאה דוקא באופן זה, דלא גרע מבהמה התולשת עשבים בשבת, דאם תמנעהו אין זה ניח אלא צער, ואדרבה מתוך הנאתו איש מרגיש כלל בצער וטירחה, ובאמת ה"ה אם יש לו הנאה כה"ג מהליכה לכותל, דיש ואינו מרגיש הקושי כמ"ש וישא יעקב רגליו עיי"ש ברש"י".

2. שמא יעשה מלאכה בכלי שמלאכתו לאיסור.
1. רמב"ם (פרק כ"ד הל' י"ג) – "ועוד כשיבקר ויטלטל כלים שמלאכתן לאיסור אפשר שיתעסק בהן מעט ויבא לידי מלאכה".

3. שתהא שביתה ניכרת לכל אדם.
1. רמב"ם (פרק כ"ד הל' י"ג) – "ועוד מפני שמקצת העם אינם בעלי אומניות אלא בטלין כל ימיהן כגון הטיילין ויושבי קרנות שכל ימיהן הן שובתים ממלאכה, ואם יהיה מותר להלך ולדבר ולטלטל כשאר הימים נמצא שלא שבת שביתה הניכרת, לפיכך שביתה מדברים אלו היא שביתה השוה בכל אדם".

4. גדר להוצאה.
1. ראב"ד (פרק כ"ד הל' י"ג) – "עוד אמרו (שבת קכד) אטו טלטול לאו צורך הוצאה הוא, ועוד אמרו (שם קכג) בימי נחמיה בן חכליה נשנית משנה זו שאמרו שלשה כלים קטנים נטלים על השלחן, נמצא כי מפני חיוב הוצאה אסרו בטלטול מה שאסרו, שהוא גדר להוצאה".
1) רש"י (ביצה דף יב. ד"ה ליפלגו, דף לז. ד"ה אטו [לשונו מובא לקמן]) – "אי אין אסור הוצאה, אין אסור טלטול. שלא נאסר טלטול אלא משום הוצאה. ומה שלא גזרו על כל טלטולים, אפילו על אוכלים וכלים, משום דאין גוזרין גזרה על הצבור אלא אם כן רוב צבור יכולין לעמוד בה".
2) מ"מ (פרק כ"ד הל' י"ב) – "אסרו חכמים לטלטל וכו'. רבינו כתב בכאן טעמים נכונים מאד באיסור הטלטול ולא נזכרו בגמרא. ובהשגות הזכיר הר"א ז"ל טעם אחר שהוא מפני גדר ההוצאה כמ"ש בגמרא בכל הכלים (קכד:) אטו טלטול לאו צורך הוצאה הוא בתמיה. ולא הזכיר רבינו טעם זה לפי שאע"פ שבתחלה נאסר הטלטול מפני גדר ההוצאה בימי נחמיה בן חכליה שלא היו נזהרין בהוצאה אח"כ התירו קצת כלים כמוזכר בגמרא (קכג:) ונאסרו השאר מפני הטעמים שכתב רבינו, ומה שאמרו אטו טלטול לאו צורך הוצאה הוא רצו לומר כי סבה ראשונה לאסור הטלטול מפני גדר ההוצאה ואע"פ שבטל הטעם לא בטלה גזרה. ואפשר שרבינו הזכיר טעמים אלו שחדש הוא ז"ל ולא לומר שאין שם טעם אחר וזה נראה יותר".
3) פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח) – "וביום טוב לדעת הר"מ [יום טוב א, ד ויז] וההלכות [רי"ף ביצה ה, ב] דהוצאת אבנים מדרבנן, לא מן התורה, כרש"י ביצה י"ב א' [ד"ה אלא מדלא], אפילו הכי מוקצה אסור ביום טוב, כמו שכתב המחבר בסימן תצ"ה סעיף ד' ור"מ פרק א' מהלכות יום טוב הלכה ד' והלכה י"ז ובמגיד משנה שם. וא"כ נתן הר"מ ז"ל טעם כולל לשבת ויום טוב, דאלו גדר הוצאה הוה גזירה לגזירה, ולא סבירא ליה כרש"י בזה, עיין ביצה י"ב [שם ד"ה ליפלגו] ול"ז א' [ד"ה אטו], וסובר הא דאמרינן [שם לז, א] טלטול צורך הוצאה ביום טוב לבית שמאי, יע"ש דלית להו מתוך, מה שאין כן לבית הלל ביום טוב, על כרחך משום קל וחומר ושאר טעמים, הוא הדין שבת".
4) מראי מקומות – ב"ח (סי' ש"א ס"ק ב').

5. סמכו דבריהם על פסוק.
1. ח"א (כלל ס"ו סוף סעי' א') – "ונראה לי להוסיף עוד טעם, שכיון שראו חכמים לאסור המוקצה מטעמים הנזכרים, סמכו דבריהם על פסוק [שם טז, ה] והכינו את אשר יביאו, דאיכא מאן דיליף בגמ' מפסוק זה דמוקצה הוא דאורייתא, כיון שלא היה מוכן מערב שבת, ולכן אף דלא קיימא לן הכי, מכל מקום סמך גדול סמכו על פסוק זה שלא לטלטל אלא מה שהוא מוכן מערב שבת או ממילא או שהכין במחשבה או במעשה בכל דבר לפי תשמישו, וזהו הטעם עצמו דאמרינן מגו דאיתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא, דכיון דלא היה מוכן מערב שבת, נשאר באיסורו, ולכן חלקו חכמים בדבר ואסרו".
2. אפיקי ים (ח"ב סי' י"ט) – "אף לדעת הראשונים ז"ל. דנראה דעתם דמוקצה רק מדרבנן אסור. מכל מקום נראה דסמכו בזה חז"ל אקרא דוהכינו, ומצאתי בהדיא כן בדברי רמב"ן ז"ל במלחמות ריש ביצה".

6. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ב').

4] ספק מוקצה.
1. הלכה: ספק פלוגתא.
1. מוקצה דרבנן וספיקא לקולא.
1) רא"ש (ביצה פרק ג' סי' ז'), הו"ד בב"י (סי' ש"י ס"ק ג') – "בעי מיניה הלל מרבא יש מוקצה לחצי שבת או אין מוקצה לחצי שבת ... ומיסתבר כלישנא בתרא דבשל סופרים הלך אחר המיקל ולכך לא הביאה ה"ר אלפס".
2) רשב"א (ח"ג סי' רס"ח), הו"ד בב"י (סי' רע"ט ס"ק ה', סי' ש"י ס"ק ג') – "לא איפשיטא, ומוקצה דרבנן, וספיקא לקולא".
3) ב"י (סי' רע"ט סוף ס"ק ד') – "ולענין הלכה נראה דכיון דמוקצה דרבנן כדאי הם הנך רבוותא דשרו לטלטל על ידי תנאה לסמוך עליהם".
ב"י (סי' ש"ח סוף סעי' מ"א) – "ולענין הלכה כדברי הר"ן נקטינן שהוא רב מובהק וכל שכן שהוא להקל בדרבנן".
עי' ב"י (סי' שכ"ה סוף ס"ק ד') – "כיון שאיסור מוקצה דרבנן יש לסמוך על המתירין בשעת הדחק או לצורך מצוה".
4) ש"ך (יו"ד סי' ק"י כללי ס"ס ס"ק י"ח) – "וכ"כ האו"ה ... והא דאיסור דרבנן ניתר בספק אחד דספיקא דרבנן לקולא משום דבספיקא לא גזרו היינו דוקא בדבר שעיקר איסורו רק מדרבנן שגזרוהו אטו דבר אחר בלתי חששת איסור בגופו כגון ביצת נבלה וציר דגים טמאים ובישולי עובד כוכבים ונולד ומוקצה וכה"ג".
5) מור וקציעה (סי' ש"ט ד"ה ומ"מ) – "בשל דבריהם הולכין אחר המיקל".
מור וקציעה (סי' ש"ט ד"ה והוא) – "הלכה כדברי המיקל במוקצה".
6) מקור ברוך (סי' ג' ד"ה הכלל) – "בדבר שהוא מוקצה שהוא גזרה דרבנן אזלינן ביה לקולא דספקא דמילתא דרבנן לקולא".
7) ישועות יעקב (סי' רע"ט סוף ס"ק ג') – "וכן שיטות הרבה פוסקים ובדרבנן שומעי' להקל".
8) רע"א (ח"ב סי' קמ"ו ד"ה ומה, דף פא: ד"ה ומה, תוס' רע"א פרק כ' אות קס"ב) – "וכיון דמוקצה דרבנן ספיקו לקולא [ואף דהוי דבר שיל"מ דבספיקא דדינא גם ביש לו מתירין ספיקו לקולא, כמ"ש בפר"ח א"ח סי' תצ"ח ובשו"ת שאגת אריה ואף למה שכ' תוס' ריש ביצה דמוקצה חמור כעין דאורייתא וספיקו לחומרא, י"ל זהו אם הדין ודאי דמוקצה אסור ואנן מספקינן עתה אם נולדה בשבת או בחול, אבל כל שאנו דנין על עיקר הדין אם מוקצה אסור הוי בכלל ספיקא דרבנן ולקולא]".
9) חכ"א (כלל ס"ג סעי' כ"ב) – "ולא אמרו ספק דרבנן לקולא אלא (כן צריך לומר בש"ך) בדבר שלא אסרוה מחמת חשש איסור בגופו אלא שאסרוה משום דבר אחר כגון ביצת נבילה גזירה משום ביצת טריפה וציר דגי עכו"ם משום שומן דגים ובישולי עכו"ם משום חתנות ואבר המדולדל משום אבר מן החי ובשר שתלאו במסמר ונפל לארץ ומצאו במקום שהניחו לדעת הבית יוסף בסימן ס"ג דאינו אלא משום חומרא (עיין פרק גיד הנשה דף צ"ה עמוד א' בתוספות) ומוקצה וכיוצא בו".
10) שעה"צ (סי' ש"ט ס"ק כ"ד, יש לעי' שם במ"ב שפסק רק במקום הצורך) – "ובפרט דמוקצה דבר של דבריהם ושומעין להקל".
11) ערה"ש (סעי' מ"ו) – "דכיון דמוקצה דרבנן יש לסמוך על המיקל".
12) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' נ"ט ד"ה אולם, עי' ריש עמ' קכ"ו) – "נ"ל להוכיח מדברי הרא"ש (שלהי מס' ביצה) שמקיל שם גבי מוקצה בספיקא דדינא".
13) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ח' ד"ה ועוד) – "שכיון שבשל סופרים אזלינן בתר המיקל".
14) הגר"מ אליהו זצ"ל (מראש צורים סי' ל"ח אות ו') – "שדי בזה שזו מחלוקת ראשונים במוקצה שהוא מדרבנן ולהקל".
15) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ז ד"ה ולענין) – "שהואיל והיא מחלוקת האחרונים באיסור מוקצה דרבנן, ואין לזה הכרע, יש לסמוך על המתירים, וכמו שכתב בכיוצא בזה מרן הבית יוסף (סימן רעט) בזה"ל: 'ולענין הלכה נראה רכיון דמוקצה דרבנן כדאי הם הנך רבוותא דשרו לטלטל על-ידי תנאה לסמוך עליהם'. והוא הדין לנידון דידן".
16) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"א) – "מחלוקת באיסור דרבנן לכאורה אפשר להקל".
17) עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקע"ז) – "מצינו בכמה מקומות בראשונים שהקלו בספיקות בדין מוקצה, עיין רא"ש ורשב"א ביצה דף כו: לגבי הספק אם יש מוקצה לחצי שבת שכתבו דמקילינן בספק דרבנן, וע"ע רא"ש פ"ה דביצה סי' י"ד בשם בה"ג שהיקל בפלוגתא דתרי לישני שבגמ' בענין מדבריות משום דמוקצה מדרבנן. ואולי יש לחלק בין ספק במציאות לספיקא דדינא, וכדמצינו דבספיקא דדינא הקלו אף בדשיל"מ, וכמש"כ הפר"ח או"ח סי' תצ"ז סק"ג והשאג"א סי' צ', וע"ע פמ"ג בפתיחה להלכות יו"ט ח"ב פ"א אות כ"ז ובחידושי רע"א שבת דף לח:, וא"כ י"ל שאף להטעם השני של המ"מ המובא בהערה הקודמת אפשר דהקלו טפי בספיקא דדינא".
18) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ז) – "שהוא ספק במוקצה שדרבנן, וא"כ נמצא להקל".
2. מחמיר.
1) עי' דברות משה (סי' ל"ד הע' נ"ב ד"ה לכן) – "ואף שהוא מלתא דרבנן יש למיזל לחומרא בהלכות שבת וגם אולי יליף מספק מוכן אסור".
3. מראי מקומות – פורת יוסף (עירובין דף לה.), שבט הקהתי (ח"ב סי' קל"ז), הל' שבת בשבת (פרק י"ט סעי' ז').
1) חי' הר"ן (עירובין דף לה.) – "דאע"ג דהא דאמ' ר' נחמיה אפי' טלית ואפי' תרוד אין נטלין אלא לצורך תשמישן שבות בעלמא היא אפי' הכי בשבות כי האי גזרו עליו בין השמשות משום דדילמא אתי לאפוקי ההוא כלי גופיה לרשות הרבים ומחייב חטאת, דטלטול משום הוצאה איתסר כדאמרי' בפ' כל הכלים (קכ"ד ב') אטו טלטול לאו צורך הוצאה הוא".
2) גר"ז (סי' ש"ל סוף סעי' ח') – "ולענין הלכה בדברי סופרים הלך אחר המיקל ולכן המיקל בטלטול כסברא האחרונה לא הפסיד".
3) חוט שני (ח"ג עמ' ק"נ ד"ה לאחוז) – "משמע דאי אפשר לומר באופן פשוט בכל מחלוקת הפוסקים ספיקא דרבנן לקולא".

2. קשה: דמוקצה הוא דבר שיש לו מתירים - כמו ספק נולד, שו"ע (סי' תקי"ג סעי' ב'), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק ב'). 
1. גבי ספק פלוגתא יש להקל - עי' יו"ד סי' ק"ב. וכן רע"א (לשונו מובא לעיל), עי' הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' נ"ט ס"ק כ"ד).
2. יש לחלק אם לא יהיה היתר לעולם - עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
3. אם "דבר שיש לו מתירין" שייך רק לגבי אכילה או ה"ה טלטול מוקצה [שיטת הצל"ח: פסידא דלא הדר] - עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקע"ו ד"ה לכאו', לשונו מובא לקמן).

3. אין עושין ספק דרבנן לכתחילה - עי' יו"ד סי' ק"י, לשיטות ולמראי מקומות.
1. נראה, שאין זה כלל שייך בספיקא דדינא.

4. מוקצה חמירא והוי כעין דאורייתא, כיון שיש לה סמך מן התורה.
1. תוס' ישנים (ביצה דף ג:) – "אבל לרב נחמן לא פריך דמוקצה חמירא והוי כעין דאורייתא [כספק מוכן דאסור לקמן (כד:). ת"י]".
2. מהרש"א (ביצה דף ג: ד"ה גמ') – "אבל לר"נ דאמר משום מוקצה לא פריך דמוקצה חמירא והוי כעין דאורייתא כספק מוכן דאסור לקמן. מתוספות ישנים".
3. פמ"ג (פתיחה כוללת ח"א אות כ', א"א סוף סי' רנ"ב [וכ"ת השעה"צ שם ס"ק ל"ט, י"ל הטעמים שייך למוקצה וגם להוצאה. וע"ע המ"ב סי' שכ"ה ס"ק ל"ג], ראש יוסף שבת דף יב. ד"ה והוי, מש"ז סוף סי' רס"א) – "המקום הב' ריש ביצה [ג, ב] דלא פריך [לרב נחמן] אמאי ספק נולדה ביום טוב אסורה הא ספק דרבנן לקולא, די"ל מוקצה אסמכוה אקרא [שם ב, ב] לא מקילינן בספיקא עיין מהרש"א ז"ל שם [ד"ה גמ' אלא] ועיין בפוסקים שם".
4. רע"א (ביצה ריש דף כד.) – "ספק מוכן אסור. בפשטן משמע דס' מוכן בעצמותו חמור וכמ"ש התוס' ישנים במסכתן דף ג' ע"ב".
5. תפארת ישראל (כלכלת שבת, סוף מוקצה ס"ק ט').
6. שד"ח (מערכת המ"ם כלל קנ"ז, עי' כלל קנ"ח).
7. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' נ"ט ד"ה אולם) – "דמוקצה חמירא כעין דאורייתא, וספיקו אסור משום דהוי כמו ספיקא דאורייתא כדאיתא בתו"י".
8. ששכ"ה (פרק כ' הע' ד' [דפו"ח, הע' ד']) – "בתו"י".
9. עי' ילקוט יוסף (סי' ש"ח עמ' ש"ה).
10. מראי מקומות – האיר יוסף (מוקצה, השמטה לסי' ס"ה).
1) רע"א (ביצה דף ד:) – "דכיון דחמיר כעין דאורייתא ממילא ספק' אסורה משום דבר שיש לו מתירין".
2) רע"א (ביצה דף כד.) – "התוס' ישנים ... לכאורה למסקנא ... דליתא שום חומרא במוכן יותר מבעלמא, ופליגי רק בדין דשיל"מ ... זולת ...".
11. שאין זה כלל שייך בספיקא דדינא.
1) רע"א (דף פא: ד"ה ומה, ביצה ריש דף כד.) – "לא אמרינן ספק מוכן אסור אלא בספיקא במעשה אבל בספיקא דדינא לא כדמוכח בדברי הרא"ש סוף ביצה דבתרי לישני במדבריות אמרי' ספק דרבנן לקולא".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' נ"ט ד"ה אולם) – "י"ל דהיינו דוקא בספיקא דמציאות אבל לא בספיקא דדינא".

5. ספק מוכן.
1. מחמיר – ביצה (דף כד.), מחבר (סי' שכ"ה סעי' ה', סי' תצ"ז סעי' ג', "ספק אם לקטן או צדן היום, אסורים בו ביום"), ארחות שבת (ח"ב עמ' ד', פרק י"ט סעי' שצ"ה), פוסקים.

6. ספק במציאות.
1. מחמיר – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שצ"ה, הע' תקע"ו, "מגירה שאדם מסופק אם יש בתוכה חפצי מוקצה אסור לפותחה מחשש שיש לה דין בסיס לדבר האסור וספק מוקצה אסור [עיין מ"מ פ"ב מהלכות יו"ט ה"ו שכתב ב' טעמים לאיסור ספק מוקצה: [א]. הוי דבר שיש לו מתירין, ובזה אין מקילין אף בספק דרבנן כמבואר בגמ' ביצה דף ד. [ב]. ועוד כתב די"ל דרצו חכמים להחמיר באיסור זה. והובאו דבריו במג"א סי' תצ"ז סק"ג. והמשנ"ב בסי' תצ"ז סק"ז העתיק את הטעם הראשון דהוא משום דהוי דשיל"מ, ובשעה"צ סי' תצ"ז סק"י הביא גם את הטעם השני דפעמים שהחמירו חכמים אף בספק דרבנן, וכתב דהבית מאיר מאריך להוכיח דטעם זה עיקר. וכתב שעה"צ דנ"מ בין שני הטעמים במקרה שאם ימתין עד מחר יתקלקלו הדגים, דבכה"ג אין מקום להחמיר מצד הטעם דדבר שיש לו מתירין שהרי למחר לא יוכל לאוכלן, אך לפי הטעם השני יש להחמיר בזה. ולמעשה כתב שם בשעה"צ דאם למחר יפסדו הדגים לגמרי אפשר דיש להקל כיון שכמה אחרונים העתיקו רק את הטעם של דשיל"מ]").
2. מראי מקומות.
1) מה שמדמה הארחות שבת הדין של ספק מוכן לספק מציאות של שאר חלקי מוקצה, יש לחלק. שהטעם שהבית מאיר מחמיר ז"ל "לענ"ד הברור כדעת הרשב"א דחילוק גדול יש במוקצה מחמת איסור דאורייתא כמו צדה ומחובר דספיקו אסור בלא טעם דדשיל"מ ואפילו בדברים הנפסדים". לפ"ז, רק אם יש דררא דאורייתא יש להחמיר כמו בספק מוכן, ולא בשאר מוקצה.

7. לטלטל ע"י עכו"ם - ספק מוקצה.
1. עי' סימן רע"ט סעיף ד', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות – ב"ח (סי' ש"א ס"ק ב'), פמ"ג (פתיחה כוללת, הל' יו"ט ח"ב פרק א' אות כ"ז), תפארת ישראל (כלכלת שבת, סוף מוקצה ס"ק ט'), חזון נחום (ח"א סי' ל"ה אות ו').
1. עי' "מיגו דאיקצאי".
4
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1] סוגיית הש"ס (דף מב: - דף מג.).
2] טעמי הדין ד"אסור לבטל כלי מהיכנו".
3] נ"מ בין הטעמים: בין בונה לבין סותר.
4] ביטול לזמן: ראשונים.
5] ביטול לזמן: הלכה.
6] ביטול לזמן: הגדרים.
7] בהמה שנפלה למים: שבת (דף קכח:).
8] בהמה טעונה מוקצה: שבת (דף קנד:).
9] כלי שעומד לכך.
10] מבטל "כלי" מהיכנו.
11] להסיר הכלי קודם שנפל האיסור.
12] טלטול מוקצה או לבטל כלי.
13] ליתן קליפות ועצמות לתוך צלחת.
14] גרם ביטול כלי מהיכנו.
15] מים המטפטף מהמזגן בשבת.
16] מקרים.


1] סוגיית הש"ס (דף מב: - דף מג.).
1. מקור.
1. משנה (דף מב:) – "אין נותנין כלי תחת הנר לקבל בו את השמן".
1) דף מב: - "אמר רבה ... והצלה שאינה מצויה לא התירו".
2) דף מג. - "רב יוסף אמר ... משום דקא מבטל כלי מהיכנו".
3) דף מג. - "אמר רבי יצחק ... אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
2. גמרא (דף מב:) – "אמר ר"ח אע"פ שאמרו אין נותנין כלי תחת תרנגולת לקבל ביצתה אבל כופה עליה כלי שלא תשבר".
1) בגמרא יש ב' טעמים: רבה, שמחלק בין הצלה שאינה מצויה למצויה. רב יוסף, רק מצד מבטל כלי יש להחמיר.

2. רבה: "הצלה מצויה התירו והצלה שאינה מצויה לא התירו" - ד' פירושים.
1. הוי תנאי בהכלל של אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל.
1) רש"י (דף מב: ד"ה אבל, ד"ה והצלה).
2. משום טירחא.
1) תוס' (דף מב: ד"ה הצלה) – "דהצלה שאינה מצויה לא התירו לטרוח בכל דבר אפילו בדבר הניטל משום טירחא".
3. גזרה שלא יביא כלי דרך רה"ר, משום אדם בהול על ממונו.
1) רמב"ן (דף מב:, מלחמת דף סו: [ו' שורות מסוף]) – "משום דבכל הצלה איכא למיחש ... מתוך שאדם בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לאתויי כלים דרך רשות הרבים".
2) רשב"א (דף מב: ד"ה גמרא, דף מג: סוף ד"ה כבר, דף קנד: סוף ד"ה הא דאקשינן) – "דוקא במקום הצלה שבהצלות החמירו כדי שלא יבא לטלטל ולהביא אפילו מרשות הרבים כדי להציל מתוך שהוא בהול על ממונו".
3) חי' הר"ן (דף מב:) – "משום דבכל הצלה איכא למיחש ... מתוך שאדם בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לאיתויי כלי דרך רשות הרבים אלא דאפילו הכי משום אבוד ממון בדבר המצוי התירו לו להציל בכלי אחד אבל בדבר שאין מצוי כיון דאיכא למיחש לשמא יביא כלי אסיר".
1) וכ"ת יו"ט: י"ל הרמב"ן (מלחמת דף סו:, ד' שורות מלמטה), "משום דילמא עביד עובדין דחול".
4. שנכלל בשלא לצורך.
1) רשב"א (דף מג: ד"ה ומ"מ) – "ואפשר דשמעתין מוכחא דלכ"ע אין כלי ניטל שלא לצורך, דהא לרבה לא התירו לטלטל להצלה שאינו מצויה ואפי' בדברים הניטלים, ולר' יצחק נמי דוקא בצריך למקומו הא בלאו הכין לא, ולא מצינו מי שהתיר לטלטל להצלה שאינה מצויה ואפי' דברים הניטלים. ומיהו יש בדבר לדון ולהקל, דמה שלא התירו כאן לטלטל אפילו לצורך דבר הניטל כגון מי שנשברה לו חבית בראש גגו אלא דוקא בהצלה מצויה, היינו דוקא במקום הצלה, שבהצלות החמירו כדי שלא יבא לטלטל ולהביא אפילו מרה"ר כדי להציל מתוך שהוא בהול על ממונו, וכדאמרינן פרק כל כתבי הקדש (לקמן קיז:) מכדי בהתירא קא טרח ליציל טפי, אמר רבה מתוך שהוא בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לכבויי, א"ל אביי אלא הא דתניא נשברה לו חבית בראש גגו מביא כלי ומניח תחתיה ובלבד שלא יביא כלי אחר ויקלוט כלי אחר ויצרף התם מאי גזרה איכא. התם נמי איכא גזרה שמא יביא כלי דרך רה"ר, ומ"מ המחמיר תבא עליו ברכה".
1) פשט בהרשב"א - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו להיתר], לשיטות ומראי מקומות.

3. האם הלכה כרבה: שהצלה שאינה מצויה לא התירו.
1. אין הלכה כרבה.
1) או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "ופירשו רבותי' דלית הלכתא כרבה".
2) ריטב"א (דף מג: סוף ד"ה מאי) – "ובפלוגתא דרבה ורב יוסף אליבא דרב חסדא הילכתא כרב יוסף".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא, סי' רע"ז על סעי' ה') – "אין הלכה כדעה זו".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (ראש יוסף דף מג: ד"ה באופן) – "באופן דנמצינו למידן דכ"ע אית להו מבטל מהיכנו רק מוסיפין על רב יוסף כאמור ולתוס' לרבה הצלה שאין מצוי' אסור אף בהיתר משום טורח ולפ"ז יש לומר הלכתא כרבה לגבי רב יוסף (בר משדה ענין ומחצה) בזה דהצלה שאין מצוי' אסור בהיתרא ובשלמא לרש"י ז"ל דסבר דוקא באין ניטל כו' ומאחר דלית הלכתא כר"י לקמן כדמוכח בפרק מי שהחשיך וכמ"ש הרי"ף ז"ל בהא דשליפי זוטרא שרי אע"ג דהצלה שאין מצוי' היא בשבת וגם לבעל המאור ז"ל קשה דנהי דלית הלכתא כר"י מ"מ באין מצוי' עם אין ניטל יש לאסור וי"ל כיון דקיי"ל כר"ש דמוקצה מדעת לא הוה מוקצה א"כ הוה כהיתר גמור ועדיין צ"ע בזה".

4. האם הלכה כרב יוסף: שאסור לבטל כלי מהיכנו.
1. י"א דרבה [שסבר הצלה שאינה מצויה לא התירו] חולק על רב יוסף [שסבר שאסור לבטל כלי מהיכנו].
1) רמב"ן (דף מב: ד"ה ומשמע) – "ומשמע דרבה לית ליה משום ביטול כלי מהיכנו כלל, דאי אית ליה אפי' עשוייה להטיל ביצתה במקום מדרון נמי אסור".
2) ריטב"א (דף מג: סוף ד"ה מאי) – "ובפלוגתא דרבה ורב יוסף אליבא דרב חסדא הילכתא כרב יוסף".
3) עי' או"ז (הל' ער"ש סי' כ"ט) – "את"ל דרבה פליג אדרב יוסף וסבר דמותר לבטל כלי מהיכנו אפ"ה הלכה כרב יוסף".
1) אמנם עי' תוס' (לחד תירוץ דף מג. ד"ה ושני) – "מצינן למימר דאפילו רבה אית ליה דאסור לבטל כלי מהיכנו ואיצטריך למימר דהצלה שאינה מצויה לא התירו כדי לאוקמה מתניתין כר"ש".
2) וכן עי' בעל המאור (דף סו:), לשונו מובא לקמן.
2. י"א דרב יצחק [שסבר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת] אינו חולק על רב יוסף [שסבר שאסור לבטל כלי מהיכנו].
1) בעל המאור (דף סו:) – "שאעפ"י שהתירו לו ליטול כלי שלא לדבר הניטל משום הפסד מרובה לא התירו לו בטול כלי מהיכנו שהוא דבר חמור שהכל מודים בו שהוא אסור בשבת"."
2) רשב"א (דף מג. ד"ה איתיביה) – "יש מפרשים דרב יצחק נמי אית ליה הא דרב יוסף דאמר אין מבטלין כלי מהיכנו".
3) ריטב"א (דף מג. ד"ה רבי) – "דר' יצחק תרתי אית ליה, חדא ... ואידך דאסור לבטל כלי מהיכנו".
4) חי' הר"ן (דף מג. ד"ה איתיביה) – "י"ל דרבי יצחק נמי מודה בטעמא דמבטל כלי מהיכנו".
חי' הר"ן (דף מג: ד"ה כבר) – "כולהו מודו דקי"ל כרב יוסף דאמר דאסור לבטל כלי מהיכנו".
5) תוס' (חד תרץ דף מג. ד"ה ושני) – "אי נמי ר' יצחק אית ליה נמי דאסור לבטל כלי מהיכנו".
3. פסק כר' יוסף: שאסור לבטל כלי מהיכנו – רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ג, הל' כ"ה, הל' כ"ו), רי"ף (דף כ:, דף כא:, דף נא., דף סו:), רא"ש (פרק ג' סי' י"ח, סי' כ"ד, פרק י"ח סי' ג', פרק כ"ד סי' א', ב"מ פרק ב' סי' כ"ט), טור (סי' רס"ה סעי' ג', סי' רס"ו סעי' ט', סי' ש"ה סעי' י"ט, סי' ש"י סעי' ו'), פסקי ריא"ז (שבת פרק ג' הל' ד' אות ז').
1) וכן פסק – מחבר (סי' רס"ה סעי' ג', סי' רס"ו סעי' ט', סי' ש"י סעי' ו', סי' של"ה סעי' ד', עי' סי' ש"ה סעי' י"ט), ושאר פוסקים.
1) מחבר (סי' רס"ה סעי' ג') – "אין נותנין כלי בשבת תחת הנר לקבל שמן הנוטף, מפני שהוא מבטל כלי מהיכנו".
2) מחבר (סי' רס"ו סעי' ט') – "ואם היתה טעונה כלי זכוכית שאסור לטלטלם ... ואם יפלו לארץ ישברו, מניח תחתיהם כרים וכסתות. ודוקא במשאות קטנים שיכול לשמטן מתחתיהן, אבל אם הם גדולות שאינו יכול לשמוט הכרים מתחתיהן, אסור להניחם תחתיהן מפני שמבטל כלי מהיכנו".
3) מחבר (סי' ש"י סעי' ו') – "כל דבר שאסור לטלטלו, אסור ליתן תחתיו כלי כדי שיפול לתוכו, מפני שאוסר הכלי בטלטול ונמצא מבטל כלי מהיכנו".
4) מחבר (סי' של"ה סעי' ד') – "אם יזוב תירוש מגיגית של ענבים שעדיין לא נדרכו, שנמצא אותו הדלף אינו ראוי ... ואינו רשאי לשום כלי תחתיו מפני שמבטלו מהיכנו; ... וכשיתמלא הכלי לא יזרקנו בכלי אחר, שלא יבטלנו מהיכנו".

5. האם פסק כרב יצחק: דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת.
1. עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.

2] טעמי הדין ד"אסור לבטל כלי מהיכנו".
1. כקובע לו מקום ודמי למלאכה.
1. רש"י (דף מב: ד"ה כלי), הו"ד בבה"ל (סי' רס"ה סעי' ג' ד"ה מפני) – "דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה".
2. נימוקי יוסף (דף מב:) – "דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט, ודמי למלאכה".
3. אהל מועד (שבת שער א' דרך י' נתיב ה') – "משום דבביטול זה הוא כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודומ' למלאכה".
4. רע"ב (פרק ג' משנה ו') – "דהוה ליה כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה".
5. פוסקים.
1) ח"א (כלל ס"ה סעי' ח') – "שהרי ע"י שנותן הכלי תחת המוקצה אסור לטלטל הכלי ודומה כאלו חיבר שם בסיד".
ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ה) – "דכיון דאז אסור לטלטל כלי ההיתר, דומה כאילו חיברו בטיט (דף מ"ג בתו' בשם רש"י)".
2) קיצור שו"ע (סי' ע"ה סעי' י"א) – "שהוא מבטל כלי מהיכנו ואסור משום דהוי כאילו דבקו שם".
קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ט') – "והרי זה כאלו חברו שם בטיט". 
6. פירוש: ודמי למלאכת בונה – ריטב"א (דף מב: ד"ה רב, "פרש"י ז"ל בכאן דאסרוה רבנן מפני שנראה כבונה כיון דלא יוכל לסלקו משם כל היום"), או"ז (הל' ערב שבת סי' כ"ט, "ולפירש"י אינו קשה מתחילה כלום דאין בונה כאן כלל"), ב"ח (אה"ע סי' קס"ט סוף ס"ק ה', "כתב בתרומת הדשן שאם החליצה ביום ראשון אין קובעין מקום ביום השבת משום דמיחזי כבונה ומתקן אלא בערב שבת קובעין. וכתב עליו בית יוסף דמה שכתב דמיחזי כבונה ומתקן אין לו טעם. עד כאן לשונו. אבל לפי עניות דעתי דיש לו טעם כעיקר והוא דבפרק כירה (שבת מב ב) בהא דאין נותנים כלי תחת הנר לקבל שמן המטפטף משום דמבטל כלי מהיכנו פירש רש"י (ד"ה כלי תחת הנר) דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה עכ"ל. אלמא דבקובע מקום לדבר הוי ליה כאילו עושה מלאכת בנין"), ערה"ש (סי' רס"ה סעי' ז'), אמרי בינה (שבת סי' י"ד ד"ה והנה).
1) פירוש נוסף – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קפ"ח ד"ה ובזה).

2. שדומה לבונה.
1. מאירי (דף מב:) – "ואסור לבטל כלי מהיכנו ר"ל להושיב כלי הראוי לטלטל במקום שיהא אסור בטלטולו מפני שזה כקובע לו מקום ומחברו והוא תולדת בונה".
מאירי (דף קכח: ד"ה בהמה) – "שמבטל כלי מהיכנו שהרי משליכו לתוך המים הואיל ואיסור ביטול כלי אינו אלא מדברי סופרים מפני שהוא דומה לבונה שכל שאינו יכול ליטלו הוא נראה כמוסיף בנין על הקרקע".
2. ר"י מלוניל (דף מב:) – "טעם מבטל כלי מהכנו משום דמיחזי כבונה כאילו קובע לו מקום ומחברו בטיט שאין יכול ליטלו משם עוד".
3. פוסקים.
1) ט"ז (סי' של"ח ס"ק ד', עי' לקמן גבי עושהו מוקצה) – "דהטעם איסור מבטל כלי מהיכנו הוא דה"ל כבונה כיון דאסור לטלטל ה"ל כבונה".

3. שדומה לסותר.
1. רש"י (דף קכח: ד"ה והא) – "דמשהניחם תחתיה אין יכול לטלטלן, דדומה לסותר בנין מדרבנן".
רש"י (דף קנד: ד"ה והא) – "כשמניחן תחת דבר שאין ניטל, מבטלן מהיכנן דשוב לא יטלם משם, ודמי לסותר".
2. רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ג) – "אסור לבטל כלי מהיכנו מפני שהוא כסותר".
3. או"ז (הל' שבת אות ע"ט) – "ואסור לבטל כלי מהיכנו מפני שהוא כסותר את הכלי".
4. ר"ן (דף נא. ד"ה גמ', עי' סוף דף כ. ד"ה אין).
5. ריבב"ן (דף מב:) – "ורש"י מפרש טעמא משום דנראה כסותר".
6. ס' הבתים (שער הקידוש והשביתה שער שביעי) – "מפני שהוא כסותר".
7. טור (סי' ש"י סעי' ו') – "כל דבר שאסור לטלטלו אסור ליתן תחתיו כלי כדי שיפול לתוכו מפני שמבטל כלי מהיכנו שאוסר הכלי מטלטולו ודומה לסותר שסתר זה הכלי ממה שהיה ראוי תחלה".
8. פוסקים.
1) לבוש (סי' ש"י סעי' ו') – "מפני שאוסר הכלי מטלטולו ודומה לסותר, שסותר זה הכלי ממה שהיה ראוי ומוכן לו מתחילה".
2) גר"ז (סי' רס"ה סעי' ג') – "וחכמים אסרו לבטל כלי מהיכנו מפני שדומה כאלו סותר הכלי".
3) מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ו') – "וחכמים אסרו לבטל כלי מהיכנו מפני שדומה כאלו סותר הכלי ומשברה".
מ"ב (סי' ש"י ס"ק כ') – "ונמצא מבטל וכו'. והוי כסותר הכלי".
4) קיצור הל' שבת (סי' מ"ג סעי' ל').
5) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"א ס"ק ז') – "העיקר הוא משום 'סתירה'".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' הע' א') – "עיקר הטעם שנקטו בפוסקים הוא משום שדומה לסותר".
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' א').

4. שני טעמים: שדומה לבונה או שדומה לסותר.
1. ארחות חיים (שבת סי' שצ"ג) – "ואסור לבטל כלי מהיכנו לפי שהוא כבונה או כסותר".
2. כל בו (סי' ל"א) – "ואסור לבטל כלי מהיכנו לפי שהוא כבונה או כסותר".
3. פוסקים.
1) תוס' שבת (סי' שי"ג ס"ק כ"ד, סי' של"ה ס"ק י').
2) ערה"ש (סי' רס"ה סעי' ז').

5. עושהו מוקצה.
1. רש"י (דף מג. ד"ה מפני) – "מפני שמבטל כלי מהיכנו. שהיה מוכן מתחלה לטלטלו, ועכשיו עושהו מוקצה".
2. פוסקים.
1) ט"ז (סי' רס"ה ס"ק א') – "מבטל כלי מהיכנו. שקודם לזה היה הכלי ראוי לטלטלו ועכשיו בשבת עושהו מוקצה".
1) פי' הפמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א') שהוא טעם שלישית. והדיוק, כיון רש"י צריך לסיים ומפרש מה האיסור, כלומר שהיה צריך לסיים 'ועכשיו אסור לטלטלו', וכיון מסיים רק בלשון של 'ועכשיו עושהו מוקצה' נראה שהאיסור הוא שעושהו דבר מוקצה.
2) פי', שזה טעם לאיסור טלטול, וממילא הוי דומה לסותר או בונה – באר משה (ח"ה סי' פ"ה אות ב'), משנת השבת (עמ' ז'), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ד' ד"ה אך), שלמי יהונתן (סי' ש"י ס"ק י"ז אות ג' ד"ה ולכאורה).
1. וכן נראה מתוס' (דף מג. ד"ה דמבטל) – "בפרק בתרא פירש בקונטרס דאסור משום דמתחזי כסותר וכאן פירש דחשיב כאלו מחברו שם בטיט".
2. וכן צריך לפרש בט"ז (סי' רס"ה ס"ק א', סי' של"ח ס"ק ד', דאל"כ סותר עצמו).
3. נפקא מינה.
1) כלי שמלאכתו לאיסור – פמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א', ראש יוסף דף מב: ד"ה במשנה, דף מג: ד"ה ובענין).
1) תלוי בחקירה, מה גדר האיסור טלטול כלי שמלאכתו לאיסור – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה סוף ס"ק ג', סי' ש"ח ס"ק י'.ב'), אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ודין), שבות יצחק (ח"א עמ' רט"ז ד"ה ולטעם), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ט' ד"ה אך).
2) ביטול לשעה – פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י"ד, "ועושהו מוקצה ... אפשר לפי שעה נמי אסור באין הפסד מרובה ...").
3) פירוש תיבת "מהיכנו" – פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י"ד, "כאן 'מהיכנו', מן מוכן שלו ... יש לומר כנו בסיסיה, לומר שמבטל ממקום מושבו על שוליו, כי אם מחברו לקרקע").
4) האם שייך איסור מבטל כלי באוכלין או דבר שאינו כלי – שבות יצחק (ח"א סוף עמ' רכ"ט).
4. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' ל"ז אות ד' ד"ה אך במה), ארחות שבת (פרק י"ט הע' תס"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג', סי' ש"ה ס"ק י"ג) – "והטעם הג' הוא מחודש וחושבני שיש לזה יסוד בירושלמי ...".

6. שלא למעט בכבוד שבת.
1. ריטב"א (דף מג. ד"ה רב) – "והנכון דרבנן אסרו כדי שלא למעט בכבוד שבת לאסור כלים המותרים".
1) נ"מ: כלי שמלאכתו לאיסור – שבות יצחק (ח"א עמ' רט"ז ד"ה ולטעם, "גם למש"כ הריטב"א די"ל דבכלי שמלאכתו לאיסור אינו ממעט בכבוד שבת דבלא"ה אינו עומד כ"כ למלאכת היתר").

7. האיסור משום ההלכה של אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל.
1. יראים (סי' רע"ד עמ' ק"נ) – "כשם שאין נותנין כלי תחת תרנגולת לקבל ביצתה משום דאין מבטלין כלי מהיכנו כך אין כופין כלי בשביל שלא תשבר דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
2. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' ח').

3] נפקא מינה בין הטעמים: בין דומה לבונה לבין דומה לסותר.
1. חקירה: מהו היסוד של "מבטל כלי", מבטל הטלטול או מבטל השימוש.
1. אם הטעם מצד בונה, י"ל דהאיסור משום מבטל מהטלטול.
2. אם הטעם מצד שלא למעט בכבוד שבת, י"ל האיסור משום שהוא מבטל הכנת הכלי לשימוש ולהנאה.
3. אם הטעם משום סותר, יש לעיין אם סותר הטלטול או סותר השימוש.
4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' רי"ז), מנחת אשר (סי' ל"ז), שלמי יהונתן (סי' ש"י ס"ק י"ח, עי' ח"ג ריש פרק י', "כלי אשר הוכן מבעוד יום לשימוש וטלטול אסרו חכמים לבטל את אפשרות 'טלטול הכלי' או 'השמוש' בו").

2. פירוש תיבת "מהיכנו".
1. עי' פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י"ד) – "כאן 'מהיכנו', מן מוכן שלו ... יש לומר כנו בסיסיה, לומר שמבטל ממקום מושבו על שוליו, כי אם מחברו לקרקע".
1) הפמ"ג הולך על הנפקא מינה אם הטעם משום עושהו מוקצה או אם הטעם משום שדומה לבונה. ולכאורה ה"ה יש נפקא מינה בין אם הטעם משום שדומה לבונה ובין הטעם משום שדומה לסותר – וכן איתא בשבות יצחק (ח"א עמ' רט"ו, "דס"ל למשנ"ב דאיסור ביטול כמ"ה הוא משום דדמי לסותר הכלי ומשברו ... ולטעם זה כ' הפמ"ג בסי' רס"ו א"א סקי"ד דפי' מהיכנו היינו מן המוכן שלו. והיינו שהיה מוכן לתשמיש או לטלטול וע"י שמבטלו מהם דמי לסותר ומשבר הכלי ... בונה. וכ"כ הח"א בכלל ס"ה סי' ח'. ולטעם זה כ' הפמ"ג שם דפי' מהיכנו היינו מכנו כלומר מבסיסו דכיון דחשיב כמחברו לקרקע הרי הוא כמבטל הבסיס שלו").

3. ביטול כלי מהיכנו כשהוא מחובר לקרקע.
1. אסור מצד סותר, ומותר מצד בונה.
1) ערה"ש (סי' של"ה סעי' ח') – "ואף שי"ל דכשהיא מחובר לא שייך ביטול כלי מהיכנו לפמ"ש בסי' רס"ה דהטעם הוי משום בונה כיון דבלאו הכי היא בנויה אמנם יש שם מי שסובר דהאיסור הוי משום סותר ע"ש".
2) אמרי בינה (שבת סי' י"ד ד"ה והנה) – "בפשיטות דאף במחובר שייך איסור ביטול כלי מהיכנו מטעם דהוי כסותר".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג' ד"ה והנה הפרמ"ג).
4) משנת השבת (עמ' י').
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ד').
2. חולק.
1) תורת שבת (סי' של"ה ס"ק ח') – "המג"א ... אינו מבורר כלל דשייך ביטול כלי מהיכנו בדבר שהוא מחובר, דלא שייך בי' שדומה לבונה, שהוא כמחברו בטיט (עי' שבת דמ"ג) ולא סותר".
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ו').
1) שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ז) – "המג"א ... והגרע"א ... בערוך השולחן ... מיהו מדברי הפ"י ...".
2) לכאורה תלוי בשאלה דלעיל אם האיסור מצד שסותר את הטלטול, או סותר מתשמישו. שאם מצד טלטול כאן שרי. ואם מצד תשמישו, הרי אין לו תשמיש – מנחת אשר (סי' ל"ז ד"ה ועוד), שלמי יהונתן (סי' ש"י ס"ק י"ח אות א').
3) לענין הדין "ביטול כלי מהיכנו כשהוא מחובר לקרקע", עי' לקמן [אצל ביטול "כלי" מהיכנו].

4. ביטול מתשמישו ולא ביטול הטלטול.
1. אסור מצד סותר, ומותר מצד בונה – עי' פמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א', ראש יוסף דף מג. ד"ה והנה, "אם נותן בכלי היתר דבר האסור באכילה ושרי בטלטול כמו שנודר הנאה משמן לאכילה ... דלטעם מחברו בטיט שרי, דמותר לטלטל, ולטעם סותר אסור ..."), משנת השבת (עמ' ט').
1) חולק – אמרי בינה (שבת סי' י"ד ד"ה והנה, "ועי' מ"ז ... ולא אדע כיון דמותר לטלטל הוי כמו שמניח דבר המותר בהכלי דאין בזה מחזי כסותר כיון דיכול לטלו משם ואינו מוכרח שינוח שם כל היום").
2) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג' ד"ה והנה הפרמ"ג, "הפרמ"ג ... תמוה דדמי לטבל כיון שאם נשאל על הנדר פקע המוקצה").
1) לכאורה תלוי בשאלה דלעיל אם האיסור מצד שסותר את הטלטול, או סותר מתשמישו. שאם מצד טלטול כאן שרי. ואם מצד תשמישו הרי אין לו תשמיש.

5. ביטול הטלטול ולא ביטול מתשמישו.
1. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר – מנחת אשר (ריש סי' ל"ז ד"ה ונראה).
1) לכאורה תלוי בשאלה דלעיל אם האיסור מצד שסותר את הטלטול, או סותר מתשמישו.

6. בכלים שעשויין לקבל בהם.
1. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר.
1) פני יהושע (דף מג. ד"ה דמבטל) – "בכלים שעשויין לקבל בהם וא"כ השתא נמי שמניחין תחת השמן או תחת תרנגולת עדיין ראויים הם לכך דאפילו באותו שבת עצמן ראויין לתשמיש זה ולהניח בו שום דבר וא"כ אין כאן סתירה כלל, אלא דלפי שאין רשאי לטלטלם ממקומם הוי כאילו מחברן בטיט והו"ל כבונה".
2) הו"ד בפמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א', עי' ראש יוסף דף מג: ד"ה ובענין).
3) באר משה (ח"ה סי' פ"ה).
4) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד ד"ה ובפמ"ג, עמ' קע"ב).
1) לכאורה תלוי בשאלה דלעיל אם האיסור מצד שסותר את הטלטול, או סותר מתשמישו. שאם מצד טלטול אסור לטלטל. ואם מצד תשמישו יש לו עדיין תשמיש – שבות יצחק (ח"א סוף עמ' רי"ט, "והנה משמע מדברי הפנ"י דמפרש דברי רש"י דדמי לסותר, היינו דע"י שסותר הכלי מתשמישו דומה לשובר הכלי. אך יש להעיר ע"ז דרש"י כ' דהוי כסותר משום דשוב לא יטלנו משם, דמזה משמע דסתירת הכלי היא ע"י שמבטל הכלי ממה שהיה מוכן לטלטלו, וטעם זה שייך גם בנתינת כלי תחת השמן וכמש"כ המשנ"ב וא"כ עדין צ"ע").

7. בדבר הראוי לבנין ולא בכרים וכסתות.
1. אסור מצד סותר, ומותר מצד בונה.
1) פני יהושע (דף מג. ד"ה דמבטל) – "בכרים וכסתות דלקמן פרק בתרא דלא שייך בהו טעמא דבנין כלל שאין דרך בנין בכרים וכסתות ואין דרך לחברם בטיט כלל לכך הוצרך רש"י לפרש דאפ"ה שייך בהו ביטול כלי מהיכנו משום דהו"ל כסותר".
2) חת"ס (דף מב: ד"ה אין) – "ועוד נ"ל לא שייך בונה ומחברו אלא בדבר הראוי לבנין אבל כרים וכסתות לא שייך בהו בנין".
3) באר משה (ח"ה סי' פ"ה).
4) חוט שני (ח"ג עמ' קע"ב ד"ה ובפמ"ג, עמ' קע"ב).

8. כלים שעומדים לכך.
1. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר – הגר"צ קושליבסקי שליט"א (צהר אבי עזרי, עמ' רנ"ח ד"ה ולאור), מנחת אשר (סי' ל"ז אות א' ד"ה אך יש), אור חיים (עמ' ק"ו).
1) לשיטות ומראי מקומות, עי' לקמן.

9. ביטול לשעה.
1. אסור מצד סותר, ומותר מצד בונה – פמ"ג (ראש יוסף דף מג: ד"ה ובענין, "ואפשר דהא דמחברו בטיט הוא לכל היום וסותר לפי שעה והבן זה").
2. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר – חת"ס (דף מב: ד"ה אין, "ונ"ל מסברא בביטול כלי לשעה לא שייך דהוה כסותר כיון שאינו בטל ממלאכתו אלא שעה קלה אך בבונה ומחברו בטיט אפי' רגע א' הוה בונה"), דברות משה (סוף סי' ל"א, "ולבטול לשעה הוא רק בונה ולא משום סותר").
3. מראי מקומות – באר משה (ח"ה סי' פ"ה אות ג').

10. בחפץ שאינו תורת כלי.
1. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר – פמ"ג (סי' שי"ג א"א ס"ק י"ד, "קובע ומחברו בטיט, אפשר אסור. ואחד, כשובר הכלי וכדומה, ולא שייך באין כלי"), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ד').
1) לשיטות ומראי מקומות, עי' לקמן.

2. בכלי מוסתקי.
1. אסור מצד בונה, ומותר מצד סותר – תוס' שבת (סי' של"ה ס"ק י', עי' מגיה שם), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ד').
1) לשיטות ומראי מקומות, עי' לקמן.

11. באוכלין.
1. אם הוא תלוי בבונה או סותר – מחזה אליהו (ח"א סי' ס"א ס"ק ז').
1) לשיטות ומראי מקומות, עי' לקמן.

3. להניח כלי שמלאכתו לאיסור על כלי שמלאכתו להיתר.
1. אם הוא תלוי בבונה או סותר – אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ולכאורה).
1) לשיטות ומראי מקומות, עי' לקמן.

4] ביטול לזמן: ראשונים.
1. מיד.
1. מיקל.
1) תוס' (דף מג. ד"ה בעודן עליו) – "ודאי לא חשיב ביטול כלי כי מיד כשבאו על הסל בידו להפריחם ולהבריחם משם".
2. מחמיר, אא"כ יכול להסיר המוקצה בלי טלטול.
1) או"ז (סי' כ"ט, כדאי' בתהלה לדוד סי' רס"ה ס"ק א') – "מיהו נ"ב דלא הוה ביטול כלי מהיכנו אלא במקום דלא אפשר להסיר גוף האיסור מן הכלי ולא הכלי מן האיסור אלא ע"י שיטלטל את האיסור כגון ביצה בתוך הכלי או יין או שמן או כל כיוצא באילו אבל במקום שיכול להסיר הכלי מתחת האיסור בלא טלטול האיסור התם ודאי שרי וראיה לדבר דתריץ התלמוד בפ' מי שהחשיך בשליפי זוטרי ופירש"י משואות קטנות ששומט הכר מתחתיהן ונופלין על הכר השני וכן עד שמגיעין לארץ ואינו דומה לההוא דמפנין דכרים וכסתות שתחת הבהמה לא מצי לשומטם מפני כובד הבהמה ... ה"ט כדפרישית לעיל דנותן כלי תחת בצים הוי מבטל כלי מהיכנו מפני שאי אפשר לו להסיר הכלי מתחתיה אם לא ע"י טלטול הביצה אבל כופה את הסל מפני האפרוחין אינו מבטל את הכלי מהיכנו מפני שיכול להבהיל את האפרוחין ולהפריחם מע"ג הסל בלא שום טלטול הילכך אחרי שפרשנו דטעם כלי שתחת הביצה הוי ביטול כלי מהיכנו מפני שאינו יכול להסיר הביצה לחוץ".
3. שיטת הרשב"א.
1) רשב"א (דף קכח: ד"ה והא) – "והא קא מבטל כלי מהיכנו. ולא דמי לכופין את הסל לפני האפרוחין דשרי במתניתין ואוקימנא בפרק כירה (מ"ג א') אפילו כמאן דאמר אסור לבטל כלי מהיכנו, והיינו טעמא דהתם לא קיימי אפרוחין אלא לפי שעה ויכול הוא להפריחן אבל הכא דלמא לא תעלה, ודלמא מבטל כלי מהיכנו קאמר, כן נראה לי".
2) רשב"א (דף קנד: ד"ה הא דאקשינן, שמחמיר) – "דלא התירו אפילו ביטול לשעתו אלא להצלת הפסד מרובה ... והא דמקשה התם מכופין את הסל לפני האפרוחין שיעלו וירדו ופרקינן משום דמותר לטלטלו אחר שירדו, דאלמא לא חיישינן לביטול שעה, י"ל דהתם נמי הפסד מרובה הוא שאם לא יעלו לקיניהם מתפזרים אילך ואילך ויאבדו, ואי נמי כיון דעשויין לירד מעצמן ואין צריך לטלטלן ואפילו מן הצד לא חיישינן".
3) מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א) – "וא"ת מ"ש מסל לפני האפרוחים דשרי בסימן ש"ח סל"ט י"ל דהתם יכול להפריחן משא"כ כאן דדלמא לא תעלה (רשב"א)".
4) מחה"ש (סי' ש"ה ס"ק י"א) – "דרשב"א לשיטתיה [שבת קנד, ב ד"ה הא דאקשינן] דסבירא ליה ביטול כלי מהיכנו אפילו למקצת שבת, כמו שכתב מ"א בשמו לעיל סימן רס"ה [ס"ק ב], ואם כן קשיא ליה ממה שכופין הסל לפני האפרוחים שיעלו וירדו, וכל זמן שהאפרוחים על הסל אסור לטלטל הסל, והוי ביטול כלי מהיכנו למקצת שבת עד שירדו. ושם ליכא למימר משום צער בעלי חיים, דהא ליכא צער לאפרוחים אפילו לא יכפה הסל, אלא על כרחך ביטול כלי מהיכנו למקצת שבת מותר, והא גם כאן לא הוי רק ביטול כלי מהיכנו למקצת שבת דהא אחר שתעלה הבהמה שוב יכול להעלות גם הכרים וכסתות: יש לומר דהתם כו'. ר"ל, דסל לפני האפרוחים עם האי דכרים וכסתות דהכא, הם רחוקים זה מזה מקצה אל קצה, דבסל לפני האפרוחים אפילו למקצת שבת לא הוי ביטול כלי מהיכנו, הואיל ובידו להפריחן כל עת שירצה, מה שאין כן בכרים וכסתות דהוי ספק ביטול כלי מהיכנו לכל השבת, דשמא לא תעלה הבהמה מיד ויהיה צריך להניח שם הכרים כל היום שמא תעלה אחר זמן".
5) קהלת יעקב (שבת פרק כא הל' י') – "בדברי הרשב"א ז"ל בחידושיו שאחר שכתב שלא התירו אפילו ביטול לשעתו אלא בהפסד מרובה אבל בהפסד מועט אפילו ביטול לשעתו לא התירו כתב עוד וא"ת כיון שהכר מלאכתו להיתר למה לא יטלטלנו אפילו משום הפסד מועט כיון שהוא יכול לנערו בכל עת שיצטרך לו י"ל דלענין הצלה חששו שמא יביא כלי דרך רה"ר אלא שבמקום הפסד מרובה לא חששו עכ"ד וקשה כיון דכתב דבהפסד מועט חששו לביטול לשעתו א"כ מאי קושיא היא משום שיכול לנערו הא באותה שעה שמניח תחתיו ופריק ליה על גבו הא הוי ביטול לשעתו ובהפסד מועט אסור וכמ"ש לעיל מזה ודבריו אינם מובנים אם לא שנאמר שיש איזה חיסור לשון ודוק".

2. ביטול לשעה.
1. מיקל.
1) בעל המאור (דף סו:) – "ושמעת מינה דכל שדבר שדעתו עליו לשמטו אין בו משום ביטול כלי מהיכנו הלכך הא דאמר רב חסדא אע"פ שאמרו אין נותנין כלי תחת התרנגולת לקבל ביצתה דדייקינן לה ממתניתין דתנן אין נותנין כלי תחת הנר לקבל את השמן כשמקצה הכלי מדעתו כל אותו היום לקבלת הביצה והשמן שזה הוא ביטול כלי מהיכנו אבל אם דעתו לנערן מותר וכן קורה שנשברה סומכין אותה בספסל או בארוכות המטה דאוקימנא בדרפי דאי בעי שקיל ליה והוא דכוון דעתיה להכי דאי אקצינהו מדעתיה אין לך רפה יותר מכלי תחת ביצה והוא אסור ומדאסיקנא בגמרא דלהפסד מועט לא חששו שמעת מינה שלא התיר רב הונא אלא מפני הפסד מרובה משום דס"ל לרב הונא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
2. בהפסד מרובה יש להקל.
1) רמב"ן (דף קנד: ד"ה ואוקימנא).
2) רשב"א (דף קנד: ד"ה הא) – "איכא למידק דהא אמר רב חסדא בפרק כירה (מ"ב ב') אין נותנין כלי תחת תרנגולת לקבל ביצתה וקא מפרש רב יוסף טעמא התם משום דקא מבטל כלי מהיכנו, והא ביצה כשליפי זוטרי הוא ויכול לנערה, ותירץ הר"ז הלוי ז"ל דהתם במבטל כלי אצל הביצה לכולי יומא, ואינו מחוור בעיני כלל, דאם כן מאי קא מקשו עליה מתניתין נותנין כלי תחת הנר לקבל ניצוצות ואיצטריך לשנויי ניצוצות אין בהם ממש, וכן מנותנין כלי תחת הדלף, ומנא להו דהוי במבטל ליה לכלי שבתא. אלא י"ל דלא התירו אפילו ביטול לשעתו אלא להצלת הפסד מרובה וכדאיתא בסמוך גבי עששיות מהו דתימא להפסד מועט נמי חששו קא משמע לן, כלומר דלא התירו אלא משום הפסד מרובה, והא דמקשה התם מכופין את הסל לפני האפרוחין שיעלו וירדו ופרקינן משום דמותר לטלטלו אחר שירדו, דאלמא לא חיישינן לביטול שעה, י"ל דהתם נמי הפסד מרובה הוא שאם לא יעלו לקיניהם מתפזרים אילך ואילך ויאבדו, ואי נמי כיון דעשויין לירד מעצמן ואין צריך לטלטלן ואפילו מן הצד לא חיישינן".
3) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י, ע"ט-ד') – "ואף על גב דקיימא לן דכלי ניטל לדבר שאינו ניטל מכל מקו' עודן עליו מבטל כלי מהיכנו ואסור דלא התירו ביטול כלי מהיכנו בעודן עליו אלא בהפסד מרובה".

3. כל היום.
1. מחמיר.
1) בעל המאור (דף סו:) – "שאעפ"י שהתירו לו ליטול כלי שלא לדבר הניטל משום הפסד מרובה לא התירו לו בטול כלי מהיכנו שהוא דבר חמור שהכל מודים בו שהוא אסור בשבת".
2) רמב"ן (דף קנד: ד"ה ואוקימנא) – "ומיהו שליפי רברבי אסור בכל ענין שאי אפשר לנערן לפי שהן משתברין אפילו בנעורן".
3) רשב"א (דף קנד: ד"ה הא).
4) הגהות אשרי (פרק ג' סי' י"ח) – "דשליפי רברבי דלא אפשר לנער אסור אע"פ שישתברו הזכוכית".
5) אהל מועד (שבת שער א' דרך י' נתיב ה', עי' יו"ט דרך א' נתיב י') – "מותר לבטל כלי מהיכנו משום צער בע"ח אבל משום הפסד ממונו לא התירו לבטלו".

5] ביטול לזמן: הלכה.
1. מיד.
1. מיקל – מג"א (סי' רס"ה ס"ק ב', ס"ק ו', סי' רס"ו ס"ק י"ד, סי' ש"ה ס"ק י"א), מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ה', ס"ק י"ד, סי' ש"ח ס"ק קמ"ז, "ומניח שם כלי שיפול על הכלי ומטעם דכיון דאפשר לנער מיד האיסור מתוך הכלי"), ערה"ש (סי' רס"ה סעי' י"א), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שי"ט), הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ז').

2. ביטול לשעה.
1. בהפסד מרובה יש להקל – מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ד, עי' סי' רס"ה ס"ק ב', "וכן יש להורות שאין לבטל כלי מהיכנו אפי' לפי שעה אלא במקום הפסד מרובה"), ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ה), גר"ז (סי' רס"ה סעי' ז', סי' רס"ו סעי' כ"ו, סי' ש"י סעי' י'), מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"ז, "וכן מסיק המ"א לדינא דיש להורות שאין מבטלין כלי מהיכנו אפילו לפי שעה אלא במקום הפסד מרובה"), עי' ערה"ש (סי' רס"ו סעי' כ"ד), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ז'), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ח), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שי"ח, סעי' ש"ל), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ב), הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ז', סעי' י').
1) מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ה') – "ולהעמיד כלי תחת הפחם שבראש הפתילה שיפול לתוכו אסור אם לא במקום הפסד".
1) צ"ל כוונת המ"ב הוא ל"הפסד מרובה" – מגילת ספר (סי' מ"ג הע' ג', "וצריך לומר שהכוונה להפסד מרובה, וכ"כ הגר"ז שם בס"ז"), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ט'), עי' גר"ז (סי' רס"ה סעי' ז').

3. כל היום.
1. בהפסד מרובה יש להקל: אם אי אפשר לפרוק בנחת.
1) מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ד) – "והכל שרי במקום ה"מ".
2) ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ה) – "ומכל מקום במקום הפסד מרובה, מותר אפילו לבטל לכל השבת (סי' רס"ו)".
3) עי' גר"ז (סי' רס"ו סעי' כ"ה) – "אם אי אפשר לפרוק בנחת שלא ישברו יש מתירין להניח כרים וכסתות תחתיהם שלא גזרו על ביטול כלי מהיכנו במקום הפסד מרובה".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב', עי' סי' צ"ח אות ז').
2. מחמיר, קשה מאוד להקל.
1) אבן העוזר (סי' רס"ו על מג"א ס"ק י"ד).
2) קרבן נתנאל (פרק כ"ד סי' א' ס"ק ז') – "ודלא כמ"א סימן רס"ו ס"ק י"ד שפסק הכל שרי במקום הפסד מרובה".
3) מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"ז, בה"ל שם ד"ה לשמטן) – "קשה מאוד להקל".
4) חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ז') – "ומיהו היכי דליכא משום צעב"ח ליכא למאן דשרי ביטול כלי לכל השבת משום הפסד מרובה וכן מוכח לעיל מ"ג א' דפריך מחבית של טבל שנשברה דהוי הפסד מרובה וכן קורה שנשברה דיש לחוש שיפול בבית, וכ"ז דלא כהמ"א סי' רס"ו ס"ק י"ד, וכ"כ המ"ב בבה"ל שם והוסיף ראי' מהא דשבת קכ"ח ב' דמוקי באי אפשר בפרנסה, ול"ל משום צעב"ח תיפוק לי' משום הפסד הבהמה, וכן מוכח מסוגין דלא פרק ר"ג משום הפסד החמור, ואפשר דכונת המ"א נמי דוקא הכא שרי וכעין שפי' ריטב"א".
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ז).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ל) – "דקשה להקל בזה".

6] ביטול לזמן: הגדרים.
1. חקירה: דעת חיובית לנער או שמספיק שלא יהיה אכפת לו לנער.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ה) – "קורה שנשברה אין סומכין אותה בספסל או בארוכות המטה אלא אם כן היו רווחים וכל זמן שיחפוץ יטלם כדי שלא יבטל כלי מהיכנו".
2) מחבר (סי' רס"ו סעי' ט', סי' שי"ג סעי' ז') – "ודוקא במשאות קטנים שיכול לשמטן מתחתיהן, אבל אם הם גדולות שאינו יכול לשמוט הכרים מתחתיהן, אסור להניחם תחתיהן מפני שמבטל כלי מהיכנו".
3) גר"ז (סי' שי"ג סעי' כ"ג) – "וצריך שיהא הכלי רפוי קצת תחת הקורה בענין שיוכל ליטלו משם כשירצה".
4) מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ה') – "ומטעם דכיון דאפשר לנער מיד האיסור מתוך הכלי כמש"כ סימן רע"ז לא חשיב מבטל כלי מהיכנו".
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ז').
6) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תע"ב) – "שלא קבע בדעתו לנערו ממנו בשבת אך גם לא קבע בדעתו איפכא שלא לנערו, לדעת הרמב"ם אין בזה איסור ביטול כלי מהיכנו, ובדעת רש"י ובעה"מ נראה לכאורה שאסרו בזה אא"כ קובע בדעתו לנערו באמצע השבת, ולענין הלכה - בשו"ע מובאת לשון הרמב"ם וכך ריהטת הפוסקים".
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' רל"ט), תהלה לדוד (סי' רס"ה ס"ק א'), מגילת ספר (סי' מ"ג אות ו').
1) גר"ז (סי' רס"ו קונ"א ס"ק י"א) – "מלשון רש"י משמע קצת שצריך לשמטן, אבל אם מקצה מדעתם שיהיה שם כל היום הרי זה מבטל כלי מהיכנו. וכן כתב בהדיא במאור ... אבל מלשון הרי"ף והרמב"ם סוף פרק כ"ה וטור וש"ע סי' שי"ג ס"ז משמע שכיון שאם רוצה ליטלו היה יכול שרי אף שאינו נוטלו. ואף שכך הוא גם כן לשון הגמרא, ואפילו הכי פירשו המאור שיהיה דעתו כן, מכל מקום הפוסקים לא הוה להו לתפוס לשון זה שיכולים לפרשו כפשוטו שתלוי ברצונו, אלא ודאי שכן הוא דעתם באמת. וכמו שכתבו התוס' דף מ"ג לענין ביטול לשעה, שכשיכול להפריחם אין כאן ביטול אף שאינו מפריחם, והוא הדין לענין ביטול לכל היום".

2. אם מחשבתו ניכרת שדעתו להשאיר את המוקצה לשעה, אע"ג שאפשר לנער מיד.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' רס"ו קונ"א ס"ק י"א) – "לענין גוף הביטול אי הוה במחשבה בעלמא לא פליג על משמעות הרמב"ם וטור וש"ע סי' שי"ג, ומה שכתב כאן דאין לבטל לפי שעה אין כוונתו במחשבה בעלמא, אלא דומיא דשליפי זוטרי דלא סגי בלא בטול למקצת שבת, או כגון שניכרת מחשבתו כגון שרוצה לקבל איזה מוקצה בתוך כלי, ואף שדעתו לנערו אחר כך מכל מקום לפי שעה ודאי ניכרת מחשבתו שרוצה לבטלו, דאם ינערו מיד למה מקבלו כלל".
2) מגילת ספר (סי' מ"ג סוף אות ו') – "דכבר האריך הגר"ז בקו"א שם דדווקא באופן שאין מעשיו מוכיחים שרוצה בבטול לשעה אז יש להתיר, וכגון שפורק כלי זכוכית על כרים וכסתות שעיקר כוונתו בשביל שלא ישברו בשעת הפריקה ואין ממעשיו הוכחה שרוצה שיהיו מונחים על הכרים לפי שעה ולכן אין בזה צורך שיהיה דעתו לנער מיד וסגי במה שיכול לנער אם ירצה, וה"ה במניח כלי תחת הניצוצות או תחת נר של שעווה שכוונתו בשביל שלא ידלק השולחן ושפיר י"ל דלא אכפת לו לנער מיד, אבל אם מניח קליפות בתוך כלי הרי מעשיו מוכיחים שרוצה שיהיו שם לפי שעה ואינו רוצה לנער את הקליפין שהרי רק בשביל זה מניח את הכלי כדי שלא יהיו מפוזרים על השולחן ועל הקרקע, וזה דומה לנותן כלי תחת השמן דמעשיו מוכיחים שאינו רוצה לנער השמן דלשם כך הוא נותן את הכלי כדי שלא להפסיד השמן".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תע"ב) – "והגר"ז מוסיף דהיתר זה נאמר דוקא באופן שיש לאדם סיבה למה נותן הוא את המוקצה בכלי הזה ואינו מניחו ע"ג קרקע כגון בשליפי זוטרי שאם יפרקם ע"ג קרקע ישברו, אבל בסתם מוקצה שנותן בכלי אין לומר בו היתר שיכול לנער מיד דא"כ למה לא נותנו מיד על גבי קרקע, והרי זה עכ"פ כביטול כלי מהיכנו לזמן, אמנם דברי הגר"ז אלו לא הובאו במשנ"ב".

3. אם קבע בדעתו שלא לנער את המוקצה מהכלי במשך כל השבת.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תע"ב, "יש להסתפק אם גם בזה התירו הרמב"ם והשו"ע, ומהגר"ז משמע דהתירו. ולדעת רש"י ובעה"מ ה"ז אסור").

4. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ז') – "מסקנת המגן אברהם דלדינא יש לסמוך על הגהות אשר"י (ליתן כלי תחת הנר של שעוה) דנקטינן כהרי"ף והרא"ש דמותר לבטל כלי מהיכנו למקצת שבת, והא דבסימן רס"ו כתב להחמיר אין זה אלא מצד חומרא כמו שכתב המחצית השקל, ולהאמור לעיל באות ו' הלוא כך הוא המנהג. אולם יש מקום לפרש כוונת המגן אברהם במה שכתב בסימן רס"ה "וגם על הג"א יש לסמוך לפימ"ש סימן רס"ו". ובסימן רס"ו כתב "וכן יש להורות שאין לבטל כלי מהיכנו אפילו לפי שעה". דבשליפי זוטרי הרי קודם שיספיק לשמטם בנחת שלא ישברו הכלים הלא הם מבוטלים מהיכנם באותה שעה והוי ליה כניצוצות דאי אפשר לנערם מיד עד שיכבו, מה שאין כן כשבידו לנערם תיכף, ודינם כאפרוחים".
2. שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ט', הע' ד') – "מכל מקום הרי עד שינער הביצה מהכלי מבוטל הכלי משמוש ורגעים אלו נחשבים 'ביטול כלי' שאף ביטול למקצת שבת אסרו וכפי שיבואר להלן ס"ט. ועיין להלן סי"א שנבאר שכל שמשתמש בכלי כדרכו בחול ממש לא שייך ביטול כלי, אך כאן אין השמוש בכלי כדרכו בחול שכן בחול יכל לקחת הביצה בידו מיד בלא שיהוי זמן לנערה, אך בשבת שאסור ליטלה בידים הרי הוא מנער בזהירות שלא תשבר ועיכוב זה מוגדר כביטול כלי למקצת שבת שהרי אותם רגעים שמנער לאט מבוטל הכלי".

7] בהמה שנפלה לאמת המים.
שבת (דף קכח:) – "מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה, והא קא מבטל כלי מהיכנו. סבר, מבטל כלי מהיכנו דרבנן, צער בעלי חיים דאורייתא, ואתי דאורייתא ודחי דרבנן".

1. הטעם.
1. "דמשהניחם תחתיה אין יכול לטלטלן" – רש"י (דף קכח: ד"ה והא), רשב"א (דף קכח: ד"ה והא, "הכא דלמא לא תעלה, ודלמא מבטל כלי מהיכנו קאמר"), ערה"ש (סי' ש"ה סעי' י"ט, "ואע"פ שמבטל כלי מהיכנו לשעה ואולי לא תעלה ויהיה הביטול לכל השבת מ"מ התירו משום צער בעלי חיים").
2. "מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה ואם עלתה עלתה, ואף על פי שמבטל כלי מהיכנו שהרי משליכו לבור לתוך המים" – רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ו), מאירי (דף קכח:), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ט, "מביא כרים וכסתות וכו'. וה"ה דיכול להניח שאר כלים תחתיה כדי שתוכל לעלות ונקט כרים וכסתות לרבותא אף דלא יהיו ראוים להשתמש בהן עי"ז בעוד שעליהן לחות המים אף לכשתעלה הבהמה אפ"ה מותר דאתי צער בע"ח דהוא דאורייתא").
3. ב' טעמים – מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א, "כאן דדלמא לא תעלה (רשב"א) והרמב"ם ס"ל דהכא כיון דאינן ראוים להשתמש בהן בעוד המים עליהם מקרי ביטול כלי מהיכנו אף לכשתעלה הבהמה"), תוס' שבת (סי' ש"ה ס"ק ל"ג).
4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"א), דף על הדף (דף קכח: ד"ה והא).
1) רש"י (דף קנד: ד"ה והא) – "מטנפי. בדבר הנשפך עליהם וקא מבטל כלי מהיכנו, דשוב אין ראויין לבו ביום לכלום".

2. לשפוך מים על כרים וכסתות, שאז לא ראויים עוד לשימוש בו ביום.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ה סעי' י"ט) – "דפשוט שאם הוא לח ממש שאינו ראוי ללבישה בתחילה, כמו כרים, והוי גם בבגדים ביטול כלי מהיכנו".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ו ס"ק י"א) – "משמע דאסור ללכלך כלי בשבת משום מבטל כלי מהיכנו". 
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ה ס"ק י"ג, ששכ"ה פרק כ"ב סוף הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד]) – "וצ"ע אם מותר לנגב לכלוך ממש במטפחת חשובה או בבגד באופן שעי"ז הוא נמאס ונעשה מוקצה, וגם יתכן שדרך לכלוך והפסד דהוי קלקול, לא גזרו רבנן, וצ"ע".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "הרמב"ם פירש ... ללמוד מזה שאסור ללכלך בגד שיהיה מאוס מלהשתמש בו משום ביטול כלי מהיכנו, ומה שמותר לקנח ילד בשבת היינו בחיתולים שעומדים לכך אבל אם יקח בגד שאינו עומד לכך צ"ע, וכן סתם להרטיב בגדים".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' רי"ז ד"ה ושמעתי, עמ' רי"ח ד"ה ושמעתי) – "דאפילו בגד שעומד לכביסה שאין דעתו ללובשו קודם שיכובס, אם ראוי הוא עדין ללבישה שהיה לובשו אם לא היה לו בגד אחר, אסור לקנח בו לכלוך כנ"ל משום שמבטלו מהיכנו. ולקנח בדבר המיוחד לכך שרי ... דבזמננו לד"ה אסור להרטיב במים בגד מלבוש מכיון שאין לובשים בגד רטוב".
הגריש"א זצ"ל (נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ד) – "אסור ללכלך בגד מאוד עד כדי שלא יהיה ראוי ללבישה, לפי שאז יהיה מוקצה, ואם כן ביטל כלי מהיכנו. ואם יש בבית דבר מאוס יקנחנו בסמרטוט שמיועד לקינוח ולא בבגד ובמגבת, שבסמרטוט אין ביטול כלי מהיכנו".
4) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ח]) – "אסור לשפוך מים על כרים וכסתות, אם בגלל זה לא יהיו ראויים עוד לשימוש בו ביום".
5) חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' אות י"ב) – "טינוף בגד בשבת - לקנח לכלוך בבגד שעי"ז מבטלו לגמרי מתשמישו ללבישה, יהא אסור משום ביטול כלי מהיכנו".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ד', סעי' ה') – "אף כאשר אינו אוסר הכלי בטלטול אלא מבטלו 'משמוש' יש לאוסרו מדין ביטול כלי, ולכן אסור לטנף בגד בדבש וכיו"ב באופן שמעתה אין אפשרות להשתמש בבגד כלל שגם ביטול השמוש נכלל באיסור זה, ואפילו אם מטנפו בסוגי טינופים שמותר להסירם בשבת ואין בהם איסור מלבן, נראה שיש לאסור שהרי ביטל את השמוש למשך הזמן עד שינקהו, וביטול למקצת שבת גם מכלל האיסור וכפי שיבואר להלן סעיף ט'. לפיכך יש לאסור גם להרטיב בגד שהרי מבטלו משמוש, ומלבד זאת אסור להרטיב בגד משום איסור מלבן שהרי 'שרייתו זהו כבוסו' והוא איסור תורה ועוד יש לאסור מטעם נוסף שהרי חל בו גם דין 'מוקצה' מחשש שמא יבוא לסחוט, ונמצא שעשה בטול כלי מהיכנו רגיל".
7) ארחות שבת (ח"ב עמ' קס"ו, פרק י"ט סעי' שכ"ט, עי' סוף הע' רי"ח) – "אין להשתמש בשבת בבגדים או בכרים וכסתות וכיוצ"ב שימוש הגורם לכך שלא יהיו ראויים ללבישה או לשימוש בשבת. ולכן אין להרטיב בגדים כאלו במים מרובים [אף באופן שאין בזה חשש איסור מלבן] ואין ללכלכם באופן שלא יהיו ראויים ללבישה. אבל מותר להשתמש בסמרטוט המיועד לשימושים מעין אלו אף שמעתה לא יהיה הסמרטוט ראוי לשימוש בשבת זו. ולכן אם נשפכו על הרצפה מים מרובים או משקים אחרים מותר לספגם בסמרטוט יבש [ויזהר שלא יבוא לידי סחיטה], אבל אין לספגם בבגדים או במגבות שאינם עומדים כלל לשימוש זה".
8) הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ט"ז).
2. מיקל, אלא אם כן שעושהו מוקצה.
1) מנחת אשר (סי' ל"ז אות ד' ד"ה ומתוך) – "ובאמת מותר לו ליתן מים ע"ג כרים או להקצות כלי סחורה דלא אסרו אלא לטלטל כלי לעשותו מוקצה".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ד).

3. האם יש צעב"ח אצל מיתה.
1. עי' ערך "צער בעלי חיים", לשיטות ומראי מקומות.

8] בהמה טעונה מוקצה.
שבת (דף קנד:) – "חמורו של רבן גמליאל היתה טעונה דבש ולא רצה לפורקה עד מוצאי שבת, למוצאי שבת מתה. והאנן תנן: נוטל כלים הניטלין. כשהדביש. הדביש למאי חזי. לכתיתא דגמלי. ויתיר חבלים ויפלו שקין. מיצטרו זיקי. ויביא כרים וכסתות ויניח תחתיהן. מטנפי, וקמבטל כלי מהיכנו. והאיכא צער בעלי חיים. קסבר: צער בעלי חיים דרבנן".

9] בהמה טעונה מוקצה.
1. ביאור הגמרא: צער בעלי חיים דאורייתא דוחה איסור ביטול כלי מהיכנו, או שיפלו השקים עם הכלים כדי שלא יעבור על צעב"ח.
1. צער בעלי חיים דאורייתא דוחה איסור ביטול כלי מהיכנו.
1) רש"י (דף קנד: ד"ה והא) – "והא איכא צער בעלי חיים. וליתי דאורייתא ולידחי דרבנן, ביטול כלי מהיכנו".
2) תוס' הרא"ש (פסחים דף ו.) – "כדאשכחן במי שהחשיך דאסור לבטל כלי מהיכנו משום צער בעלי חיים דרבנן, משמע אם הוי דאורייתא מבטלי".
3) חי' הר"ן (דף קנד:) – "ולי נראין דברי רש"י ז"ל עיקר משום דאפי' דמ"ד צער ב"ח דאורייתא ה"מ שלא לצורך תשמישו של אדם אבל לצורך תשמישו ושמירת ממונו ודאי שרי, שאם לא תאמר כן אסור להטחין חמור ברחיים מפני צער בעלי חיים, אלא ודאי לצורך תשמישו של אדם לא חיישינן לצער בעלי חיים כלל, וכיון שכן היכי מקשינן והא איכא צער בעלי חיים וכי משום צער בהמתו יפסיד דבשו ומדותיו הא ודאי לא, אלא הכי מקשינן כיון דרבן גמליאל לא היה מחייב להפסיד את שלו בשביל צער בהמתו אם איתא דצער בעלי חיים דאורייתא ליתי ולידחי בטול כלי מהיכנו דהוי מדרבנן ...".
2. שיפלו השקים עם הכלים כדי שלא יעבור על צעב"ח.
1) רמב"ן (דף קנד:) – "פרש"י ז"ל ... ואינו מחוור לי שאין אומרים יבא דאורייתא וידחה דרבנן שלא לצורך והכא איפשר שיתיר חבלים ויפלו שקים, ואע"ג דמצטרו זיקי מוטב שיפסדו ואל יצטערו בעלי חיים ואל יבטלו כלי מהיכנו שהוא אסור... אלא ש"מ דהכי פירושא כדאמרן והא איכא צער בעלי חיים [וקא עבר אדאורייתא ופריק קסבר צער בעלי חיים] דרבנן ובמקום פסידא לא גזור".
2) רשב"א (דף קנד:) – "ופירש רש"י ז"ל ... אבל הרמב"ן ז"ל ... וזה נכון".
3. דעת הריטב"א.
1) ריטב"א (פסחים דף ו.) – "כדאשכחן בפרק מי שהחשיך לו בדרך דשרינן לבטל כלי מהיכנו למ"ד צער בעלי חיים דאורייתא".
2) ריטב"א (שבת דף קנד:) – "פרש"י ז"ל ... אבל הרמב"ן ז"ל ...".

2. פשט ברש"י (דף קנד: ד"ה והא) ושאר ראשונים, למה דוחה ביטול כלי מהיכנו.
1. במקום הפסד מרובה מותר לבטל כלי לכל היום.
1) מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ד) – "וכ"ה ברש"י בד"ה והא איכא צער ב"ח ואתי דאורייתא ודחי דרבנן ביטול כלי מהיכנו עכ"ל (ועבח"מ סי' ר"ס) משמע דמותר לבטל כלי מהיכנו במקום ה"מ והא דקפריך והא קמבטל כלי מהיכנו היינו משום שיכול לפורקן בנחת".
2. משום צורך אדם אין איסור של צעב"ח: וכיון שהקשה הגמרא צעב"ח, מוכרח שאין איסור ביטול כלי מהיכנו כנגד צעב"ח.
1) חי' הר"ן (דף קנד:) – "דאפי' דמ"ד צער ב"ח דאורייתא ה"מ שלא לצורך תשמישו של אדם אבל לצורך תשמישו ושמירת ממונו ודאי שרי, שאם לא תאמר כן אסור להטחין חמור ברחיים מפני צער בעלי חיים, אלא ודאי לצורך תשמישו של אדם לא חיישינן לצער בעלי חיים כלל".
2) חת"ס (דף קנד: ד"ה קסבר) – "קסבר צער בעלי חיים דרבנן. לפי מה שהשריש רמב"ן בפ' שלוח הקן דלא הגיע רחמי שמים על בעלי חיים במה שהוא לצרכי אדם ע"ש וכן בדין שהרי כתיב ורדו בדגת הים והרי טוענין על הבהמה משאות ורודין במקל וליכא משום צער ב"ח ובזה מיושב מאי דמקשו בשיטה מקובצת דב"מ ל"ב מ"ט לזקן ואינו לפי כבודו פטור מפריקה שהוא צער ב"ח ולק"מ דכל שהוא לצורך אדם וכבודו והפסד ממונו ליכא משום צער ב"ח וא"כ הכא בשמעתין אי אסור להביא כרים משום ביטול כלי מהיכנו א"כ משום הפסד ממונו אין צריך להתיר השקין ולהפסיד אפי' תמות הבהמה תחתיו וליכא משום צער ב"ח אך ש"ס פריך ליתי צער ב"ח ולדחי איסור דביטול כלי וכיון שיכול להביא כרים תו ליכא הפסד ממון והדר ה"ל צער ב"ח ותמהתי על רמב"ן שהקשה אפירש"י".
3) אור שמח (שבת פרק כ"א הל' י') – "ונראה דהא ודאי דלבטל כלי מהיכנו אסור אף בהפסד מרובה, וכמו הך דר"ג, דמשום דמצטרו זיקי הי' מניח ע"ג הבהמה, ומתה, דאיכא פסידא דחמור, דדחוק לומר דלא אסיק אדעתי' שימות החמור, אולם צער בעלי חיים ודאי היכא דאיכא פסידא לא איכפת לן בצער בעלי חיים, אף אם הוי דבר תורה, וכמו דאשכחן בזקן ואינו לפי כבודו דפטור לפרוק (ב"מ ל, ב), אף דאיכא צער בעלי חיים, וצ"ל דכיון דאיכא העדר הכבוד לא איכפת לן אם אינו פורק, דרחמנא שרי לצערא דילה משום צורך בני אדם, וכמו דשרי לחרוש בה ולרכוב עלי' ולעשות בה כל עבודת פרך, כמוש"כ הנמק"י (שם יז, ב בדפי הרי"ף). שוב אשתכח דלמ"ד צער בעלי חיים דבר תורה הרי אמרו פרק מפנין (שבת קכח, ב) גבי בהמה שנפלה לאמת המים דאתי צער בעלי חיים דהוי דבר תורה ודחי אסור בטול כלי מהיכנו דהוי דרבנן, א"כ מה יעשה, יניח כרים וכסתות תחת משאות גדולות, הלא מבטל כלי מהיכנו, יניח ע"ג בהמה איכא צער בעלי חיים ד"ת, יתיר השקים ויפלו, הלא משתברין, ואיכא הפסד מרובה, ובמקום פסידא שרי לצער בעלי חיים, א"כ שרי להניח ע"ג בהמה, מאי תאמר איכא צער בעלי חיים ולדחי לביטול כלי מהיכנו, ויבטל כרים וכסתות מהיכנו ויניח, תו הלא מצי להציל ע"י פסידא, דיתיר שקים וישתברו, ולא יהיה צער בעלי חיים רק פסידא, ובמקום הפסד לא שרי לבטל כלי מהיכנו, ולכן הדין הוא למ"ד צער בעלי חיים ד"ת דיעשה כמו שהיה עושה בחול, ואותו הדבר העומד נגדו נדחה כאן ... אחר זמן רב ראיתי בחי' ריטב"א הנדפס מחדש, והמה לרבינו נסים, וכתב כמו שכתבתי, ושמחתי ת"ל שכונתי לדעתו הגדול".
4) חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ז') – "שבת קנ"ד ב' והאיכא צב"ח קסבר צב"ח לאו דאורייתא, פרש"י דלמ"ד צב"ח דאוריתא מביא כרים ומניח תחתיהן אע"פ שמבטל כלי מהיכנו, ובאר הריטב"א טעמו אע"ג דאפשר להציל מצב"ח בנפילה על הארץ, ולא הותר מבטל כלי מהיכנו משום הפסד ממון, מ"מ הכא אי אפשר לחייבו להפסיד ממונו משום צב"ח, דצב"ח הותר לצורך האדם, והלכך שרינן לי' להביא כרים, ולפ"ז הא דאסרינן בשליפי רברבי להביא כו"כ, היינו באופן דליכא משום צב"ח שאינן משאות גדולות שיצערו החמור, א"נ שליפי ...".
1) וזה כוונת הבה"ל (סי' רס"ו סעי' ט' ד"ה לשמטן) שכתב "לפי מה שבאר הריטב"א בחדושיו" שחי' הריטב"א הישן הוי החי' הר"ן החדש (וכן איתא באור שמח, לשונו מובא לעיל), עי' מגיה לרמב"ן (דף קנד: הע' נ"ט), ואות ברית (סי' ט"ו הע' ד' ד"ה והשתא).
2) עי' רב פעלים (ח"א יו"ד סי' א'), עץ השדה (סי' ח' הע' א' ד"ה ודבר).
5) יש לתרץ שאר ראשונים, שלא יהיה סתירה ליסוד הנ"ל – חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ז', "אבל דעת הרמב"ן והרשב"א דהא דפריך והאיכא צב"ח היינו שישליכם לארץ אע"ג דמצרי זיקי, ונראה דס"ל דאע"ג דליכא משום צב"ח בדרך עבודת הבהמה אבל צער מרובה שלא כדרך עבודתה אלא צערא בעלמא, לא ניתן לצערה בזה, והלכך חייב להשליך משאה אף בהפסד").
3. כיון ביטול כלי מהיכנו משום דומה לסותר כ"ש אסור לגרם סתירה ממש, והכלים יהיה לשבור – דם ענבים (עמ' קל"ו ד"ה הגמרא), ולפי האו"ז (שיש איסור סתירה לכלים דרבנן) אתי שפיר.
4. מראי מקומות – חבלים בנעימים (ח"א אות צ' סוגיא מ"ג אות ג' ד"ה ובמרדכי), מגילת ספר (סי' מ"ג אות י'), פירות תאנה (דף קנד:).

3. ביאור הגמרא (דף קנד:): צריך הפסד מרובה.
1. מצד אין כלי ניטל – בעל המאור (דף סו:, "אמר רב הונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה פירוש אף על גב דסבירא ליה לרב הונא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת כדאיתא בפרק כירה הכא חששו להפסד מרובה מפני הבהמה שלא תעמוד טעונה ומפני הכלים שלא ישתברו והתירו לו להביא כרים וכסתות להניח תחתיה ...").
2. לענין אין כלי ניטל אלא לדבר הניטול בשבת - עי' לקמן.

10] כלי שעומד לכך - ביטול כלי מהיכנו כשהכלי עומד לאותו שימוש [כגון: שקית ניילון המיועדת לאשפה וכדו'].
1. מיקל.
1. עי' שפת אמת (דף מב: ד"ה ואם) – "דבאם הכין הכלי מבע"י רק לזה לקבל השמן מותר ליתנו תחת הנר אף בשבת דלא הוי תו מבטל כלי מהיכנו".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד]) – "חשיב כעומד לכך ... שזהו תשמישו".
הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' ש"י הע' על ס"ק י"ז) – "דמותר לשים שקית בפח האשפה בשבת, ואין זה חשיב מבטל כלי מהיכנו כיון שהשקית מיועדת לכך".
הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' ש"ה ס"ק ט"ז.ג') – "ומה שמותר לקנח ילד בשבת היינו בחיתולים שעומדים לכך".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקל"ז אות ב*) – "ואין בזה (שאוסר השקית בטלטול ע"י שמרוקנו) משום ביטול כלי מהיכנו ... וגם השקית הרי עומדת לרוקן עד הסוף ולזורקה".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' סוף ס"ק ק"ט, עי' הע' שס"ט, ביצחק יקרא סי' רס"ה על סעי' ג', שולחן שלמה סי' רס"ג ס"ק כ"א).
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סי' תקכ"ז ס"ק י"ט) - לשונו מובא לקמן.
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' רל"ג, שלמי יהונתן ח"ג פרק י' הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ג, סעי' נ"ז, קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ה') – "דבכלי המיוחד ליתן בו מוקצה אין בו איסור מבטל כלי מהיכנו אע"פ שאוסרו בטלטול כיון דלכך הוא עומד".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ב ס"ק כ' אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ב) – "ניגוב במטפחת חד פעמית אין בזה איסור של ביטול כלי מהכנו, דלכך נועד".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק י' הע' כ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ב) – "וכן מותר לאכול ע"ג מפה חד פעמית, גם באופן שנמאסת ואין אפשרות להשתמש בה עוד, לפי שלכך נועדה".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ו הע' י"ט, סוף הע' כ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ב).
4. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' תפ"א).
5. שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' ש"י ס"ק כ"ח) – "מותר לזרוק קליפות לצלחת חד-פעמית ריקה או לפח אשפה ריק, אע"פ שהם מוקצים, ואין לחוש בזה לביטול כלי מהיכנו, דהואיל ועומד לכך, אין נחשב למבטל כלי מהיכנו".
6. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"ח], הע' מ"ו [דפו"ח, הע' נ"ג], דפו"ח הע' מ"ג) – "דלא אסור לכתחילה להשתמש בעביט או בפח-אשפה ריק ... דלא נקרא ביטול כלי מהיכנו רק אם מבטלו ממה שהוא מוכן ... והרי כאן הם עומדין לכך".
7. ילקוט יוסף (ח"ב עמ' ת"פ) – "מותר להניח פסולת לתוך פח-אשפה ריק בשבת ... מאחר והם עשויים לשם כך".
8. תורת המוקצה (סוף עמ' רל"ט) – "מכיון שהאשפה עשוי לשם כך ממילא לא נקרא מבטל כלי מהיכנו".
9. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ו) – "מותר ליתן בשבת פסולת לתוך פח אשפה אף אם הוא ריק, וכן לתוך שקית ניילון המיועדת לאשפה ואין בזה איסור ביטול כלי מהיכנו משום שפח האשפה מוכן ועומד למטרה זו".
10. הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' נ"ב).
11. ראש פנה (סי' ג' ד"ה והנה).
12. שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ד) – "כלי שנועד לתת בתוכו אשפה וכגון פח אשפה, אע"פ שנאסר בטלטול ע"י הנחת פסולת בתוכו מכל מקום אין לאוסרו משום ביטול כלי כיון שלכך נועד".
13. הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' י"ג, סעי' י"ד).
14. עי' אג"מ (דברי חכמים או"ח אות שי"ד) – "שאע"פ שראוי להחמיר אך העולם מקיל משום שיש שקיות מיוחדות לאשפה ולכך הם עשויות וממילא אין זה מבטל כלי".
15. עי' באר משה (ח"ה סי' פ"ה, סי' פ"ו), הו"ד בפסקי תשובות (סי' רס"ה אות א') – "שמותר להניח הניירות הנזכרות בשאלתינו תחת נר המטפטף מאחר שהניירות אלו לכך עומדים".
16. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שי"ד).
17. פסקי תשובות (סי' רס"ה דפו"ח אות ב', הע' י"א) – "אמנם כלי המיועד לקבל את השמן או שאר דברי מוקצה ואיסור, אין בזה משום 'ביטול כלי מהיכנו', כי הרי לכך הוא עומד. [ובשפת אמת (שבת מ"ב: ד"ה ואם נתנוהו) שאפילו כלי שאינו מיוחד לכך, אלא שהוא יחדו בערב שבת לקבל בו את השמן הנוטף, רשאי ליתנו בשבת תחת הנר, כיון שיחדוהו לכך מערב שבת, ועיין שו"ת מגדנות אליהו ח"א סי' ק"ב שכ"מ במאירי (שבת, שם) ובגליוני הש"ס (שבת, שם) בשם מהר"ל בס' גור אריה שאם נתנוהו בערב שבת תחת הנר, אפילו סילקוהו משם בשבת מותר לחזור וליתנו כיון שאין כאן נתינה חדשה, וע"ע שו"ת באר משה ח"ה סוס"י פ"ו]".

2. מחמיר.
1. אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות שי"ד) – "שנקרא מבטל כלי מהיכנו ועל כן העצה היא ליתן מעט זבל בשקית בע"ש ועי"ז הוי כבר בטל מלפני השבת".
2. חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ט' [עמ' קע"ג], באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' אות י"ג, עי' הע' צ"ח) – "פח אשפה ריק, אין להניח בו בשבת מתחילה אשפה שהיא מוקצית, אם אין היא גרף של רעי, שהרי מבטל הפח מהיכנו, וה"ה דאין להניח אשפה בשקית ניילון מחדש וכנ"ל, דיש לחוש ששקית ניילון נעשית מוקצה. ואמנם אם מניח בפח אשפה או בשקית ניילון אשפה שהיא מוקצית וגם דברי היתר כגון צלחות או כוסות חד פעמיות או שאריות אוכל שאינם מוקצה, אין הפח מתבטל מהיכנו ומותר להניח בו גם אשפה שהיא מוקצית".
3. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ד סעי' כ"א) – "אסור ליתן קליפות שאינם ראויות למאכל בהמה בתוך צלחת חד פעמית או שקית ניילון ריקה שדעתו להשליכן לאשפה עם הקליפות שבתוכן. וכן אסור לזורקן בתוך פח אשפה ריק, שהרי זה מבטל כלי מהיכנו".
4. מגילת ספר (סי' מ"ג סוף אות ט') – "שאסור לתת מוקצה בתוך פח אשפה אלא"כ כבר מונח שם מוקצה והפח כבר מבוטל מהיכנו, וגם אם יש בתוכו דברים המותרים בטלטול באופן שיהיה מותר לטלטל את הפח לצורך דברים המותרים ג"כ יש להתיר, אבל לא בפח ריק".

3. דעת הגרח"ק שליט"א.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' תמוז תשס"ו) – "שאלה: שקית אשפה ריקה, האם מותר לזרוק אשפה לתוכו בשבת או אסור משום מבטל כלי מהיכנו. תשובה: אם מיוחד לאשפה אינו מבטלו מהיכנו".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' תמוז תשס"ו) – "שאלה: מה ההיתר לקנח את עצמו בניר, שהרי לכאורה הוי מבטל כלי מהיכנו. תשובה: עומד לכך".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (נזר חיים עמ' קצ"א אות צ"ב) – "שאלה: האם מותר בשבת לשפוך לאשפה ריקה קליפות מוקצה, או דילמא הוי מבטל כלי מהיכנו. תשובה: אם ירוקנו את הפח בשבת מותר, ואם לאו לכאו' אסור".

4. למחמירים - צ"ע נייר טואלט, וכדומה. אא"כ נחלק בין כילוי לדבר שמשתמש בו. 
1. חוט שני (אסיפת יצחק ד' תמוז תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קע"ג) 'פח אשפה ריק, אין להניח בו בשבת מתחילה אשפה' משום שזה מבטל כלי מהיכנו, ומשמע שאין היתר של מיוחד לכך, אם כן מה ההיתר לקנח את עצמו עם נייר הרי לכאורה הוי מבטל כלי מהיכנו. תשובה: נייר לא מקרי כלי".
חוט שני (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי שבשבת מותר לקנח בנייר, ואין נקרא מבטל כלי מהיכנו, משום 'נייר לא מקרי כלי', וק"ק לי משום השער הציון (בס' שי"ג ס"ק ל"ז) כתב שיש 'לא פלוג', ואפילו אם אין כלי עדיין יש דין של מבטל כלי מהיכנו, וכן בחוט שני (חלק ג' עמ' קע"ג אות ו') הרב מציין לשער הציון הזה. תשובה: מבטל כלי מהיכנו בדבר שמשתמשים בו ונשאר כלי ששוב משתמשים בו, אבל שימוש של כילוי אין זה שימוש של כלי ואין בו משום מבטל כלי מהיכנו".
2. צ"ע איך מותר לאסוף עפר וטינופים ע"י כף אשפה (dustpan), בזמן שאינו גרף - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ה, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ג, לשונו מובא לקמן).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"י על מ"ב ס"ק כ') – "איתא בשלמי יהודה בשם הרה"ג אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דאסור לשים זבל בשקית ניילון חדשה דחשוב מבטל כלי מהיכנו, וצ"ע דאפשר לנער האיסור מיד מתוך הכלי כדי להשתמש בשקית, וכה"ג לא חשיב מבטל כלי מהיכנו, כמ"ש במ"ב סרס"ה סק"ה להדיא".
2. הגרי"ט ווייס שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ו ד"ה והגרי"ט) – "שעדיין צ"ע לו ביסוד דין זה, שכל שהוכן לכך אין בו איסור מבטל כלי מהיכנו".

6. שקיות שפעמים משתמשים בהם לצורך אשפה ולפעמים נותנים בהם דברים אחרים - למקילים, האם זה נכלל בעומד לכך.
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקל"ז, ששכ"ה בתיקונים פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב]) – "ואין צריך כלל לחשוש לביטול כלי מהיכנו כיון שהמיכל מיועד גם לזה".
2) ששכ"ה (שלמי ניסן קובץ לב ים, שבת סוף עמ' פ"ט).
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' תמוז תשס"ו) – "שאלה: שקיות שפעמים משתמשים בהם לצורך אשפה, ופעמים לדברים אחרים, האם זה נכלל בעומדת לכך, לענין ביטול כלי מהיכנו בשבת. תשובה: כמדומה שמותר".
2. מיקל אם הם חד פעמי.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ז, הע' תפ"ד) – "נראה דמותר ליתן פסולת בשקית ניילון המיועדת לשימוש חד פעמי [אף שאינה מיועדת דוקא לאשפה], דכיון ששקית זו מיועדת לכל שימוש, ושימושה חד פעמי, אין זה נקרא שמבטלה מהיכנה [כן נראה מסברא, דכיון שבלא"ה משתמשים בשקית שימוש חד פעמי א"כ אין נפק"מ בין אם שימוש זה יהא בחפץ של היתר ואח"כ ישליך את השקית לאשפה או שיתן בה מוקצה ואח"כ ישליכנה לאשפה, לכן אין זה נקרא שמפסיד לשקית את הכנתה שהרי השקית עומדת מתחילה לכך ולכך. אך שקית המיועדת לשימוש רב פעמי אין ליתן לתוכה מוקצה בשבת מכיון שמבטל ממנה שימושים של היתר שהיא ראויה להם. שאלה זו מצויה בחיתולים שמסירים מהתינוק ונותנים אותם בשקית ניילון]".
3. מחמיר.
1) עי' שפת אמת (דף מב: ד"ה ואם) – "דבאם הכין הכלי מבע"י רק לזה ... דלא הוי תו מבטל כלי".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"א) – "אה"נ שקית אשפה היכנו לאשפה, ומותר לשים אשפה אף לתוך שקית חדש. אבל שקית מהמכולת אין היכנו לטיטולים. ואין לשים טיטולים לתוכה אא"כ יחדה לפני שבת. וכן צלחת חד פעמי אין היכנו לאשפה ואין לשים אשפה לתוכה".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן קובץ לב ים, שבת סוף עמ' פ"ט) – "והשיב דמיועד לזבל, וחזר ושאל ואף בגונא שרוב פעמים משתמשים בשקיות אלו לשאר דברים, והשיב מרן (שליט"א) [זצ"ל] מ"מ כיון שמיועד גם לזבל שרי".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ו ד"ה וכן הורה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ב) – "שאם עומד ומוכן השקית לתת בו טיטולים או שאר פסולת מותר, אבל אם השקיות עומדות ומוכנות לכל שאר תשמישין, אסור להשתמש בו בשבת להכניס בה טיטולים משום מבטל כלי מהיכנו, ולכן יכוין לפני שבת שישתמש בה לטיטולים ואז הוי כעומד לכך ושוב ליכא בזה משום מבטל כלי מהיכנו".
5. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"א סוף סי' מ"א).
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ג) – "שקיות ניילון אשר מיועדות לאיכסון ונשיאת כלים ובגדים וכדו' (שימוש רב פעמי), יהיה לנו לאסור להקצותו למלאות בו אשפה כשאזלו שקיות האשפה בבית, וצ"ע".

4. סברות וראיות.
1. לבוש (סי' רס"ה סעי' ג') – "אסור ליתן בשבת כלי אפילו ריקן תחת הנר לקבל שמן שהוא נוטף ממנו, מפני שהוא מבטל הכלי מהיכנו שאין סתם כלי עומד לזה, והוא ע"י זה מקצה דעתו ממנו לכל השבת מחמת השמן שיהיה בתוכו שהוא איתקצאי לבין השמשות, ואסור לטלטלו כל השבת וכאילו משברו בשבת דמי".
לבוש (סי' רס"ו סעי' ח') – "אבל אם הם גדולות שאינו יכול אח"כ להשמיט הכרים מתחתיהן, אסור להניחם תחתיהן מפני שמבטל אותם מהיכנם שאין הכרים עומדים לזה".
2. עי' מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ט) – "שגזרו שלא לבטל בשבת כלי ממה שהיא מוכנת".
3. בשלמא אם סותר הכוונה שסותר הכלי מההשתמשות יש להתיר, אבל אם הכוונה סותר מהטלטול, עדיין יש איסור לטלטל. וי"ל, הכוונה סותר מן המוכן שלו. כשמוכן לטלטול, מוכן להשתמשות. וכיון שזה מה שמיוחד לכך, אינו סותר ההכנה שבו.
1) וכן בשבות יצחק (ח"א עמ' רל"ב) – "ונראה דאע"פ שיש ביטול כמ"ה במה שאוסרו בטלטול, מ"מ מותר ליתן כלי המיוחד לקבל שמן המטפטף, ומשום דכלי המיוחד לקבלת השמן המוקצה הרי הוא מיוחד גם להיות קבוע במקום זה תחת הנר, וכיון דדרך שימושו הוא במקומו ולא ע"י טלטולו אין במה שאוסרו בטלטול משום סותרו מהיכנו".
4. אם עיקר הטעם משום סותר (וכן דעת הלבוש סי' ש"י ס"ו, וכן המ"ב), ה"נ אינו מבטל מן המוכן לו, אבל אם הטעם משום בונה (מאירי, ט"ז, ח"א, קיצור שו"ע), סוף סוף הרי קובע לו מקום – הגר"צ קושליבסקי שליט"א (צהר אבי עזרי, עמ' רנ"ח ד"ה ולאור, אא"כ קובע מקום כמו המאירי). מנחת אשר (סי' ל"ז אות א' ד"ה אך יש), אור חיים (עמ' ק"ו).
5. מאירי (דף מב:) – "שאמר אין נותנין כלי תחת הנר לקבל השמן המטפטף שהרי השמן מוקצה מחמת איסור כבוי וכשיפול על הכלי נמצא הכלי נאסר בטלטול מחמתו ואסור לבטל כלי מהיכנו ר"ל להושיב כלי הראוי לטלטל במקום שיהא אסור בטלטולו מפני שזה כקובע לו מקום ומחברו והוא תולדת בונה ולמדת שאין מכאן טענה להסיר אותו כלי העשוי לקבל השמן המטפטף באלו המנורות של נחושת אע"פ שהוא מיטלטל או ליתן שני נרות של חרס א' על חבירו שלא נאמר אלא תחת הנר על השולחן אבל אלו זהו מקומן כל השנה והרי הם כמחוברים אצל חביריהם ואין ביטול כלי מעתה וי"מ שהוא כסותר ר"ל כשובר את הכלי ולא יראה כן".
1) המלקטים (שבות יצחק עמ' רל"ב, משנת השבת, שלמי ניסן, עי' מאור השבת, עי' ילקוט יוסף) הביאו ראיה מהמאירי להתיר בכלי שעומד לכך.
2) לכאורה משמע להיפך, דרק מכיון שזהו מקומן וכמחוברים אין לאסור ביטול כלי, אבל לעשות החיבור עכשיו משמע דאסור – עי' מנחת אשר (סי' ל"ז אות ה' ד"ה וראיתי, "במאירי ... ונראה מדבריו דלא די בכך שהם מיוחדים לקבלת המוקצה דמ"מ כיון שהם נאסרים בטלטול הוי כמחברם בטיט ודמי לבונה וכדברינו לעיל, אלא דכיון שמקומן קבוע כל השנה הוי כמחוברים ואין בהם ביטול כלי מעתה, וזה דלא כסברת המהר"ל והשפ"א דדי בייחוד הכלי לקבלת המוקצה להסיר בהם איסור ביטול כ"מ אך יש לדון לפח המיוחד לאשפה ...").
3) ועוד, שהמאירי סובר שהטעם של איסור ביטול כלי מהיכנו משום שדומה לבונה, וממילא 'מפני שזה כקובע לו מקום ומחברו' אין איסור, אבל אין לנו ראיה לפי הטעם שהוא דומה לסותר.

7. פח אשפה המטלטל על גלגלים.
1. מראי מקומות – הגר"צ קושליבסקי שליט"א (צהר אבי עזרי עמ' רנ"ו), דף על הדף (דף קנד:).

8. כלי שהוא מוקצה מבע"י ונשמט בשבת ממקומו, אי שרי להחזירו למקומו.
1. מיקל.
1) מהר"ל מפראג (דף מב:) – "יראה אם נתנוהו שם מבע"י אפי' נטל אותו בשבת שעדיין אין שם שמן מותר להחזיר שם דלא נקרא זה מבטל כלי מהיכנו כיון שקודם שבת היה שם ונוטלו ע"מ להחזיר שם".
2) עי' שפת אמת (דף מב: ד"ה ואם) – "דבאם הכין הכלי מבע"י רק לזה לקבל השמן מותר ליתנו תחת הנר אף בשבת דלא הוי תו מבטל כלי מהיכנו".
3) קרן ישי (שבת דף מב:) – "דאם נתנוה מבעו"י מותר היינו כיון דנתנוה מבעו"י אפי' נשמט 'מותר' בשבת להחזירה למקומו".
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ה סוף סי' פ"ו) – "קרן יש"י ... ופלא בעיני דהלא במה שנשמט הכלי בטל ממנו ההכנה ואיך שרי להחזירו מחדש".
3. לכאורה תלוי אם בונה או סותר, ותלוי אם סותר השימוש או הטלטול.

11] מבטל "כלי" מהיכנו.
1. כלי שעומד לשימוש חד פעמי: מה דינו.
1. מיקל. 
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד]) – "מותר לנגב ידים בנייר שהוא לשימוש חד-פעמי".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן סי' ש"י ס"ק כ' אות ד', ח"ג פרק י' הע' כ"ד, הל' שבת בשבת פרק כ"ו הע' י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ה).
3) ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ"ב סעי' כ"ט).
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות ד', חי"ט עמ' נ"ב אות ד', מ"ב למעשה סי' ש"י ס"ק כ"ח) – "נייר העומד לשימוש חד פעמי מותר להשתמש בו בשבת ואין בזה משום מבטל כלי מהיכנו אף אם לאחר השימוש הנייר אינו ראוי יותר".
5) מגילת ספר (סי' מ"ג אות ט' ד"ה ויש) – "ומ"מ נראה שמותר להניח תחת הנר חתיכה של נייר כסף וכיו"ב דברים שמשתמשים בהם רק פעם אחת ואח"כ משליכים אותם דמאחר והם עומדים רק לשימוש חד פעמי לא שייך לומר שמבטלם משימושם בזה שמניח עליהם מוקצה כיון שאינם עומדים לשימוש אחר אלא רק לשימוש זה שהוא משתמש בו בפעם זו".
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ג) – "disposable utensils".
7) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ד, סעי' ט"ו) – "והוא הדין כלים חד פעמיים שמניח בתוכם פסולת וכן מפה חד פעמית שמניח עליה שיירי אוכלים מוקצים אין בזה איסור כלל שכן עיקר יעודה לשימוש זה ולא לשמושים נוספים. ומטעם זה מותר לקנח ידיו ופיו במטפחות חד פעמיות ואע"פ שעל ידי זה כבר אינם ראויות לשימוש כלל מכל מקום כיון שלכך נועד אין בהם איסור כלל, והוא הדין שמותר לאכול על גבי מפה חד פעמית גם באופן שנמאסת ואין אפשרות להשתמש בה עוד, לפי שלכך נועדה".
8) מנחת אשר (סי' ל"ז אות ו').
9) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ז).
10) הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' י"ג).
11) פסקי תשובות (סי' רס"ה אות א', דפו"ח אות ב', הע' י"ד) – "אין חשש מלהשתמש בכלי אכילה חד פעמיים, מפות ניילון וניירות קינוח ושקיות אשפה וכיוצב"ז, הגם שנפסדים ונזרקים לאשפה. ולפי"ז בזמננו יש עצה פשוטה לנרות הנוטפים, להניח נייר קינוח תחת הנטיפה. [אבל כלים אפילו חד פעמיים, כיון שמיועדים לאכילה ושתיה בהם, הרי משנה ומקלקל אותם מיעודם, אא"כ יניח מים וכדו' וכדלהלן, אמנם יתכן כיון שאין להם חשיבות מצד עצמם שפיר דמי, ולכאו' תלוי בפלוגתת הפמ"ג והמשנ"ב הנ"ל אם אסרו ביטול מהיכנו גם בדבר שאינו 'כלי']".
1) מיקל, דנכלל בהיתר של עומד לכך – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד], "מפני שזהו תשמישו"), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן סי' ש"י ס"ק כ' אות ד', ח"ג פרק י' הע' כ"ד, הל' שבת בשבת פרק כ"ו הע' י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ה), שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' ש"י ס"ק כ"ח, "מותר לזרוק קליפות לצלחת חד-פעמית ריקה או לפח אשפה ריק, אע"פ שהם מוקצים, ואין לחוש בזה לביטול כלי מהיכנו, דהואיל ועומד לכך, אין נחשב למבטל כלי מהיכנו"), מגילת ספר (סי' מ"ג אות ט' ד"ה ויש), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ו'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ד), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ז), פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב').
2) מיקל, אין זה ביטול כלי אלא כילוי ממש – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד]), עי' חוט שני (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"י אות א').
2. מראי מקומות – באר משה (ח"ה סי' פ"ה), הר"ח אבערלאנדער (אור ישראל חוברת ל"ב סוף עמ' פ"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ט אות ל"א) – "שאלה: האם יש משום איסור ביטול כלי מהיכנו במה ששמים חיתולים בשקית שאינה מיוחד לאשפה, ומה הטעם בזה. תשובה: עי' שו"ה סי' ש"י דין ב'".

2. סותר כלי ממש - נ"מ: האם יש לאסור סתירה בכלים, גם למ"ד אין סתירה לכלים, משום ביטול כלי.
1. נכלל בביטול כלי מהיכנו, אא"כ הוא לצורך שבת.
1) אור זרוע (הל' ערב שבת סי' כ"ט) – "ורש"י פי' בפ' כירה אסור לבטל כלי מהיכנו להושיב כלי במקום שלא יוכל ליטלו עוד משם דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה. ע"כ רש"י. ומורי ה"ר בן ה"ר משה זצ"ל הי' מקשה איך מסיקים בכלים הא סותר כלי ואע"ג דאין סתירה בכלים מ"מ מדרבנן אסור ולפירש"י אינו קשה מתחילה כלום דאין בונה כאן כלל אלא לפי דברי ה"ר משה מיימון שייכא שאלתו. והשיב לו ה"ר ברוך בר' יצחק זצ"ל דהתם סותר לדבר המותר ביום טוב ומניח כלי תחת הביצה אינו צורך יו"ט".
2) אבני נזר (או"ח סי' רי"א אות ל"ג, סי' רי"ד אות ג', סי' רי"ז אות ד') – "והא דאין מסיקין בכלים לר' נחמי' ולא שרינן משום שמחת יום טוב. היינו משום דבהסקה נמי יש שבות דסתירה אף לדעת בעל ספר יראים [סי' רעד, דף קמ ע"ב] דאין בכלים כלל משום בנין וסתירה. מכל מקום על כורחין שבות איכא כדמוכח מהא דאסור לבטל כלי מהיכנו משום דמחזי כסותר אלא דהתירו משום שמחת יום טוב וכמו שכתב באור זרוע הלכות ערב שבת [אות כ"ט] עיין שם".
2. אינו נכלל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד]).
2) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' רל"ה).
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תפ"ו) – "ומיהו כתב הגרשז"א זצ"ל [מובא בשש"כ פכ"ב הערה מ"ז] דכילוי עצם הכלי מותר, ואין זה מוגדר כביטול כלי מהיכנו, ולכן מותר לשבר חבית של מוסתקי או לקרוע שקיות על מנת להגיע אל האוכל שבתוכן אף שאסור ליתן דבר מוקצה בתוך חבית מוסתקי, והטעם משום שלא מצינו איסור ביטול כלי מהיכנו אלא כשהכלי קיים ולא באופן ששובר את גוף הכלי".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ"ג) – "עיין באו"ז הלכות ערב שבת סי' כ"ט שנתקשה כעין זה איך מסיקים בכלים והרי מבטל כלי מהיכנו, עיי"ש מה שתירץ, ועיין בבהגר"א סי' שי"ד ס"א שכתב לגבי מסיקין בכלים דהוי רק גרם סתירה, וצ"ע".
4. מראי מקומות: איך מתיישב דין ביטול כלי משום בונה וסותר למ"ד שאין בנין וסתירה לכלים – אגלי טל (סי' נ"ה אות ל"ג), תורת רפאל (סי' י"ט), דברי ירמיה (שבת פרק כ"ה הל' כ"ג), הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה עמ' ש"ו ד"ה ולפי, ס' זכרון להגר' גורוויץ עמ' קצ"ז אות ג'), ילקוט יוסף (ח"ב עמ' ת"פ ד"ה וכבר), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ב', אות ד' ד"ה ולפי"ז).
1) פני יהושע (דף מג. ד"ה דמבטל) – "דקי"ל דשייך בנין בכלים כשהן דרך קביעות כמו שכתבו התוספות בכמה דוכתי [לקמן ק"ה ע"ב ד"ה האי]".
2)  ביצחק יקרא (סי' רס"ה בה"ל סעי' ג', סי' ש"י ס"ק כ') – "דלמ"ד יש בנין וסתירה בכלים, כתב רש"י הטעם משום סותר, ולמ"ד אין בנין וסתירה בכלים כתב דהוי כבונה בקרקע".
5. כיון דבנין לשעה מותר, אמאי מחמירין גבי ביטול כלי – אבני נזר (או"ח סי' רי"א אות כ"ג), דברי ירמיה (שבת פרק כ"ה הל' כ"ג ד"ה ונראה), הר צבי (או"ח ח"א עמ' ר"צ), ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ג אות ו'), הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה עמ' ש"ו ד"ה ולפי).

3. דבר שאין שם כלי עליו: האם מותר לבטל כלי מהיכנו.
1. תלוי אם האיסור משום בונה או משום סותר.
1) פמ"ג (סי' שי"ג א"א ס"ק י"ד) – "וב' פירושים יש ביטול כלי מהיכנו א' קובע ומחברו בטיט אפשר אסור וא' כשובר הכלי וכדומה ולא שייך באין כלי".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ד').
2. מיקל.
1) תפארת יעקב (תמיד פרק ה' משנה ה' על תפר"י בועז אות ג').
2) באר משה (ח"ה סי' פ"ו).
3) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח).
3. מחמיר.
1) שעה"צ (סי' שי"ג ס"ק ל"ז) – "היינו, שהוא מצדד דלדידהו אפילו במהדקו שרי במקל, דלא שייך שם ביטול כלי מהיכנו כל שאין שם כלי עליו. ולעניות דעתי, דבר חדש הוא ולא נהירא, דכיון שגזרו איסור שלא לבטל כלי מהיכנו לא פלוג במלתייהו, ואסרו כל דבר שהיה מתחלה מותר לטלטל והוא גורם בפעולתו שיהא אסור לטלטל".
2) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ו', עמ' קע"ג).
3) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]).
4) מנחת אשר (סי' ל"ז אות ג', אות ד' ד"ה ואתי).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' הע' ה').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"א) – "האיסור לבטל כלי מהיכנו נאמר בכל חפץ של היתר, אף אם אין עליו תורת כלי גמור, כגון אם הכין מקל או אבן להשתמש בהם בשבת, אסור ליתן עליהם מוקצה בשבת משום שמבטל אותם מהכנתם".
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' י"ב).
4. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' ס"א ס"ק ז'), מגילת ספר (סי' מ"ג אות ט' ד"ה ויש, קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ"ב), שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ח), פסקי תשובות (סי' רס"ה אות א'), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ב).
1) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ג) – "מחלוקת הפמ"ג והמ"ב סי' שי"ג ... וכ' כבודו דנפ"מ אם מותר ליתן הנייר שמשתמשים בו על השולחן (סארויעטע) תחת המנורה כדי שיטפטף השעוה עליו, אם אח"כ יכול להשתמש בנייר לקנח, אם נייר כזה הוא בגדר כלי הנ"ל דאסור לבטלו דאם לא נחשב כלי תולה במחלוקת הנ"ל, ושאל כבודו דהלכה כמאן אי כהפמ"ג אי כהמ"ב. הנה בפמ"ג עצמו מצדד דזה תולה בב' הפירושים שיש בראשנים בטעם איסור בטול כלי מהיכנו דאם מצד דנראה כמחברו בטיט בונה י"ל דאסור משא"כ מצד סותר כאית דמפרשי י"ל דלא שייך במקל וכיו"ב דאין בו סתירת תשמיש, וא"כ י"ל ה"ה בנייר אם אין תורת כלי עליו איברא יותר נראה דנייר זה תורת תשמיש מסוים עליו, וע"י המוקצה א"א להשתמש א"כ גם להפמ"ג אסור. מ"מ למעשה אני מסופק אם צריך להחמיר במציאות שכ' כבודו די"ל דשעוה הנופלת על נייר דרך טפטוף טיפים כרגיל מתדבק בנייר, ואפשר עדין להשתמש בנייר זה לנקות ולקנח אף וכיו"ב אף כל זמן שטיפות השעוה עליו פשיטא דלא נעשה עי"ז בסיס לדבר האסור דהני טיפות בטלים לגמרי להנייר, ולא דמי לנדון השמן באו"ח סי' רס"ה שהוא מוקצה חשוב בפ"ע וכן לא דמי לנדון השעוה שם בסימן הנ"ל דעיקר הנדון שיפול הנר ממש או חלק מהנר לתוך הכלי שנר זה בפ"ע מוקצה גמור, משא"כ איזה טיפות שעוה שמטפטפים ומתדבקים בנייר ובטלים להנייר ואין הנייר נעשה להם בסיס ומותר לטלטלו כמקודם, מלבד אם נפל חתיכת נר בלי שיתדבק או שטפטף כל כך הרבה עד שלא יתבטלו טיפות הנדבקות לנייר, וממילא כבר אי אפשר להשתמש בהנייר, ואין זה מענין השאלה, כן יראה לענ"ד".

4. האם כלי מוסתקי שייך האסור ביטול כלי.
1. מיקל – תוס' שבת (סי' של"ה ס"ק י', ומוסיף שאין לצורך שבת אסור, כמו כל כלי מוסתקי), מחזיק ברכה (סי' של"ה אות ג'), כף החיים (סי' של"ה אות כ"ז).
2. אין התיר אלא משום זהו תשמישו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב מילואים להע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד], מאור השבת ח"א מכתבי הגרשז"א עמ' תע"ו, שבות יצחק ח"א עמ' ר"ל ד"ה והגרש"ז, "והגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] כתב לי דיש להעיר על דברי התו"ש וז"ל, לענ"ד צ"ע מ"ש התו"ש שהרי אם מחכוין לעשות פתח מפורש דאסור, ומה שמותר לשבור כתב רש"י כיון דרעועה היא ליכא למיגזר שיתכוין לכך, או כתוס' מפני שחושש שהחבית תתגלגל, אבל מהיכ"ת נימא רחבית של גרוגרת או של יין שגם בשעה שהיא שלמה לא שייך בה ביטול כלי ולדמותו לההיא דסי' שי"ד". שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ד'.ב', סי' ש"ה ס"ק י"ג, "דאיסור מבטל כלי מהיכנו שייך גם במוסתקי").
3. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' י' ד"ה וע"ע), שבות יצחק (ח"א עמ' ר"ל).
4. תלוי אם בונה או סותר – עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ד' ד"ה עוד).

5. ביטול כלי מהיכנו כשהוא מחובר לקרקע. 
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' של"ה ס"ק ד') – "וצ"ע דאם יש לו כלי אחר יניח אותו כלי תחתיו ולא יטלטל המוקצה בידים ואפשר דמיירי שאי אפשר להעמידו כאן כגון שהוא מחובר שם במקומה".
2) אמרי בינה (שבת סי' י"ד ד"ה והנה) – "במג"א ... רע"א ... ולענ"ד בפשיטות דאף במחובר שייך איסור ביטול כלי מהיכנו מטעם דהוי כסותר".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ו') – "כלי המחובר לקרקע ונתן בתוכו דבר מוקצה נחלקו הפוסקים אם יש בזה איסור של ביטול כלי מהיכנו, ומשמע שלעיקר ההלכה יש לאסור שהרי ביטלו מתשמישו, ואם הניח שם דבר מוקצה שלכך נועד אין לאסור מדין ביטול כלי וכפי שיבואר להלן סעיף י"ד".
2. מיקל.
1) רע"א (סי' של"ה על מג"א ס"ק ד') – "קשה לי, דבשופך לתוך כלי מחובר מה שייכות לביטול כלי מהיכנו, הא בלאו הכי אי אפשר לטלטלו, וצ"ע".
רע"א (יו"ד סי' כ"ח על ש"ך ס"ק י') – "וא"י לקבל הדם בכלי. קשה לי הא כה"ג אסור משום ביטול כלי מהיכנו ע' ש"ע א"ח (סי' רס"ה) ואולי י"ל דבא לומר אף אם יש לו כלי מחובר לקרקע דכה"ג הי' ראוי לשחוט ע"ג כלי זה דלא נקרא ביטול כלי מהיכנו כיון דבלא"ה הכלי מחובר וא"א לטלטלו בשבת וע' מג"א (סי' של"ה סק"ד) מוכח דס"ל דאף בשופך לתוך כלי מחובר מקרי ביטול כלי מהיכנו [אבל כבר כתבתי שם על הגליון דזה דברי תימה]".
3. מראי מקומות.
1) אם הוא תלוי אם הטעם משום בונה או סותר - עי' לעיל.

6. ביטול כלי גבי אדם.
1. מיקל – עי' תהלה לדוד (סי' רע"ז ס"ק ב', "צ"ע אי שייך באדם ביטול כלי מהיכנו. וכפי הנראה אין שייך"), הו"ד שבות יצחק (ח"א עמ' ר"ל ד"ה וע"ע).

7. אוכלים: האם באוכלים שייך ביטול כלי מהיכנו.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ו' [עמ' קע"ג], שעה"צ ס"ק י"ב) – "ביטול כלי מהיכנו בדבר שאינו כלי או אוכלין וכדו', עיין מש"כ במ"ב. [בשעה"צ סי' שי"ג ס"ק ל"ז]".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"א ס"ק ח').
3) מנחת אשר (סי' ל"ז אות ג' ד"ה ויש, אות ד' ד"ה ואתי).
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' מ"ג אות ט' ד"ה ויש, קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ"ב), שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ט).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד], שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג') – "תמוה לומר שגם באוכלין יש איסור ביטול כלי".
2) איך מותר להפריש תרומה וחלה ביו"ט. וכן יש לשאול כשמקלף אגוזים וביצים וכדומה, שמעתה הקליפה מוקצה, (ובזה י"ל שעומד לכך). פתח הלכה (פרק י"ד הע' מ') מתרץ שאין הפעולה בהמוקצה אלא בתיקון האוכל, וצ"ב.

12] להסיר הכלי קודם שנפל האיסור - נתן כלי תחת התרנגולת ועדיין לא נולדה הביצה, האם חיוב להסיר הצלחת.
1. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה ועתה, מאורי אש השלם עמ' תרי"ח הע' י"ב) – "מסופקני במי שעבר ונתן כלי תחת התרנגולת אם יש עליו חיוב לתקן איסורו ולסלק משם את הכלי כי אפשר דאין בזה שום תיקון, אך אפשר דאף שהאיסור נעשה בשעה שנותן את הכלי, מ"מ יש גם תנאי נוסף שתטיל אח"כ את הביצה תוך הכלי, כמו במלאכת בישול דהמעמיד על האש אינו חייב אלא לכשיתבשל, ולכן אפשר שחייב להזדרז ולסלק".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ו עמ' צ"ח, תנינא (ב - ג) סי' ל"א גרמא אות א' ס"ק א') – "נראה פשוט שאם העמיד כלי ועדיין לא הטילה התרנגולת ביצתה ודאי שאם חזר ונטל את הכלי או הפריח את התרנגולת משם ודאי דלא עשה ולא כלום".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ד], מילואים, שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ב', סי' ש"י ס"ק ט"ז) – "דיש להסתפק ... שוב ראיתי בחת"ס השלם ובצל"ח ובשפ"א ... ומ"מ נראה שאם הניח בשוגג, מסתבר דא"צ לחזור וליטול".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י הע' על ס"ק ט"ז) – "שאחר שכמה פוסקים הכריעו לאיסורא, אזי צריך להחמיר ולהסיר את הכלי קודם שיפול המוקצה".

2. מחויב ליטלו משם.
1. צל"ח (דף מב: ד"ה אבל) – "אפי' כבר נתנו ועדיין לא נטף לתוכו השמן צריך ליטלו משם שלא יבוטל הכלי מהיכנו".
2. פמ"ג (מש"ז סו"ס רס"ה ד"ה ברש"י) – "ברש"י שבת מב: משמע דאם נתן כלי בשבת יטלו, ואף לדידן י"ל כן".
ראש יוסף (בדעת רש"י ורע"ב, דף מב: ד"ה עוד אבאר) – "ולענין דינא אם נתן משתחשך ... לרש"י ... אסור להניחו שם ולתוספות י"ל דא"צ ליטול משם ... גם דברי הרע"ב ... הא משתחשך אסור להניחם שם".
3. חת"ס (השלם דף מב:, כדאי' בתיקונים לששכ"ה פרק כ"ב הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ד]).
4. הגר"י פיק זצ"ל (פי' יש סדר למשנה פרק ג' משנה ו', הו"ד בפירות תאנה דף מג. ד"ה רי"א) – "ברור דאם נתן הכלי בשבת תחת הנר כל עוד שלא טפטף שמן בתוכו מחויב ליטלו משם טרם יטפטף שמן בתוכו ויהיה ביטול כלי מהיכנו".
5. עי' בה"ל (סי' רס"ה סעי' ד' ד"ה אבל) – "אבל לא יתן וכו'. ואפילו אם עבר ונתן יסלקנו. פמ"ג בשם רש"י".
1) הגם שהבה"ל קאי על הדין של ש'לא יתן לתוכו מים אפי' מבעוד יום', המקור הוא מהפמ"ג בשם רש"י שמדבר על דין שנתנו בשבת.
6. שפת אמת (דף מב: ד"ה ואם) – "אפי' נתנו צריך לחזור וליטלו קודם חשיכה".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח עמ' ש"ו ד"ה ראיתי) – "הגרש"ז אויערבך ... לקט שכלי אין כאן שום ספק בזה שבין אם האיסור משום בנין או סתירה, האיסור הוא מה שעושה פעולה של בנין או סתירה ויש בזה איסורא דרבנן ... ודמי זה למי שמניח אבן ודעתו לחברו בטיט אטו נימא שכבר עבר על שום איסור של בנין וזה קודם נתינת הטיט ... ובודאי מחויב להעבירו משם שלא יפול לתוכו המוקצה".
8. מגילת ספר (בקונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות י"ז) – "לולא דבריו מסברא לא היה נראה לומר כן".
9. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' א').

3. ראיות.
1. מצד הסברא – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח עמ' ש"ו ד"ה ראיתי, לשונו מובא לעיל).
2. רש"י (דף מב: ד"ה מותר) – "מותר. להניחה שם".
1) האחרונים (פמ"ג, יש סדר למשנה, שפ"א, ועוד) למדו מרש"י שאם נתן הכלי ער"ש תחת הנר, אי"צ להסירו משם (כמש"כ התוס' יו"ט, ופנ"י, ועוד) ודלא כתוס' (ד"ה ואם, "הלשון דחוק דהוה ליה למימר אבל מבעוד יום נותנין"). וא"כ בשבת שאסור כבר להניחה שם, צריך להסיר.
3. מאירי (דף מב:) – "שאין מכאן טענה להסיר אותו כלי העשוי לקבל השמן המטפטף באלו המנורות של נחושת ... זהו מקומן כל השנה והרי הם כמחוברים אצל חביריהם ואין ביטול כלי מעתה".
1) ממש"כ שא"צ להסיר, מדוייק דהא לאו הכי צריך להסיר הכלי.

4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות א' [סוף עמ' קע"ב], "צ"ע"), פסקי תשובות (סי' רס"ה אות ב'), שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ו ד"ה מיהו), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ד' ד"ה והנה יש, אות ה' ד"ה ונראה).

13] טלטול מוקצה או לבטל כלי.
1. כשנתמלא פח האשפה: האם עדיף להריקו ולהשתמש בו שוב, או שעדיף לקחת כלי אחר שאינו מיועד לכך.
1. ויש לעי' למה יש התיר טלטול מוקצה או מבטל כלי, אפשר שניהם אסורים. כיון שכל פעם שיש לו אשפה, יכול להוציא לפח האשפה הגדול שהוא ברחוב. צ"ע.

2. הלכה.
1. עדיף לבטל כלי מלטלטול מוקצה, ממילא יותר טוב לקחת כלי אחר שאינו מיועד לכך.
1) מג"א (סי' של"ה ס"ק ד'. עי' תו"ש שם ס"ק י', שיש עוד פשט במג"א).
2) רע"א (סי' של"ה על מג"א ס"ק ד') – "ולא יטלטל המוקצה בידים. דבטול כלי מהיכנו קיל מאיסור טלטול מוקצה ע' רש"י בשבת קנ"ד ד"ה והאיכא צער ב"ח וע' מג"א סי' רס"ו סי"ד וסי' שצ"ד ס"ד".
3) בה"ל (סי' של"ה ד"ה לא).
4) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ד') – "בספר שש"כ ... ונעלם ממנו דברי המג"א והרע"א בסי' של"ה".
מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות ל"ב) – "עדיף לעבור על ביטול כלי מאשר על טלטול מוקצה וכמבואר במג"א שם דעדיף להביא כלי אחר ולהניח תחת הגיגית מאשר לטלטל מוקצה בידים, וזה שלא כדעת השש"כ שכתב דעדיף להריק ולהשתמש שנית מאשר לקחת כלי שאינו מיועד לכך".
5) תורת המוקצה (עמ' ר"מ, ע"ש) – "שאם התמלא הזבל בפח ... עדיף ליקח כלי אחר מאשר לטלטל המוקצה".
6) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ת"ע).
7) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ע).
2. יותר טוב לטלטול מוקצה, ממילא טוב יותר להריקם.
1) עי' פמ"ג (סי' של"ה א"א ס"ק ד') – "וקשה דיותר טוב שלא לבטל כלי מהיכנו דיש בו לתא דבנין וסתירה ממה שמטלטל מוקצה וצ"ע".
2) עי' אור שמח (שבת פרק כ"א סוף הל' י') – "דאף לטלטל מוקצה דקיל ממבטל כלי מהיכנו".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ה על סעי' ד' בבה"ל) – "לכאורה לבטל כלי מהיכנו חמור יותר מטלטול מקצה, משום שיש בבטול כלי גרר מלאכה דאוריתא של סותר או בונה".
3. דעת הששכ"ה.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קט"ו) – "אם נתמלאו העביט ופח-אשפה, טוב יותר להריקם ולהשתמש בהם שוב, מאשר לקחת כלי אחר שאינו מיועד לכך".
2) אמנם עי' בששכ"ה (דפו"ח, הע' קכ"ח) – הוא מוסיף, "ואולם לפי המבואר סי' שלה סע' ד בביה"ל ד"ה לא, מוטב לבטל כלי מהיכנו מאשר לטלטל את המוקצה בידים, דאיסור טלטול מוקצה בידים חמיר מביטול כלי מהיכנו".
4. מחלק בין אם מבטל כלי ע"י גרמא, או ע"י מעשה בידים ממש [ממילא טוב יותר להריקם, גם לדעת המג"א] – שבות יצחק (ח"א ח"א עמ' רכ"ה ד"ה ובדעת, עמ' רכ"ו ד"ה ונמצא, "דלא שמענו מהמג"א דאיסור ביטול כמ"ה קל מאיסור טלטול אלא כשמבטל הכלי מהיכנו ע"י גרמא, אך כשמבטל כמ"ה בידים כגון בנתינת כרים וכסתות איננו קל מאיסור טלטול").

3. ראיות למג"א.
1. רש"י (דף קנד: ד"ה והא, "והא איכא צער בעלי חיים. וליתי דאורייתא ולידחי דרבנן, ביטול כלי מהיכנו") – רע"א (סי' של"ה על מג"א ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).
2. גמרא (דף קכח:, "סבר, מבטל כלי מהיכנו, דרבנן. צער בעלי חיים, דאורייתא. ואתי דאורייתא ודחי דרבנן") – תהילה לדוד (סי' של"ה ס"ק ז'), עי' שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ד ד"ה ולכאורה), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ת"ע), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ע).
3. עי' תהילה לדוד (סי' של"ה ס"ק ז'), שהמג"א רק בביטול לשעה ולא לכל השבת.
1) אמנם צ"ב, כיון הראיה מדף קכח: היה לכל השבת, וכן לכאורה רש"י דף קנד:, וכן בפשטות המג"א בדעת המחבר (שכלי האחרון נשאר עד סוף השבת).

4. מראי מקומות – שואלין ודורשין (ח"ד סי' י"ח).
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' תמוז תשס"ו) – "שאלה: אם נתמאלו פח האשפה בשבת, האם יותר טוב להריקם ולהשתמש בהם שוב, או לקח כלי אחר שאינו מיועד לקח. תשובה: הרי התירו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"ב) – "שו"ע סימן של"ח סעיף ח': אם יש לו דלף בביתו אסור ליתן כלי תחת הדלף אם אינו ראוי לרחיצה, כיון שמבטל כלי מהיכנו, ואע"פ שלכאורה הוא גרף של רעי, הלא אין עושין גרף של רעי לכתחילה. ומבואר שמיירי בכה"ג שהוא גרף של רעי שם, היינו במקום דירתו, ואעפ"כ אסור, שהרי מצד איסור ביטול לכתחילה פשיטא ליה שאסור, וכל מה שדן הוא רק מטעם שאין הוא מבטל כלי מהיכנו כיון שיהיה מותר לו לטלטלו [אמנם י"ל שלא מטעם איסור מבטל כלי מהיכנו אתינן עליה, אלא מצד עצם מה שהוא עושה גרף של רעי]. ותמוה, שהרי מבואר לעיל בסימן של"ה סעיף ד' שמותר להניח כלי תחת הדלף, ואין בזה משום איסור מבטל כלי מהיכנו. ואין לומר שהתם טעמא הוא משום שלא יתבטל כלי מהיכנו, כיון שמותר לשפוך הכלי לחבית כדי שיוכל למלאותו שוב, שהרי מבואר בבה"ל שם ד"ה אסור שלמג"א אסור לו לרוקן את הכלי אם יכול למצוא כלי אחר ליתן תחת הדלף. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: תלוי איזה כלי".

5. ביטול כלי: אם הוא מדין מוקצה, או מדין בנין וסתירה.
1. י"א דין במוקצה – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ד'), שלמי ניסן (קובץ לב ים עמ' צ"ד).
1) ראיה מהרמב"ם, שבתוך הל' מוקצה.
2) ראיה מכמה פוסקים, שכלוי ממש מותר, משא"כ דומה לסתירה.
2. י"א דין בנין.
1) טלטול מוקצה יותר קל מביטול כלי, כיון ביטול כלי השורש מהמלאכות – פמ"ג (סי' של"ה א"א ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ה על סעי' ד' בבה"ל, לשונו מובא לעיל).
3. ואין ראיה מהרמב"ן (דף קנד:), והרשב"א (דף קנד:), לעשות סתירה ממש, ולא דמי לסתירה. י"ל, למבטל כלי הוי ע"י מעשה בידים לטלטל הכרים וכסות. משא"כ לשבר הכלי, זה רק גרמא בלי מעשה בידים.
4. חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' אות א') – "דביטול כלי מהיכנו, לעולם הוא דוקא היכא שאוסרו משום מוקצה, שנעשה מוקצה בהקצאתו".
5. שבות יצחק (ח"א עמ' רכ"ד) – "הפמ"ג תמה על דברי המג"א בזה"ל, וקשה דיותר טוב שלא לבטל כלי מהיכנו דיש בו לתא דבנין וסתירה ממה שמטלטל מוקצה וצ"ע ע"כ. [ויל"ע שהרי גם מוקצה יש בו לתא דאורייתא משום סרך הוצאה. ואפשר דס"ל לפמ"ג דמ"מ ביטול כמ"ה חמור טפי כיון דהוא עצמו נראה כאיסור דאורייתא משא"כ מוקצה אינו אלא חשש שיבא לידי דאורייתא]".

14] ליתן קליפות ועצמות לתוך צלחת - מצד ביטול כלי [לפוסקים שמחמירים שיש איסור טלטול במוקצה שעליו, עי' סי' ש"ט].
1. מחמיר.
1. בן איש חי (שנה ב' סוף פר' מקץ) – "אסור להניח כלי על השלחן כדי להניח בו קליפי ביצים או קליפי אגוזים וכיוצא שאין ראויים למאכל אדם, ודוקא אם כלי זה הוא ריקן שאין בו דבר הראוי למאכל אדם".
2. הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"א) – "מותר לקלוף הביצה בידים בשבת, אלא שצריך לתת תחלה לתוך הצלחת של הקליפות פרוסת לחם או פרי, כדי שתהיה בסיס גם לדבר המותר, ויוכל לטלטלה, שאם לא יעשה כן, נמצא שהוא כמבטל כלי מהיכנו".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה הע' קט"ז, בס' מנוחה נכונה).
4. ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ"ב סעי' כ"ט, עי' הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]) – "קליפות עצמות וגרעיני פירות וכן שאר דברים האסורים בטילטול, לכתחילה לא יניחם על צלחת משום מבטל כלי מהיכנו, אלא אם כן יתן על הצלחת גם דבר היתר כגון כפית או חתיכת פת, ויתן את דבר ההיתר לפני שנותן את המוקצה. אמנם בצלחת המיוחדת לכך כגון צלחת חד-פעמית, אין דין ביטול כלי מהיכנו, ומותר להניח את המוקצה ללא דבר היתר".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תפ"א, עמ' תרע"ג סעי' כ"ז) – "לא יניח את הקליפות בתוך צלחת ריקנית, כדי שלא לבטל כלי מהיכנו".
6. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ז) – "ולא לזרוק סתם הקליפות בצלחת, דאז יש חשש מבטל כלי מהיכנו".
7. מגילת ספר (סי' מ"ג אות ג', אות ו' ד"ה ולגבי [לשונו מובא לקמן]) – "ולפי זה במניח קליפות בתוך צלחת יש בזה משום בטול לשעה דאף אם דעתו לנערם מ"מ אינו רוצה לנער כל קליפה לחוד אלא רק לאחר שיצטברו הרבה קליפות וגם הלא אינו רוצה לנערו במקומו אלא יוליכם למקום האשפה וכל זה הוא בטול לשעה שלא התירו אלא במקום הפסד מרובה, ועיין גם לקמן אות ו', ולכן נראה שאין להתיר להניח קליפות דלא חזו בתוך כלי אלא באופן שנעשה גרף של רעי ויהיה מותר אח"כ לטלטל הכלי גם לצורך תוכנו".
8. קצות השבת (פרק ז' סעי' ב') – "דהרי מבטל הצלחת משמושה משום דנאסרת בטלטול".
9. בנין שלום (בורר עמ' קמ"א).
10. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"ב) – "שאין להקל אא"כ לא איכפית לו לנער מיד במקום שהוא. כגון במקרה שהניח קליפות אגוזים ע"ג צלחת חד פעמי שע"ג מפה חד פעמי. שלא איכפית לו להפוך הצלחת ע"ג המפה כיון שעתידה לזרוק המפה".

2. מיקל.
1. תפלה למשה (ח"א סי' כ', מנוחת אהבה ח"א פרק י"ד סעי' כ"א) – "מותר לתת קליפות ועצמות קשות שאינם ראויות למאכל בהמה, לתוך קערה ריקנית, ואין זה מבטל כלי מהיכנו".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח, עמ' ש"ד) – "דלא אסרו חכמים באופן שהוא כדרך השתמשותו בחול, וכמובן רק השתמשות בחיי אדם כגון אכילה וכדומה ולא השתמשות בעניני ממון כגון כלים לקבל השמן וכדומה".
3. הגר"צ ובר שליט"א (מוריה חר"ז [טבת תשנ"ב] סוף עמ' פ"ט) – "מותר לשים הקליפות בקערה ואין כאן מבטל כלי מהיכנו משום שדעתו לנער מיד ... שכל שדעתו לשומטו לא נעשה בסיס".
4. שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"א, סי' נ"ב)
5. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ח, הע' תקכ"ה ד"ה אמנם) – "ונראה דאפילו פסולת שהאדם אינו מעוניין לנער אותה במקומה כגון שהיא עלולה ללכלך את המפה מ"מ אם יכול להוליכה מיד לפח האשפה ולנערה שם גם זה בכלל פסולת שיכול לנערה מיד ואין בו איסור ביטול כלי מהיכנו [ואף לפי מה שנקט הגר"ז שהובא בהערה הנ"ל שאם אין סיבה שמחמתה מניח את הפסולת דוקא בכלי אין מתירין על סמך זה שיכול לנערה מיד, עיי"ש, מ"מ בנידו"ד יש לאדם סיבה להניחה בכלי הזה, והיינו כדי שיקל עליו להוליכה לפח האשפה ולנערה שם]. וע"ע לעיל הערה תפ"ד שכתבנו דיתכן טעם נוסף שמחמתו אין איסור ביטול כלי מהיכנו לזמן בהנחת פסולת בקערה. אמנם אכתי כל זה תלוי בדיני בסיס לדבר האסור, שהרי אם יחול דין בסיס לדבר האסור על קערה זו [באופן שהפסולת אינה נידונית כגרף של רעי], לא יוכל כלל לנער את הפסולת מהצלחת וא"כ שוב יאסר ליתן את הפסולת בקערה מטעם ביטול כלי מהיכנו, והדבר תלוי לכאורה במחלוקת הראשונים שהובאה לעיל בהקדמה לסעיף רע"ט, שלדעת בעל המאור [שהמג"א והמשנ"ב פסקי כמותו] לא חל כלל דין בסיס באמצע השבת [ועיין הערה ת"ד שלדעת המג"א מותר לפי בעל המאור גם להגביה את הקערה על מנת לנערה ולא רק לנערה במקומה, ולדעת החזו"א אין היתר אלא לנערה במקומה], ולדעת הרמב"ן הרשב"א והר"ן והריטב"א אם מניח את הפסולת בקערה על מנת לנערה אחר זמן לא חל בזה דין בסיס, ומבואר בדבריהם דיכול אף להגביה את הבסיס על מנת לנער ממנו את המוקצה במקום אחר. ולדעת תוס' חל דין בסיס אף כאשר דעתו לנער את המוקצה לאחר זמן. ולענין מעשה נראה דיש לסמוך על הרמב"ן ורשב"א וסיעתם שבמניח על מנת לנער לא חל דין בסיס [ובצירוף שיטת ר"ת דבכל גווני שדעתו לנער את המוקצה באמצע השבת לא חל דין בסיס] ולכן לא חל דין בסיס על הקערה, והבא לחוש לדעת התוס' יכול להניח חפץ של היתר על גבי הקערה שבה מונחת הפסולת ובאופן זה אין דין בסיס. ובאופן שהפסולת נחשבת כגרף של רעי מותר לכל הדעות ליטול את הקערה על מנת לנער את הפסולת לאשפה".

3. בסיס באמצע השבת.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. ע"ש לענין "אין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות".
1) לפי הרשב"א (שבת סוף קמג., ביצה דף ב. סוף ד"ה ובה"א, עבודת הקודש בית המועד שער ב' סי' ח' אות צ"ד, אות צ"ה, לשונם מובא לקמן), וששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג אות ז'], הע' מ"ד [דפו"ח, הע' נ"א], לשונם מובא לקמן) וסייעתו, שאפי' כמות גדולה של קליפות ועצמות ע"ג צלחת, הצלחת אינו בסיס, כיון שאין חשיבות להפסולת. ממילא לא יהיה חסרון של ביטול כלי מהיכנו.

4. מראי מקומות – עי' חת"ס (על מג"א סי' ש"ח ס"ק נ"א), עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ה), אז נדברו (ח"ז סי' נ"א), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"א, סי' נ"ב), שלמי ניסן (קובץ לב ים שבת עמ' צ"ב), הר"ח אבערלאנדער (אור ישראל חל"ב עמ' ע"ט, "מחמיר תע"ב"), ויאמר אברהם (עמ' ק"מ ד"ה לכאורה), אות ברית (סי' ט"ו סעי' ט"ו, הע' ט"ו), תורת המוקצה (עמ' רל"ט), הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' י"א), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"א).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק ס"ח) – "כשמקלפים פירות בשבת מותר לשים את הקליפות בכלי ולא חשיב מבטל כלי מהיכנו כיון שמותר לקחת את הכלי ולזרוק את הקליפות כדין גרף של רעי. אמנם כל זה כשעומד לאכול עוד בשולחן זה, אבל כשאינו חפץ לאכול עוד על שולחן זה - בשבת זו - ואז אסור לטלטל את הכלי עם הקליפות, בכגון דא צריך להניח אל הצלחת קודם האכילה סכין או כף וכדומה, ואז הכלי נחשב בסיס לדבר האסור והמותר ומותר לטלטלו אח"כ, וא"כ אין זה מבטל כלי מהיכנו".
2. הגריש"א זצ"ל (סוף שבות יצחק ח"א סוף עמ' ר"מ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ג) – "לדמות דין הנחת הקליפות בכלי לנתינת כלי תחת נר שעוה שהתיר המשנ"ב כיון דאפשר לנער מיד".
1) שבות יצחק (ח"א עמ' רל"ד ד"ה והא, עמ' רמ"א) – "מיהו נראה דאם מונחת הצלחת על מפה ומניח בה פסולת לחה שאם ינערנה תטנף המפה, גם להמשנ"ב הוי ביטול כמ"ה משום דודאי לא ינער הפסולת כדי שלא תטנף המפה, ודמי לשמן שלא ינערנו כדי שלא יפסד".
2) ועוד, עי' המגילת ספר (סי' מ"ג סוף אות ו') – "ולגבי נתינת קליפות אגוזים בצלחת אין להתיר ע"י מה שיכול לנערם אם ירצה, דכבר האריך הגר"ז בקו"א שם דדווקא באופן שאין מעשיו מוכיחים שרוצה בבטול לשעה אז יש להתיר, וכגון שפורק כלי זכוכית על כרים וכסתות שעיקר כוונתו בשביל שלא ישברו בשעת הפריקה ואין ממעשיו הוכחה שרוצה שיהיו מונחים על הכרים לפי שעה ולכן אין בזה צורך שיהיה דעתו לנער מיד וסגי במה שיכול לנער אם ירצה, וה"ה במניח כלי תחת הניצוצות או תחת נר של שעווה שכוונתו בשביל שלא ידלק השולחן ושפיר י"ל דלא אכפת לו לנער מיד, אבל אם מניח קליפות בתוך כלי הרי מעשיו מוכיחים שרוצה שיהיו שם לפי שעה ואינו רוצה לנער את הקליפין שהרי רק בשביל זה מניח את הכלי כדי שלא יהיו מפוזרים על השולחן ועל הקרקע, וזה דומה לנותן כלי תחת השמן דמעשיו מוכיחים שאינו רוצה לנער השמן דלשם כך הוא נותן את הכלי כדי שלא להפסיד השמן".
3. חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' אות ט"ז) – "דמסתבר דיש לדמות נתינת קליפין בקערה שדרכו לנער מיד, לנר שעוה ואין זה ביטול כלי מהיכנו".

15] גרם ביטול כלי מהיכנו - כלי שמונח עליו איסור והיתר, האם מותר ליקח ממנו את ההיתר בשבת.
1. בערב שבת: ישים כלי תחת השלחן, ובשבת אחר האכילה יסור השלחן, והכלי עומד מעצמו תחת הנר.
1. מיקל – מהרי"ל (סי' ל"ב), מג"א (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ו'), פוסקים.

2. בערב שבת: מונח על הכלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר, ליקח ממנו את ההיתר בשבת.
1. מיקל.
1) מאירי (דף קמב. ד"ה כבר) – "נוטל את הטהורה ומניח את הטמאה ואף על פי שמבטל כלי מהיכנו שהרי אסור לו אח"כ לטלטל הטבלא או המטה הרי כשזרקם עליה לא בטלו מהיכנו שהרי טהורה וטמאה היתה שם וכשנוטל את הטהורה הוא שהמטה מתבטלת מהיכנה ונמצא ביטול היכנה בא מאליו ולא בידים".
2) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ב', עמ' קע"ג) – "כלי שמונח עליו איסור והיתר, מותר ליקח ממנו את ההיתר בשבת וישאר בו רק האיסור, ואין זה מבטל כלי מהיכנו". 
3) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ה]) – "דכלי שיש בו איסור והיתר, מותר לקחת ההיתר, ולית ביה משום מבטל כלי מהיכנו, מכיון שלא עשה מעשה בגוף הכלי ... והראיה ... תשובת המהרי"ל".
4) הגרח"ק שליט"א (נזר חיים עמ' קצ"א אות צ"ג) - לשונו מובא לקמן.
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעיף שכ"ג) – "כלי שמונחים בו מערב שבת דבר מוקצה ודבר היתר מותר ליטול ממנו בשבת את החפץ של ההיתר ואין זה נחשב ביטול כלי מהיכנו אף שמעתה משמש הכלי רק את המוקצה. וכגון שולחן שמונחים עליו מערב שבת הנרות והחלות או שאר חפצי היתר ואחרי כן הסיר ממנו את החלות וחפצי ההיתר ונשארו רק הנרות".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' י"ט) – "מותר לבטל כלי מהיכנו בדרך 'גרמא' וכגון שמניח מערב שבת כלי תחת השולחן, ובשבת נוטל את השולחן מאותו מקום, אע"פ שעי"ז ינטוף שמן מוקצה לתוך הכלי ויאסר בטלטול אין לאסור זאת, שהרי לא נתן הכלי בידים תחת השמן ואינו אלא גרמא בעלמא. ולפי"ז נראה שאם יש כלי שמונח בו דברי היתר ודברי מוקצה באופן שדברי ההיתר חשובים יותר שאין איסור בטלטול הכלי, מותר ליטול דברי ההיתר מתוך הכלי אע"פ שדעתו להשאיר את דברי המוקצה עד סוף השבת ונמצא שמעתה יאסר הכלי בטלטול, לפי שנחשבת פעולה זו ביטול כלי ע"י גרמא ולא אסרו חכמים באופן זה".
7) אות ברית (סי' ט"ו סעי' י"א).
8) פסקי תשובות (סי' רע"ז הע' ט"ז).
9) הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ב', סעי' ג').
2. מפקפק.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ח ד"ה ראיתי, עמ' ש"ז) – "ויש להעיר ... דבדינא דמהרי"ל לסלק השולחן נקרא שפיר גרמא אבל נוטל את ההיתר יתכן ומסתבר שזה נקרא מעשה בידים ולא גרמא. דוגמא לזה בדינא דגרמא וגרמי ודין בידקא דמיא בכח ראשון שמסלק את המונע דחשיב כחו ומעשה דידה ... והראי' מהמאירי ... עיקר כוונתו ליטול התרומה הטהורה ... וממילא נשאר שם הטמאה שזה מותר אבל באופן שכל עיקר כונתו הוא שישאר המוקצה שם ולא שצריך לההיתר אז יש מקום לומר שיהא אסור ליטול ההיתר".

3. בנרתיק טלית ותפילין (על צד שהוא מוקצה): האם המוציא את הטלית בשבת מבטל כלי מהיכנו.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר חיים עמ' קצ"א אות צ"ג) – שאלה: "היו בנרתיק טלית ותפילין, האם המוציא את הטלית בשבת מבטל כלי מהיכנו". תשובה: "אין זה נקרא מבטל כלי כי אין זה בידים אלא בגרמא".
2) ילקוט יוסף (דפו"ח, שבת ח"ב עמ' תפ"ב סעי' י') – "טלית ותפילין הנמצאים בכיס אחד, אף לדעת האומרים שתפילין חשיבי מוקצה, מותר להוציא את הטלית מהכיס, ואין זה מבטל כלי מהיכנו, [שעושה את הכיס הגדול כבסיס לתפילין שהם אסורים בטלטול], מאחר שביטול הכלי מהיכנו נעשה מאליו ולא בידים. ויש שמחמירים ומניחים איזה ספר בכיס הגדול קודם הוצאת הטלית מתוכו, אך מעיקר הדין אין צריך להחמיר בזה".
3) כאן הוי לכו"ע: עי' מאירי לעיל, והגרחפ"ש זצ"ל לעיל.

4. בשבת עצמה: אם מותר ליתן את הכלי תחת השולחן על מנת לטלטל אח"כ את השולחן וימצא הכלי עומד מאליו תחת הנרות.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' רס"ה סעי' ד') – "מותר ליתן כלי מבעוד יום תחת השלחן שעליו דולק נר ובשבת אחר האכילה יסיר את השלחן והכלי עומד מעצמו תחת הנר ואין בזה מה שגורם בשבת לבטל כלי מהיכנו ע"י הסרת השלחן כיון שאינו מבטלו בידים בשבת ועוד שהרי אין נזהרים מלהשים כלי על השלחן תחת הנר אע"פ שנפל בו שמן כי אין מתכוין לכך וכאן ג"כ אינו מתכוין בהסרת השלחן בשבת אלא להצלת השלחן ונתינת הכלי תחתיו היתה בהיתר מבעוד יום".
2) עי' ערה"ש (סי' רס"ה סעי' ט') – "גרם ביטול כלי מהיכנו מותר כגון שנתן מבעוד יום כלי תחת השלחן ... ולפעמים יש שגם בשבת מותר להעמיד כלי תחת השמן כגון ...שיש בהכלי דבר מותר ...".
3) מגילת ספר (סי' מ"ג אות ח', קונ' שמירת שבת פרק י"א אות ז', פרק כ"ב אות י"ח) – "ומשמע מדברי המהרי"ל שם שההיתר דווקא אם נותן הכלי מע"ש ואח"כ בשבת מסלק את השולחן, אבל אין היתר לתת הכלי תחת השולחן בשבת ואח"כ יוציא את השולחן, דזה נחשב הכל כמעשה אחד ארוך של בטול בידים כיון שעושה הכל בשבת, ועיין בגר"ז סי' רס"ה ס"ד שכתב כן להדיא, וגם בנידון דירן דווקא אם ההיתר מונח כבר מבעו"י בכלי מותר ליטלו בשבת אבל אם הניח אותו בכלי בשבת עצמה ואח"כ הפיל לתוכו מוקצה אסור לו לחזור וליטול את ההיתר דזה נחשב כבטול בידים".
4) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תע"ט) – "ועי' משנ"ב ס"ק ו' שכתב בשם מהרי"ל שאם הנרות תלויים במנורה מעל השולחן מותר ליתן מבעוד יום כלי תחת השולחן ואחר הסעודה יטלטל משם את השולחן באופן שהכלי ישאר עומד מאליו תחת הנרות, ואין בזה איסור ביטול כלי מהיכנו, ומשמע מדבריו שבשבת עצמה אסור ליתן את הכלי תחת השולחן על מנת לטלטל אח"כ את השולחן וימצא הכלי עומד מאליו תחת הנרות, דכל כה"ג הוי כמניח את הכלי להדיא תחת הנרות".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (ראש יוסף דף מב: ד"ה המ"א ברס"ה) – "דברי מהרי"ל בזה מבע"י כו' צריך ביאור ... מה אריא מבע"י אפילו משתחשך כה"ג ... הוה גרם מבטל כלי מהיכנו ושרי וצ"ע כעת".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ט' ד"ה אולם, עי' שולחן שלמה סי' של"ט ס"ק ה' ד"ה ואע"ג) – "אע"ג דמשמע שרק אם נתן הכלי מערב שבת הוא דשרי אבל בשבת עצמה אסור ליתן הכלי תחת השלחן על דעת שיסיר אח"כ השלחן אע"ג שהוא רק גרמא, אך אפשר דשאני ביטול כלי מהיכנו דכל עיקרו אינו אלא גרמא לבטל את הכלי מהיכנו לאחר זמן ע"י שהתרנגולת תטיל לתוכו ביצתה וצ"ע".

5. בשבת: למניח איסור והיתר על בסיס, ואח"כ להסיר ההיתר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ה], שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג'.ב', הע' שם, שלחן שלמה סי' ש"י ס"ק י"ז.ג', הע' שם) – "נראה דכלי שיש בו איסור והיתר, מותר לקחת את ההיתר ולית ביה משום מבטל כלי מהיכנו [שאין לנו אלא מה שגזרו חז"ל, ובתקנה זו לא אסרו אלא לעשות מעשה לבטל כלי מהיכנו, אבל אין שום סברא לומר שאסרו ליטול דבר מותר מתוך הכלי, אף שרק ישאר שם חפץ אסור, דאין זה מעשה ביטול כלי מהיכנו אלא מעשה נטילת היתר] ... והראיה מסי' רס"ה מ"ב ס"ק ו' בשם תשובת מהרי"ל ... ויתירה מזו כתב המאירי ... אמנם לנער את ההיתר ע"י הכלי עצמו יתכן שזה כאילו מעשה בגוף הכלי לבטל מהיכנו".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקל"ז אות ב*) – "ואין בזה (שאוסר השקית בטלטול ע"י שמרוקנו) משום ביטול כלי מהיכנו, כי לא מצינו לכאורה בבסיס לדבר האסור והמותר שיהא אסור אח"כ להשתמש עם המותר, וגם השקית הרי עומדת לרוקן עד הסוף ולזורקן".
2. מחמיר.
1) הפוסקים שמחמירים בהציור של מהרי"ל בשבת – גר"ז, ערה"ש, מגילת ספר, ארחות שבת.
2) ועוד, יש לעיין מצד סברות הגרחפ"ש זצ"ל.
3. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' ל"ז אות ג' ד"ה והנה).
1) למחמירים: איך מותר למניח האיסור ביחד עם חפץ של היתר על כלי שמלאכתו להיתר. כיון שאסור לקחת החפץ של היתר עכשיו, כיון שהוא גורם למבטל הכלי שמלאכתו להיתר. ממילא, גורם לבטל החפץ היתר עצמו. וצ"ע.

6. פשט במ"ב (סי' רס"ה ס"ק ו') – "ואם יש בכלי דבר המותר מותר להניחו תחת הנר לקבל בו שמן דהא יכול לטלטלו אגב ההיתר אם הוא בענין שמותר לטלטל בשבילו".
1. רק במקום פסידא – תורת שבת (סי' ש"י ס"ק ו', "משמע שאם מקודם מניח לתוכו דבר היתר שהוא חשוב יותר מדבר האסור דמותר ליתן שיפול לתוכו דבר שאסור בטלטול כמ"ש בס"ח, אך י"ל כיון שרק לצורך התירו הטלטול עם דבר המותר, שהרי אם יכול לנער צריך לנער, לכן י"ל אין להתיר לכתחילה אם לא במקום פסידא, ובסי' רס"ה ס"ג דמתיר בכה"ג לכתחילה, והוא מן הג"א פ' כירה כמ"ש המג"א, י"ל ג"כ דבמקום פסידא איירי שלא יפסיד השמן ויתלכלך המטפחת").
2. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]) – "ויל"ע, אי שרי לכתחילה להניח דבר של היתר בכלי ע"מ שיפול לתוכו מוקצה, שהרי לא התירו לטלטל הכלי על המוקצה שבתוכו אלא לצורך ... ועיין ספר תורת שבת ...".
1) עי' לקמן גבי מזגן, שכמה פוסקים נתן עצה שיניח בהכלי חפצי היתר. אמנם אין ראיה, ששם הוי מקום פסידא.

7. מראי מקומות – כתבי קהלות יעקב (שבת סי' מ"ג), מאור השבת (ח"ב עמ' תקל"ז הע' נ"ז).
1. רדב"ז (ש"מ ביצה דף כא: ד"ה ועוד) – "ועוד פירש מורי נר"ו דמאן דאסר להזמין הנכרי משום שיורי כוסות טעמו מפני שנראה כמבטל כלי מהיכנו ואסור להשתמש לבו ביום שום דבר. ומיהו לית הלכתא כותיה דהא איהו לא מבטל ליה בידים
1) פשט – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק א').

16] מים המטפטף מהמזגן בשבת.
1. האם הוא מוקצה.
1. הוי נולד גמור.
1) באר משה (ח"ו קונ"ע סי' מ"א אות ו') – "מים הנוטפים מהעיר-קאנדישן אסורין משום נולד".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ט, תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ה', מאור השבת ח"א מכתב י"ב אות ה', ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ב ד"ה וע"ז, שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק כ"ו.ב', ששכ"ה פרק י"ג דפו"ח הע' ק"ל, פרק כ"ב דפו"ח הע' קנ"ט) – "לדעתי בודאי מוקצה המים הנוטפים מהמזגן שזה ודאי נולד ... במזגן שכאילו הוא עושה יש מאין שהרי עושה כאילו מדבר שאינו כלום מים בודאי הוי נולד ומוקצה, וכן קרח המתהווה בתא ההקפאה אפשר דהוי נולד ומוקצה, דרק בעשיית קרח ממים יש מקום להסתפק כיון שהמים נשתנו למצב שאינו נקרא לא אוכל ולא משקה, אבל במזגן שעושה מים בודאי הוי נולד ומוקצה".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"א הע' מ"ג, צהר חי"א עמ' קנ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א).
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות ט"ז, חי"ט עמ' נ"ג אות ט"ז) – "מים הנוטפים מהמזגן הרי הם מוקצה משום דהוה נולד. וכשנוטף לבית אסור לתת כלי תחתיו משום דהוה מבטל כלי מהיכנו. והעצה לזה שיתן כלי עם מים תחת הצינור והמים מהמזגן ישפכו לתוך המים שבכלי, ובאופן זה יוכל לטלטל אח"כ את הכלי לשפוך את המים".
5) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ח' [עמ' קע"ג], עמ' ק"צ ד"ה מים) – "מים היוצאין מן המזגן אסורים בטלטול והשתמשות דהוי נולד גמור".
6) ששכ"ה (פרק י"ג דפו"ח סעי' ל"ט, פרק כ"ב דפו"ח סעי' כ"ו) – "מים הנוטפים מן המזגן, הרי הם מוקצה ואסורים בטלטול".
7) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ח טור ב') – "דמים הנוטפים מהמזגן אסורים בשבת בטלטול והשתמשות, דהוי נולד".
8) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ח טור ב') – "דמים הנוטפים ממזגן הוי נולד, ואסורים בטלטול והשתמשות".
9) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ח טור ב') – "דמים הנוטפים ממזגן הוי נולד, ואסורים בטלטול והשתמשות".
10) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ח טור ב') – "דמים הנוטפים ממזגן הוי נולד, ואסורים בטלטול והשתמשות".
11) הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"י עמ' פ"ג).
12) הגר"י וינר שליט"א (צהר חי"א עמ' קמ"ה).
13) שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ז).
14) נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"א, אות קמ"ב).
15) שלמי יהונתן (ח"ג סי' ע' אות א').
16) הגרד"ש זולדן (מבית לוי ח"ח עמ' ק"ג).
17) מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו סעי' ט"ו, הע' כ"ב).
18) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קצ"ב, סעי' שנ"ב).
19) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' נ"א).
20) הל' שבת בשבת (פרק כ"א סעי' כ"ד, הע' מ"ג) – "מים הנוטפים בשבת מן 'המזגן' דינם כנולד גמור והוי מוקצה [מים שבמזגן הבאים מלחות האויר גריעי טובא וכנולד גמור הן, ואף גריעי ממים הנוטפים מהאילנות שנבלעו המים באילנות, ואף ממיא בעיבא דמיבלע בליעי, והטעם דגשמים לדידן אינן מוקצה משום דמינד ניידי, והעננים מלאים מים וזזים ממקום למקום, ולא נוצרו בשבת מהאדים, אבל מים הנוצרים בשבת מן הלחות שבאויר בטל מהם שם מים, וכשיצאו מהמזגן כבר פנים חדשות הן ללא ספק, וגם בעצים ואפר כ' הראשונים דזה חשיב פנים חדשות ונולד גמור, על אחת כמה וכמה במים אף דחשיבי כנולד גמור]".
2. אינו נולד.
1) הגר"י שפירא שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג עמ' רפ"ז).
3. מסופק.
1) מנשה הלכות (עטרת שלמה ח"ט עמ' ק"מ) – "וצ"ע".
2) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג עמ' רפ"ו) – "שיש מקום להתיר המים דזה לא נחשב נולד שאסור שהרי גשמים היורדין בשבת אין איסור להשתמש ולא חשיב נולד, ונראה ודאי שהמים הנוצרים מהמזגן דומה לתהליך ייצור מי גשמים שאין בהם איסור נולד, אך עדיין צריך עיון בדברי הח"א שהביא במ"ב ש"י סקל"ב דמים הנוטפין מן האילנות אסורין משום נולד, ומאי שנא מי גשמים שמותר, ועכ"פ לענ"ד אין ברור לאסור מי מזגן אלו".
4. מראי מקומות – הגר"נ רוטמן שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג עמ' רפ"ז).

2. הנחת כלי תחת המזגן לקבלת המים.
1. מחמיר – שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות ט"ז, חי"ט עמ' נ"ג אות ט"ז, לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ח' [עמ' קע"ג], "אסור להניח בשבת כלי תחת מים הנוטפים מן המזגן, כיון דהם מוקצה משום נולד"), הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' נ"א), הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"י עמ' פ"ד), הגר"י וינר שליט"א (צהר חי"א עמ' קמ"ה), שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ז), נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"א), הגרי"ש שווארץ (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ס"ז), הגרד"ש זולדן (מבית לוי ח"ח עמ' ק"ג), מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו סעי' ט"ו אות ב'), הל' שבת בשבת (פרק כ"א סעי' כ"ד).
2. אבל אם יהיה גרף וגם הפסד: יש להקל - עי' סי' של"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות. 
1) שאם הוא רק גרף, ורצה לטלטל הכלי אחר שמלא עם מים משום גרף של רעי, הא אין עושין גרף לכתחילה. וכ"ת, שלא רצה לטלטל הכלי. יהיה בעיה של ביטול כלי מהיכנו. כמו סי' של"ח סעי' ח'. אבל אם הוא גרף וגם הפסד, עושין גרף של רעי לכתחילה. (וכמו גרף מבטל האיסור מוקצה, ה"ה גרף מבטל האיסור של ביטול כלי). כמו סי' של"ה סעי' ד'. [ע"ש במ"ב (ס"ק ט"ז)].

3. עצה: ליתן מים בכלי קודם.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ב) – "לא מהני, ואף ע"י צינור לא מהני, והטעם דדבר שיש לו מתירים מין במינו אפילו באלף לא בטל, שאמרינן עד שתאכלנו באיסור תאכלנו בהיתר, והכי נמי עד שתטלטלנו באיסור תטלטלנו בהיתר, פי' שתמתין מלטלטלו עד מוצ"ש. ונראה דבזה אף להנוב"י בס' הצל"ח שחידוש שלגבי טלטול מוקצה לא נאמר הכלל דדבר שיש לו מתירין לא בטל מאחר שיכולין לטלטלו בין בשבת ובין לאחר השבת (משא"כ במידי דאכילה שאין יכולין לאוכלו כי אם בפעם אחת גביה אמרינן תאכלנו בהיתר לא בביטול איסור), דדברי הנוב"י לא נאמר אלא בדבר שעומד לשימוש חוזר, משא"כ מים הללו שאין עומדים לשימוש כלל רק לשופכו לאיבוד אף הנוב"י מודה דבטלטול כזה הדרינן לכללא דדשיל"מ דלא בטל אפילו באלף. ובנוגע הדיון אי מהני שיקבע להערקאנדישע"ן צינור שהמים יזלו דרך הצינור ישר לתוך הכלי, נראה דג"כ לא מהני דנהי דקיי"ל דאיסור שנולד בתערובות שפיר בטל אף כשהוא דשיל"מ, זה נאמר דוקא כשנולד בתוכה ממש (כגון הנותן ענבים לתוך יין והיין נזחל בשבת מתוך הענבים לתוך היין שהיו שם מקודם) לא בכה"ג שמתחלת יציאתו לאויר העולם היה דבר נפרד לעצמו אלא שלא היה ניכר ונראה מאחר שנכנסה מיד לתוך צינור. ואחד מגדולי הדור (בעמח"ס שו"ח שבט הלוי שליט"א) רצה להורות היתר בכה"ג, אבל רבו עליו חבריו וחלקו עליו, וע' בקובצי מבית הלוי שפילפלו הרבה בזה, שו"ר בשו"ת שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ז) שג"כ מביא משם מורה מפורסם א' (ריש"א) להתיר ככה"ג, וליתא כנ"ל".
2) הגרד"ש זולדן (מבית לוי ח"ח סוף עמ' ק"ו).
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תק"כ) – "ולכאורה נראה שאין להתיר נתינת כלי לקבל את המים הנוטפים מהמזגן אף באופן שיתן בכלי מים שאינם מוקצים, ולסמוך על דין ביטול ברוב, שהרי הטיפות המנטפות אוסרות את המים של ההיתר, ואינן בטלות ברוב שהרי זה דבר שיש לו מתירין. ואין זה דומה לנידון של ענבים הנתונים בגיגית של מים המובא בסי' ש"כ ס"ב שהתיר ספר התרומה את היין הזב מהענבים משום שלא היה ניכר בעין, דהכא היו הטיפות ניכרות כאשר זבו בתוך המזגן ובצינור, והרי זה דומה למה שהביא המשנ"ב שם ס"ק י"ד בשם ספר התרומה דאם הענבים אינם בתוך הגיגית אלא מחוצה לה והיין זב במדרון ונכנס אל הגיגית, דבכה"ג ניכר היין בפני עצמו ואינו בטל. ועוד דמצוי הוא שהמים שנטפו מן המזגן מתרבים על המים שהיו מתחילה ובכה"ג לכאורה לא אמרינן קמא קמא בטיל אף לפי הפר"ח והגר"א בסי' צ"ט שהקלו בשיעורין דרבנן, דהכא הוי שיעורין דאורייתא שהרי האיסור הוא רוב. ועוד יש לדון דכיון שמי המזגן זבים בלא הפסק לא אמרינן בזה קמא קמא בטיל וכמו שהביא הגר"א בשו"ע יור"ד סי' צ"ט סוס"ק ט"ו בשם התוס' דדבר הזב בלי הפסק הוי כנפל הכל בבת אחת ולא אמרינן בזה קמא קמא בטיל".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"א).
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"א הע' מ"ד).
2. מיקל.
1) אבן ישראל (קונ' מצות השבת סוף פרק ב').
2) הגריש"א זצ"ל (שבט הקהתי ח"א סי' קט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א) – "ליתן מים בכלי מקודם ועל כן טיפה שנוטף מהמזגן בשבת קמא קמא בטיל כמש"כ המחבר [בסי' ש"כ ס"ב]".
3) הגרח"ק שליט"א (ששכ"ה פרק י"ג דפו"ח הע' קל"א) – "דאם נתן בכלי שמתחת למוצא המזגן, קצת מים רגילים, לא יהא בהנחת הכלי משום מבטל כלי מהיכנו דמי המזגן הם מים שונים מן המים שבכלי, ועיין יור"ד סי' קב ובש"ך שם ס"ק ג, דלגבי דשיל"מ אזלינן בתר שמא, וכרבא לגבי אביי, והרי מי המזגן שמם מים מזוקקים והם כאינם מינם לגבי המים הרגילים שבכלי, וקמא קמא בטיל".
4) עי' שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ז) – "אם נותן שם כלי עם מים מער"ש מותר לטלטלם אח"כ".
עי' שבט הקהתי (ח"ב סי' קל"ח) – "המים הי' ניכרים דשיל"מ ואין בטיל ... לגבי לטלטל מוקצה דכ' הצל"ח ... וצ"ע עדיין עי' היטב".
3. יש עצה: לשום משקה שאינו מינו [כגון מיץ וכדו'], שמין שמערב עם אינו מינו אין דין של דשיל"מ [יו"ד סי' ק"ב סעי' א'], והוא בטל.
1) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"ג אות ט"ז) – "והעצה לזה שיתן כלי עם משקה שאינו מינו תחת הצינור והמים מהמזגן ישפכו לתוך הכלי וקמא קמא בטיל, ובאופן זה יוכל לטלטל אח"כ את הכלי לשפוך את המים".
1) וחוזר ממש"כ בשבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות ט"ז, הע' ט"ו) [הגם ע"ש חי"ט עמ' נ"ג הע' ט"ו, שלא מתקן לשונו. וצ"ב] – "והעצה לזה ליתן מים קודם שאז קמא קמא בטיל במים ע"ש".
2) נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ג).
3) קשה: הא אין מבטל איסור לכתחילה.
4. ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"א אות א', אות ו') – "כת"ר עומד על דברי (ח"ו) בסי' ל"ד אות כ"ו בנוגע לשפיכת מי - הארגז שבמקרר בשבת, דנוסף על צדדי ההיתר המרווחים שכתבתי בזה, הוספתי לכתוב דאפילו למי שירצה לדקדק על עצמו ביותר יש לו עצה שיראה להשגיח שתמיד עם כניסת השבת ישארו מעט מים בארגז המים שבמקרר ואזי כל מה שיזוב מהקרח בשבת יתבטל קמא קמא בתוך המים של ההיתר וכו', וביססתי הדבר על יסוד דברי הב"י שבסוס"י שי"ח מ"ש גם בדעת בעה"ת, ועל עוד פוסקים. וע"ז בא כת"ר במכתבו ומעורר דאיך קמא קמא בטיל הא קיי"ל דבר שיש לו מתירין אפילו באלף לא בטיל ומוקצה הא הוי דבר שיש לו מתירין וכו' וכיון דמי הקרח מוקצים הם משום נולד לדעת בעה"ת ואסורים בטלטול אמאי לא נימא בזה דבר שיש לו מתירין אפילו באלף לא בטיל וכו' ע"כ. ואשיבנו כי דבריו לא מובנים לי כלל, הרי אני בעצמי הרגשתי בספרי שם מזה דאם המים נאסרו מקודם שוב לא יכולים להתבטל, וכדכתבתי בלשון ואין לומר שלא יועיל הביטול מכיון שעם פרישתם למעלה מן הקרח ובזיבתם בצדדים ובצינורות עד שמגיעים לארגז הם בעין וכבר נאסרו, אלא מה שחידשתי בזה הוא דבהיות שאינם זבים מהקרח בשפע אלא באטיות ובמיעוט זעיר שם זעיר שם וגם אין להם מקום מנוחה אלא מתפשטים מיד לזוב בכדי להגיע למטרתם בארגז המים למטה א"כ אינם ניכרים עדנה כ"כ ולכן לא נאסרים עוד משום נולד ויוצא דאימתי יכולים להאסר משום נולד עם התקבצותם בארגז המים ושם מתערבים כבר עם כניסתם שם במי ההיתר כיעו"ש. הרי בהדיא דטעמי ונימוקי בזה הוא מפני די"ל דמקודם שנכנסים ומתערבים במי הארגז שלמטה לא נאסרו בכלל עדנה משום נולד, וא"כ מה מקום יש לבוא ולטעון עלה דלא יועיל הביטול הואיל וכבר נאסרו משום נולד, הרי המדובר הוא שנאמר שעדיין לא נאסרו מקודם לזה משום כך. בהיות דמועט הוא ולא חשיב וגם אינם ניכרים עדנה כ"כ [וביססתי שם ג"ז על דברי פוסקים שהבאתי בזה]. ואשר על כן י"ל תו דמתבטל קמא קמא בתוך המים של ההיתר כדקיי"ל דכל שלא היה ניכר האיסור קודם שנתערב אין בו דין דשיל"מ כנפסק באו"ח סי' ש"כ סעי' ב' וכן ברמ"א ביו"ד סי' ק"ב סעי' ד'. (ועמ"ש בזה גם בשדי חמד כללים מערכת ד' אות ל"ז עיי"ש) ... ומה מאד נהנתי שמדי עייני כעת בההלכה ההיא שבמג"א בסי' של"ה הנובעת מהד"מ בטור שם, מצאתי בספר יד יוסף על ה' שבת ברביד הזהב סק"ו שגם בשם כותב לומר דיועיל באמת ביטול אפי' מים במים, ובדומה לסברתנו, דכותב שם, דבלאו הני הוראות (שבד"מ ומג"א) יש מי שהורה נכונה דכיון מיד בשעה שיוצא הדלף מן הענבים אינו עומד אפילו רגע בפני עצמו אלא מיד עומד להתבטל חשיב לא ניכר האיסור דהא המרדכי הביא ראיה לדין זה (דכשלא הוכר האיסור לא אסור משום יש לו מתירין) מביצה ד' ד' דאיתא התם דעצים שנשרו מהדקל מרבה עליהם עצים מוכנים ומבטלה כיון דליתא לאסורי' בעיני' דמקלי קלי אסורי' אע"ג שעצים המוקצים בעין וצ"ל כיון דמ"מ עומד להתבטל, וא"כ ה"נ כן עיי"ש, הרי דאפי' בשם בנידון דהמג"א סובר ג"כ היד יוסף דמועיל ביטול אפילו מים במים ומטעמא דידן בהיות ומיד בשעה שיוצא הדלף מן הענבים אינו עומד אפילו רגע בפני עצמו אלא מיד עומד להתבטל ולכן חשיב לא ניכר האיסור. ומינה במכש"כ בכעין נידוננו שהרבה יותר אינו ניכר ואינו חשוב מההיא דבשם, ואשר לדעתנו י"ל דכו"ע יודו בכעין זה דהו"ל אינו ניכר וגם בהיות ומקודם לזה לא חשיב כלל ולכן לא חל ע"ז עדנה שם איסור ועל כן בשופי קמא קמא בטיל וכשנוצר האיסור הו"ל כבר אינו ניכר ממש שלכו"ע לא אמרינן בזה דינא דדשיל"מ לא בטיל. ואכמ"ל במה שכותב ברביד הזהב שם להעיר בעצם דינא דד"מ ומג"א שם, וכן בספר תורת שבת וספר ערך שי, בהיות וכל הפוסקים הסכימו לזה, עיין בא"ר ובתוספת שבת, ובפרמ"ג ובשו"ע הגרש"ז ומ"ב ועוד. וכת"ר גם ציין שפיר שבכזאת מבו' גם במאירי ביצה ד' ל"ו. ועל זה שהד"מ לא הזכיר דינו ברמ"א יפה מבאר בספר מאמר מרדכי על או"ח, דמה שלא כתב במור"ם הכי בש"ע י"ל דמאחר שמרן ז"ל לא הזכיר דברי הכלבו לא הוצרך הרב ז"ל לכותבו. ואדרבא כותב שם שלכן השמיטו מרן ז"ל בשו"ע מפני שגם הוא סובר להלכה דלדידן אפשר שפיר לבטל בשאינו מינו עיי"ש".

4. עצה: יניח בכלי חפצי היתר [וממילא בסיס לאיסור והיתר, וההיתר יותר חשיב, ומותר לטלטל].
1. מיקל.
1) משנה הלכות (עטרת שלמה ח"ט עמ' קמ"ד).
2) הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"י עמ' פ"ה אות ו').
3) מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו סעי' ט"ו אות ג') – "כגון כף או מזלג".
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ג).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סוף סעי' שנ"ב, סעי' שנ"ג) – "ואם יניח בכלי חפצי היתר באופן שכאשר יכנסו בו המים יהא בסיס לאיסור ולהיתר ויהא רשאי לטלטלו אף בלי היתר גרף של רעי, הרי זה מותר לכל הדעות, שאין זה בכלל עושה גרף לכתחילה כיון שהיתר הטלטול אינו נובע מדיני גרף".
6) הל' שבת בשבת (פרק כ"א סעי' כ"ד).
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג], לשונו מובא לעיל גבי התורת שבת).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א) – "ועיצה נוספת יש, והיא, להניח בכלי דבר היתר החשוב יותר מן המים, ואז מותר לטלטל את הכלי אם נצרך לדבר ההיתר, ובתנאי שאינו יכול לנער את דבר ההיתר מו המים".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"א) – "לא מהני לשים פחית טונה בתוך הדלי, שאין שם מקומו. אלא יש לשים בתוכה כוס וכדומה, שמקומו שם".

5. אם מותר להשתמש בניאגרה [toilet tank] שמחובר אליה צינור המזגן.
1. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דאין להכניס את הצינור של המזגן למיכל בית הכסא, דיהא אסור אח"כ להשתמש בזה".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דאין להכניס את הצינור של המזגן למיכל בית הכסא, דיהא אסור להשתמש בזה בשבת, דהוי דבר שיש לו מתירין ואינו מתבטל ברוב".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דאין להכניס את הצינור של המזגן למיכל בית הכסא, דיהא אסור להשתמש בזה בשבת, דהוי דבר שיש לו מתירין ואינו מתבטל ברוב".
4) עי' חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דאין להכניס את הצינור של המזגן לתוך הניאגרה, אולם בדיעבד הנכנס לבית הכסא בשבת שהכניסו בו את הצינור של המזגן לתוך הניאגרה, מותר להשתמש שם ולהוריד שם את המים אח"כ משום כבוד הבריות".
5) הגר"י וינר שליט"א (צהר חי"א עמ' קמ"ה).
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג עמ' רפ"ז) – "אמר לי שהגר"ח קנייבסקי שליט"א ג"כ התיר להשתמש במי הניאגרה שבאים לתוכן מי המזגן ולא נודע טעמו".
1) לכאורה הוא לשיטתיה, עי' לעיל.
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "להתיר להשתמש בניאגרה שמי המזגן נכנסים לשם, דזה לא חשיב השתמשות".
3) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג עמ' רפ"ו).
4) שלמי מנחם (עמ' ס"ב) – "ולמעשה כשמי הגשמים בניאגרה מרובים יש להקל להוריד את המים קודם השימוש בבית הכסא דהוי טלטול בכוחו לצורך דבר המותר, ושוב יהיו מי המזגן מועטין ויהיה מותר להשתמש במי הניאגרה".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (צהר חי"א עמ' קנ"ב) – "אינו רואה היתר ורק אם מי המזגן ביציאתם יהיו מעורבים עם המים בזה דומה לענבים הנסחטים בתוך הגיגית בס' ש"כ".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א, הע' של"ט, הל' שבת בשבת פרק כ"א סוף הע' מ"ד*) – "דאף שאוסר התערובות הכל מדין דבר שיש לו מתירין, מ"מ מעט מים אין אוסרים הכל, דאינו ראוי לאסור ואין מתייחס אליהם כלל, וסיים דהמחמיר להוריד המים ע"י שינוי כלאחר יד תע"ב".
4. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"א הע' מ"ד*).
1) שבט הלוי (נחלת ישראל פרק י"א הע' ס"ו) – "שלכתחילה ישתדל להתקין הצינור של המזגן במקום אחר, וכגון שיטפטפו המים לכיור או שירכיבו לצנור הרחב שמאחורי הבית הכסא שמוציא המים למערכת הביוב".
2) נחלת ישראל (עמ' שצ"ט), הו"ד בששכ"ה (פרק י"ג דפו"ח סוף הע' קל"א) – "מיהו באופן שיש רק קצת מים מהמזגן בניאגרה אין דבר זה כ"כ ברור לאיסורא, דהרי הקצת מים של מוקצה אינם מועילים לנקות הבהכ"ס, (דגם בלי זה יש לו מספיק מים של היתר), וי"ל דוה לא נחשב לשימוש, וא"כ אין כאן חשש של שימוש במוקצה, וכן שמעתי מהגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] שמצדד כן, וכן אמרו לי בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ואע"ג דלכאו' עדיין קא מטלטל המים של מוקצה וכנ"ל, מ"מ אולי יש להשוותו למש"כ החזו"א [סי' מ"ז אות ט"ו] הו"ד לקמן פרק ב"ב ריש אות ב', דמכיון שעיקר התעסקותו הוא במים המרובים של היתר, בכה"ג לא גזרו על טלטול המיעוט של מוקצה ...".

6. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג סי' ע').
1. ויהי בנסוע (פרק י"ד סעי' ד') – "מים הנוטפים ממזגן, ובמקום שמטפטף נתן כלי לקבל המים, והתמלא הכלי על גדותיו, מותר לטלטל הכלי ולשפוך המים, ואין בו משום מוקצה".

17] מקרים.
1. כלי שמלאכתו לאיסור: תשים עליו מוקצה מחמת גופו או חסרון כיס.
1. מחמיר: שלא תשים עליו מוקצה מחמת גופו או חסרון כיס – בה"ל (סי' רס"ה סעי' ג' ד"ה מפני, "וכתב הפמ"ג דאפילו כלי שמלאכתו לאיסור אף דמתחלה היה ג"כ עליה קצת שם מוקצה אעפ"כ אסור להעמידה לקבל שמן הנוטף דמתחלה היתה הכלי מותר לטלטלה עכ"פ לצורך מקומה ועכשיו אסור לגמרי"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ז'), חוט שני (ח"ג פרק ע"ד ס"ק ד', עמ' קע"ג), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ז'), אות ברית (סי' ט"ו סעי' ג'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ה), הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ח').
1) מראי מקומות – מנחת אשר (סי' ל"ז אות ט').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ח סוף עמ' ק"י) – "שאלה: כ' הבה"ל (סי' רס"ה ד"ה מפני) בשם הפמ"ג, דאפי' כשמל"א יש בו משום ביטול כלי מהיכנו, דעד עתה היה ראוי לצורך גופו ומקומו, ועכשיו אסור לגמרי, ע"כ. יש לדון לדעות האחרונים, הרעק"א (סו"ס רס"ו) והפמ"ג (א"א סי' ש"ח סקי"ב) והחזו"א (סי' מ"ד סקי"ד), האם לשיטתם אזלי' ג"כ לקולא דלא יחשב ביטול כלי מהיכנו [וכגון שנטל הכלי בטעות אם רשאי להניחה שם, או באופן שכבר הניחה אם צריך לסלקה כלאח"י], או"ד יש להחמיר לתרי גיסא לחוש גם לדעת המ"א (סי' ש"ח ס"ק י"ח, ויסודו בראשונים רשב"א וריטב"א שבת קנד:), והגר"ז (שם סעיף פ"ה), והמ"ב (סי' רע"ט שעה"צ סק"ד), דחשיב כשמל"א. תשובה [בע"פ]: מסתבר להקל דלא חשיב לדידהו ביטול כלי מהיכנו".

2. כלי שמלאכתו לאיסור: מבטל כלי שמלאכתו להיתר. 
1. אם הוא תלוי בבונה או סותר – אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ולכאורה).
2. מחמיר: שלא מבטל כלי שמלאכתו להיתר.
1) תלמיד הרמב"ן (דף קנד: ד"ה ד"ה ויש) – "ודקא מוקמינן לה לדרב הונא בקרני דאומני בחדתי קאמר דלאו מוקצין נינהו אלא כלים שמלאכתן לאיסור נינהו ומיהו כיון דאסור ליטול אותן מן (הכלים) [הכרים] איכא משום ביטול כלי מהיכנו, דכשם שאין מבטלין כלי מהיכנו לגמרי כך אין מבטלין אותן ממקצת הכנה שלו, כגון כרים וכסתות הללו שמלאכתן להיתר ועכשיו נותן עליהם כלים שמלאכתן לאיסור והן נאסרין עכשיו עד שיזדמן לו צורך אחר".
2) חוט שני (ח"ג פרק ע"ד אות ה', עמ' קע"ג) – "נראה דאין להניח כלי של היתר תחת כלי שמלאכתו לאיסור שיפול לתוכו, דעכ"פ מבטל את הקצת היתר שהיה בו".
3) אות ברית (סי' ט"ו סעי' ב').
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ט"ז.ב').
3. מיקל [אבל אסור להביא כלי שמלאכתו להיתר].
1) רמב"ן (ריש דף קנד: ד"ה כי) – "וליכא למימר דמשום שמלאכתו לאיסור הוא והאי לאו צורך מקומו הוא שהרי אינו משתמש בגבה של בהמה ובשביל שלא תצטער הוא ודומה למחמה לצל ומשום הכי אסור, דאם כן כשהן למטה מותר לטלטלן להשתמש בכרים וכסתות ומאי הא דאקשינן והא קא מבטל כלי מהיכנו".
2) תוס' רי"ד (דף קנד: ד"ה והא) – "שאילו היה קרני דאומני כמו כלים שמלאכתן לאיסור אמאי אמרינן דקא מבטל כלי מהיכנו השתא קרני גופייהו מצי לטלטולי לצורך מקומן וכרים וכסתות שתחתיהן לא כ"ש".
3) רשב"א (דף קנד: ד"ה והא) – "וא"ת שליפי רברבי נמי יביא כרים ויניח תחתיהן, ואי משום ביטול כלי מהיכנו לכשיצטרך לכרים יסלק שליפין ביד, דהא כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך מקומו ... ונראה לי דאילו היו שליפי רברבי מוטלין על גבי כרים וכסתות אי נמי על גבי קרקע והוא צריך למקומן מטלטלן לצורך מקומן, אבל להביא כרים לכתחילה ולשים תחתיהם כדי שיטלטלם ביד לאחר מכן לצורך מה שעשינו לו מקום בידים לא, שאינו בדין דמה שהוא אסור לטלטלו נסבב ונגרום אנו לטלטלו ממש בידים, ועוד דמיחזי כחוכא ליטלו מעל גבי חמורו אסרתו ואתה בא להתיר לטרוח ולהביא כלים ולטלטלו בידים לבסוף, ואינו דומה למה שהתיר רב הונא להביא כרים ולהניח תחת שליפי זוטרי, דהתם לא מטלטל ליה בידים אבל מנער הוא את הכר והן נופלין מאליהם".
4) ריטב"א (דף קנד: ד"ה והא) – "וא"ת והלא כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך מקומו, וא"כ כל זמן שיהא צריך לכרים וכסתות אין לך צורך גדול מזה וליכא ביטול כלי מהיכנו".
5) תהלה לדוד (סי' רס"ו סוף ס"ק ז', עי' סי' ש"ח סוף ס"ק א').
6) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ו]) – "ועיין תהל"ד סי' רסו ס"ק ז, שמוכיח מן הראשונים, דמותר להניח כלי שמל"ה כדי שיפול לתוכו כלי שמל"א, ואין בזה משום מבטל כלי מהיכנו, וזה שלא כדבריו סי' שח סוס"ק א, דמסתבר לו לאיסור".
7) מנחת אשר (סי' ל"ז אות ט' ד"ה והנה).
8) עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ד, הע' תפ"א) – "יש מהראשונים שכתבו דמותר להניח כלי שמלאכתו לאיסור, [שאינו מוקצה גמור ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו], על גבי כלי של היתר בשבת ואין בזה איסור ביטול כלי מהיכנו משום שבשעה שיזדקק להשתמש בכלי של ההיתר יהיה רשאי ליטול ממנו את הכלי שמלאכתו לאיסור כדין טלטול לצורך מקומו. (הרז"ה והרשב"א דף קנד: [ועיין תהל"ד סי' רס"ו ס"ק ז' שכתב דהכי נקטינן, אף שבחידושי תלמיד הרמב"ן (הנדפסים בתוך חידושי הרמב"ן) הביא בשם מורו לאיסור בזה])".
4. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"ד ס"ק י"ד), מגילת ספר (סי' מ"ג אות ב'), שבות יצחק (ח"א סוף עמ' רט"ז), הל' שבת בשבת (פרק כ"ו סעי' ח').
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ח') – "י"א שנחשב ביטול כלי מהיכנו, אכן י"א ...".

3. ביטול כלי, ואח"כ נשמט המוקצה.
1. מותר לטלטל – תורת שבת (סי' רס"ה ס"ק ג').
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ט ס"ק ח'), ששכ"ה (פרק כ"ב סוף הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ו]).

4. ספק ביטול כלי מהיכנו.
1. מחמיר.
1) רשב"א (דף קכח: ד"ה והא) – "ולא דמי לכופין את הסל לפני האפרוחין דשרי ... והיינו טעמא דהתם לא קיימי אפרוחין אלא לפי שעה ויכול הוא להפריחן אבל הכא דלמא לא תעלה, ודלמא מבטל כלי מהיכנו קאמר".
2) מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א) – "כאן דדלמא לא תעלה".
3) ערה"ש (סי' ש"ה סעי' י"ט) – "ואע"פ שמבטל כלי מהיכנו לשעה ואולי לא תעלה ויהיה הביטול לכל השבת".
4) שפת אמת (ביצה דף לו.) – "אבל להתיר ליתן כלי לקבל אין זה מספיק ושפיר הוי מבטל כלי מהיכנו דשמא לא יתמלא כל הכלי כלל ויהי' אסור לטלטלו ונמצא הוי מבטל כלי מהיכנו".
5) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכח: ד"ה והא) – "מוכח דאף שהוא ספק לבכמ"ה נמי הלכתא דאסור".
2. מחמיר גם גבי ספק ספיקא.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ה ס"ק ט"ז.ג') – "דכל שתחלת הגזירה היתה על ספק מחמירים גם בספק ספיקא וזה חידוש דספק ביטול כלי מהיכנו אפי' ס"ס נמי אסור אך הרמב"ם פירש ...".
3. מיקל.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סי' רס"ד ד"ה אודות) – "שאין איסור כ"א כשבודאי בלי שום ספק יפול המוקצה על כלי זה באופן דהו"ל פסי"ר משא"כ אם הוא בגדר ספק פסי"ר ויש שום צד רחוק שלא יפול על כלי זו רק מהצד כיון שאין כוונתו כלל לבטל הכלי מהיכנו ועיקר כוונתו הוא רק שלא יפול הנר דולק על העץ וידלוק וכדומה ... וא"כ היכי תימצי אסור מבטל כלי מהיכנו כיון שהוא דרבנן ותמיד אין כוונה להדיא לרצות לבטל הכלי מהיכנו ... ומ"מ צלע"ע". 
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' רס"ה אות ב' ד"ה יש), שיח השדה (עמ' קי"ד ד"ה והנה), שלמי יהונתן (ח"ב סי' ש"י ס"ק כ"ב אות א', ח"ג פרק י' סעי' כ'), תורת המוקצה (עמ' רל"ז), שבות יצחק (ח"א עמ' רל"ה ד"ה ויש).
1) ב"ח (סי' ש"ה ס"ק ו') – "הרשב"א ... משמע דבעלמא אפילו היכא דליכא אלא ספק ביטול כלי מהיכנו נמי אסור ולהרמב"ם ופירוש רש"י בעלמא ליכא איסורא אלא היכא דבודאי מבטל כלי מהיכנו אבל בספק לא החמירו".

5. הניח אדם חפציו באילן בשבת.
1. ג"כ ביטול כלי מהיכנו – אגלי טל (קוצר ס"ק מ"ז אות ז'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ב').

6. לנעול דלת או חלון כנגד הנר.
1. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א סוף עמ' רל"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ה' הע' ב').
1) תהלה לדוד (סי' רע"ז ס"ק א') – "כתב הרמ"א ז"ל (בסי' רע"ז) ס"א לנעול הדלת או החלון שכנגדו מותר ע"כ. ולכאורה צ"ע דהא הוי ביטול כלי מהיכנו דאם ינעול יהיה אסור לפתוח. ואף דכשיכבה הנר כשיכלה השמן יהי' מותר לפתוח. עכ"פ הוי ביטול כלי מהיכנו למקצת שבת עמ"ש סי' רס"ה סק"א. ולכאורה י"ל דאין זה ביטול כלי מהיכנו דאדרבא אם נאמר דאסור לנעלו יהיה ביטול יותר דאינה ראויה אלא למלאכתה. ולטעם הרמב"ם ז"ל דביטול כלי מהיכנו הוא מטעם דנראה כסותר הכלי שמבטלה ממלאכתה פשיטא דאתי שפיר דהכא זה מלאכתה שעשויה לנעול. ועכ"פ לכאורה נראה דאסור לעמוד כלי נגד חלון או דלת פתוח דהוי ביטול כלי מהיכנו. ואין לומר כיון דיכול לנעול החלון או הדלת ואז יכול ליקח הכלי לא הוי ביטול כלי אף לשעה. זה אינו דא"כ למה אינו נועלה תיכף ולא יצטרך לעמוד הכלי. אע"כ הוא אינו חפץ לנעול והוי ביטול כלי".
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' רל"ה) – "די"ל בזה דכיון שאין הדבר המבטל נוגע בכלי אפשר דא"ז דומה כ"כ לבונה או סותר הכלי ולכן שרי".

7. איך מותר להדליק ביו"ט ערב שבת, הא מבטל כלי.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ז ס"ק י"ט, הע' שם) – "יש להעיר בהדלקת נרות שלנו ביו"ט עבור שבת ולפי המנהג שהנרות הללו מוקצים לכל אדם גם לזה שלא קיבל עדיין שבת, כמבואר בסי' רס"ג משנ"ב ס"ק נ"ז. דלכאורה הו"ל בהדלקה זו ביטול כלי מהיכנו, ואע"פ שהאיסור הוא רק מדרבנן מ"מ לא דמי לטבל דאף שהוא אסור מ"מ אין בזה ביטול כלי מהיכנו - עיין בגמ' שבת דף מ"ג ע"א -, משום דהתם אם עבר ותקנו תו לא הוי מוקצה ומותר אף באכילה, משא"כ הכא גם אם טלטלו ממקום למקום עדיין נשאר בהקצאתו. ונראה דכיון שגם עם גמר ההדלקה עדיין אין כאן קבלת שבת אלא בסוף הברכה, לכן אף שנוהגין שלא לטלטל כבר מזמן ההדלקה כיון דלאו משום שבת הוא לא חשיב משום כך ביטול כלי. ועיין בספר עזרת ישראל. (ובמקו"א כתב מרן זללה"ה בדבר: אפשר דהואיל ועומד לכך בכל ערב שבת וגם ליו"ט שחל בערב שבת, אין זה חשוב כביטול כלי מה שמבטלו עכשיו ביו"ט, וגם כיון דאין בטלטול משום איסור ממש אלא רק חומרא בעלמא אין זה נחשב מבטל כלי מהיכנו, וק"ו הוא מטבל דלא חשיב כביטול כלי אע"ג דאסור לתקן ואפי"ה לא חשיב מבטל כלי מהיכנו [עיין שבת דף מ"ג ע"א ותוד"ה טבל], ועוד דגם הביטול נעשה רק על ידי קבלת שבת שלאחר ההדלקה ונמצא שהביטול הוא בלי שום מעשה בידים, ולכן מותר להדליק אפילו בכלי דשייך בו איסור של ביטול כלי מהיכנו, עכ"ל)".

8. לבטל כלי משום צער בעלי חיים.
1. מיקל – החינוך (מצוה תצ"ו), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י ע"ט-ד', פ"א-א'), אהל מועד (שבת שער א' דרך י' נתיב ה', "מותר לבטל כלי מהיכנו משום צער בע"ח"), מחבר (סי' ש"ה סעי' י"ט, "בהמה שנפלה לאמת המים, אם המים עמוקים ומפני כך אינו יכול לפרנסם במקומם, מביא כרים וכסתות ונותן תחתיה משום יא צער ב"ח אע"פ שמבטל כלי מהיכנו"), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]), פוסקים.

9. במקום מצוה. 
1. מחמיר.
1) אבני נזר (או"ח סי' רי"ד אות ג') – "וביטול כלי מהיכנו הא אסור אפילו לצורך מצוה כדאיתא בגמרא (דף קכ"ח ע"ב) (דף קנ"ד ע"ב) דלא שרינן ביטול כלי מהיכנו משום צער בעלי חיים למאן דאמר צער בעלי חיים דרבנן".
2. מיקל.
1) רע"א (יו"ד סי' כ"ח על ש"ך ס"ק י') – "ואולי י"ל דמשום מצות כיסוי מותר לבטל כלי מהיכנו ע' רש"י שבת (דף קנ"ה ע"ב) ומג"א (סימן רס"ו) ועדיין צ"ע דדלמא הכא גרע דבעידן דעובר על ביטול כלי מהיכנו עדיין אינו מקיים מצות כיסוי וגם הוא ספק חיוב כיסוי".

10. נר שעוה המטפטף, להניח כלי תחתיו.
1. מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ה') – "מותר לתת תחת נר של שעוה או של חלב שחושש שמא יפול וידליק מה שתחתיו ומניח שם כלי שיפול על הכלי ומטעם דכיון דאפשר לנער מיד האיסור מתוך הכלי כמש"כ סימן רע"ז לא חשיב מבטל כלי מהיכנו ולא דמי לשמן שאינו רוצה לנערו ולהפסידו".
2. מחמיר: שהרי השעוה נדבקת לכלי.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' כ"ו [דפו"ח סעי' כ"ז], ע"ש הע' מ"ד [דפו"ח, הע' נ"א]).
2) מגילת ספר (סי' מ"ג אות ט', קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ') – "לכאורה דווקא בשמן אסור הואיל ואינו רוצה לנערו שלא להפסיד השמן, משא"כ בשעווה שכל מטרתו שלא יפול על השולחן ולא איכפת לו לנער מיד את השעווה לארץ והוי דומיא דניצוצות שמותר הואיל וכבים מיד ולא איכפת לו לנערם, ומיהו הכא אי אפשר לנער שהרי השעווה נדבקת לכלי והוי דומיא, דשליפי רברבי שאי אפשר לנער, ולכן צדקו דברי השש"כ שאסור משום ביטול כלי מהיכנו".
3. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ג) – "וכ' כבודו דנפ"מ אם מותר ליתן הנייר שמשתמשים בו על השולחן (סארויעטע) תחת המנורה כדי שיטפטף השעוה עליו, אם אח"כ יכול להשתמש בנייר לקנח ... מ"מ למעשה אני מסופק אם צריך להחמיר במציאות שכ' כבודו די"ל דשעוה הנופלת על נייר דרך טפטוף טיפים כרגיל מתדבק בנייר, ואפשר עדין להשתמש בנייר זה לנקות ולקנח אף וכיו"ב אף כל זמן שטיפות השעוה עליו פשיטא דלא נעשה עי"ז בסיס לדבר האסור דהני טיפות בטלים לגמרי להנייר, ולא דמי לנדון השמן באו"ח סי' רס"ה שהוא מוקצה חשוב בפ"ע וכן לא דמי לנדון השעוה שם בסימן הנ"ל דעיקר הנדון שיפול הנר ממש או חלק מהנר לתוך הכלי שנר זה בפ"ע מוקצה גמור, משא"כ איזה טיפות שעוה שמטפטפים ומתדבקים בנייר ובטלים להנייר ואין הנייר נעשה להם בסיס ומותר לטלטלו כמקודם, מלבד אם נפל חתיכת נר בלי שיתדבק או שטפטף כל כך הרבה עד שלא יתבטלו טיפות הנדבקות לנייר, וממילא כבר אי אפשר להשתמש בהנייר, ואין זה מענין השאלה, כן יראה לענ"ד".
4. מראי מקומות – באר משה (ח"ה סי' פ"ה), פסקי תשובות (סי' רס"ה אות א').

11. יו"ט.
1. מחמיר – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קפ"ח ד"ה ובזה).

12. מראי מקומות – הגר"י אייבשיץ זצ"ל (שבת לישראל עמ' קי"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק י"ט, ובהע' שם), הר"ש רוזנברג (שבת לישראל עמ' תקכ"ה), הערות וביאורים (קונ' שבות השבת).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג') – "שגוף הכלי לא נשתנה מסופקני אם שייך האיסור של ביטול כלי לכל הג' טעמים, דאפשר שרק אם נשתנה בזה שנמצא בתוכו דבר המוקצה, או הכניס כרים וכסתות למים, שיש עליהם מים, אז אסור, אבל אם נעשה מוקצה בלא השתנות בגוף הדבר, צ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' רס"ו ס"ק י"א) – "ומ"מ נראה שהזורק כלי לים כיון שאין זה לפנינו אין זה חשוב בטול כלי מהיכנו כיון שנעלם לגמרי ואין זה בגדר סותר, אך אם רואים אותו וא"א להשתמש בו חשיב ביטול כלי. וצ"ע בזורק כלי לבית סתום שא"א לפתחו אלא בעבירה".
הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' ש"ל ס"ק י"א) – "ואף דיש בזה ביטול כלי מהיכנו מוכח דבענין של סגולה מותר, וצ"ע".
2. חוט שני (ח"ג פרק ע"ד ד"ה ואם, עמ' קע"ב) – "י"ל דדוקא כשמבטל הכלי ע"י מעשה דאז דמי למלאכה, אבל הפרשת תו"מ דנעשה ע"י דיבורו אפשר דאין זה דמי למלאכה ובזה לא אסרו משום דדומה לבונה או סותר".
חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' אות י"ד) – "דמאחר שהותר בדיעבד, אי"ז חשוב ביטול כלי מהכינו".
3. ודרשת וחקרת (ח"ו או"ח סי' ס"ב אות ד') – "אם הוא קיבל שבת מפלג המנחה, והוא אוכל גרעינים וכדומה, בעצם הכלי של הפסולת ראוי הוא לכל בני ביתו ולכל כלל ישראל, האם זה גם 'סותר' או לא, וכן במוצש"ק כשהוא עדיין לא הבדיל, האם מסתכלים עליו או על כל העולם".
4
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בס"ד		


1] טעמים: אין כלי ניטל.
2] הגדר.
3] כלל: "אין כלי ניטל".
4] כלל: "אלא לדבר הניטל".
5] הלכה: אין כלי ניטל.
6] לחלק בדבר שאינו כלי.



1] טעמים - שיטת ר' יצחק, אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת.
1. תלוי במחלוקת ר"י ור"ש גבי מוקצה, שר' יצחק סבר כר' יהודה שמחמיר גבי מוקצה.
1. רש"י (ביצה דף לו. ד"ה במאי) – "משום דרבי יצחק ... אית ליה מוקצה כר' יהודה".
1) ודלא כרש"י (דף מג: ד"ה אי).
2) מראי מקומות – עי' ההשלמה (דף מג. ד"ה הא), רע"א (ריש דף מג:), חת"ס (דף מב: ד"ה ואמנם, "מ"מ סותר עצמו לפירושו בשמעתין. ולכאורה י"ל ...").
2. בעל המאור (דף יט:, דף סו:) – "רבי יצחק כמאן אמרה לשמעתיה כר' יהודה דאית ליה מוקצה".
3. בעל העיטור (הל' יו"ט קל"ח-ג') – "ואנן קי"ל כר"ש הלכך ליתא לדר' יצחק".
4. מהרש"א (דף מג. סוד"ה ועוד, סוד"ה דלגבי) – "כל הני תיובתא ממתניתין לר' יצחק לא בעי לשנויי דאתיין כר"ש כיון דסתמא דמשניות טובא מתניין אליבא דר"י דאית ליה מוקצה ודו"ק".
5. צל"ח (דף מב: ד"ה הצלה) – "לר"ש דלית ליה מוקצה לא שייך כלל למימר אין כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל, וכדמוכח מדברי מוהרש"א במה שכתב בתוס' בד"ה ושני ליה וכו'".
1) נ"מ: יו"ט - עי' לקמן.

2. שנכלל בטלטול שלא לצורך שבת: שעיקר הטלטול הוא רק לאותו דבר והוא עצמו אינו נוטל.
1. או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "טעמא דאין כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל מפני דהוה טילטול שלא לצורך השבת שעיקרו של טלטול אלא לצורך אותו דבר והוא עצמו אינו ניטל. ולא דמי לצורך מקומו שמותר להשתמש במקומו ולא דמי נמי לטלטול מחמה לצל או מפני שלא יגנבו דהתם הוי הטלטול כדי להציל כלי גופי' משכחת בי' צורך שבת שהרי נוטל כליו בשבת".
2. תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ד', סי' שי"א ס"ק י') – "דמחזי כטלטול שלא לצורך".
1) נ"מ: דבר שלא נכלל באיסור שלא לצורך כלל, כמו אוכלים ותינוק - עי' לקמן.

3. דרואין את ההיתר כמוקצה, או שנוטל לצורך מוקצה מקרי מתעסק עם המוקצה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז) – "וכן צ"ע קצת במ"ש כת"ר דבעינן דוקא צורך שבת, דאם כדעתיה דמר מאי נ"מ אם מטלטל לצורך מת או לשמור על ביצה שנולדה ביו"ט, הרי אידי ואידי לאו צורך יו"ט נינהו, אך אם הטעם הוא משום דרואין את ההיתר כמוקצה ניחא, דמת דלא חזי למידי חמיר טפי".
2. משנת השבת (עמ' ל"א) – "איסור לטלטל כלי לצורך המוקצה דכ"ז הוא בכלל התעסקות במוקצה".
3. פתח הלכה (פרק א' הע' ט"ו, עמ' צ"ה הע' כ"א טעם ב') – "דאף לטלט דברים הניטלים לצורך המוקצה מקרי מתעסק עם המוקצה".

4. מראי מקומות – דברות משה (סי' ל"א ענף ב', "יש לפרש בד' דרכים"), שלמי ניסן (קובץ לב ים עמ' ע"ב ד"ה והנראה), דברי משה (סי' י"ח), משנת השבת (עמ' כ"ז).

2] הגדר - אם חשיב טלטול לצורך דבר הניטל היכא דעושה פעולה בדבר שאינו ניטל, אבל התכלית הוא לצורך הניטל.
1. ניצוצית - דף מב:
1. רש"י (סוף דף מב:) – "ניצוצות. שלהבת הנוטפת מן הנר, כדי שלא ידלק מה שתחתיה, ואף על גב דניצוצות לא מיטלטלי ולא שכיחי".

2. לכפות קערה ע"ג הנר - מחבר (סי' רע"ז סעי' ה'), "מותר לכפות קערה ע"ג הנר בשבת כדי שלא יאחוז האור בקורה".
1. רש"י (דף קכא. ד"ה על) – "על גבי הנר. ובלבד שלא יכבה, ואף על פי שנוטל כלי להצלת קורה שאינה ניטלת בשבת, הא אותבינן מינה (שבת מג.) לר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל, ושנייה בצריך למקומו".
2. רע"ב (פרק ט"ז משנה ז') – "ואע"פ שנוטל כלי להצלת קורה שאינה ניטלת בשבת, הא אותיבנא מינה לרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל, ושני לה בצריך למקומו של כלי דשרי לטלטלו לצורך מקומו".
3. ט"ז (סי' רע"ז ס"ק ח') – "דקמ"ל דכלי ניטל לצורך קורה שאינה ניטלת ... מאחר דקי"ל דכלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל אף שלא לצורך גדול מ"ה הביא רש"ל בפ"ב דביצה דמותר לכפות כלי על הנר כדי לשמש מטתו בין בשבת בין בי"ט".
4. מ"ב (סי' רע"ז ס"ק כ"ב) – "ואע"ג דנוטל הכלי לצורך הקורה שאינה ניטלת בשבת קיי"ל דכלי ניטל אפילו לצורך דבר שאינו ניטל וכדלקמן בסי' ש"י ס"ו".
1) נ"מ: יו"ט – משנת השבת (עמ' ל"ז ד"ה אמנם).
2) י"א לחלק: שניצוצית מקבל בתוך הכלי משא"כ גבי הנר – אור חיים (ריש עמ' קט"ז), משנת השבת (עמ' ל"ז).
1) אמנם, עדיין קשה סתירת הט"ז. וכן כל המקרים לקמן.

3. פסחים (דף ו.) - "המוצא חמץ בביתו ביום טוב, כופה עליו את הכלי".
1. נכלל בהחסרון של 'אין כלי ניטל ולא לדבר הניטל'.
1) עי' תוס' (פסחים דף ו.) – "כופה עליו כלי. אע"ג דאיכא למ"ד בפ' כירה אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל איכא לאוקמי בצריך למקומו אי נמי הכא שרי משום דילמא אתי למיכליה".
1) ריטב"א (פסחים דף ו.) – "המוצא חמץ ביו"ט כופה עליו כלי. כתב הרי"ט ז"ל נראין הדברים דאפילו לרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל לדבר שאינו ניטל עבדינן הכי ואפילו בשאינו [צריך] למקומו, דשרינן טלטול דרבנן כדי שלא יבא לידי איסור תורה כדאשכחן בפרק מי שהחשיך לו בדרך דשרינן לבטל כלי מהיכנו למ"ד צער בעלי חיים דאורייתא, וכן פירשו בתוספות".
2) אור זרוע (ח"ב פסחים סי' רנ"ו ד"ה מקרא) – "וא"ת למ"ד אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל היכי מטלטל כלי יש לומר בצריך למקומו כדמשמע פרק כירה כמה ברייתות אליבא דר' יצחק ואחרי שמטלטלו לצורך מקומו יכול לטלטלו עד מקום שירצה וראיות רבות יש אי צורך מצוה חשיב כצריך למקומו".
3) מהר"ם חלאווה (פסחים דף ו. סוף ד"ה אמר) – "והא דקאמר כופה עליו את הכלי למאן דאמר התם בפרק כירה אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל הכא בשצריך לגופו או למקומו".
4) תוס' ר' פרץ (פסחים דף ו.) – "מיירי בצריך למקומו ...".
5) תוס' חכמי אנגליה (פסחים דף ו. ד"ה כופה) – "ומיירי בצריך למקומו, דאין כלי ניטל אלא בדבר הניטל".
6) עי' תוס' שאנ"ץ (פסחים סוף דף ו.) – "בצריך במקומו, א"נ הכא שרי דלמא אתי למיכלי' כיון שהוא מדרבנן אבל אי הוי דאורייתא משמע דמבטלין".
7) עי' חי' הר"ן (פסחים דף ו.) – "שצריך למקומו ... א"נ דהכא בלאו הכא נמי שרי דילמא אתי למיכליה".
8) תוס' הרא"ש (פסחים דף ו.) – "בצריך למקומו, א"נ הכא שרי משום דילמא אתי למיכליה ואתי' לידי איסורא דאוריית', כדאשכחן במי שהחשיך דאסור לבטל כלי מהיכנו משום צער בעלי חיים דרבנן, משמע אם הוי דאורייתא מבטלי".
2. יש מתרצים 'דילמא אתי למיכליה' – תוס' (לעיל), חי' הר"ן (לעיל), תוס' שאנ"ץ (לעיל).
1) פירוש, לצורך אדם – אמת ליעקב (פסחים סוף דף ו., "תוס' ד"ה כופה כו' אע"ג דאיכא למ"ד בפ' כירה אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל כו' הכא שרי משום דילמא אתי למיכלי' עכ"ל. לכאורה מתירין מוקצה משום שצריך להצילו מהאיסור. אבל באמת נראה לפרש דבריהם דאין זה לצורך המוקצה אלא שלא יבוא לאוכלו, ונמצא שמטלטלו לצורך עצמו"), עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה כמו, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה כמו, "ועיין גם בפסחים דף ו' ע"א שכתבו בתוס' לענין מוצא חמץ ביו"ט דכופה עליו כלי גם לר' יצחק משום דלמא אתי למיכליה, ואם כדבריו הרי אפשר להניח שם אוכל אחר כמו ביצה שיכולה להשבר ולכוף אח"כ כלי על שניהם, אך אפשר דעיקר כוונת התוס' שם שהטלטול הוא לצרכו שלא יכשל באיסור ואין זה חשיב כלל כטלטול לצורך מוקצה").
2) פירוש, שמתיר האיסור כדי שלא עובר איסור דאורייתא – ריטב"א (לעיל), תוס' הרא"ש (לעיל), צל"ח (פסחים דף ו. ד"ה אמר, "שיש קצת איסור בכפיית כלי למ"ד אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל כמו שכתבנו התוס' בד"ה כופה, אלא שהתירו לו כדי דלא ליתי למיכל מיניה").
3. מראי מקומות – הג"ה לס' המכתם (פסחים דף ו.), פרי אדר (פסחים אות ל"ג), מנחת כהן (פסחים דף ו.), משנת השבת (עמ' ל"ח ד"ה והנה), אור חיים (עמ' קט"ו), הגרמ"נ בריזל (קובץ בית אהרן וישראל חכ"ה עמ' קכ"ג), רא"י זולטי (קובץ בית אהרן וישראל חכ"ז סוף עמ' קל"ו).
1) קובץ שיעורים (פסחים אות כ"ד) – "תוד"ה כופה וכו' לצורך דבר הניטל. לכאורה היה אפשר לומר דטילטול הכלי הרי אינו לצורך החמץ אלא לצורך האדם להשמר מחשש תקלה ואדם הוא דבר הניטל".

4. מה החידוש במחבר (סי' ש"ח סעי' ל"ד) – "כל דבר מטונף, כגון: רעי וקיא וצואה ... ואם ירא מפני התינוק שלא יתלכלך בה, מותר לכפות עליה כלי".
1. לבושי שרד (סי' ש"ח על מחבר סעי' ל"ד) – "קמשמע לן דלא חיישינן שמא יבוא להוציאם ובשבת דף מ"ג ובתוספות שם משמע בענין אחר".
2. מנורה הטהורה (קני המנורה סי' ש"ח ס"ק נ"ט) – "דאין ניטל לצורך דבר שאינו ניטל דע"כ איירי המתני' בצריך למקומה".
3. גר"ז (סעי' ע"ב) – "מותר לכפות עליהם כלי שהכלי ניטל אף בשביל דבר שאינו ניטל בשבת".
4. מ"ב (ס"ק קל"ה) – "אשמעינן בזה דלא תימא דאין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל".

5. לטלטל כלי כדי לכופין על השרץ, שלא לטמא הכהנים.
1. יראים (סי' רע"ד, ק"נ-א') – "דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל והא דתנן במס' תמיד [פ"ה מ"ה] פסכתר היה משמש שלשה דברים כופין אותה על השרץ ועל הגחלים בשבת ההיא לא קשיא גבי מקדש שאני אי נמי בצריך למקומו".

6. לטלטל כלי כדי להגן המת שלא תסריח, בשביל החי שלא לצאת מהסוכה.
1. תוס' (עירובין דף מד. ד"ה כדי) – "כדי שלא תפול חמה על המת. והא דאמרינן בפרק כירה (שבת ד' מג:) אין עושין מחיצה למת בשביל מת הא דשרי הכא היינו כדמפרש התם באין בני אדם ויושבין בצדו וכו' ור"י מפ' דהכא הוי שפיר בשביל חי שאם יסריח המת יצטרכו לצאת מן הסוכה".

7. לטלטל כלי כדי נותנים לפני בהמה, כדי למלא במים.
1. או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "וא"ת לפי מה שפרשתי דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל איך נותנים כלי עם המים לפני הבהמה ודבורים ועופות והא אינם ניטלים בשבת. אל תשאל כי שגגה הוא כי הכלי ניטל אגב מים שבו ואפי' כלי ריקם מותר להעמיד בפניהם לצורך ליתן בו מים".

8. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (מגיה ברשב"א קוק ביצה דף לו. הע' ט"ו, לשונו מובא לקמן), שלמי ניסן (קובץ לב ים עמ' ע"ו), ויאמר אברהם (עמ' קנ"ה), הרא"י זולטי (בית אהרן וישראל חכ"ז סוף עמ' קל"ו), מנחת אשר (סי' ל"ח).

3] כלל: "אין כלי ניטל".
1. אם אוכלים נכלל 'באין כלי ניטל'.
1. מיקל.
1) רא"ה (ביצה דף לו.) – "ולר' יצחק דוקא כלים אמרי' אבל מזונות מותרי' הן, ואפילו כלים ליטול בהן מזונות בכלל היתר הם".
2) ראבי"ה (ח"א שבת סי' ר"ד ד"ה מת) – "ואפילו למאן דאית ליה אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל, אוכל מיהו שרי לטלטל לכבוד המת. ונראה לי דמדנקיט בכל דוכתי ככר או תינוק, הכא ובפרק במה מדליקין, שמע מינה דכלי לא, דלגבי מת מיהו קיימא לן כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
3) או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "וא"ת לפי מה שפרשתי דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל איך נותנים כלי עם המים לפני הבהמה ודבורים ועופות והא אינם ניטלים בשבת. אל תשאל כי שגגה הוא כי הכלי ניטל אגב מים שבו ואפי' כלי ריקם מותר להעמיד בפניהם לצורך ליתן בו מים".
4) הג' מרדכי (פרק ג'), הו"ד בדר"מ (סי' שי"א ס"ק ב') – "בכל דוכתא ככר או תינוק ... ש"מ דלגבי כלי מיהא קי"ל כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
5) מנחת אשר (סי' ל"ח אות ב') – "דבאוכלין לא נאסר כלל טלטול לצורך דשא"נ דכל איסור זה לא תקנו אלא בטלטול כלים בלבד".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה כמו, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה כמו) – "נראה, דלפי דבריו אפשר גם לר' יצחק לטלטל כלי כדי לכוף על ביצה שנולדה ביו"ט ע"י זה שיביא תחילה ביצה שנולדה מאתמול ויניחנה ע"י הביצה שהיא מוקצה ואח"כ יביא כלי לכוף על שניהם כדי שלא ישברו, שהרי ביצה שנולדה מאתמול הו"ל אוכל אדם דשרי בטלטול גם שלא לצורך כלל ומ"ט לא הזכירוהו ... וכן צ"ע במה שהוכיח המאירי דלא קיי"ל כר' יצחק ממה שמצינן באוכלין [ולא הדגיש דוקא אוכלי בהמה, אע"פ שהדוגמא שהביא הוא מנבלה דלא הוי אוכל אדם] שניטלים לצורך בע"ח והוא פלאי, דהרי גם טלטול מקצת מן המוקצה אסור כמו"ש דאין מזיזין אבר מן המת ואפי"ה אובסין ומלעיטין ומטלטלין במקצת את הבע"ח עצמו, ומבואר בראשונים דכיון שהוא לצורך הבע"ח שרי לטלטל במקצת, וכיון שכן איך אפשר לאסור טלטול אוכלי בהמה לצורך בע"ח משום דחשיב כשלא לצורך כלל, הרי מדדין גם את הבע"ח עצמו לצרכו, אולם לדברינו ניחא, דאף שהבע"ח עצמו שרי לטלטלו במקצת מ"מ את האוכלין שמטלטל לצרכו הרי מטלטל טלטול גמור".
3. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' ל"ד).
1) לכאורה תלוי בהטעמים: דאם משום שתלוי במחלוקת גבי מוקצה, ר"ש ור"י. גבי אוכלין, לכו"ע אינו מוקצה, ממילא יש להקל כאן. על הטעם משום שהוא נכלל בהאיסור של שלא לצורך כלל. הדין הוא שאוכלין מותר, ממילא יש להקל כאן, וכן האו"ז מיקל לשיטתו. אבל לטעם דרואין את ההיתר כמוקצה, לכאורה יש להחמיר כאן. וכן הגרשז"א זצ"ל מחמיר לשיטתו.

2. מאכל בהמה.
1. לא אמרינן אין כלי ניטל, כמו כל מאכל – מגיה ברשב"א (קוק, ביצה דף לו. הע' ט"ז).
2. מחמיר [כיון מאכל בהמה הוי כלי שמלאכתו להיתר שמחמיר לטלטל בלי צורך כלל, לא נכלל במאכל אדם] – רשב"א (ביצה דף לו. ד"ה הא, לשונו מובא לקמן), מאירי (ביצה דף לו. ד"ה וכן, לשונו מובא לקמן), השלמה (דף מג. ד"ה הא, לשונו מובא לקמן), המאורות (דף מב:), או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז, לשונו מובא לקמן), משנת השבת (עמ' ל"ה ד"ה ובאו"ז).

4] כלל: "אלא לדבר הניטל".
1. בהמות: איך מותר לטלטל מאכל בהמות כדי לשים לפני הבהמות.
1. בהמות הוי דבר הניטל, כיון דיכול למושכה ולהוליכה בכל מקום.
1) תוס' (דף נג. ד"ה מהו) – "ואין לאסור משום דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל דבהמה חשיבא כדבר הניטל כיון דיכול למושכה ולהוליכה בכל מקום".
2) רשב"א (ביצה דף לו. ד"ה הא) – "ואם תאמר א"כ היאך אמרו בפרקים דלעיל (כט. א) קודר אדם קב או קביים שעורים ונותן לפני בהמתו, ושנינו (שבת קנה, ב) אין אובסין את הגמל אבל מלעיטין אותו, והלא הבהמה אינה ניטלת. יש לומר בהמה כניטלת חשבינן ליה הואיל ויכול למשכה באפסר".
1) הגריש"א זצ"ל (מגיה ברשב"א קוק, ביצה דף לו. הע' ט"ו) – "דהא דהביא רבינו ראיה נוספת, משום דהא דקודר ... היה לדחות דחשיב מטלטל לצורך האדם ולא לצורך בהמה, שהרי אסור לו לאדם לאכול לפני שנתן לבהמתו לאכול אבל מהא דמלעיטין שפיר מוכח ...".
3) ריטב"א (דף נג. ד"ה אישתיק) – "דבהמה כיון דאפשר להנהיגה ביד ולטלטלה בכך דבר הניטל חשיבא".
4) נמ"י (דף נג.) – "דכיון דיכול למשוך הבהמה ולהוליכה בכל מקום שירצה, בדבר הניטל חשיב".
5) תוס' הרא"ש (דף נג. ד"ה מהו) – "ולא שייך למימר הכא אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל דכיון דיכול למשוך הבהמה להוליכה בכל מקום שירצה כדתנן ונמשכי' בשיר כדבר הניטל חשבי' ליה לענין זה".
6) צל"ח (דף מב: ד"ה בתוס') – "דאפילו במוקצה דבעלי חיים דאסור בטלטול לר"ש אפ"ה לא שייך למימר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל".
2. במקום צער בע"ח לא גזור.
1) או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "וא"ת לפי מה שפרשתי דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל איך נותנים כלי עם המים לפני הבהמה ודבורים ועופות והא אינם ניטלים בשבת. אל תשאל כי שגגה הוא כי הכלי ניטל אגב מים שבו ואפי' כלי ריקם מותר להעמיד בפניהם לצורך ליתן בו מים וכן המספוא מאכל בהמה ושרי וטלטול דרבנן במקום צער בע"ח לא גזור ולא קפיד תלמודא אלא אנולד והני סופלי דחיותא".
2) השלמה (דף מג. ד"ה הא) – "הא דאמר ר' יצחק אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת, דוקא כלי, אבל אוכלין ניטלין לדבר שאינו ניטל בשבת, דהא תנן מחתכין את הדלועין לפני הבהמה ואת הנבלה לפני הכלבים אע"פ שאין בהמה ראויה לטלטל. ודוקא בדבר שמזונותן עליך. וטעמא דמילתא שאם באתי לאסור לטלטל אוכלין לצורך בהמתך תמות ברעב ובצמא, והתורה אמרה למען ינוח שורך וחמורך כמוך. אבל לדבר שאין מזונותן עליך אפילו דבר הראוי לאדם אין נותנין לו לדברי הכל, מפני שהוא טלטול שלא לצורך".
3) המאורות (דף מב:) – "כדאמרינן מחתכין את הדלועין לפני הבהמה ואת הנבילה לפני הכלבים, ואע"פ שאינן ראויין לטלטל ... ודוקא בדבר שמזונותן עליך, וטעמא דמילתא שאם את לאסור לטלטל אוכלין לצורך בהמתך תמות ברעב ובצמא והתורה אמרה למען ינוח שורך וחמורך כמוך, אבל לדבר שאין מזונותן עליך אפילו דבר הראוי לאדם אין נותנין לו, מפני שהוא טלטול שלא לצורך. והכי איתא פרק מי שהחשיך, השלמה".
4) עי' מאירי (ביצה דף לו. ד"ה וכן) – "שאף לדעת האומר אין כלי ניטל לדבר שאינו ניטל אוכלין מיהא לצורך בהמה מטלטלין אפילו אינן ראויין לאדם כחתוך נבלה לפני הכלבים אף על פי שאין הכלבים מיטלטלין שאסור להשתמש בבעלי חיים".
3. נ"מ: לטלטל בשביל בהמות שלא לאכילה - כמו סל לפני אפרוחים.
1) מחמיר.
1) תוס' (דף מג: ד"ה ופורסין, עי' רע"א שם, ומהרש"א סוף דף נג.) – "דהא דאמרי' בהמוצא תפילין (עירובין קב.) גבי דיכרי דרב הונא אתא לקמיה דרב א"ל זיל כרוך בודיא ושייר בה טפח למחר פשטוה מוסיף על אהל עראי הוא ושפיר דמי אבל בלא שיור אסור היינו משום שהמחיצות התחתונות היו כבר עשויות ואם היה פורש עליהן היה עושה אהל כדרך לעשות אהל ואע"ג דרב הונא אית ליה הכא דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל מה שהיה מוסיף למחר לא חשיב טלטול או שמא היו מושיבין שם אדם א"נ משום הפסד מרובה שרי כדפירש לעיל".
2) רמב"ן (דף קנד: ד"ה ואוקימנא) – "דאקשינן עליה התם מטבל ואפרוחים וניצוצות כולהו אינן ניטלין בשבת לעולם".
3) מאירי (דף קכח.) – "אף על פי שהאפרוחים אסורים לטלטל כופין את הסל לפניהם לעלות עליו וממנו למקום גבוה שמזונות לשם שהכלי ניטל אף לצרך דבר שאינו ניטל".
4) רע"ב (פרק ט"ז משנה ב') – "כופין את הסל לפני האפרוחים. ומבטל כלי מהיכנו לא הוי, שאין האפרוחים עומדים עליו. והאומר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל, מוקי למתניתין בצריך למקומו של כלי".
5) מהרש"א (סוף דף מג.) - לשונו מובא לקמן.
2) מיקל.
1) עי' תוס' (דף מג. ד"ה ושני) – "וא"ת מאי צריך בכל הני משניות לאשמעינן דבצריך למקומו שרי ויש לומר דלגבי ניצוצות איצטריך לאשמעינן דלא תימא אפילו בצריך למקומו אסור משום דילמא אתי לכבויי וכן ההיא דכופין קערה שלא תאחוז כו' וההיא דקורה שנשברה נראה לרשב"א דאיצטריך לאשמעינן דלא חיישינן שמא יעלה את הקורה דאסור להעלות כדתנן בפ' שואל (לקמן קנא:) וכן קורה שנשברה סומכין אותה כו' לא שתעלה אלא שלא תוסיף".
2) עי' תוס' הרא"ש (דף מג. ד"ה ושני).
1. אין ראיה לפי מהרש"א (סוף דף מג.), "ויש לדקדק אמאי לא תירצו נמי הך מתני' דכופין את הסל כו' כיון דכבר תנן בנצוצות דשרי בצריך למקומו אע"ג דאיכא למיחש דאתי לכבויי מכ"ש בכפיית הסל דליכא למיחש להכי וי"ל דלא חשו לתירוצו כיון דלמ"ד נמי דאסור לבטל כלי מהיכנו ע"כ למ"ד יש מוקצה לחצי שבת כבר כתבו התוס' דמוקי ליה כר"ש דלית ליה מוקצה כלל איכא למימר דה"נ רבי יצחק מוקי לה כר"ש ודו"ק".
3) מראי מקומות – מנוחת שלום (ח"ב סי' י"ב).
4. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' ל"ה).
1) מאירי (דף מג: ד"ה היה) – "מה שמצינו באוכלין שנטלין לצורך ב"ח כגון חתוך נבילה לפני כלבים אף על פי שאין בעלי חיים נטלים".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה כמו, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה כמו) - לשונו מובא לעיל.

2. דבר מוקצה שיש היתר טלטול, האם זה נכלל 'לדבר שאינו ניטל'.
1. גבי גרף של רעי.
1) מחמיר.
1) עי' רשב"א (ביצה דף לו. ד"ה תנן) – "ונ"ל מכאן דלר' יצחק אין כלי ניטל אפילו משום הוצאת גרף של רעי, דאי לא לדעת המקשה מאי קא מקשה מינה לר' יצחק וניחא ליה לעולא הא אפשר לאוקומה לר' יצחק אפילו בדלף שאינו ראוי ומשום גרף של רעי כדאיצטריכינן לעולא, וזה תימה דהא גרף של רעי אפילו מעצמו בלא כלי ניטל הוא משום כבוד הבריות כדאיתא בסמוך. ולפיכך נ"ל ...".
2) מיקל, כיון שעדיין איננו גרף.
1) שיטה מקובצת (ביצה דף לו. ד"ה תנן) – ושם מחמיר רק משום "שאינן כגרף של רעי עד שיגיעו לקרקע הבית ואם כן היאך יטול כלי כדי לקבל המים העתידים לבא מאחר שאינן ראויין וכיון דאינן גרף של רעי עד שהן בקרקע הבית אינו בדין שיטלטל כלי בשבילו לפי שאינן ראויין".
2) מהר"ם שי"ף (ביצה דף לו: ד"ה ומ"ש) – "לא רצה לשנות דהוי כגרף דכ"ז שלא ירד עדיין איננו גרף".
3) מראי מקומות – משנת השבת (עמ' ל"ו ד"ה ועיין, עמ' ל"ט ד"ה שם).
2. גבי מת.
1) מחמיר.
1) ראבי"ה (ח"א שבת סי' ר"ד ד"ה מת) – "דמדנקיט בכל דוכתי ככר או תינוק ... שמע מינה דכלי לא, דלגבי מת מיהו קיימא לן כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
2) הג' מרדכי (פרק ג'), הו"ד בדר"מ (סי' שי"א ס"ק ב') – "בכל דוכתא ככר או תינוק ... ש"מ דלגבי כלי מיהא קי"ל כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
2) מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) ריש סי' ט"ז, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה בעיקר) – "אפשר דשאני התם שנוטל את הככר כדי להפוך בכך גם את המת שאינו ניטל לעשותו לדבר הניטל".
2) מנחת אשר (סי' ל"ח ענף ב' ד"ה ועוד).
3. דבר שנעשה מוקצה באמצע השבת ויודעים ברור שההקצאה תסתלק ממנו אח"כ.
1) מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה גם, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה גם, "גם יש לדון אי שרי לר' יצחק לטלטל כלי המותר עבור דבר שנעשה מוקצה באמצע השבת ויודעים ברור שההקצאה תסתלק ממנו אח"כ, אבל בשעה שבא לטלטל את הדבר המותר עדיין הוא מוקצה, או לר"ש דלית ליה מיגו דאיתקצאי, דלכאורה נראה שרק לדעתיה דמר שרי כיון שיהיה מותר לאחר זמן והו"ל לצורך שבת, אך אפשר דגם לפי מה שלומדים פשוט שרי כיון שהטלטול הוא עכ"פ עבור דבר הניטל לאחר זמן ועדיף טפי מככר ותינוק דאמרן לעיל דשרי הואיל וגם עושה בכך את המת לדבר הניטל, ואף לר' יצחק שרי לטלטל כלי המותר לכוף על כלי שמלאכתו לאיסור להגן עליו מפני החמה בכה"ג שחושב ודאי להשתמש בו לאחר זמן לצורך גופו ומקומו").
4. מראי מקומות.
1) לכאורה תלוי בהטעמים. דאם משום שהוא נכלל בהאיסור של שלא לצורך כלל. כאן יש צורך, וממילא יש להקל כאן. לטעם דרואין את ההיתר כמוקצה, ג"כ יש להקל כאן. כמו המת או הגרף יש היתר, ה"ה הכלי. וכן הגרשז"א זצ"ל מיקל לשיטתו. אבל לטעם משום שהוא תלוי במחלוקת גבי מוקצה, ר"ש ור"י. גם כאן הוי מוקצה לפי ר' יהודה.

3. האם כלי מלאכתו איסור נכלל 'לדבר שאינו ניטל'.
1. מיקל: כיון לצורך גופו ולצורך מקומו מטלטלין אותו.
1) רמב"ן (דף קנד: ד"ה ואוקימנא, סוף ד"ה מהו) – "אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל, דוקא בשביל מת ודבר שאין עליו תורת כלי כגון ביצה ומוקצה, אבל דבר שיש עליו תורת כלי כיון דלצורך גופו ולצורך מקומו מטלטלין אותו, כלי ניטל לו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה ואיך, שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה ואיך) – "ואיך שהוא נראה דכפי מה שלומדים פשוט מודה שפיר ר' יצחק דשרי לטלטל כלי שמלאכתו להיתר לצורך כלי שמלאכתו לאיסור משום דהוה ליה צורך גופו וקרינן ליה להך מוקצה של כלי שמלאכתו לאיסור "דבר הניטל" כיון דשרי לצורך גופו ומקומו, ואילו לדעתיה דמר פשוט דלר' יצחק ודאי אסור כיון דחשיב ליה כלא לצורך כלל".
3) אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה וכן).
2. לכאורה תלוי בהטעמים של אין כלי ניטל, ושל הטעמים של כלי שמלאכתו לאיסור.

5] הלכה: אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת.
1. רי"ף (דף סו:) – "אמר רב הונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית כגון קרני דאומני דאסור לטלטלן משום דלא חזיין מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה ומתיר את החבלים והשקין נופלין מאליהן ודוקא בשליפי זוטרי דאי בעי שמיט להו לכרים וכסתות מתותייהו ולא קא מבטל כלי מהיכנו מהא שמעינן דלית הלכתא כר' יצחק דאמר בפרק כירה [דף מ"ג ע"א] אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת דהא הכא אוקימנא בקרני דאומני דלא חזיין וקאמר דמביא כר או כסת ומניח תחתיהן".

2. פשט בבעל המאור (דף סו:).
1. "אמר רב הונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה פירוש אף על גב דסבירא ליה לרב הונא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת כדאיתא בפרק כירה הכא חששו להפסד מרובה מפני הבהמה שלא תעמוד טעונה ומפני הכלים שלא ישתברו והתירו לו להביא כרים וכסתות להניח תחתיה".
1) אין כלי ניטל במקום הפסד מרובה.
1) מיקל – בעל המאור (דף סו:, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – רמב"ן (מלחמת דף סו:, "שלדברי רבי יצחק ודאי אפילו משום הפסד מרובה לא התירו לטלטל אלא לדבר הניטל בשבת ממאי דאמרינן ...").
2) ביאור הגמרא (דף קנד:): צריך הפסד מרובה.
1) מצד אין כלי ניטל – בעל המאור (דף סו:, "אמר רב הונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה פירוש אף על גב דסבירא ליה לרב הונא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת כדאיתא בפרק כירה הכא חששו להפסד מרובה מפני הבהמה שלא תעמוד טעונה ומפני הכלים שלא ישתברו והתירו לו להביא כרים וכסתות להניח תחתיה ...").
2) מצד ביטול כלי, ושמא יבא כלי דרך רה"ר – רמב"ן (מלחמת דף סו:), רשב"א (דף קנד: ד"ה אלא, "י"ל דלא התירו אפילו ביטול לשעתו אלא להצלת הפסד מרובה וכדאיתא בסמוך גבי עששיות מהו דתימא להפסד מועט נמי חששו קא משמע לן, כלומר דלא התירו אלא משום הפסד מרובה ... דכל לענין הצלה חששו שמא יביא כלי דרך רשות הרבים אלא שבמקום הפסד מרובה לא חששו"), ריטב"א (דף קנד:).
2. "אף על פי שהן קרני דאומני שהן מוקצין מחמת מיאוס ומחמת חסרון כיס ולא חזו למידי אפילו לכסויי בהו מנא כשרגא דנפטא משום דחס עלייהו שלא יפלו וישתברו וכיון דלא חזו לצורך גופן לשום דבר אף לצורך מקומן אינן ראוין לטלטל אלא מן הצד".
1) ראיה לדין של כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל - קטגוריה ב'.
2) תהל"ד (סי' רס"ו ס"ק ח') – "ומ"ש הבעה"מ וכיון דלא חזי לצורך גופן לשום דבר אף לצורך מקומן אינם ראוים לטלטל ע"כ. ולכאורה כונתו אף דראוין למלאכתם ותורת כלי עליהן מ"מ כיון שהיא מלאכה האסורה בשבת ולא חזי לגופן לשום דבר המותר בשבת אף לצורך מקומן אסור לטלטלן. ולכאורה כן הדין בכל כלי שמלאכתו לאיסור אם אינה ראוי' לצורך שום דבר המותר בשבת אסור לטלטלה אף לצורך מקומה".
3) י"א, לחלק בכלי זה משום דמאוס, ושאר כלי שמלאכתו לאיסור – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד ד"ה אמנם, "יש לחלק דדוקא בהך גוונא דקרני דאומני דיש גורם מונע ומעכב השימוש בהך חפץ דשום אדם לא ישים דבר בכלי זה משום דמאוס, ולכסות בו כלי ג"כ לא יעשה שום אדם משום דשמא ישבר ויהיה חסרון כיס, ולכן סובר הבעל המאור דכיון שמצד עצמו אינו ראוי להשתמש בו כי אם לאיסור, לכן אסור גם לטלטלו לצורך מקומו, והרשב"א חולק וסובר שמותר. אבל בשאר כלים שמלאכתם לאיסור דבעצם אפשר להשתמש בהם לצרכים אחרים ורק דכיון דיש לו הרבה כלים אין האדם משתמש עם כלי שמלאכתו לאיסור לצרכים אחרים חוץ ממלאכת איסור, ובהו שמא גם בעל המאור סובר דלא נאבד שם כלי ממנו ומותר לטלטלו לצורך מקומו").
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ט"ו ד"ה והנה הרז"ה) – "דזהו רק משום דהוו מוקצה מחמת חסרון כיס דלא חזו למידי ואפי' לכסויי בהו מנא שמא ישתברו, לפיכך אין בהם שום שימוש ...".
3. "ואם היו שליפי רברבי והיו תחתיהן כרים וכסתות לא היו מותרין לטלטלן משם ואוקימנא בשליפי זוטרי דלא מבטל כלי מהיכנו שיכול לשמוט כל כר וכר מתחתיהן כמעות שעל הכר שנוער הכר מתחתיהן".
1) שעה, מותר. וכן עי' לקמן.
4. "ואין זה נעשה בסיס לדבר האסור שלא היו עליהן מבין השמשות ועוד שלא נתנן תחתיהן אלא על דעת לשמטן".
1) בסיס באמצע השבת.
5. "ושמעת מינה שאעפ"י שהתירו לו ליטול כלי שלא לדבר הניטל משום הפסד מרובה לא התירו לו בטול כלי מהיכנו שהוא דבר חמור שהכל מודים בו שהוא אסור בשבת. ושמעת מינה דכל שדבר שדעתו עליו לשמטו אין בו משום ביטול כלי מהיכנו הלכך הא דאמר רב חסדא אף על פי שאמרו אין נותנין כלי תחת התרנגולת לקבל ביצתה דדייקינן לה ממתניתין דתנן אין נותנין כלי תחת הנר לקבל את השמן כשמקצה הכלי מדעתו כל אותו היום לקבלת הביצה והשמן שזה הוא ביטול כלי מהיכנו אבל אם דעתו לנערן מותר וכן קורה שנשברה סומכין אותה בספסל או בארוכות המטה דאוקימנא בדרפי דאי בעי שקיל ליה והוא דכוון דעתיה להכי דאי אקצינהו מדעתיה אין לך רפה יותר מכלי תחת ביצה והוא אסור".
1) מבטל כלי מהיכנו לכל היום, יש להחמיר, אפילו במקום הפסד מרובה.
6. "ומדאסיקנא בגמרא דלהפסד מועט לא חששו שמעת מינה שלא התיר רב הונא אלא מפני הפסד מרובה משום דס"ל לרב הונא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
1) רמב"ן (מלחמת דף סו:) – "ומה שאמר בעל המאור ז"ל מדאמרינן הכא מהו דתימא להפסד מועט חששו קמ"ל אינו כלום שאפי' לדבר הניטל נמי מצינו שאין כלי ניטל אלא משום הפסד הא שלא לצורך לא כדאמרי' בפרק כירה הצלה מצויה התירו והצלה שאינה מצויה לא התירו והיינו אפי' לדבר הניטל מדאקשינן עלה מנשברה חבית בראש גגו וההיא בדבר הראוי הוא דלא קתני של טבל כדקתני באידך וקתני סיפא נזדמנו לו אורחים מביא כלי וקולט בפ' כל כתבי הקדש הא למדנו שאין כלי ניטל אלא להצלה הא כשאין שם הפסד אינו ניטל והכל מודים שלא להצלה ומחלוקת בהצלה שאינה מצויה".
7. "ומ"ש הרי"ף במקום הזה אינו נכון וכבר כתבנו ראשי דברים בענין הזה בפרק כירה ושם פירשנו מה טעם אין הלכה כרבי יצחק משום דרבים פליגי עליה ועוד דבשיטת רבי יהודה דאית ליה מוקצה אמרה ולא קיי"ל כוותיה".
1) עדיין לא פסק כר' יצחק.
8. "וקשיא לן דרב הונא אדרב הונא דהא אמרינן בפרק מפנין דבמוקצה לטלטול סבר לה רב הונא כר"ש ועל מה ס"ל אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת כרבי יצחק ועוד דהא רב חסדא בר פלוגתיה בהא ובהא בפרק מפנין ופרק כירה ויש לומר דחמור הוא כלי ניטל לדבר שאינו ניטל בשבת אליבא דרב הונא כמוקצה לאכילה ורב חסדא מחליף להקל בזו ולהחמיר בזו דלא כרב הונא מכל מקום אין הלכה לא כרב הונא ולא כרבי יצחק".
9. "ואנן השתא אף ע"ג דלא קי"ל כרבי יצחק ולא כרב הונא משום דפליגי רבים עלייהו כמו שכתבנו בפרק כירה לא שרינן בבולסא להביא כרים וכסתות אפילו בשליפי זוטרי דאפשר למשמטינהו דלא טרחינן טירחא יתירה בדבר שאין עליו תורת כלי כל עיקר כגון בולסא שהוא שברי זכוכית ולהפסד מועט כשברי שברים אין חוששין ובעל כרחך אית לן למימר הכי משום דלא מתרצא ברייתא דתניא היתה בהמתו טעונה טבל ועששיות אלא בהכי ודיקא נמי דקתני עששיות דומיא דטבל דלא חזי למידי אף בחול עד שיהא מתוקן מה שאין כן בקרני דאומני דאע"ג דמוקצין הם מ"מ תורת כלי יש עליהן והא דקתני היתה בהמתו טעונה טבל ועששיות וכו' לצדדין קתני היתה בהמתו טעונה טבל אינו נוטלו בעצמו לפי שאינו ראוי לטלטל כדתנן פרק מפנין אבל לא הטבל ואם היה צריך לתת כלי תחתיו רשאי כדתניא בפרק כירה נשברה לו חבית של טבל בראש גגו מביא כלי ומניח תחתיה ואמרינן עלה התם טבל מוכן הוא ...".
1) האם יש לחלק האם הדבר הניטל הוי כמו (אבן) ומת, או כלים - עי' לקמן.

3. מחמיר: אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל - פסק כר' יצחק.
1. ר' יונה (הו"ד ברשב"א דף מג: ד"ה רב) – "אבל רבינו מורי הרב ז"ל פסק כר' יצחק כמו שכתב בהלכותיו".
2. יראים (סי' רע"ד, ק"נ-א') – "קיי"ל כר' יצחק דאמר בפרק כירה כשם שאין נותנין כלי תחת תרנגולת לקבל ביצתה משום דאין מבטלין כלי מהיכנו כך אין כופין כלי בשביל שלא תשבר דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
3. או"ז (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "ומסתבר דהכי הלכתא דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל דאשכחן אמוראי דקיימי כותי' פ' כירה רב ששת ורב הונא ורב שמואל בר יהודה".
4. הג' מרדכי (פרק ג') – "בכל דוכתא ככר או תינוק ... ש"מ דלגבי כלי מיהא קי"ל כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
5. ראב"ן (סי' שד"מ) – "וקיימא לן כוותיה דא"ל רב ששת [מ"ג ב] פוקו וא"ל לר' יצחק כבר תרגמה רב (ששת) [הונא] לשמעתיך בבבל כלומר דסבירא ליה כוותיה דאין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל ומסיק לה ואזיל". 

4. מיקל: לא פסק כר' יצחק - ואם תלוי בשיטת ר' יהודה (כבעה"מ, בעל העיטור, רש"י, מהרש"א), א"כ לא פסק כר' יצחק.
1. רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ג) – "אין נותנין כלי תחת התרנגולת לקבל ביצתה אבל כופה הוא הכלי עליה וכן כופה הכלי על כל דבר שאסור לטלטלו שהרי לא בטלו שאם יחפוץ יטלנו".
2. רי"ף (דף סו:) - לשונו מובא לעיל.
רי"ף (ביצה דף כ.) – "וכבר ביררנו במסכת שבת שאין הלכה כרבי יצחק".
3. בעל המאור (דף יט:, דף סו:, ביצה דף יט:) – "כיון דקיי"ל כר"ש ממילא אידחיא ליה דר' יצחק".
4. רא"ש (פרק כ"ד סי' א') – "שמעינן דלית הלכתא כר' יצחק דאמר בפרק כירה דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
רא"ש (ביצה פרק ה' סי' א') – "כבר ביארנו במסכת שבת דאין הלכה כרבי יצחק".
5. מרדכי (פרק ג' סי' ש"י) – "ולא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל".
6. בעל העיטור (הל' יו"ט קל"ח-ב') – "ואנן קי"ל כר"ש הלכך ליתא לדר' יצחק".
7. ס' העתים (סי' ר') – "שמעינן דלית הלכתא כר' יצחק דאמר בפרק כירה אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
8. ראבי"ה (ח"א שבת סי' ר"ד ד"ה מת) – "דלית הילכתא כרבי יצחק".
9. רשב"א (עבודת הקודש, בית המועד שער ה' אות נ"ג. עי' לקמן שי"א בדעתו המחמיר תע"ב) – "שהביצה שנולדה ביום טוב או בשבת ... ואע"פ שאסור לטלטלה מטלטלין את הכלי לכסותה".
10. ריטב"א (דף מג: סוף ד"ה מאי) – "דלית הילכתא כר' יצחק".
11. ר' ירוחם (נתיב ט"ו ח"ה, קל"ב-ג') – "ויש מהפוסקים שפסקו כר"י דאסור נמי לכפות עליה כלי דאין מטלטלין כלים אלא לצרך דבר הניטל אבל אם צריך למקומו כופה עליה כלי וראשון נראה עקר דרב חסדא פליג עליה דר' יצחק וכן הסכימו רוב הפוסקים".
12. הגהות מיימוניות (פרק כ"ה הל' כ"ג אות ט', הל' כ"ד) – "ודלא כרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל וכן כל הני דלא כוותיה והוא מעמיד בענין אחר דלא קשיא ליה ע"ש בכירה".
13. מגדל עוז (פרק כ"ה) – "דאין הלכה כר' יצחק דאמר ריש פרק משילין אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
14. מהרי"ל (מנהגים, הלכות יום טוב אות ל"ג) – "אמר מהר"ש כופין כלי על גבי ביצה ביו"ט כדי שלא תשבר ודלא כר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל, וכן פסק דין זה במיימוני לעשות נמי בשבת".
עי' מהרי"ל (מנהגים, הל' ראש השנה אות ט') – "כשהולכין אל הנהרות ביום טוב אל יוליכו עמהם שום מזון כדי לזרוק אל הדגים שבנהרות להראות להם לשמוח בהן דאית ביה חילול יו"ט. גם אם יזדמן לו גוי אצל הנהר אל יקח ממנו לחם להשליך אל הדגים משום דמוקצים הם לישראל משום דמחוסרין צידה, ואין מאכילין ביו"ט אלא לדבר הראוי לו. א"כ הנושא מזון עמו תרתי ריעותא עביד דנושא חוץ לעירוב ומאכיל את המוקצה".
1) גליוני הש"ס (ביצה דף כג: ד"ה ואין) – "במהרי"ל ... אזיל לכאורה בשיטה דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל ולא קיי"ל הכי".
1) מראי מקומות – כנסת יעקב (קונ' ט' אות ט', עמ' ר"י). 
2) אמנם עי' המהרי"ל לעיל, שפסק דלא כר' יצחק.
2) עי' צל"ח (דף מב: ד"ה ודע) – "ודע דעל גוף דינו של מוהרי"ל שהחליט המג"א להתיר, אני מסתפק. דלדעת ר' יצחק שאין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל, אם כן גם אין השולחן ניטל לצורך השמן שהוא דבר שאינו ניטל ואין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל. ואם נימא דהשולחן נוטל לצורך הצלת עצמו שלא יטיף מן השמן וכנזכר שם במג"א, א"כ לר' יצחק גם נתינת כלי תחת השמן יהיה מותר לצורך הצלת שולחן, ונימא דלר' יצחק אין איסור נתינת כלי אלא אם אין הנר למעלה מן השולחן אבל אם הוא על השולחן מותר".
15. שבלי הלקט (סי' רנ"ז) – "ופסקו הגאונים דליתא לדר' יצחק".
16. המאורות (דף מב:) – "דקיימא לן כלי ניטל אפילו לדבר שאינו ניטל בשבת".
17. טור (סוף סי' של"ח) – "היינו דוקא לר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל ואין הלכה כמותו".
18. מאירי (דף מג: ד"ה היה, ביצה ריש דף ג:) – "שאין הלכה כדברי האומר שבת מ"ג ב' אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת".
19. פסקי ריא"ז (שבת פרק ג' הל' ד' אות ז', אות י"ב) – "אבל כופה כלי על הביצה בשביל שלא תשבר, שמות' לטלטל דבר הניטל לצורך דבר שאינו ניטל".

5. פוסקים: מיקל - כלי ניטל אפילו לדבר שאינו נוטל.
1. ב"י (סי' ש"י, סי' שי"א סעי' ו' ד"ה ומכל, סי' של"ח סעי' ז', סעי' ח', כסף משנה פרק כ"ה הל' כ"ד) – "דמוקים לה בגמרא הכי היינו דוקא לרבי יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל ואין הלכה כמותו".
2. ש"מ (ביצה סוף דף לו.).
3. מהר"י אבוהב (סוף סי' ש"ח ד"ה כופין).
4. דרכי משה (סי' שי"א ס"ק ב').
5. לבוש (סי' ש"ח סעי' ל"ט, עי' סי' רע"ז סעי' ה').
6. ב"ח (סי' של"ד ס"ק י"ג).
7. ט"ז (סי' רע"ז ס"ק ח', סי' שי"א ס"ק ו').
8. מטה יהודה (סי' רע"ז ס"ק י"א).
9. א"ז (סי' רע"ז ס"ק י') – "דלא קי"ל כהך תירוצא בש"ס אלא ניטל אפילו שלא לצורך הניטל אפילו באין צורך מקומו".
10. נוב"ת (או"ח סי' כ"ז, צל"ח פסחים דף ו. ד"ה ובהכי) – "קי"ל כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל כמבואר בסי' ש"י סעיף וי"ו".
11. מור וקציעה (סי' שכ"א).
12. פמ"ג (סי' רע"ז מש"ז ס"ק ח', סי' שכ"א א"א ס"ק ז', ראש יוסף דף מג: ד"ה ודעת) – "קיי"ל כלי ניטל לדבר שאינו ניטל").
13. גר"א (סי' שי"א סעי' ו').
14. חת"ס (שבת דף מג: ד"ה הופכו) – "דקיי"ל כלי ניטול ודלא כר' יצחק".
15. גר"ז (סי' ש"ח סעי' ע"ב, סעי' ע"ח).
16. מ"ב (סי' רע"ז ס"ק כ"ג) – "כדי. ואע"ג דנוטל הכלי לצורך הקורה שאינה ניטלת בשבת קיי"ל דכלי ניטל אפילו לצורך דבר שאינו ניטל וכדלקמן בסי' ש"י ס"ו".
מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קל"ה) – "מותר לכפות. אשמעינן בזה דלא תימא דאין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל".
מ"ב (סי' ש"י ס"ק כ"א) – "הינו דלא כרב יצחק דסבירא לה דאסור לטלטל שום כלי אלא בשביל דבר המתר לטלטל".
שעה"צ (סי' שי"א ס"ק כ"ד) – "לדידן דקי"ל שלא כר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל".
17. ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ס"ה, סי' שי"א סעי' ו').
18. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תרע"ח ד"ה אמנם י"ל).
19. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ז על סעי' ה').
20. שאר פוסקים והמלקטים.

6. המחמיר תע"ב.
1. רשב"א (דף מג:, פמ"ג סי' שי"א מש"ז ס"ק ו', ראש יוסף דף מג: סוף ד"ה אמר, עי' תהלה לדוד סי' ש"ח אות ד').
2. פמ"ג (סי' שי"א מש"ז ס"ק ו') – "ובחידושי הרשב"א שם מחמיר בכלי שלא לצורך דבר הניטל תבא עליו ברכה".
3. הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים, סוף סי' רע"ט).

2. יו"ט.
1. פמ"ג (ראש יוסף דף מג: ד"ה ודעת) – "ודעת ר' יצחק שאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל אין הלכה כן כמ"ש הפוסקים ואמנם רז"ה ז"ל כתב הטעם הוא דסברת רבי יצחק שייכא דוקא כדר' יהודה דיש מוקצה כו' ואנן קיי"ל כר"ש דאין מוקצה (בהקצאה מן הדעת) ממילא אין הלכה כר' יצחק ולפ"ז נ"מ גדולה ביו"ט דקמ"ל בי"ט כר' יהודה נימא דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל ועיין תק"א ואי"ה בפריי יבואר".
2. מיקל.
1) רשב"א (עבודת הקודש, בית המועד שער ה' אות נ"ג) – "שהביצה שנולדה ביום טוב ... ואע"פ שאסור לטלטלה מטלטלין את הכלי לכסותה".
2) מחבר (סי' תקי"ג סעי' ד') – "מותר לכפות עליה כלי כדי שלא תשבר".
3) ט"ז (סי' רע"ז ס"ק ח') – "מאחר דקי"ל דכלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל אף שלא לצורך גדול מ"ה הביא רש"ל בפ"ב דביצה דמותר לכפות כלי על הנר כדי לשמש מטתו בין בשבת בין ביו"ט".
3. מראי מקומות – נוב"ת (או"ח סי' פ"ט אות ד'), דברי משה (סי' י"ח ד"ה ולפי).

3. תרתי לגריעותא, אין כלי ניטל אלא לצורך הניטל וגם נגיעה במוקצה.
1. מיקל – תוס' שבת (סי' שי"א ס"ק ט"ו).
2. מחמיר – עי' לבוש (סי' רע"ז סעי' ה', ועי' א"ז שם ס"ק י'), תורת שבת (סי' שי"א ס"ק י').
3. מראי מקומות – דרכי משה (סי' שי"א ס"ק ב', "דמ"מ אפשר שראוי לחוש לדבריהם דהא מבואר לעיל דאע"ג דניטל לדבר שאינו הניטל מ"מ צריך שלא יגע בה").

4. מראי מקומות.
1. חי' הר"ן (דף מג: ד"ה כבר) – "דאי קימ' לן כר' יצחק או לא, מחלוקת דרבוואתא הוא".
2. ריקאנטי (סי' קכ"ה) – "פסק הר' אליעזר ממיץ כר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל בשבת ואסור לכוף הקערה על הביצה שלא תשבר ורב אלפס וגאונים אחרים חולקין עליו".

6] לחלק בין דבר שאינו כלי, לדבר שהוא כלי.
1. האם יש לחלק האם הכלי הניטל הוי כמו אבן ומת, או כלים.
1. מחמיר, חושש להלכה לר' יצחק – מהר"ם מלובלין (סי' כ' ד"ה ומה), הו"ד במג"א (סי' תמ"ו ס"ק ג', "אע"ג דקי"ל כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל היינו דבר שיש תורת כלי עליו אבל עצים ואש שאין תורת כלי עליהם אין נטלין לצורך חמץ").
2. מראי מקומות – נוב"ת (או"ח סי' פ"ט אות ד'), אמרי בינה (פסח סי' ט"ו), מגיה בחי' הר"ן (דף קנד: הע' נ"ג), משנת השבת (עמ' כ"ו אות א').

2. האם יש לחלק האם הדבר הניטל הוי כמו (אבן) ומת, או כלים.
1. מחמיר.
1) ראבי"ה (ח"א שבת סי' ר"ד ד"ה מת) – "ונראה לי דמדנקיט בכל דוכתי ככר או תינוק, הכא ובפרק במה מדליקין, שמע מינה דכלי לא, דלגבי מת מיהו קיימא לן כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל".
2) ראב"ד (הו"ד ברשב"א דף מג:, במלחמת דף סז.) – "והראב"ד ז"ל פירש כאן דהכא הכי קאמר כבר תרגמה רב הונא לשמעתיך בבבל שלא אמרו אין כלי ניטל אלא למעט צורך מת הא במקום הצלה כולן ניטלין".
3) מאירי (דף מג: ד"ה היה) – "איפשר שרב הונא סובר כר' יצחק במת וכיוצא בו שאין תורת כלי עליו אבל לצורך כלי אף על פי שאינו ניטל אינו סובר כר' יצחק".
4) פנ"י (דף מג:) – "דלר"ה דוקא במת וכיוצא בו הוא דס"ל דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל משא"כ בהך דאיירי ביה ר' יצחק גופא שאוסר לכפות כלי על ביצה שלא תשבר לא ס"ל לר"ה כוותיה דהא ביצה נמי דבר מאכל הוא".
5) פמ"ג (סי' שי"א מש"ז ס"ק ו', ראש יוסף דף מג: ד"ה אמר) – "שיש לחלק בין אבן ומת די"ל אין כלי ניטל לצורכם ובין מוקצה דכלים ואוכלים".
6) שער המלך (שבת פרק כ"ה הל' כ"ג, בדעת הרמב"ם) – והא רק לר' יצחק "שלא אמרו אין כלי ניטל אלא למעט צורך המת הא במקום הצלה כולן ניטלין".
7) הגר"א נבנצל (ביצחק יקרא סי' ש"י על מ"ב ס"ק כ"א) – "בטלטול לצרך מת קיי"ל כרבי יצחק".
2. מיקל.
1) בית יוסף (סי' שי"א ס"ק ו' ד"ה ומכל).
2) דרכי משה (סי' שי"א ס"ק ב').
3) תוס' שבת (סי' שי"א ס"ק ט"ו).
4) שער הציון (סי' שי"א ס"ק כ"ד) – "ובאליה רבה משמע דבלא טעם שיצטרכו החיים לצאת מן החדר גם כן שרי בשביל המת לבד [לדידן דקיימא לן שלא כר' יצחק דאמר אין כלי ניטל אלא לצורך דבר הנטל]".
5) וכן עי' לשאר נו"כ סי' שי"א סעי' ו'. [ט"ז, גר"א, גר"ז, ועוד].
3. מראי מקומות – ב"ח (סי' שי"א ס"ק ה'), משנת השבת (עמ' כ"ו אות ג').
1) בעל המאור (דף סו:) – "ואנן השתא אף ע"ג דלא קי"ל כרבי יצחק ולא כרב הונא משום דפליגי רבים עלייהו כמו שכתבנו בפרק כירה לא שרינן בבולסא להביא כרים וכסתות אפילו בשליפי זוטרי דאפשר למשמטינהו דלא טרחינן טירחא יתירה בדבר שאין עליו תורת כלי כל עיקר כגון בולסא שהוא שברי זכוכית ולהפסד מועט כשברי שברים אין חוששין ובעל כרחך אית לן למימר הכי משום דלא מתרצא ברייתא דתניא היתה בהמתו טעונה טבל ועששיות אלא בהכי ודיקא נמי דקתני עששיות דומיא דטבל דלא חזי למידי אף בחול עד שיהא מתוקן מה שאין כן בקרני דאומני דאע"ג דמוקצין הם מ"מ תורת כלי יש עליהן והא דקתני היתה בהמתו טעונה טבל ועששיות וכו' לצדדין קתני היתה בהמתו טעונה טבל אינו נוטלו בעצמו לפי שאינו ראוי לטלטל כדתנן פרק מפנין אבל לא הטבל ואם היה צריך לתת כלי תחתיו רשאי כדתניא בפרק כירה נשברה לו חבית של טבל בראש גגו מביא כלי ומניח תחתיה ואמרינן עלה התם טבל מוכן הוא ...".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ק"ו הל' כ"ב) – "היה מוטל וכו'. עכ"מ ובשער המלך פכ"ה כ' דפשוט דרבינו סובר כסברת הראב"ד שהביא המלחמות סוף שבת דלצורך מת קיי"ל כר' יצחק דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל ויפה העיר בישועות מלכו דא"א דסובר רבינו כהראב"ד דהא התיר בה"כ להביא כלים לצורך המת ע"ש אלא ע"כ כהכ"מ דאע"ג דלא קיי"ל כר' יצחק מ"מ אסור משום סרך מחיצה".
4
בס"ד	אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת	
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1] נר שהדליקו בו באותה שבת - סעיף א'.
2] מיגו דאיתקצאי: לצורך גו"מ - סעיף ב'.
3] נר מאיס עליו.
4] דעת הסה"ת.
5] לטלטל נר ע"י לחם - סעיף ג'.
6] ישים תכשיט יותר מהפמוטות על הטס.
7] תנאי - סעיף ד'.
8] לטלטל מוקצה ע"י נכרי.
9] נר שהדליקו בשבת - סעיף ה'.
10] נר שלא הדליקו בשבת - סעיף ו'.
11] מוקצה מחמת מיאוס.
12] הזמנה.
13] מנורה של פרקים - סעיף ז'.

מוקצה של שלהבת.
14] טעם שהשלהבת עצמה היא מוקצה.
15] מנורת חשמל שיש בה חוט לוהט.
16] כלי חשמל בלי חוט לוהט.
17] מקרים.
18] שימוש בשמיכה חשמלית לחימום.
19] כלים שקבע להם מקום.


1] נר שהדליקו בו באותה שבת - סעיף א'.
שבת (דף מד.) – "תנו רבנן: מטלטלין נר חדש אבל לא ישן, דברי רבי יהודה. רבי מאיר אומר: כל הנרות מטלטלין, חוץ מן הנר שהדליקו בו בשבת. רבי שמעון אומר: חוץ מן הנר הדולק בשבת. כבתה מותר לטלטלה, אבל כוס וקערה ועששית לא יזיזם ממקומם. ורבי אליעזר ברבי שמעון אומר: מסתפק מן הנר הכבה, ומן השמן המטפטף, ואפילו בשעה שהנר דולק".

1. אסור לטלטלו ולהסתפק ממנו: למה.
1. אסור להסתפק ממנו.
1) משום מכבה – מג"א (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג').
2) מוקצה למצוה – מג"א (ס"ק ב'), בה"ל (סעי' א' ד"ה מותר).
2. אסור לטלטל השמן.
1) שאינו ראוי לכלום, כיון שאסור להסתפק ממנו – מ"ב (ס"ק ג').
2) משום בסיס – מ"ב (ס"ק ג').
3. אסור לטלטל הכוס: אפילו לא נשאר בו השמן.
1) משום בסיס – גמרא (דף מז., "הנח לנר שמן ופתילה, הואיל דנעשה בסיס לדבר האסור"), מ"ב (ס"ק א').
1) המוקצה של שלהבת, עי' ערך שלהבת לשיטות ומראי מקומות.

2. ביאור הגמרא (דף מה.) – "בעו מיניה דרב: מהו לטלטולי שרגא דחנוכתא מקמי חברי בשבתא. ואמר להו: שפיר דמי. שעת הדחק שאני. דהא אמרו ליה רב כהנא ורב אשי לרב: הכי הלכתא. אמר להו: כדי הוא רבי שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק".
1. רש"י (דף מה. ד"ה בשעת) – "בשעת הדחק. סכנה, אלמא: שלא בשעת הדחק, אסור".
2. פירוש, ודאי סכנה.
1) עי' מג"א (ס"ק א'), הו"ד בא"ה (ס"ק א') – "ואם יש אימת עכו"ם מותר לטלטלו אחר שכבה (ש"ג) אבל רש"י פי' שעת הדחק סכנה משמע דבשלא במקום סכנה אסור".
1) וכן למד פשט בהמג"א - א"ר, מ"ב, ערה"ש, ועוד.
2) חכמת שלמה (סי' שכ"ט סעי' א') – "יש להסתפק בדין בפקוח נפש שדוחה שבת או ספק פ"נ שדוחה שבת אם ע"י פשיעתו הביא עצמו לידי סכנה זו אם דוחה אח"כ שבת או לא ... ונראה לי לפשוט ספק זה ממה דגרסינן בפ"ב דשבת דף מ"ה בעי מיניה דרב מהו לטלטולי שרגא דחנוכה וכו' עד אמר להו כדאי הוא ר"ש לסמוך עליו בשעת הדחק ופירש"י סכנה ... מוכח דבמקום דבא לו ע"י פשיעה לא נדחה מפני פקוח נפש".
3. פירוש: אימת גוים, חשש רחוק, קרוב לסכנה, וכדו'.
1) ריטב"א (דף מה. ד"ה כדאי) – "כדאי הוא ר"ש לסמוך עליו בשעת הדחק. פרש"י ז"ל בשעת הסכנה, והלשון מוכיח שאינה סכנת נפשות אלא סכנת ממון או צער הגוף וכדכתיבנא בפרק במה מדליקין".
2) תוס' שבת (ס"ק א', עי' מגיה שם) – "ופשוט דלאו סכנה ממש קאמר דא"כ אפילו הוא דולק שרי ואפילו בספק סכנה ... אלא דקצת הוא קרוב לסכנה ... גם דעת רש"י ממש כהשלטי גבורים".
3) רע"א (דף מה., שו"ת סי' ס' סוף ד"ה ולענ"ד) – "וכעין זה בפרק כירה (שבת דף מ"ה ע"א) כדאי ר"ש לסמוך עליו בשעת הדחק, פירש"י סכנה, והרי בסכנה או ספק סכנה אפילו איסור דאורייתא נדחית ומאי צריך לסמוך אדר"ש, אע"כ דאין כאן עתה בגדר ספק סכנה להתיר איסור בשביל זה אלא כיון דעל צד הריחוק הסתעפות סכנה, מקרי שעת הדחק וסמכו אדר"ש".
4) מחה"ש (ס"ק א') – "לאו סכנה ממש דא"כ אין לך דבר שעומד בפני פקו"נ ... אלא ר"ל קרוב לסכנה".
5) נהר שלום (ס"ק ב') – "דלאו סכנה ממש קאמר אלא אימת הגוים".
6) מ"ב (ס"ק א') – "אם יש אימת א"י עליו ע"י הנר [כמו שהיה בזמן האמוראים שהיתה אומה אחת שהיו מקפידין ביום חגם על ישראל שמדליקין נר באותו היום וכל כה"ג] מותר לטלטלו לאחר שכבה [ש"ג וכן הסכים בספר תו"ש ודלא כמ"א ומפמ"ג משמע שאם ירא שיכהו או שאר הפסד ממון לכו"ע שרי]".
7) ערה"ש (סעי' ג') – "מוכח בגמ' [מ"ה.] דאם יש פחד שיענשו אותו מותר לטלטל הנר אחר שכבה [ומ"ש רש"י שם סכנה לאו דווקא והמג"א סק"א תפס כפשוטו והוא תימה ועבמחה"ש ובת"ש כתב בשם ברכ"י דמי שחש בעיניו ואור הנר מזיק לו אעפ"כ אסור לטלטלו ע"ש וזה ג"כ תימה רבה אך אם יכול לעשות ע"י א"י או תינוק וודאי יותר טוב ואם לאו נלע"ד דמותר לעשות בעצמו דחולי העין קרוב לסכנה]".
8) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ט אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ל"ז אות ב') – "מה שהביא דבשו"ת רע"א (סי' ס') כתב 'דלא בעי סכנה ממש או ספק סכנה אלא שאיכא כאב וצער טובא ואפשר על צד הריחוק אחת מני אלף דיצמח מזה סכנה, דאף דאין אנו דנים אותו בכלל סכנה או ספק סכנה, מ"מ כיון דאיכא צד אפשרות לבוא לזה קורא בלשון סכנה', וכעי"ז ברש"י (שבת מ"ה ע"א) שפירש דשעת הדחק היינו שעת סכנה, גם התוס' פירשו כן עיי"ש ובדף כ"א ע"ב. ומה שהעיר דמ"ט קורא לסכנה שעת הדחק, עיין במג"א סי' רע"ט סק"א ובמחה"ש שיש בזה נ"מ לדינא עיי"ש, (עכ"פ חזינן שם דאם אין רגילים 'כל כך' לחפש בבתים אין זה חשיב ממש כסכנה)".
4. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק ד') – "וצ"ע דבשיש סכנה אפילו עדיין דולק מותר".
2) פמ"ג (א"א ס"ק א', ראש יוסף דף מה. ד"ה כדאי) – "וי"ל סכנה לאו דווקא סכנות נפשות, אלא שיכה אותה, או הפסד ממון וכדומה, ועדיין צ"ע".
5. מראי מקומות – ישועות יעקב (ס"ק א'), גנזי חיים (ס"ק א'), דברי יציב (או"ח סי' קס"ז - סי' קס"ט), מנחת אשר (סי' מ"ה אות ד').
1) עי' סי' שכ"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. נר של שעוה: כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1. מקרי כלי שמלאכתו לאיסור: ומותר לטלטל לצורך גופו ומקומו.
1) א"ר (ס"ק י"ג) – "כתב לחם משנה שם [על משניות שבת פ"ג אות ו] רבים טועים לטלטל נר שעוה וחלב שלם, משום דתנא סוף פרק כירה [מד ע"א] מטלטלין נר חדש, וליתא דמיירי בכלי דוקא שראוי לאשתמושי ע"כ. וצ"ע דתוס' דף מ"ז [ע"א] ד"ה הנח וכו' כתבו דפתילה שלימה הוי כלי וא"כ הוא הדין נר שלם, וכ"כ מג"א סימן ש"ח ס"ק י"ח, ועיין סוף סימן תק"א. ומ"מ אין היתר אלא בצורך גופו ומקומו והיינו לדבר היתר".
2) שעה"צ (ס"ק ד') – "דאם לא הדליקו באותה שבת מקרי כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטל לצורך גופו ומקומו וכדלקמן בסימן ש"ח במ"ב ס"ק ל"ד".
2. מחמיר: אסור לצורך גופו ומקומו.
1) רע"א (על מג"א ס"ק י"ב) – "נראה דלצורך מקומו תליא דכל שא"א להשתמש בו ולא חזי למידי אסור לצורך מקומו אבל כל שיש לו מציאות היתר להשתמש בו מותר לצ"מ ועיין במאור פ' מי שהחשיך ד"ה אר"ה היתה בהמתו אבל לר"ש אף דלא סילק הקצאתו מ"מ כיון דבידו לסלק הקצאתו ולהשתמש בו מותר לצ"מ והכי מוכח מדברי הר"ן ...".
2) ערה"ש (סעי' א') – "אבל בנר שלנו שקורין לאייכטע"ר או פמוטות שלנו שקורין לאמפי"ן המה בעצמם מוקצים מטעם שאינם ראויים לשום תשמיש רק להדליק בו והוה מלאכתו לאיסור שאינו ראוי למלאכת היתר כלל והיא מוקצה גמורה אף כשלא הדליקו בה כלל ועל כי יש טועים בזה לכן כתבנו זה דנרות ופמוטות שלנו לעולם אסורים בטלטול בשבת".
3) עי' חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י"ג) – "שו"ע סי' רע"ט ס"ד אם התנה כו', לכאורה נראה דבעינן תנאי להשתמש בו ולא תנאי לטלטל מיהו כיון דראוי להשתמש ועומד לכך כיון שמתנה שאין מקצהו לכל השבת שפיר מהני, ונראה דדין זה תלוי לפי המקום והזמן דבמקום שאין משתמשין בנר לצורך גופו כלל דמי לסיכי זיירי ומזורי שבת קכג. ואפי' נר שלא הדליקו בו בשבת ואפי' של מתכת אסור, וכמדומה דבמקומנו אין שום תשמיש בנרות לצורך גופן, וכלהו אסירי, ואחרונים ז"ל סתמו בזה, וצ"ע".
3. מראי מקומות.
1) לענין תנאי - עי' לקמן.
2) עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל], לעוד שיטות ומראי מקומות.

4. מוקצה מחמת איסור.
1. מ"ב (ס"ק א') – "ומיגו דאיתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולי יומא וזהו הנקרא בגמרא מוקצה מחמת איסור דקי"ל ביה לאיסורא".
2. מראי מקומות – שמעתתא דמוקצה (ח"ב סי' ב', באריכות).

5. שאר ענינים.
1. נר של שעוה אחר שבת, אם מותר לזרקם לאשפה - עי' ערך מוקצה למצותו, לשיטות ומראי מקומות.
2. טלטול מוקצה ע"י ישראל במקום הפסד: שעה"צ (ס"ק ג') - עי' סי' של"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
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2] מיגו דאיתקצאי: לצורך גופו ומקומו - סעיף ב'.
1. נר שהדליק בשבת: הלכה.
1. מותר לצורך גופו ומקומו – מרדכי (סי' שט"ו), אגור (סי' תנ"ד), פסקי רי"ד (דף מ"ד, דף קנז.), אהלי יעקב (סי' ק"ג), ישועות יעקב (ס"ק ג', "וכן שיטות הרבה פוסקים ובדרבנן שומעי' להקל"), עיקרי הד"ט (סי' י"ד אות א'), הו"ד בדעת תורה (סעי' ב').
2. מחמיר – הג' אשרי (פרק ג' סי' כ'), מחבר (סעי' ב'), רמ"א (סי' ש"י סעי' ז'), לבוש (סעי' ב'), א"ר (סי' ש"י ס"ק ז'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל ס"ז סעי' ה'), ערה"ש (סעי' ה'), סתימות כמה פוסקים. 
3. מראי מקומות – ראבי"ה (סי' ר"ד, עמ' רצ"א), שו"ת מהרי"ל (חדשות, סי' ל"ח אות ד'), הל' ומנהגי מהר"ש (ע' קע"ח אות כ"ד).

2. נר שלא הדליקו בשבת.
1. עי' סעי' ו'.

3] נר מאיס עליו - האם רק איסטניס מותר להוציאו דהוי לדידיה כגרף של רעי, או אפילו מי אינו איסטניס.
1. מיקל: אפילו אינו איסטניס, דאם הוא מאיס עליו שרי לסלקו מהשלחן כיון שהוא כגרף של רעי.
1. ב"ח (ס"ק א' ד"ה ולפע"ד) – "ולפע"ד דהעיקר כיש מתירים מהא דאיתא בפרק כל הכלים (דף קכד ע"א) דאקשי אמוראי אליבא דרבה דסבירא ליה לרבי נחמיה אפילו מלאכתו להיתר אסור לטלטל מחמה לצל הני קערות לאחר אכילה היכי מטלטלין להו לסלקן מלפנינו ואמר ליה רב ספרא מידי דהוה אגרף של רעי ורבה גופיה השיב לאביי על קושיא זו רב ספרא חברין תרגמא מידי דהוי אגרף של רעי, והא ודאי דנר ישן של חרס דהוה ליה מוקצה מחמת מיאוס אליבא דכולי עלמא אלא דרבי שמעון מתירו כשלא הדליקו בו באותו שבת וקיימא לן כוותיה בהא מכל מקום כיון דמאיס הוא דמי לגרף של רעי ומותר לסלקו מלפנינו הרבה יותר מקערות לאחר אכילה, ואפילו אפר שבמחתה של נחושת קא סלקא דעתא דאביי בפרק כירה (דף מז ע"א) דהוי כגרף של רעי ואמר ליה רבא שתי תשובות בדבר חדא גרף של רעי מאיס והא לא מאיס ועוד גרף של רעי מיגלי והאי מיכסי, השתא ודאי נר של חרס כיון דמאיס ודאי ומיגלי פשיטא דהוה ליה כגרף של רעי ושרי לסלקו מלפנינו".
2. עולת שבת (ס"ק ב') – "מי שהוא איסטניס וכו'. והב"ח [ס"א] כתב להתיר גם למי שאינו איסטניס".
3. מג"א (ס"ק ג') – "והמחמיר. צ"ל והמיקל לא הפסיד (ב"ח) וע"ש שהביא ראיות דאם הוא מאיס עליו שרי לסלקו מהשלחן כמ"ש סי' ש"ח סל"ד ועסי' של"ו".
4. א"ר (ס"ק ז', א"ז ס"ק ב') – "והב"י סימן ש"י [סעיף ז] כתב דנראה לו דמדינא אסור ע"כ, אבל הב"ח ומג"א כתבו דאף שאינו איסתניס אם מאוס עליו מותר".
5. ח"א (כלל ס"ז סעי' ה') – "ומכל מקום אם הנר מאוס עליו ביותר, המיקל לטלטל על ידי ישראל, לא הפסיד, מידי דהוי אגרף של רעי (סי' רע"ט)".

2. מחמיר: באינו איסטניס.
1. מרדכי (סי' תרמ"ב).
2. רמ"א (סעי' ב') – "וי"א דמי שהוא איסטניס והנר מאיס עליו מותר להוציאו דהוי לדידיה כגרף של רעי".
3. לבוש (סעי' ב') – "יש אומרים מי שהוא איסטניס והנר מאיס, עליו מותר להוציאו, דהוה לגבי דידיה כגרף של רעי".
4. ט"ז (ס"ק ג') – "ותימא לי דא"כ למה כתב בס"ו דמוקצה מחמת מיאוס מותר תיפוק ליה דמותר דה"ל כגרף של רעי אלא ודאי אף על פי דמיאוס הוא מכל מקום לא הוה כגרף של רעי".
5. מטה יהודה (ס"ק ד').
6. דרך החיים (דין טלטול מוקצה בכל פרטיו, סי' ס"ה סעי' כ') – "מנורה שהדליק בה ביה"ש אפילו היה מאוס יש להחמיר".
7. גר"ז (סעי' ג', קונ"א ס"ק א') – "אין להקל".

3. י"ל קושית הט"ז.
1. א"ר (ס"ק ו') – "ולענ"ד לא קשיא מידי דהכא מיירי באסתניס. עוד יש לומר בסעיף ו' קאמר דמיאוס להשתמש בו אבל לא שיהא מיאוס כשרואהו עומד לפניו, משא"כ הכא דמיאוס כשהוא לפניו, וכן משמע פרק כירה [מז ע"א]. עוד יש לומר דאמר טעם דמוקצה מחמת מיאוס מותר להורות דאף בחצר שאינו דר שם מותר דמשום גרף אינו מותר כדלקמן סימן ש"ח סעיף ל"ד".
2. פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "במיאוס שרי בחצר שאין דר שם".

4. פשט בהמחלוקת.
1. ט"ז (ס"ק ג') – "אע"פ דמיאוס הוא מ"מ לא הוי כגרף של רעי".
2. נהר שלום (סי' רע"ט ס"ק ה') – "כל דהיכא דמאיס עליה הוי כגרף של רעי".
3. שלמי יהונתן (סי' ש"ח ס"ק נ"ג אות ג') - תלוי במחלוקת הפוסקים בהגדר של גרף של רעי.

5. מראי מקומות.
1. מ"ב (ס"ק ה') – "והב"ח ומ"א פסקו דאף מי שאינו איסטניס אם הוא אומר שמאוס עליו שרי לסלקו מעל השלחן ... ובדה"ח משמע דיש להחמיר באינו איסטניס וכדעת ההג"ה".

4] דעת הסה"ת (המובא בסי' ש"ט סעי' ד'): בסיס לא הוי אלא א"כ דעתו שישאר כן כל השבת, האם ה"ה לנר שהדליקו בו בשבת.
1. מיקל.
1. ט"ז (ס"ק ב', סי' ש"ט ס"ק א') – "אין איסור לדעת בעל התרומות דסימן ש"ט דסבירא ליה דלא מיקרי מניח אלא אם בדעתו שיהיה שם כל השבת".
2. מקור ברוך (סי' ג' ד"ה הכלל).
3. מחה"ש (סוף ס"ק ג') – "לפי מה שכתב מ"א בשם הב"ח בסימן רע"ז סעיף ח' דבמקום פסידא סמכינן על דעה ההיא דאם אין דעתו לכל השבת מיקרי שוכח, אם כן במקום פסידא מותר לטלטל הנר".

2. מחמיר – עי' דרישה (סי' ש"י ס"ק ה'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ט"ו).
1. משום שלא הותר שום נעור בהנר בעודו דולק מצד כבוי.
1) רשב"א (דף נא., ביצה דף ב.) – "דשאני נר לר' יהודה דאע"ג דדרכו לכבות באמצע שבת כיון שאינו מסור בידו דאינו יודע אימתי תכבה נרו ואפי' נצרך לו אינו יכול לכבותו ולא לנערו כדי שיכבה ואינו יכול להשתמש בו אלא צריך לישב ולצפות עד שיכבה מאיליו בכי הא ס"ל לרבי יהודה דהוה כמוקצה לכולי שבת דאין אדם יושב [ומצפה] אימתי תכבה נרו".
2) א"ר (ס"ק ה') – "נראה לי דאפשר דמיירי הכא בנר של שמן דאי אפשר כלל לטלטלו לצורך מקומו בין השמשות כדלעיל סימן רע"ז סעיף א'".
3) מטה יהודה (ס"ק ג' ד"ה וראיתי) – "ועוד דהתם בשוכח הותר אותו הטלטול הנזכר בו בין השמשות משא"כ כאן גבי נר לא הותר שום טלטול בעודו דולק".
4) מקור חיים (חו"י, סעי' א') – "השמן שאין לו היתר ליטלו מתוך הנר בעודו דולק, משא"כ שאר בסיס לדבר אסור כמו אבן שע"פ החבית ...".
5) פמ"ג (סי' שי"א מש"ז ס"ק י') – "אי בעי מנער משא"כ בשמן במנורה דביה"ש אי אפשר זה מטעם כבוי ועוד נר שבת חובה".
6) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "ברור".
7) בה"ל (סעי' ב' ד"ה אפילו) – "אבל בנר של שמן בודאי אתקצאי הנר להשמן בבה"ש לכו"ע דהא לא שייך בו כלל נעור אז דהא אסור לנערו משום כבוי כדלעיל בסימן רע"ז".
8) ערה"ש (סעי' ב') – "שביכולתו להסיר המוקצה מתי שירצה ע"י ניעור או טלטול מן הצד, בזה יש מי שאומר דבעינן שיניח על כל השבת, אבל בבסיס כזה שמיד שהדליק הנר אין בידו להסיר הנר מהאור, בזה לכו"ע תלוי רק בבין השמשות".
9) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ז ד"ה ואף).
2. משום שלא הותר שום טלטול מצד נר שבת חובה.
1) פמ"ג (סי' ש"ט מש"ז ס"ק א', סי' שי"א מש"ז ס"ק י') – "בכיסוי אבן לא שייך איתקצי ביה"ש דאי בעי מנער ביה"ש משא"כ נר לא שייך זה דצריך בלילה נר שבת חובה ושפיר איתקצי לכולי יומא".
2) מאמר מרדכי (ס"ק ב').
3) בה"ל (סעי' ב' ד"ה אפילו) – "דלא דמי למניח אבן ע"פ החבית דשם לדעת סה"ת דלא נעשה בסיס אי בעי מנער בבה"ש גופא ולא אתקצאי כלל משא"כ בנר לא שייך זה דהא צריך לו בלילה דנר בשבת חובה ומגו דאתקצאי לבה"ש וכו' וכ"ז הוצרכנו אפילו לענין נר של שעוה וחלב ...".
1) קשה, לטעם למה תנאי מהני רק לנרות.
3. משום הכא עדיפא דהוא איירי כשדעתו לסלק האיסור מעל הבסיס בשבת משא"כ בזה שאין דעתו כלל לסלק.
1) תוס' שבת (ס"ק ד') – "אבל במנורה דהניח עליו את הנר עד שתכלה הרי עשאו בסיס לנר עד שתכלה כולה, וכיון שעשאה מתחילה בסיס לנר כל הזמן שישנו בעין בטלה לגביה ממש ואסור לכ"ע".
2) בית מאיר (סי' ש"ט ד"ה הט"ז) – "דלא נעשה בסיס אלא מה שדעתו עכ"פ כל זמן שיהי' בעולם הכל יהי' בסיסו ודאי דמודי דמחשב בסיס לו אף שיודע שבאמצע שבת יסיר השלהבת היינו מפני שלא יהי' בעולם ולא יהי' צריך לבסיסו".
3) בה"ל (סעי' ב' ד"ה אפילו) – "הכא עדיפא דהוא איירי בדעתו לסלק האיסור מעל הבסיס בשבת ולכך לא נתבטל הבסיס לגביה משא"כ בזה שאין דעתו כלל לסלק אפילו ע"י א"י הנר מן המנורה עד שיכבה ממילא נעשית המנורה בסיס להנר מתחלת השבת ומגו דאתקצאי וכו'".
4. מיוחד לכך, הוי בסיס [תלוי בחקירה גבי קינה של תרנגול].
1) עי' א"ר (ס"ק ה') – "ועוד אפילו בשעוה ... מודה בנר דבטל יותר למה שדולק עליו ממטה ושאר דברים". 
2) גר"א (שבת סוף דף נא., הו"ד במשנת שבת עמ' קמ"ו אות ג') – "אמאי אסור לטלטל השולחן שמונח עלי' הנר הא דעתו ליטלה וי"ל ע"פ מה שפי' התוס' דף מ"ה שלתרנגולים מהו כו' ע"ש וכיון שדבר מיוחד נעשה בסיס אפי' דעתו ליטלה והכא מוכרחים אנו לזה ע"ש".
3) יד אפרים (על הט"ז ס"ק ב') – "דזה אתי שפיר לענין טלטול השולחן, אבל לא לענין טלטול הנר ... דלדעת ספר התרומה ... דנר שבמנורה הוי בסיס לכולי עלמא, כיון שכל עיקרו של מנורה היה עשויה לכך".
4) דעת תורה (סי' ש"ט סעי' ד' ד"ה ע"ד) – "שאני נר שעשוי להדליק עליו".
5) חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ח') – "ובזה יש לדון דאסור לנער נר של חלב מן המנורה אף אי ליכא משום כיבוי כדתניא ק"כ ב' מנער את הטבלא כו' ואם כבתה כבתה מ"מ המנורה בסיס להנר, אע"ג דלא נעשה בסיס לכל השבת מכל מקום כיון שמיוחדת המנורה לנר גרע טפי, ועי' במ"ב סי' רע"ט בבה"ל ד"ה אפילו".
6) שבות יצחק (עמ' קע"ז ד"ה דלפי"ז) – "בנר שהוא בסיס לשלהבת אע"פ שלא תדלק כל השבת א"א לומר שהנר מחזיק השלהבת כמתעסק שהרי זוהי דרכה וקביעותה להיות אחוזה בנר". 

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ב', ס"ק ה', סי' ש"י ס"ק כ'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"א, עי' הע' ת"ד).

4. צריך הבנה:
1. מה בין נר [הכוס] שהדליקו בו באותה שבת, לשולחן שיש עליו הנרות שבת. לפי הג' טעמים ראשונים (לעיל), והם הו"ד בבה"ל, לכאורה אין סברא לחלק. אמנם, עי' המ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח) שהקל בשולחן. וצ"ע.
2. נ"מ: בסיס שהסירו ממנו המוקצה, ונתערב באחרים. כגון הניח נרות שבת על כסא, ולאחר הסעודה בא נכרי לסדר את המקום, והסיר את הפמוטות מהכסא ונתערבו הכסאות - עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ד) – "ומעשה בבית מלון שאחד האורחים הניח מנורת חנוכה על גבי כסא ברשות הנהלת המלון ולאחר שכבו הנרות הסירו המלצרים הנכרים את המנורה מעל גבי הכסא [והיה ידוע מתחילה שהם עתידים לעשות זאת] והשיבו את הכסא למקומו ונתערב בין שאר הכסאות. ולכאו' הכסא הנ"ל אסור בטלטול לכל השבת מטעם בסיס לדבר האסור, וא"כ יש לדון ולאסור את כל הכסאות בטלטול משום שמעורב בהם כסא האסור בטלטול, והרי זה בכלל דבר שבמנין שאינו בטל ברוב. וכן הוי דבר שיש לו מתירין [פרט לשיטת הצל"ח דל"א דשיל"מ בענין טלטול כלי, שאדם יכול לטלטלו כמה פעמים בין בשבת ובין בחול]. אמנם למעשה נראה להתיר זאת, דכיון שאין אפשרות להושיב את אורחי המלון במקום אחר הרי זה כמקום פסידא ואפשר לסמוך בזה על שיטת ר"ת הסובר שאין בכה"ג דין בסיס הואיל ודבר המוקצה היה עומד להנטל באמצע השבת".
3. י"ל: יכול לטלטל הנר מהשולחן בין השמשות, ע"י טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר, וכדו'. [רק לטעם ראשון בבה"ל: "דהוא איירי בדעתו לסלק האיסור מעל הבסיס בשבת משא"כ בזה שאין דעתו כלל לסלק", צ"ב].
1) וכן שו"ר הארחות שבת (פרק י"ט הע' תי"ט) – "ולענין הנחת חפץ יקר ערך על כסא שמונחים עליו נרות חנוכה ... ואף שבזמן בה"ש היה אסור לטלטל את הכסא ממקומו משום מצות נר חנוכה, מ"מ אין בזה סיבה לעשות את הכסא לבסיס, ואינו דומה למש"כ הבה"ל סי' רע"ט ס"ב ד"ה אפילו שהנר נעשה בסיס לשלהבת אף שאין השלהבת עתידה להשאר עליו לכל משך השבת משום שעל כרחו הוקצה הנר לשלהבת שהרי לא היה יכול לכבותו בזמן בה"ש, דהתם אכן ייעד את הנר להיות בסיס לשלהבת למשך זמן בה"ש משא"כ באופן שנעשה הכסא בסיס לאיסור ולהיתר שאין הוא בסיס למוקצה אלא עיקרו משמש להיתר".
4. ולכן לענין מנורה, יש להקל אפי' לספר התרומה, עי' לקמן.

5. מנורה: לפי הספר התרומה יש להקל.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי מוקצה אות ז' תנאי ב') – "ולפ"ז מנורה שאנו מדליקין בכניסת שבת, היה מותר לטלטלה אחר שכבה הנר עליה, ואין להקל בזה רק במקום פסידא (משום שיטת רש"י)".
2. ח"א (כלל ס"ז סעי' ה') – "המנורה ... ומכל מקום נוהגין לטלטלו למחר על ידי נכרי וסומכין בזה על דעת האומרים שלא נעשה בסיס, כיון שלא יהיה עליו כל השבת".
3. דרך החיים (סי' ס"ד סעי' א').
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5] לטלטל נר ע"י לחם - סעיף ג'.
1. לטלטל נר ע"י שנותנין עליו לחם מבעוד יום, אסור: הטעם.
1. כיון שהאיסור יותר חשוב.
1) ריב"ש (סי' צ"ג) – "ועוד שאפי' הי' נותן בה דבר חשוב עדיין אין התר זה ברור לפי שהשמן שבנר חשוב לו לעולם יותר מן הדבר המותר שנותן בו לפי שהוא צריך לו עתה למצותו בעוד שהוא דולק וא"כ אף לאחר שכבה אסור מגו דאיתקצאי".
2) ב"י (ס"ק ג') – "הריב"ש".
3) ט"ז (ס"ק ד') – "שהשמן שבנר חשיב יותר עליו מן הלחם לפי שצריך לו וא"כ בטל דבר ההיתר נגד האיסור של הנר והוי בסיס לאיסור לחוד".
4) באר היטב (ס"ק ד').
5) א"ר (ס"ק ט') – "שהשמן חשוב וכו'. וצ"ע דהא השמן עצמו אינו אסור אלא משום דהוי בסיס לשלהבת, וצ"ל דהכי קאמר דהשלהבת הוא חשוב [מג"א סק"ה]".
2. משום עיקר עשייתה בשביל איסור.
1) עי' מג"א (ס"ק ה') – "כלומר דידוע דהמנורה טפל להשלהבת ועשויה לכך ולא עשוי ללחם ולכך לא מהני לחם".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', א"א ס"ק ה').
3) גר"ז (סעי' ד') – "לפי שהנר הוא עשוי בשביל השלהבת לכך הוא טפל אליה ולא להלחם או שאר דבר אף שאותו דבר חשוב מהשלהבת".
4) מ"ב (ס"ק י') – "סיים המחבר שאין לסמוך ע"ז והטעם דכיון דהמנורה עיקר עשייתה בשביל השלהבת לכן נעשית תמיד טפל ובסיס להשלהבת ולא ללחם ושארי דברים אחרים אף שהם חשובים יותר".
3. לא היה יכול לעשותם מבעוד יום, בשעת הדחק יש להקל.
1) תוס' (ביצה דף כא: ד"ה עושה) – "עושה אדם כל צרכו בפת. ותימה דאמר בשבת (דף קמב:) דלא אמרו היתר ככר או תינוק אלא למת בלבד ויש לומר בדבר שיכול לעשות מבעוד יום אמר התם דלא אמר היתר אלא למת בלבד אבל הני סופלי לא היה יכול לעשותם מערב יו"ט".
2) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים), הו"ד בדעת תורה (סעי' ג').
1) מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל' אות ה').

6] [bookmark: %D7%94%D7%98%D7%A1]שישים תכשיט היקר יותר מהפמוטות, על הטס של הפמוטות - האם ע"י שימת לחם על הטס (tray) של הלייכטר, יכול להסיר אחר שיכבו.

1. מחמיר: לא מהני.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות ל', פרק י"ז הע' ה', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"א, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ט אות א') – "שאלה: טס זהב שהניחו עליו המנורה (לייכטר) וכיכר לחם, אם מותר בטילטול. תשובה: הטס אסור בטילטול כיוון דמיוחד בשביל המנורה. ול"ד לשולחן כיוון דשולחן הוא לכל תשמישים, היינו שמיוחד לכיכר ולמנורה, משא"כ טס שמיוחד למנורה. ואפי' אם משתמש בטס זה לצורך אחר הו"ל בכ"ז מוקצה, כיוון דהדרך שהוא מיוחד לנרות. אכן אם הוא טס גדול מאוד ושייך בו תשמישים אחרים לא הו"ל מוקצה (ולכאורה הדבר תלוי בטעמי ההיתר לבסיס לדבר האסור ולדבר המותר שנתבארו בדברות משה שבת ח"ב סימן ל"ח ענף ב', ועיין שם בדרך הב' בטעם הא' שלכאורה אין נפ"מ אם הבסיס מיוחד לדבר האסור דווקא, משא"כ לטעם הב' בדרך זו)".
2. אמת ליעקב (הע' תקצ"ד [על סי' תר"פ]) – "האם מותר להניח את המנורה ליד הדלת בע"ש ולאחר שנכבית [כשצריך לסגור הדלת] לטלטלה בשבת על ידי שיניח טבעת או דבר אחר יקר על טס המנורה ויהיה בסיס לאיסור ולהיתר. תשובה: אין לסמוך על זה, כי בסיס לאיסור ולהיתר הוא רק באופן שהבסיס נעשה לזה, וכגון שלחן שבת שעליו מונחים הנרות והחלות, ששניהם מקומם שם, אבל מכיון שאין מקומה של טבעת וכדומה על טס המנורה, ממילא לא נעשה הטס בסיס לאיסור ולהיתר [ועיין סי' רע"ט משנ"ב סק"י]".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קצ"ו ד"ה והשיב) – "ובמגש קטן של כסף העשוי רק לשמש בסיס להמנורה ואין דרכו להניח עליו דבר היתר ורוצה רק בשבת זו לעשות כן, אסור".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (שו"ת תורת חיים סי' ג' ענף ב' ד"ה שוב) – "שיש להקל בכך, ואין להחשיב את המגש כמיוחד לפמוטות מאחר שדעתו בשעת רכישת המגש להניח ע"ג דבר היתר לצורך העברתו מע"ג השולחן, ומשו"ה דינו כבסיס לאיסור והיתר".
4. עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב הע' ריש עמ' תע"ט) – "הדברים נראים".
5. עמק התשובה (ח"ח סי' כ"ב) – "בשולחן שיש עליו מנורה אף ששוה הרבה משאר דברים המותרים שעל השולחן, מ"מ עיקר השולחן עבור הסעודה בא והמנורה גופא ג"כ עבור הסעודה בא ולכן ממילא מתבטל לגבי שאר דברים שעל השלחן, ואפ"ה בקערה שמשימין שם המנורה בוודאי לא מהני אם ישום שם איזה דבר ששוה פחות מהמנורה דליהוי בסיס לדבר המותר, משום דהקערה בודאי עיקרה למנורה עבידי ואדרבה שאר דבר בטל לגבי המנורה".
6. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות ט"ו, חי"ט עמ' נ"ג אות ט"ו) – "שלחן של שבת שמונחים עליו מערב שבת פמוטים מכסף, ומאכלי שבת חלות ויין לקידוש ושאר מאכלים, מותר לטלטל את השלחן בשבת. אבל לא יניח חלה ע"ג המגש המיוחד לפמוטים כדי לטלטל אח"כ עם המגש את הפמוט והחלה".
7. עי' ששכ"ה (פרק כ' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ד], הע' רכ"ז* [דפו"ח, הע' רנ"ח]) – "ולא דמי להא דסי' רע"ט סעי' ג' ... התם שהמנורה בשביל השלהבת, לכן היא טפלה לנר ולא ללחם ושאר דברים אף שהם חשובים יותר, משא"כ בני"ד שהמגש אינו עשוי לנרות".
ששכ"ה (דפו"ח פרק כ' סעי' ס"ד, הע' ר"ס, עי' הע' רמ"ה [דפו"ח, הע' ר"פ]), מוסיף – "ואם המגש מיוחד לפמוטות, הרי הוא מוקצה ואסור לטלטלו, גם אם הניח עליו דבר היתר חשוב שנחוץ לו לשבת [ואינו דומה למגש רגיל, שהוא עומד לכל תשמיש, משא"כ מגש זה המיוחד רק לנרות שבת, ספר טלטולי שבת שו"ת של בעל האג"מ זצ"ל ס"ק ל, ועיין סי' רעט סע' ג ובמ"ב ס"ק י]".
8. הגר"ע אויערבאך שליט"א (שו"ת תורת חיים סי' ג' ענף ב' ד"ה וכעין, הלכה שלימה ח"א סי' נ"א ד"ה ולפ"ז) – "שאפילו כשהניח ככר או דבר היתר אחר ע"ג המגש אין להחשיבו כבסיס לאיסור ולהיתר, מאחר שרוב ההשתמשות במגש הוא לצורך הנרות ואין חשיבות לנתינת הככר ע"ג. ולפ"ז יוצא לדינא שאין להתיר טלטול המגש ועליו הפמוטות ע"י נתינת ככר או דבר היתר אחר".
9. נשמת שבת (סי' רס"ג אות תנ"א) – "לא מהני".
10. הגרש"י שלזינגר שליט"א (הלכה שלימה ח"א סי' נ"א ד"ה וכן) – "שהסברא מחייבת להחמיר בזה ותמה על המתירין".
11. טלטולי שבת (עמ' ר"ט).
12. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' שמ"ג, עמ' תרי"א, ח"ב עמ' תע"ז, עי' עמ' תר"א) – "אם הניח מערב שבת את הפמוטים על גבי מגש מיוחד לנרות שבת, אין לטלטל את המגש בשבת, גם אם נותן לתוכה לחם, אף לאחר שהנרות כבו. ואפילו לצורך גופם או מקומם. אבל אם הניח נרות על סתם מגש שיש שם גם לחם, מותר לטלטלו אגב הלחם אחר שהנרות כבו".
13. ויברך דוד (ח"א סי' מ"ה, מקדש ישראל חנוכה סי' רס"ח, סי' ע"ר) – "דלא מהני שישים חלה על גבי טס של כסף למיחשביה בסיס לאיסור ולהיתר כדי להתיר לטלטל את הטס עם המנורה שעליה (לצורך דבר המותר) כמו שמבואר בשו"ע סי' רע"ט דלא מהני שימת חלה על גבי מנורה של שבת, היינו טס כסף המיועד רק בשביל המנורה, ואין הדרך להשתמש עמה בשביל שאר שימושים (על כן דינו כהמנורה עצמה דלא מהני שישים עליה חלה להתירה בטלטול כמבואר בשו"ע (סי' רע"ט ס"ג), וכמו שהבאנו למעלה בסי' רס"ח), אבל בטס רגיל שמשתשמין עמה בכל ימות ההול לשימוש סעודה באמת מהני [וכמו שכתבנו נמי בס' קובץ הלכות למעונות הקיץ בדיני שבת]".
14. ראש פנה (סוף עמ' שס"ו).
15. שלמי יהונתן (סי' ש"י ס"ק כ"ח אות ג' ד"ה וראיתי, לוח מוקצה ערך מגש - עם נרות שדלקו ותכשיט) – "שהניחו מערב שבת לפני הדלקת נרות תכשיט היקר יותר מהפמוטות וכגון שהתכשיט זהב והפמוטות כסף ובזה לא חל דין בסיס על המגש, ומכל מקום אסור לטלטל את המגש לצורך שלא יפסדו הפמוטות שכן טלטול מהצד 'לצורך המוקצה' אסור. אולם יש לדעת שכל ההיתר המדובר כאן במי שרגיל להניח דבר היתר על המגש ברוב השבתות, או שהניח הנרות על מגש שאינו מיוחד לנרות, אך אם יש לו מגש שמיוחד רק לנרות ואין דרכו להניח שם דבר היתר יש לחוש שלא מועיל נתינת דבר היתר. וטעם הדבר שמאחר והמגש מיוחד לנרות מוכח בשו"ע סי' רע"ט שלא יחשב בסיס גם להיתר, ועיין בזה בשלמי יהונתן סימן ש"י סקכ"ח מה שכתבנו בזה, ואע"פ שיש מקילים בכל מגש לא הבאתי שיטתם ודברינו הם עפ"י דברי מרנן הגרש"ז אויערבאך והגר"מ פינשטיין".
16. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"כ) – "שמתמיה על המקילין לשים טבעות או סידור על לוח שמתחת הנרות. אם אותה לוח מיוחד לנרות אין מקום טבעת שמה. ואינו מועיל כלל".

2. מיקל: מהני.
1. אור לציון (פרק י"ח סוף הע' כ"א) – "ואם הפמוטים יקרים שאדם חס עליהם, הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, ולא מהני בהם תנאי בכל אופן. ומ"מ אם נותן פת חשובה על המגש או על השולחן, יכול לטלטל לאחר שכבה הנר, שאז נעשה המגש בסיס לדבר האסור והמותר, ומותר בטילטול, כמבואר בשו"ע בסימן ש"י סעיף ח', ואעפ"י שבשו"ע בסימן רע"ט סעיף ג' כתב שאין להתיר לטלטל פמוט ע"י לחם, זהו דוקא במעט לחם, שאינו חשוב, אבל בפת שלימה וכדומה, שהוא יותר חשוב מן הנר, ודאי שאפשר לטלטל, ובפרט בימינו שאין משתמשים בנר, אלא באור החשמל, ודאי שהפת חשובה יותר".
2. ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל') – "דהנה המג"א שם בסק"ה מסביר הטעם שפוסק השו"ע שאין לסמוך על היתר זה, מפני דצריך שיהא הלחם חשוב יותר מהשמן ועוד שאפי' היה נותן בה דבר חשוב עדיין אין היתר זה ברור לפי שהשמן שבנר חשוב לו לעולם יותר מהדבר שנותן בו לפי שהוא צריך לו עתה בעוד שהוא דולק וא"כ אף לאחר שכבה אסור, ומוסיף להסביר שצריכים לבאר הכוונה משום דהוי בסיס להשלהבת דהא השמן עצמו אינו אסור, וה"ק דהשלהבת הוא חשוב ... מבאר כוונת דבריו המחצית השקל, והוא דהיה קשה ליה להמג"א שיוצא שסותר דינא דהכי למ"ש לפסוק בסי' רע"ז סק"ח דאם על השלחן שהנר עומד עליו היה ביה"ש גם ככרות ושאר דברים פשיטא שהם חשובים יותר מהנר ושרי, ובלשון המחצה"ש הוי בסיס לאיסור ולהיתר, ואמאי לא נימא דמ"מ השלהבת חשוב לו בשעה שדולק יותר מן הלחם וש"ד, ולכן כתב המ"א לחלק דוקא במנורה שהיא עשויה לנר ולא ללחם אמרינן הכי, משא"כ השלחן שעשוי ללחם כמו להעמיד עליו המנורה וכו' עיי"ש. וא"כ לפי חילוקו זה של המחצה"ש שאמיתי הוא בכוונת דברי המג"א, הרי אותו החילוק יש לחלק נמי בין כשמניח הלחם על הנר שע"ז המדובר בשו"ע, לבין כשמעמיד הנר ע"ג טס ומניח ע"ג טס גם לחם וכדומה שאר דבר היתר חשוב, ולומר דכשמניח בצורה כזאת ע"ג טס הרי זה דומה ביותר למניח על השלחן, דשאני נר או מנורה שלפי עצם טבעה ומהותה היא עשוי' עבור לשמש להאיר ולהיות טפל לשלהבת, ומשא"כ טס אפילו כשמייחדים אותו בדרך כלל להעמיד עליו המנורה אבל לפי עצם מהותה היא עשויה לשמש גם לשימת לחם עליה או שאר דברים כשם שעשויה לשמש להעמדת נר או מנורה עליה, ולכן כשמניח על הטס בביה"ש גם לחם או סידור וכדומה שפיר יש לומר שדומה זה כמניח על השלחן ומותר לאחר מיכן אחרי כיבוי הנרות לטלטל הטס עם המנורה למקו"א כשם שנהגינן לעשות בכזאת גם בשלחן (עיין במ"ב סי' רע"ז ס"ק י"ח ושעה"צ סק"כ עיי"ש), וכש"כ שצריך להיות מותר כשידקדק להעמיד את המנורות ע"ג טסים כאלה שמשמשים באמת בדרך כלל גם להגשת לחם עליהם וכדומה לשימושי היתר אחרים".
3. פסקי תשובות (סי' רע"ט אות ב' [דפו"ח, ל"מ]).

3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ט"ו, שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק כ"ח.ג') – "מסתבר דלא דמי (המגש) לפמוט עצמו, וכיון שבדרך כלל רגילים בשבת להניח עליו דבר חשוב, לכן מותר".
2. שולחן שלמה (הע' על סי' ש"י ס"ק כ"ח.ג') – "לענין מש"כ בשמו כיון שרגיל לשים הלחם על הטס של הנרות הוי בסיס לאיסור ולהיתר, דהלשון רגיל הוא לאו בדוקא, אלא אפילו אינו רגיל אם הניח עתה הוי בסיס גם לדבר המותר. וכן במטה שיחדה למעות אם הניח פת בכוונה שיחזיק הפת הוי גם בסיס להיתר, ולא גרע בזה שלא רגיל בכך".

4. אם הוא טס גדול מאוד ושייך בו תשמישים אחרים לא הו"ל מוקצה לכו"ע – אג"מ (טלטולי שבת אות ל', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"א, לשונו מובא לעיל), הגרחפ"ש זצ"ל (הל' מוקצה ארטסקרול, פרק כ"ג הע' ה'), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ד]), הל' מוקצה (ארטסקרול, הג"ה סוף פרק כ"ג).

5. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף פרק כ"ג), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ט"ז סעי' ב'), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ג), מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ח), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"ח), הלכה שלימה (מוקצה סי' נ"א).
1. פמ"ג (א"א סוף סי' רע"ט דין ג') – "ויש לי לדון באותן המניחים טס כסף ... ועליהם מעמדין הנרות ... ואם מניח על הטס דבר חשוב ... ולא דמי לסעיף ג' ... דהמנורה עיקרה לשלהבת, משא"כ טס זה לפעמים מניח עליו דברים אחרים ... ועדיין צ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' סוף עמ' צ"ט) – "שאלה: הניח מער"ש את הפמוטות על מגש המונח על השולחן, כשעל המגש הניח גם חלה הנחוצה לו לשבת, האם יהיה רשאי לטלטל את המגש עם הפמוטות שעליו בשבת, וצדדי הספק לפי שמשתמש עם המגש מידי שבת בשבתו להדליק עליו הנרות, אפשר שדינו כמנורה (כמבואר במ"ב סי' רע"ט סק"י), או"ד כיון שאינו מקפיד להדליק רק עליו [אלא שלא יוצא לו במשך השבוע להשתמש עמו, אבל לכשיצטרך ישתמש עמו, האם מספיק סברא זו להתיר לטלטל המגש]. תשובה: אם הוא מיוחד להדלקה גרע".
3. מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ח ד"ה מיהו, סוף סי' רס"ט) – "ויל"ע אם אזלינן בתר שימושו התדירי, או דאזלינן גם בתר שימושו העכשוי".
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7] תנאי - סעיף ד'.
1. האם מהני תנאי, גבי נירות כיון שעשוי להכבות - תוס' שבת (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק י"א).
1. מיקל – רמב"ן (סוף דף מה.), רשב"א (ח"ג סוף סי' רע"ח, "ובמתנה שיהא מותר לו לאחר שיכבה, כבר ראיית דעתי להתיר", עי' מגיה בטור הע' י'), ר"ן (דף כא. ד"ה והא, ביצה סוף דף טז:), ריב"ש (סי' צ"ג), רשב"ש (סי' ת"ז), מחבר (סעי' ד', "אם התנה מע"ש על נר זה שיטלטלנו משיכבה, מותר לטלטלו אחר שכבה"), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ט'), עי' ילקוט יוסף (סעי' ג', "ונכון שיעשה את התנאי סמוך לשקיעה, ושיועיל לו בתנאי לכל השנה").
2. מחמיר – תוס' (דף מד. ד"ה שבנר), הג' אשרי (פרק ג' סי' כ' ד"ה אבל), ר' ירוחם (ח"ב, סז:), רמ"א (סעי' ד', "וי"א דלא מהני תנאי, וכן נוהגין במדינות אלו ... ונוהגין לטלטלו ע"י א"י ואין בזה משום איסור אמירה לא"י הואיל והמנהג כך הוי כאילו התנה עליו מתחלה ושרי כנ"ל"), הו"ד בפרישה (ס"ק ב'), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י"ז אות ה', "ומותר לטלטל ע"י עכו"ם מנורה שהדליקו בה בשבת, דהואיל שנהגו כך ה"ל כאלו התנו"), דרך החיים (סי' ס"ד סעי' א', סי' ס"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' ה').
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק ט"ו-י"ח).

2. מוקצה דרבנן וספיקא לקולא – רשב"א (ח"ג סי' רס"ח, "לא איפשיטא, ומוקצה דרבנן, וספיקא לקולא"), הו"ד בב"י (סי' רע"ט סעי' ה', סוף סעי' ד', "דכיון דמוקצה דרבנן כדאי הם הנך רבוותא ... לסמוך עליהם").
1. עי' ערך ספק מוקצה [ריש' הל מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.

3. חנוכיה.
1. לא מהני תנאי – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ל"ד אות ו'), קונ' משנת אהרן (מוקצה, פרק ז' סעי' ג', עי' סעי' ד').

4. נרות שלנו.
1. שבות יצחק (ח"א עמ' קע"ח ד"ה ולפי"ז) – "ובחזו"א ... גם מדבריו עולה דבמקומנו שאין שום תשמיש בנרות לצורך גופן צ"ע אי מהני תנאי משום דעיקרו של התנאי להשתמש ואם אין הנרות עומדים לשימוש לא מהני תנאי".
2. עי' לעיל.

8] לטלטל מוקצה ע"י נכרי.
1. הלכה.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. ע"י גוי תנאי מהני גבי נירות.
1. צריך תנאי רק במקום שצריך לטלטל מחמה לצל – מג"א (ס"ק ט'), תוס' שבת (ס"ק י'), עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק י"ג).
1) עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקס"ז).
4
בס"ד	סימן רע"ט סעיף ד'	



9] נר שהדליקו בשבת - סעיף ה'.
"נר שהדליקו בשבת לחיה ולחולה וילדה החיה ונתרפא החולה, מותר לטלטלו אם כבה".

1. "מותר לטלטלו. דאין מוקצה לחצי שבת אא"כ היה מוקצה בין השמשות" – מג"א (ס"ק י'), תוס' שבת (ס"ק י'), באר היטב (ס"ק ז'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה').
1. פי' המג"א, רק שהדליק בשבת – פמ"ג (א"א ס"ק י', "לא הבינותו זה (המג"א) דבחיה וחולה אפילו הודלק קודם בין השמשות שרי, דלא אקציה, דאדרבה לטלטל הודלק כמ"ש בתשו' הרשב"א הובא בב"י, ולא דחייה בידים"), מחה"ש (ס"ק י').
2. פי' המג"א, אפילו הדליק ערב שבת – לבושי שרד (ס"ק כ"ה, במג"א ס"ק י', "ביאור ... נר זה אע"פ שהודלק בערב שבת מ"מ לא היה מוקצה בין השמשות דאדרבא הדליקו כדי לטלטלו לצורך החיה או החולה ולא אקצי ליה אז בידיו, ולדידן דקי"ל כר' שמעון אין מוקצה אלא היכא דדחיה בידים"), שעה"צ (ס"ק י"ג, "כ"כ הפמ"ג וש"א דאפילו הודלק מע"ש לחיה וחולה ג"כ שרי לטלטל ותמה על המג"א דמשמע מדבריו היפך זה ולענ"ד דגם המ"א מודה לזה וכונת המ"א דג"ז מקרי מוקצה לחצי שבת הואיל ובתחלת השבת היה מותר לטלטל וגם זה כונת הרשב"א להמעיין היטב בדבריו").
3. אפילו הדליק ערב שבת – עולת שבת (ס"ק ה', "משום דלא איתקצי בין השמשות שהרי מותר לטלטלו בין השמשות בשביל החולה"), מ"ב (ס"ק ט"ו, "דאין מוקצה לחצי שבת דדוקא אם איתקצאי ביה"ש שהוא בתחלת כניסת השבת הוא דאמרינן דאיתקצאי לכולי שבת אף לאחר שכבה אבל לא בזה שהודלק מע"ש לחיה וחולה שיש בו סכנה שהיה מותר בתחלת השבת לטלטלו לא איתקצאי לכולי שבת לאחר שנתרפא החולה אלא על זמן שהוא דולק בלבד וכ"ש אם הודלק בשבת גופא לצורך חיה וחולה דלא היה דולק כלל ביה"ש בודאי לא איתקצאי לכולי יומא").
4. תהלה לדוד (ס"ק י') – "צ"ע מה שתלה הרשב"א ז"ל הא דחולה ונתרפא בהא דאין מוקצה לחצי שבת. דלדעת התוס' בחולין דף ט"ו ע"ב ד"ה כגון בחולה ונתרפא כיון שרגילות הוא שחוזר לחלי' לא הוי מוקצה אף למ"ד יש מוקצה לחצי שבת. אלא שדבריהם ז"ל צ"ע דא"כ אפי' הי' לו חולה והבריא בערב שבת קודם ביה"ש לא יהי' מוקצה וצ"ע".
1) ראיה, שלא הוי מוקצה בבית חולים, אפילו שלא צורך החולה. עי' לקמן.
5. מראי מקומות – גנזי חיים (ס"ק ו'), ערה"ש (סי' תק"ז סעי' ה'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח' ד"ה ועיין).

2. [bookmark: %D7%91%D7%99%D7%AA_%D7%97%D7%95%D7%9C%D7]בית חולים, האם יש דין מוקצה.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן רע"ט סעיף ה'	



10] נר שלא הדליקו בשבת - סעיף ו'.
1. נר: מותר רק לצורך גופו ומקומו – מג"א (ס"ק י"ב), שלחן שלמה (סעי' ב'), גר"ז (סוף סעי' א'), מ"ב (ס"ק ט"ז, ס"ק י"ט, שעה"צ ס"ק ט"ז).
1. רק לחומרא – רע"א (על מג"א ס"ק ט', גבי אמירה לעכו"ם), שבט הלוי (ח"א סי' נ"ו ד"ה ובתשובת, "דרוב בנין ורוב מנין הפוסקים סוברים דמנורה לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור דהיינו הראב"ד והרמב"ן הרשב"א והתשב"ץ ח"א סימן קל"ז וכן נראה דעת המרדכי כמוש"כ בחידושי רעק"א סו"ס רע"ט, אלא דבש"ע פוסק דנקרא מלאכתו לאיסור וכמש"כ במג"א ס"ק י"ב ע"ש בלבושי שרד וכן דעת המג"א ס' ש"י לענין מטה (ובחידושי רעק"א שם באמת מפקפק ע"ז ע"ש) מ"מ נראה דזה רק דרך חומרא וכמש"כ בחידושי רעק"א במג"א ס"ק ט' דלענין אמירה לעכו"ם נטה המג"א להני שיטות דזה לא נקרא מלאכתו לאיסור (רק בסיס). וה"נ נראה דכ"ז לענין אם כבר עשה בו עכ"פ מלאכת איסור הדלקה אבל בהזמנתו לחוד לא נחוש לשיטת התוספות ודעימיה דנקרא מלאכתו לאיסור").
1) א"כ ה"ה קדרה או טלפון ספר, ע"י עכו"ם מותר לכו"ע מחמה לצל.
2. שבט הלוי (חי"א סי' ע"ג) – "הנה כתבת בדין נר לענין כלי שמלאכתו לאיסור שנראה לך יותר דעת החולקים על התוס' שסוברים שכן הוא מלאכתו לאיסור, ואתה הבאת מהגרעק"א כאלו נוטה להקל בזה וכדעת הרמב"ן בתשובת תשב"ץ ח"א סוס"י קל"ז. לדעתי אין לקבל זה ואין להקל אפילו לצורך אלא לצורך גופו ומקומו (במקום דאין עליו איסור חמור משום בסיס), וטעמא דילי, דדבר שרבינו ב"י בבית יוסף ובשו"ע בסי' רע"ט דעתו דנקרא מלאכתו לאיסור להלכה ממש"כ שם בסעיף ב' דנר זה (אחר שכבה) שאמרנו שאסור לטלטלו אפי' לצורך גופו ומקומו אסור ויש מי שמתיר, היינו דלהמתירים אינם איסור חמור משום בסיס אלא ככלי שמלאכתו לאיסור, וכן מוכח משיטת דעה ראשונה ממש"כ אפילו לצורך גופו וכו', והיינו לאפוקי מדעת רבינו ישעי' ודעמי' בב"י שעושים נר רק כמלאכתו לאיסור אחר הכבוי. וכן דעת הט"ז שם ברור בס"ק ב', וכ"ד מג"א ס"ק י"ב, וכן פסק הא"ר, וכן בשו"ע הרב שם, וכן המ"ב, ודבר הנפסק מב"י ושו"ע ט"ז ומג"א והא"ר ושו"ע הגר"ז ומ"ב, אין אחרי דבריהם כלום, ופשיטא לי שגם הגרעק"א לא עלה על דעתו לחלוק על כל הנ"ל. והמעיין בב"י שם ד"ה וכ' המרדכי יראה ברור שכן דעת רבינו ישעי' בעל תוס' רי"ד דמשוה נר למסר גדול שמותר לצורך גו"מ, וכן דעת האגור, ודעת הרמב"ם לענין מוקצה מחמת מיאוס בנר דנפטא שכ' הרמב"ם דמותר לטלטלו לצורך, והיינו לצורך גו"מ, כמש"כ הגאון רבינו מהר"א האזולאי בהגהות הלבוש סי' רע"ט, וכן מפורש ממש כמג"א ברבינו ירוחם כאשר הרגיש בב"י, והוא בנתיב י"ב ח"ב שכ' דנר דנפטא אסור לטלטלו רק לצורך גופו ומקומו כמג"א, וכן נראה ממש"כ הב"י שם בשיטת הרא"ש בתשובה. ואחרי כ"ז נתברר פשוט דאעפ"י שאין כלי עושה מלאכת איסור בפועל אלא מיוחד לדבר איסור כנר או תנור אלקטרי פשוט דמותר רק לצורך גופו ומקומו וכמש"כ במק"א, ואין דעת המתירים בזה להלכה לדידן, ומש"כ כבוד נכדי דנמצא כתוב בקונטרס תורת הלוי כאלו מקילים בזה לצורך אין אני אחראי על הכתוב שם, ואין להקל כלל, (ואחר כתבי זה ראיתי עוד מש"כ התו"ש סוס"י רע"ט כמג"א דמותר רק לצורך גו"מ, וע"ע בתו"ש סי' ש"י קצת אריכות בזה, וע"ע במאמר מרדכי סי' רע"ט אות ח' דפשוט מאד דאין היתר אלא לגופו ומקומו)".

11] מוקצה מחמת מיאוס.
1. הלכה.
1. מיקל: פסק כר' שמעון – רמב"ם (פרק כ"ה הל' י"א), רי"ף (דף כא.), רא"ש (פרק ג' סי' כ'), טור (סעי' ו', סי' ש"י סעי' א'), מחבר (סעי' ו', סי' ש"י סעי' א'), מ"ב (סי' ש"י ס"ק א'), פוסקים.

2. כלי שמלאכתו להיתר, שהוא מיאוס: האם מותר לטלטל רק לצורך גופו או מקומו, או אפילו מחמה לצל.
1. רק לצורך גופו ומקומו.
1) מטה יהודה (סי' רע"ט סוף ס"ק ו', ס"ק י').
2) מנורה הטהורה (ס"ק ד', קני המנורה ס"ק ה').
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ב), פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, ס"ק י"ד דין א', סי' ש"י מש"ז ס"ק א'), רע"א (על מג"א ס"ק י"ב), תהלה לדוד (ס"ק י"ג, סי' רס"ו ס"ק ז'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ט"ו), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י סוף ס"ק א', ס"ק ב', ס"ק י'.ב' ד"ה ואע"ג).
1) בה"ל (סעי' ו' ד"ה נר) – "דהפמ"ג מצדד דלדעת הרמב"ם מוקצה מחמת מיאוס אפילו אם הכלי אין מלאכתו לאיסור רק שהוא מאוס לבד ג"כ אין מותר כ"א לצורך גופו ומקומו דוקא אך דלדעת המאור והר"ן משמע דלא ס"ל כוותיה בזה".
בה"ל (סי' ש"י סעי' א') – "עיין בפמ"ג שמסתפק אם דוקא לצורך גופו או מקומו או אפילו מחמה לצל".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ו) – "הנה במש"כ להסביר היסוד של דינא דמוקצה אם הוא מדין הכנה ובעינן יושב ומצפה שאז התירו הטילטול או הדין והאיסור של מוקצה הוא מטעם הרמב"ם וההתירים הוא מדין שלא גזרו חכמים גזירה על הציבור אא"כ רוב הציבור יכולים לעמוד בה וכמש"כ רש"י בביצה י"ב ע"א, לפי"ז הי' מוטעם מאד המחלוקת שמצינו במוקצה מחמת מיאוס בין הרמב"ם ובין בעה"מ והר"ן ...".
3) אולי תלוי בחקירה, בהיסוד של כלי שמלאכתו לאיסור. גזירת כלים, או הקצה.

3. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' קכ"א).

12] הזמנה.
1. הלכה.
1. לאו מילתא.
1) מ"ב (סי' ש"י ס"ק כ"ה) – "אם לא הניח בה עדיין מעות כלל רק ביחוד בעלמא אין שם מוקצה עלה דהזמנה לאו מילתא היא".
מ"ב (סי' שי"ג סעי' א' ד"ה שיהא) – "ואפילו אם יחד רק לזה מ"מ נ"ל דלא מקרי עדיין כלי שמלאכתו לאיסור כיון שלא היה עדיין רק הזמנה בעלמא לזה ומצאתי בא"א בסימן רע"ט אות ב' שמצדד ג"כ כמ"ש".
2) כה"ח (סי' ש"י ס"ק ל"ו).

2. הזמנה בנר: בזמן חז"ל.
1. לאו מילתא.
1) א"ר (ס"ק י"ג) – "ונר חדש נראה דהוי ככלי שמלאכתו להיתר דמותר מחמה לצל דהזמנה לאו מילתא".
2) בה"ל (סעי' ו' ד"ה נר) – "וכתב בא"ר דדוקא אם נשתמש בו פ"א שהדליקו בו פ"א בחול או בשבת שעברה הא אם לא הדליקו בו מעולם רק ייחד אותו להדלקה הוא בכלל כלי שמלאכתו להיתר עדיין דהזמנה לאו מלתא היא ומותר לטלטלו שלא יפסד ושלא יגנב".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל') - לשונו מובא לקמן.

3. הזמנה במנורה העשויה לנרות, וכדו'.
1. מחמיר.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"ד דין ב', סי' ש"ח א"א ס"ק ה') – "הזמנה לחוד לא הוי מלאכתו לאיסור עיין א"ר אות י"ג, ומיהו יראה דזה נר קרויז"ל הא שרגא שלנו העשוי לנר קנדיל"א אף חדש הוי מלאכתו לאיסור שאין עשוי כי אם לזה וצ"ע".
2) דעת תורה (סוף סעי' ז') – "ועפמ"ג ... יש להביא ראי' לזה מתוס' שבת מ"ד ב. ד"ה לא הניח וכו', שכתבו שם בא"ד. נראה לר"י דאסור אפי' לא תקע בה, דחצוצורות לא חזיא אלא לתקיעה".
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ג', סי' צ"ט אות ט' ערך לאכטער).
4) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קמ"ו ד"ה צורך, עמ' קמ"ז ד"ה כלי).
5) אז נדברו (ח"ג סי' ל"ט) – "ויש ראי' דגם הא"ר והמ"ב מודים בדינו של הפמ"ג הנ"ל ממה דכתב ...".
6) ששכ"ה (פרק כ' הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ב], הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ג]) – "בסי' שח במ"ב ס"ק ל"ד מבואר דנר שלם (שלא הדליקו עדיין, ע"ש) הוה מוקצה מחמת שמל"א ... שכל עיקר עשייתו מראה שהוא עומד להדלקה, ודאי דאפי' הוא חדש אמרינן דהוה כלי שמל"א".
7) חוט שני (ח"ג פרק ע"ט ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' קפ"ח) – "אבל בפמוטות שלנו שאין להם שום שימוש אלא רק הדלקת הנרות ... מ"מ הוי יותר מהזמנה, והוי מוקצה אף שלא השמתשו בהם מעולם".
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל') – "כלי חדש שעדיין לא השתמש בו, אם צורתו מוכיחה עליו שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, כגון פטיש או מחט, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור אף שעדיין לא השתמש בו. אבל כלי שאין צורתו מוכיחה עליו שמלאכתו לאיסור אינו מקבל דין כלי שמלאכתו לאיסור אלא לאחר שהשתמש בו, כגון כוסיות זכוכית [המתאימות לשתיית יין] שקנה וייעד לצורך הדלקת נרות, אין הן מקבלות דין כלי שמלאכתו לאיסור אלא לאחר שהשתמש בהן להדלקה".
2. רק בנר יש להקל, שיש צירוף שהנר אינו כלי שמלאכתו לאיסור – שבט הלוי (ח"א סי' נ"ו [לשונו מובא לעיל], ח"ג סי' ל"ב, עי' שפתי דעת ח"א או"ח סי' י"ט).
1) חולק – אז נדברו (ח"ג סי' ל"ט).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א').

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קכ"ח) – "שאלת: האם מותר בשבת לטלטל ארנק חדש שעדיין לא השתמש בזה. תשובה: לא".
4
בס"ד	סימן רע"ט סעיף ו'	



13] מנורה של פרקים - סעיף ז'.
1. עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
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4
בס"ד		


	
1] טעם שהשלהבת עצמה היא מוקצה.
2] מנורת חשמל שיש בה חוט לוהט.
3] כלי חשמל בלי חוט לוהט: בזמן שפועל.
4] מקרים.
5] שימוש בשמיכה חשמלית לחימום.
6] כלים שקבע להם מקום.


1] [bookmark: %D7%99%D7%A9%D7%9C%D7%94%D7%91%D7%AA]שלהבת: מאיזה טעם השלהבת עצמה היא מוקצה.
1. משנה (דף מה.) – "רבי שמעון אומר: כל הנרות מטלטלין, חוץ מן הנר הדולק בשבת".
1. גמרא (דף מז.) – "מי אמר רבי שמעון כבתה מותר לטלטלה, כבתה אין, לא כבתה לא. מאי טעמא, דילמא בהדי דנקיט לה כבתה, הא שמעינן ליה לרבי שמעון דאמר: דבר שאין מתכוין מותר ... אלא אמר רבא: הנח לנר שמן ופתילה, הואיל דנעשה בסיס לדבר האסור".

2. שמא יכבה הנר.
1. רש"י (דף מד. ד"ה חוץ) – "חוץ מן הנר הדולק בשבת. בעוד שהוא דולק אסור, שמא יכבה הנר".
2. רמב"ם (פירוש המשניות שבת פרק ג' משנה ה') – "ור' שמעון אינו קורא לשום דבר מוקצה, ולפיכך מתיר טלטול כל הנרות, חוץ מן הנר הדולק שמא יכבה בשעת טלטולו".
3. רע"ב (פרק ג' משנה ו' ד"ה חוץ) – "חוץ מן הנר הדולק. בעוד שהוא דולק אסור, גזירה שמא יכבה".
4. תשב"ץ (ח"א סי' קל"ז) – "ובעודו דולק לא נאסר טלטולו אלא מחשש כיבוי בשבת".
5. קשה: שאינו לפי מסקנת הגמרא.
1) שלטי הגבורים (דף כא. אות א') – "ותימה על רש"י ומיי' בפי' המשניות שם שכתבו דטעם ר"ש שאוסר טלטול נר הדולק בשבת הוא משום שמא יכבה שהרי בגמ' שם דוחה להאי סברא ומוקי ליה מלתיה דר"ש בטעמי אחריני וצ"ע".
2) מהרש"א (דף מד. ד"ה בפרש"י) – "בפרש"י בד"ה חוץ מן הנר הדולק כו' אסור שמא יכבה הנר עכ"ל לא קאי הכי לקמן אלא דמסיק טעמא דאסור משום דהוה הנר והשמן והפתילה בסיס לדבר האיסור ע"ש".
3) מג"א (סי' רע"ו ס"ק י"א) – "וצ"ע על רש"י שפי' דף מ"ד דאסור לטלטל הנר משום גזירה שמא יכבה וכ"כ הרע"ב וזה היינו לפ"ד המקשן ובגמר' דף מ"ד דחי האי טעמא משום דאף אם יכבה הוי דבר שאין מתכוין וטעמ' משום דהוי בסיס לדבר האיסור".
4) רע"א (דף מד.) – "רש"י ד"ה חוץ מן הנר הדולק בשבת גזרה שמא יכבה, וכ"כ הרע"ב. וכתב עלה המהרש"א לא קאי הכי לקמן אלא דמסיק הטעם דנר שמן ופתילה הוי בסיס לשלהבת, ומ"מ אין זה תמוה כ"כ על רש"י שכן דרכו לפרש המשנה כס"ד דש"ס כמ"ש התוי"ט בפ"ב מ"ב דפאה, אבל על הרע"ב צד התמוה במקומה עומדת דהוא צריך לפרש כפי המסקנא כמש"כ התוי"ט שם".
5) תפארת ישראל (שבת פרק ג' אות נ"ח) – "אב"י, ודברי הר"ב כאן, שכ' דנר הדולק בשבת אסור לטלטלו גזירה שמא יכבה, וכך כ' הרמב"ם בפי' המשנה, הוא תמוה, דזה דלא כמסקנת הש"ס דמ"ו א' דמסיק דטעם דר"ש הוא משום בסיס, ועי' מג"א רע"ו ססקי"א".
6) תהלה לדוד (סי' רע"ט סוף ס"ק ו') – "בתשב"ץ שתחילת דבריו צ"ע שכתב דנר לא נאסר טיטולו אלא מחשש כיבוי בשבת ע"כ ועמ"א סי' רע"ו סקי"א".
7) שפת אמת (ריש דף מד.) – "אכן יותר יש לתמוה מ"ש רש"י משום שמא יכבה הא לקמן בגמ' דחי האי טעמא, וכן הקשה בשלטי הגבורים והניח בצ"ע".
6. תירוצים – פני יהושע (ריש דף מז.), צל"ח (דף מד. ד"ה ובזה, סוף דף מו:), זכרון יצחק (הוכנגרנטר, סי' כ').

3. שאינו עומד לטלטל, קביעות מקום.
1. חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז) – "יש לעיין מ"ש שלהבת מנר שמן ופתילה הלא בשעת הדלקה גם נר לא חזי למידי אלא לתשמיש האור, ואי דלא מיקרי מוקצה כיון דהוא משמש להאור והו"ל כשאר הכלים המשמשים א"כ גם שלהבת לא הוי מוקצה, וי"ל דלעולם אין דרך הנר לטלטל בשבת דלמא תכבה".
1) "פשוט שאין כוונתו מפני חשש איסור של מכבה בשבת שהרי זה נגד הגמ' ורש"י שם, ותו דלפי"ז גם ביו"ט צריך להיות אסור לטלטל כי אם לצורך או"נ בלבד ולא לצורך גופו ומקומו, רק כוונתו דמקפידין לא לטלטל נר הדולק בשבת מפני שאם יכבה לא יוכל שוב לחזור ולהדליק" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה כעבור, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה והנה), מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ג אות ב', "רצ"ל לא משום האיסור כיבוי, דהרי מסקנת הש"ס דל"ח לזה, למ"ד דבר שאין מתכוון מותר, אלא הכוונה משום דצריך לנר, ואם תכבה ישאר בחשיכה, כי א"א בשבת להדליק").
2. חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז) – "א"נ לעולם השתמשות הנר הוא במקומה ואין דרך לטלטלה, ודבר שאין עשוי לטלטל כלל אע"ג דנהנה ממנו בשבת חשיב מוקצה, והלכך שלהבת חשיב מוקצה, אבל נר שמן ופתילה כיון שמותרין לאחר שכבה הנר, מהשתא לאו מוקצה נינהו לר"ש דכיבוי הנר הוי כגמרו בידי אדם כקדירה רותחת כדאמר ביצה כ"ז ע"א, וגמרו בידי אדם לא חשיב מוקצה אף קודם דמחזי, דהא קדירה רותחת מותר לטלטלה, הלכך הי' ראוי להתיר נר לטלטלו דחשיב כלי תשמיש דהא מזומן לתשמיש ע"י שיכבה, והלכך צריך טעם דנעשה בסיס לדבר האסור".
1) "גם צ"ע טובא דלדעת החזו"א אם הכין במיוחד נר דולק מבעוד יום בתוך עששית שמוגן מהרוח למען יוכל לילך לאור הפנס גם בליל שבת צריך להיות מותר לפי"ז בטלטול כיון שנעשה לשם כך" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע טובא).
1) שבות יצחק (ח"א ריש עמ' קע"ג) – "י"ל דהואיל והגמ' אסרה שלהבת בסתמא משמע דאסרוה בכל אופן, ולכן גם לטעמו של החזו"א שאיסורה משום שהדרך לקבוע לה מקום, אפילו אם ייחד את הנר להדיא לטלטלו י"ל דלא פלוג חכמים ואסור".
2) "וגם אפילו בנר רגיל מ"מ אם מפורש התנה בערב שבת שרצונו גם לטלטל את הנר ממקום למקום ומחדר לחדר דלדבריו ג"כ צריך להיות מותר" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע טובא).
3) "שבזמנינו עינינו רואות שבימות החול רגילין שפיר לטלטל מנורות דולקות ממקום למקום וגם להעביר מחדר לחדר הרבה יותר מארונות כבדים שאין רגילין כל כך לטלטלן ממקום למקום ואפי"ה מבואר שאין זה מוקצה" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע טובא, מאורי אש השלם ח"ב עמ' תרס"ח ד"ה גם).
4) "גם צ"ע דלפ"ז יהא אסור גם ביו"ט לטלטל נר ממקום למקום כי אם לצורך או"נ בלבד ולא לצורך מקומו או כדי שלא יגנב" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע דלפ"ז), מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ג אות ב', "ולא הבנתי דלפי טעמו השני, א"כ גם ביו"ט יהי' מוקצה לטלטל נר הדולק, כיון דלעולם השתמשות הנר במקומה, ואין דרך לטלטלה כנ"ל").
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ה').
5) "ותו דהקפידא של שמא יכבה שייך רק בלילה ולא כשנשאר דלוק גם ביום והוא צריך למקומו, דלפי"ז למה לא יטלטל גם בשעה שדולק בזהירות ובנחת" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע דלפ"ז).
6) "וכ"ש אם הדליק נר בשבת עבור חולה שיש בו סכנה, או ע"י עכו"ם אפילו לחולה שאין בו סכנה, שההדלקה היא ודאי על דעת לטלטל ממקום למקום" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע דלפ"ז).
7) "גם צ"ע דהרי מסתבר שכרגיל כל אדם כשהולך לישן הוא מכבה את הנר בימות החול וא"כ הרי מסתמא גם בשבת דעתו להעביר את הנר לחדר אחר" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה גם צ"ע דהרי).

4. משום נולד – חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז ד"ה ואפשר, "ואפשר לפרש בדעת הגרע"א דשלהבת חשיב מוקצה משום תוספתא כדאמר' ברכות נ"ג ע"א וכי קמברך אתוספתא וכו' והאי תוספתא חשיב נולד").
1. "אך צ"ע דלפי"ז גם ביו"ט הרי נקטינן דנולד אסור כמו"ש הרמ"א בסי' תצ"ה ס"ד, וא"כ יהא אסור להדליק נר משלהבת מפני שמשתמש בנולד דחמור יותר מטלטול דאסור גם לצורך או"נ, [וגם יהא מותר לטלטל נר הדולק ביו"ט רק לצורך או"נ] ולא מחמה לצל ושלא יגנב וכן לכל צורך שאינו ממש או"נ" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה עוד, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה עוד הוסיף שם החזו"א לומר, מאורי אש השלם ח"א עמ' קט"ז ד"ה גם).
1) "י"ל דבודאי כיון שהשלהבת מוסיף והולך, רובו לאיסור, וע"כ חשוב בסיס לדבר האסור, ובזה נכון מאד, מה שביו"ט ל"ה דבר האסור, דהרי ביו"ט רק מוליד אור מעצים ואבנים בתחילה אסור, אבל באש מאש שכבר דולק, ל"ה איסור" – מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ג אות ג').
2. "ותו הרי מותר ודאי ליקח עץ הדולק ליתן אותו תחת קדירה כדי לבשל או לאפות ולא אמרינן שמשתמש במוקצה של נולד, וע"כ דכמו שמותר להדליק ביו"ט מן האש ולא אסור משום מוליד כמו כן אין זה בגדר נולד הואיל וכך דרך שימושו תמיד, והוא הדין בנר הדולק מערב שבת שלפי הנראה לעינים לא נולד בשבת שום דבר חדש וכאילו הוא ממש אותה השלהבת שהיתה בערב שבת" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה עוד, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה עוד הוסיף שם החזו"א לומר).
3. "וגם מסתבר שהרי טעמא דנולד אסור הוא כדי שיהא הכל מוכן מערב שבת אפי' במידי דעבידי דאתי, משא"כ בהדלקה דא"א כלל להכין מבעוד יום רק באופן זה שמדליק בערב שבת והולך כל הזמן ומתילד אור מן האור" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה עוד, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה עוד הוסיף שם החזו"א לומר).

5. אינו כלי.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ') – "לדינא בעצם הא חוטי העלעקטרי התפורים בהשמיכה נחשבים מהכלי עצמה ... ומה שהנר אסור לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו כדאיתא בסימן רע"ט סעיף ב', הוא מטעם שכתב הב"י שם משום דבעודו דולק פשיטא שאסור לטלטלו בכל גוונא, והביאו הט"ז בסק"ב, והוא משום דנעשה בסיס להשלהבת כדאיתא בשבת ריש דף מ"ז בפרש"י וכן הוא בלב"ש, והוכיח הב"י זה מאבן ע"פ החבית שאוסר אפילו לצורך גופה בשבת דף קמ"ב, והוא משום דהאבן אינו כלי שאסור אפילו לצורך גופו, וכן הוא השלהבת, שנמצא שהוא בסיס לדבר האסור אפילו לצורך גופו שלכן נאסר גם הבסיס אף לצורך גופו, אבל הדבר המדליק בעלעקטרי וכן דבר הנדלק נחשב זה ודאי כלי שתשמיש שלו הוא להדליק ולהדלק, וכיון שהוא כלי הרי הוא מותר לצורך גופו ומקומו וממילא גם הבסיס שלו יהיה מותר לצורך גופו ומקומו עוד מכ"ש. ולכן ברור שאין בטלטולו איסור מוקצה ולא איסור בסיס לדבר האסור".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה ואמרתי, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה ואמרתי, עי' ס"ק ב'.ב') – "דכיון שהשלהבת הולך ומתחלף כל הזמן מעמוד ראשון לשני ומשני לשלישי וכו' והוא גם עיקר וחשוב מאד לכן רואין אותו כדבר נפרד מכולם, וכיון דמ"מ אין בו ממש ולאו בר טלטול הוא ככלים ואוכלים ושאר הדברים הניטלים בשבת לכן יש עליו שם מוקצה, ואף על גב דטעמא דגזרו חכמים איסור מוקצה הוא כדי שיהיו צרכיו מוכנים מערב שבת מ"מ גם כאן משום לא פלוג הצריכו חכמים שיהי' אור מוכן מבעוד יום בכל חדר שיצטרך להיות שם בשבת, ומה שמותר לטלטל נר הדולק ביום טוב אפילו לא לצורך אוכל נפש הוא משום דכיון שמותר לכתחילה להדליק ולעשות שלהבת וגם להדליק ממנה נר אחר לכן אין זה מוקצה".
3. אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות ב') – "דהנה בגמרא שבת מ"ז א' אמרינן הנח לנר שמן ופתילה הואיל דנעשה בסיס לדבר האסור דהיינו השלהבת, וביאור הדברים אע"פ דמועיל יחוד לעולם גם לדבר שאינו כלי כגון עצים ואבנים וכאן הוי כיחוד לעולם. מ"מ כיון שאין הפירוש יחוד דמהני למוקצה שיחוד מועיל לטלטול אלא שיחוד עושה זה ככלי, וממילא אין איסור טלטול (עיין מ"א ס"ק יח במש"כ ול"נ דאין הנידון דומה לראיה וכו') וזה לא שייך בשלהבת דמתחדש בכל פעם ואין בו ממש לא שייך לומר דנעשה כלי, אבל כיון שעיקר הוא השלהבת לענין זה הוי כיש בו ממש בהפתילה והנר נעשה להבסיס וזה היסוד של איסור טלטול הנר בשבת גם לאחר שכבה".
4. אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ז) – "ומה דשלהבת הוה מוקצה, הוא משום דהשלהבת בעצמותה אי אפשר לטלטלה דאי אפשר לתפוס את השלהבת, אלא דצ"ע הא אמרינן בברכות דף נ"ג ע"א, דשלהבת כל רגע נעשית שלהבת חדשה והישנה כבר תלף והלך לו, א"כ הרי השלהבת החדשה, מה שנעשית בסיס, זה כבר נעשה ביום השבת ולא בין השמשות, ולאו בסיס הוא, ואפי' במניח, וצ"ל דאה"נ וזהו הביאור דנעשית בין השמשות בסיס לשלהבת שכבר הלך לו ואין בו ממש ולא חזי למידי, וזהו מה דהוה מוקצה. אולם כ"ז צ"ע להסברא בתוס' דבעי לדין בסיס שיניחהו לבסיס לכל השבת, וכאן הרי כל שלהבת הולכת ולשלהבת הראשונה לא נעשית בסיס רק לרגע, וצ"ע, ונראה כיון דכונתו לבסיס לכל השבת לכל רגע לשלהבת החדשה, לא איכפת לן, ושפיר נעשית בסיס לשלהבת הראשונה בבין השמשות, וכמש"נ".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' י"ד) – "החזו"א ... אינו מובן הא עיקר היסוד דההיתר של טלטול מוקצה הוא בנוי על הדין כלי וכמשנ"ת ומה שייך על שלהבת דין כלי ולא עדיף השלהבת מהדין עצים שמבואר בכמה ראשונים שאין עליהם דין כלי ומכ"ש על השלהבת שאין בה ממש".
6. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' רמ"א) – "דמתוך שהשלהבת דולקת ושורפת ובנ"א מתרחקים ממנה [כבורח מן האש] לכן לא חשיבא ככלי המוכן לשימוש, ורק ביו"ט שמשתמשים בשלהבת עצמה לבישול ולהעביר אש אין היא מוקצה".
1) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' ק"ע) – "באגרו"מ ... ודבריו צ"ע שהרי גם דבר שאינו כלי מצינו שהותר לטלטלו כשהוכן לכך מבעו"י, וכדאיתא בשו"ע סי' ש"ח סל"ח דעפר שהוכן מבעו"י ע"י יחוד בקרן זוית מותר לטלטלו לעשות בו כל צרכיו אע"פ שאינו כלי. וטעם ההיתר מבואר בגמ' שבת נ. משום דעפר לאו בר עביד מעשה הוא, ועי' בשו"ת הרא"ש כלל כ"ב סי' ח' שכתב דה"ה לשאר דברים הנזכרים בגמ' שמותר לטלטלן בלי שיהא תורת כלי עליהם, כגון נדבך של אבנים ולבנים שנשתיירו מבנין וכו', הטעם הוא משום דלאו בר עבידי מעשה הם לשוויה עליהו תורת כלי, ומשום כך התירום בהכנה הנזכרת בהם ע"כ. וא"כ שלהבת אע"פ שאינה כלי מ"מ אינה דומה לאבן דכיון שהוכנה למאור דומה לעפר שהכינו ולמה לא יהיה מותר לטלטלה אע"פ שאינה כלי. ואפשר דסברת האגרו"מ ...".

6. לענין יו"ט.
1. עי' סי' תצ"ה סעי' ד', ועי' לעיל.

7. מראי מקומות – תפלה למשה (ח"א סי' כ"ג), ששכ"ה (פרק י"ג הע' קל"א [דפו"ח, הע' קמ"ו]), שבות יצחק (ח"א פרק י"ד אות א'), מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רע"ט הע' ו'), תורת הבסיס (סי' ב').
1. ריטב"א (ריש דף מז.) – "אמר רבא הנח לנר ושמן ופתילה הואיל ונעשו כולם בסיס לדבר האסור. פירוש לשלהבת שהוא דבר האסור ליגע בה, וכיון שאי אפשר לו זולתם והם בסיס לו נעשו כמותו כל זמן שהוא דולק".

2] [bookmark: %D7%9E%D7%A0%D7%95%D7%A8%D7%AA_%D7%97%D7]מנורת חשמל שיש בה חוט לוהט (incandescent, filament glows) - האם דין החוט כשלהבת וממילא המנורה הוא בסיס, ויש לו דינים כמו מוקצה מחמת גופו. או שדינן ככלי (של איסור), שמותר (לצורך גופו ומקומו).

1. דעת האג"מ.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות י"א, פרק י"ז הע' ט"ו, הע' י"ח) – "שאלה: אם מותר לטלטל נר אלקטרי. תשובה: מעיקר הדין מותר, אכן כיון דיש אור של נר דאסור בטלטול יש לאסור גם בנר עלקטרי כיון דאתי לאיחלופי. ושוב שאלתיו האם מותר לטלטל מנורת עלקטרי שדלקה ביה"ש אך עכשיו אינה דולקת. והשיב, דמעיקר הדין לא הו"ל מוקצה, וכן ליכא חשש דשמא יכבה, דאל"ה לא היה לנו שום צד להתיר שימוש בכלים הפועלים ע"י עלקטרי אי איכא חשש שמא יכבה, אמנם אין להתיר בטלטול, כיון דדומה לנר של אש (ומתוך דברי מר"ן שליט"א [זצ"ל] למדני שאם לא היה דלוק בשבת מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו)".
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ו) – "שאלה: אם מותר לטלטל נר אלקטרי. תשובה: מעיקר הדין מותר. אכן דיש אור של נר אסור, כיוון דאתי לאחלופי. ושוב שאילתיו אם מותר לטלטל מנורת אלקטרי שדלקה ביה"ש, אך עכשיו אינה דולקת. והשיב, דמעיקר הדין לא הו"ל מוקצה, וכן ליכא חשש דשמא יכבה, דאל"ה לא היה לנו שום צד להתיר שימוש בכלים הפועלים ע"י חשמל, אי איכא חשש שמא יכבה. אמנם אין להתיר בטילטול (כשהיא דולקת, וממילא גם כשדלקה וכבתה), כיוון דדומה לנר של אש (וכוונתו שאם לא היה דלוק בשבת מותר לטלטלו לצורך גופו ולצורך מקומו)".
3. אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ט) – "בדבר שעון עלעקטרי וכן פען שמחובר לעלעקטרי בחוט ארוך אם רשאין לטלטלו בשבת באופן שאין לחוש שינתקו ממקום חבורם להעלעקטרי, הנה שלא לצורך גופן ומקומן יש טעם גדול לאסור שהרי הכח שעושה המלאכה בהן הוא באיסור ע"י חבורן להעלעקטרי, אף שאין עצם מלאכתן ענין איסור דהוראת השעות וגלגול הפען לעשות רוח אינו איסור כיון דעכ"פ נעשו באיסור, אבל לצורך גופן ומקומן מותר משום שהם כלים דהשעון הוא כלי כמפורש בכלים פי"ב מ"ד וכן הפען הוא כלי שהרי משתמשים בהם לידע השעות ולקרר הבית וכלים שמלאכתן לאיסור מותר לטלטלן לצורך גופן ומקומן אף כשעצם המלאכה הוא ענין איסור כקורנס של זהבים ונפחים כדאיתא בסימן ש"ח סעיף ג', וכ"ש באלו שעצם מלאכתן אינו ענין איסור רק שנעשו ע"י איסור שיש להתיר לצורך גופן ומקומן. ואף להאוסרין בנר שהדליקו בו בשבת לטלטל אף לצורך גופו ומקומו בסימן רע"ט סעיף ב' לא שייך לכאן משום דכיון דהוא באופן דא"א לנתקן מעולם לא נאסרו לצורך גופן ומקומן".
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ה', י"ד משה מכתב ט' [עמ' רכ"ג]) – "אם מותר להזיז שעון שבת בשבת וכל כלי העלעקטרי כשעון ומנורה וכדומה הם מוקצה אבל כדין כלים שמלאכתן לאיסור שלצורך גופו ומקומו מותר להזיזם".
5. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג) – "ט"ו מנחם אב תמש"ה ... הנה כלי חשמל הגם שפועלים על ידי החשמל ומחוברים להחשמל ואפילו מנורת חשמל, למעשה אינם מוקצים בשבת, ומותר לטלטלם, אלא א"כ הם כלים שעושים בהם מלאכה. אבל אם פעולתם אינה מלאכת שבת אין להחשיבם כמלאכתו לאיסור מחמת שמקבלים כוחם על ידי דבר האסור כמו חשמל, דדבר שמלאכתו לאיסור פירושו דבר שעושים בו איסור, ולא דבר שנעשה ע"י איסור. ורק צריך להיזהר שלא להפרידם מחיבורן להחשמל. ואם אחד רוצה להחמיר לעצמו יותר (הגם שאני בעצמי אינני נוהג כן) הרשות בידו. אך אז יש לידע שלכל הפחות מותר לטלטל גם נר חשמל לצורך גופו ומקומו (אבל עיין לעיל סימן כ"ב סעיף ל"ו שיש לחשוש מצד מה שדומה נר חשמל לנר של אש ממש)".
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ה סוף עמ' 29) – "בכ"ג אלול שדמ"ת כתב את התשובה האחרונה בכתב יד קדשו".
6. אג"מ (דברות משה סי' ל"ח ענף ד' סוף ד"ה ואם) – "יש להתיר בטלטול".
7. אג"מ (הל' מוקצה ארטסקרול, פרק י"ב הע' ט') – "כך ראיתי בעיני שמרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל היה מטלטל נר חשמלי לצורך גופו ומקומו".
8. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות א') – "מותר לטלטל מנורת חשמל (lamp) בשבת לצורך גופו ומקומו, והוא שהיה לה חוט חשמל ארוך".
9. י"ל ששאלתי את הגר"פ באדנער שליט"א (בעמ"ח ס' טלטולי שבת) על הסתירות, ואמר לי "שהאג"מ סבר מן הדין שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו. אבל כיון דאתי לאיחלופי, יש לכתוב בספר שנדפס באנגלית שהוא אסור. והאג"מ עצמו היה מטלטל, וכן אם אני הייתי שואל את ר' משה זצ"ל את השאלה הנ"ל, היה פוסק לי שמותר אא"כ אני לא תלמיד חכם. ואמר, שכמו כן הוא כתב בספר טלטולי שבת (פ"ד הע' ל"ג), "כל טלטול צמח חי אסור", מהאג"מ. הגם שלהל' לפעמים הוא מותר, מכיון שהאג"מ אמר לו לכתוב שהכל אסור", עכת"ד של ר' באדנער שליט"א.
10. וכן שו"ר בס' הלכה שלימה (מוקצה סי' נ"ד צד ב'), "שמעתי מהגר"פ באדנער שליט"א [מח"ס טלטולי שבת הנ"ל] שהגר"מ פיינשטיין ז"ל בעצמו היה מטלטל נר חשמלי בשבת, וכל כונתו שאין להורות כן להמון העם דאתי לאחלופי בנר רגיל".
11. ואג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ר"א) – "מעצם הדין מותר. אך זה יהיה נראה משונה לאנשים שלא יודעים הלומדות".
12. וכן עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ק"ג) – "ואמר רבינו שהנר (המנורה) החשמלי מותר להזיז ... טלטלתי אותו הרבה פעמים לפני רבינו, כשרציתי לשימו במקום אחר, כדי שלא יפול אורו על רבינו, ולא סירב רבינו. רק פעם אמר שדואג שלא יחשבו האחיות (nurses) שזה הוכחה שמותר לנו לעשות כל מיני מלאכות, ולא יבינו החילוק ...".
13. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ט) – "מנורה חשמלי, ואמר רבינו דמאחר שהתחילו מערב שבת, איזה 'מלאכתו לאיסור' יש בהם. ואינם מוקצה, ורק יצטרך להזהר שלא יכבם. אבל אם חשש זה אין, כגון שהחוט ארוך, מסתבר שמותרים בסתם טלטול, ולא רק לצורך גופו ומקומו".

2. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה ואמרתי, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה ולפי"ז), הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול פרק י"ב הע' ט') – "דבאותן מנורות חשמל שאפשר להעלותן ולהורידן ולהזיז אותן ממקום למקום, או פנס חשמלי שהשאיר אותו דלוק מערב שבת והוא עומד לטלטל ממקום למקום, יתכן שמותר לטלטל גם בשבת כיון שהחוט הלוהט שבתוך הנורות שמלבין ומפיץ אור אין בו שום שלהבת, והוא גם קבוע תמיד ואינו מתחלף כלל, ולכן אפשר דיש לנו לראותו ככלי חשוב שראוי לטלטול ומאיר את העיניים".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה עתה, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה עתה) – "דעכ"פ נראה דאותן מנורות חשמל שאפשר לטלטלן ממקום למקום שהזכרנו בתחלת דברינו, או תנור חימום חשמלי שמעבירים אותו ממקום למקום, יתכן שמותר לטלטל אותם גם בשבת".
3. ששכ"ה (פרק י"ג הע' ק"ג [דפו"ח, הע' קי"ד]), הו"ד בטלטולי שבת (פרק י"ז הע' ט"ו) – "ואף שהטלטול הוא כעין לצורך גו"מ דשרי בכלי שמלאכתו לאיסור, מ"מ אם בביה"ש האור היה דלוק, אמרינן מיגו דאיתקצאי".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק י"ג) – "מיהו תנור חימום שיש בתוכו חוטים שמאדימים, חשיב כאש ואסור להזיזו כלל".
1) מאור השבת (ח"ד עמ' ק"מ ד"ה ובשולחן) – "ויש להוסיף ע"ז מה שכתב לי הגרש"ז זצ"ל שמה שאמר 'אסור' אין כוונתו 'איסור' אלא רק 'לא כדאי'.
5. י"ל, שכ' בהקדמה לשו"ת מנחת שלמה (בתוכן עניינים סי' י"ד) ש"הדברים נכתבו רק לעורר את המעיינים ולא למעשה". הו"ד בפסקי תשובות (סי' ש"ח הע' י"ח, דפו"ח סי' רע"ט הע' ג'), שולחן שלמה (סי' רע"ט הע' על ס"ק ד'), ועוד.
1) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו' אות ד') – "ראיתי בספר מאורי אש ... מובן שזה חידוש גדול ואין להשתמש בו בשום אופן למעשה לגבי מנורות חשמל העשויות למאור, כאשר מחבר הספר בעצמו מעיר שם על כך שכתב הדברים רק בדרך פלפול של הלכה ולא למעשה".
6. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש עמ' ס"ג, עמ' ס"ט, השלם ח"א עמ' קי"ג, שולחן שלמה סי' שי"ב סוף ס"ק ב'.ב', [עי' הע' שם, וצ"ע עליו]) – "אמנם זאת למודעה כי כל זה שכתבתי רק בדרך פלפול של הלכה ולא למעשה כי אף אם אפילו אמת הוא שהוא מותר מ"מ מיחזי כעובדין דחול גמור ואיכא למיחש לתקלה שיחשבו ההמון כי היתר הטלטול הוא מחמת שאין זה אש גמור ויבואו להדליק ולכבות גם בשבת, ואף כי אין לנו להוסיף גזירות על חז"ל מ"מ הנח להם ישראל שנהגו בו איסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם ח"א עמ' קי"ד אות י"ט, ח"ב עמ' תרס"ו הע' ב') – "והנה דבר חדש זה שהעליתי להתיר את טלטול המנורה אף בשבת לצורך גופה ומקומה, יראתי להדפיסו עד שהראיתי תחילה לגדולים ומפורסמים, וגם פלפלתי הרבה בזה עם לומדים מופלגים וכולם הודו לי בזה, ורק מפני שאמרו לי שהוא חידוש גדול, לכן כתבתי שחלילה להקל בזה למעשה".
3) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם ח"א עמ' קי"ד אות י"ט, ח"ב עמ' תרס"ו סוף הע' ב') – "שלכאורה היה מקום להתיר, אך למעשה מאש מתרחקים ולא מטלטלים".
4) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פ"ו הע' מ"ח, סי' י"א ד"ה אכן) – "ושמעתי מעד נאמן שאמר לו הגרשז"א שלענין מעשה אינו מתיר זה".
5) מאור השבת (ח"א עמ' תצ"א, ח"ד עמ' ק"מ ד"ה וכתבתי, מאורי אש השלם ח"ב עמ' תרע"א הע' ג') – "לשון הפסק ששמעתי: אסור להזיז בשבת תנור חימום אפילו חשמלי ממקומו אף שמזיזו ברגליו. וצריך עיון דבמנחת שלמה סימן י"ד דן להקל אף בידים. (תשובה) נכון, רק לא כדאי מפני שיש מהרואים שיטעו דחשמל זה לא אש".

3. דעת החזו"א.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה עתה, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה עתה) – "וזה אינו דוקא לדידן אלא כן הוא גם להחזו"א כיון דלית בהו חשש כבוי וגם אין להם קביעת מקום וגם החוטים האדומים שבתוך התנור או החוט הלוהט שבמנורה הוא קבוע כל הזמן בלי שום תוספת מרגע לרגע, אך מנורות שהודלקו בשבת ויו"ט ע"י השעון יתכן שלדעת החזו"א ה"ז חשיב נולד מפני שנהפך באמצע השבת מחוט צונן לאש, משא"כ לדידן אפשר דאין זה נולד".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ג אות ג') – "והנה הא דנולד, שייך גם באור אלקטרי ... וא"כ י"ל דמה"ט שייך לאסור הטלטול בשבת, כמו בנר של שעוה, ומטעם בסיס כנ"ל".
2) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו' אות ד') - לשונו מובא לקמן.
עי' ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ד' אות כ') – "גם בנכבה החשמל בשבת ויו"ט ונדלק אח"כ מאליו, ליכא בזה ג"כ חסרון הכנה ונולד, מכיון שזה שנדלק אח"כ שוב הוא ג"כ פועל יוצא עקב הכנתו הקודמת בחול בכוונו השעון הבאטומטי שיכין הדרך לזרם החשמלי שיוכל לעבור ולהדליק ואלמלא כן לא היה היכולת שיודלק".

4. מחמיר: יש לו דין כמו אש.
1. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ט' ערך לעקטער לאמפ) – "הנה כעת נתפשט כבר אור הלעקטער כמעט בכל בית ונ"ל דלענין מוקצה נדון גם זה כדין הנרות שהיו מקדמת דנא של שמן או של נאפט וכיוצ"ב שאם הי' דולק בו הלעקטער ביה"ש בוודאי איתקצאי לכולא יומא כדלקמן בערך נר אלא אפי' אם לא הי' דולק ג"כ הוי מוקצה כיון שמיוחד עכ"פ לאיסור ונ"ל שגם המפתח הקבוע בכותל ששם פותחין וסוגרין את הלעקטער ג"כ מוקצה היא וע"כ אפי' בשעה שאין הצענטראל פתוח והיא רוצה שלא ידלק הלעקטער בביתו כשיפתחו כח הלעקטער בהפאבריק אסור לסגור בעדו ע"י המפתח הקבוע בכותל דנהי שאין מטלטל המפתח ממקום למקום מ"מ הרי כבר נתבאר לעיל בסי' צ"ז ס"ב שגם מקצת הכלי שהיא מוקצה ג"כ אסור לנדנד וזה פשוט וכמדומה שנכשלים בזה הרבה ב"א (כן נ"ל פשוט)".
2. חלקת יעקב (ח"א סי' מ', ח"ב סי' מ"א אות ג', או"ח סי' קי"ז, סי' קי"ט אות ג') – "בגחלת של מתכת היא בסוג הבערה וכלשון הגמ' שבת מ"ב מכבין גחלת של מתכת,,, וא"כ בני"ד ידוע דכח החימום בא מזרם העלקטרי המשפיע כח להחוטין שבכר כמו בפנס המאיר, רק בפנס הפעולה ליתן אור ובכאן הפעולה להחום, וא"כ באופן שהחוט שבכר נתחמם עד מדרגת גחלת ואסור החוט משום מוקצה כמו נר הדולק, וא"כ ממילא כל הכר נעשה בסיס לדבר איסור".
3. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' כ"ו) – "שעון עלעקטרי שיש בה בפנים מנורה אסורה לטלטלה לצגו"מ".
4. מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ג אות ג', סי' קל"ח אות ב') - לשונו מובא לעיל.
5. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו' אות ד', אא"כ הוא מכשיר שמיעה) – "והעיקר צריכים לומר כדברי החזו"א הנ"ל דאסור מפני דלעולם השתמשות הנר הוא במקומה ואין דרך לטלטלה, ולכן שפיר יש לאסור משום כך משום איסור מוקצה גם מנורות חשמל העשויות להאיר".
6. אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות ב', חי"ג סי' י"ד אות ד') – "להזיז מנורת לילה קבועה בקיר ע"מ שתאיר לכוון אחר אסור דטלטול במקצת שמה טלטול אפי' כשמחובר".
7. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' נ"ג).
8. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ג) – "אסור לטלטל נר דולק בשבת וכן פנס כיס. (ואפי' לאחר שכבו משום שכיון שהוקצו בין השמשות הוקצו לכל היום)".
9. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קע"ד אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קל"ו, סעי' ע"ב, סעי' ע"ח, עי' סעי' ע"ד, מאור השבת ח"ד עמ' ק"י ד"ה ויש, עמ' קל"ט ד"ה הנה) – "דמאחר שלא נתבאר די טעם איסור טלטול שלהבת, לכן כל מכשיר חשמלי שיש בו חוט לוהט כאן מנורת חשמל או תנור חימום או פלטה חשמלית, וכן קומקום חשמלי, י"ל דהם בכלל מוקצה דשלהבת [בשעה שהם דולקים או בשדלקו בין השמשות] ואסורים בטלטול אפי' לצורך גו"מ".
הגריש"א זצ"ל (פרק ב' הע' ס"ט) – "כשהראיתי לו פנס ושאלתיו הרי אין מייחדים לו מקום ואמר שאעפ"י כן הוא מוקצה כי אי אפשר לחלק בכך וזה מטעם לא פלוג".
1) תפלה למשה (ח"א סי' כ"ג) – "הגר"ש אלישיב ... לא פלוג רבנן בין נר לשאר דברים המאירים ע"ש. ואין דבריו מוכרחים כלל".
הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ו) – "אסור להזיז בשבת תנור חשמל, ומאוורר מותר לטלטל. (אך לא כדאי לטלטל מאוורר בשבת)".
10. יביע אומר (ח"א או"ח סי' ט"ז אות ד') – "וכ"ש שאין לגזור שלא להשתמש במנורת חשמל ... שאין בזה אלא טלטול מוקצה שאינו אלא מדרבנן".
11. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ה', הע' ה', חי"ט עמ' נ"ב אות ה', הע' ה') – "תנור חימום חשמלי הוא מוקצה. ואסור לטלטלו, [ובשעת הצורך יטלטלנו ברגלו] (כיון שגוף החימום לוהט כאש והוה התנור בסיס לשלהבת כמו נר שהוא מוקצה שהוא בסיס לשלהבת)".
שבט הלוי (מ"ב למעשה הע' כ"ח אות ד') – "תנור חימום חשמלי, הפועל באמצעות גופי חימום לוהטים, נחשב כמוקצה מחמת גופו, ואסור לטלטלו בשבת אף לצורך גופו או מקומו. כיון שגופי החימום הינם כאש, נעשה התנור בסיס לאש".
שבט הלוי (חי"א סי' ע"ג) – "ובענין בסיס לדבר האסור בתנורי האלקטרי כפי הצורה אשר אני מכיר לענ"ד פשוט דאיכא דין בסיס, דאותו גלגל הקבוע בתנור שעליו החוטים החוזרים (הספיראלע) הם האיסור שיש עליהם איסור הבערה מה"ת, ומש"כ כב' נכדי שיחי' לספק בזה לדידי אין ספק כלל, ואותו ברזל או ברזלים קבועים על כלי שזה עיקר התנור, ואין הבדל אם נראה ככלי א' או ב' דברים ממש, דמיסוד הלכה זו אין נפ"מ בזה, נמצא דאותם תנורים כשהם מודלקים יש איסור חמור של בסיס מוקצה גמור, וכשהם מכובים דין כלי שמלאכתו לאיסור עליהם".
12. ששכ"ה (דפו"ח פרק י"ג סעי' מ', דפו"ח פרק כ' סעי' ט"ו*) – "אבל אין לטלטל מפזר-חום או תנור חשמלי כי דינם כאש ממש".
13. חוט שני (ח"ג פרק מ"ב ס"ק א' אות ג', סוף עמ' ס') – "מכשירים חשמליים שיש בהם גופי חימום שלוהטים ע"י זרם החשמל כגון תנורי חימום שפועלים באופן הנ"ל, דינו כדין שלהבת דמפורש בגמ' דהוי מוקצה, וממילא הכלי הוא בסיס לשלהבת או לזרם החשמל. וה"ה פנס חשמלי כיון שיש במנורה חוט לוהט".
14. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' רמ"ג) – "דגם בנורת חשמל כיון שעיקרה הוא החוט המתלהט, ובו לא ניתן לנגוע כלל, לכן הוי מוקצה, אף שהכל מכוסה ומתוכנן בצורה שקל לטלטל ולהשתמש בו, דהכל הוי בסיס לדבר האסור, וגם בנר הוי מוקצה אף אם השלהבת סגורה בכלי ונוחה לשימוש, דמ"מ העיקר הוא השלהבת עצמה ולא שייך להגדירה ככלי אלא ע"י היותה בסיס לשלהבת שבתוכה, ואדרבא אמרינן דהבסיס עצמו נהפך למוקצה. ועוד הוסיף דאין נ"מ בזה בין חוט מתאדם כאש לחוט שאינו מתאדם, דהכל נחשב לענין נידון דמוקצה כשלהבת".
15. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קפ"א) – "אין לטלטל בשבת נורת חשמל שיש בתוכה חוט המתלהט כאש".
16. הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ד עמ' קנ"ג, ליל שבת פר' בראשית תשע"א) – "א. קיימא לן ששלהבת דינה כמוקצה ואסור לטלטלה כדין מוקצה מחמת גופו, ולכן גם הנר והפתילה אסורים בטלטול כיון שהם בסיס לשלהבת שהיא מוקצה. ב. בכל מכשיר חשמלי שיש בתוכו גוף חימום לוהט אנו דנים את גוף החימום כדין שלהבת, וממילא יש לדון בכל מכשיר שמותקן בתוכו גוף חימום שיהיה אסור לטלטלו אף לצורך גו"מ כיון שהוא בסיס לשלהבת היינו לגוף חימום הלוהט. ולכן אין לטלטל פלטת שבת אף לצורך גופה ומקומה. וכן אין לטלטל תנור חימום שיש בו גופי חימום לוהטים".
17. פסקי תשובות (עי' סי' ש"ח אות ד', דפו"ח סי' רע"ט אות א') – "אמנם למעשה רבים מפוסקי זמננו כתבו לאסור בהחלט לטלטל המנורות החשמליים והתנורים ושאר מכשירים חשמליים אשר יש בהם חוט להט (גחלת), אפילו מיועדים לטלטול, כי יש לחשוש שגם להט חשמלי זה הרי הוא בכלל איסור מוקצה, כשלהבת של אש, ואין להתיר טלטולם אלא בשינוי (כלאחר יד, בגופו, ברגליו וכדו')".

5. מיקל [ואולי כלי שמלאכתו לאיסור, שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו].
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם מותר לטלטל מנורה חשמלית דלוקה לצורך גופו או מקומו. דראית כתוב בשם ר' משה פיינשטיין שיש להחמיר דאתי לאחלופי בנר גמור. תשובה: כתוב בגמ' שנר דלוק אסור משום שנעשה בסיס לדבר האסור, ומפרש רש"י לשלהבת. ובאמת קשה למה שלהבת היא מוקצה, הרי ראויה להשתמש בה לצורך אורה. ובחזו"א כתוב שני ביאורים, וכמדומה לי ששניהם אינם שייכים למנורה חשמלית. ולכן אין איסור מוקצה מעיקר הדין וליכא למימר שחז"ל גזרו על מנורה שלנו. ויתכן שר' משה לשיטתו שס"ל שכל דבר שאם היה מצוי בזמן חז"ל היו גוזרים עליו, הוי כגזור מאליו".
2. מנחת אשר (שבת סי' נ', מכתב לענין טלטול קומקום או מנורה בשבת) – "ולענ"ד כלים אלה מותר לטלטלם מעיקר הדין אף שלא לצורך גופם ומקומם, דכבר כתבתי במנח"א (שו"ת ח"א סימן ל"ג) דכלים חשמליים שאין עושים עמהם מלאכת איסור הוי ככלי שמלאכתו להיתר אף שהדלקתם באיסור, וכן דעת האגרות משה או"ח ח"ג סימן נ' לגבי שמיכה חשמלית. אך כיון ששאלה זו שנויה במחלוקת בין גדולי הזמן ואין כל ראיה ברורה מדברי הש"ס והפוסקים יש להחמיר בה אם לא בשעת הדחק, אך מ"מ מותר לטלטלן לצורך גופו ומקומו ככל כלי שמלאכתו לאיסור. אך לגבי השאלה אם הוי בסיס נראה ברור ופשוט דאין כלים אלה בסיס לדבר האסור מחדא ותרי טעמי ... וכיון שכן נלענ"ד דהחוט הלוהט שבמנורה, וגוף החימום שבמיחם כיון שהם חלק מכלי גמור ולא כשלהבת שעומדת בפני עצמה, ומשו"ה אין הם מוקצה וממילא אין כאן בסיס כלל, דכלי גמור יש כאן. אלא שיש מקום לפלפל ולדון אם הוי מלאכתו להיתר או מלאכתו לאיסור כנ"ל, אך פשוט לענ"ד דאין חלקי כלים אלה מוקצה כמו שלהבת ואין בהם דין בסיס לדבר איסור".

6. שאר ענינים.
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' רמ"ה) – "הורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] [מובא בספר מאור השבת ח"ד סי' י"ד הערה סד* (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ע"ב)] דמותר לטלטלו כלאחר יד. [וראה להלן סעיף רנ"ד שאם בימות החול רגילים לטלטל את התנור ע"י דחיפה ברגל אין זה נחשב טלטול כלאח"י]. ואף לפי מה שיובא להלן סעיף רנ"ג שהחזו"א חלק על היתר טלטול בגופו, י"ל דהכא יש להקל טפי כיון שעיקר דין המוקצה בגופי חימום אינו ברור כ"כ".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תרע"ח אות א'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' רמ"ה, הע' רמ"ז), טלטולי שבת (עמ' רי"ג) – "ואף בשעה שגופי החימום כבויים כגון שנכבו ע"י שעון שבת או שהטרמוסטאט כיבה אותם מ"מ התנור מוקצה משום שבזמן בה"ש היו גופי החימום דולקים ואמרינן דמיגו דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא [ואין לומר דלא הוי מוקצה משום דגומרו ביד אדם, והטעם מבואר לקמן הערה תקס"ב]. אמנם אם יתקין שעון שבת באופן שבזמן ביה"ש לא ידלקו גופי החימום לא יהיה בזה דין מיגו דאתקצאי לבה"ש, וא"כ יוכל לטלטל את התנור בשעה שאין גופי החימום דולקים [אמנם אין לטלטלו אלא לצורך גופו ומקומו, דהתנור חשיב כלי שמלאכתו לאיסור כמבואר לעיל סעיף ה']".

7. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד פרק י"ד הע' ס"ד*), הלכה שלימה (מוקצה סי' נ"ד), עומק הפשט (גליון רצ"ד).
1. ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' ש"ח סעי' י"ח, הע' כ"ח [עמ' תכ"ח]) – "ומלבד זאת יש לומר דלא חשיב כבסיס לדבר האסור משום שגופי החימום אינם גלויים, ודמי לסדין חשמלי הנ"ל. ולא דמי למנורת חשמל שהאש שבמנורה גלויה לעין, וניכר שהבית מנורה הוי בסיס לדבר האסור ...".

3] [bookmark: %D7%9B%D7%9C%D7%99_%D7%97%D7%A9%D7%9E%D7]כלי חשמל בלי חוט לוהט: בזמן שפועל - כמו מאוורר (fan) וכדו'.
1. מחמת גופו [שלהבת], אם מחובר ע"י חוט.
1. חוט שני (ח"ג פרק מ"ב ס"ק א' אות ג' ד"ה ועדיין [עמ' ס"א], סוף עמ' קע"ח) – "יש לדון במוצרי חשמל הנ"ל וכגון מאוורר דיהא דינו כמוקצה מחמת גופו ויהיה אסור לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו, דאפשר שזרם החשמל שבו דמי לשלהבת, ולפי"ז כל הכלי חשמל יהיה בסיס לזרם החשמל שבו כמו שהנר בסיס לשלהבת. ואמנם עצם דין שלהבת דמבואר בגמ' דהוי מוקצה צ"ב מהו גדרו, ולא נתבאר ברבותינו הראשונים גדר בזה, ועיין בחזו"א שהובא לעיל, ואפשר כח החשמל שמגיע מן החוץ למכשיר הוא ע"י חיבור של חוט החשמל שמגביל את הטלטול של המכשיר, דמי לדין שלהבת, על כן למעשה יש לחוש שלא לטלטל כלי חשמל אלו בשבת אף לצורך גופו או מקומו. אבל כלי חשמל כגון שעון שמופעל ע"י בטריה שבתוכו, נראה דמותר לטלטלו בשבת".
2. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' נ"ב).

2. כלי שמלאכתו להיתר: מותר לטלטל מחמה לצל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ג', הע' ל"ב, עי' הע' נ', ששכ"ה דפו"ח פרק י"ג הע' קל"ד, מנחת שלמה ח"א סוף סי' ט' ד"ה נראה, מאורי אש השלם עמ' תקפ"ט, עמ' תרפ"ב) – "ולא הבנתי למה הם אסורים, הרי זה עומד לטלטול במקצת".
2. הגר"ע אויערבך שליט"א (קונ' מצות השבת פרק ג' אות ה').

3. כלי שמלאכתו לאיסור: אסור לטלטל מחמה לצל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"ב, סעי' קמ"ד, שלמי יהודה פרק ב' הע' ל', הע' מ"ט. אמנם עי' הגר"ש פעלדר שליט"א) - לשונו מובא לקמן.
2. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ט, הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ד, עי' יחוה דעת ח"ה סי' כ"ח).
3. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ'], פרק כ' דפו"ח סעי' ט"ו*) – "אך מותר לטלטל ואף לשנות את כיוון המאוורר או הרדיאטור לכיוונים הנוחים למשתמש, בין אם צריך זאת לצורך גופו של האדם כגון לכוון את הרוח לכיוונו, או שצריך למקומו של המכשיר".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ט על ס"ק א') – "מכשירים חשמליים הפועלים בשבת או עומדים לפעל על ידי שעון שבת, אם אין בהם חוט לוהט (כגון מאורר), אינם בסיס לדבר האסור, וממילא מותר לטלטלם בשבת בלי לנתקם מן השקע. ובשש"כ (פי"ג סע' ל"ה) כתב שההתר הוא רק לצורך גופו או מקומו".
5. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי עמ' ע"א) – "כלי מלאכתו לאיסור".
6. שלחן הלוי (פרק ז' אות ד') – "כיון שהוא יכול לפעול רק ע"י החשמל".
7. טלטולי שבת (עמ' נ"ב, ריש עמ' רי"ד).
8. מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ח) – "טלטולו כשהוא פועל: דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
9. לוח המוקצה (ערך מאוורר - דלוק).
10. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ה') – "כלי שהפעלתו כרוכה בעשיית מלאכה אסורה יש שדנו לומר שהוא בכלל כלי שמלאכתו לאיסור אף שלאחר שהופעל אין נעשית בו מלאכה האסורה, ולכן מאוורר הפועל בשבת נחשב כלי שמלאכתו לאיסור משום שהפעלתו כרוכה בעשיית מלאכה. ומותר לטלטל את המאוורר כדי שינשב לכיוון שהוא מעוניין בו, שהרי זה טלטול לצורך גופו".

4. כלי שמלאכתו לאיסור, ואולי הוא כלי שמלאכתו להיתר.
1. חלקת יעקב (ח"ב סי' מ"א אות ג', סי' קי"ט אות ג') – "רק בנר הדולק יש בי' משום בסיס לדבר איסור, וגם בנר שהדליקו בו בשבת לאחר שכבה, ב' דעות בשו"ע רע"ט אבל בני"ד לא הי' דולק כלל בשבת. ואף כשאיתרמי לפעמים לאיזו סיבה, שהי' נערך וניסדר גם בשבת ועשה פעולתו בכח החשמל, לאחר ששבת ונפסק לעשות פעולתו ג"כ מותר, ולא הוי כנר שהדליקו בו בשבת, דבשם כיון שבשעת הדלקה הוי בסיס לדבר איסור, וכיון דאיתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולא יומא, אבל בני"ד אף בשעת הפעולה לית בשם שום אש או הבערה".
2. אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ט) – "שלא לצורך גופן ומקומן יש טעם גדול לאסור שהרי הכח שעושה המלאכה בהן הוא באיסור ע"י חבורן להעלעקטרי, אף שאין עצם מלאכתן ענין איסור דהוראת השעות וגלגול הפען לעשות רוח אינו איסור כיון דעכ"פ נעשו באיסור, אבל לצורך גופן ומקומן מותר משום שהם כלים דהשעון הוא כלי כמפורש בכלים פי"ב מ"ד וכן הפען הוא כלי שהרי משתמשים בהם לידע השעות ולקרר הבית וכלים שמלאכתן לאיסור מותר לטלטלן לצורך גופן ומקומן אף כשעצם המלאכה הוא ענין איסור כקורנס של זהבים ונפחים כדאיתא בסימן ש"ח סעיף ג', וכ"ש באלו שעצם מלאכתן אינו ענין איסור רק שנעשו ע"י איסור שיש להתיר לצורך גופן ומקומן".
אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ') – "אבל הדבר המדליק בעלעקטרי וכן דבר הנדלק נחשב זה ודאי כלי שתשמיש שלו הוא להדליק ולהדלק, וכיון שהוא כלי הרי הוא מותר לצורך גופו ומקומו".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ה', י"ד משה מכתב ט' [עמ' רכ"ג]) – "אם מותר להזיז שעון שבת בשבת וכל כלי העלעקטרי כשעון ומנורה וכדומה הם מוקצה אבל כדין כלים שמלאכתן לאיסור שלצורך גופו ומקומו מותר להזיזם".
אג"מ (ח"ה סי' כ"ב אות כ"ב) – "שאלה: מאוורר (וענטילאטור) שפועל לכוון אחד בחדר ומנשבת הרוח עליו, האם מותר לסלקו לצד אחר כדי שלא ינשב עליו, אם הו"ל בגדר טילטול דצורך גופו ומקומו. תשובה: מותר לטלטל דחשיב כדין לצורך גופו".
אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג, מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ד, ח"ג או"ח אות קנ"ט) – "ט"ו מנחם אב תמש"ה ... הנה כלי חשמל הגם שפועלים על ידי החשמל ומחוברים להחשמל ואפילו מנורת חשמל, למעשה אינם מוקצים בשבת, ומותר לטלטלם, אלא א"כ הם כלים שעושים בהם מלאכה. אבל אם פעולתם אינה מלאכת שבת אין להחשיבם כמלאכתו לאיסור מחמת שמקבלים כוחם על ידי דבר האסור כמו חשמל, דדבר שמלאכתו לאיסור פירושו דבר שעושים בו איסור, ולא דבר שנעשה ע"י איסור. ורק צריך להיזהר שלא להפרידם מחיבורן להחשמל. ואם אחד רוצה להחמיר לעצמו יותר (הגם שאני בעצמי אינני נוהג כן) הרשות בידו. אך אז יש לידע שלכל הפחות מותר לטלטל גם נר חשמל לצורך גופו ומקומו".
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ה עמ' 29) – "בכ"ג אלול שדמ"ת כתב את התשובה האחרונה בכתב יד קדשו".
3. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו' אות ד') – "אבל בכל אופן שהוא בכגון מכונת חרשים דעשויה לכתחילה לשם טלטול בזמן פעולת הסוללה שפיר יש מקום לומר דאין בה איסור מוקצה ולא דין דנעשה בסיס לשלהבת אשר אסור בכגון זה הטלטול גם לצורך גופו ומקומו (עיין או"ח סי' רע"ט סעי' ב' וברמ"א בסי' ש"ח סעי' ג) וכנ"ל. מה שכן יש לתת לזה מיהת הוא דין כלי שמלאכתו לאיסור מכיון שהפעלת הכלי הוא ע"י הפעלת הסוללה שזה אסור בשבת. אבל בזה הרי הלכה פסוקה היא באו"ח סי' ש"ח סעי' ג' דכלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו בין לצורך גופו ובין לצורך מקומו, והרי אין לך צורך גופו יותר מזה מטלטול המכונת חרשים לצורך הפעלת חוש שמיעתו של החרש [עדיין יש עוד לדון בדין זה אם לתת לכלי כזה דין כלי שמלאכתו לאיסור, אך אין אנו צריכים לכך בזה היות ובל"ז יש להתיר וכנ"ל]".
4. אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות ב') – "הי' אפשר להתיר טלטול ממש (וכן נראה מהגמ' שהי' אפשר להתיר לגמרי) אבל הואיל וגדולים וטובים ממני לא מתירים רק לצורך גו"מ גם אני איני מתיר".
5. שבט הלוי (ח"ח סי' קס"ז אות ה') – "אם יש איסור לטלטל מאורר בשבת בזמן פעולתו ואם יש חילוק אם הוא פועל או לא אם אינו פועל בודאי מותר לצורך גופו ומקומו, ואם הוא פועל יש צדדים ג"כ להתיר וע"כ מי שמטלטלו עכ"פ ברגל אין מזניחים אותו, וכאשר בארתי לעיל סי' נ' דטלטול ע"י רגל קיל יותר כהסכמת המשנה ברורה ודלא כמרן החזון איש".
שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ז', חי"ט עמ' נ"ב אות ז') – "מאורר - בזמן שאינו פועל מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, כדין כלי שמלאכתו לאיסור. וגם כשפועל יש צדדים להתיר, ומ"מ למעשה כשנצרך לטלטלו עדיף שיטלטלנו ברגלו".
שבט הלוי (מ"ב למעשה הע' כ"ח אות ג') – "יש להתייחס למאוורר וכיוצא בזה, ככלי שמלאכתו לאיסור".
6. מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה) – "נראה דמאוורר חשמלי אינו כלל כלי שמלאכתו לאיסור אלא הוי כלי שמלאכתו להיתר, דאין עושים בו מלאכת איסור וכל תשמישו לעשות רוח ואין איסור בעשיית הרוח ולא בהנאה ממנו, ובכל כלי שמלאכתו לאיסור שמצינו בש"ס ובהלכה מיירי בכלים שעושים על ידם איסור כגון קורנס ומסר וכדו' משא"כ מאוורר שעושים איסור בהדלקתו ובהפעלתו אבל מלאכתו להיתר. ואף אם נרצה להחמיר דגם הפעלתו כמלאכתו היא ומשום שמפעילים אותו באיסור הוי מלאכתו לאיסור, נראה דמ"מ הוי ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר משום עיקר שימושו שהוא היתר ובפרט שמעשים בכל יום שמזיזים אותו תדיר ממקום למקום ואין מיחדים לו מקום כלל, וגם מסובבים אותו מצד אל צד. ומשו"כ נלענ"ד דלכל היותר הוי ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר דמותר לטלטלו אף מחמה לצל, אך מכיון שידעתי דרבים מפוסקי הדור ובכללם גדולי הגדולים נקטו דהוא כשמל"א בטלה דעתי".
7. שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ט') – "יש אומרים שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, וי"א שאינו מוקצה".
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש פרק י"ב, עי' הע' א').
9. פסקי תשובות (סי' ש"ח אות ד', דפו"ח סי' רע"ט אות א') – "נחלקו הדיעות אם דינם ככלי שמלאכתו להיתר, או כיון שעבודתם ע"י זרם חשמלי דינם ככלי שמלאכתו לאיסור ומותרים בטלטול רק לצורך גופם ומקומם, וכשאינם מחוברים לזרם לדברי הכל דינם ככלי שמלאכתו לאיסור".

5. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ח), איש מצליח (מ"ב עם הג' איש מצליח, מבוא להל' שבת עמ' כ"ד ד"ה ולענין).
1. להורות נתן (ח"י סי' ל"ו) – "פליגו בזה ראשונים".

6. בזמן שאינו פועל - גבי מאוורר, וכדו'.
1. כלי שמלאכתו לאיסור [לפעמים, י"א שאין בו שימושי היתר כלל].
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ו, טלטולי שבת אות י"א) – "וכוונתו שאם לא היה דלוק בשבת מותר לטלטלו לצורך גופו ולצורך מקומו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט', שולחן שלמה על ס"ק ט'.ב', עי' שלמי יהודה פרק ב' הע' ד', מנחת שלמה ח"א סוף סי' ט' ד"ה נראה, מאורי אש השלם ריש עמ' תרפ"ג) – "שהמאוורר אינו פועל שאסור לטלטלו כלל כיון דאין לו שום שימוש".
הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תרפ"ג הע' י"ג, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קכ"ב) – "נכון, ואולי דינו כמו דבר שאינו ראוי לכלום בשבת".
3) אז נדברו (ח"ד סי' מ', שלמי יהודה פרק ב' הע' ד').
4) שבט הלוי (לשונו מובא לעיל).
5) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "מנורת-לילה ... בכלל כלי שמלאכתו לאיסור".
6) טלטולי שבת (עמ' רי"ג).
7) שבות יצחק (ח"א פרק י"ד אות א' ס"ק ד') – "כלי שמלאכתו לאיסור".
8) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קכ"ג).
9) לוח המוקצה (הע' לערך מכשירי חשמל שונים, ערך מאוורר - כבוי, הע' שם, ערך מיקסר, ערך קומקום חשמלי - בלא מים, ועוד) – "אע"פ ששייך לתלות עליו כובע וכיו"ב מסתבר שהוא שימוש דחוק".
10) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ה') – "מאוורר שאיננו פועל בשבת דינו ככלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימושי היתר שיבואר דינו להלן סעיף ו'. ואם המאוורר מחובר לשעון שבת ועתיד לפעול בשבת דינו ככלי שמלאכתו לאיסור שיש בו שימושי היתר, ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו. וכן הדין בתנור חשמל שאינו פועל".
1) צ"ע בהמציאות, למה י"א שהוי אין השתמשות של היתר. הא הוי יכול להשתמש במאוורר, כדי להשאיר הדלת פתוח. וגם יכול לתלות דברים עליו.
2) רק גבי מאוורר (fan) י"א שהוי אין השתמשות של היתר. אבל שאר כלים, תלוי במציאות. למשל, קומקום (electric kettle) לכו"ע אינו נכלל בהכלל של קטגוריה ב' של כלי שמלאכתו לאיסור, שיכול להשתמש בלי חשמל. וכן מכונת כביסה (washing machine), שהרבה בני אדם שמים בגדים שם בשביל אוצר וכדו'. אבל רדיאטור (radiator) י"ל שהוא קטגוריה ב' של כלי שמלאכתו לאיסור.
2. מחמת גופו [שבר כלי].
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ד', הע' ע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ו, אות קמ"ד) – "כי זה שבר כלי".
2) שלמי יהודה (ריש פרק ב' אות ג', סעי' ד', סעי' ו', סעי' ט', סעי' י"א, סעי' י"ז).
3) הגר"ש פלדער שליט"א.
1) צ"ב. כיון שרק יכול להיות שבר כלי, שראוי למעין מלאכה, ואין דרכו לזרוק, אינו מוקצה בשבת. (ממילא המאוורר לא יהיה מוקצה. משא"כ שעון שאינו פועל, אא"כ הוא יכול להשתמש בו כמו תכשיט). ואולי משום שמא יתקע. וצ"ע.
2) מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קכ"ב ד"ה אך).

7. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' קע"ג), שו"ת ויאמר אברהם (ח"ב או"ח סי' ח', ח"ג או"ח סי' ז'), פסקי תשובות (סוף אות ד').
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח אייר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לאדם לטלטל מאוורר כדי שהרוח לא ינשב עליו, מטעם שזה הוי בגדר צריך מקומו. תשובה: אולי הוא מוקצה מחמת חסרון כיס וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ב) – "האם מותר להזיז מכשיר חשמלי כגון מאורר, לצורך גופו או מקומו בשבת, דאולי יש לחוש לפוסקים, שכל ההיתר לצורך גו"מ, זה רק במלאכתו לאיסור והיתר. תשובה: לזה אין לחוש, אבל יש לחוש שזה מוקצה מחמת חסרון כיס".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ט טור ג') – "שאלה: יש להסתפק במאוורר, האם הוא רק מוקצה של כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לצורך גופו ומקומו, או שהוא מוקצה גמור, וצ"ע. תשובה: מו"ח אומר שלא הוי מוקצה [רק כלי שמלאכתו לאיסור], ואני אינני יודע. (כתבי תלמיד בע"פ)".
2. הגר"ש פעלדר שליט"א (מוקצה מספר י"ג) מהגריש"א זצ"ל "לא אמרתי" שמאוורר חשמלי הוי כמו אש. שאין חילוק בין מאוורר חשמלי לשעון חשמלי. ועוד, "לא שמעתי הסברא למה יהיה מלאכתו לאיסור".
3. אם מותר להזיז מאוורר כדי שלא ינשוב עליו רוח - עי' ערך כלי שמלאכתו לאיסור, לשיטות ומראי מקומות.

4] מקרים.
1. [bookmark: %D7%A0%D7%95%D7%A8%D7%AA_%D7%A4%D7%9C%D7]נורת פלורוסנט (fluorescent).
1. מחמיר, כמו מנורת חשמל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קע"ד אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קל"ו) – "וגם מנורת פלורסנט המיטלטלת נראה דאסורה בטלטול".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קפ"א) – "וכן אין לטלטל נורת פלואורסנט ניידת".
3) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' תקכ"ה) – "שיש להורות כמוקצה דשלהבת בכל אופן".
4) לוח המוקצה (ערך מנורת פלורוסנט דולקת) – "מוקצה".
2. מיקל, כמו כלי חשמל בלי חוט לוהט.
1) תשובות והנהגות (בתשובה להגר''מ פטרפרוינד משנת תשס"ו הו"ד בעומק הפשט גליון רצ"ד עמ' ה').
2) ילקוט יוסף (מכתב) – "לשאלתו אודות מנורת חירום הפועלת ע"י בטרייה, והאור המופק ממנה הוא לד, וקודם השבת הדליקו אותה, אם נכבה החשמל בערב שבת בלילה, האם מותר לטלטל אותה לחדר אחר כדי ליהנות מאורה. הנה הבית יוסף (סי' רע"ט) הביא את דברי הריב"ש, שמבאר שכל איסור טלטול הנר משום השלהבת, והנה נעשה בסיס להאיסור שהוא השלהבת, וצריך לבאר מה איסור יש בשלהבת, והחזון איש (שבת סי' מ"א אות ט"ז) פירש וז"ל דלעולם אין דרך הנר לטלטל בשבת, דילמא תכבה, א"נ לעולם השתמשות הנר הוא במקומה, ואין דרך לטלטלה, ודבר שאין עשוי לטלטל כלל, אע"ג דנהנה ממנו בשבת חשיב מוקצה עכ"ל, ולפ"ז במנורת חירום שאין חשש שמא יכבה, וגם ההשתמשות במנורת חירום היא לא רק במקומה יש להתיר לטלטל, ודינה כמוקצה מחמת איסור שלצורך גופו או מקומו שרי, וכמבואר בספר ילקוט יוסף שבת כרך ב' (עמ' ח"ג) גבי מנורת חשמל, ובספר מנחת שלמה (סי' י"ד) פירש דכיון שהשלהבת הולך ומתחלף כל הזמן מעמוד ראשון לשני, ומשני לשלישי, וכו', והוא גם עיקר, לכן רואין אותו כדבר נפרד מכולם, וכיון דמ"מ אין בו ממש, ולאו בר טלטול הוא ככלים וכאוכלים, לכן יש עליו שם מוקצה. ע"כ, וגם לדבריו יהיה מותר לטלטל המנורת חירום, משום שהאור קבוע ואינו מתחלף, והרי הוא ככלי חשוב שראוי לשמוש, ויהא מותר לטלטלו בשבת ככלי שמלאכתו לאיסור. וע' בספר ילקוט יוסף שבת כרך ב' (עמ' תפ"ג) שמותר להשתמש בשבת בסדין חשמלי המחובר לזרם החשמלי מע"ש, ואין בזה חשש מצד בסיס לדבר האסור, וכן אין לחוש בזה ששמא יגדיל או ימעיט את מדת החום בשבת, וה"ה במנורת חירום".
3) הגר"א מלכה שליט''א (הליכות שבת ח"ב עמ' קט"ו  ).
4) מחקרי ארץ (ח"ז או''ח סי' צ"ז) – "מה שאסור לטלטל נר דולק בשבת הוא משום דעל ידי הטלטול יכול להתכבות או לדלוק יותר טוב או שחיישינן שמא יטה, אבל בתאורת חרום או פנס דולק מערב שבת לא שייך שיתכבה או יוסיף כח לחוטים שבמנורה, כי הם לוקחים כח קבוע ואינו משתנה על ידי הטלטול, ולא שייך לגזור שמא יטה. וא"כ אפשר דפנס מיטלטל שאינו מחובר לשקע אלא הוא מושתת על בטריות אפילו אם יש לו חוטים לוהטים יהיה מותר לטלטלם לצורך תאורה בחדרים אפלים. וכל שכן תאורת חרום של ימינו שאין בהם חוטים לוהטים אלא מושתתים על לאד, שיש להתיר לטלטלם מחדר לחדר אם לא היו מחוברים לחשמל בבין השמשות".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ט אות א', הע' ה') – "ואותם מכשירים חשמליים שאין בהם חוטי להט (כגון: מאוורר ומזגן ומצנן אויר ומכשיר אדים קרים, וכל סוגי מנורות לילה ופנסים על בסיס של אור ניאון ופלורסנט וכיוצב"ז), לדברי הכל אין בהם איסור מוקצה מחמת גופו, אלא נחלקו הדיעות אם דינם ככלי שמלאכתו להיתר, או כיון שעבודתם ע"י זרם חשמלי דינם ככלי שמלאכתו לאיסור ומותרים בטלטול רק לצורך גופם ומקומם, וכשאינם מחוברים לזרם לדברי הכל דינם ככלי שמלאכתו לאיסור".
3. בני החבורה רצו לומר שאולי נרות פלואורסנט הן יותר גרועות ממנורת חשמל רגיל. שמנורת חשמל, אפשר לומר שיש לה שם כלי, מכיון שיש לה ממשות. אבל נרות פלואורסנט עובד על ידי גז (gas), והגז אין בו ממש. וממילא, הוי ממש כמו אש שמוקצה מחמת גופו. אמנם אפ"ל איפכא, שכיון שצריך את הזכוכית מסביב לגז, הוי הכל חפצא אחת. ממילא יש לה שם כלי, מצד הזכוכית.
1) שוב בדקתי בהמציאות:
The common fluorescent lamp relies on fluorescence. Inside the glass tube is a partial vacuum and a small amount of mercury. An electric discharge in the tube causes the mercury atoms to emit mostly ultraviolet light. The tube is lined with a coating of a fluorescent material, called the phosphor, which absorbs the ultraviolet and re-emits visible light.
2) ולפי הנ"ל, האור בא מהזכוכית [המכסה] וכל היווצרות האור, הוא ע"י המרקרי ביחד עם הציפוי הפנימי של הזכוכית, ולכן הוא פשוט חפצא אחת. ולכן, לא גרע ממנורת חשמל שיש בה חוט לוהט, שהאג"מ סבר להקל מעיקר הדין. ועוד צד להקל, כיון שאין החוט לוהט, ויהיה דין כמו מאוורר.
3) וכן L.E.D. עובד ע"י דברים שיש בו ממש (בלי גזים). ולכאורה יהיה כהנ"ל. וצ"ע.

2. פחמים (coals).
1. מוקצה מחמת גופו – לוח המוקצה (ערך פחמים).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ע"ד [דפו"ח, הע' פ"ב]) – "דאפשר שפחמים מותרים בטלטול ולא דמי לעצים, וחשיבי כפתילה דנקראת כלי".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ו' ד"ה ובאמת) – "ובאמת נראה שגפרור נחשב כלי, ויש להביא ראיה לזה, ממ"ש רש"י בביצה ל"ב ע"א ד"ה ואין עושין פחמין, דאינהו נמי כלי נינהו לצורפי זהב. דאף שהפחמין אינם עשויים אלא לשעה, חשובים הם כלי, וא"כ ה"ה לגפרורים שחשובים כלי, ומותר לטלטלם לצורך גופם או מקומם".
3. יש ד' מקרים: קודם השתמשות, בשעת השתמשות שיש עליו אש, בשעת השתמשות ורק הוא מחמם, אחר השתמשות.
1) קודם השתמשות, לכאורה זה המחלוקת כאן, ויש לו דין כמו גפרורים.
2) בשעת השתמשות שיש עליו אש, לכאורה יש לו דין כמו מוקצה מחמת גופו, כמו כל שלהבת.
3) בשעת השתמשות ורק הוא מחמם, צ"ע. שלכאורה הוא כמו מנורת חשמל. ולפי האג"מ, יש לעיין אם הוא מוקצה. [ועוד, למה הראשונים ופוסקים לא מפרשים הטעם של מוקצה דשלהבת. שבשלמא שאין להם מנורת חשמל, שלא צריך לפרש המוקצה של שלהבת. אמנם, יש להם פחמים]. שוב הראה לי הרא"ש (פרק ט"ז סי' ח', כדאי' בקר"נ שם ס"ק ב') ויותר מפורש בתוס' הרא"ש (דף קכ: סוף ד"ה נר שעל), "כגון שעדיין יש בה גחלת והשלהבת כבתה ואתא לאשמועינן שמותר לטלטל ואם כבתה הגחלת כבתה". לכאורה ראוי יפה כמו האג"מ. צ"ע.
4) אחר השתמשות שאין עומד עוד להדלקה, לכאורה יש לזה דין כמו מוקצה מחמת גופו, כמו כל שברי פתילה [מ"ב ס"ק ל"ד] – מג"א (סי' רס"ה ס"ק ו', "וכ' מהרי"ל סי' ל"ב אבל ליפול לתוכו פחמין אסור דאינם כלים כשיכבו ע"ש").
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3. תנור חימום, רדיאטור, וכדו'.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק י"ג) – "מותר להעביר תנור חימום - רדיאטור - מחדר לחדר, כשרוצים לחמם את החדר השני, ואין נפק"מ אם יש בתוך הרדיאטור מים או שמן, מיהו תנור חימום שיש בתוכו חוטים שמאדימים, חשיב כאש ואסור להזיזו כלל".
2. הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ד עמ' קנ"ג, ליל שבת פר' בראשית תשע"א) – "בכל מכשיר חשמלי שיש בתוכו גוף חימום לוהט אנו דנים את גוף החימום כדין שלהבת, וממילא יש לדון בכל מכשיר שמותקן בתוכו גוף חימום שיהיה אסור לטלטלו אף לצורך גו"מ כיון שהוא בסיס לשלהבת היינו לגוף חימום הלוהט. ולכן אין לטלטל פלטת שבת אף לצורך גופה ומקומה. וכן אין לטלטל תנור חימום שיש בו גופי חימום לוהטים".

4. אינו נראה החוט או נורה של אש.
1. מחמיר, כמו מנורת חשמל.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רמ"ו) – "לגבי גוף החימום שבמיחם החשמלי שמענו ממומחה שאף שכלפי חוץ אין החוט מתאדם מ"מ בתוך גוף החימום יש חוט המתאדם כאש, והחלק הנראה לעין הוא רק צינור המכסה את החוט המתאדם. ולפ"ז נראה דעד כמה שאנו מחמירים בנורה חשמלית לדון אותה כאש, גם המיחם הוא בסיס לאיסור ויש לאוסרו".

5. מיחם מים, קומקום: האם הוא בסיס להיתר [המים], או בסיס לאיסור [גופי החימום]: קומקום חשמלי נשלף עם התקן שבת, דהיינו שבמצב שבת הבסיס נשאר מחובר לגוף הקומקום וכן טמפרטורת המים נשארת קבועה (שנקרא: קומקום בריאותי לשבת, מחברת קנדי [Kennedy] - באישור מכון צומת).
1. עי' סי' ש"ט סעי' ב' לשיטות ומראי מקומות.

5] שימוש בשמיכה חשמלית לחימום: מצד מוקצה.
1. כלי שמלאכתו להיתר: אולי כלי שמלאכתו לאיסור [אג"מ, ששכ"ה, עי' לוח המוקצה].
1. חלקת יעקב (ח"א סי' מ', ח"ג סי' קפ"א, או"ח סי' קי"ז, סי' קי"ח).
2. עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ') – "ודאי צדק בדבריו דהשמיכה כיון שראויה להתכסות בה גם בלא חום העלעקטרי כשאין צריכין לחום גדול, היא כלי שמלאכתה גם להיתר שמותר לטלטל אפילו להצניעו שלא יגנב ולא ישבר כדאיתא במג"א סימן ש"ח סק"ט. אבל מצד שהוא נעשה בסיס להעלעקטרי יש לדון ... אבל לדינא בעצם הא חוטי העלעקטרי התפורים בהשמיכה נחשבים מהכלי עצמה שממילא אינם מוקצים מצד עצמם כגון אם היו חמים מערב שבת ... ומה שהנר אסור לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו כדאיתא בסימן רע"ט סעיף ב', הוא מטעם שכתב הב"י שם משום דבעודו דולק פשיטא שאסור לטלטלו בכל גוונא, והביאו הט"ז בסק"ב, והוא משום דנעשה בסיס להשלהבת כדאיתא בשבת ריש דף מ"ז בפרש"י וכן הוא בלב"ש, והוכיח הב"י זה מאבן ע"פ החבית שאוסר אפילו לצורך גופה בשבת דף קמ"ב, והוא משום דהאבן אינו כלי שאסור אפילו לצורך גופו, וכן הוא השלהבת, שנמצא שהוא בסיס לדבר האסור אפילו לצורך גופו שלכן נאסר גם הבסיס אף לצורך גופו, אבל הדבר המדליק בעלעקטרי וכן דבר הנדלק נחשב זה ודאי כלי שתשמיש שלו הוא להדליק ולהדלק, וכיון שהוא כלי הרי הוא מותר לצורך גופו ומקומו וממילא גם הבסיס שלו יהיה מותר לצורך גופו ומקומו עוד מכ"ש. ולכן ברור שאין בטלטולו איסור מוקצה ולא איסור בסיס לדבר האסור".
3. הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א סי' שכ"ו הע' י"ב, שולחן שלמה סי' שכ"ו ס"ק ח') – "מותר גם להשתמש בשמיכה חשמלית הואיל וחוטי החשמל שבתוך השמיכה הם רק חמים ולא אדומים כאש הרי זה מותר בפשיטות אף אם היה נחשב כבסיס לחוטים".
4. רבבות אפרים (או"ח ח"א סי' רכ"ב אות כ"ו) – "בשנת תשי"ד נשאלתי אם מותר לשכב על כר חשמלי והתרתי כ"כ לטלטלו. ואח"כ נדפס שו"ת חלקת יעקב ... אגרות משה ...".
5. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז סוף אות ג', סי' ל"ח אות ג', ח"י או"ח סי' כ"ז ד"ה ומן, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ט בהערה, ח"ה סי' כ"ח) – "מותר להשתמש בשבת בשמיכה חשמלית כשהיא מחוברת לזרם החשמל מערב שבת".
6. ששכ"ה (פרק ל"ח סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ב]) – "יהודי מותר לטלטל את הכר לצורך שימושו בו (ככל כלי שמל"א)".
7. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ו', חי"ט עמ' נ"ב אות ו') – "שמיכה חשמלית יכסה את הכפתורים ומותר לטלטלה, ולהשתמש בה בשבת".
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' ש"ח סעי' ג', דיני מוקצה בכלי שמלאכתו לאיסור הע' כ"ו).
9. לוח המוקצה (ערך סדין חשמלי) – "מלאכתו להיתר וי"א לאיסור".

2. מצד רפואה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ') – "ומצד רפואה לא שייך לאסור דכמה אנשים נהנים מחמימות זה וממילא גם חולים מותרין. וממילא לא שייך מראית עין כיון שעושה דבר המותר".
2. מחמיר.
1) משמרת חיים (סי' ז') – "לצורך רפואה באופן שאין השש סכנה, לכאורה הוא בכלל איסור רפואה שאסרו חכמים, משום שחיקת סממנים ... לצורך תענוג ... אין בנ"ד איסור מוקצה".

3. מצד החשש שמא יבא להגדיל החום או להקטין: שמא יטה.
1. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז סוף אות ג', סי' ל"ח אות ג', ח"י או"ח סי' כ"ז ד"ה ומן, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ט בהערה, ח"ה סי' כ"ח) – "מותר להשתמש בשבת בשמיכה חשמלית כשהיא מחוברת לזרם החשמל מערב שבת, ואין לחוש לשמא יגדיל או ימעט מדת החום בשבת. ומכל מקום טוב לעשות מערב שבת איזה קשר משונה או לכתוב על נייר שבת, וליתנו ליד כפתור החשמל, כדי שאם ישכח ויבוא לשנות מדת החום, על ידי השינוי או הנייר יזכור שהוא שבת".
2. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ו', חי"ט עמ' נ"ב אות ו') – "שמיכה חשמלית יכסה את הכפתורים ומותר לטלטלה, ולהשתמש בה בשבת".

6] כלים שקבע להם מקום.
1. עי' סי' ש"ח סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.

4
בס"ד	מוקצה של שלהבת	
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1] חסרון כיס: יחוד מקום - סעיף א'.
2] גדר של הקפדה.
3] כלי שמלאכתו להיתר.
4] כלים יקרים: שעומדים רק לנוי.
5] הלכות של חסרון כיס.
6] היתר בטלטולם.
7] נייר חלק: שעומד לכתיבה.
8] כלים העומדים לסחורה - רמ"א.
9] כלי פסח בשאר ימות השנה.
10] מקרים: של חסרון כיס.
11] מצות מצוה: ערב פסח שחל בשבת.
12] כלי גדול - סעיף ב'.
13] כלי שמלאכתו לאיסור - סעיף ג'.
14] חקירה: יסוד הגזירה.
15] כלי שמלאכתו לאיסור
16] כלי שמלאכתו לאיסור.
17] סיר בישול ריק.
18] מכונית.
19] כלי שמלאכתו לאיסור.
20] אופני כלי שמלאכתו לאיסור.
21] לצורך.
22] לצורך כלי אחר.
23] לצורך גופו.
24] אם יש כלי שמלאכתו להיתר.
25] לצורך מקומו.
26] אם יש לו מקום אחר [סעיף י"ד, ט"ז].
27] מחמה לצל.
28] לטלטל ע"י הערמה.
29] שאר צרכים.
30] מקרים.
31] מוקצה שבידו: כלי שמלאכתו לאיסור.
32] מוקצה גמור והתחיל ברשות.
33] בסיס.
34] שאר מקרים.
35] מה הגדרים והגבולות.
36] קליפות גרעינים בתוך הפה.
37] קליפות הביצים וכדו'.
38] נגיעה במוקצה, וליהנות - רמ"א סעי' ג'.
39] כלי שמלאכתו להיתר - סעיף ד'.
40] גדר של 'שלא לצורך כלל'.
41] לצורך אחר שבת.
42] אוכלין ומשקין.
43] כתבי קודש.
44] מזוזה.
45] תפילין.
46] כלים שע"ג השולחן.
47] שאר כלים.
48] מקרים.
49] כלי שאין בו שימושי היתר: מקורות.
50] ראשונים.
51] נר של חלב או של שעוה.
52] הלכה: כלי שאין בו שימושי היתר.
53] עניינים.
54] הגדר.
55] מקרים.
56] מכשירי כתיבה: עט, עפרון, ולורדים.
57] ככר או תינוק - סעיף ה'.
58] שברי כלים - סעיף ו'.
59] מוקצה מחמת גופו: כללים - סעיף ז'.
60] שאינו ראוי לשימוש כלל.
61] עד בדיקה: בשבת.
62] מאכלים שאינו ראוי לאכילה.
63] שלג (snow).
64] כלים שאין עומדים לשימוש באופן זה.
65] אין השמוש בגוף הדבר.
66] השתמשות ע"י כילוי.
67] מקרים: השתמשות ע"י כילוי.
68] שברי כלים - סעיף ו', ז', י"א-י"ג, ט"ו.
69] כלי שנשבר ועומד להתחבר למחר.
70] שברי כלים - סעיף ו'.
71] שברי כלים: זרקה לאשפה - סעיף ז'.
72] ערב שבת.
73] בזמנינו.
74] חד פעמי.
75] מקרים: אריזות חד פעמי.
76] דלתות הכלים - סעיף ח', ט'.
77] האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש.
78] כפתור (button).
79] כללים.
80] מקרים: של דלתות הכלים.
81] דלתות הבית.
82] מקרים: של דלתות הבית.
83] שאר מוקצות.
84] ליטול דלת ולהחזירה - סעיף ט'.
85] כיסוי כלים, כיסוי קרקע - סעיף י'.
86] האם תלוי בזמן.
87] בית אחיזה.
88] המכסה של הצינור-הניקוז.
89] שאר מקרים.
90] מחט - סעיף י"א.
91] שירי מחצלות - סעיף י"ב.
92] שירי מטלניות שבלו - סעיף י"ג.
93] מנעל: לשמטו מעל הדפוס - סעיף י"ד.
94] סנדל שנפסקה רצועה - סעיף ט"ו.
95] חלוק: תחבו בו קנה לייבשו - סעיף ט"ז.
96] שמא יתקע - סעיף ט"ז.
97] לפעמים יש להקל.
98] מקרים: שמא יתקע.
99] משקפיים שנתקלקלו: מדין מוקצה.
100] משקפיים שנפלה מהם הזכוכית.
101] לבנים שנשארו מהבנין - סעיף י"ז.
102] מוקצה שיכולה להזיק - סעיף י"ח.
103] סולם - סעיף י"ט.
104] יחוד כלים - סעיף כ'-כ"ד, סעיף ל"ח.
105] האם יחוד כלי מהני לשאר דברים.
106] חפץ שדרכה לייחדה - סעיף כ'.
107] שאין דרכה לייחדה לכך - סעיף כ"א.
108] יחוד - סעיף כ"ב.
109] רגיל להשתמש בהן.
110] מקרים: יחוד לעולם.
111] כסף: מעות (coins, money).
112] חפץ שדרכה לייחדה: ליחד לשבת אחת.
113] חול (sand).
114] יחוד ע"י קטנים: גרעיני משמש.
115] עורות - סעיף כ"ה.
116] נסרים - סעיף כ"ו.
117] עצמות וקליפין - סעיף כ"ז-ל'.
118] שאריות אוכל.
119] מנער את הטבלא.
120] עצמות בטלים אגב הפת.
121] מאכל בהמה - סעיף כ"ח.
122] ראוי למאכל בהמה - סעיף כ"ט.
123] הגדר של מצוי.
124] יש "לו" בהמה שאינה מצוי.
125] תרופות.
126] גרעין תמרים - סעיף ל'.
127] גרעיני ראוין אף לאכילת אדם.
128] בשר חי תפל - סעיף ל"א.
129] דג שאינו מלוח: מוקצה - סעיף ל"ב.
130] בשר חי: בזמנינו.
131] דג שאינו מלוח: בזמנינו.
132] האם יש חילוק אם הבשר קפוא.
133] קמיע - סעיף ל"ג.
134] גרף של רעי - סעיף ל"ד - ל"ז.
135] למנוע את עצמו בטלטול של גרף.
136] טלטול מן הצד.
137] צואת קטן - סעיף ל"ד.
138] מקום של גרף של רעי.
139] פשט בירושלמי סוף עירובין.
140] הלכות של גרף של רעי.
141] מקרים של גרף של רעי.
142] גרף ועביט - סעיף ל"ה.
143] פח אשפה.
144] עושין גרף לכתחילה - סעיף ל"ו.
145] במקום פסידא - סעיף ל"ז.
146] עשיית גרף לכתחילה: מים אחרונים.
147] הלכות של עושין גרף לכתחילה.
148] בעלי חיים - סעיף ל"ט-מ"א.
149] חיות מחמד: פעטס (pets).
150] הלכה: חיות מחמד בשבת.
151] שערות של בעלי חיים.
152] חי נושא את עצמו - סעיף מ'.
153] טלטול בעלי חיים.
154] טלטול תרנגולים.
155] מקרים.
156] אדם נושא את עצמו: גיל - סעיף מ"א.
157] מדדה את בנה.
158] נגיעה במוקצה, וליהנות - סעיף מ"ב.
159] האיסור לגעת בביצה - מחבר סי' שכ"ב.
160] טלטול חלק מהמוקצה.
161] טלטול מוקצה ע"י נפיחה - סעיף מ"ג.
162] לשחק בכדור - סעיף מ"ה.
163] רק כדורים או כל מיני משחקים.
164] כדורים בזה"ז: שהוכן בבית חרושת.
165] לשאת זרע התולעים - סעיף מ"ו.
166] בגד שעטנז - סעיף מ"ז.
167] מקרים: שלא חזי מצד איסורים צדדים.
168] מניפה להבריח זבובים - סעיף מ"ח.
169] מכבדות: מטאטא - סעיף מ"ט.
170] טלטול ספרי החכמות - סעיף נ'.
171] כלי שמורה על השעות - סעיף נ"א.
172] שעון.
173] כלים שקבע להם מקום.
174] מוקצה לא' ואינו מוקצה לב' - סעי' נ"ב.
175] כללים.
176] מקרים.
177] לאכול מוקצה.
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1] יחוד מקום.
1. כדי שחפץ ייעשה מוקצה מחמת חסרון כיס, אם די שמקפיד עליו או צריך ג"כ יחוד המקום.
1. גמרא (דף קכג.) – "הכל מודים בסיכי זיירי ומזורי דכיון דקפיד עלייהו, מייחד להו מקום. ה"נ מייחד להו מקום ... מאן דאמר של זהבים, אבל דבשמים קפיד עלייהו".
1) הגמרא התחילה בשני גדרים, קפידה ויחוד מקום. וסיימה גבי עלי, בגדר אחד, יחוד מקום. ואח"כ, בקורנס של בשמים, כתב רק גדר אחד, של קפידה.
2. רש"י (דף קכג: ד"ה ויתד) – "דהנך קפיד עלייהו, ומייחד להם מקום, דלא חזו למלאכה אחרת".
3. לא מצאתי הענין של יחוד מקום – רמב"ם, מחבר, רמ"א, ורוב פוסקים, [וכן ל"מ בהמ"ב, רק בהבה"ל דרך אגב בד"ה חוץ, וסעי' ג' ד"ה קורדום. וכ' בטור (סי' ש"י סעי' ב')].
1) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ז, עמ' נ"ט ד"ה מבואר) – "לא הוצרכו הפוסקים כמו הרמב"ם והשו"ע להזכיר במוקצה מחמת חסרון כיס שהוא דוקא כשמייחד להם מקום, מפני שזה פשיטא דכל כלי שמקפיד שלא יעשו בו שימושים אחרים הרי הוא מניחו במקום מסוים ומיוחד שלא ישתמשו בו לצרכי אחרים".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ"ד טור א') – "לענין מוקצה מחמת חסרון כיס, השלחן ערוך (סימן ש"ח סעיף א') כתב 'כיון שמקפידים שלא לעשות תשמיש אחר', וגם במשנ"ב לא הזכיר תנאי נוסף, אולם בביאוה"ל (ד"ה חוץ ממוקצה) כתב בסופו: ובכולהו הטעם דכיון דקפיד עלייהו מייחד להו מקום, עכ"ל. ומשמע דלא סגי שיקפיד אלא גם שייחד מקום, ויש לעיין בזה אם אכן זה בדוקא דבעי ייחוד מקום, או שבדרך כלל כשמקפיד מייחד מקום, אבל אין הכי נמי, אף אם לא מייחד מקום חשיב מקפיד, וצריך עיון בזה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: תפוס לשון אחרון".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' ב') – "י"א שלדין מוקצה דחסרון כיס צריך גם שייחד לו מקום מסויים שאינו מטלטלו משם רק כשצריך להשתמש בכלי, אך לעיקר ההלכה נקטינן שאע"פ שאינו מייחד מקום כיון שמקפיד שלא להשתמש בכלי נחשב מוקצה דחסרון כיס שכל שאין לו שמוש בכלי בשבת, הסיח דעת והקצהו מטלטול".
4. בית מאיר (סי' ש"י סעי' ז' ד"ה סעיף הנ"ל, "אבל כיס כזה שקורין בייא גארטיל הא עינינו רואות דאין אדם מקפיד עליו למיחד לו מקום"), הו"ד בשעה"צ (סי' ש"י ס"ק י"ט, "ועי"ש שהוא (הבית מאיר) הקיל עוד ביותר מזה שכתב שם דמחמת חסרון כיס נקרא כל שדרך להקפיד ולייחד לו מקום כסיכי זיירי ומזורי [שבת קכ"ג] וכיס המיוחד למעות הלא אין דרך להקפיד לייחד לו מקום וע"כ הוי דינו רק כשאר כלי שמלאכתו לאיסור עי"ש").
1) "וצ"ע בדבריו (הבית מאיר), וכי אדם מיחד מקום לנייר כתיבה, מצלמה וכו'" – ששכ"ה (פרק כ' הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ב]).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ב], שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק כ"ג.ב') – "דכוונת הבית מאיר לומר שכל שהוא מקפיד על כל שינוי מקום שלא לצורך חשיבא הקצאתו מחמת חסרון כיס, ונייר כתיבה מקומו במגירה מיוחדת, וכן הדרך תמיד כשגומר מקפידים להחזירם למקומם".
3) הגרשז"א זצ"ל (הסכמה לס' שבות יצחק ח"א, שולחן שלמה ס"ק א') – "חושבני שהבית מאיר סובר רק דמזה שמייחד לו מקום שמקפיד עליו ומתיר משום כך לטלטל כיס של מעות לצורך גופו ומקומו, ועל זה הוא שכתב 'שהרי עינינו רואות דאין אדם מקפיד עליו לייחד לו מקום' וגם הרי לפעמים מניח בו גם דברים אחרים, אבל בידוע שמקפיד עליו מחמת חסרון כיס לא לטלטל כלל וגם לא לצורך דבר אחר יתכן שאף הוא מודה דחשיב מוקצה מחמת חסרון כיס כדבר שמיוחד לאיסור, וא"כ לא מוכח כלל מהשו"ע דלא כהבית מאיר".
4) מראי מקומות – חוט שני (ח"ג עמ' נ"ט ד"ה מבואר), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"י, לשונו מובא לקמן).
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ה', שולחן שלמה ס"ק א'), שלמי יהונתן (ס"ק א').
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א עמ' ל"ז ד"ה ועוד) – "ועוד י"ל דלענין מוקצה מחמת חסרון כיס בעינן נמי דמייחד לה מקום (בשבת דף קכ"ג ועי' בשעה"צ לקמן סי' ש"י ס"ק י"ט מה דמיקל לענין כיס של מעות בשם ספר ב"מ), ולצורך גופה אסור משום דמקפיד מלהשתמש בו לצורך גופה, ומה שאסור לצורך מקומה לפי דמייחד לה מקום ומקפיד מלהזיז המוקצה ממקומה".

2. מה הפשט ביחוד מקום.
1. "מייחד להם מקום. מקצה להן בידים" – רש"י (דף קכג. ד"ה מייחד), המאורות (סוף דף קכב:).
2. חוט שני (ח"ג פרק מ"ב שעה"צ ס"ק ו') – "וגדר ייחוד מקום אינו מצד המקום עצמו דהיינו שמייחד מקום או קנה ארון מיוחד להניח בו את המוקצה מחמת חסרון כיס, אלא גדר ייחוד מקום הוא מצד החפץ דהיינו שבכל מקום שמייחד לו מקום או פינה שמשם לא יקחוהו לשימושים אחרים, מיקרי מייחד לו מקום".

3. הוא סימן או סיבה.
1. רק סימן.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות י"ב, אות י"ג, פרק ג' הע' ב', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"ב) – "לא בעינן ייחוד מקום. והא דמובא בגמ' דמייחד להו מקום, זה הוי רק בגדר סימן שמקפיד על החפץ. וכן להיפוך, אין ייחוד מקום לחודיה הגורם שיחשב כמוקצה, דא"כ יהיה כל סמרטוט שייחדו לו מקום, מוקצה".
2) חוט שני (ריש פרק מ"ב ד"ה ומה, עי' עמ' נ"ח אות ב').
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"י) – "עי' בגמ' שבת דף קכג. דאיתא התם הכל מודים בסיכי זיירי ומזורי [כלים של צבעים או של אורגים] דכיון דקפיד עלייהו מייחד להו דוכתא. והנה בשו"ע סי' ש"ח ס"א לא העתיק את הלשון שמייחד לו מקום אלא רק שמקפידים שלא לעשות בכלים אלו תשמיש אחר שאינם מיועדים לו. ובשעה"צ סי' ש"י ס"ק י"ט ציין לדברי הבית מאיר שנקט דאין דין מוקצה מחמת ח"כ אא"כ הדרך להקפיד ולייחד לו מקום. ולכאו' נראה שאין כאן ב' שיטות חלוקות בהגדרת מוקצה מחמת ח"כ אלא ביאור מה שהצריכו קביעות מקום הוא דכלים העלולים להנזק דרך בני אדם להזהר בהם ולהניחם במקום משומר ואין משנים את מקומם אלא לצורך, ולא בעינן שייחד לזה דוקא מקום מסויים וקבוע [כך כתב הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, הובא בספר שש"כ פ"כ הערה נ'], וממילא הגדרה זו תהא קיימת גם לדעת השו"ע".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שי"ח).

2] גדר של הקפדה.
1. תלוי רק בהקפדה או תלוי גם בשוויות.
1. תלוי רק בהקפדה.
1) ערה"ש (סעי' י"א) – "וכן הדין לקורנס של בשמים שמקפידין עליו שלא יתלכלך הוה מוקצה כמחמת חסרון כיס כיון שמקצה מדעתו מלהשתמש בו אבל כשאינו מקפיד מותר וכן הדין בכלים המיוחדים לסחורה ומקפיד עליהן ואם אינו מקפיד מותר ומן הסתם אם דמיו יקרים מסתמא מקפיד ואם אין דמיו יקרים מותר אא"כ נתנו לאוצר".
2) תורת שבת (ס"ק ב') – "ועיקר הכל תלוי אם חשוב בעיניו ומקפיד עליו".
3) קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' י"ג) – "וכן כלי היקר ביותר ומלאכתו לאיסור והוא מקפיד עליו מלהשתמש בו שום תשמיש אחר שלא יפחתו דמיו אסור בטלטולי בכל ענין".
4) באר משה (קובץ אור השבת ח"א ריש עמ' י"ז).
5) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ז, באר אליהו אות ז') – "אינו תלוי בגודל הפסד דאם ישתמש בכלי זה לשימושים אחרים, אלא תלוי בקפידתו".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ט ד"ה והנה).
7) טלטולי שבת (עמ' ס"ו, פרק ג' הע' י"א).
8) פסקי תשובות (אות א').
9) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ג).
10) ארחות שבת (ח"ב סוף עמ' מ"ב, סעי' צ"א) – "ואין חילוק בין כלי שדמיו יקרים לבין כלי שאין דמים יקרים, אלא אם האדם מקפיד עליו וזהיר בו שלא יפגם ה"ז מוקצה אף בדבר ששוויו מועט, ואם אינו מקפיד עליו אין הוא בגדר מוקצה מחמת ח"כ אף שדמיו יקרים".
11) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שי"ט).
2. מראי מקומות.
1) מג"א (ס"ק ג') – "ועסי' רנ"ט דבכל דבר שדמיו יקרים אסו' ובדבר שאין דמיו יקרים אם נתנן לאוצר אסור עסכ"ה".
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ט]) – "ועיין סי' שח במ"א ס"ק ג, דאם דמיו יקרים, אפי' לא נתנו לאוצר, ג"כ הוא מוקצה, ועיין תורת שבת שם ס"ק ב, שמקשה דא"כ גביע של זהב יהיה מוקצה, ע"ש דהעיקר תלוי באם חשוב בעיניו ומקפיד עליו. ודברי התורת שבת צ"ע, דהא דברי המ"א עולים על דברי המחבר. וי"ל דכוונתו ממש כשו"ע הרב, שאם דמיו יקרים, בעינן שיהיה כלי שמל"א, ואם אין דמיו יקרים, דוקא שנתנו לאוצר לסחורה".
2) מראי מקומות – תפארת זקנים (על מג"א ס"ק ג').
2) גר"ז (סעי' ד') – "וכל הכלים שהם עומדים לסחורה והוא מקפיד עליהם שלא להשתמש בהם שום תשמיש אף על פי שאינם כלים היקרים ביותר ואין צריך לומר כלים היקרים ביותר אף על פי שאינן לסחורה אלא שמלאכתם לאיסור ומקפיד עליהם מלהשתמש בהם תשמיש אחר שלא יפחתו דמיהם אסור לטלטלו בשבת אפילו לצורך מקומו".
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א עמ' ל"ח) – "הנה מה שכתבתי הוא ע"פ מה שבמ"ב לא הוזכר כלל התנאי שצריך להיות דבר יקר ששוה הרבה, וכן בש"ע לא הוזכר תנאי זה אלא במ"א סק"ג כתב דכל דבר שדמיו יקרים אסור וציין לסי' רנ"ט והיינו שזה סוג מיוחד של מוקצה מחמת חסרון כיס שמחמת יקרו לא מטלטלים אותם אלא לקישוט אבל כל הני דריש סי' ש"ח לא בעינן שיהא דמיו יקרים, וכיס של מעות דסימן ש"ו ס"ז אין דמיו יקרים [אם לא נאמר שזה בכלל מה שמובא שם בשעה"צ ס"ק י"ט] העיקר אם מקפידים עליו שלא לעשות מלאכה אחרת שלא יתקלקל ולאותה מלאכה אינה ראויה בשבת שמיוחד למלאכת איסור. אבל הסתכלתי כעת בלשון הרמב"ם בפכ"ה מה' שבת הלכה ט' דלא משמע כן לכאורה ואת הרמב"ם אפשר ליישב קצת אבל בש"ע הגר"ז מפורש כן דגם כל הני שמלאכתן לאיסור בעינן שיהא דמיו יקרים וצל"ע בזה".

2. תלוי בבעל הכלי או תלוי בסתם בני אדם.
1. תלוי בבעל הכלי, ולא בדעת של סתם בני אדם.
1) א"ר (ס"ק ד') – "אם הוא אינו מקפיד מותר".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "שמקפידים. עיין מ"א. דהכל תלוי בדעתו, אם אין מקפיד לא הוה לדידיה מוקצה מחמת חסרון כיס".
3) מחה"ש (ס"ק ב') – "ואפשר דלשון במקום שאין מקפידים שכתב מ"א הוא לאו דוקא, דאפילו מקפידים באותו מקום רק אותו אדם אינו מקפיד עליו גם כן מותר".
4) לבושי שרד (על מג"א ס"ק ב') – "דהכל תלי בדעת האדם".
5) ישועות יעקב (ס"ק ב') – "דעיקר תלוי בדעת האדם וכך כתוב הלבוש".
6) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ד').
7) יד יוסף (ס"ק א').
8) מ"ב (ס"ק ו') – "ואם הוא אינו מקפיד לא הוי לדידיה מוקצה מחמת חסרון כיס [מ"א]".
9) פתחי עולם (ס"ק ג').
10) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק מ').
11) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות א').
12) גדולות אלישע (ס"ק ג').
13) חלקת יעקב (ח"ב סי' קמ"ח, או"ח סי' קט"ו) – "והעיקר בקפידא תלי' מילתא אם האדם מקפיד או לא כמבואר במחצה"ש ריש סי' ש"ח ס"ק ב' ובישועות יעקב סק"ב מובא בנז"י".
14) ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ט אות ב') – "וגם לא הוי כבר מוקצה מחמת חיסרון כיס דהא חזינן דלא קפיד על כך, וכדכותבים המג"א בסי' ש"ח סק"ג והמ"ב בסק"ו, דאם הוא אינו מקפיד לא הוי לדידיה מוקצה מחמת חסרון כיס. וכך חוזר המ"ב ומביא לבאר כן בסי' ש"י ס"ק כ"ז כיעו"ש. וכ"כ בהדיא הפרמ"ג שם בסי' ש"ח סק"ב".
15) ברית עולם (חסרון כיס אות י"ז, עי' אז נדברו ח"ט סי' ל"ב).
16) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"כ) – "דבר שבעליו אינו מקפיד עליו אע"פ שרוב אנשים כן מקפידים, אין זה מוקצה. ודברים זולים שאין דרך העולם להקפיד בסתמא, ג"כ אינם מוקצה".
17) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהונתן ס"ק ד' אות ב' ד"ה אמנם) – "שאף בכלי שאין דרך להקפיד אם איהו קפיד הוי מוקצה".
18) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט], הע' מ"ט [דפו"ח, הע' נ"א]).
19) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות ג').
20) ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' ד') – "דין מוקצה מחמת חסרון כיס תלוי בקפידתם של הבעלים, ולכן אם אין הבעלים מקפידים להשתמש בו לד"א, לא הוי מוקצה לדידי', אף כשאחרים מקפידים שלא להשתמש בחפץ זה לדברים אחרים".
21) טלטולי שבת (עמ' ס"ט).
22) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י') – "ענין ההקפדה תלוי בדעת כל אדם ואדם".
23) אות ברית (סי' י"ב סעי' ט').
24) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ') – "כתבו הפוסקים שענין הקפידא בדין מוקצה מחמת חסרון כיס תלוי בבעלים, שאם הבעלים אינם מקפידים אין זה נחשב מוקצה מחמת חסרון כיס אף ששאר בני אדם מקפידים על כלי זה".
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ב'. עי' פמ"ג שם, ומחה"ש שם, ומ"ב ס"ק ו' [לשונם לעיל]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"א).
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות א') – "ואם אין אנו יודעין דעת הבעלים נ"ל פשוט דאזלינן בתר רובא דעלמא כמו בכל מקום".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"כ) – "והשואל חפץ והוא מקפיד עליו והבעלים אינם מקפידים, או להיפך, הרי זה תלוי בבעלים. ובשיכרות, הרי זה תלוי בשוכר".

3. מה הגדר של הקפדה: מקפיד שלא לטלטל או מקפיד שלא ישתמש.
1. דעת הטור.
1) טור (סעי' א'(א)) – "כל הכלים ניטלין בשבת חוץ מכלים שאדם חס עליהם כגון סכין של שחיטה ומילה ושל ספרים דהו"ל כאילו הקצתם שמקפיד עליהם שלא יטלטלם כדי שלא יפגמו וכן כל כיוצא בזה".
2) טור (סעי' א'(ב)) – "אם צריך לו והוא דבר שמקפיד עליו שלא לעשות בו אלא מלאכתו כגון קורנס של בשמים שחושש עליו שלא יתלכלך אסור".
2. מחבר (סעי' א') – "ממוקצה מחמת חסרון כיס, כגון סכין של שחיטה או של מילה, ואיזמל של ספרים, וסכין של סופרים שמתקנים בהם הקולמוסים כיון שמקפידים שלא לעשות בהם תשמיש אחר, אסור לטלטלו בשבת". 
1) מ"ב (ס"ק ב') – "רוצה לומר, שמחמת חשש הפסד הוא מקפיד עליהם שלא לטלטלם ומקצה אותם מדעתו".
3. מ"ב (ס"ק ח') – "ונראה דאם בימות החול הוא זהיר להניעה ממקומה כדי שלא תפסד ותתקלקל ממילא הוא בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס".
4. ביאור הדבר: הטור, גבי סכין של שחיטה ומילה, מפרש שמקפיד שלא לטלטל. משא"כ בקורנס, מפרש שמקפיד שלא להשתמש. בא המחבר, על דין של סכין של שחיטה ומילה, ומפרש שמקפיד שלא להשתמש. ועל זה כתב המ"ב, שר"ל שמקפיד שלא לטלטל. נראה, שהמ"ב מבין, שאין כאן שני דברים, רק הסיבה שהוא מקצה דעת, מצד שהוא מקפיד שלא לעשות לתשמיש אחר [וכן המ"ב (ס"ק ג')]. ממילא, התוצאה, שהוא מקצה דעת מטלטול. והעיקר, שצריך הקצה מטלטול. ממילא, שפיר המ"ב בס"ק ח', שהוא מקצה רק מטלטול, והוא מוקצה מחמת חסרון כיס.
1) לכאורה יש ראיה ממטה שמיחד למעות [סי' ש"י סעי' ז']. ע"ש.
5. מראי מקומות – חוט שני (באר אליהו אות י"א, "מקפיד שלא 'להשתמש' או של 'לטלטל' - שמעתי מהגר"נ שליט"א, שמסתבר במקפיד על שימושו").

4. כלי שמקפיד רק על אנשים מסוימים.
1. אינו מוקצה מחמת חסרון כיס.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' ו') – "כלי שאינו מקפיד עליו ומשתמש בו שאר שמושים, אכן מקפיד שלא ליתנו לקטנים, אינו נחשב בזה מוקצה דחסרון כיס, שכן כל ההקפדה היא מחשש שקטנים אינם זהירים כפי הצורך ויזיקו את הכלי, אך בפועל לא הקצה את הכלי משמוש ומטלטול, והוא הדין אם מקפיד שלא ליתנו לאף אדם להשתמש בו שמא יזיקנו, אך הוא בעצמו משתמש בכלי שאר שמושים אינו נחשב כמוקצה דחסרון כיס שהרי לא הקצה את הכלי מטלטול ושמוש".

5. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'] מילואים, שולחן שלמה ס"ק י') – "לכאורה היה נראה לומר דכיון דלרוב כלים שמלאכתם לאיסור אדם מקפיד עליהם שלא יתקלקלו, כמו מנורת נפט וכדומה. א"כ יחול עליהם שם מוקצה מחמת חסרון כיס, אמנם י"ל דמה שאדם מקפיד עליהם הוא לא משום שימוש הכלי, אלא מחמת הצורה המיוחדת של הכלי שאינה נוחה לשימוש אחר, אבל אין הכי נמי אילו גליל המנורה היה עשוי מחומר אחר ובצורה אחרת, היה האדם משתמש בו גם לדברים אחרים, שהרי רגילים לטלטל את המנורה ממקום למקום, משא"כ סכין של מילה וכדומה שאדם מקפיד מאוד שלא לפוגמה כיון שהיא סכין של מילה, ולכן חל עליה שם חסרון כיס".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ה') – "חיטין שזרעם בקרקע. טעמא דלא הוי מוקצה מחמת חפרון כיס, היינו מפני שעל חטה אחת אינו מקפיד, ואף שבדרך כלל שפיר מקפיד מכל מקום כל חטה בפני עצמה אינה מוקצה, ולפי"ז שתיל שנטעו והוא מקפיד עליו, מודה ר' שמעון - שבת דף מ"ה ע"א - שהוא מוקצה".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ז') – "וביצים שתחת התרנגולת. נ"ל דחיטים שזרעם בקרקע או ביצים לא חשיבי מוקצה מחמת חסרון כיס כיון שהקפידא הוא לא מחמת חשיבותו של גוף הדבר. ומה שנסתפקו בגמרא - שבת דף מ"ה ע"א - אי הוי מוקצה נ"ל משום דהוי כמיחד לו מקום ויש על זה שם של מוקצה אלא שהוא לא מחמת חשיבות, גם יש מקום לומר דחשוב במלאכתו לאיסור דחיטים עומדים להתחבר והביצים עומדים להיות אפרוח, וצ"ע".

3] כלי שמלאכתו להיתר - האם מוקצה מחמת חסרון כיס הוא רק בכלי שמלאכתו לאיסור, או גם בכלי שמלאכתו להיתר.
1. מחמיר: מוקצה מחמת חסרון כיס שייך גם בכלי שמלאכתו להיתר.
1. עי' מרדכי (סי' שט"ו) - שפסק חסרון כיס מותר לצורך גופו ומקומו.
2. עי' אגודה (סי' נ"ב, סי' ס"ו, אמנם עי' סי' קנ"ב, וצ"ע).
3. מהר"י אבוהב (ריש סי' ש"ח) – "אסור לטלטל כלי שהוקצה מחמת חסרון כיס, יהיה מלאכתו לאיסור או להתר, כמו סכין של שחיטה ומילה, שבאלו לא התירו טלטול בשום צד מפני שבאלו מיחד להם מקום ומקצם מדעתו".
1) י"ל אין ראיה מהמרדכי אגודה ומהר"י אבוהב, כיון לכ"ע שייך מוקצה מחמת חסרון כיס (עי' לקמן) גבי כלי סחורה וכדו'.
4. ברכת דוד (סי' ש"י על הט"ז ס"ק ג') – "דשאני עלי דאית ביה תרתי דהוא כלי שמלאכתו לאיסור וגם מוקצה מחמת חסרון כיס דמקפיד עליה אבל איזמל מלאכתו להיתר, דביום אפילו בשבת ... כתב הרמב"ם (פכ"ה ה"ט) הביאו רמ"א סי' ש"ח (ס"א) וז"ל כל כלי שמקפיד עליו שמא יפחתו דמיו כגון כלים המוקצים לסחורה וכלים היקרים ביותר שמקפיד עליהם שמא יפסדו אסור לטלטלן בשבת וזהו מוקצה מחמת חסרון כיס, א"כ מבואר דדבר המקפיד לא בעי שיהא מיוחד לאיסור ... ואף הרמב"ן הביאו הר"ן סוף שבת (ס"ז ע"ב ד"ה גמרא) ס"ל דמוקצה מחמת חסרון כיס לא צריך שיהא מיוחד לאיסור דזה לשונו שם ארבעה חלקי מוקצה, מחמת מיאוס, מחמת איסור, מחמת חסרון כיס, גרוגרות וצימוקין וכו', ואי אמרינן דמוקצה מחמת חסרון כיס צריך שיהא מיוחד לאיסור א"כ ליכא רק תלתא דהיינו מחמת חסרון כיס והיינו מחמת איסור".
5. עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ"ב הע' ד', באר אליהו אות י"ב, עי' הערות במסכת שבת דף קכג: ד"ה בדין) – "דלכתחילה יש להחמיר בזה, והמיקל יש לו על מי לסמוך".
6. חוט שני (באר אליהו אות י"ב) – "דאין לחלק בזה, ובכל דבר שחשוב, מקפיד עליו".
7. הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד ריש עמ' ח') – "מבואר בתחילת סימן ש"ח שסכין של מילה מוקצה מחמת חסרון כיס. האם סכין של מילה נחשב ככלי שמלאכתו להיתר או כלי שמלאכתו לאיסור. * אם היא כלי שמלאכתו להיתר, איך שייך בזה מוקצה מחמת חסרון כיס. * אם היא כלי שמלאכתו לאיסור, האם יוחד הסכין מיוחד עבור מילה רק בשבת, האם יחשב כלי שמלאכתו להיתר. תשובה: מוקצה מחמת חסרון כיס אסור גם בכלי שמלאכתו להיתר עי' שונה הלכות ס' ש"ח דין ל"ב".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד סוף עמ' ח') – "האם סכין של מילה כלי שמלאכתו להיתר או כלי שמלאכתו לאיסור. תשובה: במ"ב כתב שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס. (הגר"ח שליט"א כשעבר על התשובות ביקש להבהיר שאין כוונתו שאין מוקצה מחמת חסרון כיס בכלי שמל"ה אלא שזה דין סכין של מילה כיון שמיוחד לכך)".
שו"ת הגרח"ק (סי' י') – "שאלה: דין מוקצה מחמת חסרון כיס שייך גם בכלי שמלאכתו להיתר או רק בכלי שמלאכתו לאיסור. תשובה: כל כלי שאדם מקפיד עליו שלא לטלטלו ולהניעו בחול שלא יפגם או יתקלקל וכו' בין שמלאכתו להיתר ובין לאיסור אסור לטלטלו אפי' לצורך גופו ומקומו דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס כגון סכין של שחיטה או של מילה וכו' ואם הוא אינו מקפיד עליו אינו מוקצה מחמת ח"כ אצלו. [וכן] כלים המיוחדים לסחורה אם אין מקפיד עליהם אף שנתנם ג"כ באוצר מותר לטלטם אבל אם מקפיד עליהך שלא להשתמש בהן שלא יתקלקלו הוי מוקצה מחמת ח"כ ואפי' מלאכתן להיתר כמו כפות וסכינין שבחנותו כיון שמקפיד להשתמש בהן שלא יראו בעיני הלוקח כישנים ויוזלו בעיניו הוי מוקצה ואפי' נשבר סכינו ורוצה ליקח מחנותו לתשמיש ביתו לעולם אסור בשבת אבל דבר שאינו מקפיד עליו כגון מטפחת שבחנותו שאינו מקפיד ללבשו לפעמים מותר בין בשבת בין ביו"ט".
8. עי' הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ב', סעי' ג', הע' כ"א) – "ראוי להחמיר בזה והמיקל יש לו על מי לסמוך".
9. אות ברית (סי' י"ב סעי' ג') – "יש להחמיר".

2. מיקל: מוקצה מחמת חסרון כיס שייך רק בכלי שמלאכתו לאיסור - ראשונים.
1. חי' רא"ה (ביצה דף יא. ד"ה מהו, מגיה שם הע' קמ"ה) – "ותו דנקט נמי עיקר דמוקצה מחמת חסרון כיס לא מיתסר בכלים בדבר שמלאכתו להיתר בשבת או בי"ט".
2. שו"ת הרא"ש (כלל כ"ב סי' ח') – "בענין המוקצה, יש ארבעה דינין. המין הראשון: דבר המוקצה מחמת גופו ... המין השני: דבר המוקצה מחמת איסורו ... המין השלישי: דבר המוקצה מחמת מצותו ... המין הרביעי: דבר המוקצה מחמת מלאכתו; כלומר, שיש עליו מלאכת איסור, כקורנס הנפחים וכיוצא בהם ... ויש דבר מוקצה מחמת מלאכתו [א"ה: תו"ש מוסיף 'של איסור'] והוא כמוקצה מחמת גופו, והוא מחמת חסרון כיס, כקורנס הזהבים ובשמים".
1) אמנם עי' גירסת מהר"י אבוהב (סי' שי"א ד"ה וכתב) – "וכתב הרא"ש בתשובת ... ויש מוקצה מחמת חסרון כיס, כקורנס הזהבים ובשמים ... עכ"ל הרא"ש ז"ל". שחסר הלשון 'ויש דבר מוקצה מחמת מלאכתו והוא'.
3. הו"ד ברבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ה-ג') – "לשון הרא"ש ז"ל בתשובה ... ויש דבר המוקצה מחמת מלאכתו והוא במוקצה מחמ' גופו והוא מחמת חסרון כיס כקורנס של זהבים ובשמים".
4. עי' רש"י (דף קכג: ד"ה ויתד) – "דלא חזו למלאכה אחרת".
1) רש"י (דף קכג. ד"ה הני) – "הני נמי. עלי ומדוכה".
1) איתא בגמ', "ה"נ מייחד להו מקום". יש מחלוקת בין רש"י ותוס' אם הולך רק על הציור של עלי, כדאי' בתוס' (דף קכג. ד"ה הא) וכדמפרש המהרש"א (דף קכג:). אמנם, רש"י (לשונו מובא לעיל) מפרש שהולך גם על הציור של מדוכה. ומפרש השפת אמת (ריש דף קכג.), שבגמרא נכתב בראשי תיבות "ה"נ". ורש"י גרס "הני נמי", בלשון רבים. ותוס' כתב "הא נמי", בלשון יחיד. ומוסיף הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכג. ד"ה ה"נ), שרש"י גרס "להו", לשון רבים. אכן באמת התוס' גרסי מיחד "לה" מקום. ולשיטתיה. אמנם עי' תוס' הרא"ש (שם) שגרס "הא נמי מייחד להו מקום". "הא" לשון יחיד, "להו" לשון רבים.
2) רש"י (דף פא. ד"ה מדוכה) – "מדוכה קטנה. מלאכתה לאיסור, אסור לטלטל".
3) קשה: והא צריך לגופו, ועוד הא חסרון כיס.
1) ר"ן (דף לד. ד"ה דאמר, חי' הר"ן סוף דף פא.) – "ועוד דבלאו עד נמי מ"ט לא שריא דהא כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך גופו ולצורך מקומו".
2) רע"א (דף פא., דף קכג.) – "מדוכה קטנה של בשמים. פירוש דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס כמו קורנוס של בשמים, לקמן בפ' כל הכלים (דף קכג ע"א). ורש"י פירש מדוכה קטנה מלאכתה לאיסור ואסור לטלטל, וקשה לי הא מלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו".
4) י"ל דלרש"י איסור מחמת חסרון כיס גופיה לא שייך אלא בדבר שמלאכתו לאיסור - עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1) תהלה לדוד (ס"ק ב') – "כונת רש"י ז"ל דמדוכה קטנה של בשמים הוי מוקצה מחמת ח"כ. ומ"ש דהוי כלי שמלאכתה לאיסור היינו משום דגם כלים היקרים ביותר לא הוי מוקצה מחמת ח"כ אלא במיוחדים למלאכת איסור".
2) אשי ישראל (שבת דף פא. ד"ה ברש"י) – "והקשה בדרוש וחידוש הא דבר שמלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו. וכן רמז בגליון הש"ס לפירש"י לקמן (דף קכ"ג) ... והניח בצ"ע. ולע"ד י"ל פירש"י דאיסור מחמת חסרון כיס גופיה לא שייך אלא בדבר שמלאכתו לאיסור ... אבל דבר שמלאכתו להיתר ומשתמש בה בשבת היאך שייך בו מוקצה משום דמייחד מקום".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "דכוונת רש"י כהרעק"א דהאיסור הוא מחמת חסרון כיס אך גם זה צריך להיות דוקא כשמלאכתו לאיסור, והוא פשוט".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ב', סוף ס' שבתותי תשמורו ח"א לפרק כ"ד סעי' ב') – "וכן מוכח מרש"י בשבת קי"ג ע"א ד"ה מותר לטלטלן, שכתב שכלי אורגים מותר לטלטלן משום שאין גרדי מקפיד עליהם, ולא הוי מלאכתן לאיסור. והקשה בחידושי רע"א שם דלמה תלה רש"י דין כלי שמלאכתו לאיסור במה שמקפידים עליו שלא להשתמש בו לכלי אחר, הרי מה שמקפידים על הכלי יש נפק"מ רק לגבי אי הוי מוקצה מחמת חסרון כיס או לא. אך הנראה הוא שרש"י סובר שמוקצה מחמת חסרון כיס הוא רק אם הכלי הוא כלי שמלאכתו לאיסור".
5) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב הע' ב').
5) מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' ע"ב ד"ה ונראה, "והגרע"א ... ושו"ר ב'תהלה לדוד' ... ודוחק").

3. מיקל: מוקצה מחמת חסרון כיס שייך רק בכלי שמלאכתו לאיסור - פוסקים.
1. עי' מחבר (סעי' א', ועוד כל המקרים הוי כלי שמלאכתו לאיסור. עי' פנ"י, ודברי יואל, לשונם מובא לקמן) – "שלא לעשות בהם תשמיש אחר".
2. מהרש"ל (ביאוריו על הסמ"ג עמ' רכ"ג ד"ה וסכינא) – "ואל תשגיח בדברי המרדכי שכתב אפי' מוקצה מחמת חסרון כיס שרי בצורך גופו ומקומו ... שכל דבר שמלאכתו לאיסור אין מטלטלין אלא לצורך גופו או מקומו".
3. הו"ד בבגדי ישע (על המרדכי סי' שט"ו ס"ק ט"ז).
4. פני יהושע (דף מו.) – "ובר מן דין תמוה לי טובא במאי דמייתי הרשב"א ראיה מסיכי וזירי ומזורי לכאורה לא דמי כלל דשאני התם שכלים הללו מלאכתן לאיסור כפירש"י והתוס' שם שמיוחדים לבית הבד ולאריגת בגדים וא"כ נהי דכלים שמלאכתן לאיסור לצורך גופן או מקומן שרי היינו משום דחזו לתשמישי אחריני משא"כ בהנך דקפיד עלייהו ומייחד להו מקום תו לא חזו לתשמישי אחריני ... דמלאכתו להיתר לא שייך לאסור משום קביעות מקום כמ"ש הטור ושו"ע בריש סימן ש"ח".
1) שו"ת דברי יואל (ח"א סי' י"ט אות ב') – "הפני יהושע ... והנה בטוש"ע לפנינו לית רמז מזה דלהוי חילוק במוקצה מחמת חסרון כיס בין כלי שמלאכתו לאיסור לכלי שמלאכתו להיתר, וצ"ל דכוונתו דמשמע לו כן מדברי המחבר בסעיף א', דזה לשון המחבר שם, כל הכלים ניטלים בשבת חוץ ממוקצה מחמת חסרון כיס כגון סכין של שחיטה או של מילה ואיזמל של ספרים וסכין של סופרים וכו'. ומדחזינן דנחית המחבר למנינא וקחשיב דוקא כל הנך שהם כלים שמלאכתם לאיסור, וגם מדלא כתב סתם כלים שמוקצים מחמת חסרון כיס, משמע דדוקא כי הני שמלאכתם לאיסור, וגם פשטות [הלשון] מורה כן שכתב 'כגון' סכין של שחיטה וכו', דמשמע דוקא כגון אלו אבל כלים שמלאכתם להיתר אינם בדין זה. ומעתה י"ל דגם הרמב"ם ז"ל שכתב כלשון המחבר מיירי ג"כ דוקא בכלים שמלאכתם לאיסור ...".
5. תוס' שבת (סי' ש"י ס"ק י"ג, עי' ריש סי' ש"ח, ס"ק י"ט, ס"ק כ"א) – "ואם הוא דבר שמקפיד עליו ביותר ... דאית ביה תרי טעמי לאיסורא, חדא שמלאכתו לאיסור דמכח זה מקצה דעתו מיניה, וגם הוא חסרון כיס, דמחמת כן מקצה דעתו טפי מיניה אסרו גם לצורך גופו ומקומו אך אם הוא דבר שמלאכתו להיתר אף שיש חסרון כיס לא נגרע כוחו בשביל זה, דכיון שיכול להשתמש בו בשבת כדרך תשמישו בחול, לא מקצה דעתיה מיניה כלל".
6. גר"ז (סעי' ד') – "אע"פ שאינן לסחורה אלא שמלאכתם לאיסור".
7. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ג') – "אעפ"י שאינן לסחורה אלא שמלאכתם לאיסור ומקפיד עליהם שלא להשתמש בהם".
8. יד יוסף (ריש הקדמה לסי' ש"ח).
9. ערה"ש (סוף סעי' ז', סעי' י"א) – "מה שיחוס עליהן לבלי להשתמש בהם רק בדברי איסור המיוחדים להם כמו סכין של שחיטה ומסר הגדול וכיוצא בהם וזה נקרא מוקצה מחמת חסרון כיס".
10. תהלה לדוד (ס"ק א', ס"ק ג', סי' של"ו סוף ס"ק ו') – "ואף אם הם דברים היקרים ביותר לא מתסרי מחמת ח"כ כיון שאין מלאכתו לאיסור".
11. מנחת שבת (פתיחה לסי' פ"ח סוף אות א') – "וע' תו"ש הו"ד בנז"י דכלים שמלאכתם להיתר אין החסרון כיס מזיק כלל כיון שיכול להשתמש בו כמו בחול".
12. אשי ישראל (שבת דף פא. ד"ה ברש"י) – "דאיסור מחמת חסרון כיס גופיה לא שייך אלא בדבר שמלאכתו לאיסור".
13. תורת שבת (ס"ק ב').
14. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות א') – "אין עליו דין מוקצה מחמת חסרון כיס אא"כ מיוחד למלאכה האסורה בשבת ויו"ט אבל כלי שמלאכתו להיתר אעפ"י שהאדם מקפיד עליו מחמת שיש בו חסרון כיס אין זה מזיק בענין טלטולו כיון שיכולין להשתמש בו כמו בחול". 
15. קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' י"ג) – "כלי היקר ביותר ומלאכתו לאיסור והוא מקפיד עליו מלהשתמש בו שום תשמיש אחר שלא יפחתו דמיו אסור בטלטול בכל ענין".
16. שו"ת דברי יואל (סי' י"ט אות ב') - לשונו מובא לקמן.
17. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ק"ס) – "ושאלתי את רבינו האם יהיה האיסור של מוקצה מחמת חסרון כיס בכלי זכוכית יקר שמתיירא ליגע בו. והשיב רבינו שלא, כי דבר שנעשה לנוי וכדומה אינו מוקצה, ורק יש מושג של "מחמת חסרון כיס" על כלי אומן בדבר העומד למלאכה".
18. יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קמ"ו סוף אות א') – "אבל כלי שמלאכתו להיתר אין החסרון כיס מזיק כלל".
19. באר משה (קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ג) – "שני סוגי מוקצים מופרדים הם ... כלים שאסורים מחמת חסרון כיס צריכים להיות ג"כ מלאכתן לאיסורא ... משא"כ דברים שאינם כלים כמו ביצת אפרוח או נסרים של בעה"ב ... שיש בהם חסרון כיס ... בלא שום מלאכת איסור".
20. הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ה', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה, הסכמה לס' שבות יצחק ח"א, עי' ששכ"ה פרק כ' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'], עי' פרק מ' הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], שולחן שלמה ס"ק א', ס"ק ב', מאורי אש השלם עמ' ע"ג ד"ה ונלענ"ד, עמ' תרמ"ח ד"ה גם) – "דמוקצה מחמת חסרון כיס הוא רק בדבר שמלאכתו לאיסור, שזה חשוב מאד בהך כללא דחסרון כיס, שהרי בגד חשוב מאד וכדומה שפיר מותר לטלטל בשבת".
21. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ב', הע' ב') – "ובטעם הדבר שמוקצה מחמת חסרון כיס הוי רק בכלי שמלאכתו לאיסור, נראה פשוט שהביאור הוא, שכלי שמלאכתו לאיסור שאדם מקפיד עליו שלא להשתמש בו לתשמיש אחר הוי מוקצה, משום שבטל שם כלי מעליו, שהרי לעיקר מלאכתו אינו יכול להשתמש, שהרי מלאכתו לאיסור, ולתשמיש אחר של היתר אינו עומד, שהרי מקפידים עליו שלא להשתמש בו לתשמיש אחר, וכיון שאינו ראוי לתשמיש כלל, בטל ממנו תורת כלי והוי מוקצה. אבל כלי שמלאכתו להיתר, אף על פי שאינו עומד לתשמיש אחר, שהרי מקפידים שלא להשתמש בו לתשמיש אחר, מ"מ עומד הוא לעיקר תשמישו, כיון שתשמישו להיתר, וא"כ שם כלי עליו, ולא הוי מוקצה".
22. ברית עולם (חסרון כיס אות ג', אז נדברו ח"א סי' ע"ב, סי' ע"ט ס"ק קנ"ו, ח"ב סי' נ"א אות א').
23. קנה בשם (ח"א סי' י"ח, פסקי בושם פרק י"ג סעי' מ"ו) – "פשוט דלכו"ע לא שייך בו איסור מוקצה מחמת חסרון כיס כיון דתשמיש השכיח הוא ומותר לטלטלו אפילו שלא בשעת תשמיש".
24. הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק ח') – "בערה"ש סקי"א פסק דאין מוקצה מחמת חסרון כיס אלא בדבר שמלאכתו לאיסור ולא היה משתמש כלל לתשמיש בהיתר (ולא כמ"ב הנ"ל, דמשמע דאפילו מלאכתו להיתר ככלי נסדק, ג"כ הוי בו מוקצה מחמת חסרון כיס), ונראה להכריע דחפץ שמיוחד לסחורה ולא הי' משתמש או נוגע בו כלל חשיב מוקצה מחמת חסרון כיס, אך אם יש בו תשמיש היתר, ומשתמש בכך לפעמים אך מלבד זה לא היה משתמש בו כלל כגון כוס קידוש, בזה מסתברא להתיר דמאחר שיש בו תשמיש היתר א"כ לא הקצהו מדעתו כדעת המתירים הנ"ל
25. יביע אומר (ח"ז סי' ל"ט אות ג', ילקוט יוסף חסרון כיס הע' ב', הליכות עולם ח"ג עמ' ר') – "ראיתי לרבינו הגדול בפני יהושע שכתב, שמהטור והש"ע סימן שח משמע שאם מלאכתם להיתר אפי' קבע להם מקום אין נאסרים. וכעת לא מצאתי דבר זה מפורש. ע"כ. ובס' המנורה הטהורה ... ובס' תהלה לדוד (סימן שח סק"א) הביא מ"ש הרב תוספת שבת, בשם הרא"ש בתשובה (כלל כב סימן ח), שמוקצה מחמת מלאכה של איסור וכו' הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, אבל לפנינו ליתא לתיבות "של איסור", ונראה לחלק שבכלים היקרים ביותר, אם הם כלים שמלאכתם להיתר מותר לטלטלם אפי' מחמה לצל, ורק כלים המיוחדים לסחורה ומקפיד עליהם יש להחמיר בהם. וכן דעת הגר"ז בש"ע. ע"כ. ובאמת שכן משמעות הרמב"ם והטור והש"ע שבפרטם אינם מונים אלא כלים שמלאכתם לאיסור, ולא משתמיט להו למנות איזה כלי שמלאכתו להיתר, ומזה דייק הפני יהושע להקל. וכד' האחרונים הנ"ל".
26. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"נ, ריש סי' קנ"ז) – "דין מוקצה שיש בו חסרון כיס, שייך רק בכלי שמלאכתו לאיסור".
27. ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט], הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ט], הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ']) – "שעומד לשימוש האסור בשבת".
28. לחמי השלחן (פתיחה שורש ג' ענף ב' עלה ב', דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות א') – "וכו"ע מודו בכלים העומדים לשימוש אף שהוא לזמן רחוק אין עליהם דין מוקצה מחמת חסרון כיס, ובכלים שאין עומדים לשימוש כלל אף לזמן רחוק יש עליהם דין מוקצה מחמת חסרון כיס".
29. ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' א') – "וכל דין מוקצה מחמת חסרון כיס הוא רק בכלים שמלאכתם לאיסור. אבל בכלים שמלאכתם להיתר, כגון כלים יקרים העומדים לנוי ולקישוט הבית, ואינם עומדים לסחורה או למצוה, אין בהם דין מוקצה, ומותר לטלטלם בשבת אף מחמה לצל כדין כלי שמלאכתו להיתר".
30. טלטולי שבת (פרק ג' הע' ד').
31. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"ג).
32. מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"ב סעי' י"ח, סעי' כ"א, סעי' כ"ד).
33. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' ט"ז, סעי' כ"ב).
34. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' פ"ט, הע' קט"ו) – "כלי שמלאכתו להיתר ואין האדם מקצה דעתו ממנו, הרי הוא מותר בטלטול אף אם הוא כלי העלול להפגם ורגילים להקפיד עליו ולייחד לו מקום. ולכן אדם שראייתו חלשה ונזקק להשתמש בזכוכית מגדלת לצורך קריאה מותר לטלטלה בשבת, אף שהוא כלי שמקפידים עליו הרבה. והטעם שהרי הוא מוכן לשימוש ואין אדם מקצה דעתו ממנו [וכן אם יש קנקן יקר מאד ליין והאדם משתמש בו רק לעיתים רחוקות מ"מ מסתבר שאין זה בגדר מוקצה מחמת ח"כ אף בשבת שלא היתה דעתו כלל להשתמש בכלי הזה, דסו"ס אין בו הקצאה גמורה ואפשר שיימלך בדעתו להשתמש בו]".
35. פסקי תשובות (אות ב').

4. קשה [לשיטות שרק בכלי שמלאכתו לאיסור שייך מוקצה מחמת חסרון כיס]: הא כלי סחורה – רמב"ם (פרק כ"ה הל' ט'), רמ"א (סעי' א').
1. ראיה מכאן לחומרא – ברכת דוד (סי' ש"י על הט"ז ס"ק ג', לשונו מובא לעיל).
2. אה"נ, איירי שמוכר רק כלים שמלאכתם לאיסור – שו"ת דברי יואל (סי' י"ט אות ב', "י"ל דגם הרמב"ם ז"ל שכתב כלשון המחבר מיירי ג"כ דוקא בכלים שמלאכתם לאיסור שהוקצה לסחורה ... היוצא לנו מזה, דכלים שמלאכתם להיתר ועומדים המה בחנות למכירה, אע"פ שעל שאר תשמישים מקפיד עליהם שלא יפסדו שוים, אבל במה שראוי להם דהיינו ליקחם לביתו אם צריך להם או ליתנם לאחרים בדרך היתר המבואר בסימן שכ"ג, אינו מקפיד עליהם ולא הקצם מתחילה על דעת כן ומותר").
1) חולק – תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי מוקצה אות א', "ככל סחורה שמונח בחנות ואוצר"), ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ז', "ואפילו כלי סעודה, כגון קערות וכלי זכוכית וסכינים"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' י"ב, "אפילו הם כלים שמלאכתם להיתר"), חזו"א (או"ח סי' מ"ב ס"ק ט"ז, "נראה דמיירי אף בכלים שמלאכתן להיתר כגון כפות וסכינין שבחנותו וכיון שמקפיד עליהן לשמש בהן שלא יהיו נראין כישנים ויוזלו בעיני הלוקח, חשיב מוקצה אף לר"ש"), פשטות הפוסקים.
3. סחורה עצמו הוא מלאכתו לאיסור.
1) אשי ישראל (שבת דף פא. ד"ה ברש"י).
2) אור לציון (קצות השבת פרק ב' הע' י"א) – "דהוו כלי שמלאכתו לאיסור דהרי עומדים הם לסחורה ומוקצים מחמת איסור".
3) חוט שני (ח"ג עמ' פ"ח ד"ה ומסתברא) – "השימוש של כלי הסחורה הוא לסחורה וסחורה אסורה בשבת".
4) ילקוט יוסף (חסרון כיס סוף הע' ב', הע' ט') – "ואפ"ל דכלי העומד לסחורה שהוא חס עליו, חשיב ככלי שמלאכתו לאיסור, שהרי אסור להסתחר בשבת, וממילא מהני ליתן בו דין מוקצה מחמת חס"כ. ודו"ק".
5) הררי שבת (סי' י' אות ג' ד"ה אמנם).
4. מקצה דעתו מלהשתמש מכל תשמישי הכלי.
1) תהלה לדוד (ס"ק א') – "אבל כלים המיוחדים לסחורה ומקפיד עליהם אף אם הם כלים שמלאכתם להיתר כיון שמקפיד עליהם אסור לטלטלם אפילו לצורך תשמישן".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', ס"ק ז').
3) קנה בשם (ח"א סי' י"ח אות ג', פסקי בושם פרק י"ג סעי' מ"ח) – "דאעפ"י שמלאכתם להיתר מ"מ כיון שמקפיד עליהם שלא להשתמש בהו כלל אפילו לתשמיש המיוחד להם, א"כ מקצה דעתיה מנייהו לגמרי".
4) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"ב הע' ל"ח).
5) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק ח') - לשונו מובא לעיל.
6) טלטולי שבת (פרק ג' הע' ד') – "דודאי אם מקצה דעתו מלהשתמש מכל תשמישי הכלי, אז הוי הקצאה גמורה".
7) שלמי יהונתן (ס"ק ה', ח"ג פרק ד' סעי' י"ז).
8) ארחות שבת (ח"ב עמ' מ"ב) – "והנה יש מהאחרונים שכתבו שאין כלי נעשה מוקצה מחמת חסרון כיס אלא כאשר מלאכתו אסורה בשבת, אבל אם מלאכתו מותרת אין הוא מוקצה, אמנם אין הדברים בדוקא, אלא ישנם גם כלים שמלאכתם להיתר שהם מוקצה מחמת חסרון כיס, וכגון כלים העומדים לסחורה שאף אם מלאכתן להיתר כגון קערות וכוסות העומדים בחנות הרי הם אסורים בטלטול. אלא יסוד הדין הוא דכל שאין הכלי מוכן כלל לשימוש בשבת ובעליו מקפידים על כך הרי זה מוקצה, ולכן בדרך כלל כלים שמלאכתן להיתר אינם מוקצים מחמת ח"כ שהרי הם מוכנים לשימוש בשבת [משא"כ אם מלאכתן לאיסור אין להם שימוש בשבת משום שהשימוש שהם מוכנים לו בימות החול אסור בשבת ושימוש אחר הבעלים מקפידים שלא לעשות בהם], אך כלים שבחנות אף שמלאכתן להיתר אינם מוכנים לשימוש בשבת משום שעלולים להפגם, ונמצא שבכלים אלו יש הקצאה גמורה של הבעלים למרות שמלאכתן להיתר".
5. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ח).
6. נ"מ: כשלא מקפיד, אם הם כלי שמלאכתו לאיסור או כלי שמלאכתו להיתר – קצות השבת (פרק ב' הע' י"א, "ושמעתי מהגאון רבי בן ציון אבא שאול (שליט"א) [זצ"ל] דהוו כלי שמלאכתו לאיסור דהרי עומדים הם לסחורה ומוקצים מחמת איסור, ולפ"ז בצריך לגופם או למקומם שרי לטלטלם כדין כלי שמלאכתו לאיסור. אולם הגאון רבי בנימין יהושע זילבר (שליט"א) [זצ"ל] כתב לי דמותר לטלטלם כדין כלי שמלאכתו להיתר, וכן לכאורה נראה לי דעת הגר"ז עיי"ש, ע"כ").

5. קשה [לשיטות שרק בכלי שמלאכתו לאיסור שייך מוקצה מחמת חסרון כיס]: הא מ"ב (ס"ק ח') – "ונראה דאם בימות החול הוא זהיר להניעה ממקומה כדי שלא תפסד ותתקלקל ממילא הוא בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס ואסור לטלטלה".
1. אה"נ.
1) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' י"ד, הע' כ"א) – "פשוט שד"ז תליא בפלוגתא דרבוותא בדין ממחח"כ בכלי שמלאכתו להיתר, שנת' לעיל הע' 2-4, ודעת המ"ב להחמיר בזה, וע"ש בהע' ד' דלדינא נקטי' להחמיר בזה והמיקל יש לו על מי לסמוך".
2. שיחדו שלא לטלטלו כלל, יש עליהם דין מוקצה מחמת ח"כ.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה, הסכמה לס' שבות יצחק ח"א, שולחן שלמה ס"ק א') – "ולא מיקרו מוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שאינם עומדים למלאכת איסור, וכמו"ש בס' תוס' שבת סי' ש"י ס"ק י"ג דבעינן דוקא דבר שמלאכתו לאיסור, או שיחדו שלא לטלטלו כלל, כגון שעון קיר וכדומה".
2) קנה בשם (ח"א סי' י"ח אות ד').
3) לחמי השלחן (פתיחה שורש ג' ענף ב' עלה ב').
4) הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ז).
5) ילקוט יוסף (עמ' של"א ד"ה וכן).
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' כ').
7) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קי"ג, הע' ק"מ) – "וכן מש"כ המשנ"ב סי' ש"ח ס"ק ח' דתיבה גדולה וכבדה שאדם נזהר בימות החול מלהניעה ממקומה שמא תתרועע הויא מוקצה מחמת חסרון כיס ואסור לטלטלה בשבת, אינו סותר למש"כ האחרונים הנ"ל דדין מוקצה מחמת חסרון כיס אינו אלא בכלי שמלאכתו לאיסור, והטעם כנ"ל דכיון שהאדם מקצה את דעתו מלטלטל את התיבה הזו ממילא אינה מוכנה לשימוש בשבת, וכמו שביארנו למעלה בענין כלים העומדים לסחורה".
3. מראי מקומות – באר משה (קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ד ד"ה שוב), שלמי יהונתן (ס"ק ה' אות ה'), הררי שבת (סי' י' אות ה'), קובץ נזר התורה (שנה ב' קו' ב' עמ' קכ"ח, הו"ד בדף על הדף קכג. עמ' ר"פ).

6. קשה [לשיטות שרק בכלי שמלאכתו לאיסור שייך מוקצה מחמת חסרון כיס]: מוכין (סי' רנ"ט סעי' א', מ"ב ס"ק ג', וש"פ).
1. מראי מקומות – ביאורים לתוס' שבת (הע' ט').

7. קשה [לשיטות שרק בכלי שמלאכתו לאיסור שייך מוקצה מחמת חסרון כיס]: שחיטה ביו"ט.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ב' ד"ה וגדול) – "וגדול אחד רצה להוכיח שמוקצה מחמת חסרון כיס הוא אף בכלי שמלאכתו להיתר, מדין סכין של שחיטה, שהוא מוקצה אף ביו"ט, אעפ"י שביו"ט מותר לשחוט, מוכח שאעפ"י שאין מלאכתו לאיסור, כיון שמקפידים עליו הוי מוקצה. ונראה שאין מכאן ראיה, שהרי לא הותרה השחיטה לגמרי ביו"ט, שהרי אסור לשחוט למחר ולשחוט לנכרי, ומש"ה חשיב כלי שמלאכתו לאיסור, אלא שלצורך אוכל נפש הותר. וראה בדברי הרמ"א יו"ד סימן רס"ו סעיף ב' לענין סכין מילה לאחר שמל בו ביו"ט אי שרי לטלטלו, ובדברי הט"ז שם ובנקודות הכסף, וכן בשו"ת רב פעלים ח"ג או"ח סימן י"ח".
2. ששכ"ה (פרק כ' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ']) – "ועיין תו"ש ... ואי בעינן נמי כלי שמל"א, י"ל דסכין של שחיטה ביו"ט מותר לטלטלה, שהרי עצם השחיטה מותרת בו ביום, סי' תצה, ועיין להלן פכ"א הערה יג, ולא דמיא לסכין של מילה, שדנו בה האחרונים, יו"ד סי' רסו סע' ב ברמ"א, וע"ש בט"ז ובנקוה"כ, ועיין גם להלן הערה נג, דמותר לו לטלטל את הסכין רק למילה בזמנה של בו ביום, משא"כ בסכין של שחיטה, הרי מותר לשחוט ביו"ט כמה שירצה, והוא היתר גמור. וגם שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דדין סכין של שחיטה ביו"ט כדין כוס של זהב, דאף שמקפידין עליה, מ"מ מלאכתו להיתר ולא חשיב מוקצה. ושוב אמר לי הגרש"ז זצ"ל, דמבואר בחי' המאירי על ביצה כח ב ד"ה שפוד שצולין, לענין שפוד ביו"ט, דכיון דבשבת אסור לצלות, חשיב גם ביו"ט ככלי שמל"א ואסור מחמה לצל, ע"ש, והוא פלא, דלפ"ז אסור לטלטל נר וקדירה ביו"ט רק לצורך גו"מ ולא מחמה לצל עכ"ד".
3. מראי מקומות – רע"א (ביצה דף ב:), אז נדברו (ח"א סי' ע"ב, סי' ע"ט ס"ק קנ"ו), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכג: ד"ה בדין), תורת המוקצה (עמ' כ"ט), שבות יצחק (ח"א עמ' י"ג).

8. קשה [לשיטות שרק בכלי שמלאכתו לאיסור שייך מוקצה מחמת חסרון כיס]: מילה בשבת.
1. קצות השלחן (סי' ק"ח הע' כ"ה) – "וצ"ע בפמ"ג מ"ז סק"ב שכ' דסכין של מילה הוי מלאכתו לאיסור ולכן אף מי שאינו מקפיד עליו אסור לטלטלו לצורך עצמו, דהא מילה מותרת בשבת, והסכין עומד לדבר המותר".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' י"א) – "ואין להקשות מסכין של מילה שתשמישו בשבת הוא תשמיש היתר כיון שמותר למול בשבת, ובכל ואת אסור לטלטלו בשבת, (וראה בזה להלן בבאורים לתשובה י"ד ע"ש), אעפ"י שמוקצה מחמת חסרון כיס אינו אסור אלא אם כן הוא כלי שמלאכתו לאיסור, וכמו שנתבאר לעיל בבאורים לתשובה ב' ע"ש. שיש לחלק בין סכין של מילה למד-חום, שמילה בשבת אינה מותרת אלא כשהיא בזמנה, אבל מילה שלא בזמנה אסורה בשבת, ולגבי זה הסכין מלאכתה לאיסור".
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א'), ברכת דוד (סי' ש"י על הט"ז ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), תורת המוקצה (עמ' כ"ח), שבות יצחק (ח"א עמ' י"ג ד"ה ונראה).

9. זכוכית מגדלת (magnifying glass).
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ה אות י"ג) – "האם מותר להשתמש בשב"ק בזכוכית מגדלת לקריאה. תשובה: כן".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' פ"ט) - לשונו מובא לעיל.

10. מראי מקומות – ש"ך (נקוה"כ יו"ד סי' רס"ו סעי' ג'), ראש יוסף (ריש דף מו.), שו"ת יד יוסף (סי' ט"ז), חזו"א (סי' מ"ג אות י"ז), משנה הלכות (חט"ו סי' ק"י), משנת השבת (דף קכג:, עמ' רי"ז), שבות יצחק (פרק א' אות א' ס"ק ה'), תורת המוקצה (עמ' ז'), ארחות שבת (בירורי הלכה סי' ב' אות י"ז), הלכה שלימה (מוקצה סי' ג').
1. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א') – "של שחיטה. משמע לכאורה דדווקא אלו דעיקר מלאכתן הוא מלאכת איסור הוא דאסור בטלטול כיון שמקפיד שלא לעשות בהם מלאכה אחרת ממילא איתקצאי מדעתו שימוש כלי זי לגמרי בשבת אבל אם עיקר מלאכתו הוא להיתר לא הוי מוקצה דאפשר שישתמש בהם בשבת בתשמיש המותר להם ... וצ"ע לדינא. ונראה דעכ"פ אין להחמיר לדינא אלא אם מלאכת היתר לא שכיח כ"כ אבל אם מלאכה המיוחד לה שכיח טפי נראה מן הסברא דאין להחמיר גם בטלטול דמחמה לצל ומכ"ש לאותה מלאכה המיוחד לה. אבל להשתמש בה מלאכה אחרת בוודאי אסור דלזה הוי מוקצה כיון דמקפיד עליו".

11. סיכום: לרוב פוסקים.
1. כלי שמלאכתו להיתר שהשתמשותו הוי ע"י טלטול, לא יכול להיות מוקצה מחמת חסרון כיס [כמו קנקן יקר מאד ליין והאדם משתמש בו רק לעיתים רחוקות].
2. אבל כלי שמלאכתו להיתר, שלא צריך לטלטל בשביל השתמשותו, בשביל להיות מוקצה מחמת חסרון כיס [כמו תמונה יקרה שתלויה על הקיר].

4] כלים יקרים: שעומדים רק לנוי - קנקן יקר מאד, תמונה התלויה על הקיר, שעון קיר, וכדו'.
1. הוי חסרון כיס - כמו המ"ב (ס"ק ח'), "ונראה דאם בימות החול הוא זהיר להניעה ממקומה כדי שלא תפסד ותתקלקל ממילא הוא בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס ואסור לטלטלה".
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה, הסכמה לס' שבות יצחק ח"א, שולחן שלמה ס"ק א') – "שאם יחד לו מקום מחמת חשיבותו ומקפיד שלא לטלטלו כלל כשעון קיר וכדומה, שאפילו אם מלאכתו להיתר, מ"מ הואיל ומייחד לו מקום וגם מקפיד לא לטלטלו כלל שגם זה בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ב' ד"ה ודוקא) – "ודוקא תמונות רגילות אינן מוקצה, אבל תמונות הקבועות בקיר אסור לטלטלן, שהרי קבע להן מקום, וכל דבר שאדם קובע לו מקום אסור בטלטול, וראה בזה בשבת מ"ה ע"ב, ובשערי תשובה סימן ש"ח ס"ק ה', ובמ"ב שם ס"ק קס"ח. ומטעם זה אסור לטלטל שעון קיר, וראה עוד במ"ב סימן תק"א ס"ק א', וכן בחזו"א סימן מ"ג ס"ק י"ז מקור לדין זה, ע"ש".
3. ברית עולם (חסרון כיס אות ז') – "גם כלי שמלאכתו להיתר ואינו עומד לסחורה דינו כמוקצה מח"כ, כגון כלים יקרים שאין עומדין להשתמש בהם רק לנוי ויופי לקישוט הבית ... תמונות על הכתלים בכלל זה".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ג) – "כלים יקרים שאינו משתמש בהם כלל, וכן כל דבר שמחמת שמקפיד עליו מייחד לו מקום, ואינו משתמש בו, כגון כלים שמעמידים בויטרינה או במקום אחר לנוי, ומקפידים לא להזיזם ממקומם, הרי הן מוקצה מחמת חסרון כיס".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' נ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ד) – "תמונות שעושים להם מסגרת ותולים אותם על הקיר, הרי הם מוקצים מחמת חסרון כיס, ואסור אפילו לנדנדם בעודן על הקיר. וכן הדין בשעון התלוי על הקיר שאסור לטלטל".
5. לחמי השלחן (פתיחה שורש ג' ענף ב' עלה ב', דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות א').
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא הקדמה לסי' ש"ח).
7. שלחן הלוי (פרק ט' אות ג' ס"ק א') – "תמונה התלויה על הקיר, הרי היא מוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שקבעו לה מקום בקביעות גמור ואין מזיזים אותם משם (עי' חזון איש או"ח סי' מג אות יז)".
8. קצות השבת (פרק ב' סעי' ב') – "כגון תמונה יקרה התלויה על הקיר, אקווריום, כלי זכוכית עדינים העומדים לנוי".
9. שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ט').
10. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ה).
11. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' כ"א) – "ולפי"ז נראה דהוא הדין כלי נוי יקרים המונחים בארון לנוי בעלמא ומקפיד שלא לטלטלם ממקומם שמא יפלו ויפגמו, יש לדונם כמוקצה דחסרון כיס אע"פ שעיקר מלאכתן מותרת בשבת, שהרי הקצם מכל טלטול".
12. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ג) – "תמונה התלויה על הקיר אם מקפידים עליה שלא תפגם ולא תשבר וכאשר הוסרה מהקיר נזהרים בה מאד דינה כמוקצה מחמת חסרון כיס, היות והאדם מקצה דעתו לגמרי מלטלטלה".
13. פסקי תשובות (אות ב').

2. אינו נכלל במוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שהוא כלי שמלאכתו להיתר.
1. יביע אומר (ח"ז סי' ל"ט אות ג', הליכות עולם ח"ג עמ' ר"א) – "ומה שאסר בס' ברית עולם (בהל' מוקצה עמוד קו), גם בכלים שמלאכתם להיתר, כגון כלים יקרים שעומדים רק לנוי ויופי לקישוט הבית, וכן תמונות שעל הכותל, דהוו מוקצה מחמת כיס. ע"ש. אין דבריו מוכרחים, והעיקר כמ"ש האחרונים הנ"ל להקל".
2. אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קנ"ז) – "האם תמונה נחשבת למוקצה מחמת חסרון כיס. תשובה: מוקצה מחמת חסרון כיס זה דוקא בכלי שמיוחד לשימוש של איסור, ונמנעים מלהשתמש בו לשום תשמיש אחר בגלל חשש של חסרון כיס, ולכן תמונה אינה מוקצה".
3. ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' א' [לשונו מובא לעיל], הע' ב'. אמנם עי' סעי' י"ג והע' כ', וצ"ע) – "ולכן מה שאסר בספר ברית עולם (בהלכות מוקצה עמוד קו) גם בכלים שמלאכתם להיתר, כגון כלים יקרים שעומדים רק לנוי ויופי לקישוט הבית, וכן תמונות שעל הכותל, דהוו מוקצה מחמת חסרון כיס, ע"ש. אין דבריו מוכרחים, והעיקר כמו שכתבו האחרונים הנ"ל להקל".

3. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' ג').
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' קט"ו) – "אם יש קנקן יקר מאד ליין והאדם משתמש בו רק לעיתים רחוקות מ"מ מסתבר שאין זה בגדר מוקצה מחמת ח"כ אף בשבת שלא היתה דעתו כלל להשתמש בכלי הזה, דסו"ס אין בו הקצאה גמורה ואפשר שיימלך בדעתו להשתמש בו. ואם יש קנקן יקר מאד שהאדם אינו מייעד אותו כלל לשימוש ומעמיד אותו בארון רק כדי שישמש לנוי יש לעיין אם בכה"ג יחשב מוקצה מחמת ח"כ ... או שגם בכה"ג אמרינן דסו"ס מלאכתו להיתר ואינו מוקצה, וצ"ע בזה, די"ל דכבר הסיח דעתו לגמרי ממלאכתו ואין זה כלל כלי ליין רק כלי לנוי. ומאידך גיסא י"ל דגם בתורת כלי לנוי אכתי לאו מוקצה הוא הואיל ואין נמנעים מלהזיזו ממקום למקום בתוך הארון לכן חשיב כלי מחמת מלאכת נוי שלו".

4. ייחוד מקום בדבר שאין בו חסרון כיס.
1. עי' לקמן סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.

5] הלכות של חסרון כיס.
1. ר"ש מודה – גמרא (דף קנז., "אבל מוקצה מחמת חסרון כיס, אפילו רבי שמעון מודה, דתנן: כל הכלים ניטלין בשבת, חוץ ממסר הגדול ויתד של מחרישה"), הו"ד בתוס' (דף קכג: ד"ה וסכינא, ודף קכב: ד"ה כל), פוסקים.

2. מה הדין לצורך גופו ומקומו: ראשונים.
1. מותר לצורך גופו ומקומו.
1) מרדכי (סי' שט"ו) – "חוץ מן המסר הגדול מיהו לצורך גופו או לצורך מקומו מותר כדמשמע פ' כל הכלים [דף קכד ב]".
2) אגודה (סי' נ"ב, סי' ס"ו. אמנם עי' סי' קנ"ב, וצ"ע).
1) צ"ע מדף קכג., עלי [ומדוכה] אסור לצורך גופו, ומפרש הגמרא משום חסרון כיס. שו"ר הדרישה (ס"ק א', "לכאורה יש לתמוה מאי נראה דקאמר דהא מה שכתב רבינו או אפילו אם צריך לו והוא דבר שמקפיד עליו וכו' גמרא ערוכה היא. ואפשר ליישב משום דסבירא ליה דאין ראיה מקורנס בשמים מוכרחת לפי שאפשר לדחות ולומר דהא דאסרינן בשל בשמים לאו משום חסרון כיס דאף על פי שמתלכלך ונמאס הבשמים מכל מקום אין בכך חסרון כיס"). עדיין צ"ב.
2. אסור לצורך גופו.
1) תוס' (דף קכג: ד"ה וסכינא) – "ויש ליזהר שלא לטלטלו אפילו לצורך גופו דהוי כיתד של מחרישה דאפילו ר"ש מודה כדאמרינן בסוף מכילתין".
2) רא"ש (כלל כ"ב סי' ח') – "והוא מחמת חסרון כיס, כקורנס הזהבים ובשמים, שאסור לטלטל אפילו לצורך גופו".
3) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד ע"ג).
3. אסור אפילו מקומו.
1) תוס' (סוף דף מד.) – "ולרבי שמעון לא אסור שום מוקצה לצורך גופו ומקומו אלא מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) מאירי (דף קכג: ד"ה אמר) – "המסר הגדול העשוי לנסר בו קורות שהוא חס עליו שלא יפגם מפני שתקונו כבד ויתד של מחרישה והוא הכלי שבו נעשה החריץ של תלם המענה שבכלים אלו הוא קפיד עליהם ומיחד להם מקום שאם יתקלקלו הפסדן מרובה ומתוך כך אסורים אף לצורך גופן ומקומן".
3) ריטב"א (דף קכד: ד"ה קבלתי, דף קנד: ד"ה והא) – "וכל שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס אסור לטלטלו אפי' לצורך מקומו דדוכתא מיחד ליה ולגמרי אקצייה".
4) תוס' רי"ד (דף קנד: ד"ה והא).
5) אהל מועד (שער השבת דרך י' נתיב א') – "מוקצה מחמת חסרון כיס כמסר הגדול ויתד של מחרישה וקורנס של בשמים והסכין ששוחטין בו בכל אלו וכיוצא בהם שהבעלים מקפידין עליהם כדי שלא יתקלקלו אסורים ג"כ בשבת בטלטול אפילו לצורך גופן ולצורך מקומן".

3. מה הדין לצורך גופו ומקומו: פוסקים.
1. אסור לצורך גופו – מהרש"ל (ביאוריו על הסמ"ג עמ' רכ"ג ד"ה וסכינא, "ואל תשגיח בדברי המרדכי שכתב אפי' מוקצה מחמת חסרון כיס שרי בצורך גופו ומקומו ... שכל דבר שמלאכתו לאיסור אין מטלטלין אלא לצורך גופו או מקומו"), הו"ד בבגדי ישע (על המרדכי סי' שט"ו ס"ק ט"ז), פוסקים.
2. מתיר לצורך מקומו, דאין בזה חסרון כיס – נזירות שמשון (ריש סי' ש"ח, "ולי נראה להתיר עכ"פ לצורך מקומו. ומה שכתב הב"י דכל שכן מצורך גופו, זה אינו ..."), ארחות חיים (סעי' א').
3. אסור אפילו מקומו – מחבר (סעי' א', ב"י שם, "אסור לטלטלו בשבת ואפילו לצורך מקומו או לצורך גופו"), דרכי משה (ס"ק ב'), מנחה חדשה (השמטות למנחת שבת סי' פ"ח סעי' ו', "נזירות שמשון ... ח"ו לסמוך עליו"), פוסקים.
1) כל שכן מצורך גופו – ב"י (סעי' א', "וכיון דלצורך גופו אסור כל שכן לצורך מקומו כדמשמע בגמרא (קכג:) דלצורך גופו עדיף מלצורך מקומו").
2) כיון שאין שום השתמשות, כמו מוקצה מחמת גופו – רע"א (סוף סי' רס"ו ד"ה בא"ד אלא, ובשו"ע השחור הרע"א הוא בסוף השו"ע בהג"ה על אבן העוזר סי' רס"ו הע' ה', "[ודוק. כללא דמלתא, דכל שאין לו מציאות היתר לצורך גופו אין לו היתר בלצורך מקומו]. ומהאי טעמא ניחא דמשמעות הפוסקים דמוקצה מחמת חסרון כיס אסור לטלטל לצורך גופו בשום ענין. ובנזירות שמשון ריש סימן ש"ח טען דלצורך מקומו לשתרי דאין בזה חסרון כיס, ולפי הנ"ל ניחא, דכל שאין מציאות היתר טלטול לצורך גופו גם לצורך מקומו אסור"), עי' חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז, סי' מ"ד ס"ק י"ג), באר משה (ח"ח סי' כ"ט אות ב').
3) כיון דמייחד לה מקום – אז נדברו (חי"א סי' כ"א עמ' ל"ז ד"ה ועוד, "ולצורך גופה אסור משום דמקפיד מלהשתמש בו לצורך גופה, ומה שאסור לצורך מקומה לפי דמייחד לה מקום ומקפיד מלהזיז המוקצה ממקומה"), עי' מגילת ספר (סי' מ"ו אות ה').
4. מראי מקומות – חת"ס (ביצה דף יא. ד"ה ויש), שלמי יהונתן (ס"ק ג').

4. נעשה בשבת מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. לא הוי מוקצה [בזמן שחזר בו ממחשבתו] – תהלה לדוד (ס"ק ט', סי' של"א ס"ק ז'), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק מ"ה, "ועיין תל"ד ..."), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ג]), ברית עולם (חסרון כיס אות י"ב), ששכ"ה (פרק כ' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ג], פרק כ"ב סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'], "חזר בו ממחשבתו הראשונה - מותר לטלטלו"), לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות ה'), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות ה', "ויותר מסתבר שבכל אופן אינו נעשה מוקצה באמצע השבת ע"י מחשבה גרידא"), תורת המוקצה (עמ' קס"ה ד"ה אם).
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' ט"ו).

5. מותר ללוות מעכו"ם חפץ שיש בו חסרון כיס – פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט פרק ג' ח"ב ס"ק ז'), הו"ד בתורת המוקצה (עמ' ה').
1. מסופק גבי ממחלל שבת – תורת המוקצה (עמ' ה' ד"ה ויש).

6. אם אמירה (בערב שבת) בלבד מבטל המוקצה מחמת חסרון כיס, או שצריך מעשה.
1. מראי מקומות – רע"א (ריש סי' ש"ח), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ז הע' על ס"ק ט"ז).

7. לטלטל ע"י עכו"ם לצורך גופו ולצורך מקומו: גבי חסרון כיס.
1. עי' סי' רע"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

8. כיכור או תינוק: גבי חסרון כיס.
1. עי' לקמן סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

9. האם יש מיגו דאיתקצאי: גבי חסרון כיס.
1. עי' ערך מיגו דאיתקצאי, לשיטות ומראי מקומות.

6] היתר בטלטולם - האם יש במוקצה מחמת חסרון כיס את ההתירים של נפיחה, טלטול מן הצד, טלטול בגופו, כבוד הבריות, וכדו'.
1. יש מדייקים לחומרא – ב"י (ריש סי' ש"ח, "שמוקצה מחמת חסרון כיס אין לו צד היתר לטלטלו. אך שלשת חלקים הנשארים יש צדדי היתר בטלטולם ... ודבר שאסור לטלטלו מחמת גופו יש בו דרכי היתר י"ג: הא' יש דברים שמותר לטלטלם על ידי מחשבה ... הה' התירו לטלטל אבנים מקורזלות לצורך בית הכסא ... הט' התירו לטלטל קוץ המונח במקום שרבים דורסים בו כדי שלא יזוקו: ... הי"א התירו לטלטל קליפי אגוזים על ידי שמסלק הטבלא ונוערה ... הי"ג התירו לטלטל האיסור בגופו שלא בנענוע ידיו"), לבוש (סעי' א').
1. י"ל הב"י.
1) תוס' שבת (ס"ק ג') – "והא דכתב הב"י בכללים שאין להם צד היתר כלל, היינו טלטול ממש, ובטלטול מן הצד לא קמיירי, ואע"ג דבצדדי היתירי דמוקצים מחמת גופם, חשיב נמי צד היתר דשרי לטלטל ע"י ניעור, הוא איידי דחשיב שאר צדדי היתר שיש להם, אגב גררא חשיב נמי טלטול ע"י ניעור".
2) אז נדברו (ח"ו הע' בסוף הספר על סי' ל"ג ד"ה ונראה) – "ונראה בכוונת הב"י דבמוקצה מחמת גופו גם לאחר היחוד לאיזה השתמשות אפי' יחוד לעולם כגון אבנים לפצוע בהם אגוזים אינו נתבטל שורש המוקצה הלא סוף סוף אינו אלא אבן, אבל במוקצה מח"כ דבעצם הוי כלי אלא לפי שמקפיד עליו, להשתמש בו תשמיש אחר. א"כ היכא דייחדו לאיזה תשמיש נתבטל לגמרי השם מוקצה. וזה כוונת הב"י דכ"ז דמקרי מוקצה מח"כ לא יצויר היתר טלטול. [ומה שמדייק הפמ"ג מלשון הנ"ל של הב"י שאין היתר טלטול מן הצד בממח"כ אינו ראי' דהב"י מדבר מטלטול ממש אבל ההיתר של טלטול מן הצד הוא לפי דלא מקרי טלטול המוקצה אלא טלטול ההיתר]".
2. קושיה מטלטול במחשבה, ומטלטול נייר לביה"כ.
1) תהלה לדוד (ס"ק ב', עי' ס"ק ג') – "באמת דברי הב"י צע"ג ... וקשה הא גם במוקצה מחמת ח"כ יש דברים שמותר לטלטלם ע"י מחשבה ... ובש"ג פ' המוציא מבואר דמותר לקנח בנייר חלק אף אם לא יחדו כשיעור בוכנא ואם יחדו אפילו הרבה ע"ש ולדעת המ"א בסק"י נייר חלק הוי מוקצה מחמת ח"כ. ולכן לכאורה אין להוציא דין חדש מדברי הב"י האלו וצ"ע".

2. יש להחמיר.
1. פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח אות א') – "חסרון כיס מוקצה, העיד בו מרן המשביר ז"ל שאין בו שום תקנה לטלטלו בשבת ... ואם מונח עליו מוקצה מחמת חסרון כיס, אם מותר לנער בשוכח, כפי הנראה דחסרון כיס חמור מכולם ואין לו שום היתר, כמו שכתב בב"י [עמוד רצו ד"ה ומתוך], ואלו בקליפי אגוזים מנער הטבלא, והוא הדין בסיס כו' וטלטול מן הצד לצורך דבר המותר משמע בחסרון כיס לא מהני כל זה, ואף נענוע בגופו אין היתר בחסרון כיס".
פמ"ג (סי' ש"ב א"א ס"ק ז', סי' ש"ט ס"ק ב') – "שמוקצה מחמת חסרון כיס אין לו צד היתר לטלטלו, אפילו כלאחר יד ולצורך דבר המותר כי הכא במותר, אסור לשמוט כליו, ודוקא במוקצה מחמת גופו צרורות [סימן שח סעיף ז] וכדומה, כמו קש שעל המטה [סימן שיא סעיף ח], וכמו שכתב הב"י בסימן ש"ח בהקדמתו [עמוד רצו ד"ה ומתוך] שמוקצה מחמת חסרון כיס אין לו שום צד היתר לטלטלו, ואי"ה יבואר שם [משבצות זהב ריש הסימן]".
2. עי' יד אפרים (על הט"ז ס"ק ב').
3. יד יוסף (ריש הקדמה לסי' ש"ח).
4. מנחת שבת (הקדמה לסי' פ"ח אות א', ס"ק ס"ז) – "ראוי להחמיר כדעת הפמ"ג".
5. תורת שבת (סוף ס"ק א') – "דכיון שמקפיד עליו שלא יתקלקל הוי כמוקצה בידים לכל ענייני מוקצה".
6. עי' חלקת יעקב (ח"ב סי' קמ"ח, או"ח סי' קט"ו) – "ועי' בספרי הקיצורים בנז"י סימן ל"ח חלק א', ומנח"ש סימן פ"ח ס"ק ט"ז בשם פמ"ג רסי' ש"ח, דמוקצה מחמת חסרון כיס אסור אפי' טלטול מן הצד".
7. קצות השבת (פרק ב' סעי' ח') – "יש להקפיד לכתחילה שלא לטלטלו כלל ואפילו בגופו או ע"י טלטול מן הצד ... לכן, אם השאיר הטלפון על השולחן, טייפרקורדר על המטה, פנקס צ'קים על ספר, מצלמה על הכורסה וכיו"ב, ראוי לכתחילה להקפיד שלא לטלטל כלל. ברם ... בשעת הצורך שרי".
8. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"י על מ"ב ס"ק כ"ה) – "כיון דהסבר מוקצה מחמת חסרון כיס הוא משום הקפדתו שלא יזיזו ממקומו, א"כ אף טלטול בגופו, וכ"ש טלטול מן הצד ייאסר, דסכ"ס מקפיד שלא יזוז המוקצה ממקומו".

3. מיקל.
1. תוס' שבת (ס"ק ג') – "מיהו ודאי ע"י טלטול מן הצד שרי ... אבל במוקצה מחמת חסרון כיס ... גם בהו טלטול מן הצד כמ"ש סי' רנ"ט [סעי' א']".
2. רע"א (סי' ש"ב על מג"א ס"ק ז') – "ומה"ט מתפרש ג"כ טעמא דהרמב"ם משום מוקצה דאילו בשומטו מה טלטול מוקצה יש כאן דאף עי"ז ינענע המכבש מ"מ הוי טלטול כלאחד יד לצורך דבר המותר".
3. מ"ב (ס"ק ה') – "אבל הנדן עם הסכינים שרי לטלטל אף שהוא ג"כ בתוכו דהא נעשית בסיס לאיסור ולהיתר ומותר לנער ג"כ את הסכין הזה מתוכו".
מ"ב (סי' שי"ב ס"ק ו') – "וה"ה נייר חלק שמקפיד עליו דיש בו משום מוקצה ג"כ מהני יחוד מע"ש דעי"ז הוסר מעליו שם מוקצה".
4. תהלה לדוד (ס"ק ב', סי' ש"ב ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
5. כף החיים (ס"ק י').
6. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ד ד"ה כעבור, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ד' ד"ה והנה) – "ומ"מ מותר שפיר לטלטל נר הדולק בגופו או מן הצד לצורך דבר המותר אע"ג דבכה"ג כ"ש דיש לחוש לשמא יכבה, כיון דנקטינן שגם מוקצה מחמת חסרון כיס שרי בכה"ג".
7. אז נדברו (ח"ו עמ' קנ"ז ד"ה ובמה, חי"א עמ' ל"ט ד"ה ש"ע, הערות לס' קצות השבת עמ' ק"כ).
8. יביע אומר (חסרון כיס סוף הע' ד', סוף הע' ט').
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שט"ז).
10. שואלין ודורשין (ח"ד סי' י"ב).
11. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ד) – "מוקצה מחמת חסרון כיס מותר בטלטול מן הצד - דלא גרע מאבנים".
12. תורת המוקצה (עמ' י').

4. מראי מקומות – רע"א (סי' רס"ו סעי' י"ג ד"ה אלא), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א ס"ק ה', ס"ק ח', ח"ב ס"ק ב', מחלוקת), פתחי עולם (ס"ק ד'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות א'), קצות השבת (פרק ב' הע' ט"ז-י"ח), לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות ב'), טלטולי שבת (פרק י"ט הע' א'), הרש"ד גרוס (שבת לישראל עמ' שמ"ט), מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ז ד"ה מיהו), פסקי תשובות (סוף אות ז'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ה' סעי' ז').
1. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"ט]) – "וצע"ג".
2. לענין טלטול מוקצה מחמת חסרון כיס לצורך כבוד הבריות - עי' סי' שי"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

7] נייר חלק: שעומד לכתיבה.
1. בזמן גדולי אחרונים.
1. הוי חסרון כיס – מג"א (ס"ק י', "כתוב בש"ג פ"ח דנייר חלק הוי מוקצה ונ"ל דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס דכיון דעומד לכתיבה קפיד עלייהו"), תוס' שבת (ס"ק י"ט), א"ר (ס"ק ד'), מור וקציעה (במג"א), דרך החיים (מוקצה סעי' י"ז), ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ג'), גר"ז (סעי' ו'), שלחן שלמה (סעי' ב'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' א'), יד יוסף (ס"ק א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי המוקצה אות א'), קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ג', סי' שי"ב ס"ק ו'), פתחי עולם (ס"ק ה'), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ס"ז), קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' ט"ז, עי' ס"ק כ"ו), גדולות אלישע (ס"ק כ"ג).
2. שעה"צ (סי' שי"ב ס"ק ט') – "דאם סתמא, אין בו משום מוקצה, דהא עומד לכסות פי הפך [פרי מגדים]. ומשמע מזה דהוא פליג על מה שכתב בתוספות שבת דאפילו נייר גס צריך יחוד".

2. בזמנינו.
1. הוי חסרון כיס.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ב, לתורה והוראה ח"ב עמ' י"ז, אמנם עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ח) – "צריך להזהר שלא ליתן ניירות המיוחדות לכתיבה בין דפי הספרים קודם השבת אף באופן דליכא איסור על הנחתן שם משום דהכינן לכתוב עליהן באורים בספר דשפיר מקרי אותן הניירות מוקצה מחמת חסרון כיס כמו שכתבו הפוסקים, ואפילו בזמן הזה, דלא מצינו בר דעת שמאבד ניירות שיכול לכתוב עליהם".
2) עי' באר משה (קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ז) – "בזמנינו נייר חלק העומד לכתיבה ואך ורק לכתיבה הוי מוקצה מחמת חסרון כיס אם לא שהבעה"ב אומר בפירוש שהילדים יכולים לשחוק עמה ואינו מקפיד וזה נכון, וטוב שבעה"ב יאמר כן כי בלא"ה יכול לצמוח מיכשול לענין מוקצה".
3) אז נדברו (חי"א סי' כ"א ריש עמ' ל"ח, מ"ב ס"ק ג', ברית עולם חסרון כיס אות י"ג, קצות השבת פרק ב' הע' ג') – "נייר חלק אפי' בזמנינו שאינו חשוב נמי הוי מוקצה מח"כ".
4) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח) – "ונייר העומד לכתיבה הנ"ל גם בזמנינו שהנייר בזול הרי הוא מוקצה מחמת חסרון כיס. ומה שנותנין את הנייר העומד לכתיבה גם לקטן לכתוב בו, הוי נמי שימוש של כתיבה אלא שלכתיבתו אין חשיבות".
5) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אייר תשס"ו) – "שאלה: בס' ש"ח ס"ק ג' המשנה ברורה כתב שניר חלק שעומד לכתיבה הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, האם זה עדיין נוגע היום שהעולם אינו מקפיד על דף אחד. תשובה: גם היום".
עי' שו"ת הגרח"ק (סי' ח') – "שאלה: כתב רבינו בספרו שונה הלכות שנייר חלק הוא מוקצה מחמת חסרון כיס, האם הדין כך גם באדם שיש לו דפים בשפע, וכל ימות השבוע בני ביתו גם מציירים עליהם וכלל אין הוא מקפיד. תשובת מרן: ראוי להחמיר".
6) מגילת ספר (סי' מ"ו אות ט"ז) – "דברור שאחר שישתמש בנייר לצור על פי צלוחיתו וכיו"ב שוב לא ישתמש בו לכתיבה, ויוצא שבהיותו עומד לכתיבה מקפידים שלא לעשות בו תשמישים אחרים אלא שאין אדם נמנע מלבטל את יחודו לכתיבה וליעדו לתשמישים אחרים, ונראה שאין להתחשב בכך".
7) אות ברית (סי' י"ב סעי' ח').
8) קצות השבת (פרק ב' סעי' א', הע' ג', ערך נייר כתיבה).
9) שו"ת יחל ישראל (סי' ו' ד"ה ויש).
10) עי' טלטולי שבת (עמ' ע"ג).
11) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קע"ב).
2. אינו מוקצה מחמת חסרון כיס.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק כ' הע' נ"ו, מאור השבת מכתב י' אות ג', שלמי יהודה פרק י"ב הע' י"ג, שולחן שלמה ס"ק ד') – "אולם נייר יחיד אינו מוקצה כיון דבזמנינו אין מקפידים מלנגב את הידים או שאר לכלוך בנייר העומד לכתיבה, וכל זה בנייר כתיבה רגיל, אבל לא בסוג מעולה שכן מקפידים עליו, כגון נייר מבלוק או של פירמא דאפשר שזה בוודאי אסור אמנם כיון דבזמנינו לא מקפידים ביותר, חשיב רק כמלאכתו לאיסור, ואפילו על פירמא זה לא מחמת חסרון כיס".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' י"ג, פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"י, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ה, טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י' [לשונו מובא לקמן]) – "נייר העומד לכתיבה בזמנינו אינו חשוב, ולא הוי מוקצה מחמת חסרון כיס".
3) יביע אומר (בית הלל חל"ו עמ' י').
4) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, מ"ב למעשה הע' ט') – "מבואר בפוסקים ריש סי' ש"ח דנייר חדש חלק הו"ל מוקצה מחמת חסרון כיס, ובמק"א כתבתי דבזה"ז דשכיח נייר לבן טובא אין להחמיר כ"כ בזה".
שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות ג', חי"ט עמ' נ"א אות ג') – "נייר כתיבה בזמנינו שהכל בזול ואין מקפידים ע"ז אינו מוקצה, אבל נייר כתיבה מיוחד יקר יותר מקפידים עליו והוה מוקצה מחמת חסרון כיס. וכן ניירות צבעוניים שעומדים לצרכים שונים מקפידים עליהם והוה מוקצה מחמת חסרון כיס".
5) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ט [מוסיף בדפו"ח, סעי' י"ט], הע' נ"ד [מוסיף בדפו"ח, הע' נ"ו]) – "נייר כתיבה יקר-ערך".
6) לחמי השלחן (לחם אברהם ס"ק י').
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תס"ה [כלי שמלאכתו להיתר סעי' ח'], עי' עמ' של"ב הע' ג') – "מותר לטלטל בשבת נייר חלק, שבזמן הזה אין מקפידים על הנייר שלא להשתמש בו לתשמישים אחרים [שלא לכתיבה]".
8) לוח המוקצה (ערך דף-נייר חלק).
9) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ז', פרק כ"ב סעי' ט"ז, הע' כ"ה).
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שי"ט).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א'), שלמי יהונתן (ס"ק ע"ב אות א'), הגרי"ש מוזסון (אור ישראל חי"ג עמ' מ"ח אות ב'), הגרני"א מרגארעטען (אור ישראל חט"ז עמ' ר"ז).
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סוף הע' ב', סוף ס' שבתותי תשמורו ח"א לפרק כ"ד סעי' ג') – "ויש לעיין לענין דפים ריקים, אם הם חשובים מוקצה מחמת חסרון כיס ואסורים בטלטול, שאעפ"י שבמג"א בסימן ש"ח ס"ק י' כתב בשם השלטי גבורים שיש להם דין מוקצה מחמת חסרון כיס, והאחרונים הביאו את דבריו, אפשר שהיום מותר לטלטלם, שכיום לא מקפידים כל כך על דפים ריקים, וצ"ע".
4. דינו מצד שאר סוגי מוקצה.
1) עי' לקמן סעי' ז', ערך מוקצה מחמת גופו.

3. נייר צבעוני: בזמנינו.
1. הוי חסרון כיס – שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות ג', חי"ט עמ' נ"א אות ג', לשונו מובא לעיל), תורת המוקצה (עמ' ט').

4. דפדפת עם דפים רבים: בזמנינו.
1. הוי חסרון כיס – הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ט"ו, שולחן שלמה ס"ק ד'), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ט"ו, "דבכמות קפדי אינשי"), שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' ג').

5. [bookmark: %D7%9E%D7%A2%D7%98%D7%A4%D7%94]מעטפה (envelope).
1. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ג) – "מעטפות העומדות למשלוח, אם מקפידים שלא להשתמש בהן שימוש המותר בשבת הרי הן בגדר מוקצה מחמת חסרון כיס, ואם משתמשים בהן לעתים לשימוש המותר בשבת הרי הן כלי שמלאכתו לאיסור, והטעם משום שעיקר מלאכתן לשלוח בהן מכתב, ואינן ראויות לכך בלי מלאכות אסורות של כתיבה והדבקת בול".

6. מחברת (note book), שכתוב בחלק ממנה.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

8] כלים העומדים לסחורה - רמ"א (סעיף א').
1. חפץ שדעתו להחזירו לחנות.
1. הוי כעומד לסחורה.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ו', שולחן שלמה ס"ק ז'.ב') – "מי שקנה חפץ מחנות וגמר בדעתו להחזירו לחנות מסתבר דחשיב כעומד לסחורה ואסור בטלטול".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ד' הע' ט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ע', הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ"ב הע' כ') – "בזה פשוט שעדין שם כלי העומד לסחורה עליו, שעומד להחזירן ע"מ למוכרן וכל שימוש בהן מפסידן מכך, וגם השימוש גורם שלא יוכל להחזירן".
3) חוט שני (סוף פרק מ"ג).
4) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף סעי' כ"ג) – "אבל הקונה חפץ לפני שבת ושוב מחליט להחזירו לחנות, הרי חוזר אל החפץ דין מוקצה מחמת חסרון כיס, שהרי מעכשיו הוא מקפיד עליו שלא להשתמש בו עוד כדי שלא יתקלקל ויוכל להחזירו לחנות".
5) טלטולי שבת (עמ' ע"א).
6) לקוט יוסף (חסרון כיס סוף הע' י"ג).
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"ה).
8) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"ח).
9) עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ה) – "ויש שהורו דהוא הדין כלים חדשים שאדם קנה או קיבל במתנה ודעתו להחליפם בחנות או ליתנם במתנה לאחרים הרי הם מוקצה, אלא אם כן ישנה אפשרות שימלך בדעתו להשתמש בכלים אלו ולא להחזירם לחנות".
10) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' י"ג).

2. כשדרכן של החנווני להשאיל.
1. הוי כאינו מקפיד.
1) ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ג') – "ונראה לי דדוקא בחנוני שאין דרכו להשאיל כלים. אבל מי שדרכו להשאיל כלים חדשים, אין בהם מוקצה אף על פי שנתנן לאוצר, שהרי אינו מקפיד עליהם".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ח').
3) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ו') – "אבל אם דרכו להשאילם לפעמים אינם מוקצה".
4) פתחי עולם (ס"ק ה').
5) ברית עולם (חסרון כיס אות ד').
6) טלטולי שבת (פרק ג' הע' י"ג).
7) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ה').

3. חנווני שמשתמש בחפצי החנות לצורכו.
1. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ב ס"ק ט"ז) – "ואע"ג דלפעמים נשבר סכינו בשבת וחפצו ליקח לתשמיש ביתו מסכיני חנותו מ"מ חשיב מוקצה כיון דלא שכיח כלל, וחשיב כגרוגרות וצמוקים, ולא דמי לתמרי דעיסקא דהתם שכיח שיאכל מהן".
2) ברית עולם (חסרון כיס אות ה').
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א], הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ג]).
4) עי' מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י"ז).
5) אות ברית (סי' י"ב סוף הע' י"ד) – "ודאי שיש להחמיר".
2. מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סי' ת"ב אות ג') – "נראה דיש חילוק בין אם נמלך שלא למוכרם רק להחזיקם לעצמם דמותר לטלטל לר' שמעון אבל אם עדיין מחזיקם לעיסקא רק שלפי שעה רוצה להשתמש בהם. בכהי גוונא אוסר הרמב"ם".
2) דברי יואל (ח"א או"ח סי' י"ט אות ד').
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ג], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ד').
4) הו"ד ביצחק יקרא (סי' ש"י סעי' ב').
5) עי' לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות ז').
3. מראי מקומות – שבות יצחק (סוף עמ' י'), פסקי תשובות (דפו"י סי' ש"י אות א' ד"ה ושאר), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"ד).

4. תשמיש המיוחד לו.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי מוקצה אות א') – "מיהו נ"ל דבתשמיש שמיוחדין לו (כשלאפמיטץ ושנופף טוך ומנעלים), מותר ליטלן מחנות, וראייתי מרמג"א רנ"ב סקט"ו".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ח').
3. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק י"ג), הלכה שלימה (מוקצה סי' ד').
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף הע' פ"ג) – "בכלכלת שבת ... דקצ"ע בראיתו מסי' רנ"ב, דשאני סחורה של יהודי שבשבת אינה עומדת לסחורה".

5. מאכלים העומדים למכירה.
1. אינו מוקצה.
1) ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ז') – "חוץ מדבר מאכל ומשקה דאף על פי שנתנן לאוצר מותר".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות ח') – "ואוכלין ומשקין אף על פי שמיוחדים לסחורה, ולא הזמינם מבעוד יום לא במחשבה ולא בדיבור מותר לטלטלם".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]).
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' כ"ג).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ו, הע' קל"ז) – "וכתבו האחרונים דאע"פ שאוכלים אלו עומדים לסחורה מ"מ אין האדם מקצה אותם לגמרי מדעתו ולכן אין הקצאתם הקצאה גמורה. ועי' אור שמח פכ"ה משבת ה"ט. ויל"ע בדבר מאכל שאדם קנה בחנות ודעתו להחליפו, כגון שאינו בהכשר מהודר, האם אמרינן דהוי מוקצה, ככלים העומדים לסחורה, דבציור זה לא שכיח כלל שישתמש בו, וצ"ע".
6) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ו', פרק כ"ג סעי' ד').
2. מחמיר.
1) בגדי ישע (סי' ש"י ס"ק א') – "ושאר פירות העומדת לסחורה. שאע"פ שעומדים לסחורה דעתו עליהן לאכול מהם כשירצה זולת אם מקפיד עליהן דאז הוי מוקצה שאפילו ר"ש מודה כאשר בארתי בריש סימן ש"ח ע"ש".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ו) – "ועיין ח"א כלל ס"ו ס"ב שכתב דמותר לטלטל דברי מאכל וכתבי הקדש אפילו אם ייחדן לסחורה. ולכאו' דבריו צ"ע דהא בגמ' שבת יט: נחלקו אם מותר לטלטל תמרי דעיסקא, ובשו"ע סי' תצ"ה ס"ד פוסק לאסור טלטולם ביו"ט, וחזינן שרק לגבי אוכלין המיועדים לאכילה אמר הר"ן דלא גזרו עליהם כלל".

6. ספרים העומדים למכירה.
1. אינו מוקצה.
1) עי' ח"א (כלל ס"ו סעי' ב') – "כל כתבי קודש ואוכלין ומשקין, אף על פי שיחדן לסחורה, כיון שהם לצורך שבת לא רצו לגזור, ולכן אפילו לא הזמינן לא במחשבה ולא בדבור, מותר לטלטלן, שהם דברים שמצוה לעסוק בהם או להתענג".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ו', הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ"ב סוף הע' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"מ, אות רמ"א).
3) אז נדברו (חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק כ"ב, שלמי יהודה פרק י"ב הע' ו', שלמי יהודה עמ' רכ"א).
4) יביע אומר (רבבות אפרים ח"ו סי' ר"ה).
5) חוט שני (ח"ג עמ' ע' ד"ה ספרים, עי' שעה"צ ס"ק ז').
6) עי' ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' ס"ד) – "ולכאורה י"ל דה"ה ספרים שעומדים להמכר דניח"ל לבעליו שיעיינו בהם, דאינם מוקצה, ועיין ח"א".
7) רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ה).
8) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ז').
9) שלמי יהודה (פרק י"ב אות א').
10) קצות השבת (ערך ספרי קודש העומדים לסחורה).
11) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ח).
12) הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ו).
13) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ה').
14) פסקי תשובות (סי' ש"י אות א', דפו"ח סי' ש"ח אות ג', הע' ל"ג) – "ובכלל זה גם כתבי הקודש (ספרי קודש העומדים למכירה), שהרי מצוה לעסוק בתורה בשבת. [חיי אדם שם. ולדבריו יש לנו להתיר לעיין בספרי קודש הפרוסים על דוכן מכירת ספרים, אפילו כוונתו על מנת לדעת אם לקנותו, ואין בזה משום ממצוא חפצך, דחפצי שמים מותרים (שו"ת רבבות אפרים ח"ו סי' ר"ה), אם כי בודאי יש ליזהר שלא יהיה כעובדין דחול וזילותא דשבתא, ולסוחר איסור גמור להציג מרכולתו בשבת קודש כדרכו בימת החול, ובלא"ה גם לצורך מצוה דליכא משום ממצוא חפצך, אין להתיר אלא במקום הכרח כשאי אפשר בימות החול, כמבואר בסי' ש"ו אות ב']".
2. מוקצה.
1) תורת המוקצה (עמ' קס"ד).
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ז, הע' קל"ח) – "לכאו' היה מקום לומר שדין ספרים העומדים למכירה כדין כלים העומדים לסחורה והוו מוקצה מח"כ אם אכן הבעלים מקפיד שלא לעיין בהם אף באופן עראי. אמנם בספר ח"א כלל ס"ו ... וצ"ע".

7. בגדים העומדים למכירה.
1. חסרון כיס.
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק כ"ב) – "אבל בגדים העומרים לסחורה דינם כמוקצה מחמת חסרון כיס".
2. מראי מקומות.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ה) – "ועיין בבדי השלחן סימן ק"ח שכתב דבגד דינו כספרים, וא"כ בבגדים הו"ל כאוכלין ומשקין ...".

8. אתרוגים העומדים למכירה.
1. חסרון כיס.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ז], הליכות שלמה מועדים פרק י' סעי' ל"א, שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ד') – "אתרוגים העומדים לסחורה, דינם כשבתות שלפני חג הסוכות כמוקצה מחמת חסרון כיס, ואסור בטלטול".
2) ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "אתרוגים העומדים לסחורה (לפני חג הסוכות), דינם כמוקצה מחמת חסרון-כיס ואסור לטלטלם".
3) ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' ט') – "אתרוגי מצוה העומדים לסחורה, דינם כמוקצה מחמת חסרון כיס. [וכן לולב אסור לטלטלו בשבת אפילו לצורך גופו ומקומו, שהרי אין עליו תורת כלי כלל]".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ט) – "אתרוגים העומדים למכירה דינם כמוקצה מחמת חסרון כיס".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"א) – "אתרוגים העומדים למכירה האם הן מוקצה בשבת. תשובה: אם מקפידים".

9] [bookmark: %D7%9B%D7%9C%D7%99_%D7%A4%D7%A1%D7%97]כלי פסח בשאר ימות השנה - כלי פסח שאדם מקפיד שלא להשתמש בהם לאכילה בשאר ימות השנה.
1. מחמיר.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור א') – "שאלה: כלי פסח כל השנה אם הם מוקצה בשבת כיון שמקפידים עליהם. תשובה: כן".
2. ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' כ"ב [דפו"ח, סוף סעי' כ"ב]) – "כלי סעודה של פסח במשך שאר שבתות השנה, מכיון שאדם רגיל להקפיד שלא להשתמש בהם לחמץ ... דינם כמוקצה מחמת חסרון-כיס ואין לטלטלם".
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף הע' ע"ז) – "ועוי"ל דסתם כלי פסח פשוטים שניתן בקלות לקנות אחרים, כמו כוסות, אינם מוקצה כלל".
3. קצות השבת (ערך כלי פסח בשאר ימות השנה במקפיד עליהם).
4. אות ברית (סי' י"ב סעי' י"ט) – "יש להחמיר".
5. עי' נשמת שבת (סי' ש"ח אות של"ב) – "לכאורה הן מוקצין (דחס"כ) [אם מקפיד שאפילו אם ישבר לו כלי באמצע השנה לא יקח מהם], אבל איזה אחרונים מקילים".
6. ס' הכשרות (פרק א' סוף סעי' ח').
7. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ב) – "כלי פסח שאדם מקפיד שלא להשתמש בהם לאכילה בשאר ימות השנה הרי הם כמוקצה מחמת חסרון כיס".
8. שאילת שאול (או"ח סי' נ"א) – "ולאחר שהוכחנו שמוקצה מחמת חסרון כיס אינו קשור דוקא בכלי שמלאכתו לאיסור, וגם כתבנו שאינו תלוי דוקא בהפסד ממון, אלא הכל תלוי אם אדם קובע לו מקום, א"כ ה"ה הני כלי פסח הקפדתו גדולה מאד עליהם ומיחד להם מקום מיוחד והוי בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס".
9. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"א).

2. מיקל.
1. באר משה (קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ז אות ד').
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ד [דפו"ח, הע' ע"ז], תורת המוקצה עמ' כ"ז, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה, שולחן שלמה פתיחה לסי' ש"ח אות ב' ד"ה והיה, אות ג' ד"ה ונראה דהרי, סי' ש"ח ס"ק ב', ס"ק פ"ז.ב', סי' ש"י ס"ק י"ג.ב', עי' שולחן שלמה פסח פרק י' סעי' כ"א) – "דהא כללא הוא דאין דין מוקצה אלא באחד מן השמות שקבעו חז"ל, אבל מה שהאדם מקצה דבר מדעתו מפני שיחדו לזמנים מסוימים אין זה נעשה מוקצה משום כך, ומהאי טעמא מותר ללבוש בשבת בגדים המיוחדים ליו"ט, ואפי' כלים המיוחדים לפסח נמי מותרים בשבתות של כל ימות השנה ולא מיקרו מוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שאינם עומדים למלאכת איסור, וכמו"ש בס' תוס' שבת סי' ש"י ס"ק י"ג דבעינן דוקא דבר שמלאכתו לאיסור, או שיחדו שלא לטלטלו כלל, כגון שעון קיר וכדומה, וכן אף שמכינים בכל שבת אוכלין בשביל יום ואוכלין בשביל לילה מ"מ אין מאכלי היום מוקצים בלילה, ואפי' מין לחם שאין רגילין לאוכלו בשבת כלל אלא בימות החול ג"כ לא חשיב מוקצה, וכן בשבת ויו"ט הסמוכים זה לזה ג"כ קפדי אינשי שלא לאכול בזה מה שמיוחד לזה ומ"מ לא הוי מוקצה בכך ... וטעמא דכולהו הוא כדאמרן דמה שמייחד דבר לזמנים מסוימים לא חשיב עי"ז מוקצה [ומ"מ ביחדינהו לאוצר אמרו דמוקצה הוי וכן תמרי דעיסקא, ועל כגון דא הוא שכתב המאירי שיש חמשים מיני מוקצה]".
3. הו"ד ביצחק יקרא (סי' ש"י על סעי' ב').
4. אז נדברו (ח"ט סי' כ"ד) – "ומה שאדם חס מלהשתמש בכלים של פסח מפני שאינו רוצה להיות טרוד בער"פ לקנות חדשים, אין זה מסוגי מוקצה שאסרו חז"ל ואין לנו לבדות מלבנו מוקצה חדש, כיון שבעצמו הכלי עומד לשימוש בזמנו".
5. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות ב', חי"ט עמ' נ"א אות ב', מ"ב למעשה הע' כ') – "מי שנזדמנו לו אורחים בשבת וצריך כלים לסעודה מותר לו להוציא מכלי הפסח ולהשתמש בהם, ואינם מוקצה אף שהצניעם לפסח, כיון שעומדים להשתמש בהם לסעודה".
6. חוט שני (ח"ג עמ' פ"ח, באר אליהו אות ה') - עי' מכתבו לקמן.
7. לחמי השלחן (פתיחה שורש ג' ענף ב' עלה ב', דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות א').
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ו).

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ז) – "כלי פסח בשאר שבתות השנה, הם מוקצה מחמת חסרון כיס, כדין כלים העומדים לסחורה, כיון שמקפידים עליהם לא להשתמש בהם כל השנה".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ס"א, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' קט"ו) – "שכלים פשוטים כמו כוסות פשוטות לא יקפיד מלקנות עוד פעם לפסח ומלכתחילה לא הקצה אותם מדעתו ויודע שאם יבואו אליו אורחים ויחסר לו כוסות יקח מאלו, אבל שאר כלים מוקצים כדין נתן לאוצר ומקפיד עליהם".

4. מראי מקומות – מנחת פרי (ח"ב סי' כ"ט ד"ה וראיתי), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"ט), תורת המוקצה (עמ' כ"ז), הלכה שלימה (ח"א סוף סי' ג'), הלכות המועדים (פרק ז' הע' נ"ה).
1. הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' י"א) – "כלי סעודה של פסח שמצניעין אותן להשתמש בהם בפסח, י"א שדינם כמוקצה מחמת חסרון כיס, ולשיטות שאין דין מוקצה מחמת חסרון כיס במלאכתו להיתר מותר לטלטלן ... וכן מי שיש לו בגדים ותכשיטים יקרים שמשתמש בהם רק לאירוע מיוחד ומקפיד עליו שלא להשתמש בו רק לאירוע כזה, כדי שלא יפסדו דינם כנ"ל, אבל בגדים נאים המיוחדים ללבוש בי"ט מותר לטלטלן בשבתות כל השנה".
2. דברות מנחם (מוקצה סוף ס' ג') – "כלי פסח בימות השנה היה נראה להתירם בטלטול, ואפילו כלים יקרים, ולדינא עדיין צ"ע".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is a kittel hanging in my closet that is only used Yom Kippur and Pesach, muktza on Shabbos? What about a tux or a wedding dress, that I don’t see any use for many years to come?
R' Y. Berkovits wrote: Lechoira there’s no problem. There’s a machlokes haposkim regarding Pesach dishes. However here there is more reason to be mekil since there is really no specific kpeida not to use them.

5. לכבוד מורינו ורבינו הגאון ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל].
למדנו הספר החשוב של הרב על הל' מוקצה, וכדי למלאות בקשת הרב לעורר נקודות בספר.
בפרק מ"ו לענין כלי פסח, מחלק הרב בין כלי סחורה שהם עומדים לאיסור של מכירה. לא הבננו דברי הרב, מוקצה מחמת חסרון כיס אינו תלוי בעשיית איסור בחפץ, רק שמקצה מדעתו מחמת דאגתו לשויותו, כמו שהמשנה ברורה ש"ח ס"ק ח' בארון גדול.
וכמו בכלי סחורה שמקצה דעתו בגלל חשש שמא יקלקלו אותם, כ"כ בכלי פסח שמקצה אותם מדעתו מחמת חשש שמא יקלקל אותם בחמץ. ומה לי קלקול שיגרום שאי אפשר למכור, מה לי קלקול שא"א להשתמש בפסח.
וסברת הרב כיון שמשתמשים בהם בימי פסח הם אינם מוקצים בשאר ימות השנה וכמו שמביא בבגדי יו"ט - לא הבננו דבריו, שמוקצה תלוי בהקצאה מדעת וא"כ, לפעמים (ימות השנה) מקצה מדעת ולפעמים אינו מקצה מדעת (ימי פסח)?
תודה רבה,
המצפים לתשובת הרב,
אריאל מרטין
יהודה נויברגר
(ישיבת מיר, י-ם)

וי"ל דכלי העומד לסחורה, אינו אותו השימוש כמו כלי העומד לאכילה, והוא ענין אחר לגמרי. ודרך משל כלי העומד לסחורה אינו טעון טבילת כלים. וטלטול כלי כבד שיכול להתקלקל ע"י טלטולו, הוא קלקול בעצם הכלי ומזה האדם מקצה דעתו. משא"כ כלי פסח הרי השימוש בהם זה אותו השימוש כמו כלי חמץ ואין כאן קלקול בעצם הכלי. ואין קפידא באותו שימוש שאינו עושה קילקול בעצם הכלי, עושה שֵׁם מוקצה.
ולכן אם מזדמן לו צורך בשאר ימות השנה להשתמש בכלי פסח בשבת, מותר לו להשתמש בהם.
חיים אריה הלוי הוכמן (בעל המחבר חוט שני)
בפקודת רבינו שליט"א
שהיה למראה עיניו הטהורות

10] מקרים: של חסרון כיס.
1. אג"מ (טלטולי שבת עמ' ע"ב) -
Hagaon Rav Moshe Feinstein Shlit"a advised the author not to enumerate and classify which specific appliances are considered muktzah machmos chisoron cis and which are not. The reason for this is as follows: The nature of many appliances is affected by changes in technology. Certain types of appliances are currently considered fragile. However, with advances in technology, these appliances may evolve into more durable, perhaps even unbreakable forms. Conversely, other appliances not regarded at the time of writing as fragile, may evolve into more complex and fragile forms.

2. [bookmark: %D7%90%D7%91%D7%96%D7%9D]אבזם (belt buckle) שנפל מהחגורה בערב שבת.
1. הוי חסרון כיס – תורת המוקצה (עמ' כ"ה, "אבזם שנפל מהחגורה בערב שבת, לכאורה מאחר ואינו יכול להתקינו בשבת לחגורה, ומקפיד עליו יהיה כמוקצה מחמת חסרון כיס").
1) יל"ע בזה.

3. אוכלין.
1. א"א להיות מוקצה מחמת חסרון כיס – עי' מחבר (סי' ש"י סעי' ב', "אין שום אוכל תלוש הראוי לאכילה מוקצה לשבת"), ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ג'), מ"ב (סי' ש"י ס"ק ב', "אין שום אוכל וכו'. דבדבר שאינו אוכל אף לר"ש יש מוקצה לפעמים כגון מוקצה מחמת חסרון כיס וכמ"ש בסימן ש"ח ס"א"), ערה"ש (סעי' י"א), אור שמח (פרק כ"ה הל' ט'), חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ט"ז), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' כ'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' של"ט), ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א], עי' הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ה]), חוט שני (סוף פרק מ"ג ד"ה ודע), טלטולי שבת (עמ' ע"א), הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' כ"ה), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' א', פרק ד' סעי' כ"ג), הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ד').
2. הטעם.
1) שכיח שיאכל מהן – חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ט"ז, "ולא דמי לתמרי דעיסקא דהתם שכיח שיאכל מהן").
2) "ול"ש לאוקמי חסרון כיס נגד האוכל דכל אשר לו יתן האדם בעד נפשו וכיון דאם לא יהיה לי' למיכל מידי אחרינא ודאי אכיל אף אם מפסיד הון על זה תו לא הוי אלא ככל מוקצה שעומד לסחורה או עומד לבהמה דבזה לית ליה לר"ש מוקצה לכן על האוכל ל"ש מוקצה מחמת חסרון כיס שיהא חשוב נדחה מדעת האדם ואינו מוכן גם לר"ש וכיון דשרי למיכל תו ודאי שרי בטלטול" – אור שמח (פרק כ"ה הל' ט'), הו"ד בשבות יצחק (ח"א עמ' י"ב).
3) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ה]).

4. [bookmark: %D7%90%D7%AA%D7%A8%D7%95%D7%92]אתרוגים, לולבים, הדסים - למצוה.
1. רמ"א (סי' תרנ"ח סעי' ב') – "האתרוג מותר בטלטול, דראוי להריח בו".
2. בזמנינו.
1) חסרון כיס.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ב).
2) ביכורי יעקב (סי' תרנ"ב ס"ק א') – "מוקצה מחמת חסרון כיס כגון הא דלולב".
3) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' י"ז. עי' סי' תרנ"ח סעי' ו', וצ"ע) – "ולולב ואתרוג בשבת הוה מוקצה משום דקפיד עלייהו כמ"ש בסי' תרנ"ח".
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס"א], עי' פרק כ' הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ז], הליכות שלמה מועדים פרק י' דבר הלכה נ"א, שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ד').
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ"ב הע' י"א, שלמי יהודה פרק א' הע' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רנ"א, ח"ג פרק ל"ב סעי' ל"ג) – "חוכך להחמיר באתרוג והדסים כי היום אין נוהגים להריח בהם ויש בזה מוקצה מחמת חסרון כיס בין בשבת לפני סוכות ובין בשבת חוה"מ סוכות".
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' ע"ט).
7) עי' הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ח', פרק כ"ג סעי' ו') – "יש אוסרים".
2) אין לחלק.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' תפ"ז הע' ג') – "ואף שאין נוהגים כיום להריח באתרוג, עם כל זה כיון שסוף סוף האתרוג ראוי לכך, אין בו משום מוקצה".
2) עי' ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"א]).
3) שלמי יהודה (פרק א' סעי' י"א).
4) טלטולי שבת (עמ' קנ"ג, עמ' קנ"ח).
3. מראי מקומות – פמ"ג (סי' תמ"ד א"א ס"ק א', סי' תע"א א"א ס"ק ח'), כף החיים (ס"ק מ"ב), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' כ'), ששכ"ה (פרק כ' הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ז], פרק כ"ב הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס"א]), חוט שני (ח"ג עמ' ס"ה), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' כ"ד-כ"ו, לוח מוקצה ערך אתרוג, הע' שם), פסקי תשובות (סי' ש"י אות א' ד"ה והנה).
1) נשמת אדם (כלל ס"ו ס"ק ב') – "הט"ז בסי' תרנ"ח כתב דכמו דשופר מותר לטלטל בשבת לצורך גופו ומקומו ה"ה בלולב, ולי נראה דלא דמי דבשלמא שופר ממ"נ אם איקלע יום א' בשבת עדיין לא הוקצה למצוה והזמנה לאו מלתא. ואף למה שכ' הט"ז בסי' תרס"ה שתיכף בבין השמשות כיון שהכין אתרוג זה הקצה דעתו ממנו, מ"מ יש תורת כלי עליו כדאמרינן בגמ' דראוי לגמוע בו מים משא"כ לולב שאינו ראוי לכלום, וכ"מ לשון רמ"א בסימן תרנ"ח שכתב ה"ה כאבן, וכ"כ לשון זה הכלבו שהרי הוא כאבן לענין טלטול, וכ"כ הר"ן אין לטלטל כלל דמשמע אפילו לצורך גופו ומקומו. ועוד דלולב אפשר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס שמקפידין עליו מאד שלא יקטום ראשו, ולכן נ"ל להחמיר".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' בהג"ה, מאורי אש השלם עמ' תר"ו) – "ונראה שלפי דברינו ה"ה נמי שאסור לאכול את האתרוג בשבת שלפני החג כיון שיחדו למצוה והקפיד בבין השמשות מחמת חסרון כיס לא לאכלו, ותמיהני על החולקים על הט"ז בסי' תרס"ה סק"א וסוברים שגם אתרוג אינו נאסר באכילה מחמת הזמנה גרידא דמ"מ למה לא הזכירו דכל זה דוקא בחוה"מ ולא ביו"ט דמבואר דשפיר נאסר משום מוקצה מחמת חסרון כיס, וכמו"כ נראה דאתרוג לא דמי למצה שמורה דמבואר בפמ"ג בא"א סי' תמ"ד סק"א שרק בערב פסח שחל בשבת אסורה מצה שמורה משום מוקצה, דאפשר כיון שהמצה הרי עומדת עכ"פ לאכילה לא חל ע"ז דין מוקצה מחמת חסרון כיס, כמו שמותר ללבוש בגד המיוחד ליו"ט גם בשבת אף אם מקפיד מאד לא ללבוש אותו בשבת".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד סוף טור ב') – "שאלה: בתוספת שבת כתב דסיבת המוקצה בלולב הוא משום ממח"כ, ולכאו' קשה דהלא ממח"כ לא שייך אלא בכלי ולא באבנים [כקושית האליה רבה ריש סי' ש"ח עמש"כ המ"א דנייר הוי ממח"כ, ותירוצו דראוי לצור ע"פ צלוחיתו לא שייך בלולב], ועוד דא"כ נימא הכי גם באתרוג שיהיה ממח"כ. ואין לומר דחזי להריח בו, דכבר כ' השו"ע (סו"ס רט"ו ובסי' תרנ"ג) להמנע מלהריח בו, ומה גם דמקצהו מלהריח בו דחס עליו מאוד, וצ"ע. והך קושיא יש להקשות גם על הפמ"ג (סי' ש"ח א"א סקי"ב) שהביא דברי התו"ש הללו והסכים עמו, וצ"ע (וה"ה יש לעורר לפי"ז על הדסים של מצוה דלהוי ממח"כ). תשובה: מוקצה מחמת חיסרון כיס שייך בכל דבר שמשתמשין בו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: מענה תשובת כת"ר שליט"א על המכתב ששלחתי בענין מוקצה מח"כ בלולב, גרמה לי לעונג רב ולקורת רוח, אלא שמעורב בו קצת תוגה על שלא זכיתי למענה ברור בביאור דברי התוספת שבת שכ' בדעת הרמ"א (סי' תרנ"ח) דהטעם דלולב ה"ה כאבן לפי שהוא ממח"כ, וביארתם לי טעמו לפי שכל דבר שמשתמשין בו חשיב ממח"כ. ולכאו' יש לתמוה על סברת התו"ש, הלא למבואר במ"ב (סי' ש"ח סק"י) בשם המ"א דחפץ שהוא ממח"כ אם אינו מקפיד לא הוי לדידי' ממח"כ, א"כ לפי"ז בלולב כשאינו מקפיד יחשב לגביו ככלי שמלאכתו לאיסור, וצ"ע דא"כ במה נחלק התו"ש על הט"ז שהוא פי' דברי הרמ"א משום כלי שמלאכתו לאיסור, הלא שפיר יש להעמיד דברי הט"ז שהוא יסבור דלולב אינו מקפיד, ולהכי חשיב כשמל"א. תשובה: לולב מקפידין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: עוד יל"ע על סברת התו"ש ממה שמצינו באתרוג של מצוה דלא חששו בו למוקצה מחמת חס"כ, כמבואר בשו"ע (סו"ס רט"ז וסי' תרנ"ג) לענין ברכת הריח באתרוג אם יברך עליו, הרי משמע להדיא שלא חששו באתרוג לטעמא דמוקצה מחמת חס"כ, וא"כ כ"ש בלולב שאין להקפיד בו לממח"כ, וצ"ע. תשובה: דחזי לריחא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: יל"ע האם לפי מש"כ החזו"א (סי' מ"ט סק"ט) דכל היתר טלטול לולב ביו"ט הוא משום שנדחה המוקצה מפני המצוה, א"כ אין היתר לטלטל הלולב בלילה קודם זמן המצוה, ועל מה סמכו העולם להקל לטלטל. תשובה: כיון דלא איתקצאי בין השמשות".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ט, הע' קכ"ד) – "במי שקנה אתרוג והוא מקפיד עליו מאד ומשתדל להמנע מלטלטלו ומלמשמש בו כדי שלא יפגם נויו, דינו כמוקצה מחמת חסרון כיס דבאופן זה אין האתרוג עומד להריח בו [ופעמים שאדם מקפיד על האתרוג בימים שקודם החג, אך לאחר היום הראשון אינו מקפיד כ"כ, ובאופן זה אם אינו מקפיד על האתרוג מלהריח בו, אין זה מוקצה מח"כ, שהרי מותר להריח באתרוג כמבואר בסימן תרנ"ג. אתרוג שנפסל ביו"ט באופן שאינו כשר למצוה אף בשעת הדחק, כגון שנעקר הפיטם כולו ממקומו, או שנעקר כל העוקץ, ומעתה אינו עומד אלא להריח בו, נראה לכאורה דהוי מוקצה, דנהי שהיה מותר להריח בו גם בזמן שהיה כשר למצוה, וכמבואר בשו"ע סי' תרנ"ג דאתרוג של מצוה מותר להריח בו, מ"מ בדרך כלל ביו"ט ראשון הבעלים מקפידים מאוד שלא לטלטלו אלא למצוה. ולא ע"מ להריח בו, ונמצא שבתחילת יו"ט עמד האתרוג רק למצוה, ועכשיו שנפסל עומד הוא להריח בו, והוי נולד, דהכנתו לשימוש הנוכחי באה לו באמצע יו"ט, וקיי"ל לאסור נולד ביו"ט כמבואר ברמ"א תצ"ה ס"ד. ובאופן שאין הבעלים מקפידים כ"כ על האתרוג בזמן כניסת יו"ט, נראה דלא הוי נולד, דמתחילת יו"ט הוכן גם להריח בו. והעירונו שלדעת החזו"א סי' מ"ג ס"ק י"ב דבהמה שנתנבלה אינה נולד מסתבר דה"נ באתרוג שנפסל]".

5. [bookmark: %D7%91%D7%95%D7%9C%D7%99%D7%9D]בולים (stamps).
1. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' סע' י"ט [דפו"ח, סעי' כ'], סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]), תורת המוקצה (עמ' כ"ו), נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות כ"ו).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ט) – "אוסיף בולים (stamp collection) הוי מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ב, שלמי יהודה פרק י"ב הע' כ"ח) – "לסוחרי בולים, כל סוגי הבולים הם מוקצה מחמת חסרון כיס. וכן כל אדם שאוסף לצורך ערך גוף הבולים, הרי הם ככסף והוי מוקצה בשבת, אך אם אוסף לנוי ותחביב שרי, ואינו מוקצה. ועל הכתב לא גזרו שמא יקרא הכתב מתחת לבול. ולחובבים, גם כשאינם מוחתמים, אם נועד לאוספם אינם מוקצים".
3) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' ה') – "בולים הם מוקצים [מחמת חסרון כיס]. בולים מוחתמים אינם מוקצים, ולחובבים גם כשאינם מוחתמים אם נועד לאוספם אינם מוקצים, לסוחרי בולים הם מוקצים [מחמת חסרון כיס]".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ד) – "בולי דואר העומדים למשלוח הם מוקצה מחמת חסרון כיס, ואם אינם עומדים למשלוח, כגון בולים הנמצאים אצל אספן בולים והוא מסתכל בהם לפעמים להנאתו, הם בגדר כלי שמלאכתו להיתר".

6. [bookmark: %D7%94%D7%A7%D7%9C%D7%98%D7%94]דרכון (passport).
1. הוי חסרון כיס.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס', שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"א) – "תעודת זהות או דרכון, שאין לו כל שימוש בזה בשבת, ושומרים עליהם מחמת ערכם, הם מוקצים מחמת חסרון כיס. ומה שיש שם תמונה אין זה מבטל שם מוקצה ממנו, כיון שאינו עומד לשימוש זה".
2) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות י').
3) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' י"ג, הע' נ"א) – "דרכון ותעודת זהות הם מוקצים (מחמת חסרון כיס), בין כתוב בלשון הקודש בין בשאר לשונות, ואם רגיל להשתמש בהם כמו תעודת זהות בזמן חירום אינם מוקצים".
4) קצות השבת (ערך דרכון).
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"פ).
6) לוח המוקצה (ערך דרכון) – "מוקצה".
2. מוקצה.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ט']) – "דרכון, תעודת זהות, וכדו' הם מוקצה ואסור לטלטלם".
3. אינו מוקצה.
1) עי' ברית עולם (מוקצת מחמת חסרון כיס סעי' ט', עי' שלמי יהודה עמ' ר"ל אות מ"ח) – "פאספארט [דרכון תעודת זהות] דין מוקצה מח"כ עליהם (מנ"ש בסי' צ' ס"ק קמ"ד) ולא נראה כן דלא גרע מכלים היקרים שמלאכתן להיתר (כלעיל בסע"ג) ובפרט בימי חירום אמנם אם אין עומדים להשתמש בהם אלא לעתים רחוקות מאד יש לדון דהוין כמוקצה מח"כ. וכ"ז בין שכתובין בלשון הקודש או בשאר לשונות [ומה דמדמה שם למש"כ בקישל"ה שאסור לקרות בשבת דבר שנדפס בכתב שלהם כגון ספרים וצייטונג [עתון] שלהם, לא שייך איסור זה על פאספארט]".
4. מראי מקומות.
1) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה ערך דרכון בהג"ה) – "והגר"צ ובר חכך לדונו ככלי שמלאכתו לאיסור שהרי פעמים רבות מטלטלו בכיסו ואין זה הקפדה כדרגת אגרות סחורה, ולכן כל אחד יבחן בעצמו אם מקפיד לשומרו יחשב מוקצה ואם לא יחשב מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
2) מנחת איש (פרק ל"ג סוף הע' ע"א) – "ונראה עוד שגם דרכון אינו מוקצה בשבת שיש בו שימוש כאשר ירצה לדעת פרטים שונים וכגון תאריכי-נסיעתו למקומות שונים וכדומה, וגם משמש בהרבה פעמים כתעודת-זהות כאשר אינה מצויה לפניו, מה שמשתמש בו בעת נסיעתו אין זה נחשב מוקצה משום זה, וצ"ע".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ה' ד"ה ומסכימים, אות ח' ד"ה מדריך, הע' קי"א) – "ולענין דרכון (פספורט) ותעודת זהות, נחלקו דיעות הפוסקים בדינם. [במנחת שבת סי' צ' סקכ"ב שדינם כמוקצה מחמת ח"כ, וכשצריך להראותו לרשויות החוק, יראם היכן נמצא הפספורט והם יעיינו בו, והוא לא יטלטל, שם, ועיי"ש בעת חירום אולי קיל טפי, וע' לעיל סי' ש"א אות מ' ושו"ת מהר"ש ענגיל ח"ז סי' כ', ובשו"ת עצי חיים סי' כ"ג מקיל טפי לענין מוקצה בפספורט, וכן בברית עולם (מוקצה אות ט') חולק על המנח"ש שמעיקר הדין פספורט אינו מוקצה, דלא גרע מכלים היקרים שיש בהם שימוש, אמנם אם משתמש בהם רק לעתים רחוקות מודה שיש לדון שיהיה עליהם דין מוקצה מחמת ח"כ]".
4) לענין תעודת זהות (identity card) - עי' לקמן.

7. מכשיר הקלטה (tape recorder).
1. הוי חסרון כיס.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ט) – "האם מכשירים אלקטרוניים כגון מכשיר הקלטה או מזכירה אלקטרונית נחשבים כמוקצה מחמת חסרון כיס, והשיב רבינו שבוודאי שכן, ואין מה לחשוב בדבר".
2) באר משה (ח"ח סי' כ"ט).
3) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות א') – "שאלה. האם מותר לטלטל בשבת כלים חשמליים, כגון מאוורר, או תנור חימום חשמלי, או קומקום חשמלי. תשובה. כל הכלים החשמליים יש להם דין מוקצה מחמת חסרון כיס, ואסור לטלטלם בשבת, מלבד כלים מעטים שיש להם שימוש היתר בשבת, וכגון קומקום חשמלי. ומכל מקום מותר לפתוח דלת תנור אפיה בשבת".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ט').
5) שלמי יהודה (פרק ב' סעי' א').
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ח) – "מכשיר הקלטה (tape recorder) דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
עי' אג"מ (טלטולי שבת אות י"ד, או"ח ח"ה סי' כ"א אות ג', ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ז) – "והנה כלים, גם אם חשובים, כגון טייפ ריקורדער, אם אינו מקפיד עליהם כל ימי השבוע, אינם מוקצה מחמת חסרון כיס. אבל אסורין בדין מוקצה מחמת שתשמישן לאיסור, ורק כלים שאין רוצה להשתמש בהם מחמת שחושש שמא יתקלקל ע"י התשמיש הווין מוקצה מחמת חסרון כיס".
3. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קי"ז) – "עיין שו"ת אג"מ אור"ח ח"ה סימן כ"א אות ג' שנוקט שמכשיר הקלטה אינו מוקצה מחמת ח"כ, ומסתמא כוונתו באופן שאין הבעלים זהירים בו ואינם מקפידים עליו. והנה גם באופן זה הוי לכאו' בגדר כשמל"א שאין לו שימוש היתר".

8. מגילת יוחסין.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט) – "מגלת יוחסין בשבת קודש האם היא מוקצה. תשובה: למה מוקצה".

9. [bookmark: %D7%9E%D7%A7%D7%A8%D7%A8]מקרר (refrigerator).
1. הוי חסרון כיס.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' ד"ה ברם, מאורי אש השלם עמ' תר"ג ד"ה ברם, שולחן שלמה ס"ק ח') – "הרי טלטול המקרר עצמו ממקום למקום אסור מפני שמייחד לו מקום מחמת חשיבותו והוא מוקצה מחמת חסרון כיס ועיקר טלטולו הוא רק פתיחת הדלת וסגירתה".
2) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' כ"ב, דפו"ח הע' ע"ב).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שי"ח).
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' חוקת תשע"ו) -
Question: If something falls behind a refrigerator on Shabbos, is it permitted to move it to get the item or, since it’s very heavy, is it muktzah?
Rav Auerbach: An item does not become muktzah on Shabbos because it is heavy. The Gemara (Shabbos 35b) relates that although one designates a specific place for heavy things (kovei’a makom) and generally does not move them, this does not make them muktzah (Shulchan Aruch, Orach Chaim 308:2; see Mishnah Berurah). For another reason, however, a refrigerator is muktzah. Any item that one would not move or use out of concern that it may be damaged through doing so has a status of muktzah machmas chisaron kis (muktzah because of depreciation of value). Here, the reason a person designates a specific place for the item is not out of practicality (like weight), but out of a real concern that it may be damaged (Mishnah Berurah 308, hakdamah and 2). The same is true for a large refrigerator. People are generally careful not to move them or use them for any purpose other than their intended usage out of concern that they may be damaged in the process. For this reason, it is muktzah and may not be moved on Shabbos or Yom Tov (see Mishnah Berurah 308:8 and Shulchan Shlomo, ibid. 8).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' ש"ל) – "נפל ספר קודש מאחורי המקרר בשבת קודש האם מותר להזיז המקרר בכדי להגיע אל הספר ולהרימו מפני כבוד הספר. תשובה: כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטל לצורך גופו ומקומו".
2) קצות השבת (ערך מקרר).
3. כלי שמלאכתו להיתר.
1) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סוף הע' כ"ב) – "מקרר חשוב מלאכתו להיתר על אף שמקפידין מלהוזיזו, כיון דתדיר בתשמיש לא חל עליו שם מוקצה בקביעות מקום, ורוב מלאכתו להכנסת אוכלים והוצאתם".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ח) – "מקרר הוא מוקצה מחמת חסרון כיס, ואע"פ שכשנופל תחתיו איזה חפץ מזיזים אותו ממקומו כדי ליטול את החפץ, מ"מ מאחר ומייחד לו מקום, אין זה מבטל את דינו ומעמדו של מוקצה מחמת חסרון כיס, ודין זה אפילו אם יש למקרר גלגלים".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ"ב הע' כ"ב, הע' כ"ח, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' צ"ב) – "דמקרר אע"פ שמקפידין מלהוזיזו בסתם ממקום למקום, אין זה חשוב קביעות מקום, כיון ששימושו תדיר וכל שמשתמשין בו לא חל בו מוקצה בקביעות מקום וממילא דינא כמלאכתו להיתר".
3) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י"ג) – "האם מקרר הוה מוקצה מחמת ח"כ כיון שקובע לו מקום ואם הוא מוקצה האם יש להזהר שלא יתנענע כשפותחים אותו. תשובה: השיב דל"ה מוקצה מחמת ח"כ אע"פ שקובעים לו מקום כיון שמשתמשים בו בפנים ואולי הוא כלי שמל"א ומותר לפותחו ולסוגרו דנחשב צורך גופו".
5. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג עמ' ע"ב), שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ"ד).
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קמ"ג) – "ומעשה שנפלה טבעת מתחת למקרר ונשאלה שאלה אם מותר להזיז את המקרר כדי לקחתה, ולכאורה הדין בזה שאם מקפיד מלהזיז את המקרר ה"ז אסור, ואם אינו מקפיד ה"ז תלוי במחלוקת הנ"ל [כלים שקבע להם מקום]".

10. [bookmark: %D7%9E%D7%AA%D7%A0%D7%94]מתנה: כלי שעומד ליתנו במתנה לאחר השבת.
1. הוי חסרון כיס.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ע', שלמי יהודה פרק י"ב הע' ט', שלמי יהונתן ח"ג פרק ד' הע' י"ח) – "כלי שעומד ליתנו במתנה לאחר השבת ומקפיד עליו, הוא מוקצה, ואם עומד ליתנו בשבת אינו מוקצה. וההבדל, דאם רוצה ליתנו במתנה לאחר השבת ומקפיד עליו, הרי דינו כעומד למכירה, והוא מוקצה מחמת חסרון כיס. ואם עומד ליתנו בשבת (באופן המותר), אפילו אם מקפיד על החפץ מלהשתמש בו, בכל זאת אינו מוקצה".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"ח).
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' י"ב).

11. ספר תורה שנפסל.
1. מחמיר, מלבד לשמחת תורה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ח], מילואים, שולחן שלמה ס"ק פ"ז.ב' ד"ה וספר, הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' מ"ג, עי' סוכות פרק י"ב סעי' י"ב) – "דספר תורה שנפסל, והרי הוא עומד רק לקריאה בציבור, ומקפידין שלא ללמוד סתם מתוך ספר תורה, וגם מיחדים לו מקום, ומכיון שהוא עומד לתיקון שאסור בשבת ויו"ט, הרי הו"ל כשעון שעמד מלכת או שנפל ממנו בורג דהוא מוקצה, והכי נמי הו"ל מוקצה מחמת חסרון כיס, וצ"ע. ומ"מ נראה דבשמחת תורה שרגילים להקיף גם בס"ת פסולים, או כשיש צורך לטלטל את הפסול כדי להגיע לכשר, אפשר דשפיר מותר, דיתכן דכמו תפילין אע"פ דבעצם הם כמוקצה מחמת חסרון כיס, אפילו הכי מותר לצורך גופו ומקומו כמבואר בתוספות שבת ס"ק כ"א, והכי נמי גם בזה, ואפילו להרע"א בשו"ע ריש סימן ש"ח שמצריך דוקא מעשה (כדי לבטל יחודו), מכל מקום כיון שכולם נוהגים כך, חשיב כמעשה ומותר".
2) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור א') – "דספר תורה פסול, והגבאים מקפידים שלא ישתמשו בזה לצורך לימוד, הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, ורק בשמחת תורה אינו מוקצה כיון שרגילים להשתמש גם בס"ת פסולים להקפות".
עי' חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ד שאלה ל"ד) – "ס"ת מהודר אלא שנפסל לקריאה האם מותר לטלטלו בשבת או שיש לחוש לממח"כ משום שאין הדרך ללמוד ממנו ולקריאה ג"כ אינו עומד. תשובה: אין תורת ממח"כ בס"ת".
3) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור א') – "דספר תורה שנפסל הוי מוקצה אם מקפידים לא להשתמש בזה".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור א') – "דס"ת פסול הוי מוקצה מחמת חסרון כיס כשמקפידים לא להשתמש בזה, ואין לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו, כגון לטלטל את זה כדי להגיע לס"ת הכשר, אולם כשמצאו פסול בספר תורה באמצע הקריאה בשבת מותר להחזירו לארון הקודש, כיון שכל זמן שלא הכניסו את הספר תורה לארון הקודש עם הגרטל על המעיל, עדיין לא הקצו את זה ובשמחת תורה ס"ת פסול לא הוי מוקצה, כיון דרגילים להשתמש בזה".
5) תורת המוקצה (עמ' ל') – "ספר תורה שנפסל הרי הוא מוקצה מחמת חסרון כיס, ומ"מ בשמחת תורה שהמנהג להוציא גם ס"ת פסול הוי כמייחד אותו לכך ומותר לטלטלו".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' ל"ב).
2. מיקל.
1) לפי הבאר משה (ח"ח סי' ע"ב) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"מ) – "ספר תורה שנפסל, ספרים העומדים למכירה, וכת"י יקרי ערך, אע"פ שמקפיד עליהם אינם מוקצים, מאחר ויכול ללמוד בהם בשבת דאינו נפסד עיי"ז".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' קל"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' שס"ג) – "שהס"ת אינו מוקצה משום שראוי הוא ללמוד בו".
3) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות מ"ו) – "ספר תורה פסול ורוצה להוציאו בשבת קודש האם הוא מוקצה מחמת חסרון כיס, והאם בשמחת תורה יהיה מותר לטלטלו ע"מ להוציא הספר תורה הכשר או ע"מ לרקוד עם ספר תורה הפסול. תשובה: אינו מוקצה שאפשר ללמוד בו".
הגרח"ק שליט"א (נחלת ישראל, מהדורה שלישית עמ' רל"ה) – "שמה"ט אין איסור טלטול על ס"ת שנפסל שהרי אפשר ללמוד בו וסגי בזה שהגבאי בעצמו ילמד בו".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור א') – "דספר תורה שנפסל אינו מוקצה".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור א') – "דספר תורה שנפסל אינו מוקצה".
6) שלמי יהודה פרק י"ב סעי' א') – "וכן ספר תורה שנפסל וספרים העומדים למכירה, וכתבי יד יקרי ערך, אע"פ שמקפיד עליהם אינם מוקצים".
7) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ח) – "ספר תורה שנפסל נוהגים לטלטלו ולהחזירו לארון הקדש, וכן נוהגין לטלטל ספר תורה פסול בתוך ארון הקדש כשיש צורך בדבר".

12. פמוטים (לאייכטער, candlesticks) של זהב וכסף וכדו'.
1. עי' ערך בסיס, סוף סי' ש"י, לשיטות ומראי מקומות.

13. צ'קים (checks).
1. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1) נשמת שבת (סי' ש"ח סוף אות קכ"ז) – "נראה דטשע"ק (שלא נפרע) הוא מוקצה מחמת חס"כ כשטר חוב דעלמא (דבאת טשע"ק בשורשו הוא שטר-חוב (והוראה לבאנ"ק לשלם מן ממונו חוב זה) ובאמת דרך בני"א להקפיד מאוד על טשעק לייחד לו מקום ושלא להשתמש בו לשא"ד, שבקל נקרא או נמחק (הסכום או החתימה) ויפסיד כל חובו". 
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ז סי' קי"ז אות ג').

14. [bookmark: %D7%A8%D7%A9%D7%99%D7%95%D7%9F_%D7%A0%D7]רשיון נהיגה (drivers license).
1. הוי חסרון כיס – טלטולי שבת (עמ' ע"ג), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"פ), נחלת ישראל (סיכום פרק ד' סעי' ז'), תורת המוקצה (סוף עמ' ט').
1) יל"ע בזה שהרי לא מקפידים שלא להשתמש בזה לשימוש אחר.
2. מראי מקומות.
1) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה ערך דרכון בהג"ה) – "והגר"צ ובר חכך לדונו ככלי שמלאכתו לאיסור שהרי פעמים רבות מטלטלו בכיסו ואין זה הקפדה כדרגת אגרות סחורה, ולכן כל אחד יבחן בעצמו אם מקפיד לשומרו יחשב מוקצה ואם לא יחשב מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".

15. [bookmark: %D7%A9%D7%98%D7%A8%D7%95%D7%AA_%D7%9B%D7]שטרות כסף (money bills).
1. הוי חסרון כיס – ששכ"ה (פרק כ' הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קמ"ה], "ואילו שטרות כסף, דין מוקצה מחמת ח"כ עליהן, לעיל סע' כ, וי"ל דאדם מקפיד עליהם יותר").
1) יל"ע בזה.
2. מוקצה – לוח המוקצה (ערך שטר כסף, "מוקצה").
3. מראי מקומות.
1) מנחת שבת (סי' צ' סוף ס"ק כ"ב*) – "וכן מעות של נייר הנקרא פיזוטין או באנקאווע בילעטין וכיוצא לכאורה יש ליתן עליהם גם כן דין מוקצה מחמת חסרון כיס וכל שכן הוא מנייר חלק וכן הסברא נוטה להחמיר, ועוד דלא גרע משטרי חובות המבואר לעיל (סימן פ"ח סעיף ו') דהוה מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) לענין מוקצה מחמת גופו - עי' לקמן.

16. [bookmark: %D7%AA%D7%A2%D7%95%D7%93%D7%AA_%D7%96%D7]תעודת זהות (identity card).
1. הוי חסרון כיס.
1) מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ב*) – "ולפי זה פאספארט [דרכון] שהוא בכתב של אומות העולם אסור לקרות בשבת וממילא דאסור גם כן לטלטלו וכדלעיל בשם כלכלת שבת. ולכאורה יש לומר דיש ליתן על הפאספארט דין מוקצה מחמת חסרון כיס דבוודאי מקפיד עליו שלא יופסד ויתקרע והסברא נוטה להחמיר וא"כ אין לטלטלו אפילו בצריך לגופו ומקומו כגון שצריך להראותו לשר השואל אותו על פאספארט. אך היכא שמוכרח להראותו ובלאו הכי יתפסנו לבית הסוהר אולי יש להקל אם הוא בענין שמוכרח לטלטלו בידיו כדי שיראנו להשר וצריך עיון עוד בזה ועיין מנחת שבת לעיל (סימן פ"ה ס"ק כ"ד), אך אם אפשר שיראה להשר המקום שמונח שם הפאספארט והשר יטלטלנו בעצמו ויראוהו אולי יש להחמיר שלא לטלטלו בעצמו מטעם דהוי כמוקצה מחמת חסרון כיס וכדלעיל".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס', שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"א) – "תעודת זהות או דרכון, שאין לו כל שימוש בזה בשבת, ושומרים עליהם מחמת ערכם, הם מוקצים מחמת חסרון כיס. ומה שיש שם תמונה אין זה מבטל שם מוקצה ממנו, כיון שאינו עומד לשימוש זה".
3) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' א' אות י').
4) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' י"ג, הע' נ"א) – "דרכון ותעודת זהות הם מוקצים (מחמת חסרון כיס), בין כתוב בלשון הקודש בין בשאר לשונות, ואם רגיל להשתמש בהם כמו תעודת זהות בזמן חירום אינם מוקצים".
5) קצות השבת (ערך תעודת זהות).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ז) – "תעודת זהות היא מוקצה מחמת חסרון כיס משום שאדם מקפיד לשומרה בנרתיק, ואינה ראויה לשימוש בשבת".
7) לוח המוקצה (ערך תעודת זהות) – "מוקצה".
8) קול מנחם (סי' ש"ח שאלה כ"ו).
1) יל"ע בזה שהרי לא מקפידים שלא להשתמש בזה לשימוש אחר.
2. מוקצה.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ט']) – "דרכון, תעודת זהות, וכדו' הם מוקצה ואסור לטלטלם".
3. אינו מוקצה.
1) עי' ברית עולם (מוקצת מחמת חסרון כיס סעי' ט', עי' שלמי יהודה עמ' ר"ל אות מ"ח) – "פאספארט [דרכון תעודת זהות] דין מוקצה מח"כ עליהם (מנ"ש בסי' צ' ס"ק קמ"ד) ולא נראה כן דלא גרע מכלים היקרים שמלאכתן להיתר (כלעיל בסע"ג) ובפרט בימי חירום אמנם אם אין עומדים להשתמש בהם אלא לעתים רחוקות מאד יש לדון דהוין כמוקצה מח"כ. וכ"ז בין שכתובין בלשון הקודש או בשאר לשונות [ומה דמדמה שם למש"כ בקישל"ה שאסור לקרות בשבת דבר שנדפס בכתב שלהם כגון ספרים וצייטונג [עתון] שלהם, לא שייך איסור זה על פאספארט]".
2) שבט הלוי (מנחת איש פרק ל"ג הע' ע"א).
3) הגר"י שפירא זצ"ל (מנחת איש פרק ל"ג הע' ע"א).
4) מנחת יעקב (שבת ח"ה פרק י"ז ערך תעודת זהות) – "מלאכתה להיתר. כי יש בה תמונה ומותר לראותה".
5) מנחת איש (פרק ל"ג סעי' ל"ח) – "תעודת זהות, אינה נחשבת כמוקצה מחמת חסרון כיס ואף על פי שמקפידין עליה ביותר שלא להשתמש בה שימוש אחר וגם נזהרים עליה שלא תיפגם ולא תתקלקל, וגם אינה נחשבת 'כלי שמלאכתו לאיסור' כי נחשבת היא כדבר הראוי לשימוש לפעמים בשבת וכגון שרוצה לראות תאריך-לידה של אחד מילדיו וכיוצא בזה ולכן היא מותרת בטלטול".
4. מראי מקומות.
1) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה ערך דרכון בהג"ה) – "והגר"צ ובר חכך לדונו ככלי שמלאכתו לאיסור שהרי פעמים רבות מטלטלו בכיסו ואין זה הקפדה כדרגת אגרות סחורה, ולכן כל אחד יבחן בעצמו אם מקפיד לשומרו יחשב מוקצה ואם לא יחשב מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ה' ד"ה ומסכימים, אות ח' ד"ה מדריך, הע' קי"א) – "ולענין דרכון (פספורט) ותעודת זהות, נחלקו דיעות הפוסקים בדינם. [במנחת שבת סי' צ' סקכ"ב שדינם כמוקצה מחמת ח"כ, וכשצריך להראותו לרשויות החוק, יראם היכן נמצא הפספורט והם יעיינו בו, והוא לא יטלטל, שם, ועיי"ש בעת חירום אולי קיל טפי, וע' לעיל סי' ש"א אות מ' ושו"ת מהר"ש ענגיל ח"ז סי' כ', ובשו"ת עצי חיים סי' כ"ג מקיל טפי לענין מוקצה בפספורט, וכן בברית עולם (מוקצה אות ט') חולק על המנח"ש שמעיקר הדין פספורט אינו מוקצה, דלא גרע מכלים היקרים שיש בהם שימוש, אמנם אם משתמש בהם רק לעתים רחוקות מודה שיש לדון שיהיה עליהם דין מוקצה מחמת ח"כ]".
3) לענין דרכון (passport) - עי' לעיל.

17. [bookmark: %D7%AA%D7%A2%D7%95%D7%93%D7%AA_%D7%A0%D7]תעודת נישואין (marriage certificate).
1. הוי חסרון כיס.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס', שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"א) – "ותעודת נישואים היא מוקצה מחמת חסרון כיס, דומיא דדרכון".
2) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' י"ג).
3) קצות השבת (ערך תעודת נשואין).
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"פ).
5) לוח המוקצה (ערך תעודת נישואין) – "מוקצה".

18. שאר מקרים, שיש פוסקים שאומרים שהוא חסרון כיס.
1. מכונית (car) - עי' לקמן.
2. מאוורר (fan) - עי' לעיל.

19. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ו], שולחן שלמה סוף ס"ק י') – "עלי הגהה שאסורים משום כלי שמלאכתו לאיסור, יש מקום לחשוש דלפני גמר ההדפסה מקפידים על העלים האלה, ויש בו גם משום חסרון כיס".

11] מצות מצוה (מצות המוחד לליל סדר): ערב פסח שחל בשבת.
1. מוקצה: אין לו דין אוכלין.
1. פמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק י') – "מצת מצוה בערב פסח בשבת אין לו דין אוכלין".
פמ"ג (סי' תמ"ד א"א ס"ק א') – "יראה דמצות מצוה אסור לטלטל בשבת ערב פסח, דאסור באכילה מדרבנן בערב פסח, הוה מוקצה, ושאר מצה יכול ליתן לעופות או לעכו"ם, מה שאין כן זו אין רוצה, כבסימן תמ"ו במ"א אות ג', יע"ש ... מצה שאסורה לאכול בערב פסח, אם יש לו עופות שרי בטלטול אם רוצה ליתן לעופות, צ"ע אם הוה כאוכלין דמותר לצורך עצמן, עיין סימן ש"ח סעיף ד', (דר"ל) [די"ל] הואיל כעת אין ראוין כי אם לעופות לאו אוכל אדם הוה (ומלח) י"ל אין דינו כאוכלין, וזה שייך בכל שבת, עיין מה שכתבתי בפריי שם [אשל אברהם אות י] ועיין ר"ן פרק כל הכלים [שבת מח, א ד"ה ומיהו]".
1) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור ב', לשונו מובא לקמן).
פמ"ג (סי' תע"א א"א ס"ק ח') – "כשחל ערב פסח בשבת אין לטלטל מצת מצוה בשבת, דאיסור דרבנן לאכול, וגם אין ראוי ליתן לקטן או לעכו"ם כי רוצה להיות שלימים ללילה, הוה טלטול שלא לצורך. אף על גב אוכלין מותר לטלטל, עיין סימן ש"י [סעיף ב], מכל מקום זה אסור באכילה, עיין סימן תמ"ו במ"א [ס"ק] ג' חלבים וטבל, יע"ש. ועיין סימן תמ"ד [אשל אברהם אות א ד"ה אם]. אבל שאר מצות דראוי לתרנגולים וכדומה, שרי לטלטל אם דעתו לכך".
2. בן איש חי (שנה א' פר' צו ערב פסח בשבת אות ו') – "מצת מצוה שיוצא בה ידי חובתו בלילה ראשונה לא יטלטלנה ביום שבת זה שחל בערב פסח, כי מוקצים הם דלא חזו למיכל מנייהו דודאי קפיד להאכיל לתינוקות, אבל שאר מצות שהם לצורך אכלו בימי הפסח מותר לטלטלם בשבת זו, דאע"ג דהגדולים אסורים לאכול מצה בע"פ מ"מ חזו למיכל לקטנים".
3. דרכי חיים ושלום (השמטות עם הוספות עמ' תי"ט אות ו') – "שלא לטלטל בשבת זו מצת שמורה של מצוה".
4. פתחי עולם (ס"ק י"א).
5. חק ישראל (אות כ"ט).
6. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' בהג"ה, מאורי אש השלם עמ' תר"ו, הליכות שלמה פסח פרק ח' סעי' י"ב [לשונו מובא לקמן], עי' שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ד) – "ונראה שלפי דברינו ה"ה נמי שאסור לאכול את האתרוג בשבת שלפני החג כיון שיחדו למצוה והקפיד בבין השמשות מחמת חסרון כיס לא לאכלו, ותמיהני על החולקים על הט"ז בסי' תרס"ה סק"א וסוברים שגם אתרוג אינו נאסר באכילה מחמת הזמנה גרידא דמ"מ למה לא הזכירו דכל זה דוקא בחוה"מ ולא ביו"ט דמבואר דשפיר נאסר משום מוקצה מחמת חסרון כיס, וכמו"כ נראה דאתרוג לא דמי למצה שמורה דמבואר בפמ"ג בא"א סי' תמ"ד סק"א שרק בערב פסח שחל בשבת אסורה מצה שמורה משום מוקצה, דאפשר כיון שהמצה הרי עומדת עכ"פ לאכילה לא חל ע"ז דין מוקצה מחמת חסרון כיס, כמו שמותר ללבוש בגד המיוחד ליו"ט גם בשבת אף אם מקפיד מאד לא ללבוש אותו בשבת".
7. עי' הגר"ש איידר זצ"ל (הל' פסח ח"ב עמ' שס"ט) - Many Poskim
8. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תמ"ד סעי' ל"ה) – "אין לטלטל מצה בשבת ערב פסח משום מוקצה, הואיל והיא אסורה באכילה מדברי סופרים בערב הפסח עד הלילה. ואם נותן עליה חזרת, מטלטל אותה אגב החזרת. במה דברים אמורים במצה שמורה המיוחדת לסדר ליל פסח לצאת בה ידי חובה, שאדם מקפיד שלא לתת ממנה לתינוקות לפני הפסח, אבל מצה רגילה שמותרת באכילה בערב פסח לילדים קטנים שאינם מבינים בסיפור יציאת מצרים מותרת בטלטול. וכן מותר לקחת אותה ללחם משנה. וכן מי שיש לו כמות גדולה של מצות שמורות, ואינו מקפיד עליהם שלא ליתנם לילדים או לעופות וכדו', מותר לטלטלם בשבת".

2. חסרון כיס.
1. ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' כ"ב [דפו"ח, סוף סעי' כ"ב]) – "וכן מצה של מצוה בערב פסח שחל להיות בשבת, דינם כמוקצה מחמת חסרון-כיס ואין לטלטלם".
2. קצות השבת (ערך מצת מצוה בשבת ע"פ).
3. ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' י') – "בערב פסח שחל בשבת, דין המצות שהם מיוחדות לליל פסח בלבד, כמוקצה מחמת חסרון כיס, ואסור לטלטלה בשבת. אבל מצות רגילות מותרות בטלטול בשבת. ומי שיש לו כמות גדולה של מצות שמורות, ואינו מקפיד עליהם שלא ליתנם לילדים או לעופות וכדומה, מותר לטלטלם בשבת".
4. עי' הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' ח') – "י"א שאסורים".
5. מראי מקומות.
1) הגר"ש איידר זצ"ל (הל' פסח ח"ב פרק ל"ג הע' מ"ב) – "ואין לומר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס דכ' באור שמח (פ' כ ה דהל' שבת ה"ט) 'דעל האוכל ל"ש מוקצה מחמת חסרון כיס'".

3. דינו ככלי שמלאכתו לאיסור.
1. עמק התשובה (ח"א סי' ס"ח) – "איברא מצות מצוה המיוחדין להסדר אסורין בטלטול. אכן לצורך גופו ומקומו מותרין לטלטלן".

4. אינו מוקצה.
1. שערים מצויינים בהלכה (סי' קט"ו ס"ק ו').
2. דברות מנחם (מוקצה סי' ג') – "בנדון המצות המיועדות לקיום המצוות בליל הסדר נראה להתירם בטלטול, ואפילו אין לו מהם ברווחא, מכח כל הטעמים שנתבארו לעיל בגדרי ממח"כ, ומכח דברי האו"ש וכל דעימיה דלעולם אין אדם מקצה דעתו מאוכלים".

5. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ו), כה"ח (ס"ק מ"ב), באר משה (ח"ח סי' ע"א), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ד' ד"ה ולענין), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ה), אז נדברו (שלמי יהודה פרק ח' הע' ס"ז, עמ' רכ"ב), חוט שני (ח"ג עמ' ע' ד"ה ומצות), שלמי יהודה (פרק ח' סעי' כ'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' כ"ז, סעי' כ"ט), פסקי תשובות (סי' ש"י אות א' ד"ה והנה, דפו"ח אות ב', הע' י').
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"ח על הפמ"ג א"א ס"ק י') – "פרמ"ג ... ונראה שאם אין לו מצת מצוה רק בצמצום הוא גם כן כמוקצה מחמת חסרון כיס ואסור בשום טלטול גם לצורך מקומו. ואם אין צמצום בזה, הרי אפשר לו להאכיל לקטנים והוה ליה אוכל אדם ומותר".
2. שואל ומשיב (מהדו"ת ח"ב סי' ע"ז ד"ה מה) – "מה שהקשה על הפרומ"ג בסי' תמ"ד ס"ק א' באשל אברהם במ"ש דמצה של מצוה בע"פ בשבת אסור לטלטל דאינו ראוי וע"ז הקשה דראוי לקטנים ולעכו"ם הנה מעכו"ם מרגיש הפרי מגדים בעצמו שם וכתב דאין דעתו לתנו לעכו"ם וציין להמג"א סי' תמ"ו ס"ק ב' ואם כן הוא הדין לקטנים יש לומר דמיירי באין לו קטנים או שאין לו למצות מצוה כי אם אותן מצות ולא יתנם להקטנים בשום פנים ... ומ"ש על הפרמ"ג וכתב הוא דלא עיינתי בפרמ"ג שבתחלה מיירי במצת מצוה ואח"כ מיירי בשאר מצה אבל דברי נכונים דמ"מ כל שאינו רוצה לתת לעופות ואין לו קטנים אפשר דאסור בטלטול".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח סוף טור א') – "שאלה: בדעת החזו"א שבערב פסח שחל בשבת יקח ללח"מ מצה, וצ"ע ממש"כ הפרמ"ג סי' תמ"ד א"א סק"א וכן בסי' תע"א, שמצת מצוה בער"פ בשבת הוי מוקצה, ולדברי החזו"א מ"ט הוי מוקצה הא יכול ליקח ללח"מ. תשובה: לא שכיח".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור ב') – "שאלה: א. כ' הפמ"ג (סי' ש"ח א"א סק"י) מצת מצוה בערב פסח בשבת אין לו דין אוכלין, עכ"ל. וצ"ע הא ראוי לקטנים כמבואר ברמ"א (סי' תע"א ס"ב) בשם תרומת הדשן, ועוד צ"ע למה לא יהיה ראוי ללחם משנה, כמש"כ החזו"א המובא בקובץ אגרות (ח"א סי' קפ"ח) שיצרף מצה בשביל לחם משנה. ב. אגב יש לדון האם טעמו של החזו"א שיכול לצרפו ללח"מ משום שראוי לקטנים, ונ"מ כשאין לו קטן בביתו או שנמצא במקום שאין קטנים, וישנו איסור תחומין. ג. עוד יש להסתפק האם ס"ל להחזו"א דחשיב כאוכלין גמורים שמותר לטלטלו שלא לצורך כלל, או דס"ל דשרי לטלטלו רק לצורך כגון לחם משנה. ד. עוד נ"מ האם לדעתו יהיה מותר לטלטל כל המצות בשביל שצריך מצה אחת ללחם משנה, או"ד רק המצה שצריך ללחם משנה שרי ליה לטלטלו. ה. ולכאו' נראה שהדבר תלוי ביסוד הטעם שלא גזרו מוקצה באוכלין, דהנה בחיי אדם (כלל ס"ו ס"ב) כ' הטעם מפני שמצוה להתענג בהם, וא"כ לכאו' בנד"ד אין מצוה להתענג בהם, וגם לקטנים אינו מצוה אלא רשות להאכילם, א"כ חזר דינו להיות ככל כלי שמלאכתו להיתר שמותר לטלטלו רק לצורך. אמנם בשו"ע הרב (שם סי"ז) כ' הטעם בסתמא דלא גזרו בימי נחמיה אלא על כלים, ולא על אוכלים וספרים, עכ"ד. וא"כ לדבריו אין מקום לחלק בין האוכלין, וצדקו דברי החזו"א, ודברי הפמ"ג צ"ע. תשובה: מסתבר שכל המצות אינן מוקצה, ועיין עירובין דף ל' ב'. [דשם איתא: כשם שמערבין לגדול ביוה"כ כך מערבין לנזיר ביין ולישראל בתרומה, ופירש"י אע"ג דלמחר לא חזי ליה, הואיל וחזי לקטן שאינו בר עונשין]. שוב דנתי בזה לפניו דאין להוכיח מהא דעירובין מידי כיון דאינו מקפיד כלל, משא"כ הכא, וא"ל שאה"נ אם מקפיד מאד ולא מאכילו לקטן או ללחם משנה דינו כמוקצה".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רפ"ב אות פ"א) – "מרן שליט"א השיבני דמה שכתב מרנא החזון איש זצ"ל לצרף מצה בערב פסח שחל בשבת ללחם משנה, הוא אף במצה השמורה ללילה. ע"כ. וקצת קשיא לי דהא מצה זו מוקצה היא מחמת חסרון כיס, ובשלמא המצות הרגילות לחיי, אבל השמורות, הרי מקצה אותן ומייחדן למצוותן בלילה. אנא יבאר מרן. תשובה: אינה מוקצה שיכול לאוכלה".
4. נשמת שבת (סי' ש"ח אות קל"ג) – "את המצות מצוה שאפה (בער"ש) במיוחד לצורך הסדר נראה לאיסור (אם אין לו אלא ג' או ו' מצות מצומצמין), אבל שאר מצות יש לדון להקל".
5. משנת יוסף (ח"ו סי' פ"ח) – "הפמ"ג ... והקשית ממש"כ בקובץ אגרות החזו"א (ח"א סי' קפח) בהוראות לע"פ שחל בשבת, לדקדק שלא ישאר חמץ, ולבטל בשביל זה לחם משנה, רק לצרף מצה בשביל לח"מ, עכ"ד. וא"כ אינה מוקצה דראויה לצרפה ללח"מ. - י"ל דאה"נ אם מצת המצוה עומדת לכך לצרפה ללח"מ, מהאי טעמא גופא לא הוי מוקצה, דזה תשמישה, אע"פ שאסורה באכילה, אבל כולי עלמא אינם עושים כן, ולדידהו המצות מיוחדות לליל הסדר בלבד, ואסחי דעתייהו מהם בער"פ, ודומה לעצמות שנתפרקו מן הבשר (שם, כט בהגה) שכ' המשנ"ב (סוס"ק קכא) שאם אין כלבים מצויים שם אסור לטלטלם, וה"נ אם אין דרך אנשי המקום לצרף מצת מצוה ללח"מ לחמץ, הוי לדידהו מוקצה".
6. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק') – "מצות המיועדות לחג הפסח יש להבחין בהן בין אופנים שונים: [א]. מצות שעתיד לאכול מהן בכל שבעת ימי הפסח ואינן מיועדות בדוקא לקיום המצוה בליל הסדר אינן מוקצה בשבתות הקודמות לפסח, ואף בערב פסח שחל להיות בשבת שאסור לאכול מצה מכל מקום ראויות הן לקטנים. [ב]. מצות המיועדות בדוקא לקיום מצוות מצה בליל הסדר, אם יש לו כמות מצומצמת מהן יש להסתפק בדינן אם נחשבות כמוקצה מחמת חסרון כיס בשבתות הקודמות לפסח. ובערב פסח שחל להיות בשבת שהמצות האלו אסורות באכילה יש מהפוסקים שכתבו דמצות אלו הן מוקצה".

6. בליל שבת יש להקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ח' סעי' י"ב) – "מצת מצוה, אף להאוסרים לטלטלה בשבת זו, אין זה אלא ביום, אבל בליל שבת מותרת בטלטול לדברי הכל, הואיל ואינה אסורה מן הדין באכילה בלילה".
2. לענין אכילת מצה ליל ערב פסח - עי' סי' תע"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

12] כלי גדול - סעיף ב'.
1. מצד חסרון כיס.
1. עי' לעיל.

2. דלתות של כלי גדול.
1. עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
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13] סוגיית הש"ס.
1. זמן שגזרו מוקצה.
1. שבת (דף קכג:) – "אמר רבי חנינא בימי נחמיה בן חכליה נשנית משנה זו, דכתיב (נחמיה י"ג) בימים ההמה ראיתי ביהודה דרכים גתות בשבת ומביאים הערימות".
2. שבת (דף ל:) – "שלח שלמה לבי מדרשא: אבא מת ומוטל בחמה, וכלבים של בית אבא רעבים, מה אעשה. שלחו ליה: חתוך נבלה והנח לפני הכלבים, ואביך, הנח עליו ככר או תינוק וטלטלו".
3. י"ל: בזמן דוד המלך היתה גזירה על מוקצה מחמת גופו, ובזמן נחמיה גזרו גם על כלים.
1) חת"ס (דף קמב: ד"ה לא) – "נראה דנחמי' אמוקצה דכלים גזר, אבל מוקצה דלאו כלים כבר הי' גזירה קדמוניות, ושלמה המלך ע"ה משום טלטול מוקצה נזקק לשאול".
2) גר"ז (סעי' י"ז) – "שלא גזרו בימי נחמיה אלא על כלים ... אבל דבר שאינו ראוי בשבת היה אסור לטלטל אף בימי דוד ושלמה או קודם לכן".
3) הו"ד בארחות שבת (ח"ב עמ' ב') – "האחרונים נתקשו בסתירה אימתי נגזרה גזרת מוקצה, דבגמ' שבת קכג: מבואר דתחילת גזירת איסור טלטול כלים היתה בזמן נחמיה בן חכליה, ואילו בגמ' שבת ל: מבואר שאיסור מוקצה נהג כבר בזמן דוד המלך, ובעת פטירתו שהיתה בשבת לא התירו חכמים לשלמה בנו לטלטל את המת אלא ע"י ככר או תינוק. ותירץ הגר"ז דמה שמצינו גזירת מוקצה בימי דוד ושלמה היינו בדברים שאינם ראויים לשימוש ואין להם שום הכנה, כגון מת, ובימי נחמיה בן חכליה גזרו על כלים הראויים לשימוש ... ונמצא שבדברי הגר"ז האלו נתבארו שני זמנים חלוקים בגזירת מוקצה, האחד שגזרו בו על דברים שאינם מוכנים כלל לשימוש כעצים ואבנים, והשני שגזרו בו על טלטול כלים, אשר הם מוכנים ומתאימים לשימוש האדם".
4) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכג: ד"ה אך) – "י"ל ממ"ש הרמב"ם ... כבר מישעיה הוא אסור (שהרי ק"ו הוא) וישעיה נמי רק אסמכיה אקרא. וצ"ל שאבנים וה"ה מת (וא"ש אהיא דדה"מ), הם נאסרו באמת קודם, אך כלים רק מנחמיה והילך נאסרו".
4. י"ל: הענין של דוד מדבר לענין של הוצאה מרשות לרשות.
1) חת"ס (הג' על סי' שי"א, דף קמב: ד"ה לא) – "דמוקצה עדיין לא גזרו עד נחמי' בן חכלי' בשעת גזירת כלים, וע"כ לענין טלטול מרשות לרשות שאל".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכג: ד"ה וזמן).
5. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ה'), שלמי יהונתן (ח"א עמ' כ"א אות ג'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק א' הע' ב').

2. השיטות.
1. אסור לצורך גופו ולצורך מקומו – ר' יהודה (סוף דף קכב:).
1) רק במלאכה גרועה לגבי כלי שמיוחד למלאכה חשובה – תוס' (דף קכב: ד"ה רתח, "דלא אסר רב יהודה אלא דומיא דפיצוע אגוזים שהיא מלאכה גרועה לגבי קורנס שמיוחד למלאכה חשובה").
2. מותר לצורך גופו, אסור לצורך מקומו – רבה (סוף דף קכב:, דף קכד. [גירסא לפנינו]), אביי (דף קכג:).
3. מותר לצורך גופו ולצורך מקומו – רבא (דף קכג:), רב (דף קכד:).
4. אין ניטלין אלא לצורך תשמישן – ר' נחמיה (דף לו., דף קכג., דף קכד.).
1) "תשמיש המיוחד" – רש"י (דף לו., דף קכד. ד"ה מדוכה, דף קכד: ד"ה רבי), רשב"א (דף לו. ד"ה לא), ריטב"א (דף לו. ד"ה והא), מאירי (דף לה: ד"ה כל), תוס' רי"ד (דף קכד: מהדורא תליתאה). 
2) "תשמיש הרגיל לעשות בו בחול אפי' אינו תשמיש המיוחד לו ואפי' דבר שמלאכתו לאיסור שרי" – ר"ת (תוס' דף לו. ד"ה הא ר"נ, דף קכד: ד"ה הא, ס' הישר סי' ב').

3. הלכה.
1. פסק כרבא: מותר רק לצורך גופו או לצורך מקומו, אבל אסור מחמה לצל – רש"י (דף קכד: ד"ה דכרבה), רמב"ם (פרק כ"ה הל' ג'), רא"ש (פרק י"ז סי' ד'), ריטב"א (דף קכד:), סמ"ג (ל"ת ס"ה), כל בו (סי' ל"א עמ' קכ"ב ד"ה זה), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.

14] חקירה: מה היסוד של איסור טלטול כלי שמלאכתו לאיסור - משום גזירת טלטול כלים, או משום איסור מוקצה.
1. גזירת טלטול כלים [י"א משום שמטלטל שלא לצורך (מאירי, ההשלמה, מאורות, גר"א). י"א משום הוצאה (שיטה לר"ן, ריטב"א). י"א משום מביא לידי איסור (הגרשז"א זצ"ל)].
1. ראב"ד (על הרי"ף ביצה דף א. אות ב') – "בדבר שמלאכתו לאיסור מה שאסרו בו לא באו לו משום מוקצה אלא משום דמחזי דרוצה לעשות בו מלאכתו דוק ותשכח".
2. שיטה להר"ן (דף קכב: ד"ה אלא) – "ומיהו ודאי נראה דאפילו לר' שמעון דלית לי' מוקצה מודה הוא בכלים שמלאכתן לאיסור שהן אסורין לטלטל לצורך מקומן או מחמה לצל למר כדאית לי' ולמר כדאית לי', דלאו משום מוקצה נגעו בהם אלא טלטול הוא שאסרו בשבת בדברים שאין תשמישן רגיל ומשום הוצאה הוא שגזרו כדאיתא לקמן בפירקין".
3. מאירי (דף קכד. ד"ה מקצת) – "מקצת מפרשים כתבו שלא נאסר במלאכתו לאיסור מחמה לצל אלא לדעת האוסר במוקצה אבל לר' שמעון שמתיר במוקצה ושאנו פוסקים כמותו בשבת מותר ואין זה כלום שאף לר' שמעון ודאי אסור מפני שאין כאן צורך שבת כלל ונמצא מטלטל לצורך חול".
מאירי (ביצה דף ב. ד"ה אלא לענין) – "וכן מה שאמרו אין נוטלים את העלי לקצב עליו בשר שמא הם סוברים דדבר שמלאכתו לאיסור אף לצורך גופו אסור לטלטלו מפני שנראה כרוצה לעשות בו מלאכה ולא משום מוקצה נגעו בה".
4. השלמה (דף קכג: ד"ה מסקנא) – "ואם מטלטלן מחמה לצל כמטלטל משבת לחול".
5. מאורות (דף קכד.) – "מחמה לצל לא, דכמטלטל משבת לחול הוא".
6. ריטב"א (דף קכד: ד"ה ולענין) – "והא ודאי איתא אפי' לרבי שמעון דלית ליה מוקצה וקי"ל כותיה, דכלים שמלאכתם לאיסור לא מידי מוקצה נגעו בהם לאיסור אלא טלטול הוא שאסרו גזירה משום הוצאה וכשם שגזרו בימי נחמיה בן חכליה אפי' בכלים שמלאכתם להיתר".
7. גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק ג') – "בכלי שמלאכתו לאיסור שאינו מוקצה, שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו, רק מחמה לצל אסור, דהוי שלא לצורך, דאפי' ר"ש דלית ליה מוקצה כלל מודה בזה, כמ"ש תוס' סוף פ"ב דשבת שם, דאינו מחמת מוקצה, וכמו כלי שמלאכתו להיתר שלא לצורך כלל".
8. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ב', הע' כ"ג, ס"ק ל"ב ד"ה ויתרה, מאורי אש עמ' ל"ו, מאורי אש השלם עמ' ק"ו ד"ה והנה, עמ' ק"ט ד"ה ומיהו, עמ' ק"כ ד"ה גם, עמ' תרנ"ב סוף אות ב', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' סוף ס"ק ב') – "מסתבר דאין זה בגדר מוקצה, ורק אסור לטלטלו כדי שלא יבא לעשות בו מלאכה".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' קי"א ס"ק י"ז, שולחן שלמה סי' שכ"ב ס"ק ה' ד"ה אך) – "אולם הא דפשיטא לן דכלי שמלאכתו לאיסור לאו מחמת מוקצה הוא אלא משום גזירה אין זה ברור, ועיין במשנ"ב (ש"ח בביאה"ל לסעי' ג', סוד"ה קרדום) דמשמע דס"ל דטעמיה משום דאקציה דעתיה מיניה".
9. שבט הלוי (ח"י סי' נ"ט) – "ולענין הלכה יראה לפסוק כדעת הרשב"א וכדמשמע גם במג"א שהבאת וכפשטות לשון הגר"א שם, וכמשמעות לשון הרמב"ם, ואעפ"י שמצינו להפוסקים בכ"ד דנקטו לשון מוקצה בכלי שמלאכתו לאיסור הוא לשון מושאל לפי התרחקות תשמישו למעשה, אבל לא לפי שורש ההלכה, כנלענ"ד".
10. הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' א') – "והעיקר כדעה הראשונה".
11. הלכה שלימה (מוקצה סוף סי' ח') – "ולאור זאת יש לנקוט להלכה כדעת הפמ"ג שסובר שאף בכלי שדרך תשמישו לאיסור ולהיתר אם רובו לאיסור דינו ככשמל"א, שהלא כל הטעם לחלק בין כלי שעשוי לאיסור לבין כלי שעשוי לאיסור ולהיתר הוא מטעם מוקצה, וזה כבר מבואר מכל הראשונים דלפי ר"ש דקיי"ל כוותיה אין בכשמל"א שום ענין של מוקצה דדעת האדם, ודעת הת"ש וח"א ומ"ב שנקטו דכשמל"א מטעם מוקצה צע"ג. וכן הסכים הגרש"י שליזנגר שליט"א".

2. מקצה דעתו.
1. פמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א', ראש יוסף דף מב: ד"ה במשנה, דף מג: ד"ה באופן [בד"ה ובענין]) – "כלי שמלאכתו לאיסור שם מוקצה עליו".
2. ח"א (כלל ס"ו סעי' ד') – "כלים שמלאכתן לאיסור ... דמהם מקצה דעתו מחמת איסורן וגם דיש לחוש שמא יבא לעשות מלאכה בהן, ולכן אסרו לטלטל אפי' לצורך הכלי שלא יפסד ויגנב, ולא התירו אא"כ הוא לצורך השבת, כגון לפצוע אגוזים ולכסות בהן כלים ולפתוח בו דלת ותיבה וכיוצא בו צורך לשבת. או אפילו אינו צריך לגוף הכלי אבל צריך למקום הכלי, דלתשמישים אלו אינו מקצה מדעתו, שהרי גם בחול לפעמים משתמש בהם לצורך גופם או מקומם".
3. עי' ערה"ש (סעי' ח') – "ומה שאסור מחמה לצל משום דאין להאדם צורך בזה והוי כצרורות ועפר".
4. בה"ל (סעי' ג' ד"ה קורדום, סי' רס"ה סעי' ג' ד"ה מפני) – "אם דרך הכלי להשתמש בה לשניהם ורק שלאיסור משתמשין בה יותר מנלן דמקצה דעתיה מניה דהלא עשויה למלאכת היתר ג"כ".
מ"ב (ס"ק כ') – "וה"ה אם היה מלאכתו לאיסור ולהיתר ג"כ לא מקצה דעתו מניה".
5. ציץ אליעזר (ח"ד סי' כ"ו אות ה') – "שמצינו בהשגות הראב"ד שמסביב להרי"ף ריש ביצה שסובר דזה שאסרו כלי שמלאכתו לאיסור לא באה לו משום מוקצה אלא משום דמחזי דרוצה לעשות בו מלאכתו. וכן כותב נמי המאירי שם בריש ביצה ד"ה אלא בתרנגולת, דהאיסור הוא משום דמחזי כרוצה לעשות בו מלאכה האסורה ולא משום מוקצה נגעו בה ע"ש ... אבל מלבד מה שמדברי השו"ע בסי' ש"ח סעי' ג' משמע בפשטות דס"ל להלכה דכלי שמלאכתו לאיסור ג"כ מתורת מוקצה נגעו בה, וכמו"כ עיין ברמב"ם בפכ"ד מה' שבת הי"ג מה שמסביר ענין איסור טלטול כלים שמלאכתן לאיסור מפני שאפשר שיתעסק בהן מעט ויבא לידי מלאכה וכו' עיין שם ...".

3. אפשר תלוי בחקירה הנ"ל.
1. האם יש בסיס גבי כלי שמלאכתו לאיסור – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ב', הע' כ"ג, סי' רס"ה סוף ס"ק ג', סי' רע"ט ס"ק ח', מאורי אש עמ' ל"ו, מאורי אש השלם עמ' ק"ו), אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ונפק"מ בהא, סי' ל' ד"ה אבל), שלמי יהונתן (ס"ק ח' אות ו', סי' ש"ט ס"ק ט'), עי' משנת שבת (דף קכג.), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ה'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס הע' ל"ח).
1) להלכה - עי' ריש סימן ש"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. האם יש מיגו דאיתקצאי גבי כלי שמלאכתו לאיסור – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ב ד"ה ויתרה, מאורי אש השלם עמ' קכ"א הע' כ"ב), עי' מנחת פרי (ח"ב סי' ל"א ד"ה הפמ"ג), הו"ד בשלמי יהונתן (ס"ק ח' אות ו'), משנת שבת (דף קכג.), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ה').
1) להלכה - עי' סוף סי' ש"ט [ערך "מיגו דאיתקצאי"], לשיטות ומראי מקומות.
3. האם אפשר ללמוד מכלי שמלאכתו לאיסור למוקצה מחמת גופו, לגבי הדין של טלטול מוקצה הנמצא בידו – גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק ג', "ואע"ג דגבי מלאכתו לאיסור כשמטלטלו לצורך מקומו מותר להצניעו כמ"ש בא"ח סי' ש"ח ס"ג כאן אסור ... דדוקא בכלי שמלאכתו לאיסור שאינו מוקצה שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו רק מחמה לצל אסור דהוי שלא לצורך ... בזה מותר כיון שמטלטל לצורך משא"כ במה שאסור לטלטל אף לצורך מקומו"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה סוף ס"ק ג'), שבט הלוי (ח"י סי' נ"ט ד"ה ואמנם, "ואמנם אי נימא כדעת משמעות הראשנים דכלי שמלאכתו לאיסור הוא בגדר מוקצה ממש אלא דהתירו טלטול לצורך גופו ומקומו היות עליו תורת כלי, ובזה תולה מחלוקת הפוסקים בענין מוקצה שהוא כבר בידו שמותר לטלטל גם אחרי הצורך מאחר שהוא כבר בידו ואין כאן מקום להאריך בזה"), עי' משנת שבת (דף קכג.), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ד').
4. האם ר' שמעון מסכים שאסור מחמה לצל – משנת שבת (דף קכג.).
5. האם מותר להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור אם יש לו כלי שמלאכתו להיתר – מנחת פרי (ח"ב סוף סי' ל"א), שלמי יהונתן (ס"ק ח' אות ד' ד"ה אכן).
1) להלכה, עי' לקמן.
6. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו השתמשות היתר, האם מותר לצורך מקומו.
1) שבט הלוי (ח"י סי' נ"ט ד"ה ובזה) – "ובזה יתבאר מחלוקת הרז"ה והרשב"א הנ"ל, דדעת הרז"ה דכלי שמלאכתו לאיסור תורת מוקצה ממש עליו אלא שהתירו אם יכול להשתמש בגופו צורך היתר, ואם אינו יכול נשאר עליו שם מוקצה, וגם לצורך מקומו אסור דצורך מקומו הוא טפל בהיתרו לצורך גופו כמשמעות הש"ס שבת קכ"ד ע"א, משא"כ הרשב"א דלדעתו אין תורת מוקצה ממש על כלי שמלאכתו לאיסור, וגם כשאין ראוי לצורך היתר עדין לא נאסר אם רק ראוי לצורך מקומו כמבואר בדבריו".
2) מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק י"ב אות ב').
7. "שמה שהותר טלטול מן הצד רק לצורך דבר המותר, הוא רק במוקצה מחמת גופו, שהוא גופו מוקצה, אבל כלי שמלאכתו לאיסור, אעפ"י שאסור לטלטלו, אינו נחשב מוקצה" – אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ה' ד"ה ומכל).
1) עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
8. עיקר תשמישו או רוב תשמישו.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ו, בירורי הלכה סי' א' אות י"א) – "עי' בה"ל סי' ש"ח ס"ג ד"ה קרדום שהביא את הפמ"ג שכתב דאם רוב מלאכת הכלי היא לאיסור הרי זה ככלי שמלאכתו לאיסור. והבה"ל מפקפק בזה די"ל דכיון שהכלי מיועד מעיקרו גם למלאכת היתר א"כ בשעת כניסת השבת דעתו של אדם עליו ואינו מוקצה כלל, ולמה לא יהיה דינו ככלי שמלאכתו להיתר, והניח בצ"ע, אמנם במשנ"ב ס"ק י' כתב בפשיטות לאסור בזה, וכמבואר בספר דרך החיים, מובא לקמן הערה ס"א, ולכאורה נידון זה תלוי בשאלה שהבאנו לעיל הערה י' ביסוד הגזירה של כשמל"א, דאם ננקוט שגזירה זו היא מכלל איסורי מוקצה, דכיון שמלאכתו לאיסור אין שימושו מצוי ואדם מסיח דעתו ממנו [אלא שאינו מוקצה גמור, ומותר בטלטול לצגו"מ מכיון שראוי הוא גם לאיזה מלאכת היתר, א"נ משום שיש לו תורת כלי], אזי מסתבר דכלי זה שמיועד גם למלאכת היתר אינו מוקצה כלל ואין לאוסרו. אך אם נלמד כהגר"א בשו"ע יור"ד סי' רס"ו שנקט שאיסורו של כשמל"א אינו מתורת מוקצה אלא מתורת גזירת כלים [וכפי שמצינו שבראשונה גזרו אף על כלי שמלאכתו להיתר אף שאין בו הקצאה כלל], א"כ י"ל דכל שרוב שימושו של הכלי הוא לאיסור חל בו השם של כשמל"א, וצ"ע. ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דגם להגר"א מסתבר דכל שעומד גם לשימוש היתר אין זה בגזירת כלים דאיסור, ותדע שמסתמא א"צ כאן היתר מיוחד לצורך גופו שהרי משתמש גם בהיתר, וממילא אינו בכלל הגזירה. ועוד הוסיף דלפי הרמב"ם שכתב דיש בכשמל"א גזירה שמא יבוא למלאכה נראה דכלי זה שרוב מלאכתו לאיסור הוא בכלל גזירת כשמל"א [ושימוש ההיתר שבו י"ל דהוי בכלל צורך גופו]".
9. טלטול בגופו, לדעת החזו"א.
1) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ה') – "דבמ"ב מיקל והחזו"א מחמיר א"כ י"ל דבטלטול כלי שמלאכתו לאיסור מחמה לצל או במלאכתו להיתר שלא לצורך לכ"ע יש להקל בזה".
10. ביטול כלי מהיכנו – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה סוף ס"ק ג', סי' ש"ח סוף ס"ק י'.ב'), אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ודין), שבות יצחק (ח"א עמ' רט"ז ד"ה ולטעם), מנחת אשר (סי' ל"ז אות ט' ד"ה אך).
11. אם יחדן לכלי שמלאכתו להיתר מהני – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ק"ט ד"ה ומיהו).
12. כלי שמלאכתו לאיסור רק ע"י גרמא – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' סוף ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב סוף אות ב').

4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ד סי' כ"ו אות ה'), אז נדברו (ח"ט סי' כ'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק א' הע' א'), ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות ט').
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ג ענף א' סוף אות ב', תנינא (ב - ג) סי' כ"ז) – "דמה שמוקצה חמור היינו לאכול או להשתמש בו. ואפי' להאומרים שגם טלטול גרידא נקרא איסור חמור היינו במוקצה מחמת עצמו או מחמת איסור אבל לא בכלי שמלאכתו לאיסור דשרי בטלטול לצורך גופו ומקומו, ומלשונו של הרמב"ם משמע דאיסורו רק משום גזירה שלא יבוא לעשות בו מלאכה".
2. הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (מכתב ריש ס' האיר יוסף מוקצה) – "והנה הבאת ראי' חזקה שכל ענין כלי שמלאכתו לאיסור אינו כלל מענין מוקצה, ובאמת דברי הגר"א הם חידוש גדול, והנה בהתחלת סי' ש"ח כתב במשנה ברורה ד' חלוקי דיני מוקצה וביניהם גם מוקצה מחמת איסור, וצריך לומר דזה רק שטפא דלישנא דמחמת איסור אינו מוקצה, ועיין בביאור הלכה שם ד"ה קורדום לחתוך בא"ד אבל אם דרך הכלי להשתמש בה לשניהם ורק שלאיסור משתמשין בה יותר מנלן דמקצה דעתיה מיניה דהא עשויה למלאכת היתר, הרי דגם המשנה ברורה נוקט דענין כלי שמלאכתו לאיסור הוא שעי"ז מקצה דעתו מזה, ובודאי רגילין תמיד לומר מוקצה מחמת איסור ולהגר"א אין כזה דבר".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ג', הע' י') – "הריטב"א בדף קכד: ואת דברי הגר"א בשו"ע יו"ד סי' רס"ו סק"ג שכתבו דגזירה זו שאסרה טלטול כלי שמלאכתו לאיסור שלא לצורך גופו ומקומו אינה מטעם הגזירה הכללית של מוקצה, שהרי מוקצה אסור בטלטול אף לצורך גו"מ, אלא גזירה בפ"ע היא, וכעין מה שגזרו שלא לטלטל כלי שמלאכתו להיתר שלא לצורך כלל [כמבואר לקמן סעיף פ"ד], שבודאי אין איסורו מטעם מוקצה דהא מלאכתו להיתר. אמנם שמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שבלשון הרמב"ם משמע שהכל שם אחד של איסור טלטול עכ"ד, ויש להוסיף שרבים מהאחרונים כללו דיני כלי שמלאכתו לאיסור בתוך דיני מוקצה [עיין בספר תו"ש סי' ש"י ס"ק י"ג ובעוד מקומות, וכן בספר חיי"א כלל ס"ה דין ד' ובה"ל סי' ש"ח ס"ג ד"ה קורדום] ונראה מדבריהם שאיסור כשמל"א הוא מטעם מוקצה אלא שהיות ויש לו תורת כלי וגם פעמים שהוא ראוי לשימושים נוספים אין הקצאתו גמורה, ולכן נתנו בו חכמים דינים מיוחדים ולא אסרוהו לגמרי כשאר מוקצה".

15] "כלי" שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו, לצורך גופו ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל אסור.
1. דבר שמלאכתו לאיסור ואינו כלי.
1. אינו נכלל בהגדרים של 'כלי שמלאכתו לאיסור' – גמ' (דף קכד., "וכי תימא שבת גופיה תישתרי, דהא דבר שמלאכתו לאיסור לצורך גופו ולצורך מקומו שרי. הני מילי, היכא דאיכא תורת כלי עליו, היכא דליכא תורת כלי עליו, לא"), מחבר (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ל"ד), פוסקים.

2. עי' "כלי שמלאכתו לאיסור ואין בו תשמיש של היתר כלל".
1. אם הוא נכלל בהגדר של כלי.

3. שמושן ע"י כילוי.
1. עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.

4. מחבר (סי' ש"ז סעי' י"ד) – "לקרות באיגרת השלוחה לו ... ואם הובאה בשבילו מחוץ לתחום, טוב ליזהר שלא יגע בה".
1. מ"ב (שם ס"ק נ"ה) – "טוב ליזהר וכו'. משום מוקצה שהובא מחוץ לתחום [דמלבד זה אין שם מוקצה עליהן אף דאינו כלי דהלא ראוי לצור ע"פ צלוחיתו]".
1) צ"ב.

16] כלי "שמלאכתו" לאיסור מותר לטלטלו, לצורך גופו ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל אסור.
1. הזמנה.
1. עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. גדר של מלאכתו, האם תלוי ברוב.
1. כן – פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח אות הב', א"א ס"ק ט'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ'), מ"ב (ס"ק י', ס"ק כ'), פתחי עולם (ס"ק ט'), מנחת שבת (פתיחה לסי' פ"ח אות ב'), כה"ח (ס"ק ל"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט'.ג'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ז'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י"ג, סעי' י"ז).
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק כ"ב אות ט').

3. דרך הכלי להשתמש לשניהם [איסור והיתר], אלא שמשתמשין בה יותר לאיסור.
1. מסופק – בה"ל (סעי' ג' ד"ה קורדום, "אם דרך הכלי להשתמש בה לשניהם ורק שלאיסור משתמשין בה יותר מנלן דמקצה דעתיה מניה דהלא עשויה למלאכת היתר ג"כ וצ"ע").
1) יש שני דרכים ללמוד את הבה"ל.
1) י"ל כדאי' בשלמי יהודה (פתיחה הע' י"ד) - שהבה"ל "שמביא דברי הפמ"ג ומעמיד אותם דוקא בעיקרה למלאכת איסור ... הבה"ל אינו חולק על הפמ"ג רק מגדיר ומצמצם דברי הפמ"ג שאומרים רק דומיא לקדירה שמיוחד לאיסור".
2) א"נ י"ל כדאי' בשלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סי' ג' אות א'), וכן למד הארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ו, בירורי הלכה סי' א' אות י', לשונו מובא לקמן) - "ועיין בבה"ל שם ד"ה קורדום, שתמה על הפמ"ג ... ומ"מ לענין הלכה הכריע המ"ב בסק"י שרוב השמוש מגדיר את שם הכלי".
2. מיקל, דינו ככלי שמלאכתו להיתר.
1) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק י"ב) – "עי' בבה"ל ... והניח בצ"ע. והנה מלשון אדמו"ר בסעי' כ"א בכלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר מותרת בטלטול שכ' שם הואיל והוא מיוחד ג"כ למלאכת היתר, מבואר דהעיקר תלוי במה שהכלי הוא מיוחד, דאם הוא מיוחד ג"כ להשתמש בו היתר הוי ככלי שמלאכתו להיתר, ולא אכפת לן מה שרוב מלאכתו לאיסור וזה כס' הבה"ל".
2) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' י"ד, שולחן שלמה ס"ק ט'.ז') – "כלי שרוב מלאכתו הוא לאיסור אבל אינו מיוחד לאיסור ועשוי גם למלאכת היתר רק שלאיסור משתמשים בו יותר, דינו ככלי שמלאכתו להיתר ואינו מוקצה".
3) הגריש"א זצ"ל (אז נדברו ח"ט סי' כ"ב ד"ה אלא [לשונו מובא לקמן], שלמי יהודה פתיחה הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י', אות י"א).
4) אז נדברו (ח"ט סי' כ"ב ד"ה אלא, עי' סי' כ"א ד"ה ואפשר, עי' סי' ל"ח ד"ה ויש, עי' ח"ו עמ' קנ"ז ד"ה והנה, שלמי יהודה פתיחה הע' י"ד) – "ובברית עולם (112, סעיף ח') הובא דברי הבה"ל בצ"ע א"כ ראוי להחמיר, אבל אח"כ שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] להקל שדעת הבה"ל מורין כן גם אני הסכמתי לזה".
5) עי' שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ח') – "כלי שמיוחד למלאכת איסור ולמלאכת היתר מותר לטלטל לצורך אפילו שלא לצורך גופו ומקומו".
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ב).
3. אזלינן בתר רוב השימוש.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ק"י ד"ה ולכאורה) – "דקיי"ל בכלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר דאזלינן בתר רוב תשמישו ואם רובו לאיסור חשיב מוקצה".
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ז סוף ד"ה אמנם כלי) – "אם ב' השימושים הם עיקריים אזלינן בתר רוב השימוש".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ו' [אמנם עי' דפו"ח, סעי' ו', לשונו מובא לקמן], הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד]) – "כלי העומד לשימוש האסור וגם לשימוש המותר, הרי - אם רוב [דפו"ח, עיקר] שימושו הוא מלאכת האיסור ורק לפעמים משתמשים בו גם שימוש של היתר, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור. ואם רוב [דפו"ח, עיקר] השימוש הוא להיתר ... דינו ככלי שמלאכתו להיתר".
4) שלמי יהונתן (ס"ק ט' אות א', ח"ג פרק ג' סי' ג' אות א') - לשונו מובא לעיל.
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י', פרק כ"ד הע' ל"ט).
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ו, בירורי הלכה סי' א' אות י') – "עי' בה"ל סי' ש"ח ס"ג ד"ה קרדום שהביא את הפמ"ג שכתב דאם רוב מלאכת הכלי היא לאיסור הרי זה ככלי שמלאכתו לאיסור. והבה"ל מפקפק בזה די"ל דכיון שהכלי מיועד מעיקרו גם למלאכת היתר א"כ בשעת כניסת השבת דעתו של אדם עליו ואינו מוקצה כלל, ולמה לא יהיה דינו ככלי שמלאכתו להיתר, והניח בצ"ע, אמנם במשנ"ב ס"ק י' כתב בפשיטות לאסור בזה, וכמבואר בספר דרך החיים".
5. לכאורה תלוי בהיסוד של איסור טלטול כלי שמלאכתו לאיסור - אם הוא משום גזירת טלטול כלים, או משום איסור מוקצה.
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ו, בירורי הלכה סי' א' אות י"א, לשונו מובא לעיל).

4. עיקרו לאיסור ורוב תשמישו להיתר: קדירות בזמנינו.
1. מחמיר: הולך אחר עיקר השמוש.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ו' הע' י"ב).
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' י"ב) – "והסביר שהרשב"א לא חילק (בין מחבת ושפוד שהתשמיש רק בעת הבישול לבין קדרה עמוקה ששומרים בה האוכל גם אחרי הבישול). וכן הסביר שבכל זאת עיקר התשמיש של הקדירה הוא הבישול ובגללה שומרים התבשיל שם".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"מ, שלמי יהונתן ח"ג סי' ג' אות ב') – "וקדירות שלנו, אע"פ שרגילים לאכסן בהם אוכל לזמן רב, חשיבי ככלי שמלאכתו לאיסור".
3) עי' שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ג') – "לפיכך אסור לטלטל קדרה שפינו ממנו האכל בשבת דכיון דעומד עיקרו לבשול כלי שמלאכתו לאיסור קרינן ביה ואסור לטלטלו מלבד לצורך הנ"ל".
4) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ו ד"ה ואמנם) – "ואמנם מתסברא דכלי שעיקרו לבישול אבל הדרך להשתמש בכלי זה לאחסן בו את התבשיל אחר בישולו במקרר וכדו', נראה דשמו הוא כלי שמלאכתו לאיסור כיון שעיקר יעודו ותכליתו הוא לבישול והשימוש של איחסון בכלי הוא טפל ל'כלי בישול', ואף אם משתמש זמן רב לאחסן בו את התבשיל, וזמן הבישול בו הוא מועט כלפי זמן האיחסון, מ"מ מסתברא דלא אזלינן בתר זמן השימוש או האיחסון בכלי כדי לקבוע מהו עיקרו של הכלי, אלא אזלינן מהו עיקר שימושו, ולשם מה ייצרו את הכלי ולשם מה רגילים לקנותו, וודאי שדעתם לייצר כלי לבישול ודעת הקונה לא לקנות כלי לאחסן בו מלאכים אלא לבשל בו, ולכן, בזמן שהכלי ריק מן המאכל דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ו ד"ה ובזמנינו) – "ובזמנינו שישנם כלים לבישול ולחימום מאכלים במיקרוגל, והדרך גם לאחסן את המאכל בכלי זה, י"ל דדינו ככלי שמלאכתו להיתר ולאיסור, כיון שאין מוכח מצורת הכלי שיעודו ותכליתו רק לבישול, וה"ה לכל כיוצא בזה. ואולי י"ל דאזלינן בתר החשיבות של הכלי וכיון שכלי זה נועד לבישול ולחימום אזי הוא עיקר הכלי והאיחסון הוא טפל. וכלי שמשימים בו את עלי התה עם תמצית התה, כיון שמבשלים בו את עלי התה חשיב כלי שמלאכתו לאיסור. תבנית או סיר פלא לאפית עוגות, והדרך להשאיר בתוכם את העוגות, חשיב כלי שמלאכתו לאיסור אף שהדרך לאחסן בהם את העוגות אחרי האפיה וכנ"ל".
1) צ"ב החוט שני (באר אליהו אות ג') – "עיקרו לאיסור ורוב תשמישו להיתר- שמעתי מהגר"נ שליט"א שהולכים אחר רוב תשמישו".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ר"צ אות קי"ח) – "כלי שמלאכתו לאיסור - מה מגדיר אותו: הזמן או החשיבות. למשל: סיר בישול - מה מגדיר את היותו מלאכתו לאיסור - הזמן או התפקיד. (למשל סיר בישול) [האם] הוא כלי שמל"א בגלל שנועד לבישול, או שמא אינו כשמל"א כי הוא משמש גם לאיחסון המזון בו לאחר הבישול. תשובה: קונים אותו לבשול. האחסון תוצאה צדדית".
6) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג סי' ג' אות ב').
7) עי' ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות י"ב) – "רוב קדירות שבימינו משתמשים בהן גם לאיחסון האוכל במקרר אחר הבישול, ומ"מ נראה דאין שימוש זה הופך אותן להיות ככלי שמלאכתו להיתר וגם אינו הופך אותן להיות בגדר כלי שעיקר שימושו לאיסור ונועד גם לשימושי היתר [שבזה הניח הבה"ל בספק], שהרי גם מדוכה שבזמן הגמרא היה מצוי שהתבלין הנידוך נשאר בתוכו ומ"מ דינה ככלי שמלאכתו לאיסור, וכמבואר ברשב"א גם לגבי קדירות, ולכן נראה לכאו' דאף בימינו ששימוש האיחסון תדיר מ"מ שימוש זה נטפל בדרך כלל לעסק הבישול ולכן דינם ככלי שמלאכתו לאיסור. ובספר שש"כ פ"כ הערה ל"ז כותב מסברא דנראה דקדירה ששומרים בה אוכלין גם שלא בזמן הבישול דינה ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר ומותר לטלטלה גם מחמה לצל, וכנראה טעמו משום שבימינו האחסון נמשך כמה ימים ואינו דומה למדוכה ולקדירה שבזמן חז"ל שהאחסון בכלי נמשך רק זמן קצר, ועיי"ש שצירף גם את דעת הח"א דס"ל דכל קדירה חשיבא מלאכתו לאיסור ולהיתר, אמנם לדינא הדבר אכתי צ"ע. ואף שלפעמים מריק את האוכל מקדירה גדולה לקדירה קטנה ומאחסן אותה במקרר, מ"מ אין זה שימוש תדיר כל כך והוי כמ"ש הפמ"ג דלפעמים נותנים בקדירה פירות. וכן הדין בתבנית אפיה שרגילים להשאיר בה את העוגה. אמנם נראה שאם רגילים ליתן בקדירה או בתבנית האפיה אוכלין שלא התבשלו בתוכם, דינם ככלי שמשמש גם לאיחסון המאכלים והו"ל ככלי שרוב מלאכתו לאיסור והמשנ"ב ס"ק י' אסר זאת".
2. מראי מקומות.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ח', סי' ג' אות ב') – "כלי שעיקר מלאכתו לאיסור כגון קדרה שעיקר שמושה הוא לבשל בה אך רוב הזמן משמשת לאכסון המאכל בתוכה יש לדונה ככלי שמלאכתו לאיסור שכן סו"ס עיקר חשיבות השמוש שבה הוא לאיסור, ויש מי שאומר שמעלת רוב השמוש עדיפא גם באופן זה ויש לדונה ככלי שמלאכתו להיתר".
3. לכאורה תלוי בהיסוד של איסור טלטול כלי שמלאכתו לאיסור - אם הוא משום גזירת טלטול כלים, או משום איסור מוקצה.
1) עי' לעיל.

5. תנור אפיה.
1. אינו מוקצה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' א') – "ותנור אפיה נראה דהוי מלאכתו לאיסור ולהיתר, שעשוי גם לאפות בו וגם להצניע בו עוגות וכדומה, וכל שמלאכתו לאיסור ולהיתר אין איסור לטלטלו, כמו שהביא במג"א סימן ש"ח ס"ק כ' בשם השלטי גבורים, ע"ש".
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סי' ש"ח סעי' ג' הע' ל', עמ' ת"ל) – "הנה יש אחרונים שכתבו שדין תנור אפייה כדין מוקצה מחמת חסרון כיס, ולכן אסור לטלטלו בשבת אפילו לצורך גופו או מקומו. אך מרן אאמו"ר שליט"א אמר לי, שמאחר ואין מקפידים עליו כל כך לשומרו, ופעמים שהתנור והמקרר משמשים גם לאיחסון דברים המותרים, כגון עוגות או שאר מיני מאכל, לפיכך דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלו כשאינו פועל לצורך גופו או מקומו".
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ז ד"ה ואפשר) – "אף מערב שבת י"ל שיהיה אסור להשאיר את המיני מאפה בתוך התנור אם יש לו מקום של היתר להניחם שם בשבת, כיון שבשבת אין המיני מאפה צריכים לתנור אלא שהתנור משמש להם כעת כמו ארון והוא כלי שמלאכתו לאיסור, כיון דעיקרו משמש לאפיה ולא לאיחסון וכמו קדירה, א"כ כשיש לו כלי של היתר אין להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור, ולמעשה צ"ע".
3) לוח המוקצה (ערך תנור אפיה) – "מלאכתו לאיסור".
4) אדני שלמה (ח"ג סי' ש"ח אות ח') – "באור לציון ... ולענ"ד, יש לעמוד על דברי רבינו הגדול זצ"ל, שהרי ...".
5) משנת אהרן (קול התורה גליון ע"ט עמ' ש"ט) – "ולכן למעשה נראה דלדעת המ"ב [דביש לו כלי היתר אין להשתמש בכלי איסור] יש להמנע מלהצניע פת בתוך התנור, לא מיבעיא כשאין שם פת בלל דהדעת נוטה שהתנור והדלת נירון כבלשמל"א, אלא אפילו ביש כבר פת בתוכו לא ברירא מילתא להקל להוסיף שם שאר דברים, וכדין מרובה שיש סוברים דלכתחילה יש להמנע מלטלטלה אף כשנמצא שום בתוכה".
3. מראי מקומות.
1) אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קי"ד אות י"א) – "כלי שמשתמשים בו לאיסור ולהיתר, כתב המג"א ... ובפרמ"ג כתב ... ובביה"ל כתב ... ויל"ע בתבנית של עוגה שאופים בה אבל אח"כ העוגה נשארת בה ומשמש במקום מגש. והשיב מו"ר לאיסור, דכיון דאין מניחים שם עוגות אחרות אלא רק מה שאופים בה לא מיקרי שימוש להיתר והוי מלאכתו לאיסור. והוכיח כן מהא דאיתא רכלי סעודה שנקנו מגוי צריך טבילה. וכתב בשו"ת מהרי"ל דיסקין בקונטרס אחרון דקונה צלוחית של דבש מגוי אי"צ לסלק את הדבש ולהטביל אלא יכול להשתמש בה, אלא דאם נגמר ורוצה לתת מאכל אחר צריך להטביל, דמה שכבר מונח בכלי לא חשיב שימוש דהוי שב ואל תעשה אבל להניח דבר אחר הוי שימוש. וה"ה הכא י"ל דאם רק העוגה שנאפית בה נשארת חשוב מלאכתו לאיסור. אבל אם רגילים להניח בזה גם דברי היתר מותר להשתמש בו דמשתמש בכלי אף להיתר".
2) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ח סעי' צ"ז) – "ואלו הן מקצת דברים הנחשבים כמוקצה מחמת שמלאכתן לאיסור: כיריים של גז ... שפוד, תנור אפיה [אם אין רגילים לאחסן בו דברי מאכל], תפילין, וכיוצא בהם. [ילקו"י שבת ב' עמוד תג]".

6. כלי אחד שמשמש לשני תשמישי, משני צדדים: שימוש אחד שמלאכתו לאיסור, ושימוש השני שמלאכתו להיתר.
1. חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ז ד"ה אמנם כלי) – "אמנם כלי שמשמש לשני תשמישי, שימוש אחד שמלאכתו לאיסור ושימוש השני למלאכתו להיתר, יש לדון מה דינו, וכגון כלי שצד אחד הוא פתחן בקבוקים [באופן שמותר לפותחן בשבת] ובצידו השני הוא פתחן קופסאות שימורים [שאסור לפותחן בשבת]. ונראה שאם באחד יש שימוש עיקרי, ובשני שימוש שהוא טפל לו אזלינן בתר עיקר השימוש. אך אם ב' השימושים הם עיקריים אזלינן בתר רוב השימוש". 

7. כלי מורכב מכמה חלקים: חלקן לאיסור חלקן להיתר - כגון אולר שיש בו כמה חלקים, להסיר פקק בקבוק, מספרים כו'.
1. מיקל: הו"ל כשני כלים ומותר לטלטל כולו, שטלטול חלק האסור היא מן הצד בטלטול חלק ההיתר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק י') – "היינו דוקא כשהכלי עצמו יש לו כמה תשמישים ורובן לאיסור, ורוב תשמישו נקבע ע"י הבעל ולא אמרינן בטלה דעתיה, אבל אם יש כלי מורכב מכמה חלקים, חלקן לאיסור חלקן להיתר (כגון סכין מקופל, שיש בו כמה חלקים, להסיר פקק בקבוק, סכין לחתוך, מספרים כו') אין זה בכלל, אלא הו"ל כשני כלים, ואחד מותר ואחד אסור, ומותר לטלטל כולו, שטלטול חלק האסור היא מן הצד בטלטול חלק ההיתר".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ד]) – "אולר שיש בו חלקים שונים, וביניהם גם מספריים או פצירה לצפורניים, גם אם מקפיד שלא להשתמש באלה כל תשמיש אחר, מותר לטלטלו כדי להשתמש בסכין שבו, והוא שלא יפתח את החלקים האסורים בשימוש".
3) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ד סעי' י"ט) – "אולר שיש בו מספרים וגם סכינים, דינו כבסיס לאיסור ולהיתר שא"א לנערו, ומותר לטלטלו ע"י האולר אבל לא יאחוז המספרים".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו').
2. תלוי ברוב.
1) הלכה שלימה (מוקצה סוף סי' ח') – "ולפ"ז אולר (penknife) שמחובר לו סכין וגם מספריים או עט, אם משתמש ע"פ הרוב בעט או במספריים דינו ככשמל"א, ואם משתמש בשניהם באופן שוה דינו ככשמל"ה, וכל כיוצ"ב".
3. תלוי בחשיבות.
1) לוח המוקצה (אולר עם מספריים, הע' ל"ז) – "באולר שמחוברים לו סכין מצד אחד ומספריים מצד שני והם חשובים יותר מהסכין אך באופן שהסכין חשובה לו יותר דינו ככלי שמלאכתו להיתר, ומכל מקום אסור להוציא המספריים ממקומם שהמספריים עצמם ודאי נחשבים כלי שמלאכתו לאיסור ורק לצורך גופו ומקומו מותר להוציאם. ודע שבכלים שמחוברים יחד יש כמה פרטי דינים ויש לברר אצל מורה הוראה בזה כי הדינים משתנים".
4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק מ"א אות א'), דעת תורה (סי' ש"ט על סעי' ד' ד"ה הרב, קונ' אהבת שלום על מנחת שבת ס"ק ה'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט ס"ק י"ב ד"ה סכינים, קצ"ט-ד').
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' מ"ה, הע' ס"ו) – "אולר שיש בו מספריים מותר לטלטלו כדין כלי שמלאכתו להיתר, אבל אין לטלטל את החלק של המספריים בפני עצמו אלא כדין כלי שמלאכתו לאיסור (שש"כ פ"כ סעיף פ"א ומקורו בספר מנחת שבת, ולכאורה הטעם דכשאוחז בידו את האולר אין הוא נוגע במספריים, ואחיזתו מתייחסת לכלי שמלאכתו להיתר, והמספריים מיטלטלים אגב זה, והוי כטלטול מן הצד, משא"כ כשמטלטל את המספריים עצמם. אמנם נראה שאין היתר להחזיק צרור מפתחות אשר יש בו מפתח אחד שהוא מוקצה, משום שבזה דיינינן כל מפתח ככלי בפני עצמו וה"ז כמחזיק בידו כלים נפרדים אשר אחד מהם מוקצה [ועיין לקמן סעיף שי"א בדין טלטול צרור מפתחות], משא"כ אולר שאף כאשר מוציאים ממנו את החלק האסור אין צורתו הכללית משתנית, ולכן אפשר לראותו כמין קופסא שיש בתוכה חפצי היתר וחפץ מוקצה דמותר לאחוז בקופסא ולטלטל הכל [כשאינו יכול לנער את האיסור מהקופסא] וכדין כלכלה שיש בה פירות ואבן בגמ' דף קמב. ולקמן סעיף רפ"ו, ונראה עוד שאולר שרוב חלקיו אסורים נידון על שם רובו ודינו ככשמל"א). ואם רוב חלקי האולר אסורים הרי הוא נחשב ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) עט שיוצא מתוכו דף שרשום עליו ברכת המזון, או קר"ש שעל המיטה, או מנחה ומעריב - עי' לקמן.

17] סיר בישול ריק.
1. מחמיר: הוי כלי שמלאכתו לאיסור.
1. פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח אות הב', א"א ס"ק ט') – "ובחדושי הרשב"א שבת קכ"ג [ע"א ד"ה הא דתנן] מדוכה שיש בה שום דמותר, הטעם, כקדירה המטלטלת עם התבשיל, הואיל ואיסורה שמשתמש לאיסור ועכשיו משתמש היתר, יע"ש, משמע קדירה שמבשלין בה, ריקנית, מחמה לצל אסור, אף על גב דלפעמים נותנין בה פירות וכדומה, הואיל ורובה לבישול הוה כלי שמלאכתו לאיסור".
2. דרך החיים (דין מוקצה בכלים, סי' ס"א אות ג') – "קדירה שרוב מלאכתו לבשל בו הוי כלי שמלאכתו לאיסור".
3. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א ס"ק י"א).
4. מ"ב (ס"ק כ') – "וקדרה שמלאכתה הוא לבישול ורק לפעמים משתמשין בה למים ולפירות היא בכלל כלי שמלאכתה לאיסור אם לא שיש בה מהתבשיל".
5. מנחת שבת (סי' פ"ח ריש ס"ק נ"ב) – "בח"א ... אך במ"ז ...".
6. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"א) – "וכן קדירה בשבת כל זמן שהתבשיל בתוכה שרי לטלטלה אפי' מחמה לצל לצורך הקדירה שאינו לצורך התבשיל, ולאחר שנתרוקנה, הוי ככלי שמלאכתו לאיסור". 
7. חוט שני (ח"ג עמ' צ"א אות א').
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
9. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל"ח) – "קדירות שרגילים לפעמים ליתן בהם מאכלים שלא התבשלו בתוכן נחלקו האחרונים בדינן, יש הסוברים שגם הן בגדר כלי שמלאכתו לאיסור, הואיל ורוב מלאכתן לאיסור, ויש המתירים, וכתב המשנ"ב להחמיר בזה".

2. מיקל: הוי כלי שמלאכתו להיתר.
1. ח"א (כלל ס"ו סעי' ג') – "כלים שמלאכתן להיתר או אפילו לאיסור ולהיתר, כגון קערות וסכינים וכוסות וקדרות, אע"פ שמבשלין בו, מ"מ דרך להשתמש בו בלא בישול, וכל כיוצא בזה, שאין אדם מקצה דעתו מלהשתמש בהם, ולכן כולם הם מוכנים".
2. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ח') – "כלי שמלאכתו להיתר או אפילו לאיסור ולהיתר כגון קדירות ... מותר לטלטלן אפי' רק בשביל הכלי שלא יגנב או ישבר".
3. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ט אות ל') – "ועוד נראה דקדרה כיון דעשוי ג"כ להניחו עם התבשיל על האש, דזה שרי בשבת דהא שרי להחזיר, מקרי ג"כ שמלאכתו להיתר, דהא זה הוי דבר המותר, ובפרט בזמנינו זה דרגילין להניח הקדרות עם תבשיליהן בהפריזידער, דזה הוי ג"כ תשמיש המותר, א"כ הוי ג"כ בכלל כלי שמלאכתו להיתר, וא"צ לחוש בו כדין כלי שמלאכתו לאיסור".
4. ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו], הע' ל"ז [דפו"ח, הע' ל"ח, הע' ל"ח*]) – "כלי שמלאכתו לבישול, ואין רגילים להשתמש בו גם לשמור בו אוכלין, כגון מחבת או שפוד לצלות כבד, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, ואסור לטלטלו אלא אם כן נמצאים בו אוכלין, או שצריך למקום הכלי או שרוצה להשתמש בו שימוש מותר. אך אם הוא כלי שהדרך לבשל בו וגם לשמור בו אוכלין, הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר, ומותר לטלטלו בשבת לכל צורך שהוא".

3. קדירות בזמנינו: שעיקר לאיסור, ורוב להיתר.
1. עי' לעיל.

4. מראי מקומות – גדולות אלישע (ס"ק י"ט), יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ט, "והמיקל בזה יש על מה שיסמוך"), חוט שני (ח"ג עמ' פ"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' ח').

5. קדירות שיש בתוכן תבשיל.
1. כמו האוכל [בטל להאוכלים, או דהוי כלי שמלאכתו להיתר] – רשב"א (דף קכג.), פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח אות הב'), דרך החיים (דין מוקצה בכלים, סי' ס"א אות ג'), גר"ז (סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק כ', ס"ק כ"ו), חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"א), חוט שני (ח"ג עמ' פ"ו ד"ה ואמנם, עמ' צ"א אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל"ז).
2. האם דינו כמו כמו כלי שמלאכתו להיתר, או כמו כלי סעודה, או כמו אוכלין - עי' לקמן.

6. תבשיל שנתבשל בקדירה אחרת והועבר לקדירה זו.
1. חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק ב' אות ד', עמ' צ"א) – "ודע עוד, דאם לא דך במדוכה מערב שבת או שלא בישל בקדירה מערב שבת רק הניח שום במדוכה או תבשיל בקדירה מערב שבת [וכל שכן אם הניחם בשבת] רק כדי להתיר לעצמו לטלטלם בשבת, אין למדוכה או לקדירה דין של כלי שמלאכתו להיתר, ודינה ככלי שמלאכתו לאיסור".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: נסתפקתי האם ההיתר של קדירה המבואר במ"ב (סי' ש"ח סק"כ וס"ק כ"ו) עפ"ד הרשב"א (דף קנג.) שהקדירה בטילה לאוכל ודינה ככשמל"ה, האם מועיל שיחזיר אוכל המיוחד לתוכו [ר"ל שנתבשל בתוכו], או רק אם נשתייר משעת הבישול מתחילה. תשובה: יתכן שלא יועיל".
3. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' ס') – "ולמאי דנקטינן עיקר כהרשב"א יש לעיין אם ההיתר הוא רק בתבשיל שנתבשל בקדירה זו או אף בתבשיל שנתבשל בקדירה אחרת והועבר לקדירה זו, ומסתבר להקל אם התבשיל הזה מתאים לקדירה זו. ולכאורה היה נראה לומר דאף אם התבשיל הועבר לקדירה הזו באמצע השבת הרי היא נטפלת אליו מעתה, [ואף שבשו"ת הרא"ש כלל כ"ב כתב שהתבשיל בקדירה מערב שבת, נראה שדיבר בהווה, דכך מצוי טפי שהתבשיל נתון מערב שבת, אך גם כשניתן בשבת יש להקל]. אמנם בחידושים המיוחסים לר"ן כתב דמיירי דוקא באופן שהשום בתוך המדוכה מערב שבת. ופשוט שאין להקל מחמת פירות שאינם מבושלים או תבשילים שאינם מתאימים כלל לקדירה זו".

7. כלים חשובים: האם בטלים לאוכל שבתוכן.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: עוד נסתפקתי האם סברת הרשב"א שייכת גם בכלים שקיבלו תורת מוקצה מחמת חסרון כיס, כגון מיחם חשמלי יקר [שהוציאו מהשקע] ויש בתוכו מים מבושלים, או שדין זה שייך רק בכשמל"א. תשובה: אולי".

8. מכסה הקדירה.
1. כדין הקדירה עצמה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח).
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א סעי' ח').
3) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק כ"ב אות ד') – "כיסוי קדירה יש לומר דדינו כמוהו".
4) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ט"ו) – "וכיסוי הכלים מסתבר פשוט שדינם כמו הכלי עצמו, וכ"כ במנ"ש, ובקו"א שם העיר דיש כיסוי קדירה שעשוי לכסות את המאכל אחר הבישול ודינו בתשמישו להיתר".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט'.ו').
6) ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' ט"ו, [דפו"ח, סוף סעי' ט"ו]) – "דין המכסה של הכלי כדין הכלי".
7) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ב' אות י"א).
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' מ') – "דין מכסה הקדירה כדין הקדירה עצמה, שאם דינה ככלי שמלאכתו לאיסור גם המכסה נידון כן".
2. בזמן שהאוכל בתוך הקדירה: האם הכיסוי מותר בטלטול רק לצורך גופו ומקומו [כמו כלי שמלאכתו לאיסור], או אפי' מחמה לצל [כמו כלי שמלאכתו להיתר].
1) מיקל: אפי' מחמה לצל.
1) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק ב' ד"ה יש, עמ' צ"א) – "והנראה שדין כיסוי הקדירה כדין הקדירה, דאף שברגע זה אין הכיסוי משמש להקדירה, מ"מ כיון שעומד לכיסוי הקדירה ומשמש לו וגם יכול בכל עת לכסות בה את הקדירה, לכן מסתברא שדין הכיסוי הוא כדין הכלי עצמו, וכיון שדין הקדירה ככלי שמלאכת להיתר כשיש בה תבשיל כך דין הכיסוי, ולפי"ז אם רוצה כעת לטלטל את הכיסוי מותר כגון מחמה לצל באופן שאין זה צורך הקדירה, מ"מ כיון שעלול בכל עת לשמש את הקדירה בכיסויה דינה כדין הקדירה".
1. חוט שני (ח"ג פרק מ"ו שעה"צ ס"ק מ"ג, עמ' צ"א) – "אמנם בגוונא שמסיר את הכיסוי לגמרי מהכלי ואין בדעתו ורצונו לכסות שוב את הקדירה כשיש בה תבשיל זה, בזה צ"ע אם מותר לו לכסות שוב את הקדירה, אא"כ אם באופן שהוא לצורך גופו או מקומו דאז מותר".
2) מחמיר: מותר לטלטל רק לצורך גופו ומקומו.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ס"ג) – "אמנם נראה שאף בזמן שהאוכל בתוך הקדירה אין להגביה את המכסה ממנה אלא לצורך גופו או מקומו, דכאשר מטלטל את המכסה בפ"ע ואין טלטול זה שייך לאוכל כלל לא נאמר היתר דמדוכה שנתבאר בסעיף הנ"ל".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו שעה"צ ס"ק מ"ג, עמ' צ"א) – "ודע עוד דכל זה הוא דוקא למאי דקיי"ל כדעת הרשב"א דההיתר לטלטל הקדירה הוא משום שדין הקדירה שיש בה מאכל הוא ככלי שמלאכתו להיתר, אבל לדעת הרא"ש דההיתר הוא משום היתרא דככר או תינוק, ודאי לא יהני היתרא ככר או תינוק שיש לכלי גם לכיסוי הכלי, ופשוט".

18] מכונית - איזה סוג מוקצה הוי מכונית (car).
1. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. דברי יציב (או"ח סי' קנ"א אות א') – "ע"ד השאלה בטלטול אויט"א בשבת. הנה מ"ש דהוי מוקצה מחמת איסור ולכן יש להתיר לצורך גופו או מקומו, כגון לפתוח הדלת. לפענ"ד כיון שהיא יקרת ערך ואדם מקפיד עליה שלא להשתמש בה לצורך אחר זולתי בשעת נסיעה בה, הוי מוקצה מחמת חסרון כיס כסכין המיוחד לשחיטה וכדו', ועיין משנ"ב סי' ש"ח סק"ח דאם נזהר עליה שלא להניעה ממקומה בגלל חשש קלקול הוי מוקצה מחמת חסרון כיס עיי"ש, והה"נ בנ"ד כיון שאינו רוצה להניעה ממקומה אלא ע"י המנוע שזה אסור בשבת, ולא יתכן תנועתה בשבת אלא ע"י דחיפה בידי אדם שזה מפסידה ומקפיד עליה, וא"כ נראה ברור דהוי מוקצה מחמת חס"כ".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ד') – "הדבר פשוט שמכונית היא מוקצה מחמת חסרון כיס ואסורה בטילטול בשבת, אלא שיש לדון אם יש בפתיחת דלת המכונית משום מוקצה ...".
1) יל"ע בזה.

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
2. באר משה (ח"א סי' כ"ו), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"י, סוף אות כ') – "המכונה כלי שמלאכתו לאיסור הוא ... שמותר להם עפ"י הדין לפתוח דלת המכונה בשבת וליקח משם דבר שהביאו עמהם בהמכונה ושכחו בתוכה. אבל למעשה לפי שהוא בפרהסיא ודבר תמוה לרבים, אמרתי שרק בע"ש בין השמשות מותר, אבל לא בשבת, אם לא לעת צורך גדול".
1) ראה כעי"ז במ"ב (סי' רצ"ג ס"ק ט'), אג"מ (יו"ד ח"א סי' מ"ד ד"ה ובדבר, דברות משה סוף כתובות תשובה ג' אות ג'), תרה"ד (ח"ב סוף סי' נ"ב), ועוד.
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רנ"ב [דפו"ח, הע' רפ"ח, הע' רצ"א], דברי חכמים או"ח אות שכ"ד, שולחן שלמה ס"ק ט"ו, טלטולי שבת אות ג').
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק כ"ה) – "על ידי ככר או תינוק. ובמ"ב ס"ק כ"ו לאו דוקא ככר והוא הדין אם נתן שאר חפץ המותר בתוכה, ע"כ. ולכן מותר לפתוח דלת של מכונית - כשלא נדלקת נורה עם פתיחת הדלת - כדי להוציא מן המכונית חפץ המותר ואף מותר לשבת במכונית מפני שגם המכונית דינה ככלי שמלאכתו לאיסור. וכן מפתח של המנוע שאפשר לפתוח בו גם את דלת המכונית שרי לטלולו".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ביצה דף ט: ד"ה והא, עמ' קי"ב) – "וכמו כן ישיבה במכונית ג"כ נראה דלכל היותר הוה ליה כלי שמלאכתו לאיסור, ולצורך גופו שרי".
5. אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ב).
6. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שכ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ג, אות קכ"ד, עי' הע' ר"א).
7. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שכ"ד) – "והמכונית הוה כלי שמלאכתו לאיסור ומותר בטלטול לצורך גופו ומקומו".
8. ששכ"ה (פרק כ' סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ']).
9. יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ז, הע' ה') – "דברי יציב ... ונראה שהעיקר להתיר כדברי האחרונים הנ"ל. ודו"ק".
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד סעי' ז', עמ' ת"נ סעי' כ"ו).
11. עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ו) – "שאלה: נסע עם אשתו באמבולנס של שבת לבי"ח, ואחר שירד לא סגר הדלת, והגוי צועק עליו שיסגור, והשיב לו, שעתה אין כבר פיקו"נ, והוא מוקצה משום כלי שמלאכתו לאיסור, אבל יל"ע אם איסור כזה שמותר משום פיקו"נ אם מקרי מלאכתו לאיסור. תשובה: כלי של מילה הוי מוקצה, זה נחשב מלאכתו לאיסור רק שיש היתר, ואסור (כדאיתא במ"ב סימן ש"י טקט"ו)".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' ש"ל) – "אדם שאין לו היכן לישון בליל שבת האם יש מקום להתיר לו לישון בתוך המכונית בשבת והוא יקבע את מקומו שם מערב שבת וא"כ אין כאן מוקצה מחמת חסרון כיס כי ייחד המכונית לכך. תשובה: צריך עיון".
12. קצות השבת (ערך מכונית).
13. שו"ת מים בהלכה (סי' ל"ח).
14. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ע"ב) – "גם דלת של מכונית נחשבת כלי שמלאכתו לאיסור ולכן מותר לסוגרה על מנת לשמור על חפצים שבתוך המכונית, אמנם אם נכבית נורה בשעה שהדלת נסגרת אין לסוגרה משום איסור כיבוי והדלת נחשבת מוקצה מחמת איסור".
15. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ח') – "ולענין מכונית (רכב), מעיקר הדין דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, כי הרי יש בה שימושי היתר, כגון לישב בתוכה על מנת לנוח, וכן להוציא ממנה איזה דבר, אמנם משום מראית עין וזילותא דשבתא, יש לימנע מכך כפי האפשרות".

3. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר.
1. הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ז עמ' קנ"ט).

4. כלי שמלאכתו להיתר.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י"א, טלטולי שבת אות ז', ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ח) – "והנה נראה דאם ליכא מראית עין, מותר לפתוח דלת מכונית ולהוציא משם דברים שצריך (כשאינו מדליק אור במכונית על ידי הדלקת הדלת). ונראה שמותר לסגור הדלת אח"כ ג"כ. דעצם המכונית אינה מוקצה, דכשהיא בחצרו רגילין להשאיר שם דברים כיוון שהוא מקום שמור בחצרו, דוודאי הרבה אינשי עושין כן. ומטעם זה אף אם יזדמן מקום שיתמהו האינשי שפותח הדלת בשבת, אין לאסור במקום שלא יראו. ואינו ככל דבר האסור מפני מראית עין, משום שאין לאסור ממש בזה".
עי' אג"מ (לתורה והוראה ח"י עמ' י"ב אות ג') – "כלים מלוכלים מסעודת שבת יכול ליתנם בדיש וואש"ר מכונת הדחת כלים בשבת ואין בו משום הכנה אפילו בהניחם בסדר בה'רעק' דהוי כמו משום הנחת כלים עד דצריך להם ואין בדלת המכונה משום מוקצה מחמת איסור דלא נשתמשה הדלת למלאכת איסור ודומה לדלת שלפני התנור והקריר שמותר לפותחה דרק חלק התנור העשוי למלאכת איסור נקרא מוקצה מחמת איסור ואסור לטלטלו, והוי כלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר דלא מקצה דעתו ממנו ושאני מקדרה דסימן ש"ח במ"ב סק"כ דכל הכלי נשתמש באיסור רק פעמים נשתמש להיתר למים ולפירות שאסור לטלטלה אם לא שיש בה מהתבשיל דאזלינן בתר רוב תשמישה. וכמו כן במקום הצורך יכול ליטול דברים מאחורי ה'אטו' הנקרא 'טראנק' דאעפ"י שה'אטו' מלאכתו לאיסור אחוריה נשתמשה להיתר לנתינת חפצים ודווקא במקום שאין משום איסור הוצאה והבערה".
1) אמנם עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ה) – "ושאלתי את רבינו האם מותר לפתוח דלת של מכונית בשבת [כמובן באופן שלא נדלק שום אור וכדו' במכונית], בטענה שהמוקצה של מכונית הוא מחמת דהוה ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לצורך מקומו כדי ליקח ממנו חפץ שנמצא בתוכו. והשיב רבינו דהא רואים מדין בסיס לדבר האסור, דכל שנמצא המוקצה על חפץ אסור לטלטל החפץ בגללו, וזה משום דהוי כהקצה מדעתו כיון שידע שנשאר עליו חפץ שהוקצה, אבל אם מלפני שבת עשה הכנה למכונית בדעתו, כגון שאמר בכוונה שרוצה לישון במכונית בשבת, או שרוצה ליקח חפץ ממנו, בכה"ג זה יהיה מותר. בהזדמנות אחרת אמר רבינו שרק לענין ליטול מן המכונית חפץ, לענין זה צריך להכינה מבעוד יום בדעתו, אבל אם רוצה לישב בה וכדומה, מותר לפתוח את הדלת שלה אע"ג שזה נחשב כטלטול, שזה נחשב כצריך לגופו או מקומו. וגם אמר רבינו שמותר לישב על מכונית בשבת אף שהיא תתנדנד קצת, דאין זה כטלטול".

5. איך מותר לסגור את דלת המכונית.
1. הוי כלי שמלאכתו להיתר – אג"מ (לשונו מובא לעיל).
1) יש כמה חולקים, עי' לעיל.
2. טלטול בגופו וכדו'.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ג', שולחן שלמה ס"ק ט"ו, ששכ"ה פרק כ' דפו"ח הע' רצ"א) – "יסגרנו בגופו או כלאחר יד".
2) הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"ז, ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ד הע' ז' ד"ה ובמה [לשונו מובא לקמן]).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד ד"ה ובמה) – "ובמה שכתב בטלטולי שבת הנ"ל לענין סגירת דלת המכונית [באופן שאין הסגירה גורמת לכיבוי המנורה], יש מקום לדון בזה, דלכאורה מאחר והסגירה נעשית לצורך שמירת הרכב, או שמירת חפצים האסורים הנמצאים ברכב [כגון טייפ, מסמכים], הוי טלטול לצורך דבר האסור, אלא - אם - כן יש בתוך המכונית חפצים חשובים המותרים בטלטול שאז הסגירה נעשית לצורך דברים המותרים, שהם חשובים יותר בעיניו. ואם אין שם חפצים המותרים בטלטול, מותר להערים ולהניח שם חפצים המותרים בטלטול, כגון אוכלים וכדומה, ואז יוכל לסגור הדלת. או שיסגרנו בגופו או כלאחר יד. והסכים עמנו מרן אאמו"ר שליט"א. שוב ראיתי שכן כתב הגרש"ז אויערבאך שליט"א, הובאו דבריו בספר טלטולי שבת הנ"ל (עמ' יא). [וברכב גדול שאין הפתיחה גורמת לנענועו, והדלת סובבת על צירה, קיל טפי. וכשהרכב מתנענע דמי למ"ש בשו"ת הר צבי הנז' בהערה ו']".
4) לוח המוקצה (הע' על ערך מפתח-דלת מכונית) – "ודע שאע"פ שמותר לפתוח דלת מכונית להוציא דברי היתר שבה מכל מקום אסור לסגור הדלת לפי שדין הדלת כמלאכתו לאיסור וכשסוגרה עיקר כוונתו שלא תגנב המכונית ונחשב טלטול כלי שמלאכתו לאיסור מחמה לצל שאסור והעצה לזה לטלטל הדלת בגופו ולא בידיו. ואם יש לו בתוך המכונית דברי היתר שסוגר הדלת גם שהם לא יגנבו יש להתיר כדין טלטול לצורך גופו".
1) תלוי במחלוקת החזו"א ושאר פוסקים.
3. כדי לשמור על חלקי המכונית כגון המושבים וכו', וכמו צורך גופו.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' כ"ו) – "דאפשר דכיון שסגירת דלת המכונית היא כדי לשמור על חלקי המכונית כגון המושבים וכו' אולי יחשב כטלטול כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו דשרי".
1) אמנם עי' לקמן - האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך כלי אחר שמלאכתו לאיסור.
4. כדי לשמור חפצים המותרים שם.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ג', שולחן שלמה ס"ק ט"ו, ששכ"ה פרק כ' דפו"ח הע' רצ"א) – "לכאורה נראה דאסור כי הסגירה היא לצורך כלי האסור, ולכן אם מונח שם חפצים המותרים בטלטול ודאי שרי לסגור, אך אם לא מונח שם כלים יסגרנו בגופו או כלאחר יד, גם יוכל להערים ולהכניס כלים מותרים".
2) הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"ז, ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ד הע' ז' ד"ה ובמה [לשונו מובא לעיל]).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד ד"ה ובמה) - לשונו מובא לעיל.
4) לוח המוקצה (הע' על ערך מפתח-דלת מכונית) - לשונו מובא לעיל.
1) אמנם עי' לקמן - האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור עבור [הצלת] כלי שמלאכתו להיתר.
5. יכול להערים ולהכניס כלים מותרים.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ג', שולחן שלמה ס"ק ט"ו, ששכ"ה פרק כ' דפו"ח הע' רצ"א) – "יוכל להערים ולהכניס כלים מותרים".
2) הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"ז, ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ד הע' ז' ד"ה ובמה [לשונו מובא לעיל]).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד ד"ה ובמה) - לשונו מובא לעיל.
1) חולק – חוט שני (באר אליהו סעי' כ"ז אות כ"ב, "היתר טלטול מהצד לצורך דבר המותר בדרך הערמה- כגון לסגור דלת מכונית שלכא' הוא דבר האסור ויניח דבר המותר בתוך המכונית שיהא לצורך דבר המותר. שמעתי מהגר"נ שליט"א לאסור").

6. מראי מקומות – מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ד).
1. היכל יצחק (או"ח סי' כ"ו אות ד') – "כשהוא יושב במכונית יכול הוא להעמיד את הרובה נשען אל הקיר, ואפילו אם חובתו שתהא ידו אוחזת בו, הרי נגיעה אינה אסורה במוקצה".

7. בית שעל משאית (trailer).
1. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ה).

8. מפתח של דלת מכונית (car keys): במקום שאפשר לפתוח דלת המכונית ללא הדלקת שום מנורה.
1. מוקצה כמו המכונית: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב) – "הנה מה שהזכרת בדבריך שמפתח של מכונית דהוי מלאכתו לאיסור ולא עוד אלא שכתבת בזה"ל וכ"ש מפתח של מכונית שהוא תשמישו של איסור ממש עכ"ל. הנה כבר דנתי בזה אם יש איסור בפתיחת דלת של מכונית בשבת ליקח משם דברים שאינם מוקצה לצורך שבת, דהרי הדלת אינו בטל לגבי המכונית כמו שדלת תנור או מקרר וכו' אינו בטל, אבל אין לומר בפשיטות, דאף אם הדלת מלאכתו לאיסור, מותר לצורך גופו, וא"כ שוב י"ל בהמפתח דל"ה מלאכתו לאיסור, דכשפותח הדלת ליקח משם דברים הנ"ל בהיתר פותח, אבל דא בורכא דכמו הדלת בעצמו הוי מלאכתו לאיסור והותר רק לצורך גופו, כן הוא המפתח".
2. אינו מוקצה.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ג הע' ט"ו).
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קכ"ג, שלמי יהודה פרק י"ג הע' ט"ו) – "מפתח שמתניע את המכונית, הוא כלי שמלאכתו לאיסור, אך מפתח שפותח את דלת המכונית וכן את תא המטען, אינו מוקצה, כי אפשר להניח דברים במכונית ובתא המטען. ומפתח של המנוע, או אם מפתח של הדלת אך בפתיחת הדלת ידלק אור, אזי מפתח זה הוא מוקצה, ואסור לטלטלו. משא"כ מפתח דלת שלא ידלק אור בפתיחתה, אין המפתח מוקצה".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ע"ז [דפו"ח, סוף סעי' פ']) – "ודע, כי מפתח המכונית, אם הוא מיועד רק להפעיל בו את המנוע, מוקצה הוא, כדין כלי שמלאכתו לאיסור, ואסור לטלטלו אם לא לצורך גופו ומקומו, אבל אם אפשר לפתוח בו גם את דלת המכונית ללא הדלקת שום מנורה, מותר לטלטלו".
4) לוח המוקצה (ערך מפתח-דלת מכונית, הע' שם) – "מלאכתו להיתר. [אע"פ שמאפשר את הנסיעה ויש לדמותו לספר טלפונים שהחמירו בו ככלי שמלאכתו לאיסור, יש לחלק מעט שבמפתח מאפשר תחילה את עצם הישיכה במכונית שזה אינו איסור והפעלת המכונית היא כשלב שני מרוחק מפעולת הפתיחה ויתכן שבזה אין להחמיר ובפרט שבספר טלפונים גם אין האיסור מבורר, וכן ראיתי בשש"כ פ"כ הע"ז עיי"ש]".
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' נ"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח הע' על ס"ק ט'.ב' [הע' י"ד]) – "שהמאוורר אינו פועל שאסור לטלטלו כלל כיון דאין לו שום שימוש, אמנם אם יש לו איזה שימוש אפי' שאינו מצוי, סבר דחשיב ככלי שמלאכת לאיסור, וכגון במפתח של מכונית דשרי לצורך גופו ומקומו, משום שראוי לתפוס בזה דפים שלא יתפזרו".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רנ"ד [דפו"ח, הע' רצ"ג], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"ח סוף ס"ק כ"ה, מאור השבת ח"ב מכתב כ"ד אות י"ח) – "שגם בזמן שאי-אפשר לפתוח את דלת המכונית מבלי שתידלק בה נורה, אין המפתח נחשב בשל כך לכלי שמל"א אע"פ שעיקר מלאכתו לאיסור, מכיון שעצם הפתיחה היא מלאכה המותרת אלא שאסור לפתוח הדלת כיון שאריה רביע עליה. אך יותר נראה דבאותה השבת שאסור לפתוח במפתח, והוא אינו ראוי כלל לשום דבר המותר, צריכים להחמיר בו כדין כלי שמלאכתו לאיסור".
2) לכאורה תלוי מה הדין ב"המשמש למוקצה" - עי' לקמן.

9. [bookmark: %D7%A0%D7%A9%D7%A7]נשיאת נשק, רובה, ואקדח (gun, weapon): במקום שאין חשש סכנה אלא שנושאו כדי להטיל אימה.
1. כלי שמלאכתו להיתר, מאחר שבאמת עיקרו רק כדי להטיל אימה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט], מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"א ס"ק ג', שולחן שלמה ס"ק ט"ז ד"ה ומ"מ, ס"ק כ"ז) – "נראה דרובה ואקדח כדי להטיל אימה, שפיר חשיב כצורך גופו (מסתבר דשלא בשעת מלחמה רוב תשמישם רק להרתיע)".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ב אות ה') – "אך מה שאמרתי שרובה או אקדח דינם כמלאכתם להיתר נכון הדבר כי הם עומדים בעיקר להטלת אימה ופחד".
2) עי' דברי יציב (או"ח סי' קמ"ח סוף אות ג') – "וביותר י"ל דבזמנינו דרוב הנושאים הנשק אינו אלא כדי להטיל אימה, ואדרבה אסור לפעול בהם, י"ל דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר, ובמג"א ש"ח ס"ק י' מהשלטי גבורים דדינו ככלי שמלאכתו להיתר".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רס"ה על סעי' ג', סי' שכ"ט על סעי' ו').
2. כלי שמלאכתו לאיסור, דכיון ששם הדבר וייצורו הוא לאיסור.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג ריש סי' נ"א, שלמי יהודה פרק ד' הע' נ"ה, אבני ישפה ח"א סוף סי' ע"ב) – "איסור מוקצה מחמת-איסור, ולצורך גופן מותר לטלטל, ושומר הנושא כלי זיין שעל ידי זה מפחדים ממנו הוי ליה לצורך גופו".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור א') – "שאלה: יש לעיין לענין מוקצה בכלי נשק מהו דין איסורו בשבת, האם כמו מוקצה מחמת גופו, מכיון שמלאכתו רק לאיסור, או דכיון שנעשה בו גם שימוש לאיים, א"כ הוא כלי שעיקר מלאכתו לאיסור, שיש בו גם תשמיש היתר, שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו. ואולי נאמר צד נוסף שנחשב כלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר (מצד השימוש לאיום), ומותר בטלטול, וצ"ע. תשובה: אסור. (אש התורה, תורת חיים, כת"י)".
3) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ב ד"ה אך).
4) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' פ"ז) – "לענ"ד כיון דהטלת האימה היא משום שזה כלי העומד לשימוש האסור לכך אין זה מכריע את שמו מלהיות כלי שמלאכתו לאיסור".
5) שלמי יהודה (פרק ד' סעי' ט"ו).
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה רובה, הע' ע"ח) – "רובה ואקדח - כלי שמלאכתו לאיסור, כי ראוי גם להפחדה והרתעה בעלמא. [שש"כ פ"כ הערה כ"ט בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, ובס' מאור השבת (ח"א מכתבי הגרשז"א זצ"ל - י"א) אפילו יש בו מחסנית (כדורי יריה), שו"ת רבבות אפרים ח"ד סי' פ"ח]".
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
May one carry a gun in his pocket or on his belt on Shabbos if there is an eruv? Shemiras Shabbos K'hilchaso (Perek 20, towards the end of ha'arah 28, in the newer versions it may be ha'arah 29) quotes Reb Shlomo Zalman that a gun in a non-war situation is not a kli shemilachto le'isur since it is primarily used for intimidation rather than actually shooting. Is that a sevarah that we can rely on?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. I would see it as a k’li shemelachto l’issur as even its intimidating properties are based on its ability to kill. Carrying it to make people feel safe would be l’tzorech gufo and mutar.
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' פ"ח), נשמת שבת (סי' ש"ח סוף אות של"ו), הל' שבת בשבת (פרק כ"ב הע' כ"ט ד"ה ואמנם).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט) – "כלי נשק מה הטעם האיסור בשבת משום מוקצה הרי עיקר מלאכתו לאיסור, או שהרי נעשה בו שימוש גם לאיים וא"כ הוא כלי שמלאכתו לאיסור שיש בו גם תשמיש היתר וא"כ הי' מותר לטלטל לצורך גופו ומקומו. תשובה: אסור".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ט', סי' ו', לוח המוקצה ערך כלי נשק) – "דנו הפוסקים אם כלי נשק נידון כמלאכתו לאיסור לפי שבהפעלתו יש איסור, או נידון ככלי היתר לפי שנועד גם לאיים על האויב ועצם האיום הוא מלאכת היתר, ונראה שאף להסוברים לעיל בס"ח שקדרה נחשבת כלי שמלאכתו לאיסור יתכן וכאן יסברו שכלי נשק מלאכתו להיתר, לפי שמעיקר עשייתו נוצר למטרת איום כמו למטרת יריה ומ"מ י"א שדינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ב) – "ואם הם נמצאים במקום שאין בו חשש סכנה, אם משתמשים בהם להרתעת אויבים או עבריינים יש שכתבו שגם זה בכלל כלי שמלאכתו להיתר ויש שנקטו דהוי כלי שמלאכתו לאיסור".
4) לכאורה יש כמה נ"מ.
1) נר של שעוה שעשוי לנוי [כמו נרות של יום יולדת, וכדו'] - עי' לקמן.
2) פמוטות של כסף, שעשויות להיות בסיס לשלהבת, אבל העיקר לנוי - עי' סוף סי' ש"י [ערך בסיס], לשיטות ומראי מקומות.
3) יש לדון, אם זה המחלוקת גבי כלים המיוחדים למלאכת פיקוח נפש [או מוקצה בבית חולים] - עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

19] כלי שמלאכתו "לאיסור" מותר לטלטלו, לצורך גופו ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל אסור.
1. איסור דרבנן.
1. מחמיר – פמ"ג (מש"ז ריש סי' ש"ח אות ב', א"א ס"ק ה'), בה"ל (ד"ה כלי, "אפילו איסורו הוא רק מדרבנן [פמ"ג]"), מנחת שבת (פתיחה לסי' פ"ח אות ב', סי' פ"ח ס"ק כ"ג), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ג'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קמ"ו), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ג ענף א' אות ב', תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ד', סי' כ"ז ס"ק א' אות ב', שולחן שלמה ס"ק ט'.ה', מאורי אש השלם עמ' ק"ט ד"ה אמנם, עמ' תרנ"ב אות ב', עמ' תרע"ד אות ג', "דכלי העומד למלאכת איסור דרבנן ג"כ חשיב מוקצה ואסור לטלטלו מחמה לצל"), דברי יציב (או"ח סי' קמ"ח אות א'), הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ו'), שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות א', "כלי שמלאכתו לאיסור דהיינו שעומד לעשות בו מלאכת איסור בין דאורייתא בין דרבנן אסור לטלטלו"), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']), שלמי יהונתן (ס"ק ט' אות א', ח"ג פרק ג' סעי' ג'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י"ג), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ב'), פוסקים.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ג שאלה י"א) – "שאלה: כתב הבה"ל (שם ד"ה כלי) בשם הפמ"ג דגם כלי שמלאכתו לאיסור רק מדרבנן דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, ונתקשתי מה הקמ"ל בזה, הא לכאו' הוא מילתא דפשיטא דג"כ הוי מוקצה, ועוד דלא שייך כאן הטעם דהוי גזירה לגזירה, דהא כולהו חדא גזירה, וצ"ב. תשובה: הו"א דמלאכה דרבנן אין איסור".

2. כלי ששמושו אסור משום עובדין דחול, זילותא דשבת.
1. אינו מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' כ"ה, עי' מאור השבת ח"ב עמ' תק"ס אות ו') – "שהכלי אינו מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קנ"ג, שלמי יהודה פרק ה' הע' כ"ה, פרק ט' הע' ל"ג, הע' ל"ד, פרק י' הע' ז') – "כלי שאסור בשבת רק מחמת 'עובדא דחול' ו'זילותא דשבת' (ככלי המיוחד לדפוק על הדלת), אינו מוקצה".
3) שלמי יהודה (פרק ט' סוף סעי' ה', ריש סעי' ו') – "שכל דבר שאסור מטעם עובדא דחול אינו מוקצה".
שלמי יהודה (פרק י' הע' ז') – "ביאור הדבר כי באיסור עובדא דחול איתא בביצה ט' ע"א 'אם אי אפשר לשנות מותר' וכן נפסק בסי' שכ"ג ס"ה וכל כל עובדא דחול מותר לצורך אורחים ומצוה כפמ"ג מובא בבה"ל סי' של"ג ד"ה וכל, לכן אינו מוקצה".
2. הוי מוקצה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ו') – "ואכן פשוט דבמקום שהדבר אסור מצד עובדין דחול גמור כמו מדידה ... הם כלים שמלאכתם לאיסור".
2) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ה שאלה ו') – "תשובה: כשמל"א דכיון שהקצהו משימוש בשבת לפי שיש לו אחר ה"ה כשמל"א, וגם באין לו אחר הוי כשמל"א לפי שאסרהו חכמים להשתמש עמו משום עובדין דחול".
3) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"א שאלה ב') – "האם דבר שהוא אסור בשבת משום עובדין דחול כגון מברשת שאינה מיוחדת לשבת המבואר במ"ב (שם) שנהגו שיהיה הכלי העשוי משער חזיר מיוחד לשבת כדי שלא יהיה מחזי כעובדין דחול, האם דינה ככשמל"א או שהוא נידון כחומרא שמצינו בזה מחלוקת בין הפו' הלבוש (שם סמ"ט) דעתו דל"ח מוקצה אבל המ"א (שם סקע"ה) חולק עליו ובמ"ב יש מבוכה בזה. תשובה: הוא מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"ג) – "בבה"ל סימן של"ח ס"ח ד"ה אסור כ' דמסתפק בפמ"ג אם כלי המיוחד להשמעת קול הוי כלי שמלאכתו לאיסור. הנה ספיקו של הפמ"ג מבואר שם שהוא כיון שאינו כלי נגינה אלא כלי המיוחד לשיר, ממילא לא הוי רק חומרא, ואין אומרים בזה מוקצה, כמבואר בלבוש שכל דבר האסור משום חומרא אין בו משום מוקצה (ונראה דס"ל לפמ"ג להקל בכל דבר האסור משום חומרא, והא דספוקי מספקא ליה כאן אין זה בעצם הדין של איסור מחמת חומרא, אלא ספיקו הוא בענין הנידון שם אם אסור מעיקר הדין או רק משום חומרא). והנה דבריו פלא, שהמקור הוא בלבוש בסימן ש"ח סעיף מ"ט שהתיר מכבדות במקום שנהגו גם במרוצף כיון שהוא חומרא, ושם פוסק המג"א לאסור, ופוסק כמותו המשנ"ב, וצ"ע. והנה טעם האיסור בכלי המיוחד להשמעת קול, י"א שהוא משום עובדין דחול, ויש שכתבו שלכן אינו מוקצה, דלא הוי כלי שמלאכתו לאיסור, שאין זה מלאכה אסורה אלא עובדין דחול בעלמא. וזה אינו, שגם בעובדין דחול הוא מוקצה, שהרי כל כלי שאסור להשתמש בו משום עובדין דחול דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, דהשו"ע כתב בסי' ש"ח ס"ק נ"א שכלי מדידה הם כלי שמלאכתו לאיסור, ובשלהי מסכת שבת מוכח שאיסור מדידה בשבת הוא משום עובדין דחול, וכמש"כ במ"ב סי' ש"ו ס"ק צ"ד. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: נכון".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ד') – "אף כלים אשר אסרו חכמים את השמוש בהם משום 'עובדין דחול' נחשבים כלי שמלאכתו לאיסור, שהרי כל איסור מדידה אינו אלא משום 'עובדין דחול' ומבואר בפוסקים שכלי מדידה נחשבים כלים שמלאכתן לאיסור".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ח סוף אות של"ז).
1) נ"מ: כלי מדידיה.

3. כלי אשר מלאכתו אינה אסורה מן הדין: אלא רק מחמת חומרא.
1. אינו מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ה], מילואים שם, שולחן שלמה ס"ק פ"ה.ב', סי' רע"ז סוף ס"ק ז', מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות א' ד"ה ולפי"ז, מאורי אש השלם עמ' תקכ"ז ד"ה ועכ"פ, עי' עמ' תרנ"ב אות ב', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ב') – "כללא הוא דכל כלי שמלאכתו לאיסור דאסור רק מחמת חומרא אינו חשיב כלל מוקצה".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], עי' פרק ט"ז הע' ח' [דפו"ח, הע' ח']).
3) שלמי יהודה (עמ' כ"א) – "דבר האסור להשתמש בו רק מחמת חומרא אינו מוקצה".
4) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תס"ז) – "יש אומרים שכל דבר שאסור להשתמש בו בשבת רק משום חומרא, מותר לטלטלו בשבת, ואין בזה איסור מוקצה. ולדבריהם מותר לטלטל אופנים בשבת".
2. הוי מוקצה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ו', סי' ל"ד אות ד') – "לדעתי אין חילוק בדברים האסורים בין אם האיסור הוא מדינא או חומרא אם רק נתקבל החומרא באותו מקום שאסור משום נדר או אל תיטוש ... והחילוק בין אם החומרא יש לו מקור בגמרא או לא אין מסתבר לענ"ד".
2) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ה') – "יש לדונה ככלי שמלאכתו לאיסור".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י"ג).
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"ג, לשונו מובא לעיל), קובץ נזר התורה (שנה ה' קו' ה' עמ' קכ"ד, הו"ד בדף על הדף קכג: עמ' רפ"ב).
1) פמ"ג (סי' של"ח א"א ס"ק ג') – "וכלי המיוחד לכך אסור בטלטול בשבת כמלאכתו לאיסור. ולמה שכתב הלבוש בסימן ש"ח [סעיף מט], עיין מ"א שם [ס"ק] ע"ה, כל דמחמת חומרא בעלמא יש להתיר הטלטול, אפשר הוא הדין כאן לדידיה".
2) בה"ל (סי' של"ח סעי' א' ד"ה אסור) – "ולענין אם מותר לטלטל אותו הכלי אם מקרי כלי שמלאכתו לאיסור עיין בפמ"ג שמסתפק בזה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ד', הע' ט"ז, הע' ע"ח, הע' צ"ג, הע' ק"ג) – "יש מהפוסקים שכתב שאינו בגדר כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו בשבת אף שמחמת החומרא אין משתמשים בו בשבת [עי' פמ"ג סי' של"ז בא"א ס"ק ה' שכתב בשם הלבוש דמותר לטלטל מכבדות, כיון שאיסור השימוש שלהן בקרקע מרוצפת אינו אלא מחמת חומרא (כן נקט הלבוש בדעת הרמ"א). וע"ע בפמ"ג סי' של"ח בא"א ס"ק ג' במה שכתב בענין כלי המיוחד להשמעת קול אשר אינו קול של שיר, שנתבאר ברמ"א סי' של"ח ס"א לאסור את השימוש בו, ונסתפק הפמ"ג אם מיקרי כשמל"א, דאפשר שאיסורו רק מחמת חומרא וא"כ אין לו דין כשמל"א, והבה"ל סי' של"ח ס"א ד"ה אסור הביא את דבריו]".
4) לענין מכבדות: מטאטא - עי' סעי' מ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

4. כלי ששמושו אסור משום מראית עין - נ"מ: מהדקי כביסה (laundry clips).
1. הוי מוקצה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ה') – "מהדקי הכביסה אסורים בטלטול, דהוו כלי שמלאכתו לאיסור, שהרי אסור לתלות כביסה בשבת, וכמבואר בשו"ע בסימן ש"א סעיף מ"ה".
2) חוט שני (ח"ג פרק נ"ה סוף ס"ק ד') – "במקלות כביסה שתפס בה בגדים רטובים מערב שבת, דאע"פ דנימא דלא מוכח הסחיטה בהידוק המקל על הבגד הרטוב דלהוי כלי שמלאכתו לאיסור מחמת זה, וגם דשימושו הוא אף במצב שאח"כ שאין כבר סחיטה וא"כ אינו מיוחד למלאכת איסור, מ"מ הרי עצם שטיחת הבגדים הוא איסור משום מראית עין, וי"ל דהוי כמו שאר איסור דרבנן והוי כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו או מקומו, ואם יכול לשמוט את הבגד יהיה צריך לשמוט את הבגד, מ"מ אם ע"י שישמוט הבגד אפשר שישבר או יאבד המקל לא מיקרי דיכול, ומותר לטלטלו בידים".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ד') – "והוא הדין כלים אשר אסרו חכמים את השמוש בהם משום 'מראית העין' נחשבים כלים שמלאכתן לאיסור, שהרי מקלות המשמשים לתליית כביסה רטובה מבואר בפוסקים שנחשבים כלים שמלאכתן לאיסור, אע"פ שכל איסור תליית בגד רטוב הוא משום מראית העין שיאמרו שכבסן בשבת".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ב') – "וגם באופן שהמלאכה הנעשית בכלי אסורה רק משום מראית העין, כגון אטב כביסה שמלאכתו לתלות בו כביסה [ואיסור תליית הכביסה בשבת הוא משום מראית העין, שיחשדוהו שכיבס בשבת], מכל מקום דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
2. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk506827081]הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ביצה דף ט:, עמ' קי"ב) – "וכמו כן נסתפקתי במקלות כביסה אשר בדרך כלל משתמשים בהם בשעה שתולה הכביסה דהוי דבר האסור בשבת, אבל מ"מ הרי גם אם תלוי מערב שבת דמותר להשהותו בשבת ג"כ רגילין להחזיק אותם ע"י המקלות, ונמצא שהחזקת הכביסה הרי הוה ליה מלאכתו להיתר, ויש לחלק".
2) לענין בסיס - עי' סי' ש"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. כלי שמלאכתו לאיסור רק ע"י גרמא.
1. יש להקל בטלטול מוקצה – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב אות ב', ששכ"ה פרק כ"ג הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ה], מילואים שם, "ומה שהשיג על דברי שאין הבורג של השעון נקרא כשמל"א, נכון הדבר דכלי העומד למלאכת איסור דרבנן ג"כ חשיב מוקצה ואסור לטלטלו מחמה לצל, אבל בנד"ד שהבורג עומד לגרם הדלקה שיש בו משום צורך שבת או לגרם כבוי דשייך בו הטעם של הפסד נמצא שעומד לדבר המותר כמו לדבר האסור כלומר כגון בכה"ג דלא הוי כ"כ לצורך. וגם יפה כוון כת"ר דעיקר כוונתי היה דנהי דהרמ"א (של"ד סכ"ב) החמיר כהמרדכי אבל כיון שרבים חולקים עליו ומתירין בכל גווני לכן יש להקל לענין טלטול מוקצה דקיל. (דמה שמוקצה חמור היינו לאכול או להשתמש בו). ואפי' להאומרים שגם טלטול גרידא נקרא איסור חמור היינו במוקצה מחמת עצמו או מחמת איסור אבל לא בכלי שמלאכתו לאיסור דשרי בטלטול לצורך גופו ומקומו, ומלשונו של הרמב"ם משמע דאיסורו רק משום גזירה שלא יבוא לעשות בו מלאכה").
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ה], "יש להעיר ...").

20] אופני כלי שמלאכתו לאיסור.
1. הגדר.
1. כלי שעיקרו למלאכת איסור.
1) כגון פטיש, או מחט, וכיוצא בזה.
2. כיון שעצם השמוש בכלי מחייב לעבור איסור חשיב מלאכתו איסור [כמו נר, או קדרה].
1) שבות יצחק (ריש פרק ב') – "דאע"ג דאין הכלי עושה מלאכת איסור מ"מ כיון שמיוחד לאיסור דהיינו נר לשלהבת ומטה למעות חשיב כלי שמלאכתו לאיסור".
2) שלמי יהונתן (ס"ק ט' אות ד') – "כל כלי אשר להגיע לעיקר תכליתו ושמושו חייבים לעבור איסור חשיב כלי שמלאכתו לאיסור".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ה') – "כלי שהפעלתו כרוכה בעשיית מלאכה אסורה יש שדנו לומר שהוא בכלל כלי שמלאכתו לאיסור אף שלאחר שהופעל אין נעשית בו מלאכה האסורה, ולכן מאוורר הפועל בשבת נחשב כלי שמלאכתו לאיסור משום שהפעלתו כרוכה בעשיית מלאכה. ומותר לטלטל את המאוורר כדי שינשב לכיוון שהוא מעוניין בו, שהרי זה טלטול לצורך גופו".
1) לענין מאוורר הפועל בשבת - עי' מוקצה של שלהבת [סי' רע"ט], לשיטות ומראי מקומות.

2. נר שלא הדליקו בשבת.
1. עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. ספר טלפונים (telephone book).
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק ט' הע' י"ג).
2) חוט שני (ח"ג עמ' פ"ב) – "ואין לומר דלהוי כלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר, כיון שכתובים בו גם כתובות, וכן שמות של מורי הוראה, ישיבות, גמחי"ם וכיוצ"ב, זה אינו, כיון דעיקר שמו הוא 'מדריך טלפונים' וזהו עיקר השימוש בו הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור שאסור לטלטלו אלא לצורך גופו כגון שנצרך לדעת כתובת או לצורך מקומו".
חוט שני (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' פ"ב) שמדריך טלפונים הוי דינו כשטרי הדיוטות ואם כן הוי כלי שמלאכתו לאיסור ויכול לטלטלה רקלצורך גופו ומקומו, ונכתב שם שיכול לטלטלה לצורך גופו כגון שנצרך לדעת כתובת, אבל אם הם בגדר שטרי הדיוטות לכאורה זה אסור (וכן מביא בספר איל משולש על שטרי הדיוטות פרק ב' הערה ל"ו בשם הרב שאסור לעיין בספר טלפונים לדעת כתובת). תשובה (ע"פ הגרח"א הוכמן, מחבר חוט שני): אם זה כלי אזי מפני החלק שאין לו דין שטרי הדיוטות מותר לטלטל לצורך גופו ומקומו".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], עי' דפו"ח הע' מ"ה, פרק כ"ח סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]).
4) עי' הגרח"ק שליט"א (שואלין ודורשין ח"ז עמ' תע"ט) – "נשאלתי אם ספר טלפונים הוא מוקצה בשבת לענין מי שרוצה לדעת כתובת, או לעיין במפה המצורפת בו כדי למצוא רחוב מסויים. תשובה: לכאורה הוא מוקצה שמלאכתו לאיסור, וצ"ע".
עי' הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה עמ' ר"ל אות ב') – "שאלה. ספר טלפונים האם דינו כמוקצה שמיוחד לשימוש האסור בשבת, או שנאמר שהוא ככלי שמלאכתו לאיסור, מכיון שאפשר למצוא כתובת על ידו. תשובה: שלא לצורך גופו ודאי מוקצה. יכול להיות שלצורך גופו מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח אייר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לחפש כתובת בספר טלפונים, משום דהוי כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו, או הוי נכלל בשטרי הדיוטות ואסור. תשובה: אם הוא פקו"נ מותר".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (אבני דרך ח"א סי' נ"א אות ה' ד"ה על) – "שספר טלפונים הוא כלי שמלאכתו לאיסור".
6) שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' ט"ו).
7) טלטולי שבת (עמ' קל"ט).
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' קצ"ח הע' ח').
9) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ח', סוף עמ' ק"פ, ע"ש הע' ד').
10) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ט) – "אמנם מותר לעיין בספר כדי למצוא כתובת, וכדין טלטול כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו".
11) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה מדריך).
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) באר משה (קובץ תורני עם התורה מהדורא ב' ח"א עמ' ט') – "ועוד נראה לי שהטעלעפאן-בוך בכלל אינו כלי שמל"א דוכי משום שמעיינים בו אחר מספר הטעלעפאן נעשה כלי שמל"א, המלאכת איסור הוא לצלצל על הטעלעפאן ולזה אין להטעלעפאן-בוך שום שייכות כלל וכלל לא, וכי ספרו של אומן לצורך לימוד אומנת עלעקטרי הספר נעשה כלי שמלאכתו לאיסור זה א"א לומר ע"כ בודאי אין דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"ד אות כ"א, מ"ב למעשה הע' כ"ח אות א') – "מדריך טלפונים, כיון שיש לו שימוש היתר בשבת לחפש כתובות וכדומה, אינו מוקצה".
3) מגילת ספר (סי' מ"ו אות י', קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י"א, עי' אות י"ב, עי' סי' ע"ז סוף אות א') – "בדברים המסייעים רק באופן עקיף לעשות מלאכות איסור כמדריך הטלפון נראה שאין לדונם ככשמל"א".
4) אבני דרך (ח"א סי' נ"א).
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס', שבות יצחק ח"א עמ' י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' רמ"ה) – "ספר טלפונים הוי כלי שמלאכתו לאיסור, אע"פ שלא עושים בו מעשה איסור, מ"מ אסור כיון שרוב השימוש בו לצורך מלאכת איסור דהיינו השימוש בטלפון".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קנ"ט, הל' שבת בשבת עמ' כ"ב הע' מ"ז) – "ספר טלפונים אינו מוקצה. ואינו כלי שמלאכתו לאיסור, כיון שעומד לברר כתובות".
4. מראי מקומות – רבבות ויובלות (ח"ב סי' של"ב), מנחת פרי (ח"ב סי' ל"א ד"ה אך), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' י"א-י"ב, לוח המוקצה ערך ספר טלפונים), ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות י"ג), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ טור א').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ה], תיקונים שם, פרק כ"ח הע' ל"ה [דפו"ח, הע' ל"ח], שולחן שלמה ס"ק נ"ב, מאור השבת ח"ב עמ' תק"ס) – "דמדריך טלפון הוה כמו סולם של עליה, סי' שח סע' יט. ובשו"ע הרב סי' תקיח סע' ו חושבו ממש למוקצה ואוסרו בטלטול כלשון השו"ע שם. אך במ"ב שם ס"ק כט מביא מהגר"א ז"ל דלא הוי ממש מוקצה, ואף שאם היה עומד רק להטחת גג היה ודאי אסור אפילו לצורך גופו ומקומו, אפ"ה אין זה חשיב ממש כמלאכתו לאיסור, וה"נ גם במדריך טלפון, ומ"מ נראה דחשיב עכ"פ כעובדין דחול, וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ב בהג"ה) – "בתשובה לשואל אם אסור גם לפתוח מדריך טלפון בשביל לחפש כתובת לצורך שבת, כתב מרן זללה"ה: סתם טלטול נראה כעובדין דחול, ולא כשרוצה לדעת כתובת איפה גר וכדומה. ובתשובה לשואל אחר כנ"ל כתב מרן זללה"ה: גם פטיש נראה כעובדין דחול ומ"מ מותר לצורך גופו, רק מעשה כמו מדידה או שקילה אסור כי עצם הפעולה הוי עובדין דחול".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס') – "ספר טלפון לא הוי מוקצה מחמת איסור, כיון שלא נעשה בו האיסור ומשמש האיסור אין דינו כאיסור, ואולי כיון דאסור לעיין בו למצוא מספר טלפון בשביל הערב דהוי ממצא חפצך ...".
3) משנה הלכות (חט"ו סי' קי"ד אות ד') – "לענין ספר טעלעפאנים אין לו שייכות לסולם כלל אלא הו"ל ככל מוקצה, ולעצם כבר נסתפקתי שאפשר כיון שלפעמים אדם רוצה ללכת לבית חבירו בשבת ואינו זוכר הכתובת אפשר דאפי' יכול לעיין בו בתר הכתובת דדעתו עליו וכן דרכו בימי החול נמי כשצריך לכתובות הרי מעיין בו ומ"מ מסתפינא להתיר אפי' חשב והזמין בע"ש לעיין בו כי לא ביררתי כל צרכו".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"פ ריש טור ב') – "אם ספר טלפונים חשיב מוקצה, אמר לי 'כנראה כן', ושאלתיו באופן דרוצה לחפש בו כתובת אם מותר, ואמר לי הגה"צ רבי שריה שליט"א דלא".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If a painter’s ladder is a kli shemilachto l’issur, using that logic, would a computer chair also be one? Meaning if we have other chairs, we shouldn’t use the computer chair, since its ikkur function in our house is to sit on and type?
R' Y. Berkovits wrote: 1. Most ladders are kli sh’melachto l’heter. Sure a well-used ladder has paint all over it, that’s just because getting a sefer doesn’t leave a physical residue. For a professional painter, his ladder is melachto l’issur. 2. Lichoira it’s melachto l’issur. Never thought of this case - הפלא ופלא!
A user wrote: I asked Rebbe today - and he added that a hard hat and painter’s overalls would also be kli shemelachto l’issur. This would include any accessory that is generally clearly used together with melacha, regardless if this kli is actually doing the melacha. Therefore it has to be a “computer” chair, not stam a chair that b’mikreh is by the computer, even for a long time. That’s just a regular chair. Piano bench - great case! Probably too.
5. לענין שטרי הדיוטות - עי' סי' שט"ז סעי' י"ד [ערך שטרי הדיוטות], לשיטות ומראי מקומות.

4. [bookmark: %D7%A1%D7%A4%D7%A8_%D7%91%D7%99%D7%A9%D7][bookmark: %D7%A1%D7%A4%D7%A8_%D7%98%D7%9C%D7%A4%D7]ספרי בישול (cook book).
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' י"ז).
2) עי' הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה עמ' רל"א אות ט"ז) – "שאלה. ספרי בישול, האם מותר לנשים לקרוא בשבת, ועוד, האם הספר בישול הוא מוקצה, או שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלו לצורך גופו או מקומו. תשובה. אסור לקרוא בשבת, ויתכן שזה מוקצה".
1) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ה) – "שאלה: מי שמעונין לבשל לצורך סעודת מצוה, האם מותר לו לעיין בשבת בספר בישול, דאפשר דהוי בכלל חפצי שמים, וכעין המבואר במג"א סי' ש"ז ס"ק ט"ז. תשובה: כנ"ל (יתכן)".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' צ"ט) – "שכתבנו דלכאורה אסור לעיין בספר בישול משום גזירת שטרי הדיוטות ולכן נראה שדינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ג).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קט"ז [דפו"ח, הע' קכ"ד]), רבבות אפרים (ח"ג סי' ער"ה), לוח המוקצה (ערך ספר בישול).

5. קטלוג (catalogue) של בתי מסחר.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"ט) – "שאלה: ספרי מסחר וקטלוגים, שיש בהם תמונות ומחירים של חפצים וכלים שונים (למשל קטלוג חברת סירס) אם הם מוקצה בשבת. תשובה: ספרים אלו הו"ל מוקצה כיוון דמיוחדים למסחר. ואם משתמשים בהם בחול לישיבת קטנים עליהם, לא הוי מוקצה".
אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ה, פרק ט' הע' י"א) – "שאלה: ספרי מסחר (הנקרא קטלוגים) שיש בהם תמונות ומחירים של חפצים וכלים שונים למשל קטלוג חברת סירס האם הם מוקצה. תשובה: ספרים אלו הו"ל מוקצה כיוון דמיוחדים למסחר. ושאלתיו איך הדין באותן שמשתמשים בו לישיבת קטנים. והשיב לי אם משתמשים בו בחול ודרכם להשתמש בזה לא הוי מוקצה".
אג"מ (טלטולי שבת פרק ט' הע' י"א) – "שאלתי את הגאון ר' משה פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] אם קטלוג עם תמונות של חפצים או כלים וכדו' המיועד למקח וממכר שאנשים יקנו דברים אלו (למשל סירז קטלוג) הו"ל מוקצה, והשיב דהו"ל כלי שמלאכתו לאיסור כנזכר בפנים. ושוב שאלו אחד מתלמידיו תאמאי הו"ל כלי שמלאכתו לאיסור, הא יש אנשים המעיינים בהם רק לשם תענוג והנאה ואין בדעתם כלל לקנות מחפצים אלו הנמכרים בו, והשיב לו מרן (שליט"א) [זצ"ל] דאעפ"כ הו"ל כלי שמלאכתו לאיסור כיון דעשיים ומיועדים הם לסחורה".
2) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ט', פרק ט' הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ט'.ג') – "קטלוג רוב תשמישו לאיסור ולא שרי אלא לצורך גופו ומקומו, ותענוג והנאה חשיב כצורך גופו".
3) טלטולי שבת (עמ' קל"ח).
4) ודרשת וחרקת (ח"ה סי' נ"ז אות א') – "בענין קטלוג של ספרים עם מחיריהם, אם הוא מוקצה בשבת, נראה פשוט שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, ולצורך גופו ומקומו שרי לטלטלו, ולעיין בו כשדעתו לקנות איזה ספר בודאי אסור, ואם מעיין בו כי הוא נהנה לראות ספרים חדשים ומחבריהם וענינינהם וכו', הו"ל צורך גופו ושרי, וגדול מזה כתבו מרנן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל והגרשז"א זצ"ל ...".
5) לוח המוקצה (ערך קטלוג מסחרי, הע' תת"ע) – "מלאכתו לאיסור. [שלא גרע מספר טלפונים וכן מכל שטרי הדיוטות שיש לדונם כמלאכתו לאיסור ועיין בזה שש"כ פ"כ הערה מ"ג ובספר טלטולי השבת בתשובות הגרמ"פ. ומכל מקום לא הבאנו להחמיר כדבר שאין בו מלאכת היתר לפי שאפילו בספר טלפונים יש שדנו להתירו ולכן מותר לטלטלו לגופו ומקומו]".
6) נשמת שבת (סי' ש"ח אות רצ"ב) – "קטלוג דינו ככשמל"א (דמותר לצוגומ"ג)".
2. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ד).
3. אינו מוקצה.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ה) – "שאלה: קטלוג של ספרים, שמפיצים מוכרי הספרים, וליד כל ספר רשום המחיר שעולה הספר, האם הוי מוקצה. תשובה: מסתבר שאינו מוקצה וצריך עיון".
4. מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (דין כלי שמלאכתו להיתר סעי' ד') – "אך ספרי קטלוגים שיש בהם תמונות ומחירי המוצגים, אם רגיל להסתכל בהם לשם הנאה ותענוג בעלמא, מותר לטלטלם בשבת. [ובלבד שלא יקרא את מה שכתוב מתחת לתמונות]. ואם הם עשויים רק לשם מסחר, אין לטלטלם בשבת, דהוו מוקצה".
2) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ח סוף טור ג') – "שאלה: קטלוג של ספרים שמפיצים מוכרי הספרים, וליד כל ספר רשום המחיר שעולה הספר, האם הוי מוקצה, עכ"ד. יש לדון בזה מה היא מטרת הקטלוג, האם המטרה הוא לציין הספר, או המטרה הוא רישום המחיר. והנה כעין זה דנו הפוסקים במדריך טלפונים, דכתב בשש"כ (פ"כ סעיף י"ז) בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דמדריך טלפון הוי כלי שמלאכתו לאיסור, דעיקרו עומד לעיין בו למצוא מספר טלפון של אדם. וכן בס' טלטולי שבת הביא זה בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל. וכ"כ הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (שלמי יהודה פי"ב סק"ס). אך בשו"ת רבבות אפרים (ח"ד עמוד תכ"ג, ריש אות ג') הביא מבעל הבאר משה דהוי כלי שמלאכתו להיתר, כיון דאינו מיוחד דוקא לצלצל אלא הוי ג"כ לאדרעססע. וכתב שם עוד סברא להתיר. וכן מבואר בפנ"י (דף מ"ה ע"ב על רש"י ד"ה אלא לתרנגולין) שכתב וז"ל: דמה שכתב רש"י דהוה לי' מלאכתו לאיסור, אין כוונתו משום כלי שמלאכתו לאיסור, דלא שייך מלאכתו לאיסור אלא כשעושה מלאכה ממש עם הכלי, עכ"ל. וכן פסק הגר"ש וואזנר (שליט"א) [זצ"ל] דאינו מוקצה. וכן נראה לענ"ד דהוי כלי שמלאכתו להיתר, והסכים לזה הגר"ר פיינשטיין שליט"א והגראי"ה ביק שליט"א".

6. המשמש למוקצה.
1. הרי הוא מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ט'.ו') – "שקית פח אשפה שיחדוהו לכיסוי כלי שהוא מוקצה כמו מחשב או טלפון, וכן כיסוי המיוחד לו, אפילו אם הוא מכסה רק מלמעלה כדי לשמור עליו מן האבק, הרי הוא מוקצה, ולא משום דהוי בסיס אלא משום דהמשמש למוקצה הרי הוא מוקצה, כמו הזכוכית על נר של נפט דחשיב מוקצה".
2) עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' תר"א ד"ה ולדינא) – "יש להחמיר".
3) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ר) – "כלי המשמש את האיסור ואין עושים בו איסור ... פמוטות, ארנק, מאפרה, כיס של תפילין ... מאחר ורוב האחרונים נקטי דהוי כלי שמל"א, וכן פשט ההוראה, לכן כתבנו דחשיבי ככלי שמל"א, וכמ"ש בבית מאיר ובערוה"ש ה"נ. [ומ"מ המיקל בודאי דיש לו ע"מ לסמוך]".
2. לכאורה נ"מ: מפתח של דלת מכונית (car keys) - עי' לעיל.
3. כיסוי שנעשה לשמור את המוקצה, אם נחשב בסיס - עי' לקמן.

7. בשר חי (raw meat).
1. "ילע"י דבשר מה הטעם לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור שעומד לבישול ויהא אסור לטלטלו מחמה לצל, וגם מקפידים מחמת חסרון כיס שלא להאכילו לכלבים וטפי יש לנו לאוסרו בטלטול, ואפשר דהאי כללא הוא דוקא כלים ולא באוכלים" – הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ס"ד.ב').

8. מיועד להחזקת מוקצה.
1. עי' לקמן סי' ש"י סעי' ז' [מטה שיחדה למעות], לשיטות ומראי מקומות.

21] כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו, "לצורך" גופו ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל אסור.
1. לצורך ישראל אחר.
1. מיקל.
1) תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב) – "דמותר".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
3) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג', עמ' ע"ח ד"ה אדם).
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור ב', חנ"ח עמ' ק"מ סוף טור א') – "שאלה: נסתפקתי האם מותר לטלטל כשמל"א עבור חבירו שמבקש ממנו בשבת, או"ד עדיף טפי שיראה לו מקומו והוא יקחנו לבדו. והנה מדברי המ"ב (סי' ש"ח ס"ק ל"ד) משמע קצת דשרי לטלטל רק לצורכו, ומהגמ' בשבת (דף קכד:) בעובדא דר' כהנא איקלע לבי רב, ואמר אייתו שותא לכהנא, ג"כ אין ראיה גמורה, די"ל דהתם כיון שרב כהנא אתי לבי רב הרי הוא מטלטל הכלי לצורכו, ולא רק לצורך רב כהנא, וצ"ע. תשובה: מותר".
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"ג, סי' י"ב אות א').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ט"ז) – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך שימוש בגופו גם אם אין האדם עצמו מתכונן להשתמש בכלי אלא ימסרנו לחברו והלה ישתמש בו לצורך גופו".
7) פוסקים.

2. לצורך בהמה.
1. מיקל – עי' מחבר (סי' שכ"ד סעי' א'), תהלה לדוד (סי' שכ"ד ס"ק א'), עי' תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב, "שאני התם דמזונותיהן עליו"), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']), טלטולי שבת (עמ' מ"ב), חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג', עמ' ע"ח ד"ה וה"ה), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ה'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"ג), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ז, "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך שימוש בגופו אף ששימוש זה נחוץ לצורך בהמה").
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ה סוף ס"ק ז'), הו"ד בששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף הע' ל"ב).

3. לצורך נכרי.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' ל"ג) – "ומכאן יצא טעות ההמון שמטלטלים נר שלם לצורך הדלקת מוצאי שבת או לצורך נכרי שידליקנה לעצמו וטועים הם שאינו מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אלא כשצריך ישראל להשתמש בו בשבת עצמה איזה תשמיש המותר בשבת כגון קורנס לפצוע בו אגוזים כמו שנתבאר למעלה".
2) מ"ב (ס"ק ל"ד) – "ומכאן מרגלא בפומא דאינשי דמותר לטלטל נר שלם של חלב או שעוה כדי שלא תפסד הנר או ליתנה לא"י שידליקנה לעצמו וטועין הן שאינו מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אלא כשצריך למקומה של הכלי או שצריך הישראל לגופו של הכלי להשתמש בו דבר המותר בשבת כגון קורנס לפצוע בו אגוזים וכדלעיל בס"ג".
3) תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב) – "ולענין להושיט הדבר מוקצה לנכרי שצריך לו לגופו אם רוצה להשתמש בו לצרכו הדבר פשוט דאסור ... אבל אם הנכרי רוצה להשתמש בו לצורך ישראל נ"ל דמותר וכ"ז במלאכת היתר אבל אם רוצה להשתמש בו מלאכת איסור אפי' לצורך ישראל אפי' היכי שמותר מצד הדין לעשות ע"י נכרי כיון שהיא עצמו עכ"פ אסור בתשמיש זה הדבר פשוט דאסור לטלטלו ולהושיטו להנכרי".
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ל"א) – "לענין לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך נכרי, אפשר דצורך נכרי חשיב כצורך של אחר השבת, וכן משמע קצת במשנה ברורה ...".
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ג) – "כלי שמלאכתו לאיסור, וצריך גוי לטלטלו לצורך גופו או מקומו, ומבקש עזרה מהיהודי, אפשר שנחשב לא כצורך שבת אלא כצורך אחר השבת".
6) חוט שני (ח"ג עמ' ע"ח ד"ה אמנם) – "דאם גוי מבקש בשבת ... אין ליתן לו שהרואים יחשבו שמא הישראל אמר לו לעשות מלאכת איסור בשבת".
7) טלטולי שבת (פרק ב' הע' ה').
8) פסקי תשובות (סוף הע' י"ז).
9) אמירה לנכרי (פרק מ"א סעי' ז') – "אסור לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך הנכרי לתשמישו דלא הותר אלא כשצריך הישראל לגוף הכלי להשתמש בו".
10) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ח') – "אסור ליתן לגוי כלי שמלאכתו לאיסור כשרוצה לעשות בו מלאכה בשבת אפי' באופן שהאמירה לגוי מותרת".
11) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"ג) – "אסור לטלטל לצורך נכרי שחפץ להשתמש בגופו או במקומו של הכלי".
12) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ט"ז) – "אבל אין לטלטל כלי כזה על מנת למוסרו לנכרי שישתמש בו".
2. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב פרק י"ט אות קמ"ה) – "אם נכרי בא לשאול ממנו בשבת כלי שמלאכתו לאיסור על מנת לעשות עמו מלאכה לצורך עצמו, האם הישראל מותר ליתנו לו משום דהוי לצורך גופו של הכלי, או דאין זה מיקרי לצורך גופו אצל הישראל ואסור, וצ"ע. תשובה: יתכן דאסור".
2) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, בכלי שמלאכתו לאיסור, האם מותר לטלטלו לצורך שימוש של גוי, כגון לתת לנכרי פטיש לפצח אגוזים, האם מותר, או לא. תשובה: מותר. (כתבי תלמיד)".
3. מראי מקומות – פרי הגן (סי' שכ"ה ס"ק ד'), הגרא"י אולמן שליט"א (הערות בסוף ס' אמירה לנכרי אות ג').
1) ערוך לנר (סנהדרין דף פד: ד"ה והתנן) – "והדתנן מחט של יד. א"ל דלמא לטול בה ע"י נכרי הוא דכיון דלו אסור ליטול הקוץ הוי המחט דבר שמלאכתו לאיסור ואסור לטלטלו".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ג) – "ובאופן שגוי מבקש מיהודי לטלטל את מכוניתו (של הגוי) עבורו שיוכל ליסוע, אין נחשב טלטול זה לצורך הנכרי אלא לצורך היהודי, דאם לא נזיז את המכונית יכול להיות שיתבע אותנו וכו', לכן אין הטלטול נקרא לצורך הגוי".

4. הטעם להחמיר: צורך של נכרי לא נכלל בהכלל של "לצורך גופו".
1. משום שהאדם מקצה מדעתו השתמשות בדרך איסור.
2. שאין כאן צורך שבת – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ל"א, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ג, לשונו מובא לעיל).
3. משום הרואים – חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג' [עמ' ע"ח], לשונו מובא לעיל).
4. ידה אריכתיה, הוי כאילו הישראל משתמש בו שימוש של איסור – עי' תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב, לשונו מובא לעיל), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ל"ה, לשונו מובא לקמן).

5. נ"מ בין הטעמים.
1. אם הגוי מבקש מהיהודי קודם שבת ליתן את החפץ בשבת - רק לטעם הראשון יהיה מותר.
2. אם רק כשהנכרי רוצה להשתמש בזה שימוש האסור, או ה"ה בזמן שהנכרי רוצה להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור שימוש היתר - לטעם ראשון, וטעם רביעי, יש להקל. לטעם שני, ולטעם שלישי, יש להחמיר. וכן הפוסקים לשיטתיה, עי' לקמן.
1) מיקל, שימוש של היתר מותר לגוי.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ל"ה) – "שלא אסר המשנ"ב מסירת כשמל"א לנכרי אלא כאשר הנכרי עומד להשתמש בזה שימוש האסור, דאז הוי כאילו הישראל משתמש בו שימוש של איסור, משא"כ אם מוסר לו כשמל"א לעשות מלאכת היתר כגון קורנס לפיצוח אגוזים בזה י"ל דשרי דחשיב כשימוש של הישראל".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ח', הע' י"ט).
2) מחמיר.
1) תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מלואים פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ל"א) – "ומשמע שאפי' מה שמותר לישראל אסור לטלטל עבור נכרי".
3) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג' ד"ה ונראה, עמ' ע"ח) – "דאף אם הגוי רוצה את הפטיש לעשות בו מלאכת היתר, כגון לפצח בו אגוזים, אין לטלטלו עבורו שהרואים יחשבו שנותן לו כדי לעשות מלאכת איסור".
1. אבל לצורך ישראל, מותר – תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב, לשונו מובא לעיל, לשיטתיה).
3) מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ב'), אמירה לנכרי (פרק מ"א הע' י"ז).

6. אדם שקיבל על עצמו שבת: ליתן כלי שמלאכתו לאיסור, למי שלא קיבל עליו שבת לעשות בו מלאכה האסורה בשבת.
1. מחמיר.
1) שלמי יהונתן (ח"ג סי' י"ב אות ג', עי' פרק ג' סעי' ל"ד) – "וכן נ"מ במו"ש במי שמקפיד שלא לעשות מלאכה עד זמן ר"ת שלא יטלטל לצורך תבירו שרוצה לעשות בזה מלאכת איסור ... ולכן מי שקבל שבת אסר לו לטלטל כלי לצורך חבירו שלא קבל שבת אם הלה חפץ לעשות בו מלאכה אסורה בשבת".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ח') – "וכן מי שקיבל עליו שבת אסור ליתן כלי שמלאכתו לאיסור למי שלא קיבל עליו שבת לעשות בו מלאכה האסורה בשבת".
2. מיקל: שהוא לצורך גופו.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], מלואים, שולחן שלמה ס"ק ל"א, אמנם עי' במ"ב בפירוש ביצחק יקרא בסי' ש"ח על סעי' ג') – "ומכל מקום נראה באשה שכבר קבלה את השבת דמותר לה למסור לבעלה כלי שמלאכתו לאיסור אם אומר לה בפירוש שזה עבור דבר שמותר לעשותו בשבת אלא שהוא רוצה להשתמש בו רק לצורך חול, אפילו הכי מותר, דמכיון שהיא עצמה מותרת לא מסתבר שיהא אסור ליתן לבעלה אע"ג שאצלו עדיין חול. ואפשר שאפילו אם אומר לה שרוצה להשתמש בו למלאכה שאסור לאשה לעשותה כיון דכבר קיבלה עליה את השבת, אעפי"כ מותר, כיון דלבעלה עדיין הוא חול ולדידיה הוא כצורך גופו ורק לנכרי חשבינן כצורך חול משא"כ לבעלה הישראל".
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ג', עמ' ע"ח ד"ה וכל) – "שמותר לאדם שקיבל על עצמו שבת קודם בין השמשות של שבת לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור בשביל אדם אחר שבשבילו הוא צורך גופו והוא עדיין לא קיבל שבת, והיינו כיון שהטלטול הוא לצורך שימוש בגופו של כלי".
3) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ע"ב שאלה ל"ז) – "יש לדון באיש שקיבל שבת מפלג המנחה ובא חבירו וביקש ממנו כשמל"א לצורך מלא' איסור, האם יהיה מותר לו לטלטל עבורו אפי' שצריך למלא' איסור או"ד כיון שלדידיה כה"ג לא חשיב צריך גופו אסור לו לטלטל עבורו, והנה מדברי החזו"א (סי' מ"ט סקי"ב) יש מקום לפשוט כאופן הראשון. שהק' אהא דמוקי בעירובין (דף לה.) כר' נחמיה ולא אסרי' גם לרבנן משום טלטול הסכין שלא לצורך שהרי מטלטלו למעבד איסורא, וכתב החזו"א דהיינו טעמיה דמ"מ כיון שישתמש בו לא חשים טלטול שלא לצורך, ודייק לה הכי מדברי התוס' בביצה (י"ב. ד"ה הכא) שכתבו דגם בישול גיד הנשה בחלב ביו"ט חשיב צורך לענין היתר 'מתוך' יעו"ש ודו"ק. תשובה: יפה כתבת".
4) לכאורה תלוי בהטעמים דלעיל.

7. אורח מחו"ל שחייב ביו"ט שני, ליתן לבן ארץ ישראל כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מלואים פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, סוף הע' כ"א], שולחן שלמה סוף ס"ק ל"א) – "וה"ה לאורח מחו"ל שחייב ביו"ט שני, שמותר ביו"ט שלו ליתן לבן ארץ ישראל כלי שמלאכתו לאיסור".
2. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"א סי' ל"ט), יו"ט שני כהלכתו (פרק ט"ז אות ז').
1) לכאורה תלוי בהטעמים דלעיל.

8. לצורך איסור.
1. עובר איסור מוקצה: לא נחשב לצורך גופו.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא סי' ט"ו ד"ה ברם, שולחן שלמה ס"ק י"א.ב' ד"ה ברם, מאורי אש השלם עמ' תר"פ אות ג') – "צ"ע מהו הדין אם נטל קורנס בשבת כדי לעשות בו מלאכת איסור דהיינו כדי לעשות בו מלאכה, אם עובר ג"כ באיסור טלטול מוקצה או לא, ומסתבר דכיון דעיקרו לא חשיב מוקצה אלא משום דקיימי למלאכת איסור, א"כ אף דטלטולו הוה לצורך גופו, מ"מ חשיב מוקצה הואיל ומשום כך חל עליו עיקר דין מוקצה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג סי' י"ב אות ג') – "טלטול כלי לצורך מלאכת האיסור שלו לא נחשבת 'לצורך גופו'".

9. לצורך תינוק.
1. כשהילד משחק בדרך איסור.
1) מיקל: חשיב צורך גופו.
1) באר משה (ח"ו סי' כ"ד, אות ל"ג) – "דהתוס' (עירובין ס"ט א' ד"ה כיון) כ', לצורך גופו ולצורך מקומו אפקינהו כגון 'לטייל בהם את התינוק'. הרי דס"ל דכל לצורך הנאת התינוק הוי 'לצורך גופו'. ובאמת כ"כ התוס' (שבת ס' א' ד"ה לא סנדל) דכל שיש לו ע"י שמחה השמחה עושה אותו לצורך גופו ... ולפי"ז כל כלי משחקים שמותר לקטן משום שהם שמחה לו הם בכלל לצורך גופן ומותר לגדול לטלטלן וליתן אותן לתינוק".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], סוף הע' י' [דפו"ח, סוף הע' י'], פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט]).
2) מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ט"ז) – "הכוונה בצורך גופו הוא כשמשתמשים בחפץ לדבר שאין בו מלאכה, ולכן אסור להושיט שופר לתינוק כדי לתקוע בו".
2) מגילת ספר (סי' מ"ו אות ח' ד"ה ותמהני, קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ה') – "דברי הפוסקים שאסור לטלטל נר בשביל ליתנו לנכרי שידליקנו, דצורך מלאכת איסור לא נחשב צורך גופו, והוא הדין שאסור לתת לקטן צעצוע להרעיש בו אף שלקטן עצמו אין איסור, ואין לומר דהואיל ועומד בעיקר לשימוש הקטן יש להחשיבו ככלי שמלאכתו להיתר ... בצעצוע שודאי נעשה בו איסור אלא שלקטן מותר לעבור על האיסור".
2. כשהילד משחק בדרך היתר.
1) מיקל: חשוב צורך גופו.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ב) – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור על מנת לשחק בו עם תינוק [כשאין לו אפשרות לשמחו בכלי של היתר, וכדלקמן סעיף ט"ו], דגם זה חשיב צורך גופו".
2) כדי להרגיעו וכדו', מחמיר.
1) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ט') – "אין ליתן לתינוק הבוכה כלי שמלאכתו לאיסור לשחק בו [באופן המותר] כדי להרגיעו וכדו', וכן בגדול אין משחק בו להרגיע חשוב צורך גופו".
3. מראי מקומות.
1) לכאורה תלוי בהטעמים דלעיל.

10. לצורך כיבוד אב ואם.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות י') – "מה ששאל במי שאביו מצוה להביא כלי שמלאכתו לאיסור כדי שלא יגנב. בודאי אסור".

11. אחר שבת, לא נכלל בגדר "צורך". וראיה: מחמה לצל אסור.
1. עי' מאירי (דף קכד. ד"ה מקצת) – "שאף לר' שמעון ודאי אסור מפני שאין כאן צורך שבת כלל ונמצא מטלטל לצורך חול". 
2. עי' ההשלמה (דף קכג: ד"ה מסקנא) – "ואם מטלטלן מחמה לצל כמטלטל משבת לחול".
3. הלכות קטנות (ח"ב סי' קל"ט בהג"ה) – "מרי הרב מ"ז ז"ל היה חוכך להחמיר ולאסור לשמשי בהכ"נ שלא יסירו בשבת אחר המנחה הספסלאות והתיבה כדי לפרוס המחצלאות כיון דקי"ל דאפי' כלי שמלאכתו להיתר אינו ניטל אלא לצורך גופו או מקומו או שלא יגנב וישרף אך עתה שאינו לדבר א' מאלו מנ"ל דשרי".
4. פמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א') – "לצורך גופו י"ל היינו מה שצריך לו בשבת משא"כ שמן לאחר שבת וודאי אסור בכלל שמלאכתו לאיסור".
5. מחצית השקל (סימן ש"ח סוף ס"ק ט') – "ולפ"ז לענ"ד אחר מנחה שאין דרך שוב לאכול היה אסור וכמ"ש סי' שכ"ג סעיף ו' לעני הדחת כלים וע"ש במ"ש בסק"ט".
6. עי' גר"ז (סי' ש"ח סעי' ל"ג) – "שאינו מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אלא כשצריך ישראל להשתמש בי בשבת עצמה איזה תשמיש המותר בשבת".
7. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ג) – "ולפי"ז אחר מנחה שאין דרך עוד לאכול ראוי לאסור ... (מחה"ש)".
8. פתחי עולם (ס"ק י') – "ואחר מנחה שאין דרך שוב לאכול אסור ... מח"ה".
9. בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "ומיהו אם אחר שגמר סעודה שלישית ואין בדעתו לאכול עוד, והוא הולך לבית הכנסת מבעוד יום כדי להתפלל ערבית, אסור לטלטל הסכין בחיקו, דהא אין לו עוד צורך בה באותו היום, שכבר קרב הערב".
10. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], מנחת שלמה תנינא סי' ט"ו ד"ה והנה אם).
11. טלטולי שבת (עמ' מ"א).
12. הגרא"י אולמן שליט"א (הערות בסוף ס' אמירה לנכרי אות ד').
13. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ח) – "לא הותר טלטול כלי שמלאכתו לאיסור לצורך שימוש בגופו אלא כאשר כוונתו להשתמש בכלי בשבת, ולא כאשר זקוק לו רק במוצאי שבת [וזה מלבד איסור ההכנה משבת לחול כאשר מטלטל את הכלי לצורך מוצאי שבת]".
1) למ"ד מקצה דעת, אפשר אינו מוכן עוד לשבת, וממילא מוקצה, וצ"ע.

12. לצורך שבת, אבל לא עכשיו.
1. לטלטל מחמה לצל, כדי שיוכל להשתמש לאחר זמן - עי' לקמן "מחמה לצל".
2. מותר לטלטל בשביל לאחר זמן.
1) חוט שני (ח"ג עמ' פ') – "במ"ב בשם הט"ז ... ואין לטעות בדבריו ... מ"מ נראה דאף בכלי שמלאכתו לאיסור אם נצרך לו לצורך גופו, מותר לטלטלו לצורך זה אף אם יצטרך אח"כ לעשות טלטול נוסף לעשיית ה'צורך גופו', ואפי' שטלטול הראשון הוא בשביל לאחר זמן, כגון שצריך את הכלי בחדר השלישי, ובתחילה מטלטלו לחדר השני, ואח"כ מטלטלו עוד לחדר השלישי, מפני שכל הטלטולים הללו הם 'לצורך גופו' ומותר".
2) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ב' אות ד').
3. עי' בכלי שמלאכתו להיתר – ט"ז (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק כ"א, "אבל אם יצטרך לו באותו יום והוא מטלטלו כדי שיהא מוכן לו בשעתו שרי").

13. ספק צורך.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ') – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור שהתירו לטלטל לצורך גופו (שו"ע או"ח סימן ש"ח סעיף ג'), רציתי לשאול, אם יש לו ספק אם צריך כלי זה או אחר, האם מותר לטלטל מספק כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו, או לא. תשובה: מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ו שאלה ט"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל כשמל"א מחמה לצל כשהוא סבור שאולי יבואו לו אורחים, ויצטרך לזה הכלי לצורך גופו [והיינו דומיא דמערים המבואר במ"ב שם ס"ק ט"ז], וצדדי הספק, דהנה איתא בגמ' שבת (דף קכד:) עובדא ברב מרי בר רחל שהיו לו כרים של לבד בחמה, ושאל לרבא אם מותר לטלטלם [והוא סבר כרבה דגם כשמל"ה אסור מחמה לצל], והשיבו דשרי כיון שהוא עומד לאורחים, והתם לא מיירי שהיו לו אורחים אלא שעלולים לבוא, ונלמד משם לכל כשמל"א שיהיה מותר לטלטלו מחמה לצל, כשיודע שיצטרך לו אם יבואו אורחים, וצ"ע. תשובה: תלוי אם צריכין לבא".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י', הע' כ"ח) – "אף אם אינו צריך את הכלי כעת רק נוטלו עמו משום שיש אפשרות סבירה שיזדקק לו במקום אליו הוא הולך גם זה חשיב צורך גופו [שבת קכ"ד: חזו לאורחים, ובודאי מדובר באורחים שלא ידוע שעתידים לבוא אלא רק יש אפשרות סבירה שיבואו]".

22] לצורך כלי אחר.
1. לצורך מוקצה אחר: האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מוקצה גמור.
1. לענין מת, מחמיר: אינו נכלל בגדר של צורך.
1) לבושי שרד (סי' שי"א על מג"א ס"ק ט"ו) – "שמלאכתן לאיסור לא מהני דהא אין זה נקרא לצורך גופו".
2) פמ"ג (סי' שי"א א"א ס"ק ט"ו) – "במת עכ"פ לאו דווקא ככר או תינוק, הוא הדין כל הכלים שמלאכתן להיתר, אבל לאיסור אסור, דאין זה לצורך גופן. ומלאכתן להיתר קשה, בסימן ש"ח בט"ז אות ב' דשלא לצורך כלל אסור אלא שיצטרך היום, ואין שייך כאן אלא אוכלין ותינוק, וצ"ע".
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ד סעי' ה') – "נתן על המת אחד מכלים שהיא לבוש מחיים או שאר דבר היתר ... לא כלי שמלאכתו לאיסור".
4) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"ב).
2. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' רס"ה מש"ז ס"ק א') – "ומיהו לצורך גופו י"ל היינו מה שצריך לו (בשעת) [בשבת], מה שאין כן שמן לאחר שבת וודאי אסור (בכלל) [בכלי] שמלאכתו לאיסור".
2) ים יששכר ([יש הסכמה מהשאגת אריה], סוף הספר בחלק מצודת יששכר סי' א' סעי' ט"ז, ס"ק כ"ח) – "כלי שמלאכתו לאיסור מותר לכסות בו את הכלי אבל לכסות בו מוקצה כגון ביצה או על הנר שלא תאחז בקורה אסור [כיון דאינו ניטל אלא לצורך גופו אסור בשביל המוקצה]".
3) תהלה לדוד (ס"ק ה' ד"ה ולכאורה) – "במ"ז ...".
4) בית ארזים (על ב"י אות ע"ד) - לשונו מובא לקמן.
5) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' ל"ב אות ה') – "אין להתיר טלטול כלי שמלאכתו לאיסור, לצורך שמירה על מוקצה אחר, שלא יפסד כגון, להשעינו על ארון שיש בו מעות, שלא התירו טלטול לצורך גופו, כי אם לצורך שבת".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' מ"ב) - לשונו מובא לקמן.
7) נחלת ישראל (פרק ב' אות ג' [עמ' קנ"ז], סיכום אות ח', הע' י"א) – "כשמטרת הטלטול הוא לצורך דבר שאין היתר לטלטלו בשבת (וכגון לכסות בו ביצה שנולדה בשבת בכדי שלא תישבר) אין זה כלול כלצורך גופו דאין זה צורך שבת. [פמ"ג ... וכן נר' מדברי המג"א סי' שי"א ס"ק ט"ו ובלבושי שרד שם ...]".
3. מיקל.
1) הגרא"ל שטיינמן זצ"ל (האיר יוסף מוקצה סי' ס"ז ד"ה והיו) – "דשרי לטלטל כל שמל"א לצורך שמירת מוקצה אחריני ... ולטלטלו להשתמש כדי לשמור את עצמו אסור, - והחילוק בזה דכלי נוצר להרבה תשמישים, אולם כל התשמישים הינם לצורך דבר אחר, אבל אין נוצר הכלי לתשמיש שישמור על עצמו, [דא"כ שלא יהא כלל ולא יצטרך שמירה], ולכך להשתמש בכלשמל"א לצורך שמירת מוקצה שרי, ולצורך שמירת עצמו מיתסר".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (לקמן), האיר יוסף (מוקצה סוף עמ' קפ"ה), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ל"ז, לשונו מובא לקמן).

2. לצורך כלי אחר שמלאכתו לאיסור: האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך כלי אחר שמלאכתו לאיסור.
1. מחמיר.
1) בית ארזים (על ב"י אות ע"ד) – "נ"ל דה"ה לטלטלו כדי לכסות בו כלי שמלאכתו לאיסור ג"כ אסור אבל כדי לכסות בו כלי שמלאכתו להיתר יהיה מותר שזה מיקרי לצורך גופו".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד ד"ה ובמה) – "ובמה שכתב בטלטולי שבת הנ"ל לענין סגירת דלת המכונית [באופן שאין הסגירה גורמת לכיבוי המנורה], יש מקום לדון בזה, דלכאורה מאחר והסגירה נעשית לצורך שמירת הרכב, או שמירת חפצים האסורים הנמצאים ברכב [כגון טייפ, מסמכים], הוי טלטול לצורך דבר האסור, אלא - אם - כן יש בתוך המכונית חפצים חשובים המותרים בטלטול שאז הסגירה נעשית לצורך דברים המותרים, שהם חשובים יותר בעיניו".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' מ"ב) – "אסור לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך שישמור כלי שמלאכתו לאיסור אחר שלא יפסד, אך מותר לטלטלו כדי לשמור שלא יפסד כלי של היתר, שטלטול לצורך שמירת חפצי היתר נידון כטלטול 'לצורך גופו' שהרי משתמש עם הכלי לשמור חפציו".
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' כ"ו) – "דאפשר דכיון שסגירת דלת המכונית היא כדי לשמור על חלקי המכונית כגון המושבים וכו' אולי יחשב כטלטול כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו דשרי".
2) הגרא"ל שטיינמן זצ"ל (האיר יוסף מוקצה סי' ס"ז ד"ה והיו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מנחת פרי (ח"ב סוף סי' ל'), האיר יוסף (מוקצה עמ' קפ"ו), פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ומותר, "ויש מתירים ... ויש אוסרים").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"א], הע' רנ"ט [דפו"ח, הע' רצ"ח], מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ו, סי' ט"ז, סי' ל"ו אות ב', שולחן שלמה ס"ק י"א, ס"ק י"א.ב', ס"ק י"א.ג' ד"ה גם, סי' שי"א ס"ק ד', מאורי אש השלם עמ' תרע"ג אות א', תרע"ח אות ב') – "וצ"ע להלכה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ל"ז) – "ולענין טלטול כשמל"א כדי לשמור על כשמל"א אחר שלא יפסד עיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שש"כ פ"כ הערה ל' שהסתפק בזה ונטה להתיר, ובסוה"ד הביא משמעות פמ"ג במ"ז סי' רס"ה ס"ק א' שאסור, דבעינן צורך היום, והניח בצ"ע. ועיי"ש עוד בהערה רנ"ט שנסתפק אם מותר לטלטל כשמל"א כדי לכסות בו חמץ שמצא בפסח".
3) נחלת ישראל (פרק ב' סוף הע' י"א) – "ונר' דגם לדעת המחמירים, מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור להגן על כלי שמלאכתו לאיסור אחר, שיצטרך לו בשבת לאחר זמן (וצריך לשמרו שלא יתקלקל עד השעה שיצטרך לו), דכמו שזה נקרא לצורך גופו להכניס עכשיו כשמל"א שלא יאבד לו עד שיצטרך לו לאחר זמן (וכדלעיל עמ' קנ"ו ד"ה ומכל מקום אם מונח), ה"נ בנידון דידן".

3. לצורך כלי שמלאכתו להיתר: האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור עבור [הצלת] כלי שמלאכתו להיתר.
1. מחמיר: שהחפץ לא יישבר לא נכלל בגדר של צורך.
1) טלטולי שבת (עמ' מ"א) -
does not want the tool on that place as the table is beginning to collapse from its weight, removal of the item does not constitute letzorech mikomo, and is prohibited.
2. מיקל.
1) בית ארזים (על ב"י אות ע"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ג', שולחן שלמה ס"ק ט"ו, ששכ"ה פרק כ' דפו"ח הע' רצ"א) – "לכאורה נראה דאסור כי הסגירה היא לצורך כלי האסור, ולכן אם מונח שם חפצים המותרים בטלטול ודאי שרי לסגור, אך אם לא מונח שם כלים יסגרנו בגופו או כלאחר יד, גם יוכל להערים ולהכניס כלים מותרים".
3) הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"ז, ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ד הע' ז' ד"ה ובמה).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ד ד"ה ובמה) - לשונו מובא לעיל.
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ז') – "אין גדר הטלטול נמדד לפי תכלית הטלטול אלא לפי עצם הטלטול, ולכן ...".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
7) עי' נחלת ישראל (פרק ב' אות ג', עמ' קנ"ח) – "יש לצדד שמותר ליטול כלי שמלאכתו לאיסור לצורך טלטול כלי שמלאכתו להיתר שלא יאבד לו, וכגון להשתמש בארנק (שאין בו מעות) לשמור על מפתח שצריך לאחר השבת (ובאופן שאין לו דבר של היתר לשמרו). דאע"ג שמצד הדבר של היתר (המפתח) הרי הוא מטלטלו מחמה לצל, מ"מ טלטול הכלי שמלאכתו לאיסור הוא לצורך הכלי שמלאכתו להיתר ויש להחשיבו כצורך גופו דעלמא. וכן אם לאחר סעודת שבת צריך להכניס שאריות המרק למקרר שלא יתקלקל עד יום ראשון, ואין לו כלי של היתר שמתאים לזה, י"ל שמותר ליטול קדירה שדינה ככלי שמלאכתו לאיסור, שזה נחשב כלצורך גופו, שהרי מותר לו להכניס המרק למקרר וא"א בלי הקדירה ואין זה נחשב כמו צורך של אחר שבת אלא לצורך המרק שמותר לו להתעסק בו בשבת. ושו"ר כעין זה במנחת שלמה [חלק ב' סי' ט"ו ד"ה והנה הכפתור], דבאופן שמותר קניבת ירק בשביל אחר יו"כ (ע' סי' תרי"א סע' ב') מותר לקנוב עם סכין גם כשהוא כלי שמלאכתו לאיסור".

4. מראי מקומות.
1. משנת השבת (עמ' רכ"ג) – "ונפק"מ בין הצדדים אי מותר לטלטל כלי שמל"א בשביל לכסות מוקצה שלא יפסד מהחמה וכיוצ"ב, דאם נפרש דהחילוק הוא משום דטילטול מחמה לצל הוא שלא לצורך שבת, א"כ ה"ה באופן זה שהטילטול ג"כ אינו לצורך שבת, (כיון דאינו יכול להשתמש במוקצה בשבת) יהי' אסור לטלטלו לצורך זה, אבל אם נפרש דעיקר החילוק הוא משום דמחמה לצל אי"ז שימוש בכלי, א"כ לפי"ז באופן זה שמשתמש בעצם הכלי שמל"א כדי לכסות בו, יהי' מותר לטלטלו לצורך זה, וכן איכא נפק"מ להיפך באופן שהי' מונח כלי שמל"א על דבר היתר ומסלק הכלי שמל"א כדי שלא יפסד הדבר היתר, דאם נפרש ...".

23] כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו, "לצורך גופו" ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל אסור.
1. לצורך גופו: אם הכוונה לצורך גוף של אדם, או להכוונה לצורך גוף הכלי.
1. גופו של אדם.
1) מדרש (שכל טוב שמות פרק ט"ז בתוך פרק ט"ז, עמ' ש"א) – "אמר רבא דבר בשביל שלא יגנב זהו טילטול שלא לצורך ואסור, טעמא שלא יגנב אבל לצורך גופו דבן אדם ולצורך מקומו מותר".
מדרש (שכל טוב שמות פרק ט"ז סוף פרק כ"א, עמ' ש"ח) – "וקליפין הנאכלין בין לבהמה בין לאדם מטלטלין אותן, ואם לאו אין מטלטלין אותן, אלא א"כ לצורך גופו של אדם או לצורך מקומו".
2) רדב"ז (ח"ב סי' תרע"ד) – "ואפילו לפי דעתו שהוא כלי שמלאכתו לאיסור מותר היה לטלטלו דקי"ל בין לצורך מקומו בין לצורך גופו של האדם מותר לטלטלו".
3) עי' שלחן שלמה (סעי' א') – "מוקצה מחמת חסרון כיס אסור לטלטלו בשבת אפי' לצורך גופו של אדם או לצורך מקומו".
4) ערה"ש (סעי' י"ב) – "מותר לטלטלו בשבת בין בשביל עצמו [זהו מחמה לצל שבגמ'] של כלי בין לצורך מקומו [של כלי] בין לצורך גופו [של אדם]".
2. גופו של הכלי.
1) רש"י (דף קכב: ד"ה לצורך, דף קכג. ד"ה דבר עי' גירסת הב"ח שם, דף קכג: ד"ה התירו, דף קמא: ד"ה הניחא, ביצה דף י. ד"ה את) – "דבר שמלאכתו לאיסור, בין שהוא צריך להשתמש בגופו של כלי, בין שאינו צריך אלא למקומו - מותר לטלטלו".
2) ח"א (כלל ס"ו סעי' ד', זכרו תורת משה סי' נ"ב) – "ולא התירו אלא אם כן הוא לצורך השבת, כגון לפצוע אגוזים ולכסות בהן כלים ולפתוח בו דלת ותיבה וכיוצא בו צורך לשבת. או אפילו אינו צריך לגוף הכלי אבל צריך למקום הכלי".
3) גר"ז (סעי' ד') – "אסור לטלטלו בשבת אפילו לצורך מקומו דהיינו שצריך להשתמש איזה תשמיש במקום שכלי זה מונח שם או לצורך גופו דהיינו שנמלך להשתמש איזה תשמיש בגוף כלי זה".
4) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ה') – "מותרין לטלטלן לצורך גופם".
5) מ"ב (ס"ק ד', ס"ק ל"ד) – "לצורך גופו. דהיינו שצריך לגוף הדבר למלאכה אחרת של היתר".
6) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ג') – "ר"ל שרוצה להשתמש בגוף המוקצה".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ג' עוד כתב) – "ונראה לענ"ד שהפרמ"ג סובר דהפירוש של לגופו היינו ב' דברים א. לעשות בו מלאכה, ב. לצורך גופו של האדם בשבת".
2) לכאורה נ"מ: "שאר צרכים", דהיינו כלי שמלאכתו לאיסור לטלטלו לצורך, אבל אינו לצורך גופו ולא לצורך מקומו וגם אין זה מחמה לצל. כגון שאין זה כבוד שבת, שהמוקצה יהיה שם, שזה לא "שבתדיק" [קורנס על שולחן, קדרה ריקנית במטבח, וכדו'] - עי' לקמן.

2. האם לשחק בכלי (כגון להרגיע את העצבים) נכלל בצורך גופו.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ג אות ד') – "כלי שאין נאותן בו ביו"ט מותר לשלוח משום שמחה זו שמקבל המתנה חשיב כמו צורך גופו ... כ"ש וק"ו שהשקטת גרוי העצבים עושה טלטול הכלים כמו לצורך גופו".
2) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "שלשחק בכלי, כגון לנדנד סטנדר משום 'עצבנות', חשיב לצרך ומותר, ואפילו בכלי שמלאכתו לאיסור מותר, אם אי אפשר בכלי שמלאכתו להתר".
2. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "מתעסק בעלמא ואין לו שום כונה בטלטולו אך אם יש לו תענוג במה שמטלטלו נהי דבמלאכתו לאיסור לא נחשוב זה צורך הגוף".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ט', הע' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
3) כל המחמירים גבי כלי שמלאכתו להיתר שצריך "צורך טוב", עי' לקמן.
3. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"א אות קכ"א) – "כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו 'לצורך גופו' - האם משחק של ילד בכלי כזה נחשב צורך גופו. כלומר: האם לילד מותר לשחק בשבת בפטיש. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: כי אפשר לשחק בכלי אחר, ומה שאפשר לעשות בכלי שמלאכתו להיתר אסור לעשות בכלי שמלאכתו לאיסור".
2) עי' להלן "כלי שמלאכתו להיתר" - הגדר של "שלא לצורך כלל" הוי אסור [להקל העצבים שלו, וידים עסקניות, וכדו'].

3. האם לשלוח מתנה נכלל בצורך גופו.
1. מיקל.
1) רע"א (סי' ש"ו על מג"א ס"ק ט"ו, שבת סוף דף ס.) – "בא"ד (תוס') דשילוח משום שמחת יו"ט חשיב כמו לצורך גופו, מדברי תוס' אמרתי להתיר לשלוח לחתן ביום חתונתו בשבת נרות כסף שלא הדליקו בו באותו שבת (לדורן דרשה כנהוג) דמשום שמחת החתן מקרי צורך גופו".
2) באר משה (ח"א סי' כ"ג אות ד') - לשונו מובא לעיל.
3) ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט]).
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ג, סעי' י"ד) – "מותר לשלוח ביום טוב מתנה לחברו כאשר רוצה לשמחו אף אם המתנה היא כלי שמלאכתו לאיסור, דכיון שמשמח את חברו בזה הוי כשימוש לצורך גופו".
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ט').

4. השבת אבידה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק י"א, ס"ק ט"ז, ס"ק כ"ב.ב' ד"ה וכמו, סי' תקט"ז אות ג', הע' ג', עי' סי' של"ד ס"ק ד', ששכ"ה פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט]) – "ונראה דסברא הוא שכל שבשלו אסור לטלטלו בשל חברו נמי אסור דלא יהא חפץ חברו עדיף משלו".
2) אבן ישראל (במ"ב ס"ק א', ח"ט סי' כ"ט).
3) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' ל"ב אות ג').
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט]).
1) הגריש"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' דפו"ח סוף הע' כ"ט) – "דאינו חייב לעמוד שם עד מוצש"ק לשומרו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"א אות ק"כ) – "מי שמצא פטיש ברחוב בשבת, האם מותר לקחתו כדי להשיבו לבעליו. תשובה: אם יש שם עירוב רשאי להשיבו אם בעליו זקוק לו בשבת לפצח אגוזים".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב סעי' ג') – "מותר לקים בשבת מצות השבת אבדה בפטיש וכדו' אם יש שם ערוב, ובעליו זקוק לו בשבת לצרך גופו של הפטיש, כגון לפצח אגוזים".
3. לענין מוקצה מחמת גופו – יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קנ"ג), פסקי תשובות (סי' רס"ו אות א').
1) חת"ס (או"ח סי' פ"ב) – "י"ל מסברא שלא התחילו תחלת החומרא במקום מצוה, אבל היכי דבדידי' אסור העמידו נמי דבריהם במקום השבת אבידה, כנ"ל נכון לדינא בעזה"י".
2) בה"ל (סוף סי' רס"ו ד"ה אסור) – "ואם הוא מקום שרוב ישראל דרין בו ומגביה כדי להחזירו אח"כ לבעליו היתרא דפחות מד"א בודאי לא שייך בזה לכ"ע דאין בהול בזה כיון שהוא רק להחזירו לבעליו אך לענין איסור מוקצה יש לעיין ועיין בסימן תקפ"ו סכ"ב ובבאור הגר"א שם".
3) מנחת יצחק (ח"ה סי' מ"ב אות י"ב) – "בביאור הלכה ... חת"ס ...".
4) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ג) – "עי' בה"ל סוף סי' רס"ו ד"ה אסור".

5. האם מותר לכסות נר בכלי שמלאכתו לאיסור בשביל תשמיש. 
1. מיקל.
1) ים יששכר ([יש הסכמה מהשאגת אריה], סוף הספר בחלק מצודת יששכר סי' א' סעי' ט"ו) – "תפילין ... ואפי' להנך פוסקים דס"ל דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור מ"מ ... ומותר לכסותן לשמש מטתו אפי' בכלי שמלאכתו לאיסור".
ים יששכר (סוף הספר בחלק מצודת יששכר סי' א' סעי' י"ז) – "מותר לכפות כלי שמלאכתו לאיסור על הנר לשמש מטתו אפי' בשבת".
ים יששכר (ריש עמ' כז.) – "מותר לטלטל לצורך גופו".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ד', מאור השבת ח"ד סי' י"ד סוף הע' קי"ט) – "כל צורך שהכלי נצרך לו, הוי כלצורך גופו, ואינו משנה אם משתמש עם הכלי עצמו או שהכלי מתיר לו להשתמש בסוכה, הכל דינם כלצורך גופו".

24] אם יש כלי שמלאכתו להיתר - האם מותר להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו, אם יש לו כלי שמלאכתו להיתר.
1. מחמיר.
1. מ"ב (ס"ק י"ב) – "ומיירי שאין לו כלי היתר לתשמיש זה דאל"ה אין לו להשתמש בכלי זה".
2. הגרא"מ הורוויץ זצ"ל (סוף הגמרא, ריש דף קכד.) - לשונו מובא לקמן.
3. פתחי עולם (ס"ק ח').
4. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ג').
5. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ב], פרק כ' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']).
6. שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ט', חי"א סי' פ"ה אות ג' [לשונו מובא לקמן]) – "הא דמותר בלצורך גופו ומקומו דוקא שא"א לעשות תשמיש זה בכלי היתר ממש אבל אם אפשר לעשות כזה בכלי היתר גם לצורך הנ"ל אסור".
7. קצות השבת (פרק ג' הע' ה').
8. חוט שני (ח"ג פרק מ"ה סוף ס"ק ב' אות א', עמ' ע"ו) – "כלי שמלאכתו לאיסור מותר להשתמש בו לצורך גופו דהיינו לתשמיש היתר. וכתב במ"ב, דהני מילי כשאין לו כלי היתר לתשמיש זה, אבל אם יש לו כלי היתר לתשמיש זה אסור לטלטלו אף שצריך לו לגופו".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"א אות קכ"א) - לשונו מובא לעיל.
10. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' י"ט).
11. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל', סי' ט"ו).
12. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ב, סעי' ט"ו, סעי' י"ט, הע' ע"ה) – "אין להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור לצורך שימוש היתר אם יש באפשרותו לעשות את הפעולה בידיו או בכלי אחר שמלאכתו להיתר, ולכן אין להשתמש בפטיש לצורך פיצוח אגוזים אם יש לו מפצח אגוזים".
13. פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות ט', הע' קכ"ב) – "ויש לציין כי בקצוה"ש סי' ק"ח הערה י"ד מאריך לחלוק על דברי המשנ"ב, כי הרי גם כלי היתר אין לטלטל סתם כי אם לצורך כלשהו (וכדלקמיה אות ט"ז), וא"כ כלי איסור שהתירו לצורך גופו ומקומו שוה לחלוטין לכלי היתר, ואין נפק"מ איזה מהם מטלטל, עיין שם. ובשו"ת באר משה ח"ח סי' ע"ה שהמקיל בזה שפיר יש לו על מי לסמוך, שכן גם בדברי המאירי (שבת קכ"ג) לענין שני מקלות (ע' שעה"צ סקי"ג) נראים הדברים כהמתירים. והנה זכו לכוין לדברי ביאור הגר"א (יו"ד סי' רס"ו סק"ג), שמבואר בהדיא בדבריו שכלי שמלאכתו לאיסור אינו מוקצה, אלא כשם שאסרו בכלי שמלאכתו להיתר רק כשיש צורך ואפילו אינו מוקצה, כמו"כ כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גו"מ, עיין שם. וע"ע ס' תוספת שבת סקמ"ו ובהקדמה לסימן זה. ולדבריהם אין שום צורך להשתדל לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור בטלטול מן הצד או כלאחר יד, הגם שיש לו אפשרות נוחה לכך, וכ"ה במנחת שבת סי' פ"ח סקל"ג, ודע"ת הכא בשם תו"ש הנ"ל. אמנם בא"ר סקל"ב משמע שראוי להשתדל בכך (והו"ד במשנ"ב להלן סקנ"ז, עיין שם), והרי זה סייעתא לדברי המשנ"ב שיש גדר מוקצה בכלי שמלאכתו לאיסור, וע"ע בזה בשו"ת שבט הלוי ח"א סי' קכ"ז וח"ח סי' נ"א וח"י סי' ק"ט וחי"א סי' פ"ה, שו"ת מחזה אליהו ח"א סי' מ"ה, שו"ת מגדנות אליהו ח"ב סי' נ"ט".

2. מיקל.
1. באר משה (ח"ח סי' ע"ה) – "אולם המאירי גילה לנו שלא כדעת המ"ב וס"ל דחכמים גם בזה נחלקו על ר"א ולהמאירי שומעים ... והמחמיר יכול להחמיר לעצמו ואין מזניחים אותו".
2. אבן ישראל (מ"ב חדש בהג', סי' ש"ח אות ב').
3. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' תט"ו).
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ה, סי' קמ"ח) – "כלי שמלאכתו לאיסור שרוצה לטלטלו לצורך גופו או מקומו, מותר לטלטלו אף שיש לו כלי היתר אחר".
5. מגילת ספר (סי' מ"ו אות א').
6. תפלה למשה (ח"א סוף סי' ט"ז) – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אף כשיש לידו כלי שמלאכתו להיתר ויוכל לטלטלו ולהשתמש בו".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תי"ג).

3. אם כולל לעשות את הדבר בערב שבת.
1. אז נדברו (ח"ט סי' ל"ה ד"ה ולפ"ז, חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק י"ב) – "ובשעה"צ ... ולפי הראי' משם יוצא דאם יש לו לעשות מע"ש שצריך להחמיר, ואף שזה לא נוח כל כך".
2. שבט הלוי (ח"י סי' ק"ט) – "אין לנו הכרח לחומרת הגאון ר' אלעזר משה ז"ל ללמוד מזה לכלי שמלאכתו לאיסור לדידן להחמיר באפשר מע"ש".
שבט הלוי (חי"א סי' פ"ה אות ג') – "בשבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ט') כתב זקיני מו"ר שליט"א, דאסור לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו, כשאפשר לעשות תשמיש זה בכלי היתר. ובח"ח (סי' נ"א) הביא זקיני דכ"כ במ"ב סי' ש"ח, ובשעה"צ הביא ראיה משבת קכ"ד מהא דאמרינן דאין לטלטל מקלות משום דאפשר בענין אחר, ונו"נ שם ליישב פסק זה שלא יקשה ע"ז מתוס' סוכה. ובח"י (סי' ק"ט) הביא זקיני שליט"א חידוש כעין זה מהגאון רא"מ הורביץ דאין לטלטל כשמל"א היכא דאפשר לעשות תשמיש זה בער"ש או במוצ"ש, וראיית הגאון הנ"ל מגמ' הנ"ל דתנן לא סידור הקנים ולא נטילתן דוחה שבת, וזקיני שליט"א דוחה ראיה זו, עפ"י מש"כ הרדב"ז ליישב פסק הרמב"ם דבמקדש לא רצו להתיר דבר זה. וא"כ לכאורה כמו דראיית הגאון הנ"ל נידחת, ה"נ ראיית השעה"צ ממקלות נדחה. וע"כ ילמדנו רבינו שליט"א האם יש כאן חזרה ממש"כ בשה"ל ח"א וח"ח, או דהכוונה רק דאין הראיה מוכרחת, אך להלכה משנה ראשונה לא זזה ממקומה. וא"כ מה דעת כק"ז שליט"א, לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור: א. היכא דיש לו כלי אחר. ב. היכא דאפשר בער"ש או במוצ"ש. תשובה: בתשובה לזה אומר בעניי דלכאורה תולה נדון הנ"ל אם כלי שמלאכתו לאיסור הוא מוקצה אלא דהותר לצורך גו"מ, או דבאמת אינו מוקצה אלא דרצו ז"ל למעט בטלטולו. דדעת רבינו הגר"א ביו"ד רס"ו אות ג' דאינו מוקצה כלל וא"כ אין הכרח להחמיר באפשר באחר וכן באפשר מע"ש, לא כן לפי משמעות פשטות ההלכה דהוא ג"כ בגדר מוקצה, וא"כ יש מקום להחמיר באפשר בענין אחר, איברא מדהחמירו ז"ל מתמה לצל אעפ"י שהוא צורך שלא יגנב וכיו"ב דבעינן צורך גדול משמע דלכו"ע אם אין צורך אין לטלטל, ואעפ"י שיש לדחות דעכשיו עכ"פ רוצה להשתמש לצורך גופו או מקומו. ולמסקנא יראה, דמה דאפשר מע"ש אינו גורם להחמיר בצריך בשבת וכמש"כ בחלק י', אבל מה דאפשר לעשות בשבת עצמו בהיתר יש להחמיר".
3. חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ז ד"ה ואפשר) – "אף מערב שבת י"ל שיהיה אסור להשאיר את המיני מאפה בתוך התנור אם יש לו מקום של היתר להניחם שם בשבת, כיון שבשבת אין המיני מאפה צריכים לתנור אלא שהתנור משמש להם כעת כמו ארון והוא כלי שמלאכתו לאיסור, כיון דעיקרו משמש לאפיה ולא לאיחסון וכמו קדירה, א"כ כשיש לו כלי של היתר אין להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור, ולמעשה צ"ע".
חוט שני (ח"ג פרק ע"ג, עמ' קנ"ז ד"ה ולהרשב"א) – "ולהרשב"א צריך להסיר התפילין מעל הטלית מערב שבת כיון דאין עושים לכתחילה מצב שנגרם טלטול ממש בידים. אמנם אם לא הסיר את התפילין מעל הטלית בערב שבת מותר להסירם בשבת ולהשתמש בטלית ולהחזירה אף אם פשטה, דאין הטלית נעשית בסיס להתפילין".
4. משנת אהרן (קול התורה גליון ע"ט עמ' ש"ט) – "בחוט שני ... ולכן למעשה נראה דלדעת המ"ב [דביש לו כלי היתר אין להשתמש בכלי איסור] יש להמנע מלהצניע פת בתוך התנור, לא מיבעיא כשאין שם פת בלל דהדעת נוטה שהתנור והדלת נירון כבלשמל"א, אלא אפילו ביש כבר פת בתוכו לא ברירא מילתא להקל להוסיף שם שאר דברים, וכדין מרובה שיש סוברים דלכתחילה יש להמנע מלטלטלה אף כשנמצא שום בתוכה".

4. מקור.
1. מדף קכד., מקלות.
1) שעה"צ (ס"ק י"ג) – "כן מוכח בשבת קכ"ד ע"א בגמרא דמשני מקלות אפשר כדר"א הרי דאף שמוכנין היו לזה מע"ש דדקין וחלקין היו ושם כלי שמלאכתו להיתר הוא אפ"ה אסור כיון דשלא לצורך הוא וכדלקמן וכ"ש בזה שהוא כלי שמלאכתו לאיסור".
2. מדף קכד., קנים.
1) הגרא"מ הורוויץ זצ"ל (סוף הגמרא, ריש דף קכד.) – "בהאי פורתא לא מיעפש. עיין בחי' הרשב"א ז"ל, ויש להוכיח מכאן לדידן בכלי שמלאכתו לאיסור שאין לטלטל לצורך גופו היכא דאפשר בלא"ה".
2) מנחת פתים (על סעי' ג') – "מהא דקאמר שם בההיא פורתא לא מיעפש, וברשב"א שם, מוכח דהא שרי לטלטל לצורך גופו היינו כשאי אפשר בלאו הכי, אבל כל שאפשר לו וא"צ כל כך לתשמיש אסור, וכ"כ בהגהות הרא"מ הורוויץ שם".
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ה ד"ה ונתבונן) – "ונתבונן במה שבשה"צ מביא ראי' ממקלות ולא מקנים המובא שם בגמרא קודם, ונראה משום דכיון דאמרו בגמרא 'בהאי פורתא לא מיעפש' הוי כאין לו צורך כלל, אבל ממקלות הוי ראי' דא"א בלא סיוע הידים שישתמשו שימוש של מקלות, ובודאי קשה יותר ממקלות א"כ הוי דאי' במכ"ש ... וכן הוא במאירי".
3. עי' רש"י (דף קכב: ד"ה לפתוח, "מי שאבד מפתחו") – עי' משנת השבת (סוף עמ' קס"ז).

5. הראיה ממקלות.
1. האם החכמים חולקים על רבי אליעזר.
1) חכמים לא חולקים על ר"א – קרן אורה (דף קכג:, "והיה נראה דבאמת לא פליגי בזה כלל, ותנא קמא מודה לר"א בהא, ומסייע לזה לישנא דהש"ס דאמר אפשר כר"א, משמע דכולהו מודו בזה").
2) יש מחלוקת – רמב"ם (הל' קרבן פסח פרק א' הל' ט"ז, "חל ארבעה עשר להיות בשבת כמעשהו בחול כך מעשהו בשבת"), מאירי (דף קכג: ד"ה הפסח, "ואעפ"י שהמקל ראוי לטלטל, הואיל ואפשר בכך לא הקילו ויש חולקים בזו מצד שחכמים לא הודו בה וכן נראין הדברים").
2. קשה: הא אין הלכה כר"א – ששכ"ה (פרק כ' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ'], "יש להקשות על דברי המ"ב, דהא אין הלכה כר"א שם, וצ"ע"), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד הע' ט"ו).
1) י"ל – באר משה (ח"ח סי' ע"ה, י"ל "דאין לנו להרבות במחלוקת, הם נחלקו אי אמרינן בזה אין שבות במקדש ... אולם המאירי גילה לנו שלא כדעת המ"ב וס"ל דחכמים גם בזה נחלקו על ר"א ולהמאירי שומעים"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ל"ג, "וי"ל דהרמב"ם סבר דחכמים לא פליגי על עיקר סברת ר"א אלא התירו משום דאין שבות במקדש, וכמש"כ בפיהמ"ש סוף פ"ה דפסחים. ולא מצאנו ראשונים נוספים שיבארו במה נחלקו חכמים על ר"א, ואולי י"ל דחכמים חולקים וסוברים דכיון דהפשטת הקרבן בלי שימוש במקלות אינה נוחה לכן לא הצריכוהו לטרוח כ"כ וחשבינן לשימוש במקלות כשימוש לצורך גופו"), קובץ פעמי יעקב (חמ"ד עמ' קל"ב, הו"ד בדף על הדף קכד. עמ' רפ"ה).
2) רמב"ם (פירוש המשניות פסחים פרק ה' משנה ח') – "ואין ר' אליעזר מתיר טלטול אותן המקלות. וחכמים אומרים אין שבות במקדש. ואין הלכה כר' אליעזר".
3) חת"ס (דף קכד.) דומה לזה, "חזינן במקלות פליגי ר"א ורבנן וכ' תוס' יו"ט דלכ"ע אין שבות במקדש אלא רבנן ס"ל א"א בידו ובכתף חבירו והתירו שבות ור"א ס"ל אפשר בהכי ולא התירו שלא לצורך".
4) עי' לקמן לעוד מהלך [ומתרץ גם המאירי].
3. קשה: יש לחלק בין היכא שיכול לעשות ביד בלא כלי, להיכא שיכול רק בכלי אחר – קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק י"ד, "אבל יש לחלק, דטלטול כלי היתר שלא לצורך הוא מוקצה כמו טלטול כלי איסור, וע"כ לא התיר ר"א המקלות דהוי טלטול שלא לצורך דאפשר בלא טלטול כלל. אבל כשמטלטל כלי איסור לצורך גופו דשרי היינו אפילו כשאפשר לו להשתמש בכלי היתר. כיון שהכלי היתר ג"כ אינו מיוחד לתשמיש זה, אלא דמותר לטלטלו דהוי טלטול לצורך, וגם בכלי איסור התירו לטלטל לצורך גופו, ושניהם שוים לענין זה, וכש"כ אם בכלי האיסור יוכל להשתמש בלא טורח כגון לפצוע אגוזים בקורנס שקל יותר מלפצוע אגוזים במפתח או כלי היתר אחר דאפשר דעדיף להשתמש בקורנס כדי שלא לטרוח בשבת וצ"ע"), מגילת ספר (סי' מ"ו אות א' ד"ה ועדיין), חידושים ובאורים (סעי' י"ב ס"ק ז', הו"ד בס' הערות וביאורים סי' ש"ח אות ג'. ואמר חידוש במ"ב, שמדבר בכלי שמלאכתו להיתר כגון כוסות או כשהכלי עדיין בידו), עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' ל"ג, "דאין לחלק בין הציור").
1) י"ל – אז נדברו (ח"ח סי' ס"ה ד"ה ומה, ח"ט סי' ל"ה ד"ה ובעיקר, "וכלי היתר מותר גם שלא לצורך"), הררי שבת (סי' י"א אות ו').
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ס"ק ב', עמ' ע"ד ד"ה ודברי) – "וכתב הרשב"א ... ובזה י"ל דהמ"ב למד דכי היכי דלרבה דכלי שמלאכתו להיתר שאסור מחמה לצל, כשאין לו צורך כל כך או כשאפשר בידו אסור, ה"ה לדידן בכלי שמלאכתו לאיסור שאסור לטלטלו מחמה לצל, אינו מותר לטלטלו לצורך גופו או מקומו אא"כ אם הוא בכה"ג שאי אפשר לו אלא רק בכלי שמלאכתו לאיסור, אבל כשאפשר לו בכלי שמלאכתו להיתר אסור לטלטל את הכלי שמלאכתו לאיסור, דהיינו הך, כן נראה שלמד המ"ב".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ב שאלה ח') – "שאלה: בשעה"צ (סי' ש"ח ס"ק י"ג) הוכיח דאסור להשתמש בכשמל"א כשיש לו כלי היתר אחר, ממאי דמשני (בגמ' שבת דף קכג:) במקלות דקין וחלקין דאפשר כדר"א, אע"פ שהם כלים שמלאכתם להיתר, ולכאו' תיקשי אדרבא ממאי דמצינו דבכלי היתר לא מצינו דין זה, א"כ שוב אין לי ראיה לכשמל"א, וצ"ע. תשובה: זה אינו ראיה".

6. כשיכול לעשות את התשמיש ביד.
1. צריך יד.
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ה ד"ה ולפ"ז) – "דהא זה ברור דאם אפשר לעשות בלא כלי דמקרי שלא לצורך דאסור לכו"ע".
2) תפלה למשה (ח"א סוף סי' ט"ז) – "אם יוכל לוותר כלל על הטלטול, אע"פ שיקשה עליו מעט, אסור לטלטלו אם הוא כלי שמלאכתו לאיסור ... ולכן אסור לפצוע אגוזים בשבת בפטיש ושאר כלים שמלאכתן לאיסור אם יכול לפוצען בידו, כיון שיש בזה טורח קצת".
3) חוט שני (ח"ג פרק מ"ה סוף ס"ק ב' אות ב', עמ' ע"ו) – "זה דכלי שמלאכתו לאיסור דמותר להשתמש בגופו לצורך היתר, היינו דוקא כשאינו יכול לעשות התשמיש בידו, אך אם יכול לעשות תשמיש זה בידיו בלא כלי, אסור".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – קובץ פעמי יעקב (חמ"ג עמ' ע"ה, הו"ד בדף על הדף קכב: עמ' רע"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל', תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ב', ס' שמע לישראל עמ' ש"ה) – "בשש"כ פ"כ הערה י"ט כתב דאין ליטול כשמל"א לצו"ג היכא שיש לו כלי של היתר דומיא דמש"כ המ"ב ש"ח שעה"צ אות י"ג, מהא דלא שרו להפשיט במקלות בשבת כיון דאפשר בכתפיים, וכתבת להעיר מהא דשרי ליטול כוש וכרכר לאכול תותין שלא יטנפו ידיו, הרי אע"ג דיכול להשתמש בהיתר בידיו מ"מ שרי ליה כיון שאינו רוצה לטנפם, חושבני שזה באמת נכון, דמי שאינו רגיל לאכול ביד מותר ודאי להשתמש לשם כך בכלי שמלאכתו לאיסור, וחושבני שגם הגאון רא"מ הורוויץ זצ"ל (בהגהות לשבת קכד ע"א) לא נתכוין להחמיר אלא כשאפשר לעשות כרגיל בכלי שמלאכתו להיתר. ויתכן דלאכול ביד אית ביה נמי משום כבוד הבריות, ובההיא דמקלות בלא"ה צ"ע, הרי הם מיוחדים להפשטה דשפיר שרי גם בשבת, וא"כ למה לא נחשוב אותם כמיוחדים גם לשבת כיון דהפשטה מותרת וע"י המקלות נוח יותר, וע"כ שראו צורך לשנות בשבת מיום חול ולכן אמרו דחשיב כאפשר לעשות באופן המותר, ועדיין צ"ע".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ל"ג, הע' ק"ה ד"ה והנה לפי) – "נראה דכהיום שאין בנ"א רגילים במלאכת כפים ובטורח לא מסתבר כלל שיצריכוהו לעשות בידיו".

7. מראי מקומות – דף על הדף (ח"ב עמ' רע"ח, עמ' שע"ח), מאור השבת (ח"ב עמ' ש"י), מחשבת חיים (סי' פ"ט), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ה'), הלכה שלימה (מוקצה סי' י', סי' י"א).
1. שאילת יעבץ (ח"א סי' מ"א) – "ומסתברא דלא שני ליה כלל כיון דמצי לשבר ראשה בקופיץ וקורדום וכדומה מהכלים הראויים לה לתשמיש כזה. והא לדידיה מוקצה הוי ומוקצה לא אשתרי לדבר מצוה היכא דאפשר בלא"ה".

8. האם צריך לטרוח אחרי כלי שמלאכתו להיתר - לפי המ"ב וסייעתו.
1. צריך לטרוח הרבה.
1) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק י"ד, לפי דעת המ"ב) – "וכ' המשנ"ב ... והנה לפ"ז אפילו אם בכלי ההיתר יצטרך לטרוח בשימושו ובכלי האיסור לא יטרח כ"כ ג"כ צריך להשתמש רק בכלי ההיתר, וכמו בפסח שלא טלטלו המקלות לר"א אע"פ שההפשטה על ידיהן בודאי היתה טרחה והכבדה, דאל"כ גם בחול היו מפשיטין על ידיהן".
2) משמרת השבת (הו"ד בהערות וביאורים עמ' ק"ב).
3) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"א ס"ק סוף אות ד', ח"ג סוף סי' ט"ו).
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"א) – "וכן הורו כמה מורי הוראה".
שלמי יהונתן (סי' ט"ו) – "ופשטות הסוגיא שיש לטרוח".
5) מגילת ספר (סי' מ"ו אות א', בדעת המ"ב).
2. שאין לטרוח הרבה.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י"ב, טלטולי שבת אות ה') – "והנה מה שמוזכר במ"ב סימן ש"ח ס"ק י"ב, נראה, שאין לטרוח הרבה בהשגת כלי היתר. ורק אם נמצא בקירוב מקום, בלי טורח רב, יש לו לשמש בכלי היתר ולא בכלי שמלאכתו לאיסור".
2) חשב האפוד (ח"ג סוף סי' פ').
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט"ז) – "אין צריך לטרוח להביא כלי היתר, וכל דברי המשנ"ב הם אינם אלא כשהכלי של היתר ושל איסור לפניו".
4) הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת אות א') – "אם היא טרחא גדולה מסתבר שמותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ"ד טור א') – "חידש המ"ב בסי' ש"ח סקי"ב דאין היתר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו, אם יש לו כלי אחר, ומקורו כתב בשעה"צ מדגבי הפשטת העור שאסור במקלות כיון דאפשר בידים, ומבואר שגם במקום קושי אין היתר. ולכאורה קשה מאי שנא מצורך מקומו שבו מבואר במ"ב בסקנ"ז דהיכא שיכול להרוויח את צורך מקומו בלי לטלטל את המוקצה, שנחלקו בדבר הט"ז והא"ר, וכתב שם המ"ב שבמקום קושי אין להחמיר. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: גם כאן במקום קושי אין להחמיר".
5) טלטולי שבת (עמ' ל"ח, ע"פ האג"מ) -
If the 'permitted utensil' is in an other room, however, one may use the hammer and is not required to bring the nutcracker from the other room.
6) הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"א).
7) פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות ט', הע' קכ"ב) – "אבל אם יש לו אפשרות נוחה וקלה בלי טירחא יתירה על ידי כלי היתר, אין לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור. [דהיינו שישנו תחת ידו ואינו צריך לטרוח עליו כלל כדי להשיגו - שו"ת חשב האפוד ח"ג סי' פ', וכל שכן שאין צריך לשאול משכינו כלי היתר - שו"ת אג"מ ח"ה סי' כ"א]".
8) שואלין ודורשין (ח"ד סי' י"ג).
1) קשה: המקור של השעה"צ הוי מקלות, ושם הוי טירחה מרובה – שלמי יהונתן (ח"א ס"ק סוף אות ד', ח"ג סי' ט"ו אות ג').
2) אפשר י"ל, שפריך לעיל, הא אין הלכה כר' אליעזר. אה"נ, הל' שלא כר' אליעזר, בלטרוח הרבה, אבל לטרוח קצת גם החכמים מסכים.
3. מראי מקומות – איש מצליח (מ"ב עם הג' איש מצליח, מבוא להל' שבת עמ' כ"ה ד"ה עוד).
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ']) – "ויל"ע, אי צריך לטרוח אחרי כלי של היתר".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ג שאלה ט') – "יש לעיין כשרוצה להניח כמות גדולה של פירות בכלי, ויש בידו שתי דרכים או להניח כולם בקדירה אחת שמל"א. או שיניחים בשני כלים של היתר ומעדיף להניח באחת, האם גם בכה"ג דיבר המ"ב. וכעין זה יש להסתפק בנותר לו אוכלים מסעודת שבת וניחא ליה טפי להניחו בקדירה כדי שיוכל לבשלו שוב במוצ"ש, מאשר ללכלך כלי היתר חדש עד מוצ"ש. תשובה: לכאורה אם נקל יותר ודאי יש להתיר".

9. יש כלי שמלאכתו להיתר בחדר אחר, האם צריך לטרוח אחריו.
1. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק י"ב) – "ובח"א זה מובן היטב הלכה זו, דכשיש לו כלי אחר, אף בחול לא היה משתמש בכלי האיסור למשמיש זה והו"ל מוקצה לדבר זה, וכעין זה מצאנו בביצה ח: דלתשמיש אחד מותר ולתשמיש אחר אסור, והכל תלוי איך היה משתמש בו בחול, דלמשל אם יש לו כלי אחר בחדר הסמוך אסור לטלטל כלי האיסור (דמסתמא היה הולך לחדר אחר להשתמש בתחילה בכלי ההיתר המיוער לפעולה זו), אבל אם רק אצל השכן נמצא הכלי היתר אינו מחויב לשואלו משכנו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: לפי המשנה ברורה הנ"ל אם יש כלי היתר בחדר אחר האם צריך לטרוח אחריו. והאם צריך לילך לשכנים. תשובה: נלענ"ד דלחדר אחר צריך לטרוח, אבל לשאול משכנים לא".
3) רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה ס' ש"ח ס"ק י"ב אומר שרק יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו אם אין שם כלי היתר, מה אם יש כלי היתר בחדר אחר או בשכנים האם צריך לטרוח אחריו. תשובה: אם יש כלי היתר בחדר אחר או אצל השכנים יטרוח עצמו ויבא את הכלי".
2. מיקל.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק ב' הע' ז').
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו) – "שאלה: במשנה ברורה ס' ש"ח ס"ק י"ב אומר שרק יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו אם אין שם כלי היתר, מה אם יש כלי היתר בחדר אחר, האם צריך לטרוח אחריו. תשובה: אולי".

10. האם צריך לשאול משכנים.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י"ב, טלטולי שבת אות ה', ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ח) – "ומסתבר דאם אין לו כלי היתר, אף שיכול לשאול אצל אחר מותר בכלי האיסור. דלכן לא כתב המ"ב, ומיירי שאין יכול להשיג, אלא כתב, ומיירי שאין לו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"א ס"ק סוף אות ד', ח"ג סוף סי' ט"ו) – "ומ"מ אין צריך לשאול את שכינו אם יש לו כלי היתר שאין חובה להטריד השני לשם דין זה".
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"א, סי' ט"ו) – "ומ"מ א"צ לשאול כלי היתר משכניו".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ט"ו, הע' ל"ג, הע' ע"ה, הע' ק"ה ד"ה והנה לפי) – "ואם אין ברשותו מפצח אגוזים אינו צריך לטרוח ולשאול כלי זה משכנו אלא יכול להשתמש בפטיש לצורך הפיצוח".
7) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קכ"ב) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו, לשונו מובא לעיל).

11. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ב שאלה ז') – "יש להסתפק אם טלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו, ועדיין הכלי בידו, האם מותר להשתמש בו בגופו למלאכת היתר אפי' כשיש לו לשימוש זה כלי אחר של היתר. או"ד אחר שהמ"ב כ' (סי' ש"ח ס"ק י"ב) דההיתר להשתמש בכשמל"א לגופו מיירי דווקא כשאין לו כלי היתר לתשמיש זה עכ"ד, א"כ מה לי שהכלי כבר בידו, הלא ההשתמשות לגופו חשיב טלטול חדש, והכי משמע בספר תוספת שבת (שם). תשובה: המ"ב כתב זה גם בכלי שמלאכתו להיתר, וזה צ"ע".

25] כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו, לצורך גופו "ולצורך מקומו", אבל מחמה לצל אסור.
1. כלי שמלאכתו לאיסור שמפריע להשתמשות של כלי שמלאכתו להיתר.
1. נכלל בצורך מקומו – שבילי דוד (סי' רנ"ט ס"ק א' ד"ה והנה), כונת הלב (סי' ט"ז ד"ה ואבאר), ששכ"ה (פרק כ' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ"ט), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ד, "כלי שמלאכתו לאיסור המונח על אדן החלון באופן שהוא מפריע לפתיחת החלון או לסגירתו, מותר ליטלו, דגם זה נחשב טלטול לצורך מקומו").
2. מראי מקומות – פמ"ג (סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ב'), ערה"ש (סי' רנ"ט סוף סעי' ד'), בנין שלום (סי' ג' עמ' כ"ב).

2. כלי שמפריע להשתמשות של מקום: להוציא תפלין מהחדר כדי להתיר עשיית צרכיו.
1. נכלל בצורך מקומו.
1) ים יששכר ([יש הסכמה מהשאגת אריה] עמ' כז., ובסוף הספר בחלק מצודת יששכר סי' א' סעי' ט"ו, ס"ק כ"ו) – "תפילין ... ואפי' להנך פוסקים דס"ל דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור מ"מ שרי לטלטלן ולהוציאם מחדר זה לחדר אחר לשמש מטתו כשאינו יוכל לכסותן כדינא [דזה הוי כצורך מקומו]".
2) הו"ד הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה]).
3) אג"מ (או"ח ח"ה סוף סי' כ"ג) – "ובנוגע למה שנכלל בהיתר לצורך מקומו, נראה, שגם אם צריך שהמקום שעליו הולך האור כעת יהיה חשוך, נמי מקרי צורך מקומו".
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ז', הל' שבת בשבת פרק כ"ד הע' ט').
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' מ"ה) – "ים יששכר".
2. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' ל', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ד עמ' קכ"ו).

3. אם מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור, כדי שלא יפריע לו להשתמש במקום זה: כגון להזיז מאוורר כדי שלא ינשוב עליו רוח. א"נ, כגון שעון מעורר שמשמיע קול.
1. מיקל, נכלל בצורך מקומו.
1) עי' תהלה לדוד (סי' ש"ה ס"ק ז') – "מרדעת ע"ג חמור ... ליטול מפני שנתחממה (וזה אפשר דמיקרי לצורך מקומו עמ"ש סי' רס"ו סק"ז)".
1) התהל"ד בסי' רס"ו כתב, כדי למנוע צער מהבהמה, נכלל בצריך מקומו. לשונו מובא לקמן.
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ב, טלטולי שבת אות ח') – "מותר לטלטל דחשיב כדין לצורך גופו".
1) שלמי יהונתן (ח"א ס"ק י' סוף אות ב', ח"ג פרק ג' הע' כ"ג) – "ואע"פ שבלשון תשובת הגרמ"פ הגדיר זאת 'כצורך גופו' נראה דלאו דוקא וכוונתו לצורך מקומו".
2) וכן עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג) – "מותר לטלטל גם נר חשמל לצורך גופו ומקומו ... ובנוגע למה שנכלל בהיתר לצורך מקומו, נראה, שגם אם צריך שהמקום שעליו הולך האור כעת יהיה חשוך, נמי מקרי צורך מקומו".
3) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ד', שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "לענ"ד מותר".
4) להורות נתן (ח"י סי' ל"ו) – "עכ"פ מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, הן כשרוצה להביאו אליו כדי שיקררו, והן כשרוצה לסלקו מעליו".
5) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ח אות ג', הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ד) – "וכן ראיתי הלום בספר שמירת שבת כהלכתה (סימן יג סעיף לה) שמותר לשנות כיוונו של המאוורר לצד שירצה. ע"ש. וכן עיקר".
6) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ט', הע' ח', חי"ט עמ' נ"ב אות ט', הע' ח', מ"ב למעשה הע' ל"ב אות ב') – "מי שהמאורר מפריע לו מותר לו להזיז את המאורר לכיוון אחר, דזה נחשב כצורך מקומו, [ומ"מ למעשה עדיף להזיזו ברגל וכנ"ל] (דכיון שאינו יכול לשבת במקום זה מחמת רוח המאורר, חשיב טלטול לצורך מקומו)".
7) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, ומותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו.
8) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ו) – "נראה לי פשוט דלטלטל המאוורר לצד אחר אף דאינו צריך למקומו ממש, כיון שזה מפריע לו להשתמש במקום האחר הוי ג"כ צורך מקומו".
9) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דהמשתמש במכשיר טלפון נייד לשעון מעורר באופן המותר (עיין להלן שיטתו בזה), מותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, וכן המשתמש בזה לשעון כשהשעון מבחוץ מותר לטלטלו כשרוצה לראות בזה מה השעה, אולם אין לומר שאינו חשיב מוקצה כלל כיון שזה עומד להיות שעון, כיון דעיקרו טלפון ולא שעון, ולכן רק כשרוצה לראות מה השעה מותר לטלטלו, דחשיב כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו".
10) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']) – "אך מותר לטלטל ואף לשנות את כיוון המאוורר או הרדיאטור לכיוונים הנוחים למשתמש, בין אם צריך זאת לצורך גופו של האדם כגון לכוון את הרוח לכיוונו, או שצריך למקומו של המכשיר".
ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח, סעי' ל"ד) – "מכשיר טלפון נייד (פלאפון) הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור, ולכן אם כוונו אותו מלפני שבת על-מנת שישמש בשבת כשעון מעורר ... מותר לטלטלו למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול".
11) שלחן הלוי (פרק ז' אות ד') – "שרוצה להסיט הרוח ממנו, הרי זה לצורך גופו ומותר לטלטל אפילו בידו".
12) הגר"א נבנצל שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ו).
13) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, ומותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
14) מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה) – "ואין נפ"מ אם הוא צריך להשתמש במקום מושב הכלי או במקום שהכלי עושה בו רוחף כל זה הוי צו"מ ממ"ש".
15) נשמת שבת (סי' של"ח אות שפ"ט) – "מותר".
16) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תכ"ג).
17) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ט') - מאוורר, וגם שעון מעורר.
18) ויאמר אברהם (סעי' ג' ס"ק כ"א).
19) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ"ח, סי' י"ז) – "מותר להזיז שלא יעשה עליו רוח, ונחשב כצורך מקומו".
20) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קי"ט).
21) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ז) – "טלפון נייד המשמש בימות החול גם כשעון מעורר, ואירע שהחל לצלצל בשבת מותר לטלטלו כשהצלצול שלו מפריע בחדר, וכדין טלטול לצורך מקומו".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ה', סעי' כ"ו) – "מותר לטלטל את המאוורר כדי שלא ינשב לכיוון מסויים שנשיבת הרוח מפריעה בו, שהרי זה נחשב טלטול לצורך מקומו".
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ח סי' ל"א, פסקי הל' שבת ח"ג עמ' כ"ה) – "לשנותו לרוח אחר בשביל שלא ירגיש האויר קר המפריע מנוחתו אסור, כי לא הוי זה בגדר לצורך גופו ... הוא איש שמחמת האויר קר יכול להצטנן ולהזיק לבריאתו בכה"ג יש לסמוך על הים יששכר על התוספתא (באות ט') ולהתיר בכה"ג".
2) משנה הלכות (חי"א סי' רפ"ב) – "מה שכתב ששגור בפי העולם שמותר לטלטל ולהניע המאוורר (ווענטילאטער בלע"ז) ולכוונו אל האדם כרצונו בש"ק דמוקצה מחמת איסור מותר לצורך גופו אבל להעבירו ולהסירו ממנו אסור דאז אינו בגדר לצורך גופו אלא אדרבה מזיזו ומסירו מגופו שאינו רוצה בו ולזה לא מצינו היתר ולא הבנתי דבריו דודאי מה שצריך להסיר לצרכו מקרי נמי לצורך גופו ולמשל אם צריך להסיר דבר מאוס וכיוצא בו מקרי לצורך גופו ואם מפני שהוא יכול לעמוד משם א"כ גם להניעו י"ל שישב מצד שני שינשף עליו. ומיהו לפענ"ד בעצם ההיתר אני נבוך ואין אני מן המתירין להניע המאוורר מכמה טעמים הגם שראיתי בכמה מן האחרונים שמתירין בנקל ואפילו לכתחילה ועיין אחריהם ועיין גם בש"ע א"ח סי' שי"ח מ"מ לפענ"ד אין אני רואה היתר בזה ואל ילך בני עמהם".
משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה מערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, אולם אין לטלטל אח"כ את הטלפון כדי שלא יפריע לו הצלצול".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ג') – "אם מטלטל הכלי כדי שלא יפריע לו להשתמש במקום זה, כגון שעון מעורר שמשמיע קול אינו נחשב לצורך גו"מ אא"כ משתמש במקומו של הכלי, אך אם ההמצאות של הכלי בחדר מונעים השימוש בכל החדר כגון תפילין בחדר שינה שא"א להשתמש שם כשהחפץ ישנו שם י"ל דנחשב לצורך מקומו".
הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י"ב) – "ואם אינו מעכב את ההילוך אלא מפריע להילוך אין זה חשוב צורך מקומו, וכן אם אינו נוח למקום הישיבה אך אינו מעכב אותה כגון שמונח במקום שאינו נוח לו לראותו ...".
הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ד', סעי' ט') – "אסור לטלטלו אף לצורך שיפור השתמשותו כגון מאורר שפועל שמונח לפניו ועושה רוח חזקה שאסור לטלטלו אף אם הרוח מפריע לו משם אא"כ מחמת הרוח א"א להשתמש שם כלל".
3. מאוורר, מצד חסרון כיס.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' א') – "שאלה. האם מותר לטלטל בשבת כלים חשמליים, כגון מאוורר, או תנור חימום חשמלי, או קומקום חשמלי. תשובה. כל הכלים החשמליים יש להם דין מוקצה מחמת חסרון כיס, ואסור לטלטלם בשבת, מלבד כלים מעטים שיש להם שימוש היתר בשבת, וכגון קומקום חשמלי. ומכל מקום מותר לפתוח דלת תנור אפיה בשבת".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח אייר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לאדם לטלטל מאוורר כדי שהרוח לא ינשב עליו, מטעם שזה הוי בגדר צריך מקומו. תשובה: אולי הוא מוקצה מחמת חסרון כיס וצ"ע".
4. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רל"ה, ח"ה סי' ר"נ, ח"ו סי' ר"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' ז').
1) עי' ערך 'חשמל'.

4. להסיר כלי שמלאכתו לאיסור כדי למנוע צער.
1. מיקרי צורך מקומו.
1) תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ז', סי' ש"ה ס"ק ז') – "אבל בדאיכא צער להבהמה נראה שמיקרי לצורך מקומו".

5. נפל פלאפון (cellphone) בכיור, וממילא אי אפשר להשתמש עם הכיור מצד הפסד להפלאפון.
1. יש לחקור, אם זה נקרא 'צריך מקומו', כדי להשתמש בכיור. או שנאמר שהרי הוא יכול להשתמש עכשיו בכיור, רק שהוא לא רוצה לגרום נזק להפלאפון, וממילא נכלל בהכלל של 'מחמה לצל' אסור.
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ב) – "שאלה: אם בשבת היה כלי שמלאכתו לאיסור בכיור, ולא יכול ליטול שם ידיים, מפני שלא רוצה שיתקלקל הכלי, האם מותר לטלטל הכלי מדין כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך מקומו, או לא, מפני שדומה שמטלטל מחמה לצל [שלא יפסד הכלי]. תשובה: מסתבר שמותר".
2) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ח טור ג' אות ג') – "שאלה: אם בשבת הי' כלי שמלאכתו לאיסור בכיור, ולא יכול ליטול שם ידיים, מפני שלא רוצה שיתקלקל הכלי, האם מותר לטלטל הכלי מדין כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך מקומו, או לא, מפני שדומה שמטלטל מחמה לצל [שלא יפסד הכלי], עכ"ד. נראה דזה דומה למה שהביא הגרש"ז אויערבאך זצ"ל (בשש"כ) מס' ים יששכר על התוספתא ביצה, שמתיר להוציא תפילין מן החדר כדי להתיר תשמיש המטה, ע"ש. דמבואר דגם אם אינו צריך למקומו ממש, רק דזה מפריע לו להשתמש במקום זה, מותר לסלקו, וזה נחשב צורך מקומו, ולא אמרינן דלא ישמש, וע"כ כיון דעכשיו הוא מפריע לו במה שהוא עושה מותר, וא"כ ה"ה כאן דזה נחשב צורך מקומו, ופשוט".

26] אם יש לו מקום אחר - האם מותר לטלטל כלי של איסור לצורך מקומו, אם יש לו מקום אחר.
1. מחמיר, כמו שאסור לצורך גופו (כשיכול בד"א) כל שכן שאסור לצורך מקומו.
1. אז נדברו (ח"ח סי' ס"ד, חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק י"ב).
2. שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ט') – "הא דמותר בלצורך גופו ומקומו דוקא שא"א לעשות תשמיש זה בכלי היתר ממש אבל אם אפשר לעשות כזה בכלי היתר גם לצורך הנ"ל אסור".
3. חוט שני (ח"ג פרק נ"ה סוף ס"ק ד', עמ' קי"ז ד"ה והנה) – "במקלות כביסה שתפס בה בגדים רטובים ... ואם יכול לשמוט את הבגד יהיה צריך לשמוט את הבגד, מ"מ אם ע"י שישמוט הבגד אפשר שישבר או יאבד המקל לא מיקרי דיכול, ומותר לטלטלו בידים".
חוט שני (ח"ג פרק מ"ה סוף ס"ק ב' אות ד', עמ' ע"ז) – "במקום שקשה לו לישב על כסא האחר בודאי אין צריך להחמיר".
4. שלמי יהודה (פרק ב' הע' פ', סוף הע' פ"ב).
5. מחזה אליהו (ח"א סי' ס' ד"ה וכל).
6. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל', סי' ט"ו).
7. משמרת השבת (הו"ד בס' הערות וביאורים סי' ש"ח עמ' ק"ב).
8. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"א, הע' מ"א, הע' ע"ה) – "לכאורה נראה דכשם שלענין טלטול לצורך גופו לא הותר אלא כשאין לו כלי של היתר, וכנ"ל סעיף ט"ו כן לא הותר טלטול לצורך מקומו אלא אם זקוק לשימוש דוקא במקום הזה ואין לו מקומות אחרים, ולכן כתבנו שההיתר בכלי המונח על הרצפה הוא משום שמא יכשלו בו. וקצ"ע מש"כ בספר דינים והנהגות מהחזו"א שכתב במעשה שנפלו תפילין בשבת על הארץ והתיר החזו"א להרים אותם ע"י שיחליט להשתמש במקום בו מונחות עתה התפילין, והרי היו די מקומות להשתמש בהם מלבד מקום התפילין".
9. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: במשנה ברורה בס' ש"ח ס"ק י"ב אומר שרק יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אם אין שם כלי היתר, האם חומרא זה הוא רק אם מטלטל לצורך גופו או גם לצורך מקומו (אם יש מקום אחר לישב, צריך לישב שם). תשובה: יתכן דצריך להחמיר".

2. מיקל.
1. באר משה (ח"ח סי' ע"ה).
2. אבן ישראל (כמו לעיל בצורך גופו).
3. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ד) – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור המונח על השולחן וצריך לפרוס שם מפה, ויש לו אפשרות לפרוס את המפה בשולחן אחד בלי שיצטרך לטלטל את המוקצה, האם מותר לו לטלטל המוקצה דסו"ס הוא מטלטל לצורך מקומו. תשובה: מותר".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ח) - לשונו מובא לעיל.
5. תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ז) – "וה"ה כשצריך למקום אחד הכלים א"צ להעדיף לטלטל דוקא הכלי שמלאכתו להיתר".
6. מגילת ספר (סי' מ"ו אות א' ד"ה ולפי) – "ולפי זה נראה גם שמותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו אף שיש לו גם מקומות אחרים פנויים שיכול להשתמש בהם ובכל זאת מותר לו לבחור באותו מקום שמונח בו הכלי שמלאכתו לאיסור".
7. עי' הג"ר דוד כהן שליט"א (קובץ בית הלל חי"ח עמ' י"ט, עי' צהר ח"ה עמ' קט"ו).
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תט"ז סעי' י"ב).
9. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' מ"א) - לשונו מובא לקמן.
10. הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' י"ט).
11. הררי שבת (סי' י"א אות ה').

3. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק ב' הע' ט'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ה'), הלכה שלימה (ח"א סוף סי' י').
1. הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' כ"ד) – "אין להתיר [לדעת המשנ"ב] לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו, כשיש לו אפשרות להשתמש במקום אחר. אמנם, מסתבר להקל בכך אם המוקצה מונח במקומו שרגיל להשתמש בו בקביעות ואין נוח לו להשתמש במקום אחר, שיכול לטלטל המוקצה".

4. ראיה להקל: ממחבר (סעי' י"ד), והנו"כ – עי' באר משה (ח"ח סי' ע"ד אות ה'), עי' אז נדברו (ח"ח סי' ל' ד"ה ובזה, סי' ל"א, ח"ט סי' כ', סי' ל"ה), שלמי יהונתן (ח"א עמ' קנ"ג, סי' שי"א ס"ק א' אות ד'), חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ב', עמ' ע"ו ד"ה ודברי), עי' שבות יצחק (עמ' כ"א אות ב').
1. י"ל: אם ממילא יטלטלו מן הצד, התיר המ"ב אף לטלטלו להדיא – ששכ"ה (פרק כ' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ']), פסקי תשובות (סי' ש"ח הע' כ"ד), משנת שבת (עמ' רל"ו), שלמי יהונתן (ח"א עמ' קנ"ד).
1) זה סברא, "דוחק גדול" – מגילת ספר (סי' מ"ו אות א' ד"ה ויש), עי' הג' וחידושי הגרא"ד (הו"ד בס' הערות וביאורים עמ' ק"ג).
2. פסק: לא צריך לעשות טלטול מן הצד אם צורך מקומו – תוס' שבת (סוף הקדמה לסי' ש"ח), הו"ד במנחת שבת (פ"ח ס"ק ל"ג), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א סעי' י'), דעת תורה (סעי' ג'), חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ח', ס"ק כ"ב), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ח, "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו אף כאשר יכול לפנות את הכלי ממקומו באופן אחר, כגון על ידי הטיית השולחן עליו מונח הכלי").
3. עדיין קשה: שיש להחמיר, לטלטלו מן הצד ולא לטלטלו להדיא.
1) עי' א"ר (ס"ק ל"ב) – "והנה הט"ז כתב ונראה דאם היה רפוי אין צריך שישמוט המנעל ממנו אלא נוטל להדפוס מן המנעל כמו גבי חלוק אלא כאן מיירי בחדש שהוא מהודק שפיר אי אפשר ליטול הדפוס אלא אם כן שומט מנעל להכי נקט שומטו במנעל, עד כאן, וצריך עיון הא פירש רש"י סוף פרק תולין שהוא רפוי המנעל נשמט מאיליו ואין צריך לטלטל האימוס, עד כאן, אם כן אמאי יטלטל האימוס בחינם, וצריך למקומו דמותר אפשר באי אפשר בענין אחר ובהכי מיירי בחלוק או דאי אפשר לשמוט החלוק אם לא שיטלטל הכלי עמו לכך מותר בהשמטת הכלי לחוד כיון דעל כל פנים מטלטלה, ומלבושי יום טוב וב"ח הנזכרים לעיל אפשר דמיירי נמי בהכי וגדולה מזו מצאתי בדרישה זה לשונו לא התירו אלא מה שהוא לצורך דהיינו לטלטל הדפוס אגב המנעל בשעת השמטת המנעל ממנו אבל ליגע וליקח הדפוס אפשר דאסור הואיל ואפשר זולתו, עד כאן".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק נ"ז. [דלא כדתירץ בשבות יצחק (פרק ב' ס"ק ג' אות ב', שכאן אפשר בלי טלטול הדפוס), שהרי עי' א"ר (ס"ק ל"ז) הו"ד במ"ב (ס"ק ס"ד), שרק בסעי' ט"ז מודבר ששייך בלי טלטול משא"כ סעי' י"ד]).
3) עי' הג"ר דוד כהן שליט"א (בית הלל גליון י"ח עמ' י"ט, עי' צהר ח"ה עמ' קט"ו). 

5. ראיה להקל: ממחבר (סעי' ט"ז), והנו"כ – תוס' שבת (ס"ק מ"ו וס"ק נ"ב), עולת שבת (ס"ק ל"ג), ח"א (כלל ס"ו סעי' ה'), דעת תורה (סעי' ג'), עי' מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ס"ד, ס"ק ס"ה).
1. וכן הקשו – באר משה (ח"ח סי' ע"ד אות ב'), מגילת ספר (סי' מ"ו אות א' ד"ה ויש), מוריה (אדר א' תשס"ג סוף עמ' ק"נ), ועוד.

6. יש מחלקים בין לצורך מקומו (שמותר) לצורך גופו (להחמיר).
1. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' מ"א) – "דבענין צורך גופו אם יש לו כלי היתר א"צ לכלי איסור כלל, אבל לצורך מקומו אין לומר לו שלא ישתמש במקום הזה משום שיש לו מקום אחר לישב בו, דנמצא שמפקיעים ממנו את השימוש במקום הזה, והרי זה כמי שיש לו אגוזים מפוצחים ובא לפצח אגוזים בקורנס, דודאי רשאי לעשות זאת, ואין להוסיף על חומרת המשנ"ב, שגם זה לא נזכר בפוסקים".
2. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' עמ' כ').
3. הררי שבת (סי' י"א אות ה').
1) עדיין קצת קשה מהמ"ב (ס"ק נ"ז), "ובמקום שקשה להשמיט המנעל בודאי אין להחמיר". ועוד, יש לדון איך הם מחלקים בין לצורך גופו לצורך מקומו, ומתרץ סעי' י"ד וסעי' ט"ז.

27] כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו, לצורך גופו ולצורך מקומו, אבל "מחמה לצל" אסור.
1. אסור.
1. מחמה לצל – גמרא (דף קכד.), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
2. גניבה והיזק – גמרא (דף קכד:, "דאמר רב: מר שלא יגנב זהו טלטול שלא לצורך, ואסור"), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.

2. הטעם.
1. משום שמטלטל שלא לצורך שבת – מאירי (דף קכד. ד"ה מקצת, לשונו מובא לעיל), השלמה (דף קכג: ד"ה מסקנא, לשונו מובא לעיל), מאורות (דף קכד., לשונו מובא לעיל), גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ח', לשונו מובא לעיל), מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה, "דיסוד הדבר שחילקו בין צו"ג וצו"מ דמותר לחמה וצל דאסור הוא שזה צורך השבת וזה צורך חול, וכמבואר בכמה ראשונים").
2. משום הוצאה – שיטה להר"ן (דף קכב: ד"ה אלא, לשונו מובא לעיל), ריטב"א (דף קכד: ד"ה ולענין, לשונו מובא לעיל).
3. בצירוף שמא יבא לעשות בו איסור – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' ט"ז, שולחן שלמה ס"ק י'.ב', ס"ק י"א.ג', "ומש"כ מר בשם המאירי (קכ"ד ע"א) דאיסור טלטול כשמל"א מחמה לצל הוא "מפני שאין כאן צורך שבת כלל ונמצא מטלטל לצורך חול", ובספר ההשלמה כתב "דכיון שמלאכתו לאיסור אינו עשוי בסתמא להשתמש בו בשבת, ואם מטלטלן מחמה לצל כמטלטל משבת לחול הוא". צ"ע קצת דכלי שמלאכתו לאיסור היינו שרוב תשמישו לאיסור, וא"כ מ"ט לא יטלטלנו מחמה לצל מספיקא דשמא יצטרך אח"כ להשתמש בו דבר המותר, ובפרט הסוברים שאסור לבטל כלי שמלאכתו לאיסור מהיכנו וחשיב נמי כבונה או סותר בזה שמבטל מלהשתמש בו לצורך גופו, וא"כ מ"ט לא יטלטלנו מחמה לצל, וע"כ דטעמא דאסור הוא רק בצירוף עם זה דשמא יבוא לעשות בו איסור, גם צ"ע דלדעת המאירי מה טעם פסק דכלי ניטל גם לצורך דבר שאינו ניטל, הרי כל טלטולו הוא רק לצורך חול, וע"כ דהצלת רכושו מיקרי נמי צורך שבת ואפילו בכלי שמלאכתו לאיסור מותר להשתמש כדי להגן גם על מוקצה גמור").

3. לטלטל ע"י נכרי: כלי שמלאכתו לאיסור.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4. ע"י ככר או תינוק.
1. עי' סי' שי"א סעי' ה' [סי' ש"ח סעי' ה'], לשיטות ומראי מקומות.

5. האם מותר לטלטל מחמה לצל בזמן שיש צורך לכלי בשבת, הגם אין צורך לכלי עכשיו.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ה', סי' שי"א ס"ק ט') – "אם צריך הכלי בשבת להשתמש בו מותר לטלטלו מקודם מחמה לצל כדי שלא תשבר או כדי שלא תיגנוב".
2) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות א', חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק י"ב) – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך דבר ההיתר שאינו צריך לו עכשיו כגון שמונח קורנס על הארגז ואצל הארגז מונח כלים שמשתמשים ומתירא שמא יפול מהארגז וישברו הכלים שמתחתיו שצריכים לו בשבת, או שמונח במקום שיכול להתקלקל כגון על השמש ויצטרך להכלי בשבת".
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב]).
4) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ב' אות ו').
5) עי' טלטולי שבת (סוף עמ' ל"ט).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ד').
7) פסקי תשובות (סוף אות ג').
8) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ל"ט).
9) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"א) – "כלי שמלאכתו לאיסור העומד במקום בו הוא עלול להנזק או להגנב, והאדם אינו זקוק לו כעת אך יש אפשרות סבירה שיזדקק לו בהמשך היום, גם בזה רשאי לטלטלו ולהצילו מהנזק כדי שיהיה מוכן לו לאפשרות שיזדקק לו".
2. מחמיר.
1)  נחת פרי (ח"ב סי' ל').

28] לטלטל ע"י הערמה.
1. מיקל [כשהוא צורך לגופו. לענין צורך מקומו, עי' לקמן].
1. מג"א (ס"ק ח') – "ואית' בירוש' פ"ה דביצה כשמחשב עליו לתשמיש מותר לטלטלו אפי' עיקר כונתו מחמה לצל וע' בשבת דף קכ"ד ע"ב".
2. ח"א (כלל ס"ו סעי' ד') – "ואפי' אם עכשיו עיקר כוונתו לצורך הכלי, כיון שעכ"פ מטלטלו לצורך גופו ומקומו, מותר, דאין כאן מקום לגזור".
3. גר"ז (סעי' י"ב) – "ואם מחשב עליו להשתמש בו תשמיש במקום אחר או שמחשב להשתמש איזה תשמיש במקום זה שהכלי מונח שם מותר לו לטלטלו ממקום זה אף על פי שעיקר כוונתו בטלטולו הוא כדי שלא יגנב או ישבר במקום זה".
4. מ"ב (ס"ק ט"ז) – "ואם חושב עליו גם לתשמיש מותר לטלטל אפילו עיקר כונתו מחמה לצל".
5. ערה"ש (סעי' ח', סעי' י"ד).
6. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ג').
7. כה"ח (ס"ק כ"ט) – "מ"א".
8. יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קנ"א).
9. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ז' ד"ה גם).
10. ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב]) – "וכן מותר לטלטלו לצורך שימוש מותר כלשהו, אף שעיקר כוונתו לשמירת הכלי ולא לשימוש בו".
11. שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ו') – "ומותר לחשוב עליו לכתחילה לצורך גופו או מקומו אעפ"י שעיקר כונתו לטלטלו לצורך פחות מזה כגון מחמה לצל".
12. טלטולי שבת (עמ' מ').
13. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תי"ב, סעי' ז') – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור על - ידי הערמה, וכגון, שיפצח בפטיש אגוז, או שישב במקומו, אף שבעצם כוונתו הוא רק לצורך הכלי להעבירו מן החמה לצל, או שלא ייגנב".
14. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' י"א ועי' הע' י"ב).
15. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ט) – "היה פטיש מונח בחדר ורוצה להוציאו משם, רשאי להחליט לאכול אגוזים ולהשתמש בפטיש לפיצוחם, ומעתה מותר לו להוליך את הכלי למקום שירצה [והיינו כאשר אין לו כלי של היתר שיכול לפצח בו אגוזים]".

2. מפקפק.
1. מנחת פתים (על סעי' ג') – "מהא דקאמר שם בההיא פורתא לא מיעפש, וברשב"א שם, מוכח דהא שרי לטלטל לצורך גופו היינו כשאי אפשר בלאו הכי, אבל כל שאפשר לו וא"צ כל כך לתשמיש אסור, וכ"כ בהגהות הרא"מ הורוויץ שם, וזה דלא כירושלמי. ואולי לזה כוונת מג"א במה שרמז לשבת קכד, דלא כמחצית השקל".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' קכ"ב הע' כ"ב ד"ה ולפי"ז), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ו').
1. מאירי (דף קנד: ד"ה יש) – "יש שואלים בדברים שאין ניטלים ושליפי זוטרי שאין בהם ביטול כלי מהיכנו מה צריך לכרים וכסתות ויטלם ביד שהרי צריך הוא למקומם ואם מפני שאינו יכול להשתמש במקומו שהרי גב הבהמה הוא ואסור להשתמש בבעלי חיים הרי מ"מ צריך למקומו שלא תמות בהמתו נראה שאין צורך מקומו נאמר אלא שצריך למקומו ממש לישב בו".
2. המג"א מסיים לעי' 'דף קכ"ד ע"ב'. עי' מחה"ש, ומנחת פתים (לעיל). ולכאורה תלוי בפשט הסוגיא, אם כרש"י (שם), או כמאירי (דף קכד: ד"ה כלי) וז"ל "ואם הוא דבר שאינו נפחת בחמה כל כך אינו מטלטלו אלא לאיזה צורך ומ"מ היו לו בגדים בחמה הואיל ומלאכתן להיתר אף על פי שאין נפתתים בחמה ושאין צריכין לו עכשו מותר לטלטלם שהרי אפשר שיבא מי שישב עליהם ונמצא כאן קצת צורך". ע"ע התהלה לדוד (ס"ק ה').

4. [bookmark: _Hlk31136573]הגדר: האם יש להקל רק במקום הפסד, או בכל האופנים.
1. רק בהפסד [מחמה לצל] – ערה"ש (סעי' ח', סעי' י"ד), תורת שבת (ס"ק ה'), טלטולי שבת (עמ' מ').
2. אפילו בלי הפסד – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' י"ט, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – יד יוסף (ס"ק ז').

5. הערמה לצורך מקומו.
1. מיקל: אין לחלק – פמ"ג (א"א ס"ק ח', "והוא הדין למקומו ברש"י משמע דשרי, ולמקומה לא היה צריך, יע"ש, אף על גב דגופו עדיף טפי"), ח"א (כלל ס"ו סעי' ד', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), עי' חזו"א (דעת החזו"א פרק ד' אות י"ט, מעשה איש ח"ה עמ' י"ז, לשונו מובא לקמן), שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ו', לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תי"ב, סעי' ז', לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ח) – "כמדומה שגם אם יש לו ד"א לישב עליו מותר".
הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"ב) – "האם מותר להערים ולהזיז כלי שמלאכתו לאיסור ואז לשבת שם רק כדי שיחשב לצורך מקומו. תשובה: לצורך מצוה מותר".

29] שאר צרכים - דהיינו כלי שמלאכתו לאיסור לטלטלו לצורך, אבל אינו לצורך גופו ולא לצורך מקומו וגם אין זה מחמה לצל. כגון שאין זה כבוד שבת, שהמוקצה יהיה שם, שזה לא "שבתדיק" [קורנס על שולחן, קדרה ריקנית במטבח, וכדו'].

1. מחמיר.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"א, טלטולי שבת אות ו', פרק ב' הע' כ"א) – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור המונח במקום שאינו מתאים לכבוד השבת, לדוגמא עט המונח על השולחן בשבת, אם מותר להסירו מחמת כבוד השבת, וחשיב ליה כטילטול צורך גופו ומקומו. תשובה: טילטול כזה לא חשיב כטילטול לצורך מקומו, וזה גופא כבוד שבת שאינו מטלטל דבר שנאסר לנו בטילטול".
1) אולי, האג"מ מחמיר רק אם הוא רצה לטלטל מצד כבוד שבת. אבל אם הכלי מפריע לו, יכול לומר שנכלל בהדין של צריך גופו. וכמו מאוורר, שמותר לסלקו לצד אחר כדי שלא ינשב עליו. צ"ע. [ולכאורה תלוי אם "לצורך גופו" לפרש לצורך גוף של אדם, או לפרש לצורך גוף הכלי. עי' לעיל].
2. באר משה (ח"ח סי' כ"ט, קובץ בית תלמוד להוראה ח"ד עמ' קכ"ד) – "השבתי כל כלי שמלאכתו לאיסור אסור לטלטלו בשביל שלא יפריע מנוחתו ... לטלטל כלי מוקצה בגלל שמפריע מנוחתו הוא פשוט וברור שאסור מטעמא דהלא כלי שמלאכתן לאיסור אסור לטלטלו מחמה לצל (שחס עליו שמא יתבקע בחמה) הגם שעי"ז ישברו וגם משום חששא שמא יגנב אסור לטלטלו (או"ח סי' ש"ח סעי' ג') ואין לך מפריע מנוחת אדם יותר מזה כשחושש שמא ישבר הכלי או יגנב, ושמירת ממונו עוד הוי קצת מצוה ...".
3. ששכ"ה (פרק כ' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']) – "כאשר עצם הימצאות הכלי במקום ההוא מפריעה אותו, כמו הפטיש המונח על השולחן, והוא מתבייש בשל כך בפני האורחים, אין זה נחשב 'לצורך מקומו', ואסור לטלטלו משם".
4. חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ד', עמ' פ') – "אם רוצה לטלטל כלים שמלאכתן לאיסור רק כדי שהחדר יהיה פנוי ומסודר, או מסודר לאורחים שיבואו לא חשיב צורך מקומו דאין זה שימוש ממש במקום הזה ואסור".
5. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ט סי' כ"ט) – "מי שיש לו דבר מוקצה על השלחן ומפריע לו אם מותר לטלטלו. פ' לאיסור, דאינו מותר רק גרף של רעי, מפני שהוא מאוס וקץ בה כמבואר בסי' ש"ח סעי' ל"ח ולא מפני שמטריד דעתו".
6. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור ב') - לשונו מובא לקמן.
7. עי' הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור ב') – "דכלי שמלאכתו לאיסור הנמצא במקום שאינו מתאים לכבוד שבת, יש לדון אם דומה לטלטול לצורך גופו ומקומו שמותר, או שדומה לטלטול מחמה לצל שאסור, ולמעשה ראוי להחמיר ולא לטלטלו כיון שאינו צריך את גוף החפץ או את מקומו".
8. טלטולי שבת (עמ' מ"א).
9. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' י').
10. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ"ז, סי' י"ז) – "כלי איסור הפזורים על הארץ ... בפינת ביתו ורוצה ליפות הבית לסדרו אין היתר".
11. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ה) – "כלי שמלאכתו לאיסור המונח בחדר באופן שמרגישים אי נעימות וזלזול השבת אין לטלטלו, דאין זה נחשב טלטול לצורך מקומו, שהרי אינו נזקק כלל לשימוש במקומו של הכלי. וכן אין לטלטלו לצורך סידור החדר".
12. הגר"ש פלדער שליט"א (קלטת מספר י"ג).

2. מיקל.
1. עי' שבילי דוד (סי' ש"ח ס"ק י"ד, בסוף שו"ע החדש על מג"א ס"ק נ"א) – "ובאמת צריך זה למקומו דבאיזה מקום שמשליך אותו בחדר ממאס עליו וצריך למקומו מיקרי".
2. כונת הלב (סי' ט"ז) – "שלצורך מקומו שהתירו חז"ל אין הכוונה לצורך מקומו ממש, במקום שמונח חפץ המוקצה, רק כל שאין הטלטול משום הדבר האסור לעצמו, כמו מחמה לצל או שלא יגנב חפץ המוקצה ממילא הוא נכלל בצורך מקומו ושרי".
3. אור לציון (ח"ב סי' כ"ו אות ג', הע' ג') –"נראה שאם הביא סיר לשולחן כדי לאכול ממנו ונתרוקן, ורוצה לסדר את השולחן, יכול לקחת את הסיר אף שאינו צריך את הסיר או את מקומו, שכבוד השבת הוא שהשולחן יהא נקי ומסודר, ונחשבת לקיחת הסיר כלוקח אותו לצורך מקומו, שהרי ע"י זה נעשה השולחן נקי".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שכ"ט) – "לצורך נקיון האם הוה דומה לצורך גופו ומקומו. תשובה: הגרחפ"ש פסק להיתר דהוה כצורך מקומו".
1) אמנם עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ט'), בשם שלמי יהודה (עמ' ש"א), ול"מ.
5. עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ד) – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור שמונח על השולחן ורוצה להסירו בשביל שהשולחן יהיה מסודר, האם זה חשיב לצורך מקומו. תשובה: יתכן".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"א אות קכ"ג) – "כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטל בשבת לצורך גו"מ - מהי הגדרת 'צורך מקומו' - האם זהו דווקא כשצריך להשתמש במקום בו נמצא הכלי או גם אם רוצה שהמקום שבו נמצא הכלי - יהיה נקי. תשובה: גם זה. שאלה: למה. תשובה: כי זה לצורך האדם, ולא לצורך הכלי".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ו) – "דאם יש לו לאדם כלי שמלאכתו לאיסור באמצע החדר ואין זה כבוד שבת שיהיה שם, ולמשל: אם שכח פטיש על השולחן ואין צריך למקומו וכדומה לזה, יהא מותר לסלקו משם דהוי צורך האדם".
8. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור א') – "שמותר לטלטל בשבת כלי שמלאכתו לאיסור, הנמצא במקום שאינו מתאים לשבת, דחשיב טלטול לצורך מקומו".
9. מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ו) – "לדינא שכל שמפריע לו הווית החפץ במקום ההוא מותר לו לטלטלו ולהסירו".
10. הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' ל"ב אות א') – "יש להתיר טלטול כלי שמלאכתו לאיסור עבור כל צורך שבת, ולאו דווקא לצורך גופו או מקומו. לפיכך מותר ליטול עטים וכדומה מילדים שלא יקשקשו בהם על הרהיטים שבבית".

3. דעת האז נדברו.
1. אז נדברו (ח"ח סי' ל', וכדאי' בהל' מוקצה ארטסקרול פרק ב' הע' ח') – "נתקבל באהבה המכתב הגדול משא ומתן ובירורים בכלים שמלאכתם לאיסור דמותר לצורך גופו ומקומו, מה הדין אם אינו צריך למקומו ממש, רק הוא לא רוצה שיהיה כאן כגון שמפריע לסדר הבית, ובפרט כשיש אורחים שיש לו בושה מזה, אם מותר לטלטלה למקום אחר. ומביא מהספרים (אינם תח"י) 'משנת יעקב' ו'כוונת הלב' דמביאים ראיות דמותר, ולצורך מקומו הוא לאו דוקא, ומעלתו מביא ראיות דלא כהנ"ל אלא דאינו מותר אלא לצורך מקומו ממש, ונראה עיקר כהנ"ל דמותר, וראיות מעלתו יש לדחות בקל ... דלא בעינן צורך גופו ומקומו ממש אלא גם בגלל סידור הבית או איזה צורך אחר לכאורה צריך להיות מותר דלא מצאנו שיהא חילוק בין צורך גדול לצורך קטן".
2. אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות א', שלמי יהודה פתיחה הע' י"ח) – "ואני מסיק להחמיר".
3. אז נדברו (ח"ט סי' ל"ה ד"ה והנראה).

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה סוף הע' י"ח) – "דבשביל סדר לבד אינו נחשב לצורך מקומו".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ז') – "ולא רק אם הוא צריך להשתמש עם מקומו, אלא גם אם הוא צריך לסדר הבית, והמוקצה מפריע לו שהוא נמצא כאן, מותר לטלטלו משם".
3. הגריש"א זצ"ל (באר אליהו אות י"ט) – "ונשאל הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] כלי שמלאכתו לאיסור שנמצא במקום שאינו צריך למקומו אבל זה לא יפה שזה עומד שם. והשיב 'זה נקרא צורך'".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ז') – "אכן, אם החפץ המוקצה מפריע לשימוש במקום, אך אפשר להשתמש במקום, אין זה נחשב 'צורך מקומו', ואסור לטלטלו".

5. ראיות.
1. להחמיר.
1) כמו בכלי שמלאכתו להיתר, שהטעם שאסור לטלטלו שלא לצורך כלל, הוא משום שאין לנו להתיר יותר ממה שהתירו חכמים. כיון שקודם ההיתר, הכל אסור, וממילא א"א להתיר יותר ממה שחכמים אומרים. ה"ה, בכלי שמלאכתו לאיסור, א"א להתיר יותר ממה שהם אומרים. שרק לצורך גופו, או צורך מקומו, ולא שאר צרכים.
2) בה"ל (בסעי' ג') מיקל בקדירה ריקנית רק מצד שהוא גרף של רעי. ולא כ' מצד מקומו.
3) הרי מה שאסור מחמה לצל גורם הרבה עגמת נפש לאדם, ועדיין אסור לטלטל. ומבואר, שלא מסתכלים על הרגשים שמפריעים לו, במקום שאין צורך אמיתי.
2. להקל.
1) מצד הסברא, הרי מה החילוק בין צורך גופו ומקומו ובין מחמה לצל. שצורך גופו ומקומו, הוי מצד הגברא. ומחמה לצל, הוי מצד החפצא. א"כ, שאר צרכים, שהם מצד הגברא, נכלל בלצורך גופו ומקומו.
2) הטעם להחמיר מחמה לצל, איתא בראשונים [השלמה, מאורות, מאירי, עי' לעיל], ובהגר"א וערה"ש [עי' לעיל], שלא לצורך שבת. א"כ, אם יש צורך שבת, נכלל בצורך גופו ומקומו.
3) כמו להזיז מאוורר כדי שלא ינשוב עליו רוח או שעון מעורר שמשמיע קול, שאמרו הפוסקים (עי' לעיל) שמותר להסיר מלפניו, משום שנכלל בצורך מקומו [כדאי' בים יששכר]. ומאי שנא באיזה חוש החפץ מפריע לו.

6. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק י"ג ד"ה וז"ל), פסקי תשובות (אות ג'), פתח האהל (סי' י"ז סעי' ל'), הלכה שלימה (מוקצה סי' ו').
1. תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ו') – "בשם הרשב"א ... מותר לכבדם מפני דהוי ליה לדידיה כגרף של רעי. ולא ידענא למה לא התיר משום דהו טלטול מן הצד דשרי לצורך מקומו כמ"ש סי' שי"א ס"ח, וצ"ל דס"ל דכיון דזה דרכו בכך לא מקרי טלטול מן הצד, מיהו בר"ן משמע דגם זה הוי טלטול מן הצד, ואולי דזה לא הוי כ"כ לצורך מקומו".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור א') – "דאולי מותר לטלטל כל דבר מוקצה הנמצא במקום שאינו מתאים לשבת, דחשיב כגרף של רעי".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' י"א) – "ויש להסתפק אם מותר לטלטל כשמל"א לשאר צרכים, שאינם בגדר צורך גופו ומקומו, אך גם אינם בגדר טלטול לצורך שמירת הכלי [כטלטול מחמה לצל] שנאסר, האם אמרינן דדוקא לצורך גופו ומקומו הותר, וכל שאר צרכים אסורים, או אדרבא, מדנקטו בגמ' דאסור לטלטל כשמל"א מחמה לצל י"ל דדוקא לצורך שמירת המוקצה אסרו, שאין זה צורך שבת כלל, אבל לשאר צרכים שרי, ולא בעינן דוקא צורך גופו ומקומו. ועיין בשו"ת מחזה אליהו סי' מ"ו שהאריך בשאלה זו. ויש שהביאו ראיה להיתר מהגמ' שבת מה. שהתירו לטלטל שרגא דחנוכתא מפני סכנת חברי, דכדאי הוא ר"ש לסמוך עליו בשעה"ד, ולכאורה צ"ע דנהי שלענין דין מיגו דאתקצאי מחמת השלהבת אפשר לסמוך על ר"ש דלא ס"ל להך איסור, מ"מ יש כאן איסור נוסף של טלטול הנר עצמו, שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, והרי זה טלטול שלא לצורך גופו ומקומו, ועל מה סמכו להתיר את הטלטול הזה, אלא מוכח דאף כשאינו לצורך גופו ומקומו, מ"מ כיון שאינו מטלטלו מחמה לצל [דהיינו לצורך שמירת הכלי], שהוא טלטול שלא לצורך היום, אלא עושה זאת כדי להנצל מסכנה ה"ז מותר. [אמנם לדעת הראשונים הסוברים דנר אינו נחשב כשמל"א, עיין רמב"ן דף קכב: בשם הראב"ד, אין זו ראיה]. ולכאורה מהראשונים דף קנד: מוכח לאיסור, דמבואר שם דאם היתה בהמתו טעונה כלים שמלאכתן לאיסור אין היתר לפורקן ממנה אלא את"ל שצער בע"ח דוחה איסור מוקצה, ולמה לא נימא דהטלטול להצלת הבהמה מצער חשיב צורך ויהא מותר בכשמל"א, דהא אין זה טלטול מחמה לצל [ויש שדנו לומר דטלטול לצורך הצלת הבהמה מצער דמי לטלטול לצורך המוקצה, ולכאורה זה אינו, שהרי אינו מטלטל כדי להציל את ממונו אלא למנוע צער בע"ח, וזה הוי צורך חשוב בפני עצמו והוא צורך היום, שו"ר שהמג"א סי' ש"ה ס"ק ט' נקט דטלטול מן הצד להסיר משאוי מן הבהמה חשיב טלטול לצורך דבר האסור. ולפ"ז אפשר דחשיב נמי טלטול לצורך המוקצה], ומוכח לכאורה דבעינן צורך גופו ומקומו בדוקא. וכן מוכח לכאורה ממה שדנו האחרונים אם מותר לטלטל תפלין המונחות בבזיון, עיין פמ"ג סי' ש"ח במ"ז סק"ג ובה"ל סי' ל"א ד"ה אסור, ואת"ל דשרי לטלטל כשמל"א לשאר צרכים ה"נ פשוט שיהא מותר לטלטל את התפלין להצילן מבזיון, דהא אין זה נחשב צורך המוקצה אלא צורך לשמור על קדושת התפילין, וא"כ נראה מהפוסקים דבעינן דוקא צורך גופו ומקומו, ואכתי יש לעיין מהגמ' הנ"ל בדף מ"ה, וצ"ע".

7. כשמתבייש מחמת הכלי.
1. מיקל, מצד צריך מקומו.
1) עי' באר משה (ח"ח סי' כ"ט אות ה', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ד עמ' קכ"ו) – "ואם ממתין לאורחים ומתבייש מפניהם שכלי שמל"א כזה יהי' נמצא על שלחנו של שבת ועי"ז א"א לו להביאם בחדר הזה שהכין וערך השלחן ברוב פאר והדר להם, או למשל אין לו חדר אחר לעשות הקבלת פנים אולי יש להקל מפני כבוד הבריות ושמא בכה"ג גם נכלל בגדר צריך למקומו כי בלא"ה א"א לו להשתמש על השלחן. הגם בודאי אינו דומה לצריך למקומו שבש"ס אפשר שעוד טוב ממנו ושרי, על כן אם אפשר יטלטלנו ע"י נכרי או ע"י קטן ואם א"א אז יטלטלנו בעצמו כלאחר יד דבכה"ג א"א לומר לו שמחויב ליתובי דעתי' דהלא מפני אחרים מתבייש, וכדמות ראיה לדברינו מדברי המ"ב (סי' שי"א סקי"ג) אבל יש לעיין בלשון הרמ"א (שם סי' שי"א סוף ס"א) ודו"ק".
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ז') – "כלי שמלאכתו לאיסור, המונח על השולחן והוא מתבייש בזה, מותר לסלקו, דנקרא צריך למקומו".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור ג') – "בספר ביום השבת (סימן כ"ג הערה ע"ח) כתב בשם מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], שאם יש בסלון חפצים שהם כלי שמלאכתו לאיסור, ומחמתם מתבייש להזמין אורחים, נחשב צורך מקומו".
3) עי' הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' מ"ד) – "שאם מתבייש להכניס אורחים לחדר בגלל הכשמל"א המונח בו יש לדון דהוי כצורך מקומו".
4) עי' מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה) – "בושים ... דיסוד הדבר שחילקו בין צו"ג וצו"מ דמותר לחמה וצל דאסור הוא שזה צורך השבת וזה צורך חול, וכמבואר בכמה ראשונים, ולפי"ז נראה דיש להקל אף כשאין מניעה גמורה בשימוש במקומו, כל שהיא לצורך שבת. אך מאידך נראה ברור דאין להקל בזה משום הרגשה בעלמא דא"כ הותרה הרצועה וכל אדם יטלטל כשמל"א לפי הרשותיו ושגעונותיו ונתת דבריך לשיעורים. זה יאמר שחפץ זה מפריע לו פה וזה יאמר שמפריע לו שם ודברי תורה יהיו פלסתר".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'], עי' הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ה]) – "אבל כאשר עצם הימצאות הכלי במקום ההוא מפריעה אותו, כמו הפטיש המונח על השולחן, והוא מתבייש בשל כך בפני האורחים, אין זה נחשב 'לצורך מקומו', ואסור לטלטלו משם".
1) אמנם עי' בדפו"ח שם, שבסוף מוסיף "ויש שמתירים".
ששכ"ה (הסכמה לס' עם מרדכי על שבת) – "קשה לי להבין לגבי טלטול מוקצה, דצורך נפשי יקרא בשם צורך מקומו, ולכן יהיה מותר לטלטל מוקצה ממקומו, ולכן - אם יתבייש מפני חברו אולי ג"כ מותר לטלטל, וזה מנליה".
2) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' כ"ט טור ב') – "דאין להקל לטלטל בשבת כלי שמלאכתו לאיסור אם אינו צריך למקומו להשתמש בו, רק מתבייש בזה כיון שזה נמצא במקום שאינו מתאים לשבת".
3) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ח"ג סוף סי' ט"ז) – "אין להתיר כלל ויתגבר על בושתו".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ"ז, סי' ט"ז) – "כלי שמלאכתו לאיסור ומונח במקום שגורם לו בושה אין היתר לטלטלו. אם הבושה גדולה באופן שאף אדם לא ישב בחדר במצב כזה יש להתיר. אם רק הוא מופלג בבושה ולכן לא יכנס לחדר יש לעיין אם מותר לטלטל הכלי".
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ד', סוף הע' ט') – "אין בושתו להראות מקום זה יוצרת צורך מקומו".
6) עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' י').
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ב, הע' שם) – "צ"ע בכה"ג שמונח קורנס של נפחים על השולחן, ואורחים צריכים לבוא לבית, אי חשיב כצריך למקומו בגלל הבזיון או החשד שיחשדוהו [וגם ביאר מרן זללה"ה - בע"פ - דזהו צורך מקומו, משום שהאדם צריך שהמקום יהיה פנוי מהחפץ הזה, ואין נפק"מ בין אם אני צריך להשתמש במקום שהמוקצה מונח, או שאני צריך שהמקום יהיה פנוי, וכך הוא משמש את האדם]".

8. ילד שמשחק עם עט ויש חשש שיתלכלך.
1. מותר לקחת את זה ממנו – הגרשז"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ה סי' רנ"ט אות ב'), רבבות אפרים (ח"ה סי' רנ"ט אות ב', ע"ש).
1) לכאורה תלוי במחלוקת דלעיל. דלמחמירים, לכאורה ה"ה כאן.
2) אמנם, יש להתיר לנער מוקצה מיד התינוק לצורך היתר [משא"כ לדעת החזו"א].
3) א"נ ע"י הערמה: שיקח העט מידו כדי שיוכל אח"כ ליקח התינוק בידיו, שזה נחשב לצורך גופו ומקומו מפני המוקצה מעכבו מליקח התינוק. [ולכן אפילו לצורך דבר האסור יש להתיר].
4) שו"ר הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ד אות שע"ז) – "אם ילד קטן משחק בעט בשבת, וחוששים שיתלכלך, האם מותר לקחת ממנו את העט. תשובה: ינער ידו שיפול".
9. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ט) – "אם רואה שילד לוקח מוקצה וחס עליו, (כגון לולב וכד') יקח ממנו כלאחר יד, אבל לא כדרכו, אפילו אם שייך לאדם אחר".

10. האם לטלטל כלי בשביל שאנשים לא ינזקו נכלל בצריך מקומו.
1. מחמיר.
1) תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק י"ג ד"ה ז"ל, או מהדו"ת ריש סי' נ"א) – "ולמה הוצרך לזה כיון שחושש שמא יוזק ואינו רוצה שיהי' במקום הזה. לכאורה אין לך צריך למקומו יותר מזה. וע"כ לומר דס"ל דצריך למקומו לא מיקרי אלא בצריך לעשות איזה דבר במקום זה".
2) עי' אמרי בינה (שבת סי' ט"ו) – "וא"כ כיון דיש לחוש שלא יזוקו בו אנשי ביתו הוי כצריך למקומו ולמה צריך למילף מקוץ ברה"ר הא כיון דהוי תורת כלי ומתיירא שלא יזוקו אנשי ביתו הוי כמטלטל לצורך מקומו דמותר וצ"ל דלצורך מקומו הוי דוקא כשצריך לשמש באות מקום ממש אבל כשאינו צריך רק לפן יזוקו אנשי ביתו זה ל"ה צורך מקומו וצ"ע בזה".
2. מיקל.
1) רע"א (או"ח סי' רע"ט במג"א ס"ק י"ב, תוס' רע"א פרק ג' משנה ו' אות ס"ג) – "דמשום היזקא דרבים שרינן טלטול מוקצה, וכיון דנוטלין ממקום הילוך הוי צורך מקומול ואמאי רק שומטו, אפילו בטלטול גמור לשתרי. אלא על כרחך דאף לצורך מקומו אסור".
2) חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק ז', יו"ד סי' רי"ז ס"ק ד') – "ביצה כ"ח ב', שפוד שצלו בו בשר אסור לטלטלו ביו"ט, בגמ' מוכח דאפי' לצורך מקומו אסור מדקאמר מידי דהוי אקוץ ברה"ר והיינו במונח במקום שהולכין והיינו לצורך מקומו, ואפ"ה אסור, ואפשר דשפוד דנמאס ואין ראוי לשום תשמיש הוי ככובד עליון ותחתון, שבת קי"ג, דאסר ר"י לטלטלינהו לצורך גופן ומקומן אף לר"ש דהא ר"י כר"ש ס"ל ... ונראה לענין הלכה להחמיר בכל שפוד כל שאין דעתו לצלות בו עוד וכדעת רש"י ותו' [דאי הוו מפרשים כהטור לא הוו סתמו דבריהם] והרשב"א והרא"ה והר"ן ורי"ו והכלבו, והטור יחידאה בזה, אם לא במקום היזקא, והכלבו כ' דלצורך גופו ומקומו שרי וצ"ע דהא משום היזקא היינו לצורך מקומו ואפ"ה דוקא משום היזקא, והלכך נראה דאסור אף לצורך גופו ומקומו, וכ"כ במ"ב בשם המאירי".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"א) – "כלי שמלאכתו לאיסור המונח על הרצפה במקום הילוך בני אדם ועלולים להכשל בו מותר לטלטלו כדין טלטול לצורך מקומו".
3. מראי מקומות – בנין שלום (סי' ג' עמ' סוף עמ' כ"ב).

30] מקרים.
1. [bookmark: %D7%9E%D7%91%D7%A8%D7%A9%D7%AA_%D7%A9%D7]מברשת שיניים (toothbrush).
1. כלי שמלאכתו לאיסור, אא"כ מיוחדת לשבת.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' א').
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"כ, שלמי יהודה פרק י' הע' א').
3) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ה שאלה ה') – "מברשת שיניים (סינטטי) האם דינו ככשמל"ה או שדינו ככשמל"א מחמת איסור סחיטה או משום עובדין דחול (ובפמ"ג ריש של"ח תלה בזה מחלוקת הפו' האם הוי כשמל"א מחמת כן). תשובה: כשמל"א לפי שיש לחוש למלא' סוחט, וגם במברשת סינטטי יש לחוש לסוחט כשיש מים בין השיניים (וגם באשה שצריכה לטבול ולא הדיחה שיניה לא ראיתי שנוהגים כן בשבת אלא ע"י קיסם וכדו')".
4) שלמי יהודה (פרק י' סעי' א').
5) לוח המוקצה (ערך מברשת - שינים רגילה).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ח) – "ויש להחמיר בה ככלי שמלאכתו לאיסור".
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג עמ' תע"ד הע' ע' ד"ה ולענין).

2. [bookmark: %D7%9E%D7%98%D7%A8%D7%99%D7%94]מטריה (umbrella).
1. מוקצה.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ח') – "תדע מאחר דאסור לנשאה על ראשו, אסור נמי לטלטלה בשבת ויום טוב משום מוקצה".
2) כף החיים (סי' שט"ו ס"ק ג').
3) ילקוט יוסף (סי' שט"ו סוף סעי' כ"א).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
3. עי' מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק כ"ז ענף ד').
4. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' צ"ה) – "דקרוב הדבר שבכלל המנהג שנהגו שלא להשתמש באופניים כלול גם מנהג שלא לטלטלם, וכן מסתבר דאין לטלטל מטריה".
5. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ה).
6. שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' י').
7. טלטולי שבת (סוף עמ' נ"ז).
8. לוח המוקצה (ערך מטריה).
9. קצות השבת (ערך מטריה).
10. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתר"פ, הע' קנ"ה).
11. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ו, הע' צ"ד) – "השימוש במטריה אסור בשבת, ולכאורה יש לדון את המטריה ככלי שמלאכתו לאיסור [עיין מה שכתבנו בפרק ט' סעיף ו' לענין השימוש במטריה בשבת. ולכאורה נראה דאף לדעת החזו"א שהובאה שם יש למטריה דין כלי שמלאכתו לאיסור, דכל זה בכלל ההרחקה שהרחיקו את השימוש בה".
12. הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י').
13. מוקצה גמור.
1) הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים סי' שט"ו סעי' א', חכמת שלמה סי' שט"ו סעי' א') – "דהרי במנורה של פרקים אסור לטלטל מכח שמא יתקע ... א"כ בודאי דיש לגזור כן והוא מוקצה ואסור לטלטלו לגמרי".
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ג אות צ"ה) – "האם מטריה שנשתמש בה כל השבוע בתור 'מקל סבא' ותמיכה האם היא מוקצה להשתמש בה גם בשבת בתור מקל תמיכה. תשובה: אם מחמיר לא להשתמש בה בשבת היא מוקצה".

3. מדיח כלים (dishwasher).
1. כלי שמלאכתו לאיסור – הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' ט'), לוח המוקצה (ערך מדיח כלים), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"א).

4. [bookmark: %D7%A4%D7%9C%D7%A4%D7%95%D7%9F_%D7%A9%D7]פלאפון (cellphone) שיש בו שעון וכדו'.
1. כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו ומקומו.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ"ח סעי' ל"ד) – "מכשיר טלפון נייד (פלאפון) הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור, ולכן אם כוונו אותו מלפני שבת על-מנת שישמש בשבת כשעון מעורר ... מותר לטלטלו למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ל"ט ענף ה') – "באדם החפץ לטלטל את מכשיר הטלפון הסלולרי לצורך מקומו, כגון באופן שמעונין ע"י העברת המכשיר למקום אחר למנוע מעצמו ומבני ביתו רעש מצלצול המכשיר לאחר שהשתמש בו כשעון מעורר. ודבר כזה נחשב לצורך מקומו, כמבואר במאירי בסוף ביצה שכל שחפץ לסלק המוקצה מחמת שדבר המוקצה במקומו הנוכחי מפריע לו חשיב לצורך מקומו, והותר לטלטל מכשיר זה לצורך מקומו כמשנ"ב במקום אחר. וכן הורה לי הגר"ע אויערבאך שליט"א. והנה בדרך כלל על צג המכשיר הסלולרי ישנם סימונים המציינים את איכות הקליטה במקום הימצאות המכשיר, והעברתו למקום אחר עלולה להוסיף או למחוק סימונים אלו לפי ערך איכות הקליטה שבאותו מקום. ולפי הנ"ל דכל כה"ג אינו נחשב כתיבה, י"ל דמאחר שטלטול הטלפון אינו אלא גרמא ומתעסק באיסור שימוש בחשמל, יש מקום להקל בזה במקום צורך. וכן הורו לי הגר"ע אויערבאך שליט"א והגרז"נ גולדברג שליט"א שכל שאינו ידוע שהוא פסיק רישא, כיון שלא ניחא ליה בכך ואין זה ודאי כתיבה, ואינו אלא מוחק כלאחר יד, יש להקל בטלטולו, ואין לחשוש משום מחיקת סימונים אלו".
3) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דהמשתמש במכשיר טלפון נייד לשעון מעורר באופן המותר (עיין להלן שיטתו בזה), מותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, וכן המשתמש בזה לשעון כשהשעון מבחוץ מותר לטלטלו כשרוצה לראות בזה מה השעה, אולם אין לומר שאינו חשיב מוקצה כלל כיון שזה עומד להיות שעון, כיון דעיקרו טלפון ולא שעון, ולכן רק כשרוצה לראות מה השעה מותר לטלטלו, דחשיב כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ד עמ' י"ד טור ב') – "דמותר להזמין שירות יקיצה בערב שבת בטלפון שיצלצל בשבת בבוקר, והוא הדין בטלפון נייד, ומותר לטלטלו אח"כ למקום אחר כדי שלא יפריע לו הצלצול, דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
5) שו"ת תורת חיים (סי' א').
6) לוח המוקצה (ערך טלפון סלולרי עם שעון).
7) עי' אבני דרך (ח"א סי' נ"ב) – "נראה שטלפון סלולרי רגיל הינו כלי שמלאכתו לאיסור (ויתכן אף לאיסור ולהיתר), לפיכך ניתן לטלטלו בשבת לצורך גופו או מקומו, אך אם שכחו במקום בו הוא חושש כי ייגנב או יינזק, ניתן לטלטלו על-ידי הערמה ... במצב בו הוא מעוניין לעיין בסלולרי בשבת כדי לראות את השעה, נראה שאם יש לו טורח לעיין בשעון אחר, אזי הוא רשאי להסתכל בו לדעת את השעה, שכן זהו הגדר של לצורך גופו. אבל אם יש לו שעון על היד או במקום קרוב, ראוי שלא ישתמש בשעון שנמצא בסלולרי ... דברים אלו שסיכמנו עתה מתייחסים הם רק במציאות בה הפלאפון הינו רגיל, שאזי הוא מוגדר ככלי שמלאכתו לאיסור. אך אם הוא מכשיר פלאפון יוקרתי, כגון: שיש לו מצלמה, אינטרנט וכו' הגדרתו של המכשיר תשתנה, והפלאפון יוגדר כמוקצה מחמת חסרון-כיס, עם כל המשתמע מכך: אסור לטלטלו, אלא אם-כן הפקיע במחשבה מבעוד יום".
8) הלכה שלימה (מוקצה סי' י"א ד"ה דין).
9) תורת חיים (סי' ל"ט) – "מאחר שיש לטלפון נייד דין כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך מקומו (באופן שמשתמש בו כשעון מעורר ומעבירו למקום אחר מחמת הצלצול) ואין לחשוש משום מחיקת הסימונים שע"ג הצג כל שאין ידוע שהוא פסיק רישא למחיקת או כתיבת הקווים או הסימונים".
10) נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', סוף עמ' קצ"ג) – "ולא מיבעי באופן שאינו כ"כ מקפיד על המכשיר ואינו חושש שישבר ע"י שימושו לשאר דברים, כגון אם רגיל להניחו על דפי הספר שקורא בו שלא יעופו ברוח, דאין עליו תורת מוקצה מחמת חסרון כיס (וכדלק' פרק ד'), אלא אפי' אם בעצם הוא כן מקפיד עליו, מ"מ מכיון שיש למכשיר גם שימוש של היתר דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ולא מוקצה מחמת חסרון כיס".
11) הרא"מ גרין (וישמע משה פר' אמור שנת תשפ"א אות ד', עמ' ג').
2. מחמיר: אין להשתמש בפלאפון.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב עמ' ע"ט אות ג') – "יש בזה משום זילזולתא דשבת".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ס"ה) – "שחושש לאסור בזה מעיקר הדין, ומלבד זה הוסיף כנ"ל דיש בזה פירצה גדולה, ואם גדרו גדר על מטריה ועל אופנים וכיוצ"ב כ"ש שיש לגדור גדר במכשיר זה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' מ"ד, הע' ס"ה, עי' סעי' ז') – "... וכל זה לענין עיקר דינא, אך לענין מעשה אין להשתמש במכשיר זה ולטלטלו בשבת משום שזהו מעשה חול ופירצה גדולה בעיקר גדר השבת".
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ז) – "טלפון נייד המשמש בימות החול גם כשעון מעורר, ואירע שהחל לצלצל בשבת מותר לטלטלו כשהצלצול שלו מפריע בחדר, וכדין טלטול לצורך מקומו".
4) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ד סעי' כ"א) – "פלאפון אין להשתמש בו כשעון גם למי שרגיל בכך, שיש בזה פירצה גדולה וגורם לזלזול בקדושת השבת".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה אמנם), הר"א רבינוביץ (וישמע משה פר' שלח שנת תשפ"א עמ' ד').
1) מחוקק במשענותם (סי' ש"ח אות ו') – "שאלה. פאלפון, האם מותר לטלטלו בשבת לצורך גופו או מקומו, או אסור. תשובה. אסור לטלטלו לצורך גופו ומקומו, דהרי זה נחשב מוקצה מחמת חסרון כיס. ואף שיש בו שעון מעורר, עיקרו אינו מיועד לזה אלא עבור שיחות, ואסור לטלטלו אפילו כשהוא מצלצל, אבל מותר להניח עליו בגד כדי שלא ישמע הצילצול".
2) ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות י"ב ס"ק ד') – "שני כלים המחוברים יחד כגון שעון יד שיש בו מחשב, או מצית שיש בו גם שעון, או טלפון שיש בו שעון מסתבר שיש לדון לפי עיקר תשמישו, דשעון יד עיקרו היתר אלא שצירפו לו מחשב, ולכן הוי כלי שמלאכתו להיתר, וטלפון או מצית עיקרם איסור אלא שצירפו להם שעון, ואולי להך צד של הבה"ל דכלי שרוב שימושו לאיסור אסור אף שמיועד גם להיתר ה"נ יאסר כאן, וכיון שהמשנ"ב ס"ק י' סתם לאסור ה"ז אסור. ויותר נראה דטלפון שיש בו שעון הוי כלי שכל עיקרו לאיסור, וכדין מחט, שאף שלפעמים משתמש בה להוצאת קוץ מ"מ חשיבא כשמל"א".
3) הר"ע פריד (וישמע משה פר' אמור שנת תשפ"א אות ד', עמ' ג') – "שיש לחלק בנידון זה בין טלפון שיש לו מסך זכוכית רגיש שעלול להישבר בנפילה וכדו’, שמכשיר כזה יש לדונו כמוקצה מחמת חסרון כיס, שרגילים להקפיד עליו ולא להשתמש בו אלא למלאכתו, וא"כ אסור לטלטלו אף לצורך מקומו. אבל פלאפון רגיל שאינו רגיש כ"כ ואין רגילים להקפיד עליו ביותר, יש לו דין כלי שמלאכתו לאיסור".
4
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דור המלקטים - כבוד והדר (טלטול מוקצה, סאמעט).

יש בעיקר ד' מקרים: א) כלי שמלאכתו לאיסור והתחיל ברשות. ב) כלי שמלאכתו לאיסור שהתחיל שלא ברשות. ג) מוקצה גמור והתחיל ברשות. ד) מוקצה גמור שהתחיל שלא ברשות.
עוד מקרים: ה) בסיס לאיסור והיתר. ו) בסיס לאיסור ששכח. ז) שמא יתקע, וכדומה. ח) גרף של ריעי. ט) מת. י) נולד.

31] כלי שמלאכתו לאיסור.
1. אם התחיל לטלטל משום שהיה צריך לגופו או למקומו: רשאי לטלטלו לכל מקום שירצה.
1. כדאי' בראשונים – תוס' (ביצה דף ג: ד"ה אבל), ר"ן (ביצה דף ב. ברי"ף ד"ה ומינה, חי' הר"ן שבת קכד.), רשב"א (ביצה דף ב. ד"ה אבל, שבת דף קכד. סוד"ה ואתא, עבודת הקודש בית מועד שער ה' ח"ב סעי' כ"ז), הג' אשרי (ביצה פרק א' סי' א' ד"ה מההיא), מגיד משנה (שבת פרק כ"ה הל' ה'), מרדכי (ביצה סי' תרמ"ה), אגודה (ביצה סי' ה', לשונו מובא לקמן), ר' ירוחם (נתיב ראשון ח"ב יד-א), ריטב"א (שבת דף קכד. ד"ה הני), סמ"ג (ל"ת ע"ה עמ' כ"ו-ב', הו"ד בב"י סוף סי' תנ"ז [ולא הג' מיימון וס' התרומה שהובא שם]), ארחות חיים (שבת סי' שנ"ח), אהל מועד (שבת שער א' נתיב ג' דרך י').
1) פוסקים – מחבר (סי' ש"ח סעי' ג', "ומותר לו ליטול משם ולהניחו באיזה מקום שירצה"), פוסקים.
2. ראיה מדף מג. – תוס', רשב"א (בביצה ושבת), מרדכי, ר"ן (בביצה, וחי'), סמ"ג, הג' אשרי, אגודה.
3. ראיה מדף קכד. – רשב"א (דף קכד. סוד"ה ואתא, "מדאקשי לרבה אליבא דר"נ הני קערות היכי מטלטלין להו. משמע דלרבא לא קשיא מינה מידי משום דלרבא מטלטל להו לצורך מקומן. ומהא נמי שמעינן דכל שמטלטל לצורך מקומו אין אומרין כיון שסלקו מאותו מקום שהוא צריך לו שומטו מיד ומניחו במקומו, אלא כיון שמטלטלו לצורך מקומו מניחו באיזה מקום שירצה. דאי לא לרבא נמי תיקשי היכי מטלטלין להו ומפקינן להו מכוליה ביתא"), ריטב"א (דף קכד. ד"ה הני), חי' הר"ן (דף קכד.)
4. ראיה מדף קכד: – אגודה (ביצה סי' ה', לשונו מובא לקמן), עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סימן ל"ד).

2. הטעם.
1. צל"ח (ביצה דף ג: ד"ה ועדיין) – "כי סובר הגמ' שעיקר איסור טלטול המוקצה בשבת וכן שאר דברים האסורים לטלטול בשבת היא תחלת נטילת הדבר בידו, אבל כשכבר הוא בידו מותר לטלטלו אפילו שלא לצורך כלל".
2. אור שמח (פרק כ"ד הלכה י"ב) – "וכל מה שגזרו אינוי אלא משום הוצאה כו' ולפי זה א"ש מה שהקילו חכמים שאם מטלטל דבר שמלאכתי לאיסור לצורך מקומו מניחו באיזה מקום שירצה. דכל עיקר דהוצאה היכא שכבר מטלטלו כיון שעקירה ראשונה לא היתה לכך פטור ואין זה הוצאה, להכי לא גזרו גם בטלטול וכיון שכבר הוא בידו תו מטלטלו לכל מקום שירצה".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ז]), שבות יצחק (ח"א עמ' י"ח), משנת השבת (עמ' ק"פ ד"ה אמנם, עמ' ר"נ).

3. אגודה (ביצה סי' ה') – "וכל היכא דאסורה למיכל אסור נמי לטלטולי, אבל כופה עליו כלי שלא תשבר. בפ' כירה מוקי לה ר' יצחק בצריך למקומו ואגב זה מטלטל לכסות הביצה. ופסקו התוס' כלי שמלאכתו לאיסור ומטלטלו לצורך גופו או מקומו בשבת או ביום טוב שיכול לטלטלו עד מקום שיצניעוהו שם. ועוד הביאו ראי' מפרק כל הכלים אייתי שותא דליתיב עלה. ומכאן מתירין לאדם ששכח כיסו עליו בערב שבת והוא בביתו יכול לילך בחדרו מקום המוצנע ויתירנו שם עם חגורו. אבל אם הוא בשוק או ברחוב שאין שם עירוב, לא יביאנו בביתו אך יתיר חגורו במקום שנזכר, ואם הם בשפת חלוקו יתיר ויניחם ליפול ויכול לומר לנכרי לשומרם ואם יביאם לא יחוש".
1. יש ג' חילוקים: שניים, שכאן יותר חמור. אחד, שכאן יותר קל.
1) הראשונים מדברים בכלי שמלאכתו לאיסור, והאגודה מדבר במוקצה מחמת גופו.
2) הראשונים מדברים באופן שהתחיל בהיתר, והאגודה אולי מדבר באופן שהתחיל את הטלטול בשבת באיסור.
3) הראשונים מדברים בטלטול בידים, והאגודה מדבר בטלטול מן הצד.

4. כלי שמלאכתו לאיסור שמתחיל בלי רשות: האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ז', ס"ק ס', סי' רס"ו ס"ק י"ט) – "ונ"ל דאפי' שכח ונטלה בידו רשאי לטלטלו יותר".
2) א"ר (ס"ק ז') – "ונ"ל דאפילו שכח ונטלה בידו רשאי לטלטלו יותר, ועיין סי' רס"ו סעיף י"ב".
3) דרך החיים (דין טלטול מוקצה בכל פרטיו אות א', מקור חיים סי' ש"ח על מג"א ס"ק ז') – "כלי שמלאכתו לאיסור ונטלו בידיו בין שהיה צריך למקומו ובין ששכחו ונטלו בידיו מותר לטלטלו ולהניחו באיזה מקום שירצה".
4) גר"ז (סעי' י"ג) – "ואפילו אם שכח ונטל בידו מוקצה גמור רשאי לטלטלו לכל מקום שירצה כיון שכבר הוא בידו".
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף הל' מוקצה ס"ק ז').
6) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ה') – "וכן אם שכח ונטלו בידו, מותר לטלטלו גם יותר ולהניחו במקום שירצה".
7) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ה', עי' ס"ק י"ג).
8) שלחן שלמה (סעי' ג') – "וה"ה אם שכח ונטל בידו רשאי לטלטל יותר להניח".
9) גדולות אלישע (ס"ק י"א).
10) חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ח') – "דבר שמלאכתו לאיסור אף אם נטלו באיסור מוליכו למקום שירצה דהרי צריך לפנות ידו והוי לצורך מקומו".
11) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ג').
12) קצות השלחן (סי' קי"ג סעי' ה', סי' קכ"ה ס"ק מ"ג) – "ואפילו שכח ונטל בידו מוקצה גמור רשאי לטלטלו לכל מקום שירצה".
13) באר משה (ח"ג סי' מ"ח).
14) קצות השבת (פרק א' סעי' ל').
15) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שע"ב) – "שהמנהג הוא לסמוך על המג"א".
2. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק י"א) – "וכתב המג"א ... ואינו מוכרח כיון דלא מצינו היתר זה אלא דוקא היכי שנטל מתחלה בהיתר, א"כ הבו דלא להוסיף עלה".
2) גר"א (או"ח סי' רס"ו על סעי' י"ב, לפי המ"ב ולא לפי החזו"א) - לשונו מובא לקמן.
3) בית מאיר (סעי' ג').
4) נהר שלום (ס"ק א').
5) תורת שבת (ס"ק ד').
6) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ד], עי' פרק כ' הע' כ"ה [דפו"ח, הע' כ"ו]) – "חייב לסלקו מידו מיד".
7) שלמי יהונתן (ח"ג פרק א' סעי' י"ז).
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ו), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל"ג, מילואים שם אות א'), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ה).
1) מ"ב (ס"ק י"ג) – "ובביאור הגר"א לעיל סימן רס"ו סי"ב חולק על המ"א וס"ל דלא התירו אלא כשהתחיל לטלטל ברשות וכן משמע בר"ן ריש ביצה עי"ש ועיין לקמן סימן של"א ס"ה במ"ב לענין איזמל מילה".
2) ערה"ש (סעי' י"ח) – "ורק במה שכתבנו דכשאוחז המוקצה בידו רשאי לטלטלה לאיזה מקום שירצה יש מהגדולים שאמרו שאין זה רק בכלים שמלאכתן לאיסור אבל במוקצה גמורה מחויב להסירה תיכף מידו וכן יש מי שאומר דדין זה אינו אלא בנטלה בהיתר ולא כששכח ונטל המוקצה בידו".
3) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קנ"ב) – "לקח בשוגג בידו כלי שמלאכתו לאיסור אינו צריך להשליכו מידו ברגע שנזכר, אלא היות שכבר בידו נושאו למקום שירצה ... והרב ז"ל (ש"ח סע' י) חש לדברי האוסרים ורק מתיר במקום הפסד".

5. פשט בהגר"א (או"ח סי' רס"ו על סעי' י"ב) – "ומי ששכח כו' אם. מ"ג א' בצריך למקומו אלמא כיון שהוא כבר בידו יכול להוליכו לכ"מ שירצה ואין משום איסור טילטול. אבל ל"נ דשם התחלת הטלטול הוא בהיתר וכל הטלטול הוא בהיתר משא"כ כאן שבאיסור הוא ומי שאכל שום וריחו נודף וכו' וראיה ממ"ש בספ"ב דשבת אריב"ח שמעתי כו' מקום צנוע כו' ואף שנדחק במ"א ליישבו לא נראו דבריו כלל וכלל וכן בתוספתא סוף סוכה שמשלכת הפתילה מידה בקבלת שבת".
1. מפרש את הגר"א שיש חילוק בין אם נטל באיסור או בהיתר – מ"ב (ס"ק י"ג, לשונו מובא לעיל).
2. מפרש את הגר"א שיש חילוק אם הוא כלי שמלאכתו לאיסור או מוקצה מחמת גופו – חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ח', יו"ד סי' רי"ז ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' כ'), משנת השבת (עמ' ר"נ), ארחות שבת (מילואים לפרק י"ט הע' נ"ד, בירורי הלכה סי' ג' הע' ד').

6. התחיל קודם שבת: האם זה נקרא שהתחיל בהיתר או באיסור.
1. איסור – מ"ב (ס"ק י"ג, לשונו מובא לעיל).
2. היתר – תוס' שבת (סי' של"ט ס"ק ט'), חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ח', יו"ד סי' רי"ז ס"ק ה', "ונראה מדברי הגר"א דמחלק בין כלי שמלאכתו לאיסור לשאר מוקצה וכמש"כ שאר אחרונים ז"ל אבל אין מחלק בין נטל מתחלה בהיתר לנטל באיסור, שהרי נטל מבעוד יום נטל בהיתר וכן איזמל של מילה נטל בהיתר, ולפ"ז דבר שמלאכתו לאיסור אף אם נטלו באיסור מוליכו למקום שירצה דהרי צריך לפנות ידו והוי לצורך מקומו, ואף שאפשר בניעור, לא מצינו בכלי שמלאכתו לאיסור שיהא אסור לטלטל לצורך מקומו היכי דאפשר בניעור, ובמ"ב סי' ש"ח ס"ק י"ג הביא דעת הגר"א לאסור בזה ולא נראה כן מדברי הגר"א ביו"ד שם, ובהדיא מבואר שם דאי נקט דבר שמלאכתו לאיסור מבעו"י מותר לטלטלו לכל מקום, וע"כ הא דפליג בסי' רס"ו משום שהוא מוקצה גמור"), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י"א).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (מילואים לפרק י"ט הע' נ"ד, בירורי הלכה סי' ג' אות ד', הע' א', הע' י"ז).

7. קשה משופר (דף לה.).
1. י"ל, שעדיף שלא יבוא לידי כך – מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ט, "וצ"ע בשבת דף ל"ה אי' שהצריכו להמתין לקבל שבת עד שיצניע התוקע השופר וי"ל דעכ"פ עדיף שלא יבוא לידי כך"), הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' ש"ח סעי' ג' ד"ה ונראה).
2. י"ל, משום שהולך לחדר אחר – פמ"ג (א"א ס"ק ז', "איזמל של מילה אסור לחדר אחר וא"ש שופר עמ"א רס"ו י"ט").
3. י"ל, שכשמתחיל לילך ממקומו הוי התחלת טלטול דבר המוקצה – ישועות יעקב (ס"ק ט', "וכשמתחיל לילך ממקומו הוי התחלת טלטול דבר המוקצה ... ובזה יתיישב בטוב קושית המגן אברהם").
4. אין הכי נמי, יש ראיה מכאן לחומרא – אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), תוס' שבת (סי' רס"ו ס"ק כ"ט), גר"א (סי' רס"ו על סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל).
1) ראיה מכאן לחלק בין התחלה בהיתר או התחלת טלטול באיסור – גר"א (סי' רס"ו על סעי' י"ב, לפי המ"ב, לשונו מובא לעיל).
2) ראיה מכאן שיש לחלק בין מוקצה מחמת גופו לבין כלי שמלאכתו לאיסור – אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), תוס' שבת (סי' רס"ו ס"ק כ"ט).
5. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' ק"ס), שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ו אות ג').
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ט"ז) – "ועי' בסי' רס"ו במ"א ס"ק י"ט שהק' משבת ל"ה ומה שתירץ אינו מספיק דעכ"פ ק' מר"י בר חנינ' שאמר שמעתי כו' ואיך הוכיח מזה שמא ש"ה כיון דעדיין בידו ולכן דין זה צ"ע".

32] מוקצה גמור והתחיל ברשות: האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1. מיקל: בין מוקצה מחמת גופו, בין מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י"ט) – "כתב הרמב"ם (פרק כ"ו הל' י"ד) חבית (שנתגלתה ואבטיח שנשברה אף על פי שאינן ראויין לאכילה) [וכו'] נוטלן ומניחן במקום המוצנע. מכאן יש ללמוד דכל היכא שמותר לטלטלו לצורך מקומו שרי לטלטלו עד שיצניעו".
2. מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ט) – "כיון שהוא בידו יכול להניחו בכל מקום שירצה כמ"ש סי' ש"ח סעי' ג'".
מג"א (סי' ש"ח ס"ק ס') – "דמאיס כ"כ דלא חזי אפי' לכסות בו מנא עססי' רע"ט ועי' סעי' ג' דבעודו בידו מותר להחזירו".
3. צל"ח (ביצה דף ג: ד"ה ומעתה) – "שאין שום סברא לאסור טלטול שום דבר מה שכבר בידו יהיה מה שיהיה א"כ שפיר למדו מכאן לפסוק כן גם בכלי שמלאכתו לאיסור כשכבר הגביהו לצורך מקומו, ודבריהם נכונים בטעמן וסדורים במקומן. ומדברינו אלו יש ראיה לפסק האגודה [פ"ק דביצה] הביאו רמ"א בסי' רס"ו סעיף י"ב בהגהה, והאבן העוזר והתוספת שבת שם בס"ק כ"ט השיגו עליו, וע"פ מ"ש יש ראיה לדברי האגודה דוק ותשכח".
4. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ז) – "וכשמוציא גרף של רעי או עביט של מי רגלים, כל זמן שהכלי עדיין בידו מותר להחזירו כדין כל מוקצה שבעודו בידו מותר לטלטלו להניחו במקום שירצה".
5. הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' שי"א סעי' ב', סי' ש"ח סעי' ג' ד"ה בביצה) – "וכיון דמותר לטלטלו מותר לנושאו לאיזה מקום שירצה, כדין כל מוקצה דאם הוי בידו מותר לטלטלו לאיזה מקום שירצה כיון דהוי בידו, וכמ"ש סימן רס"ו".
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף הל' מוקצה ס"ק ז').
7. שירי קרבן (סוף ירושלמי עירובין ד"ה כבר).
8. ערה"ש (סי' רס"ו סעי' כ"ז, סי' ש"ח סעי' ס"ב, ערה"ש העתיד הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט).
9. רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד ד"ה מיהו) – "שיש ראיה גמורה לדין הנז' מירושלמי דסוף עירובין הנז', דמוכח כיון שהותר להוציא השרץ ממקום שיש חיוב כרת, הותר להוציאו לחוץ לגמרי גם ממקום שאין חייבין עליו כרת, וא"כ ה"ה בכלי שמלאכתו לאיסור דהותר לטלטלו לצורך מקומו, דיכול להניחו במקום שירצה. והרואה יראה שהדברים קל וחומר, דדין הירושלמי הוא בשרץ מת, שהוא דברים המוקצים מחמת מיאוס, והוי כ"ש לענין כלי שמלאכתו לאיסור".

2. מחמיר.
1. אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב) – "ודאי מוקצה עצמו אפילו בא לידו מערב שבת כשמגיע שבת צריך מיד לזורקו ואסור לטלטלו כלל. וראייה ברורה ... השופר ...".
2. תוס' שבת (סי' רס"ו ס"ק כ"ט, הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב, שם ס"ק י"א, סי' שי"א ס"ק י', סי' של"ט ס"ק ט') – "דהאי היתירא לא שייך אלא בכלי שמלאכתו לאיסור ולא בדברים המוקצים מחמת גופם".
3. עי' פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י"ט, סי' ש"ח ס"ק ז') – "וי"ל התם בכלי שמלאכתו לאיסור דהתירו לצורך גופו ומקומו התירו לטלטל עד מקום שירצה משא"כ מעות".
4. גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק ג', לפי החזו"א גם באו"ח סי' רס"ו על סעי' י"ב) – "ואע"ג דגבי מלאכתו לאיסור כשמטלטלו לצורך מקומו מותר להצניעו כמ"ש בא"ח סי' ש"ח ס"ג כאן אסור ... דדוקא בכלי שמלאכתו לאיסור שאינו מוקצה שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו רק מחמה לצל אסור דהוי שלא לצורך ... בזה מותר כיון שמטלטל לצורך משא"כ במה שאסור לטלטל אף לצורך מקומו".
5. שע"ת (ס"ק א') – "עיין באה"ע סי' רס"ו שדעתו דדוקא בכלי שמלאכתו לאיסור שתורת כלי עליו ורשאי עכ"פ לטלטלו לצורך מקומו לכן כשבאו לידו יכול לטלטלו לאיזה מקום שירצה אבל במוקצה גמור אפי' בא לידו מע"ש ושכח כשהגיע שבת צריך להניחו מיד ע"ש".
6. מנורה הטהורה (סי' רס"ו קני המנורה ס"ק כ"ג) – "דברי התוס' [שבת] נכונים דאין לדמות מוקצה לכלים וכ"כ בא"ע".
7. דרך החיים (דין טלטול מוקצה בכל פרטיו אות א') – "ודברים המוקצים בגופן כגון מעות ואבנים שאין להם שום היתר טלטול אפילו לצורך גופו ומקומו ושכחו ונטלו בידיו אסור לילך עמהן למקום אחר רק יזרוק אותן תיכף (סי' רס"ו ועתו"ש ואבן העזר שם) מלבד איזמל של מילה אף שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס ואסור לטלטלו אפילו לצורך גופו מ"מ כשהוא בידו יכול להניחו באותו חדר במקום שירצה דאי יצטרך להשליך האיזמל מידו וישבר מימנע ולא מהיל (ט"ז בי"ד סי' רס"ו ס"ק א')".
מקור חיים (סי' ש"ח על מג"א ס"ק ז') – "אבל מוקצה גמור צריך להשליך תיכף מידו".
8. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח סוף אות ה') – "שע"ת שם בשם אהעו"ז".
9. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' מ').
10. קצות השבת (פרק א' סעי' כ"ט).
11. שלמי יהונתן (ח"ג פרק א' סעי' י"ח).
12. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תי"ז) – "יש לו על מי שיסמוך".
13. אמירה לנכרי (פרק ל' הע' י').

3. במקום הפסד יש להקל.
1. גר"ז (סעי' י"ג) – "ואפילו אם שכח ונטל בידו מוקצה גמור רשאי לטלטלו לכל מקום שירצה כיון שכבר הוא בידו ויש מי שאוסר במוקצה גמור וראוי לחוש לדבריו אלא אם כן במקום הפסד כמו שנתבאר בסי' רס"ו".
2. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ב).
3. פתחי עולם (ס"ק ח').
4. קצות השלחן (סי' קי"ג סעי' ה', הע' ט', עי' הע' י"א) – "ואפילו שכח ונטל בידו מוקצה גמור רשאי לטלטלו לכל מקום שירצה [דהיינו מוקצה מחמת חסרון כיס או דבר שאין עליו תורת כלי כלל כמו מעות וכיוצא], ויש מי שאוסר במוקצה גמור וראוי לחוש לדבריו אא"כ במקום הפסד".
עי' קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ג) – "דהא אפילו מוקצה גמור אם שכח ונטלו בידו רשאי לטלטלו לכ"מ שירצה".
5. כה"ח (סי' ש"ח ס"ק כ"ו).
6. גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק י"ב) – "דלכתחילה יש לחוש אא"כ במקום הפסד".
7. פתחי עולם (ס"ק ח').
8. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שע"ה) – "שיש לסמוך על המג"א במקום הפסד. וכן יש לסמוך עליו כדי לא לבייש אחר שלא ידע. כגון מישהו שלא ידעו הלכות שבת כראוי שהגביה דבר שמוקצה גמור, יכול לומר לו בנחת לשים על השלחן וכדומה, ואין צריך להגיד לו ליפול מידו מיד, מפני שיבא לבייש אותו".

4. מה דעת המ"ב במוקצה גמור והתחיל ברשות [וכן סתירת הגר"ז].
1. נראה להחמיר – מ"ב (ס"ק י"ג, "ועיין באחרונים שהכריעו דהאי היתרא לא שייך אלא בכלי שמלאכתו לאיסור ולא במוקצה מחמת גופו כגון מעות ואבנים וכיוצא בהן").
1) אמנם עי' הששכ"ה (פרק כ"ב הע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"ט]) שמדייק מהלשון "האי היתרא" להיפך. וז"ל "[או כל מוקצה אחר שבא לידו באיסור] ע"ש במ"ב בשם האחרונים, ומשמע דאם בא לידו בהיתר - מותר ואינו חייב לסלקו מידו".
1) פירוש: שהמ"ב שכ' שהכריעו האחרונים חוזר על הדין של המג"א, שאפי' בשכח רשאי לטלטלה יותר. ועל זה כ' המ"ב, שרק לגבי כלי שמלאכתו לאיסור יש להקל, ולא לענין מוקצה מחמת גופו. אבל אם בא לידו בהיתר, אפי' מוקצה מחמת גופו, אינו חייב לסלקו מידו.
2) אמנם לכאורה יש לפרש את המ"ב, שהוא חוזר על הדין של הרמ"א. שהרמ"א כ' להקל בכלי שמלאכתו לאיסור כשמתחיל ברשות. ועל זה כ' המ"ב, שרק לגבי כלי שמלאכתו לאיסור יש להקל, ולא לענין מוקצה מחמת גופו. שאם בא לידו מוקצה מחמת גופו בהיתר, חייב לסלקו מידו. וכן נראה מאחרונים שציין השעה"צ (ס"ק ט"ו), האבן העוזר והדרך החיים, שהם מחמירים במוקצה מחמת גופו אפי' כשבא לידו בהיתר.
2. נראה שמיקל.
1) מ"ב (סי' תק"ו ס"ק כ"ט) – "וה"ה שאסורה היא בטלטול מטעם זה ואעפ"כ מיד כשקרא לה שם חלה ועדיין היא בידו קודם שהניחה רשאי לטלטלה לכל מקום שירצה ומניחה שם".
1) וכן פסק – הג' מיימוניות (דפ' קושטא, הל' יו"ט פרק ג' הל' ט'), הו"ד בב"י (סוף סי' תנ"ז), דר"מ (סי' תנ"ז ס"ק ה'), גר"ז (סי' תק"ו סעי' ט').
2) מראי מקומות – ט"ז (יו"ד סי' שכ"ב ס"ק ה').
2) עי' מ"ב (סי' של"ט סוף ס"ק י"ט) – "נתאחר החופה עד חשכה ובידי השושבינין נרות אף דקי"ל דמוקצה כ"ז שהוא בידו מוליכו למקום שירצה מ"מ הכא יתן הנרות לא"י דכל שאפשר לסלק המוקצה מידו מחוייב לסלק".
1) שונה הלכות (סי' של"ט דין י', עי' אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג סוף טור ג') – "אם נתאחר החופה עד חשכה ובידי השושבינין נרות אף דקי"ל דמוקצה כ"ז שהוא בידו מוליכו למקום שירצה מ"מ הכא יתן הנרות לגוי דכל דאפשר לסלק המוקצה מידו מחויב לסלק (סקי"ט וצ"ע הא נר אסור לטלטלו לצורך גו"מ כנ"ל סי' רע"ט דין א' וא"כ אין בזה ההיתר להוליכו למקום שירצה כנ"ל סי' ש"ח דין ט' ושמא בנרות שכבו מע"ש וכדעת המתירין בסי' ש"ח דין מ"ז)".
3. י"ל, שיש לחלק בין אם היה שֵם מוקצה קודם שנטלו, לבין אופן שהשֵם מוקצה נהיה בידו.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א סוף הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ס"ט], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק י"ד) – "רואים שגם המ"ב דאף שפסק בסי' שח ס"ק יג כהאבן העוזר לענין מוקצה של מעות ואבנים, דגם לאחר שהם בידו בשגגה חייב לסלקן מיד, ואפ"ה פסק כאן שמותר לטלטל את החלה ולהניחה בכל מקום שירצה, והיינו דכיון שנתחדש ונעשה מוקצה לאחר שזה כבר בידו שפיר מותר. ואפשר דלפי"ז גם באוכל פרי מותר לו להניח את הגרעין בכל מקום שירצה, וצ"ע בגמ' שבת קמג א ובשו"ע סי' שח סע' ל', דלכאורה לא משמע הכי".
2) שלמי יהונתן (ח"ג סי' ל' אות ו').
1) מראי מקומות – אור חיים (דף מג., מוקצה עמ' קמ"ג).
4. י"ל, שהמ"ב סמך על שיטת המג"א.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' הע' מ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק') – "ומש"כ המ"ב גבי חלה י"ל ששם סמך על שיטת המ"א".
2) חוט שני (סוף פרק מ"ז) – "אמנם יש פעמים שהמ"ב צירף לקולא את השיטות המקילות להמשיך לטלטל אף מוקצה גמור וכמו בהלכות פסח ... ובסי' של"ט ... ובהל' יו"ט כתב בשו"ע, המפריש חלה ...".
5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"ט], פרק כ' הע' כ"ה [דפו"ח, הע' כ"ו]), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור א'), קצות השבת (פרק א' הע' מ"ח), ארחות שבת (פרק י"ט הע' רצ"ד), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ד סוף צד א').

5. מראי מקומות.
1. ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ב) – "כשהוציאו גרף של רעי או עביט של מי רגלים, כל זמן שעדיין בידו, מותר להחזירו כדין כל מוקצה שבעודו בידו מותר לטלטלו למקום שירצה".
ח"א (אמנם כלל ס"ו סעי' ט"ז, כלל ס"ז סעי' ח') – "דין זה צ"ע".
2. עי' היטב לקמן גבי טלטול מת. הרשב"א והריטב"א והתוס' שבת. [מלשון הרשב"א והריטב"א משמע לחומרא. אמנם לפי התוס' שבת, אין כאן ראיה]. ועי' שפת אמת שם.

33] בסיס - דבר שיש היתר לצורך מקומו.
1. בסיס לאיסור ולהיתר, ומטלטל טלטול מן הצד.
1. מותר להמשיך.
1) תוס' שבת (סי' ש"ט ס"ק ט') – "יכול ליטלנו כמות שהיא עם האבן, ולטלטלה עד מקום שירצה וינער אותה שם, או יניחנו כמו שהיא, עסי' ש"ח ס"ג".
2) מ"ב (סי' ש"ט ס"ק ט', ס"ק י"ב) – "למקום הכלכלה. דאז א"א לנער דשמא יפול האבן למקום שצריך אליו לכך יכול ליטלנו כמות שהיא עם האבן ולטלטלה עד מקום שירצה וינער אותה שם או יניחנו כמות שהיא".
3) מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ד).
4) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' ה').
2. הסברא לחלק בין כאן, לציור לקמן. שכאן האיסור בטל לגבי ההיתר, עי' מ"ב (סי' ש"ט ס"ק ט'), משא"כ לקמן. וצ"ע. א"נ, עי' שערי מוקצה (עמ' קפ"ט) לעוד חילוק.

2. בסיס רק לאיסור, אבל שכח, וטלטל טלטול מן הצד - א"נ, שטלטל בשוגג.
1. מותר להמשיך.
1) מהר"י ברונא (סוף סי' מ"א) – "ושמעתי שכתב בס' אגודה שאם שכח מעו' בציפי"ל בלא שנטלטלם להדרו וינערנו. אפ' דדייק מפירו' כיון דמטנפו הקילו לטלטל באבן ה"ה המעו' בציפי"ל אילו נודע לו במקום דלא משתמר אילו מנערו, וכיון שהתירו לו לטלטלו מטלטלו למקום שירצה, כדאמרי' בפ' כירה (שבת מג א) למ"ד אין כלי ניטל לדבר שלא ניטל כי צריך למקומו מטלטלו, ואז מותר לטלטלו למקום שירצה הכי נמי לא שנא כן נראה לי".
2) אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב) – "ששכח כיסו עליו ... והו"ל דין שכח דיכול לטלטלו לצורך מקומו בשבת דהו"ל ממש דין כלי שמלאכתו לאיסור".
3) תוס' שבת (סי' ש"ט ס"ק י') – "דאם לאחר שנטל את הכלכלה עם הפירות והאבן בתוכו לקט את הפירות מתוך הכלכלה בעודו בידו ולא נשאר בה רק האבן לחוד אין צריך לנער האבן מתוך הכלכלה דכיון שהוא כבר בידו יכול להוליכו לאיזה מקום שירצה כמ"ש סי' ש"ח ס"ג עססי' רס"ו".
4) דרך החיים (דין טלטול מוקצה בכל פרטיו אות א', מקור חיים סי' ש"ח על מג"א ס"ק ז') – "ולכן מי ששכח כיס עליו בשבת והוא בביתו כיון שהכיס לא נעשה בסיס להמעות כיון שהניחו בשכחה ומותר לטלטלו לצורך מקומו לכן מותר ג"כ לילך עמו להחדר ולהתיר חגורו שם כדי ליפול שם במקום המשתמר. וכן אם היה בידו יכול להוליכו לתיבה".
5) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק ו', ס"ק י').
6) כה"ח (סי' ש"ט אות י"ח).
7) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' ה', פרק י"ג אות ג').
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ט ס"ק ח') – "הרעק"א מדייק מרש"י ... והקשה דכיון שאוחז המוקצה בידו הרי מותר להניחו בכל מקום שירצה, ונלענ"ד דהכא מעיקרא לא התירו לו אלא לטלטל מה שצריך ולא ליותר מזה, משא"כ אם אוחז לגמרי באיסור או בהיתר".
2) חוט שני (ח"ג פרק ע"ב ד"ה ולפי) – "הגרע"א ... וי"ל דיסוד ההיתר של טלטול כשאי אפשר לנער הוא משום דהטלטול מתייחס לההיתר ולא להמוקצה, משא"כ כשיכול לנער הטלטול מתייחס להמוקצה וכנ"ל. וא"כ הנוטל חבית מבין החביות בהיתר הוא טלטול המותר כיון שלא מתייחס הטלטול אל המוקצה משא"כ כשיכול כבר לנער האבן מעל החבית הרי משתנה המצב הקודם, שקודם לא היה כלל טלטול מוקצה ומעתה הטלטול מתייחס להמוקצה, והרי אסור לטלטל המוקצה, והוי כמו שהאדם יחליט מעכשיו לטלטל לצורך המוקצה, הרי ודאי שיש מקום לאסור אע"פ שהמוקצה בידו, אבל הנוטל מוקצה בידו בהיתר הרי היה כאן טלטול מוקצה רק שהיה בהיתר, וההיתר הזה נמשך עד מתי שמניחו במקומו".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' י"ג) – "יגביה החבית וינער האבן במקום הראשון שיכול".
4) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ד' סעי' א', הע' מ"ד).
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (סוף עמ' ק"צ), אור חיים (ריש דף קמב:), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ה).
1) רע"א (על המחבר סי' ש"ט סעי' ד' ד"ה יכול, שבת דף קמב: ד"ה במתני, ד"ה רש"י, עי' תוס' רע"א דמאי פרק ז' משנה ב' סוף אות ע"א) – "לשון רש"י ד"ה מגביהו לחבית כולה ומסלקה מבין החביות ושם מטה על צידה עכ"ל משמע דמיד אחר שסלקה מבין החביות אסור לטלטל החבית עם האבן שעליה כיון דאפשר לנער שם. וקשה לי הא כיון דהמוקצה בידו יכול לטלטל לכל מקום שירצה כדאיתא בסימן רס"ו סי"ב והכא דמי לשכח כיסו עליו בשבת דאף לאבן העוזר שם שרי וצ"ע".
2) בה"ל (סי' ש"ט סעי' ד' ד"ה יכול) – "יכול להגביהה כמו שהיא וכו'. ואם מותר לישא אותה עם האבן עד מקום שהוא רוצה לפנותה או רק לסלקה מבין החביות עיין בחידושי רע"א".
בה"ל (סי' רס"ו סעי' י"ב ד"ה יכול) – "ובדרך החיים מכריע דבכיס שיש עליה תורת כלי והיא לא נעשה בסיס להמעות כיון שהניחה בשכחה ומותר לטלטלה לצורך מקומה לכן אם היה בידו יכול להוליכו לתיבה".

3. בששכח כיסו עליו מערב שבת.
1. מיקל – אגודה (ביצה סי' ה', לשונו מובא לעיל), מהר"י ברונא (סי' מ"א), ב"י (סוף סי' ש"ט), לבוש (סי' רס"ו סעי' י"ב, סוף סי' ש"ט, עי' מלבושי יו"ט שם), ב"ח (סי' ש"ח סעי' י"ט), רמ"א (סי' רס"ו סעי' י"ב, "ומי ששכח כיסו עליו בשבת אם הוא בביתו יכול לילך עמו לחדר להתיר חגורו וליפול שם להצניעו"), שלחן שלמה (סעי' ג'), קצות השלחן (סי' קי"ג סעי' ה').
1) משום שאפילו מוקצה מחמת גופו, כיון שהוא כבר בידו יכול להוליכו לאיזה מקום שירצה – מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ט).
2) משום שמותר לטלטלו לצורך מקומו, כיון שהכיס לא נעשה בסיס להמעות כיון שהניחו בשכחה – אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), דרך החיים (בדיני טלטול מוקצה אות מ', מקור חיים סי' ש"ח על מג"א ס"ק ז', לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל (סי' רס"ו סעי' י"ב ד"ה יכול).
1) טלטול מן הצד, שדרכו בכך - עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
3) משום הפסד – פמ"ג (סי' רס"ו א"א ס"ק י"ט, "וכאן ההיתר משום פסידא"), עי' מ"ב (ס"ק ל"ה, "ואם יתיר חגורו תיכף ויפול המעות יוכל להביא לידי הפסד אפשר שגם להגר"א מותר").
4) משום טלטול בגופו – מנורה הטהורה (סי' רס"ו קני המנורה ס"ק כ"ג, "מ"מ י"ל דהדין של זקני רמ"א כאן הוא אמת ומטעם אחר והוא דהא אינו מטלטל להמעות אלא ע"י גופו ושרי כמ"ש בס"ס שי"א ובפרט במקום פסידא"), גר"ז (סי' רס"ו סעי' י"ט, אמנם עי' סי' ש"א קונ"א ס"ק י' ד"ה ואפילו, "ועוד שזהו טלטול ע"י גופו ולא בידיו ואין בו איסור כלל כמו שיתבאר בסי' שי"א"), קצות השלחן (סי' קי"ג סעי' ה').
1) טלטול בגופו, שדרכו בכך - עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
2. מחמיר – תוס' שבת (סי' רס"ו ס"ק כ"ט), גר"א (סי' רס"ו ס"ק ט"ז).
1) משום מתחיל באיסור – גר"א (סי' רס"ו ס"ק ט"ז, לפי המ"ב).
2) משום מוקצה מחמת גופו – תוס' שבת (סי' רס"ו ס"ק כ"ט).
3) אין ראיה מכאן [מהמחמירים], שטלטול מן הצד אסור להמשיך לטלטל. שי"ל, דמסתמא הי' בדעתו שהמעות יהיו מונחים בכיס בשבת, ולכן אין שייך להתיר משום טלטול מן הצד [והראיה, דאל"כ, יש סתירה בתוס' שבת] – מנורה הטהורה (סי' רס"ו קני המנורה ס"ק כ"ג, "מי הגיד לנו שלא הי' דעתו בחול שהמעות יונח בכיס גם ביום השבת וכה"ג נעשה הכיס בסיס למעות ומכ"ש למ"ש בסימן ש"י דכיס המיוחד למעות אסור בטלטול גם לצורך גופו ומקומו"), מגיה לתוס שבת (סי' רס"ו ביאורים ס"ק ה', "דמסתמא הי' בדעתו שהמעות יהיו מונחים בכיס בשבת, ולכן אין שייך להתיר משום טלטול מן הצד").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"י, בירורי הלכה סי' ג').
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ט ס"ק י') – "כתב במ"ב סי' רס"ו סעי' י"ב בבה"ל ד"ה יכול, בשם דה"ח דמותר לטלטל הכיס שעליו בשבת דהיא לא נעשית בסיס למעות כיון שהניחה בשכחה ומותר לטלטלה לצורך מקומה לכן אם היה בידו יכול להוליכה לתיבה עכ"ל, ואינו מובן דאע"ג דשכח הכיס עליו הוי הכיס בסיס שהרי המעות בכיס מדעתו ורצונו אלא הכיס עליו בשכחה, ולא יתכנו דבריהם אלא בדרכו להריק הכיס לתוך התיבה ונשתיירו המעות בכיס בשכחה, ובזה אי הכיס על הארץ וא"צ לכיס לגופה ומקומו, אסור לטלטל, אבל אם צריך למקום הכיס ס"ל להדה"ח דמותר לנער כיון דהכיס מותר לצורך מקומו, ואם לא ניחא לי' להניח המעות כאן מוליכו למקום אחר כדין היכי דאי אפשר לנער במקומו דמוליכו למקום אחר, ואע"ג דבהאי הולכה ליכא כלל דבר המותר דהא כיס נמי מוקצה מ"מ כיון שהותר טלטול הכיס כ"ז שהוא בידו, חשיב כדבר המותר, ועפ"ז דן דבשכח כיס עליו אע"ג דאפשר לו להניחו במקום שהוא מ"מ מותר להוליך למקום אחר כיון שאין הכיס בסיס ומותר לנער במקומו ואם אין משתמר במקומו מוליכו למקום אחר, מיהו גם זה צ"ע דלא הותר ניעור אלא לצורך דבר המותר, אבל הכא א"צ לכיס כלל, אלא לתיקון המעות, ובזה לא הותר ניעור ולא הולכה למקום אחר וכמש"כ תו' שבת מ"ד א', וכיון דמעות שבידו אסור דמעות שבידו אסור לטלטלן גם בזה אסור דלא עדיף כיס שבידו מכר שבידו ועליה מעות וא"צ לכר כלל שאין מוליך הכר בשביל המעות להצניען, ועי' לעיל סי' מ"ז ס"ק כ"ג".

34] שאר מקרים.
1. מוקצה גמור שמתחיל בלי רשות: האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1. מיקל – מג"א (ס"ק ז', ס"ק ס', ע"ש בפמ"ג), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ג, "אפילו מוקצה גמור אם שכח ונטלו בידו רשאי לטלטלו לכ"מ שירצה").
2. מחמיר: יש משום שהוא מוקצה מחמת גופו, ויש משום שהוא מתחיל באיסור – אבן העוזר, תוס' שבת, גר"א, שע"ת, בית מאיר, מנורה הטהורה, דרך החיים, גר"ז, נהר שלום, מ"ב, תורת שבת, תולדות שמואל, אז נדברו (ח"ח סי' ל"ז), הגריש"א זצ"ל, ששכ"ה, ועוד.

2. מוקצה משום שמא יתקע או מפני הרואים וכדומה: האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1. מיקל – הגרי"ח לונגער (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ד).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ד.ד', ס"ק מ"ה.ב'), פתח הלכה (פרק י"ג הע' א').
1) בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה דאסור) – "דבעת שנשמט הרגל ממנה וירא שלא תפול הספסל ויזיק לאדם מותר לטלטלו ולפנותו משם ... וממילא דמותר אז לסמכו על ספסל אחר ולישב עליו אך שיזהר שלא יטלטלנו בישיבתו".
2) חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ס"ק א' אות ב', עמ' קי"ט ד"ה משמע) – "בביה"ל ... משמע מדבריו דספסל שנשמט אחת מרגליה לא גרע מכלי שמלאכתו לאיסור, דאם נטלו בידו בהיתר מותר לו להניחו באיזה מקום שירצה, ועל כן התיר אם נטלו לסלק ההיזק דמותר לסמכו על הספסל ולישב עליו. מבואר דנקט דהאיסור הוא הטלטול. ובפשטות היה נראה דהאיסור הוא השימוש בדרך סמיכה משום שמא יתקע, וכיון שנאסר השימוש אסור הטלטול. מ"מ מוקצה מחמת גופו לא מיקרי דעדיין מיקרי עושה מלאכתו, ואף בנשמטו ב' רגלים מצדד בשעה"צ להתיר. ואף אי בב' רגלים היה אסור היינו משום שצריך העמדה עם דברים מיוחדים באופן שלא יחליק, משא"כ ברגל אחת שנשמטה, ולא איכפת לן מה שאינו משמש ככלי בפני עצמו. והוא נפ"מ בכמה ענינים, כגון עגלה שנשמט גלגלה באמצע הילוכה, אם מותר להמשיך לילך כך עם העגלה. מ"מ אם העגלה תשאר במקום הפקר, יכול לומר לעכו"ם להכניסו למקום המשומר, ואפילו שאין ענין של הפסד מצד הממון, מ"מ עצם הקושי והטרחא הוא ג"כ כהפסד ומותר אמירה לעכו"ם במקום שבות דשבות".
3) קצות השלחן (סי' קי"ג ס"ק י') – "ודבר שהוא מוקצה מחמת גזירה אחרת כגון מנורה של פרקים שאסורה בטלטול שמא תתפרק ויחזיר הפרקים וכן ספסל שנשמט רגלו א' שאסור בטלטול שמא יתקנו וכן סולם גדול שאסור בטלטול מפני הרואים הסברא נותנת דאפי' הוא כבר בידו צריך להניחו, ול"מ לדעת האוסרים במוקצה גמור דהרי גם אלו אסורים בטלטול לגמרי אלא אפי' לחמתירין במוקצה גמור ג"כ, יש לאסור באלו דהחשש שמא יתקן או מפני הרואים במקומו עומד וצ"ע למעשה".
4) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רכ"ח) – "עיין בה"ל סי' ש"ח סט"ז ד"ה דאסור שכתב דאם הספסל שנשמטה ממנו הרגל עומד במקום שהוא עלול ליפול ולהזיק לבנ"א מותר לטלטלו כדי שלא יזיק, וכמבואר לעיל סעיף ו' לגבי שברי זכוכית [והיינו דפשוט לבה"ל דהך גזירה שמא יתקן אינה חמורה משאר דיני מוקצה שהקלו בהם במקום חשש נזק], ומוסיף הבה"ל דממילא מותר אז לסומכו ע"ג ספסל אחר ולישב עליו, ויש שהבינו בדברים אלו שאף אם לצורך מניעת הנזק די להניח את הספסל בצד מ"מ מאחר שכבר בא לידו רשאי להוליכו למקום שירצה, וממילא יניחנו ע"ג ספסל אחר ויוכל לישב עליו, ולפ"ז לכאורה ה"ה אם הכלי התפרק בעודו בידו יהא מותר להוליכו למקום שירצה, אך אין זה מוכרע בכוונת הבה"ל, די"ל דמיירי באופן שאינו מרבה בטלטול אלא שבמקום להוליך את הספסל לצד סומכו על ספסל אחר, ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שהובאו בספר שולחן שלמה סי' ש"ח סט"ז ס"ק מד, ד' שדן אם רשאי להוליכו למקום שירצה [ולא הביא את דברי הבה"ל הנ"ל] ומסיק לאסור".

3. גרף של רעי שבידו: האם מותר לטלטל לאיזה מקום שירצה.
1. עי' לקמן סעי' ל"ה [ערך גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.

4. גבי מת: האם מותר לטלטלו לאיזה מקום שירצה כיון דהוי בידו.
1. עי' סי' שי"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. נולד.
1. מראי מקומות – פמ"ג (הנהגות הנשאל עם השואל באו"ה ראשון סדר א' אות ג', "ובנולד דחמור ממוקצה צ"ע אי מותר לטלטלו לאיזה מקום שירצה").

6. מראי מקומות.
1. חוט שני (באר אליהו סעי' כ"ז אות י"ג) – "בטל הכלי בידו - [כממחטה לאחר קינוח] ... שכיון שבה לידו בהיתר מותר להניחו במקומו".

35] מה הגדרים והגבולות להמחזיק המוקצה בידו.
1. לתת ליד חבירו.
1. מחמיר.
1) תוס' שבת (הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב) - לשונו מובא לקמן.
2) מחצית השקל (סי' של"א ס"ק ה') – "א"ר כתב ... ולא הבנתי דבריו מה יועיל בזה שיתננו לאדם אחר דכמו שאם הניחו מידו אסור לטלטלו לדעת מ"א ה"ה דאסור ליתנו לאדם אחר דדוק' הוא שכבר הוא בידו מותר לטלטלו וא"צ להשליכו אבל הניתנה לאדם אחר האיך הותר הא לגבי אחר הוא טלטול חדש ואיך שרי לאחר טלטול המוקצה".
3) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ז) – "והעיקר הוא דאסור".
4) שבט הלוי (ח"ג סי' ל' אות א') – "בדין מוקצה שאם הוא בידו מותר להמשיך לטלטלו כמבואר או"ח סימן ש"ח, הנה דבר פשוט דאם נתנו לחבירו שלחבירו הוא טלטול חדש ואסור, דהרי אפילו ליתנו מימינו לשמאלו נוטה הת"ש בפתיחה לסימן ש"ח לאיסור, אלא שראיתי להגאון מהרש"ק בחכמת שלמה ריש סימן ש"ח כתב להתיר אפילו ליתנו לחבירו וראיתו מירושלמי פ"ג דסוכה והובא ג"כ בפוסקים או"ח סוס"י תרנ"א לענין לולב דהניחו בארץ אסור לטלטלו ואעפ"כ קתני לשאת כפיו ולקרות בתורה נתנו לחבירו הרי אע"ג דכבר סלקו מידיו ונאסר לו מכ"מ לחבירו מותר, ולא ידעתי מה קאמר דהא ברווח י"ל דעדיין ראוי לחברו כמנהגם הטוב שהיו קורין ק"ש ומתפללים ולולבם בידם, אבל פשוט מאד דליתן לחבירו הוא טלטול חדש ואסור".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "מוקצה שבידו אסור לתת למישהו אחר להניח עי' בתוספת שבת בסוף ההקדמה למוקצה סי' ש"ח ד"ה ואגב ראיתי להוסיף. (ועיי"ש שהחמיר שאפילו להעביר מיד ימין לשמאל אסור)".
2. מיקל.
1) פמ"ג (סי' של"ו א"א ס"ק י"ג) – "דמוקצה הוא ... דכל זמן שהיא ביד אדם יכול ליתן לחבירו וחבירו לחבירו".
2) חכמת שלמה (סי' ש"ח סעי' ג', ס' החיים שם).
3) תהלה לדוד (סי' של"א ס"ק ז') – "ועי' בא"ר ... והמה"ש כתב ... והוא פלא".
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ח') – "וכשהגיע לידו בהיתר יכול אף למוסרו לחבירו, שיניחו במקומו לא רק הוא בעצמו".
5) חוט שני (ח"ג עמ' צ"ה).
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שע"א) – "שה"ה בכל מקום שיש לאדם אחד היתר טלטול, שיכול ליתן למישהו אחר להמשיך מעשיו, כל זמן שלא הניח על גבי הארץ. שגם זה נחשב כמו שעדיין בידו, אם זהו באמת המשך מעשיו".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ז]), חוט שני (ח"ג עמ' ס"ה-ס"ז), פסקי תשובות (סי' ש"ח סוף אות ו'), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ו).
4. לענין מילה.
1) א"ר (סי' של"א ס"ק ה'), הו"ד במ"ב (סי' ש"י ס"ק ט"ו) – "טוב שיתן ליד אדם אחר, וכהאי גוונא איתא בירושלמי [סוכה] פ' לולב הגזול [הי"א] דמותר ליקח אח"כ מיד חבירו ולטלטל הלולב. גם נ"ל להקל כשיש חשש שיאבד, ואז כיון שחזר ונטל בידו מתירין לו אפילו לשאת לביתו כדלעיל סי' ש"ח סעיף ג' בשאר מוקצה".
2) חת"ס (ביצה דף יא. ד"ה ואני, מהדו"ת) – "למול ... כתב אליה רבה שלא יניחנו מידו אלא יתננו לאחר, ושכ"כ בירושלמי פ' לולב הגזול, וכתב מחצית השקל שהירושלמי לא ראה, אבל הדבר אינו מובן וכי אחר יכול לטלטלו - וראינו הירושלמי שם סוף הלכה י"א מיירי מיקירי ירושלים שהיו נושאים הלולב כל היום, אמר שם לשאת את כפיו או לעלות לתורה נותנו לחבירו, הניחו בארץ אסור לטלטלו ע"ש, ס"ל להירושלמי דמשביטל מצותו בהנחתו על הארץ שוב אסור לטלטלו ולהגביהו, אלא נותנו לחבירו - והתם מילתא אחריתי היא דגם חבירו עושה מצוה בהחזקת לולב בידו, ע"כ לא נתבטלה מצותו, משא"כ בהניחו על הארץ, ואינו ענין לסכין של מילה - אמנם אין חכם כבעל נסיון המל ופורע ויניח הסכין מידו בין חתוך לפריעה, הרי צריך להבחין להיכן יניח האיזמל שלא יתקלקל ושלא יוזק אדם בו, וא"א להיות זריז כי הוא בהיל לפרוע כמעט רגע טרם יבואו הדמים - וע"כ תמיד א' מוכן עומד על ימינו שממהר וזריז ליטול האיזמל מידו כרגע שלא יצטרך לפנות ימין או שמאל, ואותו האחר הוא סניף למצוה ושייך לה יותר שממהר וזריז ליטול האיזמל מידו כרגע שלא יצטרך לפנות זה ואותו האחר כיון שכבר הוא בידו לא יוציאנו עוד מידו ויניחנו בתוך התיק ויביאו אל הבית להצניעו שם, וכן נכון וישר - אלא שיש קצת לעיין כי בשומו לתוך התיק מבטל כלי מהיכנו שהרי התיק היה ראוי לטלטל לצורך גופו ומקומו וע"י הנחת האיזמל לתוכו מבטל, וע"ז צ"ל התירו סופו משום תחלתו כי יתקלקל בלא תיק".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' נ"ב) – "ולענין העברת הכלי לאדם אחר עיין א"ר סי' של"א שהתיר זאת לענין מוהל הצריך לעשות פריעה וצריך לסלק הסכין מידו, וכתב הא"ר למוסרו לאדם אחר והוא יוליכנו למקום שירצה, והובאו הדברים במשנ"ב סי' ש"י ס"ק ט"ו, אמנם משמע שלא התירו זאת אלא בשעת הדחק כשאינו יכול להוליכו בעצמו, וע"ע א"ר סוס"י תמ"ו. ולכאורה צ"ע לדעת הא"ר שמותר להעבירו לאדם אחר א"כ צ"ע למה לא הותר בדף קמא: ליטול ילד שיש בידו מוקצה אלא אם יש לו געגועין על אביו, והרי אפילו ליטול מידו את המוקצה יש להתיר כ"ש להגביהו עם המוקצה. וי"ל דלא הותר להוליך מוקצה למקום שירצה [ובכלל זה למוסרו לאחר] אלא כאשר עושה זאת באופן של סילוק המוקצה, דזה חשיב סיום של נטילת המוקצה שבא לידיו, משא"כ בההיא דדף קמא: דאינו נוטלו כדי לסלק את המוקצה, דאדרבא, הקטן נהנה ושמח במוקצה שבידו".

2. האם מותר להעבירו מידו האחת לשניה.
1. מחמיר.
1) תוס' שבת (הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב) – "אסור להניחו מידו האחת לידו השנית, דהוי טלטול חדש".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות ג') – "אם היה נוטלו ביד זו, אסור ליתנו בדרך הילוכו ביד שניה, דזה מקרי טלטול חדש, וכנזכר בפוסקים ז"ל".
3) דעת תורה (סי' ש"ח על סעי' ג' ד"ה וע"ע).
4) גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק י"ד).
5) כה"ח (סי' ש"ח ס"ק כ"ז).
6) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ז, ח"ט ריש סי' ל"ג) – "ואפילו ליתנו ליד אחרת יש להחמיר".
7) תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ט) – "אסור להעביר הגרעינים והקליפות מידו אחת לחברתה".
8) עי' אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) תוס' שבת (הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ב), דעת תורה (סי' ש"ח על סעי' ג' ד"ה וע"ע) – "אכן יש להסתפק בזה אם מתחלה נטל את המוקצה בשתי ידיו, ואח"כ רוצה להסיר ידו אחת ממנו לישא אותו ביד א', אי שרי אי לא, מי אמרינן הואיל וגם מתחלה היתה בידו ולא עשה בה טלטול חדש שרי, או דלמא כיון דמתחלה גם השמאל היה מסייעתו והוקל ממנה חצי משא המוקצה, ועכשיו כשהסיר השמאל ממנה הוטל עליה כל משא המוקצה, הוי כטלטול חדש ואסור".
2. מיקל.
1) פמ"ג (סי' תמ"ו מש"ז ס"ק ב') – "ואפשר אף מיד ליד שרי".
2) ישועות יעקב (סי' ש"ט ס"ק א').
3) תהלה לדוד (סי' של"א ס"ק ז') – "וכ"ש ליתנו מידו אחת לידו הב' ודלא כהתו"ש ברס"י ש"ח".
4) תורת שבת (ס"ק ד').
5) שערים מצויניים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק י') – "ואפשר דמותר גם להחליף מיד ליד (פמ"ג מ"ז סי' תמו סק"ב)".
6) עי' חוט שני (ח"ג סוף עמ' צ"ד).
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ד').
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ז]), פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ובענין), שבט הלוי (ח"ג סי' ל' אות א', לשונו מובא לעיל).
1) אז נדברו (ח"ה סי' כ"ה אות א') – "ויש להתפלא מה דהמ"ב לא הזכיר כלל את כל הדינים שבתו"ש למרות דמזכירו בבל מקום אם זה בכלל השמטה כלומר דלא סבירא לי' כל החידושים, וכן מסתבר".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"ב) – "ולענין העברת כלי זה מיד ליד עיין בספר תוספות שבת בפתיחה לסי' ש"ח שאסר זאת, ובספר תורת שבת סי' ש"ח סק"ד כתב שדברים אלה דחויים, דלא משמע כן כלל מסתימת הפוסקים, ועיין לשון הפמ"ג סי' תמ"ו במ"ז סק"ב 'ואפשר דשרי להעבירו מיד ליד' ומשמע שנוטה להתיר זאת. וראה עוד בהמשך שדעת הא"ר דאפילו לאדם אחר מותר להעבירו כשאינו יכול להוליכו בעצמו, ולדבריו כ"ש שמותר להעבירו מיד ליד".

3. אם המוקצה נפל, האם מותר לחזור ולטלטל.
1. מיקל.
1) שירי קרבן (סוף ירושלמי עירובין ד"ה כבר).
2) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד) – "ועל כן גבי שרץ שנפל מידו מאיליו, ולא הניחו מדעתו, לא פסק בזה טלטול הראשון, וחשיב כאלו עודנו בידו, ולכך יכול ליטלו ולהניחו במקום שהיה בדעתו תחלה להניחו".
1) אמנם עי' בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות ג'), לשונו מובא לעיל. וצ"ע.
2. מחמיר.
1) ישועות יעקב (סי' ש"ט ס"ק א').
2) ערה"ש (העתיד הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט).
3) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ג) – "רב פעלים ... הנה לדידי פשוט דאין דברי הירושלמי להלכה בדיני מוקצה דידן, ונאמרו רק בדיני שרץ שנמצא במקדש ואין לדין שייכות עם הנאמר בפוסקים שבמקום שאנו מתירים לטלטל מוקצה אם מותר ליתן מיד ליד או ליתן לחבירו והדברים ידועים, דודאי הכל מודים להלכה דאין סיבה להתיר מכח החשבון שנראה תחילה להוציא ולא אסח דעתי' דפשוט דלמעשה מתחיל טלטול חדש, ואין מה שלא אסח דעתי' כדאי להתיר מוקצה שהוא מוקצה גמור בגופי' כשרץ כיון שמתחיל טלטול חדש".
3. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ג' ד"ה ועי' שי"ק), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ב ד"ה נפלו).

4. מחדר לחדר.
1. מיקל – חוט שני (באר אליהו סעי' ג' אות מ"ג, "דיכול לטלטלו עד מקום שרוצה להניחו"), סתימת הפוסקים.
2. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ז'), פתחי עולם (ס"ק ח'), כה"ח (ס"ק כ"ח).

5. להשתמש במוקצה שבידו.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ט ס"ק י"א, שונה הלכות סי' ש"ח סעי' ט') – "והר"צ שם כ' בשם ת"ש לישב דתשמיש שאני דחשיב כטלטול חדש, וכונתו לדברי הרשב"א שבת כ"ט א' דשימוש במוקצה אסור אף שאינו מזיזו ממקומו, אבל גמ' ערוכה שבת קמ"ו א' דלר"נ אי נטלו לצורך תשמישו משמש בו אף באין דרך תשמישו ולכך כשנוטל הסייף לחתוך הגרוגרות מותר לשבור בה את החבית עיי"ש ... דדוקא לר"נ אסור לשמש בו שלא לצורך או אפי' להשהותו בידו שלא לצורך, אבל היכי דמותר לשהותו מותר לשמש בו ולא מקרי תשמיש טלטול חדש, שהרי אמר מ"ג א' קורה שנשברה סומכין אותה בספסל בצריך למקומו למ"ד אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל, ומסתבר דתשמיש בדבר הניטל לדבר שאינו ניטל נמי אסור ומ"מ כל שהוא בידו מותר, דלא חל על זה שם טלטול, כיון דעקירתו היה לצורך מקומו כל מקום שמניחו מקומו, וזהו טעם שניטל למקומו מטלטלו לכל מקום, לדעת הגר"א ושאר אחרונים וכמש"כ סק"ח".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' י') – "ואף לעשות שימוש חדש כגון לכסות בו דברים אחרים וכדו' או להצניעו בחדר אחר".
2. מחמיר, דהוי כדין טלטול חדש.
1) תוס' שבת (הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב, שם ס"ק י"א, עי' ביאורים שם ס"ק ב') – "להשתמש במוקצה שבידו ודאי אסור, דזה הוי כטלטול חדש".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א סעי' י').
3) דעת תורה (על סעי' ג' ד"ה וע"ע).
4) אז נדברו (קצות השבת פרק ג' הע' ה').

6. להשהותו סתם בידו.
1. מחמיר: דכל שאפשר לסלק את המוקצה מידו הרי הוא מחוייב לסלק.
1) פמ"ג (סי' של"ט מש"ז סוף ס"ק ה') – "אם נתאחר החופה ערב שבת וביד השושבינין נרות צריך לסלק וליתן לעכו"ם דמוקצה כל זמן בידו מותר להוליך לא כל היום וכל שאפשר לסלק מחויב כשופר בחזן הכנסת בראש גגו".
2) מ"ב (סי' של"ט סוף ס"ק י"ט) – "אם נתאחר החופה עד חשכה ובידי השושבינין נרות אף דקי"ל דמוקצה כ"ז שהוא בידו מוליכו למקום שירצה מ"מ הכא יתן הנרות לא"י דכל שאפשר לסלק המוקצה מידו מחוייב לסלק [פמ"ג]".
3) דעת תורה (סי' ש"ח על סעי' ג' ד"ה ועי' מש"ז).
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ז) – "כלי שמלאכתו לאיסור שטלטלו לצורך גופו או מקומו, אין צריך לשומטו מידו מיד, אלא מטלטלו ומניחו באיזה מקום שירצה. אולם אסור להשהותו סתם בידו, אלא צריך להשימו במקום שרוצה מיד".
5) ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ה [דפו"ח, הע' כ"ו]).
6) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ד').
7) ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"ב) – "אמנם מסתבר שאסור לילך כשהכלי בידו הליכה שאינה נצרכת ולא ישהה שהייה מרובה שאינה לצורך הולכת הכלי, וכעי"ז כתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דנראה דעכ"פ בעמד לפוש ועדיין דעתו להמשיך בטלטול הו"ל כעסוק כל הזמן בטלטול החפץ [דרק במלאכת הוצאה חשיב הנחה], רק מסתבר שלא יתעכב כלל לעמוד עם החפץ לדבר עם אדם אחר וכיוצ"ב [אם לא דמוכרח הכרח גמור לכך]".
2. מיקל.
1) תוס' שבת (הקדמה לסי' ש"ח ד"ה ואגב, עי' מגיה שם סי' של"ט ביאורים ס"ק ב') – "פשוט דאף דרשאי להחזיק המוקצה בידו כל זמן שירצה".
3. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' ל"ט אות ב' ד"ה ובדרכנו, מחלוקת גר"ז ותו"ש).

7. עומד במקומו.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ס') – "דישכח ויעמוד".
2) ישועות יעקב (ס"ק ט') – "בעת שיושב או עומד במקומו לא חשוב טלטול וכשמתחיל לילך ממקומו הוי התחלת טלטול דבר המוקצה".
3) גר"ז (סי' ש"א קונ"א סוף ס"ק י') – "דאפילו שהייה מועטת בעמידה לפוש שאינה צורך הליכה אסור, שלא להתירו אלא לטלטלו לכל מקום שירצה שלזה יש גבול וסוף, אבל לא לעמוד כמו שירצה, שלזה אין גבול שיכול לעמוד כל היום".
4) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ב).
5) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ב).
6) ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ו, [דפו"ח, הע' כ"ז]).
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ד') – "עמוד לפוש, אסור להמשיך טלטולו".
2. מיקל.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' נ"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"ב) – "עי' פמ"ג סי' ש"ח בא"א ס"ק ס' שמבואר ממנו דאם עמד שוב אין יכול להמשיך, ולכן צריך להוליכו בלי הפסק אל המקום בו הוא רוצה להניחו, אמנם המשנ"ב לא הביא דין זה. וע"ע גר"ז סי' ש"א בקו"א ס"ק י' שכתב דמסתבר שלא התירו חכמים להוליכו כל היום בלי גבול, אלא ודאי לא התירו אלא לטלטלו לכל מקום שירצה, אך אם עמד לפוש הרי זה אסור, וגם דברים אלו לא הובאו במשנ"ב. ולכאורה משמע מסתימת הראשונים והפוסקים שלא נאמרו הגבלות מעין אלו בהיתר זה של טלטול כשמל"א".
3. מראי מקומות.
1) שבות יצחק (ח"א עמ' י"ט) – "ונראה דיש נפק"מ בין טעמו של הגר"ז לטעמו של האו"ש, דבגר"ז מבואר דאם עומד לפוש לצורך הליכה מותר וזהו לטעמו דסיבת האיסור משום דאל"כ אין שיעור לדבר, אך לטעמו של האו"ש אף בעומד לפוש לצורך הליכה יש לנו לאסור טלטול שהרי בהוצאה גם באופן זה חשיב עקירה כמבואר בחזו"א סי' ס"ב סק"ד".

8. במזיד.
1. כל הדינים רק אם בשוגג ולא במזיד – חכמת שלמה (סי' ש"ח על סעי' ג', ס' החיים שם).
2. אפילו במזיד – גר"ז (סי' ש"ז סוף סעי' ל"ו, "שאף ישראל התופס מוקצה בידו בזדון או בשגגה מותר לטלטלו בעודו בידו לכל מקום שירצה כמ"ש בסי' ש"ח").
3. מראי מקומות – משנת השבת (ריש עמ' רמ"ט).

9. שאלה למורה הוראה.
1. חק יעקב (סי' תמ"ו ס"ק ד') – "וראוי ליזהר כל מורה הוראה ליחד חדר או תיבה מסוגרת ... כדי כשיחמיץ איזה דבר לשואלו שיכול להשליכו שם מיד ולא יטלטל ובאמת ראיתי המנהג שאחר שהחמיץ להם מטלטלין אותו מבית הנשאל לבית השואל והוא איסור גמור".
2. א"ר (סי' תמ"ו ס"ק ד') – "כתב חק יעקב ... ולענ"ד סמכינן על מה שכתבתי סימן ש"ח ס"ק ז' וסימן של"א ס"ק ה' דכל שמטלטל בהיתר בעודו בידו מחזירו למקום שירצה, ואף שמורה נוטלה מידו, מכל מקום כיון שעושה לראות ולהחזירו הוי כאילו עדיין ביד השואל. עיין סימן של"א סק"ה גבי סכין דמילה עוד היתר, גם ביארתי שם עוד טעם להיתר".
3. פמ"ג (הנהגות הנשאל עם השואל באו"ה ראשון סדר א' אות ג') – "הרב יזמין מקום מיוחד כשיראה שהוא חמץ יניחם שם ולא יטלטלם ביו"ט, חק יעקב סי' תמ"ו אות ד'. ומ"ש דרוב הם חומרות, איני יודע מה בכך דמ"מ אסור בהנאה ואין ראוי לכלום, וכמו המקדש באיסורי הנאה דרבנן. ובא"ר שם ד' הראה לסי' של"א ה' וש"ח ז' כ"ז בידו רשאי לילך ולהניח במקום שירצה י"ל זה במוקצה שיש בו צורך, משא"כ זה אסור בהנאה ... וא"כ ה"ה בשבת כל השנה בב"ח דאסור בהנאה ישליך מיד כשאומר המורה שאסור, ובאיסורי אכילה רשות להניחם במקום שירצה כבסי' של"א וש"ח".
פמ"ג (יו"ד סי' צ"ט שפ"ד ס"ק י') – "כתב החק יעקב בסימן תמ"ו אות ד' ראוי לכל מורה לייחד לו חדר שאם יאסור ישליך שם דמוקצה הוא, והעולם נהגו היתר דע"פ הרוב חומרות הם ועכ"פ שרי בהנאה לדעת קצת פוסקים יע"ש. והנה בשר בחלב ושאר איסורי הנאה וודאי אין לטלטלו דלא ראוי לכלום, אלא אפילו איסורי אכילה קשה להמעיין בסימן תמ"ו במ"א אות ג' דעד כאן [לא] שרי אלא בשבת ערב פסח דדעתיה מאתמול עליו ליתן לכלב כו', הא נאסר בשבת באכילה הוה ליה נולד ולמאן דאסר נולד אסור זה. ולפ"ז ביום טוב דקיי"ל לאסור בסימן תצ"ה [ס"ד], הוא הדין היתר שנאסר ביום טוב באכילה דאסור לטלטלו, ואף בשבת למאן דאית ליה נולד אסור כמו שכתב המ"א, ולפיכך מיד כשאומר המורה שאסור אין לטלטלו".
4. בה"ל (סי' תמ"ו סעי' א' ד"ה שלא) – "ואם מטלטל תבשיל ומוליכו למורה הוראה לשאול עליו איזה שאלת חמץ והמורה הורה לאיסור דברו בזה האחרונים אם מותר לו להוליכו לביתו כדי לכפות עליו כלי או צריך לזרוק אותו תיכף מידו עיין בח"י ובא"ר ובבית מאיר והנראה דאפילו אם נימא דמותר לו לטלטל בחזרה כיון שהוא כבר בידו ושמתחלה טלטלה בהיתר וברשות וכההיא דלעיל סימן רס"ו וסימן ש"ח ס"ג מ"מ אין לו להוליכה לביתו אלא לבית הכסא ולא התירו בכפיית כלי אלא משום דלא אפשר לטלטל משא"כ הכא שבלא"ה מטלטלה וכן משמע מא"ר בסוף דבריו".
5. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ש"ח על סעי' ג' ד"ה ומותר), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ק"ס), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ה'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רי"ג, בירורי הלכה סי' ג' אות ט'), פמ"ג השלם (סי' צ"ט שפ"ד ליקוטי מגדים ס"ק מ"ו).
1) בה"ל (סי' תצ"ז סעי' י"ז ד"ה אסור) – "כתב הגר"ז הבודק בהמה ביום טוב יבדקנה במקום שיהא אפשר להניחה שם אם תהיה טרפה לפי שאסור לטלטלה כשתמצא טרפה ממקום זה למקום אחר וכן חכם המורה הוראה בדבר שיהא אסור לטלטלו אם יאסור לא יורה עד שיניחוהו מקודם במקום המיוחד לו כי אחר שיאסור יהא אסור לטלטלו עכ"ל והוא מסוגיא דשבת קנ"ו בעובדא דלוי עי"ש וגם הרשב"א בעבוה"ק העתיק זה וז"ל יראה שאין רואין הטרפה אלא במקום שאם תמצא טרפה לא יהא צריך להזיזה ממקומה אלא שלא ראיתי לאחד מהראשונים שחששו לדבר זה עכ"ל ומצאתי בא"ר שהביא דברי הרשב"א וכתב דאפשר היה ס"ל להנהו ראשונים דמוקצה מותר ביום טוב ודבריו מוקשים דהלא כתב שלא ראה לאחד מהראשונים והלא יש כמה ראשונים שס"ל דמוקצה ביום טוב אסור ולענ"ד אפשר לומר דראו שנתרבו כמה ספיקות בדיני טרפות ומחמרינן מספק ועי"ז שכיחי טרפות ואי נאסור לטלטל אח"כ ימנע מלשחוט וכסברת רש"ל".

10. סכין של מילה.
1. עי' סי' של"א סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

36] קליפות גרעינים בתוך הפה - לשיטות שפוסקים שמוקצה גמור אסור לטלטל אח"כ (גם באופן שהנטילה היתה בהיתר), א"כ מה יש לעשות בקליפות גרעינים בתוך הפה.
[חוץ משאלות נוספות לענין אכילת גרעינים. א) חשש תולעים, ב) ביטול כלי מהיכנו, ג) עושים גרף של רעי לכתחילה, ד) ניקוי השולחן ממוקצה, ה) מצד דש, עי' שבט הלוי ח"א סי' ע"ט אות א', ו) מצד ברכה אחרונה, עי' סי' ר"י סעי' א'].

1. צריך לזורקן בלשונו.
1. גר"ז (סעי' ס"ז) – "כל הקליפין והגרעינין שאינן ראויין לבהמה אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם בידיו".
2. ערה"ש (סעי' נ"ה, עי' סעי' נ"ב) – "וכל הקליפין והגרעינין שאינן ראוין לבהמה אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם בידיו".
3. קצות השלחן (סי' קי"א סעי' ט', ס"ק י"ח, עי' סי' קכ"ה ס"ק מ"ג) – "הקליפין והגרעינין שאינן ראוין לבהמה אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם בידיו".
4. עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רל"ט אות נ"ח) – "מרן החזו"א זצוק"ל היה זורק את גרעיני השזיפים והפירות ועצמות הדגים וכדומה מפיו לצלחת שהעמיד על ידו".
עי' חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק ט"ו אות י"ז) – "גרעיני שזיפים ועצמות הדגים היה מוציאם מפיו לתוך צלחת, ולא בידו".
5. אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט' אות ה') – "בדבר פירות שיש להם גרעינים שאין נאכלים אפילו לבהמה, אם צריך לזרוק מפיו בשבת, או רשאי גם להסירם ביד מן הפה. מסתבר שאסור לנוטלן ביד, אלא צריך לזורקן מפיו בסיוע הלשון והשפתים. וכן ראיתי בערוך השלחן סימן ש"ח סעיף נ"ה ובמ"ב ס"ק קכ"ד, בגרעיני תמרים שצריך אדם חשוב להחמיר לעשות כן גם במקום שמאכילין אותן לבהמה, ואיתא בשעה"צ דהוא מא"ר בשם רי"ו. והוא מפורש בגמ' בשבת דף קמ"ג ע"א, בגרעינין דתמרי פרסייתא דאסור לטלטלן, דר' ששת זריק להו בלישניה. ועיין בש"ע הרב סימן ש"ח סעיף ס"ז, שג"כ כתב בגרעינין שאינן ראוין לבהמה שזורק בלשונו, וציין בגליון להא דר' ששת".
6. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב ג' אות ג', שולחן שלמה ס"ק נ"ט, סי' שי"ט סוף ס"ק מ"ג, [אמנם עי' ששכ"ה פרק י"א סוף הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ס"ט], תיקונים, שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל]) – "גרעין או קליפה של מוקצה הנשארים בפה צריכים שפיר לזורקן בלשונו, אבל אותם שמעורבים בתוך האוכל ... שפיר להוציאן בידים".
7. תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ט) – "אם נתן כל הפרי בפיו עם הגרעינים אסור להוציא הגרעין בידו מהפה, אלא צריך לזורקו ישר מפיו".
8. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סעי' ל') – "אין רגילות האידנא לאכול את הגיעין הקשה שבפנים הפלוימען (וכן נקט אור החמה), ויש להחמיר בו, וגרעיני אבטיח מילון וכדומה, אע"ג דרגילין לצלותם ולאכלם, מ"מ בלא צלייה אין רגילות לאכלם כך, והוי מוקצה (ע' מחבר סל"א), ועל כן אין עצה אלא לזורקן בלשונו לצלחת ולשים אוכל אצלם או עם פת, כשאר מוקצה".
9. עי' טלטולי שבת (עמ' ק"ו בהג"ה ראשון, הע' ל"ז).
10. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"א).

2. אין צריך לזרוק מפיו, אלא יניח מיד.
1. כיון שזה דרך אכילתו – הגר"ד שוורצמן זצ"ל (שמעתי).
2. משום שחכמים התירו הנחה ראשונה של הפסולת – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' מ"ד, "מותר להוציא הגרעין בידו שחכמים התירו הנחה ראשונה של הפסולת, אכן אין היתר לילך לאשפה אלא יניחנו מיד שכן מתחילת ביאתו לתוך ידו היה מוקצה אלא יניחנו מיד לפניו").

3. אינו מוקצה.
1. הקליפות ראויים למאכל עופות המצויים.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א במכתבי אות כ"ט) – "גרעינים שאינם מלוחים ... אמאי הוי מוקצה הא ראויות לעופות ותרנגולים וכיוצא בהן".

4. אם קליפותיהם מלוחים אינם מוקצים.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קט"ז, שלמי יהודה פרק ז' הע' ס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק', אות קצ"ג) – "כ"ז שיש על הקליפה טעם מלח וכדו' שעדין היא ראויה למציצה לא בטל שם אוכל ממנה כל זמן שהיא בפיו ומותר להוציאה מפיו בידים".
2. אז נדברו (שלמי יהודה פרק ז' הע' ס"ז, אז נדברו ח"ט סי' ל"ג).
3. עי' מאור השבת (ח"ב מכתב הגריי"פ זצ"ל הע' י"ב).
4. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ו, ריש עמ' תפ"ב).
5. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ז') – "בדבר קליפות גרעינים מלוחים, אם הוא מוקצה בשבת. הנה אם יש בבית מי שימצוץ אותן, ויודעין מזה, אינו מוקצה. ואם ליכא בבית מי שימצוץ אותן, ואפילו היה שם מי שהיה מוצץ אותן אבל האוכל הגרעינים לא ידע מזה, הוא מוקצה, שכבר הוחשב לקליפה שלאו מתאכיל".
2) ויאמר אברהם (עמ' קמ"ג ד"ה וא"כ) – "שקליפות פסטוקים שיש עליהם מלח, אין לטלטלם ביד, ואה"נ אפשר למצוץ אותם, אבל א"א לומר שמעשה הטלטול מתייחס למלח יותר מלקליפה".

5. התחיל בהיתר, מותר.
1. עי' מגילת ספר (סי' נ"ב אות ב') – "כתב הגר"ז ... וכל דבריו תמוהים, דודאי מותר לו להוציא את הגרעינים מהפה גם בידו אף שהן מוקצה דכשהן בפיו לא גריעי מגרף של רעי שהתירו לטלטלו, ובפרט שבהתחיל לטלטל בהיתר רבו המתירים להמשיך ולטלטלו אף שכעת הוא מוקצה, ועיין גם בב"י סי' תנ"ז ובמ"ב סי' תק"ו ס"ק כ"ט, ומה שמבואר בגמ' קמ"ג ע"א דרב ששת זריק להו בלישניה, פרש"י שהיה זורקן אל עבר השולחן, וכוונתו דבאופן זה לא נאסר עשיית גרף לכתחילה כיון שאין עושה כן ממש בידים אלא רק ע"י שזורקן בלשונו, אבל רב פפא שהיה זורקן אחורי המטה ודאי שהיה זורק בידיו, וגם ברמב"ם פכ"ו הט"ז כתב שזורקן לאחוריו ולא כתב שצריך לעשות זאת בלשונו דווקא, ובזה נסתר גם מה שכתב שאסור לזרוק בלשונו לפניו, דמדברי רש"י מבואר להדיא דשרי, דבאופן זה לא נאסר עשיית גרף לכתחילה, וב' הדברים מותרים, או שיזרקן לאחוריו וזה מותר גם ביד או שיזרקן בלשונו וזה הותר גם אם זורק לפניו ועושה גרף של רעי".
2. עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רי"ב, הע' רצ"ד).
3. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ', סעי' מ"ג, פרק כ"ז סעי' ו') – "והמנהג להקל והמחמיר תע"ב".
1) לכאורה, להפוסקים שמחמירים מיד שמאל ליד ימין (עי' לעיל), כל שכן כאן. ואפילו להמיקלים, יכול לדון כיון שהוא בפיו וטלטול בגופו, ונתינה בידו הוי כדי לטלטל רגיל, אולי נכלל בטלטול חדש. וכן עי' חוט שני (ח"ג עמ' קכ"ח), "ולקיחת המוקצה מתוך פיו בידו הוי טלטול חדש, ובזה ליכא היתרא שכתבו התוס', וצ"ע". צ"ע.

6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' מ', סוף סי' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק') – "מי שאוכל דבר שיש בו גרעינים או עצמות וכיוצ"ב שהם מוקצה, ראוי לזורקם מהפה אם אפשר לו, ולא לקחתם בידו. אא"כ אוכל גרעינים ויש על כל הקליפה טעם מלח".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' נ"ט ד"ה ולפ"ז, הע' ס"ו, פרק כ"ז הע' י"ח*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ג, הע' קס"ו) – "והנה כשהקליפות מוקצים, אם מוציאם מהפה בידו ומשם לקערה וכדומה, מותר הדבר, דהרי באו לידו בהיתר. אכן המחמיר (שלא להניחם קודם בידו) תבוא עליו ברכה, שהרי מצינו שנהגו כן תנאי ואמוראי".

7. אם מאוס לו לזורקן בלשונו.
1. מותר לזרוק ביד (וכמו היתר של גרף של רעי).
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"א).
2) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קצ"ט) – "האוכל פרי בשבת, אפשר שיש להקל להוציא עם היד את גרעיני הפירות המוקצים מן הפה, כשם שהתירו טלטול כל מוקצה המאוס, לפי שאין לך גרף של רעי גדול מזה כשהוא בתוך פיו. והמחמיר תבוא עליו ברכה".

8. מותר לקחת ביד.
1. יביע אומר (ילקוט יוסף ח"ב עמ' שנ"ד הע' ח').
2. ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ו], עי' פרק י"א הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ס"ט], ולכאורה לשיטתיה לפרק כ"ב סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ד], והע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"ט]).
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' י"ז) – "האם אסור להוציא בידו עצמות של דגים מפיו משום מוקצה, או שמא כ"ז שהם עדיין בפיו או בידו לא שייך מוקצה. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' כ') – "אם נכנס שיער לפיו בשב"ק האם הוא מוקצה וחייב להפיח בפיו או יכול להוציאו בידו. תשובה: יכול להוציאו".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' י"ט) – "לכאורה צואת האף מוקצה ומיד שגמר צריך לזרקו, האם זה נכון (כגון שאין לו נייר ומנקה בידו). תשובה: טוב לעשות כן אבל אין חייב להרבה פוסקים".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ו') – "לפי שיטת המ"א (רס"ו י"ח) שמותר להמשיך לטלטל אפי' מוקצה מחמת גופו מי שיש לו מוקצה בפיו (כגון קליפות) האם יכול ליטלם בידו מפיו. תשובה: יכול".
4. ילקוט יוסף (ח"ב עמ' שנ"ג סעי' ג', הע' ח') – "המפצח גרעינים [חמניות] שאין קליפותיהם ראויות למאכל בהמה, וכן שקדים, מותר לו להוציא מפיו את הקליפות בידו, ואינו צריך לזורקן מפיו. וכן האוכל מישמש או זיתים וכדומה, מותר לו להוציא בידו את הגרעין, ולהניחו במקומו, אף אם לא נשאר על הגרעין מעט מהמישמש או הזית. [הנה הגאון רבי זלמן בשלחן ערוך שלו (סימן שח סעיף סז) כתב, שגרעינים שאינם ראויים למאכל בהמה צריך לזורקן בלשונו לאחוריו, ולא יזרקם בידו, וגם לא יזרקם בלשונו לפניו, ויסמוך שכאשר יהיו הרבה וימאסו יוציאם משם כדין גרף של רעי, לפי שאין עושין גרף של רעי לכתחלה. ע"ש. אולם מנהג העולם להקל בזה להוציא את הקליפות מפיו בידיו, וצ"ל, דאף שהקליפות מוקצה לא גריעי מגרף של רעי שהתירו לטלטלו]".

9. מראי מקומות – בנין שלום (סי' י"ד), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רי"ב), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ו).
1. גמרא (דף קמג.), מ"ב (ס"ק קכ"ד) – "רב ששת זריק להו בלישניה".
1) עי' סעי' ל', לשיטות ומראי מקומות.

37] קליפות הביצים וכדו' - אם קליפות הביצים צריך לזרוק מיד [או להזהיר לשבור באופן שהקליפות יפלו מאליהן], או לא.
1. האם קליפות ביצים מוקצה.
1. אינו מוקצה.
1) אבן ישראל (על מ"ב ס"ק קי"ג) – "צריך למחוק קליפי ביצים, דידוע דהתרנגולים אוכלים קליפי ביצים".
2. הוי מוקצה.
1) עולת שבת (ס"ק נ"ו) – "ולטלטל קליפות ביצים כתב בכנסת הגדולה [שיירי הגהות טור אות ו] שאסור כיון שאינו ראוי לשום מין".
2) חת"ס (על מג"א ס"ק נ"א) - לשונו מובא לקמן.
3) ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ו', כלל ס"ו ס"י) – "וקליפי אגוזים וקליפי ביצים, ועצמות הקשות שאין ראויים אפילו לכלבים ...".
4) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ב') – "וקליפי אגוזים וקליפי ביצים ועצמות הקשות שאינן ראויין אפילו לכלבים ...".
5) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות ט"ו) – "וקליפי ביצים אסורים בטלטול, אף על פי דאומרים דאוכלים אותם התרנגולים, לא מהני זה, חדא דיש אומרים שאין אוכלים אלא קליפי ביצים שאינם מבושלים, ולא המבושלים, ועוד אף על פי שאוכלים אותם מזיקי להו, ובעה"ב קפיד ואינו רוצה שיאכלו אותם, ולכן אסורים בטלטול, ודמי זה לדין בשר דג שאינו מלוח דאסור לטלטלו, אף על גב דחזי לחיה ובהמה, מפני דהאדם קפיד שלא יאכיל דבר הראוי לאדם, לבהמה וחיה, וה"ה הכא".
6) מ"ב (ס"ק קי"ג).
7) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ' הע' נ"ח) – "לגבי קליפי ביצים כ' במ"ב 'אבן ישראל' מהגרי"י פישר זצ"ל דכ' דטעות הוא דכידוע התרנגולים אוכלים קליפות של ביצים וכן ידוע בזמנינו ע"ש. אך נראה דלמשנ"ת לעיל דלא מהני מאכל בהמה רק כשרגילין ליתנן לבהמה א"כ אף דידוע דהם אוכלים בלול קליפות אלו מ"מ אין רגילין ליתן להם כדי להאכילן אלא זורקין אותם, וא"ש דלכן פשוט לכל הפו' דהן מוקצה בכל מקום, וכן שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל]".
1) עי' סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. "מניחו מיד לפניו על השולחן. דזה לא מקרו טלטול אלא כזורקו מידו".
1. רע"א (לשון בתפארת ישראל דמאי פרק ז' משנה ב' בועז אות א').

3. "ונשאר הגרעינים בידו צריך מיד לזרקו".
1. לשון אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב).
2. וכן מהרי"ל (כדאי' בדרכי משה יו"ד סי' רס"ו ס"א, וגר"א שם ס"ק א') – "יזרוק האיזמל מידו".
3. אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג) – "אודות קליפת בצים שנסתפק 'אם צריכים להשליכם מידו מיד' כיון שמתחלה לא היה מוקצה, אין אני חושב שראוי להסתפק בזה דנראה הדבר ברור דעיקר הטעם הוא דמותר לקלוף אף שעי"ז מטלטל מוקצה הוא משום דלא אסרו חז"ל על האדם מאכלו בגלל איסור מוקצה, והתירו מה שמוכרח לצורך אכילה, ועוד דכיון דא"א באופן אחר דרך אכילתו בכך ואין ע"ז שם טלטול מוקצה, ממילא מובן שתיכף לאחר הקילוף צריך לזרוק הקליפה, וגם אין ליתן לידו השניה ... ואין לדמות זה כלל (כמו שנראה מהמכתב) להדין המבואר באחרונים שאם כבר יש בידו דמותר לטלטל, שהרי במוקצה מחמת גופו יש הסכמה בין הפוסקים שאין לטלטל אפי' כשהגיע לידו בשכחה, וגם קליפות הבצים אינו עדיף מזה למרות שבא לידו בהיתר גמור. אלא ההיתר ע"צ ההכרח ולפי' מבואר בגמרא ופוסקים דיש שהחמירו ובפרט לאדם חשוב שלא לטלטל כלל אלא יזרוק ישר למקום שלא יצטרך לטלטל".
1) חוט שני (ח"ג עמ' ס"ג ד"ה ונראה) – "ונראה דמש"כ המהרי"ל דמיד אחר המילה יזרוק הסכין מידו משום מוקצה, כוונתו דיניח הסכין תיכף אחר המילה בלא לברור באיזה מקום מניחו, אבל אין צריך לזרוק הסכין מידו, דההנחה על המקום שאוחז מעליו לא מקרי שמטלטלו, אלא שעושה מעשה הנחה, והא דכתב במהרי"ל הלשון 'זריקה', היינו משום דההנחה המיידית במקום שנמצא נמי הוי כעין זריקה".

4. מותר לטלטלו ביד.
1. חוט שני (ח"ג עמ' קכ"ח ד"ה ולפי"ז) – "מותר לטלטלן לזורקן כיון שהמוקצה נעשה בידו".
2. תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ט) – "מי שאכל פרי ונשאר גרעין הפרי בידו אין צריך לזורקו או להניח מיד, ויכול לטלטלו לפח האשפה כל זמן שהוא בידו. וכן הדין בקליפות אגוזים".
3. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"ז, פרק י"ד הע' י"ח ד"ה אמנם).
4. עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' קפ"ז) – "ומותר לקלף את הביצה כדרכו אף שהקליפה נעשית פסולת בידו ... ולענין אם צריך להשליך את הקליפה מיד או שרשאי להוליכה למקום שירצה עיין בסעיף הנ"ל שהבאנו מחלוקת הפוסקים בדין מוקצה שנטלו בידו, אמנם עיי"ש בהערה רצ"ד שהבאנו ממשמעות הראשונים שא"צ להניחו מידיו כיון שנטילתו היתה בהיתר. ובמקום שאם ישליך את הפסולת מידו יהיה מותר לחזור וליטלה ולסלקה לאשפה מדין גרף של רעי פשוט בלא"ה שיכול להוליכה מתחילה אל פח האשפה ואין צריך להשליכה מידו".

5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' מ', סוף סי' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק') – "לאחר שקילף הביצה והאגוז ... שלא התירו במוקצה מחמת גופו להמשיך לטלטלו ואפילו שבתחילת ביאתו לידו היה חפץ של היתר".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' קס"ו, ע"פ הל' שבת בשבת [לשונו מובא לעיל]) – "דמדינא שרי, והמחמיר תע"ב".

6. מראי מקומות – שכנה"ג (סי' ש"ח הג' הטור אות ו'), הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"א), מאור השבת (ח"ב עמ' תקל"ו הע' נ"א), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רי"ב), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ד).
4
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38] אם מותר נגיעה במוקצה, ליהנות ממוקצה [השתמשות במוקצה] - רמ"א סעיף ג'.
1. עי' סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
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39] האם מותר לטלטל שלא לצורך כלל.
1. הלכה: מחמה לצל.
1. אסור מחמה לצל - ר' יהודה, רבה, אביי.
2. מותר מחמה לצל - רבא, רב.
1) וכן פסק רש"י (דף קכד: ד"ה דכרבה), רמב"ם (פרק כ"ה הל' ג', לשונו מובא לקמן), רי"ף (דף מח.), רא"ש (פרק י"ז סי' ד'), ר"ן (דף מח.), סמ"ג (ל"ת ס"ה), כל בו (סי' ל"א עמ' קכ"ב ד"ה זה), מחבר (סעי' ד'), פוסקים.
3. מראי מקומות – בעל המאור (דף מז.).
1) מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ד אות ג', עמ' פ"ז אות ט') – "שאלה: בפיה פתחה בחכמה (ח"ב פ"ח הע' כו, ופ"ט סי"ב) הביא בשם מרן לחדש שגם הצלה של 'הפסד זמן' נכללת בהיתר של הצלה מהפסד, וכגון באופן שאם לא יביא עמו איזה חפץ לצורך מחר, אלא ישאירו במקום שהולך משם, יצטרך לחזור למקום ההוא למחרת כדי להביאו, שבכה"ג כיון שהחזרה לשם מחר כרוכה בטירחא מסויימת, ועוד שזה לוקח שיעור זמן חשוב, אזי הוי הבאתו היום בגדר 'הצלה מהפסד'. ורציתי לדעת באיזה מקום ראה מרן לחדש כזה. תשובה: מפורש בשו"ע (סי' שח ס"ד) שמותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל כדי שלא יתקלקלו. ופשטות נכלל בהיתר זה כשיש כלים שמונחים בחוץ ורצה להביאם לביתו כדי שלא ירטבו מהגשמים. ואף שהרבה פעמים אין עצם הכלי נתקלקל מהגשמים, דיכול להמתין עד שיתייבשו, מ"מ מותר להצילו, שהרי יכול לטעון שרצה להשתמש עם הכלי קודם שיתייבש. הרי שאף 'הצלה מזמנו', נכלל בהיתר של הצלה מהפסד".

2. מותר לטלטל אפילו שלא לצורך כלל.
1. רש"י (דף קכד: ד"ה דכרבה) – "והלכה כרבא דאמר דבר שמלאכתו להיתר שרי לגמרי".
רש"י (ביצה דף יב. ד"ה ליפלגו [לשונו מובא לעיל], ביצה דף לז. ד"ה אטו) – "והאי דלא גזרו על טלטול כלים ואוכלים. שלא יוכלו לעמוד בהן, לבטל עונג שבת ושמחת יום טוב".
2. שיטה לר"ן (דף קכג: ד"ה מה) – "מחמה לצל, כלומר בכדי".
שיטה לר"ן (דף קכו: ד"ה והא) – "והא דשרי' כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל ה"ה אפי' בכדי אלא דאורחא דמלתא נקט תדע דלקמן אמרי' דרבא מנח סכינא אבר יונה ומטלטל ואמרי' עלה דמדינא לא צריך אי לאו משום דאדם חשוב הוה והא התם דטלטולו בכדי לגמרי ושרינן, וכן כתב הרא"ה ז"ל".
3. רא"ה (חי' לביצה סוף דף יב. גבי הע' קצ"ה, ריטב"א דף קכג: ד"ה אלא [לשונו מובא לקמן], שיטה לר"ן דף קכו: ד"ה והא [לשונו מובא לעיל]).
4. ר"י (שלטי גבורים דף מח. אות א') – "דמותרין לטלטלן אפי' שלא לצורך כלל".
5. אבני נזר (או"ח סי' ת"ג), הו"ד בתורת המוקצה (עמ' קנ"ט) – "נראה לי שהמתירין יש להם על מה שיסמוכו. ואף שאינני כדאי להכניס ראשי בין הראשונים ז"ל כתבתי זה ללמד זכות על רוב העולם שאינם נזהרים בזה מלטלטל כלי שלא לצורך זולת הלומדים. ולפי עניות דעתי יש להם על מה שיסמוכו ומנהג ישראל תורה הוא".

3. מחמיר: ראשונים.
1. רמב"ם (פרק כ"ה הל' ג', כדאי' במ"מ שם) – "כלי שמלאכתו להיתר ... מותר לטלטלו בשבת בין בשביל עצמו של כלי בין לצורך מקומו בין לצורך גופו".
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "המ"מ שם ומה שכתב שנראה כן מהרמב"ם לענ"ד אין ראיה דנקיט לשון הש"ס כדרכו".
2) לכאורה הרמב"ם לא נקיט לשון הש"ס, דאי' בש"ס 'מחמה לצל', והוא כתב 'בשביל עצמו של כלי'.
2. רמב"ן (מלחמת דף סו:, ודלא כהצד שיש בדעת תורה סי' שי"א סעי' ג') – "שאפי' לדבר הניטל נמי מצינו שאין כלי ניטל אלא משום הפסד הא שלא לצורך לא כדאמרי' בפרק כירה הצלה מצויה התירו והצלה שאינה מצויה לא התירו והיינו אפי' לדבר הניטל מדאקשינן עלה מנשברה חבית בראש גגו וההיא בדבר הראוי הוא דלא קתני של טבל כדקתני באידך וקתני סיפא נזדמנו לו אורחים מביא כלי וקולט בפ' כל כתבי הקדש הא למדנו שאין כלי ניטל אלא להצלה הא כשאין שם הפסד אינו ניטל והכל מודים שלא להצלה ומחלוקת בהצלה שאינה מצויה ... הכל שוין בנטילת כלים לדבר שאינו צריך דאסור".
3. עי' סמ"ג (ל"ת ס"ה (כ'-ג'), כדאי' בשל"ג דף מח. אות א') – "כלי שמלאכתו להיתר מותר לטלטלו מחמה לצל, או להצניעו שלא יגנב".
4. ר"ן (דף מח. ד"ה ואיכא) – "ואיכא מ"ד דנהי שמלאכתו להיתר מחמה לצל שרי אפ"ה שלא לצורך כלל אסור וראיה לדבר ... וכל המתיר יותר מכן עליו להביא הראיה ועוד יש בזה הוכחה אחרת בגמ' וכתבתיה בחדושי".
חי' הר"ן (דף קכג: ד"ה וחזרו) – "דשלא לצורך כלל אסור שכיון שמתחלה נאסרו בכל ענין חוץ משלשה כלים הללו אין לנו אלא מה שהתירו חכמים בהן וכל המתיר יותר מכן עליו הראיה".
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "והר"ן מסתפק בזה בפ' כל הכלים".
5. עי' ריטב"א (דף קכג: ד"ה אלא) – "וחזרו והתירו מחמה לצל. פי' שאינו אלא לצורך הכלי, ודכוותה כדי שלא יגנב כדאיתא לקמן (קכ"ד ב'), וכן פרש"י ז"ל, אבל שלא לצורך כלל לא התירו לטלטל אפילו כלים שמלאכתם להיתר, והא דקרי לקמן מחמה לצל שלא לצורך מפני שאין בו צורך תשמיש לאדם לא בו ולא במקומו וכדקרי לה רבה (קכ"ד א') לצורך מקומו שלא לצורך, ויש שפירשו דכל טלטול בכדי קרינן מחמה לצל, והיינו רבותיה, וכן היה מפרש מורי ז"ל".
6. מגיד משנה (פרק כ"ה הל' ג') – "ויש מתירין לטלטל כלי שמלאכתו להיתר אפילו שלא לצורך כלל ואין להם על מה שיסמוכו".
7. מאירי (דף קכג: ד"ה אפיית) – "ואף על פי שהקנים ראויים לטלטל מ"מ אין כאן צורך כלל שהרי בשיעור זה אין העפוש מצוי בו כלל וכל שאין בה צרך כלל אין ראוי לטלטלו בחנם".
מאירי (דף קכד: ד"ה כלי) – "ואם הוא דבר שאינו נפחת בחמה כל כך אינו מטלטלו אלא לאיזה צורך ומ"מ היו לו בגדים בחמה הואיל ומלאכתן להיתר אף על פי שאין נפתתים בחמה ושאין צריכין לו עכשו מותר לטלטלם שהרי אפשר שיבא מי שישב עליהם ונמצא כאן קצת צורך".
8. פסקי ריא"ז (פרק י"ז הל' ב' אות ד', שלטי גבורים דף מח. אות א') – "ונראה בעיניי שאפילו כלים שמלאכתן להיתר לא התירו לטלטלן אלא לצורך, ואפי' אם היה צריך להצניען שלא יאבדו או מחמה לצל, כמו שביארנו, אבל אם בא לטלטלן בלי שום צורך אסור".
9. עי' כל בו (סי' ל"א עמ' קכ"ב ד"ה זה, כדאי' בא"ר ס"ק י') – "וכל כלי שמלאכתו להיתר כגון כוס לשתות בו נוטלו אפילו לצורך עצמו של כלי".
10. עי' אור זרוע (הל' ערב שבת סי' ל"ז) – "לטלטול מחמה לצל או מפני שלא יגנבו דהתם הוי הטלטול כדי להציל כלי גופי' משכחת בי' צורך שבת שהרי נוטל כליו בשבת".
11. סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "מסקינן בריש פרק כל הכלים (שבת קכד, א) שכל כלי שמלאכתו להיתר מותר לטלטלו מחמה לצל או להצניעו שלא יגנב".
12. טור (סעי' ד', כדאי' בשל"ג דף מח. אות א') – "וכלי שמלאכתו להיתר אפי' לצורך הכלי מותר לטלטלו שלא יגנב או שלא ישבר".

4. הפוסקים מחמירים: שלא לצורך כלל אסור.
1. מחבר (סעי' ד') – "כלי שמלאכתו להיתר מותר לטלטלו אפי' אינו אלא לצורך הכלי שמא ישבר או יגנב אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטלה".
2. של"ה (שבת סוף פרק נר מצוה אות ס"ט-ע') – "כמה עניינים שאין העולם נזהרין בהם ... כמה דיני מוקצה ... ודיני מוקצה ארוכים מארץ מדה, ואין עסקי בשופטני וברשעי, כי אלה האנשים לוקחים בידם גם עצים ואבנים וזורקין אותם, אבל גם היראים את ה' והיודעים לא שמים עיניהם על כל פרטי העניינים. וכד מעיינת בדיני מוקצה, תמצא דאפילו כלי שמלאכתו להיתר אינו מותר לטלטלו אלא לצורך מה, ואף שמותר אף שהוא אין צריך לא לגופו ולא למקומו, מכל מקום צריך להיות לכל הפחות לצורך הכלי, דהיינו מחמה לצל או שלא יגנוב, אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטלו. זולת כתבי הקודש ואוכלין שמותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל. כן כתב הבית יוסף בסימן ש"ח בשם הר"ן".
1) הו"ד בא"ר (ס"ק ט', א"ז ס"ק ג', "בשל"ה דף קל"ו הזהיר כי אף היראים לא שמים עיניהם על זה"), תוס' שבת (ס"ק י"ח), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק ל"ח), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה, בתוך ס' מנוחה נכונה פרק ה' ס"ק קי"ח).
3. עוד פוסקים – שלטי גבורים (דף מח. אות א'), עולת שבת (ס"ק ב', ס"ק י'), נחלת צבי (ס"ק ד', "ולא כיש מתירין"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ט'), הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' רע"ט סעי' א' ד"ה והנה לעיל), חסד לאלפים (סעי' ג'), שלחן שלמה (סעי' ד'), ערה"ש (סעי' ט"ו, "מי יבא להקל בדבר שהב"י פסק ואין מי שחולק עליו"), מ"ב (סי' שי"ג ס"ק י', "ומותר לטלטלו. היינו אפילו שלא לצורך גופו ומקומו רק צורך קצת"), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק נ"ג, "ולכן בוודאי ראוי לכל בר ישראל ליזהר בנפשו שלא להקל נגד כל חכמי ישראל הנ"ל המחמירים בזה"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ג', סי' צ"ח אות י'), אז נדברו (ח"ט סי' ל"ז, ברית עולם מלאכתו לאיסור סעי' י"ב), ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ' [דפו"ח, סעי' פ"ג]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ז'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' א').

5. דעת הרשב"א (דף מג: ד"ה ומ"מ) – "ואפשר דשמעתין מוכחא דלכ"ע אין כלי ניטל שלא לצורך, דהא לרבה לא התירו לטלטל להצלה שאינו מצויה ואפי' בדברים הניטלים, ולר' יצחק נמי דוקא בצריך למקומו הא בלאו הכין לא, ולא מצינו מי שהתיר לטלטל להצלה שאינה מצויה ואפי' דברים הניטלים. ומיהו יש בדבר לדון ולהקל, דמה שלא התירו כאן לטלטל אפילו לצורך דבר הניטל כגון מי שנשברה לו חבית בראש גגו אלא דוקא בהצלה מצויה, היינו דוקא במקום הצלה, שבהצלות החמירו כדי שלא יבא לטלטל ולהביא אפילו מרה"ר כדי להציל מתוך שהוא בהול על ממונו, וכדאמרינן פרק כל כתבי הקדש (לקמן קיז:) מכדי בהתירא קא טרח ליציל טפי, אמר רבה מתוך שהוא בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לכבויי, א"ל אביי אלא הא דתניא נשברה לו חבית בראש גגו מביא כלי ומניח תחתיה ובלבד שלא יביא כלי אחר ויקלוט כלי אחר ויצרף התם מאי גזרה איכא. התם נמי איכא גזרה שמא יביא כלי דרך רה"ר, ומ"מ המחמיר תבא עליו ברכה".
1. מחמיר – מגיד משנה (פרק כ"ה הל' ג', "ודע שמדברי רבינו נראה שאין לטלטל שום כלי שלא לצורך כלל ואף הרשב"א ז"ל כן העלה פ' כירה שיש להחמיר שלא ליטול כלי ללא צורך וכן בדין"), הו"ד בב"י (ס"ק ד', "וכתב הרב המגיד בפרק כ"ה (ה"ג) שמדברי הרמב"ם נראה שאין לטלטל שום כלי שלא לצורך כלל אפילו אם מלאכתו להיתר ושכן דעת הרשב"א (מג: ד"ה כבר) והכריע כן מהגמרא (קכד.)").
2. מיקל – אבני נזר (סי' ת"ג אות ב', "אך בחידושי הרשב"א שלפנינו הקשה בסוגיא הא כלי שמלאכתו להיתר אפילו מחמה לצל שרי. ותירץ דהכא רבה גרסינן דאוסר מחמה לצל. הרי להדיא דסבירא לי' להרשב"א דאפילו שלא לצורך כלל מותר").
1) עי' מגיה לרשב"א (דף קכד. הע' נ"ד).
3. מסתפק – ערה"ש (סעי' ט"ו, "וגם הרשב"א בכירה בשמעתא דאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל כמסתפק בזה ע"ש"), עי' תהל"ד (ס"ק ד').
1) י"ל, שמה שהרשב"א רק מסתפק בדף מג:, הוא משום ששם יש צורך אמיתי, הצלה. אבל בעצם היסוד, ששלא לצורך כלל אסור, אינו מסתפק.

6. ראיות שהוא אסור.
1. דף קכד., קנים – חי' הר"ן (דף קכד. ד"ה וחזרו, "והכי נמי משמע מדאמר רבא לקמן קנים טעמא מאי משום איעפושי בהאי פורתא לא מיעפש והא קנים מלאכתן להיתר ולרבא ס"ל דכל שמלאכתו להיתר אפילו מחמה לצל מותר ואפי' הכי קאמר דכיון שאין צורך בטלטולי הקנים כלל אפילו לאחר התרת כלים אסור לטלטלן, וזו ראיה ברורה למי שגורס בההיא רבא"), רדב"ז (על הרמב"ם הל' תמידין ומוספין פ"ה הל' י"א, ועי' בשו"ת סי' תשל"ז), חת"ס (דף קכג: ד"ה אמר, "מיהו רמב"ם פסק מחמה לצל מותר ואפ"ה פסק הך דקנין וצ"ל דס"ל דהוה שלא לצורך כלל וכן נראה מלשון תשו' רדב"ז דפוס ויניצאה סי' תשל"ז ע"ש"), תהל"ד (ס"ק ד' ד"ה השבת).
1) אם הגירסא רבה אין ראיה – חי' הר"ן (דף קכד. ד"ה וחזרו, "אבל יש נוסחאות שכתוב בהן רבה ולדידהו לאו ראיה היא").
2) וכן גורס – תוס' הרא"ש (ריש דף קכד., "בהאי פורתא לא מיעפש. והוי כמו מחמה לצל, מיהו תימא והא מלאכתו להיתר הוא ואי גרסינן רבה ניחא"), רשב"א (ריש דף קכד., "וי"ל דהכא רבה גרסינן דהוא רבה בר נחמני דאסר אפילו כלי שמלאכתו להיתר במחמה לצל"), ריטב"א (דף קכד. ד"ה אמר, "ולאו קושיא היא דהכא רבה גרסינן בנוסחי עתיקי, ורבה אוסר הוא אפי' כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל כדאיתא לקמן").
3) הגריש"א זצ"ל (נזר התורה חי"ח עמ' נ"ו אות ב') – "ומכיון דאמרינן כאן דמשום האי פורתא לא מיעפש ממילא אתי שפיר הא דאין סידור הקנים ונטילתם דוחה שבת. אולם זה פשוט דהא ודאי לא גרע מחמה לצל, דסו"ס קצת צורך הוא ללחם הפנים".
2. דף קכד., מקלות – עי' שעה"צ (ס"ק י"ג).
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ג שאלה י') – "שאלה: כתב בשעה"צ (שם) דהנך מקלות דקים ולחים חשיבי כלי שמלאכתו להיתר, ולכאו' קשה למה חשיבי מלאכתם להיתר, הלא לשאר מילי אסור להשתמש בהם לפי שכלי בדק הבית הם. ומה שמותר להפשיט העורות בשבת, ה"ז דומה לסכין של מילה בשבת, דאחר המילה חוזר לאיסורו כהכרעת המ"ב (סי' ש"י סקט"ו כדעת רוב הפוס'), ולכאו' ה"ה סכין של שחיטה ביו"ט. [ובאמת רש"י בפסחים דף סד: ד"ה שחל, פי' טעם האיסור משום דצריך לתקן המקלות, וצ"ע]. תשובה: האיסור משום קדושה אינו מוקצה, דעומד רק לקדושה".
3. דף מב:, הצלה שאינה מצויה לא התירו – רשב"א (דף מג: ד"ה כבר, לשונו מובא לעיל).
4. "שהרי בגמרא נחלקו אביי ורבה על רבא ואמרו דאפי' כלי שמלאכתו להיתר אינו מותר בשביל עצמו של כלי דהיינו מחמה לצל. ופירשו שלא לצורך דמשנתנו לצורך מקומו ורבא בא והתיר ופי' דלא לצורך אפי' מחמה לצל ואם דעת רבא היא להתיר אפי' שלא לצורך כלל לא היה לו להזכיר מחמה לצל אלא היה לומר שלא לצורך דמשנתנו דהיינו שלא לצורך כלל" – מגיד משנה (פרק כ"ה הל' ג'), גר"א (על סעי' ד', "וכן שם ואפי' מחמה לצל ול"ק שלא לצורך כלל").
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "ומ"ש המ"מ דל"ל לרבא לומר מחמה לצל לימא שלא לצורך כלל לא אבין דאטו בשופטני עסקינן וגם בחול כשאדם מטלטל דבר הוא לאיזה כונה".
5. "מדלא קאמר וחזרו והתירו לגמרי משמע דשלא לצורך כלל אסור שכיון שמתחלה נאסרו בכל ענין" – ר"ן (דף מח. ד"ה ואיכא, חי' הר"ן דף קכד. ד"ה וחזרו), גר"א (על סעי' ד', "אבל. שם וחזרו והתירו אפי' כו' ול"ק והתירו לגמרי").

40] גדר של "שלא לצורך כלל" הוי אסור.
1. סיבה כל דהוא הוי צורך, רק מתעסק אסור.
1. ערה"ש (סעי' ט"ו) – "ואינו מובן הא כיון שמטלטלן וודאי יש לו איזה כונה בזה וצ"ל כגון דאינו אלא מתעסק בעלמא ואין לו שום כונה בטלטולו אך אם יש לו תענוג במה שמטלטלו נהי דמלאכתו לאיסור לא נחשוב זה צורך הגוף מ"מ במלאכתו להיתר ודאי מותר".
2. מנחת שבת (סי' פ"ח הע' נ"ג) – "מ"מ אם מטלטלו לאיזה כוונת מה יהיה מה שיהיה שוב מקרי טלטול לצורך".
3. חזו"א (מעשה איש ח"ב סוף עמ' ק"ה) – "שמילוי רצונו של אדם, גם זה הוי צורך".
4. ששכ"ה (פרק כ' גבי הע' רס"א [דפו"ח, הע' ש']) – "מותר לטלטלו כאשר נהנה מעצם הטלטול וההתעסקות, אף ללא שימוש ממשי".
5. לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ג') – "ואף להמחמירים אין איסור רק בטלטול מתוך התעסקות, אבל אם מכוין בטלטול לשם תענוג נקרא לצורך מה ומותר, (ערוך השולחן)".
6. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ז', עי' הע' א').
1) אפשר שהפשט בהערה"ש, שלא רצה לחלוק על הב"י (וכלשונו, "מי יבא להקל בדבר שהב"י פסק ואין מי שחולק עליו"). ולשון הב"י 'שלא לצורך כלל'. אפשר לפרש על אופן 'אינו אלא מתעסק בעלמא'. אף שלא נכלל בלשון מקורות של הב"י.
וכן עי' מקור ברוך (ח"ג עמ' תקפ"ג) – "ופעם סיפר הגאון הנזכר (הגר' אליהו גולדברג) לאבא מרי (הערוך השולחן) מה שראה בענין כזה מדרכי ההוראה (לחפש ולתור ככל האפשר אחר מקור הדבר) לרבו הגאון רבי חיים מוואלאזין, והספור יקר ונרגש ומצוין מאוד, ואספר אותו במלואו: פעם אחת - החל הג"ר אליהו את ספורו - ישב רבו הגאון רבי חיים אל השלחן, וסביביו עוטרים אותו הרבה מתלמידיו הגדולים, אשר במשך הימים האירו את שמי עולם התורה ויהיו למאורות גדולים בישראל (וקרא בשם איזה מהם: רבי טעבלי ממינסק, רבי יוסף מסלוצק, רבי יעקב מקארלין, ועוד), ושוחחים ומתענינים בענין אשר לפניהם; והנה אשה אחת באה 'בשאלה', כי הכינו צנון בשומן, ואח"כ נודע, כי הסכין שחתכו בו הצנון הי' של חלב. ויחשב רבי חיים רגע קל וישאל להשאולת, מן איזה מראה מבחוץ הי' הצנון, ממראה שחור או ממראה לבן, ותען האשה - ממראה לבן; ויען רבי חיים, אם כן, כשר הצנון לאכילה ... דעו לכם, בני, כי מקובל אנכי מרבינו הגדול הגר"א, והוא גם פקד עלי לנהוג כן, שלא אבטל דעתי בהוראה מה שנראה לי לודאי ולברור ... אך עם כל זאת - הוסיף רבינו הגדול להורות לי - עם כל זאת עלי להיות מתון וזהיר מלעבור על דעת השו"ע ועל פסקיו, וכאשר יבא לידי מקרה כזה בהוראה שדעתי נוטה מאחר פסק השו"ע - אשתדל ואתיגע לתור ולחפש אחר איזה פתח ואמתלא, אף כי קלים ורפוים, ולומר, שלאופן כזה, או למצב ולמקרה כזה כאשר בהוראה זו שאנו דנין עליה, לא כיון השו"ע. וכי בתנאים כאלה בענין הוראה זו שלפנינו לא הי' השו"ע פוסק כמו שהו פוסק עתה. ובזה אקיים גם פסק השו"ע גם דעתי אני, ונצדק קודש ... ומאז הולכים בשיטתו ובדרכי הוראה זו כל תלמידיו, ואני בתוכם. ומכ"ש שאין אנו אחראין לבטל דעתנו ולקבל תולדות מחודשות מגבובי חומרות שאחר השו"ע, והנוהג כן אינו חס על ממונם של ישראל, ולא יהא חלקו עמו".
וכן עי' הערה"ש (יו"ד סי' ע"א סעי' י"א, סי' פ"ו סעי' ט', סי' שי"ג סעי' ח'), "והגם שלא כוון לזה בעצמו (המחבר) ידוע דמשמיא קא זכו רבותינו בעלי הש"ע לכתוב כהלכה אף שהם לא כוונו לזה וכמ"ש בסי' י' סעיף ג' ע"ש".
1) חלקת יעקב (אה"ע סי' ל"ג אות ב') – "מעשה מספר מקור ברוך, אודות הגאון ר"ח מוואלאזין לענין צנון שחתכו בסכין של חלב לאכלו בשומן, והתיר, אף דבשו"ע פסקינן דצנון מקרי חריף ואף אינו בן יומו אסור, התיר מטעם שזה דווקא בצנון שחור, ובעל השו"ע הי' חי בצפת שבשם גדלים צנון ממראה השחור שהם חריפים מאד, ובמקומנו גדלים שחורים ולבנים, וממין לבנים לא מקרי חריף ומביא בזה מעשה ארוכה. ואני לא מאמין במעשיות כאלו - ולפע"ד אסור להאמין, כי בזה נותנים יד לעקור כמה פסקי שו"ע, אשר כל אחד באמתלא קצת ילך נגד השו"ע והפוסקים קדושים, אשר קבלנו על עצמנו לפסוק כמותם - ושרי לי' מארי' להמקור ברוך שהעתיק מעשה כזו ולאו מר בר רב אשי חתם עלי'. ושאלה הלזו נפסקה גם בספר בית מאיר להיתר, יען כי סכין חלב על הרוב לא נשתמש בכ"ר, וסמכינן על הפוסקים דלא הוי חריף אלא קורט של חלתית, אבל לא מטעמי' המובא בהמעשה - וכי אצלנו השו"ע רק הב"י שחי בצפת שבשם גדלים רק צנון שחור, הלא אצלנו גם הרמ"א הוא העיקר, אשר קבלנו על עצמנו לפסוק כמותו, והוא חי בפולני' וסה"ת חי באשכנז - יאמין לי ידידי יקירי אשר אני כותב זאת מאהבתו לכה"ת, ולו ישמע לעצתי, ישמיט עמוד זה ולא יפיץ מעשה הלזו חוצה. זה לא כבר הי' לי וכוח גדול, עם איש מכונה עוד בשם דתי, ולעג עלי על פסקי שפסקתי לו על כלי ברזל שנבלע בו איסור, לגעלו, ולעג עלי באמרו, לפי ידיעתו בחכמת המדע, אי"א בשום אופן שבעולם שכלי ברזל יקבל איזה בליעה לעצמיותה - ומאד צריך להיות לעינינו מאמר חז"ל, חכמים הזהרו בדבריכם".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ו ד"ה ונראה, סי' קנ"ז) – "ומה שכתוב שאינו לצורך כלל אין הכוונה שמטלטלו בדרך מתעסק, שבמתעסק אינו יודע מה שהוא עושה".

2. אפילו קצת צורך ורצון אסור, כי צריך "צורך אמיתי" - ויש לזה כמה ראיות, כנגד הערה"ש.
1. הג' מקורות מהגמרא [של קנין, של מקלות, ושל הצלה שאינו מצוי], בכולם יש לו איזה כוונה, ועדיין אסור.
2. מהב' דיוקים בגמרא [המ"מ, והר"ן], מבואר שהתירו רק צרכים כמו מחמה לצל, ולא שאר צרכים.
3. הטעם להחמיר אי' בח"א (כלל ס"ו סעי' ג'), "רק שרצו חכמים לגזור שלא לפנותן ממקום למקום משום טרחא יתירה". ואם האיסור הוא רק במתעסק, א"כ יתבטל הטעם שאסרו.
4. מאירי (דף קכד: ד"ה כלי) – "ואם הוא דבר שאינו נפחת בחמה כל כך אינו מטלטלו אלא לאיזה צורך".
5. הג' הרמ"ך (על הרמב"ם [פרנקל] פרק כ"ה הל' ג') – "לדבריו (הרמב"ם) אסור להסיר המפה והסכין והקערה מעל השולחן שהרי אינו מסיר כל אותם הדברים לא לצורך גופו ולא לצורך מקומו ולא בשביל עצמו של כלי, ומנהגינו ליטול לטלטל הסכין והקערות ממקום למקום, ויש לנו סיוע מן ההלכה מהנהו בי סדייתא דהוו בשימשא (קכד:) ובי סדייתא אינם מתקלקלות בשמש וצ"ע".
6. מקור חיים (חו"י, סי' רע"ט על סעי' ז') – "וצ"ע מנורה כסף חדשה אי שרי לטלטלה לראות מעשיה ויופיה וכן כלי של היתר".
7. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק נ"ט) – "אבל זולת החששא דתינוק אין לטלטל הכלי בחנם כמ"ש בס"ד".
8. עי' לקמן, שאסור לטלטל לצורך אחר השבת [מחה"ש, ועוד]. אף שזה רצונו. אלא מוכח שצריך, צורך אמיתי.

3. להקל העצבים שלו, וכדו'.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ג אות ד') – "כלי שאין נאותן בו ביו"ט מותר לשלוח משום שמחה זו שמקבל המתנה חשיב כמו צורך גופו ... כ"ש וק"ו שהשקטת גרוי העצבים עושה טלטול הכלים כמו לצורך גופו וכ"ש כלי שמלאכתו להיתר ששרי לכו"ע בלי שום פיקפוק".
2) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' ד') – "שלשחק בכלי, כגון לנדנד סטנדר משום 'עצבנות', חשיב לצרך ומתר, ואפילו בכלי שמלאכתו לאיסור מתר, אם אי אפשר בכלי שמלאכתו להתר".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק כ') – "צ"ע אדם שהוא עצבני ורגיל לטלטל מלאכתו להיתר ממקום למקום ...".
3) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות קפ"ו, עמ' קע"ח) – "דבטבע של אדם יש כוחות של קטנות ורגיל לשחק לפעמים בשביל זה אלא שמעטפים זה במסווה של עצבים, ואם באמת עושה לאיזה מטרה כמו לגרש העצבות (אף שא"י מה זה) מסתמא הוא מותר".
4) חוט שני (ח"ג פרק מ"ט ס"ק א', עמ' צ"ט ד"ה אמנם) – "אותם בני אדם שמפריע להם כשלא אוחזים באיזה חפץ, מיקרי שפיר צורך ומותר, כיון שיש לו צורך בהתעסקות בחפץ, וכעין זה השיב מרן החזו"א".
5) פסקי תשובות (אות י').
6) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"ג) – "כלי שמלאכתו להיתר מותר לטלטלו אפי' לצורך קצת, כגון לצורך הרגעת עצביו".
2. מחמיר.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' תנ"ו) – "אז נדברו ... באר משה ... שגם בכהאי גוונא אין להקל להתעסק בכלי שמלאכתו להיתר ללא שום צורך".
3. מראי מקומות.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' י') – "מי שמתעסק בטלטול כלים בלא צורך אלא שמשמש לו כהרגעת עצביו יש שצדדו לאסור בדבר ויש שנקטו שהוא ג"כ קצת צורך".

4. לצורך שיראה ביתו נאה ומסודר.
1. מיקל.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "אבל אם יש לו צורך בכך, שבזה יהיה סידור השלחן יפה יותר, חשיב זה לצורך".
2) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ז ד"ה ואם) – "ואם מונח במקום שאינו רוצה שיהי' שם מטעם סדר טוב או אורחים אפשר להקל ונאמר דמחמה לצל לאו דוקא אלא ה"ה צורך אחר וכן משמע מלשון הש"ע".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ט', עי' הע' ח' שחוזר ממש"כ בח"א ס"ק י"ג אות ה') – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר לצורך שיראה ביתו נאה ומסודר, שאף טלטול זה נחשב 'קצת צורך' ומותר [ועיין בשלמי יהונתן סקי"ג אות ו' וז' שהבאנו להוכיח לאסור בזה, אך כיון שסתימת הפוסקים להתיר בזה בטלה דעתי]".
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"ג) – "כלי שמלאכתו להיתר מותר לטלטלו אפי' לצורך קצת, כגון ... לצורך שיהא הבית נקי ומסודר וכיו"ב, או שמטלטלו כדי שיהא מוכן לו לאחר זמן בשבת, או ספק שמא יצטרך לו מותר דג"ז חשוב צורך".
2. שמסדר סתם את הבית: מחמיר.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "וכן אדם יושב בחדר זה ושלח את המשרת להביא לו כלי מחדר השני, ואחר כך נמלך ורצה שיביאו לו כלי אחר, או כגון שטעה השליח ולא הביא לו אותו הכלי ושלחו עוד הפעם, אסור לטלטל כלי הראשון להחזירו לחדר הראשון, אם אין לו צורך בזה כלל משום שמירת הכלי, דאין לו הפרש בין אם ישאר הכלי מונח כאן היום, בין אם יחזירוהו היום לחדר ראשון, אם אין לו צורך בזה כלל משום שמירת הכלי, דאין לו הפרש בין אם ישאר הכלי מונח כאן היום, בין אם יחזירוהו היום לחדר ראשון, וכן כל כיוצא בזה".
2) הגרח"ק שליט"א (ויאמר אברהם סעי' ד' הע' א').
3) ויאמר אברהם (סעי' ד' ס"ק א') – "ושלא לצורך מקרי כל שמסדר סתם את הבית, או שמשחק בסכו"ם ואין לו הכרח בזה".
3. מראי מקומות.
1) הג' הרמ"ך (ברמב"ם פרנקל פרק כ"ה הל' ג') – "לדבריו (הרמב"ם) אסור להסיר המפה והסכין והקערה מעל השולחן שהרי אינו מסיר כל אותם הדברים לא לצורך גופו ולא לצורך מקומו ולא בשביל עצמו של כלי, ומנהגינו ליטול לטלטל הסכין והקערות ממקום למקום, ויש לנו סיוע מן ההלכה מהנהו בי סדייתא דהוו בשימשא (קכד:) ובי סדייתא אינם מתקלקלות בשמש וצ"ע".

5. ידים עסקניות, לשחק.
1. מחמיר.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "ולכן אדם היושב על השלחן שעליו קערות וכוסות וסכין ומזלג, אסור לטלטל אחד מכלים אלו מכאן לכאן, אם אין לו צורך בטלטול זה כלל, כי אם רק ידיו עסקניות הם בעסק שלא לצורך, כיון דאין לו הפרש בין אם קערה זו מונחת בצד זה או בצד אחר".
2) חוט שני (ח"ג עמ' צ"ט ד"ה ונראה) – "דגדר 'שלא לצורך' הוא, אף במה שדרך בני אדם להתעסק בחפצים המונחים לפניהם וכדרך שאמרו ידים עסקניות הם, כיון דאין לו בזה צורך, ואף צורך פורתא לא מיקרי".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קמ"ו ד"ה ונראה, סי' קנ"ז) – "ומה שכתוב שאינו לצורך כלל אין הכוונה שמטלטלו בדרך מתעסק, שבמתעסק אינו יודע מה שהוא עושה, אלא הכוונה היא שרוצה לשחק בהם אבל אין לו צורך בזה".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ב) – "אבל שלא לצורך כלל אין לטלטלם. [כמו שמצוי במי שידיו עסקניות]".
5) ויאמר אברהם (סעי' ד' ס"ק א') – "ושלא לצורך מקרי כל שמסדר סתם את הבית, או שמשחק בסכו"ם ואין לו הכרח בזה".
2. מיקל.
1) חזו"א (ס' דעת החזו"א פרק ד' אות י"ח, מעשה איש ח"ה עמ' י"ח) – "שמי שלומד ובדרך אגב תוך הלימוד משחק עם כלי שמונח על השולחן וכדו' נחשב הדבר כטלטול".
2) הגרח"ק שליט"א (ויאמר אברהם סעי' ד' הע' א') – "לשחק הוא ג"כ צורך".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז ריש טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל (סי' ש"ח) שגם כלי שמלאכתו להיתר, מותר טלטולו רק לצורך, אבל שלא לצורך אסור. ויש להסתפק, שדרך בני אדם שכשיושבים ליד השולחן הידיים עסקניות, וממשמשים כלים שנמצאים על השולחן, האם נחשב זאת טלטול לצורך, או לא. תשובה: שאלתי את החזו"א שאלה זו, וענה שגם זה מקרי צורך. (כתבי תלמיד בע"פ)".
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"י) – "והשיב רבינו שתלוי, אם מטלטלים מצד שמשחק בהם, שנהנה מזה, אז גם זה נחשב כמין צורך, שמותר. אבל אם סתם מטלטלם כענין של 'ידים עסקניות הם' ולא שבאמת משחק בהם, אם יש מציאות כזה, אז באמת אסור".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ח) – "ויש לעיין במה שמצוי שאדם מטלטל בידיו כלים העומדים לפניו דרך משחק וכמתעסק בעלמא, וקשה מאד להמנע מזה כיון שהידים עסקניות, האם כה"ג חשיב טלטול שלא לצורך כלל או דכיון שזה בגדר ההנהגה הטבעית שלו נמצא שעושה זאת מאיזו סיבה וי"ל דחשיב כצורך האדם. וכתב לן הגר"ח קניבסקי שליט"א לגבי מקרה שאדם רגיל לטלטל חפצים מחמת שיעמום כמתעסק בעלמא ללא צורך כלל אך אם יורו לו שהדבר אסור קשה לו מאד להמנע מרוב הרגלו, שהחזון איש הורה בזה דחשיב צורך והרי זה מותר".

6. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג סוף עמ' צ"ט), לחמי השלחן (בהקדמה ענף ד'), אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ה ענף ג' ד"ה ואין), ילקוט יוסף (שבת ח"ב סוף עמ' תנ"ו), מנחת פרי (ח"ב סי' ל"ג), תורת המוקצה (עמ' קנ"ט), הגר"י ארץ (קובץ נהוראי תשנ"ח עמ' שמ"א).
1. חזו"א (ס' דעת החזו"א פרק ד' אות י"ז, עי' נחלת אליהו הערות וחידושי דינים אות ס' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלו את מרן זצ"ל מי שיש לו בכיסו מכתבים וכדו' שאין לו צורך בהם כעת ויש לו טירחה לפנותם האם כשמטלטלם בשבת (בתוך ביתו) נחשב טלטול שלא לצורך, והשיב שכיון שיש לו טירחה להוציא ולכן אינו מוציא נחשב טלטול לצורך כיון שממעט בטירחה כשלא מוציאם, וגם שזה טלטול מן הצד כשמטלטל את הבגד, והבגד לא נעשה בסיס למה שבתוך הכיס".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' מ"ד) – "שאינו יודע הגדר של שלא לצורך כלל, משום דכל דבר כשהאדם עושהו הרי הוא עתה צרכו, כמו לנקוש להנאתו בקופסת טבק שרי".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ב') – "נראה דשרי לכל צורך קטן שמותר לטלטל עבורו כלים המותרים ... ולדברי כ"ת ה"ז אסור, וכן אסור להכניס בשבת בגד של חול וכל שכן בגדי עבודה שלא ירטבו מהגשם מפני שאין זה כ"כ הפסד וניכר לכל שזה לא לצורך השבת, ודברים אלו צ"ע".
3. אז נדברו (חי"א סי' כ"א על סעי' ד') – "סעיף ד' שלא לצורך כלל. אינו מפורש אם זה שלא מחמה לצל אבל יש לו איזה צורך, דיש לפרש מה שכתב הש"ע אפילו אינו אלא לצורך הכלי רבותא אשמעינן לאפוקי מכלי שמלאכתו לאיסור שזה עיקר גורם האיסור כמוש"כ הרמב"ם, וכל שכן הוא בצורך אחר או שגם בכאן השוו מדותיהם דדוקא לצורך הכלי התירו שלא יופסד כדמשמע מסתימת המ"ב".
4. חוט שני (ח"ג פרק מ"ה סוף ס"ק ב' אות ג', ריש עמ' ע"ז) – "כלי שמלאכתו להיתר שמותר לטלטלו אף מחמה לצל, נראה דאעפ"י שיכול לעשות תשמיש זה בידיו, מותר לעשותו בכלי דכיון להדרך לעשות כן חשיב צורך ומותר".
5. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א ריש טור ד') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שי"א ס"ג) אם נתן על המת אחד מהבגדים שהוא לובש, חשיב כנותן ככר או תינוק, והוסיף עליו המ"א (והובא במ"ב סקט"ו) דה"ה שאר כלים שמל"ה, ותמה עליו הפמ"ג (שם) וצ"ע הלא בשו"ע (סי' ש"ח ס"ד) מבואר דאסור לטלטל כשמל"ה שלא לצורך כלל, והכא חשיב שלא לצורך כיון שלא יצטרך למת במשך השבת, עכ"ד. וכזאת הק' ג"כ בספר בני ציון (ס"י להגאון ר' ב"צ מיטוסקי הי"ד), וצ"ע. ובשם החזו"א מובא שמותר לטלטל כשמל"ה להרגיע דעתו, וכל מילוי רצונו של האדם גם זה הוי לצורך, וא"כ לדבריו אין כמעט בנמצא ציור לאסור טלטול כשמל"ה שלא לצורך, ולכאו' עפ"ד הפמ"ג ודעימי' הנ"ל קשה מאוד להקל במקרה הנ"ל. ובערוה"ש (שם סקט"ו) נתקשה כבר בענין זה, הלא כיון שמטלטלו ודאי שיש לו איזה כונה בזה, ותי' דאסרו היכא שאינו אלא מתעסק בעלמא, ואין לו שום כונה בטלטולו, עכ"ד. ולכאו' יש להביא קצת ראיה מהגמ' שלהי שבת (דף קנז:) להיפך, דאמרי' התם חזייה עולא לרבה דיתיב באוגנא דמיא וקא משח ליה, א"ל אימר דאמרי רבנן מדידה דמצוה, והני לאו מצוה נינהו, והשיב לו רבה מתעסק בעלמא אנא, ופירש"י שלא לצורך אלא לאיעסוקי בעלמא, עכ"ד. הרי משמע דשרי לטלטל חפץ גם בדרך מתעסק בעלמא, וצ"ב. תשובה: אינו ראיה, דאוכלין ומשקין מותר גם שלא לצורך [כלל]".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ג') – "הגמ' שבת (קכד.) אומרת 'מקלות, אפשר כר' אלעזר' וסובר המשנ"ב (שעה"צ ש"ח י"ג) שמקלות הם כלי שמלאכתו להיתר. א"כ איך לדעת המשנ"ב מותר להשתמש בכלי היתר במקום שאפשר בלעדיהם, אפילו כאשר הכלי חוסך לו טרחה. תשובה: כבר תמהו רבים על המ"ב ונ' דלא אמר על דבר השגור".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ג') – "שלחתי מכתב לרב שליט"א: לפי השעה"צ (שח' יג') שפוסק את הגמ' בשבת (קכד.) 'מקלות אפשר כר"א' א"כ איך מותר להשתמש בכלי היתר במקום שאפשר בלעדיהם אפי' כאשר הכלי חוסך לו טירחה. הרב ענה לי: 'כבר תמהו רבים על המ"ב ונראה דלא אמר על דבר השגור'. רציתי להבין: האם הכוונה שגזרת כלים כלל לא גזרו על דבר השגור ומותר לטלטל אפי' שלא לצורך כלל או הכונה שעל דבר השגור לא נאמר 'אפשר כר"א'. תשובה: תפוס לשון שני".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד ריש עמ' ד') – "הרב שליט"א כתב לי (בענין השעה"צ שח' יג') שאפשר כר"א לא נאמר על דבר השגור לפ"ז האם כלי שמלאכתו להיתר שאינו שגור יהיה איסור להשתמש כאשר יכול להסתדר מבלעדיו. תשובה: אין כל הדברים שווים".

41] לצורך אחר שבת.
1. האם מותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר לצורך אחר השבת.
1. מחמיר.
1) הלכות קטנות (ח"ב סי' קל"ט בהג"ה) – "מרי הרב מ"ז ז"ל היה חוכך להחמיר ולאסור לשמשי בהכ"נ שלא יסירו בשבת אחר המנחה הספסלאות והתיבה כדי לפרוס המחצלאות כיון דקי"ל דאפי' כלי שמלאכתו להיתר אינו ניטל אלא לצורך גופו או מקומו או שלא יגנב וישרף אך עתה שאינו לדבר א' מאלו מנ"ל דשרי".
2) עי' פמ"ג (סי' שי"א א"א ס"ק ט"ו) – "ומלאכתן להיתר קשה, בסימן ש"ח בט"ז אות ב' דשלא לצורך כלל אסור אלא שיצטרך היום, ואין שייך כאן אלא אוכלין ותינוק, וצ"ע".
3) מחה"ש (סוף ס"ק ט') – "ודע שכתב הט"ז ... כיון דאפשר שיצטרך להם היום ונושאין אצלו שיהיו מוכנים לו שרי ולפ"ז לענ"ד אחר מנחה שאין דרך שוב לאכול היה אסור וכמ"ש סי' שכ"ג סעיף ו' לענין הדחת כלים וע"ש במ"א סק"ט".
4) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ג) – "מחה"ש".
5) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "דלא אסרו חכמינו זכרונם לברכה טלטול שלא לצורך אלא כשאין לו צורך בזה כלל כל היום, אבל אם צריך להשתמש בו בשבת, והוא נושאו אצלו כדי שיהיה מוכן ומזומן לו כשיצטרך אליו, חשיב זה לצורך ושרי. ומיהו אם אחר שגמר סעודה שלישית ואין בדעתו לאכול עוד, והוא הולך לבית הכנסת מבעוד יום כדי להתפלל ערבית, אסור לטלטל הסכין בחיקו, דהא אין לו עוד צורך בה באותו היום, שכבר קרב הערב, ורק אם נושאה כדי שלא תגנב שרי, וכנזכר לעיל. ועיין מחצית השקל סימן ש"ח סעיף קטן ט', יעוין שם".
6) פתחי עולם (ס"ק י').
7) כה"ח (ס"ק ל"ט) – "מחה"ש".
8) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ב').
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"כ ס"ק כ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב ד"ה אבל, לשונו מובא לקמן), תורת המוקצה (עמ' קס"ב, מחלוקת רשב"א ור"ן).
1) חזו"א (נחלת אליהו הערות וחידושי דינים אות ס') – "שאלה. קיי"ל דכלי שמלאכתו להיתר אין ניטל אלא לצורך דמסתבר דלאו דוקא בידים אסור לטלו שלא לצורך ה"ה בבגדו, ולפ"ז אולי יש למחות מה שנוהגים להניח בצלחת [א"ה. ר"ל בכיס] מכתבים ישנים וכדומה דברים שאינם נצרכים לצורך היום דלכאורה שלא לצורך היום הו"ל מוקצה. אך הגה"צ בעל חזון איש צדד להתיר די"ל דגם זה חשיב לצורך היום כשמתעצל לנער את הניר מהבגד זה גופא חשיב לצורך למעט טרחא, גם דזה נקרא טלטול מן הצד כשנושא הבגד לצורך לבישה דלא נעשה בסיס למה שבתוך הצלחת כמובא באחרונים שם".

2. לפי זה, לכאורה בכל מעשה של 'מכין', יש גם בעיה של טלטול מוקצה.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"כ ס"ק כ"ו) – "ואם מטלטל הכלי לצורך זה יש כאן משום איסור טלטול דאפילו כלי שמלאכתו להיתר אסור לטלטלו לצורך מחר".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: ראיתי במנחת שלמה (חלק ב' ס' ל"ה אות י"ב) יסוד גדול מר' שלמה זלמן בענין הכנה בשבת שכל "שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך" לא מקרי הכנה, ומשום כך מותר לקחת משקפים או שעון בשבת לצורך מוצ"ש, וק"ק מהט"ז בס' ש"ח ס"ק ב' שכתב שמותר לטלטל סכין אם ישתמש בו ביום ובמחצית השקל (שם סוף ס"ק ח') כתב על זה שאם הוא לצורך מוצ"ש ה"ז נחשב שלא לצורך כלל והוי מוקצה, וכן פסק הבן איש חיי (שנה ב' פרשת מקץ אות א'), וכן הוי פשטות הסוגיא, ואם כן ה"ה שעון או משקפיים יאסור לטלטלם לצורך מוצ"ש משום דהוי טלטול שלא לצורך כלל והוי מוקצה. תשובה: איני יודע".
2. י"ל, שחומרת המחה"ש והט"ז הוא רק אם יכול לעשות במוצאי שבת. כגון כשיכול לקפל טליתו בשבת או במוצ"ש, שאז לקפל בשבת הוי טלטול מוקצה. [אמנם לשיטות, שבגדים נכלל בהיתר של אוכלים, עי' לקמן, אין איסור מוקצה]. אבל אם צריך מפתח לביתו בשביל מוצ"ש, אין מקור להחמיר. אבל אם הולך מביתו בשבת, ודעתו לחזור במוצ"ש, ואשתו נשארת בבית. אולי אסור לקחת את המפתח, כיון שאשתו יכולה לפתוח את הדלת. וצ"ע.

42] אוכלין ומשקין.
1. הלכה.
1. מיקל – רש"י (ביצה דף יב. ד"ה ליפלגו, ביצה דף לז. ד"ה אטו, לשונם מובא לעיל), ר"ן (דף מח. ד"ה ומיהו, "אבל כתבי הקדש ואוכלין שלא נאסרו [מעולם] כל המחמיר עליו להביא ראיה"), מחבר (סעי' ד', "כתבי הקודש ואוכלין, מותר לטלטלם אפי' שלא לצורך כלל"), פוסקים.
2. מחמיר – עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח', "וכ"כ בש"ג אבל נראה דחלילה להקל באוכלין ראוי להחמיר למ"ש התוס' פ"ב דף מ"ב ד"ה הצלה ..."), תורת שבת (ס"ק ט', סי' ש"ז ס"ק י"ז).

2. אוכלין שאסורים באכילה.
1. אין עליהם דין אוכלין – מ"מ (עירובין פרק ד' הל' י"ד, "טבל"), מג"א (ס"ק י"ח, "וטבלא"), א"ר (ס"ק כ', "וטבלא"), תוס' שבת (ס"ק כ', "כגון טבל ומחובר"), מ"ב (ס"ק ל"ד, "וטבלא"), כה"ח (ס"ק מ"ה, "כגון טבל ומחובר"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רס"ד [דפו"ח, הע' ש"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"א, לשונו מובא לקמן), לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ה' ס"ק ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תס"א), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ו, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' ה', "אוכלים שאסורים באכילה אין עליהם דין אוכלין").

3. אוכלין שאינם מוכנים לאכילה, אבל עומדים לאכילה.
1. אין עליהם דין אוכלין.
1) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק כ"ה) – "משקה שכר בצלוחית מעורב עם שמרים אין ראוין כלל לשתיה לא מיבעיא בשבת אחר שיצללו אין מוקצה לחצי שבת אפילו ביה"ש כגמרו בידי אדם וסתם קדירות רותחות ומיהו בעודו כך אין לו דין אוכל בסעיף ד' רק מחמה לצל והבן".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ו).
3) הגרשז"א זצ"ל (שש"כ פרק כ' הע' רס"ד [דפו"ח, הע' ש"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"א) – "דיש ללמוד מהא דסי' שח בפמ"ג מ"ז סוס"ק כה, דדגים חיים העומדים לאכילה ביו"ט או מאפה שנאפה ביו"ט ועדיין לא הפריש חלה, אסורים בטלטול שלא לצורך כלל אע"ג שהם דברי-מאכל".
4) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ה' ס"ק ג').
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. מאכלים שאינם ראויים לאכילה [קמח, אורז, תפוחי אדמה, וכדו']: מוקצה מחמת גופו - עי' לקמן.

4. האם דברי מאכל קפואים (frozen food) חשיבי כאוכלין או דכיון שכעת אינם ראויים לאכילה אין לטלטלן אלא לצורך.
1. מיקל.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תס"א) – "וכן אוכלים ומשקים הנמצאים בתא ההקפה שבמקרר [פריזר] מותר לטלטלן בשבת".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ו) – "עיין בספר שש"כ פ"כ הערה רס"ד שמביא בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שרק באוכלין המוכנים לאכילה אמרו שמותר לטלטלם אפילו שלא לצורך, אבל אם אינם מוכנים לאכילה כגון שהם טבל [אף באופן שמותר להפריש בשבת כגון שהתנה עליו מערב שבת] או כגון דגים שאינם מבושלים ביו"ט [שאינם מוקצה כיון שמותר לבשלם], מ"מ אין להתירם בטלטול אלא לצורך, ולמד כן מדברי הפמ"ג, עיי"ש. ויש לעיין לפ"ז אם דברי מאכל קפואים חשיבי כאוכלין או דכיון שכעת אינם ראויים אין לטלטלן אלא לצורך".

5. אף דאינם ראוים כ"כ, מ"מ ראוין הם קצת.
1. מיקל.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' קל"ט אות א') – "אבל המלפפונים בשעת שמשהה אותם שיתחמצו ג"כ ראוין לאכול ולא הוי מוקצה (וכן שמעתי מהגאון רי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]) ואע"ג דאינם ראוים כ"כ, מ"מ ראוין הם לאכול".
2) הו"ד הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק א' הע' ז').

6. מלח (salt).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור ב') – "שאלה: כתב הפמ"ג (הל' פסח סי' תמ"ד א"א סק"א) וז"ל: מלח י"ל דאין דינו כאוכלין, וזה שייך בכל שבת, עמ"ש בפריי שם, עכ"ל (ובפמ"ג בהל' שבת לא מצאתי שחזר לכתוב בדין המלח), ודבריו תמוהים דלמה מלח לא יחשב כאוכלין לענין היתר טלטול שלא לצורך. ואף אם לא נאכל בפנ"ע, מ"מ הוא נאכל עם דברים אחרים, ועוד דבשו"ע (סי' קע"ט ס"ו) כ' אכל כל מאכל ולא אכל מלח ידאג מפני ריח הפה, ואף שאין אנו נוהגין כן, מ"מ אין איסור בדבר, וזהו עיקר הטעם למים אחרונים [ודוח"ל בין מלח העשוי למליחת בשר למלח דק כקמח, דמ"מ גם הוא עומד לאכילה, וצ"ע]. תשובה: אין דינו כאוכלין כיון שאינו מקבל טומאה (עי' תוס' בבא בתרא כ' א' ד"ה והמלח) אבל דינו כחפץ. [וז"ל התוס': משמע מהכא דאין מלח מקבל טומאה וכו', עכ"ל]".
2. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' קל"א טור א').
1) עי' הפמ"ג (סי' תמ"ד א"א ס"ק א') – "מצה שאסורה לאכול בערב פסח, אם יש לו עופות שרי בטלטול אם רוצה ליתן לעופות, צ"ע אם הוה כאוכלין דמותר לצורך עצמן, עיין סימן ש"ח סעיף ד', (דר"ל) [די"ל] הואיל כעת אין ראוין כי אם לעופות לאו אוכל אדם הוה (ומלח) י"ל אין דינו כאוכלין, וזה שייך בכל שבת, עיין מה שכתבתי בפריי שם [אשל אברהם אות י] ועיין ר"ן פרק כל הכלים [שבת מח, א ד"ה ומיהו]".
2) מצות מצוה: בערב פסח שחל בשבת - עי' לעיל.

7. מיני פירות מפלסטיק לנוי.
1. אין עליהם דין אוכלין: דינם ככלים שמלאכתן להיתר.
1) שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ו סוף אות ב') – "ונראה דכהיום שעושים מיני פירות מפלסתיק לנוי, הדבר פשוט דלגבי מוקצה אין דינם כאוכלים שמותרים לטלטל לצורך כלל אלא דינם ככלים שמלאכתן להיתר".

8. מאכל בהמה.
1. אין עליהם דין אוכלין: דינם ככלים שמלאכתן להיתר - עי' סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9. מאכלים שזרקם לאשפה.
1. עי' סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

10. קדירות שיש בתוכן תבשיל.
1. עי' לקמן.

43] כתבי קודש.
1. הלכה.
1. מיקל – ר"ן (דף מח. ד"ה ומיהו, "אבל כתבי הקדש ואוכלין שלא נאסרו [מעולם] כל המחמיר עליו להביא ראיה"), מחבר (סעי' ד', "כתבי הקודש ואוכלין, מותר לטלטלם אפי' שלא לצורך כלל"), פוסקים.
2. מחמיר – עולת שבת (ס"ק י"א, "הר"ן ... ולי תימא מהא דאמרינן בהניזקין דספרא דאפטרתא דאי לאו דשרי למיקריא ביה הוה אסור לטלטלו וצ"ע").

2. ספרים: רק כתבי הקודש, או כל הספרים שמותר לקרוא בשבת.
1. כתבי הקודש – מחבר (סעי' ד' [אמנם עי' המג"א וש"מ], "כתבי הקודש ואוכלין, מותר לטלטלם אפי' שלא לצורך כלל").
1) אפשר דאזיל לשיטתיה בסי' ש"ז סעי' י"ז (סתם וי"א, "אסור ללמוד בשבת ויו"ט, זולת בד"ת; ואפילו בספרי חכמות אסור; ויש מי שמתיר"), ששאר ספרים אסור לקרוא. וכן הלשון של הר"ן הוא 'כתבי קודש', וי"ל דאזיל לשיטתיה. דאי' בב"י (סי' ש"ז ס"ק י"ז), "כתב הרמב"ם בפירוש המשנה פרק שואל (מ"ב) שאסור ללמוד בשבת וביום טוב זולת בספר הנבואות ופירושיהן ואפילו היה אותו ספר בחכמה מן החכמות וכתבו הרב המגיד בפרק כ"ג (הי"ט). וכן נראה ממה שכתב הר"ן בפרק כל כתבי (מג: דיבור ראשון) בשם הרז"ה (המאור מג. ד"ה והא) מאחר שפסק מנהג הראשונים שהיו נוהגים לדרוש בכל שבת ושבת עד זמן סעודה אין לנו למנוע עצמנו מלקרוא בכל כתבי הקדש ובכל ספר שיש בו סרך קדושה כל היום כולו עד כאן משמע דדוקא בכתבי הקדש או ספר שיש בו סרך קדושה קורין אבל לא בספר שאין בו סרך קדושה". ודו"ק.
2. כל ספרים.
1) מג"א (ס"ק י') – "וכתבי קדש. פי' ספרים שמותר לקרות בהם דלא כע"ש".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ט, ס"ק כ"א).
3) גר"ז (סעי' י"ז) – "וכל מיני ספרים שמותר לקרות בהם מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל".
4) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "כתבי הקודש. פי' כל הספרים שמותר לקרות בהן".
5) גדולות אלישע (ס"ק כ"ב).
6) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "במה דברים אמורים בכלים וחפצים, אבל מיני אוכלים ומשקים וכל מיני ספרים שמותר לקרות בהם, מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל, ואפילו שלא הזמינם בדיבור ולא במחשבה נמי מותר, דלא גזרו חכמינו זכרונם לברכה למגדר מלתא שלא יטלטלו, אלא רק בכלים וחפצים, אבל אוכלים ומשקים וספרים לא היו בכלל גזירה זו".
7) כה"ח (ס"ק מ').
8) קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' ג') – "ספרים שמותר לקרות בהם מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל".
9) ששכ"ה (פרק כ' הע' רס"ג [דפו"ח, סעי' פ"ג]).
10) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ז') – "האם 'ספרי חכמה' כולל כל הספרים שאינו אסור משום 'מושב לצים' או 'שטרי הדיוטות', כגון ספרים על 'טבע' או 'גאוגרפיה' או בעניני בהמות וכדומה. תשובה: כן".
11) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' הע' ד').
3. מראי מקומות.
1) עולת שבת (ס"ק י"א) – "כתבי הקודש וכו'. כן כתב הר"ן בפרק כל הכלים [מח ע"א ד"ה ומיהו]. והטעם מבואר שם דהרי הספרים לא היו נאסרים מעולם עי"ש. ולי תימא מהא דאמרינן בהניזקין [גיטין ס ע"א] דספרא דאפטרתא דאי לאו דשרי למיקריא ביה הוה אסור לטלטלו וצ"ע".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ב) – "ונפ"מ לזמנינו דתרגום כתבי קודש ללטינית, דאין ליהודים תשמיש בהן אסור לטלטלן, אבל אם לקצת יהודים יש השתמשות שוב מותר".
3) פתח הלכה (פרק ב' הע' ט"ז) – "צ"ע מה הדין בסתם ספרים שמותר לקרות בהם".
4) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תנ"ב) – "וכיון שנקטו הפוסקים שמעיקר הדין מותר ללמוד בספרי חכמות בשבת [אמנם המחמיר תע"ב] לכן לענין דיני מוקצה דינם ככלי שמלאכתו להיתר".

3. [bookmark: %D7%9E%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%94]מגילה בפורים שחל בשבת (פורים משולש).
1. מחמיר.
1) פר"ח (סי' תרפ"ח על סעי' ו') – "לטלטל המגילה בשבת, מסתברא לאסור. וכן מוכח מהא דאמרינן בפרק הניזקין [גיטין ס, א] האי ספר אפטרתא אסור לטלטולי, מאי טעמא דהא לא חזי למקרי ביה, אלמא דכשאסור לקרות בו אסור לטלטלו, וכיון דמגילה אין קורין בה משום גזירה דרבה, מינה, דאסור לטלטלה".
2) באה"ט (סי' תרפ"ח ס"ק ז') – "אבל אסור לטלטל המגילה בשבת פר"ח ע"ש ועיין בשכנה"ג בסימן זה ובסימן ש"ח בהגהת ב"י".
3) ח"א (כלל קנ"ה אות י') – "אין קורין מגילה בשבת ... ולפי שאסור לקרות בה באותה שבת, לכן אסור גם לטלטל אותה".
4) שע"ת (סי' ש"ח ס"ק ב', סי' תרצ"ג ס"ק א').
5) עי' חת"ס (הג' על השו"ע סעי' ו') – "הפרי חדש [ריש אות ו] החליט לאסור טלטול המגלה בשבת, ובשיירי כנסת הגדולה בסימן זה [הגה"ט אות ב] ולעיל סימן ש"ח [הגב"י אות ד] מסתפק בזה, ועיין בית שמואל [אה"ע] סוף סימן קל"ו. ומכל מקום נראה לי דלא אמרו אלא בט"ו שחל בשבת לכרכים המוקפים דאיכא משום דרבה [מגילה ד, ב], אבל בי"ג שחל בשבת שהוא ערב פורים ואינו זמן קריאה שרי".
6) קיצור שו"ע (סי' קמ"א סעי' י"ז) – "בשבת (שאינו פורים) מותרין לטלטל את המגילה".
7) חסד לאלפים (סי' ש"ח סעי' ג').
8) פתחי עולם (סי' ש"ח ס"ק י').
9) שלמת חיים (סי' ת"ד אות ה', הנהגות ופסקים הל' פורים אות י"ד, תורת חיים סי' נ"ה אות ה') – "אסור לטלטל את המגילה בשבת פורים המשולש אף על פי שמותר לטלטלה בשאר השבתות".
10) גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק ל"ד).
11) חזון עבדיה (פורים עמ' רי"ג ד"ה יום, הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ה).
12) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע על סי' תרפ"ח סעי' ו' אות ט') – "יום ט"ו באדר שחל בשבת, אסור למוקפין לטלטל מגילת אסתר, שכיון שגזרו חז"ל שלא לקרות מגילת אסתר בשבת בפורים לצאת בה ידי חובה, משום שלא יעבירנה ד' אמות ברשות הרבים, יש עליה תורת מוקצה, הילכך אין לטלטלה. אבל בשאר שבתות השנה מותר לטלטלה, שהיא ראויה לקרות בה. [הליכו"ע ג' עמ' קצה. וחזו"ע ח"א כרך ב' עמוד תקפט]".
1) אולי כל הכי מיירי רק במגילה כשרה. וכן שו"מ פסקי תשובות (סי' תרפ"ח הע' קמ"ו), "ודע, דכל האמור כאן הוא במגילה כשירה הכתובה בקלף, אבל מגילות הנדפסות לכו"ע אין כלל איסור מוקצה אף בשבת שחל בו פורים, ופשוט".
2. מיקל.
1) עולת שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ג, סי' תרפ"ח ס"ק ג') – "ולענין לטלטל את המגילה בשבת מותר כמו שאר ספרים, ועיין כנסת הגדולה מהדורא (בתרא) [קמא הגהות ב"י]".
2) א"ר (סי' ש"ח סוף ס"ק י', סי' תרפ"ח ס"ק י"ג, א"ז ס"ק ט') – "מותר לטלטל מגילה בשבת".
3) מקור חיים (חו"י, סי' ש"ח על סעי' ד').
4) בגדי ישע (סי' תרפ"ח על סעי' ו') – "והפ"ח אוסר לטלטל המגילה בשבת משום דאין קורין בה והוי כאפטרתא בזמן הגמ', ובמח"א מכבודו הרמה שטעה בזה טעות גדול דשם אסור לקרות בו כלל אפילו בחול ואינו חזי למידי אבל מגילה בזה"ז מותר ללמוד מתוכה אפילו בשבת זו דדוקא לקרות אסרו שלא יהיה טרוד וילך אצל בקי אבל מאחר שאין קורין המגילה לצאת בו אינו טרוד ומותר ללמוד מתוכו".
5) פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז ס"ק ב', סי' תרפ"ח א"א ס"ק ח') – "ומגילה מסופק בו, ובאליה רבה [ס"ק] יו"ד מגילה ככתבי הקודש. לכאורה כשחל פורים ביום ראשון והולכין לבית הכנסת במוצאי שבת, אם בין השמשות, יש לומר שבות במקום מצוה לא גזרו בין השמשות, עיין [מ"א] סימן שמ"ב. ומיהו יראה להתיר, כמו שכתב באליה רבה".
6) מחצית השקל (סי' תרפ"ח ס"ק י"ב) – "ואני בעניי לא זכיתי להבין דברי הפרי חדש, דמה ענין מגלה לספר הפטרות, בשלמא הפטרה דאין קורין בו בשבת כלל ואיננה ראוי לשום דבר, דהא אי אפשר ללמוד ממנו, וגם אין תורת כלי עליו, לכך אין מטלטלים אותה. אבל מגלה, נהי דאין קורין בו בשבת לצאת בקריאה זו, מכל מקום הלא שואלים ודורשים בה, ולמה תגרע מגלה משאר ספרי הנביאים. ואף לדעת הפרי חדש י"ל דוקא לדידהו כשחל יום ט"ו בשבת, דזמן קריאה הוא ואף על פי כן אין קורין בו, מה שאין כן לדידן כשחל י"ד ביום א', ושבת הוא י"ג אדר ואינו זמן קריאה כלל, ודאי יש למגלה דין כל הכתובים ונביאים. וא"כ בכל השבתות השנה יהיה אסור לטלטל מגלה, וזה ודאי לא יעלה על הדעת, ומה בין שבת י"ג אדר לשאר שבתות".
7) שואל ומשיב (תליתאה ח"ג סי' כ"ט).
8) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ה).
9) מ"ב (סי' ש"ח ס"ק כ"ב, סי' תרפ"ח סוף ס"ק י"ח) – "והנה הפר"ח אוסר לטלטל המגילה בשבת מאחר שאין קורין בו אבל כמה אחרונים חולקין עליו ומתירין".
10) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' י"ז, סי' תרפ"ח סעי' י"ז) – "ויש מי שאומר שהמגילה היא מוקצה ואסורה בטלטול [פר"ח] ודבר תימה הוא אטו אינה ראויה ללמוד בה והרי שואלין ודורשין בעניינו של יום וכן בכל השבתות הרי היא ככל נביאים וכתובים [וכ"כ בעל מחה"ש]".
11) עי' יד יוסף (סי' ש"ח ס"ק י"א).
12) תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ח').
13) פורים משולש (דבליצקי, פרק ה' סעי' ב').
14) קובץ הלכות (פורים פרק י"ז הע' ב', פרק כ' סעי' ה').
15) מקדש ישראל (פורים סי' קס"א).
16) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' ז').
17) פסקי תשובות (סי' ש"ח אות ח', סי' תרפ"ח אות כ') – "מ"ב סקי"ח: והנה הפר"ח אוסר לטלטל המגילה בשבת מאחר שאין קורין בו אבל כמה אחרונים חולקין עליו ומתירים. ומצינו לעוד כמה פוסקים שחששו לדברי הפר"ח לאסור טלטול המגילה משום איסור מוקצה, ומ"מ מנהג העולם להקל וכן סתימת המשנה ברורה בסי' ש"ח סקכ"ב, ויש אומרים שאף למחמירים דווקא טלטול שלא לצורך אסרו, אבל לצורך לימוד ועיון או לצורך מקומה מותר. וכתבו הפוסקים שאף האומרים שיש איסור מוקצה על המגילה לא אסרו אלא בשבת שחל בו פורים, כיון שאסרו חז"ל קריאתה, אבל בשאר שבתות השנה אין איסור מוקצה".
18) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ו') – "עיקר ההלכה".
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג סי' צ"ט אות י"ב ערך ספרים, השמטות לדף ר'), כה"ח (סי' ש"ח ס"ק מ"ח), ציץ אליעזר (חי"ב סי' נ"א), מגדנות אליהו (ח"ד סי' ק"ל), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ע']), חוט שני (ח"ג פרק נ' ס"ק א'), הל' חג בחג (עמ' ל"ו), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ט).
1) שכנה"ג (סי' ש"ח הג' ב"י אות ג', סי' תרפ"ח הג' הטור ס"ק ב') – "איני מחליט הדבר לומר בה לא איסור ולא מותר".

4. גט: האם יכול ללמוד הימנו בשבת - וממילא אינו מוקצה.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

5. שטר כתובה: האם יכול ללמוד הימנו בשבת - וממילא אינו מוקצה.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. פרוזבול: האם יכול ללמוד הימנו בשבת - וממילא אינו מוקצה.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

7. שטרות מכירת חמץ: האם יכול ללמוד הימנו בשבת - וממילא אינו מוקצה.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

8. שטר תנאים.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

9. גניזה ⁄ כתבי קודש שבלו.
1. עי' לקמן [שברי כלים].

44] מזוזה.
1. מזוזה חדשה.
1. מוקצה.
1) עי' מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל"ח סוף אות ז') – "ואולי ראוי להחמיר היכא דאפשר אפילו היכא דלא הוקבעה המזוזה עדיין מעולם בהמשקוף, וכמו בגט דיש אוסרים לטלטלו כמבואר במגן אברהם (סי' ש"ז ס"ק כ"ד), ומהגם דיש לומר דמזוזה יש בה גם משום מוקצה מחמת חסרון כיס כיון דמקפיד עליה מלצור אותה על פי צלוחיתו ולא לעשות בה שום דבר בכדי שלא תפסל מחמת קלקול האותיות".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ד) – "שאני כתבי קודש דאפשר דחז"ל לא גזרו שם שם מוקצה כלל וכן נראה, ומזוזה הויא כתפילין ואינם בכלל כתבי הקודש, ונראה שאינו מיוחד לתשמיש אחר, ולא חזי לכלום, ולכן נראה דלא שרי לטלטלו אלא משום בזיון, אא"כ הוא סופר שאז מיוחד ללמוד וכד'".
2. אינו מוקצה.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י' ערך מזוזה) – "ולענ"ד כיון דמותר עכ"פ לקרות בה וע"ז וודאי אין מקפידין דניחא לי' לאינש וכו' כי הקריאה בצמה מצוה היא והמזוזה אינה נפסדת בכך ע"כ אין להרהר בזה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' י"ב, פסקי הלכות קרול סת"ם אות מ"ו, פסקי הגרי"ש או"ח עמ' קל"א סוף אות י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ד, יו"ד פרק ס"ד אות כ"ב) – "מזוזה חדשה מותר לטלטל בשבת, מפני שראוי לקרוא ולעיין בה. ורק כאשר היא סגורה בנרתיק, שא"א להוציאה בשבת ולקרוא בה, הוי מוקצה".
3) ששכ"ה (פרק כ' הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ד]) – "עיין מנחת שבת ... אכן בתולדות שמואל ...".
4) מגילת ספר (ענינים שונים באו"ח ויו"ד, או"ח סי' ט"ו אות א').
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ה).
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' שח סעי' ו', דיני מוקצה מחמת גופו סעי' י"ח, הע' כ"ב [לשונו מובא לקמן]) – "מותר לטלטל מזוזה בשבת, כיון שיכול ללמוד ממנה כמה הלכות".
7) אגור באהליך (פרק מ"א סעי' ה') – "מזוזה שלא היתה קבועה בפתח בשבת זו, או שהיתה קבועה, אלא שהיה אפשר לשולפה בהיתר, נראה שאינה מוקצה".
3. בשעת הדחק יש להקל.
1) ברית עולם (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' י"ג, אז נדברו ח"ח סי' ל"ח אות א') – "לפי מה דמביא מהס' 'תוס' שבת' דמקשה נמי למה תפילין לא הויין ממח"כ (ככתוב בברית עולם בזמן שחיברתי לא הי' לי הס' תו"ש, וכתוב בברית עולם תירוץ אחר) ולפי תירוצו יוצא דגם תפילין שלנו ולפ"ז גם מזוזה לא הוין מוקצה מח"כ. וזה בניגוד להברית עולם אמנם למעשה אין כ"כ נפק"מ מאחר שאם נפל ומוטל בבזיון לכו"ע מותר לטלטל לכתחילה כמבואר שם בברית עולם. ולפי האמור יש להקל בצריך למקומו בכל ענין".
4. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ג סי' קט"ז אות ד', ח"ו סי' ט' אות א', סי' ל"ו אות א'), לוח המוקצה (ערך מזוזה חדשה).
1) שבט הלוי (שערי הורה גליון ה' עמ' ל"ו) – "דאין מוקצה מחמת חסרון כיס".

2. מזוזה שנפלה מהדלת בערב שבת.
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י' ערך מזוזה) – "ואם נפלה בשבת מעל הדלת שהי' קבועה מספקא לי' (המנחת שבת) ג"כ כיון שעומדת עכ"פ לתחזירה לקבועתה כנ"ל בדלתות הבית ולענ"ד ג"כ לא דמי מטעם הנ"ל כיון שהקריאה בעצם מצות היא והיא ראויה לכך [כן נ"ל]".
2) באר משה (ח"ח סי' ע"ב) – "שרי לטלטלה בכל אופן".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' י"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ד, יו"ד פרק ס"ד אות כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ה).
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' שח סעי' ו', דיני מוקצה מחמת גופו סעי' י"ח [לשונו מובא לעיל], הע' כ"ב [לשונו מובא לקמן]).
2. מחמיר [חשיב כמו דלתות הבית שנתפרקו].
1) עי' מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל"ח אות ז') – "ואפילו היכא שנפלה מן מזוזות הבית בחול יש לעיין אם לטלטלה בשבת ואף שהיא ראויה לקרות בה וללמוד ממנה דיני מזוזה וא"כ הוי דינה כשאר ספרים מכל מקום כיון שהיא ראויה להחזירה למזוזת הבית ולכך היא עומדת אפשר דיש להחמיר מלטלטלה, ועיין מגן אברהם (סי' שח סק י"ט) ובשולחן ערוך הרב (שם סעיף ל"ה) מה שכתב בזה לענין דלתות הבית שנתפרקו מן הבית כי לפי דעתי יש ללמוד לכאורה משם לכאן וצריך עיון עוד בכל זה למעשה".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ד]).
3. מראי מקומות – ברית עולם (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' י"ג, אז נדברו ח"ח סי' ל"ח אות א'), ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ג), לוח המוקצה (ערך מזוזה שנפלה).

3. מזוזה שנפלה מהדלת בשבת.
1. מחמיר [חשיב כמו דלתות הבית שנתפרקו].
1) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל"ח אות ז', שיורי מנחה שם אות י"ד) – "ואם בעת שנכנס השבת היתה מחוברת וקבוע במזוזות המשקוף ולאחר שנכנס השבת נפלה משם יש לעיין אם מותר לטלטלה בשבת ולכאורה נראה דאסור וכמו דלתות הבית שנתפרקו מן הבית דאסור לטלטלם. [אך זה דוקא אם אינה מונחת במקום בזיון אבל אם המזוזה מונחת במקום בזיון לכאורה נראה דיש להקל לטלטלה כדי להצניעה כמבואר במנחת שבת (סימן זה ס"ק ל"ז) לענין תפילין]".
2) עי' ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"ג) – "נפל מהמזוזה יש לדונו כדלתות הבית שנתפרקו (מנ"ש) מיהו אם מוטל בבזיון בודאי מותר לטלטל כמו שנתבאר בסעיף י"א לענין תפילין".
3) ששכ"ה (פרק כ' הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ד]) – "וע"ש במנחת שבת, דאם נפלה המזוזה בשבת מן המחובר, לכו"ע אסור לטלטלה".
2. מוקצה [מיגו דאתקצאי בין השמשות].
1) הגרח"ק שליט"א (לקט הלכות מזוזה, שאלה ה') – "יתכן שהוא מוקצה".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"א) – "מזוזה שהיתה מונחת על הפתח ונפלה. צ"ע בשבת אי מותר להרימה, דלכאורה דינה כמוקצה: א. משום שמקפידים עליה מחמת חסרון כיס. ב. משום שהיא כדלתות הבית שנתפרקו. תשובה: יתכן שמותר להרימה משום בזיון כתבי הקודש".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרל"ח).
3) עי' אגור באהליך (פרק מ"א סעי' ו') – "היתה המזוזה קבועה בפתח כל בין השמשות, ונפלה, אם היה איסור תורה להסירה, י"א דהוי מוקצה, ובמקום הדחק יש להקל".
3. אינו מוקצה.
1) באר משה (ח"ח סי' ע"ב, עי' קובץ תורני עם התורה מהדורא ב' ח"א סוף עמ' י"א) – "מפורש בשו"ע (סי' ש"ח סעי' ד') דכתבי קודש שרי לטלטל אפילו שלא לצורך כלל, כי על כתבי הקודש לא גזרו מעולם כמפורש בראשונים, עיין בב"י בשם הר"ן ובחי' הריטב"א (שהם חי' הר"ן כידוע ומפורסם). וכמו כן פרשיות תפילין כמפורש בתוס' שבת (סי' ש"ח ס"ק כ"א) ... ששרי לטלטלן מפני שהן בכלל כתבי קודש עיי"ש ... מה שכ' המנחת שבת והברית עולם שיש על מזוזה דין מוקצה דחסרון כיס, פליאה גדולה היא, וכי בשאר כתבי הקודש אין חסרון כיס, ועם כל זה כתב הר"ן והשו"ע אחר שכל כתבי הקודש מותרין לטלטלן, אין שום נפק"מ אם הן של חסרון כיס או לא, והטעם כמו שכ' הר"ן על הרי"ף ובחי' הריטב"א (שהן חי' הר"ן) שמעולם לא גזרו עליהם, ומאחר שלא גזרו עליהם כלל מי הוא זה שיכול לגזור עלי' ולאסרן בשביל חסרון כיס, מאחר שנחמיה לא אסרן מפני חסרון כיס, ואין זה אלא דברי תימה".
2) ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ג אות ג').
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' י"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ד, יו"ד פרק ס"ד אות כ"ב) – "שגם בעודה מחוברת לבית, דין כלי יש לה, לכן אפילו נפלה בשבת אינה מוקצה, כמו שאר כתבי קודש".
4) שבט הלוי (חי"א סי' פ"ה אות א') – "בענין להחזיר מזוזה שנפלה בשבת, אם יש בטלטול המזוזה שאלה של מוקצה. תשובה: לדידי פשיטא לי דאין בו מוקצה מחמת חסרון כיס, וכנראה מכל הפוסקים שהבאתי בשבט הלוי ח"ד סי' קמ"ג, ובמש"כ בשם ספר מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל"ח) דדמי לדלת הבית שנתפרק בשבת דאיכא גדר בנין, לא דמי כלל, ובפרט באופנים שכתבתי בתשובה שם לע"ד דהחזרת מזוזה עצמה בשבת אין בה סרך בנין, אם לא לפעמים חיבור הנרתיק וכיו"ב וכמש"כ שם בסו"ד, ופשוט".
5) עי' חוט שני (ח"ג פרק נ' סוף ס"ק ב', הע' ז', עמ' ק"ב, עי' באר אליהו סעי' י' ס"ק ג') – "מזוזה שנפלה בשבת, אם היא מגולגלת באופן שאי אפשר לפותחה ולקרות בה הרי היא מוקצה, ואם אפשר לפותחה ולקרות בה הרי היא ככל כתבי הקודש שאינם מוקצה. [ובית שנפחת ופירות בתוכו אינם מוקצה, עיין ביצה ל"א ע"ב, וביאר הרמב"ן כיון שאינם מגופו של דבר (מובא להלן עיי"ש). ונראה דמזוזה כרוכה ואי אפשר לקרות בה מסתברא דהוא מגופו של דבר]".
עי' חוט שני (מזוזה סי' רפ"ט ס"ק ב') – "ואם אפשר לפתוח המזוזה באופן שאפשר לקרות ממנה בשבת, הרי היא ככל כתבי הקודש שאינם מוקצה, שאין על זה שם מוקצה, ואפשר שאף המיגו דאיתקצאי שהיתה מחוברת מערב שבת נפקע בזמן שאפשר לקרות מהכתבי הקודש".
אמנם עי' חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ז שאלה י"ד).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ה).
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ב סי' שח סעי' ו', דיני מוקצה מחמת גופו סעי' י"ח [לשונו מובא לעיל], הע' כ"ב) – "במנחת שבת ... ובתולדות שמואל חלק ג' (סימן צט) כתב, דכיון שמותר לקרות במזוזה בשבת, והקריאה עצמה מצוה היא, והמזוזה אינה נפסדת בכך, על כן אין להרהר בזה. ע"ש. וראה מה שכתבו בזה בשו"ת באר משה חלק ח' (סימן עב), ובספר שלמי יהודה (פרק ה' סק"א). ע"ש".
8) אוצר הלכות (שבת ח"ב אות מ"ו) – "וכן מותר לטלטל מזוזה כשאר כתבי הקודש, אפי' הי' קבוע בביה"ש ונפלה באמצע השבת".
4. מראי מקומות – רבבות ויובלות (ח"ב סי' שמ"ח), מגילת ספר (ענינים שונים באו"ח וביו"ד, או"ח סי' ט"ו אות ב'), נחלת ישראל (פרק ו' אות ה' ערך מזוזה, עמ' רפ"ו), תורת המוקצה (עמ' קס"ד).

4. נרתיק המזוזה חדשה, או שנפל בערב שבת.
1. מיקל, הוי כלי שמלאכתו להיתר.
1) באר משה (ח"ח סי' ע"ג, דינו כמו המזוזה) – "שרי לטלטלו מחמה לצל או בשביל שלא ישבר ושלא יגנב אבל שלא לצורך כלל לא יטלטלנו ... עכ"ז מותר לטלטלו משום שהנרתיק ראוי לשים בו המזוזה כדי לשמור המזוזה, והמזוזה מותר לטלטלה בשבת כמו שביארנו לעיל".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ו, דינו כמו המזוזה).
3) אוצר הלכות (שבת ח"ב אות מ"ו, דינו כמו המזוזה) – "אבל נרתיק המזוזה אין לטלטל שלא לצורך כלל".
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אגור באהליך (פרק מ"א סעי' ט', הע' י"ח) – "לא היה הנרתיק מחובר לפתח, הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר בטלטול כדי להשתמש בו או במקומו, אך לא כדי להצילו מקלקול. [ראיתי כמה מחברים שכתבו שאם נפל הנרתיק בע"ש הוא מוקצה, כדלתות הבית שנתפרקו מע"ש שאסורים כמבואר במשנ"ב (שח,לה). אך לענ"ד שאני דלת שאינה עומדת לתשמיש אחר. משא"כ הנרתיק, שמשמש לשמור את המזוזה, וגם כשנתפרק משמש לכך, וא"צ יחוד נוסף לכך, אינו מוקצה. ומ"מ כיון שעיקר דרך תשמישו לסייע לחבר את המזוזה לפתח, דינו ככלי שמל"א".
3. מחמיר.
1) לוח המוקצה (ערך בית מזוזה - בלי מזוזה, והע' שם) – "טעם הדין: עיין ערך דלת בית שהתפרקה שכל דבר שעומד להתחבר לקרקע דינו כמוקצה גמור, וק"ו בבית מזוזה שהוסר ממקומו ועתיד להחזירו לאחר השבת".
לוח המוקצה (ערך בית מזוזה - עם מזוזה, והע' שם) – "טעם הדין: עיין ערך שי"א שדינה כמוקצה ולשיטתם כשהיא בתוך הבית יש לבית דין בסיס. ואף לשיטות שמזוזה אינה מוקצה ודינה ככתבי הקודש מכל מקום יש לאסור כדין כל אביזרים שעומדים להתחבר לקרקע שנתבאר בערך דלת בית שהתפרקה שדינם כמוקצה גמור, ולכן העלנו שבכל אופן דינו כמוקצה. אכן אם כבר אין דעתו להחזיר את הבית מזוזה הזה למקומו ואין מזוזה בתוכו ודאי דינו ככלי שמלאכתו להיתר, ואם לעת עתה משמר המזוזה בתוכו יהא הדין תלוי במחלוקת בדין מזוזה שלשיטות שדינה כמוקצה נעשה בית המזוזה כסיס לדבר האסור ולשיטות שמתירים מזוזה דין הבית ככלי שמלאכתו להיתר".
4. מראי מקומות.
1) שערי המזוזה (פרק א' סוף הע' ע"א) – "בס' לוח המוקצה ... וע"ע בשו"ת באר משה ...". 

5. נרתיק המזוזה שנפל בשבת.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ח סי' ע"ג, דינו כמו המזוזה) - לשונו מובא לעיל.
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ו, דינו כמו מזוזה).
2. מחמיר.
1) לוח המוקצה (ערך בית מזוזה) - לשונו מובא לעיל.
3. מחמיר אא"כ המזוזה בתוכו שדינו ככלי שמלאכתו לאיסור.
1) אגור באהליך (פרק מ"א סעי' ח', הע' ט"ז, הע' י"ז) – "נרתיק שהיה מחובר לפתח כל בין השמשות, ונפל, הרי הוא מוקצה גמור. [כמוקצה מחמת ח"כ שהרי קבע לה מקום, כמש"נ בסקי"ב, והנרתיק אין דינו ככתבי הקודש, וגרע מהמזוזה]. אך בשעה שהמזוזה בתוכו, מותר לטלטלו. [ודינו כשאר כלי שמל"א, כמבואר במשנ"ב (שח,כ)]".

6. מראי מקומות – מגילת ספר (או"ח סי' ט"ו).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ז הע' על ס"ק ד') – "אם יחד מקום הרו ודאי מקפידים על סתם טלטול, [ולכן] ה"ה מוקצה אפילו אם לא מחבר ממש ואין בזה סותר".

45] תפילין.
1. כלי שמלאכתו להיתר.
1. תרה"ד (סי' ע') – "שאלה: מה שנמנעים ליגע ולטלטל התפילין בשבת וביו"ט, יש חשש איסור בדבר או לאו. תשובה: יראה דהיתר גמור הוא לטלטל תפילין בשבת וביו"ט, אם יש שום צורך בדבר. ומשנה שלימה היא בפ"ק דביצה: משלחין תפילין ביו"ט. וקאמרינן התם דאע"ג דאין נאותין מהן ביו"ט, משלחין אותן. אלמא דמותר לטלטלן, דאל"כ היאך משלחין אותן".
2. מהר"י ברונא (סי' מ') – "שרי לטלטל תפילין אפי' בלא הצלת דליקא ובלא ביזיון".
3. מחבר (ב"י ס"ק ד'.א').
4. רמ"א (סעי' ד') – "ותפילין אין לטלטלם כי אם לצורך".
5. שכנה"ג (הג' ב"י אות ב').
6. עטרת צבי (ס"ק ו').
7. עולת שבת (ס"ק י"ב) – "ותפילין אין לטלטלן. פירוש אף על פי דאין בהם תורת כלי מכל מקום כיון דאין איסור בשבת בהנחתם אלא שאין צריכין בשבת הנחת תפילין מפני שהוא עצמו אות וכדכתבו התוס' סוף פרק קמא דיו"ט [טו ע"א ד"ה היה], ומשום הכי מותר לטלטלם. מיהא כבר כתבתי דמשמעות לשון הגמרא דיש איסור בהנחתם בשבת ויו"ט. וכן משמע מדברי הזוהר [חדש שיר השירים ח ע"א]. ועיין מה שכתבתי לעיל בסימן ש"א סעיף (ד') [ז' סק"ח]. ונראה דאפילו משום שלא יגנבו מותר לטלטלן. וכן מוכח מדברי הגמרא דאמרינן התם [ביצה טו ע"א] משלחין תפילין ביום טוב ואי אסור בטלטול היאך מתירין בשילוח".
8. מקור חיים (חו"י, על סעי' ד').
9. גר"א (על סעי' ד').
10. ים יששכר (עמ' כז., ובסוף הספר בחלק מצודת יששכר סי' א' סעי' ט"ו) – "תפילין הוי ככלי שמלאכתו להיתר ומותר לטלטלם בשבת וי"ט לצורך".
11. שבילי דוד (ס"ק א').
12. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"נ) – "גדר כלי שמלאכתו לאיסור, אינו כל דבר שעושים בו מעשה האסור בשבת, אלא רק דבר שעושים בו ממש מלאכת איסור. ולפי"ז תפילין שאין עושים בהם מלאכה, ורק אסור להניחם בשבת לשם מצוה, אין להם דין של כלי שמלאכתו לאיסור".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ביצה דף טו., הליכות שלמה תפילה פרק ד' סוף ס"ק מ"ח) – "בעיקר דין תפילין עיין בשו"ע (סי' ש"ח ס"ד) שפסק הרמ"א דהוו ככלי שמלאכתו להיתר, והקשו הט"ז והמג"א דכיון דעומד למצוה האסורה בשבת הוה ליה ככלי שמלאכתו לאיסור. ואולי י"ל דעצם הלבישה הרי אינה אסורה אלא בכונה לשם מצוה, וא"כ רק המחשבה הוא דאסור".

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. עי' ט"ז (ס"ק ג') – "ותימא לי דכיון דהיתר הטלטול תלוי במה שאין איסור בהנחתן הא כבר פסק הב"י וש"ע בסי' ל"א שיש איסור בהנחתן בשבת ויו"ט כדברי הזוהר וא"כ שפיר אסור הטלטול מטעם מוקצה ולמה הסכימו ב"י ורמ"א כאן להתיר הטלטול וצ"ע".
2. עי' מג"א (ס"ק י"א) – "ומ"מ הוי ככלי שמלאכתו לאיסור ואסור לטלטלו כ"א לצורך גופו ומקומו כ"מ בתו' שבת דף מ"ו מיהו בש"ג רפ"ו דשבת כ' בשם הפוסקים דשרי בטלטול עסי' ש"ג סי"ח ומ"ש סל"ג".
3. תוס' שבת (ס"ק כ"א).
4. א"ר (ס"ק י"א) – "האחרונים [מג"א ס"ק יא ט"ז סק"ג] החמירו דדוקא לצורך גופו או מקומו מותר, כיון דלדידן אסור להניחם בשבת ויו"ט".
5. ברכי יוסף (סי' ל"א ס"ק א').
6. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט', עי' ס"ק ט"ו).
7. שלחן שלמה (סעי' ד') – "ותפילין דינם ככלי שמלאכתו לאיסור כיון שאסור להניח תפילין".
8. גר"ז (סעי' י"ט) – "התפילין אין דינן כספרי הקודש ולא אפילו ככלי שמלאכתו להיתר שהרי אסור לצאת בהן לרשות הרבים וכל דבר שאסור לצאת בו אסור ללבשו כלל בשבת אפילו בתוך הבית שמא ישכח ויצא בו כמו שנתבאר בסי' ש"ג ואף להמתירין שם ללבוש בבית אין התפילין כלי שמלאכתו להיתר הואיל והן מיוחדים ללובשן לשם מצוה ובשבת אסור ללבשן לשם מצוה כמו שנתבאר בסי' ל"א לפיכך אסור לטלטלן אפילו לצורך עצמן כגון להצניען שלא יגנבו אם הוא מקום שרוב הגנבים המצויים שם הם ישראלים שלא יבאו התפילין לידי בזיון בידם".
9. חסד לאלפים (סעי' ג').
10. בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות ב') – "התפילין אסור לטלטלם, ואם רוצה לישב במקומן, או כדי שלא יטנפו, או שאר בזיון, שרי לטלטלם".
11. קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' ט', ס"ק י"ח).
12. גדולות אלישע (ס"ק ל"א).
13. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקט"ז סוף אות ג', הליכות שלמה תפילה פרק ד' ס"ק מ"ח [לשונו מובא לקמן]) – "תפילין ... דשרי לטלטל משום בזיון, נראה דבכה"ג חשיב מצוה ושרי אף בשבת".
14. תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ח).
15. יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ו).
16. חוט שני (ח"ג פרק ע"ג, עמ' קנ"ז ד"ה והדבר) – "והנה קיי"ל דתפילין הם כלי שמלאכתו לאיסור ...".
17. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ל, עי' עמ' ת"ו) – "שנכון להחמיר".
18. להרים תפילין שנפלו על הארץ, ודעת החזו"א והגרח"ק שליט"א - עי' לקמן.

3. במקום הדחק יש להקל.
1. מ"ב (ס"ק כ"ד, סי' ל"א ס"ק ב', בה"ל ד"ה אסור) – "ומ"מ במקום הדחק יש להקל כדעה הראשונה".
2. פתחי עולם (ס"ק י"א).
3. כה"ח (ס"ק מ"ו, ס"ק מ"ז).
4. ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"א, סעי' י"א*) – "שופר הוי כשמ"ל דהא אסור לתקוע בו ... ולולא דמסתפינא הייתי אמר דשופר ותפילין הויין מוקצה מחמת חסרון כיס, דבזמן הגמ' היו משתמשין עם שופר למלאות בו מים וגם היה מצוי כמבואר בשבת דף ל"ה ע"ב, וכן תפילין. משא"כ כהיום שהם ביוקר וכן לפי דברי מור וקציעה הנ"ל בס"ח מיהו תפילין יש מתירים דאפשר להתלמד בעשיית הקשר וצורת השי"ן כמו שמביאים בשם שו"ת מהר"י ברונא ופשיטא דאם התפילין מוטלין בבזיון דמותר לטלטלן להצניען".
5. ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]).
6. טלטולי שבת (ריש עמ' נ"ו).
7. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ג).
8. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' י"ד).
9. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ג', סעי' ל"ד) – "ולהלכה כתב המשנ"ב שבמקום הדחק אפשר להקל, ולכן אם נפלו תפילין על הארץ והן מונחות בבזיון מותר ליטלן ולהניחן במקום שירצה".

4. מצד חסרון כיס.
1. הוי חסרון כיס – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ב).
2. אינו חסרון כיס.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"א) – "שדינם ככלי שמלאכתם לאיסור ... דלפ"ד היה ראוי לאסור אף לצורך גופו ומקומו דהא וודאי פשיטא דקפיד עלייהו טפי ומייחד להו מקום וליהוי דינם כמו מוקצה מחמת חסרון כיס כמש"ל וצריך לומר דס"ל דכיון דדמי קצת לספרים וכתבי הקודש א"כ כמו דספרים עדיפי משאר כלים שמלאכתן להיתר שאסורים לטלטלן שלא לצורך כלל והם מותרים א"כ ה"ה תפילין נמי עדיפי משאר מוקצה מחמת חסרון כיס שאסורים אפילו לצורך גופם ומקומם והם מותרים כנ"ל".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ג) – "שאפילו בזמנינו שהתפילין יקרים אינם מוקצה מחמת חסרון כיס, כי גם בזמן הגמ' היו התפילין יקרים ובכ"ז כתוב שזה כלי שמלאכתו לאיסור".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"ב, סי' תקט"ז סוף ס"ק ג', הע' שם, הליכות שלמה תפילה פרק ד' ס"ק מ"ח, מנחת שלמה ביצה דף טו.), ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"א*, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק כ' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ג]), חוט שני (ח"ג סוף עמ' ק"א), טלטולי שבת (פרק ד' הע' ס"ד), ילקוט יוסף (שבת ח"ב סוף עמ' תל"ב), ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"ה, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"ד).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חי' בתרא על מ"ב ס"ק כ"ד) – "יש לדון בתפילין בזמנינו, דהויין מוקצין מחמת חסרון כיס, ונראה דתליא בבעליהם אם הוא מקפיד עליהם כה"ג או לא".
2) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ג שאלה ל"א) – "תפילין שמקפיד עליו מאוד האם דינו כממח"כ אחר שהכריע המ"ב שדינו ככשמל"א. תשובה: אה"נ אם מקפיד עליו מאוד וקובע לו מקום דינו כממח"כ [וטעמא דשמירה המובא במ"ב לא נהגינינן בזה האידנא כלל, ואה"נ אם הוא נוהג בזה בשבת הרי התפילין לדידו כשאר כלים שנויים בריש ש"ח דבאינו מקפיד ל"ה לדידי כממח"כ, ונ"מ טובא בתפילין פסולים ומקפיד עליו לתקנו האם דלכו"ע הוי ממח"כ]".

5. מצד כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' מ"ו סוף אות ו'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ח' הע' ג' ד"ה הערה).
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו) – "אם אינו ראוי לגופו אלא למקומו אסור לכ"ע ומההיא דס"ד בהג"ה דתפילין שרי בטלטול הגם דאסור להניחם בשבת כמ"ש בסי' ל"א ליכא ראי' די"ל ...".
2) תהלה לדוד (ס"ק י') – "ראיתי בקני המנורה ...".
3) אבני נזר (או"ח סי' ת"א) – "כתב הב"י בסי' ש"ח דתפילין מותר לטלטלם ככלי שמלאכתו להיתר דאין איסור להניח תפילין בשבת ויום טוב. וקשה לי דהא אפילו כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו היינו בדחזיין לאיזה דבר. אבל בדלא חזיין כי אם לדבר איסור ההוא פשיטא דאוסר לטלטלן. כמו שרגא דנפטא לחד מ"ד בפרק כירה. ואף המתיר לא התיר אלא משום דחזי לכסויי בי' מנא. ואם כן תפילין למה חזיין בשבת להניחן. אם להניחן למצוותן וודאי לא דעובר עלייהו בבל תוסיף כשמניחן למצוותן כדאיתא בפ' המוציא תפילין ואי כשמניחן למלבוש הא תפילין תשמישי קדושה נינהו ואסור ליהנות בהם שום הנאה. וכיון דהנחתן בשבת לאו מצוה. אם כן תשמיש הדיוט בעלמא הוא דאסור בתפילין: ונראה דלא קשה מידי דהא קיימא לן בגדי כהונה במקדש ניתנו ליהנות בהם אפי' שלא בשעת עבודה. וכתבו התוספות בפרק התכלת לענין ציצית בלילה דמותר כלאים כמו בבגדי כהונה במקדש דשלא בזמנו לא דמי למדינה ועיין שם. ועל כן הכי נמי בתפילין מותר ליהנות בהם דרך מלבוש אפילו בשבת דלאו זמן תפילין".
4) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ג) – "ולגבי פרשיות תפילין האם הם מוקצות בשבת, שמעתי מרבינו דהנה מובא בש"ע (בסימן ש"ח סעיף ד') 'כתבי הקודש מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל, הגה, ותפילין אין לטלטלם כי אם לצורך', ובמ"ב (סקכ"ד) כתב 'והט"ז והמ"א מחמירים וסוברין דתפילין מקרי כלי שמלאכתו לאיסור דהרי אסור להניחן בשבת', ובאמת דטענה זו אינה שייכת על הפרשיות כי עדיין אינן עומדות ללבישה. אבל הסביר רבינו שזה רק טעם נוסף שנותן המ"א והט"ז, ובאמת שיטתם תמוהה דהלא באופן רגיל בגנב יש חשש שיזיקם ויקלקלם, דהלא המוצא תפילין בשוק מותר ללובשם בשבת, ומשמע שחוששים שמא יוזקו, אבל עכ"פ איך שיהיה חוץ מהטעם שלהם יש עוד טעם פשוט מדוע הם מוקצה, כי אין תשמיש לתפילין בשבת, והוא הדין לפרשה דתפילין אין לה תשמיש דאין זה דבר שקוראים בו, ורק מסתמא רוצה להראותו לחבירו, ונחשב כדבר שמוקצה מצד שאין בו תשמיש בשבת. ואין הכי נמי אם רוצה ללמוד מהם או להראות בהם דין, יהיה מותר כסתם מוקצה שמותר לצורך גופו, רק סתם לטלטלם אסור".

6. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ט ערך תפילין), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קנ"ט), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ה').
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' ש"ל) – "משנה ברורה סי' ש"ח מ"ק כ"ד תפילין רק לצורך התירו טלטולן וכתב שם היינו שישמרוהו מהמזיקין. צ"ב הרי נפסק ברמב"ם פי"א מע"ז הי"ב אוסר להניח תפילין על הקטן בשביל שישן. תשובה: כוונת המשנה ברורה שזכות המצוה תגן".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ב') – "זכיתי לדבר עם רומעכתו"ר שליט"א בחג הפסח על מש"כ המ"ב (שם ס"ק כ"ד) דתפילין חשיב כשמל"א, ומאי דשרי לצורך גופו היינו כדי שישמרוהו מהמזיקין, ושאלתי האם טעם זה מספיק לכאו"א, ובפרט למי שאינו חושש לזה אף בחול, האם נימא דכיון דאין לו שימוש של היתר בשבת א"כ שוב יהיה אסור לטלטלו אף לצורך מקומו, כמבואר בהגהות רעק"א (סו"ס רס"ו) ובפמ"ג (סי' ש"ח א"א סקי"ב) ובחזו"א (סי' מ"ד סקי"ג), דכל שיש לו מציאות היתר בשבת לטלטל לגופיה, היינו לתשמישין הרגילין בחול, מותר אף לצורך מקומו, אבל חפץ כזה שאין לו שום שימוש של היתר בשבת, בזה גם לצורך מקומו אסור, עכ"ד. וא"כ לפי"ז תפלין שאין לו שום שימוש של היתר בשבת, למה לא יחשב כמוקצה מחמת גופו, ולא זכיתי למענה ברור. ואח"כ מצאתי בערוך השולחן (שם סי"ז) שנקט להדיא שתפילין בשבת הגם שאין לו שום שימוש של היתר בשבת, מ"מ שרי לטלטלו לצורך מקומו, ולא נתן טעם, ומדברי המ"ב שטרח לבאר מהו צורך גופו, נראה שלא ס"ל הכי, וצ"ב. תשובה: כבר שריוהו רבנן".
3. מ"ש תפילין מגט.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ב שאלה ו') – "בספר דעת תורה (שם) הביא בשם שו"ת מהר"י ברונא דמותר לטלטל תפילין בשבת בלא הצלת דליקה או בזיון משום דאיכא למילף מינייהו כמה דינים בקשר ורצועות ובתים יע"ש. ונתקשיתי למה המ"ב (סי ש"ז ס"ק ס"ג) פסק לענין גט כדעת האחרונים דאינו מוקצה לפי שיכול ללמוד ממנו דיני גט ולמה בתפלין לא התיר לטלטלו משום דיכול ללמוד ממנו דיני התפילין [ועוד שבגט מצינו בשל"ה ובאגודה שאוסרים בכל ענין כמובא בדע"ת שם ואפ"ה נקט המ"ב להתיר] וקשה מ"ש תפילין מגט וצ"ב. תשובה: כל תפילין שוה אבל גט, כל גט אחרת".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"ה) – "ובספר תו"ש ... ועיין בספר שש"כ פ"כ הערה ל"ב שהגרש"ז אויערבאך זצ"ל כתב בזה טעמים נוספים, דכיון שמותר להניח תפילין בשבת לנטורי נפשיה, וכן אפשר להתלמד בהן דיני תפילין, לכן אין כאן הקצאה גמורה ולא הוו מוקצה מחמת ח"כ [ודמי למש"כ הסמ"ג, מובא בד"מ סי' ש"ז סק"ח ובמשנ"ב שם ס"ק ס"ג, לגבי גט דל"ה מוקצה כיון שאפשר להתלמד ממנו דיני גט. והנה בגוף סברא זו שהתפילין ראויות להתלמד בהן הקשה לן הגר"ח קניבסקי שליט"א דא"כ גם בהמה לא תהא מוקצה דאפשר להתלמד בה דיני שחיטה, ומה גבול יהא לדבר, ולכאו' צ"ל שהדבר תלוי במציאות עד כמה אכן החפץ עומד להתלמד בו, דגט הוא דבר שאינו מצוי כ"כ אצל בני אדם ולכן כאשר הוא מזדמן לידם דרכם לעיין בו ע"מ להתלמד בו, משא"כ בהמה שאין דרך כלל לעיין בה כדי ללמוד דיני שחיטה, לכן לא אמרינן שהבהמה מוכנה לשימוש זה. ומעתה אפשר דתפילין שכיח טפי לעיין בהם כאשר לומד דיני תפילין, ולכן נקט הגרשז"א שאין הם מוקצה מחמת ח"כ, וצ"ע]".

7. תיק של התפילין [אפילו ריק].
1. יש דין כמו התפילין – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל"ח), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ד), טלטולי שבת (עמ' ס"ב), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ל"ו, "וכן הדין בקופסאות של התפילין").
2. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ט ערך תפילין, "ונ"ל דבצד אחד חמירי עוד מתפילין דאילו בתפילין נתבאר שיש מתירין היכי שיכולין לבא לידי בזיון משא"כ באלו הביתלע"ך י"ל דלא קפדינן כ"כ"), ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"א).
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ו) – "שאלה: אדם שמשתמש בטלית של ימות החול גם בשבת, ושכח להוציאו מערב שבת מנרתיק התפילין, האם מותר לו בשבת להוציא הטלית מנרתיק התפילין, או לא. תשובה: אם שכח מותר".

8. תפילין המונחים על הטלית: האם מותר לטלטל הטלית בשבת - מצד בסיס [מצד ביטול כלי מהכנה, עי' לעיל].
1. הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ד שאלה ע"ה) – "נסתפקתי בהיה מונח התפילין ע"ג טלית בביה"ש מדעת ונצרך לטלית בש"ק האם הוי מוקצה משום בסיס ויש לדון להקל מכמו"כ טעמים. א. דתפילין לא חשיב כשמל"א לדעת השו"ע והרמ"א. כמבואר בב"י [סי' ש"ח ובשו"ע ס"ד]. ב. המ"ב לא הכריע להדיא האם יש בסיס לאיסור גם בכשמל"א [ומש"כ בסי' ש"י סקכ"ד דדין הבסיס כאותו המוקצה שעליו, אפשר דמיירי לענין ממח"כ או ממח"ג ופשוט]. ג. עוד י"ל דמה שהתפילין מונח על הטלית לא נחשב לבסיס דאין לו ענין שהתפילין יהיה מונח על הטלית כדי שיתיישב עליו בטוב אלא עיקר ענינו שהטלית לא תהא מונחת על התפילין, וה"ז דומה למש"כ המ"ב (סי' ש"ט סקי"ח) בשם המ"א דמה שמניח באקראי לא נחשב לבסיס, וגם בנד"ד דומה קצת לאקראי ויש לדחות וצ"ע. תשובה: לצורך גופו ומקומו מותר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תט"ו) – "לגבי תיק של טלית ותפילין. שהניח את התפילין ע"ג הטלית מחמת הלכה (שאין להניח הטלית ע"ג התפילין). לכאורה אין הטלית בסיס לה (לדעת המג"א). שהא בעצם היה רוצה שיהו שניהם במקום אחד, וא"א להיות שניהם במקום אחד אלא לפי ההלכה. וכן שמעתי מרי"ב של' שאין הטלית בסיס לתפילין".

9. בתי תפילין.
1. מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ד).
2) הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך כתובה [עמ' ע"ח], אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' טור א') – "שאלה: ידועים דברי המ"ב (סי' ש"ז) שגט אינו מוקצה, מחמת שיכולים ללמוד ממנו הלכות גט, ויש להסתפק 'בבתי תפילין' אם הם מוקצה, או לא, ששמא נאמר שאינו מוקצה, שראויין ללמוד מהם הלכות הבתים, וצ"ע. תשובה: אם מטעם זה לא יחשב מוקצה, א"כ כל בהמה לא תחשב מוקצה, שיכולים ללמוד ממנה דיני שחיטה וטריפות".
3) שלמי יהודה (פרק א' סעי' א').
4) לוח המוקצה (ערך בתי תפילין בלי פרשיות) – "מוקצה".

10. נרתיק טלית ותפילין: האם המוציא את הטלית בשבת מבטל כלי מהיכנו.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר חיים עמ' קצ"א אות צ"ג) – שאלה: "היו בנרתיק טלית ותפילין, האם המוציא את הטלית בשבת מבטל כלי מהיכנו". תשובה: "אין זה נקרא מבטל כלי כי אין זה בידים אלא בגרמא".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תפ"ב סעי' י' בדפו"ח) – "טלית ותפילין הנמצאים בכיס אחד, אף לדעת האומרים שתפילין חשיבי מוקצה, מותר להוציא את הטלית מהכיס, ואין זה מבטל כלי מהיכנו, [שעושה את הכיס הגדול כבסיס לתפילין שהם אסורים בטלטול], מאחר שביטול הכלי מהיכנו נעשה מאליו ולא בידים. ויש שמחמירים ומניחים איזה ספר בכיס הגדול קודם הוצאת הטלית מתוכו, אך מעיקר הדין אין צריך להחמיר בזה".
2. עי' ערך מבטל כלי מהיכנו, לשיטות ומראי מקומות.

11. לטלטל תיק של טלית ותפילין: כדי להוציא את הטלית שבו.
1. קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק י"ח) – "ועי' בקונטרס אהבת שלום שבסו"ס מנ"ש דדעתו שאסור לטלטל הכיס הגדול שבו מינחין הטו"ת בכל השבוע, ובשבת התפילין לבד, דהוי כמיוחד לתפילין, מיהו להוציא בשבת הטלית מהכיס בודאי שרי דהוי כלצורך מקומו".
2. כה"ח (ס"ק מ"ו) – "חס"ל או' ג' וכתב דיש ליזהר לכתחילה להסיר הטלית מן הכיס מע"ש שלא יהא עם התפילין ואם שכח להוציא מע"ש ובא ביום שבת להוציא הטלית ויצא עמו התפילין יטלנו ע"מ לישב במקומו וישב במקומו דלצורך מקומו. מותר כנ"ז".

12. להרים תפילין שנפלו על הארץ.
1. חזו"א (דעת החזו"א פרק ד' אות י"ט, מעשה איש ח"ה עמ' י"ז) – "פעם כשנפלו תפילין על הרצפה בשבת אמר מרן להגר"ח קניבסקי שירים את התפילין וישב במקום שהיו מונחים כדי שיהיה נחשב שהרים לצורך מקומו".
2. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ד' סעי' ל"ב, ס"ק מ"ח) – "תפלין המונחים על הארץ, אפילו בתוך כיסם, מותר להרימם בשבת, כי הריהם כמונחים בבזיון, אך לא יטלטלם עד מקום שירצה אלא יניחם מיד במקום שאינו בזיון להם. [דמה שמותר להרימו מעל הארץ, הוא משום דבכה"ג דהוי בזיון חשיב מקום מצוה, אבל בשעה שכבר אין בזיון חזר, דינו ככל תפלין, שהחמירו המג"א והט"ז בסי' ש"ח ס"ד לחושבן ככלי שמלאכתו לאיסור]".
3. הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ח שאלה כ"ג, עי' אלא ד' אמות פרק ל"ט אות א') – "בענין תפילין שנפלו לארץ בשבת, ראיתי מובא בקובץ מבית לוי [ניסן תשנ"ד הוראות מבעל שבט הלוי (שליט"א) [זצ"ל] שהחזו"א הורה שיחליט לשבת במקום שבו מושלכות התפילין ושוב יהיה מותר לו להרימו כדין טלטול לצורך למקומו עכ"ד ורציתי לדעת האם המעשה נכון מפני שיש בזה נ"מ לשאר מילי. תשובה: נכון".
4. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ג', סעי' ל"ד) – "ולהלכה כתב המשנ"ב שבמקום הדחק אפשר להקל, ולכן אם נפלו תפילין על הארץ והן מונחות בבזיון מותר ליטלן ולהניחן במקום שירצה".
5. מראי מקומות.
1) נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', עמ' קע"ו) – "והנה בהאי דינא דהתירו לטלטל תפילין להצילם מבזיון, גם לאלו דלית להו דדינם ככלי שמלאכתו להיתר וכנ"ל, אולי כל זה דוקא בזיון גדול וככל הדוגמאות שהזכירו הפוסקים, והיינו להצילם מדליקה (וכהא דסי' של"ד סע' ט"ז), או מגנבים או שמצאם בשדה (וכמש"כ המ"ב בסי' ל"א ס"ק ה'), וכמו"כ למנוע התפילין מנפילה דהוא בזיון גדול יש היתר לטלטלם (וכמש"כ הבה"ל שם ד"ה אסור, בשם החיי אדם), אבל אם כבר נפלו התפילין (ואין חשש שידרכו עליהמ וכדומה), דאין זה בזיון כ"כ גדול כמו עצם נפילתם מנ"ל דהתירו. ויש לדייק כן מדברי המ"ב הנ"ל דכתב דאם מצאם בשדה מותר לטלטלם, ומשמע דלא בכל מקום שמצאם יש מספיק בזיון להתיר טלטולם, ואע"פ שיראתי לכתוב דברים האלו, דע"י מה שמחמירים בהל' מוקצה אולי יבוא עי"ז לקולא בכבוד כתבי קדש, מ"מ לא נמנעתי להציע הדברים לאחר שראיתי שכבר כתב כעין זה הגר"ש קלוגער זצ"ל [ספר החיים סי' ש"א סע' מ"ב ד"ה והנה מ"ש רש"י] שמדייק מרש"י דכתב [עירובין דף צ"ה ע"א ד"ה המוצא] דהדין שהמוצא תפילין מכניסן זוג זוג, היינו אם מצאם בשדה במקום שנאבדין (וזה המקור לדברי המ"ב הנ"ל בסי' ל"א ס"ק ה') ומשמע דאם מצאם דהוי בזיון גדול התיר לו להניחם (וכיון דכבר הם עליו אינו חייב לסלקם בעיר כיון שעל כל פנים קצת בזיון הוי להם, אין לו לעשות בזיון בידיו בפרט דכבר הם עליו ע"ש עוד בדבריו). וחזינן כמש"כ דלא כל בזיון שוה, ואולי אין להתיר טלטול תפילין המונחים על הארץ. ויל"ע משו"ע או"ח סי' שנ"ב סע' א' ובמ"ב ס"ק ז'. ועוד יש להעיר על מה שהתירו הפוסקים טלטולם למנוע נפילתם, מדברי ר' ירוחם [נתיב שתים עשר חלק י"ג עמ' פ"ה ע"א] דכותב דאם יש מעות בתוך כיס ושכח להסירו מעליו, מתיר כיסו ומניחו ליפול ואפי' יש בתוכו כתבי קדש (הו"ד בב"י סי' ש"ט), והרי שם הוא מפיל בידים הכתבי קדש, ולכאו' אין זה כדברי הפוסקים הנ"ל. מיהו י"ל ...".

13. מי שהוצרך לצאת מביתו בשבת למקום שלא ימצא שם תפילין למחר: האם מותר לו ליקח עמו תפיליו.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ב.ב', הליכות שלמה תפילה פרק ד' הע' ק"ה) – "יש לדון במי שהוצרך לצאת מביתו בשבת למקום שלא ימצא שם תפילין למחר, אם מותר לו ליקח עמו תפיליו להסוברים שנקרא כלי שמלאכתו לאיסור דהנה מצינו גבי כיסוי הדם דשרי לטלטל מוקצה לצורך מצוה, ואילו לענין שופר לולב וחמץ אסרו טלטול מוקצה והטעם נראה משום דבאלו הנזכרים כבר נתחייב עליהם מאתמול, והו"ל כמכשירין שהיה יכול לעשותם מאתמול דלא נפק"מ מידי אם היה אנוס או לאו לפיכך לא התירו שום מוקצה ואפילו בטלטול. משא"כ כיסוי הדם דאיירי ששחט ביו"ט גופא ולא נתחייב מאתמול ולפי"ז שפיר שרי בנד"ד, ואדרבא צריך ליקח תפילין כדי להניחם אע"ג דהוי לצורך מחר מ"מ שפיר הוי צורך מצוה דשרי, ורק צ"ע היכא דידע מערב שבת שצריך ללכת והיה לו להכין התפילין במקום שיצטרך להם, דאפשר שאסור, ואולי גם להטעם של השער המלך - הלכות יו"ט פ"ב הלכה י"ח - דגם כשעושה המצוה בגוף הדבר ההיתר הוא רק משום מתוך שהותר טלטול לצורך או"נ הותר נמי שלא לצורך כשאיכא קצת צורך היום, א"כ גם בנד"ד יהא אסור בטלטול כיון דלהלכה אסור הטלטול בלולב וערבה".

14. תפילין פסולות: האם מותר לילדים להתעסק בתפילין פסולות בשבת כדי ללמוד להניחם.
1. וישמע משה (פר' בא תשע"ח עמ' ג') – "שאלה: יש ארגון שנקרא 'בחור כהלכה' שמכינים את ילדי החמד לקראת הבר מצוה, ובין שאר ההכנות הוא מעמיד לרשותם תפילין שאין בהם פרשיות או שיש בהם פרשיות פסולות כדי שיוכלו להתאמן בהנחתן קודם הבר מצוה, וביום הבר מצוה יניחו את התפילין שלהם כראוי בלא מכשול. ויש להסתפק האם מותר לילדים להניח תפילין אלו בשבת או שיש תורת מוקצה עליהם ואסור ליגע בהם בשבת. תשובה: הגאון רבי משה שאול קליין שליט"א אמר שאין חשש איסור בדבר, דכל הטעם שתפילין הם מוקצה בשבת הוא בגלל דברי הזוה"ק שאסור להניח תפילין בשבת, ומכיון שתפילין אלו פסולות או בלא פרשיות אין איסור בהנחתן וממילא אינם בכלל מוקצה. והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שההיתר להניחם הוא רק אם כותב עליהן שהם פסולות או שעושה סימן מובהק שאין מצוה בהנחתן, ובלאו הכי אסור משום מראית העין. והגרמ"ש קליין השיב דמכיון שעושה זאת בצנעה בתוך ביתו אין צריך לכתוב כלום ומספיק שבני הבית יודעים שאלו תפילין פסולות שנמסרו לו להתאמן על ידן. והגאון רבי נפתלי נוסבוים שליט"א מפקפק בזה דמכיון שהבתים מיוחדים להניח בהם פרשיות יש לדונם ככלי שמלאכתו לאיסור ואין היתר לטלטלם אלא לצורך גופם או מקומם, ומה שהילד מניחם כדי להתאמן בהם אינו בגדר צורך גופו שהרי יכול להתאמן בהם בחול ואינו צריך לעשות זאת בשבת דוקא. והגאון רבי מנדל שפרן שליט"א אמר שמכיון שהבתים הללו נתייחדו לצורך הילדים שוב אינם עומדים להכניס בהם פרשיות והרי הם בגדר שברי כלים שאינם עומדים למלאכתם הראשונה, והולכים אחרי השימוש הנוכחי שלהם וכעת אינם עומדים אלא לצורך הילדים ואין בהם חשש מוקצה כלל. וכן הסכים הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א שאם התפילין מיוחדות עבור הילדים להתאמן בהם יצאו מכלל מוקצה ומותרים בטלטול בשבת".

46] כלים שע"ג השולחן - כוסות וקערות וצלוחיות וסכין שע"ג השולחן. אם נכלל בכלי שמלאכתו להיתר, וממילא אסור שלא לצורך כלל. או שנכלל בכתבי קודש ואוכלין, וממילא מותר שלא לצורך כלל. 

1. מחמיר: הוי כלי שמלאכתו להיתר - ראשונים.
1. רמב"ם (פרק כ"ה הל' א' - ג', כדאי' בשעה"צ ס"ק כ"א) – "יש כלי שמלאכתו להיתר והוא הכלי שמותר לעשות בו בשבת דבר שנעשה לו בחול, כגון כוס לשתות בו וקערה לאכול בה וסכין לחתוך בו בשר ופת וקורדום לפצוע בו אגוזים וכיוצא בהן".
רמב"ם (פירוש המשניות פרק י"ז משנה ד', כדאי' בא"ר ס"ק י' [לשונו מובא לקמן]) – "ואמרו לצורך ושלא לצורך, ר"ל בין לצורך גופן ובין לצורך מקומן ואפילו מחמה לצל, ובתנאי שיהו אותן הכלים ראוים להשתמש בהן בשבת כגון הסכינין והכסאות והקערות והן הנקראין דבר שמלאכתו להתר".
2. רמב"ן (מלחמת דף סו:) - כיון שציור אחד בדף מג. הוי גבי "כופין קערה על הנר ...", וכן ע"ש לשאר מקרים.
3. רשב"א (דף מג: ד"ה ומ"מ) - כיון שציור אחד בדף מג. הוי גבי "כופין קערה על הנר ...", וכן ע"ש לשאר מקרים.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ו ד"ה אך) – "דא"כ מאי פריך הגמ' מכופין קערה על הנר, והרי קערה הוי ודאי דבר המותר, ואין לומר דחשיב כשלא לצורך כלל דמכל מקום הרי כוסות וקערות סבירא ליה לרוב הפוסקים דמותר גם שלא לצורך כלל ודלא כהרמב"ם שמחמיר".
4. עי' ר"ן (דף מח. ד"ה ומיהו, וכדאי' בקני המנורה ס"ק ח') - שכתב רק כתבי קודש ואוכלים, ולא הג' כלים או שאר כלים.
5. מאירי (דף קכב: ד"ה כל) – "שכל כלי שמלאכתך להיתר כגון קערה לאכל בה וסכין לחתוך בו וכיוצא באלו הן של עץ הן של אבן הן של מתכת הן של חרש מותר לטלטלו בשבת אפי' בשביל עצמו של כלי מחמה לצל שלא ישבר או מן הגשמים כדי שלא יפסד או שלא יגנב וכיוצא בזה וכל שכן לצורך גופו או לצורך מקומו".
6. ר' פרחיה (דף קכב:) – "כלי שמלאכתו להיתר, כגון קערות וכוסות ...".
7. פסקי ריא"ז (פרק י"ז הל' ב' אות א') – "כלי שמלאכתו להיתר כגון קערות וקיתונו' וסכינין ומכבדות ...".
8. כל בו (סי' ל"א עמ' קכ"ב ד"ה זה, כדאי' בא"ר ס"ק י' [לשונו מובא לקמן]) – "וכל כלי שמלאכתו להיתר כגון כוס לשתות בו נוטלו אפילו לצורך עצמו של כלי".
9. הג' הרמ"ך (ברמב"ם פרנקל פרק כ"ה הל' ג') – "לדבריו (הרמב"ם) אסור להסיר המפה והסכין והקערה מעל השולחן שהרי אינו מסיר כל אותם הדברים לא לצורך גופו ולא לצורך מקומו ולא בשביל עצמו של כלי, ומנהגינו ליטול לטלטל הסכין והקערות ממקום למקום, ויש לנו סיוע מן ההלכה מהנהו בי סדייתא דהוו בשימשא (קכד:) ובי סדייתא אינם מתקלקלות בשמש וצ"ע".
10. רע"ב (שבת פרק י"ז משנה ד' ד"ה כל) – "ה"ק כל הכלים שמלאכתן להיתר כגון קערות וכוסות ניטלים לצורך גופו ולצורך מקומו של כלי, ושלא לצורך, אפילו שאינו צריך לגופו ולמקומו של כלי אלא לטלטלו מחמה לצל או שלא יגנבוהו הגנבים שרי בכלי שמלאכתו להיתר".

2. מחמיר: הוי כלי שמלאכתו להיתר - פוסקים.
1. מחבר [וכן קני המנורה (ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), מאמר מרדכי (ס"ק ה'), בן איש חי (מקץ שנה ב' פר' מקץ אות א'), אז נדברו (ח"ט סי' ל"ז). ודלא כמשמע ממ"ב. וכן הקשה בס' משמרת השבת, הו"ד בס' ביאורים והערות על מ"ב].
2. רמ"א (שלא מוסיף על המחבר).
3. לבוש (סעי' ד', כמו שמדייקים בהמחבר) – "חוץ מכתבי הקודש ואוכלין שמותר לטלטלן אפילו שלא לצורך כלל".
4. מהרש"א (דף קכד. ד"ה לרבה) – "לרבה למר אליבא דר' נחמיה הני קערות היכי מטלטלינן כו' קצת קשה דלרבא נמי תקשה ליה קודם התרת כלים הני קערות היכי כו' ויש ליישב ודו"ק".
5. ט"ז (ס"ק ב') – "אבל שלא לצורך כלל כו'. צ"ע לפ"ז היאך נושאים סכינים בנדן שלהם תלוי' בחגור' בשבת והולכין עמהם לבה"כ שאין שם צורך בהם וא"ל דהוה שלא כדרך הוצאה דהא בסעיף א' אוסר בסכין של סופרים אפילו תחובים בנדן עם שאר סכינים והכי נמי כאן שלא לצורך. ונראה לי דלא אסרו בזה אלא שלא לצורך כל היום אבל אם ישתמש בו היום והוא נושא אצלו כדי שיהא מוכן לו בשעתו שרי".
1) חת"ס (דף קכג:) – "ת"ר בראשונה היו אומרים ג' כלים וכו' ותוס' הוסיפו כוסות וקערות וכו' ונפקא מיני' לדינא להפוסקים דעכ"פ שלא לצורך כלל לא התירו אלא דוקא מחמה לצל, מ"מ הני כלים שלא נאסרו מעולם מותרים אפי' שלא לצורך כלל וכמ"ש הר"ן לענין כתבי קודש, וא"כ פשיט שסכין מותר לטלטל שלא לצורך כלל שהוא מג' כלים, וא"כ ליתא לתמיהות ט"ז ר"ס ש"ח על נושאי הסכין בחגורה בשבת".
6. מג"א (שלא מוסיף על המחבר).
7. פמ"ג (שלא מוסיף על המחבר).
8. תפארת ישראל (כלכלת שבת מוקצה ס"ק י"ב) – "כלי שמלאכתו להיתר ... כקערות כוסות וסדינין, עכ"פ שלא לצורך כלל אסור לטלטלן".
9. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "וכ"כ בש"ג אבל נראה דחלילה להקל ... בכלים בוודאי אין להקל וגם בכוסות וכדומה ... ובדווקא נקטו הר"ן והש"ע כתבי הקודש ואוכלין דכל הכלים אסורין ודלא כש"ג".
10. שלחן שלמה (שלא מוסיף על המחבר).
11. ח"א (כלל ס"ו דין ג', זכרו תורת משה סי' נ"ב ס"ק א') – "כלים שמלאכתן להיתר ... כגון קערות וסכינים וכוסות וקדרות ... רק שרצו חכמים לגזור שלא לפנותן ממקום למקום משום טרחא יתירה כמו שבארנו. ולכן אם עושה לצורך הכלי שלא יגנב או שלא יפסד מקור וחום וכיוצא בו, מותר לטלטלו ולהעמידו במקום המשתמר".
12. גר"ז (סעי' ט"ז, סעי' י"ז) – "כלי שמלאכתו להיתר ... כגון כוס וקערה ... אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטל שום כלי ... אפילו כוסות וקערות וסכין וכיוצא בהן כולן היו בכלל הגזרה שגזרו גם עליהן שלא לטלטלן כי אם לצורך תשמישן ... תשמיש המיוחד להן".
13. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ח') – "אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטלו, וכתבי הקודש ואוכלין מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל".
14. עי' ערה"ש (מביא דברי הרמב"ם, ולא מוסיף עליו).
15. בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') – "כגון כוס וקערה וכיוצא בהם, מותר לטלטלו אפילו שלא לצורך גופו או מקומו, אלא לצורך הכלי עצמו, שחושש עליו שלא ישבר ויגנב ומטלטלו להצניעו, אבל שלא לצורך כלל, אסור לטלטל שום כלי, אף על פי שמלאכתו להיתר, ודלא כהרב תוספת שבת, וחסד לאלפים, דכתבו כוסות וקערות וכיוצא מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל, דהעיקר להלכה הוא כסברת האוסרים, וכן נראה דעת מרן ז"ל".
16. לחם הפנים (סי' פ"ח ס"ק א', על קיצור שו"ע) – "צריך לשמור ידיו אז שלא יטלטל כלים המונחים על השלחן כשלא יצטרך להם כלל".
17. תורת שבת (סעי' ד', עי' ס"ק ט').
18. בני ציון (סי' ש"ח אות ז').
19. קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' ב', ס"ק ה') – "אבל שלא לצורך כלל אסור לטלטל שום כלי בשבת [שם י"ז. ומבואר שם דאפילו כוסות וקערות וסכין וכיוצא בהם אסור לטלטלן שלא לצורך כלל, וזה דלא כמ"ש הבה"ט סק"י להתיר בכוסות וקערות, ועי' במשנ"ב שגם מהרמב"ם משמע לאיסור".
20. כה"ח (ס"ק מ"ד).
21. גדולות אלישע (ס"ק כ').
22. עי' ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"ד) – "ואדם היושב על השלחן שעליו כלים הנ"ל יזהר שלא לטלטל שלא לצורך".
23. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' תנ"ז) – "יש להורות לדינא כדברי הרב בן איש חי".
24. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ב) – "כפות ומזלגות, וכדומה, מותר לטלטלם ולסלקם מהשלחן, או לסדרם בצד אחר של השלחן. אבל שלא לצורך כלל אין לטלטלם".

3. מיקל, הדין כמו אוכלים.
1. שלטי גבורים (דף מח. אות א') – "כתב הר"ן ... ולפי זה כוסו' וקערות וצלוחיות ומקצוע של דבילה וזוהמא ליסטרון של קדרה וסכין קטנה שע"ג השלחן נ"ל שיהיו מותרין לטלטלן שלא לצורך כלל כיון שמתחל' לא נאסרו כדאי' בגמ' ובתוס' בכלים אלו לא אסרו הטלטול ככלים שהיו בימי נחמיה".
2. כנה"ג (כדאי' בתו"ש, בא"ה, נזר ישראל, ועוד).
1) ול"מ. שו"ר תהל"ד (ס"ק ד'), וגדולות אלישע (ס"ק כ') – "ובכה"ג ליתא אבל הוא בש"ג הביאו הא"ר סק"י".
3. מלבושי יו"ט (ס"ק ד') – "וכן כוסות וקערות וצלוחית ומקצוע של דבילה וזוהמא ליסטרון של קדירה וסכין קטנה שעל גבי השולחן, כן כתב בשלטי גיבורים. ומוכח מגמרא ...".
4. תוס' שבת (ס"ק י"ח) – "מיהו בכנסת הגדולה כתב דכוסות וצלוחית וקערות וסכין קטן שעל השולחן מותרים לטלטל אפילו שלא לצורך כלל".
5. בא"ה (ס"ק י') – "וכוסות וקערות וצלוחית וסכין קטן שע"ג השלחן מותרין ג"כ אפי' שלא לצורך כלל שכנה"ג".
6. חת"ס (ריש דף קכג:) - לשונו מובא לעיל.
7. א"ז (ס"ק ג', עי' א"ר ס"ק י') – "בשלטי הגיבורים ...".
8. עי' גר"א (סעי' ד', עי' דמשק אליעזר ס"ק כ') – "וכתבי. שלא היו בכלל הגזירה דנחמיה ועתוס' ד"ה מקצוע".
9. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ב) – "מיהו בכנסת הגדולה כתב דכוסות וצלוחית וקערות וסכין קטן שעל השלחן מותר לטלטל אפי' שלא לצורך כלל (תו"ש וכ"כ בבאה"ט)".
10. חסד לאלפים (סעי' ג') – "כלי שמלאכתו להיתר, חוץ מכוסות וקערות וצלוחית וסכין קטן שעל גבי השולחן וכתבי הקודש ואוכלים".
11. יד יוסף (ס"ק י').
12. עי' מ"ב (ס"ק כ"ג) – "וה"ה כוסות וקערות וצלוחיות וסכין שע"ג השלחן דתדירין בתשמיש לא חלה עלייהו תורת מוקצה כלל וכאוכלין וכתבי הקודש דמי וע"כ מותרין לטלטלן אפילו שלא לצורך כלל ויש מחמירין אפילו בכלים אלו".
13. עי' תהלה לדוד (סוף ס"ק ד') – "כיון דד"ז אינו אלא מחומרא לדעת הרשב"א ז"ל אין לתמוה על מה שנוהגין לטלטל כוס וקערה וסכין אף שלא לצורך כיון דלפי דעת הש"ג אף להמחמירים מותר".
14. פתחי עולם (ס"ק י"א).
15. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ג', סי' צ"ט אות ט"ו ערך צלוחיות, אות ט"ז ערך קערות).
16. באר משה (ח"א סי' כ"ג אות ג') – "שאין כאן שום מחלוקת בין הרמב"ם ושאר פוסקים וכו"ע ס"ל דכלי' שע"ג השלחן מותרים בטלטול אפילו שלא לצורך כלל ודלא כהבעל מ"ב".
17. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא סי' ט"ו ד"ה אך) – "כוסות וקערות סבירא ליה לרוב הפוסקים דמותר גם שלא לצורך כלל ודלא כהרמב"ם שמחמיר".
18. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "מובא במ"ב [סי' ש"ח ס"ק כ"ג] שכוסות קערות וצלוחיות מותר לטלטלן (כלי סעודה) אפילו שלא לצורך כלל, למרות ששאר כלים שמלאכתם להיתר אסור לטלטלם שלא לצורך כלל, וסיים שיש מחמירים. תשובה: אין להחמיר".

4. כפות ומזלגות (spoons, forks).
1. כמו כלים שע"ג השולחן (וכל חד כדאית ליה).
1) עי' בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות א') - לשונו מובא לעיל.
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה, בתוך ס' מנוחה נכונה פרק ה' ס"ק קי"ח).
3) חוט שני (ח"ג עמ' ק' ד"ה להמתירים) – "להמתירים טלטול כוסות וקערות שלא לצורך כלל, לפי דרך השימוש בזמנינו ה"ה מזלגות וכפות".
4) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"א) - לשונו מובא לקמן.

5. דעת הר"ח.
1. נראה שרק הג' כלים מותר, משא"כ קערות וכוסות – עי' הר"ח (דף קמג.), כדאי' במשנת שבת (עמ' רל"ג), והר"ח (דף קכד.), כדאי' בילקוט יוסף (עמ' תנ"ד).

6. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ב).
1. א"ר (ס"ק י') – "וכן כוסות וקערות וצלוחיות ומקצוע של דבילה וזוהמא לסטירן של קדרה וסכין קטן שעל גבי השלחן (שלטי גיבורים קמ"ד מח ע"א). ומרמב"ם פירוש המשנה פ' כל הכלים [מ"ג] משמע קצת דכוסות וקערות אינן ככתבי הקודש, וכ"מ בכלבו דף ל"ג [לב ע"ב], אבל בתוס' דף קכ"ג [ע"ב ד"ה מקצוע] משמע כשלטי גיבורים וצ"ע. וכל אחרונים לא העירו מזה".
2. אז נדברו (ח"ט סי' ל"ז ד"ה בכל) – "מיהא המקילין בסכין וכוסות וצלחות יש להם על מה לסמוך".
3. אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ה ענף ג') – "וכיון שהוא מחלוקת נראה שהאשכנזים שרגילים לפסוק כמו התוס' יכולים להקל אבל טוב להחמיר. וכן משמע במ"ב סי' ש"ח ס"ק כ"ג שכתב דעת הש"ג בסתם ודעת הרמב"ם כיש מחמירים. אמנם לפי הספרדים שרגילים לפסוק כהרמב"ם ובפרט לפי התימנים, נראה שהם צריכים להחמיר בזה מעיקר הדין".
4. הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"א) – "כלי סעודה ששימושן תדיר בכל סעודה ככוסות כפות ומזלגות ואפי' סכינים, י"א ... ומדינא יש להקל בזה ואין למחות במקילין [שכ"ד הרבה ראשו' ז"ל] ומ"מ ראוי ליר"ש להחמיר בזה דהרמב"ם ור"ן מחמירין בזה, ואם מטלטלו דרך עסק בידיו ויש לו עונג מזה כגון שמשחק בכוס שע"ג השלחן להנאתו יש להקל אף לכתחילה, ודוקא לשם עונג אבל אם מטלטל בסתם כמתעסק אין להקל לכתחילה בזה".
הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"א) – "כלי סעודה שאין שמושם תמיד בכל סעודה, כמפה ללחם או מחזיק מפיות וכדו' אין לטלטלם שלא לצורך כלל, ומ"מ גם המיקל באלו יש לו על מי לסמוך".

7. למחמירים - קשה, הרי מתחילה לא גזרו על כוסות וקערות וכדומה, וא"כ למה הם מוקצה. [לבאר הקושיה: כש"חזרו והתירו דבר שמלאכתו לאיסור לצורך" אבל שלא לצורך כלל האיסור כדקאי קאי, הרי זה לא קאי על כוסות וקערות שמלכתחילה לא נאסרו].
1. אחר התרת כלים, לא חילקו בכלים ונתנו לכולם דין שמלאכתו להיתר.
1) הרא"מ הורוויץ זצ"ל (דף קכג: על תוס') – "שאח"כ שחילקו בין הצרכים לא חילקו בכלים".
2) בני ציון (סי' ש"ח אות ז').
3) חוט שני (ח"ג פרק מ"ט שעה"צ ס"ק י') – "בחידושי הרא"מ ...".
4) שלמי יהונתן (ח"א עמ' פ"ו ד"ה ולכאורה)
5) עי' בית ארזים (ס"ק קנ"ז).
2. אה"נ, גם מתחילה גזר עליהם – עי' רש"י (דף קכג: ד"ה התירו, כדאי' בחי' הר"ן שם הע' ל"ט, "התירו. עוד כשראו שחזרו להזהר קצת באיסור שבת, וחזרו והתירו כשנזהרו יותר, וחזרו והתירו"), מהרש"א (דף קכד. ד"ה לרבה, "קצת קשה דלרבא נמי תקשה ליה קודם התרת כלים הני קערות היכי כו'").
1) פי', י"ל שמתחלה גזרו שלא לטלטל שלא לצורך כלל – תהל"ד (ס"ק ד'), חוט שני (ח"ג עמ' צ"ח ד"ה אך, "ואף ג' כלים היה מותר לטלטלן רק אם הוא לצורך").
2) פי', י"ל שמתחלה גזרו שאסור חוץ מתשמישן המיוחד להם – גר"ז (סעי' י"ז, "כלים אפילו כוסות וקערות וסכין וכיוצא בהן כולן היו בכלל הגזרה שגזרו גם עליהן שלא לטלטלן כי אם לצורך תשמישן ולא לצורך מקומן ולא לצורך גופן כשאינו תשמיש המיוחד להן שהרי לא הוציאו אותן מכלל שאר כלים אלא מפני הצורך שיש בתשמישן יותר מבתשמיש שאר כל הכלים א"כ אין להתירן אלא לצורך תשמישן בלבד ואח"כ כשהתירו וחזרו והתירו לטלטל כל כלי שמלאכתו להיתר אפילו לצורך הכלי עצמו גם כוסות וקערות וסכין וכיוצא בהן היו בכלל זה ולא הותרו אלא לטלטלן לצורך הכלי עצמו אבל לא שלא לצורך כלל").
3) פי', י"ל שמתחלה גזרו שמותר "לצורך גופן, אבל לא לצורך מקומן" – יד דוד (קמא, דף קכד. ד"ה קערות).
3. ובזה מתרץ רב נחמיה.
1) הרא"מ הורוויץ זצ"ל (דף קכג: על תוס') – "שאח"כ שחילקו בין הצרכים לא חילקו בכלים".
2) יד דוד (קמא, דף קכד. ד"ה קערות).
3) מנחת יצחק (ח"ז סי' ע"ב אות ד') – "וע"ד הערה הנשגבה על דברת החת"ס בחי' (שבת קכ"ג ע"ב) בהא דאיתא שם, ת"ר בראשונה היו אומרים ג' כלים וכו', וכתב החת"ס דהנהו כלים דלא נאסרו ולא נכללו בכלל הגזירה מותר לטלטל אף שלא לצורך כלל, וממילא הה"ד כוסות וקערות דל"ה בכלל הגזירה כמ"ש התוס' שם, והקשית לשאול דא"כ מה אמר לי' אביי לרבה (קכ"ד ע"א) למר אליבא דר' נחמי' הנו קערות היכי מטלטלינן להו וכו', ולדברי החת"ס ל"ק דקערות ל"ה בכלל הגזירה, ודינו של ר' נחמי' דאוסר כלי שמלאכתו להיתר לצורך מקומו לפי דברי רבה, זה דוקא באותן כלים שהיו בכלל הגזירה עכת"ד. הנה כדברי החת"ס איתא באמת בשלטי הגבורים (שע"ג הרי"ף) שם, דכתב שם דכוסות וקערות וצלוחיות וכו', נ"ל שיהיו מותרים לטלטלן שלא לצורך כלל, כיון שמתחילה לא נאסרו, כדאיתא בגמ' וכו' עכ"ד, וחידוש שהחת"ס לא כתב שקדמו הש"ג בזה, אמנם גם על הש"ג יוקשה כקושייתך. והנלענ"ד דעכ"ח מה שכתבו שיש לחלק בכלים שמלאכתו להיתר בין כלים לכלים, הוא רק אליבא הת"ק במתני' (קכ"ד ע"א), דאיתא שם, כל הכלים - דנכלל בזה כל מיני כלים - ניטלין לצורך ושלא לצורך, בזה י"ל דבשלא לצורך נכללו תרי גווני שלא לצורך, היינו כלים שהיו בכלל הגזירה, שמותרין רק שלא לצורך, ואפילו מחמה לצל, ושלא היו בכלל הגזירה אפילו שלא לצורך כלל, אבל בדברי הר' נחמי' שסובב על כל הכלים, ונכללו בזה כל מיני כלים שיהיו, ואמר עליהם דאין ניטלין אלא לצורך, א"כ ש"מ דכל הכלים היו בכלל הגזירה, שפיר מקשה על רבה לר' נחמי' הנו קערות וכו' כנ"ל ודו"ק".
4) חוט שני (ח"ג פרק מ"ט שעה"צ ס"ק י').
5) כ"ש לגר"ז (סעי' י"ז, שכאן מקור לרב נחמיה) - לשונו מובא לעיל.

47] שאר כלים - א) איזה כלים נכללים בכלי שמלאכתו להיתר, וממילא אסור לטלטלם שלא לצורך. ב) איזה כלים נכללים בכתבי קודש ואוכלין, וממילא מותר שלא לצורך כלל. ג) איזה כלים נכללים בכלים שע"ג השולחן, וממילא תלוי במחלוקת שלעיל.

1. בגדים ותכשיטין.
1. להמחמירים בכלים שע"ג השולחן: שדינם כמו כלי שמלאכתו להיתר, ואסור שלא לצורך כלל.
1) מחמיר: שאסור לטלטל שלא לצורך כלל, כמו כלים שע"ג השולחן.
1) מאירי (דף קכד: ד"ה כלי) – "ומ"מ היו לו בגדים בחמה הואיל ומלאכתן להיתר אף על פי שאין נפתתים בחמה ושאין צריכין לו עכשו מותר לטלטלם שהרי אפשר שיבא מי שישב עליהם ונמצא כאן קצת צורך".
2) ח"א (זכרו תורת משה סי' נ"ב ס"ק א') – "וכלי שמלאכתו להיתר ... כל כלי מאכל וכלי משתה ... ושלחן ומטה ובגדים ...".
3) תורת שבת (סי' ש"ז ס"ק י"ז).
2) מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין.
1) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ז') – "ופשוט דה"ה למלבושים ותכשיטין שמותרים בטלטול אפי' שלא לצורך כמו ספרים וכן עמא דבר".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פ"ד הע' א', קצות השבת פרק ח' הע' ד', שבות יצחק עמ' פ"ה ד"ה ובגדר, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קל"א) – "דמסתבר שכל דבר שנהנה מגופו כמו בשמים בגדים וכן דברי נוי ותכשיט הרי הם כאוכלין שאינם בגזירת מוקצה כלל, ועדיפי מכלים שתדירין בתשמיש שכ' המשנ"ב בסי' ש"ח סקכ"ג דיש מחמירין שלא לטלטלן שלא לצורך, דכלים אינם אלא אמצעי שימוש משא"כ בדברים הנ"ל ההנאה היא מגופן ע"כ מסתבר דדמו לאוכלין".
3) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות א', חי"ט עמ' נ"א אות א', מ"ב למעשה הע' מ"ה אות א') – "כתבי הקודש ואוכלין ומשקין מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל, ובכלל אוכלין גם בגדים משקפיים ותכשיטים, בשמים וטבק".
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ' [דפו"ח, סעי' פ"ג]) – "ודברי-מאכל, בגדים ותכשיטין, ויש מוסיפים גם כלים ששימושם תדיר, כגון סכינים, כוסות וקערות".
5) לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ח') – "בדי השלחן".
6) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ה ענף ב') – "נראה לדינא שמותר לטלטל בשבת בגדים אפילו שלא לצורך כלל, שהרי כיון שהסברא שמותר באוכלין וכתבי הקודש הוא משום שתדיר בתשמישו וכדברי המ"ב סי' ש"ח ס"ק כ"ג, א"כ ודאי שבגדים תדירים בתשמישן, ושרי אפילו שלא לצורך כלל. ושוב ראיתי שכ"כ קצות השלחן ... לטלטל סכו"ם ... טוב להחמיר".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תס"ג, אמנם עי' עמ' תנ"ב).
8) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש פרק י"א, עי' הע' א').
2. לפי המקילים בכלים שע"ג השולחן: שדינם כמו אוכלין, ומותר לטלטלם שלא לצורך כלל.
1) מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין.
1) בני ציון (מיטאווסקי, סי' י') – "דבגדים ודאי כיון דצריכין לאדם בכל עת, לא גרע מכוסות וקערות שמותרין לטלטל בלא צורך".
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"ט, עמ' ק' ד"ה ולפי"ז) – "כלים שדרכן להשתמש תדיר ... ולפי"ז ה"ה בגדים מותר לטלטלן בשבת אף שלא לצורך להנך דס"ל דמותר לטלטל כלי סעודה אפילו שלא לצורך כיון שע"כ צריך להשתמש בהם ולטלטלם וכסברת התוס' גבי כוסות וקערות".
3) מגילת ספר (סי' מ"ה סוף אות ד') – "י"ל דמלבושים שאני שמסתבר שגם הם לא היו בכלל גזירת כלים כיון שתדירים בתשמיש וכמו כלי אכילה".
4) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ה ד"ה ודברי) – "בגדים כנעלים וחלוק לא חמורים מכוסות וצלוחיות, דהא מסוגיא דשבת (קכג:) מבואר דמקצוע של דבילה וזוהמא ליסטרן של קדירה אינם בכלל גזירת כלים דמעולם לא נכנסו תחת האיסור. והני אינם כלים משתמשים בהם בתדירות ממש אלא שלכה"פ פעם ביום משתמשים בהם. וכ"ש בגדים שרגילים בתשמישתם תדיר אין בהם איסור טלטול שלא לצורך. ודוק".
5) פתח הלכה (פרק ב' הע' י"ח).
6) עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' פ"ז) – "יש שכתבו דלדעת הפוסקים שהתירו טלטול כוסות אף שלא לצורך כלל הוא הדין דמותר לטלטל בגדים ותכשיטים".
7) עי' הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' י"ב) – "מלבושים ותכשיטים י"א שדינן ככלי סעודה הנ"ל ומותר לטלטלם שלא לצורך כלל. טלית - טלית דינה כמלבוש ומותר לטלטלה אף שלא לצורך כלל".
3. מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין.
1) שבט הקהתי (ח"א סי' קט"ו אות ב') – "דטלטול בגד הוי כטלטול אוכל דמותר שלא לצורך כלל".
2) מנחת אשר (סי' מ"ב אות ה').
4. מחמיר: שאסור לטלטל שלא לצורך כלל, כמו כלי שמלאכתו להיתר.
1) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' רע"ט סעי' א' ד"ה והנה לעיל, הו"ד בדעת תורה סי' שי"א סוף סעי' ג') – "דלא התירו רק ע"י ככר או תינוק, אבל ע"י כלי שאין לו היתר טלטול כל כך, שהרי אף כלי שמלאכתו להיתר אין לטלטלו רק מחמה לצל ולא בחנם [סי' שח ס"ד], א"כ כיון שהוא גופא אין לו היתר ממש לא מהני הוא לתקן אחרים, לכך י"ל שאר כלים לא מהני רק ככר או תינוק, ובכליו שהוא לבוש, בזה הביא [השו"ע] יש אומרים המתירין".
2) אז נדברו (ח"ז סי' מ"ה אות ב', חי"א סי' י"ט, סי' כ"א מ"ב ס"ק כ"ב) – "ראיית השש"כ בשם קצוה"ש דס"ל דבגדים ותכשיטין דינם כאוכלין מבגדים בטלטול המת, ודבריהם תמוהים, ואין לנו רק מה שמפורש בדבריהם דהיינו כתבי הקודש ואוכלין בלבד".
3) תורת המוקצה (עמ' קס"ג) – "בקצות השולחן ... אך ראה במאירי ...".
5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ה ד"ה עיין בבדי), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ב', לוח מוקצה ערך בגדים), לוח מפורט (אות ל"ח).

2. בשמים.
1. מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת סעי' ד' ד"ה אולי) – "אולי מיני בשמים שמריח בהם בשבת ק' גם שאינן על השלחן מ"מ לא גריעי מכלים שעל השלחן. ומותר לטלטל גם בעת שאינו רוצה להריח. ואולי הו"ל כמאכלים ממש וכל מה שעמהם על שלחן או כלי שהם מונחים שם קיל לטלטל היטב".
2) הגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל).
3) שבט הלוי (לשונו מובא לעיל).
4) חוט שני (ח"ג סוף פרק מ"ט) – "טבק, וכן בשמים שהדרך שמשתמשים בהם תדיר, מסתברא שדינם כמו אוכלין שמשתמשים בהם תדיר שלא גזרו בהם כלל, ומותר לטלטלם אף שלא לצורך כלל".

3. משקפיים (glasses).
1. מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין – אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת ריש סי' ש"ח), שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות א', חי"ט עמ' נ"א אות א', לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (סוף הע' נ'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ב', לוח מוקצה ערך משקפיים, ועי' הע' שם), ויאמר אברהם (סעי' ד' ס"ק ח'), לוח מפורט (אות א').
2. כמו כלים שע"ג השולחן – ששכ"ה (פרק כ' הע' רס"ו [דפו"ח, הע' ש"ה], "בוטשאטש"), לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ג'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' פ"ז, הע' ק"ט, "נראה דמשקפיים ושעון יד דינם כבגדים ותכשיטים ששימושם תדיר מאד").

4. שעון יד (watch).
1. מחמיר: שאסור לטלטל שלא לצורך כלל, כמו כלי שמלאכתו להיתר – עי' ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ' אות א' ד"ה והן), עי' חוט שני (ח"ג עמ' ק' ד"ה שעון, "שעון הוי ככלי שמלאכתו להיתר שאינו מותר לטלטלו אלא לצורך"), לוח המוקצה (ערך שעון יד).
2. כמו כלים שע"ג השולחן – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' פ"ז, הע' ק"ט, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ג', "כוסות, קערות ... שעון שעל השלחן").

5. רהיטים כסאות ושולחנות - למקילים גבי כוסות וקערות.
1. מחמיר: שאסור לטלטל שלא לצורך כלל, כמו כלי שמלאכתו להיתר.
1) הלכות קטנות (ח"ב סי' קל"ט בהג"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) זכרו תורת משה (סי' נ"ב ס"ק א'. אין ראיה, כיון שהוא מחמיר גבי כוסות) – "וכלי שמלאכתו להיתר ... כל כלי מאכל וכלי משתה ... ושלחן ומטה ובגדים ...".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה, בתוך ס' מנוחה נכונה פרק ה' ס"ק קי"ח).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תנ"ב, עמ' תנ"ז. אין ראיה, כיון שהוא מחמיר גבי כוסות).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' ג') – "נראה שרהיטים ככסאות ושולחנות אפילו שתשמישן תדיר לכו"ע לא יחשבו כאוכלין אלא ככלי שמלאכתו להיתר, שלא מצאנו להקל בזה אלא בכלי סעודה".
6) תורת המוקצה (עמ' קס"ה) – "רהיטים. שולחן וכסא שאין בהם צורך כל דהו בשבת אסור לטלטלו (מ"ב סקכ"א)".
2. מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין.
1) עי' בעה"מ (סוף עמ' מז.) – "לא הוצרכו לומר אלא כלים שפעמים מצויין במלאכת איסור אבל כלים המיוחדים למלאכת היתר כגון שולחן וכוס וקערה לא הוצרכו לומר שלא עלתה על דעת אדם מעולם שיהו אסורים".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קפ"ז) – "כסא העומד ליד השולחן, וכן כל כלי שרגיל להשתמש בו כל השבת, דינו ככוסות וקערות".
3) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' א').
4) לכאורה הפוסקים שמקילים גבי בגדים (חוץ משלמי יהונתן).
3. מראי מקומות.
1) שבת (דף קכד:) – "רב מרי בר רחל הוה ליה ההיא בי סדיותא בשמשא. אתא לקמיה דרבא. אמר ליה: מהו לטלטולינהו ...".
1) עי' אנציקלופדיה תלמודית (כרך ל' ערך כלי שמלאכתו לאסור [טור תק"ב] הע' תשפ"ז), לשונו מובא לקמן.
2) רמב"ם (פירוש המשניות פרק י"ז משנה ד') – "ואמרו לצורך ושלא לצורך, ר"ל בין לצורך גופן ובין לצורך מקומן ואפילו מחמה לצל, ובתנאי שיהו אותן הכלים ראוים להשתמש בהן בשבת כגון הסכינין והכסאות והקערות והן הנקראין דבר שמלאכתו להתר".
1) ראיתי שי"א [פתחי שבת, שאל יעקב] שיש לגרוס 'כוסות' במקום 'כסאות'.
3) חוט שני (ח"ג עמ' ק' ד"ה וכסאות) – "וכסאות צ"ע אם הוי בכלל ג' כלים, כיון דאפשר להשתמש בהם במקום שמונחים גם באופן שלא מטלטלן בשבת, אם מכינם במקומם מערב שבת".

6. דלתות וחלונות המחוברים לקרקע.
1. מיקל: שמותר לטלטל שלא לצורך כלל, כמו אוכלין – חוט שני (שבת ח"ג עמ' ק' ד"ה דלתות, "דלתות או חלונות המחוברים לקרקע, מותר לפותחם ולסוגרם בשבת אף שלא לצורך כלל, כיון דאין להם שם כלי ולא הוי כלל בגזירת כלים").
1) אמנם: לפי הרמב"ם (פרק כ"ה הל' ו'. לפי הבה"ל סעי' י' ד"ה אין, ע"פ המ"מ) שכ' "דלתות הבית אע"פ שהן כלים לא הוכנו לטלטל לפיכך אם נתפרקו אפילו בשבת אין מטלטלין אותן". אולי יש גזירת כלים. אמנם לפי החזו"א (או"ח סי' מ"ו ס"ק ד', לשונו מובא לקמן), י"ל שלא הוי בכלל בגזירת כלים.

7. דברים שתדירים בתשמיש.
1. מיקל, כמו כלים שע"ג השולחן.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קפ"ז) – "כל כלי שרגיל להשתמש בו כל שבת דינו ככוסות וקערות".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם הקולא של כלי סעודה הנ"ל שייכת בכל דבר שמשתמשים בו תדיר. תשובה: כן, וכן משמע ברש"י שבת דף קכ"ג ע"ב ד"ה וסכין קטן".

8. למה בגמרא לא כתוב כוסות וקערות, כמו שכתב הג' כלים - ולכאורה הנ"מ, המקרים לעיל.
1. כי הג' כלים דתדירין בתשמיש.
1) רש"י (דף קכג: ד"ה וסכין) – "דהני תדירין בתשמיש".
2) מ"ב (ס"ק כ"ג, שעה"צ ס"ק כ').
2. הגמ' הביאה רק כלים שהם לאו בני קיבול.
1) תוס' דף קכג: ד"ה מקצוע) – "לא חשיב אלא כלים דלאו בני קיבול דהא פשיטא דכוסות וקערות וצלוחיות היו מטלטלין".
1) ולפי זה צ"ע לענין רהיטים ותכשיטים, וכן שולחנות וכסאות.
2) שעה"צ (ס"ק כ') – "ואף להתוספות שפירש באופן אחר, מכל מקום אפשר לומר גם לדידהו דכל סכין שעל גבי השולחן הוא בכלל סכין קטן, כיון שעומד רק לאכילה תדיר לא גזרו בה".
3) שפת אמת (דף קכג: בתוס' ד"ה מקצוע) – "בתוס' ד"ה מקצוע לא חשיב אלא כלים דלאו בני קיבול כו' וקשה דזוהמא ליסטרן דהיינו כף גדולה [כמ"ש רש"י כאן ובב"מ (ל"ג) וכן פי' הרע"ב בכלים (פי"ג מ"ב ובפכ"ה מ"ג) ע"ש א"כ] ג"כ בר קיבול הוא ולא הי' צריך למיתני בהדי הני".
3. הגמ' הביאה רק כלים שמיוחדים למלאכת היתר.
1) בעה"מ (סוף דף מז.) – "לא הוצרכו לומר אלא כלים שפעמים מצויין במלאכת איסור אבל כלים המיוחדים למלאכת היתר כגון שולחן וכוס וקערה לא הוצרכו לומר שלא עלתה על דעת אדם מעולם שיהו אסורים".
2) ריטב"א (ריש דף קכג:) – "דודאי כלים שמשמשים לעולם היתר לצורך אכילה ושתיה ושאר צורכי שבת שאין משמשים לעולם איסור, כולם היו מותרים לעולם, דלא סגיא בלאו הכי, והכי קאמר כי מאותן כלים שרוב תשמישן להיתר ופעמים שמשתמשים בהם לאיסור והם כמו כלי מלאכה התירו בהם שלשה כלים אלו בלבד, ובשאר כל הכלים הדומים להם".
1) אנציקלופדיה תלמודית (כרך ל' ערך כלי שמלאכתו לאסור [טור תק"ב] הע' תשפ"ז) – "ועי' שבת קכד ב, שכרים של לבד (בי סדיותא) דינם ככלי שמלאכתו להיתר, וצ"ב, שהרי אינם משמשים אלא להיתר".
4. מראי מקומות – יד אליעזר (שבת עמ' תכ"ו).
1) חי' הר"ן (ריש דף קכג:, מגיה הע' ל"ז) – "קערות וכוסות וצלוחיות הכי נמי דאסירי הא ודאי לא אפשר".
2) שפת אמת (דף קכג: בתוס' ד"ה מקצוע) – "דלא אסרו כלל הכלים הצריכין לכל אדם לאכול ולהשתמש בהם והכא קתני דאפי' מהכלים שאינם נצרכים כל כך התירו שלשה כלים אלו וסכין קטן דקתני ג"כ לא שכיח להשתמש בו".

48] מקרים.
1. קדירות שיש בתוכן תבשיל.
1. כמו כלי שמלאכתו להיתר.
1) חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק ב', עמ' פ"ט) – "והנה מלשון הרשב"א שכתב 'הרי מה שאוסרה הוא מתירה' משמע דדין המדוכה כשיש בה שום הוא כדין כלי שמלאכתו להיתר. ולפי"ז מותר לטלטלה רק לצורך גופו ומקומו או מחמה לצל, אך שלא לצורך כלל אסור ככל דין כלי שמלאכתו להיתר. אך מפירוש רש"י שכתב שההיתר הוא שהטלטול אגב השום, לכאורה משמע דעיקר הטלטול הוא טלטול השום, וטלטול המדוכה הוא רק אגב השום, ומיקרי שמטלטל את השום ולא את המדוכה. ואם כן יהיה מותר לטלטל המדוכה כשיש בה שום אף שלא לצורך כלל כדין אוכלין ... מסקנא דמילתא ... ומדוכה כשיש בה שום, וקדירה כשיש בה תבשיל, מותר לטלטלה אף מחמה לצל לכו"ע. ולטלטלה שלא לצורך כלל, כשיש בה שום או תבשיל, י"ל דאסור ולפי"ז דינו ככל ככלי שמלאכתו להיתר".
2. כמו כלי סעודה.
1) אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קי"ד אות י"ב) – "קדירה ריקנית הוי כלי שמלאכתו לאיסור, ואם יש בו תבשיל שרי אפילו שלא לצורך גופו או מקומו כי הקדירה טפלה למאכל. ויל"ע בקדירה עם תבשיל אי שרי אף שלא לצורך כלל, ומיסתברא דדינא ככלי סעודה דנחלקו בה האחרונים (במ"ב ס"ק כ"ג)".
3. כמו אוכלין.
1) גר"ז (סעי' כ"ב) – "מדוכה אם יש בה שום וכיוצא בו מדברים הנידוכים בה מותר לטלטלה אף לצורך עצמה אף על פי שהוא כלי שמלאכתו לאיסור לפי שהמדוכה היא טפלה ובטלה להשום שבתוכה כמו שהקדרה טפלה להתבשיל שבתוכה והרי זה כאלו מטלטל את השום בלבדו שמותר לטלטלו אף שלא לצורך כלל".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"א [דפו"ח, הע' ר"ח], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"א.ב') – "ולפ"ז גם קדירה שהיא כלי שמל"א, וכדלעיל סע' טו, אם נמצאים בה אוכלין, מותר לטלטלה גם ללא כל צורך, מכיון שהיא בטלה לגבי האוכלין, וכדלעיל הערה לו (ושמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דאפשר שאין הקדירה בטלה לאוכל שבה, ומנלן שמותר לטלטלה אגב האוכל שבה, גם כשאין בה כל צורך. אמנם נתברר שבשו"ע הרב סימן שח סעיף כב כתב להדיא שהקדירה דינה כמו האוכל שבתוכה, ע"ש, ועיין גם בסי' שח במ"ב סק"כ ו-כו)".

2. [bookmark: %D7%91%D7%92%D7%93_%D7%99%D7%9D]בגד ים (swim-wear).
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קס"א) – "בגד ים אינו מוקצה דסו"ס הוא בגד, ואפשר ללובשו שלא בשעת שחיה".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק, האם בגדי יום חול נחשבים מוקצה בשבת [שהרי אינו לובשם בשבת], או לא. תשובה: לא, כיון שיכול להשתמש בהם. (כתבי תלמיד בע"פ)".
3) מנחת אשר (לוח המוקצה הע' על ערך בגד-ים) – "כדבר פשוט".
4) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ח').
5) לוח המוקצה (ערך בגד-ים) – "מלאכתו להיתר".
6) עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"ג) – "לענין בגד ים אי הוי ככלי שמלאכתו לאיסור, עיין סי' של"ט ס"ב שמבואר שחז"ל גזרו שלא לשחות בנהר או בים, אך לא גזרו על שחייה בבריכה כיון שיש לה שפה, ולכן אין איסור גמור בשימוש בבגד ים. ומ"מ כיון שנהגו שלא לרחוץ כל גופו אף בצונן כמבואר בפרק כ"א סעיף י' יש לעיין אי מחמת מנהג זה יחשב בגד זה ככשמל"א. ועיין לעיל הערה צ"ג שהבאנו את דברי הפמ"ג בכלי העומד למלאכה האסורה מחמת חומרא דלא חשיב כשמל"א ולכאורה ה"נ בנ"ד הוי ככלי שמלאכתו להיתר".

3. הלובש פראק רק ביו"ט: האם הוי מוקצה בשבת.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור א') – "שאלה: יש להסתפק, במי שלובש 'פראק' רק ביו"ט, האם הוי מוקצה בשבת [שבשבת אינו לובשו], או לא. תשובה: פראק אינו מוקצה, אף שמשתמש בו רק ביו"ט. (כתבי תלמיד בע"פ)".

4. בגדים מלוכלכים המונחים בסל כביסה.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ע"ח שאלה נ"ו) – "האם בגדים מלוכלכים המונחים בסל כביסה ואינם ראויים ללבישה האם הם מוקצים או"ד דחשיב כמי שדחינהו בידיים כיון שעדיין חזי' לקינוח וכדו' ל"ה מוקצה, ואפשר דמפני שאדם בודל מהם לקינוח יחשב מוקצה, (דלא רוצה לקלקלם טפי, ויל"ע האם סברת אדם בודל שייך רק בדבר מצוה כמבואר בראב"ד ומובא במ"ב שם ס"ק נ"ה וצ"ע). תשובה מסתבר שאינו מוקצה".
2) שלמי יהודה (פרק ד' סעי' ה') – "בגדים העומדים לכביסה, אפילו מונחים בארון כביסה אינם מוקצה".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ג') – "בגדים המונחים בסל כביסה שאין עומדים ללבישה האם הם מוקצה. תשובה: אם הם מאוסים שאין דרך ללובשם כלל ה"ז מוקצה".

5. שרוך נעל (shoelace) חדש.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"א שאלה צ"ב) – "שרוך נעלים חדש האם חשיב כשמל"א כיון שמעיקר הדין אסור להשחילו בנעל. או"ד כיון שיש עיצות שיכול להשתמש עמו בשבת כגון להשחילו בחורי הנעל רק בחורים העליונים ולא מבטל ליה התם כמבואר במ"ב (סי שי"ז ס"ק ט"ז) דכל האיסור דוקא במבטל ליה התם, וכמו"כ יכול להשתמש עמו בפנ"ע ובמ"ב (שם) כ' לענין סנדל שבטל מניה תו"כ דבכרמלית אין לכרוך עליו חוט או משיחה דלמא מבטל ליה התם והוי קשר של קיימא, ומתוך זה באתי לדון בעניננו או"ד יש לחלק וצ"ע. תשובה: מותר".

6. [bookmark: %D7%91%D7%99%D7%A6%D7%94_%D7%97%D7%99%D7]ביצה חיה (raw eggs).
1. אינו מוקצה.
1) מחבר (סי' ש"י סעי' ב') – "וביצים שתחת התרנגולת, מותר לטלטלן".
2) מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ב) – "דחזי לגומעה כבסימן שכ"ח סעיף ל"ח".
3) ערה"ש (סעי' נ"ח) – "וביצה חיה כשנולדה מאתמול נ"ל דאינה מוקצה דכמה בני אדם שותים אותם חיי".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך ביצים).
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ד) – "כיון שראויה לאכילה על ידי הדחק, אינה מוקצה".
6) חוט שני (באר אליהו סעי' ל"א אות ו', סעי' ל"ד אות כ') – "שכיון שמ"מ יש דרך שראויות אף ללא בישול, אינם מוקצה".
7) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' צ"ח).
8) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ו שאלה פ') – "כתב השו"ע (סי' ש"י ס"ב) אין שום אוכל תלוש הראוי לאכילה מוקצה לשבת וכו' וביצים שתחת התרנגולת מותר לטלטלן עכ"ל, נסתפקתי האם גם האידנא ביצים נחשב לאוכלין [כיון דתורת אוכלין עליהם, ודמי ללחם ישן שתורת אוכל עליו אע"פ שיש בנ"א שאין אוכלין אותו] או דילמא מכיון שרובא דאינשי מאיס עלייהו לאוכלם חיים א"כ דינם יהיה דומה לבשר ודגים חיים [אינם מבושלים] דדעת גדולי הוראה דהווה מוקצה מחמת גופו לפי שאינם עומדים לאכילה. תשובה: אינו מוקצה".
9) טלטולי שבת (עמ' ק'),
10) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קנ"ז).
11) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"כ, הע' קס"א) – "ביצה חיה אינה מוקצה משום שהיא ראויה לגומעה חיה להנעים את הקול וכן ראויה להכין ממנה מאכלים בשבת [ואף שבימינו אין רגילים כ"כ להשתמש בביצים שאינן מבושלות משום חשש לבריאות מ"מ עדיין השימוש בביצים אלו שכיח. ויש מפוסקי זמננו שחשש לביצים אלה כמוקצה]"
12) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל סוף הע' תל"א).
2. מחמיר.
1) יעב"ץ (מכת"י, קובץ עץ חיים חוברת כ"ב עמ' י"ד) – "נ"ל שאסור לטלטל בצים בשבת וי"ט משום דלא חזו למידי כשהן היין. ודאצטיך לאסור ביצה שנולדה בי"ט (ביצה ב.) היינו משום דחזיא לגומעה חיה, שכן היא טובה ביומה, משא"כ בישנים. וגם בימיהן היו סומכין בהן כרעי המטה (ביצה ד.) משא"כ [האידנא] שאין מטותינו ראויות לכך, ולא ידענו מתשמיש [זה]. ואין אנו משתמשים בבצים כי אם בצלייה ובבישול. ואפילו בשר חי הוי אסור אי לאו משום דחזי לאומצא. וביצה חיה ישנה אפילו לכלבים לא חזיא כמות שהיא".
2) הגר"י רייזמן שליט"א (בישול עכו"ם ריש שיעור ה').
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י"ב, "דהדבר צ"ע").

7. [bookmark: %D7%92%D7%9C%D7%92%D7%99%D7%9C%D7%99%D7%]גלגליות (skates).
1. אינו מוקצה – אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' א', "מותר ללכת בשבת על גלגיליות").
2. כלי שמלאכתו לאיסור – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ו', "אין להשתמש בשבת ב-roller skates כי דינם ככלי שמלאכתו לאיסור").
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ט"ז סוף סעי' י"ז [דפו"ח, סוף סעי' י"ח]), מאיר לנפש (ערך גלגיליות).
1) לענין השתמשות - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

8. [bookmark: %D7%9E%D7%98%D7%90%D7%98%D7%90]מטאטא (broom): בזמנינו.
1. עי' סעי' מ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9. [bookmark: %D7%A7%D7%95%D7%A8%D7%A7%D7%99%D7%A0%D7%]קורקינט (scooter).
1. אינו מוקצה – עי' מאיר לנפש (ערך קורקינט, "מעיקר הדין מותר, אא"כ נהגו בזה איסור").
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות ב'), לוח המוקצה (ערך קורקינט, "י"א מלאכתו להיתר וי"א לאיסור", ע"ש בהערות).
1) לענין השתמשות - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ד' - כלי שמלאכתו להיתר	



[bookmark: _Toc528510695][bookmark: _Toc527231000][bookmark: _Toc527225929][bookmark: _Toc485573884][bookmark: _Toc458457565][bookmark: _Toc435453422][bookmark: _Toc384665678][bookmark: _Toc321131714][bookmark: _Toc70674101]כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל
קטגוריה ב', category two


49] מקורות: מה הדין של כלי שמלאכתו לאיסור, שלא שייך בו שימוש לצורך גופו. האם הוא בגדר מוקצה מחמת גופו ואסור בשום טלטול, או שמא הוי ככלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו ומקומו.

1. חצוצרות (דף לו.) – "אמר רבי יוסי ברבי חנינא: שמעתי שאם בא להדליק אחר שש תקיעות מדליק, שהרי נתנו חכמים שיעור לחזן הכנסת להוליך שופרו לביתו. אמר לו: אם כן, נתת דבריך לשיעורין. אלא: מקום צנוע יש לו לחזן הכנסת בראש גגו, ששם מניח שופרו, לפי שאין מטלטלין לא את השופר ולא את החצוצרות. והתניא: שופר מיטלטל וחצוצרות אינם מיטלטלין. אמר רב יוסף לא קשיא, כאן ביחיד, כאן בציבור. אמר ליה אביי: וביחיד למאי חזי הואיל וראוי לגמע בו מים לתינוק, בציבור נמי חזי לגמע לתינוק עני. ותו, הא דתניא: כשם שמטלטלין את השופר כך מטלטלין את חצוצרות, מני. אלא, לא קשיא, הא רבי יהודה, הא רבי שמעון, הא רבי נחמיה. ומאי שופר נמי חצוצרות, כדרב חסדא".
1. תוס' (דף לו. ד"ה הא ר"י) – "ר' יהודה אומר ... אבל בחצוצרות אסר משום דכיון דלא חזי למלאכת היתר אלא מעט מקצה ליה לגמרי ממלאכת היתר".
1) הו"ד בפוסקים – תוס' שבת (ס"ק כ"ב), פמ"ג (א"א ס"ק י"ב).
2) הגדר של מעט – חזו"א (אגרות ח"ב מכתב מ"ג, בתשובות וכתבים סי' ס"ט, לשונו מובא לקמן).

2. קרני דאומנא (דף קנד:) – "אמר רב הונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה ומתיר החבלים והשקין נופלים והאנן תנן נוטל את הכלים הניטלין בשבת כי קאמר רב הונא בקרני דאומנא דלא חזיא ליה".
1. בעל המאור (דף סו:) – "אע"פ שהן קרני דאומני שהן מוקצין מחמת מיאוס ומחמת חסרון כיס ולא חזו למידי אפילו לכסויי בהו מנא כשרגא דנפטא משום דחס עלייהו שלא יפלו וישתברו וכיון דלא חזו לצורך גופן לשום דבר אף לצורך מקומן אינן ראוין לטלטל אלא מן הצד".

3. שרגא דנפטא (דף מו.) – "אמר רב יהודה: שרגא דמשחא שרי לטלטולה, דנפטא אסור לטלטולה. רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו: דנפטא נמי שרי לטלטולה. רב אויא איקלע לבי רבא, הוה מאיסן בי כרעיה בטינא, אתיבי אפוריא קמיה דרבא. איקפד רבא, בעא לצעוריה. אמר ליה: מאי טעמא רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו שרגא דנפטא נמי שרי לטלטוליה. אמר ליה: הואיל וחזיא לכסויי בה מנא. אלא מעתה כל צרורות שבחצר מטלטלין, הואיל וחזיא לכסויי בהו מנא. אמר ליה: הא איכא תורת כלי עליה, הני ליכא תורת כלי עליה".
1. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סי' מ"ו אות ב' ד"ה עוד), משנת השבת (סוף עמ' קל"ט), מנחת אשר (סי' מ"ה אות ב'), ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' ריש אות א').

4. שירים ונזמים (ריש דף מו:) – "השירים והנזמים והטבעות הרי הן ככל הכלים הנטלים בחצר, ואמר עולא: מה טעם, הואיל ואיכא תורת כלי עליה".
1. רמב"ן (דף סד: ד"ה הא) – "ומה שאמרו הרי הן ככל הכלים הניטלין בחצר לומר דאע"ג דלא חזו התם ללבישה ואף להכניסן לבית בידו לא חזו כשאינה מעורבת ניטלין הן בחצר משום דחזו לכסויי מאני".
2. ריטב"א (דף מו. ד"ה הני) – "ולהכי קתני דאפי' הכי ניטלים אפי' בחצר שאינה מעורבת לצורך גופם ולצורך מקומם ככל הכלים כיוצא בהם שמלאכתם לאיסור הניטלים בחצר, ולא החמירו בהם חכמים יותר להעמיד דבריהם באיסור קישוט, ועל זה אמר עולא מה טעם הניחום בהיתר טלטול הואיל ואיכא תורת כלי עליהם וחזו לכסויי כהא דאמרינן, והיינו דשמעינן מינה דתורת כלי עליו מילתא רבתי היא".
3. חי' הר"ן (סוף דף מו.) – "ואפי' הכי לטלטול גרידא שרו משום דתורת כלי עליהן כיון דחזו למידי הני דנפטא נמי כיון שתורת כלי עליו אע"פ שאינו ראוי לתשמיש מפני מיאוס שבו כיון דחזי לכסויי ביה מאני סגי".
4. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' מ"ו אות ב' ד"ה ובאמת).
1) ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות א' ד"ה אמנם) – "אמנם בחידושי הר"ן והריטב"א שם, וכ"כ הרמב"ן דף סד: ד"ה אמר, כתבו דגם שירים ונזמים חזו למידי, ומדבריהם מוכח לכאורה דכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר אסור בטלטול אף לצוגו"מ".
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"א) – "עיין במאמר בסוף הספר סי' א' שהבאנו דברשב"א ובריטב"א דף קנד: מבואר לכאו' דכשמל"א שאין בו שימושי היתר מותר בטלטול לצורך מקומו".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ט"ו ד"ה וכן) – "וכן מבואר ברמב"ן סד: ... וכ"ה בר"ן מו:, הרי דצריך שיהא ראוי לאיזה שימוש וסגי גם בשימוש דכיסוי מנא. והנה בודאי תכשיטין לא משתמשין בהם לכסוי כלי, ומ"מ סגי בזה כדי שיהא ראוי להחשיבו לכלי ושיהיו ניטלין אע"פ שבפועל אין משתמשין לכך בתכשיטים".

50] ראשונים.
1. מחמיר.
1. עי' תוס' (דף לו. ד"ה הא ר"י) – "ר' יהודה אומר ... אבל בחצוצרות אסר משום דכיון דלא חזי למלאכת היתר אלא מעט מקצה ליה לגמרי ממלאכת היתר".
1) תוס' רע"א (פרק ג' אות ס"ה, דרוש וחדוש דף מז. ד"ה הנח) – "והרי בחצוצרות כתבו תוס' שבת דף ל"ו דגרע משאר כלי שמלאכתו לאיסור כיון דלא חזי להיתר רק מעט. ואף דכתבו שם דלר' שמעון שרי מ"מ דוקא חצוצרות כיון דחזי קצת להיתר אבל פתילה דלא חזי לשום היתר אפילו ר' שמעון מודה".
2) י"ל שאין ראיה. כי תוס' הולך בדעת ר' יהודה, שאפילו אם חזי מעט הוי מוקצה. אבל אין לדייק גם לר' שמעון שדבר 'שלא חזי כלל' הוי מוקצה. כי יתכן שלדידיה אינו מוקצה.
2. בעל המאור (דף סו: על הרי"ף שורה ו') – "וכיון דלא חזו לצורך גופן לשום דבר אף לצורך מקומן אינן ראוין לטלטל".
1) י"ל שיש לחלק בין כלי זה משום דמאוס, לבין שאר כלי שמלאכתו לאיסור – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד ד"ה אמנם, "יש לחלק דדוקא בהך גוונא דקרני דאומני דיש גורם מונע ומעכב השימוש בהך חפץ דשום אדם לא ישים דבר בכלי זה משום דמאוס, ולכסות בו כלי ג"כ לא יעשה שום אדם משום דשמא ישבר ויהיה חסרון כיס, ולכן סובר הבעל המאור דכיון שמצד עצמו אינו ראוי להשתמש בו כי אם לאיסור, לכן אסור גם לטלטלו לצורך מקומו, והרשב"א חולק וסובר שמותר. אבל בשאר כלים שמלאכתם לאיסור דבעצם אפשר להשתמש בהם לצרכים אחרים ורק דכיון דיש לו הרבה כלים אין האדם משתמש עם כלי שמלאכתו לאיסור לצרכים אחרים חוץ ממלאכת איסור, ובהו שמא גם בעל המאור סובר דלא נאבד שם כלי ממנו ומותר לטלטלו לצורך מקומו").
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ט"ו ד"ה והנה הרז"ה) – "דזהו רק משום דהוו מוקצה מחמת חסרון כיס דלא חזו למידי ואפי' לכסויי בהו מנא שמא ישתברו, לפיכך אין בהם שום שימוש ...".

2. מיקל.
1. רשב"א (דף לו.) – "חצוצרות שאינה ראויה לגמע בה מים כלל ... רבי שמעון היא דשרי לטלטל ... לצורך גופן ולצורך מקומן".
רשב"א (דף קנד:) – "וראיתי להר"ז הלוי ז"ל שכתב דכל שאינו ראוי בשום צד לטלטלו לצורך גופו אין מטלטלין אותו לצורך מקומו, ואינו מחוור בעיני שהרי לר' נחמיה כלי שמלאכתו לאיסור אין ראוי לטלטלו לצורך גופו כלל לפי שאין כלי ניטל לדידיה אלא לצורך תשמישו המיוחד לו בלבד, ואפילו כן לצורך מקומו מטלטלין אותו וכפי פירושו של רש"י ז"ל וכמו שכתבנו שם (קכ"ד א') בסייעתא דשמיא וכן נראה כדבריו, ונראה לי דאילו היו שליפי רברבי מוטלין על גבי כרים וכסתות אי נמי על גבי קרקע והוא צריך למקומן מטלטלן לצורך מקומן".
2. ההשלמה (דף לה:) – "חצוצרת שאינו עושה בו מלאכת היתר כלל מוקצה הוא, לר' יהודה אסור ולר' שמעון מותר".
3. המאורות (דף לו.) – "החצוצרות אינו עושה בו מלאכת היתר כלל, אפילו הכי מותר". 
4. מאירי (דף לה: ד"ה כל) – "הא חצוצרות הואיל ואין לה תשמיש גופה אסור אף למקומה וזו שמתיר בשניהם ר' שמעון שאין לו מוקצה בשום כלי לצורך מקומו ולצורך גומו הראוי לאחד לאחד הראוי לשניהם לשניהם ... ולענין זה הלכה כר' שמעון בשבת וכר' יהודה בי"ט ומותר בשניהם ומ"מ כל שאין גופו ראוי לשום תשמיש לא של היתר ולא של איסור אין מטלטלין אותו כלל כגון אבנים ומעות וכיוצא בהם".
5. ריטב"א (דף קנד: ד"ה והא) – "וא"ת והלא כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך מקומו, וא"כ כל זמן שיהא צריך לכרים וכסתות אין לך צורך גדול מזה וליכא ביטול כלי מהיכנו, וליכא למימר דכיון דלא חזי כלל לצורך גופו אסור אף הוא לצורך מקומו, דהא ליתא לפי מאי דפרש"י ז"ל בפרק כל הכלים בדר' נחמיה דאע"ג דלצורך גופו אסור לגמרי הא שרי לצורך מקומו וכדכתיבנא התם (קכ"ד א') בס"ד, ויש מרבותי' ז"ל מתרצים דכי אמרינן לצורך מקומו מותר הני מילי כששכחו שם מבעוד יום, אבל שנעשה בשבת מעשה כדי שיטלטלנו אחרי כן לצורך מקומו אסור, דהשתא ליטלו מעל גבי החמור אסרת ליה השתא, והיאך אתית השתא לטרוח להביא כלים על דעת לטלטל גופו לבסוף, הא ודאי מיחזי כי חוכא, ונכון, אבל עם מה שפירשתי לעיל אין להקשות בכאן כלום דהא קרני דאומני מוקצה מחמת חסרון כיס נינהו וכל שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס אסור לטלטלו אפילו לצורך מקומו דדוכתא מיחד ליה ולגמרי אקצייה כנ"ל".
6. עי' שבלי הלקט (סי' ק"כ) – "לא שנו (בסיס) אלא לצורך גופו אבל לצורך מקומו מטלטלן ועודן עליו".
7. עי' ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג פ"ג-ד', הו"ד בב"י סי' ש"ט ס"ק ה') – "והא דאמרינן דאסור לטלטלה (בסיס) דוקא לצורך גופו אבל לצורך מקומו מותר".

3. ביאור המחלוקת.
1. לפי איזה זמן יש להגדיר את החפץ. האם לפי ימי השבוע שאז ודאי דחשיב כלים, או שיש להסתכל אם יש השתמשות בשבת עצמה.
2. תלוי בחקירה של היסוד בכלי שמלאכתו לאיסור – שבט הלוי (ח"י סי' נ"ט ד"ה ובזה, "ובזה יתבאר מחלוקת הרז"ה והרשב"א הנ"ל, דדעת הרז"ה דכלי שמלאכתו לאיסור תורת מוקצה ממש עליו אלא שהתירו אם יכול להשתמש בגופו צורך היתר, ואם אינו יכול נשאר עליו שם מוקצה, וגם לצורך מקומו אסור דצורך מקומו הוא טפל בהיתרו לצורך גופו כמשמעות הש"ס שבת קכ"ד ע"א, משא"כ הרשב"א דלדעתו אין תורת מוקצה ממש על כלי שמלאכתו לאיסור, וגם כשאין ראוי לצורך היתר עדין לא נאסר אם רק ראוי לצורך מקומו כמבואר בדבריו").
1) מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק י"ב אות ב').

4. מראי מקומות – ספר הישר (סי' ב' אות ב'), אור זרוע (סי' פ"ו, עי' הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ט"ו ד"ה והאמת).

51] [bookmark: %D7%A0%D7%A8_%D7%A9%D7%9C_%D7%97%D7%9C%D]נר של חלב או של שעוה (wax candles).
1. מחמיר: הוי מוקצה מחמת גופו.
1. של"ה (בבגדי ישע על המרדכי סי' שט"ו אות ט"ז) – "הגאון מהרש"ל כתב בביאוריו על הסמ"ג וז"ל ... דנר קנדי"ל אפי' לא הודלק בשבת אסור לטלטל דהא מלאכתו לאיסור הוא ולא שייך למשרי משום צורך גופו או מקומו דלא שרינן הכי אלא לגבי כלים כגון נר שמדליקין בו ודו"ק עכ"ל מהרש"ל".
2. לחם משנה (שבת פרק ג' משנה ו') – "אבל נר שעוה וחלב שעושין סביב החוט פשיטא לאסור, ולפי שרבים טועים בזה כתבתיו".
3. מור וקציעה (על מג"א ס"ק י"ח) – "דודאי נר של חלב ושעוה אין תורת כלי עליו לגמרי דלא חזי למידי, כיון דלאכילה ולשום תשמיש אינן ראוין. ולא עדיף מבשר חי דכי לא חזי לכוס אסור".
4. מחזיק ברכה (ס"ק ו').
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו) - גבי נר אבל הטעם נוגע בכל מקרים.
6. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "אבל נר של חלב או של שעוה דאינן ראוים לשום מלאכת היתר בעולם אסורים אפילו לצורך מקומן כיון דאין להן צורך גופן כלל ממילא דהוויין כצרורות ואבנים דלא כיש טועים בזה ואומרים דנר שלימה מותרת בטלטול [מג"א סקי"ח]".
7. עי' חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק י"ג) – "שו"ע סי' רע"ט ס"ד אם התנה כו', לכאורה נראה דבעינן תנאי להשתמש בו ולא תנאי לטלטל מיהו כיון דראוי להשתמש ועומד לכך כיון שמתנה שאין מקצהו לכל השבת שפיר מהני, ונראה דדין זה תלוי לפי המקום והזמן דבמקום שאין משתמשין בנר לצורך גופו כלל דמי לסיכי זיירי ומזורי שבת קכג. ואפי' נר שלא הדליקו בו בשבת ואפי' של מתכת אסור, וכמדומה דבמקומנו אין שום תשמיש בנרות לצורך גופן, וכלהו אסירי, ואחרונים ז"ל סתמו בזה, וצ"ע".
8. דברות משה (שבת סי' כ"ו סוף הע' ק"א, עמ' תקל"ד) – "ועיין במג"א סימן ש"ח ס"ק י"ח דמשמע דסובר בפשיטות דנר קנדיל הוא בדין כלי ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו וכדמופרש בבאה"ט ס"ק ט"ז אליביה, והוא דלא כמהרש"ל שהביא השל"ה בבגדי ישע ומשמע שהסכים לו שפשיטא להו דלאו כלי הוא, והמ"ב בס"ק ל"ד הביא רק שבספר מור וקציעה מחמיר לומר שאין שם כלי עליו ואסור אף לצורך גופו ומקומו, ואישתמיטתיה דכבר קדמוה מהרש"ל והשל"ה, וכיון שמשמע שהמג"א לא ראה אותם מדלא הזכירם אפשר דאם היה רואה שמהרש"ל והשל"ה אוסרים לא היה חולק עלייהו ולכן פשוט שהוא אסור לטלטל אף כשלא הודלק כלל אף לצורך גופו ומקומו. ופלא שאף מהנו"כ דהמג"א הפמ"ג ומחצית השקל אישתמיטתייהו דברי מהרש"ל על הסמ"ג".
1) אמנם עי' מהרש"ל (לשונו מובא לקמן), שהוא חוזר בו, ומיקל כמו המג"א! וכיון שמשמע שאג"מ לא ראה אותו בפנים. אפשר דאם היה רואה שמהרש"ל חוזר ומתיר, לא היה חולק עליו. ולכן י"ל שמותר לטלטל אף כשלא הודלק כלל, לצורך גופו ומקומו. והמבין יבין.
2) הר"צ יארמיש העיר: "א) האג"מ סמך גם על השל"ה. ב) הרי הסיבה שהשל"ה לא הביא את סוף דברי המהרש"ל ע"כ דס"ל שעיקר דעתו כתחילת הדברים". והבוחר יבחר.
9. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ז) – "שהלכה להחמיר בזה כהמור וקציעה, שכן נהגו הפוסקים".

2. מיקל, הוי כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מהרש"ל (ביאוריו על הסמ"ג עמ' רכ"ג ד"ה וסכינא) – "נראה דנר קנדי"ל אפי' לא הדליק בשבת אסור לטלטל, דהא מלאכתו לאיסור הוא, ולא שייך למשרי משום צורך גופו או מקומו, דלא שרינן הכי אלא לגבי כלי כגון נר שמדליקין בו ודו"ק. אכן ראיתי נוהגין היתר, ובשכבר אמרתי מוטב שיהו שוגגין ואל יהו מזידין, ועכשיו אני אומר דודאי שמעו היתר מפי גדולי', דרש"י פי' בפ' ב"מ (שבת דף כח: ד"ה ודכולי) שהפתילה היא כלי, מכ"ש נר קנדיל שהיא מתוקנת שיש עליה תורת כלי לטלטלה לצורך גופו או לצורך מקומו בדבר היתר, אבל לא משום שלא יגנב או יקלקל דאסור בדבר שמלאכתו לאיסור".
2. מג"א (ס"ק י"ח) – "ולטלטל נר שלם של חלב או של שעוה ... דאינו מות' אלא כשצריך לו לדבר היתר".
3. א"ר (סי' רע"ט ס"ק י"ג) – "כתב לחם משנה שם [על משניות שבת פ"ג אות ו] רבים טועים לטלטל נר שעוה וחלב שלם, משום דתנא סוף פרק כירה [מד ע"א] מטלטלין נר חדש, וליתא דמיירי בכלי דוקא שראוי לאשתמושי ע"כ. וצ"ע דתוס' דף מ"ז [ע"א] ד"ה הנח וכו' כתבו דפתילה שלימה הוי כלי וא"כ הוא הדין נר שלם, וכ"כ מג"א סימן ש"ח ס"ק י"ח, ועיין סוף סימן תק"א. ומ"מ אין היתר אלא בצורך גופו ומקומו והיינו לדבר היתר".
4. תוס' שבת (ס"ק כ"ט, עי' ביאורים ס"ק ח').
5. פמ"ג (א"א ס"ק י"ח) – "נר חלב שלם מלאכתו לאיסור ושרי לצורך גופו ומקומו".
6. באר היטב (ס"ק ט"ז) – "מותר לטלטל נר שלם של חלב או של שעוה לצורך גופו ולצורך מקומו".
7. דרך החיים (סי' ס"א סעי' ו', או סי' קע"ה סעי' ט"ז) – "נר שלם של חלב או של שעוה, מיקרי כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר כשצריך לו לדבר היתר דהוי כלצורך גופו. וכן מותר לטלטל נר או תיבה שמונחים בו נרות שלמים לצורך מקומו. אבל כשהנר אינו שלם מיקרי צרורות ואינו כלי ואסור אפילו לצורך גופו ומקומו".
8. ח"א (כלל ס"ה סוף סעי' ד') – "(פן ב') מחמת מלאכתו, כגון כלים המיוחדים למלאכה שאסור בשבת, כגון מכתשת ורחים וקורנס שקורין האמר, וקרדום שמבקעין בו עצים, ומרא שחופרין בו, ומכבדות שמכבדין בו הבית, ושופר, ומנורה אף על פי שלא הדליקו עליה אותו שבת. אבל נר שהדליקו בו באותו שבת, אסור לטלטל כדין בסיס לקמן (ועיין סי' רע"ט סעיף ו' במ"א). ונרות בין של חלב או של שעוה, ופתילות מצמר גפן, וכן כל כיוצא בזה (ש"ח סעיף ז')".
9. גר"ז (סעי' ל"ג) – "וכן נר שלם של שעוה או של חלב ואפילו נדלק כבר בחול או בשבת שעברה נקרא כלי שמלאכתו לאיסור. ומכאן יצא טעות ההמון שמטלטלים נר שלם לצורך הדלקת מוצאי שבת או לצורך נכרי שידליקנה לעצמו וטועים הם שאינו מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אלא כשצריך ישראל להשתמש בו בשבת עצמה איזה תשמיש המותר בשבת כגון קורנס לפצוע בו אגוזים כמו שנתבאר למעלה".
10. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ה') – "כלים שהם מיוחדים לעשות בהם מלאכה האסורה לעשות בשבת, כגון ... ונרות שלמות בין של חלב בין של שעוה, ופתילות מצמר גפן ... מותרין לטלטלן לצורך גופן ... וכן מותרין לטלטלן לצורך מקומן".
11. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' י"ז, עי' ס"ק ל"ה) – "ונר שלם הוי כלי".
12. שלחן שלמה (סעי' ח') – "נר שלם של חלב ושל שעוה מ"מ טועין הם דאינו מותר אלא כשצריך זו לדבר היתר לצורך גופו או מקומו וא"ל אסור".
13. מ"ב (ס"ק ל"ד) – "וכן נר שלם של שעוה או חלב ואפילו נדלקה כבר בחול או בשבת שעברה כל שהיא עדיין ראויה להדלקה מקרי כלי שמלאכתו לאיסור ... ובספר מור וקציעה מחמיר דאפילו נר שלם ולצורך מקומו אסור לטלטל שאין עליו שם כלי כלל דלא חזי לאכילה ולתשמיש".
שעה"צ (סי' רע"ט ס"ק ד') – "דאם לא הדליקו באותה שבת מקרי כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטל לצורך גופו ומקומו וכדלקמן בסימן ש"ח במ"ב ס"ק ל"ד".
14. תורת שבת (ס"ק י"ז) – "לפי הוכחת המג"א מותר לטלטל נר שלם אם צריך למקומו דלכלי יחשב, ושלם שכתב לאו דוקא".
15. גדולות אלישע (ס"ק מ"ו).
16. כה"ח (ס"ק ע') – "המ"א ... והמו"ק ... יעו"ש. והביאו שע"ת או' ט"ז. אמנם דעת האחרונים כהמ"א והתו"ש דלצורך גופו ומקומו שרי".
17. קצות השלחן (סי' ק"ח סעי' ח') – "נר שלם של שעוה או של חלב ואפילו נדלק כבר בחול או בשבת שעברה נקרא כלי שמלאכתו לאיסור, ואסור לטלטלו רק כשצריך לו להשתמש בו בשבת איזה תשמיש המותר בשבת או כשצריך למקומו".
18. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "ונרות הוא כלי שמלאכתו לאיסור".
19. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' שמ"ב, שבת ח"ב עמ' ת"ג [בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג']) - לשונו מובא לקמן.

3. בשעת הדחק מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ג, שולחן שלמה ס"ק ט'.ב', עי' שבות יצחק ח"א סוף עמ' כ"ד) – "נר של שעוה ... ובשעת הדחק יש להקל".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט', סעי' ק"י) – "ובשעה"ד אפשר להחשיבו ככלי שמלאכתו לאיסור".
3. שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י"א, ריש עמ' י"ח).
4. ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ה) – "ויש להחמיר בו לכתחילה".

4. נרות מחלב העשויים לנוי ולקישוט.
1. מיקל.
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ד שאלה א') – "מצוי היום בחנויות נרות מחלב העשויים לנוי ולקישוט ומונחים בתוך כלים בצורות שונות, האם דינם ככלי שמלא' להיתר כשאר כלי נוי. חשובה: אם הוא מיוחד לנוי הרי הוא כלי שמל"ה (ולא שמניחו כך רק עד שידלקנו אלא צריך שיעמוד לנוי בלבד)".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ד שאלה ב') – "האם בנרות הנ"ל גם הרעק"א והמו"ק והחזו"א (הסוברים דכלי שאין לו שימוש של היתר תשיב ממח"ג) יודו דחשיב כשמל"א, כיון שיש לו שימוש שעומד לנוי. תשובה: אם הם מיוחדים לנוי ועומדים לכך דינם ככשמל"ה, וגם באין להם כלי מבחוץ ג"כ תשיב כשמל"ה".

5. מראי מקומות – צפיחת דבש (סי' כ"ח ד"ה אך אני, עמ' ס"ט), עיקרי דינים (או"ח סי' י"ד אות כ"ד), שע"ת (ס"ק ג'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל' ד"ה ובמגן), מנחת פרי (ח"ב סי' ל"ז), טלטולי שבת (פרק ד' הע' י"ט), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ט"ו, הל' יו"ט עמ' רכ"א), לוח המוקצה (ערך נר שעוה), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י').

6. מעשה שהיה: בנרות שעוה של יום הולדת (birthday candles) שמשויים בצורת מספרים, ולדוגמא המספר 2 והמספר 5, בשביל יום ההולדת של ה-25. ויש בזה שני שאלות.
1. מצד כותב: שהדרך לחבר את המספרים בדרך עמידה, ולא להניח על העוגה בדרך שכיבה - עי' סי' ש"מ סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד מוקצה: יש לדון אם הוא מוקצה מחמת גופו, כלי שמלאכתו לאיסור, או כלי שמלאכתו להיתר. ובפשטות י"ל, שאף שבכל נר הוי מחלוקת. כאן לכאורה לכו"ע אינו מוקצה מחמת גופו, כיון שיש בהן השתמשות של היתר, דהיינו הנוי של הנרות - המספרים.
1) וכן יש לדון הרבה, שחשיב כלי שמלאכתו להיתר, כיון שעיקר ההשתמשות הוא בשביל הנוי של המספרים. ולכאורה תלוי במחלוקת גבי "נשיאת נשק" במקום שאין חשש סכנה אלא שנושאו רק כדי להטיל אימה, אם הוא כלי שמלאכתו להיתר או לא. שנחלקו אם אפשר להחשיבו בכלי שמלאכתו להיתר מאחר שבאמת עיקרו רק כדי להטיל אימה או דכיון ששם הדבר וייצורו הוא לאיסור חשיב ככלי שמלאכתו לאיסור, וה"נ יש לדון כעי"ז ודו"ק.
1) עי' חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ד שאלה א', ושאלה ב'), לשונו מובא לעיל.
2) וחד נ"מ אם הוי כלי שמלאכתו להיתר או כלי שמלאכתו לאיסור. אם התינוק מתחיל לאכול את נרות השעוה של המספרים. אם הם כלי שמלאכתו להיתר, מותר לקחת מהפה. אם הם כלי שמלאכתו לאיסור, מותר רק לצורך גופו ומקומו [כמובן כל שהם אינם גורמים שום סכנה לאכלו].
1) ולכאורה אם יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור ל"שאר צרכים": דהיינו כלי שמלאכתו לאיסור לטלטלו לצורך, אבל אינו לצורך גופו ולא לצורך מקומו וגם אין זה מחמה לצל. כגון שאין זה כבוד שבת, שהמוקצה יהיה שם, שזה לא "שבתדיק" [קורנס על שולחן, קדרה ריקנית במטבח, וכדו'] - עי' לעיל.

52] הלכה: כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1. האם הוא תלוי במחלוקת (דלעיל) גבי נר של שעוה.
1. תלוי זה בזה.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו).
2) תהל"ד (ס"ק י') – "כתב המ"א סקי"ח מותר לטלטל פתילה שלימה לצורך גופו ולצורך מקומו ונ"ל דמכאן מרגלא בפומי דאינשי דמותר לטלטל נר שלם של חלב או של שעוה ע"כ. והנה נר של חלב בשבת אינו ראוי לשום דבר לצורך גופו. ולמ"ש לעיל בסי' רס"ו סק"ח לדעת בעה"מ אסור לטלטלו אף לצורך מקומו. והרשב"א ז"ל חולק ע"ז. עתה ראיתי בק"מ (קני המנורה) סקט"ו דפשיטא לי' דכלי שמל"א שאינה ראוי להשתמש בו כלל בשבת אסור לטלטלו אף לצורך מקומו ולא זכר כלל מדברי הבעה"מ והרשב"א ז"ל. וע"ש מ"ש לענין תפילין דלא משכחת לה לצורך גופן ... [ועמו"ק שכתב ג"כ לאיסור] ... וכעת ראיתי דגם בתורע"א אות ס"ה לא הביא שד"ז הוא מחלוקת בין הרז"ה והרשב"א ז"ל".
3) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' ט"ז).
2. אינו תלוי: מי שמחמיר בנר, יכול להקל בכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל – מוכח מאג"מ (שבת סי' כ"ו סוף הע' ק"א, טלטולי שבת פרק ב' הע' מ"ב).
1) הטעם לחלק: נר אין עליו שם כלי במציאות, כי הוא לא חזי רק להשלהבת.
2) א"נ, דשימוש הנר הוי ע"י כילוי. וי"א שכל ששימושו ע"י כילוי אינו כלי, וממילא הוי מוקצה מחמת גופו - עי' סעי' ז' [ערך מוקצה מחמת גופו], לשיטות ומראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט ס"ק קפ"ג), הו"ד בשלמי יהודה (עמ' ט"ו) – "ובמור וקציעה ... יש לפרש שטעמו שאין ע"ז שם כלי כי כלי נקרא מה שמשתמשים בו אבל נר [או מה שמוחקים בו הכתב ונקרא גומי או דבקן] וכדו' שהנאת תשמישן ע"י כילואם פי' שתשמישן ע"י שמכלים אותם וזה כל תשמישן [משא"כ בשאר הכלים שאע"פ שמתקלקלים ע"י תשמישן אין זה עיקר תשמישן] אין ע"ז שם כלי כמו פירות ג"כ אין עליהם שם כלי רק שראויים לאכילה מותרים לטלטל משא"כ בנר שבש"ק אין ראויים להדלקה".
1. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד ד"ה וכן, שדוחה האז נדברו).
3) ויש המחלק להיפך: שמי שמיקל בנר, יכול להחמיר בכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל - עי' הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ב אות א', שולחן שלמה ס"ק ל"א.ב') משום שיש בנר השתמשות של היתר ע"י חתן וכדומה, עי' מ"ב (סי' של"ט ס"ק י"ט). ורק בזמן המג"א, משא"כ בזמן היעב"ץ.
1) אבל לא מסתבר כן כלל. חדא כיון שלפי"ז בזמן התוס' שבת ופמ"ג, היה חוזר שהנר יש השתמשות של היתר. וכן אח"כ בזמן הבאר היטב קשו"ע ומ"ב (וכן כעין זה הקשה האז נדברו בשלמי יהודה שם). כיון שקצת מהם חיו בזמן של היעב"ץ. ועוד שהרי הפוסקים אח"כ היו צריכים לפרש, שעכשיו יש השתמשות של היתר. ועוד, מהמהרש"ל ראינו מפורש שהשאלה רק אם נר הוי כלי.
2) וע"ע הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד ד"ה ולכאורה), שכתוב "הגרש"ז זצ"ל ... נראה דאין זה נכון".

2. מחמיר: הוי מוקצה מחמת גופו.
1. רע"א (סוף סי' רס"ו ד"ה בא"ד אלא [ובמכון ירושלים הרע"א בסוף השו"ע בהג"ה על אבן העוזר סי' רס"ו הע' ה'], סי' רע"ט על מג"א ס"ק י"ב, תוספות רע"א פרק ג' אות ס"ה, דרוש וחדוש דף מז. ד"ה הנח, עי' שו"ת סי' כ"ב) – "וי"ל דפתילה כבויה הוי מוקצה גמור משום דמלאכתו לאיסור ואין משתמשים בה בחול לשום דבר רק להדלקה, והוי כחצוצרות דכתבו בתוס' לעיל בפרק כירה [דף לו ד"ה ור"י] דגרע משאר כלי שמלאכתו לאיסור כיון דלא חזי להיתר רק מעט, ואף דמ"מ לר"ש שרי, מ"מ י"ל חצוצרות דוקא כיון דחזי מעט לשימוש היתר אבל פתילה דלא חזי לשום דבר אפילו ר"ש מודה דמה דלא חזי לשבת לשום דבר הוי כמוקצה מחמת אבן דאסור גם לר"ש וזהו הכל בפתילה כבויה".
2. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו) – "י"ל דלא התירו אלא כשראוי לטלטלה לצורך גופו דאז שרי גם אם לא צריך לגופו אלא למקומו אבל אם אינו ראוי לגופו אלא למקומו אסור לכ"ע".
3. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "אבל נר של חלב או של שעוה דאינן ראוים לשום מלאכת היתר בעולם אסורים אפילו לצורך מקומן כיון דאין להן צורך גופן כלל ממילא דהוויין כצרורות ואבנים דלא כיש טועים בזה ואומרים דנר שלימה מותרת בטלטול [מג"א סקי"ח] וכן הנרות שלנו שמדליקין בהם נרות או שמנים כמו לאייכטער"ס ולאמפי"ן אע"פ שלא הדליקו בהן באותה שבת או אפילו לא הדליקו בהם עדיין כלל הוויין מוקצה גמורה כצרורות ואבנים כיון שאין ראוים לשום מלאכת היתר ולא דמי לאלו שבזמן הגמרא שהיו דולקין שמן בכלים גמורים וראוי לזכור זאת ולא לטעות בזה".
ערה"ש (סי' רע"ט סעי' א') – "אבל בנר שלנו שקורין לאייכטע"ר או פמוטות שלנו שקורין לאמפי"ן המה בעצמם מוקצים מטעם שאינם ראויים לשום תשמיש רק להדליק בו והוה מלאכתו לאיסור שאינו ראוי למלאכת היתר כלל והיא מוקצה גמורה אף כשלא הדליקו בה כלל ועל כי יש טועים בזה לכן כתבנו זה דנרות ופמוטות שלנו לעולם אסורים בטלטול בשבת".
ערה"ש (סי' שט"ז סעי' י') – "וגם המצודה היא מוקצה גמורה ואסור לטלטלה אפילו לצורך גופו ומקומו דאין משתמשין בה שום דבר והוי כצרורות ואבנים".
1) אמנם עי' ערה"ש (סי' ש"י סעי' י') – "כיס שנותנים בו מעות אם אין בו מעות וגם לא היה בו מעות בין השמשות מותרת בטלטול ואם ראוי היא לאיזה תשמיש היתר דינה ככלי שמלאכתו להיתר ואפילו אם אינה ראויה למלאכת היתר מיהו עכ"פ מותרת לצורך גופה ומקומה".
4. אבני נזר (או"ח סי' נ"ה אות ב', סי' ת"א) – "דע לך כי כלי שמלאכתו לאיסור אין הפי' שאינו ראוי למלאכת היתר. שהרי מותר לטלטלו לצורך גופו. הנה שיש לו צורך גופו בהיתר. וג' חלוקים הם בכלי שמלאכתו לאיסור. אם אינו ראוי כלל רק למלאכת איסור. זה מוקצה גמור דמודה בו ר' שמעון ואין לך מוקצה גמור כזה. ואם ראוי מעט למלאכת היתר רק שעיקר עשייתו למלאכת איסור. זה גם לר"י מותר. ומכל מקום אסור לטלטלו מחמה לצל כיון שעיקר עשייתו למלאכת איסור. ודברים אלו מתבארים מתוס' שבת (דף ל"ו ע"א) דיבור המתחיל הא ר"י דשופר דחזי לגמרי למלאכת היתר שרי לצורך גופו ומקומו גם לר"י. וחצוצרות דחזי מעט למלאכת היתר לר"י אסור דמקצה לי' לגמרי ממלאכת היתר. אבל בלא חזי כלל למלאכת היתר אסור גם לר' שמעון כמו לר' יהודה שהרי דמשום דמקצי ממלאכת היתר אסור כל שכן בלא חזי למלאכת היתר".
5. חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק י"ז) – "ונ' מדבריהם דהאי קובע לו מקום דהכא היינו שאין משתמשין במנורה אלא מלאכתה, ותימא דא"כ מאי פריך מכילת חתנים, הלא הכא מנורה מלאכתה לאיסור ולא הותר אלא לצורך גופו, ודוקא בדרך לפעמים לשמש בו לצורך גופו אבל דבר שאין דרך לשמש בו כלל מודה ר"ש דאסור כמו סכינא דאשכבתא ויתד של מחרישה וכיו"ב, וא"כ דין הוא שמנורה אסורה לר"ש, אבל כילת חתנים מלאכתה להיתר, ואפשר לפרש לולא דבריהם ז"ל ...".
6. עי' באר משה (ח"ח סי' כ"ט אות ב') – "עכ"פ נראה דההלכה כהרז"ה".
7. ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ט אות א') – "שתנור נפט פיירסייד אפילו אם לא הדליקו אותו באותו שבת בכל זאת אסור לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו, הן מכח זה בהיות שאינו ראוי לשום תשמיש רק להדליק בו, וכדיוצא מדברי הערוך השלחן בסי' רע"ט סעיף א' במ"ש [וכך חוזר הערוה"ש וכותב גם בסעיף י"ד שם וכן בסי' ש"ח סעי' כ']. וכדס"ל גם להמור וקציעה בסי' ש"ח בנוגע לנר של שעוה או חלב, כמובא משמו בשע"ת שם סק"ג ומ"ב ס"ק ל"ד [וכ"כ גם הערוה"ש שם בסעיף כ"ג הנ"ז. ויוצא כן בעצם גם מדברי המג"א שם סקי"ז כדיעו"ש]".
8. חוט שני (באר אליהו אות ז') – "דנראה להחמיר בזה כמוקצה מחמת גופו".
9. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות כ"ה).
10. בנין שלום (סי' ב').
11. פתח הלכה (סוף פרק ב', פרק י' הגדרת כלי שמלאכתו לאיסור סעי' ז').

3. מיקל: הוי כלי שמלאכתו לאיסור.
1. בית מאיר (סי' ש"י סעי' ז' ד"ה סעיף) – "הנרות אינם ראוים לשום תשמיש זולת ההדלקה ומ"מ ליכא מ"ד שאסור לצ"ג ומקומו".
2. גר"ז (סעי' ל"ג, סעי' פ"ה, עי' סעי' ב', והגרחפ"ש זצ"ל בשלמי יהודה סי' ה').
3. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות ש"א, טלטולי שבת פרק ב' הע' ב' אות ג', הע' ע"ג, עי' אות ט', עי' אות י') – "דאף אם אין בו תשמיש של היתר כלל מ"מ נחשב כלי שמלאכתו לאיסור, ואמר לי בהגדרת עט (עי' לקמן הערה ע"ג) ולייכטער וקלקיוליטור וכדומה שאם אינו מתירא שיפגמו או יפסידו מותר לטלטלם לצורך מקומם אע"פ שאין בהם שום תשמיש היתר בשבת".
אג"מ (טלטולי שבת פרק ב' הע' מ"ב) – "שאין לחוש לשיטה זו (המחמירים) ומותר".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ז ד"ה אגב, סי' ל"ד אות א', דברי חכמים או"ח אות ש"א) – "כלים שאינם ראויים לגופן אלא למקומן נראה להתיר".
5. שבט הלוי (ח"י סי' נ"ט, עי' ח"ג סי' ל"ב) – "ולענין הלכה יראה לפסוק כדעת הרשב"א".
6. תפלה למשה (ח"א סוף סי' ט"ז, מנוחת אהבה ח"א פרק י"ב אות ט"ו) – "מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו, אע"פ שאינו ראוי לשום תשמיש היתר בשבת".
7. קובץ הלכות (ימים נוראים פרק י' הע' ט"ו) – "כבר נתבאר פלוגתת הפוסקים בכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר, אי שרי לטלטלו לצורך מקומו [ונידון זה נוגע להרבה סוגי כלים שמלאכתם לאיסור, כגון עט ומכונת חשבון ('קלקולייטער') ועוד], ועפ"ז דנתי לפני מו"ר שליט"א בנוגע שופר, דבזמנינו אין משתמשין בשופר כלל להשקות בו מים לתינוק, א"כ הוי ככלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר, ואולי י"ל דחשיב עכ"פ כמוקצה מחמת חסרון כיס שמקפידים להצניעו. והשיב מו"ר שליט"א דכלי שמלאכתו לאיסור אינו נהפך להיות מוקצה מחמת גופו אף שאין בו שימושי היתר, וגם מוקצה מחמת חסרון כיס אינו, כי אין מצניעים אותו בכדי לייחד לו מקום מחמת שחסים עליו, ואדרבה, נותנין לתינוקות לשחק בהם ואין חסים עליהם לחוש אולי יתשברו, ולכן אף בזמנינו השופר נידון ככלי שמלאכתו לאיסור דמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
8. אמרי מרדכי (ח"א סי' י"ג) – "ואף דלפי דעת רעק"א ופמ"ג ומו"ק אינו מיחשב כלי בשבת כלל, דהא אינו ראויה אלא להשתמשות האסור לעשות בשבת, וא"כ הוי מוקצה מחמת גופו, מ"מ כבר כתבתי דמדברי התוס' והרשב"א, וכן י"ל לענ"ד בדעת הרז"ה והר"ן, וכן הוא דעת המג"א והבית מאיר ושו"ע הרב והמ"ב דמותר לטלטלם לצורך גופו ומקומו, ויש לסמוך עליהם במילתא דרבנן".
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ד הע' ח', עמ' תר"א ד"ה ראה) – "ואף שי"א דחשיב כמוקצה מחמת גופו, מ"מ כיון שאין הדברים להדיא בד' מרן, אזלי' להקל במוקצה שאיסורו מדרבנן".
10. כל המקילים גבי נר – מהרש"ל, מג"א, א"ר, תוס' שבת (יש לעי' ביאורים שם ס"ק ח'), פמ"ג (יש לעי' א"א ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן), באר היטב, דרך החיים, קיצור שו"ע, נזר ישראל, מ"ב (וכן נראה מבה"ל סי' רס"ה סעי' ג' סוף ד"ה מפני, "דמתחלה היתה הכלי מותר לטלטלה עכ"פ לצורך מקומה". ויש לעי' סי' תרנ"ח ס"ק ד', לשונו מובא לקמן).

4. בשעת הדחק מיקל.
1. מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל') – "היכא דאפשר ראוי להחמיר".
2. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ג, פרק ג' הע' ס"ט, שולחן שלמה סוף ס"ק ד', ס"ק ט'.ב'., עי' ס"ק ל' ד"ה ובמגן, ס"ק ל"א.ב', עי' ששכ"ה פרק כ"ח הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"ב]. עי' דברי חכמים או"ח אות ש"א, "דאסור לטלטלו כלל והוי מוקצה גמור").
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ג, פרק ב' הע' צ"ה, פרק ג' הע' ס"ט, פרק י"א הע' ג', שלמי יהונתן ח"א עמ' פ"א ד"ה המורם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט', סעי' קי"ב, סעי' קט"ו, סעי' קט"ז, סעי' קל"ב, עי' שבות יצחק ח"א סוף עמ' כ"ד, באר אליהו אות ז').
4. אז נדברו (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ג) – "אבל יש להקל בשעת הדחק".
עי' אז נדברו (ח"ח סי' ס"ז, ח"ד סי' מ') – "דכל כלי שמלאכתו לאיסור ואינו ראוי לתשמיש היתר יש לו דין כמוקצה מחמת גופו ואסור לטלטל גם לצורך מקומו ... אא"כ נאמר כהי"א דדינו ככלי שמלאכתו לאיסור אפי' באינו ראוי לתשמיש היתר ולמעשה הלא מחמירין דדינו כמוקצה מחמת גופו".
עי' ברית עולם (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' כ"א) – "נקטינן לחומרא".
5. לחמי השלחן (פתיחה שורש הג' ענף ג' עלה ה') – "המנחת שבת ... ומשמע דהיכא דלא אפשר דיש איזה שעת הדחק וכדומה אפשר לסמוך על המקילים כיון דבחול מקרי כלי וראוי להשתמש בו גם בשבת לא פקע שם כלי מיני' ומותר בטלטול לצורך מקומו".
6. שלמי יהודה (פרק ב' סעי' כ"ה, פרק י"א סעי' ב').
7. זכור ושמור (מ"א ד').
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד, עמ' י"ח) – "ובמקום צורך כנראה שיש מקום להקל".
9. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' י"ז, פרק ה' סעי' ה') – "ורק בשעת הדחק יש לסמוך על המקילין".
10. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ו') – "כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר, [כגון מכשיר טלפון או מצלמה וכיוצ"ב], נחלקו בו הראשונים והאחרונים אם דינו כשאר כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, או דכיון שאין לו שום שימוש בשבת הוי כשאר מוקצה מחמת גופו ואסור לטלטלו כלל. נידון זה מצוי מאד בימינו שהרבה מהכלים שמלאכתן לאיסור מיוחדים למלאכתן האסורה ואינם ראויים לשימושים אחרים, והשו"ע ומפרשיו סתמו בזה. ולענין מעשה יש להחמיר, ובשעת הדחק יש המורים להקל בזה".

5. יש כמה צדדים להקל:
1. מוקצה דרבנן: וכללי הפסק במוקצה הוא שספק דרבנן לקולא (כדאי' בילקוט יוסף, לשונו מובא לעיל).
2. רוב הראשונים מקילים (לעיל).
3. הפוסקים שמקילים בנר שעוה (מ"ב, ועוד, לשונם מובא לעיל), וא"כ ה"ה כאן. (אא"כ שמחלק כהגרשז"א זצ"ל דלעיל).
4. הפוסקים שמקילים בחסרון כיס (נזירות שמשון וסייעתו) לטלטל לצורך גופו או מקומו, או שנתן הטעם מצד 'כל שכן' (הב"י), מיקל כאן.
5. סתימת הפוסקים (כדאי' בחזו"א [או"ח סי' מ"ד ס"ק י"ג], לשונו מובא לעיל).
6. ואם היה צד להחמיר, כל הפוסקים היו צריך לפרש את הגדר (הגרחפ"ש זצ"ל, לשונו מובא לקמן).
7. אפי' אם צריך איזה שימוש, אולי מספיק 'שום תשמיש', כגון להניח על ניירות שלא יעופו ברוח (כדאי' באג"מ, לשונו מובא לקמן).

6. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ז]), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"א, סי' ק"ב), הלכה שלימה (מוקצה סי' ה'), ברית הלוי (ח"א סי' י"א).

53] עניינים.
1. מוקצה למצוה, או לולב, וכדומה.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ב), פתחי עולם (ס"ק י"ב) – "כללא דמלתא כל שראוי לשום תשמיש שרי לגופו ואף למקומו משא"כ כשאין ראוי לתשמיש בשבת וי"ט אף דתורת כלי עליו מה מהני ואסור למקומו".
1) פשט בפמ"ג – שלמי יהודה (פתיחה הע' כ"ב ד"ה הפרי), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' סוף הע' י"ד), הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ט"ו ד"ה ולסיכום).

2. יו"ט.
1. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, ראש יוסף ריש דף לו.), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ט').
2. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ט' סעי' י', שם מוקצה ליו"ט סי' ב') – "כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שמוש של מלאכת היתר כלל ... לשיטת השו"ע שפסק ביו"ט כר"י יש לדון כלי זה כמוקצה גמור, ולכן גם מי שנוהג להקל בזה בשבת ולסמוך על המקילין, מ"מ ביו"ט מסתבר להחמיר יותר שכן להשו"ע יש לאוסרו כמוקצה גמור".

3. מראי מקומות – אפרקסתא דעניא (ח"א סי' קכ"א), מגילת ספר (סי' מ"ו אות ב'), טלטולי שבת (פרק ב' הע' ב'), מנחת אשר (סי' מ"ה), שלמי יהונתן (ח"א ס"ק י"ב), שבות יצחק (ח"א עמ' כ"ב), קצות השבת (פרק ג' הע' ח'), שלמי יהודה (פתיחה הע' כ"ב), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ד), מנחת אשר (סי' מ"ה).
1. נתיבות (מקור חיים על מג"א ס"ק כ"ג) – "ובלא בית אחיזה אסור אפילו לטלטלו אפילו אין מונח על הבור דכיון דאסור לכסות בו הבור או ליטלו ממנו משום בנין הוי ככלי המיוחד למלאכה איסור וגרע מיני' דאין ראוי למלאכתו ולא לדבר אחר".
2. מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') – "[לולב] דהוי כאבן. ואפילו לצורך גופו ומקומו אסור ולא דמי לשופר דשרינן בס"ס תקפ"ח לטלטלו לצורך גופו ומקומו דשאני התם דהוי כלי וראוי לאיזה דבר כלשאוב בו וכדומה משא"כ הכא דעץ בעלמא הוא".
3. תהל"ד (סי' רס"ו ס"ק ח') – "ומ"ש הבעה"מ וכיון דלא חזי לצורך גופן לשום דבר אף לצורך מקומן אינם ראוים לטלטל ע"כ. ולכאורה כונתו אף דראוין למלאכתם ותורת כלי עליהן מ"מ כיון שהיא מלאכה האסורה בשבת ולא חזי לגופן לשום דבר המותר בשבת אף לצורך מקומן אסור לטלטלן. ולכאורה כן הדין בכל כלי שמלאכתו לאיסור אם אינה ראוי' לצורך שום דבר המותר בשבת אסור לטלטלה אף לצורך מקומה. ויתיישב בזה פשטא דמתניתין ר"פ כל הכלים דקכ"ב ע"ב דקתנא קורנס לפצע בו את האגוזים וכו'. ויקשה לרבא דהכי קי"ל דס"ל בדף קכ"ד ע"א דכלי שמלאכתו לאיסור אפי' לצורך מקומו מותר אף דגרע מלצורך גופו ע"ש. וא"כ למה לא נקטה מתניתין רבותא טפי דלצורך מקומו מותר ועי' חדושי הרשב"א ז"ל שנתקשה בזה. אבל לשיטת בעה"מ א"ש דאשמעינן דדוקא בקורנס כיון שראוי לפצע בו את אגוזים ודו"ק. ועתו"ס דמ"ד ע"ב ד"ה לא שכתבו דחצוצרות לא חזיא אלא לתקיעה ע"כ. ואעפ"כ קי"ל כר"ש ומותר לטלטלן לצורך מקומן עס"י ש"ח במ"א סקי"ב. אבל בדף ל"ו ע"א ד"ה הא כתבו דחצוצרות לא חזי למלאכת היתר אלא מעט ע"כ. והרשב"א ז"ל כתב בשם דחצוצרות אינה ראוי לגמע בה מים כלל ומיוחדת לתקיעה ע"כ. ואזיל לשיטתו. ובדף מ"ה ע"ב מקשינן על הא דאמר ר"י הלכה כר"ש והא בעי' מיני' מר"י קינה של תרנגולים מהו לטלטלה בשבת ואמר לי' כלום עשויה אלא לתרנגולים ע"כ. ולדעת בעה"מ הא א"ל בקינה של תרנגולים לא חזיא למידי אלא לדבר האסור בשבת. (ע"ש ברש"י ז"ל ד"ה אלא). ובעי' מיני' אי מותר לטלטלה לצורך מקומה. והשיב לו דאסור אפילו לר"ש. ופשט דברי הגמרא דמ"ו ע"א דמקשינן מ"ט שרגא דנפטא שרי לטלטלה וע"כ דהוי ס"ל דלא חזי לשום דבר והטילטול הוא לצורך מקומו. דאל"כ למה מטלטלן. דמחמה לצל הא אסירי דהוי כלי שמלאכתו לאיסור. וע"ז קאי התירוץ חזיא לכסוי' בי' מנא ומבואר דאי לא חדא לכסוי' בי' מנא אפילו לצורך מקומו אסור וכדעת בעה"מ. והרשב"א ז"ל שכתב דאינו מוכרח בעיניו דברי בעה"מ. אפשר דאזיל לשיטתו שכתב בר"פ כל הכלים בשם י"א דנר לא מיקרי מלאכתו לאיסור. וא"כ י"ל דמאי דמקשינן מ"ט שרגא דנפטא שרי לטלטולה היינו מחמה לצל. אבל לפמ"ש המ"א בסי' רע"ט סקי"ב דדוקא לצורך גופו ומקומו שרי אבל מחמה לצל אסור. לכאורה פשט דברי הגמרא כדעת בעה"מ. ועבא"א סי' ש"ח סקי"ב כתב כשאין ראוי לתשמיש בשבת ויו"ט אף דתורת כלי עליו מאי מהני ואסור למקומו ע"כ. וכפי הנראה אשתמיט לי' שהוא מחלוקת הבעה"מ והרשב"א ז"ל [עי' סי' ש"ח סק"י]".

54] הגדר.
1. תשמיש הרגיל, או מצוי.
1. עי' לחמי השלחן (פתיחה שורש הג' ענף ג' עלה ה') – "רעק"א סוף סימן רס"ו ... ומדברי הרעק"א הנ"ל משמע דכל שאין רגילות בשימוש כזה מיקרי כבר אין ראוי לגופו וכו', שכתב דשופר שאין רגילין ליתן בו מים לתינוק גם לצורך מקומו אסור, הגם דבשופר יש מציאות ליתן בו מים ולהשתמש בו באופן זה, אפ"ה כל שאין רגילות בחול בשום פעם לעשות כן אינו מיקרי ראוי לגופו, ולפי זה כוסות של שמן שאין רגילות לשתות בהם אף פעם בימי החול, יש בו דין אינו ראוי לגופו ואסור הטלטול גם לצורך מקומו".
2. הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' לערך לורדים) – "שצריך שיהא תשמיש מצוי".
3. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, פ"ב הע' ט"ז) – "רע"א סוף סי' רסו ... ברור מלשונו דבעינן תשמיש היתר הרגיל ... וצ"ע".
1) רע"א (סוף סי' רס"ו ד"ה בא"ד אלא, ובשו"ע השחור רע"א בסוף השו"ע בהג"ה על אבן העוזר סי' רס"ו הע' ה') – "דכלים שמלאכתן לאיסור ויש בהם תשמישי היתר הרגילים בחול כמו קורנס לפצע אגוזים, בזה אף לצורך מקומו מותר, דכל שיש לו מציאות היתר טלטול בשבת לגופו היינו לתשמישים הרגילים [לעשות] בו בחול, מותר גם לצורך מקומו, אבל שופר דאין רגילים ליתן בו מים לתינוק, [ולרבי נחמיה אסור לטלטלו ליתן מים לתינוק], וליכא מציאות טלטול לגופו, בזה גם לצורך מקומו אסור, [ודוק. כללא דמלתא, דכל שאין לו מציאות היתר לצורך גופו אין לו היתר בלצורך מקומו]. ומהאי טעמא ניחא דמשמעות הפוסקים דמוקצה מחמת חסרון כיס אסור לטלטל לצורך גופו בשום ענין. ובנזירות שמשון ריש סימן ש"ח טען דלצורך מקומו לשתרי דאין בזה חסרון כיס, ולפי הנ"ל ניחא, דכל שאין מציאות היתר טלטול לצורך גופו גם לצורך מקומו אסור".
2) לכאורה אין שום ראיה מרע"א! כיון שהולך בדעת ר' נחמיה, ע"ש. ופלא על האחרונים דלעיל.

2. מה שלא משונה בעיני הבריות.
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' י"ח) – "וגדר הכלל מה נחשב שיש בו מלאכת היתר, נראה שא"צ שבפועל ישתמשו בכלי זה לשימוש היתר מעט, אלא כל שאם ישתמש בו מלאכת היתר לא יראה שמוש זה כשמוש משונה יש לדונו כיש בו מלאכת היתר, וכגון עט אשר אין מצוי להשתמש בו כאצבע לקריאה אך אם ישתמש בו שמוש זה לא יראה כמנהג השוטים כבר יש לדונו כיש בו מלאכת היתר, אך כלי שאין בו שמוש כלל בדרכי בני אדם וכל שמוש היתר שיעשה בו יראה כשוטה בעיני הבריות יש לדונו כמוקצה גמור לשיטת המחמירין, וכהגדרה זו כתב החזו"א באיגרת וז"ל 'שאין תשמיש ההיתר שלהם מנומס רק משונה ... וענינו תשמיש שנאוי לרגשי בני אדם'".
1) חזו"א (אגרות ח"ב מכתב מ"ג, בתשובות וכתבים סי' ס"ט) – "מעומק נועם השכל, שאין מעט במספר, מכריע כאן הכף, אלא יש באדם כחות נפרדות במדת הדרך ארץ, וכל אדם יש בו אנינות הדעת והתפנקות, ואתפוש למשל אדם לוקח קורנס ופוצע בו אגוזים בשביעת נפש, ואם יקח בנו הקטן נר של נפטא ויעמידנו על הכוס של יין ושל חלב לכסות את הכוס יגער בו אביו שיראה בזה חסרון דרך ארץ וכן כל הני דנשנין ר"פ כל הכלים הן תשמישין מנומסין, אבל חצוצרה ומטה של מעות וקינה של תרנגולין, אין תשמיש היתר שלהן מנומס רק משונה, כגון לפצוע אגוזים בחצוצרה ובמטה ובקינה ונשמת האדם עשירה בגוונים ואי אפשר לירד לסוף דעתה, למה קוראה לזה ישר ולזה משונה, אבל כן הוא הדבר. ומה שהזכירו תו' (דף לו. ד"ה הא ר"י) תשמיש היתר מעט, אינו מעט במספר ואיה סופר ומה ערך יש לזה, אלא ענינו תשמיש שנאוי לרגשי בני אדם, וגם תשמיש היתר של שירים אינו אלא באופן משונה ושינוים אי אפשר ליתנם במאזנים ולשקול איזה משונה יותר שאין השינוי גוף אלא צורה, ולהכניס כאן דקדוק בתשמיש ההיתר שישקל אם ראוי לקבוע על מלאכת ההיתר שם תשמיש כלי, ולהאמין שבשעה שדנו אם מותר לטלטל קורנס לפצוע אגוזים דנו אם הכאה תשמיש כלי, וכן דנו אם תשמיש כיסוי תשמיש כלי זהו יציאה מכונת האמת, דאין צריך רק תשמיש היתר נאות לבני אדם ותו לא, ותנן קכ"ד ב' שברי ערבה לכסות כו', וכיסוי הוא תשמיש חשוב, ומעולם לא דנו עליו מצד תשמישו, אלא דנו בדבר שהוא מבלתי חביבים על בני אדם ... וטביעות עינא בדרך הגמ' הוא היסוד היותר חזק בלימוד ההלכה".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' הע' י"ז) – "וידידי הרה"ג נתן רוטמן עורר שכל דברי החזו"א היינו בחצוצרות ואליבא דרבי יהודה שאסר לטלטלם אך לר"ש שהתיר לטלטלם מנלן שזה הגדר, אכן עיין היטב במש"כ בשלמי יהונתן סי' ש"ח סק"ב בדין חצוצרות וכמדומה שלפי"ז יש ליישב הערה זו".
3) צע"ג על השלמי יהונתן. שהרי מפורש בחזו"א, שפחות מ'תשמיש היתר מעט' הוי דבר שיש בו חסרון בדרך ארץ או נימוס. אבל אם זה רק 'משונה' נכלל בגדר של 'מעט'. וא"כ, כיון שפסקינן כר' שמעון, ממילא 'תשמיש היתר מעט' הוי מותר. ואפי' אם זה משונה בעיני הבריות הרי"ז מותר לצורך גופו ומקומו.

3. שום תשמיש: אפילו להשימו על גבי ניירות שלא תנשבן הרוח או לכסות שום דבר.
1. אג"מ (טלטולי שבת פרק ב' הע' מ"ב) – "ועוד הלא כמעט כל כלי יש לו תשמיש להשימו על גבי ניירות שלא תנשבן הרוח".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ז ד"ה אגב) – "יהיה מה שיהיה הצורך אם סוף כל סוף יש לו איזה צורך בהכלי שוב נקרא זה לצורך גופו. וכי לא יכול להשתמש בהנר לכסות שום דבר".
3. ברכת השבת (סי' רנ"ט ד"ה ובכלי) – "ובכלי שמל"א שאין בו אפשרות שימוש להיתר - ולכאו' אין כזו מציאות כי כל דבר אפשר להשתמש בו באיזה דרך".
4. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ח') – "ואם ראוי לשימוש היתר אפי' ע"י הדחק לכו"ע דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
1) חולקים – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"א ריש עמ' ע"ח, ח"ג פרק ג' סעי' כ', שלמי יהודה עמ' י"ח ד"ה שמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט'), מגילת ספר (סי' מ"ו אות ו' ד"ה ובאמת), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ט"ו).
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' י"ד, לשונו מובא לקמן), מנחת אשר (סי' מ"ה אות א' ד"ה אך באמת).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ד', גליון נ"ז עמ' מ"ז טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' ש"ז סט"ו) כותל או וילון שיש בו צורות חיות וכו' כגון מלחמות דוד וגלית, וכותבים זו צורת פלוני וכו', אסור לקרות בו בשבת, וכ' המ"ב (ס"ק נ"ז) גזירה משום שטרי הדיוטות. ויש לדון מה דינם של ספרי סיפורים ומתח של חולין, ויש בהם תמונות עם כיתוב תחתיהם המותרים בקריאה בחול, אך בשבת יש לחוש לקרותם משום שטרי הדיוטות, האם דינם ככשמל"א לפי שראוי לצור עמהם ע"פ צלוחיתו, או"ד האידנא דלא נהגו בזה שוב אין לזה שם כלי לענין זה. ובאתי לידי ספק בזה מחמת דברי החזו"א (סי' מ"ד סקי"ג) שכ' דכשמל"א לא סגי שראוי לטלטל, אלא צריך שישתמשו בו איזה תשמיש, עכ"ד. וא"כ מעתה בספרים לא שכיח שיכסו עמהם כלים וכדו'. אמנם יש לדון האם מה שנוהג להניח ספר על ספר אחר שלא ינועו הדפים מחמת הרוח, או שרוצה להגביה הספר, האם גם זה נחשב לשימוש, וצ"ב. תשובה: מסתבר ככלי שמלא' לאיסור וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ז טור ג', חנ"ח עמ' ק"מ ריש טור א') – "שאלה: כתב החזו"א (סי' מ"ד סקי"ג) וז"ל: לכאו' נראה דבעי' תנאי להשתמש בו ולא תנאי לטלטל וכו', עכ"ל. ועולה מדבריו דכשמל"א לא סגי שראוי לאיזה תשמיש, אלא צריך שישתמשו בו איזה תשמיש היתר, ונסתפקתי מהו הגדר בזה אימתי נחשב תשמיש חשוב ואימתי לא נחשב להשתמשות, וספק זה מצוי מאד במכשירי כתיבה, יש כלים כגון מנקב חורים או מהדק שאין להם שימוש מוגדר של היתר, מ"מ יש הרבה נוהגים להניחם ע"ג דפים שלא יעופו מחמת הרוח, האם גם זה נחשב לשימוש, וצ"ב. ויש להביא ראיה מהירושלמי, הביאו המ"א (שם ס"ק ח' ובמ"ב שם), לענין כשמל"א, דאם חישב עליו גם לתשמיש מותר לטלטלו אפי' עיקר כונתו מחמה לצל, עכ"ד. והתם הלא איירי במצודות שאין הדרך לפרוס אותם לחמה, וצ"ע. תשובה: לכאורה אינו נחשב לשימוש".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בספר שלמי יהודה (עמ' י"ט) בשם ר' שלמה זלמן בנוגע לכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו תשמיש היתר כלל שצריך להחמיר שאין לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו, ורציתי לדעת מה הגדר בזה שלכאורה כל כלי יש תשמיש היתר שיכול לשים על דפים שלא יתפזרו. תשובה: יש דברים שאין רגילים לשימם על דפים שלא יעופו".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תר"א ד"ה ראה) – "הרי כל דבר ראוי להניחו ע"ג דפים שלא יעופו ברוח".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ', לוח המוקצה הע' לערך טלפון, הע' לערך פטיש) – "נראה שכלי שאין בו מלאכת היתר ורק ראוי להניחו על דפים שלא יעופו, או להעמיד הדלת שלא תסגר, אין שמוש זה מחשיבו 'כלי' שכל אין השמוש בתכונתו של הכלי אלא בכובד שיש בחומר שבו והוא כשמוש של אבן בעלמא, וכן שמעתי בשם מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ומ"מ נראה שכלי אשר הכובד שבו הוא מעיקר תכונתו של הכלי וכגון פטיש אשר לצורך שמוש הכלי מוסיפים משקל וחומר, נחשב שמוש של הכובד להניחו על גבי דפים או להעמיד הדלת כשמוש מתכונת הכלי, ואינו נידון כמוקצה אלא ככלי שמלאכתו לאיסור רגיל שיש בו מלאכת היתר".
5) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' כ"א) – "כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר אך ראוי הוא להניחו על גבי ניירות שלא יעופו ברוח וכיוצ"ב אין די בכך להחשיבו ככלי שיש בו שימושי היתר. אמנם נראה שאם הכלי הזה מצוי על שולחנו ורגיל הוא להשתמש בו למטרה זו הרי דינו ככלי שיש לו שימושי היתר, שהרי אינו מקצה דעתו מהכלי, דהא כל הטעם לאסור כשמל"א שאין לו שימושי היתר הוא משום שאינו מוכן לשימוש כלל, והכא מוכן הוא לשימושו של הבעלים".
ארחות שבת (בירורי הלכה סי' א' אות ז') – "ויש לדון אם האפשרות להניח את הכלי על גבי ניירות שלא יעופו ברוח נחשבת אפשרות שימוש של היתר, ואולי הדבר תלוי במציאות, שאם הכלי הזה מצוי על השולחן וישתמשו בו כאשר הרוח תפזר את הדפים נמצא שאין האדם מסיח את דעתו ממנו, כגון רשמקול או טלפון וכיוצ"ב, אך כלים שאינם מצויים על שולחנו לא נתיר אותם מחמת אפשרות שימוש זו. ואף שנסתפקנו לעיל דלא בעינן שיהיו בני אדם רגילים להשתמש בפועל בכלי הזה אלא די בזה שהוא ראוי לשימוש, נראה דהיינו דוקא בכלים שצורתם מתאימה לשימוש זה כגון מחט להוצאת קוץ, אבל שימוש להניח על ניירות אין להתיר מחמתו אלא כשבני אדם רגילים בפועל להשתמש בו".

4. איזה שימוש אפי' שאינו מצוי.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח הע' על ס"ק ט'.ב' [הע' י"ד]) – "שהמאוורר אינו פועל שאסור לטלטלו כלל כיון דאין לו שום שימוש, אמנם אם יש לו איזה שימוש אפי' שאינו מצוי, סבר דחשיב ככלי שמלאכת לאיסור, וכגון במפתח של מכונית דשרי לצורך גופו ומקומו, משום שראוי לתפוס בזה דפים שלא יתפזרו".
1) צ"ב, למה מאוורר חשיב כאין בו שימושי היתר כלל. ובעיני ראיתי שתולין דברים עליו. וכן יכול להשתמש במאוורר כדי להשאיר את הדלת פתוחה. ולכאורה רגיל יותר להשתמש במאוורר שאינו פועל, מלהשתמש במפתח של מכונית כדי לתפוס בה דפים שלא יתפזרו.
2) לענין מפתח של דלת מכונית (car keys): במקום שאפשר לפתוח דלת המכונית ללא הדלקת שום מנורה - עי' לעיל.

5. רק מה שעושה לפעמים: "נהגו קצת".
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה עמ' י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט') – "שודאי עם כל כלי אפשר לסתום חור א"כ איזה כלי לא שייך בו לצורך גופו, אלא הכלל הוא שהשתמשות שאף פעם לא משתמשים לא נקרא השתמשות, ורק מה שעשה לפעמים, אפילו לעיתים רחוקות נקרא השתמשות לצורך גופו".
2. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' י"ט, הע' י"ח) – "יש שנוקטים שגדר הדין הוא אם בפועל 'נהגו קצת' להשתמש בכלי זה מלאכת היתר מסויימת רק אז יחשב שיש בו מלאכת היתר, ובלא זה יש לדונו כמוקצה גמור [כן שמעתי בשם כמה מורי הוראה, ולשיטתם מה שהבאנו בסי"ח בעט כתיבה שמצד מציאותו וצורתו ראוי להשתמש בו כאצבע לסמן בשעה שלומד בספר היכן הוא אוחז בלימודו יש לאוסרו שאע"פ ששמוש זה אינו משונה אך אינו מצוי בפועל, וכן נשאלתי אם מחק נחשב שיש בו מלאכת היתר, ואחד השומעים אמר שמצא שמוש טוב במחק, שפעמים נופלת גומיה מרגל שולחן סלון כבד, והניח שם מחק שהוא כצורת ותכונת גומי, ואינו נשמט משם מחמת כובד השולחן ומשמשו כגומיה, ובזה ודאי אינו מצוי אך אינו משונה בעיני הבריות ואדרבה חריפותו עמדה לו למצוא שמוש טוב במחק, וצ"ע לענין מעשה בהגדרת הכלל בזה]".
1) חולק – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ז ד"ה יותר, "הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ... וכל זה לדעתי אינו מסתבר כלל מדסתמו הפוסקים בזה ולא גילה לנו כל הני כללים ומשמעות שאם אך יש בו איזה צורך עכשיו יהיה מה שיהיה נקרא זה לצורך גופו").

6. אף מי שאינו משתמש בכלי שימוש היתר כיון שיש לו כלים אחרים לזה, עדיין מותר לצורך גופו ומקומו.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' כ"ה ד"ה והנה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט') – "דכלי שמלאכתו לאיסור שאינו עומד לשום שימוש היתר אסור בטלטול לצורך גו"מ, נראה דהוא דוקא אם מה שאינו עומד לשימוש היתר הוא משום שאינו ראוי לשום שימוש כגון נר שעוה, או אפילו אם ראוי לשימוש היתר אך אינו עומד לכך משום שהוא שימוש חריג כגון שופר למלא בו מים וכדו' שהיום השימוש בו לדבר זה הוא חריג, אך פטיש שראוי לפצח בו אגוזים או קדירה להניח בה האוכל, גם מי שאינו משתמש בהם שימוש ההיתר מחמת שיש לו כלים מיוחדים להניח בהם האוכל או כלי מיוחד לפיצוח אגוזים, מ"מ מותר לטלטלם לצורך גו"מ, ולא חשיבי כלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימוש בגופו".
1) צ"ב: שהרי מה שלהשתמש עם שופר כדי למלא בו מים הוא שימוש חריג, רק משום שיש לנו כלים בשביל שתיית מים. ואם לא היה לנו כלים, היינו משתמשים עם השופר, כמו בזמן הגמרא והשו"ע. וממילא, צ"ב מה הגדר של שימוש חריג.

7. מראי מקומות.
1. מגילת ספר (סי' מ"ו אות ו' ד"ה ובאמת) – "ובאמת אם ננקוט לדינא כדעת הרז"ה לא מצינו ידינו ורגלינו בבית המדרש, ויש להסתפק על הרבה כלים ... וקשה מאוד להחליט מה נחשב שראוי לאיזה תשמיש ומה נחשב שאינו ראוי לכלום, דהרי מוכח שגם ע"י תשמישים רחוקים נחשב שיש לו תשמיש של היתר ... גם ראיתי בשש"כ פכ"ח הערה פ' שכתב בשם הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל] שבזמננו אסור לטלטל שופר גם לצורך גופו ומקומו הואיל ואינו עומד לגמע בו מים לתינוק, מאידך בפ"כ הט"ז כתב שסיגריות מסמרים סבון ועוד דינם רק ככלי שמלאכתו לאיסור, ואיני יודע מדוע נקט שדברים הללו ראויים לתשמישי היתר יותר משופר, וצ"ע מכל זה".
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"א ד"ה ולענין, בירורי הלכה סי' א' אות ז') – "דמבואר מדברי החזו"א דאפילו שימוש דחוק ומשונה חשיב שימוש של היתר ובלבד שיהיו עושין זאת לפעמים, והכל לפי הזמן והמקום".

55] מקרים - לפי הפוסקים שסוברים שגם כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור.
1. חצוצרות.
1. כמו שופר, כלי שמלאכתו לאיסור – מג"א (ס"ק י"ב), א"ר (ס"ק י"א, אמנם עי' א"ז ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק כ"ב), גר"ז (סעי' כ').
2. לאו כלי – אור זרוע (סי' פ"ו אות א'), דרכי משה (הערוך ריש סי' ש"ח) עולת שבת (ס"ק י"ג).
3. מצד חסרון כיס – המאורות (סוף דף לו.).
4. מראי מקומות – פתחי עולם (ס"ק י"ב), שו"ע החדש (הע' כ"א על מג"א ס"ק י"ב).

2. טלפון.
1. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קכ"ו), לוח המוקצה (ערך טלפון), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ו').
1) צ"ב, למה עצם מה שיש בטלפון אפשרות לצלצולי תזכורת (wake up calls), אינו נכלל בשימושי היתר. [שמעתי מבני חבורה: שנת תשע"ו, שכיום אף אחד לא משתמש בטלפון ביתי לזה]. ועוד, יש לעיין, כיון שהדרך במקום פקוח נפש להשתמש בטלפון בשבת, אולי זה נכלל בשימושי היתר.
2. חסרון כיס – קצות השבת (ערך טלפון), שלמי יהודה (פרק ב' סעי' א').
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קי"ח).
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"א אות ל"ב) – "שאלה: טלפון מקולקל שהילדים רגילים לשחק בו, האם מותר בשבת. תשובה: כיון שמקולקל ורגילים בכך, מותר ואפילו לא ייחד, אבל אם אינו מקולקל והגיעו לחינוך, אסור".

3. מאוורר - בזמן שפועל, ובזמן שאינו פועל.
1. עי' סי' רע"ט [גבי המוקצה של שלהבת], לשיטות ומראי מקומות.

4. מכונת כביסה (washing machine), מייבש כביסה (dryer).
1. כלי שמלאכתו לאיסור – הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' ט'), שלמי יהודה (פרק ב' סעי' כ"א, הע' פ', "שייך שימוש בה להכניס כבסים כשאין בה מים למי שרגיל בכך תמיד ואין לו עכשיו מקום אחר להניחם"), חשוקי חמד (פסחים דף קט., לשונו מובא לקמן), עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קכ"ג), לוח המוקצה (ערך דלת - מכונת כביסה).
2. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ') – "לענין טלטול דלת של מכונת כביסה יש להבחין בין שני מקרים: [א]. אם אין האדם רגיל ליתן במכונה בימות החול בגדים שאינם נקיים לצורך אחסנתם עד שעת הכביסה אלא נותנם במכונה רק בשעה שבא לכבסם, דינה ככלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימוש היתר שנתבאר דינו לעיל סעיף ו'. [ב]. אם האדם רגיל בימות החול לאחסן במכונה בגדים שאינם נקיים עד שעת הכביסה ובא לעשות זאת גם בשבת דין הדלת ככלי שמלאכתו לאיסור, ולכן מותר לפתוח את הדלת על מנת להכניס במכונה בגדים שאינם נקיים משום שזה נחשב טלטול לצורך מקומה של הדלת, אך אין היתר לסגור את הדלת אלא אם עושה זאת כדי שלא יצא ריח רע מהמכונה, שאז הרי זה נחשב טלטול לצורך שימוש בגופה של הדלת, או אם הדלת מפריעה ומעכבת את הילוך בני האדם, שאז זה נחשב טלטול לצורך מקומה".
1) אמנם לא נראה כן. שהרי לכאורה הכל תלוי במציאות הנהוגה, ולא במנהג האדם. וכמו עט או פטיש, שלאדם אחד אין בו שימושי היתר כלל. ולשני, יש בו שימושי היתר. ואפ"ה כתבו הרבה פוסקים [עי' להלן, וכ"ד הארחות שבת לענין עט] שחשיב יש בו שימושי היתר.
2) והראיה לזה הוא, דאל"כ מה בין זה לחסרון כיס. הרי חסרון כיס הגדרתו הוא שהוא מקפיד שלא להשתמש עם החפץ לשימוש אחר, וא"כ תיפ"ל מצד שאין בו שימושי היתר כלל, אלא ע"כ שחסרון כיס תלוי במנהג הבעלים וכאן תלוי במציאות הנהוגה. [ועי' ארחות שבת פרק י"ט הע' קי"ד]. 
3) אולי י"ל להיפך: כלי שבעצם אין בו שימושי היתר כלל. ובעל החפץ לפעמים משתמש בו לצורך היתר [שלא כדרך שאר בני אדם]. יש לדון לגביו, דהוי ככל כלי שמלאכתו לאיסור.
3. פתיחת דלת מכונת כביסה על מנת להוציא אפיקומן.
1) חשוקי חמד (פסחים דף קט.) – "שאלה. ילד שגנב את האפיקומן והטמינו במכונת כביסה, האם מותר לפתוח את דלת המכונה על מנת להוציא את האפיקומן. תשובה ... וכל זה בנוגע למכונה עצמה, אך דלת המכונה דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, כיון שיש בדלת גם שמושים של היתר להכניס בה כביסה שאינה נקיה, ולפעמים מוציאים מהמכונה בגד שלא נקי ע"מ לנגב בו דבר לכלוך, והוא שימוש של היתר, ולכן נראה דמותר להשתמש בדלת לצורך גופו, ולפי זה נראה דמותר לפתוח דלת המכונה כדי להוציא את האפיקומן, [בתנאי שלא נעשים בה חיבור לחשמל, ויעוין בשו"ת חלקת יעקב (ח"ג סימן פה) שאוסר להכניס בה כביסה שאינה נקיה בשבת מטעם הכנה, אך אם אין לו מקום אחר ולא מכניס שם למטרת הכנה, אולי מותר]. ונראה שאף אם אפשר להשיג מצה אחרת מותר ליקח את המצה מתוך המכונה, ואף על פי שמבואר במשנ"ב (סימן שח ס"ק יב) דמותר להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור רק אם אין לו כלי אחר של היתר, שאני התם דיכול לפצח את האגוז במפצח אגוזים, ולמה ישתמש בפטיש, משא"כ בנידוננו דרוצה לאכול אפיקומן שאותו הצפין ואין לו דרך אחרת להגיע אליו, ובכה"ג לא מצאנו איסור, ובפרט דהמהרש"ם (דעת תורה סימן שח ס"ג) חולק על המשנ"ב וסובר דאע"פ שיש לו כלי היתר מותר לו להשתמש בשל איסור".
2) [bookmark: %D7%93%D7%9C%D7%AA_%D7%9E%D7%9B%D7%95%D7]הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק פ"ב).

5. [bookmark: %D7%9E%D7%A6%D7%9C%D7%9E%D7%94]מצלמה (camera).
1. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ל), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ו').
1) לפי הארחות שבת (לעיל), יש לדון אם הוא נכלל ב"כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר אך ראוי הוא להניחו על גבי ניירות שלא יעופו ברוח וכיוצ"ב אין די בכך להחשיבו ככלי שיש בו שימושי היתר. אמנם נראה שאם הכלי הזה מצוי על שולחנו ורגיל הוא להשתמש בו למטרה זו הרי דינו ככלי שיש לו שימושי היתר, שהרי אינו מקצה דעתו מהכלי".
2. מוקצה – לוח המוקצה (ערך מצלמה, "מוקצה").
3. חסרון כיס – קצות השבת (ערך מצלמה), שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י"ד).

6. [bookmark: %D7%9E%D7%A9%D7%A7%D7%95%D7%9C%D7%95%D7%]משקולות (weights) להתעמלות.
1. מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (מאיר לנפש ערך משקולות).
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"נ) – "אסור לטלטל בשבת משקולות".
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) לוח המוקצה (ערך משקולת להתעמלות) – "מלאכתו לאיסור".
2) שבת היום (ח"ב סי' ש"ח סוף עמ' צ"ה) – "כלי שמלאכתו לאיסור".
3. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) – "שאינו מתכוין להזיע בה, אף שמתעמל ע"י כלים כגון קפיצים ומשקלות".
4. מראי מקומות.
1) מאיר לנפש (ערך משקולות) – "מוקצה (מדריך לדיני מוקצה פ"ה בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], ילקו"י שבת כרך ב' עמ' ת"נ, ועיין רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג), ויש מתירים (אול"צ פל"ו הי"ב)".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות ו') – "יש לאסור הרמת משקולות בשבת ואולי ג"כ מטעם מוקצה יש לאסור ועיין בזה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ב) – "משקל (weight) דינו ככלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר".

7. [bookmark: %D7%A4%D7%98%D7%99%D7%A9]סיגריה.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ד שאלה ג') – "אליבא דהאחרונים דנר שעוה חשיב כשמל"א (מ"ב סי ש"ח סקל"ד) האם גם סיגריות יחשב כשמל"א (ואם נחלק שעומד לכילוי גם נרות שלנו עומדים לכילוי). תשובה: ממח"ג כיון שאינו עומד לשימוש חוזר ואין משתמשים עמו לפעם אחרת, משא"כ נרות מכבה וחוזר ומדליק (ומה שיש אנשים שמכבים סיגריה ושוב מדליקים בטלה דעתם".
2) לוח המוקצה (ערך סיגריות) – "מוקצה".
2. טוב להחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז], הג"ה שם) - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' מ"ו אות ו', לשונו מובא לעיל).

8. פטיש (hammer): בזמנינו. [באר"י שאין אגוז קוקוס, אבל בארה"ב שיש אגוז קוקוס (coconuts), י"ל שהפטיש יש תשמישי היתר].
1. כלי שמלאכתו לאיסור – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט', "אך פטיש שראוי לפצח בו אגוזים או קדירה להניח בה האוכל, גם מי שאינו משתמש בהם שימוש ההיתר מחמת שיש לו כלים מיוחדים להניח בהם האוכל או כלי מיוחד לפיצוח אגוזים, מ"מ מותר לטלטלם לצורך גו"מ, ולא חשיבי כלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימוש בגופו"), קצות השבת (ערך פטיש), שלמי יהודה (פרק י"א סעי' א'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג', לשונו מובא לקמן), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ח', עמ' רי"ט), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' כ', לוח המוקצה ערך פטיש).
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע כלי שמלאכתו לאיסור שאין לו תשמיש היתר אסור לטלטל אפילו לצורך גופו ומקומו, וראיתי בשם החזו"א שהגדר של תשמיש היתר הוא תלוי בעיני בני אדם, אם כן מה דין היום של פטיש שאם לקח זה לפתוח בו אגוזים הוי משונה בעיני בני אדם. תשובה: כמדומה שאינו משונה כלל".

9. פמוטים (לאייכטער, candlesticks) של זהב וכסף וכדו' - וחנוכיה.
1. עי' ערך בסיס, סוף סי' ש"י, לשיטות ומראי מקומות.

10. שופר: בזמן חז"ל.
1. כלי שמלאכתו לאיסור – רמ"א (סעי' ד'), ט"ז (סי' תרנ"ח ס"ק ג'), א"ר (ס"ק י"א), תוס' שבת (ס"ק כ"ב), גר"ז (סעי' כ'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ט'), חסד לאלפים (סעי' ג'), מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק נ').

11. [bookmark: %D7%A9%D7%95%D7%A4%D7%A8]שופר: בזמנינו.
1. מחמיר.
1) שהוי חסרון כיס.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"ב], מילואים, שלמי יהודה פרק א' הע' מ"ג, שולחן שלמה ס"ק כ"ג, הליכות שלמה ר"ה פרק ב' ס"ק ל"ה, הע' צ"ג) – "ובזמנינו אסור לטלטל שופר גם לצורך גופו ומקומו, כיון דעומד לאיסור בלבד ולא לשאוב מים וכדומה. וגם אפשר שבכל השנה - פרט לחודש אלול שרגילים אז לתקוע וגם להתלמד-, חשיב כמוקצה מחמת חסרון כיס, מפני שמקפידים עליו ומיחדים לו מקום, והרי זה חשיב כסכין של מילה דחשיב מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"א*) – "שופר הוי כשמ"ל דהא אסור לתקוע בו ... ולולא דמסתפינא הייתי אמר דשופר ותפילין הויין מוקצה מחמת חסרון כיס, דבזמן הגמ' היו משתמשין עם שופר למלאות בו מים וגם היה מצוי כמבואר בשבת דף ל"ה ע"ב, וכן תפילין. משא"כ כהיום שהם ביוקר וכן לפי דברי מור וקציעה הנ"ל בס"ח מיהו תפילין יש מתירים דאפשר להתלמד בעשיית הקשר וצורת השי"ן כמו שמביאים בשם שו"ת מהר"י ברונא ופשיטא דאם התפילין מוטלין בבזיון דמותר לטלטלן להצניען".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' מ"ג).
4) שלמי יהודה (פרק א' סעי' י').
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ז).
2) שהוא כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"ב], מילואים, שלמי יהודה פרק א' הע' מ"ג, שולחן שלמה ס"ק כ"ג [לשונו מובא לעיל], הליכות שלמה ר"ה פרק ב' ס"ק ל"ה) – "ובזמננו אסור לטלטל שופר גם לצורך גו"מ, כיון דעומד לאיסור בלבד, ולא לשאוב מים וכדומה. וגם ... חשיב כמוקצה מחמת חסרון כיס, מפני שמקפידים עליו ומיחדים לו מקום, והרי זה חשיב כסכין של מילה דחשיב מוקצה מחמת חסרון כיס".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט') – "שופר, נרות וכדו', אסור בטלטול לצורך גופו ומקומו, כי אינו עומד לשום שימוש של היתר".
3) קצות השבת (ערך שופר בשבת).
4) לוח מוקצה (ערך שופר, עי' שלמי יהונתן ח"ג פרק ד' סעי' ל') – "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ז, עי' הע' כ"ו, "וצ"ע").
2. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' קכ"ז אות ד') – "בדין שופר בשבת שיש לו דין כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו ומקומו כמבואר סוס"י תקפ"ח האם בזה"ז נשתנה מאחר שלא משתמשים לשתות בו מים (עיין תוס' סו"פ במה מדליקין) כי מאד מקפידין בו וא"כ הו"ל כמו מוקצה מחמת חסרון כיס. משמעות הפוסקים בסי' תקפ"ח שם דודאי גם בזה"ז, וכן משמעות תוס' שבת שם, וכן יש ראי' כעין נדון זה מהא דסי' ש"ח סל"א דמטלטלין בשר חי משום דחזי לאומצא אעפ"י שבזה"ז כמעט לא שייך דמי יאכל בשר חי וגם בזמן חז"ל רק הבבלים היו אוכלים חי ועיין מס' מנחות ופסחים ע"א ע"א ועוד ואכמ"ל".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ו הע' י', בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג').
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' נ"ו), מגילת ספר (סי' מ"ו אות ו' ד"ה וכעין, לשונו מובא לעיל).
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ג שאלה ל"ג) – "שופר פסול האם מותר לטלטלו בראש השנה בשביל חינוך הקטנים כמבואר ברמ"א סי' תקצ"ו. תשובה: מותר".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ב') – "שאלה: כתב המ"ב (שם ס"ק כ"ה) לענין שופר דמקרי כשמל"א כיון שהוא מיוחד לתקיעה, וקצת תימא למה סתם המ"ב, ולא חשש כלל דשמא הוה ממח"כ כיון שהדרך להקפיד עליו כל השנה לא פחות מנייר חלק, וצ"ע. ובאמת בפמ"ג נסתפק בזה, והעלה לבסוף דל"ה ממח"כ, וצ"ב טעמו. תשובה: לא מקפידין".
הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קנ"ט) – "בחזו"א (או"ח מט' ח') כתב בדעת הגר"א רסו' דבמלאכתו לאיסור שרי בכ"ג להמשיך ליטול המוקצה אם כבר מחזיקו אפי' ע"י ששכח, והגר"א איירי רק במחמת גופו, וצל"ע הא הגר"א שם איירי בשופר, דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, וע"ז קאי שאם נטלו בשכחה אין ההיתר להמשיך ליטלו כרצונו. תשובה: שופר הוי מוקצה מחמת גופו עי' תו' שבת לו' א' גבי חצוצרות".
3) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ט], פרק כ"ח הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"ב]) – "ויל"ע, בזה"ז שאין הדרך להשתמש בו".

12. תפילין.
1. עי' סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו להיתר], לשיטות ומראי מקומות.

56] מכשירי כתיבה - עט (pen): עפרון (pencil), ולורדים (markers).
1. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1. ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ז] (עי' לקמן, וצ"ע)) – "כלי שמל"א שאינו ראוי למלאכה המותרת בשבת, כמו עט, מחלוקת בעה"מ והרשב"א, אי מותר לטלטלו לצורך מקומו".
2. הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' לערך לורדים) – "יש בהם תשמיש היתר להשתמש בו כאצבע לסמן הקריאה כשקורא בספר או מלמד לבניו בספר, ואע"פ שאינו מצוי כל כך שישתמשו בזה כיון שכאשר עושה זאת אינו נראה מנהג משונה נחשב שיש בו מלאכת היתר ... אכן ... החמיר בדבר ונקט שצריך שיהא תשמיש מצוי וזה אינו בגדר תשמיש מצוי".
3. הגר"א וייס (לוח המוקצה הע' לערך לורדים).
4. עי' לוח המוקצה (ערך לורדים, הע' שם, ערך עט, ערך עפרון) – "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
1) פלא! שלכאורה יש להם אפי' תשמיש מצוי.

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. הגרשז"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח הע' שכ"ה).
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' מ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קי"ב) – "כי ראוי להצביע בו על אותיות בספר להראות לילד שמתחיל לקרוא".
3. ששכ"ה (פרק כ' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']. (עי' לעיל, וצ"ע)) – "כלי שמלאכתו לאיסור הוא החפץ המשמש לעשיית מלאכה אסורה, כגון העט לכתוב בו והמספריים לגזור בהם ...".
4. שלמי יהודה (עמ' י"ח, פרק י"ב סעי' י') – "עט ועפרון ראוי להראות אותיות לילד שמתחיל לקרוא וכדומה".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
6. קצות השבת (ערך עפרון).
7. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קע"ד).
8. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ע).
9. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ח') – "ולכן עט שראוי למלאכת היתר כגון לחכך את ראשו ויש שרגילים לעשות כן לא הוי מוקצה מחמת גופו".
10. כלי שמלאכתו לאיסור, כיון שסובר שאין את הדין של "אין בו שימושי היתר כלל".
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ב) – "אם הוא עט שכותבים בו בחול, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
אג"מ (טלטולי שבת פרק ב' הע' ב' אות ג', הע' ע"ג) – "ואף דאין להם השתמשות של היתר בשבת מ"מ כיון דעומדים לכתיבה הוו כלים ולפיכך דינם ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) טלטולי שבת (עמ' נ"ז).

3. מוקצה מחמת גופו: מדוע לא נדון את גוף העט כבסיס לדיו, ויחשב מוקצה מחמת גופו.
1. לוח המוקצה (הע' לערך עט) – "יש לעורר מדוע לא נדון את גוף העט כבסיס לדיו ויחשב מוקצה גמור שהרי דיו נחשב כמוקצה גמור. ונראה פשוט שכיון שהוקבע הדיו במבנה אחד וכחפץ אחד עם גוף העט אין לדונו כבסיס אלא הכל יחד נידון ככלי".
2. הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ח ד"ה ויש, ד"ה ונראה) – "ויש להסביר לפ"ז הטעם שלא שמענו מי שיאמר שעט נחשב בסיס להדיו שבתוכו ויתחשב כמוקצה גמור, והיינו טעמא, מפני שהעט והדיו שניהם מצד עצמם יש להם תפקיד חשוב להפיק תשמיש הכתיבה, שבלי הדיו א"א לכתוב, וגם בלי עט שאוחזים ביד בנוחיות א"א לכתוב, ובכה"ג ששני הדברים מתאחדים יחד להשלים זה את זה לשימוש מסויים, נחשבו ככלי אחד המשמש, ולא כשני חפצים נפרדים המונחים זה על זה שהאחד נחשב כמקום מושב של השני. ולא דמי לנר שמן ופתילה שאין להם תפקיד 'בפני עצמם', רק כל תפקידם לתמוך השלהבת שתאיר, לכן נעשו בסיס. וכן שמעתי מהגר"ע אויערבך שליט"א והגרש"י שלזינגר שליט"א ... ונראה ברור שהגר"מ פיינשטיין ז"ל שנקט שאקווריום נחשב בסיס להדגים, רוח אחרת עמו ביסוד אמאי עט לא נחשב בסיס להדיו, והוא ממש"כ בשו"ת אגרות משה (א"ח ג' סימן נ') בטעם שלא נעשית שמיכה חשמלית בסיס לחוטי העלקטרי שבתוכה וז"ל: אבל לדינא בעצם חוטי העלעקטרי התפורים בהשמיכה נחשבים מהכלי עצמה שממילא אינם מוקצים מצד עצמם כגון אם היו חמים מערב שבת וכו' ע"כ. ומבואר מדבריו שבכל שני חפצים המחוברים יחד לא שייך דין בסיס, ונחשב הכל כלי אחד המשמש, שרק בשני חפצים נפרדים שייך לומר שהאחד נחשב מקום מושב של השני. ולפ"ז אתי שפיר אמאי לא נחשב עט בסיס להדיו שהרי הכל חיבור אחד. וכן שמעתי מהג"ר אשר וויס שליט"א כהילוך זו".

4. מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות, "וצע"ב").

5. עט שיוצא מתוכו דף שרשום עליו ברכת המזון, או קר"ש שעל המיטה, או מנחה ומעריב.
1. מוקצה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרח"ק שליט"א (קובץ זרע יעקב עמ' ל"ג אות ג', גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ז) – "שאלה: היום יש עט שיוצא מתוכו דף שרשום עליו ברכת המזון, או קר"ש שעל המיטה, או מנחה ומעריב. ושאלתי, האם מותר לטלטל עט זה בשבת, או לא. תשובה: מסתמא כולו מוקצה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (סוכת חיים, אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ט טור ב' אות י"ג) – "מלאכתו לאיסור, אבל זה צורך גופו".
3) הגר"ר פיינשטיין שליט"א (סוכת חיים, אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ט טור ב' אות י"ג) – "השיב לי בזה, דכיון דעיקר תשמישו הוא לכתוב, הוי כלי שמלאכתו לאיסור".
4) אבני ישפה (סוכת חיים, אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ט טור ב' אות י"ג) – "מותר להשתמש בעט שיש לו ברכון בשבת, אם אין לו ברכון אחר, אבל אם יש לו ברכון אחר הרי אסור להשתמש בכלי שמלאכתו לאיסור אם יש כלי של היתר".
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ובכלל) - לשונו מובא לקמן.
2) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ט טור ב' אות י"ג) – "אך לענ"ד נראה דהוי כלי שמלאכתו להיתר, דהדין דרוב שימושו נעשה לכלי שמלאכתו לאיסור, הוא רק אם הכלי יש לו שימוש אחד, ואפשר להשתמש בו לאיסור ולהיתר, ואם רוב שימוש הכלי הוא לאיסור, זה נקבע לכלי שמל"א. אולם כאן הרי הכלי יש לו ב' תשמישים, והכלי מורכב מכמה חלקים, חלקן לאיסור וחלקן להיתר, הו"ל כשני כלים, ומותר לטלטל כולו, דהחלק שטלטול חלק האסור, הוא טלטול מן הצד בחלק ההיתר. ועי' במנחת שבת (על קיצור שו"ע סי' פ"ח סקמ"א אות א') ובתולדות שמואל (ח"ג סי' צ"ט סקי"ב ד"ה סכינים, דף קצ"ט ע"ב) ובשש"כ (פ"כ סעיף פ"א)".
3. מראי מקומות – נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', עמ' קצ"ב).
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ב שאלה כ"ח) – "מצוי כהיותו עט ובתוכו ברכת המזון מה דינו לענין טלטולו בשבת, האם אזלי בתר שמו ונקרא עט או שנחשב כעומד לאיסור ולהיתר בשוה. תשובה: תלוי מה עיקר חשיבותו אם העט העיקר או ברכת המזון והדרך הוא שהעט לא חשוב כלל והעיקר הוא ההיתר ומותר לטלטלו לכתחילה אפי' שהדיו נשאר בתוכו. [והדבר נמדד אם לאחר שהדיו נגמר ממשיכים ליטלו ודו"ק]".

6. עט שיש עליו שעון.
1. מוקצה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרח"ק שליט"א (קובץ זרע יעקב עמ' ל"ג אות ב', גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ה) – "שאלה: עט שיש עליו שעון, האם מותר לטלטלו בשבת, או לא. תשובה: מוקצה".
2) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ט טור ב' אות י"ד) – "שאלה: עט שיש עליו שעון, האם מותר לטלטלו בשבת, עכ"ד. הארכנו בזה לעיל בשאלה י"ג, אבל בזה יש לחלק ואפשר דכו"ע מודים דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, כיון דשעון אין זה שימוש אחר, רק דאם רוצה לידע השעה מראים בו, ועיקר תכליתו הוא לכתוב בו, ולכן דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ובכלל) – "ובכלל זה כל סוגי כלים מכלים שונים המצויים בימינו לרוב, אשר מורכבים מדברים המותרים עם דברים האסורים, כגון שעון יד המורכב ביחד עם מחשבון, טלפון נייד ושאר מכשירים אלקטרוניים המשמשים לאדם גם כשעון, עטים ומציתים שיש בהם שעון, עטים שמחובר להם ברכון (ברכת המזון, או שאר תפילות ותחנונים), כל אלו וכיוצא באלו, כיון שאי אפשר להפריד ההיתר מהאיסור, מעיקר הדין רשאי לטלטלם כדי להשתמש בהיתר שבהם בשבת. אמנם למעשה כיון שלהתיר בשופי שימוש בדברים אלו אשר ניכר עליהם שעיקרם עומדים לשימוש האסור בשבת יכול לגרום לפירצה גדולה בחומת השבת, לכן יש לימנע ככל האפשר מלהשתמש בכל אלו כשאפשר בדברים אחרים, והכל לפי הענין".
3. מראי מקומות – בנין שלום (מוקצה, עמ' קכ"ז).
1) אמרי מרדכי (ח"א סי' י"ג) – "עט (פעדער) ומבעיר (סיגרעטי"ן צינדער) וכדומה שמחובר עליו מורה שעות מותר לטלטלו לראות השעה".
4
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57] ככר או תינוק - סעיף ה'.
1. עי' סי' שי"א סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

58] שברי כלים - סעיף ו'.
1. כתבתי אחר מוקצה מחמת גופו.
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סעיף ז'

58] כללים: מוקצה מחמת גופו.
1. הלכה.
1. אסור לטלטל לצורך גופו או לצורך מקומו, וכ"ש מחמה לצל – רמ"א (סעי' ז'), פוסקים.

2. הגדר.
1. אם אינו כלי, הוי מוקצה מחמת גופו – גמרא (דף מו., דף קכד., "וכי תימא שבת גופיה תישתרי, דהא דבר שמלאכתו לאיסור לצורך גופו ולצורך מקומו שרי. הני מילי, היכא דאיכא תורת כלי עליו, היכא דליכא תורת כלי עליו, לא"), רמב"ם (פרק כ"ה הל' ו', "וכל שאינו כלי כגון אבנים ומעות וקנים וקורות וכיוצא בהן אסור לטלטלן"), מחבר (סעי' ז'), רמ"א (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ל"ד), פוסקים.

3. מה הגדר של "כלי", וממילא הגדר של מוקצה מחמת גופו.
1. אם אין לו שימוש לא בימי חול ולא בשבת: אינו כלי - עי' לקמן.
1) במצב שנמצא עתה: אינו כלי - עי' לקמן.
2. אין שימוש בגוף הדבר: אינו כלי - עי' לקמן.
3. השתמשות ע"י כילוי - עי' לקמן.
4. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל בשבת, מחלוקת - עי' לקמן.
5. דלתות הבית, הוי מוקצה מחמת גופו: י"א משום שאינו כלי, וי"א משום שאינו מוכן לטלטול - עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
6. י"א שקביעות מקום, הוי מוקצה מחמת גופו - עי' סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.
7. מראי מקומות – שבות יצחק (פרק ד'), מנחת פרי (ח"ב סי' ל"ז), טלטולי שבת (ריש פרק ד').

4. לטלטל ע"י נכרי: מוקצה מחמת גופו.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

59] חפץ שאינו ראוי לשימוש כלל: לא בשבת ולא בחול.
1. מקרים.
1. עפר, חול – שבת (דף נ.), פוסקים.
2. מת – שבת (דף ל:), פוסקים.
3. גרף של רעי – שבת (דף קכא.), פוסקים.
4. עוד מקרים - אבנים, צרורות, עצמות, קליפות, שערות.

2. לולב.
1. מוקצה מחמת גופו [וחסרון כיס].
1) שכנה"ג (הג' ב"י אות כ"ג) – "אסור לטלטל את הלולב בשבת דהוי כאבן. הר"ן ז"ל ס"פ לולב הגזול [כ' ע"ב ד"ה מתני'], ה"ה פ"ז מהל' לולב [הכ"ה], וכלבו [הל' לולב סי' ע"ב]".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ב).
3) דרך החיים (סי' ק"ו סעי' ג') – "בשבת אינו נוטל אפילו חל בו יום ראשון דמצוה מן התורה דאסור לטלטל הלולב בשבת אפילו לצורך גופו או מקומו דהוי כאבן (דלא כט"ז)".
4) ח"א (נשמ"א כלל ס"ו ס"ק א') – "הט"ז בסי' תרנ"ח כתב דכמו דשופר מותר לטלטל בשבת לצורך גופו ומקומו ה"ה בלולב, ולי נראה דלא דמי דבשלמא שופר ממ"נ אם איקלע יום א' בשבת עדיין לא הוקצה למצוה והזמנה לאו מלתא. ואף למה שכ' הט"ז בסי' תרס"ה שתיכף בבין השמשות כיון שהכין אתרוג זה הקצה דעתו ממנו, מ"מ יש תורת כלי עליו כדאמרינן בגמ' דראוי לגמוע בו מים משא"כ לולב שאינו ראוי לכלום, וכ"מ לשון רמ"א בסימן תרנ"ח שכתב ה"ה כאבן, וכ"כ לשון זה הכלבו שהרי הוא כאבן לענין טלטול, וכ"כ הר"ן אין לטלטל כלל דמשמע אפילו לצורך גופו ומקומו. ועוד דלולב אפשר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס שמקפידין עליו מאד שלא יקטום ראשו, ולכן נ"ל להחמיר".
5) עי' נהר שלום (סי' תרנ"ח ס"ק א').
6) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "ולולב אסור לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו דאין עליו שם כלי כלל".
מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') – "[לולב] דהוי כאבן. ואפילו לצורך גופו ומקומו אסור ולא דמי לשופר דשרינן בס"ס תקפ"ח לטלטלו לצורך גופו ומקומו דשאני התם דהוי כלי וראוי לאיזה דבר כלשאוב בו וכדומה משא"כ הכא דעץ בעלמא הוא".
7) כה"ח (ס"ק נ"א).
8) ברית עולם (מלאכתו לאיסור סעי' י"א*).
2. מיקל.
1) ט"ז (סי' תרנ"ח ס"ק ג') – "בסי' תקפ"ח הביא רמ"א בשופר שאסור לטלטל כ"א לצורך גופו ומקומו וא"כ כאן נמי שרי לטלטל הלולב לצורך גופו ומקומו".
2) א"ר (סי' תרנ"ח ס"ק א') – "ולצורך גופו או מקומו גם הלולב מותר לטלטלו (ט"ז סק"ג)".
3) חסד לאלפים (סעי' ג').
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ט' ערך לולב), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ג).
4. מים שהניח לולב בתוכו מדוע נחשבים מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ' טור ג') – "שאלה: הנה קיי"ל (בשעה"צ סי' תרנ"ד ס"ק ג') שמים שמניחים הלולב בתוכו הוי מוקצה. ויש לעיין האם הוא מדין בסיס, וביאורו ע"פ הפמ"ג (בהקדמה לסי' ש"ח) שבסיס הוא לאו דוקא אם עומד מתחת המוקצה, אלא גם אם עומד בצדו, אם משמש למוקצה נחשב בסיס לדבר האסור, וגם כאן המים משמשים ללולב, או דלמא שהוא מוקצה מטעם אחר, וצ"ע. תשובה: המים מוקצה לא מטעם בסיס, רק כמו שהלולב הוקצה בשבת, כך המים שיעדו לצורך הלולב הוקצה כמוהו, דאינו עומד לשימוש אחר, שכיון שייחדן למצוה אין רוחצין בהם. (נחלת ישראל מוקצה, מהדורה שלישית, עמוד תנ"ו תנ"ז). [א"ה: ובפנים הספר שם הביא בשם מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל שהוא כן מדין בסיס, ע"פ הפמ"ג שכל שמשמש למוקצה נחשב בסיס. ובהגה"ה שם (אות ס"ז) דן באופן שהניח יחד עם הלולב גם פרחים במים, שיתכן שאינו מוקצה לשני הטעמים, שלדעת מרן הגרש"ז זצוק"ל הוי בסיס לאיסור ולהיתר, ולדעת מרן שליט"א אין מסיח דעתו משמוש המים, ע"ש]".

3. ערבה חבוטה: האם הוי מוקצה.
1. עי' לקמן, סעי' ל"ג.

60] עד בדיקה: בשבת.
1. קודם השתמשות, או אחר השתמשות קודם שהלך לברר אצל החכם.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות ד"ה וע"ע, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קפ"ו, יו"ד פרק כ"ז אות ב').
2) ששכ"ה (אוהל שרה ח"ב פרק א' הע' ז').
3) חוט שני (נדה סי' קפ"ח ס"ק ח' שעה"צ אות פ"ח, סי' קצ"ו סוף ס"ק ד', שעה"צ אות ל"ד, ס"ק י' אות י"ב) – "לעד בדיקה שאינו מוקצה דחזי להשתמש בו דהא בגד הוא".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות ד"ה וע"ע).
5) שערי טהרה (סי' ע"ג אות א').
6) הגרש"ז אולמן (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות ד"ה וע"ע).
7) הגר"ש וויגדער (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות ד"ה וע"ע).
8) עי' נשמת שבת (סי' ש"ח אות שכ"ג) – "הדבר נוטה שלאחר שבדקתה עצמה בו שהעד מוקצית, אבל המנהג להקל להראותו לחכם".
9) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רט"ז).
10) לוח המוקצה (ערך 'עד הבדיקה').

2. אחר השתמשות, ואין צורך להראותו או שהמורה ראה אותו.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' ס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קפ"ו) – "שמאוס הוא וזורקים אותו וכן אין הדרך לרוחצו ולהשתמש בו שוב".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ח' הע' ס"ה).
3) ששכ"ה (אוהל שרה ח"ב פרק א' הע' ז') – "ומ"מ אם אין עוד צורך בעד הבדיקה להראותו לחכם, או אחרי שהראתה אותו לחכם, י"ל שהוא מוקצה, דהוה כגרף של רעי, כיון שהעד מאוס בעיניו. וי"ל שגם בבית החכם הוא יזרוק אותו תיכף לאשפה ואל יחזירנו לשואלת להוליכו לבית".
4) חוט שני (סי' קצ"ו שעה"צ ס"ק ל"ב) – "אחר שבודקת הצמר גפן וכדו', עליה לזורקו, שמעכשיו הוא מוקצה, דמעתה לא חזי לכלום, ומותר לה להוליכו כשהוא בידה למקום האשפה".
5) שלמי יהודה (פרק ח' סעי' י"ח).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רט"ז).
7) לוח המוקצה (ערך 'עד הבדיקה').
8) ארחות שבת (ח"ג בירורי הלכה סוף סי' ג') – "נטל עד בדיקה ושאל לרב, נראה שלאחר שהרב ראה את העד והורה את הוראתו נעשה העד מוקצה, שהרי אינו ראוי לשימוש בשבת זו".
1) יש היתר של גרף של רעי.

3. אם שומרים אותו כדי להתלמד.
1. לכו"ע אינו מוקצה.
1) ששכ"ה (אוהל שרה ח"ב פרק א' הע' ז') – "ואם רצונו לשמור על העד (כדי ללמוד ממנו למראות אחרות), י"ל דאינו מוקצה, כיון שנשאר ביחודו הראשון".
2) שלמי יהודה (פרק ח' סוף הע' ס"ה).
3) נשמת שבת (סי' ש"ח אות שכ"ד) – "מותר".
4) עי' לוח המוקצה (הע' תתל"ד).
5) ארחות שבת (ח"ג בירורי הלכה סי' ג' הע' כ"ב) – "ואם הרב משאיר את העד אצלו ע"מ ללמד בו לאחרים מסתבר שאינו מוקצה, דעדיין יש לעד הזה שימוש וכעין מש"כ הראשונים גבי גט, עיין משנ"ב סי' ש"ז ס"ק ס"ג".

4. אם רוחצים אותו ושוב משתמשים בו.
1. אינו מוקצה.
1) שלמי יהודה (פרק ח' הע' ס"ה).
2. מוקצה.
1) הגר"א וייס שליט"א (לוח המוקצה הע' תתל"ג).
2) לוח המוקצה (הע' תתל"ג) – "לענ"ד לא יגרע מבגד מטונף שאינו ראוי לשימוש כלל שהעלנו שדינו כמוקצה אע"פ שדרך לכבסו לאחר שבת".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' ס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קפ"ו) – "אין הדרך לרוחצו ולהשתמש בו שוב".
2) ארחות שבת (ח"ג בירורי הלכה סי' ג' הע' כ"ב) – "טלטול עד בדיקה ע"מ לשאול לרב מותר, דזה גופא שימושו של עד הבדיקה, אך אחרי שהרב הורה את הוראתו תו אין שימוש בעד והוי כבגד שנתלכלך באופן שא"א ללובשו דהוי מוקצה [אומנם אם רגילים לכבס את עד הבדיקה אפשר דדמי לסנדל שניטלו תרסיותיו שאינו מוקצה משום שאפשר לתקנו אחר השבת, עיין פרק י"ט הערה רי"ח וה"נ הבגד עומד לכביסה אחר השבת, וצ"ע]".

5. מראי מקומות – שערי טהרה (סי' ע"ג סוף אות א', "וצ"ע"), ראש פנה (סי' ב').
1. [bookmark: %D7%A2%D7%93_%D7%91%D7%93%D7%99%D7%A7%D7]הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שי"ט) – "שנסתפקתי אם 'עד' שאשה בודקת בו בשבת. האם נעשה מוקצה דיתכן דכעת הלחות שעליו היא העיקר ולא טפלה לו (כהא דשיורי כוסות דביצה כ"א ע"ב אי לאו דאסוה"נ נינהו) והלחות היא מוקצה כצואה, זולת שנאמר שיש בה שימוש של בירור דברים, אך א"כ צ"ע דכי נימא דמותר לטלטל צואה לצורך בדיקה, ואם נאמר דהוי מוקצה אולי כשעדיין בידה יכולה לטלטל ממקום למקום, אע"ג דבמ"מ גופו כתב המ"ב בסי' ש"ח ס"ק י"ג דלא אמרי' כן, אולי כאן שאני כיון דמושם על עד שהוא ככלי. אך צ"ע האם באבן שנמצא בכלי, וכי שם לא אמורים דברי המ"ב הנ"ל. והיה אפשר לעיין אם העד עצמו נעשה מוקצה, דעומד רק לבדיקה וכבר נעשה בו שימושו, וכניר שקנחו בו, אך זה אינו דהא חזי לרחצו ולהשתמש בו שוב. וכן כעת עוד חזי לקינוח. וכן צ"ע אם יש לחלק אם צריך לעין בו לצורך היום או לצורך אחר השבת".

61] מאכלים שאינם ראויים לאכילה: קמח, אורז, תפוחי אדמה, וכדו'.
1. מחמיר: מוקצה מחמת גופו – שבת (דף קכח., "דג טפל ..."), מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ב ד"ה חטים, "חטים ושעורים מותרים בטלטול מה שאין כן קמחייהו"), מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ט"ז), ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ח], "קמח, קטניות, אורז, ותפוח-אדמה חיים, או בשר ודגים שאינם מבושלים, הרי הם מוקצה ואסורים בטלטול"), שבט הקהתי (ח"ה סי' ער"ה), פסקי תשובות (אות כ"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' קנ"ז), פוסקים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור א') – "שאלה: דעת המ"ב שקמח הוא מוקצה מחמת גופו, כמבואר בדבריו (סי' שכ"ה סקט"ז) לענין פת שאפה עכו"ם בשבת, וכ"ה מפורש בשו"ע הגר"ז (סי' ש"ח ס"ח). ולכאו' יש לדון ממה שמצינו בשו"ע (סי' ר"ח ס"ה) שהאוכל קמח מברך לפניה שהכל, הרי שהקמח ראוי לאכילה, ואין סכנה באכילתו, דאל"ה לא היו מתקנים עליו ברכה, אמנם י"ל דאין הברכה מפקיעה דין מוקצה, כי סו"ס לא נאכל כך אצל רוב בנ"א. תשובה: אינו עומד לאכילה".

2. ביצה חיה (raw eggs), בזמנינו
1. עי' לעיל סעי' ד', ערך כלי שמלאכתו להיתר.

3. אוכלין שאינם מוכנים לאכילה, אבל עומדים לאכילה. או אוכלים שאסורים באכילה [טבל].
1. עי' לעיל.

4. תרופות.
1. הוי מוקצה [מחמת גופו].
1) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ט"ז אות ב', אות ג') – "אם הם סמים מרים שאינם ראויים לאדם ולא לבהמה כפי הנראה דהוי מוקצה מחמת גופו ואסור לטלטלם אפילו לצורך גו"מ ... ואפילו הן מתוקים יש לעיין בהם כיון דאינם מוכנים ועומדים לבריאים הן לאדם והן לבהמה וראוי להחמיר בהן".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות א' [לשונו מובא לקמן], טלטולי שבת אות כ"ג, ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ז, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"א) – "כל סמי רפואה מוקצים הם".
3) שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח שבת אות י"ז) – "תרופות שאסור ליקח בשבת, הרי הם מוקצה".
4) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו אות ל"ג).
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ט) - לשונו מובא לקמן.
6) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' תמ"ט ד"ה ולענין).
7) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' ל"ז], פרק ל"ג הג' לסעי' ד' [דפו"ח, הג' לסעי' ד'], פרק ל"ד הג' לסעי' ג' [דפו"ח, הג' לסעי' ג']).
8) חוט שני (באר אליהו סעי' כ"ט אות י"א) – "שתרופה נידונית כאינו כלי [ולא כמוקצה מחמת איסור] ושרי דוקא אם בערב שבת הי' חולה שמותר בתרופה זו, ובין אם הי' בבית זה או אופן אחר שהדרך המצויה שמקבל תרופה זו".
9) טלטולי שבת (עמ' ק"ח).
10) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תמ"ח).
11) פסקי תשובות (אות כ"ז) – "מוקצה מחמת גופו".
12) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' י"ד) – "כתבו הפוסקים שכל מיני תרופות אינם נחשבות כאוכלים ואינם כלים אלא יש לדונם כמוקצה גמור, ואע"פ שהרבה תרופות מותר לחולה לקחתן בשבת וא"כ היה צריך לדונם כאוכלים, מ"מ כיון שאין תשמישן מצוי בדרך בני אדם אלא רק נצרך לחולים לעתים רחוקות אין להם שם אוכל לפיכך כל סוגי אנטיביוטיקות נחשבות מוקצה גמור".
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ו) – "שה"ה תרופות, כל שכמעט לא משתמשים בזה, הם מוקצה".
14) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ז אות ב' ס"ק ב') – "אם אין בבית חולה הזקוק להשתמש בתרופה זו, או אם יש בבית חולה אלא שחלה באמצע השבת ולא היתה התרופה מוכנה לשימושו בכניסת השבת, הרי התרופה היא מוקצה".
15) נחלת ישראל (סיכום פרק כ' סעי' ב').
16) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה ומשחות, עי' הע' צ"ו) – "ומשחות רפואיות וכן תרופות למיניהן, כיון שמטרתם רק לחולים, אזי מוקצים הם לבריאים כמוקצה מחמת גופו".
2. בשביל חולה - עי' לקמן סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

62] שלג (snow).
1. אם ירד בערב שבת.
1. מוקצה, כמו עצים ואבנים.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק י"ב הע' י') – "דכיון דאין הדרך להשתמש עם שלג וגם אין השלג נחשב מאכל בהמה הו"ל מוקצה".
1) עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ז) – "שלג שנמצא ע"ג מדריגות וכדומה ... ואם מאתמול, טענתי שיש להחשיבו כעצים ואבנים, וטען רבינו שמאחר שעומד להסירו, אינו מוקצה".
2. אינו מוקצה [אם יש השתמשות. כגון שאינו מלוכלך וראוי לשתיית בהמות וכדו'].
1) הר צבי (ט"ל הרים סותר סי' א') – "ונשאלתי אם השלג מוקצה ואסור בטלטול. הנה בשלג שירד בע"ש בודאי אין בו סרך של מוקצה מצד עצמו כדמוכח בשבת מרסקין את השלג לתוך המים, וכיון שהשלג מצד עצמו אין בו סרך של מוקצה".
2) באר משה (ח"א סי' כ', ח"ו סי' ל' אות מ"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) ויען יוסף (או"ח סי' ר"א) - לשונו מובא לקמן.
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ב) – "שלג שירד בערב שבת, אינו מוקצה ומותר לטלטלו".
5) הל' שבת (איידר, עמ' ק"כ).
6) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ' טור ב') - לשונו מובא לקמן.
7) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ה]) - לשונו מובא לקמן.
8) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ח אות ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
9) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ט').
10) הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' רל"א, ילדים בהלכה עמ' קל"ח).
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ח אות רי"ז) - לשונו מובא לקמן.

2. אם ירד בשבת - למקילים לעיל.
1. אינו מוקצה.
1) הר צבי (ט"ל הרים סותר סי' א') – "פשוט דגם אם ירד בשבת לא גרע ממטר שירד בשבת דלא הוי מוקצה או נולד אעפ"י דלא היו עבים מבערב, עיין בתשובות הגאונים סימן רמב, ויעויין במ"ב סימן שלח ס"ק ל' בשם זכור לאברהם דאין על המטר היורד שם מוקצה. ויש לעיין בפתיחה כוללת מבעל הפמ"ג בדיני מוקצה אות כט דמשמע דמטר היורד בשבת ויו"ט אסור לטלטלן בשבת ויו"ט משום נולד".
2) באר משה (ח"א סי' כ', ח"ו סי' ל' אות מ"ב) – "דאינם מוקצה".
3) ויען יוסף (או"ח סי' ר"א) – "ושלג נראה דאינו מוקצה אף שלג שנפל בשבת כדמוכח בגמ' עירובין דף מ"ו (ריש ע"א) לענין תחומין דהוי בעי למימר דהוי נולד ודחי לה".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ט, ישיב משה עמ' ל"ד אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ג) – "דשלג אינו נולד, שאיננו כמו קרח אלא כמים".
5) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רט"ו אות ק"ה) – "במה שכתב המשנה ברורה סי' של"ח ס"ק ל' דאין איסור על המטר היורד שם מוקצה או נולד ויכול לשתותו או לרחוץ ממנו ומה הדין בשלג שהרי ידוע בשלג שהשלג נעשה סמוך לירידת הגשם על האדמה ולא לפני כן, ונמצא שלא הי' כלל מאתמול א"כ לכאו' הוי נולד. תשובה: עי' שבת נ"א ב' אין מרסקין את השלג מכלל דאינו מוקצה".
6) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ה]) – "השלג עצמו אינו מוקצה, גם אם ירד בשבת".
7) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ח אות ט"ז) – הנה שלג בין שנפל בערב שבת בין שנפל בשבת אינו מוקצה".
8) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ט').
9) הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' רל"א, ילדים בהלכה עמ' קל"ח).
10) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ח אות רי"ז) – "השלג והברד אינם מוקצים בשבת, ומותר לטלטלם. ולכן שלג היורד על הבגדים, מותר להורידו בידו. [ילקוט יוסף שבת כרך ב' שם. ועיין בביאור הלכה סי' שב ד"ה מן הטל, שאם השלג עדיין לא נמס ולא נבלע בבגד מותר לנערו בנחת בשבת, ואין בזה משום כיבוס]".
2. מוקצה, נולד.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק י"ב הע' י', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ז, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ב', עי' מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ז) – "שאלה: אם שלג אסור בטילטול, ובהזדמנות אחרת פסק דהו"ל מוקצה. תשובה: הווי מוקצה דהווי נולד, וגשם (עירובין מ"ו ע"א גבי מיא בעיבא דאי אמרינן דמיבלע בליעי אסורים מטעם נולד, אלא מיא בעבים מינד ניידי) אינו ראיה לסתור, דאינו כגשם (יתכן שכוונתו ששלג שבעבים וודאי שכמאן דליתיה דמי, עי' שם מ"ה ע"ב ברש"י ד"ה מיבלע)".
1) אמנם עי' אג"מ (הל' שבת [איידר] פרק ח' הע' של"א) – "דשלג או גשם שירד בשבת לא הוי נולד".
3. מראי מקומות – דף על הדף (עירובין דף מה:).
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י"ג, ששכ"ה פרק ט"ז הע' ק"י [דפו"ח, הע' קי"ח], שולחן שלמה סי' ש"י סוף ס"ק כ"ו.ב', סי' תצ"ה ס"ק ח'.ה') – "יתכן ששלג דינו כצרורות ואבנים, אם נתקשרו העננים ביו"ט דלא היה כלל דעתם עליהם, אע"ג שנהוג להיתר עכ"ז אין זה כ"כ פשוט".

3. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' קס"ה), פסקי תשובות (סי' של"ח אות י"ג), שלמי יהונתן (ח"ג סי' ס"ח, לוח המוקצה ערך 'שלג נקי'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קצ"ד), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"ב טור א').
1. אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת סי' שי"ב) – "נראה דשלג איננו מוקצה כלל בשבת ק'. כיון שראוי ליתנו לעופות במקום שתי'. כידוע כנהוג ליתן לאווזות דוקא שלג עי"ז פשיטא שאין שום נדנוד מוקצת על שלג".

63] כלים גמורים שאין עומדים לשימוש באופן זה.
1. מבואר מהסוגיא של מחט (דף קכג., סעי' י"א), לגבי כלים שאין עומדים לשימוש באופן זה. שאם דרך מקצת בני אדם להשתמש בהם כך [זימנין דמימלך עלייהו], הוי כלי. הא לאו הכי, היה אסור לטלטלן כיון שלא נגמרה עדיין מלאכתן, ואף דחזו גם השתא [כגון מחט שלא ניקבה עדיין, לנטילת קוץ].
1. בנוסח אחר: אם יכול להשתמש כמו שהוא [נייר חלק, נייר טואלט, וכדו'], י"ל שכבר יש עליו שם כלי.
2. א"נ בנוסח אחר: כיון שקונה [נייר חלק, נייר טואלט, וכדו'] כצורה זה, נקרא השתמשות. ולא חסרון בשם "כלי".
3. וגם יש לדון גם מצד הסוגיא של הזמנה לאו מילתא - עי' סי' רע"ט סעי' ו'.

2. כלים הפועלים ע"י חשמל [כגון מאוורר, תנור, וכדו']: בזמן שאינו פועל.
1. עי' ערך שלהבת [סי' רע"ט], לשיטות ומראי מקומות.

3. [bookmark: %D7%9B%D7%A4%D7%AA%D7%95%D7%A8_%D7%97%D7]כפתור חדש (new button).
1. עי' לקמן.

4. [bookmark: %D7%A0%D7%99%D7%99%D7%A8_%D7%97%D7%9C%D7]נייר חלק - חוץ ממוקצה מחמת חסרון כיס [עי' לעיל].
1. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"א, הע' קי"ט) – "כיון שהנייר זה נועד בעיקרו לכתיבה יש להסתפק בו אם דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, או שדינו ככלי שלא נגמרה מלאכתו דהוי כמוקצה מחמת גופו, ואסור בכל טלטול".
2. מוקצה מחמת גופו: ככלי שלא נגמרה מלאכתו.
1) גר"ז (סעי' ו') – "שכיון שמקפיד עליו שלא להשתמש בו אין עליו תורת כלי כלל".
2) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק כ"ו) – "וסיים אדמו"ר ז"ל שם וז"ל ועוד שכיון שמקפיד עליו שלא להשתמש בו אין עליו תורת כלי כלל כמו שיתבאר עכ"ל. ולכאורה צ"ע דלמה יבטל תורת כלי מהנייר הלא הוא עומד לכתיבה ויהי' ככלי שמלאכתו לאיסור, ונראה לומר בזה דנייר הוא דבר שאינו כלי מצד עצמו ודמי לעצים ואבנים, אלא שתשמישו משוי לי' שיהי' תורת כלי עליו, וכיון שמקפיד שלא להשתמש בו שום דבר המותר בשבת רק לכתיבה האסורה בשבת ואינו ראוי בשבת לכלום ממילא אין עליו תורת כלי כלל, ולא דמי לכלי שמלאכתו לאיסור שאפילו מקפיד עליו שלא להשתמש בו תשמיש אחר הוי רק מוקצה מחמת ח"כ ולא פקע שם כלי ממנו כיון שהוא באמת כלי מצד עצמו".
3) אג"מ (טלטולי שבת אות ט"ו, פרק ד' הע' כ"ט, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ג, מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ח) – "שאלה: אם מותר לטלטל נייר חלק לצורך גופו ומקומו. תשובה: אסורין בטילטול דנייר חלק לא חשיב ליה כלי".
4) טלטולי שבת (עמ' פ"ד).
1) עי' בלשונם של הגר"ז וקצוה"ש. ונראה מדבריהם שרק באופן שמקפיד שלא להשתמש בזה לדבר אחר, אז אין עליו תורת כלי כלל. אבל אם אינו מקפיד על נייר חלק ואינו חסרון כיס, אה"נ יסכימו שגם אינו מוקצה מחמת גופו. אמנם, עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' פ"ד ד"ה ונראה), הו"ד בארחות שבת (פרק י"ט הע' קי"ט ד"ה ולגבי).
3. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) חוט שני (באר אליהו סעי' ג' אות ח') – "שנייר חלק נידון ככלי שמלאכתו לאיסור כיון שעומד לאיסור".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "כלי שמלאכתו לאיסור הוא החפץ המשמש לעשיית מלאכה אסורה, כגון העט לכתוב בו והמספריים לגזור בהם, או החפץ שבו נעשית המלאכה האסורה, כגון הנייר - לכתוב עליו, והקדירה - לבשל בה".
3) לוח המוקצה (ערך נייר כתיבה, שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' ד').
4) הגר"ע אויערבך שליט"א (קונ' מצות השבת פרק ג' אות א').
5) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ז').
1) היינו, חוץ ממה שהם [חוט שני, ששכ"ה] סוברים, שנייר חלק הוי חסרון כיס.
4. כלי שמלאכתו להיתר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' י"ג, טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י') – "נייר חלק בזמנינו יש לאוסרו ע"פ דעת המג"א משום מח"כ או שמא כיון דאינו חשוב כלל ואין מקפידין עליו לא הוי מוקצה. תשובה: לא הוי מוקצה כיון דבזמנינו אין מקפידין עליו כלל ועיקר".
2) יביע אומר (בית הלל גליון ל"ו עמ' י').
3) ילקוט יוסף (כלי שמלאכתו להיתר סעי' ח', ח"ב עמ' תס"ה) – "מותר לטלטל בשבת נייר חלק, שבזמן הזה אין מקפידים על הנייר שלא להשתמש בו לתשמישים אחרים [שלא לכתיבה]".
5. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד') – "אולם נייר יחיד אינו מוקצה כיון דבזמנינו אין מקפידים מלנגב את הידים או שאר לכלוך בנייר העומד לכתיבה, וכל זה בנייר כתיבה רגיל, אבל לא בסוג מעולה שכן מקפידים עליו, כגון נייר מבלוק או של פירמא דאפשר שזה בוודאי אסור אמנם כיון דבזמנינו לא מקפידים ביותר, חשיב רק כמלאכתו לאיסור, ואפילו על פירמא זה לא מחמת חסרון כיס".
2) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' י"ג, ששכ"ה דפו"ח פרק כ' הע' נ"ו, עי' מאור השבת מכתב י' אות ג') – "כיון שאינו עומד דוקא לכתיבה, י"ל דאינו מוקצה כלל".
6. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' פ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ס"ה), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' י').
1) פמ"ג (סי' שי"ב א"א ס"ק ב') – "ומה שכתב נייר חלק אם יחדו לכך, היינו במקפיד, הא סתמא עומד לכסות פי הפך, הוא הדין דשרי לקנח בו".
1) שעה"צ (סי' שי"ב ס"ק ט') – "דאם סתמא [שאינו מקפידו עליו], אין בו משום מוקצה, דהא עומד לכסות פי הפך [פרי מגדים (א"א ס"ק ב')]. ומשמע מזה דהוא פליג על מה שכתב בתוספות שבת דאפילו נייר גס צריך יחוד".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קי"ט ד"ה והנה) – "והנה בשעה"צ סי' שי"ב סק"ט מביא בשם הפמ"ג הנייר חלק שאין מקפידין עליו אינו מוקצה משום שעומד לכסות בו פי הפך, וכתב שעה"צ שזה דלא כתו"ש שהצריך שייחד את הנייר לשימוש היתר, ולכאורה משמע בפמ"ג שהנייר אינו מוקצה כלל אף שעיקרו נועד לכתוב עליו. ומשמע דמותר בטלטול אף שלא לצורך גופו ומקומו, ואולי הך שימוש של כיסוי פי הפך היה מצוי ביותר, וכלשון הפמ"ג שעומד לכסות בו פי הפך, ולכן לא דן זאת הפמ"ג כדבר שעיקרו למלאכת איסור".

5. גליל נייר טואלט (roll of toilet paper).
1. מוקצה מחמת גופו, ככלי שלא נגמרה מלאכתו.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ה, פרק ל"א אות ט') – "נייר טואלט בגליל וצריכים לחתוך ממנו חתיכות כדי להשתמש בו, הרי הוא מוקצה מחמת גופו (דהא אסור לחתוך ממנו בשבת). ואפילו אם רוצים להשתמש בו ע"י משיכת הנייר ללא קריעה אסור משום מוקצה, כיון שאינו עומד לכך. וכן נייר טישו חתוך היוצא בשרשרת ומחובר זל"ז מעט בקצותיו הרי הוא מוקצה".
2) שבט הקהתי (ח"ג סי' קי"ז) – "דאינו ראוי לשום דבר מחמת דאסור ליקרע ממנו חתיכות כדאיתא בסי' (ש"מ, י"ג) ועיי"ש במ"ב ובבא"ה ואם מקפיד לקורעו במדה יש גם איסור מחתך. ולדבר אחר אינו ראוי הגליל ולא דמי לכלי שמלאכתו לאיסור דמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו, דהתם שייך לעשות בהכלי תשמיש היתר אע"ג דעומד לעשות בו מלאכת איסור, אבל אם אינו ראוי לשום דבר אלא למלאכת איסור א"כ בשבת אינו ראוי לשום דבר הוי מוקצה מחמת גופו ודמי לאוכל דא"א לאכלו חי אלא מבושל דבעודו חי הוי מוקצה מחמת גופו".
3) דיני מוקצה (אות ג' ערך 'גלילי נייר טואלט' סעי' א').
4) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' ו', פרק י' הע' ל') – "נייר טואלט בגליל, וצריכים לחתוך ממנו חתיכות כדי להשתמש בה היא מוקצה, וכן נייר טישו חתוך היוצא בשרשרת ומחובר מעט בקצותיו הרי הוא מוקצה".
5) לוח המוקצה (ערך טישו גליל, ערך נייר טואלט גליל, שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' ג').
6) קצות השבת (לוח, ערך נייר טואלט בגליל).
7) זכרו ושמור (מוקצה עמ' י').
8) הלכה שלימה (ח"א סוף סי' ה') – "נחשבו מחוסרים מעשה עדיין ולא חל עליהם שם כלי".
2. אינו מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח ד"ה גלילי, עמ' קכ"ד ד"ה ד"ה ושאני [לשונו מובא לקמן]) – "גלילי נייר טואלט, כל זמן שיש אפשרות להשתמש בו בלא חיתוך, ודאי אינו מוקצה, וגם באופן שמותר לקורעו משום כבוד הבריות כמש"כ ב'חוט שני' אינו מוקצה".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ח שאלה ט"ו) – "כתב בספר חוט שני (שם עמוד רמ"ח) וז"ל קפיץ המיוחד לתלות סביבו נייר טואלט מותר להכניס ולהוציא עכ"ל לנאו' יל"ד אם הנייר טואלט הוא דינו ככשמל"א למה לא יחשב הקפיץ הנ"ל ככלי כשמל"א. (ואם היה עליו בביה"ש ה"ה בסיס לכשמל"א). תשובה: אם הגליל נייר מודבק בתחילתו כיון שאינו יכול להשתמש עמו דינו כמוקצה, אבל אם הנייר פתוח אין עליו תורת מוקצה כלל לפי שיכול להשתמש עמו מבלי לחתוך ולהוריד המים כמבואר בספר (ח"א עי קמ"ב) ואין ההיתר טלטול שם רק משום כבוד הבריות".
1) ודלא כדאי' בדיני מוקצה (אות ג' ערך 'גלילי נייר טואלט' הע' א').
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: האם גליל ניר לבית הכסא הוי מוקצה. תשובה: לא".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"א שאלה צ"א) – "כתב החזו"א (סי מ"ב סקט"ז) וז"ל ומיהו דוקא מטפחת וכיוצ"ב דאיכא עלי' תורת כלי אבל בגד העומד לחתיכה ולתפירה לא חשיב תורת כלי ולא מהני מה שאינו מקפדי עליו וכדין עצים אע"ג דחזיין למסמך בהו הדלת חשיבי מוקצה עכ"ל יל"ע האם יש ללמוד מדבריו אף לענין גליל נייר טואלט העומד לקינוח אבל בשבת א"א להשתמש ממנו כי אסור לקרוע האם הוי ממח"ג כבגד העומד לחתיכה. תשובה (בע"פ): אינו דומה כי גליל בד עומד לחיתוך בחנות ונמכר כך ומקפיד עליו, משא"כ נייר טואלט אם אפשר להשתמש כמות שהוא אינו מוקצה".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ק"ע) – "שוב שמענו כן גם ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דנראה דנייר טואלט הנמצא בשבת בבית הכסא עומד לשימוש בכל טצדקי שאפשר להשתמש בו, עכ"ד".
4) ויאמר אברהם (ח"ג סי' י"ג, מוקצה סי' ש"ח סעי' ד' אות י"ד) – "מותר לטלטל גלילי נייר טואלט שנמצאים במקום שיכולים להתקלקל, דדינם ככלי היתר, ומותר לטלטלם אף מחמה לצל, וכן מותר לטלטלם גם כשהקצה שלהם דבוק לגליל. מותר להשתמש בגלילי טואלט באופן שלא יחתוך את הנייר כגון שנשאר קצת נייר בגליל ומשתמש בכל הנייר, וזה אף אם יש לו נייר חתוך אחר, דבהיות שיש להם דין כלי היתר, מותר להשתמש בהם אף יש להם כלי אחר של היתר".
5) נשמת שבת (סי' ש"ח אות רצ"ט) – "אינו מוקצה".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ו) – "גליל נייר טואלט אינו מוקצה משום שהוא עומד לשימוש בשבת אם אין לו נייר חתוך או אפשרות אחרת לקינוח בשבת".
7) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ו').
3. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה גליל, אות ל"ז ד"ה אמנם [לשונו מובא לקמן], עי' הע' שכ"ג, סי' ש"מ הע' ש"ט) – "גליל נייר קינוח, כלי שמלאכתו לאיסור הוא, כיון שבשעת הדחק עשוי אדם לקנח בהם בלי לקרוע הנייר, וכן גליל מפת ניילון עשוי אדם בשעת הדחק להשתמש בלי חיתוך על ידי פריסתו על השולחן והגליל לצידו (וכדלהלן אות ל"ז), אבל ניילון וניילון נצמד ונייר כסף וגליל שקיות ניילון, וגליל חוטים וחבלים, מוקצה מחמת גופו הם, כי אין משתמשים בהם בלי חיתוך, אפילו בשעת הדחק".
4. הוי מוקצה – רבבות אפרים (ח"ו סוף סי' קצ"ג), הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ' סעי' ו', הע' י"ב*, לשונו מובא לקמן).

6. [bookmark: %D7%A0%D7%99%D7%99%D7%A8_%D7%9B%D7%A1%D7]גליל נייר כסף (roll of silver foil), וכדו'.
1. מוקצה מחמת גופו, ככלי שלא נגמרה מלאכתו.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פי"ז אות פ"ו, ארחות שבת פי"ט סעי' קכ"ה הע' קס"ט) – "והטעם משום דאף שאפשר להשתמש בנייר הזה ע"י הדחק גם בהיותו מחובר לגליל מ"מ אינו עומד לכך כלל ולכן הוי כעין דבר שלא נגמרה מלאכתו".
2) קצות השבת (לוח, ערך נייר אלומניום בסליל).
3) עי' נשמת שבת (סי' ש"ח אות ש') – "יש לדון שמוקצית".
4) זכרו ושמור (מוקצה עמ' י').
5) לוח המוקצה (ערך נייר כסף גליל) – "מוקצה".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ה) – "גליל נייר אלומיניום או נייר סופג או סליל של חוטים או גליל של מפת ניילון הרי הם מוקצה משום שאינם עומדים לשימוש אלא אחר שיחתכו, והחיתוך אסור משום מלאכת קורע ומחתך ומתקן מנא".
7) הלכה שלימה (ח"א סוף סי' ה') – "שכשמל"א כמו סלוטייפ (scotch tape) ושאר דברים שקונים בגליל (roll) לכו"ע יש לדונם כמוקצה גמור כיון שאין אפשרות שימוש בהם אם לא ע"י קריעה, ואף ששייך להשתמש בהם בלא לקורעם, מ"מ כיון שאין עומדים לשימוש באופן זה, שאין הדרך להשתמש בהם אלא ע"י חיתוך, נחשבו מחוסרים מעשה עדיין ולא חל עליהם שם כלי ... ויסוד הנ"ל נוגע להרבה ענינים, כגון גליל נייר כסף (roll of tin foil) גליל טישו, גליל נייר טואלט (roll of toilet paper), גליל פלסטי (plastic) שמשמש לכיסוי שולחנות, גליל שקיות אשפה, גליל חוט דנטלי (roll of dental floss) וכהנה וכהנה, ולכן יש ליזהר לחתוך הכל לפני השבת, אף אם אפשר להשתמש בכמה מדברים האלו גם בעודם בגליל".
8) פסקי הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"א).
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה גליל [לשונו מובא לעיל], סוף אות ל"ז, סי' ש"מ הע' ש"ט) – "אבל גליל נייר כסף או 'ניילון נצמד' וכדומה, שאין הדרך להשתמש בו בלי לקרוע גם לא בשעת הדחק, מוקצה הוא לחלוטין כעצים ואבנים".
2. לכאורה החולקים גבי נייר טואלט, ה"ה שיחלקו גם כאן. אלא שנשמת שבת והארחות שבת ופסקי תשובות, שמקילים לעיל מחמירים כאן. ויש לחלק.

7. גליל של מפת ניילון (roll of plastic table-cloth).
1. כלי שמלאכתו לאיסור [כמו גליל נייר טואלט, עי' לעיל].
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה גליל [לשונו מובא לעיל], אות ל"ז ד"ה וכן, סי' ש"מ הע' ש"ט) – "אמנם גליל נייר טואלט, כיון שבשעת הדחק מפני כבוד הבריות מתירים לכתחילה להשתמש באופן שאינו קורע בידים, אלא מניח חלק הנייר המשומש בתוך המים ונקרע מאליו בזרם המים, לכן דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, שמותר בטלטול לצורך גופו ומקומו. וכן גליל של מפת ניילון מותר בשימוש ובטלטול לצורך גופו ומקומו, כי יש אפשרות בשעת הדחק לפרוס אותו על השולחן בלי לקרוע".
2. מוקצה מחמת גופו, ככלי שלא נגמרה מלאכתו.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) הלכה שלימה (ח"א סוף סי' ה') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ' סעי' ו', הע' י"ב*) – "באמת יש לדון בגלילים אלו [אך לא ראיתי למי שעמד בזה] דשייך בהם גזירה שמא יחתוך אותם לפי מדה ויעבור באיסור מחתך או תיקון כלי, כדמצינו בשבת קמו: גבי גובתא [צינור הניתן בברז של חבית] דחתיכה ולא מתקנא אסור שמא יחתוך, ככלי שעומד לחיתוך ותיקון ע"י חיתוי, חיישי' שמא יחתכנו וה"נ גלילים אלו שעומדים לתיקון וחיתוך יהא אסור להשתמש בהם כך אף בלא החיתוך שמא יחתוך, וממילא שוב חל עליהם שם מוקצה דאינן ראויין לשימוש, אך דלא נהגו כן ומשתמשים בגלילי נייר שלא נחתכו כמות שהם וצ"ע. וכשהצעתי הדברים קמיה מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] הסכים דבאמת יש מקום להחמיר בזה".
2) לכאורה החולקים גבי נייר טואלט, ה"ה שיחלקו גם כאן [וכדאי' בפסקי תשובות]. אלא הארחות שבת, שמקיל לעיל מחמיר כאן. וצ"ע.

8. מכשירי כתיבה: עט (pen), עפרון (pencil), לורדים (markers).
1. עי' ערך כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל, לשיטות ומראי מקומות.

9. בורג, מסמר (nail, screw).
1. כלי שמלאכתו לאיסור שאין שימוש היתר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פי"ז אות קט"ז, שלמי יהודה פי"א הע' א*, הע' ג') – "מברג הוא כלי שמלאכתו לאיסור, דהא אפשר לפתוח בו בקבוק משקה. ומסמרים, ברגים, ונעצים הם מוקצים, ובשעה"ד יש להקל בהם ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) שלמי יהודה (פרק י"א סעי' ב').
3) קצות השבת (ערך בורג).
4) לוח המוקצה (ערך בורג, ערך מסמרים) – "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
5) הלכות מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' רי"ט).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) עי' קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק ח') – "יש לעיין דאפשר כיון שהוכנו והותקנו לשם כלי, ולא חסר רק מעשה החבור אל הבגד, הוי שפיר תורת כלי עליו ... וכן במסמרים וכיוצא וצ"ע".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "מסמר ... בכלל כלי שמלאכתו לאיסור".
3) חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות ה', עמ' ק"י) – "מסמר, מסתברא דהוי דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ולא כמוקצה מחמת גופו, כיון דהרבה שימושים שאפשר לעשותם במסמר והוא דבר חשוב".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
3. לכאורה אינו דומה לשאר דברים לעיל. ביאור הדבר:
1) לכאורה יש לשאול מה החילוק בין כפתורים חדשים שעדיין לא חיברם לחולצה [שהפוסקים נקטו לעיקר שהם מוקצה מחמת גופו], ובין ברגים ומסמרים שעדיין לא מחוברים להכלי [שהפוסקים נוקטים לעיקר שהם כלי שמלאכתו לאיסור].
2) י"ל: שהתכלית של הכפתור הוא כדי לחבר צד אחד של החולצה לצד השני. וכדי שהכפתור יעשה את תכליתו, הוא צריך לתפור את הכפתור לחולצה. ונמצא שתפירת הכפתור לחולצה הוא רק היכא תמצא כדי שיגיע הכפתור לתכליתו. וממילא, לפני שהוא תפור לחולצה, עדיין אין עליו שם כלי, כיון שלא הגיע למקום שהוא עושה את תכליתו. משא"כ התכלית של הבורג ומסמר, הם כדי לחבר שני דברים ביחד. וממילא הוא כבר כלי כיון שהוא מוכן לעשות את תכליתו עכשיו.
3) וע"פ הנ"ל: סיכות מהדק (staples) יהיה כלי שמלאכתו לאיסור [קטגוריה ב']. (וצ"ע על ס' לוח המוקצה. מה החילוק בין ברגים ומסמרים לבין סיכות מהדק).

10. סיכות מהדק (staples).
1. מוקצה מחמת גופו.
1) לוח המוקצה (ערך סיכות מהדק) – "מוקצה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ח) – "אבל סיכות מהדק מוקצה מחמת גופו הם, ואסור לטלטלם אפילו לצורך גופם ומקומם".
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ד, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
2) זכור לאברהם (סעי' י"א) – "סיכות ...".
3) הלכות מבוארות לתלמידים (עמ' ש"ח אות ב') – "סיכות ...".

11. גליל חוט דנטלי (roll of dental floss).
1. מוקצה.
1) הגר"י גואלמן (לוח המוקצה הע' על ערך חוט דנטלי - גליל) – "ואע"פ שראוי להשתמש בו בשעת הדחק ע"י משיכת החוט בלא לקורעו מכל מקום אין זו רגילות שמושו ולא סגי בזה ליתן לו שם כלי".
2) לוח המוקצה (ערך חוט דנטלי - גליל) – "מוקצה".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (דפו"ח, פרק י"ד סוף סעי' ל"ט, הע' ק"ו) – "מותר לחצוץ את השיניים בחוט המיוחד לכך [דנטאלי], ויכין חוטים כאלה מבעוד יום, כי בשבת אסור לנתק את החוט מן הגליל (עיין סי' תקט סע' ג ובמ"ב ס"ק יז. ומשום תיקון כלי). ואם לא הכין מבעוד יום, ישתמש בחוט שבגליל מבלי לנתקו".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב סוף אות ד') – "וכמו כן אסור לקרוע או לחתוך חוט דנטלי מהגליל, משום תיקון מנא, אלא רשאי להשתמש בו כשהוא מחובר".
3) פתחי תשובות (נדה סי' קצ"ט עמ' תקנ"ט ד"ה ויש) – "ויש להזהר שלקרוע חוט דנטלי בשבת אסור משום קורע, ואם לא הכינה מער"ש, תמתח אותו ותשתמש בו מבלי לקורעו".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"א סוף סי' ה', לשונו מובא לעיל).
1) מצד הוצאת דם - עי' סי' ש"ב סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד קריעה ותיקון כלי - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

64] אין השמוש בגוף הדבר.
1. מעות (money): כסף.
1. מוקצה מחמת גופו – רמב"ם (פרק כ"ה הל' ו', לשונו מובא לעיל), פמ"ג (מש"ז הקדמה אות הב'), מ"ב (הקדמה לסי' ש"ח, ס"ק י"ג, סי' ש"י ס"ק כ"ד), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק מ"ז אות ג'), פוסקים.
1) משום אין זה שימוש בגופו – חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות א', סוף עמ' ק"ט, "והטעם הוא דאין זה שימוש בגוף הדבר כמו שמשתמשים בכסא או שלחן, אלא באמצעות המעות מחליפים ומעבירים מרשות לרשות ואין זה שימוש בגופו ומשו"ה מיקרי מוקצה מחמת גופו"), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ו', "'מעות' אע"פ שעומדות וראויות לשמוש האדם לצורך מקח וממכר, והיה ראוי להגדירם 'כלי שמלאכתו לאיסור' שהרי יש איסור מקח בשבת מ"מ אין להם 'שם כלי' ונחשבים מוקצה גמור, לפי שאין השמוש בגוף המעות").
2. מוקצה מחמת איסור – מהר"י ברונא (סי' מ"א, "דמעות מוקצים הם מחמ' איסור, ממצוא חפצך").
3. מראי מקומות – תורת היולדת (סוף פרק כ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק א'.ג', שעליו להלבישו נמי נימא) – "מסתבר דמי שיש לו בשר טריפה ויש לו נכרי בביתו שפרנסתו עליו, דהוי כמוכן לעורבים ולא חשיב מוקצה. אך צ"ע אטו מי שיש לו בגד שעטנז או מעות ויש לו גוי בתוך ביתו שעליו להלבישו נמי נימא דלא הוי מוקצה ... וכן מעות אם עליו ליתנם לו לפרנסתו, וצ"ע".

2. כרטיס אשראי (credit card), כרטיסים מגנטיים כמו של קופת חולים.
1. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ה) – "מסמכים מסחריים, חוזים ושאר תעודות שאדם שומרם בביתו ונזהר בהם שלא ינזקו ולא יפגמו, ובכלל זה פנקסי שיקים, דפי חשבון מהבנק, כרטיס אשראי וכל כיוצ"ב הם מוקצה מחמת חסרון כיס".
2. מוקצה גמור.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות י"ד, עמ' קי"א) – "יש לעיין בכרטיסים מגנטיים כמו של קופת חולים וכדו' שמכניסים את הכרטיס למכונת מחשב שע"י זה מזהים את הקוד שבכרטיס, וכן כרטיס מגנטי להוצאת כספים מן המכונה שבבנק, אם דינם ככלי שמלאכתם לאיסור או שהם מוקצה מחמת גופו. דאפשר דאין להם שם כלי כלל, ואף שמשתמשים בהם תדיר מ"מ כיון דכל השימוש בהם הוא כדי לזהות את הקוד הצפון בהם ואין בהם שימוש בגופם אפשר דלא חשיב כלי לענין מוקצה, ואפשר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שמקפידין שלא להשתמש בזה לדברים אחרים, לכן למעשה צריך להתייחס לזה כמו מוקצה גמור".
3. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קפ"ז, או כלי שמלאכתו לאיסור קטגוריה ב' או מוקצה מחמת חסרון כיס), לוח המוקצה (ערך כרטיס אשראי, "מוקצה").
1) להחשיבו כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר, לא נראה. שהרי משתמשים בזה לשמור מקום בספר, לעשות שורות ישרות, וכדו'. ומצד חסרון כיס, לא נראה [לכמה בני אדם]. שנראה שבדרך כלל אין אדם מקפיד [על מקומו] ומשתמשים בו לדברים אחרים וכהדוגמאות שלעיל. אמנם, לכאורה הוא מוקצה מחמת גופו, כמו כל מעות ושטרי כסף. וכן אי' בחוט שני, וכן באר"ש (כת"י, סעי' קט"ו).
2) שו"מ הגר"מ רוטנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קנ"ה טור ג') – "ובדבר כרטיס ה'רב-קו' שמשמש כאמצעי תשלום בנסיעה בתחבורה הציבורית, ואופן השימוש בו הוא ע"י שמכניסים אותו בתוך מכשיר ש'בודק' את זכויות הנסיעה שנרכשו בעבר, ו'רושם' את עובדת הנסיעה הנוכחית, יש לדון אי הוי ככשמל"א או כמוקצה מח"ג. ויש לדון ראשית האם הוא דומה ל'מעות', שנתבאר ברש"י בשבת מ"ד ב' שגדרם כמוקצה מח"ג, וכ"ה ברמב"ם פכ"ה משבת ה"ו ובהקדמת המ"ב לסי' ש"ח, ולכאורה צ"ב מדוע מעות נחשבים למוקצה מח"ג, ונראה פשוט שכיון שאינם עומדים לשימוש בגופם, אלא השימוש הוא תמורתם, לכן לא חשובים ככלי שהשימוש הוא בגופו. והנה כרטיסי אשראי הגם שמשמשים הם כתחליף למעות, מ"מ יש שימוש גם בגופם, שהכרטיס עצמו משמש כתשמיש כלי, שע"י העברתו במכשיר ש'קורא' כרטיסי אשראי, הרי שבזה הוא מפעיל מכונה שמתקשרת אל חברת האשראי, וע"י התקשרות זו וקבלת התשובה החיובית ניאות המוכר לבצע העסקה, ונמצא שהכרטיס עצמו משמש ככלי, ואינו מהווה רק כאמצעי הוכחה גרידא אשר תמורתו מאשר המוכר את הקניה, לעומת כן כרטיסי ה'חופשי חודשי' שהיו קיימים בעבר בתחבורה הציבורית, לא היו משתמשים בעצם הכרטיס, אלא שהנהג היה ניאות לאשר הנסיעה תמורתם, וממילא יש מקום לדונם כמוקצה מח"ג. ובדבר ה'כרטיסיות' מנייר שהיו נהוגות בעבר, אשר היה הנהג 'מנקבם', וכך היה ניתן לידע שאכן הנוסע שילם על נסיעתו, ובכך גם נמנע ממנו אפשרות שימוש כפולה בכרטיס הנסיעה, יש לדון אם נחשב הדבר כשימוש בעצם הכרטיס, או דאי"ז אלא צורת הוכחה גרידא ולא שימוש בעצם הנייר. מ"מ נראה שכרטיסי ה'רב קו' משמשים גם בעצמם ככלי, הן לענין אפשרות ה'טעינה' שלהם בזכויות השתמשות, והן בהפעלת המכשיר שמציג את מצב הזכויות בכרטיס לנהג לנוסע או לכרטיסן. וא"כ הדר דינא שיש לדונם ככלי שמלאכתו לאיסור, דאם נימא כהצד הנזכר לעיל בעיקר דברינו שהגם שאפשרות ההשתמשות בהם היא ע"י איסור, אעפ"כ אי"ז סיבה להגדיר את הכלי בעצם כלא ראוי לתשמיש, ומשום כך יש לדונו ככל כשמל"א".

3. כרטיסיה של אוטובוס: חופשי חודשי, כרטיס מעבר.
1. מוקצה גמור: מוקצה מחמת גופו.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות י"ג, סוף עמ' ק"י) – "כרטיסיה של אוטובוס, דינה כמו מעות שהם מוקצה מחמת גופו, כיון דאין בה שימוש בגוף הדבר אלא שהיא משמשת לשלם בה, והוי כמו מעות, והוי נמי שטרי הדיוטות דדמי לשטרי חוב".
2. מראי מקומות – הגר"מ רוטנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קנ"ה טור ג', לשונו מובא לעיל).

4. כרטיס רב-קו.
1. כלי שמלאכתו לאיסור – הגר"מ רוטנברג (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קנ"ה טור ג', לשונו מובא לעיל).

5. [bookmark: %D7%A1%D7%91%D7%99%D7%91%D7%95%D7%9F]סביבון (דריידע"ל, dreidel): האם סביבון מוקצה בשבת.
1. מוקצה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"א, מקדש ישראל חנוכה סי' רע"ד) – "במקומות שעל פי רוב מיוחדת לשחק עמה במעות אין לטלטלה כדי להצניעה, אבל כדי לשחוק עמה (באופן היתר בשבת) מותר ... אבל מחמה לצל אסור לטלטלה, על כן צריכין לחנך הקטנים שאסור להם להחזיק עמם הדרייד"ל, ואם רואים שדרייד"ל שלהם מסתובב בחדר אנה ואנה אסורים ליטלם כדי להצניעם, דאסור לטלטל כלי שמל"א מחמה לצל".
2) משנת יוסף (ח"ז סי' קכ"ח אות ה', עמ' קצ"ו) – "האם 'סביבון' (דריידל בלע"ז) מוקצה בשבת. י"ל דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, דאפילו אם המשחק הוא במיני מאכל (כמו עדשים או סוכריות), הוי כמקח וממכר בשבת, שזה לוקח וזה נותן, זה מרויח וזה מפסיד. - חוץ ממה שהוי כמשחק בקוביא, דהוי גזל משום שלוקח ע"י ריוח הקוביא שהוא אסמכתא בעלמא (עי' חו"מ סי' לד, טז)".
עי' משנת יוסף (חי"א סי' ס"ט, אבני דרך ח"ח סי' רפ"ח) – "לעולם כבר כתבתי בעניי בשו"ת משנת יוסף (ח"ז סימן קכח, ה עמוד קצו) שהוא מוקצה ככלי שמלאכתו לאיסור, דהוי כמקח וממכר, שזה מרויח וזה מפסיד. חוץ ממה שהוא כעין משחק בקוביא שהיא אסמכתא (חושן משפט לד, טז). אבל כעת העירוני שהרה"ג ר' אהרן ליברמן שליט"א מח"ס משנת אהרן ממה שמובא אצלי בשו"ת (ח"ז סימן פ, ג עמוד קל) שאבני פלא 'לגו' שבונים צורות שונות, התיר הגרש"ז אויערבאך ז"ל (בשמירת שבת כהלכתה טז, יח) רק לילדים, שאין מעשיהם לקיום, ולמשחק בעלמא. ומבואר מזה דלאנשים מבוגרים אסר, דאחשביה למעשהו לקיום (וכן כתבנו שם לענין ציור צורת אילן מפירות וירקות ע"ש). לפי זה אולי הסביבון יהא מותר לילדים קטנים שאינם עדיין בני מקח וממכר, ולא יודעים עוד להרויח ולהפסיד, לקבל ולתת, וכל המשחק שלהם הוא שיש באפשרותם לסובב הסביבון ושמסתובב. דהוא אצלם משחק בעלמא. אכן קשה לחלק בזה כשהילדים יושבים ומשחקים שלקטן יהא מותר, ולקצת גדול ממנו יהא אסור. לכן מהנכון להתאפק מלשחק בזה".
3) משאת שבת (עמ' קנ"ו הע' ל"ד).
2. מיקל: כלי שמלאכתו להיתר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות כ"ו) – "מותר לשחק בסביבון בשבת ברצפה מרוצפת".
2) רבבות אפרים (אבני דרך ח"ח סי' רפ"ח) – "שאין בעיה בכך ומה שראה שכתבו הפוסקים שזהו מוקצה ויהא הבדל בין אשכנזים וספרדים ככל דיני כדור זה אינו".
3) חוט שני (חנוכה עמ' ד"ש אות ד') – "סביבון בשבת חנוכה, דינו כשאר משחקים לענין מוקצה, ואין לומר דהוי מלאכתו לאיסור להשתמש בו במשחק עם מעות".
4) ודרשת וחרקת (ח"ה סי' נ"ז אות ג') – "סביבון אינו מוקצה כי מותר לילדים לשחק בו על השולחן עיין או"ח סי' ש"ח סעי' מ"ה ברמ"א שם, ולא ידעתי מהו ספיקו בזה".
5) לוח המוקצה (ערך רשימת משחקים, סביבון) – "מלאכתו להיתר".
6) אור ישראל (פרק א' הע' פ"ה).
7) פרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ה אות ש"א ס"ק א') – "אינו מוקצה".
3. תלוי אם רגילים לשחק על כסף.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות פ"ח, אות קי"ז) – "שאלה: האם סביבון מוקצה בשבת חנוכה. תשובה: אם רגילים לשחק על כסף אז הוא מוקצה".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אבני דרך ח"ח סי' רפ"ח) – "בנוגע לסביבון נלענ"ד דאין מחלוקת אשכנזים וספרדים. בבית אבא זללה"ה לא שחקו בו בשבת משום משא ומתן בשבת".
2) מקדש ישראל (חנוכה סי' רע"ד) – "במקומות שעל פי רוב מיוחדת לשחק עמה במעות אין לטלטלה כדי להצניעה, אבל כדי לשחוק עמה (באופן היתר בשבת) מותר".
4. מראי מקומות – קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' ב', סעי' ג', סעי' ד', סי' א').
1) אבני ישפה (בנתיבות ההלכה חי"ד עמ' כ"א) – "הרי דינו כמו כדור, ולפי דעת השו"ע הוי מוקצה, אבל לפי הרמ"א אין בו איסור מוקצה".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ד, אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד אות י') – "שאלה: האם סביבון מוקצה בשבת, או לא. והטעם. תשובה: אולי הוא מוקצה שמיוחד לכסף".
3) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ח טור ג' אות ה') – "שאלה: האם סביבון מוקצה בשבת או לא, עכ"ד. נראה דאם הוא מיוחד להשתמש רק עם כסף אסור, אבל אם משתמשים בו גם לשאר דברים אינו מוקצה".
5. סביבון מאיר - מדין מוקצה.
1) מחמיר – לוח המוקצה (ערך משחקים, סביבון, "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר").
2) שעת הדחק יש להקל – קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' ה'), פרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ה אות ש"א ס"ק ב').
6. סביבון מנגן - מדין מוקצה.
1) מחמיר – לוח המוקצה (ערך משחקים, סביבון, "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר"), קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' ז'), פרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ה אות ש"א ס"ק ג').
7. סביבון מצייר - מדין מוקצה.
1) מחמיר – לוח המוקצה (ערך משחקים, סביבון, "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר"), קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' ו').
8. סביבון קפיץ - מדין מוקצה.
1) אינו מוקצה.
1) שבת כהלכה (עמ' קס"ח אות צ"ז) – "סביבון - הכרוך בחוט מותר לסובב עליו החוט ולמשכו, וכן סביבון המסתובב ע"י קפיץ או גומי, מותר לשחק בו בשבת".
2) קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' ח').
9. שאר שאלות.
1) לשחק כדי להרוויח: כגון אגוזים או מעדנים.
1) מחמיר - עי' סי' שכ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2) האם צריך לייחד סביבון מיוחד לשבת: מצד עובדין דחול.
1) עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3) האם מותר לשחק עם סביבון על הרצפה בשבת: מצד אשויי גומות.
1) עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4) גלידה בצורת סביבון: מדין מוחק.
1) עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
5) נדה: האם מותר לבעל לשחק עם אשתו נדה בסביבון.
1) עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
6) בכלליות.
1) עי' סוף סי' תר"ע, לשיטות ומראי מקומות.

6. בדיקת הקרטין בשבת ויו"ט.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) מהרש"ג (ח"א או"ח סי' נ"ט אות ג') – "בלאה"כ אסור לטלטל הדם יבש למעכו בידו בין אצבעותיו, משום דהדם יבש הוא מוקצה גמורה דלא חזי למידי וא"כ אסור מטעם טלטול מוקצה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שערי טהרה סי' ע"ג אות ז', שולחן שלמה ערכי רפואה ח"ג עמ' ל') – "הרי זה מוקצה כיון דמצד עצמו הוא מאוס ואינו ראוי לכלום ... שהבדיקה היא רק לדעת מה טיבו של קורט זה, אין זה חשיב כעומד למתלמד ואסור משום מוקצה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות).
4) חוט שני (נדה סי' קפ"ח ס"ק ח' אות ט') – "אסור לבדוק חתיכות אלו בשבת ויו"ט, משום מוקצה".
5) הגר"ש וויגדער (חק וזמן פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות).
2. אינו מוקצה.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ו) – "אם יש חשש מוקצה על הקרטין המבואר (ביו"ד סי' קפ"ח סעי' ח'), לבדוק אותם ביו"ט, דלכאורה הוי מוקצה מחמת גופו, דקשה לומר ע"ז דראוי למאכל בהמה, וכמה פעמים הוי שעת הדחק, דזמן טבילתה ביו"ט, ויש בזה ענין של לטהר אשה לבעלה ומצוות פו"ר ... לא ידעתי מנ"ל דאינו ראוי לכלבים, דדוקא עצמות קשות אינם ראויים לכלבים, אבל בין שהקרטין בשר יבש, או דם שנתיבש, מנ"ל שאינו ראוי לכלבים, ואף אם יהי' קצת ספק, מ"מ בצירוף די"ל דתשמיש הוי כמו אוכל נפש וכר"י כנ"ל, יש להתיר אפילו ביו"ט ראשון, אם א"א להמתין עד יו"ט שני, כגון שנשאל בליל יו"ט ראשון ליל טבילה, אולם אם נשאל ביוט"ר ביום, והוי לצורך הלילה, ל"ש הצירוף האחרון, והעיקר מה שנלענ"ד דהוי ראוי לכלבים כנ"ל".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק כ"א) – "בשו"ת מהרש"ג ... וצ"ע דהא דבר מטונף מותר לטלטלו להוציא וכיון שמטלטלו לצורך הוצאה ממילא מותר נמי לבדקו ועוד דאיתא בשו"ע (סי' תצ"ח סט"ו) בשחט ואין לו עפר לכסות אלא באפר מוקצה מותר וכתב שם המג"א דמשום מצות כיסוי מותר לטלטל המוקצה. וה"נ משום מצות עונה להתירה לבעלה יהא מותר לטלטלו ועוד מאי שינא מעד הבודק דמטלטלו אע"ג דלא חזי למידי".
3. מראי מקומות – חק וזמן (פרק א' הע' כ"ט אות ז' בהערות).
1) תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ו) – "ועיין בשו"ת מהרש"ג סי' נ"ח בענין בדיקת הקרטין בש"ק דמשום צובע או שוחק אין בו אבל משום מוקצה יש בו ולענ"ד אם יש נפ"מ לאותו יום כגון שהיא טהורה ומצאה אלו הקרטין מותר לבודקן אבל אם הנפ"מ היא רק לימים הבאים אסור לענ"ד גם משום מכין משבת לחול".
2) מצד טוחן או נולד - עי' יו"ד סי' קפ"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

65] השתמשות ע"י כילוי.
1. מקור.
1. סוגיות.
1) בקעת, אינו כלי – גמרא (דף קכד.).
2) נר של שעוה, הוי כלי [לפי המג"א ומ"ב וסייעתו].
2. מה הנ"מ בין בקעת לבין נר של שעוה.
1) כל השתמשות ע"י כילוי אינו כלי, ושאני נר.
1) חוט שני (ח"ג עמ' פ"ב אות ג') – "ואף להנך דסברי דנר שעוה מיקרי כלי שמלאכתו לאיסור אף שהוא כלה בשימושו, שאני סבון דאין צורת השימוש בו כשימוש של כלי וכל השימוש בו הוא בחלק שמשפשפים בו ומיד הוא כלה, משא"כ נר דאף שהוא כלה מ"מ ההתייחסות היא כאילו משתמש בכל הנר אף שהחלק שדולק ומאיר הוא כלה מיד".
2) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' לערך סבון) – "שאין לדמותו לנר לפי שבנר יתכן והסברא שעיקר השמוש 'בלהבה' ולא בכילוי השעוה, אך בסבון שעיקר השמוש בגופו והוא מתכלה יש לדונו כמוקצה גמור".
1. א"נ, מחמיר ג"כ בנר – דברות משה (לעיל), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ז).
2) כל חפץ שמותקן לשימוש ונעשתה בו הכנה חשובה הוי כלי, ושאני בקעת.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' כ"ה) – "לענין נר שעוה היה מקום לדון שיחשב כבקעת של עץ שאין לה תורת כלי, שהרי שימושו מכלה אותו, אולם המג"א סי' ש"ח ס"ק י"ח כותב דנר הוי כלי, והביאו המשנ"ב בסי' ש"ח ס"ק ל"ד, וצ"ל דכיון שהנר מותקן לשימוש ונעשתה בו הכנה חשובה, ואינו כסתם בקעת שאין בה הכנה כ"כ, ועוד דפעמים שמכבים את הנר וחוזרים ומדליקים אותו, לכן יש לו תואר כלי".
3) נר יש לו תואר כלי [כי יש לו צורה], משא"כ בקעת הוי כמו אוכל.
1) מגילת ספר (סי' מ"ו אות ז', קונ' שמירת שבת פרק כ' אות א', אות י') – "ואף שפתילת הנר נחשבת ככלי שמלאכתו לאיסור, וגם נר של חלב כתב המ"ב סי' ש"ח ס"ק ל"ד בשם המג"א דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור, אף שהולכים ופוחתים תוך כדי השימוש בהם, נראה דכל אלו יש להם יותר תואר כלי מאשר תואר אוכלים, ובאמת המ"ב שם הביא שהמור וקציעה חולק על המג"א וסובר שנר אין עליו שם כלי ואסור לטלטלו".
4) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ג הע' ע"ד [דפו"ח, הע' פ"ב]), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ל"א ד"ה וראיתי. לכאורה זה לא פשט בששכ"ה, אלא לחלק שאין בו שימושי היתר).
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש עמ' ל"ד, מאורי אש השלם עמ' צ"ט, שולחן שלמה יו"ט ח"א עמ' של"ה, ששכ"ה דפו"ח פרק כ"א הע' כ') – "ונראה דטעמא דלא חשיב בקעת כלי הוא משום דלא חל שם כלי כי אם ראוי להשתמש בו פעמים הרבה, או אם אפילו רק פעם אחת מ"מ בעינן לכה"פ שישאר הכלי קיים גם לאחר שכבר גמר בו תשמישו, משא"כ בקעת דתשמישי היינו שריפתו וביעורו לא חשיב בכך כלי כיון דעיקר הנאתו הוא מהכליון".
3. החילוק בין נר לפתילה – חוט שני (ח"ג סוף עמ' פ"א).

2. הלכה.
1. אינו כלי.
1) מנחת שבת, הו"ד בקצות השלחן (סי' ק"ח סוף ס"ק י"ג) – "כ' המנ"ש דהדיו בעצמו שכותבין בו הוי כמוקצה מחמת גופו כיון דאין תורת כלי עליו וע"כ אין לטלטל גם הכלי הנקרא טינטארין אפילו לצורך גו"מ בעת שיש דיו בתוכו".
2) אג"מ (טלטולי שבת אות ט"ו, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ט"ו, מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ט) – "שאלה: אם חתיכת סבון דנקרא זייף דינה כמוקצה. תשובה: סבון זה הו"ל מוקצה דלית ליה שם כלי".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א פרק ד' אות ב') – "ולפי"ז סבון שאסור לרחוץ בו בשבת אע"פ שעומד לתשמיש בחול, כיון שאינו כלי אסור לטלטלו בידו אפילו לצורך מקומו, כגון אם נפל לכיור וצריך למקומו, וכן נפט שעומד להסקה בחול אסור לטלטלו לצורך גופו ומקומו כיון שאינו כלי".
4) חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ח אות י"ג, עי' חוט שני ח"ג סוף עמ' פ"א) – "שבכל דבר שעומד לשימוש חד פעמי לכא' אין עליו שם כלי, רק שאינו מוקצה לתשמיש שעומד".
5) עי' מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות א', אות י').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ז', עי' הע' כ"ד) – "סבון, אבקת כביסה, נפט משחת נעליים וכדומה אסורים בטלטול אף לצורך גופם ומקומם הואיל ואין להם תורת כלי והרי דינם כבקעת של עץ".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ז).
2. הוי כלי.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') – "אלו הן מקצת דברים הנחשבים כמוקצה מחמת שמלאכתן לאיסור: גפרורים, כיריים של גז, מברשת צביעה, מחבת ריקה, [ראה סעיף ד'], מחדד, מחט, מחק, מטריה, מנורת חשמל או נפט, מסמר, מספריים, משור, נייר זכוכית, נייר קופי, נר שעוה, נשק, סיגריות, סיכות, סרגל, עט, פטיש, צבת, קדירה ריקנית שמבשלים בה, קערה שייחד אותה להדליק בה נר שמן, [אף שלא הדליקו בה את הנר בשבת זו], שופר, שפוד, תנור אפיה, תפילין, וכיו"ב. וי"א שכל דבר שאין לו שימוש אלא למלאכת איסור, כמו נר שעוה, חשיב כמוקצה מחמת גופו. ויש חולקים".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח', עי' הע' צ"ז, הע' צ"ט) - לשונם מובא לקמן.
3. טוב להחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ע"ד [דפו"ח, הע' פ"ב], פרק כ' סעי' ט"ז במילואים הע' מ"ב* [דפו"ח, הע' מ"ד]) – "בודאי דלכתחילה יש להחמיר".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "גפרורים ... מנורת-נפט [מנורת-לילה] ... סיגריות, סבון וחומרי כביסה וכיו"ב, כל אלה בכלל כלי שמלאכתו לאיסור הם".
ששכ"ה (הג"ה שם) – "ומכל מקום יש מחמירים מלטלטלם, וטוב להחמיר כדין מוקצה מחמת גופו".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ל"א, עמ' צ"ט ובהג"ה, עמ' רי"ג ובהג"ה, עמ' רי"ד ובהג"ה, עמ' רט"ו ובהג"ה).
4. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ"א, סי' כ"ב), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ל"א).
1) לכאורה יש כאן כמה ספיקות לחומרא. שהרי יש מחמירים בנר. ויש מחמירים בהשתמשות ע"י כילוי. וע"פ רוב, אין בזה השתמשות של היתר, ויש מחמירים בזה.
2) נ"מ: מקרים - איפור (cosmetics), אקונומיקה (bleach), גפרורים (matches), חומרי כביסה (detergent), לכה לציפרניים (nail polish), משחת שיניים (toothpaste), נפט (kerosene), סבון מוצק (bar of soap), רעל (poison), פחמים (coals).

3. דבר שתשמישו הוא רק לפעם אחת בלבד: כגון מטפחות נייר שאין משתמשין אלא כשאיכא אורח חשוב, וכדו'.
1. מוקצה מחמת גופו, ומותר רק לתשמישו.
1) אג"מ (טלטול שבת אות ט"ז, או"ח ח"ה סי' כ"א אות ז') – "והנה סתם מפיות (נעפקינס) הוכנו לכל צרכים. אבל אלו המפיות שאין משתמשין אלא כשאיכא אורח חשוב יש לאסור לשאר תשמישין".
2) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ב) – "יש מי שהחמיר לאסור מטפחות נייר אשר כל שמושם חד פעמי, ונקט שגם זה דומה לעצי הסקה ואע"פ שאין גוף הנייר מתכלה בשמוש מ"מ כיון שאין בו שמוש נוסף אין לו תורת כלי, ומ"מ גם לדבריו מותר לטלטל הנייר לצורך קנוח שהרי הכינו מע"ש לשימוש של קנוח, אלא שכיון שאין לו תורת כלי אין היתר לטלטלו לכל צורך אלא למה שהוכן. ושמעתי ממרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א שמרנן החזו"א והקה"י זללה"ה לא הרימו בשבת עתון חרדי שנפל לארץ לפי שנקטו שאין לו 'תורת כלי', וכנראה סברתם כיון שאין דרך אלא לקוראו פעם אחת ולהשליכו אין לו תורת כלי".
2. מותר.
1) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י"ז) – "מסתבר שום דבר שתשמישו הוא רק לפעם אחת בלבד נחשב לכלי לענין שבת ולכן ממחטה של נייר וכדומה דינם ככלי שמלאכתו להיתר ושאני עצים דתשמישם הוא כילוי מהעולם ודומה למאכל ולכן לא ניתנו אלא להסקה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"ט, הל' שבת בשבת פרק כ' הע' מ"ט) – "הנה בספר טלטולי שבת הביא תשובת הגר"מ פיינשטיין זצ"ל שכתב דסתם מטפחות נייר הוכנו לכל הצרכים אבל אלו שאין משתמשין אלא כשאיכא אורח חשוב יש לאסור לשאר תשמישין. ומבואר דס"ל דאין למטפחות ניר שם כלי ודינן כעפר ואינן מותרות אלא למה שהוכנו. והגרש"ז אויערבך שליט"א כתב בתשובה שהובאה שם, דמסתבר שגם דבר שתשמישו הוא רק לפעם אחת בלבד נחשב כלי לענין שבת, ולכן ממחטות של ניר וכדומה דינן ככלי שמלאכתו להיתר, ושאני עצים דתשמישם הוא ע"י כילוי מהעולם ודומה למאכל ולכן לא ניתנו אלא להסקה. גם מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דמטפחות ניר לשימוש חד פעמי הם כלי לענין שבת ודינן ככלי שמלאכתו להיתר, ומותר לטלטלן בכל אופן גם לשימוש שלא נכלל בהכנתן".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ב).
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' ל').

66] מקרים: השתמשות ע"י כילוי.
1. [bookmark: %D7%90%D7%99%D7%A4%D7%95%D7%A8]איפור (cosmetics).
1. מוקצה מחמת גופו – שלמי יהודה (פרק י' סעי' ה'), הגר"ש פלדער שליט"א, לוח המוקצה (ערך איפור), תורת המוקצה (עמ' ק').
2. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו בו שימושי היתר – הלכות מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' רי"ד).
3. מסופק – טלטולי שבת (פרק ה' הע' נ"ב).
4. מראי מקומות.
1) דברי חכמים (או"ח אות שכ"ג) – "'ליפסטיק' (lipstick) שמעתי מחלוקת הפוסקים אי הוה כלי שמלאכתו לאיסור או מוקצה מחמת גופו".

2. [bookmark: %D7%90%D7%A7%D7%95%D7%A0%D7%95%D7%9E%D7%]אקונומיקה (bleach).
1. מוקצה מחמת גופו – הגר"ש פלדער שליט"א, לוח המוקצה (ערך אקונומיקה לשטיפת רצפות), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל').
2. כלי שמלאכתו לאיסור – פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה אקונומיקה, לשונו מובא לקמן).
3. אינו מוקצה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' י"ב, "כי מותר להוריד עם זה כתמים מהידים בשבת"), שלמי יהודה (פרק ט' סעי' ג'), הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' צ"ט), חיי הלוי (ח"ד סי' ל"א).
1) החילוק בין נפט ואקונומיקה, "שאין רגילות בכלל להוריד כתמים עם זה" הנפט, משא"כ האקונומיקה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ט"ז).
4. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"א, תלוי במחלוקת).

3. [bookmark: %D7%92%D7%A4%D7%A8%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%]גפרורים (matches).
1. מוקצה מחמת גופו.
1) עי' מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ל' אות ט') – "ראוי להחמיר".
2) אג"מ (טלטולי שבת פרק ד' הע' י"ח, דברי חכמים או"ח אות שכ"ה).
3) עי' הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ע"ד*).
4) עי' חוט שני (ח"ג פרק מ"ה ס"ק ה', ריש עמ' פ"ב) – "אפשר דגפרורים שאני מנר, דנר מיקרי כלי כיון שאפשר להשתמש בו פעמים רבות עד שכלה ומשו"ה מיקרי כלי, משא"כ גפרורים ההשתמשות היא חד פעמית".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ד שאלה ד') – "גפרורים האם דינם ככשמל"א או ממח"ג וצדדי השאלה לפי שיכול לחצוץ בו שיניים או"ד אינו עומד לכך אלא להסקה (וכדתני במתני' ביצה לג. דאינו נוטל קסמין דקים אלא להסקה). תשובה: ממח"ג לפי שאינם עומדים לחצוץ בו שיניים (ודנתי לפניו האם יש לחוש שלא לחצוץ בו שיניו מחמת שמטבילים הגפרורים בחומר האסור באכילה ואח"כ מורחים עליהם גופרית והשיבני דאין לחוש לזה כו"כ אבל חשיב מוקצה משום שאינו עומד לכך)".
1) אמנם עי' חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ח אות י"ג) – "וצידד שנחשב ככלי".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "גפרורים הוא מוקצה מחמת גופו".
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) תהלה לדוד (סי' שכ"ב ס"ק ד' ד"ה ויש).
2) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת פרק ד' הע' י"ז, עי' מאורי אש השלם עמ' ק"ח, ושולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק ה', והל' יו"ט ח"א מדור העיונים סי' ט"ו, אמנם עי' ששכ"ה פרק י"ד הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ד], והע' על שולחן שלמה שם) – "ובספר מאורי אש ... אכן כשהייתי אצלו הכריע דגפרורים נחשבים ככלי שמל"א והסביר דאף דבר שמשתמשים בו רק פעם אחת נחשב כלי, ומכיון שראוי לנקות האזנים (אף דאולי יש קצת סכנה בזה) ממילא שם כלי עליו ומותר לטלטלו לצורך גו"מ".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ו', הע' ו') – "יש לדון אם גפרור דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לצורך גופו ומקומו, או כיון שאין תשמישו קבוע, אלא מדליק בו אש, והגפרור כלה, הוי כעץ בעלמא, ואין שם כלי עליו. והנה יש להוכיח לכאורה שאין שם כלי עליו, ממש"כ בשו"ע בסימן ש"ח סעיף ט"ז, חלוק שכבסו אותו ותחבו בו קנה לייבשו, יכול לשומטו מעל הקנה, אבל ליקח הקנה מתוכו אסור. מוכח שכיון שאינו עשוי אלא לשעה לא חשיב כלי, וה"ה לגפרורים. אלא שיש לחלק, דשאני קנה כיון שהיה עשוי מעיקרא להסקה, לא מהני מה שלוקח אותו לזמן מועט לשימוש כדי להחשיבו כלי, משא"כ גפרור שעשוי מעיקרא לשימוש זה, חשוב הוא כלי. ובאמת נראה שגפרור נחשב כלי, ויש להביא ראיה לזה, ממ"ש רש"י בביצה ל"ב ע"א ד"ה ואין עושין פחמין, דאינהו נמי כלי נינהו לצורפי זהב. חזינן דאף שהפחמין אינם עשויים אלא לשעה, חשובים הם כלי, וא"כ ה"ה לגפרורים שחשובים כלי, ומותר לטלטלם לצורך גופם או מקומם. ויש בזה נ"מ גם לענין יום טוב, שכיון שיש עליו שם כלי מותר לטלטלו. ולאחר שכבה אין לטלטלו, דחשיב כשברי כלים, שאסורים בטילטול ביום טוב משום נולד, כמבואר בשו"ע בסימן תק"א סעיף ו'".
4) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט], פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז], עי' פרק כ"א סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], וסעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']).
5) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ג' הע' ע"ד**).
6) קצות השבת (בלוח).
7) רבבות אפרים (ח"ז סי' ק"ז).
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
9) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' כ"ט).
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה מחטים) – "מחטים וסיכות למיניהן, וגפרורים למיניהן וכן קסמי שיפודים - כלי שמלאכתו לאיסור הם, כי ראויים בשעת הדחק לחצוץ שיניו ולהוציא הקוץ הנתחב בבשר, וכיוצא בזה".
3. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ז, עי' הל' יו"ט עמ' רכ"א).
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"א) – "קופסת גפרורים דינה ככלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימושי היתר".
4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות צ') – "בשבת קודש רוצה ליקח גפרור בכדי לחצוץ את שיניו אי מותר לעשות כך. תשובה: לא".
2) מיקל.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ז) – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור דמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, האם זהו דווקא "כלי" שמלאכתו לאיסור דיש לו חשיבות כלי או אף סתם חפץ כגפרורים שאין זה "כלי" ומ"מ יש בהם שימוש האסור ומותר לצורך גופו. תשובה: גפרורים ג"כ חשיב כלי".
3) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"א) – "האם מותר לחצוץ את שיניו בגפרור. תשובה: צ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה עמ' ע"ג שאלה ל"ח) – "מה דינם של גפרורים לענין מוקצה האם תורת כשמל"א עליהם או שדינם כאבנים וצרו' שאין להם שימוש בפנ"ע אלא הנאת כילוי. תשובה (בע"פ): דומה לנר דהביא בזה המ"ב (סקל"ד) מחלוקת י"א שהוא כלי וי"א שאינו כלי".
5. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ', סי' כ"א אות ב'), פני שבת (סי' שכ"ב ס"ק ט' אות ה').

4. [bookmark: %D7%93%D7%99%D7%95]דיו (ink), צבע.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) מנחת שבת, הו"ד בקצות השלחן (סי' ק"ח סוף ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כלי כתיבה).
3) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה ד"ה ואשר שאל, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"ב, חי"ט עמ' נ"ב אות י"ב) – "צבע או דיו הרי הוא מוקצה מחמת גופו ואסור לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו כעצים ואבנים".
4) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות א').
5) לוח המוקצה (הע' לערך עט) - לשונו מובא לעיל.
6) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' א', סעי' ל').
7) הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ח) - לשונו מובא לעיל.

5. [bookmark: %D7%97%D7%95%D7%9E%D7%A8%D7%99_%D7%9B%D7]חומרי כביסה (detergent).
1. מוקצה מחמת גופו.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג מכתב ל"ד אות א'. עי' פרק כ' סעי' ט"ז במילואים הע' מ"ב* [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה ס"ק ל"א.ג') – "יש להחמיר".
2) שלמי יהודה (פרק ט' סעי' ט').
3) קצות השבת (לוח, ערך אבקת כביסה).
4) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י') – "אבקת כביסה הוי מוקצה גמור דאין לה תואר כלי אלא תואר אוכלים".
5) לוח המוקצה (ערך חומר ניקוי לבגדים).
6) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' א', סעי' ל').
7) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' צ"ג).
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ז).
9) הלכה שלימה (מוקצה סי' ל' ד"ה ועוד).
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ"ב).

6. חלב, שעוה.
1. מוקצה מחמת גופו – באר משה (ח"ח סי' קס"ז, "שבזמנינו ... חתיכות חלב ושעוה כדין עצים ואבנים ואסורים לטלטלן").

7. [bookmark: %D7%9C%D7%9B%D7%94_%D7%9C%D7%A6%D7%A4%D7]לכה ליצפרניים (nail polish).
1. מוקצה מחמת גופו – שלמי יהודה (פרק י' סעי' ה').
2. כלי שמלאכתו לאיסור – עי' הלכות מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' רי"ג).

8. [bookmark: %D7%9E%D7%A9%D7%97%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7]משחת שיניים (toothpaste).
1. מוקצה מחמת גופו – אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' ד'), טלטולי שבת (עמ' פ"ד), הגר"ש פלדער שליט"א, לוח המוקצה (ערך משחת שיינים), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל' ד"ה ועוד).
2. [bookmark: _Hlk512169028]כלי שמלאכתו לאיסור – עי' הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' רי"ג).

9. [bookmark: %D7%A0%D7%A4%D7%98]נפט (kerosene).
1. מוקצה מחמת גופו.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' ל"ה, עמ' נ"ג, שלמי יהודה פרק ט' הע' ט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ז).
2) חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות ג', עמ' ק"י) - לשונו מובא לקמן.
3) טלטולי שבת (פרק ו' הע' ו').
4) שלמי יהודה (פרק ט סעי' ג').
5) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות א').
6) קצות השבת (לוח, ערך נפט).
7) לוח המוקצה (ערך נפט).
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ז', הע' כ"ג) – "היינו כשהנפט מיועד להדלקה, כגון לתנור חימום, אבל נפט שייחדו אותו לניקוי כתמים מהגוף אינו מוקצה [וה"ה אצטון]".
9) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' א', עי' הע' מ"ז ד"ה וכן).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ע"ד [דפו"ח, הע' פ"ב]).
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ג, בכלי שמלאכתו לאיסור סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה אקונומיקה, עי' הע' צ"ז) – "אקונומיקה, נפט, אציטון וטינר, וכיוצא באלו, בגדר כלי שמלאכתו לאיסור הם, כי ראויים בשעת הדחק לסלק כתם שעל גוף האדם או על שערותיו או על כלי ושולחן. [ואינו דומה להא דלעיל הערה נ"ג בשם שועה"ר סעי' ו', דשועה"ר מיירי במקפיד עליהם שיש בזה גם מוקצה מחמת ח"כ, וממילא חל עליהם גם מוקצה מחמת גופו, כיון שעדיין לא הגיע לתכליתו, משא"כ נפט וגפרורים וכדומה, הגם שתכליתם לבעירה, מ"מ אין מקפידין עליהם כלל מלהשתמש בהם גם לשימושי היתר כשצריך בשעת הדחק. ויש ממחברי זמנינו שמחמירים בנפט לדונו כמוקצה מחמת גופו, כיון שמיועד לכילוי ולבעירה, ולדבריהם ה"ה גפרורים, וראה גם בס' מבשר טוב שבת ח"ג סי' ס', ולקמן סי' שכ"ב אות ד']".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ', סי' כ"א אות ג'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ"ב), דיני מוקצה (אות ח' ערך 'חומרי נקוי' אות ב').
1) ששבה"ל (סי' קצ"ח סעי' י"ז ד"ה צבע, סיכום ס"ק ה') – "נפט לכאו' הוי מוקצה, אלא א"כ ייחדוהו".

10. [bookmark: %D7%A1%D7%91%D7%95%D7%9F_%D7%92%D7%91%D7]סבון מוצק (bar of soap).
1. מוקצה מחמת גופו.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות ט"ו, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ט"ו) – "שאלה: אם חתיכת סבון דנקרא זייף דינה כמוקצה. תשובה: סבון זה הו"ל מוקצה דלית ליה שם כלי".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקפ"ו) – "אל יוציא את הסבון בשבת שהרי הוא מוקצה, אלא מותר לו להוריד את המים כל פעם בגמר השימוש משום כבוד הבריות. ואם יכול להוריד המים כלאחר יד, כגון במרפק, ודאי יעשה כן להוריד המים כלאחר יד".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' ל"ה, עמ' נ"ג, שלמי יהודה פרק ט' הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ז).
4) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' י"ח).
5) חוט שני (ח"א עמ' קי"ח, ח"ג סוף פרק מ"ה אות ג', פרק נ"ג ס"ק א' אות ג' [עמ' ק"י], תורת המלאכות הוספות אות מ"ו) – "נפט או סבון או שאר חומרי ניקוי שאינם עומדים לשימוש בשבת, הרי הם מוקצה מחמת גופו. אך חומרי ניקוי שעומדים לשימוש בשבת אינם מוקצה כלל".
6) שלמי יהודה (פרק ט' סעי' ג', פרק י' סעי' ו').
7) קצות השבת (לוח, ערך סבון).
8) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' לערך סבון).
9) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ס"ד, פרק י"ט סעי' ז').
10) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' כ"ט).
2. טוב להחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' סעי' ט"ז במילואים הע' מ"ב* [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה ס"ק ל"א.ג') – "טוב להחמיר", ואפשר משום שאין בו מלאכת היתר.
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "סבון וחומרי כביסה וכיו"ב, כל אלה בכלל כלי שמלאכתו לאיסור הם". הג"ה שם, "ומכל מקום יש מחמירים מלטלטלם, וטוב להחמיר כדין מוקצה מחמת גופו".
3) הלכות מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' צ"ט, ובהג"ה).
3. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' מ"ו ד"ה אך).
2) שבט הלוי (מ"ב למעשה הע' ע"ז) – "דברים שאין להם שימוש היתר רגיל בשבת, כגון: סבון, מחק וכדומה, נחשבים למוקצה מחמת גופו".
4. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק י"ב, סי' קמ"ו סוף ס"ק ל"ב).
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י') – "אבקת כביסה הוי מוקצה גמור דאין לה תואר כלי אלא תואר אוכלים, וכבר נתבאר לעיל בהערה א' שמה שיש לו תואר אוכל אם אינו ראוי לשימושו בשבת הוי מוקצה גמור, ורק סבון מוצק שיש לו תואר כלי יש לדונו כפתילה וכנר שמבואר בפוסקים דהוי כשמל"א".
3) אבני ישפה (ח"א סי' פ"ו) – "דמסתבר דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור דשרי לצורך מקומו".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה אקונומיקה, עי' הע' צ"ט) – "וכמו כן סבון ואבקת כביסה יש אפשרות בשעת הדחק להטבילן במים ולהשתמש במים לניקוי הידים והכלים, ולכן דינם ככלי שמלאכתו לאיסור. [קצוה"ש סי' קכ"ז הערה י"ג. ויש מחמירים גם בזה, כשאר דברים המיועדים לכילוי, וכנ"ל, וע' בזה בס' מאור השבת ח"ג מכתבי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ל"ד - א']".
5. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"א, סי' כ"א אות ג', סי' כ"ב, לוח המוקצה ערך סבון).

11. עצים.
1. מוקצה מחמת גופו – שבת (דף קכד.), פוסקים.

12. [bookmark: %D7%A4%D7%97%D7%9E%D7%99%D7%9D]פחמים (coals), קודם השתמשות.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) לוח המוקצה (ערך פחמים).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה (פרק י"ג הע' ע"ד [דפו"ח, הע' פ"ב]) – "דאפשר שפחמים מותרים בטלטול ולא דמי לעצים, וחשיבי כפתילה דנקראת כלי".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ו' ד"ה ובאמת) – "ובאמת נראה שגפרור נחשב כלי, ויש להביא ראיה לזה, ממ"ש רש"י בביצה ל"ב ע"א ד"ה ואין עושין פחמין, דאינהו נמי כלי נינהו לצורפי זהב. דאף שהפחמין אינם עשויים אלא לשעה, חשובים הם כלי, וא"כ ה"ה לגפרורים שחשובים כלי, ומותר לטלטלם לצורך גופם או מקומם".
3. בעצם יש ד' מקרים: קודם השתמשות, בשעת השתמשות שיש עליו אש, בשעת השתמשות ורק הוא מחמם, אחר השתמשות - עי' ערך שלהבת, לשיטות ומראי מקומות.

13. רעל (poison).
1. מוקצה מחמת גופו – שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ה), עיקרי הדינים (או"ח סי' י"ד אות כ"ט), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע, סי' פ"ח ס"ק ז'), ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל"ג).
2. מותר – ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ב אות ו', גם בדעת השבות יעקב), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' אות ט').
3. ב' פשטים בשבות יעקב – מאור השבת (ח"ג עמ' שס"ד הע' א'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ').
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ז' - מוקצה מחמת גופו	



[bookmark: _Toc528510697][bookmark: _Toc527231002][bookmark: _Toc527225931][bookmark: _Toc485573886][bookmark: _Toc458457567][bookmark: _Toc435453424][bookmark: _Toc384665680][bookmark: _Toc321131716][bookmark: _Toc70674103]שברי כלים
סעיף ו', סעיף ז', סעיף ח', סעיף ט', סעיף י"א, סעיף י"ב, סעיף י"ג, סעיף ט"ו, סעיף ט"ז

67] סוגיות ומקורות: 1) שברי כלים: שירי בגדים. 2) דלתות הכלים: דלתות הקרקע. 3) מחט. 4) סנדל שנפסקה. 5) שמא יתקע.
1. שברי כלים: שירי בגדים - סעיף ו'-ז', סעיף י"ב-י"ג.
1. משנה (דף קכד:) – "כל הכלים הניטלין בשבת. שבריהן ניטלין עמהן, ובלבד שיהו עושין מעין מלאכה".
2. הלכות: בקיצור.
1) מותר לטלטל: רק כשעושין מעין מלאכה (סעי' ו'), וגם לא זרק לאשפה ערב שבת (סעי' ז', סעי' י"ב), וגם אין דרך לזורקו לאשפה (סעי' י"א, סעי' ט"ו).
2) אסור לטלטל: כשלא ראוי למלאכה, או כשהדרך לזורקו לאשפה, או כשזרק לאשפה בערב שבת.

2. כלים שנתפרקו דלתיהם: דלתות הכלים, דלתות הקרקע - סעיף ח'-ט'.
1. משנה (דף קכב:) – "כל הכלים ניטלין בשבת ודלתותיהן עמהן, אף על פי שנתפרקו שאינן דומין לדלתות הבית, לפי שאינן מן המוכן".
2. הלכות: בקיצור - דלתות הכלים (סעי' ח').
1) מותר לטלטל: רק אם מקפיד להחזיר את הדלת למקום זה. וי"א שלא צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש (מ"ב). וי"א שרק אם לא צריך מעשה אומן. [ועוד כללים, ע"ש].
2) עי' לגבי סנדל שנפסקה - שיש מחדשים שגם אם גוף הכלי אינו קיים אלא שעומד לחזור ולהתחבר, השברים אינם מוקצה. והפוסקים חולקים (עי' לקמן).
3. הלכות: בקיצור - דלתות הקרקע (סעי' ט').
1) אסור לטלטל: לפי שלא הוכנו לטלטל (רמב"ם), ואינו כלי (רש"י). וכן סולם (סעי' י"ט), אינו מוכן לטלטול.
4. מה החילוק בין שברי כלים (סעי' ו'-ז'), לבין כלים שנתפרקו דלתותיהם (סעיף ח'-ט').
1) אם לא צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש (מ"ב): הדלתות אינם מוקצה משום "אגב אביהן". וכדאי' להדיא בתוס' רי"ד.
2) אם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש, הוא ממש הסוגיא של שאר שברי כלים. וחידוש של המשנה, לחדש הסיפא, שדלתות הבית אינו מוכן. [עי' לקמן, לעוד הסברים].

3. מחט - סעיף י"א.
1. גמרא (דף קכג.) – "מיתיבי: מחט, בין נקובה בין שאינה נקובה מותר לטלטלה בשבת, ולא אמרו נקובה אלא לענין טומאה בלבד. תרגמא אביי אליבא דרבא: בגולמי עסקינן, זימנין דמימלך עלייהו ומשוי להו מנא. אבל היכא דניטל חררה או עוקצה, אדם זורקה לבין גרוטאות".
2. הלכות: בקיצור.
1) מותר לטלטל: חדשה שלא ניקבה עדיין.
1) למדנו: שכלים שאין עומדים לשימוש באופן זה. אם דרך מקצת בני אדם להשתמש בהם כך, הוי כלי. הא לאו הכי, היה אסור לטלטלן כיון שלא נגמרה עדיין מלאכתן, ואף דחזו גם השתא. המקרים, עי' מוקצה מחמת גופו, לעיל.
2) אסור לטלטל: מחט שלימה שניטל חודה או חור שלו.
1) למדנו: שאם הדרך לזרוק את השבר כלי לאשפה, בטל שם כלי והוא מוקצה. [הגדר: עי' לקמן, סנדל שנפסקה].

4. סנדל שנפסקה - סעיף ט"ו.
1. ברייתא (דף קיב.) – "דתניא: סנדל שנפסקו שתי אזניו או ... רבי יהודה אומר: נפסקה פנימית טמא, החיצונה טהור".
2. הלכות: בקיצור.
1) מותר לטלטל: סנדל שנפסקה רצועה הפנימית, עדיין תורת כלי עליו.
2) אסור לטלטל: סנדל שנפסקה החיצונה, בטל מתורת כלי.
3. עי' ארחות שבת (מילואים אות ו') [ועוד מקצת מלקטים] שמפרש שהנידון של סנדל שנפסקה הוא אותו נידון של דלתות הכלים. ולכן מחדש שגם אם גוף הכלי אינו קיים אלא שעומד לחזור ולהתחבר, השברים אינם מוקצה. וכן מחדש הארחות שבת, שאם צריך אומן לתקנו, עדיין אינו מוקצה.
1) אמנם, נראה שכמעט כל הפוסקים חולקים (עי' לקמן). שמשמע מדבריהם שהנידון בסנדל שנפסקה הוא הנידון של שברי כלים שראוי למלאכה. כדאי' להדיא במג"א (ס"ק כ"ח), וממילא כיון שאין הדרך לזרוק את הסנדל (כשנפסקה רק רצועה הפנימית), לכן אינו מוקצה.
4. מחבר: "נפסקה החיצונה בטל מתורת כלי ואסור לטלטלו; ואם הוא בכרמלית, מותר לכרוך עליו גמי לח שהוא מאכל בהמה לתקנו שלא יפול מרגלו; ובחצר שהוא נשמר שם, אסור".
1) ביאור הדבר: הרי מיירי כאן שנפסקה החיצונה, והדרך לזרקו לאשפה ["דגנאי הוא לתקנו": מג"א, ומ"ב], וא"כ מה איכפת ליה אם יאבד בכרמלית. י"ל אף שהדרך הוא לזרקו לאשפה, מ"מ כיון שיש בנ"א שדעתם לייחדו לאיזה תשמיש אחר או שאפשר לתקנו ע"י מומחה באופן שלא יהיה ניכר הגנאי, לכן יכול לטלטלו להציל מההפסד.
2) למדנו: שאם הוא "דרך" לזרקו לאשפה, הוא מוקצה. הגם שיש אנשים שלא זורקים את הסנדל לאשפה. 

5. שמא יתקע - סעיף ט"ז.
1. ברייתא (דף קלח:) – "דתניא כירה שנשמטה אחת מירכותיה, מותר לטלטלה, שתים, אסור. רב אמר: אפילו חד נמי אסור, גזירה שמא יתקע".
2. הלכות: בקיצור.
1) אסור לטלטל: כלי שנשבר ויש חשש שמא יתקע.
2) מותר לטלטל: כלי שנשבר ואין חשש שמא יתקע. כגון אם השתמש פעם אחת קודם שבת (רמ"א), וכן אם נשבר או נאבד (ט"ז).
3. מה החילוק בין סעיף ח' (דלתות הכלים) וסעיף ט"ז (כירה שנשמטה אחת מירכותיה).
1) בדלתות הכלים, יש לו עדיין את הכלי [התיבה], וראויים לשימוש הראשון - עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

68] כלי שנשבר ועומד להתחבר למחר - האם הוא מוקצה בשבת.
1. אינו מוקצה. [וארחות שבת כ' שכך הדין אפי' אם צריך מעשה אומן לתקנו. אבל דעת הגרש"ד גרוס שליט"א ומכון לשבתך, שרק אם יכול לתקנו ע"י מעשה הדיוט].
1. ארחות שבת (מילואים אות ו') – "והנה בגמ' שבת דף קיב. איתא דסנדל שנפסקה רצועה הפנימית שלו עדיין כלי הוא ומותר לטלטלו, משא"כ אם נפסקה הרצועה החיצונה. ועיין רש"י ד"ה דאי שמבואר ממנו דהחילוק בין נפסקה פנימית לחיצונה הוא שבנפסקה פנימית ראוי הסנדל לתיקון ולכן חשיב כלי, משא"כ בנפסקה חיצונה שאינו ראוי לתקנו, עיי"ש. ומשמע שבמצב הנוכחי אין הסנדל ראוי לשימוש, וכל מה שיש לו תורת כלי הוא משום שראוי לתקנו, משא"כ בנפסקה חיצונה. ונמצא מבואר משיטת רש"י דעצם זה שעתיד לתקן את הסנדל נותן לו כבר עכשיו תורת כלי אף שאינו ראוי כעת לשימוש, ובפשטות תיקון זה זוקק אומן, ונמצא שלפי רש"י נפשטו ב' הספיקות שכתבנו, דאף כשהתיקון הוא מעשה אומן ואף שעיקר הכלי אינו ראוי כעת לשימוש מ"מ תורת כלי עליו. ומהטור סי' ש"ח משמע קצת שפירש כרש"י, וכן הב"י שם העתיק את שיטת רש"י, וכן המג"א ס"ק כ"ח והמשנ"ב ס"ק נ"ח כתבו כשיטה זו ... העולה מכל הנ"ל שלענין דלת שידה שהתפרקה מדוייק ברמב"ם ובשו"ע שההיתר הוא אף כשאין הדלת ראויה לשימוש, וכשיטת הפמ"ג והמשנ"ב [ודלא כמיוחס לר"ן ור"י מלוניל], ולענין סנדל שנפסקה רצועה באופן שאינו ראוי כעת לשימוש שיטת רש"י דלא הוי מוקצה כיון שעומד לתקנו, ושיטת רמב"ן רשב"א וריטב"א דהוי מוקצה, והב"י ומג"א ומשנ"ב העתיקו כפירש"י [ולשיטה זו של רש"י מתבאר שאף כאשר עיקר הכלי מקולקל וגם צריך אומן כדי לתקנו מ"מ אינו מוקצה]".
2. הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' פ"ג אות ב') – "שעון שעמד מלכת, אם ניתן לתקנו במעשה הדיוט, כגון בהכנסת בטריה וכדומה, מותר לטלטלו בשבת, כדין דלתות הכלים".
3. ברכת אשר (על מ"ב סעי' ט"ו הע' תקי"ח).
4. מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הל' ט"ז) – "והנה אם נתקלקל כלי ויכול לתקנו בקל מותר לטלטלו, דדומה לנפסקה רצועה פנימית דאע"ג שעכשיו אינו חזי ללבישה אינו מוקצה וע"כ מטעמא דיכול לתקנו בקל, אבל אם צריך מעשה אומן יש להחמיר ולאסרו בטלטול".

2. מוקצה.
1. שלמי יהונתן (ס"ק י"ח אות ד', ס"ק כ"ו אות ב', ח"ג פרק ה' סעי' ק"ד) – "כלי שהתפרק כולו לכמה חלקים, ודעתו לחברו לאחר השבת, יש מי שאומר שגם בזה אינו מוקצה שסוף סוף עומד להתחבר, אך נטיית הפוסקים לאסור בזה שכן רק כאשר גוף הכלי קיים נקטינן שהחלק שהתפרק נחשב עדיין כלי 'אגב אביו' ושם הכלי שיש עדיין בגוף הכלי מתמשך גם על החלק שהתפרק, אך אם כל הכלי התפרק לא שייך כלל זה".
2. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ח) – "שברי כלים שנשברו ואין עושין מעין מלאכה כלל הרי הן מוקצה, אע"פ שיכול להחזירם ולהדביקם ולהשתמש בהם".
3. הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
4. וכן כל הפוסקים לקמן.

3. ראיה שהפוסקים מחמירים.
1. כיון שכמה ראשונים ופוסקים, סוברים בדלתות הכלים, שצריך שיוכלו לעשות מעין מלאכה. (מאירי, שיטה לר"ן, ר"י מלוניל, פסקי ריא"ז, ערה"ש, אג"מ, אור יצחק, עי' ששכ"ה, חוט שני, ויאמר אברהם. עי' סעיף ח', לשיטות ומראי מקומות). מוכח דלא כהנ"ל.
1) וכן אי' בארחות שבת עצמו.
2) ומהחולקים שם, אין ראיה לקולא. דס"ל שמותרים בטלטול אגב אביהם.
2. כיון שכמה ראשונים ופוסקים, סוברים בדלתות הכלים, שצריך גוף הכלי קיים. (מאירי, הגריש"א זצ"ל, קצות השבת, שלמי יהודה, שלמי יהונתן, מנחת אריאל. עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות). מוכח דלא כהנ"ל.
3. כיון שהפוסקים (עי' לעיל) דנים בכלים הפועלים ע"י חשמל, בזמן שאינו פועל. האם הם מוקצה מחמת גופו כמו שבר כלי. מוכח דלא כהנ"ל.
4. כיון שכמה ראשונים ופוסקים, סוברים בדלתות הכלים, שאם צריך מעשה אומן צריך להחמיר (תוס' רי"ד, הגרשז"א זצ"ל, הגריש"א זצ"ל, חוט שני, ויאמר אברהם, שלמי יהודה, טלטולי שבת. עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות). מוכח דלא כהנ"ל [דלא כארחות שבת, שאינו מוקצה אפי' אם צריך מעשה אומן. אבל אין ראיה כגנד הגרש"ד גרוס שליט"א ומכון לשבתך, שהם רצו להקל רק במקום שמספיק מעשה הדיוט].
1) וכן אי' בארחות שבת עצמו.
2) ומהחולקים שם, אין ראיה לקולא. רק, לא עביד שם כלי אגב אביהם.

4. י"ל הראיה מהסוגיא של סנדל שנפסקה. [כדאי' בארחות שבת, ברכת אשר, מכון לשבתך].
1. עי' בדברי הפוסקים שכתבו: שאף שראוי למעין מלאכה, מ"מ הוי מוקצה משום שהדרך לזורקו.
1) מג"א (ס"ק כ"ח, כדמפרש התו"ש ולבו"ש) – "דאמרי' סנדל המסומר שרי לטלטלו לכסות בו את הכלי ולסמוך בו כרעי המט' ועוד דמי בעינן שיהיה דוקא ראוי לכסות בו כלי הא אפילו חזי לתשמיש אחר שרי ועמ"ש סי"א בשם התוספות".
2) תוס' שבת (ס"ק מ"ז) – "דשאני מנעל דכשנתקלקל כל כך, דרך לזרוקו ולבטל מתורת כלי, וכן נראה ממה שרימז המג"א למ"ש סעי' י"א".
3) לבושי שרד (על מג"א ס"ק כ"ח).
4) הו"ד במ"ב (ס"ק נ"ח) – "אבל כשנפסק החיצונה אינו הגון לתקנו ודרך לזורקו לאשפה ע"כ בטל מינה שם כלי".
1) מראי מקומות – מחה"ש (סוף ס"ק כ"ח, "ת"ש").
2. ראינו ממג"א (לשונו מובא לעיל), שראוי לתשמיש אחר. ויש לו דין של שברי כלים, שאינו מוקצה, אא"כ עומד לזורקו. ואינו נכלל בהכלל של כלים שנתפרקו דלתיהם [ששם לא צריך להיות ראוי לשום תשמיש. פמ"ג, מ"ב]. וממילא, בטלה ראיה של הארחות שבת.

5. שעון שעמד מלכת.
1. עי' לקמן, סעי' נ"א.

6. מראי מקומות – משנת השבת (דף קכב:, עמ' קנ"ט).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ג') – "ובנדון מוכנים אגב אביהם צריך בירור אם זה דוקא בדלת או ה"ה בחלק מכלי עצמו אם עומד להתקן באופן שאין צריכים גבורה או אומנות ולכן לא נעשה משום כך מוקצה. וצ"ע".

69] שברי כלים - סעיף ו'.
1. בה"א: נשברו בשבת, דברי הכל מותרים - האם הוא רק כשראוי למעין מלאכה.
1. רק כשראוי למעין מלאכה.
1) ריטב"א (דף קכד: ד"ה אבל) – "אבל נשברו בשבת דברי הכל מותרים הואיל והיו מוכנים בין השמשות אגב אביהן. פי' והשתא לא הוה סליק אדעתין טעמא דנולד, אי נמי הוה סבירא לן דכיון דהשתא נמי חזי לשום מלאכה לא חשיב נולד דמעיקרא כלי והשתא כלי".
2. אפילו אין ראויים כלל למלאכה.
1) שפת אמת (ריש דף קכד:) – "מוכרחין לומר דס"ל לגמ' בלישנא קמא דאה"נ אפי' אין עושין שום מלאכה מתיר שמואל בנשברו בשבת, משום דמשמע להגמ' דלת"ק באין עושין שום מלאכה הדין שוה כמו לר"י באין עושין מעין מלאכתן".
3. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' רס"ח).

2. לא ראוי לשום מלאכה: מחמיר.
1. מותר לצורך גופו ומקומו.
1) לבוש (סעי' ו') – "... ועוד דהיינו טלטול לצורך מקומן".
2) פרישה (ס"ק ו').
3) א"ר (ס"ק ט"ז) – "ואסור וכו'. נראה דלצורך גופו ומקומו מותר הואיל דאתא מתורת כלי, כמ"ש הרא"ש [בתשובות כלל כב סי"ח] בקליפת אגוזים וכו' שמותר לצורך מקומם (פרישה סק"ו). וכ"מ ממ"ש הלבוש ועוד דהיינו וכו'".
2. אסור לגמרי.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', ס"ק י"א, ס"ק י"ב) – "ואם אין ראוין לשום מלאכה, מחמה לצל אסור. ולצורך גופן ומקומן כתב הפרישה [אות ו] דשרי, הואיל ואתו מכלי. וכן נראה מלבוש [סעיף ו], עיין אליה רבה [ס"ק] ט"ז. ומרמ"א שלא יוזקו בהם, משמע דאסור, אף על גב דאתו מכלי, הואיל ועתה אין ראוין הוה כאבנים וצרורות. ואני העני תמה על עצמי, דבשבת קכ"ד ב' מעשה דרבא דשמעיה מכפר למאניה בחרס ורמו רבנן קלא, והא לצורך גופו שרי. ומאי ראיה רבא לטעמיה ברשות הרבים, אימא מחמה לצל אסור, עיין סעיף זיי"ן. ובירושלמי שם פרק כל הכלים [שבת פרק יז] הלכה ה', תמן כדי לגרור ראש הכרכר והכין אמר כך, הא בחדה ו[הא ב]עבה, ואי נמי במוציא ומטלטל, יע"ש במפרש [קרבן העדה], הביאו בחדושי הרשב"א [קכד, ב ד"ה שברי], יע"ש. והיינו דמקשה הכין אמר, דאם אין בהם לכסות פי פך אין מטלטלין אף לגופו ומקומו, דהוה כאבן, ואמאי, הא הוה כלי לגרור כרכר, ומלאכתו לאיסור על כל פנים לגופו שרי. ומשני בעבה, אי נמי לכלי בעינן פי הפך. ואם איתא דגופו שרי, רק מחמה לצל אסור, מה מקשה מעיקרא, לגרור כרכר ודאי הוה כמלאכתו לאיסור, וצ"ע".
2) גר"ז (סעי' כ"ו) – "ואם אין השברים ראויים לשום מלאכה הרי הם מוקצה גמור לפי שאין תורת כלי עליהם כלל ואסור לטלטלם בשבת".
3) בה"ל (סעי' ו' ד"ה כגון) – "ובאינם ראוים לשום מלאכה אפילו לצורך גופו ומקומו אסור [וכן מצדד הפמ"ג בכמה ראיות עי"ש]".
4) תהלה לדוד (ס"ק ז') – "ובגוף הדין עא"א סק"ה וסקי"ב הוכיח בראיות דאף לצורך גומ"ק אסור".
5) ושאר פוסקים.
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ב').

3. כלי שמלאכתו לאיסור שנשבר בשבת, ועכשיו יכול להשתמש רק באופן היתר.
1. עי' ערך מיגו דאיתקצאי, לשיטות ומראי מקומות.

4. [bookmark: %D7%A9%D6%B5%D7%9E%D7%95%D7%AA]גניזה ⁄ כתבי קודש שבלו.
1. מוקצה, הוי שברי כלים.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קמ"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"א.ד', סי' שי"ט ס"ק ד' ד"ה ומסופקני, והע' שם, מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ו) – "הם שיירי דפים של כתבי קדושה שמקומם בגניזה ודינם כמו שברי כלים, אף דהם מוקצה, מ"מ אם מונחים בבזיון אפשר שמותר להגביהם מפני כבוד התורה".
3) הגר"י שפירא זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ט טור ד') – "אם זה בשבת אז לא, לא לטלטל את זה".
4) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ט טור ד') – "אם אפשר ללמוד בזה משהו, אז אפשר, אבל אם אי אפשר ללמוד בזה כלום, אז זה מוקצה, ואי אפשר ... לפעמים יש פתק קטן שאי אפשר ללמוד בו כלום (שכתוב בו שתי מילים למשל), אז זה מוקצה".
5) שלמי יהודה (פרק א' סעי' ד') – "אפילו ב'שמות' שמוקצים הם, אם נפלו על הקרקע צריך להרימם".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ג) – "פיסת נייר שנקרעה מספר קודש ואינה ראויה לשימוש כלל הרי היא מוקצה, ואין לטלטלה אף אם היא מונחת על גבי הארץ".
2. אינו מוקצה.
1) אבני ישפה (ח"ה סי' ל"ג אות ד') – "גניזה אינו מוקצה כיון שאפשר ללמוד ממנה דברי תורה, וכמו כלי שנשבר שראוי עדיין לעשות שום מלאכה, ע' סי' ש"ח סע' ו'".
3. מראי מקומות.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קמ"ב) – "ספר לי הגח"ק שליט"א פעם הלך עם אביו מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ברחוב בשבת וראו מונח על הארץ חלק דף מספר קודש ואמר לו מו"ר להרימו ולהניחו על אבן בסמוך לו תוך ד' אמות כשחזרו שאלו את מרן החזו"א זצוק"ל ואמר להם שזה מוקצה והי' אסור להרימו".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק א' הע' כ') – "אם הם בבזיון בכל אופן צריך, וראיה מהמוציא תפילין עירובין דף צ"ה".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ו ד"ה והגרי"ש, שלמי יהודה פרק א' הע' כ') – "שצריך להרים אותם בידים".
4) חוט שני (ח"ג פרק נ' ס"ק א' ד"ה כתבי) – "כתבי הקודש המושלכים בבזיון, או אף אם הניחם בגניזה, כגון דף של גמרא שנקרע, כל זמן שאפשר לקרוא בהם, דינם ככתבי הקודש ואינם מוקצה".
5) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"א) – "דפים קרועים של ספרי קודש המיועדים לגניזה ולא ניתן ללמוד בהם ומושלכים על הקרקע בבזיון האם מותר בשבת קודש להרימם או שהם מוקצה. תשובה: אם אפשר ללמוד בהם אינו מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"א) – "דפים קרועים של גניזה שכן אפשר לקרוא בהם ומושלכים בבזיון האם מותר להגביהם משום כבוד התורה. תשובה: אם אפשר ללמוד בהם אינו מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, בדף שנתלש מספר האם הוי מוקצה, או לא. תשובה: אם אפשר ליהנות מזה לא הוי מוקצה. (כתבי תלמיד בע"פ)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ט טור ד') – "אם אפשר ללמוד בהם אינם מוקצה, ובלבד שלא יעבירם ד' אמות במקום האסור בטלטול".
הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"ב עמ' תרכ"ו ד"ה ולעומת).

5. מפתח שנשבר בתוך המנעול וניתן לפותחו על ידי החצי שנשאר מחוץ למנעול - שאלה: מעשה במפתח שנשבר בתוך חור המנעול באופן שאין דרך כלל להוציא את החלק השבור מתוך המנעול ואין ברירה אלא להחליף את המנעול. אלא שבאופן זמני ניתן בדוחק לפתוח ולנעול את הדלת על ידי הכנסת החלק מן המפתח שנשאר בחוץ, ומכיון שחלק זה אינו ראוי לכלום מלבד שימוש זה שמשתמשים בו עד להחלפת המנעול, ולאחר מכן יושלך החלק לאשפה, מסתפק הבעלים האם החלק החיצוני יש עליו שם כלי והוא מותר בטלטול בשבת או שהוא נאסר בטלטול.
1. וישמע משה (פר' שופטים תשע"ח עמ' ב') – "תשובה: יסוד הדין מבואר בסימן שח ס"ו, וז"ל שו"ע הרב סכ"ד: כל הכלים המותרים בטלטול שנשברו בשבת ואין השברים ראויים להשתמש בהם מעין מלאכתם הראשונה אלא מעין מלאכה אחרת לגמרי, כגון שברי עריבה לכסות בהם פי חבית ושברי כלי זכוכית לכסות בהם פי הפך וכן כל כיוצא בזה, הרי זה נולד שנעשה כלי חדש ומותר בשבת ולא ביום טוב, אלא אם כן נשברו מערב יוםטוב שאז הוכנו למלאכה אחרת מבעוד יום ואין זה נולד, ע"כ. וטעם החילוק בין שבת ליו"ט, דיש מחלוקת רבי יהודה ורבי שמעון האם יש מוקצה דנולד בין בשבת ובין ביו"ט, וקיי"ל בשבת כר‘ שמעון דאין מוקצה דנולד וביו"ט כר‘ יהודה. וכתב עוד בסכ"ו: ואם אין השברים ראויים לשום מלאכה הרי הם מוקצה גמור לפי שאין תורת כלי עליהם כלל, ואסור לטלטלם בשבת בין שנשברו בשבת בין שנשברו בחול, ע"כ. והנה היה מקום לדון בשבר זה שאינו ראוי לשום מלאכה בעולם מלבד מלאכה עראית זו שמשתמשים בו עד להחלפת המנעול, ומיד לאחר מכן הוא עומד להשליכו לאשפה, וגם לשימוש זה אינו ראוי לבדו אלא בצירוף החלק שבפנים, א"כ אין עליו שם כלי כלל ודינו כשברי כלים שאינם ראויים למלאכה והם מוקצים מחמת גופן. אמנם הסכמת הגאונים רבי נפתלי נוסבוים, רבי זלמן נחמיה גולדברג, רבי מנדל שפרן, רבי שמאי גרוס, רבי אהרן דוד דונר שליט"א דבודאי כל זמן שהוא ראוי למלאכה זו שבה שימש מעולם לא נתבטל ממנו עדיין שם כלי והוא מותר בטלטול לכתחילה, ורק לאחר החלפת המנעול יחול עליו שם מוקצה וייאסר בטלטול. וכן הסכים הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א. והגר"ש גרוס הוסיף דאם יכול להוציא את החלק השבור שנשאר בתוך המנעול כגון שמקצתו בולט לחוץ וניתן לאחוז בו בצבת ולמושכו, יש להסתפק אם מותר לעשות כן בשבת וזה מב' צדדים: א. החלק השבור שם מוקצה עליו דאינו ראוי לכלום אלא עומד להשליכו לאשפה. ב. יש לחוש דחשיב מתקן את הדלת שתהיה ראויה להינעל, ונעילה כל דהו אסורה בדבר המחובר בקרקע כדלת של בית".
4
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70] שברי כלים: זרקה לאשפה - סעיף ז'.
1. כלי חרס שנברו ברה"ר: האם הוא כלי שמלאכתו לאיסור או כלי שמלאכתו להיתר.
1. שפת אמת (סוף דף קכד:) – "בגמ' ורבא אמר אפי' ברה"ר ואזדא רבא לטעמי' כו' לכאורה י"ל דדוקא לצורך גופו מותר כעובדא דרבא, והטעם כיון דראוי לכסות בו כלי בחצר אלא דאסור להוציאו מרה"ר לחצר הוי ככלי שמלאכתו לאיסור דשרי לצורך גופו ומקומו בלבד, אבל משמעות הפוס' נראה דגם מחמה לצל מותר מדכתבו סתמא דמותר לטלטלה ע"ש בטוש"ע (סי' ש"ח סעי' ז')".
2. חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק ט"ז) – "ויש לעי' אי דוקא לצורך גופן שרי רבא או אפי' מחמה לצל, דאפשר דחשיב ככלי שמלאכתו לאיסור, כיון דאין ראוי היום למלאכתו".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל').

2. כלי שלם: שבת או ערב שבת - הלכות: בקיצור.
1. אינו מוקצה.
2. זרקה לאשפה - אינו מוקצה, [אפילו ער"ש, שבטלה דעתו].

3. שברי כלים: בשבת או בערב שבת - הלכות: בקיצור.
1. לא ראוי למלאכה: מוקצה – מחבר (סעי' ו').
2. ראוי למלאכה, אבל דרך לזורקו לאשפה: הוי מוקצה – מ"ב (ס"ק מ"ח, ס"ק נ"ח).
3. ראוי למלאכה, ואין דרך לזורקו לאשפה, וגם לא זרק לאשפה: אינו מוקצה – מחבר (סעי' ו').
4. ראוי למלאכה, ואין דרך לזורקו לאשפה, ואעפ"כ זרק לאשפה – מחבר (סעי' ז').
1) אם זורקו לאשפה בערב שבת, הוי מוקצה.
2) אם זורקו לאשפה בשבת, אינו מוקצה.
5. לענין נולד: אם ראוי למלאכתו הראשונה או שנשבר בערב שבת, לכו"ע אינו נולד. ואם לאו, תלוי במחלוקת הט"ז והמג"א והמ"ב. [ולפי המ"ב שאין נולד בשבת, הנ"מ רק לענין יו"ט].

4. ליד האשפה.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קכ"ג שאלה ה') – "קרטונים שלמים המונחים ליד אשפה מער"ש האם קיבלו תורת מוקצה לפי שנשלכו לאשפה, או"ד דינם כמחצלת שגם שהשליכה לאשפה בטלה דעתו. תשובה: מסתבר דאינם מוקצה כ"ז שאינם מטונפים כיון שהדרך להשתמש בהם".

71] ערב שבת.
1. טעמים.
1. למה זרקה לאשפה מבעוד יום מוקצה: למסקנה.
1) משום הקצאה – ראמ"ה (דף קכה.), תהלה לדוד (ס"ק ט', "תלוי רק בדעתו"), חזון יחזקאל (תוספתא פרק ט"ו מ"ב).
2) אינו כלי – ריטב"א (סוף דף קכד:, "דכל שהוכנה בבין השמשות אגב אימה תו לא מהני ליה זריקה להוציאה מתורת כלי כי היכי דברירא מילתא לכו"ע דלא מהניא זריקה [בגלימא] לאשפה לעולם לבטלה מתורת כלי"), מ"מ (פרק כ"ו הל' ג', "מגופה שנכתתה היא ושבריה מותר לטלטלן בשבת ואם זרקן באשפה מבע"י אסור ומפורש שם דדוקא מבע"י אבל זרקה בשבת כיון שבין השמשות היה תורת כלי עליה מותר"), לשון שו"ע (סעי' ז', "ואם זרקה לאשפה מבע"י, אסור לטלטלה כיון שבטלה מהיות עוד כלי"), מג"א (ס"ק י"ז, "דאם זרקה בשבת שרי לטלטלה כיון שב"ה היה תורת כלי עלי' כמ"ש המ"מ עכ"ל"), ח"א (כלל ס"ה סעי' ט'), מ"ב (ס"ק נ"א, "דבטלה מהיות עוד כלי"), חזו"א (סי' מ"ג ס"ק כ', "ולא דמי לשברי כלים שזרקן באשפה דאפי' חזר ולקחן הוא עצמו הן אסורין, דהוו כשאר צרורות דאע"ג דחזי לכסוי מנא לאו כלים נינהו ואסורין בטלטול").
1) י"ל: מצד הקצאה ממילא אינו כלי - עי' לקמן.
3) מראי מקומות – משנת השבת (עמ' ר"פ), שלמי יהונתן (ס"ק י"ז).
2. למה כלי גמור אינו מוקצה.
1) בטלה דעתו – ריטב"א (דף קכ"ד: ד"ה מתקיף, "בטלה דעתו אצל כל בני אדם"), ראמ"ה (דף קכה.), מ"ב (ס"ק נ"א, סעי' ז' בה"ל ד"ה ואם, "ובמחצלת שלמה אפילו זרקן לאשפה מותר דבטלה דעתו אצל כל אדם"), חזון יחזקאל (תוספתא פרק ט"ו מ"ב), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' פ"ה, סעי' פ"ט).
2) קשה, חסרון כיס, י"ל: "ענין חסרון כיס הוא מחמת קפידתו אבל כלי שלם אין בטל חשיבות שלו מפני שהוא זרקו דחזי לאחריני" – הגרח"ק שליט"א (שלמי יהונתן ס"ק י"ז סוף אות ג').
3. יש לדון מה החילוק בין אם זורקו השברי כלי לאשפה בערב שבת, שהוא מוקצה. ובין אם זורקו השברי כלי לאשפה בשבת, שהוא אינו מוקצה.
1) אם הוא מוקצה משום "הקצה". י"ל כיון שזרקה השברי כלי לאשפה מבעוד יום, אמרינן מיגו דאיתקצאי, ויהיה מוקצה לכל השבת. משא"כ אם זורקו לאשפה בשבת, יש הקצה. אבל כיון שאין מוקצה לחצי שבת. ממילא יכול להוציא השברי כלי מפח אשפה, כיון שהוא מבטל הקצאה.
2) וכן אם הוא מוקצה משום ש"אינו כלי". י"ל ג"כ כהנ"ל. כשזורקו לאשפה בשבת, אינו כלי. אבל כיון שאין מוקצה לחצי שבת. ממילא יכול להוציא השברי כלי מפח אשפה, כדי שיהיה כלי.
3) אבל קשה: א"כ כל שברי כלים שנשברו בשבת, ושלא ראוי לשום מלאכה. למה לא מהני יחוד כלי על שברי כלים, כדי שיכול להשתמש בשבת, ויהיה "כלי". עי' לקמן, ריש הל' יחוד כלים.
4) ואולי יש לחלק, ששברי כלים ששבר בשבת שלא ראוי לשום מלאכה, אינו כלי בעצם. ולכן אסור ליחד בשבת. משא"כ אם ראוי למלאכה וזורקו לפח אשפה, הוא "אינו כלי" רק מצד "הקצאה". ולכן יכול להוציא השברי כלי מפח אשפה, מבטל הקצאה, ויהיה כלי.
5) וע"פ הנ"ל: כשזורקו השברי כלי שראוי למלאכה לפח אשפה, בזמן שהוא בתוך הפח יהיה מוקצה.
6) אבל מלשון המג"א בשם המ"מ נראה, שאפילו בתוך האשפה השברי כלי אינו מוקצה, ויש שם כלי עליו. והשם "כלי" תלוי בבין השמשות.
1) ולכן אם יש שינוי בגוף הכלי, דהיינו שהוא שבר בשבת. יהיה תלוי אם ראוי למלאכה בשבת, כדי שנמשך שם "כלי".
2) אבל אם אין שינוי בפועל, רק שינוי בדעת [דהיינו שזורקו הכלי לאשפה], לא יהיה מוקצה.

2. זרק לאשפה ערב שבת, הוי מוקצה - הכללים.
1. לאו דוקא אשפה, גם רחוב.
1) בה"ל (סעי' ז' ד"ה לאשפה) – "נראה דלאשפה לאו דוקא דה"ה אם זרקה מפתח ביתו לרחוב ואורחא דמילתא נקט דאין דרך לזרוק לרחוב מקום הילוך ב"א ואפשר דאם הניחו אחורי הדלת ג"כ בכלל אשפה הוא".
2) שפת אמת (סוף דף קכד:) – "דהזורקו לרה"ר נראה דהוי כזורקו לאשפה דאסור לטלטל".
3) חזו"א (סי' מ"ג ס"ק ט"ז) – "והא דשרי רבא ברה"ר היינו בעומד להכניסו אבל זרקו לרה"ר הוי כזרקו לאשפה, ואי מבעוד יום זרקו אסור, וכ"כ המ"ב סי' ש"ח ס"ז בבה"ל".
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ג].
5) טלטולי שבת (פרק ד' הע' מ"ח).
6) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ט).
2. וגם אם זרקו באשפה בתוך לבית הוי מוקצה.
1) חוט שני (סוף פרק נ"א).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ב') – "שאלה: כתב הבה"ל (סי' ש"ח ס"ז ד"ה לאשפה) וז"ל: נראה דלאשפה לאו דוקא, דה"ה אם זרקה מפתח ביתו לרחוב וכו', ואפשר דאם הניחו אחורי הדלת ג"כ בכלל אשפה הוא לענין טלטול וכו', עכ"ל. קצת משמע מדבריו דדוקא אם זורקו מחוץ לבית, אבל כל זמן שהוא בתוך הבית לא נתבטל עדיין משם כלי. ונסתפקתי מה הדין בפח אשפה שלנו הנמצא בבית, האם דינו כאשפה כיון שלפעמים הדרך להוציא משם בקבוק פלסטיק שזרקו, ושוב נצרך לו וכיוצ"ב, או"ד סו"ס כיון שיש עליו שם אשפה ה"ה מוקצה, וצ"ב. תשובה: דינו כאשפה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סוף סעי' צ"א, סי' ל"ז אות ב').
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שנ"א) – "שלאו דווקא זריקתו לאשפה ציבורי. אלא ה"ה זריקתו לאשפה ביתי".

3. זרק מאכל לאשפה.
1. מוקצה [אם האוכל נמאס באשפה].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' צ"א [דפו"ח, הע' צ"ו], שולחן שלמה ס"ק כ"ט, ס"ק ל"ז, ס"ק ל"ז.ב') – "שמאכל נמאס עם זריקתו לאשפה וכבר אין מוציאין אותו משם, משא"כ גבי כלי שפיר יוציאוהו העניים משם".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ס"ה, הע' שם) – "אבל אם זורק לאשפה מערב שבת אוכל הראוי לבני אדם [אם האוכל לא נמאס באשפה], אינו מוקצה".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ג) – "ואפילו זרקם לאשפה לא בטלו משם אוכל אא"כ נמאס האוכל בפח, ונראה שאם מבעוד יום זרק לאשפה אוכל שאינו נאכל אלא ע"י הדחק שנהפך האוכל למוקצה מיד".
3) בנין שלום (סי' ט"ו) – "מאכל שזרקו לאשפה דעם זריקתו המאכל מאוס לכולם".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ט) – "ואם זרקן לפח ונמאסו ממאכל בני אדם [ואינן ראויות למאכל בעלי חיים המצויים] הרי הן מוקצה אף אם נזרקו לפח בשבת".
1) נראה מכאן: שה"ה שאריות אוכל מערב שבת, שראוי רק לבהמות, וזרקו לאשפה, יהיה מוקצה. עי' לקמן סעי' כ"ח, למחלוקת הפוסקים.
2. אינו מוקצה.
1) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "דברי מאכל, אף אם זרקם לאשפה מבעוד יום, הרי אין מעשהו זה מבטלם משם מאכל והם מותרים בטלטול".
2) עי' חוט שני (ח"ג עמ' קע"ג אות ט') – "אם מניח בפח אשפה או בשקית ניילון אשפה שהיא מוקצית וגם דברי היתר כגון צלחות או כוסות חד פעמיות או שאריות אוכל שאינם מוקצה, אין הפח מתבטל מהיכנו ומותר להניח בו גם אשפה שהיא מוקצית".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש פרק י"ד, ריש עמ' קנ"ג).
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קנ"א, הע' קצ"ז) – "דבר מאכל הראוי לגמרי למאכל אדם, שנזרק לאשפה ולא נמאס [כגון שהיה עטוף היטב], עיין בהערה מה דינו אם הושלך לאשפה מבעוד יום. (בספר שש"כ פ"כ סעיף כ"ז כתב דאין זה מוקצה, ולמד זאת מהדין המובא במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק נ"א דאם זרק גלימה לאשפה אינה מוקצה אף אם זרקה מבעו"י דבטלה דעתו, והיה מקום לחלק דכלי חשיב טפי ואינו נמאס כ"כ באשפה, משא"כ דבר מאכל אפילו עטוף היטב נמאס טפי על בנ"א מחמת היותו במקום האשפה ולכן יש מקום לומר שהשלכתו לאשפה מבעוד יום עושה אותו למוקצה אף שבפועל לא נמאס מחמת שהיה עטוף, ומ"מ נראה דאינו מוקצה דסו"ס ראוי הוא לגמרי לאכילה)".

4. המוצא אינו יודע אם נזרקה בע"ש או בשבת: דבר שיש לו מתירין.
1. רע"א (על מג"א ס"ק י"ז) – "ואם זה המוצא באשפה א"י אם נזרקה מע"ש או בשבת, י"ל אוקי כלי אחזקתו דגוף והיום נשבר. ומ"מ צ"ע אם מהני חזקה בדשיל"מ להסוברים דהרוב לא מהני. ואם מצא במקום שאין רשאי לטלטל בכרמלית או ברה"ר, ורוב העיר ישראלים, י"ל דמסתמא נשבר מע"ש. ולדינא צ"ע".
2. בה"ל (סעי' ז' ד"ה מבע"י) – "ואם המוצא אינו יודע אם נזרקה בע"ש או בשבת אפשר דיש להקל עיין בחידושי רע"א דלא ברירא ליה מילתא בזה וכ"ז אם הוא מוצאה באשפה אבל אם הוא מוצאה בר"ה או בכרמלית שלא במקום באשפה בודאי יש להקל אחד דשמא לא נזרקה כלל מבית דלימא שבטלה בזה רק שאחד שבר כלי במקום הזה גם דשמא היום נזרקה וכן מוכח בגמרא בשמעיה דרבא דשקל חספא בר"ה לכפר בו מנעליה דרבא ולא חשש שמא נזרקה מבע"י".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ד', חנ"ח עמ' ק"מ טור ב') – "שאלה: בביאור הלכה (ס"ז ד"ה מבעוד יום) הביא שהגרעק"א נסתפק באינו יודע אם נזרקה בע"ש או בשבת, וכ' המ"ב דכל ספיקתו הוא כשמוצאה באשפה, אבל אם מוצאה ברה"ר או בכרמלית שלא במקום אשפה בודאי יש להקל מפני דשמא היום נזרקה, עכ"ד. וצ"ע אם מיירי ברה"ר שאין בו עירוב, למה נחשוד בישראל שטלטלו באיסור [ודוחק להעמידו במקום שיש רוב גויים]. תשובה: בעיר שיש עירוב".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ סוף טור ב') – "שאלה (המשך): לעונג רב ולשמחה גדולה היה לי בעת שקבלתי התשובות האחרונות, אך אחר המחילה והבקשה לא זכיתי להבין מקצתם כיון שיש מקום לעיין בהם. והנה על מה ששאלתי פשט בדברי הבה"ל (סי' ש"ח ד"ה לאשפה) שהעמיד בנזרק בשבת, הלא מיירי באין עירוב, ולמה נחשוד שישראל טלטלו באיסור, וכתו"ר השיבני 'דמיירי ברה"ר שיש עירוב', וקשה טובא דא"כ מה יהיה הביאור בדברי השו"ע בס"ז דנקט להדיא דיש חילוק בין שברי כלים שבחצר לאלו שברה"ר או בכרמלית, דהלא אם נעמיד בעיר שיש עירוב שוב אין חילוק בין הדינים, ומה השמיענו השו"ע בס"ז יותר מס"ו, וצ"ב. תשובה (בע"פ): מיירי בבגד שהוציאו בתורת מלבוש ונקרע. [א.ה. בעודו ברה"ר]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ג') – "שאלה: עוד יל"ע ע"מ שהוכיח הבה"ל (ד"ה מבעו"י) משמעיה דרבא דשקל חספא ברשות הרבים לקנח מנעלו של רבא, ולא חשש לשמא נזרקה מבעו"י, יש לדחות דלעולם זרקה מבעו"י, אלא שהיה שלו ולא בטלו מתורת כלי, דאלת"ה תיקשי טובא איך לא חשש ליטול כלי של אחרים, הלא שואל שלא מדעת גזלן, וצ"ב. תשובה: סתמא מפקירין לה".
3. קשה ליסוד של הצל"ח, שאצל מוקצה לא נקרא דשיל"מ.
1) שפת אמת (סוף דף קכד:) – "וקצת קשה בעובדא דרבא מנ"ל לשמעי' דההיא חספא לא נזרק בכוונה, דהזורקו לרה"ר נראה דהוי כזורקו לאשפה דאסור לטלטל, ואולי הי' ניכר שנשבר שם ולא נזרק שם בכוונה, או דמספק יש להקל, [ואע"ג דספק מוכן אסור אפי' בטלטול כדאי' בביצה (כ"ד ב) היינו משום דאסור באכילה מספק ממילא הוי מוקצה אבל כאן שפיר י"ל דמותר מספק כמ"ש הצל"ח שם דלגבי טלטול אין לאסור משום דבר שי"ל מתירין ע"ש]".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' ל' אות ב') – "במש"כ הגרעק"א בסי' ש"ח להסתפק, לענין כלי שנשבר ספק מע"ש ספק בשבת, אי אזלינן בתר חזקה בדבר שיל"מ או לא כמו דלא אזלינן בתר רובא, יע"ש, לכאורה לפמש"כ הצל"ח פ"ק דביצה ובתשובת נו"ב דלענין השתמשות וטלטול מוקצה לא שייך כלל דשיל"מ, דטלטול של מחר אינו טלטול של היום א"כ בודאי אין מקום להחמיר בזה, איברא רבינו הגרע"א לא נחית לזה עין פ"ת יו"ד סי' ק"ב סוס"ק ו' ותראה".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ע"ב, סתירות רע"א).
4) עי' יו"ד סי' ק"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

72] בזמנינו.
1. כלי שלם: זרק לאשפה בערב שבת.
1. אינו מוקצה – ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' מ"א [דפו"ח, סוף סעי' מ"ג]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' פ"ה), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קנ"ו), סתימת הפוסקים.
2. מוקצה – אות ברית (סי' ז' סעי' י"ח, "אבל בימינו שאנו רואים שדרך בני אדם שזורקים כלים ובגדים שלמים אחר שהשתמשו בהם הרבה ואע"פ שעדיין ראוים הם עוד לשימוש הרי הם מוקצה").
3. נראה, שאין מחלוקת. אם הבגד בלוי וכדו', הוא כמו שברי כלי.

2. שברי כלים: האם הם מוקצה כיון שבדרך כלל זורקם, או כיון שיש שם כלי אינו מוקצה.
1. כיון שדרך לזורקה, הוי מוקצה.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק ד' הע' מ"ב, פסקי תשובות דפו"י הע' ס"ז) – "לענין שברי כלים, (עיין שו"ע סע' ו'), שבזמננו אין מי שישתמש בהם לאיזה שימוש אחר והרי הם מוקצים כעצים ואבנים".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ג' הע' כ"ד) – "לפי הגר"ז המובא לעיל (שמצריך שיהיה לפעמים הדרך להשתמש בהם) נפל כל ההיתר בבירא שהרי אין אנו משתמשים בשברי כלים".
3) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ד') – "בזמנינו שברי כלים הם בדרך כלל מוקצים".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' פ"ו) – "בימינו שאין דרך לכסות בשברי כלים, כל כלי שנשבר שבריו נידונים כמוקצה גמור".
5) הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
2. כיון שיש שם כלי, אינו מוקצה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ז' ד"ה וראיתי) – "וראיתי עוד שכתבו שבזמנינו שברי כלים הם בדרך כלל מוקצים, והוא ע"פ שו"ע הרב ... ולפ"ז כתב גדול אחד - נפל כל ההיתר דשברי כלים בבירא שהרי אין אנו משתמשים בשברי כלים. ולדעתי אין הדבר כן, שלכאורה לא נשתנה המצב היום מהמצב שבזמן המשנה ברורה וגם בזמן המ"ב לא היו משתמשים בשברי כלים וכמו בזמנינו, ומכל מקום מבואר דיש על השברים דין כלי. וביאור הדברים לדעתי דהכל תלוי בהדין כלי שאם יש דין כלי על הדבר ממילא לית בהו הדין מוקצה ... אמנם אם אינם עומדים להשתמש אלא לזורקם לאשפה אין עליהם שם כלי. ומסתבר לדעתי שזהו רק אם יש בהם שום קילקול שמחמת זה זורקם לאשפה אז אין עליהם שם כלי. וכמו שמבואר במ"ב סי' ש"ח ס"ק כ"ח ... אבל אם הזריקה לאשפה הוא לא מחמת גריעת ההשתמשות אלא מחמת ריבוי הכלים שאין צורך להם וכמו בזמנינו שאין משתמשים בשברי כלים לא מחמת גריעת הכלים אלא מחמת שאין צורך בהם ואם היה שום צורך בהם היה משתמש בהם דשפיר ראוים לההשתמשות, אז שפיר חשובים כלים אפילו אם מסתמא זורקם לאשפה, דסכ"ס אם מצויר שבאיזה מקום אין להם כלים אחרים ויהיו מוכרחים להשתמש בהשברים היה שפיר משתמש בהם, עדיין שם כלי עליהם, להכי גם בזמנינו מותר לטלטל שברי כלים וכדמבואר בשו"ע".
הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"ד אות ט') – "וכן לדעתי ההיתר שהתירו הפוסקים לטלטל שטרי הדיוטות וכיוצא בו מפני שראויים לצור על פי צלוחיתו עדיין שייך בזמנינו ודלא כמו שראיתי כדפסק בשם הגאון ר' משה פיינשטיין".
2) עי' חוט שני (ח"ג פרק נ"א ס"ק א', עמ' ק"ה) – "ויש לדון בדין שברי כלים בזמנינו שאין הדרך להשתמש עם שברי כלים לכיסוי, דהנה בדין מחט שניטל חודה וחררה חזינן דבעינן שימוש הרגיל ומשו"ה אע"פ שאפשר למצוא לו איזה שימוש מ"מ כיון דאין זה שימוש רגיל בטל מהשבר שם כלי וה"נ בזמנינו אין שימוש רגיל בשברי כלים ולהוי מוקצה. ומסתברא דאין ללמוד ממחט לשברי כלים בזמנינו, דשאני מחט שנשברה שמצד עצמה אינה ראויה לשימוש הרגיל, משא"כ שברי כלים שמצד עצמם הרי הם ראויים לשימוש ואפשרות ההשתמשות מצויה, אלא דבזמנינו שנוהגים בהתפנקות אין רגילים להשתמש בשברי כלים לכיסוי י"ל דלא בטל שם כלי מהשברים משום כך, וגם בזמנינו אם נמצא אדם במצב שאין לו כיסוי לכלים הרי הוא ישתמש בשברי כלים א"כ עדיין לא בטל שֵם כלי מיניה ... אבל אם השבר כלי לא ראוי לכיסוי באופן רגיל, רק שצריך לחפש לו איזה היכי תימצי שיהיה ראוי לאיזה כיסוי, זה כבר חשיב מוקצה".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ח, פרק י"ז הע' י"ח) – "הגאון ר' חיים פינחס ... ועפ"ז כתבנו ההלכה בפנים".

3. פחות מג' על ג'.
1. עי' סעי' י"ג, לקמן.

73] חד פעמי (disposable utensils).
1. חקירה: האם צריך שינוי בעצם מהות הכלי, כדי שיש דין שברי כלים. ולכן, כלים חד פעמי, דינם ככלי שלם. או להיפך, כיון שחד פעמי יותר גרוע מסתם כלים, שהם עומד לזרוק אחר ההשתמשות, דינם כשברי כלים.
1. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ע"א).
2. יכול לצרף להתיר, דעת הרשב"א שהו"ד ברע"א (על סעי' י"א) – ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"ז, עי' הע' רי"א, "הרשב"א שבת דף קכה. ד"ה הא שכתב דאם המחט הזו נשברה בשבת [ובכניסת השבת היתה שלימה] יש להתירה בטלטול משום שהיא עושה מעין מלאכתה הראשונה, וראויה להוציא ממנה את הקוץ כשם שהיתה ראויה קודם שנשברה ועוד שבכניסת השבת היה עליה שם כלי גמור לכן אינה נעשית מוקצה אף שדרך בנ"א להשליכה לאשפה. ולשיטתו הגמ' דף קכג. שאסרה מחט איירי במחט שנשברה מבעוד יום. ולמד זאת הרשב"א מדין שיירי מחצלת המבואר בגמ' דף קכה. ועיין בחידושי רע"א לשו"ע שם שהביא את דברי הרשב"א ואת ראייתו מדין שיירי מחצלאות, וכתב רע"א דלכאו' לפי מה דפסקינן להלכה בשיירי מחצלאות בסעיף י"ב דאם לא זרקן לאשפה מבעו"י שרו א"כ אנו סוברים דשיירי מחצלאות עדיפי ממחט, [דמחט אסורה אף אם לא זרקה לאשפה מבעו"י] וא"כ לדידן אין ללמוד היתר במחט שנשברה בשבת מדין שיירי מחצלאות, וסיים בצ"ע. אמנם לכאורה נראה דבשעת הצורך יש לצרף את שיטת הרשב"א").
1) מראי מקומות – האיר יוסף (סי' ס"ו).

2. זרק חד פעמי לאשפה בערב שבת.
1. מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ז, ששכ"ה דפו"ח פרק כ' הע' צ"ו).
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק סוף פרק ד', שלמי יהודה פרק ו' הע' ס', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' ק"נ) – "דאם זרק מבעו"י כלי חד פעמי או בקבוק פלסטיק וכיו"ב, לאחר השימוש בהם, בטל מהם שם כלי, דכיון דהדרך לזורקם לאשפה לאחר השימוש בהם, לא שייך לומר בזה בטלה דעתו".
3) חוט שני (סוף פרק נ"א).
4) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף סעי' מ"ב).
5) מגילת ספר (סי' מ"ז ס"ק ד').
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"א, סי' ל"ז).
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ר').
8) ויאמר אברהם (סעי' ז' אות ה').
9) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רי"ג, הע' תק"ו, אמנם עי' הע' ר"ג) – "אמנם אם זרקן לאשפה מבעוד יום נראה דהוו מוקצה".
10) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ג' אלול תשס"ו) – "שאלה: אם זורק כלי חד פעמי באשפה ערב שבת, האם הוי מוקצה בשבת כמו חתיכת חרס (ס' ש"ח סעיף ז'), או נחשב כלי שלם ואינו נעשה מוקצה בזריקתו. תשובה: יתכן".
11) בנין שלום (סי' ו').
12) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"א, סי' ל"ז) – "כלים חד פעמיים אשר רוב העולם רגילים לזורקם לאשפה לאחר שמוש אחד, יש לדמותו לשברי כלים, ואם זרקו לאשפה מערב שבת חל עליו דין מוקצה כמו בזורק שברי כלים מע"ש, ולכן אם נמלך בשבת ורוצה להוציאו מהאשפה ולשוטפו כדי להשתמש בו, אסור לעשות כן שהרי חל בו כבר דין המוקצה, ונראה שאף אם זרקו לאשפה שבתוך ביתו חל בו דין מוקצה".
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שנ"א).
2. אינו מוקצה.
1) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"ד אות כ"ב, מ"ב למעשה הע' ע') – "כלים חד פעמיים הראויים לשימוש חוזר [כגון: כוסות], שזרקם לאשפה מבעוד יום, אינו מוקצה".
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ע"א).
1) מי מנוחות (או"ח סי' כ"ו) – "נראה דאפשר להקל לטלטל כוס חד פעמית שנזרקה, אם בדעתו לחזור ולהשתמש בה, ואף שזרק לאשפה מבעוד יום".

3. זרק חד פעמי נקי - אפילו בערב שבת.
1. אינו מוקצה.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ג) – "נראה פשוט שמי שזורק כלי חד פעמי נקי שלא השתמשו בו כלל, אפילו זרקו מע"ש לא חל דין מוקצה בכלי, ואע"פ שאינו כלי יקר כל כך מ"מ גם בזה שייך בטלה דעתו אצל כל אדם ולא חלה הקצאתו".
1) יד לדון בהמציאות.

4. חד פעמי אחר השתמשות, קודם זריקה לאשפה.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ע"א ד"ה ולכן) – "דהואיל ומשתמשין בהן ע"י הדחק וכנ"ל שמי שאין לו שחוזר ורוחצן אינן מוקצה, [על אף שמקדמת דנא שמעתי ממנו דהוי מוקצה רק שמותר לפנותן לאשפה כדין גש"ר, מ"מ כהיום הסכים לזה בפשיטות שאינו מוקצה מאחר שראוי ע"י הדחק וכנ"ל]".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור ג') – "דכלים חד פעמיים משומשים כל זמן שלא זרקם לאשפה אינם מוקצה".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור ג') – "דכלים חד פעמיים משומשים כל זמן שלא זרקם לאשפה אינם מוקצה".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ט) – "נראה שכוסות וצלחות חד פעמיות אינם נאסרות מיד בגמר השמוש, לפי שעדיין מצוי בימינו אנשים ששוטפים אותן לפעמים לשימוש חוזר, ורק אם זרקן לאשפה יחול בהם דין מוקצה לפי שהרבה זורקים אותן ולא שייך בטלה דעתו".
5) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ח, סעי' נ"א) – "כלים חד פעמיים שנשתמשו בהם וראויים להשתמש בהם ע"י הדחק כגון שאין לו כלים אחרים ששוטפים אותם ומשתמשים בהם שוב, אינן מוקצים".
6) הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג ד"ה ויוצא לנו).
1) מי שמיקל אחר שזרק חד פעמי [עי' לקמן], כ"ש כאן, אחר ההשתמשות אבל קודם הזריקה לאשפה.
1. הגרחפ"ש זצ"ל, שבט הלוי, חוט שני, הגרח"ק שליט"א, הגר"ש אויערבאך זצ"ל, הל' מוקצה (ארטסקרול), הגר"י ברקוביץ שליט"א.
2) יש לדון: אולי הסתכלות של אדם, אין גמר ההשתמשות של כלים חד פעמים, עד אחר שזורקו לאשפה. וממילא, מותר לטלטלו.
2. מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף סעי' מ"ב, פרק כ"ב דפו"ח סעי' נ"ג) – "והוא הדין לגבי כלים חד-פעמיים שאינם ראויים עוד לשימוש, ומכל מקום מותר להסירם מן השולחן בגמר השימוש ככל גרף של רעי".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור ג') – "דכלים חד פעמיים משומשים הוי מוקצה, אף כשעדיין לא זרקם לאשפה".

5. זרק חד פעמי לאשפה בשבת.
1. מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ז) – "כמדומני שאף עניים ממש אין מוציאים מהאשפה כוס חד פעמי, ונעשה שפיר מוקצה גם אם זרקן בשבת".
הגרשז"א זצ"ל (קובץ קול התורה חס"ג עמ' ר"ח) – "דכל כלים חד פעמיים מוקצים לאחר שנשתמשו בהם".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' הע' ע"א, סי' ל"ז אות ג') – "שבכלי חד פעמי אף אם זרקו בשבת עצמה יחול בו דין מוקצה, וגרוע הוא משברי כלים שהבאנו לעיל שרק בזרקו מע"ש חל דין מוקצה, לפי שכלים אלו מע"ש נועדים על פי רוב לזריקה לאחר שמושם, משא"כ שבר כלי לפי מצבו בע"ש היה עומד לשימוש חוזר, ולכן אם ורק כלי חד פעמי לאשפה אפילו בשבת אסור לו לחזור ולהשתמש בו".
3) רבבות אפרים - כ"ש מלעיל.
4) ששכ"ה - כ"ש מלעיל.
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ט).
6) ויאמר אברהם (סעי' ז' אות ה').
2. אינו מוקצה.
1) לפי הגרחפ"ש זצ"ל.
2) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"ד אות כ"ב, עי' מ"ב למעשה הע' ע') – "כלים חד פעמיים שראויים לשימוש נוסף [כגון כוסות] שזרקם לאשפה אפילו מבעוד יום אינו מוקצה".
3) חוט שני (סוף פרק נ"א, סוף פרק ע"ד).
4) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ב) – "כשסיימו סעודתם בשבת ויש כלים חד פעמיים על השולחן מלוכלכים ונוטלים אותם (עם המפה החד פעמית) וזורקין אותם לאשפה, האם אין חשש מוקצה שאין עומדים לשימוש יותר. תשובה: אינו מוקצה".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ד) – "שאלה: האם מותר לקחת כוס חד פעמית מהאשפה לשימוש חוזר בשבת. תשובה: יתכן".
5) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' רי"א, הע' רי"ג).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ח).
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שנ"א) – "ששפיר נחשב כשברי כלים, שהא בוודאי פעמים משתמשים עמהם עוד פעם. וא"כ גם לאחר זריקתן לאשפה אינו מוקצה. שזריקתן אינו משנה החפץ, כמו בכל זריקתן לאשפה שאינו מעלה או מוריד בשבת".
3. מראי מקומות – ביצחק יקרא (סי' שי"ג במ"ב ס"ק מ"ט), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ב, סוף הע' רי"א), קובץ קול התורה (חס"ג עמ' קצ"ט), הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ע"א, פרק כ"ו סעי' ט"ו).
4. שאינו נמאסים ע"י הזריקה.
1) מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' סוף הע' ע"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ט) – "בקבוקים חד פעמיים וכוסות אינן נמאסים אף בזריקה לאשפה שבבית, (ואם זרקם בשבת) דינם ככל הכלים, שאין מתבטלים בזריקה לאשפה".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ח, פרק כ"ו הע' כ"א) – "ולענין כוסות ובקבוקים חד פעמיים דאינן נמאסים אף בזריקה לאשפה".

6. מפת ניילון (plastic table cloth) חד פעמי אחר האוכל.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אינו מוקצה - החולקים לעיל.

7. סכו"ם [סכינים כפות ומזלגות] (used plastic silverware) חד פעמי אחר האוכל.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אינו מוקצה.
1) הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ח).
2) החולקים לעיל.

74] מקרים: אריזות חד פעמי.
יש צד להחמיר, יותר מכלים חד פעמי. שכל צלחת, יכול להשתמש הרבה פעמים. רק אחר גמר הסעודה, הדרך שלא ישתמש יותר. משא"כ, אריזות מזון, יש בו השתמשות אחת. להאוכל בפנים. וכמו קליפה, שאחר שהסיר מהפרי, הוא מוקצה.

1. בכללות.
1. אינו מוקצה.
1) לפי הגרחפ"ש זצ"ל.
2) חוט שני (ח"ג עמ' ק"ה).
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' רי"א) – "דכיון שהשתמשו בכלי הזה באותה שבת ואין שום פגם וחסרון בו אלא שלאחר שנשתמשו בו אין שומרים עליו אין הוא מוקצה, כיון שאין שום לתא דהקצאה בגוף הכלי ולא בטל שמו ושם שימושו".
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ח).
2. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) ששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח סעי' נ"ג) – "שקית אריזה הנזרקת לאחר השימוש וכן שקית-חלב שרוקנה מן החלב שבה, אף על פי שנשאר דבוק בתוך השקית מן השומן של החלב, מכל מקום כיון שאין דרך בני אדם להשתמש בהם, הרי הם אסורים בטלטול".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ה, סי' ל"ה) – "דנו פוסקי דורינו בכל אריזות מזון שנגמרה תכולתן ודרך לזרוק אותם, יחול בהם דין מוקצה מיד בגמר התכולה, ואע"פ שראויה אריזה זו לשימוש נוסף כיון שבימינו דרך לזורקן יחול בהם מיר דין מוקצה".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"א), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג ד"ה ויוצא לנו).
1) רק אם אחר ההשתמשות, הוא ראוי למעין מלאכה. דאם אינו ראוי לשום מלאכה, לכאורה לכו"ע הוי מוקצה [וכדאי' בחוט שני].

2. בקבוקי יין ריק (empty glass wine bottles) וכדו'.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ח) – "פחית של בירה או שקית חלב וכדומה לאחר שעומד לאשפה שפיר נעשה מוקצה".
2. אינו מוקצה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"ג) – "יל"ע בכלים הראויים לשימוש חוזר אלא שבני אדם רגילים לזורקם כגון בקבוקי יין וכיוצ"ב, האם נימא דכיון שרגילים לזורקם ולא בטלה דעת הזורקם הרי הם מוקצה, ולא דמי למה שהבאנו לעיל בהערה הקודמת מתוס' שבת דף קכה. בזרק גלימא, דהתם הטעם משום דבטלה דעתו כמבואר בבה"ל הנ"ל והכא לא בטלה דעתו, או דכיון שזהו כלי גמור לא יתכן לבטל ממנו תורת כלי אף שבני אדם רגילים לזורקו לאשפה [דאין זורקים אותו לאשפה מחמת גריעותו אלא משום השפע והריבוי של בקבוקים כאלו]. ולכאו' היה נראה דאין זה מוקצה".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ח, פרק כ"ו הע' כ"א).
3) הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג ד"ה ויוצא לנו).

3. בקבוק קנקן ריק (empty plastic soda bottles).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אינו מוקצה.
1) קול מנחם (סי' שי"ח שאלה נ"ו) – "אינם מוקצה".
2) הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ח).
3) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ח, פרק כ"ו הע' כ"א).
4) הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג ד"ה ויוצא לנו).

4. פחיות שתיה לאחר שימושם (empty soda can).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) קול מנחם (סי' שי"ח שאלה נ"ט) – "הוי מוקצה".
2. אינו מוקצה.
1) ויאמר אברהם (שו"ת ח"ב סי' י"ג, הל' מוקצה סי' ש"ח סעי' ח' ס"ק ב' אות ד').

5. פקק בקבוק שתיה (soda cap).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) בנין שבת (מכה בפטיש סוף פרק כ"א, עמ' קס"ד) – "שאם אינו רוצה להשתמש שוב בפקק, הרי הוא מוקצה ואסור לטלטלו, כעצים ואבנים שאינם ראויים למידי".
2. אינו מוקצה.
1) קול מנחם (סי' שי"ח שאלה נ"ח) – "אינו מוקצה".
3. פקק מנצח (a winning bottle cap) - צ"ע.

6. גביע של לבן ריק (empty yogurt cup).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ח) – "גביע של לבן וגבינה ריקים, וכן שקית חלב ריקה מכיון שהדרך שמיד שגמרו את האוכל זורקים אותם, חל עליהם שם מוקצה. וכן הדין בקופסאות שימורים ריקות או קופסאות קרטון, בקבוקים קטנים ריקים שהדרך לזורקם, וכן כלים לשימוש חד פעמי, כוסות מיוגורט או לבן וכדומה, הרי הם מוקצים אם זרקם לאשפה מערב שבת, דהוה כשיירי מחצלאות, ואם דרך העולם להשליך הכלי הוא מוקצה. וראיה מהבה"ל (סי' ש"ח ד"ה ואם) שכתב שכלי שלם אינו נעשה מוקצה בזריקתו, דבטלה דעתו, משא"כ בזה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ז) – "יש להזהר באריזות מזון רבות שדרך לזורקן וכגון גביעי לבן וגבינה, וכן נייר עטיפה של סוכריה, וכן שקיות חטיפים וממתקים שאוכלים הילדים, וכן מקל או שקית של ארטיק וכל כיו"ב שדרך לזורקן, נחשבים מוקצה מיד בגמר שמושן, ואסור לטלטלן כלל אא"כ מאוסים או שנשאר בהם מעט אוכל, או שיטלטל באופנים המותרים והיינו טלטול מהצד וטלטול בגופו".
2. אינו מוקצה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"א, הע' רי"א) – "ולכאורה לענין מעשה היה מקום לדון ולחלק בין הציורים השונים, דשקית חלב ונייר של סוכריה וכיוצ"ב נחשבים אצל כל בני אדם כפסולת ממש ולכן מסתבר טפי דהוו מוקצה משעה שנתרוקנו מתכולתן, משא"כ כלים חד פעמיים שאין רואים אותם כפסולת ואם היה צריך להדיחם ולהשתמש בהם שנית לא היה האדם רואה את עצמו כלוקח פסולת ומכינה לשימוש, לכן י"ל דלא הוו מוקצה, וא"כ מסתבר דה"ה קופסת לבן או גבינה לא הוו מוקצה. ודע דבכל הנידון הזה אין חילוק בין קודם שנזרקו הכלי או השקית לאשפה ובין אחר שנזרקו, דאם הוו מוקצה הרי זה מיד כאשר התרוקנו מתכולתם [ולגבי הכלים החד פעמיים משעה שברור שלא ישתמשו בהם עוד], ואם לא הוו מוקצה אין הם מוקצה אף אם נזרקו לאשפה בשבת".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"א) – "וכן הדין בגביעי לבן וגבינה שניתרוקנו בשבת שאינן מוקצה שלא בטל מהם תורת כלי".
3. מראי מקומות.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ח) – "ויש לעיין באותם אריזות כגביעי לבן וגבינה שהרבה גננות אוספות לצורך מלאכה את גביעים אלו, אם יועיל דבר זה להגדיר את גביעי הלבן ככלים שאין דרך כל העולם לזורקן או לא, ונטיית הדעת שלא מועיל זה ויחול בהם דין מוקצה וכהנ"ל, וצ"ע לענין מעשה".

7. טישיו (tissue) אחר ניגוב קל.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אינו מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ד', עמ' ק"י) – "נייר העומד לקינוח, וקנח בהם ליכלוך בשבת, אם עדיין הנייר ראוי לאיזה שימוש, לא הוי מוקצה, ואפילו אם זרקו לאשפה בשבת. ואם זרקו מערב שבת לאשפה הוי מוקצה. אבל אם הנייר כבר אינו ראוי כלל לשימוש הוי מוקצה מחמת גופו דלא חזי למידי".

8. נייר של סוכריה (used candy wrapper).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ע"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות צ') - לשונו מובא לקמן.
3) הגרח"ק שליט"א (אלא ד' אמות פרק ל"ט אות ב').
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ז) - לשונו מובא לעיל.
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"א, הע' רי"א) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג ד"ה ויוצא לנו).
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"א ס"ק א' [עמ' ק"ה]) – "עטיפות של סוכריות, כל זמן שמשמש לעטיפת הסוכריה אין הוא מוקצה, אך כאשר כבר אינו משמש כעטיפה, אם אין לזה שימוש אחר הרי זה מוקצה, ואם יש לזה שימוש אחר [אפילו להחזיקו ולמששו בידו] אין הוא מוקצה".

9. קופסת גבינה שהתרוקנו בשבת.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. אינו מוקצה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"א, הע' רי"א) - לשונו מובא לעיל.
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"א) - לשונו מובא לעיל.

10. קופסות שימורים שנתרוקנה.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"ג) – "אמנם לגבי אריזות פשוטות יותר כגון קופסת שימורים שנתרוקנה או בקבוקי פלסטיק של חומרי ניקוי וכיוצ"ב נראה לכאו' דנעשו מוקצה משעה שהשליכן לאשפה, עכ"פ אם השליכן מבעו"י [ואפשר שאף קודם שהשליכם לאשפה נעשו מוקצה משעה שנתרוקנו מתכולתם, ואפילו בשבת עצמה, כמבואר לקמן סעיף קס"א]".

11. קיסם שיניים (toothpick) משומש קצת.
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג, לשונו מובא לקמן).

12. שקית חלב לאחר שהתרוקנה לגמרי מהחלב (empty bag of milk).
1. הוי מוקצה, יש דין של שברי כלים שעומדים לזרקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג', ס"ק נ"ח, הע' נ', הע' נ"א, ששכ"ה מילואים פרק ט' סוף הע' י"א [דפו"ח, סוף הע' י"ב], פרק כ"ב דפו"ח הע' קמ"ה, מאור השבת ח"א עמ' תקכ"ב) – "לאחר שעומד לאשפה שפיר נעשה מוקצה".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) – "בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל] דשקית חלב ריקה הוי מוקצה, - יש להוסיף, דה"ה נייר עטיפה של סוכריה, גביע של לבן ריק, מפתח שהמנעול נאבד או נשבר, סכומי"ם (סכינים כפות ומזלגות) חד פעמיים אחר האוכל, מפת ניילון חד פעמי אחר האוכל, נייר 'טישוי' (נייר רך לניגוב) אחר ניגוב קל, וקיסם שיניים משומש קצת, וכן בבקבוק קנקל ריק, ואף שיש כאלו שמשתמשים בבקבוק למלאות מים ליתן במקרר בימי הקיץ, מכל מקום על כל פנים במי שאין דעתו כן אסור. (תשובה:) צודק, אך [כגון] ניירות של סוכריות על השלחן הוא כגרף של רעי".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ד הע' צ"ט) – "דשקית חלב ריקה הוי מוקצה".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ע"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ח, אות צ', עי' שלמי יהודה פרק ו' ס"ק מ"ז) – "אם הם שקיות שאין רגילין כלל להשתמש בהם, כגון שקיות קרועות שקרען בשבת בשינוי שהוציא תכולתן, או עטיפות ממתקים כעטיפות שלגונים סוכריות שקיות חלב וכדומה, הוי מוקצה".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו) – "שאלה: שקית חלב שנתרוקנה בשבת, האם הוי מוקצה. תשובה: אם א"א כלל להשתמש בה יתכן".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות נ"א) – "שקית חלב שנתרוקנה לאחר שגמרו לשתות הימנה האם מותר לזורקה לאשפה מתוך הכלי שבה היא נמצאת הרי היא לכאו' מוקצה. תשובה: מותר".
5) רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: שקית חלב שנתרוקנה בשבת האם הוי מוקצה. תשובה: שקית חלב שנתרוקנה אין לזה כבר שום שימוש וזה לכאורה מוקצה, ויכול להשים לאשפה".
6) ששכ"ה (פרק ט' דפו"ח סעי' ג' הג"ה ראשון, פרק כ"ב דפו"ח סעי' נ"ג) – "וכן שקית-חלב שרוקנה מן החלב שבה, אף על פי שנשאר דבוק בתוך השקית מן השומן של החלב, מכל מקום כיון שאין דרך בני אדם להשתמש בהם, הרי הם אסורים בטלטול".
7) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ו) – "ולפי"ז שקית חלב שנגמר החלב שבה, נחשבת מוקצה ואסור לטלטלה לפח אא"כ היא מאוסה שיש להתיר לטלטלה מדין גרף של רעי, ואם אינה מאוסה בעיניו ישיייר מעט חלב בשקית ויקחנה לפח עם החלב שבה, שהרי רק בגמר השמוש נחשבת מוקצה, אכן נראה שאם נשארו טיפות מועטות שבדרך כלל משליכים אותם עם השקית אינם מצילים על השקית וחל בה דין מוקצה".
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"א, הע' רי"א) - לשונו מובא לעיל.

13. מראי מקומות.
1. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ') – "שקיות ניילון שנקרעו והוציאו את תכנם שאין רגילים להשתמש בהם כלל הוי מוקצה, כגון שקית חלב שהורק תוכנה, אבל שקיות שרגילין וראויים עדיין להשתמש בהם שוב אף שהורק תוכנן מתוכם, כשקיות במבה וממתקים שיכול להחזיר מעט לתוכן ולהשתמש בו שוב, וכן גרוטאות ממכונות שבורות וכדו' או משחקי ילדים שרגילים להשתמש בשבריהם אינן מוקצה".
2. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ב) – "ניירות עטיפה של ספרים ומתנות שהוציאו תכולתם אם לא נעשה בהם קרע וכדו' לא בטל מהם תורת כלי אע"פ שרגילים לזורקם, אבל אם קרעו אותן וכדו' הרי הן מוקצה".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ז' - שברי כלים	
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סעיף ח' - סעיף ט'

75] דלתות הכלים - סעיף ח'.
1. "ודלתותיהן עמהן", מה החידוש.
1. אגב הסיפא – פסקי רי"ד (ריש פרק י"ז, "ניטלין בשבת עם דלתותיהן. והא ודאי פשיט', אלא אגב סיפא נקט דלתות, שאע"פ שנתפרקו הדלתות מעליהן מותרין לטלטל").
2. שאין צריך לפרקן – ריטב"א (דף קכב:, "ודלתותיהם שיש להם בצידם ניטלים עמהם, ואע"פ שהם עשויים שמתפרקים מהם אין צריך לפרקן").
3. שרמז התנא בתיבה זו טעם ההיתר – תוס' חדשים (ריש פרק י"ז, "שרמז התנא בתיבה זו טעם ההיתר כמ"ש התוס' דהכא אכתי כלי הוא שעדיין עומד למלאכתו הראשונה וראוי להתחבר עם הכלי וז"ש שדלתותיהן נטלין לפי שראוין להתחבר עמהן"), הו"ד בקצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק ח').
4. חת"ס (דף קכב: ד"ה כל) – "וי"ל דבגליון משניות תוס' חדשים דקדק מה לשון ודלתותיהם עמהם דקתני. ולפע"ד מתני' מילי מילי קתני כל הכלים שיש להם דלתות אפי' שיחדום לחפצי מוקצה ניטלים הכלים ההמה אע"פ שדלתותיהן עמהן ולא נתפרקו והרי עדיין עומדין הכלים לתשמישם שיחדום למוקצה מ"מ מותר לטלטל אותן הכלים כר"ש וכן משמע לשון רש"י שכ' ודלתותיהן שיש להם ב' צדים וכו' עיין היטב".
5. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' קנ"ו), מנחת אריאל (אות א').

2. מה החילוק בין סעיף ח' (דלתות הכלים) וסעיף ט"ז (כירה שנשמטה אחת מירכותיה). ששניהם יש איסור לתקן, שמא יתקע. אבל דלתות הכלים, מותר לטלטלו. משא"כ, כירה שנשמטה אחת מירכותיה, אסור לטלטלו.
1. כאן יש עדיין כלי [התיבה], וראויים לשימוש הראשון.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק לב.ב') – "דהדלת כאן הוא רק ענין של סגירה ולא נחוץ כל כך".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק לב.ג', ס"ק מ"ה) – "יכולים בקל להשתמש עם השידה גם בלי דלת, משא"כ בספסל שנשמט רגל".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"ז, הערות במסכת שבת דף קכב: ד"ה בהיתר).
3) אבן ישראל (על מ"ב סעי' ח').
4) אז נדברו (ח"ד סי' ל"ט, סי' ס"ג, ח"ח סי' ל"ג אות ד') – "דכיון שאינו מפריע לעיקר השימוש אינו בהול ולא גזרינן שישכח ויתקע".
5) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' רל"ד) – "וכן לא דמי להאי דסי' שח סע' טז, דשאני התם שא"א להשתמש בספסל בלי התיקון, מה שאין כן הבגד שראוי ללובשו גם בלי התיקון, ולכן הכפתור נגרר אחרי הבגד ומותר לטלטלו".
6) מגילת ספר (סי' מ"ז אות ב' ד"ה והנה) – "ולא גזרו שמא יתקע בו את הדלת, כמו שגזרו בכירה, כיון שאפשר להשתמש בכלי בצורה טובה גם בלא דלת".
7) אות ברית (סי' ז' הע' י"א) – "דשאני כירה וספסל דלא ראויים לשימוש כל כך ... אבל דלת וכיסוי של כלים אפשר להשתמש בכלים בלי הכיסוי והדלת שעיקר השימוש לא נעשה ע"י הדלת וממילא גם לא יבוא להחזיר אותה כלי".
8) משנת שבת (דף קכב:, עמ' קס"א).
9) קצות השבת (פרק ד' סעי' כ"ה אות א').
10) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ד', סעי' ה', פרק ד' סעי' י"ג יסוד ו').
11) שלמי יהונתן (סעי' ט' אות ג', ח"ג פרק ה' סעי' קי"ב, לוח המוקצה ערך דלת כלי שהתפרקה בהג"ה) – "כלי שנתפרק ממנו חלק אך ראוי הכלי לשימוש טוב אף לאחר שנתפרק ממנו אותו החלק אין לאסור את טלטול הכלי, שכן כל החשש שיבוא לתקוע היינו באופן שאכן מופרע השמוש בגין התפרקות אותו החלק, ומטעם זה בכל דלת כלי שהתפרקה לא נאסר טלטול הכלי עצמו לפי שיכול להשתמש בו שמוש טוב ונח אף בלא הדלת שנתפרקה ואינו בהול לחבר הדלת".
12) ארחות שבת (ח"ב עמ' פ"א, הע' רכ"ב) – "בגמרא שבת דף קלח: איתא כירה [והוא כעין תנור קטן] שנשמטה אחת מירכותיה אסור לטלטלה אף שהיא עדיין ראויה לשימוש, והטעם משום שחששו שמא יבוא לתקנה ולתקוע את הירך שהתפרקה במקומה, ולכן אסרו חכמים את הכירה בטלטול. ואף שנתבאר לעיל סעיף קס"ו שכלי שנתפרק ממנו אחד מאיבריו אינו מוקצה, היינו דוקא כאשר השימוש בכלי הוא נוח, כגון שידה שהתפרקה ממנה הדלת, אך בכירה שנשמטה ממנה הרגל אין השימוש נוח ולכן גזרו חז"ל שלא לטלטלה כדי שלא יבוא לתקנה. ומכאן למדו הפוסקים לאסור טלטול כלי שהתפרק ממנו חלק אף אם עדיין הכלי ראוי לשימוש, אם השימוש בכלי אינו נוח ויש לחוש שמא יבוא לתקנו".
13) בנין שלום (סי' ז', עמ' כ"ט).
2. "רק במטלטל עיקר הכלי ... אבל דלתות הכלי שאינו מטלטל את הכלי עצמו לא גזרינן שמא יתקע" – חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ד"ה וי"ל).
3. מראי מקומות – אשי ישראל (שבת דף קלח: ד"ה גזירה), ויאמר אברהם (סעי' ח' אות א', עמ' ע').
1) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד סוף עמ' ד') – "מ"ש כירה וספסל (ש"ח ט"ז) שנאסרו בטלטול מחשש שמא יתקע, ומ"ש דלתות הכלים (ש"ח ט') שלא נאסרו בטלטול ולא חששו שמא יתקע. תשובה: דלתות הכלים אפשר להשתמש בהן בלי חיבור".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד ריש עמ' ה') – "שאלה א': שאלתי את הרב שליט"א מדוע דלתות הכלים שנתפרקו (שח' ט') לא נאסרו בטילטול מחשש שמא יתקע כמו כירה וספסל (שח' טז'). והרב שליט"א ענה לי בזה הלשון 'דלתות הכלים אפשר להשתמש בהן בלי חיבור'. האם הכונה שאפשר להשתמש בכלי בלי חיבור או בדלת בלי חיבור (דלא כהמשנ"ב שח' לה'). שאלה ב': מדוע דלתות כלים שנתפרקו לא יהיה בכלי שמלאכתו לאיסור שהרי אינו עומד אלא להחזיר כמו במדוכה וקדירה לדעת הרז"ה (מובא חז"א מז' יא'). תשובה א' ב': אפשר להשעין הדלת בלי לחברה".

3. מה החילוק בין סעיף ח' (דלתות הכלים) וסעיף ו' (שברי כלים).
1. עי' לקמן, אם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש.

76] האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש.
1. ראשונים.
1. לא צריך.
1) ריטב"א (דף קכב: ד"ה גמר') – "דלתות אלו ראויים מעין מלאכתם הראשונה ולהחזירם שם עומדים ולא לדבר אחר, וכשנתפרקו בשבת לית בהו נולד כלל, ואע"פ שאין משמשים עתה במלאכתם מ"מ הרי הוכנו על גבי אביהם ואינם יוצאים מהכנתם כיון שסופם לחזור שם".
2) תוס' רי"ד (דף קכב: ד"ה אע"פ) – "אע"פ שנתפרקו בשבת פי' אע"ג דבכלים הנשברים אומרי' לקמן דבעינ' שיהיו השברין עושין מעין מלאכה הכא בדלתות אע"ג דלא חזו למלאכה שרי מפני שהוא יכול להחזירם שם. אבל השברים אינו יכול להחזירם ולהדביקם ... אינן דומין לדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן פי' ואע"פ שראוים למלאכה הן אסורין דהו"ל נולד".
1) אמנם עי' פסקי רי"ד (ריש פרק י"ז) פשט בסוגיא – "ואע"ג דבכלים הנשברין אמרי' לקמן שאין הנשברין ניטלין עד שיהו עושין מעין מלאכה, הכא אע"ג דלא חזו לשום מלאכה שרו, מפני שהוא יכול להחזירן שם, שאין בניין וסתירה בדבר שאינו צריך מעשה אומן, אבל שברים אינו יכול להחזירן לכלי ולהדביקן, הילכך אילא חזו למלאכה אסירי, אינן דומין לדלתות הבית, לפי שאינו מן המוכן. פי' שאסור להחזירן שם, דיש בניין וסתירה בקרקע, ואע"פ שאינו צריך מעשה אומן, ואע"ג למלאכה אסירי, דהוו להו נולד אם נתפרקו בשבת".
3) עי' חי' הר"ן (דף קכב:, על הרי"ף דף מז. ד"ה מקשו) – "דלתות הכלים שראויות להחזירן למקומן ולשמש מלאכתן ראשונה טפי חזו כי נתפרקו בשבת שהן מוכנים אגב אביהן משנתפרקו מערב שבת".
2. צריך.
1) מאירי (דף קכב: ד"ה אמר) – "אלו הם כלי על גב אביהם ומתורת שבר כלי אי אתה אוסר שהרי ראויים הם אף למלאכתם ראשונה לכסות בה את השדה או את התיבה והמגדל".
2) שיטה לר"ן (דף קכב: ד"ה גמרא) – "מ"מ ראוין הן להטלטל בפני עצמן שהרי יכולין הן לעשות מעין מלאכתן הראשונה לכסות בהן השידה והתיבה וכ"ש אם נתפרקו בשבת דהן מוכנין ע"ג אביהן, ולא מיקרי שבר כלי כל זמן שראוי לכלי קצת והרי ראויין הן לאותה מלאכה שהותקנו מתחלה לכסות בהן השידה והתיבה או למלאכה אחרת".
3) ר"י מלוניל (דף קכב:) – "ומשום שבר כלי ליכא למימר להו דהא תורת כלי עליהן לכסות בהן את השידה ואת התיבה כבתחילה".
4) פסקי ריא"ז (פרק י"ז הל' א' אות א') – "הם ראויין לתשמיש אחר".
3. דעת רש"י.
1) רש"י (דף קכב: ד"ה ואף) – "ואף על פי שנתפרקו. הדלתות מן הכלים, ניטלין, ואין דומין לדלתות הבית שאין ניטלין, לפי שדלתות הבית אינן מן המוכן לטלטל, שאינן כלי, אבל אלו הן כלי אגב אביהן".
2) רש"י (ריש דף קכו: ד"ה ה"ג, עי' ד"ה תורת) – "ודלתות שידה תיבה ומגדל דתנא מתניתין נוטלין יש תורת כלי עליהן, דראויין לישב עליהן ולתת עליהן מזונות לקטן".
1) י"ל, רש"י ריש הפרק, רק בא לאפוקי דלתות הבית – טלטולי שבת (פרק ד' הע' נ"ו אות ג', "דפרש"י בריש פירקין דהן כלי אגב אביהן היינו שבא לאפוקי מדין דלתות הבית שהם מוקצים אפילו אם ראויים לתשמיש אחר משום שאין תורת כלי עליהם"), שערי מוקצה (סי' כ' אות ח').
2) י"ל, רש"י סוף הפרק, רק בדעת ר' יוחנן – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ד', "ליישב את הסתירה ברש"י, דמ"ש בקכ"ו ע"ב דבעינן ראוי להשתמש אחרת. זה דוקא למ"ד דבעינן בכסוי כלים תורת כלי דדוקא באופן שראוי לתשמיש אחר יש עליו תורת כלי אבל למ"ד דלא בעינן בכסוי כלים תורת כלי לכן ל"צ שיהיה החלק שנתפרק ראוי לשום תשמיש אחר"), משנת השבת (סוף עמ' קנ"ז, "הכא במשנה כתב רש"י משום דהוי כלי אגב אביהן, והביאור שם דשם קאי רש"י לר' יוחנן דס"ל דגם בכיסוי כלים ל"ה כלי רק אם יחדו לשימוש בפני עצמו"), מגילת ספר (סי' מ"ז הע' א', "יש להעיר דמש"כ רש"י קכ"ו ע"ב דדלתות הכלים שמותר לטלטלן מדובר באופן שראויים לאיזה תשמיש, אינן ענין לראשונים הללו, דרש"י שם כתב כן משום שסובר דכסוי הכלים אין עליהם תורת כלי אלא"כ ראויים לאיזה תשמיש אחר, ומבאר שזו כוונת ר' יוחנן שהצריך בכסוי הכלים שיהיה תורת כלי עליהם, וא"כ גם דלתות הכלים הוי ככסוי הכלים, אבל תוס' שם דחו דבריו ונקטו דודאי כסוי הכלים אין צריך להיות ראוי לתשמיש אחר דסגי במה שראוי לתשמישו, ודברי ריו"ח שם מפרשים באופן אחר"), שלמי מנחם (סי' ט' הע' א').
3) יש שם כלי משום אגב אביהן, יש תורת כלי משום שראוי לישב עליהן – שבות יצחק (ח"א עמ' ס"ה, "נראה דאף לרש"י עיקר שם כלי שעל כסויי כלים ודלתות שתו"מ [שידה תיבה ומגדל] ודאי הוא מה שמשמשים לכסוי הכלי או השתו"מ ואגב אביהם שם כלי עליהם, אלא דבעינן נמי שיהיה תורת כלי עליהן והיינו צורת כלי וכמו שכ' הרמב"ן במלחמות בשם רש"י בפירוש תורת כלי דהיינו צורת כלי ושכן מפורש בירושלמי והוא שיש עליו תואר כלי. ולהשלים צורת כלי לזה צריך שיהיה הכלי ראוי גם לשימוש לעצמו. ויתכן דמה שראוי לישב על דלתות שתו"מ וכו' אין בכחו ליתן שם כלי עליהן לפי שאינן עומדות לכך וגם לא מצוי שימלך עליהן ליחדן לכך, אלא עומדות להתחבר לשתו"מ, וא"כ ע"כ שם כלי שעליהן הוא אגב אביהן, ומה שצריך שיהיו ראויות לשימוש לעצמן הוא כאמור ליתן להן צורת כלי").
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"ב [דפו"ח, הע' רל"ה]) – "דעיין שבת קכו ב רד"ה ה"ג ואמר, ומבואר דצריך שיהיו ראויין לשימוש. אך י"ל דהתם לא מיירי בעומד דוקא להחזירו ולחברו למקומו הראשון, ולכן צריך שיהא ראוי לשימוש (ועדיין צ"ע)".
5) מראי מקומות – ויאמר אברהם (סעי' ח' אות א' הע' ב').
4. תוס' (דף קכב: ד"ה אדרבה), תוס' הרא"ש (דף קכב: ד"ה אדרבה) – "דהכא אכתי כלי הוא שעדיין עומד למלאכה ראשונה וראוי להתחבר הכיסוי עם הכלי".
1) יש לדון בתוס' והתוס' הרא"ש. אם הפשט, שיש שני דברים, עומד למלאכתו ראשונה וגם וראוי להתחבר עם הכלי, וכמו המאירי. או, עומד למלאכתו ראשונה ע"י החיבור לכלי, וכמו הריטב"א. וכן נראה מהט"ז ס"ק ח', שהו"ד תוס' רק בלשון "אכתי כלי הוא שראוי להתחבר עם הכלי". וצ"ע.

2. מיקל: לא צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש - פוסקים.
1. ט"ז (ס"ק ח') – "דהכא אכתי כלי הוא שראוי להתחבר עם הכלי משא"כ בשברי כלי' שאינן כלי אלא מחמת שראוי למלאכה אחרת".
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק ח') – "והנה דלתות הבית אע"פ שראויין למלאכה אחרת אסורין ודלתות הכלים אע"פ שאין ראוין כלל למלאכה אחרת מותרים מחמה לצל דעדיין שם כלי עליהם שראוין להתחבר עם הכלים משא"כ בשברי כלים בעינן ראוין למלאכה מה אז מטלטלין מחמה לצל הא אין ראוין אסורים עכ"פ מחמה לצל".
3. דרך החיים (מוקצה אות כ"א) – "אפי' אינן ראויין למלאכה אחרת".
4. גר"ז (סעי' ל"ד) – "מפני שכשהיו הדלתות מחוברות בכלים היה גם עליהן שם כלי אגב אביהן ואף שנתפרקו אח"כ מהכלים לא נפקע מהם שם כלי שהיה עליהן הואיל וראויות להחזירן ולחברן אל הכלים".
5. מ"ב (ס"ק ל"ה) – "דאכתי כלי הוא שראוי להתחבר עם הכלי וע"כ מותר לטלטלן אפילו מחמה לצל אפילו כשאין ראוין למלאכה אחרת כלל".
6. תהלה לדוד (ס"ק י"א) – "והיינו אע"פ שאין ראוין כלל למלאכה אחרת עמ"ז סק"ח. וטעמא דאכתי כלי היא שראוי להתחבר עם הכלי".
7. מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ב') – "ועיין שם מ"ז ס"ק ח' דאעפ"י שהדלתות אין ראויים למלאכה אחרת מ"מ מותר לטלטלם בכדי שלא יגנבו או שלא ישברו דדוקא בשברי כלים בעינן שיהיו ראויים עדיין לקבל בהן איזה דבר אבל לא בדלתות הכלים עכ"ל".
8. קצות השלחן (סי' ק"ט סעי' ח', ס"ק ז') – "היינו אפילו כשהדלתות אינן ראויות למלאכה אחרת, פמ"ג במ"ז".
9. באר משה (ח"ו סי' פ"ז, למסקנא).
10. ברית עולם (כללי מוקצה מחמת גופו אות כ"ג, אז נדברו ח"ד סי' ל"ט ד"ה ונראה, ח"ז סי' מ"ו ד"ה ובעיקר).
11. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' מ') – "אם דעתו להחזירו (אחר השבת) בכלי כבתחילה, מותר לטלטל אותו חלק אפי' אם אינו ראוי בשבת לשום תשמיש, שהואיל ועומד להחזירו בכלי כבתחילה עדיין שם כלי עליו".
12. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' צ"א) – "דכל זה אינו אלא סברות בלי הוכחות נכונות כראוי, אבל סוף כל סוף הוי מילתא דרבנן ויכול לסמוך על שיטת המ"ב (ע"פ הפמ"ג וגר"ז ועוד) שסוברים דלא בעינן תנאי דהוי ראוי לאיזה תשמיש כיון דמקרי כלי אגב אביהן".
13. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ו, הע' רי"ח) – "וכתבו הפוסקים שהדלת מותרת בטלטול אף שאינה ראויה כעת לשום שימוש".

3. מחמיר: צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש - פוסקים.
1. ערה"ש (סעי' כ"ה) – "וראיין תמיד לתשמישם דגם כשנתפרקו יכולין לכסות בהם את הכלים".
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ', טלטולי שבת אות י"ח, פרק ד' הע' נ"ו אות ד', קובץ קול התורה חנ"ד עמ' י"ח אות ח') – "אית ליה להדלת איזה תשמיש".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ג) – "כלי שנתפרק ממנו איזה חלק בין בחול בין בשבת, ואינו ראוי עתה לשום מלאכה כלל, אסור לטלטל לזה החלק, הגם שאפשר לחברו חזרה לכלי. לפיכך, כפתור שניתק מהבגד, אף שראוי להחזירו לבגד, אסור לטלטלו בשבת".
4. עי' ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ב]) – "אך טוב להחמיר בזה".
5. חוט שני (ח"ג עמ' קכ"א ד"ה מטאטא, עי' פרק נ"ד) – "אמנם המקל הוא מוקצה דאין מצוי שימוש בו בדידן".
6. ויאמר אברהם (סעי' ח' אות א' ס"ק ד') – "ולכתחילה יש להחמיר כדעה זו".

4. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח, שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"א) – "אינם מוקצים".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"ב [דפו"ח, הע' רל"ה]) – "ואף שבמ"ב הנ"ל מבואר דדלתות הכלים מותרים בטלטול אפי' כשאין ראויין למלאכה אחרת, מ"מ צ"ע, דעיין שבת קכו ב רד"ה ה"ג ואמר, ומבואר דצריך שיהיו ראויין לשימוש. אך י"ל דהתם לא מיירי בעומד דוקא להחזירו ולחברו למקומו הראשון, ולכן צריך שיהא ראוי לשימוש (ועדיין צ"ע), ואולם עיין במאירי ריש פ' כל הכלים ד"ה והמשנה, חי' הר"ן והר"י מלוניל שם, שכתבו דהיתר הטלטול הוא משום דראויין לכסות בהם, ולפ"ז בני"ד דכפתור דאינו ראוי לשום שימוש, יהא אסור בטלטול".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ב', שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' הע' ע"ח) – "וטוב להחמיר בזה".

5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"א) – "אינם מוקצים".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת חולין דף יד: ד"ה כל, ד"ה בגוף) – "אע"ג שנתפרקו ואין שום שימוש בדלתות בפני עצמם, והיינו דאף שאין עושין מעין מלאכה כלל, מכל מקום כיון שעומדים להתחבר לכלי וכיון שעיקר הכלי אינו מוקצה, אף הדלת אינו מוקצה ... בגוף הדין של דלתות הכלים הכריע המ"ב דאף אם אין שום שימוש בדלתות אינם מוקצה. ובר"ן יש שנקטו דבעינן שיהיה בו שום שימוש, אבל לדעתי גם הר"ן כוונתו שא"צ שיהא ראוי לשימוש כלל עיי"ש".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' ק', הע' ע"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ו) – "להחמיר בדבר זה ... שמעתי בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".

6. הסבר.
1. למקילים.
1) "אגב אביהן", זה יסוד של ההיתר, למה הדלתות אינו מוקצה.
2) זה החילוק בין סעיף ו' (שברי כלים) וסעיף ח' (דלתות הכלים). וכדאי' מפורש בתוס' רי"ד (לשונו מובא לעיל), ועוד.
3) אמנם, חידוש עצום. הגם שלא ראוי לשום שימוש בשבת, אינו מוקצה.
2. למחמירים.
1) אינו מוקצה, כיון שראוי לעין מלאכה.
2) "אגב אביהן", רק למה יש חידוש יותר מחול יותר משבת. א"נ, למה דלתות הבית הוי מוקצה (רע"א, מ"ב).
3) יש להקשות, למה יש משנה מיוחד לדלתות הכלים. הא, הוא הדין של שברי כלים, שראוי לאיזה מלאכה.
1) י"ל, לחדש הסיפא, למה דלתות הבית אינו מוכן.
2) י"ל הסוגיא כר' יהודה, שגם הדלתות ראוי רק למלאכה אחרת עדיין אינו נולד, כיון אגב אביהן – חוט שני (ח"ג פרק נ"ד ד"ה וי"ל).
3) אפשר י"ל, לחדש שאין גזרת מוקצה של שמא יתקע. 

7. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כל, אות ט"ז ערך קנעפל), טלטולי שבת (פרק ד' הע' נ"ו), הל' מוקצה (ארסקרול, פרק י"א הע' י"א).
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק', סעי' ק"ב, לוח המוקצה ערך דלת כלי שהתפרקה) – "והרבה מפוסקי דורינו נקטו להחמיר בזה ... שרוב הפוסקים החמירו בחלק כלי שאין בו שמוש לדונו כמוקצה ואפילו עומד להתחבר".

77] כפתור (button).
1. אם הוא שייך למחלוקת לעיל: האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש.
1. תלוי במחלוקת דלעיל: האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק').
2. יוצד צד להקל.
1) פעמים שייך עוד שימוש – ששכ"ה (ויאמר אברהם סעי' ח' הע' ג' ד"ה אולם, "ת"ח אחד אמר לי שלכאורה גם בכפתור שנפל יש שימוש וזה ע"י שעוטף את הבגד בכפתור ותוחבו לתוך הלולאה, וא"כ גם לפי המאירי שסובר שצריך שיהא שימוש בשבר הכלי, כפתור לא יהא מוקצה שהרי אפשר להשתמש בו, ויעוי' במהרש"ם שכתב כן שכפתור אינו מוקצה, לפי שאפשר להשתמש בו. ואמרתי זאת להגאון ר' יהושע נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] ואמר לי שלכאורה זה נכון". אמנם עי' דפו"ח של הששכ"ה, ואינו מוסיף סברא זה), שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז הע' י"ג, חי"ט עמ' נ"ג הע' י"ג, לשונו מובא לקמן).
3. יותר צד להחמיר.
1) האם צריך להיות מקפיד להחזיר רק כפתור הנה לזה מקום - עי' לקמן.
2) האם יש לחלק בזמן שצריך אומן - עי' לקמן.
3) אם ה"ה נשברו, או רק נתפרקו - עי' לקמן.
4) האם יש לחלק בין אם צריך מלאכה דאורייתא [תפירה] או אם צריך רק מלאכה דרבנן [אין בנין בכלים] - עי' לקמן.

2. יש להחמיר.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ', טלטולי שבת אות י"ח, פרק ד' הע' נ"ו אות ד', קול התורה חנ"ד עמ' י"ח אות ח', צהר חי"ג עמ' נ"ב אות ד', מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ז) – "כל הכפתורים הו"ל מוקצה, דאין הדרך בזה"ז לצור ע"פ צלוחיתו בכפתור, ול"ד לדין דלת דנתפרק (סימן ש"ח סעיף ח'), דבדלת אית ליה להדלת איזה תשמיש. אכן אם יש לו איזה השתמשות בכפתור אז לא הו"ל מוקצה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"ב [דפו"ח, הע' רל"ה], שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ב') - לשונו מובא לעיל.
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ב, אות פ"ג).
4. אז נדברו (קצות השבת פרק ד' סוף הע' ס"ה, "שחזר בו ממש"כ בברית עולם" כללי מוקצה מחמת גופו אות כ"ג, ואז נדברו ח"ז סי' מ"ו, חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק ל"ה) – "והעיקר דאין לטלטל הכפתור".
5. עי' ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ב]) – "והכפתור עצמו, כשנפל, מותר לטלטלו ואין בו משום מוקצה, אך טוב להחמיר בזה, מכיון שאינו ראוי לכל שימוש".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ג) - לשונו מובא לעיל.
7. שלמי יהודה (פרק ד' סעי' א') – "ראוי להחמיר".
8. עי' קיצור הל' שבת (סי' מ"ג אות ו', הע' ל"ו) – "שטוב להחמיר"
9. אות ברית (סי' ז' סעי' ט').

3. מיקל.
1. עי' מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ב') – "מ"ז ס"ק ח' ... ולפי"ז יש לומר דה"ה אם נפסק קרס או קנעפיל מהבגד בין שנפסק ממנו בשבת בין שנפסק ממנו בע"ש מותר לטלטלו דכיון דבעת שהיה מחובר בבגד היה עליו שם כלי אגב הבגד שוב לא נפקע ממנו שם כלי הואיל וראוי להחזירו ולחברו אל הבגד. כן נראה לכאורה".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ט"ז ערך קנעפל) – "קנעפל או קרס שנפסק מהבגד בין בשבת ובין בחול מותר לטלטלו דכיון שהי' עליו שם כלי בעודו מחובר לבגד וגס עתה ראוי להחזירו ולחברו להבגד לא בטלה ממנו תורת כלי".
3. באר משה (ח"ו סי' פ"ז, למסקנה).
4. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ז' ד"ה ולפ"ז, סי' ל"ד אות ב') – "מותר לטלטל כפתור של בגדים, אפילו צריך מעשה אומן".
5. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז אות ה', הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ז) – "ועל אודות כפתור שנפל מן המעיל בשבת, אם מותר לטלטלו ואין בו משום מוקצה, הנה בש"ע (סימן שח סעיף ח) איתא: כל הכלים הניטלים בשבת דלתותיהם שנתפרקו מהם ניטלים בשבת, בין שנתפרקו בחול בין שנתפרקו בשבת. וכתב בספר תהלה לדוד (שם ס"ק יא), דהיינו אפילו אין ראויים כלל למלאכה אחרת. וכמ"ש הפמ"ג (במש"ז סק"ח). והטעם לזה משום דאכתי כלי הוא שראוי להתחבר עם הכלי. ולכאורה הוא הדין בכל שבר כלי שראוי להחזירו ולתקנו עם הכלי אע"פ שאינו עושה מלאכה כלל מותר לטלטלו, ואע"פ שאינו יכול לתקנו בשבת, הרי גם דלתות הכלים שנתפרקו אסור להחזירם בשבת, ע' להלן סעיף ט', [ובמשנה ברורה שם בשם הר"ן]. ומיהו אפשר שיש חילוק בין נפרק שאינו צריך אלא להחזיר לבין נשבר שצריך תיקון. וצ"ע. ע"כ. ומבואר שאף לפי מסקנתו, כל שנתפרק שאינו חסר אלא החזרתו, אף שאסור בשבת להחזירו, אעפ"כ תורת כלי עליו, ומותר לטלטלו, וא"כ אף כפתור תורת כלי עליו, ואע"פ שצריך תפירה מחדש לחברו עם המעיל, אעפ"כ מותר לטלטלו. וכ"כ במנחת שבת (סימן פח סק"ב). ע"ש. וכן פסק בספר ברית עולם (בהל' מוקצה מחמת גופו סעיף כג). וכן בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק טו אות סח, עמוד קעח), ובהערה (שם אות רכא), הביא בשם הגרש"ז אוירבך להשוות דין הכפתור לדלתות שנתפרקו, שכל שהכפתור חשוב ומקפידים להחזירו מותר לטלטלו. ע"ש. ואמנם בס' שלמי יהודה (עמוד סד) הביא בשם הגרי"ש אלישיב להחמיר, כיון שצריך תפירה חדשה למעיל. ע"ש. וגם בספר קצות השבת (עמוד ע - עא) הביא כן בשם הגרי"ש אלישיב, ושאף הרב ברית עולם שהתיר חזר בו והחמיר. ע"ש. לפע"ד העיקר להתיר. והמחמיר תע"ב".
6. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' מ') – "שמותר לטלטל ... בכפתור שנפל מבגד בשבת ודעתו לתופרו בבגד אחר השבת".
7. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"ד, הע' י"ג, חי"ט עמ' נ"ב אות י"ד, הע' י"ג, מ"ב למעשה הע' פ"ג אות א') – "כפתור שנפל מהבגד מותר לטלטלו [בסימן ש"ח מבואר דדלתות הכלים שראוים לחברם לכלים מותרים בטלטול אף אם אינו ראוי למלאכה אחרת ע"ש במ"ב סקל"ה ומזה למד במנחת שבת (סי' פ"ח סק"ב) להתיר טלטול כפתור שנפל. ושמעתי ממרן שליט"א דכפתור ראוי ברוב המקרים לשימוש ע"י שתופסו בבגד כעין פריפה באבן ומטבע ומכניסו לנקב המיועד לכפתור]".
8. עי' מגילת ספר (סי' מ"ז).
9. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' צ"א).
10. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ז, הע' ר"כ) – "כפתור שנפל מבגד מותר לטלטלו אם עתידים לחזור ולתופרו לאחר השבת אל הבגד [ומעתה נראה שלגבי כפתור אין החזרתו לבגד נחשבת מעשה אומן ולכן יש להקל בזה. (ועיין בספר שש"כ פרק ט"ו הערה רכ"א שהגרשז"א זצ"ל דן לומר שאם הכפתור פשוט ומצוי, באופן שאין עתידים לחזור ולתפור דוקא אותו אל הבגד אלא יתכן שיקחו כפתור אחר, אין היתר זה קיים. אמנם כהיום גם הכפתורים הפשוטים שונים זה מזה ובדרך כלל מקפידים לשמור את הכפתור ולהחזירו לבגד), ובמקרה שמחמת נפילת הכפתור אין לבישת הבגד נוחה יש לדון אם יאסרו הבגד והכפתור בטלטול מחמת גזירה שמא יתפור, וכדלקמן בסעיף ק"ע לגבי כירה שנשמטה אחת מירכותיה]".

4. בגד שנפלו ממנו כל הכפתורים.
1. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק לב.ב') – "וצ"ע בבגד שנקרעו כל הכפתורים אם דומה לכירה שנשמטה רגל ואסורה או דומה יותר לדלת של שידה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"כ) – "ובמקרה שמחמת נפילת הכפתור אין לבישת הבגד נוחה יש לדון אם יאסרו הבגד והכפתור בטלטול מחמת גזירה שמא יתפור, וכדלקמן בסעיף ק"ע לגבי כירה שנשמטה אחת מירכותיה".
2. כמו דלתות הכלים.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח אייר תשס"ו) – "שאלה: בגד שנפלו ממנו כל הכפתורים, האם מותר לטלטלו מכיון שיכול ללובשו, או הוי דומה לס' ש"ח סעיף ט"ז כירה שנשמטה אחת מירכותיה. תשובה: בודאי מותר".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סי' מ"ז אות ב' ד"ה והנה), הו"ד הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' י') – "ולגבי חולצה שנשר ממנה כפתור אם זה באופן שאינו מפריע את לבישתה שפיר יש להתיר את טלטול החולצה, אבל אם קשה ללבוש אותה כראוי לכאורה יש לאסור ... דמאי שנא מכירה שנשמטו ירכותיה, ולדינא נראה להתיר עפ"י מה שכתב הט"ז ... בנשבר הירך מותר לטלטל את הכירה דזה לא חיישינן שיבוא לעשות ירך אחר, וגם בכפתור שנשר היות וצריך לתפור אותו וזה מעשה גדול לכן אין לחוש לכך ובכה"ג לא גזרו".
2) קצות השבת (פרק ד' אות כ"ט ס"ק ג') – "באופן שצריך מעשה תיקון לחלק שנתפרק כגון הברגה או תפירה - אין הכלי מוקצה ומותר לטלטלו. לכן, בגד שנפלו ממנו הכפתורים וכיו"ב - אין הבגד מוקצה ומותר לטלטלו".
3) שלמי יהודה (פרק ד' סעי' ב', הע' ה') – "בגד שנפלו ממנו הכפתורים אינו מוקצה. כי ראוי ללבישה בעת הצורך".

5. כפתור חדש (new button): שעדיין לא חיברם ורק בעתיד יחברם.
1. מסופק: האם הוא כלי שמלאכתו להיתר או מוקצה מחמת גופו.
1) מנחת שבת (סי' פ"ח סוף ס"ק ב') – "ויש לעיין בקנעפיל חדש שלא היה מחובר עדיין בשום בגד אם מותר לטלטלו כדי שלא ישבר או יגנב כיון דראוי לחברו אל הבגד או אולי מיקרי אין תורת כלי עליו כלל כיון שלע"ע אין ראוי לכלום וגם לא היה מחובר עדיין לבגד וא"כ אין לטלטלו אפילו לצורך גו"מ וצ"ע למעשה".
2. מוקצה מחמת גופו: אין עליהם שם כלי.
1) גר"ז (סעי' ל"ד) – "מפני שכשהיו הדלתות מחוברות בכלים היה גם עליהם של כלי אגב אביהן".
2) קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק ח') – "ונראה דכפתור חדש בודאי אסור בטלטול לצורך עצמו דכל זמן שלא הי' מחובר בשום פעם להבגד לא הי' עליו תורת כלי שמלאכתו להיתר, והרי גם בדלתות הכלים ההיתר הוא רק כשנתפרקו מהכלים, אבל דלתות שהוכנו לכלים, ואין ראויות למלאכה אחרת לא נמצא בפוסקים היתר כלל, ומה שהתירו היינו כשכבר היו מחוברים אל הכלים וירד תורת כלי עליהם אגב הכלים עצמן, וה"ה לכפתור חדש שאינו ראוי לשום תשמיש אחר רק לחברו אל הבגד. ותו דאם נימא שהכפתור מותר בטלטול לפי שראוי לחברו אל הבגד, נתיר ג"כ לטלטל מסמרים חמיוחדים למנעלים כיון שראוים לחברם אל המנעלים וכל כיוצא בזה ולא הוי שתקי הפוסקים מזה".
3) באר משה (ח"ו סי' פ"ז).
4) עי' ברית עולם (כללי מוקצה מחמת גופו אות כ') – "ויש להחמיר".
5) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ג).
6) חוט שני (באר אליהו סעי' י' ס"ק א').
7) קצות השבת (ערך כפתור).
8) ויאמר אברהם (סעי' ח' אות א' ס"ק א').
9) שלמי יהונתן (סעי' ח' אות ד', ח"ג פרק ה' סעי' ק"ב) – "יש מי שהסתפק בכפתור חדש ... אכן כבר נתבאר שרוב הפוסקים החמירו בחלק כלי שאין בו שמוש לדונו כמוקצה ואפילו עומד להתחבר".
שלמי יהונתן (לוח המוקצה ערך כפתור חדש) – "מוקצה".
10) הלכות מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' קי"א).
11) מנחת אריאל (סוף אות ה').
3. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) עי' קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק ח') – "יש לעיין דאפשר כיון שהוכנו והותקנו לשם כלי, ולא חסר רק מעשה החבור אל הבגד, הוי שפיר תורת כלי עליו ... וצ"ע".
4. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' י"א), משנת השבת (דף קכב:, עמ' קס"א ד"ה אי), פסקי תשובות (סוף אות י"א).
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ט"ז ערך קנעפל) – "מנ"ש ... אבל קנעפל חדש שלא הי' מחובר עדיין כלל להבגד מצדד שם דאסור לטלטלו אפי' לצגו"מ ולענ"ד י"ל דחזי עכ"פ לתינוקות לשחק בהם אא"כ הם מהקנעפלעך היקרים וצ"ע".

6. כפתורים מיותרים בבגד (extra buttons in a garment).
1. מוקצה – הל' מוקצה (ארסקרול, עמ' קי"א).

7. מראי מקומות – משנת השבת (דף קכב:, סוף עמ' ק"ס), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות ז', ח"ד סי' צ"ז אות פ"ד, ח"ו סי' ר' ד"ה אגב, סי' ר"ה), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק' - סעי' ק"ב, לוח המוקצה ערך כפתור שנפל מבגד), הגריי"פ זצ"ל (במ"ב שלו), שלמי יהודה (פרק ד' הע' ג'), טלטולי שבת (ריש עמ' צ"א), פסקי תשובות (אות י"א), ברכות שמים (סי' פ"ז), הג"ר בלייך שליט"א (Tradition 2005, עמ' צ"ז), הרש"ד גרוס (שבת לישראל עמ' שמ"ז), הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ג).

78] כללים.
1. האם צריך להיות מקפיד להחזיר רק כפתור הנה לזה מקום.
1. כן.
1) קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק ח') – "ומה דפשט"ל להמנ"ש בכפתור שנפסק מהבגד שמותר לטלטלו הואיל וראוי להחזירו ולחברו אל הבגד ג"כ יש לעיין בזה. דדלתות הכלים הן עומדות לכך להחזירן אל הכלי, דהדלת הוא לפי מדת הכלי ומיוחד להכלי. משא"כ בכפתור כ"פ אין מדקדקים להחזיר דוקא אותו דכפתור שנפסק, ומי יימר שהכפתור הזה שנפסק יוחזר לאותו הבגד, ואע"פ שהכפתור עומד להחזירו לאיזה בגד שהוא, הרי אפשר שפקע תורת בלי ממנו, דגם בדלתות הכלים מסתבר שאם בדעת בעה"ב שלא להחזירו לאותו הכלי רק לכלי אחר פקע תורת כלי ממנו".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"א [דפו"ח, הע' רל"ד], שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ב') – "שאם הכפתור שנשר מן הבגד הוא פשוט ומצוי, אשר אין מקפידים להחזיר דוקא כפתור זה, נראה דאסור לטלטלו, וכן אם גם הבגד נקרע אחרי נשירת הכפתור, מסתבר דהואיל ואין הכפתור עומד להיות מוחזר למקומו, נעשה הכפתור מוקצה".
3) הגריש"א זצ"ל (קצות השבת פרק ד' הע' ס"ה) – "דלא דמי כפתור לדלתות הכלים וטעמו דכיון דאין מחזירים את הכפתור שנפל מעצמו לבגד ואפשר שלוקחים כפתור אחר במקומו לא הוי כדלתות הכלים".
4) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב הע' ק') – "אבל אם דעתו לשומרו להשתמש בו בכלים אחרים, נראה שאסור לטלטלו בשבת, דל"ש הטעם דמוכן אגב אביו, שהרי לא יחזירו בכלי שהיה בו קודם. והו"ל מוקצה אם אינו ראוי לשום תשמיש בשבת".
5) אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קט"ו אות י"ז).
6) חוט שני (ח"ג פרק נ"ד ד"ה ונראה).
7) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' צ"א) – "אבל אם אין דעתו לתפרם לבגד יש לעיין כמש"כ הש"ש כהלכתה בשם הגרש"ז זצ"ל. ולכן ראוי להחמיר בזה אם אין דעתו לתפרם לבגד".
2. לא.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' י"א) – "כיון שראוין לכך ומה שאין דעתו לכך לא מבטל ממנו הדין כלי".
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק ד' הע' נ"ו אות ב', אות ד'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' י"א ד"ה וכ"כ), משנת השבת (דף קכב:, עמ' קנ"ט ד"ה והנה).
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק"ב) – "ויש מי שהסתפק בכפתור רגיל שיתכן ולא יחזירנו אלא יקח כפתור כמותו אם יש היתר הנזכר לעיל, אכן כבר נתבאר שרוב הפוסקים החמירו בחלק כלי שאין בו שמוש לדונו כמוקצה ואפילו עומד להתחבר".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"כ) – "ועיין בספר שש"כ פרק ט"ו הערה רכ"א שהגרשז"א זצ"ל דן לומר שאם הכפתור פשוט ומצוי, באופן שאין עתידים לחזור ולתפור דוקא אותו אל הבגד אלא יתכן שיקחו כפתור אחר, אין היתר זה קיים. אמנם כהיום גם הכפתורים הפשוטים שונים זה מזה ובדרך כלל מקפידים לשמור את הכפתור ולהחזירו לבגד".

2. האם יש לחלק בזמן שצריך אומן.
1. מחמיר.
1) תוס' רי"ד (דף קכב: ד"ה אע"פ, פסקי רי"ד ריש פרק י"ז [אמנם, יש פשט אחר מהפשטות הסוגיא]) – "ואם היה צריך מעשה אומן להחזירם היו אסורין עד שיהיו ראויים למלאכה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ט"ו, פרק ד' הע' י"ד, הע' כ"ג, שולחן שלמה ס"ק כ"ח, ס"ק ל"ט ד"ה ונלענ"ד).
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן סעי' ח' סוף אות ה').
4) חוט שני (ח"ג פרק נ"ד ד"ה מבואר).
5) ויאמר אברהם (סעי' ח' אות א' ס"ק ב', הע' ב').
6) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ג' אות א', פרק ד' סעי' י"ג יסוד ג').
7) טלטולי שבת (עמ' צ' בהג"ה).
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ז' ד"ה ולפ"ז, סי' ל"ד אות ב') – תוס' רי"ד "שמיירי באופן שאינו עומד שוב להתחבר".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ד, מילואים אות ו') – "עיין תורי"ד דף קכב: שהיקל רק כשא"צ מעשה אומן, אך אין מדבריו ראיה לנ"ד, דעיין בפסקי הרי"ד שיש לו שיטה אחרת בהך סוגיא ולכן אסר במעשה אומן, ולהלכה לא קיי"ל כשיטתו ... ולענין סנדל שנפסקה רצועה באופן שאינו ראוי כעת לשימוש שיטת רש"י דלא הוי מוקצה כיון שעומד לתקנו, ושיטת רמב"ן רשב"א וריטב"א דהוי מוקצה, והב"י ומג"א ומשנ"ב העתיקו כפירש"י [ולשיטה זו של רש"י מתבאר שאף כאשר עיקר הכלי מקולקל וגם צריך אומן כדי לתקנו מ"מ אינו מוקצה]".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק"ג, "יש מי שאומר ...").
1) כפתור ל"צ אומן [רק כלי אומן] – אז נדברו (ח"ז סי' מ"ו), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ר"כ, "נראה שלגבי כפתור אין החזרתו לבגד נחשבת מעשה אומן").
2) אז נדברו (חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק ל"ה) – "ולפי' בדלתות הכלים אפי' אינו ראוי להחזיר בשבת כגון באופן דבעינן אומן נמי מותר, וכ"ש כשאינו צריך אומן רק כלי אומנות לבד [ונפק"מ לענין כפתור שנפל דלא הוי מוקצה] כיון שיש עליו תורת כלי דעומד להתחבר. ויש מן הראשונים דס"ל דאם בעינן אומן דוקא להחזיר הכיסוי להכלי נתבטל ממנה שם כלי תו' רי"ד".
3) חוט שני (ח"ג פרק נ"ד ד"ה יש) – "דאפשר דהחיבור של הכפתור לבגד ע"י תפירה נחשב מעשה אומן, דלמש"כ התוס' רי"ד ... או די"ל דכיון דסגי לתופרו ע"י מעשה הדיוט סגי בהכי להחשיבו מוכן על גב אביהן".

3. האם יש לחלק כיון שצריך תפירה, כיון שמוחסר מעשה לתקנו.
1. כן.
1) הגרשז"א זצ"ל (קצות השבת פרק ד' הע' ס"ה, ביצחק יקרא סי' ש"ח ס"ק ל"ה) – "דלא דמי כפתור לדלתות הכלים דכל ההיתר בדלתות הכלים הוא דווקא כשאפשר לחזור את החלק ללא מלאכה כלל וכגון שמתחבר החלק ע"י צירים וכיו"ב, אבל אם היו מחוברים ע"י ברגים ונתפרקו הברגים אף בדלתות הכלים הרי זה מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' י"ד, פרק ד' הע' ג', הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ב, אות פ"ג).
3) קצות השבת (פרק ד' סעי' כ"ה אות ב').
4) עי' אז נדברו (חי"א סי' כ"א מ"ב ס"ק ל"ה) – "ויש מן הראשונים דס"ל דאם בעינן אומן דוקא להחזיר הכיסוי להכלי נתבטל ממנה שם כלי תו' רי"ד, ויש מן האחרונים דמספקא להא בנשבר הכלי ואין ראוי לשום מלאכה וא"א לתקנו בשבת אם גם בזה יש ע"ז שם כלי (תה"ל) ומפשטות המ"ב משמע שבנשבר נתבטל שם כלי לגמרי ואינו מועיל מה שראוי לתקנו לאחר שבת ובפרט אם צריך אומן".
2. לא.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ז').
2) מגילת ספר (סי' מ"ז אות ב' ד"ה והנה) – "ולדינא נראה להתיר עפ"י מה שכתב הט"ז ... בנשבר הירך מותר לטלטל את הכירה דזה לא חיישינן שיבוא לעשות ירך אחר, וגם בכפתור שנשר היות וצריך לתפור אותו וזה מעשה גדול לכן אין לחוש לכך ובכה"ג לא גזרו".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א סוף הע' י"א, וכן עי' הע' י').
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ז).
3. מראי מקומות – משנת השבת (סוף עמ' ק"ס).
1) תהלה לדוד (ס"ק י"א) – "ולכאורה כן הדין בכל שבר כלי שראוי להחזירו לתקנו עם הכלי אף שאין עושה מלאכה כלל מותר לטלטלו. ואף שאינו יכול לתקנו בשבת הא גם דלתות הכלים אסור להחזירן בשבת עס"ט. ואפשר יש חילוק בין נתפרק דא"צ אלא להחזיר לנשבר דצריך תיקון וצ"ע".
2) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ב') – "ועיין תל"ד ... והניח הדבר בצ"ע".

4. האם יש לחלק בין אם צריך מלאכה דאורייתא [תפירה] או אם צריך רק מלאכה דרבנן [אין בנין בכלים].
1. מחמיר.
1) פסקי רי"ד (ריש פרק י"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת חולין דף י"ד ד"ה כל, אמנם עי' הערות במסכת שבת דף קכב: ד"ה ובעצם) – "וכתב אחרון אחד [אינו גדול כדי שנסמוך עליו אבל כותב סברא] (עיין בספר מנחת שבת) דה"ה אם נפל כפתור מן הבגד כיון שעיקר הבגד אינו מוקצה אף הכפתור אינו מוקצה. אמנם יש לחלק דשאני דלתות הכלים שאף אם יתקן הא אין בנין בכלים, ואם אסור אינו אלא מדרבנן לכן לא אסרו דלתותיהן בטלטול שיש להחשיבו לדלת כאילו עדיין אינו נפרד לגמרי, אבל כפתור א"א לחברו לבגד רק ע"י מלאכה דאורייתא ויהיה מוקצה, אבל הוא לא נכנס לחילוק זה".
2. לא מחלק.
1) ארחות שבת (מילואים אות ו') – "דעיין בפסקי הרי"ד שיש לו שיטה אחרת בהך סוגיא ולכן אסר במעשה אומן, ולהלכה לא קיי"ל כשיטתו".
2) הפוסקים לעיל.
3. מראי מקומות.
1) משנת השבת (דף קכב:, עמ' קנ"ח) – "בפסקי הרי"ד, אמנם הדבר צ"ע דהרי מדרבנן אסור להחזיר וצ"ע".

5. האם צריך גוף הכלי קיים, או די שעומד לחזור ולהתחבר.
1. עיקר הכלי קיים.
1) מאירי (דף קכב: ד"ה אמר) – "שאין לומר בהן מוכנים אגב אביהן שהרי הכלי גופו נשבר".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ב) – "והסביר שכל ההיתר המוזכר בגמרא שדלתות הכלים אינם מוקצה הוא רק כשעיקר הכלי קיים, ולכן אני פוסק ששעון שעמד מלכת מוקצה הוא כי דומה לכלי שנשבר לגמרי".
הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ו') – "כלי שנשבר ועתיד לאהדורי לתשמישו הראשון האם אמרינן דדמי לדלתות כלים דלא חשיב מוקצה כיון ד'עומד למלאכ' הראשונה' או דילמא דרק בדלתות מהני עומד כיון דבטל לעיקר הכלי שהוא קיים עתה בתשמישו אך היכא שהכלי עצמו נשבר לא מהני מאי שעומד למלאכ' למימר דעתה לא חשיב מוקצה כיון דסו"ס עתה אינו עומד במלאכ' ולא דמי לדלתות דאמרינן 'דבטל' אגב אביהן והכלי עצמו חזי אף עתה לשימוש וראייתי בזה היא מהראב"ד בסנדל שנפסקה רצועתו שאע"פ דעתיד לאהדורי לתשמישו חשיב מוקצה וע"כ דרק בדלתות כלים שנשברו אמרינן הכי ולא היכא דהכלי עצמו נשבר כמו סנדל. תשובה: כיון דליכא לאגב אביהן הוי מוקצה".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן סעי' ח' אות ד' ד"ה אכן, הערות במסכת שבת ריש דף קכב:, עי' ויאמר אברהם סעי' ח' אות א' הע' ב' ד"ה אלא שיעוי').
3) קצות השבת (פרק ד' סעי' כ"ה אות א', סעי' כ"ז).
4) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ג', פרק ד' סעי' י"ג יסוד ב').
5) מנחת אריאל (סוף אות ה').
6) שלמי יהונתן (ס"ק י"ח אות ד', ח"ג פרק ה' סעי' ק"ד) – "כלי שהתפרק כולו לכמה חלקים, ודעתו לחברו לאחר השבת, יש מי שאומר שגם בזה אינו מוקצה שסוף סוף עומד להתחבר, אך נטיית הפוסקים לאסור בזה שכן רק כאשר גוף הכלי קיים נקטינן שהחלק שהתפרק נחשב עדיין כלי 'אגב אביו' ושם הכלי שיש עדיין בגוף הכלי מתמשך גם על החלק שהתפרק, אך אם כל הכלי התפרק לא שייך כלל זה".
7) הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
2. מיקל.
1) ארחות שבת (מילואים אות ו') – "יש להסתפק דאפשר דהא דאמרינן שלא בטלה מהדלת תורת כלי הוא כאשר דוקא השידה עצמה קיימת והיא ראויה לשימוש ולכן י"ל דאף הדלת שנתפרקה יש לה תורת כלי הואיל ושייכא אל השידה כיון שסופו להחזירה, אך במקרה שגם השידה אינה ראויה לשימוש י"ל דאין כאן תורת כלי כלל אף שלמחר יתקנו את הכלי ... ולענין סנדל שנפסקה רצועה באופן שאינו ראוי כעת לשימוש שיטת רש"י דלא הוי מוקצה כיון שעומד לתקנו, ושיטת רמב"ן רשב"א וריטב"א דהוי מוקצה, והב"י ומג"א ומשנ"ב העתיקו כפירש"י [ולשיטה זו של רש"י מתבאר שאף כאשר עיקר הכלי מקולקל וגם צריך אומן כדי לתקנו מ"מ אינו מוקצה]".
2) י"ל הראיה מסנדל, שהוא ראוי למעין מלאכה, כדאי' במג"א (ס"ק כ"ח). ממילא, הסנדל אינו הסוגיא של 'כלים שנתפרקו דלתיהם', אלא הסוגיא של 'שברי כלים'. עי' לעיל, "כלי שנשבר ועומד להתחבר למחר".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ג'), משנת השבת (דף קכב:, עמ' קנ"ט).

79] מקרים: של דלתות הכלים.
1. מטאטא (broom) שנשמט המברשת מהמקל - יש כל הכללים: לא צריך אומן, אינו שבור, חוזר לזה מקום.
1. עי' סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. ידות שהתפרקה מהשידה - יש כל הכללים: לא צריך אומן, אינו שבור, חוזר לזה מקום.
1. כמו דלת לתיבה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ו) – "וכן הדין בידית שהתפרקה מהשידה".
2. לכאורה תלוי "האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש" - עי' לעיל.

3. שעון יד שהתפרקה ממנו הרצועה.
1. כמו דלת לתיבה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ד, הע' רל"ג) – "שעון יד שהתפרקה ממנו הרצועה ואי אפשר להחזירה למקומה אלא על ידי אומן, מותר לטלטל את השעון ולא חששו שמא ילך בשבת לאומן לתקנו. וכן מותר לטלטל את הרצועה וכפי שהובא בסעיף קס"ו בשם הפוסקים [במקרה שאפשר להחזיר את הרצועה גם שלא ע"י אומן יש לעיין אם יש בזה גזירה שמא יתקן את השעון בשבת או דכיון שהשעון ראוי לשימוש גם בלי הרצועה לא גזרו בזה, וכעין הא דלא גזרו בשידה שנתפרקה ממנה הדלת וכמבואר בהקדמה לסעיף ק"ע, ונראה להקל בזה]".
2. תלוי בהכלל של אומן, שיש הרבה מחמירים. והארחות שבת, לשיטתיה.
3. לכאורה גם תלוי "האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש" - עי' לעיל.

4. ידות שהתפרקה מכסא (armrest).
1. כמו דלת לתיבה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ח) – "כסא שיש לו ידיות שהתפרקה אחת מהן, אם עתידים לחברה למקומה לאחר השבת אין הידית מוקצה וכפי שהתבאר בסעיף קס"ו בשם הפוסקים".
2. יש חולקים, תלוי בהכללים לעיל.

5. [bookmark: _Hlk4448203]שן (tooth) שנפל בשבת.
1. מוקצה.
1) לוח המוקצה (ערך שן שנפלה) – "מוקצה".
2) תורת המוקצה (לוח ערך ברעיסעס, אות צ"ט) – "דין כמו שן שנפל והרי הם מוקצה מחמת גופו".
2. שן שיכול להחזיר למקומה, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הג"ה על סעי' ג', רפואה ח"ב עמ' קס"ז בהג"ה), הו"ד בששכ"ה (דפו"ח פרק ל"ה סעי' מ"ב [בלי הדין של מוקצה]) – "לענין מי שנפלה לו שן קבועה עם השורשים ע"י מכה וכדומה והרופאים טוענים להחזיר את השן למקומה - ללא טיפולים נוספים - וככל שיקדימו להחזיר את השן יגדלו הסכויים שהשן תקלט במקומה, השיב מרן זללה"ה - בע"פ - דבכה"ג לא הוי בונה, דומיא דבית שנפלו ממנו כמה אבנים [שהיו מחוברות לבנין] שמותר להחזירם למקומם [בלי מלט וכדו'] וה"נ הכא היות ורק מניחו במקומו והחיבור נעשה מכה פלאי הבריאה שברא הקב"ה בעולמו והניחו בטבע גוף האדם, שפיר שרי. ולכן אין חשש תוקע [כבכירה שנשמטה רגל שלה] ולא הוי מוקצה דמותר לטלטלו ולהחזירו למקומו".
2) הגרש"א גרינפעלד (ושב ירפא ח"א סי' ס"ג) – "בנידן דידן אפילו דשן שאינו ראוי לשום תשמיש בפ"ע, אבל מ"מ עומד הוא להתחבר להאדם ואפילו אדם דכמקרקעי דמי אמנם הוה כקרקע דניידי עי' ב"ק י"ב, ולפי"ז דומה לדלתות הכלים שמותרין בטלטול".
3) רפואת ישראל (הע' תרצ"ב) – "ואף שאין ראוי עכשיו ללעוס בה מאכל, עכ"פ כלי הוא שראוי ליופי כתכשיט".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ח הע' פ"ג) – "ומשום מוקצה ליכא כיון שראויה להחזירה למקומה לא גרע משברי כלים (דלעיל סי' ש"ח אות כ"א)".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קנ"ה, הע' רי"ט) – "לענין אדם שנעקרה לו שן ואם יחזירנה למקומה תוך זמן קצר ויחזיקנה שם יוכל הרופא לטפל בו לאחר השבת באופן שהשן תחזור ותיקלט, אם מותר להחזירה למקומה בשבת, ראה הערה. (הגרש"ז אויערבאך זצ"ל התיר זאת, והובאו דבריו בספר נשמת אברהם כרך ה' עמ' מ"א. ולכאורה צ"ע למה אין איסור בונה בהחזרת השן למקומה ... עוד יש לעיין למה אין איסור מוקצה בטלטול השן, ואולי כיון שדעתו לחברה לגוף לאחר השבת ה"ז דומה למש"כ הפוסקים בענין שברי כלים העומדים להתחבר אחר השבת אל הכלי דאינם מוקצה בשבת, וכמבואר במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק ל"ה, עיין לעיל פרק י"ט סעיף קס"ו. ובספר שולחן שלמה [רפואה] ח"ב עמ' קס"ז הביא הוראת הגרשז"א זצ"ל שאמר שאין השן מוקצה כיון שמותר לטלטלה ולהחזירה למקומה. ולכאורה צ"ע דסו"ס אין לו שימוש בשן הזו, וא"כ ניהוי מוקצה כעצים ואבנים דהוו מוקצה אף שהכינם לטלטל, ואולי כיון שהשן היתה חלק מגופו והוא מחזירה עתה למקומה לכן לא חשיבא מוקצה אף שגם כאשר תחזור למקומה לא יוכל להשתמש בה ללעיסה. ובשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' צ"ב אסר החזרת שן למקומה משום חשש מלאכת בונה [ועיי"ש שכתב גם דחסרון שן לא מיקרי סכנת אבר]. ועיין בספר חוט שני ח"ד עמ' קצ"ט שנסתפק אם החזרת שן למקומה מיקרי סכנת אבר. [ואת"ל דמיקרי סכנת אבר יש להקל לטלטל מוקצה]".
2) ושב ורפא (ח"ג סי' ס"ג) – "יוצא לנו מכל הנ"ל, דלפי דעת המנחת שבת מותר לטלטל השן, דכיון דעומד להחזירו לפיו, שם 'כלי' עליו (ושן אינו מצוי, ומיוחד לאדם זה דוקא) אולם לדעת הגרש"ז אויערבך זצוק"ל צ' להחמיר. ונלע"ד ששאלת מוקצה הנ"ל תליא בשאלה אם מותר להחזיר השן שנפל בשב"ק עצמו ע"י עכו"ם ...".

6. שן תותבת (false teeth) או כתר המודבק ע"ג שן שהתפרקו ממקומם בשבת.
1. כמו דלת לתיבה.
1) אילת השחר (מוריה גליון רנ"ז עמ' קט"ו אות י"ז, ארחות שבת פרק י"ט הע' ר"כ) – "ולענין שן תותבת או כתר המודבק ע"ג שן שהתפרקו ממקומם בשבת הראונו בקונטרס שלמי תודה שכתב בשם הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] שמסתבר שדינו ככלי שהתפרק ממנו חלק ומותר לטלטלו".
אילת השחר (שיעורי שלמי תודה הל' שבת: בישול - מוקצה [בתוך ספר הל' ברכות] עמ' רנ"ד) – "ולענין מי שנפל לו שן 'תותבת', שמעתי מהגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] שמותר לטלטלו, לפי שהדרך להחזיר את השן למקומה והוה כדלתות הכלים, דהאדם נידון לענין זה כמו הכלי ואינו מוקצה".
2. מוקצה.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רל"ז) – "כתר של שן שנפל בשבת, אם דרכו להחזירו בימות החול בצורה רפויה, מותר להחזירו ואינו מוקצה. אבל אם הוא מתחבר בחוזק, אסור להחזירו בשבת (משום בונה) ולכן הוא מוקצה".
2) לוח המוקצה (ערך כתר שנפל משן, ערך שן תותבת שנפלה) – "מוקצה".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ג אות ו', חי"ט עמ' ל"ט אות ו') – "מי ששן תותבת או כתר שלו נפלו, ומכניסה ביום חזרה לפיו ובלילה מוציאה שלא תפול ויבלענה בשנתו, מותר להחזירה בשבת אם אינו מהודק כיון שהוה רק בדרך עראי".
2) תלוי בהכלל של אומן, שיש הרבה מחמירים. והארחות שבת, לשיטתיה. [וכן יש לעיין בשאר הכללים, ותלוי במציאות]. 

7. בורג (screw) שנפל מכסא או שלחן - יש כל הכללים: לא צריך אומן, אינו שבור, חוזר לזה מקום.
1. כמו דלת לתיבה – מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' מ', "והוא הדין שמותר לטלטל בשבת בורג שנפל מכסא או שלחן ומשאר כלים הניטלים בשבת, אם דעתו להחזירו בכלי שלו אחר השבת").
2. לכאורה תלוי "האם צריך שיהיה ראוי לשום תשמיש" - עי' לעיל.

8. משקפיים (glasses) שנתקלקלו.
1. עי' סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

9. יהלום (diamond) נפל מטבעת (ring): יש לעיין מה הדין אם יהלום נפל מטבעת בשבת ברחוב. אם מותר לטלטל היהלום, פחות מד' אמות, למקום שמור. אם יש איסור של מוקצה, או, הוא כמו כלים שנתפרקו דלתיהם. שחוץ מהשאלה של מעשה אומן, אם זה נקרא שגוף הכלי [הטבעת] קיים. או, העיקר הוא היהלום - הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
1. תלוי בהכלל של אומן, שיש הרבה מחמירים.
2. לפי הארחות שבת, שכלי שנשבר ועומד להתחבר למחר, אינו מוקצה. ה"ה כאן. אמנם, הפוסקים חולקים. עי' לעיל.
3. מראי מקומות – וישמע משה (חקמ"ב עמ' א', פר' ויחי תשע"ז).
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80] דלתות הבית.
1. "שאינן דומין לדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן", למה.
1. "לפי שדלתות הבית אינן מן המוכן לטלטל, שאינן כלי" – רש"י (דף קכב: ד"ה ואף, "לפי שדלתות הבית אינן מן המוכן לטלטל, שאינן כלי"), פסקי ריא"ז (פרק י"ז הל' א' אות א', "אבל דלתות הבית שנתפרקו אסור לטלטלן, לפי שאין תשמישן אלא אגב קרק' ודומין לאבנים העומדין לבניין"), ריטב"א (דף קכב: ד"ה מתניתי', "ואינם דומין לדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן. פי' דאילו דלתות הבית שנתפרקו משם אינם ניטלים, שאינן מן המוכן לטלטל, שאינם כלי"), מאירי (דף קכב: ד"ה אמר, ד"ה דלת, "לפי שדלתות הבית אינן מן המוכן לטלטל שאין תורת כלי עליהם שחבורם לקרקע מפקיעם מתורת כלי ... שדלתות הבית אע"פ שכלים הם אין תורת כלי עליהם שחבורם לקרקע מפקיעם מתורת כלי"), ר"ן (דף מז. ד"ה כל).
1) פוסקים – גר"ז (סעי' ל"ה, "אבל דלתות הבית שנתפרקו מן הבית בין שנתפרקו בשבת בין שנתפרקו קודם השבת אסור לטלטלן מפני שלא היה שם כלי עליהן מעולם ואע"פ שעכשיו כשנתפרקו הן ראויות להשתמש בהן כמו בשאר נסרים אעפ"כ אינן מותרות בטלטול לפי שהן ראויות להחזירן לבית ולכך הן עומדות ולא להשתמש עליהן כשאר נסרים"), קצות השלחן (סי' ק"ט סעי' ד'), טלטולי שבת (עמ' צ').
2. "דלתות הבית אע"פ שהן כלים לא הוכנו לטלטל" – רמב"ם (פרק כ"ה הל' ו', ופי' המשניות, "דלתות הבית אע"פ שהן כלים לא הוכנו לטלטל לפיכך אם נתפרקו אפילו בשבת אין מטלטלין אותן"), עי' רי"ף (דף מז., "ולא הוכנו לטלטול"), עי' רא"ש (פרק י"ז סעי' א', "ולא הוכנו לטלטול"), ר' פרחיה (דף קכב:), עי' המאורות (דף קכב:, "שדלתות הבית קבועין הן ולא הוכנו לטלטל").
1) פוסקים – מג"א (ס"ק י"ט), מ"ב (ס"ק ל"ה, "בדלתות הבית או החלונות אע"פ שראוין לאיזה תשמיש וככלי חשובין מ"מ כיון שלא הוכנו לכך אסורים בטלטול דסתמן עומדין להתחבר עם הבית ולכן אסור בין נתפרקו בחול ובין בשבת"), ערה"ש (סעי' כ"ד, "אמנם דלתות הבית אע"פ שהן כלים מ"מ כיון דמחוברים לקרקע הם אין לך מוקצה גדולה מזו וכשנתפרקו בין בחול בין בשבת אסורים בטלטול מפני שלא הוכנו לטלטל [רמב"ם שם הלכה ו']").
3. האם יש מחלוקת בין רש"י ("שאינן כלי") להרמב"ם ("שהם כלים").
1) יש מחלוקת – מגיד משנה (פרק כ"ה הל' ו', "דלתות הבית אע"פ שהן וכו'. פרק כל הכלים (דף קכ"ב:) משנה גבי היתר טלטול דלתות הכלים אמרו משא"כ בדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן. ופי' רבינו אע"פ שהן כלים לא הוכנו לטלטול. אבל רש"י ז"ל פירש אינן מן המוכן לטלטל לפי שאינן כלי עכ"ל"), בה"ל (סעי' י' ד"ה אין, "אבל רש"י כתב בר"פ כל הכלים ואינן דומין לדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן שאינן כלי עכ"ל הרה"מ ומשמע דאלו היה על הדלתות שם כלי גם הם היו מותרים בטלטול"), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכב: ד"ה רש"י).
2) אין מחלוקת – חזו"א (או"ח סי' מ"ו ס"ק ד', "שו"ע סי' ש"ח ס"י כיסוי בור ודות אין ניטלין כו', במ"ב בבה"ל באר פלוגתת רש"י והרמב"ם לענין טלטול וכ' דלדעת רש"י אף דלתות הבית שיש עליהן תורת כלי מותרין, והדברים רחוקים אינם מובנים, דודאי משנתנו ששנינו בדלתות הבית שנתפרקו שאינן מן המוכן בדלתות משופין ומתוקנים נמי איירי ואפ"ה לא חשיב מחובר תורת כלי, והלכך כשנתפרקו אפי' אם משמש בהן מעין מלאכתן לזקפה כנגד הפתח כל שלא הכינה לכך אסורה, ולא דמי לשבר כלי שעושה מעין מלאכה דניטל בשבת דשבר כלי משום דאתי מכלי חשיבא וכמש"כ הרז"ה והר"ן, וכש"כ כשאין דרך לשמש בדלת המפורקת דאסורה, ובפשוטו ל' רש"י והרמב"ם חד הוא, דמש"כ רש"י שאינה כלי היינו משום תשמיש מחובר לא חשיב כלי, ומש"כ הרמב"ם אע"פ שהן כלי, שלא הוכנו לטלטל, ג"כ כונתו דכלי מחובר לא חשיב מוכן, [וכונת המ"מ עלומה מאתנו]").
3) מראי מקומות – משנת השבת (דף קכב:, עמ' קס"ג), שבות יצחק (ח"א פרק ו'), שלמי מנחם (סי' ט' אות ב').

2. טלטול במקצת הוי טלטול (כמשנה דף קנא. גבי מת, שלא יזיז בו אבר), א"כ למה דלתות הבית אינו מוכן לטלטל.
1. י"ל, אינו מוכן לטלטל לגמרי.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם סוף עמ' תרע"ד) – "ואין להקשות מדלתות הבית ... דשאני התם דנהי דהוי חזי בין השמשות לטלטול במקצת מ"מ לא חשיב משום כך מוכן לגבי טלטול גמור".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' צ"א ד"ה ושמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ו) – "דמוכח מזה דמה שהוכן לטלטול במקצת אינו מוכן לטלטול גמור ולכן דלת מחוברת אע"פ שהוכנה לטלטול, כיון שלא הוכנה אלא לטלטול על ציריה שהוא טלטול במקצת, לא מהני הכנתה לטלטלה שלא על ציריה".

3. שנפלה בשבת וראי למלאכה אחרת.
1. מוקצה: מצד מיגו דאיצקצאי.
1) מג"א (ס"ק י"ט) – "דה"א כיון דב"ה היה מטלטלו כשפותח ונועל גם עתה לישתרי קמ"ל ומזה יש ללמוד דה"ה כלים המוקצים שנשברו בשבת אע"ג דעכשיו אין מוקצי' אסורים".
2. מוקצה: מצד מוכן אגב אביהן.
1) רע"א (על מג"א ס"ק י"ט) – "דהכא דלת עומד עדיין להחזיר לבית לתשמישו הראשון, ואין שם כלי עליו".
2) מ"ב (ס"ק ל"ה).
3) תהלה לדוד (ס"ק י"ב) - לשונו מובא לקמן.
4) בן איש חי (שנה ב' פר' ויקהל אות ז') – "ואף על פי שראוי להשתמש בהם עתה בתשמיש של נסרין, אין מותרים בטלטול לפי שהן עומדות לבית אחר שבת, ואין עומדות להשתמש כשאר נסרים".
5) קצות השלחן (סי' ק"ט סעי' ד').

4. לרמב"ם - שדלתות הבית הוי כלי.
1. למה מוקצה אם שובר בערב שבת.
1) הואיל שראוי להחזירו להבית לא הוכנו למלאכה אחרת ולא הוכנו לטלטל.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ב) – "הואיל שראוי להחזירו להבית לא הוכנו למלאכה אחרת ולא הוכנו לטלטל. וכ"כ הרב ז"ל ... וא"כ צ"ע איך למד המ"א מזה לכלים המוקצים שנשברו בשבת ...".
2) עי' מ"ב (ס"ק ל"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) אה"נ, רק אם נתפרקו בשבת.
1) פסקי רי"ד (ריש פרק י"ז, עי' תוס' רי"ד ד"ה אע"פ) – "פי' שאסור להחזירן שם, דיש בניין וסתירה בקרקע, ואע"פ שאינו צריך מעשה אומן, ואע"ג למלאכה אסירי, דהוו להו נולד אם נתפרקו בשבת".
3) לפי החזו"א (סי' מ"ו ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), אין קשיא.

81] מקרים: של דלתות הבית.
1. ידית שנפל מהדלת (door handle).
1. מוקצה, כמו דלת הבית.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ב, עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג בהג"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ה) – "אם עוד לא השתמש בו, אסור מטעם גזירה שמא יהדק, וממילא מוקצה הוא ואם השתמש בו כבר לפני שבת, מותר לפתוח בו גם בשבת דומיא דרמ"א ופשוט שמותר להשתמש עם ידית שתמיד מכניסים ומוציאים אותו מהדלת".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ה]).
3) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ח ענף ג') – "נשאלתי אם הידית שנפלה מדלת היא מוקצה, ואמרתי דלא גרע מכירה שנשמטה אחת מרגליה דמבואר בשו"ע סי' ש"ח סע' ט"ז דאסור לטלטלה דגזרנן שמא יתקע הרגל, וה"ה כאן. והדלת עצמה, יש לעיין אם מותר להשתמש בה (ע"י טלטול), דשמא יש לאסור כמו כירה שנשמטה אחת מרגליה וכנ"ל ... אמנם לדינא פסק מו"ר הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] להקל, כי כירה שנשמטה אחת מרגליה אינה ראויה כ"כ לפעולתה הראשונה, אבל דלת עיקרה להצניע ויכולים להשתמש גם בלי הידית".
4) שלמי יהודה (פרק ג' ה') – "הידית מוקצה".
5) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ"ט).
6) טלטולי שבת (פרק ד' הע' ס"ג).
7) פסקי תשובות (אות י"ב ד"ה ידית).
8) שבות יצחק (ח"א עמ' צ"ב אות ב') – "ידית דלת בית שנתפרקה בין בחול בין בשבת אסורה בטלטול גם מגזירת שמא יתקע הנזכרת בסי' ש"ח סט"ז בדין רגל ספסל שנשמטה".
9) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק"ז, לוח המוקצה ערך ידית דלת בית).
10) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ו) – "אם נתפרקה ידית של דלת או של ברז ממקומה אין היתר לטלטלן בשבת. וכן אם נתפרקו חלון או דלת ממקומם אין היתר לטלטלם בשבת ודינם כמוקצה מחמת גופו שאין לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו".
11) שלמי מנחם (סי' ט' הע' ב').

2. ברז (faucet): שנפל החלק שמסובב את הברז.
1. מוקצה, כמו דלת הבית.
1) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ב') - לשונו מובא לקמן.
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ו) - לשונו מובא לעיל.

3. מכסה תריס.
1. מוקצה, כמו דלת הבית.
1) לוח המוקצה (ערך דלת הבית שהתפרקה מהצירים בהג"ה).
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ז) – "מכסה תריס שנתפרק ממקומו הוא מוקצה, וכדין דלתות הבית".

4. דלת שהתפרקה מארון גדול.
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' רל"ו) – "דלת שהתפרקה מארון גדול אשר אין רגילים לטלטלו כלל נראה שדינה כדלתות הבית והויא מוקצה, ולכן אם נפל מוט הפרוכת של ארון הקודש ה"ז מוקצה [והיינו כשהמוט נחשב כחלק מהארון כגון שהוא מוברג במקומו, וי"א דאף כשאינו מוברג רק מונח ג"כ הוי כחלק מהארון]. אמנם אם זהו ארון שרגילים להזיזו לפעמים וכגון בימה של ס"ת נראה שדינה ככלי לענין מוקצה אף אם שיעורה מ' סאה, וכן נראה מסתימת השו"ע סי' ש"ח ס"ב".
2. לכאורה יש לפקפק, שלא תלוי אם הוא יותר ממ' סאה [וכדאי' במחבר סעי' ב'].

5. מתלה המודבק למקרר.
1. כמו דלת הבית.
1) לוח המוקצה (ערך דלת הבית שהתפרקה מהצירים בהג"ה) – "יש להוסיף יסוד גדול בכל זה שארון גדול אשר יש בו שיעור מ' סאה דינו כקרקע ממש וכפי שפסק בשו"ע שי"ד ס"א ובמ"ב סק"ב, ולכן אם נפל ממקרר מתלה קבוע בו יש לדונו כמוקצה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ח, הע' רל"ח) – "מתלה המחובר למקרר בדבק או על ידי ואקום שנפל ממקומו הרי הוא מוקצה, כדלתות הבית שהתפרקו [נראה שמתלה זה דינו כדלתות הבית שנתפרקו היות והמקרר הוא יותר מארבעים סאה והוא קבוע במקומו לכן דין המתלה כמחובר לבנין]".
2. לכאורה יש לפקפק, שלא תלוי אם הוא יותר ממ' סאה [וכדאי' במחבר סעי' ב'].

6. מתלה שנדבק בלחץ אויר בלי דבק (air suction) לקיר.
1. כמו דלת הבית.
1) אז נדברו (שלמי יהודה עמ' רכ"ה אות ל"ה) - נכון להחמיר.
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ח) – "כי אסור לחברו בשבת".
3) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ב') – "דלת או חלון של בית שאינם מחוברים למקומם הם מוקצים. כל חפץ שדרכו שמחברים אותו לקרקע ועכשיו אינו מחובר, כגון מתלה שמחברים לקיר ואפילו מתלה שנדבק בלחץ אויר בלי דבק, או כפתור (מפסק) שפותחים וסוגרים בו את החשמל או שקע לחשמל או ברז שנפל החלק שמסובב את הברז הרי הם מוקצים, כל זה בין שעוד לא חברו אותם או שנפלו".
1) צינור גומי (hose) לברז - עי' סי' שי"ג סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

7. מושב אסלה (toilet seat) שנתפרק מחיבורו - ע"פ סברא, הוי ממש כמו דלתות הבית.
1. מותר להניח במקומו.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים סעי' ל"ז) – "דלהניחו שם בלא להכניסו לנקבים שרי, ובפרט במקום כבוד הבריות".
2) חוט שני (ח"ג פרק ל"ו עמ רנ"ב ד"ה מושב, אסיפת יצחק כ"ה סיון תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בחוט שני ח"ב (עמ' רנ"ב) 'שמושב בית הכסא שנשבר נראה שמותר להניחו במקומו ולהסירו ממקומו', אבל לכאורה זה אסור מטעם מוקצה כמו דלת הבית, שהמשנה ברורה (בס' ש"ח ס"ק ל"ה) כתב 'דסתמן עומדין להתחבר עם הבית ולכן אסור בין אם נתפרקו בחל ובין בשבת'. תשובה: דכיון דמושב זה ראוי לשימוש, ואין השימוש קשור עם מה שנשבר, ולכן לא דמי לדלתות שנתפרקו".
3) הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' אות י"ט).
1) הגם רפוי אסור בקרקע, הנחה בעלמא אינו אפילו חיבור של רפוי.
2. אסור להניח במקומו, גזירה שמא יתקע.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' סיון תשס"ו) – "שאלה: מושב בית הכסא שנשבר האם מותר להניחו במקומו בשבת. תשובה: אם אין חשש שיתקן מותר".
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ל"ז) – "נראה שאסור להחזירו לתוך הנקבים שתופסים אותו, ואף אם רק יניחו שם נראה דאסור גזירה שמא יתקע".
3) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תי"ט, הע' מ', הע' מ"א) – "אסור משום גזירה שמא יתקע בחוזק ... כן נראה, דבמקום כבוד הבריות לא גזרו בו רבנן".
3. אסור להניח במקומו, שמוקצה מחמת גופו כדלתות הבית.
1) לוח מוקצה (ערך מושב אסלה שהתפרק, ובהע' שם) – "כיון שבית הכסא מחובר לקרקע יש למושב הכסא דין מוקצה וכדלת הבית שלא עומדת לטלטול כלל וכפי שביארנו בערך דלת בית שהתפרקה ובהערה שם. ואם מערב שבת יחד את הכיסוי להניחו על המושב בלי חיבור הצירים אינו מוקצה ומותר להניחו ולהסירו כך".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ט, הע' רל"ט) – "מושב אסלה שנתפרק מחיבורו יש להבחין בזה בין שני מקרים: [א]. אם התפרק לפני השבת והיתה דעת הבעלים להשתמש בו בשבת במצב זה שהוא מפורק אין זה מוקצה, שהוכן לטלטול זה מערב שבת [וכל שכן שאם הורגלו להשתמש במושב האסלה כשהוא מפורק שאין הוא מוקצה]. [ב]. אם נתפרק בשבת הרי הוא מוקצה וכדרך דלתות הבית".
3) שלמי מנחם (סי' ט' הע' ב').
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ו) – "והדוגמא לזה הוא כיסויי הפלסטיק שעל מושב האסלה שבבית הכסא, שאסלה כלי בפני עצמו הוא שחיברוהו לקרקע, וכיסויי הפלסטיק מחוברים למושב בצירים או ווים, ואם נתפרק או נשמט כיסוי זה בשבת, אסור הוא בטלטול, ואסור להניחו על המושב אפילו בלא לתקעו לתוך הצירים, כי מוקצה הוא, וכדין דלתות הבית שנתפרקו, וגם אם נתפרק עוד קודם השבת, וכבר השתמש בו בהנחה על המושב בלא לתקעו בצירים, אינו לכתחילה להשתמש בו בשבת, אא"כ יחדו והכינו לכך, רשאי להניחו גם בשבת ואינו מוקצה".
1) הם [לוח המוקצה, ארחות שבת, פסקי תשובות] כתבו שיחוד לשבת מהני.
2) וכן הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק פרק ו' אות ד' ס"ק ב', עמ' צ"ב) וארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ו, הע' רל"ו) כתבו בכל דלתות הקרקע.
3) וצ"ב: כיון שאין הדרך למיחד המושב בית הכסא להשתמש באופן זה, למה מהני היחוד לזמן. ועוד, כיון דהדבר עומד להחזיר לבית, מסתברא עדיין יש עליה תורת דלתות הבית. וצ"ע.
4. כדי להקל מצד כבוד הבריות: יש לעיין, אם זה המציאות, שיש כאן חסרון של כבוד הבריות. ועוד, לכאורה תלוי בהפוסקים [עי' לקמן, סי' שי"ב], שמיקל באיסור מוקצה רק לגבי קינוח.

8. מזוזה שנפל מדלת.
1. עי' לעיל.

9. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ו ס"ק ב') – "מעשה בדלת בית הכסא שנשברו ציריה והיו משתמשים בהדלת לזוקפה כנגד הפתח כשנכנסים לבה"כ ושומטים אותה ויוצאים והדלת יש לה שיפא וגשמא לפרש"י, אבל אין לה אסקופה, ונראה דמותר לנעול בה כיון שנכנסין ויוצאין בה תדיר, ואף שהיא דלת אלמנה לפי' הרי"ף והר"מ יש לסמוך על הר"מ דבאית לה שיפא סגי וכש"כ כאן שהיה לה ציר, וכמש"נ סק"א, וכש"כ כשאין מכניסין אותה תוך חלל הפתח ממש אלא זוקפין ומוטין את הדלת כנגד חלל הפתח דשרי, דלא נראה בזה כבנין, איברא דיש לדון דהדלת מוקצה היא, כדתנן קכ"ב ב' בדלתות הבית שנתפרקו שאינן מן המוכן, ולא דמי לכיסוי בור דמהני בית אחיזה דהתם מתחילה תשמישה בתלוש אבל דלת המיוחדת לתשמיש מחובר בצירים קבועים ונתפרקו לא חשיב כלי ולא שבר כלי אלא כעץ בעלמא, [עי' במ"ב סי' ש"ח סק"מ שכ' בשם התו"ש ללמוד דלתות שנתפרקו מכיסוי בור, אבל דבריו ז"ל תמוהין והעיקר כמש"כ שם בשם הפמ"ג ואפי' בית אחיזה לא מהני] מיהו ביחדה לתשמיש מהני יחוד, ונראה דאפי' יחדה לזמן מהני דבדבר דאורחי' בכך מהני יחוד לזמן, וה"נ משמע דחשיב אורחי' בכך דהא שרינן האי דלת בחצר ולא חשיב בנין, ואם קשרה אפי' בחבל דק ודאי שרי, בין משום מוקצה בין משום בנין, ואפי' יחדה לשבת אחת".
1) אם רגיל להשתמש בידית בהכנסת הידית באופן שמכניסה ומוציאה כמפתח - עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ה') – "חלון שנשמט מציריה וייחד אותה לשבת אחת (ואינו מוקצה בכה"ג חז"א מו' ב') לזקפה על אדן החלון ולשומטה כאשר ירצה אויר. האם דומה לכירה וספסל ויש השש שמא יחזיר לציריה או דומה לדלתות הכלים ואין חשש. תשובה: יתכן דמותר כנ"ל".

82] שאר מוקצות.
1. כלי שמלאכתו לאיסור - מאוורר שנפלה ממנו הרשת.
1. אם אינה ראויה לאיזה מלאכה, יש דין כמו דלת לתיבה וממילא יש דין של התיבה.
1) קצות השלחן (סי' ק"ט סוף ס"ק ח') - לשונו מובא לקמן.
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ה) – "מאוורר שאינו מחובר לכותל שנפלה ממנו הרשת המכסה אותו, מותר לטלטל את הרשת הזו כפי שהובא לעיל סעיף קס"ו בשם הפוסקים, והטעם משום שלמחרת עתידים להחזיר את הרשת למקומה ולא פקעה ממנה תורת כלי. אמנם כיון שהמאוורר עצמו דינו ככלי שמלאכתו לאיסור כמבואר לעיל סעיף ה', גם הרשת דינה כן ואין לטלטלה אלא לצורך שימוש בגופה או לצורך מקומה, וכגון שהיא מפריעה להילוך במקום שבו היא מונחת, אבל אין לטלטל את הרשת כדי שלא תינזק או תאבד".
1) יש פוסקים שסוברים שהמאוורר הוא כלי שמלאכתו להיתר.

2. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. אם אינה ראויה לאיזה מלאכה, יש דין כמו דלת לתיבה וממילא יש דין של התיבה.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ב) – "נראה לכאורה בכלים המוקצים שנשבר מהם שבר שראוי להחזירו ולתקנו עם הכלי אפילו נשבר בע"ש ועושה מעין מלאכה אסור לטלטלו דומיא דדלתות הבית שנתפרקו מע"ש. אם לא נחלק בין נתפרק לנשבר".
2) קצות השלחן (סי' ק"ט סוף ס"ק ח') – "ופשוט דכלים המוקצים מחמת חסרון כיס גם דלתותיהן אסורות בטלטול אע"פ שאינו מקפיד על הדלת משום חסרון כיס, ואע"פ שנתפרקו בחול. כיון דהדלת בעצמה אינה ראוי' לתשמיש ולא הוה תורת כלי עלי' אלא לפי שראוי' לחברה אל הכלי ע"כ לא עדיפא מהכלי עצמה, ובשו"ע הב"י מפורש כל הכלים 'הנטלים' משמע דכלים שאינם נטלים דלתותיהן אסורות, ואם נתפרקה מהכלי בחול וראוי' לאיזה מלאכה ואינו מקפיד עלי' צ"ע אם מותרת בטלטול כמו שברי כלים שנשברו בחול, הראויות לכיסוי פי כלי, או דילמא כיון שהדלת עומדת להחזירה להכלי ממילא אינה מיוחדת למלאכת היתר ויהא דינה כעצם הכלי, כמו דלתות הבית שנתפרקו, וכן יש להסתפק כל זה בדלתות כלים שמלאכתן לאיסור, אם לטלטלן לצורך עצמן".
2. מראי מקומות – משנת השבת (דף קכב:, עמ' קנ"ו ד"ה והנה, עמ' קס"ה).

83] ליטול דלת ולהחזירה - סעיף ט'.
1. שמא יתקע: משום בונה או מכה בפטיש.
1. עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. לסלק החלון, או חלונות כפולים (double windows) שעשוי להגן מפני הצינה, או רשת של חלון (window screen).
1. עי' סי' שי"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. מה החילוק בין כיסוי כלים (סעי' י'), ולול של תרנגולים (סעי' ט').
1. מ"ב (ס"ק מ', עי' ס"ק מ"ג) – "צ"ל דלול דהכא מיירי כגון שבנאה מתחלה במחובר לקרקע דאם היתה מתחלה כלי בפ"ע אלא שחיברה אח"כ לקרקע דינו כמ"ש בסעיף יו"ד בכלי המחובר לקרקע בטיט ע"ש כ"כ בספר תו"ש אבל בפמ"ג כתב דשאני התם דהוא כיסוי בעלמא אבל הכא דיש ציר להדלת חמיר טפי ואפילו כשיש בית אחיזה להדלת אסור ע"ש".
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ו ס"ק ב') – "עי' במ"ב סי' ש"ח סק"מ שכ' בשם התו"ש ללמוד דלתות שנתפרקו מכיסוי בור, אבל דבריו ז"ל תמוהין והעיקר כמש"כ שם בשם הפמ"ג ואפי' בית אחיזה לא מהני".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ח' - כלים שנתפרקו דלתיהם: דלתות הבית	
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84] כללים.
1. מדריגות, ה' מקרים - שני דינים: כיסוי כלים, כיסוי קרקע.
1. כיסוי קרקע - תלוי האם יש בית אחיזה [שיש דין ככיסוי קרקע].
2. כיסוי בור ודות - תלוי האם יש בית אחיזה [שיש דין ככיסוי קרקע].
3. כיסוי כלים הקבורים בקרקע לגמרי - תלוי האם יש בית אחיזה [שיש דין ככיסוי קרקע].
4. כיסוי כלים - הוי כלי [שיש דין ככיסוי כלים].
5. כיסוי תנור מחובר בטיט, כלים דחברינו בארעא - הוי כלי [שיש דין ככיסוי כלים].

2. "והוא שתקנם" פי', שיהא ראוי לשום תשמיש, או א"צ שיהא ראוי לדבר אחר.
1. עי' סי' שי"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. מ"ב (ס"ק מ"ב) – "בור ודות. בור בחפירה ודות בבנין והוא ג"כ בתוך הקרקע אלא שלמעלה קצת גלוי".
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ד') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' ש"ח ס"י) כסוי בור ודות אין ניטלים, וכתב ע"ז המ"ב (ס"ק מ"א) בשם הפמ"ג דדות הוא בנין בקרקע ולמעלה קצת גלוי, עכ"ד. ולא ידעתי מאין מקורו, דברש"י בעירובין (קב:) לא נזכר מידי שלמעלה הוא קצת גלוי, וכן בסוגית הגמ' בב"ב (דף סד.) אין רמז לזה, וצ"ב. תשובה: עיין אהלות פי"א מ"ח ומ"ט. [א"ה: דתנן הכי אם היו כותלי הדות רחבים משל בית, ועי"ש ברע"ב, הרי מפורש דכותלי הדות רחבים קצת למעלה]".

4. דלתות הבית שנתפרקה מוקצה: למה - בה"ל (סעי' י' ד"ה אין).
1. עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

5. כיסוי בור ודות שהכיסוי היה כלי למלאכה אחרת.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ו סוף ס"ק ד') – "ואם הכיסוי כלי למלאכה אחרת של היתר יש להסתפק אי בטל תורת כלי מני' כיון שיחדה לכיסוי, ועי' עירובין ק"ב א' בוכנא קאמרת, ושבת קכ"ו ב' בפרש"י בתורת כלי ובתו' שם, וצ"ע, ונראה דמחמה לצל ודאי אסור דתשמישה לאיסור, אבל לצורך גופה, י"ל דשרי ולא חשיב כעצים לנעול בהו הדלת".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ד') – "שאלה: כתב החזו"א (סי' מ"ו סק"ד, והביאו כתו"ר בסי' ש"ח סס"ז) בדין כיסוי בור ודות, דאם הכיסוי היה כלי למלאכה אחרת של היתר אפשר דמותר לטלטלה לצורך גופו, אף שיחדה לכיסוי, אבל מחמה לצל אסור, עכ"ד. ולכאו' יל"ע מה לי שהיה הכיסוי מיועד מתחילה גם למלאכה אחרת של היתר, הלא החזו"א (סי' מ"ג סקי"ז) כתב דכל דבר שקובע לו מקום ל"ח כלי לטלטול, ודינו מעתה כמוקצה מחמת גופו, והמ"ב כתב (שם ס"ק מ"ב) דאף בתקנם ועשה בהם מעשה או שמשתמש בה תמיד, אפ"ה אסורים בטלטול כל זמן שאין להם בית אחיזה. א"כ ה"נ בנד"ד אפי' שעומד גם עתה למלאכה אחרת של היתר, מ"מ כל זמן שאין לו בית אחיזה יהיה אסור לטלטלו מן הבור. תשובה: אם יצטרך יקחנה".

85] האם תלוי בזמן - נ"מ: כל המקרים לקמן.
1. השיטות.
1. יכול לומר לחומרא: שאם יש בית אחיזה הוי כלי. אבל להניח זמן רב, כבר הוי מעשה בונה, ואסור, אפי' אם יש בית אחיזה. - למשל, לפתוח בורות רק בשביל סדר התשליך בראש השנה, שהוא פעם בשנה.
1) וכן נראה - הגריש"א זצ"ל, מגילת ספר, הגר"י זילברשטיין שליט"א, ברוך שאמר, שלמי יהודה, הגרש"ד גרוס, פסקי תשובות.
2. יכול לומר לקולא: כיון יש בית אחיזה, הוי כלי, אפי' לא לפתוח לזמן רב. כמו כל דלת להבית, שאין הדרך לפתוח לזמן רב, מותר. אמנם, להיפך, אם הדרך לפתוח תדיר, אפילו בלי בית אחיזה, לא מחזי כבונה. - למשל המכסה של צינור-הניקוז (drain hole).
1) וכן נראה - הגרח"ק שליט"א, חוט שני, הגר"ע אויערבך שליט"א, ויאמר אברהם, בנין שבת, שלמי ניסן.
3. יכול לומר, יש בית אחיזה, לא מחזי כבונה אפי' לזמן רב. אין בית אחיזה, מחזי כבונה, אפי' אם הדרך לפתוח הכיסוי תדיר.
1) וכן נראה - ששכ"ה, ילקוט יוסף, ל"ט מלאכות, שבת בית, לוח המוקצה, הל' שבת בשבת.

2. שהדרך אינו לפתוח הכיסוי לזמן רב, ויש בית אחיזה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ז, שלמי יהודה פרק י"ג הע' ל"ז) - לשונו מובא לקמן, גבי 'כיסויי הבורות המצויים ברחובות'.
2) מגילת ספר (סי' ט"ז אות ז', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ט"ו) - לשונו מובא לקמן, גבי 'מכסה שעשוי לכסות את המיכל, אם השפתיים שלו בולטות וניכר המכסה'.
3) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף קכו:, סוף עמ' תרמ"ח) - לשונו מובא לקמן, גבי 'מכסה הניאגרה [מיכל שמי ההדחה נמצאים שם], והשפתיים שלו בולטות וניכר המכסה'.
4) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ט"ו) - לשונו מובא לקמן, גבי 'כיסויי הבורות המצויים ברחובות'.
5) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ו') - לשונו מובא לקמן, גבי 'כיסויי הבורות המצויים ברחובות'.
6) ברוך שאמר (עמ' של"ב, עמ' של"ח) - לשונו מובא לקמן, גבי 'לפתוח בורות רק בשביל סדר התשליך בראש השנה, שהוא פעם בשנה'.
2. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ברוך שאמר עמ' של"ה) - לשונו מובא לקמן, גבי 'לפתוח בורות רק בשביל סדר התשליך בראש השנה, שהוא פעם בשנה'.
2) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' שע"ב).
3) הגר"מ אליהו שליט"א (ברוך שאמר עמ' ש"מ) - לשונו מובא לקמן, גבי 'לפתוח בורות רק בשביל סדר התשליך בראש השנה, שהוא פעם בשנה'.
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"ע סעי' ט"ו, סוף הע' י"ט [לשונו מובא לקמן], קיצור שו"ע סי' ש"ח סעי' ס"א) – "ואף בבורות שאין רגילות לפותחן בכל ימות השנה, אם יש להם ידית מותר לפותחן בשבת ולטלטל את הכיסוי. [וכן אם חקוק במכסה צורה מיוחדת כדי לאוחזה בה, דמי לבית אחיזה ושרי]".
5) לכאורה, כל מי מיקל לקמן ב'שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה', אי אפשר להחמיר כאן.
1) והטעם: שאם לומר, בזמן שאין בית אחיזה, אבל הוא דבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה, מותר לטלטל. ובזמן שיש בית אחיזה, אבל הוא יכול לעבור זמן רב ולא יפתחו את הבור, אסור לטלטל. א"כ, באיזה ציור מועיל בית אחיזה. [ולא מסתברא כלל לומר, רק אם רגיל לפתוח בין הזמן של תמיד לבין הזמן של זמן רב. ועוד, הזמן של 'זמן רב' אי' במגילת ספר, ל' יום. כמו סי' שי"ג סעי' א'. והזמן של 'תמיד' אי' באחרונים, הוא ל' יום. כמו סי' שי"ג סעי' ג'].

3. שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה, ואין בית אחיזה.
1. מיקל [נ"מ המכסה של צינור-הניקוז (drain hole)].
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו) - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
2) חוט שני (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו) - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
3) הגר"ע אויערבך שליט"א (בנין שבת ח"א עמ' כ"ה ד"ה אמנם) - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
4) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ה ד"ה אמנם) - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
5) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ') - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
6) ויאמר אברהם (מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז') - לשונו מובא לקמן, גבי 'אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז, ואין להם בית אחיזה'.
2. מחמיר.
1) לכאורה, כל הוא שסתום לחומרא [ששכ"ה, ארחות שבת, ועוד, עי' לקמן], אא"כ שיש בית אחיזה גבי 'להסיר את המכסה של צינור-הניקוז', יהיה מחמיר כאן.
2) לכאורה, כל מי שמחמיר לעיל ב'שהדרך אינו לפתוח הכיסוי לזמן רב, ויש בית אחיזה', אי אפשר להקל כאן.
1) והטעם, כמו לעיל.
3) שמעתי ראוי יפה, להחמיר. שחד המקרים בהגמ' (דף קכו:), כיסוי לתנור. ה"ה בטור (סעי' י'). ולכאורה הדרך להשתמש בתנור, תמיד. ועדיין צריך הכללים של בית אחיזה, חוץ שהיה כלי קודם החיבור. ודו"ק. 

86] בית אחיזה.
1. כשיש בית אחיזה: אם צריך שיהא תיקנו בכך.
1. מיקל – גר"א (על סעי' י', "והוא. ר"ל דוקא באותן שא"צ בית אחיזה").
2. מראי מקומות – פמ"ג (א"א סוף ס"ק כ"ג), בה"ל (סעי' י' ד"ה והוא).
1) א"ר (ס"ק כ"ג), כה"ח (ס"ק פ"ח) – "ומשמע לכאורה סוף פרק כל הכלים [קכו ע"ב] דאף שיש לו בית אחיזה אין היתר אלא בתיקנו לכך ודו"ק, וכ"מ ברמב"ם [פכ"ה הי"ג], אלא דמש"ע ולבוש לא משמע הכי אלא דוקא בכיסוי של כלים שאין להם בית אחיזה צריך תיקנו לכך, וצ"ע".

2. מה הגדר: שיכול לאחז בו, או שבונה בתוך הכיסוי מקום לאחוז בו - נ"מ, כיסויי הבורות המצויים ברחובות (man-hole cover).
1. צריך לבנות בתוך הכלי.
1) בה"ל (סעי' י' ד"ה והוא) – "והוא שתקנם וכו'. עיין בביאור הגר"א שכתב דזה קאי על אלו שאין להם בית אחיזה וכונתו דאלו היה להם בית אחיזה הרי זה גופא הוא הכנה שיהיה כיסוי להכלי ומה צריך עוד".
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ה) – "תיקון שנעשה בגוף המכסה על מנת שיהיה קל להגביהו הרי זה בכלל בית אחיזה".

3. כל תיקון שנעשה בגוף המכסה על מנת שיהיה קל להגביהו: הרי זה בכלל בית אחיזה.
1. ששכ"ה (פרק כ"ג הע' כ"ח [דפו"ח, הע' ל"א]) – "ואם למכסה צורה מיוחדת כדי לאחוז בו כגון בליטות או נקבים, י"ל דהוה דומיא דבית-יד המובא בשו"ע, ועי' בספר בנין שבת, בונה פ"ב ס"ו".
2. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב סוף עמ' שע"א).
3. ספר הבית (סי' כ"ה סעי' ז', הע' י"ז) - לשונו מובא לקמן.
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"ע סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ח סעי' ס"א) - לשונו מובא לקמן.
5. עי' פסקי תשובות (אות י"ג, עי' דפו"ח אות כ"ז ד"ה ואותם).
6. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ה) – "בית אחיזה זה אינו צריך להיות דוקא ידית הבולטת מהמכסה, אלא כל תיקון שנעשה בגוף המכסה על מנת שיהיה קל להגביהו הרי זה בכלל בית אחיזה, כגון אם נעשו בו נקבים על מנת להקל את הגבהתו. ולכן אם יש כיסוי ברצפה שמגביהים אותו בשעת השטיפה כדי שירדו המים למרזב, אם יש לכסוי זה בית אחיזה וכיוצ"ב מותר להגביהו או להחזירו בשבת ואם לאו הרי זה אסור".

87] המכסה של הצינור-הניקוז (drain hole).
1. להסיר את המכסה של צינור-הניקוז.
1. מחמיר, אא"כ יש למכסה ידית לאחוז בה.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח']) – "אסור להסיר את המכסה של צינור-הניקוז שברצפת הבית כדי שהמים יכנסו לתוכו, אלא אם כן יש למכסה ידית לאחוז בה או שהמכסה מחובר לצינור על-ידי צירים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ב ד"ה כיסוי, ח"ג עמ' קט"ז ד"ה כיסוי) – "כיסוי בור הנמצאים בזמנינו בתוך הבתים לכסות מקום הביוב או מקום יציאת המים וכדו', דינם ככיסוי בור ודות, ואין ניטלין אא"כ יש להם בית אחיזה".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"ע סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סי' ש"ח סעי' ס"א) – "כיסוי של צינור הניקוז שבקרקע הבית. [העוברים בתוכו מי השטיפה], וכן כיסוי של כורות שבחצרות הבתים, אם יש לכיסוי ידית [בית אחיזה] מותר להסיר את הכיסוי ולפתוח את הבור בשבת, ואין לחוש בזה לא לאיסור מוקצה ולא לאיסור סותר או בונה. ואף בבורות שאין רגילות לפותחן בכל ימות השנה, אם יש להם ידית מותר לפותחן בשבת ולטלטל את הכיסוי. [וכן אם חקוק במכסה צורה מיוחדת כדי לאוחזה בה, דמי לבית אחיזה ושרי]. ואם אין בכיסוי בית אחיזה אסור לטלטל את הכיסוי בשבת, שיש לו דין מוקצה. [ויש בזה גם איסור בונה וסותר]. והוא הדין ביום טוב".
4) ספר הבית (סי' כ"ה סעי' ז') – "מכסה של צינור הניקוז שברצפה - אסור להסירו כדי שהמים יכנסו לתוכו, אא"כ יש למכסה ידית, או שנעשה בצורה מיוחדת לאחוז בה".
5) לוח המוקצה (ערך כיסוי - חור ביוב, הע' שם) – "בחור שרגילים לפותחו בשעת שטיפת הבית על מנת להשליך שם המים וכיון שאין לו בית יד אסור לפותחו בשבת אכן אם יש בו בליטה קצת ומונח באופן קבע בצורה שאינו שוקע עד סופו דעת הפוסקים לדונו כיש לו בית יד שמותר לפותחו ואז אין לו דין מוקצה".
6) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ') - לשונו מובא לקמן.
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ב, עמ' תס"א).
8) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ה) – "אם יש כיסוי ברצפה שמגביהים אותו בשעת השטיפה כדי שירדו המים למרזב, אם יש לכסוי זה בית אחיזה וכיוצ"ב מותר להגביהו או להחזירו בשבת ואם לאו הרי זה אסור".
9) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ה) – "יש להחמיר בפקקי הביוב שבקרקע הבית שבאין להם בית אחיזה אסור לטלטלם".
10) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' י"א) – "מכסה של ביוב או מכסה של מקום יציאת המים (כמצוי בבתים) אסור ליטול בשבת אלא אם כן יש לו בית אחיזה".
11) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז).

2. המכסה עשוי כמין רשת, ע"מ שירדו בו המים.
1. אינו בית אחיזה – ארחות שבת (פרק ח' הע' ק"ח, "ואם המכסה עשוי כמין רשת, ע"מ שירדו בו המים, אין זה בגדר בית אחיזה אף שניתן להגביה את המכסה ע"י נקבי הרשת, דמ"מ אין צורת המכסה מוכיחה שהוא עומד לנטילה ולהחזרה, ואסור ליטלו ולהחזירו, אמנם מסננת שבכיור מותר ליטלה ולהחזירה וכדלעיל הערה מ'").

3. שפה בולטת מהמכסה של צינור-הניקוז.
1. כדין בית אחיזה.
1) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ה ד"ה אמנם) – "שפה בולטת שרי להסירם דמינכר שהם עשוין לפתיחה ולסגירה".
2) עי' לוח המוקצה (הע' לערך כיסוי - חור ביוב) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' פסקי תשובות (אות י"ג, עי' דפו"ח אות כ"ז ד"ה ואותם).
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן הע' פ"ט) – "דאסור לפותחו בשבת".
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים הע' פ"ט) – "בספר בנין שבת ... דזה אינו".
3. לכאורה, החברה שבונה המכסה, מכוין גם שהשפה הבולטת יהיה בית אחיזה. וניכר, שזה הכוונה שלהם. א"כ, מה הצד להחמיר. הא יש צורה מיוחדת כדי לאחוז בו. מה איכפת אם גם מכוין מצד יופי, או כדי שלא נפל המכסה.

4. אם רגיל לפתוח את המכסים של צינור-הניקוז: ואין להם בית אחיזה.
1. מיקל [נ"מ המכסה של צינור-הניקוז (drain hole)].
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' סיון תשס"ו) – "שאלה: המחבר בס' ש"ח סעיף י' כתב 'כסוי בור ודות אין נטלים אלא אם כן יש להם בית אחיזה', האם נכלל בזה מכסה של צינור הניקוז ברצפת הבית שאין להם בית אחיזה, או יכול לטלטל אותם על פי מה שכתב המשנה ברורה (בס' שי"ג ס"ק כ"ח) שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה ליכא בו איסור של מחזי כבונה. תשובה: כמדומה שמתירין".
2) חוט שני (אסיפת יצחק י"ח סיון תשס"ו. ע"פ הגרח"א הוכמן, מחבר חוט שני) – "שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קט"ז) שכסוי בורות בתוך הבית לכסות מקום הביוב דינם ככסוי בור ודות ואסור אא"כ יש בו בית אחיזה, ואולי יש להתיר על פי המשנה ברורה בס' שי"ג ס"ק כ"ח, שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה ליכא בו איסור של מחזי כבונה. תשובה: אם אין הדרך להשתמש בהם תדיר לפתוח ולסגור אסור. ואם הדרך לפתוח ולסגור תמיד מותר".
3) ויאמר אברהם (מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז') – "מכסים הנמצאים בקרקע הבית כגון באמבטיות וכדו', ומי הניקוז עוברים שם, או אפילו שאינם עוברים שם, אלא שיש חור בקרקע, המיוחד לשטיפת רצפות. או להסיר לשם את המים כשיש הצפה, אם רגיל לפתוח את המכסים הללו ולהוריק לשם את מי שטיפת הרצפות או כשיש הצפה וכדו', אזי אין המכסים הללו מוקצים, ויכול לפתוח ולסגור אותם בשבת, וכן יכול לטלטלם, אך אם אין רגילות לפותחם ולסוגרם בעת שטיפת הרצפות וכדו', הרי הם מוקצים, ואין לפותחם ולסוגרם בשבת, וכן אין לטלטלם".
4) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ה ד"ה אמנם) – "אמנם בתעלות הניקוז המצויות בבתים, שמכסים אותן בכיסוי פלסטיק שקל להסירם, אם יש לכיסויים בית אחיזה או שפה בולטת שרי להסירם דמינכר שהם עשוין לפתיחה ולסגירה. ונראה עוד לפי מש"כ המשנ"ב שי"ג ס"ק כ"ח שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה ליכא בו איסור דנראה כבונה וא"צ לעשות בו היכר, ה"נ אם רגילין בכל פעם כששוטפים הבית להסיר הכיסוי ולשפוך שם המים, שרי להסיר הכיסוי אפי' בלא בית אחיזה דלא אמרינן בכה"ג דנראה כבונה. ודינו כפקק קבוע שעשוי לסגירה ולפתיחה תמיד דלית ביה שום איסור, ע' היטב במ"ב סי' שי"ד ס"ק מ"ח, ובמ"ב סי' של"ז ס"ק ט"ז ובשעה"צ י"א. וכן הסכים מו"ר הגר"ע אויערבך שליט"א".
5) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ') – "מכסה פלסטיק המונח מעל תעלת הניקוז ראוי שלא לפתחו בשבת, ואם תמיד רגילין לפתחו להוריד המים שם מותר לפתחו בשבת".
2. מחמיר: אין לחלק.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז) – "ואותם מכסים של פתחי ניקוז שרגילים לפתוח ולסגור תדיר בעת שטיפת הבית וכדו', אם יש להם בית אחיזה מותר לפתוח ולסגור, ואם אין להם בית אחיזה, אסרו חכמים לפותחן ולסוגרן, כי דומה לבונה וסותר".
2) מסתימות שאר ספרים [ששכ"ה, ארחות שבת, ועוד, לעיל], שנראה שחולק.
3) ועוד, לכאורה כל מי שמחמיר לעיל ב'שהדרך אינו לפתוח הכיסוי לזמן רב, ויש בית אחיזה', אי אפשר להקל כאן. [עי' לעיל].
1) יכול להקשות, ש'תמיד' מועיל רק ברחבה שאחורי הבתים [סי' שי"ג סעי' ג'] ולא לגבי נגר [שם סעי' א']. וזה י"ל, כיון שהיתד אינו כלי גמור וממילא דומה לבנין. אבל בכלי גמור, מותר, דלא גרע לבית יד. ואפי' להגר"א, רק בית יד יש להחמיר, ולא בכלי גמור (וכן טבעת על הקנה, הקנה עצמו אינו כלי גמור). וממילא המכסה של צינור-הניקוז שהוי כלי גמור, אינו דומה לנגר.

88] שאר מקרים.
1. מכסה שעשוי לכסות את המיכל, אם השפתיים שלו בולטות וניכר המכסה.
1. יש לו דין כמו כיסוי קרקע שיש לו בית אחיזה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' קכ"ד [דפו"ח, הע' קמ"ו], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ה) – "מכסה שעשוי לכסות את המיכל של מים - שדרכו מגיעים המים לצינורות הבית -, אם השפתיים שלו בולטות וניכר המכסה, יש לו דין כיסוי שיש לו בית אחיזה, ולפיכך מותר אפילו במחובר ומחזיק ארבעים סאה וקיל טפי מכיסוי בור ודות של קרקע, ולכן אף שהפתיחה היא רק לעיתים רחוקות, אבל הואיל והמיכל עצמו הוא כעין כלי וגם המכסה שעליו מתוקן על שפתיים בולטות שרי. אך כיון שהמיכל רחב הרבה יש להקפיד שלא נאסר משום אהל".
2) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ז]) – "מיכל-המים שדרכו עוברת אספקת המים של הבית, אם מכסהו מותקן על מעין שפתיים בולטות, או אם מותקנת ידית במכסה, מותר לפתוח אותו. אך אם אינן מוגבהות, והמכסה נתחב לתוך הפתח שבמיכל, אסור לפתוח אותו אלא אם כן הוא מחובר על-ידי צירים או שיש ידית למכסה לפתוח בה את המכסה".
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' מ"ד) – "מיכל-המים שדרכו עוברת הספקת המים [דוד שעל הגג] אם מכסהו בולט וניכר אף שפותחו לעתים רחוקות מותר לפתחו בשבת".
2. מחמיר: כיון שפותחים אותם רק לעיתים רחוקות.
1) מגילת ספר (סי' ט"ז אות ז') – "וגם במיכלי המים המותקנים על גגות הבתים ויש בהם מ' סאה אסור לפתוח את המכסה שלהם אף שיש להם בית אחיזה כיון שעשוי להפתח רק לעיתים רחוקות, וזה דלא כשש"כ פכ"ג ס"מ שמיקל בזה".
מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ט"ו) – "לדידן היה נראה לאסור, דכיסוי בור ודות שהתירו ע"י בית אחיזה היינו בעשוי לפתוח לעיתים קרובות, אבל במיכלים אלו שפותחים אותם רק לעיתים רחוקות לא סגי בבית אחיזה, וכעין שכתב המג"א סי' שי"ג סק"ז לגבי פקק החלון שנפתח רק לעיתים רחוקות שאסור לסתום בו, והסכים לזה גם בבה"ל שם ס"א ד"ה ולא שבאופן כזה צריך שהפקק יהיה קשור ותלוי, וזה נלמד מדין דלת שבמוקצה שנתבאר בשו"ע סי' שי"ג ס"ג לאסור אלא"כ קשור ותלוי וגבוה מן הארץ, וגם בנידון דידן אין להתיר אלא"כ מחובר בצירים, והוא הדין בכיסוי הבורות שבשווקים וברחובות שאין עשויים להפתח בפחות מל' יום הוי כעין דלת שבמוקצה ואסור לפתוח אותם אף כשיש להם בית אחיזה".
3. מראי מקומות – בנין שבת (ח"א עמ' כ"ח), מילתא דשכיחא (ח"א סי' י"ג, "ועדיין צריך עיון").

2. מכסה הניאגרה [מיכל שמי ההדחה נמצאים שם], והשפתיים שלו בולטות וניכר המכסה (חוץ מחסרון של אהל).
1. מיקל, שיש לו דין כמו כיסוי קרקע שיש לו בית אחיזה - כמו מכסה שעשוי לכסות את המיכל שהשפתיים בולטות, כלעיל.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' סיון תשס"ו) – "שאלה: מכסה הנתון בבית הכסא על גבי בית הקיבול של המים (ניאגרה) האם מותר להרימו ולהחזירו, או אסור משום דומה לכסוי בור ודות בס' ש"ח סעיף י'. תשובה: לכאורה ניכר שהוא מכסה, ומותר".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תי"ט, עמ' ת"ס).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ב, הע' e34).
2. מיקל, הוי כיסוי כלים.
1) עמק התשובה (ח"ח סי' כ"א) – "מ"ש בענין לפתוח כיסוי של הטענ"ק שמאחורי מושב בית הכסא, ומע"כ העיר בזה שיהא תלוי אם יש לו בית אחיזה, לענ"ד נידון זה דומה למה שמבואר בסי' ש"ח סעי' י' לדין כלים המחוברים, דאין צורך שיהא להם בית אחיזה והוא פשוט".
3. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן הע' ע"ה) – "דפשוט דאסור לפותחו בשבת אף לדעת הגרש"ז זצ"ל".
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ל"ט, הע' ע"ה) – "מכסה הניאגרה [מיכל שמי ההדחה נמצאים שם] יש מתירים לפתחו, ויש אוסרים, וכן מסתבר [... י"ל דמכסה ניאגרה אינו ניכר ואסור לפתחו, ועוד ... דאפשר מכיון שמכסה הניאגרה נתפס ע"י לחצנים למקומו א"כ הוי כתוקע ואסור משום בונה ...]".
4. תלוי אם רגילים לפתוח אותו תדיר.
1) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף קכו:, סוף עמ' תרמ"ח) – "שאלה: מכסה מיכל מי השטיפה שבשירותים [הניאגרה] שילדים פירקוהו בשבת. האם מותר להחזירה בשבת. תשובה: כתב השו"ע (סימן שח ס"י) כסוי בור ודות אין נטלים אלא אם כן יש להם בית אחיזה וכו', ושל כלים אפילו הם מחוברים בטיט יכולים ליטלם, אפילו אין להם בית אחיזה, עכ"ל. והטעם כתב המשנ"ב (שם ס"ק מג) כיון דהכיסוי אינו מחובר בציר להכלי, והכלי מגולה למעלה לא מחזי כבונה, עכ"ל. ולכאורה לפי זה מותר להחזיר את הכסוי למיכל. אלא שהחזו"א (סימן נב אות יג) כתב על דהא דהתיר הרמ"א לתלות וילון לפני הפתח אע"פ שקבוע שם, וז"ל: והיכא שתולה להיות קבוע אין מקום לחלק..., שהרי לא משום מחיצה תחינן עלה, אלא משום בנין, וכל שקובע הדבר הוי בנין, עכ"ל. ולכאורה הכא נמי במכסה שהוא קובעו לעולם, יש כאן משום בונה, ואפשר דבעניננו אף להרמ"א שהתיר בתליית הוילון, ואולי דוקא וילון דמונח על הקיר בלי הידוק לכן אין בו משום בונה, אבל המכסה שעל המיכל [הניאגרה] יתכן דחייב, מכיון שהוא עשוי בהידוק ולא מונח סתם. אך אותם אנשים המכניסים [ביום חול] בתוך המיכל הנ"ל קופסא של צבע ריחני כדי לצבוע את המים, לכאורה להם מותר להחזיר את המכסה כשפרקוהו הילדים בשבת, כיון שפותחים אותו לעתים מזומנות. אלא דיש להסתפק מה השיעור של לעתים מזומנות, שעל ידי זה יהיה מותר לפותחו בשבת, דאולי אם בתוך כל ל' יום הדרך לפתוח את המכסה נחשב לעשוי תדיר להפתח, כמבואר בביאור הלכה (סימן שיג ס"ג ד"ה שאין) לענין פתח העשוי ליכנס. ואולי השיעור הוא שבוע, וכמבואר בחזו"א (סימן נב אות יג) לגבי פרוכת שמותר להחליפו, מאחר ואין קובעין אותה אלא מחליפין אותה בשבת. ואפשר דדברי החזו"א לאו דוקא, אלא שהמציאות הוא פעם בשבוע מותר, ואולי אף אם היו מחליפין פעם בחודש נמי היה מתיר".
5. תלוי אם מהודק.
1) ויאמר אברהם (מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז' אות ח') – "אין לפתוח, לסגור, ולטלטל, מכסה של נייגרה באופן שהוא מהודק לו, דאז יעבור באיסור בונה וסותר, אך אם אינו מהודק לנייגרה ורק מונח עליו גרידא ופעמים נופל ופעמים זז מהמקום, יכול לפתוח ולסגור ולטלטל את המכסה".
6. תלוי אם רגילים לפתוח אותו תדיר, וגם מהודק.
1) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ח, הע' קי"א) – "מכסה הנתון בבית הכסא על גבי בית הקיבול של המים ['ניאגרה'], אם הוא מונח ברפיון ואינו מהודק כלל למקומו מותר להרימו ולהחזירו כדין כיסוי כלים המחוברים בקרקע, ואם הוא מהודק היטב למקומו ואין רגילים לפתוח אותו תדיר נראה דאין לפותחו בשבת [מכסים אלו המהודקים היטב ואין רגילים כלל לפותחם אפשר שיש בהם איסור, כיון שהם כחלק מצורת הבית, וצ"ע. אמנם אם רגילים לפותחם לעתים מזומנות, כגון אלו הנותנים בתוך בית הקיבול חומר הצובע את המים, נראה לכאורה דמותר לפותחם כדין כיסוי כלים המחוברים בקרקע המבואר בסעיף ע"ז]".
7. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' כ', "מכסה הניאגרה אסור לפרקו ולהחזירו בשבת"), לוח המוקצה (ערך מכסה).

3. לפתוח בורות רק בשביל סדר התשליך בראש השנה, שהוא פעם בשנה.
1. מחמיר.
1) ברוך שאמר (עמ' של"ב, עמ' של"ח) – "ולפ"ז כל פתיחת הבורות דמותר, הני מילי בזמן אבותינו, דהיו שותים ועושים כל צרכיהם במי בורות. ובעת שפותח וסוגר מכסה הבור למישקל ואיהדורי עביד. אבל בזמן הזה, שאין זקוקים למי בורות כלל ועיקר. וכשסוגרים מכסה הבור, סוגרים אותו לזמן רב. ובדקתי בשכונת הבוכרים שמצוי שם בור בכל חצר, ומצאתי, שאין פותחים הבורות אלא לסדר תשליך בלבד. וישנם בודדים שפותחים הבורות עבור טבילת כלים, אפ"ה כיון דלא פותחים את הבור אלא לעתים רחוקות, דלא בכל יומא מטבילין כלים, נראה דאסור לפותחן או לסוגרן, משום דהוי תוספת אהל קבע. ודמיא למש"כ בשו"ע רבינו זלמן סימן שי"ג סעיף א' וז"ל ...".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רס"א) – "לכן אותם שפותחין פתח ניקוז שברחוב בראש השנה, על מנת לומר 'תשליך', שלא בדין עושים, ואפילו יש לו בית אחיזה איסור יש בידם".
2. מיקל: כשיש בית אחיזה.
1) קנין תורה בהלכה (ברוך שאמר עמ' של"ה) – "ומה"ט נקבע בשו"ע בסי' ש"ח בין דיני מוקצה ולא בסי' שי"ד בין האסורים משום בנין, דכאן רק מיחזי כבנין, ואם יש בית אחיזה מוכח שהוא כלי, ולא מיחזי כבנין. ואין נפק"מ כלל, אם פותחין וסוגרין אותו רק לעת הצורך, דדי בזה אם מראהו אינו כבנין. וכ"ש פ"א בשנה די, וגם המג"א לא כ' ד"ז כאן וע' בחזו"א אר"ח (סי' מ"ו אות ב') ע"ד המשנה דלתות הבית, שנתפרקו שכ' ול"ד לכיסוי דמהני בית אחיזה דהתם, מלכתחילה, תשמישה בתלוש. עכ"ל. הרי דפשיטא לי' מה"ט דבית אחיזה בלבד די".
2) הגר"מ אליהו שליט"א (ברוך שאמר עמ' ש"מ) – "ואפשר להקל כשנראה כבונה כלשון רש"י ויש לו בית אחיזה, ועיין למשב"ז שי"ג אות ד' שגם בפקק לזמן מרובה אם יש לו היכר ציר מותר אפי' לזמן מרובה ועיין כה"ח שם ס"ק ט'. ומהיות טוב לפני ל' יום מר"ה ביום חול יסירו את הכיסוי ואחר ר"ה תוך ל' יום יסירו ויכסו שוב ביום חול כדי שיהא תוך ל' יום כעראי ואם לא הסירו לפני כו מותר להסירו בר"ה אם יש בו בית אחיזה".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"ע סעי' ט"ו [לשונו מובא לעיל], סוף הע' י"ט) – "ואמנם יש שרצו לאסור לפתוח בשבת וביום טוב בור אף שיש בו בית אחיזה, שכל מה שהתירו לפתוח בור בשבת היינו בזמנם שהיו שותים ושואבים ממי הבורות, והיו משתמשים בהם, ולכן בעת שפותח וסוגר את מכסה הבור, עושה כן לצורך תשמישו. אבל בזמן הזה שאין זקוקים למי בורות כלל ועיקר, וכשסוגרים את מכסה הבור סוגרים אותו לזמן רב, ובמקומות רבים אין פותחים את הבורות אלא לצורך אמירת תשליך בראש השנה, אם כן יש לחוש לאיסור בונה, אחר שאין זה דרך תשמישו. וממילא יהיה אסור לטלטל הכיסוי כדין מוקצה. [ע' בספר ברוך שאמר על הלכות יום טוב עמו' שלב]. ודימו זאת למה שכתב הגאון רבי זלמן בשלחן ערוך (סימן שיג סעיף א') גבי ארובה שבגג, שמותר לפקוק בפקק המותר בטלטול, ואף - על - פי שאינו קשור ותלוי שם מבעוד יום, ואין בזה משום עשיית אוהל בשבת. משום שאינו עושה בזה אלא תוספת לאוהל, והוספה זו עראי היא, שאינה עשויה להתקיים הרבה, שהיא עשויה להפתח תדיר. ותוספת אהל עראי מותרת. ולא אסרו אלא לעשות כל האהל עראי, כמו שנתבאר בסימן שטו, לפיכך אם אין פקק זה עשוי להפתח תדיר אלא לעתים רחוקות, אסור לפקוק אפילו הוא חלון שבכותל, מפני שהוא כמוסיף בנין הקבוע בכותל, וכמו שכתב המגן אברהם על הא דכתב מרן שם, פקק החלון כגון לוח או שאר כל דבר דסותמין בו את החלון, יכולים לסותמו אפילו אם אינו קשור. ולא אמרינן דהוי כמוסיף על הבנין. וכתב על זה המגן אברהם, ואפילו על ארובה שבגג שרי דמוסיף על אהל עראי שרי. ובסק"ז כתב, שהוא הדין בפקק של החלון אם אינו עשוי לפתוח אלא לעתים רחוקות הוי כאהל קבע. ע"ש. ואם - כן גם בנידון דידן כיון שאין רגילים להשתמש בבור, אסור לסגור את הבור משום דהוי כעושה אהל עראי. ואף שאין הוא צריך לאויר שתחת המכסה, מכל מקום הרי הגר"ז אסר כן גם בחלון שבכותל. אולם בפרי מגדים (סימן שיג מש"ז סק"ג) מבואר דלא כהגאון רבי זלמן, שכתב, והנה פקק החלון לזמן מרובה אם עשוי כעין ציר וחקיקה וכדומה, אפילו לזמן מרובה שרי. ואם אין כן אז תלוי לזמן מרובה או לא. ע"כ. וגם על מה שהעירו מדברי המגן אברהם כבר השיבו על זה, דהמגן אברהם סמך על דברי הרא"ש בסוף עירובין (סוף סימן טו) דקאי על דלת שבמוקצה (עירובין קא א) דפירש רש"י רחבה שאחורי הבתים, שאין נועלין בה בשבת, משום דעביד בנין. והיינו דשם אין האיסור משום מראית העין דנראה כבונה, אלא כלשון רש"י דעביד בנין. ועל זה קאי גם המגן אברהם בפקק החלון. אבל בכיסוי של בור שהוא כיסוי קרקע, דפירש בו רש"י שהוא משום דהוי כבונה, אי לאו דמוכחא בית אחיזה דלמשקל ואהדורי עביד. וכמו שכתב בפרי מגדים (סימן שח מש"ז סק"ג), דבאין בית אחיזה מיחזי כבונה, ולא בונה ממש. והובא בשער הציון (או' מו), ומטעם זה נקבע ד"ז בסימן שח העוסק בהלכות מוקצה, ולא בסימן שיד דברים האסורים משום בנין. ואם יש בית אחיזה מוכח שהוא כלי, ולא מיחזי כבנין. ולפי זה אין נפקא מינה אם פותחים את כיסוי הבור לעיתים נדירות, או שפותחים את הבור לעיתים תכופות. דמה שיש לכיסוי בית אחיזה מפקיע ממנו מה שנראה כבונה. [ומ"ש במנוחת אהבה פכ"ג הלכה כו הערה צט, משם המשנה ברורה, היה לו לפרש דהמשנ"ב שאוסר לטלטל הכיסוי איירי בכיסוי שאין בו בית אחיזה, ולא איירי במה שחידש שם לאסור בכיסוי שאין דרך להסירו]. ושאלתי למרן אאמו"ר שליט"א, והסכים לדברינו".

4. כיסויי הבורות המצויים ברחובות (man-hole cover): בזמן שיש בית אחיזה. וכן כיסוי של ביוב, חשמל, טלפון, וכדו'.
1. יש שני מציאות.
1) ראשון, כיסוי הבורות שאין שום בית אחיזה בגוף המכסה. רק, יכול לאחוז המכסה, כיון שמסביב נשאר מקום כדי לאחוז המכסה. בזה, לכו"ע הוי כיסוי קרקע שאין בית אחיזה, ומוקצה.
2) השני, בגוף המסה יש צורה מיוחדת כדי לאחוז בו. ועל זה ציור, הוא המחלוקת לקמן.
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ז, שלמי יהודה פרק י"ג הע' ל"ז) – "כי יכול לעבור זמן רב ולא יפתחו את הבור".
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' כ"ו) – "וכיסוי של חפירת ביוב או של צנרת חשמל וטלפון שבקרקע, אסור בשבת ליטלו ולהחזירו אפי' אם יש לו בית אחיזה, מפני שדרך הבורות הללו להיות מגורים תמיד, ועיקר תשמיש הכיסויים שלהם, הוא בעודן עליהן. לכן המחזירם בשבת למקומם אמור משום בונה, ואף לטלטלן אסור משום מוקצה. ואם אינם מהודקים בקרקע רק מונחים בהנחה בעלמא, מותר ליטלם ולהחזירם בשבת אם יש להם בית אחיזה".
3) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ט"ו) – "כיסוי בור ביוב (sewage), בור בטחון וכדו' מוקצה, ואפילו יש לו בית אחיזה".
5) ויאמר אברהם (מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז') – "אין לפתוח ולסגור את המכסים שמכסים את בורות הניקוז ברחוב, וכן אם יצאו בשבת או בער"ש אין לטלטלם, לפי שמקצה דעתו מהם, אולם אם יש סכנה ...".
6) קצות השבת (ערך כיסוי בור ביוב, ערך כיסוי לבור לכבלי חשמל וטלפון וכיו"ב).
7) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' מ"ה, הע' ע"ה) – "אסור לפתוח מכסה בור ביוב, ומכסה בור חשמל ובור טלפון בשבת".
8) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ה ד"ה נראה) – "שכיסויי הבורות המצויים ברחובות (של ביוב, חשמל, טלפון) שהם כבדים ביותר וכדי לפותחם ולסוגרם צריך כח וגבורה, אסור להסירם בשבת. ולא מהני הבית אחיזה שיש בהם כיון שהם תחובים בחוזק רב והוא בנין ממש וצריך אומנות להסירם, וכמ"ש הפרמ"ג דבתחוב בציר לא מהני בית אחיזה ה"נ כשתחוב בכח".
9) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ו') – "כיסוי בור ביוב שנפתח לעיתים רחוקות, אף אם יש לו בית אחיזה, אין להתיר פתיחתו בשבת, כדין פקק חלון".
10) עי' עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' הע' י"א) – "ויתכן שבקופסת חשמל לא יועיל גם אם יהיה בית אחיזה כיון שהמכסה עשוי להשאר זמן מרובה".
11) לוח המוקצה (ערך כיסוי - בור ביוב עם ידית, הע' שם) – "שתקועים בחוזק ... ואם מונח באופן שנשלף הכיסוי בקלות ואינו מהודק בחוזק וכמו בבור בטחון אין לאוסרו ונחשב כלי שמלאכתו להיתר. אכן אם אין לו ידית יש לאוסרו בכל אופן".
12) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז) – "ומכאן נלמד לענין המכסים של פתחי ניקוז למיניהן בבית וברחוב, וכן המכסים של קופסאות החשמל והטלפון שבכתלי הבית, אלו שאין רגילין לפתוח ולסגור תדיר אסור לפותחן ולסוגרם בשבת ויו"ט, משום איסור 'בונה וסותר', ולכן אם נשמטו ונפלו, אסור להרימן ואסור לטלטלם ממקום למקום, כי מוקצים הם, אא"כ יש חשש נזק לציבור".
3. מיקל.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרל"ד) -
Replacing the heavy drain lid of a public works storm drain or man-hole cover … since they are removed only rarely … thus considered in a state of disrepair while left uncovered ... If a drain cover is designed with a handle (for lifting it), the cover may be removed and replaced, because the presence of a handle indicates that the cover is designed to be removed and replaced.
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ה) – "כיסוי של בור ביוב או חפירה בקרקע אסור לטלטלו אא"כ יש לו בית אחיזה המוכיח עליו שהוא כלי ועשוי לטלטל".
4. המחמירים מחמיר מצד שני טעמים.
1) כי יכול לעבור זמן רב, ולא יפתחו את הבור.
1) תלוי במחלוקת דלעיל.
2) כיון שהם תחובים בחוזק רב והוא בנין ממש וצריך אומנות להסירם.
1) הר' גבריאל שוסטר שליט"א (הע' על ס' בנין שבת) – "אינו מוכרח בכלל דעי' בפרמ"ג (שם מ"ז סק"ט) שכתב לשון מחובר בציר, משמע דוקא ציר, וכן בסק"י כתב בכמה מקומות רק לשון ציר ע"ש ולא כתב בכלל לשון 'תחוב', וכן עי' במ"ב סי' ש"ח סק"מ וסקמ"ג שלא כתב לשון תחוב בכלל אלא לשון ציר, וכן בערה"ש (סי' ש"ח ס"כז) משמע דתלי אם הוא מחובר, ולא מחלק עם תחוב, וכן מלשון הפרמ"ג תחוב בציר אין ראיה דסתם תחוב אוסר, די"ל דוקא עם תחוב בציר אוסר, וכן בפרמ"ג בסי' תרכ"ו מבואר דתחוב בלבד אין חיסרון דמבואר שם דגג של סוכה דאינו מחובר ע"י מסמרים אינו אוסר מדארייתא ושם הוא כל הגג ומסתמה הוא תחוב בחוזק. שו"ר ראיה לזה דעי' בפרמ"ג (מ"ז סי' שי"ג סק"ד) דכתב 'פקק החלון לזמן מרובה אם עשוי כעין ציר וחקיקה וכדומה אפילו לזמן מרובה שרי'. כוונתו דאע"פ דהמג"א שם סק"ז כתב דכל היתר של פקק (בס"א שם) הוא דוקא אם אין דרך למניח שם להרבה ימים, אבל אם כוונתו להניח שם להרבה ימים אוסר מצד שנראה בכונה כס"ג שם, כתב הפרמ"ג אם עשוי כעין ציר וחקיקה וכדומה אפ' לזמן מרובה שרי דאין חשש מצד מחזי כבונה, אבל יש להקשות על הפרמ"ג אין הכי נמי דאין נראה כבונה ע"י החקיקה אבל לכאו' אוסר מדארייתא דעכשיו הוא תחוב להקרקע ולדעתו בסי' ש"ח וסי' תקכ"ו שכל התחוב להקרקע אוסר אפ' אם דרך לפרק תמיד, נראה לפי מש"כ אתי שפיר דדוקא לתחוב בציר אוסר מדארייתא ולא ע"י חקיקה בלבד, ומצאתי ראיה לזה מב"י בסי' שי"ג ס"ד שכתב בדעת הרמב"ם דהא דמותר שם כשני לשונות (היינו דרק דלת דהוא חד שיפה ואין בו אוסקופה אוסר ועי"ש) וטעמו דאינו אלא איסר דרבנן א"כ יוכל להקיל כשני לשונות, דדוקא אם אינו מכניס בציר אבל אם מכניס בציר אוסר (דאז אוסר מדארייתא עי"ש), וכתב עוד 'והני חניות דידן שנועלין אותם בקרשים ויש במקומם חקיקה למעלה ולמטה שהן נכנסות בו, נראה שאין לו דין ציר לאוסרו משום מחזיר ציר למקומו' וע"ש, ועי' בב"י ריש סי' תקי"ט (ס"א ד"ה הא) למציין לשם להתיר לחזר פתח של חניות המחובר לקרקע ודוו"ק [ועי' בשכנה"ג בסי' תקי"ט אות ג'] ועי' בחיי"א שדן בזה דכלל ל"ט ס"יג".

5. מסננת שבכיור (sink strainer) שרגילים מפעם לפעם להוציאה: האם מותר להוציאה ולהחזירה בשבת.
1. מיקל.
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ח שאלה ט"ו) – "האם המסננת הנמצאת בכיור כשאין עליה לכלוך דינה ככשמל"ה למבואר (סי ש"ח ס"י) דכל שהוא מתוקן לכך להוציא ולהכניס שרי, או"ד כיון שעיקרו עומד למנוע הלכלוך מלעבור הרי שהוא עומד לקבל הפסולת שהוא מוקצה או שדמי לכלי העומד לברירה וא"כ דינה ככשמל"א (ומשום כלי שעומד לברירה יש לדון מדברי החזו"א או"ח סי' נ"ג ד"ה מן). תשובה: לכאו' דינו ככשמל"ה [וכשיש עליו לכלוך מותר לפנותו משום גש"ר]".
2) הגרח"ק שליט"א (ויאמר אברהם מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז' עמ' מ' ד"ה ושלחתי, עמ' מ"ב אות ג') – "מסתבר שאינו מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ד') – "שאלה: כתב השו"ע (ס"י) כיסוי בור ודות אין ניטלים אא"כ יש להם בית אחיזה, וכתב המ"ב (ס"ק מ"ב) אפי' שתקנם ועשה בהם מעשה. ונסתפקתי בדבר המצוי בכיור בבית שיש שם מין כיסוי מסננת הנמצא על הפתח של בית קיבול המים, למנוע מן הלכלוך, ואין לו בית אחיזה, וניטל רק ע"י סכין וכדו' מן הצד, מה דינו של הכיור, האם הוא נחשב ככלים המחוברים בטיט או לא. תשובה: לכאורה זה אין צריך בית אחיזה".
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ב, הע' מ', הע' ק"ח) – "כיור שהצטברו בו שאריות אוכל על גבי המסננת מותר להגביה את המסננת עם הפסולת שעל גבה ולנער את הפסולת לאשפה ולהחזירה למקומה [ואין לאסור הסרת המסננת מדין כיסוי קרקעות המבואר בסי' ש"ח ס"י, כיון שהמסננת לא נועדה לכסות את הקרקע ולהיות כחלק ממנה, ועוד שצורתה מוכיחה עליה שהיא מיועדת לעצור את הפסולת וממילא הדרך להוציאה ולהחזירה תדיר ועדיף טפי מבית אחיזה]".
4) ויאמר אברהם (מוקצה עמ' ק"ג, שו"ת ח"ב סי' ז') – "מסננות שנמצאות בכיורים אפשר לפותחם ולסוגרם ולטלטלם בשבת".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב, סי' שי"ד סעי' כ"ה) – "מסננת הנתונה בכיור, ונסתמה בשבת, מותר לנקותה מהליכלוך שנצטבר עליה, ולאחר מכן להחזירה למקומה".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ב).
7) איל משולש (בורר פרק ז' הע' קי"ב) – "שאם זזה המסננת ממקומה מותר להחזירה, ואין בזה לא משום בונה ולא משום עובדא דחול, שהרי כן דרך תשמישו".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתרל"ד).
9) לוח המוקצה (ערך מסננת שבכיור, הע' שם) – "אין איסור להניחו בשבת על פי החור שהרי אין בו תקיעה ובטול לימים רבים כלל שהרי בכל פעם שמצטבר לכלוך מגביהים אותו, ולכן נידון ככלי שמלאכתו להיתר".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' ס' אות י"ב) – "אסור להניח המסננת בפי הכיור משום עובדין דחול".
הגריש"א זצ"ל (דברי יעקב בתשובות הגרי"ש עמ' תר"ט) – "שמעתי בכ"ב באב תשנ"ב מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] בענין המסננת שבכיור שאין בזה שאלה של בורר מפני שהכל פסולת עכ"ד ... אך אמר עוד הגריש"א שמכל מקום לשים את זה בשבת בכיור אסור משום בונה כיוון שהדרך לשים את זה לזמן ממושך עכ"ד".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ה, הע' פ"ד) – "אסור לטלטלם, וכן לגבי פקקי סתימת הניקוז של הכיור [... וכן הרשתות שבניקוז שבכיור וכדו' אף הן אינן מוכנות לטלטול אף שצורתן מוכחת עליהן שעשויין לכך]".
3. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' סעי' מ"ב, ח"ג פרק כ"ג סעי' כ"ח), חוט שני (ח"ב עמ' רמ"ג ד"ה ולפ"ז).
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ח', הע' ח') – "ומכל מקום אין להרכיב או להחזיר את המסננת משום חשש איסור בונה וסותר, שכיון שהרגילות להשאיר את המסננת שם, בטלה היא לברז, ויש בהוצאתה ובחיבורה משום סותר ובונה. וה"ה לגומי שנותנים בברז כדי לאפשר זרימת מים לכל צד. וכן כתב בחזו"א בסוף סימן נ"ג, שלהרכיב את המסננת היטב יש בזה חשש בונה, ע"ש".
2) ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ב) – "נלפע"ד ברור דאין זה נקרא כביטל המסננת לבנין בהיות ומתחילה תוקן וסודר הדבר בדרך זה שלא תהא מחוברת בקערה כלל בכדי שיוכלו בנקל להוציאה בכל עת שירצה באשר הפסולת המצטבר שם מצוי מרוב השימוש. וצריכים מדי פעם להוציא המסננת ולנקותה. ובדלת שבמוקצה שבעירובין ד' ק"א שהיא רחבה שאחורי הבתים שבשו"ע סי' שי"ג סעי' ג' פורש הדין שם מפני שאין נכנסים ויוצאים בה תדיר, או כלשונו של הגרש"ז בסע' ח' שאינו עשוי לכניסה וליציאה תדיר אלא לעתים רחוקות, והמשנה ברורה שם בביאור הלכה מביא בשם התו"ש. דמצדד דבפתח העשוי ליכנס בפחות מל' יום הוי כפתח העשוי ליכנס בה תדיר, וכשעשוי ליכנס תדיר נועלים בה אפילו באינה קשורה כלל ע"ש במ"ב ס"ק כ"ט ובחזו"א מועד סי' מ"ו אות א' ע"ש, וא"כ בכגון מסננת דכאמור עשוי מלכתחילה באופן זה שיוכלו מדי פעם להוציאו בנקל בכדי לנקותו, ובודאי עפ"י רובא דרובא מוציאים אותה לשם מטרה זאת בהרבה פחות מל' יום, לכן בודאי לא בטלה המסננת לבנין, ואינו משנה כלל מה שעשוי להחזירה מיד לתפקידה ובמקומה, כי גם דלת עשוי באופן זה לפתוח ואח"כ להחזירה למקומה ולסוגרה. וכו"ע ידעי שעשוי באופן זה ולא מיחזי כבונה וכסותר כלל. ואם נבוא לדמות נידוננו לדינא דכיסוי בור ודות שבסי' ש"ח סעי' י' ...".

6. מוציאים מגירה של ארון.
1. ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ה אות ב') – "שמצוי שילדים מוציאים מגירה של ארון (מטבח למשל) המחובר לקרקע בשבת, אם מותר להחזיר בשבת את המגרה וליכא משום חשש איסור בונה בהחזרתו ודמי לכיסוי בור ודות המבואר בשו"ע או"ח סימן ש"ח דאין זה בונה, או שדבר זה דומה לדלתות הבית שמבואר שם דאיכא בהו משום בונה ... לענ"ד נראה שזה דומר לכיסוי בור ודות המבואר בשו"ע סי' ש"ח סעיף י' דאין זה בונה ומותר, ולא דמי לדלתות הבית שמבואר שם דאיכא בהו משום בונה, דשם דלתות הבית נעשו במחשבה תחילה לשם הכוונתם אל הבנין כחלק בלתי נפרד ממנו וחזותן ניכר שחוברו לבית לשם מטרה זאת, ולכן לענין קנינים יש דין של 'העמיד דלתות' לקנין הבית עי"כ, ולכן איכא בהו שפיר משום בונה וסותר כשחוברו ע"י צירים, אבל משא"כ מגירות של ארון, הגם שהארון מחובר לבנין הבית ולקרקעיתו, אבל הרי מלבד זה שההתחברות של הארון איננו לשם מטרת הבנין ויעודו כי אם רק כדי שיעמוד בחוזק על מקומו, הרי נוסף לכך הא המגירות המתחברות אל הארון אין להם כל חיבור לבנין והם מושמים שם עבור שימושי מטלטלים אשר הבית קיבול שלהם יכולים בעצם להכילם גם בלי התחברותם לחללי הארון, והמה עשוים במתכונתם רק עבור לתת להם עי"כ משענת ומחבוא עבור מצרכי הבית שיתנו לשם, וגם חיבורם לארון איננו חיבור ממשי ע"י צירים הטעונים פירוק ונשלפים המה בקלות החוצה לפי רצון האדם המשתמש בהם, וא"כ בכל כה"ג שפיר אין כאן לא משום בונה ולא משום סותר [ויעוין במשנ"ב שם בס"ק מ"ג במ"ש דאף דבעלמא מחובר לקרקע הרי הוא כקרקע, הכא כיון דכיסוי אינו מחובר להכלי [המחובר לקרקע בטיט מלמטה] והכלי מגולה למעלה לא מחזי כבונה ע"ש. ודון מינה ומינה]. ומבחינה האמורה נידוננו עוד עדיפא מכיסוי בור ודות אשר כפי המבואר בשו"ע שם מיהת אין ניטלים אא"כ יש להם בית אחיזה, כי הבית אחיזה שצריכים לכך הוא מפני שרק אז מוכח שהכיסוי הוא כלי, כי הרי זה קבור בקרקע, כמבואר בהדיא בשו"ע הגרש"ז מלאדי ז"ל בסעיף ל"ז ע"ש, אבל בנידוננו עצם חזותם של המגירות ודרכי השימוש בהם מעידים עליהם שאינם עשוים לשימוש הקרקע ובנינו, אלא שהם מיעדים להשתמשות עבור צרכי מטלטלי דרי הבית [ויעו"ש גם בפרמ"ג במ"ז סק"י מה דמבאר דכל מגולה לא מחזי כבונה עיי"ש]. יתר על כן, יעוין שם בספר תוספת שבת ס"ק ל"ד ל"ה שמבאר שהמדובר בכיסוי בור ודות הוא, כשבנאם מתחילה מחובר לקרקע לכך אין ניטלים אא"כ יש להם בית אחיזה דאז מוכח שהם מיוחדים לכך, אבל כשהיו מתחילה כלים בפני עצמן אע"פ שחיברם אח"כ לקרקע בטיט, יכולים ליטלם אפילו אין להם בית אחיזה עיי"ש, וכאן במגירות הרי המה וחללם תחתיהם ומחיצותיהם מסביב מותאמים ונעשים מתחי' כשהמה עדיין תלושים מהארון המחובר לקרקע, וחלים כבר אז שם כלי עליהם [ואפילו הארון כשלעצמו הרבה מסוג זה עשוים כבר עם תוך ומחיצות עוד לפני שמחברים אותם של הקיר], וא"כ לא צריכים אפילו בית אחיזה להם (הגם דלמעשה כן יש להם בית אחיזה), ומה שניתנים אח"כ אל הארון המחובר לקרקע, לא מתבטל עי"כ שם הכלי שעליהם, אלא נשארים על מעמדם, ומותר אפילו ליטלן וה"ה להחזירן חזרה, ואין כאן לא משום בונה ולא משום סותר, ולא משנה מה שעיקר יעודם הוא להיות מחובר לארון המחובר לקרקע, בדומה לההיא דכיסוי בור ודות כנ"ל. וע"פ האמור יש להתיר בכאמור גם במגירות טלסקופיות שיש להם פטנט שאי אפשר להוציאן לגמרי מהארון רק ע"י תיקון קצת על ידי סילוק הקפיץ שעוצר אתן מלהוציאן, דאין זה משנה, כי אפ"ה נחשב זה כיכולים בקל להוציאן ולהכניסן חזרה, ואין כאן גזירה של שמא יתקע בחוזק. ועכ"פ שם כלי עליהם לפי חזותן, וחל גם שם כלי עליהם עוד לפני הכנסתם לחללי הארון, וחיבורן לארון (אם זה נקרא בכלל חיבור) לא גרע מחיבור בקרקע בטיט שגבי כיסוי בור ודות דמותר וכנז"ל. ברם אם למגירות יש בעומק חלל טפח אזי יש חשש על ההחזרה משום עשיית אהל".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ח' סעי' ט', הע' י"ג, פרק ט' סעי' כ"ב), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ"א).
4
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89] מחט - סעיף י"א.
1. גמרא (דף קכג.) – "מיתיבי: מחט, בין נקובה בין שאינה נקובה מותר לטלטלה בשבת, ולא אמרו נקובה אלא לענין טומאה בלבד. תרגמא אביי אליבא דרבא: בגולמי עסקינן, זימנין דמימלך עלייהו ומשוי להו מנא. אבל היכא דניטל חררה או עוקצה, אדם זורקה לבין גרוטאות".
1. מחבר (סעי' י"א) – "מחט שלימה מותר לטלטלה ליטול בה את הקוץ; ניטל חודה או חור שלה, אסור. וחדשה שלא ניקבה עדיין, מותר".
1) למדנו מרישא: כלים שאין עומדים לשימוש באופן זה. אם דרך מקצת בני אדם להשתמש בהם כך, הוי כלי. הא לאו הכי, היה אסור לטלטלן כיון שלא נגמרה עדיין מלאכתן, ואף דחזו גם השתא. המקרים, עי' מוקצה מחמת גופו, לעיל.
1) מה בין כאן [שאם דרך מקצת בני אדם להשתמש בהם כך, הוי כלי ואינו מוקצה], לסעי' כ' [הגם מקצת בני אדם להשתמש בהם כך, אינו כלי עד שיש מחשבה וכדו']. לכאורה י"ל: כאן הוא באמצע עשיית כלי, להיות מחט. משא"כ שם, אינו באמצע עשיית כלי.
2) למדנו מסיפא: שאם הדרך לזורקו השבר כלי לאשפה, בטל שם כלי והוא מוקצה.

2. הדרך לזורקו השבר כלי לאשפה.
1. בטל שם כלי: והוא מוקצה.
1) מג"א (ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ח) – "וא"ת ומ"ש משברי כלים כמ"ש ס"ז וי"ל דהתם מהני בהו יחוד לטומאה משא"כ במחט דלא מהני ביה יחוד אא"כ עשה בו שום שינוי ותיקון למיתוח (תו' דף מ"ט) ובזבחים דף צ"ד כתבו וז"ל עור לח אף על גב דמקבל טומאה במחשבה כיון דלא מיחדו לישיב' בעוד שהוא לח אסור לטלטלו וכן צ"ל גבי מחט שניטל חודה או עוקצה דאסור לטלטלה אף ע"ג דאם התקינה למיתוח טמאה עכ"ל, וכונת' דדוקא בשברי כלי' דרגילין להשתמש בהם תשמיש אחר שרי לטלטלם משא"כ במחט דרגילין לזורקו בין הגרוטאות כשנשברה כדאית' בגמרא וכן נלע"ד עיקר דפשטא דמתני' משמע דאם התקינה למיתוח טמאה בלא שום תיקון וכ"פ הרמב"ם פי"א מכלים".
2) גר"ז (סעי' ל"ט) – "ואינה דומה לשברי שאר כלים שמותרים בטלטול הואיל וראוים לתשמיש אחר ומחט זו שניטל חודה או חורה ראויה ג"כ לתשמיש אחר כגון ליטול בה את הקוץ מכל מקום אין רגילות כלל לייחד אותה לתשמיש אלא דרכו של אדם לזורקה בין גרוטאות (פירוש שברי מתכות) משא"כ בשברי שאר כלים שרגילים לייחדם לתשמיש אחר לכן לא נפקע שם כלי מהם".
3) ערה"ש (סעי' כ"ח) – "ועיקר הטעם משום דכשניטל חודה או חור שלה אדם זורקה לבין השברים ונמצא דבעצמו מבטלה מתורת כלי ולכן לא דמי לשבר כלי שמותר לטלטלה כשראויה לתשמיש".
4) מ"ב (ס"ק מ"ח, ס"ק נ"ח) – "אבל בניטל חורה או עוקצה בטל מינה שם כלי דאז דרך לזרוק אותה בין שברי מתכות".
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"א ס"ק א' ד"ה והקשה) – "במג"א ... והיינו דשאני מחט דאף דאפשר למצוא לה איזה תשמיש אף לאחר שניטל חודה וחררה מ"מ אין זה שימוש המצוי ומשו"ה לא מיקרי שימוש העומד לכך וכמ"ש בגמ' אדם זורקה לבין גרוטאות ולפיכך היא מוקצה, משא"כ שברי כלים השימוש של כיסוי כלי הרי הוא שימוש המצוי ומשו"ה אף להכלי עצמו נשבר ואינו עומד ליעודו מ"מ השברי כלים עומדים לשימוש אחר המצוי ומשו"ה אינו מוקצה".

3. מ"ב (ס"ק מ"ו) – "מחט וכו'. הוא מחט מיוחד לתפירה והוי ככל כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטל לצורך גופו דהיינו ליטול הקוץ או שנוקב בה את המורסא להוציא ממנה ליחה וה"ה שמותר לתחוב בה את המלבושים לחברן בעת הדחק".
1. מצד תופר - עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

4. ליטול הקוץ במחט: במקום שהוא פס"ר להוצאת דם.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' כ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

5. מחט שניטל חודה או חור שלה: אם יחדה מבעו"י.
1. מהני: דהוי כלי – ט"ז (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק כ"ז), פמ"ג (א"א ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ל"ט), מ"ב (ס"ק מ"ח, "ואם יחדה מבעוד יום לאיזה תשמיש הוי כלי ומותר לטלטלה כדין כל כלי שמלאכתו להיתר [פמ"ג]"), כה"ח (ס"ק צ"ז, ס"ק צ"ח).
2. מראי מקומות.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק י"ג) – "ויש לעי' בניטל חודה ויחדה לנטילת הקוץ אי טמאה, ומדברי התו' משמע דלא מהני יחוד, וצ"ע מ"ש מגולמי, ונראה דאם יחדה לנטילת הקוץ מודה רבא דמותר לטלטלה אם יחדה לעולם בהדיא לדעת השו"ע סי' ש"ח וכמש"נ לעיל סי' מ"ב ולא השוה רבא שבת וטומאה אלא בסתמא, ומיהו אם ידוע בלבו שלא יקיימה אלא סופו לזורקה בין גרוטאות מקרי יחוד לשבת אחת, וכיון דאין דרך ליחדה לא מהני יחוד לזמן מועט כמש"נ סי' מ"ב, ובמ"ב סי' ש"ח ס"ק מ"ח כ' דמהני יחוד וסתם הדברים ונלמד מן המפורש סכ"ב שם".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ד') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ח ס"ק מ"ח) בדין מחט שניטל חודה או חור שלה דאסור לטלטלה, דאם יחדה מבעו"י לאיזה תשמיש הוי כלי, ומותר לטלטלה כדין כל כלי שמלאכתו להיתר, עכ"ד. ובחזו"א (סי' מ"ג סקי"ג) תמה על סתימת דבריו דכתב דמהני יחוד, ולא ביאר שיעור זמן היחוד, והלכך כ' החזו"א דאם יחדה לנטילת קוץ צריך לייחדה לעולם, ומיהו אם ידוע בלבו שלא יקיימה אלא סופו לזורקה, מקרי יחוד לשבת אחת דלא מהני, עכ"ד. ולכאו' יל"ע בדברי החזו"א הללו, הלא המ"ב מיירי שייחדה למלאכת היתר, המבואר בשו"ע (סי' ש"ג סי"ט) שדרכם היה להניחה בצעיפים, וכדכתב המ"ב שם דחשיב כלי שמל"ה, ובסכ"ב נתבאר דכל מידי דאורחי' בהכי סגי ביחוד לשבת אחת, וכך פסק המ"ב (סי' ש"ג ס"ק ע"ג), ומדברי המחבר (סי' ש"ג סי"ט) נראה שדרכם היה להניח מחט כזה בצעיפים. אבל החזו"א מיירי ביחדה לנטילת קוץ (דלאו אורחי' ליטול קוצים כל יום), והלכך לענין זה לא סגי ביחוד לזמן מועט אלא צריך יחוד לעולם. [וכ"ה מפורש בחזו"א סי' מ"ג סקי"א גבי שיירי מטלניות]. ועוד ניתן לחלק ע"פ מש"כ בתהל"ד (סקי"ח) לדון אם מחט חדשה שלא ניקבה הוי כשמל"א או מל"ה, ודייק מסוגית הגמ' דהוי כשמל"א, וכן מדברי שו"ע הגר"ז (סל"ח), ורצה לומר משום שבחול דרכו להוציא דם כדמשמע בבה"ל (שם ד"ה הקוץ וביותר בסי' שכ"ח ס"ק פ"ח), ודו"ק. תשובה: לכאורה נכון".

6. חדשה שאין לה חוד: אם יש שם כלי.
1. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' קצ"ז ד"ה ובביה"ל).
1) ר"ח (דף קכג:) – "וקודם שיחדדנה וינקבנה נקראת אותה החיכה גולם".
2) בה"ל (סעי' י"א ד"ה וחדשה) – "וחדשה שלא ניקבה וכו'. נסתפקתי אם ה"ה באין לה חוד בעת חידושה הוא ג"כ מותר בזה או אפשר דעדיין לא חזיא אף לנטילת קוץ בזה ומהגמרא קכ"ג ע"א בסוגיא משמע קצת ג"כ הכי וצ"ע".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ג') – "שאלה: כתב הבה"ל (שם סי"א ד"ה וחדשה) וז"ל: נסתפקתי אם ה"ה באין לה חוד בעת חידושה ג"כ מותר בזה, או אפשר דעדיין לא חזיא אף לנטילת קוץ וכו' וצ"ע, עכ"ל. ולכאו' יל"ע מנ"ל למ"ב דבמחט חדשה בעי' דוקא שיהיה נמלך לנטילת קוץ, אפשר דסגי גם בנמלך להניחה בצעיפי הנשים דמהני לזה אף באין לה חוד כמשנ"ת. (ומה שפירש"י ודעימיה לנטילת קוץ, שיגרא דלישנא נקט). ובאמת בפי' רבינו חננאל (שבת קכג:) פי' להדיא הא דאביי דבגלמי עסקינן, דקודם שיחדדנה וינקבנה נקראת אותה החתיכה גולם, וע"ז מסקי' דניטלין בשבת, הרי מפורש דגם בדליכא תרתי ס"ל דרשאי לטלטלו בשבת כשהיא חדשה, וצ"ב. תשובה: אין דרך להשתמש בהן".

7. מראי מקומות.
1. רע"א (על מחבר סעי' י"א) – "נוטל חודה. ודעת הרשב"א בח"י דדוקא בניטל מבע"י. אבל בשבת יש להתיר כיון דעושין מעין מלאכתן והוכנו אגב אביהם ומדמי ליה לשירי מחצלאות בסעיף שלאחר זה. ולענ"ד כיון דפסקי' בשירי מחצלאות דזרקן לאשפה מבע"י משמע דבזרקן לאשפה בשבת שרי. הרי דעדיף ממחט. (ע' בהרשב"א דס"ל באמת דזרקן לאשפה בשבת אסור דדמי ממש למחט) דאנן מחלקי' דמחט גרע יותר דאין עומד כלל למלאכתו א"כ אין ללמוד זה מזה כלל וצ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ו) – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן ש"ח סעיף י"א) כתב, מחט שלימה מותר לטלטלה ליטול בה את הקוץ וכו'. ע"כ. וכתב שם במשנה ברורה (ס"ק מ"ו) וז"ל, וה"ה שמותר לתחוב בה את המלבושים לחברן בעת הדחק. עכ"ל. וקשה לי למה דוקא בשעת הדחק מותר, והרי כלי שמלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו. תשובה: בשעת הדחק הכוונה כשאין כפתור".

90] שירי מחצלות - סעיף י"ב.
1. עי' סעי' ו' [שברי כלים], לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף י"א - מחט	



91] שירי מטלניות שבלו - סעיף י"ג.
1. עי' סעי' ו' [שברי כלים], לשיטות ומראי מקומות.

2. מוקצה לחד ואינו מוקצה לשני.
1. עי' סעי' נ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. פחות מג' על ג' טפחים.
1. הוי מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ו, הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ח' ד"ה והנה, ד"ה ובאמת) – "דאצלנו כולם חשובים עשירים לגבי זה, דזורקים כל הבגדים ושייריהם, וכל דפחות מג' טפחים ודאי אינו חשוב אצלנו".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' מ' אות ב') – "בסימן ש"ח סי"ג, שירי מטלנית אם יש בהם ג' אצבעות מותר לטלטלן וכו' ויש מתירין אפי' אין להם ג' ע"ג והיינו אם בעלים עניים עיין חי' הגרעק"א כאן, וצל"ע לדינא בזה"ז שאין גם אחד אפי' עני ביותר שמחשיב פחו מג' ע"ג ואפילו ג' ע"ג דנראה דבמציאות כזה הוא מוקצה גמור".
3) עי' פסקי תשובות (אות י"ד).
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' ו').

4. מטלית של משקפיים.
1. הגר"ע אויערבך שליט"א (קונ' מצות השבת פרק ג' אות ג') – "מטלית משקפיים ... שהיא פחות מג' אצבעות על ג' אצבעות ... מותרת בטלטול וכדין כלי שמלאכתו להיתר".

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ סוף טור ג') – "שאלה: בהך דינא יל"ע בדברי שו"ע הרב (סי' ש"ח סי"ב) שכ' שהטעם דשיירי מטלניות לא חשיב מוקצה לפי שעומדים לטלאי בגדים, ואף המ"ב (שם ס"ק קס"ט) כ' נמי כהאי לישנא דלא חזיין רק לעניים לאיזה טלאי, עכ"ד. ולכאו' צ"ב כיון שעומד להתחבר עם הבגד למה לא יחשב מוקצה כדין חוטי תפירה או כפתור, ולכל הפחות יחשב כלי שמלאכתו לאיסור כיון שרוב מלאכתו ע"י תפירה, וצ"ב. תשובה: עיין סוכה י"ז ב'. [דשם איתא: טפח על טפח למאי חזי, ואמר רבי שמעון בן לקיש משום רבי ינאי הואיל וראוי לטלאי ע"ג החמור (ע"פ גי' הערוך), ועי"ש ברש"י ד"ה הואיל, ועצ"ב]".

6. חתיכה בגד העומדת לתפירה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד סוף טור ד') – "שאלה: כתב השו"ע (שם סי"ג) שיירי מטלניות שבלו, אם יש בהם ג' אצבעות על ג' אצבעות מותר לטלטלן, ולעשירים בג' טפחים, ודעת הראב"ד דגם בפחות מג"א שרי לעניים מלבד טליתות של מצוה. וכ' החזו"א (סי' מ"ג סקי"ט) דרק בשיירי בגדים מתיר הראב"ד בשאין בהם ג"א, אבל חתיכה מבגד שהיה מתחילה רק חתיכת בגד, או אפשר דאף הכא מבגד גדול העומד לחתיכה ולתפירה לית ליה דין שיירי בגדים, ולא הקיל בו הראב"ד אלא שיעורו בג"א לעניים וג"ט לעשירים, עכ"ד. ויל"ע טובא, דמשמע מהחזו"א דגם חתיכה העומדת לתפירה חשיב שיירי בגדים ומותר לטלטלן, ויל"ע דלכאו' החזו"א סתר דברי עצמו, דכתב (סי' מ"א סקט"ז) וז"ל: בגד העומד למכירה ולתפירה לא חשוב תורת כלי, ולא מהני מה שאינו מקפיד עליו כדין עצים, אע"ג דחזיין למסמך בהו הדלת חשיבי מוקצה, עכ"ל. ולכאו' למה בשיירי בגדים יהיה מותר לטלטל גם בעומדים לתפירה, וצ"ע. תשובה: יתכן שיש חילוק אם עומד לחתכו ולתופרו או עומד לחברו כך".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ד') – "לסברת החזו"א (סי' מ"ג סקי"ט) דכל חתיכת בגד העומדת לתפירה אין עליה תורת כלי, האם גם טלית של מצוה שלא תלה בה חוטים כלל, האם מכיון שבודל עצמו להשתמש עמה לשום דבר מלבד למצותו, האם תחשב מוקצה בשבת. תשובה: הזמנה לאו מילתא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ד') – "שאלה: כמו"כ יל"ע להיפך בטלית של מצוה שבלתה אפי' שלימה, אך כבר אינה ראויה ללבישה שתחשב מוקצה, למבואר בשו"ע (סי' כ"א ס"ב) שהדרך לזורקו לאשפה [או לגניזה], וכל שהדרך לזורקו ה"ה מוקצה (כמו שמצינו במחט שניטל חודה וכיוצ"ב), וצ"ע. תשובה: במ"ב כ' שיקח אותו לסימן בספר. [וז"ל המ"ב סי' כ"א סק"ח בשם מהרי"ל: דיניח הציצית בתוך הספר לסימן או לעשות בהן שום מצוה, דהואיל ואיתעביד בהו מצוה חדא וכו', עכ"ל. ומכאן תלמד דה"ה לענין טלית שבלתה]".

7. פתילות הציצית שאינם בבגד אי הוי מוקצה.
1. עי' מוקצה מחמת מצוה, לשיטות ומראי מקומות.
2. לענין הטלית שנקרעה ממנה הציצית - עי' סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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92] מנעל: לשמטו מעל הדפוס - סעיף י"ד.
שבת (דף קמא:) – "תני חדא: שומטין מנעל מעל גבי אימוס, ותניא אידך: אין שומטין. לא קשיא; הא רבי אליעזר, הא רבנן. דתנן: מנעל שעל גבי אימוס, רבי אליעזר מטהר, וחכמים מטמאים. הניחא לרבא, דאמר: דבר שמלאכתו לאיסור, בין לצורך גופו בין לצורך מקומו מותר, שפיר. אלא לאביי, דאמר: לצורך גופו מותר, לצורך מקומו אסור, מאי איכא למימר ...".

1. ליקח הדפוס מתוכו: כשהוא רפוי ויכול לשמוט המנעל מעליו בלי טלטול הדפוס בידים.
1. מיקל: שמותר ליקח הדפוס מתוכו.
1) ב"ח (ס"ק ט').
2) מלבושי יו"ט (ס"ק ח').
3) ט"ז (ס"ק י"ג) – "ונראה דאם היה רפוי א"צ שישמוט המנעל ממנו אלא נוטל הדפוס מן המנעל כמ"ש בסמוך גבי חלוק באם יש בתוכו כלי אלא דכאן שמיירי בחדש שהוא מהודק שפיר א"א ליטול הדפוס אא"כ שומט המנעל ולהכי נקט שומטו במנעל".
4) תוס' שבת (ס"ק מ"ו, למסקנה).
5) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג, א"א ס"ק כ"ז) – "א"כ אפילו מוקצה גמור שרי כהאי גוונא, אלא מותר לטלטלו הדפוס בידים כו', מלאכתו לאיסור".
6) מחה"ש (ס"ק כ"ז) – "והוא הדין איפכא, כשרוצה להוציא הדפוס מתוך המנעל ג"כ מותר, ואורחא דמלתא נקט, שהדרך להוציא המנעל".
7) ח"א (כלל ס"ו סעי' ה') – "ואין חילוק בין ליטול הדפוס מתוך המנעל או המנעל מן הדפוס".
8) גר"ז (סעי' מ"ב) – "מנעל בין חדש בין ישן שהוא מהודק על הדפוס מותר לשומטו ממנו בין לשמוט את הדפוס מתוך המנעל בין לשמוט המנעל מעל הדפוס ואין כאן איסור בטלטול הדפוס מפני שהדפוס יש עליו שם כלי אלא שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו לצורך מקומו דהיינו חללו של המנעל שהדפוס בתוכו".
9) ערה"ש (סעי' ל"א) – "מותר לשומטו בין ששומט את הדפוס מתוך המנעל ובין ששומט המנעל מעל הדפוס שהרי זהו צורך מקומו והיינו שצריך לחללו של המנעל שהוא יושב בתוכו".
10) כה"ח (ס"ק ק"ט).
2. מחמיר.
1) עי' פרישה (ס"ק ו', חד פשט) – "ליגע וליקח הדפוס אפשר דאסור הואיל ואפשר זולתו".
2) א"ר (ס"ק ל"ב, ודלא כא"ז ס"ק ח') – "אמאי יטלטל האמום בחנם, וצריך למקומו דמותר אפשר באי אפשר בענין אחר, ובהכי מיירי בחלוק, או דאי אפשר לשמוט החלוק אם לא שיטלטל הכלי עמו, לכך מותר בהשמטת הכלי לחוד כיון דעכ"פ מטלטלה, ומלבושי יום טוב וב"ח הנ"ל אפשר דמיירי נמי בהכי. וגדולה מזו מצאתי בדרישה [סק"ו] זה לשונו, לא התירו אלא מה שהוא לצורך דהיינו לטלטל הדפוס אגב המנעל בשעת השמטת המנעל ממנו, אבל ליגע וליקח הדפוס אפשר דאסור הואיל ואפשר זולתו ע"כ, ועיין ס"ק [מ']").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק נ"ז).

2. אם לשמטו הוי טלטול מן הצד.
1. כן.
1) תוס' שבת (ס"ק נ') - לשונו מובא לקמן.
2) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ז) – "עיין ט"ז [אות יג] דחדש הוה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, ומותר כבסימן שי"א סעיף ה', א"כ אפילו מוקצה גמור שרי כהאי גוונא, אלא מותר לטלטלו הדפוס בידים כו', מלאכתו לאיסור. ושומטו, בחדש, והוא לאו דווקא. או טעמו יהיב אף לישן".
3) אז נדברו (חי"א סי' כ"א על סעי' ט"ז, עמ' מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2. לא.
1) לבושי שרד (על המחבר סעי' ט"ז, ס"ק מ"ג) – "תוספת שבת ... וקשה הא בסעיף י"ד הוי אסור אי לאו דדפוס כלי הוא, א"כ צ"ל דטלטול מעליא מיקרי".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (שם ס"ק ס"ד) בשם האליה רבה, דחלוק שכבסו אותו ותחבו בו קנה שהוא מוקצה, יכול לשומטו מעל הקנה, הני מילי כשיכול לשמוט הכתונת בלי טלטול הקנה עמו, אבל אם מטלטל עי"ז גם הקנה אסור לשומטו, עכ"ד. וצ"ע למה אם מטלטל הקנה אסור לשומטו, הלא חשיב טלטול מן הצד לצורך דבר המותר דשרי לכתחילה, כמפורש במ"ב (שם ס"ק י"ט) דמותר ליקח דבר היתר המונח על המוקצה, אפי' שע"י לקיחת ההיתר מתנדנד המוקצה, מ"מ שרי דזה מקרי טלטול מן הצד ושרי, וצ"ע [וגם הראיה מסי"ד תמוהה, דהא הטעם דלא נקט השו"ע בית דפוס שאין לו תורת כלי, הוא לפי שלא משכחת לה כן]. תשובה: מטלטל שניהן יחד אינו טלטול מן הצד".

3. מצד בורר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קי"ד [דפו"ח, הע' קכ"ח], עי' שולחן שלמה ס"ק ח'.ד' ד"ה ובסוכריה) – "שאם דבוקה הסוכריה לעטיפתה, הוה דומיא דקליפה, ואם אינה דבוקה לעטיפה, מסתבר שאין בהסרתה של זו משום איסור ברירה, דחשיב כהוציא חפץ מן הכיס או הקופסה, ועיין סי' שח סע' יד. אך אם יש לו הרבה סוכריות, והוא רוצה להוציא את כולן מעטיפתן, אפשר דחשיב בורר אפילו אין העטיפה דבוקה".

4. להכניס בתוך הנעל את האימום (inserting shoe trees).
1. עי' סי' ש"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

5. האם מותר לטלטל כלי של איסור לצורך מקומו, אם יש לו מקומו אחר.
1. עי' לעיל.
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף י"ד - מנעל: לשמטו מעל הדפוס	



93] סנדל שנפסקה רצועה - סעיף ט"ו.
ברייתא (דף קיב.) – "דתניא: סנדל שנפסקו ... רבי יהודה אומר: נפסקה פנימית טמא, החיצונה טהור".

1. הלכות: בקיצור.
1. מותר לטלטל - סנדל שנפסקה רצועה הפנימית, עדיין תורת כלי עליו.
2. אסור לטלטל - סנדל שנפסקה החיצונה, בטל מתורת כלי.

2. עי' ארחות שבת (מילואים אות ו') שמפרש סנדל שנפסקה הוא הסוגיא של דלתות הכלים. ולכן מחדש שגם אם גוף הכלי אינו קיים אבל שעומד לחזור ולהתחבר, השברים אינם מוקצה. וכן מחדש הארחות שבת, אבל אם צריך אומן לתקנו, עדיין אינו מוקצה.
1. אמנם, נראה כמעט כל הפוסקים חולקים (עי' לקמן). שסנדל הנפסקה הוא הסוגיא של שברי כלים שראוי למלאכה. כדאי' מפורש במג"א (ס"ק כ"ח), וממילא כיון שאין הדרך לזורקו הסנדל (כשנפסקה רק רצועה הפנימית), לכן אינו מוקצה.

3. מחבר (סעי' ט"ו) – "נפסקה החיצונה בטל מתורת כלי ואסור לטלטלו; ואם הוא בכרמלית, מותר לכרוך עליו גמי לח שהוא מאכל בהמה לתקנו שלא יפול מרגלו; ובחצר שהוא נשמר שם, אסור".
1. ביאור הדבר: ואף שמיירי כאן שנפסקה החיצונה, והדרך לזרקו לאשפה, וא"כ מה איכפת ליה כאן אם יאבד שם בכרמלית. י"ל אף שהדרך הוא לזרקו לאשפה, מ"מ כיון שאפשר לתקנו, [ויש בנ"א שדעתם לייחדו לאיזה תשמיש אחר, או שאפשר לתקנו ע"י מומחה באופן שלא יהיה ניכר], יכול לטלטל מוקצה להציל מההפסד.
2. למדנו: שאם הוא "דרך" לזרקו לאשפה, הוא מוקצה. הגם שיש אנשים שלא זורקו הסנדל לאשפה. 

4. מנעל שנשמט עקבו ממנו.
1. חוט שני (ח"ג פרק נ"ה ס"ק ה') – "נפסקה החיצונה. מנעל שנשמט עקבו ממנו ועדיין נשאר שוה לכל הנעל, אינו מוקצה אע"פ שאין נוח להלך בו".

5. לטלטל מוקצה במקום הפסד.
1. חוט שני (ח"ג פרק נ"ה ס"ק ה') – "הא דהתירו לקשור בגמי לח את הרצועה שנפסקה בכרמלית משום הפסד המנעל, שהוא מוקצה, צ"ב הגדר בזה, דהא בעלמא אין מתירין מוקצה מחמת הפסד.
2. עי' סי' של"ד סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ט"ו - סנדל שנפסקה רצועה	



94] חלוק שכבסו אותו ותחבו בו קנה לייבשו - סעיף ט"ז.
1. האם מותר לטלטל כלי של איסור לצורך מקומו, אם יש לו מקומו אחר.
1. עי' לעיל.

2. יכול לשומטו: הלא מטלטל עי"ז גם הקנה.
1. י"ל דהוה ליה טלטול מן הצד, דשרי לצורך דבר המותר.
1) תוספת שבת (ס"ק נ') – "ואף שמטלטל את הקנה על ידי טלטול מן הצד שרי, כיון שהוא לצורך החלוק שהוא דבר המותר, כמ"ש סי' שי"א ס"ח".
1) ביאורים (שם ס"ק י"ג) – "בלבושי שרד הקשה עליו ... והתו"ש נשמר מזה בפירושו בסעי' י"ד במ"ש דלא סגי בלא טלטול הדפוס, ובהוצאת המנעל צריך לטלטל הדפוס, ולכן אין היתר ע"י טלטול מן הצד, משא"כ בקנה שאפשר בלא טלטולו כלל ... וע"ע במ"ב בס"ק נ"ו דפי' ג"כ דבחדש צריך לטלטל הדפוס בידים, אלא לפ"ז לא הבנתי למה העתיק דברי האלי' רבה לקמן בס"ק ס"ד דלפ"ד אין שום קושיא ממנעל על דין קנה, ודוחק לפרש דבריו בס"ק ס"ד דמיירי בטלטול הקנה בידים, וצ"ע".
2) אז נדברו (חי"א סי' כ"א על סעי' ט"ז, עמ' מ"ח) – "מש"כ המ"ב בשם הא"ר דהוא מיירי שיכול לשמוט הכתונת בלי טלטול הקנה עמו (כלומר בלא שום טלטול שהקנה לא מתנדנד) צל"ע דלכאורה זה היפך המציאות וגם מה איכפת לי שמטלטל הלוא זה טלטול מן הצד דמטלטל החלוק לצורכו וממילא מתטלטל עמו גם האיסור, דמותר גם אם מתטלטל עמו ממש ולא רק בניעור בעלמא כמבואר בסימן ש"ט דאם היתה החבית וכו', כיון דאינו נוגע במוקצה ממש מותר ומה דמביא מסעי' י"ד דהי' אסור לשמוט המנעל מעל הדפוס אם הדפוס לא הי' כלי היינו משום דהמדובר דבלא טלטול הדפוס בידים לא הי' יכול לשמטו מעל הדפוס דמהודק על הדפוס שפיר יותר ממה שהחלוק מהודק על הקנה וכמו שכתב שם המ"ב בס"ק נ"ו, וצ"ל דמש"כ שם 'מטלטל גם הדפוס בידים' היינו שמתטלטל עמו ואינו נוגע בדפוס, וכן משמע מדבריו בס"ק נ"ז, ואפשר דדייק לה ממה דכתוב מותר לשמטו, ואם בידים אין הבדל כלל בין לשמטו מעל הדפוס ובין לשמוט הדפוס מהנעל, אבל אם הכוונה שמתטלטל הדפוס עמו ר"ל לאפוקי אם לא הי' כלי דגם זה אסור. אבל קשה כנ"ל רלמה יהי' אסור אפי' במתטלטל הקנה עם החלוק דהא הוי טלטול מן הצד, וראיתי בלבושי שרד דמביא כן בשם ספר תוספת שבת אבל אח"כ כתב וז"ל וקשה הא בסעיף י"ד הוי אסור אי לאו דדפוס כלי היא א"כ צ"ל דטלטול מעליא מיקרי וכו' ומסיק כא"ר, וממה שכתב דטלטול מעליא מיקרי נראה לומר דר"ל דלא מיקרי טלטול מן הצד אלא כמו במעות שעל הכר דנמצא שם על דרך ההזדמן אבל מה שדרכו בכך כמו בנעל וחלוק אין היתר של טלטול מן הצד וזה דין מחודש. וחשבתי עוד בכוונת המ"ב דהלשון משמע שמותר לכתהילה גם אם אפשר בחול וטלטול מן הצד לא הותר בהכי, אבל סתימת המ"ב משמע דגם בדיעבד אינו מותר בשבת, ועוד דהא הכלי הוי שמלאכתו לאיסור דלכתחילה צריך להסיר בע"ש אם יש לו האפשרות, וע"כ דהטעם כאמור, ונראה עיקר כהתוס' שבת דמותר גם במתטלטל עמו מדין טלטול מן הצד דכן הוא המציאות".
1) אם לשמטו הוי טלטול מן הצד - עי' לעיל, סעי' י"ד.
2. י"ל דהכא מיירי שיכול לשמוט הכתונת בלי טלטול הקנה עמו.
1) א"ר (ס"ק ל"ז) – "יכול לשומטו וכו'. קשה הא בסעיף י"ד היה אסור אי לאו דדפוס כלי הוא, וקנה זה לאו כלי. וי"ל דהכא מיירי שיכול לשמוט בלי טילטול הקנה עמו".
2) מ"ב (ס"ק ס"ד) – "יכול לשמטו וכו'. לכאורה הלא מטלטל עי"ז גם הקנה ובסי"ד מוכח דהיה אסור לשמוט המנעל מפני דמטלטל עי"ז הדפוס אי לאו דדפוס היה כלי וקנה לאו כלי הוא י"ל דהכא מיירי שיכול לשמוט הכתונת בלי טלטול הקנה עמו [א"ר]".
3) לבושי שרד (על המחבר סעי' ט"ז) – "יכול לשמטו. אף על גב דבעל כרחו מטלטל גם הקנה, הוה ליה טלטול מן הצד, דשרי לצורך דבר המותר בסימן שי"א סעיף ח', כן כתב בעל תוספת שבת [ס"ק נ]. וקשה, הא בסעיף י"ד הוי אסור אי לאו דדפוס כלי הוא, אם כן צריך לומר דטלטול מעליא מיקרי. ולכן צריך לומר כמו שכתב האליה רבה [ס"ק לז] דהכא מיירי שיכול לשמוט בלי טלטול הקנה עמו".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ט"ז	
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סעיף ט"ז

95] שמא יתקע.
1. ברייתא (דף קלח:) – "דתניא כירה שנשמטה אחת מירכותיה, מותר לטלטלה, שתים, אסור. רב אמר: אפילו חד נמי אסור, גזירה שמא יתקע".
1. צורך גופו: היינו לצורך ישיבה על הכירה – ר"י מלוניל (שבת דף קלח:, "ואם נשמטה אחת אכתי כלי הוא וראוי לטלטל ואותו הרגל מחזירו למקומו ויושב על הכירה"), פסקי רי"ד (שבת דף קלח:, "פי' נשמטה אחת מירכותי', שהן פטפוטיה, מותר לטלטלה, דאכתי תורת כלי, שהוא סומכה בכותל ויושב עליה, ואע"פ שהיא כלי שמלאכתו לאיסור, לצורך גופו מותר").

2. ספסל שנשמטה אחת מרגליו.
1. תרה"ד (ח"א סי' ע"א) – "שאלה: ספסל ארוך שנשמטה אחת מרגליו, שרי לטלטלו ולהניחו בראשו באותו צד שנשמט הרגל על ספסל אחר או לאו. תשובה: יראה דיש להסתפק בדבר. וכן ראיתי כתוב על שם אחד מהגדולים שאסור. והביא ראיה מפ' תולין כירה שנשמטה מירכותיה אסור לטלטל, גזירה שמא יתקע, והיינו הך ממש. אמנם היה נראה לחלק, דהתם לא מצי להושיבה בלא הירך שנפלה, ולכך גזרינן. אבל כאן אפשר להניח על ספסל אחר, ולא גזרינן דלמא יתקע. אך מדמחלק בתחלה התם בין אחת לשתים, משמע נמי דאחת אכתי חזי על ידי סמיכה, ואפ"ה מסקינן לאיסור, והמחמיר תבא עליו ברכה, וכן ראוי הוא להחמיר הנלעד"כ".
2. מחמיר – רמ"א (סעי' ט"ז), הו"ד בפוסקים.

3. כירה שנשמטו שתי רגלים.
1. מוקצה: ליכא שם כלי – ר"ח (שבת דף קלח:, לשונו מובא לקמן), הערוך (ערך כר [השני], לשונו מובא לקמן), ריטב"א (שבת דף קלח: ד"ה כירה), ר"י מלוניל (שבת דף קלח:, לשונו מובא לעיל), ראבי"ה (סי' רצ"ג), פסקי רי"ד (שבת דף קלח:, לשונו מובא לעיל), מאירי (שבת דף קלח: ד"ה כירה), עי' ר' פרחיה (שבת דף קלח:), ריבב"ן (שבת דף קלח:), ערה"ש (סעי' ל"ו).
1) משא"כ ספסל שנשמטה שתי רגלים – עי' ערה"ש (סעי' ל"ו-סעי' ל"ז), עי' שעה"צ (ס"ק ס"ט).
2. מוקצה, ואסור משום שמא יתקע – רש"י (שבת דף קלח: ד"ה שמא, כדאי' בפמ"ג מש"ז ס"ק י"ד. אמנם עי' חפץ ה' שם), נמוקי יוסף (שבת דף קלח:), מ"ב (ס"ק ס"ח, עי' שעה"צ ס"ק ס"ח).

4. כירה שנשמט אחד מרגליה: האם מותר לטלטל לצורך מקומו.
1. מחמיר: אסור לטלטל אפי' לצורך מקומו.
1) ר"ח (שבת דף קלח:) – "כירה זו כלי מתכות היא וכל זמן שתורת כלי עליה מותר לטלטלה לצורך מקומה. לפיכך אם נטלה אחת מירכותיה עדיין כלי היא שיכולה לעמוד בג' אבל אם ניטלו ב' בטלה מתורת כלי שאינה יכולה לעמוד בשתים. רב אמר אפילו אחת אם ניטלה אסור לטלטלה גזירה שמא יתקע והלכתא כרב".
2) הערוך (ערך כר, השני) – "כירה זו כלי מתכות היא וכל זמן שתורת כלי עליה מותר לטלטלה לצורך מקומה. לפיכך אם אחת מירכותיה נשמטת עדיין היא כלי שיכולה לעמוד בשלשה אבל אם נטלו שתים בטלה מתורת כלי שאינה יכולה לעמוד בשתים. רב אמר אפי' אחת ניטלה אסור לטלטלה גזירה שמא יתקע (שבת שם) והלכתא כרב".
3) מנחת אריאל (דף קלח: אות ל"א) – "והנה בלשון הגמ' מבואר דכירה אסור לטלטלה, והיינו דזה כמוקצה גמור שאסור אף לצו"ג וצו"מ, דהרי כירה אף כשהיא שלמה מותר לטלטלה רק לצו"ג וצו"מ כיון דהא זה כשמל"א, ועתה דנשבר דאסור לטלטלה בע"כ דאף זה אסור, ומשום דחשיב כעצים ואבנים, והטעם דכיון דאיכא חשש דשמא יתקע ומשום זה אסור לטלטלה, לכן זה הוי מוקצה לגמרי".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ע, הע' רכ"ג) – "כלי שהתפרק ממנו חלק באופן שהכלי עדיין ראוי לשימוש אך שימוש זה אינו נוח, אסרו חכמים לטלטל את הכלי ואת החלק שהתפרק שמא יבוא לתקנו. [סי' ש"ח סט"ז. והנה היה מקום לומר שלא גזרו חז"ל איסור טלטול על הכלי אלא אם בא להשתמש בו למרות שנתפרק ממנו אותו חלק, דחששו שיכשל ויתקן את הכלי כיון שאין השימוש בו נוח, אבל אם לאחר שהתפרק הכלי החליט שלא ישתמש בו עד שיתקננו למחר ובא רק לטלטלו ולהניחו במקום המשומר אפשר דלא גזרו הך גזרה, (ואולי זו כוונת הגר"ז סי' ש"ח סעיף מ"ז שכתב דכירה שנשמטה אחת מירכותיה אסור לטלטלה לצורך גופה, ואמאי לא כתב נמי שאסור לטלטלה לצורך מקומה, ואפשר דס"ל כנ"ל שרק כשבא להשתמש בכירה לאיזה צורך עלול להכשל ולתקנה). אמנם מדברי הר"ח והערוך שבת דף קלח: לא משמע כן, שהם כתבו דכירה שנשמטה אחת מירכותיה אסור לטלטלה לצורך מקומה (והוצרכו לבאר כן שהרי הכירה היא כלי שמלאכתו לאיסור, ואף בהיותה שלימה אין בה היתר טלטול אלא לצוגו"מ), ומבואר דאף כאשר אינו מתכוין להשתמש בגופה של הכירה רק לפנותה מהמקום שהיא עומדת בו ג"כ גזרו שמא יבוא לתקנה]".
2. מראי מקומות.
1) גר"ז (סעי' מ"ז) – "כירה שנשמטה אחת מירכותיה דהיינו פטפוטין שלה כעין רגלים אסור לטלטלה לצורך גופה גזרה שמא יחזיר לה הרגל ויתקענה שם בחוזק ויתחייב משום בונה וכן ספסל ...".
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ב) – "ועי' בהרב ז"ל סמ"ז שכתב לצורך גופה משמע לצורך מקומה מותר. דדוקא לצורך גופה שרוצה להשתמש בה אסור דחיישינן שמא יתקע. ולא דמי למנורה ש"פ בסי' רע"ט ס"ז דג"כ הגזירה שמא יתקע והתם כתב הרב ז"ל דאף לצורך מקומה אסור. דהתם חיישינן שמא ע"י הטלטול תתפרק ומה לי כשמטלטלה לצ"ג או כשמטלטלה לצ"מ. אבל בערוך הובא בהג' רי"פ כתב דאף לצורך מקומה אסור. ועמ"ש סי' רע"ט סקט"ו דנראה דהך איסור טלטול מגזירה שמא יתקע לא עדיף ממוקצה ושרי כלא"י וע"ש סקט"ז לענין אם שני ב"א מותרים לטלטל".
2) קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק י') – "בשו"ע אדמו"ר ... 'גופה' י"ל דהאיסור הוא רק כשבא להשתמש בה, דאז חיישינן שמא יתקנה, שתהא ראוי למלאכתה ... במנ"ש מביא מתל"ד בשם הערוך שאסור בטלטול אף לצורך מקומו".
2) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"ז, שולחן שלמה ס"ק מ"ד.ג' [לשונו מובא לקמן], עי' פרק ג' הע' ל"ג. אמנם עי' ארחות שבת פרק י"ט הע' רכ"ג [לשונו מובא לעיל] שכ' שחזר בו הגרשז"א זצ"ל ע"פ השולחן שלמה ס"ק מ"ד.ד').
3) חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ס"ק א' אות ב', עמ' קי"ט ד"ה משמע) - לשונו מובא לעיל.
4) איזהו מקומן (דף קלח:, עמ' תק"ס ד"ה כירה) – "ויש לעיין האם מותר לטלטל כירה זו לפנותה למקום המשתמר, והנה בפיר"ח איתא בהדיא דאף לצורך מקומה אסור לטלטלה, אך יתכן דהר"ח לשיטתו משום דלא חשיב כלי כלל אלא כאבן בעלמא, אך לפירש"י דהחשש שמא יתקע יתכן דכה"ג שמטלטל לפנותה בעלמא שרי. ועי' ארחות שבת (פי"ט הע' רכ"ג)".

5. האם מותר לטלטל הרגל.
1. מחמיר: מטעם גזירת כירה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות י"ג [עמ' רנ"א], ח"ג פרק נ"ו ס"ק א' אות ג' [עמ' קי"ט]) - לשונם מובא לקמן.
3) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ה').
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קי"א).
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' י"ט).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ע, הע' רכ"ג) – "כלי שהתפרק ממנו חלק באופן שהכלי עדיין ראוי לשימוש אך שימוש זה אינו נוח, אסרו חכמים לטלטל את הכלי ואת החלק שהתפרק שמא יבוא לתקנו. [ומסתבר שהגזירה שאסרה את טלטול הכלי אסרה גם את טלטול החלק שנשמט ממנו, ועוד דבמקרה שהחלק זה אינו ראוי לשום שימוש ואנו באים לדון שאינו מוקצה מחמת שעתיד להתחבר לכלי למחר ולכן לא פקע ממנו תורת כלי (וכדלעיל סעיף קס"ו), מסתבר שלא יהא החלק הזה עדיף מהכלי עצמו, וכשם שהכלי עצמו נאסר בטלטול כן נאסר החלק שהתפרק, ועיין בדברי הגרשז"א זצ"ל בספר שולחן שלמה סי' ש"ח אות מ"ד שנטה לאיסור [אמנם מה שדן להתיר לטלטל את החלק הזה לצוגו"מ כדין כלי שמלאכתו לאיסור לכאו' צ"ע, דהא הכירה עצמה אסור לטלטלה אף לצוגו"מ, וכבר חזר בו הגרשז"א, עיין שם אות מ"ד, ד]".
7) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"ב פרק ד' סעי' ה', הע' י"ב) – "וגם את הטלטול של החלק שהתפרק. [כן מוכח בפמ"ג (סי' ש"ח משב"ז ס"ק י"ד) והוא מילתא דמסתברא, דכיון ...]".
8) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שי"ג אות י"ג).
2. מיקל [אבל דינו כמו הכלי עצמו].
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ב.ג') – "יש לדעת דבשידה אין חוששין שמא יבא לתקן כי בלאו הכי יכולים בקל להשתמש עם השידה גם בלי דלת, משא"כ בספסל שנשמט רגל. וכמו"כ כשמטלטל את הדלת אין חוששין שמא יבא לתקן, כי הגזירה היא רק כשמטלטל את הספסל ולא את הרגל".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ד) – "יש מקום לברר לענין טלטול הרגל של הכירה אם עתיד להחזירה, אי אמרינן דדמיא לדלת של שידה - דלעיל סעיף ט' שרינן לטלטלה - ושניא מהתם כיון דהכירה גופא אסורה בטלטול ה"ה נמי לרגל שלה, משא"כ בדלת של שידה שהיא עצמה מותרת. אך מכל מקום אפשר דלא חמיר מכלי שמלאכתו לאיסור ושרי לצורך גופו ומקומו, וצ"ע".
2) ברכת אשר (נספח על סעי' ט"ז הע' תק"מ ד"ה גם) – "גם נראה מסתימת חז"ל והפוסקים שכל החשש כאן הוא רק לגבי טלטול עצם הכלי, אבל הרגל שנפל ממנה לא נאסר אף הוא בטלטול מגזירת 'שמא יתקע'. [וכ"כ הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שולחן שלמה סימן ש"ח אות ל"ב (ג)]. (ולגבי טלטול הרגל מדין 'מוקצה', יהיה דינו כמו דלת שנפל מכלי (עיין סעיף ח), שגם כאן הרגל בא מכלי וגם ראוי להתחבר בחזרה עם הכלי, שבכה"ג מותר לטלטלו אף כשאינו ראוי למלאכה אחרת כלל. ובכה"ג לכאורה לא יהיה עדיף מהכלי שנתפרק ממנו, דהיינו - אם הכלי מלאכתו לאיסור גם הרגל יהיה דינו כן.)".
3. מראי מקומות – בנין שבת (בשו"ת סי' ו').
1) נ"מ: משקפיים שנפלה הידית ממנה, האם מותר לטלטל הידית - עי' לקמן.

6. החשש שמא יתקע: האם הוא רק בחשש של תקיעה, או חשש לכל תיקון.
1. מחמיר: חשש לכל תיקון – עי' תוס' (דף מח.), הו"ד בשו"ע (סי' שי"ז סעי' ב'), ושאר פוסקים, קצות השלחן (סי' ק"ט סוף ס"ק י', "ופשוט דה"ה בכל הכלים שיש לחוש בהם לתיקון אסורים בטלטול"), הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"ז, הע' כ"ח, עי' פרק ב' הע' ל"ט, שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ג', "ונראה דהאיסור לטלטל שעון שעומד מלכת לאו משום מוקצה אלא גזירת שמא יעריכנו, וכמו בספסל שנשמט הרגל"), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ל"ט, פרק ג' הע' ל"ג, פרק ד' הע' כ"ח), קנה בשם (ח"א סי' י"ט אות ב'), ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ד]), שלמי יהודה (פרק ד' סעי' י"ג יסוד ה', יסוד ו', "גזירת מוקצה של כירה גזרו גם על כלי שיכול להשתמש בו בשעת הדחק בלי חלק שנתפרק ממנה. יסוד ו: גזירת מוקצה של כירה היא גזירה כללית וגזרו על כל חפץ שיש חשש שמא שיבא לתקנו ויעבור על איסור דאורייתא").
2. אמרי יושר (ח"א סי' ר"ב ד"ה וצ"ע) – "וצ"ע אם מותר לשמש בזכוכית בשבת בלעדי הצירים דאפשר דמי לספסל בא"ח סי' ש"ח סעי' ט"ז דאסור לטלטלה ולשומה על ספסל אחר מה"ט דשמא יחזירנו ויתקע אבל לא מצינו כלל חששא זו בש"ע רק לענין ספסל וע' סי' שי"ג ובמקור הדין שהוא בתה"ד סי' ע"א משמע דהיא חומרא בעלמא וכאן עדיף טפי דאפשר דלענין זכוכית ל"ח שמא יתקע משום דירא שתשבר כמ"ש לעיל ונהי דאין לסמוך ע"ז להחזיר וגם דאסור משום טורח מכ"מ לטלטל הזכוכית ולהשתמש בו אין לאסור".
3. שעון שעמד מלכת - עי' סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות. 

7. מוקצה משום שמא יתקע או מפני הרואים וכדו': האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1. עי' סעי' ג' [ערך מוקצה שנמצא בידו], לשיטות ומראי מקומות.

8. טלטול בגופו.
1. מיקל.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If a piece falls off my glasses on Shabbos such as one of the ears or the lenses, can I move the pieces to a safe place titltul b’gufo (like with the back of my hands)?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. Although the issur tiltul isn’t because of muktza, but rather because of a gezeira שמא יתקע, the sefarim assume that the heter of tiltul b’gufo found by muktza applies here too.

96] לפעמים יש להקל.
1. אם משתמש פעם אחת מבעוד יום בכלי זה.
1. מיקל – רמ"א (סעי' ט"ז, "אא"כ ישב עליה כך פעם אחת קודם השבת"), א"ר (ס"ק מ"ב), גר"ז (סעי' מ"ז), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ה), ערה"ש (סעי' ל"ז), מ"ב (סי' שי"ג ס"ק נ"ג), קצות השלחן (סי' ק"ט סעי' ה'), פוסקים.
1) חולק – מלבושי יו"ט (ס"ק ג'), ארחות חיים (ס"ק י"ד).
2) מראי מקומות – מנחת שבת (ס"ק רל"ט, מנחה חדשה שם).
2. מי צריך לישב קודם שבת: בעל החפץ, שום אדם, וכו'.
1) נחלת ישראל (מוקצה [מהדורה שלישית] פרק ו' אות ב', עמ' רס"א) – "רכוש ציבורי כגון ריהוט ביהכנ"ס שמעתי מהגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] דמסתבר דהגזירה הוא על כל אחד ואחד, וזה שלא השתמש בו מלפני השבת מבלי לתקנו אסור לטלטלו וזה שהשתמש בו מותר לטלטלו, ושוב שמעתי כן מהגרש"ז אויערבאך זצ"ל. (ויל"ע באלו ששוכרים מקומות ישיבה בבית הכנסת והתפרק חלק בספסל וכיוצ"ב במקום ישיבתו, דאולי הוא נחשב כבעלים גם לענין החשש שמא יתקנו והכל תלוי בו, שאם ישב שם על מקומו מלפני שבת ולא תקנו אינו מוקצה ואם לא ישב שם דינו כמוקצה לכולם. וכעין זה מבואר בשו"ת מהרש"ג [חלק ב' סי' כ"ה ס"ק ג'] לענין בסיס, שמי שמשכיר מקום בספסל בית הכנסת דינו כבעלים, ע' פרק י"ב אות ב' התנאי הא')".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ' שאלה ס"א) – "בנידון הנ"ל יש להסתפק אם ישיבה של ראובן מסייע לשמעון או שצריך ישי' של כאו"א, וספק זה יש להסתפק בין בבית ובין בביהמ"ד. תשובה: מסתבר דבבית אם ישב עליו אחד מבני הבית דשוב מותר בטלטול לכולם דכל בני הבית כאחד חשיבא. אבל ספסל המונח במקום של רבים צריך ישי' של כאו"א".
3. האם מהני 'ישב' אפי' כאשר לא היה לו פנאי לתקן הספסל.
1) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ד') – "הרמ"א מתיר טלטול ספסל אם ישב עליה כך קודם שבת (ש"ח ט"ז) האם מהני 'ישב' אפי' כאשר לא היה לו פנאי לתקן הספסל כגון סמוך לכניסת השבת או האם דוקא כאשר היה לו פנאי ובכ"ז לא תיקן, רק אז לא חישינן שיתקן בשבת. תשובה: מהני".
4. ישב על הספסל בשבת: האם מותר אח"כ.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ו) – "יש להסתפק אם ישב על הספסל בשבת באיסור אם מותר אח"כ ... גם יש להסתפק אם ראובן ישב אם יועיל גם עבור שמעון, להתיר עי"ז ישיבה בשבת, וצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ' שאלה ס') – "כתב הרמ"א (סי' ש"ח סט"ז) ספסל ארוך שנשמט אחת מרגליה, אסור לטלטלה אא"כ ישב עליה כך פע"א קודם השבת וכ' המ"ב (שם) דכיון שישב עליה כך פ"א בלי רגל שוב לא יתקע, והטעם דמעשיו מוכיחין דלא מקפיד, ויש לדון לפי"ז בישב עליה בשבת (וישי' לחוד אם אינו מטלטל פשיטא דמותר כמש"כ המ"ב סק"ע) ולא תקנה האם י"ל דיש ג"כ סברא הנ"ל דמעשיו מוכיחין דלא מקפיד והא ראיה שלא תיקן, או"ד רק אם ישב מבעו"י מהני כיון שיש בידו שהות לתקנו משא"כ בשבת אינו גילוי מילתא כלל. תשובה (בע"פ): מועיל רק אם ישב מבעו"י אבל אם הגיע ביה"ש והיה אסור בטלטול תו לא מהני מה שישב עליה בשבת דאתקצאי לכולי יומא".

2. אם נשבר או נאבד וכדו'.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק י"ד), בא"ה (ס"ק כ"ז), דרך החיים (סי' קע"ו סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק ס"ט), ערה"ש (סעי' ל"ז), פוסקים.
2. אצל האומן בעצמו נשבר החלק של הכלי: האם עדיין מותר לו לטלטל הכלי, אע"ג שיכול לתקנו.
1) הגרח"ק שליט"א (נחלת ישראל מוקצה [מהדורה שלישית] עמ' רס"ב) – "דמסתבר דגם אצל האומן בעצמו אם נשבר החלק של הכלי, עדיין מותר לו לטלטל הכלי, אע"ג שיכול לתקנו, דלא חילקו חז"ל בגזירתם".

3. באופן דחוק.
1. מיקל – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קט"ז).
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' רכ"ו, הע' ר"ל) – "והנה המג"א איירי בספסל שנשמטה ממנו רגל וסמכו מבעו"י על ספסל אחר וישב עליו כך, ויש לדון אולי רק באופן זה התיר המג"א כיון ששימוש זה אינו דחוק, שהרי מצא תחליף לרגל החסרה [ועיין תה"ד סי' ע"א שנסתפק מחמת זה שמא בספסל לא תהא הגזירה קיימת כלל], אבל אם נשתמש בכלי באופן דחוק, כגון במשקפיים שיש בהם רק ידית אחת או עדשה אחת, אולי בכה"ג לא התיר המג"א, ואינו מוכרע לאיסור, דסו"ס כבר השתמש בכלי ולא תיקנו וי"ל דשוב לא חיישינן שיתקנו, וצ"ע".

4. טירחא.
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קט"ו) – "ויש להסתפק לפי"ז ברגל כירה שלא נשברה ולא אבדה, אך טורח גדול מאוד לתקנה האם גזרו שמא יתקננה או שבזה כבר אין לחוש, ויש מי שכתב שכל הגזרה היא רק אם 'בקל' יכול לחברה וצ"ע לענין מעשה".

5. לתקן הכלי ע"י מלאכה דרבנן: האם יש עדיין גזירה שמא יתקע.
1. מיקל: רק באיסור דאורייתא יש חשש שמא יתקע – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' נ', שבות יצחק חי"ד עמ' ס"ח אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"א), מגילת ספר (סי' ט"ו אות ו', סי' מ"ז אות ב'), שלמי יהודה (פרק ד' סעי' י"ג יסוד ו'), עי' ארחות שבת (ח"ב עמ' פ"ג אות ד', פרק י"ט סעי' קע"ב).
1) וכן מוכח מבית יוסף (סי' שי"ז סוף סעי' ב'), ט"ז (שם סוף ס"ק א'), הו"ד בפוסקים (שם).
2) נ"מ, אם שרוי"ף הוי איסור דרבנן או איסור דאורייתא. מחלוקת ט"ז ומג"א, עי' שעה"צ (סי' שי"ג ס"ק ל"ב).

6. הקולות לעיל: האם הם רק בספסל שנשמטה אחת מרגליו, או בכל מקרים.
1. רק ספסל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ע"ח).
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ז) – "כ' הפוסקים שבחומרא זו של ספסל שנשמט יש כמה קולות, באופן שאם נשברה הרגל ולא נשמטה שצריך אומן לתקנו לא גזרו בזה, או שאם אבדה הרגל ואינה לפנינו יש להקל בזה לצורך מצוה, או שאם ישב עליו פעם אחת מבעו"י גילה דעתו ששימוש זה נוח הוא לו, ולא גזרו בזה. אך כאמור כל קולות אלו רק בספסל שנשמט שהוא חומרא, אבל בכירה או כלי אחר שנשמט א' מידיותיו וא"א לסומכו ולהשתמש בו כדרכו ע"ג דבר אחר, לא פלוג בזה ואסור בכל אופן לטלטלה ולא מהני אם נשתמש בהם מבעו"י כך".
2. ה"ה כירה.
1) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' כ"ח).
2) קצות השלחן (סי' ק"ט סוף ס"ק י') - לשונו מובא לקמן.
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ד]).
4) שלמי יהודה (פרק ד' סעי' י"ג יסוד ד') – "כירה שנשמטה אחת מרגליה היא מוקצה כי גוזרים שמא יחברה ויבוא לידי איסור מלאכה, כתבו האחרונים שאם נאבד או נשבר הרגל לא גזרו. וכן אם השתמש בחפץ לפני שבת בלי החלק שהתפרק אינו מוקצה".
5) טלטולי שבת (עמ' קמ"ז).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ').
7) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קי"ג, סעי' קי"ד) – "אם נתפרקה רגל הכירה או הספסל מע"ש והשתמש בספסל ובכירה מע"ש בלא אותה הרגל אין לאסור את טלטול הספסל והכירה שהרי גילה בדעתו שנח לו השמוש גם בלא הרגל. רגל כירה שנשברה אין איסור לטלטל הכירה שכן לא חששו שילך לאומן ויעשה רגל חדשה, אך הרגל עצמה מוקצה ככל שברי כלים שאינם ראויים לכלום, והוא הדין אם אבדה הרגל שאין איסור לטלטל את הכירה מטעם זה".
8) פתח הלכה (פרק י"ג הע' ג').
9) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ע).
3. מחלק בין ישיבה [שמחמיר, שרק אצל הספסל יש להקל], לנשבר או נאבד [שמיקל].
1) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ה') – "רמ"א שח' טז' ספסל שנשמט אחד מרגליה מותר לטלטל אם ישב עליו מבעו"י וז"ל הפמ"ג (א"א לג') דאם ישב בסמיכה פעם אחת תו לא גזרינן שמא יתקע דבלא"ה חומרא בעלמא הוא עט"ז. לפ"ז בכירה שנשמט הרגל האם מהני נשתמש בה מבעו"י. תשובה: כירה גרע".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד סוף עמ' ה') – "שאלה א': הפמ"ג מסביר (סימן ש"ח א"א, ל"ג) בספסל שנשמט הרגל, שמהני ישב עליו מבעוד יום, משום שספסל הוא חומרא בעלמא, האם מהני ישב מבעוד יום בכירה שנשמט הרגל. שאלה ב': מדוע ספסל הוא חומרא, הרי גם כירה ראוי ע"י סמיכה. תשובה לשאלות א' ב': ע' שה"צ אות ס"ט".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ה') – "בסימן ש"ח סעיף ט"ז מתיר הט"ז (ס"ק י"ד) ספסל שנשבר או נאבד הרגל, משום שספסל הוא חומרא, האם מהני כירה שנשבר או נאבד הרגל, שיהיה מותר בטלטול. תשובה: לכאורה דינו כספסל".

97] מקרים: שמא יתקע.
1. מטאטא (broom) שנשמט המברשת מהמקל.
1. המברשת וגם המקל, הם מוקצה [שיש דין כמו כירה שנשמטה אחת מירכותיה].
1) ששכ"ה (פרק כ"ג הע' ה' [דפו"ח, הע' ה']) – "ולפ"ז גם אסור לטלטלו".
2) שלמי יהודה (פרק ט' סעי' ה') – "מטאטא שנשמט המברשת מהמקל, המברשת והמקל מוקצים".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"ג) – "מטאטא שהתפרק אין להשתמש בחלק של המברשת בפני עצמו מחשש שמא יתקע בו את המקל המשמש לו כיד".
4) לוח המוקצה (ערך מטאטא שנשמט מקלו).
5) הגרי"ח לונגער (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ח) – "וכן שכיח זה במכבדות הבית (בעוי"ם) שיצא המקל ממקומו שאסור לטלטלו".
6) הרי"מ מאסקאוויטש (פעמי יעקב ס"ז עמ' ק"מ).
2. המברשת אינו מוקצה, משא"כ המקל.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קכ"א ד"ה מטאטא) – "מטאטא שיצא מקלו בשבת, המברשת אינה מוקצה ... דשאני ספסל דאין ראוי לשימוש כלל בצורה כזו, משא"כ המברשת שראויה היא לשימוש. אמנם המקל הוא מוקצה דאין מצוי שימוש בו בדידן".

2. גלגל של עגלה (wheel of a stroller) שנפל ואסור להחזירה.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ג, שולחן שלמה ס"ק מ"ד.ד').
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ג, הערות במסכת שבת דף קכב: ד"ה בהיתר, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ג, עי' אות כ"ד) – "וכן הדין גם בגלגל של עגלה. ואם צריך אומן לתקנו, או שבקלות אפשר להסתדר בלי הגלגל של העגלה, מותרים בטלטול. אכן, אם אפשר להחזירו בקלות, אזי העגלה והגלגל מוקצים, דהא אסור להחזירו מטעם תיקון כלי, ולכן גזרינן".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ד) – "[ואף אם נתרופף הגלגל ועדיין לא נפל ואפשר עדיין להסיע בו הוי מוקצה] כי גזרינן שמא יתקנו".
1) צ"ב מקור.
3) חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ס"ק א' אות ב', עמ' קי"ט ד"ה והוא) – "... והוא נפ"מ בכמה ענינים, כגון עגלה שנשמט גלגלה באמצע הילוכה, אם מותר להמשיך לילך כך עם העגלה. מ"מ אם העגלה תשאר במקום הפקר, יכול לומר לעכו"ם להכניסו למקום המשומר, ואפילו שאין ענין של הפסד מצד הממון, מ"מ עצם הקושי והטרחא הוא ג"כ כהפסד ומותר אמירה לעכו"ם במקום שבות דשבות".
4) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' נ"א], עי' הע' ק"ה [דפו"ח, הע' ק"י]).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קט"ז).
6) הגרי"ח לונגער (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ח) – "וכן בעגלת ילדים שנפל האופן אסור לטלטלו".
2. מיקל.
1) אבן ישראל (על מ"ב סעי' ח', אבן ישראל ח"ט סי' ס"ג סוף עמ' ע"ט, עי' סוף סי' י"ז) – "דשאני התם (סעי' ט"ז) שבלי תיקון דהיינו סמיכה למקום אי אפשר להשתמש בו משו"ה גזרינן שמא יתקע, אבל עגלה יכולים להוליך אותה גם בג' רגלים". 
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג), מגילת ספר (סי' ט"ו אות ו'), פסקי תשובות (סי' שי"ג אות ו').

3. ידית שנפל מהדלת (door handle).
1. עי' סעי ט' [דלתות הבית], לשיטות ומראי מקומות.

4. מושב אסלה (toilet seat) שנתפרק מחיבורו.
1. עי' סעי ט' [דלתות הבית], לשיטות ומראי מקומות.

5. כלי שמלאכתו לאיסור, שנשמט חלק ממנו.
1. מחמיר, יש דין כמו מוקצה מחמת גופו.
1) קצות השלחן (סי' ק"ט סוף ס"ק י') – "ופשוט דה"ה בכל הכלים שיש לחוש בהם לתיקון אסורים בטלטול כגון פטיש שנשמטה ידו אסור בטלטול שמא יחזיר היד ויתקעהו בחוזק, ואע"פ שראוי להשתמש בו בלי היד ג"כ מ"מ לא ניחא תשמישתי' כ"כ ודומה לספסל שאפשר להשתמש בו ע"י סמיכה וכן כירה שנשמטה רגלה אחת ואפ"ה אסור עי' ב"י סוס"י שי"ג. ומיהו אם נשתמש עם הפטיש קודם השבת פ"א בלי החזרת היד מותר גם בשבת וכמו בספסל".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' קמ"ב [דפו"ח, הע' קס"א]).

98] משקפיים שנתקלקלו: מדין מוקצה.
1. נפל הידית (both temples are disconnected).
1. מחמיר: מוקצה, שמא יבוא לתקן.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"ז, שולחן שלמה ס"ק מ"ד.ג') – "במשקפים שנתקלקלו באופן דיש לחשוש שמא יבוא לתקן חושבני דאסור, שהרי גם בכירה ... דיכול לעמוד בשלש ואפ"ה אסור וה"נ גם כאן. ברם נראה שדינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' כ"ז) – "משקפיים שנפלה הידית ממנה הוי מוקצה, אף שיכול להשתמש בשעת הדחק, משום דבנ"א מתביישים לצאת כך, ואינו דומה לכלים שנתפרקו דלא הוי מוקצים דהתם לא איכפת ליה כלל ע"כ אין חשש שיבא לתקנו בשבת".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ה) – "משקפיים שנפל מהם העדשה או הידית, המשקפיים והחלקים הם מוקצה, מחשש שמא יתקנם בשבת, וחייב להס שנשמטה אחת מרגליו ירם אפילו אם נשברו בשעה שלובשם. וכן אם המסגרת התעקמה והתרחבה באופן שיכולים לתקנה ע"י הכאה בחוזק וכדומה, אסורה היא בטלטול. אבל אם החלק נשבר או נאבד, והמשקפיים ראויין מעט לשימוש, אינו מוקצה, דאין חשש שיתקנו שהרי החלק נאבד או נשבר".
3) קנה בשם (ח"א סי' י"ט) – "שהוא ראוי להשתמש בו כמו שהוא בלי שום תיקון כלל ... ואפי"ה גזרו בזה איסור טלטול משום חשש תקיעה".
4) חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ס"ק א' אות ג', עמ' קי"ט) – "זכוכית משקפיים שנשמטה מן המסגרת, או ידית של המשקפיים שנשמטה, אם יש בזה חשש שמא יתקע, דהיינו שנכנס ויוצא בקושי, אסור להשתמש בשבת הן בחלק שנשבר והן במסגרת המשקפיים אף שנשאר בהם זכוכית, שהרי איכא חששא שמא יתקע בהן. ואמנם אם אפשר להכניס הזכוכית באופן שאין בו שמא יתקע, כגון שנכנס ויוצא בקלות, מותר להשתמש בהם בשבת".
חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות י"ג, עמ' רנ"א) – "ידית של משקפיים שנפלה מן המשקפיים, אסור להחזירה שמא יתקע, ואסור לטלטלה".
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קי"ב).
2. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג אות ד') – "דבנפל רק הידית של המשקפיים אפשר להקל".
3. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"א אות רמ"ד) – "ידית של משקפיים שנפלה בשבת מהמשקפיים - האם מותר להחזירה למשקפיים ללא הברגה. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: משום מתקן כלי, כלומר מכה בפטיש".
הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"א אות רמ"ד) – "האם מותר להחזירה למשקפים עם הברגה קלה (=לא בחוזק) אם בלי זה אי אפשר להרכיב את המשקפיים. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: כנ"ל".

2. נפל רק אחת (only one temple is disconnected).
1. יש להקל.
1) עמק התשובה (אור השבת ח"י עמ' כ"ד) – "אכן כשנפל היד (הענטל) מכיון שהדרך ללכת בו כן שרי ללבשו אף בשלא לבשו מבעו"י דזה עדיף מספסל שנשמט אחר מרגלי', דאפי' בספסל מסופק התה"ד אם יש לדמותו לכירה שעכ"פ ראוי להשתמש ע"י סמיכה, ונ"ד עדיף ממנו שראוי להשתמש בו כן לכן שרי, אכן בשנפל הזכוכית אין ראוי לתשמיש כלל כמות שהוא וגרע מספסל ודומה ממש לכירה".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קי"ב).
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"א) – "משקפיים שהתפרק מהם בורג ויצאה אחת העדשות או אחת הידיות ממקומה אסור לטלטלן, ואף שהמשקפיים עדיין ראויות לשימוש על ידי הדחק מכל מקום גזרו חכמים שלא יטלטלן שמא יבוא לתקנן באופן האסור מהתורה על ידי החזרת הבורג למקומו".
3. מראי מקומות – הרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"ד עמ' ל"ח), פסקי תשובות (סי' שי"ג הע' כ"א).

3. ואם נתעקמו מוטות המשקפיים.
1. אסור ליישרם.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ה, הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ע"ח) – "שאסורה בטלטול".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ב]).
3) פסקי תשובות (סי' שי"ג סוף אות ה').

4. אבד הבורג (lost the screw).
1. אינו מוקצה, כמו נשבר הרגל.
1) אבן ישראל (ח"ט סי' י"ז).
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קי"ז).
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קע"א, הע' ר"ל) – "ואם אבד הבורג ואין לו אפשרות לתקן את המשקפיים באופן האסור אלא על ידי אומן מותר לטלטל את המשקפיים. וכן אם הבורג קיים ואין לו מברג מתאים שיוכל להבריגו [אמנם אם המברג והבורג האלו מצויים ביד בני אדם שאינם אומנים אין היתר זה קיים]".
4) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' קל"ג) – "ידית משקפיים או זכוכית שיצאה ממקומה בשבת, אם אבד הבורג המחברם למשקפיים, מותר לטלטל את המשקפיים. ואף לכתחילה יכול לאבד את הבורג בידים, בכדי שיוכל לטלטל את המשקפיים".
5) הגרי"ח לונגער (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ח) – "אם נאבד היד או הבורג מותר, ולכן כתבו האחרונים דיש עצה לזרוק היד או הבורג שלא יהא נמצא בידו ואז יהא מותר לטלטלו".
6) מי מנוחות (או"ח סי' כ"ז).
2. מחמיר [לשיטתו: שהקולות הם רק אצל ספסל שנשמטה אחת מרגליו, ולא בשאר מקרים].
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ע"ח) – "גם בנאבד הבורג ... דאסור בכל גווני בטלטול".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' מ').

5. מראי מקומות – אשל אברהם (מה"ת סי' שי"ג), אבן ישראל (ח"ט סי' י"ז), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ד.ג'), שלמי יהודה (פרק ד' סעי' י"ג, י"ג מקרים), טלטולי שבת (ריש עמ' צ"ג), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת ח"א עמ' רל"ז), בצל החכמה (ח"ו סי' קכ"ג), חלק לוי (או"ח סי' ק"א), שו"ת בית ישראל (סי' י"ב), פסקי תשובות (סי' שי"ג אות ה'), שו"ת יבקש תורה (סי' י"ז), בנין שלום (סי' ז', עמ' ל'), המתיבתא (תשס"א עמ' שכ"ז).

99] משקפיים שנפלה מהם הזכוכית (glasses that the lenses came out).
1. עדשת משקפיים שנפלה מחמת שהבורג השתחרר.
1. מחמיר, אסור לתקן – ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ' אות א'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' ל"ח).

2. האם מוקצה.
1. אינם מוקצה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שט"ו) – "שהתיר לטלטלן".
2) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"ג, הע' י"ב, חי"ט עמ' נ"ג אות י"ג, הע' י"ב) – "משקפיים שנפלה מהם הזכוכית אסור להחזיר את הזכוכית למשקפיים, אבל מותר לטלטל את הזכוכיות (אסור להחזיר את הזכוכית למקומה משום תיקון כלי, ואף אם מחזירה מבלי להדק את הבורג ג"כ אסור גזירה שמא יהדק בחוזק וכמ"ש בשו"ת אמרי יושר ח"א סי' ר"ב, אבל הזכוכית מותרת בטלטול וכמ"ש באמרי יושר שם. [כדלתות הכלים שנתפרקו בשבת. שראוים להתחבר, ואפילו כשאין ראוים למלאכה אחרת וכמ"ש במ"ב סי' ש"ח ס"ק ל"ה. ובנידו"ד נראה דג"כ ראוים למלאכתם עדיין גם בלי להכניסם למשקפיים])".
2. מוקצה, שמא יתקע.
1) ששכ"ה (עי' פרק ט"ו סעי' ע"ז [ומתקן בדפו"ח, סעי' פ"ב]) – "הרי הדבר תלוי בסוג הקלקול. אם הוא קלקול שהוא עצמו יכול לתקנם, מבלי להזקק למומחה, הרי הם אסורים בטלטול, ואם תיקונם דורש עבודת מומחה, מותר לטלטלם".
2) עמק התשובה (אור השבת ח"י עמ' כ"ד) – "נראה דאם נפל הזכוכית דאין דרך ללכת בו כך אסור בטלטול וכדין כירה שנשמטה אחת מרגלי' המבואר בסי' ש"ח סעי' ט"ז דאין שרי אלא בשלבשו כך פ"א מבעו"י".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' נ"ז) – "זכוכיות של משקפים שנתפרקו אע"פ שעומדים להחזירם בכלי אין דינן כדלתות הכלים ואסור לטלטלן מחמת גזירת כירה".
3. מראי מקומות – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לקמן).

3. האם יכול להחזיר זכוכית, אם חוזר בקל.
1. מחמיר.
1) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות פ"א) – "דעת הרב דאין להתיר להחזיר בשבת זכוכית שנפלו מבתי עינים, וחשש לזה מטעם מכה בפטיש".
2) בצל החכמה (ח"ו סי' קכ"ג).
3) שרגא המאיר (ח"ג סי' מ"ג, גם משום טורח).
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"ג, הע' י"ב, חי"ט עמ' נ"ג אות י"ג, הע' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ב]) – "עדשה שנפלה מן המשקפיים, אסור להחזירה למקומה ... ואולם עדשה היוצאת ונכנסת מן המשקפיים לעיתים קרובות ואין צריך בכח רב בכדי להכניסה חזרה למקומה, מותר להחזירה למסגרת המשקפיים בשבת".
6) לוח המוקצה (ערך משקפיים שנשמטה עדשה אחת).
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ח אות ט').
2) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג).
3) הלכות מוקצה (ארטסקרול, עמ' קי"ד).
4) בנין שבת (מכה בפטיש פרק כ"ג עמ' קס"ח ד"ה וכן).
5) הגרי"ח לונגער (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ח) – "ואם נפל הזכוכית מן הבתי עינים, יש חילוק בין אם הבתי עינים עשוי מפלעסטי"ג ונתרחב המסגרת אז מותר לטלטל הבתי עינים כיון דלא שייך בזה תקיעה מה"ת לא גזרו שמא יתקע משא"כ בבתי עינים העשוי ממתכות שיש להם בורג להדק הזכוכית אסור כדין ידות הנ"ל, כ"כ בשו"ת אז נדברו (ח"ח סי' ל"ג)".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' מ"ו, אמנם עי' שבות יצחק חי"ד עמ' נ' אות ב', עמ' ס"ח אות א').
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
I have glasses with half rim on top and string on bottom. The string snapped and I fixed it with thin fishing string I had in the house. My handiwork wasn’t too good, so it was pretty loose (couldn’t really clean the lens without being very careful it shouldn’t pop right out). If it falls out of Shabbos (so far it didn’t, I’m very careful), would I be able to put it back in?
R' Y. Berkovits wrote: If the lens won’t fall out on its own, without knocking into it, it probably would be considered mehudek (rafu v’aino rafu) which is assur m’drabonon. Therefore, you shouldn’t put it back in. [There is a Chazon Ish that’s mekil when there is no שמא יתקע, which we're somech on b’shas hadchak.] However, the pieces do not become muktza, since here there is no concern שמא יתקעsince you don’t know how to tighten it well.

4. עדשה של משקפיים לחברה בחיבור רפוי, וצריך אומן לתקנו.
1. מיקל, אין איסור בונה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"ג) – "להחזיר זכוכית משקפיים שנפלו, נראה דאם אי אפשר להחזיר אלא ע"י אומן, מותר להחזיר ברפוי לכתחילה, וכיו"ב כתב באז נדברו ח"ח סל"ג אות ד' (אלא דשם מיירי לענין מוקצה)".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק א' הע' מ"ד) – "שאם אין חשש שיבוא לתקוע בחוזק כיון שצריך אומן כדי לתקוע בחוזק מותר להחזירה וכיון שבלי אומן היא נופלת א"כ זה נחשב חיבור רפוי".
3) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג אות ל"ה, עמ' רי"ג) – "אבל אם דרכה להתחבר למסגרת בלא שום ברגים כמו שמצוי במסגרות העשויות מחומר פלסטי, אפשר להקל לחברה למסגרת ברפיון, ואין לחוש שמא יבוא להדקה במסגרת, שהרי אי אפשר להדקה היטב אלא בעזרת מכשיר מיוחד שיש לאופטיקאי, ואינו מצוי בידי סתם בני אדם, והמחמיר תבוא עליו ברכה".
4) ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ' אות ב').
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' ל"ט).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ו אות ו') – "משקפיים שהעדשה נופלת וכשמחזירים אותה היא מחזיקה מעמד קצת ושוב יכולה ליפול, וכדי לחברה היטב שלא תיפול כלל צריך רק מעשה אומן של בעל מלאכה, האם מותר לחברה בשבת כי אולי זה נחשב חיבור רפוי ואין חשש שמא יתקע כי רק אומן יכול לתקן טוב. תשובה: יש להזהר".
2) עי' הל' שבת בשבת (ח"ב פרק ט"ו סעי' מ', עמ' מ"ט) – "זכוכית משקפים שהתפרקה - זכוכית של משקפים שיצאה ממסגרתה אסור להחזירה למקומה אפי' באופן רפוי וכל שכן באופן מהודק גזירה שמא יתקע, לפי שהדרך להשתמש בה במהודק, ואין חילוק בזה בין שהבורג התרופף או מחמת שהמסגרת התרחבה, וכן אם נפל הבורג או אבד הבורג אסור להחזיר למקומה וכן אסור בטלטול שמא יתקע".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ט"ו).

5. לחבר את העדשה או ידית עם סיכת בטחון.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' נ') – "שאסור להכניס חוט ברזל או סיכה במקום הבורג, אבל זה רק איסור דרבנן אפילו עושה לזמן קבוע כי זה מעשה הדיוט ולכן אין כאן גזירת כירה כי גזרו רק שמא יעבור על איסור דאורייתא".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות י"ד, עמ' רנ"א) – "ידית של משקפיים שנפלה, יש לחוש שלא להחזירה ע"י סיכת בטחון וכו'".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב מכתב כ"ט אות ג' [עמ' ת"ר], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"א.ב') – "[לשון הפסק ששמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל]: משקפיים שנאבד מהם הבורג אסור ליתן במקומו אפילו חוט ברזל או מחט, אבל סיכת בטחון יכול להכניס]. מש"כ בענין משקפיים שנאבד הבורג וכו' - נכון הוא".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קכ"ג שאלה ג') – "האם מותר להכניס סיכת בטחון במשקפיים במקום הבורג לתפוס את הידית (ונ"מ לענין גזירת שמא יתקע שיהיה מותר לטלטלו). תשובה: מסתבר דאם נכנס ברפיון ודעתו להוציאו דאין ע"ז תורת בונה ומותר להניחו בשבת".
3) ארחות שבת (פרק ח' סוף סעי' מ"ט).
3. מראי מקומות – קנה בשם (ח"א סי' י"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' מ').

6. מראי מקומות – אמרי יושר (ח"א סי' ר"ב ד"ה וצ"ע, לשונו מובא לעיל. לכאורה המציאות שלו, ל"ש בזמנינו), אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ב), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ז), המתיבתא (תשס"א עמ' שכ"ח).
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"כ) – "עקב שנפל מנעל בשבת הוי מוקצה. ועדשה שנפלה ממשקפיים, אם אפשר להחזירה ברפיון או אם אפשר להשתמש בזכוכית לבד ע"י שיחזיקנה בידו - מותר, ואם לא זה מוקצה. וגם המסגרת - אם נפלו ב' העדשות הוי מוקצה".
2. ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ח אות ט') – "מבט עיוני בספרו היקר יסודי ישורון ח"ד ראיתי לו בעמוד קכ"ט שדן בדבר החזרת הזכוכית לתוך המשקפים בשבת והדקת הבורג. ודן להתיר עפ"י המג"א בסי' ש"ח ס"ק ל"ד דמתיר ברפוי, ואע"ג דבמשקפים הדרך להדק אבל ההידוק דרכו להעשות ע"י אומן, ורק להדק הבורג בכלי יש לאסור שהרי יש כאן תיקון המתקיים. אך לבסוף כותב דשוב ראה בשו"ת אמרי יושר ח"א סימן י"ב [צ"ל ר"ב] שכתב לאסור, ע"כ. ואעיר לו בקצרה. דראשית היה צריך כת"ר לבאר גם דין השימוש בגוף הזכוכית עצמה גם כשנניח שאסור להחזירה, וכדרך שמבאר זאת בשו"ת אמרי יושר שם. והאמרי יושר שם מתיר זאת, ושנית, כשמעיינים בדבר התירו בזה רואים שהוא בנוי בעיקר מפני שעוד לא ברור לו גם ענין איסור ההחזרה, דכותב שם דלכן יש להתיר ולא חיישינן לשמא יבוא עי"כ להחזיר כדחיישינן בספסל בסי' ש"ח סעיף ט"ז כי בשם היא חומרא בעלמא וכאן עדיף טפי דאפשר דלענין זכוכית ל"ח שמא יתקע משום דירא שתשבר, ומה"ט מעיר האמרי יושר לעיל מיניה דיש בעצם מקום להתיר גם ההחזרה דאין חשש כ"כ שיתקע בחוזק דירא שלא תשבר, אך מכיון שלא מצא סמך לזה בפוסקים לא רצה לסמוך ע"ז למעשה להתיר וגם חשש משום טורח יעו"ש (וגם הא"א מהדו"ת סי' שי"ג שהאמרי יושר מציין אליו שג"כ כותב לאסור, המעיין בגופן של דברים שם יראה שג"כ לא החליט ברורות לאסור עיי"ש). ושלישית, אנהיר לעיינין לדברי ספר שו"ת חלק לוי חאו"ח סי' ק"א וכן לדברי ספר שו"ת בית ישראל (לנדא) סי' י"ב שנשאלו ג"כ על כך אם מותר להחזיר הזכוכית שנפלה לתוך המשקפים בשבת וביררו והעלו להיתרא להחזיר באופן רפוי ובלא הידוק הבורג עיי"ש ... מכל האמור נלמד דמיהת החזרת זכוכית במשקפי שמש פשוטים וכדומה שאין שם בכלל הדקה והברגה ומחזירים בלחיצה פשוטה דמותר זאת אליבא דכו"ע, בהיות דלא קיים שם בכלל חשש לשמא יהדוק, ופשוט".
3. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות י"ב, עמ' רנ"א) – "זכוכית משקפיים שנשלפה לגמרי ממקומה, אסור להחזירה בשבת למקומה שמא יתקע, ואסור לטלטלה. ואם נשלפה קצת, יש להסתפק מה דינו".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ט"ז - שמא יתקע	



100] לבנים שנשארו מהבנין - סעיף י"ז.
1. האם צריך מחשבה.
1. מחמיר: צריך מחשבה.
1) תוס' שבת (ס"ק נ"ז) – "וכתב בשו"ת הרא"ש דצריך לימלך למיזגא עלייהו וצריך לומר הטעם דכיון דייחדן מתחלה לצורך בנין לכך צריך עכשיו מחשבה אחרת להוציא מדי מחשבה הראשונה מיהו אי לא הוי חזי למיזגא עלייהו היה צריך לעשות מעשה עסכ"א ביאור דברי תשו' ובא"ר ראיתי שנתקשה כדבריו ולי נראה כמ"ש".
2) תורת שבת (סעי' י"ז) – "מותר לטלטלם אם חשב לישב עליהם".
3) כה"ח (ס"ק קכ"ה).
4) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל"ב, אז נדברו ח"ב סי' נ"ג [לשונו מובא לקמן]) – "ואם נשארו מן הבנין אם חשב עליהם מע"ש להשתמש בהם מותר ככלי שמלאכתו להיתר ... עי' מ"ב וסתמא לאיסור ע"פ תשובת הרא"ש סימן ע"ב המובא בכה"ח, וגם כהיום אין דרך להשתמש בלבנים".
2. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ל"ה, ס"ק מ"א).
1) א"ר (ס"ק מ"ג) – "דמעתה וכו'. משמע דמסתמא עומד לכך ואין צריך מחשבה לזה, וכ"מ בש"ס דף קכ"ד [ע"ב]. וצ"ע דבתשובת הרא"ש כלל (ר"ע) [כב סי' ח] זה לשונו, ליבני דאישתייר מבנינא דחזי למיזגא עלייהו סגי להו בנמלך לזה, משום דלהכי נמי עבידי ע"כ, הרי דמחשבה בעינן. ועיין ס"ק [מח]. ומכל מקום משמע דבסיפא דסדרן מחשבה אינה מועלת. גם נ"ל ראיה לזה מדפריך בביצה דף ל"א ע"ב מדין דסדרן, ולא משני דמתני' מיירי בחישב עליהו, וצ"ע".
2) מ"ב (ס"ק ע"ג, בה"ל סעי' כ"א סוף ד"ה אבל) – "ומשמע דא"צ מחשבה מע"ש למזגא עלייהו [א"ר] ויש מחמירין בזה".
3) אז נדברו (ח"ב סי' נ"ג) – "ופלא על המ"ב מה שמביא בשם א"ר, דנדון הוא שהא"ר מדייק מלשון הש"ע דלא כהרא"ש אבל מסיים בצ"ע מכח תשובת הרא"ש א"כ דעתו להחמיר שהרי ברור שאין מזניחין לשון ברור שבראש מפני משמעות הש"ע".

2. דין לבנים: של בנין בזמנינו.
1. מוקצה.
1) ערה"ש (סעי' ל"ח) – "איתא בגמ' [קכ"ד:] דלבינים שנשאור מהבנין מותרים בטלטול משום דהנשארים הם לישב עליהם ונעשים ככלים דאין דרך להקצות את הנשארים לבנין ומ"מ אם אספם וסידרן זה על זה גלי אדעתיה שהקצן לבנין ואסורים בטלטול שאין עליהם תורת כלים ויראה לי דזה היה בימיהם שהיה דרכן לישב עליהם אבל עכשיו הם מוקצים גמורים בכל ענין שאין מדרכינו כלל לישב עליהם וגם הנשארים סתמן לבנין עומדים או לעשיית תנורים שהם כבנין".
2) עי' תורת שבת (ס"ק ל') – "ונלע"ד דדוקא בארצות המזרח שדרכם לישב על הארץ וישענו שמאלם על דבר מה כמ"ש רש"י בשבת דמ"ג ד"ה למזגא, הוא דאמרינן הכי, אבל אצלינו בכל ענין אסור לטלטל אבנים שאם אינם סדורים אינם ראויים לישב עליהם, ולא מהני בהו מחשבה כמ"ש בסי' ש"י ס"ה".
3) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על סעי' י"ז) – "אצלנו לא שכיחא למיזגא עלייהו, ומאליהם נעשו כאבנים שהוקצה לבנין".
5) שבט הלוי (ח"ה סי' מ' אות ג') – "סי' ש"ח סי"ז, לבנים שנשארו מהבנין מותר לטלטלן, והיינו משום דחזי למזגא (עלייה) עלייהו וקיימו לכך, עיין מג"א, וצ"ע בזה"ז בסתם לבינים המונחים ע"ג בנינים וברחוב אף על פי שנשארו מהבנין, דלכאורה בזמנינו לא קיימא למזגא א"כ הו"ל מוקצה".
6) נחלת ישראל (פרק ט"ו הע' י"א).
2. אינו מוקצה.
1) חידושי בתרא (על סעי' י"ז) – "כיון שאצל הגננות, ואצל הקטנים, משתמשים בלבנים לישיבה, שוב שייך אצלת האי דינא, ואין לבנים בודדים מיועדים לבנין אלא לשעשוע הקטנים כנ"ל שפיר אינן מוקצה גם בזמנינו".
3. הכל לפי הענין.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ו ס"ק ב') – "ולמעשה הדבר תלוי בכל מקום ומקום ובכל זמן וזמן מהו השימוש שמשתמשים בלבנים שנשארים מהבנין, ואפשר שיש חילוק בין עיר לכפר וכדו'. וכן לענין מרצפות שנשארו מהבנין, שאם הדרך להשתמש בהם כגון לשום אותם לפני הדלת שלא תסגר, או על גבי האש שלא יקדיח תבשילו או להניחו על השולחן ליתן עליו קדירה רותחת וכיוצ"ב אין הם מוקצה אא"כ סדרן זו על גב זו, והכל לפי הענין וכנ"ל".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' ש"ל) – "שו"ע סי' ש"ח סעי' י"ז לבנים שנשארו מהבנין מותר לטלטלם מעתה לא קיימי לבנין אלא למזגא (לשבת) עליהו. ובזמנינו סתם לבנים שנשארו מבנין המונחים ברחוב ובצדי הבנינים, שסתמן אינן עומדים כדי לשבת עליהם אפשר שיש עליהם איסור מוקצה. תשובה: הכל לפי הענין".
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"ח אות של"ז).
4
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101] מוקצה שיכולה להזיק - סעיף י"ח.
1. האם עדיף לטלטלו טלטול מן הצד, מוקצה שיכולה להזיק - סימן ש"ח סעיף ו'
1. רמ"א (סעי' ו') – "ואם נשברו במקום שיכולים להזיק, כגון זכוכית שנשברה על השלחן או במקום שהולכין, מותר לטלטל השברים כדי לפנותן שלא יוזקו בהם".
2. ערה"ש (סעי' כ') – "דבמקום נזק רבים לא גזרו רבנן מיהו טוב יותר לקבצן ע"י מטאטא שקורין בעזי"ם או מכנפים של עופות העשוים לטאטא וזה מותר אפילו שלא במקום נזק ידוע כגון שברי כלי חרס וכיוצא בזה דזהו טלטול מן הצד לאיזה צורך דמותר".
3. מחבר (סעי' י"ח) – "קוץ המונח ברשות הרבים, מותר לטלטלו פחות פחות מד' אמות; ובכרמלית מותר לטלטלו להדיא, משום דחיישינן שמא יוזקו בו רבים, ובמקום הזיקא דרבים לא גזור רבנן שבות".
4. מחבר (סי' תקי"ח סעי' ג') – "לקח עץ שאינו מיוחד לשפוד וצלה בו בשר, אסור לטלטלו אח"כ, שאינו כלי, אלא שומטו ומניחו בקרן זוית כדי שלא יזוקו בו, אפי' אין עליו בשר כלל".
1) מ"ב (שם ס"ק כ"א) – "כדי שלא יזוקו בו. וכההיא דלעיל סימן ש"ח סי"ח לענין קוץ בר"ה. ומיהו התם לא הצריכו טלטול מן הצד משום דהוא הזיקא דרבים".
2) בה"ל (שם ד"ה אלא) – "דסימן ש"ח הנ"ל בס"ו בהג"ה ומקורו מכלבו דשברי כלים במקום שיכולין להזיק כגון זכוכית שנשברה על השולחן או בבית במקום שהולכין מותר לטלטל השברים ולא הצריך שם טלטול מן הצד ואפשר ... לומר דאם נחמיר בכאן כהפוסקים דאף לרבינא צריך לשמוט דוקא ה"ה גם שם כן ואפשר דכלבו כתב שם עיקר הדין ואגב שיטפיה לא נחית שם לבאר הפרטים. וכן מצאתי שם בעולת שבת שכתב ומיהו אם יכול ליטול הזכוכית ע"י טלטול מן הצד לא יטלטל להדיא עי"ש וצ"ע".
5. טלטולי שבת (פרק כ"א הע' כ"ג) – "דהזיקא דרבים אינו צריך לטלטלו מן הצד כלל ובהזיקא דיחיד נכון לטלטלו מן הצד אם יכול ואם לאו מותר לטלטלו להדיא".
6. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב', סי' צ"ט אות ג' ערך גחלת, "וצ"ע"), שלמי יהודה (פרק ב' הע' ע"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף פרק ב'), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"א), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ב, מילואים אות ט').
1) חוט שני (ח"ג עמ' ק"ח אות ג') – "מותר לסלק תרופות ממקום שילדים יכולים להגיע אליהם ולהשתמש בהם".
2) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' ס"ו) – "כלי מוקצה שברירי, הנמצא במקום שעלול ליפול ולהישבר, מותר לטלטלו בשבת אם יש חשש שינזקו משבריו לאחר שבירתו, ואין צורך להמתין עד שישבר ממש ויהיה דבר המזיק".

2. מהו השיעור של רבים.
1. שלשה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ו], שולחן שלמה ס"ק נ', רפואה ח"ב עמ' רנ"א) – "ורבים לענין זה נקרא כל שיש במקום יותר משנים, ואפילו בבית היכא שיש חשש שאחד מהם ינזק. דכיון שמצינו בכמה מקומות בש"ס דרבים היינו שלשה, מסתבר דבדרבנן יש להקל בכה"ג דשכיח הזיקא, אך אם כל האנשים העלולים להנזק נמצאים במקום אחד ואפשר להזהירם לבל יכשלו, אסור לעבור על שום איסור דרבנן. ובבית שתינוקות מצויין ומטפחין, גם כן חשיב כרבים. אמנם בבית סתם לא מצוי החשש של רבים, כיון שאפשר להשגיח עליהם".
2) ששכ"ה (פרק כ"ה סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) – "ורבים נקרא לענין זה כל שיש במקום יותר משנים, ואפילו בבית, וקיים חשש שאחד מהם יינזק".
2. עשרה.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ' שאלה ס"ב) – "כתב השו"ע (ש"ח סי"ח) קוץ המונח ברה"ר מותר לטלטלו לפי שבמקום היזקא דרבים לא גזרו רבנן, ויל"ע כמה הוא שיעור 'רבים', ונ"מ סובא למש"כ הרמ"א בס"ו גבי שכרי זכוכית, והגם שהמ"ב (ס"ק ע"ז) נגע בזה וכ' אף שדתם בית אין מצוי בו רבים כ"כ מ"מ עדיין לא שמענו האם שרי בשרי בנא וכ"ש ביחיד. [ובתוס' שבת, ולבושי שרד, ובגר"ז, ובערוה"ש, נקטו דאף בבית בעי' רבים]. ומצינו כמו"כ בש"ס בענין הגדרת רבים וכגון ביחוד רבים מיקרי שלושה, ומאידך אמרו אמרו 'מצוה דרבים שאני' והיינו בעשרה (וכ"ה בתוד"ה וכי שבת ד.) וכ"מ (שבת קמז.) רבים מדרכי אהדדי והתם ע"כ לא איירי בשנים, וכ"א בתענית (ט.) ד"ה משפיע שפע לרבים ולא ליחיד ולא מסתבר דאיירי בשניים וצ"ב. תשובה: אולי עשרה (שעלולים להנזק גם עשרה)".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' כ"ו ד"ה האמנם).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"א, סי' של"ד ס"ק כ"ז) – "צ"ע בנזק כזה שרק אחד יוזק ויותר מזה לא, כגון דבורה שעוקצת והיא תמות אחר שתזיק לאחד מהם, ומסתבר דהכונה של רבים הוא משום דאחד ודאי יוזק, וכן מוכח מהרא"ש ריש פרק שמונה שרצים דפרעוש שהוא על בשרו ונושכו מותר ליקחנו ולהשליכו מעליו דאינו מתכוין לצודו אלא כמתעסק שלא ישכנו, ואין בו איסור טלטול מידי דהוה אקוץ בר"ה דשרינן להוליכו ולטלטלו, ונהי דהתם איירי שכבר כואב לו וכמו"ש שהוא נושכו, מ"מ איך השווהו הרא"ש לקוץ, ומוכח דכל שאחד הוזק ג"כ חשיב כמצויץ רבים. אך צ"ע לפי"ז מסי' שכ"ח סעיף י"ז דמשמע שאפילו מצטער כל גופו אסור לעשות מלאכה דרבנן, ואפשר דשם זה רק ענין של רפואה. ורק להר"ח - שבת דף מ"ב ע"א - נראה דצריכים שרבים ממש יוזקו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ע"ז) – "בשמירת שבת כהלכתה פכ"ה הערה מ"ב כתב בשם הרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דתינוקות מטפחי תשיבי כרבים, דאשכחן בכמה דוכתי דג' חשיבי כרבים, ופעם הסברנו שהחילוק בזה בין יחיד לרבים משום דברבים כמעט א"א שלא יוזקו, וא"כ ה"ה בתינוק, אף בתינוק א' מטפח, כמעט א"א אצלו שלא יוזק ולכן דינו כרבים בזה".
3) חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ע"ז) – "והמ"ב שלא חילק כן הוא משום דהרמ"א ז"ל לעיל ס"ו לא חילק בין בית עם תינוק לבית בלא תינוק, וע"כ אין זה הנפ"מ".

3. בתוך מקום פרטי: שיש שם רבים.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ב ס"ק א', עמ' ק"ח ד"ה והזיקא) – "והזיקא דרבים משמע דבעינן מקום של שימוש של רבים כמו כרמלית, אבל מקום של יחיד אפילו שיש שם רבים כמו בית שיש שם כמה וכמה אנשים או ישיבה ובית כנסת מיקרי יחיד לענין זה".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ו], שולחן שלמה ס"ק נ', רפואה ח"ב עמ' רנ"א) - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק כ"ה סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) - לשונו מובא לעיל.

4. אם ההזיק עדיין לא לפנינו: כגון אם שכח נורה במקום דשכיח קטנים, שבודאי אם ישחקו בו יבואו לידי היזק כשישבר.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"א שאלה ס"ג) – "האם ההיתר לטלטל דבר המזיק הוא דוקא אם ההיזק לפנינו כגון קוץ וזכוכית, אבל מה יהיה כה"ג ששכחה נורה או נורת פלורוסנט או גפרורים במקום דשכיח קטנים ובודאי שאם ישחקו בו יבואו לידי היזק כשישבר או שידליקו אש. תשובה: מותר".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' רכ"ה) – "ובכלל זה כשיש חפצים שלמים של מוקצה אשר עלולים להזיק, כגון במקום שיש תינוקות אבנים קטנות, מטבעות, תרופות, או שיש כלי זכוכית של מוקצה (מנורות וכדו') אשר עלולים התינוקות לשחק בהם ולינזק, וכל כיוצא בזה, מותר לפנותם כדי שלא יוזקו בהם, ועפ"י הכללים דלהלן".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ע"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ע"ה) – "נורה פלורוסנט שנפלה במקום שמצוי ילדים, ויש חשש שקטנים יגעו בה ותשבר, בכל זאת הרי זה מוקצה ואסור לפנותו בידים. ואין כאן ההיתר של שברי זכוכית הנזכר ברמ"א (סי' שח ס"ו), דכל מה שהותר זה רק אם הסכנה לפנינו, וזה מותר כמו גרף של רעי וכדומה, אבל כאן זה ספק אם היא בכלל תשבר, ואפילו אם תשבר יש ספק אם יצא מזה נזק באופן זה אין היתר לסלקו משם".
2) שלמי יהודה (פרק ב' סעי' י"ז) – "נורה פלורוסנט שנפלה במקום שמצוי ילדים ויש חשש שקטנים יגעו בה ותשבר בכל זאת הרי זה מוקצה ואסור לפנותו בידים".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ב ס"ק א' אות ג', עמ' ק"ח) – "כסא רעוע שאסור לטלטלו גזירה שמא יתקע, והכסא במצב שאם ישבו עליו אפשר ליפול ממנו, מותר להזיזו למקום שלא ישבו עליו".

5. צפרניים שנמצאו במקום דריסת אדם: היזק שאינו טבעי אלא רוחני.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (בית היין [זיסו] עמ' קמ"ז, קובץ תשובות ח"א סי' ל"ה) – "שאלתי את פי מו"ז מרן רבינו הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] והשיב לי, דהכלל בזה הוא אם זה היזק או דבר המפריע לרבים ודאי הכא בכלל הלכה זו והיתר זה של הרמ"א. אבל הדגיש שצריך שיהא זה מקובל לרבים כהיזק ולא שכל אחד יחליט לעצמו שדבר זה הוא מזיק. וא"כ הנכון דלתמונת תועבה כיון דבעיני רבים זה דבר המזיק וכך מקובל הדבר פשיטא שהוא בכלל ההיתר של הרמ"א הנ"ל. אבל בנידון הציפורניים הורה מו"ז (שליט"א) [זצ"ל] כיון שכתב היש"ש חולין (פ"ח סי' י"ב) דמה שהזהירו משום רוחת כולם לא שכיחי האידנא ונקט כן המג"א להלכה. ועי' בארצוה"ח (סי' ד' ארץ יהודה ס"ק ד') מה שהאריך בזה. אף כי ברור הדבר שלמעשה אין להורות כן ולהקל, מ"מ במקום הנוגע לטלטול מוקצה ולחוש עליו משום היזק יש להחמיר כהני דעות. ואעפ"כ שמקובל אצל רבים כדבר המזיק. מ"מ לא יקל לטלטלו בידיו אלא יסירנו בדבר אחר כגון מגבת כו' ודי לך בזה, (דאין זה נקרא עובר עליו אלא כשעובר עליהם להדיא. דאין לך אלא מה שאמרו חז"ל וכמו שמצינו שהתירו הפוסקים לעבור על ציפורניים היכא שכבר עקרו הציפורניים מקומם שנפלו שם ודו"ק)".
2) חוט שני (ח"ג פרק נ"ב ס"ק א' אות ד', עמ' ק"ח) – "ודע דכל מה דאמרינן לענין הזיקא, הוא דוקא הזיקא שבדרך הטבע וכנ"ל, אבל היזק רוחני של רוח רעה וכדו' אין זה בכלל התירא מחשש שיזיקו, ולכן אם נפלו בערב שבת צפרניים במקום שהולכים בו, אסור לסלקם בשבת למקום אחר אא"כ יטלטלם באופן המותר".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' ש"ל) – "המוצא צפרניים בשבת במקום שהרבים מצויים בו כיצד יעשה והאם יטלטלם בשבת למקום המוצנע. תשובה: יטאטא".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"ל אות ל"ג) – "שאלה: האם שערות או צפורנים הן מוקצה. תשובה: תלושין מוקצה".
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' רכ"ה) – "ובענין טלטול מוקצה במקום נזק רוחני, כגון צפרניים מוטלות על הרצפה שמזיק למעוברת הדורכת עליהם, ע' סי' ר"ס הערה צ"ג, וה"ה לנידון דידן, והמובחר שיסלקם בטלטול מן הצד במטאטא וכדומה לחדר אחר, ששוב אינו מזיק, כמבואר במשנ"ב שם סק"ו, ועיי"ש אות ט' (אמנם לאחר העיון נראה דהכא גרע טפי, דדמי למוצא חמץ ביום טוב ושבת שבפסח שאסר הט"ז (בסי' תמ"ו סק"ו) לדחוף ע"י קנה, אלא כפיית כלי דווקא, והיינו משום שאינו מסלקו אלא מחמת האיסור שבו, ולא משום שצריך למקומו, ובזה גם להט"ז הו"ל טלטול לצורך דבר האסור (ע' ס' דברות מנחם סי' ל"ז), א"כ ה"ה בנידו"ד)"

6. הוצאת שברי הזכוכיות של חלון שבור.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']).
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ח) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אודות חלון שנשבר בשבת ועדיין ישנם זכוכיות המחוברות לחלון אם מותר להוציאם משם, והשיבני 'כנראה לא כי זה סותר'".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ה אות א') – "חלון שנשבר ועדיין יש זכוכית שמחוברות לחלון, האם יש איסור סותר בהוצאת הזכוכית. תשובה: זה מתקן מנא להוציא את הזכוכיות".
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' ט').
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ק"י* [דפו"ח, הע' קכ"ח], מילואים).

7. בור ברשות הרבים.
1. שבט הלוי (ח"ה סי' מ' אות א') – "סי' ש"ח, במג"א ס"ק ל"ז, במש"כ להחמיר באבן דאסור לטלטלו כיון שהוי שם מע"ש, ועיין בביאור הלכה דדעתו להחמיר מטעם אחר דלא התירו רק בקוץ דעלול מאד להזיק משא"כ אבן יע"ש, וכדמות ראי' לבה"ל יראה מלשון הרמב"ן דצידד לומר דגחלת שהתירו משום שהיא בגדר סכנה ממש, והה"ד קוץ, אף דלא קיי"ל כן כמבואר למעיין ... ועיין בתו"ש בסו"ד מה שהקשה מהא דב"ק דאין דרך בני"א להתבונן בדרכים ובחו"מ סי' ת"ב, ועיין בבה"ל הרגיש נמי בזה ובדע"ת מביא מתשב"ץ ח"א סי' קל"ז שהקשה כן ולדחות חילוק הראשונים בזה, ובאמת קשה לדחות דבר הנזכר בבה"ג וברמב"ן ובשארי ראשונים, וע"כ צ"ל כמש"כ תו"ש דנזקין שאני דהתורה החמירה בהם גם בשאר דברים דהא אפי' אונסא חייב, ושאלני תלמיד ותיק האיך הדין בבור בר"ה שעלול להזיק אם דומה לדברים המזיקים שאנו מתירים גם לענין שבת, האם מותר לכסותו בדבר מוקצה, הנה לכסותו לגמרי אני חוכך להחמיר כיון שיש גם סרך בנין, אבל לעשות היכר חוצה לה באופן שיש חשש גדול שבני"א לא יראוהו, ובאופן שא"א לעשות היכר ע"י דבר המותר הדבר נוטה להקל במקום חשש היזקא דרבים".
2. חוט שני (ח"ג פרק נ"ב ס"ק א' אות א', עמ' ק"ח) – "בור פתוח בשבת שאפשר שיפולו בו, אם הוא במקום הזיקא דיחיד מותר ליטול איזה כיסוי אפילו הוא מוקצה ולכסותו בשבת, ואם הוא בכרמלית מותר אף לטלטלו בכרמלית ולכסותו [בתנאים שאין בזה איסור בונה]. ופשיטא שכל זה דוקא כשאין בחשש ההיזק חשש דפיקוח נפש, דאם יש חשש פיקוח נפש פשיטא דמותר אף לעשות איסורא דאורייתא כדי למונעו".

8. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ג פרק נ"ב ס"ק א' אות ג', עמ' ק"ח) – "מותר לסלק תרופות ממקום שילדים יכולים להגיע אליהם ולהשתמש בהם".
2. הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ד') – "זה לשון המשנ"ב (ש"ח ל') בענין טלטול שברים כדי שלא יוזקו בהם 'אבל אם הוא של חרס אסור לפנותן דאין מנחלת ישרצוי כ"כ היזק' ואע"פ שכשהוא דורס עליהן משברן 'מכל מקום מותר דדבר שאין מתכוין הוא' עכ"ל. א. האם מוכח מכאן שההיתר של 'קוץ' קיים במקום חשש איסור. ב. ואם כן מדוע נתיר מוקצה עבור איסור דרבנן אחרי. תשובה: אין שום ראי'".
4
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102] סולם: סולם של עליה, סולם של שובך, סולם בייתות (ladder) - סעיף י"ט.
1. משנה (ביצה דף ט.) – "בית שמאי אומרים: אין מוליכין את הסולם משובך לשובך, אבל מטהו מחלון לחלון, ובית הלל מתירין".
1. גמרא (ביצה דף ט:) – "אמר רבי יהודה: במה דברים אמורים בסולם של שובך, אבל בסולם של עליה דברי הכל אסור ...".

2. לעלות ולרדת בסולם: בלי לטלטלו.
1. מיקל.
1) גר"ז (סי' תקי"ח סעי' ז') – "אבל מותר לעלות ולירד עליו ואין חוששין שמא יזיזנו מעט דאף אם יזיזנו הוא דבר שאין מתכוין ומותר".
2) מ"ב (סי' תקי"ח ס"ק כ"ט, שעה"צ ס"ק מ"ו) – "אבל מותר לעלות ולירד עליו ואין חוששין שמא יזיזנו מעט דאף אם יזיזנו הוא דבר שאין מתכוין ומותר. [הגר"ז, וכן כתבנו לעיל בסימן ש"ח במשנה ברורה סעיף קטן פ"ב]".
3) חיי הלוי (ח"ד סי' ל"א אות ב').

3. סולם של עליה: שבת - ראשונים.
1. מחמיר: אסור לטלטלו.
1) רמב"ם (פרק כ"ו הל' ז') – "סולם של עליה אסור לטלטלו שאין עליו תורת כלי, ושל שובך מותר להטותו, אבל לא יוליכו משובך לשובך שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא לצוד".
2) אהל מועד (שער השבת דרך י' נתיב ה') – "סולם של עליה אסור לטלטלו שמא יאמרו להטיח גגו הוא צריך ושל שובך מותר להטותו אבל לא יוליכנו משובך לשובך".
2. מיקל: יכול לטלטלו.
1) עי' טור (סעי' י"ט) – "סולם אפי' של עלייה והוא גדול מותר לטלטלו בשבת בחצר והרמב"ם ז"ל אסרו".
2) רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ד') – "סולם שמטלטלין אותו מזוית לזוית ואין עשוי להטיח גגו וגם בשבת אין מוציאין אותו לרשות הרבים הסכימו המפרשים ז"ל שמותר לטלטלו בשב' וכן כתבו בתוס' בביצה בההיא דאין מוליכין סולם משובך לשובך ובערובין".
3) צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק כ"ג) – "סולם והוא גדול אפילו של עליה מותר לטלטלו בחצר אבל של שובך מותר ממקום למקום אבל לא יוליכנו משובך לשובך".
3. אסרו להוליכו ממקום למקום, אבל לא בטלטול בעלמא.
1) רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ה' סי' ג' אות מ"ז) – "סולם של שובך מוליכין אותו משובך לשובך בין ברשות היחיד בין ברשות הרבים, ואין חוששין שמא יאמרו להטיח גגו הוא צריך ששובכו מוכיח עליו. אבל סולם של עלייה לא יוליך ואפילו ברשות היחיד, ולא עוד אלא אפילו להטותו בשובך אחד מחלון לחלון אסור".
4. מראי מקומות – תוס' (ביצה דף ט: ד"ה מאי).

4. סולם של עליה: שבת - פוסקים.
1. מחמיר: אסור לטלטלו – מחבר (סעי' י"ט), שלחן שלמה (סעי' י"ג), קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ז').
1) אפי' לצורך גופו ומקומו – פמ"ג (א"א ס"ק ל"ח), ערה"ש (סעי' ל"ח), מ"ב (ס"ק פ'), כה"ח (ס"ק קל"ד).
2. מיקל: יכול לטלטלו.
1) ים של שלמה (ביצה פרק א' סי' כ"ו) – "דין דמותר להוליך סולם משובך לשובך, אפילו ברשות הרבים, ודוקא סולם של שובך, אבל סולם שאינו של שובך, אלא של בתים, הרי הוא כסולם של עלייה, ואסור אפילו לטלטלו בבית, והמיקל לא הפסיד, ובשבת מותר לטלטל בבית, אפילו סולם גדול של עלייה".
2) א"ר (ס"ק מ"ו) – "והטור מתיר דאין חשש רואין בשבת כיון שאסור להוציא לחוץ, וכן פסק רש"ל [בים של שלמה] פרק קמא דביצה סי' כ"ו, וכן עיקר כי ראיתי בפסקי תוספות שם [אות לא] [ובפ'] חלון [עירובין אות קמט] ורבינו ירוחם [נתיב יב חי"ג פג ע"ד] וספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פכ"ג] שפסקו הכי".
3. אסרו להוליכו ממקום למקום, אבל לא בטלטול בעלמא.
1) עי' גר"א (סי' תקי"ח על סעי' ד') – "אבל סולם כו'. עתוס' שדחקו בזה אבל הרשב"א פי' בעה"ק אסור להוליך סולם של עליה אפילו ברה"י ולא עוד אפילו להטותו בשובך אחר מחלון לחלון אסור וכ"מ פשטא דגמרא ובזה מתורץ קושית תוס' שם".
4. מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך סולם מיוחד לגג).
1) בה"ל (סעי' י"ט ד"ה סולם) – "סולם של עליה וכו'. הוא דעת הרמב"ם, והטור פוסק דיש להקל בשבת עיין בב"י טעמו. ועיין בביאור הגר"א לקמן בסימן תקי"ח שמצדד לדינא כהרשב"א, דלא אסרו חכמים כלל רק להוליכו ממקום למקום אבל לא בטלטול בעלמא. ועיין בספר א"ר בסימן זה".

5. סולם של עליה: אין עליו תורת כלי – רמב"ם (פרק כ"ו הל' ז', לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ז').
1. מג"א (ס"ק ל"ח), תוס' שבת (ס"ק ס"א), שלחן שלמה (סעי' י"ג) – "אסור לטלטלו. שאין עליו תורת כלי (רמב"ם) ונ"ל דטעמא דהוי כאחד מדלתות הבית וכמ"ש ס"ח ועס"ב".
1) מחה"ש (ס"ק ל"ח) – "דהוי כאחד מדלתות הבית. ר"ל, אף על גב שהן כלים, מכל מקום לא הוכנו לטלטל, כמו שכתב מ"א ס"ק י"ט: ועיין סעיף ב'. ר"ל, דליכא למימר הטעם מפני כובדו בטל ממנו תורת כלי, דבסעיף ב' מבואר דליתא".
2) תהלה לדוד (סי' שי"ג ס"ק י"ב), נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', לשונו מובא לקמן) – "ומ"ש המ"א סי' ש"ח סקל"ח ... ע"כ לומר דסולם של עלי' אף שאינו מחובר לא הוכן לטלטל שכל תשמישו הוא בלי שום טלטול. אבל דלתות שאינם מחוברים עיקר תשמישם הוא ע"י טלטול והוכנו לטלטל".
3) ערה"ש (סעי' ל"ח) – "וגם סולם של עלייה שאסור לטלטלו אף על גב דוודאי הוא כלי ככל הכלים ונהי שנאמר דקרוי מלאכתו לאיסור מ"מ הא מותר לצורך גופו ומקומו וצ"ל דכיון שהוא עשוי להטיח הגג הוי כהבנין עצמו וכדלתות הבית [מג"א סקל"ח]".
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ל' אות ב', "וצ"ע").
1) [bookmark: _Hlk506824274]הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ביצה דף ט:, עמ' קי"ב) – "נסתפקתי אם סולם של עליה הוי כלי שמלאכתו לאיסור, דיתכן דנהי שמשמש למי שהולך לעשות איסור, אבל מ"מ בו עצמו אין עושים שום איסור. ולא דמי לכיסוי של מנורת נפט דחשיב מלאכתו לאיסור, משום דהוי כגוף אחד עם המנורה, משא"כ הכא דהוה ליה דבר בפני עצמו. והא דכתב הרמב"ם (פכ"ו משבת ה"ז) דאסור להוליך משום דהסולם עצמו אסור, הרי מבואר שם הטעם משום דאינו כלי (והוה ליה כדלת של בית), ונראה דהיינו דוקא בסולמות שלהם שהיו כעין מדרגות, אבל סולמות שלנו שפיר הוה ליה כלי, ואין לאסור אלא אם ננקוט דהוה ליה מלאכתו לאיסור, ומ"מ לצורך גופו ודאי שרי, ואפי' סולמות הגבוהין של סיידין ועובדי חשמל וכדו' אפשר דשרי, וכמו כן ישיבה במכונית ג"כ נראה דלכל היותר הוה ליה כלי שמלאכתו לאיסור, ולצורך גופו שרי".

6. סולם של שובך.
1. מיקל: מוליכין אותו משובך לשובך – רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ה' סי' ג' אות מ"ז, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר: שלא יוליכו משובך לשובך, אבל מותר להטותו – רמב"ם (פרק כ"ו הל' ז', לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' י"ט), שלחן שלמה (סעי' י"ג).

7. סולם בייתות.
1. יש להקל ולטלטל ברה"י. [ברה"ר: ביו"ט או בשבת כשיש עירוב - נכון לכתחילה להחמיר].
1) מ"ב (ס"ק ע"ח) – "אבל סולמות שבבית שעשויין לטלטל מזוית לזוית לצורך איזה תשמיש לא אתי למימר להטיח גגו הוא צריך ומותר לטלטלו כדי להוציא על ידו איזה דבר מן העליה או להעלותו ועיין לקמן בסימן תקי"ח בט"ז שכתב דאפילו אם הסולם הוא גדול ג"כ מותר".
מ"ב (סי' תקי"ח ס"ק כ"ח) – "וסולמות שמיוחדות לתשמיש שבפנים הבית ומטלטלים אותם תמיד מזוית זו לזוית שכנגדו אם מוליכים אותם יש דעות בין הפוסקים י"א דשרי דדוקא סולם של עליה שהוא גדול וחזי לעלות עליו לגג לתקנו חיישינן שיאמרו להטיח גגו הוא צריך משא"כ סולם שבבית שאינם ראוים לעלות עליהם לגג דינו כסולם של שובך ויש מחמירים בזה ודעתם דלא הקילו אלא בסולם של שובך שניכרים הם בצורתם וכו"ע ידעי דלשובך ממטי להו אבל לא בסתם סולם דאפילו כשהם קטנים זימנין דמסמיך להו לזיזים היוצאים מן הכתלים ועולה לגג. ולענין הלכה ברה"י יש לסמוך להקל לטלטל סולם שבבית ובר"ה נכון לכתחילה להחמיר".
2) חיי הלוי (ח"ד סי' ל"א).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ט אות קי"ד) – "האם סולם הוא מוקצה. למה. תשובה: סלם ביתי, שעשוי לחפצים שבתוך הבית אינו מוקצה".
4) ילקוט יוסף (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' כ"ב) – "סולם שבבית העשוי לטלטלו מזוית לזוית לצורך כלשהו, אינו מוקצה, ודינו ככלי שמלאכתו להיתר. ולכן מותר לטלטלו בשבת בפרט כדי להוציא על ידו איזה דבר מן הארון, או להניח ספרים באיצטבא גבוהה, וכדומה. וכן מותר להעבירו מהחמה לצל, או להכניסו לבית כדי שלא יאבד, וכדומה".
5) הלכות שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ד סעי' כ"ג) – "סולם אע"פ שעולין על גביו לצורך מלאכת איסור כצביעה וסיוד, כיון שאינו נעשה בו מלאכת איסור בגופו ומשמש לעמידה על גביו שהיא היתר, דינו כמלאכתו להיתר. ואם הסולם של עליה העשוי להטיח גגו י"א דהוי מוקצה גמור ולהגר"א מותר לטלטלו".
2. סולמות קטנים שלנו: האם נכון לכתחילה להחמיר ברה"ר.
1) מיקל.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קנ"ז) – "סולמות מעולם לא נקראו כלי שמלאכתו לאיסור, אלא החשש בסולם עליה שאסור הוא משום מראית העין שיאמרו להטיח גגו הוא צריך, ובזה יש מחלוקת הרמב"ם והטור עיין רמב"ם פכו' מהלכות שבת הל' ז' ובשו"ע סי' ש"ח סעי' י"ט ובמ"ב שם. ובסולמות קטנים שלנו אין חשש כזה".
2) מחמיר: אין לחלק.
1) עי' נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', עמ' קצ"ב) – "ויש לדון איזה סולם כלול בזה, שהרי יש סולמות עם שתים או שלשה מדריגות וכגובה כסא דעלמא, וכמו בכסא אין חשש שמא יאמרו שהולך להטיח גגו ה"נ בסולם כזה. ונר' שכל סולם שיש גובה כזה שמשתמשים בו לדברים שא"א ע"י כסא נחשב לסולם לענין זה, ועדיין צריך תלמוד בכל זה".

8. במקום שיש עירוב: האם שבת דינו כמו ביו"ט, לפי שיטת תוס' והא"ר.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ב, לשונו מובא לקמן), נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', ריש עמ' קצ"ב, לשונו מובא לקמן).

9. סולם של עליה בזמן הזה: סולמות שלנו אינן עשוים להטיח הגג, ולכן לא שייך האי חששא שמא יאמרו להטיח גגו הוא הולך.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ל"ח) – "וכן יראה לי להיפך במה שכתבו הטור והש"ע בסעיף י"ט וז"ל סולם של עלייה שהוא גדול ועשוי להטיח בו גג אסור לטלטלו אבל של שובך מותר לנטותו ממקום למקום אבל לא יוליכנו משובך לשובך כדי שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא לצוד עכ"ל והנה של שובך ליכא אצלינו כלל וגם סולם של עלייה שאסור לטלטלו אף על גב דוודאי הוא כלי ככל הכלים ונהי שנאמר דקרוי מלאכתו לאיסור מ"מ הא מותר לצורך גופו ומקומו וצ"ל דכיון שהוא עשוי להטיח הגג הוי כהבנין עצמו וכדלתות הבית [מג"א סקל"ח] ולפ"ז סולמות שלנו שאינן עשוים להטיח הגג הוויין כלים ומותר לטלטלן לצורך גופן ומקומן וכמדומה שכן גם המנהג".
2. מחמיר: גזירת חכמים לא בטלה.
1) גר"ז (סי' תקי"ח סעי' ח') – "הרי זה אסור מפני מראית העין שיאמרו עליו שהוא מוציאו לחוץ כדי לעלות בו על הגג לטוח בטיט (כך היו נוהגים בימיהם שגגותיהם היו חלקים וטוחים בטיט מפני הגשמים) והרי הוא עושה מלאכה ביום טוב אף על פי שסולם זה הוא קטן ואינו ראוי לעלות בו על הגג מכל מקום אפשר שיסמכנו לזיזים היוצאים מהכתלים ויעלה עליהם להגג ואפילו עכשיו בזמן הזה שאין לנו גגים טוחים בטיט מ"מ גזרת חכמים לא בטלה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"א הע' ו') – "שגם בזמנינו שייך סולם של עליה דהיינו הסולמות הגדולות המיוחדים לעלות עליהם לתקן את הגג".
3. מראי מקומות.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת סי' תקי"ח) – "טלטול סולם נמנע ביו"ט. אם בשוגג התחיל לטלטל ועדיין הוא בידו, אולי כמו שבמוקצה קיל כשהוא בידו כן הוא בזה. ונראה שכיון שהוא משום מ"ע שלטוח גגו, הוי ליה טעות בדאורייתא ואסור גם בחדרי חדרים ועי"ז מועיל מה שנזכר כשהוא ברה"ר או להתיר לטלטל כלאחר יד ע"י רגל. ואולי כיון שבמדינות אלו ידוע לכל שרוב טלטולי סולם אינם כדי לטוח כי ע"י שיש על העליות גגים משופעים מניחים עצים ותבן על העליות ועי"ז רגילים בטלטולי סולמות שלא לטוח עי"ז הו"ל סולמות דידן כסולם דשובך שהיה מותר גם בימיהם. וכמו שע"י היכר שהוא סולם דשובך קיל כן הוא עכשיו, שידוע לכל סגנון טלטול סולמות, וגם שבשו"ע כ' סתם אולי מ"מ קיל במדינות אלו, ועכ"פ עי"ז יש היתר כלאחר יד או ע"י מה שנזכר ברה"ר וצלע"ע".
2) נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', עמ' קצ"ב) – "ויל"ע במקומות שלא שייך האי חששא שמא יאמרו להטיח גגו הוא הולך, וכגון שיש גגות משופעות דיש לצדד לומר דתו ליכא איסור טלטול על הסולמות של עלייה (ואולי אפי' במקום שיש גגות חלקות אבל צריך אומן מיוחד להטיח הגג ואין לחשוש לאיניש דעלמא שהולך להטיח גגו, אלא דבזה י"ל דאסור משום לא פלוג). ומצאנו בשו"ע הרב [סי' תקי"ח סוף סע' ח'] שמחמיר בזה וכתב שאפי' עכשיו בזמן הזה שאין לנו גגין טוחין בטיט מ"מ גזירת חכמים לא בטלה. וזה דלא כמש"כ הא"א מבוטשאטש [מהד"ת סי' תקי"ח] דהאידנא שכמדינות אלו ידוע לכל שרוב טלטולי סולם אינם כדי לטוח (שיש גגות משופעות ומניחים שם עצים ותבן) והרגילות לטלטל סולמות הוא שלא לטוח, דינם כסולם של שובך שהיה מותר אף בימיהם וצ"ע".

10. סולם בקומה עליונה: שעולים בו לגג דרך הארובה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"א הע' ו') – "אבל הסולם בקומה עליונה שעולים בו לגג דרך הארובה אינו בכלל סולם של עליה דכמדרגות נחשב כי משתמשים בו גם לצרכי היתר".

11. הסולמות המיוחדים לבנאים או לחברת טלפון.
1. מיקל.
1) אז נדברו (שלמי יהודה סי' כ"ג) – "מה הדין סולם גדול של עץ או של שני חלקים שמחברים אותם ביחד לסולם אחד גדול (כאלו שמשתמשים בו חב' החשמל והטלפון) ומשתמשים בהם מחוץ לבית וכן סולם של בעל מקצוע. האם אפשר לדמותם לסולם של עליה שהוא מוקצה. אין מוקצה רק סולם של עלייה ואין לנו לגזור גזירות מעצמנו לדמות סולם של בעל מקצוע והדומה לסולם של עליה".
2) שלמי יהודה (פרק י"א סעי' ד') – "ואפילו סולם גדול או העשוי משני חלקים שמחברים אותם בחד לעשות סולם אחד גדול וכן סולם של בעל מקצוע אינו מוקצה".
2. מחמיר: דינם כסולם של עלייה.
1) ילקוט יוסף (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' כ"ב) – "אך סולם של סיידים או של בנאים שרוב מלאכתו לאיסור, דינו כמוקצה מחמת כלי שמלאכתו לאיסור".
2) נחלת ישראל (פרק ב' אות ז', עמ' קצ"א) – "לכאו' הסולמות המיוחדים לבנאים או לחברת טלפון וכיוצ"ב (ועי' לק' בסמוך בענין סולמות של סיידים) שעולים בהם לבנות ולתקן, דינם כסולם של עלייה המוזכר בשו"ע, ואסור לטלטלם שמא יאמרו שהולך לעשות מלאכה האסורה. ולפי טעם זה אין נ"מ בין שבת ליו"ט. ויל"ע מהו לטלטלם לצורך גופו ומקומו, שהרי הפמ"ג [סי' ש"ח א"א ס"ק ל"ח, הו"ד במ"ב שם ס"ק פ'] מבאר שבסולם של עלייה אין דינו ככלי, אלא כדלתות הבית ואסור לטלטלו אפי' לצורך גופו ומקומו. ובטעם הדבר י"ל שאין הדרך לטלטלו אלא להשתמש בו במקומו ולא חשיב כלי לטלטול (ע' חזו"א סי' מ"ג אות י"ז), ולכאו' טעם זה לא שייך כ"כ בסולמות של בנאים וכיוצ"ב וכנ"ל שהרי רגילים לטלטלם ממקום למקום להשתמש בהם במקומות שונים. מיהו י"ל בענין אחר שהטעם שסולמות של עלייה דינם כדלתות הבית הוא משום שמכיון שכל שימושם הוא יחד עם הבית שהוא דבר המחובר, דינם כמחובר (ע' לק' פרק ו' הערה ט"ז ובשלמי יהונתן סי' ש"ח עמ' קע"ח), ולפ"ז אולי גם הסולמות הנ"ל שכל שימושם הוא בבנינים ודברים המחוברים לקרקע, יש לדונם כדלתות הבית. אלא זה אינו, שהרי התהל"ד [סי' שי"ג אות י"ב] מבאר דדוקא סולם של עלייה דאף שאינו מחובר מ"מ לא הוכן לטלטול, שכל תשמישו הוא במקומו בלי שום טלטול ממקום למקום, א"כ סולמות הנ"ל שמעבירים אותם ממקום למקום לצורך תשמישם, אין דינם כדלתות הבית. מיהו הבה"ל [סי' ש"ח שם ד"ה סולם] מביא דברי הטור שבשבת שבלא"ה אינו מטלטל ברה"ר משום הוצאה, מותר לטלטל סולם של עלייה בביתו או בחצירו ולא יאמרו שהולך להטיח גגו, ורק ביו"ט שמותר להוציא סולם לרה"ר ויאמרו שמטיח גגו, אסור לטלטלו גם בחצירו ובביתו ואפי' בחדרי חדרים (ע"ש בב"י). ולכאו' במקום שיש עירוב, שבת דינו כמו ביו"ט. ובסולמות של סיידים וחשמלאים המצויים בינינו (שיש שליבות בב' צדדיו וצורתו כמין צריף, וניתן להעבירו ממקום למקום בעת עבודתו וא"צ לרדת להזיזו) נר' שדינם כסולם של עלייה שיש לחשוש שיאמרו שהולך לעשות מלאכה האסורה ואפי' בביתו שייך האי חששא ודינו כסולם של עלייה ביו"ט. (ובכה"ג שמעמידם ע"ג הרצפה ולא צמודים לבנין לא שייך הסברות הנ"ל לדמותם לדלתות הבית וא"כ מותר לטלטלם כדין כלי שמלאכתו לאיסור ודלא כהא דהפמ"ג הנ"ל, ובלא"ה א"ש וכנ"ל מהתהל"ד)".
3. מראי מקומות - הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ביצה דף ט:, לשונו מובא לעיל).

12. מעשה שכמה בחורות ננעלו בחדרן בשבת, ולא היתה להן אפשרות לצאת רק אם יביאו להן סולם: טלטול סולם גדול לצורך שבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ב) – "ומו"ר הגאון הגדול הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] אמר שגם בלי זה יש להתיר כיון שזה רק גזירה דרבנן אין להחמיר בשעת הדחק גדול כזה שאנשים נעולים בפנים. אמנם יש לעיין בזה, דמנין לנו להתיר איסור דרבנן כיון שהוא שעת הדחק. ושמא ...".
2. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ') – "שאם אפשר הדבר אז תשארנה הבנות בחדרם, אבל אם יש צער גדול אז עשרה בני אדם יקחו את הסולם ומותר כיון דרבים לא חשידי, ע"כ. ונ"ל טעמו על פי המ"א סי' רמ"ד ... וגם הוסיף גאון אחד שליט"א שלענין סולם בשבת קיימת סברת התוס' ביצה ט' ב' ד"ה מאי שסובר שמותר, (וכן סובר הטור וא"ר סי' ש"ח והו"ד בבה"ל סע' י"ס ד"ה סולם, י.פ.פ.) ויש בצירוף דעת התוס' סניף חשוב לקולא, ואעפ"י שדברי התוס' לא הובאו בשו"ע, כיון שכתוב בתוס' הרי זה כאילו שנכתב בשו"ע, ע"כ. אמנם צריך ביאור אם יש סניף מדברי התוס', שהרי טעמו של התוס' להקל בשבת ולהחמיר ביו"ט, הוא משום שבשבת אסור להוציאו לחוץ ולא מיחזי דלהטיח גגו הוא צריך ע"ש, אמנם בזמנינו שיש עירוב וצוה"פ מסביב לעיר ומותר להוציאו, חזר דין שבת להיות כמו דין יו"ט ואסור. ויש לומר שכוונת התוס' היא שחז"ל לא גזרו על שבת כיון שהאיסור בשבת תלוי אם יש היתר הוצאה ע"י צוה"פ או לא, ורק ביו"ט שהותרה הוצאה בכל גווני שפיר גזרו".
3. שבט הלוי (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ב ד"ה ומו"ר) – "שיכול להביא סולם קטן שלא עשוי להטיח גגו וישים אותו על גבי שולחן, אבל לא נראית לו העצה של שתי חלות".
4. אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ב) – "ואמרתי לכאורה כיון שטעמו הוא משום מראית העין, א"כ יכול לעשות סימן שאין כוונתו להטיח גגו. וכעין שמצינו בגמ' כריתות כ"א ב' שדם דגים ... וכגון שיקחו אתם שתי חלות וסעודת שבת בזמן טלטול הסולם, ואז ניכר לעין כל שהכוונה לסעודת שבת. והתלמידים דחו ... אמנם גאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] דחה דברינו ואמר שאם כן כל מקום שחז"ל אסרו משום מראית עין נתלה פתק להיכרא ונאמר שמותר ... ולמעשה נראה להורות שמותר להביא גם סולם גדול שעשוי להטיח גגו, ולסמוך על הפוסקים שסוברים שאין איסור בשבת כיון שהוא שעת הדחק".

13. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק כ' הע' ב').
4
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103] הקדמה.
1. אינו מועיל יחוד בשבת.
1. משום מוקצה: מיגו דאיתקצאי – מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק י', "היינו שייחדם מע"ש להטמין בהם תמיד דאל"ה יהיה אסור למחר לטלטלן משום מוקצה וכן עצים העומדים להסקה יזהר מלסתום בהן פי התנור בע"ש דאל"ה יהיה אסור למחר לטלטלן בשבת משום מוקצה"), פוסקים.

2. שברי כלים.
1. למה לא מהני יחוד כלי על שברי כלים שנשברו בשבת – קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק י"ב, "וצ"ע מה טעם לא יהני יחוד בשבת, בשלמא אם נשברה מע"ש לא מהני יחוד בשבת כיון דביה"ש לא היתה מיוחדה לתשמיש והויא מוקצה, וממילא אתקצאי לכולי יומא דשבת, אבל אם ניטל חודה בשבת דביה"ש הוי תורת כלי עליה, מדוע לא יהני יחוד בשבת, וכן בכל שברי כלים שנשברו בשבת יהא מהני יחוד השברים בשבת, ואולי אסור להוריד עלי' תורת כלי בשבת וצ"ע").
2. לא מהני – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ק"כ, "ואפילו כלי שהיה שלם בבין השמשות ונשבר בשבת והשברים לא ראויים לשימוש, והוא רוצה לייחדן עתה לתשמיש מסויים, לא יועיל לפי שפנים חדשות באו לכאן ולא יועיל הכנה של ערב שבת על שברים אלו"), כל הפוסקים גבי גרעיני מישמש שהוסר מהפרי בשבת (עי' לקמן).
3. יתכן שיחוד כלי בשבת הוי מכה בפטיש – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ט ס"ק ה', מילואים, "ואולי אסור ליחד בשבת להטמנה דהוי מכה בפטיש ... ובעקר סברא זו דיחוד כלי בשבת הוי מכה בפטיש, נראה דאינו אלא מדרבנן, שהרי סו"ס לאו מידי עביד, ואיך נחשב מחשבת לב האדם כמלאכה").
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' קמ"ט* [דפו"ח, הע' קע"ב]), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ד ד"ה ומה, לשונו מובא לקמן).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ה, ששכ"ה פרק כ' הע' קמ"ט* [דפו"ח, הע' קע"ב], מילואים) – "ובקצוה"ש סי' ק"ט - בדי השולחן ס"ק י"ב - הקשה אמאי לא יהני יחוד בשבת, והעלה דאפשר שאסור לעשות תורת כלי בשבת, ע"כ. וילע"י דמנין לנו שאסור לעשות כלי במחשבה, והרי מותר ללוש עיסה ביום טוב ולתקן גם את הנילוש מאתמול הואיל והתיקון הוא רק במחשבה גרידא כמבואר בסי' תק"ו סעיף ג' ברמ"א, ולא מצינן דגזרו על מחשבה רק לענין הפרשת תרומות ומעשרות והקדש, שהרי לענין לעשות כלי כדי לקבל טומאה על ידי מחשבה ודאי מותר גם בשבת. ועיין בחידושי רעק"א על מגן אברהם ס"ק נ"ו גבי בשר חי דמשמע שכל שלא דחאו בידים מהני יחוד אפילו בשבת עצמה, אלא די"ל דשאני התם שהבשר הוא ממש מאכל שעומד לאדם ורק מפני שצריך בישול שאסור בשבת הרי זה חשיב כנדחה מאיליו ולא כדחינהו בידים ולכן מותר שפיר ליחדו בשבת לכלבים, משא"כ מוקצה מחמת עצמו כמו אבן, דינו נמי כדחאו בידים ואי אפשר כלל בשבת לעשות אבן לכלי, משום מיגו דאיתקצאי. ומיהו דבר שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס שפיר מותר גם בשבת ליחד אותו לכלי שמלאכתו לאיסור להסוברים דהקצאה מחמת חסרון כיס לא חשיב כדחינהו בידים, אולם עיין במ"ב ס"ק ל"ה שנקט לאסור בכה"ג".

3. יחוד ע"י עכו"ם.
1. ערה"ש (סעי' מ"ז) – "ויש להסתפק אם מהני יחודו של האינו יהודי וכן בכל דבר מוקצה אם יחודו מהני ונראה דלא מהני כיון דלהישראל הוה מוקצה בין השמשות מפני העדר ידיעתו מזה אתקצאי לכולי יומא".
2. אינו מוקצה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"א], מילואים, שולחן שלמה ס"ק נ"ו).
3. מראי מקומות – נחלת ישראל (פרק ט"ו אות ז').

104] האם יחוד כלי מהני לשאר דברים.
1. חפץ שדרכה לייחדה.
1. מיקל, הוי כלי גמור.
1) גר"ז (סעי' נ"א, סעי' נ"ג) – "ואפילו אם לא חשב עליהם כלל לישיבה אלא שאירע מקרה שישב עליהם מעט קודם השבת מותר לטלטלם בשבת לסדרם ולישב עליהם והוא הדין לצורך מקומם או לצורך עצמם כדין כלי שמלאכתו להיתר לפי שכיון שדרכם של חריות לייחדם ג"כ לישיבה לפיכך כיון שישב עליהם הוכנו לישיבה על ידי כן ונעשה עליהם תורת כלי ... אבל אם חשב עליהם להשתמש בהם למחר תשמיש שדרכם לייחד אותם לתשמיש זה כגון שחשב על האבן לפצוע בה אגוזים למחר אף על פי שלא ייחדה לכך אלא לשבת זו בלבד מותר לטלטלה גם לכל צרכיו".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א') – "אבן או סלע שחשב עליהם מבעוד יום לפצוע בהם אגוזים ושקדים בשבת, אף על פי שלא יחדם לכך בפירוש, אלא רק במחשבה בלבד, וגם יחדם לשבת זו בלבד, הרי זה מותר לטלטלם לכל צרכיו".
3) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "ואם יחדה מבעוד יום לאיזה תשמיש הוי כלי ומותר לטלטלה כדין כל כלי שמלאכתו להיתר [פמ"ג]".
4) כה"ח (ס"ק קנ"ד) – "ר"ז שם".

2. חפץ שאין דרכה לייחדה, ומייחדה לעולם.
1. מיקל, הוי כלי גמור.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
2) קצות השלחן (סי' ק"י ס"ק ה') – "ומשמע שם ובסעי' נ"ג שיחוד לתשמיש לעולם מועיל גם לאבן להתירו בטלטול ככלי אף אם יחדו לדבר שאין דרכו ליחדו לכך, ורק כשלא יחדו לתשמיש זה לעולם אלא שהכינו ע"י מעשת רב לתשמיש זה (לשבת א' או יותר) מותר בטלטול רק לצורך התשמיש שהוכן לכך".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ס"א).
4) נחלת ישראל (פרק ט"ו אות ד', סיכום אות י"ד).
2. מחמיר.
1) עי' קצות השבת (פרק ה' הע' ח') – "מן הראוי להחמיר בזה שלא לטלטל חפץ שיחדוהו לדבר שאין הדרך ליחדו לדבר זה בין אם ייחדוהו לעולם ובין אם ייחדוהו ע"י מעשה".
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' רנ"ט א"א ס"ק ז'), הו"ד בדעת תורה (על סעי' כ"ב) – "ואם מיוחדין לתשמיש קדירה כו', מכל מקום צ"ע אם מותרין ליקח ולפצוע בהן אגוזים, דלזה לא קיימי. ואי"ה בסימן ש"ח יבואר מזה".

3. חפץ שאין דרכה לייחדה, ומייחדה ע"י מעשה [אבל רק לזמן].
1. מיקל, הוי כלי גמור.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ז') – "ואם רוצה להשתמש בו דבר שאין דרך ליחדו לכך, כגון שרוצה לכסות בו כלים ולסמוך בו דלת ולהכות בו ברזא, שדברים אלו הם רק במקרה ואינם תדירים, ואף שישתמש בזה לפעמים, תיכף אחר תשמיש זורקו, דהרוצה ליחד עץ ואבן למלאכות אלו מחליקו ומתקנו כידוע, ולכן לא מהני אם מיחדו לתשמיש לשבת זו אלא אם כן יחדו לכך לעולם, ואפילו במחשבה בעלמא סגי, וכל שכן כשעושה בו מעשה ומגלה דעתו לעשותו כלי, ואז דינו ככלי שמלאכתו להיתר (סעיף כ"א וכ"ב)".
2. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' נ"ב, סעי' נ"ג) – "עשה בהם מעשה רב להכינם לישיבה דהיינו שסדרם מבעוד יום כדי שיהיו מוכנים לישב עליהם למחר שמעשה גדול כזה מועיל להוריד עליהם תורת כלי אף על פי שאין דרכם לייחד לכך ... ולטלטלם שלא לצורך ישיבה אלא לצורך מקומם או לצורך אחר אסור בכל ענין שאין מעשה הסידור מועיל אלא לטלטול שלצורך ישיבה שבשביל כך סידרום".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א') – "עשה בהם מעשה של תיקון, שמוכיח דהם מוכנים ועומדים לכך, דאז מותר לטלטלם לצורך אותו דבר שהוכנו לו, אבל לא לצורך אחר".
3) כה"ח (ס"ק קמ"ו, ס"ק קנ"ג) – "מותר לטלטלם לצורך אותו דבר שהוכנו לו אבל לא לצורך אחר".
4) קצות השלחן (סי' ק"י ס"ק ד', ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
5) עי' קצות השבת (פרק ה' הע' ח') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – נחלת ישראל (פרק ט"ו הע' י"ז).

4. מראי מקומות.
1. תהלה לדוד (ס"ק כ"ט ד"ה ולכאורה, סי' רנ"ט ס"ק א') – "והדבר צ"ע".
2. חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ד') – "פי' הרמב"ן דפלוגתתן לאו לענין לעשותו דין כלי להתירה לטלטלה לצורך גופה אלא לטלטלה לאותו דבר שיחדה ... ועיקר דין החדש של הרמב"ן ז"ל לא מצינוהו בגמ' אלא בביצה ח' ב' מצינו בעפר שמותר למה שהכינו ולא לדבר אחר וצ"ע".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' של"ב) – "עי' גמ' ביצה דף ח: דאמר רבא הכניס עפר לכסות בו דם ציפור [שעתיד לשוחטה ביו"ט] אסור לכסות בו צואה, והטעם משום ששימוש זה של כיסוי דם ציפור היה שימוש שידעו בודאי מעיו"ט שיזדקקו לו, משא"כ כיסוי צואה בעפר לא היה שימוש שידעו מבעו"י שיזדקקו לו, והמוכן לודאי אינו מוכן לספק, ועיין במשנ"ב סי' תצ"ח ס"ק פ"ז שמביא דין זה להלכה בשם היש"ש ומג"א ושאר פוסקים, ולכן יש להחמיר בזה לכתחילה, אף שהמשנ"ב שם הביא דיש מקילים גם בזה. ונמצא לכאורה שאין להשתמש בעפר כזה אלא שימושים שידע מבעוד יום שיזדקק להם. ונראה דדין זה שהכנה לודאי אינה הכנה לספק נאמר רק בעפר שאין לו תואר כלי כלל, אבל אם הכין אבן או עץ לשימושו הרי זה מותר להשתמש בו אף לשימוש שלא ידע מבעוד יום שיזדקק לו. ועדיין יש לדון דשמא חול זה שבארגז חול יש לו הכנה חשובה יותר, שהרי אינו עומד לשימוש חד פעמי אלא לשימוש לעולם, ואפשר שבכה"ג מותר להשתמש בו גם לתשמישים שלא ידע מבעו"י שיזדקק להם. וצ"ע".

105] חריות של דקל: חפץ שדרכה לייחדה - סעיף כ'.
1. גמרא (דף נ.) – "תנא רבה בר בר חנה קמיה דרב: חריות של דקל שגדרן לעצים ונמלך עליהן לישיבה צריך לקשר, רבן שמעון בן גמליאל אומר: אין צריך לקשר. הוא תני לה והוא אמר לה: הלכה כרבן שמעון בן גמליאל. איתמר, רב אמר: קושר, ושמואל אמר: חושב, ורב אסי אמר: יושב, אף על פי שלא קישר ואף על פי שלא חישב".

2. ראשונים.
1. פסק כרב, צריך מעשה – ר"ת (תוס' דף נ. ד"ה ורב).
2. פסק כרשב"ג – ר' האיי גאון (רשב"א דף נ. ד"ה ורב), הג' מיימנות (פרק כ"ה הל' כ"א אות ז').
3. פסק כרב אסי, אפי' ישיבה – ר' האיי גאון (רשב"א דף נ. ד"ה ורב), ר' שמשון הזקן (תוס' דף נ. ד"ה ורב), רי"ף (דף כג.), רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"א), ר' יונה (ר"ן דף כג.), רמב"ן (דף נ. ד"ה ורב, לשונו מובא לקמן), רא"ש (פרק ד' סי' ח'), תוס' הרא"ש (דף נ. ד"ה רב), רשב"א (דף נ. ד"ה ורב, ח"א סי' תשנ"ו), ריטב"א (דף נ. ד"ה ומסתברא), ר"ן (דף כג.), טור (סעי' כ').

3. פוסקים.
1. פסק כרב אסי, אפי' ישיבה – מחבר (סעי' כ'), ב"ח (סעי' י"ב), גר"ז (סעי' נ"א, סעי' נ"ג), פוסקים.
1) פסק כרשב"ג – באר הגולה (אות ק', "כרבנן שמעון בן גמליאל וכרב אסי").
2) לכאורה הפשט, שיכול לפרש רשב"ג כמו רב אסי.

4. לפי רב אסי, מה הדין במחשבה.
1. מיקל, כ"ש יש להקל – ר' האיי גאון (רשב"א דף נ. ד"ה ורב), ר"ח (סוף דף נ.), תוס' (דף נ. ד"ה ואם), רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"א), ר' יונה (ר"ן דף כג.), רשב"א (דף נ. ד"ה ורב), רא"ש (פרק ד' סי' ח'), ריטב"א (דף נ. ד"ה איתמר), ר"ן (דף כג.), טור (סעי' כ'), מחבר (סעי' כ'), פוסקים.
2. מחמיר, יותר חמור – רמב"ן (דף נ. ד"ה ורב, "פי' רב אסי פליג עליה דרבן שמעון בן גמליאל וסבר שצריך מעשה כל שהוא שנשתמש בהן לאותו ענין הצריך לו עכשו כעין התחלת מלאכה, אבל מחשבה גרידא לא מהניא, ומעשה בלא מחשבה נמי מהניא, והיינו דקאמרי' אלא רב אסי דאמר כמאן, שאלמלא היה סובר דחשב מהני ליה מאי קמבעיא ליה, רבן שמעון בן גמליאל נמי במעשה כל דהו בלא מחשבה ודאי מודה אלא ש"מ כדפרישית, וקיי"ל כרב אסי ולא קי"ל כרבן שמעון בן גמליאל"), בעל המאור (דף מט.).
3. חשב עליה: כמה זמן - עי' לקמן סעי' כ"ב

5. מה הדין שחישב לישב עליהם בימי חול.
1. מיקל – רא"ש (פרק ד' סי' ח'), ר"ן (דף כג.), טור (סעי' כ'), מהר"י אבוהב (ד"ה חריות), מחבר (סעי' כ'), לבוש (סעי' כ'), ב"ח (סעי' י"ב), גר"א (על סעי' כ', על סעי' כ"ד), גר"ז (סעי' נ').
2. מחמיר – ר"י (רא"ש פרק ד' סי' ח'), רשב"א (ח"א סי' תשנ"ז), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-א', "או שחשב מבעוד יום לישב עליו בשבת"), א"ר (ס"ק מ"ח, "וצריך עיון דהא הרא"ש כתב בשם התוס' דמחשבה לחול אסור עד שמחשב לשבת אלא שהרא"ש חולק עליהם מסברתו ואם כן ראוי לנו לפסוק כתוס' וכן ראיתי דרבינו ירוחם נתיב י"ב פסק כתוס' אף שהוא תלמיד הרא"ש ונמשך אחריו וכן מבואר בתשובת הרשב"א סימן תשנ"ז ובר"ן פרק במה טומנין על תשובת הרשב"א עיין שם ודו"ק, ועוד הא הר"ן כתב בשם רמב"ן דמחשבה לא מהני לגמרי דרב אסי דאמר ישב אף על פי דלא חישב כל מקום ישב דוקא בעינן ואף שר"ן כתב שלא נראה לו דבריו מכל מקום למה נקיל אפילו במחשבה חול, ועוד דשלטי גיבורים פרק במה טומנין הביא דברי רמב"ן, ויותר תימא לי דבתשובת הרא"ש כלל כ"ב מבואר דפסק כרמב"ן דמחשבה לא מהני והוא סותר מה שכתב בפסקיו"), עי' מ"ב (ס"ק פ"ו, אמנם עי' ס"ק ק"ג), כה"ח (ס"ק קמ"ב).
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ד) – "ובמ"ב ס"ק פ"ו הביא דעת הא"ר ... וצ"ל דאם מכוין על תמיד מסתבר דאין צריך לכוין על שבת לכו"ע, אך אם חושב לשבת עליהם רק פעמים אחדות, יתכן דבעינן שיכוין בפירוש גם על שבת".

6. מקרים.
1. בזמן הפוסקים.
1) גיזי צמר לטמון קדירה - סי' רנ"ט סעי' א', מ"ב ס"ק ו'.
2) אבן לשבור אגוזים - מחבר, בה"ל סי' ש"ח סעי' כ"ב ד"ה ביחוד.
3) ענף להבריח זבובים - סי' ש"ח סעי' כ"ג.
4) חריות לישב עליהם - סי' ש"ח סעי' כ'.
2. בזמנינו.
1) כחול [עי' לקמן] – זכור ושמור (עמ' נ').
2) גרעיני משמש [עי' לקמן] – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קכ"ו).
3) ליטול אבן לסמוך בה את הדלת שלא תסגר – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רל"ז).

7. חריות של דקל: שקצצם סתם [לא לשריפה ולא לישיבה].
1. בזמן חז"ל לא נאסרו, אבל עצים שלנו אין עומדים לישיבה – מג"א (ס"ק ל"ט, ס"ק מ'), תוס' שבת (ס"ק ס"ב), א"ר (ס"ק מ"ז), מ"ב (ס"ק פ"א, ס"ק פ"ז), כה"ח (ס"ק קל"ז).

8. צמר גפן: בזמנינו.
1. חוט שני (ח"ג פרק נ"ח ס"ק ג', עמ' קכ"ד) – "חבילת צמר גפן בגודל שאינה עומדת לשימוש הרי היא מוקצה. אך אם היא חתיכה בגודל העומדת לשימוש לא הוי מוקצה אפילו לא ייחד כלל. ושאני מגליל נייר טואלט אף שאינו חתוך דמותר לטלטלו ולהשתמש בו בשבת, כיון דעומדת לשימוש גם באופן הזה משום כבוד הבריות".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף כ' - יחוד כלים	



106] נדבך של אבנים: דבר שאין דרכה לייחדה לכך - סעיף כ"א.
1. גמרא (דף קכה:) – "פעם אחת הלך רבי למקום אחד ומצא נדבך של אבנים, ואמר לתלמידיו: צאו וחשבו כדי שנשב עליהן למחר, ולא הצריכן רבי למעשה. ורבי יוחנן אמר: הצריכן רבי למעשה. מאי אמר להו. רבי אמי אמר: צאו ולמדום אמר להו. רבי אסי אמר: צאו ושפשפום אמר להו".
1. אם צא ולמדום נכלל במעשה גמור, וממילא הוי כלי ואינו מוקצה. או, רק כדי שלא יצטרך ליגע בהם למחר.
1) הוי מעשה גמור – ב"י (סוף ס"ק כ"א, עי' מחבר סעי' כ"א).
2) רק כדי שלא יצטרך ליגע בהם למחר – רש"י (דף קכה: ד"ה צאו), מג"א (ס"ק מ"א).
3) מראי מקומות – מ"ב (ס"ק פ"ט).

2. הלכה: האם מספיק במחשבה.
1. מיקל: מספיק במחשבה, כמו חריות של דקל [שחולק על הסוגיא כאן, ועיקר הסוגיא הוא בדף נ.] – רמ"א (סעי' כ"א, דר"מ ס"ק ח', "וכן עיקר"), א"ר (ס"ק נ"א, א"ז ס"ק י"א).
2. מחמיר: פסק כרב אמי, שצריך מעשה [או יחוד לעולם] – רמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"א), מחבר (סעי' כ"א), לבוש (סעי' כ"א, עי' א"ר ס"ק נ"א), מג"א (ס"ק מ"א), ח"א (כלל ס"ו סעי' ז'), גר"ז (סעי' נ"ב), מ"ב (ס"ק צ'), בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א'), כה"ח (ס"ק קמ"ט), פוסקים.

3. אבן ובקעת: שאר תשמישים [חוץ מאבן ע"פ חבית].
1. חפץ שאין דרכה לייחדה לכך.
1) מ"ב (ס"ק צ"ב) – "הכא אין דרך כלל להזמין אבן או בקעת להשתמש בהן וע"כ בעינן שייחד לעולם מערב שבת להשתמש בהן איזה תשמיש ואז הוסר מעליהם שם מוקצה".
2. חפץ שדרכה לייחדה.
1) חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ט') – "... וא"כ לפצוע בה אגוזים אי נדמהו לחסר תורת כלי, ודאי צריך תיקון כלי, אלא נשתמש בה פ"א משוה לי' תורת כלי לדעת הר"ן, וכבר נתבאר לעיל ספיקו של הרשב"א, ומה שהביא עוד ב"י מדברי רי"ו דמחלק בין חריות לאבן שע"פ חבית דאבן לא נעשה כלי במחשבה היינו משום שאין דרך לעשות אבן כיסוי כמו שכתבו הרמב"ן והר"ן, משא"כ באבן לשאר תשמישין, ובשו"ע סכ"ב השוה אבן ובקעת לסגור הדלת ולהכות הברזא לאבן ע"פ חבית, דזהו תשמיש דלאו אורחי', והצריכו יחוד לעולם, וכן באבנים סביב הקדירה בסי' רנ"ט כ' ב"י דצריך יחוד לעולם, אבל בל' רבנו ישעי' שהביא ב"י סי' רנ"ט וסי' ש"ח, נראה דמשתמש בהן סגי, ואילו באבן ע"פ חבית משמע דלא מהני שימוש, ונראה דכל הני עדיף מאבן ע"פ חבית, ועבידי אינשי ליחדן לעולם והלכך סתמא הוי יחוד, ואע"ג דאמר ב"ב י"ט א' דלא עבידי אינשי דטמנו בהן, הטמנה שאני מסמיכת הקדירה וגם לא קיימא במסקנא התם לפי' התו' שם, ובאמת דין יחוד לעולם במידי דלא עבידי אינשי להשתמש בהן כמו אבן ע"פ החבית, לא נתבאר בראשונים ז"ל דמהני, ובמלחמות פי' טעמא דשמואל דפסק בנגר דצריך קישור אע"ג דסבר בחריות כרשב"ג דסגי במחשבה משום דאין דרך לנעול בנגר שאינו מתוקן, ומשמע אפי' במשתמש בו פעמים הרבה, וע"כ צ"ל לדעת מרן ז"ל דיחוד בהדיא לעולם עדיף, ונראה לענין הלכה דאבן ובקעת לנעול בו [האי לנעול נראה דהיינו לסמוך הדלת אבל אינו נגר דדין נגר חלוק משאר תשמישין כמבואר סי' שי"ג] ולהכות בו הברזא ולסמוך את הקדירה מהני תשמיש מבעוד יום כדין אבן לפצוע בה אגוזים, וא"כ מהני מחשבה לחוד ולדעת הר"ן אף לשבת אחת, ולדעת הרשב"א אף ביחוד סתמא אבל אבן ע"פ חבית לא מהני לא שימוש ולא יחוד סתמא, וביחוד בהדיא לעולם צ"ע".
עי' חזו"א (דינים והנהגות או"ח פרק ט"ו אות כ"ב) – "אבן (אולי מרצפה) היתה מונחת לעצור הדלת בביתו שלא תסגר מפני הרוח, ואמר שקשרו עליה חבל מע"ש להתיר לטלטלה בשבת".
4
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107] יחוד - סעיף כ"ב.
1. יחוד לעולם.
1. מהני: לא צריך מעשה – עי' מחבר (סעי' כ"ב), רמ"א (סעי' כ"ב), תוס' שבת (סי' ש"ג ס"ק מ"ז), מ"ב (ס"ק מ"ה, ס"ק צ"ז), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שכ"ו).
2. מחמיר: צריך מעשה – עי' רשב"א (ח"א סי' תשנ"ו, "ואפשר דלגבי אבן נמי בעי שישתמש בו מע"ש לפצוע בה כההיא דפוקרין כי היכי דלהוי בה היכרא בפיקרין וצפה"), מרדכי (סי' תט"ז, "וכ"פ ר"י לעיל דפסק רבי יוחנן להלכה כרשב"ג דלא בעי קישור כגון שעשה מעשה ושיפהו ואם לא שיפהו בעי קישור וכן מצאתי בשם רבינו ברוך הרוצה להשתמש באבן או בבקעת בשבת לסגור בהם הדלת או להכות בהם הברזא צריך שיעשה שום מעשה של תיקון מבעוד יום ואם לאו אסור").
1) מיקל בדבר שלא שייך מעשה (חול, עפר) – מרדכי (סי' תט"ז), מג"א (ס"ק מ"ד).
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג פרק נ"ח ס"ק א' אות א', עמ' קכ"ג) – "בשו"ע שם, אסור לכסות פי חבית אא"כ ייחדה לכך לעולם. - ייחוד לעולם, אין צריך שיכוון לייחד את החפץ לעולם, אלא סגי בזה שאינו מגביל בזמן".

2. האם צריך יחוד בפיה: גבי יחוד לעולם.
1. מיקל, אפילו במחשבה בעלמא סגי.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ז') – "לא מהני אם מיחדו לתשמיש לשבת זו אלא אם כן יחדו לכך לעולם, ואפילו במחשבה בעלמא סגי".
2) מ"ב (ס"ק צ"ג, שעה"צ ס"ק פ"ה, סי' רנ"ט ס"ק ה', שעה"צ ס"ק ב') – "והאי יחוד שכתוב בשו"ע נראה דאפילו במחשבה בעלמא ולא בעינן שיפרש בפה".
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ב').
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ו]) – "ודי לייחדו במחשבה".
5) טלטולי שבת (ריש עמ' פ').
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קי"ט).
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"ט).
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ה ד"ה ויחוד).
2. מחמיר, צריך יחוד בפיו.
1) פמ"ג (סי' רנ"ט א"א ס"ק ב') – "והך יחדן משמע שאומר בפירוש בפיו לא במחשבה".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א') – "כיון דלא ייחדם בפיו בפירוש לתשמיש זה לעולם לכסות בהם פי החבית וכיוצא, אסור לטלטלם בשבת, אבל אם ייחדם בפיו בפירוש לתשמיש זה לעולם, אז ירד עליהם תורת כלי, מאחר שנתייחדו לתשמיש זה לעולם".
3. מראי מקומות – כף החיים (סי' רנ"ט ס"ק ד'). 

3. הלכה: מה מהני.
1. יחוד לעולם - עי' לעיל.
2. מעשה – ח"א (כלל ס"ו סעי' ז', "כשעושה בו מעשה ומגלה דעתו לעשותו כלי"), מ"ב (ס"ק צ"ד, עי' ס"ק פ"ט, "אא"כ עשה בהן מעשה המוכיח שעומדין להשתמש").
1) יצבע העץ [או יכתוב עליו, או ישים מדבקה עליו] – קצות השבת (פרק ה' סעי' ה', "צובע העץ").
2) יכסה דף על אבן – זכור ושמור (עמ' מ"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ס"ב).
3) יסתת האבן – קצות השבת (פרק ה' סעי' ה'), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' כ"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ס"ב).
4) ינקה האבן – ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א הקדמה למלאכת שבת הע' רכ"ב).
5) מראי מקומות – וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ז הע' צ', "[גרעיני משמש] יל"ע איזה מעשה בעינן, אי סגי לרוחצם וכדו' או צריך ממש מעשה בגופם כגון לשייפם וכדו'").
3. רגיל להשתמש בהן - עי' לקמן.

108] רגיל להשתמש בהן.
1. מיקל: הוי כייחוד לעולם.
1. מ"ב (ס"ק צ"ג, סי' רנ"ט ס"ק ב' [לשונו מובא לקמן]) – "ואם היה רגיל בימות החול להשתמש בהן איזה תשמיש סגי אפילו לא יחדן בפירוש".
2. ברית עולם (כלליים במוקצה אות י').
3. ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י' [דפו"ח, סעי' י'], הע' כ"ט [דפו"ח, הע' צ"ג]).
4. נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות ה', אות ז').

2. מחמיר: צריך יחוד ממש.
1. גר"ז (סעי' נ"ג) – "אסור לטלטל בקעת עץ או אבן לכסות בהם פי החבית או לסגור בהם את הדלת או להכות בהם בברזא לסתום הנקב שבחבית אף אם כבר נשתמש בהם תשמיש זה פעמים רבות בחול".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א') – "אבל אבן או בקעת עץ שחשב עליהם מבע"י לכסות בהם פי החבית, כיון דלאו אורחייהו בהכי, אין מחשבתו מועלת כלום, ואפילו אם כבר נשתמש בהם תשמיש זה פעמים רבות בחול".
3. כה"ח (ס"ק קנ"א) – "ר"ז שם".
4. חזו"א (סי' מ"ב ס"ק ט') – "ובמ"ב סי' ש"ח ס"ק צ"ג כ' דאבן ע"פ חבית מהני רגיל להשתמש בה בימי החול, וזה תמוה מאד דזהו פלוגתא דר' אמי ור"א קכ"ה ב' ופסקו הפוסקים כר' אמי דאף במניח לא נעשה כיסוי להחבית".

3. מראי מקומות – קצות השבת (פרק ה' הע' י"א).
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ל) – "עיין משנ"ב סי' ש"ח ס"ק צ"ג שכתב שאם היה רגיל להשתמש בזה בימות החול ה"ז מועיל אף שלא ייחדו בפירוש, וכתב דכך משמע מהפוסקים בסי' רנ"ט, והחזו"א סי' מ"ב סוס"ק ט' תמה על המשנ"ב דהא בדין אבן שעל פי החבית מבואר דלא מהני שימוש מבעו"י, וחזינן דאין שימוש מבעו"י נידון כייחוד לעולם. ולכאו' י"ל דכוונת המשנ"ב דדוקא אם רגיל להשתמש באבן זו מדי פעם בימות החול אז הוי כייחוד לעולם אף שלא ייחד זאת בפירוש, ואין זה דומה לאבן שע"פ החבית דמיירי שעשה כן רק פעם אחת".

4. הגדר: מה נחשב "רגיל".
1. בדבר חשוב שאינו רגיל לזורקו לאחר השימוש, סגי אם השתמש בו לב' שבתות [כגון מוכין].
1) ב"ח (סי' רנ"ט ס"ק א', ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
2) מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק ב') – "אם רגיל להטמין בהן נסתלק מהן שם מוקצה אף שלא יחדן בפירוש ודעת הב"ח דאפילו בשני פעמים סגי לזה".
3) נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות ד') – "בדבר חשוב שאינו רגיל לזורקו לאחר השימוש, סגי אם השתמש בו לב' שבתות אף שלא יחדו בפירוש דזה כבר נקרא רגיל ונסתלק ממנו שם מוקצה".
2. בדבר שדרכו להשליכו לאחר השימוש משום דאינו חשוב לו, לא מהני כל זמן שלא יחדו לעולם [כגון אבנים ולבנים סביב הקדירה (סי' רנ"ט). משא"כ אבנים לכסות פי החבית (סי' ש"ח)].
1) ב"ח (סי' רנ"ט ס"ק ג') – "איכא למידק מי לא ידע שאבנים ולבנים מוקצים הם ולאיזה צורך מביא ראיה ואמר שהרי כל זמן שלא יחדן אינן חשובים לו ומשליכן הא פשיטא הוא ונראה בעיני דלפי דגבי מוכין אפילו לא יחדן בפירוש אלא שטמן בהן שתי שבתות חשוב כאילו יחדן בפירוש וכדפירשתי בסעיף א', לכך אמר רבינו דגבי אבנים ולבנים אינו כן דאפילו טמן בהן הרבה שבתות זו אחר זו אסור לטלטלן אם לא יחדן בפירוש שהרי כל זמן שלא יחדן אינן חשובים לו ומשליכן תמיד לאחר הטמנה אבל אם יחדן לכך הרי אחשבן מבעוד יום ומותרין לטלטל וכמו שכתב הר"ר ישעיה מביאו בית יוסף שכן כתב בשבולי הלקט משמו".
2) מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק י"א) – "והאבנים או לבנים המונחים ע"ג הכירה תמיד שרי לטלטלינהו דמיוחדין לתשמיש".
בה"ל (סי' רנ"ט סעי' ב' ד"ה צריך) – "צריך שייחדם לכך לעולם. עיין בב"ח שכתב דאפילו הטמין כמה פעמים לא מהני בזה כ"ז שלא יחדן לעולם וזה גרוע ממוכין ע"ש טעמו".
3) נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות ג') – "בדבר שדרכו להשליכו לאחר השימוש משום דאינו חשוב לו, אפי' אם יצא לו להשתמש בו כמה פעמים בחול לא מהני כל זמן שלא יחדו לעולם".
3. מראי מקומות – מחצית השקל (סי' רנ"ט סוף ס"ק ב'), משנה הלכה (אות כ"ב), ברכת אשר (נספח על סעי' כ"ב אות תשס"ח).
1) ארחות שבת (מילואים אות י"א) – "ובעיקר ההיתרים של ייחוד אבן לשבת אחת לדעת הר"ן, או שימוש באבן פעם אחת מבעו"י בהשתמשויות שבנ"א רגילים לעשות באבן, יש להסתפק אם היתרים אלו נאמרו אף באופן שיש לאדם תכנית ברורה שלא לייחד אותה לעולם אלא עתיד הוא להשליך את האבן אחר השבת, או שהיתרים אלו נאמרו רק בסתמא, דתלינן שימשיך להשתמש באבן זו. ועיין לשון הטור והשו"ע סי' רנ"ט ס"ב דהנותן אבנים סביב הקדירה צריך שייחדם לכך לעולם שהרי כל זמן שלא ייחדם אינם חשובים לו ומשליכם, ולכאורה מבואר מזה דכאשר ברור לו שעתיד הוא להשליך את החפץ לא מהני שימוש ע"מ להכינו לשבת, אמנם בב"י שם ביאר שדין זה הוא משום דלאו אורחיה ליתן אבנים סביב הקדירה, ובדבר שאינו אורחיה לא מהני שימוש מבעוד יום ע"מ להכינו כמבואר לעיל הערה שכ"ט. ובדין פורפת המובא בסי' ש"ג סכ"ב משמע מסתימת הפוסקים דאם פרפה על המטבע מערב שבת הרי זה מועיל לבטל ממנה שם מוקצה אף אם סופה להחזיר את המטבע לשימוש הרגיל, שהרי לא הצריכו שם ייחוד לעולם עם הפריפה [ורק כאשר לא עשתה מעשה פריפה מערב שבת אלא ייחדה את המטבע במחשבה גרידא בזה הצריכו הפוסקים ייחוד לעולם, עי' משנ"ב סי' ש"ג ס"ק ע"ד], ולכאורה מבואר מזה דאף באופן שעתיד לבטל את ייחודו ה"ז מותר לשבת זו. אמנם הדבר צ"ע, דכיון שאין דרך לייחד מטבע לפרוף בה א"כ ניבעי ייחוד לעולם, אך לפי מש"כ המג"א שם ס"ק י"ח דפרפה מבעו"י הוי כמעשה [ולא רק כשימוש] י"ל דמעשה שאני, דבזה סגי אף לשבת אחת ואף שסופה להחזיר את המטבע לשימושה הרגיל, ולפ"ז אין ראיה מדין פורפת למה שנסתפקנו בעתיד להשליך את האבן אחר השבת, וגם לפי מש"כ החזו"א שהבאנו לעיל הערה שכ"ט דבפורפת נשאר המטבע מוקצה אין ראיה מדין פורפת לנידון דידן".

109] מקרים: יחוד לעולם.
1. מוכין.
1. מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק ה', שעה"צ ס"ק א') – "ואם יחדן לכך. פי' שיחדן מע"ש להטמנה לעולם. [מג"א ותוספות שבת, וכן כתב רש"י בדף נ'. והלבוש כתב דסגי לשבת אחת, ואיני יודע טעמו, דהרי הוא דבר שאין דרכו ליחד לכך, עיין בסימן ש"ח סעיף כ"ב]".

2. אבן תקומה.
1. מיקל: מלאכתו להיתר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך אבן - תקומה) – "ואמר שהקה"י אמר שמי שסומך שזו האבן יכול להוציאה מרשות לרשות בדרך לבישה, הרי שבכלל דבריו שאין בה איסור טלטול כלל".
2) לוח המוקצה (ערך אבן - תקומה) – "מלאכתו להיתר".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ו).

3. נייר שמקפידים עליו לכתיבה, האם מהני ייחוד לשימוש בשבת.
1. צריך לייחדה לכך לעולם.
1) רע"א (על המחבר סעי' כ"ב) – "המייחד נייר חלק לקנח בו אם הוא נייר טוב שעומד לכתיבה בעי' שמייחד לכך לעולם ומהני לכ"ע כיון דלאו בר מעשה הוא. אבל בנייר גסה סגי בייחוד לשבת א' מג"א לקמן רסי' שי"ב סק"ב ובתוס' שבת שם וכו'".
2. מיקל: הוי כייחוד לעולם.
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ה') – "נייר שמקפידים עליו לכתיבה האם מהני ייחוד לשימוש בשבת כייחוד אבן המייחדה לעולם או ל"מ ייחוד בזה דמיד אחר השימוש נזרק לאשפה. תשובה: נחשב ייחוד לעולם כיון שאין דעתו לשנותו לשימוש אחר ואף דהוי תשמיש חד פעמי".
2) שבט הלוי (ח"ה סוף סי' מ') – "כ' הגרעק"א בחי' המייחד ניר חלק לקנח בו אם הוא ניר טוב שעומד לכתיבה בעי שמייחד לכך לעולם וכו' יע"ש, ולא זכיתי להבין דמה דבעינן יחוד לעולם היינו באבן וכה"ג דלאחר התשמיש שלמענו מיחדו עכשיו עומד שוב להיות אבן מוקצה בעלמא וע"כ בעינן יחוד לעולם אבל ניר של כתיבה אם יחדו לקנוח הרי יחדו לדבר שלאח"כ אי אפשר עוד להשתמש לכתיבה, ולמה לא יהני יחוד זה גם אם נתגלה שלבסוף לא קינח בו, דיחוד זה כיחוד לעולם, אם לא דנימא דאיירי בניר גדול שבחלקו עכ"פ אפשר להשתמש עוד לכתיבה, או שאפשר להעביר הלכלוך, ודבריו הק' צ"ע".

110] כסף: מעות (coins, money).
1. הוא מוקצה מחמת גופו.
1. הטעם - עי' לעיל.

2. יחוד מטבע לעולם.
1. מיקל – תוס' שבת (סי' ש"ג ס"ק מ"ז), רע"א (סי' ש"ג על מחבר סעי' כ"ב), מ"ב (סי' ש"ג ס"ק ע"ג, ס"ק ע"ד, "אא"כ יחדה לכך לעולם וזה מהני אפילו במטבע").
2. מחמיר – חזו"א (סי' מ"ב ס"ק י"ג, "וכתבו אחרונים דיחוד לעולם מהני אף במטבע ולמדו זה מהא דסי' ש"ח סכ"ב, ועי' לעיל סק"ט ולכאורה יש לה"ר דיחוד לעולם מהני מהא דאמר בגיזי הפתק ואם יחדן להשתמש בהן מטלטלין אותן, אבל לא דמי כלל דהגיזין יפין להטמנה ולטלטול, אלא דחס עליהו, וכיון שיחדן בטל לי' חשיבות הפתק והוו כשאר גיזין, ואין דרך להחזירן, אבל המטבע י"ל דעתיד להחזירה, ולא מהני יחוד לעולם דנמלך עלה ומחזירה, ושם מטבע עלה ולא שם כלי תשמיש").
3. מראי מקומות – נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות כ"ג).

3. אספן מטבעות (coin collecting).
1. מיקל: אינו מוקצה [לכו"ע].
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' קכ"ח [דפו"ח, הע' קמ"ו]) – "וגם לדעת החזו"א י"ל, דבכה"ג שבאמת מיחד את המטבע ולא להשתמש בה עוד, דאינה מוקצה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' של"ו) – "חזו"א סי' מ"ב ס"ק י"ג. וטעמו משום שאין דרך לייחד מטבע לעולם ועתיד הוא להמלך בדעתו ולהשתמש בה שוב כמטבע. ולענין אספן מטבעות שהכניס לאלבום שלו מטבעות או שטרות וייחדם לעולם לכך, אפשר שגם החזו"א יסכים שיצאו מתורת מוקצה, כיון שבאופן זה אין אומרים שבטלה דעתו".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ו).

4. מי שרוצה לייחד מטבע לשבת כתכשיט.
1. יש לו לעשות חור, ואז לא יהיה לו דין מוקצה.
1) שו"ע (סי' ש"א סעי' ל"ב) – "היוצא במעות הצרורים לו בסדינו, חייב. הגה: אבל בבית מותר אם צריך לו, ואפילו אינן צרורים רק שהם מנוקבים".
1) מ"ב (שם ס"ק קכ"א, שעה"צ ס"ק קמ"ז) – "רק שהם מנוקבים. זהובים אדומים או מטבעות כסף דאין עלייהו שם מוקצה עי"ז דראוי לתלותו בצואר בתו לתכשיט. [פרי מגדים לפי פירוש הט"ז, ודעת המגן אברהם דלהסיר לגמרי שם מוקצה בעינן שיחדה לתלותו, והכא משום שירא שלא יגזלוהו הקלו, ודעת האליה רבה ומלבושי יום טוב כט"ז, ודעת הגר"א כתבנו בזה בתחלה]".
2) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ז) – "מי שרוצה לייחד מטבע לשבת כתכשיט, יש לו לעשות חור ואז לא יהיה לו דין מוקצה".
3) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י"ט).
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מש"ז הקדמה אות הב'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א ס"ק ב'), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קמ"ז), טלטולי שבת (עמ' פ') – "ואם יש נקב במטבע זהב או אוזן וראוי לתלותו בצוואר בתו ומ"מ הקצה לסחור בהן אז י"ל דלא הוה מוקצה מחמת גופו רק מוקצה מחמת מלאכתו לאיסור ושרי לגופו ומקומו".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"ל) – "שוב שאלתי: ואם ניקב המטבע באמצע והכניסו בתוך מחזיק מפתחות, האם יהיה מותר לטלטלו בשבת". תשובה: אולי".

5. האם מטבע שקיבלו לשמירה מאדמו"ר נחשבת מוקצה למקבל ולשאר בני אדם.
1. עי' לקמן, סעי' ל"ג.

6. מראי מקומות – נחלת ישראל (סיכום פרק ט"ו אות כ"ד, אות כ"ה).

111] חפץ שדרכה לייחדה: ליחד לשבת אחת.
1. ראשונים.
1. מיקל, חשיב כלי – ר"ן (דף כג. ד"ה ונשאל).
2. מחמיר, צריך יחוד לעולם – רשב"א (ח"א סי' תשנ"ז).

2. מיקל: חשיב כלי.
1. תוס' שבת (סי' שי"ב ס"ק ד').
2. גר"ז (סעי' נ"ג) – "אע"פ שלא ייחדה לכך אלא לשבת זו בלבד מותר לטלטלה גם לכל צרכיו לפי שכיון שהיא ראויה להתייחד לכך לעולם ודרכה בכך לפיכך די לה בהכנה קלה להכינה לכך דהיינו במחשבה לשבת זו בלבד".
3. ח"א (כלל ס"ו סעי' ז') – "סגי בייחד לזה מע"ש אע"פ שאינו מיחדו בהדיא להשתמש בו לעולם".
4. ערה"ש (סעי' מ"ו) – "ונראה דכיון דמוקצה דרבנן יש לסמוך על המיקל".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות א').
6. כה"ח (ס"ק קנ"ז).
7. ויאמר אברהם (סעי' כ' אות א').

3. מחמיר: צריך יחוד לעולם.
1. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ז'. ולא מחלק אם רגיל או לא) – "ייחדו בערב שבת לאיזה תשמיש שישתמש בו לעולם".

4. רק במקום הצורך.
1. מ"ב (ס"ק צ"ז) – "ולענין מידי דאורחיה בהכי נראה דבמקום הצורך יש לסמוך להקל דסגי ביחוד לשבת אחת".
אמנם עי' מ"ב (ס"ק ק', סי' ש"ג ס"ק ע"ג, שעה"צ סי' שי"ב ס"ק ז', עי' סי' תצ"ד ס"ק ט') – "דבדבר שדרכו בכך לפעמים, די ביחוד אפילו לשבת אחת, לדעה הראשונה דהיא העיקרית".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ב').
3. ברית עולם (כלליים במוקצה אות י"א).
4. ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ו], עי' הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קע"ד], פרק ג' הע' ק"ח [דפו"ח, הע' קכ"א]).
5. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קכ"ד).
6. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רל"ה אות א', סעי' רל"ז).
7. וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ו אות י"ט).

5. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ג) – "יש להסתפק בייחד לשבת אחרת או אפילו לאותו שבת אם חשיב כבר ככלי גם קודם שמשתמש לאותו דבר שחשב עליו".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא, על מ"ב ס"ק פ"ו) – "נראה דלשיטה זו חשב לשבת בשבת זו לא יועיל לשבת הבאה".

6. כלי שמלאכתו לאיסור: אם יחדן לכלי שמלאכתו להיתר לשבת אחת מהני.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ק"ט ד"ה ומיהו) – "ומיהו אף אם יחדן נמי צ"ע, דלענ"ד נראה דאף לדעת הפוסקים דמהני יחוד באבן או בבקעת אף אם יחדן לשבת זו בלבד, ואף אם לא עשה בהם שום מעשה של תיקון מבעוד יום (עיין רמ"א בשו"ע סי' ש"ח סעי' כ"א), מ"מ היינו דוקא במוקצה דצרורות ואבנים, דטעמא דאסירי בטלטול הוא משום דלא חזי למידי, ולכך איכא למימר שפיר דע"י היחוד פקע מינייהו שם מוקצה, משא"כ כלי שמלאכתו לאיסור, דטעמא דאסור בטלטול הוא משום דחיישינן שמא יבוא לעשות בו מלאכה האסורה (רמב"ם פכ"ד משבת הי"ג), נראה דבשלמא אם יחדו למלאכת היתר אף לאחר השבת, שפיר י"ל דלא חיישינן עוד שמא יעשה בו מלאכת איסור, כיון דהאי כלי מיוחד הוא רק להיתר והוי ככל כלי שמלאכתו להיתר, משא"כ אם יחדו למלאכת היתר רק לשבת אחת, מסתברא דלא מהני, דהא לענין זה שלא יעשה בו מלאכת איסור בלאו הכי אינו צריך יחוד, דהא התורה אסרתו, ואפילו הכי חיישינן שמא ישכח ויעשה בו מלאכה האסורה כיון דרגיל הוא לעשות בו תמיד מלאכת איסור, וא"כ מה מהני מה שיחד את הגפרורים ביו"ט להדלקה מאש מצויה, מ"מ כיון דבימות החול רגיל הוא להמציא בהם אש איכא למיחש שפיר שמא ישכח שהוא יו"ט ... אמנם יש להוכיח דמהני יחוד לשבת אחת אף בכלי שמלאכתו לאיסור, מהא דאיתא בירושלמי ... ולכאורה צ"ע כיון דאסיקנן הכא דאף כלי שהוא רגיל בו בכל ימות החול לעשות בו מלאכת איסור, אפילו הכי אם יחדו לשבת אחת למלאכת היתר הוי ככלי שמלאכתו להיתר, והיינו משום דלא אזלינן בתר רוב תשמישו של כל הימים כי אם אחר רוב תשמישו של כל יום בפני עצמו, א"כ קשה מהא דקיי"ל בכלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר דאזלינן בתר רוב תשמישו ואם רובו לאיסור חשיב מוקצה (פרי מגדים בהקדמה לסי' ש"ח במשבצות זהב, ובאשל אברהם שם סק"ט, כמובא לעיל), ואמאי והא כיון דבשבת איכא איסור בעשיית מלאכה א"כ הוי כאילו הך כלי מיוחד הוא למלאכת איסור רק בחול ולא בשבת משום דבשבת כל תשמישו הוא רק להיתר. ונראה דלא קשה כלל משום דכיון דלא יחדו מפורש לא חשיב מלאכתו להיתר, וממילא אסור שפיר משום גזירה, משא"כ אם יחדו מפורש למלאכת היתר, בכהאי גוונא נראה דאף דשייכא ביה שפיר טעמא דגזירה, מכל מקום כיון דמלאכתו להיתר לא גזרו בו חכמים איסור".
1) לכאורה תלוי בחקירה מה הפשט בכלי שמלאכתו לאיסור.
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ה.ב') – "נראה דאם יחדו - לכלי שמלאכתו לאיסור - מאתמול להשתמש בו לצורך היתר רק ליום שבת אחד מהני, כיון שכך הוא למעשה ולא דמי לייחוד של עצים ואבנים, ועכ"פ נחשב כאוכלי בהמה, אולם מוקצה מחמת חסרון כיס יתכן שצריך מעשה וגם יחוד להרבה זמן, וצ"ע".
עי' הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ב') – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור שיחדו להיתר האם צריך מעשה יחוד כדין כיס הנזכר בסי' ש"י או"ד סגי ביחוד לעולם. תשובה: אם עומד גם לשימוש המותר אלא שזה מיעוט מסתבר דסגי ביחוד גרידא".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ה.ג') – "כלי שמלאכתו לאיסור שיחדו להיתר אם עומד גם לשימוש המותר אלא שזה מיעוט, מסתבר דסגי ביחוד גרידא וא"צ מעשה יחוד".
2. מחמיר: בעינן יחוד לעולם.
1) ברית עולם (כלליים במוקצה אות י"א) – "ובכלי שמלאכתה לאיסור לכו"ע בעינן יחוד לעולם כיון דמיוחדת למלאכה אחרת, וסגי ביחוד גם למלאכת היתר (חזו"א שם)".

112] [bookmark: %D7%97%D7%95%D7%9C]חול (sand).
1. חול בשפת הים (sea shore).
1. מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש פרק י"ז אות צ"ב, שלמי יהודה פרק י"ג הע' ט"ז) – "שאין להתיר מטעם שיחדו לתשמישו כמו סי' ש"ח סל"ח דהיינו לשחות, לשכב, לשחק וכדומה, כי אסור לשחות בשבת".
1) לכאורה גם ליחד לשחק שם, ולא רק לשחות. צ"ע.
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ג הע' ט"ז) – "דכל דבר המחובר לקרקע אין מועיל בזה הכנה".
1) הוא חידוש. שהגמרא מדבר (דף קכה:) על דבר שמחובר לקרקע, וצומח מהקרקע [הו"ד במג"א ס"ק ל"ט, מ"ב ס"ק פ"א]. לפ"ז, כל אבנים על הקרקע, ג"כ אסור למכין במחשבה. [אולי נ"מ, אבנים להפגנה].
3) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], פרק כ' סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ז]) – "חול שלא הוכן מבעוד יום למשחק הילדים, כגון חול שעל השפת הים או חול העומד לבנין, אין היתר לטלטלו בשבת וביו"ט".
4) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ז').
5) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"ח, פרק י"ט סעי' קט"ו) – "חול ועפר הם מוקצים בשבת שהרי אינם מוכנים לשום שימוש, ולכן אין לטלטל חול שבחצר או בגינה או בשפת הים. וכן אין לטלטל חול שהוכן לצורך בניין, דגם זה לא הוכן לצורך שימוש המותר בשבת".
6) לוח המוקצה (ערך חול, משחקים ערך חול, הע' לערך ארגז חול) – "שם הרי הוא מוקצה שלא הוכן כלל למשחק".
7) מאיר לנפש (ערך חול אות ב').

2. ארגז חול (sand box).
1. מחמיר, [כלי שמלאכתו לאיסור].
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ט, אשרי האיש פרק י"ז אות צ"ב, פרק מ"א אות ב') – "כי אסור לשחק בו משום עשיית גומות כדאיתא שאסור להוציא ירק מן האדמה ורק אם זה כמו אפר מותר".
2) חוט שני (ח"ג סוף פרק ס"ו, עמ' קמ"ב) – "ארגז חול. שייחדוהו למשחק הילדים, נראה דהוי מוקצה כיון שלפעמים מצוי שם משחקים שאסורים לעשותן בחול בשבת, ולכן אין זה שימוש של היתר בשבת".
אמנם עי' חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ח אות ט') – "שמסתבר ששרי".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לילדים לשחק בתוך חול הדק ויבש שהוכן לזה מבעוד יום. תשובה: אין ראוי".
4) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה, משחקים ערך ארגז חול) – "כמלאכתו לאיסור משום שעיקר מלאכתו לעשיית גומות ויש לאסור לעשות כן בשבת משום מלאכת בונה או חורש".
5) לוח המוקצה (משחקים ערך ארגז חול) – "לשו"ע מוקצה לרמ"א מלאכתו לאיסור".
6) שלמי יהודה (פרק ה' סעי' י"ג) – "הוא מוקצה".
1) י"א כל שכן, לבני ספרד [תלוי בטעמים שם, ע"ש] - מחבר (סעי' מ"ה).
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ל"א) – "שרי לשחוק בחול דק שהזמינו מער"ש לצורך זה שישחקו עמו התינוקות. והוא שנתונים במקום מסוים כמו קרן זוית".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ט) – "לכאורה לא הוה מוקצה ולא שייך עשיית גומה במשחק ילדים שכן דרך המשחק".
3) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "האם מותר לשחק בארגז חול שבחצר הבית, או בערימת חול זיבזיב המוטלת בפתח בנין שהולך ונבנה. תשובה: חול שמיוחד לבנין פשיטא דהו"ל מוקצה גמור כאבנים וצרורות, אבל אם יש ארגז חול בחצר הוכנס כדי שישחקו בה הקטנים אין תורת מוקצה עליו ע"פ היסודות שבשו"ע או"ח סי' ש"ח סל"ח, דהו"ל יחד לו מקום, והוכנס לשם כך".
4) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], פרק כ' סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ז]) – "החול המוכנס בארגז-חול למשחק הילדים אינו מוקצה ומותר לטלטלו".
5) הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' כ"ט, שבת בית עמ' רס"ג).
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שס"ג) – "וחול שייעדו אותו למשחק, כגון חול-ים הנמצא בארגז-משחקים, מותר לטלטלו, ואינו מוקצה".
7) שלחן הלוי (פרק ח' אות ו', Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' נ"ח) -
A sandbox is not muktzah because it has been designated for this type of play; therefore, a child may play in a sandbox on Shabbos. However, water should not be used in the sandbox as this would be a problem of Losh.
8) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י', פרק כ' סעי' ס"ט) – "והעושים ארגז למשחק אין לך קרן זוית ויחוד גדול מזה ומוכן הוא לכל תשמישים אם העפר ציחוח".
9) עי' נחלת ישראל (פרק ט"ו ריש אות ט', סיכום אות כ"ט) – "חול שהכניסו לארגז חול המיוחד למשחק ילדים, י"ל דנחשב כמעשה ופקע ממנו תורת מוקצה. ומ"מ כל זה הוא בחול הדק והיבש דאל"ה אסור לשחק בו משום עשיית גומות".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ג אות ח'), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' רנ"ב), זכור ושמור (חורש עמ' ו'), מאיר לנפש (ערך חול אות א').
1) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"ח, פרק י"ט הע' של"ג) – "לענין טלטול החול הנמצא בארגז החול יש להבחין בין שני מצבים: [א]. אם יש בחול מעט לחות באופן שניתן לחפור בו גומות הרי עיקרו עומד למלאכת איסור, ולכאורה דינו חמור יותר מאשר כלי שמלאכתו לאיסור כיון שאין לו תורת כלי, ואסור לטלטלו אף לצוגו"מ וכמבואר לעיל סעיף ז' דדבר שאין לו תורת כלי אסור לטלטלו אף לצוגו"מ. [ב]. אם השכבה העליונה של החול יבשה מאוד באופן שא"א לחפור בה גומות [עיין משנ"ב סי' ש"ח ס"ק קמ"ג] אין היא מוקצה".
2) לכאורה יש כמה צדדים להתיר. הוי כלי שמלאכתו להיתר ולאיסור, שהכלל, שיש דין כהיתר. אפילו על צד האיסור, ילד לאו בר חינוך, מותר לשחק שם. לפי"ז, תלוי במחלוקת הפוסקים, דבר שאסור ודרך לילדים לשחק, אם הם מוקצה (עי' סעי' נ"ב, לשיטות ומראי מקומות). ועוד, אפילו אם בר חינוך, מותר לצורך גופו ומקומו [אאכ"ל, זה לא נכלל בגדר צורך אמיתי].

113] [bookmark: %D7%92%D7%A8%D7%A2%D7%99%D7%A0%D7%99_%D7]יחוד ע"י קטנים: גרעיני משמש (apricot pits).
1. יחוד ע"י קטנים: מחשבה.
1. מחמיר.
1) תוס' שבת (סוף הקדמה לסי' ש"ח, ס"ק ס"ט) – "ועוד כלל אחד אומר אני דבכל מקום שנזכר דמהני מחשבה לענין מוקצה הן לאיסור והן להיתר צריך שתדע דמיירי דוקא בגדול ולא בקטן דקי"ל קטן יש לו מעשה ואין לו מחשבה כדאי' בחולין דף י"ב וכה"ג כתב המג"א סי' מ"ב".
2) א"ר (ס"ק פ"ו, עי' בהג' והערות שם) – "זה לשון שבלי הלקט [סי' קכא], דמחשבת התינוק שחישב לשחק בו לא משוי לו כלי".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ע"ב, פתיחה להל' יו"ט ח"ב פתיחה למוקצה פרק א' אות ו' [לשונו מובא לקמן]) – "ואם קטן וודאי אין מחשבתו כלום, ואף גדול דמהני מחשבה, עיין סעיף כ"א, דיש אומרים דבעי מעשה".
4) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א סעי' י').
5) דעת תורה (סעי' כ"ב).
6) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ס"ג).
7) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ו).
8) הגריש"א זצ"ל (נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ז) - לשונו מובא לקמן.
9) חוט שני (ח"ג עמ' קל"ג ד"ה ואם) - לשונו מובא לקמן.
10) ששכ"ה (פרק כ' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"א], הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קע"ז], פרק ט"ז דפו"ח הע' ק"י).
11) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קכ"א) – "כתבו הפוסקים שיחוד של קטן אינו מועיל ואולי רק יועיל לגבי הקטן עצמו ולא לגבי הגדול".
12) שבות יצחק (ח"א ריש עמ' ע"ט).
13) וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ו אות י"ט).
14) נחלת ישראל (פרק ט"ו אות ז', סיכום אות י"ט).
15) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ה ד"ה ויחוד, הע' שי"ח).

2. מעשה ע"י קטנים.
1. מהני.
1) תוס' שבת (סוף הקדמה לסי' ש"ח, ס"ק ס"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט ח"ב פתיחה למוקצה פרק א' אות ו') – "אם מחשבת קטן מהני הוא לקולא בדבר התלוי בהזמנה כמו דאמרינן אחזי ולא אחזי ביצה כ"ו ב' ולחומרא מוקצה לבעלים הוה מוקצה לכל העולם הנה בחולין י"ג א' מסיק קטן אין לו מחשבה אפי' לחומרא ומעשה יש לו אפילו לקולא מחשבתו ניכרת מתוך מעשיו לחומרא יש לו לקולא לא וכן הלכה וכ"פ הר"מ ז"ל בפי"ד מאוכלין ופ"א מפסולי המוקדשין. ועדיין יש לנו לומר כי שמא דוקא בדבר תורה הוא דקטן אין לו מעשה לקולא הא בדרבנן אפשר יש לו מחשבה שוב ראיתי שזה ליתא אפילו בדרבנן אין לו מחשבה כלל ומיהו מחשבתו ניכרת מתוך מעשיו לחומרא יש לו ולקולא לאו".
3) ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח הע' ל"א, דפו"ח הע' קי"א) – "והביא בספר נחלת ישראל (מוקצה) פט"ו אות ז בשם הפמ"ג בפתיחה הכוללת פתיחה להל' יו"ט, וכן בתוס' שבת סי' שח אות סט שאם עשה מעשה שמוכיח עליו שהחפץ עומד לדבר המותר בשבת, גם ע"י קטן אתי שפיר".
4) נחלת ישראל (פרק ט"ו אות ז', סיכום אות י"ט).
5) פסקי תשובות (דפו"ח הע' שי"ח).

3. גרעין משמש: שהוסר מהפרי "בשבת".
1. מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג פרק ס"ב ס"ק א', עמ' קל"ג) – "גרעיני מישמש שאינם ראויים למאכל בהמה, במקום שהילדים משחקים עימם, אם הפרי היה שלם מערב שבת ופתחו בשבת, נראה דהגרעין הוא מוקצה, דאע"פ דאצל הילדים העיקר הוא הגרעין מ"מ כשהוא עם הפרי העיקר הוא הפרי, וכל זמן שלא יחדו את הגרעין למשחק דינו כשאר גרעינים שאינם ראויים לאכילת כלב שהם מוקצה, ולא הוי יחוד לכשיפתח".
2) שלמי יהודה (עמ' קכ"ט מספר ו').
3) לוח במוקצה (רשימות משחקים, ערך גרעיני משמש) – "מוקצה".
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד אות י"ז).
5) וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ו הע' פ"ט) – "ולכאורה אין מועיל יחוד כלי לגרעיני המשמש בעודם בתוך הפרי שהרי עתה רצונו שימשיכו לשמש כגרעין השומר את הפרי מלהתקלקל, וא"כ אין יחודו יחוד, ואינו נכון שמיחדו עתה למשחק".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות מ"ב, הע' שנ"ט [אבל עי' דפו"י סוף אות כ"ג, ובהע' שם, "שלמי יהודה ... לא דק"]) – "לענין גרעיני מישמש אשר הילדים משחקים בהם, ואם הוצאו מהפרי בשבת, יש לאסור טלטולם אף לילדים".
1) כ"ש להמחבר (סעי' מ"ה) [בני ספרד] – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ד ד"ה ומה, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' ע"ו, סוף הע' קצ"ט, "ויש לידע שלדעת השו"ע סי' ש"ח סמ"ה שאסר לשחק בשבת בכדור גרעינים אלו הם מוקצה אף אם הופרדו מהפרי מבעו"י"), וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ו אות כ').
2. מיקל [לבני אשכנז]: חוץ מיו"ט (נולד).
1) שבט הלוי (מ"ב למעשה אות ר"א) – "גרעיני משמש [ג'גואים] שהוצאו מהפרי בשבת, נראה שיש להקל לטלטלם, שהרי עומדים הם למשחק. וביו"ט יש לאסור, שהוא כנולד".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ג]) – "לענין גלעיני משמש, דידוע שילדים מחשיבים אותם מאד עד שיקרים הם להם יותר מפרי עצמו, די"ל דלגביהם הדין כמו גרעינים שראויים לאכילת בהמה דמותרים בטלטול. אמנם ודאי ביו"ט אסורים בטלטול בכל ענין".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ד ד"ה ומה) – "לענין גרעיני מישמש, הנה אף אם רוצה לייחדם למשחק הילדים, לדידן נכון להחמיר מלטלטלם בשבת, [וראה עוד להלן בדין משחקים בשבת] זולת בעת הוצאת הגרעין מהפרי והנחתו על השלחן אך לדעת המתירים לטלטל משחק בשבת, אין הכי נמי יש לדון בזה להקל. ועיין בספר שמירת שבת כהלכתה חלק א' (פרק טז הערה ל') שכתב לדון דשמא אין גרעיני המישמש חשיבי כמוקצה, אחר שהילדים רגילים לשחק בהם, ומחשיבים את הגרעין יותר מהפרי עצמו, וי"ל דלגביהם הדין כמו גרעינים שראויים לאכילת בהמה שמותרים בטלטול. [וחשיב כעומד לכך אף אם לא ייחדן בפירוש לכך, שהרי גרעינים שראויים למאכל בהמה מותר לטלטלם מטעם זה], ורק ביום טוב יש לאסור משום נולד אם נתפרקו בו ביום. ע"ש. ולכאורה יש לדון בזה להקל גם בחושב עליו למשחק באמצע השבת, ולא אמרינן בזה מיגו דאיתקצאי בבין השמשות איתקצאי לכולי יומא, דדמי למה שכתב הגאון רבי עקיבא איגר בגיליון (ס"ק נו), גבי טלטול בשר חי בשבת, שאף שלדעת המגן אברהם הוא מוקצה, היינו כל זמן שאינו חושב על הבשר ליתנו לפני הכלבים, אבל אם באמצע השבת החליט לחותכו לפני הכלבים לא הוי מוקצה לרבי שמעון, ולא אמרינן בזה מיגו דאיתקצאי בין השמשות, וגם גרעיני המישמש אם יחשוב באמצע השבת שיעמדו למשחק הילדים, בטלה הקצאתם. וי"ל. אולם לכאורה לסברת הפוסקים האוסרים לשחק בכל המשחקים בשבת, [ולא רק בכדור] לפי זה הוא הדין גם בנידון דידן שיש להחמיר מלטלטלם".
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ב) – "ואם הדרך באותו מקום להשתמש בהם והיתה דעתו לכך מאתמול כגון גרעיני משמש בבית שיש שם ילדים שרגילים לשחק בהם אינן מוקצה, בין שנתפרקו בשבת בין שנתפרקו מבעו"י".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק סוף עמ' פ"א, ארחות שבת פרק י"ט הע' קצ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' שמ"ז) – "יש לדון בגרעין מישמש שהוסר מהפרי בשבת דאפשר שאסור משום מוקצה, שהרי מצד עצמו אינו ראוי אפילו למאכל בהמה והרי הוא כאבן, אלא שבאים אנו להתירו משום שחשב עליו מבעו"י למשחק, י"ל דכל זמן שהגרעין מחובר לפרי ושם אוכל עליו לא מהני מחשבה לעשותו כלי, וכיון דבע"ש לא היה שם כלי עליו תו אי אפשר שיחול עליו שם כלי לענין טלטול באמצע השבת".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"א אות ל"א, עמ' תק"ז הע' פ"ט, נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ז) – "גרעין של משמש שנאכל בשבת הוא מוקצה, וגם נולד, ולא מועיל יחוד למשחק בשבת עצמה, אבל אם בערב שבת מייחד את הגרעין שבתוך הפרי למשחק אזי אינו מוקצה, ומותר לשחק בו מיד אחר אכילת הפרי, ומועיל יחוד אף לגרעין שבתוך הפרי".
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו סוף הע' כ"ו ד"ה וכעין, "יש לדון"), מאיר לנפש (ערך גלעינים).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט) – "גרעיני משמש שיחדו לפני שבת למשחק ילדים שטרם הגיעו לחינוך האם הוי מוקצה, ומה הדין כאשר בשבת פותח הפרי והגרעין בתוכו ורוצה ליתן לקטן לשחק בו האם הוי כגרעיני התמרים שיש בהמות שאוכלים אותם וגם כאן יש גרעינים שנועדו למשחק לקטנים אלו. תשובה: אולי".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קנ"ד) – "גרעיני מישמש שהילדים רגילים לשחק בהם אשר נתפרקו מהפרי בשבת יש שכתבו לדון דהוו מוקצה, וראה הערה, ואם נתפרקו ביום טוב מהפרי הרי הם אסורים בודאי מטעם נולד".

4. גרעין משמש: שהוסר מהפרי "ערב שבת".
1. אינו מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג פרק ס"ב ס"ק א', עמ' קל"ג) – "ואם פתח את הפרי מערב שבת, במקום שהילדים מצויים ומשחקים בהם, נראה דאין הגרעינים מוקצה, דאע"פ שייחוד שהילדים מייחדים לא הוי ייחוד משום דקטן אין לו מחשבה, מ"מ הרי בני בית מייחדים אותם לילדים ולא הוי מוקצה. אבל גרעיני מישמש שמצא בחוצות, הרי הם מוקצה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות מ"ב, הע' ש"ס) – "ואם עושים בו מעשה של איסוף וליקוט והנחתם בתיבה וכדו' לצורך המשחק, וכן אם שיחקו בהם אפילו פעם אחת בימות החול, אזי שפיר דמי לכו"ע וגם כשנעשה ע"י הקטנים, כי יש להם מעשה, וכאמור, אך כל זה בתנאי שנעשה מבעוד יום".
2. הוי מוקצה, אא"כ יש מחשבת גדול או מעשה ע"י קטן.
1) הגריש"א זצ"ל (נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ז) – "גרעין המשמש ... ודע דמחשבת קטן לענין זה אינו מחשבה, וצריך לכך מחשבת גדול".
2) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' ע"ט).
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קכ"א) – "ולכן גרעיני משמש שייחדן הקטן למשחק לא יחשבו ככלי ואסור לגדול לטלטלן ועיין לעיל סי"ג שלדעת השו"ע בכל אופן הם מוקצה".
4) וביום השבת (דרור יקרא ריש עמ' תק"ז).
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט, לשונו מובא לעיל), מאיר לנפש (ערך גלעינים).
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ג) – "אם מחליט (אומר) לפני שבת על גרעיני המשמש, שמיחד אותם לילדים שמשחקים בזה מותר לטלטל".
2) וביום השבת (דרור יקרא עמ' תק"ז הע' צ') – "[גרעיני משמש] יל"ע איזה מעשה בעינן, אי סגי לרוחצם וכדו' או צריך ממש מעשה בגופם כגון לשייפם וכדו'".
4. להלכה.
1) אולי יש לומר, דהרי מוקצה דרבנן הוא, וספק דרבנן לקולא. ועוד, דיש ס"ס לקולא. אולי אפילו בשבת אין זה מוקצה, כמו מאכל בהמה. ואפילו אם הוא מוקצה בשבת, אולי בערב שבת הבני בית מייחדים אותם לילדים.
2) ומאידך יש לומר, שיש חסרון של הכנה. והאיסור של מוקצה, שיש חסרון של הכנה, אסמכינהו על קרא. וממילא, הוי כמו ספק דאורייתא, ולחומרא. ועוד, דיש ס"ס לחומרא. דהכנה ע"י קטן לא מועיל. ולומר שהבני בית מייחדים אותם לילדים, לדעת המחבר (סעיף מ"ה), היחוד לא מועיל. כיון שצריך ליחד לדבר חשוב, ולא רק למשחק.
3) אמנם, אם הילד כבר שיחקו בהם מבע"י. לפי המ"ב (ס"ק צ"ג), אינו מוקצה. וכן עי' פסקי תשובות (לעיל), שנחשב מעשה.
4) יש מעוררים: כיון שהם עומדים למשחק וגם עומדים לזרקן לאשפה, דינו כמו סתם חריות של דקל (עי' לעיל), שאינם מוקצה. ע"ע המ"ב (ס"ק ע"ג). וצ"ע.
4
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114] עורות - סעיף כ"ה.
שבת (דף מט:) – "כתנאי: עורות של בעל הבית מטלטלין אותן, ושל אומן אין מטלטלין אותן. רבי יוסי אומר: אחד זה ואחד זה מטלטלין אותן".

1. עורות של אומן.
1. מיקל: מטלטלין אותן [פסק כר' יוסי] – ר"ח (ריש דף מט:), הו"ד בתוס' (ריש דף מט:), רי"ף (דף כב:), רמב"ם (פרק כ"ו הל' י"ב), רא"ש (פרק ד' סי' ו'), טור (סעי' כ"ה), אגודה (סי' ע"ו), מחבר (סעי' כ"ה), לבוש (סעי' כ"ה), גר"ז (סעי' נ"ח), פוסקים.
2. מחמיר: אין מטלטלין אותן [פסק כחכמים] – פסקי רי"ד (סוף דף מט., "וקשיא לי בהאי פיסקא, דקיימ' לן יחיד ורבים הל' כרבים, ומאי זה כח נוכל לדחות דברי חכמ', אי ר' יוסי לא הוה קפיד שאר אומנין קפדי, דאם כן לא הוו פליגי רבנן עליה אי לאו דהכי הוו מהדרי ליה").

2. קשה: הא אסור לטלטל עור (סוף דף קטז:) - ראשונים.
1. רק בעור בהמה גסה יש להקל, משא"כ בעור בהמה דקה.
1) רש"י (דף קטז: ד"ה תרתי) – "דאסר ר' ישמעאל לטלטל [הפסח] אחר שהוציא אימוריו אפילו מחמה לצל, משום עור, דלאו בר טלטול הוא, ולא דמי לשלחין, דאמרן בבמה טומנין (שבת מט, א) שמטלטלין אותן, דהתם עור בהמה גסה, דחזי למישטחיה ולמיזגא עליה".
2. רק בעור יבשים יש להקל, משא"כ בעור לחים.
1) ר"ת (תוס' סוף דף מט.) – "דהכא מיירי ביבשין דחזי למזגא עלייהו והתם בלחין".
2) ר"ן (דף כב: ד"ה ומאי) – "ומאי דמסקינן דשלחין דהיינו עורות מותר לטלטלן דוקא ביבשין דחזו למיזגא עלייהו אבל בלחין לא וראיה לדבר מדאמרינן בפ"ק דיו"ט [דף יא א] דטעמא דנותנין עור לפני הדורסן משום שהתירו סופן משום תחלתן דאי לא שרית ליה לא שחיט ודוקא כשנשחט ביום טוב אבל מערב יום טוב אסור ובפ' כל כתבי [דף קטז ב] נמי אמרינן אם נטלטל התיק עם הספר לא נטלטל עור אגב בשר אלמא [עור] בלא בשר אסור והיינו טעמא משום דהנהו עורות לחין הן ולא חזי למיזגא עלייהו אבל הכא ביבשין עסקינן".
3) ריטב"א (דף מט: ד"ה לא, סוף דף קטז:, אמנם עי' דף קיז. ד"ה ויש) – "ותירצו דהתם בלח דלא חזי למיזגא עליה [והכא ביבשין דחזי למיזגא עלייהו, ורש"י כתב דהתם בבהמה דקה] והכא בבהמה גסה, ואינו מחוור מדנקטוה סתם הכא והתם".
4) אגודה (סי' ע"ו).
3. מראי מקומות.
1) רשב"א (דף קטז: ד"ה פליגי) – "ועוד דמה שכתב הוא ז"ל דעור בהמה דקה אסור לטלטלו דלא התירו אלא עור בהמה גסה, אינו מחוור דהא תנן בפרקין דהכא (ק"כ א') פורשין עור של גדי על גבי שידה תיבה ומגדל מפני שהוא מחרך".

3. הגדר: פוסקים.
1. רק בעור יבשים מותר לטלטלן, משא"כ בעור לחים – מחבר (סעי' כ"ה), א"ר (ס"ק נ"ו), גר"ז (סעי' נ"ח), מ"ב (ס"ק ק"ז, סי' של"ד ס"ק נ"ג).
1) ואפי' דקה, אם הוא עור יבשים יש להקל – מ"ב (ס"ק ק"ה).
2. רק בעור בהמה גסה מותר לטלטלן, משא"כ בעור בהמה דקה – עי' רמ"א (סעי' כ"ה).
1) ואפי' לח, אם הוא בהמה גסה יש להקל – מג"א (ס"ק מ"ז), מ"ב (ס"ק ק"ה).
2) מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק מ"ז, "והר"ב אפשר פסק לחומרא בשתי הסברות, ולא שרי אלא גסה ויבשין").
3. מראי מקומות – לבוש (סעי' כ"ה), ערה"ש (סעי' מ"ט, לשונו מובא לקמן).

4. בזמנינו.
1. מחמיר: מוקצה.
1) שלחן שלמה (סעי' י"ט) – "האידנא דאין דרך למזגא על עורות אסור לטלטל עורות בין לחים בין יבשים בין של בעה"ב בין של אומן אא"כ חישב עליהן מבע"י לישיבה ואם נתנו לאוצר לסחורה צריכין יחוד".
2) ערה"ש (סעי' מ"ט) – "עורות יבישים בין של אומן בין של בעה"ב מותר לטלטלן דחזיין לישיבה אבל לחין אין ראוין לישיבה ואסורין בטלטול וי"א דעורות בהמה גסה בין לחין בין יבשין מותרין בטלטול אבל של דקה אסורין שאינן ראוין כל כך לישב עליהם אא"כ חישב עליהם מבעוד יום לישב עליהם ויראה לי דזהו בזמן הגמ' שהיו יושבין על הארץ והיו רגילין לישב על עורות השטוחין על הארץ אבל האידנא כל מיני עורות מוקצין הן דאנו אין רגילין כלל לישב על העורות אא"כ יחדו מבעוד יום להצעה או לשכיבה ודינם ככלים שמלאכתם לאיסור דמותר לצורך גופו ומקומו ולא מחמה לצל דודאי שם כלי על זה".

5. פורסין עור של גדי על גבי כלי שאחז בהן את האור.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

115] נסרים - סעיף כ"ו.
1. חוט שני (ח"ג פרק נ"ט ס"ק א' ד"ה ואם, עמ' קכ"ד) – "ואם הכין נסר לאיצטבא [מדף לארון] אפשר דחזר להיות כאומן המקפיד".
4
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116] עצמות וקליפין - סעיף כ"ז.
1. מחבר: ד' דינים.
1. שאריות אוכל שראויים למאכל בהמה: אינו מוקצה.
1) הגדר - עי' סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. שאריות אוכל שאינו ראויים למאכל בהמה: מותר לנערם.
1) קשה: והלא הוא בסיס לדבר האסור - עי' לקמן.
3. אם יש פת על השלחן, הם בטלים אגב הפת, ומותר לטלטל השולחן.
1) הגדר - עי' לקמן.
4. אם היה צריך למקום השלחן, מותר להגביה ולטלטלם.
1) כמו הכללים של בסיס.
2) דעת המ"ב: עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
5. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק ב' ד"ה שיירי, עמ' קכ"ו) – "שיירי פסולת הנמצאים על גבי כלי, כגון מגש או צלחת ואי אפשר לנערם במקומם, מותר להגביהם ולהביאם למקום אחר ושם ינערם. וכן אם הפסולת נמצאת על מפת ניילון חד פעמית, מותר להשליכה לאשפה לאחר הסעודה, דהוי כמו ניעור הטבלא כיון שאי אפשר לנערה במקומה".

2. פשט ברש"י (דף קמג. ד"ה עצמות, עי' ביצה דף ב. ד"ה מגביהין) – "עצמות. קשין, שאינן ראויין לכלב".
1. רק ב"ש – ב"ח (ס"ק י"ג, "יש לומר דבית שמאי כרבי שמעון ועדיף מרבי שמעון דאילו רבי שמעון לא שרי אלא מאכל בהמה ובית שמאי שרו אפילו אינו ראוי למאכל בהמה").
2. מדין גרף של רעי, ורק אגב כלי [טלטול מן הצד] לפי ר' יהודה – מגיני שלמה (דף קמג. ד"ה עצמית), פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין, "מגביהין מעל השלחן ... שרי דהוי כגרף של רעי ... ואי הוי טעמא משום גרף של רעי אפילו לר"י שרי מ"מ מצינן למימר דשאני הכא דכיון דאפשר למיטרח בהתירא לסלק הטבלא ולנערה מש"ה אסור לטלטלם בעינם למאן דמחמיר במוקצה דהיינו רבי יהודה אבל ב"ה כר"ש דמיקל במוקצה מש"ה מתיר לטלטלם בעינם").
3. דעתיה עלייהו מעיקרא לטלטלן אחר שיפלו על השולחן – פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין), עי' מגיה (רשב"א ביצה דף ב. הע' ט"ז).
4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ב אות ו').

3. אם יכול לסמוך על דעת רש"י.
1. מנהג העולם לטלטל קליפי אגוזים ושקדים אע"פ שאינם ראויים אפילו לבהמה, כי סומכים על רש"י – שלטי גבורים (דף ס., "ואפשר כי על דברי רש"י סמכו האידנא לטלטל טלטול גמור קליפי אגוזים ושקדים ובטנים הקשים שאינן ראוין לאכילה כלל לא לאדם ולא לבהמה"), כנה"ג (הג' טור ד"ה שטה, "שלטי הגיבורים"), עולת שבת (ס"ק נ"ד, "עיין בשלטי גיבורים").
2. אין לסמוך על מנהג זה – הליכות עולם (ח"ג עמ' ר"י סוף הע' י"ד, "אין להשגיח במנהג שהביא השה"ג"), הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' נ', "שבשלטי גבורים ... ואין לסמוך על זה").
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ו).
1) א"ר (ס"ק ס"א, "ובשלטי גיבורים דף קס"א [נט ע"ב אות ב] כתב דנוהגין האידנא לטלטל קליפי אגוזים ושקדים ובטנים קשים דסמכינן על רש"י [קמג ע"א ד"ה עצמות] ע"כ, מיהו הב"ח [סי"ג] כתב דגם רש"י מודה למסקנא דאסור".
2) תורת שבת (ס"ק מ"ה) – "הש"ג ... מנהגן של ישראל תורה היא ... וחלילה לי להכריע בדין זה, ולא באתי רק ליישב את דברי רש"י העומד יחידי נגד כל הפוסקים וליישב מנהג העולם".

117] שאריות אוכל.
1. פירורי לחם: האם רגילים לאוכלם.
1. אינו מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק א' ד"ה ונראה דבזמן, עמ' קכ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח אות מ') – "ונראה דבזמן הסעודה אין הפירורים שאין בהם כזית מוקצים שהרי הדרך עדיין לאוכלם [אא"כ נמאסו או נרטבו], וכל הדין הנ"ל הוא דוקא לאחר הסעודה בפירורים שנשארו על השלחן. וכן בזמן הסעודה אם נפלו פירורים על הארץ והם פחות מכזית הרי הם מוקצים דתו לא עומדים לאכילה. וכן אם משמר את הפירורים לאחר הסעודה לסעודה אחרת אינם מוקצה שהרי מחשיבם".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ב שאלה כ"ז) – "אם מונח על השולחן פירורים מהחלה וכן שומשום שנפלו מהחלה האם דינם כמוקצה [כמבואר בשו"ע ס ש"ח סל"ג], או"ד כל זמן שדעתו לאוכלם לא קיבלו תורת מוקצה. תשובה: אם יש מבני הבית שאוכלים אותם אין זה מוקצה [וא"צ לברר בפנ"ע על השומשום אע"פ שאין דרכו לאוכלם על הסעודה כלל, מ"מ כיון שהיה מונחים על הלחם בזמן הברכה ה"ה נטפל ללחם]".
2) הגר"צ ובר שליט"א (מוריה חר"ז עמ' פ"ח סוף אות ב') – "שפרורי לחם באמצע הסעודה אם רגילים לאוכלם יתכן שאינם מוקצה, עכ"פ בסוף הסעודה הם ודאי מוקצה שעומד להשליכן. ואם נמלך לאוכלם ודאי שרי שעכשיו עומד לאכילה ולא שייך כאן מיגו דאיתקצאי".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ', סי' נ"ד אות א', לוח מוקצה הע' לערך פירורי לחם - שדרך לאוכלם בסעודה) – "חתיכות קטנות וכן פירורים שדרכו לאוכלם בתוך סעודתו שלא נמאסו ונרטבו אינם מוקצה ... לאחר שסיים סעודתו שדרכו להשליכם דינם כמוקצה".
4) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ו) – "נראה שבזמן הסעודה רגילים בני אדם לאכול גם פירורים שאין בהם כזית, ואפילו פירורים דקים, ולכן בזמן הסעודה אין פירורים אלו מוקצה. אמנם לאחר הסעודה אם בא לנקות הפרורים ממפת השולחן או מהקרש של חיתוך החלות יש לעיין אם מותר לעשות זאת בידים [כשאין בזה היתר מדין גרף של רעי]. ולכאורה יש להחמיר בזה".
2. מראי מקומות – אור לציון (סוף ס' שבתותי תשמורו ח"א, פרק כ"ו סעי' ז'), ויאמר אברהם (עמ' קמ"ג).
1) אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ"ג אות א') – "לכאורה לא מסתבר לומר שאצל עשירים שלא חשיבי להו דבר מועט יעשה דבר מועט מוקצה שלכן אין להחשיב לקרטין דלבונה למוקצה אף אצל עשירים ...".
2) חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק א' ד"ה ונראה דהנך, עמ' קכ"ה) – "ונראה דהנך פירורים פחות מכזית דהוי מוקצה, היינו משום שהדרך לקבוע על הפת סעודה, על כן כמות קטנה של פת אינה חשובה בעיני בני אדם, אבל פת כיסנין שחשיבותם הוא אף בקטנותם שהרי אוכלים מהם אף מועט לא הוי מוקצה אף פחות מכזית והך דינא דפחות מכזית הוא דוקא בפת".
[bookmark: _Hlk65851155]חוט שני (ח"ג פרק ס' סוף ס"ק א', עמ' קכ"ה) – "ערב פסח שחל להיות בשבת, מכבדים את פירורי החמץ מן הבית, אף שהם מוקצה, די"ל שאפשר שהתירו טלטול מוקצה משום ביעור חמץ".
3) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' קי"ט) – "יל"ע בזה דאפשר דשאני פרורים שאין בהם כזית, שבעצמותם ראויים למאכל אדם, אלא דמפני קטנותם שוב אינם עומדים אצלו לאכילה אלא נותנם לבהמה, דלפי"ז אפשר שזהו דוקא במקום שמצויים בהמה חיה ועוף דאז אינו אוכלם בעצמו אלא נותנם לבהמה, אך אם אין מצויים בהמה חיה ועוף, אדרבא בזה פעמים דאף שפחותים מכזית עומדים לאכילת אדם, לפי שאינו רוצה להשליכם לאשפה, וצ"ע בזה. ומ"מ מסתבר דפרורים ממש, לאחר שגמר סעודתו, גם במקום שאין בהמות מצויות, כבר אינם עומדים אצלו לאכילה אלא לאשפה והוו מוקצה".
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' ס"ג) – "נראה דפירורין פחות מכזית שאמרו דוקא בגודל כזית שלנו, אבל בגודל כזית שלנו אינן מוקצה, דאף לענין מצוות מחמירין בגודל שליש או כחצי ביצה, מ"מ לענין זה ודאי הולכים אחר גודל כזית של זמנינו, דאצלינו שנתקטנו הביצים והשעורים גם החשיבות של גודל כזית שלנו גדילה כמ"ש החת"ס".
5) ברכת יצחק (על סעי' כ"ז) – "וק"ק מצד המציאות דסוף סוף יש צד שראוי לאדם ולכאורה לא גרע מבשר חי לשיטות שלא הוי מוקצה ואולי יש לחלק דהכא שהוי אחר שיאכל מן הלחם אסח דעתיה מינייהו וכעין מה שאיתא בסעיף יא גבי מחט דחדשה שרי וישנה אסורה אע"פ ששתיהם באותו מצב עיי"ש ודו"ק".
6) קשה: למה גרע משברי כלים, שמותר במקום שראי למעין מלאכתן – רבני אירופה (סי' כ"ז ד"ה ועיין, עמ' פ"ז).
1) מאור השבת (ח"ב עמ' תקס"ו ד"ה וע"פ) – "מה דפירורין הרי מוכח דגם בראוי לשימוש הקודם הוי מוקצה כל שאינו עומד לכך".

2. עצמות: שנשתייר מקצת בשר.
1. האם צריך דרך לאוכלו.
1) מחמיר, שרק אם דרך לאוכלה – לוח מוקצה (הע' לערך עצמות - מבושלות שיש עליהם בשר, "דוקא כמות בשר שדרך לאוכלה אך אם נשאר מעט בשר שדרך לזרוק העצמות עם בשר זה דינו כמוקצה").
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"ח ס"ק קי"ד) וז"ל: לאפוקי אם נשתייר מקצת בשר על עצמות מותר לטלטל אותם אגב בשר, עכ"ל, ובשעה"צ (ס"ק צ"ד) ציין ריא"ז ומאירי ופשוט, עכ"ל. ולכאו' כיון שהבשר הוא מועט א"כ העצמות זה העיקרי, וכיון שכן מה שייך לומר 'אגב' שמותר לטלטל העצמות שהוא העיקר אגב הבשר שהוא הטפל. תשובה: הבשר לעולם עיקר".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ד) – "עיין במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק קי"ד שאם נשתייר מקצת בשר על העצמות מותר לטלטל אותן אגב הבשר, ולכאורה מוכח שאין שאריות אוכל נעשות מוקצה, אמנם י"ל דהיינו באופן שדרך בני אדם לאכול את הבשר הזה, ולא באופן שהחליטו לזורקו ואין רגילות כלל להימלך עליו. ואמנם מצינו ברש"י שבת כ"ט. ד"ה בארמייתא וד"ה אגב דגרעיני תמרה שלא נתבשלו אינם מוקצה כיון שנשאר דבוק בהם חלק מהאוכל וחזו לאדם, אך אין המציאות בזה ברורה היטב ואפשר דמיירי שנשארו כמויות חשובות של אוכל, וגם אפשר שהגרעינים הופרשו מהם שלא בתוך עסק האכילה ואולי היו רגילים לפעמים ליטול גרעין ולאכול את האוכל שעליו. ואכתי יש ללמוד היתר בנידון זה מדברי הרי"ף המובאים בבה"ל סי' ש"ח סעיף ל' ד"ה גרעיני, שכתב דגרעינים רכים הנאכלים עם התמרה עצמה אינם מוקצה אף לאחר שפרשו מן התמרה ואין רגילים לאוכלם בפני עצמם, ומטעם זה כתב הבה"ל שם להתיר טלטול גרעיני תפוחים ואגסים, אף שלעולם אין אוכלין את גרעיני התמרים והתפוחים בפני עצמם, וא"כ כ"ש שיש להתיר שיירי אוכל הראויים לאדם אף באופן שאין רגילות להמלך עליהן ולאוכלן. ומאידך מצינו במשנה דף קמג. דפירורי לחם פחות מכזית הוו מוקצה אי לאו משום דחזו לבהמה, ולכאורה מיירי אחר שנתיאשו מלאוכלן, ומשמע דמשעה שאין בנ"א עתידים לאוכלן פקע מהם שם מאכל אדם, ואולי שאני התם שהיו רגילים ליתן פירורים אלו לבהמה ולכן חל בהם שם מאכל בהמה, וצ"ע".
2. האם צריך כזית בשר.
1) מיקל – חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק א' ד"ה וכן מצינו [עמ' קכ"ה], "וכן מצינו דשיירי בשר שאינם מוקצים אף כשהם מועטים פחות מכזית וכנ"ל, ומשו"כ שיירי בשר שעל העצמות מותר לטלטל העצם אגב הבשר אף שהבשר הוא פחות מכזית").
2) מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ד).
3. עצם שיש בהן מוח.
1) מיקל – חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק א' ד"ה וה"ה [עמ' קכ"ה], "וה"ה עצם שיש בו מח, מותר לטלטל העצם אגבו"), ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ו [דפו"ח סעי' כ"ו]), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ו הע' י').
2) מחמיר – הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ד).
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות מ' ד"ה ולענין).
1) בה"ל (סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה מתוך) – "העצמות רכיכי וראויים ג"כ לאכילה דמצוי הוא דאף לאחר שמפרידם חוזר ואוכלם".

118] מנער את הטבלא: עצמות וקליפות שאינם ראוים למאכל בהמה - קשה: והלא הוא בסיס לדבר האסור.
1. י"ל: דעתו לסלקו בשבת.
1. רמב"ן (דף קמג. ד"ה הא) – "וכאן אינו נעשה בסיס, שכל עצמו אינו עושה כן אלא לזורקן, וכן זו ששנו לב"ש מסלק את הטבלא כולה ומנערה ה"נ הוא שמטלטל הטבלא עם הקליפין שעליה עד מקום החיות ומנערה שם".
2. רשב"א (דף קמג. ד"ה והא, ד"ה הא) – "ואינו נאסר מתורת בסיס ואע"פ שהוא מניח מדעת על גבי הטבלא, דכיון דבאמצע שבת הוא ודעתו לסלקן לא הוי בסיס".
3. ריטב"א (דף קמג. ד"ה מסלק) – "י"ל דכיון דבדרך אכילתו הניחם שם וכדי לסלקם לאלתר באמצע שבת אין זה נקרא בסיס".
4. ר"ן (דף סו: ד"ה דאי) – "י"ל דלא מקרי מניח אלא בשהניחה על דעת שיעמוד שם אבל הכא לא נתכוין אלא על דעת לשמטן".
5. עי' תוס' (ביצה דף ב. ד"ה ובית, חד פשט) – "ויש לומר דלפירוש רבינו תם ניחא דפירש במסכת שבת דלא הוי בסיס לדבר האסור אלא כשדעתו להניחם שם כל היום".

2. י"ל: כיון דהוי שם אוכלין הוי בסיס לאיסור ולהיתר.
1. עי' תוס' (ביצה דף ב. ד"ה ובית, חד פשט) – "אי נמי כיון דהוו שם אוכלין הוה ליה בסיס לדבר האסור ולדבר המותר ושרי".

3. י"ל: דינו כשכח, דהא אינו חושש היכן יפלו.
1. עי' תוס' (ביצה דף ב. ד"ה ובית, חד פשט) – "ועוד דאין זה מניח בכוונה דהא אינו חושש היכן יפלו".
2. גר"א (סוף סעי' כ"ז) – "ואם היה צריך. שם ב' וכמ"ש תוס' בריש י"ט דהני עצמות וקליפין הוו כשוכח מדמתיר לנערם".
3. שלחן שלמה (סוף סעי' כ"א) – "ולא הוי בסיס לדבר איסור כיון דאינו מניח בכוונה".
4. ח"א (כלל ס"ז סעי' ו', עי' סעי' א' [לשיטתו]) – "דאפילו בשעה שמניחן שם אינו חושש להיכן יפלו".

4. י"ל: אין דין בסיס בשבת כלל.
1. בעל המאור (כדאי' במג"א ס"ק נ', ס"ק נ"ב).
2. מג"א (סי' רס"ה ס"ק ב', סי' שי"א ס"ק ב', עי' סי' רס"ו ס"ק י"ד, וסי' ש"ח ס"ק נ', וס"ק נ"ב).
3. גר"ז (סעי' ס', סעי' ס"ב) – "שהטבלא לא נעשית בסיס לדבר האסור הואיל ולא היו הקליפות מונחות עליו בבין השמשות שהוא תחלת כניסת השבת ... אף על פי שהדברים המוקצים מונחים עליו שכיון שהוא לא נעשה בסיס להם הרי הוא מטלטל דבר המותר ודבר האסור מיטלטל עמו מאליו".
4. קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ד') – "לא נעשה בסיס אלא אם כן המוקצה היה מונח שם בין השמשות, אבל אם לא היתה שם בין-השמשות רק אחר-כך הניחה שם לא נעשה בסיס, ומותר לטלטל את הכלי אפילו בשעה שהמוקצה עליו ...".
5. מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"ו).
1) אם רק ניעור מותר [חצי בסיס], או ה"ה מותר לטלטל הבסיס - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

5. י"ל: עצמות וקליפין לא חשיב, אין להם דין בסיס.
1. רשב"א (ביצה דף ב. סוף ד"ה ובה"א) – "ומסתברא שאין אומרין נעשה בסיס אלא בנר שיש לו חשיבות בסיסות קצת כמעות שעל [הכר] שאדם רוצה להצניעם כדי שלא יאבדו ואבן שעל פי החבית נמי לפי שהיא צריכה לבנין ואדם חס עליה שלא תאבד וכן שלא תתקלקל ותשבר אם תעמוד במקום כאבני גזית ודומיהם, וה"ה והוא הטעם לאבן שבכלכלה וכן נר ושמן ופתילה שהן צריכים להיות בסיס לאור וכל כיוצא בהם והלכך במניח נעשה בסיס גמור ובשוכח נעשה בסיס קצת והלכך אינו מסלק אלא מנער והן נופלים מאיליהן, אבל עצמות וקליפים דלא חשיבי ואינו מצניעם כלל לעולם אין להם תורת בסיס ואע"פ שהניחם על השלחן כדי שלא יטנף הבית מ"מ לא לצורך עצמם הניחם שם ולא להצניעם מחמת חשיבותן הלכך אין הטבלא בסיס להם כלל אלא מסלק את הטבלה ומנערה".
2. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – מאירי (דף קמג. ד"ה גרעינים, ביצה דף ב. ד"ה וכן).
1. בסיס באמצע השבת: אם מניח איסור על היתר בתוך שבת, יש ג' שיטות בראשונים - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

119] עצמות בטלים אגב הפת - אם יש פת על השלחן, הם בטלים אגב הפת, ומותר לטלטל השולחן.
1. הלכה.
1. מיקל: בטלים אגב הפת.
1) מחבר (סעי' כ"ז) – "ואם יש פת על השלחן, מותר להגביה הטבלה ולטלטלה עם הקליפים שאינם מאכל בהמה, שהם בטלים אגב הפת".
2) לבוש (סעי' כ"ז) – "ואם יש פת על השלחן מותר להגביה הטבלא ולטלטלה עם הקליפים, אף על גב שאינה ראויה למאכל בהמה, שהם בטלים אגב הפת".
3) שלחן שלמה (סעי' כ"א) – "ואם יש פת על השלחן מותר לטלטל השולחן עם הקליפות אע"פ שאין ראוין למאכל בהמה שהם בטלין אגב הפת".
4) דרך החיים (סי' ס"ד סעי' י') – "ואם יש פת על השלחן מותר להגביה הטבלא ולטלטלה עם הקליפין אף על גב דבכל מקום שהוא בסיס לאיסור ולהיתר ואפשר לנער צריך לנער דוקא הכא שאני שאותן הדברים בטלין לגבי פת".
5) ח"א (כלל ס"ז סעי' ו') – "ואם יש גם כן פת על המפה, מותר להגביה להמפה ולטלטל עם הקליפין ולזרוק הקליפין, דכיון דקליפין אינן חשובין כלל, בטלים לגבי פת".
6) גר"ז (סעי' ס"א) – "ואם יש פת על הטבלא או על המפה שהקליפות עליה מותר להגביה עם הכל ולטלטלה לכל מקום שירצה מפני שהקליפות האלו הן בטלות לגבי הפת".
7) ערה"ש (סעי' נ"ב) – "ואם יש פת על השלחן מותר להגביה הטבלא כולה ולטלטלה עם הקליפים מפני שהם בטלים אגב הפת ולכן אף על גב דבסי' ש"ט יתבאר דבבסיס לאיסור ולהיתר לא התירו טלטול להדיא כשיכול לנער ע"ש מ"מ בכאן התירו מפני שהם בטלים להפת".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות י"ד) – "כיצד יעשה, יטלטל השלחן כשיש עליו חתיכת פת וינערו בחוץ, לפי שקליפין אלו בטלים לגבי הפת, וכיון שהפת עודנו על השלחן יוכל לטלטל השלחן".
9) תורת שבת (סעי' כ"ז, ס"ק מ"ו).
10) קצות השלחן (סי' קי"א סעי' ד') – "ואם יש גם פת על השלחן או על המפה שהקליפות עלי' מותר השלחן או המפה בטלטול לכל מקום שהוא מפני שהקליפות הן בטלות לגבי הפת".
11) ילקוט יוסף (שבת ח"ב כללים בהלכות מוקצה הע' ט', דינים לאשה ולבת פרק כ"ד סעי' י') – "ואם יש פת על השלחן מותר להגביה הטבלא ולטלטלה עם הקליפים שאינם מאכל בהמה שהם בטלים אגב הפת, וכמו שכתב מרן השלחן ערוך (סימן שח סעיף כז). וכתב שם במשנה ברורה, דאפשר שאפילו לכתחילה מותר להניח פת כדי להגביה הטבלא אם קשה ליה הניעור, ועיין במגן אברהם ובפרי מגדים, ובבן איש חי (פרשת מקץ סעיף ו')".
12) ארחות שבת (פרק י"ט מילואים אות כ"ב) – "ובשו"ע סי' ש"ח סכ"ז מובא היתר נוסף לפטור מניעור פסולת שע"ג טבלת השולחן אף היכי שיכול לנערה במקומו, והוא באופן שעל טבלת השולחן מונחת גם פת, דבכה"ג אמרינן דהפסולת בטלה אגב הפת ושרי לטלטלה גם בלי ניעור. מקור ההיתר הזה הוא בשו"ת הרא"ש כלל כ"ב ס"ח, ועיין מג"א סי' ש"ח סקנ"א שהביא דמהרא"ש פ"ב בביצה סט"ו מבואר דהיתר זה נאמר רק באופן שהפת קדמה למוקצה, אך אין היתר להניח פת על הגרעינים כדי לטלטלן [ויש להוסיף שבדברי הרא"ש בביצה הנ"ל מתבאר חידוש נוסף, דכאשר המוקצה בטל לפת מותר לטלטלו אף לצורך שימוש במוקצה, שהרי מטלטלו ליתנו לבהמה, ונמצא דהך ביטול של המוקצה לפת מהני לב' ענינים, לפטור מניעור, ולטלטל לצורך דבר האסור]. ואח"כ מביא המג"א דעת הרמב"ן והר"ן דכל שאוחז בהיתר ומטלטלו ה"ז מותר בכל גווני, כדין מעות שע"ג הכר ואבן שע"פ החבית [והנה מסגנון המג"א משמע דהרמב"ן והר"ן מקילין טפי מהרא"ש, ולכאורה צ"ע דהא הם מחמירים טפי, דלשיטתם בהך דינא דטלטול אגב ריפתא לא נתחדש יסוד של ביטול מוקצה להיתר, אלא הוי מכלל ההיתר של מעות שע"ג הכר, וכמבואר ברמב"ן במלחמות, וא"כ אין היתר לטלטל למקום אחר אלא כשאינו יכול לנער במקומו, וגם זה רק לצורך דבר המותר ולא לצורך דבר האסור, וקצ"ע איך יבארו הרמב"ן והר"ן את הגמ' ביצה כ"א: שמטלטל סופלי לחיותא אגב ריפתא דהתם מטלטל לצורך שימוש במוקצה, ואולי מיירי באופן שתחלת הולכתו היתה כדי לסלקו ממקום האכילה, ורשאי לעשות כן כדין מעות שע"ג הכר, ומעתה מוליכן לבהמה. ואילו ברא"ש מתחדש היתר של ביטול מוקצה אל הפת וזה פוטר מלנער אף במקום שיכול לנער]. וכתב בהגהת חת"ס דטוב לחוש לדברי הרא"ש בביצה ולכן טוב להניח פת בקערה ולקלוף עליה ביצים או אגוזים. ועיין משנ"ב ס"ק קט"ז שנקט להלכה כקולא זו של הרא"ש, דכאשר יש פת ה"ז פוטר מניעור, וכתב דאפשר שאפילו מותר להניח לכתחילה פת אם קשה לו הניעור. ונראה שדברי המג"א והחת"ס האלו אינם שייכים כ"כ במציאות השכיחה בזמננו, דהמג"א והחת"ס עוסקים במקום שאפשר לנער את הפסולת במקומה, ובאו למצוא עצה לפטור עצמו מלעשות זאת, אך במציאות השכיחה כהיום שא"א לנער את הפסולת במקומה אין צורך להניח פת או כלי היתר בצלחת בה נותן את הקליפות. אמנם מ"מ במקום שאפשר לנער את הפסולת במקומה אם מונחת פת ע"ג הטבלא ה"ז פוטר מניעור, וה"ה אם יש קליפות בצלחת ויש גם פת ה"ז פוטר מניעור [ועיין פמ"ג בא"א ס"ק נ"א דלאו דוקא פת אלא ה"ה אוכלין, ומסתבר דה"ה שהקליפות בטלות לגבי כלים של היתר, ולכאורה זה יאמר אף לגבי כלים חד פעמיים שאינם מוקצה]".
2. מחמיר.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ג') – "שו"ע סי' ש"ח סכ"ז ואם יש פת על השלחן כו' ואם היה צריך למקום כו', מבואר דבפת על השלחן שרי לטלטל אף באפשר לנער במקומו, ואין לזה מקור בגמ', ובתשובת הרא"ש בכללי מוקצה משמע דמפרש דהא דשמואל מטלטל להו אגב רפתא אע"ג דלא התירו ככר או תינוק אלא למת בלבד, משום דגרעינין לא חשיבי ובטלין אגב פת, ומ"מ זה לא דמי לטבלא שהפת והגרעינין עליה, וגם בהא דשמואל דעת הרמב"ן במלחמות שבת קמ"ג א' ובביצה כ"א ב' דמיירי דהגרעינין מונחין על הפת, וכ"כ הר"ן שם וכ"כ הרא"ש בביצה שם בשם ריב"א, וכ"מ בגמ' דאמר עלה עושה אדם כל צרכו בפת, ולא מצינו בככר המונח למעלה שיצטרך להא דשמואל דעושה אדם כל צרכו בפת, והלכך קשה להקל בזה, מיהו על הרוב אי אפשר לנער במקומו שיהיו נדרסין תחת רגליו, והלכך מותר לטלטל הטבלא למקום האשפה או לאבוס ולנערם שם, וזהו בכלל צריך למקומו המבואר בשו"ע. ול' המ"א ס"ק נ"א אינו מובן שהביא דברי הרמב"ן והר"ן בהא דשמואל מטלטל להו אגב רפתא, ואינם ענין לכאן דהתם באי אפשר לנער במקומן איירי דצריך שיהי' קרקע הבית מקום נקי לתשמיש ולהילוך, וכיון דלא נעשה בסיס מטלטלו ועודן עליו כדין צריך למקומו, וכ"ה בהדיא במלחמות בשבת שם, אבל הכא באפשר לנער במקומו קיימינן, גם מה שדן אי מותר להניח לכתחילה ככר, ואייתא עלה דברי הרא"ש בביצה, צ"ע דדברי הרא"ש הוא כדברי הרמב"ן והר"ן, ודברי הרא"ש בתשובה הוא פי' אחר, דמשום ביטול הגרעינין לפת אתינן עלה, וראיתי בס' מה"ש הביא בשם ס' ת"ש לתמוה על הרמב"ן והר"ן, מהא דקיי"ל דאם אפשר לנער צריך לנער אף היכי דלא נעשה בסיס, ולמש"כ לק"מ דהכא בצריך למקומו איירי וכמבואר בהדיא במלחמות".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י"ד, טלטולי שבת אות כ"א, ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ח, עי' דברות משה שבת סי' ל"ד הע' נ"ב) – "אם יש להתיר טילטול קליפות על ידי הנחת כיכר בכלי שהן מונחות בו. תשובה: והנה כשאיכא פירות שיש להם קליפות שאינן ראויים למאכל בהמה, ורוצה לקלפם ולהניח הקליפות כך שיהיה מותר לטלטלן אח"כ מן השולחן בידיים (עי' סימן ש"ח סעיף כ"ז ובמשנה ברורה ס"ק קט"ו), אין להניח הקליפות בכלי, דאז אינו כ"כ מאוס ולא יהיה היתר פשוט לטלטלו מטעם גרף של רעי, וגם יהיה נחשב הכלי אז כבסיס לא מדין מוקצה דבסיס, דאין בסיס לחצי שבת (עי' מ"ב סימן ש"י ס"ק ל"ז), אלא מצד איסור טילטול היתר ואיסור ביחד כשהאיסור הווי עיקר. ואין היתר להניח בכלי ג"כ כיכר או משהו כזה (עי' מ"ב סי' ש"ח ס"ק קט"ז). והוא פשוט, דעל הכלי הא נתווסף איסור, דהרי הכלי נמי תיאסר מדין בסיס, שהרי אסור לטלטלו עם האיסור ואין להוסיף עוד דבר שיאסר בעצם מחמת סיבה זו גופא, דגם את הכיכר אסור יהיה לטלטל יחד עם האיסור. אך יהא מותר לטלטלו רק מצד שהוא ג"כ נעשה מאוס, כגון אם תימאס הכיכר עצמה על ידי שהונחה עם הקליפות, מצד היתר הוצאת גרף של רעי. שלכן מה יועיל הנחת הכיכר. דלא חסר היתר להוצאת הכלי עם הקליפין כיוון שהוא מאוס אף כשמונח בכלי, ומה לן היתר זה דיעשנו עוד בסיס להיתר, יותר עדיף מהיתר דמאיס. ובשלמא אם הנחת הכיכר היה דבר המותר לכל מוקצה, הרי היה דבר המסלק איסור מוקצה, והיה עדיף. אבל כיוון שאינו מסלק בעצם האיסור, דהא אסור בכל מוקצה, והיתר זה אינו כלום (שבת קמ"ב ע"ב, לא אמרו כיכר או תינוק אלא למת בלבד. ועיין גם בדברות משה שבת ח"ב סימן ל"ד הערה נ"ב בטעם מה שלא נוכל לומר שהכיכר חשוב יותר מן הקליפות שבכלי. ולכן גם אינו שייך להיתר להגביה הטבלא ולטלטלה עם הקליפים אגב הפת בשו"ע סי' ש"ח סעיף כ"ז, די"ל דעל גבי השולחן הוויא הפת חשובה יותר מהקליפין, והם בטלים אצלה. אבל בכלי שהוכן דווקא לקליפין, כדי שיוכל לסלקם משם בקלות, אין הפת מבטלת את הקליפין, ואדרבא בטילטול הכלי עם הקליפין והפת, הוו הקליפין עיקר. וכשאין הפת עיקר באמת לא התירו טילטול מוקצה על ידי פת), דבמת התירו אף שהוא אסור, משום כבוד המת, והצריכו רק היכר בשביל שבת. אבל הכא בגרף של רעי הא לא הצריכו כלום להיתר, דטעם דמאיס הוא דבר המתיר בעצמו בלא שום צירוף. אך מחמת שהיה נדמה לו שבתוך כלי לא יהיה מאוס כ"כ, נתנם בכלי. וכשראה שלא הועיל, יש לו ההיתר דמאיס כמתחילה, וא"צ לו לעוד היתר דכיכר דג"כ אינו דבר המותר לכתחילה אלא לצורך".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק מ"ג).
1) חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק ב' ד"ה וכן, עמ' קכ"ו) – "וכן אם יש פת וכדו' יחד עם הפסולת על הכלי ואי אפשר לנערה במקומה, כתב בשו"ע דמותר להגביה הטבלה ולטלטלה עם המוקצה שהמוקצה בטל אגב הפת. והחזו"א פיקפק על היתר זה".

2. האם לכתחילה מותר להניח פת כדי להגביה הטבלא: למקילים לעיל.
1. מג"א (ס"ק נ"א) – "כלומר אף על גב דבכ"מ דהוי בסיס לאיסור ולהיתר אם יכול לנער צריך לנער כמ"ש סי' ש"ט ס"ג ולא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד כמ"ש סי' שי"א סס"ה שאני הני שהן בטילים לגבי פת אבל כל מידי דלא בטיל לגבי פת ולא הוי עליה תורת כלי אין מטלטלין אגב פת [הרא"ש בתשובה וכ"כ רי"ו ח"ו] ומשמע מזה דמות' להניח אצלם ככר או תינוק דומי' דמת אבל בפסקיו פ"ב די"ט כתב דוקא לזרקו בפיו כשאוכל' לתוך הסל שהלחם בו אבל להניח לחם עליהם כדי לטלטל אסור דלא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד".
2. מצדד להקל.
1) פמ"ג (א"א ס"ק נ"א) – "עיין מ"א. דאף לא היה שם בשעת מעשה אוכלין, רשאי להניח שם אוכלין והם בטלים אגב הפת. ועיין ט"ז [סימן] ש"י אות ח' כהאי גוונא, דאם בין השמשות לא היה בסיס, רק בשבת, שרי להניח היתר אצלו והוה בסיס להיתר ולאיסור, דאין מוקצה לחצי שבת".
2) מ"ב (ס"ק קט"ז), ילקוט יוסף (שבת ח"ב כללים בהלכות מוקצה הע' ט', דינים לאשה ולבת פרק כ"ד סעי' י') – "ואם יש פת. ואפשר שאפילו לכתחילה מותר להניח פת כדי להגביה הטבלא אם קשה ליה הניעור עיין במ"א ופמ"ג".
3. מצדד להחמיר.
1) חת"ס (על מג"א ס"ק נ"א) – "ומשמע מזה. נ"ב ומשו"ה טוב להניח חתיכת פת בקערה ולקלוף עליה קליפת הביצים בשבת או קליפי האגוזים".
2) ערה"ש (סעי' נ"ב) – "אבל אם אין שם פת לא התירו להניח אצלם ככר ולטלטל להדיא כמו במת וי"א דגם בכאן מותר והעיקר כדיעה ראשונה [עמג"א סקנ"א]".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט מילואים אות כ"ב, לשונו מובא לעיל).
1) נתיב חיים (על מג"א ס"ק נ"א) – "ומה שהקשה מפסקיו יש לחלק בין פת שלם ובין פרוסות דלא חשיבי ולא בטילי גביה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קט"ז) – "צ"ע בספיקת המ"ב להתיר ע"י פת לכתחילה, וי"ל דס"ד דכיון דכבר חל איסור טלטול על הטבלא, מאחר שהיה מונח שם הקליפים בלא הפת, ע"כ צריך למעט בכל האפשר בטלטול, וע"כ ס"ד דעדיף ע"י ניעור, מאשר ע"י טלטול בפת, דהוא כעין דחיית איסור המוקצה, קמ"ל דטלטול ע"י פת מותר לכתחילה, משום דהטלטול מתייחס בעיקר לפת החשובה ולא לקליפה, ומיהו כ"ז ווקא אם הניעור קשה לו, כמ"ש המ"ב".

3. קשה: שצריך לנער.
1. מחה"ש (ס"ק נ"א) – "וכתב בספר תוספת שבת [ס"ק עז] וז"ל, אחר שהביא דברי רמב"ן והר"ן, כתב על דבריהם וז"ל, ואנכי לא ידעתי איך יתישב לפי דבריהם הא דאיתא בסימן ש"ט סעיף ג' וסעיף ד', והוא ש"ס ערוך, ע"ש. ואפשר דמה שכתב מ"א על זה ודברי הרב ב"י צ"ע הוא טעות סופר, וצ"ל ודבריהם צ"ע, וכוון למה שכתבתי, עכ"ל ספר תוספת שבת. ולפענ"ד יש לחלק, דוקא הכא דמטלטל דבר מה שהוא מותר לגמרי, מה שאין כן בסימן ש"ט, לא מיבעי היכי דמונח עליו דבר איסור גרידא דהוי ההיתר בסיס לדבר אסור א"כ אפילו מטלטל ההיתר הרי מטלטל איסור, דהא נעשה בסיס וגם הוא אסור, וגם אי מונח עליו איסור והיתר דצריך ניעור ולא הותר הטלטול, ג"כ הוא מהאי טעמא דלאו בהיתר מטלטל דהא נעשה בסיס גם לאיסור, מה שאין כן הכא דלא נעשה בסיס לאיסור כלל. אולם בשוכח עליו איסור דגם כן קיימא לן דצריך ניעור ולא הותר הטלטול, אף על גב דלא נעשה בסיס, צריך לומר מכל מקום כיון דהונח בכוונה עליו האיסור בחול, אף על גב דמה שמונח עליו בשבת הוא מחמת שכחה, ומהאי טעמא לא נקרא בסיס, מכל מקום לענין לטלטלו להדיא עם האיסור שעליו גרע ולא הותר. ומה שכתב בספר תוספת שבת שטעות סופר הוא מה שכתב מ"א ודברי הרב ב"י כו', לענ"ד אינו טעות סופר, אלא דקשיא למ"א דהרב ב"י [עמוד שי ד"ה וכתב] הביא תשובת הרא"ש דמתיר לטלטל הטבלא עם הקליפין, וסמ"ג [לאוין סה עמוד רכג] אוסר אלא צריך לנער, וכתב הרב ב"י דיש לומר דלא פליגי, דהרא"ש מיירי שיש פת על השלחן, וסמ"ג מיירי דליכא פת על השלחן. ולפי דברי מ"א גם הרא"ש בתשובה על כרחך מיירי דעדיין ליכא עליו הפת, ואפילו הכי מותר ע"י שיניח עכשיו פת עליו, וגם סמ"ג שכתב דאין להתיר טלטול השלחן עם הקליפין וצריך לנער, משמע קצת דחולק, דניהו דמיירי דעכשיו אין עליו פת, מכל מקום למה הוצרך דוקא לנער, הא אפשר שיניח עכשיו פת עליו, משמע דסבירא ליה כהרא"ש בפסקיו דאוסר כהאי גוונא".
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק נ"א, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' נ"ב, לשונו מובא לעיל), תורת שבת (ס"ק מ"ו), חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ג', לשונו מובא לעיל).
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120] מאכל בהמה - סעיף כ"ח.
1. איזה גדר: כדין מאכל אדם, או כדין כלי שמלאכתו להיתר.
1. מחמיר: דינו ככלי שמלאכתו להיתר, ולכן בלי צורך כלל אסור – פמ"ג (א"א ס"ק י', סי' תמ"ד א"א ס"ק א', "והוא הדין אוכלי בהמה אין להם דין אוכלין"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ו), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק נ"ה), פתחי עולם (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק מ"ג), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' י"ג), ששכ"ה (פרק כ' הע' רס"ד [דפו"ח, הע' ש"ג]), לחמי השלחן (דיני מוקצה בקצרה סי' ג' אות ה' ס"ק ג'), שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"א, הע' י"ג, "י"ל מקורו מרש"י ..."), הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש פרק י"ד), לוח המוקצה (ערך אוכל-של בעלי חיים), שבות יצחק (ח"א עמ' ק"כ).
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קי"א ס"ק ו', "וצ"ע לדינא"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות א' ערך אוכלין, "וצ"ע"), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ז ד"ה והנה), פני שבת (סי' שכ"ב עמ' קע"ג אות ג').

2. זרק לאשפה בשבת.
1. אינו מוקצה – מנחת יצחק (ח"ז סי' ט"ז אות א'), ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז], לשונו מובא לקמן), שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ד', לשונו מובא לקמן), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ט הע' י'), מגילת ספר (סי' נ' ס"ק י', קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י"ט, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ה), הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' קנ"ה, עמ' ר'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ו, הע' תק"ו).
2. מוקצה, אם האוכל נמאס באשפה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' פ"ח [דפו"ח, הע' צ"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"ט, ס"ק ל"ז.ב' [לשונו מובא לקמן], עי' שלמי יהודה פרק ז' הע' ד').

3. זרק לאשפה בערב שבת.
1. אינו מוקצה.
1) מגילת ספר (סי' נ' ס"ק י', קונ' שמירת שבת פרק כ' אות י"ט) – "[ששכ"ה] דין זה הוא מחודש, שמדמה שיירי אוכל הראויים למאכל אדם או בהמה לשברי כלי חרס העושים מעין מלאכה, ושיהיה בזה הבדל בין אם זרק לאשפה מבעו"י או שזרק בשבת, ויש לפקפק על זה, דשברי כלי חרס אין להם שום חשיבות מכח ההווה שלהם שהרי הם כצרורות ואבנים וכל מעלתם רק בגלל שבאו מכלי שלם ולכן מהני זריקתם לאשפה מבעו"י לבטל תורת כלי שלהם, משא"כ שיירי מאכל שראויים לאדם או לבהמה ויש להם חשיבות בפני עצמם י"ל דלא גרע ממה שעומד מתחילתו למאכל בהמה ואפילו אם זרקם לאשפה מבעו"י לא נתבטל שם אוכל שעליהם".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' קנ"ה, עמ' ר').
2. מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ד', שולחן שלמה ס"ק ל"ז.ב', סוף ס"ק ס"ה) – "וה"ה לקליפות וכדומה שאם זרקן לאשפה קודם השבת, הרי הם מוקצים אפילו במקום שמצויים בהמות, ואם זורקן בשבת אינם מוקצים. אולם אם זורקם למקום שנמאסים, שפיר נעשה אוכל מוקצה גם בשבת".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "קליפות, גלעינים ועצמות שראויים למאכל-אדם, או אפילו ראויים רק למאכל-בהמה והיא מצויה באותו המקום, כגון קליפת התפו"ז, גרעיני האבטיח ועצם רכה, מותרים בטלטול, אף אם השליכם לאשפה או לרחוב בשבת. אך אם השליכם לאשפה או לרחוב מבעוד יום, הם אסורים בטלטול".
3) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ד') – "אם זרק הקליפות וכדומה לאשפה לפני שבת, מוקצים הם אפילו במקום שמצוי בהמות, ואם זורקם בשבת אינם מוקצים".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ט הע' י') - רק אם אין כלב בביתו.
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ו, הע' תק"ו) – "אם השליך אותה מבעוד יום לאשפה הרי היא מוקצה".
3. מראי מקומות.
1) מאכל אדם, שזרקו לאשפה - עי' סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
4
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121] ראוי למאכל בהמה - סעיף כ"ט.
1. האם צריך דעת למשדייה לבהמות: שיהיה הדין של מאכל בהמה.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ה) – "והנה התוס' בקכ"ז מחלקין בין היכא דאיסורא רביע עליה ... משא"כ דבר שאין ראוי לשום אדם כי אם לכלבים ולחיה אם דעתו למשדייה ליה שרי בטלטול ואם לאו אסור עיין אות כ'".
1) פירוש, צריך דעת למשדייה לבהמות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ל"ג הע' מ', עי' סי' ש"ח ס"ק מ"ו אות ה' ד"ה אכן, "אך לא ברור שדבריו גם על מאכל בהמה המצוייה"), עי' טלטולי שבת (פרק ה' הע' י"ג אות ג', בשם אג"מ), הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' נ"ג).
2) אולי, אין ראיה. שאם הוא מאכל אדם, אבל עכשיו אינו ראוי לאדם (כמו קמח או בשר קודם בישול), צריך דעת למשדייה לבהמות. וכן מסיים, עי' מש"ז ס"ק כ', ששם ראוי לאדם אחר שבת. וכמו זה עי' הא"ר (ס"ק ע"א) "הא עינינו רואות דחתול אוכלת דגים חיים ואמרינן בגמרא דמטלטלי מים מגולים אף שאין ראוי אלא לחתול, עד כאן, ונראה לי דמכל מקום ודאי לאו אדעתיה למשדי לחתול מה שאין כן בשר תפל לפעמים משליכו לכלבים".
2. מחמיר: צריך דעת למשדייה לבהמות.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק ה' הע' י"ג אות ג') – "וכן הורה".
2) טלטולי שבת (פרק ה' הע' י"ג אות ג', עי' סוף עמ' ק"ה).
3) אות ברית (סי' ו' אות י"ז).
4) עי' הגר"צ ובר שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב גליון ר"ז עמ' פ"ח) – "שהיתר זה דוקא במקום שבעל הקליפין שייך שיתן לשכנים שיש להם כלבים אבל אם ברור שלא יתן להם ודאי חשיב מוקצה ... וראיה לזה מדין בגדי עניים".
1) מראי מקומות להדמיון של בגדי עניים – תהלה לדוד (ס"ק ל"ה), עי' אור חיים (עמ' רט"ז אות ב').
5) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ה, הע' נ"ח [לשונו מובא לעיל]) – "אם אין דעתו ליתן להם ואין רגילים ליתן להם הוי מוקצה אף במקום שמצויים כלבים".
3. לא צריך דעת למשדייה לבהמות.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ו סוף אות א', כדאי' בשלמי יהודה פרק ז' הע' ג') – "הקרטין ... מנ"ל דאינו ראוי לכלבים, דדוקא עצמות קשות אינם ראויים לכלבים, אבל בין שהקרטין בשר יבש, או דם שנתיבש, מנ"ל שאינו ראוי לכלבים".
2) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"א במכתבי כ"ט הע' י"ג) - לשונו מובא לקמן.
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ז, אמנם עי' הל' שבת בשבת ח"ב פרק כ' הע' נ"ח [לשונו מובא לעיל]) – "אין האוכל שלהם מוקצה ... הלא ודאי תזרוק אותה לאשפה ובכ"ז אינה מוקצה ... אם זה מאכלם אין הקליפות מוקצים".
4) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ג') – "אפילו אם רגיל לזרוק הקליפות וכדומה לאשפה ואינו נותנם לבהמה, בכל זאת אינם מוקצים במקום ששכיח בהמות".
5) ברכת השבת (על סעי' ס"ה) – "אבל פשטות הדברים נראה דשרי והטעם דשרי הוא משום דכיון שמצויים חל שם מאכל בהמה על העצמות וסגי בזה ולא בעינן שנותנים אותם לפני הכלבים בפועל".
6) שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו, ח"ג פרק ה' סעי' מ"ו, [אולי חוץ מכלבים, עי' סוף סעי' ל"ג]) – "ונראה שאף אם אין בדעתו ליתן את הקליפות לבע"ח מ"מ כיון כיון שיש לו אפשרות ליתן להם הקליפין וכן מנהג המקום נחשבים הקליפין כאוכלי בהמה שאינם מוקצה".
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קנ"ד).
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ח) – "ואף במקומות שאין רגילות ליתן עצמות לכלבים, מותר לטלטלן, [שהרי מצויים בינינו כלבים וחתולים]".
9) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ו, הע' קצ"א) – "כן נראה מסתימת הפוסקים דבכל גווני אין קליפות אלו מוקצה ולא הצריכו שיהיה רגיל ליתנם לפעמים לבהמות וחיות, וכן משמע בבה"ל סי' ש"ח סעיף ל' ד"ה גרעיני".
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג עמ' קל"ב).

2. ראוי לאכול ביום שבת או גם אם ראוי לאכול ביום חול [פירוש: האם הוא רק אם מזונותן עליך].
1. מג"א (סי' שכ"ד ס"ק ז') – "לפני כלב. משמע בגמ' אפי' כלב שאינו מגדלו בביתו מותר דמצוה ליתן לו מזונות ועסי' ש"ח ססכ"ט".
2. מיקל: גם אם ראוי לאכול ביום חול [פירוש: אפילו שאין מזונותיהם עליו יש להקל].
1) [bookmark: _Hlk525758919]נהר שלום (סי' שכ"ד ס"ק ה') – "הרמג"א ... ומה שציין מסימן ש"ח ס"ס כ"ט שכתב הרמ"א שם דמותר לטלטל עצמות אם ראוים לכלבים דהא כלבים מצויים לעניות דעתי נראה דמהתם לא מוכח מידי דכל מידי שהוא מאכל לבהמה או לעוף המצויים התירו בטלטול כיון דשכיחי לרוב בני אדם אע"ג דלמאן דלית ליה הבהמה או החיה בביתו אי אתי ליה מעלמא אסור ליתן לפניו המאכל אע"ג שרי בטלטול והעצמות שכתב הרמ"א שם הכי הוא דחזו לטלטול כיון שמיוחדים לכלב דשכיח אבל מכל מקום כל שאינו שלו אסור ליתן לפניו ומ"ש אין נותנים מזונות לפני החזיר היינו לאסור אפילו גדלו בביתו דכיון דעביד איסור לגדלו לא מיקרי מזונותיו עליך".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"א במכתבי כ"ט הע' י"ג) – "דעצמות וקליפות הראויים למאכל עופות המצויים, שאין מזונותיהם עליו, אע"פ שאסור לתת להם לאכול כמבואר בסימן שכ"ד סי"א, אפילו הכי לא הוי מוקצה היות וראוי לאוכלן".
3) הגרש"י שלזינגר שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' כ"א) – "באופן ברור שיש להקל בזה, שמלבד שכן מוכח מן האחרונים הנ"ל, גם בדעת המ"א יש לומר כן, ומה שציין לסימן ש"ח ס"ס כ"ט יש לפרש בפשיטות שלא בא אלא להזהיר שלא יטלטלו מאכל הראוי לכלבים אא"כ יש כלבים מצויים, ואז מותר וגם מצוה להאכיל כלב אפילו אינו מגדלו בביתו. ועוד העיר שבזמניהם בהרבה מקומות לא היה עירוב, ולא היה אפשר לאלו שלא היו מחזיקים בע"ח בביתם להוליך המאכל לבהמתן של אחרים, וגם הבעלים לא היה אפשר להם להביא הבהמות אליהם, ואעפ"כ לא העיר שום ראשון או אחרון שבכה"ג יש פקפוק, אלא כל שראוי המאכל לבע"ח המצויים סגי".
4) הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"א) – "ויש להביא ראיה אלימתא לדבריהם, דהנה לעיל הבאנו מש"כ התהל"ד בדעת המ"א ... והשתא יש לעורר דהא מצינו לכמה אחרונים בסימן שכ"ד דס"ל דאסור להאכיל בהמתן של אחרים, ורק בהמות שלו מותר להאכיל שרק אז נחשב 'מזונותיהן עליך', זה יצא ראשונה הא"ר ... וכן דעת הנהר שלום ... והשתא לפי הנחת המחצה"ש ותהל"ד דבעינן שהבעה"ב יהא אפשר לו בפועל להאכיל הבע"ח בשבת, דאל"כ הו"ל כבגדי עניים בבית עשירים, איך מתרצים הא"ר ונה"ש דין המפורש בסימן ש"ח סעיף כ"ט שמותר לטלטל כל מאכל הראוי לבע"ח המצויים, הלא לדידהו אסור להאכיל בע"ח של אחרים, וא"כ יתחשב כל מאכל בע"ח מוקצה, אשר ע"כ דס"ל להא"ר ונה"ש דלא תלוי כלל ההיתר דטלטול מאכל בהמה במה שאפשר לו בפועל להאכיל הבהמות בשבת, אלא כל שיש בע"ח מצויים במקומו סגי בהכי לתת שם מאכל על כל דבר הראוי להם. וכ"כ הנה"ש להדיא ... ולפ"ז כל שיורי מאכל אדם שדרך העולם למנוע מלאוכלו לא נחשב מוקצה אם מצוי בשכונה בע"ח שהיו אוכלים את זה".
1) נותנין מזונות לפני בעלי חיים: האם דוקא בעלים, או גם אדם אחר - עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
3. מחמיר: צריך שראוי לאכול ביום שבת [פירוש: רק אם מזונותן עליך יש להקל].
1) מחה"ש (סי' שכ"ד ס"ק ז') – "ועיין סימן ש"ח סוף סעיף כ"ט. ר"ל, דמשם מוכח דאפילו לפני כלב של אחר מותר ליתן בשבת, שכתב שם רמ"א ולפי זה מותר לטלטל עצמות כו' אם ראוים לכלבים, דהא כלבים מצויים, עכ"ל, ועל כרחך אין הכוונה דהא כלבים מצויים לכל אחד ואחד, דהא זה ליתא, אלא על כרחך ר"ל מצויים בעיר, ואם איתא דאסור ליתן לפני כלב של אחרים למה יהיה מותר לטלטל, הא לגבי בעל הבית אין ראויים לכלום דהא הוא לית ליה כלבים, ובמוקצה הכל הולך אחר דעת בעל הבית וכמו שכתוב לעיל סוף סימן ש"ח. אלא על כרחך דמותר ליתן מזונות לפני כלב של אחרים, אם כן אפילו לית ליה כלבים חזיין ליה, ואתי שפיר".
2) תהלה לדוד (סי' שכ"ד ס"ק י"ד) – "במה"ש ... ודבריו נפלאים מדעתי דהא כל שראוי למאכל כל חיה ועוף המצוין מטלטלין אותו אף בדלית ליה. וע"כ מותר ליתן לפניהם מזונות אף שהם של אחרים דאל"כ הא לא חזי לדידי'. וא"כ מאי חידש המ"א בכלב וכתב טעמא דמצוה ליתן לו מזונות. אע"כ דבכלב מ"ש המ"א שאינו מגדלו בביתו היינו שאין לו בעלים והוא של הפקר דומיא דיוני שובך ויוני עלי' והוי אמינא דמקרי אין מזונותיו עליך וקמ"ל דמצוה ליתן לו מזונות. ומה שהראה המ"א לסי' ש"ח היינו דלפי דבריו בכאן צ"ל דמ"ש המחבר חיה ועוף המצוין היינו שיש להם בעלים ומ"ש הרמ"א ז"ל כלבים מצוין היינו אפילו אין להם בעלים".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ו', שבות יצחק סוף עמ' קי"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ו) – "דדוקא אם יש בעלים לבע"ח, שאל"כ כיון שאסור ליתן להם אוכל שהרי אין מזונותם עליך כמבואר בסי' שכ"ד סי"א לכן אסור לטלטל מאכלם".
4) חוט שני (ח"ג פרק ס"א ס"ק א' [עמ' קל"א] ד"ה ובעיירות, [עמ' קל"ב] ד"ה ויש) – "לאפוקי בע"ח של הפקר, וגם אין לו כזה בע"ח, ואז דינו שאסור להאכילו דהוי מוקצה לגביו".
5) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ה') – "ואם הבע"ח הפקר אינו נחשב מצוי לגבי מוקצה".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תרנ"א, מצוות התלויות בארץ עמ' ק"ו ד"ה ועיין) – "להגר"י פישר זצ"ל ... אין זה מספיק שלא להחשיב קליפות אלה למוקצה, אחר דסוף סוף בפועל אינו יכול ליתנם לבהמה ועוף שאין מזונותיהם עליו ... והראוני בספר שלמי יהודה ...".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ו) – "שכל זה דווקא לבהמות שמזונותיהם עליהם כגון חיית שעשועים (pets). אבל אם אינן מזונותיהם עליהם, הדין הוא שאסור להאכילם. ולפיכך בא"י ברוב שכונות אין מצויים כלבים וחתולים להשכינים".
8) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קפ"ח) – "עי' בספר שבות יצחק על עניני מוקצה פ"ט ס"ק י' שכתב בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דדוקא לגבי בעלי חיים הגדלים אצל בני אדם ומזונותיהם מוטלים עליהם אמרינן שהפסולת הראויה להם אינה מוקצה, אבל בעלי חיים של הפקר אינם מועילים בזה, שהרי אסור להאכילם בשבת כמבואר בסי' שכ"ד סי"א [וכן משמע במג"א סי' שכ"ד סק"ז, עיי"ש במחה"ש]. אמנם כלבים מותר להאכילם אף אם הם של הפקר כמבואר במג"א שם. ולכן אף מי שהורגל בימות החול להשליך אוכל לבע"ח של הפקר אין זה בגדר מזונותיהם עליו ואסור ליתן להם אוכל בשבת כל זמן שלא עשה בהם קנין גמור, והפסולת הויא מוקצה".
9) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ו).
4. מראי מקומות.
1) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' ל"ה) – "ובזמנינו שמצויים חתולים ברוב המקומות, מותר לטלטל עצמות רכות שנתפרקו מהבשר וקליפות שראויות לאכילה לחתולים".
2) הגם אסור לטלטל בלי עירוב, יכול הבע"ח לבא למאכל – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' ל"ט), שלמי יהודה (פרק ז' סוף הע' ה').

3. צריך קנין בעלות של חושן משפט או גם של הפקר - יסוד המחלוקת, מה הגדר של 'מזונותן עליך'.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

4. בע"ח של עכו"ם, אם מותר להאכילם - יסוד השאלה, מה הגדר של 'מזונותן עליך'.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

5. האם דוקא הבעלים שיש בעלי חיים, או גם אדם ישראל אחר - יסוד המחלוקת, מה הגדר של 'מזונותן עליך'.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

6. מקום שאין דרך להאכילם לבהמה, אבל חזו לבהמה.
1. ראוי רק בשעת הדחק: כמו גרעיני תמרים, הוי מוקצה.
1) עי' מחבר (סעי' ל') – "במקום שמאכילים אותם לבהמה מותר לטלטלן".
2) לבושי שרד (על מג"א ס"ק נ"ד).
3) מ"ב (ס"ק קכ"ב) – "אבל מקום שאין דרך להאכילם לבהמה אסור לטלטלם אע"ג דחזו לבהמה".
4) טלטולי שבת (סוף עמ' ק"ה).
5) מראי מקומות.
1) בה"ל (סי' שכ"ב סעי' ד' ד"ה אוכלי) – "אוכלי בהמה וכו'. עיין במ"ב מש"כ ומשמע בגמרא היינו דשם איירי לענין טלטול עצי בשמים ושמותר ג"כ לקטמם וצע"ק מלעיל סימן ש"ח ס"ל דלפי מה דקי"ל שם לכאורה אין היתר לטלטולם".
2. גרעיני שאר פירות, ושאר מאכלים: שאין דרך להאכילם לבהמה, אבל חזו לבהמה.
1) מחמיר.
1) אור לציון (סוף ס' שבתותי תשמורו ח"א, לפרק כ"ו סעי' ח') – "יש להחמיר בימנו שדינו כדבר שאינו ראוי אף למאכל בהמה כיון שאין רגילות בימנו ליתן עצמות לכלבים כלל".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' מ"ז) – "אם כל מגדלי הבהמות שבאותו מקום רגילים ליתן לבהמות מאכלים אחרים ואינם מאכילים אותם קליפות וגרעינים כלל, מסתבר שאף באותו מקום נחשבים הקליפין והגעינין מוקצה".
2) מיקל.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שנ"ח הע' י').
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ו [דפו"ח סעי' כ"ו], הע' פ"ד [דפו"ח, הע' צ']).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שנ"ח הע' י').
3) מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' ל' ד"ה גרעיני) – "ולענין גרעיני שאר פירות אפשר דמודה השו"ע למה שמשמע ברמב"ם דסגי שיהיה עכ"פ ראוי למאכל בהמה דז"ל בפכ"ו כל הקליפין והגרעינין הראוין למאכל בהמה מטלטלין אותן ושאינן ראוין אוכל את האוכל וזורקן לאחריו ואסור לטלטלן וגרעינין של תמרים שאני משום דאינן נאכלין אף לבהמה כ"א ע"י הדחק כמ"ש בלבוש ולפיכך החמיר בזה שיהא דרך אותו המקום להאכיל לבהמה אף דהרמב"ם כלל כל הגרעינים בחדא מחתא".

7. שבת (דף קכח.) – "רבן שמעון בן גמליאל אומר: אף מטלטלין שברי זכוכית, מפני שהוא מאכל לנעמיות ... סבירא להו, כל ישראל בני מלכים הם".
1. פשט – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת, דף קכח. ד"ה שם), פירות תאנה (דף קכח. ד"ה אמר), שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו).

122] הגדר של מצוי.
1. בעיר שאין הבהמות מצויות.
1. מחמיר – מחבר (סעי' כ"ט, "ואם אינו ראוי אלא למאכל חיה ועוף שאינן מצויים ... אסור"), מג"א (ס"ק נ"ד, "ופשוט דאם אין כלבים מצויין בכל ענין אסור"), מ"ב (ס"ק קכ"א, "ואם אין כלבים מצוים באותו המקום גם באופן זה אסור לטלטל"), פוסקים.
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' צ"א [דפו"ח, הע' צ"ו], מלואים, שולחן שלמה ס"ק נ"ז, עי' ס"ק ס"ג) – "דאף בעיר שאין הבהמות מצויות, מ"מ לא חשיבי מוקצה, הואיל ושם מאכל בהמה עליהם. אולם צ"ע דבפמ"ג א"א סי' שח ס"ק י' כתב דמאכל בהמה הוא מוקצה לענין זה דאסור בטלטול שלא לצורך כלל. ולפי"ז בעיר שאין בהמות מצויות שפיר הוי מוקצה, ועיין גם מ"ב סי' שח ס"ק קכא ולקמן פרק כ סע' כו, ועדיין צ"ע".
1) מראי מקומות – פסקי תשובות (הע' צ"ג, "הגרשז"א ... ותמוה מאד מאין מקורו"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תרנ"א, מצוות התלויות בארץ עמ' ק"ו ד"ה ויש, "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ... וזה אינו"), שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו אות ג').

2. פשט במ"ב (ס"ק קי"ט) – "שאינם מצוים. אצל רוב בני אדם ומה דעשירים מגדלין אותו המין בבתיהם לא נחשב מצוי".
1. פי' סתם בני אדם – מנחת יצחק (ח"ז סי' ט"ז אות א', "וכי בזמן הרמ"א היה הדור פרוץ כ"כ ח"ו שיהיו רוב בני אדם מגדלין כלבים ... מה דאמר רוב בנ"א הכוונה אף לסתם בנ"א ולא דווקא לעשירים, וכדמוכח בגמ' (שבת קכ"ח) עיי"ש, וכן דייק בשו"ע הרב שם (סעי' ס"ד) וז"ל, דהיינו במקום שדרך סתם בני אדם לגדלם ורגילים בכך ולא די במה שמצויים אצל השרים בלבד עכ"ל, ולכן שם (בסעי' ס"ה) כשרצה להמציא מקום שאין כלבים מצויים, כתב וז"ל, כגון אם שובת בשדה או במלון שאין שם כלב עכ"ל, ואם נאמר דצריך להיות רוב בני העיר מגדלין כלבים, לא היה צריך לכל זה").
2. שהוא מצוי אצל סוג אנשים שמגדלים בעלי חיים – חוט שני (ח"ג עמ' קל"א ד"ה ובגדר, "כתב המ"ב ... צ"ל דהפירוש הוא ... היינו שהוא מצוי אצל סוג אנשים שמגדלים בעלי חיים שהם נחשבים רוב בני אדם ... ובעיירות דידן אין מצוי שיהא לבני אדם בהמה ועופות, ומ"מ לא נפיק מגדר דמצוי אצל רוב בני אדם כנ"ל"). 
3. מראי מקומות – שלמי יהודה (פרק ז' הע' ה'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"ד הע' ו'), פסקי תשובות (אות כ"ב), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ל"ג, הע' ל"ט).
1) מקור חיים (חו"י, סעי' כ"ט) – "כל שהוא ראוי וכו'. אין זה ברור דיש לומר דבעינן מצוי ויש לו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קי"ט) – "צ"ב מאי מהני דאצל רוב בנ"א מצויים הם, אם אין לאדם פרטי זה מאותו המין, והנראה דבאוכל ממש לא שייך שם מוקצה, והלכך כיון שמין זה מצוי לרוב בני אדם במקום זה, א"כ יש שם אוכל על עצמות אלו, והמקום קובע שם אוכל לפי דרך רוב בני אדם, ומה נקרא חיה מצויה, נ"ל דאע"ג שהם הפקר, כגון חתולים, עדיין נקרא מצוי, כיון דמזונותיהן עליו, ולא בעינן בעלות ע"פ חושן משפט, אמנם נ"ל דכמעט לא שייך היתר זה היום, כיון שלחתולים מזונותיהן שכיחין בפחי הזבל, ואין צורך להאכילם, אמנם בדבר הראוי לכלבים נראה לנהוג היתר, ומצוה במיוחד להאכיל הכלבים שאין מזונותיהן מצוים כמ"ש הגמ'".

3. רק הדרך לילך למקום החיות או כל העיר אפילו רחוק וקשה להגיע ברגליו.
1. מחמיר: רק אם הדרך לילך למקום החיות.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ז' ד"ה ואם) – "וגדר בעלי חיים מצויים, נראה שכל שיכול להלך ולהגיע לאותו מקום שנמצאים שם בעלי החיים, חשיב מצויים, אבל בעיר גדולה, ובעלי החיים מצויים בקצה השני של העיר, ואין דרך לילך בעיר זו מקצה לקצה בהליכה ברגל, לא חשיב בעלי חיים מצויים, ואין לטלטל קליפות".
2. מיקל: כל העיר, אפילו רחוק וקשה להגיע ברגליו.
1) יביע אומר (ח"ט סי' ק"ח אות קנ"ד, הליכות עולם ח"ג עמ' ר"י הע' י"ד) – "אע"פ שהם רחוקים וקשה להגיע אליהם ברגליו".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תרס"ב סעי' י"ז).
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' כ').

4. שבשכונה סמוכה גרים בנ"א המגדלים את הבע"ח.
1. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק ס"א שעה"צ ס"ק כ' [עמ' קל"א], לשונו מובא לקמן), הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קצ"ב, לשונו מובא לקמן).
2. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' קנ"ז ד"ה והנה, הע' קצ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ה) – "דשכונות אשר אין הדרים בהן רגילים כלל לגדל כלבים וחתולים נחשבות כעיר שאין בה בעלי חיים אלו אף שבשכונה סמוכה גרים בנ"א המגדלים את הבע"ח האלו".

5. בני ברק.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ב) – "שאלה: האם עוף שאינו מבושל הוא מוקצה, בזמנינו בבני ברק, דהשו"ע או"ח (סי' ש"ח סל"א) כתב להתיר, משום שראוי לכלבים, וגם יש שאוכלים אותו בלא בישול ע"י הדחק, אבל בב"ב לא מצוי כלבים, וגם לא אוכלים אותו כך אף פעם. תשובה: גם בבני ברק מצוי כלבים, ולמעשה צ"ע".
2. חוט שני (ח"ג פרק ס"א שעה"צ ס"ק כ', עמ' קל"א) – "ועיר שלא מצוי שם כלבים אבל בפרברי העיר מצויים והם באים לפעמים לתוך העיר, וכמו בבני ברק, מסתברא דמיקרי מצויים".
3. הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קצ"ב) – "גוש דן ודאי לא נחשב לשכונה אחת בזה".

6. כלבים משוטטים בשכונה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ה) – "אם יש כמה כלבים משוטטים, אין מועילים להתיר את העיר להחשב 'ראוי לכלבים', כשאין דעת ורגילות בני העיר ליתן להם".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ו) – "כמה כלבים משוטטים לא מהני".
2. מיקל.
1) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קצ"ב) – "שכונה שאין מגדלים בה כלבים, אולם הכלבים משוטטים בתוכה, יש להתיר שם טלטול עצמות בשבת. אבל אם אין לו הכלבים משוטטים שם כלל, אף אם השכונה נמצאת בסמיכות לשכונה אחרת שיש בה כלבים, אין להתיר בה טלטול עצמות".

7. מראי מקומות – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' קצ"א, "שאין להביא ראיה מסתימת הפוסקים, דפעם היו רגילים יותר בע"ח משוטטים והיו רגילים לזרוק לפניהם, ונשתנה בזה המציאות הרבה"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"א).
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' הע' ל"ט) – "וצ"ע לענין מעשה ממתי כבר מוגדר שכלבים מצויים וצ"ע".
2. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ו) – "ומקום שמצויים בו בני אדם המגדלים דגי נוי או צפורי נוי אין שאריות לחם או פירורים נחשבים מוקצה משום שהם ראויים למאכל בעלי החיים האלו".

123] בהמות אינם מצויים: אבל יש לו בעל חי שאוכל דברים אלו.
1. אינם מוקצים – מחבר (סעי' כ"ט), גר"ז (סעי' ס"ה), ערה"ש (סעי' נ"ו), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ט"ז אות ד'), פוסקים.
1. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ז) – "מי שיש לו בעלי חיים שאין בני אדם במקומו רגילים לגדלם, כגון בהמות או כבשים בעיר שאין מצויים בה בעלי חיים כאלו, אם יש ברשותו פסולת הראויה למאכל הבהמות האלו, אין היא נחשבת מוקצה, אבל פסולת כזו הנמצאת אצל בני אדם אחרים באותה העיר אשר אין להם ברשותם בעלי החיים הנ"ל, הרי היא מוקצה".

2. שכנים.
1. מחמיר.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות א' ערך אוכלין) – "ונ"ל דדווקא לאותו האיש וב"ב מותר אבל לשאר ב"א אסור אפי' בביתו של אותו האיש כדלעיל סי' צ"ז ס"ה בסופו ומ"מ נ"ל שאם נוטלו כדי להאכיל לחיה או לעוף זה ה"ז מותר לכו"ע ואעפ"י שאין מזונותיהן עליו מ"מ וודאי דמצוה עביד עכ"פ כדכתיב ורחמיו על כל מעשיו עיין בשערי תשובה סי' קס"ז ס"ק ט' לענין חתול".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ה) – "שאם יש לשכנו בעלי חיים, גם נקרא מצוי לענין מוקצה".

3. כאשר דרך להאכילה, או גם אם יכול להאכילה.
1. מחמיר: "שרק כאשר דרך להאכילה בזה לא הוי מוקצה שהוי כמי שייחד האוכל לבהמה".
1) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן ס"ק מ"ו סוף אות ה') – "שאם יש לו תרנגולת בבית, אך אינו מאכילה בירורי לחם אלא מאכל מיוחד שנעשה לתרנגולין, חשיבי הפירורים מוקצה גם לאותו האיש ואין לו מעלה במה שיש בביתו תרנגולת".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ"א) – "אם דרכו ליתן לה אוכלין אחרים, מסתבר שאף אצלו הפירורים מוקצה".
3) אות ברית (סי' ו' אות י"ז).
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ל"ז).
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו סיון תשס"ו) – "שאלה: המחבר בס' ש"ח סעיף כ"ט אמר "אם יש לו מאותן מין חיה או עוף מתר לטלטל מאכל הראוי לאותו המין" אפילו אם אינם מצויים, האם דין זה דוקא כאשר דרך להאכילה בזה. תשובה: אם יכול להאכילה".

124] תרופות (medicine).
1. אם תרופות מוקצה.
1. מוקצה מחמת גופו - עי' סעי' ז' [מוקצה מחמת גופו], לשיטות ומראי מקומות.

2. חלה בשבת.
1. הוי מוקצה, אבל מותר לטלטל התרופה לצורך החולה.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ג, או"ח ח"ה סי' כ"א אות א', ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ז) – "ואלו שהובאו בשבת הם מוקצה בכל אופן. אבל אף שהוא מוקצה, מותר להחולה, אף שאין בו סכנה, בעת שצריך ליקח. וכמובן שאם הוא חולה שאין בו סכנה, אסור לעשות סמי רפואה במלאכה דאורייתא".
2) ששכ"ה (פרק ל"ג הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל"ב]) – "ואם חלה היום, אף כי מותר לטלטל התרופה לצורך החולה, לא יטלטלנה יותר ממה שהוא צריך לאותה הפעם".
3) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' ת"פ אות נ"ד) – "הוא מוקצה".
4) נחלת ישראל (סיכום פרק כ' סעי' א').
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה ומשחות, הע' צ"ו) – "ומשחות רפואיות וכן תרופות למיניהן, כיון שמטרתם רק לחולים, אזי מוקצים הם לבריאים כמוקצה מחמת גופו, אבל לצורך חולה מותר לטלטלן. [ואף שחלה בשבת, מ"מ לצורך חולה אף שאין בו סכנה התירו לטלטל מוקצה בשבילו (ואם יוכל, יטלטל בשינוי קצת, ע' משנ"ב סי' שכ"ח סקנ"ח)]".
6) וכדאי' בפוסקים - עי' ערך חולה, סי' שכ"ח סעיף י"ז.

3. אם חלה לפני שבת: אם הוי מוקצה, אבל יש התיר לחולה. או שאינו מוקצה [נ"מ, לאחרים לטלטלו שלא לצורך החולה, וכדו'].
1. מסופק.
1) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ט"ז) – "אם החולה עדיין לא נתרפא וראויים הם עדיין בשביל החולה לכאורה יש לומר דשוב מותרים גם לבריאים לטלטלם אפילו שלא לצורך החולה דלפי הנראה לא גרעי ממי שיש לו דבר שאינו ראוי אלא לחיה ועוף שאינם מצויים מ"מ אם יש לו מאותו מן חיה ועוף בתוך ביתו מותר לטלטל מאכל הראוי לאותו המין כמבואר בש"ע סימן ש"ח סעיף כ"ט ובש"ע הרב שם סעיף ס"ה וא"כ בכה"ג לכאורה דאפילו בסמים מרים מותר לטלטלם וצריך עיון עוד בזה. ואולי יש להחמיר שלא לטלטלם כ"א לצורך החולה".
2) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו אות ל"ג) – "צ"ע".
2. אינו מוקצה.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ג, או"ח ח"ה סי' כ"א אות א', ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ז) – "בדבר מה ששאלת בעניני מוקצה בשבת ויו"ט, הנה נראה שסמי הרפואה שבבית החולה שהובאו שם מע"ש, אינם מוקצה כלל".
2) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ח', שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ז'.ב') – "אם היה חולה מבעו"י אין זה מוקצה כמו בהמה שנשחטה בשבת לחולה שהי' מבעו"י דשרי באומצא".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח סוף ס"ק ג') – "יש לדון ברפואות שלא צורך עכשיו, מה הדין כשיש בבית זה חולה אי שרי טלטלם אפילו שלא לצורך, בגינו".
3) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ט) – "תרופות של חולה - מותר לאחר לטלטלו ולתת לו, אם חלה לפני שבת, דאז היו מוכנות לשימוש כבר מע"ש, דהיתה דעתו עליהם".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' מח*) – "שמותר לאחרים לטלטלו שלא לצורך החולה".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד סוף פרק ט"ז, הע' מ"ט [עמ' קצ"ח]) – "תרופה לחוליים המצויים דמי למאכל בהמה, דבמקום שבעלי חיים מצויים אין בזה איסור מוקצה [כדאיתא בשו"ע סי' ש"ח סעי' כ"ט]".
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "תרופות לאדם הבריא, שאסור לו לבולען בשבת, הרי הן מוקצה, אך אם היה חולה מבעוד יום - מותרת הן בטלטול, אף לא לצורך השימוש בהן בשבת".
5) טלטולי שבת (עמ' ק"ח).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ז אות ב' ס"ק א') – "אם יש בבית חולה הזקוק להשתמש בתרופה זו, וכבר בשעת כניסת השבת היה ידוע שהוא זקוק לה, אין התרופה מוקצה, משום שהוכנה לשימוש בתחילת השבת".
3. מראי מקומות – הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח הע' צ"ה), נחלת ישראל (סיכום פרק כ' סעי' ו').
1) הר צבי (ט"ל הרים, טוחן סי' ב') – "[ובדבר איסור מוקצה הי' נראה עפמש"כ בסי' שלד בדין מצילין מן הדליקה דיש שתי דעות אי מתירין מוקצה מפני הפסד] אם יש על תרופה שם מוקצה מתוך דברי מרן משמע שעל הטבליות יש איסור מוקצה אלא שמשום הפסד מתירין איסור מוקצה דיש מקום להסתפק בזה אם יש בטבליות איסור מוקצה דיש מקום לומר דמכיון דהטבליות ראויות הן לאכילת התרנגולים שבביתו לצורך רפוי אין בזה משום מוקצה, וכיו"ב נסתפקתי בחולה שמותר לקבל תרופה אם על התרופה יש שם מוקצה אלא שהותר האיסור וכשם שהותר איסור הרפואה משום חליו כך הותר גם איסור המוקצה, או מכיון שיש חולה בבית שראויה היא בשביל החולה אין בזה שם מוקצה בכלל, ונ"מ בזה אם מותר לבריאים שיש חולה בתוך ביתם שצריך לאותה תרופה לטלטלה אפילו שלא לצורך החולה. והנה מתוך דברי מרן מבואר דשם מוקצה לא נסתלק מתרופה זו וא"כ אסור לבריאים לטלטלה שלא לצורך החולה, אולם בספר מנחת שבת סימן פח אות עז - עח נראה שהוא מסתפק בזה, שכתב: אבל אם החולה עדיין לא נתרפא וראויים הם עדיין בשביל החולה לכאורה י"ל דשוב מותרים גם לבריאים לטלטלם אפילו שלא לצורך החולה דלפי הנראה לא גרעי ממי שיש לו דבר שאינו ראוי אלא לחיה ועוף שאינם מצויים מ"מ אם יש לו מאותו מין חיה ועוף בתוך ביתו מותר לטלטל מאכל הראוי לאותו המין כמבואר בשו"ע סימן שח סעיף כט ובשו"ע הרב שם סעיף סח, וא"כ בכה"ג לכאורה אפילו בסמים מרים מותר לטלטלם, וצ"ע עוד בזה ואולי יש להחמיר שלא לטלטלם כ"א לצורך החולה וכו' עיי"ש".

4. תרופות אשר תשמישן מצוי הרבה, או גמ"ח.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"ט) – "תרופות שמצוי שימושם כגון אקמול אספרין וכדו' אינן מוקצה. שאר התרופות שלא מצוי תשמישם רק בחולה, אסורין בטלטול, חוץ מלחולה שמותרים".
2) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' קמ"ב) – "ומסתבר דבגמ"ח לתרופות מותרים בטלטול בכל גווני".
ששכ"ה (פרק ל"ד דפו"ח הע' ט') – "ואולם במקום שנמצאים חולים שמותר להם להשתמש בתרופה אלה, י"ל דאין התרופה ההן מוקצה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ט"ו) – "תרופות אשר תשמישן מצוי הרבה וכגון 'אקמול' שכל מי שחש בראשו משתמש בהם בלא הוראת רופא, וק"ו 'סירופ אקמול' שרגילים ליתן לתינוקות לעיתים קרובות אינם נחשבים מוקצה כלל".
4) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ב) – "וכיון שחולה שאין בו סכנה מותר לו לקחת תרופות, שפיר לא נחשבים כל התרופות שהוא רגיל להשתמש בהם כמוקצה, וכגון אקמול".
5) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ו) – "אבל כל שמצוי לאנשים להשתמשים בשבת לכואב ראש (שע"י נפל למשכב וכדומה) אינו מוקצה. שאינו אלא גזירת רפואה, שלא גזר בזה. ויש שרוצים להחמיר בזה, כמו לגבי איזמל של מילה. מ"מ דברים שעושין בהם מלאכה ממש שהודחה במקום חולה, עדיין כלי שמלאכתו לאיסור הוא".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ז אות א', הע' קע"א) – "תרופות אשר שימושן מצוי כגון תרופות להורדת חום וכיוצ"ב אינן מוקצה, אפילו אם אין חולה בבית זה, והטעם משום שמצויים בעיר אנשים הזקוקים לתרופות אלו ולכן הן נחשבות מוכנות לשימוש [אף אם מן הסתם אין תרופות אלו עומדות להינתן לאנשים זרים] (יש לידע שתרופות אינן בגדר אוכל אלא הן סממנים שאינם מוכנים כלל לאדם בריא, ויש לדון בהם דין מוקצה, אלא שאם שימושן מצוי יש לדמותן לדברים הראויים למאכל בעלי חיים המצויים בעיר שאינם מוקצה כדאיתא בסי' ש"ח סכ"ט)".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ח) – "תרופות ומשחות המיועדות לתינוקות או לילדים קטנים [אשר דינם כחולה שאין בו סכנה לגבי דברים הנצרכים להם ...] אם הן תרופות ששימושן שכיח אין הן מוקצה כלל ומותר לטלטלן בשבת".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ט) – "תרופות הנמצאות בגמ"ח או בבית מרקחת אינן מוקצה אף אם אין שימושן תדיר כל כך, והטעם משום שהן מיועדות לכלל הציבור, ובציבור כזה מצוי הצורך בשימוש גם בתרופות ששימושן אינו תדיר כל כך. [אמנם תרופה ששימושה נדיר מאד הרי היא מוקצה אף אם היא נמצאת בגמ"ח תרופות]".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ח' ד"ה ומשחות, הע' צ"ו) – "ותרופות ששימושן מצוי ותדיר ככדורים נגד כאב ראש, אין בהם מוקצה כלל. [ובשו"ת ישא יוסף ח"ג סי' פ"ד וח"ד סי' ע"ג בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל שכל שחבירו רגיל בהבאת התרופות לחולה גם בימות החול, ודאי שאינו מוקצה ומותר לעשות זאת עבורו בשבת]".
2. מחמיר, כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ד', שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ט'.ה') – "בדבר טלטול תרופות שאינם ראויים אלא לחולה, נראה דכיון דמוקצה של מלאכתו לאיסור הוא אפי' כשעומד רק לאיסור דרבנן, ואף גם בזה כללא הוא דאף שעומד קצת גם להיתר אפ"ה אזלינן בתר רובא ואסור לטלטל מחמה לצל, וכיון שכן אפשר הואיל ורפואה הרי אסור בשבת הו"ל כעומד ע"פ רוב לדבר האסור בשבת - בתרופות כאלה שכך הוא המצב - ולכן אסור משום כך לטלטל מחמה לצל, משא"כ מאכל בהמה דמבואר בשו"ע סי' ש"ח סכ"ט דאם החיה ועוף מצויים שרי לטלטלם, הרי עומד רק להיתר".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ס"א) – "כשיש חולה שאין בו סכנה ורגילים לתת לו רפואה, מסתבר דחשיב כמוכן לבהמה וכמו ביום הכיפורים דשרי לטלטל לחם בשביל קטנים".
2) עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' תמ"ט ד"ה ולענין) – "דכאשר אין שם חולה אין לטלטל תרופות בשבת, ונכון להחמיר גם בתרופות נגד כאבי ראש וכדומה".
3) טלטולי שבת (עמ' ק"ח).
3. מראי מקומות – נחלת ישראל (סיכום פרק כ' סעי' ז').

5. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תמ"ט ד"ה אלא), מי מנוחות (או"ח סי' ל').
1. שבט הלוי (מ"ב למעשה אות קצ"ד) – "תרופות המיועדים לחולה שאין בו סכנה, אקמול וכדומה, מותר לטלטלם בשבת".

6. לאחר שגמר להשתמש בהם.
1. מכשירי רפואה.
1) מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג עמ' ס"ד ד"ה מכשירי, ח"ד עמ' רכ"ד אות ב') – "מכשירי רפואה, אף שיש עליהם שם כלי, אין לטלטלם לאחר שגמר להשתמש בהם, ובדיעבד אם הניחם מידו ויש חשש שיגנבו וכדו' יש לסמוך על דעת הרמ"א דס"ל דמותר לטלטלן".
2. תרופה.
1) מחמיר.
1) חזו"א (חוט שני ח"ג עמ' ס"ג ד"ה וידענא, דעת החזו"א פרק ד' אות כ"ב, מעשה איש ח"ז סוף עמ' קמ"ה, ארחות רבנו ח"ג ריש עמ' רל"ט) – "העידו בשם מרן החזו"א זצוק"ל שאין לטלטל תרופה אחר שהשתמשו בה".
2) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו אות ל"ג).
3) חוט שני (ח"ג עמ' ס"ג, ח"ד עמ' רכ"ד אות א') – "אסור לטלטלן לאחר שגמר להשתמש בהם. ומ"מ תרופה שצריכה להיות במקום קריר וכדו', יש להקל להחזירה לקירור אחר השימוש".
4) הו"ד בארחות שבת (פרק י"ט הע' קע"ב).
2) מראי מקומות.
1) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ט"ז אות ד', "יש לעיין היכא דבביה"ש היה עדיין חולה ולאחר שנכנס השבת נתרפא החולה אם להתיר לטלטלו כיון דבביה"ש היה ראוי ויש לומר דאין מוקצה לחצי שבת ולכאורה יש לומר דתלוי בפלוגתא המבואר ביו"ד סימן רס"ו לענין סכין של מילה לאחר שמל בו והניחו מידו ...".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' טור ב') – "יש להסתפק, האם מותר להחזיר תרופות לאחר גמר השימוש בהם בשבת למקומן, שהרי אינם ראויים לאכילה, וצ"ע. תשובה: כמו שמותר להשתמש בהן, כך מותר לו להחזירן למקומן. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".
3. בתי חולים, מקום שמצויים בו חולים.
1) עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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125] גרעין תמרים - סעיף ל'.
1. גמרא (סוף דף קמג.) – "הני גרעינין דתמרי ארמייתא שרו לטלטולינהו, הואיל וחזיין אגב אמן. ודפרסייתא אסור. שמואל מטלטל להו אגב ריפתא. (שרנ"ם שפ"ז סימן). שמואל לטעמיה, דאמר שמואל: עושה אדם כל צרכו בפת. רבה מטלטל להו אגב לקנא דמיא. רב הונא בריה דרב יהושע עביד להו כגרף של ריעי. אמר ליה רב אשי לאמימר: וכי עושין גרף של ריעי לכתחילה. רב ששת זריק להו בלישניה. רב פפא זריק להו אחורי המטה. אמרו עליו על רבי זכריה בן אבקולס שהיה מחזיר פניו אחורי המטה וזורקן".
1. תוס' (שם ד"ה שמואל) – "שמואל מטלטל להו אגב ריפתא. אף על גב דכר"ש סבירא ליה דשרי לקמן בפרק בתרא (דף קנו:) נבלה שנתנבלה בשבת מיהו מחמיר היה משום דהוה אדם חשוב כאביי ורבא דלעיל, ר"ת".

2. אדם חשוב.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קכ"ג) – "אדם חשוב לענין זה מיקרי כל שאחרים יכולים ללמוד ממנו והכל תלוי לפי הזמן והמקום".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ד) – "כיון שהלכה כר' שמעון דאין מוקצה בנולד, אין אפי' לאדם חשוב להחמיר בנולד. אולם במקום שאינו מוקצה רק שאין נראה לבני אדם שראויים לאכילה או לתשמיש, אדם חשוב צריך להחמיר מלטלטלם".

3. גמרא (דף קמג.), "רב ששת זריק להו בלישניה" - למה.
1. משום שאין עושין גרף של רעי לכתחילה: וזריק למקום שלא היה צריך לטלטלן.
1) ריבב"ן (דף קמג. ד"ה זריק) – "זריק ליה בלישניה. בעוד שהיה אוכל התמרים משליך הגרעינים בלשונו, למקום שלא היה צריך לטלטלן".
2) ר' פרחיה (סוף דף קמג.) – "בלישניה. כדי שלא יגע בהן מאחר שסר מאכלן מהן".
3) מאירי (סוף דף קמג.) – "גרעינים האסורים בטלטול אם היה אוכל הפירות שעצמותיהם בתוכם אוכל וזורק את הגרעין בפיו לאחוריו ר"ל לאחורי השלחן שהוא אוכל בו או לאחורי המטה שמיסב עליה אבל אינו זורקם לפניו כדי שיתלכלך הבית בהם ויהא מותר לו לטלטלם מדין גרף של רעי שאין עושין גרף של רעי לכתחילה".
4) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ב') - לשונו מובא לעיל.
2. משום שהוא אדם חשוב.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-ד') – "אף על גב דקיימא לן כרבי שמעון דלית ליה מוקצה ומותר לטלטל כל הדברי' שכתבתי אדם חשוב צריך להחמיר על עצמו כגון להחזיר פניו ולהשליכן אחרי המטה או לזורקן בלשונו או לטלטלן אגב הפת וכל כיוצא בזה כך פשוט בשבת".
2) א"ר (ס"ק ס"ו) – "דרך שינוי. כגון להחזיר פניו ולהשליכו אחר המיטה או לזרקן בלשונו או לטלטלן אגב הפת, רבינו ירוחם דף פ"ה".
3) מ"ב (ס"ק קכ"ד, שעה"צ ס"ק ק"ד) – "אלא דרך שינוי. כגון לזורקן בלשונו או לטלטלן אגב פת. [א"ר בשם רבנו ירוחם]".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ג' ערך גרעינין).

3. משום מוקצה: שאסור לנוטלן ביד, אלא צריך לזורקן מפיו.
1) גר"ז (סעי' ס"ז) – "כל הקליפין והגרעינין שאינן ראויין לבהמה אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם בידיו".
2) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' נ"ה, עי' סעי' נ"ב) – "וכל הקליפין והגרעינין שאינן ראוין לבהמה אוכל את האוכל וזורקן בלשונו לאחוריו ולא יזרקם בידיו".
3) אג"מ (או"ח ח"ה סי' ט' אות ה') – "בדבר פירות שיש להם גרעינים שאין נאכלים אפילו לבהמה, אם צריך לזרוק מפיו בשבת, או רשאי גם להסירם ביד מן הפה. מסתבר שאסור לנוטלן ביד, אלא צריך לזורקן מפיו בסיוע הלשון והשפתים. וכן ראיתי בערוך השלחן סימן ש"ח סעיף נ"ה ובמ"ב ס"ק קכ"ד, בגרעיני תמרים שצריך אדם חשוב להחמיר לעשות כן גם במקום שמאכילין אותן לבהמה, ואיתא בשעה"צ דהוא מא"ר בשם רי"ו. והוא מפורש בגמ' בשבת דף קמ"ג ע"א, בגרעינין דתמרי פרסייתא דאסור לטלטלן, דר' ששת זריק להו בלישניה. ועיין בש"ע הרב סימן ש"ח סעיף ס"ז, שג"כ כתב בגרעינין שאינן ראוין לבהמה שזורק בלשונו, וציין בגליון להא דר' ששת".

4. קליפות גרעינים בתוך הפה, אם צריך לזוקו בלשונו.
1. עי' מוקצה הנמצא בידו [סעי' ג'], לשיטות ומראי מקומות.

5. מאכל שחזו לבהמה: אבל אין דרך להאכילם לבהמה.
1. עי' לעיל.

126] גרעיני ראוין אף לאכילת אדם, ולפעמים אוכלים אותן ביחד.
1. הלכה.
1. בה"ל (סעי' ל' ד"ה גרעיני) – "וגרעיני תפוחים ואגסים בלא"ה אפשר דיש להקל דהם ראוין אף לאכילת אדם ולפעמים אוכלים אותן ביחד עיין ברי"ף לענין תמרי ארמייתא וכ"ש גרעיני הפירות [שקורין פלוימען] שיש בתוכן אוכל בודאי מותר לטלטל לד"ה אף שאין בדעתו לאכלן".
2. מיקל.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ז' הע' כ"א) – "בה"ל ... ואע"פ שכותב רק 'אפשר דיש להקל', שמעתי מהגרב"י זילבר (שליט"א) [זצ"ל] שהכוונה שמותר לגמרי".
2) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות י', ועוד מקורות).
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ס).
3. מחמיר.
1) עי' הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך גרעין-אגס) – "בבה"ל ... מכל מקום אמר לי הגר"צ ובר שכיון שיש כמה סתירות בדבר, וגם הוא כתב כן רק כתירוץ אחד, ראוי שלא להקל בזה לענין מעשה".
2) לוח המוקצה (ערך גרעין, עי' שלמי יהונתן ח"ג סי' ל"ב).
4. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סי' נ' אות י"ב) – "מה שכתב בבה"ל ... אינו מובן, דהרי אחרי שהפרידו אותם מהפרי כבר אין אוכלים אותם בפני עצמם וכעת הוי מוקצה שבמצב כזה אין רגילות לאכול אותם, ולפ"ז יש לאסור גם בגרעיני הענבים, אף שנאכלים עם הענבים, דבפני עצמם אינם נאכלים והוי מוקצה".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"ד הע' י"ז) – "הביאור הלכה ... ולכאורה יל"ע בזה דהרי אחרי שנפרדו מהפרי כבר אין אוכלים אותם, ועכשיו בפני עצמם הרי הן מוקצה שבמצב כזה אין רגילים לאכול אותם. ועוד דהרי מה שאוכלים אותם לפעמים עם הפרי ביחד הוא רק מחמת שאינם רוצים לטרוח לברור אותם מהפרי, אבל כשהן בפני עצמן הרי אין דרך לאכלם כלל, וצ"ע".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח) – "וצ"ע אם להקל בזה לענין מעשה כיון שהמשנ"ב כתב זאת בדרך אפשר".

2. גרעיני תפוחים ואגסים (apple & pear pits).
1. בה"ל (סעי' ל' ד"ה גרעיני) – "וגרעיני תפוחים ואגסים בלא"ה אפשר דיש להקל דהם ראוין אף לאכילת אדם ולפעמים אוכלים אותן ביחד עיין ברי"ף לענין תמרי ארמייתא וכ"ש גרעיני הפירות [שקורין פלוימען] שיש בתוכן אוכל בודאי מותר לטלטל לד"ה אף שאין בדעתו לאכלן".
2. מיקל: אינו מוקצה.
1) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות ט', אות י').
3. מחמיר: מוקצה.
1) חוט שני (ח"ג פרק ס"ב ס"ק א', עמ' קל"ג) – "ומש"כ שגרעיני תפוחים ראויים לאכילה, לכאורה מיירי בסוג תפוחים אחרים מאלו המצויים בינינו, או כיון שהתפוחים שבזמנינו נמצאים הרבה זמן בקירור לפני מכירתם אין הגרעינים ראויים לאכילה יחד עם התפוח".
2) עי' הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך גרעין-אגס) - לשונו מובא לעיל.
3) לוח המוקצה (ערך גרעין-אגס, גרעין-תפוח).
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ב) – "דבזמננו הן מוקצה".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח, לשונו מובא לקמן).

3. גרעיני תפוזים, קלמנטינה, מנדרינה (oranges, clementine, and tangerine pits).
1. אינו מוקצה.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"ב, עמ' קס"ג) -
Orange pits are not muktzeh because some individuals eat the orange with the pits ... Clementine and tangerine pits are not muktzeh because some individuals eat the fruit with the pits.
2. מוקצה.
1) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות א', אות ב') – "תפוז ... קלמנטינה, מנדרינה, גרעיניהם מוקצים".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח) – "עי' בה"ל ... ונראה דגרעיני ענבים ותפוזים אינם בכלל זה, כיון שהם עצמם אינם ראויים לאכילה כלל אלא שלפעמים בולעים אותם יחד עם האוכל ואין זה דומה לגרעיני תמרה הנ"ל".

4. גרעיני ענבים (grapes pits).
1. אינו מוקצה.
1) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות י"ט, הע' כ"ח) – "כי יש אנשים שבולעים אותם ביחד עם הפרי, ומאותו טעם כותב הבה"ל שגרעיני תפוחים ואגסים אינם מוקצים".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"ב, עמ' קס"ג) -
Grape pits are not muktzeh because some individuals eat grapes with the pits.
2. מוקצה.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח) – "עי' בה"ל ... ונראה דגרעיני ענבים ותפוזים אינם בכלל זה, כיון שהם עצמם אינם ראויים לאכילה כלל אלא שלפעמים בולעים אותם יחד עם האוכל ואין זה דומה לגרעיני תמרה הנ"ל".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' נ' אות י"ב, לשונו מובא לעיל).

5. גרעיני אבטיח מילון (watermelon pits).
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
2) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות ל"ח) – "מלון ואבטיח, גרעיניהם אינם מוקצים".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"ד) -
Watermelon pits are not muktzeh because some individuals eat the watermelon with the pits ... Cantaloupe pits are muktzeh.
4) הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' מ"ד) – "גרעיני אבטיח הואיל והרבה אנשים רגילין לקלותן ולאוכלם והם גרעינים חשובים וראויים לאוכלם כמות שהם חיים, אינן מוקצים".
2. מחמיר: מוקצה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על בה"ל סעי' ל') – "אין רגילות האידנא לאכול את הגיעין הקשה שבפנים הפלוימען (וכן נקט אור החמה), ויש להחמיר בו, וגרעיני אבטיח מילון וכדומה, אע"ג דרגילין לצלותם ולאכלם, מ"מ בלא צלייה אין רגילות לאכלם כך, והוי מוקצה (ע' מחבר סל"א), ועל כן אין עצה אלא לזורקן בלשונו לצלחת ולשים אוכל אצלם או עם פת, כשאר מוקצה".
2) הל' שבת (איידר, עמ' קע"ה).
3. מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך גרעין-אבטיח, הע' שם).

6. קליפות אגס, תפוחי עץ (apple and pear peels).
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) לוח המוקצה (ערך קליפות-אגס, קליפות-תפוחים, הע' שם) – "טעם הדין: לפי שיש בהם מתיקות וראוי לאוכלם ע"י הדחק, וכמדומה שיש ואוכלים אותם, ויש לצרף עוד שבבה"ל ש"ח ס"ל משמע שכל שדרך לאוכלו עם הפרי אפילו אם בלא הפרי לא אוכלים אותם מ"מ יש לוה שם אוכל, ולפי טעם זה אפילו בקליפות מלפפון יש להתיר אלא שאין סומכים על טעם זה לחוד".
2) טלטולי שבת (עמ' ק"ה) -
Edible peels such as apple peels or pear peels, are viewed as regular food and not muktza.
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח, לשונו מובא לעיל).

7. קליפות מלפפונים, וגזר (cucumber and carrot peels).
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' י"ד אות כ"ט, אות נ"ב, הע' נ"ב) – "גזר, קליפתו אינו מוקצה ... מלפפון, קליפתו אינו מוקצה. [כי המלפפון נאכל בקליפתו בתוך סלט, לכן אפילו הקליפה לבד אינו מוקצה כגרעיני תפוח, ומה שכותב המנחת שבת בסימן פ"ח ס"ק י"א שקליפת מלפפון אינו מוקצה שראוי לבע"ח (ומשמע שבמקום שאין מצוי בע"ח מוקצה) נראה שכוונתו לסוג מלפפונים שקליפתו אינו ראוי לאכילה]".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קס"ה) -
Carrot peels ... Cucumber and Kirby peels are not muktzeh because many individuals eat them with the peels.
2. מחמיר: מוקצה.
1) לוח המוקצה (ערך קליפות-מלפפון, הע' על קליפות-תפוחים [לשונו מובא לקמן]) – "מוקצה".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קצ"ח) – "עי' בה"ל ... ולכאו' לפי סברא זו של הבה"ל יהיה מותר לטלטל קליפות מלפפונים ותפוחי עץ לאחר שהוסרו מן הפירות משום שהיו ראויות לאכילה בשעה שהיו מחוברות לפרי. וצ"ע אם להקל בזה לענין מעשה כיון שהמשנ"ב כתב זאת בדרך אפשר".

8. גרעיני משמש: שהוסר מהפרי בשבת.
1. עי' יחוד כלי [סעי' כ"ב], לשיטות ומראי מקומות.

9. קליפות גרעינים בתוך הפה: האם צריך לזוקו בלשונו.
1. עי' מוקצה הנמצא בידו [סעי' ג'], לשיטות ומראי מקומות.
4
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127] בשר חי תפל - סעיף ל"א.
1. מקור.
1. שבת (סוף דף קכח.) – "איתמר: בשר מליח מותר לטלטלו בשבת; בשר תפל, רב הונא אמר: מותר לטלטלו, רב חסדא אמר: אסור לטלטלו ... והא רב יצחק בר אמי איקלע לבי רב חסדא, וחזא ההוא בר אווזא דהוו קא מטלטלו ליה משמשא לטולא. ואמר רב חסדא: חסרון כיס קא חזינן הכא. שאני בר אווזא דחזי לאומצא. תנו רבנן: דג מליח מותר לטלטלו, דג תפל אסור לטלטלו. בשר, בין תפל ובין מליח מותר לטלטלו, (וסתמא כרבי שמעון)".
2. שבת (סוף דף קמב:) – "רבא מנח סכינא אבר יונה ומטלטלה. אמר רב יוסף: כמה חריפא שמעתתא דדרדקי. אימר דאמור רבנן בשוכח, לכתחילה מי אמור ... אמר רבא: אנא, אי לאו דאדם חשוב אנא, סכינא אבר יונה למה לי. הא חזי לי לאומצא".

2. למה אינו מוקצה: פסק כרב הונא.
1. פסק כר"ש: מוכן לאדם מוכן לכלבים.
1) ב"ח (סעי' י"ח) – "אם היה ראוי לכלבים הוי שרי לרבי שמעון אף על פי דלאו דעתיה למישדייה לכלבים משום דמוכן לאדם הוה מוכן לכלבים".
2) עי' ערה"ש (סעי' נ"ח) – "דקיי"ל כר"ש דמוכן לאדם הוי מוכן לכלבים אלא שיש מי שאומר דזהו כשרוצה ליתנה לכלבים כגון שמתה אבל בשר תפל הא לא יתנה לכלבים וא"כ גם לר"ש הוי מוקצה [ט"ז סק"ך] ואיני רואה הכרח בזה דאטו מכרחינן ליתן לכלבים דכיון דרק ראוי לכלבים אינו מוקצה וראיתי שהביאו גירסאות אחרות בגמ' בענין זה [א"ר סקס"ט וע' דרישה] וא"כ א"א לנו לעמוד על הבירור בכוונתם".
2. פסק כר"ש: שאין מוקצה בדבר הראוי.
1) ט"ז (ס"ק כ') – "ונ"ל לתרץ לענין היתר מוקצה לא סגי בראוי לחוד אלא בעינן שיחזיק אותו לזה אבל לענין איסור טלטול במאי דלא חזי ליה סגי בראוי לחוד כדאמרי' בפרק כירה אין מוקצה לר"ש בדבר הראוי".
3. דחזי לאומצא.
1) רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט"ז) – "מטלטלין בשר תפוח מפני שהוא מאכל לחיה, ומטלטלין בשר חי בין תפל בין מליח מפני שראוי לאדם".
2) מחבר (סעי' ל"א) – "בשר חי, אפילו תפל שאינו מלוח כלל, מותר לטלטלו משום דחזי לאומצא; וכן אם הוא תפוח מותר לטלטלו משום דראוי לכלבים".
3) לבוש (סעי' ל"א).
4) מג"א (ס"ק נ"ו) – "בשר דלא חזי לאכול חי אסור לטלטל".
1) כל בשר – רשב"א (דף קכח. ד"ה ה"ג, לשונו מובא לקמן), חי' הר"ן (דף קכח. ד"ה איתמר, לשונו מובא לקמן), קרבן נתנאל (פרק י"ח סעי' ג' אות ז', לשונו מובא לקמן), גר"א (סעי' ל"א, ס"ק ע"ח, לשונו מובא לקמן), מאמר מרדכי (ס"ק כ"ו).
2) רק דבר רך – כמה הפוסקים לקמן [מג"א, תוס' שבת, מחה"ש, דרך החיים, ח"א, תפארת ישראל, גר"ז, נזר ישראל, קיצור שו"ע, ערוך לנר, מנחת פתים, נצי"ב, ועוד].

3. רק במין הרך.
1. מג"א (ס"ק נ"ו, סי' שכ"א ס"ק ז') – "דמיירי במין דרכיך וחזי לכוס".
2. תוס' שבת (ס"ק פ"ד, עי' סי' שפ"ו ס"ק י"ד) – "והיינו במין דרכיך דחזי לכוס, אבל מידי דלא חזי לכוס לא, דלאו דעתיה למישדיה לכלבים".
3. מחה"ש (סי' שפ"ו ס"ק ז') – "כ' בס' ת"ש דבעינן דוקא מן דרכיך כמ"ש מ"א לעיל סי' ש"ח ס"ק נ"ו דאל"כ אינו ראוי לכוס".
4. דרך החיים (מוקצה סעי' ז') – "ובשר חי שאינו ראוי לאכול באומצא ... אסור לטלטל (מ"א סי' ש"ח ס"ק נ"ו דלא כט"ז שם)".
5. ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן א') – "דבר שראוי למאכל אדם ובהמה אע"פ שהקצה אותו מדעתו מלאכול בשבת מחמת שאינו מאכל אדם אלא ע"י הדחק, כגון דגים שמלחן בע"ש, וכן בשר חי רך ואוכלין אותו ע"י הדחק אפי' לא נמלח כלל".
ח"א (שם פן ה') – "כיון שבשבת אינן ראויין אפילו ע"י הדחק, ולכן קי"ל דאפילו בשבת אסורים לטלטל, כגון דגים שלא נמלחו כלל ... ושומן של בהמה אע"פ שכבר הוא מהותך, ובשר קשה שאינו ראוי לאכול חי (ואע"ג דכ"ז עכ"פ ראוי לכלבים, כיון שהם ראוים למאכל אדם לאחר זמן אין דעתו ליתנו לכלבים, וא"כ הקצה דעתו ממנו מע"ש)".
6. תפארת ישראל (מנחות פרק י"א בועז ס"ק ג') – "לטלטל בשר חי בשבת מדחזי לכוס. אין לנו. ורק בעוף שרי מה"ט מדריכך".
תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי המוקצה ס"ק ב') – "מוקצה דלא חזי למידי דהיינו ... ובשר בהמה חי".
7. גר"ז (סעי' ס"ח, סי' שכ"א סעי' ו') – "בשר קשה שאינו ראוי לכוס אותו אסור לטלטלו".
8. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' מ"ג) –"בשר קשה שאינו ראוי לכוס אותו ... אסור לטלטלו".
9. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ג') – "אם אינו ראוי לגוי כמו שהוא כגון בשר חי, (וגם לכלבים אינו עומד כיון שראוי לגוי) ... אסור לטלטלו".
10. ערוך לנר (בנין ציון סי' ל"ה) – "שרק בשר עוף שהוא רך מקרי חזי לאכילה כשהוא חי משא"כ בשר בהמה חי וכן מוכח ממה דאמרינן שבת (דף קכ"ח) שאני בר אווזא דחזי לאומצא ופי' רש"י כשהוא חי אוכלין אותו בלי מלח הרי בפירוש דרק בר אווזא דרכיך קרי' לי רב חסדא שם חזי לאומצא אבל שאר בשר לא שהרי אסר לטלטל בשר תפל וזה ע"כ משום דלרוב בני אדם לא חזי לאכילה שהרי מה דחזי לאחד מותר בטלטול בשבת לאחר שישראל מותר לטלטל תרומה כיון דחזי לכהן ואעפ"כ חשיב רב חסדא בשר תפל לא חזי והיינו ע"כ משום דמי שאוכל אותו חי באומצא בטלה דעתו אצל כל אדם".
11. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ט') – "בשר חי אפילו אינו מלוח מותר לטלטלו, מפני שראוי לאכילת אדם, שיש בני אדם כוססין בשר חי. אבל בשר קשה שאינו ראוי לכוס אותו אסור לטלטלו. והוא הדין שומן וכיוצא דאין ראוי לאכלו חי דאסור לטלטלו. ואף על גב דראוי לכלבים וחתולים, כל שראוי למאכל אדם אינו עומד לכלבים. אבל בשר סרוח מותר לטלטלו דהוא ראוי לכלבים ועומד לכלבים".
12. מנחת פתים (הוספות לסי' ש"ח סעי' ל"א) – "בשר קשה חי אסור לערב בו".
13. עי' נצי"ב (העמק שאלה שאילתא קכ"ח ס"ק ח', עי' ס"ק ה') – "הרמב"ם ... מבואר דבשר קשה שאינו ראוי אלא לכלבים אסור".
14. קיצור הל' שבת (סי' מ"ג סעי' ו') – "בשר חי (שאינו ראוי לאכילה כלל) אסור לטלטל בשבת".

4. אפילו בשר בהמה קשה.
1. רשב"א (דף קכח. ד"ה ה"ג) – "ואם תאמר בר אווזא דוקא דרכיך אבל בשר דעלמא לא, לא היא ... דבשר בהמה נמי חזי לאומצא כדאמרינן (חולין ט"ו ב') השוחט לחולה בשבת מותר לבריא באומצא וסתמא לאו בעוף דוקא מיירי, ובפרק כל הבשר (שם קי"ג א') אמרינן השובר מפרקתה של בהמה קודם שתצא נפשה גוזל את הרבים ומבליע דם באברים ואיבעיא להו התם אילימא גוזל את הרבים ומבליע דם נמי באברים ואי בעי למיכל מינה באומצא לא מצי אכיל, וכל אומצא בלא מלח משמע בכל מקום".
2. חי' הר"ן (דף קכח. ד"ה איתמר) – "וכי תימא הני מילי בשר אווזא דוקא דרכיך אבל בשר אחר לא ליתא דכל בשר חי נמי חזי לאומצא וכדאמרינן בפרק כל הבשר (קי"ג א') השובר מפרקתה של בהמה קודם שתצא נפשה גוזל את הבריות ומבליע דם באיברים ואיבעיא להו התם מאי קאמר אילימא גוזל את הרבים ומבליע דם באיברים ואי בעי למיכל מיניה באומצא לא מצי אכיל אלמא בשר בהמה חי נמי חזי לאומצא".
3. פשטות הטור (סעי' ל"א).
4. פשטות המחבר (סעי' ל"א).
5. ב"ח (ס"ק י"ח).
6. ט"ז (ס"ק כ').
7. א"ר (ס"ק ס"ט) – "כללא דמילתא אף דברים שאינם ראויים לאכול חי לאדם מותרים כיון דראוי לכלבים".
8. קרבן נתנאל (פרק י"ח סעי' ג' אות ז', נתיב חיים על מג"א ס"ק נ"ו) – "ומפ' המג"א ... וליתא דא"כ אמאי מחלק בש"ע בין בשר לדג הו"ל למיפלג ולמתני בדידי' בשר תפל מותר לטלטלו במין דרכיך אבל בשר בהמה אסור לטלטלו. אלא ש"מ ...".
9. נוב"ת (או"ח סי' כ"ז) – "שאמרו בשבת דף קכ"ח ע"א בר אווזא רכיך וחזי לאומצא. ועיין בסימן ש"ח סעיף ל"א ובמג"א ס"ק כ"ו. אלא אפילו בשר בהמה ג"כ אין להחמיר והרי לרוב הפוסקים לא מחלקי כלל בין בשר אווזא לשאר בשר משום דהלכה כרב הונא שם בשבת דף קכ"ח דבשר תפל מותר לטלטל".
10. מור וקציעה (סי' שכ"א).
11. מאמר מרדכי (ס"ק כ"ו).
12. גר"א (על סעי' ל"א) – "וכל בשר חזי לאומצא כמ"ש בפ"ק דחולין ושאר מקומות".
13. נהר שלום (סוף ס"ק י"ד) – "כל מין בשר שרי כדמוכח מהגמ'".
14. ערה"ש (סעי' נ"ח [לשונו מובא לעיל], סי' שכ"א סוף סעי' ל"ה) – "וכבר נתבאר בסי' ש"ח דבשר חי אפילו כשאינו מלוח מותר לטלטלו ע"ש".
1) עי' ערה"ש (יו"ד סי' ס"ז סעי' י') – "ודע דבשבת [קכח א] מבואר דרק בשר עוף כבר אווזא וכיוצא בזה חזי לאומצא ולא בשר בהמה ע"ש דמשמע דבשר בהמה א"א לו לאדם לאוכלה כשהיא חיה ושום אחד מהפוסקים לא הזכיר זה ואולי מדסתמא אמרו חז"ל בחולין [טו ב] השוחט לחולה בשבת מותר לבריא באומצא ולא אמרו השוחט עוף ש"מ דגם בבהמה הדין כן אמנם אין זה ראיה גמורה לדחות דבר המפורש בש"ס ואדרבא סתמא דמילתא לחולה מאכילין בשר עוף ולא הוצרך הש"ס לפרש".
15. מהרש"ם (ח"ד ריש סי' ע"ט, עי' דעת תורה סי' ש"ח סעי' ל"א, וס' ארחות חיים סי' ש"ח ס"ק כ') – "אולם הנה בשבת קכ"ח סובר רב חסדא גופי' דדוקא עוף חזי לאומצא דרכיך אבל בשר בהמה לא ואנן לא קיי"ל הכי כמ"ש בבאורי הגר"א באו"ח סימן ש"ח להוכיח מחולין ט"ו מהא דמוקי ר"פ כגון שקצץ לו דלעת דגם בבהמה חזי לאומצא ודלא כמג"א שם ועי' בל"א חולין שם בתוס' ד"ה כגון מ"ש ג"כ בזה. [ועי' בירושלמי פ"ג דעירובין הא בשר חי מערבין שכן הבבלים אוכלין אותו וע' צי"ר שם שהוכיח ג"כ דלא כמג"א ועי' נת"ח שם ועי' תוס' פסחים כ"ד דס"ל כהמג"א ...".
מהרש"ם (ח"ו סי' פ"ח) – "והנה באמת כדברי התוס' מבואר בש"ס דשבת קכ"ח ע"א בהא דבשר תפל רה"א מותר לטלטלו ורח"א אסור לטלטלו, ופריך והא ההוא בר אווזא דהוו קא מטלטלי לי, ואר"ח חסרון כיס קא חזינן שאני בר אווזא דחזי לאומצא, ומוכח דיש חילוק בין בשר בהמה לבשר עוף לענין אכילתו באומצא, אולם בשו"ע או"ח סי' ש"ח סל"א מבואר דכל בשר חי מותר לטלטלו, ובמג"א סקנ"ו הביא בשם היראים ובעה"מ ושא"פ דדוקא במין דרכיך, ובט"ז סק"כ תי' דברי השו"ע דלדידן דקיי"ל כר"ש במוקצה כל בשר מותר בטלטול, אבל הנה בירושלמי פ"ח דפאה ופ"ג דעירובין ה"א מבואר דבשר חי מערבין בו דתנינן הבבלים אוכלין אותו כשהוא חי מפני שדעתן יפה, ועיין סימן שפ"ו ס"ה ובמחה"ש בשם תו"ש דדוקא מין דרכיך, והנך רואה שמהירושלמי לא מוכח כן, אך בא"ר ותו"ש שם כתבו בשם עבודת הקודש להרשב"א דדוקא בנמלח אבל בדלא מליח רוב בני אדם אין אוכלים אותו, וכתבו שכ"ה גם בריטב"א, ועכ"פ בנמלח כל בשר חזי לאומצא, ועי' בביאור הגר"א סי' ש"ח ובלב ארי' לחולין ט"ו ע"ב בתוס' ד"ה כגון וכו' שהוכיחו מדמשני התם בקצץ דלעת ולא משני בבשר בהמה דלא רכיך ש"מ דכל בשר חי חזי לאומצא, ובפסחים ע"א א' משמחו בשעירי הרגלים וכו' ושמחה בחי ליכא, ומוכח דחזי לאכילה אלא דשמחה ליכא, ובתוס' מנחות מ"ח ע"א ד"ה חטא וכו' הקשו דגם בשבת נימא חטא כדי שתזכה לאכול חי ותי' דאין זה זכות, ועמ"ש בפתיחת חיבורי דע"ת אות י"ג דר"ל דבקדשים בעינן למשחה, ומזה יל"ע בהא דמנחות צ"ט הנ"ל ואכמ"ל".
16. תורת שבת (ס"ק נ', סי' שכ"א ס"ק י"א) – "אין ספק דמ"ש המג"א בזה וכן בענין שומן צונן שאינו אמת".
17. כה"ח (ס"ק ר"ו).
18. חזו"א (סי' מ"ד ס"ק ט"ז) – "וה"ה לכל בשר חי".
19. יביע אומר (ח"ה יו"ד סי' ח' אות ה', הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ה) – "ובאמת שהרי"ף והרא"ש (בשבת קכח) ס"ל להתיר טלטול בשר חי בכל גוונא, בין בשר בהמה בין בשר עוף. וכ"פ הרמב"ם (פכ"ו מה' שבת הט"ז) וז"ל: מטלטלין בשר חי בין תפל בין מלוח מפני שראוי לאדם. וכן פסק מרן הש"ע (סי' שח סעיף לא). ועי' בקרבן נתנאל (שבת קכח) שהסביר שיטת הפוסקים שלפי הברייתא גם בשר בהמה חזי לאומצא. ול"ד בר אווזא. ודחה פי' המג"א דהש"ע מיירי במין דרכיך. וז"א. ע"ש. וכן מבואר להדיא בחי' הרשב"א והריטב"א והמאירי והר"ן (שבת קכח) ע"ש. וכ"כ המאמר מרדכי והנהר שלום באורח חיים שם. וכן העלה המשנ"ב בבאה"ל (סי' שח סל"א). ע"ש". 
יביע אומר (ח"ז סי' ל"ט אות ב') – "הרמב"ם (פכ"ו הט"ז) כתב: 'מטלטלים בשר חי בין תפל בין מליח מפני שראוי לאדם, וכן דג מליח מותר לטלטלו, אבל דג תפל אסור לטלטלו'. וכן פסקו הטור ומרן השלחן ערוך (סימן שח סעיף לא). גם בחידושי הרשב"א שבת (קכח א) כתב, ושמא תאמר דבשר חי שמותר לטלטלו היינו דוקא בבר אווזא דרכיך, אבל בשר בהמה לא, לא היא, דהא בשר בהמה נמי חזי לאומצא, כדאיתא בחולין (טו ב) השוחט לחולה בשבת מותר לבריא באומצא, וסתמא לאו בעוף מיירי. וכן בפרק כל הבשר (קיג א) וכו'. ע"ש. וכ"כ הר"ן שם. וכן בפסקי רבי ישעיה מטראני (שבת קכח א) כתב, בשר חי בין מליח בין בלי מלח מותר לטלטלו בשבת, כי יש בני אדם שאוכלים אותו חי וכו'. וכ"כ הריא"ז שם. וכ"כ בחידושי הריטב"א שם. וכ"כ בעל המאורות והמאירי שם. ואע"פ שהמג"א בסי' שח כתב דמיירי דוקא בבשר עוף דרכיך, ושכן כתב היראים, כבר השיג עליו הקרבן נתנאל (פרק יז דשבת סימן ג) דליתא, שא"כ למה כ' הרמב"ם והש"ע לחלק בין בשר לדג, ליפלוג ולתני בדידה דה"מ בבשר עוף דרכיך ולא בשר בהמה, אלא ודאי שאף בשר בהמה חזי לאומצא. ושכן דעת הרי"ף והרמב"ם והרא"ש. ע"ש. וכ"כ בתורת שבת (סימן שח ס"ק נ). ע"ש. ודלא כהרב תפארת ישראל (בפרק יא דמנחות מ"ז) שנמשך אחר המג"א הנ"ל וכתב שבשר חי אינו ראוי לאכילה כלל. ע"ש. דליתא. וע' בשו"ת יהודה יעלה אסאד (חיו"ד סימן קכ). ובמש"כ בשו"ת חזון עובדיה ח"א (סימן כז עמוד ת"מ והלאה). ובספר פתח הדביר (סימן שח ס"ק טו). ע"ש. והגם שהמשנה ברורה (סימן שח ס"ק קכה) העלה "שבמקום הדחק" יש לסמוך על המקילים, (אף שהביא רבים מהאחרונים שחולקים על המג"א, ומהם הט"ז והא"ר והגר"א, דס"ל להקל אף בבשר בהמה חי), אנן בדידן סמכינן אתכא דמרן אף בלא דחק כלל. שהרי אנו קבלנו הוראות מרן, ומכ"ש בזה שכל הראשונים הנ"ל ס"ל להקל, והוי מידי דרבנן".
יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ד אות ה') – "וע"ע במג"א (סי' שח סעיף לא בס"ק נו) דמ"ש הש"ע שם שבשר חי מותר לטלטלו, מיירי במין דרכיך דחזי לאומצא, כמ"ש בס' יראים, ושכ"כ בעל המאור (ר"פ כא) וכו'. ע"ש. וכ"כ הרב תפארת ישראל (פי"א דמנחות משנה ז) שבשר בהמה חי לא חזי לאכילה וחשיב שלא כדרך הנאה. ע"ש. וכ"כ בשו"ת בנין ציון ח"א (סי' לה) שאכילת בשר בהמה חי לא חזי לאכילה לרוב בני אדם, והאוכלו חי באומצא בטלה דעתו אצל כל אדם, זולת בשר בר אווזא דרכיך, וכמ"ש בשבת (קכח א). ע"ש. וכ"כ בשו"ת פני מבין (חאו"ח סי' קנ), ובשואל ומשיב שתיתאה (סי' לז), ובילקוט הגרשוני על ש"ע א"ח (בקונטרס אהל יוסף אות סב). והן אמת שבחידושי הרשב"א שבת (קכח א) מבואר להדיא שגם בשר בהמה חי חזי לאומצא, ומותר לטלטלו. וכ"כ הריטב"א והמאירי שם. והקרבן נתנאל (שבת קכח א) השיג על המג"א הנ"ל, דליתא, שא"כ למה חילק הש"ע בין בשר חי לדג תפל, לפלוג ולתני בדידה בין בשר עוף לבשר בהמה, אלא ודאי שגם בשר בהמה חזי לאומצא. ושכן דעת הרי"ף והרמב"ם והרא"ש. ע"ש. וכ"כ בתורת שבת (סי' שח סק"נ). וע"ע בשו"ת שמן רוקח תליתאה (חאו"ח סי' ו). וכן העלה בשו"ת יהודה יעלה אסאד (חיו"ד סי' קכ). וע"ע בשו"ת בני ציון ח"ב (סי' קכא) בד"ה עוד הקשה. ובשו"ת בית אב (סי' צא) ובשו"ת נחלת בנימין (סי' סז) ובשו"ת מהרש"ם ח"ו (סי' עא) ובמחנה דוד (אהל פט). ובס' משנה ברורה ובביאור הלכה שם ובכף החיים שם. (וע' במש"כ בס' חזון עובדיה ח"א סי' כז עמוד תלט והלאה). ע"ש".
20. עי' ילקוט יוסף (ח"ב עמ' שנ"ט) – "וגם אחינו האשכנזים יכולים להקל בזה במקום דחק".

5. "במקום הדחק יש לסמוך על המקילין".
1. מ"ב (ס"ק קכ"ה, עי' בה"ל שם, עי' בה"ל סי' ת"ק סעי' ו' ד"ה וטוב) – "והעיקר דגם בשר בהמה חזי לאומצא כמו בשר עוף וכדמשמע מסתימת הרמב"ם ושו"ע ... ולכך סתמנו דבמקום הדחק נוכל לסמוך עליהם".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בשר).
3. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ז).

6. ליל הסדר: האם מותר לטלטל בשר חי ביו"ט שחל בשבת כדי להניחו בקערה.
1. מראי מקומות – וישמע משה (פר' בהר תשע"ט עמ' ג').

7. מראי מקומות.
1. תוס' (פסחים דף כד: ד"ה פרט) – "עוף שהוא רך וחזי לאומצא".
1) מחלוקת אם יש ראיה מתוס'. יש ראיה כדאי' במהרש"ם ח"ד ריש סי' ע"ט, אמנם י"ל יביע אומר ח"ח או"ח סי' ל"ד אות ה'. עי' שבט הלוי ח"ג סי' כ"ט אות ב' ד"ה והנה.
2. הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ס"ד.ב') – "דבשר מה הטעם לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור שעומד לבישול ויהא אסור מחמה לצל, וגם מקפידים מחמת חסרון כיס שלא להאכילו לכלבים ואפשר דהאי כללא הוא דוקא כלים ולא באוכלים".

128] דג שאינו מלוח: מוקצה - סעיף ל"ב.
שבת (סוף דף קכח.) – "תנו רבנן: דג מליח מותר לטלטלו, דג תפל אסור לטלטלו. בשר, בין תפל ובין מליח מותר לטלטלו, (וסתמא כרבי שמעון)".

1. משום שאינו ראוי לכלבים – תוס' (דף קכח. ד"ה דג, חד פשט, "דדג תפל אינו ראוי לכלבים"), טור (סעי' ל"ב, "שאינו ראוי אפילו לכלבים"), דרישה (ס"ק י"ג), ב"ח (סעי' י"ח), ט"ז (ס"ק כ'), נחלת צבי (ס"ק ל"א), א"ר (ס"ק ע"א, "טעם [דאסור] משום שאין ראויה לכלבים").
1. והא אוכל חתולים (cats).
1) מהר"א שטיין (על הסמ"ג ל"ת ס"ה) – "וקשה לי דג תפל לישתרי, דהא חזי לחתול, דעינינו רואות שהחתול אוכל דגים חיים, ואומ' שם בגמרא מטלטלין מים מגולין משום דראוים לחתול".
2) א"ר (ס"ק ע"א) – "הקשה מהר"א שטיין בסוף סמ"ג [בלאוין סה ד"ה דג] הא עינינו רואות דחתול אוכלת דגים חיים, ואמרינן בגמ' דמטלטלי מים מגולים אף שאין ראוי אלא לחתול ע"כ. ונ"ל דמ"מ ודאי לאו אדעתיה למשדי לחתול, משא"כ בשר תפל לפעמים משליכו לכלבים".
3) פמ"ג (א"א ס"ק נ"ו) – "ודג תפל חזינן דחתול אוכלה אלא כל מה דראוי לאינש לא מקצה לחיה".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ט') - לשונו מובא לעיל.
5) חשב האפוד (ח"א סי' נ') - לשונו מובא לקמן.
6) בנין שלום (סי' ט"ו).
7) פירות תאנה (דף קכח. ד"ה דג) – "ולפי רש"י ופירוש שני של תוס' אפש"ל דאין אדם זורק את מה שראוי לו לחתול".
8) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת, דף קכח. ד"ה בשר) – "וצ"ע".

2. הגם ראוי לכלבים, אבל עומד לאכילת אדם, ובלי בישול אינו ראוי כלל לאכילת אדם – בעל המאור (דף נט:), רשב"א (דף קכח.), ר"ן (שם), ריטב"א (דף קכח.), מ"מ (פרק כ"ו הל' ט"ז), מאירי (דף קכח.), לבוש (סעי' ל"ב), עולת שבת (ס"ק ס'), מג"א (ס"ק נ"ו), דרך החיים (מוקצה סעי' ז'), גר"ז (סעי' ט', סעי' ס"ח), ח"א (כלל ס"ה סעי' ג' פן ה'), תפארת ישראל (כללי המוקצה ס"ק ב'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' מ"ד), קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ג'), מ"ב (ס"ק קכ"ז, בה"ל סעי' ל"א ד"ה דחזי, "לא נוכל לסמוך ע"ז למעשה משום כל הראשונים הנ"ל"), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק י"ז), טלטולי שבת (עמ' ק"ב), שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ז', הע' ח'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ט).
1. נ"מ: שומן צונן.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ח ערך שומן) – "ונ"ל פשוט דמיירי בשומן חי דאילו שומן שהתיכו הדבר פשוט שראוי לאדם ומעשים בכל יום שאוכלין שומן ניתך הן עם פת הן עם שאר אוכלין אח"כ מצאתי להשו"ע דבי ר"ב סי' ש"ח סס"ח נקט להדיא שומן חי".

129] [bookmark: _Hlk1309930]בשר חי: בזמנינו.
1. הסברות.
1. לפי הסברא שמוכן לאדם הוי מוכן לכלבים [ב"ח] - גם בזמן הזה אינו מוקצה.
2. לפי הסברא שאין מוקצה בדבר הראוי [ט"ז] - לכאורה גם בזמן הזה אינו מוקצה.
3. לפי הסברא שצריך חזי לאומצא [מחבר, מג"א] - יש לעיין בהמציאות, אם נשתנה הדבר.

2. מוקצה.
1. עי' יעב"ץ (מכת"י, קובץ עץ חיים חוברת כ"ב עמ' י"ד) – "וגם בשר האידנא דלא אכלינן ליה, ולא ידעינן באומצא לגמרי, דלמא אשתני דינא, כיון דהשתא מיהא לא חזי. ולא גרע לדידן מדג שאינו מלוח (שבת קכח.). וגם צ"ע בקאפע באינן קלויים אם מותר לטלטלן בשבת, דנראה דלא חזו לכוס חיין אע"פ שמעוט בני אדם כוססין אותן חיין קצת".
2. ערה"ש (סעי' נ"ח. וצ"ע שמתחיל בריש הסעי', שראוי לכלבים יכול להקל) – "מיהו לדינא, לדידן כל בשר חי מוקצה הוא, דאין אנו אוכלין בשר חי כלל, אפילו בר אווזא וגם לכלבים לא יתנו, שחסים על זה".
3. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ט') – "ובסה"ק מקבציאל העליתי, דהאי דינא דבשר חי דמותר בטלטול משום דחזי לאומצא לא שייך בזמן הזה, כי עתה אנחנו רואין דליכא בני אדם בינינו שכוססין בשר חי".
4. מסגרת השולחן (סי' פ"ח ס"ק ה') – "ועכשיו שלא נהגו כלל לאכול בשר חי אפשר דכל בשר חי אסור בטלטול בשבת".
5. הו"ד במנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ט"ז) – "דאפשר דעכשיו כל בשר חי אסור בטלטול בשבת כיון שלא נהגו כלל לאכול בשר חי אפילו אם אינו קשה".
6. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ט', טלטולי שבת אות כ') – "שאלה: אם מותר לטלטל בשר חי בזה"ז (סימן ש"ח סעיף ל"א). תשובה: כיוון דאין הדרך לכוס על בשר חי (עי' מג"א ס"ק נ"ו), לכן הו"ל מוקצה".
7. בצל החכמה (ח"ו סי' ס"ב אות ח') – "שאין לערב בבשר חי כלל ואפי' בבר אווזא מאחר שהוא מוקצה ואינו ראוי אפי' לטלטלו".
8. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור א') – "דבשר חי בין בשר בהמה בין בשר עוף בזמנינו הוי מוקצה, כיון שאין מי שאוכל את זה חי".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור א') – "דבזמנינו כיון שאין מי שאוכל בשר בהמה ועוף חי, לכן יש להחמיר דהוי מוקצה".
10. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ח על סעי' ב' ד"ה חי) – "לדידן בשר חי הוא מוקצה".
11. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור א') – "דבשר בהמה ועוף חי בזמנינו הוי מוקצה, כיון שאין אוכלים כיום בשר חי, ואין בהמות וכלבים במקומותינו שנותנים להם לאכול בשר חי, לכן הוי מוקצה".
12. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור א') – "דבשר חי בין בשר בהמה בין בשר עוף בזמנינו הוי מוקצה, כיון שאין מי שאוכל את זה חי".
13. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור א') – "דבשר חי בין בשר בהמה בין בשר עוף בזמנינו הוי מוקצה, כיון שאין מי שאוכל את זה חי".
14. עי' טלטולי שבת (עמ' ק"א).
15. מעדני השלחן (סי' ס"ז מטעמי השלחן סוף אות ב') – "המסגרת השלחן ...".
16. הגר"י רייזמן שליט"א (בישול עכו"ם שיעור ד' אחר ל"ה דקות, ריש שיעור ה').
	
3. אינו מוקצה.
1. לכאורה המ"ב (ס"ק קכ"ה) – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ח', סי' ל"ד אות י'), אז נדברו (ח"ז סי' מ"ז, "באופן כללי דמאחר שגם בזמן רבותינו ז"ל עד המ"א ומהמ"א עד המ"ב מסתמא ג"כ לא אכלו בשר חי כמו בזמנינו ואפ"ה לא כתבו חילוק זה אין לנו רשות לחלוק עליהם").
1) שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ' אות א') – "מתוך דברי המ"ב שם שלא הזכיר סברת ערה"ש אע"פ שהיה בדורו, משמע שאכן חלק על הערה"ש ... אך כמה ת"ח שליט"א הבקיאין בהכרעות הלכה וכללי המ"ב, אמרו לי שאין הכרח ויתכן שהמ"ב לא נחית לדון בענין זה".
2) בה"ל (סעי' ל"א ד"ה דחזי) – "עיין מ"ב שהרבה אחרונים מקילין גם בבשר בהמה ואף שאין טעמם שוה דטעם הט"ז דלדידן דפסקינן כר"ש אף אם נימא דלא חזי כ"כ לאומצא מ"מ שרי וטעם הגר"א וכן מצדד הא"ר ג"כ בתירוצו השני דכל בשר חזי לאומצא [וכן בספר מאמר מרדכי ובספר קרבן נתנאל הסכימו ג"כ כן] מ"מ הלא לדינא כולם שוים דאפילו בשר בהמה שרי לטלטולי".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ח', סי' ל"ד אות י') – "מותר לטלטל בשר חי ... ודלא ככמה גדולים שהחמירו".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קכ"ה) – "ערוך השולחן ... וכן ס"ל הגר"מ פיינשטיין ז"ל, אולם אין נראה לי כן כלל, דהא אף בזמנו של המ"ב לא אכלו בשר חי לאומצא, ומ"מ לא הזכיר איסור בזה, ולא דמי לגרעיני שאר פירות, שאסרנו בסעיף הקודם, דשאני גרעינים הנ"ל ואינם אוכל בעצם, והלכך אם אין רגילות לאכלו אסור, משא"כ בבשר דהוי אוכל מצד עצמו, דלהכי סמכינן על מיעוט בני אדם שאוכלים אותו אע"ג דבדרך כלל בעינן רוב, וכן בשר או עוף קפוא מותר לטלטלם בשעת הדחק".
3. יביע אומר (ח"ז סי' ל"ט אות ב', הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ה) – "ואף שיש אומרים שבזמן הזה יש לאסור בשר חי בטלטול, כי אין מצויים בינינו בני אדם שכוססים בשר חי, מכל מקום העיקר להקל בזה".
4. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], עי' פרק כ' סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ח], הע' צ"ג [דפו"ח, הע' צ"ח]) – "בשר שהיום השלישי לשחיטתו חל בשבת ... מותר לו לישראל לעשות כן (להדיחו), כדי שלא ייאסר הבשר לבישול, ולעניין זה אין הבשר אסור בטלטול, אף על פי שאינו מבושל".
5. חוט שני (ח"ג עמ' קל"ד) – "ובט"ז כתב ... דסגי במה שהבשר ראוי למאכל כדי שלא יהיה עליו שֵׁם מוקצה אע"פ שאין דרך לאוכלם כן, עיי"ש. ולפי"ז אף בזמנינו אע"פ שאין אוכלים כלל בשר חי נמי אינו מוקצה, ואין נראה לומר דכיון דבזמנינו דאנשים מפונקים שוב מיקרי אינו ראוי, דכיון דמבואר בגמ' דחזי לאומצא היינו לאוכלו חי לא נשתנה הדבר, וגם כיום כשיש צורך מיוחד האדם אוכלו".
6. ילקוט יוסף (ח"ב עמ' ש"ס, יו"ד סי' ע' הע' כ') – "שאף אי נימא שבזמנינו אין הדבר מצוי לאכול בשר חי, מ"מ יש לבשר דין אוכלים, כיון סוף סוף הם ראויים לאכילה בשעת הדחק ... ובפרט דראוי לאוכלו עכ"פ כשהוא טוחן".

4. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה עמ' ק"כ, שולחן שלמה ס"ק ס"ה ד"ה ולענין) – "מפורש בפוסקים שבשר עוף חי אינו מוקצה ואולי זולל וסובא אוכל אותו".
2. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה סוף עמ' קכ"ד) – "שכיון שמפורש בפוסקים שבשר עוף חי אינו מוקצה גם בזמנינו הדין כן". 
3. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' א', ויאמר אברהם סעי' ל"א אות ב') – "שאינו מוקצה בשעת הצורך כי שלא לצורך יש להחמיר לחשוש לדעת הערה"ש ומסגרת השלחן".
4. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תפק"ג) – "ולענ"ד ה"ה נראה שגם בשר עוף מוקצה, אך הואיל ואמרו דחזי לאומצא הסכמתי להקל במקום הצורך". 
5. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' כ' [דפו"ח, הע' כ'], שולחן שלמה ס"ק ס"ד) – "דמכיון שידוע שבזמננו אין אף אחד שאוכל בשר באומצא, ובפרט כשהבשר אינו מלוח, צ"ע איך אפשר להקל לטלטלו, והרי זה דומה לדג שאינו מלוח דלכו"ע אסור לטלטלו, שם סע' לב, וכעי"ז מצינו לגבי טריפה, דבזה"ז אינה עומדת לאכילת כלבים ולכן אסורה בטלטול, סי' תצח במ"א ס"ק ח, אף דבזמן הש"ס לא היתה מוקצה כיון שעמדה לאכילת כלבים ... ומ"מ ... דבמקום הצורך מותר לטלטל בשר חי".
6. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ה) – "וצ"ע בזה"ז דלא עומד לאומצא, כי שמעתי שרק טחון אוכלים מעט אנשים, ובפרט בלי מליחה ודאי מחמיר כל אדם על נפשו לא ללעוס ואפילו לא לבלוע, וכיון שכן נראה כהמגן אברהם, גם לענין (שאר מיני) בשר".
7. עי' הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' ס"ב) – "בשמירת שבת כהלכתה פי"א הע כ' ובמאור השבת ח"ב עמ' תקפ"ג מבואר בשם רבנו דבזמננו הו"ל בשר חי מוקצה ונשתנה הדין ממש"כ המ"ב סי' ש"ח ס"ק קכ"ה, ועפ"ז כתב חכם א' דבפסח שחל בשבת ושכח לצלות מבעו"י אין להניח ע"ג הקערה זרוע חי' דמוקצה היא. עכ"ד. אך יש להעיר דאם כי אכן דעת רבנו כן אף לענין בשר עוף (ראה מאור השבת ח"ב שם), מ"מ אפשר דבלא"ה אין טעם להניחה בקערה, שהרי למנהגנו עיקר המצוה בשני תבשילין ואפילו בסילקא וארוזא, ורק נהגו בזרוע יותר משאר תבשילין ע"ש הזרוע הנטוי', כמבואר בטור וב"י סי' תע"ג, אבל אין זה מעכב כלל (ועיין עוד ב"ח שם), וא"כ כשאינה מבושלת או צלוי' אולי אין טעם להניחה כלל, אף כשחל בחול".

5. דעת האז נדברו.
1. אז נדברו (ברית עולם מוקצה מחמת גופו אות ג') – "והיום שלא נהגו לאכול בשר חי כל בשר חי אסור בטלטול (מסה"ש). וכבר נתבאר דבמקום הדחק יש להקל גם בבשר בהמה". 
2. אז נדברו (ח"ז סי' מ"ז) – "דאע"פ שבברית עולם לא חלקתי בין בשר עוף לבהמה ובשניהם אינו מותר אלא בשעת הדחק מ"מ נראה למעשה דבבשר עוף ... יש להקל יותר דאפי' בצורך קצת מותר לטלטל".
3. אז נדברו (שלמי יהודה עמ' קט"ז, עמ' קכ"ד) – "דבשר חי בזמן הגמרא אכלו אותו שלא ע"י הדחק וכן כהנים אכלו בשר קדשים חי לכן אינו מוקצה גם היום".
4. אז נדברו (קצות השבת פרק ד' הע' ד') – "דאפשר דבשעת הדחק כגון אם שכח להניח הבשר במקרר וכיו"ב דשרי לטלטלו, עכ"פ נראה דצריך ליזהר שלא להזיז בתא ההקפאה בשר חי או דגים שאינם מבושלים קפואים כדי לפנות מקום למצרכים אחרים".

6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכח. ד"ה בשר, בד"ה והנה) – "ונוגע למעשה כשנפסק החשמל במקרר ורוצים להעביר משם בשר ודגים חיים, דלתוס' בשר חי אינו מוקצה, כיון שראוי לכלבים אף שאינו עומד להם. מיהו להרשב"א וכנקט המג"א דכל ההיתר הוא כיון דראוי הוא כך לאדם, א"כ בזמנינו שאינו מצוי שבנ"א יאכלו בשר בכך, צריך להיות אסור, ולכן לדעתי צריך לפחות לטלטל כלאחר יד".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה עמ' קכ"א, ויאמר אברהם סעי' ל"א אות ג') – "שבשר חי אינו מוקצה מפני שיש שטוחנים אותו ואוכלים חי וגם בשבת אפשר לחתכו דק דק סמוך לאכילה, וכן אם טבעונים אוכלים ירק מסויים חי אינו מוקצה אע"פ שהם כאחד על שלש מאות אנשים כי אין בטלה דעתם אצל כל אדם כי כך הם נוהגים".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' ל', סי' כ' אות ג') – "שבאופן שכבה המקפיא ויש חשש הפסד לבשר עוף חי ששם, שיש להקל לטלטלו שהרי יש שהקילו בזה, ואף שיטת (הט"ז) [הב"ח] שם להקל מטעם שראוי לכלבים, ובצירוף כל זאת יש להקל במקום הפסד, ועכ"פ פשוט הדבר שאם יכול לטלטל בגופו עדיף טפי".
4. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"מ אות ל') – "אין לטלטל כלל בשר חי היות ובזמננו אין אוכלים אותו כלל".
5. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת חולין דף טו.) – "יש לדון במציאות היום שנשתנה הדבר ולא תמצא אדם שיאכל בשר חי דאטו בשופטני עסקינן".
6. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ז) – "פעם כבה למישהו המקרר בשבת, ורצו לשים את העופות הקפואים שבמקפיא אצל שכן, שלא יתקלקלו. שאלו לרב אלישיב, ואמר שאף שבשו"ע אי' שבשר חי אינו מוקצה, אבל היום אף אחד אינו אוכל כן, ע"כ לא נראה לו להתיר, וע"י גוי מותר בוודאי".
7. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"ד) – "בשר עוף קפוא שאינו מבושל, בזמנינו יש להחמיר בו שהוי מוקצה. אכן במקום הפסד, וכגון שניתק זרם החשמל מהמקרר, יש להתיר לטלטל בשר עוף ואווז חי, ולצרף שיטת המתירים שראוי לכלב ואינו מוקצה, עם שיטת המתירים גם בימינו בבשר עוף, ובמקום הפסד יש לסמוך על צירוף שיטות אלו. וכן ע"י גוי מותר בוודאי ואין זה נקרא מכין לחול".
8. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' כ"א, הע' כ"א*) – "דיש להחמיר בזמננו מלטלטלו הואיל ואינו עומד כלל לאדם, ולא מצינו מי שיאכל בשר אפי' רך וחי ... יש לסמוך ... במקום הפסד".
9. עי' לקמן גבי דגים בזה"ז.

7. דעת השבט הלוי.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ט אות ג' ד"ה ואני) – "מסופק אם בזמן הזה מותר לטלטל אפילו בר אווזא תפל חי ... דאין ספק דבזמן הזה אין גם אחד שאוכל אפילו בר אווזא ובר יונה חי באומצא ... כל זה להמג"א משא"כ להט"ז ... אין חילוק בין זמנינו לזמנם ... אלא דסתימת האחרונים לא משמע כדברינו ... אבל היות הדבריו להחמיר ומילתא בטעמא, יראה דעל כל פנים לכתחילה באופן שאפשר לא יטלטל בר אווזא חי בזמנינו".
2. שבט הלוי (ח"ט סי' קכ"ז אות ד') – "משמעות הפוסקים ... דודאי גם בזה"ז ... כעין נדון זה מהא דסי' ש"ח סל"א דמטלטלין בשר חי משום דחזי לאומצא אעפ"י שבזה"ז כמעט לא שייך דמי יאכל בשר חי וגם בזמן חז"ל רק הבבלים היו אוכלים חי ועיין מס' מנחות ופסחים ע"א ע"א ועוד ואכמ"ל".
3. שבט הלוי (מ"ב למעשה אות ר"ד) – "בזמנינו שאין רגילים לאכול בשר עוף חי שאינו מבושל, יש לחשוש שהוא מוקצה".

8. דעת הגרח"ק שליט"א.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' ק"צ אות פ"ז) – "גם בזמן הגמ' רק בבליים אכלו את זה חי (מנחות צט:), וגם כיום יכול להיות מי שיאכל את זה חי".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, האם בזה"ז מותר לטלטל בשר חי מטעם שחזי לאומצא, דשמא בזה"ז אין הדרך לאוכלו כך, וצ"ע. תשובה: יתכן שבזה"ז הוי מוקצה. (כתבי תלמיד בע"פ)".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ב) – "גם בבני ברק מצוי כלבים, ולמעשה צ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ג אות מ"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל דגים עופות ובשר שאינם מבושלים באופן שיש הפסד מרובה בשבת. תשובה: ע"י גוי".
3) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ו') – "בשו"ע ש"ח לא' פסק בשר חי אפי' טפל שאינו מלוח כלל מותר לטלטלו משום דחזי לאומצא. וכתב בעוה"ש דדין זה לא שייך בזה"ז משום שאין בני אדם שכוססין בשר חי בזה"ז, ולפ"ז כל בשר חי הוא מוקצה. רצינו לברר האם המ"ב מסכים לסברת הערוה"ש או שחולק עליו ואם חולק עליו מה סברתו הרי שפיר אמר ערוה"ש שבזה"ז אין בנ"א שכוססין בשר חי. תשובה: יתכן שיש אוכלים בשעת הדחק".

9. דעת שלמי יהונתן.
1. שלמי יהונתן (ח"א סי' ש"ח סוף ס"ק נ') – "ולענין הלכה ודאי שיש לחוש שלא לטלטל כלל בשר חי ואפילו בשעת הדחק".
2. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' כ"ח) – "נטיית רוב הפוסקים שאף בשר עוף ואווז נחשב מוקצה".
3. שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ' אות א') – "ולדינא נטיית הפוסקים בזמנינו לאסור בשר כמוקצה גמור".
4. שלמי יהונתן (ח"ג סי' כ' הלכה אות ו') – "במקום הפסד וכגון שנכבה המקפיא יש להקל לטלטל בשר עוף, ומכל מקום ראוי לעשות טלטול בגופו".
5. שלמי יהונתן (לוח המוקצה ערך בשר חי) – "מוקצה וי"א מותר".
6. שלמי יהונתן (לוח המוקצה ערך בשר חי בהערות דפוס חדש) – "שבבשר בהמה ודאי ראוי להחמיר ... אא"כ הוא מקום הפסד גדול".

10. שאר פוסקים.
1. הגר' משה הלברשטאם זצ"ל (קצות השולחן לוח ערך בשר חי, הע' ט"ז) - מיקל לבשר עוף, מחמיר לבשר בהמה.
2. ודרשת וחקרת (ח"א או"ח סי' מ"ו) – "ומ"מ אמרו חז"ל דכיון 'דחזי' לאומצא אינו מוקצה, וגם היום בודאי מי שלא אכל כמה ימים, והיה מוצא בשר חי בודאי היה כוססו ואוכלו, משא"כ עצים ואבנים שאינם ראויים לאכילה כלל, ולכן בצירוף דעת הט"ז ... במקום הפסד מרובה היה נלענ"ד להתיר להחזיר הבשר למקפיא, ויעשנה בשינוי כלאחר יד, או בשיניו, כל מה שיכול ... גם כשאינו קפוא אין להתיר בזמן מועט לפני צאת השבת כיון שאין הפסד לחכות, שהרי לא יתקלקל בזמן מועט, ויש לחוש לכל הני פוסקים ...".
3. קצות השבת (לוח המוקצה ערך בשר חי (עוף), ערך בשר חי טלטולי בשבת, פרק ד' סעי' ג', הע' ד') – "בשר חי ... שאינם ראויים למאכל אדם הוו מוקצה מחמת גופו [עכ"פ נראה שצריך ליזהר שלא להזיז בתא ההקפאה בשר חי או דגים שאינם מבושלים קפואים כדי לפנות מקום למצרכים אחרים, אא"כ עושה זאת בטלטול מן הצד לצורך דבר המותר]".
4. פסקי תשובות (אות כ"ה) – "ובזמננו ... כל בשר חי אסור ... ומ"מ בשעת הדחק והפסד מרובה כגון אם התקלקל המקרר, יש להקל בין בבשר ובין בדגים".
5. תורת המוקצה (עמ' צ"ו) – "בשר חי בזמנינו שאין הדרך לכוססו הוי מוקצה (שש"כ יא, כ'). ומ"מ בשעת הדחק שנפסק פעילות המקרר יכול להעביר הבשר לביתו של שכן".
6. שלמי יהודה (פרק ח' סעי' א') – "בשר שאינו מבושל שהוא קשה כגון של בהמה, הוא מוקצה, ובשעת הדחק ששכח להניח הבשר במקום קר וכדומה בשביל דבר נחוץ מאוד מותר לטלטלו, ובשר עוף שאינו מבושל יש להקל שאינו מוקצה בשעת הצורך".
7. הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י"ג) – "יש להחמיר. ובמקום הפסד כגון שנכבה המקרר ויש חשש שיתקלקל הבשר וההפסד מרובה המיקל לטלטלו ולהצילו בשר עוף חי יש לו על מי לסמוך".

11. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קנ"ו), בנין שלום (סי' ט"ז, עמ' ע"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ב).
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' קנ"ז, הע' קנ"ט) – "ונראה שבזמננו יש צד נוסף להקל והוא משום שרבים ממגדלי הכלבים אינם מקפידים מליתן להם מהבשר המוכן לצורך בני אדם אם חסר לכלב המזון שרגילים לקנות עבורו, וא"כ אפשר שכל הראשונים יסכימו לסברת התוס' דיש היתר מחמת שראוי לכלבים, כיון שאין הבעלים מקפידים כ"כ מליתן להם את הבשר. ולפ"ז בעיר שמצויים מגדלי כלבים כאלו יש לכאו' מקום להקל בשעת הדחק גם למי שאינו מגדל כלבים".

130] דג שאינו מלוח: בזמנינו.
1. סושי (sushi): האם דג 'סושי' שאינו מבושל הוא מוקצה בשבת.
1. מיקל.
1) טלטולי שבת (עמ' ק"ב הג"ה ב') -
in oriental societies where it is common to eat raw fish, such fish, being edible, is not muktza.
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (דף הכשרות חכ"ד מספר ד' עמ' כ"ה) -
IS IT PERMISSIBLE TO MAKE SUSHI ON SHABBOS. IS IT MUKTZA. Shulchan Aruch (Orach Chaim 308:32) writes that unsalted raw fish is muktza, because it serves no purpose on Shabbos. However in our days, if one has cuts of raw fish that are edible as sushi, then they are not muktza.
3) וישמע משה (פר' בהעלותך תשע"ו גליון קט"ז עמ' א', עי' פר' בראשית תש"פ עמ' ד', ומה טובו גליון ו' סוף עמ' ל"ח) – "שאלה: בסימן שח סל"ב מבואר שדגים אינם ראויים לאכילה כמות שהם חיים, ולכן דג חי [כלומר שאינו מלוח, כבוש או מבושל] הוא מוקצה מחמת גופו בשבת. והנה בימינו קיים דג בשם 'סושי' שמקורו מהמזרח הרחוק, ויש מקומות שאוכלים אותו חי בלא תיקון כלל. ויש להסתפק האם דינו של דג זה ככל דג חי, או שמכיון שיש שאוכלים אותו חי אין עליו שם מוקצה. תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א שאל אותי: וכי אתה אוכל בשר בהמה חי. בודאי שלא, א"כ כ"ש שדג חי הוא מוקצה מחמת גופו עבורך. אמנם עבור אלו שאוכלים אותו חי באמת אינו מוקצה. וכן הסכים הגאון הגדול רבי נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], שעבור אלו שרגילים לאכול את ה'סושי' הוא אינו מוקצה בשבת, אבל עבור רוב בני האדם שאינם רגילים לאוכלו הוא מוקצה. וכן הורו הגאונים רבי חיים מאיר וואזנר ורבי שלמה זלמן אולמן ורבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א.
2. וישמע משה (פר' בהעלותך תשע"ו, גליון קט"ז עמ' א') -
1) "והגאונים רבי מרדכי גרוס ורבי יעקב מאיר שטרן שליט"א הורו, שבאותה העיר שבה רבים אוכלים דג זה אינו נחשב מוקצה גם עבור אלו שאינם אוכלים אותו, אולם בכל העולם הוא נחשב למוקצה. [והגרש"א שטרן ביאר טעמו שלא התיר לכל בני העיר, דדוקא גבי אומצא שהבשר הוא דבר מצוי אצל רוב בני אדם, אלא שרק מקצת אוכלים אותו חי, בזה המקצת מועיל לבטל שם מוקצה עבור הרוב. אבל דג זה אינו מצוי כלל אצל רוב בני אדם אלא רק אצל המיעוט שרגילים לאוכלו, ולכן אין זה מבטל שם מוקצה אלא רק לאלו הרגילים לאוכלו].
2) ואילו הגאון רבי יצחק וייס שליט"א הורה שמכיון שמקצת בני אדם אוכלים אותו חי לא חשיב מוקצה גם עבור אלו שאינם אוכלים אותו כן. והביא ראיה מהא דאיתא בשו"ע סימן שח סל"א שבשר חי מותר לטלטלו משום שראוי לכוססו חי, וכתב המ"ב שם ס"ק קכה: שיש בני אדם שדעתם יפה וכוססין בשר חי. ומשמע מלשונו שרוב בני אדם אינם עושים כן, רק 'יש בני אדם שדעתם יפה' ועושים זאת, והם מתירים את הבשר בטלטול לכל שאר בני האדם, והוא הדין בנידון דידן.
3) והוסיף הגר"י וייס דאף אם אין הדג מתובל בתבלין, וידוע שבלא התבלינים אינו ראוי לאכילה אף לאלו הרגילים לאוכלו חי, מכל מקום אין זה עושה אותו מוקצה שהרי מותר לתבל אותו בתבלין בשבת. וכמו שמבואר בביאור הלכה סימן שיח ד"ה והדחתן לענין קולייס האיספנין שאינו ראוי לאכילה בלא הדחה בצונן, שלדעת הלבוש והפמ"ג והח"א אסור להדיחו בצונן משום מכה בפטיש, והוא דחה דבריהם שלא שייך כלל שם מכה בפטיש בדבר מאכל, ולדעתו מותר לתבל את הדג הזה בשבת, וממילא אינו מוקצה אף אם עדיין לא תיבל אותו.
4) וכן הסכים הגאון רבי מנדל שפרן שליט"א, ואמר שלא מיבעיא אם הדג כבר מתובל ומוכן לאכילה אין בו משום מוקצה, אלא אפילו אם הוא מחוסר תיבול, כל שאפשר לעשות זאת בשבת אין הדג מוקצה. אבל אם הוא צריך השריה ממושכת וכדו' שלא יספיקו להכינו לאכילה בשבת, בזה בודאי הדג מוקצה מחמת גופו.
5) והגרי"מ שטרן דחה ראיית הגר"י וייס, והראה לי את המבואר בסימן שח סכ"ז לענין עצמות: מותר לטלטל עצמות שנתפרקו מן הבשר מע"ש אם ראויים לכלבים דהא כלבים מצויים. וכתב המ"ב ס"ק קכא: ואם אין כלבים מצוים באותו המקום גם באופן זה אסור לטלטל. וא"כ גם לגבי מאכל אדם, אם הוא דבר שאינו מצוי אינו מבטל שם מוקצה מן הבשר. ובשו"ת שבט הלוי ח"ג סימן כט כתב דאף בשר חי שמפורש בגמ' ובפוסקים שאינו מוקצה, הני מילי בזמנם שהיו בני אדם שדעתם יפה והיו כוססים אותו, אבל בזמנינו שאין אחד שכוסס בשר חי, ואף אלו שאינם קצים ומואסים במזון שאינו מתוקן [שזהו גדר 'דעתו יפה' שכתב המ"ב] אינם עושים זאת, הרי הוא מוקצה מחמת גופו, דמכיון שנשתנה המנהג נשתנתה ההלכה. וא"כ גם דג זה אע"פ שמיעוט בני אדם אוכלים אותו חי, אין זה משנה את ההלכה שדג חי הוא מוקצה מכיון שרוב בני האדם - אף אלו שאינם מעונגים ומפונקים - אינם אוכלים אותו חי. ולכן רק בעיר שבה רגילים לאכול את הדג הזה אינו נחשב מוקצה גם לאלו שאינם אוכלים אותו, אבל בשאר מקומות חשיב מוקצה.
6) והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שגם במקום שרגילים לאכול את הדג חי אין למהר להתירו בטלטול מכמה טעמים: א. צריך לידע בדיוק איזה מין דג הוא הראוי לאכילה חי, דכמה מיני דגים הם ורק אחד מהם ראוי לאכילה. ב. צריך לדעת לחותכו ולנקותו ואין כל אדם בקי בזה, ובלא זה אינו ראוי לאכילה. ג. צריך לדעת לתבלו היטב ואין כל אדם בקי בזה ובלא זה אינו ראוי לאכילה [משא"כ בשר חי דחזי לאומצא אף בלא תיבול]. ומכל מקום אם הוא כבר חתוך ונקי ומתובל ומוכן לאכילה, מסתבר שיש להתירו בטלטול במקום שיש הרגילים לאוכלו".
3. וישמע משה (מה טובו גליון ט"ו סוף עמ' קנ"ה  ).
4. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רצ"ב, פר' ויגש שנת תשפ"א עמ' ג').

2. במקום הפסד מרובה יש להקל כהט"ז.
1. חשב האפוד (ח"א סי' נ' ד"ה היוצא) – "המקיל בהפסד גדול לטלטלם ולסלקם, מצד היותם ראוים לחתולים אע"פ שאינם עומדים לכך, וכדעת הט"ז והב"ח לא הפסיד".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"ה) – "שבמקום הפסד מרובה אפשר לסמוך על הט"ז שסובר שמאכל הראוי לכלבים אף שעומד למאכל אדם, אינו מוקצה, לפי זה מקרר שהפסיק פעולתו בשבת ויש בו כמות גדולה של דגים וזה הפסד מרובה, מותר לטלטלם כדי להניחם במקרר אחר".
3. שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות א') – "אשר שאל אצל סוחרי הדגים שמחזיקים דגים חיים בברכות שכיח שמתים קצת דגים בשבת ואם לא מסלקים אותם יש הפסד מרובה לכל הברכה. והנה אע"ג דלהלכה יש להחמיר כדעת המג"א או"ח סימן ש"ח סל"ב דבדגים אין אומצא, ואעפ"י דראוי לכלבים כיון דעומד מתחלה לאכילת אדם אסור לטלטלו, אמנם בכה"ג דאיכא הפסד מרובה כדאי רבינו הט"ז וקצת מן הראשונים לסמוך עליהם דאם עתה ראוי אף על פי דמעיקרא אינו עומד לכך מותר לטלטל, אמנם בתנאי שלא יהיה כאן גם איסור בורר".
שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ט אות ד') – "הנה בשבט הלוי או"ח סי' ס"ב ... וכמה ת"ח הקשו עלי דהאי פסקא היא נגד סתימת השו"ע דדג חי אסור מכ"מ, ואמנם במקומי אני עומד דבהפסד מרובה מותר, ואבאר דברינו הקצרים שם, דהא התוס' שבת קכ"ח ע"א בחד תי' ס"ל דגם דדג חי מותר לר"ש לטלטל וברייתא דשם האוסרת אתיא כר"י דאית לי' מוקצה, וכן מוכרח שיטת רש"י שם שכתב טעם הברייתא משום דלא מיחדא לכלבים ולא כתב משום דאינו חזי לכלבים, ואם כן גם לרש"י ברייתא האוסרת דגים לר"י דוקא אבל לדידן כר"ש מותר, דאין לומר דדעת רש"י כרז"ה דגם לר"ש מה דחזי לכלבים אינו מותר שכבר כתבתי למעלה אות א' דשיטת רש"י שבת קמ"ב ע"ב מוכח דלא כרז"ה א"כ שיטת רש"י ותוס' בחד תי' דמותר גם דגים לדידן. ונהי דלא קיי"ל כן בשו"ע מ"מ במקום הפסד מרובה איכא להקל ע"פ דברי בית מאיר שהבאתי בשבט הלוי שם אות ב' דבמקום הפסד מרובה לא חששו חז"ל לאיסור מוקצה, ונהי דבשאר מוקצה ודאי קשה לסמוך ע"ז דלא מצינו רק בצרוף שמא יעשה איסור תורה, או בצרוף צער בעל חיים וכמשמעות מג"א סימן של"ד, מכ"מ כאן דאינו מוקצה ודאי דהא איכא שיטת רש"י ותוס' דגם לדידן מותר כדאים לסמוך עליהם בהפ"מ בצרוף דברי בית מאיר הנ"ל, ובפרט למש"כ הש"ך יו"ד סו"ס רמ"ב בהנהגת או"ה דבשעת הדחק והפסד מרובה אפשר לסמוך בדרבנן אפילו איחיד נגד רבים יע"ש".
4. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קנ"ז).
5. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' קנ"ז, הע' קנ"ט) – "ולענין טלטול דגים שאינם מבושלים נראה דבשעה"ד גדול והפסד מרובה [כגון אם עלולים להפסד הרבה דגים] יש מקום לסמוך על חד תירוצא דתוס' בדף קכח. וכפי שהיקל בזה בשו"ת שבט הלוי".
1) חולק – הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' כ"ג, "ועי' שבט הלוי ... ולא נהירא נגד סתמות הש"ע והפו' דאסר בדגים וכש"כ בזמנינו שבודאי אין להתיר בזה אף בשעה"ד").

3. מאכלים שאינם ראויים לאכילה: קמח, אורז, תפוחי אדמה, וכדו'.
1. מוקצה מחמת גופו - עי' לעיל.

131] בשר קפוא (frozen meat): מאכלים אפילו מבושלים, קפואים לגמרי.
1. מחמיר.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' כ"ט אות ג' ד"ה ואני) – "בשר קפוא כרוב בשר שמחזיקים במקררים פשוט מאוד דבין של אווז בין של בהמה אסור לטלטל כיון דבמצב הזה אינו ראוי לא לאומצא גם דרך דחק ולא לכלבים ובפרט היכא דנקפה טובא והוא כאבן קשה שלא יפשר עוד עד למוצ"ש, והיכא דאפשר א"כ יש לדון עליו משום נולד".
2. אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות שכ"ה) – "שמאכלים קפואים שאינם ראוים לאכילה הוי מוקצה".
3. עי' פסקי תשובות (אות כ"ה) – "ובזמננו ... כל בשר חי אסור ... ובפרט אם הבשר קפוא שאינו ראוי לכלום (ואף אם יכול להפשירו במשך שבת יש לדון משום נולד) ומ"מ בשעת הדחק והפסד מרובה כגון אם התקלקל המקרר, יש להקל בין בבשר ובין בדגים".

2. מחמיר רק סוף השבת.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' סוף הע' ב', ויאמר אברהם עמ' קנ"א, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"ד, אות ר"ו) – "דאפילו כשזה מאד קפוא שלא יפשר עד מוצ"ש, אינו מוקצה כי יכול לשרותו במים פושרים או בחום השמש והוא גמרו בידי אדם ... אפשר להניח בקדירה על גבי קדירה שאצל האש באופן המותר ויופשר מהר, ואה"נ זמן קצר מאד לפני צאת השבת הבשר מוקצה".
2. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שס"א) – "מי ששכח להכניס את הבשר לתוך הפריזר מערב-שבת, ויש חשש שהבשר יתקלקל, מותר לטלטלו ולהכניסו לפריזר בשבת. ואף בבשר קפוא הדין כן. [ובלבד שנותרו לפחות כמה רגעים עד צאת השבת שיהיה ראוי להפשיר את חלקו במים פושרים]".
3. עי' ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ') – "והנה נראה דאין עליה שם מוקצה (ללחם משנה חלה קפואה), ואינו דומה להכתוב בזה במג"א בסימן ש"ח ס"ק נ"ו ... היה אפשר להוציא אותה מהפריזידר מלפני כן (בליל שבת או בשבת בבקר). באופן שתופשר ותהיה ראויה לאכילה, ופעולת ההפשרה איננה קשורה בשום מעשה אלא ממילא קא אתיא (ואדרבא אפשר לקרבה למקום חם שתופשר מהר. יעוין באו"ח סימן שי"ח סעיף ט"ז ובנו"כ וכן בסימן ש"כ סעיף ט' ע"ש. ואכמ"ל), אם כן מלכתחילה הו"ל כלא אסח דעתו מזה, בהיות דראויה לאכילה ביום השבת, ולא נעשית מוקצה אפילו בבית השמשות ... ועוד אני מוסיף ואומר לרווחא דמילתא, דלו אפי' אי היינו מניחים ואומרים דאם מוציאה לסעודה שלישית לפנות ערב באופן שלא תהי' החלה ראויה לאכילה עד מוצ"ש. שכן יש ע"ז שם מוקצה בהיות ואינה ראויה לאכילה ...".

3. אינו מוקצה.
1. הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ז', שולחן שלמה ס"ק ס"ז, עי' סי' שי"ח ס"ק ל"ו) – "מאכלים מבושלים שקפויים לגמרי ב'פריזער' האם מותר לטלטלן, בפרט אם הקפיא מאכל או תבשיל כדי להשתמש בו לאחר זמן ... דחאם בידים וגם לא היו המאכלים ראויים ביה"ש. תשובה: מסתבר דאף שביה"ש לא היה יכול לאכלו אבל כיון שאם ירצה יוכל לאכלו בו ביום חשיב כגמרו בידי אדם וכמ"ש בכל קדירות רותחות ביה"ש וכ"ש הכא שבידו להוציאם ולהפשירם".
2. שרגא המאיר (ח"ג סי' ק') – "אם מותר ליקח ביום ש"ק חלה מהפריזער, כיון שבין השמשות לא הי' ראוי לאכילה אם הוי דחוי' בידים כמו גרוגרות וצמוקים שמוקצים הם כמבואר באו"ח סי' ש"י סעי' ב' ... בודאי לא הסיח דעתו מהם, ואדרבה הוא מונח בפריזער כדי שיהי' החלה יותר טוב למחר בשבת בבוקר".
3. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ב סוף אות א', הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ה) – "וע' בשו"ת משנה הלכות מה"ת (חאו"ח סי' קצז) שכתב להתיר לטלטל חלה קפואה מהפריזר, ושאין עליה תורת מוקצה, כיון שראויה היא לאכילה כשתשאר זמן מה מחוץ למקרר, או שיפררנה ויניחנה במים חמים, או במרק חם, ושלא כמו שחשב רב אחד לאסור אותה בטלטול משום מוקצה, שאין לדבריו יסוד כלל, ומעשה רב, שפעמים רבות היו שובתים במקומות הקרים מאד, והחלות היו קפואות מהקור, וטלטלו אותם ואכלו מהם בשבת, ולא היה פוצה פה ומצפצף. ע"ש. וכ"כ בס' שלמי יהודה (עמוד קמ) בשם הגרי"ש אלישיב נר"ו, שהואיל ואפשר לשרות הלחם הקפוא ולהפשירו ע"י מרק חם ויהיה ראוי לאכילה, אין עליו תורת מוקצה. (ומ"ש שם בשם ת"ח אחד להעיר על זה, אינו מוכרח, כאשר יראה הרואה). ודו"ק".
4. אז נדברו (שלמי יהודה פרק ח' הע' ב') – "כי יכול להפשירו וחזי לאומצא".
5. חוט שני (סוף פרק ס"ג) – "מאכלים שאינם מוקצה, הקפואים בפריזר או במקפיא, אינם מוקצה".
6. הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' שכ"ט) – "בשר עוף הנמצא במקפיא בשבת והוא קפוא האם מותר להזיזו בכדי להגיע לדברים הנצרכים לו. תשובה: חזי להכשירו ולאכלו".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק"ב) – "שאלה: אדם שהוציא דבר קפוא מהקרח, ממש לפני שבת, ונהיה פושר באמצע השבת, האם אסור משום נולד. תשובה: המנהג להקל".
7. שלמי יהודה (פרק ח' סעי' א') – "בשר קפוא בפריזר כבשר שאינו מבושל".
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קנ"ח).
9. לוח המוקצה (ערך אוכל-קפוא, ערך בשר-קפוא מבושל) – "מותר".
10. הגר"צ וובר שליט"א (לוח המוקצה ערך אוכל-קפוא בהערות) – "ואפילו אם הוציאו מההקפאה סמוך למוצאי שבת ... שאינו מוקצה".
11. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ב, סעי' שפ"ב, הע' קנ"ט) – "דברי מאכל מבושלים שהוקפאו אינם מוקצה אף אם אין כוונה לאוכלם בשבת זו, ואף בזמן הסמוך לצאת השבת שכבר אין שהות להפשירם מ"מ אינם מוקצים".
12. ברכת ראובן שלמה (חי"א סי' י"ז) – "וכן גם ככר קפוי כיון דראוי לאכילה כשיופשר לא נפקע ממנו שם לחם, ואפילו אם לא יופשר לפני צאת השבת יש עליו ג"כ שם לחם כיון דחזי לאכילה ע"י שרייה במים. ומה"ט אין עליו שם מוקצה מחמת גופו אפי' אם לא יופשר לפני צאת השבת כיון דחזי לאכול ע"י שרייתו במים".

4. דעת האג"מ.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ה) – "שאלה: בשר מבושל, וכן כל תבשילין, שקפואין לגמרי אם מותר לטלטלן. תשובה: תבשילין הקפואין לא חשיבי מוקצה, כיוון דחזי ביה"ש (וכוונתו משום דאפשר להפשירן אז). אכן אם הקפיא מאכל או תבשיל כדי להשתמש בו אחר זמן, הו"ל מוקצה כיוון דדחי בידים, וגם אינו ראוי".
1) זה תשובה איתא באג"מ חלק ח', עיין שם, ותראה שהמקור של התשובה הוא מספר טלטולי שבת. אמנם עיין בספר טלטולי שבת בפנים, ואין התשובה שם! רק עיין בטלטולי שבת פרק ה' הע' מ"ד, שנראה שהאג"מ מיקל בכל מקרים של בשר קפוא. וצ"ע. [וכן אג"מ או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ד' (ודומה לזה אות כ"א שם), מקור של התשובה הוא מספר טלטולי שבת. ועי' בספר טלטולי שבת, ואין התשובה שם].
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י') – "תבשיל קפוי אינו מוקצה בשבת".

5. מראי מקומות – תורת המוקצה (עמ' צ"ז, "בשר קפוא בשעת הדחק ניתן לטלטלו").
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ט על מ"ב ס"ק א') – "לטלטל מקצה במקום הפסד, כגון בשר חי שנמצא במקפיא, והמקפיא התקלקל, אולי אפשר להתיר על ידי קטן שאינו בנו שלא בפני אביו".
4
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132] קמיע - סעיף ל"ג.
1. לענין הוצאה - מ"ב (ס"ק קכ"ט).
1. עי' סי' ש"א סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

2. [bookmark: _Hlk53132816]ערבה חבוטה: האם הוי מוקצה.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ט, הע' ל"ח) – "אדם השומר עלים מן הערבה החבוטה בהושענא רבא האם מותרת בטלטול בשבת במקום שיש עירוב או בתוך ביתו האם יש לחשוש למוקצה או שהוי סגולה וכעין קמיע ומותר בטלטול. תשובה: לא ידוע לי סגולה בזה. [בספר סגולות נפלאות למו"ר ר' חנוך קרלנשטיין זצ"ל. הביא בעמ' מ"ח מהספר מקור חיים או"ח סי' תרס"ד על עלי ערבה של ההושענות, ושמעתי שיש בזה שמירה לדרך, ומספר לקוטי צבי קבלה שמאוד מסוגל ליקח עמו לדרך ההושענות שלו, או שלפחות יידע בבירור באיזה מקום הם מונחים, ובשעת סכנה ח"ו יזכיר אני והו הושיעה נא, ע"ש. ובמ"ב הלכה למעשה רוצה להתיר טלטול ערבה חבוטה אם ייחדה לשמירה]".

3. האם מטבע שקיבלו לשמירה מאדמו"ר נחשבת מוקצה למקבל ולשאר בני אדם.
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"ו) – "ולאיסור מוקצה אין לחוש כלל וכמבואר במ"ב סימן ש"ג (ס"ק ע"ד) שאם ייחדה לעולם לא להשתמש בו כמטבע בטלה מינה שם מטבע ואין בה אסור מוקצה, וכאן כשקיבל מהאדמו"ר מטבע לקמיע ביטלו לשימוש כמטבע ולכן אין לחוש כלל לאסור מוקצה".
2) עלינו לשבח (ויקרא תשובה י"ט) – "קבלתי מטבע כסף מאדמו"ר מפורסם בתור קמיע והכנסתיו לתוך נרתיק מיוחד ואני לובשו תמיד ... מטבע שיחדוה לעולם לקמיע, והפסיקו מלהשתמש בה בתור מעות, קיבלה שם של כלי ושוב אין בה איסור מוקצה".
2. מראי מקומות – וישמע משה (פר' יתרו תשע"ח עמ' ג', פר' ויקהל פקודי תשע"ח עמ' ד').
4
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[bookmark: _Toc70674110]גרף של רעי
סעיף ל"ד - סעיף ל"ז

סוגיות.
א. שבת (דף מז.) – "התיר רבי לטלטל מחתה באפרה ... אמר אביי: מידי דהוה אגרף של ריעי. אמר רבא: שתי תשובות בדבר: חדא: גרף של ריעי מאיס, והאי לא מאיס. ועוד: גרף של ריעי מיגלי, והאי מיכסי".
ב. שבת (דף קכא:) – "כופין קערה ... ועל צואה של קטן ... ועל צואה של קטן מפני קטן... ותיפוק ליה דהוי גרף של רעי. וכי תימא: גרף של רעי אגב מנא אין, איהו גופיה לא, והא ההוא עכבר דאישתכח באיספרמקי דרב אשי, ואמר להו: נקוטו בצוציתיה ואפקוה. באשפה. וקטן באשפה מאי בעי ליה, בחצר. חצר נמי, גרף של רעי הוא. באשפה שבחצר".
ג. שבת (דף קכד.) – "אליבא דרבי נחמיה, הני קערות היכי מטלטלינן. אמר להו רב ספרא: מידי דהוה אגרף של רעי. אמר ליה אביי לרבה: למר, אליבא דרבי נחמיה הני קערות היכי מטלטלינן להו. אמר ליה: רב ספרא חברין תרגמה, מידי דהוה אגרף של רעי". 
ד. שבת (דף קמג.) – "הני גרעינין דתמרי ארמייתא שרו לטלטולינהו, הואיל וחזיין אגב אמן. ודפרסייתא ... רב הונא בריה דרב יהושע עביד להו כגרף של ריעי. אמר ליה רב אשי לאמימר: וכי עושין גרף של ריעי".
ה. ביצה (דף כא:) – "מזמנין את הנכרי בשבת ... רב אחא בר יעקב אמר: אפילו בשבת נמי לא, משום שיורי כוסות. אי הכי דידן נמי ... אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא: ולהוי כגרף של רעי. אמר ליה: וכי עושין גרף של רעי לכתחילה".
ו. ביצה (דף לו:) – "ונותנין כלי תחת הדלף בשבת. תנא אם נתמלא הכלי, שופך ושונה ואינו נמנע. בי רחיא דאביי דלוף, אתא לקמיה דרבה. אמר ליה: זיל עייליה לפוריך להתם, דלהוי כגרף של רעי, ואפקיה. יתיב אביי וקא קשיא ליה: וכי עושין גרף של רעי לכתחילה. אדהכי נפל בי רחיא דאביי. אמר: תיתי לי, דעברי אדמר. אמר שמואל: גרף של רעי ועביט של מימי רגלים מותר להוציאן לאשפה, וכשהוא מחזירו, נותן בו מים ומחזירו. סבור מינה: גרף של רעי, אגב מנא אין, בפני עצמו לא. תא שמע: דההוא עכברתא דאשתכח בי אספרמקי דרב אשי, אמר להו רב אשי: נקטה בצוציתה ואפקוה".

להלכה – רמ"א (סי' רע"ט סעי' ב'), בה"ל (סי' ש"ח סעי' ד'), מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קט"ו), שו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ד - ל"ז), שו"ע (סי' של"ה סעי' ד'), מ"ב (סי' של"ז סקי"ב), (מג"א שם ס"ק ד'), שו"ע (סי' של"ח סעי' ח').

133] גדר של היתר של "גרף של רעי" - אם הגדר של היתר טלטול מצד הדין של 'גרף של רעי' הוי "אי נעימות" או "מאוס".
1. אי נעימות.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ח, עי' פרק כ"א גבי הע' מ"ז) – "דלא בעינן שיהיה מאוס ממש, אלא אפי' אי לא מקפיד על הדבר כ"כ רק אשתו מקפדת על זה מחמת אורחים לבקרו וכדו' בכה"ג מותר לטלטלו".
2. הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות ט"ז, שולחן שלמה ס"ק ס"ח, מאור השבת ח"א מכתב ח' אות ז', עי' בס' שבת לישראל עמ' ש"ב) – "בענין גרף של רעי חושבני דפטיש אחד המונח על השולחן וגם אין צריך למקומו, מסתבר דאסור להסירו, אבל כשמונחים פטישים ומסמרים על השולחן, יתכן שזה ממש מכוער גם בימות החול, ומותר להסירו מהשולחן פן יבואו אורחים. וכן קליפות וכדומה מועטים ואינם מסריחים אם בעל הבית או ביתו מתביישים פן יבואו אורחים ויראו את הבית באופן זה, הרי שאם זה ממש אי נעימות מסתבר דשרי, כי גם גרף של רעי גורם רק אי נעימות".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקס"ג) – "צודק, אך [כגון] ניירות של סוכריות על השלחן הוא כגרף של רעי".
הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה הע' על ס"ק נ"ט) – "ואף אם נשאר קליפה אחת על השולחן ג"כ שרי לסלקה מהשולחן, דאף אם האוכל אינו מקפיד על זה מ"מ בעלת הבית ודאי מקפדת אף על זה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ח ס"ק ח'.ג' ד"ה אגב) – "אגב מסופקני במי שיש לו בביתו דבר שהוא מתבייש בו בפני אורחים ואם יראוהו שם יהיה לו צער רב, אי חשיב כגון גרף של רעי בשעה שהאורחים עתידים לבא ויהא מותר לפנותו או לא, וצ"ע".
3. חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה ובמ"ב) – "והגדר של מיאוס שהתירו לטלטל גרף של רעי, אין צריך שיהיה דוקא רעי וקיא וצואה כלשון השו"ע, אלא כל דבר שהוא מאוס על האדם הרי הוא בכלל התירא דגרף של רעי, שהרי אמרו בגמ' לרבי נחמיה הני קערות היכי מטלטלינן להו [קערות לאחר אכילה היכי מטלטל להו לסלקן מלפנינו, רש"י] ומשני, מידי דהוה אגרף של רעי. וכן במסכת ביצה שיורי כוסות הוי גרף של רעי ... חזינן מכל הני דגדר גרף של רעי הוא כל מה שגורם הרגשה לא נעימה להיות במקום הזה, אם הוא בגדר מאוס".
4. הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ג שאלה י"ב) – "כתב הבה"ל (שם) קדירה שפנוה מהתבשיל ועומדת בבית מותר לטלטלה ולסלקה לחוץ משום גרף של רעי עכ"ל. יש לדון מהו הטעם דנדון כגרף של רעי האם מפני ריח רע או מפני הפיח שסביב הקדירות שהיה מצוי בזמניהם, ונ"מ טובא כשלא מצוי ריח רע כו"כ, וכן כשהקדירות נקיים מבחוץ, האם גם בכה"ג יהיה מותר לסלקו לחוץ מפני שלא נאה לו שעומדים סירים על השיש במטבח. עוד יש לדון לפי"ז בכל מילי שגורם לו אי נעימות כגון כלי עבודה שהם מוקצים או בהניח בנו הקטן צבעים ושאר כלי כתיבה על השולחן [בכה"ג שאין לו היתר של צורך מקומו], האם ג"כ יחשב לגרף של רעי. תשובה: כל דבר שמלוכלך ומפריע הוי כגרף של רעי עיין שבת קכ"ד א'. [הני קערות היכי מטלטלינן א"ל ר' ספרא מידי דהוה אגרף של רעי ערש"י]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"א טור א') – "שאלה: צריך עיון מהו ההיתר שמורידים פירורים מהשולחן אחרי האכילה, הרי הם מוקצים בשבת ואסורים בטלטול, וצ"ע. תשובה: מה שמפריע לו אינו מוקצה, דדינו כגרף של רעי, כמו שאמר החזו"א שמותר לטאטא את הרצפה דהוי גרף של רעי. (כתבי תלמיד בע"פ)".
5. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל' טור א') – "דאולי מותר לטלטל כל דבר מוקצה הנמצא במקום שאינו מתאים לשבת, דחשיב כגרף של רעי".
6. טלטולי שבת (סוף עמ' רס"ד, עמ' רס"ו) – "uncomfortable".
7. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ד, פרק ד' הע' ב') – "discomfort".
8. ויאמר אברהם (עמ' קמ"ב הע' ה') – "כל שמעורר מאיסות ואפי' במועט".
9. שלמי יהונתן (ס"ק נ"ג, ח"ג פרק ה' סעי' נ"ה) – "ומסתבר להתיר בכל אופן שיש חוסר נעימות בגין דבר המיאוס".
10. עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"א, עי' סעי' של"ה) – "כל דבר מאוס המונח במקום שבני אדם שוהים בו וגורם להם אי נעימות התירו חכמים לטלטלו כדי להוציאו לחוץ אף אם הוא מוקצה".

2. מאוס ממש.
1. ט"ז (סי' רע"ט ס"ק ג') – "ותימא לי דא"כ למה כתב בס"ו דמוקצה מחמת מיאוס מותר תיפוק ליה דמותר דה"ל כגרף של רעי אלא ודאי אף על פי דמיאוס הוא מכל מקום לא הוה כגרף של רעי".
2. מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ד ד"ה מה שכתוב, סעי' ל"ז ד"ה מה) – "בעבודת הקודש קערות שאכל בהם ... מותר להוציאם דהוה ליה כגרף ... וגרף גרע טפי ממוקצה מחמת מיאוס דבריש סימן ש"י, ואם כן צריך עיון על בעל עבודת הקודש ... שכתב הב"י מעשה שנשפך לאחד חבית של צבע וכו', וצריך עיון מנא לן דמאיס כגרף, וכן קערות שאכל בהם לרשב"א".
3. ערה"ש (סעי' ס') – "צואה של סוסים נראה שאינם מסריחים ולא חשיב כגרף של ריעי ואפשר דהאיסטניס קץ נפשו".
עי' ערה"ש (סעי' נ"ב, סעי' נ"ה) – "ומ"מ אין זה כגרף של ריעי דמותר לטלטל בידים דאין זה מאוס כל כך ואין לשאול דא"כ איך מותר לנער את הטבלא הא הוה טלטול מן הצד לצורך דבר האסור ואסור כמ"ש בסי' שי"א די"ל דזה עדיף מטלטול מן הצד ועוד דכיון דמאיס קצת נהי דאינו כגרף של ריעי ממש דשרי בטלטול להדיא מ"מ בטלטול בכה"ג ... וגם לא יזרקם בלשונו לפניו ויסמוך בדעתו שכשיתקבצו הרבה מהם לפניו ויהיה בעיניו כגרף של ריעי ויהיה מותר להוציאן בידים לפי שאסור לעשות גרף של ריעי לכתחילה וגם לא בכל הדברים אפשר לחשוב כגרף של ריעי".
1) מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ה סי' רנ"ח).
4. אבן ישראל (שלמי יהונתן ס"ק נ"ג אות ב') – "שאין היתר דגרף של רעי אלא במאיס טובא כקיא וצואה".
5. הליכות עולם (ח"ג עמ' ר"י הע' י"ד ד"ה והנה) – "ויש מי שרצה לומר שאם הבעל הבית ובני בית יודעים שצריכים לבוא אליהם אורחים, והם מתביישים שיראו האורחים את השלחן עמוס בקליפות ועצמות, שמא יהיה דינם כגרף של רעי, אולם בשבת (מז.) איתא, א"ר רומנוס לי התיר רבי לטלטל מחתה באפרה ואמר אביי דה"ט מידי דהוה אגרף של ריעי, ופריך רבא, דהא גרף של ריעי מאיס והאי לא מאיס. ע"ש. מוכח דלא מהני טעמא דאורחים להחשב כגרף של רעי, אלא אם כן בדבר שנמאס. וכ"כ בשו"ת שבט הקהתי ח"ד".
6. ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ו]) – "דבר מאוס המעורר גועל, כגון צואה, פסולת ועצמות ...".
7. שבט הקהתי (ח"ד סי' ק"ד, ח"ה סי' נ"ד אות ג') – "ראיתי תשובה בשם גאון א' מחכמי הדור ... והשיב אם זה אי נעימות מסתבר דמותר כי גם גרף של רעי גורם רק אי נעימות עכ"ל. אבל נראה לענ"ד דיסוד של היתר גרף של רעי הוא רק אי מאוס עליו הדבר ולא רק מפריע לו וגורם רק אי נעימות. דעי' בשבת מ"ז ע"א אי מותר לטלטל מחתה באפר ...".
8. הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' ד', הע' ח', הע' י"ד) – "ודע דיסוד דין גרף בעי' שיהא מאוס עליו כמבואר בשבת מז.".

3. ראיות: שהגדר הוי אי נעימות.
1. שבת (דף קכד.) – "אליבא דרבי נחמיה, הני קערות היכי מטלטלינן. אמר להו רב ספרא: מידי דהוה אגרף של רעי".
1) כדאיתא – פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין, לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"ג עמ' קל"ז ד"ה והגדר, לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"א טור א', לשונו מובא לעיל).
2) רשב"א (ביצה דף כח:) – "דאף קערות שאכל בהן אסור לטלטלן ... ומיהו אם הם בבית שעומד שם מותר לטלטלן בין שפוד בין קערות ולהוציאן משום גרף של רעי, וכדגרסינן בפ' כל הכלים א"ל אביי לרבה למר אליבא דר' נחמיה הני קערות היכי מטלטלינן להו ... מידי דהוה אגרף של רעי".
רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ב' סי' ח' אות צ"ח) – "קערות שאכל בהם וקדרה שבשל בה אסור לטלטלן ביום טוב מחמה לצל, שאף הן מוקצין מחמת מיאוס, ולצורך גופן ולצורך מקומן מותר. היו עמו בבית מותר לטלטל ולהוציאן לאיזה מקום שירצה, מפני שנעשו לו כגרף של רעי".
3) מאירי (ביצה דף כח: ד"ה שפוד) – "ועקר הדברים שהוא מוקצה מחמת מיאוס לענין קערות אחר שאכל בהם כבר פי' בפרק כל הכלים קכ"ד א' שמתוך שמיאוסן גדול מותר לטלטלן להדיא כדי לפנותן וכן הדין בכל דבר המאוס ביותר והוא שאמרו בכמה מקומות מידי דהוה אגרף של רעי ולצורך גופו ומקומו מיהא אף במלאכתו [לאיסור] מותר".
4) בה"ל (סעי' ג' ד"ה כלי) – "לענין קדירה ומ"מ נראה דאף כשפנוה מהתבשיל ועומדת בבית מותר לטלטלה ולסלק לצד חוץ דהוי כגרף של רעי עיין בשבת קכ"ד לענין קערה".
2. ביצה (דף כא:) – "מזמנין את הנכרי בשבת ... רב אחא בר יעקב אמר: אפילו בשבת נמי לא, משום שיורי כוסות. אי הכי דידן נמי ... אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא: ולהוי כגרף של רעי. אמר ליה: וכי עושין גרף של רעי לכתחילה".
1) כדאיתא – חוט שני (ח"ג עמ' קל"ז ד"ה והגדר, לשונו מובא לעיל), עי' הרא"י ארץ (אור ישראל חל"ו עמ' רמ"א). 
3. שמותר לכבד הבית משום הדין של "גרף".
1) עי' סי' שי"א סעי' ח' [ערך טלטול מן הצד], לשיטות ומראי מקומות.

4. ראיות: שהגדר של מאוס ממש.
1. שבת (דף מז.) – "התיר רבי לטלטל מחתה באפרה ... אמר אביי: מידי דהוה אגרף של ריעי. אמר רבא: שתי תשובות בדבר: חדא: גרף של ריעי, מאיס. והאי, לא מאיס. ועוד: גרף של ריעי מיגלי, והאי מיכסי".
1) כדאיתא – פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין, לשונו מובא לקמן), הליכות עולם (ח"ג עמ' ר"י הע' י"ד ד"ה והנה, לשונו מובא לעיל), שבט הקהתי (ח"ד סי' ק"ד, לשונו מובא לעיל), הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' ח', הע' י"ד).
2. מחבר (סי' תמ"ו סעי' א') – "המוצא חמץ בביתו ... ואם הוא י"ט, יכפה עליו כלי עד הלילה ואז יבערנו, לפי שלא יוכל לטלטלו ביום טוב".
1) כדאיתא – שבט הקהתי (ח"ה סי' נ"ד אות ג', "אע"ג דודאי מפריע לכל").
2) י"ל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ד אות ג' ד"ה עוד, "ואף דגרף של רעי מותר להוציאו ולא גזרו בו משום מוקצה, והוא משום שהוא צורך הגוף שאינו יכול לסובלו, אבל בחמץ אף שיש בו איסור ב"י והוא סבל לנשמה, מ"מ כיון שהוא לצורך הנאה רוחנית אם אומרים לו שהוא אנוס שוב אינו צריך לסבול, משא"כ סבל להגוף יותר קשה ולא העמידו חכמים משום מוקצה").
3) אמנם, עי' לקמן, שסבר הגרשז"א זצ"ל, שמים אחרונים נכלל בגרף של רעי. וגם, יש לעי' בשיורי הכוס, אם הוא משום איסורי הנאה, או משום גרף בעלמא.
3. יש לעי' למה צריך ככר או תינוק כדי לטלטל מת.
1) עי' סי' שי"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. אפשר מחלוקת הסוגיות.
1. פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין) – "מצינן בפרק כל הכלים [שבת קכ"ד ע"א] דהני קערות לאחר שאכלו מהם מטלטלין להו לרב נחמן משום דהו"ל כגרף של רעי כ"ש עצמות וקליפין דמאיסי טפי ... ועוד נראה לי דאף אם נאמר דלא הוי כגרף של רעי ממש מדאמרינן שלהי פרק כירה [שם מ"ז ע"א] גבי מחתה באפרה דלא דמי לגרף של רעי דהאי מאיס והאי לא מאיס, ולפי"ז נאמר ג"כ דלא קאי האי סוגיא דקערות לפי המסקנא ...".

6. קדירות: הוי כגרף של רעי - האם רק בקדירה של חרס [או כה"ג דמאיסי], או גם בקדירות שלנו [של מתכות].
1. בה"ל (סעי' ג' ד"ה כלי) – "לענין קדירה ומ"מ נראה דאף כשפנוה מהתבשיל ועומדת בבית מותר לטלטלה ולסלק לצד חוץ דהוי כגרף של רעי עיין בשבת קכ"ד לענין קערה".
2. אולי רק קדרה של חרס או כה"ג דמאיסי.
1) שבט הלוי (ח"א סי' קכ"ז אות ד') – "מ"מ אף שפנו המאכל ממנו אם עומדת בבית מותר לטלטלו לחוץ כמו גרף של רעי דמותר לסלק מפניו. ונראה דאין לסמוך ע"ז אלא בקדרה של חרס או כה"ג דמאיסי, כי מקור הדין בביאור הלכה וראיתו משבת קכ"ד, ומהמאירי קכז, ויש לעיין בזה דסתם קדרות שבש"ס הם של חרס דמאיסי וקדרה של מתכת וכיו"ב מנ"ל, ולענין גרף של רעי עצמו עיין או"ח סימן פ"ז דלא מאיס וכ"ש בזה, ועיין רש"י ביצה ל"ו ע"ב ובמ"ב סימן ש"ח אות קל"ו דבעצמו מדחה לה ע"כ לענין קדרות מתכת שלנו צ"ע להלכה".
שבט הלוי (חי"א סי' פ"ז) – "בבואי הביתה ראיתי דבריו אשר השיג עלי [ח"א סי' קכ"ז], ופשיטא שראיתי כל המקומות שהביא מעלתו, אלא שאין מא' מהם השגה עלי, דמקערות (שבת קכ"ד), אין ראיה, דנשארו בהם שיירי מאכל ועוד הם של חרס והוא מיאוס גמור, ומה שהביא משיורי כוסות בביצה כ"א אינו ענין לכאן כלל, דודאי שיורי מאכל גרף הם אבל לא קדירה רקנית (נאה) לגמרי רק שבשלו בה באותו יום. ומהאי דשבת קמ"ג פשיטא ל"ק כלל דגרעיני תמרה מיאוסא ביותר בפרט אם כבר בתוך הפה, ומה דהביא מאיזמל של מילה אינו דומה כלל, דהא גוף מעשה האיזמל דהיינו המילה היא דבר המותר בשבת ועומד לכך, וקדרה מה"ט הוי מלאכתו לאיסור דכל עיקר אינו עומד אלא לדבר שאסור בשבת. מש"כ מעלתו ששום בעה"ב אינו מסכים שיעמוד הקדרה על השולחן, כבר אמרתי למעל' דאין זה יסוד להתיר הטלטול, דאטו מי שהוא אינו רוצה שכלי מלאכתו למשל יהי' בתוך חדרו וכדומה וכי בשביל זה יהיה גרף, הלא לשון הרמב"ם כל דבר מטונף. מה שכ' מעלתו כי עיקר הקומקום והקדרות אינו כלל מלאכתו לאיסור בזה"ז דמשתמשים בו גם היתר, יתכן להיות ומזה לא דברתי, אלא מאותם שרוב תשמישם ועיקרו עומד לבישול וכ"כ בפשיטות בחזון אי"ש בקונטרס המוקצה דקומקום מלאכתו לאיסור, וכן דעתי העניה נוטה, מ"מ לא אכריע את כבוד מעלתו בזה".
3. גם בקדרות שלנו.
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א סעי' ד' בה"ל, עמ' מ"ד) – "מה שמביא ראי' משבת קכ"ד דמותר לטלטל קדירה שפינוה מהתבשיל מדין גרף של רעי, פשוט שהמדובר הוא שלא רחצוה, וזה הדין שייך גם בכלי מתכות ואף שסתם קדירה הוא של חרס אבל סתם קערה המוזכר בגמרא הוא של מתכות כמבואר בסימן תנ"א ס"ו, וגם לענין גרף של רעי ממש לענין דבר שבקדושה באינה נקיה אין הבדל בין חרס למתכות (ודברי שו"ת שבט הלוי סי' קכ"ז הם תמוהים)".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ג') – "סיר ריק הוא כלי שמלאכתו לאיסור, שהרי מלאכתו לבשל בו, וכמ"ש בפרמ"ג בסימן ש"ח בא"א ס"ק ט' בשם חידושי הרשב"א. ואסור לטלטלו אא"כ לצורך גופו ומקומו, כמבואר בשו"ע סימן ש"ח סעיף ג'. ומכל מקום נראה שאם הביא סיר לשולחן כדי לאכול ממנו ונתרוקן, ורוצה לסדר את השולחן, יכול לקחת את הסיר אף שאינו צריך את הסיר או את מקומו, שכבוד השבת הוא שהשולחן יהא נקי ומסודר, ונחשבת לקיחת הסיר כלוקח אותו לצורך מקומו, שהרי ע"י זה נעשה השולחן נקי. ועוד שאם הסיר מלוכלך מותר לטלטלו דהוי כגרף של רעי, וכן כתב בבאה"ל שם ד"ה כלי, ע"ש".
3) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ז]).
4) טלטולי שבת (עמ' רס"ו).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ"ט).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"ב) – "קדירות שהתבשיל הורק מתוכן והן מונחות במקום בו שוהים בני אדם מותר להוציאן לחוץ אף שהן כלי שמלאכתו לאיסור והוצאתן אינה לצורך גופן או מקומן, והטעם משום שקדירות שאינן מודחות מאוסות על האדם והרי זה בכלל ההיתר של גרף של רעי".
4. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רל"ב אות א').
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א סעי' ד' בה"ל ד"ה ולענין, עמ' מ"ד) – "ולענין אם מותר לטלטל סיר ריק המונח על השלחן כשהוא רחוץ היטב אפשר לדון בזה בזמנינו שמקפידים מאד שבמקום קבלת אורחים אין לסבול שיהא דינו כגרף של רעי (שם) אבל זה לא למעשה".

7. הפרעה שאינה של מיאוס.
1. מחמיר: אין דינו כמו גרף.
1) דבר יהושע (ח"ב סי' מ' אות א').
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ק"ח [דפו"ח, הע' קכ"א], תיקונים, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ב'.ג').
3) חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה עכבר, באר אליהו סעי' ל"ד אות ג') – "כיון דאינו אלא הפרעה לבני אדם ולא בגדר מאוס".
4) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז') – "דלא כל דבר המצער אותו נחשב גרף של רעי ורק בדבר מאוס שנפשו של אדם קצה בזה התירו".
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ס"ה).

8. מראי מקומות – הגר"ח אבערלאנדער (אור ישראל גליון ל"ב עמ' פ"ו אות ו').
1. ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ב אות ה', עי' סי' י"ג אות ט"ו) – "נלפענ"ד דשפיר יכולים לתת לזבל המתאסף על המסננת מכל מיני לכלוכים דין של גרף של רעי, כי בשו"ע סי' ש"ח סעי' ל"ד כתוב בלשון כל דבר מטונף כגון רעי וקיא וצואה בין של אדם בין של תרנגולים וכיוצא בהם אם היו בחצר שיושבים בה מותר להוציאם לאשפה. והך לישנא של וכיוצא בהם משמע שמרבה כל סוג של מיאוס אפי' אם הוא בפחות מקיא וצואה כל שמיהת נמאסים מזה. ובאמת מצינו בגמ' בשבת ד' קכ"ד ע"א דמבואר שם דגם קערות על השלחן שלאחר אכילה הוו נמי כגרף של רעי, וכן מצינו שם בד' קמ"ג ע"א דרב הונא בריה דרב יהושע אפילו גרעינין דתמרי הוה עביד להו כגרף של רעי ע"ש. וכמו"כ עיין שם במשנה ברורה בס"ק ק"ל שמציין להך לישנא דכיוצא בהם שבשו"ע, להנפסק לקמן בסי' של"ח סוף ס"ח, ושם נפסק דדלף שנתמלא בכלי ואין המים ראוים לרחיצה דין מים אלה כגרף של רעי, והוא מגמ' דביצה ד' ל"ו ע"ב ע"ש, ועיין בזה גם במ"ב בסי' ש"ח ס"ק קט"ו. ועיין גם במג"א בסי' של"ז סק"ד שפוסק בשם הב"י דאפי' אם יש בבית קליפי אגוזים דמוקצים הם מותר לכבדם דה"ל לדידיה כגרף של רעי ע"ש. ויעוין גם בחזו"א מועד סי' מ"ז ס"ק כ"א במ"ש דאפשר לומר גם על עפר דהוי כגרף עיי"ש. דון מינה דאם אפשר לתת לכל הנ"ל דין של גרף, מכש"כ שיש לתת דין של גרף לזבל והפסולת מכל הסוגים המתאספים מעל למסננת אשר לא פעם מתגעלים מהם ממש".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות י' [לשונו מובא לקמן], סי' קפ"ז) – "ומה שטוענים שזהו גרף של ריעי, שמעתי מגאוני ישראל זצ"ל שנסתפקו בזה טובא, ותלוי אולי בכמות ובאיזה חדר".

134] האם צריך למנוע את עצמו בטלטול של גרף של רעי.
1. הותרה או דחויה.
1. הותרה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ט) – "דחשיב כהיתר ולא כדיחוי".
2. דחויה.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ט) – "דהיתר טלטול גרף של רעי אינו בגדר היתר גמור ובגדר דיחוי אלא חז"ל הקילו בטלטולו מחמת דאי אפשר לשבת במקום מאוס ולכן אם יכול למנוע את עצמו בטלטול ע"י נכרי ודאי נכון שיעשה כך".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' כ"ד) – "דהרי גרף אינו הותרה אלא דחויה משום כבוד הבריות".
3. מראי מקומות – הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"ב עמ' נ"ז), כבוד והדר תעטרהו (פרק ג', עמ' נ"ד ד"ה ושמא), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ט).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קט"ז, עי' על ס"ק קל"א [לשונו מובא לקמן]) – "דדילמא הוא דחויה ולא הותרה".
2) חוט שני (ח"ג עמ' עמ' קל"ז ד"ה ויש, קל"ח ד"ה וצ"ע) – "ויש לדון בהא דהתירו חז"ל לטלטל מוקצה משום גרף של רעי, אם הוא היתר של דחויה ... ולפי"ז אם יכול להוציאו ע"י טלטול בגופו לדעת המתירין או בדרך הילוכו לא יטלטלנו להדיא בידיים, או דלמא התירא דגרף הוא היתר ממש ולא משום דחייה. ומרהיטות לשון הגמ' לגבי עכבר דקאמר 'נקוטו בצוציתיה ואפקוה' משמע קצת דהוא היתר גמור ... וצ"ע אם יש חיוב למעט בטלטול מוקצה היכא שבא לסלק הגרף, כגון שנכבו ב' להבות של גז, אם צריך לסגור את הברז הראשי ולא של ב' הלהבות".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ד' הע' ג') – "אם פירושו הוא דאף שהגרף עדיין מוקצה מ"מ התירו חז"ל איסור טלטול מוקצה משום כבודו של האדם, או דילמא שחכמים החשיבו גרף של רעי כאינו מוקצה".

2. נ"מ: לכאורה המקרים לקמן.
1. האם עדיף לטלטל ע"י נכרי: שאם הוא הותרה, לכתחילה יכול לטלטל ע"י ישראל. אבל אם הוא דחויה, עדיף לטלטל ע"י נכרי. [אבל עי' הגרחפ"ש זצ"ל (לקמן), שאפי' אם הוא דחויה, לכתחילה יכול לטלטל ע"י ישראל].
2. האם עדיף לטלטל ע"י קטן: שאם הוא הותרה, לכתחילה יכול לטלטל ע"י גדול. אבל אם הוא דחויה, עדיף לטלטל ע"י קטן. [אבל עי' האג"מ (לקמן), שאפי' אם הוא דחויה, לכתחילה עדיף לטלטל ע"י גדול].
3. האם עדיף לכפות עליו כלי: שאם הוא הותרה, לכתחילה יכול לטלטל המוקצה. אבל אם הוא דחויה, עדיף לכפות עליו כלי.
4. אפשר להוציאו בערב שבת ולא הוציא, אם מותר להוציאו בשבת: שאם הוא הותרה, יכול לטלטל בשבת. אבל אם הוא דחויה, יש לדון.
5. מחמיר שלא לטלטלו, כשהוא מקום דירתו: שאם הוא הותרה, י"ל שהוא חסידות של שטות. אבל אם הוא דחויה, י"ל קדוש יאמר לו.
6. האם עדיף לטלטל מוקצה טלטול מן הצד: שאם הוא הותרה, לכתחילה יכול לטלטל בידים. אבל אם הוא דחויה, עדיף לטלטל טלטול מן הצד.

3. האם עדיף לטלטל ע"י נכרי.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ס') – "ופשוט הוא שאם יכול לעשות ע"י א"י יעשה על ידו".
2) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות ט', טלטולי שבת אות ל"ט, ס' זכרון להגרי"י פרנקל סוף עמ' תנ"ז) – "שצודק הערוך השולחן (סימן ש"ח סעיף ס') שאם יכול למנוע מעצמו טילטול גרף של רעי, ע"י שישיג נכרי לזה, שנכון כך לעשות".
3) מנחת יצחק (ח"ז סי' ט"ז סוף אות א') – "ובנוגע לטלטולו דגרף של ריעי היכא דא"א בענין אחר, שפיר כתב בערוך השולחן שם (סעי' ס), דפשוט הוא שאם יכול ע"י אינו יהודי יעשה על ידו, וכן מוטב ע"י קטן מע"י גדול, כיון דכל ההיתר רק משום כבוד הבריות עיי"ש".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תל"ח) – "שאלה: העכבר נתפס במצודה בשבת, אם מותר להוציאו משום גרף של רעי. תשובה: משום מוקצה אפשר שמותר, אבל עדיף שיביאו גוי. אבל אם יכול לברוח אפשר שהוא מחוסר צידה, וזה דאורייתא, ואף ע"י גוי אסור".
5) ששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח הע' קכ"ו).
6) טלטולי שבת (עמ' רס"ה).
7) ילקוט יוסף (ח"ב עמ' שכ"ח סוף הע' ט') – "בערוך השלחן ... הגאון רב משה פיינשטין זצ"ל ...".
8) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ו).
9) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ"ד).
10) ויאמר אברהם (עמ' קנ"ו).
11) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' י"ב).
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"ד אות י"א) – "והנה מסתימת הפוסקים כנראה שלא סבירא ליה כחומרת הערוך השולחן בזה. וגם מצד הסברא יש לפקפק על זה שכיון שכל ההיתר דטלטול גרף של רעי הוא משום כבוד הבריות א"כ זה גופא שיבקש מהנכרי לטלטל דבר המאוס הוא היפך כבוד הבריות עיין חגיגה דף ה' ע"א ר' יוסי כי מטי להאי קרא בכי כי את וכו' יביא במשפט על כל נעלם וכו' זה הרק בפני חבירו ונמאס בה או ההורג כינה בפני חבירו ונמאס בה ובודאי יצטער הישראל מזה. ולהכי סתמו הפוסקים והתירו על כל אופן. ולפי דעת החזו"א שסבירא לי' שגרף של רעי חשיב כלי שמלאכתו להיתר בודאי לא שייך חומרא זו".
2) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז') – "שאין צריך לטרוח לכתחילה להוציא ע"י נכרי שהרי מבואר בגמ' קכ"א ע"ב שהתירו לו לטלטל גרף של רעי אף כשיש לו אפשרות גם לכפות עליו כלי".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ת"צ) – "ובספר ערוה"ש סי' ש"ח ס"ק ס' ובשו"ת אג"מ ... שדברים אלו צ"ע דמהכ"ת לחדש כן".
4) אדני שלמה (אות שנ"ד, סי' שי"ב אות ב').
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"צ) - לשונו מובא לקמן.

4. האם עדיף לטלטל ע"י קטן.
1. קטן.
1) ערה"ש (סעי' ס') – "מוטב ע"י קטן מע"י גדול".
2) מנחת יצחק (ח"ז סי' ט"ז סוף אות א') - לשונו מובא לעיל.
3) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"ד אות י"א) – "ומה שהחמיר הגאון הנ"ל בקטן עיין בשו"ע הגר"ז בסימן שמ"ג אות ו' שמבואר להיפך עיי"ש".
4) ויאמר אברהם (עמ' קנ"ו).
2. גדול.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות ט', טלטולי שבת אות ל"ט, ס' זכרון להגרי"י פרנקל סוף עמ' תנ"ז) – "מ"מ אין לבקש מקטן לעשות כך, שיש לחוש שהקטן יטעה ויחשוב שמותר לו לטלטל מוקצה. ודלא כערוך השולחן שאינו מחלק בין נכרי לקטן".
2) אדני שלמה (אות שנ"ד, סי' שי"ב אות ב').
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ד' הע' ח').
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סוף הע' כ"ד).
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (ח"ב עמ' שכ"ח סוף הע' ט', לשונו מובא לעיל), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ"ד).

5. האם עדיף לכפות עליו כלי.
1. מיקל: יכול לטלטל המוקצה.
1) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז') – "מבואר בגמ' קכ"א ע"ב שהתירו לו לטלטל גרף של רעי אף כשיש לו אפשרות גם לכפות עליו כלי".
2. מחמיר: עדיף לכפות עליו כלי.
1) עמק הלכה (וולף, סי' צ"ו) – "דאסור להוציאו אם יכול לכפות ... במשנה סוף עירובין שרץ שנמצא במקדש ...".
2) תפארת ישראל (תמיד פרק ה' משנה ה' בועז סוף אות ג') – "מיהו וודאי גם בגרף של רעי, אם אפשר לכפות עליו כלי עדיף טפי דהרי אף בחצר מותר כה"ג (כא"ח ש"ח ל"ד)".
3) הו"ד בטלטולי שבת (פרק כ"א הע' ס"ב).
3. ראיות.
1) גמרא (דף קכא:) – "כופין קערה על גבי הנר בשביל שלא תאחוז בקורה, ועל צואה של קטן ... אימא: על צואה של תרנגולים מפני קטן. ותיפוק ליה דהוי גרף של רעי. וכי תימא: גרף של רעי אגב מנא אין, איהו גופיה לא, והא ההוא עכבר דאישתכח באיספרמקי דרב אשי, ואמר להו: נקוטו בצוציתיה ואפקוה. באשפה. וקטן באשפה מאי בעי ליה. בחצר. חצר נמי, גרף של רעי הוא. באשפה שבחצר".
1) ראיה לקולא – מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז', לשונו מובא לעיל).
2) י"ל, שיש ריח רע אפילו ע"י כיסוי, והוי גרף של רעי. א"נ, הידיעה שיש צואה במקום דירתו, הגם דמכוסה, ג"כ נכלל בחסרון של כבוד הבריות. א"נ י"ל העמק הלכה (וולף, סי' צ"ו ד"ה ע"כ).

6. אפשר להוציאו בערב שבת ולא הוציא: אם מותר להוציאו בשבת.
1. חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ו אות ח') – "משום הדין דאין עושין גרף של רעי לכתחילה ... שצריך להסיר [לפני שבת]".
2. אולי להחמיר, ורק ע"י גוי – ערה"ש (סעי' ס"א, "ויש להסתפק בגרף של ריעי כשהיתה מע"ש והיה יכול לנקותה מבעוד יום שידע שיצטרך לישב שם בשבת אם לא ניקה מבעוד יום אם מותר לנקותה בשבת ובגמ' [קכ"א:] משמע להדיא דדוקא כשנמצא בשבת ע"ש וכן מסתבר דכיון דהיה יכול לעשות מבעוד יום לא נתיר לו בשבת אא"כ ע"י אינו יהודי [וממה שיתבאר בסעיף ס"ג לא משמע כן וצ"ע]"), עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ו).
3. מיקל – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ב ד"ה וי"ל).
4. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז'), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ק"ו [דפו"ח, הע' קי"ט]), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ס"ט), בנין שלום (סי' י"ז).

7. מחמיר שלא לטלטלו, כשהוא מקום דירתו.
1. חסידות של שטות.
1) נהר שלום (סי' רע"ט ס"ק ה') – "דבגרף של רעי המחמיר שלא לטלטלו כשהוא מקום דירתו הוא מחמיר ומפסיד דהוי חסידות של שטות".
2. קדוש יאמר לו.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ל') – "אדם שרוצה להדר בכבוד שבת ולהחמיר על עצמו אפילו במקום פסידא, קדוש יאמר לו. ומה דנענש אביי (ביצה דף ל"ו עמ' ב') שהחמיר על עצמו, הוא משום שלא שמע בקול רבה".

8. עודו בידו: האם מותר לטלטלו למקום שירצה.
1. אולי תלוי בהנ"ל.
2. להלכה - עי' לקמן.

135] טלטול מן הצד - האם עדיף לטלטל מוקצה טלטול מן הצד, כדי שלא יצטרך לההיתר טלטול של גרף של רעי.
1. מחמיר: עדיף לטלטל מוקצה טלטול מן הצד.
1. עי' א"ר (ס"ק ס"ב) – "אך צ"ע מסי' של"ז שכתב ב"י ואחרונים אפילו יש בבית קליפי אגוזים דמוקצים הם, מותר לכבדם בכנף אווזא דהו"ל לדידיה כגרף של רעי. ויש לחלק דבקרקע מאיסי יותר מעל השולחן, או דהכא כיון דאפשר במנער לא התירו ע"י דבר אחר".
2. חזו"א (טעמא דקרא עמ' רל"ה אות י"ב) - עי' לקמן.
3. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"ג, טלטולי שבת אות מ') – "שאלה: אם יש לנהוג כדעת הט"ז סי' ש"ח ס"ק י"ח לגבי סילוק קליפין ושאר דברים מעל השלחן, לגררן ע"י סכין. תשובה: במקום שיכול לגררו ע"י סכין ולא יצטרך להגיע להיתר טילטול דגרף של רעי, מוטב שיגררו ע"י סכין".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רל"ח) – "אם יכול להורידם על ידי דבר אחר עדיף".
5. ילקוט יוסף (ח"ב עמ' שכ"ח סוף הע' ט') – "ומ"מ אם יכול יטלטל הגרף של רעי בסכין ולא בידיו ממש".
6. שלמי יהונתן (ח"ד פרק ו' סעי' ז') – "ומ"מ אם שייך ע"י טלטול מהצד, ודאי עדיף".
7. הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' י"ב).

2. חזו"א (סוף ס' טעמא דקרא אות י"ב, דינים והנהגות פרק ט"ו אות כ') – "אין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשלחן בידים ולא בכלי המיוחד לכך רק ע"י נייר או דבר אחר (עי' מ"ב סי' ש"ח ס"ק קט"ו וכמדומה שאמר שכך נוהגין)".
1. יש מפרש שבביתו היה מיקל כמו הט"ז ומ"ב.
1) שבות יצחק (ח"א עמ' ק"י, ריש עמ' קכ"ט) – "מיהו לענין מעשה יעוי' בספר טעמא דקרא להגר"ח קנייבסקי שליט"א שכ' הוראת החזו"א בזה וז"ל אין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשלחן בידים, ולא בכלי המיוחד לכך, רק ע"י נייר או דבר אחר ע"כ, והוסיף שם הגר"ח שכדומה שאמר החזו"א שנוהגים כהט"ז שהובא במשנ"ב הנ"ל. [ויש שם ט"ס וצ"ל ס"ק קט"ו ולא קט"ז] וגם בביתו של החזו"א נהגו כהט"ז, כן אמר לי הגר"ח שליט"א".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ז) – "ובספר טעמא דקרא הנ"ל כתב, שכמדומה שאמר החזון איש שנוהגים כדברי הט"ז הפמ"ג, והמשנה ברורה. ע"ש".
3) ויאמר אברהם (עמ' קמ"ו) – "ויעוי' בשבות יצחק בפרק ט' אות ד' שכתב בשם מרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א שמרן החזו"א הורה בביתו להקל כדעת הט"ז".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' הע' כ"ה) – "אכן ידוע שבביתו של מרן הקה"י כן נהגו כך ושאלתי למרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א אם כך נהגו ואמר לי שהחזו"א אמר לאמו שכך נהגו לנקות".
שלמי יהונתן (ח"ג סי' נ"ד אות ד') – "מ"מ שאלתי למרן הגרח"ק שליט"א אם בבית אביו זלל"ה נהגו בזה כחזו"א, והשיבני שהחזו"א אמר לאמו שהמנהג היה כשיטת הט"ז, וכן עמא דבר לנקות השולחן במטלית".
5) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' י"ח).
6) באר אליהו (סי' שי"א סוף הע' מ"ט).
7) עי' הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סוף סעי' י', הע' כ"ז).
2. אמנם הגרח"ק שליט"א (מכתב מר' יהודה דוד ראסמן שליט"א) – "בספר טעמא דקרא (הנהגות והוראות ממר"ן החזו"א זצ"ל) כ' דאין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשולחן בידים ולא בכלי המיוחד לכך רק ע"י נייר או דבר אחר עכ"ל. האם הכוונה היא להחמיר דאע"פ שהוא גרף של רעי צריך להוריד ע"י נייר או דבר אחר, או הכוונה להקל כדעת הט"ז דבצריך להשתמש המקום שמנח שם העצמות מותר לגרר אותם ע"י דבר אחר כגון סכין". תשובה: "הכוונה להחמיר".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אב תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בספר טעמא דקרא בחלק של הנהגות החזו"א אות י"ב, שיכול להוריד בשבת הפירורין והפסולות מהשולחן ע"י נייר או דבר אחר, וק"ק לי מהחזו"א (ס' מ"ז אות י"ד) שחולק על הט"ז שמתיר לגרר מוקצה בסכין, משום זה נקרא טלטול מן הצד לצורך איסור, ולכאורה ה"ה כאן. תשובה: כאן מיירי בדבר שמותר להוריד משום גרף ומ"מ המנהג ע"י דבר אחר".
1) חידוש: דהחזו"א סבר שזה ציור של טלטול מן הצד לצורך דבר המוקצה, שאסור. וא"כ עדיין צריך ההיתר של גרף של רעי, ועדיין צריך לעשות הטלטול בשינוי.
3. שו"מ הארחות רבנו (ח"א עמ' קמ"א אות קס"ד) – "מרן החזו"א זצוק"ל הורה שיורידו את הקליפות והפרורי לחם הדקים מהשלחן בשבת עם מטלית ואמר אף שגרף של רעי מותר להסיר עם היד מ"מ כך המנהג להוריד עם מטלית, ומצאתי בעוד מקום אצלי שהטעם כדי שיהא טלטול מוקצה כלאחר יד (עי' סי' ש"ח סע' כ"ז ומ"ב קט"ו) אמנם החזו"א סי' מ"ז משמע כטעם הראשון".
4. וכן הגר"צ ובר שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב חר"ז, סוף עמ' פ"ח) – "הנה ספר ארחות רבינו מביא שמרן החזו"א ... שני טעמים ... והנראה שכ"ז טעם אחד ... שאע"פ שהחזו"א סבר שהקליפין חשיבי גרף של רעי חשש להורידם על מטלית לחוש לרשב"א (דף קמג.) שכל שיכול לעשות כלאחר יד אסור לטלטלן בידיו. אלא שיש להעיר, דהלא דעת החזו"א סימן מ"ז סקי"ד שאסור לטלטל מוקצה ע"י סכין משום שעיקר הטלטול בשביל המוקצה ... וחלק על הט"ז ... ונראה החזו"א חשש לחומרא לסברת הט"ז שחשיב טלטול כלאחר יד ולכן הצריך לטלטלן ע"י מטלית".
5. ולפ"ז כתב הארחות שבת (פרק י"ט הע' תקכ"ט, עי' סוף הע' שמ"ז) – "גם באופן שאין זה כגרף של רעי התירו זאת הט"ז והמשנ"ב כמו שהבאנו לעיל רמ"ו, ועיין בסוף ספר טעמא דקרא להגר"ח קניבסקי שליט"א שהביא דכן היה מורה החזו"א שלא להסיר את הפירורים בידו או בכלי המיוחד לכך [ובאר הגרח"ק שליט"א דכוונת הוראה זו היתה להחמיר, דאף במקום שהפסולת נחשבת כגרף ש"ר מ"מ אמר החזו"א שהמנהג שלא להסירה ביד אלא עם מטלית. וקצ"ע דהחזו"א עצמו חולק על הט"ז כמבואר לעיל. ואולי כשם שמותר לכבד הבית, וכמבואר בהערה תקל"ט בשם הרמב"ן דהתירו זאת לכבוד שבת, כן מותר לכבד את השולחן]".
6. ועי' חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק ב' ד"ה הסרת [עמ' קכ"ו], שער הציון ס"ק ט') – "הסרת שיירי האוכלין והפסולת מן השלחן לאחר הסעודה, המנהג להסירן ע"י מטלית ולא בידים, ואפשר דהכא אף לדעת החזו"א האוסר לטלטל מוקצה ע"י דבר אחר ודלא כהמ"ב, מ"מ אפשר דהכא הוא רק דרך קינוח השלחן ואינו כטלטול מוקצה כמ"ש לקמן, והוי כמו ניעור, ולמעשה כיון שיש עוד צדדים להקל דהוי גרף של רעי שמותר להוציאו, וכן אפשר שאינו מוקצה כלל, על כן למעשה יש להקל [ומטו משמיה דהחזו"א שהקפיד להסיר את הפסולת ע"י מטלית וכדו' ולא בידים וכנ"ל, אבל לא בכלי המיוחד לכך]".
7. הגרח"ק שליט"א (נחלת ישראל מוקצה [מהדורה שלישית] עמ' תקמ"ז) – "דגם דעת החזו"א הוא להתיר טלטול גש"ר בידים, ורק משום כבוד שבת החזו"א נהג שלא לטלטלו בידים וגם לא בנוצה המיוחד לזה ביום חול אלא ע"י נייר או דבר אחר. ואמר לי שזה כוונתו במש"כ בספר טעמא דקרא מהנהגת החזו"א, אין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשולחן בידים (ר"ל לא משום שיש בזה איסור דהלא הוי גרף של רעי רק משום הנהגה של כבוד שבת) ולא בכלי המיוחד לכך (ר"ל הנוצה שמשתמשים בו ביום חול דגם בזה ליכא כבוד שבת) רק ע"י נייר או דבר אחר (ר"ל דמותר משום טלטול גש"ר, אבל במוקצה שאינו גש"ר אסור אף ע"י נייר וכדומה דאין בזה מעליותא של טלטול מן הצד דהלא דעת החזו"א לעיל פרק י"ג אות א' הוא דטלטול כזה נחשב לידו אריכתא והוי כטלטול גמור)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"א ריש טור א') – "שאלה: הנה דעת מרן החזו"א בספרו דטלטול בקנה בש"ק נחשב טלטול גמור, וא"כ צ"ע שבספר טעמא דקרא הביא מרן שליט"א, שהחזו"א הוריד את הפירורים והשירים מהשולחן ע"י משהו אחר, והרי לחזו"א זהו טלטול גמור, וצ"ע. תשובה: כל דבר שמפריע לו הוי גרף של רעי, כמו במים המטפטפים שבגמ', ועשה רק לרווחא דמילתא. (כתבי תלמיד בע"פ)".
8. מראי מקומות – הגר"ש פרג (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"א טור ב').

3. ראיה לחומרא.
1. הרשב"א (דף קמג. ד"ה והא) – "והא דתנן מסלק את הטבלא כולה ומנערה. אוקימנא בגמרא כר' יהודה, ואע"ג דאית ליה לר' יהודה מוקצה ונולד הכא בשצריך למקומה של טבלא, ואי נמי דהוה ליה כגרף של רעי".
1) י"ל הגרי"מ כץ שליט"א, הגר"י חדש (יד אליעזר, שבת עמ' ת"ז ד"ה ונראה), ע"י הריטב"א (דף קמ"ג. ד"ה מסלק) – "מסלק את הטבלה כולה ומנערה. ואוקימנא בגמרא כרבי יהודה דאית ליה נולד ... דכיון דבדרך אכילתו הניחם שם וכדי לסלקם לאלתר באמצע שבת אין זה נקרא בסיס ... ואמרינן לעיל דבצריך למקומו מטלטלו ועודם עליו, והאי דלא מסייעינן ליה משום דאיכא לפרושי דטעמא דהכא משום דהוי כגרף של רעי אם מנערם שם לפניו, וכיון דאפשר בסילוק הטבלא אין לנו לעשות גרף של רעי לכתחילה שיהא צריך לטלטלם בפני עצמם".
2) י"ל: רק בדעת ר' יהודה – מגיני שלמה (דף קמג. ד"ה עצמית), פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין, "ונראה לענ"ד ליישב שיטת רש"י דאדרבא דיוקא דידיה מסיפא מדקתני בסיפא מפני שהם מאכל בהמה מכלל דברישא לא חזי לבהמה מש"ה פליגי ב"ש וב"ה ובסיפא לא פליגי דאי לא תימא הכי ליערבינהו וליתנינהו ולפרש מפני שהם מאכל בהמה וליפלוג ב"ה נמי בתרווייהו אלא על כרחך כדפרישית דברישא לא חזי לבהמה ואפ"ה אתי שפיר מ"ד מגביהין מעל השלחן דכיון שאין רוצה לטלטלם אלא להעבירם מעל השלחן שרי דהוי כגרף של רעי, וגדולה מזו מצינן בפרק כל הכלים [שבת קכ"ד ע"א] דהני קערות לאחר שאכלו מהם מטלטלין להו לרב נחמן משום דהו"ל כגרף של רעי כ"ש עצמות וקליפין דמאיסי טפי. אלא דלפי"ז קשה אמאי קאמר ר"נ אנו אין לנו אלא ב"ש כרבי יהודה וב"ה כר"ש ואי הוי טעמא משום גרף של רעי אפילו לר"י שרי מ"מ מצינן למימר דשאני הכא דכיון דאפשר למיטרח בהתירא לסלק הטבלא ולנערה מש"ה אסור לטלטלם בעינם למאן דמחמיר במוקצה דהיינו רבי יהודה אבל ב"ה כר"ש דמיקל במוקצה מש"ה מתיר לטלטלם בעינם משא"כ שער של אפונין לא מאיס ומש"ה הוצרך לומר דשרי לטלטלם בעינא משום שהם מאכל בהמה").

4. מיקל: יכול לכתחילה מטלטל בידים.
1. פני יהושע (ביצה דף ב. ד"ה מגביהין, לפי ר' שמעון) – "מגביהין מעל השלחן ... שרי דהוי כגרף של רעי ... ואי הוי טעמא משום גרף של רעי אפילו לר"י שרי מ"מ מצינן למימר דשאני הכא דכיון דאפשר למיטרח בהתירא לסלק הטבלא ולנערה מש"ה אסור לטלטלם בעינם למאן דמחמיר במוקצה דהיינו רבי יהודה אבל ב"ה כר"ש דמיקל במוקצה מש"ה מתיר לטלטלם בעינם".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ו] [לשונו מובא לקמן], שולחן שלמה ס"ק ס"ט) – "דאינו חייב לטלטל מן הצד או בגופו והיינו משום דחשיב כהיתר ולא כדיחוי".
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תק"י הע' על ס"ק ג' ד"ה ומ"מ) – "אך צ"ע הרי כללא הוא דגרף של רעי שרי לאחוז בציציותיה ולא מצרכינן כלל לטלטלו מן הצד או ע"י דבר אחר, ונראה דלהפנ"י נחלקו בזה ב"ש וב"ה, וצ"ע".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קל"א, שלמי יהודה סוף סי' כ"ב, עי' סי' ל"ד אות י"א) – "והנה בענין גרף של רעי, המ"ב כאן לא הזכיר שיש ענין לכתחילה לטלטל בניעור וכדומה, וכן בסקקל"ב, ונראה שהיתר גמור הוא משום כבוד הבריות, וכן מסתבר וזהו כדעת התהלה לדוד ודלא כהפ"י".
4. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ו]).
5. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ת"צ) - לשונו מובא לקמן.
6. טלטולי שבת (פרק כ"א הע' מ"ט).
7. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ו).
8. פתח הלכה (פרק י"ב הע' י"ט).
9. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"צ) – "והנה מסתימת הגמ' והפוסקים משמע שהיתר זה של טלטול גרף של רעי נאמר אף באופן שיכול לטלטלו ע"י עכו"ם או ע"י טלטול מן הצד, וכ"כ בספר תהל"ד סי' ש"ח ס"ק מ', דלא הטריחוהו לטלטל את המוקצה מן הצד, והובאו הדברים בספר שש"כ פכ"ב הערה קי"א. [ובספר ערוה"ש סי' ש"ח ס"ק ס' ובשו"ת אג"מ ח"ה סי' כ"א, ט' כתבו שאם אפשר לטלטל את הגרף ע"י עכו"ם או ע"י טלטול מן הצד יש לעשות זאת באחד מאופנים אלו, ושמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שדברים אלו צ"ע דמהכ"ת לחדש כן]".

5. ראיה לקולא.
1. ראיה מדף קכא:, ומסעי' ל"ד ("כל דבר מטונף, כגון: רעי וקיא וצואה, בין של אדם בין של תרנגולים וכיוצא בהם, אם היו בחצר שיושבים בה, מותר להוציאם לאשפה או לבית הכסא, ואפי' בלא כלי; ואם היו בחצר שאינו דר שם, אסור להוציאם") – שבות יצחק (עמ' קי"א, "ודוחק לומר דעובדא דרב אשי וכן השו"ע מיירי באופן שא"א לטלטל הגרף ע"י כלי").
2. אפשר י"ל בין סעי' ל"ד, שכלי ג"כ יהיה מאוס ומוקצה, אם מטלטל צואה וכדומה ע"י הכלי. בין טלטול מן הצד לקליפות, שהכלי לא יהיה מאוס ומוקצה.

6. יום טוב.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ו], עי' שולחן שלמה סי' תק"ז הע' על ס"ק ח', "דבפנ"י ריש ביצה, ב א ד"ה בתוד"ה מגביהין, מבואר דביו"ט שמוקצה אסור, יש להחמיר גם בגרף של רעי לטלטל לכתחילה ע"י טלטול מן הצד").
2. מראי מקומות.
1) בה"ל (סי' תרל"ח סעי' ב' ד"ה וביו"ט) – "ואם נפלו הנויין על השולחן וא"א לאכול י"א דמשום אוכל נפש ביו"ט מותר לטלטל המוקצה ולהסירן והפמ"ג מסיק דאם אפשר ע"י טלטול מן הצד לנער הטבלא וכדומה יעשה ולא יטלטל בידים ע"ש ולענ"ד אם קסמי הסכך נושרין הרבה על השלחן אפשר דמותר לטלטל אף בשבת להסירן אם נמאס מזה מידי דהוי אגרף של רעי".
2) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ו]) – "דבפנ"י ... ויש להוכיח כן מדין שיפוד בסי' תקיח סע' ג ומ"ב סק"כ ... אלא דעיין סי' תרל"ח סע' בביה"ל סוד"ה וביו"ט, דלא משמע הכי".
3) י"ל הפני יהושע: שהוא מפרש רק שיטת רש"י, אבל אנחנו פסקינן כתוס' ושאר ראשונים.

7. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' נ"ב), הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"ב סוף עמ' נ"ח), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ט).
1. תהלה לדוד (ס"ק מ') – "דכל היכי דמותר להוציא גרף היינו אף אם אפשר להוציאו מה"צ או כלא"י לא הטריחוהו ויכול להוציאו כדרכו ... וצ"ע".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ב ד"ה וי"ל, סי' כ"ג, סי' ל"ד אות י"א) – "דלא החמירו לטלטל הגרף כלאח"י כיון שנתנו עליו דין כלי ...".

136] צואת קטן - סעיף ל"ד.
1. משנה (דף קכא.) – "כופין קערה על גבי הנר בשביל שלא תאחוז בקורה, ועל צואה של קטן, ועל עקרב שלא תישך".
1. גמרא (דף קכא:) – "ועל צואה של קטן מפני קטן. אמר ליה: אבין שטיא מתני שטותא לבניה, והלא היא עצמה מוכנת לכלבים ... אימא: על צואה של תרנגולים מפני קטן. ותיפוק ליה דהוי גרף של רעי. וכי תימא: גרף של רעי אגב מנא אין, איהו גופיה לא, והא ההוא עכבר דאישתכח באיספרמקי דרב אשי, ואמר להו: נקוטו בצוציתיה ואפקוה. באשפה. וקטן באשפה מאי בעי ליה. בחצר. חצר נמי, גרף של רעי הוא. באשפה שבחצר".

2. ראשונים.
1. מוקצה – עי' רמב"ם (פרק כ"ו הל' י"ג, "כל דבר מטונף כגון רעי וקיא וצואה וכיוצא בהן ... ואם היו בחצר אחרת כופין עליהן כלי כדי שלא יצא הקטן ויתלכלך בהן"), מ"מ (פרק כ"ו הל' י"ג, "ועיקר"), ריטב"א (ריש דף קכא.), עי' רע"ב (שבת פרק ט"ז משנה ז' ד"ה ועל).
2. אינו מוקצה – גירסת רש"י (דף קכא:), ראבי"ה (ח"א שבת סי' רנ"ח, "צואה של קטן שמטלטלין, שהרי היא עצמה מוכנת לכלבים"), או"ז (הל' יום טוב סי' שס"ה אות ג'), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-ב', "צואה של קטן ... אפילו בחצר אחרת מותר לטלטלה ולפנותה שראויה להאכילה לכלבים"), נמו"י (דף קכא:).
1) אפילו צואת גדול אינו מוקצה – ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד ע"ב, "מותר לטלטלה ולפנותה שראויה להאכילה לכלבים פי' והוא הדין לצואת גדול כך פשוט בשבת").
3. דעת הרי"ף (דף מה:).
1) מחמיר – רמב"ן (דף קכא.), רשב"א (דף קכא.), ריטב"א (דף קכא.), חי' הר"ן (דף קכא.).
2) מיקל – עי' גירסת באלפסי ישן (הו"ד בהג' הב"ח שם אות א', ובטור אות כ' ד"ה ויש), גר"א (על סעי' ל"ד).
4. דעת הרא"ש (פרק ט"ז סעי' י"א).
1) מחמיר – גירסא לפנינו כדאי' בהג' הב"ח (שם אות א', בטור סי' ש"ח אות כ').
2) מיקל – עי' קיצור פסקי רא"ש (פרק ט"ז סעי' י"א), מטה יהודה (ס"ק א' ד"ה ואחרי), גר"א (על סעי' ל"ד).
3) מראי מקומות – קרבן נתנאל (שם אות ח').
5. דעת הר"ן (דף מה: ד"ה אוקימנא).
1) מחמיר – הג' הב"ח (שם אות א', על הטור סי' ש"ח ס"ק כ'), יפה עינים (דף קכא:), גר"א (על סעי' ל"ד).
2) מיקל – חדושי אנשי שם (שם אות א').
6. דעת הטור (סעי' ל"ד).
1) מחמיר – עי' ב"י (סעי' ל"ד), דרישה (ס"ק י"ד).
2) מסופק – ב"ח (ס"ק כ' ד"ה ויש).
3) מיקל – עי' קיצור פסקי רא"ש (פרק ט"ז סעי' י"א), מטה יהודה (ס"ק א' ד"ה ואחרי), גר"א (על סעי' ל"ד).

3. פוסקים.
1. מוקצה – מחבר (סעי' ל"ד, "כל דבר מטונף, כגון: רעי וקיא וצואה, בין של אדם בין של תרנגולים ... אסור להוציאם"), ב"ח (ס"ק כ', "נקטינן לחומרא ... וכדין צואת תרנגולין". הג' הב"ח דף מה: אות א', "והכי נקטינן לחומרא"), ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"א), גר"ז (סעי' ע"ב), ערה"ש (סעי' ס'), סתימות המ"ב, שלמי יהודה (פרק י' סעי' י').
1) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ו') – מחמירים "כל צואה הוי מוקצה ולא נחשב דחזי לכלבים וגם אין לנו מקור להתיר בנולד ע"י שאורחיה בחזי".
2. אינו מוקצה – מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ד, "וצואה בין של אדם. יש לדון ולהורות דצואה של קטן בכל גוונא מותר"), עי' גר"א (אות פ').
3. שעת הדחק יש להקל – מג"א (ס"ק נ"ט, "דלגירסתינו מותר לטלטל צואת אדם להדי' משום דחזיא לכלבים ... ובשעת הדחק יש לסמוך על גירסתינו"), הו"ד במנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק נ"ז).
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' תמוז תשס"ו) – "שאלה: בס' ש"ח במגן אברהם ס"ק נ"ט כתב שבשעת הדחק יכול לסמך על גירסתינו בגמ' שמותר לטלטל צואת אדם משום דחזיא לכלבים, האם זה גם היתר היום. תשובה: אולי".

4. הצואה חזי למי: לפי המיקלים.
1. האם חזי לכלבים.
1) חזי לכלבים – בבלי (גירסא לפנינו).
2) "נראה דזה אינו שייך בזמנינו במדינתו דחזינן דכלבים שלנו אין אוכלים צואת אדם ובע"כ לומר דנשתנה טבעם, ועוד דלא שכיח בינונו כלבים אצל יהודים" – אמרי דוד (ס"ק י"ט, בילקוט מפרשים), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ו על בה"ל סעי' י') – "לכאורה הסבון נפסל מאכילת כלב, ושאלתי את אדמו"ר [הגרשז"א זצ"ל] זללה"ה ואמר דהפוסקים כתבו דלא נפסל. שאלתי דניתי כלב ונחזי, וענה לי שיתכן שכלבים שלנו מפונקים. אך צ"ע לענ"ד אם אין עבוד הסבון אצלנו שונה מבימי הפוסקים, ובחמרים החריפים נראה ודאי דנפסלו מאכילת כלב".
2. האם חזי לתרנגולים.
1) חזי לתרנגולים – ירושלמי (הו"ד בהערות במסכת שבת דף קכא:).
3. האם חזי לחזרים.
1) חזי לחזרים – נזירות שמשון (סי' ש"ח, בילקוט מפרשים. "ובמקום דשכיחי חזירים מותר לכו"ע"), פמ"ג (א"א ס"ק נ"ט).

5. צואת אוזן, צואת אף: בתוך האוזן ואף.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (צהר אהל חנוך עמ' רכ"ז אות ח') – "אחר שהסירוהו משם ומידו הוא מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג) – "אחר שהוציאוהו הוא מוקצה".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' י"ט) – "לכאורה צואת האף מוקצה ומיד שגמר צריך לזרקו, האם זה נכון (כגון שאין לו נייר ומנקה בידו). תשובה: טוב לעשות כן אבל אין חייב להרבה פוסקים".
2. מוקצה.
1) לוח מוקצה (ערך צואת האף והאוזן, מותר ע"י דבר אחר).

6. צואה של סוסים.
1. ערה"ש (סעי' ס') – "צואה של סוסים נראה שאינם מסריחים ולא חשיב כגרף של ריעי ואפשר דהאיסטניס קץ נפשו".

7. מדוע הוצרכו להיתר מיוחד בגרף של רעי, והרי הרעי אינו מוקצה כלל הואיל וחזיא לכלבים.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק י') – "מיהו יש לעי' למה נקט שמואל גרף של רעי תיפוק לי' דרעי לא הוי מוקצה כלל דחזיא לכלבים וכדאמר שבת קכ"א ב' וצ"ע, ולגירסת הרי"ף שם ניחא, וגיר' הרי"ף שם נראה דהכי איתא מתני שטותא לבני' ותיפוק לי' דהוי גרף כו' בצוציתי' ואפקוה ואלא היכי אתני' כו' של תרנגולים מפני קטן, והא נמי גרף הוא באשפה כו' חצר נמי גרף הוא בחצר אחרת, והא דמוקי לה בשל תרנגולים דסתמא הן בחצר אחרת וכמש"כ הר"ן, אבל הגר"א בסי' ש"ח פי' דברי הרי"ף והרא"ש כגירסא דידן, אבל בק"נ כ' בשם הרשב"א דגירסת הרי"ף אינה כגירסא דידן".
2. מגילת ספר (סי' נ"ב סוף אות ו') – "ומה שקשה טובא על שיטת רש"י דא"כ מדוע הוצרכו להיתר מיוחד בגרף של רעי והרי הרעי אינו מוקצה כלל הואיל וחזיא לכלבים, וכבר קדם בקושיא זו בחזו"א סי' מ"ח סק"י וצריך לומר דדווקא צואת קטן חזיא לכלבים ולא צואת גדול, אבל בב"י הביא בשם הרי"ו דלפי רש"י גם צואת גדול מותרת, וגם לפי מה שכתבו הב"ח והגר"א להשוות את שיטת הרי"ף לשיטת רש"י וכפי הגירסא שמצא הב"ח באלפסי ישן יוצא מדברי הרי"ף שכל צואת אדם איננה מוקצה, ובגוף דבריהם יש להעיר דברמב"ן וברשב"א מבואר להדיא שהרי"ף חולק על רש"י ולא גרס כגירסא דידן בגמ'".

8. טיטולים: איך מותר להוריד טיטול מתינוק ולהניחו ליד התינוק עד שילבישנו הטיטול החדש.
1. למה לא חל עליהם דין בסיס, ואסור לטלטלו לצורך מקומו.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ח) – "והנה הא דמותר לטלטל גרף של רעי פשוט דהיינו דוקא כדי להסירו מנגד עיניו, אבל כשמטלטל הזבוב בקערה ממקום למקום וסו"מ נשאר הגרף לפניו אין היתר לטלטלו".
2. ואולי, כיון צואת קטן ראויה לאכילת כלבים.
1) אמנם עי' מ"ב (ס"ק קכ"ב, ובה"ל סעי' ל' ד"ה גרעיני), שדבר שראוי רק בשעת הדחק, אם אין דרך להאכילם, הוי מוקצה.
2) וע"פ סברא, צואת קטן הוי רק ראוי בשעת הדחק. וצ"ע.
3. מצד עושין גרף לכתחילה: האם מותר להורידו ומניחו ליד התינוק עד שהלבישו טיטול חדש, ואח"כ שוב מגביה הטיטול הראשון כדי להוציאו - עי' לקמן.

137] מקום של היתר של גרף של רעי.
1. מחבר (סעי' ל"ד) – "אם היו בחצר שיושבים בה, מותר להוציאם לאשפה או לבית הכסא, ואפי' בלא כלי; ואם היו בחצר שאינו דר שם, אסור להוציאם".
1. מ"ב (ס"ק קמ"א) – "ולקבוע ישיבתו. כגון מטתו לשכב עליה או שיכניס שלחנו ויאכל שם דעי"ז נחשב כאלו דירתו שם".
2. חקירה: מקום דירתו הוי סיבה, שזה עיקר מקום חסרון של כבוד הבריות. או הוי סימן, וכל מקום שהוא מצוי יכול להקל.

2. בית המקדש.
1. מחמיר.
1) תוס' רי"ד (עירובין דף קד: ד"ה שרץ) – "שרץ שנמצ' במקדש כהן מוציא בהמיינו פי' המורה ולא חייש לטלטול דאין שבות במקדש ואינו נ"ל דאפי' במדינה שרי כדאמרי' בפ' משילין ההוא עכבר' דאישתכח באיספרמקי דרב אשי א"ל נקטוה בציציתא ונ"ל שאין כאן אלא משום טירח' יתיר' דודאי בביתו שרי משום דהוי גרף של רעי אבל במקדש שאין ביתו שם שאינו טורח בעבור דמאיס לי' אלא כדי לטהר את העזרה הוי טירחא שלא לצורך".
פסק רי"ד (עירובין דף קד: ד"ה מתני') – "דווקא בבית שמשתמש בו שאם לא יוציאנו מצטער, אבל אם היה במקום שאינו משתמש בו אסור הוא, דמוקצה הוא כיון שאינו צריך לו, והכא נמי בעזרה מה צורך לו לעמוד שם אין להתירו משום גרף שלרעי ואינו מתכוין אלא לטהר את העזרה".
1) י"ל: שבעצם שתלוי אם הוא מצוי בזה מקום, אם נקרא גרף של רעי. אבל בבית המקדש, כיון שהוא טירחא יתירה, או כיון שאינו מצטער, ממילא אינו נכלל בהיתר של גרף של רעי.
2) מאירי (עירובין דף קד: במשנה) – "אסור במקום כיוצא בזה ר"ל שאינו מקום אכילתו או מקום שביתתו שאלו במקומות אלו אף במדינה מותר מתורת גרף של רעי".
3) משנה למלך (הל' ביאת המקדש פרק ג' הל' כ' סוף ד"ה ומ"ש) – "ודע שאף שכתבנו דמה שהותר גבי שרץ אינו אלא טלטול השרץ לא קשה מידי מה שהקשה הרב בעל באר שבע מההיא דפרק משילין דלא נאמר אותו דין אלא במקום שהוא בית דירתו וכמו שנתבאר כל זה באר היטב בדברי מרן בטור א"ח סי' ש"ח אבל בית המקדש לא חשיב בית דירה לשום אדם ומטעם זה כל הלשכות שהיו במקדש לא היה להם מזוזה וכדאיתא בפ"ק דיומא (דף י') וא"כ פשיטא דלא הותר טלטול השרץ במקדש כי אם מטעם דאין שבות במקדש ואף שהרב רמז לחילוק זה וכתב שהוא דוחק נראה לי שהוא תירוץ נכון ודו"ק".
4) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' ש"ח סעי' ל"ד) – "דדוקא בחצר דהוי דירה לענין מזוזה".
2. מיקל.
1) תפארת ישראל (תמיד פרק ה' משנה ה' בועז אות ג') – "והקשה בבאר שבע, אף במצא השרץ במקום שאין חייבים כרת על הטומאה ל"ל פסכתר, הרי כל המאוס לבני אדם, מותר להוציא, כהאי עכברתא דאשתכח בי אספרמקא דרב אשי, ואמר רב אשי נקטוה בצוצית' ואפקוה (כביצה דל"ו ב'). ודוחק לומר דזהו דווקא בדירת חול שמצויין שם בני אדם. ליתא. דהרי בעזרת נשים נמי וודאי מצויין שם כל הנכנסין דרך שער נקנור שהוא שער עזרת ישראל ... ול"מ נ"ל, דבשלמא במקום הקודש לא הי' סגי לכפות עליו פסכתר, דשמא יגע פסכתר גופי' בהשרץ, והרי בהכניס כלי שנטמא בשרץ למקדש חייב ג"כ כרת (כעירובין ק"ד ב'), וא"כ מה עדיף פסכתר משרץ. אבל חוץ מעזרת ישראל למה יטלטל השרץ שלא לצורך כלל, דאי משום מיאוס הרי יכול לכפות עליו פסכתר. ולא דמי כלל לאספרמקי, דלא הוה סגי בשיכפה על השרץ כלי דעכ"פ יתמאס האספרמקי עי"ז בשיונח עליו השרץ עד הערב, וגם אפשר שהי' צריך לאספרמקי ביום טוב. מיהו וודאי גם בגרף של רעי, אם אפשר לכפות עליו כלי עדיף טפי דהרי אף בחצר מותר כה"ג (כא"ח ש"ח ל"ד), רק דבבית צר יהי' שם מכשול לרגלי אדם, משא"כ בעזרת נשים דרווח טובא, וודאי הכי עדיף טפי, ולא לטלטל השרץ שלא לצורך כלל".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קל"ז), גביע הכסף (סי' שי"א פרק ד' סוף אות ב'), הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' תמוז תשס"ו, לשונו מובא לקמן), שבט הקהתי (מכתבים במעדני אשר, פר' יתרו תש"ע), מעדני אשר (פר' בשלח תש"ע).
1) באר שבע (תמיד פרק ה' ד"ה ועל) – "ועל השרץ בשבת כו'. קשה לי שהרי בריש פרק משילין (ביצה לו, ב) אמרינן ההוא עכברתא דאשתכח בי אספרמקי דרב אשי, אמר ליה רב אשי נקטיה בצוציתיה ואפקיה. א"כ אמאי לא יהיה מותר להוציא השרץ לחוץ גם הכא אם נמצא בעזרה מפני הכבוד, ומה צריך לכוף עליו פסכתר. ודוחק לומר כיון שאינו דר בעזרה הוי כחצר אחרת, וצל"ע".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תק"ג) – "והנה בספר באר שבע פ"ה דתמיד הקשה על הדין המבואר במשנה עירובין דף קד: ששרץ שנמצא במקדש יש בו איסור טלטול [אי לאו משום דאין שבות במקדש], ואמאי לא אמרינן דיהיה מותר לטלטלו כדין גרף של רעי, וכתב המשנה למלך פ"ג מביאת מקדש סוף הלכה כ' דאין זו קושיא, משום שלא התירו טלטול גרף של רעי אלא במקום דירתו של האדם, והעזרה לא היתה מקום דירה. ומבואר מדברי המל"מ דס"ל דבעינן דוקא מקום דירה של אכילה או שינה [ובדעת הבאר שבע לא ברור אם נתכוין להתיר את הטלטול מפני הכהנים שהיו שוהים בעזרה או מפני כבוד השכינה, עיי"ש]. וע"ע בספר תורת שבת סי' ש"ח ס"ק נ"א שתמה על המג"א מנין למד להתיר הוצאת דבר מאוס ממקום דריסת הרגל שבחצר ושבמבוי. ואולי י"ל שהמג"א למד את דינו מהגמ' שבת דף קכא: דמבואר שמותר לטלטל צואה שבחצר משום גרף של רעי, והרי בחצר לא היו אוכלים ולא היו ישנים, ומוכח מזה עכ"פ שגם שאר תשמישי דירה כגון אלו הנעשים בחצר מתירים גרף של רעי, והמג"א למד מזה גם לגבי דריסת הרגל שבמבוי".

3. בית הכנסת.
1. מחמיר.
1) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' ש"ח סעי' ל"ד) – "דדוקא בחצר דהוי דירה לענין מזוזה אבל כשנמצא בבית הכנסת דלאו דירה הוא אסור להוציאו כיון דלאו דירה מיקרי".
2. מיקל.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף) – "אם מונח במבוי במקום דריסת ב"א ג"כ מותר לסלקו לצדדים. מ"א שם ועיין בשו"ת תשורת ש"י מהדו"ק סי' תקפ"ג מצדד שלא התירו לטלטל רק בבית שדר שם ומה"ט מצדד שאם נמצא עכבר מת או צואה בבית הכנסת אסור להוציאן בשבת רק יכפה עליו את הכלי ולענ"ד היא כנגד השו"ע והמג"א אלו וצ"ע שלא העיר בכל זה".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' תק"א ס"ק ט"ו אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א) – "וכגון בבית הכנסת או בביהמד"ר".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו סיון תשס"ו, דרור יקרא עמ' תק"א ס"ק ט"ו אות א') – "שאלה: אם יש 'גרף של רעי' בבית הכנסת, האם מותר להוציאו, או שההיתר הוא דוקא במקום דירתו. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' תמוז תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי שיש היתר של גרף של רעי בבית הכנסת אע"פ שאינו דר שם, אבל המשנה בסוף עירובין (ק"ד ע"ב) אמר 'שרץ שנמצא במקדש כהן מוציאו', והראשונים מסביר הטעם שאין שבות במקדש, ובמאירי הקשה אפילו אם יש שבות עדיין יש היתר של גרף, ומתרץ שאין היתר של גרף משום אין מקום דירתו, אם כן מה החילוק בין מקום המקדש ובבית הכנסת. תשובה: שם במקום שאין מסתובבים הכהנים".
3. מסופק.
1) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז' ד"ה גם) – "ויל"ע לפי המל"מ איך הדין בשרץ שנמצא בבית הכנסת אם מותר לפנותו, ואף שאינו ממש בית דירה הרי שוהים שם כמה וכמה שעות, ובשרץ שנמצא במקדש אולי מדובר באופן שהיה מונח בקרן זוית ולא היה מאוס".
4. מראי מקומות – בנין שלום (סי' י"ז, עמ' פ"א).
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ד שאלה ע"ג) – "אדם עשה שמחה באולם הקידושים שבביהכ"נ וכשגמר אסף את האשפה לשקיות והניחם סמוך לפתח הגבאי דורש שיפנה לגמרי לאשפה לפי שזה לא נאה לביהכ"נ ולעוברים ושבים שם שיעמדו שקיות אשפה אבל אין ריח רע [לפי שהשקיות סגורות] האם יש היתר טלטול משום גש"ר גם בכה"ג, [ובמ"ב (שם) כ' דהתירו אפי' מונח בחצר משום כבודו וכן ה"ה במבוי, ויל"ע מהו גדר כבודו]. תשובה (בע"פ): קשה להקל לטלטלו משום סיבה זו לחוד דאין זה טעם מספיק [והוסיף ובלבד שאין ריח משקיות האשפה]".

4. מקום דירתו ממש או גם מקום דריסת רגל.
1. רק מקום דירתו ממש, או במקום חשש שידרסו עליו.
1) תורת שבת (ס"ק נ"א) – "והמג"א הוסיף שאפי' במקום שיש במקום שיש לו שם דריסת הרגל שרי ... נלע"ד שאין דינו אמת ואינו מותר רק אם אוכל או שוכב שם ... אבל מפני ישיבת עראי או דריסת הרגל דרך העברה בעלמא לא, אבל אם הוא בענין שיש לו לירא שידרוס עליו וימאס לו ע"י דיבוקו במנעליו ... ודאי הוא דשרי ואפשר דזהו כוונת המג"א".
2) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ז' ד"ה גם, קונ' שמירת שבת פרק כ"ב ס"ק כ"ז) – "גם נראה דמה שהתיר המג"א ... כל זה דווקא בצואה שיש חשש שידרסו עליה וכמדוייק בלשונו שכתב 'מקום דריסת הרגל' אבל עכבר מת המונח שם אין היתר לפנותו כיון שאין דרים שם אלא רק עוברים שם, וראיה לכך משרץ הנמצא במקדש".
2. גם מקום דריסת רגל.
1) פשטות המג"א (ס"ק נ"ח) – "ונ"ל דאם מונח במבוי במקום דריסת הרגל מותר לסלקו לצדדין".
2) וא"ר (ס"ק ע"ג) – "ואם מונח במבוי במקום דריסת הרגל מותר לסלקו לצדדין".
3) וגר"ז (סעי' ע"ב).
4) וערה"ש (סעי' ס').
5) ומ"ב (ס"ק קל"א) – "וה"ה אם הוא מונח במבוי במקום דריסת הרגל מותר לסלקו לצדדים".
6) מחה"ש (ס"ק נ"ח) – "שיושבים [בה]. פירוש שדרים. ר"ל, דיושבים לאו דוקא, אלא שיש לו שם דריסת רגל".
7) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק נ"ח).
8) דרך החיים (מוקצה סעי' נ"ט, סי' ס"ה סעי' כ') – "גרף של רעי או דבר מוקצה המאוס עליו אם הוא במקום דריסת רגל מותר להוציאו לאשפה".
9) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' מ"ו).
10) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף) - לשונו מובא לעיל.
11) ששכ"ה (פרק כ"ב גבי הע' ק"ז [דפו"ח, הע' ק"כ]).
12) טלטולי שבת (פרק כ"א גבי הע' מ"ה).
13) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ד' הע' ה') – "ראיתי בספר מגילת ספר ... נראה דאין זה נכון, וכוונת המג"א במה שכתב במקום דריסת הרגל היינו לאפוקי מקום שאנשים לא מצויים, אבל לא שהאדם ידרוס על הרעי ברגלו ממש".
14) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"ח, הע' תק"ג [לשונו מובא לעיל]) – "וכתבו הפוסקים שאם הדבר המאוס מונח בחצר במקום שנכנסים ויוצאים בו, מותר לטלטלו, וכן אם הוא מונח ברחוב ובשאר מקומות המשמשים למעבר בני אדם מותר לסלקו לצדדים. ולפי זה אם בחדר האמבטיה או בבית הכסא מונח דבר מאוס, כגון חיתול לא נקי, מותר להוציאו משם לחוץ".
1) קצ"ב למה רק "לסלקו לצדדין".
15) בכורי יצחק (עמ' רנ"א) – "וצ"ל דהא דגבי מבוי התיר רק לסלק לצדדין היינו משום דשם כבר לא מפריע לו, לא כן בבית שיש לו דריסת הרגל דהתירו לו לגמרי".
3. מראי מקומות.
1) שבות יצחק (ח"א עמ' קי"ז ד"ה ומשמע) – "וכל שהגרף מפריע לשימושו שרגיל בביתו מותר לטלטל".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' ב') – "אך אם נמצא במקום שאין יושבים רק עוברים או נכנסים מידי פעם כגון מרפסת של המטבח או אמבטיה אין לפנות משם".

5. ברשות הרבים.
1. מיקל.
1) עמק הלכה (וולף, סי' צ"ו) – "אפי' בר"ה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"ח) – "וכן אם הוא מונח ברחוב ובשער מקומות המשמשים למעבר בני אדם מותר לסלקו לצדדים".
2. מחמיר.
1) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' ש"ח סעי' ל"ד).
2) וכן לשון הפוסקים לעיל "במקום במבוי" [המג"א, גר"ז, מ"ב, ערה"ש, מחה"ש, דרך החיים, נזר ישראל].
1) ובדוחק י"ל הלשון "במבוי", מצד איסור הוצאה.
3) ועי' בדברי הפוסקים גבי בית המקדש [תוס' רי"ד, מאירי, משנה למלך].

6. מטבח (kitchen).
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג ד"ה לפי) – "וההיתר של גרף של רעי או כבוד הבריות אינו מצוי במטבח אפי' שלפעמים אוכלים שם".
2) שלמי יהודה (עמ' ק"ו ד"ה אין) – "ההיתר של גרף של רעי או כבוד הבריות אינו מצוי במטבח אע"פ שלפעמים אוכלים שם".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (באר אליהו סעי' ל"ד אות י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קנ"ב) – "מותר להוריד את הזבל בשבת לחצר (כשאין בעיה של טלטול), אע"פ שאין לזה ריח רע, כיון שזה גרף של רעי. ואפילו הוא מונח במטבח ולא אוכלים שם, אם זה מפריע מותר".
3. נמצאים זמן מעט, יש להקל.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' נ"ט) – "ומסתבר שאם מונחת על השיש שבמטבח ודרך האשה להיות שם מעט ומאוס בעיניה מותר לה לטלטלה משם".
4. נמצאים זמן מרובה, יש להקל.
1) חוט שני (ח"ג סוף עמ' קל"ח) – "גרף של רעי שנמצא במטבח, ובני הבית לא אוכלים שם אין היתר להוציא משם בשבת ... מ"מ אם המשתמשים במטבח נמצאים זמן מרובה שם כדי לסדר המאכלים לסעודה, והוא מאוס להם חשיב גרף של רעי".
חוט שני (אסיפת יצחק ד' תמוז תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קל"ח) 'גרף של רעי שנמצא במטבח ובני הבית לא אוכלים שם אין היתר להוציא משם בשבת', ולמה זה לא דומה למבוי שהמגן אברהם וכל הפוסקים אחריו מתירים. תשובה: אם מסתובבים שם גם לשאר צרכים, לא לאכילה, גם מותר".
5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רל"ב אות א').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ח הע' על ס"ק ז.ב') – "אם הכלי לא בבית על השולחן רק במטבח איך אפשר לחושבו כגרף של רעי".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות י') – "הקליפות הם מוקצה מחמת גופו שאינם ראויים כלל, וכשמאספם עלול להכשל באיסור מוקצה, וראוי לזורקם תיכף לצלחת שיש בה פת שאז בטלים לה, רק אם נאסף שם הרבה אולי נעשו כגרף של ריעי ומותר, ולמ"ב בסכין מותר לגרור מהשלחן הקליפות, אבל יש חולקין דבסכין הוי כמו בידו, ונראה דגם כשיש הרבה לא שייך להתיר משום דחשיב כגרף של ריעי דלא נקרא גרף של ריעי אלא בחדר כשמאוס, אבל לא במטבח שרגילים בכך, לכן ראוי להיזהר אם רצונו להסיר הקליפות לזרוק הקליפות לקערה עם פת וכמבואר בהגהות חתם סופר לא"ח (שי"ח) וכמו שהבאנו ובזה יוצא מכל ספק ומכשול".

138] פשט בירושלמי סוף עירובין.
1. פשט בירושלמי (סוף עירובין) – "הוציא ממקום שחייבין עליו כרת ונפל למקום שאין חייבין עליו כרת כבר נראית לצאת".
1. פי', מותר להוציאו – קרבן העדה (שם ד"ה כבר, "ומותר"), פני משה (שם ד"ה כבר, "שמוציאו"), משנה למלך (הל' ביאת המקדש פרק ג' הל' כ', "ואסיקו דכבר נראה לצאת כלומר דשאני שרץ שנמצא בעזרה דכיון דנראה לצאת שרץ זה אף שנפל במקום שאין חייבין עליו כרת מוציאים אותו משם"), ערה"ש (העתיד, הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט), רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד ד"ה ונראה, "ואמרו בירושלמי פשיטא לן אם הוציאו ממקום שחייבין עליו כרת, ונפל למקום שאין חייבין עליו כרת, דמותר לחזור ולטלטלו להוציאו משם, יען שכבר נראה זה מתחלה להוציאו לחוץ, להכי אע"ג דנפל במקום שלא הותר להוציאו משם אם היה שם מתחלה, אפ"ה שרי עתה להוציאו משם").
2. לא פושט – הגרח"ק שליט"א (בביאורים לירושלמי).

2. פשט בירושלמי (סוף עירובין) – "מצא אחר בצידו מוציא את שניהם או אינו מוציא אלא את שנראה לצאת".
1. לא איפשיטא – קרבן העדה (שם ד"ה מצאת, "ולא איפשיטא"), רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד ד"ה ונראה, "ולא אפשיטה בעיא זו").
2. פושט לקולא – פני משה (שם ד"ה הוא, "דכיון שהותר הותר כמה שביתות"), ערה"ש (העתיד, הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט).

3. למה מותר להוציא, אחר שנפל במקום שאין חייבין עליו כרת.
1. כיון שלא פסק בזה טלטול הראשון.
1) שירי קרבן (סוף ירושלמי עירובין ד"ה כבר, הו"ד בדעת תורה סי' ש"ח סעי' ג' ד"ה ועי' שי"ק).
2) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד ד"ה ודע, [עי' בן איש חי שנה ב' פר' מקץ אות ג', וצ"ע]) – "גבי שרץ שנפל מידו מאיליו, ולא הניחו מדעתו, לא פסק בזה טלטול הראשון, וחשיב כאלו עודנו בידו, ולכך יכול ליטלו ולהניחו במקום שהיה בדעתו תחלה להניחו".
2. דין מיוחד למקדש.
1) ערה"ש (העתיד, הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט).
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ג) – "רב פעלים ... דברי הירושלמי מתפרשים היטב למש"כ הגר"א או"ח סי' רס"ו ובגר"א יו"ד סי' רס"ו אות ג' ובאבן העוזר או"ח סי' רס"ו דהא דמותר לטלטל מוקצה כשעדיין בידו זה דוקא בכלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך גופו ומקומו, וכ' הגר"א ביו"ד שם דכלי שמלאכתו לאיסור אינו בגדר מוקצה כלל יעש"ה, אבל מוקצה גמור לעולם לא התירו, ודלא כדעת המג"א סי' רס"ו ועוד, וא"כ כאשר התירו להוציא השרץ ממקום כרת ובעודו בידו מותר להוציא גם חוץ ממקום שאינו חייב כרת ולא הצריכו להשליך מידו כשיצא כבר ממקום כרת הרי מזה ראי' ברורה דלכתחילה הקפידו גם על מקום שאין חייב כרת דהרי התירו איסור טלטול שהי' אסור במק"א הגם שהוא בידו, ואם כן אין פלא שהתירו זה גם אם נפל מידו דבין כך ובין כך עובר על איסור מוקצה, וכיון דכבר חל עליו היתר הוצאתו לא פקע גם אם נפל מידו, ולכן מסופק הירושלמי אם מותר לקחת אגב היתר זה גם השרץ השני שנמצא אז במקום שאין חייבין כרת כיון דסו"ס לכתחילה יש איסור להשהות שרץ גם במקום הזה אלא שלא מתירים לו איסור מוקצה רק בשביל זה, משא"כ אם ממילא כבר הותר לו ע"י הראשון. זה הנלענ"ד פי' הירושלמי וממילא אין לזה מקום בדיני מוקצה דעלמא כיון דהכל נבנה על יסוד היתר הוצאת שרץ שדוחה איסור מוקצה שיש הגם שהוא בידו כבר, ובאמת יש לי לפרש דברי הירושלמי גם לשיטת המג"א אך אין זמני אתי כי שאול אני לרבים".

139] הלכות של היתר של גרף של רעי.
1. אם מותר לטלטל מוקצה אחר לצורך גרף של רעי.
1. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ג' ד"ה ויש, קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ"ט).
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' ז').
2. מיקל.
1) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות רל"ה) – "נסתפקו הפוסקים אם יש להתיר טלטול מוקצה, על מנת לכסות בו גרף של רעי. ומסתבר להתיר, דכיון שהתירו את טלטול גוף המוקצה כדי למנוע המאיסות, אין חילוק אם מטלטל לשם כך גם מוקצה אחר".
3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ד), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ק"י [דפו"ח, הע' קכ"ד]), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תצ"ב), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד אות ט"ז), שלמי יהונתן (ס"ק מ"ח ד"ה והנה, ח"ג פרק ה' סעי' ס"ב), ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ"ד), הגרש"ז גרוסמן (עטרת שלמה ח"ב עמ' ס"ב), בנין שלום (סי' י"ז, עמ' ע"ט), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"ז, סעי' שמ"ז, הע' תקי"ג ד"ה ואם), מעדני אשר (פר' בשלח תש"ע).
1) הר צבי (או"ח סי' קצ"ו, הררי בשדה שם הע' א') – "וצ"ע אם מותר לטלטל דבר של מוקצה כדי לכסות גרף של רעי, די"ל דלא התירו אלא גרף עצמו [הררי בשדה: עיין במשנה ברורה סימן שח ס"ק קמד שכתב שם לענין מכניס אדם מלוא קופתו עפר וכו' ליטול ממנו לכסות צואה או רוק וכיו"ב אבל אם לא יחד לו קרן זוית בטל אגב עפר הבית ואסור לטלטלו, וכתב שם המ"ב: אפילו אם בעת שהכניס הקופה לביתו היה כונתו לכסות צואה ורוק מ"מ כיון שפזרו וכו' הוא מוקצה ואסור, הרי דאסור לכסות צואה (שהוא כגרף של רעי) בעפר של מוקצה ואולי הטעם התם משום דהוי שמוש במוקצה. ויש לעיין אם בגרף של רעי הותר גם שימוש (דשמוש במוקצה חמור מטלטול)] או נאמר דכיון דמותר להוציא את כל הלוקס מכ"ש דמותר לו לסותמו".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ק"י [דפו"ח, הע' קכ"ד], מילואים, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ה, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ב', שולחן שלמה ס"ק ע"א) – "הסתפקתי תמיד (ולא כמו שכתבת שפשוט אצלי להיתר) אם ההיתר של גרף של רעי הוא רק הוצאת הרעי עצמו, אבל לא להביא עפר או מוקצה אחר לכסות בו את הרעי".
3) חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה וכן) – "מקום שהדלף גז שהיה דלוק בערב שבת וכבה והריח מפריע במקום שנמצאים בו בני אדם [וליכא חשש פיקוח נפש] מותר לסוגרו מדין גרף של רעי ... אע"פ שאין זה טלטול הגרף עצמו אלא טלטול מוקצה מחמת איסור ולא מחמת הגרף, מ"מ כיון שזוהי האופן לסלק את הגרף, התירו גם לטלטל המוקצה".
4. לטלטל פח האשפה למקום המיאוס כדי להכניס את המיאוס לפח.
1) עי' לקמן.

2. האם מותר לטלטל מוקצה כדי שהוא לא גורם גרף של רעי.
1. מיקל.
1) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק פ') – "בחתול שבבית כיון דצואתה מריח ריח רע ... יש להתיר לטלטלה ולהוציאה מהבית משום שמא תטיל צואה".
2) הו"ד הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' י"ח).
2. מחמיר, אא"כ א"א לעשות אח"כ [וכן נראה מסי' של"ה סעי' ד', שמותר להוצא הגרף קודם שיהיה החסרון של "גרף"].
1) אשל אברהם (בוטשאטש, תניינא סעי' ל"ד) – "שכמו שגרף של רעי אין בו איסור טלטול, כן יש היתר שיטלטלו לחוץ מתוך הבית חתול, מצד שמצואת חתול צריכים להרחיק כמו משל אדם [שו"ע סימן עט סעיף ה'], ואין צריך לומר אם הוחזק שכשתלין בבית תטיל שם צואה, שיש מקום לומר שהרי זה כגרף של רעי ממש. והגם שגרף של רעי הוא גם מעופות, מכל מקום לא שייך כן בעופות, שכיון שיהיה מותר לו להוציא הצואה אחר שתטילנה העוף, למה יטלטל העוף מקודם, ואם בשעת שינה תטיל הרי אין קפידא אז במה שתשהה שם הצואה בבית, והקפידא רק בידיעה וראיה. משא"כ בשל חתול שיש קפידה שכשיצטרך לעמוד בלילה בלי נר ולא יוכל אז לנקות ביתו ויצטער ...".
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף).
1) עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה י"ב) – "ואפשר היה להוציא את הצב החוצה לא בידים, אלא על ידי גרירה במטאטא, או ברגל, שבזה אין איסור צידה וגם לא איסור מוקצה, כמבואר בביאור הלכה סימן רס"ה ד"ה פן, ואפילו לחזו"א שחולק עליו, אפשר כאן להתיר מצד גרף של רעי, ואעפ"י שעדיין אין הצב גרף אלא שיעשה בעתיד גרף, בכ"ז מסתבר שמותר, וגם מצד צער בעלי חיים שהתירו לדדות אותם כמבואר בסימן ש"ח מ'. ומצאנו כעין זה ב'אשל אברהם' מהדורא תנינא שכתב וז"ל: נראה שכמו שגרף של רעי אין בו איסור טלטול, כן יש היתר שיטלטלו לחוץ מתוך הבית חתול. מצד שמצואת חתול צריכים להרחיק כמו משל אדם. ואין צריך לומר אם הוחזק שכשתלין בבית תטיל שם צואה שיש מקום לומר שהרי זה כגרף של רעי ממש. וכך אפשר גם ללמוד מדברי המאירי במסכת שבת דף מב: שהצלף מלכלך את הבית, ומותר לשפכו מהכלי טרם לכלך את הבית. מטעם גרף של רעי".

3. האם תלוי בבני אדם.
1. תלוי בדידיה.
1) רמ"א (סי' רע"ט סעי' ב') – "וי"א דמי שהוא איסטניס והנר מאיס עליו מותר להוציאו דהוי לדידיה כגרף של רעי".
2) מג"א (סי' של"ז ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
3) תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
4) א"ר (ס"ק ס"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) גר"ז (סי' של"ז סעי' ב') - לשונו מובא לקמן.
6) נהר שלום (סי' רע"ט ס"ק ה') – "כל דהיכא דמאיס עליה הוי כגרף של רעי".
7) מ"ב (ס"ק קט"ו, שעה"צ ס"ק ק"ו, מ"ב סי' רע"ט ס"ק ו', סי' של"ח ס"ק ל"ג, בה"ל סי' תרל"ח סעי' ב' ד"ה וביו"ט [לשונו מובא לקמן]).
8) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות ב', טלטולי שבת אות ל"ח, ס' זכרון להגרי"י פרנקל עמ' תנ"ז) – "ובעניין הגדרת גרף של רעי, לא שייך ליתן שיעור, אלא תלוי לפי האדם. וכן תלוי באם הוא מפוזר, דאז הו"ל מאוס יותר ומותר לטלטלו, משא"כ אם הוא במקום אחד דלא הו"ל כ"כ מאוס, אז אין בו היתר להרבה אינשי. אבל אם הוא איסטניס מותר".
1) הדין של איסטניס - עי' סי' רע"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. סילוק גרף של רעי על ידי מי שלא מאוס אצלו.
1. מיקל.
1) אג"מ (דברי חכמים או"ח אות ש"ו) – "דמותר לו לטלטל עבור חבירו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג מכתב ל"ז אות ג', שלחן שלמה הע' על ס"ק נ"ט, סי' של"ח הע' על ס"ק ח') – "דכשיש גרף של רעי מותר לסלקו אפילו מי שאצלו אין הדבר מאוס, ואינו בגדר גרף של רעי בשבילו".
3) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח הע' קכ"ג).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות ש"ו) – "דמותר לו לטלטל עבור חבירו".
5) חוט שני (ח"ג פרק ס"ה ס"ק א' אות ב' ד"ה אדם, עמ' קל"ח) – "אדם שמותר לו להוציא גרף של רעי דהוה לדידיה מאוס, מותר לו לבקש מאדם אחר שלגביו אין הוא מאוס להוציאו כיון דלאחד מותר להוציאו אזי לכולם יש היתר של הוצאת הגרף, ואין מסתבר שמי שלדידיה הוי גרף יצטרך להוציאו".
6) עי' הגרח"ק שליט"א (ויאמר אברהם עמ' קנ"ו ד"ה ושאלתי, עמ' ק"ס הע' ח').
7) ויאמר אברהם (עמ' ק"ס סעי' ה').

5. אינו מאוס אצלו, אבל מאוס אצל רוב בני אדם.
1. מחמיר – אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תי"ז ד"ה אך, "דרק לגבי מי שמאוס לו נקרא גרף של רעי").

6. גרף של רעי שעדיין אינו מאוס, האם מותר לסלקו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג מכתב ל"ז אות ד', ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ח, שלחן שלמה סי' של"ח הע' על מחבר סעי' ח') – "דגרף של רעי אף שעתה עדיין אינו מאוס ורק למחר יהיה מאוס אצלו, מ"מ מותר כבר עתה לסלקו".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח הע' קכ"ב).
3) עי' הגרח"ק שליט"א (ויאמר אברהם עמ' קנ"ו ד"ה ושאלתי).
4) וכן הגרש"ז אולמן (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב', פר' בראשית תש"פ עמ' ג'), הגר"י זילברשטיין (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגרי"מ שטרן (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגר"ש גרוס (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגרח"צ שפירא (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגרמ"ש קליין (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב').
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תכ"ב ד"ה והגרי"ש, ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ט).
2) הגרש"א שטרן (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב').
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק ס"ה סוף ס"ק א', עמ' קל"ט, לשונו מובא לקמן).

7. סלקה בחלקה וכבר אינה מאוסה בעיניו והפסיק.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תי"ד) – "מותר רק ברציפות".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח הע' קכ"ה) – "רק אם מסלקה בב"א, אבל אם סלקה בחלקה וכבר אינה מאוסה בעיניו והפסיק כבר אינו בגדר גרף של רעי".
2. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שס"ג) – "שלאחר שיש לו דין גרף של רעי, יכול לנקות הכל, אף אם לאחר מקצת ניקוי לא נראה עוד כגרף של רעי. וזהו ההיתר בקידושים לנקות הכל ולא להסתכל במהו חזי לטלטול, שהכל גרף של רעי".

8. להזיז פסולת האוכל לצד אחר בצלחת.
1. אסור להזיז פסולת האוכל לצד אחר בצלחת.
1) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ח) – "צ"ע אם מותר לקרב הזבוב בכף אל הדופן, או דמותר ע"י ניפוח דוקא, והספק בזה הוא דכבר העירו האחרונים דיהיה איסור לטלטל הזבוב משום מוקצה, עי' מזה בס' שביתת השבת בורר סקכ"ד, והוא כ' דמותר דהוי גרף של רעי, והנה הא דמותר לטלטל גרף של רעי פשוט דהיינו דוקא כדי להסירו מנגד עיניו, אבל כשמטלטל הזבוב בקערה ממקום למקום וסו"ס נשאר הגרף לפניו אין היתר לטלטלו".
2) חוט שני (באר אליהו סעי' כ"ז אות ג', סעי' ל"ד הע' שע"ז) – "שאף במזלג ובסכין נחשב כדרכו".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (באר אליהו סעי' כ"ז הע' שי"ט, סעי' ל"ד הע' שע"ז) – "אסור להזיז פסולת האוכל לצד אחר בצלחת".
2. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' קצ"ד) – "ויש לעיין במקרה שתוך כדי האכילה יש לפניו בצלחת פסולת שאינה ראויה למאכל כלל כגון עצמות דגים [באופן שאינן ראויות אף למוץ אותן], האם הן מוקצה ויאסר לסלקם לצדדים [אף באופן שאין בזה איסור בורר כגון שאינן מעורבות באוכל], ואין לומר שלדעת הט"ז המובא בסעיף רמ"ו שהתיר לטלטל מוקצה ע"י דחיפה במקל, דס"ל דזה נחשב טלטול מן הצד, ה"נ מותר לסלק את העצם לצדדים, דהא נתבאר בסעיף רמ"ז שבדבר שאורחיה לעשות כן לא נאמר היתר טלטול מן הצד, והכא ביום חול דרכו לסלק את העצם ע"י המזלג, אמנם פעמים שיסלוק העצם לצד הצלחת נעשה מפני שהיא מאוסה עליו, ובאופן זה אפשר שיש להתיר מדין גרף של רעי. וצ"ע שלא מצינו בפוסקים שיזהירו על זה אף שהוא דבר מצוי".

9. השתמשות במוקצה גרף של רעי.
1. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות א') – "על עיקר הדבר שהובא בספר בשמי, [בשש"כ מהדו"ק פ"א הע' קכ"א שגם בגרף של רעי רק טלטול הוא דשרי ולא ההשתמשות וסיבוב הכפתור לסגור הגז שכבתה הלהבה הו"ל שימוש] מסופקני טובא ...".

10. הסרת הגרף כשהולך מן הבית.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ל"ט) – "חיתול מלוכלך מוקצה אבל מותר לפנותו מהבית מטעם גרף של רעי, והא דמותר לפנותו הוא רק כשנמצא בבית, אבל אם יוצא מביתו ולא יחזור עד מוצאי שבת אסור לפנותו".
2. חוט שני (ח"ג פרק ס"ה סוף ס"ק א', עמ' קל"ט) – "אם הולך מן הבית מיד אחר הסעודה, ויש על השולחן פסולת שהיא גרף של רעי, נראה שאם דעתו לחזור עוד בשבת לשם, מסתברא שאין צריך להמתין עד שישוב לביתו כדי שיהא לזה היתר גרף של רעי, דכיון דכאן הוא מקום הקביעות שפיר איכא היתר. אבל אם רוצה לעשותו מקום גרף וצריך לעשותו מקום דירתו, בזה בעינן שיביא מטמו לשם. מ"מ אם נשארים בבית איזה דקות אחרי הסעודה ומפריע להם הפסולת, מותר מיד להסיר את הפסולת".

11. מראי מקומות.
1. חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ד אות י') – "כיבוד חדר שרק בחלקו מונח גרף של רעי ... שההיתר הוא משום גרף של רעי, והטעם שמותר לכבד כל החדר ולא רק את הגרף, כיון שאינו מתכוין דוקא, והכל מעשה אחד".
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקכ"ד) – "יש לדון בקערה כזו אשר בזמן האוכל אינה מאוסה ליושבים על השולחן אא"כ נתמלאה מאד בפסולת, האם יש בה היתר גרף של רעי מיד עם הנחת הפסולת בתוכה או רק כאשר הפסולת הזו הצטברה בכמות שהיא מאוסה על בני אדם".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ז, הע' תקכ"ז) – "ומותר גם לטלטל את הפסולת הזו בשני שלבים, דהיינו שמרוקן את כל הפסולת שבצלחות לצלחת אחת ואותה מוציא לחוץ, וכן מותר לסלק צלחת שיש בה פסולת לקצה השולחן משום שהיא מאוסה לו בעודה לפניו ואחר זמן להוציאה לחוץ [כן מסתבר, דכיון שדרכו של אדם לנהוג כן בסילוק הפסולת ה"ז בכלל צורך סילוק המוקצה]".

140] מקרים של גרף של רעי.
1. זבובים.
1. שביתת השבת (בורר ס"ק כ"ד) – "כשנופלים זבובים לכוס ... ונראה הטעם בכ"ז דכל כה"ג בטלי לגבי הכלי או האוכל ואפשר טעם ההיתר בטלטול הזבוב משום דהוי כגרף של רעי כמו שהתירו לטלטל העכבר שנמצא בבשמים".
2. הו"ד בקצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ח) – "צ"ע אם מותר לקרב הזבוב בכף אל הדופן, או דמותר ע"י ניפוח דוקא, והספק בזה הוא דכבר העירו האחרונים דיהיה איסור לטלטל הזבוב משום מוקצה, עי' מזה בס' שביתת השבת בורר סקכ"ד, והוא כ' דמותר דהוי גרף של רעי, והנה הא דמותר לטלטל גרף של רעי פשוט דהיינו דוקא כדי להסירו מנגד עיניו, אבל כשמטלטל הזבוב בקערה ממקום למקום וסו"ס נשאר הגרף לפניו אין היתר לטלטלו".
3. רבבות אפרים (ח"א סי' רל"ב אות ג') – "ובשמירת שבת פי"ז או' ט"ו כתב דכ"כ פסולת שגורם לזבובים הוי כגרף של רעי. והעיר ידידי הרה"ג ר' יואל שורץ שליט"א מדוע, ולכאורה היא הערה גדולה, הא אין הזבובים גרף של רעי ואולי משום דעצם הפסולת הו"ל גרף של רעי".

2. יום טוב.
1. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ג), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קי"א [דפו"ח, הע' קכ"ו]).
1) עי' גבי טלטול מן הצד של גרף, ופנ"י שם.

3. כנים.
1. הוי גרף של רעי – תהלה לדוד (סי' שט"ז ס"ק י"א, "וצ"ל דטעמא דהוי כגרף של ריעי"), הו"ד במנחת שבת (סי' פ' ס"ק קע"ב), ששכ"ה (פרק כ"ה הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א], עי' פרק מ"א דפו"ח הע' י"ג).
2. כמו קוץ ברה"ר – עי' בירור הלכה (ח"ד סוף עמ' ר"נ).
3. אינו אלא מתקן הבגד, וכדו'.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קכ"ז ד"ה וכן) – "דכינים הנמצאים בבגד הוא כחלק מן הבגד ואינו אלא מתקן הבגד בהסרתן, ואין בו משום טלטול מוקצה".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ"ו, עמ' קע"ט אות י"ט) – "מה שלוקחים כדי לנקות אין איסור מוקצה כמו שלנקות לכלוך מהבגד יש שאלה של מלבן ולא של מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ג) – "שאלה: האם מותר להוריד כינה מהראש בשבת, או דהוי בורר, או מוקצה. תשובה: עיין שונה הלכות סימן ש"ח דין י'. [וז"ל שם, מותר להסיר זבוב ביד או שאר דבר מוקצה מהכוס והקערה בשבת, היכא דליכא משום בורר, ואין בזה משם טלטול מוקצה אלא תיקון האוכל, ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה, וכ"ש היכא דמאוס דהוי כגרף, וכ"ש בכלי כגון לקבל המוקצה בכף ולזורקו דמותר. עכ"ל]".
4. מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך כנים).
1) פמ"ג (סי' שט"ז מש"ז ס"ק ח', ס"ק ט') – "אפשר אף בכנה לבינה אסור משום מוקצה טלטול, רק להשליכה מעליו, טלטול כלאחר יד שרי. ובפנים על בגדיו יש לומר פרעוש אסור, צידה דרבנן, וכנה שרי, שירא שלא ישכנו, טלטול מותר כקוץ ברשות הרבים ... ומכל מקום כנה לבינה על בגדיו דמאוס הוא אפשר שרי הטלטול, כגרף של רעי, וצ"ע".
2) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' שט"ז סעי' ט') – "ומשמע דאי לאו משום תולש היה רשאי ליקח, ולא שייך בזה מוקצה, דלא דמי לפעוש. דאין לומר דמותר מטעם גרף של ריעי, דהא משמע אף שאינו לבוש כלל בהבגד היה רשאי ליקח".
3) ששכ"ה (אהל שרה ח"ב פרק ד' הע' נ"ד) – "[קשקשים] דיל"ע דלמה אין בהם משום מוקצה, וכן יש להקשות על הא דכינים".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ט) – "כתב המחבר וז"ל: אין פולין את הכנים וכו', לאור הנר וכו', ע"כ. וצ"ע אמאי אין אסור משום מוקצה על הכינים, וקשה לומר דבמצטער הרבה עסקינן. ואם מיירי בניכרים להדיא ומשום כבוד הבריות התירו, א"כ לא היו אוסרים לאור הנר, דבאופן זה הוי מילתא דלא בעיא עיונא".

4. מים המטפטפים מן המזגן.
1. הוי גרף.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א).
2) ששכ"ה (פרק כ"ב דפו"ח הע' קי"ח) – "ונ"ל דה"ה לגבי מים המטפטפים מן המזגן אשר מטנפים את הדירה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ב).
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ב).

5. מקק (cockroach) וכדומה, אפילו חי.
1. נכלל בגרף של רעי.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ד) – "כגון רעי וקיא. וכן שרץ".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' ל"ג, עמ' רכ"ג אות ל') – "נכון הוא דמקק חי דומה לעכבר והוי כגרף של רעי".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קע"ח) – "דהגמרא דנקט מת, אורחא דמילתא נקט".
4) עי' ששכ"ה (פרק כ"ה הע' ל"ה [דפו"ח, הע' ל"ט], גבי מת).
5) שלמי יהודה (פרק י' סעי' י').
6) טלטולי שבת (עמ' רס"ח).

6. מת.
1. עי' סי' שי"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

7. ספרים האסורים בקריאה: האם הם נחשב גרף של רעי.
1. אינו גרף של רעי.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ג שאלה ע"ב) – "נסתפקתי בהיו מונחים על השולחן שלו בשבת ספרים האסורים בקריאה בטעות וגורמים לו מיאוס ואי נעימות וכדו' האם מותר לסלקם משום גרף של רעי, ולכאו' יש להביא ראיה לסברא זו מהסוגיא בביצה (דף כא:) דאמרי' התם שיורי כוסות של נכרי חשיב גרף של רעי, ובשיטמ"ק (שם) ביאר משום דאסורים בהנאה וע"כ ה"ט דמשום דאסורים בהנאה גורם לו למיאוס, ומעתה יש לדון לעניננו. תשובה: אינו גרף של רעי".

8. עכבר חי.
1. נכלל בגרף של רעי.
1) עי' מקור חיים (חו"י, סעי' ל"ג).
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קע"ח).
3) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ס"ה).
4) שלמי יהודה (פרק י' סעי' י').
5) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תל"ח) – "שאלה: העכבר נתפס במצודה בשבת, אם מותר להוציאו משום גרף של רעי. תשובה: משום מוקצה אפשר שמותר, אבל עדיף שיביאו גוי. אבל אם יכול לברוח אפשר שהוא מחוסר צידה, וזה דאורייתא, ואף ע"י גוי אסור".
6) ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ"ג).
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה עכבר) – "עכבר שניצוד במלכודת שהכינו לו מערב שבת, והוא בתוכו חי, אין זה מיקרי מאוס לענין היתר של גרף, כיון דאינו אלא הפרעה לבני אדם ולא בגדר מאוס ולא דמי לריח רע".
3. מראי מקומות – ר"י מלוניל (דף קז.), עלינו לשבח (דברים ח"א עמ' תר"ז ד"ה ואפשר).

9. קורי עכביש.
1. נכלל בגרף של רעי – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ל"ד [דפו"ח, הע' ל"ז]), עי' פסקי תשובות (סי' רס"ב אות א').
2. הוי מוקצה: מוקצה מחמת גופו.
1) מור וקציעה (סי' שכ"ח ד"ה ולתת) – "נראה לי דלאו שפיר דמי, אפי' תימא דאינו מרפא, מ"מ הוא מוקצה ודאי (אם לא שיש מוכנים מבעו"י, אז נ"ל לסמוך על המתיר) וגרע מעפר ואבנים שלא הוכנו מאתמול".
2) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ח סעי' מ"ח).
3) תהילה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק ע"ט).
4) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק מ"ז אות ה') – "דהוי מוקצה מחמת גופו".
5) ארחות חיים (סי' שכ"ח אות ל"ו).
6) כה"ח (סי' שכ"ח ס"ק ע"ר).
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ט"ז ערך קורי).
8) בצל החכמה (ח"ה סי' י"ח אות ח') – "קורי עכביש שלא הכינם מבעוד יום אסורים בטלטול משום מוקצה ... מותר להסיר בשבת קורי עכביש מקירות הבית ומן התקרה ע"י טלטול כלאחר יד".
9) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ע"ב.ב').
10) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' י"ג) – "ועכ"פ יש בהם משום מוקצה, וכמו שכתב בכה"ח שם, ולכן אין לטלטלם אלא כלאחר יד".
11) ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ל"ח).
12) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י']).
13) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ס') – "והא דאין הקורי עכביש מוקצה, צ"ל דייחד אותתם לתשמיש, וצ"ע".
14) נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"א, סי' של"ו אות רנ"א).
15) ס' הבית (סי' כ"ה הע' כ', הע' כ"א).
16) פסקי תשובות (סי' רס"ב אות א', דפו"ח סי' ר"נ אות ט') – "אינו מן הנכון שיתעסק להסיר קורי העכביש בשבת משום חשש מוקצה, אלא אם כן מפריע לנמצאים בבית והוא בגדר גרף של רעי שהותר טלטולו בשבת, אך יזהר לא להרוג את העכביש עצמו שזה אסור לדברי הכל".
17) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ג, הע' ט"ז).
18) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י"ב) – "חשש מוקצה".
3. מראי מקומות – ס' הבית (מלואים סי' כ"ה הע' כ').
1) הזמינה אורחים ומתביישת מקורי עכביש.
1) חשוקי חמד (שבת דף קנא:) – "שאלה. אשה שהזמינה את המחותנים שלה, ומתביישת מאד מקורי עכביש שנטוו על הנברשת, האם מותר להסירם בשבת. תשובה. כתב הרמ"א (סימן שח ס"ג) דמותר לנגוע במנורה אם לא מנדנד אותה, וכתב 'באר משה' (ח"א סימן לז): 'ואם תקשה הא תינח ליגע שרי, אבל מי התיר להדיח מעפר וכיו"ב. על זה אומר לך שהוא גמרא מפורשת בשבת דף קנא ע"ב על הא דתנן סכין ומדיחין את המת בשבת, פריך הש"ס והאמר ר"מ אין מדיחין ואין סכין קרקע, ומשני דהדחת וסיכת קרקע אינו אסור משום שהקרקע הוא דבר מוקצה, אלא משום אשווי גומות, אבל דבר שאסור לטלטל [כמת] מותר להדיח ולסוך', עכ"ד. הרי שכל דבר מוקצה שאסור לטלטלו שרי להדיחו ולסוכו. ועיין במג"א (סימן שכא ס"ק יג) שכתב דדבר שאינו ראוי לאכילה אסור להדיחו, והביאו המשנ"ב (ס"ק לז). ומה דאיתא בגמרא סכין ומדיחין את המת, צ"ל דהיינו דוקא כשהוא צורך היום דומיא דקרקע, ומת משום כבודו, ובעניננו שהוא גם צורך היום, וגם הוא כבוד הבריות נראה דמותר. ובכל זאת נראה דלא תסיר את הקורי עכביש, שהרי לא טוב עשתה האשה שלא נקתה את הנברשת בערב שבת, דכתב המשנ"ב (סימן רסב סק"ג) 'דטוב לפנות קורי עכביש מהבית מבעוד יום, לנקות את הבית לכבוד שבת'".
2) מצד סותר, קורע, ואיסור נולד - עי' סוף סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3) לפנות קורי עכביש ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

10. קליפות ועצמות בשולחן.
1. נכלל בגרף של רעי – מג"א (סי' של"ז ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק קט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (בית היין [זיסו] עמ' ק"נ אות ד') – "במ"ב סימן ש"ח סוף ס"ק קט"ו כ': ואם נתקבצו הרבה יחד ומאוס עליו להניחן כך על השלחן מותר להעבירן בידים דהוו ליה לדידיה כגרף של רעי [וכן משמע בגמרא ע"ש], עכ"ל - לאיזה גמרא נתכוין המשנה ברורה. תשובה: שבת קכ"ד א'".
2. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' נ"ב, סעי' נ"ה [לשונו מובא לעיל], עי' רבבות אפרים ח"ה סי' רנ"ח).

11. קשקשים (dandruff).
1. מיקל: נכלל בגרף של רעי – נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ח ד"ה ועצם, "שו"ר בס' שש"כ דקשקשים שבין השערות (חתיכת עור יבש) אם הם מחוברים להגוף אף רק במקצת אסור להורידם ולהוציאם בשבת, אבל אם אינם מחוברים מותר (ואין בו משום איסור בורר) אבל מספק"ל אם יש בו משם איסור טלטול מוקצה עיי"ש, ונראה דאף את"ל שהוא מוקצה אעפ"כ מותר מטעם כבוד הבריות, או משום דנחשב כגרף של רעי (כלפי אנשים דעלמא), אלא שכל זה רק בחלק הראש המגולה וניכר לבני אדם, לא בחלק הראש המכוסה [ולהחזו"א ליכא איסור טלטול מוקצה על עפר ולכלוך שעל גבי הארץ (וע' בדברינו בשו"ת נשמ"ש ח"ו (לע"ע כרך ג') סי' רפ"ח) ואולי גם בזה וצ"ע]").
2. מצד מוקצה – נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ח ד"ה ועצם, לשונו מובא לעיל).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קט"ז) – "דבר שאין לו חשיבות כלל, כגון קשקשים (דאנדראף בלע"ז), אף דהחזו"א זצ"ל ס"ל דאין בזה איסור טלטול כלל ומותר לנערן בידים, אולם לדידי לא פשיטא לי מילתא ויש לנער דוקא ע"י הבגד".
2) ששכ"ה (פרק י"ד הע' קי"ז [דפו"ח, הע' ק"ל], אהל שרה ח"ב פרק ד' הע' נ"ד) – "ויל"ע אי אית ביה משום איסור מוקצה בטלטול הקשקשים".

12. ריח רע.
1. מיקל: נכלל בגרף של רעי – לב חיים (ח"ג סי' פ"א), הו"ד בארחות חיים (ס"ק כ"א), עי' ערה"ש (סעי' ס', לשונו מובא לעיל), הר צבי (או"ח סי' קצ"ו, "שהנפט עושה וגורם לו ריח רע, א"כ הו"ל כגרף של רעי דמותר לטלטלו"), עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ח.ב'), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ו], סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ח]), חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה וכן, עמ' קל"ט ד"ה ואם, באר אליהו סעי' ל"ד אות ח'), רבבות אפרים (ח"ו סוף סי' ק"פ), מגילת ספר (סי' נ"ב אות ג' ד"ה ולפ"ז), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תצ"ב), טלטולי שבת (עמ' רס"ד, סוף עמ' רס"ז), שלמי יהודה (עמ' ק"ו ד"ה אין), ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש עמ' מ"ה), שלמי יהונתן (ח"ג פ"ה סעי' ס"ה), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' של"ג, סעי' שמ"ג, סעי' שמ"ו), הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' ג', סעי' ו').
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קל"א) – "נראה לי דאסור לטלטל מנורת נפט אם יש לו צער מהריח, שלא התירו משום צער גרידא, אלא משום כבוד הבריות דוקא, ודלא כמ"ש השמירת שבת כהלכתה פכ"ח הערה כ"ח בשם הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל], וע' עוד בשערי תשובה ריש סרע"ט דמוכח דאין ההיתר משום צער".

13. שערות.
1. הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ב') – "שערות שנפלו מהראש והזקן דהם מוקצה מ"ג האם מותר לטלטלם כשמאוסים משום גרף של רעי. תשובה: על השולחן השערות מוקצה מ"ג ואם זה מאוס מותר לטלטל משום גרף של רעי".

14. שקית חלב: שנגמר החלב שבה.
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' צ"ו) – "ולפי"ז שקית חלב שנגמר החלב שבה, נחשבת מוקצה ואסור לטלטלה לפח אא"כ היא מאוסה שיש להתיר לטלטלה מדין גרף של רעי, ואם אינה מאוסה בעיניו ישיייר מעט חלב בשקית ויקחנה לפח עם החלב שבה, שהרי רק בגמר השמוש נחשבת מוקצה, אכן נראה שאם נשארו טיפות מועטות שבדרך כלל משליכים אותם עם השקית אינם מצילים על השקית וחל בה דין מוקצה".

15. מראי מקומות.
1. רמב"ן (מלחמת שבת דף מח:) – "ואם תשאל והלא בכבוד הבית מזיז הוא עפר שאינו מן המוכן אומר אני שלא התירו אלא במקום סעודה דהוה ליה גרף של רעי דקא מצטערי מהבלא וכן בכיוצא בזה".
2. שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ג אות ג') – "וכמה פעמים בא מעשה לידי בנרות הנפט שהתחילו לעשן והיו עומדים על השולחן בלי דבר היתר ביה"ש באופן דנעשה שולחן בסיס לדבר האסור והורתי דאם יש פח של מתכת דק מאד שאפשר לשומו תחת הנר בלי להזיז אותו באופן שאין איסור טלטול בזה לשום פח דק כזה תחת הנר ושוב לשום על הפח גם דבר מותר חשוב כמו נר ולהוציאו מהחדר דהפח לא נעשה בסיס כיון שלא הי' שם ביה"ש, ובצרוף דאולי הנר פשוט דמותר להוציאו כמו גרף של רעי כיון שמעשן ומפריע ע"פ המבואר לעיל ש"ח מס' ל"ד ואילך, ועדין צל"ע בזה".
4
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141] גרף ועביט - סעיף ל"ה.
1. גרף של מתכות.
1. מ"ב (ס"ק קל"ו) – "גרף ועביט שניהם של חרס אלא של רעי נקרא גרף ושל מי רגלים נקרא עביט וה"ה אם הוא של עץ ועיין לעיל בסימן פ"ז לענין אם הוא של מתכות".
2. חזו"א (או"ח סי' מ"ח סוף ס"ק י') – "וגרף ועביט פרש"י של חרס, ואפשר דשל מתכת מחזירו בלא מים, וכדין הרחקה בק"ש, בשו"ע א"ח סי' פ"ז, דמהני לי' רחיצה והכא שרי אע"ג דאינו רחוץ כיון דמהני לי' רחיצה כלי הוא".

2. סיר לילה של ילדים: העשוי פלסטיק.
1. אור לציון (ח"ב פרק ו' הע' י"ז) – "והנה החילוק בין של חרס לשל מתכת, הוא מטעם שהחרס בולע ומתכת וזכוכית אינם בולעים, וכמ"ש בתוס' בברכות כ"ה ע"ב ד"ה גרף, ומשום כך נראה שכל זה הוא דוקא בגרף של רעי, שאין מצויה בו צואה כל כך תדיר, משא"כ צינור ביוב המלוכלך תמיד בדברים המטונפים, אף אם הוא עשוי מפלסטיק, וכן כשהוא עשוי מפסולת מתכת, הרי הוא בולע, וכמו שהדבר נראה לעין כשפעמים הצינור נבקע ונשבר, ומתגלה שהוא בלוע וספוג אף בתוכו בלכלוך, ואף חלק מהצינור נשחק מרוב לכלוך, ולכן הוי כגרף רעי של חרס, שאין לקרות כנגדו".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ל"ח) – "סיר של תינוק העשוי מפלסטיק דינו כעביט של עץ".
הגריש"א זצ"ל (אשי ישראל פרק נ"ג הע' צ"ח) – "דפלסטיק כמתכת".

3. גרף של רעי שבידו: האם מותר לטלטל לאיזה מקום שירצה.
1. מיקל, כמו כל מוקצה מחמת גופו.
1) מג"א (ס"ק ס') – "דמאיס כ"כ דלא חזי אפי' לכסות בו מנא עססי' רע"ט ועי' סעי' ג' דבעודו בידו מותר להחזירו".
2) ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ב) – "כשהוציאו גרף של רעי או עביט של מי רגלים, כל זמן שעדיין בידו, מותר להחזירו כדין כל מוקצה שבעודו בידו מותר לטלטלו למקום שירצה".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף הל' מוקצה ס"ק ז').
4) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ז) – "וכשמוציא גרף של רעי או עביט של מי רגליט, כל זמן שהכלי עדיין בידו מותר להחזירו כדין כל מוקצה שבעודו בידו מותר לטלטלו להניחו במקום שירצה".
5) שירי קרבן (סוף ירושלמי עירובין ד"ה כבר).
6) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ס"ב, סי' רס"ו סעי' כ"ז, וערה"ש העתיד הל' ביאת מקדש סי' ל"ז אות כ"ט).
7) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ד ד"ה מיהו).
8) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' קי"ז [דפו"ח, הע' קל"ב], סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ה]).
9) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' ת"צ) – "ויש לדון במי שנטל את הדבר המאוס והוציאו ממקום בו שוהים בני אדם האם חייב מיד להניחו מידיו או שיכול להוליכו למקום שמיועד לו, ולכאורה משמע מסתימת הפוסקים להקל בזה".
2. מיקל, הגם מוקצה מחמת גופו אסור.
1) דרך החיים (הל' מוקצה סעי' נ"ט).
3. מפקפק על המקילים.
1) א"ר (ס"ק ע"ו) – "כתב מג"א עיין סעיף ג' דבעודו בידו מותר להחזירו אף בלא מים ע"כ. וצ"ע דא"כ אמאי התירו סופו משום תחילתו הא יש תקנה שיהא בידו, וכן בש"ס וכל הפוסקים לא משמע לכאורה הכי, ואפשר דבדבר מאוס כזה לא התירו, וצ"ע".
2) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ס').
4. מחמיר.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק צ"א).
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ס"ק קט"ו) – "התהלה לדוד ס"ל דבגרף של רעי הותרה לגמרי, אמנם נראה דלכ"ע לא שרי לקחתו לאן שירצה, וקצת ראיה מדברי המ"ב לעיל סקי"ג גבי מוקצה מחמת גופו, וכאן נמי שנגמר הצער בטל ההיתר".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שנ"א) – "שהלכה להחמיר".
5. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף), בנין שלום (סי' י"ז, עמ' ע"ט).
1) גר"ז (סעי' ע"ד) – "וכל זה כשכבר סילקם מידו כשהגיע לאשפה אבל בעודן בידו מותר להחזירם לדברי הכל בכל ענין ואף בלי נתינת מים לתוכם כדין כל מוקצה שאם ישנו כבר בידו מותר לטלטלו לכל מקום שירצה כמו שנתבאר למעלה ולפי מה שנתבאר שם שטוב להחמיר בזה גם כאן טוב ליתן לתוכם מים אף שעודן בידו".
2) מ"ב (ס"ק קל"ז) – "כתב המ"א דבעודו בידו מותר להחזיר אף בלא מים ועיין בא"ר ובפמ"ג שמפקפקין בזה".

4. כדי להחזיר: האם צריך מים.
1. כדי לפנות.
1) מיקל – א"ר (ס"ק ע"ד), מ"ב (ס"ק קל"ד, עי' שעה"צ ס"ק קי"ד), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף).
2) מראי מקומות – מג"א (ס"ק נ"ט, ס"ק ס"א).
2. כדי להוציא רעי ומי רגלים.
1) צריך מים – מחבר (סעי' ל"ה), פוסקים.
3. סתם, אם מועיל מים.
1) מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף).
1) א"ר (ס"ק ע"ז) – "אפילו שלא לצורך וכו'. ונ"ל דאם במקום אשפה הוא מקום המשתמר, אסור להחזירו אפילו ע"י מים אם לא שצריך לפנות עליה או להוציא בה צואה. ועל דרך זה נ"ל דלא פליג רשב"א ורבינו ירוחם [פד ע"ב] עם הרא"ש [סי' יא] שהביא ב"י ודו"ק, וכל אחרונים לא ירדו לזה".
2) מ"ב (ס"ק קל"ח) – "והנה מדסתם השו"ע משמע דאפילו א"צ להוציא בו צואה ומי רגלים שרי להחזירו ע"י מים ויש מחמירין בזה כמ"ש בב"י ועיין בספר א"ר שמכריע דאם הוא מקום המשתמר לא יכניסנו שלא לצורך".

5. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק י') – "ביצה ל"ו ב' וכשהוא מחזירו נותן לתוכו מים ומחזירו, נראה דמעיקר התרת כלים שהתירו כדאמר שבת קכ"ג ב' הותר גרף דהוא כלי שמלאכתו להיתר, ולא חשיב מוקצה מחמת מיאוסו, דלא נאמר אלא בדבר שמתבטל מתשמיש מחמת מיאוסו, משא"כ בזה שהוא בתשמישו, אלא גזירה בתראה היא שיתן לתוכו מים, וכן מוכח בגמ' דאמר דהוי ס"ד אגב מנא אין בפ"ע לא, ואי גרף עצמו הוי מוקצה ולא הותר אלא מדין גרף הרי אין כאן מנא כלל, אלא ודאי כדאמרן דאין הגרף מוקצה מן הדין, ובהכי ניחא מה שדקדק מהרי"א הובא בב"י סי' ש"ח למה הותר ע"י המים הלא לא אמרו כו"ת אלא למת בלבד, דאדרבה הכא מותר מן הדין אלא שהחמירו להצריך מים, ומיהו כיון שהחמירו בחזרה שפיר י"ל כהרשב"א שלא הותר חזרה אלא לצורך, ולדעת המתיר אפי' שלא לצורך, נראה דהיינו דוקא שלא יגנב, ולהחזירו בקרן זוית בחצר, ונראה דאפי' עומד בתחלה באשפה מנערו ונותן לתוכו מים ומביאו בחצר, וכש"כ דשרי כשצריך לפנות, ומזה מוכח דהיכי דלא אפשר שרי לטלטלו בלא מים, שהרי שרינן לנער ולהחזיר אף שעומד באשפה, ואין לומר דהאי מחזירו היינו כשהוא בידו עדיין שהוציאו עכשו דא"כ מחזירו בלא מים לדעת המ"א סי' ש"ח ולדעת אחרונים דאפי' בעודו בידו אינו מחזירו בלא מים מ"מ שרי להחזיקו בידו ולנערו, ולא הצריכוהו להשאירו באשפה בלא נעור או למהר לכפותו, ויש לעי' למאי דס"ד אגב מנא מאי איריא גרף אפי' אבן כה"ג נמי כיון דהניח ע"מ לזרקו, וכדאמר שבת קנ"ד ב' בשליפי זוטרא, וי"ל דמיירי אפי' במוציאו לאשפה ואינו מחזירו ולא היה דעתו להחזירו, א"נ דלא שרי אלא לנער ולא לטלטל וכמש"כ תו' שבת קכ"ג א'".
4
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142] פח אשפה (garbage can).
1. פח אשפה ריק (האם הוא כמו כיס של מעות).
1. כלי שמלאכתו לאיסור – לוח המוקצה (ערך פח אשפה ריק), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שמ"א, "פח אשפה ריק דינו ככלי שמלאכתו לאיסור משום שרגילים להניח בו פסולת שהיא מוקצה").
2. כלי שמלאכתו להיתר – אז נדברו (שלמי יהודה קונ' התשובות אות כ"ט), שלמי יהודה (פרק ו' סעי' כ"ב).
3. מוקצה מחמת גופו [דין כמו גרף] – חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ו' הע' צ"ח).
4. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' ח', הע' י"ט).

2. אם הפח אשפה מוקצה מטעם בסיס.
1. אם יש זבל כבר מערב שבת.
1) לכאורה הוי בסיס ומוקצה. והטעם:
1) דהוי תלוי מה דינו באוכל שזרקו מערב שבת, או מאכל בהמה שזרקו מערב שבת. [שיש מקילין בשניהם, כדאי' בס' הל' מוקצה ארטסקרול עמ' ר']. נראה, כיון כל הטעם שכלי גמור שזרקו בערב שבת אינו מוקצה, משום בטלו דעתו [כדאי' בבה"ל סעי' ז' ד"ה ואם]. לכאורה, אין כאן בטלו דעתו, והוי מוקצה.
2) ועוד תלוי בדין שזרקו כלים חד פעמיים לאשפה בערב שבת [שהשבט הלוי מיקל]. שעל פי הסברא, הוא מוקצה, כיון שאין הדין של 'בטלו דעתו'.
2. הוי ריק מערב שבת, ועכשיו תשים זבל.
1) מחלוקת הפוסקים. והטעם: דהוי תלוי מה דינו באוכל שזרקו בשבת, או מאכל בהמה שזרקו בשבת. ועוד תלוי בדין שזרקו כלים חד פעמיים לאשפה בשבת.
3. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ר').
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג אות א', חי"ד סי' כ' אות ב') – "אין שום היתר לטלטל אם הי' אשפה בהש"מ ... ויש להחמיר להוריק הפח לפני השבת ואז יהא מותר לעת הצורך".
2) רבבות ויובלות (ח"ב סי' תצ"ט) – "פח האשפה … היות ויש בו הרבה דברים שראויים לאכילת כלב ועוד דזה מסריח, אם כן אין לו דין מוקצה בשבת ויכול להוציאו לחצרו בשבת".
3) חוט שני (ח"ג עמ' קע"ג אות ט') – "פח אשפה ריק, אין להניח בו בשבת מתחילה אשפה שהיא מוקצית, אם אין היא גרף של רעי, שהרי מבטל הפח מהיכנו, וה"ה דאין להניח אשפה בשקית ניילון מחדש וכנ"ל, דיש לחוש ששקית ניילון נעשית מוקצה. ואמנם אם מניח בפח אשפה או בשקית ניילון אשפה שהיא מוקצית וגם דברי היתר כגון צלחות או כוסות חד פעמיות או שאריות אוכל שאינם מוקצה, אין הפח מתבטל מהיכנו ומותר להניח בו גם אשפה שהיא מוקצית".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם פח האשפה הביתי הוא מוקצה בשבת. תשובה: היות ויש בו הרבה דברים שראויים לאכילת כלב, על כן מותר לטלטלו בשבת".
5) שלמי יהונתן (ח"ג סי' נ"ג) – "כל פחי אשפה שיש בהם אשפה נחשבים בסיס לדבר האסור אף אם נתנו האשפה בשבת ויזהר שלא יטלטל כלל את הפח".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שנ"א) – "חד פעמי ... גם לאחר זריקתן לאשפה אינו מוקצה. שבזריקתן אינו משנה החפץ, כמו בכל זריקתן לאשפה שאינו מעלה או מוריד בשבת. - וא"כ מותר לטלטל האשפה. שאף שיש הרבה דברים שאינם ראויין כלל, מ"מ השקית אשפה הוי בסיס בין להם ובין לשברי כלים שאינו מוקצה. וההיתר יותר חשוב. נמצא שמותר לטלטלם מפני שהוי טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר (מקום האשפה). וא"כ יכול לזרוק האשפה בחוץ לתוך האשפה ציבורי ... אבל אה"נ אם היה האשפה בתוך השקית מלפני שבת. נמצא שגם הכלים חד פעמי מוקצה ... ונמצא שהשקית בסיס לדבר האסור (שכן הוכנו). ואסור לטלטל אלא כפי הגדרים של גש"ר".
7) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תק"ו) – "ואף באופן שהפסולת ראויה למאכל בע"ח המצויים בעיר, מ"מ אם זרקה לאשפה מבעוד יום עשאה מוקצה, וכן הדין בכלים חד פעמיים, דאף להסוברים שבשבת עצמה אינם נעשים מוקצה מ"מ אם זרקן לאשפה מבעו"י הרי הם מוקצה. [ונראה דגם פח אשפה שרגילים לטלטלו לצורך השימוש בו וכגון פח הנתון באחד מתאי ארון המטבח או באחת המגירות מ"מ דינו כבסיס למוקצה שבתוכו ואין לטלטלו] ... אמנם אם קודם כניסת השבת רוקן את הפח מתכולתו ורק בשבת עצמה הכניס לתוכו את הפסולת אזי פעמים שמותר לטלטל את הפח, והיינו כשיש בו גם פסולת שאינה מוקצה והוי בסיס לאיסור ולהיתר. ובמקרה זה שאין הפח אסור מדין בסיס לדבר האסור, מותר לטלטלו לצורך שימוש בגופו או לצורך מקומו וכדין כלי שמלאכתו לאיסור [שהרי הפח עצמו הוא כלי שמלאכתו לאיסור כמבואר בסעיף הבא]".

3. פח אשפה התלוי בדלת ארון מטבח.
1. מיקל.
1) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל', לוח מוקצה ערך דלת שמונח עליה פח אשפה) – "ונראה שיסוד היתר זה אינו דוקא בדלת בית, אלא הוא הדין בכל דלת ארון שמונח עליה מוקצה, וכן דלת מקרר שמונח עליה מוקצה, אפילו שמונח על הדלת מוקצה אין איסור לפותחה שהרי מתבטלת הדלת לעיקר הכלי והוא אינו מוקצה וכפי שיבואר בלוח המוקצה ערך 'מקרר', לפיכך ארון שתלוי עליו פח אשפה מותר לפתוח הדלת אע"פ שהפח עצמו מוקצה אינו אוסר את הדלת וכן מצוי בדלת ארון בגדים שיש מדף קטן ומניחים בו מוקצה אין איסור לפותחה, וצ"ע בכל זה לענין מעשה".
2. מסופק.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תל"ו) – "פח כל כולו נועד לאשפה, וקרוב הדבר שאף אם בזמן בה"ש לא היה שם פסולת ה"ז נחשב בסיס, שהרי כל מהותו היא לאשפה, ולהניח דברים אחרים שאינם מוקצה כדי להפקיע מהפח תורת בסיס י"ל דבטלה דעתו, ויל"ע בכל זה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רח"צ, הע' תל"ו, עי' הע' תק"ו [לשונו מובא לעיל]) – "יש להסתפק בדלת של ארון מטבח שתלוי בה פח אשפה שיש בו פסולת שהיא מוקצה. [יל"ע בדלת של ארון מטבח שתלוי בה פח אשפה שיש בתוכו דברי מוקצה אם נעשית בסיס לדבר האסור, דאפשר שאין זה דומה לדלת של בית שאין בה דין בסיס משום שעיקרה נועד לסגירת הבית, שהרי דלת זו נועדה לסגירת התא הזה של ארון המטבח ותא זה נועד בעיקרו לפח האשפה, וא"כ אפשר שהדלת נטפלת אל הפח ונעשית בסיס לו. ואף שהדלת נועדה גם לשמש כחלק מצורת ארון המטבח מ"מ אין זה ברור שמחמת זה לא תעשה בסיס לפח. אמנם דין אין זה מוכרע, דסו"ס הדלת נצרכת לארון, והיא חלק מעיקר צורתו וא"כ אפשר דבכל גווני בטלה היא לארון ולא לפח האשפה התלוי בה, וצ"ע. ואת"ל שהדלת נעשית בסיס א"כ כדי להשתמש בה בשבת צריך להקפיד שהפח לא יהיה בסיס לדבר האסור, וכיצד יעשה זאת ירוקן את הפח מערב שבת ויקפיד שלא ליתן בתוכו שום פסולת עד לאחר זמן בין השמשות, וכאשר נותן בפח פסולת בשבת יקפיד ליתן בו באותה עת גם פסולת שאינה מוקצה וכגון כוסות חד פעמיות [עיין לעיל סעיף קס"ב] או שיירי אוכל הראויים למאכל בע"ח המצויים בעיר [אמנם עיין מש"כ לעיל הערה קנ"ז בדין זה לענין שכונות שאין מגדלים בהן כלל בעלי חיים], ומעתה אם דברי ההיתר שבתוך הפח חשובים יותר מהמוקצה הרי זה בגדר בסיס להיתר ולאיסור ומותר לטלטלו. [ואין לומר דאף אם לא יתן בפח דברים שאינם מוקצה לא יחשב הפח בסיס כיון שהמוקצה הונח בו באמצע השבת, דעיין מש"כ שם סעיף רפ"א דכאשר הבסיס הוא מקומו המיוחד של המוקצה הרי זה נעשה בסיס אף באמצע השבת וכדמוכח מקינה של תרנגולים], וע"ע לעיל הערה ת"ט. ודע דמש"כ דמהני ליתן פסולת שאינה מוקצה בפח האשפה היינו דוקא אם נותנה בשבת עצמה, אבל אם יתנה בפח מערב שבת עשאה פסולת והרי היא עצמה מוקצה, וכעין המבואר לעיל סעיף קנ"ט ... ואף להך צד שכתבנו לעיל שהדלת אינה נעשית בסיס לפח האשפה, מ"מ יש להזהר שהפח עצמו לא יהיה בסיס לדבר האסור, והטעם משום דכאשר פותח את הדלת על מנת להשתמש בפח האשפה נמצא מטלטל את פח האשפה בטלטול מן הצד והרי זה טלטול מן הצד לצורך שימוש בדבר האסור, והדבר תלוי בנידון שהבאנו לעיל סעיף רמ"ד".
3. מחמיר לכתחילה, שלא גורם תמיד טלטול מן הצד.
1) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ד, סי' ל"ה, שלמי יהודה פרק ו' הע' נ"ז) – "ובדיעבד פשוט הוא שמותר".
2) הגרש"ז גרוסמן (קובץ עטרת שלמה ח"ב עמ' ס"ט).
3) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' כ"ג ד"ה מה) – "מה שיש מקומות שתולים פח הזבל על הדלת של הארון למטה מהקערה במטבח וכשפותחים הדלת גם הפח יוצא, ודאי אין היתר לכתחילה לעשות כן שתמיד יצטרך לההיתר של טלטול מן הצד".
4. מחמיר [אם רק יש פסולת, בין השמשות].
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' ע"ז) – "פח-אשפה ביתי התלוי על דלת של ארון מתחת לכיור וכדו', מותר לפתוח את הדלת כדי לשפוך בו אשפה, כי הרי הדלת מיועדת לכל הדברים שבארון, אבל אם הארון מיוחד רק לפח-אשפה - אסור לפתוח את הדלת אם נמצאים בפח דברי מוקצה".
2) חיי הלוי (זרע יעקב חכ"ו עמ' מ"ב).
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"ז הע' כ') - ע"ש לעצות.

4. מגירה (draw) שיש בתוכה פח אשפה.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' ע"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) שלמי יהונתן (ערך מגירת אשפה) – "מוקצה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ט, עי' הע' תק"ו [לשונו מובא לעיל]) – "מגירה שיש בה פח אשפה אסור לטלטלה משום שהיא בסיס לדבר האסור, דאף שגם המגירה היא חלק מהארון מכל מקום עיקרה נועד להחזיק בה חפצים".

5. פח אשפה הנפתח על ידי לחיצת רגל.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שמ"ה) – "פח אשפה שדרך שימושו על ידי לחיצת רגל ואז מוטה הפח לפנים ואפשר להניח בתוכו את האשפה אין להשתמש בו בשבת אם יש בו פסולת שהיא מוקצה העושה אותו בסיס לדבר האסור".

6. מכסה פח אשפה: ומחובר לפח.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

7. לטלטל פח האשפה למקום המיאוס: כדי להכניס את המיאוס לפח.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ב ד"ה אולם עמ' תכ"ו, פסקי אות כ' עמ' תקס"ד) – "אין להביא את פח האשפה אצל השלחן, אלא כדי להקל על הפינוי יכול לפנות הכל לתוך שקית ניילון, ואחר כך יביא את השקית לאשפה".
2) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג אות א', חי"ד סי' כ' אות ב') – "וכן אין לטלטלו להשלחן אלא הפסולת של השלחן יוליך להאשפה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פ"ה סעי' ס"ג, סי' נ"ג אות ב') – "ואף לדעת המתירין לעיל לטלטל עפר לכסות את הצואה ... הרי עושה טלטול כפול".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"מ, הע' תק"ה) – "אין להביא את הפח אל המטבח או אל החדר על מנת ליתן בתוכו פסולת [ואף שמותר להביא את הפסולת אל הפח מדין גרף של רעי מ"מ בהבאת הפח לחדר ובהחזרתו יש טלטול מיותר]".
2. מיקל.
1) חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ד אות ט"ז) – "שכשם שמותר להביא את הפסולת לפח, מותר להביא את הפח לפסולת".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ב ד"ה ואגב [עמ' תכ"ו], עמ' תקס"ו ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ח, וישמע משה ח"א עמ' קי"ח) – "מותר להביא פח אשפה למקום העצמות והקליפין שעל השולחן כדי לפנותם לפח, ואף שפח האשפה עצמו מוקצה, מותר משום גרף של רעי, וכמו שמותר לטלטל העצמו והקליפין להביאו לפח. דאין הבדל אם מביא העצמות והקליפין לפח, או להיפך. דכשהתירו לטלטל מוקצה משום גרף של רעי, יש בכלל זה הן טלטול הגרף עצמו, והן טלטול הדרוש בשביל פינוי הגרף. ואף שאפשר למצוא דרך לפנות שיירי הסעודה גם בלא טלטול פח האשפה, הרי כל טלטול גרף של רעי אפשר למצוא דרך אחר, אלא שלא הצריכו לחפש דרכים אחרים".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ט) – "ובכלל ההיתר, זה גם לקבץ את הקליפות והעצמות לצלחת במרכז השולחן, אף שלפעמים המוקצה מתרחק מהפח, כיון שכל זה היא צורת ריקון השולחן. אבל בישיבות ובתי מלון, אין לעבור עם הפח משולחן לשולחן ולרוקן אליו את המוקצה, משום שההיתר הוא להוציא גרף של רעי החוצה, ואין היתר לטלטל לכאן ולכאן. ולכן יתחיל מהשולחן האחרון ויתקדם עם הפח לכיוון היציאה (כל הנ"ל הוא רק כשרוצה להקל על עצמו, ולכן מרכז את הכל לצלחת אחת במרכז השולחן, אבל אם קל יותר להוציא כל צלחת בנפרד מן השולחן, עדיף לעשות כן למעט בטירחא)".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' ע"ה) – "אין להביא את פח האשפה לשולחן כדי להכניס את הזבל לתוכו (המוקצה), כיון שטלטול פח האשפה הוא שלא לצורך, אע"פ שאת הפסולת שעל השולחן מותר להביא לפח כיון שזה צורך. אבל פח ריק מותר להביא לשולחן כדי למלא את האשפה. אך אין לטלטל את הפח שלא לצורך אפילו הוא ריק א.ה. וכנראה שמדבר באין לצורך כלל".

8. למעך את תכולת הפח ברגלו, כדי לפנות מקום לפסולת נוספת.
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקי"ג) – "ואם רוצה למעך את תכולת הפח בידו או ברגלו כדי לפנות מקום לפסולת נוספת אשר היא בגדר גרף של רעי הרי גם זה בכלל הספק המבואר לעיל סעיף של"ז אם מותר לטלטל מוקצה לצורך פינוי גרף".

9. פח אשפה שנתמלא ואין לו מקום להניח פסולת נוספת: האם מותר לרוקנו לאשפה.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ח]) – "וכן פח-אשפה ביתי שנתמלא ואין לו עוד פח-אשפה אחר שיוכל להשתמש בו, מותר להריקו, משום כבוד הבריות".
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' נ"ב אות ג', קונ' שמירת שבת פרק כ"ב ס"ק ל"א) – "דלא התירו אלא טלטול הגרף עצמו שמאוס עליו, אבל לא התירו לפנות מוקצה מתוך כלי כדי שיוכל לפנות לתוך הכלי הגרף המאוס עליו".
2) שלמי יהונתן (ח"ג סי' נ"ג אות ג') – "ושאלתי למורה הוראה ואמר לי שבאמת אין היתר להוציא את שקית האשפה מהפח כדי שיהא לו מקום להניח אשפתו אלא יקח שקית אשפה ויניחה בפינת ביתו או המרפסת ויניח שם האשפה בשקית בלא פח".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שמ"ז) – "פח אשפה שנתמלא ואין לו מקום להניח פסולת נוספת, אין היתר לרוקנו לאשפה [באופן שאין בו ריח רע ואינו כגרף של רעי] אלא יניח את הפסולת בשקיות המתאימות להנחת אשפה, ואם אין לו שקיות כאלו והוא מעוניין לרוקן את הפח כדי לפנות מקום לפסולת ולשיירי אוכלים שדינם כגרף עיין לעיל סעיף של"ז אם מותר לטלטל מוקצה כדי לכסות גרף. והרוצה להסתלק מן הספק לא יטלטל את הפח עצמו אלא יוציא את האשפה אל פח הציבורי".
4) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות ר"כ, עי' הע' מ' ["ויש לתמוה על השש"כ ..."]) – "פח אשפה שהושלכו לתוכו מערב שבת לכלוכים המוקצים, ועלה על גדותיו בשבת, אך אינו מפיץ ריח, אין היתר לפנותו, כדי שיוכלו להשליך לתוכו לכלוכים נוסבים, אלא יש לפתוח שקית חדשה ולהשתמש בה".
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' י"א).

10. פתיחת השקית וסגירתה.
1. הגריש"א זצ"ל (באר אליהו סי' ש"ט סעי' ד' אות ט"ו) – "שקית אשפה ... כל השקית נהפכת להיות בסיס ובאופן שאח"כ באים ופותחים פי השקית ... שמותר, שזהו חלק מההיתר בגרף של רעי והוא המשך ההוצאת גרף של רעי, אפי' שמוסיף מעשים שלא היו נצרכים להוצאת גרף זה".
2. שלמי יהונתן (ח"ג סוף סי' נ"ג) – "יזהר שלא יטלטלנה יותר ממה שנצרך לפתיחת פתחה להנחת האשפה".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' תק"י) – "לכאורה היה מקום לדון דמתוך שהשקית נחשבת בסיס לדבר האסור חל דין בסיס על כולה ואין לפותחה ולסוגרה [ואף אם הפסולת הונחה בה בשבת מ"מ חל בה דין בסיס אף באמצע שבת אם השקית מיועדת לאשפה, וכמבואר בסעיף רפ"א], אמנם עיין לעיל סעיף ר"צ שהבאנו את דברי הפמ"ג שכתב שחלק המפה שעליו עומדים הנרות נעשה בסיס לדבר האסור, ומטעם זה אסור לטלטל את המפה בכללותה, אך מותר לטלטל את חלק המפה שאינו תחת הנרות בהיותו במקומו, דכיון שלחלק זה יש טלטול בפני עצמו אין טלטול זה נאסר מדין בסיס לדבר האסור. ונראה לכאורה שגם בנידון שקית ניילון שהונחה בה פסולת יש מקום לומר חילוקים אלו, והיינו דכאשר אדם מניח פסולת בשקית הוא מייעד חלק מהשקית להחזקת המוקצה וחלק אחר משמש כמכסה העומד להפתח ולהסגר, ולכן נראה שהחלק המשמש כמכסה מותר בטלטול. ואף שכאשר יוסיף עוד פסולת יתקצר החלק המשמש כמכסה מ"מ כעת הוא מוכן לשמש כמכסה, ויש לעיין בזה".

11. פח אשפה, המטלטל על גלגלים.
1. מראי מקומות – הגר"צ קושליבסקי שליט"א (צהר אבי עזרי עמ' רנ"ו), דף על הדף (דף קנד:).

12. אם נתמלאו פח האשפה, אם טוב יותר להריקם ולהשתמש בהם שוב מאשר לקחת כלי אחר שאינו מיועד לכך או לא.
1. עי' ערך ביטול כלי.

13. אי שרי להוריד שקית אשפה מהבית לעגלת הזבל ברחוב.
1. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ז טור ב').

14. כף אשפה (dustpan).
1. מראי מקומות – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ב אות קס"ז).
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' נ"ח, פרק ח' סעי' כ"ג, הע' כ"ח, סוף סי' נ"ב) – "ודע שלשיטת הב"י יש לעורר היאך מותר להערים על כף אשפה את הפסולת והלא יש בטלטול הכף משום בסיס לדבר האסור שהרי הפסולת מוקצה, ואמנם אם הפסולת מאוסה עד כדי גרף של רעי מותר לטלטלה אפילו בידים, אך פעמים רבות אינה מאוסה כל כך, ועיין בפסקי הלכות מוקצה פרק שישי סעיף נ"ז שביארנו ענין זה ואכמ"ל".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקל"א) – "ולענין ההיתר ליקח בכף אשפה את הפסולת שהצטברה על הריצפה, בדר"כ הוי כגרף של רעי, ואף באופן שאינו כגרף של רעי מ"מ הרי זה ככל טלטול מן הצד שמותר לכבוד שבת וכדמצינו בגמ' שבת דף מז. דמותר לטלטל מחתה עם מוקצה שעליה בכל גווני שאינה בסיס וא"א לנערה במקומה, וה"נ מותר להביא הפירורים אל כף האשפה על מנת להביאם לפח האשפה".
1) לכאורה הארחות שבת לשיטתו, שאין בסיס בשבת. אבל למ"ב, שפסק שיש בסיס בשבת, לכאורה אין היתר של טלטול מן הצד. כיון הכף אשפה עצמו הוי מוקצה.

15. מראי מקומות – הר"ח אבערלאנדער (אור ישראל חמ"א עמ' צ"ו), הרי"א גאלדבערגער (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' רל"ב), הרש"ד קליין (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' רל"ג), שמעתתא דמוקצה (סי' כ"ד), עלינו לשבח (ויקרא, תשובה ל"ט), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ו).
1. עמק התשובה (בית תלמוד להוראה חי"א עמ' קנ"ט סי' רמ"ב) – "הגארביטש מותר ליתן בחוץ דהוי גרף של רעי. וכן הדייפערס מותר ליתנם במקום שיקחם הנכרי ביו"ט דהנכרי מדעתא דנפשי' עביד".
2. חוט שני (ח"ג עמ' קל"ח ד"ה ואם) – "ואם בפח יש גם פסולת שהיא מוקצית ואינה של גרף של רעי כגון קליפות וגרעינים שאינם ראויים לאכילת כלב, וגם פסולת שיש בה היתר של גרף של רעי, מותר להוציא הכל יחד דהכל נחשב לדבר אחד".
3. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שס"א אות רמ"ח) – "האם לפח זבל של דורינו יש דין גרף של רעי. תשובה: כן".
4
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143] אין עושין גרף של רעי לכתחילה: מה נחשב עשיית גרף לכתחילה - סעיף ל"ו.
1. אם מתנהג כדרכו: אין זה עושה גרף לכתחילה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה הע' על ס"ק נ"ט) – "קליפי בטנים (פיסטוקים) הם מוקצה ואסור לטלטלם סתם בשבת, משום דאינם ראויים אף למאכל בהמה מפני מליחותם, אמנם בשעה שמפריד האוכל מהקליפה אין צריך להשליכם מיד לאשפה אלא מותר לו להפרידם על השולחן ואח"כ ישליכם לאשפה משום דהוי כגרף של רעי, כיון דזה דרך בני אדם לאכול ע"י השולחן ואח"כ להשליך הפסולת לאשפה, ואף אם נשאר קליפה אחת על השולחן ג"כ שרי לסלקה מהשולחן, דאף אם האוכל אינו מקפיד על זה מ"מ בעלת הבית ודאי מקפדת אף על זה".
2. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ו') – "וזה לא מיקרי דהוה כעושה גרף רעי לכתחילה הואיל וכך הוא דרך השתמשות".
עי' הגריש"א זצ"ל (נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ד) - לשונו מובא לקמן.
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א פרק ט' ס"ק ז' סוף אות א', עמ' קט"ו) – "דאף להרמב"ם והגר"ז שהעתיק דבריו כל זה הוא דוקא אם במקום שזורק הקליפין לאחוריו לא יהיה להם שם גרף כגון מי שאין מאוס עליו אלא קליפות לפניו ולא על הקרקע לאחוריו, [או שיושב ליד חלון הפונה לחצר] אך אם גם על הקרקע אחוריו ימאסו עליו וכמו שרגיל אצלינו, אז רשאי להשליך הקליפות גם לפניו דמה לי גרף לאחוריו מה לי גרף לפניו ע"כ".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קט"ז) – "בשמירת שבת כהלכתה ... וכמדומה שראיתי סברא להתיר משום שכן דרך אכילתם ואין זה נידון כעושה גרף של רעי אלא כאוכל".
4. הגר"ש אויערבאך שליט"א (מגילת ספר סי' נ"ב סוף אות א') – "השיב לי במכתבו 'ראיתי את הדברים שכתבת, ואני בעניי מעולם היה פשוט אצלי כמו שכתבת, וכן עושין מעשה תדיר' עכ"ל".
5. מגילת ספר (סי' נ"ב אות א', קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות כ"א) – "דאם אדם לא עושה שום פעולה מיוחדת שיהיה לו גרף של רעי אלא שע"י אכילתו יש לו לפניו קליפות המאוסות עליו אין זה נחשב עשיה לכתחילה וראיה לכך ממה שמבואר שבת קכ"ד ע"א דלר' נחמיה ... ואף שבגמ' בביצה כ"א ע"ב סובר רב אחא בר יעקב שאין מזמנים את הנכרי בשבת משום שיורי הכוסות ... דאין בזה היתר טלטול משום גרף של רעי דזה נחשב כעשיית גרף לכתחילה מה שמזמן את הנכרי ועי"ז יש לו גרף, באמת להלכה לא קיי"ל כראב אחא בר יעקב אלא כריב"ל דמותר לזמן את הנכרי ולא חיישינן לשיורי הכוסות, ויש לומר דהטעם משום שאין זה נחשב כעשיית גרף לכתחילה, וכן כתב גם החזו"א סי' מ"ח סק"ט".
6. ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל') – "לא אסור רבנן על האדם אכילתו והשתמשותו כמו בחול".
7. שו"ת חדות יעקב (או"ח סי' ז' ד"ה והשבתי).
8. פתח הלכה (פרק י"ב הע' כ') – "ודאי שמותר ... דרך תשמישו הרגיל".
9. אות ברית (סי' ט"ו הע' י"ד).
10. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"נ, הע' תקי"ז) – "רשאי אדם לאכול ליד השולחן מאכלים אשר הפסולת שלהם היא מוקצה על סמך שיטלטלנה אחר כך מכח היתר גרף של רעי, ואין זה כלול באיסור עשיית גרף של רעי לכתחילה, דכיון שהוא עסוק באכילה ואינו עושה מעשה מכוון המביא היתר של גרף של רעי אין זה בכלל עשיית גרף של רעי לכתחילה [כן מסתבר, וכן משמע במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק קט"ו, ואין להקשות מהגמ' שבת דף קמג. דר"ה בריה דר"י עביד לגרעיני תמרה כגרף של רעי, והקשו ע"ז בגמ' וכי עושין גרף ש"ר לכתחילה, ומבואר לכאורה שאסור לאכול באופן שהפסולת נעשית גרף ש"ר, דזה אינו, דעיי"ש ברש"י ד"ה גרף שכתב בזה 'דצברם לפניו באופן שנמאסו בעיניו', והיינו ששינה מרגילותו להניחם מפוזרים [דאז לא היו נחשבים כגרף של רעי], אלא צברם באופן שנמאסים בעיניו, דאז חשיב עושה גרף לכתחילה, אך כל שאוכל כדרכו מסתבר שאין זה בכלל עשיית גרף של רעי לכתחילה]".
11. הל' שבת בשבת (פרק כ"ח סעי' י"ז) – "מותר לאדם לאכול כדרכו בקערות וצלחות ולרוקן אוכל מקדירה במקום אכילתו אע"פ שלאחר אכילתו נעשית הצלחות המלוכלכות והקדירה מאליהן כגרף של רעי".

2. קשה: מי הנטילה – בה"ל (סי' של"ח סעי' ח', "ליטול בבוקר מי הנטילה תוך כלי, וכן המים אחרונים שנוטלים לתוך כלי").
1. וכן הקשו – עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ו', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' תקכ"ג, "ויש שהקשו על עיקר הנידון זה של הבה"ל דכיון שהאדם מקפיד שלא לילך בלי נטילת ידים, וזו הנהגתו הרגילה בכל יום, א"כ למה יחשב מעשה הנטילה כעשיית גרף ש"ר לכתחילה, ומאי שנא ממה שנתבאר לעיל סעיף ש"נ דמותר לאכול כדרכו אף שהפסולת נחשבת גרף ש"ר, ולא אמרינן דעושה גרף ש"ר לכתחילה, ודו"ק"), מגילת ספר (סי' נ"ב אות א' ד"ה ועיין, לשונו מובא לקמן), אות ברית (סי' ט"ו הע' י"ד ד"ה ובענין), ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל', בית ברוך כלל ג' ס"ק קל"ח במילואים), הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' ל"ג).
2. אולי י"ל, כל הכוונה הוי כדי לטלטל המאיס מידו. ממילא, כיון שעוסק לטלטל הלכלוך, איך מותר לעשות עוד גרף.
3. לדינו - עי' לקמן.

3. קשה: שיורי כוס.
1. י"ל, מותר לטלטל מצד גרף של רעי וס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה – חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ט', "דאנן קיי"ל דמזמנין עכו"ם בשבת, י"ל דס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה"), הו"ד במגילת ספר (סי' נ"ב אות א', עי' הע' שם).
2. י"ל, שלא לצורך אסור – שיטה מקובצת (ביצה דף כא: ד"ה וכי, "וכי עושין גרף של רעי לכתחילה. פירוש שלא לצורך. אבל לצורך כגון זריקת קליפין ועצמות לפנינו בשעה שאנו אוכלין מותר ואפילו לכתחילה"), הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ז), ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקי"ז, "וכן אין להקשות מהגמ' ביצה כא: דאין מזמנים נכרי ביו"ט משום שאסור לטלטל את שיורי הכוסות שלו, ואף שכוסות אלו הוי בגדר גרף של רעי מ"מ אין עושין גרף ש"ר לכתחילה, וחזינן דאף שהנכרי שותה כדרכו מ"מ הזמנתו חשיבא כעשיית גרף לכתחילה. וי"ל דכיון שהזמנת נכרי הוא עניין חריג ואינו מקובל כ"כ לכן אין רואים זאת כהנהגה טבעית וכאילו הגרף נוצר ממילא, אלא דנים את עצם הזמנת הנכרי כעשיית גרף לכתחילה"). 
1) הגרח"ק שליט"א (בית היין [זיסו] עמ' ק"נ אות א') – "בשיטה מקובצת במס' ביצה דף כ"א ע"ב אהא דקתני שם וכי עושין גרף של רעי לכתחילה, כ' וז"ל וכי עושין גרף של רעי לכתחילה, פי' שלא לצורך אבל לצורך כגון זריקת קליפת ועצמות לפנינו בשעה שאנו אוכלים מותר ואפילו לכתחילה, עכ"ל. וצריך עיון מגמרא דמס' שבת דף קמ"ג ע"א דקתני שם הני גרעינין דתמרי וכו' ודפרסייתא אסור שמואל מטלטל להו אגב ריפתא וכו' רב הונא בריה דרב יהושע עביד להו כגרף של רעי א"ל רב אשי לאמימר וכי עושין גרף של רעי לכתחילה וכו', ע"כ, ולדברי השטמ"ק בביצה הנ"ל מה ענין זה לגרף של רעי לכתחילה. תשובה: הדרך לזורקן ולא במקום א' אבל מה שהדרך לזרקן כולן לכלי א' מותר".
הגרח"ק שליט"א (בית היין [זיסו] עמ' ק"נ אות ב') – "בביאור הלכה סוף סימן של"ח דן במנהג העולם שנוטלים נט"י שחרית לתוך כלי אף שהמים לא חזי לאדם ולבהמה, עיי"ש שנדחק ליישב המנהג ויש לעיין האם יש ליישב מנהג העולם עפ"י השטמ"ק הנ"ל דנט"י שחרית הוי כמו זריקת קליפין ועצמות בשעת אכילה. תשובה: בשטמ"ק הדרך לזורקן לתוכן ואח"כ להוציאו מיד".
3. י"ל, שלא היה יכול לסלקן מאתמול – רשב"א (ביצה דף כא:, "התם נמי כיון שלא היה יכול לסלקן מאתמול אין זה [כעושה] גרף של רעי לכתחילה"), חוט שני (ח"ג פרק ס"ה סוף ס"ק ג' ד"ה מבואר [עמ' קמ"א], "דמותר לאכול מאכלים שיצטבר מהם עצמות וקליפין שהם מוקצה ולא חשיב אין עושין גרף של רעי לכתחילה כיון שלא היה יכול לסלקן מאתמול. ועיין בשיטה מקובצת ...").
1) אפשר השני דרכים הנ"ל ['שלא לצורך אסור', ו'שלא היה יכול לסלקן מאתמול'], הוא חד מהלך.
4. נ"מ.
1) טיטולים: האם מותר להורידו ומניחו ליד התינוק עד שהלבישו טיטול חדש, ואח"כ שוב מגביה הטיטול הראשון כדי להוציאו - עי' לקמן.
1) למה לא חל עליהם דין בסיס, ואסור לטלטלו לצורך מקומו - עי' לעיל.
2) עי' הגריש"א זצ"ל (נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ד) – "האוכל פירות, עדיף שישליך את הגרעינים והקליפות מיד לפח או למקום שאינם מפריעים לו (כגון לזורקם מהחלון). ואם אינו יכול, מותר לאכול כדרכו ולהניח הגרעינים והקליפות לפניו, אף שלבסוף מצטברים קליפות רבות יחד, ונעשה גרף של רעי".

4. טיטולים: האם מותר להורידו ומניחו ליד התינוק עד שהלבישו טיטול חדש, ואח"כ שוב מגביה הטיטול הראשון כדי להוציאו.
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ע"ו, סי' ל"א אות ב') – "טיטולים ... ויש להסתפק אם מותר להניחם על הארץ עד אשר יגמרו לטפל בתינוק, או שנחשב עשיית גרף של רעי שהרי בעוד הטיטולים בידו יתכן ומותר לטלטלם בלא היתר גרף של רעי ומטעם שנתבאר לעיל בסעיף מ', וצ"ע".
2. נחלת ישראל (סוף פרק ט"ז) – "כיון שגש"ר הוא בעצם כמוקצה מחמת גופו [סי' ש"ח מ"ב ס"ק קל"ו], אע"ג שחז"ל הקילו משום כבוד הבריות והתירו טלטולו בכדי לסלקו מלפניו, אבל אין היתר לטלטלו יותר ממה שצריך, וא"כ צ"ע במה שנוהגים בשעת הורדת הטיטול מהתינוק דמניחו ע"ג המטה ליד התינוק עד שהלבישו הטיטול החדש ואח"כ שוב מגביה הטיטול הראשון בכדי להוציאו ולזורקו. וכן מה שמכניסים ממחטות אחר השימוש לתוך כיסו ולאחר זמן מוציאם וזורקם, דלכאו' ע"י זה הוא מטלטל הגש"ר פעמיים והיה עדיף לזורקם מיד כשנמצאים בידו בהתחלה ולא להניחם ושוב לקחתם אח"כ. ושמעתי מהגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] דכיון דהדברים האלו עדיין ראויים לשימוש במקום הדחק לנקות איזה שהוא לכלוך וכדו', ממילא עדיין לא חל עליהם שם מוקצה ולא צריך להחמיר בזה. אלא דהעירו לי, דבאופן שיש בתוכם ממשות של לכלוך אולי חל עליהם דין בסיס, ע' לק' עמ' תקצ"ח. ולאחר זמן שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], דאה"נ באופן שאפשר, יטלו מיד למקום המיועד לזרקו שם ולא יטלו פעמיים, אלא כשיש צורך מותר להורידו ואע"פ שנוטלו שוב אח"כ מ"מ כיון שגרף של רעי מותר לטלטלו לצורך, גם זה כלול בההיתר. ונר' דכוונתו הוא דאין בזה משום עשיית גש"ר לכתחילה כיון שעושה כן לאיזשהו סיבה וכהא דלעיל בענין קליפות וגרעינים".

5. מותר להזמין עכו"ם בשבת, סי' שכ"ה סעי' א' - למה.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]), שלמי יהונתן (ס"ק נ"ז, ח"ג פרק ה' סעי' ע"ה), ויאמר אברהם (ריש עמ' קמ"א, עמ' קס"ד, "כיצד אפשר להזמין אורחים בשבת ..."), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"ד הע' י"ח), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ח).

7. הגם זה הדרך, מחמיר האם כדי לעושה גרף, כמו להניח לפניהם רעל.
1. שבות יעקב (ח"ב סוף סי' מ"ה).
2. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע) – "מצאתי בנז"י בשם שבו"י שכתב טעם אחר לאסור שלא להעמיד סם המות בשבת לזבובים ועכברים משום דאין עושין גרף של ריעי לכתחילה והוא דבר שאפשר לעשותו מע"ש".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף ל"ו - עשית גרף לכתחילה	



144] עשיית גרף לכתחילה: במקום פסידא - סעיף ל"ז.
1. ביצה (דף לו:) – "בי רחיא דאביי דלוף, אתא לקמיה דרבה. אמר ליה: זיל עייליה לפוריך להתם, דלהוי כגרף של רעי, ואפקיה".
1. הא אין עושין גרף לכתחילה.
1) י"ל תוס' (ביצה דף לו: ד"ה תיתי) – "שרי משום פסידא ... או דלא מקרו לכתחילה כל כך".
2. מחמיר להשני תירוצים: רק במקום הפסד, וגם בדיעבד.
1) גר"א (על סעי' ל"ז) – "במקום. כב' התי' של תוס' שם לחומרא. טור. וכדרכו בכ"מ".
1) ופשט בהגר"א שמביא 'טור'. צ"ל, שחושש ג"כ בדיעבד, כמו דעת הטור. שו"ר הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' ל', "ומש"כ שם הגר"א טור ומ"מ, צע"ג דהטור פסק כהרא"ש דסגי בנעשה מאליו ולא הביא כלל תנאי של פסידא").
2) בה"ל (סעי' ל"ו ד"ה אין) – "עיין בביאור הגר"א דס"ל דדעת השו"ע הוא דאפילו במקום הפסד אסור לעשות לכתחילה ולא הותר כ"א במה שמביא בסעיף שאח"ז שהוא מביא עצמו אל הגרף".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ע"ח).
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שמ"ט).
3. צורך גדול, יש להקל בדיעבד: כהטור.
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ו) – "ונראה לי דבמקום צורך גדול, יש לסמוך על הטור דמתיר אפילו באינו ראוי (ועיין בט"ז)".
2) הו"ד בבה"ל (סי' של"ח סעי' ח') – "ועיין בח"א שכתב דבמקום צורך גדול יש לסמוך על הטור".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ב, סעי' שנ"ג).
4. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' ס"ג, סי' של"ח סעי' ט"ו) – "אבל בהיזק גדול כבר נתבאר בסי' ש"ח דעושין גרף של רעי לכתחילה כדי להנצל מנזק גדול".

2. מחבר (סעי' ל"ז) – "במקום דאיכא פסידא, מותר להכניס מטתו אצל גרף של רעי ולקבוע ישיבתו שם, כדי להוציאו".
1. רק מטתו לשכב עליה או שיכניס שלחנו ויאכל שם.
1) מג"א (ס"ק ס"ד) – "כגון מטתו לשכב עליה או שיכניס שלחנו ויאכל שם".
2) מחה"ש (ס"ק ס"ד).
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ע').
4) מ"ב (ס"ק קמ"א) – "כגון מטתו לשכב עליה או שיכניס שלחנו ויאכל שם דעי"ז נחשב כאלו דירתו שם וממילא מותר להוציא הגרף אבל ישיבה בעלמא שם לא מהני".
2. למה לא ישיבה.
1) מחה"ש (ס"ק ס"ד) – "אבל ישיבה בעלמא ל"מ ... דאמרי' ליה צא מכאן כיון דאין טרחא ביציאתו".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק ע') – "אבל ישיבה בעלמא ... לא מהני מפני שאנו אומרים לו קום ולך מכאן ושב במקום אחר כיון שמתחלה לא היה יושב כאן ועכשיו נכנס דרך עראי ואין טרחא ביציאתו (מחה"ש)".

145] עשיית גרף לכתחילה: מים האסורים מפני רוח רע - מים אחרונים, ליטול ידים בבוקר.
1. האם המים מוקצה.
1. מוקצה: והוי גרף של רעי – מנחת שבת (סי' פ"ח שיורי המנחה אות כ"ב), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' סוף ערך טינוף), אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ח), הגרשז"א זצ"ל (אוצר המים פרק ט"ז הע' ד', "שמים אחרונים דינם כגרף של רעי"), עי' טלטולי שבת (ריש עמ' רס"ז), שלמי יהודה (פרק י' סעי' י"ג), ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל', בית ברוך כלל ג' ס"ק קל"ח במילואים).
2. אינו מוקצה.
1) כיון שיכול לשטוף עמהם את ביהכ"ס – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' מ"א ד"ה ושמעתי, אוצר המים פרק ט"ז הע' ד').
1) מפקפקים על זה – הל' שבת בשבת (פרק כ"ו הע' כ"ב).
2) חוט שני (ח"ג פרק ע' ס"ק א', עמ' קמ"ח) – "ועכ"פ מה שראוי לשפוך את המים ששורה עליהם רוח רעה בבית הכסא דבזמנינו, נראה דמחמת זה לא מיקרי ראוי, דכיון דהמים נשארים שם לאו שפיר הוא, ואף שיכול לשפוך עליהם עוד מים והמים הראשונים הולכים להם".
2) "לא מיקרי אינו ראוי דאין עליהם שום איסור אלא מפני שרוח רעה שורה עליהן ולא מקרי אינו ראוי רק אם הוא מעורב בטיט שיורד מן הגג או שיש עליהם איסור עכ"פ מדרבנן" – עי' בה"ל (סי' של"ח סעי' ח', חד פשט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ח ס"ק ז', הליכות שלמה פסח פרק ט' ס"ק ק"ט, עי' הע' שס"ח, "ויתכן דאין זה מוקצה כיון שאין בזה איסור והו"ל כעירוב תבשילין שמותר לאכלו גם ביו"ט אם ירצה, ומשו"ה לא חשיב כהוקצה לבין השמשות"), שלמי יהונתן (ח"ג פרק י' סעי' ט"ז), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"מ).
1) הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך מי נטילת ידים-אחרונים) – "בב' תירוצי הבה"ל ... דדעת הבה"ל נוטה להתיר בזה".
2) מפקפקים על זה, הא חמירא סכנתא מאיסורא – ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל', שלמי יהודה קונ' התשובות סי' י"ג), מגילת ספר (סי' נ"ב אות א' ד"ה ועיין), הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' ל"ג, פרק כ"ו הע' כ"ב).
3) הגר"ח אבערלאנדער (קובץ אור ישראל חל"ב סוף עמ' פ"ח) – "הביאור הלכה ... צריך ביאור, למה דבר שאסור להשתמש משום רוח רעה לא מקרי אינו ראוי, הא למעשה אינו ראוי לכלום, ומה נפק"מ אם היא מכוח איסור או משום רוח רעה, ונפק"מ במאכלים שהיה תחת המטה אם הם מוקצה בשבת".
4) "שכל מה שאסירי בהנאה אינו 'איסור' אלא 'כעצה טובה' שלא להינזק מהרו"ר" – הגרח"ק שליט"א (שלמי יהונתן סי' ש"י ס"ק כ"א ד"ה ודבריו), הו"ד בארחות שבת (פרק י"ט הע' קפ"ג).

2. האיך מותר ליטול ידים, הא אין עושין גרף לכתחילה - על הצד שהוא מוקצה.
1. "משום דס"ל כהטור" – בה"ל (סי' של"ח סעי' ח').
1) קשה, הטור מיקל רק בדיעבד. י"ל, כיון שצריך לעשות נט"י וכן מים אחרונים חובה, נכלל בדין 'בדיעבד'.
2) וכן הקשה המגילת ספר (סי' נ"ב אות א' ד"ה ועיין) – "ועיין בבה"ל ... ודבריו לא הבנתי ... כשנוטל את ידיו לתוך כלי דזה ממש עשיית גרף לכתחילה".
3) ומתרץ הששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]) – "ואולי דכוונתו, דמכיון שא"א בלי נט"י, הוה כבמקום פסידא, וכאילו כבר קיים הדלף".
2. מתנהג כדרכו, אין זה עושה גרף לכתחילה.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ו') – "בבה"ל סימן של"ח כתב דמה שנוהגים ליטול בבוקר מי נטילה תוך כלי אף שאינם ראויים המים לא לרחיצה ולא לשתיית בהמה, וכן במים אחרונים, משום דס"ל כהטור, וע"ש בב"י [סימן של"ה אות ה'] דכיון דרשאים להוציא המים משם לא הוה מבטל כלי מהיכנו, [וזה לא מיקרי דהוה כעושה גרף רעי לכתחילה הואיל וכך הוא דרך השתמשות]".
2) ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' ל', בית ברוך כלל ג' ס"ק קל"ח במילואים).
3) מגילת ספר (סי' נ"ב אות א' ד"ה ועיין) – "דהיות ואינו עושה שום פעולה מיוחדת שיהיה גרף אלא רק נוטל ידיו זה נחשב שנעשה הגרף ממילא, והוי ככוסות וקערות לאחר סעודה".
4) אות ברית (סי' ט"ו הע' י"ד ד"ה ובענין).
5) הל' שבת בשבת (פרק כ"ח הע' ל"ג).
6) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' תקכ"ג, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – ויהי בנסוע (פרק י"ד הע' תק"ה ד"ה וי"ל), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ד, הע' תקכ"ג).
1) חוט שני (באר אליהו סעי' ל"ד הע' שפ"ח) – "וצ"ע, מאחר שלצורך מותר לעשות רעי, מ"ש כל אכילה שגורמת גרף בשירי האוכל, לבין נטילת ידים. והשיב הגר"נ שליט"א, שלצורך אכילה נחשב צורך אך צ"ע מ"ט צורך קיום ההלכה לא ללכת ד"א בלא נטילה גרע, והשיב אה"נ אם דרכו להקפיד בכך אפשר דשרי".

3. מים מגולים.
1. חוט שני (ח"ג פרק ע' ס"ק א', עמ' קמ"ח) – "די"ל דשאני חשש מחמת ארס של נחש דאסור אפילו להשהותן מפני הסכנה המציאותית שיש בהם ולא למי לרוח רעה".
4
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146] הלכות של עושין גרף לכתחילה.
1. אין דעתו להוציאו.
1. מותר.
1) גר"ז (סעי' ע"ה).
2) תהל"ד (ס"ק מ') – "דאף שאין עיקר העשי' בשביל שיוציאנו אם רק סומך ע"ז שלבסוף יוציאנו אסור".
3) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' סוף אות ט').
4) חוט שני (ח"ג עמ' קמ"א ד"ה והנה).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ע').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ב).
2. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ח ס"ק ח') – "אם מותר לעשות גרף של רעי לכתחילה על דעת שלא לטלטל אח"כ ... וצ"ע".

2. על מנת להוציאו אח"כ בטלטול מן הצד.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק מ').
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ט) – "אם חושב על מנת להוציאו אח"כ בטלטול מן הצד, נראה שפיר שרי".
3) חוט שני (ח"ג עמ' ק"מ ד"ה דינא, עמ' קמ"א ד"ה והנה האוכלים) – "דינא דאין עושין גרף של רעי לכתחילה הוא דוקא היכא דיהא צריך להשתמש עם היתר דגרף של רעי, אבל אם יש בזה שאר היתרי מוקצה כגון ניעור אין דין זה".
4) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ע"ב, סעי' ע"ג).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שנ"ב) – "ואם יניח בכלי חפצי היתר באופן שכאשר יכנסו בו המים יהא בסיס לאיסור ולהיתר ויהא רשאי לטלטלו אף בלי היתר גרף של רעי, הרי זה מותר לכל הדעות, שאין זה בכלל עושה גרף לכתחילה כיון שהיתר הטלטול אינו נובע מדיני גרף".

3. ערב שבת.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ב) – "יש להסתפק אם האיסור הזה הוא גם בערב שבת לעשות גרף של רעי בשבת, ומסתבר דאסור".
2. מיקל.
1) שבות יעקב (ח"ב סוף סי' מ"ה) – "ואין עושין גרף של רעי לכתחילה ... והוא דבר שאפשר מע"ש דאז שרי לכולי עלמא".
2) הו"ד במנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע).
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רכ"א).
4) ששכ"ה (פרק כ"ה הע' ל"ו [דפו"ח הע' מ']).
5) ס' הבית (סי' כ"ה הע' ל"ט).
6) מ"ב למעשה (סעי' רכ"ח).

4. אם יכול למפרע להציל מהאיסור גרף של רעי.
1. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' נ"ב אות ח').

5. ספק אם נעשה גרף של רעי.
1. מיקל.
1) בה"ל (סעי' ל"ו ד"ה כדי) – "דאם הוא ספק שיהיה מאוס אין לאסור".
2. מחמיר.
1) לבושי שרד (על המג"א ס"ק ס"ב) – "אסור, דחיישינן שמא ימאס ויצטרך להוציאו".
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147] בעלי חיים: "אסור לטלטל בהמה, חיה ועוף" - סעיף ל"ט.
1. אפרוח שחזי לשחק בו תינוק כשבוכה, אם הוי מוקצה - ראשונים.
1. מיקל.
1) ר' יוסף (תוס' דף מה: ד"ה הכא) – "פירש הר"ר יוסף דלא נקט אפרוח חי משום דחי חזי לשתק בו תינוק כשבוכה".
2) ר' שמשון (מרדכי סי' שט"ז) – "חזי לשחק בהם את התינוק".
3) רש"י (ריטב"א דף מה: ד"ה והא) – "פרש"י ז"ל דהא באפרוח חי בר טלטול הוא דחזי לתינוק לשחק בו".
4) ר' פורת (פסקי מהרי"ח דף מה:, הג' אשרי פרק ג' סי' כ"א, ואפשר זה הוי ר' יוסף).
2. מחמיר.
1) תוס' (דף מה: ד"ה הכא) – "ואין נראה ... אלא ודאי בעלי חיים מוקצין הם כגרוגרות וצימוקין".
2) מרדכי (סי' שט"ז) – "רבינו שמשון ... ודבריו אינם עיקר ובתוס' הארכתי".
3) ריטב"א (דף מה: ד"ה והא) – "ואינו מחוור דלקמן בפרק מפנין (קכ"ח ב') דאיירי בדידוי בעלי חיים לא משמע דשרי [טלטול] ממש בשום בעלי חיים".
4) תוס' הרא"ש (דף מה: ד"ה דאית) – "ולא נהיר' לי דא"כ אבן יפה תהא מותרת לטלטל מהאי טעמא".
5) הג' אשרי (פרק ג' סי' כ"א) – "דא"כ כל אבנים ועצים יפים יהא מותרים לטלטל".
6) פסקי מהרי"ח (דף מה:).
3. פוסקים.
1) מחמיר.
1) רע"א (על סעי' מ') – "ואסור לטלטל לשחק בו תינוק כשהוא בוכה ...".
2) גר"ז (סעי' ע"ח) – ואפילו עוף שראוי לצחק בו תינוק כשבוכה אסור לטלטלו".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ז') – "מפני שאין ראויים בשבת כשהם חיים, ולכן אפילו עוף שראוי לצחק בו התינוק כשבוכה, אסור לטלטלו".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).

2. איזה מוקצה: בעלי חיים.
1. כמו עצים ואבנים [כגרוגרות וצימוקין] - מוקצה מחמת גופו.
1) מגיד משנה (פרק כ"ה סוף הל' כ"ה), הו"ד בב"י (ס"ק כ"ט) – "האפרוחים ושום בהמה חיה ועוף חיים אינן מותרין בטלטול לפי שאינן ראויין".
2) תוס' שבת (ס"ק צ"ח) – "דב"ח הם מוקצים מחמת גופם".
3) ברכי יוסף (ס"ק ד') – "אסור לטלטל בהמה חיה ועוף וכו'. אפי' לצורך גופו ומקומו, דלא אתמר הך כללא אלא במידי דהוי כלי, אבל מידי דלא הוי כלי לא שרינן ליה. הרב מהר"ם ן' חביב בעל גט פשוט בתשובותיו כ"י סי' י'".
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי מוקצה אות ב').
5) גר"ז (סעי' ע"ח) – "אסור לטלטל בהמה או חיה או עוף מפני שאינן ראויים בשבת כשהם חיים".
6) נזר ישראל (סי' י' ח"ג ס"ק י"א) – "ואפי' לצורך גופו ומקומו אסור לטלטל בהמה חיה ועוף".
7) מ"ב (פתיחה לסי' ש"ח, ס"ק קמ"ו) – "דהם בכלל מוקצה כעצים ואבנים דהא לא חזו".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ז') - לשונו מובא לעיל.
9) תורת שבת (ס"ק ס"א).
10) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).
11) בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ד אות ב').
12) יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ב).
13) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ל אות א').
14) שלמי יהודה (פרק י"ג הע' כ"ב).
15) אות ברית (פרק ו' סעי' א').
16) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ז').
17) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ד) – "בעלי חיים הם בכלל מוקצה כעצים ואבנים כיון שאינם מוכנים ואינם ראויים לשימושו של האדם, ואין לטלטלם כלל".
18) הל' מוקצה (ארטסקרול, ריש פרק כ"א, עי' הע' א').
2. אפשר לחלק בין בע"ח טמאין (ויהיה מוקצה מחמת גופו), ובע"ח טהורין (ויהיה מוקצה מחמת איסור).
1) תהלה לדוד (ס"ק מ"ב, "וצ"ע"), הו"ד במנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק י').
1) מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' כ"ד).
3. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הלכות קטנות (ח"א סי' מ"ה), הו"ד בזכור לאברהם (ח"א שבת ערך בהמה) – "שאלה: אם מותר לטלטל בהמה חיה ועוף לתינוק לשחק בו בשבת. תשובה: מדברי התוס' במציעא (דף מ"ו: ד"ה פירי) נראה דקרי ליה לשור כלי דכל שעושין בו איזה דבר ומיוחד לכך כלי מיקרי והא [שבת דף קכ"ח: או"ח סי' ש"ח ס"מ] דמדדין עגלים וסייחין מדידין אין מגביהין לא משום דלאו לצורך גופו ומקומו הוא אלא לצורך עצמו של איסור".
1) "ולהלכות קטנות ח"א סי' מ"ה נראה דאשתמיט ליה דברי תוס' אלו (שבת דף מה:)" – רע"א (על סעי' מ'), גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק מ"ז), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ו אות ג').
1. י"ל, בע"ח קטנים (כמו אפרוחים, ולא עופות) שלא שייכי למלאכה אין להחשיבם כלי לתוס' – ע"פ החקרי לב (או"ח סי' נ"ט), דברות משה (סי' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון, "בע"ח קטנים שלא שייכי למלאכה אין להחשיבם כלי לתוס'").
4. מראי מקומות – חקרי לב (או"ח סי' נ"ט), גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק מ"ז), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קנ"ג), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק ג').
1) שו"ת מהרש"ל (סי' י') – "שאלה התרנגולים שבביתו אם אסור בשבת לצוד אחריהן וליטלן, תשובה ...".
2) ט"ז (ס"ק כ"ב) – "ואלולי נאמר דט"ס הוא (המהרש"ל) מה שכתב וליטלן לא ידעתי לישבו".

3. אם יש ראיה מתוס' (ב"מ דף מו: ד"ה פירי), שבהמות הוי כלים.
1. ראיה – הלכות קטנות (ח"א סי' מ"ה, לשונו מובא לעיל).
2. אין ראיה, לא פלוג חכמים.
1) בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ד אות א') – "אין ראי' ... דלא פלוג רבנן בבע"ח".
3. אין ראיה, אינו דומה חליפין לשבת.
1) גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק מ"ז) – "דלא כתבו התוס' דמקרי כלי לענין שבת אלא לענין קנין סודר".
2) דברות משה (סי' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון) – "אין להביא ראיה מקנין חליפין לענין החלוק בין כלים לפירות דהוא משום חשיבות, לענין מוקצה דשבת שלא תלוי בחשיבות הדבר אלא בשם כלים ממש שבע"ח אינם עכ"פ בשם כלים אף שמשתמשין בהם כמו בכלים ואולי עוד יותר".
4. מראי מקומות – חקרי לב (או"ח סי' נ"ט), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ג).
4
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148] [bookmark: %D7%97%D7%99%D7%95%D7%AA_%D7%9E%D7%97%D7]חיות מחמד: פעטס (pets).
1. האם ראוי לבני אדם שיהיה להם חיות מחמד: פעטס.
1. ספר חסידים (סי' אלף ל"ח), תוכחת חיים (פלאג"י, פר' בשלח ד"ה ועוד [עמ' קכ"ו]) – "יש דברים הרבה מרבים הבל (קהלת ו' י"א) זה המגדלים עופות לנוי ולקילוס ומה שמוציא עליהם היה לו לתת לעניים".
2. שאילת יעב"ץ (ח"א סוף סי' י"ז) – "ואית ביה איסור מוסיף. ביחוד באותן כלבים חלקים וערומים שאין להן שערות וקונים אותן בדמים יקרים לשחק ולהשתעשע בהן ולגעגע עמהן. וגם משום מושב לצים אסור לשחוק עמהן. שהוא ממש מעשה ערלים בר מנן".
3. באר משה (ח"ב סי' כ"ח) – "אלו המשוגעים".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ד.ד') – "אלה שמבלים זמנם להבל ולריק".
הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"א סוף עמ' ק"נ) – "שזה שגעון ('משוגאס') כל הענין הזה".

2. מיחד הבע"ח לשחוק: אם הוי הבעל חי מוקצה.
1. אין ראיה מתוס' (דף מה:), ודעימיה - כיון שהראשונים לא מדברים לענין יחוד לעולם.
1) דברות משה (סי' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון) – "והר"י שפליג ... כיון שאינו עומד לזה אין להחשיבו כלי".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ב], עי' פרק כ"ז הע' צ"ו [דפו"ח, הע' ק"א]).
3) אז נדברו (ח"ח סי' ל"ו אות ב') – "דכיון דמיוחד רק לזה אין כאן מוקצה כלל ואינו דומה להתוס' הנ"ל".
4) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ו אות ג') – "אין להוכיח מזה נגד המהר"ח או"ז שמתיר לטלטל עופות המצפצפים, כי לדעתו ז"ל יש לחלק בין שאר עופות לעופות הללו שעומדים לשורר בקול ערב, ומחזיקים אותם בכלובן להשתעשע בקולם".
5) מראש צורים (סי' ל"ח אות ו' ד"ה ויש).
2. ועוד: מתוס' ודעימיה לכאורה יש ראיה להיפך, לקולא. שנראה מהם, שבע"ח אסור רק משום מקצה דעת, ולכן יחוד מהני.
3. אמנם י"א שמיחד דברים לשחוק אין שם כלי עליהם - עי' המחבר (סעי' מ"ה [עי' לקמן], ולכן י"ל שהוא לשיטתיה לסעי' ל"ט).
4. אבל לשיטת הרמ"א (שם), מאי איכא למימר - פחד יצחק (ערך בהמה ז'-ג'), שלמי יהונתן (סי' ש"ח ס"ק ס"א אות ב', ס"ק ס"ז אות ד').

3. [bookmark: _Hlk1907713]עופות המצפצפים בקול נאה.
1. לאו מוקצים נינהו.
1) מהר"ח או"ז (סוף סי' פ"א) – "נ"ל אעפ"י שבעלי חיים מוקצים נינהו. מ"מ נ"ל להתיר לטלטל עופות המצפצפים בקול נאה בכלובו. דליכא למיחש דילמא שמיט גדפייהו כיון שבני אדם נהנים בקולם לאו מוקצים נינהו. מידי דהוי אסליקוסתא שהיא למראה. וקול ומראה כי הדדי נינהו לענין מעילה. וצא ולמד מכל כלי שיר דאי לאו גזירה שמא תפסק שמא היה מותר לטלטלן ולשורר בהן".
2. דאין משתמשין בבעלי חיים, ולא פלוג רבנן.
1) רא"ש (מהר"ח או"ז סוף סי' פ"ב), הו"ד בארחות חיים (ס"ק כ"ד), דעת תורה (על סעי' ל"ט), כה"ח (ס"ק רל"ה) – "ועל העופות לא מלאני לבי להתיר דאין ללמוד היתר שמוש בעלי חיים מהיתר כלים. דאף כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו ולצורך מקומו מותר. אבל צרורות שבחצר אפילו צריך מהם צורך גדול אסור לטלטל משום דאין תורת כלי עליהם הכי נמי בבעלי חיים. ויש לאסור יותר בבעלי חיים דאין משתמשין בבעלי חיים ולא פלוג רבנן בבעלי חיים".
1) פירוש: שאין תורת כלי עליהם. ועוד, לא יכול להשתמש בהם, ולא פלוג חכמים.
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).
3) אג"מ (דברי חכמים או"ח אות שכ"ו) – "לגבי תוכי (parakeet) ... שמעתי בשם הגרמ"פ שאסר".
4) באר משה (ח"ב סי' כ"ח).
5) בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ג, סי' ל"ד) – "צפרים המנגנים המיוחדים למשחק אסורים בטלטול. ומ"מ מי שמורה בזה להתירא אין מזחיחין אותו".
6) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ו אות ג', הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ב) – "שהדבר שנוי במחלוקת בין המהר"ח או"ז שמתיר, ובין הרא"ש שאוסר, נראה דנקטינן כד' הרא"ש לאסור לטלטלן, הואיל והרא"ש פוסק מפורסם אחד המיוחד מעמודי ההוראה, והוא רב מובהק בהוראה ... וגם מסתבר טעמיה דהרא"ש בנ"ד שיש להחמיר במוקצה של בעלי חיים דחמיר משאר מוקצה, כמ"ש תוס' ריש ביצה ...".
7) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"א], הע' צ"ו [דפו"ח, הע' ק"א]).
8) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב סעי' מ"ח, הע' קי"ד) – "ואפי' עופות שמגדלים לנוי או למשחק אמור לטלטל בשבת, ולכן אסור לטלטל בשבת כלוב ובו צפורי תוכי וכיו"ב. וכן אטור לטלטל בשבת אקוריום ובו דגים אפי' דגי נוי. [ואיך שיהיה להלכה בודאי נקטינן כהרא"ש נגד מהר"ח אור זרוע, שהרא"ש הוא אחד מעמודי ההוראה]".
9) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' י"א) – "מי שיש בבית דגים, חתול, כלב או עוף המצפצף (תוכי) אסור לטלטלם כי הם מוקצים".
10) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ד, הע' קס"ז) – "וכן אין לטלטל כלוב שיש בו ציפורי נוי".
11) קול מנחם (סי' ש"ח שאלה שי"ג, הע' תכ"ג) – "אסורים משום דאסור להשתמש בבעלי חיים".
12) צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ד' ס"ק א').
3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' י' ח"ג ס"ק י"א), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק י'), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים), שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ל אות ב'), פסקי תשובות (אות כ"ח), משנת השבת (עמ' קל"ח), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק י"ב, ששכ"ה פרק כ"ז הע' ק"א [דפו"ח, הע' ק"ח]) – "דאע"ג דבחלק מביה"ש הציפור מתעופפת ונמצאת רק באויר של הכלוב, אפ"ה יש על הכלוב דין בסיס, כיון שעכ"פ הציפור בתוך הכלוב".

4. מה המקור שאין משתמשין בבע"ח, ולא פלוג רבנן.
1. מקורות.
1) ביצה (דף לו:) – "ולא רוכבין על גבי בהמה ... גזרה שמא יחתוך זמורה".
2) שבת (דף קנד:) – "אביי אשכחיה ליה לרבה דקא משפשף ליה לבריה אגבא דחמרא. אמר ליה: קא משתמש מר בבעלי חיים".
3) מחבר (סי' ש"ה סעי' י"ח, סי' של"ט סעי' א') – "אין רוכבין ע"ג בהמה ולא נתלים עליה, ואפי' בצדה אסור להשתמש".
2. לא פלוג בהשימוש – מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ב, "דכל שמוש בבעלי חיים כללו בכלל רכיבה ואסרו ואפילו במקום דליכא למיחש שמא יחתוך זמורה כגון במדבר דליכא זמורה או לשפשף את התינוק על גב הבהמה כדי לשעשע אותו ג"כ אסור דלא פלוג רבנן במילתייהו").
1) ממילא בעלי חיים הוי מוקצה.
1) פחד יצחק (ערך בהמה ז'-ג') – "מדברי ר"ש הביאם המרדכי פ' כירה מ"מ המרדכי דחה שם דבריו והכי מסתבר דלא יהיה אלא משתמש בבעלי חיים דאסור כדלעיל סי' ש"ה סעיף י"ח".
2) בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ג אות ג') – "נלענ"ד שאין מקום להתיר בנד"ד. דאיתא במתני' (ביצה ל"ו ב') אין עולין באילן ולא רוכבין ע"ג בהמה. ובמתני' (סוכה כ"ב ב') העושה סוכתו וכו' בראש האילן או ע"ג גמל כשרה ואין עולין לה ביו"ט. וכן אסור כל תשמיש בע"ח בשבת ויו"ט ולא רכיבה בלבד, כדאיתא (שבת קנ"ד ב') באביי דאשכחי' לרבה דקא משפשף לי' לברי' אגבא דחמרא א"ל קא משתמש מר בבע"ח וכו' ופרש"י (שם ד"ה קא משתמש מר בבע"ח) ותנן ביצה ל"ו: לא רוכבין ע"ג בהמה וה"ה לכל תשמיש עכ"ל. מבואר כי כאשר גזרו חז"ל, לא רוכבין ע"ג בהמה גזירה שמא יחתוך זמורה כבש"ס ביצה (ל"ו ב'), הי' בכלל גזירתם כל תשמיש בבע"ח אף דלא שייך גבי' הך גזירה דשמא יחתוך זמורה כהך דסוכה (כ"ב) ודשבת (קנ"ד ב') וכפרש"י שם. וכ"כ גם במשנה ברורה (סי' ש"ח סקס"ב) בשם האחרונים, דכל שימוש בבע"ח כללו בכלל רכיבה ואפי' במקום דליכא למיחש שמא יחתוך זמורה דלא פלוג רבנן במילתייהו ע"ש. וכיון שהשימוש אסור בכל בע"ח, גם באלה שכל תשמישתם למלאכת היתר בלבד ולא שייך בהם גזירה דשמא יחתוך זמורה, נמצא גם הם מוקצים כיון שאינם רואים לכלום, ממילא גם צפורים המנגנים דנד"ד אעפ"י שהם מיוחדים למשחק שאין בו משום מלאכה וגם ל"ש בהו גזירת שמא יחתוך זמורה מוקצים הם ואסורים בטלטול".
3) חידושים וביאורים (סי' ט"ז אות י"ב ד"ה ויעויין) – "דכל מוקצה דבעלי חיים הוא רק משום שאסור להשתמש בהן".
4) עי' חוט שני (ח"ג פרק ס"ז ד"ה וכל) – "וגם מה"ט לא מהני להם ייחוד לבעלי חיים למשחק, שזה גזרה אחרת שאין משתמשין בבע"ח ולא משום מוקצה, וצ"ע".
2) מנחת פתים (חיו"ד בסופו בשירי מנחה לאו"ח סי' ש"ה) – "צ"ע דמה ענין שימוש בע"ח לטילטול דאע"ג דאסור לשמש בבע"ח מכ"מ יתכן דשרי בטילטול דהא בהמה ביו"ט לא הוי מוקצה ואפ"ה אסור להשתמש".

5. איזה בעלי חיים אמרינן שאסור להשתמש, ויש את הדין של לא פלוג.
1. האם זה רק בהמות או ה"ה לעופות.
1) רק בהמות, ואפילו דקה – עי' מאירי (ביצה דף לו: ד"ה כשם, "כשם שנאסרה רכיבה משום חתוך זמורה כך נאסר מטעם זה כל תשמיש בעלי חיים אף בבהמה דקה"), עי' אגלי טל (קצירה סעי' כ"ג, אות מ"ה, "ואפילו בהמה דקה"), עי' מנחת פתים (חיו"ד בסופו בשירי מנחה לאו"ח סי' ש"ה, "אבל בעוף ל"ש איסור שימוש בע"ח וצ"ע על ר"ח או"ז סי' פ"ב").
2) ה"ה לעופות – רא"ש (מהר"ח או"ז סוף סי' פ"ב, "ועל העופות ... דאין משתמשין בבעלי חיים ולא פלוג רבנן בבעלי חיים"), הו"ד בארחות חיים (ס"ק כ"ד), דעת תורה (על סעי' ל"ט), כה"ח (ס"ק רל"ה), פחד יצחק (ערך בהמה ז'-ג', לשונו מובא לעיל).
3) מראי מקומות – בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ג, אות ו' - אות ט').
2. לגבי דגים.
1) לא שייך בדגים – אז נדברו (ח"ח סי' ל"ו אות ב', "ועד כאן לא ס"ל האוסרין המובא שם לענין שימוש בכלבים ובעופות הנ"ל אלא משום משתמש בבע"ח וזה לא שייך בדגי נוי שאינו משתמש בהם כלל").
3. לגבי שרצים, כמו צבים וחגבים וכדומה
1) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק ט', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ד, "צב").
4. לפי זה י"ל: לכ"ע יש איסור שימוש בכל בהמות בזה"ז (אפילו ר' יוסף, ר' שמשון, רש"י), ויחוד לעולם אינו מהני.
1) רק לגבי עופות יש מחלוקת ראשונים אם אמרינן לא פלוג. ותוס', וריטב"א, ור"ן, ודעימיה כאן הולך בעופות, ולא סבר בהלא פלוג. משא"כ הרא"ש. [אמנם משיטת המהר"ח או"ז, אין ראיה לר' יוסף, ודעימיה. דיש לחלק בין השתמשות ע"י קול או נוי, שאין משתמש בגוף הבהמה. משא"כ לשחק בגוף של התרנגולות].

149] הלכה: חיות מחמד בשבת.
1. מחמיר: הם מוקצה.
1. פחד יצחק (ערך בהמה ז'-ג') – "נראה איסור באותם הכלבים הקטנים שהנשים משתעשעות בהם אם לא שנאמר שכיון שהם מיוחדים לכך להשתעשע ולהתחמם בהם בימות החורף דלא הוו מוקצים דומיא דהכדור ... וכן נראה מדברי ר"ש הביאם המרדכי פ' כירה מ"מ המרדכי דחה שם דבריו והכי מסתבר דלא יהיה אלא משתמש בבעלי חיים דאסור כדלעיל סי' ש"ה סעיף י"ח".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).
3. בצל החכמה (ח"ה סי' ל"ג, סי' ל"ד) – "השימוש בשבת ויו"ט אסור בכל בע"ח, גם באלה שכל תשמישתם להיתר ולא שייך בהם חששא דשמא יחתוך זמורה".
4. באר משה (ח"ב סי' כ"ח) – "אלו שיש להם חתול ועופות אסור לטלטלן ביום השבת".
5. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ו) – "ופשוט דה"ה לתוכי שמונח בכלוב שאסור לטלטלו בשבת ויו"ט כדין עופות המצפצפים".
6. ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' קע"א) – "דלא מהני יחוד בבעלי חיים כדי להשתמש בהם".
7. עי' חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ד ד"ה וכל) – "לאלה שמשחקין עם בעלי חיים כמו כלב וכדו', דלא מהני, וגם מה"ט לא מהני להם ייחוד לבעלי חיים למשחק, שזה גזרה אחרת שאין משתמשין בבע"ח ולא משום מוקצה, וצ"ע".
8. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ג' אלול תשס"ו) – "שאלה: בעלי חיים המשמש כשעשוע כגון כלב או עוף, האם מותר לטלטלו בשבת. תשובה: לא".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ל"ט, תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ח אות ק"ט) – "אפילו בעלי חיים העומדים לשעשוע הם מוקצים".
10. שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' י"א) – "בעלי חיים ביתיים אף הם מוקצים. לכן מי שיש בבית דגים, חתול, כלב או עוף המצפצף (תוכי) אסור לטלטלם כי הם מוקצים".
11. טלטולי שבת (סוף עמ' קי"ח) -
Pets are considered functionless (playing with them or looking at them is not considered a function) and are, therefore, totally muktza.
12. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק כ"א הע' א') – "דאסור לטלטל אפי' הני בעלי חיים שמיוחדים לשחוק".
13. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' ח', לוח המוקצה ערך בעלי חיים).
14. לוח מפורט (אות מ"ו).
15. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ד) – "ואפילו בעלי חיים שבני אדם מגדלים בבתיהם ורגילים בימות החול ליקח אותם בידים ולטלטלם הרי הם מוקצה ואין לטלטלם בשבת. ולכן אין לטלטל כלב וחתול או צב או אפרוחים הגדלים בבית".
16. הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה ס"ק רל"ט) – "בעלי חיים ביתיים העשויים לנוי, יש להחמיר שלא לטלטלם בשבת, כדי לחוש לדעת האוסרים מטעם לא פלוג".
17. משנת יוסף (אבני דרך חי"ב סי' ע"ח ד"ה כאשר, עמ' קצ"ד) – "ומצד איסור מוקצה ג"כ נראה לאסור, וכתשובת הרא"ש המובא בשו"ת מהר"ח אור זרוע (פא-פב) שאסר לטלטל עופות המצפצפים בכלובם, אף שהם לצורך בנ"א להנות בהם. וכמ"ש מזה בשו"ת משנ"י (יג, קצג) לענין טלטול אקווריום בשבת, דסתימת הפוסקים להחמיר בבע"ח בכל גווני, וכפי שהביא גם מע''כ בדבריו. ואף טלטול הכלוב לבד יש לאסור, כי הוא מיוחד למלאכת איסור ואין משתמשים בה לצורך אחר. וגרע מאקווריום שהתיר קצות השלחן (סי' קכא בדי-השלחן סק"ה) משום שהוא נוי לבית. דכלוב זה אינו לנוי. ובפרט שבדרך כלל נמצאת הארנבת בתוכו בביה"ש שאז נעשה הכלוב בסיס לאיסור ואסור בטלטול".
18. קול מנחם (סי' ש"ח שאלה שי"ד) – "האם מותר לשחק בחיות מחמד בשבת. תשובה: אסור".
19. עי' הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' ט"ז) – "עוף או בע"ח שמגדלין לנוי או משחק נחלקו הראשו' ז"ל, וי"א דהוי מוקצה ואסור לטלטלו, ויש מקילין בזה ולמעשה יש להחמיר בזה, ומ"מ המיקל אין למחות בידו".
20. צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ד' ס"ק א').
21. פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ד) – "ולכן למעשה יש להחמיר באיסור מוקצה החמור, ואין לטלטל ואף לא לנגוע בשבת בשום בעל חי מכל סוג שהוא, בבית ובשדה, ולא בדגים ובעלי הכנף למיניהן, ואפילו העשויים לנוי שעשוע ומשחק, והזוחלים והשקצים והרמשים למיניהם".

2. מיקל: אינם מוקצה.
1. הגר"מ אליהו זצ"ל (מראש צורים [דוד] סי' ל"ח אות ו') – "שדי בזה שזו מחלוקת ראשונים במוקצה שהוא מדרבנן ולהקל".
2. הגריש"א זצ"ל (בית היין [זיסו] עמ' קמ"ח) – "הורה בזה מו"ז (שליט"א) [זצ"ל] שבמקום שמקובל הדבר שיש להם בע"ח להשתעשע בו אפשר לסמוך להקל ע"ד רבנו יוסף בתוס' בפרק כירה (מה: ד"ה הכא במאי עסקינן) באפרוח חי דחזי לשתק בו תינוק כשבוכה אינו מוקצה. ובודאי ופשיטא שלצורך עיור להדריכו וכלב זה הוא יד ימינו, דסומכים להקל".
3. מנחת אשר (באתר) – "באם החיה מיוחדת לשעשוע ומגדלים אותה לשימוש זה יש להקל אף לטלטלה".
4. פניני הלכה (מלמד, שבת פרק כ') – "לכאורה כך הדין גם לגבי חיות מחמד, כחתולים וכלבים, שאסור לטלטלם, ורק כדי למנוע מהם צער, מותר לדוחפם או לגוררם, אבל לא להרימם (וכ"כ ילקו"י ח"ב עמ' שפג, ארח"ש יט, קכד). אולם יותר נראה, שדין מוקצה קיים לגבי בעלי חיים שאין רגילים לשחק עמם, אבל חיות מחמד שבעליהן רגילים להרים אותן ולהשתעשע בהן בכל השבוע - אינן מוקצה, ומותר לבעליהן לנגוע בהן ולהרים אותן. וכן כלבי נחייה, אינם מוקצה בשבת. וכן פסק הרב פיינשטיין (אג"מ או"ח ח"ה כב, כא) והרב אויערבאך (שלחן שלמה שח, עד). ואף שיש מחמירים, כיוון שדין מוקצה הוא מדברי חכמים, הלכה כדעת המקילים".
5. טל לברכה (אבני דרך חי"ב סי' ע"ח ד"ה בספר, ריש עמ' קצ"ד) – "בספר טל לברכה (סי' קלו בהערה) כתב: 'חיות מחמד הגדלות בתוך ביתו של אדם מותר לגעת בהם ולשחק עימהם בשבת ואין עליהם תורת מוקצה' (וציין דהכי פוסק הגר"נ רבינוביץ)".

3. דעת האג"מ.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ד, פרק ז' הע' ו') – "צפורים קטנים שמצפצפין וקטנים משחקין עמהם, האם דינם כמוקצה, דלפי המ' בתוס' שבת דף מ"ה ע"ב ד"ה הכא התיר הר"ר יוסף לטלטל אפרוח חי, דחזי לשחק בו תינוק. תשובה: כל בעלי חיים הו"ל מוקצה, אפי' אותן שהתינוקות משחקין בהן".
2. אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"א) – שמוסיף "אלא א"כ הם מיוחדים לשעשועים (פעטס)".
1) ל"מ זה לשון בטלטולי שבת, וצע"ג. שו"מ צער בעלי חיים (פרק ט"ז הע' תתשע"א), "וכתב לי הר"ר ספטימוס שליט"א שמה שהוסיף שם המו"ל באותיות קטנות, תמוה מאד וטעות גדולה כמבואר למעיין".
3. הרש"א רפפורט (רץ כצבי אקטואליה בהלכה ח"א סי' ו', עמ' קט"ז) – "שיטתו של הגר"מ זצ"ל בביאור מוחלט הייתה שחיות מחמד (פעטס) אינן מוקצה. כך אמר לי כמה וכמה פעמים ...".
4. מראי מקומות – דברות משה (סי' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון).

4. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ד.ד', עי' ששכ"ה פרק י"ח הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ב], עי' ועלהו לא יבול ח"א עמ' ק"נ) – "צפורים וכדומה או כלבים שאנשים - אלה שמבלים זמנם להבל ולריק - רגילים לשחק בהם, כיון שתשמישם הוא לטלטל ממקום למקום שפיר שרי, ואין זה מוקצה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"א עמ' של"ה, שולחן שלמה הע' על ס"ק ע"ד.ד') – "אולם כאשר נודע לי מהר"ח או"ז ראיתי שם שגם הוא סובר להיתר ורק הרא"ש לא רצה להתיר לו. וזה נוגע לעורים בנוגע לכלב שלהם וכן בדגי נוי לטלטל ממקום למקום, אולי יש מין מוקצה הנקרא בע"ח כמו שיש מוקצה הנקרא 'אש' שאסור בשבת".

5. מראי מקומות – בנין שלום (סי' י"ח), הר"ח ג'כטר (RJJ חכ"ג עמ' מ"ט).
1. הגר"א ליכטנשטיין (מראש צורים סי' ל"ח סוף אות ו') – "שראוי להחמיר שהרי כך נראית דעתם העיקרית של התוספות, המרדכי, הגהות אשר"י והרא"ש. אך אין למחות ולהעיר ביד המקילים משום דסוף סוף הדבר שנוי במחלוקת הראשונים ומסתבר טעמייהו דהמקילים".

6. [bookmark: %D7%90%D7%A7%D7%95%D7%95%D7%90%D7%A8%D7%]לטלטל אקוואריום (aquarium), דגים ומים בתוך זכוכית.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קכ"א ס"ק ד') – "המגדלין מיני דגים.קטנים בתוך כלי זכוכית עם מים לנוי ולתכשיט, וכשמחליפין המים מוציאין הדגים, אסור לתפסן בשבת משום איסור צידה, וגם משום איסור מוקצה יש לומר דאסור, אע"פ דאינן עומדין לבישול ולאכילה, אלא לתכשיט בעלמא, אבל אינן עומדין לטלטלן כמו שהן אלא עם הזכוכית והמים, ע"כ הוי מוקצה, ומה שנהוג לטלטלן בעת שמחליפין המים זה לא מוציאם מתורת מוקצה כדמוכח מהח"א ... אבל לטלטל הכלי זכוכית עם הדגים מסתבר דמותר כיון שעשוין לנוי ולקישוט הבית הוי דבר שמלאכתו להיתר".
2) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קנ"ו) – "נראה דאין לאסור כיון שעשויין לנוי ולתכשיט לקשט הבית".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ב], פרק כ"ז הע' צ"ו [דפו"ח, הע' ק"א], שולחן שלמה ס"ק ע"ד.ב', הע' שם, ביצחק יקרא על סעי' ל"ט) – "הואיל ומצויים מאוד ורגילים להעבירם ממקום למקום וכולם יחד מיוחדים לנוי, בכגון זה אף הכלי והמים הם בסיס לדגים גם הרא"ש מודה דשרי לטלטלם בתוך הזכוכית, ולא יחמיר משום לא פלוג ...".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק כ"ז הע' ק"א, שולחן שלמה הע' על ס"ק ע"ד.ב') – "דאם לא מטלטלים אפשר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"ה) – "בספר יביע אומר ... ובספר קצות השולחן ... לדעתי אין זה השגה ...".
2. מחמיר.
1) עי' הר צבי (או"ח ח"א סי' קצ"ד) – "כלי זכוכית מלא מים ובו דגים קטנים לנוי ... יש בזה משום איסור טלטול מוקצה דבע"ח שאסורים בשוי"ט".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ט"ז, טלטולי שבת פרק ב' הע' צ"ב ס"ק ב', רבבות אפרים ח"א סי' רל"ט) – "ולטלטל בשבת ויו"ט הכלי עם דגים קטנים שנעשו לנוי ולקשט הבית נראה שאסור דבע"ח מוקצין הם אף בכה"ג דהם כגרוגרות וצימוקין כמפורש בתוס' שבת דף מ"ה ד"ה הב"ע שמסקי דלא כהר"ר יוסף והכא גם הכלי אסור דלא שייך להפריח".
3) עי' באר משה (ח"ב סי' כ"ח אות ד') – "האקוואריום בעצמו לא התרתי לטלטלו ביום השבת מחמת הצמחים שבתוכו, אבל המיקל להתיר אין מזניחים אותו, והשומר נפשו לא יטלטלנו".
4) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"א, הע' קל"ה) – "בעלי חיים שמשחקים בהם, כגון דגים וכדו', יש גם איסור מוקצה דבע"ח".
5) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ו אות ג', הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ג) – "וראיתי ... בס' קצות השלחן ... ועמו הסליחה, שאין זה עיקר לדינא, וכנראה שנעלם מעינו הבדולח מחלוקת המהר"ח או"ז עם הרא"ש בדין עופות המצפצפים בקול נאה אם מותר לטלטלן, ולדעת הרא"ש שהלכה כמותו שסובר לאסור, הוא הדין והוא הטעם לנ"ד".
6) עי' ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "ובאשר לטלטול האקווריון עצמו על המים והדגים שבו, יש מקום להחמיר ולחוש לאיסור מוקצה".
7) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' י"א) – "אקוואריום שיש בו דגי נוי הוא מוקצה".
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קכ"ד, עי' הע' קס"ח) – "אקוואריום שיש בו דגי נוי אסור לטלטלו".
9) אות ברית (סי' ה' סעי' ח').
10) טלטולי שבת (עמ' קכ"א).
11) עי' קול מנחם (סי' ש"ח שאלה שי"ב) – "מה דין אקווריום של מי נוי בשבת. תשובה: מוקצה מחמת חסרון כיס".
12) עי' צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ד' ס"ק א', אות ו' ס"ק ב') – "ולמעשה כתבו האחרונים דיש מקום להחמיר ...".
13) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ד) – "ומהראוי להחמיר גם בטלטול כלוב שבו נמצאים ציפורי נוי או אקווריום שבו דגי נוי, ובפרט כי בזמנינו בדרך כלל מייחדים להם מקום, ומקפידין שלא לטלטלן ממקום למקום, והרי זה בגדר מוקצה מחמת חסרון כיס".
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ח סי' ל"ו, ח"ט סי' כ"ז, "יש להחמיר שלא במקום צורך גדול"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ל"ט), פסקי תשובות (אות כ"ח), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רכ"ז, במקום הצורך יכול להקל), לוח המוקצה (ערך אקווריום, ח"ג פרק ה' סעי' ט'), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י"ז), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ח), הר"ב עקשטיין (קובץ קול התורה חנ"ב עמ' קפ"ט).
4. ביאור הדבר: יש שני טעמים להחמיר
1) מצד הראשונים דף מה: [אג"מ], או מצד הרא"ש [יביע אומר], (ועי' הבאר משה שמצד הצמחים שבתוכו).
2) וצ"ב, שטעם הראשון שמצד הסוגיא דף מה:, שם מדברים בזמן שאין יחוד. משא"כ דגים ומים בתוך זכוכית, הוי עומד לנוי. וכן האג"מ עצמו בדברות משה (סי' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון, לשונו מובא לעיל [וכל שכן להוספה באג"מ או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"א, עי' לעיל]).
3) וטעם השניה, מצד הרא"ש. י"ל, שיש לחלק בין עופות שאומרים לא פלוג, אבל לא לגבי דגים. וכדאי' באז נדברו (ח"ח סי' ל"ו אות ב'), לשונו מובא לעיל.

7. [bookmark: %D7%9B%D7%9C%D7%91_%D7%9C%D7%A2%D7%95%D7]כלב נחייה (seeing eye dog).
1. אינו מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ד.ב', עי' הע' לס"ק ד', ששכ"ה פרק י"ח הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ב], ועליהו לא יבול עמ' ק"נ, עי' עמ' של"ה, ביצחק יקרא סי' ש"ח על סעי' ל"ט - לכאורה לשיטתיה) – "בכה"ג שהוא עומד ומיוחד לשימוש כזה שצריכים לטלטלו מסתבר דלא חשוב מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (בית היין [זיסו] עמ' קמ"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ד' ס"ק א').
2. מוקצה.
1) אות ברית (סי' ה' סעי' ח').
2) לוח המוקצה (ערך בע"ח - המסייע לעוור, ערך כלב לעוור).
3. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"א סי' מ"ה ד"ה ולכן), שו"ת לב אריה (ח"ב סי' ב'), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ל"ט), ששכ"ה (פרק י"ח הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ב]), טלטולי שבת (עמ' קכ"א), RJJ (חכ"ג עמ' נ"ח), עובדין דחול (פרק ח' סעי' י"ב).

8. [bookmark: %D7%97%D7%92%D7%91%D7%99%D7%9D]חגבים (grasshoppers).
1. קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק ט') – "וחגב חי טמא כיון שאסור ליתנו לתינוק לשחק בו ממילא אינו ראוי לכלום בשבת ואסור בטלטול, ואם הי' ראוי לבהמה ועוף, הי' מקום לפלפל אם נותנו לתוך פי הבהמה שתאכלנו אם הוי כהורגו בידים ולא גרמא וי"ל דבאנו למחלוקת שבין המג"א והאהעו"ז (בסי' שכ"ח) במעמיד עלוקה, אבל מהמשנה (שבת צ:) משמע דחגבים אינם ראוים לבהמה ועוף, דאל"כ יהא חייב המוציאם בשבת מפני שמצניעין אותן לבהמה ועוף, אבל חגב חי טהור דמותר ליתנו לתינוק לשחק בו ממילא לא הוי מוקצה, ואע"פ דאין אנו נוהגין לאכול שום חגב לפי שאין אנו בקיאין בשמותיהם כמ"ש הט"ז (יו"ד סי' פ"ה), כתבתי זה לאחינו התימנים ששמעתי שאוכלים חגב טהור עפ"י המסורת שבידם, ומ"מ צריכים ליזהר בו משום צידה ... וחגב טהור שמת בשבת מותר לאכלו ולא הוי מוקצה, אע"פ שלא היה ראוי לאכילה בבין השמשות, כיון דלא דחאו בידים, וכמו בהמה שנשחטה בשבת לחולה שיב"ס שחלה בשבת דמותר לבריא לאכול מהם חי כמו שמבואר בסי' ש"י ס"ו, ובסי' שכ"ד גבי בהמה נבילה בשבת, כש"כ בחגב שלא הי' מוקצה לטלטל ביה"ש הואיל וראוי לתינוק לשחוק בו, אלא שלא היה ראוי לאכילה בע"כ של האדם ולא דחאו בידים, שאם מת בשבת מותר לאכלו".

9. מראי מקומות – אבני דרך (חי"ב סי' ע"ח), אש תמיד (ס"ק י"ד).
1. הגר"א נבנצל (על מ"ב ס"ק קנ"א) – "אבל לקחת בעל חיים לטיול בלי לטלטלו ממש, דהינו ע"י רצועה, אע"ג דבזה מטלטל שערו - מותר, דהוי רק טלטול מן הצד. וכן מותר להוליך בהמות למרעה בלי להראות ליריד".

150] שערות של בעלי חיים.
1. מקור.
1. מחבר (סי' ש"ב סעי' י"א) – "מי שנתלכלכה ידו בטיט, מקנחה בזנב הסוס ובזנב הפרה".

2. קשה, והא מטלטל מוקצה.
1. היינו שאינם מחוברים בבהמה.
1) תוס' שבת (סי' ש"ב ס"ק ל"ד) – "היינו שאינם מחוברים בבהמה דאל"כ הא קי"ל דאסור לטלטל בע"ח אפי' מקצת".
2) עי' גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק מ"ז) – "דהך זנב מיירי בתלוש. ויתכן שהיה בזמנם נוהגים שחותכים הזנב ומשתמשים בו ... ועדיין צ"ע".
3) כה"ח (סי' ש"ב ס"ק פ"ט) – "ולי נראה דמ"ש בזנב הסוס וכו' היינו בכלים העשויים משער זנב הסוס וכו' וכמו שעושין איזה כלים משערות ולצורך גופן מותר לטלטלן".
4) חזון יחזקאל (תוספתא שבת פרק י"ז הל' ה' ביאורים) – "היינו שאינו מחובר דאל"כ הא קיי"ל דאסור לטלטל בע"ח ואפילו מקצתם אסור כמו במת".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ב סעי' י"א על בה"ל) – "נראים דברי התו"ש, דאין דרך להשתמש בזנב הסוס במחובר, שמא יבעט וכדו'. ועוד, דדוחק לומר שמקצת החפץ יהיה אסור בטלטול ומקצתו מותר. וקושית הבה"ל מן התוספתא, דאם כן הכלח דא מלתא, לענ"ד נראה לישב, דהתוספתא רק משמיעה לנו שדברים אלו עומדים לשימוש".
6) מגדים חדשים (דף קנד: ד"ה משפשף) – "הבה"ל ... צ"ע, דהרי מבואר בגמרא כאן דלשפשף על גב החמור לשעשע התינוק, אסור דהוי בכלל צדדין, מכל שכן לקנח ידיו בזנב הבהמה דהוי בכלל משתמש בבעלי חיים ואסור. ומה שכתב שלא הוזכר זה בשום פוסק, הוא מרוב פשיטותו דבודאי מיירי בתלוש. ומה שהכריח מלשון התוספתא שאמרו בזנב שועל או בשער שועל. הנה הן אמנם שכן הוא בתוספתא לפנינו, אמנם ברור שהוא טעות סופר, ובתוספתא דפוס ראשון כתוב 'שיער של שועי', ומזה נעשה אח"כ בטעות שועל. וצריך לומר שיער של שועים, וכן הוא בתוספתא הנדפס על פי כתב יד. וכן הביא בחסדי דוד לשון התוספתא שיער של שועים, וכתב פי' כלי מתוקן משיער העשוי לסוד ולהטיח בו את הבית ע"ש. ולפי זה אין שום ראיה מלשון התוספתא. ועל כרחך צריך לומר כדברי התוספת שבת דמיירי בתלוש".
2. "אפשר דלא אסרו רק גופן דבעלי חיים ולא בשערן שהוא מחובר להן דלא חשיב כגופן בזה וצ"ע" – בה"ל (סי' ש"ב סעי' י"א ד"ה מקנחה).
3. הוי טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר.
1) שביתת השבת (קוצר ס"ק ל"ז ד"ה עוד) – "דטלטול מקצת המוקצה הוא דומה לטלטל מן הצד ... לצורך דבר המותר מותר".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ד') – "ונראה שטלטול חלק מן המוקצה נחשב כטלטול מן הצד, וטלטול מן הצד הותר רק לצורך דבר המותר, וכמ"ש השו"ע בסימן שי"א סעיף ח', ולכן לקנח בזנב הסוס, דהוי לצורך דבר המותר, מותר בשבת".
4. "י"ל דכשמקנח בזנב בדרך העברה לא חשיב כמטלטלו" – חידושים וביאורים (סי' ט"ז אות י"ב ד"ה ויעויין).
5. משום כבוד הבריות.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ל אות א') – "ואע"ג דבע"ח הוי מוקצה, מ"מ י"ל כמו דאשכחן דהתירו חז"ל משום כבוד הבריות לטלטל אבנים לקנח ואע"ג דאבנים הוי ג"כ מוקצה מחמת גופו כמו בע"ח עי' בסימן [שי"ב ס"א] ה"נ אם ידיו מלוכלכים ואין לו דבר אחר במה לקנח מותר לקנח בשער של בע"ח, ואע"ג שהוא מוקצה, מ"מ זה הוי ג"כ כבוד הבריות שלא יהא ידיו מלוכלך בטיט, ואה"נ אם יש לו דבר היתר לקנח בו אז אסור לקנח בזנב הסוס משום מוקצה".

3. קשה: משתמש בבעל חי.
1. "דהך זנב מיירי בתלוש. ויתכן שהיה בזמנם נוהגים שחותכים הזנב ומשתמשים בו ... ועדיין צ"ע" – גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק מ"ז), תורת שבת (סי' ש"ב ס"ק כ"א, "פי' שנחתך מן הסוס או מן הפרה, אבל בעודן בחייותן אסור דמשתמש בבעלי חיים הוא").
2. י"ל: נכלל בצידי צדדין.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' ק"ל אות ג') – "דוקא צדדין אסורים אבל צדי צדדין מותרים ומה הם צדדים דופני בהמה ועוקצי' וערפה שהם מקומות שאין ראוים לרכיבה ואיסורם מפני שהם נגד הגב שהוא מקום רכיבה וכו'. ועיי"ש דמסיק דמה שתחתיה כגון מעיה הוי צדדי צדדין ומותר להשתמש שם עיי"ש, אלמא דס"ל להמאירי דכל מה שהוא נגד הגב שהוא מקום רכיבה אסור ומה שאינו נגר הגב מותר להשתמש שם ... ולפי זה יש לומר דהא דאוסר המאירי בעוקצי' הבהמה להשתמש כנ"ל, היינו למעלה נגד הגב דשם הוי נגד מקום הרכיבה אבל להשתמש בהזנב בהחלק מה שתלוי למטה ממעיה לא הוי נגד הגב וכמו דמותר להשתמש במעי הבהמה כמו שכתב המאירי הוא הדין דמותר לקנח בזנב הסוס בחלק התלוי למטה וניחא התוספתא, ודוק".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ז אות י"ח) – "אפשר ליישב, שהזנב אינו מתבטל לבהמה ולכן אינו נחשב לצדדים, וכעין שכתב השש"כ לעיל פכ"ו הערה מ"א, שאדם היושב על עץ אינו נחשב לצדדים, ומותר ליתן דבר מה בתוך ידו".
3. "י"ל דלא נאסר בבהמה השתמשות בבע"ח אלא סמיכה וכיו"ב וכדמשמע לשון הרמב"ם ..." – אורה ושמחה (פ' כ"ב הל' ט', הו"ד בס' הערות וביאורים סי' ש"ב אות י"ב).

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ז הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ו], הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ']), בנין שלום (מוקצה, סי' י"ט), תורת המלאכות (מלבן ס"ק צ"ז).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז מילואים הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ו], שולחן שלמה סי' ש"ה ס"ק ט') – "אפשר שרגילים בכך לנגב ידים מלוכלכות בשערותיו וחשיב כעומד לכך, ולכן גם אין השערות מוקצה, אע"ג שמחוברת לבע"ח".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ז) – "נ"ל דאסור לנגוע בבע"ח משום שמזיז את השערה ואם הוא לא לצורך הו"ל מוקצה".
הגרשז"א זצ"ל (סי' ש"ט ס"ק י'.ב' ד"ה גם) – "וגם ממה שמותר - סי' ש"ב סעיף י"א - לנגב בזנב הסוס, ועכ"פ מותר כלאחר יד".
הגרשז"א זצ"ל (סי' שי"א ס"ק ח') – "ליישב מאי דקשה לי אהא דמבואר בשו"ע - סי' ש"ב סעיף י"א - שיכול אדם לנגב ידיו בשערות של סוס אע"פ שהוא מזיז את השיער, ויתכן לפי"ז דכיון שרק מנגב דשפיר שרי אע"פ שמזיז, אבל אם ירצה להגביה שערה ולראותה שפיר אסור מפני שמזיז מוקצה, אך יתכן גם לחלק ולומר דאבר נקרא חלק חשוב ולכן אסור משא"כ שערות דאינם חשובות, וצ"ע".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"י על מ"ב סוף ס"ק כ"ב) – "ונענוע אסור אפילו בכל דהו, וראי' משערותיו של מת".
3. חידושים וביאורים (סי' ט"ז אות י"ב ד"ה ויעויין) – "צריך טעם אמאי לא מיתסר משום משתמש בבע"ח ... ואפשר דלא גזרו על שימוש בבעלי חיים אלא כשמשתמש בחיותו של הבע"ח, וכל השימושים נחשבים כשימוש בבע"ח ואף כשנשען על בשרו וכיוצא בו, דאינו דומה נשען על בשר החי לנשען על בשר המת, אבל שימוש בשער הזנב בזה אין שום חילוק בין אם היה השער גזוז ותלוש לבין אם הוא מחובר, וגם אין הבעל חי מרגיש בשימוש בהן [ומשמע דאף בשועל כן], הלכך לא חשיכ כשימוש בבעל חי, ולפי זה אפשר דגם לא חשיב מוקצה כיון דראוי לשימוש, דכל מוקצה דבעלי חיים הוא רק משום שאסור להשתמש בהן, וכיון דבשער הזנב מותר להשתמש תו לא חשיב מוקצה, וצ"ע ... שוב שמעתי דכמדומה דרגילין לשמש בזנבות הללו שימוש כלי לניקוי כמו שמשמשין כהיום הכלים העשויות משערותיהן, ואם אמנם כן הרי הדבר פשוט כדברי התוספת שבת דבתלושין קאמר, ונקט הני לאשמועינן דבסתמא משנתלשו עומדים לכך ולא חשיבי מוקצה, וכן מפורש ברי"ף בפ' כל הכלים דמכבדין בזנב שועל".
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151] חי נושא את עצמו - סעיף מ'.
1. משנה (דף צג:) – "את החי במטה: פטור אף על המטה, שהמטה טפלה לו".
1. גמרא (דף צד.) – "את החי במטה פטור אף על המטה. לימא מתניתין רבי נתן היא ולא רבנן. דתניא: המוציא בהמה חיה ועוף לרשות הרבים, בין חיין ובין שחוטין - חייב. רבי נתן אומר: על שחוטין חייב, ועל חיין פטור, שהחי נושא את עצמו. אמר רבא: אפילו תימא רבנן; עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי נתן אלא בבהמה חיה ועוף דמשרבטי נפשייהו, אבל אדם חי דנושא את עצמו, אפילו רבנן מודו ... אמר רבי יוחנן: ומודה רבי נתן בכפות".

2. משום שהחי מיקל עצמו.
1. רש"י (דף צג: ד"ה את) – "וחי לא מיחייב על הוצאתו, דהוא מקיל עצמו ונושא עצמו".

3. כמו שנים שעשו.
1. תוס' הרא"ש (שבת דף צד. ד"ה שהחי) – "שהחי נושא את עצמו, תימה מאי נפקא מינה והא זה יכול וזה אינו יכול דברי הכל חייב והנושא אפי' אין הנישא נושא את עצמו יכול הוא לנושאו ואפי' אם היה מת והנישא אינו יכול לישא את עצמו אלמלא זה נושאו אמאי פטור, י"ל משום דלא אשכחן במשכן הוצאה בחי שהתחשים והאילים היו הולכים ברגליהם והחלזון מיד כשנצוד פוצעין אותו קודם שימות כי היכי דליתציל ציבעיה, ולא נהירא לי דלישנא שהחי נושא את עצמו לא משמע כפירוש זה, ועוד מאי שנא בהמה חיה ועוף מאדם, ועוד מאי נפקא מינה אם לא מצינו הוצאה לבעלי חיים במשכן אינה חובה שימצא במשכן הוצאת כל הדברים רק שמצינו הוצאה בדבר אחד, הילכך נראה לי דלא דמי לזה יכול וזה אינו יכול דהתם אם לא היה זה שאינו יכול מסייעו והיה מסיר את ידו היה האחר יכול להוציאו בעצמו הילכך הוי מסייע שאין בו ממש וחשבינן ליה כאלו אינו מסייעו, אבל הכא דא"א כלל שהנושא ישאהו בלא סיוע הנישא הילכך הוי מסייע שיש בו ממש ופטור הנושא".
2. פסקי רי"ד (ריש דף צד.) – "את החי במטה פטור אף על המיטה. דקסבר חי הוא נושא את עצמו, ואין זה יחיד שעשאה".
3. תפארת ישראל (פרק י' אות כ"ט) – "והני מילי אדם, אבל בהמה חי' ועוף, אפי' חיים חייב, דמדרוצים להשמט, מכבידין עצמן, ולא הו"ל שנים שעשאוהו (כך נ"ל, ולתוס' שפירשו חי נושא את עצמו, ר"ל דבמשכן לא היו נושאין דבר חי, ק"ל אם כן לרבנן למה בנשא בהמה חי' חייב, וי"ל, ועי' שבת צ"ד א' ועירובין צ"ז ב')".
4. שפת אמת (דף צד. על תד"ה שהחי) – "ואומר ר"י דממשכן גמרינן תירוצם אין מובן דכי צריך להיות ממש אותו דבר שהוציאו במשכן כיון דגוף הוצאה הי' במשכן ממילא חייב על כל מה שיוציא וקושיתם י"ל דבעלמא היינו טעמא דז"י וזה אינו יכול פטור משום דאי לא הוא הי' יכול חבירו לבדו לשאת נמצא דהא"י אין מצטרף עמו דלא עשה כלל עמו ומשו"ה חייב אותו שיכול אבל הכא לא שייך לומר דל כח האדם ויכולה הבהמה בעצמה לשאת דזה אינו דהא כח האדם אי אפשר להפרד ממנו אם לא שילך לו לגמרי אבל כל זמן שהוא נישא על הבהמה אי אפשר לומר דבלא כח האדם תשא הבהמה אותו דהא אי אפשר שתשא אותו ולא יהא כחו עמה וממילא ע"כ מצטרף ושפיר לא הוי מלאכה".

4. משום שאינו דומה למשכן.
1. תוס' (שבת דף צד. ד"ה שהחי) – "שהחי נושא את עצמו. תימה לר"י למה פטור דאי משום שהחי מיקל עצמו והלא אפילו במשא קל יותר חייב ואי משום דשנים שעשאו פטורין הא הוי זה יכול וזה אינו יכול שאין הנישא יכול לישא עצמו בלא הנושא והנושא יש בו כח לנושאו אפילו היה מת ואומר ר"י דממשכן גמרינן שלא היו נושאין דבר חי שהתחשים והאילים היו הולכים ברגליהם והחלזון מיד היו פוצעין אותו טרם ימות דכמה דאית ביה נשמה טפי ניחא ליה כי היכי דליצליל ציבעיה".
1) אג"מ (יו"ד ח"א סי' ב' ד"ה וצריך) – "אבל ניחא זה רק לר' נתן שפוטר בכל בע"ח אבל לרבנן דפליגי בשאר בע"ח ומחייבו ומודו באדם אין לומר דגמרינן ממשכן דהא שם לא נשאו אף שאר בע"ח ומ"מ ילפי שחייב א"כ גם אדם ניליף לחייבו וצריך לומר ...".
2. ערה"ש (סי' ש"א סעי' כ"ז) – "המוציא אדם חי פטור דחי נושא את עצמו ולאו משום קילות המשא דהא גם במשא פחותה מזה חייב אלא משום דבמשכן לא הי' נושאים בני אדם שאין זה ממלאכת המשכן [תוס' צד. ד"ה שהחי] וביאור הדברים דאע"ג דלא בעינן ממש בכל פרט ופרט דומיא דמלאכת המשכן אלא כיון דמלאכה זו היתה במשכן חייב במלאכה זו אף במה שלא היה במשכן מ"מ כיון דנשיאת אדם בעל חי משונה מכל המשאות דכל המשאות הנושאן נושאן כולו אבל האדם נושא את עצמו ונמצא שהנושא אינו נושאו בשלימותו ואמנם אם היה דבר זה במשכן היה חייב אבל כיון דבמשכן לא היה א"כ מלאכה זו לא היתה במשכן אבל הנושא בהמות וחיות ועופות חייב דאינהו משרבטי נפשייהו [גמ' שם] כלומר מכבידים עצמם כלפי מטה ואין נושאים את עצמם והוה דומיא דכל המשאות וגם י"ל שהיה במשכן שהיו נושאים אילים המאדמים שהיו צריכין למלאכת המשכן וכן תינוק שאינו יכול לדרוך ברגליו חייבים עליו וכן חולה וכן כפות דכל אלו אין נושאים א"ע והוה דומיא דכל המשאות וגם במשכן י"ל שהיו שכן הנשים שטוו אם היה להן תינוק היו נושאות אותו וכן כשנחלה אחד מהבעלי מלאכות בהכרח שנשאוהו וכפות וחולה הכל אחד [עתוס' שם וזהו לר"נ ולא לרבנן ודו"ק]".

5. בעל המאור (שבת דף נט.) – "ובפ' המצניע אמר רבא אפי' תימא רבנן עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי נתן אלא בבהמה חיה ועוף דמשרבטי נפשייהו אבל אדם דחי נושא את עצמו אפי' רבנן מודו ויש לומר כי תינוק שאינו רגיל לילך ברגליו כבהמה חיה ועוף דמשרבטי נפשייהו דמי ושמעת מיניה דליתיה לההוא טעמא שכתב ה"ר שלמה ז"ל בפ' מפנין בפי' והאשה מדדה את בנה אפילו ברשות הרבים דאי נמי מגביה ליה חי נושא את עצמו דהכי אוקימנא התם דבאדם מודו ליה רבנן לרבי נתן אלו דברי הרב וקשיא עליה הא דרבא דהכא דשמעתי' אזלא כרבי נתן ולא כרבנן ואם באנו לומר שזה התינוק האמור כאן הוא קטן שבקטנים שגורר רגלו ואינו נוטל אחת ומניח אחת א"כ הרי זה ככפות ואמרינן בפרק המצניע מודה רבי נתן בכפות ואפילו באדם שאינו נושא את עצמו כל זמן שהוא כפות לפיכך נ"ל טעם אותה המשנה וברייתא ששנינו והאשה מדדה את בנה קל הוא שהקלו חכמים משום צערא דתינוק שלא גזרו בו משום עקירת רגליו ברשות הרבים כשם שגזרו בבהמה חיה ועוף ברה"ר ובעגלים וסייחין כמו כן מפני שהם נוחין לילך ברגליהם לא גזרו בהן ולא גזרו ברה"ר אלא בבהמה דקה וחיה דקה בקטנים שלהן מתוך שהן קשים להנהיגם ברגליהם אתי למעבד בהו עקירה ובחצר לא גזרו בדדוי כל דבר אלא בתרנגולת בלבד משום דמקפיא נפשם".
1. אג"מ (יו"ד ח"א סי' ב') – "והנכון לע"ד דממשכן ילפינן להחשיב הוצאה למלאכה בדבר שמוכרח וניכר שנשאוהו לכאן דכשהיה החפץ ברה"י ועתה הוא נמצא ברה"ר ניכר וידוע לכל שנשאוהו לכאן דאל"כ לא היה אפשר להחפץ להיות ברה"ר וזהו חשיבות מלאכה דהוצאה כיון דבלא מעשה אדם לא היה נעתק ממקומו הראשון וכל רואה החפץ מונח באיזה מקום שואל מי הביאו לכאן אבל האדם שהולך בעצמו וכשרואין אותו ברה"ר אף שידוע שהיה מתחלה ברה"י אין כאן שאלה מי הביאו לכאן כיון דמעצמו יכול לבא לכאן בלא שום מלאכת משא אדם ולכן אף שנעשה העתקתו מרה"י לרה"ר ע"י משא אדם אין לזה חשיבות המלאכה דהוצאה כיון דלא ניכר בהדבר שנעשה בה מלאכה. וזהו פירוש נושא את עצמו לא שעתה בעת שנושאו האחר הוא גם נושא עצמו שזה אינו טעם לפטור אלא על עצם ההעתקה ממקום למקום הוא נושא את עצמו וכל הרואה אותו במקום אחר מכפי שהניחו לא ישאל איך בא לכאן דהרי נושא את עצמו ויכול לבא לכאן בלא שום מלאכה לכן אין לזה חשיבות מלאכה אף שנעשה ע"י הוצאת אדם דאין ניכר בזה מלאכה. ובבע"ח שאינם בני דעת ואף שיכולין לילך בעצמן מ"מ למקום זה לא היו הולכין ויש הרבה מקומות ואולי רובם שמעצמן לא היו הולכין לשם בלא הנהגת או נשיאת אדם משום דמשרבטי נפשייהו ונשמטין מיד המנהיג ולכן כשרואין בע"ח במקום אחר מכפי שהניחם יש כאן שאלה להרואה איך באו לכאן אם ע"י אדם או בעצמן ואם ע"י אדם אם רק ע"י שהנהיג אותה או שהוצרך לנושאה. ולכן סברי רבנן שבבע"ח לא אמרינן נושא את עצמו דנחשב שניכר בזה מעשה אדם דכיון דהרואה יסתפק בזה הוא גם כן הכרה למלאכה. ויש גם להסביר דמאחר דמעצמן לא היו באין לכאן בעת שהאדם צריך לזה וצריך האדם לעשות תחבולות להוציאו לשם הוא חשיבות מלאכה אף כשהלך בעצמו אך שנעשה מלאכה זו שלא באיסור כי נעשה ע"י הבע"ח אבל בעצם העתקת בע"ח ממקום למקום לצורך האדם הוא ענין מלאכה ולכן כשנעשה זה ע"י נשיאת אדם הרי נעשה המלאכה באיסור וחייב. ור' נתן סובר דאף בבע"ח כיון דבהרבה פעמים נושא את עצמו שאף כשאינו רוצה לילך מנהיגו האדם ולא ע"י משא לכן הוא כאין ניכר שנעשה במלאכה כיון שיש לתלות שבא ברגליו ואף שניכר שהיה כאן תחבולות אדם להוציאו כיון שלא ניכר שהוצרך למלאכה אין לזה חשיבות מלאכה ...".

6. אנשים: המוציא אנשים בשבת.
1. עדיין יש איסור דרבנן – מג"א (ס"ק ע"א), ח"א (כלל נ"ב סעי' ח'), גר"ז (סעי' פ"א), ערה"ש (סי' ש"א סעי' כ"ח), מ"ב (ס"ק קנ"ד), פוסקים.

7. שאר בעלי חיים: המוציא בעלי חיים בשבת.
1. איסור דאורייתא [פסק כחכמים]: שהמוציא בעלי חיים בשבת חייב – רמב"ם (פרק י"ח הל' ט"ז), מג"א (ס"ק ס"ז), ערה"ש (סעי' ס"ו, סי' ש"א סעי' כ"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ח'), מ"ב (ס"ק ק"נ), פוסקים.

152] טלטול בעלי חיים.
1. בעלי חיים [חוץ מתרנגול]: מדדים אותם בחצר.
1. רק משום צעב"ח – ר"ן (דף נא: ד"ה ומיהו), עי' מחבר (סעי' מ', "אם צריכין הבע"ח לכך"), עטרת צבי (ס"ק נ"ב), ט"ז (ס"ק כ"ג), עולת שבת (ס"ק ס"ט), מג"א (ס"ק ס"ח), תוס' שבת (ס"ק ק"ב), פמ"ג (א"א ס"ק ס"ט), גר"ז (סעי' ע"ט), מ"ב (ס"ק קנ"א), ערה"ש (סעי' ס"ו), כה"ח (ס"ק רמ"ב), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).
2. גם משום חסרון כיס – עי' מהר"ם בן חביב (ח"א או"ח סי' מ"ב).

2. בכרמלית.
1. מחמיר – טור (סעי' מ'), לבוש (סעי' מ'), ב"ח (ס"ק כ"ג), דרישה (ס"ק ל"ח), א"ר (ס"ק פ"ב), גר"ז (סעי' פ'), מאמר מרדכי (ס"ק ל"ג), מ"ב (ס"ק ק"נ), תורת שבת (סעי' מ'), כה"ח (ס"ק ר"מ).
2. מיקל – עי' ב"י (סעי' מ'), ערה"ש (סעי' ס"ו).

3. האם מחלק בין קטנים לגדולים.
1. מיקל: כן – ר"ן (דף נא. ד"ה אבל, "דכי גזרינן ברה"ר דוקא בקטנים שבהן דמתוך שהן קשין להנהיגן ברגליהם [אי שרית להו דדוי אתי לטלטלינהו אבל בגדולים שהן נוחין לילך ברגליהם] לא גזרינן ומתניתין בגדולים"), חזו"א (סי' מ"ה סעי' א', לשונו מובא לקמן).
2. מחמיר: לא – הרמב"ם (ב"י ס"ק מ' ד"ה והא), טור (ב"י ס"ק מ' ד"ה והא), מחבר (סעי' מ'), מ"ב (ס"ק קמ"ט, שעה"צ ס"ק ק"כ, "אף שהר"ן ס"ל דגדולים מותר לדדן אפילו בר"ה כבר כתב בב"י מדסתמו הרמב"ם והטור משמע דלא ס"ל כן ולכן התם ג"כ פה להחמיר וכן משמע בפמ"ג"), פוסקים.

4. עגלים גדולים בכרמלית: יש להקל – מ"ב (ס"ק ק"נ, "דבעגלים גדולים מותר לדדות בכרמלית").
1. עי' חזו"א (או"ח סי' מ"ה ס"ק א') – "דברי הר"ן נראה דנובעין מדברי הרז"ה בס' המאור פ' נוטל שפי' דמתנ' נקטה עגלים וסיחים שהן בהמה גסה ואפי' קטנים שבהם נוח לדדותן, ושרי אפי' ברה"ר ולא גזרינן דלמא עקר להו, וברייתא בהמה חיה ועוף דקתני בבהמה דקה וחיה דקה דקשה לדדותן וגזרינן בהו, ולפ"ז דברי המ"ב אינם מדוקדקים שכ' דבעגלים גדולים מותר לדדות בכרמלית ולפי האמור גם עגלים קטנים מקרו גדולים לענין זה, וכדעת הרז"ה והר"ן הוא ג"כ דעת ריא"ז בשם זקנו הובא בשה"ג, ואפשר דיש לסמוך עליהו אפי' ברה"ר כיון דהוא איסורא דרבנן, ומדברי הרי"ף אין הכרח גמור להיפוך".

5. דוחין בעלי חיים.
1. הדינים הוי כמו תרנגולין, עי' לקמן.

6. צער בעלי חיים: טלטול מוקצה.
1. עי' סוף סי' של"ב, לשיטות ומראי מקומות.

153] טלטול תרנגולים.
1. תרנגולים: רק דוחים אותה (push).
1. רק במקום הפסד – ב"ח (ס"ק כ"ג), א"ר (ס"ק פ"א), פמ"ג (א"א ס"ק ס"ט), גר"ז (סעי' ע"ט, סעי' פ'), מ"ב (ס"ק קנ"ב), כה"ח (ס"ק רמ"ו).
2. אפילו ברה"ר – ב"ח (סוף ס"ק כ"ג), עטרת צבי (ס"ק נ"ד), א"ר (ס"ק פ"א), מקור חיים (חו"י, סעי' מ'), גר"ז (סעי' פ'), שעה"צ (ס"ק קכ"א), כה"ח (ס"ק רמ"ו).
3. "ואם א"א לדחות אותה יכול לדדות אותה, דמשום צעב"ח יש להתיר טלטול. מיהו לרמב"ם ..." – תוס' שבת (ס"ק ק"ד).

2. אין מדדין: משום מוקצה או מפני שיתלוש הכנפיים.
1. משום מוקצה – רש"י (דף קכח: ד"ה אין, "אין עוקרין. רגליה לגמרי מן הארץ, דמוקצה היא לטלטלה"), רש"י (דף קכח:), ראב"ד (פרק כ"ה הל' כ"ו, "תרנגולת שברחה וכו' ונמצאו אגפיה נתלשין. א"א זה הטעם אינו אבל מפני שהיא מקפיא נפשה והיא ניטלת ביד"), ריטב"א (דף קכח: ד"ה משום), מחבר (סעי' מ'), לבוש (סעי' מ'), פוסקים.
2. דעת הרמב"ם (פרק כ"ה הל' כ"ו), סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ"ג-א'), עטרת צבי (ס"ק נ"ג, "גם") – "תרנגולת שברחה אין מדדין אותה מפני שהיא נשמטת מן היד ונמצאו אגפיה נתלשין אבל דוחין אותה עד שתכנס".
1) מפני שיתלוש הכנפיים – מג"א (ס"ק ס"ט), א"ר (ס"ק פ', א"ז ס"ק כ'), תוס' שבת (ס"ק ק"ג), ערה"ש (סעי' ס"ו, "וחשיב ליה פסיק רישא דאל"כ אין איסור בדבר אבל דוחים אותה בידים עד שתכנס [עמג"א סקס"ט שתמה על הרמב"ם ולפמ"ש א"ש]"), כה"ח (ס"ק רמ"ג).
1) והוי פס"ר – א"ר (ס"ק פ', "וצ"ל דהוי כפסיק רישיה וכו', ומג"א [ס"ק סט] תמה לחנם בזה"), תוס' שבת (ס"ק ק"ג, "עכ"פ קרוב לפסיק רישיה דאסור כמ"ש רסי' רע"ז בשם מהרש"א"), פמ"ג (א"א ס"ק ס"ט), ערה"ש (סעי' ס"ו, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק רמ"ג).
2) משום מוקצה – חת"ס (דף קכח:, "משום דמקפיא נפשה. מהרמב"ם נראה דגרס דמפקיא נפשה פי' מפקא עצמה מידו של התופסו ותולש כנפים, ונ"ל דאין כוונתו משום תלישת נוצה דהא הוה אין מתכוין כמ"ש מג"א סי' ש"ח ס"ק ס"ט אלא הטעם משום טלטול הכנפים ומשום טלטול דתרנגולת ס"ל כיון דאמת הוא שמגבהת עצמה מן הארץ א"כ חי נושא עצמה ולא שייך משרבטה נפשה ובר"ה פטור כה"ג וממילא ליכא למיגזר אטלטול, וממ"נ אי לא תגביה עצמה מן הארץ הרי היא כעגלים וסייחין שהתירו משום צער בעלי חיים כמ"ש הר"ן ואי מגבהת עצמה א"כ לא משרבטא ולית בזה חיוב חטאת בר"ה ולא גזרו טלטול בחצר אך משום טלטול הכנפים שנושרין דמפקיא נפשה מן יד התופס"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ט, "ומסתבר כהחתם סופר").

3. רק תרנגולין או ה"ה שאר עופות: לפי הרמב"ם (עי' לעיל).
1. לפ"ז ה"ה שאר עופות.
1) מהר"י אבוהב (סוף סי' ש"ח ד"ה תרנגולת) – "והרמב"ם ... ולפי טעם זה אסר ג"כ בשאר עופות שאין מדדין אותן".
2. רק תרנגולין.
1) מגיד משנה (פרק כ"ה הל' כ"ו) – "וה"ה לכל בהמה חיה ועוף חוץ מן התרנגולת".

154] מקרים.
1. איך לטלטל זבוב ושאר שרצים בשבת.
1. טלטול בגופו: ע"י נפיחה.
1) חוט שני (ח"ג עמ' צ"ז ד"ה נמלה) – "נמלה העומדת על ידו, ומקריב את ידו לפיו כדי להפריחו ע"י נפיחה מותר וכנ"ל, וגם הזזת ידו שהנמלה עליו נראה דמותר דאין זה נחשב שמטלטל המוקצה דהוי כמטלטל כדי לנער ומותר".
2) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' י"א) – "אם יש נמלים או זבובים על השולחן אסור לגרשם בידו רק ע"י ניפוח בפה".
2. טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר: יכול להניח אצלו כלי שיעלה הזבוב עליו, ואח"כ יטלטל הכלי להפיל הזבוב מעליו.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"ט סעי' ד') – "וזבוב חי יכול להניח אצלו כלי שיעלה הזבוב עליו ואח"כ יטלטל הכלי להפיל הזבוב מעליו".
2) חוט שני (ח"ג סוף עמ' קנ"ג) – "מותר להניח נייר [שאינו מוקצה] לפני נמלה, והנמלה תעלה מעצמה על הנייר ומשליכה דהוי ניעור".
3) הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר חכ"ב עמ' ק"ב אות י', גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"א) – "שאלה: אם יש נמלה על השולחן בבית בשבת, האם מותר לקחת נייר שהנמלה תעלה על זה ולזרקו על הריצפה, או לא. תשובה: מותר".
3. דינו כגרף של רעי.
1) עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה י"ב) – "ואפשר היה להוציא את הצב החוצה לא בידים, אלא על ידי גרירה במטאטא, או ברגל, שבזה אין איסור צידה וגם לא איסור מוקצה, כמבואר בביאור הלכה סימן רס"ה (א"ה: לכאורה צ"ל סוף סי' רס"ו) ד"ה פן, ואפילו לחזו"א שחולק עליו, אפשר כאן להתיר מצד גרף של רעי, ואעפ"י שעדיין אין הצב גרף אלא שיעשה בעתיד גרף, בכ"ז מסתבר שמותר, וגם מצד צער בעלי חיים שהתירו לדדות אותם כמבואר בסימן ש"ח מ'. ומצאנו כעין זה ב'אשל אברהם' מהדורא תנינא שכתב וז"ל: נראה שכמו שגרף של רעי אין בו איסור טלטול, כן יש היתר שיטלטלו לחוץ מתוך הבית חתול. מצד שמצואת חתול צריכים להרחיק כמו משל אדם. ואין צריך לומר אם הוחזק שכשתלין בבית תטיל שם צואה שיש מקום לומר שהרי זה כגרף של רעי ממש. וכך אפשר גם ללמוד מדברי המאירי במסכת שבת דף מב: שהצלף מלכלך את הבית, ומותר לשפכו מהכלי טרם לכלך את הבית. מטעם גרף של רעי".
1) לענין זבוב, אם נחשב כגרף של רעי - עי' לעיל, סעי' ל"ד.
4. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ד ד"ה יתוש) – "יתוש או זבוב המהלך על גופו, מותר להסירו דרך אגב".
2) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות סי' ש"ח דין י', דולה ומשקה סוף עמ' קס"א) – "מותר להסיר זבוב ביד או שאר דבר מוקצה מהכוס והקערה בשבת [היכא דליכא משום בורר] ואין בזה משום טלטול מוקצה אלא תקון האוכל ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה [וכ"ש היכא דמאוס דהוי כגרף] וכ"ש בכלי כגון לקבל המוקצה בכף לזוקו דמותר (חזו"א או"ח סי' מ"ז סקט"ו ולענ"ד ראי' לזה מסי' ש"ב דין י"ז ודין ט' וע"ל סי' של"ו דין י"ד וצע"ק)".
3) שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ב) – "ולמעשה צ"ע רב, אי מותר ליגע בזבוב כשמפריחו".
4) לענין טלטול כינה או פרעוש: עי' ערך צידה לשיטות ומראי מקומות [י"א שהוי גרף של רעי, י"א כמו קוץ ברה"ר, י"א שאינו אלא מתקן הבגד, י"א טלטול כלאחר יד, ועוד].

2. שלוח הקן.
1. עי' יו"ד סי' רצ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. רצועות של בעלי חיים.
1. מלאכתו להיתר.
1) לוח המוקצה (ערך רצועות של בעלי חיים, הע' שם) – "טעם הדין: לפי שכל שמוש החגורות הללו אינו ככלי המשמש למוקצה אלא משמש לאדם שלא יברחו בע"ח ואין לו דין מוקצה כלל ועיין שו"ע ש"ה ובמ"ב סקי"ג ושם בכמה דוכתי שמותר לטלטל הרצועות. ומכל מקום בשעה שמוליך הבע"ח עם החגורה לא ימשכנו בכח שהרי הבע"ח מוקצה ונמצא מטלטל מוקצה".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף מ' - טלטול בעלי חיים	



155] אדם נושא את עצמו: איזה גיל - סעיף מ"א.
1. בן יומו.
1. דאורייתא – תוס' (דף צד. ד"ה אבל, גירסא לפנינו), ראשונים, פוסקים.

2. בן ח' יום: ימי מילה.
1. מיקל.
1) תוס' (דף קל. ד"ה רבי) – "וא"ת ויביאו התינוק אצל כלי דהשתא ליכא איסור שבת כלל דהחי נושא את עצמו וי"ל דקטן צריך לאמו הוא ואחר המילה היה צריך להחזירו לאמו ואז הוי כפות לפי שהוא חולה כדאמרינן ביומא (דף סו:) אפי' תימא ר' נתן חולה שאני וגם אמו שהיא מסוכנת לא תוכל לבא אצל התינוק".
2. דאורייתא.
1) רמב"ן (דף קל.) – "והא ודאי לאו מילתא דתינוק קטן כל כך ככפות דמי אפי' קודם מילה".
2) בעל המאור (דף נט. ד"ה רבא) – "ואם באנו לומר שזה התינוק האמור כאן הוא קטן שבקטנים שגורר רגלו ואינו נוטל אחת ומניח אחת א"כ הרי זה ככפות ואמרינן בפרק המצניע מודה רבי נתן בכפות ואפילו באדם שאינו נושא את עצמו כל זמן שהוא כפות".
3) רשב"א (דף קל. ד"ה מביאו) – "יש לומר דאפילו קודם מילה הוי ככפות דתינוק קטן כל כך אינו נושא את עצמו".
4) ריטב"א (דף קל. ד"ה ובסכנה) – "תירצו דתינוק כל שמונה ימים חולה הוא מפירוק איבריו שבשעת לידה, ובחולה לא אמרינן חי נושא את עצמו, לפיכך בין הבאת תינוק בין הבאת איזמל איסורא דאורייתא הוא".
5) ר"ן (דף נא: ד"ה ונמצא).
6) מאירי (דף קכח: ד"ה ממה) – "וכן בקטן חייב כל שאין יכול לילך ברגליו ואין אומרין בו חי נושא את עצמו אלא שהותר דדויו בזמן שנוטל אחת ומניח אחת וגורר מיהא חייב ומ"מ יש חולקים בקצת דברים אלו לפסוק חי נושא את עצמו אף בבהמה חיה ועוף ואם הוציאן פטור אלא שאיסור גדול בדבר וכן פסקו שאף גורר בתינוק מותר ואין הדברים נראין".

3. צריך לגרר עצמו (crawl).
1. דאורייתא [לפי רבנן. וי"א אפי' לר' נתן (בעל המאור)].
1) בעל המאור (דף נט. ד"ה רבא) - לשונו מובא לעיל.
2) רשב"א (דף קמא: ד"ה גמ') – "בגורר שאינו מגביה רגלו כלל משרבט נפשיה כבהמה ופלוגתא היא דרבי נתן ורבנן".
3) מאירי (דף קכח: ד"ה ממה) - לשונו מובא לעיל.
4) מג"א (ס"ק ע"א) – "וכ"ע דקטן כ"כ שצריך לגררו אם נשאו חייב חטאת ע"ש וכ"כ התוס' דף צ"ד".
5) פמ"ג (א"א ס"ק ע"א) – "רוב פוסקים".
6) מ"ב (ס"ק קנ"ד) – "וקטן שאין יכול לילך בעצמו כלל חייב לרוב הפוסקים כשנשאו בר"ה".
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (יו"ד ח"א סי' ב') – "ומש"כ התוס' בדף צ"ד דאיירי בפ' נוטל בקטן בן יומו אולי בדוקא כתבו כן דרק בבן יומו וכדומה שעדיין לא מגביה עצמו אף כשמחזיקין אותו על הידים אבל גדול מזה שמגביה עצמו כשמחזיקין אותו אף שאינו יכול לילך סברי דנושא את עצמו ומקיל ויודו גם רבנן וכן מסתבר ואף שמשרביט נפשיה לפעמים אין זה בחשיבות משא כיון דבידו להקל ולהכביד".

4. יכול להניח א' ולמניח א'.
1. מיקל: רק איסור דרבנן.
1) עי' רש"י (דף קכח: ד"ה דמקפיא) – "והאשה מדדה את בנה אפילו ברשות הרבים, דאי נמי מגביה ליה, חי נושא את עצמו, דהכי מוקמינן התם דבאדם מודו רבנן לר' נתן".
2) רמב"ן (ריש דף קמא:) – "איכא למימר התם בנוטל אחת ומניח אחת כיון שיש לו דעת בהילוך והולך ברגליו לא משרביט נפשיה. אבל הכא בתינוק גורר שאינו יכול לילך בלא סמיכה דמשרביט נפשיה וה"ל כבהמה פלוגתא דרבי נתן ורבנן, ומיהו אפילו לר"נ בגורר אסור לדדות לכתחילה וכן בבהמה דלא פליג ר"נ התם כלל, ולפי סברתינו בפרק המילה (ק"ל א') שקטן שבקטנים ככפות דמי ואפילו ר"נ מודה נמצאו ג' דינים בקטנים".
3) רשב"א (דף קמא: ד"ה גמ') – "בתינוק בנוטל רגלו אחת ומניח אחרת, דכיון דמכיר בהילוך לא משרבט נפשיה".
4) חי' הר"ן (דף קמא: ד"ה רבא) – "בתינוק שנוטל רגלו א' ומניח אחד דכיון שהוא מכיר בהלוך לאו משרבט נפשיה כבהמה ושייך בפלוגתא דר' נתן ורבנן".
5) ההשלמה (שבת דף קכח:) – "נמצאת אתה אומר שלש מדות בקטן כל זמן שאינו יכול לגרור מודה ר' נתן דככפות דמי. גורר מחלוקת ר' נתן ורבנן. בנוטל אחת ומניח אחת מודו רבנן".
2. דאורייתא.
1) בעל המאור (דף נט., ומשום צער לא גזרו) - לשונו מובא לעיל.
2) הו"ד במג"א (ס"ק ע"א).
3) מאירי (דף קכח: ד"ה ממה) - לשונו מובא לעיל.
4) עולת שבת (ס"ק ע').

5. מראי מקומות – עמק הלכה (ח"ב סי' ט"ז).
1. חזו"א (סי' מ"ה ס"ק ג') – "ובדין קטן שאינו יכול לילך בעצמו כ' במ"ב שם דעת רה"פ דהוא דאוריתא, ובאמת כן מוכח בהדיא בגמ' קמ"א ב' דאמר רבא כר"נ ס"ל וכ"כ תו' שבת צ"ד א' מחמת ראי' זו ומש"כ בן יומו לאו דוקא אלא כונתם כל זמן שאינו נוטל אחת ומניח אחת, ומש"כ במ"ב שם בבה"ל דאין כן דעת תו' שבת ק"ל א' אינו הכרח די"ל דכונתם לישב דברי ר"נ שלא יהא פליג על ר"א דקדם מני' טובא, איברא דלא מצינו דעת הפוסקים דאין הלכה כר"נ אחרי דרבא כר"נ ס"ל ולא מצינו אמוראי דפליגי עלי' יש לן למנקט כותי', וכן ...".

156] מדדה את בנה.
1. גורר, מחמיר – ר"ן (ריש דף נא:), מחבר (סעי' מ"א, "ובלבד שלא תגררהו").
1. "פירוש שלא יהא קטן כ"כ שצריך לגוררו" – מאמר מרדכי (ס"ק ל"ד), ערה"ש (סעי' ס"ז).
2. כרמלית או רק רה"ר.
1) אפילו כרמלית – מג"א (ס"ק ע"א), גר"ז (סעי' פ"א), ערה"ש (סעי' ס"ז).
2) מראי מקומות – מ"ב (ס"ק קנ"ד, בה"ל שם).
3. דאורייתא או דרבנן.
1) דאורייתא – תוס' יו"ט (פרק י"ח משנה ב'), לבוש (סעי' מ"ב), מג"א (ס"ק ע"א), א"ר (ס"ק פ"ה).
2) מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ל"ד), בה"ל (סעי' מ"א), כה"ח (ס"ק רמ"ח).

2. כפות או חולה.
1. חייב – רמב"ם (פרק י"ח הל' ט"ז), מג"א (ס"ק ע'), א"ר (ס"ק פ"ד), תוס' שבת (ס"ק ק"ה), עי' מקור חיים (חו"י, סעי' מ"א), פת"ת (יו"ד סי' קצ"ה ס"ק ג'), גר"ז (סעי' פ"א), מ"ב (ס"ק קנ"ג), ערה"ש (סעי' ס"ז, סי' ש"א סעי' כ"ז), דברי נחמיה (או"ח סי' כ"ה), כה"ח (ס"ק רמ"ז), פוסקים.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ' ד"ה ומסתבר) – "יש מקום לאסור באינו יכול לילך מחמת חוליו אלא מעט מעט אף שהולך הלוך זה גם בעצמו".
2) ששכ"ה (פרק י"ח סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ז]) – "ילד חולה שצריך להביאו לרופא, אם הוא יודע ללכת אלא שההליכה קשה עליו, מותר לשאת אותו גם ברשות-הרבים גמורה (וכדלעיל פרק יז סעיף ג). ואילו בכרמלית (ראה לעיל שם סעיף ד), אפשר להקל ולשאת גם תינוק חולה שאינו יודע ללכת לבדו".

3. ישן.
1. פסקי תשובה (סי' שי"ח) – "יש לחקור הנושא אדם ישן בשבת ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ח הע' פ"ג [דפו"ח, הע' פ"ו], מילואים) – "דמ"ט לא נזכר לענין ישן אי חשיב ככפות וחולה דאסור ... וצ"ע".
3. שבט הלוי (ח"ז סוף סי' ל"ז) – "ומה ששאל בענין אם ישן הוא בכלל חי נושא עצמו, או בגדר כפות ע"פ מש"כ הרמב"ם פח"י הט"ז, לכאורה לשיטת תו' שבת ק"ל הנ"ל דגם בקטן בן ח' ימים חי נושא עצמו והם ע"פ רוב ישנים וגם אם ערים כמאן דישנים דמי, פשיטא דגם ישן בכלל דהא תוס' הנ"ל אזיל בתר סברא דחיות בלבד הגורם וכסברא שכ' תוס' צ"ד ע"א דלא מצינו נשיאת חי במשכן (ונימא דסברא זו גם לרבנן עיין תוס' וקרבן נתנאל ובתפא"י), אבל להסברא דנקרא שנים שעשו ועיין בתוס' שם ובתפא"י במשניות, וזה מסברא דלא שייך בישן, מיהו ע"י גוי שסמכנו דיעבד אשיטת תוס' הנ"ל דמקילי בכל ענין גם בישן א"צ להחמיר כנזכר".
4. עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' ב', לעוד שיטות ומראי מקומות.

4. נשיאת קטן בכרמלית: באופן שהקטן יכול ללכת בעצמו.
1. מיקל.
1) עי' פרי תבואה (סי' ז') – "שאלה אני שואל ... מה שאמר איש א' בקהילתינו שבזה הזמן שרשות הרבים שלנו הוא כמו כרמלית במקום שאין ערוב אסור לשאת תינוק בר"ה שלנו. מאחר שברשות הרבים גמור אף שהחי נושא את עצמו הוא פטור אבל אסור. לכן אף בכרמלית אסור לכתחלה ואמר שכן מבואר מהמג"א. ואמת שרש"י (בדף צד) ... גם מלשון הרמב"ם (פי"ח הט"ז) ומג"א (סי' ש"ח וס"ס שמ"ח) משמע קצת לאסור שכתב שם בדברים האסורים מחמת גזירה דאסורין אף בכרמלית. מ"מ בדברים האסורים מחמת גרירה מצינו שמותרים בכרמלית כגון תכשיטי נשים. ולפענ"ד הוא נמנע שיהיו רוב העולם טועים ונכשלים בזה. לכן בקשתי ... וכ"ש בנ"ד דגזירת כרמלית אטו ר"ה שהוא לדידן חשש רחוק המציאות מאחר דאין לנו ר"ה כלל בזה"ז כמו שהסכימו הט"ז ומג"א הא"ח (סימן שמ"ה) ובכה"ג ודאי לא גזרינן גזירה לגזירה לכ"ע ... וגדולה מזו ראיתי להגאון בעל שו"ת עבודת הגרשוני סי' ק"ד ... והרי מבואר ממה שכתבתי דאין לאסור בנידון השאלה שלנו עפ"י הראיה שהביא מעל' מאחר דבכל דוכת' לא גזרי' גזירה לגזירה אם לא היכ' דמצינו בגמר' מפורש לאסור. ברם סוגי' אחרת עומדת לנגדי לכאורה. דמשמע משם לאסור בנ"ד דבריית' מפורשת שנינו בשבת (דף קכ"ח ע"ב) האשה מדדה את בנה בר"ה ואצ"ל בחצר. דמשמע אפי' בחצר מדדה אין. אבל לשאת לא ... אך עם כל זה מאחר שגם בבריית' זו לאו בפירוש אתמר לאסור אלא מדיוק'. וקליש אסור' דהוי גזירה לגזירה בעלמ' דבכל דוכת' לא גזרי'. ובפרט בשעת הדחק ... ונ"ד מיקרי שעת הדחק שאם תניח האשה עולה כאשר תלך לבית אבי' בשבת איכ' צערא דינוקא. נ"ל דאין להחמיר לאחרים אלא לעצמו".
2. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ע"א) – "שלא תגררהו. מפני שנושאת [ר"ן] משמע דס"ל דהוה כמי שנושאו וא"כ אפי' בכרמלית אסור עססי' שמ"ח ע"ש".
2) תוס' שבת (ס"ק ק"ו) – "ואפילו בכרמלית אסור".
3) מהר"ם די בוטון (סי' כ"ח ד"ה אמנם) – "יש להביא ראיה דאפילו כרמלית אסור שהרי בההיא שאמרו ראש פ' נוטל ...".
4) גר"ז (סעי' פ"א) – "ואף אם הוא גדול כל כך שיכול לילך ברגליו לבדו אסור לישא אותו אפילו בכרמלית שלא אמרו החי נושא את עצמו אלא לפטור מחטאת אבל עכ"פ אסור מדברי סופרים משום שבות ובכרמלית הוא שבות דשבות וצריך להזהיר לרבים שטועים בזה".
5) ח"א (כלל נ"ב סעי' ה') – "ואפילו בכרמלית, אסור מה שאסור (ש"ח)".
6) בנין ציון (ח"א סוף סי' כ') - לשונו מובא לקמן.
7) מ"ב (ס"ק קנ"ד) – "ויש מהמון שנכשלין בזה שנושאין קטנים על כתפיהם וטעותן הוא מפני שהקטן יכול לילך בעצמו ושגגה היא דאיסור דרבנן יש בכל אופן אפילו בכרמלית ומ"מ טוב למנוע מלומר להן שבודאי לא ישמעו לנו ומוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין".
8) תורת שבת (סעי' מ"א, ס"ק נ"ט) – "כ"כ הא"ר והת"ש והוא גמרא מפורשת בשבת דקמ"ב ... וכתבתי זאת בפנים כי שמעתי אפי' מן מורינו אחד שפסק הדין שאם התינוק יכול לילך ברגליו דמותר לנשאו ברה"ר או בכרמלית, ושיבוש גדול הוא".
9) אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות א') - לשונו מובא לקמן.
10) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ז) – "שמפורש בראשונים".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ז).
1) רע"א (ח"א סי' כ"ח) – "הנה במג"א (סי' ש"ח ס"ק ע"א) כתב ... זכינו לדין דס"ל להמג"א אף דהיכי דשייך חי נושא א"ע, מ"מ כיון דמדרבנן אסור גם בכרמלית אסור. והארכתי בזה להוציא מדעת בעל פרי תבואה אשר תמך רומ"פ יסודו עליו דדחה להמג"א בב' ידים, כיון דברה"ר הוי רק פטור אבל אסור ממילא בכרמלית מותר דהוי גזירה לגזירה, וזה אינו ... והנה בדרך הכרעה היה נ"ל, כיון דאין להמג"א ראי' מכרעת לאסור הוצאות החי בכרמלית לזה יש לדון להקל אף בנושא ממש בכרמלית, כיון דרוב הפוסקים זולת המאור ס"ל דבכי האי גווני אמרינן החי נושא א"ע, אבל בקטן זוטר מיניה ".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ו) – "ואפילו בכרמלית אסור לגרור, ויש מקילין בזה, אבל לישא אותו על כתיפו גם בכרמלית אסור לכו"ע (מ"ב ס"ק קנ"ד). ובתשובות רעק"א (סימן כ"ח) מביא בשם תשובת פרי תבואה (ח"א סימן ז') שמתיר לשאת בחיקו ועל כתיפו תינוק היודע ללכת ברגליו ברשות הרבים שלנו שהוא ככרמלית, והגרעק"א מצדד להקל כמותו כי למג"א (סקע"א) שכותב להחמיר אפילו בכרמלית אין ראיות מכריעות. וגדולי האחרונים נשאו ונתנו בדבריו, והביאו ראיות מוצקות מכמה ראשונים והטור ושו"ע שמוכח שיש להחמיר גם בכרמלית, ובשו"ע הרב (סעי' פ"א) כותב 'וצריך להזהיר לרבים שטועים בזה', ובמשנ"ב (שם) מסיק 'טוב למנוע מלומר להם שבודאי לא ישמעו לנו ומוטב שיהיו שוגגין' וכו'. אמנם דין אהניא לן שיטת המקילין הנ"ל לענין שעת הדחק, כשבאמצע הדרך תינוק מתעקש ואינו רוצה לזוז ממקומו, רשאין להרימו ולשאתו על זרועות אדם גדול, ויש הכותבים שיעשה הפסקות בהליכה פחות פחות מד' אמות ושפיר טפי, וכשבא סמוך לחצר ביתו ישתדל שיכנס התינוק ברגליו (או שיכניסנו בשינוי)".

5. אם יש להתיר במקום צערא דינוקא (התינוק בוכה) במקום כרמלית: חי נושא את עצמו.
1. מחמיר.
1) בנין ציון (ח"א סוף סי' כ') – "גם משום צערא דינוקא לענ"ד אין ללמוד היתר כמשכ' הבה"מ וכמו דאמרינן (סי' ש"ט) לענין טלטול קטן באבן בידו דכבר כתבו התוספ' דאין לדמות גזירות חכמים זו לזו ואם התירו איסור טלטול משום צערא דינוקא מנ"ל להתיר גם איסור הוצאה בכרמלית ובפרט אחר ששם גופא מחלקינן בין אבן ובין דינר דבדינר שחיישינן דלמא אתי לאתויי לא מותר משום צ"ד וגם מאן לימא לן דצערא דשם דמי להך דהכא דשם שיש געגועין הוא קצת חולה כמבואר בפוסקים אבל מה צער יש כ"כ אם התינוק ישאר בבית וגם הבעל המאור לא כתב רק דמטעם צ"ד לא רצו חכמים לגזור שלא לדדות אבל מנ"ל שלא גזרו כן בגדול קצת שלא לנשאו לכן להלכה נלענ"ד אחר שכבר הורגל בפי העולם שתינוק שיכול לילך מותר לנשאו והדבר מסור לנשים שדעתן קלות ובדבר דרבנן אמרינן מוטב שיהיו שוגגין וכו' לכן אין למחות ביד הנושאות תינוק בכרמלית בשבת אבל לכתחלה אין להורות היתר בדבר וכש"כ שאין להקל לעצמו".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות א') – "בדבר לשאת תינוק שיכול לילך בכרמלית שהוא שבות דשבות, הנה אם הוא באופן שהתינוק בוכה וא"א לו להשתיקו אלא כשיביאוהו הביתה מסתבר להתיר, דאף שכתב המג"א בסימן ש"ז סק"ז ובסק"ח שאין מדמין דבר לדבר בעניני השבותים, מ"מ כיון שהתינוק מצטער טובא יש להקל, ועיין בחכמת שלמה סימן ש"ח סעי' מ"א שכתב שהתיר למעשה לישא קטן שלא היה יכול לילך ברגליו לומר קדיש בשבת במקום דליכא עירוב דהוא כרמלית, מטעם דסובר דנשיאת קטן לומר קדיש הוי מלאכה שא"צ לגופה דלרוב הפוסקים היא רק דרבנן שהוי ממילא שבות דשבות, (והתם פשוט שהקטן היה חולה ברגליו שלא היה יכול לילך דלכן היה מציאות שכבר היה יכול לומר קדיש ולא היה יכול לילך), הרי דהתיר לישראל לנושאו מצד שהוא שבות דשבות בכרמלית לצורך אמירת קדיש שהוא מצוה, ומסתבר שבמקום צערא וכ"ש דינוקא יש יותר להתיר מלדבר מצוה".
1) לענין שבות דשבות ע"י ישראל - עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות – דברי נחמיה (או"ח סוף סי' כ"ה), הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ז, עמ' ש"נ).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ו) – "וכמו"כ ילד שנפצע ברחוב, או שעיף ויגע מאוד מחמת הליכה מרובה, ואין בכוחו להמשיך ללכת, או חולה (אפילו אין בו סכנה) וצריך לקחתו לרופא או לטיפול רפואי, מותר להרימו, ואפילו כשאינו יכול ללכת בעצמו מחמת קטנותו או מחלתו מותר בכך, כי התירו שבותין לצורך חולה שאין בו סכנה

6. להוליך בעגלת תינוק: ע"י ישראל.
1. מחמיר.
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ל"ג ד"ה ובדבר) – "ובדבר להוליך העגלות של תינוקות בשבת ברה"ר ואף בכרמלית, פשוט שאסור דתינוק שאינו יכול לילך הא אינו נושא את עצמו כדאיתא בשבת דף קכ"ח לר' יהודה שהוא מפרש דברי רבנן שאימתי הוא לפרש כדאיתא שם ברא"ש ואם היה נושא את עצמו אף בגורר לא היה אוסר לדדות כדאיתא ברש"י בהיתר לדדות את בנה כשנוטל אחת ומניח אחת, וכן איתא בתוס' שם דף צ"ד, ואף לתוס' דף ק"ל שאף בתינוק שאינו יכול לילך נושא א"ע כשהוא בריא וליכא איסור דאורייתא דמצד העגלה נמי אינו חייב משום שטפלה להתינוק כדאיתא שם בדף צ"ג, מ"מ מדרבנן הא אסור להוציא אף גדול. ובפרט שלרוב הפוסקים אינו נושא א"ע כשאינו יכול לילך ואסור מדאורייתא, עיין בפמ"ג בא"א סימן ש"ח ס"ק ע"א, ולכן אסור אף בכרמלית וצריך למחות אם יש ספק שישמעו ומאחר שנחשבו לשומרות שבת ודאי צריך לומר להן ולפרסם הדבר".

7. ע"י עכו"ם.
1. מ"ב (ס"ק קנ"ד) – "וקטן שאין יכול לילך בעצמו כלל חייב לרוב הפוסקים כשנשאו בר"ה. וע"י א"י שרי לדידן דאין מצוי אצלנו ר"ה [פמ"ג]".
1) שונה הלכות (דין ל') – "וע"י גוי מותר ברה"ר דידן (וע"ל סי' של"א דין ז' וצע"ק)".
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' רמ"ג, עי' סי' רע"ו [לשונו מובא לקמן]) – "ותמהני שבמ"ב שם ש"ח ס"ק קנ"ד בשם הפמ"ג מתיר בסתם הוצאת תינוק על ידי עכו"ם בכרמלית, ואפילו אינו יכול לילך בעצמו עי"ש, ולא הזכיר כלל דלא שרי אלא במקום צורך גדול או דחק וכדו', ותמוה שיש כאן אסור שבות ממש, ולמה נתיר אסור שבות בשבת דהוצאה בכרמלית, והיינו שבות דשבות דשרי רק במקום מצוה או הפסד גדול או מקצת חולי עיין בש"ע ש"ז ס"ק ה', וע"ש במ"א שרק בהפסד גדול שרינן שבות דשבות, ואפילו בזה הא"ר (מובא במ"ב שם) מפקפק, ואין להתיר בעכו"ם אלא בצורך גדול כנלע"ד. ובאמת יעו"ש בפמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק ע"א) דנראה שהוא מדבר רק על הוצאת תינוק למילה, וע"ז ציין למג"א סק"ה דלא שרינן מחשש חטאת וע"ז כתב דשרי להוציאו ע"י גוי לדידן דלית לן רה"ר דאורייתא וא"כ הוי שבות דשבות במקום מצוה אבל שלא במקום מילה וכדומה אסור".
3) י"ל אז נדברו (ח"ו סי' ל"א אות א'), הו"ד בילדים בהלכה (פרק כ' הע' ה') – "ונראה דכוונת המ"ב באופן דהילד אינו רוצה לזוז ממקומו ובוכה וזה נקרא צורך גדול מאד ודינו כדבר מצוה והתירו בו שבות דאמירה לנכרי וכן נראה עיקר להלכה אף שזה תימה למה המ"ב לא פירש לנו היטב כדרכו תמיד".
4) א"נ שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ז) – "בשאלתו בענין אשר הרבה אנשים שואלים ויש נוהגים כן בימי הקיץ כשנוסעים חוץ לעיר להוליך קטן בן חודש או כמה חדשים בעגלה ע"י גוי אם הדבר הגון להלכה או צריך למחות, וכ' כב' דכנראה סומכין על מש"כ בס' מ"ב סי' ש"ח ס"ק נ"ד שכ' דקטן שאינו יכול לילך בעצמו כלל חייב לרוב הפוסקים כשנשאו ברה"ר, וע"י א"י שרי לדידן דאין מצוי אצלנו רה"ר (פמ"ג), וכב' נתקשה מאד דהא שבות דשבות אינו מותר אלא במקום מצוה. ומה שהביא מ"ב בשם הפמ"ג הקשה כב' דז"ל הפמ"ג עיין סי' של"א מ"א ס"ק ה' דע"י עכו"ם מ"מ שרי דלית השתא רה"ר, ונתקשה מעלתו דהא התם קאמר המ"א בשם ב"י דאפילו חצר שאינה מעורבת אינו מותר לצורך מילה אלא ע"י גוי דהו"ל שבות דשבות במקום מצוה, וא"כ ע"כ הא דהביא הפמ"ג בסי' ש"ת ס"ק נ"ד מסי' של"א למעשה דע"י גוי מותר היינו במקום מצוה, וא"כ איך סתם המ"ב סי' ש"ח להעתיק סתם דע"י גוי מותר בקטן שאינו יכול ללכת. הנה האמת דסתימת לשון הפמ"ג עצמו בסי' ש"ח הנ"ל משמע דאפילו שלא במקום מצוה מותר, וכנראה ס"ל לפמ"ג ומ"ב דרוב הוצאות של קטן הצריך לאמו זה בעצמו בגדר צורך גדול והרי מפורש סי' ש"ז ס"ה דכל שבות מותר ע"י גוי אם יהי' מקצת חולי או יהיה צריך לדבר צורך הרבה או מפני מצוה, ועיין ברמ"א סי' שכ"ח סי"ז דסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה, ומותר אפילו שבות אחד דאמירה לבשל לו, מכ"ש סתם קטן צרכיו יתירו שבות דשבות, ומ"מ אם הוא רק לטיול בעלמא צלע"ק, ובכ"ז יש מקום לימוד זכות עפ"י הנ"ל. אבל מה שיש לומר בזה עוד הא הגרעק"א בתשובות ח"א סי' כ"ח בד"ה והוה מכריע להלכה דאין לרבינו מג"א ראי' מכרעת לאיסור הוצאת החי בכרמלית כיון דרוב הפוסקים זולת הרז"ה ס"ל דבכה"ג נושא את עצמו, אלא דבקטן שעדיין לא הגיע לשיעור זה נטה לשיטת תוס' צ"ד ע"א דקטן כזה כבהמה דלא אמרינן חי נושא עצמו דלא כתוס' שבת ק"ל ע"א, וממילא קטן שלא הגיע לנוטל אחת ומניח אחת אסור. ובכל זאת סיים הגרעק"א דאשר הוא בכלל מוטב שיהיו שוגגין שתיקתינו יפה, אבל לצנועים השומעים דבר ה' ראוי להורות כהלכה. ור"ל לאסור נושא בעצמו וגם בזה כ' מוטב שיהי' שוגגין וכו', וא"כ ע"י גוי שנתוסף עוד שבות והוא בכרמלית ושיטת תוס' הנ"ל, ונוסף לזה שגם בתוס' ב"מ ע"ט ד"ה השתא כ' בשם ר"ת דאפילו קטן ביותר אמרינן חי נושא את עצמו כאשר העיר הגאון מהרש"ם סי' ש"ח, פי' דעיקר ראי' מדחילק ר"ת שם בין מעוברת למניקה, ולא במניקה עצמה בין קטן שכבר יכול ללכת ברגליו, ועכ"פ מרהיטת הגרעק"א מוכח דע"י גוי ודאי בכה"ג א"צ למחות, ואולי מותר גם לכתחילה בכרמלית".
5) ועי' ארחות שבת (פרק כ"ח הע' של"ב) – "משנ"ב סי' ש"ח ס"ק קנ"ד, ומבואר מזה שלענין דיני אמירה לנכרי מיקל המשנ"ב לסמוך על השיטות הסוברות שאין דין ר"ה ד"ת בלי ששים רבוא. ועיי"ש במשנ"ב שכתב בשם הפמ"ג בסתמא דמותר להוליך קטן שאינו יכול לילך כלל בעצמו ע"י נכרי בכרמלית ולא פירש שהוא דוקא לצורך מצוה או שאר צורך גדול, אמנם לכאורה אין מקום להקל אלא אם אכן הוא לצורך מצוה וכיוצ"ב [ועיין שו"ת שבט הלוי ח"ז סי' ל"ז ולכאורה הדברים צ"ב, ודו"ק]. ולענין מה נחשב צורך מצוה להתיר אמירה לנכרי בדרבנן עיין משנ"ב סי' שכ"ה ס"ק ס' דאם לא יהיה לאדם תבשיל חם לסעודת שבת ה"ז בגדר צורך מצוה, ולפ"ז אם ההורים מתאכסנים במקום שלא יוכלו לאכול סעודת שבת והם מוזמנים לסעוד במקום אחר יהא מותר להם להוליך את התינוק בעגלת ילדים ע"י נכרי בכרמלית וכן להחזירו. ואם יכל להלך מעט בעצמו ה"ז מותר אף ברה"ר גמורה. אמנם מי שיכול להכין סעודה בביתו אך רוצה לילך לסעוד אצל ההורים יל"ע אם חשיב צורך מצוה משום כיבוד אב ואם".
2. אז נדברו (ח"ה סי' י"ג) – "ע"י נכרי יש להקל וכן יש להקל בצירוף עוד דרבנן כגון פחות פחות מד' אמות ...".
3. תשובות והנהגות (ח"א סי' רע"ו) – "שאלה: אם מותר להוציא על ידי נכרי עגלת תינוק עם תינוק בשבת. לכאורה יש להתיר שאנו סומכין בעיקר הדין שהרשויות שלנו הם רק כרמלית לפי שאין בהם ששים ריבוא עוברים כל יום, או לפי שאין הרחובות מפולשין, עיין בחזון איש או"ח סימן ק"ז סק"ז ואם כן יש כאן שבות בעצם ההוצאה ועל ידי נכרי, והיינו שבות דשבות שמותר לצורך מצוה, וכבר אייתי המשנה ברורה בסימן ש"ח ס"ק קנ"ד דע"י א"י שרי להוציא תינוק לדידן דליכא רשות הרבים דאורייתא, וכשההורים כלואים בבית בגלל התינוק חסר בעונג שבת שלהם, והוצאת הילדים מיקל עליהם להתענג בשבת. אמנם נהגו לאסור, ונראה שכן עיקר שרק עיקר סעודת שבת נקרא מצות עונג שבת ושרי שבות דשבות למנוע ביטולה, וכמבואר כן להדיא במשנ"ב סימן שכ"ה ס"ק ס"ב, וע"ע בפמ"ג בא"א סימן ש"ז אות ז' יעוש"ה, אבל כדי לסלק איזשהו דבר מפריע אין בזה כדי צורך להתיר שבות דשבות, ואינו ראוי לפרוץ ולהקל באיסור שבות דשבות מפני צורך כי האי, דרק במקום שיתבטל מעיקר עונג שבת מותר. ועוד יתכן שבמקום דשכיחי ע"ה נהגו לאסור כדי שלא יבואו להתיר אפילו מלאכה גמורה ע"י נכרי, דלא ידעו דהותר משום דהוא שבות וצורך מצוה, ועוד שבעגלת התינוק יש דברים נוספים של התינוק ומצוי שנופל ברה"ר ומצוי שישכח וירימם ולכן יש לאסור וכפי שנהגו איסור בזה. ודברי המ"ב בסי' ש"ח צ"ל דמיירי בלקיחתו ע"י העכו"ם בידו (ולא בעגלה) לעת הצורך דחשיב מצוה (ולא במקום דשכיחי ע"ה)".
4. ארחות שבת (פרק כ"ח סעי' ר"ה - סעי' ר"ז, עי' סעי' קע"ב).
1) סעיף ר"ה - "מותר לומר לנכרי להוליך אדם בתוך עגלת נכים אם אדם זה יכול להלך מעט בעצמו, כאשר עושה זאת לצורך מצוה כגון תפילה בציבור וכיוצ"ב, או במקום צער ושאר צורך גדול. היתר זה נאמר אפילו במקום שהוא רשות הרבים מן התורה, טעם ההיתר הוא משום שהוא שבות דשבות במקום מצוה. וכן מותר לומר לנכרי להוליך ילד בעגלת ילדים אם הילד יכול להלך מעט בעצמו, אם הדבר נעשה לצורך מצוה, וראה הערה של"ב מהו צורך מצוה לענין זה. קטן שאינו יכול להלך ממש רק גורר את רגליו אינו בגדר קטן היכול להלך ואין לומר לנכרי להוליכו ברשות הרבים".
2) סעיף ר"ו - "במקום שאינו רשות הרבים דאורייתא [ובכלל זה רשות הרבים במקומות שאין בהם ששים ריבוא] מותר לומר לנכרי להוליך אדם בעגלת נכים לצורך מצוה אף אם אדם זה אינו יכול להלך כלל. וכן מותר לומר לנכרי להוליך תינוק בעגלה בכרמלית אף אם התינוק אינו יכול ללכת בעצמו כלל, וראה הערה".
3) סעיף ר"ז - "אם האדם היושב בעגלה הוא חולה, אף שאין בו סכנה [עיין בפרק כ' סעיף ק"ב מהו חולה שאין בו סכנה], מותר לומר לנכרי להוליכו בעגלה אף באופן שיש בזה מלאכה גמורה, והיינו אם הדבר נצרך לרפואתו של החולה. טעם ההיתר הוא משום שאמירה לנכרי מותרת לצורך חולה שאין בו סכנה אף במלאכה גמורה וכפי שנתבאר בפרק כ"ג סעיף צ"ז".
5. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' רי"ז ד"ה דבר), רבבות אפרים (ח"א סי' רל"ג), ילדים בהלכה (ארטסקרול, סוף פרק כ'), ויברך דוד (ח"א סי' מ"ט).

8. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ') – "הנה בדבר חולה ברגליו דאינו יכול להלוך בעצמו וע"י סיוע קביים יכול לילך, שדן כתר"ה אותו כקטן שנוטל אחת ומניח אחת שמותרת אמו לדדותו לרש"י ודעימיה הסוברים דקטן כזה נחשב נושא את עצמו דאפילו אי נמי מגביהה לו פטורה בשבת דף קכ"ח ע"ב, לע"ד לכאורה הוא דוקא בקטן שזהו הליכתו שהרי הוא הליכת כל אדם אבל מצד יראתו ואולי גם מצד קטנות אבריו וחולשת גופו אינו יכול לעמוד על רגלו האחת עד שיניח רגל המוגבהת ולהגביה רגלו המונחת שמחמת זה הולכין וצריך לאמו שתאחזנו ולא יירא ליפול שלכן מגביה ומניח מגביה ומניח והולך ככל תינוקות, ושייך להחשיבו כמהלך ולא ככפות, שלכן סברי דהוא כגדול כבר שנושא א"ע, אבל אדם גדול שהלוכו הוא רק בסיוע קביים הרי אף אם עי"ז יגביה האחת ויניח האחת הרי אין זה כדרך הלוכו שהיה צריך להיות לאדם כזה ובא זה מכח כבדו שאין לו כח להקל עצמו, שלכן אפשר שאין לו דין נושא את עצמו. וגם עצם הסיוע ע"י הקביים לא הכל שוין דאם הוא יכול בכח עצמו של הרגלים להגביה ולהניח יש לו הדמיון אי לאו החלוק שכתבתי, אבל יש שאין ברגליו כח להגביהם אלא ע"י שמגביה גופו ניתק הרגל ממקומו למקום שהעמיד הקביים שזה אין לו שום דמיון גם בלא החלוק שכתבתי. אבל תלוי זה בהטעמים שפטור בנושא את החי שבארתי בספרי אגרות משה יו"ד ח"א סימן ב' ...".

9. מנהגו של הר"ן להעתיק פירוש רש"י בסתם אף דלא ס"ל כוותיה.
1. פר"ח (יו"ד סי' ס"ח ס"ק ה', או"ח ריש סי' תע"א) – "כך מנהגו להעתי' פי' רש"י בסתם אעפ"י שבמקומות אחרי' מגלה דעתו שאינו כן".
2. יד אהרן (או"ח סוף סי' שכ"ג) – "דדרך הר"ן ז"ל בחיבורו על הרי"ף ז"ל לפרש כפי' רש"י אף דיליה לא ס"ל".
3. נחלת דוד (ב"ק סוף דף ז.) – "הבקי קצת בדרך הר"ן והנמ"י דמדרכם להעתיק דברי רש"י כלשונם אף דלא ס"ל כוותיה".
4. חת"ס (שו"ת או"ח סי' קנ"א) – "ליודע דרך הר"ן שלעולם תחילת דבריו בכל הסוגיות מעתיק לשון רש"י בסתם אות באות ולא דס"ל כוותיה כלל, והשוגה בזה מקשה סתירת הר"ן כמה פעמים".
5. יד מלאכי (כללי הר"ן אות י"א) – "מנהגו של הר"ן ז"ל להעתיק פירוש רש"י בסתם אף שבמקום אחר גלה דעתו שאינו חפץ באותו הפירוש".
6. נשמת אדם (שבת כלל ל"ו אות א') – "מי שידע דרכו של הר"ן שהוא מעתיק לשון רש"י ... מקומו ... כותב שיטתו".
7. בה"ל (סעי' מ"א ד"ה שלא) – "אף שהר"ן כתב כן במשנה לדברי רש"י מ"מ אינו הכרח שהר"ן גופא יסבור כן [וכן נמצא כמה פעמים]".
8. מראי מקומות – שבת של מי (דף קכח: סוף ד"ה מתני').
4
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157] האם מותר נגיעה במוקצה, ליהנות ממוקצה [השתמשות במוקצה] - רמ"א סעי' ג', מחבר סעיף מ"ב.
1. מיקל.
1. מרדכי (שבת סי' ת', ביצה סי' תרמ"ה).
2. רמב"ן (דף קכב. ד"ה הא) – "הא דתנן בכבש ירד אחריו ישראל. דוקא בכבש ... וליכא משום מוקצה דמשתמש בעלמא הוא וכיושב על האבן דמי".
3. ר' ירוחם (חי"ג נתיב י"ב, פה.).
4. תרה"ד (סי' ס"ז) – "אחד מהגדולים משום ר"ם ... אין אסור ליגע במוקצה, רק שלא יטלטל".
5. ר"ן (דף מו: ד"ה עשה) – "כבש עושין בספינה גדולה לירד מן הספינה ליבשה וכתב הרמב"ן ז"ל דדוקא ירד אחריו שאינו מטלטלו אלא שיורד בו ואינו אלא כיושב על האבן אבל לטלטלו אסור אא"כ היו העצים תלושין מע"ש דבכה"ג ליכא משום מוקצה".
6. מאירי (דף קכה: ד"ה כל) – "וכל שנאסר בטלטול מותר הוא בנגיעה לבד שאין הנגיעה כלום".
7. כל בו (סוף סי' ל"א).
8. מחבר (סעי' מ"ב) – "דבר שהוא מוקצה מותר ליגע בו, ובלבד שלא יהא מנענע אפי' מקצתו".
9. רמ"א (סעי' ג') – "כל מוקצה אינו אסור אלא בטלטולו, אבל בנגיעה בעלמא שאינו מנדנדו, שרי".
10. מג"א (ס"ק מ"א, סי' תק"ז ס"ק ד', סי' שכ"ה ס"ק ט').
11. דרך החיים (דין טלטול מוקצה אות מ"ו) – "מותר לישב על אבנים אע"פ שמזיזן".
12. גר"ז (סעי' נ"ב).
13. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ב).
14. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ל"ב).
15. מ"ב (ס"ק פ"ב, ס"ק פ"ח, סי' שכ"ה ס"ק ס"ה) – "דמוקצה מותר בהנאה".
16. אמרי בינה (שבת סי' י"ג ד"ה כל) – "והסכימו האחרונים".
17. היכל יצחק (או"ח סי' כ"ו אות ד') – "כשהוא יושב במכונית יכול הוא להעמיד את הרובה נשען אל הקיר, ואפילו אם חובתו שתהא ידו אוחזת בו, הרי נגיעה אינה אסורה במוקצה".

2. פעמים שראוי להחמיר.
1. שלא לצורך כלל – ערה"ש (סעי' ס"ח, עי' סעי' מ"ו, "וכבר נתבאר דמוקצה מותר בנגיעה ולא בטלטול וכן נתבאר שבנפיחה מותר לטלטלה אם היא קלה שהולכת ע"י נפיחה וכן ברגלו וכלאחר יד מותר מיהו נראה דכל זה הוא לצורך קצת אבל שלא לצורך כלל למה יעשה כן").
1) צ"ב המקור.
2. אם יש חשש שתבא לידי טלטול – מאירי (דף קכה: ד"ה כל, "שבדברים שאפשר לנגיעה שתבא לידי טלטול ראוי להפריש הואיל ואין צריך לנגיעתו", הו"ד במ"ב ס"ק פ"ב).
1) מגילת ספר (סי' מ"ד סוף ס"ק י"ג) – "ויש להעיר על המ"ב סי' ש"ח ס"ק פ"ב שהביא בשם המאירי להקל אבל במקום שאין צורך ראוי לפרוש מזה, והרי ברור שכל הנידון הוא לפי הר"ן ואנן קיי"ל כרא"ש ויש להתיר לכתחילה, ושוב ראיתי בכת"י מתוקן שהמאירי מדבר על נגיעה במוקצה שראוי לפרוש מזה שלא לבוא לידי טלטול אבל ישיבה ודאי שמותרת ולפני המ"ב היה כתב יד אחר".
2) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שנ"ח, "וקצ"ע דבמאירי ..."), מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הל' כ"ג).
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה דאסור) – "וממילא דמותר אז לסמכו על ספסל אחר ולישב עליו אך שיזהר שלא יטלטלנו בישיבתו".
1) ברכת אשר (על בה"ל ס"ק תקצ"ז), זכרון בצלאל (ח"א סי' י"א אות כ"א), הר"א פריד (זכרון טוביה עמ' א') – "... ולכן פשוט שאין זה כוונתו במש"כ 'שלא יטלטלנו בישיבתו' אלא הכוונה לטלטול בידיו".
1. דוחק – מנחת שי (על סוף סעי' ט"ז), משנת מוקצה (על מ"ב ס"ק פ"ב ד"ה אך במ"ב), הר"א מוצרי (ים ההלכה ח"ב סוף עמ' ס"ו, שערי דעה עמ' קס"ו).
2) הגר"נ קופשיץ שליט"א (אליבא דהכלתא חנ"ח עמ' נ"ו אות כ"ט, עי' עמ' נ"ז אות מ"ג) – "אם מטלטל בישיבתו מקרי שימוש במוקצה, ויותר חמור מטלטול, וגם זה מקרי כדרך ולא מקרי כלאחר יד, משא"כ בחריות שאינו שייך לישיבה, ומ"מ אינו כ"כ כלאחר יד".
3) מראי מקומות – עולת יצחק (ח"ב סי' קט"ו אות ב'), שלמי מנחם (מוקצה סי' א' הע' י"ג).

3. האם מותר נגיעה באוכלים שהם מוקצה, חשש שמא יאכל.
1. מחמיר.
1) חת"ס (הקדמה לביצה מהד"ת) – "בנגיעה בלי טלטול נמי אסור, דהרי כל מקום דגזרינן דלמא אתי למיכל כגון חמץ בפסח, אסור אפילו ליגע בו, ועמ"ש סי' תרי"ב סק"ו. ולפ"ז כל המוקצה האסור באכילה אסור נמי בנגיעה, משא"כ מוקצה דלא שייך ביה אכילה אינו אסור אלא בטלטול ולא בנגיעה, ומיושבים סתירת כל המקומות דמייתי מג"א סי' תקי"ג סק"ב ע"ש".
חת"ס (ביצה דף יא. ד"ה ליפליגו) – "ואותן המוקצאות לע"ד אסורין בנגיעה בלא טלטול דכל דגזרי' דלמא אתי למיכל מיני' אסור גם בנגיעה כמו חמץ בפסח בש"ע א"ח סי' תמ"ו ומג"א סק"ה ועיי' סי' תרי"ב סק"ו. אמנם אבנים וכדומה עיקר הקצאתן מגזרת נחמי' בן חכלי' משום הוצאה מרשות לרשות ולזה מותר ליגע בהם רק שלא לטלטל ולנגוע עיי' סי' ש"ח בהג"ה סעי' ג' ובמג"א סי' תקי"ג סק"ב. ולפי הנ"ל יש ליישב הפוסקי'".
2. מיקל.
1) גר"ז (סי' רס"ג קונ"א סוף ס"ק ז') – "ולא גזרינן שמא יאכלנו".
2) סתימת הפוסקים.

4. מחמיר.
1. עי' ר"ח (דף יט:).
2. רשב"א (דף כט. ד"ה כי) – "דאין אסור ליהנות מן המוקצה ... שלא אסרו אלא לטלטלו או לאכלו ואפילו להשתמש בו בידים כגון הדלקה או לסמוך בו כרעי המטה ואפי' במקומו שאינו מזיזו ומטלטלו, אבל הנאה הבאה ממילא שפיר דמי".
3. עי' רע"א (סי' שכ"ה אות א') – "ולפ"ז ודאי אסו' לישב על אבן ... ע' מג"א סי' ש"ח ס"ק מ"א וצ"ע".
4. מג"א (סי' תק"א ס"ק י"ב, עי' סי' תק"ז ס"ק ג') – דשברי כלים אסור להסיק בהן אפילו במקומן בלא טלטול דמוקצה אסור בהנאה אבל כשמדליק בכלי שלם אף דאח"כ נעשה שבר כלי מ"מ מותר דההנאה באה אח"כ מאליה.
5. מ"ב (סי' תק"א ס"ק כ"ג) – "ולכך אסור להסיק בהם ואפילו אין מטלטלן כלל אלא שורפן במקומן שמונחין שם ג"כ אסור דמעשה הדלקה שעושה בכלי שנדלקת על ידו חשיב כטלטול".
שעה"צ (שם ס"ק ל"א) – "ודבריו נובעין מחידושי רשב"א בשבת דף כ"ט ע"ש ומש"כ המ"א דמוקצה אסור ליהנות ממנו כונתו ג"כ באופן כזה שמדליק בידים".

5. יש לחלק בין אכילה, או שימוש של כילוי, לשימוש בעלמא.
1. בית הלוי (ח"א סי' י"ב) – "צריך להבין טעם איסור של ההדלקה במקומו בשברי כלים כיון שכתבנו דמותר בהנאה. והנראה לומר דהתשמיש של נתינת האש בעצמו אסור והוי כמו טלטול".
2. שלמי יהונתן (ס"ק ל"ג אות ה').
3. ארחות שבת (מילואים אות ח') – "... ומאידך נקטו הפוסקים דאסור להדליק בפתילה ובעצים שהם מוקצה כמבואר במג"א סי' תק"א ס"ק י"ב וסי' תק"ז ס"ק ג', והובאו הדברים במשנ"ב סי' תק"א ס"ק כ"ג, וצריך לבאר טעם האיסור, ועיין בבית הלוי שם מש"כ בזה ובספר קהלות יעקב ביצה סימן ד'. וע"ע בספר מאורי אש להגרשז"א זצ"ל דף מ' ואילך שהאריך בכל זה, ולכאורה היה מקום לומר דכאשר השימוש של האדם מכלה את המוקצה כגון שמדליקו ומסיק בו הרי זה דומה טפי לאכילת מוקצה והרי זה אסור אף כשאינו מטלטלו, דאכילת מוקצה היא איסור בפני עצמו, ואולי אף שאינו מכלה ממש את המוקצה רק פועל בו איזה שינוי שמתפיס בו את האש דמי לאכילה, ואולי טעם זה כלול בדברי הבית הלוי, עיי"ש".
1) זה מתרץ רק את שיטת המג"א והמ"ב, אבל אינו מתרץ את הרשב"א.
2) י"ל הרשב"א – קהלות יעקב (ביצה סי' ד', יש לחלק בין אינו מוכן לאינו כלי), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' נ"ט).
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם פרק ב' ענף ד'), חוט שני (ח"ג פרק מ"א ס"ק ב', עמ' מ"ט - עמ' נ"ג),

6. מדיח בשר חי מדם בשבת: האם יש חסרון של טלטול מוקצה.
1. מחמיר: רק בבשר בהמה.
1) מג"א (סי' שכ"א ס"ק ז') – "ול"נ דאסור ... ועוד לפמ"ש סי' ש"ח סל"א דבשר אסור לטלטלה א"כ ה"ה דאסור ליתן מים עליו".
2) גר"ז (סי' שכ"א סעי' ו').
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק א' ד"ה אולם) – "המג"א ... וכתב האמרי בינה די"ל דעת המג"א דהוי כמשתמש במוקצה ע"י נגיעת המים מפני שעי"ז מרכך הבשר עיי"ש ... מדברי הגר"א ... נראה דלא דמי, דבסך ומדיח הרי עושה הכל לצורך המת ואין זה חשיב השתמשות דידי', משא"כ במדיח בשר לעצמו כדי שיוכל אח"כ לבשלו ולאכלו שפיר חשיב השתמשות".
2. מיקל: משום שחזי לאומצא, ומשום שלא נגע הבשר.
1) פמ"ג (שפ"ד ס"ק נ"ג) – "ויטלנו".
2) נוב"ת (או"ח סי' כ"ז) – "ולא מיבעיא אווזות פטומות שהבשר שלהם רכיך ודמי למה שאמרו בשבת דף קכ"ח ע"א בר אווזא רכיך וחזי לאומצא. ועיין בסימן ש"ח סעיף ל"א ובמג"א ס"ק כ"ו. אלא אפילו בשר בהמה ג"כ אין להחמיר והרי לרוב הפוסקים לא מחלקי כלל בין בשר אווזא לשאר בשר משום דהלכה כרב הונא שם בשבת דף קכ"ח דבשר תפל מותר לטלטל ואפילו להאוסרים מ"מ אני תמה על המג"א בסימן שי"א ס"ק ז' שם שאוסר ליתן מים עליהם וכתב שכיון שאסור לטלטל אסור ליתן מים עליו. ולדעתי אין זה ברור דהא קי"ל כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל כמבואר בסי' ש"י סעיף וי"ו והכא נמי הרי המים הם דבר הניטל ולמה לא יטלטלם לצורך הבשר אף שהבשר אינו ניטל. וצריך לומר שטעמו של המג"א הוא שזה חשיב שנוגע במוקצה שמה ששופך המים עליו הוא נוגע על קילוח המים ושם סימן ש"י כתב המחבר ובלבד שלא יגע בהמוקצה: ולדעתי הדבר צ"ע שזה נגע ע"י דבר אחר ועוד שכל זה לדעת המחבר שם סימן ש"י שפוסק כתה"ד לחלק בין הנגיעה אם היא לצורך המוקצה אסור ולצורך דבר היתר מותר. והרי הרמ"א בסימן תקי"ג פוסק כהרב המגיד דדוקא בדבר המתנדנד אסור הנגיעה במוקצה וכיון שלהרבה פוסקים בשר חי אינו מוקצה כלל למה נגבב חומרות יתירות".
3) מ"ב (סי' ת"ק ס"ק כ"ט, בה"ל שם ד"ה וטוב).
3. מראי מקומות – מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ה ד"ה אמנם).
1) אמרי בינה (שבת סי' י"ג ד"ה כל) – "מג"א ... בנו"ב ... או י"ל דדעת המג"א דהוי כמשמש במוקצה ... אולם למ"ש בביאורי הגר"א (סי' ש"ח) להוכיח דמוקצה מותר בנגיע' ממתני' דשבת (סוף פכ"ג) סכין ומדיחין אותו ובלבד שלא יזיז בו אבר משמע דאף לשמש במוקצה ע"י נגיעתו מותר ויש לחלק קצת".
4. לשאלות נוספות בענין זה - עי' יו"ד סי' ס"ט סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ג), ששכ"ה (פרק כ' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז']), שלמי יהונתן (ס"ק ל"ג), פסקי תשובות (אות כ').
1. פמ"ג (פתיחה למוקצה פרק א' אות י"ב) – "ואם מוקצה אסור בהנאה ...".
2. חת"ס (ביצה דף יב. ד"ה ליפליגו) – "דמוקצה לאכילה אסור כעין תורה ואסמכוה אקרא והכינו את אשר יביאו. וממילא יש לאסור טלטול אותן האוכלין משום דלמא אתי' למיכל מיני' ועמ"ש בזה פני יהושע במס' שבת מ"ד ע"א במשנה מטלטלי' נר חדש אבל לא ישן ע"ש. ואותן המוקצאות לע"ד אסורין בנגיעה בלא טלטול דכל דגזרי' דלמא אתי למיכל מיני' אסור גם בנגיעה כמו חמץ בפסח בש"ע א"ח סי' תמ"ו ומג"א סק"ה ועיי' סי' תרי"ב סק"ו. אמנם אבנים וכדומה עיקר הקצאתן מגזרת נחמי' בן חכלי' משום הוצאה מרשות לרשות ולזה מותר ליגע בהם רק שלא לטלטל ולנגוע עיי' סי' ש"ח בהג"ה סעי' ג' ובמג"א סי' תקי"ג סק"ב".
חת"ס (תורת משה פר' נצבים דף נג.) – "על דרך שכותב חובת הלבבות כל כך יהיה החוקים בעיניו טבעים שאם יזדמן בשר בחלב הוא מאוס בעיניו כאלו נזדמן פשפש בפיו והנוגע במוקצה בשבת כאלו שרפו גחלת ויהיו החוקים כמשפטים שהשכל מרחיקם".
3. גר"ז (סי' תק"ט סעי' ט"ז) – "וכשם שאסור לאכול את המוקצה כך אסור להשתמש בו אפילו לצורך אכילה כגון לסמוך את הקדרה באבנים או בעצים המוקצים שההנאה שהוא נהנה במה שמשתמש במוקצה היא אסורה כאכילה לפי שתשמישן של עצים ואבנים זו היא אכילתם ולא חלקו חכמים בין עצים ואבנים לאוכלין ומשקין המוקצים ואסרו להשתמש בכל דבר שהוא מוקצה. במה דברים אמורים כשעושה מעשה בגוף המוקצה כגון שמטלטל את האבן לסמוך בה הקדירה או שמסיק בעצים המוקצים אף על פי שאינו מזיזם ממקומם מכל מקום כיון שנותן תחתיהם אש ומבעיר אותם הרי עושה מעשה בגוף המוקצה אבל מותר להשתמש במוקצה כשאינו עושה שום מעשה בגוף המוקצה כגון להתחמם כנגד המדורה הנעשית מעצי מוקצה או להשתמש לאורן ואע"פ שהוא נהנה מהמוקצה מכל מקום כיון שההנאה בא לו מאליה שאינו עושה שום מעשה בגוף המוקצה בהנאתו ממנה לא גזרו חכמים על כך אפילו בשבת".
4. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"ב, עי' סי' מ"ב ס"ק י"ב) – "ומיהו נראה מל' הראשונים ז"ל דדוקא בקש שעל המטה שכונת השוכב לשכב על המטה בין יהי' עלי' קש בין לא יהי', אבל חבילי קש שעל הארץ שעיקר כונתו שכיבה על המוקצה, י"ל דאסור כיון דכונתו ניכרת לישב על המוקצה והן מנענעות בגופו ומיתקנות לישב עליהן, וזה דעת המרדכי שהביא המ"א סי' ש"ח ס"ק מ"א, דאסור לישב ע"ג חריות מוקצה משום שמזיזן בישיבתו, והמ"א תמה עליו מקש שע"ג המטה, ולמש"כ ניחא, ואפשר לישב דעת המ"א דנהי דמכוין לישב על גבי המוקצה אבל אינו ניכר שמכוין לנענוען, אבל מל' הראשונים ז"ל שדקדקו שאינו מטלטל הקש מפני שצריך לו אלא מפני שהוא צריך למטה ואי אפשר לי' בלא נענוע הקש, משמע דאם מכוין לישיבה על הקש אסור, וצ"ע".
5. הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה אולם, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה אולם, שולחן שלמה סי' שי"א ס"ק י' ד"ה ונראה) – "מבואר דהאיסור של השתמשות הוא רק בצירוף עם טלטול וכגון שמטלטל את האבן לישב עליו או לסמוך בו קדירה, או מסיק בעצים של מוקצה דאע"פ שאינו מזיז אותם אפי"ה אסור כיון ששורף ומשנה את גוף העצים וכמבואר בשו"ע הרב ז"ל סי' תק"ט".
6. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות א') – "על עיקר הדבר שהובא בספר בשמי, [בשש"כ מהדו"ק פ"א הע' קכ"א שגם בגרף של רעי רק טלטול הוא דשרי ולא ההשתמשות וסיבוב הכפתור לסגור הגז שכבתה הלהבה הו"ל שימוש] מסופקני טובא ...".

158] האיסור לגעת בביצה - מחבר (סי' שכ"ב סעיף א').
1. ראשונים.
1. נגיעה מותר רק לצורך דבר ההיתר, ולא לצורך דבר המוקצה – תרה"ד (סי' ס"ז. ואמר כמו טלטול מן הצד. וזה שפיר רק לאו"ז סי' פ"ו בשבת, גזרה אחי לטילטולי האיסור בידים. אבל לחזו"א, משום הטלטול מתיחס להאיסור. ולמ"ב, לצורך שבת מקל בטלטול קל. צ"ב).
1) קשה: משנה (דף קנא.) גבי מת – גר"א (סי' ש"י על סעי' ו', "ומזה המתני' נלמד היתר הנגיעה במוקצה ותה"ד דחק עצמו ללמוד מערובין פ"ד א' ולכן עלה בדעתו לחלק והעיקר כתי' המ"מ שלא ינענע הביצה").
1) י"ל: משום כבוד הבריות – פרישה (סי' שי"א ס"ק ט', "ולפי מ"ש לעיל סימן ש"י (פרישה אות ו) בשם תרומת הדשן (סי' סז) שמחלק לאסור נגיעת מוקצה שהוא לצורך המוקצה קשה למה התירו כאן וי"ל דבמת הקילו כיון דמצינו היתר שום פעם בנגיעת מוקצה"), תוס' שבת (סי' שי"א ס"ק כ', "גבי מת לא החמירו כ"כ"), פמ"ג (סי' שי"א א"א ס"ק י"ט, "לצורך כבוד המת לא אסרו"), לבושי שרד (סי' שי"א סעי' ז', "במת לא החמירו בזה"), ערה"ש (סי' שי"א סעי' י"ז, "ואף להסוברים דגם הנגיעה בהמוקצה לצורך המוקצה אין היתר ברור מ"מ במת מותר מפני כבודו"), תורת שבת (סי' ש"י ס"ק ז').
1. קשה, דא"כ מה הראיה של הראשונים שנגיעה במוקצה מותר, מהמשנה של מת. אפשר כבוד הבריות שאני. 
2) מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שי"א ס"ק ט'), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות א'), שלמי יהונתן (סי' שי"א ס"ק ט').
2) קשה: סי' ש"ח סעי' מ', אוחז בצוארם הבהמות – תורת שבת (סי' ש"י ס"ק ז').
2. בכל גווני שרי, אם לא יבוא לנדנוד ע"י הנגיעה – מגיד משנה (פרק כ"ה הל' כ"ג).
1) קשה: הוי ספק טלטול, ועוד המאירי (דף קכה:, הו"ד במ"ב ס"ק פ"ב) רק ראוי להפריש. צ"ל כאן הוא קרוב לפסיק רישא (בה"ל סי' רע"ז ס"א ד"ה שמא, שהוי אסור) - תרה"ד לשיטתו, שאין פסיק רישא לגבי איסור דרבנן. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שי"ח).

2. נגיעה מותר רק לצורך דבר ההיתר, ולא לצורך דבר המוקצה: פוסקים.
1. מחבר (סי' ש"י סעי' ו'. אמנם, עי' מאמר מרדכי שם ס"ק ח') – "אבל מותר לכפות עליו כלי, ובלבד שלא יגע בו".
2. עי' לבוש (סי' ש"י סעי' ו'. עי' סי' רע"ז סעי' ה', וא"ז שם ס"ק י') – "ועוד אפשר לומר אף על גב דשאר דבר מוקצה מותר ליגע בו, היינו כשנוגע בו לצורך עצמו, אבל הכא הוי הנגיעה לצורך הדבר המוקצה וזה אסור".
3. ט"ז (סי' ש"י ס"ק ה').
4. מג"א (סי' ש"י ס"ק ג', עי' סי' רס"ה ס"ק ד', עי' סי' רע"ז ס"ק ט' [כדאי' בבה"ל שם], עי' סי' תקי"ג ס"ק ד').
5. עי' פמ"ג (סי' שכ"א א"א ס"ק ז') – "אלא דהדחה בעי שפשוף נגיעה בה ונגיעה לצורך המוקצה אסור".
6. שלחן שלמה (סעי' ה').
7. מנוחת אהבה (פרק י"ג אות ז') – "ואם הנגיעה היא לצורך המוקצה, אסור".
8. מראי מקומות.
1) נוב"ת (או"ח סי' כ"ז) – "וצריך לומר שטעמו של המג"א הוא שזה חשיב שנוגע במוקצה שמה ששופך המים עליו הוא נוגע על קילוח המים ושם סימן ש"י כתב המחבר ובלבד שלא יגע בהמוקצה: ולדעתי הדבר צ"ע שזה נגע ע"י דבר אחר ועוד שכל זה לדעת המחבר שם סימן ש"י שפוסק כתה"ד לחלק בין הנגיעה אם היא לצורך המוקצה אסור ולצורך דבר היתר מותר. והרי הרמ"א בסימן תקי"ג פוסק כהרב המגיד דדוקא בדבר המתנדנד אסור הנגיעה במוקצה וכיון שלהרבה פוסקים בשר חי אינו מוקצה כלל למה נגבב חומרות יתירות".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב', סי' צ"ח אות א') – "ונ"ל דגם האוסרים ג"כ לא אסרי אא"כ עושה לצורך המוקצה אבל שלא לצורך כלל לכו"ע מותר".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ב אות ד' ד"ה וכתב) – "וכתב הצל"ח לתרץ ע"פ מ"ש המג"א סי' תק"ט סקט"ו שאף שמותר לטלטל המוקצה לצורך או"נ, מ"מ אסור להשתמש בו ואסור להסיק בעצים שנשרו מן הדקל אפי' אין לו עצים אחרים לבשל, וא"כ הך טלטול דביצה היא להשתמש בו לטוותו, וזה אסור בכל מוקצה אפי' לצורך או"נ של יו"ט עצמו, ולכן אינו מותר לצורך שבת שלאחריו, ע"כ. אמנם זה קצת חידוש, דהרי אינו משתמש בו בשביל דבר אחר אלא לתיקון בגוף הדבר כדי לתקנו לאכילה, וכן משמע במהריל"ד שם שאינו אלא טלטול, אולם גם באמרי בינה דיני שבת ס"ס י"ג ראיתי שכתב כעי"ז דלפיכך אסור להדיח בשר בשבת משום דאין זה נגיעה אלא השתמשות, ואע"ג דאין משתמש לצורכו אלא לצורך תיקון המוקצה. [ועי' באמ"ב שם שמביא מהגר"א להוכיח דנגיעה במוקצה מותר ממה שסכין ומדיחין את המת, והקשה עליו דלמה לא חשיב ליה תשמיש, אך אפשר דשאני מת שעושה הכל לצורכי המת משא"כ הכא שאוכל הביצה למחר, וכן בבשר תוך ג' ימים שההדחה היא להכשירם למאכל (עי' מ"א שכ"א סק"ז), וניחא נמי הא דהמהרשד"ם שהבאנו לקמן (בסי' מ"ג אות ב') דאע"ג שמלביש אותו תכריכין וחשיב השתמשות, מ"מ כיון שזה רק בשביל המת אין זה השתמשות]. ונראה ...".

3. בכל גווני שרי, אם לא יבוא לנדנוד ע"י הנגיעה: פוסקים.
1. מור וקציעה (סי' ש"י ד"ה ומ"ש) – "דברי הה"מ נראין עיקר, דלא אסירא נגיעת מוקצה אלא בביצה שנולדה בו ביום, כפשטא דלישנא תלמודא, דנגיעה בעלמא נמי אסירא, וטעמא משום שמתנענעת ומתגלגלת מיד בנגיעה כל דהיא, ובזה א"צ לדחוק בש"ע שדבריו נראין כסותרין זא"ז, וא"צ לדחוק כמ"ש האחרונים1 בשטת בעל תרומת הדשן. אמנם לפמ"ש בהג"ה דש"ע סימן תקי"ג [ס"א] פירוש הך נגיעה טלטול, לפ"ז אין חלוק בזה בין ביצה לשאר מוקצה. אבל אין פירושו שם מקובל, אף על גב דלאו דידיה הוא".
2. גר"א (סי' ש"י על סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
3. מחה"ש (סי' ש"י ס"ק ג').
4. דרך החיים (דין טלטול מוקצה, סי' ס"ה אות ו') – "ליגע בדבר המוקצה אפילו לצורך דבר האסור מותר (מוהר"א מווילנא ומוכיח מהא דסכין ומדיחין המת) אבל מנורה התלוי ומתנדנד אסור ליגע דשמא יתנדנד מנגיעתו. וכן בכל דבר עגול המתנדנד אסור ליגע".
5. מאמר מרדכי (סי' ש"י ס"ק ח') – "והרב מ"א ... אבל לפי ענ"ד נראה שאין זה מוכרח ...".
6. ח"א (כלל ס"ז סעי' כ"ה) – "אבל מותר לכפות כלי על המוקצה שלא יפסד ובלבד שלא יגע הכלי במוקצה, שמא יננע אותו (סי' תקי"ג)".
7. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ב).
8. מ"ב (סי' ש"י ס"ק כ"ב, סי' תקי"ג ס"ק ג', סי' רס"ה ס"ק י', סי' ש"ח ס"ק י"ז, בה"ל סי' רע"ז סעי' ה' ד"ה כדי) – "ואע"ג דמותר ליגע במוקצה כדלעיל בסימן ש"ח ס"ג הכא אביצה קאי וכדי שלא ינענע אותה אבל דבר שאינו מתנדנד ע"י הנגיעה שרי [בה"ג והגר"א והביא ראיה לזה וכ"כ בדה"ח ודלא כמ"א וט"ז]".
9. תורת שבת (סי' ש"י ס"ק ז').
10. יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קמ"ח).
11. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות א') – "העיקר שאין כאן מחלוקת בין מרן הש"ע להרמ"א, ולכ"ע נגיעה אפי' לצורך המוקצה מותרת".
12. אור יצחק (ח"א או"ח סי' פ"ט) – "לגעת במוקצה באופן שיודע שלא יתנדנד מותר, ואפי' שלא לצורך דבר המותר. ובאופן שמתנדנד אפי' לצורך דבר המותר אסור, אם לא שהוא טלטול מן הצד שאז לצורך דבר המותר מותר".
13. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שי"ט).
1) ה"ה נר תלוי, אפי' אם כבו הנרות – דרך החיים (דין טלטול מוקצה, סי' ס"ה אות ו', לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' רס"ה ס"ק י', סי' רע"ז ס"ק י"ט).
2) לצורך דבר המוקצה הרגיל שיתנדנד, גם להמקילים יש להחמיר – חוט שני (ח"ג פרק מ"ח ד"ה ונראה, "דהא דאסור לנגוע במוקצה כשמתנדנד, היינו דוקא כשידוע שיתנדנד, אבל אם הוא רק דבר הרגיל שיתנדנד מותר לנגוע ... לצורך דבר המוקצה ... ולהמתירין ... כרגיל שיתנדנד גם הם ס"ל דאסור").
1) מראי מקומות – שלחן עצי שטים (ט"ז ע"א), תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ו'), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ס"ו).

4. תרתי לגריעותא, אין כלי ניטל אלא לצורך הניטל וגם נגיעה במוקצה.
1. עי' לקמן, גבי אין כלי ניטל.

5. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ל', סי' ש"י ס"ק ל"א, סי' תקי"ג ס"ק ב'), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ג).
4
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159] טלטול חלק מהמוקצה.
1. האם אסור לטלטל חלק מהמוקצה.
1. מחמיר: כמשנה קנא. גבי מת, שלא יזיז בו אבר – רמב"ן (סוף דף קנא., דף קנד: ד"ה היתה), רשב"א (דף קנד: ד"ה מכניס), ריטב"א (דף קנד: ד"ה מכניס), ר"ן (דף נא: ד"ה ומיהו, דף סה. ד"ה מתני', סוף דף סו:), חי' הר"ן (דף קנד: ד"ה מכניס), פסקי רי"ד (תוס' רי"ד סוף דף קנא.).
1) פוסקים – מחבר (סעי' מ"ב, סי' שי"א סעי' ז', "דבר שהוא מוקצה מותר ליגע בו, ובלבד שלא יהא מנענע אפי' מקצתו"), דרכי משה (סי' שי"א ס"ק ז'), ט"ז (ס"ק כ"ג), מג"א (ס"ק ס"ח), תוס' שבת (ס"ק ק"ב), גר"א (על סעי' מ'), גר"ז (סי' שי"א סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק קנ"א), ערה"ש (סי' שי"א סעי' י"ז), מנחת יצחק (ח"ג סי' קל"ח אות א'), פוסקים.

2. הגדר.
1. נחשב כטלטול מן הצד: שהותר לצורך דבר המותר.
1) שביתת השבת (קוצר ס"ק ל"ז ד"ה עוד).
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ד') – "ונראה שטלטול חלק מן המוקצה נחשב כטלטול מן הצד, וטלטול מן הצד הותר רק לצורך דבר המותר, וכמ"ש השו"ע בסימן שי"א סעיף ח', ולכן לקנח בזנב הסוס, דהוי לצורך דבר המותר, מותר בשבת, אבל להעצים עיניו של מת ולהלעיט את הבהמה, שאין זה לצורך דבר המותר, אלא לצורך המת או הבהמה, אסור אף שאינו מטלטל כולו. ומעתה לפתוח דלת מכונית, כיון שאין מטלטל אלא חלק מן המוקצה, מותר לצורך דבר המותר".
1) לענין לקנח בזנב הסוס - עי' סעי' ל"ט, לשיטות ומראי מקומות.

3. קשה: שמותר לסוך המת ולהדיחו - משנה (דף קנא.).
1. אה"נ: באופן שאין בשרו ושערו זז.
1) חוט שני (ח"ג פרק מ"ח ס"ק א' ד"ה והיינו) – "והיינו שסך באופן שאין בשרו ושערו זז, כגון שיש עליו שמן ומזיז את השמן אנה ואנה מעל הבשר".
2. אפשר משום כבוד הבריות – עי' תורת שבת (סי' ש"י ס"ק ז'), עי' הליכות עולם (ח"ג עמ' רי"ז), עי' תהל"ד (סי' שי"א אות ט').
3. אפשר משום שחוזר למקומו – עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ג, "אלא שיש לדון ברכב קטן שבעת שנשענים עליו זז ומתנענע על - ידי קפיצי הרכב, אם חשיב כהזזת מוקצה, דהא סוף סוף אין הרכב נעקר ממקום מושבו, והגלגלים נשארים עומדים על מכונם. וכבר נתבאר בהערה הנ"ל דנגיעה במוקצה שריא, ושמא גם בנ"ד יש לזה דין נגיעה. ובאמת, דזיל בתר טעמא, שהרי טעם איסור מוקצה נתבאר בהערה א', דעיקרו משום הוצאה, שאם נתיר לאדם לטלטל בביתו מוקצה, יבוא להוציאו לרשות הרבים, ומשום הכי בנגיעה לא גזרו, שעל - ידי נגיעה במוקצה לא יבא לטלטלו לרשות הרבים. ולפי - זה לכאורה בנגיעה ברכב, אף שמתנענע על - ידי ישיבתו על גבי הרכב, מכל מקום מאחר ואינו נעקר ממקומו לא אתי בזה לידי הוצאה. אך יש לדחות, דכיון שיש בו אפשרות של עקירת החפץ ממקומו שייך שפיר החשש שיבא לידי הוצאה. ודו"ק ... ומצאתי סייעתא לדברינו בספר כלכלת שבת (כלל מוקצה אות ה') שכתב, דמה שאמרו טלטול במקצת הוי טלטול, זהו דוקא כשעל כל פנים מניע את המוקצה, וכגון שמזיז אבר של מת או מעצים את עיניו, או אפילו אם נשאר המוקצה עומד במקומו, וכגון להניד עלים של אילן, אך אם אינו מניעו רק מנמיכו קצת על - ידי שכובש את העלים בידו, מותר. תדע, דהא סכין ומדיחין את המת אף שאי אפשר שלא יכבש בשר המת כשסכו ומדיחו. ע"ש. שוב ראיתי בשו"ת הר צבי ... ונידון דידן עדיף טפי מהברגת הבורג. ואמנם כשהצעתי הדברים לפני מרן אאמו"ר שליט"א אמר לי, שאין הדברים מוכרחים כל כך, וי"ל דגם זה הוי בכלל טלטול מוקצה במקצת. וגם אמר לי שדברי הגרצ"פ פראנק צריכים ביאור, דהא סוף סוף הבורג זז. ומכל מקום הסכים עמנו לעיקר דינא להתיר ההישענות על רכב בשבת, גם ברכב קטן המתנענע עם ההישענות, שהרי אינו נוגע במוקצה בידיו אלא דרך ישיבה והישענות, וגם חשיב כטלטול בגופו").
1) קשה (דף קנא:), "ופוקקין את נקביו כדי שלא תיכנס בהן הרוח". שלכאורה לא חוזר למקומו.
4. מנמיכו קצת, מותר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף כללי המוקצה אות ה', "כשאינו מניעו, רק מנמיכו קצת ע"י שכובש עליו בידו או באצבעו מותר, דהרי סכין ומדיחין את המת ... שא"א שלא יכבש בשר המת כשיסכנו וכשידחנו".
2) עי' תפארת ישראל (פרק כ"ג אות ל"ה) – "ומדיחין אותו. אף על גב שיניע הבשר ע"י הדחתו כיון דלא הוה אבר שלם שרי".
3) עי' הר צבי (או"ח סי' קצ"ו) – "דיש לדון דסיבוב הבורג לא יהא בזה משום טלטול ... הרי אינו מטלטלו ממקום למקום אלא סובבו על מקומו שהוא עומד בו, ואם כי מקצת המוקצה שהוא הבורג נכנס קצת יותר עמוק לגוף המוקצה, אפשר שאין זה טלטול. [וקצת ראיה לזה מהא שכתב התפארת ישראל ... ולכאורה בנ"ד שאינו מטלטל את הבורג ממקום למקום אלא מנמיכו בתוכו הוי כמנמיך בשר המת לתוכו]".
1) מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ג, עי' עמ' שכ"ד סוף הע' ז', "שוב ראיתי בשו"ת הר צבי ... כשהצעתי הדברים לפני מרן אאמו"ר ... אמר לי שדברי הגרצ"פ פראנק צריכים ביאור, דהא סוף סוף הבורג זז").
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' שי"א ס"ק ח', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ב אות ד' ד"ה וכתב, לשונו מובא לעיל), שבות יצחק (פרק ו' אות ב'), שלמי יהונתן (סי' שי"ב ס"ק ז' אות ג'), פסקי תשובות (סי' רע"ז הע' ה').
1) פסקי תשובה (סי' ש"ג) – "ע"ד שאלתו לענין אותם המקומות, שהמכונה העירונית, המשפעת אור עלעקטרין, אינה עובדת כי אם בלילה, שלפיכך אין מציאות לאור כזה ביום - האם מותר לבעה"ב לסגור בשבת וביו"ט את כפתור ביתו (העשוי בשביל הדלקת וכבוי האור הנזכר), בכדי שלא יאיר בלילה. נראה דכיון שהכפתור קבוע בכותל בשביל פתיחה וסגירה בכל עת הצורך, א"כ שפיר יש להתיר הסגירה בשבת וביו"ט ביום, בעת שאין כל מציאות לאור העלעקטרין כמו שהורה הפרמ"ג (סי' שט"ו) שמותר לסתום את הקוימ'ן ע"י הבלע"ך העשוי בתוכו 'דהואיל וקבוע שם הוה כדלת' כן אין לאסור את סבוב הכפתור מצד חששת הטפול במוקצה. - דכיון שאין במציאות כלל, שיזוז ממקום חבורו אפי' כחוט השערה, אלא שסובב על צירו במקום חבורו התמידי, אין סבובו בסוג נדנוד של טלטול מוקצה, רק נגיעה בעלמא דמותר (שו"ת לב יהודה [סי' ט"ז ובהשמטות סי' א'] לידי"נ הגאבד"ק קעשנוב)".
2) לבושי מרדכי (מהד"ג או"ח סי' כ"ה) – "לענין מוקצה ... דזה הוי כטלטול דלא גרע ממ"ש הרמ"א שלא ליגע במנורה התלוי דעל ידו מנענע המנורה ואם תנועה חשוב טלטול אע"ג שאינו נעתק ממקומו".

4. מקרים.
1. "צינור גז, מים, סולר, הסקה מרכיז שאינם קבועים חזק וכן ראדיאטור שאינו קבוע חזק הם מוקצים ואסור לנענעם" – הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' מ"ח, שולחן שלמה ס"ק פ"ב), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' מ"ח), שלמי יהודה (פרק ג' סעי' ח').
2. "דאסור ללחוץ על הדדים מטעם מוקצה" – כתבי קהלות יעקב (שבת סוף סי' מ"ו).
3. "דאף אם נאמר דהזזת עשב מחובר לא חשיב טלטול, היינו מפני שמאליו הוא חוזר תיכף למקומו הראשון" – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' הע' ב', מאורי אש השלם עמ' תר"ד הע' ד', שולחן שלמה סי' שי"ב סוף ס"ק ב').
4. לענין שערות - עי' סעי' ל"ט, לשיטות ומראי מקומות.

5. מדדין הוי טלטול במקצת.
1. ר"ן (דף נא: ד"ה ומיהו), הו"ד בפוסקים – "ומיהו קשיא לי היאך מדדין בהמה חיה ועוף כלל ואפילו בחצר הא כל מידי דלא חזי לטלטול כשם שאין מטלטלין את כולו כך אין מטלטלין מקצתו כדמוכח בפ' שואל [דף קנא א] דתנן גבי מת ובלבד שלא יזיז אחד מאיבריו לפיכך נראה לי דהכא משום צער בעלי חיים נגעו בה ודוקא בשצריכין לכך אבל בשאין צריכין לא".
1) תורת שבת (ס"ק נ"ח) – "ולא זכיתי להבין מה טלטול מוקצה במקצת איכא הכא, שהרי הוא אינו מגביה דבר רק אוחז ...".
2. הר"ן הולך רק על דוחין או ה"ה מדדין.
1) רק על דוחין.
1) בית מאיר (סעי' מ') – "מהר"ן שלא הקשה ... אלא על היתר מדדין".
2) תהלה לדוד (ס"ק מ"ג) – "שוב ראיתי להתויו"ט ... ובאמת הר"ן ז"ל לא הקשה אלא על מדדין".
2) ה"ה מדדין.
1) תוס' יו"ט (פרק כ"ג משנה ה' ד"ה ובלבד) – "ובלבד שלא יזיז בו אבר. מטעם מוקצה כדפי' הר"ב. וא"ת דבפרק מפנין מ"ב דדוחין לתרנגולת אבל לא מטלטלין ואמאי דוחין שנמצא שמטלטל מקצתו והכא אסרינן אפילו לזוז מקצתו. זה הקשה הר"ן לעיל וכתב שנראה לו דלעיל משום צעב"ח נגעו ודוקא בשצריכין לכך אבל בשאין צריכין לכך לא. ע"כ".
3) עי' לקמן.

6. האם דוחין בהמות הוי טלטול מוקצה.
1. אינו טלטול.
1) בית מאיר (סעי' מ') – "גמגמתי על דמיון הר"ן הכא להזזת אבר דמת דבשלמא הזזת אבר אף דאינו אלא מקצת הגוף מ"מ אותו מקצת הוא המזיז כולו ומטלטלו ... משא"כ הכא הא עיקר הטלטול והנענוע החיה והעופות עושים ברגליהם והאדם אינו אלא מסייע ומסייע אין בו ממש אפילו במלאכה דאורייתא ומכ"ש בטלטול דרבנן וי"ל דלהכי באמת ניחא לו בדחי' התרנגולים דהוי זה יכול וזה אינו יכול משא"כ מדדין שפי' רש"י וגוררין דהיינו מוליכין שכתב הש"ע וחשוב זה יכול וזה יכול ... ולהכי הוא דרק קשיא ליה על מדדין".
2) תהלה לדוד (ס"ק מ"ג) – "אבל דוחין מה טלטול מקצתה איכא. דמה שהולך פשיטא דלא מיקרי טלטול ... דבדחי' נראה דלא הוא אפי' טלטול מקצתו כיון שהיא הולכת מאלי'".
2. הוי טלטול במקצת.
1) תוס' יו"ט (פרק כ"ג משנה ה' ד"ה ובלבד, לשונו מובא לעיל) – "דוחין שנמצא שמטלטל מקצתו".
3. לאו טלטול כל כך.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ס"ט) – "וצ"ל דוחין לאו טלטול כל כך הוה, ומ"מ הפסד ממון בעינן הא לאו הכי אסור".

7. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע"ז) – "כמו"כ מסופקני אם הוא מוליך אותם בכח, דאולי הו"ל ממש כטלטול בכולו".
4
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160] טלטול מוקצה ע"י נפיחה (blowing, breath) - סעיף מ"ג.
1. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

161] לשחק בכדור - סעיף מ"ה.
1. מחמיר: אסור לשחק בכדור בשבת.
1. מחבר (סעי' מ"ה) – "אסור לשחוק בשבת ויו"ט בכדור".
2. ים של שלמה (ביצה פרק א' סי' ל"ד) – "דלשחק בכדור לגדולים, מנהג רע הוא, ולקטנים מניחים ... ודבר תימה להתיר בי"ט לשחק בכדור, דאין בו צורך היום כלל, אלא שחוק של ילדים, שלא הגיעו לכלל חיוב, הנח. אבל גדולים, נראה מנהג רע בעיני, כי זה אינו טיול, אלא שיחת ילדים, וקלות ראש. ואף שרבינו ירוחם (נ"ד ח"א) כתב כדברים האלו משום ר"ת לא ניחא לי, כי אפשר שהוא לא בא אלא ליישב המנהג שנהגו כן".
3. ש"ך (מג"א ס"ק ע"ג) – "והש"כ כתב דהתוס' לא כתבו להתיר אלא בי"ט כיון דיש בו צורך קצת אמרינן מתוך שהותרה וכו' אבל לא בשבת ודוק".
4. עי' מג"א (ס"ק ע"ג) – "וביש"ש כתב דגם התוס' סברי דמדינא אסור לשחוק אלא שנהגו להקל וא"א לישתרי מפני שחזי לצור ע"פ צלוחתו י"ל דממאיס בטיט ועפר ואין ראוי' לכסות (ב"י)".
5. א"ר (ס"ק פ"ז) – "ורש"ל בים של שלמה סי' ל"ז פ"ק דביצה כתב לגדולים מנהג רע הוא ולקטנים מניחין ע"כ".
6. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ב, מנוחת אהבה ח"א פרק י"ב סעי' נ', סעי' נ"א) - לשונו מובא לקמן.
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שפ"ז).
8. עי' הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י"ט) – "דלגדולים אין ראוי להקל בכך".

2. מיקל: מותר לשחק בכדור בשבת.
1. רמ"א (סעי' מ"ה) – "ויש מתירין, ונהגו להקל".
רמ"א (סי' תקי"ח סעי' א') – ומותר לשחוק בכדור, אפילו ברשות הרבים, אע"ג שאינו אלא טיול בעלמא; ואם הניח עירוב, מותר לטלטל ולהוציא כל שיש לו תורת כלי".
2. לבוש (סעי' מ"ה) – "ויש מתירין, דהואיל והוא לשחוק מעונג שבת ויו"ט הוא והתירוהו, ונוהגין להקל".
3. עי' שו"ת מהריט"ץ (החדשות סי' ר"ב) – "מנהגי ישראל תורה הוא, ואין להקל במקום שלא נהגו כן. ולשון - ונהגו להקל - יוכיח, כי אפשר דהוי אתרא דנהגו כבעלי התוספות".

3. מראי מקומות – אורח משפט (סי' קנ"ב).
1. גר"ז (סעי' פ"ג) – "אסור לשחוק בכדור בשבת ויו"ט לפי שאסור לטלטלו מפני שאין תורת כלי עליו ויש מתירים לטלטלו ולשחוק בו ברה"י ונהגו מקדם להקל ולא מיחו בידם הואיל ויש להם על מי שיסמוכו".
2. ערה"ש (סעי' ע') – "המנהג להקל אמנם בירושלמי פ"ד דתענית [הלכה ה] דעיר אחת חרבה בשביל שהיו משחקין בכדור בשבת וכן הוא במדרש איכה על פסוק בלע ד' ולא חמל ע"ש".
3. מ"ב (סי' תקי"ח ס"ק ט') – "בכדור אפילו בר"ה. ר"ל אע"ג דעי"ז רגיל להעביר ד"א ממקום למקום אפ"ה מותר דהוא בכלל טיול ושמחת יו"ט ורש"ל כתב דדבר תימה הוא להתיר זה דאין בו צורך היום כלל אלא שחוק של ילדים והנח להם אבל לגדולים שנוהגין כן מנהג רע הוא דאין זה שמחה וטיול אלא שיחת ילדים וקלות ראש ובלא"ה אין דין זה מוסכם לכו"ע דדעת המחבר לאסור כמבואר לעיל בסימן ש"ח סעיף מ"ה".
4. כה"ח (ס"ק רנ"ט) – "ורש"ל ביש"ש ... וכתב עו"ש דלגדולים מנהג רע הוא ולקטנים מניחים ... וכל מי שיראת ה' על פניו יתבונן במ"ש ז"ל לא נתנו שבתות ויו"ט לישראל אלא לעסוק בהם תורה וא"כ איך יעזוב ביום הקדוש הזה את התורה הקדושה אשר לא יערבנו זהב וכו' ולעסוק בהבלים המטמאים את נפש הקדושה ומי יודע כמה עולה שכר לימוד השבת ויו"ט יותר מן החול ומשכיל יבין".
5. קצות השלחן (סי' ק"י סעי' י') – "ונהגו מקדם להקל ולא מיחו בידם".
6. ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "אין לאסור".

4. טעם של המחבר.
1. אינו חשיב להיות כלי.
1) שבלי הלקט (סי' קכ"א) – "הכדורים שלנו אפי' כלי לא חשיבי ומחשבת השחוק שחישב לשחק בו לא משוי ליה כלי מ"מ בין שיש תורת כלי עליו בין שאין תורת כלי עליו נראה שאסור לשחק בו ולטלטלו בשבת ויום טוב שהרי אין צריך בטילטולן ואפי' לכסות בו פי צליחותו אינו ראוי דהא ממאיס על ידי ששוחקים בו ומטניף בטיט ועפר וכן כדור של עץ אסור לטלטלה ולשחק בה ומצינו במדרש איכה טור שמעון הוי מפיק תלת מאה גרבין דמרקוע בכל ערובת שבא לאילין קייטיא ולמה חרב אין תימר משום זנות והלא ריבה אחת היתה שם והוציאוה משם ולמה חרב אמר רב הונא על ידי שהיו משחקים בכדור בשבת".
2) האגור (סי' תקכ"א) – "כתב מורי יעלה ז"ל דאסור לצחק בשבת וי"ט באותה הכדורים כי אינם ראוים לצור על פי צלוחית דממאסי שמתטנפים ע"י טיט ועפר. וכן כדור של עץ אסור לטלטלו ולצחוק בו. משבה"ל".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ע"ו) – "וצ"ל שהשו"ע סובר דהכנה למשחק אינה הכנה חשובה ליתן לכדור תורת כלי".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' ע"ט אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קל"ה) – "אין די בשימוש למשחק להחשיבם כלי בכך".
2. מדרש (איכה רבה פרשה ב') – "טור שמעון הוה מפיק תלת מאה גרבין ולמה חרבו אי תימא מן הזונות, והלא לא היתה אלא ריבה אחת והוציאוה משם, א"ר הונא משום שהיו משחקין בכדור בשבת".
1) קצות השלחן (סי' ק"י ס"ק ט"ז) – "ולדעת המתירין שחוק הכדור בשבת, צ"ל פי' הירושלמי והמד"ר, לפי שעשו שחוק הכדור קביעות לש"ק והיו מבלים הזמן של יום הקדוש בשחוק, כי אפילו המתירין לא התירו אלא באקראי שאין בכדור איסור מוקצה אבל חלילה לעשות מזה קביעות להוציא הזמן הקדוש בשחוק של דברים בטלים ואין לך זלזול בכבוד הש"ק יותר מזה. ולא ניתנו שבתות ויו"ט לישראל אלא כדי לעסיק בהם בתורה שכל ימות החול הם טרודים במלאכתם ולפיכך פועלים ובע"ב די להם בעונג קצת בשבת לפי שצריכים לעסוק בתורה הרבה כמבואר בס ר"צ ה', ובשביל הזלזול התמידי בכבוד הש"ק אע"פ שלא חיללו אותו במלאכה נגרם להם החורבן רח"ל, והדברים נוקבים ויורדים עד התהום להתבונן עד היכן הגיעה כח קדושתה של הש"ק, כי אפילו לדעת דאוסרין שחוק הכדור בשבת אין בו אלא איסור מוקצה מדרבנן והעבירה על זה גרמה חורבן לטור שמעון שהי' מוציא ג' מאות כפיפות של פיתותי לתם לעניים בכל ערב שבת, עי' מתנות כהונה במד"ר הנ"ל, ולא הועילה להם מצות הצדקה. וגם מוכח מזה שהיו שומרים שבת בפרטים אחרים שהרי היו מחלקים לחם לעניים לכבוד שבת, ומפני עון מוקצה בא עליהם דחורבן, וכש"כ לדעת המתירין שחוק הכדור בשבת דמוכרח לומר שנחרב מפני הזלזול בכבוד ש"ק להוציא זמנו בשחוק".
3. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ח', "וצריך עיון"), אז נדברו (ח"א סי' י"ג עמ' ל"ד, ח"ב סי' ד'), חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ה ד"ה ולמאן, "צ"ע בסברא ..."), הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' כ"ט).
1) לכאורה הנ"מ בין הטעמים, השבלי הלקט או המדרש, אם אינו חשיב כלי או הדין מיוחד של כדורים. השאלות לקמן. אם הדין רק בכדורים, או אפילו בכל המשחקים. ועוד, מה הדין כשהוכן בבית חרושת למשחק.

162] רק כדורים או אפילו בכל מיני משחקים - למחמירים דלעיל [לכאורה תלוי בטעמים דלעיל].
1. מיקל: רק בכדורים יש להחמיר.
1. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ח', ודלא כמנוחת אהבה ח"א פרק י"ב סוף הע' קכ"א) – "דהנה בב"י שם הביא בשם הירושלמי, טור שמעון למה חרב, י"א מפני הזנות, וי"א שהיו משחקים בכדור. ולפי דברי הירושלמי הללו אין האיסור אלא בכדור בלבד. ונראה שמש"כ מרן לאסור לשחק בכדור בשבת הוא משום דברי הירושלמי, שאם משום דעת השיבולי הלקט בלבד, קשה שכיון שבשל סופרים אזלינן בתר המיקל, מדוע החמיר בזה בשו"ע, ולא כתב להקל כדעת התוס' שהביא שם שהתיר לשחק בכדור, ועל כרחך שפסק כהירושלמי, שהוא כעין סברת המכריע, ולכן נראה שאין להימנע אלא ממשחק בכדור, אבל שאר משחקים אין בהם מעיקר הדין משום מוקצה, והמיקל יש לו על מה לסמוך".
2. אז נדברו (הע' לס' קצות השבת עמ' קכ"ב) – "מה שכ"מ כתב (בפ"ח אות ח') שגדולים אסורים לטלטל משחקים וצעצועים של קטנים לפי דעת מרן ז"ל אינו אמת, דפלוגתת מרן ז"ל ורמ"א הוא רק בכדורים המיועד לגדולים דבהם המדובר בב"י ... ואבאר זה ... בירושלמי ... פשטות הדברים נראה דס"ל דנהי דלא הוי מוקצה כמוש"כ התוס' אבל אסור השחוק בכדור מפני שזה גרם החורבן, היינו מפני בטול תורה וכמש"כ הרוקח באות נ"ה וז"ל שהיו בטלין מן התורה. דדוחק לומר דמפני איסור מוקצה מדרבנן זה יגרום החורבן, ויתכן שבגלל זה הוי נמי מוקצה שהרי זה מובא בסי' ש"ח בדיני מוקצה, ומ"מ כתב השו"ע אסור לשחוק שזה סיבת המוקצה".
3. יצחק ירנן (ח"ב סי' כ"ה) – "מותר לנשים ולילדים קטנים לשחק בשבת במשחקי ה'דומינו', 'דמקה', 'שחמט', ו'ריץ רץ' (סבלנות) וכיוצא בהם, שכלם משחקים לתענוג, ולא למקח וממכר. וגם מותר לטלטלם לפי שאינם מוקצה. ובודאי שגדולים וילדים שהגיעו לחינוך שמצווים על תלמוד תורה יש להם לימנע מלשחק בין בשבת ובין בחול".
4. הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' כ"ט).

2. מחמיר: אסור לשחק בכל מיני משחקים בשבת.
1. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ב, מנוחת אהבה ח"א פרק י"ב סעי' נ', סעי' נ"א) – "המורם מכל האמור: אסור לנו הספרדים לשחק בכל מיני משחקים בשבת, וכן אסור לטלטל המשחקים הללו אפי' לצורך גופן או מקומן. וילדים שלא הגיעו למצוות אין מוחין בידם אם משחקים במשחקים שונים בשבת. ואם יש צורך (כגון שהילד בוכה וכיו"ב) מותר גם לגדול לדחוף ברגלו או בגופו את המשחק להביאו לילד. ומ"מ נשים המשחקות עם ילדיהם אין למחות בידם כשידוע שלא ישמעו, דמוטב שיהיו שוגגות וכו' וכמ"ש הרמ"א (סי' שלח ס"ה) והכה"ח (שם אות מד). ומשחקים שמיוחדים להשתקת תינוקות, ובדרך כלל רוב המשחקים של ילדים קטנים עד גיל שנתים עיקרן להשתקת הילדים, מותר לטלטלם בשבת כדין כלי שמלאכתו להיתר".
2. עי' יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שצ"ד) – "והצענו הדברים בפני מרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל], והסכים עמנו לדינא, שהרי אין הדבר ברור בדעת מרן כיצד הדין לגבי שאר משחקים, ואין זה ברור להשוות דין הצעצועים לכדור, לפיכך מעיקר הדין מותר לאפשר להם לשחק במשחקים שאינם משמיעים קול. אך בגדולים אין להקל לדידן".
3. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שצ"א הע' ל"א, עי' מהדו"ח עמ' תרל"ה אות א') – "שהעיקר לדידן להחמיר גם בשאר משחקים משום מוקצה".
4. קצות השבת (פרק ח' סעי' ח') – "לדעת מרן השולחן ערוך אסור לטלטל משחקים וצעצועים כלל, משום שאינם בגדר כלי, ודינם כמוקצה מחמת גופו".
5. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד הע' ז') – "ולפ"ז כן גם שאר משחקים".

3. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' ט"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ד') – "שאלה: הנה דעת מרן השו"ע (סי' ש"ח סמ"ה) דאסור לשחק בשבת ויו"ט בכדור, ואילו הרמ"א היקל בזה, ויל"ע אם כן הדין גם בשאר משחקים שבזמנינו, דיחלקו בזה מרן והרמ"א אם מותר, ואם הוו מוקצה. תשובה: תלוי מה. שאלה: בהנ"ל. מרן שליט"א כ' דע"פ המחבר באיסור הכדור בשבת יש לחלק בסוגי המשחקים אם מוקצה הם, ורציתי לידע איזה אסורים ואיזה מותרים ובמה זה תלוי. תשובה: ראיתי בשם מו"ח (שליט"א) [זצ"ל] שבזמנינו כדור שאין משמיע קול מותר להשתמש בו לכו"ע (וצ"ע אם נכון שאמר כן)".
2. משחק שחמט (chess) - עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3. משחק מונופול (monopoly) - עי' סי' שכ"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

163] כדורים בזמן הזה: שהוכן בבית חרושת למשחק - למחמירים דלעיל [לכאורה תלוי בטעמים דלעיל].
1. מיקל.
1. פמ"ג (א"א ס"ק ע"ב) – "ואם קטן וודאי אין מחשבתו כלום ואף גדול דמהני מחשבה עיין סעיף כ"א דיש אומרים דבעי מעשה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' מ"ה) – "מתיר כדורים דידן אפילו לספרדים, הואיל ומיצרים ככלים מעשה אמן".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' ע"ט אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קל"ה, עי' אות רי"ז, הל' שבת בשבת פרק כ' הע' כ"ט ד"ה וצלע"ט, הע' ל') – "משחק המיוצר מתחילתו לצורך משחק כיון שנעשה בו מעשה רב נחשב כלי אף לדעת השו"ע, דלא אסר השו"ע טלטול כדור אלא באבן או עץ שהכינם למשחק ע"י יחוד או מעשה כל דהו, בזה אין די בשימוש למשחק להחשיבם כלי בכך, משא"כ במשחק שיוצר מתחילה למשחק כיון שנעשה בו מעשה רב נחשב כלי".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ס"ק ס"ז סוף אות ב') – "שהעשיה של ימינו היא 'עשיה חשובה' ולכן מועיל ליתן שם כלי אף לשו"ע".
4. שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "וכדורים בזה"ז שנעשו לכך פשיטא דתורת כלי עליהם וממילא אין תורת מוקצה בהן".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור ג') – "דכדורים המצויים בזמנינו אינו מוקצה אף לבני ספרד מפני שמיוצרים לשם משחק".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור ג') – "דכדורים המצויים בזמנינו אינו מוקצה אף לבני ספרד מפני שמיוצרים לשם משחק".
7. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור ג') – "דכדורים המצויים בזמנינו אינו מוקצה אף לבני ספרד מפני שמיוצרים לשם משחק".
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ה) – "לא הוי מוקצה, ורק לשחק בו אסור משום ביטול תורה".
9. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' י"ז).
10. מראש צורים (סי' ל"ח אות ה') – "נדמה שכיום כאשר יש כדורים המיועדים למשחק וייצורם לכך, אף השולחן ערוך יודה שכדור אינו מוקצה (בזמנו היו עושות כדורים מבלויי סחבות או משביבי עץ שלא היו ראויים לשמש לכלום. וכיון שמשחק אינו מכניס אותם לגדר ראויים לשימוש הרי הם מוקצה, מה שאין כן היום)".
11. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ע"ו) – "שהשו"ע כותב דאסור לשחק בשבת וביו"ט בכדור, וטעמו דאף שהכדור ראוי לשחק בו מ"מ אין בו תורת כלי והוי כאבן שהיא מוקצה מחמת גופו, ואסורה בטלטול ... אמנם כל זה בכדור העשוי מנייר או מאבן וכיוצ"ב אבל כדור שהוכן בבית חרושת למשחק וכן שאר צעצועים שהוכנו למשחק מסתבר דמותרים אף לדעת השו"ע, משום שיש להם הכנה חשובה ואין זה ייחוד בעלמא, וכ"כ בספר שבות יצחק על דיני מוקצה בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".

2. מחמיר.
1. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כדור) – "הכדורים שעושין בזמנינו מגוממי או משאר מינים ... לכו"ע אסורים בטלטול".
2. אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' ז', עמ' קס"ד אות ז') – "שלא השתנה הדין ולפי המחבר גם בזמנינו כדור הוא מוקצה".
3. עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ח', פרק מ"ב סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
4. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ב, מנוחת אהבה ח"א פרק י"ב סעי' נ', סעי' נ"א, ח"ג פרק כ"ג סעי' מ"א) - לשונו מובא לעיל.
5. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ש"צ) – "לדינא לאסור גם בכדור המיוחד למשחק".
6. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' ז').
עי' חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ה ד"ה ועצם) – "לדעת השו"ע, היה אפשר לפרש דהיינו דוקא באינו עשוי במיוחד למשחק, אבל כשמייצרים במיוחד משחקים י"ל דכו"ע מודו דשרי. אמנם מלשון המ"ב משמע דאף דעשוי במיוחד למשחק אסור למאן דס"ל דכדור אסור".
עי' חוט שני (באר אליהו סעי' מ"ה אות א', הע' תכ"ט) – "צ"ע".
7. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' ז', עמ' קצ"ה אות פ"ו) – "ויש איסור גם בזמנינו".
8. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור ג') – "דכדור לבני ספרד הוי מוקצה אף בזמנינו, שזה מיוצר בבית חרושת לשם משחק".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"א טור ג') – "דכדור לבני ספרד הוי מוקצה אף בזמנינו, שזה מיוצר בבית חרושת לשם משחק".
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שפ"ט ד"ה ודע) – "והן אמת שיש מקום לומר שמאחר ובית החרושת מייצר מתחלה את הכדור לשם משחק, לכאורנ הוי כמעשה גדול שייחשב ככלי ... מכל מקום לענין דינא אין להקל בזה לדידן".
11. קצות השבת (פרק ח' סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.

3. מראי מקומות – ששכ"ה (דפו"ח, פרק ט"ז ס"ק י"ח*), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ד', לשונו מובא לעיל), שלמי יהונתן (ס"ק ס"ז, ח"ג פרק ה' סעי' י"ב, סי' ל"ד), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' י"ט, "י"א דלכו"ע אינו מוקצה"), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' ה'), מנוחה שלמה (ח"ג עמ' רנ"ט), מאיר לנפש (ערך כדור).
4
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164] אסור לשאת תחת אציליו זרע התולעים שעושין המשי - סעיף מ"ו.
1. רשב"א (ח"ד סי' ע"ד) – "שאלת דרך האנשי' והנש' לשאת תחת אצילהן הדבר שמתהווה ממנו המשי. מי הוי אסור בשבת לקיימו לשם מי הוי אסור מלאכה שרש"י ז"ל פי' שהיא אח' מהמלאכות. ואף על פי שאינה מלאכה ממש מ"מ היא מלאכת מחשבת. שבעזר החום נובעי. ועוד שמוליד הזיעה התולעת. תשובה: רש"י שפי' כן בפ' מציאת האשה (ס"ו ע"א) בהא דבעי רבינא במלאכת האשה עשתה שתים ושלש מהו, התם לאו במלאכת ממש מן המלאכות הגמורות בשבת. אלא בעניינים המוחלקים שהיא מרווחת בהן בבת א'. ואפי' בשמירת הזרעים ושמירת הפרה ושמירת התינוקות שאינה מלאכה אסורה. שגם זה פרש"י לאחת מאותן מלאכות שמירת קישואין. ומ"מ זה שאמרת ודאי אסור. לא יהא אלא משום טלטול. וטלטול דבר זה הוא אסור בטלטול הבצים. ועוד כי בודאי מילד הוא בחומו. ומלאכת מחשבת היא ואסורה".
1. מחבר (סעי' מ"ו), לבוש (סעי' מ"ו), שלחן שלמה (סעי' ל"ג), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' נ"ב) – "אסור לשאת תחת אציליו זרע התולעים שעושין המשי, מפני שאסור בטלטול ועוד שהוא מוליד בחומו".

2. מפני שאסור בטלטול: וקשה, דהרי טלטול בגופו מותר אפי' לצורך דבר האסור.
1. כיון שזה דרכו.
1) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' שי"א) – "ועי' לעיל סי' ש"ח סעי' מ"ו דאסור לשאת זרע התולעים בין אצילי ידיו שום דאסור בטלטול וכן פסק הרב גופא בש"ע בש"ע שם וזה לכאורה היפוך ממ"ש בסי' רע"ו סעי' ט' וח"א הערני דשם דרך הוא לתת התולעים בין אצילי ידיו לכך אסור משא"כ בשאר מוקצה".
2) משנה הלכות (חט"ו סי' קי"ד) – "מש"כ בש"ע א"ח סי' ש"ח סמ"ו דאסור לשאת תחת אצילו זרע התולעים מפני שאסור בטלטול ... ומה דקשה ליה דהא טלטול בגופו מותר אינו אלא טלטול שאין דרכו בכך אבל כאן שזה דרכו הו"ל טלטול שאסור לטלטל משום מוקצה או מלאכת מחשבת נולד הגם שאינו ראוי לכלום או שכיון שמקפיד עליו ולא נוטלו מתחת אצילי ידיו הו"ל כדבר שאינו עשוי לטלטל ומקומו קבוע לו ואסור בטלטול וכמ"ש הפמ"ג בא"א הנ"ל ועיין מחצה"ש שכתב ג"כ שלכן הוסיף הרמב"ם טעם שאין להם תורת כלי ללאסור בטלטול דמשום גזירת רואה שיאמרו להטיח גגו הוא צריך אפשר דלצורך מקומו יהי' מותר, וא"כ כאן בהאי זרע התולעים כיון דדרך נשים לשאת דוקא שם אסור אפי' בטלטול והבן".
3) שלמי יהודה (פתיחה הערה ל') – "ראה מנחת פיתים ח' אה"ע בסופו בהשמטות לאו"ח סי' שי"א שמקשה ע"ז מדין זרע תולעים בסי' ש"ח סמ"ו ומתרץ דשם הדרך כך".
4) עי' ילקוט יוסף (כללים בהלכות מוקצה הע' ג') – "גם בספר מנחת פתים חלק אבן העזר (בהשמטות לאורח חיים סימן שיא) הוכיח מדברי מרן לאסור, שהרי אסר בסעיף מו לשאת תחת אציליו זרע התולעים שעושין המשי, מפני שאסור בטלטול, ועוד שהוא מוליד בחומו. והרי זה טלטול בגופו ואפילו הכי מרן אסר. [והובאו דבריו בספר שלמי יהודה בפתיחה, הערה ל']. ועיין בשו"ת חזון נחום (סימן לג סק"ג) שדחה את דבריו, כיעו"ש".
2. מראי מקומות.
1) חזון נחום (ח"א סי' ל"ג אות ג') – "ואי דתקשי ע"ד ש"ע הרב הנ"ל מהמבואר בש"ע סי' ש"ח סעי' מ"ו אסור לשאת תחת אציליו זרע התולעים שעושין המשי מפני שהוא אסור בטלטול ועוד שהוא מוליד בחומו הרי דטלטול מוקצה תחת אציליו אסור ומאי שנא מבין אצילי ידיו שמותר והרי מבואר בש"ע סי' שי"א סעי' ח' ובמג"א סי' ש"ה סק"ט דלאו דוקא מנענע בגופו דמותר כמתני' שבת (קמ"א) רק אפי' טלטול בגופו מותר ועכ"ז אסור בין אציליו אף דהוי יותר כגופו וא"כ כש"כ שיהי' אסור בין אצילי ידיו, וח"א רצה לומר דשאני בזרע התולעים הנ"ל דהוי כמוקצה דבע"ח דאפי' ר"ש מודה והוי כמוקצה מחמת ח"כ דאסור טלטול מן הצד להפמ"ג שהבאתי לעיל וזה אינו לדברי הפמ"ג בא"א הנ"ל דטלטול בגופו מותר אפי' במוקצה מחמת ח"כ והיינו דרק טלטול מן הצד דלא הותר כ"א לצורך דבר המותר ע"כ במוקצה מחמת ח"כ דאסור לצורך גופו ומקומו לא שייך היתר זה משא"כ טלטול בגופו דמותר אפי' לצורך דבר האסור כש"ע סי' שי"א סעי' ח' א"כ מותר אפי' במוקצה מחמת ח"כ: והנה למה שכתבתי בישוב דברי הרב והירושלמי מתורץ גם זה דהרי הטעם דמותר בין אצילי ידיו הוא ע"פ התוס' שבת (צ"א) דמרפק דפטור לאו היינו תחת הכתף שהוא בית השחי רק דמרפק הוא למטה מהזרוע וא"כ הא תינח בין אצילי ידיו דהוא המרפק משא"כ בין אציליו דהוא בית השחי תחת הכתף, אך בלא כל הנ"ל מיושב בפשיטות דשאני הכא בין אציליו שהוא דרך אחיזה יותר מה שאינו כן בבין אצילי ידיו".

3. מלאכת מחשבת היא: איזה מלאכה.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' צ"ז) – "ודברי הרשב"א צריכים ביאור דבתחלה כ' דאין זה בגדר מלאכת שבת דר"ל דפעולה זו להוליד ע"י חום אין בה מסרך ל"ט מלאכות והיא פעולת היתר גמורה ושם מלאכה דעלה היא כמלאכת שמירת קשואין, ושוב כ' הרשב"א דכיון דמילד בחומו מלאכת מחשבת היא ואסורה, וזה מופלא דכיון דאינה בגדר מלאכות שבת מה אהני דהיא מלאכת מחשבת על דבר שאינה מלאכה כלל, וכיו"ב יש לדקדק בלשון השואל שכ' שאע"פ שאינו מלאכה ממש מ"מ היא מלאכת מחשבת ... ואחרי יסוד זה ה"נ בנשיאת ביצי תולעת המשי שאין בה צורת מלאכה כלל וכלל וכמש"כ הרשב"א בשאלה ובתשובה וכל זמן שלא מחשיב הדבר להדיא באמת אין כאן פעולה המתיחסת לאחד ממלאכת איסור, אלא דאם מתכוין בפירוש להוליד ע"י החום והזיעה דאחשיב לה להוליד עי"ז אז יש עכ"פ קצת פעולת מעשה המתיחסת למחשבת איסור של הולדת תולעת המשי - וסוג מלאכה שמדובר בזה יראה דהוא מכה בפטיש כיון שגורם להוליד ולתקון דבר חדש וקרוב לשמוע שהוא רק מכה בפטיש דרבנן אולם למש"כ הט"ז או"ח סי' תק"ב דלהוליד אש יש בי איסור מן התורה והיינו מגדר מכה בפטיש כמש"כ במק"א א"כ י"ל ה"נ בדידן בתולעת המשי, אמנם עדין יש לעיין אם הנושאים דומים כיון דאינו מוליד מיד ורק גורם לפעולת הלידה שתבא מאילי' אח"כ. מ"מ יהי' איך שיהי' בהאי דתולעת המשי נראה דמטעם מלאכת מחשבת אינו אסור להרשב"א אלא במתכוין לכך ...".
2. לענין "שעון יד אוטומטי" - עי' סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4. חשמל סטטי (static): ניצוצות הנוצרים מחיכוך הבגד.
1. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ז סי' י').
1) עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק קנ"ט).
1. חשוקי חמד (שבת דף קכב.) – "ועיין עוד בשו"ע (סימן שח סעיף מו) שכתב: 'אסור לשאת תחת אציליו זרע התולעים שעושין המשי מפני שאסור בטלטול, ועוד שהוא מוליד בחומו', וכתב המשנ"ב (ס"ק קנט) וז"ל: 'ר"ל שע"י החום יוצאים התולעים מן הזרע, ואף על גב דאין מכוין לזה, מ"מ פסיק רישיה הוא ומלאכת מחשבת'. לפי זה יש להסתפק אם נתינת אשפה לפני התולעים הוי מעין מלאכת מחשבת, שהרי מתכוין לייצר זבל. ואין לומר דהוי דרך אכילה, שהרי ביחס לתולעים אין כאן מצדם מלאכה, שכך היא דרך אכילתם, וכמו שכתב השו"ע ...".
4
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165] בגד שעטנז - סעיף מ"ז.
1. הלכה: בגד שעטנז של יהודי.
1. מותר לטלטלו – יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ז).
2. מוקצה – מג"א (ס"ק ע"ד), א"ר (ס"ק פ"ח, א"ז ס"ק כ"ד, "ויש מתירין וכו'. וסברא ראשונה נ"ל עיקר, שכ"כ אגודה סוף פ"ק דביצה [סי' יט] ותשו' רמב"ן [המיוחסות] סי' רי"א ותשב"ץ [קטן] סי' מ"ו), תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי מוקצה אות ב', לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' פ"ה, לשונו מובא לקמן), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' נ"ג, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק קס"א), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בגד), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ג), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק פ"ג, לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות צ"ט), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' ל"ח]), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ז), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' כ"ב).
3. מראי מקומות – מחבר (סעי' מ"ז, "יש אוסרים לטלטל עד בגד שעטנז, ויש מתירים").
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק א'.ג', ביצה דף ג. ד"ה באה"ד. מסתבר) – "מסתבר דמי שיש לו בשר טריפה ויש לו נכרי בביתו שפרנסתו עליו, דהוי כמוכן לעורבים ולא חשיב מוקצה. אך צ"ע אטו מי שיש לו בגד שעטנז או מעות ויש לו גוי בתוך ביתו שעליו להלבישו נמי נימא דלא הוי מוקצה ... וכן מעות אם עליו ליתנם לו לפרנסתו, וצ"ע".

2. איזה סוג מוקצה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור, שמותר לצורך גופו ומקומו.
1) יש"ש (ביצה פרק א' סוף סי' מ"ד) – "ועניין טלטול בגד כלאים, שכתב פה הא"ז (ח"ב סימן שמ"א, הג"א סימן כ"ה אות ב') להתיר וכן המרדכי (סימן תרס"ז). שדיתי ביה נרגא, בפ' כירה סי' ל"ד, אם לא לצורך גופו או מקומו".
2) תוס' שבת (ס"ק ק"י).
3) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ה') – "ובגד שעטנז שאסור ללבשו, וכן כל כיוצא באלו מותרין לטלטלן לצורך גופם".
4) ערה"ש (סעי' ע"א) – "ומיהו זה ודאי דיותר מכלי שמלאכתו לאיסור א"א לדון בו וג"כ מותר לצורך גופו ומקומו [וכ"כ המג"א סקע"ד בשם היש"ש ומ"ש בשם האגודה לאסרו לגמרי הוא דבר תמוה]".
2. מחמיר, דאפילו לצורך גופו ומקומו אסור.
1) א"ר (ס"ק פ"ח) – "ונ"ל דאפילו לצורך גופו ומקומו אסור, דהא לא חזי כלל נקטו בלשונם, ולא כים של שלמה [ביצה שם]".
2) גר"ז (סעי' פ"ה) – "יש אוסרים לטלטל בגד שעטנז של ישראל אפילו לצורך גופו ומקומו מפני שאינו ראוי לכלום לא להתלבש בו ולא להציעו תחתיו אם אינו בגד קשה ע"ד שנתבאר ביו"ד סי' ש"א ויש מתירים לצורך גופו או מקומו מפני שמכל מקום יש תורת כלי עליו אלא שמלאכתו לאיסור והעיקר כסברא הראשונה מפני שאין תורת כלי מועיל אלא לכלי שמלאכתו לאיסור בשבת בלבד אבל בחול מלאכתו להיתר שאף אם בשבת אינו ראוי כלל לשום תשמיש מותר לטלטלו הואיל ויש עליו תורת כלי דהיינו שראוי הוא למלאכתו בחול כגון נר שמדליקין בו נפט שבשבת אינו ראוי לכלום ומותר לטלטלו מפני שיש עליו תורת כלי כמו שנתבאר למעלה אבל אם גם בחול אינו ראוי למלאכה כגון בגד שעטנז שאסור להתלבש בו גם בחול אין עליו תורת כלי ומלבוש כלל שאף שראוי להשתמש בו תשמיש אחר כגון לכסות בו כלים או להאהיל בו למעלה מראשו וכיוצא בתשמישים אלו שאין הבגד מיוחד להם ולא נעשה בשביל כך אינן מורידין עליו תורת כלי אלא אם כן ייחדו לכך כמו שכל צרורות ואבנים שהם ראויים לכיסוי כלים ואעפ"כ אין עליהם תורת כלי על ידי כך אלא אם כן ייחדם לכך כמו שנתבאר למעלה ואין מועיל כלל להבגד מה שיש עליו צורת ותואר מלבוש כיון שאסור ללבשו כמו שאין מועיל למאכל האסור באכילה בשבת להתירו בטלטול מפני שיש עליו תואר אוכל ותורת אוכל עדיף מתורת כלי".
3) שלחן שלמה (סעי' ל"ג) – "יש אוסרים לטלטל בגד שעטנז כלל".
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי מוקצה אות ב') - לשונו מובא לעיל.
5) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' נ"ג) – "והוי כאבן דאין עליהם תורת כלי ... והעיקר כסברא הראשונה".
6) מ"ב (ס"ק ק"ס) – "מפני שאסור ללבשו ומוקצה הוא ואפילו לצורך גופו ומקומו אסור [א"ר וש"א]".
7) אבני נזר (או"ח סי' נ"ה אות ג') – "אבל בגד שעטנז דאסור גם למחר אין תורת כלי עליו. ומשום דחזי למיכרך בי' מידי לא חשיב תורת כלי כיון שאינו מיוחד לכך. ובאין תורת כלי אין היתר לטלטל משום צרכים שאין מיוחדין להם כמו צרורות שבחצר".
8) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בגד).
9) כה"ח (ס"ק רס"ג) – "ונ"ל דאפי' לצורך גופו ומקומו אסור דהא לא חזי כלל נקטו בלשונם ודלא כיש"ש".
10) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קמ"ו אות ב', עמ' קנ"ג ד"ה בגדים).
11) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ז).
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ע"ד), הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' שנ"ה, הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' ס"ק ל"ח, לשונו מובא לקמן), הלכה שלימה (מוקצה סי' י"ד).

3. בכולו ארוג ומעורב בשעטנז: שא"א להוציא החוט האסור.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי מוקצה אות ב') – "בגד שעטנז הוה מוקצה דלא חזי למידי [ש"ח מג"א סקע"ד. וק"ל הרי חזי לכסות לבהמה ולעובד כוכבים, ומ"ש מבשר טרפה (שם סקנ"ו). ונ"ל דהתם מדלא חזי לתקנו לישראל, עומד לבהמה או לעובד כוכבים, משא"כ הכא מדחזי לישראל כשיוציא ממנו האיסור, דמי לבשר כשר חי, דאסור לטלטלו, מדאינו נותנו לכלב, וגם כמות שהוא לא חזי לישראל, [ולפי"ז בכולו ארוג ומעורב בשעטנז שא"א להוציא החוט האסור, מותר לטלטלו מדמוכן לבהמה. ובהא מתורץ מה דק"ל מדמקשה (ביצה די"ד ב') אלא כלאים למאי חזי, וק' מה קושיא והרי חזי לכסות בו בהמתו, דדוקא באבד בו כלאים לא יעשנו מרדעת לחמור (כנדה ס"א ב') אבל בידע וניכר שיש בו כלאים מותר, וביו"ט מי גרע משעורים לבהמתו דשרי ר"ש, אלא על כרחך כדברינו דמדנקט סתמא משמע דכל כלאים שרי אפי' בנתערב בו רק א' שאפשר להוציא הכלאים, וכיון דחזי לאדם, לא קאים לה לבהמה]".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' קמ"ג], שולחן שלמה ס"ק פ"ג) – "בכלכלת שבת ... ברם אם הבגד הוא של יהודי ואין השעטנז ניכר בבגד, הרי הוא מוקצה, הואיל ואסור ליתנו גם לנכרי וכמבואר ביו"ד סי' ש"א סעיף ח' דחיישינן שמא יחזור וימכרנו לישראל".

4. יש חוט אחד של צמר או של פשתים מעורב בבגד: שבקל יוכל להוציאו, והוא מחוסר תיקון קטן.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק פ"ג) – "הסתפקתי בבגד שעטנז דקיי"ל שהוא מוקצה, איך יהיה הדין אם יש חוט אחד של צמר או של פשתים מעורב בבגד אשר בשבת אסור להוציאו אמנם לאחר השבת בקל יוכל להוציאו והוא מחוסר תיקון קטן, אם בכה"ג הבגד חשיב מוקצה או לא. וכן צ"ע בכלים שצריכים הגעלה או טבילה אם הם מוקצה".

5. בגד שעטנז של עכו"ם.
1. אינו מוקצה – עי' גר"ז (סעי' פ"ה, "יש אוסרים לטלטל בגד שעטנז של ישראל"), שרגא המאיר (קובץ אור ישראל ח"ז עמ' כ"ה), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' ל"ח]).
2. מוקצה – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות צ"ט), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' טור ג', "שאלה: יש להסתפק בבגד של גוי שבא לביתו של יהודי בשבת, ויש בו חשש שעטנז, האם מותר לקבל ממנו ולתלותו על המתלה, או לא, שנחשב מוקצה ואסור בטלטול. תשובה: למה לא. (אשיחה, ח"ב בכת"י)").
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קכ"ו [דפו"ח, הע' קמ"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק פ"ד.ב').

6. בגד שלא נבדק משעטנז.
1. מחמיר – שרגא המאיר (קובץ אור ישראל ח"ז סוף עמ' כ"ו), ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' ל"ח, "והוא הדין לגבי בגד חדש שיש בו משום חשש שעטנז (שהרי אסור ללובשו כל עוד שלא נבדק)"), הל' שבת בשבת (פרק כ' סעי' כ"ב, הע' ל"ה, לשונו מובא לקמן), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ח).
2. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"ח) – "בגד המיועד לבדיקת שעטנז, אינו מוקצה, כיון שעל פי רוב אין בהם שעטנז".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ל"ה) – "ופשוט שאין בזה חילוק אם אסור מה"ת או מדרבנן ואף שהוא מחמת ספק דעכ"פ אינו ראוי ללובשו, [שהרי יש חיוב בדיקה גם על כלאים דרבנן כמ"ש הר"ש בפ"י מכלאים ובתשו' רש"י ועוד] וממילא אסור לטלטלו וגם אינו עומד לצור ע"פ צלוחיתו וכנ"ל, וכן שמעתי בפשטות ממרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' טור ג') – "שאלה: יש להסתפק בבגד שעוד לא נבדק משעטנז, האם הוא מוקצה בשבת או לא, שבבגד שהוא ודאי שעטנז מבואר בשו"ע (סי' ש"ח סעיף מ"ז) ב' דיעות אם הוא מוקצה, והמ"ב מחמיר, אבל כשהוא רק ספק שלא נבדק משעטנז אולי קיל יותר, וצ"ע. תשובה: יתכן (ויתכן שלא דחזי לכיסויי בה מידי). (אשיחה, ח"ב בכת"י)".
הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ"ג) – "יש אוסרים לטלטל בגד שעטנז ויש מתירים, ובמ"ב כ' דהעיקר כסברא ראשונה, מה הדין בבגד שלא נבדק משעטנז עדיין. תשובה: אפשר לכסות בו כלי".

166] שאר מקרים: שלא חזי מצד איסורים צדדים.
1. בשר נבלה שעומד למכר לגוי, ולא לנתן לכלב.
1. מחמיר, כמו בגד שעטנז – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' מ"ז, "הוא הדין בשר נבלה אם עומד למכר לגוי ולא לנתן לכלב").
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק א'.ג', "מסתבר דמי שיש לו בשר טריפה ויש לו נכרי בביתו שפרנסתו עליו, דהוי כמוכן לעורבים ולא חשיב מוקצה ... וצ"ע").

2. אוכלין ומשקין ביום הכיפורים: במקום שאין ילדים וחולים, כגון במצב של הצבע וכדו'.
1. מחמיר, כמו בגד שעטנז.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' מ"ז, עי' הליכות שלמה יוה"כ פרק ה' הע' ס"ד).
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' סעי' כ"ו, הע' ע"ח) – "כל מיני אוכלין ביום הכיפורים אינם מוקצים אפילו למי שאין לו קטנים. [שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] והסביר כי ראוי לקטנים, והנה דעת רעק"א בסוף סי' ה' בתשובותיו, דהם מוקצים, אבל האור שמח פ"ד מהל' יום טוב מביא הרע"א ומעיר עליו דהא חזי לקטנים, וכן האמרי בינה או"ח דיני שבת סי' ט' משיג על רע"א. לגבי אוכלין ביום הכיפורים העיר הגר"י זילברשטיין שליט"א שבמחנה צבאי במקום רחוק מהישוב שאין מצוי בו קטנים, האוכל מוקצה, והסכים לזה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]]".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סעי' ל"ד, דפו"י הע' ק"ה [דפו"ח, הע' קל"ד]) – "גם אורז מבושל בחג הפסח, אף לאלה הנוהגים לא לאכול קטניות, או כל מאכל ביום-הכיפורים, אף אם אין חולים או ילדים במקום, אינם מוקצה ומותר לטלטלם. [עיין סי' תריב סע' י ברמ"א, וכ"ה סי' תריא סע' ב לגבי קניבת ירק, וצ"ל כיון שלקטנים מותר לאכול, אין עליו איסור מוקצה. ומה שמובא בסי תריב במ"א ס"ק ו בשם המהרי"ל לאסור בטלטול, היינו משום חשש שמא יבוא לאוכלו, דומיא דחמץ, סי' תמו במ"ב ס"ק ט. ובלבוש כתב מפורש דביו"כ מותר ליגע באוכלים ולטלטלם, שהרי ראוים לקטנים. ולא דמי לתרופות דסעיף לז, שהרי התרופות אינם אוכל כלל, משא"כ הכא]".
3. מראי מקומות – הליכות שלמה (יום הכפורים פרק ה' הע' ס"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ז סוף ד"ה עוד) – "דכמו שמותר לטלטל אוכלים ביוהכ"פ משום טעמא דחזי לקטנים ...".
4. לענין מוקצה מצד אכילה [ולא טלטול], כגון בזמן שיש שבת אחר יום הכיפורים, עי' לקמן.

3. נעלי עור ביום הכיפורים.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ד' הע' ט"ו*, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק כ"ב אות י"ג) – "נעלי עור ביום כיפור הם כלי שמלאכתו לאיסור, דאינם מוקצים לגמרי, דשייך בהם שימוש לצורך גופם, אבל אין להתיר לגמרי מצד שראויים ליולדת כל שלושים או לחולה, כי אין אדם נועל נעלים אחרים. וכמו כן אין נעלים דומה למאכלים ביום כיפור, כי מאכלים הם ראויים ממש לילדים, אבל נעלי מבוגר לא ראוי לילדים. אך למעשה אינם מוקצה כי ראויים להליכה במקום בוץ".
2) עמק התשובה (ח"ח סי' כ').
3) שלמי יהודה (פרק ד' סעי' ט') – "נעלי עור ביום כיפור הם כלים שמלאכתם לאיסור".
4) קצות השבת (ערך נעלי עור ביום כפור).
2. אינו מוקצה.
1) ויצבור יוסף (משנת יוסף חי"ג סי' ה', עמ' כ') – "מסקנת הדברים, שהנעלים ביום כיפור אינם מוקצה אע"פ שאסור ללבוש אותם, כיון שיש איזה מקרים שהם ראויים עדיין ללבישה ביוהכ"פ".
3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה קונ' בעניני מוקצה סי' ט"ו, "שתלוי בהבנת הדין ..."), לוח המוקצה (ערך נעליים ביום כיפורים), מ"ב למעשה (הע' רס"ט).
1) קהלות יעקב (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ל"ח הע' ו') – "דבמקום דאופני ההיתר שכיחים ומצויים מסתבר דהוי כשמל"ה, אבל במקום שאופני ההיתר אינם שכיחים ומצויים כגון במקומינו דמצוי נעלים שאינם של עור, דבכה"ג אסור לחיה ולחולה ללבוש נעלי עור, מסתבר דנידון ככלי שמלאכתו לאיסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' סעי' כ"א) – "נעלי עור, נראה לכאורה שמותר לטלטלם ביוהכ"פ, גם אם אינו עתיד להשתמש בהם".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' שנ"ה, הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' ס"ק ל"ח) – "בסי' ש"ח סמ"ז הביא המחבר ב' דעות אם מותר לטלטל בגד שעטנז, ועיין ב"י שם, ולכאורה צ"ע לדעת המתירין, דסו"ס מלאכתו לאיסור ודאי הוי שהרי אסור ללובשו, וכמ"ש המג"א שם בשם היש"ש, ואמאי שרי בטלטול לגמרי, וצ"ל דס"ל דכיון שהאיסור אינו שייך לשבת לא הוי בכלל כלי שמלאכתו לאיסור, ולפי"ז ה"ה נעלי עור, נראה לכאורה שמותר לטלטלם בױהכ"פ, גם אם אינו עתיד להשתמש בהם בו ביום בנד"ד, וצ"ע. אולם עדיין צ"ע לפי המבואר בתוס' ביצה ב' ע"א (ד"ה ביצה) דכל שאסור באכילה ממילא אסור נמי בטלטול כיון דלא חזי בו ביום למידי, וכן מפורש בחי' רעק"א שם (ועיין פנ"י ומג"א סי' ש"ח סקנ"ו) א"כ לכאורה ה"ה בנד"ד דכיון דסו"ס לא חזי ליומו הו"ל לאוסרו בטלטול. אך אולי לית לן הך כללא אלא במוקצה מאכילה דוקא אבל דבר המוקצה מלבישה ושאר תשמישין לא נעשה משום כך מוקצה מטלטול, וצ"ע".
הליכות שלמה (יום הכפורים פרק ה' הע' כ"א) – "ומשמע דלא ס"ל לרבנו דחשיב כחזי נמי לבו ביום משום דיש אופנים שמותר לנועלם כאיסטניס או מקום הגשמים וכדו', דסו"ס במקום שאינו עומד לכך הו"ל כלא חזי".
3) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף רל"א) – "האם נעלי עור ביום כיפור הוי מוקצה כמו סנדל המסומר בשבת. תשובה: כמדומה שי"א דהוי מוקצה. דאורייתא".
הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ב, צהר חי"ג עמ' נ"ז אות ט') – "נעל של עור ביום הכיפורים, האם זה מוקצה, או לא. תשובה: מסתבר שאינו מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ד אות ק"ד) – "נעלי עור ביום הכיפורים האם הם מוקצים. תשובה: לא".

4. טלית שנקרעה ממנה הציצית.
1. אינה מוקצה.
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"א) – "ולדידי פשוט דאין כאן מוקצה, ואין דומה לשעטנז הנ"ל דלי"א מוקצה, דשאני שעטנז דלא חזי גם למחר ואינו בגדר בגד משא"כ טלית זה דחזי למחר והוא בגדר בגד, ואי משום דלא חזי היום הא כ' מג"א סו"ס ש"ח בשם התוס' שבת קכ"ז דדבר האסור מחמת איסור תרומה וכיו"ב מותר גם לישראל לטלטלו ודלא כר"ן שם והפמ"ג ומ"ב פסקו כהתוס', וכיון דטלית שאין בו ציצית חזי לאחרים בלי ציצית כמבואר סי' י"ד ס"ג אין בזה סרך מוקצה כלל, וגם להר"ן החולק בזה על התוס' שאני תרומה ונדר וכיו"ב דלא חזי לדידי' כלל משא"כ בגד דגם לדידי' חזי בכמה אנפי שאין בהם חיוב ציצית, והדברים פשוטים".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ט) – "טלית שנקרעה ממנה הציצית ונפסלה אינה מוקצה".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ו, אפילו טלית קטן).
4) פסקי תשובות (אות ל"ג).
2. מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך טלית גדול פסולה, ערך טלית קטן פסולה, הע' שם).
1) לענין פתילי ציצית - עי' מוקצה מחמת מצוה, לשיטות ומראי מקומות.

5. כלי שנתחייב בטבילת כלים ועדיין לא טבול, האם הוא מוקצה בשבת.
1. מיקל, אינו מוקצה.
1) אז נדברו (שלמי יהודה עמ' רכ"ו אות ל"ט) – "כלי הצריך טבילה לא הוי מוקצה כדמוכח בסי' שכ"ג ס"ז שהרי נותן עצה ליתן זה לא"י או שימלא מים, ומטעם זה עצמו כיון שיש עצה לזה, לפי' לא הוי מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה (פרק ו' הע' ל"ו) – "כי אפשר לתתו לגוי ויחזור וישאלנו ממנו ועוד עצות".
3) חוט שני (טבילת כלים ס"ק ט' ד"נה כלי, עמ' ל"ד) – "כלי שנתחייב בטבילת כלים ועדיין הכלי לא טבול, אינו מוקצה בשבת, כיון דיש כמה וכמה עצות שאפשר להשתמש בו בשבת, כגון להקנות הכלי לגוי בשבת ולחזור ולהשאיל ממנו כמבואר בשו"ע, ועוד אפשר להטבילו ע"י שימלאנו מים מן המקווה, באין לו כלי אחר, כמבואר במ"ב. ומשו"ה לא דמי לבגד שעטנז דנחלקו בזה אם הוא מוקצה בשבת, ואף במקום שאין לו העצות הנ"ל כגון שנמצא במקום שאין עכו"ם ואין עירוב וכיוצ"ב, מ"מ כיון שבאופן כללי יש עצות להטבילו, אין הכלי מוקצה בשבת. ומ"מ אסור להשתמש בו אפילו שימוש עראי כל זמן שלא הטבילו".
4) הגר"נ קופשיץ שליט"א (קונ' טהרת הכלים אות פ"א) – "כלים לא טבולים אינם מוקצה בשבת".
5) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' י"ט) – "כלי הטעון טבילה אינו מוקצה".
6) חשוקי חמד (זרעים עמ' תקנ"ח) – "כלי שאינו טבול ראוי לשימוש על ידי שיקנו אותו לגוי ויחזרו וישאלו אותו ממנו".
7) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' תקנ"ח) – "והנה בסי' שכ"ג ס"ז כתב השו"ע דכיון שיש אוסרים לטבול כלים חדשים בשבת לכן ראוי לירא שמים ליתן את הכלי לנכרי במתנה ויחזור וישאלנו ממנו דמעתה אין צריך טבילה, ולכאורה יש לשאול למה אין הכלי מוקצה כל זמן שלא נתנו לנכרי והרי הוא אסור בשימוש, ואפשר שהטעם הוא משום הך סברא דגומרו בידי אדם, דכיון שבידו ליתנו לנכרי ולהתירו בשימוש לכן כבר מעכשיו אינו מוקצה. ועיין לעיל הערה תקמ"ז שכתבנו דגם עצה דחוקה קצת כעין זו מהניא להוציא מידי מוקצה".
8) לוח המוקצה (ערך כלי טעון טבילה) – "מלאכתו להיתר".
9) טבילת כלים כהלכתה (פרק י"ט סעי' ט"ז).
2. מחמיר, הוי מוקצה.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות תט"ז) – "שאלה: מה הדין לגבי מי שלא רוצה להשתמש עם העצות של השו"ע והרמ"א בסימן שכ"ג סעיף ז' לגבי מי ששכח לטבול את כליו לפני שבת, האם הכלים אצלו מוקצה. תשובה: כן".
2) טבילת כלים (פרק ו' הע' ט').
3. מראי מקומות – שביבי אש (או"ח ח"ב סי' ע"ד), הרמ"ה פטרפרוינד שליט"א (אור השבת חוברת כ"ו עמ' קע"ג, בירור ארוך).
1) הגרשז"א זצ"ל (פרק י"ב מילואים להע' פ"ו [דפו"ח, הע' פ"ט], שולחן שלמה סי' שכ"ג אות י') – "דיש לדון בכלי סעודה שצריכים טבילה ועומדים בעיקר לסעודה, כגון כוסות וכפות, ואין בדעתו להטבילם בשבת ע"י הערמה וכדו', אם הם מוקצה או לא, דאפשר שדינם כטבל דרק לאחר שעבר ותיקנו מותר לטלטלו ולא קודם, אם אינם ראויים לשום דבר כי אם לצרכי סעודה בלבד. ואם ראויים גם לדבר אחר יהיה מותר לטלטלם רק לצורך גופו ומקומו, וצ"ע".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף מ"ז - בגד שעטנז	



167] מניפה להבריח זבובים (fly swatter) - סעיף מ"ח.
1. אם הוא מוקצה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) מ"ב (ס"ק קס"ב).
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ד, הג"ה) – "סי' ש"ח סמ"ח מותר טלטל מניפה בשבת להבריח הזבובים, במ"ב כ' ככל כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטל צורך גופו ומקומו, ולא ידעתי למה כ' כן, דבפשוטו מותר ככלי שמלאכתו להיתר עיין לעיל סכ"ג, דפעולת המניפה היא פעולת היתר וגם במקור הדין בב"י אין זכר לזה. [ושוב הראה לי ת"ח בס' תשב"ץ (קטן) סי' נ"ט וז"ל מותר לטלטל מניפה בשבת כדי להבריח וכו' שאפילו כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו ע"כ הרי לכאורה כהמ"ב, ולדידי אין ראי' מזה דהתשב"ץ הק' דאפי' יהי' כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך זה, אבל לא דהמניפה עצמה מלאכתה לאיסור]".
3. י"ל: מיירי במניפה שנעשה להריגת הזבובים.
1) אז נדברו (ח"א סי' ס"ט ס"ק קפ"ה, ח"ט סי' כ"ב) – "לפי שעשוי גם להרוג הזבובים. ובשבט הלוי תנינא סימן ל"ד השיג על המ"ב ... ואין בזה גדי דחייה ...".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א סוף טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' ש"ח סמ"ח) מותר לטלטל מניפה בשבת להבריח הזבובים, וכ' המ"ב (ס"ק קס"ב) דחשיב כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו רק לצורך גופו, וקצת תימא למה כתב המ"ב דהוי כשמל"א, והלא במשנה כלים (פט"ו) ובגמ' ב"מ (דף פו.) מבואר דמניפה חשיב כשמל"ה, כיון שהוא מיועד להביא את הרוח. ומה שעומד גם להבריח זבובים (ולפעמים נהרגים מחמתו), למה יחשב מחמת כן לכשמל"א, הלא זה דומה לכלי שעומד גם לאיסור וגם להיתר, שכ' המ"ב (שם סק"כ) דהוי כשמל"ה [וכמו שמצינו אצל מכבדות שמכבדים בהם הקרקע שעומד גם לכבד קרקע מרוצפת וגם לעפר, ואפ"ה חשיב כשמל"ה, כמבואר בש"ג הביאו המ"א שם סק"ט ובמ"ב ס"ק כ']. תשובה: מיוחד להרוג זבובים".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק קס"ב) – "כונתו שבחול עשויה להרג זבובים, ולפי"ז אסור להבריחם בה, אלא אם כן אין לו כלי שמלאכתו להתר להבריחם".
4) ברכת אשר (על מ"ב הע' תתתס"ט) – "ומוכח שהמ"ב למד שמניפה זאת הוא נעשה להריגת הזבובים ולא רק להבריחם, (והוא כלי הנקרא Fly Swatter בלע"ז), ולכן שפיר נחשב לכלי שמלאכתו לאיסור. ויתכן שלמד כן בגלל דאם היה נעשה רק להבריח הזבובים ולא להורגם, א"כ אין כל חידוש בדין זה, דהא אז הוא כלי המיוחד למלאכת היתר; אלא וודאי שהמחבר מיירי במניפה שנעשה להריגת הזבובים, וממילא הוא כלי שמלאכתו לאיסור".

2. אם מותר לטאטות הבית בשבת כשיש נמלים על הרצפה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב סוף טור ג') – "שאלה: כתב המשנ"ב (סי' ש"ח ס"ק צ"ט) וז"ל: הזבובים - ובלבד שיזהר שלא יהרגם בעת ההברחה, עכ"ל. נתעוררתי לשאול כך, דבימות הקיץ מצוי נמלים על הרצפה, והנה מצד א' צריכין לכבד הבית אחר סעודת שבת, ומאידך הרי יש נמלים על הרצפה, וכשמטאטין הרצפה מטאטין גם את הנמלים, וכמה פעמים שמתי לב שיש נמלים שמתים מזה, האם ישאיר פירורי החלה והאוכל שנפלו במשך הסעודה (וכגון בית עם ילדים קטנים שמצוי מאוד שנופל פירורים וכדו'), או"ד יטאטא. (ולכאו' זה פסיק רישא שהנמלים ימותו, רק דהוי פס"ר דלא ניחא ליה, וגם יל"ד מצד שהנמלים הם מוקצה, ואיך מזיזין אותם כשמטאטין הרצפה). מה יעשו. תשובה: אינו פ"ר".
4
בס"ד	סימן ש"ח סעיף מ"ח - מניפה להבריח זבובים	



168] מכבדות: מטאטא (broom) - סעיף מ"ט.
1. לפי השיטות שאסור למכבד אפי' במקום מרוצף.
1. אינו מוקצה.
1) לבוש (סעי' מ"ט) – "ואף על גב שאין נוהגין לכבד אפילו מרוצף, היינו חומרא בעלמא, אבל לענין טלטול יש להקל".
2. מוקצה: כלי שמלאכתו לאיסור.
1) ב"י (ס"ק מ"ט) – "ולדברי האוסרים (תוס' שבת צה. ד"ה והאידנא ורא"ש פ"י סי' ג) לכבד אפילו קרקע המרוצף כמו שכתב רבינו בסימן של"ז פשיטא דהוי מלאכתו לאיסור".
2) מג"א (ס"ק ע"ה) – "ולמ"ד אסור לכבד הבית הוי כלי שמלאכתו לאיסור (ב"י ש"ג ויש"ש דלא כלבוש)".
3) תוס' שבת (ס"ק קי"ב).
4) גר"ז (סעי' פ"ז) – "אבל לדברי האוסרים לכבד בשבת אף קרקע המרוצף אסור לטלטלן כי אם לצורך גופן או מקומן ככלי שמלאכתו לאיסור".
5) מ"ב (ס"ק קס"ג, שעה"צ ס"ק ק"ל) – "אבל לפי מה שפסק הרמ"א שם דאפילו מרוצף אסור א"כ הוא בכלל כלי שמלאכתו לאיסור ואין לטלטלו כ"א לצורך גופו ומקומו. [מגן אברהם ותוספות שבת ושארי פוסקים דלא כלבוש דמתיר לטלטל לכולי עלמא, וכן משמע מביאור הגר"א כהמגן אברהם]".
6) ערה"ש (סעי' ע"ב) – "ולמאן דס"ל בסי' של"ז דאסור לכבד הבית דינה ככלי שמלאכתו לאיסור".
3. מראי מקומות – פמ"ג (סי' של"ח א"א ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל (סי' של"ח סעי' א' ד"ה אסור, לשונו מובא לעיל), תהלה לדוד (ס"ק מ"ח), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"ג, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ד', הע' ט"ז, הע' ע"ח, לשונו מובא לעיל).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק פ"ה.ב') – "והמ"ב ס"ק קס"ג כתב דאפילו מחמה לצל, ע"כ. וכיון דכללא הוא שאם האיסור רק מחמת חומרא מותר לטלטל גם מחמה לצל, הכי נמי גם בזה כיון שהביאור הלכה סי' של"ז סעיף ב' ד"ה ויש, כתב דמי שמיקל בענפי אילן (במקום שרוב בתי העיר מרוצפים) אין למחות בידו, מסתבר דאפשר להקל גם מחמה לצל".

2. כלי אשר מלאכתו אינה אסורה מן הדין: אלא רק מחמת חומרא.
1. עי' לעיל.

3. מטאטא (broom): בזמן הזה, שכל העיר מרוצף.
1. מיקל: כלי שמלאכתו להיתר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק פ"ה) – "נראה דגם מי שביתו לא מרוצף ואסור לטאטא, ובשבת אינו יכול לטלטלו למקום אחר משום הוצאה, אפילו הכי שם כלי שמלאכתו להיתר יש על מטאטה, כיון דחזי לכבד בית מרוצף, דאטו מי שיש לו מפצח אגוזים שבעיקרו עומד לאגוזים אך עומד קצת לאיסור, ואין לו בשבת אגוזים וכי חל עליו משום כך שם כלי שמלאכתו לאיסור, ומצינו בגמ' - שבת דף קכ"ד ע"ב, ובשו"ע לעיל סעיף ז' - דחרס חשוב היתר אף ברשות הרבים מפני שיכולים להשתמש בו בחצר".
2) חוט שני (ח"ג סוף פרק נ"ג) – "מטאטא, במקום שרוב בתי העיר מרוצפין, אינו מוקצה".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ת"ע).
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ג סעי' ט"ו).
2. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק').
4
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169] טלטול ספרי החכמות - סעיף נ'.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) לבוש (סעי' נ') – "יש מתירין לטלטל האצטרלוב להביט בה, ויש מסתפקין בדבר, ונהגו להקל".
2) עולת שבת (ס"ק ע"ו) – "ולדעת הרמב"ם יש להסתפק. וכתב הלבוש דנהגו להקל".
3) גר"א (על סעי' נ') – "הרשב"א כו' ולדעת הרמב"ם. עיין סימן ש"ז סעיף י"ז דהרמב"ם מדמי לשטרי הדיוטות, ואפילו כתובים אסור. אבל הרשב"א סבירא ליה דלא דמי, וכתובים דוקא בזמן בית המדרש, כמו שכתוב בפרק כל כתבי [שבת קטז, ב]. ומסתברא כדבריו. ומה שמסתפק כאן, דלמא דמי לספרא דאגדתא, כמו שכתוב בפרק הנזקין [גיטין ס, א]. אבל נראה לי דלא דמי, דשם אפילו בחול אסור, מה שאין כן כאן, ולא גרע מקמיע שאינו מומחה ושטרי הדיוטות".
4) הו"ד במ"ב (ס"ק קס"ד) – "ועיין בביאור הגר"א שדעתו דאפילו להרמב"ם מותר בטלטול".
5) גר"ז (סי' ש"ז סעי' ל"א) – "וכן נוהגין להקל".
6) נזר ישראל (סי' ל"ז סעי' ט') – "וכן נוהגין להקל".
7) תורת שבת (סעי' נ', ס"ק ס"ד, סי' ש"ז סעי' י"ז, ס"ק כ"ג).
8) הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד סוף עמ' ז') – "למעשה, האם מותר לטלטל סיפרי חכמה בשבת. תשובה: המ"ב והגר"א מתירים עי' שונה הלכות סי' שח' דין נ'".
שונה הלכות (סי' ש"ח דין נ') – "כלי שחוזין בו הכוכבים וכן ספרי החכמות מותר לטלטלן ולדעת הרמב"ם לעיל סי' ש"ז דין כ"ד יש להסתפק בדבר ודעת הגר"א דגם להרמב"ם מותר בטלטול (ס"נ וס"ק קס"ד)".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ע"ו) – "ומכל מקום יש לומר טלטול מותר, עיין ב"י [כאן עמוד שיט ד"ה כתב הרשב"א] ולבוש כאן, ושם [לבוש סעיף יז] פסק דמותר לקרות. ואף להמחבר י"ל לא שבקינן פשיטותא דהרשב"א משום ספיקא דהר"מ. וזה אינו, דהא בהא תליא. ויש להוכיח מספרא דאפטרתא, וצ"ע".
2) מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ס"ב) – "וכל שאסור לקרותו אסור אפילו לטלטלו [ט"ז]".
1) לפי הנ"ל, שטרי הדיוטות אסורים בטלטול בשבת [וכן כמה מקרים לעיל, כגון ספרי טלפונים, ועוד]. וצ"ב בהגר"א.
2) וכן עי' דרך ישראל (שבת סי' נ"ג אות כ"ט, דינים העולם אות כ"ח) – "והגר"א ז"ל כתב דגם לרמב"ם שרי לטלטלן דלא גרע מקמיע שאינו מומחה ושטרי הדיוטות, נראה מדבריו דפשיטא ליה דשטרי הדיוטות הוי כלי שמלאכתו להיתר, וצ"ע למה לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור, (ובמ"ב סי' ש"ז ס"ק ס"ב כתב בשם הט"ז דכל שאסור לקרות בו אסור לטלטלו, והט"ז למד כל מדברי הב"י לענין ספרי חכמה)".
3) עי' כתבי קודש [סעי' ד'], לשיטות ומראי מקומות.

2. להקיף במשקת ולכוונה.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק י"ב).
2) חזו"א (ציץ אליעזר ח"ו סי' ו' בהשמטות, חי"א סי' ל"ח אות ד', ח"כ סוף סי' י"ד) – "בנעם שם הוספתי לכתוב: אגב אזכיר דנ"ל דהסתכלות במשקפת וכיוונה בשבת אין שום איסור בהיות ואינו מחדש שום דבר בכלי וזהו דרך שימושה לכוונה בכל פעם בכיוון אחר לפי הצורך. וכן דנתי בדבר פעם לפני הגאון החזו"א ז"ל באחת מפגישותי אתו, והסכים לי על כך בפשיטות, ואכמ"ל".
3) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו', בהשמטות) – "אין שום איסור בהסתכלות במשקפת וכיוונה בשבת דזהו דרך שימושה בכל פעם בכוון אחר לפי הצורך".

3. מראי מקומות.
1. ברכת אשר (על מ"ב הע' תתתע"ז) – "ודע - שכלי זה אינו מה שנמצא אצלנו היום הנקרא Telescope בלע"ז. שכלי ה'Telescope (שמשתמש עמו ע"י הסתכלות דרך כמה זכוכיות עגולות הקבועים בפנים הכלי) לא נוצר עדיין אז. אבל האצטרלו"ב לא היה בו שום זכוכיות או מראות, אלא החוזה היה מסתכל דרך חוריו לבד בלי סיוע של איזה זכוכית או מראה וכמבואר בנספח.) ואגב, כלי הנקרא Telescope וכן כלי הנקרא Binoculars מותר לטלטלו ולהביט בו בשבת אף לפי דעת הרמב"ם כאן. דכיון שנעשה אך ורק להסתכלות על הכוכבים, ולא כרוך בתשמישו שום קריאה של מספרים או מילים, אין בו שייכות לקריאת ספרי חכמות שהוא הטעם שהרמב"ם אוסר בנד"ד [קצוה"ש סימן קי"ט בבדי השולחן שם ס"ק י"ב]".
4
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170] כלי שמורה על השעות - סעיף נ"א.
1. ע"י חול (hour glass), ע"י צל (sundial).
1. מוקצה – רמ"א (סעי' נ"א, "וכבר פשט המנהג לאסור"), שלחן שלמה (סעי' ל"ו).
1) כלי שמלאכתו לאיסור, משום איסור מדידה בשבת – מג"א (ס"ק ע"ח, "דדמי למדידת הזמן או למדידת הצל והוא כלי שמלאכתו לאיסור"), גר"א (על סעי' נ"א), מ"ב (ס"ק קס"ז), ערה"ש (סעי' ע"ג), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י' ערך מורה), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ה]).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק קס"ז) – "זמן הוי דבר הנמכר בפועל או במשכיר, לכך שיך בו גזרת מקח וממכר".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' רנ"ב מש"ז ס"ק ז') – "וכן אותן זכוכית שמונח בתוכו חול ומורין שעה, מותר להפכו בשבת להוריק מזה לזה, דלאו מידי עביד. ומוקצה לא הוה, דיחדו לכך הוה כלי לצורך גופו ומקומו, עיין סימן ש"ח [סעיף נא] בזה".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור אש השלום ח"א פרק ב' ענף ג' אות ד', שולחן שלמה ס"ק פ"ז) – "נראה שגם המורי שעות שהשתמשו בהם בדורות הקודמים כגון מורי שעות של חול, על פי רוב לא השתמשו בהם כי אם בשעת עשיית איזו מלאכה שעושים אותה על פי חשבון הזמן, משא"כ בדורות אחרונים שאין לך אדם שאין לו שעה וכולם משתמשים בהם גם שלא בשעת מלאכה, לא חשיב מדידה זו עובדין דחול ושרי שפיר למדוד בו את הזמן גם בשבת ויו"ט וממילא לא חשיב נמי כמלאכתו לאיסור, וחשיב כלי שמלאכתו להיתר כי הכינון של השעון הוא רק רגע אחד ואח"כ משתמשים בו להיתר ולא לאיסור".

2. [bookmark: %D7%A9%D7%A2%D7%99%D7%9F_%D7%99%D7%93]כלי מדידה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ו') – "ואכן פשוט דבמקום שהדבר אסור מצד עובדין דחול גמור כמו מדידה ... הם כלים שמלאכתם לאיסור".
2) ששכ"ה (פרק י"ד הע' ק"ד [דפו"ח, הע' קי"ב]).
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' ד') – "אף כלים אשר אסרו חכמים את השמוש בהם משום 'עובדין דחול' נחשבים כלי שמלאכתו לאיסור, שהרי כל איסור מדידה אינו אלא משום 'עובדין דחול' ומבואר בפוסקים שכלי מדידה נחשבים כלים שמלאכתן לאיסור".
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קכ"ה).
2. מראי מקומות.
1) כלי ששמושו אסור משום עובדין דחול, זילותא דשבת - עי' לעיל [סעי' ג'].

3. טלטול מד חום (thermometer): כלי העשוי למדוד בו מדת החום של בני אדם.
1. שאינה כרוכה בהפעלה חשמלית.
1) כלי שמאכלתו להיתר.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"א) – "וכיון שביארנו שאין שום איסור בזה למדוד החום בשבת, ואף בחשאיב"ס, א"כ ממילא לא הוי דינו כמו מורה שעות המבואר בסוס"י ש"ח דאסור לטלטלו דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, ואינו מותר רק בצריך לגופו או למקומו, עי"ש במג"א ובשע"ת, אבל ני"ד לא הוי כלל מלאכתו לאיסור, רק עשוי למדוד החום שבחולה וזה מותר".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], שולחן שלמה ס"ק פ"ז, סי' שכ"ג ס"ק א', מאור אש השלום ח"א פרק ב' ענף ג' אות ד') – "דאף שבסוסי' שח כתב השע"ת, דאמת מידה של אומנים חשיב מוקצה מחמת ח"כ, מ"מ מדידת חום שאני, דהרי איסור מדידה הוא משום עובדא דחול ... משא"כ הכא שהוא רק כדי לדעת מידת חום של איש מסויים בזמן מסויים, וגם הדבר נוגע רק לאיש זה בלבד, מהיכ"ת נימא דהוי עובדין דחול, וגם אפשר דחשיב ככלי שעומד למדידה של מצוה, ואע"ג דתרופות חשיבי מוקצה, היינו משום דרפואה הוי איסור שלא התירו אלא לצורך חולה, משא"כ מדידה זו שהיא רק למצוה ואין בה משום רפואה, ה"ז חשיב ככלי שמלאכתו להיתר ואין לחוש בזה למוקצה. וגם אין לחוש לזה שהכספית מתפשטת מפני החום, דהרי זה חשיב כחמה ולא כאור, וגם הרי אין זה מגיע לשיעור שהיד סולדת בו".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות י"א, הע' י"א) – "מד-חום רגיל דינו ככלי שמלאכתו להיתר, ומותר לטלטלו בשבת [אעפ"י שמדידה אסורה בשבת, אא"כ היא מדידה של מצוה או של רפואה, כמבואר בשו"ע בסימן ש"ו סעיף ז', מ"מ כיון שרוב תשמיש המד-חום הוא לצורך חולה, ומדידה זו מותרת, נחשב המד-חום ככלי שמלאכתו להיתר, וכמ"ש בפרמ"ג בסימן ש"ח בא"א ס"ק ט' שכלי שאין רוב תשמישו לאיסור, מותר לטלטלו בשבת]".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' נ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"ל) – "מד חום אינו מוקצה, ובפרט שמדידת חום אינו איסור חמור ומצוי שמודדים חום לקטנים, לכן אף מי שאין לו קטנים אינו מוקצה, דתוס' בפסחים כותבים שחולה שאין בו סכנה הוא שכיח".
5) שלמי יהודה (פרק י' סעי' ט"ז) – "אינו מוקצה".
6) לוח מוקצה (ערך מד חום - רגיל).
7) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"ט אות א').
2. כרוכה בהפעלה חשמלית.
1) מראי מקומות – לוח מוקצה (ערך מד חום - דיגיטלי, "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר"), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"ט אות ב').
3. מראי מקומות.
1) לענין השתמשות במד חום - עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

171] שעון.
1. זייגער: שעון יד (watch on the hand), ושעון כיס (pocket watch).
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) שלחן שלמה (סעי' ל"ו) – "ופשיטא זייג"ר או ווייז"ר דאסור דהוי כלי שמלאכתו לאיסור".
2. כלי שמלאכתו להיתר.
1) פנים מאירות (ח"ב סי' קכ"ג) – "יפה כיון מכ"ת ולא משגחינן בחכם שאסר כי אין לו ראי' לא מדברי הש"ס ולא מדברי הגאונים ואעתיק למכ"ת תשובת מהרי"ל שהביא הב"י וז"ל בס"ס ש"ח כתב בתשובת מהרי"ל טילטול השעות שמעתי כבר שנשאו ונתנו בדבר לפני מהר"ר פיוש ז"ל ולא מצאו איסור ברור אפ"ה היתר ברור לא אמר בה לפי שנתפשט לאיסור ויש לומר דהוי כלי שמלאכתו לאיסור דלמדידה נעשה ואף על גב דלמצוה שרי מדידה מאן לימא לן דהא חשיב מדידה של מצוה דאי משום שלומד על ידו א"כ יתלה לימודו משום איסור ויהי' שרי וחלילה ואף על גב דלאו מדידה גמורה היא אלא מדידת הזמן מ"מ יש לדמותו ואחרי אשר הגדול הדור גמגם בו מי יבא אחר המלך אשר כבר עשוהו ומה ששמעתי על של חול ואדוני כתב חוליות ואינו יודע אם רצה לומר שמראות בצל ע"י החוליות ומ"מ מנ"ל לחלק ואפשר דגרע טפי דמודד הצל ממש עכ"ל הרי להדיא שהם לא פיקפקו אלא על מדידות החול או מדידות הצל אבל האוהר"ן שלנו אין להם מדידות החול ולא מדידות הצל אלא שהוא משער הזמן ... וא"כ אין הכלי זה מלאכתו לאיסור ותכשיט גדול הוא שמשתמשים בו גדולים ושרים נכבדים ואין זה דומה למדידות החול ולמדידות הצל. ואין לומר כיון שמשער השעה זה הוי כמו מדידה זה אינו דהא מצינו ביומא שלפי דברי הר"י היה הולכין מיל וחוזרין מיל ושוהין מיל וע"כ הי' משערין באיזה שיעור שהי' להם בצל וא"כ אין השיעור חשיב לאיסור ה"נ דכוותי'".
2) תוס' שבת (ס"ק קי"ד).
3) פמ"ג (א"א ס"ק ע"ח) – "בשו"ת פנים מאירות חלק ב' (קכ"ב) [סימן קכג] מתיר לטלטל אוהר של כסף ... ולענין טלטול, יש לומר דעתה תכשיט הוא לכל אדם, ואפשר להתיר".
4) מחצית השקל (ס"ק ע"ח) – "ובתשובת פנים מאירות חלק שני [סימן קכג] התיר לטלטל ולשאת כלי השעות שקורין אוהר (וגם נוטה להתיר להמשיך השלשלת בשבת כדי שתלך), וגם כתב שהגאון מהרש"ח כתב תשובה ארוכה על זה להתיר. אבל לא ידעתי סברא לחלק בינו ובין כלי המורה על השעות דנסתפק בש"ע כי טעם האיסור שייך בזה כמו בזה מ"מ פוק חזי מאי ע"ד שכל הגדולים וחכמי ישראל עושים מעשה להתיר".
5) יוסף אומץ (סוף סי' ט"ז) – "שבות יעקב ... סימן כ"ו אסר טלטול מורה שעות הנקרא רילו"ג עיין בדברי קדשו שהוא רוצה לגזור גזירות מדעתו. וכבר כתב הרח"ש בסוף שבת שעתה אין לנו לגזור גזרות מדעתנו וכ"כ הה"מ פ"ה דחמץ ואפילו למה שנראה מדעת הראב"ד לא דמי להכא. ומשום השמעת קול ומוקצה מחמת חסרון כיס שכתב הרב ז"ל הדבר ברור דאין לאסור מטעמים אלו. וכבר התירו גדולי עולם כמ"ש בתשובת הרב פנים מאירות ובזמנינו פשטה ההוראה להקל".
6) נזר ישראל (סי' כ"א ס"ק ט"ו).
7) מ"ב (ס"ק קס"ח) – "ובזיי"גער שלנו יש להתיר [פמ"ג ומחה"ש וש"א] ודוקא הקטנים שקורין טאשי"ן אוה"ר אבל הגדולים שקורין וואנ"ד אוה"ר אסור לטלטל ואפילו אותן כלי שעות העומדין בתיבה על הקרקע יש להחמיר בטלטול אם לא לצורך מקומו".
8) ערה"ש (סעי' ע"ד) – "עכשיו שעושים קטנים מכסף וזהב ונושאים בחיקם כתכשיט פשיטא שהם מותרים בטלטול וכך נהגו גדולי עולם [כמ"ש הש"ת סקמ"ט בשם הפנים מאירות והחכם צבי והגאון ר' נפתלי ועוד ע"ש]".
9) מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק ד') – "ובש"ת מסיק להתיר וכן נוהגין".
10) כה"ח (ס"ק רע"ו).
11) קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ג') – "המשנ"ב".
12) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' נ"ד [דפו"ח, הע' מ"ו]) – "דשעון חשיב ככלי שמל"ה, כי הכינון (או הכנסת הסוללות) הוא רק רגע אחד, ואח"כ משתמשין בו רק להיתר ולא לאיסור".
13) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ה).
14) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ']).
15) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ח על ס"ק קס"ח).
16) נשמת שבת (סי' של"ח אות שפ"ה).
17) שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ה').
18) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ל, עי' הע' י"א).
3. מראי מקומות – שואל ומשיב (ח"ו סי' נ"ג), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י' ערך מורה), אבן ישראל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ל"ט).
1) שע"ת (ס"ק ה') – "ולענין טלטול זייגרלך שלנו בשבת עיין בשו"ת פמ"א ח"ב סי' קכ"ב שמתיר וכתב שהגאון ח"צ נשא אצלו אוהר כסף וכן העידו על הגאון מוה' נפתלי כ"ץ והגאון מהר"ש ר' חיים ישעיה ז"ל כתב תשובה להתיר ולכן יש להתיר אם לא במקום שנוהגין איסור אינו רשאי להתיר בפניהם והבר"י כתב שבערי איטליא נוהגין איסור ע"ש וכן בשבות יעקב ח"ג סי' כ"ז וכן בדבר שמואל וכן בשו"ת מים רבים סי' ל"א כתב לאיסור אף שאין המפתח תלוי בו ע"ש ונהר' נהר' ופשט'".

2. [bookmark: %D7%A9%D7%A2%D7%95%D7%9F_%D7%A7%D7%99%D7]שעון קיר (clock on the wall).
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק קס"ח, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ע"ד, לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ג', "המשנ"ב"), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"א]).
1) משום חסרון כיס, ממילא הוי מוקצה מחמת גופו.
1) הגרשז"א זצ"ל (הסכמה לס' שבות יצחק ח"א, שולחן שלמה ס"ק א') – "שאם יחד לו מקום מחמת חשיבותו ומקפיד שלא לטלטלו כלל כשעון קיר וכדומה, שאפילו אם מלאכתו להיתר, מ"מ הואיל ומייחד לו מקום וגם מקפיד לא לטלטלו כלל שגם זה בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות ב' ד"ה והיה) – "ולא מיקרו מוקצה מחמת חסרון כיס, כיון שאינם עומדים למלאכת איסור, וכמו"ש בס' תוס' שבת סי' ש"י ס"ק י"ג דבעינן דוקא דבר שמלאכתו לאיסור, או שיחדו שלא לטלטלו כלל, כגון שעון קיר וכדומה".
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ב, עי' הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ס"ט], הע' ע"ד [דפו"ח, הע' ע"ז]).
3) שלמי יהודה (פרק ב' הע' כ"ט).
2) משום קביעת מקום, ממילא הוי מוקצה מחמת גופו.
1) חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז) – "ומיהו בקביעות מקום גמור כה"ג נמי אסור וכמש"כ לעיל סי' מ"א ס"ק ט"ז, לענין נר בשבת, וכ"כ אחרונים ז"ל דאסור לטלטל מורה שעות שעל הכותל, עי' שע"ת סי' ש"ח סק"ה".
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' קל"ג, לשונו מובא לקמן).
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ב' ד"ה ודוקא) – "ודוקא תמונות רגילות אינן מוקצה, אבל תמונות הקבועות בקיר אסור לטלטלן, שהרי קבע להן מקום, וכל דבר שאדם קובע לו מקום אסור בטלטול, וראה בזה בשבת מ"ה ע"ב, ובשערי תשובה סימן ש"ח ס"ק ה', ובמ"ב שם ס"ק קס"ח. ומטעם זה אסור לטלטל שעון קיר, וראה עוד במ"ב סימן תק"א ס"ק א', וכן בחזו"א סימן מ"ג ס"ק י"ז מקור לדין זה, ע"ש".
3) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ט"ו) – "שעון קיר היום הוה מוקצה מחמת ח"כ. תשובה: הוה מוקצה כיון שקובע לו מקום".
4) נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ב).
3) הוי כלי שמלאכתו לאיסור.
1) ערה"ש (סעי' ע"ד) – "אך זהו בהקטנים ולא בהגדולים העומדים אצל כותלי הבית דאלו ודאי דינם ככלים שמלאכתם לאיסור ואינם מותרים בטלטול רק לצורך גופן ומקומן".

3. שעון העומדין בתיבה על הקרקע.
1. כלי שמלאכתו איסור: שמותר לצורך מקומו – מור וקציעה (ד"ה כתוב, "אבל כלי שעות הגדולות העומדות בתיבות על הקרקע, יש להחמיר בטלטול, אם לא לצורך מקומן"), מחזיק ברכה (ס"ק ה'), שע"ת (ס"ק ה', "ובמח"ב כתב בשם שאלת יעב"ץ סימן ס"ג דכלי השעות גדולות העומדות בתיבות על הקרקע יש להחמיר בטלטול אם לא לצורך מקומו ע"ש"), נזר ישראל (סי' כ"א ס"ק ט"ו), מ"ב (ס"ק קס"ח, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק רע"ה), קצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ג'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' קל"ג, לשונו מובא לקמן).

4. טעמים.
1. שאלות:
1) המחה"ש (לשונו מובא לעיל): למה המחבר מסתפק על שעון שמורה על שעון, וכתב הרמ"א שכבר פשט המנהג לאסור. ושעון יד שלנו, מיקלים.
2) לפי מנהגינו, ששעון יד הוא כלי שמלאכתו להיתר. למה שעון העומדין בתיבה על הקרקע הוא כלי שמלאכתו לאיסור. [וכן שעון קיר, לפי הערה"ש].
2. י"ל: שהם חשובים כתכשיט האדם.
1) אורות השבת (ח"ב סי' ה', עמ' רס"ה אות ד') – "צריך לומר בדעת המש"ב וכה"ח שעצם מדידת הזמן הוא דבר האסור בשבת ונכלל במדידות אחרות שאסרו חז"ל (משום שמא יכתוב), ולכן השעונים שועמדים על הקרקע או תלוים בקיר דינם ככלי שמלאכתו לאיסור. ומכל מקום שעונים שתולים בבגד או שעונדים על היד מותר לטלטלם משום שהם חשובים כתכשיט האדם, מכיון שאדם מתיפה בהם ודינם ככלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר ולכן מותרים בטלטול. וכן מפורש בפרי מגדים ... וכן כתב בכה"ח ... וזה מפורש ביותר בערוך השולחן ...".
2) ברכת אשר (על מ"ב ס"ק תתתצ"ט) – "ואף שבאמת אין כל סברא לחלק בין הזייגע"ר שלנו לכלי המורה שעות של השו"ע [לשון המחצ"ה ס"ק ע"ח], דהא גם אלו נעשו ל'מדידת הזמן' (על אף באופן שונה מהמורה שעות שלהם), וא"כ גם זייגער"ס שלנו צריכים להיות נחשבים לכלי שמלאכתו לאיסור. י"ל שהמ"ב נמשך אחר הפמ"ג והמחצ"ה שסוברים שאף שהוא כן, מ"מ מכיון שעתה כל אדם מטלטלין אצלו זייגער"ס אלו, נחשבים הם כ'כלי תכשיט', ונתבטל מהם דין של כלי שמלאכתו לאיסור, ואדרבה נחשבים כ'כלי שמלאכתן להיתר' ומותרים בטלטול אף מחמה לצל [פמ"ג בא"א ס"ק ע"ח, וכך נראה גם מלשון המחצ"ה בסו"ד, וכך גם נראה מדברי הבה"ל בסימן ש"א סעיף י"א ד"ה בזה להתיר, בא"ד שם בסוגריים, ע"ש שמציין לכאן]. ודע - שזה שנחשב לכלי 'תכשיט' הוא רק לגבי איסור טלטול דהיינו - דבגלל כן נחשב לכלי היתר, אבל אין לזה שייכות לדיני 'תכשיט' לגבי איסור הוצאה בשבת, ע"ש בבה"ל במה שהאריך שם באיסור נשיאת הזייגער"ס חוץ לעירוב, וע"ש בהערות".
1) יכול לפרש שהוא "תכשיט" כיון שאדם מתיפה בהם. וכ"כ האורות השבת (לשונו מובא לעיל). ועל זה יש להקשות, שיש אנשים שיש שעון יד שלא לשם נוי ויופי, כדפריך הפתח הדביר (לשונו מובא לקמן). וכן קשה עדיין קשה למה שעון העומדין בתיבה על הקרקע הוא כלי שמלאכתו לאיסור.
2) אבל יכול לפרש שהוא "תכשיט" כיון שעתה כל אדם מטלטלין אצלו זייגער"ס אלו, כלשון הברכת אשר (לשונו מובא לעיל).
3) ולכאורה זה תלוי במה הדין בחפץ שעיקר השתמשות הוא לאיסור, ורוב השתמשות הוא להיתר. אם זה נקרא לכלי שמלאכתו לאיסור, או כלי שמלאכתו לאיסור ולהיתר [שדינו ככלי שמלאכתו להיתר]. והפוסקים מחמירים (עי' לעיל). וצ"ע.
3. פתח הדביר (ס"ק כ"ג), הו"ד בכה"ח (ס"ק רע"ו) – "עמדתי מתמיה על כל הגדולים ז"ל הללו שהתירו טלטול המורה שעות בשבת ... וכבר ראיתי להרב מחצית השקל ... עלה על דעתי לומר דבימי מרן ז"ל לא היו נושאין מורה השעות עליהם לשם נוי ותכשיט אלא היו עליהם לצורך מלאכתו לבד בידיעת השעות והכלי עצמו לא היה מהודר וראוי לתכשיט ולכך לא החליט להתיר טלטולו כיון שמלאכתו לאיסור. אבל עכשיו שנתחרש שעושין כלי זה בהידור ונוי ויופי והשלשלת שבה תולין אותה נגד החזה ומתפאר בו הנושאו נמצא דמלבד הנאת ידיעת השעות נתחדש בו מעליותא דתכשיט ולכך ראו רבנן בתראי ז"ל להתיר טלטולו ואין זה נגד הוראות מרן ז"ל דאם בימי מרן ז"ל היו נושאין אותו לשם תכשיט כי השתא גם מרן ז"ל היה מחליט להתיר בטלטול דמאי שנא משאר תכשיטין דשרו בטלטו. וע"כ לא נסתפק מרן ז"ל אלא כשאינו נושאו לשם תכשיט וכן מתבאר מדברי הרב פר"מ ז"ל בח' א"א סקע"ח שכ' ולענין טלטול י"ל דעתה תכשיט הוא לכל אדם ואפ' להתור ע"כ וכיוצא לזה כ' שאר פוס' ז"ל דמטעם תכשיט שנתחדש עתה הוייא שריותא דידיה. אלא דאפי"ה לא נחה דעתי בישוב זה דהרי עינינו הרואות שלא כל אדם נושאו לשם תכשיט וכמה אנשי ובפרט ת"ח העי"א דהמורה שעות שלהם אינו מיופה ואינו של כסף ולא יצדק בו שם תכשיט כלל ואינו עשוי אלא למלאכתו לידע השעות ותו לא ולא פלוג רבנן ובכלהו התירו טלטולו. ותמיהא זו יקשה יותר על גאוני אשכנז ז"ל דמאחר דרבם הגאון מור"ם ז"ל בדין שלפנינו כ' בפשיטות דכבר פשט המנהג לאיסור אין נהגו הם ז"ל התר טלטולו כמו שזכר שם קדשם הרב שערי תשו' ז"ל בסי' זה ... ובהביטי ת' הרב פנים מאירות ז"ל במקומה חזינא דלק"מ דשם הביא הרב השואל ז"ל דחכם אחד בזמנו היה אוסר טלטולו באומרו דמרן ז"ל שכ' בין שהוא של מיל או של מין אחר כלל כל מיני אוהרי"ן דאסורין לטלטל והוא ז"ל חלק עליו דהש"ע מדקדק שעה של חול ומג"א מדקדק לפ' מין אחר דהיינו של צל דדוקא אלו אסורין לטלטל וטעמא רבה איכא משום דהני שעות אינן פועלין פעולתן בלי תנועת אדם ולכן יש טעם לאסור דהוי כמודד השעה בשבת אך בשאר אוהרי"ן שמראה אופנים כי היות הכה והולך מעצמו כ"ד שעות ע"י עריכתו דקודם שבת למה יאסרו עש"ב. והרב פ"מ ז"ל כ' עליו יפה כיוון ... הנה הם ז"ל הבינו בדעת מרן ומורם דלא היתה כונתם להסתפק ולאסור הטלטול אלא בשל חול ובשל מין אחר הדומה לו דהיינו מדידת הצל שכ' הרמג"א ...".
1) לפי זה, עדיין קשה למה שעון העומדין בתיבה על הקרקע הוא כלי שמלאכתו לאיסור. [וכן שעון קיר, לפי הערה"ש]. צ"ע.

5. שעון יד אוטומטי: המתמלא על ידי תנועת יד (self wind-up watch).
1. עי' סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6. שעון יד שמופעל ע"י בטריה שבתוכו.
1. מיקל – חוט שני (ח"ג עמ' ס"א ד"ה אבל, סוף עמ' קע"ח, "כלי חשמל כגון שעון שמופעל ע"י בטריה שבתוכו, נראה דמותר לטלטלו בשבת"), שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ו').
2. כלי שמלאכתו לאיסור – נשמת שבת (סי' של"ח אות שפ"ו, אות שפ"ז).

7. [bookmark: %D7%A9%D7%A2%D7%95%D7%9F_%D7%99%D7%93_%D]שעון יד שיש בו מחשבון.
1. כלי שמלאכתו להיתר.
1) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ה) – "ואין לנו לגזור גזירות מדעתינו, ושלא כהאור לציון שהחמיר בזה".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז, עמ' קע"ב) – "שאלת: האם מותר לענוד שעון שיש בו מחשבון בשבת. תשובה: מותר".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ל).
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' מ"ג, בירורי הלכה סי' א' אות י"ב ס"ק ד') – "שעון יד שיש בו מחשב מותר לטלטלו כדין כלי שמלאכתו להיתר, והטעם משום שעיקרו של הכלי הוא השעון, והמחשב הוא חלק טפל בו".
5) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ובכלל) – "ובכלל זה כל סוגי כלים מכלים שונים המצויים בימינו לרוב, אשר מורכבים מדברים המותרים עם דברים האסורים, כגון שעון יד המורכב ביחד עם מחשבון, טלפון נייד ושאר מכשירים אלקטרוניים המשמשים לאדם גם כשעון, עטים ומציתים שיש בהם שעון, עטים שמחובר להם ברכון (ברכת המזון, או שאר תפילות ותחנונים), כל אלו וכיוצא באלו, כיון שאי אפשר להפריד ההיתר מהאיסור, מעיקר הדין רשאי לטלטלם כדי להשתמש בהיתר שבהם בשבת. אמנם למעשה כיון שלהתיר בשופי שימוש בדברים אלו אשר ניכר עליהם שעיקרם עומדים לשימוש האסור בשבת יכול לגרום לפירצה גדולה בחומת השבת, לכן יש לימנע ככל האפשר מלהשתמש בכל אלו כשאפשר בדברים אחרים, והכל לפי הענין".
2. מראי מקומות – מי מנוחות (או"ח סי' כ"ה), איש מצליח (מ"ב עם הג' איש מצליח, מבוא להל' שבת עמ' י"ד ד"ה ואגב), בנין שלום (מוקצה, עמ' קכ"ח).
1) משום שמא ללחוץ על הכפתורים - עי' סי' ער"ה, לשיטות ומראי מקומות.

8. שעון יד שיש בה מנורה.
1. מחמיר – באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' כ"ו, "שעון עלעקטרי שיש בה בפנים מנורה אסורה לטלטלה לצגו"מ").
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קב ונקי ח"ב סי' ק"ט), איש מצליח (מ"ב עם הג' איש מצליח, מבוא להל' שבת עמ' י"ד ד"ה ואגב).
1) משום שמא ללחוץ על הכפתורים - עי' סי' ער"ה, לשיטות ומראי מקומות.

9. שעון שעמד מלכת.
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) עי' חוט שני (ח"ג פרק ס"ט ס"ק א') – "שעון שנעצר מלכת, לא הוי מוקצה מחמת גופו כיון שהוא כלי, ושבר כלי נמי לא הוי, אלא כיון שאסור לעורכו בשבת הוי כלי שמלאכתו לאיסור, על כן אם נעצר השעון כשהוא בידו הוי כנטל כלי שמלאכתו לאיסור בהיתר ומוליכו להיכן שירצה. וה"ה שעון יד שפועל ע"י בטריה, ונגמרה הבטריה, דינו כנ"ל".
עי' חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ז שאלה י"ג) – "כמו"כ יש לדון בשעון קיר שעמד מלכת האם יהיה מותר להסירו כדי לתלות שם שעון אחר או"ד כיון שעמד מלכת ה"ה מוקצה מחמ"ג או"ד דינו כשברי כלים. תשובה: דינו כשברי כלים ויהיה מותר להסירו אכל לתלות שעון אחר יש לחוש לאיסור שנראה כמבטלו שם".
2) עי' ברית עולם (מוקצה מחמת גופו סעי' כ"ט) – "המחמיר יחמיר והמיקל לא הפסיד".
3) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה הע' פ"ג אות ב') – "שעון שעמד מלכת, אם ניתן לתקנו במעשה הדיוט, כגון בהכנסת בטריה וכדומה, מותר לטלטלו בשבת, כדין דלתות הכלים".
2. הוי מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' כ"ה, פרק ג' הע' י"ג) – "והסביר שכל ההיתר המוזכר בגמרא שדלתות הכלים אינם מוקצה הוא רק כשעיקר הכלי קיים, ולכן אני פוסק ששעון שעמד מלכת מוקצה הוא כי דומה לכלי שנשבר לגמרי".
3. מחמיר: גזרה שמא יעריכנו.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ח] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק ל"ג.ג', ס"ק פ"ז.ב' ד"ה וספר, הליכות שלמה תפילה פרק י"ב סעי' מ"ג) – "ונראה דהאיסור לטלטל שעון שעומד מלכת לאו משום מוקצה אלא גזירת שמא יעריכנו, וכמו בספסל שנשמט הרגל".
4. מראי מקומות – שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ה').
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רמ"ב), הו"ד בקצות השלחן (סי' ק"ח ס"ק ג') – "דעתה תכשיט הוא לכל אדם [ומטעם זה אפשר דמותר לטלטלו גם כשהוא עומד ואינו הולך, אם לא כשפסק לילך מחמת איזה קילקול, עיין לקמן סימן פ"ח ס"ק כ"ג ענף ג'. ואם יש חילוק בין אם נתקלקל לאחר שכבר נכנס השבת עיין במנחת שבת סימן פ"ח ס"ק ט"ז מה שכתבנו שם]".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "שאלת: שעון לא אלקטרוני שהפסיק לעבוד ואין דרכו ללובשו משום תכשיט, האם הוי מוקצה. תשובה: שעון שהפסיק מותר למלאותו ולכן אינו מוקצה".

10. שעון מעורר.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבת לישראל עמ' ש"י) – "האם גם שעון מעורר כלול בכלל שעון קיר שיש לו דין מוקצה. תשובבה: אין בזה משום מוקצה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ']) – "אינם מוקצה".
3) חוט שני (ח"ג פרק ס"ט ס"ק א') – "שעון מעורר, מיקרי דנעשה לטלטול ואינו בכלל מורה שעות שעל הכותל שדנו בזה הפוסקים לאיסור. וכן בביתו של החזו"א היו מטלטלין זה".
4) לוח המוקצה (ערך שעון מעורר) – "מלאכתו להיתר".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ס"ג).

11. מראי מקומות.
1. אם השעון יד יש דין ככלי שמלאכתו להיתר, או הדין כמו אוכלין - עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
2. שעון יד שהתפרקה ממנו הרצועה - עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4
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172] כלים שקבע להם מקום: ייחוד מקום בדבר שאין בו חסרון כיס.
1. מחמיר: אינו כלי.
1. חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז) – "לעולם השתמשות הנר הוא במקומה ואין דרך לטלטלה, ודבר שאין עשוי לטלטל כלל אע"ג דנהנה ממנו בשבת חשיב מוקצה".
חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז) – "שבת מ"ה ב' הואיל ואדם קובע לו מקום א"ל אביי לר"י והרי כילת חתנים כו' וכתבו תו' היכי דקבע מקום לגמרי לכו"ע אסור כדאמר פ' כה"כ קכ"ג א', והיינו סיכי זיירי ומזורי דקפיד עלי', ונ' מדבריהם דהאי קובע לו מקום דהכא היינו שאין משתמשין במנורה אלא מלאכתה, ותימא דא"כ מאי פריך מכילת חתנים, הלא הכא מנורה מלאכתה לאיסור ולא הותר אלא לצורך גופו, ודוקא בדרך לפעמים לשמש בו לצורך גופו אבל דבר שאין דרך לשמש בו כלל מודה ר"ש דאסור כמו סכינא דאשכבתא ויתד של מחרישה וכיו"ב, וא"כ דין הוא שמנורה אסורה לר"ש, אבל כילת חתנים מלאכתה להיתר, ואפשר לפרש לולא דבריהם ז"ל דהאי קובע לה מקום היינו שאין מטלטלין אותה אלא משמשין בה במקומה וכל שקובעין לה מקום לא חשיב כלי לטלטול, ופריך מכילת חתנים, ומיהו בקביעות מקום גמור כה"ג נמי אסור וכמש"כ לעיל סי' מ"א ס"ק ט"ז, לענין נר בשבת, וכ"כ אחרונים ז"ל דאסור לטלטל מורה שעות שעל הכותל, עי' שע"ת סי' ש"ח סק"ה, ואין לו מקור נכון בגמ' אלא זכר לדבר בסוגין, ועי' תו' לעיל ל"ה א' ד"ה ואפילו, משמע דמפרשין כמש"כ".
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קל"ג) – "ומה שציין לשע"ת סי' ש"ח סק"ה צריך לכאורה ביאור, דהאחרונים שאסרו טלטול שעון אסרו זאת גם בשעון כיס שרגילות לטלטלו, ורק בספר מו"ק מצינו שאסר טלטול שעון גדול העומד בתיבה, אך עיי"ש שהתיר לטלטלו לצורך מקומו, והיינו שדן אותו ככשמל"א ולא כמוקצה מחמת ח"כ, וכך העתיק במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק קס"ח".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ב') – "ודוקא תמונות רגילות אינן מוקצה, אבל תמונות הקבועות בקיר אסור לטלטלן, שהרי קבע להן מקום, וכל דבר שאדם קובע לו מקום אסור בטלטול, וראה בזה בשבת מ"ה ע"ב, ובשערי תשובה סימן ש"ח ס"ק ה', ובמ"ב שם ס"ק קס"ח. ומטעם זה אסור לטלטל שעון קיר, וראה עוד במ"ב סימן תק"א ס"ק א', וכן בחזו"א סימן מ"ג ס"ק י"ז מקור לדין זה, ע"ש".
3. חוט שני (ח"ג עמ' נ"ט אות ג', עמ' ס"ח ד"ה תמונה, עמ' ע"ב).
4. עי' שלמי יהונתן (ס"ק ז', לוח מוקצה ערך שעון קיר, הע' תתקמ"א) – "מוקצה וי"א מלאכתו להיתר. [לאור יסוד זה יש להזהר שלא לנדנד שעון קיר או תמונה וכל לוח שיש לו קביעות בקיר ואפילו על מקומו אסור לנדנדו שכל מוקצה האסור בטלטול אפילו במקצת אסור לטלטלו וק"ו שלא יסירם מהקיר בשבת. ועיין עוד להלן דין שעון שנפל בשבת או בערב שבת וכן דין שעון קיר חדש. ובדברים שמחוברים במסמרים וכיו"ב לקרקע ודאי אם נפלו דינם כמוקצה לכל השיטות עיין ערך דלת בית שהתפרקה ובהערה וכל יסוד החזו"א לאסור דבר שיש לו מקום קבוע אפילו שאינו מחובר לקרקע]".

2. מיקל: הוי כלי.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י"ג, טלטולי שבת אות י"ג, פרק ג' הע' ג', הע' י"ט) – "דבר התלוי על הקיר לנוי דרך קבע, אם הווי מוקצה. והנה שעון או תמונות שקבע להם מקום בקיר, אינם מוקצה בשביל זה, דתלייתן שם הוא לנוי".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה וכן).
3. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' י"ד) – "שעיקר קושית החזו"א משלהבת אינו מובן ... וגם הסברא אינו מסתבר לענ"ד דהדין יחוד כלי שמובא בנוגע להדין מוקצה מחמת חסרון כיס הוא רק באופן שעי"ז יתקלקל גוף הכלי וממילא מקפיד הוא שלא לטלטלו וזה היפך כל עיקר הטעם של ההיתר דטלטול מוקצה ולהכי אסור בטלטול אבל במקום שהקביעות מקום אינו משום זה אלא בעבור טובת ההשתמשות של הדבר מאן לימא לן שאסור הא הטילטול אינו סתירה להשתמשות של הכלי וממילא עדיין שם כלי עליו ומותר לטלטלו".
4. ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב], עי' הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ס"ט], אמנם עי' דפו"ח סעי' ט"ו*).
5. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ב).
6. עי' טלטולי שבת (עמ' ע"ג).
7. ילקוט יוסף (חסרון כיס סעי' י"ג, הע' כ') – "תמונות רגילות המצויות והתלויות על קירות הבית לנוי, וכן גובלנים, אינן מוקצה ומותר לטלטלן. ואף מותר להוציא תמונה התלויה על הקיר כדי להראותה לאורח, וכדומה, ואחר כך לחזור ולתלותה בשבת על המסמר שבקיר".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ב) – "שעון התלוי על הקיר אסור לטלטל".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' י"ז, שלמי יהודה פרק ב' הע' ה', הע' ל"ד, הע' מ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"ב, סעי' קמ"ד) – "דמאורר התלוי בקביעות על הקיר, כיון שקבע לו מקום הוי מוקצה ואסור בטלטול אף לצורך גו"מ כדין שעון שעל הכותל".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' סעי' ט', הע' נ"ד, הע' נ"ה) – "תמונות שתלויים על הקיר הם מוקצים. [(מחמת חסרון כיס) שמעתי מהגרי"ש אלישיב] ... לוחות להזכרת משיב הרוח טל ומטר, יעלה ויבא, פרקי אבות, ברכי נפשי, ולוח של ספירת העומר וכדומה התלויים בבתי כנסת וכן לוח שנה התולה בביהכ"נ או בבית, אינם מוקצים. [שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ביאור הדבר כי אין מקפידים מלטלטלם ועשוי לתלות ולהוריד כפי הצורך, ואע"פ שזה תולה תקופה מסויימת באותו מצב אינו מקצה דעתו מזה]".

4. מראי מקומות – שלמי יהודה (פרק ב' הע' ה'), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ"ז), הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' כ"א), הלכה שלימה (מוקצה סי' ב').
1. הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' תתקמ"א [לערך שעון קיר]) – "אם דרך להוריד לפעמים אינו מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: איתא בביצה (דף לו:) בי רחיא דאביי דלוף, אתא לקמיה דרבה, א"ל זיל עייליה לפוריך להתם, להוי כגרף ש"ר ואפקיה. ולכאו' קשה מהך עובדא ... לסברת החזו"א דכשמל"א שהדרך לקבוע לו מקום דינו כממח"ג, א"כ איך התיר לו רבה לטלטלו ממקומו. תשובה: מיירי ברחיים קטנים שהדרך לטלטלם. [א"ה: יעוין עירובין דף פט. אמת הריחים אדם קובע להן מקום, ועי"ש ברש"י ד"ה הואיל, ויש לחלק, ודו"ק]".
2. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ק"ג, סעי' קי"א) – "כלים שאדם קובע להם מקום ואינו רגיל לטלטלם כלל ממקומם, אך אין אלו כלים שמקפידים שלא לטלטלם שמא יפגמו, נחלקו בזה הפוסקים, יש שהתירו לטלטלם והחזו"א אסר זאת".
4
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173] מוקצה לחד ואינו מוקצה לשני - סעיף נ"ב.
1. מקור.
1. גמרא (דף מז.) – "אמר אביי: קרטין בי רבי מי חשיבי. וכי תימא חזו לעניים, והתניא: בגדי עניים לעניים, בגדי עשירים לעשירים, אבל דעניים לעשירים לא".
2. גמרא (דף מו:) – "מתיב רמי בר חמא: מפירין נדרים בשבת, [ונשאלין לנדרים שהן] לצורך השבת. ואמאי. לימא: מי יימר דמיזדקק לה בעל".
3. גמרא (דף קכז:) – "דמנחה ביד ישראל. מהו דתימא: כיון דלא חזיא ליה אסור, קא משמע לן: כיון דחזיא לכהן, שפיר דמי".

2. אם יש חילוק בין שאינו ראוי לבעליו מחמת גריעותא או מחמת איסורא.
1. מחלק.
1) תוס' (דף קכז: ד"ה כיון) – "כיון דחזיא לכהן שפיר דמי. אף על גב דאמר בשילהי כירה (לעיל דף מז.) דבגדי עניים לעשירים לא הכא לכ"ע חזיא אלא איסורא הוא דרביע עליה אבל התם לא חזו מחמת גריעותא ... והא דאמר בפרק כל הכלים (לעיל ד' קנה.) שירי פרוזמיות שאין בהן ג' על ג' אין מטלטלין אותן משמע הא יש בהן שלש על שלש מטלטלים היינו לעניים א"נ אפילו לעשירים בבית עניים".
2) רשב"א (דף מו: ד"ה מתיב) – "וא"ת והא משמע לקמן בסמוך דכל מידי דלא חזי למריה אע"ג דחזי לאחריני חשבינן ליה מוקצה גמור ואסור לטלטלו ואפילו לצורך אחריני דחזי להו וכדאמרינן (לקמן מ"ז א') קרטין בי רבי לא חשיבי, ותניא בגדי עניים לעניים בגדי עשירים לעשירים, י"ל דשאני התם דכיון דגבי עשירים לא חזי למידי מצד גריעותיה אקצויי מקצה ליה לגמרי ולא מסקי אדעתייהו ליתן לעניים דחזי להו, אבל הכא דאפילו לדידיה חזי ליה אלא דאריא דאיסורא רכיב עליה וחזי לאחריני לא מקצה ליה לגמרי".
2. אינו מחלק.
1) ר"ן (סוף דף כא.) – "ומהא שמעינן דמוקצה לעשירים מוקצה ואפי' עניים אין מטלטלין אותו שכבר הוקצה מדעתו של בעה"ב העשיר ולא בעיא שיהא מוקצה לכל והכי נמי משמע טעמא בגמרא [דף מו ב] דאמרינן [נמי] גבי מפירים ונשאלין נדרים לצורך השבת ואמאי מי יימר דמזדקק לה בעל וחכם [אלמא] מפני שאסרה הככר על עצמה נעשה מוקצה".

3. סתירות הסוגיות.
1. דף מו: - לפי תוס', והרשב"א.
1) י"ל, אסור רק לאכילה – תוס' (דף מו: ד"ה מי יימר דמיזדקיק, "ואע"ג דפירות שנדרה מהם אינם מוקצין לענין טלטול דהא חזו לשאר בני אדם מ"מ אית לן למימר מיגו דאיתקצאי בין השמשות מאכילתם איתקצאי לכולי יומא"), תוס' הרא"ש (דף מו: ד"ה מי), רשב"א (דף מו: ד"ה מתיב, לשונו מובא לקמן).
2) א"נ, אסור על כולם – תוס' (דף מו: ד"ה מי יימר דמיזדקיק, "אי נמי מיירי בפירות שלה ואסרתן לכל אדם"), תוס' הרא"ש (דף מו: ד"ה מי).
2. דף קכז: - לפי הר"ן.
1) י"ל, תרומה שאני דכיון דעיקרו לא חזי אלא לכהנים לא מקצי איניש דעתיה – שער המלך (לולב פרק ז' הל' כ"ה ד"ה הנה, "שאני, דכיון דעיקרו לא חזו אלא לכהנים, לא מקצי איניש דעתיה, משא"כ גבי נודרת הנאה, דעיקרו לאו לאחריני קאי, אפשר דהיום או למחר ישאל על נדרו").
2) י"ל, בין איסור ממילא או אסרה עליה כדחי' בידים – פמ"ג (א"א ס"ק ע"ט, "וההיא דקכ"ז ב' או דמחלק בין איסור ממילא ובין אסרה עליה דהוי כדחייה בידים אסור לכל העולם").
3) י"ל, מנחה ביד ישראל ואינו בעליו – פמ"ג (א"א ס"ק ע"ט, "או דמנחה ביד ישראל ואין בעליו").
4) מראי מקומות – אור חיים (עמ' רט"ו ד"ה בהא).

4. הלכה: שאינו ראוי לבעליו מחמת גריעותא, כגון בגד פחות מג' טפחים על ג' טפחים.
1. מוקצה לעשירים הוי מוקצה לעניים.
1) רק לבני ביתו – שלטי גבורים (דף כא: אות א'), ב"ח (ס"ק ח', "והדבר פשוט דהיינו דוקא לעניים שבבית העשירים אסור והטעם שכבר הוקצה מדעתו של בעל הבית העשיר ... אבל לעניים שאינם בבית העשיר לא הוי מוקצה דפשיטא הוא דלא אמרינן דמה שהוא מוקצה לאיש אחד יהיה מוקצה לכל העולם").
2) אפילו אינו בני ביתו – ט"ז (ס"ק כ"ה, "מוקצה לעשיר והוא בביתו אסור לכל העניים כאלו זרקו כבר לאשפה"), מג"א (ס"ק ע"ט), תוס' שבת (ס"ק קט"ו), שלחן שלמה (סעי' ל"ז), מ"ב (ס"ק ק"ע), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה'), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' נ']).
2. אינו מוקצה לעניים אינו מוקצה לעשירים.
1) רק אם העשיר בבית העני הולך אחר העני.
1) ט"ז (ס"ק כ"ה) – "והכלל הוא דמה שראוי לעניים והוא בביתו של עני הוה מוקצה לעשירים כיון דלדידהו לא חזי אלא דמי שהוא בביתו של עני גריר בתר הבית אפי' עשיר".
2) תוס' שבת (ס"ק קט"ו).
3) בא"ה (ס"ק נ').
4) שלחן שלמה (סעי' ל"ז).
5) מ"ב (ס"ק ק"ע) – "ועיין בט"ז שמסיק דדוקא כשהעשיר דר בבית העני שאז הוא נגרר אחריו אבל עשיר דעלמא אסור לטלטל כיון שמ"מ אינו ראוי לו שהוא פחות מג' טפחים על ג' טפחים".
6) ערה"ש (סעי' ע"ה) – "ומ"מ העשיר אסור בטלטולו אף שהחפץ הוא של עני גם מקודם ורק העשירים הדרים בבית העניים מותרים בטלטולם משום דלענין זה בטל השכן להבעה"ב אע"פ שהשכן הוא עשיר והבעה"ב הוא עני".
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
8) יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ט).
9) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"א], עי' דפו"ח הע' ק"מ).
2) אפילו שלא בביתו של העני.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק כ') – "אם היא של עניים מותר לטלטלה אף לעשיר כיון שעומדת לתשמיש אדם לאו מוקצה היא, ומש"כ תו' קכ"ז ב' א"נ אפי' לעשירים בבית עניים ר"ל כיון שהיא של עניים אף העשיר מותר לטלטלה, והאי א"נ אינו אלא כמוסיף ואינם פירושים חלוקים ודלא כהט"ז שם שחלק בין עשיר הדר בביתו של עני שאין לדברים אלו שרש בגמ' כלל".
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ע"ד).

5. הלכה: שאינו ראוי לבעליו מחמת איסורא, כמו נדר מככר.
1. אם אסור רק לבעליו מותר אפילו לו לטלטל, ואם אסור על כל העולם אסור לכל לטלטלו – תוס' (דף מו: ד"ה מי יימר דמיזדקיק, לשונו מובא לעיל), רשב"א (דף מו: ד"ה מתיב, לשונו מובא לעיל), תוס' שבת (ס"ק קט"ו), פמ"ג (א"א ס"ק ע"ט, "ומיהו אנן קיי"ל כתוס' בזה דכל לאו מחמת גריעותא אין הולכין אחר בעליו ואף לבעליו מותר לטלטל"), גר"ז (סעי' פ"ט), מ"ב (ס"ק ק"ע, סי' ש"ז ס"ק נ"ו, סי' שכ"ה ס"ק ל"ו, "דבר שאינו ראוי לבעליו מחמת איסור כגון שנדר מככר לא נעשה מוקצה בשביל זה הואיל דמותר לאחרים ואף הוא עצמו מותר לטלטלו ואם אסר על כל העולם אז אסור לכל לטלטלו"), ערה"ש (סעי' ע"ה, "אבל אם מצד איסור הוה מוקצה אצלו כגון יין לנזיר לא נעשה מוקצה בשביל כך כיון שאחרים מותרים בו ולכן גם הנזיר עצמו מותר בטלטולו וכן כל כיוצא בזה"), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ד], פרק כ"ב סעי' מ"ח [דפו"ח, סעי' נ"ב]).
2. מחמיר – ר"ן (סוף דף כא., לשונו מובא לעיל).
3. נ"מ: טלית שנפסל, שמותר לאחרים - עי' לעיל.

6. יש חילוק בין הדבר גרוע ובין שאין ראוי להם – תהלה לדוד (ס"ק ל"ה, "וצל"ד כיון דקי"ל בסס"י זה דמוקצה לעשירים הוי מוקצה ומשמע להדיא אף שעניים מצוים וסתמא הכי הוא. ואפשר אף שיש עניים בביתו. ואמאי מי גרע מחיה ועוף המצוים דמותר לטלטל דבר הראוי להם. וצריך לחלק דדוקא במוקצה לעשירים מחמת שאינו חשוב להם והדבר גרוע בעיניהם. אבל הכא אין הדבר גרוע בעיניהם רק שאינו ראוי להם"), עי' אור חיים (עמ' רט"ז אות ב', "התהלה לדוד ... ובאופן אחר קצת יש לומר דאע"ג דגם מאכל בהמה גרוע בעיניהם, מ"מ אינו גרוע בעיניהם בתורת מאכל בהמה דהרי ראוי לבהמה ושפיר אסיק אדעתי' ליתנו לבהמה, משא"כ בגדי עניים לעשירים, גרוע בעיני עשירים אפי' ליתנו לעניים, דבעיני העשיר אינו מלבוש כלל").
1. חולק – הגר"צ ובר שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב גליון ר"ז עמ' פ"ח, "והנראה שהיתר זה דוקא במקום שבעל הקליפין שייך שיתן לשכנים שיש להם כלבים אבל אם ברור שלא יתן להם ודאי חשיב מוקצה ... וראיה לזה מדין בגדי עניים שהם מוקצה לעשירים אע"פ שמצוים עניים בעיר").
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ה) – "והנה התוס' בקכ"ז מחלקין בין היכא דאיסורא רביע עליה ... משא"כ דבר שאין ראוי לשום אדם כי אם לכלבים ולחיה אם דעתו למשדייה ליה שרי בטלטול ואם לאו אסור עיין אות כ'".
1) פשט בהפמ"ג - עי' סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – מור וקציעה (סוף סי' ש"ח), מחנה אפרים (בהג' על הרי"ף), דובב מישרים (ח"א סי' מ"ט ד"ה וא"ל), פירות תאנה (דף מז.).
1. חזו"א (סי' מ"ג ס"ק כ') – "שירי בגדים ויש בהן ג"א והן של עשירים שהן טהורין לדעת התו' או שזרקן בעה"ב לאשפה שהן טהורין אף לדעת הראב"ד, אם לקחן עני מאשפה, הן מותרין אצלו בטלטול, דכל בגד בתחילה בבית עני שיעורי' בג"א, ומותר לטלטלו, ולא דמי לשברי כלים שזרקן באשפה דאפי' חזר ולקחן הוא עצמו הן אסורין, דהוו כשאר צרורות דאע"ג דחזי לכסוי מנא לאו כלים נינהו ואסורין בטלטול".

174] כללים.
1. מדריגות: מוקצה לחד והשני אינו מקצה דעת.
1. מחמת גרועתו: תלוי בעני ועשיר - עי' לעיל.
2. מחמת איסורא: מצד נדר או מנהג או חומרא - אינו מוקצה (עי' לעיל).
3. מחמת איסורא: שלדעתו אסור מדינא הגם אחרים חולקים - הוי מוקצה להמחמיר (עי' לקמן).
4. מחמת איסורא: שהוא בר עבריין - עי' לקמן.

2. מחמת איסורא: שלדעתו אסור מדינא הגם אחרים חולקים.
1. הוי מוקצה להמחמיר.
1) שע"ת (סי' תקי"א סוף ס"ק ד') – "מחזיק ברכה האריך בזה ודעתו שמי שנוהג איסור ולדעתו אסור מדינא אסור אף לטלטל אך מי שלדעתו הוא מותר מדינא אלא שנוהג חומרא על עצמו מותר לטלטל".
2) חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) ארחות שבת (ח"ב עמ' ק"ג, אמנם עי' פרק י"ט הע' ש"א) – "כתבו האחרונים להתיר טלטול דברים האסורים מחמת מנהג או חומרא למקצת בני אדם כיון שאחרים נוהגים בהם היתר".

3. מחמת איסורא: אבל הוא בר עבריין.
1. גם לעצמו מוקצה.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "ועיין בדע"ת להגאון מהרש"ם מייתי מגדול א' דלמי שהוא חשוד לעבור לא נקרא לדידי' כלי שמלאכתו לאיסור, וחידוש זה אינו נראה לענ"ד".
2. רק דבר שאסור מחמת איסור הו"ל מוקצה.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ב', טלטולי שבת אות כ"ז, פרק ט' הע' י') – "אע"פ שאסור לקרות ספרים אלו, אכן בבית אשר קוראים בו לא הו"ל מוקצה. דכללו של דבר, כל דבר שאסור מחמת איסור מלאכה הו"ל מוקצה, אבל דבר שאסור בטילטול לא מחמת איסור מלאכה, אסור בטילטול רק אם נוהג בו איסור. ולכן רק למי שנוהג כדין וכהלכה בספרים אלו הו"ל מוקצה".
3. שלא אמרינן מיגו דאיתקצאי.
1) שו"ת בית יצחק (או"ח סי' י"ג ס"ק י') – "מיגו דאיתקצאי ... דענין מוקצה הוא שמקצה מדעתו ומוקצה מחמת איסור ג"כ מחומר האיסור אקצהו מדעתו וזה באינו רוצה לעבור לגבי דידי' איתקצאי לבין השמשות ומעתה מדחזינין שעובר במזיד ומפריש חזינן דאינו חושש לחומר האיסור מעיקרא ל"ה מוקצה לגבי'".
2) דעת תורה (על סעי' ג' ד"ה עי' שו"ת) – "בי"צ".
3) הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י', שולחן שלמה ס"ק ט'.ג' ד"ה ולענין) – "ספרים שאסורים בקריאה גם בחול הרי הם מוקצה ודומה לטלטל כסף בביתו של נכרי או עבריין ורק לגבי העבריין עצמו יתכן דלא חשיב מוקצה לענין זה שלא יהא אסור משום מיגו דאיתקצאי ביה"ש הואיל ואז היה עבריין".
4. מראי מקומות – קובץ תשובות (ח"א סי' ל"א ד"ה אכן), טלטולי שבת (פרק ט' הע' י').
1) רבבות אפרים (אסיפת יצחק ה' אלול תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לטלטל מוקצה בבית של נכרי או עבריין בשבת משום הוא לא מקצה דעתו מטלטלו, ומה דינו אם הוא חוזר בתשובה באמצעת שבת, האם הוא יכול לטלטלו. תשובה: אסור לטלטל מוקצה בבית של נכרי ... וחוזר בתשובה בשבת גם כן לא מטלטל".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If non-frum guests arrive at one’s home on Shabbos, may one take their coats (to hang them up) when it is likely that there are muktza items in the pockets? Can we say that since they do not set aside these items from use on Shabbos, that they are not muktza at all?
R' Y. Berkovits wrote: I like the sevarah. The argument against it is that they are supposed to be mekatzeh - just it is נעשה כהיתר to them. [Unlike goyim that are correctly not being mekatzeh datei.] Limaysah, you can take their coats b’tziruf other s’feikas. We aren’t really sure that there are muktzah items in them, and even if there is, maybe there is a lining to the pocket that is only sewn at the top (and therefore won’t make the entire coat a bosis for muktzah).

175] מקרים.
1. קטניות בפסח, או מצה שרויה בפסח.
1. [bookmark: _Hlk6743273]אינו מוקצה. [ב' טעמים: שהוא רק חומרא וכנדר, א"נ שחזי לקטנים חולים ולבני ספרד].
1) חזו"א (סי' מ"ט ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז) – "אמנם כל זה אי מחזיקין מנהגן לאיסור מן הדין וצריכין להתנהג כאילו אסור לכל, אבל אם הוא כדברים המותרים והחמירו, א"כ הוי רק כנדור וכיון שראוי להנוהגין היתר אין כאן לא משום מוקצה [וכמש"נ לעיל סי' מ"ג סק"ך] ולא משום מלאכת יו"ט, ונראה דכיון דנוהגין היתר באחרון ש"פ אף בשבת ראי' הוא שאין מחזיקין זה לאיסור אלא כנדור, ואין לבטל מנהגן".
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ח' סעי' כ"ג, הע' ע"ג) – "קטניות אף לבני אשכנז אינם מוקצים ביו"ט של פסח ושבת חול המועד. [והסבירו כי ראוי לכבד לבני עדות המזרח המצוים שם]".
3) ששכ"ה (פרק כ' הע' ק"ה [דפו"ח, הע' קי"ב], דפו"ח סעי' ל"ד) – "גם אורז מבושל בחג הפסח, אף לאלה הנוהגים לא לאכול קטניות, או כל מאכל ביום-הכיפורים, אף אם אין חולים או ילדים במקום, אינם מוקצה ומותר לטלטלם".
4) [bookmark: _Hlk6744861]קובץ הלכות (פסח פרק י' סעי' ה', הע' ו') – "אשכנזי שמנהגו שלא לאכול קטניות וגם אינו צריך להם לשום השתמשות אחרת, אפ"ה לא הוי הקטניות מוקצה בשבילו. [דכיון שיש אוכלים קטניות בפסח, ויכול להאכילו להם, אינו מוקצה]".
5) שלמי יהודה (פרק ח' סעי' כ"ב, סעי' כ"ג) – "מצה שרויה (במים) להנוהגים בה איסור בכל ימי החג של פסח ואוכלים אותה באחרון של פסח אינו מוקצה להם ביו"ט ראשון ושבת חול המועד ושביעי של פסח, ומותר להם לאוכלו באחרון של פסח שחל להיות בשבת, ומותר להם לבשלו בשביעי של פסח לצורך אחרון של פסח שחל להיות בשבת. קטניות אף לבני אשכנז אינם מוקצים ביו"ט של פסח ושבת חול המועד".
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רי"ד, סעי' רט"ו) – "מותר לטלטל קטניות בפסח אף מי שנוהג איסור באכילתם, משום שהן מותרות למי שאינו נוהג בהן איסור והרי הן ראויות לשימוש בפסח. מותר לטלטל מצה שרויה בפסח אף מי שנוהג איסור באכילתה, והטעם משום שאין הוא נוהג איסור זה אלא מחמת חומרא ולאחרים הדבר מותר".
2. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' סעי' כ"ג, הע' ע"ג) – "קטניות אף לבני אשכנז אינם מוקצים ביו"ט של פסח ושבת חול המועד. [והסבירו כי ראוי לכבד לבני עדות המזרח המצוים שם]".
2) הגריש"א זצ"ל (הגדה של פסח עם פסקי הגרי"ש אלישיב זצ"ל סוף עמ' י"ב) – "קטניות לבני אשכנז הן מוקצה ביו"ט ובשבת חוה"מ".
3) הגריש"א זצ"ל (הגדה של פסח עם פסקי הגרי"ש אלישיב זצ"ל ריש עמ' י"ג) – "אורז טחון וכדו' המיועד למאכל תינוקות אינו מוקצה, כיון שמותר לתינוקות, ואפילו למי שאין לו תינוקות האוכלים זאת".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' תקי"ח, לשונו מובא לקמן).
1) כה"ח (סי' תנ"ג ס"ק י"ז) – "וכתב שם רב פעלים דאם עדיין לא נתבשל האורז מותר לטלולו ביו"ט אותו שנוהג בו איסור ולא חשיב לגבי דידיה מוקצה יען דיכול לקלותו באש על האסכלה בלי מים דאין כאן חימוץ ולגבי האשכנזים כתב דיש להסתפק דאפשר דאינו מותר להם לקלות ולבשל האורז משום מראית העין יעו"ש. משמע דדוקא אם עדיין לא נתבשל האורז דראוי לקלותו ולבשלו ולאוכלו מותר לטלטלו אבל אם כבר נתבשל דאסור לו לאוכלו עוד אסור לטלטלו מיהו לדעת הפו' שכתבנו לעיל דכיון דמותר לבשל לעצמו מותר לבשל לאחרים א"כ לית ביה מוקצה כלל. בין חי בין מבושל בין לספרדים בין לאשכנזים. אמנם אפשר דלאשכנזים חיישינן משום מראית העין וכמ"ש הרב הנז' ולפ"ז גם בחו"ה אסור לבשל לאחרים שלא יחשדו שעובר על תקנת חכמים אלא א"כ יש איזה היכר שאינו מבשל לעצמו".
2) לענין מוקצה מצד אכילה [ולא טלטול], עי' לקמן.

2. מצות מכונה בפסח, למי שאינו אוכלם: אם הם מוקצה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ז סוף טור א') – "שאלה: מצות מכונה למקפידים לאוכלם אם הם בחזקת מוקצה ליגע בהם ולטלטלם. תשובה: כן".
2. דברות מנחם (מוקצה סי' י"ז) – "מצות מכונה. אצל רובא דעלמא, גם המחמירים ע"ע לאכול רק מצות יד, פשוט להו דמצות מכונה ג"כ כשרים בשופי, ועל כן שרי לטלטלם. אך בקהילות שמתייחסים אל מצות אלו כמעט כמו אל חמץ גמור, הוו מוקצה".
3. [bookmark: _Hlk6743376]פסקי תשובות (דפו"ח הע' תקי"ח) – "ולענין מצות מכונה, אלו שקיבלו על עצמם עפ"י רבותיהם לאסור מן הדין וכאיסור קטניות, דינו כדין קטניות, ואלו אשר לא מחזיקים איסורו כולי האי, אלא מצד החומרא, ולכן מקילין לקטנים וחולים הזקוקים לכך גם שלא בדעת הדחק ובהכרח, אין חל עליהם איסור מוקצה, וכ"ה בס' דברות מנחם סי' ג'".
4. מראי מקומות – שלמי יהודה (פתיחה סוף עמ' כ"ג), וישמע משה (ח"ג סי' קל"ב  ).

3. מי שנוהג איסור לעשן ביו"ט, אם מותר לטלטל סיגריה.
1. מיקל – שער המלך (לולב פרק ז' הל' כ"ה), משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ז ד"ה ברם).
2. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג השמטות לדף קצ"ב), קהלות יעקב (שבת סי' כ"ג), מבקשי תורה (סי' ג'), הל' יו"ט (ארטסקרול, פרק כ"ט הע' ט').
1) שע"ת (סי' תקי"א סוף ס"ק ד') – "ועיין בשער המלך הל' לולב שאף מי שנוהג איסור לשתות טוטין ביו"ט אעפ"כ מותר לטלטל הקנה ששואפין בו כיון דחזי לאחריני' ע"ש באורך וכן דעת בעל משכנות יעקב ובמחזיק ברכה (סי' תקי"א ס"ק ב') האריך בזה ודעתו שמי שנוהג איסור ולדעתו אסור מדינא אסור אף לטלטל אך מי שלדעתו הוא מותר מדינא אלא שנוהג חומרא על עצמו מותר לטלטל".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רצ"ט, הע' ש"א) – "ועיין בספר מחזיק ברכה להחיד"א סי' תקי"א סוף אות ב' שכתב דהנוהג שלא לעשן ביו"ט בתורת חומרא, ויודע שיש להנוהגים היתר על מה לסמוך, מותר לטלטל את כלי העישון".

4. אורח מחו"ל שחייב ביו"ט שני, אם יש לו דין מוקצה.
1. מראי מקומות – אור חיים (עמ' רי"ז ד"ה ויש).
1) בצל החכמה (ח"א סי' ל"ט אות ו') – "בבן חו"ל הנמצא בא"י על מנת לחזור, שמותר לו לטלטל ביו"ט ב' ש"ג חפצי מוקצה השייכים לבני א"י אם הי' מותר לטלטל אותם כשהיו שייכים לנכרי. אבל דברים שאסורים משום מוקצה גם אם הם חפצי עכו"ם, אסורים גם אם שייכים לבני א"י".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ח על ס"ק ק"ע) – "יש לעין אם בן חו"ל רשאי לטלטל בשמיני של פסח חמץ של בן א"י".
3) לענין כלי שמלאכתו לאיסור, ע"ש לשיטות ומראי מקומות.

5. משחק שקטנים (שאינם בר חינוך) משחקים והם מוקצה לגדולים, אם הם מוקצה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ז, בטלטולי שבת אות ב') – "שאלה: משחקי ילדים של קוביות, או העשויים מחלקי פלאסטיק או מתכת או עץ, שהילדים בונים וכמו"כ סותרים, אם הם מוקצה. תשובה: אין ליתן לילדים שישחקו במשחקים של בנין וסתירה, אכן אין דינם כמוקצה כיון דמ"מ הקטנים משתמשים בו".
2) אמת ליעקב (במחיצת רבינו עמ' קכ"ג) – "אף שצעצועי ילדים אינם ראויים לתשמיש גדולים, מכל מקום מותר לגדולים לטלטל צעצועי ילדים [שאינם עושים מלאכת איסור] בשבת, דמכיון שהם תשמישי קטנים שוב אינם מוקצה אף לגדולים".
3) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ט אות ד', הליכות עולם ח"ג עמ' ר') – "ומותר לגדול לתת לקטן לשחק בצעצועים המיוחדים לקטנים, ואין בהם משום מוקצה".
4) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ד) – "ולפענ"ד נראין דברי המתירין ורק אחד מה שהביא בשם ידידי הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שאם אין איסור לתינוק להרעיש בצעצוע ממילא לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור וכ"ת תמה דאינו דומה לקדירה שהולכין בתר רוב תשמישו של הכלי לאיסור או להיתר אלא להא דכתב בש"ע ש"ח ס"ק נ"ב דמוקצה לעשירים מוקצה לענים ולדידי סברת הגרש"ז נראה כך דכיון דכלי זו נעשית דווקא לקטנים ולהם מותר להרעיש א"כ כלי שמלאכתה להיתר הוא ולא דמי למוקצה לעשירים ולעניים דהתם עכ"פ שם כלי הוא לעניים ולעשירים והיינו לגדולים אלא שחלוקים קצתם מקצתם אבל הכא לאו כלי הוא כלל לגדולים דלא נעשה לגדולים אלא לקטנים למלאכת היתר שלהם".
5) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' כ"ו).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קל"ח, עמ' קמ"ב).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' כ"א) – "שאפי' צעצועים השייכים לקטן שלא הגיע לחינוך הם ג"כ כלים שמלאכתם לאיסור".
2) עי' שלמי יהונתן (ח"ג סי' י"ב).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' י"א [דפו"ח, הע' י"א], שולחן שלמה סי' של"ט ס"ק ד') – "וג"א כתב דאם התינוק בוכה ומצטער הרבה יש להתיר לקשקש בזה עכ"פ כלאח"י, וי"ל דכיון שעושה כן לצורך התינוק אין הצעצוע מוקצה, ומותר לטלטלו".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ז סוף ד"ה עוד) – "דכמו שמותר לטלטל אוכלים ביוהכ"פ משום טעמא דחזי לקטנים ... ולדוגמא בעלמא יש לראותם כחולים שזקוקים תמיד רק לאחרים שיביאו להם דלא חשיב מוקצה (מובן דאין זה שייך כלל לטלטול עפר ואבנים או מעות וכלי שמלאכתו לאיסור דודאי אסור להם)".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "שאלה: צעצועים שמחברים את החלקים זה בזה בחוזק כמו 'לגו', לכאו' הם כלים שמלאכתם לאיסור (סי' שי"ג ס"ו ומ"ב שם). ואבני פלא שא"צ לתקוע בחוזק אינם מוקצים. תשובה: הא ודאי במקום שא"צ לתקוע בחוזק דאינו נקרא כלי שמלאכתו לאיסור ע"פ המבואר או"ח סי' שי"ג ס"ו שהזכיר גם כב', מכ"מ לא ברור לי להלכה אם משחק כזה שכן צריך לתקוע בחוזק אם נקרא עי"ז כלי שמלאכתו לאיסור דהא ע"פ רוב משחקים בזה רק קטנים שלא הגיעו למצות, ולדידהו אין כאן איסור, והגם שמבואר באו"ח סי' שמ"ג שאם האב ראה צריך לגעור בקטן מטעם חינוך, [אבל מטעם קטן אוכל נבלות א"צ להפרישו] גם זה רק בקטנים שהגיעו לחינוך, אבל לא בקטני קטנים שאין מבינים עדין, וגם מספ"ל כיון דמטעם הקטן עצמו אין כאן אפילו איסור דרבנן, וחינוך מוטל על האב מדיני חינוך, אם זה עושה הדבר כלי שמלאכתו לאיסור, דאע"ג דגם מלאכת איסור דרבנן עושה כלי שמלאכתו לאיסור כמש"כ בראיות פמ"ג סי' ש"ח ס"ק ה' מכ"מ בזה אינו מבואר ועיין בדע"ת להגאון מהרש"ם מייתי מגדול א' דלמי שהוא חשוד לעבור לא נקרא לדידי' כלי שמלאכתו לאיסור, וחידוש זה אינו נראה לענ"ד, אבל הא דבקטנים מצד עצמן אינו איסור כלל, רק מצד חינוך האב, בזה יש לצדד, ועדין צל"ע בזה".

6. אותם אשר קוראים בספרי חשק.
1. מיקל, לא הו"ל מוקצה.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ז, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ב') – "שאלה: אותם אשר קוראים ספרי חשק כל ימי השבוע, ואינם יודעים את איסור קריאת ספרים אלו (או"ח סי' ש"ז סעיף ט"ז), אם ספרים אלו הוו מוקצה בביתם. תשובה: אע"פ שאסור לקרות ספרים אלו, אכן בבית אשר קוראים בו לא הו"ל מוקצה. דכללו של דבר, כל דבר שאסור מחמת איסור מלאכה הו"ל מוקצה, אבל דבר שאסור בטילטול לא מחמת איסור מלאכה, אסור בטילטול רק אם נוהג בו איסור. ולכן רק למי שנוהג כדין וכהלכה בספרים אלו הו"ל מוקצה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קכ"ג שאלה א') – "ישראל המתארח אצל אדם החשוד על המוקצה שמטלטל ספרים האסורים בקריאה אף בחול או שאוכל אוכלים בלי כשרות ראויה האם יהיה מותר לאורח לטלטל אלו הדברים מפני שאינם מוקצה לבעה"ב. תשובה: מסתבר שכן".
2. מחמיר, הוא מוקצה מחמת גופו.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות פ"ד, שלמי יהודה פרק י"ב הע' נ"ח, הע' נ"ט) – "מאחר ואסור לקרוא בעיתון חילוני אף בחול, ממילא הוא מוקצה מחמת גופו בשבת. אא"כ שומרם לשם עיטוף או לשימוש אחר שאז אינו מוקצה".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י', שולחן שלמה ס"ק ט'.ג' ד"ה ולענין, לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ו עמ' ק"ז טור ד') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' ש"ז סט"ז) ספרי מליצות ומשלים של שיחת חולין ודברי חשק וכו', אסור לקרות בהם בשבת, וכ' המ"ב (ס"ק ס"ב) וכל שאסור לקרותו אסור אפי' לטלטלו, עכ"ל (וכ"כ לק' סי' ש"ח ס"ק כ"ב, ואצ"ל כתה"ק שכתבם אפיקורס ומין המבואר בשו"ע סי' של"ד סכ"א דאסור לטלטלם). ויל"ד האם דינם ככלי שמלאכתו לאיסור ויהיה מותר לטלטלם לצורך גו"מ, או שדינם כמוקצה מחמת גופו לפי שגם בחול אסור לקרות בהם, אמנם יכול להשתמש עמהם לשאר מילי, לצור ע"פ צלוחיתו וכדו' (אם לא שמקפיד כמבואר בשעה"צ שם ס"ק ע' דאסור), או"ד אין לו היתר שימוש כלל משום 'אל תשכן באהליך עולה'. תשובה: מוקצה מחמת גופו".
2) מקרא קודש (קונ' מוקצה סעי' י"ג) - שנ"מ בין האג"מ והגרשז"א זצ"ל, אם מותר לישראל כשר למטלטל ספרי חשק בביתו של עבריין.

7. טלטול חפץ נכרי.
1. עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

176] לאכול מוקצה - אסור לאכול לחד ואינו אסור לאכול לשני.
1. הלכה.
1. מחמיר – רשב"א (דף מו: ד"ה מתיב, "קשיא לי הכא מאי מוקצה איכא ואע"ג דלא הוי חזי לדידה משום נדרה הא הוי חזי לאחריני, וכל דחזי לאחריני לאו מוקצה הוא וכדתנן לקמן בפרק מפנין (קכ"ו ב') מפנין תרומה טהורה, ואמרינן עלה בגמרא פשיטא ופרקינן לא צריכא בתרומה ביד ישראל מהו דתימא כיון דלא חזיא ליה אסור קא משמע לן כיון דחזיא לכהן שפיר דמי, וי"ל דהכא נמי בטלטול ודאי שרי דהא לא אקצייה מדעתיה לגמרי ואפילו לטלטול, כיון דחזי לאחריני, אלא מאכילה בלחוד הוא דאקצייה לדידיה ומאכילה קא מקשה ליה, דומיא דפירות שאין במינן במחובר (ביצה כ"ה א') שהבא בשביל ישראל זה מותר לישראל אחר ומי שבאו בשבילו מותר לטלטלן").
2. תוס' (דף מו: ד"ה מי), תוס' הרא"ש (דף מו: ד"ה מי) – "ואע"ג דפירות שנדרה מהם אינם מוקצין לענין טלטול דהא חזו לשאר בני אדם מ"מ אית לן למימר מיגו דאיתקצאי בין השמשות מאכילתם איתקצאי לכולי יומא אי נמי מיירי בפירות שלה ואסרתן לכל אדם".
1) הגריש"א זצ"ל (אור חיים עמ' רי"ז ד"ה אולם) – "שתירוץ השני של תוס' חולק על תירוץ הראשון".

2. לאכול בשבת שחל מיד אחר יום הכיפורים.
1. רע"א (סוף סי' ה') – "אך ביוה"כ ג"כ ע"י איסור יוה"כ ממילא כל מאכל הוי מוקצה [ומה"ט לכאורה יש ראיה להתוס' דמוקצה מ' יום שעבר לא אמרינן, דאל"כ לרע"ק וריה"ג ואחרים דס"ל שמשכחת שבת ויוה"כ סמוכים זה לזה, א"כ בשבת שאחר יוה"כ יהא החיוב להתענות, דכל מאכלים הוי מוקצה במגו דאתקצאי בה"ש, וכן בארץ ישראל אם יום א' דפסח בשבת יהא אסור בשבת שלאחריו שהוא אחר הפסח לאכול חמץ במגו דאתקצאי ביה"ש וצ"ע]".
2. אור שמח (הל' יו"ט פרק ד' סוף הל' י') – "בשו"ת רעק"א [סי' ה'] כתב דמוקצה מחמת יום שעבר לא אמרינן, דא"כ יקשה משבת אחר יוהכ"פ כו'. נ"ב. הא חזי לקטנים".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תניינא (ב - ג) סי' י"ז אות ה', הליכות שלמה יוה"כ פרק ה' ס"ק כ"ד) – "ועיין גם בשו"ת רעק"א סי' ה' שנסתפק בכך, ומה שתמה עליו האו"ש בפ"ד מיו"ט מהא דחזי לקטנים, תמיהני, הרי כל דברי הגרעק"א שם הם בקטנים, ואיך נעלם מהאו"ש דברי התוס' בפ' כירה מ"ו ע"ב הנ"ל דשפיר אמרינן מגו דאיתקצאי גם לגבי יחיד שהיה אסור ביהשמ"ש באכילה אף על גב שהיה מותר בטלטול וגם להאכיל לאחרים אפי' גדולים, ועכ"פ לדעת השעה"מ נראה דשפיר אסור בכל הנך משום מוקצה, אלא דכ"ז דוקא בספק נפל וכה"ג דהוי איסור עצמי ולא באיסור גברא מן הצד. ועיין בס' דברי אהרן הנ"ל שתמה על השעה"מ, ולדברינו ניחא [אולם עיקר סברת השעה"מ צ"ע, דכיון דאמרינן מוקצה מחמת יום שעבר, כך לי אם אסור מה"ת או רק מדרבנן]".

3. לאכול חמץ בשבת שחל מיד אחר פסח.
1. מראי מקומות – רע"א (סוף סי' ה', לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה יוה"כ פרק ה' דבר הל' כ"ד, הליכות שלמה פסח פרק י' ס"ק כ"ג), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ב).
1) אור שמח (הל' יו"ט פרק ד' סוף הל' י') – "בשו"ת רעק"א [סי' ה'] כתב ... וכן באם חל ז' בפסח בערב שבת יהיה אסור לאכול חמץ בשבת. נ"ב. זה אינו, דנחזי, האוסרין מוקצה מחמת יום שעבר לאו טעמא הוא משום מוקצה, דנימא מיגו דאיתקצאי מחמת איסור בעצם. דהא אם הוא לילה אז לא איתסר כלל, אלא שאינו מוכן הוי, דכיון דלא ידע אם הוא לילה, והוא סבר שעדיין יום הוא, א"כ לפי חסרון ידיעתו שהוא לילה היה אסור באכילה, והוי אינו מוכן. והנה בעיסה שנתחמצה בשבת אחרון של פסח הלא לא היתה מוקצה כלל, ואם היה של עו"ג, והוא לקחה בשבת, הרי של עו"ג אינו צריך היכן כמבואר בירושלמי (שבת פ"א ה"ז) הביאו (הרי"ף) (הר"ן סוף ביצה כב, א בדפי הרי"ף) וכן בשו"ע סימן ש"י (ס"ב בהג"ה), תצ"ח (ס"ג)".

4. לאכול קטניות בשבת פסח [או אסרו חג], או מצה שרויה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אור חיים עמ' רי"ז ד"ה אולם) – "שתירוץ השני של תוס' חולק על תירוץ הראשון, ולכן יש להתיר אכילת קטניות בשבת אסרו חג בצירוף טעמים דאין מוקצה מחמת יום שעבר, ומשום דחזי לאחרים".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רח"צ) – "והנה תוס' שם כתבו בתירוץ הראשון דאף שהמאכל מותר לאחרים אין זה מתיר אותו לאשה שנדרה אלא בטלטול, אבל לענין אכילה הוא מוקצה עבורה, ופירשו דלכן דנו בגמ' שאף לאחר שנשאלה על הנדר או שהפר לה בעלה ישאר עליה איסור מוקצה, והיינו לאוסרה באכילה מטעם מיגו דאתקצאי לביה"ש. ולפ"ז יש מקום לדון באסרו חג של פסח שחל להיות בשבת, שהנוהגים איסור באכילת קטניות בפסח יאסרו גם בשבת זו, כיון שבתחילת השבת עדיין היה אסור באכילת קטניות משום שהוא בין השמשות דמוצאי הפסח י"ל בזה דמיגו דאיתקצאי לתחילת השבת אתקצאי לכולי יומא, אך זה אינו דלא אמרינן מוקצה מחמת יום שעבר, וכדלקמן סעיף שע"ה".
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ז סי' ל"ג).
1) חת"ס (או"ח סי' ע"ט ד"ה זה) – "זה לי איזה שנים נשאלתי ממו"ח הגאון מהו' עקיבא איגר נ"י, בפוזנא נוהגים לאכול פירות יבשים רוזאנגיס בי"ט אחרון של פסח, והנה אז חל בשבת ורצה שאחוה דעתי אם מותרים להכין בי"ט ז' של פסח תבשילים עם הנ"ל לצורך מחר, דהרי ע"י עירוב תבשילין לא הותר אלא ע"י הואיל ואי מיקלעי אורחים והכא לא שייך זה דהא אסורים ביומי', דז' של פסח נוהגים איסור בפירות יבשים. והיה נ"ל למו"ח הגנ"י להתיר, דמתירים פירות יבשים בפסח לכל חולה שאין בו סכנה ונימא הואיל וחזי לחולה אפילו שאין בו סכנה וזה שכיח. ולא הודיתי לו, נהי חולה שאין בו סכנה שכיח, אבל לא שכיח שאותו חולה יהיה צריך לרוזינגס, בשלמא התוס' [פסחים מ"ו ע"ב סד"ה רבה] בהס"ד הקשו דיתבטלו כל מלאכות שבת דמי יודע מה שיצטרך החולה אפילו ללבן סכין לחתוך מן הארכובה ולמעלה יכול הוא לכוות ולחיות [יבמות ק"כ ע"ב] א"כ בטלו כל מלאכת שבת, אך משתירצו דבעי שכיח א"כ אפילו איכא חולה בפנינו לא שכיח שיצטרך למלאכה זו בפרטות. ונבהלתי מראות מ"ש פרמכ"ת קטן נפל לים מותר לצוד דגים דחזי להמסוכן הלז, מי שמע כזאת ע"י שנפל למים יצטרך דגים להצלתו, ולדעתו אם יש בעיר שום חולה שיש בו סכנה הותרו כל מלאכת שבת, ישתקע הדבר ולא יאמר".
4
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1] בסיס.
2] חקירה: יסוד דין בסיס.
3] כלי שמלאכתו לאיסור.
4] נוטל אדם את בנו ואבן בידו - סעיף א'.
5] געגועים.
6] לאחוז תינוק ומהלך ברגליו.
7] האם מותר לנער מוקצה מיד התינוק.
8] איסור שמשמש את ההיתר - סעיף ב'.
9] היתר על גבי איסור.
10] כלכלה והאבן בתוכה.
11] חצי בסיס: טלטול אסור, וניעור מותר.
12] בסיס לאיסור והיתר - סעיף ג'.
13] שכח אבן שעל פי החבית - סעיף ד'.
14] מניח מוקצה על היתר רק לכניסת שבת.
15] חפץ של חבירו - רמ"א (סעיף ד').
16] מניח איסור: גדרו. 
17] מניח היתר: גדרו.
18] בסיס באקראי.
19] קינה של תרנגולת (דף מה:): הגדר.
20] חקירה: קינה של תרנגולת.
21] חיוב לנער את המוקצה.
22] ניעור במקום הפסד.
23] אם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום.
24] דלתות הבית.
25] מיגו דאיתקצאי לבין השמשות.
26] האם נקבע לפי כל ביה"ש, או בחלקו.
27] להלכה.
28] כלי שמלאכתו לאיסור: אם יש מיגו.
29] מוקצה מחמת חסרון כיס: אם יש מיגו.
30] שאר מוקצות: אם נאמר 'מיגו'.
31] מקרים.


1] בסיס.
1. האם אוכלין נעשין בסיס.
1. מיקל: אין אוכלין נעשין בסיס.
1) מאירי (דף קמא:) – "שאין אוכלין נעשין בסיס".
2) אור שמח (פרק כ"ה הל' ט"ו) – "וכן בפוגלא נדחקו רבנן בתוס' (שם ד"ה האי), והאמת דלא מצאנו דיהיה בסיס לדבר האסור אלא כלי, אבל אוכל דאמרו דכל מידי דחזי לאינש לא מקצי דעתיה מיניה [ביצה דף ו' ע"ב] ל"ש דיהא נעשה בסיס ... וכולה בסיס דפרק נוטל רק בכלים ולא באוכלין, וכן כתב הרמ"א בשו"ע (או"ח סימן) שי"א (סע"ח) בשם הכל בו, וזה האמת".
2. מחמיר: אוכלין נעשין בסיס.
1) מג"א (סי' ש"ח ס"ק נ"א, סי' שי"א ס"ק כ"ג) – "ובאמת אין חילוק בין אוכלים לכלים".
2) מ"ב (סי' שי"א ס"ק כ"ט, שעה"צ ס"ק ל"ג) – "אין נ"מ לענין בסיס בין אוכלין לשאר דבר".
3) דעת תורה (סוף סעי' ד' ד"ה ואם) – "גם אוכלין נעשין בסיס, כמ"ש המג"א סי' שי"א סקכ"ג, וסי' ש"ח סקנ"א".
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח]).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' נ"ג).
6) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ט' סעי' א').
3. מראי מקומות – רשב"א (דף נא. ד"ה הא, גבי הע' קמ"ד), מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ד'), טלטולי שבת (פרק י"ד הע' ד'), אור חיים (סוף דף קמב.), פסקי תשובות (סי' שי"א אות ג').
1) רמ"א (סי' שי"א ס"ק ח') – "דאין באוכלין משום בסיס לדבר האסור".

2. האם שייך דין בסיס על גבי אנשים.
1. לא – אור חיים (דף קמב. ד"ה ואמאי, "דאדם אינו יכול להיות בסיס לדבר האסור, דאינו טפל להדבר שעליו").

3. חפץ המונח על ג' חפצים האם נעשים כולם בסיס.
1. הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות א') – "כשיש כמה חפצים תחת מוקצה ואחד מהם גבוה מהשאר ונמצא המוקצה נשען עליו האם רק הוא מוקצה או שאר החפצים ג"כ מוקצה. תשובה: הכל מוקצה".
2. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ט) – "שאלה: חפץ מוקצה המונח בשבת על ג' חפצים שאם יטול כל אחד מהם לא יפול המוקצה, אך אם ינטלו ג' מהם יפול, האם כולם יש להם דין בסיס על החפץ או לא. תשובה: יתכן".

2] חקירה: יסוד דין בסיס.
1. מה הפשט בהלכות בסיס: האם ההיתר נעשה טפל לאיסור או משום הקצאת הדעת מההיתר גופא [בלשון אחר: האם הבסיס מוקצה מצד עצמו, או לא].
1. מצד טפל.
1) גר"ז (סי' רע"ז סעי' ו') – "אם מדעתו הניח הנר על הטבלא שיהיה עליה בכניסת השבת הרי נעשית בסיס להנר וטפלה אליו ואסורה בטלטול".
2) טלטולי שבת (פרק י"ד הע' ב').
2. מצד הקצאה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"א) – "פשוט שהדין בסיס לאיסור הוא דין של הקצאה והיינו שהגם דבסיס הוא ענין שנעשה טפל לאיסור ...".
3. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' נ"ב), אור חיים (עמ' קצ"ח ד"ה באופן), באר אליהו (סי' ש"י הע' קל"ד).
1) דברות משה (סי' ל"ח ענף ב') – "דהוא משום דנבטל הכלי להאיסור דמה שעליו ומה שבתוכו נחשב שהוא העיקר והכלי הוא הטפל ... [או] דלא נבטל כלל הכלי למה שעליו ובתוכו, אלא שבסיס לדבר האסור הוא מוקצה מצד עצמו כיון ששייך לדבר האסור דכיון שהאיסור הוא עליו ובתוכו, הרי בהכרח הכלי עושה מעשה בסיס למה שעליו ובתוכו, וכיון דשם הוא דבר האסור הוא בסיס לאיסור וזה בעצמו הוא דבר מוקצה שאסור לטלטל כמו כל מוקצה ...". 
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב עמ' קע"ט ד"ה ויש, תנינא (ב - ג) סי' מ"ב אות ג') – "ויש לחקור בדין מוקצה של בסיס, האם פירושו שמקבל הבסיס את דין המוקצה בעצמו כמו דבר המוקצה המונח עליו ... או שדין מוקצה של הבסיס הוא רק משום דבר המוקצה המונח עליו ואינו נעשה מוקצה מחמת עצמו ...".
3) מנחת אשר (סי' נ"ב אות א') – "אם יסודו ושורשו במה שהבסיס טפל אל הנישא עליו ובטל לגביה להיות מוקצה כמותו וכאילו דבר אחד הם, או שמא הוי יסוד מוקצה דבסיס משום הקצאת דעתו מגוף המוקצה ... [או] דמסתמא הקצה דעתו מן הבסיס כמו שהוא מקצה דעתו מגוף המוקצה ...".
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' א') – "נהפך להיות כחלק מהמוקצה ולא נחשב ככלי בפני עצמו ... ביאור אחר ... משום הקצאת הדעת".

2. אולי נפקא מינה בהחקירה.
1. בשהאיסור וההיתר שוה, אם הוי בסיס לאיסור או בסיס להיתר. [שאינו טפל לאיסור, אבל יש הקצאה].
1) עי' סי' ש"י סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
2. מניח רק לכניסת שבת. [הוי טפל לאיסור, אבל אין הקצאה כיון דדעתו להסירו. אמנם, אולי י"ל להיפך].
1) עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. אם דעתו להניחו שם לכל השבת, ואח"כ נמלך, אלא שאינו יכול להסירו. [הוי טפל לאיסור, אבל אין הקצאה כיון דדעתו להסירו].
4. דעתו להניח ההיתר על השולחן קודם ביה"ש ושכחו. [הוי טפל לאיסור, אבל אין הקצאה כיון דדעתו להוסיף היתר].
5. שכח שהוא שבת. [הוי טפל לאיסור, אבל אין הקצאה].
1) עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
6. אם דבר הפקר נעשה בסיס. [הוי טפל לאיסור, אבל אין אין אדם מקצה חפץ].
1) עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
7. כלי שמיוחד להשתמש לאיסור, ועכשיו יש עליו היתר. [הוי טפל לאיסור, ואולי אין הקצאה].
8. היתר למעלה מהאיסור. [הוי טפל לאיסור] – מנחת אשר (סי' נ"ב אות א' ד"ה והנה).
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ב').
9. בסיס לאיסור והיתר וגמר בדעתו ליטול ההיתר לפני ביה"ש, ושכח ליטלו. [הוי טפל לאיסור, אבל אין הקצאה] – הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"א).
10. האם יש דין בסיס גבי כלי שמלאכתו לאיסור. [הוי טפל לאיסור, אבל מצד הקצאה תלוי אם כלי שמלאכתו לאיסור משום הקצאה או משום גזירת כלים] – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס הע' ל"ח).
1) עי' לקמן.
11. האם יש דין בסיס גבי כלי שמלאכתו להיתר שמותר רק לצורך, ע"ג כלי שמלאכתו להיתר שמותר אפי' בלי צורך. [הוי טפל לגבי כלי שמלאכתו להיתר שמותר רק לצורך, אבל לכאורה לא שייך הקצאה].
1) עי' לקמן.

3] כלי שמלאכתו לאיסור: האם יש דין בסיס גבי כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מיקל.
1. ישועות יעקב (סי' ש"ח ס"ק ה').
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י'.ב', הע' כ"ג, מאורי אש עמ' ל"ו, מאורי אש השלם עמ' ק"ו, עי' מנחת שלמה ח"ב עמ' קע"ט ד"ה וא"כ, תנינא (ב - ג) סי' מ"ב סוף אות ג').
3. אז נדברו (ח"ט סי' ל' ד"ה אבל, עי' סי' כ' ד"ה ונפק"מ בהא, ודלא כברית עולם בסיס סעי' כ"ב).

2. מחמיר.
1. ערה"ש (סי' ש"י סעי' ט') – "ופשוט הוא דאם נעשה ההיתר בסיס לכלי שמלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו כהמוקצה עצמה".
2. תהלה לדוד (סי' ש"ח סוף אות א', סי' ש"י ס"ק ז') – "דגם לכלי שמל"א הוי בסיס ואסור לטלו מחמה לצל".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ', פרק י"א הע' י"א, נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ה', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ז, אות ל', אות מ"ז) – "חוכך להחמיר".
4. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ד אות ע"א) – "עושה דין בסיס".
5. אות ברית (סי' י"ג סעי' נ').
6. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ד, סעי' רע"ח) – "צריך לכאורה להחמיר בזה, אמנם מותר לטלטל את הבסיס לצורך גופו ומקומו, דלא גרע מהכלי שהונח עליו".
7. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שפ"ח) – "שהפוסקים מחמירים בזה. שהדין בכל בסיס הוא כמו החפץ שעליה".

3. תלוי בחקירה מהו היסוד של איסור טלטול כלי שמלאכתו לאיסור: משום גזירת טלטול כלים, או משום איסור מוקצה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ב', הע' כ"ג, סי' רס"ה סוף ס"ק ג', סי' רע"ט ס"ק ח', מאורי אש עמ' ל"ו, מאורי אש השלם עמ' ק"ו).
2. אז נדברו (ח"ט סי' כ' ד"ה ונפק"מ בהא, סי' ל' ד"ה אבל).
3. שלמי יהונתן (ס"ק ח' אות ו', סי' ש"ט ס"ק ט').
4. עי' משנת שבת (דף קכג.).
5. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ג' סעי' א', הע' ל"ח).
6. הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ה', פרק כ"ה הע' ג' ד"ה ונראה).

4. האם צריך לנער בזמן שצריך לגופו ומקומו.
1. צריך לנער – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב, "שחקר בספר נזר ישראל ... ומ"מ נראה דכ"ז אם אי אפשר לנער האיסור ממנו, אבל אם אפשר לנער האיסור אסור").
2. ארחות שבת (מילואים אות ט"ו) – "והנה בנידון בסיס לכשמל"א, כאשר חל על הבסיס איסור טלטול אם לא לצורך גופו ומקומו, מעתה כאשר צריך להשתמש בגופו של הבסיס מותר ליטול את הכלי המונח עליו בידים ולהסירו, שהרי זהו טלטול כשמל"א לצורך שימוש במקומו, וכאשר אינו צריך להשתמש בגופו של הבסיס רק צריך למקומו לכאורה צריך לטלטלו עם הכשמל"א שעליו ולא לנערו ממנו תחילה, שהרי פעולת הניעור היא מעשה טלטול הנעשה שלא לצורך גו"מ, ומהכ"ת יהא מותר לעשותה. וכיון שא"א לנער את הכשמל"א פטור הוא מלנערו ורשאי הוא להגביה את הבסיס עם הכשמל"א שעליו, וכדלעיל פרק י"ט סעיף רמ"ה, ואם בשעה שנוטל את הבסיס יכול ליטלו באופן שיהיה מוטה לצדדים והכשמל"א יפול מאליו עדיף לעשות כן, דבזה אינו עושה טלטול מיותר בבסיס".

5. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ב'), מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב דהנה, "שחקר בספר נזר ישראל ..."), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ז ד"ה היה), ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ח [דפו"ח, סעי' נ']), מגילת ספר (סי' מ"ג ס"ק ב'), קצות השבת (פרק ו' הע' ח'), טלטולי שבת (סוף עמ' קפ"ה), פסקי תשובות (אות ג'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' נ"ב), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ב').
1. פמ"ג (פתיחה לסי' ש"ח מש"ז אות ד') – "ואם כלי שמלאכתו לאיסור מונח עליו, צ"ע אם הוה בסיס דלצורך גופו ומקומו שרי לטלטל מלאכתו לאיסור י"ל דהתחתון לאו בסיס הוא".
2. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"א ס"ק ט') – "צ"ע אם הוי בסיס".
3. חוט שני (ח"ג פרק ע"ג, עמ' קנ"ו ד"ה לכאורה) – "הרמב"ן ... הרשב"א ... היוצא שמה שנסתפק הפמ"ג נחלקו בו רבותינו הראשונים. והדבר מצוי בדין זה הוא בתיק שמונחים בו בימות החול הטלית וקובע מקומו של התפילין על גבי הטלית, והנה קיי"ל דתפילין הם כלי שמלאכתו לאיסור ...".

6. כלי שמלאכתו להיתר: האם יש דין בסיס גבי כלי שמלאכתו להיתר שמותר רק לצורך, ע"ג כלי שמלאכתו להיתר שמותר אפי' בלי צורך.
1. מראי מקומות – חזו"א (ס' דעת החזו"א פרק ד' אות י"ז, נחלת אליהו הערות וחידושי דינים אות ס', לשונם מובא לעיל), נחלת ישראל (עמ' של"ה), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ג' סעי' ב', הע' ל"ח).
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ב ד"ה אבל) – "על הנוהגין כן במפתחות שמלאכתן להיתר, אלא שאין צורך להם באותו יום ... י"ל דעכ"פ אינו חמיר כ"כ שיהי' עי"ז אסור משום בסיס לאיסור, ומותר לטלטל את שמלאכתן להיתר אף שיש בתוכן גם מפתח כזה, וא"צ לנער אף ביכול לנער, וגם אף אם אותו המפתח לא חשוב כהשאר, אמנם מדברי הטו"ז שם דמדמה דינו למש"כ שם (בסעי' א') נראה דלא ס"ל לחלק בזה".
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4] נוטל אדם את בנו והאבן בידו - סעיף א'.
1. הלכה.
1. נוטל אדם את בנו, ומוקצה בידו [אבן].
1) אסור.
2) אבל אם יש לו געגועין, מותר - שאם לא יטלנו, יחלה.
3) אמנם: אם דינר בידו, אסור - דחיישינן דילמא נפיל ואתי אבוה לאתויי.

2. באיזה מוקצה מדובר שנאסר לאדם ליטול את בנו: רק מוקצה מחמת גופו, או ה"ה כלי שמלאכתו לאיסור (מה דומיא לאבן).
1. יש היתר של צורך גופו של הילד.
1) שלמי יהונתן (ס"ק א' אות י', ח"ג סי' מ"ד) – "בנטל הבן כלי שמלאכתו לאיסור ומשמש הכלי לבן ל'צורך גופו' ולא לאב, מסתברא שמותר לאב לטלטלו לגמרי".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ע) - לשונו מובא לקמן.
3) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ז, הע' מ' ד"ה וממש"כ) – "אם מרגיע את הילד [כדין טלטול מלאכתו לאיסור לצורך גופו]".
4) נחלת ישראל (פרק י"ג אות ט' [עמ' ת"צ], סיכום פרק י"ג הע' ל').
2. מראי מקומות – אור חיים (סוף דף קמא:).

3. באיזה מוקצה מדובר שנאסר כשבנו יש לו געגועין עליו: רק מוקצה מחמת גופו, או ה"ה כלי שמלאכתו לאיסור (מה דומיא לדינר).
1. מחמיר: ה"ה כלי שמלאכתו לאיסור.
1) מג"א (סי' ש"ח סוף ס"ק י"ח) – "על מקום שנוהגין שפעם ראשונה שמכניס אדם בנו לבה"כ מבי' נר שעוה בידו ... ול"נ טעם המקומות כגון שהקטן נוטלו בידו ליכ' איסור' ומיהו יש להחמיר ערסי' ש"ט".
1) לפי המחה"ש (שם, אבל עי' הפמ"ג [לשונו מובא לקמן]) – "ולי נראה טעם כו' עיין ריש סימן ש"ט. ר"ל, דמבואר שם דאסור לישא תינוק ודינר ביד התינוק, כיון דדינר דבר חשוב, חיישינן שמא יפול הדינר מיד התינוק, והאב יגביהו ויעבירנו ארבע אמות ברשות הרבים. ואי מותר להחזיק תינוק בידו והתינוק הולך ברגליו ודינר בידו, בזה יש מחלוקת הפוסקים, דיש אוסרים כמו אם נושא התינוק. והוא הדין כשהנר ביד התינוק הוי כמו דינר, דגם נר הוי דבר חשוב, ותליא במחלוקת הפוסקים דסימן ש"ט הנ"ל, ומהאי טעמא ראוי להחמיר". 
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' הע' צ"ח) – "וכדומח מהמג"א".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ע) – "ונראה דאף במקרה שדבר המוקצה הוא כלי שמלאכתו לאיסור המותר בטלטול לצורך גופו ומקומו אסור לשאת את הילד, דאף שהחפץ משמש כעת להרגעת הילד וה"ז בכלל צורך גופו כמבואר לעיל סעיף י"ב, מ"מ קיימת בזה הגזירה הנוספת המבוארת לקמן, שבחפץ שהוא בעל ערך יש חשש שהילד ישליכנו מידיו והאב יקחנו ע"מ שלא יאבד, אמנם אם יהא זה כלי שמלאכתו לאיסור שערכו מועט ואין בו החשש הנ"ל כגון עיפרון וכיוצ"ב נראה שמן הדין מותר ליטול את הילד אם הוא שמח בזה שהחפץ המוקצה נמצא בידו".
4) קונ' משנת אהרן (מוקצה, סי' ב') – "העולה מכל זה, דלביאור המחצה"ש שכוונת המג"א שציין לסימן ש"ט להחמיר, א"כ פשוט דיש להחמיר גם בכשמל"א, וכאשר מבואר בדברי התהלה לדוד שאין טעם האיסור משום הוצאה כי אם משום איסור טלטול, והגם שתלוי בפלוגתת רש"י והרמב"ן, מ''מ הרי למעשה נקט הב"ח ודעימיה לחומרא כשיטת רש"י, וגם הא"ר לא הקיל אלא במקום סכנת חולי כמפורש בדבריו. - ולעומת זאת בדברי הפמ"ג יש להסתפק אם כוונתו להתיר, והתפארת זקנים נוטה יותר כהצד שכוונתו להחמיר כהמחצית השקל".
2. מיקל.
1) עי' פמ"ג (סי' ש"ח ס"ק י"ח) – "נר חלב שלם מלאכתו לאיסור ושרי לצורך גופו ומקומו, ותינוק נר בידו ואביו אוחזו בידו עי' סי' ש"ט דשרי אע"פ שאין געגועין".
1) אולי י"ל, משום שנר חשוב כמו אבן, ואין לו ערך כמו דינר. וכן שו"ר זכרון בצלאל (ח"א סי' י"א על סעי' כ"ב אות י"ב, עמ' קצ"ח).
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק א' אות י'), נחלת ישראל (פרק י"ג אות ט' [עמ' ת"צ], סיכום פרק י"ג הע' ל"ד).
1) מקור חיים (חו"י, סעי' א') – "אסור לאחוז תינוק במ"ש ונר בידו לפני שהבדיל בתפילה כ"ש להגביהו על מקומו". 
2) לכאורה תלוי בהטעם של החומרא: אם מצד שמא יטלטל הדינר בידים כדי ליתן לתינוק, כדאי' במ"ב (ס"ק ה'). א"כ, יהיה תלוי במחלוקת הפוסקים אם ליתן מוקצה לתינוק נחשב 'צורך לגופו' [עי' ערך כלי שמלאכתו לאיסור, לעיל]. אבל אם הטעם משום חשש הפסד [עי' שבות יצחק ח"א עמ' קמ"ח, "אבל בחידושי הר"ן בשבת שם הביא דברי הרמב"ן ... ומבואר דאין החשש שיטלטל הדינר בידים ליתנו לתינוק אלא שמא יטלטלו להצניעו"], יש לאסור.

4. באיזה חפץ מדובר ביש לו געגועים [שדינר אסור, ואבן מותר]: שאר חפצים, אם הם כמו דינר או כמו אבן.
1. תלוי בהקפדה.
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' ט"ז) – "אבל אם בידו מעות או שאר דבר מוקצה שמקפיד עליו".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ט ערך תינוק) – "הדבר פשוט דדינר לאו דווקא אלא ה"ה כל דבר שהאדם מקפיד עליו מלהשליכו".
2. יש לו שויות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ') – "בעל ערך, ואם יקר ערך". [דפו"ח, סעי' מ"ג. "כל ערך"].
2) טלטולי שבת (עמ' ר"ל) – "valuable".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' מ"ב, ילדים בהלכה עמ' קכ"ט) – "value".
4) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ג) – "שאדם חס עליו".
5) עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ע) - לשונו מובא לעיל.
6) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח', עי' הע' צ"ד) – "בעל ערך".
3. חושש להפסד.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"א ס"ק א', עמ' ק"נ ד"ה והא) – "והא דאיתא בגמ' דבדינר אסור משום שהאב ירימנו שלא יאבד, היינו דמחמת חששתו להפסידו ידמה שמותר להרימו לצורך התינוק. חפצים שערכם נע בין ערך אבן לערך דינר, תלוי לפי הענין באם חוששין להפסד ע"י הנפילה".
4. מראי מקומות.
1) ברית עולם (טלטול מן הצד סעי' ו') – "איתא 'דינר' ואפשר דהיינו דוקא מטבע חשובה אבל איזה פרוטות אינו גרוע מאבן וצ"ע".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"ד) – "שקשה להגדיר בדיוק במהו הסכום שהשויות. אלא בדרך כלל כל דבר שמקפיד עליו וחס עליה לא להשאיר במקום זה (אם נפלה לארץ), דינו כדינר. וגם אין כל המטבעות הנמצא בזמנינו דינו כדינר, ואפילו עשר שקל בוודאי אין דינו כדינר. ויותר מזה קשה לידע בדיוק".
3) לכאורה תלוי אם דנים לפי מה שאדם ירים מרחוב בימי חול [כמו שקל], או במה שאדם יהיה בהול עליו [כמו מאה שקלים].

5. איזה מקום: האם הדין של דינר נאמר רק בחצר או גם בתוך בית.
1. בדבר שמקפיד עליו שלא יהא על הריצפה יש לחוש שיבא לכלל טעות וישאנו בידו - נ"מ, כל משחקים.
1) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' קמ"ח) – "והנה כיון דנתבאר לעיל דהא דאסור לשאת התינוק ודינר בידו הוא רק משום דחיישינן דמתוך שיחוס על הדינר יבוא לכלל טעות להתיר טלטול הדינר בידים ליתנו לתינוק, יל"ע אם דין זה דאסור לשאת תינוק שיש בידו דינר נאמר גם בתוך הבית, דאפשר דדוקא בחצר שאין הדינר משתמר חששו שיפול הדינר ויטלטלנו בידים, משא"כ בתוך ביתו שהוא משתמר, וגם יוכל להצניעו בקל ע"י שידחפנו ברגלו למקום צנוע אפשר דלא חששו. מיהו גם בבית י"ל דבדבר שמקפיד עליו שלא יהא על הריצפה יש לחוש שיבא לכלל טעות וישאנו בידו".
2) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ג), הו"ד בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' ק') – "במטבע שאין דרך להשאירו על ריצפת הבית, גם כשזה בבית יש לאסור לאחוז הילד אף בבית ובשאר חפץ בר ערך רק במקום הרבים יש לאסור".

6. מראי מקומות.
1. מנוחה נכונה (פרק ה', עמ' פ"ב) – "בסיס ... דרך דוגמא, אסור להגביה ילד קטן המחזיק בידיו דבר מה מוקצה".
1) מנוחה שלמה (מנוחה נכונה הע' קכ"א) – "האיסור אינו משום בסיס אלא מטעמים אחרים".
2. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' נ"ב) – "ולענין העברת הכלי לאדם אחר עיין א"ר סי' של"א שהתיר זאת לענין מוהל הצריך לעשות פריעה וצריך לסלק הסכין מידו, וכתב הא"ר למוסרו לאדם אחר והוא יוליכנו למקום שירצה, והובאו הדברים במשנ"ב סי' ש"י ס"ק ט"ו, אמנם משמע שלא התירו זאת אלא בשעת הדחק כשאינו יכול להוליכו בעצמו, וע"ע א"ר סוס"י תמ"ו. ולכאורה צ"ע לדעת הא"ר שמותר להעבירו לאדם אחר א"כ צ"ע למה לא הותר בדף קמא: ליטול ילד שיש בידו מוקצה אלא אם יש לו געגועין על אביו, והרי אפילו ליטול מידו את המוקצה יש להתיר כ"ש להגביהו עם המוקצה. וי"ל דלא הותר להוליך מוקצה למקום שירצה [ובכלל זה למוסרו לאחר] אלא כאשר עושה זאת באופן של סילוק המוקצה, דזה חשיב סיום של נטילת המוקצה שבא לידיו, משא"כ בההיא דדף קמא: דאינו נוטלו כדי לסלק את המוקצה, דאדרבא, הקטן נהנה ושמח במוקצה שבידו".

5] געגועים: מה ההיתר של געגועים.
1. הוי טלטול מן הצד לצורך דבר היתר, ובלי געגועים אין כאן צורך [תוס' רי"ד, אין צורך לטלטול האבן. לריטב"א (וכן הגר"ז נראה) שאין צורך לטלטל התינוק].
1. תוס' רי"ד (דף קמא:, פסקי רי"ד שם) – "תנן נוטל אדם את בנו והאבן בידו פי' אע"ג דטלטול מן הצד לאו שמי' טלטול לא הי' מתירו התנא בלי שום צורך והכא מה צורך יש לו באותה האבן ישליך האבן ליטול את בנו. א"ו מדשרי ליה ש"מ דטעמא הוי משום דלא נקיט לה איהו ביד' דמאי דנקיט תינוק שבכתיפו לאו כמאן דנקיט לי' איהו דמי ומתרץ לעולם כמאן דנקיט לי' איהו דמי והכא בתינוק שיש לו גיעגועין על אביו עסקי' שהוא צריך לאותה האבן לגעגעו בה. אבל אע"ג דכמאן (דנקיט) לה איהו דמיא טלטול מן הצד הוא. דלא נקיט האבן לבדה אלא נקיט התינוק והאבן עליו דומיא דכלכלה ואבן בתוכה".
2. ריטב"א (דף קמא: ד"ה נוטל, ד"ה ופרקי') – "פירוש דבדין הוא דליתסר אלא משום בנו הקלו והתירו לו טלטול דרבנן בחצר כיון שהוא מן הצד, הא לאו הכי אסור, ואע"ג דלקמן שרינן לטלטולי כלכלה שיש בה פירות ואע"פ שהאבן בתוכה, ולקמן בשילהי פרקין מנחינן סכינא אבר יונה, ומטלטלינן גרעיני תמרי אגב ליקנא דמיא, התם לצורך אוכל נפש ושאר צורכי שבת, אבל שלא [לצורך] אסור ומשום הכי איצטרכינן הכא לטעמא דבן שיש לו געגועין על אביו, כנ"ל".
3. עי' מחבר (סעי' א'. כדאי' בפמ"ג א"א סוף ס"ק א', שולחן שלמה ס"ק א' ד"ה אולם) – "ולא חשיב מטלטל לאבן; והוא שיש לו געגועין".
4. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ד) – "אבל בשאינו צריך להכלי המותר, אסור לטלטלו אם יש עליו דבר מוקצה. ולכן אסור ליטול בידיו תינוק אפילו ברשות היחיד אם יש בידו אבן או שאר דבר מוקצה, אך אם יש להתינוק געגועין שאם לא יטלוהו יחלה, וגם אי אפשר להשליך מידו האבן וכדומה מפני שיצעק ויבכה, אז מותר ליטלו על ידיו ברשות היחיד".
5. קרן אורה (סוף דף קמא:) – "והנה מלשון הרמב"ם ז"ל בפרק כ"ה מהלכות שבת (הלכה י"ד - ט"ז) למדתי דהא דא"ר ינאי בתינוק שיש לו געגועים לאו משום שמא יחלה כמו שפירש רש"י ז"ל, אלא משום דיש לו געגועים עליו עיקר צרכו הוא לטלטל התינוק, ולזה מותר לטלטל גם האבן, דזה חשיב טלטול מן הצד, כיון דאין כוונתו לטלטל האבן. וזה לשונו ז"ל: שני דברים א' אסור וא' מותר, והם סמוכים זה לזה, או זה על גבי זה, או זה בזה, מותר לטלטלו אם הוא צריך לדבר המותר כו', כיצד פגה שטמנה בתבן כו', ובש"ס (לעיל קכ"ג ע"א) קרי לה טלטול מן הצד, אלא שמע מינה דהכל אחד. וכללא דמילתא, כל היכא דאפשר לשנות בטלטול האיסור, כמו לנער את החבית, צריך לנער, ואל יטלטל בידים, ואם אי אפשר לנער כמו בין החבית מותר לטלטל בידים החבית עם האבן, כיון דעיקר צרכו לחבית שהוא היתר חשיב כטלטול מן הצד, ולהכי בעינן הכא שיש לו געגועים, דאי לאו הכי לא יטלטל התינוק, והטלטול הוא לצורך".
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"ג) - לשונו מובא לקמן.

2. סכנת חולי.
1. רש"י (דף קמא: ד"ה בתינוק) – "בתינוק שיש לו גיעגועין על אביו. שאם לא יטלנו יחלה, ולא העמידו טלטול שלא בידים במקום סכנה, ואף על גב דלאו סכנת נפש גמורה, אלא סכנת חולי".
2. ר"ן (דף נט. ד"ה בתינוק).
3. פרישה (ס"ק א') – "נוטל אדם את בנו. פירש רש"י בחצר ולא אסרו משום מוקצה עם אבן שבידו שאם לא יטלנו יחלה ולא העמידו טלטול שלא בידים במקום סכנת חולי".
4. לבוש (סעי' א') – "אפילו הכי התירו לו לטלטלו עם התינוק, והוא שיש לו גיעגועין עליו שאם לא יטלטלנו יחלה, אז מותר, שלא העמידו חכמים טלטול שלא בידים במקום סכנת חולי, אבל אם אין לו גיעגועין עליו לא התירו לו שאינו סכנת נפש".
5. ב"ח (ס"ק א').
6. עטרת צבי (ס"ק ב') – "ולא העמידו טלטול שלא בידים במקום סכנת חולי".
7. מג"א (ס"ק א') – "ולא אסרו טלטול שלא בידים במקום סכנת חולי (רש"י)".
8. ח"א (כלל ס"ז סעי' ט"ז) – "דכיון שיש בו חשש חולי, התירו".
9. מ"ב (ס"ק ב', ס"ק ד') – "געגועין עליו וכו'. ולכך לא אסרו טלטול שלא בידים במקום סכנת חולי".
10. שלמי יהונתן (ס"ק א', ח"ג סי' מ"ד).

3. תוס' (ריש דף קמב.) – "דאינו צריך כל כך טלטול מוקצה".
1. בזמן שיש געגועים יש צורך – תוס' רע"א (ריש פרק כ"א, על מג"א ס"ק א', "וצע"ג"), תהלה לדוד (ס"ק א').
2. בזמן שיש געגועים עדיין אינו נכלל בצורך – חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ב', "שם תוד"ה ונישדינהו, וי"ל דא"צ כל כך טלטול התינוק, ע"כ כונתם דגם ביש לו געגועין א"צ כל כך טלטול התינוק, דאל"כ ביש לו געגועין הוי היתר גמור, ומאי פריך א"ה אפי' דינר נמי ופי' התו' דפריך כיון דשרינן טלטול משום געגועי התינוק אפי' דינר נמי לא ניחוש דלמא אתי לאתוי', ומאי פריך הלא בטלטול התינוק אין כאן איסור כלל כיון דאי אפשר לנער, אלא ודאי א"צ כל כך טלטול התינוק אפי' ביש לו געגועין, והא דכתבו דא"א לנער שיבכה התינוק אין כונתם דדמי לחבית בין החביות, אלא דשרינן לטלטל בלא ניעור שלא יבכה התינוק, וכ"ז דחוק דשרינן טלטול משום געגועין ולא יהא חשיב צורך בטלטול כמו פירות המטנפין וחבית בין החביות").
3. מראי מקומות – אגלי טל (טוחן ס"ק ל' אות ד'), שבות יצחק (ח"א עמ' קמ"ג), הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות א'), שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ג').
1) שבת של מי (שבת דף קמב. על תוס' שם) – "דשאני קטן דיצעק ויבכה ואיכא סכנה ולכן לא העמידו חכמים את דבריהם במקום חולי ושרי ליה סוף סוף קשיא לך דא"כ דוק מינה אם לא יצעק ואין בו געגועין אסור ...".

4. כעין צירוף: דהוי טלטול מן הצד, והתירו חכמים משום צורך חולי.
1. גר"ז (סעי' א', עי' קונ"א סי' רנ"ט ס"ק ג'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' א', ס"ק ג') – "נוטל אדם את בנו ברשות היחיד והאבן בידו ואינו חשוב כמטלטל את האבן בידיו והוא שאי אפשר בענין אחר כגון שיש לבנו געגועין עליו שאם לא יטלנו יחלה ולא גזרו על טילטול שלא בידים ממש במקום סכנת חולי וגם אי אפשר להשליך האבן מיד התינוק מפני שיצעק ויבכה אבל אם אין לו געגועין עליו אסור ליטלו ואינו דומה לשאר טילטול דבר האסור שמיטלטל מאיליו ע"י שמטלטל בידו את הדבר המותר שעמו שהתירו חכמים כשאי אפשר לנער האיסור מן ההיתר כמו שיתבאר לפי שלא התירו כן אלא כשצריך לדבר המותר אבל כאן אין זה צורך כל כך ליטול את התינוק כשאין לו געגועין עליו".
2. ערה"ש (סעי' ב') – "אע"פ שמוקצה אסור בטלטול מ"מ אם מטלטל המוקצה ע"י דבר אחר מותר כשצריך לזה ולכן שנינו נוטל אדם את בנו והאבן בידו כגון בן שיש לו גיעגועים אל אביו שאם לא יטלנו יחלה והבן מוכרח לאחוז האבן בידו ואם יטלו ממנו האבן יבכה התירו לו להאב לאחוז על ידו הבן והבן אוחז האבן ואע"ג דהוה קצת כמו שאוחז בעצמו האבן מ"מ התירו זה מפני צערו של תינוק אבל אם לא הגיעגועין לא התירו".
1) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א', "והרב ז"ל שהעתיק דברי רש"י ז"ל שלא גזרו על טלטול שלא בידים. ואח"כ כתב דברי התוס' דהוי טלטול ע"י ד"א לא זכיתי להבין כונתו"), שבות יצחק (ח"א סוף עמ' קמ"ב), הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות א').

5. נ"מ בההיתר של געגועים: אם הוא בכל צורך, או רק בסכנת חולי דוקא.
1. עי' לקמן.

6. מה הצד שלא נחשב טלטול מן הצד: לפי כמה פוסקים הנ"ל.
1. טלטול מן הצד מותר רק לצורך ההיתר ולא גם לצורך דבר האיסור.
1) עי' נהר שלום (סי' ש"ח ס"ק י"ג) – "ועוד כי נימא נמי דהא הוי טלטול מן הצד לא הותר אלא לצורך דבר המותר כמ"ש סימן שי"א ס"ח אבל לצורך דבר האסור אסור וכמש"ש סס"א והרי אפילו ליטול בנו שהאבן בידו לא התירו אלא ביש לו געגועין שאם לא יטלנו יחלה כמ"ש ריש סימן שאחר זה".
2) חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ב') – "דצריך לאבן לשעשע בו התינוק והוי הטלטול גם לצורך דבר האסור, ולא שרינן לטלטל בשכח או בנעשה בסיס לדבר האסור ולדבר המותר אלא במטלטל לצורך הניעור אבל מטלטל לצורך דבר האסור אף שלא נעשה דבר המותר בסיס לדבר האסור אסור".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
2. שאין זה שינוי.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"י], עי' מילואים, שולחן שלמה ס"ק א', עי' ס"ק ב'.ב', עי' ס"ק ד') – "והטעם מפני שאין זה שינוי, ורגילין בכך ... ובמ"ב - ס"ק קט"ו - שמותר להזיז מוקצה על ידי סכין כף ומזלג, נראה דמיירי שיש קצת שינוי בדבר, אבל בלי שום שינוי חשיב כמטלטל מוקצה אפילו אם אינו נוגע ממש בידיים".
1) עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') – "ועוד י"ל דלא מקרי טלטול מן הצד כיון שרצונו לטלטל האבן נמי כדי שהתינוק לא יבכה, דאל"כ לא היה חייב ברה"ר אאבן, ע' מ"ב ססק"א, וכן הובא מספר תוספת שבת סש"ט סק"ג, ועוד יש סברא שלישית דהא פרש"י דטעם ההיתר בטלטול מן הצד הוא משום דהוי שינוי, אבל כאן בדרך זה אינו שינוי, אלא אדרבה הדרך בכך".
1) חולק – גר"א (סי' שכ"ח על הרמ"א סעיף י"ז, "מותר לומר כו' דסתם צרכי כו'. קמ"א ב' בתינוק שיש לו כו' והתירו לו שבות ע"י שינוי"), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק ל"ד, [וכדמפרש הארחות שבת פרק כ' הע' קנ"ג], "ואם אין התינוק רוצה לאכול כ"א ע"י אמו מותר לאם להאכילו אפילו חלבו א"י ובשלו אע"ג דמטלטלת מוקצה ועיין בפמ"ג דמצדד קצת דבעי שינוי [ולפי דבריו מישב דלא תקשה מלעיל ש"ט סעיף א עיין שם]").
2) טלטול מן הצד שדרכו בכך - עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
3. טלטול מהצד הוי רק כאשר החפץ נגרר על חפץ אחר.
1) שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ט', ח"ג סי' מ"ד) – "כל 'טלטול מהצד' היינו שנגרר החפץ בגין החפץ שתחתיו, אכן הכא הרי החפץ אחוז כדרכו ב'ידי התינוק' והאב אוחז את הבן ב'ידים', נמצא שהחפץ מטולטל מתוך 'אחיזת ידים גמורה' ודמי ממש ל'טלטול בידים' שהרי אחוז הוא בתוך ידים, לפיכך לא שייכא כאן היתרא ד'טלטול מהצד'".
4. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק י"ט הע' ד' ס"ק ז'), שבות יצחק (פרק י"א).
1) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "וי"ל בגמרא משמע כשנושא תינוק הוי כמטלטל האב האבן ודמי לכיס בצווארו וחייב חטאת".
2) תוס' רע"א (ריש פרק כ"א, על מג"א ס"ק א') – "קשה לי דלפ"ז ביש לו געגועים דודאי צריך לטלטול התינוק הוי היתר גמור כמו בכלכלה".
5. נ"מ בין החזו"א והגרשז"א זצ"ל.
1) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' הע' צ"ו) – "והנ"מ בין הגרשז"א לחזו"א, היכא שהתינוק מחזיק המוקצה ע"י טלטול מן הצד [וכגון שהמוקצה מונח בכלי] דלהגרשז"א אין איסור לאביו להחזיקו גם שלא געגועין וליכא סכנת חולי כיון דאיכא שינוי קצת, אבל לחזו"א כל שצריך לאבן לשעשע בה התינוק הוי טלטול מן הצד לצורך איסור והיתר ואסור".
2) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ד), הו"ד בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' הע' צ"ו) – "א"נ אם נוטל את בנו משום שזקוק לבנו שיבא לסעודת שבת, להגרשז"א דהוי טלטול גמור אסור, אך להחזו"א הוי טלטול מן הצד לצורך היתר ושרי".
1) מחמיר – שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ד, "אפילו כשצריך את בנו לקחתו לסעודת שבת אסור ליטלו אם מוקצה בידו לפי שלא נחשב טלטול מהצד").
6. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שס"ט).

7. איך מותר לטלטל תינוק שיש צואה בתוך הטיטול (diaper) - וכמו "ומונחים על כתפו", או "וכיס תלוי בצוארו" שחייב.
1. לפי התוס' רי"ד וסייעתו, בלי צורך יהיה אסור להרים התינוק.
2. לפי הגרשז"א זצ"ל, לכאורה אין זה שינוי.
3. ורק לפי החזו"א י"ל, שלא הוי לצורך האיסור, וממילא מותר לטלטל התינוק.
4. שמעתי מח"א, שעדיין צריך להחליף הטיטול, כדין של ניעור. אלא י"ל הוי טירחא, עי' מג"א (ס"ק ד').
5. לפ"ז, ג"כ י"ל התוס' רי"ד וסייעתו. שהם סוברים דאין צורך לטלטל האבן ויש חיוב לנער. ולנער הצואה הוי טירחא.
6. אמנם, לכאורה תלוי בהפשט של 'שאין בו צורך אסור'. אם הצורך הוא התינוק, יש להחמיר כאן שאין צורך לטלטל התינוק. אבל אם הצורך הוא האבן, שלנער האבן, הוי טירחא לנער הצואה. צ"ע.

8. גדר של געגועים.
1. שבת (דף סו:) – "משנה. הבנים יוצאין בקשרים ... גמרא. מאי קשרים ... מאי איריא בנים אפילו בנות נמי, מאי איריא קטנים אפילו גדולים נמי. אלא, מאי קשרים כי הא דאמר אבין בר הונא אמר רבי חמא בר גוריא: בן שיש געגועין על אביו נוטל רצועה ממנעל של ימין וקושר לו בשמאלו".
1) רש"י (דף סו: ד"ה געגועין) – "געגועין. ברמור"ט (אהבה יתרה) מגעגע עליו ואינו יכול ליפרד ממנו, ורפואה זו לא שייכא בנקבות, שאין האב מחבבן כל כך מתחילתן שיהיו מגעגעין עליו".
2) מראי מקומות – בית אהרן (ח"ב עמ' רס"ג - עמ' ש"י, ובעיקר עמ' רצ"ז אות י"ד).
2. יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתמ"ח אות ז', אות ח') – "אחר שנעשה בין שנה ... בתנוק שיש לו געגועין על אביו".
3. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ט') – "כשיש לבן געגועים על אביו, שאם לא יטלנו יחלה כלומר יצטער הרבה".
4. ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ג]) – "כאשר ניכר שהילד משתוקק ביותר שירימוהו, וצריך להרגיעו שלא יצעק, מותר להרימו".
5. חוט שני (ח"ג פרק ע"א ס"ק א', עמ' ק"נ ד"ה געגועין) – "געגועין שיש לתינוק על אביו שיכול לחלות בכדי שיהא מותר לקחתו עם האבן בשבת, היינו דזה גופא שיערו חכמים דכיון דיש לו געגועין עליו זה יכול להביאו לידי חולי, ואע"פ שמניחים בחול כמה פעמים התינוק לבכות, שאני געגועין. וכמובן שאין צריך לשאול לרופאים אם עלול לחלות, ואע"פ שלפעמים מניחים אף בכה"ג לתינוק לבכות, מ"מ איכא גווני שאי אפשר להרגיעו בלא זה, ואז מיקרי געגועין שמתרין בכה"ג. ומסתברא דמיירי בתינוק שעדיין לא הגיע לחינוך, ואע"ג דגם בלא הגיע לחינוך אסור לספות לו בידים, מ"מ הכא התירו די"ל דנכלל בכלל רביתיה דשרי, או דנכלל בהיתר של נוטל אדם את בנו משום געגועין".
6. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ"ב) – "very upset".
7. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שע"ב) – "ונראה שאין הכונה לחולי גמור אלא שיהיה נזק מסויים לבריאותו של הילד".
8. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"ג) – "[מותר ליטול בנו והאבן בידו, אם הוא לצורך ואינו יכול לנער האבן] ש"ע הרב ס' שט ס"א וערוה"ש ובפשטות כן דעת רע"א להלכה (רק שהוא מסיים בצע"ג על הסוגיא ע"ש). שדינו כמו כל דין טלטול מן הצד, שמותר אם א"א לנער (או מפני הפסד או מפני שאר צורך כגון לצורך מקומו). והוא דעת התוס' רי"ד והריטב"א (ותוס'). והא שאיתא בגמ' להקל רק אם יש לו געגועין על אביו, זהו מפני שבזמניהם לא היו יוכלו למצוא צורך אא"כ יש לו געגועין. וז"ל הש"ע הרב אין זה צורך כל כך ליטול את התינוק כשאין לו געגועין עליו עכ"ל. אבל רש"י למד הסוגיא שהכא יותר גרוע מטלטול מן הצד, ואינו מותר אלא במקום סכנת חולי. [והטעם לזה צ"ב, וע' בשמ"ז א"ג.] ולמעשה המג"א והמ"ב סק"ב החמיר בזה. ושמעתי מרי"ב של' שלמעשה המנהג להקל וכן ראוי להורות".

9. תינוק שיש לו געגועין: האם הוא בגדר חולה שאין בו סכנה.
1. פמ"ג (א"א ס"ק א') – "דינר אסור דיבוא לאתוי אי נפל בידים, ולא התירו בחולה שאין סכנה, הא טלטול מן הצד בזה שנושא תינוק ובידו אבן, ועיין סימן שכ"ח סעיף י"ז בחולי שאין סכנה יש אומרים דישראל מותר באיסור דרבנן, צריך לומר כאן גזרו טפי".
1) שבט הלוי (ח"ה ריש סי' מ"ג) – "או"ח סי' ש"ט במג"א ס"ק א', עיין בפמ"ג, ואבאר קצת דבריו, דלרש"י שבת קמ"א ע"ב הטעם דהתירו כאן משום דלא הוי טלטול בידים, ונהי דגם זה אסור מכ"מ התירו הכא במקום חולה שאב"ס, אבל טלטול בידים לא התירו, ומה"ט גזרינן בדינר דלמא אתי לטלטל בידים, והחידוש בזה דאע"ג דהוי במקום חולה, והגזרה סו"ס רק אטו איסור דרבנן טלטול מוקצה בכדרכו אעפ"כ גזרינן, ולזה הקשה מסי' שכ"ח סי"ז, דלי"א מותר חולה שאב"ס אפי' ע"י ישראל שבות בידים, ומכ"ש כאן טלטול מן הצד, וכ' לת' דצ"ל דכאן גזרו טפי, ולא כ' הפמ"ג הטעם, וי"ל תרתי או דלא נקרא ממש חולה שאב"ס, דלא הוי רק חשש דלמא יחלה וגם אם יחלה יהי' רק אין בו סכנה עיין לשון רש"י שבת קמ"א סוף ע"ב שכ' סכנת חולי ר"ל סכנה שיחלה בחולה שאב"ס, או י"ל כיון דהוי דבר הרגיל תמידי וטובא בכל התנוקות גזרו טפי כמש"כ האחרונים דבדבר תמידי העמידו דבריהם יותר. ושוב כ' הפמ"ג די"ל דכשמטלטל האב התינוק הוי כמטלטל האבן ממש, ודמי לכיס בצוארו דחייב בר"ה הרי דנקרא טלטול ממש ולא שלא כדרך, ומה דהתירו במקום חולה היינו משום דלחולה שאב"ס מותר לעשות מלאכה דרבנן בידים, וקשה א"כ מ"ט דינר אסור, וי"ל משום גזירה אטו ר"ה, וראי' ממש"כ הלבוש דלמא אתי לאתויי ד' אמות וגדר ד' אמות היינו בר"ה דבמוקצה לא שייך דא דמה לי ד"א מה לי פחות. ושוב הקשה דהכא אתה אומר דכזה נקרא מטלטל בידים, ובאבן ע"ג חבית דמותר לצורך מקומו ולא אמרינן דהוי כמטלטל האבן ממש, לזה כ' לת' דיש לחלק בין אבן ע"ג חבית דלא נקרא מטלטל האבן ממש לתינוק עם אבן, והחילוק כנראה דהתם י"ל דבטל אבן לגבי חבית ונקרא מטלטל חבית אבל הכא רוצה התינוק לטלטל האבן ולא שייך דיבטל האבן, וטלטול האב התינוק כמו"כ כמו טלטול האבן, ולדרך זה הוא נגד לשון השו"ע שכ' ולא חשיב מטלטל האבן, דהא לדרך זה איה"נ דהוי מטלטל האבן אלא דלא גזרו במקום חולי שאב"ס, וי"ל דהמחבר צודק בשיטת רש"י שהיא שיטה ראשונה דגם באוחז ביד דודאי לא נקרא מטלטל בידים ואעפ"כ התירו רק במקום חולי שאב"ס ודוקא אבן, א"כ אין הכרח דהתירו מוקצה, אלא דהתירו שלא גזרו דלמא אתי לאתויי האבן עצמו, משא"כ לשיטת הרמב"ן שהוא הי"א השני שבשו"ע ודו"ק בכל זה".
2. מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק ל"ד) – "ואם אין התינוק רוצה לאכול כ"א ע"י אמו מותר לאם להאכילו אפילו חלבו א"י ובשלו אף על גב דמטלטלת מוקצה ועיין בפמ"ג דמצדד קצת דבעי שינוי. [ולפי דבריו מיושב דלא תקשה מלעיל ש"ט סעיף א עיין שם]".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "ובמ"ב סק"ד כתב דזה לא התירו אפי' במקום חשש לחולי הבן, כיון דלא הוי חשש סכנת נפש, ע"כ. ותמוה דהלא במקום חולה שאין בו סכנה יש סוברים בסי' שכ"ח סעיף י"ז דמותר כל איסור דרבנן, וכל שכן הכא שרק חוששין שמא יטלטל את הדינר, וא"כ אף אם נחלק ונאמר דשאני התם שהוא כבר חולה, מ"מ גם כאן יש דק חשש שמא יטלטל מוקצה - ועיין בסי' שכ"ח שעה"צ ס"ק ל"ד, ובשו"ת רעק"א סי' כ' אם מותר להאכיל מוקצה לחולה -. גם מצינו לעיל בסי' ש"ח שמותר לטלטל קוץ ושברי כלים במקום הזיקא דרבים, וכאן הרי התינוק ממש יחלה ואפי"ה אסור לטלטל מוקצה, וצ"ע".

6] לאחוז התינוק בידו והוא מהלך ברגליו: בזמן שיש לו דינר.
1. מחמיר: בין אם אין לו געגועין, בין אם יש לו געגועין.
1. רש"י (דף קמב. ד"ה אתי) – "דאפילו לאוחזו בידו והתינוק מהלך ברגליו אסר ליה רבא, דילמא נפיל ואתי לאתויי".
2. מאירי (דף קמא: ד"ה אמר) – "שבדינר אסור שמא יפול מיד התנוק ויחוס עליו ויטלטלנו ואפי' לאחוז בידו אחת ושיהא התנוק מהלך ברגליו".
3. ב"ח (ס"ק א').
4. נחלת צבי (ס"ק א').
5. שיירי כנה"ג (ס"ק א').
6. עולת שבת (ס"ק א').
7. עי' מג"א (סי' ש"ח סוף ס"ק י"ח, עי' מחה"ש שם [לשונו מובא לעיל]) – "יש להחמיר".
8. מקור חיים (חו"י, סעי' א').
9. גר"ז (סעי' ב') – "אבל אם דינר בידו אסור אפילו לאחוז בידו והוא מהלך ברגליו ברשות היחיד גזרה שמא יפול הדינר מידו וישכח אביו ויגביהנו".
10. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ד) – "ואם יש בידי התינוק איזה מטבע אסור אפילו לאחוז בידו, והוא מהלך ברגליו, ואפילו ברשות היחיד, ואפילו יש לו געגועין, משום דאיכא למיחש שמא תפול המטבע מידי התינוק, וזה ישכח שהיום שבת ויגביהה, ונמצא מטלטל מוקצה בטלטול גמור, ואסור אפילו במקום סכנת חולי, כיון שאין שם סכנת נפש אם לא יטלנו".
11. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ט') – "ואפילו כשיש לו געגועין עליו לא התירו אלא באבן, אבל אם בידו דינר אסור ליטול התינוק, ואפילו לאחוז התינוק בידו בהיותו מהלך ברגליו נמי אסור, גזרה שמא יפול הדינר מידו, וישכח שבת מחמת חשיבות הדינר, ויגביהנו, ונמצא מטלטל המוקצה טלטול גמור".
12. תורת שבת (סעי' א', ס"ק א').
13. יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ד) – "ואפילו בשעת הדחק אין להתיר".
14. ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ג]) – "ואסור לעשות כן, אפילו אם הילד משתוקק ביותר שיאחזו בידו".

2. מיקל: בין אם יש לו געגועין, בין אם אין לו געגועין.
1. רמב"ן (דף קמא: ד"ה א"ה) – "ומיהו כל היכא דלא מטלטל ליה לתינוק שרי דלא גזרינן משום דלמא נפיל ואתי לאתויי, דכל היכא דלא עביד איהו מעשה ולא שייך בטלטול זה מאי גזרינן שלא יראה אדם תינוק מטלטל דינר ולא יעמוד אצלו בקרוב ד' אמות, והאוחזו בידו נמי לאו מידי עביד ביה כן נראה לי. אבל רש"י ז"ל כתב ... ולא מחוור".
2. הו"ד בר"ן (דף נט. ד"ה גמ').
3. ונמ"י (ריש דף קמב.).
4. שיטה לר"ן (ריש דף קמב.) – "כל היכא שאינו מטלטל התינוק שרי לאוחזו בידו ואפי' בדינר בידו".
5. דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות מ"ב) – "לאחוז התינוק בידו כשהוא מהלך ודינר בידו מותר".
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שמ"ז) – "שהמנהג הוא להקל בזה לגמרי, וכן ראוי להורות".

3. האם ביש געגועים יש להקל.
1. א"ר (ס"ק ב') – "ונקטינן לחומרא כסברא ראשונה (ב"ח סעיף א). ולענ"ד כדאי הרמב"ן [קמא ע"ב ד"ה א"ה] לסמוך עליו משום סכנת חולי, וגם רמב"ן בתראה הוא ור"ן [נט ע"א ד"ה גמ'] הביאו".
2. בה"ל (סעי' א' ד"ה ויש).
3. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ט ערך תינוק).
4. טלטולי שבת (עמ' ר"ל) – "pressing need".
5.  הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' מ"ג, ילדים בהלכה סוף עמ' קכ"ט) – "pressing need".
6. שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ג).
7. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ט).
8. עי' הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ח, עי' הע' מ"ד) – "ולאו דוקא בתינוק שיש לו געגועין".

4. סתם ואח"כ י"א – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), ח"א (כלל ס"ז סעי' ט"ז), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' ב'), ערה"ש (סעי' ב').
1. כה"ח (ס"ק ה') – "דהיכא שסותם הש"ע ואח"כ כותב בשם י"א דדעתו לפסוק כסתם ורק בשעת הדחק יש לסמוך על י"א".

5. מראי מקומות – רשב"א (ריש דף קמב.), ריטב"א (דף קמא: ד"ה א"ה), ארחות חיים (סי' שע"ד), אהל מועד (שער השבת דרך י"ב).

6. אינו הולך ברגליו, והוי ודבר בעל ערך - כגון: עומד במקומו, או יושב התינוק על ברכי אביו.
1. מיקל.
1) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' כ"ב, הע' ל"ט), הו"ד בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' סעי' ג', הע' ק"ב) – "ומשמע דכשהתינוק עומד ואינו מהלך ברגליו, לכו"ע אין איסור להחזיק בידו אע"ג שיש ביד התינוק מוקצה בעל ערך [וצ"ב בטעם החילוק, ואולי אין כל כך חשש שהמעות יפלו ויאבדו כשאינו מהלך]".
2. מחמיר.
1) הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות ד') – "אם יושב התינוק על ברכי אביו ואבן בידו ... ונראה דא"צ לנער האבן כיון דהוי זה טילטול בגופן ... אמנם במטבע ביד התינוק לכאורה דלרש"י יהא אסור זה דחיישינן דילמא נפיל ואתי אבוה לאתויי, דמה שיושב התינוק על ברכי אביו לכאורה דנכנס בגדר כמו שאוחז ביד התינוק ... לפי"ז רק בסכנת חולי יש להתיר".

7] האם מותר לנער מוקצה מיד התינוק.
1. בשחושש שיאבד לו: הצלת המוקצה.
1. מחמיר, שהוא טלטול מן הצד לצורך דבר האסור.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק עמ' קמ"ט ד"ה והנה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ט) – "והנה פעמים שכשתינוק אוחז דבר מוקצה בעל ערך בידו, מנערים יד התינוק להפיל המוקצה מידו, מחשש שילך הדבר לאיבוד, ודבר זה אסור לפי שניעור יד התינוק הוי לכל הפחות טלטול ע"י דבר אחר שאסור לצורך המוקצה כלומר שלא יפסד".
2) חוט שני (באר אליהו סי' ש"ט סעי' א' ס"ק ח') – "שהתינוק אוחז דבר מוקצה, אין לנער יד התינוק להפיל המוקצה, באופן שחושש מהפסד המוקצה, אף דהוה כלאחר יד, יש לאסור שהרי מטלטל היד לצורך המוקצה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ג) – "אסור לנער יד של קטן שאוחז בה מוקצה כדי שיפיל המוקצה מידו וישתמר שכן חשיב טלטול מהצד לצורך דבר האסור".
4) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' כ"ד) – "אסור לנער יד התינוק בכדי שיפיל המוקצה שמחזיק כשחושש שיאבד לו, דזה נחשב לטלטול מן הצד לצורך דבר האסור (הצלת המוקצה)".
5) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' סעי' ה').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ח, הע' שע"א) – "אמנם אסור לנער את החפץ על מנת שלא יאבד, משום שזהו טלטול מן הצד לצורך דבר האסור".

2. להציל התינוק מאיסור מוקצה.
1. מיקל, שהוי לצורך ההיתר.
1) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ג) – "אכן אם עושה כך על מנת להפרישו מאיסור נראה שמותר ככל טלטול מהצד לצורך דבר המותר".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ח' סעי' ה') – "לנער המוקצה מידי של תינוק ... כדי להציל הבן מאיסור מוקצה נראה שמותר".

3. כדי שדבר המוקצה יפול מידו על מנת שיקח התינוק אח"כ בידו.
1. מיקל, שהוי לצורך ההיתר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ח, הע' שע"א) – "ומותר לנער את ידו של הילד כדי שדבר המוקצה יפול ממנה על מנת שיהיה מותר ליטלו בידיו, והטעם משום שניעור זה נחשב כטלטול מן הצד והרי זה מותר כאשר עושה זאת לצורך דבר המותר".

4. ילד שמשחק עם עט ויש חשש שיתלכלך.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
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8] איסור שמשמש את ההיתר - סעיף ב'.
1. משנה (סוף דף מט.) – "טומנין בשלחין, ומטלטלין אותן. בגיזי צמר, ואין מטלטלין אותן. כיצד הוא עושה. נוטל את הכסוי והן נופלות".
1. רש"י (דף מט. ד"ה נוטל), רע"ב (פרק ד' משנה ב' ד"ה נוטל) – "נוטל כיסוי. של קדרה שיש תורת כלי עליה, ואף על גב שהן עליה, לא איכפת לן, דלא נעשית בסיס להן, שאין עשוי אלא לכסות קדרה".
1) ב"י (ס"ק ד') – "רש"י ... כלומר דגיזין הללו לא להניחם על כיסוי הקדרה נתכוין אלא להטמין הקדרה הילכך ליכא למימר בהו נעשה בסיס לדבר האסור כדשייך למימר במניח אבן על פי חבית ומעות על הכר".
2) בית מאיר (על סעי' ד' ד"ה הט"ז), הו"ד בשעה"צ (ס"ק כ"ד, לשונו מובא לקמן) – "וא"ל כיון שהמפה מוכנת לצורך השלחן לא נעשית בסיס לנירות. והן הן דברי רש"י בעינם שכתב נוטל הכסוי וכו' ואע"ג שהן עלי' לא איכפת לן דלא נעשית בסיס להן שאין עשוי אלא לכסות קדירה הביאו הב"י סי' זה והוסיף בביאורו וכתב כלומר בגזין הללו לא להניחם על כסוי הקדירה נתכוין אלא להטמין הקדירה. וכה"ג ממש הוא המפה שאינה אלא לכסות השלחן. והנר שהניח עלי' לא להניחו על המפה מתכוון אלא להאיר בשלחן ואי משום מה דמדמה לדינא למהרא"י לדמיונו הי' לו לדחות דינא דמהרא"י מפני דברי רש"י א"ו שהמהרא"י מחלק בינייהו ואין מדמה נידן דידי' לדברי רש"י".
3) רע"א (שבת דף קכה:, דף קמב: ד"ה והנלע"ד) – "דהנה לעיל (מ"ט ע"א) נוטל את הכיסוי והן נופלות, כ' רש"י והרע"ב דלא נעשית בסיס להן שאין עשוי אלא לכסות הקדירה. ונראה דכוונתם למ"ש הר"ן שם (דף כ"ה ע"א) בשם הרז"ה שאין הקדירה תשמיש להטמנה וכיסוי אלא אדרבה דהם תשמישים לקדירה. והוא במג"א (סימן רנ"ט סק"ט)".

2. אינו בסיס להאיסור.
1. בעל המאור (דף מז:).
2. רשב"א (דף נא. סוף ד"ה הא דתניא טמן, ביצה דף ב. ד"ה ובה"א גבי הע' כ"ב) – "שאין הקדירה נעשית בסיס להטמנה ולכיסוי ואינה תשמיש להם אלא אדרבה הם תשמישין לקדירה".
3. ר"ן (דף כב:) – "שאין הקדרה וכסויה בסיס להטמנה ולכסוי ותשמיש להם אדרבה הם תשמישין לקדרה".
ר"ן (דף כג: ד"ה וכן) – "לפי שאין הקדרה נעשה בסיס להטמנה ולכסוי ואינה תשמיש להם אלא אדרבה הם תשמישין לקדרה".
4. מג"א (סי' רנ"ט ס"ק ו') – "דלא נעשית בסיס. דהא אין הכיסוי תשמיש להצמר אדרבה הצמר משמש להקדרה לחממו".
5. תוס' שבת (סי' רנ"ט ס"ק ח').
6. דרך החיים (כללי מוקצה אות ל"ז).
7. גר"ז (סי' רנ"ט סעי' ב', סעי' ג') – "ואף שההטמנה המוקצה מונחת עליו אינו נעשה בסיס לדבר האסור לפי שאין הכיסוי משמש כלל לההטמנה אלא לקדרה".
8. מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק ט') – "דלא נעשית בסיס. דהא אין הכיסוי תשמיש להצמר אדרבה הצמר משמש להקדירה לחממה".
מ"ב (סי' שי"א ס"ק כ"ט) – "לא היתה כונתו בהטמנה שיהא האוכל משמש להעפר אלא אדרבה שיהא העפר משמש להאוכל".
עי' שעה"צ (ס"ק כ"ד) – "ובלאו כל זה, במפה בודאי אין להחמיר, וכמו שהוכיח הבית מאיר מדברי רש"י בדף מ"ט שכתב נוטל הכיסוי וכו', ואף על גב שהן עליה לא אכפת לן, דלא נעשית בסיס להן, שאין עשוי אלא לכסות הקדרה, ועיין בביאור בית יוסף על דברי רש"י זו, והכי נמי במפה ממש כן הוא, שאינה עשויה אלא לכסות השולחן, והנר שהניח עליה לא להניחו על המפה נתכוון אלא להאיר על השולחן".
9. תורת שבת (ס"ק ה').
10. קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק י"א).
11. כה"ח (סי' רנ"ט ס"ק י"ב, ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה, סי' שי"א ס"ק ז').
12. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ו').
13. ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ד], הע' קפ"א [דפו"ח, הע', ר"ח]).
14. טלטולי שבת (סוף עמ' קפ"ד).
15. קצות השבת (פרק ו' סעי' ה' ס"ק ו').
16. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ס"ב).
17. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"א).
18. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י' סעי' א').
19. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"א) – "ולכן דבר מוקצה שהונח על גבי ניירות שלא יעופו ברוח אינו עושה אותם לבסיס כיון שאין הניירות משמשין אותו אלא הוא משמש להם".

3. איכא דין בסיס.
1. ר"ת (תוס' דף נא. ד"ה או) – "ועוד קשה לר"ת דהא תנן נוער את הכיסוי והן נופלות אפי' אינן מגולות מקצתן".

4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תכ"ד, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ט"ז, "לכתחילה ראוי להחמיר בזה אא"כ במקום צורך יש להקל").

5. על הצד שאין זה בסיס להאיסור: האם יש להתיר רק ניעור, או גם טלטול מן הצד [במקום שא"א לנער].
1. עי' לקמן.

6. בסיס באקראי: האיסור אינו משמש ההיתר, וההיתר אינו משמש האיסור.
1. עי' לקמן, סעי' ד'.

7. מיחם מים, קומקום: האם הוא בסיס להיתר [המים], או בסיס לאיסור [גופי החימום]: קומקום חשמלי נשלף עם התקן שבת, דהיינו שבמצב שבת הבסיס נשאר מחובר לגוף הקומקום וכן טמפרטורת המים נשארת קבועה (שנקרא: קומקום בריאותי לשבת, מחברת קנדי [Kennedy] - באישור מכון צומת).
1. מחמיר: מוקצה מחמת גופו.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קפ"א, הע' רמ"ו, מילואים אות ז') – "[נראה דעד כמה שאנו מחמירים בנורה חשמלית לדון אותה כאש, גם המיחם הוא בסיס לאיסור ויש לאוסרו]. והנה היה מקום לדון בדין זה של מיחם שיש בתוכו מים, דכיון שאין מפעילים את גופי החימום אלא כשיש מים בתוך המיחם, וכל עיקרם של גופי החימום נועדו לצורך המים לכן אפשר דאין לאסור את טלטול המיחם משום דין בסיס לדבר האסור כיון שהמוקצה נועד לשמש את ההיתר, ואף שהשווי הממוני של גוף החימום עולה על שווי המים מ"מ המים עיקר וגוף החימום טפל. אמנם בדברי הגרשז"א זצ"ל בספר שולחן שלמה סי' ש"ט ס"ד אות י' מבואר דפשיטא ליה דסאמאוואר שיש בו אש הוי מוקצה ואסור לטלטלו, אף שיש בתוך הכלי גם מים ואין נותנים בו אש אלא כשיש בו מים, ואפ"ה לא הקל משום הך סברא שהאש נועדה לשמש את המים, וצ"ע. מאידך, בספר מנחת שלמה סי"ד אות א' ד"ה עתה כתב הגרשז"א זצ"ל לדון ולהתיר טלטול פתיליה שיש על גבה קדירה משום שהאש נועדה לשמש את הקדירה ונמצא שהפתיליה אינה בסיס רק לאש אלא גם לקדירה, והקדירה עיקר [ועיי"ש שלמסקנא כתב לאיסור], ולפ"ז ה"ה דיש לדון דמותר לטלטל סאמאוואר ומיחם חשמלי כיון שהמים נמצאים בתוך הכלי ולעולם אין מדליקין את האש בלי המים, וקיל טפי מפתיליה, ובפרט שעיקר דין המוקצה של גוף החימום אינו ברור כל כך וכנ"ל הערה רמ"א בשם הגרמ"פ והגרשז"א זצ"ל, אמנם לענין מעשה אין להתיר את טלטול המיחם. וגם ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שמענו לאסור זאת, דכיון שהוא כלי חשוב ומסויים אין טעם לומר שהוא רק בסיס למים המתבשלים בו, דלעולם המיחם חשוב בפני עצמו והוא נעשה בסיס לשלהבת שבו, ולא למים שבתוכו, ועוד שהמיחם וגוף החימום הם גוף אחד ממש אשר החוט הוא עיקרו והמיחם עצמו הוא בסיס לחוט וזו כל מהותו ולא שייך להפקיע ממנו שם בסיס עכ"ד. ויש להוסיף דאף שיש במיחם נורת ביקורת מ"מ אין הוא נעשה בסיס לה משום שהיא טפילה לו ונועדה לשמש אותו ועיקרו של המיחם הם גופי החימום והמים שבתוכו".
2) הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ד עמ' קנ"ג, ליל שבת פר' בראשית תשע"א) – "לאחרונה הוחל בשיווק של קומקום חשמלי נשלף לשימוש בשבת קדש, שעניינו הוא קומקום חשמלי נשלף המצוי ויש בו כפתור שמעבירים אותו למצב שבת, ואז הבסיס נשאר מחובר לגוף הקומקום וכן טמטפרטורת המים נשארת קבועה. מכשיר זה משווק בהכשר מסויים. ויש לעיין האם מותר להשתמש עם קומקום זה או שמא יש בו חשש טלטול מוקצה. וכן יש לחוש לגזירה שמא יוסיף בו מים מחשש שמא ינזק המכשיר. א. קיימא לן ששלהבת דינה כמוקצה ואסור לטלטלה כדין מוקצה מחמת גופו, ולכן גם הנר והפתילה אסורים בטלטול כיון שהם בסיס לשלהבת שהיא מוקצה. ב. בכל מכשיר חשמלי שיש בתוכו גוף חימום לוהט אנו דנים את גוף החימום כדין שלהבת, וממילא יש לדון בכל מכשיר שמותקן בתוכו גוף חימום שיהיה אסור לטלטלו אף לצורך גו"מ כיון שהוא בסיס לשלהבת היינו לגוף חימום הלוהט. ולכן אין לטלטל פלטת שבת אף לצורך גופה ומקומה. וכן אין לטלטל תנור חימום שיש בו גופי חימום לוהטים. ג. בכל מיחם חשמלי שיש בתוכו גוף חימום לוהט, יש לדון אי שרי לטלטלו כשיש בתוכו מים, האם נימא שהמיחם חשיב בסיס לגופי החימום שבתוכו, וממילא יהיה אסור בטלטול אף שיש בתוכו גם מים חמים, או דילמא כיון שכל יעודו הוא לשמש את המים ולחממם אין הוא נחשב בסיס לדבר האסור, ועיין בספר ארחות שבת ח"ב בהוספות לפרק י"ט הערה רמ"ו, שכתבנו שיש לחוש בזה לדין בסיס ולכן אין לטלטל מיחם כזה אשר יש בו גוף חימום לוהט. ד. ולפי זה בקומקום הנ"ל אשר כל מזיגה ומזיגה של מים כרוכה בטלטול הקומקום, אין להשתמש בו כל עוד לא נתברר אם גוף החימום לוהט או שאינו לוהט. ה. עוד יש לדון אם שרי להשתמש בקומקום זה מחשש גזירה שמא יוסיף בו מים על מנת שגוף החימום לא ינזק. דעיין משנ"ב סי' שי"ח סוף ס"ק קי"ח שהביא בשם הירושלמי שיש לחוש ולא להשתמש בשבת במוליאר שאינו גרוף מן הגחלים דיש חשש שיוסיף בו מים בשבת כדי שלא ינזק. והכי נמי יש לחוש בקומקום זה שמא אם יכלו המים, ואין בו שסתום ביטחון, שמא יגרום הדבר לשריפת המכשיר".
3) הגר"צ ובר (לוח המוקצה, הע' על ערך מיחם מחובר לחשמל עם מים) – "שאע"פ שבכל קדרה בשעה שיש בה תבשיל דינה ככלי שמלאכתו להיתר מכל מקום במיחם שנידון כמוקצה מחמת גוף החמום אף כאשר יש בו מים לא יפקע שם המוקצה ממנו".
4) לוח המוקצה (ערך מיחם מחובר לחשמל עם מים, ערך קומקום חשמלי - כשבתוכו מים, והע' שם) – "מוקצה".
5) הרל"י רפפורט (בית אהרן וישראל גליון קפ"ט עמ' ק"ו) – "קומקום נשלף הנ"ל הוא מוקצה משום בסיס לגחלת שבתוכו ואפי' אם יכוין את השעון שיכבנו למשך ביהש"מ לא יועיל, אא"כ יכוין את השעון שיכבנו לביהש"מ [ולא איכפ"ל מה שיתקררו המים בינתיים] וגם לזמן שרוצה להשתמש בקומקום [כשיודע מראש שעה קבועה שעומד להשתמש בקומקום]".
6) הרש"י ווייס (המאור גליון תע"ט עמ' צ"ט) – "יש בזה שאלה חמורה להשתמש במכשירים אלו בשבת ויו"ט מחששא של כיבוי או גרם כיבוי ... ולכן נלענ"ד דאין להשתמש במכשירים אלו בשבת ויו"ט מחמת חששות חמורות הנ"ל".
7) מטבח כהלכה (עמ' ש"ע  ) – "אין להשתמש במיחם של חברת קנדי מכמה טעמים, א. שמא בטלטולו בשבת עובר על איסור טלטול מוקצה דשלהבת, כיון שמחובר בתוכו גוף חימום המורכב מחוט להט, והרי הוא 'בסיס לשלהבת'. ב. שמא יתרופף החיבור בין הקומקום לבסיס, ויגרום לכיבוי המיחם, וכן שמא יניח בטעות ויחזור ויבעיר בשבת את הגוף חימום. ג. אם יש אבנית בכמות ניכרת בקומקום, ולא שלף את המסננת, יש לחוש משום בורר. ד. שמא השימוש הוא בכלל עובדין דחול, כי השימוש הרגיל הוא על ידי הרתחה. [ולכאורה לגבי דגם של חברת אור לשבת, אין את החשש של מוקצה דשלהבת, כי אין בו חוט להט, וכן החשש של בורר באבנית לא שייך, כי יש חורים גדולים. ונשאר רק החשש שיתרופף החיבור, ושל עובדין דחול]".
2. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ט, הע' קל"ז, הע' קל"ח) – "לגבי פלטה חשמלית (Hot plate) או קומקום חשמלי (Electric Percolator) ... ושאלתי את רבינו מה הטעם לכלי שמלאכתו לאיסור שמוקצה, אם הוי מצד שאקצה מדעתו או מצד מין גזירה, כטענתי. והשיב רבינו שמאחר שזה נכלל בתוך שאר מיני מוקצה, כגון מוקצה מחמת מיאוס, וכדומה, לא שייך להגיד שיש בו טעם חדש, של גזירה שיעשה בו מלאכה. ורק מוקצה מצד שאקצה מדעתו. והזכרתי המקרה של 'פאן' חשמלי, או מנורה חשמלי, ואמר רבינו דמאחר שהתחילו מערב שבת, איזה 'מלאכתו לאיסור' יש בהם. ואינם מוקצה, ורק יצטרך להזהר שלא יכבם. אבל אם חשש זה אין, כגון שהחוט ארוך, מסתבר שמותרים בסתם טלטול, ולא רק לצורך גופו ומקומו".
2) אז נדברו (ח"ג סי' נ"ד אות ח') – "אבל קומקום חשמלי בין שמחובר לחשמל ובין שאינו מחובר דינו ככלי שמלאכתו לאיסור וכ"ז שיש בו מים חמים מותר גם שלא לצורך גופו ומקומו כמו סיר שמבשלים בו. ואינו נעשה בסיס להמכשיר החשמל המחובר לסיר אדרבה זה נעשה בסיס להקומקום".
3) הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' נ"ד) – "דשפיר יש להקל במיחם מים חשמלי כיון דגופי החימום והמכשיר משמשים יחד כנ"ל, אמנם פלאטה או תנור חמום שהמכשיר בא 'בעיקר' לאפשר השימוש בגופי החימום דומה יותר לנר ויש לאסור משום בסיס".
4) עי' מנחת אשר (מכתב לענין טלטול קומקום או מנורה בשבת) – "ולענ"ד כלים אלה מותר לטלטלם מעיקר הדין אף שלא לצורך גופם ומקומם, דכבר כתבתי במנח"א (שו"ת ח"א סימן ל"ג) דכלים חשמליים שאין עושים עמהם מלאכת איסור הוי ככלי שמלאכתו להיתר אף שהדלקתם באיסור, וכן דעת האגרות משה או"ח ח"ג סימן נ' לגבי שמיכה חשמלית. אך כיון ששאלה זו שנויה במחלוקת בין גדולי הזמן ואין כל ראיה ברורה מדברי הש"ס והפוסקים יש להחמיר בה אם לא בשעת הדחק, אך מ"מ מותר לטלטלן לצורך גופו ומקומו ככל כלי שמלאכתו לאיסור. אך לגבי השאלה אם הוי בסיס נראה ברור ופשוט דאין כלים אלה בסיס לדבר האסור מחדא ותרי טעמי ... וכיון שכן נלענ"ד דהחוט הלוהט שבמנורה, וגוף החימום שבמיחם כיון שהם חלק מכלי גמור ולא כשלהבת שעומדת בפני עצמה, ומשו"ה אין הם מוקצה וממילא אין כאן בסיס כלל, דכלי גמור יש כאן. אלא שיש מקום לפלפל ולדון אם הוי מלאכתו להיתר או מלאכתו לאיסור כנ"ל, אך פשוט לענ"ד דאין חלקי כלים אלה מוקצה כמו שלהבת ואין בהם דין בסיס לדבר איסור".
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קכ"ה, פרק י"ב הע' י') -
A disconnected electric urn or percolator is a category one כלי שמלאכתו לאיסור. If the urn or percolator contains hot coffee or water, it is not muktzeh because the pot is auxiliary to the water or coffee, and, as such, assumes its non-muktzeh status. [אז נדברו ח"ג סי' נד אות ח].
6) הרצ"י שיש (שערי הוראה גליון כ"א עמ' ע"ז) – "מסקנא: ונתבאר בס"ד שבין מצד מוקצה שיש בחלק מהכלי אין לאסור דהיינו מחמת שחלק מהכלי מוקצה מחמת גופו, וגם אם באנו לדון מחמת שנעשה בסיס לגוף החימום (שהוא כמו נר) כבר נתבאר שפיר דמחמת דיש בו מים יש להתיר בשופי שהם חשובים יותר מהאיסור שתכלית הכלי נעשה לצורך המים".
3. קומקום "אור לשבת": באישור מכון מדעי טכנולוגי להלכה, קיימת נעילה חזקה של הקנקן לבסיס, בהזזת כפתור 'מצב שבת' ננעצים שני פינים בשולי הבסיס, ב'מצב שבת' גוף החימום פועל בחום קבוע (ללא תרמוסטט), ואין אפשרות ללחוץ על ההרתחה. אין אפשרות לשפוך את כל המים שבקנקן על ידי 'רעיון גאוני' שהתקינו חסם, כעין מדף בדופן הקומקום בצד הפנימי. הגוף חימום עשוי מחומר מיוחד שאינו לוהט ואינו מתאדם. אין מסננת לסינון האבנית, ויש רק מסננת עם חורים גדולים מאוד, וכדי שלא יכנס לכלוך התקינו מכסה נפתח על הפיה של הקומקום. יצוין; יש נורה קטנה אדומה לסימון 'מצב שבת'. יש מדיד המובנה בגוף המיחם".
1) מיקל.
1) הגרא"מ הלפרין שליט"א (אספקלריה [מכון מדעי טכנולוגי להלכה] גליון א' אדר ב' תשע''ט עמ' י"ב).
2) הגר"מ ידלר שליט''א (עומק הפשט גליון רצ"ג פר' ויחי תשפ"א עמ' ג') – "אחרי בירור אופן פעולת הקומקום שבת של חברת 'אור לשבת', מותר להשתמש בו לכתחילה בשבת, ואינו 'מוקצה דשלהבת' לפי שגוף החימום אינו מתאדם, ואין חשש שיתנתק מזרם החשמל, כי יש חסם מיוחד הגורם שישאר תמיד מעט מים, ומותר לטלטלו כדין כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך גופו בפעולת הוצאת המים, ועוד שכל הכלי בסיס למים שהם היתר, והרי המים הוא התכלית של הכלי, והגוף חימום טפל ובטל אליו ודומה למה שכתב המשנ''ב (סימן שח ס''ק כו) לגבי מדוכה שיש בה שום, או קדירה שיש בה תבשיל, שמותר לטלטל הכלי אגב המאכל".
4. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רצ"ג, פר' ויחי תשפ"א).
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ד') – "מיחם מים של שבת האם נחשב מוקצה מחמת ח"כ דמקפידים ומיחדים לו מקום. (דיש הפוסקים כן). תשובה: ל"ה מוקצה יותר משאר סיר והוה כלי שמלאכתו לאיסור אולם מיחם חשמלי כיון דמייחד להו מקום חשיב מוקצה".
2) חוקי חיים (גליון ר"ה, פר' מקץ תשפ"א אות כ"ה) – "מעיקר הדין היה מותר להשתמש בו בשבת, על אף שיש בו גוף חימום המתלהט והיה צריך להיות מוקצה כנ''ל כדין שלהבת, מ''מ מאחר שעיקר תשמישו הוא בטלטול ולא כמו שאר דברים שהבאנו, היה מקום להתיר להשתמש בו בשבת (שו''ת חוקי חיים כת''י). מ"מ יש מקום להחמיר גם בזה משום חשש דין מוקצה משום גוף החימום כנ''ל וכדין שלהבת, וכן משום עובדין דחול שמאחר שנראה כקומקום רגיל, בקל אפשר לבוא ח''ו להשתמש בו כרגיל ללא הגדרה שלשבת. וכן יש לציין שגם אם סומכים על צד ההיתר להשתמש בו בשבת, צריכים שיקפיד שתמיד יהיה מספיק מים בתוכו שגם כששופכים ממנו מים תמיד יהיה המים נחשבים מקושרים לתחתית הכלי שהוא גוף החימום, שאם יערה מים ממנו באופן שכל המים נמצא בצד דופן הכלי ולא על תחתית של הכלי, אזי כשמחזיר הקומקום למקומו ומעמידו, הרי המים שלא היה על האש נמצא עכשיו שוב על האש ועובר באיסור בישול, וקשה לדקדק על זה כראוי".
5. יש לפרש הצד להיתר בכמה דרכים.
1) הכלי הוי בסיס לאיסור [גופי החימום] ובסיס להיתר [המים]. וכיון שהגדר של חשיבות תלוי לפי הדברים שצריכים לשבת, המים הוי יותר חשוב מגופי החימום. וכל בסיס לאיסור ולהיתר שההיתר יותר חשוב מהאיסור וא"א לנער האיסור, מותר לטלטל לצורך דבר ההיתר.
1) אמנם: אם הגדר של חשיבות תלוי לפי שוויותו וערכו [עי' סי' ש"י סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות], יהיה אסור לטלטל הקומקום.
2) ועוד, על הצד שהוא מותר להשתמש בהקומקום, הרי נהנה גם מגופי החימום, וסוף סוף הוא יותר חשיב מן המים.
3) ועוד, אם המיחם חשוב בפני עצמו, אין לדון היתר מצד המים.
2) א"נ, כיון גופי החימום [האיסור] בא לשימוש המים [ההיתר], המכשיר הוי בסיס רק להמים, ואינו בסיס לגופי חימום. וכן עי' אז נדברו (ח"ג סי' נ"ד אות ח'), הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קכ"ה), לשונם לעיל.
1) אמנם: לכאורה יהיה תלוי אם יש להתיר רק ניעור, או גם טלטול מן הצד [במקום שא"א לנער] - עי' לקמן.
3) א"נ, כיון גופי החימום והמכשיר משמשים יחד. וכל שני חפצים המחוברים יחד לא שייך דין בסיס, שנחשב הכל כלי אחד המשמש, ממילא יש שֵם 'כלי', ואינו מוקצה מדין 'שלהבת'.
4) א"נ, כל גופי החימום יש שֵם 'כלי' ואינו מוקצה מדין 'שלהבת'. וכן עי' האג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ט, לשונו מובא לעיל).
1) ויהיה תלוי אם נורה חשמלית לדון אותה כאש - עי' סוף סי' רע"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9] היתר על גבי איסור.
1. אינו בסיס.
1. ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י') – "דלא מיקרי בסיס אלא היכא שמונח האיסור על ההיתר".
2. דעת תורה (סי' ש"ח סעי' ט"ז).
3. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ז ד"ה אין).
4. אז נדברו (ח"א סי' פ"א, ח"ב סי' מ"ט, ח"ט סי' כ"ו ד"ה ויתכן, שלמי יהודה פרק ב' הע' י"ב, הע' ע"א, עמ' רי"ט אות י"ט) – "ומדין בסיס לא שייך רק במוקצה מונח על ההיתר ממש".
5. מנחת אשר (סי' נ"ב סוף ענף א').
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תי"ב) – "וגם אין ההיתר נעשה בסיס למוקצה בציור שהמוקצה למטה, אף אם ההיתר משמש למוקצה".

2. מחמיר.
1. עי' תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ד').
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' נ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ג) - לשונו מובא לקמן.
3. ששכ"ה (פרק כ' הע' קנ"ז [דפו"ח, הע' ק"פ]).
4. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רס"ה) – "דין בסיס לא נאמר דוקא כאשר דבר המוקצה מונח מלמעלה על גבי החפץ של ההיתר, אלא בכל מקרה שהחפץ של ההיתר מחזיק את דבר המוקצה הרי הוא נעשה בסיס, ולכן שולחן שתלויה בו מגירה שבתוכה דברי מוקצה הרי הוא בסיס לדבר האסור".
5. עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"ד) – "ודעת מורי הוראה שליט"א לחוש לכתחילה לשיטת האוסר".
6. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"א).

3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק כ"ב), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ב'), הגר' שלום מרדכי הכהן שבדרן זצ"ל (דעת תורה סי' ש"ח סעי' ט"ז בהערות), מגילת ספר (סי' מ"ד אות א'), טלטולי שבת (פרק י"ד הע' ג'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' ג'), פסקי תשובות (אות א'), מנחת אשר (סי' נ"ב אות א' ד"ה והנה, "וצ"ע"), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' י"ט), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ב), תורת הבסיס (סי' כ"ג, עי' סי' ע' אות ח').
1. פמ"ג (פתיחה סי' ש"ח מש"ז סוף אות ד', ס"ק י"ד ד"ה ומ"ש) – "ולדידי נראה דזה בסיס ... ועדיין צ"ע ... די"ל מונח תחתיו בדעתו להניח שם איתקצי, משא"כ בזה".
2. הגרח"ק שליט"א (פשוטו כמשמעו, סנהדרין אות י"א) – "שאלה: כתב הפמ"ג (או"ח מש"ז בסוף הקדמתו לסי' ש"ח) דבסיס אינו דוקא כשהדבר מותר מונח תחת הדבר מוקצה אלא כל שהדבר מותר משמש הדבר מוקצה נחשב בסיס. ונסתפקתי באבן שואבת (מגנט) המעמיד דבר מוקצה ע"י כח המשכה שלא יפול אבל אינו נוגע הדבר מוקצה (כגון שיש חבל המושך הדבר מוקצה מצד שני ומעכבו מליגע המגנט) האם זה נחשב שהאבן השואבת עצמו משמש הדבר מוקצה ולכן נעשה בסיס או דילמא כח המשכה אינו נחשב אלא לדבר הטפל להמגנט ולכן אין המגנט נעשה בסיס. תשובה: אולי".

4. מהדקי כביסה (laundry clips).
1. הוי בסיס.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' נ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ג) – "כי כיסוי אף כשאינו מכביד הוי בסיס. וכ"ש מקלות כביסה שמחזיקים את הכביסה".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' קנ"ז [דפו"ח, הע' ק"פ]).
3) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"ה).
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ב) – "אטבי כביסה שתלוי בהם בגד רטוב באופן שהוא מוקצה נעשים בסיס לדבר האסור, ואף שאין המוקצה מונח עליהם אלא תלוי בהם מכל מקום יש לחוש בזה לדין בסיס כיון שהמוקצה נסמך עליהם".
2. אינו בסיס.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ט' הע' נ"ה).
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' ר"ה), שלמי יהודה (פרק ט' סעי' י'), תורת הבסיס (סי' כ"ג דינים העולים אות א', עמ').

5. כיסוי שנעשה לשמור את המוקצה, אם נחשב בסיס - למחמירים דלעיל.
1. אינו בסיס.
1) חוט שני (באר אליהו סעי' ד' אות י"ט) – "שכיסוי בעלמא מסתבר שאף לשיטת הפמ"ג לא נעשה כדין בסיס".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"ו, סעי' כ"ז).
2. נחשב בסיס.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' י"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"א) – "דשומר של כלי ג"כ נקרא משמש הכלי ומוקצה מטעם בסיס".
3. מראי מקומות – שלמי יהודה (פרק ב' אות ב'), תורת הבסיס (סי' כ"ג אות ז').
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' י"א, שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ט'.ו') – "שקית פח אשפה שיחדוהו לכיסוי כלי שהוא מוקצה כמו מחשב או טלפון, וכן כיסוי המיוחד לו, אפילו אם הוא מכסה רק מלמעלה כדי לשמור עליו מן האבק, הרי הוא מוקצה, ולא משום דהוי בסיס אלא משום דהמשמש למוקצה הרי הוא מוקצה, כמו הזכוכית על נר של נפט דחשיב מוקצה".
1) לענין "המשמש למוקצה" - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6. כיסוי שבת לאמפ (shabbos lamp) - הכיסוי הסובב נעשה לכסות האור.
1. מיקל.
1) הגרש"א מילר שליט''א (כשר לעמפ kosher innovations מכתב ל' חשון תשס''ד, עץ חיים גליון ז' עמ' שכ"ז) – "אולם אף להפרמ"ג אינו ענין כלל לנידון דידן, דדוקא בהך דהטמנה שהעליון משמש לתחתון א"כ נדון העליון לבסיס לתחתון (לדעת הפרי מגדים), אולם כאן אין המכסה משמש למאור, שהמאור לא נתיפה מחמת המכסה אלא המכסה משמש לאדם שברצונו האור מגיע אליו וברצונו לא יגיע אליו".
2) עמק התשובה (כשר לעמפ, kosher innovations מכתב א' דר''ח אייר תשס''ד).
3) הגר"ח עהרנטרייא (כשר לעמפ, kosher innovations מכתב ז' אב תשס''ד).
4) מאור השבת (עומק הפשט גליון רצ"ה עמ' ג' טור א').
5) הגר"ד שחט (כשר לעמפ, kosher innovations מכתב כ"ח אלול תשס''ד).
6) הגר"מ גוגנהיים (בד''ץ פריז, כשר לעמפ, kosher innovations מכתב כ"ג כסליו תשס''ה).
7) הרמש"ז גאלדמאן (עץ חיים גליון ז' עמ' שכ"ט).
8) הראי"א וויינבערגער (עץ חיים גליון ז' עמ' ש"ל) – "מכח ד' טעמים, א) דרוב הפוסקים חולקים על הפמ"ג בזה, ב) דאף לפי הפמ"ג מ"מ הא אינו נוגע להלאמ"פ ולא נעשה בסיס, ג) אף לפי הפמ"ג מ"מ נעשה בסיס לאיסור ולהיתר ותשמיש ההיתר חשוב יותר, והוא העיקר, א"כ לא נעשה בסיס לאיסור כלל, ד) דאף דאמרינן דנעשה בסיס מ"מ לא נעשה בסיס למוקצה מחמת גופו רק לכלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו ומקומו".
9) הר"י מענדלאוויטש (גינת ורדים גליון כ"ג עמ' קמ"ט).
10) נחלת ישראל (פרק ב' אות ז' עמ' קפ"ה) – "והנה מה שכתבנו (לעיל בסמוך) מהפמ"ג שהדלת של התיבה של זכוכית המיועד לנרות שבת דינו ככלי שמלאכתו לאיסור, היינו דוקא התם שמטרת הדלת הוא לשמש הנרות שלא יכבם הרוח. אבל במכסה של מנורת לילה (שמייצרים היום לשימוש בשבת), שהמנורה עשוייה בצורת שפופרת ומחובר לראשה ע"י ציר חתיכת פלסטיק, ולפני שבת מדליקים המנורה ובשבת ניתן להוריד המכסה בעת שרוצה לישן ולהרימה בעת שרוצה אור בחדר, לכאו' דין המכסה ככלי שמלאכתו להיתר. ואין לומר שהמכסה היא כחלק של המנורה ודינה כמוהו (כלי שמלאכתו לאיסור) שהרי יש לה שימוש עצמי וכחלק חשוב בפני עצמה ואינה טפילה לה. וכ"ש באלו המנורות העשוייות עם כעין פתח בשפופרת והאור מאיר דרך שם, וכשרוצה להחשיך החדר מסובב החלק הנמצא בעיגול השפופרת (ואינו מחובר לה כלל) עד שסותם כנגד הפתח, שבשבת דין החלק שמסובב ככלי שמלאכתו להיתר. ואפי' אם בשעה שמוריד המכסה או שמסובב העיגול, המנורה לפעמים זזה קצת, אין בזה כלום, דאפי' אם נימא שתזוזה כזו נחשב כטלטול מן הצד (ע' לק' פרק י"ז אות א' עמ' תקס"ו ד"ה מותר לסוך), מ"מ אין זה פסיק רישא (ע' סי' ש"ט מ"ב ס"ק ט"ו). ובאופן שזה פסיק רישא, י"ל דדינו כטלטול מן הצד לצורך דבר המותר (להחשיך ולהאיר) שמבואר לק' פרק י"ג אות ה' דשרי, ע"ש עמ' תע"ו ד"ה וכמו"כ".
11) וביום השבת (סי' כ"ג סעי' י').
12) הר"א רבינוביץ (עומק הפשט גליון רצ"ה עמ' ג' טור א').
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ז') – "כיסוי של מנורה מותר להזיזו להסתיר את האור או שמא חשיב מוקצה. תשובה: חשיב בסיס לדבר האסור דעשוי למנורה וחשיב מוקצה".
2) הר"י עסטרייכר (עץ חיים גליון ו' עמ' שע"ט, סיון תשס''ח) – "שנעשה המסבב הכיסוי, בסיס גמור ללעקטער, ואסור לסבבו אף לצורך גו"מ, אף אם אין מטלטלים את הלעקטער גופא".
3) הרח"ד כ"ץ (גינת ורדים גליון כ"ג עמ' קמ"ח אות כ"ב) – "דאסור להשתמש בזה מדינא".
4) הגרמ"ש קליין (עומק הפשט גליון רצ"ה עמ' ב' ריש טור ב').
3. מראי מקומות – הר"א אשכנזי (עץ חיים גליון ז' עמ' שכ"א), משמרת המועדות (ח"ב עמ' תקנ"ו אות ו'), גינת ורדים (גליון כ"ג עמ' קל"ד), תורת הבסיס (סי' כ"ג דינים העולים אות ג', עמ' ש'), גליון הפשט (גליון רצ"ה).
1) שלחן הלוי (ח"א פרק ז' אות א עמ' ע"ב, מכתב ד' תמוז תשס''ד) – "תשובה: אין כל איסור וחשש איסור במנורה זו. אולם יש להקפיד על שלשה דברים: א. שהמכסה יהיה נפרד לגמרי מגוף המנורה. ב. שלא תהיה כל אפשרות להגביר או להנמיך את עוצמת האור. ג. ראוי לכסות את מתג ההדלקה והכיבוי בדבק, שלא יבוא לעשות כן בשבת מתוך הרגלו בחול".

10] כלכלה והאבן בתוכה.
1. סוגיית הש"ס.
1. משנה (דף קמא:) – "נוטל אדם את בנו והאבן בידו, וכלכלה והאבן בתוכה".
1) גמרא (קמב.) – "כלכלה והאבן בתוכה. ואמאי. תיהוי כלכלה בסיס לדבר האסור. אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: הכא בכלכלה מלאה פירות עסקינן. ולישדינהו לפירי, ונישדי לאבן, ונינקטינהו בידים. כדרבי אלעי אמר רב: בפירות המיטנפין, הכא נמי בפירות המיטנפין. ולינערינהו נעורי. אמר רב חייא בר אשי אמר רבא: הכא בכלכלה פחותה עסקינן, דאבן גופה נעשית דופן לכלכלה".
2. משנה (סוף דף קכה.) – "האבן שבקירויה, אם ממלאין בה ואינה נופלת ממלאין בה, ואם לאו אין ממלאין בה".

2. דלעת [קירויה] הוי בסיס לאבן – רש"י (סוף דף קכה., "דשויא בסיס לאבן שנושאתה"), מ"ב (ס"ק ח', "שהדלעת עצמה מוקצה שנעשית בסיס לדבר האסור").
1. קשה: דההיתר לא בא לשמש את האיסור.
1) ריטב"א (דף קכה: ד"ה ואם) – "ואם תאמר כיון שהניחה שם על דעת כיסוי היכי אמר רבי יוחנן שנעשית בסיס לאבן ומאי שנא מחררה שטמנה בגחלים ופגה שטמנה בתבן (לעיל קכ"ג א') ומאי שנא נמי מהטומן בגיזי צמר שבפרק במה טומנין (לעיל מ"ט א'), י"ל דשאני התם שהדבר המונח עליהם עושה בהם מעשה גמור שאי אפשר לפגה להתבשל אלא בתבן והחררה אינה נאפית אלא בגחלים וכן החמין מתחמם ומוכשר בגיזי צמר, וכיון שלצורך הכשרם הונחו שם ודאי נעשו טפלים להם בלא שום מעשה אחר והא עדיף טפי מקישור דחריות דקל, משא"כ בכיסוי זה שאינו משמש לחבית אלא ככיסוי בעלמא לפיכך אינו יוצא מתורת אבן שיחול עליה שם כיסוי ותשמיש אלא במעשיו אליבא דר' אמי אמר ר' יוחנן, אבל ר' אסי בשם ר' יוחנן מדמה לה לההיא דהתם דהנחתה מוכחת עליה שהוא תשמיש לחבית ונעשית כיסוי וטפילה לחבית, ועוד תירצו בתוספות דהתם גבי פגה וחררה והטמנת החמין בגיזי צמר הונחה שם ודאי על דעת ליטלם בשבת עצמה, דלא סגיא בלאו הכי שהרי הוא צריך אותם לאכול, והנחת עראי היא, ולפיכך אינה נעשית בסיס לגחלים ולתבן ולגיזי צמר, אבל אבן זו שעל החבית אפשר שלא יטלנה משם בשבת לשתות [שיכול לשתות] מחבית אחרת או שיזדמן לו יין ממקום אחר, משא"כ בחררה ואידך שאם לא יסלקם משם יפסדו וגם מסתמא הם עיקר סעודתו ועליהם הוא סומך".
ריטב"א (דף מט. ד"ה כיצד) – "וא"ת והא תנן (קמ"ב ב') באבן שעל פי החבית דדוקא בשוכח מטה על צדה ונופלת אבל מניח אסור לטלטל החבית והא התם כי האבן לכסוי החבית הונחה ואפי' הכי חשבינן החבית בסיס לדבר האסור, תירץ ר"ת ז"ל דשאני התם שהונחה שם האבן להיות שם עד מוצאי שבת אבל בכאן שהונחה לסלקה משם בשבת אין הקדרה נעשית בסיס לה, ואחרים תירצו דהתם מיירי באבן הצריך לו שהניחו שם גם להצניעו ולא לכסות החבית בלבד".
2) א"ר (סי' שי"א ס"ק כ"ו) – "ומכלבו גופיה דף ל"ג [לב ע"ב] לא משמע הכי, שכתבו [ד]גבי אוכלין טילטול מן הצד לא שמיה טילטול, אף על גב דקיימא לן דגבי אבן שעל גבי חביות ובמניח נעשה (אבן) בסיס לדבר האסור, וגחלים על גבי חררה מניח הוי, אף על פי כן לא נאסרה משום בסיס, שלא הניחו שם על דעת בסיס, דאדרבה הגחלים הן צריכין, וכן בטומן לפת וצנון בעפר צריך להן לשמרן, וכן כתב בעל ההשלמה, כללו של דבר אין אוכל נעשה בסיס [לדבר האסור], ומה (שכתב) [שאמרו] רז"ל באבן על פי החביות הכלי נעשה בסיס ולא האוכל שבו, עד כאן לשונו".
3) רע"א (דף קכה:, תוס' רע"א פרק כ"א אות קס"ו) - לשונו מובא לקמן.
4) רש"ש (דף קכה.) – "דשויא בסיס לאבן שנושאתה. לכאורה זה סותר למש"כ לעיל (מט.) במשנה ד"ה נוטל כיסוי".
5) תהלה לדוד (סי' רנ"ט ס"ק ה').
6) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז'.ב').
7) ששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"א [דפו"ח, הע' ר"ח]) – "והא דסי' שט סע' ב, דאם לא קשר האבן לדלעת דאסרינן, צ"ל דבכה"ג אינה משמשת את הדלת, ולפ"ז בשעת הצורך, לפי המבואר להלן בסוף הסעיף, אין הדלעת הופכת לבסיס. ואולם עיין במאירי שבת קכה א' ...".
8) הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות ה').
9) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תכ"ו) – "ולכאורה צ"ע דמצינו בגמ' שבת קכה: דאם הניח אבן ע"ג פי החבית לכסותה נעשתה החבית בסיס לאבן ונאסרה, ולמה לא אמרינן שהאבן נועדה לשמש את החבית [וכדאיתא שם בגמ' לחד מ"ד שהאבן נעשתה כיסוי לחבית] ולא תעשנה בסיס לה, וכבר הקשה כן רע"א בספר דרוש וחידוש שם, ועיי"ש שהביא דאכן מפירוש הרז"ה שם בגמ' משמע דנקט דהחבית לא נעשתה בסיס לאבן מהטעם הנ"ל, וכ"כ המאירי בדף נ"א. והריטב"א דף מ"ט ע"א ד"ה כיצד הביא דיש שתירצו דבאבן שע"פ החבית מיירי שנתכוין בהנחתה ע"ג החבית גם לצורך שמירת האבן ולא רק לעשותה כיסוי לחבית. [וע"ע בחידושי הריטב"א לדף קכה. שהקשה ג"כ קושיא זו, ודבריו שם צריכים ביאור]. והראונו שבא"ר בסי' שי"א ס"ח מובא תירוץ אחר לקושיא זו בשם הכלבו סי' ל"א [דף לב ע"א], עיי"ש שכתב דהטעם שבאבן שע"פ החבית יש דין בסיס הוא משום שרק החבית נעשתה בסיס ולא האוכל עכ"ל, והכוונה בזה דנהי דהאבן באה לשמש את היין שבחבית, מ"מ אין זו סיבה שהחבית עצמה לא תיעשה בסיס, דהא האבן לא באה לשמש לחבית אלא האבן והחבית משמשין את היין".
10) הל' שבת בשבת (פרק כ"ה הע' ל"ב ד"ה אך).
2. גמרא (דף קכה:) – "תנן התם: אבן שעל פי החבית מטה על צידה והיא נופלת. אמר רבה אמר רבי אמי אמר רבי יוחנן: לא שנו אלא בשוכח, אבל במניח נעשה בסיס לדבר האסור".
רש"י (דף קכה: ד"ה לא) – "לא שנו. דמותר לטלטל החבית והאבן עליה".
רש"י (דף קכה: ד"ה אבל) – "אבל במניח נעשית. החבית בסיס לאבן, שהיא דבר האיסור, ואין מטלטל את החבית".
1) למה רש"י מפרש הדין רק על הסיפא של טלטול חבית, ולא על דין של לנער [ועוד סותר עצמו בדף קמב: ד"ה לא] – מהרש"א (דף קכה: ברש"י בד"ה ל"ש), תוס' שבת (סי' ש"ח סוף ס"ק י"א), ר"ש מדסוי (דף נא.), דברות משה (סי' ל"ח ענף א'), אור חיים (דף קמב: ד"ה דברי).
3. י"ל, חצי בסיס: טלטול מן הצד אסור, וניעור מותר - עי' לקמן.
1) רע"א (שבת דף קכה:, דף קמב:, תוס' רע"א פרק כ"א משנה ב') – "וכ' רש"י שם במימרא דרבה ל"ש דמותר לטלטל החבית והאבן עליה דקתני ואם היתה בין החביות מגביהה ומטה על צידה בשכח האבן שעליה, אבל במניח נעשית החבית בסיס להאבן ואין מטלטלים את החבית. והוא תמוה דאמאי נקט רש"י ל"ש אלא בשוכח קאי אסיפא דמתני' דמגביהים להחבית ולא בפשוטו על הרישא דמטה על צידה דל"ש אלא בשוכח אבל במניח אסור להטות על צידה דהא באמת בבסיס אפילו ניעור אסור דהא בההיא דמעות שעל הכר דלא קתני במתני' רק דינא דניעור ועלה אמר רב דבמניח אסור ובפרט דהגמרא מביא רק הרישא. ונדחק רש"י לפרש דקאי אסיפא. וטעמא בעי. ורש"י בפ' נוטל (דף קמ"ב ע"ב) כ' בפשוטו דל"ש דמטה ע"צ כו'. אח"כ ראיתי שהקשה כן המהרש"א ... והנלע"ד דהנה לעיל (מ"ט ע"א) נוטל את הכיסוי והן נופלות, כ' רש"י והרע"ב דלא נעשית בסיס להן שאין עשוי אלא לכסות הקדירה. ונראה דכוונתם למ"ש הר"ן שם (דף כ"ה ע"א) בשם הרז"ה שאין הקדירה תשמיש להטמנה וכיסוי אלא אדרבה דהם תשמישים לקדירה. והוא במג"א (סימן רנ"ט סק"ט). [ובתוספות פרק כירה (דף מ"ג ע"ב) ד"ה דכ"ע כ' טעם אחר כיון דאין דעתו להניח שם כל השבת לא מקרי בסיס]. ולכאורה תמוה משמעתין דאמר רבה אבל במניח נעשה בסיס, נהי דס"ל לרבה דהאבן לא נעשה כלי ואסור משום מוקצה, מ"מ למה יהיה החבית בסיס הא החבית אינו משמש להאבן, אלא אדרבא האבן משמש לחבית לכסוי, והוי ממש כההיא דטמן וכיסה ... ולזה י"ל דרש"י ס"ל כמ"ש תוס' (דף קכ"ג ע"א) ד"ה האי פוגלא וכו' דבמניח ע"מ ליטלה בשבת אף דלא הוי בסיס ומותר לנער מ"מ לא הוי כשוכח ממש ואסור בטלטול החבית ואבן עליו דלא היה לו להניחו באותו ענין דיצטרך לטלטלו עיי"ש היטב. ה"נ י"ל לשיטת רש"י הנ"ל דנהי דהיכא דההיתר אינו משמש להאיסור לא מקרי בסיס, מ"מ רק בניעור מותר אבל לא בטלטול גמור ואינו בזה כשוכח. ולפ"ז מדוקדקים דברי רש"י (דבדף קכ"ה) במימרא דרבה אבל במניח נעשה בסיס דמיירי ע"כ אף במניח ע"ד כיסוי מדקאמר ומותבינן אשמעתין, וגם מדקאמר ל"ש אלא בשוכח ולא קאמר ל"ש אלא במניח ע"ד כיסוי וכנ"ל, לזה פירש"י דקאי אסיפא דקתני מגביהה ומטה ע"צ, דאילו ארישא דמטה ע"צ גם במניח ע"ד כיסוי מותר כיון דהחביות אינו משמש להאבן. אבל (בדף קמ"ב) במימרא דרב דאפשר לפרש דמה דקאמר אבל במניח היינו שלא ע"ד כיסוי ומה דלא קאמר לא שנו אלא במניח ע"ד כיסוי י"ל דסבר דע"ד כיסוי נעשה האבן כלי כרב אסי, מש"ה נקט רש"י בפשוטו דקאי ארישא".
2) שבות יצחק (ח"א פרק י"ט אות ב') – "וברש"ש ... ונראה לישב עפ"י דברי הגרע"א ... דהא דאמרינן בגמ' המניח אבן ע"פ חבית דנעשה בסיס לאו בסיס גמור הוא אלא בסיס במקצת דהיינו לענין הגבהה ולא לענין ניעור, ובבסיס זה לא איכפת לן דאין הבסיס משמש לאיסור אלא כל שהניח איסור על היתר לדעת הוי בסיס לענין הגבהה, ומעתה מיושבים גם דברי המשנ"ב בשם רש"י לענין דלעת ממה שהקשה הרש"ש, והיינו דמש"כ רש"י דנעשית הדלעת בסיס להאבן אין כונתו בסיס גמור דזה אינו, משום שאין הדלעת משמשת לאבן, אלא כונתו כמשנ"ת דכיון דמ"מ הניח האבן על הדלעת לדעת נעשית הדלעת בסיס לענין הגבהה ולכן אסור לדלות בה. אולם בצנון שטמנו אתי שפיר מש"כ המשנ"ב דלא נעשה הצנון בסיס לעפר לפי שאינו משמש לעפר אלא העפר משמש לו, ומשום דהתם אינו מטלטל ע"י הגבהה אלא ע"י ניעור וכאמור לענין זה לא הוי בסיס. ונמצא לפי"ז דמש"כ המשנ"ב דאם אין האבן קשורה לדלעת נעשתה הדלעת בסיס אין כונתו דהוי בסיס גמור דאפילו בניעור אסור אלא דהוי בסיס לענין טלטול ע"י הגבהה. ומדוקדק בזה לשון המשנה לענין דלעת שכתבה ואם לאו אין ממלאין בה, ולכאורה כיון דנעשתה בסיס הרי אסורה בכל טלטול לא רק למלאות בה. ולהנ"ל אתי שפיר דבא לומר דל"ה בסיס אלא לענין הגבהה דומיא דממלאין בה אך בניעור מותר. והנה הבעל המאור ...".

11] חצי בסיס: טלטול מן הצד אסור, וניעור מותר.
1. שבת (דף קכג.) – "תנו רבנן: פגה שטמנה בתבן, וחררה שטמנה בגחלים, אם מגולה מקצתה מותר לטלטלה. ואם לאו אסור לטלטלה. רבי אלעזר בן תדאי אומר: תוחבין בכוש או בכרכר והן מנערות מאיליהם. אמר רב נחמן: הלכה כרבי אלעזר בן תדאי".
1. תוס' (דף קכג. ד"ה האי), הו"ד בב"י (סי' שי"א ס"ק ח') – "האי פוגלא. וא"ת האי פוגלא היכי דמי אי במניח מ"ט דמאן דשרי מלמטה למעלה הא אפילו ניעור לא שרי כ"ש טלטול מן הצד ואי בשכח מ"ט דמאן דאסר אפי' טלטול גמור שרי לצורך לטלטל אגב היתר לקמן בפרק נוטל (קמא. וד' קמב:) במעות שעל גבי הכר בצריך למקומו דמטלטלו בעודן עליו ואבן שעל פי החבית כשהוא בין החביות מגביה ומטה כ"ש טלטול מן הצד וי"ל דמניח על מנת ליטלה איירי אף על גב דכשכח דמי כמו טמן וכיסה בדבר שאינו ניטל בסוף במה טומנין (לעיל דף נא.) דשרי לנער משום דאין מניח לכל השבת ובעצמות וקליפין דריש ביצה (ד' ב.) דשרי ב"ה לסלק את הטבלא ולנער מ"מ לא היה לו להניח באותו ענין שיצטרך טלטול מן הצד ועצמות וקליפין לא מסתייה דלא לינח בהן על גבי השלחן וטמן וכיסה דפרק במה טומנין (לעיל ד' נא.) אין לחוש כיון דאפשר בניעור דאפילו טלטול מן הצד אינו".
2. חזו"א (או"ח סי' קנ"ו השמטות לסי' שי"א, מכתב א') – "בתו' מבואר דיש ג' מדרגות, ניעור במקומו, וטלטול מן הצד, וטלטול גמור למקום אחר, גם במשנה קמ"ב ב', שנה דין טלטול למקום אחר לבבא בפני עצמה, ומבואר שזה חמור מניעור, והיתירא דידי' שנוי בשוכח, והנה בהניח ע"מ ליטול בשבת היתירא דניעור שמענו, ובטלטול מן הצד פליגי תנאי, וקיי"ל דמותר, ובמדרגה החמורה מטלטול מן הצד, דהיינו טלטול למקום אחר [כמבואר בתו' קכ"ג א'] לרבנן דאסרי טלטול מן הצד, כש"כ דאסרי בזה, אבל לראב"ת דמתיר טלטול מן הצד לא שמענו אם מתיר גם טלטול למקום אחר, ובכגון זה אמרינן ע"כ ל"פ ראב"ת אלא בטלטול מה"צ, אבל טלטול למקום אחר לא, גם לשון התו' מתפרש כן דבקושיתם הזכירו דבשוכח טלטול גמור מותר, ולא סיימו דבמניח ע"מ ליטול בשבת נמי פליגי אלא הדבר רהיטא דבזה טלטול גמור לכו"ע אסור ונחלקו בטלטול מה"צ ואין לומר דמאן [ד]מתיר במניח ע"מ ליטול בשבת חשיב לו כשוכח ממש, שהרי לרבנן ג"כ חשיב לי' כשוכח לענין ניעור, ומ"מ מחמירין בטלטול מה"צ ושפיר י"ל כן לראב"ת שאע"פ שמתיר טלטול מה"צ אוסר בט"ג".
חזו"א (או"ח סי' קנ"ו השמטות לסי' שי"א, מכתב ב') – "כנראה לא הגיעך מכתבי על דברי התו' קכ"ג א', אולי אני זכור הדברים, והוא דהגבהה לצורך ניעור [בזמן שעומדת בין החביות שאי אפשר להטות החבית בלי הגבהה] היא בכלל ניעור, אבל כשאפשר לו להטותה אלא שהאבן תפול על החביות ותשברן, אז מקרי הטלטול טלטול גמור, וכן כשאינו מנער כאן מפני שצריך למקום זה לשימוש, ומטלטלו למקום אחר זהו טלטול גמור, והנה התנא שקבע פלוגתת ראב"ת ורבנן בטלטול מן הצד שהיא מדה הבינונית בין ניעור ובין טלטול גמור, למדנו דרבנן מודים בניעור, [ולא אמרו חכמים במדה גדושה דכל שהניח להיות בשבת יהי' דינו כמניח גמור ויהא אסור גם הניעור, כן נקטו התו' בפשיטות ובלי ראיה, אלא כיון דהתנא שנה פלוגתתן בטלטול מן הצד וגם בזה ראב"ת מתיר, אין לנו לומר דרבנן פליגי עלי' גם בניעור, ואין לנו לחלוק את השווין ומכאן דטלטול גמור היינו להוליך המוקצה למקום אחר שלא להפריע השימוש ממקום זה, לא פליג ראב"ת ארבנן ואין לנו לחלוק השווין וכללא הוא בלימוד התורה המסורה לן בתלמודא של מסורת רבותינו], וראב"ת מודה בטלטול גמור, והדין נותן דכיון דמחמרינן משום שאין לאדם להכין מע"ש צורך טלטול המוקצה, יש להחמיר יותר בטלטול גמור, שהוא מטלטל לפעמים דרך רחוקה ואין ניכר כלל שמטלטל בהיתר".

2. מקרים (בקיצור): טלטול מן הצד אסור, ועדיין ניעור מותר.
1. לדעת ר"ת, במקום שהוא רק בסיס להתחלת שבת – עי' תוס' (דף קכג. ד"ה האי, לשונו מובא לעיל), הו"ד בב"י (סי' שי"א ס"ק ח'), רע"א (סוף סעי' ד', לשונו מובא לקמן), בה"ל (סעי' ד' ד"ה כדי, לשונו מובא לקמן), חזו"א (או"ח סי' קנ"ו השמטות לסי' שי"א, לשונו מובא לעיל).
1) להלכה - עי' לקמן סעי' ד'.
2. לדעת בעל המאור, בסיס באמצע השבת.
1) חזו"א (סי' מ"ח ס"ק ח') – "ויש לעי' לדעת הרז"ה דמניח בשבת ליכא משום בסיס א"כ מאי מקשה ביצה כ"א ב' בשיורי כוסות מהא דרבא דמטלטלין כנונא אגב קטמא, אפי' אי הונח בכוס דבר חשוב מותר לנער כיון שהונח בשבת, ובמסקנא נמי תקשי דמשני משום דאה"נ נינהו, למש"כ סק"ו, דאה"נ לא חמיר מאבן, וע"כ לומר דלא הותר אלא לנער ולא לטלטל לצורך מקומו וכעין שחלקו תו' שבת קכ"ג א'".
2) להלכה, ודעת המ"ב - עי' סי' ש"י סעי' ז'.
3. בזמן שההיתר אינו בא לשמש האיסור.
1) רע"א (שבת דף קכה:, דף קמב: ד"ה וראיתי, תוס' רע"א פרק כ"א אות קס"ו) – "י"ל דרש"י ס"ל כמ"ש תוס' (דף קכ"ג ע"א) ד"ה האי פוגלא וכו' דבמניח ע"מ ליטלה בשבת אף דלא הוי בסיס ומותר לנער מ"מ לא הוי כשוכח ממש ואסור בטלטול החבית ואבן עליו דלא היה לו להניחו באותו ענין דיצטרך לטלטלו עיין שם היטב. ה"נ י"ל לשיטת רש"י הנ"ל דנהי דהיכא דההיתר אינו משמש להאיסור לא מקרי בסיס, מ"מ רק בניעור מותר אבל לא בטלטול גמור ואינו בזה כשוכח".
2) חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ז') – "ונראה דלדעת הרז"ה והר"ן שכתבו בהא דנוטל את הכיסוי משום דהכיסוי צורך הקדירה, צ"ל דהיינו נמי טעמא דפוגלא ממטה למעלה אסור, דחשיב כטלטול ולא שרינן רק ניעור, וכל שמטלטלו נראה כמטלטל לצורך המוקצה וכאילו עוד צורך בהמוקצה לכסות הקדירה והצנון, והגרע"א בתוספותיו כ' בזה לפרש לשון רש"י קכ"ה ב' ד"ה לא שנו, עיי"ש בדבריו הנפלאים".
1) עי' לעיל.
4. שחושש משום הפסד המוקצה גופה.
1) שעה"צ (ס"ק י"ז) – "ואף על פי כן דין זה לא ברירא כולי האי, דאפשר בניעור קיל טפי. ומרבנו ירוחם שהביא המגן אברהם אין ראיה דהוא לא הזכיר שם ניעור, ואפשר דמיירי לענין טלטול הכר ממש עם המעות".
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שד"מ).
5. מראי מקומות – בה"ל (סי' ש"ח סעי' כ"ז ד"ה מנער), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ד).
4
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12] בסיס לאיסור והיתר - סעיף ג'.
1. בסיס לאיסור וההיתר יותר חשוב: מותר לטלטל - הטעם.
1. משום שהאיסור בטל לגבה והוי כאילו בסיס רק להיתר – תוס' (דף קמא: ד"ה אי, דף קמב. ד"ה ונשדינו, ביצה דף כא:), ט"ז (סי' שי"א ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק י'), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ד', "בטל האיסור לגבה והוי כאילו בסיס רק להיתר מש"ה יכול לטלטלה, ואע"ג דממילא מטלטל גם האבן, הוי טלטול ע"י דבר אחר דשרי כשהוא לצורך דבר ההיתר"), מ"ב (ס"ק ט', "וההיתר חשוב יותר ובטל האיסור לגבה והוי כאלו אינו בסיס רק להיתר ואע"ג דממילא מיטלטל גם האבן שרי לטלטל הכלכלה ולהגיע למקום שירצה"), תורת שבת (ס"ק ה'), משנת השבת (עמ' קנ"ד).

2. החיוב לנער את המוקצה.
1. עי' לקמן.
4
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13] אבן שעל פי החבית - סעיף ד'.
1. משנה (דף קמב:) – "האבן שעל פי החבית: מטה על צדה והיא נופלת. היתה בין החביות, מגביה, ומטה על צדה והיא נופלת. מעות שעל הכר, מנער את הכר והן נופלות".
1. גמרא (שם) – "אמר רב הונא אמר רב: לא שנו אלא בשוכח, אבל במניח נעשה בסיס לדבר האסור".

2. האבן.
1. מדובר בחבית המשמשת את האבן.
1) בעל המאור (שבת דף מז:, כדמפרש רע"א דף קמב: ד"ה והנלענ"ד, תוס' רע"א פרק כ"א אות קס"ו) – "הר"ן שם (דף כ"ה ע"א) בשם הרז"ה שאין הקדירה תשמיש להטמנה וכיסוי אלא אדרבה דהם תשמישים לקדירה ... ולכאורה תמוה משמעתין דאמר רבה אבל במניח נעשה בסיס, נהי דס"ל לרבה דהאבן לא נעשה כלי ואסור משום מוקצה, מ"מ למה יהיה החבית בסיס הא החבית אינו משמש להאבן, אלא אדרבא האבן משמש לחבית לכסוי, והוי ממש כההיא דטמן וכיסה. וראיתי ברז"ה פ' כל הכלים, ונראה תוכן דבריו הקדושים דבאמת מה דאמר רבה אבל במניח, היינו במניח שלא ע"ד כיסוי, וע"ד כיסוי הוי כשוכח ע"ש. והא דאמר רבה ומותבינן אשמעתין אף דמיירי במניח שלא ע"ד כיסוי. וצ"ל דמ"מ מדלא אמר עוד בבא אבל במניח לכיסוי הותר גם האבן, ומוכח דלא נעשה כלי, ואין כאן אלא ב' דינים, דבמניח ע"ד כיסוי דינו כשוכח, וע"ז אמר ומותבי' אשמעתי'".
2) עי' ריטב"א (דף מט. ד"ה כיצד) – "ואחרים תירצו דהתם מיירי באבן הצריך לו שהניחו שם גם להצניעו ולא לכסות החבית בלבד".
2. מראי מקומות – רע"א (דף קמב: ד"ה ולפ"ז, תוס' רע"א פרק כ"א אות קס"ו).

3. אבן ע"פ חבית, האם יש היתר בתוכה.
1. אין היתר בתוכה – לבוש (סעי' ג', סעי' ד', [אמנם עי' התוס' שבת סוף ס"ק י"ד, לשונו מובא לקמן], "אם הניח אבן במזיד על כלי ריקן, כגון שהניחו על פי החבית או הניח מעות על הכר במזיד, הרי אלו נעשו בסיסין לדבר האיסור ואסור לטלטלם ולנערם מהם. ואם שכחו אבן על פי החבית או מעות על הכר או שלא הניחם שם במזיד, זה אינו נקרא בסיס לדבר האיסור הואיל ולא הניחו לשם זה, לפיכך מטה החבית ...").
2. יש היתר בתוכה – רש"י (דף קמב: ד"ה מטה, "מטה חבית על צדה אם צריך ליטול מן היין"), רשב"א (דף קמב: ד"ה מאן), ר"ן (דף קמב:), נמ"י (דף קמב:), ר"י מלוניל (דף קמב:), רבינו פרחיה (שם, "ליטול מן החבית יין או אוכל"), מאירי (דף קמב: ד"ה אמר), רע"ב (דף קמב:), פוסקים.

4. למ"ד שיש בה היתר (עי' לעיל), למה אבן ע"פ חבית הויא רק בסיס לאיסור – א"ר (ס"ק ט', "וכמ"ש הלבוש סעיף ג', אבל אם הניח אבן במזיד על כלי ריקן וכו', והוא מדברי ב"י. אך קשה לי על הב"י ולבוש דהא בחבית מבואר פ' הנוטל [קמב ע"ב] דמיירי שיש בתוכו יין, וא"כ הוי החבית בסיס נמי להיתר, ואפילו הכי אסור במניח").
1. פי החבית למעלה לא נעשה בסיס כי אם להאבן שמונח עליה.
1) עי' מקור ברוך (סי' ג') – "ונראה לומר דהואיל ובסיס דאבן אינו אלא פי החבית ופי החבית אינו בסיס ליין בשלמא בכלכלה הפירות והאבן הם תוך הכלכלה וכן גם כן בנר השמן והפתילה וגם בכנונא וגרף אלו הם מושב להיתר ודבר איסור ועדיין הדבר צריך לי עיון".
2) תוס' שבת (סוף ס"ק י"ד, סוף הקדמה לסי' ש"ח) – "וצ"ל דס"ל דכיון שהאבן מונח על החביות למעלה גבוה מן היין מקרי בסיס לאבן ולא ליין ודבר חידוש הוא שלא נתבאר זה בפירש בפוסקים ומדברי הלבוש נראה להיפך ... וצ"ל דהא דכתב הלבוש כלי ריקן כוונתו שהוא רק מלמעלה שאין שום דבר היתר מונח עליו מלמעלה אבל במה שבתוך החבית לא איכפת לן וכדברי רש"י והוא דוחק".
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "מ"מ למעלה שם אין החבית משמשת ליין כי אם בצדדים, ולמעלה ישמש רק להאבן הוי בסיס".
4) מחה"ש (ריש ס"ק ו') – "וכתב בספר תוספת שבת הטעם כיון דהחביות היא גבוה מן היין והאבן מונח על החביות לא נעשה החביות בסיס כי אם לאבן לחוד".
5) דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות כ"ט) – "ואפי' יש יין בתוך החבית לא מיקרי בסיס לאיסור ולהיתר כיון שמונח למעלה רק האבן מיקרי בסיס לאיסור לבד".
6) רע"א (על ריש סעי' ד', שבת דף קמב: ד"ה האבן, ד"ה מאן) – "בשו"ת מקור ברוך סי' ג' תמה דהא יש יין בחבית וכפרש"י ואמאי לא הוי החבית בסיס להיתר ולאיסור, ונדחק כיון דבסיס להאבן אינו אלא פי החבית, פי החבית אינו בסיס ליין, ושאני בכלכלה ופירות דהפירות והאבן הם תוך הכלכלה עיי"ש. ועי' א"ר ות"ש".
7) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק י"א) – "כיון דהחבית הוא גבוה מהיין והאבן מונח במקום הריקן על החבית נעשה בסיס לאבן בלבד".
8) בה"ל (סעי' ד' ד"ה ואם) – "דע דאיתא בראשונים וכן הסכימו הרבה אחרונים דאפילו יש בתוך החבית יין לא אמרינן דנעשה החבית בסיס לאיסור ולהיתר וכתבו הטעם משום דפי החבית מלמעלה לא נעשה בסיס כ"א להאבן שמונח עליה".
9) תהלה לדוד (ס"ק ו').
1) חוט שני (סעי' ד' באר אליהו אות י"ב) – "דדוקא היכא שאפשר לחלק בשימושין כאן הדין מתחלק לענין בסיס, ככיסוי החבית שיש בו שימוש מצד עצמו".
2. שאי אפשר לקבל היין בלא סילוק האבן.
1) מאירי (דף קמא:) – "והלא באבן על פי החבית לא הותר להטות אלא בשוכח אבל במניח לא והרי חבית שיש בה אוכלים ואעפ"כ נעשית בסיס לאבן ומאי שנא תירצו בה שהאבן על פי החבית אחר שאינו יכול להוציא האוכלים אלא דרך פיו ממילא נאסרו".
2) תורת שבת (ס"ק ה') – "דכיון שאין יכול כלל ליטול מן היין בלא נטילת האבן ...".
3) אור שמח (פרק כ"ה הל' ט"ו) – "ואי דתהא החבית בסיס לדבר המותר ג"כ, היינו היין, כבר פירשו משום דאי אפשר לקבל היין בלא סילוק האבן, ונעשה חבית בסיס לדבר האסור בלבד".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רי"ב [דפו"ח, הע' ר"מ], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"א) – "דבשלמא היכא דאי אפשר להוציא מה שבפנים החבית מבלי להסיר את המכסה, אמרינן דכל החבית נעשית בסיס למוקצה, אבל היכא דאפשר להוציא היין דרך הברז למה לא נאמר דרק המכסה נעשה בסיס לאיסור ואילו החבית גופא נעשית בסיס לאיסור ולהיתר".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על בה"ל סעי' ד') – "במסכת שבת דף קמ"ב עמ' ב' תוד"ה 'שאוכל', נראה דלר"ת מירי בשאין ברז בחבית, ואינו יכול לקחת מן היין בלא הגבהת האבן, ומשום הכי נעשה היין עצמו מקצה".
1) י"א שהוא חד תרץ – ערה"ש (סעי' י', "ויש בזה שאלה גדולה למה אסור במניח אבן ע"פ החבית הא בהחבית יש יין כמו שפירש"י והרע"ב א"כ הוה החבית בסיס להיתר ולאיסור [א"ר סק"ט] ויש מי שתירץ דמפני שהאבן מונח על פי החבית וא"א להגיע אל היין בלא נטילת האבן ולכן גם החבית גם היין נעשים בסיס להאבן [ת"ש סקי"ד] אבל למה לא הזכירו זה הפוסקים"), יסודי ישרון (מער' הל' שבת סוף עמ' קס"ח).
2) י"א שהוא ג' תירוצים – הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות ט').
3. "נלע"ד דהענין כן הוא דודאי אם בשעה אחת הונחו האיסור וההיתר על איזה מקום הוה זה המקום בסיס לדבר האסור ולדבר המותר דשניהם שולטים עליו בזמן אחד משא"כ אם ההיתר הונח עליו מכבר וסמוך לבין השמשות בא עליו האיסור הרי נתייחד הדבר לזמן כניסת השבת רק לדבר האסור דאל"כ גם בעיקר בסיס לדבר האסור מאי חזית לומר דההיתר נעשה בסיס להאיסור נימא להיפך דהאיסור נעשה בסיס לההיתר אלא ודאי דעיקר החשיבות הוא במי שמתעסקין בו סמוך לכניסת השבת ולפ"ז א"ש ... ביין שבחבית דהיין מכבר הוא בתוך החבית והאבן בא עליו סמוך לבין השמשות נעשו כולם בסיסין להאבן" – ערה"ש (סעי' י"ב).
4. "גבי אבן כיון שעשאה כיסוי לחבית, והיין צריך לו שלא יפלו צרורות לתוכו ולא יפיג ריחו הלכך לא בטל לגבי יין" – תורת שבת (ס"ק ה').
5. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק ב', ס"ק כ', "וצ"ע בכ"ז"), אור חיים (דף קמב: ד"ה טעמא), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"נ), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה הע' ס*).
1) נ"מ: מגירה שאינו נשמטת (או שטנדר) שיש איסור על השולחן והתיר בתוך המגירה, מה הדין בהשולחן - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

5. האם אפשר לחלק חפץ: שחצי יהיה בסיס ומוקצה וחצי אינו מוקצה.
1. מהפוסקים לעיל, שתירצו משום 'פי החבית למעלה לא נעשה בסיס כי אם להאבן שמונח עליה', מוכח שיכול לחלק חפץ – מקור ברוך (סי' ג'), תוס' שבת (ס"ק י"ד), הו"ד במחה"ש (ס"ק ו'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות כ"ט), רע"א (על ריש סעי' ד', שבת דף קמב: ד"ה האבן, ד"ה מאן), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק י"א), בה"ל (סעי' ד' ד"ה ואם), תהלה לדוד (ס"ק ו').
2. חולק – רשב"א (דף נא. ד"ה הא, גבי הע' קמ"ה).
3. צ"ע, שהחבית היא גוף אחד, וכמו עץ ארוך, איסור בחד צד והתיר בחד צד, ע"פ סברא הוא בסיס לאיסור ולהיתר.
1) בית מאיר (דף קמב: ד"ה אמר) – "ומה שתירץ התוס' שבת ... תמוה הוא דכי מי גרע זה חלק החביות שלמעלה מן היין שלא יהא נגרר בתר עיקר הכלי דהיינו מה שלמטה מן היין ... וצ"ע".
2) תורת שבת (ס"ק ה') – "והתי' שהביא התוס' שבת ... יראה כל בעל שכל שאינו אמת, שהרי על כל החבית כמו שהיא אנו מדיינין אם מותרת בטלטול, ואם גם אין יין רק בשולי החבית, הרי גם כל החבית נידון כבסיס ליין הזה, והרי החבית בסיס לאיסור ולהיתר".
3) קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק ב', עי' ס"ק כ' ד"ה והנה) – "כ' המשנ"ב בבה"ל ... וכן ראיתי במחהש"ק סק"ו שמביא מתו"ש ... וגם בתוס' רעק"א ... וצ"ע דמה בכך שהיין אינו מגיע לפי החבית כיון דכל החבית כלי אחד הוא, איך שייך לחלק דמקצתו בסיס להיתר ומקצתו בסיס לאיסור, והרי בכלכלה מליאה פירות והאבן בתוכה דהוי בסיס לאיסור ולהיתר, נימא ג"כ דאותו צד שבכלכלה שאין שם פירות רק האבן יהיה בסיס להאבן בלבד, ובשלימא אם החבית הוי מכוסה בכיסוי עץ המיוחד לה, והאבן על הכיסוי הי' אפשר לומר דהכיסוי הוא בסיס רק להאבן, אבל באבן שעל פי החבית והיין בתוך החבית למטה מפיו, הרי שפיר הוי החבית בסיס לאו"ה, ואולי יש לחלק בין תוך הכלי לעובי דפנותיה מלמעלה, דבתוך הכלי אם מקצתו מחזיק היתר ומקצתו איסור הוי בסיס לאו"ה. אבל עובי הדפנות למעלה אם מונח עליהם איסור הוו בסיס לאיסור אע"פ שבתוך אויר הכלי מונח היתר, ושו"ר בפמ"ג מ"ז סק"א וז"ל מ"מ למעלה שם אין החבית משמשת ליין כ"א בצדדים ולמעלה ישמש רק להאבן הוי בסיס עכ"ל משמע דמחלק כמ"ש, ולפ"ז אם האבן הוא בתוך אויר החבית ומונח על דופני החבית מבפנים כגון שהחבית קצרה מלמטה ורחבה מלמעלה לא נעשית בסיס להאבן לבד רק לאו"ה וצ"ע, ובכלכלה פירות והאבן למעלה על דופני הכלכלה נעשית הכלכלה בסיס להאבן לטעם התו"ש כיון שפי הכלכלה למעלה לא נעשית בסיס להפירות רק להאבן ואסורה בטלטול: ואם הכלכלה מליאה פירות והאבן מונחת למעלה על דופני הכלכלה ועל הפירות עצמם מסתבר דהפירות ג"כ נעשו בסיס להאבן, ואם יש חור בכלכלה למטה ויכול לשמוט הפירות מן הכלכלה דרך החור אפ"ה אסור, אבל אם כוונתו היתה להניח האבן על דופני הכלכלה ואפילו לא הי' שם פירות היה מניח את האבן, אולי לא נעשו הפירות בסיס להאבן, ויכול לשמטם דרך התיר שבכלכלה וכמו במנורה העומדת על המפה שעל השלחן דמותר לטלטל המפה שלא נעשית בסיס להמנורה לפי שאין צריך לו שתהא המנורה על המפה אלא על השלחן כמ"ש בפנים ס"ז וצ"ע".
4) שבות יצחק (ח"א ריש עמ' ר"ז) – "וצ"ע בזה".

6. כעין זה: מפה עליונה שעל השלחן, איזה חלק ממנה הוי בסיס.
1. אסור רק במקום העמדת הנרות.
1) פמ"ג (ריש סי' ש"ט במש"ז) – "י"ל מקום העמדת הכר הוי בסיס ושאר מותר".
2) דרך החיים (דיני מוקצה אות ל"ו).
3) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ד' מהד"ת) – "שפשיטא שמה שאינו תחת המנורה לא נעשה בסיס לאיסור".
4) הו"ד בארחות חיים (ס"ק ג').
5) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ט').
6) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ב], הע' ר"כ [דפו"ח, הע' רמ"ח]).
2. נעשית כולה בסיס.
1) לבושי שרד (על ט"ז ס"ק א') – "ר"ל אותו חלק המפה שעל הלחם, וס"ל דכיון שעומדים הנרות על קצה אחד מהמפה נעשית כולה בסיס".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ג ד"ה אבל) – "שהט"ז תמה על אלו שמסלקין בין בליל שבת אחר הקידוש מהחלות וממקום שאוכלין עד הלייכטער וכ"כ על מה שמסלקין למחר אחר שהנכרי נטל הלייכטער".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ב) – "י"א שאם הניח על מפה מוקצה לא נאסר אלא מקום הנחת המוקצה ולא שאר המפה, ויש חולקים ואוסרים את כל המפה וכפי שנתבאר בשולחן, ומכיון שדעת המתירים נאמרה רק באופנים מסויימים אין לסמוך על כך להקל בדיני בסיס, ויש לאסור את כל המפה".
3. מראי מקומות – חשב האפוד (ח"ג סי' כ"ח), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ר"מ [דפו"ח, הע' רע"ד], שולחן שלמה ס"ק י'.ב', סי' ש"י ס"ק כ"ה, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' כ"ו), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"צ, הע' תכ"ה, הע' תק"י), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ה ד"ה ונראה), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ד).
1) שעה"צ (ס"ק כ"ד) – "משמע בפמ"ג דמפה עליונה אסור במקום העמדת המנורה ובלבו"ש משמע דט"ז מחמיר בכל המפה".

7. קשה: למ"ד שמחלקים המפה, איך מועיל הנחת חלה שתהיה המפה בסיס גם להיתר.
1. י"ל: רק מפה עליונה יש לחלק, ולא מפה תחתונה. כיון עליונה יש ב' השתמשויות, משא"כ מפה תחתונה – שבות יצחק (ח"א עמ' ר"ו, "דדוקא המפה העליונה שהיה דרכם לחלקה בשימושה לב' דהיינו שבלילה לאחר הקידוש היו גוללים אותה עד מקום הנרות ולמחרת לאחר שהיה הא"י נוטל הנרות היו מסירים גם את חלק המפה שמתחת לנרות, בזה כיון שמשתמש ע"י טלטול חלק מהמפה מבלי לטלטל חלקה השני, לכן חלוק דינם של ב' חלקי המפה, אך המפה התחתונה שאינה מתחלקת בשימושה, נידונת כאחת ונהיית כולה בסיס מחמת הנרות"), שלמי יהונתן (ס"ק י"א אות ה', "דדוקא גבי מפה עליונה שעיקר משמש לכיסוי החלות ועתה נטל חלק ממנה להיות בסיס לנרות שזה כשמוש נפרד ושונה מכל המפה בזה שייך לדון שחלק זה נידון כדבר בפ"ע, אכן כאשר כל שמוש המפה הוא להיות כבסיס מתחת לחפצי איסור והיתר בזה דנים אותה כחפץ אחד כיון שכל שמושה עתה הוא שמוש אחד").
1) לפי"ז, חלות לא מהני למפה עליונה, אבל מפה תחתונה כולה הוי בסיס.
2) אמנם עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א') שמשמע שחלות מועיל ג"כ למפה עליונה. וז"ל, "הנה מפה עליונה אם אין עלה כלים של היתר וכדומה, י"ל מקום העמדת הנר בסיס ושאר מותר לקפל".
3) וכן עי' לשון הפמ"ג (סי' רע"ט מש"ז ס"ק ב'), שמשמע שיכול לקפל גם התחתונה. וז"ל, "מפה שהנר מונח עליו, יש לומר דמותר לכופלה, דלא נעשה בסיס כי אם במקום עמידה הצורך לאיסור, אבל מפה תחתונה או עליונה להסיר כולה מעל השולחן קשה קצת [להתיר להסירה]".
2. י"ל, שנעשה בסיס רק אין איסור טלטול – שלמי יוסף (סי' תצ"ח, "אף שחצי השני נעשה בסיס, מ"מ אין איסור. דכל האיסור בסיס, זהו משום שעי"ז מטלטל המוקצה, ועכשיו כבר נהיה מוקצה. אבל כאן שבחלק הזה של המפה אינו מטלטל את המוקצה, אינו נאסר. וממילא לפי"ז א"ש מאי דמועיל ששם דבר היתר, דע"י ששם דבר היתר הוה הכל בסיס גם לדבר המותר ... וכמו שהכל נהיה גם בסיס לדבר האסור ורק אין איסור טלטול אין בו").
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קע"ו ד"ה ונראה) – "בפמ"ג ... ונראה בביאור הדברים, דכשמעמידים נרות על המפה וכן מניחים שם חלות, דנים לאסור את מקום העמדת הנרות כיון שעומד כאן נרות, ובזה יש סברא לומר כיון דיש על השולחן גם היתר ומחמת הנרות יהיה אסור לסלק את המפה, בזה אמרינן שכל המפה נעשית בסיס להיתר ולאיסור דאין הנרות יכולים לאסור טלטול המפה כיון דנעשה בסיס לשניהם, אבל כשעומד על המפה רק הנרות בלי דבר היתר אי אפשר לאסור את כל המפה מחמת זה כיון דאפשר בקיפול המפה, ומחלקים בין מקום העמדת הנרות לשאר המפה".
2) שלמי ניסן (אור השבת חי"ז ריש עמ' כ"א) – "י"ל דודאי המניח על שולחן וכדומה אמרינן דהכל נעשה בסיס וכמו דמשמע בסוגיא דמוכני, ורק במפה שמקצת אחרונים סברו דאינה חשובה בסיס כלל שהרי אין מניח המוקצה על המפה דוקא ועיקר כונתו להניח המוקצה על השולחן ורק יש כאן מפה בינתיים, ולכן לא חשיב כבסיס, ואף החולקין סברו דמ"מ מה שמשמש למוקצה חשיב בסיס אבל בעלמא כל שחלק מן החפץ מוקצה ובסיס, כל החפץ נעשה בסיס ואסור לטלטלו. ותדע לך דאף למאן דסבר דרק המקום שתחת הפמוטים נחשב לבסיס ואסור להזיזו, מ"מ אם הניח לחם על חלק אחר של המפה מבואר בפמ"ג דיכול לטלטל כל המפה, ולא אמרינן שההיתר מונח במקום אחד והאיסור במקום אחר. ודו"ק".

8. בקצות במפה היורדים מסביב לשלחן - לפי הלבושי שרד.
1. מחמיר.
1) שבות יצחק (ח"א עמ' ר"ז) – "בקצות במפה היורדים מסביב לשלחן לדעת הלבושי שרד ... לדעתו עכ"פ צריך להזהר שלא לנענע קצות המפה בידיו, דאף הם בכלל המפה שנעשתה בסיס לנרות ... ראוי לכאורה שישים עליה ככר קודם הדלקת הנרות, אף אם אינו צריך לטלטל השולחן, כדי שתהיה המפה בסיס לאיסור ולהיתר".
1) עי' לעיל, שהשבות יצחק ר"ל, שלכ"ע קצות המפה הוי בסיס, כיון שהשימוש הוי כדי לכסות השולחן.
2. מיקל.
1) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס הע' ק"ז) – "ולענ"ד אף ללבו"ש ... המפה היורדת בקצות השולחן שאינה יכולה לשמש כבסיס למנורה, ודאי שפקע ממנה שם בסיס ושרי".
3. מראי מקומות.
1) שבט הקהתי (ח"ה סי' נ"ד אות א') – מפה התחתונה אינו בסיס "דאינו עשוי להחזיק הנרות אלא דעשוי לכסות השולחן ... וכן יש פוסקים דס"ל דאפילו אם נאמר דהמפה נעשה בסיס, היינו רק חלק המפה שתחת הנירות ולא כל המפה נעשה בסיס ... ולכן בשאלתינו יש להקל לאכול על השולחן שמפה פרוסה עליו, אע"ג דקרוב לודאי דיטלטל המפה".

9. מחברת (note book), שכתוב בחלק ממנה.
3. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד סוף עמ' ו') – "לפי שיטת רש"י שבת קמב: חבית בין חביות ורוצה ליטול מהחבית רק קצת יין, האם יהיה מותר ליטול בידיו את האבן שע"ג. תשובה: יתכן".

14] מניח מוקצה על היתר רק לכניסת שבת.
1. ראשונים.
1. מיקל: אינו בסיס.
1) ר"ת (דף נא. ד"ה או, ביצה דף ב. ד"ה וב"ה) – "אומר ר"ת דלא חשיב כמניח כיון שדעתו ליטלו בשבת".
2) תוס' (ריש דף מד., דף קכג. ד"ה האי) – "דמניח על מנת ליטלה איירי אע"ג דכשכח דמי ...".
3) בעל התרומה (סי' רנ"ד ד"ה פרק נוטל).
4) סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ'-ד').
5) הג' מיימוניות (דפוס קוט', פרק כ"ה הל' י"ז).
6) יראים (סי' רע"ד, עי' תועפת ראם אות קנ"ה).
7) בעל המאור (דף כג:, דף מז:).
8) הג' אשרי (סוף פרק ד').
9) מרדכי (סי' תל"ה).
2. מחמיר: הוי בסיס.
1) רש"י (דף נא. ד"ה הרי).
2) רשב"א (דף נא. ד"ה הא דתניא טמן, ביצה דף ב. ד"ה וב"ה).
3. מראי מקומות – האגור (סי' תנ"ד).

2. פוסקים.
1. מיקל: אינו בסיס.
1) מור וקציעה (ד"ה ומ"מ, "ודעה זו עיקר ובלא"ה בשל דבריהם הולכין אחר המיקל").
2. מחמיר: הוי בסיס.
1) עי' מחבר (סעי' ד', סתם וי"א הלכה כסתם).
2) עי' לבוש (סעי' ה').
3) עי' א"ז (ס"ק ג'. עי' א"ר מובא לקמן) – "וראי להחמיר".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י').
3. במקום פסידא יש להקל.
1) ב"ח (סוף סי' רע"ז) – "ובפרט היכא דאיכא נמי פסידא טובא דמטפחת אין להחמיר כלל".
2) מג"א (ס"ק ז', סי' רע"ז ס"ק ח') – "ובמקום פסיד' יש לסמוך על זה (ב"ח סימן רע"ז)".
3) א"ר (ס"ק י', סי' רע"ז ס"ק י') – "וי"א וכו'. משמע שראוי להחמיר כסברא ראשונה, אבל בסימן רע"ז ס"ק י"א כתבתי להקל בהפסד, וכן פסק אגודה [סי' קפ], ועיין ב"י ס"ס רנ"ט [סעיף ד - ה], וכ"כ רוקח סי' קל"ט".
4) תוס' שבת (סי' רע"ז ס"ק י"ג, סי' רע"ט ס"ק ד').
5) מחה"ש (סי' רע"ט סוף ס"ק ג').
6) גר"ז (סעי' ז', סי' רע"ז סעי' ו') – "במקום הפסד יש לסמוך".
7) דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות כ"ט, אות ל"ה).
8) ח"א (כלל מ"ה סעי' י"א, כלל ס"ז סעי' א' ס"ק ב', סעי' ד') – "לסמוך על זה במקום פסידא".
9) תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי מוקצה אות ז' תנאי ב').
10) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' ו').
11) עי' קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ב', אפשר משום יש מחמירים גבי נר) – "צורך גדול".
12) מ"ב (ס"ק כ"א) – "ובמקום פסידא יש לסמוך על דעה זו".
מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח) – "דבמקום פסידא סמכינן על המקילין".
13) ערה"ש (סעי' ט') – "ויש לסמוך על דיעה זו במקום הפסד [ב"ח ומג"א סק"ז]".
14) תורת שבת (סעי' ד', סי' שי"א ס"ק ג') – "ובמקום פסידא יש להתיר".
15) קצות השלחן (סי' קי"ב סעי' ב') – "במקום הפסד יש לסמוך".
16) כה"ח (ס"ק ל') - גם בשעת הדחק.
17) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ד').
18) אג"מ (או"ח ח"ד ריש סי' ע"ב) – "ופסק המג"א דבמקום פסידא יש לסמוך על שיטת התוס' להקל שמותר לנערו".
19) ברית עולם (בסיס סעי' ו').
20) ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ה], פרק כ"ז הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קס"ד]).
21) קצות השבת (פרק ו' הע' י"ט).
22) טלטולי שבת (ריש עמ' קפ"ג).
23) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ס"ה).
24) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ג).
25) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"פ).

3. רק הניעור בלבד מותר או גם טלטול מן הצד - למקילים.
1. רק הניעור בלבד.
1) עי' תוס' (דף קכ"ג. ד"ה האי) – "שאינו ניטל ... דשרי לנער משום דאין מניח לכל השבת".
2) רע"א (על סוף סעי' ד') – "מותר להטות ולנער בשבת. אבל מכל מקום אסור להגביה החביות היכי דצריך למקומה. כך נ"ל לדייק מדברי תוס' שבת דף קכ"ג ע"א ד"ה האי פיגול".
3) מ"ב (ס"ק כ"א, בה"ל סעי' ד' ד"ה כדי, עי' סי' רע"ט סעי' ב' ד"ה אפילו) – "עיין בחידושי רע"א שמביא מדברי התוספות דמ"מ לא הוי כשוכח גמור דשם בצריך למקום החבית והכר מותר אפילו להגביה ממש עם דבר המוקצה וכדאיתא בס"ד משא"כ בזה אינו מותר בכל גווני רק הניעור בלבד וע"ש שמאריך בזה".
4) חזו"א (או"ח סי' קנ"ו השמטות לסי' שי"א, עי' סי' מ"ח ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
5) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ה' סעי' א').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"פ).
7) ששכ"ה (פרק כ' הע' קצ"ה [דפו"ח, הע' רכ"ג], פרק כ"ז דפו"ח הע' קס"ד).
2. מותר לצורך מקומו.
1) מטה יהודה (סי' רע"ט ס"ק ג' ד"ה וראיתי).
2) בית מאיר (סי' ש"ט ד"ה הט"ז).
3) גר"ז (סעי' ז') – "ולא נאסרו בטלטול ... או לטלטלן כמו שהן עם האבן והמעות שעליהם אם הוצרך למקומן".

4. דעתו לסלק המוקצה בביה"ש של מוצ"ש.
1. הוי בסיס כמניחו שם לכל השבת – פמ"ג (א"א ס"ק ז'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק י"ג), מ"ב (ס"ק כ"ב, "אם חשב לסלק בין השמשות הוי כמי שחשב על כל היום דביה"ש ספק לילה"), מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק י"ב, "דעתו ליטלם משם בביה"ש של מוצ"ש מ"מ הוי בסיס כמניחו כל השבת כי ביה"ש הוי ספק לילה ופשוט"), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ה' סעי' א').
1) טעם הדבר – האיר יוסף (מוקצה סי' מ"א ד"ה והנה שיטת), תורת המוקצה (עמ' רמ"ד ד"ה וצ"ע).

5. לפי ר"ת: אם יש מוקצה על חפץ של התיר בעת כניסת שבת, ובדעתו ליקח המוקצה לזמן ולהחזירו אח"כ שם.
1. יש דין בסיס – שו"ת רע"א (סוף סי' כ"ב), הו"ד בארחות חיים (ס"ק ב'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ה' סעי' ב').
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15] חפץ של חבירו - רמ"א (סעיף ד').
1. הלכה.
1. מיקל, דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו – אור זרוע (סוף סי' כ"ט, סי' פ"ו אות ג', "דלאו כל כמיניה דאינש לאסור דבר של חבירו שלא מדעתו"), רמ"א (סעי' ד', דר"מ ס"ק ב', "אם אדם הניח דבר מוקצה על של חבירו, לא אמרינן דנעשה בסיס לדבר האסור, דאין אדם אוסר של חבירו שלא מדעתו"), מג"א (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' י"א), חיי אדם (כלל ס"ז סעי' א' ס"ק ד', "שיהיה מונח המוקצה על כלי שלו או על של חברו שנתן לו רשות. אבל אם הניח מוקצה שלו על כלי של חברו שלא ברשות, קיימא לן אין אדם אוסר דבר שאינו שלו"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' י'), קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ו'), ערוך לנר (סוכה דף מג: ד"ה תחת), מ"ב (ס"ק כ"ה, ס"ק כ"ו), בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י'), פוסקים.
2. מראי מקומות – ארחות חיים (ס"ק ד'), מגיה חי' הר"ן (דף מד: הע' שע"ה).
1) אור זרוע (הל' ער"ש סוף סי' כ"ט, סי' פ"ו אות ג') – "נסתפק ריב"א זצ"ל אם יכול ראובן לבטל כלי של שמעון ע"י ששם בתוכו דבר מוקצה כגון ביצה וכיוצא בה ור"פ לולב וערבה משמע שמתבטל מהיכנו על ידי אחר גבי ההוא דפעם אחת חל שביעי של ערבה להיות בשבת והביאו מורביות של ערבה בע"ש והניחום בעזרה הכירו בהם בייתוסי' ונטלום וכבשום תחת האבנים למחר הכירו בהם עמי הארץ ושמטום מתחת האבנים וזקפום בצידי המזבח ופירש"י כהנים עמי הארץ שאינם יודעים שנעשו בסיס לדבר האסור [משמע דע"ה שמטום ולא ת"ח מפני שנתבטלו מהיכנו מזה אין ראיה כ"כ די"ל דהכי הוה עובדא ואפי' ת"ח היו יכולים לשומטם מפני שלא נתבטלו על מידי אחריתי ומעשה שהיה כך היה]".
2) תוס' ישנים (ריש דף מד:) – "ובסוכה [נג:] דקאמר גבי מורביות וכו' ע"ש משמע דדוקא ע"י ע"ה אבל ת"ח לא היו עושין אף על גב דבייתוסין לא הניחו לדעתם לא חשיב כשכח א"נ ...".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קע"ה [דפו"ח, הע' ר"ב], מילואים, אמנם עי' שולחן שלמה ס"ק י"ד וז"ל) – "דכל שהבסיס הוא באופן שאי אפשר לנער שפיר נעשה בסיס גם אם אין זה שלו, וכמו"כ שפיר אמרינן מיגו דאיתקצאי, והיינו משום דדוקא כשאפשר לנער אז אמרינן דמעיקרא לא חל עליו שם בסיס משא"כ כשאי אפשר לנער ושפיר נעשה בסיס ממילא אמרינן נמי מגו דאיתקצאי ודו"ק".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' תכ"ד) – "מעשה באדם שהיה אחראי על מטבח של ישיבה שרצה למנוע לקיחה מהחמין [טשולנט] בליל שבת ולכן הניח נר דולק על הכיסוי של קדירת החמין כדי שימנעו מלהסיר את המכסה משום איסור טלטול מוקצה. ולכאורה בציור זה נעשה המכסה בסיס לנר ואסור הוא בטלטול לכל השבת אף אחר שיכבה הנר משום דאמרינן מגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא, ואף לשיטת ר"ת הסובר דמוקצה העתיד להנטל באמצע שבת לא משוי בסיס מ"מ בציור זה הוי בסיס וכמבואר בבה"ל סי' רע"ט ס"א ד"ה אפילו. ורק לשיטת רש"י הנ"ל דף מט. אין הכיסוי נעשה בסיס כיון שעיקרו עומד לכיסוי הקדירה ולא להחזקת הנר, אולם צ"ע אם לסמוך על סברת רש"י לחוד, שרוב הראשונים לא כתבוה, והמשנ"ב הביאה לענין מפת השולחן רק בתורת צירוף לשאר סברות [אמנם הב"י בסי' רנ"ט הביא את דברי רש"י]. וכיון שכן נמצא שגם בהגיע שעת הסעודה לא יוכלו להסיר את המכסה, וא"כ מסתבר דבכה"ג אמרינן דלאו כל כמיניה דהאחראי לעשות את כיסוי הקדירה לבסיס ולאסור את השימוש בחמין לכל השבת, וכמבואר לעיל סעיף רע"ז דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ואף שהוא אחראי על המטבח מ"מ אין לו כח לעשות בסיס בכה"ג שמונע מהבחורים את סעודת השבת".

2. אם עשה כן לטובת חבירו ומן הסתם ניחא ליה בזה.
1. נעשית הכלי בסיס.
1) עי' מג"א (ס"ק ח') – "ונסתפק א"ז היכ' שהניח כלי תחת הנר ונפל הנר לתוכו ואח"כ נפל לחוץ או שנטל עכו"ם הנר מהכלי אם מותר לטלטל הכלי אח"כ אם לאו או אם ראובן לקח כלי של שמעון ושמו תחת הנר ונפל הנר לתוכו אם יוכל לאסו' כלי של שמעון לבטלו מהיכנו או לאו ואם שמעון הניח מעות על כר של ראובן כתב א"ז דלאו כל כמיניה לאסור על ראובן [פסקי מהר"ם] עכ"ל במרדכי בפ' כירה וצ"ל דבמצעיתא מיירי כגון שהניח ראובן כלי שמעון תחת נר שמעון וא"כ מסתמא ניחא ליה שלא ישרף הבית ולכן נסתפק בו וצ"ע ובתוספות דף מ"ד ד"ה יש משמע לאיסור כיון שעושה לדעת חבירו עסי' של"ד סכ"ה ומ"ש סימן ש"י סעיף ז'".
2) א"ר (ס"ק י"ב).
3) גר"ז (סעי' י"א).
4) חיי אדם (כלל ס"ז סעי' א' ס"ק ד') – "ומ"מ אם נתן ראובן מוקצה של שמעון בכלי של שמעון, הוי בסיס, דמסתמא ניחא ליה לשמעון שלא יבוא לידי הפסד".
5) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' י').
6) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "אך אם עשה כן לטובת חבירו ומן הסתם ניחא ליה בזה כגון שנטל ראובן כלי והעמידו מבע"י תחת הנר בבית שמעון כדי שיפול הנר לתוכו ולא תהיה דליקה ונפל הנר לתוכו קודם ביה"ש והיה בתוכו עד אחר ביה"ש נעשית הכלי בסיס להנר ואסור לטלטלה כל השבת אף לאחר שנסתלק הנר".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י') – "אם הנחה זו שהניח המוקצה על הכר היתה לטובת חבירו בעל הכר, יש להחמיר, משום דאמרינן מסתמא ניחא ליה בדבר זה שהוא לטובתו".
8) ושאר פוסקים - מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק ל"ד), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ח), ברית עולם (בסיס סעי' י'), טלטולי שבת (עמ' קפ"ג), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ט), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ז' סעי' א', כלל י"ז סעי' ב'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ו'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רע"ז).
1) "דאע"ג דאם היו הבעלים כאן, אפשר שהיו מניחים גם דבר שמותר בטלטול, כדי שלא יהפך לבסיס דבר האסור, מ"מ הואיל ולא היו כאן, שפיר ניחא להו גם בבסיס זה" – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קע"ד [דפו"ח, הע' ר"א], שולחן שלמה ס"ק ט"ז), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ד).
2. "דבודאי ניחא ליה לחבריה ... צ"ע אם נעשה בסיס" – דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות ל').
3. אפשר, אם היה בדעתו לסלק אח"כ המוקצה בשבת נוכל לצרף בזה דעת ר"ת – דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות ל'), מ"ב (ס"ק כ"ז, "ובדה"ח מצדד דאם היה בדעתו לסלק אח"כ המוקצה בשבת נוכל לצרף בזה דעת הי"א"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ה'), ברית עולם (בסיס סעי' י'), טלטולי שבת (פרק י"ד הע' י"ח), מגילת ספר (ענינים באו"ח סי' י"ב ד"ה עוד), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ט).

3. אבידה או גזילה בידו.
1. אין בידו לעשותם בסיס למוקצה – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ז' סעי' ב').

4. שותפים: בסיס בכלי של שותפים.
1. מחמיר.
1) עי' שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ח) – "שותפים בחפץ ההיתר שהניח אחד מהם מוקצה על חפץ ההיתר, נראה שנאסר החפץ שהרי חלקו בודאי נאסר וכיון שא"א להפריד החפץ נאסר כולו בטלטול".
2) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה ס"ק מ"ב אות א') – "המניח מוקצה על חפץ היתר שיש לו בזה שותפים נוספים, נעשה בסיס ואוסר בכך על כולם לטלטלו".
3) הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ז').
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (מילי מעלייתא אות ל"ה) – "שאלה: חפץ של שותפים וא' מן השותפים הניח עליו דבר מוקצה שלא ברצון השותף השני האם נעשה בסיס. תשובה: אם יש לו רשותי".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ה ד"ה יל"ע) – "יל"ע בחפץ של שותפים אם יכול האחד לעשותו בסיס או דגם זה בכלל הא דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו [שורש הספק בזה הוא אם הא דאין אדם עושה דבר שאינו שלו לבסיס הוא משום חסרון הבעלות, והכא הוא בעלים, או דעיקר הכוונה בזה דרק הבעלים יכולים לייחד את החפץ לכל השבת להיותו משמש לחפץ אחר משא"כ אדם זר שאינו שליט בחפץ, ולגבי שותפין כל אחד זכאי להניח על החפץ את חפציו אך אין אחד רשאי לייחד את החפץ להחזקת דבר מוקצה באופן שימנע משותפו את טלטולו ואת השימוש בו לכל משך השבת]. שו"ר בקונטרס אהבת שלום שבסוף ספר מנחת שבת סוף אות ג' דמשמע דפשיטא ליה למהרש"ם דשותף יכול לעשות בסיס, ולכאורה מסתבר שצריך לדון כל מקרה לגופו עד כמה נחשב ייחוד החפץ להיות טפל למוקצה לכל השבת כשימוש סביר בחפץ השותפות".

5. הפקר: בסיס בכלי של הפקר.
1. הוי בסיס – דעת תורה (סעי' ד' ד"ה דאין, ארחות חיים ס"ק ד'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ט' סעי' ב').
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קס"ד ד"ה צ"ע) – "צ"ע בדינא דבסיס, אם צריך להיות בעלים על החפץ כדי לעשות בסיס, או סגי בזה שאין מי שמעכב מלעשותו בסיס, ונפ"ק לחפץ של הפקר שאין הוא הבעלים עליו ומ"מ אין מי שמעכב לעשותו בסיס, ומסתמא אפשר לעשות בסיס דכל שאין אחר מעכב עליו עשאו בסיס, ועדיין צ"ב".

6. קטנים שעשו בסיס.
1. מיקל.
1) עי' דעת תורה (סוף סעי' ד') – "ואם הניח קטן, עי' תוספת שבת בפתיחה לסי' ש"ח מדברי מג"א סי' מ"ב סק"ד [וז"ל התו"ש: ועוד כלל אחד אומר אני דבכל מקום שנזכר דמהני מחשבה לענין מוקצה, הן לאיסור הן להיתר, צריך שתדע דמיירי דוקא בגדול ולא בקטן, דקיי"ל קטן יש לו מעשה ואין לו מחשבה, כדאיתא בחולין דף י"ב, וכה"ג כתב המג"א סימן מ"ב, מיהו אם הוא בן י"ג שנה ולא ידעינן אם הביא ב' שערות, אז לענין איסור פשיטא דמהני, דחיישינן שמא נשרו, וגם לענין היתר אמרינן דחזקה שהביא ב' שערות, דבדרבנן אמרינן חזקה שהביא ב' שערות כדאיתא בסי' קצ"ט עכ"ל]".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ט]) – "דבקטן ודאי דלא מהני, כי אין לו מחשבה".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ז) – "ואם קטן הניח המוקצה על ההיתר פשוט הדבר שדעתו לא אוסרת ולא חל דין בסיס".
4) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ז' סעי' ד').
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ה) – "ולענין קטן עי' מנחת שבת סי' פ"ח ס"ק ס"ג שכתב דאין מחשבה לקטן, וכ"כ בספר דעת תורה סי' [ש"ט] (שי"ט) אות ד', ולכאורה נראה גם בזה שאם יש מגירה מיוחדת לקטן והוא מניח בה את חפציו הרי היא נעשית בסיס לדבר האסור משום שהאב מאפשר לו להניח חפציו שם כרצונו וה"ז כאילו הונח ע"ד האב, גם יש לדון דאפשר שאין זה בגדר מחשבה גרידא אלא כעין מחשבה הניכרת מתוך מעשיו, עיין בגמ' חולין י"ג, ועיין פמ"ג בפתיחה להלכות יו"ט פ"ג ח"ב אות א'".

7. אשתו ובני ביתו שעשו בסיס.
1. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח סוף אות ה'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט ס"ק ה', קונ"א שם), ששכ"ה (פרק כ' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ט]), טלטולי שבת (פרק י"ד הע' ט"ז), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"ב), פסקי תשובות (אות ד'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ז' סעי' ד').
1) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק כ"ב) – "ויש לעיין באם הניחה אשתו דבר מוקצה על כלי שלו שלא מדעתו ושלא לשום כוונת איזה טובה האם נעשה הכלי בסיס עי"ז גם לבעלה ולשאר ב"ב. וכמו כן יש להסתפק באם אחד מבניו הניחו המוקצה על כלי שלו, אם נעשה בסיס עי"ז גם לאביהם".
2) דעת תורה (סעי' ד' ד"ה הרב, קונ' אהבת שלום ס"ק ג' סוף ספר מנחת שבת) – "הרב בעל מנחת שבת בסי' פ"ט סקכ"ב נסתפק בהניחה אשתו של בעל הכלי דבר מוקצה על כלי, אי נאסר הכלי משום בסיס, או דגם בכה"ג אמרינן אין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ע"ש. והנה בירושלמי פ"ה דכלאים הלכה ה' מבואר דפועל שקיים כלאים לטובת בעה"ב נאסרו לכל, אפי' לר"ש דס"ל אין אדם מקדש דבר שאינו שלו ע"ש. הרי דפועל שעשה בשביל בעה"ב הוי כשלו, ומכ"ש באשתו. מיהו כ"ז אם נעשה לצורך הבעלים, אבל אם לא עשתה לצורך הבעל, אף דיד אשה כיד בעלה, הרי מבואר ברשב"א קידושין כ"ג בהא דיד עבד כיד רבו, דדוקא לזכותו ולא לחובתו ע"ש, והא דאמרינן בב"מ צ"ו א. ושם צ"ט ב. גם לחובתו יד עבד כיד רבו, כבר כתבו האחרונים דהתם הטעם משום דלעת עתה אינו חוב, כעין מ"ש הר"ן פ"ד דגיטין גבי פרוזבול. ועוד, הרי מבואר באס"ז לב"מ צ"ו שם בשם הראב"ד דדוקא בממונא יד עבד כיד רבו ולא באיסורא ... וה"נ לענין יד אשתו [כיד בעלה צ"ל דדוקא לענין ממונא ולא לאיסורא]. ואף דלענין אין אדם חוטא ולא לו קיי"ל דאשתו כגופו, כדאיתא בבכורות ל"ה ב', מ"מ אין בידה לאסור את של בעלה. ואם הניחה על דבר שהוא מנכסי מלוג שלה ... ועכ"פ בנכסי מלוג כשותפות דמיא ... ואם הניחה האשה דבר מוקצה על מאכל שהיא ניזונת בו, דהא גם אוכלין נעשין בסיס, כמ"ש המג"א סי' שי"א סקכ"ג, וסי' ש"ח סקנ"א, נראה דהאשה יכולה לאסור, דהוי כשותף".
3) רב פעלים (ח"ד יסודי ישורים סי' ה') – "מ"ש רז"ל המניח אוכל תחת המטה ששורה עליו רוח רעה. ואמרתי אם הניח אדם אוכל של חבירו תחת המטה שלא בידיעתו וזה המניח הוא איש זר שאינו בנו ולא אשתו ולא עבדו של בעל האוכל כדי שנאמר ידם כידו אין שורה עליו רוח רעה האמור על אוכל המונח תחת המטה ע"ד שאמרו אין אדם אוסר דבר שאינו שלו".
4) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ה הע' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ג) – "והנה אם נתן לאשתו ובני ביתו כלי קטן לשימוש בהם כרוצנם, א"כ הם יכולים לאוסרו מדין מוקצה כל זמן שמשתמשים בו, כיון שניתן להם לשימושם, ולכן כל זמן שבעה"ב נותן להם לשימוש לדעתם, ואין הוא רגיל להשתמש בו, כגון כרית שמשתמשים בה למיטותיהם, אע"פ שאינו מקנה להם אותה, אף הם אוסרים אותה, וכ"ש בספרי לימוד וקריאה, או משחקים שברשותם. אבל אם הוא דבר שבעה"ב עצמו רגיל להשתמש בו, ולא נתן להם כלל הכלי לשימוש, לאו כל כמינייהו לאסור עליו, אפילו אשתו ובני בית".
5) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ו', עמ' קנ"ה) – "אשה או ילדים שהניחו מוקצה על איזה דבר, אם הוא דבר שמסור ברשותם, מיקרי שעשו ע"ד בעל הבית והוי בסיס, ואם לאו אינו נעשה בסיס".
6) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ה שאלה ע"ו) – "נסתפקתי האם קטן שהניח מוקצה על דבר היתר לדעת אביו, האם יש בכוחו לאסור מטעם בסיס לאיסור (ובתו"ש בפתיחה דעתו שקטן אין בכוחו לאסור משום בסיס, אבל לא נתבאר שם אם גם בהניחו לדעת אביו או לבקשת אביו וצ"ב). ובמ"ב (שם) כ' דאם עשה כן לטובת חבירו ומן הסתם ניח"ל בזה נעשה הכלי בסיס לאיסור ואסור לטלטלה כל השבת יעו"ש ולכאו' מ"ל חבירו מ"ל בנו הקטן או"ד בעי' מחשבת גדול. תשובה: אם ניחא לאביו נאסר".
7) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "אשה שהניחה דבר מוקצה על חפץ בעלה או להפך, האם שייך למימר דלא נעשה בסיס דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו. תשובה: לענ"ד כל מקרה יש לדון לגופו, אם בעלה נתן לה רשות ועל דעתו הניחתו שם או לא".
8) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור א') – "אשה או ילדים שהניחו מוקצה על איזה דבר, אם הוא דבר שמסור ברשותם לעשות, מיקרי שעשו על דעת בעל הבית והוי בסיס, ואם לאו אינו בסיס".
9) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור א') – "אשה או ילדים שהניחו מוקצה על איזה דבר, אם הוא דבר שמסור ברשותם לעשות, מיקרי שעשו על דעת בעל הבית והוי בסיס, ואם לאו אינו בסיס".
10) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור ב') – "דאשה או ילדים שהניחו מוקצה על איזה דבר, לכאורה נעשה בסיס לדבר האסור, ולא אמרינן בזה אין אדם אוסר דבר שאינו שלו כיון דהם בני בית, והיה מותר להם להשתמש בזה".
11) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"ז) – "יש אומרים שאפילו אשתו או אחד מבני ביתו לא יכולים לאסור הבסיס בלא דעת הבעלים".
12) הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ה') – "ואפי' אשתו או א' מבני ביתו אין יכולים לאסור חפץ בעה"ב אא"כ בחפצים הניתנים להם לשימוש".
13) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ה) – "עיין בספר מנחת שבת סי' פ"ט ס"ק כ"ב שמסתפק בדין אשה או שאר בני הבית שהניחו דברי מוקצה על חפצי הבעל. ועיי"ש שהביא מספר אהבת שלום למהרש"ם שכתב להבחין בין אם החפץ של הבעל או של נכסי מלוג. ולולא דבריהם היה מקום לומר דלא אזלינן בזה בתר הבעלות הממונית אלא בתר הרגלי השימוש, ולכן חפצים המיוחדים לשימושו כגון סטנדר וכיוצ"ב מסתבר שאין האשה אוסרת, שכן בסתמא האיש הוא הקובע אילו חפצים יהיו מונחים שם, וכן אפשר שאין האיש אוסר חפצים המיוחדים לשימוש אשתו אף אם הם שייכים לו מצד דיני הממון הואיל והוא מאפשר לה להחליט כיצד להשתמש בחפצים אלו. ולגבי חפצים המיוחדים לשניהם הרי זה כעין חפץ של שני שותפים שיבואר דינו להלן בסמוך ...".

8. אורחים.
1. תוס' רע"א (דמאי פרק ז' משנה ב' אות ע"א) – "ואף להפוסקים דבשבת נעשה ג"כ בסיס. הא א"י לעשות בסיס כלי של חבירו כמ"ש המג"א (סס"י ש"ט) והכא הא הכוס של ע"ה".
2. שעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק א') – "ואין לאסור מפני שיטלטל הישראל הכוס שיש בו פרורי פת ששרה אינו יהודי ביין דנאסר בשתייתו, דלא נעשה בסיס, דהפרורין בטלי להכוס".
3. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' שצ"ה) – "ולענין אורח שהניח חפצי מוקצה ע"ג חפצי בעל הבית לכאורה הדבר תלוי אם בעה"ב מסכים לכך או שאין דעתו נוחה מזה, שאם אין לבעה"ב קפידא בזה ויש רשות לאורח לעשות זאת הרי הוא עושה את חפצי בעה"ב לבסיס, ואם אין דעת בעה"ב נוחה מזה אין חפציו נעשין בסיס. ועיין תוס' רע"א למשניות דמאי פ"ז מ"ב שנקט דאורח המתארח אצל ע"ה ומפריש מהיין תרומת מעשר [שהיא מוקצה משום שהיא תרומה טמאה] אינו עושה את הכוס לבסיס לדבר האסור כיון שאין הכוס שלו, ותמה מכח זה על הירושלמי שהקשה שיש בזה איסור טלטול מוקצה. ונקט רע"א דאין דעת בעה"ב נוחה מזה שהאורח עושה את הכוס שלו לבסיס למוקצה".

9. בחורי ישיבה הניח מוקצה על רכוש הישיבה: סטנדר וכדו'.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ד אות ע') – "האם בחור בישיבה שהניח דבר מוקצה על סטנדר אוסרו על כולם מדין בסיס לדבר האסור, הואיל ויש לו זכות השתמשות בסטנדר חשיב כשלו ואסור, או דילמא בעינן שיהיה שלו ממש כדי לאסור, ובכגון דא אמרינן אין אדם אוסר דבר שאינו שלו. תשובה: מסתבר דאוסר".
2. מיקל, דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו.
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ח עמ' כ"ב אות כ"ה, חי"ט עמ' נ"ד אות י"ט, מ"ב למעשה ס"ק מ"ב אות ב'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ז' סעי' ה') – "בחור המניח על מיטתו שבפנימיה חפץ מוקצה מערב שבת, מיטתו נאסרת מדין בסיס, דכיון שהיא מושלת לו, הרי היא כשלו ויכול לאוסרה. אבל אם הניח מוקצה על השולחן או על הסטנדר הנמצאים בביהמ"ד, אינו יכול לאוסרם, משום שאינם מושלים לו באופן פרטי".
2) חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ו ס"ק ט') – "סטנדר שנמצא במקום ציבורי כמו בית הכנסת או ישיבה, אע"פ שיש לו רשות בשעת השימוש בו להניח שם את חפציו, מ"מ מסתברא דהציבור מקפידין שלא ישאירו שם אח"כ חפצים, א"כ אף אם הניחם על דעת שישארו בשבת הוי כשכח כלפי הציבור, ואינו נעשה בסיס, דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז ריש טור ב').
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז ריש טור ב').
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ה) – "ולענין בחורים בישיבה נראה שאם בחור הניח דברי מוקצה [כגון כלים אסורים בטלטול או קליפות וכיוצ"ב] על גבי סטנדר לא חל בזה דין בסיס, והטעם משום שאין בידו לייחד את הסטנדר לדברי מוקצה לכל השבת שהרי הוא שייך לכלל בני הישיבה ולא נועד להיות מיוחד בשבת לתשמיש כזה כלל. ולגבי דבר מוקצה שהונח ע"ג השולחן או הכסאות בחדר בו ישנים הבחורים נראה שדינם כשותפים, שנתבאר דינם לעיל בהערה זו".
3. מראי מקומות.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור ב') – "ויל"ע אם בחור בישיבה יכול לאסור סטנדר או כסא וכדו', דיש לומר שלא על דעת זה נתנו לו להשתמש בזה".

10. בסיס שהסירו ממנו המוקצה, ונתערב באחרים: כגון שהניח נרות שבת על כסא, לאחר הסעודה בא העובד לסדר את המקום, והסיר את הפמוטות מהכסא ונתערבו הכסאות.
1. אורח ישראל (סי' כ"ה) – "בע"ש לפני כניסת השבת, שמו קופה של צדקה מליאה מעות, על צלחת, והניחו אותם על המזנון, ובליל ש"ק סדרה ילדה קטנה את השולחן, ונדמה לה שיחסר צלחות, ולקחה הצלחת שהקופה היתה מונחת עלי' והורידה הקופה, וערבבה צלחת זו עם שאר הצלחות, והשאלה אם צלחת זו אוסרת כל הצלחות להשתמש בהם בש"ק מטעם דשיל"מ, או שהיא בטילה ברוב, וכן מותר להשתמש בצלחות. תשובה: יש מקום להתיר להשתמש בצלחות. דהצלחת שהוא בסיס לדבר האסור, כיון שאינו ניכר בטל באחרים, זהו לשי' הצל"ח, אבל מהש"ך אפשר להוכיח שזה לא בטיל דהוי דשיל"מ וגם דבר שבמנין אפשר שחל על הצלחת, והמחמיר יחמיר גם בזה ...".
2. הגריש"א זצ"ל (זרע שמואל תערובות הע' קנ"ט) – "ושמעתי מרי"ב של' שהיה מעשה שהנשים הדליקו נרות על כסאות ונמצא שהכסאות הם בסיס לדבר אסור. וביום השבת נמצא שהפועלים הסירו הנרות וערבבו הכסאות עם אחרים. שלמעשה ר' אלישיב של' מסופק בדין זה אם בסיס לדבר אסור נחשב כאיסור מחמת עצמה, וא"כ אסור להשתמש בכל הכסאות שדבר שבמנין הוא".
3. חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ו ד"ה מעשה) – "מעשה בבחור שהניח נרות שבת על כסא בחדר אוכל של הישיבה [וה"ה מצוי בבתי מלון וכיוצ"ב] והרי הכסא בסיס לדבר האסור, ואסור לטלטלו ממקום למקום, ואח"כ נתערבו הכסאות זה בזה, יש לעיין אם מותר להשתמש בכסאות דהא אחד מהם אסור בטלטול משום בסיס ... ונראה שאם הנהלת הישיבה לא נתנה לו רשות לעשות את הכסא בסיס לאיסור לכל השבת שהרי הכסא עומד לשימוש גם בשבת, ומסתמא כך הוא דאין לו רשות לאסור את הכסא בטלטלו כל השבת, מ"מ יש להתיר לטלטלו כיון דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ואיסור טלטול בסיס תלוי בדעתו שדוקא אם הניח מדעת נעשה בסיס אבל בשכח אינו נעשה בסיס. ואם הניח נרות על כסא שבביתו ואח"כ נתערבו הכסאות, נראה דלא אמרינן שהכסא בטל ברוב הכסאות של היתר, כיון שהכסא הוא דבר חשוב ואינו בטל".
4. מגילת ספר (ענינים באו"ח, סי' י"ב ד"ה ועדיין) – "מעשה באחד שערך שמחה משפחתית ושכר אולם לשבת, ובע"ש הדליקו האורחים את הפמוטות על אחד הכסאות, ובליל שבת לאחר הסעודה בא הנכרי העובד שם לסדר את המקום והסיר את הפמוטות מהכסא ונתערב הכסא בין יתר הכסאות, ונתעוררה שאלה האם מותר לטלטל את הכסאות היות ומעורב בהם כסא אחד שנעשה בסיס לדבר האסור, ואין לומר דאותו כסא בטל ברוב, שהרי ביצה שנולדה ביו"ט ונתערבה באלף כולן אסורות דהוי דבר שיש לו מתירין, והוא הדין הכא ... יש לדון דאינו בטל מטעם אחר, דהרי כסא הוא דבר שבמנין, ותמיד נמכר הוא רק במנין, והוי 'את שדרכו להמנות' ולדעת הרמ"א בסי' ק"י סעיף א' אינו בטל, וא"כ כל הכסאות אסורים בשימוש ... ואשר יראה לצדד להיתר בשאלה זו, דמאחר והרגילות שהנכרי בא ומסדר את המקום הוי כדעתו ליטלו באמצע השבת, ולדעת ר"ת אינו נעשה בסיס אלא"כ דעתו שיהיה מונח שם כל השבת ולא כשדעתו ליטלו באמצע השבת, ובאמת רש"י חולק על כך ולדעתו סגי במה שהיה מונח שם בכניסת השבת, אבל במקום הפסד וצורך יש להקל לסמוך על שיטת ר"ת, וכמבואר כל זה בשו"ע סי' ש"ט סעיף ד' ובמ"ב שם ס"ק כ"א בשם האחרונים, ואף שלא היתה מחשבה מפורשת לכך בשעה שהניחו, מ"מ אם דרכו בכך זה נחשב כאילו דעתו ליטלו, וכמבואר במ"ב שם ובשעה"צ ס"ק כ"ח שלכן הקדירה לא נעשית בסיס לגיזי הצמר הואיל והרגילות לנערם, ועיין כעין זה גם בסי' רע"ט סעיף ד' ברמ"א שם דהואיל והנכרי רגיל לטלטל את הנר הוי כאילו התנה מתחילה לטלטלו. עוד יש לצדד בזה, הואיל והכסאות אינם של בעלי השמחה אלא של בעל האולם, שהרי אינו ממש שכור להם אלא בעל האולם ופועליו עומדים ומשמשים אותם, ומבואר ברמ"א סי' ש"ט סעיף ד' שאם הניח דבר מוקצה על של חבירו לא אמרינן דנעשה בסיס דאין אדם אוסר דבר של חבירו שלא מדעתו, ואף שכאן מן הסתם נוח לו לבעל האולם שיעשו כן, ובפרט אם היה נוכח שם ושתק, מ"מ עיין במ"ב שם ס"ק כ"ז שבאופן כזה ודאי שיש להקל ולסמוך על שיטת ר"ת שאם דעתו לסלקו באמצע השבת אינו נעשה בסיס, ובפרט שנראה שודאי לא נוח לו שיניחו באופן כזה שיוכל להתערב עם שאר הכסאות ויצטרך לטרוח ולהביא אחרים, זה מה שיש לצדד להתיר בנידון זה. וחכם אחד העיר דיש להסתפק אם שכרו האולם רק לליל שבת, ואז זה ממש שכור להם לכל דבר, האם יש בכוחם לעשות בסיס, והאם שייך לומר בזה דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ולא מבעי לדעת ר"ת שצריך שיהיה בסיס לכל השבת א"כ פשוט שמאחר ולמחרת לא יהיה שלו ואין בכוחו לאסור לכל השבת גם בתחילת השבת לא נעשה בסיס, אלא גם להחולקים וסוברים שאם מונח בכניסת השבת נאסר לכל השבת, מ"מ יש לומר דאם במשך השבת לא יהיה הבסיס שלו שייך בזה הכלל דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, ואינו יכול לעשות בסיס ולאסור לכל השבת, כיון שבהמשך השבת לא יהיה הבסיס שלו, וצע"ב".
5. אמרות משה (ח"ג סי' ח', בתוך ס' אגרות ורשימות קהלות יעקב ח"ב) – "במי שהניח נ"ח על כסא בע"ש, ובא נכרי וסילקו ועירבו עם שאר הכסאות, אם נאסרו מדין דשיל"מ ... ואפי' להנוב"י דל"ש בכה"ג דשיל"מ. מ"מ ייאסר מדין דבר שבמנין, דכסאות נמכרים במנין. די"ל דכסאות משומשים נמכרים לפעמים באומד. וצ"ב היטב המציאות כמובן, אך לפי הנשמע מזולזל מאד מחיר חפצים משומשים, ולפעמים זורקים רהיטים משומשים לרחוב ואף שהם במצב טוב כידוע. [וכ"ש בגדים וכדומה שאין להם בזמנינו שויות כלל למכירה כמדו', ויתכן דגם כלי בישול משומשים כן, ונפ"מ שאם יהיו בסיס למוקצה ויתערבו באחרים לא יהי' חשש מדין דבר שבמנין, כלל. וכ"ז צ"ב]. והנה יסוד חומרת דבר שבמנין הוא משום דהוי דבר חשוב (וכמו חתיכה הראויה להתכבד וכו') והנה ראיתי בערוה"ש (בשם הפמ"ג) סי' ק"י דין ח' שכתב בזה דאם יש ספק אם הוא דבר חשוב או לא, הולכין בספיקו להקל, ואין זה ספק דחסרון ידיעה כיון שהחשיבות אינו שוה בכל בני אדם, יש שדבר קטן חשוב אצלו, ויש שגם דבר גדול אין לו חשיבות, ומי יוכל להכריע רצון רוב בני אדם. ולכך הוי ספק גמור וע"ש. ונפ"מ בזה שאם יש ממש בדברינו (לצדד להקל בדברים משומשים), א"כ ה"נ במקום ספק המציאות יתכן להקל בזה, וכדברי הפמ"ג הנ"ל".
6. משנת יוסף (ח"ה סי' ע"ו אות ה') – "עכ"פ כל צירופי ההיתרים הנ"ל מועילים להתיר הכסאות בטלטול".
7. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ד) – "ומעשה בבית מלון שאחד האורחים הניח מנורת חנוכה על גבי כסא ברשות הנהלת המלון ולאחר שכבו הנרות הסירו המלצרים הנכרים את המנורה מעל גבי הכסא [והיה ידוע מתחילה שהם עתידים לעשות זאת] והשיבו את הכסא למקומו ונתערב בין שאר הכסאות. ולכאו' הכסא הנ"ל אסור בטלטול לכל השבת מטעם בסיס לדבר האסור, וא"כ יש לדון ולאסור את כל הכסאות בטלטול משום שמעורב בהם כסא האסור בטלטול, והרי זה בכלל דבר שבמנין שאינו בטל ברוב. וכן הוי דבר שיש לו מתירין [פרט לשיטת הצל"ח דל"א דשיל"מ בענין טלטול כלי, שאדם יכול לטלטלו כמה פעמים בין בשבת ובין בחול]. אמנם למעשה נראה להתיר זאת, דכיון שאין אפשרות להושיב את אורחי המלון במקום אחר הרי זה כמקום פסידא ואפשר לסמוך בזה על שיטת ר"ת הסובר שאין בכה"ג דין בסיס הואיל ודבר המוקצה היה עומד להנטל באמצע השבת".
8. קונ' משנת אהרן (מוקצה, פרק ז' סעי' כ"ה) – "אמנם כשהניחו מנורה על גבי כסא באולם, ונפל ונתערב בשאר הכסאות, אין לאסור את הכסאות בטלטול".
9. [bookmark: _Hlk519788803]וישמע משה (פר' פנחס תשע"ח עמ' ג') – "הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א כתב לי: הדבר תלוי בפלוגתת הצל“ח ושאר פוסקים שהובא בפתחי תשובה [יו"ד] סי' ק"ב סק"ו ודרכי תשובה שם סקל"ז ושדי למד כללים מערכת ד' אות פ"ו, ולמעשה במקום צורך גדול יש מקום לסמוך על המקילים ... ששאלתי לפני הגרי"ש אלישיב זצוק"ל ... ותחילה השיב הגרי"ש אלישיב שהוא דשיל"מ ואסור בשימוש משום מוקצה. וכששאלתיו האם אפשר לסמוך על סברת הצל"ח להקל בזה, השיב לי שבשעת החק אפשר לסמוך על הצל"ח להקל. עוד שאלתי את הגרי"ש אלישיב האם אין לחוש כאן לדבר שבמנין שאינו בטל, וע"ז לא תועיל סברת הצל"ח. והשיב שכסא אינו בגדר דבר שבמנין, דדוקא דבר שאין דרך למוכרו אחד אחד, אלא מוכרים כמה ביחד ומונים אותו ומשלמים לפי המנין, נמצא שהמנין מוכיח על חשיבותם שהם ראויים למנותם בשעת המכירה. אבל דבר שדרך למוכרו אחד אחד, אף שכשקונה חמש המוכר מחייב אותו כפי המנין שלקח, מכל מקום אין מנין זה מורה על חשיבותו של הדבר, ואין לו דין דבר שבמנין. ושאלתי א"כ מדוע בעלי חיים אינם בטלים והרי הם נמכרים אחד אחד וא"כ אינם בגדר דבר שבמנין. והשיב לי שבעלי חיים יש להם חשיבות מיוחדת מחמת חיותם וזו הסיבה שאינם בטלים ולא מחמת המנין. ושאלתי הרי הש"ך ביו"ד (סימן קי סקי"ג) כותב שהטעם שבעלי חיים אינם בטלים הוא משום דבר שבמנין, והשיב בביטול דבודאי כונת הש"ך היא בצירוף הסברא שבעלי חיים אינם בטלים מחמת חשיבותם ולא משום דבר שבמנין גרידא. וכעת זכיתי להיכנס לפני חתנו הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א וסיפרתי לו אודות כל המשא ומתן הנ"ל עם הגרי"ש אלישיב, ודנתי שכמו כן יש להקל בנידון דידן שאף שהכסא נתערב בשאר הכסאות אין לאסור את כולם בשימוש דמצד דשיל"מ יש להקל בשעת הדחק מחמת סברת הצל"ח ומצד דבר שבמנין לא שייך כלל לאסור. והשיב לי דמכיון שכבר הורה זקן ה"ה מו"ח זצוק"ל הרי הוא מסכים לדבריו למעשה להקל בשעת הדחק כדברי הצל"ח, ומכיון שייגרם צער לשכן אם ייאסר עליו השימוש בכסאות בשבת יש להקל. והגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א נקט ג"כ להקל כדברי מו"ח הגרי"ש אלישיב זצוק"ל ... והגאון רבי מרדכי גרוס שליט"א אמר לי שהוא זוכר שעיר התורה בני ברק רעשה כשנתפרסם הפסק של הגרי"ש אלישיב שכסא אינו בגדר דבר שבמנין. ומכל מקום למעשה יש להקל בדבר במקום הדחק. והגאון רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א אמר לי שאף הגרי"ש אלישיב לא היקל שם אלא בכמה צירופים וביניהם שהכסאות היו של בעלי האולם ולא של בעלי השמחה שהניחו על גביהם את הנרות, וי"ש שלא נעשו כלל בסיס דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו. אבל בנידון דידן שבעל הכסא הוא שהניח עליו את המוקצה אין להקל גם לדעת הגרי“ש אלישיב. והסכים עמו הגאון רבי נפתלי נוסבוים שליט"א. והגאון רבי משה שאול קליין שליט"א נקט למעשה דיש להקל כדעת הצל"ח דאין דין דשיל"מ במקום טלטול מוקצה".
10. הסוגיות.
1) מצד דבר שיש לו מתירים - עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד דבר שבמנין - עי' יו"ד סי' ק"י סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3) [bookmark: _Hlk502929633]לפי שיטת הספר התרומה - עי' סי' רע"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4
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16] מניח איסור: גדרו.
1. ערב שבת: סתם דעת.
1. דינו כמניח.
1) תרה"ד (ח"ב סי' קצ"ג) – "הואיל ויודע שהמוקצה יהא נח על החפץ בשבת".
2) עי' מ"ב (ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ') – "אמנם מלשון הרמב"ם משמע יותר כדעת מהרא"י דסתמא מהני על כל פנים בערב שבת".
2. דינו כשכח.
1) ב"י (ס"ק ד').
2) ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ח], עי' הע' קפ"ח [דפו"ח, הע' רט"ז]).
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"א) – "מחלוקת באיסור דרבנן לכאורה אפשר להקל".
4) טלטולי שבת (עמ' קע"ח).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ז) – "שהוא ספק במוקצה שדרבנן, וא"כ נמצא להקל".
3. "שבע"ש משעה שכבר מסדר את ביתו לצורך שבת כל דעת נחשבת כדעת מפורשת וחל דין בסיס" – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ב').
1) לא נראה מסתימת הפוסקים.
4. מיד לפני שבת, לכו"ע דינו כמניח – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ח, "שגם הב"י מודה הכא").
5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ח).

2. דעתו להניח לכל השבת, ואח"כ נמלך בדעתו ושוב שכח שם: אם הולך אחר תחילת דעתו אם מעשה, או רק סוף דעתו.
1. דינו כשכח – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג, הע' שם, ששכ"ה פרק כ' הע' קע"ח [דפו"ח, הע' ר"ה]), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ה סוף הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ח), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ג'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ב' סעי' ב'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ח'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רע"ג), פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ה).

3. אם דעתו להניח לכל השבת, ואח"כ נמלך בדעתו, אלא שאינו יכול להסירו.
1. דינו כשכח.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ד').
2. דינו כמניח.
1) עי' חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ב' [עמ' קנ"ה]) – "ואם הניח מדעת שישאר שם בשבת, וסמוך לחשיכה לכניסת השבת נמלך אלא שאינו יכול להסירו משם כיון שאיננו נמצא במקום ההוא, משמע נמי דלא מיקרי שכח".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ה).

4. שכח, ואח"כ קודם שבת יש בדעתו להניח.
1. דינו כמניח – ישועות יעקב (ס"ק ב'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ד).

5. נזכר סמוך לשבת שמונח המוקצה.
1. חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ב', עמ' קנ"ה) – "אם נזכר שמונח המוקצה סמוך לשבת ויכול להורידו, משמע דאם אינו מורידו הוי בסיס דזה לא מיקרי שכח, אמנם אם הוא במקום שאינו יכול להורידו הוי שכח".

6. שכח שהוא שבת.
1. דינו כמניח.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות א' [עמ' קנ"ה]) – "נראה דאם שכח שהוא שבת, והניח מערב שבת על איזה דבר, י"ל דהוי בסיס כיון דמ"מ הרי הניח מרצונו את החפץ במקום הזה, ואע"פ שאינו יודע שמבטל עכשיו את הדבר להמוקצה, מפני שלא צריך ידיעה שמבטלו מטלטול אלא ההקצאה ממילא נעשית, ולא דמי להניח בסתמא בערב שבת דהתם אמרינן דעל יום השבת לא הניח".

7. חשב בטעות שאין הבסיס נאסר בטלטול.
1. דינו כמניח.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ג]) – "בסיס לדבר האסור בשעת בין-השמשות, שלא הסיח דעתו ממנו, בחושבו - בטעות - שאין הבסיס נאסר בטלטול, הרי הבסיס נשאר באיסורו ואסור בטלטול גם אם האיסור הוסר ממנו במשך היום (על-ידי נכרי וכדו')".
2. מראי מקומות.
1) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ב' סעי' ה') – "יש ספק בזה".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ח) – "אם אדם הניח בכוונה דבר מוקצה ע"ג בסיס ובשבת נזכר שעשיית החפץ לבסיס אינה רצויה לו ואילו היה זוכר זאת מערב שבת לא היה מניח את דבר המוקצה ע"ג הבסיס, נראה שאין זה מועיל להפקיע שם בסיס דסו"ס חפץ המוקצה הונח בכוונה ואין די בטעות כדי לבטל את ייחוד הבסיס למוקצה, וזכר לדבר דין אבן שע"פ החבית שאם לא שכחה שם נעשית החבית בסיס לדבר האסור וסתמא מיירי אף באופן שהוא זקוק ליין שבתוך החבית ואילו היה נותן את דעתו על כך לא היה משאיר את האבן בשבת".
3) מוקצה בטעות - עי' סי' ש"י סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

8. חשב בטעות שחפץ מסויים אינו מוקצה.
1. דינו כמניח.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ה) – "כשם שמוקצה בטעות אינו מוקצה כן הדין גם להיפך שאם החפץ היה במצב שהוא מוקצה והבעלים טעה וסבר שאינו מוקצה ולא הקצהו מדעתו, אין מתחשבים בטעותו של הבעלים אלא החפץ הוא מוקצה, וכגון מי שהניח מערב שבת דבר מוקצה על גבי שולחן בכוונה שישאר שם כל השבת הרי השולחן נעשה בסיס לדבר האסור אף אם הבעלים טעה ולא ידע שחפץ זה מוקצה ולא הקצה מדעתו את השולחן, והטעם משום שאין מתחשבים בטעותו של האדם, וכיון שלפי האמת יש כאן מוקצה, לכן נעשה השולחן בסיס לדבר האיסור, וגם אומרים בזה דין מיגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא והשולחן אסור בטלטול אף אם באמצע השבת הוסר ממנו המוקצה".
2. דינו כשכח.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ג) – "מי שלא ידע שחפץ מסויים הוי מוקצה, והיה מונח על שולחן שבת בין השמשות, לא נעשה השולחן בסיס בכה"ג".

9. שהניח מער"ש דבר מוקצה על גבי היתר, וקודם השבת הוסר המוקצה מעל גבי הבסיס בלי ידיעת הבעלים.
1. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"י) – "אדם שהניח מערב שבת דבר מוקצה על גבי בסיס באופן שצריך לחול בו דין בסיס, וקודם השבת הוסר המוקצה מעל גבי הבסיס בלי ידיעת הבעלים, דין זה תלוי במה שהובא לעיל בסמוך הערה ש"ח דמסתימת הפוסקים משמע דאמרינן בזה דמוקצה בטעות לא הוי מוקצה, והפמ"ג הסתפק בזה, אמנם המשנ"ב לא הביא דבריו".

10. מניח באונס.
1. דינו כשכח – תורת שבת (סי' שי"א ס"ק ג').

11. הניח מוקצה על השולחן בערב שבת, אולם טעה והניח על שולחן אחר.
1. דינו כשכח.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ז) – "שאלה: הניח בכוונה מוקצה על השולחן בערב שבת, אולם היה לו פשוט טעות, שרצה להניח המוקצה על שולחן אחר, האם הוי כמניח מדעת, או כשכח. תשובה: שכח".

17] מניח היתר: גדרו.
1. גמר בדעתו ליטול ההיתר לפני ביה"ש, ושכח ליטלו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ר"א [דפו"ח, הע' רכ"ט], שולחן שלמה סי' ש"י סוף ס"ק כ"ו) – "והוא הדין בבסיס לדבר האסור והמותר דאף אם גמר בדעתו ליטול ההיתר לפני בין השמשות ושכח ליטלו, דאפ"ה לא נעשה בסיס לאיסור לבדו".
1) עי' מה שהערתי על הגרשז"א זצ"ל, בציור דלהלן.
2) הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"ח).
2. מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' כ"א).
3. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"ז סעי' א').

2. דעתו להניח ההיתר על השולחן קודם ביה"ש, ושכח.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"א, ח"ד סי' ע"ג) – "הא עכ"פ לא הניח ההיתר ולא היה לפי המציאות בסיס גם להיתר שיפקיע האיסור, וכי מחשבה הוא כמעשה הא אף בלא שכח והיה אנוס לא הוי כמאן דעביד והניח, כ"ש בשכח שלא הוי כעביד".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קפ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ב) – "דאם שכחה להניח הככר עד הלילה, אף שבשעת הנחת הנרות היה בדעתה להניח ככר ושכחה, הוי בסיס".
3) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ד', עמ' קנ"ה) – "הניח דבר מוקצה על השולחן קודם השבת וחשב להניח שם גם דבר היתר, ושכח להניחו, נראה דהוי בסיס לאיסור, שהרי האיסור הונח מדעת, אלא שאם היה מניח ג"כ היתר לא היה נאסר הבסיס מטלטולו מחמת שדינו ליבטל לההיתר, וכיון שלבסוף לא הניח את ההיתר, נשאר הבסיס לאיסור בלבד".
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א עמ' תקכ"ח ד"ה גם, ששכ"ה פרק כ' הע' ר' [דפו"ח, הע' רכ"ח], מלואים, שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ו', עי' הע' שם, סי' ש"י ס"ק כ"ו) – "יש להסתפק בבסיס לדבר האסור מערב שבת אם חשב להניח עליו גם דבר המותר ואח"כ שכח ולא הניח אי חשיב כמניח ומיקרי בסיס או חשוב כשכח ואין דינו כבסיס, אך יותר מסתבר דחשוב כשכח כיון דסו"ס לא הקצה את הבסיס מדעתו".
1) צ"ע בדעת הגרשז"א זצ"ל, שלכאורה ציור הקודם [שכח ליטול ההיתר] וכאן [שכח להניח ההיתר] תלויים זה בזה.
1. או שהולכים לפי המציאות: והציור הקודם [שכח ליטול ההיתר] יהיה מותר. וכאן [שכח להניח ההיתר] יהיה אסור.
2. או שתלוי בדעתו: והציור הקודם [שכח ליטול ההיתר], יהיה אסור. וכאן [שכח להניח ההיתר], יהיה מותר.
3. אמנם, איך שייך להקל בשניהם. וצ"ע.
3. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"ז סעי' ב'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ט), פסקי תשובות (סוף סי' ש"י, דפו"ח סי' ש"ט הע' נ"ב).

3. שכח את ההיתר ע"ג הבסיס [או בעינן שיניח ההיתר מע"ש מדעתו].
1. מיקל: לא חל איסור על הבסיס, כשההיתר יותר חשוב מהאיסור.
1) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק כ') – "ויש לעיין לענין בסיס לאיסור ולהיתר אם בעינן שיניח שם ההיתר גם כן בכוונה או אפילו נשאר שם ההיתר רק מחמת שכחה גם כן הוה על ידי זה בסיס גם להיתר ... אך מסברא נראה לכאורה דגם בנשאר שם בשכחה גם כן הוה בסיס גם להיתר כיון דבשעת בין השמשות אם היה רוצה לטלטל הכלי היה מותר לטלטלו אגב ההיתר המונח עליו א"כ גם אחר כך בשבת מותר וק"ל. וכן מלשון השולחן ערוך ...".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' ר"א [דפו"ח, הע' רכ"ט]) – "מנחת שבת".
3) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ג', עמ' קנ"ה) – "יש לעיין בהניח איסור ושכח דבר היתר, אם מהני לעשותו בסיס לאיסור והיתר, או כיון דשכח את ההיתר מיקרי רק בסיס לאיסור בלבד. ומדלא נזכר בפוסקים חילוק בזה נראה דמהני והוי בסיס לאיסור ולהיתר, והטעם דלגבי היתר לא שייך הקצאה, ומהני נמי אף אם לא היה המקום ההוא מיוחד להיתר מ"מ עכשיו המקום מיוחד לאיסור ולהיתר".
4) פסקי תשובות (סי' ש"י אות ז', דפו"ח סי' ש"ט הע' מ"ח, עי' הע' כ"ה).
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ז, הע' רפ"ז) – "ואמנם לגבי דין בסיס לאיסור ולהיתר מסתבר שגם באופן ששכח את ההיתר ע"ג הבסיס מ"מ לא חל איסור על הבסיס [כשההיתר יותר חשוב מהאיסור] אף אם המוקצה הונח עליו בכוונה, והטעם משום דרק כדי להקצות את הבסיס למוקצה ולאוסרו בעינן הקצאה גמורה, משא"כ לענין שלא יחול עליו דין בסיס מחמת ההיתר סגי בזה שבמציאות מונח כאן דבר היתר. ואפשר שבזה אפשר ליישב את הערתו של הגאון רבי משולם איגרא זצ"ל המובאת להלן הערה תי"ג שאם הונח מוקצה על בסיס על מנת שישאר שם כל השבת והונח גם חפץ של היתר [שחשיבותו עולה על חשיבות המוקצה] אך הוא הונח ע"מ ליטלו באמצע השבת, ודן לומר שלפי ר"ת הסובר דלא חל דין בסיס אם דעתו לנער את המוקצה מהבסיס כל השבת, ה"נ באופן זה ייחשב בסיס לאיסור לחוד. ולפי האמור יש לומר דרק לענין חלות שם בסיס לאיסור בעינן שיהיה מיוחד לכל השבת, משא"כ לענין הא דההיתר מפקיע שם בסיס לאיסור די בזה שבמציאות מונח גם חפץ של היתר בביה"ש [שוב הראונו שכן העיר הגאון ר' מנחם זעמבא זצ"ל, הובאו דבריו בספר ליקוטי יהודה פ' משפטים, וביאר דדוקא להטיל דין איסור על הבסיס בעינן שיהא לכל השבת, כיון שזהו דין מדיני השבת משא"כ להפקיע שם בסיס אין זה דין מדיני השבת וסגי בזה שאין הבסיס משמש לאיסור לחוד. ועיי"ש בספר הנ"ל מכתב האמרי אמת בנידון זה]".
2. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"ז סעי' א').

4. אם חבירו הניח היתר שלא בידיעת הבעלים.
1. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"ז סעי' א').
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שצ"ד) – "אם אדם הניח חפץ של איסור ע"ג בסיס השייך לו ובא חברו והניח שלא מדעתו חפץ של היתר על אותו בסיס, מסתבר שזה מועיל להתיר את הבסיס אף שאין הוא שייך לזה שהניח את חפץ ההיתר, דרק לענין יחוד הבסיס למוקצה אמרינן דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, אבל לענין הפקעת שם בסיס לדבר האסור די בזה שבמציאות מונח כאן חפץ של היתר וכעין מה שנתבאר לעיל הערה שפ"ז".

5. האם צריך ההיתר להיות שם כל השבת.
1. עי' סי' ש"י סוף סעיף ח', לשיטות ומראי מקומות.
4
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18] בסיס באקראי [שהאיסור אינו משמש ההיתר, וההיתר אינו משמש האיסור]: אם דינו כמניח או כשכח.
1. דינו כמניח.
1. תרה"ד (ח"ב סי' קצ"ג) – "במניח בע"ש אפי' באקראי, הואיל ויודע שהמוקצה יהא נח על החפץ בשבת, גם החפץ נעשה מוקצה מפני שמקצה דעתו ממנו".
2. ט"ז (ס"ק א', סי' רנ"ט ס"ק ב') – "תימה על מנהגינו שמעמידים המנורה עם הנרות על המפה שעל לחם משנה ואחר הקידוש מסלקין המפה ההיא ולפ"ז יש על המפה ההיא דין בסיס לדבר איסור כיון שהיה עליה בכניסת שבת ...".

2. דינו כשכח: אא"כ עשה 'בשביל שיתיישב עליו בטוב'.
1. מאירי (דף קמא:) – "ואין אומרין שהפירות יהו בסיס לאבן, שאין לפירות צורך באבן כלל".
2. מג"א (ס"ק ו') – "אבל במניח באקראי כמש"ל לכ"ע לא נעשה בסיס".
3. מור וקציעה (ד"ה והוא) – "במג"א ... ודבריהם נראין ... הלכה כדברי המקל במוקצה".
1) אמנם עי' מור וקציעה (ד"ה ומ"מ, הו"ד בשעה"צ ס"ק כ"ד) – "המפה עליונה יש לומר דבטלה לגבי שולחן, שאין פורסין אותה עליו לצורך המנורה, אלא לצורך הפת, וק"ל. מ"מ בזו נכון להזהר".
4. בית מאיר (ד"ה ובגוף).
5. גר"ז (סעי' ט') – "אבל אם הניחו עליו בדרך אקראי שלא בכוונה לאיזה צורך שצריך לו שיהיה מונח עליו אלא כמו שרגילין להשים בתיבה חפצים אלו על אלו מפני שאין לו ריוח לפנות מקום לכל חפץ בשולי התיבה לא נעשה זה בסיס לזה ודינו כשוכח ולכן מותר לטלטל המפה שעל השולחן אע"פ שהמנורה עומדת עליה לפי שאינו צריך לו שתהא המנורה על המפה אלא על השולחן ואינו מעמידה על המפה אלא מפני שאי אפשר לו לפנות מקום להמנורה בגוף השלחן עצמו או מפני שאינו חושש לפנות לה מקום ולפיכך לא נעשית המפה בסיס להמנורה ולא נאסרה בטלטול".
6. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' ז').
7. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י"ג) – "כי מה שמניח בתוך התיבה חפצי האיסור על חפצי ההיתר לא היה לו בזה צורך, אלא כך נזדמן לו, ואם היה מזדמן להפך שיהיו חפצי האיסור למטה לא אכפת לו, ואין ההיתר נעשה בסיס לדבר האסור, אלא אם כן הניחו עליו לאיזה צורך בין לצורך האיסור בין לצורך ההיתר".
8. קצות השלחן (סי' קי"ב סעי' ז').
9. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ד').
10. קצות השבת (פרק ו' סעי' ה' ס"ק ד').

3. מסופק – פמ"ג (א"א ס"ק ו').

4. במקום צורך יש להקל.
1. מ"ב (ס"ק י"ח) – "ובמקום הצורך נראה דיש להקל".
2. ערה"ש (סעי' י"ג) – "המיקל בדרבנן לא הפסיד".
3. אג"מ (או"ח ח"ד ריש סי' ע"ב) – "ובש"ע שם הביא ב' השיטות ופסק המג"א דבמקום פסידא יש לסמוך על שיטת התוס' להקל שמותר לנערו".
4. ברית עולם (בסיס סעי' ט').
5. ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ד], סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ב]) – "ובשעת הצורך יש להקל".
6. טלטולי שבת (עמ' קע"ט, פרק י"ז הע' ז').
7. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"ג).
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ס"ב).
9. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ב' סעי' י"א).
10. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רע"ו, סעי' ר"צ).
11. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תי"ד) – "שהכא המנהג הוא להקל במהו נחשב כמקום הצורך. שמשמעות המ"ב ובשעה"צ אות כד, שבאמת הוא רוצה להקל לגמרי (שכן מסתברא). ולכן להקל לצורך קל. רק שלכתחילה לא לשים עצמו באותו מצב, אם יודע מלפני שבת שיהיה צורך לחפץ זה בשבת. או כגון אם אפשר להשתמש בחפץ אחרת בלי טירחא כ"כ".

5. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ט'), ערוך לנר (סוכה דף מג: ד"ה תחת), אור חיים (דף קמב. ד"ה הכא), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"א).
1. דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות כ"ט) – "ויש לסמוך על המג"א במקום שהיה דעתו לסלק המוקצה בשבת".
2. ח"א (כלל ס"ז סעי' א' ס"ק ה') – "שיהיה מונח שם המוקצה בשביל שיתישב עליו בטוב. אבל מה שמניחין בדרך אקראי כמו שרגילין להשים בתיבה חפצים אלו על אלו מפני שאין לו ריוח לפנות לכל חפץ מקום בשולי התיבה, לא הוי בסיס ... ויש חולקין וסבירא להו דהוי בסיס".

6. מוקצה המונח על היתר כיון שנוח לו בכך [כמו שמשתמש בזה ביותר] ואינו כדי שההיתר ישמש להמוקצה.
1. מחמיר, שדינו כמניח: גם לשיטת המג"א וסייעתו.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י"ג) – "דאם היתה כונתו שהניח חפצי האיסור למעלה מפני שהוא צריך להם תמיד, שיהיה נוח לו להוציאם ולהכניסם בנקל תיכף ומיד כל שעה שיצטרך להם, וחפצי ההיתר אינו צריך להם לכך הניחם למטה, הנה בזה חשיב הניחם בכונה לצורך, ואף על פי שהוא לצורך מנוחת גופו, ובזה נעשו חפצי ההיתר בסיס לדבר האסור, ואסור לנער חפצי ההיתר כדי לקחתם בשבת, וצריך כל אדם להשגיח בדברים אלו בביתו כי דברים אלו מצויים הם".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' ה').
3) קצות השבת (פרק ו' הע' ל"ב).
2. במקום צורך גדול אפשר להקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' ר"ח ד"ה אולם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ז) – "במקום צורך גדול אפשר להקל".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ב' סעי' י"ב).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תט"ו) – "להחמיר אא"כ צורך גדול. והא שהמ"ב מקיל בסקי"ח לגבי מפה שיש עליה מנורה וז"ל שא"צ שתהא המנורה דוקא על המפה אלא על השלחן, ואינו מעמידה על המפה אלא מפני שא"א לו לפנות מקום להמנורה בגוף השלחן עצמו עכ"ל. י"ל ששאני מנורה ומפה שאינו בוחר באחד יותר מהשני, אלא שרוצה שניהם במקום אחד. רק שהמציאות הוא שכדי להיות שניהם במקום אחד, יש להניחם דווקא באופן שהמנורה מלמעלה. משא"כ בשני חפצים ששייך להיות בין זה ע"ג זה או זה ע"ג זה, רק שהוא בוחר להיות אחד מהם מלמעלה מחמת רצון להיות חפץ זה נוח לו להוציאם. בזה אמרינן ששייך להדינים של בסיס. ולפיכך לגבי שתיק של טלית ותפילין. שהניח התפילין ע"ג הטלית מחמת הלכה (שאין להניח הטלית ע"ג התפילין). לכאורה אין הטלית בסיס לה (לדעת המג"א). שהא בעצם רוצה שניהם במקום אחד, וא"א להיות שניהם במקום אחד אלא לפי ההלכה. וכן שמעתי מרי"ב של' שאין הטלית בסיס לתפילין. וכן דבר חלש (fragile) שהניח מלמעלה כדי שלא ישברו, אינו עושה בסיס. שאינו בוחר לזה להיות מלמעלה אלא מפני הטבע שלה. ונחשב כאקראי. וכן שמעתי מרי"ב של' למעשה".

7. אם מפה תחתונה נקרא דרך אקראי.
1. נראה שדעתו אקראי – גר"ז (סעי' ט', לשונו מובא לעיל), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' ז'), מ"ב (ס"ק י"ח, "ובמפה התחתונה א"צ לכל זה"), קצות השלחן (סי' קי"ב סעי' ז'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רט"ז), ששכ"ה (פרק כ' סוף סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ד], סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ב], הע' רט"ז [דפו"ח, הע' רמ"ד]), טלטולי שבת (עמ' רי"א), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"צ, עי' הע' תכ"ד).
2. מניח – ערה"ש (סעי' י"א, "כיון שאינו יכול להעמידם רק על המפה ממילא אין זה כאקראי"), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ג ד"ה אבל, "ופסק בזה המ"ב כהמג"א להקל משום שלא היה להו צורך שהלייכטער יהיו על המפה אלא שלא חששו לפנות המפה בשביל זה שלכן לא נעשית המפה בסיס להלייכטער, אבל המפה התחתונה שהיא פרושה על השלחן לכבוד השבת לא שייך היתר דהא מקפידין שכל השלחן יהיה מכוסה וא"כ בהכרח שהלייכטער שהן על השלחן ג"כ לכבוד שבת יהיו על המפה דוקא וממילא גם המפה תהיה בסיס להלייכטער וכמפורש בסדור דרך החיים בכללי מוקצה סעי' ל"ה דהשלחן והמפה אסורין בדין בסיס כשלא היה עלייהו ביה"ש גם החלות, ואף דבמ"ב שם במוקף איתא ובמפה התחתונה א"צ לכל זה דהלא בזמננו הדרך להניח עליה הלחם ביה"ש דמשמע לכאורה דאיכא גם זה שכתב במפה עליונה ונוגע זה לאם שכח להניח החלות ברור שלא דק בלשונו, אבל האמת שבמפה תחתונה ליכא הטעם שכתב במפה עליונה אלא רק הטעם מה שמניחין החלות קודם ביה"ש שלכן בלא הניחו החלות הוא בסיס להלייכטער ולהנרות ואסורין בטלטול לכו"ע כדאיתא בדה"ח").
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' רי"א), פסקי תשובות (הע' י"ז), שבט הקהתי (ח"ה סי' נ"ד אות א'), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תכ"ד, "די"ל דלא חל שם בסיס על המפה דאין זה הבסיס של הנרות אלא השולחן הוא הבסיס ורק מפסיקים ביניהם במפה ולא שייך שיוגדר כבסיס של הנר"), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ג).
4. לכאורה השאלה כאן, והשאלה של 'אם המוקצה למעלה נוח לו' (לעיל). תלוי זה בזה.
4
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19] קינה של תרנגולת: הגדר - האם תלוי בדרכו, או תלוי בעשויה לכך (בלשון אחר: עשויה רק לביצים או גם לביצים).
1. שבת (דף מה:) – "קינה של תרנגולת מהו לטלטולי בשבת, אמר ליה: כלום עשוי אלא לתרנגולין".
1. תוס' (ד"ה דאית) – "דאית ביה ביצת אפרוח. נראה לר"י דאסור לר' שמעון משום דכיון דאית ביה אפרוח הוי כמו גרוגרות וצימוקין וקא מיבעיא ליה לסבא קירוייא אי שרי לטלטולי על ידי שינער משם הביצה אי חשיב כמו מניח או כשכח והשיב לו רבי יוחנן כלום עשוי אלא לתרנגולין ואין זה כשכח אלא כמניח ואסור".

2. מקרים.
1. ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ג]) – "הכסף שבארנק".
2. טלטולי שבת (עמ' קע"ח בהג"ה) – "accordion case".
3. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ס"ג) – "wallet".
4. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ז') – "לפיכך כל ארנק שמונח שם כסף אע"פ שלא חשב בדעת מפורשת שיהיה שם גם בשבת, יש לדון את הארנק כבסיס לדבר האסור, וכן קופה של צדקה וכיו"ב"
שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ח') – "הפח אשפה".
5. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ב' סעי' ג') – "בקופת צדקה או בארנק".

3. תלוי בדרכו, שאם כך הדרך הוי כמניח.
1. עי' הראב"ד (הו"ד בריטב"א דף קמב. ד"ה והא) – "והראב"ד ז"ל כתב דסתם כלכלה לעולם נעשית בסיס לדבר האסור ואפילו בשוכח, דכיון שהיא עשויה לקבל מה שנותנים בתוכה ותשמישה בכך הרי היא בטלה למה שבתוכה, ומשום הכי פרכינן הכא להדיא דתהוי בסיס לדבר האסור".
עי' הראב"ד (הו"ד בריטב"א דף קמג. ד"ה ויש) – "הראב"ד ז"ל דשאני מטה שמתוך שהיא עשוייה להניח עליה מעות אפילו בלא ייחוד ואפילו בשוכח נעשית להם בסיס להיות בטלה אצלם".
2. חי' הגר"א (שבת סוף דף נא., הו"ד במשנת שבת עמ' קמ"ו אות ג') – "אמאי אסור לטלטל השולחן שמונח עלי' הנר הא דעתו ליטלה וי"ל ע"פ מה שפי' התוס' דף מ"ה שלתרנגולים מהו כו' ע"ש וכיון שדבר מיוחד נעשה בסיס אפי' דעתו ליטלה והכא מוכרחים אנו לזה ע"ש".
1) חולק (גבי שולחן) – קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ב', "ולכן טוב להניח על השולחן את החלות קודם ביה"ש, כדי שיהיו המפה והשלחן בסיס להנרות ולהחלות ויהיו מותרין בטלטול. ואם לא עשאו כן הרי נעשו המפה והשלחן בסיס לדבר האסור לחוד ואסורין בטלטול. ומ"מ בדיעבד אם יש צורך גדול כגון שנפל נר על השלחן וצריכין לנערו, יש לסמוך על הפוסקים דס"ל דלא נעשה בסיס אלא אם דעתו שתשאר שם המוקצה כל יום השבת"), מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח).
3. דרך החיים (מוקצה סעי' ל"ד) – "קינה של תרנגולים ... כיון שדרך הוא בכך הוי כמניח ולא הוי כשוכח. וכן בכל מקום כיוצא בזה בדבר שדרכו להיות המוקצה עליו בודאי הוי כמניח".
4. מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ח) – "קינה של תרנגולת ... אף שלא ידע מבע"י שיהיה שם הביצה מ"מ כיון שדרך הוא בכך הוי כמניח ולא הוי כשוכח ונעשה הקינה בסיס להביצה וכן בכל מקום כיוצא בזה בדבר שדרכו להיות המוקצה עליו בודאי הוי כמניח".
שעה"צ (סי' ש"ט ס"ק כ"ו) – "ואין סתירה לדין מ"א הקודם דהתם אף אם דרכו להניח שם בתיבה גם דברים המוקצים מ"מ אין הכרח שהם יונחו על הדברים המותרים".
5. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח סוף אות ד').
6. ששכ"ה (פרק כ' סעי' ס"ד [דפו"ח, סעי' ס"ז]) – "מגירה ובה חפצי מוקצה ... אפילו אם לא הניח את המוקצה במתכוון, אלא שמקומו הקבוע שם".
7. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ה) – "ולאו דווקא שמיוחד למוקצה זה. אלא גם בכל כלי שדרך הוא להניח הרבה דברים. כן מוכרח משעה"צ שם אות כו שכתב לשון 'דברים המוקצים'. וכדעת הראב"ד ... לפיכך אם הניח מעות בכיסו בתוך השבוע, דינו כמניח. אא"כ יש דעת בהדיא לסלק אותו מלפני שבת. משא"כ בגדי שבת, אין דרך להניח מוקצה בתוכה. ואף אם דרך הוא, כגון שלובשו כל מוצ"ש. מ"מ בודאי דעת הוא לסלק אותו מלפני שבת, ודינו כשוכח. ולענין כל התיבות וכל הפני-שטח הנמצאים בבתינו, תלוי אם הוא מקום שהניח דברים עליה להיות נשאר שמה. או הוא מקום שהניח עליה רק לזמן, עד כדי שמצא מקום להניחם. שזה דומה לרצפה, רק שיותר גבוה. [שבזמנינו נוהגים לשים דברים במקומות שלא להיות נראין בעיניו (לאורחים).]".

4. מניח דבר מוקצה על דלת מקרר באמצע השבוע, ובאותה שעה אין דעתו לנוטלה משם לפני שבת, האם נקרא מניח או שוכח.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ז) – "שאלה: אם מניח דבר מוקצה על דלת מקרר ביום שני, ובשעת מניח אין דעתו ליטלו משם לפני שבת, האם זה נקרא מניח או שוכח לענין בסיס. תשובה: מניח".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' סיון תשס"ו) – "שאלה: אם מניח דבר מוקצה על דלת מקרר ביום שני, ובשעה שמניח אין דעתו ליטלו משם לפני השבת, האם זה נקרא מניח או שוכח לענין בסיס. תשובה: מניח".
3. הגר"י זילברשטיין שליט"א (עלינו לשבח ויקרא, תשובה י"ח) – "דלת של מקרר שיש בה מוקצה, האם מותר לפותחה ...".

5. מראי מקומות.
1. לכאורה כל צלחת חד פעמי, דינו כמו "קינה של תרנגולת", שאין עומד לסלק הקליפות ועצמות ומקומו של הפסולת הוא על הצלחת. וא"כ, גם לפי הבעל המאור [שאין בסיס באמצע השבת] אסור לנער לכו"ע. אבל צלחות רגילות, שעומד לסלק את שאריות האוכל, י"ל דאין דינה כמו קינה של תרנגולת. וצ"ע.

20] חקירה: קינה של תרנגולת - האם הוי רק כמו מניח, או שיש יותר יחוד לענין בסיס ממניח.
1. לדעת הסה"ת דס"ל דבסיס לא הוי אלא א"כ דעתו שישאר כן כל השבת, האם ה"ה לנר של שבת.
1. כיון שהוא מיוחד לכך, הוי בסיס לכל השבת אפילו לדעת הסה"ת [חקירה לעיל].
4) עי' א"ר (סי' רע"ט ס"ק ה') – "ועוד אפילו בשעוה ... מודה בנר דבטל יותר למה שדולק עליו ממטה ושאר דברים". 
5) גר"א (שבת סוף דף נא., הו"ד במשנת שבת עמ' קמ"ו אות ג') – "אמאי אסור לטלטל השולחן שמונח עלי' הנר הא דעתו ליטלה וי"ל ע"פ מה שפי' התוס' דף מ"ה שלתרנגולים מהו כו' ע"ש וכיון שדבר מיוחד נעשה בסיס אפי' דעתו ליטלה והכא מוכרחים אנו לזה ע"ש".
6) יד אפרים (סי' רע"ט על הט"ז ס"ק ב') – "דזה אתי שפיר לענין טלטול השולחן, אבל לא לענין טלטול הנר ... דלדעת ספר התרומה ... דנר שבמנורה הוי בסיס לכולי עלמא, כיון שכל עיקרו של מנורה היה עשויה לכך".
7) דעת תורה (סי' ש"ט סעי' ד' ד"ה ע"ד) – "שאני נר שעשוי להדליק עליו".
8) חזו"א (סי' מ"ח ס"ק ח') – "ובזה יש לדון דאסור לנער נר של חלב מן המנורה אף אי ליכא משום כיבוי כדתניא ק"כ ב' מנער את הטבלא כו' ואם כבתה כבתה מ"מ המנורה בסיס להנר, אע"ג דלא נעשה בסיס לכל השבת מכל מקום כיון שמיוחדת המנורה לנר גרע טפי, ועי' במ"ב סי' רע"ט בבה"ל ד"ה אפילו".
1) שבות יצחק (עמ' קע"ז ד"ה דלפי"ז) – "בנר שהוא בסיס לשלהבת אע"פ שלא תדלק כל השבת א"א לומר שהנר מחזיק השלהבת כמתעסק שהרי זוהי דרכה וקביעותה להיות אחוזה בנר".
2. מיקל – ט"ז (ס"ק ב', סי' ש"ט ס"ק א'), מקור ברוך (סי' ג' ד"ה הכלל), מחה"ש (סוף ס"ק ג'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, כללי מוקצה אות ז' תנאי ב').
1) עי' סי' רע"ט סעיף ב', לשיטות ומראי מקומות.
3. הכא עדיפא דהוא איירי כשדעתו לסלק האיסור מעל הבסיס בשבת ולכך לא נתבטל הבסיס לגביה משא"כ בזה שאין דעתו כלל לסלק – תוס' שבת (סי' רע"ט ס"ק ד'), בית מאיר (סי' ש"ט ד"ה הט"ז), בה"ל (סי' רע"ט סעי' ב' ד"ה אפילו).
1) עי' סי' רע"ט סעיף ב', לשיטות ומראי מקומות.
4. לא הותר שום טלטול מצד נר שבת חובה – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', סי' שי"א ס"ק י'), מאמר מרדכי (ס"ק ב'), בה"ל (סי' רע"ט סעי' ב' ד"ה אפילו).
1) עי' סי' רע"ט סעיף ב', לשיטות ומראי מקומות.
5. לא הותר שום נעור בהנר בעודו דולק מצד כבוי – רשב"א (דף נא. [עמ' רנ"ד], ביצה דף ב.), א"ר (ס"ק ה'), מטה יהודה (ס"ק ג' ד"ה וראיתי), מקור חיים (חו"י, סעי' א'), פמ"ג (סי' שי"א מש"ז ס"ק י'), בה"ל (סי' רע"ט סעי' ב' ד"ה אפילו), ערה"ש (סי' רע"ט סעי' ב'), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ"ז ד"ה ואף).
1) עי' סי' רע"ט סעיף ב', לשיטות ומראי מקומות.
6. מחמיר – עי' דרישה (סי' ש"י ס"ק ה'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ט"ו).
7. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק א'.ב', סי' ש"י ס"ק כ').

2. לדעת הבעל המאור - אם יש בסיס באמצע השבת, גבי קינה של תרנגולת [תלוי בחקירה הנ"ל].
1. יש בסיס.
1) רא"ה (שיטה מקובצת ביצה דך כא:) – "ועוד פירש הרא"ה ז"ל דאילו הונח שם יין שהוא אסור מתחלה קודם הנחה לא היה בסיס לו לפי שאין הכלי מיוחד ליין אסור. אבל מפני שהונח שם כשהוא יין מותר והוא כלי המיוחד לו נעשה בסיס בעודן עליו מיהת".
2) שואל ומשיב (ח"ו סי' ס"ב ד"ה והנה במ"ש התוס') – "מה דקשה לי אם נימא דאין שייך בסיס לדבר אסור כל שלא יהיה עליו בין השמשות ועיין מג"א סי' רס"ה סק"ב וסי' רס"ו סקי"ד וסי' ש"ח סק"נ אם כן כאן שנולדה הביצה לו יהא הנולד ס"ל לר' שמעון דאסור מכל מקום בין השמשות לא איתקצי ולפי מה שכתבתי אתי שפיר דעל כל פנים כ"ז שהדבר איסור עליו אסור דהוה בסיס וכל זמן שעודו עליו אסור וז"ב".
3) חזו"א (סי' מ"ח ס"ק ח') – "ותימא לדעת הרז"ה מאי משני שבת מ"ה ב' דאית בה ביצה והיינו שנולדה בשבת, אכתי למה לא ינער הביצה ויטלטל הקינה נהי דקינה העשוי' לכך חשיב מניח אכתי מניח בשבת נמי שרי לנער, וצ"ל דכיון דקינה מיוחדת לכך מודה הרז"ה דהוי בסיס אף בהונח בשבת".
4) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ט') – "אף לדעת הרז"ה [בעה"מ שבת מח ע"ב ד"ה תנן] דהמניח ביום השבת מדעת לא הוה בסיס, ורשאי לנער, יש לומר דזה דוקא כשאין זה מקומו המיוחד לזה, משא"כ בקינה של תרנגולין".
5) מגילת ספר (סי' מ"ד אות ב' ד"ה והנה).
6) הגריי"מ מאסקאוויטש (קובץ אור ישראל חכ"ח עמ' פ"ד ד"ה ואכן, חכ"ט עמ' ר"מ) – "לא מצאתי חולק על זה".
7) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"א, הע' ת"ט, הע' תל"ו) – "אמנם באופן שהבסיס הוא מקומו המיוחד של דבר המוקצה הזה חל בו דין בסיס אף באמצע השבת לכל הדעות ואסור לטלטלו וגם אין היתר לנער את המוקצה ממנו [עיין חזו"א סי' מ"ח ס"ק ח' שלמד כן מדין קינה של תרנגולין שמבואר בדף מה: שנעשית בסיס לביצה שנולדה באמצע השבת, וכ"כ השטמ"ק ביצה דף כא: בשם הריטב"א לגבי הדין של שיורי כוסות של נכרי. ונראה דאם נתן באמצע שבת פסולת בשקית, או שנתן חיתול שאינו נקי בשקית, לכו"ע נעשתה השקית בסיס לדבר האסור ואין להתיר לנער את המוקצה מן השקית, דהשקית טפילה לגמרי למוקצה שבתוכה ונאסרת], ולכן אם הניחו בשבת קליפות שהן מוקצה בתוך פח אשפה ריק נעשה הפח מעתה בסיס לדבר האסור ואין לטלטלו".
1) הארחות שבת לשיטתו, שא"א לפרש שהבע"מ החמיר רק לניעור [עי' סי' ש"י סעי' ז', "בסיס באמצע השבת"]. והחזו"א, י"ל שמפרש לפי דעת המג"א.
2. אין בסיס.
1) עי' פמ"ג (סי' ש"י א"א ס"ק ח' ד"ה ד"ה נסתפקתי, עי' ראש יוסף דף מז. ד"ה והוי) – "נסתפקתי קינה או דף המוכן לתרנגולים להטיל שם בצים והיה בין השמשות ביצי היתר ובשבת הטילו ביצים ונתערבו דכולם אסורות דשיל"מ כו' אי שרי לנער מי אמרי' דהוי בסיס לאיסור (עי' ש"ח נו"ן במג"א לתוס' בשבת נמי הוי בסיס מכל מקום הואיל והוא לא הקצוה לאיסור לחוד ובין השמשות היה שם היתר אף דנתערב עתה וכולה איסור מכל מקום הוא לא עשאו בסיס לאיסור לחוד עי' ש"ט ו' קינה של תרנגולים) ומודינא אם נתערבה בשבת והניחם כולם במזיד או ע"י עכו"ם שם הוי בסיס משא"כ כה"ג ומהא דכתב הראב"ד ז"ל פרק כ"ו הל' י"ג מהל' שבת כנונא אגב אפר היתר ואסור (אף בלא שברי עצים ובחידושינו מ"ם הארכנו בזה) ועל כרחך דהיה ניכר מקודם דאל"כ כולו היתר אין ראיה דגם עתה יש מקצת אפר בצדדין דניכר מאתמול וצ"ע".
1) מראי מקומות – הגריי"מ מאסקאוויטש (קובץ אור ישראל חכ"ח עמ' פ"ד בהג"ה, חכ"ט עמ' ר"מ), הגרי"י ראזענבלום (קובץ אור ישראל חכ"ט עמ' ר"מ), הגרא"ש כ"ץ (קובץ אור ישראל חל"ה עמ' קס"ט אות ו').
2) עי' רע"א (סוף סי' כ"ב) – "אולם כל זה לטלטל האזמל ע"י איזה דבר שמותר בטלטול אבל לשומו בתיק המיוחד לסכין ולטלטלו אח"כ על ידי התיק ההוא, זה לא נ"ל דהא גם התיק עצמו מוקצה דהוי בסיס לדבר אסור, ואף להפוסקים דאם אינו מניח ע"ד שישאר שם כל השבת לא מקרי בסיס, וכיון דדעתו לקחת האזמל מהתיק למול בו בשבת לא הוי בסיס, לענ"ד אינו מהדומה די"ל דוקא כשאינו מניח לכל השבת רק לקצת זמן זה לא מקרי בסיס, אבל בזה דדעתו לחזור אחר המילה לשומו בהתיק זהו מקרי מניח לכל השבת כיון דמוכן להיות שם כל השבת, רק בעת שצריך להסכין נוטלו לפי שעה".
3) חת"ס (ח"א סוף סי' ע"ח, הו"ד בשערי מוקצה קונ' שבות עמירב בסיס לדבר האסור כלל ב' סעי' ט') – "עבר ושהה בלא גרף אסור המאכל ביומא לכל אדם ולמוצאי שבת מותר, נמצא אפילו לכלבים לא חזיא ביומא משום דחזי לאדם למוצאי שבת והו"ל מוקצה ביומי' ואין נוטלין אא"כ קטמה והשהה בהיתר ... הכלי לא יעשה בסיס לזה המוקצה הקל לכ"ע, דבלא"ה פליגי באין דעתו להניחו לשם כל היום [סי' ש"ט ס"ד] והכא לא היה דעתו להניחו שם כל היום, ומכ"ש בשוכח ואינו מניח המוקצה עליה בכוונה, והכא אע"ג שנתכוון להניח המאכל לתוך הקדירה מ"מ במה שנעשה מוקצה היה שוכח שהשהה אותו ע"ג כירה ונאסר ולא נעשה קדרה בסיס לזה כנ"ל, ועדיין צ"ע".
4) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ה' סעי' ג') – "אבל מדברי שאר הפוסקים לא משמע כן".
1) והראיה מסי' רע"ט ונו"כ יש לדחוק, כיון שם יש דעת להסיר.
5) הגרי"י ראזענבלום (אור ישראל חכ"ט עמ' רל"ח, ח"ל עמ' רמ"ד) – "אמנם באמת קשה מאוד לחדש חידוש כזה בשיטת בעל המאור ולהסיק שלמעשה כן נוקטים להלכה כל ההולכים בשיטה זו כמו המג"א וההולכים בשיטתו, דאם איתא דהם סוברים דבאופן כזה שאני וכאן נעשה בסיס אף באמצע השבת, היה להם לומר כן בפירוש. הלא חזינן דהמג"א לא נמנע מלהביא הרבה פעמים שיטתו זו דנקט להלכה כשיטת בעל המאור, דלא נעשה כסיס רק כשהונח שם המוקצה קודם כניסת השבת, ואף פעם אחת לא טרח המג"א לציין דיש לזה 'יוצא מהכלל', דבאופן דהוא עשוי לכך אז נעשה בסיס אף באמצע השבת".
3. קשה: קינה של תרנגולת.
1) י"ל, דהגמרא פריך לענין טלטול ולא לענין ניעור.
1) הגרא"ש כ"ץ (אור ישראל חל"ה עמ' קס"ו אות ד') – "דהאיבעיא לא היה כלל על ניעור, כי אה"נ דידע דמותר לנערו, ונסתפק רק לענין הטלטול להדיא לצורך מקומו. ואם האיבעיא הי' על דרך זה הרי לא קשה כלל על הבעל המאור את קושית החזו"א שנימא דינערו".
2) י"ל, דאין ראיה לפי מסקנת הגמרא [אוקימתא הג'].
1) הגרי"י ראזענבלום (אור ישראל ח"ל עמ' רמ"ד) – "באמת י"ל עוד כפשטות דאין מהגמ' ראיה דהרז"ה מודה בעשוי לכך, די"ל דאעפ"י שבאמת לשיטת הרז"ה היה לו להגמ' להקשות על האוקימתא דנולד, דלא שייך לאוקים כן דהא זה לא שייך רק באמצע השבת ובסיס לא שייך באמצע השבת, רק שבלא קושיא זו דחה הגמ' האוקימתא בקושיא אחרת ועדיפא מינה הקשה. ואין מזה ראיה למסקנה דהוי בסיס באופן כזה. וכזה מצינו בהרבה מקומות שאין להביא ראיה מאוקימתא שנדחה בגמ', שי"ל דכיון דממילא נדחה מטעם אחר, לא טרה להקשות עוד".
2) הגרא"ש כ"ץ (אור ישראל חל"ה עמ' קס"ה אות ג') – "אינו נפק"מ להאוקימתא שנשאר באמת במסקנא שבזה שפיר מיתוקם מהלך התוס' גם אם היה בער"ש וכו', ואין קושיא על הבעל המאור".
4. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אור ישראל חל"ו סוף עמ' רכ"ו), הגרא"ש כ"ץ (אור ישראל חל"ה עמ' קס"ג, חל"ו עמ' רכ"ב), דף על הדף (דף מה:).
1) מי שמיקל לשיטת ספר התרומה לעיל לגבי נר של שבת [הט"ז וסייעתו], לא מוכח שמיקל כאן. הגם ששם הוא בהתחלת שבת, א"כ כל שכן בתוך שבת. שיש לחלק, הנר עומד להסיר בתוך שבת, משא"כ שאר מקרים של 'קינה של תרנגולת'. כמו תנאי מועיל רק לנר, וכמו דעתו להסיר בערב שבת (עי' לקמן) אין דין של 'קינה של תרנגולת'.

3. והלכה.
1. הובא הסוגיא של "קינה של תרנגול" להלכה – מג"א (סי' ש"ט סוף ס"ק ו'), דרך החיים (מוקצה סעי' ל"ד), מ"ב (סי' ש"ט סוף ס"ק י"ח), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' עד"ר).
2. יש בדעתו להסיר המוקצה בער"ש.
1) הוי כשכח – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ז', סעי' ח', "אכן נראה שאם תכנן באופן מפורש לקחת הכסף מתוכו ולבסוף שכח לקחתו לפני שבת, אין הארנק והקופה נאסרים מדין בסיס אלא נחשב ששכח המוקצה בתוכם"), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' ט').
3. דרכו לסלק קודם שבת (כמו כסף ממכנסים).
1) אינו נכלל בקינה של תרנגולת – עי' מ"ב (ס"ק כ"א, "ודע דאפילו לדעה זו מסתברא דדוקא כשחשב בהדיא לסלק אח"כ המוקצה בשבת [ע"י ניעור או ע"י א"י] או דבר שדרכו בכך לסלק המוקצה אח"כ"), שערי מוקצה (עמ' רנ"ד אות ד', "כגון גפרורים ע"ג השולחן בשבת"), אות ברית (ס' י"ג אות י"ח הע' 5א').
1) בה"ל (סי' רס"ו סעי' י"ב) ממון בכיס יש דין שכח, צ"ע – ששכ"ה (פרק כ' הע' קע"ט [דפו"ח, הע' ר"ו]).
2) י"ל שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' הע' י', "כן מסתבר, ובזה מיושב מה שעורר בשש"כ הערה קע"ט מבה"ל רס"ו עיי"ש").

21] חיוב לנער את המוקצה, כדי לטלטל את ההיתר.
1. גדר של אי אפשר לנער.
1. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קט"ז) – "ואם יש פת. ואפשר שאפילו לכתחילה מותר להניח פת כדי להגביה הטבלא אם קשה ליה הניעור עיין במ"א ופמ"ג".
2. חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ג') – "מיהו על הרוב אי אפשר לנער במקומו שיהיו נדרסין תחת רגליו, והלכך מותר לטלטל הטבלא למקום האשפה או לאבוס ולנערם שם, וזהו בכלל צריך למקומו המבואר בשו"ע ול' המ"א ס"ק נ"א אינו מובן שהביא דברי הרמב"ן והר"ן בהא דשמואל מטלטל להו אגב רפתא, ואינם ענין לכאן דהתם באי אפשר לנער במקומן איירי דצריך שיהי' קרקע הבית מקום נקי לתשמיש ולהילוך, וכיון דלא נעשה בסיס מטלטלו ועודן עליו כדין צריך למקומו".
3. חוט שני (ח"ג פרק ע"ב ס"ק א' אות ב', עמ' קנ"ג) – "אם נמצא בציבור ומתבייש לנער, יש להתיר משום כבוד הבריות וחשיב אי אפשר לנער. אך אם אינו בגדרים של כבוד הבריות, צ"ע אם יש להתיר דנימא דמיקרי אי אפשר לנער, ולא גרע מסיבות אחרות שאינו יכול לנער, דאטו אם מתעצל לנער יהיה בזה היתר טלטול, וצריך לידע הגדר בזה".

2. המוצא מוקצה בכיסו כשהוא בבית כנסת.
1. חוט שני (ח"ג פרק ע"ב ס"ק א' אות א', עמ' קנ"ג) – "ניעור מוקצה בבית הכנסת, אם ע"י כך יתלכלך המקום, לא מיקרי שאפשר לנער. וכן אם יש מוקצה וע"י שינערנו יצטרכו הרבים בבית הכנסת להזהר ולהקיפו, מיקרי אי אפשר לנער".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' כ"ב) – "ראה בשבת שיש לו מעות בכיס המכנסים, האם דינו כמעות בתוך ידו שלדעת הגר"א (סי' רסו ס"ק לה) צריך לנער מיד. או דינו כמו בתוך הכיס שמותר לטלטל באותו בית עד למקום משומר ולנערו שם. תשובה: כמדומה שמותר".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ג) – "שאלה: מי שמוצא מוקצה בכיסו בשבת בבית כנסת, ומתבייש לנערו בתוך בית הכנסת, ויוצא החוצה לנערו בחוץ, האם שפיר עביד. תשובה: כמדומה שמותר".
3. מצא מוקצה בכיסו מעט לפני שבת - אם ינערו מיד, או יכול להשאיר בשעה"ד ויהיה כדין המוצא בשבת ויו"ט.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה טור ב', עמ' קמ"ט הע' ע"א) – "שאלה: נסתפקתי בהעומד להתפלל מנחה בעיו"ט מעט לפני השקיעה, ובאמצע התפילה שם לב שיש לו מוקצה בכיסו, ועד שיגמור שמו"ע יעבור השקיעה, האם מותר להשאירו אצלו כדין המוצא מוקצה בשבת ויו"ט עד שימצא מקום המשתמר, כיון שממילא הוא כבר אצלו, או"ד שצריך לזרקו מיד באמצע התפילה דעי"ז יגרום שלא ימצא ברשותו בתחילת השבת או יו"ט כלל. תשובה: ינערו מיד במקומו".

3. אם מותר לישא את ההיתר עם האבן עד מקום שהוא רוצה לפנותה או רק לסלקה מבין החביות.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ג' [ערך 'מוקצה הנמצא בידו'], לשיטות ומראי מקומות.

22] ניעור במקום הפסד - האם צריך לנער היכא שיהיה הפסד בהמוקצה.
1. מחמיר: צריך לנער המוקצה מע"ג ההיתר.
1. רע"א (דף קמב., בבית מאיר סי' ש"י על סעי' ח') – "מעשה בא לפני באחד שנתאכסן בפונדק של עכו"ם סמוך לשבת והיה אתו תיבה ובתוכה מעות וגם הרבה טבעות ובהם אבנים שוים הרבה יותר ממעות שבתוכה. וביום שבת רצה אחד מאנשי העיר לאספו אליו הביתה ושאל ממני אם מותר לטלטל התיבה מאכסני' לבית ישראל, כי הוא ירא להניח בבית העכו"ם בלא שמירתו. והנה הדין פשוט ומבורר דמותר לטלטלו כדברי המחבר סי' ש"י ס"ח אם ההיתר חשוב מן האיסור ואי אפשר לנערו. אולם מה שאני מסתפק דלא מצינו מפורש להיתר רק היכי דא"א לנער, דיופסד היתר בניעור כההיא דכלכלה מליאה פירות רטובים, אבל היכי דהפסידה בניעור לדבר איסור כמו בנ"ד דיכול לנער וליקח הטבעות ולהניח המעות מפוזר במקום שננער, והחששא רק שיופסד המעות, בזה במה שמטלטל בלא ניעור הוי טלטול בשביל דבר איסור, או דנימא דבכל גוונא שיהיה הפסדו בניעור לא חייבו חכמים לנערו. ומדברי המג"א סי' ש"ט סק"ח אין ראיה, דהתם כל עיקר טלטולו שלא יוגנבו המעות והוי טלטול לצורך דבר איסור ואסור, אבל הכא דמטלטל לצורך דבר המותר וכן בשוכח ומטלטל לצורך הכלי, בזה יש לומר דאין צריך לנער, היכי דיופסד האיסור. ולכאורה יש להביא ראיה ... ולדינא כיון דבהגהת אשר"י מפורש לאיסור ודברי שו"ת הרשב"א הנ"ל מודים ג"כ לזה וגם דברי התוס' פרק כל כתבי הנ"ל, שומעין להם להחמיר כיון דלא מצינו מפורש בפוסקים להתיר כנלענ"ד בעזה"י".
2. ברית עולם (בסיס סעי' י"ג) – "יש להחמיר".

2. מיקל: אין צריך לנער.
1. מהר"י ברונא (סוף סי' מ"א) – "ושמעתי שכתב בס' אגודה שאם שכח מעו' בציפי"ל בלא שנטלטלם להדרו וינערנו. אפ' דדייק מפירו' כיון דמטנפו הקילו לטלטל באבן ה"ה המעו' בציפי"ל אילו נודע לו במקום דלא משתמר אילו מנערו, וכיון שהתירו לו לטלטלו מטלטלו למקום שירצה".
2. ב"ח (סי' ש"י ס"ק ג').
3. מג"א (סי' ש"י ס"ק י"א) – "ינער. ואי איכא הפסד בניעור א"צ לנער וכמ"ש סי' ש"ט ס"ג [ב"ח]".
4. פמ"ג (סי' רע"ז א"א סוף ס"ק ח').
5. בית מאיר (סי' ש"י על סעי' ח') – "הנה כתב אלי ידידי הגאון מו"ה עקיבא איגר אבד"ק פ"ל ... ולענ"ד משמעות הרמב"ם ברור כדכתבתי. ואילו דברי הב"ח שבס"ס ש"י מוכרחים לפי' הטור. נשמע נמי מיני' בפשוט דאף מפני הפסד האיסור שרי. אבל לא משמע כדעתו מדעת הש"ע שם ... הכלל לענ"ד אין צורך בזה לעשות פלוגתא עלי' דהמבואר בהרמב"ם ומשמע נמי הכי כדכתב מר בהריב"ש ודו"ק:.
6. ח"א (כלל ס"ז סעי' ב', נשמת אדם ס"ק א') – "ואם אי אפשר לנער, שמתיירא מהפסד הכלי או אפילו מהפסד המוקצה, מטלטל הכלי עם המוקצה למקום הצריך לו".
7. מ"ב (סי' רע"ז סוף ס"ק י"ח, שעה"צ סי' ש"ט ס"ק י"ז, ס"ק י"ט) – "מלקמן סימן ש"י סעיף ח דכתב שם המגן אברהם בשם הב"ח בסעיף קטן י"א דאי איכא הפסד במוקצה על ידי הניעור [כן איתא בב"ח שם] אין צריך לנער אלא מטלטלה לההיתר עם המוקצה ביחד".
8. חזו"א (או"ח סי' מ"ט ס"ק י') – "אבל אם צריך למקום הכיס ס"ל להדה"ח דמותר לנער כיון דהכיס מותר לצורך מקומו, ואם לא ניחא לי' להניח המעות כאן מוליכו למקום אחר כדין היכי דאי אפשר לנער במקומו דמוליכו למקום אחר, ואע"ג דבהאי הולכה ליכא כלל דבר המותר דהא כיס נמי מוקצה מ"מ כיון שהותר טלטול הכיס כ"ז שהוא בידו, חשיב כדבר המותר, ועפ"ז דן דבשכח כיס עליו אע"ג דאפשר לו להניחו במקום שהוא מ"מ מותר להוליך למקום אחר כיון שאין הכיס בסיס ומותר לנער במקומו ואם אין משתמר במקומו מוליכו למקום אחר".
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ד).
10. ששכ"ה (פרק כ' סעי' ע"ב [דפו"ח, סעי' ע"ה]).
11. טלטולי שבת (עמ' קצ"א).
12. הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ח).
13. מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ב).
14. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' י"ב).
15. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רמ"ה, סעי' ש"ב, סעי' ש"ג, הע' שמ"ו, הע' שפ"א, עי' מילואים אות י"ג).
16. נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג הע' י') – "מהכרעת המ"ב ...".
17. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' של"ב).

3. מראי מקומות – גר"ז (סי' רע"ז סעי' ו', סי' ש"ט סעי' ד', סי' שי"א סעי' ד'), תהלה לדוד (סי' ש"י ס"ק ח'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ז'.ג'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ד' סעי' ה'), האיר יוסף (מוקצה סי' ע'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ל"ז).

23] אם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום: כדי שלא לגרום טלטול מן הצד בשבת.
1. מחמיר: צריך להסיר משם קודם שבת.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות י"ז, או"ח ח"ה סי' כ"א אות ח') – "והנה דפדפת (לוס ליף - ועי' מג"א סימן ש"ח ס"ק י' דנייר חלק הווי מוקצה) שאפשר לשלוף הדפים ממנו, מסתבר שתלוי לאיזה צורך חיברן רק באופן זה. דאם הוא מחמת שאינו רוצה לחברן באופן יותר קבוע, מחמת שאולי יכתוב דבר שאינו ראוי כל כך ויוציאם משם, אין זה חיבור, וצריך לשולפם (את הדפים החלקים) קודם השבת. ואם כך חיברם מחמת שבעת שירצה להדפיס מה שכתב, יהיה לו קל להוציאן ולהעתיק משם לדפוס, הוא עדיין כלי אחד לרוב הזמן, ולא צריך לשולפן קודם שבת".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א ריש פרק י"ב, חי"ג פרק א' סוף הע' ג') – "דכמו יכול לנער אסור לטלטל כיון שיכול להמנע מזה, כך גם יש להסיר מבעו"י מוקצה שמונח עם היתר החשוב ממנו על בסיס אם יודע שיצטרך לטלטלו, ולא לסמוך על זה שלא יוכל לנער ויטלטלנו כמות שהוא. ואפילו באופן שיוכל לנער יש להסיר המוקצה מבעו"י ולא לסמוך על כך שינער המוקצה בשבת שהרי אף הניעור חשיב טלטול מן הצד כמש"כ לעיל פ"י אות ג', וכיון שאפשר יש להמנע אף מניעור. ולפי"ז מגירה שיש בה מוקצה וגם דבר היתר החשוב ממנו, אע"פ שלא נעשית המגירה בסיס לאיסור, מ"מ אם יודע שיצטרך לפותחה בשבת אין לו לסמוך על זה, דהוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, אלא יש להסיר המוקצה מבעו"י. וכן בדלת המקרר יש להסיר ממנה מבעו"י דברים שהם מוקצה, כגון קמח או קטניות שאינם ראוים לאכילה וכיו"ב, אפילו כשיש בדלת גם דבר היתר החשוב מן האיסור. וכן צרור מפתחות שיש בו גם מוקצה כגון קוצץ צפרניים, או מפתח שהוא מוקצה כגון מפתח מעלית או מכונית, א. יש להפריד מבעו"י את מפתחות ההיתר מן המוקצה, כדי לימנע מטלטול מן הצד ...".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ה סעי' ל"ט, הע' פ"ד) – "דכיון דיש חיוב ניעור חזי' דחשיב טלטול מוקצה לפיכך יש לדאוג מבע"י שלא יגיע לידי טלטול זה בדאפשר דלא גרע מאפשר לנער, ואף דהשתא אין בא טלטול המוקצה לפניו, כל שיודע מבע"י שיצטרך לטלטל בשבת כבר חל עליו חיוב זה".
הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ: ד"ה וכן) – "בענין דלת המקרר - שמן הראוי להסיר ממנה בע"ש כל מילי המוקצה".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ח' סעי' ט"ו, הע' י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"א) – "יש חיוב גם מער"ש לדאוג שלא יעשה טלטול מהצד בשבת".
הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ') – "אם יש בדלת המקרר רק מוקצה - לכתחילה יש לחשוש משום מוקצה, דהוי בסיס לדבר האסור, ובשעת הדחק מותר לפתוח".
עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' צ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ו) – "לענין כרטיס מגנטי או שלט העשוי לפתיחת שערים חשמליים ... שהירא את דבר ה' יוציאו מערב שבת, אבל אם יש לו טרחא להוציאו מערב שבת, אין צריך להוציאו, וכיו"ב יש מחמירים במי שיש לו בשבת בתוך המחזיק מפתחות, מפתחות של היתר וגם מפתח של טלפון או של שאר דברים אסורים, ומ"מ אם יש טרחא אין צריך להוציאו מערב שבת".
3. עי' ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ"ג [דפו"ח, סעי' פ"ו], עי' הע' ר"ע, דפו"ח סעי' ע"ז, דפו"ח סעי' ע"ט) – "ורצוי להוריד את המוקצה קודם שבת מהדלת".
4. חוט שני (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו) – "שאלה: אם יש דבר מוקצה ודבר חשוב במגירה ערב שבת (והמגירה אינו נעשה בסיס), האם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום שלא לגרום טלטול מן הצד. תשובה: אם צריך בשבת לפתוח אזי צריך להוציא את המוקצה".
חוט שני (באר אליהו סי' ש"ח סעי' ג' אות מ"ו, סי' ש"ט סעי' ג' ס"ק ד') – "שראוי להסיר מוקצה מדלת המקרר, מע"ש, כדין היכא דאפשר לו בניעור, שחייב לנער".
חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דלכתחילה יש להסיר את דברי המוקצה מהדלת של המקרר בערב שבת".
5. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') – "דלכתחילה יש להסיר את דברי המוקצה מהדלת של המקרר בערב שבת".
6. מראש צורים (סי' ל"ח אות א', ובהג"ה, עי' אות ג').
7. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' כ"ז, סוף פרק י"ד מספר ix, עי' פרק ג' הע' א').
8. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל כ"ב סוף סעי' א') – "יש להסיר מבעו"י המוקצה מן המגירה אם יודע שיצטרך לפותחה בשבת".
9. ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"ח) – "יש להוציא מבעוד יום את המפתחות שאסורים בטלטול".
10. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"א) – "אין להניח בשר חי על הדלת, שהא הוא טלטול מן הצד שאינו מותר אא"כ א"א בניעור. ויש להסיר אלו מלפני שבת".

2. מיקל: אין צריך להסיר את המוקצה משם בערב שבת.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' מ' טור ב') – "דמותר לפתוח ולסגור את הדלת של המקרר אף שיש בו דברי מוקצה, ואין צריך להסיר את המוקצה משם בערב שבת, וכ"ש כשיש גם דברי היתר בדלת".
2. תשובות והנהגות (תורת היולדת פרק ב' סוף הע' ד') – "ולא שמענו שאם יש במגירה חפצי מוקצה, ועיקר שימושו אינו לכך, והוא בטל וטפל לחפצי היתר, שיהיה צורך להוציאם לפני שבת".
3. שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ג, ח"ד סי' ק"ה) – "דלא אישתמיט בהפוסקים שיאמרו שיש חיוב מער"ש להסיר המוקצה ...".
4. הגרח"ק שליט"א (ס' ידיעות השבת אות ד') – "במקום שנמצא מע"ש מוקצה או כלי שמלאכתו לאיסור יחד עם דברים מותרים החשובים יותר האם צריך לסלק המוקצה מע"ש כדי להמנע בשבת מלטלטל המוקצה והדבר שכיח במגירה או בדלת של המקרר שיש שם דברים שלא ראויים לאכילה ללא בישול אך יש שם דברים הראויים החשובים יותר. תשובה: אין המנהג כן".
5. חיי הלוי (ח"ד סי' ל') – "דבבסיס לאיסור ולהיתר לכו"ע מותר לטלטלו בטלטול מן הצד, אפילו באופן שהי' יכול לעשות עצה שלא יצטרך לזה".
6. פסקי תשובות (סי' ש"ח אות ה').

3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. מיקל.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ט"ו, הע' י"ט, סי' מ"ה סוף אות א') – "ששמעתי שמרן הגרש"ז אויערבך זללה"ה נקט שא"צ להחמיר מערב שבת לפנות המוקצין".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ו) – "דפשוט הוא דאין צריך לסלק את המוקצה מבעו"י".
3) שולחן שלמה (סי' ש"ח ס"ק ד'.ב, ס"ק ו', הע' שם, הע' על ס"ק ח') – "ולשואל השיב מרן זללה"ה - בע"פ - דבכה"ג שיש דברים מוקצים בדלת המקרר כמו תרופות שאין בהם צורך בשבת, הרי שאם יש דברים נוספים בדלת שאינם מוקצים אינו צריך להוציא את המוקצה מערב שבת, כיון שהדלת עשויה לפתוח ולסגור הרי זה טלטול מן הצד, הלכך כשיש אסור ומותר אינו צריך להוציא. אמנם בערוב ימיו כתב מרן זללה"ה לשואל אחר: אם יש רק מוקצה בלבד חשבתי שזה בסיס - ולכן צריך להוציאו מערב שבת - ולא דמי לדלת של בית דבטיל לבית משא"כ דלת של כלי, אך טעיתי בכך ושפיר בטל גם למקרר - ולכן - מותר אפילו אם יש רק מוקצה, עכ"ד".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ' הע' רפ"ד*, דפו"ח הע' רפ"ו*, עי' הע' ר"ע [דפו"ח, הע' ש"ט]) – "ורצוי להוריד את המוקצה קודם שבת מהדלת".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב טלטול מן הצד סוף הע' נ"ה).

4. הדין בדיעבד: למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קנ"א ד"ה וכן, הל' שבת בשבת פרק כ"ה סעי' ל"ט, הע' פ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ') – "שמי יודע שיצטרך לטלטל בשבת את האיסור עם ההיתר, כגון לצורך מקומו או כשאי אפשר לנער, יש לפנות המוקצה מבעוד יום, ולכן יש לפנות כל דבר המוקצה מדלת המקרר מע"ש אף שיש שם דבר המותר ולא נעשה כבסיס, ומ"מ אם לא פינה מבע"י מותר לפתוח דלת המקרר בשבת כדרכו".
2) חוט שני (באר אליהו סעי' ד' אות כ"ה) – "שאף שלא הסיר מע"ש מדין חובת ניעור, אינו נאסר הטלטול מהצד בשבת".
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' י"ז) – "אף לשיטת המחמיר אם לא עשה כן מער"ש מותר לו לפתוח המגירה בשבת ... שכל דין זה אינו אלא הציור לכתחילה".
שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ה אות ג') – "פשוט שאם לא עשה כן מער"ש לא קנסינן ליה".
4) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"ח).
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף פרק י"ד מספר ix).
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א פרק י"ב אות ב'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' נ"ה).

5. אם תלוי במחלוקת מ"ב וחזו"א, ביסוד של הטלטול.
1. תלוי בהסבר ההיתר של טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר, כהחזו"א או כהמ"ב – שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ה אות א').
2. לכ"ע צריך להחמיר – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' נ"ה).

6. כלי שמלאכתו לאיסור: למחמירים דלעיל.
1. "פשוט שחומרא זו ... אף אם יש כלי שמלאכתו לאיסור" – שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ה אות ב'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' ל"ב).
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ה' ד"ה ומכל) – "שמה שהותר טלטול מן הצד רק לצורך דבר המותר, הוא רק במוקצה מחמת גופו, שהוא גופו מוקצה, אבל כלי שמלאכתו לאיסור, אעפ"י שאסור לטלטלו, אינו נחשב מוקצה".

7. האם צריך להסיר מבעוד יום כדי שלא לגרום ניעור בשבת: למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א ריש פרק י"ב) – לשונו מובא לעיל.
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ט"ז, סי' מ"ה) – "המחמיר ... נראה שראוי למכור מע"ש אפילו פעולת 'ניעור' שכיון שגם ניעור מוגדר בכלל טלטול מהצד מן הראוי למונעו מערב שבת".
2. מראי מקומות – נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' י"א).

8. האם צריך להסיר מבעוד יום כדי שלא לגרום טלטול בגופו בשבת: למחמירים דלעיל.
1. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ה אות ד'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל ב' סעי' ב'), נחלת ישראל (סיכום פרק י"ד סעי' ב', "יש לעיין").

9. מראי מקומות – נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' י"א, עמ' תס"ו, עמ' תפ"ו).
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24] דלתות הבית.
1. מונח מוקצה על הדלת.
1. מיקל: אין לה דין בסיס – מ"ב (סי' רע"ז ס"ק ז', בה"ל שם ד"ה אף, "ואין איסור בטלטול הדלת משום הנר המוקצה הקבוע בה לפי שהדלת לא נעשית בסיס לנר לפי שהיא חשובה שמשמשת לבית ובטלה אצלו ולא להנר"), אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ט אות ב'), אז נדברו (ח"ח סי' ל"ה ד"ה ונפק"מ), ששכ"ה (פרק כ' סעי' ע"ד [דפו"ח, סעי' ע"ז]), טלטולי שבת (עמ' ר"ד), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"ז), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ס"ט), מראש צורים (סי' ל"ח אות א'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' כ"ח), אות ברית (סי' י"ג סעי' מ"ז), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ח' סעי' ב'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ו).
2. מראי מקומות – אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק').
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ו ד"ה ולפ"ז) – "אין הדלת נעשה בסיס לטבעת משום דלענין בסיס פשוט הוא דמחובר לקרקע עולם לא חל עליו כלל שם בסיס משום דלא בטלה חשיבותיה לגבי הדבר המונח עליו, וכמו בנר הקבוע בדלת דמותר לפתוח ולנעול בכה"ג שאינו מבעיר ומכבה ולא נעשה בסיס לנר, או דלמא כיון דעכ"פ בת טלטול היא ע"י הדלת אינה חשובה משום כך מוקצה, וצ"ע. (ועיין בפרמ"ג בא"א סק"ג שמתיר את הטלטול אך מטעם אחר). אולם חכם אחד מחכמי הישיבות דפעה"ק ירושלם ת"ו העיר לי לפ"ז בנר של שמן הקבוע בדלת שפסק המחבר בסי' רע"ז ס"א שאסור לפתוח ולנעול אף בנחת מפני שהוא מבעיר או מכבה [עי' מג"א וט"ז שם], צריך להיות אסור גם לאחר שכבר כבה משום מגו דאיתקצאי וכו', וחדוש גדול זה אינו נזכר בשום מקום, ואין לומר ...".

2. אם נכון להסיר המוקצה קודם שבת.
1. מחמיר: נכון להסיר קודם שבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק כ' הע' רפ"ד*, דפו"ח הע' רפ"ו*) – "ורצוי להוריד את המוקצה קודם שבת מהדלת".
2) ששכ"ה (דפו"ח סעי' ע"ז, דפו"ח סעי' ע"ט) – "ורצוי להוריד את המוקצה קודם שבת מהדלת".
3) מראש צורים (סי' ל"ח אות א') – "מן הראוי".
4) לוח מוקצה (הע' על ערך דלת ארון - שמונח עליה מוקצה).
5) הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ט).
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"א) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קס"ג, לשיטתו) – "שאלה: במודעה שהיא מוקצה בשבת, (שהיא מודעה של חנויות), שהדביקוה על דלת, האם גורם איסור לפתוח הדלת, וכן האם צריך מע"ש להוריד המודעה מהדלת, שאולי בטל לדלת (ומצוי בזמנינו שמייצרים פרסומות על מגנט, ונדבק לדלת של המקרר). תשובה: לא".

3. פח אשפה התלוי על דלת ארון מטבח, או מונח במגירת ארון המטבח.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"ה [ערך פח אשפה], לשיטות ומראי מקומות.

4. דלת מקרר, מקפיא או ארון - אם נעשה בסיס כשיש מוקצה על הדלת.
1. מסופק.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תל"ה) – "דיש לעיין בדין זה, דדלת של בית שאני שהיא בטילה לגבי הבית, אבל דלת של מקרר היא עצמה חלק מהכלי וגם בה משתמשים קצת, וזה גם נעשה בצורה שאפשר להשתמש בהדלת, דאולי דהדלת עצמו חשיב בסיס ואין המקרר כבית שיבטל כל ערכו העצמי של הדלת, ואפשר דצריך ראיה לזה [וקצת סמך לדבר משנה בכלים פי"ב מ"ג הדלת שבמגדל של רופאים טמאה [ומש"כ בתפא"י שמוריד הדלת ל"מ כן] וכמובן שיל"ע בזה".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל ח' סעי' ב') – "צ"ע בזה למעשה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ז) – "לענין דלת של מקרר או מקפיא או ארון שמונחים בה דברי מוקצה [כגון מזון קפוא שאינו מבושל] יש להסתפק אם נעשית בסיס להם [באופן שאין מונחים בה דברי היתר החשובים יותר מהמוקצה] או שאינה נעשית בסיס משום דעיקרה משמשת לסגירת המקרר".
2. אינו בסיס.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק ח') – "בטיל למקרר - ולכן - מותר אפילו אם יש רק מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ח, שבות יצחק ח"א עמ' קנ"ג) – "והנה במגירת שולחן אם לא היה בה גם היתר חשוב מן האיסור נאסרה משום בסיס ואסור לפותחה כיון שהניח האיסור שם לדעת, אולם בדלת המקרר בדיעבד יש להקל לפתוח הדלת אפילו אין שם היתר חשוב מן האיסור ולא אמרינן שנעשית בסיס, וכדין דלת בית שהניח עליה נר, שלא נעשית בסיס לנר לפי שהיא חשובה שמשמשת לבית ובטלה אצלו ולא להנר וכמש"כ המשנ"ב בסי' רע"ז סק"ז, דהכא נמי י"ל דכיון שהמקרר מחזיק מ' סאה הו"ל כאוהל וכנ"ל, ואין דלתו בטלה למוקצה מפני חשיבותה אלא למקרר עצמו".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ: ד"ה וכן, פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ') - לשונם מובא לעיל.
3) ששכ"ה (פרק כ' סעי' ע"ד [דפו"ח, סעי' ע"ז], סעי' ע"ו [דפו"ח, סעי' ע"ט]).
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' מ' טור ב') – "דדלת של מקרר שמונח בה דברי מוקצה, מותר לפתחה ולסגרה בשבת כמו בדלת של בית שאינו מתבטל לגבי המוקצה שתלוי בה, מפני חשיבותה של הדלת. ומותר לכתחילה להניח שם דברי מוקצה, ואין צריך להסירו משם בערב שבת".
5) עי' הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' מ' טור ב') – "דאולי מותר אף לכתחילה להניח דברי מוקצה בערב שבת על דלת המקרר, אף שאין בו דברי היתר".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל', סי' מ"ט, לוח מוקצה ערך דלת ארון - שמונח עליה מוקצה, ערך דלת מקרר - שיש עליה מוקצה) – "ונראה שיסוד היתר זה אינו דוקא בדלת בית, אלא הוא הדין בכל דלת ארון שמונח עליה מוקצה, וכן דלת מקרר שמונח עליה מוקצה, אפילו שמונח על הדלת מוקצה אין איסור לפותחה שהרי מתבטלת הדלת לעיקר הכלי והוא אינו מוקצה וכפי שיבואר בלוח המוקצה ערך 'מקרר', לפיכך ארון שתלוי עליו פח אשפה מותר לפתוח הדלת אע"פ שהפח עצמו מוקצה אינו אוסר את הדלת וכן מצוי בדלת ארון בגדים שיש מדף קטן ומניחים בו מוקצה אין איסור לפותחה, וצ"ע בכל זה לענין מעשה".
3. הוי בסיס.
1) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (ח"ג עמ' ע"ב אות ב', שעה"צ ס"ק י"א) – "דלתות ארון שיש בתוכם מוקצה כגון דלתות ארון, מקרר ומקפיא וכיוצ"ב, אם המוקצה יותר חשוב מדברי ההיתר שנמצאים בדלת אפשר שהדלת בסיס לאיסור ואסור לפותחו או לסוגרו, ואם ההיתר יותר חשוב אין הדלת בסיס לאיסור ומותר לפותחו או לסוגרו בשבת [ושאני דלת ארון מדלת בית ...]".
עי' חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ט ד"ה ונראה) – "דאין בסיס אלא על עיקר הכלי, אינו אלא בכלי שמותר לטלטלו בשבת, ובזה אמרינן דאם אינו מונח על עיקר הכלי לא חשיב בסיס וכנ"ל, אבל בכלי שהוא עצמו מוקצה כגון מקרר ונמצא דבר מוקצה על הדלת פשיטא דהדלת נעשית בסיס לאיסור".
חוט שני (באר אליהו סי' ש"ח סעי' ג' אות מ"ו, סי' ש"ט סעי' ג' ס"ק ד', אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ט טור ג') - לשונם מובא לעיל.
1) אמנם עי' חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ז' אות ח') – "דאין הדלת נעשה בסיס, דמכיון שמחובר למקרר שיש בו פירות וכד', טפל הדלת לכלי, והכל כלי אחד ונעשה בסיס לדבר האסור והמותר".
3) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"א) – "וכן מקרר או מקפיא שיש מוקצה (בשר חי) על הדלת, שאם יש של היתר היותר חשוב בתוך הגוף המקרר, שאין הדלת נעשה בסיס. אבל שאני התם, שאם אין היתר כלל בתוך המקרר, שכל המקרר נעשה בסיס. שהכל כלי אחד הוא".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ט שאלה פ"ו) – "יש להסתפק כשמונח בדלת המקרר רק דברי מוקצה ואין שם שום דבר היתר כלל, האם יכול לסמוך על מה שמונח בתוך המקרר דברי היתר כדי להחשיב דלת המקרר כבסיס לאיסור ולהיתר, והטעם להתיר הוא משום שהכל דבר אחד ואין למקרר שום תועלת מבלי הדלת א"כ נחשב הדלת כטפל לגוף המקרר ונמצא שהוא בסיס לאיסור ולהיתר, וצ"ע. תשובה: במ"ב משמע שאין להתיר וצ"ע. [א"ה, כונתו לדברי המ"ב סי' ש"י ס"ק ל"א, לענין מגירת שולחן עי"ש וי"ל]".
2) לענין מוקצה בתוך המקרר או בתוך ארון, אם הדלת טפל להמקרר או דלת - עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
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25] מיגו דאיתקצאי.
גמרא (דף מג.) – "א"ר אבהו בעודן עליו כל בין השמשות מיגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא".

1. טעם למיגו דאיתקצאי: דעיקר הכנה מבעוד יום בעי, כדכתיב והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו.
1. רש"י (ביצה דף כו: ד"ה ואי) – "ואי דלא אחזו. בין השמשות, ודאי אסורין, דאין כאן הכנה מבעוד יום, ומאן דאית ליה מוקצה, הכנה מבעוד יום בעי, כדכתיב ביום הששי והכינו את אשר יביאו".
2. ריטב"א (סוכה דף מו:) – מגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא ... והטעם דמשום דכתיב גבי שבת ויום טוב והכינו".
3. ח"א (כלל ס"ו סעי' א') – "סמכו דבריהם על פסוק והכינו את אשר יביאו, דאיכא מאן דיליף בגמ' מפסוק זה דמוקצה הוא דאורייתא, כיון שלא היה מוכן מע"ש, ולכן אף דלא קיי"ל הכי, מ"מ סמך גדול סמכו על פסוק זה שלא לטלטל אלא מה שהוא מוכן מע"ש או ממילא או שהכין במחשבה או במעשה בכל דבר לפי תשמישו, וזהו הטעם עצמו דאמרינן מגו דאתקצאי לבה"ש איתקצאי לכולי יומא, דכיון דלא היה מוכן מע"ש, נשאר באיסורו, ולכן חלקו חכמים בדבר ואסרו".
4. מ"ב (סי' ש"י ס"ק ט"ז) – "דעיקר הכנה מבעוד יום בעי כדכתיב והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו".
5. אפיקי ים (ח"ב ריש סי' י"ט) – "דזהו הטעם בהא דאמרינן, מגו דאתקצאי ... וסמכוהו אקרא דוהכינו. על כל פנים עיקר יסוד וטעם מוקצה. משום דבעי' הכנה מבעוד יום, א"כ העיקר תלוי בבין השמשות".
6. ברית עולם (כללים במוקצה סעי' ט"ז).
7. ששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"ד [דפו"ח, הע' רי"א]).
8. ארחות שבת (ח"ב עמ' קפ"ח) – "אף שאיסור מוקצה אינו אלא מדרבנן מ"מ סמכו רבנן דבריהם על הפסוק 'והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו' ואמרו שלא יטלטל אדם בשבת אלא מה שהוכן מערב שבת".
9. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' קי"ט).

2. מתי הוי בין השמשות.
1. כמו שנוהג זמן בין השמשות לשאר ההלכות - עי' סי' רס"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ד, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ד) – "שאלה: איזה זמן הוא הנקרא ביה"ש לגבי דין מוקצה. תשובה: זמן ביה"ש הוא לפי כל אחד, הנוהג לגבי זמן ביה"ש לגבי שאר דיני ביה"ש".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות א', דברי חכמים או"ח אות ש"ח [ושם, הלשון 'מהפוסקים']) – "בדין מיגו דאיתקצאי, אין להקל כשיטות שמאחרים זמן בין השמשות, אלא יש לנהוג כמו שנוהג זמן בין השמשות לשאר ההלכות".
2. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות ש"ח) – "להקל במקום צורך גדול".

3. מי שקבל עליו שבת מוקדם מתי חל הקצאה למוקצה.
1. בין השמשות ממש.
1) פמ"ג (א"א סוף סי' רע"ט) – "מי שקבל עליו מפלג המנחה ... והדליק נר וכבה קודם בין השמשות לא אמרינן מיגו דאתקצי בהתחלת יום אתקצי לכולי יומא, דבכולהו דוכתי אמרינן מיגו דאיתקצי בין השמשות, עיקר הקצאה בין השמשות הוא".
2) הר צבי (או"ח ח"ב סי' ט"ו) – "הנה כי כן שאף אם קבל עליו שבת ונאסר במלאכה מ"מ לגבי מיגו דאתקצאי בביה"ש אתקצאי לכולי יומא לא אמרינן דע"י הקבלה משוי לי' לדידיה להחשב כלילה והתחלת יום השבת, דענין זה שיחשב כהתחלת היום לא תלוי בקבלתו של כל אחד ואחד".
3) עמק ברכה (הל' סוכה אות י"א).
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ז, תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ג').
5) חוט שני (ח"ג עמ' קס"ג ד"ה נר, עמ' קס"ד ד"ה דין).
6) ששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"ד [דפו"ח, הע' רי"א]).
7) טלטולי שבת (עמ' רל"ח).
8) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' ע"א).
9) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' י"א).
10) ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' ת"ב).
1) לכאורה הסברא, כיון שהוא אסמכתא מקרא ד'והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו', שיש להכין מיום שישי ליום השביעי, ממילא אינו תלוי בקדושת שבת, רק ביום השביעי של השבוע. א"כ, מסתכלים רק על בין השמשות ולא על קדושת שבת.
2. אבל פמוטות שהדליקו הנרות לכבוד שבת מקצה מיד.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רס"ג ס"ק כ"ג, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ז, תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ג') – "והנה מוקצה זה של הנרות שמדליקין ומקבלין על ידם את השבת [שאסורים בטלטול מבעו"י, ועי' רס"ג סי"ד ובמג"א ס"ק כ"ז] ברור שזה רק חומרא יתירה שהחמירו מפני כבוד השבת, שהרי אפילו האשה שכבר קיבלה את השבת יכולה עדיין לבקש מאחרים שלא קיבלו את השבת לעשות עבורה כל מלאכה (אגב יתכן דלפיכך לא נעשה מוקצה בקבלת שבת אף שחמור יותר מביהש"מ הוא מפני שעדיין אפשר לעשות מלאכה על ידי ישראל כמבואר בסוף סימן רס"ג) והאחרים מותרים בכל מיני מוקצה ובל"ט מלאכות, ומ"מ החמירו עליהם שלא לטלטל ולא ליגע באותן פמוטות, ומסתבר שזה הכל מפני כבוד השבת לראותו ממש כמוקצה לשבת, וכיון שכן אפשר לומר שלגבי אותן פמוטות בלבד מתחשבים כאילו הוקצה בתחילת השבת ונאסר לכל השבת, וקשה לומר שאותם פמוטות יהיו אסורים בטלטול רק לפני שבת ויהיו מותרים מיד אחרי האכילה ובשבת עצמה יסירו אותם מהשולחן כשאין דולקים ע"י אחרים שלא קיבלו עליהם את השבת".
2) מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ט'), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' מ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ר"נ), שלמי יהודה (פרק א' סעי' ט').
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ז ד"ה ואף) – "יפה העיר בזה הג"ר שלמה יודא הירש שליט"א שבספר מקור חיים לבעל החוות יאיר (יצא לאור מכת"י ע"י מכון ירושלים) דכתב שם בהגהותיו אהך דינא דהשו"ע "דיש ליזהר מאכילת מחובר ומוקצה ונולד, ואין לזה היתר אמירה מערב שבת", הרי מפורש כתב להזהר מאכילת מחובר, ולפי"ז גם נלענ"ד דה"ה נמי בזה שקיבל עליו את השבת אסור לאכול מדג שנטגן או פרי שאינו נאכל חי שנתבשלו תוך אותו זמן, וגם לא לתלות את בגדו על מסמר שדפקו בקיר באותו זמן כי בשבילו הוא ממש מוקצה, וכמדומני דמלשון השו"ע ומפרשיו לא משמע הכי אלא אפילו אם הוא עצמו אמר לו בפירוש לעשותו עבורו ג"כ מותר, אך ראיתי שם במקו"ח שהוא גם מחמיר בזה וכתב בהאי לישנא אהא דמותר לומר לישראל 'שדא ביה נרגא ואפילו באמירה לגוי דבהג"ה ריש סימן רס"א', ועיין גם בפמ"ג א"א סוף סי' רע"ט שכתב 'משמע לי דמי שקיבל עליו תוספת שבת מפלג המנחה' - והדליק נר וכבה קודם ביהשמ"ש, לא אמרינן מגו דאיתקצאי בהתחלת היום איתקצאי לכולי יומא, דבכולהו דוכתא אמרינן מגו דאיתקצאי ביהשמ"ש, עיקר הקצאת ביהשמ"ש הוי', ומשמע ודאי דלא אזיל כלל בשיטת החו"י, גם להחו"י היינו צריכים להזהיר למי שקטף פירות סמוך לשבת לבל יאכילם לאחרים דשמא הם כבר קבלו את השבת באותו זמן".

26] האם מיגו דאיתקצאי נקבע לפי כל בין השמשות או גם בחלק מהזמן.
1. ע"פ סברא, מוקצה דרבנן ובין השמשות ספק יום ספק לילה, א"כ ספק דרבנן לקולא. אמנם, יש כמה טעמים להחמיר.
1. דבר שיש לו מתירין - עי' ערך ספק מוקצה [ריש הל' מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.
2. אין עושין ספק דרבנן לכתחילה - עי' ערך ספק מוקצה [ריש הל' מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.
3. מוקצה חמירא והוי כעין דאורייתא, כיון יש לה סמך מן התורה - עי' ערך ספק מוקצה [ריש הל' מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.
4. "כיון דבין השמשות הוא זמן שנמסר לנו לנהוג בו ספק שבת הרי הוא לדידן שבת" – חוט שני (ח"ג עמ' קס"א ד"ה או, עמ' קס"ב ד"ה ונראה).
5. מצד תרתי דסתרן - עי' ערך כללי ספק דרבנן, יו"ד סי' ק"י, לשיטות ומראי מקומות.

2. ראיות לקולא.
1. ראיה מלשון הגמרא (דף מג.) – "אמר רבי אבהו: בעודן עליו כל בין השמשות, מיגו דאיתקצאי לבין השמשות, איתקצאי לכולי יומא".
1) כגירסת תוס' והריטב"א.
2) הביאו ראיה זו – פמ"ג (א"א סוף סי' רע"ט, "אי כל בין השמשות בעינן או לאו, עיין ... ובגמרא דף מ"ג ע"א בעודן עליו 'כל' בין השמשות ועדיין צ"ע"), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' ד"ה אבל, מאורי אש השלם עמ' תר"ה ד"ה אבל, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק א' ד"ה אבל, לשונו מובא לקמן).
3) מיהו לפי גירסת תוס' והרא"ש ד"ה בעודן (השני) וחי' הר"ן [שהם השמיט לשון "כל"], אין ראיה מכאן.
4) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק ב' ד"ה ולפי"ז, עמ' קס"א) – י"ל הגמרא דף מג. "פירושו שאם היה מונח עליו במשך כל ביה"ש ואף שהיה מונח רק רגע אחד מאותו הזמן חשיב מונח בכניסת השבת ואמרינן מיגו דאיתקצאי".
2. ראיה מרש"י (דף מד: ד"ה והוא) – "והוא. שנסתלקו מבעוד יום שלא היו עליה כל בין השמשות, אבל היו עליה כל בין השמשות איתקצי לכולי יומא" 
1) הביאו ראיה זו – פמ"ג (א"א סוף סי' רע"ט, פתיחה ליו"ט ח"ב פרק א' אות ה', "אי כל בין השמשות בעינן או לאו, עיין שבת דף מ"ד ע"ב ברש"י ד"ה והוא 'כל' בין השמשות ... ועדיין צ"ע"), גליון רע"א (סי' ש"י על סעי' ז'), הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות ג'), ועוד.
2) סתירת דברי רש"י – חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק ב' ד"ה ולכאורה [עמ' קס"א], "קשיא דברי רש"י מרישא לסיפא ...").
3) י"ל – חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק ב' ד"ה וזה [עמ' קס"א], "וזה כוונת רש"י בדף מ"ד דקאמר בגמ' על האופן המותר שלא נעשה בסיס 'והוא שלא היו עליה בין השמשות' ופירש 'והוא, שנסתלקו מבעוד יום', ופירש היו עליה אף רגע אחד ממקצת בין השמשות הרי זה נעשה בסיס, א"כ כדי שלא יהיה בסיס צריך 'שנסתלקו מבעוד יום' וכמ"ש רש"י בדף מ"ג. ומה שכתב עוד רש"י 'אבל היו עליה כל בין השמשות איתקצאי לכולי יומא' פירושו כמו הפירוש בלשון הגמ' בדף מ"ג דאם היו עליה במשך כל זמן בין השמשות רק לרגע אחד הוי בסיס, דזה הזמן של בין השמשות הוא הקובע לאיתקצאי לכולי יומא והיינו דכיון דזה הזמן נמסר לנו לנהוג בו כשבת הרי כל רגע הימנו נחשב לכניסת השבת".
4) עי' רש"י (ביצה דף כו: ד"ה אי) – "אי דאחזו. שנגמרה מלאכתן, בין השמשות אחזו, ואין כאן אפילו חצי שבת בהקצאה כלל".
3. לשון "כל" בראשונים.
1) רבינו חננאל (דף מד:) – "והיו עליה המעות כל בין השמשות".
2) בה"ג (הל' שבת פרק ג' עמ' קכ"א, פרק כ"ג עמ' קל"ו) – "והיכא דהוו עליה אפרוחין כל בין השמשות, אסיר לטלטולי כולי יומא, מדאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכוליה יומא. והיכא דלא הוו עליה בין השמשות, עודן עליו, אסור, אין עודן עליו, מותר".
3) ס' האורה (ח"א סי' נ"ד) – "והוא שלא היה עליה כל בין השמשות, אבל היה עליה כל בין השמשות מיגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא".
4) רשב"א (דף מד: ד"ה הא) – "הא אין עליה מעות שריא אע"פ דהוו עליה כל בין השמשות".
5) ר"ן (דף כא. ד"ה ומטה) – "והיו עליה כל בין השמשות, אבל היו עליה כל בין השמשות אסור".
6) ריטב"א (דף מג. ד"ה והתניא) – "כשהיו עליו כל בין השמשות דמיגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכוליה יומא".
ריטב"א (דף מד: ד"ה והוא) – "והוא שלא היו עליה כל בין השמשות. פירוש שאם היו עליה כל בין השמשות מיגו דאתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא".
ריטב"א (דף מד: ד"ה טעמא) – "אם היו עליו כל בין השמשות".
ריטב"א (סוכה דף מו:) – "שאם היו עליה כל בין השמשות מגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא".
7) רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ד') – "מטה שיש עליה מעות כל בין השמשות אסור לטלטלה ...".
1) אמנם עי' רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ה-א') "במטה שיש עליה מעות אין עליה מעות מותר לטלטלה והוא שלא היו עליה כלל בין השמשות".
8) ההשלמה (דף מה:) – "בשהיו בו תרנגולין כל בין השמשות ... אבל אם לא היו בו תרנגולין כל בין השמשות מותר". 
9) המאורות (דף מה:) – "כשהיו בו תרנגולין כל בין השמשות ... אבל אם לא היו בו תרנגולין כל בין השמשות מותר".
10) עי' הג"א (פרק ג' סי' כ' ד"ה ואפי').
11) ועי' הב"י (סי' ש"י ס"ז הביא לשון רש"י "כל", עי' לשון הרי"ף הלשון שם, ומסיים "ולדברי כולם היכא דהיו עליה מעות כל בין השמשות". עי' מגיה בטור הע' כ"ב. וכן הב"י סי' ש"ח סעי' ל"ט, "כל ביה"ש").

3. לשון 'כל' – ריבוי, כולו (whole thing). מיעוט, כל דהו (any part).
1. נדרים (דף ג:) - "כל היוצא מפיו יעשה".
1) ר"ן (נדרים דף ג: ד"ה ואית) – "תרתי שמעינן מינה ידות נדרים כנדרים ונדר שבטל מקצתו בטל כולו".
2) חת"ס (נדרים ריש דף ג:) – "מפיק ליה מן כל היוצא מפיו יעשה. פי' אפי' כל דהוא יוצא מפיו ולא כל הלשון מ"מ יד הוה ולפ"ז כל אמרי' כל דהו משמע ולמ"ד דאת' לנדר שהותר מקצתו מפרש כל כלו משמע דוקא ככל היוצא מפיו ולא רק מקצתו, והוא פלוגתא דתנאי בעלמא ועיין תוס' פסחים ס"א ע"ב ד"ה דילמא וכו' ע"ש וא"כ צ"ע על הר"ן דשמעתין דס"ל תרתי שמעינן מיניה ואיך אפשר לאפוקי מיניה תרי דרשות דסתרי אהדדי וצ"ע ברמב"ם פ"ג דנדרים ה"ח וצ"ע".
2. סנהדרין (דף עח.).
1) חי' הר"ן (סנהדרין דף עח.), הו"ד בערוך לנר (יבמות דף ו: ד"ה ברש"י) – "רבנן סברי כל נפש עד דאיכא כוליה נפש ור' יהודה וכו' ... דלשון כל כולל שתי משמעות יש כל שהוא כולל כל הדבר כגון כל צפור טהורה תאכלו כל המצוה אשר אנכי מצוה אתכם ויש שמשמעותו מקצת הדבר כגון לא תחיה כל נשמה החייתם כל נקבה לא תאכל כל תועבה ומ"ה פליגי בכל נפש אדם אם הוא כללות הנפש או מקצת הנפש בהשאלת לשון כל וזה נכון".
2) מראי מקומות – עיני שמואל (הוריות דף ג:), מרגליות הים (דף עח. אות ב', אות ג').
3. ברכות (פרק א' משנה ה') – "מַזְכִּירִין יְצִיאַת מִצְרַיִם בַּלֵּילוֹת. אָמַר רַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה, הֲרֵי אֲנִי כְּבֶן שִׁבְעִים שָׁנָה, וְלֹא זָכִיתִי שֶׁתֵּאָמֵר יְצִיאַת מִצְרַיִם בַּלֵּילוֹת, עַד שֶׁדְּרָשָׁהּ בֶּן זוֹמָא, שֶׁנֶּאֱמַר (דברים טז) לְמַעַן תִּזְכֹּר אֶת יוֹם צֵאתְךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם כֹּל יְמֵי חַיֶּיךָ. יְמֵי חַיֶּיךָ, הַיָּמִים. כֹּל יְמֵי חַיֶּיךָ, הַלֵּילוֹת. וַחֲכָמִים אוֹמְרִים, יְמֵי חַיֶּיךָ, הָעוֹלָם הַזֶּה. כֹּל (יְמֵי חַיֶּיךָ), לְהָבִיא לִימוֹת הַמָּשִׁיחַ".
1) ישועות מלכו (ליקוטי תורה ברכות ד"ה בפלוגתא) – "נ"ל דפליגי במשמעות כל דהכא דמצינו כל לשון ריבוי דמורה על הכל ומצינו כל למעט כל חלב לרבות חצי שיעור דמיעט חלב [ע' פסחים ס"א:] ובזה פליגי ג"כ כי הלילה המיעוט של החיים וימי המשיח הריבוי של החיים, לבן זומא כל למיעוט של ימי חייך אתי ולחכמים הריבוי של ימי חייך".

4. ראיות לחומרא.
1. ראיה מגמ' ביצה (דף ל':, "באומר איני בודל מהם כל ביה"ש"), רמ"א (סי' תרל"ח סעי' ב', דר"מ שם ס"ק ג'), דרישה (סי' תרל"ח ד"ה איני), גר"ז (סי' תרל"ח סעי' ו', סעי' ז', סעי' ט', סעי' י"א, סעי' י"ב, סי' תרמ"ט סעי' כ'), מ"ב (סי' תרל"ח ס"ק י"ז, בה"ל שם).
1) וכן איתא – בה"ג (סי' י"ד סוכה עמ' קצ"ז), סדר רב עמרם גאון (סדר חג הסוכות), רש"י (דף כב: ד"ה התנה, סוכה ריש דף י:).
2) וכן הקשו – תהלה לדוד (סי' ש"י ס"ק ג', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק כ' הע' קפ"ו [דפו"ח, הע' רי"ג]), טלטולי שבת (פרק כ' הע' ד'), שבות יצחק (ח"א עמ' קפ"ב), משנת השבת (עמ' כ"ה), האיר יוסף (מוקצה סוף סי' מ"א).
3) אפשר דמוקצה מחמת מצוה חמור יותר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' ד"ה אבל, ח"ב סי' ל"ד אות כ"ז, תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ג', שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק א' ד"ה ומה, עי' סי' רס"ג ס"ק כ"ג, מאורי אש השלם עמ' תר"ה ד"ה ומה) – "אפשר שמוקצה מחמת מצוה חמור יותר, כיון שגם באמצע היום נעשה מוקצה לכל היום, ואין אומרים שאין מוקצה לחצי שבת".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ג אות ב') – "דזה זמן טובא נתקשתי מהא דמבואר באו"ח סי' תרל"ח והוא מש"ס ביצה ל' ע"ב באומר איני בודל כל ביה"ש, והיינו דוקא בכה"ג אבל אם בודל חלק מביה"ש אע"פ שאינו בודל בשאר ביה"ש לא אמרינן ספק להקל דאמרינן דלמא כבר אז לילה דביה"ש תלתא ספיקא איכא כמבואר שבת ל"ה ע"ב. וצריך לחלק בין איתקצאי למצוה דנוי סוכה אע"פ שאינו מה"ת דדוקא עצי סוכה מה"ת, מ"מ כיון שמכח חלות קדושת היום נאסר אנו חוששין לכל רגע של ביה"ש דלמא כבר חל ליל סוכה, וצריך שאינו בודל כל ביה"ש לשאר דיני מוקצה כהאי דהכא דאינו חל מעצמו כאיסור נוי סוכה, אלא ע"י שמקצה מדעתו בפי' דבעינן שיקצה כל ביה"ש ואי לאו אזלינן לקולא, ועיין בד"מ סי' תרל"ח העתיק ממהרי"ל שכ' צריך לעמוד בשעת ביה"ש ולומר אינו בודל כל ביה"ש ליקח כל מה שירצה וכ' ע"ז הד"מ ואין דבריו נכונים כי צריך לעשות כן קודם ביה"ש כי מאחר שנכנס ספק ביה"ש תו לא מהני תנאי ע"כ, ולפי המבואר כאן אין דברי מהרי"ל תמוהים כ"כ אלא דהד"מ השיג מלשון הש"ס כל ביה"ש דמוכח דעכ"פ בתנאי דסוכה בעינן כל ביה"ש ממש, ועוי"ל בפשיטות דהתם נוי סוכה יש לו מדרבנן דין עצי סוכה שהוא מוקצה מה"ת, ובעצי סוכה פשיטא דדין מיגו דאיתקצאי ביה"ש הוא אפילו מקצת ביה"ש, כיון דהוא ספק תחילת לילה והוא ספיקא דאורייתא לחומרא".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ו' הע' ב').
2. לשון הראשונים.
1) תוס' (דף מג. ד"ה בעודן, השני), ומסיים לשון הגמרא בלי התיבה 'כל' – "והרי שעה אחת הקצה אותו לצרכן ומיגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא".
2) תוס' הרא"ש (דף מג. ד"ה בעודן), ומסיים לשון הגמרא בלי התיבה 'כל' – "דאפי' לאחר שירדו אסור לטלטלו כיון דאתקצאי בשבת שעה אחת ... ולכך כפאו לכל הפחות רגע אחת הוקצה לצורכן ומיגו דאתקצאי בין השמשות אתקצאי לכולי יומא".
3. סי' ש"י סעיף ד', במוקצה דיבש בלא שידעו הבעלים דל"ה מוקצה.
1) ר"ן (ביצה דף יד: ד"ה וגרסי בגמ') – "מוקצה שיבש ואין הבעלים מכירין אותו מותר כלומר גרוגרות וצמוקין שהיו מוקצין מחמת שלא נתייבשו כל שיבשו כל בה"ש אע"ג שלא ידע באותה שעה שיבשו אלא שנודע לו לאחר מכאן מותר".
2) ב"י (סי' ש"י ס"ק ד') – "גרסינן תו בפרק אין צדין (כו:) מוקצה שיבש ואין הבעלים מכירין בו מותר כלומר גרוגרות וצמוקים שהיו מוקצים מחמת שלא נתייבשו כל שיבשו כל בין השמשות אף על פי שלא ידע באותה שעה שיבשו אלא שנודע לו לאחר מכאן מותר".
3) עי' משנת רע"א (האיר יוסף מוקצה אות מ"א ד"ה ובסוגיא) – "מאד תמוה דהפמ"ג דייק מלשון הר"ן והב"י במטה שיש עליה מעות דכתבו 'כל ביה"ש' דסברו דרק בהיה 'כל' ביה"ש אמרינן איתקצאי, והרי הכא במוקצה שיבש חזינן להיפך בלשון הר"ן והב"י דבעינן שהמוקצה יבש כל בין השמשות, וצ"ע".

27] להלכה.
1. מסתפק.
1. פמ"ג (א"א סוף סי' רע"ט [לשונו מובא לעיל], פתיחה ליו"ט ח"ב פרק א' אות ד' ואות ה', סי' שי"ח א"א ס"ק ס"ו, עי' ראש יוסף דף מג: סוף ד"ה באופן).
2. תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק י"ז, סי' ש"י ס"ק ג') – "והרב ז"ל דעתו בכאן ס"ז דבדבר שהי' ראוי במקצת ביה"ש לא אתקצאי לכולא יומא. וח"ו לא לחלוק באתי אבל הדבר צ"ע. עי' ביצה ד"ל ע"ב באומר אינו בודל מהם כל ביה"ש. פרש"י ... והרי כמבואר להדיא דבעי כל ביה"ש אבל אי אתקצאי למקצת ביה"ש אתקצאי לכולא יומא. ולכן ד"ז לע"ד וצע"ג".
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אב תשס"ו) – "שאלה: בענין מיגו דאיתקצאי, האם הדבר צריך להיות שם כל בין השמשות או רק חלק מבין השמשות. תשובה: הפמ"ג הקשה סתירה בזה".

2. מחמיר: גם בחלק של בין השמשות.
1. אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ג, פרק כ' הע' ד', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל"ג, דברי חכמים או"ח אות שי"א) – "שאלה: בדין מגו דאיתקצאי, האם בעינן שיהיה מוקצה כל ביה"ש, ואיך הדין אם לא היה מוקצה כל משך ביה"ש רק בחלקו של ביה"ש. תשובה: אם היה מוקצה אפילו זמן מועט, בין בתחילת ביה"ש בין בסוף בין השמשות, אז הו"ל מוקצה. ולא בעינן שיהיה מוקצה משך כל ביה"ש".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' קפ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ב) – "דלכתחילה צריך להניח הככר קודם ביה"ש אולם בדיעבד אם שכח להניחו קודם ביה"ש עדין אפשר להניחו כ"ז ביה"ש דיש לצרף לסברת הפמ"ג דעת ר' יוסי דביה"ש כהרף עין קודם צאת הכוכבים ועד אז הוי יום ודאי ...".
3. חוט שני (ח"ג עמ' קס"ב ד"ה סוף) – "אין חילוק אם היה המוקצה מונח שם בתחילת ביה"ש או שהניח והוסר ממנו באמצע זמן בין השמשות או לפני סוף זמן ביה"ש הרי זה בסיס לכל יום השבת, אף אם הוסר המוקצה מעליו באמצע יום השבת, וכך יש לפרש בדברי הגמ' ובדברי רש"י והמ"ב כאן".

3. מיקל [חוץ ממוקצה מחמת מצוה].
1. עי' רע"א (סי' ש"י על סעי' ז') – "לשון הרש"י כל ביה"ש עיין במשבצות זהב בפתיחה לה' י"ט פרק ג' ח"ב אות א'".
2. גר"ז (סי' ש"ח סעי' ע"ח, סי' ש"י סעי' ז') – "וכל זה בדבר שהיה מוקצה כל בין השמשות אבל דבר שהיה ראוי בבין השמשות אפילו במקצתו לבד ואח"כ נתקלקל בענין שנאסר באכילה או בטלטול בין שנתקלקל מאליו בין שנדחה בידי אדם ואח"כ חזר וניתקן חזר להתירו ואין אומרים מתוך שהוקצה ונאסר כבר במקצת השבת הוקצה לשארית השבת כולה שאין אומרים כן אלא כשהוקצה בתחלת כניסת השבת שהוא בין השמשות שאז הוקצה ליום שלם אבל כשלא הוקצה עד אח"כ שאין כאן יום שלם לא הוקצה לשארית היום שאין מוקצה לחצי שבת בין באיסור אכילה בין באיסור טלטול".
גר"ז (סי' ש"ט סעי' י"א) – "ונפל הנר לתוכו קודם בין השמשות והיה בתוכו עד אחר בין השמשות נעשה הכלי בסיס להנר ואסור לטלטלו כל השבת כולה".
3. תפארת ישראל (כלכלת שבת דיני מוקצה אות ז' ס"ק ב') – "על דעת שישאר כל בין השמשות ... אבל ... ולא היה דעתו שישאר שם כל ביה"ש ... הנ"ל כשוכח".
4. נזר ישראל (סי' י' ח"ג סעי' ט"ז).
5. מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ט) – "היינו כל זמן בין השמשות".
1) י"ל המ"ב – חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק ב' ד"ה ולפמשנ"ת [עמ' קס"ב], "ולפמשנ"ת זהו הביאור במש"כ בשו"ע בכניסת השבת, וכתב במ"ב כל בין השמשות, ע"כ. היינו שכל משך זמן בין השמשות אם היו מונחים עליו המוקצה אפילו אף רק מקצת מאותו הזמן הוי בסיס דמיקרי 'כניסת השבת' וכמו שנתבאר בלשון הגמ'").
מ"ב (סי' ש"ט ס"ק כ"ז, כדאי' בחוט שני שעה"צ פרק ע"ג ס"ק ל"ח [עמ' קס"ב]) – "ונפל הנר לתוכו קודם ביה"ש והיה בתוכו עד אחר ביה"ש נעשית הכלי בסיס להנר".
6. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות ז') – "מיהו אם היו האפרוחים עליו כל משך בין השמשות, אסור לטלטלו כל היום אף לאחר שירדו, דמתוך שהוקצה הסל ונעשה בסיס לדבר האסור הוקצה לכל היום כולו".
7. הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות ג') – "דאימתי אמרינן מגו דאתקצאי דוקא דאתקצאי כל בין השמשות, אבל במקצת בין השמשות ל"ש מיגו דאתקצאי".
8. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' ד"ה אבל, מאורי אש השלם עמ' תר"ה ד"ה אבל, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק א' ד"ה אבל, הע' שם) – "משא"כ אם במקצת ביה"ש עבד המנוע נראה שמותר, כמבואר בפרמ"ג בא"א סוף סי' רע"ט, שמהגמ' שבת מ"ג ע"א מוכח שדוקא אם היה מוקצה כל ביה"ש הוא שאסור, ולא כשהוקצה רק למקצת ביה"ש. ומפורש יותר בשו"ע הרב סי' ש"י סעיף ז'".
9. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט ס"ק א') – "בפמ"ג ... ובחדושי הגרע"א ... וכ"כ בשו"ע הרב".
10. יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רט"ו) – "דהיינו כל זמן בין השמשות".
11. שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ג אות ב') – "בחי' הגרעק"א לשון רש"י כל ביה"ש ועיין במ"ז בפתיחה להל' יו"ט פ"ג ח"ב, ור"ל דפמ"ג שם מסופק ביסוד הדין דמיגו איתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולי יומא אם בעינן דאיתקצי כל ביה"ש דאז ודאי לא הי' הכנה מבעו"י, אבל אם איתקצאי לחלק מביה"ש אע"ג דלא הכין מבעו"י ממש אמרינן ספיקא דרבנן להקל דדילמא בתחילת ביה"ש עדין הי' יום, ואז עדין לא איתקצאי, ולא הוי מוקצה רק באיתקצי כל ביה"ש".
12. ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ה]) – "שיישאר שם כל בין-השמשות מתחילתו ועד סופו".
13. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ח ס"ק קמ"ח) – "דוקא אם היו עליו כל בין השמשות".
14. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ד, עי' פרק ו' הע' ב').
15. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ט', סעי' י').
16. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ו').

4. מיקל, אא"כ הוא סוף בין השמשות.
1. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תרע"ג סעי' כ"ח) – "משך כל בין השמשות, או אפילו בסוף זמן בין השמשות".

5. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' רל"ח הע' ד'), משנת שבת (עמ' כ"ה), משנת רע"א (האיר יוסף מוקצה אות מ"א), הגרחא"ז גליק (קובץ אור השבת ח"א עמ' צ"ה), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"ב).
1. הגרשז"א זצ"ל (יש על הכלוב דין בסיס, ששכ"ה פרק כ"ז הע' ק"א [דפו"ח, הע' ק"ח]) – "דאע"ג דבחלק מביה"ש הציפור מתעופפת ונמצאת רק באויר של הכלוב, אפ"ה יש על הכלוב דין בסיס, כיון שעכ"פ הציפור בתוך הכלוב".

28] כלי שמלאכתו לאיסור: אם נאמר מיגו דאיתקצאי - כלי איסור שנשבר בשבת, ועכשיו יכול להשתמש בו רק בדרך היתר.
1. מיקל: יש דין כמו כלי שמלאכתו להיתר, שמותר מחמה לצל.
1. רמב"ם (פרק כ"ו הל' ו', כדאי' בפמ"ג סי' ש"ח מש"ז ס"ק ט"ז) – "שברי תנור מותר לטלטלן והרי הן ככל הכלים שמלאכתן להיתר".
2. מנורה הטהורה (סי' ש"ח ס"ק ב', קני המנורה ס"ק י"א. אבל צריך 'יושב ומצפה').
3. קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק א') – "כ' הא"ר דשברי כלי שמלאכתו לאיסור אינן ניטלין אלא לצורך גופן ומקומן והו"ד בפמ"ג, וכ"פ בדה"ח סי' ס"ב ס"ג ואפשר לרמז זה בלשון המשנה שבת דקכ"ד כל הכלים הניטלים בשבת שבריהן ניטלין עמהן, דמ"ש 'עמהן' היינו כדין הכלים כן דין השברים, אבל הפמ"ג עצמו במ"ז סקט"ז מצדד דאפילו שברי כלי שמלאכתו לאיסור אם השברים ראוים למלאכת היתר מותרין בטלטול אפי' לצורך עצמן ככלי שמלאכתו להיתר וכן משמע סתימות ל' אדמו"ר וכ"כ הבה"ל ד"ה כגון".
1) עי' לשון המשנה - כל הכלים "הניטלים".

2. מחמיר: דינו ככלי שמלאכתו לאיסור.
1. עולת שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ד) – "ונראה דהוא הדין דאם מתחלה היו הכלים מלאכתן לאיסור ועכשיו הם ראוים למלאכת היתר אפילו הכי אין בהם היתר טלטול אלא לצורך גופו ומקומו ... דלא יהא [אלא] ככלי דאתקצי לבין השמשות דקיימא לן דאתקצי לכולי יומא".
2. א"ר (סי' ש"ח ס"ק י"ד) – "והוא הדין כלי שמלאכתן לאיסור והשברים מלאכתן להיתר אין לטלטלו רק לצורך גופו ומקומו".
3. מקור חיים (חו"י, על סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
4. שלחן שלמה (סי' ש"ח סעי' ט').
5. דרך החיים (סי' ס"ב סעי' ג' [לשונו מובא לקמן], מקור חיים סי' ש"ח על מג"א ס"ק י"ט) – "למד המ"א דכלי שהיה מוקצה מחמת איסור שהיה אסור מחמה לצל ועכשיו נשבר ומיוחד שוב רק למלאכת היתר לכסות בו הקררה מ"מ אסור מחמה לצל. וכן אם רוצה להשתמש בו תשמיש שלא היה ראוי אתמול לכך אסור כיון שלא היה הוכנו אתמול לכך כמו בדלתות הבית".
6. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק כ"ט).
7. אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ה, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל') – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור ונתפרק בשבת, ועכשיו יכול להשתמש בפרקים לצורך דבר המותר, אם אמרינן בו דאסור לטלטלו מחמה לצל מחמת דינא דמיגו דאיתקצאי. תשובה: בכל מוקצה אמרינן מיגו דאיתקצאי".
8. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג אייר תשס"ו) – "שאלה: כלי שמלאכתו לאיסור שנשבר בשבת ועכשיו רק יכול להשתמש באופן היתר, האם יכול לטלטל אפילו מחמה לצל. תשובה: כבר הוקצה בין השמשות".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' ק"ה טור א') – "ושאלתי קמיה דמו"ר הגר"ח קניבסקי שליט"א מאי שייך בכשמל"א דחיה בידיים, כי היכי דליהוי ביה מיגו דאתקצאי לר"ש, והשיבני דכלי שמלאכתו לאיסור חשיב נמי כדחוי בידיים".
9. טלטולי שבת (עמ' ר"מ).

3. בכלים רעועים מותר ובכלים בריאים אסור, דבעי יושב ומצפה.
1. מנורה הטהורה (סי' ש"ח ס"ק ב', קני המנורה ס"ק י"א) - לשונו מובא לקמן.
2. חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק כ"א, עי' ס"ק י"ד, וס"ק י"ח) - לשונו מובא לקמן.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ב') – "שאלה: כתב החזו"א (סי' מ"ג ס"ק כ"א) דכשמל"א ונשברו בשבת, ועכשיו מלאכתו להיתר, הוי מוקצה משום מיגו דאתקצאי (אם לא שהיו רעועים מער"ש), ויש לעיין מהו טעמו של החזו"א בזה לאוסרו בטלטול, הלא קיי"ל כר"ש (שבת דף מה.) דלית ליה מיגו דאתקצאי אלא בדחיה בידיים, ומה שייך ענין דחיה בידיים בכשמל"א, מאחר שיסוד האיסור הוא משום גזירת נחמיה (כמבואר בגמ' שבת דף קכג:). אבל מדברי הבה"ל (שם ד"ה כגון שברי עריבה) נראה שהכריע כפמ"ג, דכשמל"א שנשבר בשבת וראוי עתה לשום מלאכת היתר, דמותר לטלטלו אפי' מחמה לצל, וע"כ טעמו דלא שייך סברת דחייה בידיים בכשמל"א, והילכך לא שייך בו דינא דמיגו דאתקצאי, ולמעשה נראה שכן הוא דעת המ"ב (ס"ק ל"ה) שהעתיק דברי המ"א (ס"ק י"ט) לענין כלי שהוא רק מוקצה מחמת חיסרון כיס שנשבר בשבת, ודו"ק. תשובה: מלאכתו לאיסור יש לומר דהוי ג"כ כדחיה בידיים".

4. תלוי בחקירה: אם כלי שמלאכתו לאיסור מצד הקצה, או מצד גזירת כלים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ל"ב ד"ה ויתרה, מאורי אש השלם עמ' קכ"א הע' כ"ב), עי' מנחת פרי (ח"ב סי' ל"א ד"ה הפמ"ג), הו"ד בשלמי יהונתן (ס"ק ח' אות ו'), משנת שבת (דף קכג.), הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סוף סעי' א', הע' ה').

5. אם עריבה כלי שמלאכתו לאיסור או כלי שמלאכתו להיתר.
1. כלי שמלאכתו לאיסור – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק כ"ו), קצות השלחן (סי' ק"ט ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
2. כלי שמלאכתו להיתר – נראה מא"ר (עי' משנת השבת ריש עמ' רס"ח).
3. מראי מקומות.
1) נ"מ: אם יש ראיה מהמ"ב ועוד, שכתבו דשברי עריבה מותר מחמה לצל.

6. מראי מקומות – בה"ל (סי' ש"ח סעי' ו' ד"ה כל, ד"ה כגון), תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ז'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ז' סעי' י').
1. פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז ס"ק י"ד, עי' ס"ק ט"ז) – "וצ"ע כעת בזה".
פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז א"א ס"ק י"ט, נראה שמחמיר) – "ומה שכתב [המ"א] כלים המוקצים שנשברו, היינו מוקצה מחמת חסרון כיס או מלאכתו לאיסור, ושבריהן אין מוקצים, מיגו דאתקצי בין השמשות כו'".
2. שפת אמת (ריש דף קכד:) – "במשנה כל הכלים הניטלין בשבת שבריהם ניטלין עמהן פי' עמהן י"ל לאפוקי כלי שמלאכתו לאיסור דשלא לצורך גופה ומקומה אסור לטלטלה גם השברים אסורין אע"ג דתשמיש שלהן לכסות פי חבית אינם לאיסור מ"מ כיון דמסקינן דמיירי בנשברו בשבת וס"ל לת"ק דמוכן הוי והכנה זו הוי למלאכת איסור [לא עדיפי הני שברים מעיקר הכלי אכן לפמ"ש בטוש"ע (סי' ש"ח) כל הכלים שנשברו כו' שבריהם מותר לטלטלם ע"ש משמע דאפי' כלים שאין ניטלין בשבת למלאכת היתר שבריהם מותרין אם ראוין למלאכת היתר וכן הרמב"ם (פכ"ה מה"ש הי"ב) כתב סתם שבריהם ניטלים משמע דעמהן דקתני במתני' לאו דוקא]".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו, ס"ק כ"ו.ב', "וצ"ע טובא". אמנם עי' ס"ק ל"ב ד"ה ולפי).
4. אז נדברו (ח"ט סי' כ"א) – "ולפי האומר פשטות הבה"ל דמותר גם בנשבר בשבת וגם בכלי שמלאכתו לאיסור והמיקל בזה בודאי יש לו על מי לסמך, והמחמיר תע"ב, ויש לטלטל כלאחר יד".

29] מוקצה מחמת חסרון כיס: אם נאמר מיגו דאיתקצאי.
1. מחמיר.
1. עולת שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ד) – "כלים שאינם ניטלים כגון שהם מוקצה מחמת חסרון כיס, דאפילו לצורך גופו ומקומו אסור לטלטל, אף על פי ששבריהם אינם מוקצה מחמת חסרון כיס, אפילו הכי אסור בטלטול אפילו לצורך גופו ומקומו".
2. מג"א (סי' ש"ח ס"ק י"ט).
3. א"ר (סי' ש"ח ס"ק י"ד) – "אבל כלים המוקצים מחמת חיסרון כיס אף דהשברים אינן מוקצין אסור אפילו לצורך גופו ומקומו, כיון דאתקצי לבין השמשות איתקצי לכולה יומא".
4. מקור חיים (חו"י, על סעי' ז') – "כלי מוקצה מחמת חסרון [כיס] שנשבר בשבת או מלאכתו לאיסור ונשבר או ההיפך, עיין עולת שבת [ס"ק י"ב]".
5. פמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק י"ט).
6. שלחן שלמה (סי' ש"ח סעי' ט').
7. גר"ז (סי' ש"ח סעי' כ"ז) – "כלים המוקצים מחמת חסרון כיס שנשברו אע"פ שהשברים אינם מוקצים מחמת חסרון כיס אם נשברו בשבת או ביום טוב אסור לטלטלם בו ביום שמתוך שהוקצו מדעת האדם בבין השמשות כשהיה הכלי המוקצה שלם עדיין הוקצו לכל היום כולו".
8. דרך החיים (סי' ס"ב סעי' ג') – "דכלי שהיה מוקצה מחמת חסרון כיס ונשבר בשבת וראוי לתשמיש אסור כיון שהיה אסור ביה"ש וכן כלי שמלאכתו לאיסור בשבת וראוי למלאכת היתר אסור לטלטלו מחמה לצל הואיל והיה אסור ביה"ש לזה (שם מ"א ס"ק י"ט)".
9. תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ז') – "ועכ"פ בכלי מוקצה מחמת ח"כ ונשבר בשבת והשברים אינם מקצה מחמה ח"כ נראה ברור דמיקרי דחי' בידים ואמרינן בהא הואיל ואתקצאי וכו'. וכן הוא דעת העו"ש והא"ר שם וכ"נ דעת המ"א סקי"ט ודעת הרב ז"ל כ"ז. ועי' במה"ט סק"ב ובק"מ סקי"א דס"ל לדבר פשוט דאף מקצה מחמת ח"כ לא מיקרי דחי' בידים ודבריו צ"ע. גס מש"ש דהיכי דאינו יושב ומצפה אפילו בלא דחי' בידם אמרינן הואיל ואתקצאי וכו'. עמ"ש בסי' רע"ט סק"ח דמדברי הרא"ש ז"ל והטו"שע בסי' שי"ח ס"ב משמע להדיא דאף באינו יושב ומצפה בלא דחי בידם מותר. וכ"כ היא בעצמו שם סק"ב".
10. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ל"ה) – "מוקצה מחמת חסרון כיס דכשנשברה שוב אין מקפיד שלא לעשות בהם שום תשמיש אחר א"כ עכשיו אינם מוקצים וכה"ג אפ"ה אסורים משום מיגו דאתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולי יומא".
11. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כלים).
12. עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ל') – "בכל מוקצה אמרינן מיגו דאיתקצאי".
13. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ז אות א' ד"ה ועל) – "שהרי כל הענין של מגו דאתקצאי הוא דכיון שלא היה מוכן בביהשמ"ש הוי מוקצה לכל היום, ואם היה בהישמ"ש כלי שמלאכתו לאיסור או מוקצה מחמת חסרון כיס ה"ז אסור לכל היום (ובמוקצה מחמת חסרון כיס אפשר דחשיב כצמוקים דלא חזו כלל בביהשמ"ש, אבל בכלי שמלאכתו לאיסור צ"ע אם אפשר לומר כן)".
14. שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה על סי' ש"ח מג"א י"ט, ח"ג סי' ל"ד) – "בחי' רעק"א ... וצ"ע הלא כל הפוסקים מלאים מזה דבזה קיי"ל כר' יהודה דאי הוה מוקצה ביה"ש אמרינן מיגו כמבואר להדיא לקמן סי' ש"י ס"ג באין חולק וכ"כ גם בלבושי שרד על דברי מג"א כאן".
15. ששכ"ה (פרק כ' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ד], פרק כ"ב סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
16. טלטולי שבת (עמ' רל"ט, פרק כ' הע' ז', פרק ג' הע' ח', הע' י"ב).
17. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ד' סעי' י"ב, פרק ז' סעי' ח').

2. מיקל, דחשיב יושב ומצפה.
1. רע"א (ריש סי' ש"ח, על מג"א ס"ק י"ט) – "אבל בכלי שמוקצה מחמת חסרון כיס שנשבר בשבת דעתה עומד למלאכה אחרת לא הוי מוקצה אלא לר"י מטעם מגו דאתקצי בה"ש אבל לר"ש שרי כמבוא' ריש ביצה. וזהו דינא דלקמן רסי' תק"א".

3. בכלים רעועים מותר ובכלים בריאים אסור, דבעי יושב ומצפה.
1. מנורה הטהורה (סי' ש"ח ס"ק ב', קני המנורה ס"ק י"א) – "דכלי שהי' מוקצה מחמת חסרון כיס או שהיתה מלאכתו לאיסור וכשנשברו לית בה משום חסרון כיס או דאינו עומד שוב לאיסור אלא להיתר שרי' בטלטול בשבת דפסקינן כר"ש במוקצה דלא אמרינן מגו דאיתקצאי בבין השמשות מיהו בכלים שאינם נוחין להשבר ולא ניכר השבר מאתמול אסור כיון דאינו יושב ומצפה".
1) מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ז', לשונו מובא לעיל).
2. חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק כ"א, עי' ס"ק י"ד, וס"ק י"ח) – "ולמש"כ נראה דכלי מוקצה מחמת ח"כ שנשבר בשבת אם היה בריא, שברי הכלי שעושין מעין מלאכה או מעין מלאכתן והוא עתה מלאכת היתר, אסורין אף לר"ש משום מוקצה ודלא כמש"כ ס"ק י"ח, והמ"א סי' ש"ח ס"ק י"ט כ' ג"כ שהן אסורין אלא שלמדן מדלתות הבית ולדבריו ז"ל אף ברעועין מע"ש אסורין, ולא ידענא האי היקישא דדלתות הבית אינן בכלל כלי תשמיש ואינן עומדין עכשו לתשמיש והלכך אף בנתפרקו בחול אסורין, ואפי' אם עומדין למלאכת תשמיש עכשו אינן כשירי כלים, אלא כשאר קורה, ובעי הזמנה ויחוד, אבל כלי המוקצה מחמת ח"כ כיון דאם נשברו מע"ש מותרין, כשנשברו בשבת נמי, והלא מבקעין עצים מן הקורה שנשברה ביו"ט ברעועה מעיו"ט אף שהוא מוקצה מחמת ח"כ מעיו"ט, ומ"ש שאר תשמיש מהסקה, ובמ"ב סי' ש"ח ס"ק ל"ה סתם כדברי המ"א בזה, ולמש"כ ברעועין מע"ש שבריהן ניטלין אף שהיו מוקצה ביה"ש".

4. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' ת"ב), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' נ"ח), שלמי יהונתן (ס"ק ב' אות י"א, ס"ק י"ט).
1. שונה הלכות (סי' ש"ח סעי' נ"ח) – "ואם היו מוקצה מחמת חסרון כיס ונשברו בשבת אע"פ שעכשיו אין מקפיד עליהן להשתמש אסורין משום שהוקצו בין השמשות (ס"ו וסקכ"ח ל"ה ובה"ל ד"ה כל וד"ה כגון) ובחזו"א פסק שכל הכלים המוקצים שנשברו בשבת אסורין בטלטול כמו שהיו מקודם אא"כ היו רעועין מע"ש ואז מותרין אפי' היו כלים שמלאכתן לאיסור או מוקצה מחמת חסרון כיס ונעשו עכשיו ראוין למלאכת היתר מותרין אפי' מחמה לצל (או"ח סי' מ"ג סקי"ח כ"א וע"ש סקי"ד)".
2. משנת השבת (מוקצה עמ' קס"ה) – "ונמצא דדעת המג"א דבכל גווני אסור מוקצה מחמת ח"כ שנשבר [כיון דחשיב כדחיה בידים] ודעת הגרעק"א דבכל גווני מותר [כיון דחשיב יושב ומצפה, ולא ס"ל דהוי כדחיה בידים] ודעת החזו"א דבכלים רעועים מותר ובכלים בריאים אסור, [דס"ל דל"ה כדחיה בידים אבל בעי יושב ומצפה]".

30] שאר מוקצות: אם נאמר "מיגו דאיתקצאי".
1. בסיס.
1. מחמיר – גמרא (דף מג., דף מד:), מחבר (סי' רע"ט סעי' א', סי' ש"י סעי' ז'), יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ג), ששכ"ה (פרק כ' סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח], פרק כ"ב סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']), טלטולי שבת (עמ' רמ"ב), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שס"ו), פוסקים.

2. מוקצה מחמת מצוה.
1. מחמיר – מג"א (סי' רע"ט ס"ק ב'), טלטולי שבת (עמ' רמ"א), פוסקים.

3. מוקצה מחמת איסור.
1. מחמיר – מחבר (סי' רע"ט סעי' א', סי' ש"י סעי' ג'), רמ"א (סי' ש"ט סעי' ד'), פוסקים.
2. איסור דרבנן, מחלוקת רש"י ותוס' (ביצה דף לא: ד"ה ונפחת).
1) מראי מקומות – תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק נ"ז), האיר יוסף (מוקצה סי' מ"ב), אור חיים (עמ' קצ"ח ד"ה ולכאורה).
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' רע"ט ס"ק א') – "ומיגו דאיתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולי יומא וזהו הנקרא בגמרא מוקצה מחמת איסור דקי"ל ביה לאיסורא".

4. מוקצה מחמת מחובר לקרקע.
1. מחמיר – מחבר (סי' שכ"ה סעי' ה'), פוסקים.

5. מוקצה מחמת גופו.
1. מחמיר – טלטולי שבת (עמ' ר"מ), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ז' סעי' ט'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ס).

6. נולד.
1. מחמיר – טלטולי שבת (עמ' רמ"ב).

7. מוקצה בטעות.
1. אזלינן בתר המציאות אפילו לחומרא – ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' י"ז - סעי' כ"ג, [דפו"ח, סעי' י"ח - סעי' כ"ד]), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ג - סעי' רכ"ה, "כשם שמוקצה בטעות אינו מוקצה כן הדין גם להיפך שאם החפץ היה במצב שהוא מוקצה והבעלים טעה וסבר שאינו מוקצה ולא הקצהו מדעתו, אין מתחשבים בטעותו של הבעלים אלא החפץ הוא מוקצה"), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ז' סעי' כ').
2. מיקל – פסקי רי"ד (ביצה דף לא:), משנה ראשונה (תרומות פרק ב' משנה ג', "דשוגג דהכא היינו שסבור מותר לעשר בשבת וא"כ משכחת לה שהזמינם מבע"י").
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ו], שלחן שלמה סי' ש"י סוף ס"ק י"ג).
1) לענין שאר מוקצה בטעות, עי' סי' ש"י סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

31] מקרים.
1. מתג חשמל שבבין השמשות היה זרם החשמלי מחובר.
1. מחמיר: יש דין מיגו דאיתקצי.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ב ס"ק ב'.ג' אות ב', מאורי אש השלם עמ' תרפ"א אות ב', שבת לישראל עמ' ש"ג אות ב') – "אם בבהשמ"ש היה אסור להוריד את הכפתור או להעלותו מפני שהיה מדליק או מכבה, נראה דחשיב מוקצה דהואיל ואיתקצאי לביהשמ"ש מחמת איסור מלאכה איתקצאי נמי לכולי יומא".
2) שלמי יהונתן (סי' ש"י סוף ס"ק ז').
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שס"ב) – "מנורת חשמל שדלקה בכניסת השבת וכבתה אין היתר ללחוץ על מתג החשמל [כגון שמעוניין שהאור לא יחזור וידלק על ידי שעון שבת], והטעם משום דמיגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא. וכן אסור לטלטל תנור חשמל שהיה דולק בכניסת השבת, אף לאחר שכבה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ"ט).

2. להבת גז שכבתה באמצע השבת.
1. מחמיר: יש על הכפתור דין מיגו דאיתקצי.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שס"ג) – "להבת גז שכבתה באמצע השבת והגז יוצא לאויר החדר הרי כפתור הגז מוקצה משום שהוקצה בין השמשות, אמנם בדרך כלל ריח הגז מפריע לבני אדם ולכן יש שהתירו לטלטל את הכפתור על מנת לסוגרו ולמנוע את יציאת הגז, וכדין גרף של רעי, וראה הערה. כמו כן מצוי שיש בדבר חשש סכנה ואז מותר לסובב את הכפתור כדי למנוע את יציאת הגז [ואם אפשר יעשה זאת בשינוי]".

3. פתיחת דלת מקרר שהמנוע שלו לא פעל בזמן בין השמשות - למחמירים.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות ג') – "על דבר ההוראה שיצאה ממני לדקדק שלא לפתוח את הפריזידער בשבת רק בזמן שהמאטאר עובד העיר כת"ר דא"כ יקשה שאם בין השמשות הי' המאטאר משותק תהא אסורה פתיחת הדלת בשבת גם כשהוא עובד אח"כ משום מוקצה דמיגו דאיתקצאי בין השמשות אתקצאי לכולא יומא ... הנה בראשונה יש לבאר דמגו דאתקצאי לא אמרו אלא בדאתקצאי כל בין השמשות ... אבל במקצת בין השמשות ל"ש מיגו דאתקצאי וכו' וזה לא שכיח שהמאטר יהי' משותק כל בין השמשות ועפ"י רוב אין יודעין כלל. גם בשבת גופא כשהוא משותק לא ברור שאסור לפתוח ולכן בכגון זה יש לסמוך על מ"ש המחבר סימן רעט סעיף ד שאם התנה על נר שיטלטלנו משיכבה מותר לטלטלו אחר שכבה ... ולדעת הרמב"ן ביצה פ"א הרי היכי דלא דחה את הדבר בידים אמרינן שפיר כשנסתלק האיסור נסתלק גם המוקצה)".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' ד"ה ברם, מאורי אש השלם עמ' תר"ג ד"ה ברם, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק א' ד"ה ברם) – "נראה שאם ננקוט שאסור לפתוח את המקרר בשעה שהמנוע שובת ואינו עובד, משום איסור גרם מלאכה דאסור שלא במקום הפסד, יש לדון אם בבין השמשות של ערב שבת היה נח, שיהא אסור לפותחו בכל השבת, גם בשעה שהוא עובד, משום טעמא דמגו דאיתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולי יומא ... ואין לומר, כיון שהאיסור הוא רק מחמת דבר אחר לא חל על זה שם מוקצה ... אמנם לדעת הרמב"ן בריש מסכת ביצה ובפרק חבית, שסובר שבלא דחייה בידים אמרינן שאם נסתלק האיסור בהיתר נסתלק גם המוקצה, נראה שמותר גם בנידון שלנו, אבל הרי נפישי רבוואתי דפליגי עליה ... כל זה דוקא אם המקרר היה נח בכל הזמן של בין השמשות, משא"כ אם במקצת ביה"ש עבד המנוע נראה שמותר, כמבואר בפרמ"ג ...".
3. י"ל, דחשיב גמרו בידי אדם.
1) אז נדברו (ח"ט סי' כ"ח) – "מה שהסתפק אודות פתיחת הפריז'ידר מטעם איתקצאי, אם לא עבד המנוע בבין השמשות (לאלו שמתירים לפתוח בעת שעובד המנוע) נכון הוא מה שכתב דהוי כגמרו בידי אדם, ועוד דדוקא היכא דדחאו בידים כר' שמעון כלומר דר"ש מודה בדחאו בידים, אבל בלא דחאו בידים לא, וכאן אינו חשוב כדחאו בידים".
2) הו"ד בשלמי יהודה (פרק ב' סוף הע' ס"ז).
3) חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ה' אות ז' הע' ע').
4. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שס"ד) – "אדם הנוהג איסור בפתיחת מקרר בשעה שאינו פועל [משום שהפתיחה מקרבת את הפעלת המנוע] ומיקל לפותחו בשעה שהוא פועל, מותר לו לפתוח את המקרר בשעה שהוא פועל אף אם בזמן בין השמשות לא פעל המנוע, ואין אומרים בזה מיגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא".
5. מראי מקומות – מגילת ספר (סוף סי' ס"ט ד"ה ובספר, קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות י'), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ"ט).

4. מקרר שהנורה שבתוכו לא נותקה מערב שבת, אם פתח גוי את דלת המקרר וכדו' - מהו לטלטל הדלת עצמה.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ט סי' כ"ח) – "כששכח להוציא הנורה שבפריז'ידר ובבין השמשות הי' אסור לפתוח, ואח"כ בשבת הוציא התקע בזמן שאינו עובד ע"י קטן דלא אמרינן מיגו אתקצאי, אף דלא שייך בזה גמרא בידי אדם כיון דצריך לעשות מעשה, ומ"מ מותר דלא הוי כדחאו בידים".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ב') – "מי ששכח לכבות את הנורה במקרר לפני שבת, ובאמצע השבת היתה הפסקת חשמל או ששעון שבת כיבה את המקרר, ועכשיו רוצה לפתוח את המקרר, (אוטעה ופתח את הדלת), והשאלה היא האם אמרינן מיגו דאיתקצאי ע"ז דדלת המקרר היתה מוקצית בערב שבת. ואמר רבינו שבאופן שהמוקצה אינו מחמת החפץ עצמו, אלא סיבה צדדית גורמת למוקצה, כמו שנזכר לעיל שרק מחמת גרימת האיסור הדלת מוקצה, אין בזה מיגו דאיתקצאי, כיון שהסיבה שהדלת מוקצה זה רק מפני שאז יגרם איסור צדדי".
1) חולק – הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל).
2) יש לדון מה בין כאן, שהגריש"א זצ"ל מיקל, ובין הציור של חנוכיה [לקמן], שהגריש"א זצ"ל מחמיר. וצ"ע.
3) חוט שני (ח"ג פרק נ' ס"ק א' [השני], עמ' ק"ג) – "ולכן אם יש צדדים שהוא איסור דרבנן אין לאסור את המאכלים, ועל כן מקרר שנפתח באיסור בשבת אין לאסור את המאכלים שבתוכו. וכן דלת שהיתה סגורה ובכה"ג שאסור לפותחה מפני נר הדלוק בקירבתה, אין לאסור אם נפתח הדלת באיסור, וכן מותר לפתוח את הדלת בשבת לאחר שכבה הנר".
4) לוח מוקצה (ערך דלת מקרר - שנותקה המנורה בשבת, הע' שם).
5) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקל"ט) – "אם תהיה עצה לפתוח את המקרר בהיתר אין בזה הקצאה ואין בזה איסור מוקצה כלל. ויתכנו בזה כמה עצות: [א]. אם נכרי מצוי, יש המתירים לומר לנכרי לפתוח את המקרר אף שהנורה נדלקת משום שאין כאן הדלקה בכוונה רק בפ"ר ... עוד יש להוסיף בעיקר חשש מוקצה בנידון זה דמסתבר שהכנסת המאכלים למקרר זה אינה מוגדרת כדחייה בידים, שהרי לא זכר בכניסת השבת שהמנורה אינה מנותקת ולא נתכוין כלל להסיח דעתו מהמאכלים ומטלטול הדלת, ונהי דבעלמא לענין דיני מוקצה אין מתחשבים בטעות של האדם אלא במציאות, כמבואר סעיף רכ"ה [ועיין לעיל הערה ש"ח בשם הפמ"ג], מ"מ יש לדון שלענין דין מיגו דאתקצאי דבעינן דחייה בידים אין זה מוגדר כדחייה בידים כיון שטעה ולא ידע שהמנורה אינה מנותקת, ואת"ל דאכן לא חשיב דחייה בידים א"כ מסתבר שלגבי המאכלים שבמקרר אין לחוש לאסור מוקצה, דהא לכמה ראשונים [עיין לעיל הערה תקל"ג] ל"א מיגו דאתקצאי אם לא דחייה בידיים, ומעתה יש לצרף את שיטת הרמב"ן המובאת לעיל בהערה זו. ולגבי דלת המקרר [במקרה שנכרי ניתק את חיבור המנורה] מסתבר דלא חשיב דחייה בידים כיון שמשעה שחיבר את המקרר לזרם החשמל היתה דעתו לנתקו מדי ערב שבת, ועוד ...".

5. חנוכיה בשבת חנוכה: חנוכיה על שולחן אם הוי בסיס, במקום שיש היתר שיותר חשיב מהאיסור.
1. מחמיר: לא מהני שיתנו עליו דבר היתר החשוב יותר כדי לטלטלו עם הנרות לצורך מקומו לאחר שכבו הנרות.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף פרק ט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ה, ח"ג פרק ל"ד אות ז', אות ח') – "לא מהני שיתנו עליו דבר היתר החשוב יותר כדי לטלטלו עם הנרות לצורך מקומו לאחר שכבו הנרות. וטעמו דכיון דאין מטלטלין נ"ח ממקומם [ואפילו במקומם כ' המשנ"ב בסי' תרע"ה סק"ו בשם הפמ"ג דלכתחילה ודאי יש להזהר] א"כ ביה"ש היה הטס מוגבל מטלטול, ומיגו דאיתקצאי ביה"ש איתקצאי לכולי יומא".
1) יש לדון מה בין כאן, שהגריש"א זצ"ל מחמיר, ובין הציור של מי ששכח לכבות את הנורה במקרר לפני שבת [לעיל], שהגריש"א זצ"ל מחמיר. וצ"ע.
2) הגרח"ק שליט"א (אור ישראל פרק י"א הע' תקכ"א).
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח חנוכה אות ה', עמ' קפ"ח) – "שאלה: נרות חנוכה שדלקו על שולחן שבת האם נעשה עי"ז בסיס לדבר האסור. תשובה: נעשה".
3) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ט"ז סעי' ד').
1) י"ל, שמותר לטלטלם במקומם, עי' לעיל [מ"ב (סי' תרע"ה ס"ק ו')]. וא"כ מאי נ"מ אם הוא רק בדיעבד. וצ"ע.
2. מיקל.
1) ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ' סעי' ס"ו) – "המדליק נרות חנוכה על פתח הבית והניח את החנוכיה על גבי שולחן קטן, וגם הניח בצדה דבר היתר חשוב שנחוץ לו לשבת (וכדלעיל סעיף סא), הרי אם בלילה רצונו להכניס את השולחן לתוך הבית מחשש שמא יגנבו ממנו את החנוכיה, כי אז - אם השולחן עומד על סף הפתח ואין באפשרותו לסגור את הדלת של ביתו מבלי לטלטל את השולחן, מותר לטלטלו עם החנוכיה שעליו, כי הרי עליו להזיז את השולחן לצורך מקומו כדי לסגור את הדלת. אבל אם כוונתו בהכנסת השולחן לבית רק כדי שלא יגנבו את החנוכיה, ותו לא, כי אז אסור לטלטלו, גם אם מונח עליו דבר היתר הנחוץ לו לשבת".
2) חוט שני (ארחות שבת פרק י"ט הע' תי"ט [לשונו מובא לקמן], ס' דיני מוקצה אות נ' ערך 'נרות חנוכה', שלמי תודה חנוכה עמ' ר"ס ד"ה כל) – "דנראה דלהזיז החנוכיה מעט ממש אין קפידא מצד דיני חנוכה אף לדידהו, וכיון דשרי להזיזו מעט י"ל דתו לא הוי הכסא מוקצה כלל".
3) ויברך דוד (ח"א סי' מ"ה ד"ה אבל, מקדש ישראל חנוכה סי' רס"א, סי' רס"ב, סי' רס"ג, סי' רס"ח, סי' רס"ט, סי' ע"ר).
4) שבט הקהתי (ח"ה סי' קי"ג אות ב') – "ונראה לענ"ד להקל דכ' המפרשים דהא דאסור לטלטל הנרות ממקומן עד סוף זמן מצותה, היינו דוקא ליקח לגמרי משם המנורה, אבל לטלטל קצת המנורה בהפתח עצמו לקרב קצת או לרחק קצת ועדיין סמוך טפח להפתח אין חשש, ולפי"ז כיון דבמציאות מותר לטלטל קצת המנורה, תו לא נעשה הספסל בסיס. [ועוד דהמ"ב מביא שם דיש אחרונים דמקילין בזה עיי"ש בשעה"צ סק"ו דעכשיו הוי היכר לבני בית]. [וראיתי בס' דברי יחזקאל השלם מהגה"ק רי"ש משינאווא זצ"ל [בדף צ"ו] דהובא שם דהרבה תכשיטים הניחו הנשים במקום הנרות לתכשיטי מצוה בערש"ק להתיר טלטול הספסל הרי לנו מעשה רב להיתר]".
5) הגרש"מ לעזער (אור השבת ח"א עמ' ס"ו) – "דעצה היותר מועלת לכו"ע היא המנורה על ספסל או על שולחן שאינו מיוחד דוקא לנר חנוכה ולהניח עליו מבעוד יום כל בין השמשות תכשיטים, ואז לאחר שכבתה המנורה מותר לטלטל הספסל להדיא".
6) קונ' משנת אהרן (מוקצה, פרק ז' סעי' י', סעי' כ"ח, סי' ג').
3. מראי מקומות – אג"מ (טלטולי שבת אות ל', פרק י"ז הע' ה', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"א, לשונו מובא לעיל), אמת ליעקב (הע' תקצ"ד [על סי' תר"פ], לשונו מובא לעיל), מגילת ספר (ענינים באו"ח, סי' י"ב ד"ה ועדיין), לוח המוקצה (ערך חנוכיה שדלקה בע"ש), הגר"ח אבערלאנדער (אור ישראל ח"ו עמ' פ"ב, "צ"ע טובא"), אור ישראל (פרק י"א סעי' ו').
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תי"ט) – "ולענין הנחת חפץ יקר ערך על כסא שמונחים עליו נרות חנוכה, הנה לפי מה שנוהגים להתיר לטלטל את השולחן שעליו הנרות אם הניחו עליו מערב שבת חפץ יקר ערך, למרות שהנרות נחוצים לו למצוה, לכאורה ה"נ לענין נרות חנוכה, ויוכל לטלטל את הכסא ממקומו לאחר שיעבור זמן מצות נר חנוכה, וכן הורה הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]. ואף שבזמן בה"ש היה אסור לטלטל את הכסא ממקומו משום מצות נר חנוכה, מ"מ אין בזה סיבה לעשות את הכסא לבסיס, ואינו דומה למש"כ הבה"ל סי' רע"ט ס"ב ד"ה אפילו שהנר נעשה בסיס לשלהבת אף שאין השלהבת עתידה להשאר עליו לכל משך השבת משום שעל כרחו הוקצה הנר לשלהבת שהרי לא היה יכול לכבותו בזמן בה"ש, דהתם אכן ייעד את הנר להיות בסיס לשלהבת למשך זמן בה"ש משא"כ באופן שנעשה הכסא בסיס לאיסור ולהיתר שאין הוא בסיס למוקצה אלא עיקרו משמש להיתר, שו"ר בספר שבות יצחק עניני מוקצה פרק ט"ז ס"י שהביא שהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] אסר את טלטול הכסא משום שבזמן בה"ש היה אסור להזיזו ממקומו משום מצות נר חנוכה, וצ"ע".
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1] מוקצה מחמת מיאוס - סעיף א'.
2] מוקצה: מחלוקת ר"י ור"ש - סעיף ב'.
3] האופנים שמודה ר' שמעון.
4] מוקצה שנכלל בדחייה בידים.
5] חפץ של נכרי - רמ"א סעיף ב'.
6] אין מוקצה לחצי שבת - סעיף ג'.
7] מוקצה מחמת חסרון ידיעה - סעיף ד'.
8] גמרו בני אדם - סעיף ה'.
9] הלכות: גמרו בידי אדם.
10] שיטת המ"ב.
11] בגדים שהיו לחים בערב שבת.
12] ביטול כלי מהיכנו - סעיף ו'.
13] מטה שיחדה למעות - סעיף ז'.
14] בסיס באמצע השבת.
15] מוכני.
16] שאין נשמטת גוררין אותה: למה.
17] בזמן שהיא נשמטת אין גוררין אותה.
18] כיס.
19] שולחן ומגירה.
20] שולחן שיש בו חלקים נשלפים.
21] מקרים.
22] מחברת (note book).
23] מזמנין את הנכרי בשבת.
24] מבטל בשביל איזה פרוטות.
25] הגדר.
26] בסיס לאיסור ולהיתר - סעיף ח'.
27] פמוטים שלנו: לאייכטר של כסף.
28] מהו הגדר של חשיבות.
29] ספרים: אם הם חשובים יותר מהנרות.
30] אם צריך ההיתר להיות שם כל השבת.
31] בסיס לאיסור ולהיתר: והן שוין.


1] מוקצה מחמת מיאוס - סעיף א'.
1. עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.


2] כללי דיני מוקצה: מחלוקת ר' יהודה ור' שמעון - סעיף ב'.
1. כלל: שהם חסר עכשיו, שלא כל כך ראוי, וממילא במקצת מקצה דעת.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז' - סעי' ט'), הו"ד בששכ"ה (פרק כ' הע' י' [דפו"ח, הע' י']).
1) שלמי יהונתן (סי' ש"י מבוא - ס"ק ט"ז) – "סיכום יסודות מחלוקות ר"ש ור"י בכללי מוקצה ותמצית החידושים שנתבארו בענינים אלו ...".

2. מוקצה מחמת מיאוס – גמרא (דף מד., דף קנז.).
1. הלכה כר"ש, שאינו מוקצה – טור (סעי' א'), מחבר (סעי' א', סי' רע"ט סעי' ו'), מ"ב (ס"ק א').
2. אם מותר לטלטל מחמה לצל - עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. מוקצה מחמת אוצר: מחוסר הזמנה – גמרא (סוף דף קכו:, עי' רש"י סוף דף מה., ותוס' שם ד"ה היכא).
1. הלכה כר"ש, שלא בעי הזמנה – מ"ב (סי' של"ג ס"ק א').

4. דחייה בידים, וחזי לאכילה – גמרא (דף מה.).
1. הלכה כר"ש, שאינו מוקצה – מחבר (סעי' ב').

5. בעלי חיים שמתו בשבת: דבר שמוכן לאדם אי הוה מוכן לכלבים - משנה (דף קנו:).
1. הלכה כר"ש, שאינו מוקצה – רי"ף (דף סז:), רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ח), רא"ש (פרק כ"ד סי' ה'), מחבר (סי' שכ"ד סעי' ז'), בה"ל (סי' ש"ח סעי' ל"א ד"ה וכן, מ"ב סי' שי"ח ס"ק ח', שעה"צ סי' שכ"ד ס"ק ט"ז), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ח').
2. הציור - עי' לקמן.

6. בעלי חיים שמתו בשבת [שינוי בחפצא]: האם מותר להאכילם לכלבים, אף שבכניסת השבת היו בריאים ולא היו מוכנים לכלבים - גמרא (דף מה:).
1. ראשונים.
1) מיקל.
1) עי' ב"י (סי' שכ"ד ס"ק ו') – "בשבת דקיימא לן כרבי שמעון אפילו היתה בריאה מבעוד יום שריא ולכן כתבו הרי"ף והרא"ש בסוף שבת מתניתין דמחתכין את הנבלה לפני הכלבים סתם ולא העמידוה במסוכנת דוקא וגם הרמב"ם בפרק כ"א מהלכות שבת (הי"ח) ורבינו כאן בענין שבת ורבינו ירוחם בנתיב י"ב חלק י' (עט ע"ד) התירו לחתך הנבלה לפני הכלבים ולא חילקו בין בריאה למסוכנת ובהלכות יום טוב (נ"ד ח"ד לד ע"ד, רמב"ם יום טוב פ"ב הט"ז) חילקו ביניהם".
2) מחמיר: אא"כ יושב ומצפה.
1) רא"ש (פרק ג' סי' כ"א) – "דאית ביה אפרוח מת".
1. אמנם עי' ב"י (סי' שכ"ד ס"ק ו'), לשונו מובא לעיל.
2) טור (סי' תקי"ח סעי' ו').
3) ר"ן (ביצה דף יג. ד"ה אמר, דף יד: ד"ה הא) – "פרש"י ז"ל דאסורין משום מוקצה ואפי' לר"ש משום דמחובר אסח דעתיה מיניה כל שלא לקטן מבערב וכגרוגרות וצמוקים דמו ומסח דעתיה מיניה וכתב עליו הר"ז הלוי ז"ל שלא היה צריך לכל זה כי ברור הוא דמודה ר"ש בכל מוקצה מחמת איסור שאין דעתו עליו [שבת דף מד א] כגון כוס וקערה ועששית וזהו טעמו בבכור [במכילתין כו ב] שאם עבר ובקרו אינו מבוקר דכיון דס"ל אין רואין מומין ביום טוב מוקצה הוא מחמת קדושתו ואיסורו ודבריו נראין לי עיקר אף על פי שחלק עליהן הרמב"ן ז"ל".
2. מיקל.
1) מחבר (סי' שכ"ד ס"ק ז') – "מחתכין נבילה לפני הכלבים אפי' נתנבלה היום, בין שהיתה מסוכנת בין שהיתה בריאה".
3. מחמיר.
1) עי' מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק י"ז, סי' תקי"ח ס"ק ל"ג) – "ובספר א"ר מסתפק בבריאה דלא היתה דעתו כלל מבע"י שתמות ויאכיל ממנה לכלבים דיהיה אסור בטלטול לכו"ע משום מוקצה וכן בבאור הגר"א לא ברירא ליה בזה".
4. סתירות להלכה.
1) גר"א (סי' שכ"ד על סעי' ז') – "ואנן לא קי"ל אלא במוקצה מחמת איסור דדחייה בידים כנ"ל וצ"ע על הרא"ש והטור וע"ל סי' שי"ח ס"ב".
2) י"ל: דיש לחלק מאיזה טעם לא היה הדבר מוכן לשימוש בזמן בה"ש, דאם רק מחמת האיסור לא היה מוכן, בזה קיי"ל דאין מיגו דאתקצאי [כשלא דחייה בידים] אף בלי הסברא דיושב ומצפה, וזה הדין של השוחט לחולה שנחלה בשבת. משא"כ אם גם בימות החול לא היה החפץ מוכן למטרה זו, בזה אמרינן מיגו דאתקצאי אף בלא דחייה בידיים, וזה הדין של בע"ח בריאים שמתו.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"א ס"ק ד') – "ונראה דלא בעינן דעתו עלי' אלא בדבר שאינו עומד לכך כמו סוכה שנפלה דכל שלא נפלה אינה עומדת להסקה אף בחול, וכן נר כל זמן שהוא דולק וכן בכור תם, והלכך לא חשיב מוכן לר"ש אלא בדעתו עלי', אבל דבר שעומד לאדם לאכילה ולתשמיש אלא שבשבת אינו ראוי לתשמישו מחמת איסור, בזה כיון דנסתלק האיסור שרי אף שלא היה עומד להסתלק, ובזה ניחא דבהמה שנשחטה בשבת שריא לר"ש וכמש"כ הרא"ש חולין ט"ו, וכ"מ בסוגיא שם דלא אסרינן אלא לר"י אע"ג דאינו מצפה שתשחט".
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקל"ג).
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קכ"ח]) – "סי' שכד סע' ז ... ויל"ע, דמ"ש מהא דסי' שיח סע' ב ... ועיין סי' שכד סע' ז בביאור הגר"א - חזו"א סי' מא ס"ק ד".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות י"ב).

7. שוחט לחולה בשבת, מותר לבריא - אם רק כשנחלה בערב שבת, או גם אם חלה בשבת.
1. ראשונים.
1) מיקל, הגם שנחלה בשבת [אמרינן מיגו דאיתקצאי רק אם דחייה בידים] – רי"ף (שבת דף יז., חולין דף ד.), רמב"ם (פרק ב' הל' ט'), רא"ש (חולין פרק א' סי' כ'), טור (סעי' ב').
2) מחמיר, אא"כ שנחלה בערב שבת [מותר רק אם יושב ומצפה] – רש"י (חולין דף טו: ד"ה הלכתא), ראב"ד (פרק ב' הל' ט'), בעל המאור (ביצה דף יג. ד"ה והא), ר"ן (שבת סוף דף יז.).
1) ב"י (סי' שי"ח ס"ק ב' ד"ה ויש), הו"ד בפמ"ג (סי' שי"ח א"א ס"ק ד') – "כיון דלא שחטה מבערב אסח דעתיה מינה ... ואפשר לומר דהרא"ש סבירא ליה דבמחובר דוקא שייך לומר מדלא לקטינהו אקצינהו לפי שכל אדם יכול ללקוט בידיו מה שאין כן בבהמה שצריכה לישחט על ידי מומחה ובסכין בדוק וגם יש טורח בשחיטתה ואפשר שהיה בדעתו לשחטה אלא שלא נזדמן לו מומחה או סכין בדוק או שלא יכול ליפנות מעסקיו כדי לשחטה וכיון שאין מניעתו מלשחוט מוכיח שהקצה אותה לא אמרינן בה מדלא שחטה אקצה".
2. מיקל, הגם שהוחלה בשבת [אמרינן מיגו דאיתקצאי רק אם דחייה בידים] – מחבר (סעי' ב'), מג"א (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ח', "דהא אנן קיי"ל כר' שמעון דלית לו מוקצה אלא היכי דדחיה בידים כגון נר שהדליקו עליו באותו שבת דדחיה בידים שלא להשתמש בו באותה שבת כיון שהדליק בו אבל גבי בהמה לא דחיה בידים"), ערה"ש (סעי' י"ג), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות י"ב), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ג').
3. סתירות להלכה - עי' לעיל.

8. מיגו דאיתקצאי: האם אמרינן יושב ומצפה – גמרא (דף מד., דף מד:, דף מה:).
1. הלכה כרבי יהודה, שהוא מוקצה – טור (סעי' ב'), ט"ז (ס"ק א'), בה"ל (סי' רע"ט סעי' א' ד"ה מותר, סעי' ב' ד"ה אפילו), ערה"ש (סעי' ב', "מודה ר"ש דכיון דדחאן בידים וגם אינם ראוים לאכילה באמצע אין דעתו עליהם עד שיתייבשו לגמרי ויטלם משם ולכן אפילו הם ראוים בשבת אסורים לר"ש משום דאסח לדעתא מינייהו ואינו יושב ומצפה עליהן כבנר הדולק שיושב ומצפה מתי תכבה נרו [מ"ד.] והוי ככוס וקערה דמודה ר"ש שאסורים בטלטול אף לאחר שכבה משום דאינו יושב ומצפה [וזהו כונת התוס' מ"ה. ד"ה היכא וד"ה אלא ע"ש ואף דלדידן אין נ"מ שהרי גם בנר שכבה לא קיי"ל כר"ש דבמיגו דאתקצאי קיי"ל כר"י מ"מ גם לר"ש כן הוא]").
1) בשעת הדחק: יש להקל כר' שמעון – גמרא (דף מה.), מ"ב (סי' רע"ט א', שעה"צ ס"ק ג'), נו"כ שם.
2. ב"י (סי' ש"י ס"ק ב', מחבר סי' רע"ט סעי' א') – "ואם כן כי אמרינן דרבי שמעון לית ליה מוקצה היינו לומר דמידי דמיתסר בין השמשות ואחר כך נסתלק ממנו דבר האוסרו והוא דבר שהוא עשוי שיסתלק איסורו בשבת דרבי שמעון שרי ליה דהא לא אסח דעתיה מיניה כיון שהוא עשוי להסתלק בשבת והוא שיהיה כלי או אוכל או מידי דחזי לאשתמושי ביה ולדידן כל כהאי גוונא אסור דמגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא".
3. ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ט') – "האמנם דבר אחד יש שנחלקו ר"י ור"ש והלכה כר"י וביאר הבה"ג הטעם משום דגם ר"מ ס"ל כר"י והו"ל ר"ש יחיד במקום רבים והיינו במוקצה דבין השמשות כגון נר שדלק בין השמשות וכבה דס"ל לר"י מיגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא ור"ש ס"ל דכשנסתלקה המוקצה מותר ובזה הלכה כר"י וז"ל הבה"ג בפ"ג מה' שבת והיכא דהוה עליה אפרוחין כל בין השמשות אסור לטלטולי כולי יומא מדאיתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא וכו' ולית הלכתא כר"ש בנר שהדליקו בה באותה שבת הואיל ושוו ר"מ ור"י להדדי בכירה והו"ל יחיד במקום רבים עכ"ל וכ"כ שם בפכ"ד דבכולי הלכה כר"ש לבד מזה ע"ש".

9. נולד – גמרא (דף מה:, ביצה דף ב.).
1. פסק כוותיה: כר"ש – מ"ב (סי' תצ"ה ס"ק י"ז).

10. מטה שיחדה למעות.
1. עי' לקמן סעי' ז'.

3] האופנים שמודה ר' שמעון.
1. כלל: נדחים לגמרי מדעתו.
1. שאינו ראוי כלל: כמו אבנים.
1) נכלל בזה כל מוקצה מחמת גופו. וי"א כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל. מוקצה דבעלי חיים. מוקצה מחמת חסרון כיס. מוקצה מחמת מיאוס לגמרי. וי"א כלי שמלאכתו לאיסור שאסור לטלטל מחמה לצל.
2. "אין מוקצה לרבי שמעון אלא גרוגרות וצימוקים בלבד".
1) נכלל: גרוגרות וצמוקים[footnoteRef:7]), אינו יושב ומצפה (ככוס קערה ועששית), מחובר מבעוד יום, מחוסר צידה. [7: ( כמו תוס' בעירובין (דף מ. ד"ה הא), שהמוקצה של גרוגרות וצימוקים הם מדין אינו יושב ומצפה. וכ"כ הערה"ש (סעי' ב', לשונו מובא לקמן). אבל יש חולקים. ] 

2) האם הוא מדין "מיגו דאיתקצאי", או מדין אחר.
1) מדין מיגו דאתקצאי.
1. רמב"ן (חי' לר"ן דף מה. ד"ה וממאי, עי' רמב"ן דף מה. ד"ה וממאי) – "הרמב"ן ז"ל כתב דכולה רבי שמעון היא דבמוקצה דסוכה דאמרי' מגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא ואפי' בסוכה רעועה דנהי דאמרי' ביום טוב בפרק המביא בסוכה רעועה דמאתמול דעתיה עילויה הני מילי בסוכה דעלמא אבל בסוכה דמצוה לאו אדעתיה עילויה דתפול אדרבא דעתיה שלא תפול שהרי אילו נפלה גם כן צריך לבנותה בחולו של מועד ועל כרחו הוקצה גם כן לבין השמשות דשמיני ואתקצאי נמי לכולי יומא דליכא למימר אדם יושב ומצפה שתפול ביום שמיני דהא כיון דעד השתא לא נפלה היאך מצפה עליה שתפול בשמיני ולא קודם לכן הילכך הויא לה סוכה נופלת אפי' בשמיני (כגון כוס) [ככוס] וקערה ועשישית דמודה בהו ר"ש".
2) לאו מדין מיגו, אלא מקצה דעתו לגמרי.
1. ריטב"א (דף מד. ד"ה אבל) – "אבל כוס וקערה ועששית לא יזיזם ממקומם. פי' כשכבו ואפי' לרבי שמעון אוקימנא בסמוך ולאו משום מיגו אלא דכיון שהם גדולים וראויים להדליק כל השבת אסח לדעתיה מינייהו לכוליה יומא".
2. חי' לר"ן (דף מה. ד"ה וממאי) – "הרמב"ן ז"ל כתב ... ואינן נ"ל דר"ש בכל מידי דחזי לאיניש לא אסר ליה משום הקצאת דעתו כלל אפילו היכא דדחייה בידים דהא חטים שזרען בקרקע לר"ש שרי ואין לך דיחוי וסלוק דעת גדול מזה א"ו ס"ל לר"ש שאין הקצאת דעתו אוסרת עליו אלא במה שהוא מקצה דעתו לגמרי ממנו ומחמת איסורו ככוס וקערה ועששית דנהי דבסוכה דמצוה לית ליה יושב ומצפה היינו משום דמהשתא מיהא אסירא ליה ועוד דאפשר דמשום דעצי סוכה אסורין בהנאה כל שבעה אפילו נפלה מודה בה אבל מידי דחזי ליה לגמרי לא אסר ליה רבי שמעון מפני הקצאת דעתו".
3. "אין מוקצה לרבי שמעון אלא כעין שמן שבנר בשעה שהוא דולק, הואיל והוקצה למצותו הוקצה לאיסורו".
1) נכלל: בסיס, מוקצה מחמת מצוה.
4. נולד גמור.
5. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז') – "כללו של דבר כל דבר שאינו ראוי לשבת כלל כמו בעלי חיים ומעות ונרות וכל מיני מתכיות שאינם כלים וכן מה שיחוס עליהן לבלי להשתמש בהם רק בדברי איסור המיוחדים להם כמו סכין של שחיטה ומסר הגדול וכיוצא בהם וזה נקרא מוקצה מחמת חסרון כיס וכן מוקצה דדחייה בידים בכולהו מודה ר"ש".

2. מוקצה מחמת גופו: דבר שאין עליו תורת כלי.
1. מודה ר"ש: שאינו ראוי לשבת כלל – גמרא (דף מד:, דף מו.), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז', "וכן כל דבר שאין תורת כלי עליו כלל כמו צרורות ועפר וכל כיוצא באלו מודה ר"ש [שם בגמ' דפריך אלא מעתה כל צרורות]").
2. ב"י (ס"ק ב') – "וגם מודה רבי שמעון בצרורות ואבנים ומעות וכל דבר שאינו כלי ולא אוכל שאסור לטלטלו כיון דלא חזי למידי ובהדיא אמרינן בפרק כירה (שם:) גבי מוכני שלה וכו' ואין גוררין אותה בשבת בזמן שיש עליה מעות הא אין עליה מעות שריא אף על גב דהוו עלה בין השמשות ואוקמוה כרבי שמעון דלית ליה מוקצה אלמא דכל זמן שהמעות עליה אסור לגררה וכן כתב שם רש"י ההיא רבי שמעון היא ומיהו מעות לא חזו מידי ומודה רבי שמעון דעודן עליו אסור ועוד כתב שם בסמוך (מה.) אהא דאמרינן אין מוקצה לרבי שמעון בדבר הראוי כלומר אבל בדבר שאינו ראוי אית ליה מוקצה ותו אמרינן שם (מו.) בגמרא דאמר ליה רבא לרב אויא מאי טעמא שרגא דנפטא שרי לטלטולי אמר הואיל וחזיא לכסויי בה מנא אלא מעתה כל צרורות שבחצר מטלטלין הואיל וחזו לכסויי מנא אמר ליה הא איכא תורת כלי עליה הני ליכא תורת כלי עליהם וכן כתב המרדכי בריש ביצה (סי' תרמב) דמודה רבי שמעון במוקצה דאבנים".

3. י"א, כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1. מודה ר"ש: שהוא כמו מוקצה מחמת גופו, שאינו ראוי לשבת כלל.

4. מוקצה דבעלי חיים.
1. מודה ר"ש: שהוא כמו מוקצה מחמת גופו, שאינו ראוי לשבת כלל – גמרא (דף מה:), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז', "גם ר"ש מודה בהרבה מוקצות כמו מוקצה דבעלי חיים דאמרינן [מ"ה:] דגם ר"ש מודה שבחייהן אסורין בטלטול").

5. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. מודה ר"ש: שהוא כמו מוקצה מחמת גופו, שאינו ראוי לשבת כלל – גמרא (דף קכג., דף קנז.), טור (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' י"א).

6. מוקצה מחמת מיאוס לגמרי.
1. מודה ר"ש: שהוא כמו מוקצה מחמת גופו, שאינו ראוי לשבת כלל – לבוש (סי' ש"ח סעי' ל"ד, "ואע"ג דקי"ל במוקצה מחמת מיאוס כרבי שמעון דמתיר: אפשר לומר דבדבר מטונף מאד כי הנך מודה רבי שמעון, דהוי כאילו דחייה בידים והקצה דעתו ממנו בפירוש וכמוקצה דגרוגרות וצימוקין דמיא"), קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' י"ז), מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קל"ו, "והנה גרף ועביט אע"פ שהוא כלי מ"מ הוא בכלל מוקצה מחמת גופו משום דמאיס הרבה וחמיר מסתם מוקצה מחמת מיאוס דקי"ל בריש סימן ש"י דמותר דגרף הוא כאבן ודומיהן"), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז', "וכן דבר המסריח אפילו ר"ש מודה שאסור לטלטל [רש"י מ"ו. ד"ה אבל ע"ש]"), עי' מחבר (סי' רס"ו סעי' ט'. מג"א ס"ק י"ג, גר"א שם, מ"ב ס"ק כ"ה).

7. כלי שמלאכתו לאיסור: אסור לטלטלו מחמה לצל.
1. מודה ר"ש – גמרא (דף לו., תוס' שם ד"ה הא ר' שמעון), ב"י (ס"ק ב', "וכן לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור מחמה לצל מודה דאסור"), ט"ז (ס"ק א').
1) שהוא כמו מוקצה מחמת גופו, שאינו ראוי לשבת כלל – ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' ח', "וכן דבר שמלאכתו לאיסור לטלטלו מחמה לצל בלי שום צורך מודה ר"ש שאסור [תוס' ל"ו ד"ה הא ר"ש] ... ומה שאסור מחמה לצל משום דאין להאדם צורך בזה והוי כצרורות ועפר").
2) משום גזירת טלטול כלים – גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק ג', "דדוקא בכלי שמלאכתו לאיסור שאינו מוקצה שמותר לטלטל לצורך גופו ומקומו רק מחמה לצל אסור דהוי שלא לצורך דאפי' ר"ש דל"ל מוקצה כלל מודה בזה כמ"ש תוס' ספ"ב דשבת שם דאינו מחמת מוקצה וכמו כלי שמלאכתו להיתר שלא לצורך כלל בזה מותר כיון שמטלטל לצורך").
3) עי' סי' ש"ח סעי' [ריש ערך כלי שמלאכתו לאיסור], לשיטות ומראי מקומות.

8. גרוגרות וצמוקים: אמרינן מיגו דאיקצאי [או טעם אחר, עי' לעיל (רמב"ן, ריטב"א, ור"ן)].
1. מודה ר"ש – גמרא (דף מה.), טור (סעי' ב'), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ח'), פוסקים.
2. כיון דאיכא תרתי: שדחאן בידים ועוד דלא חזו, נדחים לגמרי מדעתו.

9. אינו יושב ומצפה: אמרינן מיגו דאיקצאי [או טעם אחר, עי' לעיל (רמב"ן, ריטב"א, ור"ן)].
1. מודה ר"ש – גמרא (דף מד., "אבל כוס וקערה ועששית לא יזיזם ממקומם מאי שנא הני ... אמר מר זוטרא: לעולם רבי שמעון, וכי קשרי רבי שמעון בנר זוטא דדעתיה עלויה, אבל הני דנפישי לא"), ב"י (ס"ק ב', "דכיון דלא מסיק אדעתיה שיכבה היום אקציניה מדעתיה"), ערה"ש (סעי' ב', "מודה ר"ש דכיון דדחאן בידים וגם אינם ראוים לאכילה באמצע אין דעתו עליהם עד שיתייבשו לגמרי ויטלם משם ולכן אפילו הם ראוים בשבת אסורים לר"ש משום דאסח לדעתא מינייהו ואינו יושב ומצפה עליהן כבנר הדולק שיושב ומצפה מתי תכבה נרו [מ"ד.] והוי ככוס וקערה דמודה ר"ש שאסורים בטלטול אף לאחר שכבה משום דאינו יושב ומצפה [וזהו כונת התוס' מ"ה. ד"ה היכא וד"ה אלא ע"ש ואף דלדידן אין נ"מ שהרי גם בנר שכבה לא קיי"ל כר"ש דבמיגו דאתקצאי קיי"ל כר"י מ"מ גם לר"ש כן הוא]").

10. מחובר מבעוד יום.
1. מודה ר"ש – רש"י (ביצה דף כד: ד"ה אם, לשונו מובא לקמן), ב"י (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ סי' שכ"ד ס"ק ט"ו, לשונו מובא לקמן).

11. מחוסר צידה.
1. מודה ר"ש – ב"י (ס"ק ב').

12. בסיס לדבר האסור.
1. מודה ר"ש – גמרא (דף מד:), ב"י (ס"ק ב'), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ח', "ויש שני מוקצות דר"ש מודה בהו במוקצה מחמת מצוה ובבסיס לדבר האסור והיינו הנר בשעה שדולק מפני שהכלי טפל להשלהבת בעודה בו [רש"י מ"ז. ד"ה לדבר] וזהו שאמרו בגמרא [מ"ה.] אין לך מוקצה לר"ש אלא שמן שבנר בשעה שהוא דולק הואיל והוקצה למצותו והוקצה לאיסורו כלומר שיש בו שני מוקצות מוקצה מחמת מצוה דנר שבת הוה מצוה ומוקצה מחמת איסורו והיינו שנעשה בסיס להשלהבת שהיא מוקצה גמורה ומזה למדנו כל מיני בסיס לדבר האסור").

13. מוקצה מחמת מצוה.
1. מודה ר"ש – גמרא (דף מה.), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ח', לשונו מובא לעיל).

14. נולד גמור.
1. מודה ר"ש – תוס' (ביצה דף ב. ד"ה קא).

15. מראי מקומות.
1. ור' יהודה מודה לר' שמעון, שכלי שמלאכתו לאיסור, מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו - תוס' (ריש דף לו.).
4
בס"ד	סימן ש"י סעיף ב' - כללי דיני מוקצה	



4] באיזה מוקצה יש מיגו דאיתקצאי: שנכלל בדחייה בידים.
1. שוחט לחולה בשבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. כלי מלאכתו לאיסור: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. כן – תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ז', "כלי שמל"א שפיר מיקרי דחי' בידים כיון שיחדה למלאכת איסור"), טלטולי שבת (פרק כ' הע' ח').
2. לא – מנורה הטהורה (סי' ש"ח ס"ק ב').

3. מוקצה מחמת חסרון כיס: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. כן – תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ז', "נראה ברור דמיקרי דחי' בידים"), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' י"א, "מוקצה מחמת חסרון כיס ... דלגמרי מקצה דעתא מיניה והוה כדחייה בידים"), טלטולי שבת (פרק כ' הע' ז' אות ב').
2. לא – רע"א (סי' ש"ח על מג"א ס"ק י"ט, לשונו מובא לעיל), מנורה הטהורה (ס"ק ב').
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ס"ק ג' ד"ה והיה, ס"ק ח' ד"ה ומשום, סי' ש"ח סוף ס"ק ע"ד), ששכ"ה (פרק כ' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ג]), שלמי יהונתן (ס"ק י"א אות ב'), משנת השבת (עמ' קס"ו).
1) עי' ערך "מיגו דאיתקצאי", לעוד שיטות ומראי מקומות.

4. מוקצה מחמת מצוה: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. "שכל הוקצה למצוה נחשבת כדחייה בידים" – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' א').

5. מוקצה מחמת איסור: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. תלוי אם דחיה בידים [כגון שחיטה, או נרות שהדליק] – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'), טלטולי שבת (עמ' רמ"ב).
2. נ"מ, תרומות ומעשרות באר"י – טלטולי שבת (עמ' רמ"ד).
3. טבל, מיגו דאיתקצאי – תוס' (דף מג. ד"ה טבל).
1) משנה ראשונה (תרומות פרק ב' משנה ג') – "דשוגג דהכא היינו שסבור מותר לעשר בשבת וא"כ משכחת לה שהזמינם מבע"י".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א, מנחת שלמה ח"א סי' ס"ב אות י"א) – "במס' שבת מ"ג ע"א הקשו בתוס' ד"ה טבל אהא דעבר והפריש תרו"מ בשבת אמאי לא אסור משום מוקצה דאיתקצאי ביהשמ"ש מחמת איסור טבל איתקצאי לכולי יומא ונשארו בתימה. וראיתי במשנ"ר בפ"ב דתרומות מ"ג שכתב אהא דתנן התם המעשר בשבת שוגג יאכל דלפיכך אין זה מוקצה משום דמיירי שסבור שמותר לעשר בשבת והזמינם שפיר מבעוד יום ואמר מכאן אני מעשר למחר ואוכל. ולענ"ד דבריו תמוהים חדא דשוגג כולל נמי גם מי שידע בביהשמ"ש שהוא שבת ורק אח"כ שכח שהוא שבת, ותו דנפישי רבוואתי דסברי כפשטות הגמ' בביצה י"ז ע"ב שאפי' אם עבר ועישר במזיד ג"כ שרי באכילה אי לית לי' פירי אחריני, ותו קשה טובא שהרי מבואר שם במס' שבת בחבית של טבל שנשברה דטעמא דמותר להביא כלי אחר ולהניח תחתיה ולא חשיב כמבטל כלי להדיא דלא חשיב מוקצה גם למי שיודע שאסור לתרום בשבת וגם אינו מעלה כלל על דעתו לעבור על איסור שבת, וע"כ דרק מפני שלא יהנה ממעשה שבת קנסוהו חכמים דהוא עצמו אינו אוכל ולא משום מוקצה".
4. מראי מקומות – ט"ז (ס"ק א'), מגיה (על הטור מ"י, סי' שי"ח אות י"ב).
1) מ"ב (סי' רע"ט ס"ק א') – "ומיגו דאיתקצאי לביה"ש איתקצאי לכולי יומא וזהו הנקרא בגמרא מוקצה מחמת איסור דקי"ל ביה לאיסורא".
2) חזו"א (סי' מ"ד ס"ק ז') – "ומיהו הר"ן באמת ס"ל דכל מוקצה מ"א אפי' לא דחי' בידים קיי"ל כר"י דאסור ואסר שוחט לחולה שחלה בשבת לבריא באומצא כמבואר בר"ן חולין ט"ו ב', וכ"ה דעת הרמב"ן כמבואר במלחמות שם, ובב"י סי' שי"ח תמה על הר"ן בחולין דהא בלא דחי' בידים קיי"ל כר"ש, ולא ראה מרן ס' המלחמות כידוע, אבל במלחמות מבואר דהלכה כר"י בכל מוקצה מ"א, וצ"ל דהא דאמר שבת קנ"ז ...".

6. מוקצה מחמת מחובר לקרקע: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. נכלל בדחיה בידים: מדלא לקטן מאתמול.
1) רש"י (ביצה דף כד: ד"ה אם) – "ואפילו לרבי שמעון יש מוקצה בגרוגרות וצמוקים, ומחובר כגרוגרות וצמוקים דמי, מדלא לקטן מאתמול, אקצינהו מדעתיה, ולא תחלוק במחובר בין שלו בין של נכרי".
2) ב"י (ס"ק ב', ריש סי' שי"ח ד"ה ויש) – "והא דאין מוקצה לרבי שמעון בדבר מאכל אלא בגרוגרות וצמוקים לבד דוקא בתלוש אבל במידי דמחובר אפילו לרבי שמעון הוי מוקצה ופירש רש"י בפרק אין צדין ... ונראה לי דטעמא דכיון שעל ידי לקיטתו היו ניתרים ואי לא לקיט להו אסור ליהנות מהם במחובר ומאחר שלא לקטם הוה ליה כאילו דחינהו בידים ופירש שאינו רוצה ליהנות מהם והילכך אפילו לקטן גוי אסורים דהוה ליה מוקצה ומשום הכי גזרו בכל מחובר אפילו היכא שלא היה בידו ללקטן דלא פלוג רבנן: והר"ן כתב שם (יג. ד"ה אמר) שהרז"ה (שם ד"ה והא) כתב על דברי רש"י שלא היה צריך לכך כי ברור הוא דמודה רבי שמעון בכל מוקצה מחמת איסור שאין דעתו עליו כגון כוס וקערה ועששית (שבת מד.) ודבריו נראין לי עיקר אף על פי שחלק עליהם הרמב"ן ז"ל (מלחמות שם) עכ"ל".
1) שני טעמים: כמו שדחה בידים, א"נ שאינו יושב ומצפה.
3) פמ"ג (סי' שי"ח א"א ס"ק ד') – "אף פירות דעכו"ם ... מדלא ציוה לעכו"ם מבעוד יום".
פמ"ג (סי' שכ"ד מש"ז ס"ק ג') – "דקיימא לן כרבי שמעון היכא דלא דחיא בידים מותר בשבת אפילו מוקצה מאיסור, כמו בסימן שי"ח [סעיף ב] בשוחט לחולה שחלה היום דלאו מתרמי ליה שוחט, מה שאין כן מחובר, מדלא לקטינהו מאתמול, ואפילו בעכו"ם לא פלוג".
1) פמ"ג המבואר (שם) – "ואפילו בעכו"ם (בפירות של עכו"ם) דלא שייך לומר דהישראל דחאו בידים מ"מ הוה מוקצה משום לא פלוג".
4) מחה"ש (סי' שי"ח ס"ק ד').
5) מ"ב (פתיחה לסי' תקט"ו, שעה"צ סי' שכ"ד ס"ק ט"ו) – "אפילו לר' שמעון דמדלא לקטינהו מאתמול אקצינהו ודחינהו בידים, ואפילו אם לקטן אינו יהודי בשבת לא פלוג [פרי מגדים]".
6) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג').
7) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקמ"א).
1) סברא זו לא נאמרה אלא בדברים שבקל יכל לתקנם – ב"י (ריש סי' שי"ח), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ז' סעי' ו').
2. מראי מקומות.
1) מג"א (סי' שי"ח ס"ק ד') – "ואע"פ שהבהמה היתה מוקצה מחמת איסור שחיטה מ"מ שרי דקי"ל כר"ש דאין מוקצה מחמת איסור אלא כשדחאו בידים כגון נר שהדליקו עליו [מ"מ פ"ב] וקשה דא"כ מוקצה דמחובר נמי יהא מותר כשנשרו הפירות וי"ל דהתם טעמא שמא יעלה ויתלוש כדאיתא ריש ביצה וע"ש עוד טעם בב"י".
2) מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק כ"ב, שעה"צ ס"ק כ"ו) – "או ליקט פירות. ג"כ משום מוקצה דמחוברין היו ביה"ש וגם דגזרינן בזה שמא יעלה ויתלוש כמו שגזרו על פירות הנושרין בשבת כדלעיל בסימן שכ"ב [משום דאדם להוט אחריהן וגם בקל הוא לתולשן] וה"ה כאן שנתלשו ע"י א"י דלא גריעי דשניהן נתלשו שלא ע"י ישראל. (ונפקא מיניה מטעם זה באותן פירות המוכנים לתלוש והיה דעת האינו יהודי עליהן מערב שבת, דאין אסורין משום מוקצה [כמו שכתבו התוספות ורמב"ן במלחמות פרק אין צדין], אפילו הכי אסור מטעם זה, וגם בטעם זה לחוד לא מהני לעולם, כמו שכתבו התוספות ריש ביצה, עיין שם)".

7. מוקצה מחמת גופו: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. כן.
1) תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק מ"ב) – "במוקצה שאינו ראוי כגון אבנים ועפר אמרינן מיגו דאתקצאי וכו' אפילו היכי דלא דחי' בידים".
עי' תהלה לדוד (ס"ק ב') – "שוב ראיתי די"ל דגם זה מיקרי דחי' בידים מדלא יחדן אתמול לתשמיש. דומיא דמחובר שכתב רש"י ז"ל בביצה כ"ד ע"ב מדלא לקטן מבע"י אסח דעתו מני'. ודעת הרב ז"ל ס"ה דגם במוקצה מחמת שאינו ראוי לא אמרינן הואיל ואתקצאי אלא בדחי' בידים והדבר צ"ע".
2) שלמי יהונתן (ס"ק י' אות ג', עי' ח"ג פרק ז' סעי' ט') – "היינו דוקא בדבר אשר יש לו שייכות להיות נעמד לשמוש האדם אלא שעתה דחאו ... משא"כ כל צרורות ואבנים שמעולם לא נעמדו לשמוש האדם אפילו ביום חול אינם צריכים 'דחייה בידים'".
2. מראי מקומות – חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י"ד, לשונו מובא לקמן), טלטולי שבת (פרק כ' הע' ט').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ע"ד, עי' סי' ש"י ס"ק ג') – "התהל"ד ... נלעד"נ לחדש דצרורות ואבנים הו"ל כדחינהו בידים גם לר"ש כיון שסיבת ההקצאה הוא מפני שכל אדם אינו חושב עליהם, וצ"ע".

8. מוקצה מחמת מיאוס: האם נכלל ב"דחייה בידים".
1. כן.
1) לבוש (סי' ש"ח סעי' ל"ד) – "ואע"ג דקי"ל במוקצה מחמת מיאוס כרבי שמעון דמתיר: אפשר לומר דבדבר מטונף מאד כי הנך מודה רבי שמעון, דהוי כאילו דחייה בידים והקצה דעתו ממנו בפירוש וכמוקצה דגרוגרות וצימוקין דמיא".
2. לא.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "אין זה חשוב כדחיה בידים".

9. ביום טוב.
1. אין צריך דחייה בידים.
1) שלמי יהונתן (ח"ג קונ' ליו"ט סי' ג', קונ' מוקצה למצוה סי' א') – "שבמ"א מוכח שגם בשיטת הרמ"א יש לאסור מיגו דאיתקצאי בלי דחייה ובזה חמור יו"ט לכו"ע".
2. אין לחלק בין שבת ליו"ט.
1) טלטולי שבת (פרק כ' הע' י"ט).

10. בשר חי: להשליך לכלבים.
1. מיקל.
1) רע"א (סי' ש"ח על מג"א ס"ק נ"ו) – "דלא חזי לאכול חי אסור וה"ה. נלע"ד דמ"מ מותר להשליך לכלבים דמהשתא דרוצה ליתנו לכלבים נעשה מוכן לכלבים ומותר למאי דקיי"ל כר"ש דלא אמרי' מגו דאתקצי לבין השמשות ורק לטלטל בעלמא אסו' דכל זמן דאינו מיחדו לכלבים מסתמא לא יתן לכלבים ולא חזי לכלבים. ונלע"ד דזהו כוונת הרע"ב פכ"ד מ"ד דשבת ד"ה מחתכים דלועים וא"צ לדברי תוס' שהביא תוי"ט שם ודו"ק".
2. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק י"ד) – "כתב הגרע"א בתוספותיו פכ"ד אות ק"פ דבשר חי מותר ליתנו לכלבים אפי' לדעת הרז"ה והרשב"א דאסור לטלטלו אפי' לר"ש, כיון דנמלך עלי' השתא לכלבים שרי, ויש לעי' דא"כ אבן שנמלך עליה לפצע בה אגוזים בשבת יהא שרי, אלא ודאי כל דלא חזי ביה"ש והשתא נמי לא חזי יותר מביה"ש מודה ר"ש דלא מהני מחשבה בשבת, ועוד דלא שרי ר"ש אלא ביושב ומצפה, והכא לא שייך יושב ומצפה, וכן תנן קכ"ו ב' חבילי קש וחבילי עצים כו' אם התקינן למאכל בהמה כו' ומשמע דהתקינן מבעוד יום קאמר, ומתני' דהתם מוקי לה שמואל כר"ש".
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5] חפץ של נכרי - רמ"א סעיף ב'.
1. דבר מחובר, או מחוסר צידה.
1. מחמיר [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה].
1) ריטב"א (דף קכב. ד"ה מתני') – "ולא אמרו בירושלמי (ביצה פ"ג ה"ב) דאין הגוי צריך הכן אלא בדברים תלושים שברשותו שאינו מחוסר מלאכה, אבל ודאי גוי שתלש פירות מן המחובר אסורים משום מוקצה".
2) אהל מועד (שער השבת דרך ח' נתיב א') – "ופת שעורים שאפאו גוי לעצמו בשבת אסר הרא"ה משום מוקצה כיון דקימחא דידיה לא חזיא כלל לכוס ומכאן נר' שדעתו הוא כדברי האו' שאין אומ' שאין הגוי צריך הכן אלא בדברים הראוין לאכילה כתמרי דעיסקא אבל לא בדבר שאינו ראוי אלא ע"י תיקון כל דבר שנעשה מעצמו איסור כמשקין שיצאו מעצמן ופירות שנתלשו אם עשה גוי אותה מלאכה לעצמו אסור שהכל גזירה א' היא".
3) ט"ז (ס"ק ב') – "פי' בדבר תלוש אבל במחובר שלקטו עכו"ם בשבת אסור לכ"ע ועיין סי' שכ"ה".
4) בא"ה (ס"ק ב').
5) גר"ז (סעי' ג') – "במה דברים אמורים בדבר תלוש אבל מחובר שנתלש בשבת אפילו הוא של נכרי שתלשו לעצמו ... ודבר שהיה מחוסר צידה מבעוד יום וצד אותו הנכרי בשבת אף אם היה בדעתו לצוד בשבת אין דעתו מועלת כלום שאין הדבר תלוי בו והרי הוא אסור בשבת משום מוקצה שכיון שלא היה ברשותו של אדם כלל אין זה מן המוכן".
6) מ"ב (ס"ק י"ב) – "אבל דבר דאסור בבין השמשות משום מחובר או משום שהיה מחוסר צידה ותלשו הא"י או צדו בשבת אף שהדבר הוא של א"י לכו"ע אסור".
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
8) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ט).
9) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ה]).
10) אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ב').
11) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ה).
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שכ"ה ס"ק י'), ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ד' אות כ"ה).

2. נולד.
1. מחמיר [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה] – מ"ב (ס"ק י"ב, שעה"צ סי' תק"ה ס"ק ח', "לכו"ע אסור וכן באיסור נולד ג"כ הכי"), חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י', "בנולד גמור נראה דאין לחלק בין של ישראל לשל א"י ולא מהני בזה גמרו בידי אדם דהא אסרינן עצמות וקליפין משום מוקצה אע"ג דגמרו בידי אדם, וכדאמר שבת כ"ט א' וכן אפר כירה ביצה ח' א' אסרינן משום נולד אע"ג דגמרו בידי אדם"), אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ב', עי' הע' ו'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ט).
1) אין לטלטל קרח שעשה נכרי בשבת – דובב מישרים (ח"א סי' נ"ה), אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ג', "ומטעם זה אין לטלטל קרח שעשה נכרי בשבת").
2. נולד בדבר שגמרו בני אדם: מחלוקת – מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ט"ז, בה"ל שם ד"ה יש, שעה"צ סי' תק"א ס"ק ל"ה).
1) רק בנולד שאינו גמור – חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ע"ט ד"ה ועפ"י, עמ' פ"ח ד"ה ואין, עמ' קל"ה ד"ה ומיהו, "וצ"ע").
4. [bookmark: _Hlk31364352]עיתון או פקס שנדפס נכרי בשבת - מצד נולד.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ו הע' על ס"ק ז', נשמת אברהם ח"ה או"ח סי' ש"מ סוף ס"ק א' [מהד"ב, ח"א סי ש"מ ס"ק ו' סוף אות ט"ז]) – "אולם למוקצה מחמת נולד לא חיישינן כמו שסבר מרן זללה"ה לגבי פקס שמתקבל בשבת, שבערב שבת היה נייר חלק ובשבת נכתב עליו - עיין לקמן שולחן שלמה ח"ב סי' שי"ד הערה כ"ט -, משום דסבר שאין איסור נולד אצל גוי").
2) [bookmark: _Hlk31362810]רבבות אפרים (ח"ח סי' קנ"ב אות ב') – "נראה דעיתונים שנדפסו ביום שבת יש ע"ז איסור נולד ואסור לטלטלם. ואחד טען דאין בזה נולד, והנלע"ד כתבנו".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' רנ"ד) – "ונראה שאם נכרי כתב מכתב בשבת אין המכתב נחשב נולד, ולכן אף אם עשה זאת על נייר של ישראל אין בזה דין נולד. ולכן אם הגיע מכתב פקס בשבת ממדינה שבה עדיין לא נכנסה שבת אין דין נולד על המכתב הזה".
1) מאור יעקב (אספקלריא גליון קנ"ט עמ' כ"ח) – "במה שכתב האורחות שבת (ח"ב הע' רנד) גבי פקס שנתקבל בשבת שאין זה נולד דהוי גומרו בידי אדם וכמבואר בשער הציון (סי' תקא סקל"ה) בשם המגן אברהם, מכל מקום לא מיבעיא שהשער הציון שם הביא בזה מחלוקת ראשונים ואף הביאו שם בשם החזון איש (סי' מד סק"י) שהכריע שהוי נולד ואסור לכולי עלמא, אלא אף זה אינו נוגע לנידון דידן שאין זה גומרו בידי אדם שהרי לא הנכרי גמר להדפיסו אלא המכונת הדפסה גמרה להדפיסו ובכהאי גוונא הוי נולד לכולי עלמא, ואכמ"ל".
4) הר"ש אבינר (מרי"ח ניחוח גליון רכ"ה עמ' י"ד אות ס"ג, ח"ה שנה תשע"ה) – "שאלה: עיתון שנדפס בשבת, האם יש בו מוקצה משום נולד. תשובה: כמובן אותה שאלה על מי שכתב על דף, נראה שלא נולד, כי אין זה נחשב יצירה חדשה". 

3. מוקצה מחמת גופו: כמו עצים ואבנים.
1. מוקצה [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה].
1) שעה"צ (ס"ק י') – "פשוט דאבנים ומעות וכיוצא בזה, אין נפקא מינה בין של אינו יהודי לישראל, דהלא אלו אפילו הזמנה מבעוד יום לא מהניא, וזהו שכלל הגר"א וכתב וכן כל כיוצא בזה".
2) תהלה לדוד (סי' שכ"ה ס"ק י') – "אף היכי דאכתי לא חזי אף בשל עכו"ם אסור. וא"ש עצים ואבנים שביד עכו"ם דאסורין".
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
4) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ה]) – "אבנים וחול שביד הנכרי".
5) אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ב').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת') – "עצים ואבנים של נכרי אשר אינם מוכנים כלל לשימוש הרי הם מוקצה".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט'.ב').
1) שבט הלוי (ח"ז סי' ל"ח) – "סי' ש"י ס"ב ברמ"א דאין הכנה שייך בשל נכרי ואפילו גרוגרות וצמוקים שבידו מותרים, והוא מירושלמי פ"ק דשבת ופ"ג דביצה ובר"ן בשם הרמב"ן סו"פ כל כתבי וכ' במ"ב בשם הגר"א דר"ל דבר שאסור לישראל משום דלא הוזמן לפני ביה"ש מבעו"י, ובשל גוי לא שייך זה דאין גוי מקצה מדעתו כלום, וכ' בשעה"צ שם דלפ"ז פשוט דאבנים ומעות וכיו"ב אין נפ"מ בין של גוי לשל ישראל דהלא אפילו הזמנה מבעו"י לא מהניא להו וכו' יע"ש מה שהקשה מגרוגרות וצמוקים עצמם. ואתה תמהת על השעה"צ: א'. דגם באלו מועיל הזמנה ועכ"פ יחוד לעולם וכדעת רוה"פ סי' ש"ח סכ"ב, וא"כ למה לא יועיל מה שלא הקצה הגוי לזה. ב. הלא מקור דין זה בר"ן סו"פ כ"כ בשם הרמב"ן ושם איתא להדיא ההיתר בעצים. ג. דכן מוכח במג"א סי' ש"ח סל"א (כנראה כוונתו על המג"א שם סוס"ק נ"ו) שהביא המג"א הדין של אין הכנה לגוי על אוכל שאינו ראוי ואוכל שאינו ראוי דינו כאבנים ואעפ"כ הותר בשל גוי. ד. הקשית מלשון הרמב"ן שם דאין הנכרי מקצה כלום ודעתו על הכל, ואיך נוציא כל אלה, וכתבת לעורר בכ"ז, ושאלת דעתי העני' כי מאד נוגע למעשה כגון בסממנים בביה"ח של נכרי אתו"ד. ולענ"ד דברי השעה"צ הלכה פסוקה הם ומה שהקשית ע"ז ל"ק כלל, דאין הכנה בשל גוי דאין מקצה מכלום ודעתו על הכל אינו גזיה"כ סתם דגם נכרי אין עושה מעשים אשר לא יעשו דהיינו להשתמש באבנים וצרורות בתורת כלי דברים שהם רחוקים מחוק האפשרות אבל נכרי דעתו על כל האפשר לאכול ואעפ"י שהוא בגדר לא חזי כ"כ, או דעתו להשתמש בעצים כיון שראוים לתשמיש אעפ"י שהיו מחוברים ביה"ש דלדידן לא חזי ולדידהו חזי בכל אופן, ואין הנכרי מקצה מדעתו כלום, כלומר מכל האפשר להשתמש אפילו לא חזי קצת וכל האפשר לאכול בכיו"ב. ומה דמבואר בסי' ש"ח לענין אבנים דמהני עכ"פ יחוד לעולם היינו דאז מגלה דיצאו אבנים ממסגרת רחוקים מתשמיש למסגרת תשמיש הראוי - אבל כל זמן שלא יחד אותם הם רחוקים ואינם מזומנים לתשמיש לגוי כמו לישראל, ומעצים שבר"ן סו"פ כ"כ בכלל לא קשה כנ"ל. וממעות הנה גם גוי לא חושב להשתמש בהם בתורת כלי ושאר תשמיש רק לצורך מקח וממכר, ואין שייך דאין גוי מקצה מכלום בזה. ומה שכתבת דנפ"מ בקולא שלך לענין סממנים בביה"ח של גוי, הנה אין לזה דמיון כלל למש"כ המ"ב בשעה"צ דודאי סממנים אפילו נדירים לתשמיש מאד שייך ע"ז גדר דלא מקצה מכלום כל האפשרי בחיק האפשרי של השתמשות ובודאי לא שייך בהם גזירת מוקצה אם הם של גוי, משא"כ אבנים וצרורות וכיו"ב, וכ"ז פשוט וברור".

4. מיאוס גמור.
1. מחמיר [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה].
1) פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט ח"ב פרק א' אות ג') – "לבד מוקצה מחמת איסור ומיאוס שייך בשל עכו"ם נמי".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקצ"ו).

5. דחיין בידים ולא חזי: כמו גרוגרות וצמוקים.
1. מחמיר [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה].
1) אהל מועד (שער השבת דרך ח' נתיב א') – "וגרוגרות וצימוקין שהכל מוקצין מהם מדעתם אף ברשות הגוי צריכה הכנה והזמנה לישראל שרוצה לאכלם".
2) גר"ז (סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
3) מ"ב (ס"ק י"ג, עי' שעה"צ ס"ק י', עי' בה"ל סעי' ב' ד"ה יש) – "ר"ל דאף שהעלה הא"י מבע"י ליבשן ודחיין בידים מ"מ לא חל עלייהו שם מוקצה ועיין בספר בית מאיר שמפקפק בזה מאד כיון דדחייה בידים ולא חזי לאכילה אטו משום דא"י הוא נותן דעתו יותר לזה וע"ש שמאריך בזה והגר"ז סובר ג"כ כהבית מאיר וע"כ מפרש דמיירי השו"ע דוקא בגרוגרות וצמוקין דחזו ולא חזו וכדלקמן בס"ה דפוסק השו"ע שם דמהני הזמנה בזה פסק הכלבו דבא"י אפילו אי לא הזמין מהני דאינו מקצה מדעתו אבל אי לא חזו לגמרי דקי"ל דאפילו הזמנה לא מהני בישראל בזה אין נ"מ בין ישראל לא"י".
4) תהלה לדוד (סי' שכ"ה ס"ק י') - לשונו מובא לקמן.
5) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
6) אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ב').
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ד') – "אינו יהודי שהניח גרוגרות וצמוקים במוקצה כדי לייבשן והם שלו אינן מוקצין ואם נותן מהם לישראל בשבת ויכול לאכלם מותר לאכלם דאין דיחוי אצלם ואין הכנה שייך להם כיון שאין להם איסורי שבת ממילא דלא שייך מוקצה בשלהם ובירושלמי פ"ג דביצה [ה"ב] יש פלוגתא בזה אם של אינו יהודי צריך הכנה וקיי"ל כמאן דאמר דא"צ כמו שיתבאר בסי' תצ"ח ע"ש ומזה מוכח גם לכל דבר של אינו יהודי שבחול מותר הישראל לאכלם ורק בשבת יש איסור מוקצה לא שייך בשל אינו יהודי".
3. מראי מקומות – רמ"א (סעי' ב'), בית מאיר (על סעי' ב'), הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ע"ח ד"ה ועפ"י).
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק י"א) – "שו"ע סי' ש"י ס"ב בהגה' י"א דאין הכנה שייך בשל א"י ואפי' גו"צ שבידו מותרים, כבר כתבנו סק"ו דמוקצה דגו"צ היינו בג' דברים, א. אחזי ולא אחזי, ב. קדם שנתקלקל, ג. בנגמר בשבת, ובכל הני בשל א"י שרי, אבל בלא חזי כלל הוי כאבנים וצרורות, מיהו יש לעי' דהא נתלש בשבת אסרינן משום מוקצה וכ' רש"י דחשיב כגו"צ, והיינו ע"כ גו"צ שנגמרו בשבת ומבואר דאסרינן אף בשל א"י ובמ"ב כ' דדברי השו"ע באחזי ולא אחזי, אלא שלא כיון למש"כ".
2) שונה הלכות (דין י"ג) – "ואם הם של גוי אע"ג שלא הזמינן מותר דשל גוי א"צ הזמנה וכן גרוגרות וצמוקין של גוי שהעלן מבעו"י ליבשן ועדיין לא נתקלקלו מותרין אבל אם כבר נתקלקלו ביה"ש ואין ראוין כלל לאכילה גם של גוי אסורין אע"ג שחזרו ונתקנו בשבת דהוי כאבנים ומעות וכיו"ב וכן דבר שהי' ביה"ש מחובר או מחוסר צידה או נולד בשבת אין נ"מ בין של גוי לשל ישראל (ס"ב ה' וסקי"ב י"ג י"ח ובה"ל ד"ה י"א ושה"צ וחזו"א או"ח סי' מ"ד סקי"א ע"ש וע"ל סי' ש"ח דין כ"ה וסי' שכ"ב דין י"א)".

6. חזי ולא חזי: גרוגרות וצמוקים.
1. מיקל [כיון שתלוי במחשבה].
1) גר"ז (סעי' ג') – "אבל גרוגרות וצימוקים של נכרי מותרין אם הם ראויין ואינן ראויין שאין דין מוקצה בשל נכרי לפי שהכל מוכן אצלו שהנכרי אינו מקצה כלום ודעתו על הכל וכיון שהוא מוכן לאיש אחד מוכן לכל".
2) מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
3) תהלה לדוד (סי' שכ"ה ס"ק י') – "ורציתי לומר דמ"ש בסי' ש"י דגו"צ שבידו מותרין היינו בחזי ולא חזי שנת' שם ס"ה דבשל ישראל בעי הזמנה ושל עכו"ם א"צ הוכן ושרי".
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').

7. מיגו דאיתקצאי: בסיס לדבר האסור במוקצה של נכרי.
1. מיקל: אין השולחן נהפך לבסיס, ומותר לטלטלו אחר שהוסר ממנו המוקצה [כיון שתלוי במחשבה].
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה בשל, סי' ש"ח סעי' ל"א ד"ה וכן) – "ולפ"ז א"י שהדליק נר בבין השמשות וכבה אח"כ מותר לישראל לטלטל המנורה אח"כ בנתאכסן ישראל בבית א"י [אם לא שהדליק הא"י לצורך ישראל דאז נעשה בסיס לכל השבת כדלעיל בסימן ש"ט במ"ב ס"ק כ"ז] [פמ"ג]".
2) תהלה לדוד (סי' שכ"ה ס"ק י') – "וכן לענין מיגו דאתקצי ביה"ש אתקצאי לכולה יומא דשם ס"ג כיון שהדבר תלוי בדעתו זה לא אמרינן בשל עכו"ם".
3) חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י') – "וסל שלפני אפרוחין שהיו האפרוחין עלי' כל ביה"ש דהסל מוקצה, אי של א"י הוא שרי, דלא חל עלי' יחוד למלאכתה בשל א"י, וכיון דעבידי להיות ראוי' בשבת חשיב כמעינות הנובעין וכמש"כ סק"ח".
4) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ז]).
5) אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' א').
6) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ב) – "נכרי שהניח דבר מוקצה על גבי שולחן שלו קודם כניסת השבת על דעת שישאר שם במשך השבת אין השולחן נעשה בסיס לדבר האסור, כיון שיסודו של דין בסיס הוא בזה שהבעלים מייחד ומקצה את הבסיס לשימוש הדבר המוקצה, ובנכרי אין הקצאה זו קיימת שהרי אין הוא מסיח דעתו מהבסיס כלל".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ב).
1) חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י"ב) – "המ"ב סי' ש"י בבה"ל ד"ה בשל, כתב דנר א"י שכבה מותר ויש לעי' כיון דבשעה שדולק אסור, דלא חזי למידי או דנעשה בסיס לשלהבת, א"כ ליתסר אח"כ, ואי משום דקיי"ל כר"ש בלא דחי' בידים מאן לימא לן דבשל א"י לא מיקרי דחי' בידים כיון דהנר מיהא מיוחד יחוד גמור לשעתו להדלקה וטעם דחי' בידים היינו נמי שמתיחד יותר לענינו ונדחה משאר עניני תשמישין".
2) חזו"א (סי' מ"ד ס"ק י' ד"ה כ') – "כ' המ"א סי' ש"ח ס"ק נ"ו דבהמת א"י שנשחטה בשבת [היינו שחטה א"י] אין בה משום מוקצה ולכאורה להאוסרין פת שאפה א"י דחשיב כגו"צ ה"ה הכא אסור, ומיהו כיון דמתה מאליה שרי אפשר דהכא נמי חשיב כמתה מאליה".

8. מוקצה מחמת חסרון כיס בנכרי: דתליא במחשבה - כלים של גוי העומדים לסחורה.
1. מיקל: כיון שתלוי במחשבה.
1) עי' פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט ח"ב פרק א' אות ג') – "ודע דמוקצה דתליא במחשבה מוקצה לבעלים מוקצה לכל הא בשל עכו"ם לא הוי מוקצה לישראל, דבשל עכו"ם א"צ הכן ולפ"ז בתרנגולת לגדל ביצים שרי ליקח מעכו"ם בי"ט, ואפשר אפילו חסרון כיס בשל עכו"ם אפ"ה שרי ליקח ממנו ביו"ט ושבת דאין הכן בשל עכו"ם".
2) חזו"א (סי' מ"ד ס"ק ח') – "נסרים של בעה"ב מטלטלין אותן, ובשל א"י אפי' בשל אומן שאין מחשבת א"י עושה מוקצה, וכל הנמצא ביד א"י דינו כנהרות המושכין ומעינות הנובעין דלא חשיב מוקצה אפי' לר"י כדאמר קכ"א ב' וכמש"כ תו' י"ט ב' הטעם דכל דאיתי' בעולם וסופו לבוא אלינו לא חשיב מוקצה, ומיהו אוצר שנמלך עליו בשבת לאכילה לא מהני מה שהי' בעולם דמחשבת ישראל עושה מוקצה, אבל לא מחשבת א"י, ומש"כ הר"ן שאין הא"י מקצה כלום שדעתו על הכל אפשר דלאו דוקא הוא אלא שאין מוקצה תלוי בדעתו אלא בדעתנו, ומיהו בעצים שנתלשו היום חשיב מוקצה כיון דלא חזיין אפי' היו ביד ישראל".
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' קל"ו [דפו"ח, הע' קנ"ד], שולחן שלמה ס"ק ט').
5) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ו], סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ח]).
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקצ"ד) – "פמ"ג ... חזו"א ... ולכאורה נראה דיש להבחין בזה בין סוגים שונים של מוקצה מחמת ח"כ, דדוקא בכגון נסרים, שמצד עצמן ראויים ושייכים הם בשימוש, ורק מצד הקצאת האומן הוי מוקצה, בזה כתב חזו"א [וכן צידד בפמ"ג הנ"ל] דלא הוו מוקצה בשל נכרי, אבל בדבר שיש בו קפידא מצד עצם מהותו, כגון ארון כבד מאד העלול להתרועע כשמזיזים אותו [לעיל סעיף ק"ט] זה הוי מוקצה גם בשל נכרי. ולפי חילוק זה נראה לכאורה דכלים העומדים לסחורה בחנות של נכרי לא הוו מוקצה מחמת ח"כ, דדמו לנסרים של אומן, משא"כ כלי נגינה ושאר כלים העלולים להפגם הוו מוקצה מחמת ח"כ אף כשהם שייכים לנכרי, וצ"ע".

9. דברי מאכל האסורים באכילה ובהנאה - חמץ של נכרי בפסח, או פירות ערלה.
1. מחמיר [כיון שבעצם אינו ראוי, ולא תלוי במחשבה] – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"א), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט], "דברי-מאכל האסורים באכילה ובהנאה, כגון חמץ בפסח, או פירות ערלה, גם אם הם של הנכרי - הרי הם מוקצה ואסורים בטלטול"), אמירה לנכרי (פרק ל"א סעי' ו'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ח).

10. דברי מאכל האסורים באכילה ומותרים בהנאה - בשר טרף מבושל של נכרי, סתם יינם, או פירות טבל.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "אבל דברי-מאכל האסורים באכילה ומותרים בהנאה, כגון בשר טרף מבושל של נכרי, או פירות טבל שלו ... אינם מוקצה ומותרים בטלטול".

11. אסור בשימושו הרגיל, ומותר בהנאה - בגד שעטנז של עכו"ם.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "כל דבר שאסור ליהודי להשתמש בו שימושו הרגיל ומותר בהנאה, כגון בגד שעטנז של נכרי שמטלטלו לצורך הנכרי - אינם מוקצה ומותרים בטלטול".
2) משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ז).

12. מוקצה מחמת איסור.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (פתיחה להל' יו"ט ח"ב פרק א' אות ג') - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תקצ"ו).
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ו]) – "דבר שליהודי אסור לטלטלו מפני שהקצה אותו מדעתו מחמת האיסור ... אם הוא של הנכרי - מותר לטלטלו".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט'.ג').

13. כלי שמלאכתו לאיסור של נכרי.
1. רק לצורך גופו ומקומו.
1) עי' ערה"ש (סעי' ד') – "אבל הכלים המוקצין אסור גם בשל אינו יהודי כמובן".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ה').
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ת"ג) – "כלי שמלאכתו לאיסור השייך לנכרי דינו ככלי שמלאכתו של איסור של ישראל ואין לטלטלו אלא לצורך גופו ומקומו".

14. בדין מוקצה של גוי כשאומר מפורש שמקצה מדעתו.
1. עדיין אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ח שאלה פ"ג) – "כתב החזו"א (סי' מ"ד סק"ח) בדברי הראשונים דאין מוקצה אצל גוי וז"ל ומש"כ הר"ן שאין הא"י מקצה כלום שדעתו על הכל אפשר דלאו דוקא הוא אלא שאין מוקצה תלוי בדעתו אלא בדעתנו דמחשבת ישראל עושה מוקצה אבל לא מחשבת א"י עכ"ד. האם מדבריו אלו משמע דאפי' כשהגוי צווח ואומר שהוא מקצה דעתו מן החפץ וכגון בכלים שיש בהם חיסרון כיס. האם ג"כ לא קיבל תורת מוקצה ומדברי המ"ב (שם) נראה דהוי מוקצה וצ"ב. תשובה: כן [א"ה, דגם באומר שמקצה דעתו ל"ה מוקצה]".

15. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם ריש עמ' פ"ח).
1. אהל מועד (שער השבת דרך ח' נתיב א') – "וליכא למיחש למוקצה דאוצר הגוי לפי שאין הכן לגוי שהכל מוכן אצלו, וכל שמכין אדם לעצמו מותר לאדם אחר ... ויש מחמיר לומר שאם בידוע שהוא מאוצר הגוי צריך הכנה דכי אמרי' [ירושלמי ביצה פ"ג ה"ב] אין הכנה לגוי הכי פירושו שלא תאמר פירות דגוי כמדבריות לישראל קמ"ל אין הגוי צריך הכן כלומר אין צריך שיכין לישראל".
2. רבבות אפרים (אסיפת יצחק ה' אלול תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לטלטל מוקצה בבית של נכרי או עבריין בשבת משום הוא לא מקצה דעתו מטלטלו, ומה דינו אם הוא חוזר בתשובה באמצעת שבת, האם הוא יכול לטלטלו. תשובה: אסור לטלטל מוקצה בבית של נכרי ... וחוזר בתשובה בשבת גם כן לא מטלטל".
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6] אין מוקצה לחצי שבת - סעיף ג'.
1. ספק מוקצה לקולא.
1. עי' פתיחה להל' מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.

2. מראי מקומות.
1. בה"ל (סי' תצ"ח סעי' ט' ד"ה אבל) – "אבל אם נולד במומו. ואם נולד תם והומם בו ביום כתב בפר"ח דג"כ שרי למאי דק"ל בסימן ש"ח דאין מוקצה לחצי שבת וא"כ הכא שראוי היה בין השמשות אגב אמו אף על גב שכשנולד נאסר מ"מ הרי חזר ונראה כשהומם עיין שם אכן מלשון הש"ס לא משמע כן וכן גמגם בפמ"ג ובחמד משה מלשון רש"י עיין שם ומצאתי במאירי שעמד בזה דלמה לש"ס לומר נולד במומו הלא בהומם בו ביום סגי וכתב לתרץ דאפשר כיון דנולד תם דיחוי גמור הוא ושיחזור ויהיה ראוי הוא דבר שאין עולה על הדעת דמילתא דלא שכיחא היא ולא דמי לזריחת השמש על פירות יבשים שירדו עליהם גשמים דדבר המצוי הוא ובכי ה"ג אמרינן דהואיל וביה"ש איחזי להו כי אדחי בתר הכי דחייה שקרוב להעלות על לבו של אדם שהוא חוזר ונראה בכי הא שרי והיינו נמי דומיא דנולד ומומו עמו שאף בשעת הדיחוי היה בו ענין שקרוב להעלות על לב שהוא חוזר ונראה מכיון שהוא רואה את המום ואין לו אלא שיראנו לחכם אם עובר או קבוע כך נראה לי ברור עכ"ל הרי בהדיא דלא כפר"ח".
4
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7] מוקצה מחמת חסרון ידיעה - סעיף ד'.
1. מוקצה בטעות: טעה במציאות - חשב שהדבר מוקצה בשבת, ובשבת נתבררה טעותו.
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ה], הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "דנראה דאף דממ"ש רש"י בביצה כו ב מהשאילתות משמע, דהוא דוקא בכה"ג דצמוקים וגרוגרות שעיקר העלאתן היתה כדי לייבשן, מ"מ נראה דאפי' בכה"ג שטעה וחשב שאסורים באכילה והקצה אותן מדעתו, אפ"ה אם נתברר אח"כ שטעה הרי הם מותרים. ובכוונת רש"י נראה, דנתכוין רק לומר שההקצאה היתה רק מפני שלא ידע שיבשו. וה"נ גם כאז. לא הקצה אלא בטעות מפני שחשב שאסור".
2) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח], סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט], סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "מוקצה בטעות אינו מוקצה, דהיינו דבר שהסיח דעתו ממנו בין-השמשות מפאת טעותו, ובשבת נתבררה לו טעותו, מותר לטלטלו ואף לאוכלו ... ולפיכך, מי שהיה סבור שפירותיו אסורים באכילה מפאת איסור ערלה וכד', ובשבת נודע לו שהם מותרים באכילה - אין הפירות מוקצה ומותרים באכילה ... כבסים שהיו רטובים מבעוד יום, ורק בשבת נודע לו שבין-השמשות כבר היו יבשים, מותר לטלטלם ואף ללובשם".

2. מוקצה בטעות: טעה בדין - חשב שהדבר מוקצה בשבת, ובשבת נתבררה טעותו.
1. מיקל: אינו מוקצה.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ט ס"ק י"ג ד"ה ובהא, ד"ה ונראה) – "ונראה דה"ה בסבור ביה"ש שהוא איסור ואח"כ נתגלה שהוא טעות אין כאן מוקצה. [א"ה, עי' שו"ע סי' ש"י ס"ד]".
2) ברית עולם (דינים כלליים במוקצה אות ט"ו) – "מוקצה בטעות לא הוי מוקצה דהיינו בסבור בין השמשות שהוא איסור ואח"כ נתגלה שהוא טעות אין כאן מוקצה (חזו"א סימן נ"א ס"ק י"ג וכעין זה הוא בשו"ע סש"י ס"ד) לפיכך בסבור בהש"מ שהפירות טבל או שלא נפרש חלה ואח"כ נתגלה שהוא טעות לא הוי מוקצה, או שסבור שזה חלב וזרקו ואח"כ נתגלה שזה שומן אין כאן מוקצה [ועיין ירושלמי שבת פ"ג ה"ו רבי חגי בעי וכו' אמר ר' יוחנן וכו' דר' יוחנן פשט לה להיתרא עיי"ש בקרבן עדה]".
3) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "חפץ שאדם הסיח דעתו ממנו מכיון שלדעתו מוקצה הוא, ובמשך נתברר לו שטעה בדין - מותר לטלטלו".

3. להיפוך - מוקצה בטעות: חשב שאין הדבר מוקצה בשבת, ובשבת נתבררה טעותו.
1. מחמיר: הוא מוקצה.
1) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "אבל אם טעה וחשב שאין הדבר מוקצה ועל-כן לא הסיח דעתו ממנו בין-השמשות, ובשבת נתבררה טעותו, אסור לטלטלו כל השבת אף לאחר שנסתלק המוקצה".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ס"ב אות י"א ד"ה ובעיקר) – "אם מצד הדין הי' מוקצה תחלת השבת אף על גב שהבעלים טעה ולא אקצינהו כלל מדעתי' אפי"ה הולכין אחר האמת דהוי מוקצה, דהא קיי"ל כרבי דלא גזרו על שבות בביהשמ"ש כמבואר בסי' שמ"ב ואפי"ה גם במוקצה מחמת שבות אמרינן מגו דאיתקצאי בביהשמ"ש איתקצאי לכולי יומא, ולא חשיב כלל כנעשה מוקצה באמצע השבת דקיי"ל אין מוקצה לחצי שבת, והיינו משום דלאמתו של דבר הי' אסור בתחלת השבת והא דשרי בביהשמ"ש הוא רק משום ספיקא דשמא עדיין לפני השבת ומוכח מזה שמתחשבין רק עם האמת. גם משמע בגמ' חולין ט"ו ע"א דאפי' מי ששגג וחשב שמותר לשחוט בשבת אפי"ה הבשר מוקצה ולא אמרינן דכיון שטעה ולא ידע דאסור לא הסיח כלל דעתי' ולא הוי מוקצה, והיינו כדאמרן דאין מתחשבין כלל עם טעות הבעלים אלא הולכים תמיד אחר האמת, ואי אפשר כלל לומר דמי שטעה בערב שבת ביהשמ"ש וחשב שעדיין לא שקעה החמה דלא נאמר לגבי' מגו דאיתקצאי וכו'".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ו], שולחן שלמה סוף ס"ק י"ג) – "שוב אמר לי הגרש"ז אויערבך זצ"ל, שראה בפסקי הריא"ז על ביצה לא ב, דאם טעה וחשב שהבית פתוח, ובאמת היה סתום, אך נפתח אח"כ, דאי"ז מוקצה, כיון שגם בין השמשות לא הקצה דעתו".

4. חשב בטעות, שאין הבסיס נאסר בטלטול.
1. עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. מוקצה בטעות, לגבי בסיס.
1. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' י"א, "וצ"ע").

6. ביום טוב.
1. מחמיר – מהרש"ם (ח"א סי' א' ד"ה ומה, "דנודע מ"ש הב"י סי' ש"י בשם הירושלמי פ"א דביצה, דגם מוקצה בטעות, שהיה סבור שלא נתייבש הוי מוקצה, כיון דאסח דעתי' מיני'. אבל בש"ס דילן איתא בביצה כ"ו דשרי וקיי"ל כש"ס דילן. ובמראה הפנים על הירושלמי פ"א דביצה, העלה דזהו דוקא בשבת, אבל ביו"ט דמחמירין טפי במוקצה גם בכה"ג אסור").

7. מראי מקומות – יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קמ"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג').
4
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8] גמרו בני אדם - סעיף ה'.
ביצה (דף כו:) – "בעי מיניה הלל מרבא: יש מוקצה לחצי שבת או אין מוקצה לחצי שבת ... אמר רבי זירא: תא שמע מפולין ועדשים דהא פולין ועדשים מעיקרא חזו לכוס, שדינהו בקדרה אדחו להו, גמר בשולייהו חזו להו. אמר ליה אביי: ולטעמיך, תקשי לך קדרות דעלמא: דהא סתם קדרות דעלמא בין השמשות רותחות הן, ולאורתא אכלינן מינייהו. אלא, גמרו בידי אדם לא קא מבעיא לן, כי קא מבעיא לן גמרו בידי שמים".

1. ראשונים.
1. אם בידו לתקן הדיחוי בכל זמן שירצה, הוי גמרו בידי אדם.
1) רש"י (דף כז. ד"ה אלא) – "אלא מידי דגמרו בידי אדם לא קא מבעיא לן. דכיון דבידו לתקנו בו ביום, לא מקצה ליה מדעתיה מפני דחייתו, הלכך, פולין ועדשים אינם ראייה לכאן, ומהאי טעמא נמי שרינן קדרות של בין השמשות".
2) שיטה מקובצת (ריש דף כז.) – "אלא גמרו בידי אדם לא קא מיבעיא. פירוש כגון קדרה שבידו לצננה. אלא כי מיבעיא לי כגון גמרו בידי שמים".
3) או"ז (הל' יו"ט סי' שנ"ה) – "דכיון דבידו לתקנו בו [ביום] לא מקצי מדעתיה מפני דחייתו הלכך פולין ועדשים אינן ראיה לכאן".
4) הו"ד בעטרת צבי (ס"ק ט') – "אסור כל היום. דוקא דברים שגמרו בידי שמים כגון גרוגרות דאין נגמרים אלא ע"י חמה וכיון שאין בידו לתקנו מסיח דעתיה מיניה, אבל דבר שנגמר ביד אדם כגון קדירות דעלמא דסתמא בין השמשות רותחין הן, ואפילו הכי אנו אוכלים אותן אף שמוקצין הן לבין השמשות, מ"מ כיון דבידו לתקנו בו ביום לא מקצה ליה מדעתיה מפני דחייתו".
2. שברור שיבוא התיקון ע"י מעשה שעשה, הוה גמרו בידי אדם.
1) כל בו (סי' נ"ח) – "וכל דבר שגמרו בידי אדם אינו מוקצה, ואית דבעי למימר שאלה התמרים שנותנין מים בגגית בע"ש או בעי"ט ונדחו על זה מיד או אי חזו להו בתר הכי בליל שבת או בליל י"ט שלקחו טעם היין מותר לשתותן ביום שגמרו בידי אדם שהו שם כפי הצורך".
2) ארחות חיים (הל' יו"ט אות י"ט) – "וכל דבר שגמרו בידי אדם אינו מוקצה ואית דבעו למימר שאלה התמרים שקורין אייגאדא"ש שנותנין מים בגיגית בע"ש ובעי"ט ונדחו על זה מיד אי חזו להו בתר הכי בליל שבת או בליל שקלטו טעם היין מותר לשתותן בו ביום דגמרו בידי אדם מיקרו אם שהו שם כפי הצורך".
3) מאירי (ביצה דף כו:) – "שהתמדים שלנו שהושלכו מים בגיגית מערב שבת ולא נראו עד למחר שמותרות בשתיה למחר אף על פי שלא היה ראוי לשתיה בין השמשות שכל כיוצא בזה גמרו בידי אדם הוא שאע"פ שאין התיקון בידי אדם כל שמעשה שלו גורם גמר שלו גמרו בידי אדם הוא קרוי וכל שכן שאף בין השמשות ראויות הן למזוג את היין ואין דיחויים גמור".

2. גם רש"י וסייעתו מסכימים לטעם השני: שאם ברור שיבוא התיקון ע"י מעשה שעשה, הוי גמרו בידי אדם.
1. חמד משה (ס"ק ב') – "אף דפרש"י שבידו לתקנו לאו דוקא שיש בידו לגמרו, אלא כל שגמרו בודאי שיבא לזמן ידוע, וא"א להמנע בשום צד קרי ליה גמרו בידי אדם, ולאפוקי דבר שאין הגמר בודאי שיבא לזמן ידוע ואפשר להמנע לזה קרי ליה גמרו בידי שמים, וזיל בתר טעמא שכתב רש"י שם דכיון דבידו לתקנו בו ביום לא מקצי לי' מדעתו מפני דחייתו, ומה לי שבידו לתקנו או שהתיקון יהי' מעצמו, ובודאי שיהיה בו ביום נמי לא מקצי לי' מדעתו".
2. לבושי שרד (על הט"ז ס"ק ד') – "ובשבת נעשו ראוים. ר"ל, דבהא יש לומר מגו דאתקצאי לבין השמשות, דהא בין השמשות לא הוי חזי, ואם כן הוי כגרוגרות וצמוקים דדחיה בידים וגם לא חזי בין השמשות, וכמו שכתבתי אות וא"ו, אפילו הכי שרי. והטעם ביאר שם, משום דהוי גומרו בידי אדם, ע"ש. ור"ל, דאמרינן בביצה דף כ"ז [ע"א] סתם קדרות הם רותחות בין השמשות ואין ראויות לאכילה ואיך אכלינן מינייהו באורתא ולא אמרינן מגו דאתקצאי, אלא משום דהוי גומרו בידי אדם, ופירש רש"י [ד"ה אלא מידי] כיון דבידו לתקנו בו ביום לא מקצה ליה מדעתיה מחמת דחייתו, עכ"ל. ועל כרחך לאו דוקא פירש דבידו לתקנו, דהא בין השמשות הוא רותח ואין בידו לתקנו אז, אלא על כרחך ר"ל כיון דברי שיתוקן מעצמו מיקרי גומרו בידי אדם (וכן משמע ממה שפירש רש"י שם גבי גומרו בידי שמים דהיינו ע"י חמה כו', ובזה ספק הוא שמא לא יהיה חמה) דלא מסח דעתיה, ומשום הכי הנך תמרים שידוע שיהיה תיקונם בשבת כשנקלט טעם התמרים במים הוי גומרו בידי אדם, כך נראה הכוונה. ודברי הב"י תמוהים בזה מאוד. שוב מצאתי שכן הקשה בספר חמד משה [ס"ק ב]".
3. עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט', הע' נ"ו).
4. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק כ' הע' כ"ד).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"א ד"ה ולפי"ז) – "שיש מחלוקת בזה, דרש"י ... אלא שראיתי בלבושי שרד ... והנה מהש"מ, הובא לעיל, לא משמע כדבריו בביאור רש"י. וכן נראה מהמאירי שם בסוגיא ע"ש, וכן מצאתי בשו"ע של הגר"ז בסי' שכ"ה אות ו' שכ' ...".

3. גם אם התיקון יהיה מעצמו, אינו מקצה מדעתו: תמרים שנותן עליהם מים בערב שבת.
1. ט"ז (ס"ק ד') – "אבל אם אינם ראוים כו'. כתב ב"י בשם א"ח תמרים שנותנין עליהם מים בגיגית בע"ש ואינם ראוים ובשבת נעשו ראוים דמותרים בשבת".
2. תוס' שבת (ס"ק ט') – "כתב ב"י בשם הא"ח תמרים שנותנים עליהם מים מע"ש ולא היו ראויים, ובשבת נעשו ראויים, מותרים בשבת".
3. א"ר (ס"ק ה') – "מיגו דאתקצאי וכו'. דוקא דברים שגמרו בידי שמים כגון גרוגרות דאין נגמרים אלא ע"י חמה, אבל דבר שנגמר ביד אדם כגון תמרים שנותן עליהם מים בערב שבת דאין ראוי עד ליל שבת, כשלקחו טעם היין מותר, ועיין ב"י".
4. מנורה הטהורה (ס"ק ב') – [גרוגרות וצמוקים] "ואם באפשר שיהי' יודע שיתייבש נראה דשרי באמת והש"ס דילן בביצה איירי הכל שלא ידע בבירור שיתייבש בשבת אבל ביודע בוודאי שיתייבש הוי כגמרו בידי אדם וקצת משמע כן גם מדברי הפרישה והא דנר שכבה וסל לפני האפרוחים דאסורי מחמת ...".
5. מ"ב (ס"ק י"ט) - לשונו מובא לקמן.

4. ב"י (ס"ק ה') – "כתב הכל בו ... ודבריו תמוהים דהא אמרינן בגמרא פרק כירה (מה.) דשאר פירות בר מגרוגרות וצמוקים לית בהו מוקצה ואם כן למה הוצרך ליתן טעם מפני שגמרו בידי אדם ועוד דהני ודאי לא הוי גמרו בידי אדם".
1. ערה"ש (סעי' ז') – "ותמרים שנותנים עליהם מים בגיגית מע"ש ואינם ראוים ובשבת נעשו ראוים מותרים [ט"ז סק"ד בשם ב"י] דאין מוקצה אלא בגרוגרות וצמוקין [ב"י] משום דהם אינם ראוים לגמרי אבל התמרים תיכף נעשו ראוים ואין בהם דיחוי".
2. לישב הב"י: שמיירי אף דבודאי אינם ראויים בבין השמשות לא התמרים ולא המים.
1) חמד משה (ס"ק ב') – "ולא ירדתי לסוף דעת הרב"י בזה, דכי אמרינן בשאר פירות לית בהו מוקצה היינו משום דאינם מתקלקלים בשהייתן, כמ"ש רש"י פרק כירה דף מ"ה ע"א ד"ה וכן אתה אומר ע"ש, אבל בודאי בדבר שנתקלקל באמת ואינו ראוי לאכילה אף כל הפירות כגרוגרת וצימוקים דמי, וכיון דדחיין בידים ולא חזו אמאי יהיו מותרים".
2) לבושי שרד (על הט"ז ס"ק ד') - לשונו מובא לעיל.
3) מאמר מרדכי (ס"ק ה').
4) מ"ב (ס"ק י"ט [לשונו מובא לקמן], שעה"צ ס"ק ט"ז) – "כן כתבו המאמר מרדכי והחמד משה ולבושי שרד לישב דברי הכל בו מהשגת הבית יוסף דהקשה פשיטא דשרי, ואמרו דדבר זה הוה אמינא דהוא כגרוגרות וצמוקין, דהא דחיין בידים ולא חזי, קא משמע לן דזה מקרי גמרו בידי אדם וכמו שכתבנו".

9] הלכות: גמרו בידי אדם.
1. קודם שנגמר: האם מותר לטלטלו.
1. מיקל.
1) ראש יוסף (ביצה דף כז.) – "וגמרו בידי אדם אפילו ביה"ש שרי כדמוכח מקדירות דביה"ש רותחת הן. ואפי' לא הי' באפשר לקררן ביה"ש שנגמר בישולן סמוך לבין השמשות".
פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז סוף ס"ק כ"ה) – "משקה שכר בצלוחית מעורב עם שמרים אין ראוין כלל לשתיה לא מיבעיא בשבת אחר שיצללו אין מוקצה לחצי שבת אפילו ביה"ש כגמרו בידי אדם וסתם קדירות רותחות ומיהו בעודו כך אין לו דין אוכל בסעיף ד' רק מחמה לצל והבן".
2) גר"ז (סי' שכ"ה סעי' ו') – "אבל כל דבר שגמרו בידי אדם דהיינו שנגמר תיקונו בשבת ונעשה ראוי על ידי אדם אין בו משום מוקצה כלל אפילו בבין השמשות בעודו אינו ראוי מפני שאינו מקצה ממנו דעתו כלל בבין השמשות מליהנות ממנו בשבת כיון שבידו הוא לתקנו ולעשותו ראוי בו ביום כגון הקמח שביד נכרי אין לו דין מוקצה כלל בשבת מפני שבידו הוא לאפותו ולעשותו ראוי בו ביום וכיון שהוא מוכן להנכרי בעליו הרי זה מוכן לכל".
3) חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז) – "א"נ לעולם השתמשות הנר הוא במקומה ואין דרך לטלטלה, ודבר שאין עשוי לטלטל כלל אע"ג דנהנה ממנו בשבת חשיב מוקצה, והלכך שלהבת חשיב מוקצה, אבל נר שמן ופתילה כיון שמותרין לאחר שכבה הנר, מהשתא לאו מוקצה נינהו לר"ש דכיבוי הנר הוי כגמרו בידי אדם כקדירה רותחת כדאמר ביצה כ"ז ע"א, וגמרו בידי אדם לא חשיב מוקצה אף קודם דמחזי, דהא קדירה רותחת מותר לטלטלה, הלכך הי' ראוי להתיר נר לטלטלו דחשיב כלי תשמיש דהא מזומן לתשמיש ע"י שיכבה, והלכך צריך טעם דנעשה בסיס לדבר האסור".
4) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ד) – "ומה שכתב התהלה לדוד דסברת גומרו בידי אדם לא מהני רק לאחר שנגמר, הנה בראש יוסף (ביצה כ"ז א') לא כתב כן, אלא שסברת גומרו בידי אדם מועיל שגם לפני שנגמר אינו מוקצה, וכ"כ בשו"ע הרב (סי' שכ"ה סעי' ו'), וכן כתב החזו"א ז"ל (סי' מ"א אות ט"ז) עי"ש, (ועיין בפמ"ג מש"ז סוף סי' ש"ח, אמנם הוא לא כתב רק שכל שלא נגמר אין דינו כאוכל עי"ש), ולסברתם יש כאן דינא דגומרו בידי אדם והקדירות אינם מוקצה כלל, ושפיר יכול לסלק הקדירות מהתנור. ויש להביא ראיה לדעתם ז"ל נגד דעת התהלה לדוד, והוא ממש"כ האו"ז (סי' שנ"ה) ... (והגרש"ז אוירבאך זצ"ל בקובץ מאמרים כתב בפשיטות דגומרו בידי אדם לא מהני רק לאחר שנגמר וצע"ג)".
5) שלמי יהודה (פרק ח' סעי' כ"ז, הע' ע"ט).
6) הערות וביאורים (קונ' שבות השבת סי' ש"י אות ה') – "ובחזו"א ... בשו"ע הרב ... ומ"ש בתהל"ד ... דבריו צע"ג".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט', הע' נ"ה, עי' הע' נ"ז) – "ואפילו קודם שנגמר תיקונו, אין עליו דין מוקצה, אפילו בבין השמשות בעודו אינו ראוי".
2. מחמיר.
1) תהלה לדוד (סי' רנ"ט ס"ק י') – "יש להסתפק אם פתח ומצא גחלים לוחשות, וראה שלא נתבשלו הקדירות כמב"ד מה יעשה. דהא יש איסור שמא יחתה. ולסלק הקדירות מהאש לכאורה יש איסור מוקצה. למה דאמרינן בביצה דף כ"ז ע"א דסתם קדירות בין השמשות מוקצות הן. ואף דאמרינן התם דהוי גומרו בידי אדם, היינו דלכי גמר בישולו והדר אחזי לא אמרינן הואיל ואיתקצי' בין השמשות איתקצאי לכולא יומא. אבל בבין השמשות כשעדיין לא אחזי מוקצות הן. וכצ"ל ע"כ לדעת הראב"ן ז"ל שנתבאר בסי' רנ"ד סק"ח דאיסור רדיה מקודם שיבואו לידי איסור סקילה הוא מטעם מוקצה, וקשה הא הוי גמרו ביד אדם ... אע"כ דכל היכא דעדיין לא אחזי לא מהני גמרו בידי אדם. ולכאורה י"ל דלא גזרו בכה"ג שמא יחתה כיון שתחלת הנתינה היה בהיתר. אבל זה צ"ע ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ב' [עמ' פ"א], מאורי אש השלם עמ' תר"ט) – "שזה דומה למבשל דגים סמוך לשבת דאף שבין השמשות אסור לטלטל את הדגים וגם אסור להוריד אותם מעל האש מפני שהם מוקצה אפי"ה מותרין אח"כ בטלטול".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ב הע' כ"א, [דפו"ח, הע' כ"ד]), טלטולי שבת (פרק כ' הע' כ"ב), שבות יצחק (ח"א עמ' ק' ד"ה אך), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ו' הע' ז').

2. כשאיסור הטלטול הוא מחמת איסור שרביע עליה: האם אמרינן "גמרו בידי אדם".
1. מחמיר: לא אמרינן "גמרו בידי אדם".
1) עי' שפת אמת (דף מג. על תד"ה בעודן) – "בד"ה בעודן עליו כל ביה"ש, תימה הא כיון דבידו כו' קדירות דעלמא כו' וי"ל דשאני קדירות כו' ולולי דבריהם י"ל דבשלמא בקדירה כו' וכן בפולין ועדשים דהתם דהוי ס"ד לאסור משום מוקצה אף על גב דאסח דעתי' רק על שעת הבישול ואח"כ יטלם משם, ע"ז שפיר אמרינן כיון דרצונו לאוכלם שוב לא אסח דעתי' ולא חייל עלייהו איסור מוקצה, אבל בכאן האפרוחין אסורין משום מוקצה ואיסור טלטול הסל אינו משום דהסיח דעתי' מיני', אלא כיון דהאפרוחין מונחין עליו נעשה הסל בסיס לדבר האסור אף דהוא אינו מסיח דעת ממנו דלא תליא כלל בהסח דעתי' [וגם ר"ש דלית לי' מוקצה אוסר בדבר הנעשה בסיס לאיסור אף על גב דלא ס"ל לאסור משום הקצאה והיסח הדעת] בהא אין להתיר משום דבידו להפריחם".
2) קובץ שיעורים (ביצה אות ו') – "דדוקא היכא שהדבר מותר, אלא דבפועל לא חזי ליה, מהני טעמא דגמרו בידי אדם, אבל אם הוא באמת איסור לא מהני מה שיודע שיהא ניתר אחר בה"ש, ומשו"ה מוקצה מחמת יום שעבר שרי, דתרווייהו איתנהו ביה, דקמי שמיא גליא שהוא היתר, ואף דבפועל אינו יכול להשתמש בו, לזה מהני טעמא דיודע שיהא מותר לאחר בה"ש ולא אסח דעתיה, אבל אם היה אסור באמת, איתקצאי לכולי יומא מיגו דאיתקצאי לבה"ש".
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ד) – "ובענין גומרו בידי אדם במוקצה מחמת איסור הנה דעת המשנ"ב סי' ש"ח ס"ק ס"ג דבגדים שהיו רטובים בבין השמשות אמרינן בהם מיגו דאתקצאי וכו' ואסורים בטלטול כל השבת עיין שם, ומבואר דס"ל דבהא מילתא לא שייך האי כללא דגומרו ביד"א, דהאי כללא שייך רק במוקצה מחמת דלא חזי לבדו, אבל במוקצה מחמת איסור שמא יסחוט ע"ז לא אמרינן האי כללא. ודבר זה מוכרח הוא מדין הנר שהדליקו שמבואר בסרע"ט ס"א דהנר שהדליקו בו באותו שבת אסור לטלטלו וכו' עי"ש, והיינו מדין מיגו דאתקצאי וכו', ולכאורה הלא בגוונא שידע שנתן בבירור כך וכך שמן שיגמר בשבת עצמו הוי גומרו ביד"א. ובאמת שהקשה כן הלבושי שרד סי' ש"י ט"ז סק"ד וכתב דיש לחלק עי"ש. וכונתו נראה כנ"ל דבמוקצה מחמת איסור לא אמרינן האי כללא. וכבר כ"כ בשו"ת קרן לדוד סקנ"ח עיין שם. וע"כ ס"ל להמשנ"ב שגם כבסים שהיו רטובים בבין השמשות אמרינן בהו מיגו דאתקצאי וכו' ולא אמרינן גמרו בידי אדם כיון שאסורים בטלטול בבין השמשות משום שמא יסחוט כנ"ל בס"ד. וכשיטת המשנ"ב וקרן לדוד הנ"ל לענ"ד ס"ל גם להגאון רעק"א ז"ל, דהנה בדו"ח לביצה כ"ד כתב הגאון הנ"ל דלכאורה צריך להיות אסור הפירות גם ביום טוב ב' כיון שנאסר בלילה עד בכדי שיעשו שנאמר מיגו דאתקצאי עי"ש, ועי' הגהות רעק"א או"ח סתקט"ו מש"כ. ובקהלות יעקב לביצה ס"ב הביא דברי רעק"א הנ"ל וכתב דכללא דמיגו דאתקצאי וכו' הוא דוקא היכא שבין השמשות לא היה זמן קבוע לאיסורו וכו' ומותר שמן שבנר וכו', אבל היכא דנאסר לשעה אחת בתחילת יום טוב בגוונא שהאיסור ניתר מאליו בודאי לאחר שעה לא נעשה מוקצה כלל וכו' עי"ש. ולהנ"ל ס"ל להרעק"א דבאיסור לא אמרינן כלל גומרו ביד"א כדמוכח ממותר הנר וכנ"ל, כנ"ל בס"ד ... אך על דברי הקרן לדוד הנ"ל יש להעיר מדברי התוס' בשבת מ"ג ד"ה בעודן שכתבו דגם באפרוחים מהני גומרו ביד"א, והרי אפרוחים הוו מוקצה מחמת איסור שחיטה, [ועי' ב"י בפתיחה לסש"ח ותהל"ד שם ס"ק מ"ב מש"כ], ומוכח שגם במוקצה מחמת איסור מהני גומרו ביד"א וצ"ע. ועי' תוס' בביצה כ"ז ד"ה אלא ומהרש"א שם, וי"ל בכוונתם מה"ט כנ"ל דהוי מחמת איסור וצ"ע. ומצאתי בשפ"א בשבת שם שכתב כהקרן לדוד הנ"ל, ובעצם קושית הלבושי שרד הנ"ל לק"מ למש"כ תוס', ועי' ערך ש"י סש"י. וי"ל דאה"נ מה"ט לא אמרינן במוקצה מחמת איסור גומרו ביד"א משום שבע"כ דחאו בבין השמשות כתרנגולים ונר וה"ה כביסה רטובה".
4) אז נדברו (ח"א סי' ה', ח"ג סי' מ"ב) - לשונו מובא לקמן.
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' ק"א, דרור יקרא עמ' ת"ק הע' ס"ב, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז אות ג') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל: אין לחלק.
1) מוכח מכמה פוסקים ומקרים לקמן [כמו הבגדים שהיו לחים בערב שבת].
3. מראי מקומות – ארחות שבת (ח"ב מילואים אות כ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט' ד"ה ויש, הע' ס', סי' ש"א הע' תנ"א).
4. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת ח"ב מילואים אות כ"ד) – "דיש חילוק בין סוגי המוקצה, דבמוקצה מחמת גופו בגומרו בידי אדם גם לפני גומרו לא חל שם מוקצה עליו, משא"כ מוקצה מחמת איסור דבודאי חל שם מוקצה עליו בשעת האיסור".

3. קשה: דלא אמרינן גמרו בני אדם בנר שהדליקו.
1. שאי אפשר לתקן המוקצה.
1) מאירי (דף כז. ד"ה וכלל, בדפוס בערלין) – "וקצת חברים משיבים עלי א"כ נר שהדליקו באותה שבת תשתרי בטלטול אחר כבויה שהרי בין השמשות סופה ליכבות על ידי מעשה הדלקה שנעשית בו על ידי אדם ויכילנא לשנויי להו התם הרי נאסרה אף בטלטול בין השמשות ולגמרי אסח דעתיה הכא הרי ראויה בטלטול בין השמשות ולא איתקצאי לגמרי אלא דעדיפא מינה נראה לי דאנן סופו לבא לידי גמר התיקון על ידי מעשה אדם קאמרינן דחזי אבל הכא אין סופו לבא לידי תקון ואדרבה סופו לבא לידי דיחוי על ידי מעשה".
2) שיטה מקובצת (ריש דף כז.) – "אלא גמרו בידי אדם לא קא מיבעיא. פירוש כגון קדרה שבידו לצננה. אלא כי מיבעיא לי כגון גמרו בידי שמים. והוא הדין נר שאין בידו לכבותו".
2. שהתיקון בא מעצמו.
1) גר"ז (סי' שכ"ה סעי' ו') – "שנתבאר בסי' ש"ח אין אומרים בה מתוך שהוקצית בבין השמשות הוקצית לכל השבת כולה לפי שאין אומרים כן אלא בדבר שניתקן ונעשה ראוי מאליו משחשכה כגון נר שכבה מאליו משחשכה אבל כל דבר שגמרו בידי אדם ...".
3. כיון שדחאו בידים לבין השמשות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ב' [עמ' פ'], מאורי אש השלם ריש עמ' תר"ח) – "ומה שקשה לו מנר שכבה דאסור מטעם מגו דאיתקצאי, אף על גב שלפי ערך השמן ברור הדבר שיכבה בשבת, ועיין גם במשנ"ב סי' ש"ח ס"ק ס"ג בבגד שהיה רטוב בביהשמ"ש דכיון שהיה אסור בבין השמשות לטלטלו שמא יבוא לידי סחיטה, אמרינן נמי מגו דאיתקצאי לביהשמ"ש איתקצאי לכולי יומא ואסור לטלטלו כל השבת, אף על פי שיודעים ברור שלאחר ביהשמ"ש ודאי יתיבש, נלענ"ד דשאני התם, דעכ"פ אקצינהו ודחאו בידים לביה"ש, משא"כ בכה"ג דמה שאינו ראוי לביה"ש הוא לא מחמת הקצאה ודיחוי אלא מסיבה אחרת, וכההיא דסתם קדירות ביה"ש רותחות הן, שאינו מרתיחן כדי לדחותן, אלא אדרבה רתיחתן היינו הכשרתן וצורך אכילתן לפיכך אין זה מוקצה ... גם ראיתי במאירי ביצה כ"ז ... עוד הוסיף 'וקצת חברים משיבים עלי א"כ נר שהדליקו באותה שבת תשתרי בטלטול אחר כבויה שהרי ביהשמ"ש סופה ליכבות ע"י מעשה הדלקה שנעשית בו ע"י אדם - דאנן סופו לבוא לידי גמר התיקון ע"י מעשה אדם קאמרינן דחזי אבל הכא אין סופו לבוא לידי תיקון ואדרבה סופו לבוא לידי דיחוי ע"י מעשה' עכ"ל. (אולם בשטמ"ק כתב שם דשאני נר שאין בידו לכבות, וצ"ע מסל לפני אפרוחין דנעשה מוקצה אף שבידו להפריח, אולם להמאירי ניחא דהפרחה אין זה גמר הנתינה וצ"ע)".
4. כיון שהוא מחמת איסור, ולא מחמת מוקצה.
1) אז נדברו (ח"א סי' ה') – "אבל מטעם השני שיש עליו איסור טלטול מפני חשש סחיטה אין הבדל בזה בין גמרו בידי אדם או בידי שמים. וז"פ. דאל"כ היאך יצויר בנר שיהא בסיס השלחן והמנורה להשלהבת ואמרי' מיגו דאיתקצאי בהש"מ איתקצאי לכולי יומא הא הוי כגמרו בידי אדם".
2) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ד) - לשונו מובא לקמן.
5. מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' מ"א ס"ק ט"ז, לשונו מובא לעיל), אז נדברו (ח"א סי' ה' סוף הג"ה), טלטולי שבת (פרק כ' הע' כ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט' ד"ה אמנם, הע' ס').
1) לבושי שרד (על הט"ז ס"ק ד' בסוף) – "ומכל מקום קצת קשה לי בנר שכבה דאסרינן מטעם מגו דאתקצאי, מאי טעמא לא אמרינן אם היה ברי לפי ערך השמן שיכבה בשבת מותר, דהוי גומרו בידי אדם, ויש לחלק. ועיין מה שכתבתי בסימן רע"ט אות י"ב, ודו"ק".

4. לענין נולד.
1. מראי מקומות – טלטולי שבת (עמ' רמ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ט').

5. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ו' הע' ד'), הערות וביאורים (קונ' שבות השבת סי' ש"י אות ו'), הרי"א איתמר (מוריה חפ"ו עמ' ס"ו).

10] שיטת המ"ב.
1. סתירה בדבריו.
1. מ"ב (ס"ק י"ט) – "כתבו הפוסקים אימתי אמרינן דאתקצאי לבין השמשות דוקא דברים שגמרו בידי שמים כגון גרוגרות דאין נגמרין אלא ע"י חום החמה ושמא יהיה יום ענן בשבת ואסח דעתיה מנייהו אבל דבר שנגמר בידי אדם כגון תמרים שנתן עליהם מים בע"ש אף דבודאי אינם ראוים בבין השמשות לא התמרים ולא המים דהא לא קלטו טעם התמרים שיהו ראוין לשתיה וגם התמרים לע"ע לא חזיין אפ"ה לא אסח דעתיה מנייהו על יום השבת שיהא מוקצה מחמת זה דהא בידו להשהותן עד למחר שיקלטו טעם התמרים".
2. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ס"ג) – "ותחבו בו קנה. היינו מע"ש וגם מיירי שנתייבש קצת מבע"י דאם היה טופח ע"מ להטפיח בבין השמשות אסור לטלטל החלוק כל השבת דמיגו דאתקצאי לביה"ש וכדלעיל בסי' ש"א סמ"ו בהג"ה איתקצאי לכולי יומא".

2. י"ל: שבסי' ש"ח מדבר באופן שאין וודאות שיתיבש הבגד בשבת.
1. עי' מנחת יצחק (ח"א סי' פ"א) – "מבואר במ"ב (סי' ש"ח סעי' ט"ז) ... קשה לי על המ"ב, דאמאי יגרע זה, ממ"ש הב"י בשם א"ח (סי' ש"י) והביאו הטו"ז (ס"ק ד'), בתמרים שנותנים עליהם מים בגיגית בע"ש ואינם ראוים ובשבת נעשו ראוים דמותרים בשבת, משום דהוי גומרו בידי אדם, וכהא דאמרינן בביצה (דף כ"ז) סתם קדרות רותחות הם בבין השמשות וכו', דש"מ משם כיון דברי שיתקן מעצמו מיקרי גומרו ביד"א וכמ"ש הלבו"ש שם, ואולי מיירי המ"ב באופן דאין ודאי שיתיבש בשבת, ואף אם יתיבש על ידי חמה דומה לגרוגרת וצמוקים דגומרו בידי שמים, דספק דלמא לא יהיה חמה, ועיי"ש בלבו"ש, ואף דאם תלו בחוץ ובבית בפנים היה מתנגב יותר, דבחוץ יש לחוש דירדו גשמים, הי' אפ"ל דל"ה מוקצה אם צריך לו למחר, דאז מותר לטלטלו בבין השמשות מחוץ לבית, והוי גומרו ביד"א, אכן ל"ש זה אצלינו כנ"ל, וכיון שכן יש לדון מכח דברי המאירי (במס' ביצה שם), דס"ל דהיכא דנאסרה בטלטול בין השמשות ל"מ גומרו ביד"א, ואפ"ל דהמ"ב חש לשיטתו וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ב' [עמ' פ"א], מאורי אש השלם עמ' תר"ט) – "(וצריכים לדחוק לפי"ז לענין רטיבות של בגד דהמשנ"ב מיירי דוקא בכה"ג דלא ברור שיתיבש במשך היום אבל אם ברור הדבר ה"ז חשיב כגמרו בידי אדם ומותר). ונראה לפי"ז אם נתן את הכביסה בערב שבת בתוך מכונה אובטומטית שהיא גם מיבשת ולאחר שהכל נגמר היא נפסקת מאליה, דבכה"ג אי לאו דאסור מפני שהמכונה משמעת קול ואוושא מלתא וחשיב כמו רחים של מים דאסור, מסתבר שזה דומה למבשל דגים סמוך לשבת דאף שבין השמשות אסור לטלטל את הדגים וגם אסור להוריד אותם מעל האש מפני שהם מוקצה אפי"ה מותרין אח"כ בטלטול ובאכילה מפני שגמרו בידי אדם וה"נ גם כאן, גם המשנ"ב עצמו כתב כן בסי' ש"י ס"ק י"ט וז"ל ... גם ראיתי במאירי ביצה כ"ז ...".
3. שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות ג', ח"ג סי' ל"ג, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח הע' י"ז, חי"ט עמ' נ"ד הע' י"ז).
4. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ז).

3. י"ל: אם נאסר השימוש מחמת איסור [כגון מחמת סחיטה וכדו'], חמיר טפי.
1. מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. אז נדברו (ח"א סי' ה', ח"ג סי' מ"ב) – "אבל אם אסור בביהש"מ טלטול משום איסור סחיטה לא שייך ע"ז לומר דגומרו ביד"א לא חשוב מוקצה כיון שאין האיסור מוקצה מצד עצמו שאינו ראוי לשימוש אלא משום איסור סחיטה".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' ק"א, דרור יקרא עמ' ת"ק הע' ס"ב, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז אות ג') – "בבאור דברי המשנ"ב, דהא דמהני גמרו בידי אדם זהו דוקא לדבר שאסור בטלטול מחמת שאינו ראוי כקדירות רותחות או פולים ועדשים או דגים וכו', אך מה שאסור בטלטול מחמת איסור כבגד רטוב שאיסורו משום שמא יסחט לזה לא מהני היתר דגמרו בידי אדם".

4. י"ל: כיון שתלוי בעוד בסבות אחרות, זה חשיב גמרו בידי שמים.
1. משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ה) – "ולפ"ז לא מבעיא לסברא אחרונה דצריך להתחיל מלאכת התיקון מבעו"י הרי הכא ודאי לא התחיל מלאכת התיקון מבעו"י אלא אפי' לסברא ראשונה הרי הכא נמי לא עשה שום מלאכת התקון אלא שממילא הבגד נתייבש והיסוד ההיתר הוא בדבר שאפשר לגמרו בידים ונעשה התיקון שיגמר בידים ממש כה"ג הוא דליכא מוקצה אבל כל שהתיקון מאליו הוא בא אסור לטלטלו ולכן בגד או חיתולים שנתייבשו על השמש הרי לא נגמרו בידים ולא נעשה גמר התיקון בידים כיון שהיו מוקצה ביה"ש איתקצאי לכולי יומא ואין להם שום היתר להשתמש בהם ונגמר על השמש לא מקרי גמרו בידי אדם דבעינן ע"י אדם ממש ולא מעצמו וכהגרש"ז ז"ל".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"א ד"ה ונ"ל) – "המאירי ... ונ"ל בכוונתו דמ"ש 'שכל שסופו להגמר מעצמו על ידי מעשה שכבר עשה האדם' דהיינו שהכל כבר נכלל בהמעשה שלו שכבר עשה ואינו תלוי עוד בסבות אחרות זהו נקרא גמרו בידי אדם. וביאורו שהגמר של הדבר הוא ג"כ בידי אדם, והיינו ע"י הפעולה שכבר עשה כבר ישנו בה כדי להביא הדבר להגמר. ובזה חולק על הני ראשונים שס"ל שהוא כפשוטו שבידו ממש לעשות [וקצת דוגמא לזה מש"כ הנמ"י לענין אשו משום חציו שחשיב כזורק חץ שבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל] ולפ"ז שוב ל"ק מה שהקשו על הפסק של המשנה ברורה מהאי דינא דתמרים שנתנו עליהם מים שמיקרי גמרו בידי אדם וכנ"ל, דל"ד זל"ז, דבבגדים רטובים סכ"ס תלוי היבשות בדבר אחר דבעינן החמה או רוח ואויר לייבש הדבר [דוגמא לזה הגמ' בסנהדרין ע"ז א' סוף חמה לבא פטור ע"ש] וזה אינו בידו כלל ולהכי מקצה דעתו מהדבר, אבל בתנורים כבר ישנו שם הכל הנצרך לפעולת הדבר ואינו תלוי בסבות אחרות שאינם שם אז. ובזה מתורץ נמי מה שהעיר החזו"א מנר שכבה אף שידוע לנו שבודאי כבה הנר באותו היום מ"מ הדבר עדיין תלוי בסבות מן החוץ שפעמים נכבה מהר אם הרוח הוא חזק ופעמים מתאחר אם אין הרוח חזק, ואף שבודאי יכבה באיזה שעה, מ"מ כיון שהדבר תלוי בדבר אחר שאינו בידו שפיר מיקרי זה גמרו בידי שמים".
3. מראי מקומות.
1) הלכה שלימה (מוקצה סוף סי' מ"ד) – "ויש להעיר על ד"ק שאם תלה הבגד מחוץ לבית בימות הקיץ באופן שאף בלי זריחת השמש עליו להדיא יתייבש בבירור במשך השבת, כל כה"ג נחשב שהדבר תלוי במעשה שעשה דומיא דדין תמרים הנ"ל, ואפשר שהמ"ב לא אסר אלא במקומו שהיה קר ולא היה ברור שיתייבש הבגד אלא א"כ יזרח עליו השמש, שלכן יש למעט במחלוקת ולומר שלא נחלקו אלא במקום שאינו חם כ"כ".

5. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק כ' הע' ל"ח), ארחות שבת (ח"ב מילואים אות כ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"א אות ס"ב, הע' תמ"ט, הע' תנ"א).
1. באר משה (ח"ב סי' כ"ד) – "ראיה ברורה נגד המשנה ברורה ...".
2. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' כ', [דפו"ח, הע' כ"ג]) – "דקשה מהא דסי' שח במ"ב ס"ק סג, דכבסים שלא היו יבשים ביה"ש, אמרינן מיגו דאיתקצאי ביה"ש איתקצאי לכולי יומא, דלא מיבעיא אם יניח את הכבסים לפני ביה"ש סמוך לתנור, ודאי היינו צריכים להקל, כי הרי ברור שיתייבשו, ואין הוא דוחה אותם מדעתו, ואדרבה דעתו להשתמש בהם למחרת היום, ומ"ש מהא דביצה כז א דקדירות רותחות ביה"ש, דאמרינן דלא מקצה ליה מדעתו, מכיון דגמרו בידי אדם, והרי הוא רוצה שהכבסים יתייבשו בלי שום דיחוי (ראה שבת מג א תוד"ה בעודן (ב), ועיין גם שו"ת משנה הלכות ח"ו סי' סה ד"ה ומיהו ושו"ת מנחת יצחק ח"א סי' פא), אלא אפי' אם אינו מניחם סמוך לתנור, לכאורה יש להתיר, דבשלמא לגבי גרוגרות וצמוקים י"ל שהוא תלוי כולו בחום השמש, ואולי מחר יהיה יום מעונן, ולכן אמרינן דמסיח דעתו מינייהו. אבל כבסים הלא הוא יודע ודאי שאפילו אם לא יתייבשו תוך שעה אם השמש זורחת, ויתייבשו תוך שעתיים או שלוש שעות אם השמש אינה זורחת, והוא אינו מסיח דעתו מינייהו, כי הרי ברור לו שיתייבשו, וא"כ למה נאסור בהא דכבסים, ומ"ש מהא דבהמה מסוכנת, ביצה כז ב, דלדעת רש"י ר"ש מודה, ולדעת הרי"ף שם אפילו ר"י מודה בו (ועיין גם סי' שא במ"ב ס"ק קסו, וצ"ע). ועוד יל"ע בהאי סברא דכל שגמרו בידי שמים, דכיון דמועד עשייתם אינו ברור, והוא תלוי בחום השמש, ושמא למחר יהיה יום מעונן, ולכן אמרינן דמסיח דעתו מיניה, הניחא בחו"ל, אבל כאן באר"י שכל אדם יודע שבקיץ למחרת היום שוב השמש תזרח, ואין לנו כל ספק בדבר, למה נאמר שאדם מסיח דעתו משום שלא ברור לו מועד עשייתם, וצ"ע".

11] בגדים שהיו לחים בערב שבת: אם הם מוקצים בשבת.
1. אם ודאי יהיו ראויין בשבת: יש להקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ו, טלטול שבת אות ל"ו, פרק כ' הע' ל"ח) – "שאלה: בגדים שהיו טופח ע"מ להטפיח בערב שבת ותלאן על חבל כביסה (קלאס ליין) לייבשן בביתו, אם מותר להורידן בשבת, כשבשעת תליית הבגדים היו ראויין להתייבש בשבת. תשובה: אם בשעת תליית הבגדים בע"ש היו ראויין בוודאי לגמור הייבוש בשבת הו"ל כגמרו בידי אדם (ביצה כ"ז ע"א) ולא הו"ל מוקצה. אכן אם היו לו בבית בגדים רטובים, ולא תלאן להתייבש, ושכח לגמרי על בגדים אלו, אף על פי שראויים להתייבש בשבת אין דינם כגמרו בידי אדם, ומוקצים הם".
2. באר משה (ח"ב סי' כ"ד).
3. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' ש"ח על מ"ב ס"ק ס"ג) – "אדמו"ר זללה"ה התיר להוריד כביסה שהיתה רטובה בבין השמשות בימים חמים בקיץ בארץ ישראל, שידוע מראש שהכביסה תתיבש".
4. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות י"ח, הע' י"ז, חי"ט עמ' נ"ד אות י"ח, הע' י"ז) – "כביסה שהיתה רטובה בבין השמשות של כניסת השבת, אם זה ודאי שתתייבש במשך השבת כגון בקיץ, אינה מוקצה. [ומ"מ אין להורידה בשבת מהחבלים אם אין צריך להם ללובשם משום הכנה משבת לחול]".
5. טלטולי שבת (עמ' רמ"ט).

2. מחמיר: אין לחלק.
1. מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ד, לשונו מובא לעיל) – "וי"ל דאה"נ מה"ט לא אמרינן במוקצה מחמת איסור גומרו ביד"א משום שבע"כ דחאו בבין השמשות כתרנגולים ונר וה"ה כביסה רטובה".
2. אז נדברו (ח"א סי' ה', ח"ג סי' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ת"ק, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז אות מ"א) – "אלא הכביסה מוקצה אף באופן שברור שתתייבש במהלך השבת, וכלשון המשנ"ב שלא חילק בזאת".
1) עי' הגריש"א זצ"ל (באר אליהו סי' ש"י סעי' ה' אות ו') – "ושמעתי מהגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל], בגד רטוב בין השמשות כיון שמותר לטלטלו ע"י שנים, לא נעשה למוקצה. [וצ"ע]".

3. במכונת ייבוש (dryer): יש להקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י', טלטול שבת אות ל"ז) – "והנה בגדים שנשארו בכוונה במכונת הייבוש מותר להוציאם משם בשבת. ואם שכחם אסור. והטעם פשוט, דכשהשאיר בכוונה יש לנו לתלות בסתמא דלא היה בדעתו לאוסרן, אלא דעתו עליהן דאם יצטרך יקח אותם ללבוש. ואם יאמר שמה שלא לקחם היה משום ידיעתו שלא יצטרך להם, יש לאסור".
2. משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ה) – "ומיהו נלפענ"ד לחדש דדוקא חיתולים שמיבשים על החום של שמש אבל חיתולים שמניחים להתיבש על חום טבעי (סטים בלע"ז) מע"ש אפלו הניחם שם רטובים טופח על מנת להטפיח מ"מ כיון דהסטים פועל ההתייבשות ועולה כל הלילה וע"כ יתייבשו החיתולים על הסטים כה"ג נלפענ"ד דגם המ"ב מודה דמותר להשתמש בהם והמ"ב לא אסר אלא כעין החלוק שכבסו משום מגו דאיתקצאי ואף על גב שיודע שלמחר יהי' מ"מ לא גמרו בידים הוא והו"ל כמדליק ונכבה הנר שהשמן אסור שהכבוי בא מעצמו ולא בידים והכ"נ השמש והיבשות בא מעצמו אבל היכי דגמרו בידים כגון שהניחו על הסטים כה"ג מודה המ"ב דמותר וזלפענ"ד פשוט".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סוף סי' ל"א) – "לפ"ז יצא חידוש דין דלהשים בגדים רטובים במכונת ייבוש בערב שבת מותר להוציאם בשבת ואע"פ שהיו רטובים ביה"ש. ואפילו לפי הפסק של המ"ב הנ"ל דבשמש אסור היינו משום דמ"מ הדבר עדיין תלוי בסבות מן החוץ כנ"ל, אבל במכונת ייבוש לא גרע מתנור".
4. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע אות ר"ח) – "בגד רטוב שהניחוהו במכונת ייבוש מערב - שבת, מותר להוציאו מהמכונה בשבת אחר המכונה תפסיק לפעול, אף שהבגד היה רטוב בבין השמשות. ומותר להורידו מהחבל בשבת".
5. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' נ"ט, עמ' קט"ז).

4. בגד רטוב אינו מוקצה: ממילא אין דין מיגו דאיתקצאי.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ג, גנזי שערי ציון אות כ"ה, הו"ד בארחות שבת פרק י"ט הע' תקס"ג) – "שאלה: כבסים התלויים על החבל, והיו רטובים בבין השמשות, האם מותר להורידם בשבת. תשובה: לצורך מותר (ודלא כמ"ב סי' ש"ח סקס"ג), ולאו דוקא לצורך לבישה אלא אף אם תלויים בחמה ומתקלקלים - מותר, וכן אם למוצ"ש ירטבו מותר להורידם בשבת, [וכן כל דבר שאם ישאר, יהיה לו צער במוצ"ש, נחשב עכשיו צורך]".
2. עי' מנחת יצחק (ח"א סוף סי' פ"א) – "ועוד יש לדון בזה להיתרא, דהנה בס' תוספת שבת כתב על הא דאיתא (בסי' ש"א סעי' מ"ו) דאסור לטלטלן שמא יבא לידי סחיטה (דזה יסוד לאיסור מוקצה בזה שכתב המ"ב שם), ע"ז כתב התו"ש וי' בני אדם מותרים לטלטלן דמדכרי אהדדי, ב"י עכ"ל, והוא מדברי המתני' (דף קמ"ז), ועי' מג"א שם (ס"ק נ"ה), ואם כן אמאי יגרע הא מהא דאיתא בעירובין (דף ק"ב ע"א), ההוא שריתא דהוי בי רבי פדת, דהוי מדלי לה בי עשרה ושדו לה אדשא, ולא אמר להו ולא מידי, אמר תורת כלי עלי', וכ"פ בש"ע (סי' ש"ח סעי' ב') עיין שם, וצ"ע".
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' הע' ד', מאורי אש השלם ריש עמ' תר"ח, ששכ"ה פרק ט"ו הע' ס', [דפו"ח, הע' ס"ג], מילואים) – "דין זה של המשנ"ב לענ"ד תמוה מאד, הרי שורש דין זה שאסור לטלטל בגד רטוב הוא מהמשנה שבמסכת שבת קמ"ז ע"א ושם מבואר דעשרה אנשים "מדכרי אהדדי", וכן פסק המג"א בסי' ש"א ס"ק נ"ח ועיין בא"ר סק"פ שכתב דלאו דוקא עשרה אלא ה"ה נמי דשרי בשנים, ואף שהתו"ש חולק עליו ומצריך דוקא עשרה, לענ"ד הוא פלא דלהדיא מבואר שם בתוס' שרק תלמיד אחד היה עם ר' שמעון ואפי"ה אם גם ר"ש היה אוחז עמו הוי חשיב כרבים, ועיי"ש בחת"ס דכתב נמי דשפיר שרי גם בשנים, וכיון שכן הרי אין זה מוקצה כיון דאפשר בטלטול ע"י עשרה או אפי' ע"י שנים, גם צ"ע טובא דהמג"א בסי' ש"ה ס"ק י"א כתב דרק אלונטית או כרים וכסתות הוא דאסירי כשהן רטובין אבל בגד שרי כי חזי ללבישה גם כשהוא רטוב, גם אמתני' במי שנשרו בגדיו כתב הרע"ב וכ"כ גם המאירי בדף קמ"ו ע"ב דלובשו כשהוא רטוב אפי' לכתחילה וצע"ג".
4. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ה') – "במ"ב סימן ש"ח ס"ק ס"ג כתב לאסור להוריד בגדים שתלה ליבוש אם היו רטובים בכניסת השבת בטופח ע"מ להטפיח, שכיון שאסורים בטלטול כשהם רטובים, נעשו מוקצה בכניסת השבת, ומיגו דאתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא, וסמך על מה שכתב הרמ"א בסימן ש"א סעיף מ"ו שאסור לטלטל בשבת בגדים רטובים, ע"ש. ודבריו צריכים עיון, שנראה שבגדים רטובים אין להם דין מוקצה, שהרי כתב במג"א בסימן ש"א ס"ק נ"ח שמותר לטלטל בגד רטוב ע"י עשרה בנ"א דמדכרי אהדדי ולא יבואו לסחוט. מוכח שהאיסור לטלטל שכתב הרמ"א אינו מדין מוקצה, אלא שמא יבוא לסחוט, וכלשון הרמ"א שם. ולכן נראה שמותר לטלטל בגדים שהיו רטובים קודם כניסת השבת ואח"כ נתייבשו".
5. לוית חן (אות ל"ז, ילקוט יוסף עוד בדיני מוקצה הע' ב' [לשונו מובא לקמן]) – "ואין עליהם תורת מוקצה".
6. ילקוט יוסף (עוד בדיני מוקצה הע' ב') – "והנה אף שהמשנה ברורה (סימן שח ס"ק סג) החמיר בזה משום מגו דאיתקצאי בבין השמשות איתקצאי לכולי יומא, כבר מרן אאמו"ר שליט"א העיר על דבריו בספרו לוית חן (סימן לז), והעלה להקל כנז'. וכן העלה להקל בשו"ת שבט הלוי חלק א' (סימן סב אות ג'), וכן כתב בשו"ת מקוה המים חלק ג' (סימן מח). ע"ש. וכבר הזכרנו לעיל את דברי הגרש"ז אויערבאך שליט"א שגם הוא כתב לפקפק בדברי המשנה ברורה, כיעו"ש. ועיין עוד מה שהאריכו בנידון דידן בשו"ת לב אברהם חלק א' (סימן מז), ובשו"ת משנה הלכות חלק ו' (סימן סה). ע"ש. ולענין הלכה בנ"ד שאלתי למרן אאמו"ר שליט"א והשיב לי שהעיקר להקל בזה".
7. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות ג', ח"ג סי' ל"ג אות א').
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' ק"ג) – "וישוב לקושיא זו שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דטלטול מוקצה ע"י כמה בנ"א חשיב טלטול כלאחר יד, וטלטול כלאחר יד מבואר במשנ"ב סי' רע"ו סקל"א דמותר, [וכ"ה להדיא בתו"ש בהקדמה להל' מוקצה, ועיי"ש דהתיר אפילו טלטול בב' ידים אם יכול לטלטל המוקצה בידו אחת], וכשם שבכל מוקצה לא בטל שם מוקצה מחמת היתר דכלאחר יד, כמו"כ בבגד לח אין היתר דכמה בנ"א מבטל שם מוקצה".

5. אם דוקא כשיש לו שום צד ללבוש הבגד בשבת מועיל טעם דגמרו בידי אדם.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"א אות י', סי' כ"ב אות כ"ו, טלטול שבת אות ל"ו, אות ל"ז, פרק כ' הע' ל"ט) - לשונם מובא לעיל.
2) טלטולי שבת (עמ' ר"נ).
3) הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ד סוף צד א') – "ומקור הדבר מדברי התוס' (שבת מז. ד"ה בעודן) על מה דאיתא בברייתא (שם) שאם כפה סל לפני האפרוחין שיעלו וירדו בו ונשארו על הסל כל ומן בה"ש נעשה הסל בסיס לכל השבת דמיגו דאתקצאי בה"ש אתקצאי לכולי יומא, והקשו התוס' ע"ז והלא בידו להפריחן מן הסל דהוי גמרו בידי אדם וכסתם קדירות רותחות דלא אמרינן בהם מיגו דאתקצאי, ותירצו וז"ל: וי"ל דשאני קדירות אם הוה צריך להו בה"ש היה מקררן וכן פולין ועדשים רצונו שיתבשלו בלא שום דיחוי אבל הכא רצונו היה שיעלו האפרוחין על הסל שלכך כפאו והרי שעה אחת הקצה אותו לצרכן ומיגו דאתקצאי לבה"ש אתקצאי לכולי יומא ע"כ. ומבואר מן התוס' דהיתר גמרו בידי אדם הוא דוקא כשמטרת הדיחוי בבה"ש הוא לצורך תיקון, כמו בקדירות רותחות בבה"ש שכל דחייתן היא לצורך תיקונן, דבכה"ג שאינו מרוצה שיהיה הדבר במצב של דיחוי רק כדי שיגיע להשלב של תיקון לא נחשב הקצאה, משא"כ כשהדיחוי הוא כל התכלית כמו כפיית סל לפני האפרוחין, שאין בזה שום תיקון להסל רק כל הענין לדחותו לצורך האפרוחין, בכה"ג דהוי דחוי גמור בבה"ש חל דין מיגו דאתקצאי אף שברור שיוסר הדחוי אח"כ. ודברי התוס' הובאו להלכה במ"א (סימן שכ"ה ס"ק י'). ולפ"ז גם בנ"ד אם יש צד שיצטרך להבגד בשבת נמצא שכל דחיית הבגד ע"י הרטבתו במים קודם בה"ש היה לצורך תקונו, וכיון שהיה ברור שיתייבש בשבת ה"ז גמרו בידי אדם ולא חל דין מיגו דאתקצאי. אולם כשאינו צריך להבגד בשבת, אף שבמציאות נדחה לצורך תיקונו, מ"מ אין לכלול זאת במש"כ התוס' 'שרוצה שיתייבשו בלא שום דיחוי', כיון דבאמת אין לו ענין שיבוא התיקון בשבת ומקרי הקצאה, ולא דמי לקדירות רותחות בבה"ש שרוצה שיתתקנו לשבת. וכן פסק הגר"מ פיינשטיין ז"ל ... ומבואר דעתו דבעינן ב' תנאים הנ"ל, ברור שיתייבש במשך השבת ודעתו להשתמש בו בשבת".
2. מיקל: אין לחלק.
1) ילקוט יוסף (עוד בדיני מוקצה הע' ב') – "ואין חילוק בין אם שכחם במכונה או אם הניחם שם במתכוין, וזה דלא כמו שכתב בספר טלטולי שבת (עמוד ט') בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל לחלק בזה. ע"ש".
2) וכן נראה מכמה סתימת הפוסקים.

6. מראי מקומות – יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ח, עמ' קס"ה), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שפ"ד, הע' תקס"ג, מילואים אות כ"ד), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ד).
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' נ"א, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז אות מ"ב) – "שאם מסתפק אם היה טופח על מנת להטפיח בכניסת השבת, אינו מוקצה והסביר דעל המוקצה דאינו ראוי לכלום מועיל גמרו בידי אדם, והמוקצה משום חשש סחיטה, מתירים בספיקא כי סחיטה כשאינו צריך את מימיו הוא איסור דרבנן".

12] ביטול כלי מהיכנו - סעיף ו'.
1. עי' ערך ביטול כלי מהיכנו [ריש הל' מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.
4
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13] מטה שיחדה למעות, והניח עליה מעות: מה הדין לפי רבי שמעון - סעיף ז'.
שבת (דף מד:) – "אמר רב יהודה אמר רב: מטה שיחדה למעות, הניח עליה מעות אסור לטלטלה, לא הניח עליה מעות מותר לטלטלה. לא יחדה למעות, יש עליה מעות אסור לטלטלה, אין עליה מעות מותר לטלטלה, והוא שלא היו עליה בין השמשות. אמר עולא, מתיב רבי אליעזר: מוכני שלה, בזמן שהיא נשמטת אין חבור לה, ואין נמדדת עמה, ואין מצלת עמה באהל המת, ואין גוררין אותה בשבת בזמן שיש עליה מעות. הא אין עליה מעות שריא, אף על גב דהוו עליה בין השמשות. ההיא רבי שמעון היא דלית ליה מוקצה, ורב כרבי יהודה סבירא ליה".

1. הרישא גם לפי רבי שמעון או רק לפי רבי יהודה: ראשונים.
1. רק לפי רבי יהודה – תוס' (ריש דף לו., סוף דף מד.), רי"ף (דף כא., כדאי' בראשונים), רמב"ם (כדאי' בב"י ס"ק ז'), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ד', "ורי"ף לא הביא הא דאמרינן מטה שיחדה למעות אסור לטלטלה דס"ל דההיא אתיא כר' יהודה ואנן ק"ל כר"ש הילכך אין חלו' בכל מה שכתבתי בין ייחדה למעות בין לא ייחדה למעות דמותר לנערה. ובעלי התוס' כתבו דבהא מודה ר"ש הילכך מטה שייחדה למעות אפי' אין עליה מעות אסור לטלטלה בשבת ודוקא שהניח עליה מעות כבר כלומר מאחר שייחדה נשתמש בה כבר והניח בה מעות קודם השבת וראשון נראה עקר").
2. גם לפי רבי שמעון – תוס' (סוף דף מד:), רא"ש (פרק ג' סוף סי' כ'), טור (סעי' ז'), הג' אשרי (פרק ג' סי' כ' ד"ה ואפי').
3. מראי מקומות.
1) סתירות תוס' – רע"א (גליון הש"ס דף מד., דף מד:).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "מיהו לצורך גופו. במג"א ס"ק ה' כתב להחמיר משום דדמי לגרוגרות וצימוקים, ותמה אני מאוד דהא התוס' בשבת בדף ל"ו ע"א ד"ה הא ר' יהודה כתבו דדמי לחצוצרות ורק לר' יהודה אסור ולא להלכה דקיי"ל כר' שמעון. וכן כתבו בדף מ"ד ע"א תוד"ה מטה שייחדה דלר"ש אינו אסור לצורך גופו ומקומו פרט למוקצה מחמת חסרון כיס. ומיהו שם בע"ב תוד"ה הא אין עליה מעות שריא, כתבו דאיכא למימר דר"ש מודה דמקפיד עליה ומיחד לה מקום, וצע"ג. - ועיין ברש"ל שמחק פסקא זו מתוס'".
2) סתירות: ריטב"א (סוף דף מד:, דף מה: ד"ה א"ל).

2. כמו כלי שמלאכתו להיתר: שמותר מחמה לצל.
1. מחבר (סעי' ז') – "מותר לטלטלה אפילו יחדה למעות".
2. באר הגולה (אות כ').

3. כמו כלי שמלאכתו לאיסור: שמותר לצורך גופו ומקומו ואסור מחמה לצל.
1. רמ"א (סעי' ז') – "מיהו לצורך גופו או לצורך מקומו, מותר".
2. לבוש (סעי' ז') – "ויש אוסרין, כיון שייחדה לכך וגם הניח מעות עליה מבעוד יום אף על פי שסלקן מבעוד יום, דהוי כמו כלי שמלאכתו לאיסור".
3. עטרת צבי (ס"ק ט"ו) – "והוי ככלי שמלאכתו לאיסור (אוסרין ביחד והוי ככלי) דמותר לטלטל לצורך גופו או מקומו ואסור מחמה לצל".
4. חסד לאלפים (ס"ק כ"ח) – "יש מי שאומר דאסור לטלטל אפי' סילק המעות מבע"י, אם לא לצורך גופו או מקומו".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י"א) – "ויש מי שאומר אם התיבה מיוחדת למעות כגון תיבה שקורין בערבי פשתכת"א, אפילו אם סילק המעות ממנה מבע"י, אסור לטלטלה בשבת. וה"ה בכיס המיוחד למעות, אף על פי שהוא היה ריקם מבע"י אסור לטלטלו. ולצורך גופם או מקומם מותר לטלטלם".
6. ערה"ש (סעי' י"א) – "מאד תמוה דמה שייך חסרון כיס בזה בשלמא סיכי ומזורי הם כלי אורגים או כלי צבעים כמבואר שם דמקפידין מפני מלאכתן שלא יתקלקלו כמו סכין של שחיטה אבל המטה במה תתקלקל שלא תהא ראויה להנחת מעות ונ"ל ברור דגם דעת הרא"ש כהתוס' והגהות אשר"י ורק שהסביר הדבר איזה שייכות יש מטה למעות לזה אומר כיון שייחדה למעות קפיד עלה לבלי להשתמש בה תדיר תשמיש אחר ומצינו כיוצא בזה בסיכי ומזורי אף שראויין לתשמיש אחר קפיד עלייהו אבל אינו מדמה הקפידות להדדי דבשם הקפידא מחמת חסרון כיס שלא יתקלקלו ובמטה לא שייך זה. וזהו דעת רבינו הרמ"א שכתב בסעיף ז' גם לדיעה זו דמותרת המטה לצורך גופה ומקומה ע"ש וכ"כ רבינו הב"י בספרו הגדול ע"ש ויש מי שהשיג עליהם מדברי הרא"ש ולענ"ד הדין עמהם כמ"ש".
7. שלמי יהונתן (פרק ג' סעי' ט"ו, עי' סי' ח', לוח המוקצה ערך קופת צדקה-ריקה, ערך תיק מחשב-ריק, הע' תתי"ב [על ערך פח אשפה ריק], הע' תתל"ג [על ערך פשתן חתוך לאתרוג]) – "מלאכתו לאיסור".
8. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ב', הע' י"ג) – "ואפילו כלי אשר אינו משמש למלאכה כלל אלא מיועד להחזקת מוקצה, כגון ארנק אשר הוא מיועד להחזקת מעות, הוי בגדר כלי שמלאכתו לאיסור. [רמ"א סי' ש"י ס"ז. והיינו בשעה שהארנק ריק, דאם יש בו מעות הרי הוא בסיס לדבר האסור ואסור לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו. (וזה דלא כי"מ המובאים ברמב"ן וברשב"א ר"פ כל הכלים דס"ל דכלי המיועד להחזקת מוקצה לא חשיב כלי שמלאכתו לאיסור, משום שאינו דומה לקורנס ומחט שעושין בהן מלאכה, ועי' חי' רע"א על המג"א סי' רע"ט סק"ט)]".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ג, הע' פ"ט) – "נרתיק המיוחד למחשב נייד או למחשב כיס אסור לטלטלו אף כאשר המחשב אינו מונח בתוכו, ודינו ככלי שמלאכתו לאיסור. [נרתיק זה מיוחד להחזיק בתוכו את המוקצה ולכן דינו ככלי שמלאכתו לאיסור וכדין ארנקי של מעות]".

4. כמו חסרון כיס: שאסור לצורך גופו ומקומו.
1. דרישה (ס"ק ה') – "ולכאורה היה נלע"ד שדעת רבינו תם לדמותו למוקצה מחמת חסרון כיס דאסור אפילו לצורך גופו ומקומו כיון דמקפיד עליה ומהאי טעמא נוהגין אנו שלא לטלטל כיסין שלנו כלל אפילו להניח לתוכן דבר שהוא לצורך גופו".
2. מג"א (ס"ק ה') – "דהא הרא"ש כתב דדמי לסיכי זירי ומזורי דכיון דקפיד עליה מייחד להו מקום וא"כ אפי' לצורך גופו אסור וכמ"ש סימן ש"ח ס"א וכ"מ בהג"מ שכ' דדמי לגרוגרות וצמוקי' ע"ש וכ"כ התוספות דף ל"ו ע"א ומ"ש בהג"א היינו דעת אחרת וכ"כ הראב"ן דכ"ע מודו בזה אם יחדה ה"ל כלי שמלאכתו לאיסור וכמ"ש סימן ש"ח ס"ו דאסור כי אם לצורך גופו ומקומו לכן נ"ל להחמיר".
3. א"ר (ס"ק ח') – "ומג"א [סק"ה] חולק דאסור אפילו לצורך גופו, וכ"כ הפרישה [בדרישה סק"ה] דדמי למוקצה מחמת חסרון כיס דמקפיד עליה ... ולדינא נ"ל כללא דמילתא, הן מטה או כיס אף שמייחד למעות כל שאין מקפיד עליו להניח בו דבר אחר מותר לצורך גופו ומקומו".
4. בא"ה (ס"ק ז') – "מחמיר".
5. גר"א (על סעי' ז') – "מיהו. עמ"א והג"א כ' לדעת הרי"ף ע"ש דמחמה לצל אפילו לס' ראשונה אסור".
6. שלחן שלמה (סעי' ו') – "ויש לאסור אפילו לצורך גופו ומקומו וה"ה בכיס של תפילין אע"פ שהוציא התפילין".
7. בית מאיר (על סעי' ז') – "עיין מ"א ... דעל הב"י יפה השיג דודאי במטה לשטה זו כיון דמיחד לו דוכתא ומדמין לסיכי ומזורי פשיטא דאפילו לצ"ג ומקומו אסור".
8. דרך החיים (סי' ס"א סעי' ה') – "כיס המיוחד למעות הוי כלי שמלאכתו לאיסור אם לא שפחתו למטה וביטלו מן היחוד למעות ויש להחמיר בכיס של מעות אפילו אין בו מעות שלא לטלטל אפילו לצורך גופו ומקומו כיון דקפיד עליהם שלא להשתמש בו תשמיש אחר הוי כמוקצה מחמת חסרון כיס דאסור אפילו לצורך גופו ומקומו".
9. גר"ז (סעי' י"ב) – "ויש להחמיר כסברא הראשונה ולכן אין לטלטל כיס של מעות אף על פי שהוציא המעות ממנו מבעוד יום".
10. זכרו תורת משה (סי' נ"ב סעי' ב') – "וכן כיס המיוחד למעות וכבר הניח בו מעות ... אסור לטלטל אפילו לצורך גופו כגון לחתוך בו לחם וכיוצא בו, או שצריך למקום הכלי, אפילו הכי אסור".
11. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' י"ג) – "ויש להחמיר".
12. קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ו') – "וכן כיס המיוחד למעות הוין מוקצה מחמת חסרון כיס, ואסורין בטלטול אפילו לצורך גופן או לצורך מקומם".
13. מ"ב (ס"ק כ"ה, ס"ק כ"ז) – "וי"א ביחד לכך. טעמו דהוא גריע משאר כלי שמלאכתו לאיסור כיון שיחדה בהדיא לזה מסתמא מיחד לה מקום ומקפיד שלא להשתמש בה תשמיש אחר זולת זה [ומ"מ אם לא הניח בה עדיין מעות כלל רק ביחוד בעלמא אין שם מוקצה עלה דהזמנה לאו מילתא היא] וע"כ דינה כמוקצה מחמת חסרון כיס כ"כ הפוסקים וכתב המ"א ולפ"ז אפילו לצורך גופו ומקומו אסור ונשאר בתימה על הרמ"א שכתב לשיטה זו דלצורך גופו או מקומו מותר דליתא והביא ראיות לזה וכן בפרישה וביאור הגר"א מסכימים לדבריו".
14. פתחי עולם (ס"ק י"ז).
15. כה"ח (ס"ק ל"ח).
16. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כיס) – "והגם שהרמ"א התיר שם לצורך גופו ומקומו כבר השיגו שם המג"א ושאר אחרונים ע"ז".
17. קצות השלחן (סי' קי"ב סעי' ט') – "ויש להחמיר".
18. ברית עולם (מוקצה מחמת חסרון כיס סעי' י').

5. אם אינו מקפיד: לכו"ע יש להקל.
1. א"ר (ס"ק ח') - לשונו מובא לעיל.
2. אבן העוזר (סי' רס"ו סעי' י"ב) – "דקי"ל סי' ש"י ס"ז דכיס מיוחד למעות רשאי לטלטלן לצורך מקומו".
3. בית מאיר (על סעי' ז') – "מה דמשמע מהמג"א להחמיר נמי בכיס בלצורך גופו ומקומו על פי הראב"ן והגהות מיימון דמדמו כיס שיחדו והניח לגרוגרות וצמוקים, איני יודע ליישב דעתם דמה ענין גרוגרות וצמוקים להכא וביותר מה שמדמו וילפי לה מדעת ר"ת במטה, והם דברים מותמהים דבמטה דקדק הר"ת והרא"ש משום דמיחד ליה מקום מקפיד עליו והוי דומיא דסיכי ומזורי דיש בהם משום מוקצה מחמת חסרון כיס כנ"ל ברשב"א, אבל כיס ... דלא שרי אלא לצורך גופו ומקומו ואסור מחמה לצל".
4. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק י"ח).
5. מ"ב (ס"ק כ"ז, ס"ק כ"ח, עי' ס"ק כ"ה, סי' רס"ה ס"ק ז') – "ומ"מ לדינא מסכים בספר א"ר דאף שהכיס מיוחד למעות כל שאין דרכו להקפיד להניח בו דברים אחרים איננו בכלל מוקצה מחמת חסרון כיס רק כסתם כלי שמלאכתו לאיסור ושרי לצורך גופו או מקומו וכן הסכים בספר בית מאיר".
6. פתחי עולם (ס"ק י"ז).
7. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כיס) – "ומ"מ אם אינו מקפיד מלהניח בו גם דברים אחרים כתב הא"ר דמותר לטלטלו עכ"פ לצורך גופו ומקומו ובספר בית מאיר מקיל עוד יומר ומתיר לצורך גופו ומקומו בכל ענין".
8. כה"ח (ס"ק ל"ח) – "כתב הא"ר ...".
9. ברית עולם (מוקצה מחמת חסרון כיס סעי' י').

6. ביאור הדבר.
1. ברכת אשר (על מ"ב, נספח אות קצ"ז) – "שאף שההקפדה מלהשתמש עמה תשמישים אחרים היא באמת נקודת האיסור של 'מוקצה מחמת ח"כ' דעלמא, מ"מ בעלמא ההקפדה נובע מחשש שע"י ההשתמשות של תשמישים אחרים יתקלקל הכלי ולא יהיה ראוי להשתמש עמו לזה שהכלי נעשית; אבל כאן אינו כן, דההקפדה מלהשתמש עמה לתשמישים אחרים אינו נובע מחשש שעי"ז יתקלקל המטה ולא תהיה ראויה להשתמש עמה לצורך החזקת המעות, אלא הוא סתם הקפדה בעלמא כמו שרגילים אנשים להקפיד על כל חפץ וחפץ להשתמש עמו רק למה שהוא מיועד, ומיחד לו מקום לצורך אותו השתמשות לבד". 
2. הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ז) – "והנראה בזה שהפוסקים הנ"ל לומדים בדעת ר"ת שבא לחדש דאף כשאין הקפידה על 'קלקול' המטה או הכיס אלא כל מה שמונע עצמו מלהניח בהם דברים אחרים הוא מצד קפידא ד'הנהגת האדם' יהיה מה שיהיה, גם בכה"ג דין הכלי כממח"כ. ולכן תראה שדייק הדרישה הנ"ל בלשונו לכתוב דדעת ר"ת 'לדמותו' לממח"כ משום דקפיד עלה. וכ"כ הגר"ז (שם) 'והרי היא דומה לממח"כ'. וכן שמעתי מהגר"ע אויערבך שליט"א בהגדרת הענין. ולפי הפוסקים הנ"ל יוצא דקופת צדקה ריקה אסור לטלטלה בשבת אפילו לצורך גו"מ כדין ממח"כ, דהא מקפידים מצד ההנהגה להשתמש בה דוקא למעות צדקה ולא לשום דבר אחר. וכן אסור לפ"ז לטלטל כלים המיוחדים להחזיק סיגרות, סיגיירות, וטבק עישון, דמסתמא מקפידים לא להניח בהם שאר דברים כיון שקנו אותם במיוחד לכך, וממילא אף כשהם ריקים אסורים בטלטול אף לצורך גו"מ, וכן הדין בכלים המיוחדים להחזיק כלי זמר חשובים [שהם ממח"כ]. מיהו ארנק כסף של זמננו פשוט דמותר לטלטלו כשהוא ריק לצורך גו"מ כיון דאין מקפידין מלהניח בו שאר דברים של היתר כגון מפתחות או תמונות וכן פסק בששכ"ה (פרק כ' אות ט"ז)".
3. אולי אפשר לפרש ככה: שיש ג' הקפדות. א) הקפדה מצד קלקול חפצו. ב) הקפדה מלטלטל חפצו. ג) הקפדה מלשמש חפצו, מצד הנהגת האדם. [ואין הקפדה מטלטול, שכולם מטלטל לצורך מקומו].
1) כדי שיהיה חסרון כיס ממש: צריך הקצאה מלטלטל חפצו, וכיון שהוא מקפיד שלא לעשות תשמיש אחר בהכלי שלא יתקלקל. ממילא התוצאה שהוא מקצה דעתו גם מטלטול.
2) דומה לחסרון כיס: היינו שיש הקפדה משימוש [ומיחד לו מקום], אבל אין הקפדה מטלטול.

7. יש לדון:
1. מה הדין במטה המיוחדת לכלי שמלאכתו לאיסור: י"ל כיון שהיא מיוחדת לדבר מסוים, ויש הקפדה שלא להשתמש בה בשביל דברים אחרים, ממילא דומה לחסרון כיס, ואסור לצורך גופו ומקומו. או דילמא, כיון שהוא רק מיוחד לכלי שמלאכתו לאיסור, אינו יכול להיות יותר חמור מגוף החפץ.
2. האם דין זה שייך רק בכלים שעשויין להחזיק שאר דברים: כגון מטה שעומדת להחזיק מעות. וקופת צדקה ריקה שעומדת להחזיק כסף. או דילמא, דין זה שייך לכל חפץ שמיחדה. ולכן כל כלי שמלאכתו לאיסור, שהנהגות אדם ליחדה רק לאיסור, יהא דינו כמו חסרון כיס, ויהיה אסור לצורך גופו ומקומו.
1) ויש לדון מה בין ציור זה, ובין כלי שמלאכתו לאיסור (קטגוריה ב') שאין בו שימושי היתר כלל. (נזכר לעיל סי' ש"ח סעי' ד', ע"ש לשיטות ומראי מקומות).
3. לכאורה יש ראיה ברורה מהשלחן שלמה (אבד"ק מיר ליטא, נדפס בשנת תקל"א, 1771).
1) שלחן שלמה (סי' ש"ח ס"ק ד') – "ותפילין דינם ככלי שמלאכתו לאיסור כיון שאסור להניח תפילין".
2) שלחן שלמה (סעי' ו') – "מטה ... ויש לאסור אפילו לצורך גופו ומקומו וה"ה בכיס של תפילין אע"פ שהוציא התפילין".
3) למדנו מדבריו, לענין השאלה הראשונה, לחומרא. ששייך דין זה אפי' אם מיחד המטה לכלי שמלאכתו לאיסור, שנעשה המטה יותר חמור מהחפץ, כמו תיק של תפילין שהוא יותר חמור מתפילין עצמן. [הגם, שלכאורה אם התפילין בתוך התיק, יהיה רק כלי שמלאכתו לאיסור, כמו קדרה עם שום, שהקדרה הוא כלי שמלאכתו להיתר].
4) ולכאורה יש ראיה מכאן לענין שאלה שניה, לקולא. שלא שייך דין זה על החפץ עצמו. שמסתמא המציאות הוא שהאדם מקפיד שלא להשתמש בתפילין אלא כדי ללובשם [ולא מצד קלקול].
1) ולכן י"ל, שכלי שמלאכתו לאיסור (קטגוריה ב') שאין בו שימושי היתר כלל, לא שייך לסוגיין, משום שהוא דיבר על הכלי עצמו. וצ"ע.
5) וכן עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק ז') – "וביצים שתחת התרנגולת. נ"ל דחיטים שזרעם בקרקע או ביצים לא חשיבי מוקצה מחמת חסרון כיס כיון שהקפידא הוא לא מחמת חשיבותו של גוף הדבר. ומה שנסתפקו בגמרא - שבת דף מ"ה ע"א - אי הוי מוקצה נ"ל משום דהוי כמיחד לו מקום ויש על זה שם של מוקצה אלא שהוא לא מחמת חשיבות, גם יש מקום לומר דחשוב במלאכתו לאיסור דחיטים עומדים להתחבר והביצים עומדים להיות אפרוח, וצ"ע".
1) שיש קפידה על גוף הדבר, ואינו חסרון כיס. [אמנם, י"ל שהוא פסק כהרמ"א].

8. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"ג).

9. איך מתבטל היחוד.
1. ע"י מעשה – הגה"מ (פרק כ"ה אות ו'), רמ"א (סעי' ז', "אסור לטלטל כיס של מעות אע"פ שהוציא המעות ממנו מבע"י, אא"כ עשה בו מעשה שפתחו מלמטה וסלקו מן היחוד, וכן נוהגין"), פוסקים.
1) שהמעשה מבטל המחשבה דייחוד וכן המעשה – גר"א (על סעי' ז', "אא"כ עשה בו מעשה. שהוא מבטל המחשבה דייחוד וכן המעשה כמ"ש בסוף פכ"ה דכלים ודוקא עשה בו מעשה כמ"ש שם"), עי' רע"א (ריש סי' ש"ח), מ"ב (ס"ק כ"ו, "דמעשה זו מבטל המחשבה דיחוד והמעשה שעשה בה מעיקרא שהניח בה מעות"), כה"ח (ס"ק ל"ז).
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח סוף הע' פ"א).
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' נ"א) – "צ"ע דברי הרמ"א סי' ש"י ס"ז שכתב דכיס המיוחד למעות נשאר מוקצה עד שיקרענו ויסלקנו מיחוד זה, ואמאי לא מהני ייחוד לשימוש של היתר, ובדוחק י"ל דהתם לא איירי כשייחד את הכיס לתשמיש היתר אלא רק החליט בלבו שמעתה לא ישתמש בכיס עוד למעות, וע"ז כתב הרמ"א דא"א לעקור את הייחוד למעות ע"י מחשבה לחוד, אך במקרה שייחד את הכלי באופן חיובי לתשמיש היתר יש לו מעתה דין של כלי שמלאכתו להיתר אמנם דוחק הוא, דבפשטות אם אין דעתו להכניס בו מעות בודאי יכניס בו דברי היתר. ומדברי רע"א ריש סי' ש"ח מבואר שהרמ"א איירי גם באופן שמתכונן להשתמש בכיס לדברי היתר, וכתב דטעמו משום דהתם נעשה מעשה בכיס, שהניח בו מעות, ולא מהניא מחשבה להוציא מידי מעשה. ומשמע שם מדברי רע"א שאין זו סברא פרטית למוקצה מחמת ח"כ אלא לכל דבר שעשה בו מעשה, וא"כ שוב צ"ע מקורנס שייחדו לאגוזים. ולפי סברת החזו"א הנ"ל י"ל דלגבי כשמל"א א"צ לעקור את ייחודו הקודם של הכלי אלא די ליחדו מעתה גם לאגוזים, וזה מהני גם במחשבה, משא"כ בכיס שהיה בגדר מוקצה מחמת ח"כ שייחדו דוקא למעות, לא מהניא מחשבה להוסיף עוד שימוש, דזה סותר לשימוש הקודם של הכלי שהיה דוקא למעות".

10. הזמנה בעלמא, לאו מילתא היא.
1. עי' סי' רע"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

11. מעות שתחת המזרון.
1. מיקל – חוט שני (באר אליהו אות ג', "דהיכא שמניח מעות תחת המזרון וכדומה, אינו אוסר כל המטה מדין בסיס, כיון דיש שימוש חשוב להיתר, ודוקא המניח מעות על המטה וזה השימוש העקרי במטה נעשית בסיס").

12. האם מותר לטלטל בשבת שולחן שקופת צדקה מחוברת אליו.
1. מראי מקומות – וישמע משה (פר' מטות תשע"ח עמ' ג').
4
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14] בסיס באמצע השבת.
1. אם מניח איסור על היתר בתוך שבת: ועודה עליה - ג' שיטות בראשונים.
1. הוי בסיס.
1) תוס' (דף מד: ד"ה יש) – "יש עליה מעות אסור לטלטלה. ע"כ במניח איירי דבשכח תנן פרק נוטל (לקמן קמב:) מנער הכר והן נופלות ובמניח בשבת איירי דבהניח מבעוד יום והיו עליה בין השמשות אפילו אין עליה מעות אסור לטלטלה כדקאמר בסיפא דמילתיה".
2. לא הוי בסיס.
1) עי' בעל המאור (דף סו: ברי"ף, בחד תרץ) – "ואוקימנא בשליפי זוטרי דלא מבטל כלי מהיכנו שיכול לשמוט כל כר וכר מתחתיהן כמעות שעל הכר שנוער הכר מתחתיהן ואין זה נעשה בסיס לדבר האסור שלא היו עליהן מבין השמשות".
1) חזו"א (סי' מ"ח ס"ק ח') – "ובעיקר הדבר הרז"ה יחיד בדבר זה, דהתו' ס"ל שבת מ"ד ב' דגם מניח בשבת חשיב מניח ואסור לנער, וכ"מ בדבריהם קכ"ג א' ובביצה ב' א', וכ"ד הרמב"ן והר"ן ס"פ נוטל דיהבו טעמא בהא דשמואל מטלטל להו אגב רפתא משום שנותנן ע"מ לזרקן".
3. אם דעת לסלק המוקצה לפני צאת שבת לא הוי בסיס, ואם לאו הוי בסיס.
1) רמב"ן (דף קמג. ד"ה הא) – "וכאן אינו נעשה בסיס, שכל עצמו אינו עושה כן אלא לזורקן, וכן זו ששנו לב"ש מסלק את הטבלא כולה ומנערה ה"נ הוא שמטלטל הטבלא עם הקליפין שעליה עד מקום החיות ומנערה שם".
2) רשב"א (דף קמג. ד"ה והא, ד"ה הא, עי' ביצה דף ב. ד"ה ובה"א) – "ואינו נאסר מתורת בסיס ואע"פ שהוא מניח מדעת על גבי הטבלא, דכיון דבאמצע שבת הוא ודעתו לסלקן לא הוי בסיס".
3) ריטב"א (דף קמג. ד"ה מסלק) – "י"ל דכיון דבדרך אכילתו הניחם שם וכדי לסלקם לאלתר באמצע שבת אין זה נקרא בסיס".
4) ר"ן (דף סו: ד"ה דאי) – "י"ל דלא מקרי מניח אלא בשהניחה על דעת שיעמוד שם אבל הכא לא נתכוין אלא על דעת לשמטן".
5) עי' תוס' (ביצה דף ב. ד"ה ובית) – "ויש לומר דלפירוש רבינו תם ניחא דפירש במסכת שבת דלא הוי בסיס לדבר האסור אלא כשדעתו להניחם שם כל היום".
6) עי' בעל המאור (דף סו: ברי"ף, בתרץ שניה) – "ועוד שלא נתנן תחתיהן אלא על דעת לשמטן".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (ח"ב עמ' קל"ח).

2. דעת בעל המאור: אם רק ניעור מותר [חצי בסיס], או גם לטלטל כל הבסיס.
1. אסור לטלטל ורק מותר לנער [חצי בסיס].
1) חזו"א (סי' מ"ח ס"ק ח') – "ויש לעי' לדעת הרז"ה דמניח בשבת ליכא משום בסיס א"כ מאי מקשה ביצה כ"א ב' בשיורי כוסות מהא דרבא דמטלטלין כנונא אגב קטמא, אפי' אי הונח בכוס דבר חשוב מותר לנער כיון שהונח בשבת, ובמסקנא נמי תקשי דמשני משום דאה"נ נינהו, למש"כ סק"ו, דאה"נ לא חמיר מאבן, וע"כ לומר דלא הותר אלא לנער ולא לטלטל לצורך מקומו וכעין שחלקו תו' שבת קכ"ג א', וזה דלא כהמ"א סי' ש"ח סק"נ, דמשמע מדבריו ז"ל דהרז"ה מתיר אף לטלטל לצורך מקומו וכמש"כ שם ס"ק נ"ב".
1) באר אליהו (סי' ש"י הע' קט"ז) – "ביאור החילוק. צ"ל דבטלטול עדיין דעתו שיהא הכלי בסיס לאיסור, א"כ אסור בטלטול שדינו כדין המוקצה עצמו, אך ניעור שאין דעתו שיהא הכלי כבסיס למוקצה, ואדרבה מנער המוקצה, אין הכלי נידון כבסיס ומשמש את המוקצה, שיהא דינו כדין המוקצה ודו"ק".
2. מותר לטלטל לגמרי.
1) מג"א (סי' ש"ח ס"ק נ', ס"ק נ"ב, [אמנם עי' סי' ש"י ס"ק ד', לקמן]) – "מותר להגביה. דלא הוי בסיס לד"א וכמש"ל בשם התוס' והמאור".
3. מראי מקומות.
1) לכאורה כל צלחת חד פעמי, דינו כמו "קינה של תרנגולת" - עי' לקמן.

3. דעת המ"ב.
1. מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק כ"ו) – "ולא נאסרו [מגן אברהם, ועיין בדרך החיים] מטעם בסיס לדבר האסור כיון שלא היו עליהן בה"ש".
2. מ"ב (סי' ש"י ס"ק ל"ז הביא הט"ז [ס"ק ח']) – "אבל אם בשבת הונח עליו דבר איסור הואיל וביה"ש לא אתקצאי הו"ל מוקצה לחצי שבת וקי"ל דאין מוקצה לחצי שבת אלא כל זמן שהאיסור מונח עליו אסור בטלטול ע"כ מותר להניח עליו דבר של היתר החשוב יותר ומטלטל הכל ביחד אם אי אפשר לו לנער האיסור משם".
1) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ט"ז) – "אבל אם לא היתה שם בין השמשות. זהו דעת המגן אברהם (סימן ש"ח ס"ק נ'), אבל דעת הט"ז (סימן ש"י ס"ק ח') דאפילו אם הניח בשבת דבר איסור על היתר אע"ג דקי"ל אין מוקצה לחצי שבת מכל מקום כל זמן שהאיסור מונח עליו אסור בטלטול אלא שמותר להניח עליו דברים של היתר חשובים מן האיסור ומטלטלם ע"כ".
3. יישוב העולם: דעת המ"ב שאסור לטלטל ומותר לנער – קיצור הל' שבת (סי' מ"ג הע' קי"ד), שבות יצחק (ח"א ריש עמ' ר"א), משנת שבת (עמ' י"ז), אור חיים (עמ' ק"ס ד"ה וכן), שלמי יהונתן (ח"ב סי' ש"י ס"ק כ"ג אות ז'), עי' טלטולי שבת (פרק י"ד סוף הע' י"ד ד"ה ושמעתי), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור כלל ד' סעי' ב', הע' נ"ד), באר אליהו (סי' ש"י סעי' ז' אות ד', הע' קי"ד), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"י).
4. וכן נראה מהמ"ב (סי' רס"ה ס"ק ה', ס"ק ו') – "ולא דמי לשמן שאינו רוצה לנערו ולהפסידו ... ועכשיו אסרו בטלטול מחמת השמן שבתוכו שהוא מוקצה מחמת איסור כמש"כ בסימן רע"ט".
5. וכן מפורש בבה"ל (סי' ש"י סעיק ז' ד"ה מטה) – "מטה שיש עליה. משמע אפילו לא היו המעות עליה בין השמשות אסור לטלטלה בעודן עליה ומשכחת לה שהניחן א"י או תינוק המעות בשבת לדעת ישראל ואם מותר לנער אז המעות מעליה עיין בסימן ש"ח סק"נ במ"א שהביא דעות בזה ועיין בסימן רס"ה סק"ב במ"א משמע שדעתו נוטה דלא נעשה בסיס כיון שלא היו עליה בין השמשות ומותר לנער".
1) אמנם עי' מג"א (ס"ק ד'), "מטה שיש עליה. משמע אפי' לא היו עליה בין השמשות אסור לטלטלו ומשכחת לה שהניח עכו"ם או תינוק המעות בשבת לדעת ישראל [תוס' דף מ"ד] עמ"ש סי' ש"ט ס"ד ועמ"ש סימן ש"ח סכ"ז אם מותר לנער המעות ואם שכח עליה מעות עסי' ש"ט ס"ד". הגם שמדוייק במג"א (סי' ש"ח ס"ק נ"ב, כדמפרש החזו"א), שאין חילוק בין ניעור לטלטול, בדעת הבעל המאור.
6. עוד פשט במ"ב – אור חיים (מוקצה עמ' קס"א), שלמי יהונתן (ח"ב סי' ש"י ס"ק כ"ג אות י').
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"א, הע' ת"ז, סוף הספר סי' ד' אות י"ג) – "ויש שכתבו ליישב שכוונת הבה"ל לחלק בין טלטול גמור של המטה בעוד המעות עליה לבין ניעור המעות מהמטה, וכעין מה שכתב החזו"א סי' מ"ח ס"ק ט"ו בדעת בעה"מ, עיין לעיל אות י"א, אולם לכאורה ביאור זה בדברי הבה"ל אינו מסתבר, שלא נראה שהבה"ל היה כותב חילוק מחודש כל כך בין טלטול גמור לבין ניעור בלי לפרש דבריו, ובפרט שציין למג"א סי' ש"ח והתם איירי גם לענין טלטול גמור, ולכן נראה דמצד דיני בסיס ס"ל לבה"ל כהמג"א שמיקל בבסיס באמצע השבת אף כשמגביה את חפץ ההיתר עם המוקצה שעליו. ולענין הביאור בבה"ל אפשר שכוונתו בתחילת דבריו לדברי התוס' דף קכג. שבאופן שהונח מוקצה על גבי היתר מדעת אין היתר אלא לנער את המוקצה מהחפץ של ההיתר ולא לטלטל את החפץ טלטול גמור עם המוקצה שעליו, ודברי תוס' האלו הובאו בבה"ל לעיל סי' ש"ט ס"ד ד"ה כדי. אמנם גם זה קצת דוחק דלכאורה היה לו לבה"ל לציין לדברי התוס' האלו דהא חילוק זה של תוס' דף קכג. מחודש הוא ולא הזכירוהו הפוסקים כלל, ולכן יותר נראה שלא נתכוין הבה"ל בריש דבריו לעשות הבחנה בין טלטול גמור לבין ניעור, אלא בתחילה כתב לאסור את הטלטול כל זמן שאינו מנער [ולפ"ז מה שכתב שהונח ע"ג עכו"ם או תינוק לדעת ישראל אינו בדוקא, שהרי לענין החובה לנער את המוקצה אין נ"מ בין הניחו לדעת לבין הניחו שלא מדעת אלא דנקט בבה"ל שיטפא דלישנא דתוס' דף מד: ואח"כ כתב דלגבי השאלה אם מותר לנער הרי זה תלוי בדיני בסיס וציין למחלוקת הראשונים]".
2) קשה לפי מהלך זה, שהארחות שבת לא מתרץ המ"ב בסי' ש"י ס"ק ל"ז, שפסק שאסור לטלטל. ועוד, מה שהקשה הארחות שבת 'שציין למג"א סי' ש"ח והתם איירי גם לענין טלטול גמור'. שם מדבר על ניעור הטבלא, ורק בס"ק נ"ב איירי בהגבהת הטבלא. וכן עי' היטב בלשון החזו"א, לשונו מובא לעיל. ודו"ק.
7. כתבי קהלות יעקב (שבת סי' מ"ב) – "(לשון השואל) גבי הפלוגתא דקמאי אי במניח בשבת עצמה יש דין בסיס כ' הב"ה בסי' ש"י ס"ז דדעת המג"א להתיר וצ"ע דשם במ"ב סקל"ז כ' בשם הט"ז וז"ל אבל אם בשבת הונח עליו דבר איסור הואיל וביה"ש לא אתקצאי הו"ל מוקצה לחצי שבת וקי"ל דאין מוקצה לחצי שבת אלא כ"ז שהאיסור מונח עליו אסור בטלטול ע"כ מותר להניח עליו דבר של היתר החשוב יותר ומטלטל הכל ביחד אם א"א לו לנער האיסור משם עכ"ל ומשמע דיש בסיס בשבת דאל"כ אף בכלי הנחת היתר תשתרי ובאמת בס' מנ"ש בסי' פ"ט סקט"ז כ' ד"ז לפלוגתא בין המג"א והט"ז אבל על המ"ב צ"ע. (וע"ז השיב) זכור אני שזה מבואר בפוסקים וכמדומה שכ"מ בגמ' דאפי' אי אין מוקצה לחצי שבת היינו לענין שיהא נאסר לכל השבת גם לאחר שיסתלק המוקצה אבל כ"ז שהמוקצה מונח עליו ודאי אסור, ומש"כ הבה"ל בסי' ש"י להתיר היינו נמי כשהוסר המוקצה. כמדומה שזה מבואר להדיא בשבת קמ"ב ב' דמיירי בשוכח ואפ"ה תנן מנער דמשמע דבלא ניעור אסור [א"ה עי' בבה"ל שם דמתיר לנער לפ"ד המג"א אף בעוד המוקצה שם]".
8. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' מ"ד אות ב' ד"ה והנה).

4. הלכה.
1. מותר לטלטל, הגם יש מוקצה עליו (כשאין יכול לנער).
1) מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ד, סי' ש"ח ס"ק נ', ס"ק נ"ב, סי' שי"א ס"ק ב', עי' סי' רס"ה ס"ק ב') – "מותר להגביה. דלא הוי בסיס לד"א וכמש"ל בשם התוס' והמאור".
2) גר"ז (סי' רע"ז סעי' ו', סי' ש"י סעי' י"א, סי' ש"ח סעי' ס', סעי' ס"ב, עי' סעי' ע"ח) – "בעוד שהמעות עליה אסור לטלטלה מחמת איסור טלטול המעות שעליה אבל מותר להטותה ולנערה ולהפיל המעות מעליה ולטלטלה אח"כ למקום שירצה ואם צריך למקומה מטלטלה והן עליה כמו שנתבאר בסי' ש"ט בדבר שלא נעשית בסיס לאיסור שגם זו לא נעשית בסיס לאיסור הואיל ולא היה האיסור עליה בבין השמשות".
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג סעי' י"ב, ח"ב ס"ק נ"ד, ח"ג ס"ק כ"ו).
4) קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ד') – "אבל אם לא היה שם ביה"ש רק אח"כ הניחו שם, לא נעשה בסיס ומותר לטלטל את הכלי אפילו בשעה שהמוקצה עליו".
5) בן איש חי (שנה ב' פר' מקץ אות י"ד) – "ואם הוא צריך למקום השלחן הרי זה מטלטלו ומנערו בחוץ, אף על פי שאין עליו פת אלא קליפין אלו לבדם".
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ג', פרק י' סעי' י"א).
2. אסור לטלטל, בזמן שיש מוקצה עליו [ומותר לנער].
1) ט"ז (סי' ש"י ס"ק ח').
2) פשט במ"ב (כדלעיל).
3. יש לסמוך על הרמב"ן ורשב"א וסיעתם שבמניח על מנת לנער לא חל דין בסיס.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ה סוף הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ט, עי' סעי' ל"א, עי' שלמי יהונתן ח"ג פרק ח' הע' ג', פרק י' הע' י"ח) – "בפשיטות שאין להקל בבסיס באמצע שבת אא"כ לכתחילה דעתו לנערו, וכלשונו 'דאין דין בבסיס שיהיה לכ"ד שעות'".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ד, הע' ת"ז, הע' תקכ"ה ד"ה אמנם) – "ולענין עיקר הפסק בנידון זה צ"ע למה פסק המג"א להקל כתירוץ הראשון של בעה"מ שהיא דעה יחידאה, והרי דעת הרמב"ן והרשב"א והריטב"א והר"ן דאין להקל אלא בתרתי לטיבותא, שיונח באמצע השבת וגם יהא על דעת לנערו, ודעת תוס' דף מד: להחמיר אף בזה. ועי' בחזו"א סי' מ"ח ס"ק ח' שציין שדעת בעה"מ יחידאה היא אך לא כתב שם פסק הלכה בנידון זה. וגם בט"ז סוף סי' ש"י משמע שהחמיר בזה, ובדעת המשנ"ב עצמו יש קצת מבוכה וכמ"ש לעיל, ולכן לכאורה היה מקום להחמיר בזה עכ"פ כשיטת רוב הראשונים הנ"ל שאין להקל ולומר דלא חל דין בסיס אלא בתרתי לטיבותא, שהונח באמצע השבת, וגם עשו זאת על דעת לנערו".
1) במחילת כבוד הארחות שבת, קשה טובא היאך חולק על המג"א, גר"ז, נזר ישראל, קשו"ע, מ"ב, בן איש חי, ועוד - בלי מקורות מהפוסקים.
4. הוי בסיס – ישועות יעקב (סי' ש"ט ס"ק ב').
5. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' ש"ח ס"ק ל"ג, סי' ש"י ס"ק ח'), קצות השבת (פרק ו' הע' ה'), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ו).
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' א') – "אם הניח הנכרי או קטן או אפילו הוא בעצמו בשוגג בשבת, אף על גב דכל זמן שהמוקצה מונח עליו אסור לטלטל הכלי, מכל מקום לאחר שהוסר המוקצה ממנו, אין עליו דין בסיס עוד, ומותר לטלטל. ויש אומרים דאפילו בעודו עליו, מותר לנער המוקצה ממנו".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
On Shabbos, I want to clean off nutshells from the table. Can I push them off with a knife onto a disposable plate, then throw out the plate with the shells? I heard that it’s a problem since the plate becomes a bosis to shells (since the plate isn’t worth much more than the shells). Can there be a heter similar to being mafrish challah on Yom Tov and giving it a shem challah while it’s in your hand, since you picked it up b’heter, you can place it where you want. Here too, I picked up the plate b’heter.
R' Y. Berkovits wrote: Generally it’s a graf shel reiyee, unless it’s just a few shells that didn’t come from anyone’s mouth. Also, there would be no issur of turning the plate into a graf lichatchila, since it’s a lack of kavod habriyos to take it by hand.
6. נ"מ גדול: לנקות השולחן, וכן לדין ביטול כלי מהיכנו.
1) מנהג העולם להקל, לפנות את השולחן, הגם שיש בצלחות רק קליפות ועצמות שאין ראיין לאכילה, שהם מוקצה.
2) ויתכן שהם סוברים שהוא גרף של רעי. אמנם, לפי"ז צריך לדון בכל ציור לגופו של ענין.
3) אולי י"ל שהמנהג להקל כמו המג"א, גר"ז, קיצור שו"ע, ועוד, שאין בסיס בשבת כלל, אפילו לטלטול.
1) ועוד, יש לצרף שיטת הראשונים [רמב"ן, רשב"א, ר"ן, ועוד], שבמניח על מנת לנער לא חל דין בסיס.
2) ועוד, יש לצרף השיטה של מקצת ראשונים [הרשב"א, ועוד], דסברי שקליפות אינן חשובות, וממילא בטלי להצלחת. עי' לקמן.
3) וגם אולי יש לצרף שיטת רש"י - עי' סי' ש"ח סעי' כ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4) אמנם, לכאורה כל הנ"ל הוא דלא כהמ"ב. ולכן עדיף להניח היתר בתוך הצלחת, כמו מזלג וכדו', ואז יוכל לטלטל מצד שהוא בסיס לאיסור והיתר, והיתר יותר חשוב.
5) י"ל: שכ' המחבר (סי' ש"ח סעי' כ"ז), "אם אין הקליפים ראוים למאכל בהמה, אסור לטלטלם אלא מנער ... ואם היה צריך למקום השלחן, אפילו אין עליה אלא דברים שאינם ראוים למאכל בהמה, מותר להגביה ולטלטלם".
1) לפי המ"ב, קשה למה מותר לטלטלם.
2) צריך לומר, הגם שהמ"ב פסק דאין בסיס בשבת כשיטת בעל המאור [שאין איסור לנער, אבל יש איסור טלטול], מ"מ במניח על מנת לנער לא חל עליו דין בסיס [אפי' לטלטול], כמו שאר ראשונים. וכן הבעל המאור ג"כ כ' השני דרכים.
1. אבל לא מסתבר תירץ זה, שמאוד סתום לפ"ז לשון המ"ב.
3) א"נ סבר כהרשב"א שקליפות אינן חשוב; וממילא בטיל להצלחת, ואין דין בסיס [אפי' לטלטול (עי' לקמן, שהמגילת ספר חולק. ואולי יש לחלק בין מחתה עם אפר, לצלחת עם פסולת)]. עי' לקמן. וכן מצדד הששכ"ה (פרק כ' הע' קצ"ו [דפו"ח, הע' רכ"ד], פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג אות ז'], הע' מ"ד [דפו"ח, הע' נ"א], לשונם מובא לקמן).
4) וממילא אתי שפיר למה השמיט המ"ב כל הענין של בסיס בסי' ש"ח סעי' כ"ז, כיון דאין דין בסיס לגבי פסולת.
5) וע"פ הנ"ל: מיושב מנהג העולם, שמטלטלים צלחת שיש ע"ג רק קליפות ועצמות.
6) מראי מקומות.
1) לענין "ליתן קליפות ועצמות לתוך צלחת: מצד ביטול כלי" - עי' ערך ביטול כלי מהיכנו [ריש הל' מוקצה], לעוד שיטות ומראי מקומות.
2) למחמירים, איך מותר לאסוף עפר וטינופים ע"י כף אשפה [בזמן שאינו גרף] - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ה [ערך גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.

5. ביאור הגמרא (דף מד:) – "לא יחדה למעות, יש עליה מעות, אסור לטלטלה, אין עליה מעות, מותר לטלטלה, והוא שלא היו עליה בין השמשות".
1. הוי בסיס.
1) תוס' (דף מד: ד"ה יש) – "יש עליה מעות אסור לטלטלה. ע"כ במניח איירי דבשכח תנן פרק נוטל (לקמן קמב:) מנער הכר והן נופלות ובמניח בשבת איירי דבהניח מבעוד יום והיו עליה בין השמשות אפילו אין עליה מעות אסור לטלטלה כדקאמר בסיפא דמילתיה".
2. בשהיו עליה בין השמשות.
1) רשב"א (דף קמג. ד"ה הא) – "וא"ת והא אמרינן בפרק כירה (מ"ד ב') במטה שלא יחדה למעות יש עליה מעות אסור לטלטלה, י"ל דההיא בשהיו עליה בין השמשות".
3. כשלא היה בדעתו לנערו.
1) רשב"א (דף קמג. ד"ה הא) – "ואי נמי במניח לדעת באמצע שבת על ידי גוי או תינוק ולא היה בדעתו לנערו ממנה בשבת, ואפילו עשויין ליפול משם מעצמן, דבכי האי גוונא יש לנו להעמידה שם בפרק כירה".
4. לפי הבעל המאור, י"ל שטלטול אסור וניעור מותר.
1) משנת השבת (עמ' צ"ו).
5. שאני מטה שעשויה להניח עליה מעות.
1) ראב"ד (הו"ד בחי' הריטב"א דף קמג. ד"ה ויש, עי' חי' רמב"ן שם ד"ה והא בשם הראב"ד) – "הראב"ד ז"ל דשאני מטה שמתוך שהיא עשוייה להניח עליה מעות אפילו בלא ייחוד ואפילו בשוכח נעשית להם בסיס להיות בטלה אצלם".
ראב"ד (רשב"א דף קמג. ד"ה הא) – "והראב"ד ז"ל אמר דהתם אע"פ שלא יחדה למעות בטלה היא לגבי מעות דחשיבי אבל הכא גרעינין בטלי לגבי פת וקליפין לגבי טבלא".
6. צריך לנער תחילה.
1) רמב"ן (דף קמג. ד"ה והא) – "ואי קשיא הא אמרינן בפ' כירה (מ"ד ב') במטה שלא יחדה למעות יש עליה מעות אסור לטלטלה, י"ל התם אסורה בטלטול קאמר לומר שאינה מטלטלת לצורך גופה להדיא בלא ניעור הא אלו רצה מנער והן נופלין, וכן אם הוצרך למקומה מטלטלה ועודן עליו עד המקום שהוא צריך להניחה שם דהיינו מתניתא מעות שעל הכר".
7. מעות חשיבי.
1) מאירי (דף כט. ד"ה טלטולן) – "ושמא תאמר והרי מטה שיש עליה מעות אסור לטלטלה אף על פי שלא היו שם בין השמשות מעות חשיבי ולא בטלי".
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15] מוכני.
משנה (כלים פרק י"ח משנה ב') – "מוכני שלה בזמן שהיא נשמטת אינה חבור לה ואינה נמדדת עמה ואינה מצלת עמה באהל המת ואין גוררין אותה בשבת בזמן שיש בתוכה מעות ואם אינה נשמטת חבור לה ונמדדת עמה ומצלת עמה באהל המת וגוררין אותה בשבת אף על פי שיש בתוכה מעות".

1. מוכני: פירוש המילות.
1. אופן.
1) רש"י (דף מד: ד"ה מוכני).
2) תשובות רב נטרונאי גאון (ברודי (אופק) תשובות פרשניות סי' תכ"א) – "מוכני שלה (שבת מד ע"ב): גל[גל...]".
3) ר"ש (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה ומוכני) – "הוא אופן כעין אופני עגלות שלנו, ולפי שהשידה נישאת עליהם נקראת מוכני, מלשון (שמות ל') את הכיור ואת כנו".
4) רא"ש (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה המוכני).
5) ריטב"א (דף מד: ד"ה ומוכני) – "ומוכני זה פרש"י ז"ל שהוא אופן כעין אופני עגלה, ופירש רבינו שמשון ז"ל במשניות כי על שם שהשידה נסמכת והולכת על ידי אופניה נקרא האופן מוכני וכדמתרגמינן (שמות ל') את כנו ית בסיסיה".
6) רע"ב (כלים פרק י"ח משנה ב') – "המוכני. אופן כעין אופני העגלה. ולפי שהשידה נישאת עליה קרויה מוכני. לשון את הכיור ואת כנו (שמות ל')".
7) הגהות אשרי (פרק ג' סי' כ').
2. כן של שידה.
1) ר"ח (דף מד:).
2) ר"ת (תוס' דף מד: ד"ה ואין) – "ולר"ת אין נראה לפרש דמוכני הוי אופן דאין דרך להניח מעות על האופן דקתני ואין גוררין אותה בשבת בזמן שיש עליה מעות ומפרש דמוכני היינו כן של שידה כמו את הכיור ואת כנו (שמות ל) וכמו מכונות במלכים (א ז) פי' בסיס שהשידה מונחת עליו ויש בשידה נקב מתחתיה כנגד המוכני והיא בבה"ק ...".
3) רמב"ן (דף מד: ד"ה מוכני).
4) רשב"א (דף מד: ד"ה מוכני).
5) מג"א (ס"ק ז', "ומוכני היינו דף שהשידה מונחת עליו").

16] מוכני: שאין נשמטת גוררין אותה (דף מד:) - למה.
1. כיון שיש בשידה פירות או כלים.
1. ר' אפרים (כדאי' בראשונים. רמב"ן, רשב"א, ר"ן, ועוד) – "ואין גוררין אותה בזמן שיש עליה מעות. וא"ת בזמן שיש עליה מעות אע"פ שאינה נשמטת ממנו מפני מה גוררין אותה, תירץ רבינו אפרים ז"ל בשיש בשידה פירות או כלים והלכך בשאינה נשמטת הוה ליה הכל כלי אחד ונעשה בסיס לדבר האסור ולדבר המותר ומותר לגוררה וכדתנן (לקמן קמ"א ב') נוטל אדם כלכלה מלאה פירות והאבן בתוכה".
2. רמב"ן (דף מד: ד"ה וקשיא) – "וקשיא לן אמתני' בזמן שאינה נשמטת גוררין אותה ואע"פ שיש עליה מעות והרי נעשה בסיס לדבר האסור, ובשם ה"ר אפרים ז"ל אמרו משכחת לה בשיש פירות בשידה או בגדים שסתמא כך הוא ומעות במוכני, ובזמן שאינה נשמטת הו"ל כלי אחד ומותר לגוררה כדתנן נוטל אדם כלכלה של פירות והאבן בתוכה ויפה פירש".
3. תוס' הרא"ש (דף מד: ד"ה ואין) – "ואין גוררין אותו בשבת בזמן שיש עלי' מעות משא"כ כשאינה נשמטת מותר לגוררה אעפ"י שיש עליה מעות דכיון דאינה על גבי השידה שהוא עיקר כלי ודבר תימא הוא שאם יש דבר אחד מחובר לכלי ויש בו מעות שיהא מותר לטלטלו דאף הכלי עצמו נראה דאסור לטלטלו כיון שיש מעות במה שהוא מחובר לו, וצריך לומר כגון שיש כיכר או תנוק בתוך השידה או אוכלין ואם אינה נשמטת בטילה היא לגבי השידה והשידה מותרת לטלטל דהויא בסים לדבר האסור ולדבר המותר".
4. ריטב"א (דף מד: ד"ה והא דקתני) – "ובתוספות פירשו נכון דסתם שידה יש בה דברים המותרים וכשהמוכני יש עליה מעות אם אינה נשמטת מן השידה הכל ככלי אחד שהוא בסיס לדבר האסור ולדבר המותר וגוררין אותה בשבת כדאמרינן (קמ"ב א') גבי כלכלה מליאה פירות והאבן בתוכה, אבל עכשיו שהמוכני נשמטת הרי היא חשובה כלי בפני עצמו והוא בסיס לדבר האסור בלבד ולפיכך אין גוררין אותה".

2. מותר לגרור השידה, אבל לא המוכני.
1. עי' רשב"א (דף מד: ד"ה ואין) – "ובתוספו' פי' דבזמן שהיא נשמטת אינו בטל לגבי השידה וכיון שנעשה בסיס לדבר האסור אסור לגוררה, אבל בזמן שאינה נשמטת הרי הוא בטל לגבי השידה ואע"פ שנעשה הוא בסיס לדבר האסור לא חשבינן השידה כבסיס לו מפני שהמוכני טפלה לשידה".
1) עוד פשט ברשב"א, שגם המוכני מותר לטלטל – נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').
2. חי' הר"ן (דף מד: ד"ה ואין) – "ובתוס' תירצו דבזמן שאינה נשמטת הואיל ושידה ומוכני כלי אחד נעשה מוכני טפל לשידה ואין בסיסותו של מוכני עושה את השידה כולה בסיס לדבר האיסור".
3. שיטה להר"ן (דף מד: ד"ה ואין) – "דכי אינה נשמטת השידה עיקר והמוכני טפל ואין השידה נאסרת בשביל המוכני".
4. פוסקים.
1) מג"א (ס"ק ז') – "דאם הניח בתוכו מעות מדעת אסור להכניס ידו בו דעכ"פ הכיס נעשה בסיס".
2) דרך חיים (דיני מוקצה אות ל"ט) – "אם כיס מלא מעות קשור בבגד ואינו תפור כיון דהכיס הוא כלי בפני עצמו וקשור בבגד הבגד נעשה בסיס לכיס במנו'".
3) עי' מ"ב (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"א) – "אבל כשכיס מלא מעות קשור לבגד הוא כלי בפני עצמו ואינו בטל לגבי הבגד וכן התיבה אם יכולין להוציאו לגמרי מן השלחן וא"כ כל אחד ואחד כלי בפ"ע ולא נתבטל לגבי השלחן וממילא אסור לטלטל הבגד והשלחן שהרי הם נעשים בסיס להמעות כשהניח את המעות בם מע"ש ע"ד שיהיו שם בשבת ... [ח"א]. עוד כתב דנ"ל דוקא כשהתיבה שבשלחן ...".

3. מותר לגרור השידה והמוכני.
1. רבותינו הצרפתים (רמב"ן דף מד: ד"ה וקשיא) – "ורבותינו הצרפתים ז"ל מפרשים בתוספות דבזמן שהיא נשמטת נעשית מוכני שהוא כלי בפני עצמו בסיס לדבר האסור, אבל בזמן שאינה נשמטת כיון שהשידה עיקר, הכל מותר".
2. תרה"ד (סי' ס"ט, הו"ד בב"י סוף סי' ש"ט) – "בקפ"ן ציפפי"ל, ודאי הקפ"א עיקר הכלי, ומותר לטלטל הציפפי"ל כיון שאין המעות על עיקר הכלי".
3. תוס' (דף מד: ד"ה אין) – "דכשהיא נשמטת היא כלי בפני עצמה אבל כשאינה נשמטת מותר לגוררה אע"פ שיש עליה מעות דכיון שאינם ע"ג השידה שהיא עיקר הכלי שרי".
4. פוסקים.
1) משנה אחרונה (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה ואין, ד"ה ונ"ל).
2) ח"א (כלל ס"ז סעי' י', נשמת אדם כלל ס"ז ס"ק ד', אא"כ המוכני מיוחד למעות).
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ו, סי' מ"ט אות ג').

4. השידה אסור והמוכני מותר.
1. רא"ש (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה בזמן) – "אבל אם אינה נשמטת שרי אע"פ שיש בתוכה מעות היא בטלה לגבי שידה וכיון שאין בשידה מעות מותר לגרור המוכני ובלבד שלא יזיז השידה ממקומה".
1) נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד' סוף ד"ה אמנם) – "ודברי רא"ש נ"ל שהוא מפרש מוכני הוא אופן ור"ל להגביה ולגלגל האופן לצורך, אע"פ שעי"ז מטלטל גם המעות, מ"מ הוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר משא"כ כשמטלטל השידה כדרכו אזי הוא טלטול גמור, ולולי זאת אין ביאור לדברי הרא"ש".

5. מראי מקומות – חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ה'), אור חיים (עמ' קע"א), משנת השבת (עמ' צ"ו), שלמי יהונתן (סי' ש"י ס"ק כ"ה), שערי מוקצה (שיירי השולחן סי' ש"י ס"ק ה'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' כ"ה).

6. שאין נשמטת: האם צריך לנער מתחלה.
1. צריך – רמב"ם (פי' משניות כלים פרק י"ח משנה ב, אמנם עי' ארחות שבת פרק י"ט הע' תמ"ג), הו"ד במג"א (ס"ק ז', "הכא נמי אם אפשר לנער צריך לנער"), חי' הר"ן (סוף ד"ה ואין, "ומותר לטלטלן בנעירה לצורך גופן או בטלטול גמור לצורך מקומן כדין השוכח"), א"ר (ס"ק י', "ואם אפשר בניעור ינער המעות ממנו"), ח"א (כלל ס"ז סעי' ט', "וינער שם"), תהלה לדוד (ס"ק ה'), וכן מצדד המ"ב (ס"ק כ"ט, ס"ק ל', שעה"צ ס"ק כ"ז), עי' טלטולי שבת (עמ' קפ"ד), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קי"ז), עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ב, סעי' ש"ג).
2. מיקל: אין צריך – תוס' (דף מד: ד"ה הא), רשב"א (דף מד:), הו"ד בגליון רע"א (על מג"א ס"ק ז'), אבן העוזר, הו"ד בבאר היטב (ס"ק ט', עי' כה"ח סוף ס"ק מ', "ואפשר שנפל ט"ס"), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), נראה מהגר"ז (סעי' י"ד, סעי' ט"ו).

17] מוכני: בזמן שהיא נשמטת אין גוררין אותה.
1. תלוי במחלוקת דלעיל.
1. אסור לגרור השידה והמוכני – רשב"א (לעיל), רא"ש (לעיל), ר"ן (לעיל), שיטה להר"ן (לעיל), מג"א (ס"ק ז', "ואין גוררין השידה בזמן שיש מעות על המוכני"), דרך חיים (לעיל), מ"ב (לעיל).
1) עוד פשט ברשב"א – נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').
2. מותר לגרור השידה, אבל לא המוכני – תוס' (לעיל), רבותינו הצרפתים (לעיל), תרה"ד (לעיל), משנה אחרונה (לעיל), ח"א (לעיל, אא"כ המוכני מיוחד למעות), שלמי יהונתן (לעיל).

2. הגדר של "נשמטת".
1. אם קשר של קיימא דינו כתפור – תוס' שבת (סי' ש"י סוף ס"ק ט"ז, "ונראה דאם הכיס קשור קשר של קיימא בבגד אפשר דדינו כתפור"), הו"ד במחה"ש (ס"ק ז', "ואם הוא קשור בקשר של קיימא דאסור להתירו בשבת נסתפק בספר תוספות שבת אם מותר לטלטלה עיי"ש"), כה"ח (סוף ס"ק מ', "התו"ש ונראה דאם הכיס קשור קשר של קיימא בבגד אפשר שדינו כתפור").
1) יש לחקור מהו טעמו של התוס' שבת, אם קשר של קיימא דינו כתפור משום שעומד לקיים, או מצד שאסור להתיר בשבת. וחזינן שהמחצית השקל לומד מצד שאסור להתיר בשבת. ממילא, כל מגירה שאסור להסיר מהשולחן בשבת, דינו כתפור.
2. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ח' ערך כיס).
1) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' י"ח ד"ה וכתבו, עמ' כ"ד אות ב') – "יל"ע מהו מגירה נשמטת, דודאי כל מגירה שמושכין אותה והיא יוצאת לגמרי נחשבת למגירה נשמטת, וכל שאי אפשר להוציא המגירה נחשב לאינה נשמטת. ויל"ע במגירות שיש בהם כעין תופסנים שאם מושכין המגירה אינה נשמטת ונשלפת אבל בקל ע"י לחיצה על התופסנים נשמטת בקל אי חשיב הך מגירה כמגירה הנשמטת או לאו. והי' נראה לענ"ד דכה"ג חשיב כמגירה שאינה נשמטת, ואמנם מהרה"ג ר' שלום גלבר שליט"א שמעתי דפשיטא לי' דהוי כמגירה הנשמטת. אמנם יעויין בתוספות שבת (הובא במחצית השקל) בסימן ש"י דהא דכתב המג"א דכיס שאינו תפור אלא קשור נחשב כנשמטת היינו דוקא שאינה קשורה בקשר של קיימא, אבל אם קשורה בקשר של קיימא שאי אפשר לפותחה בשבת נחשב [לכה"פ לגבי שבת] כאינה נשמטת, וא"כ בהנך מגירות שיש להם תופסן די"א דהוצאותם והכנסתם בשבת יש בו משום בונה וסותר, א"כ לכה"פ לחומרא יש לחשוש להך מגירות דדינם כמגירות שאינם נשמטות, ועדיין צ"ע בזה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תכ"ח) – "נחשב כנשמטת כל שרגיל להוצאין, כדי לחפש למשהו וכדומה. אבל אם לעולם לא הוצאין, אף אם לא נעול ויכול להוציא בקל, מ"מ דינו כאינו נשמטת".
4
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18] כיס: יש ג' מקרים - קשור, פיו לבד תפור, תפור לאורך הבגד.
1. תפור לאורך הבגד (patch pocket): כיס של חולצה (shirt).
1. הבגד בסיס – מג"א (ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק ל'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ו', סי' צ"ט אות ח' ערך כיס), טלטולי שבת (עמ' קצ"ד), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' מ'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ד"ש), הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' כ"ז), פוסקים.
1) כשמונח המוקצה בצד החיצון של הכיס.
1) מחמיר.
1. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' קע"ד) – "אפילו כשמונח המוקצה בצד החיצון של הכיס ... כגון שתולה עט בכיס חולצתו ... כל הכיס נחשב לחלק מעיקר הבגד".
2. שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז סוף עמ' י"ח, עמ' כ' אות ג') – "ונראה דאף אם תלה עט על הצד החיצון של החולצה אבל העט נמצא בתוך הכיס חשיב כמונח על הבגד. ונראה עוד דאפילו אם תלוי על הצד החיצון של הכיס ותולה בחוץ ג"כ דינו כמונח על הבגד כיון שהכיס תפור לבגד מג' צדדים נחשב ככיס שתפור כולו בבגד דנחשב כבגד עצמו. והכל נעשה בסיס".
2) לקפל שאר הבגד שחוץ לכיס באופן שלא יזיז המעות - לפי הפמ"ג, שמיקל גבי מפה.
1) מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק י"ט) – "והנה הפמ"ג במ"ז סי' ש"ט סק"א דעתו דנר שעל המפה נעשה בסיס מקום העמדת הנר והשאר מותר לקפל, לפי"ז י"ל ג"כ לדידן במעות שבתוך הכיס התפור כלו להבגד שכל הבגד אסור בטלטול אבל עכ"פ יהא מותר לקפל שאר הבגד שחוץ לכיס באופן שלא יזיז המעות".
2) מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' ר"מ [דפו"ח, הע' רע"ד]) – "דאין זה דומה למפה שאין כולה נעשית בסיס, לעיל סע' ס, דהתם גם אפשר לטלטל את החלק המותר בלבד (ולכן מסתפק האשל אברהם, שם הערה רכ ו-רכב), משא"כ בגד דא"א ללבוש מבלי לטלטל גם הכיס".
2. שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז סוף עמ' כ') – "י"ל דודאי המניח על שולחן וכדומה אמרינן דהכל נעשה בסיס וכמו דמשמע בסוגיא דמוכני, ורק במפה שמקצת אחרונים סברו דאינה חשובה בסיס כלל שהרי אין מניח המוקצה על המפה דוקא ועיקר כונתו להניח המוקצה על השולחן ורק יש כאן מפה בינתיים, ולכן לא תשיב כבסיס, ואף החולקין סברו דמ"מ מה שמשמש למוקצה חשיב בסיס אבל בעלמא כל שחלק מן החפץ מוקצה ובסיס, כל החפץ נעשה בסיס ואסור לטלטלו".
2. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' י"ב) – "ומכל מקום אם היה לבוש בבגד בכניסת השבת אפשר שהבגד נחשב בסיס לדבר האסור, שהוא הכסף, ולדבר המותר, שהוא האדם הלובשו, ובסיס לדבר האסור ולדבר המותר מותר בטילטול, וכמבואר בשו"ע בסימן ש"י סעיף ח', וצ"ע".

2. פיו לבד תפור (independent pocket), כמו אינו נשמטת: כיס של מכנסיים (pants).
1. רק הכיס מוקצה, ואסור להכניס ידו בהכיס, אפילו לאחר שהוסר המוקצה – מג"א (ס"ק ז'), בא"ה (ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"א), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ו', סי' צ"ט אות ח' ערך כיס), טלטולי שבת (עמ' קצ"ד), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ט), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ב), פוסקים.
2. דלא כהח"א ודעימיה, עי' לעיל – משנה אחרונה (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה ודע), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ט).
3. וא"כ כרוצה להסיר המוקצה, א"א לנער הכיס, אלא צריך לפשוט המכנסיים ולנער - דלא כס' וזאת יהודה (בס' הערות וביאורים סי' ש"י אות ז').

3. קשור, כמו נשמטת: [לכאורה פלאפון (cellphone) שתלוי על גבי חגורה (belt), התחובה במכנסיים].
1. אסור לטלטל גם המכנסים – מג"א (סוף ס"ק ז'), בא"ה (ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק ל"א).
2. משא"כ להח"א ודעימיה, עי' לעיל.

4. מפקפק על הדמיון של כיס למוכני.
1. משנה אחרונה (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה ודע) – "לע"ד צ"ע דמוכני שהוא לצורך לשידה ומשמשת לה וטפלה לו לכך אינה בסיס שהטפל אינו בסיס כדפי' לעיל. אבל הכיס אינו תשמיש לבגד וכל חד משמש באפי נפשי' הכיס למעות והבגד ללבוש ואפי' תפור כאינו תפור דמי והכיס אסור והבגד מותר".

5. כיס של מכנסיים שלנו (our pants pocket), יש לחלק: תרי טעמים.
1. "דיל"ע בבגדים שלנו, הגם שהכיס תפור לבגד רק בצד אחד, מ"מ מכיון שכל בגד יש לו כיס, ובלעדיו הוא נחשב לפגום, אפשר דדין הכיס כדין הבגד עצמו, וצ"ע" – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רמ"א [דפו"ח, הע' רע"ה]), הו"ד בשלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' מ"א), טלטולי שבת (פרק ט"ז הע' ד'), שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' י"ט ד"ה ועוד).
1) היא רק להעיר את לב המעיינים – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ג אות ו', שולחן שלמה ס"ק כ"ה ד"ה ויש, "ובנוגע לפנס בכיס של מכנסיים יתכן מפני שהאמור בשמירת שבת כהלכתה פרק כ' הערה רמ"א היא רק להעיר את המעיינים"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' תמ"ב, "ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פ"כ הערה רמ"א שנסתפק שמא אין דין זה שייך בימינו, שכל בגד יש לו כיס ובלעדיו נחשב הבגד כפגום, וא"כ אפשר שבימינו גם הכיס נחשב כעיקר הבגד וכל הבגד נעשה בסיס. אמנם בספר מאור השבת ח"א מכתב י"א, כתב הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שלא נתכוין אלא להעיר אך לדינא יש להקל ולדון זאת כדבר הטפל לבגד"), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל"א), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תכ"ה).
2) הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"י אות י"א), הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א סוף הע' ל"א) ראיה מחי' הר"ן (דף מד:), שמוקצה המונח על יד הכלי אינו בסיס לכלי, הגם שכלי בלי יד הוא פגום. [יש לעי' בדעת הריטב"א שחולק שם].
2. "ויש לעיין דאף דהוסיף חתיכת בגד שישמש ככיס, מ"מ הרי הכיס נשאר פתוח ונמצא דהכיס משמש גם כדופן הבגד, שהרי אם יסיר הכיס ישאר לו חור בהבגד" – אור חיים (עמ' קע"ד ד"ה והא), שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' י"ט ד"ה אמנם, "שמעתי תרי טעמים לאיסור. אחד בכיסי המכנסיים וכדומה, שאם ינטל הכיס בשיושב תתגלה רגלו, וא"כ נמצא כעת דהך חלק הוא חלק מהבגד המכסהו, ושוב כל שיש מעות בהך כיס אף המקום הפנימי נחשב שהמוקצה על הבגד וכל הבגד נחשב בסיס לדבר האסור במניח, ובשוכח יצטרך לנער לכתחילה").
1) חוט שני (באר אליהו אות י"ד) – "בכיס שתפור רק בפיו, אך משלים את הבגד, האם נעשה כל הבגד לבסיס ... דמסתבר דכה"ג הכיס הוא חלק מהבגד [ונראה דה"ה במגירה שהיא חלק מצורת השולחן אע"פ שאינה מחוברת]. ובפשטות על דרך זו יש לדון בדלת של מכונית, כיון שהדלת היא חלק מהמכונית יש לדונה כטפל לחומרא".

6. "אבל אין ללובשו בשבת, דחיישינן שמא יצא בו" – רמ"א (סעי' ז'), ב"י (סוף סי' ש"ט), מ"ב (סי' ש"א ס"ק קכ"ו, שעה"צ ס"ק קנ"ו), פוסקים.
1. במקום שיש עירוב.
1) מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"ג) – "כ' הרמ"א 'אבל אם שכח מעות מותר לטלטל הבגד אבל אין ללבשו בשבת דשמא יצא בו', האם אסור במקום שיש עירוב. תשובה: שמא יצא חוץ לעירוב".
2) מיקל.
1) מ"ב למעשה (הע' י"ד) – "ונראה כי חומרא זו נאמרה רק במקום שאין בו עירוב, שאז יש לחוש שיצא בו לרשות הרבים ויעבור על איסור הוצאה, אבל במקום שיש בו עירוב, אין לחוש לזה, שכן משמעות הדברים במקור הדין בסימן ש"א סעיף ל"ג".
3) מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (הע' פ"ד, עי' הע' פ"ז) – "וכמבואר ברמ"א בהמשך דבריו, מחשש שמא יצא לרשוה"ר, וגם במקום שיש עירוב כדין מכל מקום יש לנער הבגד משום שאין טלטל לכתחילה מוקצה אפילו בטלטול מן הצד ובגופו, ואפילו כשאינו על עיקר הבגד אלא בכיס התפור שפתיו לבגד, וכדאיתא במשנ"ב סק"ל בשם מג"א סק"ז עפ"י הרמב"ם".
2) עי' סוף סי' רנ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. "יכול לנער משם את המעות" – עולת שבת (ס"ק י'), א"ר (ס"ק ט'), באר היטב (ס"ק ט'), כה"ח (ס"ק מ"ו).
3. "והא דגרע הכא מכל דבר (של היתר) המונח בכיסו דאין איסור ללבוש הבגד מחשש שמא ישכח ויצא בו לרשות הרבים, אולי יש לדחוק דכיון שמסיח דעתו מלהכניס ידו לכיסו כדי שלא יבוא להזיז המוקצה בידים משום הכי חששו טפי, וצ"ע" – נחלת ישראל (פרק י"ב אות ד'), הו"ד בהל' מוקצה (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל"ג). 
4. "וא"כ לדידן דלית לן רה"ר אפשר להקל לצורך" – א"ר (ס"ק ט', "או יטלטל וכו'. זה הוסיף מנפשיה, דבב"י ורמ"א לא הזכירו אלא שמא יצא בו, וא"כ לדידן דלית לן רשות הרבים אפשר להקל לצורך. ופשוט דאם אפשר לנער המעות ינערו דהא איירי בשכח"), כה"ח (ס"ק מ"ח, "דאף אם ישכח ויצא אינו אלא איסר דרבנן").
5. מראי מקומות – הר"י אבערלאנדער (אור ישראל חל"א עמ' רכ"ו).
4
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19] שולחן ומגירה.
1. מגירה שנשמטת מהשולחן, ובמגירה יש מוקצה, אם מותר לטלטל השולחן - לפי הרשב"א.
1. אסור כמו מוכני – מג"א (ס"ק ז'), דרך החיים (דיני מוקצה אות ל"ט), מ"ב (ס"ק ל"א), כה"ח (ס"ק מ'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ח ערך שולחן), טלטולי שבת (עמ' קפ"ד, עמ' קצ"ו), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ו), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ה).
2. מותר, שאני מוכני שכל תשמישה של שידה ע"י האופן – ערה"ש (סעי' י"ג, "ומה שלמד המג"א ממוכני שבגמ' תמיהני דבשם עיקר הטלטול הוא ע"י המוכני הן לפירש"י שהוא אופן הן לפיר"ת שהוא הכן שהשידה עומד עליה הן לפי' הראב"ד שהוא גלגל כמ"ש בפ"ג מה' כלים וז"ל שכל תשמישה ע"י המוכני ע"ש ועיקר הטלטול הוא המוכני ואיזה דמיון הוא לתיבה שבשלחן ולכן נלע"ד דמותר בכה"ג ג"כ ודו"ק"), עי' משנה אחרונה (כלים פרק י"ח משנה ב' ד"ה ודע).
3. מ"ב (סוף ס"ק ל"א) בשם הח"א (כלל ס"ז סעי' י"א) – "דנראה לי דוקא כשהתיבה שבשלחן הוא מיוחד תמיד למעות או שאר דבר מוקצה אבל כשהתיבה התלויה בשלחן עשויה תמיד להניח בה לחם וסכינים ואירע שהניח בה מעות אפילו אין בה לחם וסכינים אע"ג דהטיש קעסטי"ל ודאי אסור לטלטל אבל מותר לטלטל השלחן שהרי גם הטישק עסטי"ל הוא בעצם כלי שמלאכתו להיתר וא"כ נעשה השלחן בסיס לאיסור ולהיתר וצ"ע".
1) וכן פסק – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ח ערך שולחן), ששכ"ה (פרק כ' הע' רל"ב [דפו"ח, הע' רס"ה]).
1) צ"ב, שהח"א ומ"ב הסיקו בצ"ע. ועוד, שלכאורה הח"א חולק על המג"א והאחרונים.
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"א) – "וזהו דווקא אם אמת הוא שהשלחן הוא העיקר. אבל בארונות שיש מגירות (dresser) וגם אפשריות להשתמש על גביו, בזה לא אמרינן שעיקר הכלי הוא רק הגביו".

2. שני מגירות: באחד יש מוקצה ובשני יש היתר [שיותר חשוב], האם מותר לטלטל השולחן.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רל"ב [דפו"ח, הע' רס"ה]) – "דהה"נ אם נמצאת עוד מגירה בשולחן, ויש בה דבר היתר שהוא חשוב מן האיסור שבמגירה, דמותר לטלטל את השולחן".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"א) – "אם יש איסור בתוך תיבה אחת והיתר בתוך תיבה אחרת, בזה אין השלחן עצמה בסיס לשום דבר, ולכן התיבה שיש בתוכה האיסור נעשה בסיס לה. וכל זה הוא מפני שהתיבה בטל לעיקר הכלי שהיינו השלחן".
3) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' כ"ג אות י"ב, עמ' כ"ז אות ד') – "אם יש שתי מגירות, ובאחד יש דבר איסור ובאחד יש דבר היתר, השולחן מותר בטלטול".

3. היתר מונח על שולחן ואיסור בתוך המגירה, האם מותר לטלטל המגירה.
1. מסופק – פמ"ג (א"א ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק ל"א, שעה"צ ס"ק כ"ח), כה"ח (ס"ק מ"א).
2. מחמיר – תהלה לדוד (ס"ק ו', "ועי' בא"א ... והדבר מבואר בחי' הרשב"א ז"ל דמ"ד ע"ב גבי מוכני בשם ר"א דבנשמטת אף שיש בשידה דבר המותר לא הוי המוכני בסיס לאיסור ולהיתר ע"ש"), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ה).
3. מיקל – עי' קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ', "שאם על השלחן דבר המותר נעשה ממילא גם תוך השלחן בסיס לאו"ה ... וצ"ע בכ"ז").
4. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק ט"ז הע' י"ג), ששכ"ה (פרק כ' הע' רל"ב [דפו"ח, הע' רס"ה]), שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' ל"ג אות י"ח).

4. להיפוך: שלחן שיש עליו מוקצה ולא במגירה, האם מותר לטלטל המגירה [בין נשמטת, בין שאינו נשמטת].
1. ע"פ סברא אסור [שכמו טפל יכול לעשות העיקר בסיס, כ"ש להיפך].
1) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' כ"ט אות ח', עי' עמ' ל"ב אות י"ז) – "בשולחן שיש בו מגירה נשלפת ועל השולחן יש דבר איסור דהשולחן נעשה בסיס לדבר האסור, נראה דאם אין שום דבר היתר במגירה (אף שאין בה אף דבר איסור) אסור לטלטל ולפתוח המגירה דכיון דעל עיקר הכלי יש מוקצה אסור לטלטל כל הכלי וע"ע לעיל בענף ב'. [אמנם בשש"כ ...".
2. מיקל.
1) תהל"ד (ס"ק ז') – "ודומה למ"ש המ"ז סי' ש"ט סק"א דבמפה מקום העמדת הנר הוי בסיס והשאר מותר לקפל דאין צורך בשאר לבסיס".
2) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ט אות ג') – "אם הניח מוקצה על גבי ארון מותר להשתמש במגירות שבו, אלא אם כן יש בתוכם מוקצה אז גם את הדלתות אסור לפתוח".
3) עי' חשב האפוד (ח"ג סי' כ"ח).
4) ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"א], סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ב]) – "פמוטות שעל-גבי השולחן, שהיו בהם נרות דולקים עם כניסת השבת, הרי השולחן נהפך לבסיס לפמוטות ... ומכל מקום מותר להשתמש בשולחן במקומו ולאכול עליו, וכדלהלן פרק כב סעיף לג. וכל שכן שמותר לפתוח ולסגור את מגירת השולחן ולהשתמש בה במקומה".
5) פסקי תשובות (סי' ש"ט אות ה').
6) אות ברית (סי' י"ג סעי' מ"ה).
7) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, כלל כ"ב סעי' ב').
8) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ד) – "והוא הדין בשולחן שמונח עליו מוקצה ונהפך השולחן לבסיס אין איסור לפתוח את המגירה של השולחן שהרי אין לה שייכות כלל למוקצה שעל השולחן".
3. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ') – "ויש להסתפק בתיבה שאינה נשמטת מן השלחן, והשלחן הוא בסיס לדבר האסור אם מותר להכניס ולהוציא התיבה או דנימא שהיא בטילה להשלחן ודינה כדין השלחן".

5. מוקצה המונח על ידית של כלי, האם יש דין טפל.
1. חי' הר"ן (דף מד:, סוד"ה ואין) – "מי שהניח דבר שאינו ניטל מערב שבת בידות הכלים לא הוו הנהו כלים בסיס לדבר האסור ומותר לטלטלן".
2. מחמיר.
1) ריטב"א (דף מד: ד"ה והא) – "דאטו אם נתנו מעות על בית יד של מחבת לא יהא אסור לטלטל כל המחבת, וי"ל דהתם הכל כלי אחד ממש אבל הכא שני כלים הם ואין השידה מתבטלת למוכני אדרבה המוכני משתרי אגב השידה".
2) הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' ל').
3. מראי מקומות – אור חיים (עמ' ק"ע).

6. מגירה שאינה נשמטת (וכן סטנדר או בימה בביה"כ), מונח איסור על השולחן והיתר במגירה, מה הדין בהשולחן.
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ') – "עפ"י מש"כ לעיל בבדה"ש ס"ק ב' דחבית שיש בה יין ואבן על פיה הוי החבית בסיס לדבר האסור, ממילא הה"נ כאן אם יש דברים המותרים בתיבה, ועל השלחן מונח דבר האסור הוי השלחן בסיס לדבר האסור".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' ת"נ) – "כתב דאין להתיר בשולחן ובסטנדר שיש על גביהם דבר מוקצה, וז"ל השידה זו יותר עיקר הכלי והמוכני רק חלק מהכלי, אבל על השולחן זה על עיקר הכלי שמשמש וכן באבן שע"פ החבית האבן מונחת על עיקר הכלי וכל החבית עם היין שבתוכה נעשה בסיס לאיסור, וה"ז כמו שהניח דבר היתר על השולחן ועל גביו הניח דבר איסור. ובפרט כאן שהמוקצה מונח בדוקא על עיקר השולחן מלמעלה".
3) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' ל"ב אות ט"ז) – "ויש לעיין אם יש במגירה דבר היתר, האם נחשב ע"י כך השולחן לבסיס לדבר המותר והאסור ויהי' מותר לטלטלו או לאו, ויותר מסתבר דעדין נחשב השולחן לבסיס לדבר האסור בלבד, ואסור לטלטלו".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ו) – "שולחן שמונח על גביו דבר מוקצה ואין על גביו חפצי היתר החשובים יותר מהמוקצה, ובתוך מגירת השולחן יש חפצי היתר החשובים יותר מהמוקצה יש להחמיר שדינו של השולחן כדין בסיס לדבר האסור, וראה הטעם בהערה. וכן הדין בסטנדר שהונח על גביו מערב שבת דבר מוקצה ויש במדף שלו דבר היתר החשוב יותר מהמוקצה המונח על גביו".
2. מיקל.
1) הל' שבת בשבת (פרק כ"ה סעי' כ"ט).
3. תלוי במחלוקת, למה אבן שעל פי החבית נעשה בסיס רק להאבן שעליו ולא יין שבתוכו שהוא היתר [לפי רע"א ובה"ל ודעימיה, דהשולחן בסיס רק לאיסור. דלפי המאירי ואור שמח ודעימיה, השולחן בסיס ג"כ להיתר] – קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ', לשונו מובא לעיל), בצל החכמה (ח"ו סי' ב'), עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מילואים פרק כ' הע' רי"ב [דפו"ח, הע' ר"מ], שולחן שלמה ס"ק י"א), מנחת אשר (סי' נ"ב ענף ד'), עי' ארחות שבת (פרק י"ט הע' ת"נ), עי' הל' שבת בשבת (פרק כ"ה הע' ס*).
4. לכאורה תלוי במחלוקת נוספת (עי' לעיל), כשמוקצה על ידית הכלי, אם נעשה הכלי בסיס לאיסור.
1) לפי החי' הר"ן (דף מד:, סוד"ה ואין), מותר לטלטל כלי. א"כ כאן אפשר לחומרא, שהתיר במגירה, לא מועיל לשולחן.
2) ולפי הריטב"א (דף מד: ד"ה והא), אסור לטלטל כל הכלי. א"כ כאן אפשר לקולא.
5. מה הדין במגירה.
1) מראי מקומות – שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' ל"ג אות י"ז, "ואם יש במגירה גם דבר היתר אפ"ה הי' מסתבר דאסור לפתוח המגירה. אמנם בשש"כ פ"כ התיר. [עיין לעיל סעיף ב' שביארנו טעמו בזה, והנה אף שלעיל סעיף ז' צידדו להתיר לפתוח מגירה שיש בה דבר היתר בכה"ג, שאני התם דהמגירה היתה נשמטת ולכן לא נאסרה מחמת המוקצה שעל השולחן, בצירוף שיש בה דבר היתר שרי לפותחה, משא"כ כאן שהמגירה אינה נשמטת דהוי ממש חלק מהשולחן מסתבר לאסור לפתוח המגירה וצ"ע למעשה]").

7. מגירה הנשמטת (וכן סטנדר או בימה בביה"כ), מונח איסור על השולחן והיתר במגירה, מה הדין בהשולחן.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' מילואים הע' רי"ב [דפו"ח, הע' ר"מ]) – "ולפי"ז לכאורה שולחן שיש בו מגירות שבהן יש דברים מותרים, מ"מ, אם הניח על השלחן מוקצה אפשר דנאסר בטלטול אם אין רגילים לטלטל את השולחן".
2) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' ל' אות ט') – "אם על השולחן יש דבר איסור ובמגירה יש דבר היתר, כתב הגרש"ז אוירבעך זצ"ל, דאם אין דרך לטלטל השולחן נעשה השולחן בסיס לדבר האסור ואסור לטלטלו כדין בסיס ... והנה מדברי הגרש"ז זצ"ל משמע דאם הי' כה"ג בשולחן שרגילות לטלטלו הוה חשבינן להשולחן בסיס לדבר המותר והאסור, אמנם יל"ע בזה טובא, די"ל דכיון דעל עיקר החפץ יש דבר איסור לא מהני מה שיש על המגירה הנשמטת דבר היתר להתיר ולהחשיב החפץ כבסיס לדבר המותר, והארכנו בזה לעיל ענף ב' ושם נקטנו דאסור בכה"ג עיי"ש]. ונראה דאף אם הדרך לטלטל השולחן צריך להחמיר שלא ליטול השולחן בכה"ג [מטעם מה דהוכחנו לעיל ענף ב' דלדעת הרבה ראשונים ההיתר שהמוכני אינו מתיר השידה ואכמ"ל]".

20] שולחן שיש בו חלקים נשלפים.
1. מוקצה על חלק מהשולחן, והיתר על חלק השני.
1. בין נשמטים החלקים ובין אינם נשמטים, דינם כשולחן עצמו, וכחד חשיבה.
1) הגריש"א זצ"ל (אור השבת חי"ז עמ' ל"ו ד"ה והצעתי, לב ים שבת סוף עמ' צ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ה) – "וכחד חשיבא דדין החלקים כדין השולחן".
2) הגרח"ק שליט"א (אור השבת חי"ז עמ' מ', לב ים שבת עמ' ק') – "האם כשיש מוקצה על השולחן ועל החלק הנשלף שע"י מאריכין השולחן יש דבר היתר האם נחשב ע"י כך לבסיס לדבר המותר והאסור, ומותר להזיז כל השולחן או לא. תשובת מרן שליט"א: אם הי' פתוח מערב שבת מסתבר דמותר".
3) הגר"מ שטרבונך שליט"א (אור השבת חי"ז עמ' מ"א, לב ים שבת עמ' ק') – "מכתבך קבלתי ושאלת חכם בתוכו התשובה, שראוי לחלק מוכני ושולחן והחילוק מבואר דמוכני תשמישו אינו כשידה של מרכב, ולכן אין דינו כשידה אלא כשמחובר, אבל בשולחן החלקי השולחן משמשים רק כשולחן ממש אפילו נשמטת שתשמישו שוה ולכן דינו כאחד לשולחן כולו תמיד שכל תשמישו כשולחן ממש דוקא".
4) הגר"ש גלבר שליט"א (אור השבת חי"ז עמ' מ"א, לב ים שבת עמ' ק"א) – "בענין השולחנות המתארכים ע"י הוספת חלק, שדנתם אם לדמותם למוכני, לכאורה נראה שאין כאן דין מוכני, דלא נאמר דין זה אלא בחלק טפל של הכלי אשר יש לו שימוש בפני עצמו כגון כן או אופן, או כיס תלוי בחגורה או יד של הכלי, אבל בנ"ד גם החלק הנוסף משמש כשולחן, ולאחר שצירפו אמכונו על השולחן הכל הוי חד כלי ממש, ולכן מוקצה המונח על החלק הנוסף עושה את כל השולחן לבסיס כמו אם הונח על השולחן עצמו. והרי זה חמור טפי מהריטב"א שציינת בדף מ"ד: דאם הניח מוקצה על בית יד של הכלי [ומ"מ אסר הריטב"א הואיל והיד מחוברת ממש לכלי ואין לה טלטול בפ"ע], אבל כאן לכאורה חשיב כהניחו על השולחן ממש וה"ז אסור אף להר"ן החולק על הריטב"א הנ"ל".
2. מסופק.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ח' [עמ' קנ"ה]) – "ויש מקום לדון אם פלטות עץ של השלחן הנ"ל משוכים כעת כלפי חוץ ומאריכים בזה את השלחן, והמוקצה מונח על השלחן, אם גם פלטות אלו בסיס, והיינו אם פלטות אלו חשיב כדבר אחד עם השלחן או כב' דברים לענין בסיס. וה"ה אם המוקצה מונח על הפלטות הנ"ל ולא על השלחן, האם גם השלחן בסיס".

2. להאריך או לקצר את השולחן באמצעות המדפים המיועדים לכך כשלא מטלטל את החלק שעליו מונח המוקצה.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "פמוטות שעל-גבי השולחן, שהיו בהם נרות דולקים עם כניסת השבת, הרי השולחן נהפך לבסיס לפמוטות ... ומכל מקום מותר להשתמש בשולחן במקומו ולאכול עליו, וכדלהלן פרק כב סעיף לג. וכל שכן שמותר לפתוח ולסגור את מגירת השולחן ולהשתמש בה במקומה, וגם מותר להאריך או לקצר את השולחן באמצעות המדפים המיועדים לכך, אם אמנם אין מטלטלים לשם כך את אותו החלק של השולחן שהפמוטות עליו".
2. מראי מקומות.
1) שלמי ניסן (אור השבת חי"ז ריש עמ' ל"ו, לב ים שבת עמ' צ"ט אות ה') - לשונו מובא לקמן.
2) יש לעיין, שאם יש רק איסור על השולחן, הרי גורם שהחלק הנוסף מצטרף לשולחן, ונעשה מוקצה, וה"ל ביטול כלי מהיכנו.

3. גם כשלא מזיז השולחן, האם המדפים שבו נעשים מוקצה, כמו השולחן עצמו.
1. מצדד להחמיר.
1) עי' שלמי ניסן (אור השבת חי"ז ריש עמ' ל"ו) – "ומ"מ אף אם נימא שדין השולחן ודין החלקים כחד כלי חשובים כיון שמשמשים יחד, יש להסתפק בשולחן שיש עליו דבר מוקצה, ועדיין לא שלף החלקים מהצד, אם מותר לו לשלפם בשבת (מלבד איסור בונה שיש לדון בו, ואכמ"ל) משום מוקצה דכיון שיש מוקצה על השולחן הכל נעשה בסיס למוקצה, או דילמא דכל שעדיין לא נפתחו החלקים אינם כחלק אחד, עם השולחן. אמנם אף אם בכה"ג עדיין הך חלק אינו חלק מהשולחן ולא חשיב כבסיס, מ"מ אם היו החלקים הנשלפים פתוחים מע"ש והיה מוקצה על השולחן נעשו הך חלקים בסיס לדבר האסור ואסור להחזירם בשבת. ובספר שש"כ פ"כ ראיתי שנקט דמותר, וכתב דהטעם שאינו מזיז המוקצה. וצ"ב בזה דהא לכאורה לא גרע ממפה שיש עליה מוקצה דלשיטת כמה אחרונים כל המפה נעשית בסיס לדבר האסור ואסור להזיזה בכלל אף שאינו מזיז המוקצה, (עיין במשנ"ב סימן ש"ט ס"ק י"ז ובשעה"צ כ"ג שהאריך בזה) ואולי פשיטא ליה שהנך חלקים אינם חלק מהשולחן אפילו באינם נשמטין, וזהו חידוש".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג ס"ק א' אות ז', עמ' קנ"ה) – "הניח נרות או שאר דבר מוקצה על השלחן באופן שהשלחן נעשה בסיס לדבר האסור, והפלטות-עץ שמאריכים על ידיהם את השולחן סגורים וכנוסים בתוך השולחן, מסתבר דאין פלטות אלו בכלל בסיס כיון דאינם משתמשים בכה"ג לכלום. ואף שהם מוסיפים קצת ליציבות השלחן מ"מ אין בזה ממש".

4. מראי מקומות – הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה ס"ק נ"א אות ב').
1. שלמי ניסן (לב ים שבת עמ' צ"ז, אור השבת חי"ז עמ' ל"ד) – "וצ"ע בזה".
2. וישמע משה (פר' בהעלותך תשע"ו, גליון קט"ז עמ' ג') – "תשובה: בשולחנות המצויים קיימים שני אופני הגדלה ... ב. החלק העליון של השלחן במקומו עומד ומצידי השלחן נשלפים חלקי ההרחבה לכאן ולכאן ... והסכימו כל גדולי ישראל שהצענו לפניהם את השאלה, ובראשם הגאונים הגדולים רבי נסים קרליץ ורבי חיים קניבסקי שליט"א שיש להורות להיתר בלא פקפוק, כי רק החלקים המעמידים את המוקצה ממש נעשים בסיס, אבל חלקי ההגדלה שהם חלקים נפרדים שעומדים לעצמם ואינם משמשים כלל את המוקצה אינם נעשים בסיס ומותר לטלטלם בשבת. והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א הביא ראיה לדין זה ממש"כ המ"ב [סימן שט סקי"ח]: ולפ"ז מה שנוהגין בשבת להסיר המפה העליונה מעל השלחן אחר שמסיר הא"י המנורה מעליה, כדין עושין, לפי שא"צ שתהא המנורה דוקא על המפה, אלא על השלחן, ואינו מעמידה על המפה אלא מפני שא"א לו לפנות מקום להמנורה בגוף השלחן עצמו, או מפני שאינו חושש לפנות לה מקום, ולפיכך לא נעשית המפה בסיס להמנורה שעליה שתאסר בטלטול, ע"כ. ומבואר שאפי' המפה שהמנורה עצמה מונחת עליה אינה נעשית בסיס אם אינה משמשת את המוקצה כלל, וכ"ש חלקים אלו שאין המוקצה מונח עליהם וגם אינם משמשים אותו, שאינם נעשים מוקצה. ולכן אף שהמ"ב שם מסיים: 'ויש מחמירין בכל זה ובמקום הצורך נראה דיש להקל', נראה דבנידון דידן יש להקל בשופי מכיון שאין המנורה מונחת כלל על חלקי ההגדלה וכמו שנתבאר".
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21] מקרים.
1. עגלת תינוק שתלוי מוקצה על צידו.
1. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ז) – "בעגלת תינוק שתלוי עליה תיק שאפשר לנתקו מהעגלה, שאם הניח שם מוקצה עם כל תנאי בסיס נעשית כל העגלה בסיס לדבר האסור ואסור לטלטלה כלל".
שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ח) – "תיק שתפור לעגלה והניח שם מוקצה מדעת נאסר התיק כדין בסיס ומכל מקום העגלה מותרת בטלטול ... תיק שרק מחובר בכפתורים וכיו"ב שאפשר לנתקו בשבת אוסר גם את העגלה בטלטול כדין בסיס לדבר האסור".
2. חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ה אות ה', עמ' ק"ס אות א') – "מוקצה שהיה מונח בסל שבעגלה התולה על ידית העגלה, או בתחתית העגלה וכיוצ"ב, אע"פ שהסל עצמו נעשה בסיס למוקצה מ"מ כיון שאינו מונח המוקצה על עיקר העגלה אין העגלה נעשית בסיס, ואם היה מניח את הסל עם המוקצה בתוך העגלה, נעשית כל העגלה בסיס".

2. דלת מקרר: שמונח עליה מוקצה, אם מותר לפתוח הדלת.
1. מיקל – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ד, "יש להתיר לפתוח דלת המקרר אף אם מונח 'על המקרר' כלי מוקצה שכן אע"פ שנאסר טלטול כל המקרר מדין בסיס אך פתיחת הדלת לא נאסרה שאין לה שייכות בסיס כלל").
2. אם המוקצה מונח על הדלת של המקרר - עי' סי' ש"ט, לשיטות ומראי מקומות. 

3. כשיש במקפיא רק דברי מוקצה: האם מותר לפתוח את המקרר.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י"ד) – "כשיש בפריזר רק דברי מוקצה כדגים חיים או בצק וכד' האם מותר לפתוח המקרר דשמא הוא בסיס לפריז'ר דהוא מוקצה וע"י פתיחת המקרר גורם לנענעו. תשובה: השיב ל"ה מוקצה דחלק העליון הוא חלק מהתחתון ונמצא שיש בכלי זה גם דברי היתר".

4. דלת ארון חשמל: ויש מוקצה בארון, האם מותר לפתוח הדלת.
1. מוקצה.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"א הע' ח', עמ' רכ"ה אות ל"ז).
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"א הע' ח', הע' י"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות מ"ז) – "ארון שיש בתוכו רק דברי מוקצה ואינו מחובר לקרקע, הארון והדלת הם מוקצה".
3) חוט שני (באר אליהו סי' ש"י סעי' ז' אות י"א) – "שהדלת טפילה לארון ואף הדלת מוקצה".
4) הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' ל"ה).
2. אינו בסיס.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ב) – "ומישהו שאל האם דלת של ארון המיועד לדברים האסורים והמוקצים בשבת, האם היא ג"כ מוקצה או לא. והשיב רבינו שאינה מוקצה, שלא הוי בסיס לדבר האסור, דהרי הדלת אינה בסיס לדברים האסורים שאינם מונחים עליה, וכן מסתבר שאינה נחשבת ככלי שמלאכתו לאיסור, דהרי הדלת עצמה אינה עושה שום עשיית איסור".
2) אות ברית (סי' י"ג סעי' מ"ח).
3) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ל"ג) – "ארון שמונח בתוכו מוקצה מותר לפתוח את דלתות הארון שכן אין לדלת שייכות של בסיס למוקצה שהרי אינה מחזיקה ומעמידה את המוקצה על מקומו".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ה).
4. אם המוקצה מונח על דלת הארון - עי' סי' ש"ט, לשיטות ומראי מקומות.

5. מכסה פח אשפה: ומחובר לפח.
1. מחמיר: בסיס לדבר האסור.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ג סוף ס"ק א', עמ' ק"ס אות ב') – "פח אשפה שיש בו אשפה שהיא מוקצה, ואין בה התירא דגרף של רעי, א"כ הפח עצמו הוא בסיס לדבר האסור. ואם יש כיסוי מחובר לפח, גם הוא בסיס לדבר האסור, כיון שגם הכיסוי הנ"ל הוא עיקר הכלי".
1) הר"י רבינוביץ (אסיפת חכמים ח"ח עמ' רכ"ג הע' ז') – "חוט שני ... דשם כתב הטעם משום דהכיסוי הוא גם מעיקר הכלי, והיינו דשם אם לא יכוסה האשפה אין שום תועלת בכלי, והתועלת שהכלי מיועד להועיל הוא שלא יצא ריחו ואם אינו מכוסה ריחו נודף בזה יש מקום לומר דחשיב בסיס, כדין עיקר הכלי דגם הוא כעיקרו ממש".
2) הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ו ד"ה והשתא, סוף עמ' ק"ע) – "והשתא מכיון שבדרך כלל הפח אשפה הוא בסיס גמור יש לדעת שגם הכיסוי המחובר אליו נאסר בטלטול כיון שהוא חלק מן הכלי, וכמו שהוכחנו בסימן הקודם מסוגיא דמוכני, וא"כ אסור להרים את הכיסוי בידיו כדי לזרוק לתוכו אשפה. וגם בפחי אשפה כאלו שכדי להשתמש בהם דורכים ברגל על בליטה המחוברת להם מלמטה ונע הכיסוי מעל הפח, יש לפקפק, דעיין לקמן (סימן מ"ח) הבאנו מחלוקת הפוסקים אם מותר לטלטל מוקצה בגופו באופן שכן הרגילות לטלטלו, ואף שהובא שם שכמה אחרונים הקילו בזה הלא המה הא"ר, וגר"ז, ומנורה הטהורה, ותורת שבת, ופמ"ג, מ"מ לעומתם עומדים הרבה אחרונים שהחמירו בזה, המ"א, ותוס' שבת, ואבן העוזר, ודה"ח, וגר"א, ומ"ב, ושכן מוכח מן האגודה ע"ש, וא"כ אין להקל בזה. ויש עצה בזה להרים את הכיסוי ע"י סכין וכיוצא דהוי טלטול מן הצד ... אמנם נראה דהעצה המובחרת בזה הוא להרים את הכיסוי ע"י אחורי ידיו או זרועותיו ...".
3) אוצר הלכות (שבת ח"ב סי' ש"ט אות מ', עמ' קס"ג) – "וכל זה בפח אשפה שאין הכיסוי חלק מהפח אלא מונח עליו ככיסוי קדירה, אבל באותן הפחים שיש למטה מקום שדודסין עליו ונפתח הכיסוי, אין להיתר לטלטלו (לפותחו ולסגרו) כשהפח מוקצה, כיון שהכיסוי מחובר עליו ה"ה כחלק מהפח, אבל לפתחו ברגלו יש להתיר כנ"ל (סי' ש"ח אות י') דטלטול בגופו מותר אפי' לצורך דבר האסור".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שי"ד סעי' שי"ב) – "עיין להלן סעיף ש"מ שנתבאר שפח אשפה שיש בתוכו פסולת דינו כבסיס לדבר האסור. ומכל מקום המכסה אינו בכלל הבסיס אלא דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ומותר לפותחו כדי ליתן פסולת בפח כדין טלטול לצורך מקומו וכן מותר לשוב וליתן את המכסה על גבי הפח כדין טלטול לצורך שימוש בגופו".
ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שמ"ב, הע' תק"ט) – "מכסה של פח אשפה דינו כדין כלי שמלאכתו לאיסור, ומותר להגביהו על מנת ליתן פסולת בפח, שזהו טלטול לצורך מקומו, כמבואר לעיל סעיף כ"ג, וכן מותר לטלטלו כדי לכסות בו את הפח, שזהו טלטול לצורך שימוש בגופו של המכסה. [לכאורה היה מקום לדון שמכסה שאינו מחובר בפח דינו ככלי שמלאכתו להיתר, כשאר דברים שנועדו לכסות מוקצה (עיין סעיף קצ"ח לגבי ניילון שנועד לכסות מחשב), אמנם שמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דכיון שאין משאירים פח אשפה ללא מכסה לכן יותר נראה דגם מכסה שאינו מחובר לפח הוי כחלק מהפח עכ"ד]".
2) שלמי יהונתן (ח"א ס"ק נ"ח אות ב', ח"ג פרק ו' סעי' ל"ה, סוף סעי' ס"ב, סי' נ"ג אות א') – "נראה להתיר לפתוח מכסה של פח אשפה [אף במקום שלא שייך היתר של גרף של רעי], ואע"פ שהפח עצמו נחשב מוקצה שהרי הוא בסיס לאשפה שבתוכו מכל מקום אין למכסה שייכות בסיס ולכן מותר לפותחו".
לוח המוקצה (ערך מכסה - פח אשפה, הע' שם) – "מלאכתו לאיסור".
3) נחלת ישראל (פרק י"ב אות ו', עמ' תנ"ט) – "ואפי' במכסה שמחובר לפח ע"י ציר, ג"כ י"ל דלא נאסר בטלטול כיון דהחלק ההוא של הפח אינו בשביל המוקצה (רק לצורך האדם וכנ"ל) וא"כ אין דינו כעיקר הפח, וכדלעיל עמ' ת"ט מהתהל"ד [סי' ש"י אות ז'] דאם יש פתח לבסיס והבסיס א"צ לפתח (דהיינו להחזיק המוקצה), בכה"ג מותר לפתחו ולסגרו ולא נאסר בטלטול עם הבסיס".
1) גם על הצד שהוא רק כלי שמלאכתו להיתר: יש לדון במקום שיש עוד פח אשפה בלי כיסוי. האם מותר לטלטל הכלי של איסור [הכיסוי] לצורך מקומו, אם יש לו מקומו אחר. עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
3. מיקל: כלי שמלאכתו להיתר.
1) אז נדברו (חי"ד סי' כ' אות ב') – "וכן נראה עיקר, כיון ששימוש של הפח הוא גם בלא הכיסוי אפי' כשהכיסוי מחובר אין זה מעיקר שימוש הפח ולא נעשה בסיס כיון שאין המוקצה על הכיסוי. ומותר לפתוח ולסגור".
2) נשמת שבת (מוקצה סי' רי"ט, עמ' רמ"ז) – "הכיסוי אינו מוקצה ... שהכיסוי שממעל הגם שמחוברת להתיבה מ"מ אינו בתולדה דבר אחד (ומשמשת שימוש אחד כנ"ל)".
עי' נשמת שבת (מוקצה סי' תקנ"ו ד"ה נראה, עמ' תקי"ד) – "בס' לוח המוקצה ... מיהו כשהכיסוי הוא חטיבה אחת עם הפח (המחזיק האשפה) שהוא בסיס, יש מקום לדון שגם הכיסוי נעשה בסיס שדינו כמשמשי מוקצה, וכדלת כלי המוקצה, ועי' בדברינו בסי' תקע"ז שלא ברירא דין זה".

4. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ') – "פח אשפה עם מכסה, מותר לפתוח את המכסה כדי להכניס את האשפה. (יצויין, שבשאלה לא ציינו אם הוא מחובר או לא, מצד אוהל)".
הגריש"א זצ"ל (באר אליהו סעי' ל"ד אות ט"ו) – "דאין צורך להסיר כיסוי הפח כדי למנוע טלטול הכיסוי מדין אין עושין גרף לכתחילה, דכל זה בכלל ההיתר".
2) הר"ח קוגל (אליבא דהלתא חנ"ח עמ' קכ"ח טור א') – "יש שלושה סוגי מכסים: ישנם מכסים שניטלים בידים לגמרי, וישנם שמחוברים על ידי צירים וניטלים בידיים, וחלקם שנפתחים ע"י הרגל. וראשית לכל יש לדון באיסור פח אשפה עצמו ... יש לדון כשהוא מחובר בצירים אם נחשב חלק מהכלי ... ועיין בסימן ש"ב סעיף י"א בביאוה"ל ד"ה ומקנחה, שאע"פ שהסוס הוא מוקצה, אפשר שזנבו אינו מוקצה, וחזינן שדבר שהוא מוקצה אינו מוכרח שיהיה כל חלק ממנו מוקצה. ומלבד זה יש לדון לפמש"כ בתהלה לדוד שדבר המסתובב על צירו אינו נחשב טלטול מוקצה, וא"כ יהיה מותר לטלטל המכסה. אמנם זה צ"ע מדין שאסור להעצים עיניו של מת (סימן שי"א סעיף ז'), גם מהאי דאם היה הזנב מוקצה היה אסור לטלטלו אף שהוא זז על צירו. גם מדין אסור להעצים עינו של מת מוכח שאם יש דבר שהוא כולו מוקצה, אסור לנענע מקצתו (עיין משנ"ב דרשו סימן ש"ח הערה 152). ולענין לפתוח ברגל אם נחשב טלטול מן הצד או טלטול בגופו, יש לדון מחמת שזה דרכו, כמו שהובא מהגרש"ז (שש"כ פכ"ב הערה צ"ט) שבדבר שדרך טלטולו כך אין היתר טלטול מן הצד, ולכן נאסר לטלטל תינוק שעליו האבן, ואינו נחשב מן הצד. וכן כתב במנחת שלמה ח"א סימן י"ד ענף ב' לענין טלטול בגופו, שאסור לילך בשבת עם נעל מוקצה אף שהוא בגופו על רגליו, כיון שזהו הדרך".

6. מצא מוקצה בתוך סטנדר.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ' טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, מי שמוצא דבר מוקצה בסטנדר, האם נעשה הסטנדר בסיס למוקצה, או לא. תשובה: לא, אמנם צריך לנער. (כתבי תלמיד בע"פ). [א"ה: הטעם שלא הוי בסיס בפשטות, שמסתמא מדובר שהאדם שכח שם המוקצה. ועוי"ל מהלך נוסף שריהוט של בית כנסת אינו בבעלות פרטית של כל אחד, ואין בכוחו לעשות בסיס, שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, וכ"כ במ"ב דרשו (סי' ש"ט מס' ל"ג) בשם מרן הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] ומרן הגרי"ש וואזנר (שליט"א) [זצ"ל], ע"ש. ויש שמועה נוספת שמרן שליט"א הוסיף, שאם אין יכול לנער אין צריך לנער, וצ"ע]".

22] [bookmark: %D7%9E%D7%97%D7%91%D7%A8%D7%AA]מחברת (note book).
1. שכתוב בחלק ממנה.
1. מוקצה.
1) חלקת יעקב (ח"ב סי' קמ"ח, או"ח סי' קט"ו) – "הנה אם הפנקס ריקן אסור לטלטל לא מטעם כלי שמלאכתו לאיסור, רק משום מוקצה מחמת חסרון כיס, כמבואר להדיא במג"א סימן ש"ח ס"ק י' דכיון דעומד לכתיבה קפיד עליהו, וממילא אסור לטלטל אף לצורך גופו או מקומו, לא כן בכלי שמלאכתו לאיסור דמותר לצורך גופו ומקומו - אף כשחציו נכתב בו ח"ת, ג"כ אסור כיון דהוא קפיד על הנייר החלק שלא יופסד, והוא עומד רק לכתיבה, ממילא חל איסור המוקצה על כל הפנקס, כמו בסכין של שחיטה או מילה, דמבואר ברס"י ש"ח דאסור לטלטל אף לצורך גופו ולצורך מקומו, דפשיטא אף כשרוצה לעשות מה בהסכין בצד השני באופן שלא יתקלקל חודו של הסכין, אפילו הכי פשיטא דאסור, משום דאמרינן דמחמת חסרון כיס, שחס על חודו של הסכין, מקצי' לי' לגמרי הסכין מדעתו, אם כן הכ"נ בני"ד מקצי' לגמרי הפנקס מדעתי' כיון שהיא חפץ אחד, ומחמת חסרון כיס מקצי' להחפץ מדעתי'".
2. אינו מוקצה, אם הכתוב חשוב לו.
1) אג"מ (טלטולי שבת אות י"ז, עי' רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ד').
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קנ"ד) – "ודעת רבינו שדף ריק שלא כתבו עליו כלום הרי הוא מוקצה, אבל מחברת שכתבו על מקצת מדפיה, כל המחברת מותרת ואינה מוקצה, והיינו באופן שנכתב עליה דברים שמותר לקרותם בשבת, דאל"כ אז היא נעשית מוקצה מחמת הכתוב עליה, דכיון דכל המחברת נחשבת כחפצא אחת, אם יש איזה תשמיש להחלק שכתוב תו ממילא מותרת כולה".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רע"ב [דפו"ח, הע' שי"א], שולחן שלמה סי' ש"ט ס"ק י').
4) אז נדברו (ח"ו סי' ל"ג, הע' בסוף הספר, חי"ג סי' י"ד אות י"א) – "הדבר פשוט דמותר לטלטלו דכן דרך טלטולו בחול ובשבת ועשוי לזה [ומזמן ראיתי בס' חלקת יעקב לאיסור ותמהתי אז ע"ז ועיין בהערה שבסוף הספר]".
5) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ה סי' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז סוף אות ס"ה) – "יש להקל במחברת שחלק כבר כתוב עליה דברי תורה, שהמחברת מותרת בטלטול, (ואפילו אם רק בעמוד אחד כתוב ד"ת, ושאר הדפים ריקים). ולאו דוקא ד"ת, אלא כל מחברת שכתוב בחלק ממנה, וחלקה דפים ריקים, מותרת בטלטול".
6) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח ד"ה מחברת).
7) ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ"ד [דפו"ח, סעי' פ"ז]) – "מחברת שבחלקה כתוב, אם הכתוב חשוב לו ולפעמים קורא בו - אין היא אסורה בטלטול בגין הדפים הריקים שבה".
8) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קע"ג).
9) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' צ"ב) – "מחברת העומדת לכתיבה היא בגדר מוקצה מחמת חסרון כיס כיון שהאדם מקפיד עליה שלא להשתמש בה למטרה אחרת פרט לכתיבה. ואם החל לכתוב בה, והדברים הכתובים נחוצים לו יותר מהדפים הריקים, אין המחברת מוקצה ומותר לטלטלה ... אך אם הדפים הכתובים במחברת אינם נחוצים לו כלל אסורה המחברת בטלטול".
1) רק בדברי תורה – הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ב, "מרן החזו"א הורה, שמחברת שכתובה 'מקצתה' אינה מוקצה, האם דוקא 'בד"ת' התיר, או גם בדברים בעלמא התיר. תשובה: רק בד"ת").
10) מראי מקומות – חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ד אות כ"א, לשונו מובא לקמן).
1) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח ד"ה ויש) – "ויש לעיין אם הדין כן במחברת שכתובים בה מעט דברי חול המותרים לקרוא בשבת, עיין שו"ע סי' ש"ז, אם מותר לטלטל הדפים הריקים מפני מעט הכתוב".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ל"ח), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ה ד"ה ועדין).

2. אם מותר לדפדף בדפים הריקים - למקילים לעיל.
1. מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק כ' סעי' פ"ד [דפו"ח, סעי' פ"ז], "טוב להימנע מלדפדף בדפים הריקים").
1) אמנם עי' ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י"א], הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל"א]), "אוגדן ... מותר להפוך את הגליונות הריקים כדי להגיע לדף רצוי [כדין כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, והיינו כדי להגיע לדפים שאינם מוקצה]".
2) יש לעיין, מה החילוק בין אוגדן לבין מחברת, שלכאורה יש מקום להחמיר יותר לגבי אוגדן. ועוד, לכאורה תלוי אם נייר רק הוי חסרון כיס או כלי שמלאכתו לאיסור. והששכ"ה הוסיף בדפו"ח (פרק כ' סעי' י"ט והע' נ"ו) שי"ל שהוי רק כלי שמלאכתו לאיסור.
2. מיקל.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ד אות כ"א) – "אמר שמחברת שכתוב בה במקצתה ד"ת אף שרובה נייר חלק ועומד לכתיבה אינה מוקצה".
2) אג"מ (טלטולי שבת אות י"ז) – "מותר לדפדף דהמחברת כולה חשיב כלי והו"ל דפים אלו חלק מהכלי".
3) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח ד"ה מחברת, באר אליהו סי' ש"ח סעי' א' אות י', סי' ש"ט סעי' ד' אות ט"ז) – "לענין הדפדוף בדפים הרקים, האם דמי למפה שעל חלק ממנה נמצאת המנורה, דרק חלק זה אסור בטלטול ושאר מותר לטלטול, או דשאני הכא שהרי מותר לטלטל גם את הדפים הרקים ע"י המחברת. שמעתי מהגר"נ שליט"א דמאחר שמחוברים כאחד כולם מותרים".
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קע"ג).
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רע"ב [דפו"ח, הע' שי"א], שולחן שלמה סי' ש"ט ס"ק י') – "וצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' של"א) – "מחברת שעל מקצתה כתובים חידו"ת ואילו שאר הדפים ריקים האם היא מוקצה והאם מותר לדפדף בדפים הריקים. תשובה: לא מוקצה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' ק"כ) – "עיין בספר דינים והנהגות מהחזו"א פרק י"ד סכ"א שכתב דמותר לדפדף במחברת משום שכל המחברת נחשבת ככלי אחד המוכן לשימוש בשבת וגם הדפים הריקים הם חלק מהכלי. וכתב לן הגר"ח קנייבסקי שליט"א שהיתר זה נאמר גם באופן שרק בדף אחד במחברת כתובים ד"ת. ובספר שש"כ פ"כ ספ"ד כתב דטוב להמנע מלדפדף בדפים הריקים, ועיי"ש בהערה שמביא שהגרש"ז אויערבאך זצ"ל הסתפק בדבר, שמא דין המחברת כדין מפה שחלק ממנה נעשה מוקצה [כגון שנעשה בסיס לנרות, עיין לקמן סעיף ר"צ], ושאר המפה מותרת, וה"נ הדפים הריקים יהיו מוקצה אף שהדפים הכתובים מותרים, אך סיים בצ"ע, דכיון שאנו מתירים את המחברת כולה בטלטול אף שבטלטול הזה נכללים הדפים שהם מוקצה א"כ אפשר שאין איסור מוקצה בזה כלל".

3. אוגדן, קלסר (loose leaf)
1. מחמיר, צריך לנער.
1) עי' אג"מ (טלטולי שבת אות י"ז, או"ח ח"ה סי' כ"א אות ח') – "אם מותר לטלטל דפדפת שיש בה דפים חלקים. והנה דפדפת (לוס ליף - ועי' מג"א סימן ש"ח ס"ק י' דנייר חלק הווי מוקצה) שאפשר לשלוף הדפים ממנו, מסתבר שתלוי לאיזה צורך חיברן רק באופן זה. דאם הוא מחמת שאינו רוצה לחברן באופן יותר קבוע, מחמת שאולי יכתוב דבר שאינו ראוי כל כך ויוציאם משם, אין זה חיבור, וצריך לשולפם (את הדפים החלקים) קודם השבת. ואם כך חיברם מחמת שבעת שירצה להדפיס מה שכתב, יהיה לו קל להוציאן ולהעתיק משם לדפוס, הוא עדיין כלי אחד לרוב הזמן, ולא צריך לשולפן קודם שבת".
2) חוט שני (ח"ג עמ' נ"ח ד"ה דפדפת) – "לאפוקי דפים נפרדים שתפסם בקלסר וכיו"ב דלא חשיב שהם מחוברים".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' כ"ו [דפו"ח, הע' ל'], שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ד'.ב', מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"ה אות א', אות ב') – "מפתחות כל אחד דבר נפרד וחשוב בפני עצמו, וכל מפתח לשימוש אחר, ואילו קלסר חשיב טפי כדבר אחיד כמו ספר או מחברת".
3. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קע"ג), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ש"ו).
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ' סוף הע' שי"א) – "יש לעי' קצת לגבי קלסר שיש בו נירות רקים שאינם מחוברים זה לזה, דמ"ש מהא דלעיל סעיף פו, דאמרינן דיוציא מן הצרור המפתח האסור בטלטול".
4
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23] מזמנין את הנכרי בשבת.
ביצה (דף כא:) – "דאמר רבי יהושע בן לוי: מזמנין את הנכרי בשבת, ואין מזמנין את הנכרי ביום טוב, גזרה שמא ירבה בשבילו. רב אחא בר יעקב אמר: אפילו בשבת נמי לא, משום שיורי כוסות ... ולטלטלינהו אגב כסא, מי לא אמר רבא: מטלטלין כנונא אגב קטמיה, אף על גב דאיכא עליה שברי עצים. התם לאו איסורי הנאה נינהו, הכא איסורי הנאה נינהו".
1. "כוס ששתה בו א"י, מותר להדיחו לדברי הכל" – מחבר (סי' שכ"ג סעי' ח'), פוסקים.
1. אפי' יש בכוס פרורי פת מותר לטלטל להכוס, דהפירורים בטלים לגבי הכוס.
1) מג"א (סי' שכ"ג ס"ק י"ד) – "ומשמע בשבת דף מ"ז בתוס' דאפי' יש בכוס פרורי פת ששרה בו העכו"ם מותר לטלטלו ולא הוי בסיס לד"א דבטלי לגבי כוס עסי' ש"ח סכ"ז".
2) א"ר (סי' שכ"ג ס"ק י"ג) – "מותר להדיחו וכו'. אפילו יש בכוס פירורי הפת מותר לטלטלו, ולא הוי בסיס לדבר אסור דבטלי לגבי כוס".
3) גר"ז (סי' שכ"ג סעי' ט') – "כוס ששתה בו נכרי יין מותר להדיחו לצורך היום ואינו חשוב כמתקן כלי לדברי הכל שהרי גוף הכלי היתר הוא אלא שהיין אוסרו וכשמסירו ממנו אינו מתקנו אלא כמסיר ממנו גרף של רעי ומותר לטלטל כוס זה אף אם יש בו פירורי פת ששרה בו הנכרי ביין שהן אסורין בהנאה ואינן ראויים לכלום מכל מקום הן בטלים לגבי הכוס לגמרי ואין אוסרים טלטולו כלל".
4) ערה"ש (סי' שכ"ג סעי' ח') – "ואפילו יש שם פירור פת מותר בטלטול כגרף של ריעי ואין הכלי נעשית בסיס להשירי איסור והפרורים אפילו היו בכלי בין השמשות משום דאינהו לא חשיבי שתהא הכלי בטילה להן והם בטילים לגבי הכלי [מג"א סקי"ד]".
5) מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק ל"ז, שעה"צ סי' שכ"ה ס"ק א' [לשונו מובא לקמן]) – "ואפילו יש בכוס פרורי פת ששרה בו הא"י בהיין אפ"ה מותר לטלטל להכוס ולא הוי בסיס לדבר אסור דהפירורים בטלים לגבי הכוס".
2. י"ל, מצד שהוא גרף של רעי, וס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ט') – "ביצה כ"א ב' הני איסורי הנאה נינהו כו', כתב המ"א סימן שכ"ג ס"ק י"ד וז"ל ומשמע בשבת מ"ז בתו' דאפי' יש בכוס פירורי פת מותר לטלטלו ולא הוי בסיס דבטלי לגבי כוס עכ"ל, וצ"ע למה לא סגי לי' בסוגין ודקדק להביא דברי התו' דשבת וגם פירורי פת לא הוזכר בתו', ועיקר דבריו ז"ל אינן מוכרעין דהא מסקינן הכא דאה"נ חמירי ואינן בטלין ע"ג הכוס, ואע"ג דאנן קיי"ל דמזמנין עכו"ם בשבת, י"ל דס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה, ועי' תו' שבת קמ"ב א' ד"ה ונשדינהו, מיהו למעשה אין נפקותא דהא מיהא שרי לטלטולי' משום גרף".
2) הו"ד במגילת ספר (סי' נ"ב אות א' [לשונו מובא לעיל], הע' שם) – "ומצאתי בריב"ש סי' ת"א שמבואר להדיא כחזו"א שזה נשאר גם לדינא דאיסורי הנאה מוקצי טפי ואסור לטלטל אסוה"נ אגב כסא".
1) ריב"ש (סי' ת"א) – "וכ"ש חמצו של א"י שאסור אפי' בהנאה, דהוי מוקצה טפי, ואסור לטלטלו אפילו אגב דבר אחר. כדאיתא בפ' שני דביצה (כ"א:) גבי שיורי כוסות".

2. "מותר לזמן א"י בשבת" – מחבר (סי' שכ"ה סעי' א').
1. משום דלא נעשה בסיס כיון הפרורין בטלי להכוס – שעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק א', מ"ב סי' שכ"ג ס"ק ל"ז, "ואין לאסור מפני שיטלטל הישראל הכוס שיש בו פרורי פת ששרה אינו יהודי ביין דנאסר בשתייתו, דלא נעשה בסיס, דהפרורין בטלי להכוס [תוספות, והביאו המגן אברהם בסימן שכ"ג, ואף לפי המסקנא שם דאיסורי הנאה חמירי, אפשר דר' יהושע בן לוי לא סבירא לה כן]").
1) וכן לפי הפוסקים הנ"ל – מג"א, א"ר, גר"ז, ערה"ש, ועוד.
2. מצד שהוא גרף של רעי, וס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה – עי' חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ט', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות.
1) שפת אמת (ביצה דף כא:) – "הלכה כראב"י כדמסיק הגמ' אח"כ, מיהו לא ידענא אי משום דאין חוששין על טלטול השיורי כוסות כיון דבידו שלא לטלטלם או דס"ל דכיון דאח"כ מותר לטלטלן משום דהוי כגרף של רעי ולהכי כיון דרוצה להזמין העכו"ם ואינו מכוין לעשות גרף של רעי אין לאסור דבאמת תמוה לשון הגמ' אין עושין גרף למה נקרא זה עשיית גרף כיון דרוצה להזמינו ולהאכילו וממילא נעשה ואטו נימא באמת דמי שרוצה לפנות בביתו בגרף יהא אסור ע"י שיכול לעשות צרכיו בחוץ ... גם י"ל דהטעם דלא ס"ל כראב"י בדין הטלטול משום דאפי' איסור הנאה מותרין לטלטל אגב הכלי ... וצ"ע לדינא שוב מצאתי בס' עבודת הקודש להרשב"א דמתיר לטלטל ע"ש".
2) מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' קט"ו אות ב').

24] איסור בטל להבסיס: אין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות.
1. מקורות: יש ג' סוגיות: א) שיורי כוסות. ב) מטלטלינן כנונא אגב קיטמא. ג) מטלטלין עצמות וקליפות.
1. ביצה (דף כא:) - לשונו מובא לעיל.
2. שבת (דף מז.) – "כי הוינן בי רב נחמן הוה מטלטלינן כנונא אגב קיטמא ואף על גב דאיכא עליה שברי עצים".
1) שאר ראשונים מתרצים: א) שמדבר במסקנתו, באפר הראוי.
3. שבת (דף קמג.) – "מעבירין מעל השלחן עצמות וקליפין".
1) שאר ראשונים מתרצים: א) י"ל: דעתו לסלקו בשבת. ב) י"ל: כיון דהוי שם אוכלין הוי בסיס לאיסור ולהיתר. ג) י"ל: דינו כשכח, דהא אינו חושש היכן יפלו. ד) י"ל: אין דין בסיס בשבת כלל. עי' מג"א (סי' ש"ח ס"ק נ').

2. ראשונים.
1. תוס' (דף מז. ד"ה הוה, ביצה דף כא: ד"ה כנונא) – "נראה דטיבותא דכוס הוי משום דשיורי כוסות גריעי טפי וראויין להתבטל אגב הכוס כמו שברי עצים אגב קטמא".
2. רמב"ן (דף מז., הו"ד בר"ן ריש דף כא:), הו"ד בב"י (ס"ק ח') – "ועוד דכנונא נמי אף אגב מנא מטלטל הוא אפר כדאקשי' בגמ' דיום טוב (כ"א ב') גבי שיורי כוסות ולטלטלינהו אגב מנא מי לא אמר רבא כי הוינן בי רב נחמן מטלטלין כנונא אגב קיטמא, והפי' הנכון כך הוא שהאפר שבבמחתה הוסק בשבת וטלטול המחתה עצמה מותר כר' שמעון בנר וקא משמע לן שאין האפר שאינו ראוי מעכב, ומטלטל הוא אגב כלי שלא נעשה הכלי בסיס להן מערב יום טוב לדעת והן בטלין אגב הכלי וכן קיטמא דלא חשיבי, ואפילו שברי עצים דחשיבי קצת מטלטלי אגב כנונא, דכולהו בטלי לגבי כלי שאין נטילת הכלי בשבילן כלל אלא בשביל עצמו והיינו טעמא דשיורי כוסות".
1) של"ג (דף כא: אות א') – "שדעת כל הפוסקים דלא כדברי הרמב"ן".
3. רשב"א (ביצה דף ב. סוף ד"ה ובה"א, בחד מהלך) – "ומסתברא שאין אומרין נעשה בסיס אלא בנר שיש לו חשיבות בסיסות קצת כמעות שעל [הכר] שאדם רוצה להצניעם כדי שלא יאבדו ואבן שעל פי החבית נמי לפי שהיא צריכה לבנין ואדם חס עליה שלא תאבד וכן שלא תתקלקל ותשבר אם תעמוד במקום כאבני גזית ודומיהם, וה"ה והוא הטעם לאבן שבכלכלה וכן נר ושמן ופתילה שהן צריכים להיות בסיס לאור וכל כיוצא בהם והלכך במניח נעשה בסיס גמור ובשוכח נעשה בסיס קצת והלכך אינו מסלק אלא מנער והן נופלים מאיליהן, אבל עצמות וקליפים דלא חשיבי ואינו מצניעם כלל לעולם אין להם תורת בסיס ואע"פ שהניחם על השלחן כדי שלא יטנף הבית מ"מ לא לצורך עצמם הניחם שם ולא להצניעם מחמת חשיבותן הלכך אין הטבלא בסיס להם כלל אלא מסלק את הטבלה ומנערה".
רשב"א (שבת סוף קמג.) – "והראב"ד ז"ל אמר דהתם אף על פי שלא יחדה למעות בטלה היא לגבי מעות דחשיבי אבל הכא גרעינין בטלי לגבי פת וקליפין לגבי טבלא".
רשב"א (עבודת הקודש בית המועד שער ב' סי' ח' אות צ"ד, אות צ"ה) – "עצמות שאין עליהן בשר וכן קליפין שעל השולחן, אף על פי שראויין למאכל כלבים ובהמה, אין מסלקין אותן ביום טוב מעל השולחן לפי שיש נולד ביום טוב כמו שיתבאר. וכיצד הוא עושה אם צריך למקום השולחן מסלק את הטבלא כולה ומנערה ואם צריך לטבלא מנערה והן נופלין מאליהן. ויראה לי שבין כך ובין כך מסלק את הטבלא ומנערה שאין העצמות והקליפין חשובין להיות הטבלא בסיס להן".

3. הלכה.
1. מיקל.
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' י', נשמ"א ס"ק ג') – "דאם יש בתוכו רק איזה פרוטות, בטלים לגבי הבגד, דאין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות. [נ"ל דזה דומה להא דאמרינן בביצה ולטלטל שיורי כוסות אגב כסא, וכתב תוס' שם ובשבת מ"ז דכיון דשיורי כוסות לא חשיבי כלל נתבטלו לגבי כוס אף על גב דאין בו שום דבר היתר, וא"כ ה"נ אם הוא אדם שאינו חשוב לו כלל איזה פרוטות בטלים ודוקא אם אינם חשובים כלל כמש"כ בכללים]".
2) מ"ב (סי' ש"י ס"ק ל"א, עי' סי' שכ"ג ס"ק ל"ז [לשונו מובא לעיל], ושעה"צ סי' שכ"ה ס"ק א' [לשונו מובא לעיל]) – "אם יש בתוכם רק איזה פרוטות בטלים לגבי הבגד והשלחן דאין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות".
3) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק י"ג) – "בחיי אדם ...".
4) כה"ח (ס"ק מ"ב) – "ח"א".
5) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות י"ח ערך שולחן) – "מ"ב שם בשם החיי"א".
6) קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ') – "משנ"ב מח"א".
7) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ג ד"ה ופשוט) - לשונו מובא לקמן.
8) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ט ס"ק ו').
9) ברית עולם (דיני בסיס אות כ"א, אז נדברו ח"ב סי' ס"ח) – "במ"ב".
10) ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ו], סעי' ס"ו [דפו"ח, סעי' ס"ט]) – "אין הבסיס נאסר בטלטול אלא אם כן יש למוקצה שעליו חשיבות לגביו, אבל אם אין לו חשיבות לגביו, כמו מטבע פחות-ערך שהונח על השולחן, או חפץ מוקצה שתלה אותו על דלת החדר, אין הדבר המותר נהפך לבסיס ומותר לטלטלו, וכפי שמבואר לעיל סעיף מט".
11) טלטולי שבת (עמ' קצ"ו).
2. מראי מקומות – בה"ל (סי' ש"ח סעי' כ"ז ד"ה מנער).

4. האם יש חיוב לנער.
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ב סי' ס"ח) – "ובענין בסיס מה שכתבנו בברית עולם דיני בסיס דבאינו חשוב אינו נעשה בסיס אבל מ"מ צריך ניעור - הדברים נכונים וזה מצוי לפעמים בישיבות שמוצאים בעמוד (סטענדער). וכן אני רגיל להשיב, ואין תימה שהמ"ב והברית עולם לא הרגישו בזה, דידוע שהמ"ב קיצר וגם אני הייתי נאלץ לקצר, והכותרת 'בסיס' מורה שזה רק דין בבסיס".
2) מגילת ספר (סי' מ"ג אות ג', סי' מ"ד סוף אות ז', קונ' שמירת שבת פרק כ"ב אות ט"ז, אות כ"א) – "דמה ששיורי הכוסות בטלים לכוס היינו לענין שאינם עושים בסיס אבל אין היתר לטלטל את הכלי לצורך שיורי הכוסות שבתוכו, וכדמוכח בתוס' ביצה כ"א ע"ב שאפילו במטלטל לצורך דבר המותר אם היה יכול היה צריך לנער את שיורי הכוסות אלא שא"א לנערם הואיל ודבוקים בכוס, ועיין גם ברשב"א בחידושיו לשבת מ"ז ע"א שכתב כן, אמנם מצינו בחדושי הרמב"ן שבת מ"ז ע"א שמבואר בדבריו שהבטול של שיורי הכוסות לכוס הוא לא רק לענין שאינו עושה בסיס אלא גם לענין שאינו צריך לנער [ועיין גם בחדושי הרשב"א שבת קמ"ב ע"א ד"ה אמר רבב"ח שמבואר דדבר שאינו חשוב כלל בטל ואין צריך ניעור וזה דלא כמוש"כ בחדושיו לשבת מ"ז ע"א] אבל משמע שגם לדעתו אין היתר אלא במטלטל לצורך דבר המותר שאינו צריך לנער אבל לא שיהיה מותר לו לטלטל לצורך שיורי הכוסות, שהרי כתב ... ועכ"פ להלכה הרי לא נפסק פירושו של הרמב"ן בסוגיא דעיין בסי' ש"י ס"ח לענין טלטול מחתה עם אפר ושברי עצים שנפסק שאם יכול לנער צריך לנער ושלא כדעת הרמב"ן בסוגיא שם שבכל גוונא אין צריך לנער".
2. מרדכי (רמז סי' שי"ב), הו"ד בב"י (סי' שי"א ס"ק ד') – "כתב המרדכי בפרק כירה (סי' שיב) בשם ה"ר אביגדור דמה שצריך ככר או תינוק דוקא למת ערום אבל מת בכסותו מטלטלין אותו אגב כסותו וראיה מפרק ב' דביצה (כא:) מטלטלינן להו אגב כסא עכ"ל ומשמע לי שאין כן דעת רש"י והפוסקים דאם כן הוי להו לפרושי וראייתו יש לדחות דשאני התם דאין לומר שהכוס יהא בטל לגבי שיורין אבל הכא הכסות בטל לגבי המת".
1) גר"א (סי' שי"א על סעי' ב') – "יש מי. לפי' הרמב"ן שפי' שם מ"ד א' כנונא אגב קיטמא שהאפר מוקצה ומטלטלין אגב הכלי וא"א דהכלי בסיס לדבר האסור שהכלי חשוב ואינו בטל להאפר וכמ"ש בפ"ב די"ט כ"א ב' אצל שיורי כוסות ונטלטלינהו אגב כסא מי לא אר"נ כי הוינן כו' ועתוס' שם ובשבת מ"ז א' ועסי' ש"י ס"ח".
2) מגילת ספר (סי' מ"ג הע' ב') – "בב"י סי' שי"א שכתב בשם המרדכי שאם מת בכסותו אין צריך ככר או תינוק אלא מטלטלין אותו בכסותו וכמו שמטלטלין שיורי הכוסות אגב כסא, והרי שם הוא מטלטל לצורך המת ובכל זאת סובר המרדכי שמותר, ועיין בבהגר"א שם ס"ד שכתב להדיא שדין זה הוא לפי פירוש הרמב"ן בסוגיא וציין לדברי התוס' בביצה ולדברי השו"ע סי' ש"י ס"ח, ונראה שכוונתו שהם חולקים על הרמב"ן, והאחרונים הבינו שההיתר בכסותו משום דהוי כככר או תינוק".
3. מראי מקומות.
1) שלמי ניסן (אור השבת גליון י"ז עמ' י"ח ד"ה וכתבו) – "ויל"ע בכונת המשנ"ב אם בכה"ג שיש רק איזה פרוטות אין הבגד נעשה בסיס אבל מ"מ צריך לנער לכתחילה, או דכיון דגם דין ניעור יסודו בבסיס קצת, וכיון שאין אדם מבטל בגדו בשביל איזה פרוטות א"צ לנער כלל, דאין זה בסיס כלל, וכן משמע ברשב"א בריש ביצה, ובשונה הלכות משמע דלומד כצד השני דבכה"ג א"צ ניעור, וצ"ע".

25] הגדר.
1. קשה: מה בין אבן ע"ג הכלכלה שלא בטל, לשיורי כוס שבטל.
1. שאני אבן מתוך שאינו עשוי לעמוד בכלכלה לא בטל אגבה.
1) ר"ן (ריש דף כא:) – "אבל הרמב"ן ז"ל פירש ... ולא דמי לאבן שבכלכלה דאבן מתוך שאינו עשוי לעמוד בכלכלה לא בטל אגבה מה שאין כן באפר ושברי עצים לגבי כנונא".
2. שהאבן יותר חשוב.
1) שאני אבן שמתחלתה הניחה שם מדעת.
1) ריטב"א (דף מז. ד"ה ורבינו) – "ורבינו הרמב"ן ז"ל פירש ... דמשום קיטמא ושיורי עצים בעלמא דלא חשיבי ולא הונחו שם לדעת עצמם לא מיבטלי כנונא ומחתה מהיכנן הראשון, שלא אמרו אלא גבי אבן של כלכלה שהיתה צריכה שם כן מתחלה ומעות שעל הכר, אבל לא בשיורי דברים אחרים כיון דהנהו שיורים לא חשיבי, ואתי שפיר הא דמדמינן לשיורי כוסות".
1. אור חיים (דף מז. ד"ה וצ"ע, סוף עמ' קצ"ו) – "ועי' בר"ן ... ועי' בריטב"א ... וכוונתו דשאני אבן דאף דלא חשיבי אפ"ה לא בטל להכלכלה כיון שמתחלתה הניחה שם מדעת, משא"כ הקיטמא דלא הונח שם לדעת הקיטמא, אלא הניח שם אור ואח"כ נעשה קיטמא, וכן שיורי כוסות לא הניחו שם על דעת שישאר שם שיורין. וכן נ' בכוונת הרמב"ן שכתב וז"ל שלא נעשה הכלי בסיס להן מערב יו"ט לדעת וכו' דכוונתו דאע"ג דחשיב כמונח (ולא כשכח) מ"מ לא הונחו שם לדעת עצמם, ולכן בטלי להכלי".
2) מהר"ל (ריש דף קמב.) – "ואפילו אם היה אבנים קטנים וצרורות אפילו הכי אין בטלים, ולא דמי להא דאמרינן פ"ב דביצה דמטלטלין שיורי הכוס עם הכוס, התם שאני דשיורי הכוס הם, ומפני שהם שיורים בטלים, אבל הכא לא בטל".
2) מיירי באבן הצריך לו.
1) רשב"א (ביצה דף ב. סוף ד"ה ובה"א, בחד מהלך), הו"ד בארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' ת"ל, לשונו מובא לקמן) – "ואבן שעל פי החבית נמי לפי שהיא צריכה לבנין ואדם חס עליה שלא תאבד וכן שלא תתקלקל ותשבר אם תעמוד במקום כאבני גזית ודומיהם, וה"ה והוא הטעם לאבן שבכלכלה".
1. ריטב"א (דף מט. ד"ה כיצד) – "ואחרים תירצו דהתם מיירי באבן הצריך לו שהניחו שם גם להצניעו ולא לכסות החבית בלבד".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ג ד"ה ופשוט) – "דהא נאסר חבית בטלטול בשביל האבן שהניח עליו, ול"ד למש"כ הח"א בכלל ס"ז סעי' י' דאם יש בבגד ובתיבה רק איזה פרוטות בטלים לגבי הבגד דאין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות והובא במ"ב סימן ש"י ס"ק ל"א דהתם הטעם דהוי בהכרח רק כשכח שלא אסיק אדעתיה דבשביל זה יאסר הבגד והשלחן אבל באבן לא שייך זה דהא הנחת האבן היה מפני שהיה צריך לו".
3) שאני שיורי דגריעי יותר מדאי ובטילי טפי.
1) תוס' (ריש דף קמב.) – "וא"ת אפילו אין הכלכלה מלאה פירות תיבטל האבן אגבה כי היכי דבטלי בפ"ב דביצה (דף כא:) שיורי הכוס אגב הכוס אי לאו דאיסורי הנאה נינהו וי"ל שאני שיורי דגריעי יותר מדאי ובטלו טפי וכן צ"ל מתוך שמעתא גופה דביצה כמו שפירשתי לעיל בסוף כירה (דף מז. בד"ה הוה)".
2) תוס' הרא"ש (ריש דף קמב.) – "וא"ת ואפילו אין הכלכלה מלאה פירות תיבטל האבן לגבה כי היכי דשיורי כוס בטילי לגבי כוס אי לאו דאיסורי הנאה נינהו בפ"ב די"ט, וי"ל דשאני שיורי דגריעי יותר מדאי ובטילי טפי, וכן צריך לומר מתוך ההיא שמעתתא דיו"ט כדפרישית התם".

2. כמות גדולה של קליפות ופסולת: מה החילוק בין כאן לסי' ש"ח סעי' כ"ז.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רצ"ד, הע' ת"ל) – "דברי מוקצה אשר אין להם כל חשיבות ביחס לבסיס עליו הם מונחים, כגון מעט קליפות המונחות על גבי שולחן, אינם עושים את השולחן לבסיס לדבר האסור, והטעם משום שהם בטלים אליו ואין עושים את השולחן טפל להם. וכן סכום כסף קטן מאד המונח בבגד או בשולחן אינו עושה אותם לבסיס. אך אם יש על השולחן כמות גדולה של קליפות ופסולת הרי הוא נעשה בסיס להן אף שאין להם שווי ממוני, דמ"מ השולחן משמש שימוש שיש בו חשיבות. (משנ"ב סי' ש"י ס"ק ל"א בשם חיי אדם כלל ס"ז ס"י, ועיי"ש שמקורו בגמ' ביצה דף כא: דשיורי כוסות שהם מוקצה אינם עושים את הכוס לבסיס להם, ומבארים תוס' דהטעם משום דלא חשיבי כלל ובטלים אגב הכוס. ואין לשאול מתוס' ביצה דף ב. ד"ה וב"ה שהקשו שהטבלא תיעשה בסיס לעצמות ולקליפין שהונחו עליו ולמה לא נימא דבטלים אגב השולחן, די"ל דהתם מיירי שיש כמות גדולה של פסולת ולכן אנו דנים את השולחן כמשמש לפסולת הזו וטפל לה, ואף שאין לפסולת שום ערך ממוני מ"מ השולחן משמש להחזקת הפסולת שעל גביו וזהו שימוש חשוב [ואף שבחידושי הרשב"א שבת דף קמג. וביצה דף ב. כתב ששולחן אינו נעשה בסיס לעצמות וקליפין משום שאין להם חשיבות, מ"מ הפוסקים העתיקו את דברי התוס', עיין מג"א סי' ש"ח ס"ק נ'], גם אין להקשות מאבן שע"פ החבית דמבואר בסוגיא שבת דף קמב. שעושה את החבית לבסיס, וכן אבן שבכלכלה, דגם התם לא מיירי באבן קטנה אלא באבן שיש לה חשיבות וכגון שעומדת לבנין, כמבואר ברשב"א ביצה דף ב)".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' קצ"ו [דפו"ח, הע' רכ"ד]) – "סי' שי במ"ב ס"ק לא, ועיין ח"א כלל סז סי' י ובנ"א ס"ק ג, סי' שכג סע' ח ובמ"ב ס"ק לז (וט"ס שם, וצ"ל דהפירורים בטלים לגבי הכוס), סי' רעז במ"ב ס"ק ז (וע"ע שם בדעת תורה בסוף הסימן). ולפ"ז, עצמות וקליפות, המונחות על הצלחת בשעת ביה"ש, אף שאינן ראויות לאכילת בהמה, לא נעשית הצלחת בסיס לדבר האסור, ומותר לנער את העצמות ולהשתמש בצלחת, או מותר לפנות את הצלחת על העצמות ממקומה, אם הוא זקוק למקום. - ועיין סי' שח סע' כז בביה"ל ד"ה מנער - רשב"א ריש ביצה סוד"ה א"נ י"ל, וע"ש בתוד"ה ובית הלל".
ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג אות ז']) – "והא דאוכלין אגוזים וזורקין את הקליפות על הצלחת, אף שאינן ראויות למאכל בהמה, ול"א דהוה מבטל כלי מהיכנו, והרי אין עושין גרף של רעי לכתחילה בשבת, וא"כ יהא מוכרח להתרצות לכתחילה שיהא מונח שם בקביעות, ולכאורה הוה מבטל כלי מהיכנו, כסי' שלח סע' ח בביה"ל ... ועיין עוד להלן הע' נא, ולהאמור שם לק"מ מהא דאגוזים, כיון דלקליפות אין כל חשיבות כשלעצמן".
ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ד [דפו"ח, הע' נ"א]) – "דיל"ע בדין זה של שעוה, דע"ש במ"ב ס"ק יד, דאף שהאפר הוא מוקצה, מ"מ הכלי אינו נאסר, והיינו משום דאין לאפר כל חשיבות, ולפ"ז י"ל דכהיום אין לשעוה כל חשיבות, והוה דומיא דאפר. ומצינו סברה זו דהכל תלוי לפי הזמן והמקום, עיין סי' שח במ"ב ס"ק קיח, ועיין גם סי' שי במ"ב ס"ק לג, ובפרט דמבואר סי' שי במ"ב ס"ק לא, דאין אדם מבטל בגדו בשביל אי אלה פרוטות, וא"כ כ"ש בני"ד, דאין לשעוה כל חשיבות, ועיין גם סי' שח במ"א ס"ק נא ובחת"ס שם. וכעי"ז מצאתי גם בראש יוסף שבת, מג ב ד"ה ובענין (או דאין הכלי בטל לגבייהו) ושם מז ב ד"ה נותנין ותורת שבת סי' רסה ס"ק ז ועיין גם שבת קמב ב תוד"ה ונשדינהו וסי' שכה בשעה"צ ס"ק א. ולק"מ מהא דסי' רסה במ"ב ס"ק הף דאסור להעמיד כלי תחת הפחם, אף דגם לפחם אין כל חשיבות, דע"ש במ"א ס"ק ו ופמ"ג א"א ס"ק ב, דשאני פחם דאינו כבה מיד, והרי הוא מבטל את הכלי לפי שעה, ואה"נ דלאחר שכבה, אין לפחם כל חשיבות, ולכן לא שרינן אלא במקום הפסד, דבכה"ג כיון דהוה לשעה, מותר, וכדלעיל הערה מג. אלא דעדיין צ"ע מסוסי' שלח בביה"ל ד"ה אסור, בדין של מי-נט"י של בוקר, הלא למים אין כל חשיבות והרי הם אסורים בהנאה, ואולי י"ל, כיון דאסור לשפוך סתם את מי-הנטילה על הרצפה ומשום רוח רעה, הוה כמקפיד על המים שדוקא יפלו לתוך הכלי, ובכה"ג דן הביה"ל אי יש לאסור משום ביטול כלי מהיכנו, משא"כ בשעוה וכדו', ודאי דלא איכפת ליה איפה היא נופלת".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"א) – "וע' ברשב"א ביצה שתי' וז"ל עצמות וקליפים דלא חשיבי ואינו מצניעם כלל, לעולם אין להם תורת בסיס. ואע"פ שהניחם על השלחן כדי שלא יטנף הבית, מ"מ לא לצורך עצמם הניחם שם ולא להצניעם מחמת חשיבותן עכ"ל. וע' בשש"כ פ"כ הערה קצו שכתב שכן הלכה. וכן שמעתי מרי"ב של'. ולכן אם יש עצמות וקליפות ע"ג צלחת, מותר ליקח הצלחת לזרוק הקליפות, שהוא טלטול מן הצד לצורך דבר המותר (צורך מקומו). ואין הצלחת בסיס. אבל אם היה צלחת חד-פעמי שעתיד לזרוק אותו ביחד עם הקליפות שעל גביו, בזה שפיר אמרינן שבסיס הוא. שהא שפיר מבטל תשמישיו של הכלי לאותן קליפות, ונעשה בסיס".
3. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' ש"ט אות תקנ"א ד"ה ובס', עי' אות תקפ"ב) – "ובס' ארחות שבת (ב-קנ"ג) כ' לחלק בין אשפה מועטת (כההוא שבכוס) לאשפה מרובה שעל השולחן, שבכה"ג נהי שאין להאשפה שויות ממוני מ"מ השולחן (והטבלא שעל השולחן) משמש שימוש חשוב להחזקת הפסולת שעל גביו עכ"ד, ולענ"ד שהוא דוחק".

3. לפי חשיבות השימוש בשלחן בשבת.
1. חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ט ד"ה וכעי"ז) – "אין לאמוד את החשיבות המוקצה כלפי ערכו הממוני של השלחן, אלא לפי חשיבות השימוש בשלחן בשבת, ואם המוקצה חשוב כלפי שימוש זה הוי השלחן בסיס למוקצה. ולכן אם הניח עט על השולחן או על הסטנדר מבעוד יום הוי השלחן בסיס לאיסור כיון שלעט יש לו חשיבות כלפי השימוש בשלחן בשבת, ומאידך אם הניח על השלחן פירורי פת שאין בהם כזית מסתברא דאין להם חשיבות כלפי השימוש בשבת בשלחן".

4. דף ניר ריק בתוך ספר.
1. הוי בסיס.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קנ"ט ד"ה ולכאורה) – "נראה דדוקא אם אין האדם טורח ליתן פרוטות אלו במגירה, אלא נשתיירו שם, אבל אם מניח פרוטות אלו במגירה הרי גילה בדעתו שרוצה לשמרם במגירה זו".
2. אינו בסיס.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: אם מניח דף ניר ריק בתוך ספר לפני שבת, האם הספר נעשה בסיס. תשובה: לא".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס לדבר האסור הע' כ') – "ונראה דהיינו כשיש כמות של דפים שיש להם חשיבות אצלו, דאל"ה ... דבר שאינו חשוב לא נעשה בסיס".
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ב ד"ה ולכן) – "ולכן צריך להזהר שלא ליתן ניירות [חלוקות (לתורה והוראה)] המיוחדות לכתיבה בין דפי הספרים קודם השבת אף באופן דליכא איסור על הנחתן שם משום דהכינן לכתוב עליהן באורים בספר דשפיר מקרי אותן הניירות מוקצה מחמת חסרון כיס ... וכיון שנותנים ניירות בספר שיהא מוכנין לכתוב עליהם הוו הנחתן שם בספר באופן שיתישבו שם בטוב כמש"כ המג"א שם ונעשה הספר בסיס לדבר אסור".
הוספות בלתורה והוראה (ח"ב עמ' י"ז ד"ה אמנם) – "אמנם אם אירע ניירות בספרו בשבת מותר לטלטלו דלא היה דעתו שישארו שם בשבת דמוקצה הן אעפ"י ששכחן שם אח"כ שפיר מקרי שוכח ובפרט בדאיכא שם ניירות אחרות כתובות בדברי תורה דאז הוי הספר ג"כ בסיס לדבר היתר, אבל צריך לנער הספר שיפלו הניירות כמו בשכח אבן על פי החבית או מעות על ככר כמשנה (שבת דף קמ"ב ע"ב) ס"פ נוטל והובא בשו"ע או"ח שם".

5. פרוטה של צדקה: על השלחן.
1. חשוקי חמד (סנהדרין דף פה., סוף עמ' תע"א) – "יש להסתפק האם כשאחד הכניס פרוטה של צדקה האם השולחן נהפך לבסיס, שכתב המשנ"ב (סימן שי ס"ק לא) שאם יש בבגד או על השולחן רק איזה פרוטות הם בטלים לגבי הבגד והשולחן, שאין אדם מבטל בגדו ושולחנו בשביל פרוטות. אך בצדקה, אולי אף שהכניס רק פרוטה, מ"מ אולי צדקה חשובה, כיון שאסור לזורקה, וא"כ השולחן נעשה בסיס לפרוטה של צדקה. ונראה שמ"מ אף שהוא צדקה, כיון שהוא רק פרוטה, אינו אוסר כל השולחן".

6. המוציא בקבוק קרח מהמקפיא: וע"י הבל האויר מצטבר עליו אדים מכח הקור והחום, שהם נולד.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד סוף אות כ"ט, תנינא (ב - ג) סוף סי' י"ח, מאור השבת ח"א מכתב י"ב אות ה') – "ומה שכתב לחלק בין מים שנוטפים ממזגן לזיעה שעל גבי החלון או על כלי שהוציא מהמקרר בימות הקיץ, על פי דברי החזון איש סימן מ"ז ס"ק כ"א, דאין על זה שם טלטול כיון שבטל לחלון או לכלי, נכון הוא".
2. אוצרות שבת (תשובות ובירורים סוף עמ' תס"ד) – "יש לדון על זמן שמוציא הבקבוק קרח מהמקפיא שע"י הבל האויר מצטבר על הבקבוק אדים מכח הקור והחום ולכאורה זה הוה נולד בשבת ואיך נטלטל הבקבוק שהרי הוא בסיס למוקצה. והנראה לומר ע"פ הגמ' בביצה בדף כא ... וכן מצאנו בסימן ש"י ס"ז דכתב שם המ"ב אם יש בתוכם רק איזה פרוטות בטלים לגבי הבגד והשולחן דאין אדם מבטל בגדו ושולחנו בשביל איזה פרוטות. וא"כ ה"ה לענינינו כל האדים שעל הבקבוק מקרי שיורי כוסות ובטלים הם ולא הוה בסיס".

7. מראי מקומות – אז נדברו (חי"ג סי' כ'), מ"ב למעשה (הע' י"ט, "וצע"ג"), אוצר הברית (ח"ב פרק ט' סי' י"א הע' ס"ז).
1. נשמת שבת (סי' ש"ט אות תקנ"א ד"ה ובס', עי' אות תקפ"ב) – "כלי גמור לא נעשה בסיס לאשפתות, אבל פח אשפה וכל שכן שק פלעסטיק להחזקת האשפה נעשו בסיס (כשעכ"פ היו מונחין שם מער"ש) ... והנה במג"א סי' ש"ח (סק"נ) מביא מהתוס' ... ולכאורה קשה מה הקושיא הלא אין 'כלי גמורה' נעשה בסיס לאשפה כנ"ל, שו"ר שבאמת תי' כן בשטמ"ק (ריש ביצה) דאין על הקליפין חשיבות בסיסות, וההסבר כנ"ל דבסיס הוא דוקא לדבר שיש לו חשיבות וזה לא שייך בקליפין, אבל מ"מ עדיין קשה על המג"א שלא תי' כן (וממילא משמע דלא ס"ל כן), ואולי דהנ"ל דוקא לגבי כלי חשובה (ככוס) לפי ערך המתבטל, אבל טבלא פשוטה (שהוא דף שעל השולחן. מ"ב) שאינה חשובה כל כך יתכן שתועשה בסיס לאשפה שעל גבה. וממילא שפח אשפה (גארביטש-קע"ן) נעשה בסיס להאשפה שבתוכה, דזה אינה כלי חשובה. וכל שכן דאשפה המונח 'בשק פלעסטיק' המיוחד לאשפה מודי דהשק נעשה בסיס איליו (אם מונחת שם מער"ש) דשניהם אינן חשובים, שו"ר נמי כן בס' ארחות שבת (ב-קנג) מאחר שהוא מיועד לתכלית זו".
2. שבות יצחק (ח"א עמ' ר"י ד"ה ושמא), הו"ד הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' ט"ז) – "ושמא י"ל שהרי מסתמא החיי"א לא מיירי שהניח אותן מעט פרוטות בכיס לבדן, שהרי אינן חשובות לו כלל, אלא שהיו לו בכיס מעות, ולאחר שהוציא ממנו נשארו בו ממילא איזה פרוטות, ובכה"ג י"ל דכיון דהפרוטות מונחות שם ממילא מהני הסברה דאין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות ואינן עושות בסיס, וזהו שדימה החיי"א דין זה לשיירי כוסות דכשם שהשיירי כוסות גריעי ונשארו בכוס ממילא אינם עושים בסיס, הכ"נ איזה פרוטות שאינם חשובות ונשארו בכיס ממילא, אינן עושות בסיס, משא"כ בקליפין ועצמות דאע"ג דאינם חשובים אין די בזה שלא יעשו בסיס לפי שהונחו על הטבלא להדיא לא ממילא. וע"ע בפרק י"ז אות ו' שכתבנו דבבסיס שנעשה ממילא יש מקום להקל. עוד אפשר דבאופן שבו מיירי החיי"א דהיינו שהפרוטות מונחות בכיס הקשור או במגירה היוצאת לגמרי, אפילו נימא דאיזה פרוטות לא דמו לשיירי כוסות אלא לקליפין ועצמות ואף עדיפי מהם וכנ"ל, אפשר דאינן עושות בסיס משום דאינן מונחות על עיקר הבגד או על עיקר השלחן, ואע"ג דאם הניח שם מעות נעשה הבגד או השלחן בסיס, מ"מ בפרוטות כיון שאינן מונחות על עיקר הבגד או השלחן מהני הסברה דאין אדם מבטל בגדו ושלחנו בשביל איזה פרוטות ואינן עושות בסיס, לפי"ז אם הניח איזה פרוטות על השלחן עצמו י"ל דהוי השלחן בסיס, וצ"ע בזה".
1) השני מהלכים הנ"ל, לא נראה מהח"א (ונשמת אדם).
3. ברכת השבת (על מ"ב ס"ק ל"א), הו"ד הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"ז) – "במ"ב ס"ק ל"א כתב בשם הח"א ... ובנ"א ס"ק ג' כתב דמקור דבריו הוא מדין שיורי כוסות דשרי לטלטלם עם הכוס, ובתוס' (שבת קמב.) כתב דאבן שבכלכלה חשיב טפי משירי כוסות, ולפ"ז אין לנו דבר מוגדר מהו דבר חשוב, ואולי פרוטות ג"כ חשיבי כמו אבן. והנה ברשב"א (ריש ביצה) כתב לגבי עצמות וקליפין אמאי לא הוי בסיס, וכתב 'שאין אומרים בסיס אלא בדבר שיש לו חשיבות בסיסות קצת כמעות שעל הכר שאדם רוצה להצניעם כדי שלא יאבדו וכ"ה באבן שע"פ החבית ואבן שבכלכלה שמניחם שם לשמרם, משא"כ בעצמות שאינו מצניעם כלל, ואע"פ שהניחם על השלחן לא להצניען נתכוין, למדנו מדבריו גדר דבר חשוב מהו שתלוי אם רצונו להצניעו ולשמרו בהנחה זו או שמונח שם סתם, ומובן דשיורי כוסות שרי ואבן אסור כי מיירי שנתכוין לשמרה, ולפ"ז אולי י"ל דגם פרוטות אסור דהא הצניען שם".
4. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' מ"ב) – "ויש שהורו לא לסמוך על שיטה זו ... וצ"ע לענין מעשה מה גדר דין זה".
4
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26] בסיס לאיסור ולהיתר - סעיף ח'.
1. שבת (דף מז.) – "אמר רבי זירא אמר רבי אסי אמר רבי יוחנן אמר רבי חנינא אמר רבי רומנוס: לי התיר רבי לטלטל מחתה באפרה. אמר ליה רבי זירא לרבי אסי: מי אמר רבי יוחנן הכי. והתנן: נוטל אדם בנו והאבן בידו, או כלכלה והאבן בתוכה. ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: בכלכלה מלאה פירות עסקינן. טעמא דאית בה פירי, הא לית בה פירי לא. אשתומם כשעה חדא ואמר: הכא נמי דאית בה קרטין. אמר אביי: קרטין בי רבי מי חשיבי. וכי תימא חזו לעניים, והתניא: בגדי עניים לעניים, בגדי עשירים לעשירים, אבל דעניים לעשירים לא. אלא אמר אביי: מידי דהוה אגרף של ריעי. אמר רבא: שתי תשובות בדבר: חדא: גרף של ריעי מאיס, והאי לא מאיס. ועוד: גרף של ריעי מיגלי, והאי מיכסי. אלא אמר רבא: כי הוינן בי רב נחמן הוה מטלטלינן כנונא אגב קיטמא ואף על גב דאיכא עליה שברי עצים. מיתיבי: ושוין שאם יש בה שברי פתילה שאסור לטלטל. אמר אביי: בגלילא שנו".
1. לענין גרף של רעי: אם הגדר של היתר טלטול הוי "אי נעימות" או "מאוס" - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד, לשיטות ומראי מקומות.
2. רמב"ן (דף מז., הו"ד בר"ן ריש דף כא:), הו"ד בב"י (ס"ק ח'): איסור בטל להבסיס - עי' לעיל.
3. ראש יוסף (דף מז.) – "אמר רבי זירא כו' מחתה באפרה יש בכאן מקום עיון וכמה פירושים ... הפירוש הששי ...".

2. האם תלוי החשיבות בדידיה או בדעלמא.
1. תלוי החשיבות בדידיה.
1) מג"א (ס"ק ט') – "ואע"ג שלכל העולם הוא חשיב אם אין חשוב לדידיה לא מקרי חשוב כ"ה בגמרא וה"ה איפכא".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ח).
3) גר"ז (סעי' ט"ז) – "ואם ההיתר אינו חשוב אצלו מחמת רוב עשרו אע"פ שהוא חשוב לכל העולם אינו נקרא חשוב שהכל הולך אחר הבעלים".
4) מ"ב (ס"ק ל"ג) – "כתבו הפוסקים דאם לכל העולם ההיתר חשוב יותר ולדידיה אינו חשוב אזלינן בתר דידיה וה"ה איפכא".
5) ערה"ש (סעי' ט"ו).
6) קצות השלחן (סי' קי"ב סעי' י"ב) – "שהכל הולך אחר הבעלים".
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ו').
8) פוסקים.
2. מראי מקומות – תורת שבת (סוף ס"ק י"ח).
1) אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ"ג) – "ואם נימא דמ"מ ניזיל בתר מאי דחשיבי לשאר אינשי ולא לדידיה אף באופן שלא בטלה דעתו כהא דעניים ועשירים הרי נצטרך לומר דרבנן עשו דין אחד כדי שלא יהיו חלוקים האינשי ויבאו לטעות, וכיון שהוא מלתא דרבנן אזלו בתר מה דיותר טוב לקיום הדין שהוא למיזל בתר רובא דאינשי אף שאין לזה טעם לעצם הדין ורבנן יכולין לתקן גם באופן זה, א"כ מה הראיה היא מבגדי עניים לענין טומאה ... וצ"ע לדינא".

3. צריך שיהיה ההיתר חשוב יותר מהאיסור או גם מהבסיס.
1. ההיתר יותר חשוב מהשלהבת וגם השמן.
1) ריב"ש (סי' צ"ג), הו"ד ב"י (סי' רע"ט ס"ק ג'), הו"ד ט"ז (סי' רע"ט ס"ק ד'), הו"ד במ"ב (סי' רע"ט ס"ק י'), ועוד – "ומ"מ הי' צריך שיהיה הלחם יותר חשוב מן השמן ולא יספיק מעט לחם, כי בכל דבר הנעשה בסיס לדבר המותר ולדבר האסור אין מותר לטלטלו אא"כ הדבר המותר חשוב יותר מן הדבר האסור. כדאמרינן התם גבי מחתה באפרה שאם אין האפר מוכן אסור לטלטלו ואף על פי שיש שם קורטי לבונה המותרין ואף אם הם חשובין לשאר האנשים אסור כל שאינן חשובין לבעל הבית. וכן מתבאר כל אותה סוגיא שבסוף פרק כירה ובמקומות אחרים. ולזה מעט לחם אינו מספיק לזה, ועוד שאפי' הי' נותן בה דבר חשוב עדיין אין התר זה ברור לפי שהשמן שבנר חשוב לו לעולם יותר מן הדבר המותר שנותן בו לפי שהוא צריך לו עתה למצותו בעוד שהוא דולק וא"כ אף לאחר שכבה אסור מגו דאיתקצאי. אלא שיש לומר שהרי זה כאלו התנה שיוכל לטלטלו לאחר שכבה ולדעת הרמב"ן ז"ל תנאי מועיל. ואף על פי שאין היתרו נראה לי ברור כדאי הוא לסמוך עליו ומה בשעת הדחק אם הוא צורך ברור".
2) מעשה רב (אות קי"ג. לפי השעה"צ [סי' רע"ז ס"ק כ', לשונו מובא לקמן], אמנם עי' חוט שני [ח"ג פרק ע"ה ד"ה ובפמוטים, לשונו מובא לקמן]) – "אין להעמיד הנרות על השלחן ולא מהני מה שיתן הלחם מקודם".
2. רק מהאיסור, שהשולחן בסיס להשלהבת ולא להפמוט [בזמן חז"ל].
1) מג"א (סי' רע"ט ס"ק ה') – "(ב"י ריב"ש) וצ"ע דהא השמן עצמו אינו אסור אלא משום דהוי בסיס להשלהבת וצ"ל דה"ק דהשלהבת הוא חשוב וז"ל רש"י דף מ"ז דבכי האי מוקצה מודה ר"ש דהכלי טפל להשלהבת עכ"ל וע"ש בתוספות כלומר דידוע דהמנורה טפל להשלהבת ועשויה לכך ולא עשוי ללחם ולכך לא מהני לחם".
2) א"ר (סי' רע"ט ס"ק ט') – "שהשמן חשוב וכו'. וצ"ע דהא השמן עצמו אינו אסור אלא משום דהוי בסיס לשלהבת, וצ"ל דהכי קאמר דהשלהבת הוא חשוב [מג"א סק"ה]".
3) גר"ז (סי' רע"ז סעי' ו', סי' רע"ט סעי' ד') – "וכן אם היו מונחים עליו בין השמשות שאר דברים שאינם מוקצים והוא שיהיו (הלחם או) שאר הדברים חשובים יותר מן דליקת הנר דהיינו מן השלהבת שהנר נעשה בסיס אליה כמ"ש בסי' רע"ט".
4) מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח) – "ואם היה מונח על השלחן בין השמשות גם ככרות ושאר דברים שצריך לשבת פשיטא דהם חשובים יותר מן הנר דהיינו מן שלהבת הנר הדולקת ונעשה בסיס לגבייהו".
שעה"צ (סי' רע"ז ס"ק כ') – "ועיין בספר מעשה רב דמחמיר בזה, ונראה דטעמו משום דחשש לסברת הריב"ש דלקמן. ומנהג העולם להקל כהמגן אברהם ושאר אחרונים".
5) תוספות חיים (ח"א כלל ס"ז אות ג').
6) ששכ"ה (פרק כ' הע' רט"ו [דפו"ח, הע' רמ"ג]).
7) טלטולי שבת (פרק י"ד הע' כ"ב).
3. קשה: שהשמן מוקצה מחמת איסור משום מיגו דאיתקצי לביה"ש, שאסור ליטול ממנו משום מכבה וגם מוקצה מחמת מצוה.
1) מקור חיים (סי' רע"ט על המג"א ס"ק ה') – "וצ"ע דהא השמן אין אסור אלא משום דהוי בסיס לשלהבת וכו' תימה לתמיהתו דרש"י בשבת לא כתב זה רק לר"ש דלית ליה מוקצה אבל לדידן השמן מוקצה מחמת איסור משום מגו דאיתקצי לביה"ש שהיה אסור ליטול מן השמן משום מכבה וגם מוקצה מחמת מצוה".
2) חת"ס (סי' רע"ט על המג"א ס"ק ה') – "צ"ע דהשמן הוה איסור מחמת עצמו משום המסתפק חייב משום מכבה. ושוב מצאתי כן בהג"ה מג"א שבסוף ס' מקור חיים".
3) הו"ד בשבות יצחק (ח"א סוף עמ' קפ"ה).

4. אם יש קפידא להניח החלות קודם הדלקת הנרות.
1. אין קפידא, רק שיהיה קודם ביה"ש.
1) ח"א (כלל ס"ז דין ד') – "שיהיה מונח על השלחן בין השמשות לחם ... ונ"ל דזהו הטעם שמקפידות הנשים להניח הלחם על השלחן קודם הדלקת הנרות".
2) קיצור שו"ע (סי' פ"ט סעי' ב') – "ולכן טוב להניח על השולחן את החלות קודם ביה"ש".
3) מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ו') – "אין קפידא אם להניח החלות קודם הדלקת הנרות או אח"כ רק עיקר הקפידא שיניחו החלות קודם תחילת ביה"ש".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א ריש עמ' קפ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ב) – "דאף אם הונחו החלות לאחר הדלקת הנרות לא נעשה השלחן בסיס".
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א עמ' קע"ט).
1) מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח) – "המנהג שהנשים נזהרות ליתן ככר הצריך לשבת על השלחן קודם הדלקת הנרות ומנהג נכון הוא".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ט) – "אמר לי מו"ר שהעולם נוהגים לטלטל השלחן עם הפמוטים שהניחו עליו חלות מבעוד יום וכן נוהג הוא וכן נהגו בבית מרן החזו"א ולא כמעשה רב (שו"ע סי' רע"ז שעה"צ ס"ק כ') והוסיף שיש אחרונים הסוברים שצריכים לשים קודם את החלות ולשיטתם מרימים את הפמוטים כששמים החלות, ועוד אמר לי מו"ר שמעיקר הדין אף שהנרות דולקים אפשר לטלטל רק נזהרים בזה כי הנרות מתנענעים (ע"ש מ"ב ס"ק י"ח). וכן ראיתי אצל מו"ר שגם על השלחן הקטן שעליו מדליקים נרות שבת מניח חלה מבעוד יום".

27] [bookmark: %D7%A4%D7%9E%D7%95%D7%98%D7%99%D7%9D]פמוטים שלנו (לאייכטער של כסף, silver candlesticks) - וחנוכיה.
1. כלי שמלאכתו להיתר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רי"ד [דפו"ח, הע' רמ"ב], ביצחק יקרא סי' רע"ט ס"ק ט"ז, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק י'.ג') – "שמעתי מאדמו"ר זללה"ה, דסתם פמוטים דידן המפארים הם תכשיט לבית ואינם מוקצה".
2. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב בסיס הע' קכ"ט).
1) לכאורה תלוי במחלוקת גבי "נשיאת נשק" במקום שאין חשש סכנה אלא שנושאו רק כדי להטיל אימה, אם הוא כלי שמלאכתו להיתר או לא. שנחלקו אם אפשר להחשיבו בכלי שמלאכתו להיתר מאחר שבאמת עיקרו רק כדי להטיל אימה או דכיון ששם הדבר וייצורו הוא לאיסור חשיב ככלי שמלאכתו לאיסור, וה"נ יש לדון כעי"ז ודו"ק.

2. חסרון כיס.
1. דברי יציב (או"ח סי' קנ"א סוף אות א') – "שמהאי טעמא אסור לטלטל פמוטי כסף שלנו אפי' לא הודלק בהם בשבת זו, הגם שיש מתירין במנורה אף שהדליק בה בשבת זו, עי' סי' רע"ט ס"ב, מ"מ במנורות כסף שיקרים ומקפידים ביותר שלא להשתמש בהם הו"ל מוקצה מחמת חס"כ".
2. אור לציון (ח"ב פרק י"ח סוף הע' כ"א) – "ואם הפמוטים יקרים שאדם חס עליהם, הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, ולא מהני בהם תנאי בכל אופן".
3. ברית עולם (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' כ"א).
4. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ט, ח"ג פרק ל"ד אות ט').
5. ששכ"ה (פרק כ' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט], הע' רי"ד [דפו"ח, הע' רמ"ב]) – "פמוטות יקרים".
6. חוט שני (סוף פרק מ"ב [עמ' ס"ח] ד"ה מבואר, פרק ע"ה ד"ה ובפמוטים [לשונו מובא לקמן]) – "בחזו"א ... מבואר דבפמוטים שלנו אין הדרך להשתמש בהם אלא להדלקת נרות, ובשבת שלא הדליק בהם נרות הרי הם מוקצה מחמת חסרון כיס".
7. שלמי יהודה (פרק א' סעי' ז').
8. ילקוט יוסף (שבת ח"א עמ' שמ"ב סעי' ד').
9. קצות השבת (פרק ב' סעי' י', ערך פמוטי זהב וכסף).
10. הל' שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ב סעי' י').
11. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ל"ב) – "ולפי הנוקטים דפמוטות כסף הוו מוקצה מחמת ח"כ כיון שמקפידים שלא להשתמש בהם לצורך אחר מלבד ההדלקה, אין היתר לטלטלם בשבת אפילו לצורך גופם".

3. כלי שמלאכתו לאיסור (קטגוריה ב') שאין בו שימושי היתר כלל.
1. ערה"ש (סעי' כ"ג, סי' רע"ט סעי' א') – "בנר שלנו שקורין לאייכטע"ר או פמוטות שלנו שקורין לאמפי"ן המה בעצמם מוקצים מטעם שאינם ראויים לשום תשמיש רק להדליק בו והוה מלאכתו לאיסור שאינו ראוי למלאכת היתר כלל והיא מוקצה גמורה אף כשלא הדליקו בה כלל ועל כי יש טועים בזה לכן כתבנו זה דנרות ופמוטות שלנו לעולם אסורים בטלטול בשבת".
2. ברית עולם (כלי שמלאכתו לאיסור סעי' כ"א).
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' כ"ה).
4. שלמי יהודה (ריש עמ' י"ח, פרק א' סעי' ז').
1) צ"ב במציאות בזמנינו, שבזמן השמחה [כמו ברית מילה וכדו'], נותנים הפמוטות על השולחן, לנוי גם בלי הדלקה. ולכאורה יש לחלק בין אם הם של כסף, או של מתכת אחר.

4. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ח, טלטולי שבת אות י', פרק ב' הע' מ"ב) – "שאלה: אם מותר לטלטל פמוטים (לייכטער) שלנו, אם לא הדליקו בו באותו שבת כלל. (ובערוך השולחן סימן ש"ח סעיף כ"ג מצאתי שאסרו בטילטול אפי' לצורך גופו ומקומו, ולא הזכרתי דברי הערוך השלחן בפני מרן (שליט"א) [זצ"ל]). תשובה: הו"ל ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
2. עי' טלטולי שבת (עמ' מ"ח).

5. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' צ"א על סי' נ"ו) – "במש"כ דמצד איסור מוקצה אין חשש בטלטול מנורות כסף שלא הדליקו עליו מעולם. שוב הראוני מש"כ החזון איש ה' שבת ט"ז ס"ק י"ג לחשוש בפמוטים משום מוקצה מחמת חסרון כיס והניחן בצ"ע, כי סתימת הפוסקים באמת לא משמע כן, ובתשובה להגה"צ ר' בנימין יהושע זילבר נ"י הארכתי בזה".

6. האם ההיתר צריך להיות יותר חשוב גם מהפמוטים: כדי לטלטל השלחן.
1. מחמיר.
1) תורת שבת (סי' רע"ז ס"ק ח') – "אם מנורה של כסף עומדת על השלחן שאינה בטילה לגבי ככרות או שאר דברים".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' רי"ד [דפו"ח, הע' רמ"ב]) – "מוקצה מחמת ח"כ ... וא"כ בעינן שישים על השולחן דבר שהוא חשוב כנגד השלהבת והפמוטות גם יחד".
3) חוט שני (ח"ג פרק ע"ה ד"ה ובפמוטים, עמ' קע"ה) – "ובפמוטים דידן, נוספת טענת החזו"א דפמוטים דידן אם מקפידין עליהם שלא להשתמש בהם לשאר שימושים הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, וא"כ דבר ההיתר צריך להיות חשוב אף נגד הפמוטים מצד עצמם ולא משום היותם בסיס לאיסור. ואפשר דהגר"א ס"ל דבעינן חשיבות גם נגד הפמוטים. או דס"ל שאין דבר חשוב יותר מחשיבות השלהבת המאירה לצורכו כעת".
4) עי' מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ט) – "מיהו בנידונינו אם מדליק במנורה של כסף (היקרות) נראה דבעינן שהדבר ההיתר יהא שוה יותר גם מגוף המנורה, והוא מטעם דהכא שמדליק במנורה יקרה העשויה משל כסף ובמשך כל השנה מקפידין עליה מאוד שלא להוציא מארגז המיועד לכלי כסף (הנקרא טשיינע-קלאזע"ט בלע"ז) המנורה היא מוקצה מצד עצמה משום מוקצה דחסרון כיס, מאחר שמקפידין שלא לעשות עמה שום שימוש זר (מלבד ההדלקה) וגם קובע לה מקום שלא להזיזה משם (ועל כן אפילו אם לא הדליק בו בשבת, שהשתמש לצורך מצות נר הנוכה במנורה אתרת אעפ"כ היא מוקצה מתמת חסרון כיס), נמצא דהמנורה עצמה הוא שורש המוקצה, על כן לכאורה בעינן שדבר ההיתר יהא שוה לו יותר מגוף המנורה (עם השלהבת)".
1) ממילא, תלוי במחלוקת בהגדר של חשיבות. הצורך שבת, אלא מה מוותר האדם - עי' לקמן.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' רי"ד [דפו"ח, הע' רמ"ב], לשיטתיה), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב בסיס הע' קכ"ט) – "דבמקומות שהפמוטות הם כתכשיט לבית, י"ל דאם לא הדליקו בהם בשבת, אין עליהם איסור מוקצה, וממילא אין צריך לבטל אלא את השלהבת, שהיא עיקר המוקצה, ולא את הפמוטות שהם רק בסיס, שהרי הם תמיד גם תכשיט".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט קונ"א סעי' ב') – "ויש מי שאומר שצריך להניח דברים יקרים כמו שעון זהב ואצעדה, משום דבזמנינו שהנרות הם כסף ודבר חשוב יותר מהחלות, וזה אינו, דעיקר המוקצה הוא השלהבת, והנרות כסף הם רק בסיסים להשלהבת, ואין צריך שהדבר המותר יהי' חשוב יותר מנרות כסף אלא שיהא חשיב יותר משלהבת, עי' בש"ע הרב (סי' רע"ז ס"ו), ובמ"ב (ס"ק יח)".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ב, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח הע' י"ד, חי"ט עמ' נ"ג הע' י"ד) – "היות ששמעתי דאית מאן דמחמיר בשולחן של שבת שמונחים עליו הפמוטות של כסף היקרים דאין לטלטל השולחן בשבת הגם שהיו מונחים עליו לחמי ככרי שבת או שאר מאכלים מטעם דבעינן בבסיס לדבר האסור ומותר שההיתר צריך להיות חשוב יותר כמבואר בטור ושו"ע או"ח סוס"י ש"י. ובמג"א סי' רע"ז ס"ק ח' וז"ל ונ"ל דאם הי' מונח על השולחן ביה"ש גם ככרות ושאר דברים פשיטא דהם חשובים יותר מהנר ושרי כמ"ש סי' ש"י ס"ח, ע"כ. הנה מש"כ מג"א פשיטא דהם חשובים יותר מהנר אין זה מצד מחירו ושויו עד שנימא דאם נדון על פמוטות של כסף או זהב שהם מוקצה מחמת עצמן, דיתבטל עי"ז חשיבת הככרות או שאר מאכלים וכיו"ב, אבל פשיטא דחשיבות נמדד בצורך, מה שהוא חשוב ונצרך אצלו עכשיו, וכן מצאתי בפמ"ג שם שהוסיף על מג"א, וז"ל כשההיתר חשוב יותר לדידי' עכשיו. ובר מן דין שולחן בלא"ה מותר דהא כ' השו"ע סוס"י ש"י תיבה שיש בה דבר המותר לטלטל ומעות אם המעות אינם עיקר מותר לטלטלה וכו', והוא מהגמי"י בב"י שם וז"ל תיבה שיש בה אוכלים ומעות אם המעות אינם עיקר מותר לטלטל התיבה ע"כ. והפי' פשוט דאינם עיקר בשמוש הבסיס דהיינו התיבה כי התיבה עומדת לשמש האוכלים כמו המעות ויותר מזה, ושאני האי דסי' רע"ט ובמג"א שם דמניח הככר על הנר, והאי דמחתה עכ"פ נעשית תשמיש בסיס בעיקרה למוקצה אלא שיש גם היתר דהיינו אפר, אבל פשיטא דשולחן של אכילה ושאר תשמישים הבסיס משמש הככרות ושאר דברים הצריכים יותר מלנרות ועכ"פ מיוחד ממש גם ללחם וכיו"ב ולא שייך לומר דתשמיש ככרות על השולחן יתבטל עי"ד ששם גם הנרות [ועיין לשון שו"ע הרב שם והנלענ"ד כתבתי] ועיין בב"י סוס"י ש"י מביא מתשובת הרשב"א דמותר לטלטל שק אעפ"י שיש בתוכו מעות מוסבר עפ"י הנ"ל ודוק בזה".
4) עי' מגילת ספר (סי' מ"ד אות ה' ד"ה והנה, קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ל"ב) – "בשש"כ ... לא הבנתי דאף אם הפמוטות הם מוקצה היינו אם לא הדליקו בהם ואינם משמשים לכלום אבל בזמן שדולק בהם הנר הרי הם משמשים את הנר וברור שאינם מוקצים בעצם אלא רק מחמת היותם בסיס ... ועדיין צ"ע בפמוטי כסף אחר שכבה הנר ... אף שהפמוטות היו כבר מונחים על השולחן מבעו"י הרי אז עדיין לא היה להם שם מוקצה רק שם בסיס ורק באמצע השבת אחר שכבה הנר הפכו הפמוטות למוקצה בעצם, וזה דומה למניח מוקצה באמצע השבת שלדעת הרז"ה אין עושה בסיס".
1) על סיום דבר, קשה - שניעור מותר, משא"כ טלטול.
5) הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סי' נ"ב ד"ה ומהר"ע. עי' הגר"ע אויערבך שליט"א, לקמן) – "שמכיון שהשלחן שאוכלים עליו מייועד 'לצרכי אכילה' א"א שיעשה טפל לדברים אחרים שאינם באים לצורך הסעודה ... וממילא אין להתייחס אלא לחשיבות השלהבת אף כשמדליק בפמוטות שהן ממח"כ שהרי לא שייך שהשלחן יתבטל אלא להשלהבת שבאה לצורך הסעודה, אבל הפמוטות שאין באין רק להחזיק השלהבת לא עדיפי מהשלהבת עצמה, שלכן אין להתייחס לעצם ערך הפמוט כיון שמצד עצמו אינו נכלל 'בצרכי הסעודה'".
6) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תי"ד) – "ונראה דאף לפי דעת הגרשז"א זצ"ל אם החלות או היין מונחים על השולחן בזמן בה"ש אין השולחן נעשה בסיס לדבר האסור אף להחזו"א דס"ל דהפמוטות עצמן הוי מוקצה. ואף אם היה מעדיף לוותר על החלות והיין האלו מאשר לוותר על הפמוטות היקרים [ויחפש חלות ויין ממקום אחר], דמ"מ החלות והיין נחוצות לו ועיקרו של השולחן מיועד לסעודת השבת לכן נחשב השולחן בסיס להן. שו"ר בשו"ת שבט הלוי ח"ח סי' נ"ב שכתב כסברא הנ"ל דכיון שעיקר תשמישו של השולחן הוא הסעודה לכן החלות נחשבות יותר מהפמוטות והנרות. אמנם אם הנרות עומדים על שולחן צדדי והניח על גביו גם חלק מהחלות שיש לו בבית, בזה אפשר שהשולחן נעשה בסיס לפמוטות ולא לחלות".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' תי"ט) – "ולענין מקרה שהנרות נמצאים בפמוטות של כסף הדבר תלוי בדין הפמוטות, דעיין לעיל סעיף י"ד שהבאנו בזה שתי דעות, שהאחרונים כתבו שדינם ככלי שמלאכתו לאיסור, ולפי דעה זו יש בשולחן שני דינים חלוקים של בסיס לדבר האסור: לענין טלטול השולחן לצורך גופו ומקומו אין הפמוטות נחשבים בכלל האיסור כיון שהם עצמם מותרים בטלטול לצורך זה, ולענין טלטול למטרה אחרת הפמוטות נחשבים מכלל האיסור, וצריך ליתן מע"ש חפץ של היתר שערכו עולה גם על ערך הפמוטות, ולפי החזו"א דין הפמוט כדין מוקצה מחמת חסרון כיס, ולשיטתו בכל גווני בעינן שחפץ ההיתר יהיה יותר חשוב גם מהפמוטות כדי שהשולחן לא יהא בסיס לאיסור".

28] מהו הגדר של חשיבות: לפי הדברים שצריכים לשבת, או לפי שוויותו וערכו.
1. לפי חשיבותו לצורך שבת.
1. עי' ח"א (כלל ס"ז סעי' ד') – "על פי הכללים המבוארים נתברר, שכשהדליקו מנורה על שלחן, אסור לטלטל השלחן, שהרי השלחן הוא בסיס למנורה ונרותיה, אם לא שיהיה מונח על השלחן בין השמשות לחם, דאז היו בסיס לאיסור והיתר וההיתר חשוב יותר מהאיסור שהרי צריך לסעודת שבת".
2. עי' מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק י"ז) – "ואם היה מונח על השלחן בין השמשות גם ככרות ושאר דברים שצריך לשבת (אחרונים)".
3. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ט אות פ', עמ' שפ"ג אות ס"ו) – "דהביאור שדבר ההיתר צריך להיות יותר חשוב מדבר האסור שתלוי החשיבות בזה שצריך את ההיתר להשתמשות בשבת זו וזה קובע את עדיפות חשיבותו ואף שהאיסור חשוב יותר מצד שוויו הכספי".
4. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב ס"ק י"ז, טלטולי שבת אות ל"א) – "דבר החשוב לא דיינינן רק לפי שוויותו, דוודאי באופן דסידור וכסף יש לסידור חשיבות יותר מכסף. ואם יש לו משקפיים ומעות ע"ג בסיס, כיוון דצריך הוא למשקפיים מייד, הו"ל משקפיים כדבר חשוב לגבי מעות. ולא משנה כמה אלפי דולר מונחים כאן, כיוון דצריך עכשיו את המשקפיים יותר מהמעות. אכן אם יש לו עוד זוג משקפיים, ולא צריך משקפיים אלו כעת, חשיבי להו מעות כדבר החשוב. ואם היה לו כיכר והון רב על הבסיס, אזלינן בתר הכיכר כיוון דצריך להאי כיכר בשבת".
5. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ב, מ"ב למעשה ס"ק נ"ט) – "פשיטא דחשיבות נמדד בצורך, מה שהוא חשוב ונצרך אצלו עכשיו, וכן מצאתי בפמ"ג שם שהוסיף על מג"א, וז"ל כשההיתר חשוב יותר לדידי' עכשיו".
6. ששכ"ה (פרק כ' הע' ר"ג [דפו"ח, הע' רל"א]) – "נראה דאזלינן בתר חשיבותא בעיני הבעלים באותה השעה, וכמו שמצינו לגבי לחם שהוא חשוב יותר מן המנורה שעל השולחן, מכיון שצריך את הלחם לסעודת שבת, ח"א כלל ס"ז סי' ד', ועיין להלן הערה רט"ו [רמ"ג]. וא"כ מסתבר, דאם מונח על השולחן סכום כסף יחד עם דבר של היתר, ל"א שנלך אחרי כמות הכסף וערכו, אלא אמרינן, מה חשוב לאדם יותר באותה השעה. ואם כעת הדבר המותר חשוב לו יותר, אין השולחן נהפך לבסיס לדבר האסור, גם אם שווי הכסף הוא גדול. ועיין סי' רעז במ"ב ס"ק יח, דלשלהבת יש חשיבות ובעינן לבטל כנגדו, וצ"ל דחשיבותה היא בשימוש באור המאיר את החדר, ולכן בעינן חלות כנגד השלהבת, שבודאי מוטב שיהיה לו לחם לאכול, אפי' אם יצטרך לשבת בחושך".
7. הגרח"ק שליט"א (קונ' מצות השבת פרק ג' אות ד').
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ז, עי' פרק ז' הע' י"ט).
9. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תט"ז, הע' תי"ט) – "אין הכל תלוי בהשוויות ממון לחוד, אלא גם צריך לחשוב מה שחשוב לך עכשיו. שאפשר שסעודת שבת עכשיו חשוב יותר מכסף וזהב. ולפיכך המנהג הוא להניח ע"ג שלחן חלות (מ"ב סקל"ג) או סידור (מרי"ב של' - שרוחניות), אף שבממון אין עליהם שוות יותר מהנרות של כסף".
1) תלוי בדעתו גבי בין השמשות: כגון שנשברו המשקפיים בשבת, ויש עוד משקפיים בתוך קופסה עם חפצי מוקצה – שערי מוקצה (עמ' רע"ז הע' קכ"א).

2. לפי חשיבותו בדרך כלל.
1. תורת שבת (סי' רע"ז ס"ק ח') – "דודאי שלא מחלקינן לענין דבר החשוב זה מזה בין צריך לו עתה או לא ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (טלטולי שבת אות י"ד, שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג') – "אך יותר נראה כפשטות הדברים, שתלוי במקרה שצריך בעל כרחו לוותר על אחד מהם, אם היה בוחר בשלהבת או בשאר דברים".
3. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ס"ק כ"ח אות ג' ד"ה אחר, ח"ג פרק ו' הע' ס"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ח) – "ביסוד הדבר מה נקרא 'חשוב', הנה, לעולם מה שקובע את החשיבות היינו לפי מה שחשוב בעיניו הדבר בדרך כלל, ולא לצורך השבת, או מה שחשוב לבעלים יותר אף ביום חול".
4. חוט שני (ס' דיני מוקצה אות נ' ערך 'נרות חנוכה' הע' א') – "שהולכים לפי השוויות הממונית".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ט על מ"ב ס"ק י') – "החפץ החשוב יותר הוא זה שהיה מעדיף להשאירו אצלו במקרה שהיה מכרח לותר על אחד משני חפצים. והוא דבר המשתנה מאדם לאדם".
6. הגר"ע אויערבך שליט"א (קונ' מצות השבת פרק ג' אות ד').
7. עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"ה) – "ויש שהורו שהדבר תלוי באם היה האדם צריך לוותר על אחד מאותם החפצים על איזה מהם היה מעדיף לוותר, דאותו חפץ שהיה מוותר עליו הוא הפחות חשוב מבין שניהם".

3. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' ס"ז), שבט הקהתי (ח"ד סי' ק"ו), בירור הלכה (קמא סי' ש"י), שלמי יהונתן (ס"ק כ"ח, ח"ג סוף פרק ו'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב בסיס כלל ט"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' נ"ב).
1. ערה"ש (סי' ש"ט סעי' י"ב) – "ולכן נלע"ד דהענין כן הוא דודאי אם בשעה אחת הונחו האיסור וההיתר על איזה מקום הוה זה המקום בסיס לדבר האסור ולדבר המותר דשניהם שולטים עליו בזמן אחד משא"כ אם ההיתר הונח עליו מכבר וסמוך לבין השמשות בא עליו האיסור הרי נתייחד הדבר לזמן כניסת השבת רק לדבר האסור דאל"כ גם בעיקר בסיס לדבר האסור מאי חזית לומר דההיתר נעשה בסיס להאיסור נימא להיפך דהאיסור נעשה בסיס לההיתר אלא ודאי דעיקר החשיבות הוא במי שמתעסקין בו סמוך לכניסת השבת ולפ"ז א"ש המנהג שלנו בהמפה דכיון דסמוך לבין השמשות מניחין על השלחן המפה והנרות הוה השלחן בסיס לדבר האסור ולדבר המותר וכן המפה אבל ביין שבחבית דהיין מכבר הוא בתוך החבית והאבן בא עליו סמוך לבין השמשות נעשו כולם בסיסין להאבן".
2. לענין כרטיס אשראי (credit card) שיש מסגרת אשראי גדולה מאד וניתן לבצע על ידו רכישות בשווי עשרות אלפי שקלים - וישמע משה (פר' בחוקותי תשע"ט עמ' ב').

4. המנהג להניח חלות: מה הדין אם יש לו עוד ככרות בבית.
1. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד עמ' תצ"ד ד"ה טעם).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א ריש סוף עמ' קפ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ל"ב), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב בסיס הע' ק"ל) – "אך נראה מסתימת דברי המשנ"ב דלחם המונח על השלחן לצורך סעודת שבת לעולם חשוב טפי מהנר לפי שעומד לו לסעודת שבת, באופן דאפילו יש לו עוד ככרות שא"צ להם לסעודות שבת דאז היה מוותר על ככר זו ולא על הנר שהרי יש לו עוד ככרות, אעפ"כ כיון שדעתו לאכול ככר זה חשיב טפי מהשלהבת".
2) הגר"ע אויערבך שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' נ"ב) – "ואף באופן שלא היה מונח על השלחן בבה"ש רק לחם לצורך סעודת שבת והנר, אלא שיש לו עוד ככרות שא"צ להם לסעודת שבת דאז היה מוותר על ככר זו ולא על השלהבת שמאירה לו למצוה כיון שיש לו עוד ככרות, מ"מ כיון שכהיום משתמשים באור החשמל נמצא שהשלהבת אינה נכללה 'בעיקר צרכי הסעודה', ומכיון שעיקר ייעוד השלחן בשביל אוכלין ושאר דברים שהם מעיקר צרכי הסעודה לעולם נטפל להם יותר".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תי"ט) – "שלגבי לחם לא מצינו גדר בזה. שאף אם יש הרבה לחם, ולא הוצרך דווקא אותה לחם שע"ג השלחן לצורך שבת. מ"מ לעולם לחם ששייך לאכול בשבת יותר חשוב מכל דבר. כן המנהג וכן ראוי לסמוך עליו. אבל כל שאר דברים לכאורה תלוי במציאות".

5. רק חלות או ה"ה שאר דברים.
1. ה"ה שאר דברים – מג"א (סי' רע"ז ס"ק ח', "ונ"ל דאם היה מונח על השלחן בה"ש גם ככרות ושאר דברים פשיטא דהם חשובים יותר מהנר ושרי"), פמ"ג (סי' רע"ט א"א ס"ק י"ד, "דבר חשוב כמאכל וכדומה או כלים חשובים שרי"), מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח, "ואם היה מונח על השלחן בין השמשות גם ככרות ושאר דברים שצריך לשבת פשיטא דהם חשובים יותר מן הנר"), טלטולי שבת (פרק י"ז הע' ג').
2. מחמיר – ילקוט יוסף (סי' רע"ט סוף הע' א', לפי דעת המחבר).
3. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ"ד) – "וצ"ל איך אפשר לשער את החשיבות של השלהבת, בשלימא בחפצים משערים איזה חפץ חשוב יותר, אבל שלהבת הנר שהוא דבר שאין בו ממש איך משערים את חשיבותו, ולכאורה יש לשער החשיבות מפעולת השלהבת שמאיר את הבית, ואם חפץ ההיתר חשוב יותר מהאור היינו שאם הי' צריך להפסיד את החפץ בשביל האור הי' נוח לו לשבת בחושך מפני שהחפץ חשוב אצלו יותר, אך הרי בשבת מחויב בנר ובודאי האור חשוב יותר בשעה זו ובשלימא אם מניח לחם על השלחן שהם ג"כ חובה לשבת שפיר חשיבי יותר מהשלהבת אבל במניח שאר דברים הרי קי"ל דנר שבת קודם לחם והנר חשוב יותר מהם, וכעין זה כתב הב"י בסי' רע"ט שהשמן שבנר חשוב לו לעולם יותר מהדבר המותר שנותן בו לפי שהוא צריך לו עתה בעוד שהוא דולק, ואע"פ שדחה המג"א סברא זו, מדברי התוס' שבת דמ"ז, דאמרו דהשמן חשוב יותר מן השלהבת אבל אין ראי' דהתוס' מיירי בנר שהדליקו לכבוד שבת דאם העמיד נר של שבת על השלחן ואין לו נר אחר בבית אולי הוא חשוב יותר מכל שאר דבר המותר, ואולי לא חשבינן את השלהבת מצד החיוב שיש בו אלא מצד עצמו שהוא חשוב שמאיר את הבית וצ"ע".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' ק"צ ד"ה ושמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ט) – "דגם יין לקידוש חשוב טפי מהשלהבת משום כשיש לו יין אינו יכול לקיים סעודתו בלא שיקדש עליו תחילה לכן הוי היין כחלק מעיקר סעודת השבת והוי דינו כדין לחם שחשוב טפי מן השלהבת".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ"א טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל ששולחן שהונחו עליו נרות שבת, נעשה בסיס לדבר האסור. ויש להסתפק אם מניח שעון זהב על השולחן, האם יתיר השולחן מלהיות בסיס, או לא. תשובה: אולי. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".

29] ספרים: אם הם חשובים יותר מהנרות.
1. ספרים חשוב יותר ממעות.
1. לבוש (סי' של"ד סעי' ט"ו) – "מצילין תיק הספר עם הספר, ותיק התפילין עם התפילין, אף על פי שיש בתוכן מעות, דכולהו בטלין גבי הספר והתפילין משום קדושתן, והוא הדין לשאר ספרי הקדש".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות כ"ט, רבבות אפרים ח"ח סי' קכ"ה אות ב') – "שמגירה שיש בה חומש או ספר קדוש אחר, ושטר של מאתים שקל חדש וכדומה שם, מותרת המגירה בטלטול דהוי בסיס לדבר המותר דספרים קדושים לעולם חשיבי יותר מכסף".

2. ספר חשוב יותר מנר.
1. עי' שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק נ"ז) – "מקובל להקל ע"י הנחת ספרי קודש על שולחן שעומד עליו מוקצה, שיעשה בכך בסיס להיתר ולאיסור".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ"א טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל ששולחן שהונחו עליו נרות שבת, נעשה בסיס לדבר האסור. ויש להסתפק אם מותר להניח ספרי קודש על גבי השולחן, להתיר בזה את השולחן מלהיות בסיס לנרות (וילמוד קצת בספר שלא יהי' ביזוי כתבי הקודש), או לא. תשובה: כך נהוג. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".
3. [bookmark: _Hlk65851194]נטעי גבריאל (הל' ערב פסח שחל בשבת פרק י"ד סעי' ה') – "יש ליזהר קודם ההדלקה לשים איזה דבר היתר על השלחן החשוב יותר מהנרות, כגון איזה ספר וכדומה ... ע"מ שיוכלו לטלטל כל השלחן".
4. עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"ז) – "ויש נוהגים להניח ספר קודש על גבי השולחן ולהתיר בזה את השולחן".

3. נר חשוב יותר מספרים.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קי"ט אות פ') – "ושמעתי מאחד מב"ב של מרן החזו"א זצוק"ל שמרן אמר למו"ר שיניח חלה ולא ספר, משום דחלה יותר חשובה לצורך השבת מהנר אבל הספר לא נחשב חשוב לצורך שבת יותר מהנר".
1) אולי רק כנגד הנר, כיון שהוא מצוה וגם לצורך שבת. משא"כ כסף, כמו הלבוש לעיל. וצ"ע.

4. האם מותר ליטול ספר מהארון רק ע"מ להניחו אצל הנרות, דנמצא משתמש בספר.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תפ"ח) – "מותר לעשות כן אך יכוין באמת ולא להערמה בלבד".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א ריש סוף עמ' ק"צ) – "דאין ליטול ספר מהארון רק ע"מ להניחו אצל הנרות דנמצא משתמש בספר ויש בזה משום בזיון כתבי הקדש, אלא צריך גם לעיין בו".
3. פני מנחם (מאור השבת ח"ד עמ' תצ"א ד"ה וכ"ק) – "שאין ראוי להניח ספר כדי שיהא השלחן בסיס לדבר האסור והמותר".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות ע"ג) – "שאלה: האם מותר להשתמש עם ספר כדי שלא יהיה דבר בסיס בשבת, וכגון להניח ספר קדוש על גבי שלחן שבת שלא יהיה בסיס לנרות. תשובה: לא".
5. ארחות שבת (פרק י"ט הע' תי"ח) – "עיין ספר שבות יצחק ... ולכאורה הדבר תלוי במחלוקת הפוסקים המובאת במשנ"ב סי' שט"ו ס"ק ל'".
6. שמירת כבוד הספרים (פרק ג' אות נ"ד) – "אין להניח ספר קדוש על השולחן בערב שבת כשיש על השולחן מוקצה, כדי לעשותו בסיס להיתר ולאיסור משום בזיון הספר, אלא א"כ התכוין ללמוד בספר".
7. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד עמ' תפ"ט ס"ק כ"ח).
1) לכאורה אין דמיון למחלוקת הפוסקים בסי' שט"ו. שאם לומד מהספר, לכו"ע יהיה מותר. ואם לא לומד מהספר, לכו"ע יהיה אסור. כיון שלא עושה לצורך שום לימוד.

5. מראי מקומות – גרי"ז (מאור השבת ח"ד סוף עמ' תצ"ג), שבות יצחק (ח"א עמ' ק"צ).

30] אם צריך ההיתר להיות שם כל השבת.
1. תלוי במחלוקת רש"י ור"ת במניח מוקצה ודעתו שישאר רק בכניסת השבת, דלר"ת אינו נעשה בסיס לאיסור ה"ה להיתר ויהיה חומרא, אבל לרש"י שהוא נעשה בסיס לאיסור ה"ה להיתר ולקולא.
1. שו"ת רבי משולם איגרא (סי' ז'), הו"ד בארחות חיים (אות ח'), ודעת תורה (ס"ק ח', ארחות חיים סי' ש"ט ס"ק ב'), ופסקי תשובה (סי' ש"ח).
2. קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ') – "כתבו האחרונים בשם שו"ת אגרא רמא דלדיעה זו דלא הוי בסיס לאיסור אא"כ בדעתו שישאר האיסור שם כל השבת, ה"ה בהיתר לא הוי בסיס אא"כ דעתו שישאר שם כל השבת ואם הי' בסיס לאיסור ולהיתר ובדעתו ליטול ההיתר משם בשבת הוי בסיס לאיסור לבד, לפי"ז אם השלחן בסיס לדבר האסור לא יהני מה שמונח גם הלחם על השלחן בביה"ש לדיעה זו, דהלחם דעתו לאכלו ולא להשאירו לכל השבת".
1) אם דעתו לסלק המוקצה בשבת, לכו"ע יש להתיר, ממא נפשך - לרש"י, השולחן בסיס לההתיר ולא לאיסור. לר"ת, אינו בסיס להאיסור כלל.

2. מיקל: לא צריך.
1. גר"ז (סי' רע"ז סעי' ו') – "אם היה מונח על השלחן בכניסת השבת דהיינו בבין השמשות גם לחם (שלצורך השבת) הרי נעשה בסיס לאיסור ולהיתר בכניסת השבת ואף לאחר שסלקו הלחם ממנו לא נעשה בסיס להנר בלבדו כיון שהוא כבר אחר כניסת השבת ולפיכך יכול לנערו להפיל מעליו הנר ושאר מוקצה לטלטלו אח"כ כמו שירצה".
2. רש"ש (ביצה דף ב. על תד"ה וב"ה) – "בא"ד א"נ כיון דהוו שם אוכלין כו'. נראה דר"ל כיון דבשעה שהניחם מדעתו היו שם ג"כ אוכלין ואח"כ כשנטלו האוכלין הפסולות נשארו שם ממילא".
3. עי' מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח) – "ואם היה מונח על השלחן בין השמשות גם ככרות ושאר דברים שצריך לשבת פשיטא דהם חשובים יותר מן הנר דהיינו מן שלהבת הנר הדולקת ונעשה בסיס לגבייהו וכמו שכתוב בסימן ש"י ס"ח דהיכי דהוא בסיס להיתר ולאיסור וההיתר חשיב יותר דהוא בטיל לגבי ההיתר ושרי לכו"ע לנער ואם א"א לנער במקום זה משום פסידא דהיינו שיפסיד איזה דבר ע"י הפלת הנר במקום זה רשאי לטלטל השלחן למקום אחר ולנערו שם. ואם צריך למקום שעומד השלחן להושיב שם איזה דבר רשאי לטלטל השלחן ואפילו בעוד שהנרות דולקות עליו כיון שהיה מונח עליו הלחם הצריך לשבת לא נעשה בסיס לאיסור ומזה נובע המנהג שהנשים נזהרות ליתן ככר הצריך לשבת על השלחן קודם הדלקת הנרות ומנהג נכון הוא כדי שיהא מותר לטלטל את השלחן כשיהיה צריך לו".
4. כה"ח (סי' רע"ז ס"ק טו"ב).
5. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ו') – "שבכל בסיס לאיסור ולהיתר שפיר נשאר עליו שם בסיס אם ההיתר נסתלק ממנו".
6. ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל' אות ד').
7. משנה הלכות (ח"ד סי' ל"ז, ח"ה סי' מ"ט) – "בעיקר דברי רבינו משולם ז"ל אמת כי הי' גאון עצום יחיד בדורו אשר גובה ארזים גבהו מ"מ דבריו הקדושים צ"ע אב"א סברא אב"א גמרא אב"א סברא ...".
8. ששכ"ה (פרק כ' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' נ"ז], סעי' ס"א, [דפו"ח, סעי' ס"ג], הע' קצ"ה [דפו"ח, הע' רכ"ג], הע' ר"ד [דפו"ח, הע' רל"ב]).
9. עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"ל אות ל"ה) – "שאלה: כשמניח דבר היתר על השולחן בע"ש ואין דעתו שישאר שם כל השבת האם הוי השולחן בסיס לדבר המותר. תשובה: נ' שיש מקום להקל".

3. בשעה שמטלטל השולחן צריך שיהיה ההיתר עליו.
1. פמ"ג (סי' רע"ט א"א סוף ס"ק י"ד) – "ובסיס להיתר ואיסור בין השמשות ולאחר כך סילקו ההיתר, אסור לטלטלו. ואם סילקו האיסור אחר כך שרי, דאין מוקצה לחצי שבת".
עי' פמ"ג (סי' ש"ט מש"ז סוף ס"ק א') – "ויניח החלות קודם בין השמשות, ומונחים עד בקר לאחר סילוק הנר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תט"ז) – "וכל זה מועיל דווקא אם עדיין ההיתר עליה. אבל במקרה שנאכל הלחם עכשיו אסור לטלטל השלחן עד שישים עדו דבר היתר עליה. וכדין איסור המונח עליו בשבת ... ומתמיה על השש"כ".

4. במקום שאפשר ראוי להחמיר כדעת הפמ"ג, ובפרט בדבר שאין הפסד.
1. מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ז') – "במקום שאפשר ראוי להחמיר כדעת הפמ"ג ובפרט בדבר שאין הפסד".
2. ברית עולם (בסיס סעי' י"א) – "ויש להחמיר שלא לטלטל אלא כ"ז שההיתר עליו".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' ר"ג) – "אך למעשה יש לנהוג כמש"כ במנחת שבת סי' פ"ט סק"ז דבמקום שאפשר ראוי להחמיר כדעת הפמ"ג ובפרט בדבר שאין הפסד, ע"כ. ולכן אם מטלטל השלחן עם הפמוטים לאחר שנאכל הככר יניח ע"ג השלחן דבר היתר החשוב יותר כשעון זהב וכדומה, או ככר הצריך לסעודת שבת ויטלטלנו, וכשאין לו דבר היתר חשוב ראוי להחמיר כמש"כ המנחת שבת".
4. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, בסיס כלל י"ח).
5. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רפ"ד, סעי' רפ"ט) – "ולענין הלכה הורו פוסקי זמננו להחמיר בזה במקום שאפשר".

5. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק ב'), מנחת שבת (סי' פ"ט ס"ק ח'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט ס"ק ב'), טלטולי שבת (פרק י"ד הע' כ"ט, פרק י"ז הע' ב'), שלמי יהודה (ריש סי' כ"א ד"ה ולפ"ז), מגילת ספר (סי' מ"ד אות ג', אות ה'), שבות יצחק (ח"א פרק י"ז), אור חיים (עמ' קס"א), הערות וביאורים (על מ"ב קונ' שבות השבת סי' ש"ט אות ט"ו), מנחת אשר (סי' נ"ב ענף ג'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שפ"ז, הע' תי"ג, הע' תי"ז ד"ה ובעיקר), הלכה שלימה (מוקצה סי' נ"ג).

31] בסיס לאיסור ולהיתר: והן שוין.
1. מחבר (סעי' ח') – "וכגון שדבר המותר חשוב מדבר האסור; אבל אם דבר האסור חשוב יותר מדבר המותר, בטל אצלו ואסור לטלטלו".
1. ראיה מהרישא: לחומרא – דברות משה (שבת סי' ל"ד הע' נ"ב ד"ה לכן, "בלבושי שרד ... מ"מ מדברי הש"ע ואולי מכל הפוסקים יש לדייק מהרישא יותר מהסיפא דלשון הסיפא הוא איידי ... ואף שהוא מלתא דרבנן יש למיזל לחומרא בהלכות שבת וגם אולי יליף מספק מוכן אסור").
2. ראיה מהסיפא [ראיה מלשון 'יותר']: לקולא – תורת שבת (ס"ק י"ח), דברות משה (סי' ל"ח ענף ב' ד"ה ומדויק).
1) עי' גירסת התוס' שבת (ס"ק י"ח).
3. אין ראיה – ערה"ש (סעי' ט"ו, לשונו מובא לקמן).

2. מחבר (סעי' ט'), הג"מ (פרק כ"ו אות ז') – "תיבה שיש בה דבר המותר לטלטל ומעות, אם המעות אינם עיקר, מותר לטלטלה כמו שהיא על פי התנאים שנתבארו במחתה".
1. ראיה להחמיר – בית מאיר (על סעי' ח'), בני ציון (ס"ק י"ד).
2. ראיה להקל – ערה"ש (סעי' ט"ו, לשונו מובא לקמן).

3. מחמיר: דינו כבסיס לאיסור.
1. תוס' שבת (ס"ק י"ח) – "ובששניהם שוים אסור".
2. לבושי שרד (על מחבר סעי' ח', עי' סי' ש"ט על מג"א ס"ק ד') – "ואם שניהם שוים אסור".
3. בית מאיר (על סעי' ח').
4. ח"א (כלל ס"ז סעי' ד', סעי' ח', נשמת אדם ס"ק ב') – "היה האיסור וההיתר שניהן חשובין או שניהן אינן חשובין, נראה לי דאסור".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' ויגש אות י"ב) – "וה"ה אם היה חשיבות האסור והמותר אפילו בשוה במשקל אחד ג"כ אסור לטלטל התיבה".
6. מ"ב (ס"ק ל"ג, שעה"צ ס"ק ל', סי' רע"ז ס"ק י"ח, סי' ש"ט ס"ק ט') – "ואם שניהם שוין אסור".
7. פתחי עולם (ס"ק כ"א).
8. בני ציון (ס"ק י"ב, ס"ק י"ד).
9. קצות השלחן (סי' קי"ב ס"ק כ"א) – "וכמו במחתה של אפר עם קרטין של לבונה (שבת דמ"ז) שמשם מקור הדין כמ"ש המחהש"ק, דעשיר אין הקרטין של לבונה חשובים אצלו, ואינם חשובים יותר מן האפד, ולפ"ז מוכח מכאן דבעינן דוקא שיהא דבר ההיתר חשוב יותר מן האיסור, ואם שניהם שוין בחשיבות או ששניהן אינן חשובין כמו קרטין ואפר לגבי עשיר אסור בטלטול (והח"א הביא דין זה מתו"ש וכ' עליו בנ"א שלא כתב שום ראי' לזה עיי"ש מה שפלפל בזה), ועוד ראי' לזה מלשון רש"י שבת דקמ"ב על הא דאמרו בכלכלה מליאה פירות עסקינן ופי' רש"י ז"ל מליאת פירות דעיקר נעשית בסיס לפירות הילכך אכן מיטלטלת אגב כלי ופירות שהוא מותר עכ"ל מפורש דבעינן שעיקר הבסיס יהא לפירות והיינו דוקא כשההיתר חשוב יותר מן האיסור ולא כששניהן שוים".
10. כף החיים (ס"ק נ"ג).
11. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ו').
12. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ח).
13. ששכ"ה (פרק כ' הע' ר"ב [דפו"ח, הע' ר"ל]).
14. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רס"ד, סעי' רפ"ה).
15. עי' בירור הלכה (קמא סי' ש"י).

4. מיקל: דינו כבסיס להיתר.
1. ראב"ד (ראש יוסף סוף דף מז.) – "מדברי הראב"ד ז"ל משמע בסיס להיתר ואיסור ושניהם שוין נמי שרי. וא"צ שיהא היתר חשוב יותר שהרי פירוש דאפר היתר ואפר איסור יש בו יע"ש".
2. חי' הר"ן (דף מז., עי' הע' תצ"ג) – "אבל היכא דכי הדדי נינהו כאפר וכעצים לא ...".
3. ההשלמה (דף מז., עי' הע' ל"ז) – "ואי נמי כי הדדי נינהו, לא הוו בסיס לדבר האסור".
4. המאורות (דף מז., עי' הע' צ"ג) – "ואי נמי כי הדדי נינהו, לא הוו בסיס לדבר האסור".
5. הג' ר' חיים צאנזר זצ"ל (על סעי' ח').
6. ערה"ש (סעי' ט"ו) – "ולא נתבאר איך הדין כששניהם שוים בחשיבות ויש מי שכתב שאסור [ת"ש סקי"ח] ולא נהירא לי דאם נדייק ממה שכתבו וכגון שדבר המותר חשוב יותר משמע דבשוין אסור נדייק מסיפא איפכא מדכתבו אבל אם דבר האסור חשוב יותר וכו' משמע דבשוים מותר אלא אין דיוק מזה דכן דרך הלשון ומצד הסברא פשיטא דכששניהם שוים אינם בטילים זל"ז וכן נראה להדיא מדברי הגהמ"י [פכ"ו אות ז'] שכתבו דתיבה שיש בה אוכלין ומעות אם המעות אינם עיקר מותר לטלטל התיבה עכ"ל הרי מפורש דאם רק המעות אינם עיקר אע"ג דגם האוכלין אינם עיקר מותר דאל"כ הו"ל לומר אם אין האוכל עיקר אסור לטלטל וכן ממקור הדין בגמ' [מ"ז.] מוכח כן למעיין שם בין לפירש"י ובין לפיר"ת ע"ש".
7. בית ארזים (ס"ק כ"ו).
8. קצות השבת (פרק ו' סעי' ט').

5. טעם להחמיר.
1. כיון שיסוד ההיתר בזה הוא משום דהאיסור בטל כלפי ההיתר והוי כאילו מטלטל רק היתר – פתחי הלכה (פרק ז' הע' נ"ו), בשם מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח, סי' ש"ט ס"ק ט', "דהיכי דהוא בסיס להיתר ולאיסור וההיתר חשיב יותר דהוא בטיל לגבי ההיתר ושרי"), ומקור מתוס' (דף קמב. ד"ה ונישדינהו, ביצה דף כא: ד"ה כנונע).
2. מראי מקומות – משנת שבת (עמ' קנ"ד ד"ה ובאמת).

6. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק י"ח), באר משה (ח"א סי' כ"ד), משנת שבת (עמ' קנ"ד), הלכה שלימה (מוקצה סי' ל"ט).
1. תשב"ץ (קטן, סי' מ"ב) – "ומותר לטלטל בשבת דבר שהוא מוקצה עם דבר שאינו מוקצה. רק שיהא הדבר המוקצה בטל אגב הדבר שאינו מוקצה. שלא יהא המוקצה חשוב יותר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תכ"א) – "ואם אינו ידוע לו איזה מהם יותר חשוב מחמת חסרון ידיע, מ"מ כיון שבאותה שעה אינו ידוע לו, נחשב כשניהם שווין".
4
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בס"ד		


1] מת המוטל בדליקה, בחמה - סעיף א'.
2] ככר או תינוק.
3] מת שהסריח: הוציאו לכרמלית - סעיף ב'.
4] מת שאינו שומר תורה ומצוות.
5] האם "ככר או תינוק" דוקא - סעיף ג'.
6] מת שאינו ערום - סעיף ד'.
7] קשה: דוד המלך.
8] ככר ותינוק גבי שאר מוקצה - סעיף ה'.
9] עשיית אהל עראי על המת - סעיף ו'.
10] טיפול במת - סעיף ז'.
11] טלטול מן הצד - סעיף ח'.
12] מה נכלל בצורך דבר ההיתר.
13] להשתמש במוקצה לצורך שמוש המותר.
14] גרירת מוקצה ע"י סכין וכדו'.
15] כיבוד הבית (sweeping).
16] עניינים שונים.
17] טלטול בגופו: קש שעל גבי המטה.
18] בהמה שיש מוקצה עליה.
19] הסוגיא (דף קכז.): עושה שביל ברגליו.
20] הלכה: טלטול בגופו לצורך דבר האיסור.
21] עניינים שונים.
22] טלטול מוקצה ע"י נפיחה.
23] מהו טלטול בגופו, מהו טלטול מן הצד.


1] מת המוטל בדליקה - סעיף א'.
גמרא (סוף דף מג:) – "איתמר, מת המוטל בחמה, רב יהודה אמר שמואל: הופכו ממטה למטה. רב חנינא בר שלמיא משמיה דרב אמר: מניח עליו ככר או תינוק ומטלטלו. היכא דאיכא ככר או תינוק, כולי עלמא לא פליגי דשרי, כי פליגי דלית ליה. מר סבר: טלטול מן הצד שמיה טלטול, ומר סבר: לא שמיה טלטול. לימא כתנאי: אין מצילין את המת מפני הדליקה. אמר רבי יהודה בן לקיש: שמעתי שמצילין את המת מפני הדליקה. היכי דמי. אי דאיכא ככר או תינוק, מאי טעמא דתנא קמא. אי דליכא, מאי טעמא דרבי יהודה בן לקיש. אלא לאו בטלטול מן הצד פליגי: דמר סבר: טלטול מן הצד שמיה טלטול. ומר סבר לא שמיה טלטול. לא, דכולי עלמא טלטול מן הצד שמיה טלטול, והיינו טעמא דרבי יהודה בן לקיש: דמתוך שאדם בהול על מתו, אי לא שרית ליה אתי לכבויי. אמר רבי יהודה בן שילא אמר רב אסי אמר רבי יוחנן: הלכה כרבי יהודה בן לקיש במת".

1. הקל הקל תחילה.
1. ראשון ככר או תינוק, אח"כ טלטול מן הצד, אח"כ טלטול גמור – מחבר (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ב', סעי' ג'), טלטולי שבת (סוף עמ' רס"ג), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קל"ו), פוסקים.
2. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה סי' שי"א ס"ק א', "דבכל מקום שירא הדין כן ...").
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "ואם אין לו ככר או תינוק. ובתוספות ישנים - שבת דף מ"ד ע"א - משמע דככר ותינוק עדיף טפי כיון שממטה למטה הוי צורך המת, ולפי"ז נראה דאם צריך את המטה במקום אחר הרי שבאופן זה עדיף טפי להעביר את המת ממטה למטה, מלהוציאו על ידי ככר או תינוק".

2. איזה טלטול יש להתיר: במת שמוטל שירא עליו מפני הדליקה - לדעת ר' יהודה בן לקיש.
1. רק טלטול מן הצד.
1) מדרש (שכל טוב שמות פרק ט"ז פרק ג') – "אמר ר' יהודא בן לקיש שמעתי שמצילין את המת בפני הדליקה בשבת. ואעפ"י דטלטול מן הצד שמיה טלטול שרי. מ"ט מתוך שאדם בהול על מתו אי לא שרית ליה אתי לידי כיבוי דאורייתא".
2) רי"ף (דף כ:).
3) ר' יונה (רא"ש פרק ג' סי' י"ט).
4) ס' העיתים (סי' קס"ב).
5) עי' ריטב"א (סוף דף מג:, דף מד. ד"ה א"ר, [אמנם עי' במגיה שם דף מג: הע' ק"א, דף מד. הע' י']) – "טלטול כדרכו לא שרינן מהאי טעמא דכל מאי דאפשר לשנויי משנינן".
2. אפילו טלטול גמור.
1) ר"י (תוס' סוף דף מג:) – "נראה לר"י דכן הלכה מדלא קאמר דכ"ע לא שמיה טלטול וכגון דליכא ככר ותינוק ואין לו אלא מטה אחת וטעם דרבי יהודה בן לקיש מתוך שאדם בהול כו'".
2) רמב"ם (פרק כ"ו הל' כ"א) – "ואם אין שם ככר ולא תינוק מצילין אותו מן הדליקה מכל מקום שמא יבא לכבות מ מפני שהוא בהול על מתו שלא ישרף".
3) בעל המאור (דף כ:) – "וכיון דקי"ל כר"י בן לקיש אפי' בטלטול גמור מותר להציל את המת מפני הדליקה דת"ק אסר אפילו בטלטול מן הצד ור"י שרי אפי' בטלטול גמור".
4) ראב"ן (סי' שמ"ה).
5) רמב"ן (תורת האדם שער הסוף סוף אות ט"ז) – "ולענין דליקה, ר' יהודה בן לקיש אפילו טלטול גמור שרי דלא ליתי לידי כיבוי והילכתא כוותיה, וכן פי' רש"י. אבל דברי רבינו יצחק אלפסי ז"ל מטין שלא התיר ר' יהודה בן לקיש אלא טלטול מן הצד, ואין הענין מחוור כן".
6) סמ"ג (לאוין סי' ס"ה) – "מצילין אותו מפני הדליקה מכל מקום שמא יבא לכבות מתוך שאדם בהול על מתו".
7) סמ"ק (מצוה רפ"ב).
8) רא"ש (פרק ג' סי' י"ט) – "ולי נראה דכיון דטעמא דר' יהודה מתוך שאדם בהול על מתו אי לא שרית ליה אתי לכבויי. מהאי טעמא נמי שרינן טלטול גמור אם אין לו אלא מטה אחת דגם טלטול גמור איסור דרבנן הוא ודחינן ליה שמא יעשה איסור דאורייתא".
9) אור זרוע (סי' פ"ו אות ג').
10) הג' מיימוניות (פרק כ"ו הל' כ"א אות מ') – "ואפילו בטלטול גמור שרי ר"י בן לקיש וכן משמע מתוך פי' ר"י וכ"כ בספר המאור".
11) טור (סעי' א').
12) אהל מועד (שער השבת דרך ט' נתיב י').
13) פסקי ריא"ז (שבת פרק ג' הל' ד' אות י"ד, שלטי הגיבורים דף כ: סוף אות ב') – "מצילין את המת מפני הדליקה, ואפי' לטלטלו טילטול גמור, כמו שביאר מז"ה".
14) כל בו (סי' ל"א).
15) פוסקים – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ב'), פוסקים.
3. מראי מקומות.
1) מרדכי (מו"ק סי' תתקט"ז) – "משמע לכאורה דאפי' מפני הדליקה לא התירו אלא טלטול מן הצד כגון להופכו ממטה למטה אבל להופכו למטה אחרת להוציאו מחוץ לדליקה היה נראה דאסור שאין זה טלטול מן הצד ומתוך דברי ר"י משמע התם דאפילו טלטול גמור שרי מהאי טעמא וכ"כ רבינו זרחיה הלוי בספר המאור".

3. מת שמוטל בדליקה: כתבו הראשונים שלדעת רש"י מותר לטלטל טלטול גמור.
1. לא נשמע שום משמעות מפירש"י – קרבן נתנאל (פרק ג' סעי' י"ט אות ק', "אולי היה לרבינו גי' אחרת ברש"י כי לא נשמע שום משמעות מפירש"י שלפנינו").
2. רש"י דף מג: ד"ה אי – פמ"ג (ראש יוסף דף מג: ד"ה אתמר).
3. רש"י יומא דף פה. ד"ה שמצילין – בית מאיר (ריש סי' שי"א, "בפי' רש"י לא מצאתי שום משמעות, ויראה שכיוונו לפי' רש"י יומא דף פ"ה ..."), רא"מ הורוויץ (על הרא"ש פרק ג' סי' י"ט, "בפ' בתרא דיומא עיי"ש שכ' שאין כאן אלא טלטול איכא כי אורחיה"), בית ארזים (אות ל"ז, "שלא מצאתי ברש"י אף דיוק ברור לדבר זה עכ"ז כך כתבו רבותינו הרמב"ן במלחמותיו וכן הרא"ש והר"ן ומרן הב"י ורבינו הב"ח ולא חששו כלל לגלות לנו היכן מצאו דבר זה בפירש"י ואולי דייקו בפירש"י במס' יומא דף פ"ה ע"א שכתב שם וז"ל שמצילין את המת לחצר המעורבת דליכא איסור אלא טלטול עכ"ל הרי שסובר דר' יהודה בן לקיש בא להתיר איסור טלטול א"כ משמע דקסבר שהתירו לגמרי גם טלטול גמור ולא מיעט רק הוצאה לומר דר"י בן לקיש לא איירי בהוצאה וכדאמרינן בסוגיין".
4. רש"י דף צד: – בני ציון (ריש סי' שי"א, "נראה שנתכונו לפרש"י בפ' המצניע (דף צד:) ...").
5. צ"ל ר"י – תועפות ראם (יראים סי' רע"ד ס"ק קמ"ט, "דט"ס נפל בהרא"ש וצ"ל מתוך פי' ר"י משמע כו' והוא הר"י שהביאו התוס' מ"ג ב' ד"ה דכ"ע וכתבו הרא"ש לעיל בסמוך שאמר דה"ה דהומ"ל דכ"ע ל"ש טילטול וכגון דליכא ככר או תינוק ואין לו אלא מטה אחת ודטעם דר"י בן לקיש מתוך שאדם בהול כו' וע"כ דמטלטל לי' טלטול גמור").
6. צ"ל רשב"ם – עי' בית ארזים (אות ג', "אילו היה ניתן רשות להגיה הייתי מגיה תחת רש"י לומר הר"ש דהיינו הרשב"ם והוא טעות קל לכותבים ולמדפיסים רק בלשון הרא"ש קשה להגיה כזה ...").

4. דליקה, אם רק באותו רשות.
1. מיקל, אפי' בכרמלית וכדו' – רש"י (דף צד: ד"ה לאפוקיה, אמנם עי' רש"י יומא דף פה. ד"ה שמצילין, "לאפוקיה לכרמלית. שהיה מוטל בבזיון, או בדליקה או בחמה"), ריא"ז (שלטי הגיבורים דף כ: סוף אות ב'), לבוש (סעי' ב', לשונו מובא לקמן), ב"ח (ס"ק ב'), עולת שבת (ס"ק ג'), ט"ז (ס"ק א', "וכן הוא עיקר"), תוס' שבת (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ג', ס"ק י"ג, א"ז ס"ק א'), בא"ה (ס"ק ג'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), עי' גר"ז (סעי' ב'), מאמר מרדכי (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ד', בה"ל ד"ה וכל, "בודאי יש להקל"), ערה"ש (סעי' ג', סעי' ד'), כה"ח (ס"ק ח'), גשר החיים (ח"א פרק ה' סי' ה' ס"ק ג').
2. דעת המחבר (סעי' א') – "מת שמוטל במקום שירא עליו מפני הדליקה, אם יש ככר או תינוק מטלטלו על ידיהם; ואם אין לו ככר או תינוק, אם יש לו שתי מטות מטלטלו ע"י שיהפכנו ממטה למטה דהוי טלטול מן הצד; ואם אין לו לא זה ולא זה, מטלטלו טלטול גמור, וכל זה באותו רשות".
1) רק אותו רשות – מג"א (ס"ק ג', "ומשום טעם דאי לא שרית ליה אתי לכבוי לא שרינן הוצאה"), ערה"ש (סעי' ג').
2) ט"ס – לבוש (סעי' ב', "וסיים דבריו ואמר כל זה באותו רשות, דמשמע הא מרשות לרשות אסור אפילו ישרף, נ"ל שטעות סופר הוא, ותדע ..."), הו"ד בט"ז (ס"ק א').
3) מה שכתב באותו רשות ר"ל דמה שכתבנו מילתא דפסיקא דצריך לכתחילה ככר או תינוק הוא דוקא באותו רשות אבל כשמוציאו לרשות אחר [כגון שהדליקה הוא בכל החצר והוכרח להוציאו משם] אז לאו מילתא דפסיקא הוא די"א דאדרבה דטוב להוציאו בלא ככר ותינוק כדי למעט באיסור הוצאה וכמבואר בס"ב – עולת שבת (ס"ק ג', "והא דכתב המחבר בסעיף א' וכל זה באותו רשות וכו', אככר ותינוק קאי, דאפילו באותו רשות בעינן ככר או תינוק").
4) חזר בו – לפי הגר"א (בה"ל סעי' א' ד"ה וכל, שעה"צ ס"ק י"א, "על כרחך דחזר בו הבית יוסף ממה שכתב בראש הסעיף").
5) ט"ז (ס"ק א') – "ונ"ל דהאי וכל זה באותו רשות ה"פ אפי' באותו רשות צריך לחפש אחר ההיתר שזכר כבר ולא אתי לדיוקי דברשות אחר אסור".
6) מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ד', בה"ל סעי' א' ד"ה וכל).
3. מראי מקומות.
1) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ד', ס"ק ו') – "ומ"מ אין מצילין את המת ע"י עכו"ם מפני הדליקה אפילו דרך כרמלית שהרי אינו יכול לבא לידי איסור תורה דכיבוי משאצ"ל. [וזה כדעת המ"א דלא כדעת הט"ז (סי' שי"א ט"ז סק"א ומ"א סק"ג), והטעם דאע"ג שאדם בהול על מתו אין אומרים גזרה דאתי לכבויי, דאנן קיי"ל כיבוי משאצ"ל ופטור ד"ת וא"כ מאי אולמא דכיבוי מהוצאה]".
1) מגיה שם (ס"ק נ"ג) – "בזר זהב כתב דמקורו מהמג"א, אולם שם כתב המג"א רק דע"י ישראל אסור, וצ"ע למה אסר רבינו ע"י גוי דהוי שבות דשבות במקום מצוה דכבוד המת, וצ"ע".

5. מראי מקומות.
1. שבט הקהתי (וישמע משה פר' בלק תשע"ו עמ' ג' [לשון השאלה, עי' לקמן]) – "דאף לדעת המג"א (שיא סק"ג) שכתב שאם נפלה דליקה בחצר אסור להוציא את המת כדי שלא יישרף, דליכא הכא בזיון המת כשנשרף, הני מילי כשנשרף מאליו ע"י דליקה שנפלה, אולם בנידון דידן ששורפים אותו בידים בודאי אין לך בזיון גדול מזה ומותר לעשות מלאכה דרבנן כדי להצילו. והוסיף עוד, דבשו"ת מלמד להועיל (ח"ב סימן קיג) כתב דידוע שאותם ששורפים גוף הנפטר עושים כן משום שאינם מאמינים בהשארת הנפש וזו כפירה גמורה, ובודאי שלהניח את המת בידם לעשות בו כן הוא בזיון גדול מאד ואין להניחו בשום אופן".

6. מת המוטל בחמה: אם אין לו ככר או תינוק לא יטלטלנו כלל, אפילו להפכו ממטה למטה, דטלטול מן הצד שמיה טלטול.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה לא) – "לא פלוג".
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ב', סוף עמ' קע"ז) – "בביה"ל ... ולכך לא פלוג ... ונראה דאין לומר היכא דאפשר לטלטלו באותו הרשות אך אין לו ככר או תינוק א"כ יהיה מוטל המת בבזיון, ואז יהיה משום כבוד הבריות ויהיה מותר להוציאו לכרמלית בלא ככר או תינוק, משום דההיתר להוציאו לכרמלית הוא רק אם זה צורך המת, ולא התירו להוציאו לכרמלית כדי שלא יצטרכו לככר או תינוק".

2] ככר או תינוק.
1. האם מספיק להניח בצידו או ע"ג המת דוקא: הככר או תינוק [או שאר כלי שמלאכתו להיתר].
1. בצידו, [ואולי עדיף לעשות כן, מצד בזיון המת].
1) מג"א (ס"ק א') – "על ידיהם. פירש שמניחו אצלו ומטלטלו עמו".
2) תוס' שבת (ס"ק ב').
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "מניח ככר אצל המת ונושאם, ולאו דווקא עליו, משום בזיון המת".
4) בא"ה (ס"ק א') – "פי' שמניחו אצלו".
5) קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ט"ז) – "מותרין לטלטלו אגב דבר היתר דהיינו שמניחין עליו או אצלו איזה דבר מאכל ומטלטל שניהם ביחד".
6) גר"ז (סעי' א') – "דהיינו שמניח דבר המותר על המת או אצלו ומטלטל שניהם כאחד".
7) מ"ב (ס"ק ב') – "והיינו שמניח עליו או אצלו ומטלטלו עמו".
8) נמוקי או"ח (סי' שי"א ד"ה אך) - לשונו מובא לקמן.
9) כה"ח (ס"ק ג') – "ולאו דווקא עליו, משום בזיון המת, א"א אות א'".
10) גשר החיים (ח"א פרק ג' סי' ב' ס"ק ג', פרק ה' סי' ה' ס"ק ב') – "מניחין אצלו סכין או ש"ד המתטלטל ומטלטלין את המת אגב הדבר המתטלטל, היינו שמניחין את הדבר על המטה או הדרגש או המחצלת על יד המת ומתטלטל המת על המחצלת או המטה אגב אותו החפץ [כ"מ שאמרו, 'מניחין תנוק או סכין עליו' אין הכונה עליו ממש דכל הנחת חפץ זולת בגד - על מת הרי זו גופה מבזיון המת, אלא שהמכוון על ידו, (וכמש"ש המג"א סק"א ופרמ"ג ועוד). רק אם א"א על ידו מניחין עליו ממש]".
11) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"א, סעי' י"ג, סעי' י"ד, הע' נ') – "ועיין גשר החיים פ"ה סי' ה' ס"ק ב, דאם אפשר לא יניח את החפץ על המת אלא בצדו על המטה, ומשום בזיון המת, ור"ל בשעת העברת הנפטר ממקום למקום, דאילו בשעה שמורידים אותו מן המטה יניח החפץ על המת".
12) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"א) – "ומוטב שלא יניח על המת ממש דזה גופא בזיון המת".
13) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קל"א).
14) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ז אות א') – "ונראה דמש"כ הפוסקים דאפשר להניח את החפץ לידו היינו כשהמת מוטל במטה ומטלטל את המת ואת החפץ ביחד על ידי טלטול המטה".
15) פסקי תשובות (דפו"ח, אות א') – "ולכתחילה יניח עליו או לצד המטה תינוק או איזה דבר מאכל או שאר כלי אכילה".
2. על גביו.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"ג) – "נראה דהיכי דמטלטל המוקצה וההיתר נישא על ידו כיון דאפשר להסיר ההיתר ואינו מסירו נראה כאילו המוקצה טפילה להככר ועיקר הטלטול הוא לצורך הככר והמוקצה בסיס להככר, תדע דלא מצינו בשכח ארנקי ע"ג הכר בחצר שיהא מותר לטלטלו בלא ככר, אלא ודאי כשהמוקצה בסיס לדבר המותר עדיף מדבר המותר נעשה בסיס להמוקצה".
2) חוט שני (פרק ע"ו ס"ק א', עמ' קע"ז) – "במ"ב ... אמנם בחזו"א ... ולפי"ז אינו מותר לטלטל המת אא"כ הככר או התינוק הוא דוקא על המת ולא סגי שמונח בצידו, ודלא כמ"ש במ"ב. והגרע"א הקשה דהמטה עצמה תהוי ככר או תינוק. ולפי מש"כ בחזו"א בגלל היתרא דככר או תינוק אתי שפיר, וכמ"ש בחזו"א שם".
3. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' מ"ב אות א').
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שי"ג) – "ונראה דמש"כ הפוסקים דאפשר להניח את החפץ לידו היינו כשהמת מוטל במטה ומטלטל את המת ואת החפץ ביחד על ידי טלטול המטה".

2. איך להניח הככר או התינוק.
1. תורת שבת (ס"ק י"א) – "הא' שיקחו ככר גדול ושלם שיהיה לפחות דבר חשוב ולא יתבטל לגבי המת, ב' שיקחו את הככר מאדם אחר ולא מקרובי המת, שאין לחוש עליו ולומר דמבטליה אגב מרריה כדאיתא בר"פ נוטל, הג' שיתנו את הככר בקערה וכדומה ויניח אותה עם הככר על המת ... שלא ימאס הככר ...".
2. נמוקי או"ח (סי' שי"א ד"ה אך) – "שהככר מונח מבפנים מכוסה בתוך המטה (ולא למעלה על המטה מבחוץ, שלא יהיה כחוכא, וגם לא מצינו שיגזרו גזירה זו שיניחו הככר מבחוץ מפני הרואים, כמו בחלב שקדים מפני בשר בחלב שיניחו מהשקדים בסמוך על השלחן וכיוצא, ובזה לא מצינו גזירה לגזירה בטילטול דרבנן, ואין לנו לחדש דבר גזירה מדעתינו)".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "אם מניח ככר וכיו"ב, יעטפנו בנילון וכדומה, שלא ימאס לאכילה. ותינוק אין להניח במקום שיש בו חשש הדבקות, או במקום שהתינוק יפחד".
4. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ה' סוף אות ב') – "דאמאי ככר הנוגע במת עצמו לא נאסר משום רו"ר, וכדאמרינן בשבת (ל:) ואביך הנח עליו ככר או תינוק וטלטלנו. וכ"ה שם (מג:). ועוד בכ"מ. ואילו היה הככר נאסר משום רו"ר, היה חוזר להיות מוקצה בעצמו. (וע' ע"ז ל:). הא אין לנו לומר אלא מה שאמרו חכמים משום רו"ר, ולא לדמות מילתא למילתא בענינים רוחניים אלו. והבו דלא להוסיף עלה".

3. למה מת צריך ככר או תינוק, הא הוי גרף של רעי.
1. מראי מקומות – ערך שי (סעי' ב' ד"ה והנה), כה"ח (סי' ש"ח ס"ק קפ"ה), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' נ"ח), גביע הכסף (סי' ש"ח פרק ז' אות ב' ד"ה וביותר, "וצ"ע"), הר"י זילבער (אור ישראל גליון ב' עמ' קס"ב אות א'), הרממ"א קאטה (אור ישראל גליון ג' עמ' רל"ו אות ג'), הר"י ארץ (אור ישראל גליון ג' עמ' רמ"ב), הר"ש ווייס (אור ישראל גליון ד' עמ' קפ"ח).
1) מאירי (ביצה דף ו. ד"ה יש), הו"ד בבה"ל (סי' תקכ"ו סעי' י' ד"ה ואסור) – "יש מי שאומר שלא נאמר היתר זה אלא בבן קיימא אבל נפל ודאי או ספק נפל בתוך שלשים אין כאן כבוד הבריות ואסור אף בשני אף על ידי עממין ואין אני מודה כן אלא בנפל ודאי ואף בזה מותר לטלטלו ולהוציאו משם כדין גרף של רעי שמותר לטלטלו ולהוציאו כמו שיתבאר".
1) עי' מ"ב (ס"ק י"ג), "בנפל דליכא משום כבוד".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה סי' שי"א ס"ק ח', עי' ס"ק י') – "[ואם היה להם מקום לצאת בו אין מוציאין אותו אלא מניחים אותו במקומו ויוצאים הם] מקום לצאת. מ"ש מגרף של רעי דלא מחלקינן בהכי דכיון דמסריח אין לך גרף יותר מזה ועיין סי' ש"ח סל"ד וי"ל בפרט דכאן איכא שני איסורין".
3) הגרח"ק שליטא (אסיפת יצחק ט"ו תמוז תשס"ו) – "שאלה: הגמ' והמחבר בס' שי"א מביא היתר בטלטול מת ע"י ככר ותינוק, ולמה צריך זה בכלל לכאורה יש היתר של גרף של רעי, (כמו שכתב הביאור הלכה ס' תקכ"ו סע' י' בשם המאירי. תשובה: אי"ז נקרא גרף של רעי".
1) אולי הפשט בהגרח"ק שליט"א, שהיסוד של גרף, שהוא דבר המאוס כמו זבל (garbage) וכדו'. ומצד כבוד הבריות מוציא את הזבל ממקום דירתו. אבל מת, אינו זבל, ואדרבא, צריך לכבדו [משא"כ נפל]. ממילא אין זה נקרא גרף של רעי.
4) מגדנות אליהו (ח"ג סי' כ"ה), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ב) – "נראה דלא שייך לומר על אדם דיש לו דין גרף של רעי, דאדם נברא בצלם אלוקים והרי יש חיוב כבוד המת, וגם הא דכבוד הבריות דוחה ל"ת שבתורה נאמר על כבוד המת [עי' ברכות כ' ע"א], ע"כ לא רצו חז"ל לומר על על אדם האי דינא משום כבוד הבריות וצע"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (נחלת ישראל מוקצה [מהדורה שלישית] עמ' תקמ"ה) – "מת המלוכלך בטיט וצואה עד שמאוס בעיני רואיו מותר לטלטלו ע"י ככר ותינוק (ולענין שאר חפץ של היתר ע' לעיל אות ב') ולרחצו במים בידו [סי' שי"א מ"ב ס"ק כ"ד], ויזהר שלא יזיז בו אבר. ולכאו' צ"ע דכיון דנתלכלך עד שמאוס בעיני רואיו א"כ נתיר טלטולו משום גרף של רעי ... ומהגר"ח קניבסקי שליט"א שמעתי די"ל דאיירי שאנשים באו למחיצות המת לצורך שמירה וכדומה, ובכה"ג אין היתר לטלטלו ולרחצו משום גרף של רעי דהמת לא היה במקום שהפריע להם ואדרבה הם נכנסו למחיצתו ומש"ה שרי רק ע"י ככר או תינוק דבזיון למת מיהא הוי".

4. כבוד הבריות: גבי טלטול מת בשבת.
1. מחמיר – תוס' (דף צד. ד"ה גדול, "דאפשר על ידי ככר או תינוק לכך לא התיר בענין אחר"), הו"ד ב"י (ס"ק ב'.ב'), גר"ז (סעי' ג'), עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה לא).
2. חתם סופר (ח"א סי' ס"א ד"ה וזאת) – "שגנאי הוא למת שנתחלל שבת בעבורו ואם כן מה שמשביח בכבודו במהירות קבורתו פוגם בבזיון חלול שבת".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קע"ח) – "ואין להביא ראיה לאיסור מדברי המג"א סי' שי"א ס"ק י"ג שאסר להוציא מת לרה"ר אף במקום כבוד הבריות אף דהוצאת המת הוי משאצל"ג דהתם טעמא אחרינא איכא שלא יאמרו שנתחללה שבת על ידו, וכמבואר שם במג"א בתחילת הדברים בשם הרמב"ן".
1) מג"א (ס"ק י"ג) – "ומה שהקש' ר"ב דא"כ לישתרי לו' לעכו"ם לקבור מת בשבת כבר האריך בזה הרמב"ן בספר תה"א דף כ"ו דשאני כרמלית דהכל יודעים שאינו בכלל מלאכו' אבל לחלל עליו שבת אפי' ע"י עכו"ם אסור משום כבוד המת שלא יאמרו נתחלל עליו שבת הלכך אפי' להוציאו ע"י עכו"ם להניחו בקבר העשוי מאתמול אסור אף על גב דהוי שבות דשבות ואין נוהגין בו כבוד כלל במקו' איסורין המתפרסמין אפי' של דבריה' עכ"ל".
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3] מת שהסריח: להוציאו לכרמלית - סעיף ב'.
גמרא (דף צד:) – "ההוא שכבא דהוה בדרוקרא, שרא רב נחמן בר יצחק לאפוקיה לכרמלית. אמר ליה רבי יוחנן אחוה דמר בריה דרבנא לרב נחמן בר יצחק: כמאן כרבי שמעון, אימר דפטר רבי שמעון מחיוב חטאת, איסורא דרבנן מיהא איכא. אמר ליה: האלקים. דעיילת ביה את, ואפילו לרבי יהודה (שרי). דמי קאמינא לרשות הרבים, לכרמלית קאמינא. גדול כבוד הבריות שדוחה את לא תעשה שבתורה".

1. אם ההיתר דוקא כשכבר הסריח: טלטול מרשות לרשות.
1. אפילו קודם – רש"י (דף צד: ד"ה לאפוקיה, "או בחמה"), ר"ן (דף לה: ד"ה לאפוקי, "או בחמה"), טור (סעי' א', "מוטל בחמה"), עי' רמ"א (סעי' ב'), ב"ח (סוף ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ה').
2. רק שכבר מסריח – רמב"ם (פרק כ"ו הל' כ"ג), מחבר (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק ט"ו).
3. לגבי איסור מוקצה לכו"ע התירו לטלטל המת ע"י ככר או תינוק אף שלא הסריח כל שחושש שמא יסריח – גר"ז (סעי' ג', "מת המוטל בחמה וירא עליו פן יסריח ..."), ערה"ש (סעי' ה', "מת המוטל בחמה ולעת עתה אינו מתקלקל אך במשך השעות יוכל להתקלקל ..."), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"ג, "דלכו"ע לגבי איסור מוקצה התירו לטלטל המת ע"י ככר או תינוק אף שלא הסריח כל שחושש שמא יסריח").
4. מראי מקומות – פרישה (ס"ק ג').

2. להוציאו לכרמלית: האם צריך ככר או תינוק.
1. בלי ככר או תינוק – רמב"ן (דף צד: ד"ה הא, תורת האדם שער הסוף אות ט"ז), ריטב"א (דף צד: ד"ה שרא), מאירי (דף צד: ד"ה מלאכה).
2. ע"י ככר או תינוק – רש"י (דף צד: ד"ה לאפוקי), רשב"א (דף צד: ד"ה מי), חי' הר"ן (דף צד:), ר"ן (דף לה: ד"ה ודאמרינן), סמ"ג (לאוין סי' ס"ה), צדה לדרך (מאמר ד'), א"ר (ס"ק ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ג', לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' ב', סעי' ד'), עי' מ"ב (ס"ק ט', "עיין בא"ר שהכריע כדעה הראשונה משום שהרבה פוסקים סוברין כמותה"), ערה"ש (סעי' י', "ודעת רש"י ותוס' והטור להוציאו לכרמלית דוקא ע"י ככר או תינוק ויש לסמוך עליהם למעשה [דרק הרמב"ן נוטה לאיסור וער"ן שם שחולק עליו]"), כה"ח (ס"ק כ'), ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"ג), ילקוט יוסף (ח"ב סוף עמ' ש"נ), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קל"ב), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ח).
1) ואם א"א ע"י ככר או תינוק, יש להקל בלי ככר או תינוק – א"ר (ס"ק ז', "ולענ"ד אפשר דהטור מודה בזה דמותר משום כבוד הבריות, ולא אמרו אלא בדאיכא כיכר או תינוק מה דאפשר לתקוני מתקינן"), מ"ב (ס"ק ט', "ומ"מ נ"ל כשאין לו ככר ותינוק מותר להוציא אף בלא ככר ותינוק דאף לדעה הראשונה אין הכרע שהוא לעיכובא עיין במ"א סק"ח ובא"ר סק"ז"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שט"ו).
3. מראי מקומות – טור (סעי' א'), מחבר (סעי' ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב סוף עמ' ש"נ).

3. להוציאו לרשות הרבים [ע"י תינוק].
1. מחמיר.
1) ר"ח (כדאי' ברמב"ן תורת האדם שער הסוף אות ט"ז, אמנם עי' הר"ח דף צו. הגירסא שלפנינו).
2) רבי אברהם פראג (דרישה סוף ס"ק א').
3) ב"ח (ס"ק ב', ס"ק ג').
4) עי' א"ר (ס"ק ט') – "ויש מי שמתיר וכו'. הב"ח [בסעיף ב] תמה על הש"ע דהא הרמב"ן וטור גופייהו מסקי דרבינו חננאל [בגליון הגמ' צו ע"א] אוסר ע"כ. ובאמת שכן הלכה, וכן פסק רבינו ירוחם נתיב כ"ח [ח"א, רלא ע"ג], וכ"מ בשבלי הלקט [סי' קיח] שהביא. ומ"מ נ"ל דעת הש"ע, דכיון דיש אומרים דלדידן (ד)לית לן רשות הרבים יש לסמוך להקל".
5) גר"ז (סעי' ג', סעי' ה').
6) מ"ב (ס"ק י', ס"ק י"ב, שעה"צ ס"ק י"ח) – "ועיין בט"ז וכן בא"ר דהלכה כדעה ראשונה משום דהרבה פוסקים סוברין כמותה ובפרט דמלאכה שא"צ לגופה ג"כ לא ברירא דהוא פטור עליה דיש שפוסקין כר' יהודה דמחייב עליה".
7) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ח, פרק ל' סעי' י').
2. מיקל.
1) נמוקי או"ח (סי' שי"א) – "גם לכרמלית או לרשות הרבים מותר על ידי תינוק".
3. רה"ר שלנו: יש להקל.
1) גשר החיים (ח"א פרק ה' סי' ה' ס"ק ד') – "וברה"ר שלנו, שברוב המקומות איננו רה"ר גמור, יש להתיר במקום חדחק כשאין נכרי להוציאו גם ע"י ישראל (כמש"ש במ"ב בשער הציון י"ח)".
2) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"ג) – "ואם עושה כן כדי להצילו מניתוח שאחרי המות, אף מותר להוציאו למקום שאסור לטלטל בו, אם אין מקום זה רשות-הרבים גמורה".
3) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות א') – "בכל מקרים אלו התירו טלטולו, וגם ברשות הרבים שלנו (שהוא כרמלית)".
1) פירוש: לפי החשבון של השעה"צ (ס"ק י"ח, לשונו מובא לקמן), יש להקל ברה"ר שלנו. [הגם אולי צריך לטלטל ע"י תינוק, עיין בה"ל. הגשר החיים סבר, אם הוא לבוש, מספיק].
4. מראי מקומות.
1) חלקת יעקב (ח"ג סי' קע"ב, או"ח סי' קנ"ז) – "ובשו"ע שי"א ס"ב שתי דעות אי דוקא לכרמלית או אף לר"ה, משום דהוי מלאכה שאיצל"ג והוי גם כן דרבנן, ודעה הא' ס"ל דוקא כרמלית דהוי כאין לו עיקר בדאורייתא אבל לא משאיצל"ג (בא"א שם ס"ק ט' דמלאכה הוא אלא שאיצל"ג) ובשו"ע הרב שי"א ס"ק ה' דהעיקר כדעה הא' דלר"ה אסור - אכן בערוך השלחן שי"א ס"ק י' דיש לסמוך על דעה הב' להתיר אף לר"ה דעיקרו מדאורייתא (א"ה: ל"מ כן בהערה"ש, ע"ש) ומשום שאיצל"ג הוי דרבנן, וכבוד הבריות דוחה לזה. וכן להדיא בתוס' שבועות ל' ב' ד"ה אבל דבמת מצוה שאין לו קוברין דזה גנאי גדול, דוחה כבוד הבריות אפי' לאיסור תורה ממש בשוא"ת, ולא עדיף איסור דרבנן שיש לו עיקר דאורייתא בקום ועשה, מאיסור תורה ממש אפי' רק בשוא"ת, ועי' תומים סימן כ"ח ס"ק י"ב אריכות גדול בזה".

4. בזמן הוצאה לרשות הרבים על ידי תינוק - באיזה תינוק.
1. דדוקא כשהוא גדול קצת.
1) מג"א (ס"ק י') – "ע"י תינוק. דדוקא כשהוא גדול קצת".
2) א"ר (ס"ק י') – "ע"י תינוק וכו'. ולפ"ז דוקא כשהוא גדול קצת כמ"ש סי' ש"ח סעיף מ"א (מג"א סק"י), אבל הט"ז [סק"ג] פירש דתינוק טפל למת, ודעת הב"ח [ס"ג] ולבוש שכתבו דחי נושא וכו' משמע כמג"א".
3) בא"ה (ס"ק ז').
4) חת"ס (דף קמב: ד"ה לא) – "ואך מ"ש דוקא ע"י תינוק ולא ע"י ככר משום שהתינוק נעשה תפל למת ולא ככר לשון זה צ"ע דאיפוך אנא שאנו צריכים שיהי' המת טפל לתינוק ולא התינוק טפל למת".
5) מ"ב (ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י"ז) – "דוקא כשהוא גדול קצת דשייך בו חי נושא את עצמו [מגן אברהם. ואף דבט"ז משמע דהוא פטור על התינוק בכל גווני, מב"ח ולבוש מוכח דהם סוברים גם כן כהמגן אברהם (אליה רבה). ודע, דבכל הסימן היכי שנזכר תינוק, מותר אפילו קטן ביותר, דלא גרע מככר שמותר]".
6) כה"ח (ס"ק כ"ג).
2. כל תינוק, כיון שהתינוק טפל למת.
1) ר"ן (דף לה: ד"ה ודאמרינן) – "שכיון שהתחלנו לטלטל המת ברשות היחיד על ידי ככר נעשה ככר טפל למת לפי שהוא צריך לטלטלו ואף ברשות הרבים טפל לו מפני שהוא מתיר טלטולו הלכך אין בו משום הוצאה דה"ל כמוציא את החי במטה דפטור על המטה אלמא כל הנטפל לדבר לאו הוצאה מיקריא".
2) ט"ז (ס"ק ג') – "הטעם בטור שאינו טפל למת ונראה פי' דבר זה דדוקא תינוק שהוא מין אדם כמו המת ובזה י"ל שהם טפלים להדדי ע"כ מטלטל זה אגב זה משא"כ בככר שאין לו שום שייכות עם המת ואין שייך לומר זה אג"ז וזהו דעת הרמב"ן שמביא הטור והב"י בשם תה"א".
3) ערה"ש (סעי' י') – "ועל התינוק ג"כ פטור אם הוא יכול לילך ברגליו מטעם חי נושא את עצמו ואפילו אינו יכול לילך פטור מטעם שהוא טפל להמת דכיון שהוא מין אדם טפל לו אבל ע"י ככר אסור שאין הככר טפל להמת שאינו ממינו וחייב על הוצאתו".
3. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' מ"ב אות ב').

5. ע"י נכרי: לטלטל מת לרשות הרבים.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק י"ג) – "משמע דבר"ה אסור אפי' ע"י עכו"ם ואפי' למ"ד מלאכה שאצ"ל פטור מ"מ עיקרה דאוריית' כמ"ש הטור בשם ר"ת".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ג') – "אבל אסור לומר לעובד כוכבים להציל מת מדליקה לר"ה, מדאינו יכל לבוא לידי איסור דאו', דהרי כבוי מלאכה שא"צ לגופו הוא, רק לכרמלית מותר לומר לעובד כוכבים להוציאו. וכ"כ ע"י ככר או תינוק מותר גם ישראל להוציאו לכרמלית (שי"א רמג"א סקי"ג)".
3) גר"ז (סעי' ו') – "ואפילו ע"י נכרי אסור ברשות הרבים משום שגנאי הוא למת שיאמרו הבריות נתחלל עליו שבת חילול גמור אף שנעשה החילול ע"י נכרי".
4) ערה"ש (סעי' י"א).
2. מיקל.
1) עי' א"ר (ס"ק י"ב) – "וכל מה שמותר וכו' לגוי וכו'. כ"כ רמ"א, משמע למאן דאוסר ברשות הרבים ע"י כיכר או תינוק אסור לומר לכותי, וכן פסק מג"א [ס"ק יג] בשם רמב"ן [שם]. אבל ב"י בשם שבלי הלקט [סי' קיח] כתב דאם מוטל ברשות הרבים או במקום מפולת מותר וכו', וכ"כ בספר תניא [סי' יט ד"ה עושין], וכ"כ כנסת הגדולה [הגהות ב"י] בשם רד"ך [בית כב חדר ז] דאפילו באיסור דאורייתא [מותר ע"י עכו"ם] וכו'".
2) גשר החיים (ח"א פרק ה' סי' ה' ס"ק ד', ס"ק ד') – "יש לסמוך על הא"ר המצדד להתיר ע"י נכרי אפילו ברה"ר ... והה"נ (ומכ"ש) שיש להתיר לומר לנכרי שיביא מקרר או קרח אפי' מרה"ר לתתו אצל או על המת שלא יסריח או שיביא אל מקומו קרבול או בשמים לפזר אצלו שלא ישמע ריח רע".
3) הו"ד בטלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"ז).
4) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות א').
3. רה"ר שלנו: יש להקל.
1) שעה"צ (ס"ק י"ח) – "ונראה דברשות הרבים שלנו יש להקל על ידי אינו יהודי, ונוכל לצרף לזה גם דעת הרמב"ן שמתיר אפילו על ידי ישראל לרשות הרבים משום דהוי ליה מלאכה שאינה צריכה לגופה, ונהי דבזה לא קיימא לן כוותיה על כל פנים על ידי אינו יהודי וברשות הרבים שלנו יש להקל".
2) ששכ"ה (פרק ס"ד הע' נ"ח).
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ח) – "וכתב המשנ"ב שברשות הרבים שאין מהלכין בה ששים ריבוא אפשר להקל על ידי נכרי".
4. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"ב), חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ד', עמ' קע"ח).
1) מלכים אמניך (סי' מ"ו) – "שאלה: מת שנפטר בליל שבת בימות הקיץ וקיים חשש שיסריח, האם מותר לומר לנכרי שיסיע אותו למקרר שבבית חולים, או שיפעיל מאוורר או מזגן בחדר בו נמצא הנפטר. תשובה: אם יפגע מאד כבוד המת, מותר. דהנה המשנ"ב שי"א י"ב הביא דהמג"א אסר לומר לנכרי להוציא מת שהסריח מרשות היחיד לרשות הרבים. דהמג"א אסר וא"ר מצדד להקל. והשעה"צ ס"ק י"ח כתב להקל ברשות הרבים שלנו, בצירוף שיטת הרמב"ן שמתיר אפילו ע"י ישראל להוציאו לרה"ר משום שהוא מלאכה שאינה צריכה לגופה. ובאיסור דאורייתא אחר לא הכריע. אולם בכל בו אבילות בפרק כבוד המת סעיף ל"ה 4 הביא מבעל תשובה שלמה שבימות הקיץ כשיש חשש סרחון מותר לומר לנכרי שיעשה מלאכה דאורייתא. וב'גשר החיים' ח"א פרק ה' סעיף ה' אות ד' כתב: 'יש לסמוך על הא"ר המצדד להתיר ע"י נכרי אפילו ברה"ר והוא הדין נמי שיש להתיר לומר לנכרי שיביא מקרר או קרח אפילו מרשות הרבים, אך אסור לומר לנכרי לקברו בשבת מפני שהוא בזיון למת שיאמרו שחללו שבת על ידו'. אך עדיין יש לדון שמא יש כאן זילותא כשבא אמבולנס ומסיעים את המת ממקומו בפרהסיא, ואולי התירו רק להביא בשבילו קרח או להוציאו לרה"ר, אבל להסיעו ברבים אולי אסור. עוד יש לדון, דאולי יותר קל יהיה אם ירמזו לנכרי על כך בדרך סיפור ולא בלשון ציווי. וחיוב מחאה אין בעניננו. כיון שלא עושה למען ישראל. ויעויין 'חיי אדם' כלל ס"ז י"ח ובמשנ"ב שי"א כ"ד שכתבו, ואם היה מת מלוכלך בטיט וצואה, עד שמאוס בעיני רואיו, מותר לרחצו במים בידו, ולא על ידי מפה משום סחיטה. אבל בלא"ה אסור בכל זה. ואפילו ע"י אינו יהודי אסור. עכ"ל. לכאורה משמע דעל ידי מפה אסור אפילו ע"י נכרי ויהיה מכאן ראיה שהמשנ"ב והחיי אדם אוסרים מלאכה דאורייתא על ידי נכרי להציל נפטר מבזיון. אך אפשר לדחות, דמה שכתבו המשנ"ב והחיי אדם דבלאו הכי אסור אפילו ע"י נכרי, כוונתם כשלא מאוס בעיני רואיו. אבל כשמאוס מותר לרחצו ע"י נכרי ואפילו במפה. וה'ערוך השלחן' כתב בסימן שי"א י"ח: 'ואם היה מטונף הרבה מן הטיט וצואה רוחצין אותו במים קרים ע"י אינו יהודי'. עכ"ל. משמע דבמים חמים מותר גם על ידי נכרי משום דאסור לעבור על איסור תורה גם ע"י נכרי. ושמעתי ממו"ח הגאון רי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' כ"ח), דאם יהיה גנאי גדול למת מותר להעבירו לבי"ח ע"י נכרי, ויעוין מסכת שבועות דף ל': תוד"ה אבל, דיש הבדל בין גנאי גדול למקרה שאין בו גנאי כל כך".
2) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שט"ז) – "ויש לידע שלדעת החזו"א סי' ק"ז ס"ק ה' לא מצוי כלל שתהיה רשות הרבים דאורייתא בתוך עיר אלא רק מחוץ לעיר, ולשיטתו בכל מקרה שהמת מוטל בתוך העיר דינו כמוטל בכרמלית".

6. ע"י נכרי: מלאכה דאורייתא לכבוד המת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"ו) – "נפטר ברה"ר או שצריך להוציאו מרה"י לרה"ר, אסור ליהודי לטלטלו, מ"מ מותר לטלטלו ע"י גוי במלאכה דאורייתא (רכב- מד"א או ברכב וכד'), בתנאי שאין עיצה אחרת למנוע בזיונו, (להשאירו במקום מכוסה או בסמוך בתוך ד"א), במקרה זה עדיף גוי שהוכן מערב שבת ויודע מעצמו, שלא יצטרכו אמירה לגוי (ויש להקפיד שלא לזלזל להשתמש בגוי באיסור שבת, כאשר הדבר לא הכרחי)".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ב) – "ובשו"ע או"ח (שי"א) איתא שיש מי שמתיר במת בדליקה אפילו להוציאו לרשות הרבים (דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה) וכ"ש בעכו"ם וכמבואר כך ברמ"א, והוא הדין דמותר האי איסורא לנסוע באוטו בשבת דקיל שאין בו מעשה להצילו מבזיון, ואין לך בזיון יותר מלקוברו מנותח".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ד' ד"ה אין [עמ' קע"ח], שעה"צ ס"ק ח') – "אין להדליק בשבת עבור המת מאורר חשמלי או מזגן ע"י עכו"ם. [עיי"ש במ"ב שכתב רק לצדד בשם הא"ר, וגם בשעה"צ ס"ק י"ח כתב דיש להקל ברה"ר שלנו ע"י אינו יהודי ונוכל לצרף שיטת הרמב"ן דהו"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה עיי"ש. משמע דוקא איסור דרבנן מותר ע"י עכו"ם]".
1) החוט שני לשיטתיה, שחשמל הוא איסור דאורייתא. אבל לכמה אחרונים, הוא חשש דאורייתא, ויכול לצרף החולקים להקל. וכמו שהשעה"צ כ' להקל ברה"ר שלנו, ה"ה לענין חשמל יש להקל ע"י נכרי.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קע"ה, לשונו מובא לקמן).
1) לכאורה תלוי אם מותר להוציא מת לרה"ר ע"י עכו"ם [אמנם, שם הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה] - עי' המחלוקת לעיל.
2) לענין מלאכה ע"י נכרי, במקום שאר כבוד הבריות [וכן לקרוע נייר טואלט ע"י עכו"ם] - עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

7. האם מותר לטלטלו לאיזה מקום שירצה כיון שהמת כבר בידו.
1. מיקל.
1) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' שי"א על סעי' ב'), הו"ד בנזר ישראל (סי' ל"ח ח"ד ס"ק ט') – "וכיון דמותר לטלטלו מותר לנושאו לאיזה מקום שירצה, כדין כל מוקצה דאם הוי בידו מותר לטלטלו לאיזה מקום שירצה כיון דהוי בידו, וכמ"ש סימן רס"ו".
2. מחלוקת רש"י ורמב"ן.
1) שפת אמת (דף צד:) – "ונ"ל דכוונת רש"י היא דבתחילת טלטולו בחצר יקח ככר או תינוק וכשיבוא להוציא ישליך מידו הככר ומ"מ לא יהי' איסור טלטול דהא קיי"ל בדבר המוקצה שהתחיל לטלטלו מותר לטלטלו למקום שירצה [כדאי' בשו"ע (סי' ש"ח סעי' ג') וכן (בסי' רס"ו סעי' י"ב) ברמ"א ע"ש] הרי דגם כשהשליך הככר מידו ג"כ בהיתר מטלטל [והרמב"ן אפשר דס"ל כמ"ש באבן העוזר שם דדוקא בכלי שמלאכתו לאיסור אמרינן הכי אבל לא במוקצה גמור ע"ש א"כ כאן במת בכה"ג נמי יהי' איסור טלטול]".
3. מחמיר.
1) עי' רשב"א (דף צד: ד"ה מי) – "ואם באנו לומר דכשיגיע בצד הכרמלית יסלק הככר ויוציאנו בלא ככר יראה כחוכא, דעד כאן לא התרנו לטלטל בלא ככר ועכשיו אתה אוסרו בככר ומתירו בלא ככר, הלכך לא אפשר בלא ככר או תינוק".
2) עי' ריטב"א (דף צד:) – "ושמא תאמר א"כ יהא צריך ככר או תינוק עד שיגיע לפתח הבית מיהת, הא ליתא דא"כ מיחזי כי חוכא או שמא יטעה להוציא הככר לחוץ, וכיון דכן מהשתא נמי שרינן ליה בלא ככר מפני כבוד הבריות".
3) תוס' שבת (ס"ק י' ד"ה שאלת) – "הרי יכולים להניח עליו מתחילה ככר או תינוק כדי שנוכל ליטלו מן הארץ, ואחר שנטלו אותו בידיהם הרי יכולים לחזור ולהסיר מיד מעליו את הככר או תינוק, ואח"כ יוציאו את המת מן הבית לכרמלית, ולכאורה שפיר קאמר, ושאלתו שאלת בן חכם [ולפמ"ש ססי' רס"ו לא קשה מידי, אך לפי דעת הרמ"א קשה] אבל אני השבתי לו דלפי האמת אין מקום לקושיא זו, דהא עיקר הטעם דמהני גבי מת ככר או תינוק, היינו דמשום כבודו של מת התירו חז"ל לומר דהמת לגבי ככר או תינוק, וכאילו מטלטלין רק את הככר או תינוק ולא את המת, ומעתה תו לא שייך הך תקנתא כלל, דהא כשיחזור ליטול את הככר או תינוק מן המת, א"כ הרי הוא עתה מתחיל לטלטל את המת לבד, והוי כטלטול חדש שהוא אסור בלתי ככר או תינוק ... והוא ברור ואמת".
4. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שי"א ס"ק א'), מגיה (לתוס' שבת סי' שי"א, בי' אות ב'), שלמי יהונתן (סי' שי"א ס"ק ג'), מנחת אשר (סי' ל"ט ד"ה ועוד).
1) פמ"ג (ראש יוסף סוף דף מג:) – "מה שכתוב בספר תוספות שבת ... בחידושי הרשב"א בהמצניע דף צ"ד כתב זה".
2) ישועות יעקב (סי' שי"א ס"ק ד' ד"ה והנה) – "צריך עיון דהרי האגודה כתב והובא בהגה"ה ש"ד דאם המוקצה כבר בידו רשאי לטלטלו יותר לכל מקום שירצה א"כ כיון דבעודו בבית אין כאן רק איסור טלטול לבד ומותר לטלטלו א"כ בעת שהוא בכרמלית אזיל לי' איסור טלטול דהרי בלי שום היתר דכ"ה מותר ...".

8. חשש של ניתוחי מתים (autopsy): בזיון אחר.
1. מיקל, מצד כבוד הבריות.
1) נמוקי או"ח (סי' שי"א).
2) שערים מציונים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק כ').
3) חלקת יעקב (ח"ג סי' קע"ב, או"ח סי' קנ"ז) – "להציל מת מבזיון נתוח, אין לך כבוד הבריות גדול מזה, עי' חולין י"א ב' וכ"ת דבדקינן לי' הא קמינוול וכו', ובנובי"ת יו"ד סי' ר"י אריכות בזה. וידוע הוא מפי ספרים, גודל האיסור בזה לנוול את המת ע"י נתוח, וגם הגנאי הגדול שיש להמת בזה, באופן דשייך לומר בזה גדול כבוד הבריות, ואף למג"א בסי' שי"א ס"ק ו' וז"ל דלא התירו בשביל כבוד המת דליכא כ"כ בזיון כשהמת מסריח וכו', בס"ק י"ב שם כתב דבגנאי גדול למת ודאי שייך כבוד הבריות, עי' הג' לבו"ש שם. וגם מה דמבואר במג"א שם בס"ק ג' דליכא בזיון המת כשנשרף, האחרונים חלקו עליו דבנשרף ודאי שייך בזיון המת, ועי' בספרי חלי"ע חלק יו"ד סימן ר"ג ס"ק ג'. קיצור הדברים, לנתח את המת זה ודאי בגדר גנאי גדול".
4) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קנ"ז ד"ה מת).
5) חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ג', עמ' קע"ח) – "נראה דאם יש חשש שינתחו את המת דינו כהא מת המוטל בספינה ועכו"ם מתאספים שם דמותר להוציאו ע"י ככר או תינוק, ואם אין לו ככר או תינוק וכיוצ"ב מ"מ יוציאנו בלא ככר".
6) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"ג) – "ואם עושה כן כדי להצילו מניתוח שאחרי המות, אף מותר להוציאו למקום שאסור לטלטל בו, אם אין מקום זה רשות-הרבים גמורה".
7) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ב) – "ובשו"ע או"ח (שי"א) איתא שיש מי שמתיר במת בדליקה אפילו להוציאו לרשות הרבים (דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה) וכ"ש בעכו"ם וכמבואר כך ברמ"א, והוא הדין דמותר האי איסורא לנסוע באוטו בשבת דקיל שאין בו מעשה להצילו מבזיון, ואין לך בזיון יותר מלקוברו מנותח. ובזכרוני בשהייתי בישיבה והיה חשש ניתוח למת, ושלחו שכל בחורי הישיבה חייבין להופיע ולמחות בתקוה שיועיל, ובחור אחד רץ למרן הגריז"ס זצ"ל (הגאב"ד דבריסק) לשואלו אם מותר וכדאי שכל הישיבה יבטלו תלמוד תורה, ומרן זצ"ל תיכף השיב 'אם לכבוד המת התירו חז"ל ביטול תורה כ"ש למנוע בזיונו'".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב הע' עמ' שנ"ב).
9) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות א') – "והוא הדין בכל מצב שיש חשש לשלימות הנפטר כדי להביאו לקבורה עם כל אבריו, כגון שיש חשש של ניתוח שלאחר המות ויטלו ממנו אברים פנימיים או חיצוניים, או שנמצא במקום שעלול להיות מאכל לעוף השמים ולחית ארץ, או שנתפזרו אבריו ומוטלים כדומן על פני האדמה ויש חשש לאיבודם, וכל כיוצא בזה".
10) שלמי יהונתן (ס"ק י', ח"ג פרק ה' סעי' קל"ז) – "ואפילו להוציאו מכרמלית, אך לרה"ר יעשה כן ע"י גוי".
11) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ט) – "מת אשר יש חשש שיעשו בו ניתוח שאחר המות [כשאסור לעשות זאת ע"פ הדין] מותר לטלטלו על ידי ככר או תינוק או על ידי נכרי וכן מותר להעבירו מרשות לרשות באופנים שנתבארו בסעיף הקודם".
2. להתקשר בטלפון.
1) חלקת יעקב (ח"ג סי' קע"ב, או"ח סי' קנ"ז), הו"ד בדף על הדף (דף צד:) – "ולטלפן ע"י ישראל, האיסור משום דבהערכת הטלפון ע"י חיבור ופיסוק כח החשמל מוליד נצוצות וכידוע, והוי פסיק רישא דלא ניחא לי' דלא הוי רק דרבנן כבתוספות כתובות ו' א', וכן פסק המג"א סי' ש"כ ס"ק כ"א ובמ"ב שם ס"ק נ"ג, וחוץ לזה הוי משאיצל"ג - וכאמור במלאכה שאי"צ לגופה אי כבוד הבריות דוחה יש מחלוקת, דבערוך השלחן פוסק דיש לסמוך על המתירין, והבאתי סמוכין גם מתוס' שבועות ל' ב' וכנ"ל - ובני"ד דלא מתכוין להנצוצות, רק דהוי פסיק רישא ולא ניחא לי' דהוי גם כן דרבנן וגם משאיצל"ג הוי תרי דרבנן, ומבואר בבית שמואל אע"ז סוסי' כ"ח דתרי דרבנן הוי כאין לו עיקר מדאורייתא, וא"כ לכו"ע דוחה כבוד הבריות, דלא עדיף מכרמלית - וכן גם בא"ר שי"א ס"ק ט' וז"ל ומ"מ נ"ל דעת השו"ע, דכיון די"א דלדידן ל"ל ר"ה יש לסמוך להקל, אע"ג דהרבה שיטות ס"ל דיש לן ר"ה דאורייתא, א"כ בני"ד נמי כיון דפסי"ר ולא ניחא לי' הוי רק דרבנן, וכנ"ל מתוס' ומג"א ומ"ב, וגם משאיצל"ג יש להתיר משום כבוד הבריות שלא לייתי להמת לגנאי גדול ולנוולו - ולפע"ד גם חיוב לעשות כן להצילו להמת מניוול. אכן כמובן אם יש עצה שאיזה קטן יקבל הטלפון ממקומו ואח"כ ידבר הגדול והנחת הטלפון על מקומו גם כן יעשה ע"י קטן, ודאי עדיף, דעיקר הנצוצות נעשים ע"י נטילת הטלפון ממקומו וע"י הנחתו שמה אחר כך - דכל מה שיכולין למעט בחילול שבת ממעטין".
1) מפקפק – ששכ"ה (פרק ס"ד בהע' נ"ז, "חלקת יעקב ... צ"ע, שהוא כותב שאין בשימוש בטלפון רק איסור דרבנן, והלא לרוב נדלקת נורה במרכזיה").
1. בזמנינו שהאור הוא L.E.D., אין טעם לפקפק מצד הבערה, אבל יש לדון מצד כותב. [אם הכתיבה על מכשיר הטלפון הוא מלאכה דאורייתא, כיון שלא מתקיים. (לכאורה תלוי בפשט בהרשב"א והרש"י, אבל להרמב"ם לכאורה הוא דרבנן [עי' שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח]). ולכן, יש לצרף השיטות שהוא דרבנן, ויש להקל. כמו שהשעה"צ מיקל ברה"ר שלנו. וצ"ע].
2) מראי מקומות – פסקי תשובות (אות א', הע' ג', דפו"ח הע' י"ב).

9. טלטול חלקי גופות: האם ההיתר של "ככר ותינוק" נאמר גם על אבר אחד של מת.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"ד) – "אין לטלטל חלקי גופות שאינם ניכרים, בשום אופן אף לא ע"י דבר המותר, אפשר לכסות בבד, בשמיכות ובניילונים במקומם. ואם הגופה או חלקי הגופה ברה"ר, או שצריך להעבירם דרך ר"ה או להוציאם מרשות לרשות, אין לטלטלם גם בדרך המותרת מצד טלטול מוקצה, כגון הנחת חפץ מותר על הגופה או האלונקה".
2. חשוקי חמד (דף מג:, עמ' ר"נ) – "שאלה. בשו"ע (סימן שיא ס"א) נאמר מת שנמצא במקום שירא עליו מפני הדליקה אם יש ככר או תינוק מטלטלו על ידיהם. מה הדין בפיגועים הנוראים כאשר נקטעו איברים מן הקדושים הנהרגים האם גם עליהם נאמר היתר זה, שהרי המשנ"ב (שם סק"ג) כתב דהתירו משום דאדם בהול על מתו, האם גם על אבר אחד הוא בהול. תשובה. לשון של הגמרא במסכת שבת דף מג: הוא 'מת' המוטל בחמה באים שני בני אדם ויושבים בצדו... מניח עליו ככר או תינוק. משמע דוקא מת שלם ולא אבר מהמת, והרי דנו הפוסקים האם יש חיוב מעיקר הדין לקבור אבר מהמת (עיין שבט הלוי ח"ח סימן רנט), אם כן יש מקום לומר שדוקא על מת שלם אדם בהול ולא על אבר מהמת, וצ"ע".

10. מה עדיף: שיטלטל ישראל עם ככר או תינוק, או ע"י עכו"ם.
1. ע"י ישראל: ולא יעשו ע"י עכו"ם, כיון דהוי בזיון למת – הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים על סעי' ב'), נמוקי או"ח (סי' שי"א ד"ה אך), כה"ח (ס"ק ל"ג, "בס' החיים התיר לטלטל מת מהמרחץ לצורך טבילת נשים ע"י ישראל ע"י ככר ולהמיחו על ביה"ק באהל המיוחד לזה ולא יעשו ע"י עכו"ם כיון דהוי בזיון המת וכן הסכימו עמו חכמי עירו"), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ז ד"ה מת), ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"ב, הע' נ"ג), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' מ"א).
1) הם מדברים במקום מצוה. שלעשות ע"י ישראל כיון שהוא בפרהסיא, ולא ע"י עכו"ם שהוא בזיון המת. ובס' החיים מפרש, אפילו לדעת הרמ"א. וע"פ זה נראה, ע"י ישראל עם ככר או תינוק או ע"י עכו"ם, יותר טוב ע"י ישראל. ומה שמקשה הארחות שבת (לשונו מובא לקמן), י"ל הגם מצד הלכה יותר קל ע"י עכו"ם. אבל מצד בזיון המת, יותר טוב על ידי ישראל.
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שי"ד) – "ועי' בספר כף החיים שם ס"ק ל"ג דבאופן שיש היתר לעשותו ע"י ישראל כגון ע"י ככר או תינוק הרי זה עדיף מאשר לעשותו ע"י נכרי, דכבוד המת הוא שיתעסק בו יהודי ולא נכרי. אמנם יש שהעירו על דבריו דמקור דינו של הרמ"א הוא ברא"מ שבמרדכי, והוא כתב דכ"ש דשרי ע"י נכרי, ומשמע דעדיף לעשותו בנכרי".

11. [bookmark: _Toc201297677][bookmark: _Toc201306841]טלטול מת מפני טומאת כהנים.
1. מותר ע"י ככר ותינוק.
1) שו"ת מהרי"ל (סי' ס"ה ד"ה ולא) – "א"נ ע"י ככר או תינוק אפי' לצורך החיים, וכן מנהג".
2. מותר רק ע"י גוי, כיון שהוא שבות דשבות לצורך גדול.
1) רמ"א (סעי' ב') – "ואסור לטלטל מת ע"י ככר ותינוק לצורך כהנים או דבר אחר, אבל ע"י א"י יש מתירין. (וכן ראיתי נוהגים לצורך מצוה או חתונה)".
2) חכ"א (כלל קנ"א סעי' כ"א).
3) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"ד).
4) טלטולי שבת (עמ' רס"ג).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ר"ל).
1) ממילא, ה"ה שאר צרכים גדולים – רמ"א (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ח', "אבל מותר לטלטלו ע"י נכרי לצורך מצוה כגון חתונה אפילו שלא ע"י דבר המותר שכל שבות דשבות מותר במקום מצוה"), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שי"ט, "טעם ההיתר ע"י נכרי הוא משום דהוי שבות דשבות במקום צורך גדול, כדי שיוכלו הכהנים להכנס לביתם [לשון הד"מ סק"ד 'משום כבוד הכהנים']. ולכן גם במקום שיש צורך גדול אחר או צורך מצוה או סעודת שבע ברכות וכיוצ"ב הרי זה מותר ע"י נכרי").
3. במקום שאין עכו"ם, אולי יש להקל ע"י ככר ותינוק.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ז) – "והמיקל לא הפסיד".
2) ערה"ש (סעי' י"ב) – "כיון דאצלינו מצויים אינם יהודים טוב יותר לעשות על ידם ולפיכך לא כתב דברי המהרי"ל ואולי דבמקום שא"א על ידי אינו יהודי דמותר ע"י ככר או תינוק כיון שהמהרי"ל התיר והעיד שהמנהג כן".
3) שבט הלוי (ח"ו סי' נ' אות ב') – "נשאלתי נפטר ב"מ הי' מונח בשבת בבית ובבית הסמוך המחובר בגג אחד יש מושב זקנים - ובהם זקנים מופלגים וגם חולים, מהו להתיר ע"י ככר או תנוק לחוץ. הנה לשון הרמ"א או"ח סי' שי"א ס"ב - ואסור לטלטל מת ע"י ככר או תינוק לצורך כהנים או ד"א אבל ע"י עכו"ם שרי, - איברא במג"א שם ס"ק י"ד העתיק ממהרי"ל דמותר לטלטל ע"י ככר או תינוק גם לצורך החיים וכ' מהרי"ל דהכי נוהגים - אלא דמג"א כ' דהרמ"א נמשך להלכה אחרי הגמ' דאוסר ככר או תינוק לצורך החיים ואין מותר אלא לצורך המת אם לא ע"י גוי - ולהלכה זו הפוסקים מחמירים כהרמ"א ואין להרהר ח"ו אח"ז, איברא היות הכא באה"ק לא שכיח כלל גוי, והכי הוי עובדא דעי"ז נשאר הב"מ ונכשלו הזקנים שמחמת זקנותם לא יכולים לצאת, בכזה נלענ"ד לסמוך על רבינו המהרי"ל להתיר גם ע"י ישראל בככר או תינוק חדא דאולי גם רמ"א מודה, ועוד הא כ' הש"ך יו"ד בהנהגת או"ה סי' רמ"ב דבדרבנן מותר לצורך גדול לסמוך על יחיד נגד רבים מכ"ש כה"ג וז"ב".
4. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"ה).
1) פת"ת (יו"ד סי' שע"א ס"ק י"ב) – "עי' במג"א סי' שי"א ס"ק י"ד שכתב דאם יש כהן חולה שאינו יכול לצאת מביתו כופין הקרובים להוציא המת מביתו כדי שלא יעבור לאו דאורייתא ע"ש ועי' בשו"ת דת אש סי' ח' באשת כהן שילדה בן זכר שאירע המילה בשבת ובליל שבת מת אחד בשכונתה שמאהיל על בית היולדת ואבי הבן הוא מוהל בעצמו וכתב דכופין את הקרובים להוציא המת מהבית חדא דהעיקר כדעת הטור לקמן סי' שע"ג שב"ד מצווים גם בקטנים להפרישם מטומאת המת וא"כ הרי התינוק כמו כהן החולה שאינו יכול להוציאו מן הבית ועוד כיון שאבי הבן מוהל בעצמו ועליה רמיא המצוה וא"כ אין יכולים למול התינוק בביתו כי האב כהן וע"כ צריכם למולו בבהכ"נ וא"כ יהיה אסור שוב להחזירו לבית אל אמו דהוי כמו שמטמאים אותו בידים דאסור לכ"ע ע"ש".
5. מותר טלטול מן הצד, כיון שהוא לצורך דבר ההיתר – ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ח, חכ"א כלל קנ"א סעי' כ"א), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק י"ג), ערה"ש (סעי' י"ב), כה"ח (ס"ק כ"ט), טלטולי שבת (עמ' רס"ג), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שי"ט).

4] מת שאינו שומר תורה ומצוות.
1. אין היתר בככר או תינוק עבורו, אא"כ יש דליקה שאדם בהול על מתו ויוכל לבוא לידי חילול שבת.
1. הגר"ש קלוגר זצ"ל (חכמת שלמה על סעי' א', ס' החיים סי' שי"א סעי' א') – "הנה מלשון הפוסקים משמע דכל מת מותר לטלטלו מפני הדליקה או בזיון אחר, אך הנה במדרש רבה פרשת ויקרא פרשה ה' יש וז"ל א"ר אייבו מעשה בטבח אחד בצפורי שהיה מאכיל טריפות ונבילות לישראל פעם אחת ערב יום כיפור אכל ושתה ונשתכר ועלה לראש הגג ונפל ומת התחילו הכלבים מלקקין את דמו אתון ושיילין לר' חנינא מהו לאעבריה יתיה מן קדמיהון אמר להון כתיב ואנשי קודש תהיון לי ובשר בשדה טרפה לא תאכלו לכלב תשליכון אותו, זה שהיה גוזל את הכלבים ומאכיל נבילות וטריפות לישראל וכו' מדידהון אינון אכלין עכ"ל, ועיין במתנות כהונה שם שפירש שהשאלה הוי אם מותר להעבירו מלפניהם וכו', א"כ מוכח משם דברשע המאכיל טריפות וכדומה אין לחלל שבת ויום הכיפורים עבורו לטלטלו משום בזיון, דבע"כ מיירי ע"י ככר או תינוק דבלא ככר ותינוק אף אם מת אדם כשר אסור, ובע"כ ע"י ככר ותינוק איירי, ואף על פי כן אסרו לטלטלו, ומוכח דברשע לא חיישינן על בזיון שלו. ואף דאין למידין הלכה מפי מדרש, היינו רק היכא שדורש המדרש כן דרך הלכה או דרש ולא עפ"י מעשה אבל היכא שהוי מעשה ממש ואין מוכח בש"ס להיפוך ודאי למידין ממנו הדין כיון שמפורש ביה דהורה כן הלכה למעשה, ולכך היה נראה דכן הדין דברשע מפורסם אין לחלל שבת מפני בזיונו, רק גבי דליקה וכדומה שיש חשש שאדם בהול על מתו ויוכל לבוא לידי חילול שבת ממש אין לחלק בין רשע או לא, אבל היכי דליכא חשש שיבוא לידי מלאכה דאורייתא נראה דאין לחלל שבת לטלטל המת ע"י ככר ותינוק כדמפורש במדרש הנ"ל ודו"ק היטב".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סוף סי' קע"ב) – "שרק אם היה מאכיל נבלות לרבים מבואר בהגהות אשר"י פ"ג דמ"ק שאין לקוברו רק לכלב תשליכון אותו, ולע"ד מסית כמו רב ריפורמי - דינו כמוהו, ולא שנא בין מאכיל בעצמו נבילות למי שמורה להתירם".
3. וישמע משה (פר' בלק תשע"ו עמ' ג') – "שאלה: מעשה שהיה בבית חולים בחו"ל שבו קיים נוהל שמת שלא באו קרוביו לקחתו לקבורה בתוך ארבעים ושמונה שעות מעת פטירתו, שורפים את גופתו ה"י. והנה נודע לבני הקהילה היהודים בשבת קודש שישנו יהודי ערירי שמת ביום חמישי בערב בבית החולים, ואם לא יבואו עוד היום לקחתו יימסרו את גופתו לשריפה. ומת זה הוא בודאי מת מצוה שהכל קרוביו, אלא שידוע לבני הקהילה שבעודו בחיים לא היה שומר שבת ר"ל, ונשאלת השאלה האם גם עליו מותר לחלל שבת באיסור דרבנן משום כבודו. תשובה: בסימן שיא מבואר שמותר לחלל שבת באיסור דרבנן משום כבוד המת, והתירו שם הוצאה מרשות היחיד לכרמלית, ואף מלאכה שאין צריכה לגופה שהיא הדרגה החמורה ביותר של מלאכה דרבנן, גם בה הקלו משום כבוד הבריות. ובנידון דידן הראה לי הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א מש"כ החכמת שלמה ... וכן הסכימו הגאונים רבי מנדל שפרן ורבי מרדכי גרוס שליט"א, שאין לחלל שבת אפילו באיסור דרבנן משום כבודו של מת שהיה מחלל שבת בחייו".

2. כל מת.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' כ"א) – "חכמת שלמה ... ק"ק ... וכן בשו"ע כאן בסי' שי"א אין רמז לחידוש הלכה לחלק בין רשע לצדיק ... ופוק חזי מאן עמא דבר ולכן ד' החכ"ש ילע"ע".
2. ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ה) – "הגרש"ק ז"ל בחכמת שלמה ... מכל הלין שנתבאר נראה לפסוק כמשמעות לשון הפוסקים (כעדות הגרש"ק ז"ל) דכל מת מותר לטלטלו מפני הדליקה או בזיון אחר, וההיתר להורידו מהמטה ולהשכיבו על הארץ במקום המיועד הוא בכל המתים לרבות רשע מפורסם. וכיפר אדמתו עמו".
3. הגריש"א זצ"ל (חשוקי חמד דף מג:, עמ' רנ"א) – "ה'חכמת שלמה' ... ולפי מש"כ ה'חכמת שלמה', יתכן שגם בימות החול אין חיוב להשתדל להציל רשע מפורסם מנתוחי מתים. אולם דבריו מחודשים דאולי הוראת שעה היתה זאת כדי להראות לציבור את חומרת רשע זה. ומו"ח מרן הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] הסכים לכך, והוסיף שמעשה כעין זה אירע אצל הגרי"ח זוננפלד זצ"ל שמת רשע מפורסם, ואמר שיש להשתדל בהלויתו ואעפ"י שבחייו יש להלחם בו, כעת הפסיק קלקולו ויש להתעסק בו".

3. מת שלא היה שומר שבת, אם קרוב הדבר שהוא כתינוק שנשבה - יש להקל.
1. תשובות והנהגות (ח"ב סוף סי' קע"ב) – "ואף שמחלל שבת דינו כעכו"ם מ"מ כאן קרוב הדבר שהוא רק כעין תינוק שנשבה, ובודאי חייבין לקוברו, ואף שאין ברור שדינו כתינוק שנשבה, מ"מ לחומר מ"ע דקבורה וגדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת שבתורה ראוי מספק להתיר חילול שבת בדרבנן [בשב ואל תעשה] כדי למנוע ניתוח שכפי הנראה עומד להתקיים. ומצוה רבה קעביד לנסוע בשבת ולהציל מת מבזיון, דלהציל מניתוח החיוב חמור דהוא כמת מצוה דאלים לדחות שאר מצוות שבתורה".
2. וישמע משה (פר' בלק תשע"ו עמ' ג' [לשונו השאלה, עי' לעיל]) – "והגאון רבי נפתלי נוסבוים שליט"א אמר שבימינו רוב המחללי שבת הם בגדר תינוק שנשבה, ואינם דומים לאותו רשע מפורסם שדיבר בו החכמת שלמה, ולכן חיוב על כל איש ישראל להשתדל בכל כוחו להביאו לקבר ישראל, ומותר לחלל שבת עליו באיסור דרבנן כדי להצילו משריפה חלילה. וכן הורו הגאונים רבי יצחק זילברשטיין ורבי שמאי גרוס שליט"א".
3. פסקי תשובות (סוף אות א' [דפו"ח, ל"מ]) – "אף במת שלא היה שומר שבת, כי קרוב הדבר שהוא כתינוק שנשבה, וחייבים לקוברו, וראוי להתיר חילול שבת בדרבנן, ומצוה רבה קעביד".
4
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5] "ככר או תינוק" דוקא, או כל כלים - סעיף ג'.
1. לבוש.
1. מיקל.
1) רמב"ן (תורת האדם שער הסוף, ענין מי שמתו מוטל לפניו ד"ה ואי) – "יכול ליתן עליו ככר או תינוק או אחד מן הכלים שהוא לבוש וכיוצא בהן".
2) עי' מחבר (סעי' ג') – "יש מי שאומר שאם נתן על המת אחד מכלים שהוא לבוש חשוב כנותן ככר או תינוק".
3) בה"ל (סעי' ג' ד"ה יש) – "יש מי שאומר שאם נתן וכו'. אף דהמחבר כתב יש מי שאומר אין כונתו בזה שאחרים חולקין ע"ז כמו ביש מי שאומר שכתב בסעיף שאחריו שהשיג עליו בב"י דידוע דרכו בדבר שאינו מוצא בפוסקים אחרים בפירוש לכתוב בלשון זה לפעמים דבאמת הכל מודים בזה ודבר פשוט הוא כיון שאינו לבוש המת עתה בהן הוא כשאר כלי שמלאכתו להיתר".
4) וכל הפוסקים לקמן (שמיקל בכל כלי שמלאכתו להיתר).
2. מחמיר.
1) תוס' רי"ד (דף מג: ד"ה כי, פסקי רי"ד דף מג: ד"ה איתמר) – "כי פליגי היכא דליכא. קשיא לי ואי ליכא ככר או תינוק ישום עליו טליתו או שום כלי ומ"ש ככר או תינוק מכלים מוכנים וי"ל דוקא ככר או תינוק דליכא למימר שהן נקברין עמו אבל שאר כלים לא שמא יאמרו כי הן נקברין עמו והם אסורין בהנאה ובטלטול כמת עצמו כדאמרי' בפ' נגמר הדין הי' אביו ואמו מזרקין לו כלים מצוה על אחרים להצילן אמר רשב"ג במה דברים אמורים שלא נגעו במטה אבל נגעו במטה אסורין ודוקא במטה הנקברת עמו. אלמא כל הכלים הנוגעים במטה הנקברת עמו הם נאסרין. מפני שהיו רגילין לקבור כלי תשמישיו עמו שלא יהנה אדם אחר מהם והם אסורין בהנאה אבל ככר ותינוק מוכח שאינן נקברין עמו".
2) ריבב"ן (דף מג:) – "מניח עליו ככר או תינוק. דוקא, ולא בגדים, דאתו לאיחלופי בתכריכי המת, ואתו למימר דמותר ליהנות מהם. ושאר כלים נמי לא, דגזרי הני אטו הני".
3) תורת שבת (סי' שי"א ס"ק י"א).
4) בני ציון (סי' שי"א סוף ס"ק ו') – "ומעתה נראה לדינא כיון דהראבי"ה והרי"ד אוסרים בהדיא לטלטל בשאר דברים, וכ"ש כלי מלבושיו, ודאי ראוי להחמיר כמותם, ודלא כמ"ש בש"ע, שלא ראה דברי הראשונים האלה".
1) אמנם, הראשונים ופוסקים שמחמירים לדעת ר' יצחק גבי מת, שאין כלי ניטל אלא לצורך דבר הניטל [עי' הדר"מ כאן, בשם הג' מרדכי], אין ראיה. שי"ל, עכשיו מת הוי דבר הניטל, עי' ערך אין כלי ניטל [שהוא מחלוקת]. א"נ בבגד יש לחלק, שכולי עלמא יש דין כמו אוכלים, עי' ערך כלי שמלאכתו להיתר [שהוא מחלוקת].

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מחמיר – פמ"ג (סי' שי"א א"א ס"ק ט"ו, "במת עכ"פ לאו דווקא ככר או תינוק, הוא הדין כל הכלים שמלאכתן להיתר, אבל לאיסור אסור, דאין זה לצורך גופן"), לבושי שרד (על מג"א ס"ק ט"ו, "שמלאכתן לאיסור לא מהני דהא אין זה נקרא לצורך גופו"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ד סעי' ה', "נתן על המת אחד מכלים שהיא לבוש מחיים או שאר דבר היתר ... לא כלי שמלאכתו לאיסור"), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ו אות י"ח), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"ב).
1) יכול לפרש, כיון המת תפל לכלי שמלאכתו לאיסור, יש דין של הכלי שמלאכתו לאיסור, וממילא רק מותר לטלטל המת רק לצורך גופו ומקומו. ולפי זה, כלי שמלאכתו לאיסור אינו מועיל כלום, בשביל החמה וכדומה, כיון שהוא לא מטלטלו לצורך גופו או מקומו של המת. אמנם לשון הפמ"ג ולבו"ש נראה, שאינו נכלל בגדר של צורך גופו ומקומו של כלי האיסור, לטלטל לצורך המת - עי' מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ו אות י"ט), ושלמי יהונתן (ס"ק ד' אות ג'). צ"ע.

3. כלי שמלאכתו להיתר.
1. מיקל.
1) ריטב"א (דף מג: ד"ה איתמר) – "וככר ותינוק לאו דוקא אלא הוא הדין לכלי אחר שהוא בר טלטול".
2) שיטה לר"ן (סוף דף מג:) – "היכא דאיכא ככר או תינוק כולי עלמא לא פליגי כי פליגי היכא דליכא. וא"ת והא אי אפשר שלא יהא שם ככר או תינוק או כלי, וי"ל דלאו דוקא דלא סגיא דליכא ככר או תינוק או כלי, אלא ה"ק כי פליגי היכא דליכא כלומר דאתי לטלטולי בלאו הכין".
3) מג"א (ס"ק ט"ו, סי' ש"ח ס"ק י"ג) – "וה"ה שאר כלים שמלאכתן להיתר כן איתא בגמ' סוף נוטל".
4) תוס' שבת (ס"ק ט"ו) – "וה"ה נמי שאר כלים שמלאכתן להיתר מהני כמו כא"ת".
5) בא"ה (ס"ק י').
6) שלחן שלמה (סעי' א').
7) גר"ז (סעי' א') – "או כל כלי שמלאכתו להיתר מטלטלו על ידו".
8) עי' קיצור שו"ע (סי' פ"ח סעי' ט"ז) – "אם נפלה דליקה ויראים שלא ישרף המת, מותרין לטלטלו אגב דבר היתר דהיינו שמניחין עליו או אצלו איזה דבר מאכל ומטלטל שניהם ביחד. ואם אין דבר מאכל, מניחין עליו איזה כלי או מלבוש שמותר בטלטול'.
9) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ד סעי' ה') – "נתן על המת אחד מכלים שהיא לבוש מחיים או שאר דבר היתר ... לא כלי שמלאכתו לאיסור".
10) מ"ב (ס"ק א') – "וה"ה שאר חפץ שמותר לטלטל".
מ"ב (ס"ק ט"ו) – "היינו שהיה המת לבוש בו מתחלה וכ"ש אם נתן עליו שאר כלים שמלאכתן להיתר".
מ"ב (סי' ש"ח ס"ק כ"ו) – "ע"י ככר או תינוק. לאו דוקא ככר הוא הדין אם נתן שאר חפץ המותר בתוכו".
11) ערה"ש (סעי' י"ד, סעי' ט"ז) – "ודע דזה שאמרנו ככר או תינוק לאו דוקא דה"ה איזה בגד או שאר דבר המותר".
12) תורת שבת (ס"ק סעי' ג') – "אחד מכלים שהוא לבוש ... מכל שכן שאם נותן עליו שאר כלי שמלאכתו להיתר מהני".
13) טלטולי שבת (עמ' רס"א).
14) נשמת אברהם (סי' שי"א).
15) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קל"א).
16) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"א, סעי' י"ג, סעי' י"ד).
17) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"ז) – "מניח עליו או לידו חפץ של היתר כגון מפתח או מטפחת או דבר מאכל וכיוצ"ב ומטלטלו עמם".
2. מחמיר.
1) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' רע"ט סעי' א'), הו"ד דעת תורה (סי' שי"א סוף סעי' ג').
2) וכן הפוסקים שמחמירים בלבוש, עי' לעיל.
3) וכן כמה ראשונים שהו"ד בפוסקים, שכאן חושש לדעת ר' יצחק שאין כלי ניטל אלא לדבר הניטל [אא"כ צורך מקומו וכדומה], עי' סוף ערך אין כלי ניטל.

4. קשה: דשלא לצורך כלל, אסור גם לטלטל כלי שמלאכתו להיתר.
1. וכן הקשה.
1) פמ"ג (סי' שי"א א"א ס"ק ט"ו) – "ומלאכתן להיתר קשה, בסימן ש"ח בט"ז אות ב' דשלא לצורך כלל אסור אלא שיצטרך היום, ואין שייך כאן אלא אוכלין ותינוק, וצ"ע".
2. י"ל: דשרי רק באופן שיהי' לו אח"כ צורך בהכלי.
1) עי' קיצור שו"ע (סי' פ"ח על סעי' ט"ז בלחם הפנים) – "ונתקשיתי דהא אפילו כלי שמלאכתו להיתר אין מטלטלין אלא לצורך הכלי או לצורך מקומו. וראיתי שהקשה כן בפ"מ ובאמת כי בהנך עובדי דס"פ נוטל י"ל דאביי הוי צריך לכתא ורבא לסכינא ועל כן כתבתי 'ואם אין דבר מאכל וכו' דאם יש לו דבר מאכל עדיף טפי".
2) קצות השלחן (סי' קי"א ס"ק ו') – "הקשה הפמ"ג ... והנה המג"א הנ"ל הביא ראי' מגמ' דסוף פ' נוטל דקמ"ב דאיתא התם אביי מנח כפא אכיפי רבא מנח סכינא אבר יונה ומטלטלה, ויקשה קושי' הפמ"ג על אביי ורבא. דמה מהני כפא וסכינא שמלאכתן להיתר כיון דשלא לצורך גם מלאכתו להיתר אסור, וביותר קשה ע"פ סיפא דגמרא שם דבר יונה חזי לאומצא ומותר בטלטול רק רבא החמיר על עצמו. הלא עדיף לטלטל הבר יונה בעצמו דמותר מן הדין ולא אגב סכינא דהסכין גופי' אסור בטלטול שלא לצורך. וראיתי בקישו"ע סי' פ"ח בלה"פ שהביא קושי' הפמ"ג וכ' ובאמת כי בהנך עובדי דס"פ נוטל י"ל דאביי הוי צריך לכפא ורבא לסכינא ודבריו צ"ע דאיזה צורך יש לצייר שהי' לרבא להניח הסכין אבר יונה. ויש לומר דרבא לא לקח הסכין בידו כדי להניחו אבר יונה, אלא כשהזדמן לו שהסכין הי' בידו. הניחו אבר יונה דזה שרי לכו"ע, ואח"כ הי' מטלטלו עם הבר יונה. אם מפני שהי' צריך להסכין אם לצורך הסכין. אבל שלא לצורך כלל לא הי' מטלטל הסכין. וקצת ראי' לזה מדאמרו כמה אמוראים ככר או תינוק בגמ' שם ולא הזכירו כלי שמלאכתה להיתר וצ"ל משום דע"י ככר או תינוק יותר קל לטלטל לפי שהם ניטלים גם שלא לצורך כלל ... ולחומר הקושיא צ"ל דגם כוונת המג"א שהתיר לטלטל מת ע"י כלי שמלאכתה להיתר כוונתו באופן שיהי' לו אח"כ צורך בהכלי ... וצ"ע".
3. י"ל: רק בכלים שמותר לטלטל שלא לצורך כלל [כמו כלים שתדירים בתשמיש, עי' סי' ש"ח סעי' ד'].
1) ר"ח (דף קמג., כדאי' במשנת השבת עמ' רל"ג).
2) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' רע"ט סעי' א' ד"ה והנה לעיל) – "דלא התירו רק ע"י ככר או תינוק, אבל ע"י כלי שאין לו היתר טלטול כל כך, שהרי אף כלי שמלאכתו להיתר אין לטלטלו רק מחמה לצל ולא בחנם [סי' שח ס"ד], א"כ כיון שהוא גופא אין לו היתר ממש לא מהני הוא לתקן אחרים, לכך י"ל שאר כלים לא מהני רק ככר או תינוק, ובכליו שהוא לבוש, בזה הביא [השו"ע] יש אומרים המתירין".
3) בני ציון (מיטאווסקי, סי' י') – "דאין לטלטל כלי שמלאכתו להיתר שלא לצורך כלל, וא"כ קשה האיך נוכל לומר להתיר לטלטל מת או שאר דבר המוקצה, ע"י שמניחין עליו כלי שמלאכתו להיתר הא אותו הכלי המותר גופא ג"כ לא הותר לטלטלה שלא לצורך כלל, והכא דלא צריך כלל לטלטל את הכלי המותר לא לצורך גופה ולא לצורך הכלי, אלא רק שיגרום היתר לטלטל את המת או הדבר המוקצה, ואיך יגרום היתר אחד לחבירו מאחר שלצורך שניהם אסורים דהא זה בפני עצמו אסור, וזה בפני עצמו אסור, ושניהם ביחד יהיו מותרים ... הכא אין צריך כלל לעצם הכלי, אלא להיתר טלטול שבה להתיר לטלטל על ידה את המוקצה, נמצא דהוה טלטול שלא לצורך כלל, ואסור לטלטל הכלי המותר, ולא דמי לככר דמותר לטלטל על ידה, דאוכלין מותר לטלטלם אפילו שלא לצורך כלל ... ולפי"ז מוכח לומר דמה שכתב המג"א הנ"ל בסי' שי"א ס"ק ט"ו דכלים שמלאכתן להיתר הוי כמו ככר או תינוק, היינו דוקא כלים כאלו כגון סכין וכף וכוסות וקערות וצלוחית, שכתבו התוס' בשבת שם דגם כוסות וקערות וצלוחיות היו מטלטלין כמו ג' כלים הללו, וא"כ מותר לטלטלן אפי' שלא לצורך כלל ... דבגדים ודאי כיון דצריכין לאדם בכל עת, לא גרע מכוסות וקערות שמותרין לטלטל בלא צורך והוי שפיר כמו ככר או תינוק דמותר לטלטל את המת על ידן".
4) מגילת ספר (סי' מ"ה סוף אות ד') – "י"ל דמלבושים שאני שמסתבר שגם הם לא היו בכלל גזירת כלים כיון שתדירים בתשמיש וכמו כלי אכילה".
4. י"ל: לדעת הרמב"ן שלא לצורך כלל מותר.
1) דעת תורה (על סעי' ג') - י"ל רמב"ן, "אך לפי"ז צ"ע דברי השו"ע שהעתיקו".
1) קשה, שהרמב"ן (מלחמת דף סו:) סבר שלא לצורך כלל אסור גם בכלי שמלאכתו להיתר.
5. י"ל: נכלל בגדר של צורך.
1) מנחת אשר (סי' מ"ב סוף אות ה') – "דאף טלטול זה לצורך טלטול המת על ידם לצורך נחשב ואין זה טלטול שלא לצורך".
2) שלמי יהונתן (ס"ק ד' אות ג').
6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד').
1) ראיה דלא כערה"ש: שדעת – שלמי יהונתן (ס"ק ד' אות א' ד"ה אכן עיין).

5. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה סי' שי"א ס"ק י"ז).
1. קצות השלחן (סי' קי"א ס"ק ו') – "למה נקט ככר או תינוק ולא מלבוש דהוא יותר כבוד למת לטלטלו אגב הלבוש ואולי הא גופא קמ"ל דכא"ת אין בזה משום בזיון המת".

6. דרך המחבר כשמוצא איזה דבר שאינו מפורש בשאר פוסקים, כותב בשם 'יש מי שאומר'.
1. מחבר (סי' ק"ב סעי' ב', [וש"ך ס"ק ז', ושפ"ד שם], וסי' פ"ז סעי' ח').
2. סמ"ע (חו"מ סי' ט"ז ס"ק ח'), בא"ה (שם ס"ק ה'), נתיבות (שם ס"ק ה') – "יש מי שאומר שנשבע ונפטר. פירוש, לאחר שאמר אין לי ראיה דקאמר דמשיב לו בלא ראיה, היינו שנשבע נגד תביעתו ונפטר ואינו כו', וכ"כ הטור [סעיף א'] בשם רבי ישעיה ולא מצאתי מי שחולק ע"ז, רק שהב"י [שם] מפקפק עליו קצת ע"ש, ומשו"ה כתב גם כאן לשון יש מי שאומר, ועיין דרישה שם כתבתי ישוב לפקפוקו דב"י דלק"מ. והיותר נראה לומר, דהמחבר לא כיון לכתוב יש מי שאומר משום דיש פלוגתא בזה, אלא כל מקום שמצא דין שאינו נזכר ג"כ בשאר פוסקים כתב עליו ויש מי שאומר, וכן מוכח לפנים בדברי המחבר בכמה מקומות".
3. פמ"ג (סי' ש"ו מש"ז ס"ק א') – "מה שכתב המחבר [סעיף א] ויש אומרים טלה קטן, הוא מוסכם, "ויש אומרים" מפני שאין מפורש כל כך בהרבה פוסקים. וכן כתב הלבוש [סעיף א] סתמא, ועיין אליה רבה אות ד'".
4. סדרי טהרה (סי' ק"צ ריש ס"ק ג').
5. ח"א (ח"א כלל י"ד סעי' ב', בינת אדם שער או"ה סי' ס"ה) – "ואף על גב שכתוב בש"ע 'יש מי שאומר', כולי עלמא מודים בזה. וכן דרך השו"ע כשמוצא איזה דבר שאינו מפורש בשאר פוסקים, כותב בשם יש מי שאומר".
6. יד מלאכי (כללי שו"ע סעי' ו' וסעי' י"ב, ע"ש).
7. ברכי יוסף (חו"מ סי' ט"ז ס"ק ג', עי' שיורי ברכה יו"ד סי' ק"ב ס"ק ב'), פת"ת (שם ס"ק א') – "ומיהו הדבר ברור דאף לפי כלל זה המצא ימצא בדוכתי טובא שכותב מרן יש מי שאומר היכא דאיכא פלוגתא, וזה דבר פשוט, וכ"כ הר' כנה"ג סימן ת"ך הגה"ט אות ט"ל וכ"כ בספר ריח שדה שם, ודלא כהרב יד אהרן א"ה סימן י"ז הגהב"י אות תרע"ד שתמה על מרן איך כתב בלשון יש מי שאומר היכא שיש חולק, ואין כאן תימא כלל. ודע דכלל זה של הסמ"ע סברו וקבילו הרב ב"ח והרב ט"ז והרב כנה"ג בכמה מקומות, וגם הרב בני יעקב בכמה מקומות וכתבו משם הרב ש"ך ג"כ, וכ"כ הרב מנחת יעקב בהלכות נדה סימן ק"ץ ס"ק ב', ועל פי זה כתבתי בעניותי בקונטריסי הקטן שער יוסף בסופו דף ט"ו (בחלק התשו' סי' ו) דכלל זה אשתמיט מקצת אחרונים שנתקשו בלשון יש מי שאומר שכתב מרן. יע"ש. הגם הלום חמות'י ראיתי או'ר בספר יד מלאכי ...".
8. זבחי צדק (יו"ד סי' ק"כ ס"ק מ"ח).
9. בה"ל (סי' שי"א סעי' ג' ד"ה יש, מ"ב סי' ל"ב ס"ק ק"פ, ס"ק קכ"ג, סי' ש"ו ס"ק ד', עי' בה"ל סי' ש"י סעי' ב' ד"ה י"א) – "אף דהמחבר כתב יש מי שאומר אין כונתו בזה שאחרים חולקין ע"ז ... דידוע דרכו בדבר שאינו מוצא בפוסקים אחרים בפירוש לכתוב בלשון זה לפעמים דבאמת הכל מודים בזה".
10. כה"ח (סי' צ' ס"ק ק"ח) – "הא דכתב יש מי שאומר לאו מפני שיש חולקים בזה דלא נמצא מי שחולק בזה, אלא כי כן דרך מרן ז"ל בש"ע כשמוצא דבר חדש בפוסק יחידי ולא בשום פוסק אחר כותבו בל' יש מי שאומר כמ"ש בדברינו כ"פ וכ"כ המחה"ש בזה הסי' סק"ל".
כה"ח (סי' ש"כ ס"ק קי"ח) – "הא דכתב זה הש"ע בשם יש מי שאומר אעפ"י שבב"י לא הביא פלוגתא בזה מ"מ כן דרך הש"ע דסברא שמצאה רק בפוסק אחד כותב אותה בשם יש מי שאומר כידוע וזה הסברא מצאה רק בבעל היראים כמ"ש בב"י".
1) מראי מקומות – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ח אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ע סעי' ה') – "לא חיישינן להכי אלא היכא שאפשר בנקל להמלט מזה, כגון התם שאפשר במחי יד א' לגרש הזבובים הנראים בודאי. (כי לאחר שהפריח הזבובים בידו א"צ לעיין ולדקדק אולי נשארו עוד זבובים בתיבה, וכמ"ש הט"ז סי' שטז. והובא להלכה באחרונים). ואפשר דה"ט דמרן הש"ע ס"ס שכ שהביא להלכה דברי היראים הנ"ל, (בשם: יש מי שאומר בלי חולק,) משום שאפשר בנקל לרחוץ ידיו במים תחלה לפני שיקנח ידיו במפה. שאפילו בחול הדרך לעשות כן ולא לקלקל ולהשחית המפה. אבל במקום צורך יש להקל בפ"ר דלא ניח"ל באיסור דרבנן".
11. עי' ש"ך (יו"ד סי' קצ"ה ס"ק ח').
12. עי' תורת השלמים (סי' ק"צ ס"ק ב').
13. עי' ערה"ש (סי' תרע"ה ס"ק ד').
14. עי' נטעי גבריאל (פרק ג' הכ"ג).
15. מראי מקומות – אורחותיך למדני (האוצר גליון כ"ז עמ' קע"ט).
1) ט"ז (סי' תרס"ד סוף ס"ק ו') – "ומ"ה כ' בש"ע כאן יש מי שאומר כו' לא דרך הלכה ברורה ופסוק' כנלע"ד".
2) גינת ורדים (יו"ד כלל ג' סי' י"ג) – "שראוי להתבונן בהן מענין כללים שכלל ספר שכנה"ג דף קנ"ה ע"ג סי' ל"א שכתב משם סמ"ע שדרך הרב בספרו הקצר שכל מקום שמוצא דין א' בפוסק א' שלא נזכר בשאר פוסקים לכתוב יש מי שאומר כו' אף על פי שלא מצינו חולק עליו כו'. ואני או' כללים הללו איני מכיר כי לא זו הדרך שכבשוה אבות העולם ורבי' הקדוש כשסידר המשנה כל דין שנראה לו שהוא הלכה אפי' שהוא דברי יחיד שנאו במשנתו בלשון סתום ומה לו לר' ב"י לעזוב דרכו של ר' הקדוש דרך הקדש יקרא לה ולברור לו דרך לעצמו לא תהא כזאת בישראל וחזינ' דגם הסמ"ע הוא גם הוא שדי נרגא בקצת מקומות שנכתבו בשם י"א שאינם הלכה ברורה ותו דאשכחן טובא כמה דינים שכתבם בש"ע בלשון סתום והם דברי יחיד".

7. מחבר (סעי' ג') - "יש מי שאומר שאם נתן על המת אחד מכלים שהוא לבוש חשוב כנותן ככר או תינוק".
1. האם התיבה "חשוב" קאי על המילה 'לבוש' - שהוא לבוש חשוב, או על ההמשך, שנחשב כנותן ככר או תינוק.
2. שהוא לבוש 'חשוב'.
1) לבוש (סעי' ג') – "יש מי שאומר שאם נתן על המת לבוש חשוב לטלטלו על ידו או כלי אחר שהוא חשוב, כנותן ככר או תינוק דמי".
2) תורת שבת (ס"ק י') – "פי' ולא אמרינן כיון שהוא מלבוש מן המת בעצמו אף שמניח עליו דודאי שנתבטל לגבי מת, ומזה הטעם כתב הלבוש דצריך לפחות לבוש חשוב".
3. 'חשוב' כנותן ככר או תינוק.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק ד').
2) א"ר (ס"ק ט"ו, א"ז ס"ק ו') – "לבוש חשוב וכו'. צ"ע למאי בעי לבוש חשוב וכן כלי אחר חשוב, דבכל דבר שנקרא כלי או לבוש סגי, ואפשר דלשון הש"ע הטעתו (מלבושי יו"ט סק"ג)".
4
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6] מת שאינו ערום - סעיף ד'.
1. מיקל, מטלטל אגב כסותו.
1. מרדכי (פרק ג', סי' שי"ב) – "מניח עליו ככר או תינוק ומטלטלו פי' ה"ר אביגדור כהן דמה שצריך ככר או תינוק היינו דוקא למת ערום אבל למת בכסותו מטלטלין אותו אגב כסותו וראיה מפרק ב' דביצה [דף כא ב] מטלטלין להו אגב כסא".
2. עי' מחבר (סעי' ד') – "יש מי שאומר שלא הצריכו ככר או תינוק אלא למת ערום, אבל אם הוא בכסותו א"צ ככר או תינוק".
3. פרישה (ס"ק ד').
4. גר"א (חידושי הלכות דף מג:).
5. ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ח, חכ"א כלל קנ"א סעי' כ') – "דאסור לטלטל המת בשבת אפילו כשהוא מלובש אפילו על ידי ככר או תינוק אם לא שהוא במקום שאם יניחנו שם במטה יסריח או שמלוכלך בטיט וצואה מותר על ידי ככר או תינוק או על ידי כסותו כדי שלא יתבזה בין החיים".
6. גר"ז (סעי' י') – "לא הצריכו להניח על המת דבר המותר בטלטול אלא במת ערום או שהוא לבוש בתכריכים שהן בטילין אצלו ואסורים בטלטול כמוהו אבל מת שהוא לבוש בבגדו שהיה לבוש בו מחיים אין צריך להניח עליו כלום שבגד זה הוא מותר בטלטול שאינו בטל אצלו מפני שעתידים להפשיטו מעליו ולהלבישו תכריכים".
7. הר צבי (יו"ד סי' רצ"ד) – "ועיין שו"ע או"ח באם הוא לבוש אין צריך ככר או תינוק ואף בשבת מותר להוציאו".
8. גשר החיים (ח"א פרק ג' סי' ב' ס"ק ג', פרק ה' סי' ה' ס"ק ב').
9. כה"ח (ס"ק ל"א).
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"נ, הע' ה' ד"ה ומכל).

2. מחמיר, צריך ככר או תינוק.
1. של"ה (שבת סוף פרק נר מצוה אות ע"א) – "בשולחן ערוך (שיא, ד), יש מי שאומר שלא הצריכו ככר או תינוק אלא למת ערום, אבל אם הוא בכסותו אין צריך ככר או תינוק, ע"כ. ובעיני אין נראין כלל דברי המרדכי, ויש לי תשובה ניצחת על דבריו מהא דאיתא בפרק במה מדליקין דף ל', ששלח שלמה לבי מדרשא, אבא מת ומוטל בחמה, השיבו אביך הנח עליו ככר או תינוק וטלטלו, ודוד המלך כשמת היה בכסותו, כמו דאיתא שם הוי סליק בדרגא איפחת דרגא מתותיה אשתיק ונח נפשיה, ובודאי לא היה הולך ערום על הדרגא ח"ו, הא ודאי קושיא גדולה היא על המרדכי. ואין לומר שדוד המלך אף שאשתיק לא היה מת באותו פעם, רק נשאוהו וחלצו בגדיו והניחוהו במטה ערום כדי לסוך אותו באיזה סיכה לרפואה, ומת ערום, דאם כן היה קשה מלך כמותו איך הניחוהו בחמה, שהרי אמר אבא מת ומוטל בחמה, אלא על כרחך צריך לומר דמת ברגע דאפחת דרגא, ודרגא היה במקום החמה. אם כן הדרא קושיין לדוכתיה, על כן ליתא להא מילתא וצריך דוקא ככר או תינוק".
2. נזירות שמעון (סוף סעי' ד') – "בוודאי המת חשוב עליו יותר מבגדים ודו"ק כי דברי הב"י כנים ואין להקל נגדו".
3. מ"ב (ס"ק ט"ז, בה"ל ד"ה יש).
4. תורת שבת (סי' שי"א ס"ק י"א).
5. בני ציון (סי' שי"א סוף ס"ק ו') – "ומעתה נראה לדינא כיון דהראבי"ה והרי"ד אוסרים בהדיא לטלטל בשאר דברים, וכ"ש כלי מלבושיו, ודאי ראוי להחמיר כמותם, ודלא כמ"ש בש"ע, שלא ראה דברי הראשונים האלה".
6. חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ה', סוף עמ' קע"ט) – "וכן נראה במה שנוהגים לעשות לכבוד המת כגון לכסותו בטלית, הרי הטלית בטלה למת כיון שהיא לכבודו ולא מהני ככיכר או תינוק. וה"ה בשמים אם מניחים לכבודו לא מהני כככר או תינוק".
7. עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות מ"ז) – "באורחות רבינו ח"ה מובא כאשר נפטר בשבת קודש מרן רבינו הקה"י זצקו"ל הורידהו לארץ עם ככר ולא הפשיטוהו משום שהיה חם מאוד, ולכאו' למה היה צריך ככר ולא הסתמכו על בגדי רבינו שהרי לא הפשיטוהו, ואיך היה כאשר נפטר מרן החזו"א זצקו"ל בשבת קודש האיך נהגו בו. תשובה: עי' שונה הלכות סי' שי"א דין ד'".
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ה עמ' ר"ל, דפו"ח עמ' רכ"א) – "נשמתו הקדושה יצאה בליל שבת ק' עקב סמוך לשעה 11 הגסיסה היתה קצרה רבע שעה בערך ובלי יסורים קצב נשימתו הואט ונשימתו נהיתה יותר חלשה וההבדל בין נשימה לנשימה גדל והלך ולאט ולאט הפסיק לנשום, הלחץ דם והדופק עד הרגע האחרון היו בסדר. סמוך ליציאת הנשמה אמר רח"ק שליט"א לאחיותיו שהנשים לא יהיו בחדר ביציאת נשמה, (כן אמרתי לו 3 שעות לפני כן) ויצאו, הורידוהו לארץ עם ככר ולא הפשיטוהו משום שהי' חם מאד, והביאו גוי שיסדר מאוררים, וכן אח"כ נתקלקל הזרם והביאו גוי ולא אמרו לו לתקן, רק ראה והבין ותיקן מעצמו".
2) שונה הלכות (סי' שי"א דין ד') – "ויש מקילין שאם המת לבוש בכסותו שעתיד להפשיטו מעליו סגי ויש לפקפק ע"ז טובא".
8. טלטולי שבת (עמ' רס"ב).
9. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ה' סעי' קל"א).
10. ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' שי"ג) – "בבה"ל ד"ה לא שאם אין לו ככר או תינוק או שאר חפצי היתר לא התירו כלל לטלטלו. [והנה השו"ע שם ס"ד מביא את דעת המרדכי שכתב דאם המת מלובש בבגדים שאין עתידים לקבור אותו עמהם יכולים בגדים אלו לשמש כחפץ של היתר ואין צריך להניח עליו חפץ אחר, אמנם הבה"ל שם ד"ה יש כתב דיש לפקפק בהיתר זה טובא עיי"ש]".

3. בשעת הדחק יש להקל.
1. ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"א, עי' הע' נ"ט).
2. נשמת אברהם (סי' שי"א).
3. פסקי תשובות (אות א', הע' ב', דפו"ח אות א', הע' ח').

4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י"ד), נמוקי או"ח (סי' שי"א, "אין לעשות לכתחילה").

5. אמאי אין יכול לטלטל את המת אגב המטה שתחתיו.
1. קשה – רע"א (סעי' א', גליון הש"ס דף מג:, "היכא דאיכא ככר או תינוק כ"ע לא פליגי [דמניחו על המת ומטלטלו ור"א דאסר להופכו ממטה למטה מיירי בדליכא ככר]. תימא כיון דהמטה לא נעשה בסיס ממילא יהא המטה עצמו כמו ככר או תינוק דהא ככר או תינוק לאו דוקא דה"ה אגב כלי שרי [עיין מג"א סימן שי"א] וצע"ג").
2. י"ל, דהמטה טפל למת.
1) חי' ר"מ קזיס (פרק ג' ד"ה הופכו) – "י"ל שלא התירו חכמים אלא כשמטלטל עמו דבר שאינו לצורך המת, אבל המטה שהיא לצורך המת נר' שאינו מטלטל המטה עמו מחמת עצמה, ולפיכך אין להתיר לטלטל המת אגב המטה".
2) חת"ס (על סעי' ב') – "דהתם נעשה מת מטה לתינוק, משא"כ הכא הוה מת במטה שחייב אף על המטה".
3) בה"ל (סעי' ד') – "גם במטתו אף דבודאי עתיד לסלקו ממנה לבסוף אפ"ה מוכח בגמרא דכל זמן ששוכב בה אם רוצה לטלטלו צריך ככר או תינוק או שיהפכנו ממטה למטה דלהוי טלטול מן הצד ולא התירו משום המטה גופא [דהא היא לא נעשית בסיס כמש"כ הרא"ש והמאור] אלא ודאי אף דעתיד לסלקו ממנה אעפ"כ כ"ז ששוכב עליה חשיבה טפלה לו ובטלה לגביה".
4) רש"ש (דף מג:) – "שהמטה טפלה לכן לא מהני המטה לטלטלו על ידה כי היא בטלה לו".
5) חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"ג), הו"ד בחוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק א' [עמ' קע"ז], לשונו מובא לעיל) – "בדרו"ח הקשה ליהוי מטה עצמה ככר, ודברי רבנו ז"ל בזה אינם מובנים דתקשה לכל הני דשרו לטלטל מוקצה ע"י ככר לק' קמ"ב ב', אע"ג דהטלטול לצורך דבר האסור וגם אפשר לנער שהרי יכול להסיר הככר, ואילו אבן שע"פ חבית ומעות שעל הכר צריך לנער, אע"ג דבשכח אין החבית והכר בסיס, ולמה לא חשיבי ככר, וכן באבן שבכלכלה מלאה פירות מבואר דאם אפשר לנער צריך לנער אע"ג שאין הכלכלה בסיס לדבר האסור, מיהו יש לומר דכיון דלא התירו אלא בשכח הכא הוי מניח שהרי אפשר בניעור, אבל נראה דהיכי דמטלטל המוקצה וההיתר נישא על ידו כיון דאפשר להסיר ההיתר ואינו מסירו נראה כאילו המוקצה טפילה להככר ועיקר הטלטול הוא לצורך הככר והמוקצה בסיס להככר, תדע דלא מצינו בשכח ארנקי ע"ג הכר בחצר שיהא מותר לטלטלו בלא ככר, אלא ודאי כשהמוקצה בסיס לדבר המותר עדיף מדבר המותר נעשה בסיס להמוקצה".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ה'), פירות תאנה (סוף דף מג:, שמקשה על החזו"א מהראשונים).
6) דברות משה (סי' ל"ד הע' ל"ז) – "דכיון דהככר והתינוק מונחין עליו נחשב כמטלטל את הככר והתינוק ולא כמטלטל את המת דהמת נחשב כטפל להככר והתינוק ... אבל המטה שהמת מונח עליו אדרבה היא טפלה להמת וכמטלטלן עם המת הוא כמטלטל את המת ולא את המטה ... וצ"ע כוונת רעק"א בקושיתו".
7) מנחת אשר (סי' מ"ב אות א' ד"ה ובישוב) – "דשאני מטה שהיא טפלה לו וכמבואר לקמן צ"ג ע"ב".
3. עדיין קשה לשיטות שהתירו בבגדים שלובש המת – בה"ל (סעי' ד').
4. י"ל – חת"ס (דף קמב: ד"ה לא, "והנה דעת רבינו אבגדור שבמרדכי דגם ע"י מלבושיו מותר לטלטלו דהמת בטל לגבי מלבושיו כמו שיורי כוס לגבי כוס ומטלטלין אגב כסא, ופשוט דהיתר זה אינו אלא לטלטלו, אבל לא להוציאו מרשות לרשות ולא דמי לתינוק דהמת נעשה מטה לתינוק, מ"מ צ"ע א"כ במושכב על מטתו תהי' מטתו כמלבוש וככוס לגבי שיורי כוסות, וצריך ישוב לחלק ביניהם ואפשר דוקא שיורי כוס שאינם יוצאים בלא שטיפה והדחה במים, ע"כ בטלי לגבי הכוס וה"ה מלבושיו שהוא לבוש שאינם נפשטי' אלא ע"י טורח משא"כ מטה שהמת מונח על גבה ובקל יכול לטלו לא דמי לשיורי כוסות"), חשוקי חמד (דף מג:, עמ' רמ"ט).
5. מראי מקומות – בני ציון (מיטאווסקי, סי' י'), בני ציון (ס"ק ו'), משנת השבת (עמ' נ"ד, ריש עמ' רל"ג), מגילת ספר (סי' מ"ה אות ד'), דף על הדף (דף מג:, עמ' רל"ב), האיר יוסף (מוקצה סי' כ"ו), שלמי יהונתן (ס"ק ה').

6. האם עגלת ילדים טפל לתינוק.
1. חוט שני (באר אליהו סעי' א' אות ז') – "עגלת ילדים, ועגלת נכים - יש לדון האם טפילה לחי ונפק"מ לטלטול והוצאה בכ"ז בעגלה של תינוק, לגבי הוצאה. ושמעתי מהגר"נ שליט"א בקשה לו מאוד אפשר להתיר".
2. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' מ"ב אות ג').

7] קשה: למה הוצרכו בדוד המלך לככר או תינוק.
1. שבת (דף ל:) – "כל יומא דשבתא הוה יתיב וגריס כולי יומי, ההוא יומא הוה ליה בוסתנא אחורי ביתיה אתא מלאך המות בחיש באילניא נפק למיחזי הוה סליק בדרגא איפחית דרגא מתותיה אישתיק ונח נפשיה, שלח שלמה לבי מדרשא: אבא מת ומוטל בחמה, וכלבים של בית אבא רעבים, מה אעשה. שלחו ליה: חתוך נבלה והנח לפני הכלבים, ואביך, הנח עליו ככר או תינוק וטלטלו. ולא יפה אמר שלמה כי לכלב חי הוא טוב מן האריה המת".
1. ולכן חולק – של"ה (שבת סוף פרק נר מצוה אות ע"א, לשונו מובא לעיל).

2. י"ל: שורפים על המלכים.
1.  ט"ז (ס"ק ד') – "וחכם א' תירץ דשאני בגדי מלך שאסורים לשאר בני אדם כדתנן שורפין על המלכים וכמ"ש הרמב"ם בהלכות מלכים דשורפי' בפניה' משמע דחיוב יש בזה וא"כ לא הוי ראוי ע"כ לא היו בגדי דוד מועילי' לטלטל ונכון הוא".
2. מג"א (ס"ק ט"ז) – "ושמעתי דבגדי דוד היו מוקצין דאסור לכל אדם ללבשן דשורפין על המלכים אבל שאר בגדים של מת לאו מוקצין הן".
3. מקור חיים (חו"י, סעי' ד').
4. מחה"ש (ס"ק ט"ז) – "ומחוורתא כתירוץ מג"א וכן תירץ הט"ז".
5. בא"ה (ס"ק י"א).
6. גר"א (חידושי הלכות דף מג:).
7. כפות תמרים (סוכה דף לו: ד"ה כתבו) – "וי"ל דשאני כסות דוד דהוא מלך דהוא בטל לגביה דשורפין על המלכים כלי תשמישן כמ"ש הרמב"ם סוף הלכות אבל [פי"ד הכ"ו] יע"ש".
8. ערה"ש (סעי' י"ד) – "ומה שמקשים מדוד שהצריכו ככר ותינוק כדאיתא בשבת ל': כבר תירצו הט"ז והמג"א סקט"ז דבגדיו מוקצים שאסור להשתמש בהם ושורפין אותן דאסור להשתמש בבגדיו של מלך ע"ש".
9. כה"ח (ס"ק ל"ט).
1) קשה: שורפין הוי רשות, ומלך אחר יכול להשתמש בהבגדים – תוס' שבת (ס"ק ט"ז).

3. י"ל: הסכים שלמה בדעתו לקברו באותם בגדים.
1. תוס' שבת (ס"ק ט"ז) – "הסכים שלמה בדעתו לקברו באותו בגדים עצמם".

4. י"ל, מי שנפל ומת קוברים אותו בבגדיו.
1. תוס' שבת (ס"ק ט"ז) – "והובא ביו"ד סי' שס"ד דמי שנפל ומת קוברים אותו בבגדיו".
2. מלבי"ם (ארצות החיים סי' כ"ג ארץ יהודה ד"ה אמנם) – "דוד שנפל ומת הי' לו דין הרוג ומלבושיו עומדים לתכריכים ואסורים בהנאה ואסור לטלטלו על ידם".
3. כה"ח (ס"ק ל"ט).
1) קושיא ע"ז המחה"ש (ס"ק ט"ז) – "תוספות שבת ... ולא אבין, דהא טעמיה דמהרי"ל בנפל מהגג מבואר שם כיון דיצא ממנו דם ונבלע בבגדיו ושמא נבלע בבגדיו רביעית דם שהנפש יצאה בו וצריך קבורה ... ודוד כפי משמעות הדברים לפי פשוטן לא מת מהנפילה, דאיפחת דרגא מתותיה ולא יצא ממנו דם, דהכי איתא שם אמר רב מאי דכתיב הודיעני ה' קצי וכו' אמר לו בשבת תמות וכו' כל יומא דשבתא הוה יתיב וגריס כולי יומא, האי יומא דבעי למינח נפשיה קם מלאך המות קמיה ולא יכיל ליה, דלא הוי פסיק פומיה מגירסא. אמר מאי אעביד ליה, הוה ליה בוסתנא אחורי ביתא, אתא מלאך המות ובחיש באילני, נפק למיחזי (כי היה דבר תימה כמ"ש רש"י). הוי סליק בדרגא, איפחת דרגא מתותיה, אשתק ונח נפשיה עכ"ל הגמ', הרי דע"י דאיפחת דרגא נבהל ושתיק מלגרוס לפי שעה ועי"ז היה יכול מלאך המות לשלוט בו, ומת ע"י מלאך המות כדרך כל הארץ ולא ע"י הנפילה, ולא היה צריך לקברו בבגדיו".
2) מראי מקומות – בני ציון (מיטאווסקי, סי' י' ד"ה וראיתי).

5. י"ל: כדי להוציא מרשות לרשות.
1. חת"ס (הג' בשו"ע סעי' ב') – "די"ל שדוד המלך ע"ה הוצרכו לטלטלו מרשות לרשות ולא הותר אלא באופן שכתב הרמב"ן להניח עליו תינוק שיהיה המת מטה לתינוק ופטור אף על המטה ... ומה שאמרו בשבת דף ל: ... ככר או תינוק אשגירת לישנא הוא וככר כדי נקט רק תינוק כדי להוציא מרשות לרשות וזה לא שייך ע"י מלבושיו".
חת"ס (דף קמב: ד"ה לא) – "תי' לקו' השל"ה שהביא בט"ז ומג"א שהקשה שהרי דוד המלך עליו השלום מת במלבושיו ואפ"ה הצריכו לשלמה שיניח עליו ככר או תינוק. ונראה לי דהתם הי' צריך לטלטלו מכרמלית לרה"י ולזה לא סגי מלבושיו, דמוקצה עדיין לא גזרו עד נחמי' בן חכלי' בשעת גזירת כלים, וע"כ לענין טלטול מרשות לרשות שאל, ואין לומר א"כ מה שאל על כלבי' של בית אבא, י"ל בלא מוקצה נמי הי' מסופק לחתוך נבלה משום תיקוני אוכלא והחיתוך לצורך הכלבים ומ"מ לא נתקררה דעתי בזה לגמרי דא"כ מה אמר שהע"ה כי לכלב חי טוב מן הארי' המת כיון שלא היה הענינים שוים בשלמא אי ב' השאלות הי' משום מוקצה והקילו לכלב חי טפי מלארי' המת א"ש אבל אי לזה הוצרך משום הוצאה מרשות לרשות ולזה משום תיקון אוכלי' אין שייכי' להדדי' ונראה דרבינו אביגדור מפורש כפי' ב' שפירש"י בפ' במה מדליקין על שהקדימו להשיב על שאלת הכלבים קודם לשאלות הארי'. וה"נ לישנא ע"כ ס"ל כנ"ל דאל"ה לא מפרש כפשוטו".

6. י"ל: גנאי למלך שבטל לבגדיו.
1. חת"ס (דף קמב: ד"ה לא) – "קושי' השל"ה י"ל דגנאי הוא למלך להחשיב טפל כמו שיורי כוס לגבי מלבושיו, ונוח לו יותר ע"י ככר ותינוק".

7. י"ל: שראוי רק למלך אחר ואולי שלמה לא הי' כמדתו, וצריך תיקון בשבת.
1. מחצית השקל (ס"ק ט"ז) – "דמהידוע שמלבוש המתוקן לאדם אחד בקושי ימצא אדם שיהי' הבגדי' כמדתו כי זה ארוך וזה קצר זה עב ושמן וזה דל ורזה וכדומה ... השתא דאסורים לכ"ע ולא הי' ראויים כי הם לשלמה אפשר לא הי' כמדתו והיו צריכים תיקון לכן בשבת דאין ראויים ללבישה בלי תיקון הם מוקצים".
2. מראי מקומות – חשוקי חמד (דף ל:, עמ' קצ"ג).
3. יש לעיין, שלכאורה לא גרע משברי כלי, שאינו מוקצה בשבת.

8. י"ל: שלמה לא חשב עצמו שראוי ללבוש בגדי אביו שלא חשב עצמו למלא מקומו.
1. חת"ס (דף ל:) – "י"ל שלמה לא חשב עצמו שראוי ללבוש בגדי אביו שלא חשב עצמו למלא מקומו כ"כ".

9. י"ל: הבגד נעשה בסיס להמת, אא"כ יכול ליטול הבגד בלי טלטול המת.
1. נזירות שמעון (על סעי' ד') – "אבל אם הוא בכסותו, ונ"ל דהיינו אם יוכל ליטול הבגד בלי טלטול המת, אבל אם א"א הוי הבגד מוקצה ובסיס לאיסור".
2. הו"ד בארחות חיים (אות ה').

10. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ד', "וצ"ע"), א"ר (ס"ק ט"ז, א"ז ס"ק ו'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח), ברכת שמים (דף ל:), הגר"י רייזמן שליט"א (מלכים א' מספר י"ג).
1. קצות השלחן (סי' קי"א ס"ק ו') – "שצ"ע ממש"כ שבת ד"ל דהשיבו הסנהדרין לשלמה ואביך הנח עליו ככר או תינוק וטלטלו, והלא בזמן דוד הי' מותר לטלטל כל דבר הראוי לשבת אפי' שלא לצורך כלל כמ"ש אדמו"ר סי' ש"ח י"ז, אלא דבלא"ה קשה עפ"י המבואר בסי' שי"א דמלבוש מהני למת, א"כ למה נקטו ככר או תינוק ולא מלבוש דהוא יותר כבוד למת לטלטלו אגב הלבוש ואולי הא גופא קמ"ל דכא"ת אין בזה משום בזיון המת".

11. קשה: דספר תורה קשור בזרועו.
1. דעת תורה (על סעי' ד').
2. יביע אומר (ח"ד יו"ד סי' ל"א אות ו') – "והגאון מהרש"ם בס' דעת תורה (שם ס"ד) הק', דאכתי הא קי"ל בסנהדרין (כא:) שס"ת קשור בזרועו של המלך, א"כ ראוי לטלטלו משום הס"ת שעליו. ותירץ ע"פ מ"ש הלח"מ (רפ"ג מה' מלכים), מהתוספתא פ"ד דסנהדרין, שאין ההדיוט רשאי לקרות בס"ת של המלך, שנא' וקרא בו הוא ולא הדיוט וא"כ הוי מוקצה. ושוב מצא כן בתפארת הגרשוני הובא בד"ש יו"ד (סימן שצו). והרב המגיה הרה"ג רש"מ שבדרון נ"י הקשה, דהא עכ"פ למלך אחר מותר לקרות בו, דהא רק הדיוט אסור. עכת"ד. ובאמת דלק"מ, דהא בשבת דברים שבצינעא נוהג לאסור האונן או האבל בד"ת, ושלמה המלך היה אונן באותה שעה, וקי"ל דאף בשבת נוהג בדברים שבצינעא. (כדאיתא במ"ק כג: לרבנן דרשב"ג כוותייהו.) ואף דבירושלמי (פ"ב דחגיגה ה"ג) סבר דדוד מת בעצרת, וא"כ שלמה המלך היה רשאי לקרות בו, לד' הח"צ הנ"ל, מ"מ הש"ס דידן פליג ע"ז. וכמ"ש התוס' חגיגה (יז). וע' במל"מ (פ"ג מה' אבל ה"י). וכן מצאתי ביוסף דעת על יו"ד (ס"ס שצט דע"ז ע"א), שהביא מ"ש הנוב"י להקשות דאמאי לא אמרי' (במ"ק כג:) דאיכא בין רשב"ג לת"ק ת"ת דהוי נמי דברים שבצינעא, ותירץ דת"ת אפשר ללמוד בדברים הרעים שיוצא בו י"ח לימוד ולהכי קאמר תשמיש המטה איכא בינייהו. ועפ"ז יישב ג"כ הא דשלמה שלא היה יכול לטלטל משום הס"ת, שהיה אונן שאסור בד"ת. וסיים, שי"ל בפשיטות שאפשר שלמד בס"ת עצמו שלקחו מעל זרועו ללמוד בו. ולא היה אז הס"ת על גופו. ע"כ. וכן מסתבר טפי, דהא מסתמא גם פרשת התוכחה שבפר' כי תבוא כדברים הרעים, ואמאי לא הותר לטלטלו אגב הס"ת ע"ד שילמוד בו בדברים הרעים. וכן פר' כי תוליד בנים שקוראים בט' באב הו"ל מכלל דברים הרעים לפמ"ש בשו"ת בית יהודה עייאש ח"ב (סי' פד). וכ"כ שלחן גבוה א"ח (סי' תקנד סק"ה)".
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8] לטלטל ע"י ככר או תינוק: גבי שאר מוקצה - סעיף ה'.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מחמיר.
1) המאורות (דף קכג. ד"ה מדוכה).
2) ט"ז (סי' ש"ח ס"ק ד', סי' שי"א ס"ק ה') – "נראה דאין להקל בזה".
3) גר"א (סי' ש"ח על סעי' ה') – "ועט"ז שהשיג על הש"ע בסעיף זה אבל אין קושייתו כלום ... אבל מ"מ האמת כדבריו וכמ"ש דלא התירו ככר כו' וכמש"ל סי' שי"א ס"ה ומדוכה שאני כמ"ש הרשב"א".
4) דרך החיים (דין מוקצה בכלים, סי' ס"א אות ג') – "ודוקא בכה"ג שיש בתוכו המאכל שהכלי מיוחד למאכל זה אבל להניח שאר דבר היתר בכלי שמלאכתו לאיסור כדי לטלטלו אגב ההיתר".
5) קצות השבת (פרק ג' סעי' ז').
2. מיקל.
1) רא"ש (כלל כ"ב סי' ח') – "המין הרביעי: דבר המוקצה מחמת מלאכתו שהיא מלאכת איסור, כקורנס הנפחים וכיוצא בהן, מותר לטלטל לצורך גופו ולצורך מקומו, אבל מחמה לצל על ידו, לא; אבל יש לו היתר אפילו מחמה לצל, על ידי ככר או תינוק. וזהו ששנינו (שם קכג): מדוכה, אם יש עליה שום, מטלטלין. ואע"ג דלא אמרו (שם קמב:) ככר או תינוק אלא במת, התם במוקצה מחמת מלאכה, אבל במדוכה, כיון שיש עליה תורת כלי, שרי לטלטלה אגב אוכלין שעליה. כך נראה לרבינו אב"ן הא דמטלטלין לשמואל (שם קמג) גרעיני תמרי פרסייתא אגב ריפתא; באתריה דשמואל לא היו הבהמות אוכלין אותן, אבל אם היו אוכלין אותן, לא היו צריכין לכך, דהא שמואל כרבי שמעון סבירא ליה, דלית ליה מוקצה".
2) עי' מחבר (סי' ש"ח סעי' ה') – "יש מתירים לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אפי' מחמה לצל ע"י ככר או תינוק".
3) רע"א (ח"א סי' כ"ב).
4) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ט אות א', הליכות עולם ח"ג ריש עמ' ר') – "ועכ"פ אנו אין לנו אלא דברי מרן שקבלנו הוראותיו, ואף שכמה אחרונים נטו מדברי מרן להחמיר בזה, וכמ"ש המשנה ברורה, ואף הגר"ז לא היקל אלא בהפסד מרובה וכיו"ב, וכן הובא בכה"ח ס"ק נב, מ"מ הרי מבואר בשו"ת חקרי לב במהדורא בתרא (דף קפ ע"ג והלאה) שאף בכה"ג אורויי מורינן כדעת מרן הש"ע. (והביאותיו בשו"ת יחוה דעת ח"ה עמוד שיד), והכי נקטינן".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תי"ב סעי' ח').
3. בהפסד מרובה יש להקל.
1) גר"ז (סי' ש"ח סעי' כ"ב) – "ומ"מ במקום הפסד מרובה יש לסמוך".
2) הו"ד בשעה"צ (סי' ש"ח ס"ק כ"ד) – "ומכל מקום כתב בהגר"ז דבהפסד מרובה יש להקל".
3) כה"ח (סי' ש"ח ס"ק נ"ב).
4) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ח אות ה').
5) גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק ל"ז).
6) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קנ"א).
7) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סוף הע' ד') - לשונו מובא לקמן.
8) ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז], פרק ל' הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ט]).
9) הגר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן סי' שי"א ס"ק ז').
10) שואלין ודורשין (ח"ד סי' ט"ו).
11) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' סעי' מ').
12) הל' שבת בשבת (פרק כ"ד סעי' ב').
13) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' כ"ט) – "במקום הפסד מרובה מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אף שלא לצורך גופו ומקומו אם מניח על גביו או בצידו חפץ המותר בטלטול או דבר מאכל וכיוצ"ב ומטלטל את שניהם יחד".
4. מראי מקומות – ישועות יעקב (סי' ש"ח ס"ק ח'), שלחן שלמה (סעי' ג', "טוב לזהר"), ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ט"ז, סי' שי"א סעי' ט"ו), הלכה שלימה (מוקצה סי' ט').
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ט) – "אבל כלי שמלאכתו לאיסור, יש מתירין לטלטלו על ידי ככר או שיניח עליו שאר דבר היתר אם חושש שיפסד במקום זה ויוכל לטלטלו למקום אחר, שהרי גם בין השמשות היה לו היתר על כל פנים לטלטלו לצורך גופו ומקומו".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ד טור ג') – "שאלה: איתא בביצה (דף לו:) בי רחיא דאביי דלוף, אתא לקמיה דרבה, א"ל זיל עייליה לפוריך להתם, להוי כגרף ש"ר ואפקיה. ולכאו' קשה מהך עובדא על שיטת הרא"ש דכשמל"א מותר לטלטלו ע"י ככר או תינוק, דלמה נצרך לטלטלו משום גרף של רעי, תיפו"ל שיטלטלו ע"י כיכר ותינוק, וצ"ע. תשובה (בע"פ): לכאו' היה מקום ליישב דרבה ס"ל כההוא מ"ד בשבת (קמב:) דלא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד, אבל א"א לומר כן, דהא ע"ז גופא כ' הרא"ש דלא אמרו כן אלא בממח"ג, והתם איירי בכשמל"א, וצריך לידחק ולומר דלא היה מצוי בידו כלי היתר לטלטל על ידו".
3) אם מיוחד לכך, לכו"ע מותר. כמו אוכלין בתוך קדירה, שנחשבת הקדירה כלי שמלאכתו להיתר.

2. חסרון כיס.
1. כמו כלי שמלאכתו לאיסור – רע"א (סי' ש"ח סעי' ה', אמנם עי' שו"ת סי' כ"ב, שבת דף קכג.).
2. במקום הפסד מרובה יש להקל – אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סוף הע' ד', "נראה שמותר ליתן ככר או תינוק וכל דבר שמותר בטלטול על גבי המכונית, אם חושש שמא תגנב, ועל ידי כך יוכל לגרור אותה למקום שמור, כיון שמותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אפילו מחמה לצל ע"י ככר או תינוק במקום הפסד מרובה, שיש לסמוך על היש מתירין שכתב מרן בשו"ע סימן ש"ח סעיף ה', וכמ"ש האחרונים, וראה בכה"ח שם אות נ"ב ובשעה"צ ס"ק כ"ד, ע"ש, וראה בחידושי הגרעק"א שם שכתב שהוא אף במוקצה מחמת חסרון כיס, ע"ש"), ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז], לשונו מובא לקמן).
3. מחמיר – גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק ל"ח). 
4. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה, על סי' ש"ח סעי' ה', "סימן ש"ח ס"ה יש מתירין לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור ע"י ככר או תינוק ובחי' רעק"א העלה דה"ה במוקצה מחמת חסרון כיס עיי"ש, ועיין בתשובותיו סי' כ"ב שפלפל באריכות בענין זה, ועיין בישועות יעקב כאן ובביאור הגר"א ז"ל"), האיר יוסף (סי' מ"ח).

3. מוקצה מחמת גופו.
1. במקום שבהול יש להקל, [דליקה או שאר אונס].
1) מ"ב (סי' של"ד ס"ק מ"ז) – "שיכול ליתן אפילו לכתחילה בשבת להציל על ידם אפילו המעות חשוב מהחפץ שמניח אצלו ולא אמרינן בזה דיהיה בטל לגבי המעות ואע"ג דבעלמא אסור לטלטל דבר המוקצה ע"י דבר היתר המונח עליו דלא אמרו ככר או תינוק אלא לענין טלטול המת בלבד הכא משום פסידת הדליקה הקילו בכל זה".
2. מותר במקום הפסד.
1) ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז]) – "דה"ה בשאר סוגי מוקצה במקום הפסד".
1) לכאורה הששכ"ה הוא פלא.
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב').

4. יש מטה אחת, אם מותר לטלטל המת עליה [או רק כשיש שתי מטות מטלטלו ע"י שיהפכנו ממטה למטה], לצורך מקומו.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' ט') – "ואם אין לו מטה אחרת מותר לטלטלו במטה זו כיון שאי אפשר לנערה להפיל אותו מעליה לארץ שהרי שוב לא יוכל לטלטלו בטלטול מן הצד וכל שאי אפשר לנערה מותר לטלטלה כדרכה כשאינו מטלטל לצורך האיסור כמו שנתבאר בסי' ש"ט בשוכח אבן על פי החבית".
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ו', "וצע"ג"), אור חיים (עמ' קל"ט), שלמי יהונתן (ס"ק ו').
4
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9] עשיית אהל עראי על המת - סעיף ו'.
1. קשה: הא פסק כמ"ד כלי ניטל לצורך דבר שאינו ניטל בשבת.
1. י"ל אין עושין אהל עראי אפילו בשינוי אלא משום חי ולא משום מת.
1) עי' ר"ת (ספר הישר החידושים סי' ר"פ) – "בשביל מת אסור ואם לא היה אהל עראי למה היה אסור. אלא ודאי לצערא דידיה שרי ולדיכרי או לצל בלא צערא כגון כילה אסור".
2) עי' מרדכי (סוף סי' שי"א) – "גבי מת המוטל בחמה דאסור לעשות מחיצה בשביל המת אבל בשביל חי מותר".
3) ב"י (ס"ק ו', כסף משנה פרק כ"ו הל' כ"ב), הו"ד בפמ"ג (א"א ס"ק י"ז) – "דאין עושין אהל עראי ובשביל צער החי התירו לעשותה בשינוי כזה אבל מפני המת לבד לא התירו".
4) גר"א (על מחבר סעי' ו') – "דאין עושין אהל עראי אפילו בשינוי אלא משום חי ולא משום מת".
5) גר"ז (סעי' י"א) – "שהתירו לעשות אהל עראי בשביל צער החי ולא בשביל המת".
1) האם החי צריך צער - עי' סי' שט"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. ניכר.
1) ט"ז (ס"ק ו') – "מתורץ נמי קושית ב"י דאע"פ דמותר מצד הדין עבדי' הרחקה בזה וזה שסיים הטור בזה שנראה כאלו עשה לצורך החי שאין מחללין השבת לצורך המת אפי' באיסור דרבנן עכ"ל. נתכוין למ"ש שידעו הכל ההרחקה מטעם שאמרנו".
3. לצורך המת אמרינן אין כלי ניטל.
1) שער המלך (שבת פרק כ"ה הל' כ"ג, בדעת הרמב"ם).
2) וכן עי' ערך "אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת", שיש סוברים כן. [ראבי"ה, ראב"ד, מאירי, פנ"י, פמ"ג, ועוד].
4. מראי מקומות – מלבושי יו"ט (סי' שט"ו ס"ק ב'), א"ז (סי' שט"ו ס"ק ב'), מאמר מרדכי (ס"ק ט' ד"ה ומעתה), ערה"ש (סעי' ז').
1) מג"א (ס"ק י"ז) – "אבל לא יביאו מיד מחצלת דא"כ יהא ניכר שעושה לצורך המת ואסור לעשות אוהל עראי לצורך המת אבל השתא ניכר שעשו לצורך עצמן שהרי כשחם להם מלמטה הביאו מטה".
2) מ"ב (ס"ק י"ט) – "י"ל דא"כ יהא ניכר יותר שעושה לצורך המת ואסור לעשות אהל עראי לצורך המת אבל השתא ניכר שעשו לצורך עצמן שהרי כשחם להם מלמטה הביאו מטה ויאמרו שגם המחצלת הביאו מתחלה רק בשביל עצמן".

2. המוחזק בידי אדם: לענין איסור עשיית אהל.
1. עי' סוף סי' שט"ו, לשיטות ומראי מקומות.
4
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10] טיפול במת - סעיף ז'.
1. לפשוט בגדיו.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק ל"ב, ס"ק נ"ח).
2) גשר החיים (ח"א פרק ג' סי' ב' ס"ק ג') – "ונוהגים להפשיט מעליו כל הבגדים גם בשבת, ולא דוקא בקיץ בימים חמים אלא אפילו בחורף מקילין להפשיט בגדיו".
3) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י') – "נוהגים להפשיט את הבגדים מעל הנפטר, ויש למשוך אותם מעל גופו, ואין להסתייע בהרמת איברים או בהרמת הגופה כולה (משום איסור מוקצה), וגם ישתדל שלא להזיז כל איבר עם משיכת הבגדים מן הגופה".
4) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ל"ז).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רל"א) – "נוהגים להפשיט מהמת את בגדיו בשבת, ואין לעשות זאת אלא על ידי טלטול מן הצד דהיינו שיאחז בבגדים ויפשיטם מהמת, אך אל יזיז אבר מאברי המת בידים לצורך זה, אלא אם יש חשש שבלי הפשטת הבגדים עלול המת להסריח. ומניחים עליו חפץ של היתר ומניחים אותו על הרצפה, ומכסים אותו בסדין".
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"ד סי' ל' אות ג') – "נשאלתי על מה שנוהגים קצת שאם מת בשבת שפושטים בגדיו לפני שמשכיבין אותו על הארץ - ולפי דעתי איסור גמור הוא ולא יעשה דנסתר ממשנה מפורשת שבת קנ"א דאסור להזיז בו אבר, ובשו"ע סי' שי"א לא התירו לטלטלו אלא ע"י ככר ותינוק, וגם רק במוטל בחמה וכיו"ב שיש חשש בזיון - והמקילין בנ"ד נמשכו אחרי ספר גשר החיים ח"א פ"ב שמביא קולא זאת ונמשך אחרי מנהג איזמר שנהגו כך, וכ' בטעמו שאם לא יפשטו בגדיו יגרום בזיון וסרחון ונפוח מחמת הדוק הבגדים לגוף, ואפי' בימות החורף התיר לעשות כן, ובמחכ"ת שגה בזה להחזיק במנהג שהוא נגד ההלכה ונגד הנהוג מדור דור - וכאשר נפטר מרן החזון איש זי"ע הי' ג"כ בש"ק והי' ימות החורף ונשאר מושכב במטתו רק בהשמטת הכר מתחת ראשו וכסוי סדינים כנהוג וכהלכה - ולענין פשיטת האברים עיין במשמרת שלם ערך שבת".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ס"ד הע' מ"ט), פסקי תשובות (אות ב').

2. בדליכא חשש שיסריח.
1. מיקל, לא פלוג.
1) האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ד) – "ומה שנהגו בק"ה להגביה המת בשבת ע"י ככר ותינוק ורצה לבטל זאת. הנה חס להזכיר כי כן נהגו בכמה קהלות קדושות וטעמם נ"ל כיון דבמקום שיש חשש שיסריח מותר מדינא לטלטלו ולכך כיון שכתבו התוס' בנדה ג' ד"ה אשה מרגשת דאמרינן לא פלוג אפי' לקולא כיון דרוב פעמים מרגשת וכו' וא"כ מוכח דשייך לא פלוג אפי' לקולא היכי דהרוב שכיח טפי להיתר אבל אם האיסור שכיח טפי או שוה בשוה לא שייך לא פלוג ולכך בע"כ קים להו להני שנהגו היתר דהוי מקומות החמין ושכיח ברוב הפעמים יותר שיסריח או כיון דהוי קהלות גדולות ושכיח בהו ר"ל מתים בשבת וכיון דברוב הפעמים שכיח שיסריח ולכך לא פלוג רבנן אף אם אירע פעם דליכא חשש שיסריח מותר דלא פלוג בתקנתן וכיון דהתירו התירו והמג"א לא תמה רק על מה שנהגו במקומות הקרים דלא שכיח שיסריח או דהוי בעיירות קטנות דל"ש מת בשבת ולא שייך בזה לא פלוג לכך תמה כיון דעתה אין חשש שיסריח למה הקילו אבל בקהלות גדולות מודה דנכון כן. וגם י"ל כיון דהכלל כך הוא דלטובת המת התירו לו לטלטל ע"י ככר או תינוק רק אם אינו לטובת המת רק לטובת החיים בזה יש דעות האוסרין ולפ"ז י"ל אף אם עתה נזדמן מת שאין בו חשש שיסריח מ"מ אם נאסר לו שלא לטלטל יבואו לטעות שלא יגביהו המת לעולם מן המטה ולא ידעו לחלק בין אם יש חשש שיסריח או לא ולא כל העוסקים עם המת אזלי לשיולי ויומשך מזה שיסריח המת לכך התירו בכל ענין אף במקום שאינו מסריח כי מעתה אינו לצורך החיים רק לצורך המתים כדי דלא ליתי לחלופי ולאסור אף במקום שיסריח וכל דהוי בי' צד נגיעה וטעם לצורך המתים מותר לטלטל ע"י ככר אך תינח היכי דהוי קהלה גדולה ושכיח בהו ר"ל מתים בשבת ולכך אם נאסר במקום דליכא חשש שיסריח אתי למטעי אף במקום שיש חשש שיסריח לכך זה גופו הוי צורך המתים לכך מותר בכל ענין אבל בקהלה קטנה דלא שכיח בהו בשבת מתים ואם נזדמן הוי רק ע"ד המיעוט וליכא חשש בזה שיטעו לעשות כן אף במקום שיסריח בכה"ג אין זה צורך המתים רק צורך החיים שפיר כתב המג"א דראוי לבטל וגם רו"מ יפה כתב כיון דעכ"פ יש דעה המתיר י"ל דנהגו כהך דעה לכך אין לבטל בזה המנהג".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב, סוף עמ' שנ"א).
2. מראי מקומות.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' א') – "ומ"מ צל"ע במת אחר מנחה בשבת".
2) חכ"א (כלל קנ"א סעי' כ') – "אם הוא מונח במקום שאין לחוש לזה או שמת סמוך לחשיכה אסור אלא יניחוהו כך עד שתחשך ואין מזיזין בו אבר".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ד הע' מ"ט, שולחן שלמה ס"ק ו') – "וצ"ע אם מותר לעשות כן כאשר אין לחשוש שיסריח, כמו בחורף או במי שמת באמצע היום אשר ודאי לא יסריח עד הלילה".
4) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' י"א) – "ואם נפטר סמוך למוצאי היום, יניחוהו במקומו ולא יורידוהו עד צאת השבת או עד צאת החג".
5) חוט שני (ח"ג פרק ע"ו ס"ק ז', עמ' ק"פ) – "ונראה שיש חילוק גדול בין דינא המובא בשו"ע לעיל סעיף ב' שהמת הסריח בבית ונמצא מתבזה בין החיים והם מתבזים מותר להוציאו לכרמלית וי"א דוקא ע"י ככר או תינוק, דהסם ההיתר הוא משום שלא יתבזה בין החיים, ולכן אם לא יסריח עד אחר השבת אסור, אבל הכא שהתירו לשמוט הכר מתחתיו לא הוזכר תנאי זה שלא יתבזה בין החיים, ואדרבה לשון המשנה עושין כל צרכי המת וכו' ושומתין הכר, רק מבואר שטעם היתר שמיטת הכר הוא כדי שלא יסריח ר"ל דיש בזה תועלת שלא יסריח, ואף אם יש חשש שיסריח רק לאחר השבת כבר התירו לשמוט הכר בשבת, אבל לא שצריך היתר שיהיה חשש שיסריח עד מוצאי שבת, וכן משמע לשון המשנה בשביל שימתין, היינו שלא לגרום שיסריח ואף במוצאי שבת".

3. להוציא מחטים וצינורות המחוברים למת.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' ט', "מותר להוציא מחטים וצינורות של אינפוזיה מגוף הנפטר (מבלי להזיזו)"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד').
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שכ"ד, "וצ"ע").

4. מת מלוכלך, רחיצתו.
1. מותר לרוחצו [באופן שאין חשש סחיטה], וגם יכול לטלטלו לצורך רחיצה זו ע"י ככר או תינוק.
1) רד"ך (בית י"ח [ויש דפוסים, הרד"ך בית כ"ב] חדר ו').
2) מג"א (ס"ק כ') – "אפי' בככר או תינוק אסור לטלטלו לרחצו אא"כ הי' מטונף מטיט וצואה עד שמאוס בעיני רואיו [הרד"ך נכ"ב ח"ד]".
3) עולת שבת (ס"ק א').
4) ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ח) – "מותר לטלטלו ע"י ככר או תינוק או ע"י כסותו ולרחצו במים בידו אבל לא ע"י מפה, משום סחיטה".
5) מ"ב (ס"ק כ"א, ס"ק כ"ד) – "ואם היה המת מלוכלך בטיט וצואה עד שמאוס בעיני רואיו מותר לטלטלו ע"י ככר ותינוק ולרחצו במים בידו ולא ע"י מפה משום סחיטה אבל בלא"ה אסור בכל זה ואפילו ע"י א"י אסור".
6) גשר החיים (ח"א פרק ה' סי' ה' ס"ק ז').
7) ששכ"ה (פרק ס"ד סעי' ט').
8) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רל"ג) – "אם המת מלוכלך מותר לרוחצו באופן שאין בו חשש סחיטה כגון על ידי כפפות ניילון, בלי להשתמש בחומר סופג. ואל יטלטל את המת או אחד מאבריו לצורך רחיצה זו כלל" [קצ"ע, שחסר הדין, שע"י כו"ת מותר לטלטלו לצורך רחיצה זו]".

5. נגיעה במוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. אם אסור לטלטל חלק מהמוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"א סעיף ז' - טיפול במת	
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11] טלטול מן הצד.
1. סוגיית הש"ס.
1. גמרא (סוף דף מג:) – "איתמר, מת המוטל בחמה, רב יהודה אמר שמואל: הופכו ממטה למטה. רב חנינא בר שלמיא משמיה דרב אמר: מניח עליו ככר או תינוק ומטלטלו. היכא דאיכא ככר או תינוק כולי עלמא לא פליגי דשרי, כי פליגי דלית ליה. מר סבר: טלטול מן הצד שמיה טלטול, ומר סבר: לא שמיה טלטול. לימא כתנאי: אין מצילין את המת מפני הדליקה. אמר רבי יהודה בן לקיש: שמעתי שמצילין את המת מפני הדליקה. היכי דמי. אי דאיכא ככר או תינוק, מאי טעמא דתנא קמא, אי דליכא, מאי טעמא דרבי יהודה בן לקיש. אלא לאו בטלטול מן הצד פליגי: דמר סבר: טלטול מן הצד שמיה טלטול. ומר סבר לא שמיה טלטול. לא, דכולי עלמא טלטול מן הצד שמיה טלטול, והיינו טעמא דרבי יהודה בן לקיש: דמתוך שאדם בהול על מתו, אי לא שרית ליה אתי לכבויי. אמר רבי יהודה בן שילא אמר רב אסי אמר רבי יוחנן: הלכה כרבי יהודה בן לקיש במת".
2. גמרא (דף קכג.) – "ואת הכוש ואת הכרכר כו'. תנו רבנן: פגה שטמנה בתבן, וחררה שטמנה בגחלים, אם מגולה מקצתה מותר לטלטלה. ואם לאו אסור לטלטלה. רבי אלעזר בן תדאי אומר: תוחבין בכוש או בכרכר והן מנערות מאיליהם. אמר רב נחמן: הלכה כרבי אלעזר בן תדאי. למימרא דסבר רב נחמן טלטול מן הצד לא שמיה טלטול. והאמר רב נחמן: האי פוגלא, מלמעלה למטה שרי, ממטה למעלה אסיר. הדר ביה רב נחמן מההיא".
3. גמרא (דף קמא.) – "אמר רב נחמן: האי פוגלא, מלמעלה למטה שרי, מלמטה למעלה אסיר. אמר רב אדא בר אבא, אמרי בי רב: תנינא דלא כרב נחמן הקש שעל גבי המטה לא ינענעו בידו, אבל מנענעו בגופו. ואם היה מאכל בהמה, או שהיה עליו כר או סדין מנענעו בידו. שמע מינה: טלטול מן הצד לא שמיה טלטול, שמע מינה".

2. ראשונים.
1. יש חילוק בין טלטול מן הצד לצורך איסור, ובין טלטול מן הצד לצורך היתר – תוס' (דף מג: ד"ה דכ"ע), רמב"ם (פרק כ"ה הל' י"ד), רמב"ן (מלחמת דף כ:), רשב"א (סוף דף מג:), רא"ש (פרק ג' סי' י"ט), ר"ן (דף כ: ד"ה וקשיא, חי' הר"ן סוף דף מג:), או"ז (סי' פ"ו אות ג'), אגודה (דף מג:), פסקי מהרי"ח (דף מג:), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, נתיב כ"ח ח"א), ריטב"א (ריש דף מד.), נמ"י (דף מג:).
2. דוקא במת ובאבנים שמיה טלטול אבל באוכלין לא שמיה טלטול – רי"ף (דף כ:, "הני מילי כגון אבנים וכיוצא בהו דאינון לצורך שבת דאסור לטלטל ממקום למקום דומיא דמת כדאמרינן התם בן שמנה חי הרי הוא כאבן ואסור לטלטלו דכמת דמי אבל פגה שטמנה בתבן ופוגלה וחררה שטמנה ברמץ וכיוצא בהן דאוכלין הן וצריך לאוכלן בשבת טלטול מן הצד בכל כי האי מילתא לא שמיה טלטול"), ס' העיתים (סי' קס"ב, "ופרקינן כי אמרינן טלטול מן הצד שמיה טלטול ה"מ כגון אבנים וכיוצא בהן דומיא דמת כדאמרינן התם בן ח' חי הרי הוא כאבן ואסור לטלטלו דכמת דמי אבל פגה שטמנה בתבן ופוגלא שטמנה בעפר וכיוצא בהן כגון אוכלין שהוא צריך לאוכלן בשבת טלטול מן הצד בכי הא מילתא לא שמיה טלטול"), מאירי (דף מג: ד"ה מת, "ואע"פ שפגה שטמנה בגפן וחררה בגחלים תוחב בכוש או בכרכר במקום שאין שם גחלת והשאר ננערות מאליהם שטלטול מן הצד אינו טלטול באוכלין שאני אבל במת ואבנים וכיוצא בו שמיה טלטול"), ארחות חיים (סי' שנ"ז), כל בו (סי' ל"א).
1) פי', כמו שאר ראשונים: יש חילוק בין טלטול מן הצד לצורך איסור, ובין טלטול מן הצד לצורך היתר – רמב"ן (מלחמת דף כ:), עי' רשב"א (סוף דף מג:, "אולי"), רא"ש (פרק ג' סי' י"ט), חי' הר"ן (סוף דף מג:), נמ"י (דף מג:), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג).
2) פי', פשט אחר ברי"ף – מאירי (דף קכג. ד"ה תאנה), פנ"י (סוף דף מג:).
3) מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ט, "ואחרי העיון ראיתי בראשונים ג' הבנות בדברי הרי"ף ...").
3. מיקל בכל טלטול מן הצד – בעל המאור (דף כ:, "ובמת המוטל בחמה דליכא גזירה דלמא אתי לכבויי טלטול גמור אסור אבל טלטול מן הצד כגון ממטה למטה שרי דהא קי"ל טלטול מן הצד לא שמיה טלטול").

3. טעמים: למה רק לצורך היתר.
1. רק לצורך שבת התירו חכמים – ריטב"א (ריש דף מד., "הוו לצורך דבר המותר ולצורך שבת ולפיכך התירו בו טלטול מן הצד". ריש פרק נוטל, "הקלו חכמי' לו ... דהא טלטול מן הצד"), עי' מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י', לשונו מובא לקמן).
2. דהטלטול מתיחס לדבר המותר והדבר האסור מתטלטל ממילא, וכשהטלטול הוא לצורך דבר האסור מתייחס הטלטול לדבר האסור – חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"ב ד"ה ונראה, "ונראה דהא דשרי לטלטל הכלכלה והאבן בתוכה בפירות המיטנפין הוא משום דכל הטלטול מתיחס אל הפירות המותרים, ולא אל האבן, וכן בטמאה עם הטהורה, אלא היכא דאפשר לנער ואינו מנער מתיחס הטלטול גם אל המוקצה אבל היכא שבניעורו יהי' הפסד, ניכר שאין הטלטול משום צורך המוקצה בטלטולן, אלא ע"כ הוא מטלטלן"), חוט שני (ח"ג עמ' קפ"ד ד"ה ונראה).
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק ט"ו) – "קמ"ב ב' מאן תנא דכל היכי דאיכא איסורא והיתרא כו', פי' התוספות דבפסולת מרובה בורר אוכל אבל לא הפסולת דפסולת מוקצה הוא, אבל בפסולת מועט אין בפסולת משום מוקצה דמתבטל, וה"נ בדין הוא שיהא האבן בטל ולא חשיב מוקצה, אם לא משום דאי בעי למשקל לא משתקל לי' יין, ונראה דהאי ביטול דפסולת המועט שלא יהא חשיב מוקצה, אינו בענין הביטול של תערובות דהא באבן ע"פ חבית אין כאן תערובות ולא שייך ביטול, אלא ענינו דאוכל המעוכב ע"י מוקצה מותר להפריש המוקצה מהאוכל ולא חשיב טלטול מוקצה אלא תיקון אוכל ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה, והלכך באוכל מרובה שרי להפריש המוקצה, ומה"ט הוי שרי למשקל אבן, אם לא דחשיב כפסולת מרובה, ומכאן למדנו דמותר להסיר זבוב או שאר מוקצה מהכוס והקערה בשבת היכי דליכא משום בורר ואין בזה משום טלטול מוקצה, וכש"כ היכי דמאיס דהוי כגרף, ובכלי כגון לקבל המוקצה בכף אפשר דשרי בכל מוקצה דלא נעשה בסיס כיון דמקבל על מנת לזרוק ואפשר דתחלת הקבלה חשיב טלטול ואסור, אבל למשקל מקערה אף ביד שרי כיון שהאוכל מרובה".
2) ביאור כוונת החזו"א שמותר לטלטל הפסולת מהאוכל בשמתעסק בתיקון האוכל.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ב שאלה ס"ז) – "כתב החזו"א (סי' כ"ז סקט"ו) וז"ל ונראה דהאי ביטול בפסולת המועט שלא יהא חשיב מוקצה אינו בענין ביטול של תערובות וכו' אלא ענינו דאוכל המעוכב ע"י מוקצה מותר להפריש המוקצה מהאוכל ול"ח טלטול מוקצה אלא תיקון אוכל ולא גזרו ע"ז משום מוקצה וכו' עכ"ל לכאו' יש לעמוד על לשון החזו"א שמחד גיסא נראה מדבריו שהפסולת לעצמו הוא מוקצה אלא שבאופן כזה שנמצא בתוך כוס עם משקה לא גזרו חכמים על טלטול המוקצה, ומאידך נקט החזו"א הלשון לא גזרו ע"ז משום מוקצה משמע שאין על הפסולת הזאת שם מוקצה כלל ונ"מ טובא לדינא כפי שיתבאר. תשובה: תפוס לשון ראשון".
3) במפריש פסולת מאוכל, האם צריך להשליך מידו מיד.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ב שאלה ס"ח) – "האם אחר שהפרישו מן הכלי צריך להשליכו מיד מידיו כדין כל מוקצה מחמת גופו שאין היתר לטלטלו להיכן שירצה כנפסק במ"ב (סי ש"ח ס"ק י"ג), או"ד כיון שאין ע"ז שם מוקצה יכול לטלטלו להיכן שירצה. תשובה: ישליכו".
4) הסרת פרעוש מבשרו אם יש בו היתר החזו"א דסילוק פסולת מאוכל.
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ג שאלה ע"א) – "כתב החזו"א (סי' מ"ז סקט"ו) דאוכל המעוכב ע"י מקוצה מותר להפריש המוקצה מהאוכל ולא חשיב טלטול מוקצה אלא תיקון אוכל, וכת"ר שליט"א בשו"ה (סי' ש"ח דין י') נשאר בצ"ע על סברא זו מהמ"ב (סי' של"ו ס"ק כ"ד) שכ' דעשבים שעל גופו אסור ליטלו בידיו משום מוקצה, ולכאו' נ"ל להביא קצת ראיה למ"ב ממש"כ הרא"ש (ריש פי"ד משבת) דאם הפרעוש על בשרו ונושכו מותר ליקחנו בידיו ואין בו משום איסור טלטול מידי דהוה אקוץ ברה"ר עכ"ל, ואליבא דהחזו"א ק"ק למה צריך הרא"ש לדמותו לקוץ בר"ה תיפו"ל דשרי ליקחנו בידיו משום תיקון האדם מידי דהוה עשבים בסי' של"ו הלא חשיב טלטול מוקצה וצ"ב. תשובה: צריך שיהא ניכר שרק מורידו".
5) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"ב סוף טור א') – "שאלה: בשונה הלכות (סי' ש"ח דין י') כתב בשם החזו"א (סי' מ"ז סקט"ו) דמותר להסיר זבוב ביד או שאר דבר מוקצה מהכוס בשבת, ואין בזה משום טלטול מוקצה אלא תיקון האוכל, ולא גזרו חכמים ע"ז משום מוקצה. ובסוגריים נכתב שיש ראיה לסברא זו ממש"כ הרמ"א (ריש סי' ש"ב) דמותר להסיר נוצות מן הבגד בשבת, ומשמע אף בידיו, והטעם מחמת הסברא הנ"ל שהוא תיקון הבגד, אך כת"ר שליט"א נשאר בצ"ע מדין העשבים המבואר במ"ב (סי' של"ו ס"ק כ"ד) דאסור ליטלו בידיו בין מגופו ובין ממנעליו, ולמה לא נתיר מהטעם הנ"ל, וצע"ק. ולא זכיתי להבין על מי הקושיא, האם על המ"ב או על החזו"א, דלכאו' יש ליישב בטוב טעם דלעולם החזו"א לשי' יסבור שגם בעשבים שרי ליטול בין מגופו בין ממנעליו, מהטעם הנ"ל דלא נחשב לטלטול המוקצה אלא תיקון גופו או בגדיו, דאין שום סברא לחלק בין נוצות לעשבים, ואין לחלק בין גופו לבגדיו דהא המ"ב נקט שם גם מנעליו. וגם אין לחלק בין היכא שהמוקצה מעכב את האוכל כזבוב בתוך הכוס, לעשבים שאין מעכבים את האדם מלילך, דאם נימא הכי אין שום ראיה מנוצות על הבגד, דגם שם אין הנוצות מפריעים את האדם מלילך לדרכו, ועל כן נראה דאליבא דהחזו"א גם בכה"ג שרי. ומיהו בדעת המ"ב י"ל דהוא לא ניחא ליה עם היסוד הנ"ל דהפסולת בטל לאוכל, אלא הוא יסבור דשרי ליטלו בכף רק בשינוי שיחשב טלטול מן הצד, וכהא דס"ל (סי' ש"ח ס"ק קט"ו) דשרי לגרר המוקצה בסכין, דחשיב לה טלטול מן הצד, וכן התיר (שם סקי"ג) לטלטל המוקצה ברגליו, ומעתה לא תיקשי עליה מידי, דבסי' ש"ב מיירי שמטלטל הנוצות כלאח"י, ומלשון הרמ"א אין להוכיח מידי, דמיירי שמטלטלו בידיו ממש. וכן בעשבים כ' המ"ב דאסור לטלטל המוקצה בידיו, אבל טלטול כלאח"י או ע"י דבר אחר שרי כהא דעצמות וקליפין, והא ראיה ממש"כ בשעה"צ (סי' של"ז סק"ז) דשרי לנקות הריצפה, ואין לחוש לטלטול המוקצה של עפר, משום דהו"ל טלטול מן הצד לצורך שבת. אבל החזו"א א"צ לזה, דהוא ס"ל משום שמתבטל החול או משום גרף של רעי, והכל בא על מקומו בשלום. [אמנם יש לדון בדברי המ"ב מטעם אחר, למה גבי עשבים (סי' של"ו ס"ק כ"ד) כתב לחשוש למוקצה של עשבים שהיו מחוברים בבין השמשות, ולמה לא חשש גם לשאר העשבים שהיו תלושים מער"ש, הלא סתם עשבים הם מוקצים מחמת גופו. ואולי י"ל דסתם עשבים עומדים למאכל בהמה, כמבואר בשו"ע (סי' ש"ח סכ"ט), ובזמן המ"ב היו בע"ח מצויים בכל מקום, אבל באמת האידנא דאין בע"ח מצויים, לכאו' זה יהיה תלוי במחלוקת המ"ב והחזו"א הנ"ל]. תשובה: מה זה שייך לטלטול מן הצד".
3. אם עיקר טלטולו לאותו דבר האסור, דילמא אתי לטלטולי האיסור – אור זרוע (סי' פ"ו ס"ק ג', "בטלטול מן הצד שמיה טלטול היינו דוקא במת וכיוצא בו דכיון שצריך לאותו דבר המטלטל ובכונה מטלטלו ועיקר טלטולו לאותו דבר האסור בטלטול סבר רב להחמיר דילמא אתי לטילטולי האיסור לגמרי בידים ובזה הלכה כמותו אבל במקום שבא לטלטל דבר האסור בטלטול וא"צ כי אם לדבר המותר בטלטול אלא שא"א לו לטלטל ההיתר אא"כ יטלטל האיסור אז מודה רב דטלטול מן הצד לא שמיה טלטול").
1) פירוש: טלטול מן הצד לא שמיה טלטול, רק שמא יבא לטלטל האיסור אם הוא מטלטל לצורך המוקצה – שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ז', ס"ק י"ב אות ג', עי' ח"ג פרק ח' הע' י', "דעת האו"ז שביסוד הענין לא חשיב טלטול כלל ורק שהיא כגזירה חדשה במקום שמטלטל לצורך המוקצה").
2) פירוש: לצורך שבת מותר – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' סוף הע' א', "ולכאורה גם מהאור זרוע מבואר דטעם התירא דטלטול מן הצד הוא משום שהקילו לצורך שבת כהמ"ב, ולא כהחזון איש").
4. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק א', ס"ק ו', ח"ג פרק ח' סעי' ז', סעי' ח'), אור חיים (עמ' קל"ט), שבות יצחק (ח"א פרק י'), חוט שני (ח"ג פרק ע"ב ס"ק א'), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' א'), פתח הלכה (פרק י"א הע' ז'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' שמ"א).
5. סיכום:
1) שמיה טלטול, ולצורך שבת התירו חכמים - ריטב"א.
2) לא שמיה טלטול, רק שמא יבא לטלטל האיסור אם הוא מטלטל לצורך המוקצה - אור זרוע.
3) תלוי איך מתיחס הטלטול - חזו"א.

4. נ"מ בהטעמים: בין הטעם של 'לצורך שבת התירו חכמים', להטעם של 'דהטלטול מתיחס לדבר המותר'.
1. הטעם למה צריך לנער היכא דאפשר לנער - עי' לקמן.
2. להשתמש במוקצה לצורך שמוש המותר בשבת, האם נכלל בצורך דבר המותר - עי' לקמן.
3. לצורך דבר המותר וגם לצורך דבר האסור - עי' לקמן.
4. גרירת מוקצה ע"י סכין - עי' לקמן.
5. אם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום (ער"ש) כדי שלא לגרום טלטול מן הצד בשבת - עי' סי' ש"ט סעי' ד'.
6. אולי, טלטול מן הצד שדרכו בכך - עי' לקמן.
7. היכא דאי אפשר לו לנער, ויש לו בגד אחר שאין בו מוקצה האם צריך ליקח הבגד האחר או לא – שלמי ניסן (אור השבת חי"ז עמ' כ"א אות ז', עמ' כ"ג אות י"א, עמ' ל"א ד"ה ואם).

5. למה צריך לנער היכא דאפשר לנער.
1. "כיון שיוכל באיזה עצה לתקן שלא יטלטל האבן לא הקילו בזה" – מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י').
2. "אלא היכא דאפשר לנער ואינו מנער מתיחס הטלטול גם אל המוקצה אבל היכא שבניעורו יהי' הפסד, ניכר שאין הטלטול משום צורך המוקצה בטלטולן, אלא ע"כ הוא מטלטלן" – חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"ב).
3. תלוי בהפשט של הדין 'טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר מותר', המ"ב או החזו"א – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' י"א, "וטעם חיוב הניעור לפי שדרגת הניעור פחותה מטלטול מהצד וכל שיכול למעט ולמנוע טלטול מהצד לא התירו לטלטל מהצד, והחזו"א פירש לשיטתו שאם יכול לנער ואינו מנער נחשב שיש לו ענין בטלטול המוקצה ומיוחס אליו טלטול המוקצה").
4
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12] מה נכלל בצורך דבר ההיתר.
1. אבן שעל פי החבית.
1. ורוצה להשתמש בהחבית – מחבר (סי' ש"ט סעי' ד', "שכח אבן ע"פ חבית, או מעות על הכר, מטה חבית על צדה והאבן נופלת, ומנער הכר והמעות נופלים"), פוסקים.

2. אבן שעל פי החבית.
1. וצריך למקומו של החבית – מחבר (סעי' ה', סי' ש"ט סעי' ה', "אם צריך למקום המת או לדבר שהמת מונח עליו, מותר לטלטלו מן הצד דהיינו שהופכו ממטה למטה, כיון דלצורך דבר המותר הוא"), פוסקים.

3. לצורך דבר המותר וגם לצורך דבר האסור.
1. מיקל.
1) מור וקציעה (סי' ש"ח ד"ה בעל) – "ואפי' לצורך דבר האסור והמותר, כי האי גוונא הותר טלטול מן הצד".
2. מחמיר.
1) חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ב') – "דצריך לאבן לשעשע בו התינוק והוי הטלטול גם לצורך דבר האסור, ולא שרינן לטלטל בשכח או בנעשה בסיס לדבר האסור ולדבר המותר אלא במטלטל לצורך הניעור אבל מטלטל לצורך דבר האסור אף שלא נעשה דבר המותר בסיס לדבר האסור אסור".
3. ואם הוא גם כן לצורך גופו של האיסור [בצירוף המחלוקת לעיל], יש לו על מי לסמוך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קס"ח [דפו"ח, הע' קצ"ד], שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק ט') – "נראה דיש לו על מי לסמוך".
1) כדמפרש בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ז' סעי' ד'), ודלא כארחות שבת (פרק י"ט הע' שמ"ה, מילואים אות י"ב), והל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' ה') [שהם מפרש הגרשז"א זצ"ל, שיש לסמוך על צורך גופו של איסור בפני עצמו]. 
4. תלוי בהפשט של הדין 'טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר מותר', המ"ב או החזו"א.
1) שבות יצחק (ח"א עמ' קל"ז).
2) הו"ד בשערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' צ"א).
3) שלמי יהונתן (ס"ק י"ב אות ב', ח"ג פרק ח' סעי' ט') – "אם מטרת טלטולו גם לצורך שמוש בהיתר וגם לצורך מניעת ההפסד של המוקצה, נחלקו הפוסקים בדבר, ונראה שלפי הטעם המבואר לעיל סעיף ז' שגדר היתר הטלטול הוא לצורך שבת הרי באופן זה יש צורך שבת ויש להתיר, אכן לדעת החזו"א שכל שיש לו ענין בטלטול המוקצה מתייחס אליו טלטול המוקצה א"כ הוא הדין כאן מתייחס אליו טלטול המוקצה ויש לאסור".
5. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רע"ז ס"ק ה'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' קס"ח [דפו"ח, הע' קצ"ד]), ששכ"ה (פרק כ' הע' קס"ח [דפו"ח, הע' קצ"ד]), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ז' סעי' ג'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ט'), נחלת ישראל (פרק י"ג אות ז', סיכום פרק י"ג סעי' ט"ז, "נחלקו האחרונים").

4. לצורך דבר מוקצה אחר.
1. חוט שני (ח"ג פרק ע"ז ס"ק א' אות ג', סוף עמ' קפ"ד) – "יש לעיין מה הדין בטלטול מן הצד, לצורך מוקצה אחר ולא לצורך המוקצה שמטלטלו, כיון שהוא ע"י ידיו. די"ל דהא דאסור לצורך המוקצה דכיון דמכוון לאותו החפץ שוב אינו טלטול מן הצד, משא"כ כשהוא לצורך מוקצה אחר. ולשון השו"ע 'טלטול מן הצד לצורך דבר המותר' משמע קצת דרק לצורך דבר מותר מותר לטלטלו מן הצד, מ"מ אינו מוכח, ובתוס' בסוגיא דמת לא נזכר אלא לצורך המת או לא".

5. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מיקל, כיון שאינו נחשב מוקצה וכמו שמטלטל לצורך דבר ההיתר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ה' ד"ה ומכל) – "שמה שהותר טלטול מן הצד רק לצורך דבר המותר, הוא רק במוקצה מחמת גופו, שהוא גופו מוקצה, אבל כלי שמלאכתו לאיסור, אעפ"י שאסור לטלטלו, אינו נחשב מוקצה ... וכן כתב הגר"א ביו"ד סימן רס"ו אות ג' שכלי שמלאכתו לאיסור אינו מוקצה, ע"ש. ולכן נראה שיש לחלק ולומר שבכלי שמלאכתו לאיסור לא נאסר אלא טלטול בהדיא, אבל טלטול מן הצד לא נאסר כלל, ואפי' שאין זה לצורך דבר המותר, ולכן יש להתיר למשוך את הבגד ומהדקי הכביסה יפלו מאליהם. ועוד שהרי אף טלטול להדיא התיר מרן בשו"ע בסימן ש"ח סעיף ה' ע"י ככר או תינוק, כ"ש הכא בטלטול מן הצד והוא מטלטלו ע"י הכביסה המותרת, דחשיב כמו ככר ותינוק, וכן כתב במ"ב שם ס"ק כ"ו שכל דבר שמותר לטלטלו תשיב כככר ותינוק, ולכן יש להתיר באופן זה".
1) תלוי בפשט של כלי שמלאכתו לאיסור, אם הוא רק גזירת כלים או גם איסור מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ג' [כלי שמלאכתו לאיסור], לשיטות ומראי מקומות.
2. כמו במוקצה מחמת גופו.
1) שלמי יהונתן (ח"ג סי' מ"ה אות ב').
2) הגר"ש פעלדר שליט"א (קלטת מספר י"ג).
1) נראה, שיש ראיה ברורה שאין לחלק בין כלי שמלאכתו לאיסור למוקצה מחמת בגופו. שבסימן ש"ח סעיף ג', הפוסקים [המג"א, מ"ב, ועוד] מדברים איך לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור מחמה לצל. והם אומרים, ע"י טלטול בגופו. כיון המחבר סי' שי"א סעי' ח' פסק כדעת הרא"ש, שסבר ע"י טלטול בגופו מותר אפילו לצורך דבר האסור, משא"כ לדעת הר"ן. ואם הכלל, שגבי כלי שמלאכתו לאיסור, לא נאסר אלא טלטול בהדיא. א"כ, גם לדעת הר"ן יש להקל. אלא, אין לחלק, ודו"ק.
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות ש"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ד).

6. למנוע היזק מבני אדם.
1. חשיב לצורך דבר המותר.
1) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' כ') – "דבמקום נזק רבים לא גזרו רבנן מיהו טוב יותר לקבצן ע"י מטאטא שקורין בעזי"ם או מכנפים של עופות העשוים לטאטא וזה מותר אפילו שלא במקום נזק ידוע כגון שברי כלי חרס וכיוצא בזה דזהו טלטול מן הצד לאיזה צורך דמותר".
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ו' סעי' ג') – "טלטול מוקצה מן הצד כדי למנוע הזיק מבני אדם, חשיב נמי לצורך דבר המותר".
3) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' י"ד).
2. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ו אות י"ג).

13] להשתמש במוקצה לצורך שמוש המותר בשבת - האם נכלל בצורך דבר המותר.
1. מיקל: נכלל בצורך דבר ההיתר.
1. תוס' (דף מד. ד"ה דכ"ע, עי' דף נ: ד"ה הכל).
2. רשב"א (סוף דף מג:).
3. ריטב"א (ריש דף מד.).
4. מג"א (סי' רע"ט ס"ק ט', עי' סי' רנ"ט ס"ק ח', אמנם עי' סי' שי"א ס"ק כ"ד) – "ואע"ג דבסי' רע"ו ס"ג התיר לומר לעכו"ם היינו דוקא לצורך גופו שרי משום דהא איבעי ישראל הוי מטלטל ליה טלטול מן הצד אבל הכא מיירי שאינו עושה אלא לצורך הנר שלא יגנוב הנר וזה אסור אפי' בטלטול מן הצד כמ"ש סי' שי"א ס"א וס"ה ויש בו איסור אמירה".
5. מקור ברוך (סי' ג' ד"ה הכלל).
6. פמ"ג (סי' רע"ו א"א ס"ק י"א, סי' ש"ח מש"ז ס"ק י"ח) – "כל שכן לצורך גופו דקיל טפי".
7. בית מאיר (סי' רע"ו סעי' ג').
8. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ג ס"ק ל', עי' ס"ק ל"ו).
9. מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א) – "הואיל דהוא רק איסור מוקצה ומוקצה שרי ע"י טלטול מן הצד כמש"כ בסימן שי"א וכיון דאי בעי ישראל שקיל ליה בעצמו ע"י טלטול מן הצד כגון באחורי ידיו או בין אצילי ידיו וכי"ב כשמביא הא"י באיסורא לית לן בה ועיין לקמן סימן רע"ט במ"א סק"ט דלטלטל את הפתילה ע"י הא"י כדי שלא יגנב או שלא יפסד אסור ורק טלטול כשהוא צריך לו גופא וכנ"ל בסק"ל או כשצריך למקומו מותר וכ"כ בדה"ח".
10. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' של"ה) – "ה"ה דמותר לטלטל אבן מן הצד, אם הוא צריך לאבן כגון לשים ליד הדלת".

2. מחמיר.
1. עי' רא"ש (פרק ג' סי' י"ט, אמנם עי' פרק ד' סי' י').
2. גר"ז (סעי' י"ד, סי' רע"ו סעי' י', קונ"א ס"ק ג', סי' רע"ז סעי' ו') – "אפילו אם מטלטל מפני שצריך לו האיסור להשתמש בו איזה תשמיש המותר כגון לישב או לשכב עליו שזהו מותר כמו שנתבאר בסי' ש"ח או כגון נר להשתמש לאורו במקום אחר וכל כיוצא בזה הואיל ומיטלטל בשביל האיסור אסור".
3. תהלה לדוד (סי' רנ"ט ס"ק ד', סי' רע"ז ס"ק ה').
4. חזו"א (סי' מ"ז ס"ק ב', ס"ק י').
5. תורת רפאל (שבת סי' י"ד) – "נראה ברור דר"ת ז"ל אזיל לטעמי' דס"ל דטלטול מן הצד מותר בכל ענין אפילו לצורך דבר האסור כמבואר בא"ז ה' שבת אות ג' ע"ש. אבל אנן הא לא קי"ל הכי וא"כ גם כאן יש לאסור".
6. חוט שני (פרק ע"ז ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' קפ"ד) – "ונראה דגדר ההיתר של טלטול כלאחר ידו לצורך דבר המותר הוא מפני שהוא מתעסק בדבר אחר של היתר ודרך אגב מטלטל את המוקצה, אבל אם המעסקותו היא בדבר המוקצה לא יהני מה שהוא באופן של לאחר ידו דסוף סוף מתעסק לטלטל המוקצה".
7. מגילת ספר (סי' מ"ד ס"ק ט', קונ' שמירת שבת פרק כ' הע' קס"ח) - לשונו מובא לקמן.

3. דעת הר"ן (דף כ:).
1. תלוי במחלוקת לקמן, בפשט בהר"ן. לשכב על המטה, או על הקש.

4. קשה: סתירות להלכה.
1. מגילת ספר (סי' מ"ד ס"ק ט', קונ' שמירת שבת פרק כ' הע' קס"ח) – "וראיתי ... הגרשז"א ... המיקל בזה יש לו על מי לסמוך, והכרעה זו תמוהה ... פסק כדעת הרא"ש ... שטלטול לצורך שמוש בקש נחשב כצורך דבר האסור".
2. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' פ"ט).
3. ארחות שבת (מילואים אות י"ב) – "אמנם בסי' שי"א ס"ק כ"ד מביא המג"א את דברי רבנו יונה המובא ברא"ש פ"ג דשבת סי"ט בענין קש שע"ג המטה שמבואר מדבריו לאסור טלטול מן הצד לצורך שימוש בקש שהוא מוקצה, כגון לשכב עליו, דאין זה בכלל טלטול לצורך דבר המותר, והדברים סותרים לכאורה לדברי המג"א הנ"ל בסי' רע"ט סק"ט, ומכח סתירה זו מסיק הגר"ז סי' רע"ו סעיף י' שאין להתיר טלטול מן הצד לצורך שימוש בדבר המוקצה, דגם זה נחשב לצורך דבר האסור".
4. י"ל:
1) שבות יצחק (ח"א עמ' קל"ה) – י"ל "דבקש לא מיקרי שהוא מטלטלו ע"מ להשתמש בו לדבר היתר אלא ע"י שמנענעו מכשירו להיות חלק מהמטה ... דחשיב טלטול לצורך המוקצה עצמו, אך בנר שבטלטלו כדי להאיר בו אין כל צורך לנר עצמו".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' ה') – "כשמנענע הקש הוא מכשירו להיות חלק מהמטה, וזה באמת נחשב כטלטול מן הצד לצורך דבר המוקצה שהוא אסור. משא"כ בנר דאינו משנה שום דבר בעצם הנר ואינו עושה מעשה בגוף הנר רק מעבירו ממקום למקום כדי ליהנות מאורו, וזה נקרא טלטול מן הצד לצורך דבר המותר".
3) עי' שלמי יהונתן (ס"ק י"ג אות ו') – "שמסדר הקש שאני ולא דמי לכל טלטול לצורך שמוש דממילא שאין בו עסק בגוף המוקצה. אמנם היא גופא צ"ב מה איכפת לן שגם עושה פעולה במוקצה וצ"ע".

5. תלוי בהבנת הדין 'טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר מותר', המ"ב והחזו"א.
1. שלמי יהונתן (ס"ק י"ג אות א', ח"ג פרק ח' סעי' י') – "ונראה שגם בזה תלוי הדבר בב' שיטות דלעיל שאם יסוד ההיתר משום 'צורך שבת' הרי שיש כאן צורך שבת, אכן להחזו"א שכל שיש לו ענין בטלטול המוקצה מתייחס אליו טלטול המוקצה הרי שודאי יש לאסור גם כאן".
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שמ"א, הע' שמ"ה, מילואים אות י"ב) – "שההיתר הנ"ל של המג"א שייך רק לפי דרך אחת של הפוסקים בביאור ההיתר של טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, אך לפי ביאור החזו"א בהיתר זה לא מסתבר להקל כאשר מטלטל לצורך שימוש בדבר המוקצה".

6. האם החזו"א מסכים לרמ"א (סי' רע"ו סעי' ג'), "ומותר לומר לא"י לילך עמו ליטול נר דלוק כבר, הואיל ואינו עושה רק טלטול הנר בעלמא".
1. שונה הלכות (סי' רע"ו דין ג'), הו"ד בנחלת ישראל (סיכום פרק י"ד הע' י"א) – "ומש"כ במ"ב סקל"א דאי בעי כו' כיון באחורי כו' ע"ל סי' ש"ח דין ז' בשם החזו"א שחולק ע"ז וצ"ע כאן".
2. שבות יצחק (ח"א עמ' קס"ו ד"ה אך) – "צ"ע".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ו הע' צ"ח) – "יש לציין דלשיטת החזו"א סי' מ"ז סקי"ג אין היתר של טלטול מוקצה בשינוי וכלאח"י אפילו לצורך גופו ומקומו, וכבר כ' בס' שונה הלכות (אות ג') דלפי"ז ישל"ע אם להתיר ע"י גוי".

7. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ע"ב), טלטולי שבת (פרק י"ט הע' ד' אות ג', אות ד'), ששכ"ה (פרק כ' הע' קס"ח [דפו"ח, הע' קצ"ד]), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ז' סעי' ב'), אור חיים (עמ' קמ"ג), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רמ"ד, עי' סעי' שפ"ט, הע' שנ"ב, מילואים אות י"ב), הלכה שלימה (מוקצה סי' נ'), נחלת ישראל (פרק י"ג אות ו', סיכום פרק י"ג סעי' י"ח, "נחלקו האחרונים").

8. יש רצונו [כגון לצורך המקום של השולחן שיהיה נקי, או שלא רצה שיהיה על השולחן שרצים], אבל שלא מטעם 'שרצה להשתמש במקומו'.
1. מחמיר.
1) הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
2) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' ע' [והראיה שהביא מהתהלה לדוד סי' רע"ט ס"ק י"ז ד"ה ז"ל, נראה שיש לדחות. ששם מדבר בגדר של צריך מקומו, וכאן מיירי בגדר צורך דבר ההיתר]).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות ש"ג [לשונו מובא לקמן], נתיבות ההלכה ח"ה עמ' כ"ז אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קצ"ד) – "ואף באופן שיש רק מעט קליפות והם לא גרף של רעי, יש היתר לטלטלם באמצעות דבר אחר (כגון לגוררם בסכין) ואפשר לנהוג כמשנ"ב שהתיר באופן כזה".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ש"ג) – "דמותר מכיון שאין כוונתו לגוף המוקצה אלא לנקיון השולחן וכדו'".
1) נראה מהדין של 'מכבד הבית', עי' לקמן, שהוא מותר. בין אם אתה למד שפשט של היתר לכבד הבית, מצד שהוא נכלל בהכלל של 'צורך דבר ההיתר', בין שהוא היתר מיוחד של לכבוד שבת. ה"ה כאן. שאין סברא לחלק בין קרקע הבית, להשולחן. וכן עי' גביע הכסף (סי' שי"א פרק ד' אות ג'), "וצ"ע אם הוא היתר מיוחד דוקא לקרקע הבית שיהא לו דירה נאה לכבוד שבת אבל אם השלחן לבד מטונף לא התירו, ומסתבר לא שנא". ממילא, שיהיה השולחן נקי, או הוא נכלל בהכלל של 'צורך דבר ההיתר', או הוא לכבוד שבת. ומותר.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ' הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ה]).
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שמ"ז) – "ולכאו' הדברים צ"ע שהרי הט"ז בסי' שי"א מציין לסי' תמ"ו ס"ג, ושם מובאים דברי הריב"ש שאסר לטלטל חמץ של נכרי בשבת וביו"ט של פסח מגגו של ישראל לגגו של עכו"ם אף ע"י דחיפה בקנה, ולכאו' גם שם הוי טלטול לצורך דבר המותר, שרוצה לפנות את ביתו מהחמץ שמא יבוא לאוכלו, ועיין היטב בפמ"ג הנ"ל דמשמע שנוקט דצורך דבר המותר היינו דוקא בצריך למקומו או לגופו, שהוא צורך חשוב, אבל הצורך לסלק את החמץ מחשש שמא יבוא לאוכלו לא חשיב צורך דבר המותר להתיר טלטול מן הצד".
4
בס"ד	סימן שי"א סעיף ח' - טלטול מן הצד, לצורך דבר ההיתר	



14] גרירת מוקצה ע"י סכין וכדומה - האם נחשב טלטול מן הצד.
1. דעת הט"ז.
1. מקורות.
1) ט"ז (סי' ש"ח ס"ק י"ח) – "נראה דה"ה אם מעבירם ע"י דבר אחר כגון שהוא מגרר אותם ע"י סכין מן המפה דמותר כיון דלא נגע בהם הו"ל טלטול מן הצד ומותר כמ"ש סי' ש"י".
2) ט"ז (סי' שי"א ס"ק ב') – "דטלטול מן הצד כו'. נראה דאסור לדחוף ע"י קנה דבר שהוא מוקצה וראייה ממ"ש בסימן תמ"ו ס"ג".
3) ט"ז (סי' תמ"ו ס"ק ו') – "דאסור לטלטלו כו'. פי' ע"י דחיפה בקנה דהוי כמטלטל מן הצד ושמיה טלטול כמ"ש סי' שי"א ס"א".
2. קשה, סתירות ט"ז.
1) א"ר (סי' ש"ח ס"ק ס"ב) – "כתב הט"ז [ס"ק יח] נראה דהוא הדין אם מעבירן ע"י דבר אחר כגון שמגרר אותם ע"י הסכין מן המפה, דטלטול מן הצד מותר כמ"ש סי' ש"י ע"כ. וצ"ע דבסי' שי"א [ט"ז סק"ב] כתב לדחוף מוקצה ע"י קנה אסור".
2) בא"ה (סי' ש"ח ס"ק ל"ד, סי' תמ"ו ס"ק ה') – "לטלטלו. פירוש אף ע"י דחופה בקנה ועיין ט"ז סימן שי"א ס"ק ב'. וע' בט"ז סימן ש"ח ס"ק י"ז דשם פסק דמותר לגרר דבר המוקצה ע"י סכין מן המפה ע"ש וצ"ע".
3) גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א ס"ק ג') – "אבל לא שיטלטלם הוא ע"י דבר אחר. וכן משמע בהדיא ברי"ף ור"ן סוף פרק ט"ז גבי צואה. וכן משמע בהדיא בסי' תמ"ו. וכן כתב הט"ז שם ובסי' שי"א סק"ב ... ומה שכתב הט"ז סי' ש"ח סקי"ח צע"ג".
4) נהר שלום (סי' ש"ח ס"ק י"ג) – "הרט"ז ... ע"כ היה נ"ל שלא התירו אלא ניעור דוקא שנופל המוקצה ולא שידחוף המוקצה עצמו ע"י דבר אחר ובסימן שי"א סק"ב כתב הט"ז עצמו דאסור לדחוף ע"י קנה דבר הוא מוקצה וראיה מסימן תמ"ו סעיף ג' ע"כ".
3. י"ל: לחלק בין לצורך דבר ההיתר כמו לצורך מקומו, או לצורך דבר האיסור.
1) מור וקציעה (סי' ש"ח ד"ה ב"ב) – "בעל באר היטב רמי לדברי ט"ז אהדדי במאי דשרי הכא לגרר העצמות בסכין, וקשיא ליה אדידיה בסי' שי"א דאסור לדחוף המוקצה ע"י דבר אחר. וטעה כי לא ידע דטלטול מן הצד, לצורך דבר האסור דווקא, שמיה טלטול, משא"כ כשעושה לצורך האדם, ואפי' לצורך דבר האסור והמותר, כי האי גוונא הותר טלטול מן הצד, כבסי' שי"א, כ"ש הכא דלנקות שלחנו הוא צריך, פשיטא דשרי, ומאי שנא מניעור טבלא".
2) נזירות שמשון (סי' ש"ח על הט"ז ס"ק י"ח) – "ואע"ג דאיתא בריש סימן שי"א דאסור וכ"כ הט"ז שם סק"ב, וי"ל דכאן הוי לצורך דבר מותר כדאיתא שם בסעיף ה' ובסעיף ח' דהכא צריך ג"כ למפה ודו"ק".
3) פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז ס"ק י"ח, סי' שי"א ס"ק ב') – "מוקצה של ישראל מחמה לצל וכדומה אסור ע"י קנה, הא לצורך דבר המותר שרי טלטול מן הצד".
4) נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ו') – "מש"כ הט"ז בסימן ש"ח ס"ק י"ח, נ"ל דאין לסמוך בזה כלל ואינו כלום, והט"ז בעצמו סותר דבריו בסימן שי"א ס"ק ב' דכתב להדיא דאסור לדחוף מוקצה בקנה וכ"ש לגרר אותו, וצ"ל דלא דמי למה שכתב בסימן ש"ח דהתם עכ"פ עושה לצורך דבר היתר לפנות השלחן והוי טלטול מן הצד לצורך לדבר המותר, אבל לצורך דבר האסור בזה מיירי בסימן שי"א, וא"כ פשיטא דאסור טלטול מעות ע"י בגד וכיוצא בו דלכ"ע אסור".
5) מאמר מרדכי (סי' ש"ח ס"ק כ"א) – "באר היטב ... ולדידי לאו קושיא היא כלל דהכא דשרינן טלטול מן הצד משום דהוי לצורך דבר המותר דהיינו המפה".
6) שעה"צ (ס"ק מ"ג, סי' ש"ח ס"ק צ"ה) – "פמ"ג במ"ז ומיושב קושית הבה"ט".
7) כה"ח (סי' ש"ח ס"ק קפ"ד) – "והא דכתב הט"ז בסי' שי"א סק"ב ... מיירי כשאינו נצרך למקומו".
8) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ב אות ח') – "מה שכתב הט"ז להתיר, להעביר הקליפים (שאינם ראויים למאכל בהמה) מעל השולחן על ידי סכין הוא משום שהוא צריך למקום שהמפה תהיה נקיה, והוי ליה טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, אבל לא סגי להתיר מפני שעל ידי זה שיסלק את העפר יתגלה הצנון וכיוצא בזה. ובסימן תמ"ו כתב הט"ז בס"ק י' בגגו של גוי שהיה סמוך לגגו של ישראל ונתגלגל החמץ לגגו של ישראל דאסור לדוחפו על ידי קנה דהוה כמטלטל מן הצד, והעיר הבה"ט דהט"ז סתר משנתו למ"ש בסימן ש"ח. ולהאמור זה שהוא מעונין להיפטר מהחמץ לא הוי כצורך מקומו".

2. הוי כידא אריכתא.
1. גר"ז (סי' ש"ח סעי' ס') – "אסור להעבירן מעל השולחן בין בידיו בין בדבר אחר שבידיו כגון לגררן בסכין וכיוצא בו ... כשמגררן בסכין אינן מיטלטלין מאליהן אלא הוא מטלטלן ע"י הסכין שנעשה לו כיד ארוכה".
גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א ס"ק ג') – "דאסור לנער התבן בכוש וליטול הפגה בידים דאל"כ למה ליה ליהכוש וכרכר שראשן חד ידחפנו בקנה או בדבר אחר ... עיקר טלטולו הוא דבר האסור ואינו מטלטל מן הצד של היתר אלא מטלטלו כדרכו על ידי ההיתר שההיתר נעשה לו כידא אריכתא דלקיחה על ידי דבר אחר שמה לקיחה בסי' תרנ"א ולא דמי לאבן שעל פי החבית שמותר להגביה לפי שמכיון שהחבית לא נעשה בסיס לאבן אם כן היא חשובה בפני עצמה והוא מטלטל אותה בלבדה שהיא דבר המותר ואינה משמשת כלל להאיסור וגם היא אינה מטלטלת את האבן אלא הוא מיטלטל מאליו ... וכן גבי מת ... משא"כ כאן שהכוש או הקדרה משמשים לטלטל ההטמנה הרי זה טלטול ע"י דבר אחר כדרכו ולא מן הצד של היתר שההיתר נעשה כידא אריכתא דידיה ...".
1) אמנם עי' הגר"ז (סי' תמ"ד סעי' י"ג) – "לטלטל חמץ ... משעה ששית ואילך שהוא אסור בהנאה הרי הוא מוקצה כעצים ואבנים כיון שאינו ראוי לו לכלום ולפיכך אסור לטלטלו אפילו על ידי דבר אחר כגון לדוחפו בקנה אלא אם כן הוא צריך למקומו שאז מותר לדוחפו בקנה כמו שנתבאר בסי' שי"א".
2. מסגרת השלחן (שלחן שלמה סי' ש"ח ס"ק ג') – "ובש"ע הגר"ז כ' שגם הט"ז חזר בו ואוסר דגררן בסכין שאין האיסור מיטלטל מאליו אלא הוא מטלטלו ע"י הסכין שנעשה לו כיד ארוכה".

3. הוי צורך דבר האיסור.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"ד) – "והט"ז סי' ש"ח ס"ק י"ח התיר לגרר מוקצה בסכין, וחשיב לה טלטול מן הצד לצורך מקומו, מיהו י"ל דזה לא מקרי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר דלא אמרו אלא בשכח אבן בכלי דמטלטל הכלי עם האבן, דשם הטלטול על הכלי, אבל הכא עיקר הטלטול בשביל המוקצה, אף שכונתו לנקות השלחן אסור". 
1) עי' טעמא דקרא (עמ' רל"ה אות י"ב) – "אין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשלחן בידים ולא בכלי המיוחד לכך רק ע"י נייר או דבר אחר (עי' מ"ב סי' ש"ח ס"ק קט"ו וכמדומה שאמר שכך נוהגין)".
1) עי' ערך גרף של רעי, מחלוקת המלקטים, פשט בהטעמא דקרא. אם כוונתו להקל כמו המ"ב, או להחמיר שגם בהיתר גרף של רעי, נכון לטלטל טלטול מן הצד. והגרח"ק שליט"א (בשני מכתבים שם) מפרש, שכונתו להחמיר.
2) תלוי בהפשט של הדין 'טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר מותר', המ"ב או החזו"א – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' ב'), שלמי יהונתן (ח"ב סי' ש"ט ס"ק ד' אות א' ד"ה אכן, ח"ג פרק ח' הע' כ"ה).

4. הוי טלטול מן הצד לצורך היתר [כשצריך מקומו].
1. ט"ז (סי' ש"ח ס"ק י"ח) - עי' לעיל.
2. דרך החיים (כלל דיני מוקצה אות ל"ח, אות מ"ב) – "טילטול מן הצד לצורך דבר המותר מותר במוקצה כגון לגרר המוקצה בסכין או בד"א מותר ... אבל אם עושה כן לצורך דבר המוקצה שלא יגנב או לדחוף חמץ בקנה מן הבית בי"ט וכיוצא בזה אסור".
3. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב סעי' ל"ח, ח"ג סוף ס"ק ל').
4. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שי"א סוף סעי' ח') – "יכול לגרר הצרורות ע"י מקל, כי הו"ל צריך למקומו שע"י דבר אחר קיל הטלטול היטב".
5. שלחן שלמה (סי' ש"ח סעי' כ"א) – "או מגרר בסכין מעל השולחן דהוי טלטול מן הצד".
6. מאמר מרדכי (סי' ש"ח ס"ק כ"א) - לשונו מובא לעיל.
7. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קט"ו) – "וה"ה אם מעבירם ע"י דבר אחר כגון שהוא מגרר אותם ע"י סכין מן המפה דמותר אם הוא צריך להשתמש במקום שמונח שם העצמות והקליפין דזה מקרי טלטול מן הצד ושרי אם הוא לצורך דבר המותר וכדלקמן בסימן שי"א ס"ח".
מ"ב (סי' שי"א ס"ק ו') – "אם דחיפתו הוא מפני שצריך להשתמש במקום שמונח בו המוקצה שרי דהוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר וכדלקמן בס"ח ועיין לעיל בסימן ש"ח במ"ב ס"ק קט"ו".
8. ערה"ש (סי' ש"ח סעי' כ', סי' תמ"ו סעי' י') – "ובשבת ויו"ט כשנתגלגל לגגו כופה עליו כלי מפני שאסור בטלטול אפילו ע"י קנה משום מוקצה ואע"ג דזהו טלטול מן הצד אך כבר נתבאר בסי' שי"א דטלטול מן הצד לצורך דבר האסור אסור ע"ש".
9. כה"ח (סי' ש"ח ס"ק קפ"ד) – "ט"ז".
10. מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ה ד"ה אמנם) – "להעבירם ע"י ד"א שיפלו על הארץ, וכמ"ש במ"ב שם (סי' ש"ח ס"ק קט"ו)".
11. אג"מ (טלטולי שבת אות מ', או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"ג) – "במקום שיכול לגררו ע"י סכין ולא יצטרך להגיע להיתר טילטול דגרף של רעי, מוטב שיגררו ע"י סכין".
12. יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קנ"ג) – "ע"י גרור הסכין דהוי נמי טלטול מן הצד".
13. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ז', סוף ס' שבתותי תשמורו ח"א לפרק כ"ג סעי' ה' לפרק כ"ו סעי' ד') – "ע"י סכין וכיוצא בזה שרי לטלטל כיון דהוי מהצד לצורך דבר המותר".
14. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' שכ"ז ד"ה ולענין) – "שהואיל והיא מחלוקת האחרונים באיסור מוקצה דרבנן, ואין לזה הכרע, יש לסמוך על המתירים".
15. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ו) – "מותר לנקות השלחן על-ידי סכין או מגב, אף-על-פי שמצויות עליו קליפות שהן מוקצה, וכגון קליפות גרעינים ואגוזים וכדומה".
16. טלטולי שבת (עמ' רכ"ו, ריש עמ' רכ"ט).
17. נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' ב').
18. טל חיים (עמ' תקי"ט).
19. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' של"ח) – "להקל בזה. שגם ע"י מטאטא נחשב כטלטול מן הצד, כיון שאינו בידים ממש. אבל ע"י כפפים וכדומה, שפיר הוי טלטול ממש בידים אף שלא נגע בבשרו ממש. וכן כל כיוצא בזה".
20. הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ה) – "ומסתבר להקל בזה".

5. לתרץ הגמרא שבת דף נ:, סי' רנ"ט – תהלה לדוד (סי' רנ"ט ס"ק ד'), ערה"ש (סי' רנ"ט סעי' ה'), ברכת השבת (סי' רנ"ט), מגילת ספר (סי' מ"ה ס"ק ה'), גביע הכסף (סי' שי"א פרק ד' אות ב'), שערי מוקצה (שיירי השולחן סי' ש"ח סעי' כ"ז ס"ק א' אות ב'), ארחות שבת (מילואים אות י"ד).

6. לנקות עם מפית נייר [napkin]: האם הוי כמו ע"י קנה.
1. מיקל – אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ז', "ואם מוציא את הקליפות משום שצריך לשולחן, יכול להוציאן אף על ידי סכין או מטלית"), עי' טעמא דקרא (עמ' רל"ה אות י"ב, לשונו מובא לעיל), טלטולי שבת (עמ' רכ"ט), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שכ"ו, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – הגרש"י שלזינגר שליט"א (הלכה שלימה ח"א סי' מ"ה ד"ה ושמעתי, "שכל ההיתר הנ"ל הוא דוקא בסכין וכיו"ב שפעולת טלטול המוקצה נעשית 'על ידם' וע"י כחו, אבל לגרר מוקצה ע"י מפית (napkin) או שאר דבר שמסמיך לידו ואינו בולט מידו, יש לאסור, שבכה"ג עצם פעולת הטלטול נעשית ע"י ידיו ואין המפית אלא כ'חציצה'").
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י', הע' כ"ז).
1) חוט שני (ח"ג פרק ס' ס"ק ב' ד"ה הסרת, עמ' קכ"ו) – "המנהג להסירן ע"י מטלית ולא בידים, ואפשר דהכא אף לדעת החזו"א האוסר לטלטל מוקצה ע"י דבר אחר ודלא כמ"ב, מ"מ אפשר דהכא הוא רק דרך קינוח השלחן ואינו כטלטול מוקצה כמ"ש לקמן, והוי כמו ניעור, ולמעשה כיון שיש עוד צדדים להקל דהוי גרף של רעי שמותר להוציאו, וכן אפשר שאינו מוקצה כלל, על כן למעשה יש להקל".

7. מראי מקומות – ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ט ס"ק ג'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"א), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ב' סעי' ד'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י').
1. אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג סוף אות א) – "בכל זאת בדיעבד אף שמשמעות הברית עולם שהעיקר הוא כהחז"א, וכהגר"ז שהבין דשיטת הט"ז דגרירה בסכין לא מקרי טלטול מן הצד, אבל למעשה באופן שאין עצה אחרת כגון שכבר זרק על המפה, ואין לסלק המפה מפני הפמוטים שעומדים על השלחן, ומסופק אם זה כגרף של רעי בודאי יש על מי לסמוך כמו שנוהגים לגרר הפסולת בסכין או בכף".
4
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15] כיבוד הבית (sweeping), סי' של"ז סעי' ב' - איך מותר לטלטל המוקצה.
1. מחמיר.
1. ראב"ד, הו"ד בר"ן (סוף פרק י') – "והראב"ד ז"ל כתב שמה שהתיר הרב אלפסי ז"ל לכבד הבית בשבת כר"ש לא כל הענינים שוים ואינו מותר אלא בבית שנתכבד מע"ש ולא נפל בו בשבת לא קליפי אגוזים וקליפי רמונים ולא כל דבר שאסור לטלטלו אלא שהוא רוצה לכבדו משום פירורין או משום שער של פולין ושל עדשים או של עצמות שהם ראוין למאכל בהמה".
2. כיבוד אסור מפני שמזיז עפר ממקומו – תוס' (דף צה. ד"ה והאידנא, "כיבוד אסור לכולי עלמא מפני שמזיז עפר ממקומו"), רא"ש (סוף פרק י', "כיבוד אסור מפני שמזיז עפר ממקומו").
1) פירוש, מצד חופר – קרבן נתנאל (רא"ש סוף פרק י' אות פ').
2) פירוש, מצד טלטול מוקצה – גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א ס"ק ג', סי' רס"ב קונ"א סעי' א', "דעת התוספות ורא"ש סוף פ"י והראב"ד שהביא הר"ן דיש בכיבוד איסור משום טלטול מוקצה").

2. י"ל: גרף של רעי.
1. רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ג' סי' ה' אות ל"ב) – "הורו הגאונים שמותר לכבד את הבית בשבת ואין צריך לומר ביום טוב ואין חוששין שמא ישוה את הגומות, שכל דבר שאין מתכוין מותר. ואע"פ שמזיז עפר וצרורות וקליפין האסורין לטלטל יראה לי שמותר מפני שהם לו כגרף של רעי".
2. ר"ן (סוף פרק י') – "וראיתי בשם הרשב"א ז"ל דאפילו היכא שיש בו דברים האסורין בטלטול שרי לכבד מידי דהוה אגרף של רעי".
3. כל בו (סי' ל"א ד"ה הבונה) – "והרשב"א ז"ל כתב וז"ל, הורו הגאונים שמותר לכבד הבית בשבת, ואין צריכין לומר ביו"ט, ואין חוששין שמא ישוה גומות, שכל דבר שאין מתכוין מותר, ואעפ"י שמזיז עפר וצרורות וקליפין האסורין לטלטל, יראה לי שמותר, מפני שהן לו כגרף של רעי עכ"ל".
4. בית יוסף (סי' של"ז ס"ק ב') – "וראיתי כתוב בשם הרשב"א (עבה"ק בית מועד ש"ג סי' ח) דאפילו היכא שיש בו דברים האסורים שרי לכבד מידי דהוה אגרף של רעי (קמג.) עכ"ל והרב המגיד כתב בפרק כ"א (ה"ג) דברי הרשב"א ואחריהם כתב וכן נהגו במקומנו".
5. מג"א (סי' של"ז ס"ק ד') – "כ' ב"י דאפי' יש בבית קליפי אגוזים דמוקצים הם מותר לכבדם דה"ל לדידיה כגרף של רעי".
6. גר"ז (סי' של"ז סעי' ב') – "מותר לכבדם מפני שהם לו כגרף של רעי שהתירו לו להוציאו לאשפה מפנו כבודו".
7. בה"ל (סי' של"ז ס"ב ד"ה ויש, שורה כ"ג) – "דהטעם של המנהג שנהגו להחמיר הוא משום אשויי גומות ולפ"ז אין להחמיר בשכל בתי העיר מרוצף ובפרט אם נתכבד הבית מע"ש וכנ"ל וגם לאיסור מוקצה אין לחוש אחד משום מה דכתב הרשב"א דמותר לפנותם משום דהוי כגרף של רעי ועוד דהו"ל טלטול מהצד ע"י ד"א לצורך שבת וכמו שכתבו האחרונים".
8. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"א) – "למה מותר לכבד הבית ולטלטל העפר והמוקצה, ואפשר דהוי כגרף".

3. י"ל: אין שם טלטול, דעפר ומוקצה שעל הארץ בטלין.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק כ"א) – "א"נ דעפר ומוקצה שעל הארץ בטלין כמו אוכל מרובה על הפסולת, ואין ע"ז שם טלטול".
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ב שאלה ס"ט) – "יש להבין פשט בדברי החזו"א (שם סקכ"א) שכ' ויל"ע לפ"ז למה מותר לכבד הבית ולטלטל העפר והמוקצה וכו' א"נ דעפר ומוקצה שעל הארץ בטלין כמו אוכל מרובה על הפסולת ואין ע"ז שם טלטול, עכ"ל. ומלשון זה משמע דלעולם העפר הוא מוקצה אלא שלא גזרו על טלטול כה"ג, ויל"ע אם יש שיעור לעפר דרק במעט חול לא גזרו, או"ד אפי' בכמות מרובה מותר, כיון דלעולם הקרקע המרוצפת חשובה יותר מן העפר שעליה ותמיד נחשב לאוכל מרובה על הפסולת ונ"מ טובא אחרי שמטאטא רוב החדר כבר מצטבר ערימה גדולה של עפר האם מותר להמשיך לטלטל העפר על פני כל החדר, או שצריך לטלטל מעט מעט וצ"ע. תשובה: אין נפקא מינה".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ב שאלה ע') – "עוד צריך להבין לסברא זו למה לא נתיר לטלטל מוקצה מחמת גופו הנמצא על השולחן כשרצונו לתקן השולחן שיהיה ראוי לאכול עליו, ולמה נחלק החזו"א (סי' מ"ז סקי"ד) על הט"ז [סקי"ח הביאו המ"ב סי' ש"ח ס"ק קט"ו] שהתיר לגרר הפסולת מהשולחן ע"י סכין משום טלטול מן הצד לצורך מקומו שהוא דבר המותר, הלא תיפו"ל דשרי משום דהפסולת מתבטל לשולחן שהוא העיקר וצ"ע. תשובה: לא מתבטל".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד ריש עמ' ז') – "לפי החזו"א (מ"ז כ"א) שההיתר לכבד את הבית הוא משום שהמוקצה בטל. האם הוא הדין במעות שעל הרצפה ורוצה לכבד הבית, נאמר שהם בטלים. תשובה: כן".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ז') – "לפי החזו"א (מז,כא) שעפר ומוקצה שעל הארץ בטלין כמו אוכל מרובה על הפסולת האם ה"ה יכול ליטול המוקצה בידיו מהארץ. תשובה: המנהג שלוקחים את המוקצה ע"י ד"א".

4. י"ל: אין חל עליו איסור מוקצה.
1. קצות השלחן (סי' קט"ז ס"ק י') – "דבר שאינו ראוי לכלום ... הוא בטל מאליו ולא חל עליו איסור מוקצה".

5. י"ל: טלטול מן הצד לכבוד (צורך) שבת, מותר.
1. מלחמת (דף מח: על הרי"ף) – "התירו טלטול מן הצד שתהא להם דירה נאה לכבוד שבת".
2. ר"ן (ברי"ף ביצה יב. ד"ה וכתב) – "דטלטול מן הצד ע"י דבר אחר משום כבוד יו"ט התירוהו".
3. הו"ד בב"י (סי' של"ז סעי' ב').
4. לבוש (סי' של"ז סעי' ב') – "בטלטול ע"י דבר אחר הקילו משום כבוד שבת".
5. פמ"ג (סי' של"ז מש"ז ס"ק ב') – "טילטול מן הצד ע"י ד"א לצורך שבת ויו"ט יש להתיר".
פמ"ג (סי' של"ז א"א ס"ק ב') – "איסור מוקצה יש להתיר ע"י דבר אחר לצורך יו"ט ושבת".
6. שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ז') – "ולאיסור מוקצה של טלטול עפר ג"כ לא חייש דהו"ל טלטול מן הצד ע"י ד"א לצורך שבת וכמ"ש הפמ"ג".
בה"ל (סי' של"ז סעי' ב' ד"ה ויש) – "לאיסור מוקצה אין לחוש אחד ... ועוד דהו"ל טלטול מהצד ע"י ד"א לצורך שבת וכמו שכתבו האחרונים".
7. הו"ד בדעת תורה (סי' ש"ח סעי' כ"ז).
8. מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ה ד"ה אמנם) – "מותר לכבד אותם ע"י מטאטא, וכמבואר שם בביאור הלכה (ד"ה מנער ובשעה"צ סי' של"ז סק"ז) עיי"ש".
9. עי' הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ל"ו, עי' הע' ד').

6. הטעם של "טלטול מן הצד לכבוד שבת' - אם הפשט מצד שהוא צורך מקומו, או הוא היתר מיוחד של לכבוד (צורך) שבת.
1. היתר מיוחד לכבוד (צורך) שבת – תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ו', "בשם הרשב"א ... מותר לכבדם מפני דהוי ליה לדידיה כגרף של רעי. ולא ידענא למה לא התיר משום דהו טלטול מן הצד דשרי לצורך מקומו כמ"ש סי' שי"א ס"ח, וצ"ל דס"ל דכיון דזה דרכו בכך לא מקרי טלטול מן הצד, מיהו בר"ן משמע דגם זה הוי טלטול מן הצד, ואולי דזה לא הוי כ"כ לצורך מקומו"), גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א ס"ק ג' [לשיטתיה, שגורר בסכין הוי כטלטול ביד, כידא אריכתא], "וכן הוא בהדיא בתוספות ורא"ש ור"ן בשם הראב"ד ורשב"א סוף פ"י ובר"ן פ"ב דביצה ומגיד משנה פכ"א, דטלטול על ידי דבר אחר לא שרינן לה אלא משום כבוד יו"ט לדעת הר"ן פ"ב דביצה").
2. מראי מקומות – גביע הכסף (סי' שי"א פרק ד' אות ב' ד"ה עוד), שלמי יהונתן (ס"ק ו' אות ד'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד הע' פ"א).
1) ארחות שבת (מילואים אות י"ד) – "ומדברי הרמב"ן במלחמות פרק כל הכלים [דף מח: מדפי הרי"ף] משמע לכאורה ג"כ כדברי האוסרים טלטול ע"י קנה, עיי"ש שכתב דמה שהתירו לכבד את הבית אף שמטלטל עפר שהוא מוקצה הוא משום שיש בזה דין של גרף של רעי, שבני אדם מצטערים מן ההבל והאבק, ועיי"ש שכתב דמיירי במקום הסעודה של האדם, ועוד הוסיף וז"ל א"נ התירו טלטול מן הצד כדי שתהא להם דירה נאה לכבוד שבת עכ"ל, ומבואר מב' התירוצים של הרמב"ן דאף שאינו מטלטל את העפר בידיו אלא ע"י מכבדות מ"מ לא אמרינן דיש בזה היתר פשוט של טלטול מן הצד לצורך דבר המותר [וגם בתירוץ השני שהרמב"ן כינה טלטול זה בשם טלטול מן הצד משמע שהוא היתר מיוחד משום כבוד השבת, ואין זה בכלל הדין הכללי של טלטול מן הצד לצורך דבר המותר], ולכאו' מוכח מזה שהרמב"ן סובר דהוי כידא אריכתא ומ"מ כתב בתירוץ השני שהיות ואין זה טלטול בידים ממש אלא הוי מעין טלטול מן הצד לכן התירו לכבוד שבת. אמנם לכאורה יש לדחות את הראיה מהרמב"ן די"ל דכיון שטלטול פסולת ע"י מטאטא הוא טלטול כאורחיה ובזה לכו"ע הוי כיד אריכתא לכן לא חשיב טלטול מן הצד [ומה שנקט הרמב"ן לשון טלטול מן הצד אינה בדוקא, וכמש"כ לעיל], ואין ללמוד מזה למקרה שהטלטול ע"י קנה אינו כדרכו. [ועוד דגם בעיקר הביאור בתירוץ השני של הרמב"ן יש מקום לפרש דאכן כוונתו לדין הפשוט של טלטול מן הצד, ומה שכתב שהתירו זאת לכבוד שבת זו גופא כוונתו, דמפני כבוד השבת חשיב צורך דבר המותר להתיר עבורו טלטול מן הצד, וכעין מה שבאנו לעיל הערה שמא מלשון הריטב"א ולפי ביאור זה ברמב"ן נמצא דאדרבא, מבואר ברמב"ן שטלטול הפסולת ע"י המכבדות הוי טלטול מן הצד, ואף שטלטול זה הוא כאורחיה, וצ"ע]".

7. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט הע' רפ"א, הע' תקל"א), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ו).
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16] ענינים שונים.
1. איסור שמחובר מעט לההיתר.
1. "שכאשר האיסור מחובר מעט להיתר אין להתיר מדין טלטול מהצד ואע"פ שאינם מחוברים באחיזה של קיימא כל שיש איזה דרגת חיבור ושייכות בין האיסור להיתר לא שייך לדונם כטלטול מהצד ויש לדונו כטלטול חפץ אחד" – שלמי יהונתן (פרק ח' סעי' ו'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ב' סעי' ב').

2. מפה חד פעמית.
1. מחמיר: נחשב טלטול בידים.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהונתן ח"ג פרק ו' סעי' ט', פרק ח' הע' ו', סי' נ"ה אות ד'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ו' סעי' ט', פרק ח' סעי' ה'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ב' סעי' ג') – "שמפה חד פעמית שמונח עליה קליפין מוקצין אסור לקפלה ולטלטלה לאשפה, ואע"פ שהמפה נחשבת דבר היתר אין לדון כאן דין טלטול מהצד, שהרי כל ענינה של המפה לסלק המוקצה, ואינו דומה לצלחת שהניח בה קליפות שמותר לטלטלה כדין טלטול מהצד, שהרי יש שמושים נוספים מלבד סילוק הקליפות שהניח בה עתה".
2. מיקל: נחשב טלטול מן הצד.
1) חוט שני (ח"ג עמ' קכ"ו ד"ה וכן אם הפסולת) – "הפסולת נמצאת על מפת ניילון חד פעמית, מותר להשליכה לאשפה לאחר הסעודה, דהוי כמו ניעור הטבלא כיון שאי אפשר לנערה במקומה".
עי' חוט שני (באר אליהו סעי' ט' אות ב') – "דמסתבר דהוה כטלטול בגופו".
3. לכאורה המחלוקת הוא בגדר מפה חד פעמית, נוגע לשברי כלים - עי' סי' ש"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

3. כלי שיש בתוכו משקין מוקצין.
1. "כלי שיש בתוכו משקין מוקצין וכגון מים סרוחים שלא ראויים אפילו לבהמה, מסתבר שלא יחשב כטלטול מהצד, לפי שאין אופן לטלטל מים אלא ע"י כלי אין לדונו כטלטול ע"י דבר אחר" – שלמי יהונתן (ח"ב סי' ש"י ס"ק כ"א אות ג', ח"ג פרק ח' סעי' ד').

4. טירחא כדי שלא לבא לטלטול מן הצד.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד ס"ק י"א) – "פשוט הוא ... שאם אפשר לו לעשות מעשהו בלא לבא לטלטול מן הצד חייב למנוע ממנו ואפילו אם יתרבה טירחתו מחמת זה".

5. [bookmark: _Toc201303067][bookmark: _Toc201299174]הושטת יד לארון שיש בו חפצי מוקצה.
1. מיקל: בגדר טלטול מן הצד.
1) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ב, הע' שס"א) – "מותר להושיט ידו לארון על מנת ליטול חפץ של היתר אף אם תוך כדי הושטת היד פוגע בחפצי מוקצה והם נדחפים לצדדים, שגם זה בגדר טלטול מן הצד כמבואר בסעיף רנ"א [דין זה דומה למבואר בגמ' דף קכז. דמותר להכנס לאוצר אף שיש בתוכו תבן שהוא מוקצה, ועושה בו שביל ברגלו בהליכתו ובחזרתו, והובא במשנ"ב סי' של"ג סק"ג, ועיין חזו"א סי' מ"ז סקי"ג שביאר שעושה זאת בדרך הילוכו אך אין היתר לעשותו להדיא. ואף שבציור זה נדחפים החפצים לצד מכח הושלך ידו מ"מ אין הוא מטלטל את החפצים בידיו רק מושיט את ידו והחפצים נדחפים ממילא והוי ממש כנכנס לאוצר ועושה בו שביל בדרך הילוכו]. אך אין היתר להזיז בכוונה את חפצי המוקצה לצדדים, דזה הוא טלטול גמור".
2. מחמיר: כיון שמזיז ההיתר בידים.
1) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"א, הע' כ"ח) – "אסור להכניס ידו למקום שיש שם חפצים מוקצה, ומזיזם בדרך נטילתו ליקח דבר היתר כיון שמוזיז ההיתר בידים [שבת קכז. אין מתחילין באוצר אבל עושה הוא שביל כדי שיכנס ויצא ... ועכ"פ בדרך הילוכו לכ"ע שרי. ומזה נלמד דלרא"ש הרי עיקר ההיתר משום שעושה בגופו ולא בידיו, וא"כ לא מצינו להיתרא בדרך הילוכו כלל, וכל ההיתר משום דהוי טלטול בגופו, וא"כ בידים אין היתר כלל לטלטל מוקצה כדין דרך הילוכו ... וגם להחזו"א נראה דלא מצינו היתר של דרך הילוכו רק ברגליו ולא בטלטול בידים]".
2) הר"מ רודמן (קרית ספר גליון מ"ה עמ' צ') – "ארחות שבת ... פסק זה הוא תמוה מאוד, ראשית דהלא נחלקו המשנ"ב והחזו"א בעלמא האם טלטול בגופו שלא בידים אם מותר, דלדעת המשנ"ב מותר ולדעת החזו"א אסור. ומה שהותר לעשות שביל ברגליו, ביאר החזו"א משום שעוסק בהילוך, ולכן מותר לעשות דרך אגב שביל, דאינו עוסק להדיא בטלטול התבן ברגליו, אבל למשנ"ב גם להזיז להדיא ברגליו שלא בהילוכו שרי. והשתא אם נדון על הושטת ידים שמזיזות מוקצה דרך אגב, לדעת המשנ"ב אינו דומה כלל, דשונה ידים מרגלים. וא"כ צ"ע על המקור שציין הארחות שבת לגמ' שבת, אשר הובא גם במשנ"ב, דלא קרב זה אל זה. אבל יתירה מזו, גם לדעת החזו"א אינו דומה ידים לרגלים, דהחזו"א החמיר בטלטול בגופו שאסור לטלטל להדיא, רק דרך אגב, אבל ללמוד מזה היתר לידים, מי יימר דהחזו"א יקל בזה. וזאת ועוד מוכח הדבר שחלוקים זמ"ז, דהלא בעשית שביל ברגלו מותר להזיז המוקצה בכוונה עם רגליו, כשעכ"פ עוסק בהילוך לדעת החזו"א, אבל כשמושיט ידיו להגיע לאיזה חפץ, הלא אסר בספר הנ"ל להזיז בכוונה, ומאי שנא מעשיית שביל ברגלו שמותר בכוונה להזיזו. והסברא לחלק ביניהם פשוטה דשאני הילוך ברגליו שעוסק בעיקר בהילוך שנועדו הרגלים לכך, משא"כ בהושטת היד, הזזת המוקצה הוא חלק מפעולות הידים. ונמצא דבנידון של טלטול בידו דרך אגב, יש לאסור, [רק יש מקום לדון משום טלטול כלאחר יד, כשנעשה באחורי ידו (לדעת המשנ"ב)]".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ח סוף סי' נ', מבית לוי ח"ו עמ' מ"ח אות י"ז, חי"ט עמ' נ"ד אות י"ז, מ"ב למעשה סי' ש"ט ס"ק י"ח) – "מי שנצרך לחפץ היתר המונח בין חפצי מוקצה, ומחפשו בחשיכה, אם אינו פסיק רישיה שיטלטל חפצי מוקצה הו"ל ספק ומותר. ואם הוא ודאי שיטלטל חפצי מוקצה יש להחמיר. ואם יודע היכן מונח החפץ ואין לו דרך אליו רק ע"י טלטול מוקצה, אסור לו לפלס דרך בידיו להגיע למוקצה, ורק מותר לטלטלם באחורי ידיו וכדו'".

6. שדרכו בכך: האם נחשב טלטול מן הצד.
1. מחמיר.
1) מאירי (דף לז. ד"ה כבר) – "ואין זה טלטול מן הצד שמגע על ידי דבר אחר מגע הוא שהרי אף דרכו בחול כן".
2) גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א אות ג') – "הרי זה טלטול ע"י דבר אחר כדרכו ולא מן הצד של היתר שההיתר נעשה כידא אריכתא דידיה".
3) עי' נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד' סוף ד"ה אמנם) – "הוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר משא"כ כשמטלטל השידה כדרכו אזי הוא טלטול גמור".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"י], עי' מילואים, שולחן שלמה סי' רנ"ד ס"ק ג', סי' ש"ט ס"ק א') – "והטעם מפני שאין זה שינוי ורגילים בכך ... ובמ"ב - ס"ק קט"ו - שמותר להזיז מוקצה על ידי סכין כף ומזלג, נראה דמיירי שיש קצת שינוי בדבר, אבל בלי שום שינוי חשיב כמטלטל מוקצה אפילו אם אינו נוגע ממש בידיים".
1) אמנם עי' שולחן שלמה (סי' ש"ח הע' על ס"ק ח') שטלטול דלת מקרר הוי טלטול מן הצד. אולי, אין זה דרך לטלטל חפץ בדרך זה, ע"י דלת. וצ"ע.
5) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') – "ועוד י"ל דלא מקרי טלטול מן הצד כיון שרצונו לטלטל האבן נמי כדי שהתינוק לא יבכה, דאל"כ לא היה חייב ברה"ר אאבן, ע' מ"ב ססק"א, וכן הובא מספר תוספת שבת סש"ט סק"ג, ועוד יש סברא שלישית דהא פרש"י דטעם ההיתר בטלטול מן הצד הוא משום דהוי שינוי, אבל כאן בדרך זה אינו שינוי, אלא אדרבה הדרך בכך".
עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' של"ז על המחבר סעי' ב') – "המתירין סברי דהוי טלטול מן הצד (ע' הלאה דשעה"צ סק"ז פירש כן), והאוסרים אולי סברי כי זו הדרך".
1) לענין נוטל אדם את בנו ואבן בידו - עי' סי' ש"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2) ולהפוך: הפוסקים שמפרשים שם להקל מצד טלטול מן הצד לצורך דבר היתר, יהיה ראיה להקל. ואפי' להחולקים, יש עוד טעמים לחלק. ע"ש. 
6) עי' ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רמ"ז, הע' שמ"ח) – "אין ליטול מוקצה על ידי צבת וכיוצ"ב אם זוהי דרך טלטולו, דכיון שאין כאן שינוי מדרך הטלטול הרגילה אין זה בכלל טלטול מן הצד לכל הדעות. [והיינו שלענין טלטול ע"י קנה וכיוצ"ב אם אורחיה בהכי כו"ע מודו לאסור ... אך לגבי שאר טלטול מן הצד כגון טלטול פירות מוקצה בתוך סלסלה או מעות בכיס של מעות בכל גווני הוי טלטול מן הצד אף כשמטלטל כאורחיה, כמבואר לעיל סוף הערה שמ"א, והטעם משום שעיקר הטלטול נעשה בכלי ולא במוקצה שבתוכו. ומעשה שנשבר מפתח בהיותו בתוך חור המנעול וקצהו בלט לחוץ ולא היה ניתן לפתוח את הדלת על ידי המפתח ונמצא שהמפתח מוקצה כדין שברי כלים, והיה נידון אם מותר להוציאו ע"י צבת, ולכאורה נראה שבאופן זה לכו"ע הוי טלטול גמור והצבת נחשבת ידא אריכתא]".
2. מיקל.
1) לכאורה הפוסקים לעיל [רמב"ן, ר"ן, ב"י, לבוש, פמ"ג, מ"ב, ועוד], גבי מכבד לכבוד (צורך) שבת.
1) כדאי' בתוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ו') – "בשם הרשב"א ... מותר לכבדם מפני דהוי ליה לדידיה כגרף של רעי. ולא ידענא למה לא התיר משום דהו טלטול מן הצד דשרי לצורך מקומו כמ"ש סי' שי"א ס"ח, וצ"ל דס"ל דכיון דזה דרכו בכך לא מקרי טלטול מן הצד, מיהו בר"ן משמע דגם זה הוי טלטול מן הצד, ואולי דזה לא הוי כ"כ לצורך מקומו".
2) כתבי קהלות יעקב (שבת סי' מ"א) – "(לשון השואל) במש"כ בשו"ע סי' ש"ט דבשכח אבן ע"פ החבית דאם אינו יכול לנער שם יכול להגביה כמו שהיא עם האבן למקום אחר כיון דכה"ג הוא רק טלטול מן הצד איך הדין למשל אפר של סיגרי' שנמצא במאפרה ביו"ט לשי' דאין דין בסיס ביו"ט גופי' דכיון דהאפר הוא נולד ומוקצה האם כה"ג שייך לדון דהוי טלטול מן הצד דכיון דהוא מיוחד לאפר י"ל דהוי טלטול ממש דזה דרך טלטול דאפר ולא מיקרי כה"ג טלטול מן הצד. (וע"ז השיב) קשה לי לעיין והסברא לכאו' דכל כה"ג מחשב טלטול מן הצד אע"פ שמיוחד לכך כל היכא שאין כוונת הטלטול לצורך המוקצה אלא לצורך הכלי ואיני אומר בזה ח"ו דבר מוחלט אלא השערה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ח הע' ק"ס) – "אמנם יש לציין, דכיון שאינו מטלטלו בגופו אלא על ידי דבר אחר, אזי אם אין כוונתו כלל לשם המוקצה, אלא רוצה לסלקו וליפטר ממנו, כי רוצה שהמקום יהיה נקי ומסודר, הרי זה כטלטול מן הצד לצורך דבר המותר שהותר (וכדלקמיה בהמשך הדברים), ואפילו הדרך לסלקו כן הוא, וכ"מ פשוט בכמה מקומות בפוסקים דסילוק פסולת מוקצה שא"צ לו ע"י מטאטא הוי כטלטול מן הצד, וכן מבואר בהדיא בביה"ל סי' של"ז סעי' ב' (ד"ה יש מחמירין) ובשעה"צ שם סק"ז".
4) כמה פוסקים סוף סי' רס"ו כתבו שכיס של מעות הוי טלטול מן הצד, אף כשמטלטל כאורחיה - עי' ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' שמ"א, הע' שמ"ח).
5) אולי הטעם להקל: הגם שזה הדרך, אבל אין זה הדרך אם רצה לטלטל ממקום למקום. רק שזה הדרך לכבד הבית, וכדומה. [וכמו סברת החזו"א, שבזמן שאינו בא לטלטל מוקצה, רק לדבר אחר, ממילא זה הדרך. אבל הדרך לטלטל מוקצה ממקום למקום, הוי רק ע"י ידו]. למשל, כדור רגל. אם רצה לטלטל ממקום למקום, אדם עושה זה בידים. אבל לשחק, ולא כדי לטלטל ממקום למקום, הוא עושה ברגלים. וממילא, זה נכלל בטלטול מן הצד.
3. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ג סעי' י'), מגדנות אליהו (ח"ג סי' כ"ב), אור חיים (דף קכג. ד"ה ובטעם, דף קמא: ד"ה ובעצם), שלמי יהונתן (ס"ק ו' אות ג', אות ד'), גביע הכסף (סי' שי"א פרק ד' אות ג'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ה' סעי' ח', "צ"ע"), ארחות שבת (מילואים אות י"ד, לשונו מובא לעיל), נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' י"ז, "צ"ע").
1) אולי תלוי בהפשט של הדין 'טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר מותר', המ"ב או החזו"א.

7. אם יש במוקצה מחמת חסרון כיס ההתירים של נפיחה, טלטול מן הצד, וטלטול בגופו, וכדומה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' א' [ערך חסרון כיס], לשיטות ומראי מקומות.

8. האם עדיף לטלטל בגופו מטלטל טלטול מן הצד.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קס"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ו') – "דכשמטלטל לצורך המוקצה כגון שלא יפסד, יש לבכר טלטול בגופו די"א דאינו טלטול כלל על פני טלטול בידיו כלאח"י שהוא טלטול בשינוי".
2. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול מן הצד כלל ה' סעי' ד') – "מותר לעשות טלטול מן הצד אף שאפשר לו לעשות טלטול בגופו, וכן אף שאפשר לו לעשות ע"י אינו יהודי".
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17] קש שעל גבי המטה.
1. משנה (דף קמא.) – "הקש שעל גבי המטה לא ינענענו בידו, אלא מנענעו בגופו".
1. האם הנענוע בגופו הוי לצורך המטה או לשכב על הקש.

2. לשכב על הקש – רש"י (דף קמא. ד"ה הקש, "ובא לשכב עליו ומנענעו כדי שיהא צף ורך לשכב"), ר' יהונתן מלוניל (דף קמא., "קש ששכב עליו"), ר' פרחיה (דף קמא.), פסקי רי"ד (דף קמא., "לשכב עליו"), סמ"ג (לאוין ס"ה, "לשכב עליו"), ס' התרומה (סי' רנ"ד), ר' ירוחם (נתיב י"ב חלק י"ג), רא"ש (פרק ג' סי' י"ט), מאירי (דף קמא., "ומנענע את הקש כדי שיהא רך לשכב עליו"), אהל מועד (שער השבת דרך י'), טור (סעי' ח'), רע"ב (פרק כ' משנה ה' ד"ה הקש, "ובא לשכב עליו ומנענעו כדי שיהא רך וצף לשכב עליו").

3. ביור דברי הר"ן (דף כ: ד"ה וקשיא) – "שאינו מטלטל את הקש מפני שצריך לו אלא מפני שהוא צריך למטה".
1. לשכב על המטה.
1) גר"ז (סי' רנ"ט קונ"א ס"ק ג' ד"ה משא"כ, סי' רע"ו קונ"א ס"ק ג') – "בקש שעל המטה לשכב עליו (דמסתמא לא פליגי התוס' על פרש"י שפירש כן, דלא כהר"ן".
2) תורת רפאל (סי' י"ד) – "להר"ן ז"ל שחולק ע"ז וס"ל שם דמיקרי לצורך דבר המותר היינו משום דסבר דאינו מטלטל הקש מפני שצריך לו אלא מפני שהוא צריך למטה כמבואר להדיא בהר"ן ז"ל".
3) הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה בספר, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה כידוע, שולחן שלמה סי' שי"א אות י' ד"ה עכ"פ) – "דמיירי שמנענע את הקש לפנותו בגופו לצדדין כדי שלא יפריע אותו הקש משכיבה על המטה בלא קש, אשר כן פירשו להדיא הריטב"א והר"ן בדף קנ"ד".
1) אמנם עי' שלמי יהונתן (ס"ק י"ג אות ה' ד"ה ובאמת) – "אך חיפשתים ולא מצאתים", הריטב"א או רמב"ן.
4) מגילת ספר (סי' מ"ד ס"ק ט') – "שהטלטול הוא לא לצורך הקש אלא לצורך המטה לפנות ממנו את הקש".
5) פירות תאנה (ריש דף קמא.) – "לא איירי כאן לענין לשכב על הקש (וכפרש"י) אלא ברוצה לסלק את הקש כדי לשכב על המטה".
1) ומוסיף שזה גם דעת הרשב"א, ול"מ.
6) מנחת אשר (סי' מ"ג ד"ה אמנם) – "הר"ן פירש דכונתו לסלק את הקש ולפנותו מע"ג המטה וכל טלטולו לצורך המטה שאיננה מוקצה וז"פ".
7) ארחות שבת (ח"ב עמ' קכ"ב) – "והר"ן [דף כ: מדפי הרי"ף] תירץ שלגבי קש שעל גבי המטה אינו מטלטל את הקש מפני שצריך לו אלא מפני שהוא צריך למטה, וה"ז כטלטול מן הצד לצורך דבר המותר".
1) קשה שהר"ן (דף נח:) הביא לשון רש"י במשנה דף קמא., "ומנענעו כדי שיהא צף ורך לשכב". י"ל שאינו הכרח שהר"ן גופא יסבור כן, כדאי' בבה"ל (סי' ש"ח סעי' מ"א ד"ה שלא), ע"ש לשיטות ומראי מקומות.
1. אמנם יש לחלק: שהר"ן כאן קרוב למ' דף אחר הר"ן שם (דף כ:). וצ"ע.
2. לשכב על הקש.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ז) – "הר"ן ס"ל ... והכא שרי משום דהוי כמטלטל לצורך דבר המותר, דהיינו השכיבה".
2) מחה"ש (סי' ש"ה סוף ס"ק ט') – "כיון דמתכוין לנענוע כדי לשכב על הקש א"כ הוא לצורך אדם".
מחה"ש (סי' ש"ח סוף ס"ק מ"א) – "כיון דנענוע הקש היא לצורך שכיבה מיקרי לצורך דבר המותר וא"כ לר"ן ... הכא דהיא לצורך ישיבה פשיטא דמקרי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר דשרי".
3) נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ה') – "והר"ן תירץ כיון שהוא לצורך לשכב עליו הוי לצורך דבר המותר".
4) שבות יצחק (ח"א עמ' קל"ה, עמ' קנ"ז) – "מבואר בתירוץ הר"ן כדעת הפמ"ג דכיון שאינו מטלטל לצורך הקש עצמו אלא להשתמש בו לצורך היתר, חשיב לצורך דבר המותר".
5) שלמי יהונתן (ס"ק י"ג אות ה') – "ויש שסברו בכונתו תירוצו שמסלק את הקש מהמטה ... יש לעורר ... ר"ן דף נ., ואמנם שביד מלאכי כתב שאין להקשות סתירה בדברי הר"ן, אכן הכא נראה ... היינו שחפץ לשכב על המטה בנח...".
3. מראי מקומות – לבושי שרד (על מג"א ס"ק כ"ד, על מג"א ס"ק כ"ה), טל חיים (עמ' תצ"ט).

4. איך מותר לנענע קש שע"ג המטה.
1. טלטול בגופו מותר גם לצורך איסור – רא"ש (פרק ג' סי' י"ח).
2. טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר – ר"ן (דף כ:), נמ"י (דף מג:).
3. מותר כדי להשתמש בגוף המוקצה, ולא לצורך המוקצה עצמו – תוס' (גר"ז סי' רע"ו קונ"א ס"ק ג'), רשב"א (דף מג.), ריטב"א (ריש דף מד.).

18] בהמה שיש מוקצה עליה.
1. בגמרא (דף קנד:) – "תניא, רבי שמעון בן יוחי אומר: היתה בהמתו טעונה שליף של תבואה, מניח ראשו תחתיה, ומסלקו לצד אחר, והוא נופל מאליו".
1. מה הטעם להקל.

2. טלטול בגופו.
1. רמב"ן (דף קנד: ד"ה היתה, עי' סוף דף קנא. [שכ' רק משום צעב"ח]) – "משום צער בעלי חיים התירו כן ... ויותר נראה לומר דמכניס ראשו תחתיה אפי' בעלמא בליכא צער ב"ח שרי, משום שטלטול שבגופו לא גזרו בו רבנן, כדתנן בפ' תולין (קמ"א א') הקש שע"ג המטה לא ינענענו בידו אבל מנענע בגופו. ואמרינן נמי בפ' מפנין (קכ"ז א') עושה בו שביל ברגלו בכניסתו וביציאתו".
2. עי' רשב"א (דף קנד: ד"ה מכניס) – "הכא משום הפסד בהמתו ועוד דטלטול מן הצד הוא שאינו מטלטלו ביד אלא בראשו, התירו".
1) הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה בספר, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה כידוע, שולחן שלמה סי' שי"א אות י' ד"ה אולם) – "גם הרשב"א כתב שם בהאי לישנא 'הכא משום הפסד בהמתו ועוד דטלטול מן הצד הוא שאינו מטלטלו ביד אלא בראשו התירו', אך אפשר שנתכוין רק לשני הדברים יחד".

3. מפני הפסד.
1. ריטב"א (דף קנד: ד"ה מכניס) – "שאני הכא דטלטול כלאחר יד הוא וכיון שכן התירו לו כן מפני הפסד בהמתו".

4. משום צער בעלי חיים.
1. חי' הר"ן (דף קנא. ד"ה ובלבד, דף קנד: ד"ה מכניס, ר"ן על הרי"ף דף סה. ד"ה מתני', סוף דף סו:) – "משום דלא הוי טלטול כי אורחיה הוא דשרי ליה משום צער בע"ח".
1) הר"ן לשיטתיה.
1) מג"א (סי' ש"ה ס"ק ט') – "אע"ג דמקצת טלטול אסור כמ"ש סי' שי"א ס"ז מ"מ משום צער ב"ח שרי (ר"ן) עססי' של"ג ועסי' שי"א ס"ח דטלטול בגופו שרי והר"ן לשיטתיה אזיל דס"ל דאין חילוק בין טלטול בגופו וכמ"ש הרב"י שם בשמו לכן כתב משום צער ב"ח".
2) בה"ל (סי' ש"ה סעי' י"ח ד"ה מכניס) – "מכניס ראשו וכו'. וזה מותר אפילו להר"ן דס"ל בעלמא דשייך איסור טלטול אפילו ע"י גופו וכמש"כ הב"י בסוף סימן שי"א הכא מותר משום צער בעלי חיים [מ"א]".
2. אהל מועד (שער השבת דרך י' נתיב ה') – "מי שבהמתו טעונה שליף של תבואה מכניס ראשו תחתיה ומסלקו לצד אחד והוא נופל מאליו ומשום צער בהמתו התירו לו טלטול מן הצד".

5. מראי מקומות.
1. בה"ל (סי' ש"ה סעי' י"ח ד"ה ומטעם) – "והנה לפי מה שפוסק המחבר לקמן בסימן שי"א ס"ח כהרא"ש דטלטול בגופו שרי בכל גווני א"כ אפילו בלא סברת צער בעלי חיים היה לנו להתיר להכניס ראשו תחתיהן אם לא שנאמר דהרמב"ם יסבור דטלטול בגופו שמיה טלטול אבל זהו דוחק דא"כ למה סתם שם המחבר לדינא כהרא"ש בזה אחרי דהרמב"ם והר"ן פליגי עליה ועוד הלא הטור גופא פוסק שם דטלטול בגופו מותר וע"כ נ"ל דהטור והמחבר קיצרו בהעתקת כל דברי הרמב"ם בסימן זה וסמכו על מה שהעתיקו סוף דבריו כבר בסימן רס"ו ס"ט ע"ש והמעיין ברמב"ם שממנו נובעים אלו הדברים יראה שיש ליישב כ"ז בפשיטות שנקט לשון זה משום מה דמסיים שם בסוף דבריו בהלכה יו"ד דאפילו אם השקים גדולים ומלאים כלי זכוכית שאי אפשר להניחן שיפלו דישתברו אפ"ה לא יניחן שם על הבהמה ופורק אותם בנחת משום צער ב"ח וע"ז כלל בתחלה בדין טי"ת דבכל גווני צריך לפרוק מעל הבהמה היינו אפילו פריקה ממש משום צער ב"ח ואח"כ התחיל לבאר בדין יו"ד שיש כמה פרטים בזה דהיכא דאפשר לסלקם שלא ע"י טלטול ממש אסור לטלטלם בידים".
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שנ"ז) – "ומצינו דוגמאות נוספות לדין זה של טלטול בגופו, עיין בגמ' שבת דף קנד: דאם היתה בהמתו טעונה שליף של תבואה שהוא מוקצה מניח ראשו תחתיו ומסלקו לצד אחר והוא נופל מאליו. וכתב תלמיד הרמב"ן [נדפס בחידושי הרמב"ן שם, עיין הוצאת זכרון יעקב] שטעם ההיתר הוא משום שחכמים לא גזרו על טלטול בגופו, וציין לדין של קש שעל גבי המטה, והוסיף שזהו היתר אף כשאין צער בע"ח, ומבואר מדבריו שאף שכל עיקר טלטולו של האדם נעשה במוקצה מ"מ התירו זאת, וזה לכאורה דלא כסברת החזו"א, אמנם הרשב"א והר"ן שם וכן הרמב"ן סוף פרק שואל דף קנא. ביארו דטעם ההיתר הוא משום צעב"ח, והריטב"א כתב שהתירו טלטול כלאח"י משום הפסד בהמתו, ומבואר שחולקים וסוברים שלא התירו טלטול בראשו אף שהוא כלאח"י [אמנם אם ננקוט דטלטול הנעשה כדי למנוע צער מהבהמה חשיב צורך דבר האסור [וכמבואר במג"א סי' ש"ה ס"ק ט'] א"כ י"ל דס"ל דטלטול בראשו חשיב כטלטול מן הצד ומה שהוצרכו לטעם דצעב"ח הוא משום דהוי לצורך דבר האסור]. ולשיטת הראשונים האלו לא הותר טלטול בגופו אלא לצורך דבר המותר וכנ"ל הערה שנ"ד [אמנם מסתימת לשון הראשונים הנ"ל בענין טלטול בראשו נראה יותר שהחשיבו זאת כטלטול גמור ולא כטלטול מן הצד לצורך דבר האסור]".

19] הסוגיא (דף קכז.) - "עושה בו שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו".
1. פירוש, דרך הליכתו.
1. רש"י (דף קכז.) – "מפנה ברגלו לכאן ולכאן דרך הליכתו, דלא הוי טלטול".
2. ר"ן (דף נ. ד"ה תנו) – "מפנה ברגלו לכאן ולכאן דרך הליכתו, דלא הוי טלטול".
3. מאירי (דף קכז.) – "ר"ל שמפנה ברגלו לכאן ולכאן דרך הליכתו".
4. המאורות (דף קכז.) – "עושה בו שביל ברגלו בכניסתו וביציאתו. פירוש דלא הוי טלטול גמור כי אורחיה".
5. פסקי הרי"ד (דף קכז.) – "אבל עושה לו שביל ברגלו בכניסתו וביציאתו, דטילטול מן הצד לאו שמיה טילטול".
6. ר"י מלוניל (דף קכז.) – "עושה בו שביל ברגליו מפנה לכאן ולכאן דרך הליכתו דלא הוי טלטול גמור כי אורחיה".
7. ריבב"ן (דף קכז.) – "מפנה ברגליו לכאן ולכאן דרך הליכתו, דהוי טילטול מן הצד".
עי' ריבב"ן (דף קמד:) – "ממעכן ברגלו. שיצאו המים חוץ לצינור. דתיקון ברגל תיקון כלאחד יד הוי. וכה"ג אמרינן בפרק מפנין [קכז.] עושה לו שביל ברגלו, דהוי טילטול מן הצד".
8. אהל מועד (שער השבת דרך י"א) – "כלומר מפנה לכאן ולכאן דרך הליכתו".
9. וכן כמה פוסקים – מג"א (סי' ש"ח ס"ק ז'), תוס' שבת (סי' של"ג ס"ק ג'), מ"ב (סי' של"ג ס"ק ג'), כה"ח (סי' של"ג ס"ק ג').

2. מבואר מזה דאף לצורך מקומו אסור לטלטל מוקצה ברגליו להדיא, רק דרך הליכתו.
1. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"ג) – "וכן מבואר בגמ' קכ"ז א' עושה שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו ומשמע דוקא בכניסה ויציאה דרך הילוכו אבל לא בהדיא, ומבואר מזה דאף לצורך מקומו אסור לטלטל מוקצה ברגליו ולא מיקרי טלטול מן הצד אלא טלטול גמור".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א סוף טור ד', חס"ח עמ' ק"ג טור א') – "שאלה: לכאו' צריך להבין מקור סברת החזו"א (סי' מ"ז ס"ק י"ב) שאין היתר לטלטל מוקצה בדחיפת הרגל לצורך המוקצה, וראייתו מלשון הגמ' דף קכז. שאין מתחילין באוצר תחילה אבל עושה לו שביל ברגליו וכו', והתוס' ד"ה מפנים (שם) כתבו דשיעור קופה הוא ג' סאים, והוא בערך מ"ג ליטר, ואיך אפשר לדחוף כל זה ברגליו דרך הליכתו, וצ"ע. הצעתי קושיא זו לפני הגר"ח קניבסקי שליט"א, והשיבני: בעל כח יכול".
2. עי' א"ר (סי' ש"ח אות ז') – "איתא בשבת דף קכ"ז שמותר לטלטלה מוקצה ברגליו דרך הילוכה (מגן אברהם), וצריך עיון דהתם כדקאמר טעמא כדי שיכנס ויוצא, ועיין סימן של"ג".
3. לבושי שרד (סי' ש"ח על מג"א ס"ק ז') – "מותר לו לעשות שביל ברגליו דרך הילוכו משום דהוי טילטול מן הצד כלאחר יד לצורך דבר המותר דהיינו צורך אכילתו … אבל לשאר פוסקים ס"ל דעדיף משאר טלטול מן הצד ע"ש ולדידהו שרי לעשות שביל אפילו לצורך המוקצה".
4. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ג ס"ק א'.ב', הע' שם) – "דרך הילוכו אבל לא נזכר שיהא מותר סתם לעשות כן ברגליו ומוכח בזה כהחזו"א ולא כמשנ"ב [בכת"י יישב מרן זללה"ה את דעת המשנ"ב, וחע"ד]".

3. י"ל: לאו דוקא בדרך הליכתו, אלא אורחא דמלתא נקט.
1. תוס' שבת (סי' ש"ח ס"ק י"א) – "מותר לעשות שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו דהוי טלטול כלאחר יד לצורך דבר המותר, דהיינו לצורך הליכתו. ולדעת הר"ן דס"ל דטלטול ע"י גופו לא עדיף משאר טלטול מן הצד א"ש. ולדעת הרא"ש דס"ל דטלטול ע"י גופו עדיף משאר טלטול מן הצד ושרי אף לצורך המוקצה, לדידיה צ"ל דהא דנקט בכניסתו וביציאתו אורחא דמלתא נקט דמסתמא עושה בשביל הילוכו, וה"ה נמי לצורך המוקצה נמי שרי".
2. נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ה') – "מוכח דלרא"ש אפילו לצורך דבר האסור מותר לטלטל בגופו דגרע מטלטול מן הצד וכ"כ הב"י ר"ס ש"ח בכללים. ולפ"ז הא דאיתא בשבת קכ"ז עושה שביל בכניסתו וביציאתו, לאו דוקא בשצריך לילך בדרך הלוכו אלא אורחא דמלתא תני ... אבל לדעת הר"ן ... הא דעושה בו שביל דוקא בדרך הליכתו דלא מחזי כלל כטלטול".
3. כה"ח (סי' ש"ח ס"ק כ"ח).

4. י"ל: שאפשר מה שהצריכו שיהיה דרך הליכתו היינו מצד שאר איסורים.
1. רמב"ם (פמ"ג מש"ז ס"ק א') – "וברמב"ם ... עושה שביל ברגליו ... ואפילו לעשות שביל אין היתר משום עובדין דחול כי אם ברגליו ... דהתירו ברגליו שלא להיות עובדין דחול".
רמב"ם (הגריש"א זצ"ל בהערות במסכת שבת דף קכז. ד"ה ובעיקר) – "ברמב"ם ... משום טרחא ... אבל עושה בו שביל וכו' דברגליו מותר אף פינוי בתחילה גם לדבר רשות אבל לענין מוקצה ליכא למשמע מיניה מידי". 
1) וכן אפשר לומר זה פשט ברש"י וסייעתו. שלא הוי טלטול למתיר עובדין דחול, ואינו טירחא.
2. נתיבות (מקור חיים על מג"א ס"ק ז' ד"ה שם) – "דמותר לטלטל מוקצה ברגליו עמ"ש סי' ש"ה סעיף יא. רימז למ"ש שם ס"ק ט' דהיינו דדין זה היא ג"כ רק למאן דס"ל דטלטול בגופו אסור אבל למאי דקיי"ל דטלטול בגופו מותר בסי' שיא אפילו שלא כדרך הילוכו מותר לטלטל ברגליו. והא דקאמר התם בש"ס דרך הילוכו ש"ה דאפי' בהיתר אסור לפנות משום טירחא עסי' שלג מש"ה אין היתר אלא בדרך הילוכו".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ג סוף ס"ק א'.ג') – "נראה דגם בשביל צריך להשאיר מעט דאל"כ יבא לאשוויי גומות, ופלא שלא נזכר דבר זה במג"א ובמשנ"ב".

5. א"נ ביאור בסוגיא, שהוא טלטול בגופו או טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר [ולא צריך 'דרך הליכתו'].
1. רמב"ן (דף קנד: ד"ה היתה) – "ויותר נראה לומר דמכניס ראשו תחתיה אפי' בעלמא בליכא צער ב"ח שרי, משום שטלטול שבגופו לא גזרו בו רבנן, כדתנן בפ' תולין (קמ"א א') הקש שע"ג המטה לא ינענענו בידו אבל מנענע בגופו. ואמרינן נמי בפ' מפנין (קכ"ז א') עושה בו שביל ברגלו בכניסתו וביציאתו".
2. ריטב"א (דף קכז. ד"ה אבל) – "הכי קאמר עושה שביל ברגלו. שהוא טלטול כלאחר יד, והא אתיא כרבי יהודה דאית ליה מוקצה, או אי נמי [כר"ש] ומיירי באוצר שיש בו גרוגרות וצמוקים דמודה רבי שמעון".
3. רע"א (דף קכז., על מג"א סי' ש"ח ס"ק ז') – "דודאי מותר ברגליו לילך דהוי טלטול כלאחר יד לצורך דבר המותר ... אי משום דטלטול בגופו לאו שמי' טלטול כלל ואם מטעם דהוי כלאחר יד לצורך דבר המותר, וה"נ ברגליו דמ"ש בגופו ומ"ש ברגליו".

6. מראי מקומות – דף על הדף (דף קכז., עמ' רצ"ג), מנחת אריאל (דף קכז. אות ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א הע' תל"גb).
1. שלחן שלמה (סי' ש"ח סעי' ה') – "ומותר לטלטל מוקצה ברגליו דרך הילוכו".
2. ארחות שבת (פרק י"ט הע' שס"ג) – "ולכאורה יש לדון דשאר פוסקים סברי דגבי אוצר היו רגילים לפעמים לטלטל את חבילות התבן המונחות ע"ג הקרקע גם ע"י הרגל, ובכה"ג אכן אין היתר אלא בדרך הילוכו".

20] הלכה: האם טלטול בגופו מותר לצורך דבר האיסור.
1. מיקל.
1. רמב"ן (דף קנד: ד"ה היתה, וכדמפרש הגרשז"א זצ"ל) – "שרי שטלטול שבגופו לא גזרו בו רבנן".
1) אמנם עי' חוט שני (ח"ג פרק ע"ז ס"ק א' ד"ה ושמעתי, עמ' קפ"ג) – "ושמעתי דגם כונת הרמב"ן דההיתר הוא דוקא כשהטלטול הוא רק לצורך דבר המותר, אלא דחידש לגבי בהמה טעונה במוקצה דאין צריך שיהיה הטלטול בדרך תשמיש כמו שפירש במלחמות לגבי קש שעל גבי המטה וז"ל, ש"מ טלטול לתשמיש הצריך נענוע הקש וכיוצא בו, ע"כ. והיינו שהטלטול הוא לתיקון המטה ולא לתיקון הקש וכיון שאין זה טלטול בידים אלא כלאחר יד ולצורך דבר המותר התירו, וכה"ג לצורך הבהמה - לתקן את הבהמה אף לולי ההלכה של צער בעלי חיים וכיון שהוא לצורך דבר המותר התירו. ועכ"פ אין ללמוד מדברי הרמב"ן שיש היתר מיוחד לטלטל מוקצה בגופו ...".
2. טור (סעי' ח') – "וטילטול בגופו אפי' לצורך דבר האסור מותר".
3. מחבר (סעי' ח') – "וטלטול בגופו אפי' לצורך דבר האסור, מותר".
4. רמ"א (כדאי' ברע"א סי' ש"ח רמ"א סעי' ג') – "מבואר דטלטול בגופו אפי' לצורך דבר האסור מותר. והרמ"א שם לא חלק".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה סי' של"ג ס"ק ג').
6. תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא פרק כ' אות ה') – "וטלטול בגופו אפי' לצורך דבר האסור מותר כקש שעל המטה".
7. גר"ז (סעי' ט"ו, סי' ש"ח סעי' ט"ו).
8. דרך החיים (דין טלטול מוקצה אות מ"ו, מקור חיים על מג"א ס"ק ז' ד"ה שם) – "טלטול בגופו או ברגליו מותר במוקצה, ולכן מותר לישב על אבנים אע"פ שמזיזן, ואפילו לצורך דבר המוקצה מותר לטלטל בגופו (סימן שי"א סעיף ח', וסי' ש"ח מגן אברהם ס"ק ז'. ועיין מ"ש בהגהות למ"א ס"ק מ"א)".
9. נזר ישראל (סי' ל"ח סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ט, ח"ג סעי' כ"ה, ס"ק ל"ה, ס"ק ל"ו) – "אבל לטלטל המוקצה בגופו שלא בידו מותר אפי' מטלטלה לצורך האיסור".
10. מ"ב - עי' לקמן.
11. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב').
12. גדולות אלישע (סי' ש"ח ס"ק ט"ו).
13. יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קמ"ח ד"ה כלל).
14. באר משה (ח"ו סי' ק"א) – "דהעיקר כהשו"ע (ס' שי"א סע' ח') דטלטול מוקצה בגופו בלא נגיעה ביד שרי בכל אופן".
15. הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב', שולחן שלמה סי' שי"א אות י').
16. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ז', סעי' י"ג) – "ואם מטלטלן כלאחר יד מותר בכל אופן, שמוקצה כלאחר יד מותר".
17. משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ה סוף ד"ה וה"ה) – "צדקו ודאי דברי כ"ג דמותר לכתחילה בגופו לטלטל מוקצה וכדעת המ"ב".
18. שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ט ד"ה ולענין, סי' נ' ד"ה איברא) – "איברא להלכה מה שכתבנו נכון לדינא דכיון דבהרא"ש הכוונה ברור כמש"כ הטור והשו"ע ומג"א בכמה מקומות וכדהוכחתו למעלה, והשו"ע סתם כן להלכה א"כ טלטול ברגל קל יותר וכמש"כ המ"ב".
שבט הלוי (חי"א סוף סי' ע"ג) – "ובענין טלטול ברגל כבר בעניי סתמתי [ח"ח סי' מ"ט] כדעת רש"י והד"מ ומ"ב ועוד דמותר לצורך, וזה דלא כדעת מרן החזון איש שמחמיר בזה".
19. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ג סעי' ט').
20. ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
21. מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ו) – "ואף שהגאון בעל החזו"א זצ"ל מחמיר ואוסר אף טלטול בגופו לצורך דבר האסור, למעשה יש להורות להקל כסתימת השו"ע בסי' שי"א ונושאי כליו".
22. טל חיים (עמ' תקי"ט).
23. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ח אות י"ב ס"ק ג') – "הכרעת המשנ"ב להתיר וכן נתפשטה ההוראה, אם כי יש הכותבים שלא להקל בשופי אא"כ הדבר נחוץ".
24. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ב, הע' של"ו) – "שלהלכה אין אנו חוששין לשיטת החזו"א".

2. דעת המ"ב.
1. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק ט"ז) – "איתא בסימן שי"א ס"ח דטלטול מוקצה בגופו אפילו לצורך דבר המוקצה מותר דזה לא נקרא טלטול כלל. [ח"א. ואף דהוא כתב לבסוף דיש אוסרין, מ"מ הלא בשו"ע סתם כן לקמן להקל ודלא כדעה זו, וכ"פ בדה"ח]. ולפ"ז אם מונח איזה דבר מוקצה על הארץ מותר לדחפו ברגליו כדי שלא יבוא להפסד".
1) מקום הפסד לאו דוקא ומשל בעלמא.
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג אות ב') – "אדות טלטול מוקצה ברגל שהתיר המ"ב מדגיש המ"ב 'כדי שלא יבא להפסד' לכאורה אתה צודק דאינו מותר אלא במקום הפסד משום שיטת הר"ן דאוסר טלטול בגופו, אבל לשון המ"ב דכתב 'דלא נקרא טלטול כלל' לא משמע כן אלא דמותר לגמרי ודבר ההווה נקט, או שר"ל דגם לצורך המוקצה מותר ולא רק לצורך גו"מ, וכסתימת המ"ב בסימן שי"א דמשמע דמותר לכתחילה".
2) טלטולי שבת (פרק י"ט הע' י"ב אות א') – "המ"ב ... דכוונתו להתיר אפי' שלא במקום הפסד והא דנקט הפסד הוא רק להורות דיהא מפני שום צורך ואפי' לצורך דבר האסור".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' ט"ו).
4) הגר"ש פלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור ד') – "שאלה: דעת המ"ב (סי' שי"א סק"ל ועוד מקומות) דטלטול מוקצה בגופו אפי' לצורך דבר המוקצה מותר, דלא נקרא טלטול כלל, וקצ"ע דהמ"ב סתר עצמו, דבסי' ש"ח סקי"ג כ' דאם מונח דבר מוקצה על הארץ מותר לדחפו ברגליו כדי שלא יבוא להפסד, ומשמע דרק למנוע הפסד שרי. וכן משמע לשונו בבה"ל (סו"ס רס"ו ד"ה פן) שכ' 'וע"י טלטול ברגל יש להקל', משמע נמי דרק להפסד שרי, ומיהו [סי' ש"ח סק"ל] התיר המ"ב לדחות ברגליו שברי חרס גם שאינו מונע הפסד. ועוד תימא למה בבה"ל (סו"ס רס"ו) גבי מציאה כתב הלשון 'יש להקל', הלא לשיטתו דלא חשיב טלטול כלל צריך להיות מותר לכתחילה, וצ"ב. תשובה: אולי לא היה ברור כל כך ולצורך היקל".
3) שבות יצחק (ח"א עמ' קס"ט ד"ה וצ"ל) – "שלא לצורך כלל אין להתיר משום דיש לחוש לדעת הר"ן ... דטלטול בגופו הוי טלטול מן הצד".
4) שבט הלוי (ח"ח סי' נ' ד"ה ומה) – "דבר פשוט דאם אפשר לעשות שביל בהיתר גמור דרך הילוכו לא הותר טלטול מוקצה אפילו כלאח"י דהיינו טלטול מן הצד, דמבואר בפוסקים דלא הותר טלטול מן הצד אלא לצורך, וכמש"כ המ"ב במקום הפסד, וא"כ הו"ל כאפשר לקיים שניהם דלא אמרינן דחוי".
2. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ל') – "שלא יוזקו בהן. אבל אם הוא של חרס אסור לפנותן דאין מצוי כ"כ היזק ואף על פי שכשהוא דורס עליהן משברן מ"מ מותר דדבר שאין מתכוין הוא. ודוקא לפנותן בידים אסור אבל מותר לדחותן ברגליו דטלטול מוקצה בגופו מותר וכדלקמן בסימן שי"א ס"ח".
1) גם כאן הוא מקום הצורך, משום שלא יוזקו בהן.
3. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק פ"ב) – "ואסור לטלטלם. היינו טלטול ממש אבל לישב עליהם כשאין מזיזן ממקומן ודאי שרי ואפילו כשמזיזן ע"י ישיבתו מצדד המ"א להקל דטלטול מן הצד הוא כל זמן שאין מזיזן בידים ומצאתי במאירי שגם הוא הסכים לזה רק שכתב דבמקום שאין צורך ראוי לפרוש מזה".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ח ס"ק פ"ב) מותר לישב ע"ג חריות שהם מוקצים כשאין מזיזן, ואפי' כשמזיזן ע"י ישיבתו מצדד המ"א להקל, אבל המאירי כתב דבמקום שאין צורך ראוי לפרוש מזה, וגבי נדבך של אבנים כתב השו"ע (סכ"א) שאסור לישב עליהם מפני שהם מוקצה, וכתב עליו המ"ב (ס"ק פ"ח) דכ"ז לענין טלטול, אבל עצם הישיבה שרי בכל ענין. וקצת תימא, הלא לעיל בחריות הביא דברי המאירי דבמקום שאין צורך ראוי לפרוש, ולמה כאן סתם דשרי בכל ענין, ואולי יש לחלק דבחריות יש חשש טפי שיבוא להזיזן ע"י ישיבתו, משא"כ באבנים, ולכן לא ציין לדברי המאירי, אמנם המאירי (שבת קכה:) לא נחית לחלק כלל ביניהם, ואדרבא כתב כן על אבנים וחריות בחדא מחתא, וצ"ב. תשובה: אבנים אין זזים".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קמ"א טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (שם ס"ק פ"ב) וז"ל: מותר לישב ע"ג מוקצה כשאין מזיזן ממקומן, ואפי' כשמזיזן ע"י ישיבתו מצדד המ"א להקל, דטלטול מן הצד הוא כל זמן שאין מזיזן בידיים. אך שוב הביא דברי המאירי שכתב דבמקום שאין צורך ראוי לפרוש מזה, עכ"ד. יל"ד האם יש להוכיח מדברי המ"ב הללו דשרי למעבד לכתחילה בשבת טלטול מן הצד לצורך דבר המותר, כגון לתלות מעיל ע"ג מוקצה, כשיש חשש שיזוז המוקצה, או"ד ראוי לפרוש מזה כדברי המאירי. ואולי יש לחלק בין לשבת ע"ג מוקצה שהוא כעין טלטול בגופו, לבין להניח על המוקצה שהוא טלטול בידיים, וצ"ב. תשובה: לכאו' היינו הך. [א.ה. ור"ל דבתרוייהו ראוי לפרוש במקום שא"צ]".
4. מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ד, שעה"צ ס"ק י"ח) – "אבל אם אינו צריך להם כלל רק שחושש משום פסידת המוקצה גופא שלא יגנבום אפילו ניעור אסור כ"כ מ"א בשם רי"ו ואם מטה החבית והכר בגופו ולא בידו מותר אפילו באופן זה. [פשוט, כמבואר לקמן בסימן שי"א סעיף ח דבגופו אפילו לצורך דבר האסור מותר]".
1) גם כאן הוא מקום הצורך, משום הפסד.
5. שעה"צ (סי' ש"ב ס"ק ל"ה) – "אך דוקא אם היא אבן גדולה שלא יתנדנד ע"י קינוחו".
1) חוט שני (ח"ג פרק ע"ז שעה"צ ס"ק כ"ח, עמ' קפ"ד) – "בשעה"צ ... וצ"ע מ"ט לא הוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ו' טור ב') – "ויען שכת"ר קאי כעת בה' שבת העיר לענין טלטול מוקצה בגופו, שבמ"ב סימן שי"א ס"ק ל' מתיר (ומרן זצ"ל פליג בזה). הנה בסימן ש"ב שעה"צ אות ל"ה לענין קינוח המנעל התנה דדוקא אם היא אבן גדולה שלא יתנדנד ע"י קינוחו, וצ"ע הרי זה רק טלטול בגופו. והעירוני שגם בסימן ש"ח מ"ב ס"ק פ"ב כתב כן דלישב כשמזיז מצדד המ"א להקל משם טלטול מן הצד, אם כן משמע דמותר רק לצורך דבר המותר, ולא כפי שכתב בסימן שי"א דטלטול בגופו מותר גם לצורך דבר האסור. וכן צ"ע על מ"ש בסימן ש"ב בשעה"צ, ממאי דכתב בסימן ש"ח דאפילו לא נתיר משום טלטול בגופו, מ"מ אפשר להתיר משום טלטול מן הצד לצורך דבר המותר. תשובת הגרח"ק: מש"כ בשה"צ שלא יזיזם אפשר שאינו משום מוקצה, רק משום דמחזי כתולש ועושה גומא, עי' סימן שי"ב. ובד' המ"ב סי' ש"ח ס"ק פ"ב עי' חזו"א סי' מ"ז סקי"ב".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק פ"ב, סי' ש"ב על שעה"צ ס"ק ל"ה) – "ועין לקמן בסי' ש"ח בס"ק פ"ב שהתיר אפילו במתנדנד, וצ"ע".
4) שבות יצחק (ח"א עמ' קס"ט) – "השעה"צ ... צ"ע מה בכך שתתנדנד האבן הא הוי טלטול מן הצד לצורך דבר המותר. ואפשר דכיון דשם מסיק המשנ"ב בשם המאירי דאם בישיבתו מזיז האבנים אע"ג דמדינא שרי, במקום שאין צורך ראוי לפרוש מזה, א"כ הכ"נ י"ל דמש"כ דאין לקנח באבן קטנה שתדנדנד ע"י קינוחו ר"ל באופן שאין צורך לקנח דוקא בה, דאז ראוי לפרוש מזה, ודוחק".
6. בה"ל (סוף סי' רס"ו ד"ה פן) – "פן יקדמנו אחר. וע"י טלטול ברגל יש להקל".
1) גם כאן הוא מקום הצורך, משום הפסד המציאה.
7. מראי מקומות – בה"ל (סי' ש"ה סעי' י"ח ד"ה ומטעם, לשונו מובא לעיל).

3. טעמים להקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה גם, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה גם, שולחן שלמה סי' שי"א אות י' ד"ה וטעמא) – "וטעמא דמלתא נראה דכיון שאיסור מוקצה הוא גזירה אטו הוצאה, לכן כל שמטלטל בגופו וכלאח"י כיון דבכה"ג בהוצאה פטור מחטאת מפני שאין דרך הוצאה בכך ה"ה נמי דלא גזרו בכה"ג איסור מוקצה (ועיין באו"ש פכ"ד משבת הי"ב דכתב נמי כעי"ז למלתא אחריתא)".
1) וכן עי' הגר"מ אריק ז"ל (הערות על אשל אברהם תנינא, סוף הספר), לשונו מובא לקמן.
2. ארחות שבת (ח"ב עמ' קכ"ב) – "והטעם משום שטלטול זה נעשה בגופו וטלטול בגופו כלאחר יד קלוש הוא יותר מטלטול מן הצד ולכן הקלו בו אף כשהוא לצורך דבר האסור".

4. מחמיר.
1. ר"ן (ל"מ קולא זו, דף כ:, דף סו:), נמ"י (דף מג:) - אא"כ לצורך דבר ההיתר.
2. תוס', רשב"א, ריטב"א, ס' התרומה, ר"י, ר"ת (ל"מ קולא זו, עי' גר"ז סי' רע"ו קונ"א ס"ק ג').
3. ילקוט הגרשוני (במשנה הלכות ח"ז סי' מ"ה ד"ה וראשונה).
4. מור וקציעה (סי' ש"ח ד"ה כתב) – "דתנן הקש שע"ג המטה כו' אבל מנענעו בגופו. מיהא לא שרי אלא לצורך האדם".
5. חזו"א (או"ח סי' מ"ז ס"ק י"ב, אא"כ שעשה פעולה אחרת, כמו מהלך כדרכו, או מעשה שכיבה) – "כונת הרא"ש שאין ענין שכיבה על הקש שם טלטול הקש, אלא שם תשמיש השכיבה, הלכך אף אם כונת השוכב לנער את הקש מותר, שהוא דבר נמשך מפעולת השכיבה, משא"כ בטלטול מת במטה דבאמת יש כאן טלטול שניהן ולאיזה מהן שמתכוין מתיחס אליו עיקר הטלטול, וכ"מ בל' הרמב"ן ... ולפי האמור אין היתר כלל לטלטל מוקצה בדחיפת הרגל, לצורך המוקצה, אף לדעת הרא"ש, ודלא כהמ"ב סי' ש"ח ס"ק י"ג, וכש"כ שמדברי הרמב"ן והרשב"א והריטב"א והר"ן, איסורו מבואר, וכן מבואר בגמ' קכ"ז א' עושה שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו ומשמע דוקא בכניסה ויציאה דרך הילוכו אבל לא בהדיא, ומבואר מזה דאף לצורך מקומו אסור לטלטל מוקצה ברגליו ולא מקרי טלטול מן הצד אלא טלטול גמור".
1) אזיל לשיטתו – ארחות שבת (פרק י"ט הע' שנ"ו, "אמנם החזו"א סי' מ"ז ס"ק י"ב פירש את דברי הרא"ש שלא נתכוין להתיר כל טלטול בגופו [שהרי לדעת החזו"א כל שהפעולה מתייחסת אל המוקצה לא התירוה כלל בין כשעושה לצורך דבר המותר ובין שעושה לצורך דבר האסור], אלא רק באופן הנזכר במשנה שהאדם שוכב על גבי המטה ועיקר הפעולה שלו הוא מעשה שכיבה ולכן אף אם תוך כדי שכיבה מנענע בגופו את הקש התירו זאת [אף כאשר מתכוין לנענוע הזה]").
2) ביצחק יקרא (סי' רנ"ט סעי' א') – "אבל מספרים דלמעשה לא מחה ביד המקלים בזה".
6. עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' ק"כ) – "ואולי במקום דחק גדול כזה יכול לסמוך על דעת המתירים לטלטל מוקצה בשינוי, וצ"ע".

5. דעת המג"א.
1. מקורות.
1) מג"א (סי' ש"ה ס"ק ט') – "מכניס ראשו. מיירי אפי' כשהמשוי הוא מוקצה אע"ג דמקצת טלטול אסור כמ"ש סי' שי"א ס"ז מ"מ משום צער ב"ח שרי (ר"ן) עססי' של"ג ועסי' שי"א ס"ח דטלטול בגופו שרי והר"ן לשיטתיה אזיל דס"ל דאין חילוק בין טלטול בגופו וכמ"ש הרב"י שם בשמו לכן כתב משום צער ב"ח".
2) מג"א (סי' ש"ח ס"ק ז') – "איתא בשבת דף קכ"ז שמותר לטלטל מוקצה ברגליו דרך הילוכו וכ"כ במלחמות שם עמ"ש סי' ש"ה סי"א".
1) יש מפרשים שהוא טלטול מן הצד לצורך דבר ההיתר – לבושי שרד (על מג"א סי' ש"ח ס"ק ז', "ברגליו דרך הילוכו. דין זה הביא המג"א בסימן של"ג ס"ק ג', דמי שיש לו תבואה המוקצה מותר לו לעשות שביל ברגליו בדרך הילוכו, משום דהוי טלטול מן הצד כלאחר יד לצורך דבר המותר, דהיינו לצורך הליכתו, וכמבואר סוף סימן שי"א דטלטול מן הצד לצורך דבר המותר שרי, ולא אסור אלא אם כן לצורך המוקצה עצמו"), הו"ד במנחת שבת (סי' פ"ח סוף ס"ק ע').
2) יש מפרשים שהוא טלטול בגופו – דרך החיים (דין טלטול מוקצה אות מ"ו, לשונו מובא לעיל).
3) מג"א (סי' ש"ח סוף ס"ק מ"א) – "וי"א דדין אבנים כו' ... דעת הרא"ש מיירי ג"כ בישיבה שאינו מזיזן אבל לטלטלן בעי מעשה וכמ"ש הרא"ש בתשובה וכ"מ סכ"ב ומיהו צ"ע דבסי' שי"א ס"ח אמרי' דמנענע הקש בגופו ומותר לשכב עליו ומכ"ש לישב עליו וצ"ע וכ"מ בעירובין דף ל"ז ע"ב לכן נ"ל דגם דעת הרמב"ם שצריך לסדרם היום כדי שלא יצטרך ליגע בהן למחר כדעת רש"י אבל מותר לישב עליה' בלא סידור".
4) מג"א (סי' שי"א ס"ק כ"ד) – "הלכך קש. צ"ע דלפמ"ש ס"ה כשעיקר טלטולו אינו בשביל דבר המוקצה שרי א"כ ה"נ שרי כמ"ש ב"י בשם הר"ן, וצ"ל דכיון דצריך לקש לשכוב עליו א"כ הוי כעושה לצורך המוקצה ובאמת ברא"ש משמע דאם כונתו לטלטל דבר המוקצה אפי' צריך למקומו אסור ולא שרי אלא בשאין מכוין כלל לטלטל המוקצה כמו בצנון".
5) מג"א (סי' של"ג ס"ק ג') – "לפנותו. אבל עושה לו שביל ברגליו (מ"מ פכ"ו) ועמ"ש סי' ש"ח ס"ג".
2. מחמיר: כשיטת הר"ן וסייעתו.
1) מחה"ש (סוף סי' שי"א, סי' ש"ח סוף ס"ק מ"א, עי' מחה"ש סי' של"ג ס"ק ג') – "בסי' שי"א ס"ק כ"ד נראה מלשון מג"א דס"ל עיקר סברת הר"ן".
2) עי' ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ד) – "ויש אוסרין (ש"ח מ"א ס"ק ז')".
3. מיקל: כשיטת הרא"ש וסייעתו.
1) דרך החיים (דין טלטול מוקצה אות מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב').
3) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ה ד"ה ונתתי) – "עלתה לן דלהמג"א מותר לכתחילה לעשות שביל ברגליו וכמ"ש המחה"ש ודלא כמ"ש הח"א ולב"ש בשמו".
4) מקדש ישראל (חנוכה סי' רס"ו ד"ה ומה).
4. מראי מקומות – נו"כ על המג"א (סי' של"ג ס"ק ג').
1) ערה"ש (סי' שי"א סעי' כ') – "ויש מגמגמים באמת דאם כוונתו לזה אסור ולא התירו רק אם צריך להמטה ולא להקש אלא שהקש מונעו מלישכב על המטה [ערא"ש שם ועמג"א סקכ"ד]".

6. מחמיר אא"כ יש צורך.
1. ב' דעות בתוס' שבת (סי' ש"ה ס"ק ל', סי' שי"א ס"ק כ"ז).
2. ב' דעות בח"א (כלל ס"ז סעי' י"ד, עי' שעה"צ סי' ש"ח ס"ק ט"ז) – "אם אינו צריך לטלטל בידים כלל אלא בגופו או ברגלו, אפילו בשביל דבר המוקצה, מותר, דזה לא נקרא אפילו טלטול מן הצד. ולפי זה כשנר חלב וכיוצא בו מונח על הארץ, מותר לדחפו ברגליו, ויש אוסרין (ש"ח מ"א ס"ק ז')".
3. ערה"ש (סי' שי"א סעי' כ', ג"כ ב' דעות "ויש מגמגמים". עי' סי' ש"ח סעי' ס"ח סתם לקולא).
4. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ו', טלטולי שבת אות ל"ב, פרק י"ט הע' ט"ו, פרק כ"א הע' כ"א, עי' מסורת משה ח"ב או"ח אות קי"א) – "שאלה: איך יש לנהוג לגבי טילטול דבר האסור ע"י טילטול בגופו (שאינו נוגע במוקצה בידו, סימן שי"א סעיף ח'), אם מותר דווקא לצורך המותר או אפי' לצורך דבר האסור (עי' מג"א ס"ק כ"ד). תשובה: אסור לטלטל בגופו לצורך המוקצה, אכן אם הוא דבר נחוץ מותר".
1) אמר לי הגר"פ באדנער שליט"א (בעה"מ ס' טלטולי שבת), שאין הפשט שהאג"מ סבר שהוא אסור רק שלצורך יש על מי לסמוך, אלא להיפך, דפסק להיתר אלא שאם אפשר כדאי לחוש להחזו"א והר"ן, אם לא שהוא דבר נחוץ.
5. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קס"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ה') – "שאין לטלטל בגופו כשאין צורך כ"כ".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה, פתיחה הע' ל') – "שבמקום צורך יש להקל ולטלטל בגופו". 
6. יביע אומר (ילקוט יוסף סי' ש"ח עמ' שי"ג) – במקום צורך אפשר לסמוך על דברי המ"ב להקל לדחוף מוקצה ברגליו.
7. אז נדברו (ח"ה סי' כ"ה סוף אות א') – "טלטול בגופו דהוי שלא באורחי' ממש, הר"ן חולק, ולכתחילה נכון להחמיר כהר"ן".
עי' אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג אות ב' ד"ה ותרצתי) – "שרק במקום צורך גדול יש להקל לדחוף המוקצה ברגלים בגלל שיטת הר"ן".
8. טלטולי שבת (עמ' רל"ב).
9. ילקוט יוסף (סי' ש"ח עמ' שי"ב) – "אבל מותר לטלטל מוקצה בגופו שלא כדרכו. ויש אומרים שמותר לדחוף מוקצה ברגלו, דחשיב כטלטול בגופו. ויש חולקים. ובמקום צורך אפשר לסמוך על המקילים. ודין זה אמור לגבי כל סוגי המוקצה הנ"ל. ואפילו אם עושה כן לצורך המוקצה, כגון שדוחף ברגלו מעות מחשש שיגנבום".
10. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' מ"ו).
11. שלמי יהודה (פתיחה עמ' כ') – "במקום צורך יש להקל ולטלטל מוקצה ע"י טלטול בגופו",
12. שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ל"ז) – "שאין לטלטל בגופו שלא לצורך ובפרט שיש פוסקים שחשו לשיטת הראשונים שאין הבדל בין טלטול בגופו לטלטול מהצד, וביותר שכפי שהתבאר לעיל דעת החזו"א שאין היתר טלטול בגופו כלל כאשר מייחד פעולה לצורך הזזת המוקצה וישים אל לבו מתי ראוי להשתמש בהיתר זה ומתי לא".
13. הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' ט"ו).
14. שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל ב' סעי' א').

7. האם מותר לטלטל בגופו שלא לצורך כלל.
1. מיקל.
1) תוס' שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ח) – "והט"ז תמה ... שנוהגים לטלטל סכינים ... שאין להם צורך בהם כלל ... אין מקום לקושייהו, דהא הוי טלטול על ידי גופו ושרי".
2. מחמיר.
1) עי' יד אפרים (על הט"ז סי' ש"ח ס"ק ב').
2) עי' מחה"ש (סי' שי"א ס"ק כ"ה).
3) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ס"ח, עי' סעי' מ"ו) – "וכן ברגלו, וכלאחר יד, מותר. מיהו נראה כל זה הוא לצורך קצת אבל שלא לצורך כלל למה יעשה כן".
4) תורת שבת (סי' שי"א ס"ק י"ח) – "שלא לצורך כלל פשיטא דאסור, דלא גרע מכלי שמלאכתו להיתר".
5) טלטולי שבת (פרק י"ט סוף הע' י"ב).
6) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ד סעי' א') – "אבל שלא לצורך כלל אין להקל".
7) כמה פוסקים מחמירים (עי' לעיל) מצד החשש של הר"ן [ועוד ראשונים] והחזו"א [ועוד פוסקים].
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (ס' ידיעות השבת אות ג').

8. מראי מקומות – הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ז).
1. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות ש"ב [לשונו מובא לקמן], אות ד"ש [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ד) – "טלטול מן הצד במוקצה לצורך גופו, כתב המג"א (סי' שיא ס"ק כד) שאסור. והכי נקטינן. אמנם אם הכלי עצמו מותר בטלטול לצורך מקומו, מותר טלטול מן הצד לצורך גופו, אך אם הכלי עצמו אסור בטלטול, אסור גם בטלטול מן הצד. ועיין במשנ"ב (סי' שיא ס"ק לז) שכתב שטלטול מן הצד נקרא רק כגון בתבן שתחב בו מחט והקש נופל מאליו, אך בדחיפה ע"י קנה אסור. וביאור החילוק, דזוהי שיטת הט"ז שבדחיפה ע"י קנה נחשב כדוחף בידו ממש, דהקנה כידא אריכתא, ולא הוי טלטול מן הצד".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ש"ב) – "שאלה: טלטול מן הצד במוקצה, לצורך גופו פסק המגן אברהם (סי' שי"א ס"ק כ"ד) שאסור, האם פסקינן כוותיה. תשובה: שמעתי מהגרחפ"ש דהלכה כהמג"א ואסור בטלטול אפי' מן הצד וכן פסק הגריש"א והוסיף דאם הכלי עצמו מותר בטלטול לצורך מקומו מותר טלטול מן הצד לצורך גופו אך אם הכלי עצמו אסור בטלטול אסור ג"כ בטלטול מן הצד".
הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ד"ש) – "שאלה: המשנה ברורה (סי' שי"א ס"ק ל"ז) כתב דטלטול מן הצד נקרא רק כגון בתבן שתחב בו מחט והקש נופל מאליו אך בדחיפה ע"י קנה אסור (כ"כ שם ס"ק ו') ויש להבין מהו החילוק. תשובה: שמעתי מהגרחפ"ש ומהגריש"א דזוהי שיטת הט"ז שבדחיפה ע"י קנה נחשב כאילו דוחף בידו ממש דהקנה נקרא ידא אריכתא ולא הוי טלטול מן הצד (ובזה מיושב דברי המ"ב סי' ש"ח ס"ק ח' וערוך השולחן סי' ש"ח סעיף ד')".

21] ענינים שונים.
1. במקום צער בעלי חיים.
1. עי' לעיל, פשט בסוגיא דף קנד:.

2. לסדר הבית ע"י טלטול בגופו.
1. לרא"ש, מותר מצד טלטול בגופו. להר"ן, מותר משום דהוי טלטול מן הצד לכבוד שבת. [לחזו"א בדעת הרא"ש, לכאורה יאסר, אא"כ ביטול לקרקע].
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ל"ו, סי' נ"ו), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ד, "הרואה מוקצה בחדר ומפריע לו שנמצא בחדר, מותר לדוחפו ברגליו שזה נחשב טלטול בגופו לצורך דבר המותר").

3. לצורך מציאה.
1. יש להקל – בה"ל (סוף סי' רס"ו ד"ה פן, לשונו מובא לעיל), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ל"ה).

4. טלטול בגופו: דבר שדרכו בכך.
1. מחמיר.
1) ר"י מלוניל (דף קמד:) – "ממעכן ברגלו, ודוקא ממעכן שמשפיל אותם ברגלו אבל לא להסירם הנה והנה אפילו ברגלו, ולא דמי להא [דאמרי'] הקש שעל גבי המטה לא ינענענו בידו אבל מנענעו בגופו, דהתם גופו לאו אורח ארעא אבל ברגלו אורח ארעא".
2) מאירי (סוף דף קמד:) – "גדולי הפוסקים הביאו בכאן ע"י גלגול הגונח מה שנ' בכתובות בשמועה זו צינור שעלו בו קשקשים ר"ל שמעכבים מרוצת המים ממעכן בצנעה בשבת ר"ל שמשפילם ברגלו אבל לא להסירם הנה והנה ואף על פי שאמרו הקש שעל גבי המטה לא ינענענו בידו אבל מנענעו בגופו אין דרך הקש לנענעו בגופו אבל קשקשים דרכן בכך ואינו נזכר".
3) הו"ד במ"ב (סי' של"ו ס"ק מ"ז) - אבל אפשר לפרש המ"ב שם, שהוא מחמיר מצד שאינו שינוי, ולא מצד מוקצה, וכדאי' במ"ב הוצאת עוז והדר שם.
1) מחבר (סי' ש"ח סעי' ט"ו) – "ואם הוא בכרמלית, מותר לכרוך עליו גמי לח שהוא מאכל בהמה לתקנו שלא יפול מרגלו; ובחצר שהוא נשמר שם, אסור".
2) מ"ב (שם ס"ק ס"ב) – "אסור וכו'. משום מוקצה וכנ"ל אלא יניחו שם ואם רבים שם וגנאי לו לילך בלא מנעל שרי משום כבוד הבריות [מ"א]".
4) תוס' שבת (סי' ש"א סוף ס"ק נ"ט, סי' ש"ח ס"ק י"ח, צ"ב סי' ש"י ס"ק ט"ז).
5) מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' שי"א) – "ועי' לעיל סי' ש"ח סעי' מ"ו דאסור לשאת זרע התולעים בין אצילי ידיו שום דאסור בטלטול וכן פסק הרב גופא בש"ע בש"ע שם וזה לכאורה היפוך ממ"ש בסי' רע"ו סעי' ט' וח"א הערני דשם דרך הוא לתת התולעים בין אצילי ידיו לכך אסור משא"כ בשאר מוקצה".
6) הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה גם, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה גם, שולחן שלמה סי' שי"א אות י' ד"ה וטעמא, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב', עי' ששכ"ה פרק כ' הע' רמ"ד [דפו"ח, הע' רע"ט]) – "טלטול כלאח"י דינו כטלטול בגופו ... ואין ה"נ דאם מטלטל ברגליו מוקצה כזה שרגילים לטלטל ברגל, דאין זה קרוי מן הצד רק טלטול גמור".
7) משנה הלכות (חט"ו סי' קי"ד) – "מש"כ בש"ע א"ח סי' ש"ח סמ"ו דאסור לשאת תחת אצילו זרע התולעים מפני שאסור בטלטול ... ומה דקשה ליה דהא טלטול בגופו מותר אינו אלא טלטול שאין דרכו בכך אבל כאן שזה דרכו הו"ל טלטול שאסור לטלטל משום מוקצה או מלאכת מחשבת נולד הגם שאינו ראוי לכלום או שכיון שמקפיד עליו ולא נוטלו מתחת אצילי ידיו הו"ל כדבר שאינו עשוי לטלטל ומקומו קבוע לו ואסור בטלטול וכמ"ש הפמ"ג בא"א הנ"ל ועיין מחצה"ש שכתב ג"כ שלכן הוסיף הרמב"ם טעם שאין להם תורת כלי ללאסור בטלטול דמשום גזירת רואה שיאמרו להטיח גגו הוא צריך אפשר דלצורך מקומו יהי' מותר, וא"כ כאן בהאי זרע התולעים כיון דדרך נשים לשאת דוקא שם אסור אפי' בטלטול והבן".
8) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ג סעי' י"ב).
9) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ז]).
10) חוט שני (באר אליהו סי' ש"י הע' קכ"ח).
11) שלמי יהודה (פתיחה הערה ל') – "ראה מנחת פיתים ח' אה"ע בסופו בהשמטות לאו"ח סי' שי"א שמקשה ע"ז מדין זרע תולעים בסי' ש"ח סמ"ו ומתרץ דשם הדרך כך".
12) טלטולי שבת (עמ' ר"ל, הע' י"ד).
13) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ד).
14) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ט, סעי' ל"א).
15) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ד, הע' תמ"ה) – "ויש לידע שאף להפוסקים שהתירו טלטול מוקצה על ידי דחיפת הרגל אין להתיר זאת אלא כשהדחיפה ברגל היא שינוי מדרך הטלטול בימות החול, אבל באופן שגם בימות החול רגילים לטלטל על ידי דחיפת הרגל אין היתר לעשות זאת בשבת. ולכן לכל הדעות אין לטלטל תנור דולק המונח על הרצפה על ידי דחיפת הרגל, אם גם בימות החול רגילים לעשות כן. [כן מבואר בדברי הרא"ש פרק כירה סי' י"ט דלא התירו טלטול בגופו אלא כשהוא כלאח"י, ומטעם זה תמה הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פ"כ הערה רמ"ד על דברי הגר"ז סי' רס"ו סי"ט שכתב דאם מצא בכיסו דבר מוקצה בשבת רשאי לילך עמו לביתו ואין צריך לנערו מיד כיון שהוא טלטול בגופו, והגרשז"א תמה דהא באופן זה שהוא טלטול כאורחיה לא הותר טלטול בגופו]".
16) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ג).
17) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ח אות י"ד, הע' קס"ב) – "אבל אם הדרך לטלטל כן שלא בידיו, כגון כדור (שהוא מוקצה) שהדרך לבעוט בו ברגל, דבר מוקצה המונח על הארץ שהדרך לטאטאו במטאטא, או קליפות ועצמות שעל השולחן שהדרך לגוררם במגב או במטלית, מכשירים חשמלים שונים המוקצים, העומדים על גלגלים, שהדרך להניעם ממקום למקום בדחיפה ברגל, מכשירים שונים המוקצים אשר ניתן להרימם ולהורידם ולפתוח דלתם וכדו' על ידי לחיצת הרגל על דוושה, וכל שאר דברי מוקצה כבדים שהדרך להוליכם ממקום למקום הוא בעגלה או בעזרת מוט, וכן דברי מוקצה אשר הדרך לנושאם כשהם חגורים על גופו, וכל כיוצא בזה, אינו בגדר שינוי. [ובשו"ע הרב סי' רס"ו סעי' י"ט ... ובס' תוספת שבת סי' ש"ח סקי"ח כתב לתמוה דהרי כן דרך טלטולו ומדוע הוא בכלל ההיתר דטלטול בגופו וכלאחר יד, וכן בתהל"ד סי' ש"ג סק"ט במוסגר נגע בנקודה זו כבדרך אגב ... ובדוחק י"ל שיש לחלק בין 'כיס' שאינו עומד דווקא למעות, אלא הרגילות היה ליתן שם גם דברי היתר, לכן י"ל שעיקר שֵׁם טלטול חל על הכיס, שכשלעצמו דבר היתר הוא, והגם שעתה יש בתוכו מעות ובסיס לדבר האסור הוא, מכל מקום כלפי המעות אינו נושאן בידו, אלא בגופו, משא"כ סנדל (דסעי' ט"ו) ותולעי משי (דסעי' מ"ו) וכיוצא באלו, שנושא את המוקצה גופא כדרכו, ואינם בתוך נרתיק וכיס (וביותר אם נאמר דמיירי שלא נעשה הכיס בסיס כיון שמיירי בשכח להוציא המעות משם קודם שבת (וכדכתב בביה"ל סי' רס"ו סעי' י"ב ד"ה יכול), דכאמור שהכיס משמש גם לדברי היתר, וכעין כיסי המלבושים שלנו, וכדלקמן סי' ש"י אות י"ג)".
2. מיקל.
1) עי' מנורה הטהורה (סי' רס"ו קני המנורה ס"ק כ"ג) – "מ"מ י"ל דהדין של זקני רמ"א כאן הוא אמת ומטעם אחר והוא דהא אינו מטלטל להמעות אלא ע"י גופו ושרי כמ"ש בס"ס שי"א ובפרט במקום פסידא".
2) עי' גר"ז (סי' רס"ו סעי' י"ט, סי' ש"א סעי' ל"ט, אמנם עי' קונ"א שם ס"ק י' ד"ה ואפילו) – "ועוד שזהו טלטול ע"י גופו ולא בידיו ואין בו איסור כלל כמו שיתבאר בסי' שי"א".
3) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"ט סעי' ד') – "מוקצה שהונח על גבי מה שטלטולי ברגל, אולי לא שייך בו בסיס כיון שבטלטול ברגל אין איסור מוקצה, וכיון שעיקר טלטולו נהוג ברגל יכול עי"ז לטלטל גם בידו כיון שלא נעשית בסיס כלל, וצלע"ע היטב".
4) הו"ד בארחות חיים (סי' ש"ט ס"ק ג').
5) קצות השלחן (סי' קי"ג סעי' ה', הע' י"א) – "ומי ששכח כיסו עליו ונזכר בשבת כשהוא בתוך הבית או בתוך החצר או אפילו בשוק בעיר המעורבת יכול לילך עמו עד חדר מוצנע ושם יתיר חגורו והכיס נופל שזהו טלטול על ידי גופו ואין בו איסור כלל. [סי' רס"ו י"ט, והנה אדמו"ר ז"ל שם כ' ב' טעמים להיתר א' דכיון שהמוקצה ישנו עליו כבר יכול לנושאו לכ"מ שירצה, ב' שזהו טלטול ע"י גופו ולא בידיו, וצירף ב' הטעמים לפי שעל טעם א' יש חולקין דמוקצה גמור לא מהני מה שכבר בידו (בסי' ש"ח י"ג) ועל טעם ב' יש חולקין דטלטול ע"י גופו אינו מותר לצורך המוקצה עצמו (בסי' רע"ו י')]".
3. מראי מקומות – תוס' שבת (סי' ש"ח ס"ק י"ח, לשונו מובא לעיל), מגדנות אליהו (ח"ב סי' ד'), שבות יצחק (ח"א עמ' קס"ב), מגילת ספר (סי' מ"ה ס"ק ו'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' שי"ד ד"ה ודבר), מנחת אשר (סי' מ"ג אות ב'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל ד' סעי' א'), נחלת ישראל (פרק י"ד אות ג', סיכום פרק י"ד סעי' ג', "נחלקו האחרונים"), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ח).
1) עי' סי' ש"ח סעי' מ"ו, לעוד שיטות ומראי מקומות.

5. אם צריך לסלק מוקצה מבעוד יום (ער"ש) שלא לגרום טלטול בגופו בשבת.
1. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל ב' סעי' ב').

6. אם יש במוקצה מחמת חסרון כיס ההתירים של נפיחה, טלטול מן הצד, וטלטול בגופו, וכדומה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' א' [ערך חסרון כיס], לשיטות ומראי מקומות.
4
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22] טלטול מוקצה ע"י נפיחה (blowing, breath) - סימן ש"ח רמ"א סעיף ג', מחבר סעיף מ"ג.
1. מותר.
1. מהרי"ל (סי' ר') – "ולטלטל מוקצה על ידי נפיחה, אף על גב דכתבתי לעיל דכחו כגופו דמי, מכל מקום אין נראה לאסור זה דהכא תלי באורחא לטלטל בכה"ג וטלטול מן הצד ועל ידי שינוי כלאחר יד שרינן, דתנן הקש שעל המטה כו', וכן פוגלא שרינן כר' אליעזר בן תראי אף על גב דודאי מזיז עפר ממקומו, וכן ביצה דאסר רב יוסף גזירה שמא יזיז לגירסת ר"ת פרק כירה פי' שמא יזיז עפר בידים אבל כל מה שמזיז בביצה משום הוא לא אסרינן ואין לך כלאחר יד גדול מזה, וביד לא אסרו אלא משום משוה גומות. והא דאסרינן במניח אפי' ניעור משום דהכלי עצמו נעשה בסיס לדבר האסור ומטלטל מוקצה בידים שהכלי נעשה מוקצה ומטלטל ליה כי אורחיה".
2. מחבר (סי' ש"ח סעי' מ"ג) – "מותר לטלטל מוקצה ע"י נפיחה".
3. רמ"א (סי' ש"ח סעי' ג') – "מותר לטלטל דבר מוקצה ע"י נפוח, דלא הוי טלטול אלא כלאחר יד, ולא מיקרי טלטול".
4. שלחן שלמה (סי' ש"ח סעי' ה').
5. גר"ז (סי' ש"ח סעי' ט"ו) – "כל מוקצה אינו אסור אלא לטלטלו כדרכו בחול דהיינו בידיו אבל מותר לטלטלו בגופו כמו שיתבאר בסי' שי"א וזהו נקרא טלטול כלאחר יד שהוא בשינוי מדרך החול ולכן מותר לטלטל מוקצה ברגליו לפנותו לכאן ולכאן דרך הילוכו לצורך מקומו או אפילו לצורך המוקצה עצמו כדי להצניעו (עיין סי' שי"א) ואין צריך לומר שמותר לטלטל מוקצה ע"י נפוח שאין לך טלטול כלאחר יד גדול מזה".

2. כמו טלטול בגופו, או טלטול מן הצד.
1. הג' רע"א (סי' ש"ח רמ"א סעי' ג') – "כלאחר יד. לפ"ז מותר רק לצורך מקומו. וק' לי הא מדברי ש"ע לקמן סי' ש"י סק"י מבואר דטלטול בגופו אפי' לצורך דבר האסור מותר. והרמ"א שם לא חלק. א"כ הכא ג"כ ניחא דלא הוי טלטול כלל ואפי' לצורך האיסור לשתרי ובמקור הדין במוהרי"ל בשו"ת סימן רכ"ב מדמי לה לההיא דקש שעל המטה מנענע בגופו". 
1) אפשר לפרש דברי רע"א בג' דרכים: שהוא מדייק שהרמ"א כתב דין זה גבי כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך גופו ומקומו, הא לצורך דבר האסור אסור. א"נ, הלשון 'כלאחר יד', כמש"כ בהגרשז"א זצ"ל, לשונו מובא לקמן. א"נ, מדכתב 'לא מיקרי (שמיה) טלטול'. והיה צריך לומר 'לא הוי טלטול כלל'.
2) "טלטול כלאח"י דינו כטלטול בגופו, וצע"ג ברעק"א שם דמשמע דלא סובר הכי" – הגרשז"א זצ"ל (מכתב סוף ח"א של ששכ"ה ד"ה גם, מנחת שלמה ח"א סי' י"ד אות ב' ד"ה גם, שולחן שלמה סי' שי"א אות י' ד"ה אך), גדולות אלישע (ס"ק י"ז), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ג).
3) מראי מקומות – האיר יוסף (מוקצה סי' ל"א), שבות יצחק (ח"א סוף עמ' קנ"ט, "ישוב דברי הגרע"א ...").
2. טלטול בגופו.
1) גר"ז (סי' ש"ח סעי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) גדולות אלישע (ס"ק י"ז).
3) אג"מ (טלטולי שבת פרק י"ט הע' ט"ז) – "שטוב להחמיר ושלא לטלטל המוקצה מחמה לצל או לשאר צורך המוקצה אפילו ע"י נפוח. וכל זה דוקא במקום חשש הפסד אכן במקום הפסד ודאי מותר. והסביר לי דטלטול ע"י נפוח קל מטלטול בגופו".
4) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קמ"ח).
5) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
6) טלטולי שבת (פרק י"ט הע' ט"ז) – "ובטלטול בגופו שמעתי מפיו שליט"א דבמקום הצורך או לדבר הנחוץ מותר. ולכן כתבנו דאין לטלטל ע"י נפוח כי אם במקום הפסד או במקום הצורך".
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"ג).
8) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ח).
9) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' ב').
10) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ו, הע' שס"ז, הע' שס"ד).
11) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ד סעי' ג') – "נפיחה במוקצה קיל טפי מטלטול בגופו".
3. טלטול מן הצד.
1) מור וקציעה (ד"ה כתב) – "ע"י נפיחה כו'. לא ידענא בה ספקא. אטו מי גרע מגופו. דתנן הקש שע"ג המטה כו' אבל מנענעו בגופו. מיהא לא שרי אלא לצורך האדם".
4. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ט"ו, הע' ל"ו).
1) אנציקלופדיה תלמודית (חכ"ח ערך כחו, עמ' נ"א) – "טלטול מוקצה בשבת בכחו, יש מן הראשונים שנראה מדבריהם שהוא אסור, ולא התירו לטלטל מוקצה בנפיחה - שנפיחה חשובה ככחו - אלא מפני שהוא טלטול כלאחר-יד. ויש שנראה מדבריהם שהוא מותר, וזה הטעם שאף לסוברים שטלטול מוקצה מן הצד אסור, מותר להניח ביצה בעפר תיחוח - לסוברים שלא גזרו על הדבר - אף על פי שכשהוא מניחה היא נטמנת בתוך העפר, והעפר שהוא מוקצה זז ממקומו - לפי שמעצמה היא נטמנת, וזה המניחה אינו מזיז את העפר בידים".

3. דעת החזו"א: האם היתר טלטול ע"י נפוח הוא גם לצורך דבר האסור.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ט סי' ל"ג אות ב') – "נופוח בפה זה לא מעשה טלטול כלל ועדיף יותר מסתם טלטול בגופו שלא כדרכו".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ס"ה שאלה ט"ו) – "שאלה: האם היתר טלטול ע"י נפוח המבואר ברמ"א (שם ס"ג ובשו"ע סמ"ג) הוא גם לצורך דבר האסור, או שדינו כדין טלטול מן הצד דשרי רק לצורך דבר המותר. והנה מסתימת המחבר בסעיף מ"ג משמע דשרי בכל גוונא, וכן משמע ממה שהסמיכו אחר סעיף מ"ג, אמנם מדברי הרמ"א בסעיף ג' מוכח שבדוקא נקטו הרמ"א לארויי לן הך מילתא, דכל ההיתר דניפוח הוא רק משום טלטול מן הצד, ושריא רק לצורך דבר המותר, והכי משמע נמי מלשון המהרי"ל. וצ"ב. ובינותי בספרי האחרונים ולא ראיתי מי שחילק זה, ונ"מ טובא לדינא בשכח שטרות של כסף על השולחן, וחושש להפסד, דמנפח בפיו למקום מסתור, ובעיקר צ"ב אליבא דהחזו"א דנחלק על המ"ב בטלטול ברגליו לצורך דבר האסור, מה יסבור כאן. תשובה (בע"פ): כו"ע מודו דמותר לטלטל ע"י ניפוח פיו גם ממח"כ כיון דלא חשיב טלטול כלל".
3) שבות יצחק (ח"א סוף עמ' קס"ו) – "שמא י"ל דע"י ניפוח כיון שלא נעשה ע"י גופו יש להקל אף לחזו"א".
4) טלטולי שבת (פרק י"ט הע' ט"ז).
5) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ל"ד) – "החזו"א מותר לנפוח במוקצה בשבת, ואע"פ שנפיחתו היא פעולה מיוחדת למוקצה, יש לפרש שקלה היא יותר מטלטול בגופו".
6) עי' חוט שני (ח"ג פרק מ"ח סעי' ב') – "מותר לטלטל מוקצה ע"י נפיחה אף לצורך דבר המוקצה".
2. מראי מקומות – שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו הע' ט'), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז הע' ל"ו).

4. דרכו בכך.
1. מיקל.
1) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' ל') – "יש לדון לאסור לנפוח בפיו באבק או ביתוש, שהרי כל היתר נפיחה הוא משום טלטול בגופו, וכיון שאלו הדברים דרך לנפוח בהם יש לאסור בנפיחה הרגילה, אכן יתכן ונפיחה קלה יותר מטלטול בגופו, וכפי שיבואר להלן סעיף ל"ד לכן יש להתיר אפילו בזה".
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק כ"ז הע' ל"ו).
1) חוט שני (ח"ג עמ' צ"ז ד"ה נמלה) – "נמלה העומדת על ידו, ומקריב את ידו לפיו כדי להפריחו ע"י נפיחה מותר וכנ"ל, וגם הזזת ידו שהנמלה עליו נראה דמותר דאין זה נחשב שמטלטל המוקצה דהוי כמטלטל כדי לנער ומותר".
2) הגרח"ק שליט"א (בית היין [זיסו] עמ' קמ"ט) – "ראיתי בס' שבת לישראל עמוד תע"ט שנדפס שם תשובה מהרב שליט"א, וזה לשון השאלה: כ' הרמ"א סי' ש"ח ס"ג מותר לטלטל דבר מוקצה ע"י ניפוח דלא הוי טלטול אלא כלאחר יד ולא מקרי טלטול, עכ"ל, מה הדין אם הדרך לעשות כך בחול כגון לנפח נמלה וכדו' מע"ג השלחן האם מותר לעשות כך בשבת במקום שאין היתר גרף של רעי, דלכאורה יש לאסור דהא לא התירו כלאח"י אלא אם אין הדרך כן בחול. עכ"ל השאלה וע"ז השיב הרב שליט"א: מסתבר דמותר דלא מקרי טלטול, עכ"ל. ותורה היא וצריך אני ללמוד, דהנה עיי"ש בביאור הגר"א על דברי הרמ"א הנ"ל שציין לגמ' שבת קכ"ג ע"א, וכוונתו לכאורה להא דקתני שם תנן פגה שטמנה בתבן וחררה שטמנה בגחלים וכו' ר"א בן תדאי אומר תוחבין בכוש או בכרכר והן ננערות מאליהן אמר רב נחמן הלכה כר"א בן תדאי דסבר טלטול מן הצד לא שמיה טלטול. הרי שהגר"א ס"ל דדין ניפוח מוקצה הוי משום טלטול מן הצד, ועע"ש בהגהות הגרעק"א שג"כ משמע ליה מלשון הרמ"א דהתירו הוא משום טלטול מן הצד אלא שס"ל להגרעק"א דממקור הדין במהרי"ל מבואר דהוי טלטול בגופו מדהביא ראי' מהא דקש שע"ג המטה, ועי' עוד בשו"ע הרב (סי' ש"ח סעיף ט"ו) שס"ל דמותר משום דהוי טלטול בגופו, עיין שם. הרי שנחלקו אם הדין של ניפוח דמותר הוא משום דהוי טלטול מן הצד או טלטול בגופו. והנה טלטול מן הצד לא הותר אלא לצורך דבר המותר. וא"כ למה יהא מותר כאן ואפילו אם יאמר דהוי טלטול בגופו וטלטול בגופו מותר אפילו לצורך דבר האסור, אבל כשדרכו בכך הלא אסור וכמבואר בפוסקים, וצל"ע. ב) להחזון איש זצוקללה"ה דלא ס"ל מההיתר דטלטול בגופו איך מפרש הדין דניפוח דמותר. תשובה: החזו"א ס"ל דטלטול בגופו ג"כ מקרי טלטול (אא"כ לא מכוין כלל למוקצה) אבל כששוכב ע"ג המוקצה לא מקרי כלל טלטול וה"ה כשמנפח ואין עושה מעשה כלל לא מקרי טלטול".

5. שערות בתוך ספר: מה הדין.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' טור ב') – "שאלה: יש להסתפק בשערות הנמצאות בתוך ספר קודש בשבת, ומפריע לו, האם מותר לו להוציאם, או לא. תשובה: בנשיבת פיו. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".

6. שלא לצורך.
1. מחמיר.
1) עי' ערה"ש (סי' ש"ח סעי' ס"ח) – "שבנפיחה מותר לטלטלה ... מיהו נראה כל זה הוא לצורך קצת אבל שלא לצורך כלל למה יעשה כן".
2) הגר"ש פעלדער שליט"א (דרשו, תשס"ו).
3) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' ט"ו) – "שלא לצורך אין לטלטל מוקצה ע"י ניפוח".
4
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23] מהו טלטול בגופו, מהו טלטול מן הצד.
1. טלטול ע"י כתפו (shoulder).
1. טלטול בגופו – עי' רש"י (דף קמא. ד"ה אבל, "אבל מנענעו בגופו. בכתפיו, וטלטול מן הצד הוא, דלא שמיה טלטול"), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ו), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ה), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ב).

2. טלטול ע"י שיניו (teeth).
1. טלטול בגופו – טלטולי שבת (עמ' ר"ל), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ'), נחלת ישראל (סיכום פרק י"ד הע' א').

3. טלטול ע"י ראשו (head).
1. טלטול בגופו – רמב"ן (דף קנד: ד"ה היתה, "ויותר נראה לומר דמכניס ראשו תחתיה אפי' בעלמא בליכא צער ב"ח שרי, משום שטלטול שבגופו לא גזרו בו רבנן, כדתנן בפ' תולין (קמ"א א') הקש שע"ג המטה לא ינענענו בידו אבל מנענע בגופו"), טלטולי שבת (עמ' ר"ל).

4. טלטול ע"י רגלו (foot, knee).
1. טלטול בגופו.
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' י"ד) – "אם אינו צריך לטלטל בידים כלל אלא בגופו או ברגליו, אפילו בשביל דבר המוקצה, מותר, דזה לא נקרא אפילו טלטול מן הצד".
2) גר"ז (סי' ש"ח סעי' ט"ו).
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ט).
4) מ"ב (סי' ש"ח סוף ס"ק י"ג, ס"ק ל', בה"ל סוף סי' רס"ו ד"ה פן) - לשונם מובא לעיל.
5) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
6) טלטולי שבת (עמ' רל"א, הע' י"ג).
7) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ').
8) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ו).
9) שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' א').
10) הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ב).
11) נחלת ישראל (סיכום פרק י"ד הע' א').
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שס"ד) – "ולכאורה צ"ע דאם גם טלטול ברגלו הותר אף לצורך שמירת המוקצה למה לא מצאנו היתר זה בגמרא, וכגון בגמ' שבת קמב: לגבי ארנק שנשכח בר"ה שלא מצאו לו היתר, ולמה לא אמרו דמותר לטלטל ברגלו, וכן יש לתמוה על נידונים רבים אחרים בגמרא ובפוסקים למה לא הובא היתר פשוט לטלטל את המוקצה ברגלו או כלאחר ידו, ולכאורה יש ללמוד מזה דאף אם התירו טלטול בגופו כלאח"י לא התירו ברגלו, משום שבגופו אינו דרך טלטול כלל משא"כ ברגלו, ואין לשאול מהגמ' דף קכז. דעושה בו שביל בכניסתו וביציאתו דהתם כיון שהוא בדרך הילוכו הוי ממש כטלטול בגופו, וצ"ע. ומעתה נראה דאף אם ננקוט כפשטות לשון הרא"ש פרק כירה סי' י"ט דטלטול בגופו שרי אף כשאינו עושה זאת בדרך שכיבה, ודלא כמו שביאר החזו"א הנ"ל הערה שס"ג בדבריו, [וכן מוכח לכאורה ממה שהתיר מהרי"ל לנפח מוקצה בפיו ולמד זאת מדין טלטול בגופו וכמבואר להלן סעיף רנ"ו] מ"מ אין להתיר לטלטל אלא בדחיפה ע"י גופו ולא ע"י דחיפה ברגלו או באחורי ידו, דנהי דיש בזה שינוי מ"מ לא הקלו חכמים אלא בטלטול בגופו דהוי שינוי גמור [וכן בנפיחה בפיו שאין זה דרך טלטול כלל] אך לגבי דחיפה ברגלו יש ללמוד לכאורה מסתימת הסוגיות דיש בזה איסור אף כשעושה לצורך דבר המותר".
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ע').

5. טלטול ע"י מרפקו (elbow).
1. טלטול בגופו – אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ב, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ח', "טילטול ע"י אחורי ידיו לא ברור דחשיב ליה כלאחר יד, דלא חשיב כלאחר יד כ"כ, אכן במפרקו חשיב כלאחר יד"), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]), טלטולי שבת (עמ' ר"ל), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' מ'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ה), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ב).
2. טלטול מן הצד – נחלת ישראל (סיכום פרק י"ג סעי' י"ג, עי' פרק י"ד הע' ב').
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"א קס"א), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ו, סעי' כ"ז), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' א', סעי' ב').
1) מ"ב (ס"ק ל') – "וטלטול בגופו. פירוש שאינו נוגע בידו כ"א בגופו או בשאר אבריו מקילינן בו יותר משאר טלטול מן הצד וע"כ מותר אפילו לצורך דבר האסור".

6. טלטול ע"י גב ידיו (back of his hand).
1. טלטול מן הצד.
1) מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א) – "ע"י טלטול מן הצד כגון באחורי ידיו".
2) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"א).
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' שס"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) נחלת ישראל (פרק י"ג אות ד', סיכום פרק י"ג סעי' י"ג, עי' פרק י"ד הע' ב') – "שמעתי ת"ח שמפקפקים בזה וס"ל דיש מקום לומר דאין כוונת המ"ב לטלטול מן הצד ממש אלא לטלטול בגופו, וכבר אשכחן דטלטול בגופו נקרא בשם טלטול מן הצד וכהא דסי' ש"ח מ"ב ס"ק פ"ב ...".
2. טלטול בגופו.
1) גר"ז (סי' רע"ו סעי' י', עי' סי' ש"א סעי' ב') – "ואם יטלטלנו על ידי גופו כגון באחורי ידיו או בין אצילי ידיו וכיוצא בזה יכול לטלטלו אף בשביל שלא יגנב".
2) הו"ד במנחת פתים (הוספות סי' שי"א).
3) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ע').
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' סוף ד"ה אך, מאורי אש השלם ריש עמ' תר"ה, עמ' תרפ"א אות א') – "ועיין בשו"ע הרב סי' רע"ו סעיף יו"ד, שטלטול באחורי ידיו נקרא טלטול בגופו".
5) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ז', סעי' י"ג) – "יוציאן כלאחר יד כגון שדוחפן בגב ידו".
6) ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
7) שלמי יהודה (פתיחה עמ' כ') – "ולטלטל מוקצה ע"י טלטול בגופו, כגון ברגלו או באחורי ידיו".
8) חוט שני (פרק ע"ז ס"ק א' ד"ה ולפי"ז [עמ' קפ"ב], עי' ד"ה וטלטול [עמ' קפ"ד]).
9) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ח אות י"ד ד"ה ואשר).
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' של"ז) – "שהלכה להקל בזה. שכל שמטלטל באחד מאיבריו בלי שום אמצעי ביניהם, לכאורה דינו או כטלטול ממש או כטלטול בגופו. שטלטול מן הצד היינו באמצעי דבר אחר".
3. אינו נכלל בגופו – אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שי"א), הו"ד בארחות חיים (סי' שי"א אות ז').
4. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט קונ"א סעי' ב'), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ו), מנחת אשר (סי' מ"ג סוף אות ב'), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' א'), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ט).
1) אג"מ (טלטולי שבת אות ל"ב, או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ח') – "טילטול ע"י אחורי ידיו לא ברור דחשיב ליה כלאחר יד, דלא חשיב כלאחר יד כ"כ".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' כ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות י"ז) – "שמאחורי ידיו פירושו שדוחק הדבר בגב כף היד והאצבעות, אבל להרים בין האצבעות מגבם אינו נקרא כלאחר היד, אלא טלטול ממש".
3) פתח הלכה (פרק י"א הע' ו') – "ונראה לחלק דאם רק מזיז מוקצה בידו, ודאי אין חילוק אם מזיזו מכף ידו או מגבו דבין כך ובין כך הדרך. אך אם מטלטלו ונושאו אין דרך לאחזו אלא בתוך ידו ולא מגבו".

7. טלטול ע"י בין אצילי ידיו (between his elbows).
1. טלטול מן הצד – מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א, "ע"י טלטול מן הצד כגון ... בין אצילי ידיו"), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ג' הע' י"א).
2. טלטול בגופו – גר"ז (סי' רע"ו סעי' י', עי' סי' ש"א סעי' ב', "ואם יטלטלנו על ידי גופו כגון באחורי ידיו או בין אצילי ידיו וכיוצא בזה יכול לטלטלו אף בשביל שלא יגנב"), מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק ע'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"א הע' על ס"ק י'), ששכ"ה (פרק כ"ב סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו]), משנה הלכות (ח"ז סוף סי' מ"ה), שלמי יהודה (פתיחה עמ' כ', "ולטלטל מוקצה ע"י טלטול בגופו, כגון ... או בין אצילי ידיו"), הל' שבת בשבת (פרק כ"ז סעי' י"ב), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ח אות י"ד ד"ה ואשר), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' של"ז, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ט קונ"א סעי' ב'), חוט שני (ח"ג עמ' קפ"ב ד"ה ולפי"ז, עמ' קפ"ד ד"ה וטלטול), שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' סעי' כ"ו, סעי' כ"ז), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' א', הע' ו'), הלכה שלימה (מוקצה סי' מ"ט).
4. קשה מירושלמי – מנחת פתים (הוספות סי' שי"א), דעת תורה (סי' שי"א סעי' ח' ד"ה מנענעו), משנה הלכות (ח"ז סוף סי' מ"ה, "לולי דמסתפינא לפענ"ד אין ראי' מירושלמי לאסור וראי' ..."), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו סוף הע' ו').

8. דבר הניטל ביד אחת ומטלטלו בב' ידיו, או ב' בני אדם.
1. מיקל: מקרי טלטול מן הצד.
1) תוס' שבת (ריש סי' ש"ח) – "ואם יכול לטלטל את המוקצה בידו אחת והוא נוטלה בשתי ידיו נראה דמקרי טלטול מן הצד דלאו אורחי' בהכי ודמי להא דקי"ל לענין הוצאה דאם יכול אחד להוציאו והוציאו שנים דפטור דלאו אודחי' בהכי וה"ה בזה ומכ"ש כשמטלטלים אותה שני בני אדם וזה יכול וזה יכול".
2) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ב ס"ק י"ח) – "תו"ש".
3) מנחת שבת (סי' פ"ח סוף ס"ק ע') – "בנזר ישראל בשם תוספת שבת ...".
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' סוף ד"ה אך, מאורי אש השלם ריש עמ' תר"ה) – "'והתוספות שבת' סובר, שאם רגילים תמיד לטלטל את המוקצה ביד אחת והוא נוטלו בשתי ידים חשיב נמי כטלטול מן הצד".
5) טלטולי שבת (פרק י"ט הע' ב') – "תוס' שבת".
2. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ה סי' כ"ה אות א') – "התו"ש ... דכתב ביכול לטלטל את המוקצה בידו אחת ונטלה בשתי ידיו דפטור זה תמוה, ואף מה דמדמה זה להוצאה יש יסוד לזה עיין היטב מש"כ ב'אז נדברו' ח"א סימן ע"ג מדין טלטול מוקצה בגופו, אבל בהוצאה גופא אינו פטור כה"ג דלא מקרי הוצאה שלא כדרכה כל שמטלטל בידיו, וראי' משבת צ"ג א' בתו' ד"ה אמר, דמבואר בדברים דאם נושא הקורה באצבע שאינו יכול לנושאו לבדו דחייב ואינו פטור משום הוצאה שלא כדרכה. [ומשמע דמשא שדרך לטלטל בשתי ידים ונושאה ביד אחת לענין זה גם התו"ש מודה דהוי אורחי' דאינו שאני מהוציא בשמאלו דחייב, דדוקא בכתיבה פטור]. ונראה דאפי' בזה יכול וזה יכול דפטור בהוצאה דמ"מ מקרי טלטול כאורחי' ויש ע"ז איסור מוקצה, דשאני הוצאה דרק מחטאת נתמעט כמו שכתבתי במקור הלכה (ח"א סימן י' (ד) בבירור הלכה סק"ז עמוד כ"ו) ע"מ שבת ולא משום דלאו אורחי' [ואודות דברי רש"י שם נתבאר שם בספרנו] וי"ל דאפי' אם נאמר דבזה יכול וזה יכול נתמעט גם מאיסור זה משום דדומה לחצי שיעור באיכות ההוצאה, ולא משום דהוי שלא כאורחיה. וסיכום למעשה שאין לסמוך בזה על התו"ש אפי' במקום צורך גדול, דאפי' טלטול בגופו דהוי שלא כאורחי' ממש, הר"ן חולק, ולכתחילה נכון להחמיר כהר"ן".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ח' הע' ל"ח).
3) עי' מנחת אשר (סי' מ"ג אות ג').
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פתיחה הע' ל*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז הע' כ"ח) – "התוס' שבת ... פוסק שאין לסמוך ע"ז למעשה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א סוף עמ' ק"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ט"ו) – "דטלטול מוקצה ע"י כמה בנ"א חשיב טלטול כלאחר יד".
4. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' נ"ח), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"ו]), שערי מוקצה (קונ' שבות עמירב, טלטול בגופו כלל א' סעי' ג'), פסקי תשובות (סי' ש"ח אות ז' ד"ה ודבר, דפו"ח הע' קנ"ז), נחלת ישראל (פרק י"ג אות ד').
1) אשל אברהם (בושטאטש, מהד"ת סי' ש"ה על סעי' י"ט) – "בהמה שנפלה ... מ"מ כל שאפשר בנקל שיצטרפו רבים אל ההעלאה הכי עדיף טפי לעשות ע"י שנים מע"י אחד. שגם במלאכה דאורייתא קי"ל שנים שעשאוה פטורים ודתקון חז"ל כעין דאורייתא תקון ולזה יעשו ב' ההעלאה".
1) הגר"מ אריק ז"ל (הערות על אשל אברהם תנינא, סוף הספר) – "כתב הרב ז"ל לענין העלעת בהמה שנפלה עדיף טפי לעשות ע"י שנים מע"י אחד כו'. הוא מחודש מאוד שיהיה איזה צד היתר לטלטל מוקצה ע"י שנים. ונראה דטעמו דכיון דמוקצה כלאח"י שרי לטלטל כגון ברגלו הואיל דכלאח"י אינו ממלאכה מה"ת לחייב עלה, ה"ה לענין טלטול מוקצה בשנים כיון דגבי מלאכה דאורייתא פטור, ועי' ביצה ל"ז אטו טלטול לאו צורך הוצאה הוא והא לענין הוצאה שנים שהוציאו פטורים ... ולפמ"ש במקו"ח לאו"ח סי' רס"ו דשנים שעשאוהו דפטורין ג"כ איסור דאורייתא איכא ממילא לא דמי כלל לטלטול כלאח"י דליכא איסור דאורייתא במלאכה כלאח"י ... אבל י"ל דשם הוי זה אינו יכול וזה אינו יכול דגם בדאורייתא חייב לדידן דלא קיי"ל כר"ש בשבת צ"ז".

9. טלטול ע"י השמעת קול.
1. טלטול בגופו – ויאמר אברהם (סעי' מ"ג, "מותר לטלטל מוקצה ע"י נפיחה, ונראה שה"ה ע"י השמעת קול").

10. טלטול ע"י התזת מים.
1. מיקל – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רנ"ז, הע' שס"ח, "נראה שזה לא גרע מטלטול מן הצד דשרי לצורך דבר המותר, ויל"ע אם לדמות זאת לטלטול בנפיחת פיו ויהא שרי אף אם עושה זאת לצורך שמירת המוקצה. והנה המג"א סי' שכ"א סק"ז כתב ...").
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בס"ד		


1] כללים.
2] הלכות.
3] מלאכה דאורייתא ע"י שינוי.
4] אמירה לנכרי.
5] ביה"כ שלנו הקבועים בבתים - סעיף א'.
6] לטלטל מוקצה.
7] מי ששכח להכין נייר טואלט.
8] הוצאה.
9] צרור שעלו בו עשבים - סעיף ג'.
10] מוקצה במחובר - סעיף ו'.
11] לצאת בברזא - סעיף ח'.
12] אסור לפנות בשדה - סעיף ט'.
13] שאר מלאכות - סעיף י'.
14] טלטל מוקצה לכבה"ב שלא לקינוח.
15] מקרים.
16] חשמל.


ספרים – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ו ערך כבוד הבריות, טור תע"ז - תקמ"ב), כבוד והדר תעטרהו (קיי).

1] כללים.
1. הותרה או דחויה.
1. קובץ ביאורים (גיטין סוף אות כ"ו) – "בכל מקום דכה"ב דוחה לשוא"ת אין שם חילול השם כלל, דכן הוא דין התורה כמו בעדל"ת ולא נעשה עבירה כלל בזה כיון דעפ"י ד"ת המצוה נדחית מפני כה"ב".
2. אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ו ערך כבוד הבריות, טור תפ"ט) – "כבוד הבריות שדוחה איסור, יש מן האחרונים שכתבו שאין זה בגדר 'הותרה' - כלומר שהדבר לא הותר לגמרי כאילו אין שם איסור - אלא הוא בגדר 'דחויה', שהאיסור קיים, אלא שהוא נדחה, ויש מוסיפים שמטעם זה, העובר על איסור מפני כבוד הבריות צריך הוא כפרה. ויש שנראה מדבריהם שיש חילוק בין איסור תורה לבין איסור דרבנן, וכתבו שאיסור תורה שהוא עובר עליו בשב ואל תעשה מפני כבוד הבריות, יש לו למהר למקום שיוכל להמנע מלעבור על האיסור, ומי שנפסקו ציציות בגדו בחול במקום שרבים מצויים שם, אף על פי שאינו צריך לפשוט את הבגד, שהאיסור ללבוש בגד החייב בציצית בלי ציצית נדחה מפני כבוד הבריות, יש לו למהר לביתו לפשטו, אבל איסור דרבנן שנדחה מפני כבוד הבריות, לדעתם אינו צריך למהר להסירו, ולפיכך אם נפסקו לאדם ציציותיו בשבת, שמן התורה כיון שאסור להטיל ציצית בבגדו בשבת, אינו מצווה להטילה בו בו ביום, ואינו אסור בלבישת בגד זה בלי ציצית, ואין בלבישתו בשבת בלי ציצית אלא איסור דרבנן, לסוברים כן, אינו חייב למהר לביתו להסיר את הבגד מעליו, וכן יש מצדדים לומר שכבוד הבריות שדוחה איסורים דרבנן הוא בגדר 'הותרה', ואין מוטל על האדם לעשות השתדלות כדי שלא לבא לידי דחיית מצוה דרבנן משום כבוד הבריות. ויש שכתבו שבכל מקום שכבוד הבריות דוחה איסור תורה בשב ואל תעשה, אין זו עבירה כלל, כמו במקום שעשה-דוחה-לא-תעשה, כיון שהמצוה נדחית על פי דין תורה".
3. פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "ודע, כי מדברי הטור והשו"ע ושאר פוסקים הכא ובעוד מקומות מוכח כי התירא ד'כבוד הבריות' הוא בגדר 'דחויה' ולא 'הותרה', כלומר שהדבר לא הותר לגמרי כאילו אין שם איסור, אלא האיסור קיים אלא שהוא נדחה, ולכן כשיודע שעלול להגיע למצב של גנאי ובזיון, ועל ידי השתדלות באפשרותו לימנע ממצב זה, חייב לעשות זאת, וכן צריך להשתדל עד כמה שיכול ולמעט בחומרת האיסור שעובר עליו, ויש המוסיפים לומר שכיון ש'דחויה' היא ולא 'הותרה', צריך כפרה על שהוצרך לעבור על איסור מפני כבוד הבריות".
4. מראי מקומות – כבוד והדר תעטרהו (פרק ה' סעי' ד' הע' ב' ס"ק א'), נשמת שבת (סי' שי"ב אות ת"ש, לשונו מובא לקמן).
1) ביצה (דף לב:) – "בנין עראי לא אסרה תורה, וגזרו רבנן על בנין עראי משום בנין קבע. והכא, משום כבודו, לא גזרו ביה רבנן".
2) מחבר (סעי' י') – "אבנים גדולות שמצדדין אותן כמין מושב חלול ויושבים עליהם בשדות במקום המיוחד לבית הכסא, מותר לצדדן; ואע"ג דבנין עראי הוא לא גזרו ביה רבנן, משום כבוד הבריות".

2. האם צריך כפרה: במקום שהתירו משום כבוד הבריות.
1. כן.
1) עי' חו"י (סי' רל"ו) – "כל מקום שאמרו גדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת שבתורה צריך כפרה".
2) תוס' שבת (ס"ק א') – "וכתב בשו"ת חוות יאיר (סי' רל"ו) דמכל מקום צריך כפרה על זה".
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז ס"ק א').
4) מהרש"ם (שבת דף צד:) – "גדול כבוד הבריות כו'. עי' חות יאיר סי' רל"ו דמ"מ צריך כפרה".
עי' דעת תורה (סעי' א') – "עי' תו"ש בשם תשו' חו"י דמ"מ צריך כפרה ע"ז וצ"ע".
5) מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק ג').
6) להורות נתן (קובץ אור השבת חט"ז עמ' ט"ז) – "ועיין בס' תוספת שבת (או"ח סימן שי"ב סק"א) בשם חוות יאיר, דאף שהתירו משום כבוד הבריות, מ"מ צריך כפרה על זה, עיי"ש. ומשמע דאין זה היתר לכתחילה אלא בשעת הכרח".
2. אין צריך כפרה.
1) בגדי ישע (על המחבר סעי' א') – "משום כבוד הבריות. וכתב בשו"ת חות יאיר דמ"מ צריך כפרה ע"ז ול"נ דמאי שאמרו חז"ל מותר א"צ לחשש יותר".
2) כה"ח (ס"ק ב') – "וכתב בשו"ת חו"י דמ"מ צריך כפרה על זה. תו"ש אות א' מיהו אין נראה כן מדברי הפוסקים ומ"מ דבר פשוט הוא דיש ליזהר בכל מה דאפשר שלא לטלטל מוקצה אם אפשר בענין אחר".
3) ילקוט יוסף (סי' ש"ז הע' נ"ב) – "ואף על-פי שבשו"ת חות יאיר כתב, דמכל מקום צריך כפרה על זה שהוצרך לטלטל מוקצה לצורך כבוד הבריות, עיין בכה"ח (סי' שיב אות ב') שכתב, שאין נראה כן מדברי שאר הפוסקים. ע"ש".
4) כבוד והדר תעטרהו (פרק ה' סעי' ד') – "יש מי שכתב שהעובר על איסור מפני כבוד הבריות, אפילו רק איסור דרבנן, צריך כפרה. אולם נראה מכמה פוסקים דלא ס"ל הכי".
5) נשמת שבת (סי' שי"ב אות ת"ש) – "שאלה: במה שמצינו כמ"פ שמתירים איסור דרבנן מפני 'כבוד הבריות' אם אח"כ צריך כפרה ע"ז (אם הוא הותרה או דחויה). תשובה: אי"צ. מבואר בס' תוס"ש (רהס"י) משם שו"ת חוות יאיר (סי' רל"ו) שצריך על כך קצת כפרה עיי"ב, ממילא לפי דבריו ה"ה שיש ענין לבעל נפש שאל יסמוך על הקולות שמקילים בשביל כבוד הבריות [שלהנ"ל אינו בגדר הותרה רק בגדר דחויה], אבל בס' בגדי ישע חולק ע"ז דכיון שאמרו חז"ל דמותר אין צריך כפרה ע"ז ... מיהו פשוט שאין לאדם לעצור עצמו בעשיית צרכיו משום שרוצה להחמיר".
3. מראי מקומות – נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ד הע' נ"ז ד"ה ובחפשי), נשמת אברהם (סי' של"ד ס"ק ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א' [לשונו מובא לעיל], הע' י"ב).

3. כבוד הבריות - במי תלוי.
1. תלוי לפי כל אדם ואדם (לכל הפחות לחומרא).
1) מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ד) – "אך במקום שאין נחשב לו זה לגנאי אסור [מ"א]".
מ"ב (סי' י"ג ס"ק י"ב) – "ועיין באחרונים שהסכימו דהכל תלוי ברצון האיש הלובש אם הוא מתבייש יוכל ללבוש בלי ברכה אבל אם אין מתבייש אין כאן ההיתר דכבוד הבריות".
2. מג"א (סי' שכ"ב ס"ק ד'), עי' ערה"ש (סי' שכ"ב סעי' ה') – "דבמקום שאין נחשב זה לגנאי אסור".
1) פשט במג"א – תוס' שבת (סי' שכ"ב ס"ק ז', "כתב המג"א ... ולא ביאר הדברים על נכון דהא כבר קי"ל דאזלינן בזה בתר רובא דעלמא ולא משגיחין באנשי מקום אחד ..."), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל).

4. האם צריך להפריע לשכן, ואם חייב השכן לסייע כדי למנוע עשיית האיסור.
1. כן.
1) ברכת יהודה (ח"ב סי' נ"א) – "ישתדל להשאיל נייר מאת שכניו, כיון שמצוי בכל בית נייר רזרבה של נייר טואלט חתוך או נייר טשיו".
2. לא.
1) לפי הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז', שולחן שלמה סי' שכ"ט ס"ק ט"ו.ה', רפואה ח"א עמ' ה'-עמ' ט"ז) – "כתב בספר 'שמירת שבת כהלכתה' בפל"ב סעיף סה: 'ומותר להדליק את האור בשביל החולה שבסכנה, אף אם אצל שכנו ישנה מנורה דלוקה, אלא שהעמדתה לרשות החולה תגרום לשכן צער וסבל גדול, כגון ששכנו ישן ויש צורך להעיר אותו'. ועוד כתב שם בסעיף עד: 'מותר לבשל עבור חולה שבסכנה שדרוש לו אוכל חם או שתיה חמה, אף אם אצל שכנו ישנו אוכל חם ושתיה חמה, אלא שהעמדתם לרשות החולה תגרום לשכן צער וסבל גדול כגון ששכנו ישן ויש צורך להעיר אותו או שהלה יישאר ללא אוכל ושתיה חמים בשבת, וגם אין השכן או כל אדם אחר חייבים מעיקר הדין למסור בשבת את האוכל שהכינו לעצמם, כדי למנוע בישול עבור החולה שבסכנה, אם ע"י מסירתם לחולה יישארו הם ללא אוכל חם בשבת'. דינים אלה הובאו שם בשמי, והיות ששמעתי מגדולי תורה בכתב ובע"פ שלדעתם זה תמוה ...".
1) וכ"ש הוא. דהתם איסור דאורייתא [עי' סי' שכ"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות], וכאן רק איסור דרבנן. ועוד, ששם הוא רק דחויה, ואולי כאן באיסור דרבנן הוא הותרה.

5. דכיון לא גזרו מתחילה תו לא חלקו בין זמן לזמן – תוס' שבת (סי' שכ"ב ס"ק ז', "דוגמא לזה מצינו גבי ציצית בסי' י"ג ...").
1. צ"ע לשיטתו, כיון שצריך כפרה.
2. לא נראה כן משאר פוסקים.
3. חולק – מ"ב (סי' י"ג ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל).

2] הלכות.
1. שבת (דף פא:) – "גדול כבוד הבריות שדוחה את לא תעשה שבתורה".
1. רש"י (דף פא: ד"ה שדוחה), לבוש (סעי' א'), עטרת צבי (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק א') – "שדוחה את לא תעשה: דכתיב (דברים כב) והתעלמת מהם. פרט לזקן ואינו לפי כבודו, והכא נמי, טלטול דרבנן אלאו דלא תסור אסמכוה רבנן, ובמקום כבוד הבריות נדחה".
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק א'), רע"א (ריש דף פא:) – "כתב רש"י ... קשה לי הא באמת כ"ה אינו דוחה לאו דבקום ועשה כדאיתא בברכות (דף כ') והכא דהוא בקום ועשה דעושה הטלטול מוקצה בידים ראוי שלא לדחות מפני כ"ה אלא הטעם דחז"ל לא העמידו דבריהם במקום כ"ה, וא"כ ל"ש כלל הכא דרשא דוהתעלמת".

2. שני איסורין דרבנן, אפילו לאו ועשה דרבנן.
1. מיקל: אפ"ה כבוד הבריות דוחה אותן.
1) תוס' שבת (ס"ק ה', ס"ק ח').
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', סי' ש"ח א"א סוף ס"ק ע"ט [לשונו מובא לקמן]) – "ודוחה עשה ול"ת דבריהם, דשבת עשה ול"ת הוא מן התורה, הוא הדין מוקצה יש בו עשה ול"ת דבריהם ... ואף ב' איסורין פחות מד' אמות ומוקצה התירו משום כבוד הבריות, אף כמה לאוין ועשין דרבנן כל שהוא לא תסור".
3) נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז ס"ק ד').
4) טל תורה (ברכות דף יט:) – "דלענין כבוד הבריות גם עשה ול"ת דרבנן הותר".
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה דהא) – "ואף שיש בזה שני איסורין דרבנן טלטול מוקצה וגם מכרמלית לרה"י אפ"ה כבוד הבריות דוחה אותן [ישועות יעקב]".
6) כה"ח (ס"ק י"ח).
7) כבוד והדר תעטרהו (פרק ב' סעי' ו').
2. מראי מקומות – תוס' שבת (סי' שי"א ס"ק ה', חילוק בין גנאי קטן לגנאי גדול), פמ"ג (סי' שי"א א"א סוף ס"ק ה', ראש יוסף סוף דף מג: ד"ה והנה), ישועות יעקב (ס"ק ב', אמנם עי' סי' שי"א ס"ק ג'), דעת תורה (סי' שי"א סעי' ב').

3. גדול כבוד הבריות, שכל איסורי דרבנן נדחה מפניו.
1. ישועות יעקב (סי' שי"א ס"ק ב') – "דאין חילוק בין איסור חמור לאיסור קל היכי שהוא מדברי ספרים דכבוד הבריות דוחה".
2. מראי מקומות – כבוד והדר תעטרהו (פרק ב' הל' ב').

4. באם צריך בעידנא.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', סי' ש"ח א"א סוף ס"ק ע"ט [לשונו מובא לקמן], סי' שכ"ב א"א ס"ק ד') – "ואף בעידנא דמיעקר לאו לא מקיים עשה, וזהו 'גדול' כבוד הבריות ... ואף לא בעידנא, דמכי שקיל ליכא כבוד הבריות, אפ"ה התירו".

5. פשע והוצרך לדחיה.
1. אינו דוחה.
1) פמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק ע"ט) – "מעשה באחד תלה שו"ל מנטי"ל בבית הכנסת במנורה תלויה, וצעקו עליו ונטל משם. תשובה, 'גדול' כבוד הבריות [שבת פא, ב], יש לומר אף בעידנא דמעקר לאו לא מקיים כבוד הבריות, ואף עשה ולא תעשה, כההוא דאפסיק חוטי ציצית בכרמלית, כשופר וחמץ בסימן תמ"ו במ"א [ס"ק] ב', מכל מקום עשה דפשיעה אין דוחה, עירובין ק' א' [תוספות ד"ה מתן], הוא הדין זה תלה במזיד ומנענע מנורה, צריך לילך כך ברשות הרבים לביתו. וגם ראוי לקנוס, וכההוא דעלה באילן במזיד [סימן שלו סעיף א]".

6. לצורך עונג שבת, אוכל נפש.
1. מחמיר.
1) להורות נתן (אור השבת חט"ז עמ' י"ד) – "ולדינא, אם יושב בשבת בביתו ואינו יכול לצאת לתפלה אלא אם יתלכלו בגדיו ויתבזה, אין להתיר לטלטל מוקצה משום כבוד הבריות, כיון דבידו להמנע מבזיון על ידי שיישב בביתו. ואף אם צריך לצאת כדי לאכול במקום אחר, אין להתיר לטלטל אבנים כדי להנצל מבזיון, דלא הותר טלטול מוקצה בשבת משום אוכל נפש ומשום עונג שבת. אלא אם על ידי הרעבון יהא בגדר חולה שאין בו סכנה, אז יש להתיר טלטול מוקצה. ואע"ג דיכול לילך לאכול בלא טלטול האבנים אלא שיבוא לידי בזיון, בזה יש לומר, דהותר לטלטל האבנים משום כבוד הבריות".

7. טלטול מת בשבת.
1. עי' לעיל.

8. ספק כבוד הבריות.
1. מחמיר – ישועות יעקב (סי' שי"א ס"ק ב', "דגדול כבוד הבריות היינו כשנדחה בודאי כבוד הבריות ... אבל בדבר שהוא ספק אי יתבטל כבוד הבריות לא אמרינן הך מילתא דגדול כבוד הבריות").
2. מראי מקומות – כבוד והדר תעטרהו (פרק ב' הל' ג').

9. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' שי"א סעי' ה') – "אבל להוציאו לרשות הרבים גמורה אסור אפילו בדליקה ואפילו להאומרים שהוצאת המת אינה אסורה מן התורה אלא מדברי סופרים מפני שהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה כמו שנתבאר בסי' רע"ח ולא התירוהו משום כבוד הבריות הואיל ועיקרה מן התורה דהיינו אם היה צריך לגופה משא"כ הכרמלית עיקרה מדברי סופרים".
2) ארחות שבת (פרק ל' סעי' י') – "כתבו הראשונים דאף שמלאכה שאינה צריכה לגופה אינה אסורה מהתורה מכל מקום חמורה היא משאר איסורים דרבנן, והטעם משום שאין בזה חסרון בעצם המלאכה אלא רק בכוונת האדם, ועל ידי חילוף קל בכוונתו עלול להיות בזה איסור תורה. ולכן כתבו הראשונים דלא התירו עשיית מלאכה שאינה צריכה לגופה אף במקום שיש בדבר צורך משום כבוד הבריות, וכגון כאשר צריך להוציא מת מרשות היחיד לרשות הרבים כדי שלא יתבזה, אף שהתירו את הוצאת המת באופן זה מרשות היחיד לכרמלית".
2. עי' לעיל סי' שי"א סעי' ב', להוציא מת לרה"ר במקום כבוד הבריות. שמחמירים שם מצד ב' טעמים, עי' מ"ב (שם ס"ק י', שעה"צ ס"ק י"ח), שכבוד הבריות אינו דוחה מלאכה שאינה צריכה לגופה, כיון שעיקרו דאורייתא. א"נ, שחוששין לשיטת ר' יהודה שמלאכה שאינה צריכה לגופה חיוב עליו.

3] מלאכה דאורייתא ע"י שינוי.
1. מחמיר.
1. אור לציון (ח"ב פרק מ' סעי' ו') – "שדוקא במוקצה התירו משום כבוד הבריות, אבל מלאכה דרבנן שיש לה עיקר מן התורה לא התירו".

2. מיקל.
1. א"ר (סי' ש"א ס"ק מ"ג) – "הא התירו אפילו לכרוך על אצבע. ואפשר לי לומר בהיתר דהטעם משום כבוד הבריות דומה קצת לסימן שי"ב [סעיף א] דהתירו לטלטל אבנים לקנח".
2. עי' פמ"ג (סי' שכ"ב א"א ס"ק ד').
3. הו"ד בשעה"צ (סי' שכ"ב ס"ק י"ב) – "עיין בפרי מגדים שמצדד דהוא הדין דמותר לקטום הקיסם ביד כדי לחצות בו שיניו אם אי אפשר לו לחצות בו בלא זה, וכפי מה שכתבנו מקודם דקטימת הקיסם ביד הוא רק משום שבות, עיין שם".
4. בלבושי מרדכי (מהד"ת סי' קל"ג) – "שנוהגים לכרוך מטפחת הנ"ל על המטפחת שסביב צווארו לא אדע על מה סומכי' ושמעתי מפי מו"ר הגאון המובהק מאריי"א זצ"ל בשם מרן חת"ס שכן נהג בחוץ לערוב כמדומ' לי שכרך המטפחת לאחר ידו וגלה טעמי' משום דהוה הוצאה שלא כדרכ' ואינו רק מדרבנן ומשום כבוד הבריות מתירים אשר באמת צריך כ"פ בבני אדם מאוד לנקות צדדי החוטם שלא יהא נמאס בעיני הבריות דהוי גדול כה"ב".
5. עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קל"ז אות קמ"ז), הו"ד ברבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות מ"ג) – "מרן החזו"א זצוק"ל, התיר להוציא בנעליו ניר לקנוח, משום כבוד הבריות התיר הוצאה שלא כדרכה".
6. ששכ"ה (פרק י"ח הע' קפ"ח [דפו"ח, הע' קצ"ח]) - ע"ש.
7. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ה) – "ומה שחילק באור לציון ... לא נהירא".
8. ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ג) – "מצינו מקור להיתר מלאכה כלאח"י במקום כבוד הבריות בהג"א פ"ח דשבת על הרא"ש סוס"י א', שכתב דמותר להחליק צרור ע"מ שיוכל לקנח בו אם עושה זאת כלאח"י, והובאו דבריו במשנ"ב סי' שי"ב ס"ק כ', וע"ע בשעה"צ סי' שכ"ב ס"ק י"ב שמביא בשם הפמ"ג דמותר לקטום קיסם כלאח"י כדי לחצוץ שיניו אם יש בדבר משום כבוד הבריות, וע"ע בספר שש"כ פכ"ג סט"ז, ושם פי"ח הערה קפ"ח, וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
9. שלמי יהונתן (סי' שי"ב ס"ק א' אות ז', ס"ק ג' אות ב', ס"ק ח' אות ב') – "הוכחנו משיטת הרמב"ן ור"ח בפירוש דינא דצרור שבאמת גם איסור של כלאחר יד התירו".
10. וכן כמה פוסקים לקמן, שקורע נייר טואלט כלאחר יד.

3. דעת הגריש"א זצ"ל - עי לעיל, מלאכה דאורייתא ע"י שינוי.
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ל"ג) - מיקל, לשונו מובא לעיל.
2. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ז ענף ב' אות א', ענף ו' אות ג') – "מסתפק אם מותר לקרוע נייר בשינוי מפני כבוד הבריות, כי איסור זה חמור טפי, כיוון דהוא שינוי במלאכה דאורייתא".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ט', בשם דברי חכמים אות ש"מ [ושם כתוב רק 'פוסקים']) – "יש שכתב מרבינו שאם אין לו נייר לקינוח, נהגו העולם לחתוך בשינוי, ועדיף שהשינוי יעשה שלא יחתוך בידים, כי אם חותך בידיו אפי' שלא במקום החתך, חיישינן למחתך".

4. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שכ"ב ס"ק ד' סוף ד"ה שיניו, "וצ"ע").
1. בית שלמה (או"ח סי' קי"א) – "על דבר קושייתו בש"ס (שבת דפ"א) דמשני אלא דלמא נקיט מעילאי כו' והא אכתי לא הוי רק גזירה, ובמקום כבוד הבריות לא גזרו רבנן עכ"ד. לא קשיא מידי דלא התירו איסור דרבנן משום כבוד הבריות, רק טלטול מוקצה או הוצאה בכרמלית כמו שכתב רש"י (ברכות יט, ב) דשם אין חשש שיעשה עכשיו איסור תורה, רק חכמים אסרו משום גדר הוצאה דאורייתא, או כדומה בבית הפרס דרבנן, או באוהל שיש בו חלל טפח, שגזרו משום שאין בו חלל טפח, אבל מכל מקום עכשיו ודאי לא יעבור איסור תורה. אבל במקום שקרוב הדבר שגם עכשיו יוכל לבא לידי איסור תורה, לא התירו משום כבוד הבריות, וזה פשוט. ועוד, דלא אמרינן דבמקום כבוד הבריות לא גזרו רבנן, אלא במקום דגזרו רבנן על הכלל, כמו בכרמלית וכדומה, ואיכא למיקם גזירה דרבנן בעלמא, בליכא כבוד הבריות, אבל הכא דאמרו וגזרו דלא לפנות בשדה ניר בשבת, ולא אסרו באופן אחר שלא לילך בשדה ניר בשבת, רק בלפנות הוא דגזרו, משום דלמא נקיט מעילאי, א"כ אין מקום לגזרתם רק במקום כבוד הבריות, ולא שייך לומר לא גזרו רבנן בהא. אלא שמה שכתבתי ראשונה, הוא פשוט וברור".
2. שפת אמת (דף פא.) – "בגמ' כלאחר יד צ"ל דכלאחר יד שוב לאו פ"ר הוא או דכלאחר יד אף פסיק רישא מותר ומשמעות הפוס' לקמן (ע"ב) דהוכיחו דחייב משום תולש מדרבנן קאמר מדשרי לטלטל פרפיסא לצורך בהכ"ס, ומדלא תירצו דהיינו בכלאחר יד משמע דבכל דבר שחייב עליו חטאת אין מתירין לו לעשותו אפי' כלאחר יד לצורך בהכ"ס, ויש לדחות דלשון שרי לטלטלו משמע להו אף להדיא ולא כלאחר יד, ולעולם כלאחר יד י"ל דשרי בכל גווני".
שפת אמת (ריש דף פא:) – "דאף דמתירין איסור טלטול משום כבוד הבריות מ"מ בקיסם אסרו משום דאיכא למיחש דשמא יקטום ויתחייב חטאת [כמו דאמרי' בסמוך דאסור לפנות בשדה ניר משום דילמא נקט מעילאי כו' ומחייב ולא התירו משום כבוד הבריות]".
3. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ז') – "מגאון אחד שליט"א שמעתי שסובר שלא הותר לעשות מלאכה כלאחר יד במקום כבוד הבריות, וכעין שמבואר בר"ן פ' המצניע לגבי מלאכה שאצל"ג שלא הותרה אף במקום כבוד הבריות, ולאחר זמן ראיתי בשעה"צ סי' שכ"ב ס"ק י"ב שכתב בשם הפמ"ג שמותר לקטום קיסם כלאחר יד כשיש בזה משום כבוד הבריות, וזו ראיה לדברי השש"כ, וכן מוכח גם ממש"כ הא"ר ועוד אחרונים שמותר להוציא מטפחת כלאחר יד כשהוא מצונן וצריך לקנח את האף, והובאו דבריהם בשש"כ לעיל פי"ח הערה קפ"ח, ושו"ר בתהל"ד סי' שכ"ב סק"ד שדעתו לאסור קטימת קיסם כלאחר יד אף במקום כבוד הבריות, והביא ראיות שלא כל השבותים הותרו במקום כבוד הבריות, ודעתו דהוא הדין שבות דכלאחר יד, וזה כדעת הגאון הנ"ל".

4] אמירה לעכו"ם.
1. שבות דשבות.
1. מיקל: אפילו אם הוא שבות מצד מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "אם הטיט יבש, אסור לשפשפו כלל, מדהוי כטוחן, רק ע"י עובד כוכבים מותר, דמלאכה דא"צ להדבר הנטחן הו"ל מלאכה שאצלג"ו (כמג"א ש"ב סט"ז), ובמקום כבוד הבריות, לילך בבגדים מלוכלים, מותר שבות דשבות".
2) עי' ח"א (כלל כ"ב סעי' ח') – "ועל ידי נכרי, מותר, דהא אינו צריך לעפר הנטחן והוי מלאכה שאינו צריך לגופה".
3) נזר ישראל (סי' ל"ה ס"ק י"ד) – "וע"י עכו"ם מותר דהוי משאצ"ל ומשום כבוד הבריות שלא ילך בבגדים מלוכלים מותר שבות דשבות".
4) מ"ב (סי' ש"ב ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק מ"ד) – "וע"י א"י מותר. [דהוי מלאכה שאין צריך לגופה ומשום כבוד הבריות שלא לילך בבגדים מלוכלים שרי דהוי שבות דשבות]".
5) מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק קמ"ב).
6) עי' ששכ"ה (פרק ל' הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ד]).
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ד, פרק י"א הע' כ"ט, שבת בית עמ' ק"פ) -
A person is making a Shalom Zachor or a Kiddush but forgot to purchase cold drinks. If this will be a source of embarrassement to him, he may tell a Gentile to purchase them for him.
8) ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ד, פרק י"ג הע' כ"ט) – "ועי' במשנ"ב ס"ק ל"ו דהוי איסור מדרבנן משום דהוי משאצל"ג, ולכן מותר להסירו ע"י נכרי משום דהוי שבות דשבות במקום כבוד הבריות".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשי"ב).
10) עי' מנחת איש (פרק ג' סעי' כ"ג) – "במקום הצורך".
2. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ד' סוף סעי' ד'), ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ג' סעי' ט"ו), תורת המלאכות (קורע סוף ס"ק כ"ה), שרגא המאיר (ח"ח סי' כ"ב).
1) ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ב, פרק כ"ג סעי' ק"א, סעי' ק"ב, הע' קע"ח) – "מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה דרבנן לצורך גדול כגון במקום צער בעלי חיים או במקום כבוד הבריות. לענין אמירה לנכרי לעשות מלאכה שאינה צריכה לגופה במקום צורך גדול, כגון לומר לנכרי להוציא לרשות הרבים שקית אשפה המדיפה ריח מצינו דעות חלוקות בפוסקים, וראה הערה".

2. איסור דאורייתא: אמירה לנכרי במקום כבוד הבריות.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, סי' רע"ו סעי' ב') – "מטעם זה היה נראה להתיר אמירה לגוי לעשן להעביר סרחון גדול מתינוק שעשה צרכיו בסעודת שבת, כ"ש הבאים לבקר החולה בשבת אם ע"י שלשול החולי יש סרחון, כי גדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת שבתורה".
2) שואל ומשיב (מהד"ד ח"ב סי' פ"ו) – "הנה אירע מעשה שבליל יוה"כ נכנס אחד לבית הכסא עם הקיטל ולאשר היה חשך נטנף הקיטל בצואה והנה צריך ללבוש הקיטל ואמרתי כי מותר לצוות לנכרי לכבס הקיטל במקום הטינופת והטעם שלי כי גדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת דדבריהם כמבואר בברכות דף יט ועיין בטוש"ע סי' ש"ג ביו"ד ... וכאן לא הוה אלא שבות וגדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת של דבריהם".
3) נזר ישראל (סי' ל"ה ס"ק י"ד) – "בשו"ת שו"מ".
4) מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק קמ"ב) – "ובנז"י הביא בשם שו"ת שו"מ".
5) כה"ח (סי' ש"ב ס"ק נ"ו) – "שו"מ".
2. מראי מקומות – מלכים אמניך (פרק ד' סוף סעי' ד').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: מדוע רק איסור דרבנן הותר לומר לנכרי במקום כבוד הבריות, כמבואר בסי' ש"ב במשנ"ב ס"ק ל"ו, הרי גדול כבוד הבריות שדוחה איסור דרבנן, ואם כן כל אמירה לנכרי שהיא עצמה איסור דרבנן תהיה מותרת במקום כבוד הבריות. תשובה: לא כל איסור דוחה".
2) תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ', מילואים אות ס"א, אות ס"ב) – "בשו"ת שואל ומשיב ... אמנם נראה דהמ"ב לא ס"ל דהתירו שבות (אמירה לנכרי) במקום כבוד הבריות. [וצ"ע אם המ"ב חולק אדברי השואל ומשיב, דאפשר דהא דהתיר השואל ומשיב משום דהוי כבוד הבריות 'גדול' אבל בסתם כבוד הבריות אסור ... וצ"ע אם זה כוונת המ"ב, דיש לפרש דגם טעם כבוד הבריות לחוד סגי]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קע"ה) – "והנה לכאורה היה מסתבר לומר דאמירה לנכרי מותרת במקום כבוד הבריות אף במלאכה גמורה ולא רק בשבות, שהרי אמירה לנכרי היא שבות קלה דלית בה מעשה וקילא טפי מהוצאה לכרמלית ע"י ישראל שהתירו במקום כבוד הבריות בסי' שי"ב ס"א [ואף לגבי מלאכה גמורה הנעשית ע"י ישראל בשינוי מצדד הפמ"ג להתיר במקום כבוד הבריות כמבואר בשעה"צ סי' שכ"ב ס"ק י"ב], ומה דמצינו בסי' שי"א ס"ק י"ב שהמשנ"ב הביא מחלוקת הפוסקים אם מותר להעביר ע"י נכרי מת המוטל בבזיון מרה"ר לרה"י, והמג"א ס"ק י"ג אסר זאת, הטעם מבואר שם במג"א בשם הרמב"ן דאדרבא כבוד המת הוא שלא תתחלל שבת על ידו. והראונו שבספר מקור חיים לבעל החו"י סי' רע"ו כתב להתיר אמירה לנכרי באיסור תורה במקום כבוד הבריות גדול, וע"ע בספר שואל ומשיב מהדורא ד' ח"ב סי' פ"ו".
4) לטלטל מת המוטל בבזיון, מרה"י לרשות הרבים ע"י עכו"ם - עי' סי' שי"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
5) לגבי לקרוע נייר טואלט ע"י עכו"ם, שכמה פוסקים מיקלים בלי רמיזה - עי' לקמן.

3. "כבה האור באמצע שמחת שבע ברכות או בר-מצוה וכו' ואיכא בזיון וצער לבעל השמחה מותר לומר לו להדליק מחמת כבוד הבריות" – אמירה לנכרי (פרק ס"ב סעי' ט', הע' כ"א, "ברוב הפעמים הוי גם צורך סעודת מצוה שיש מקילים בזה לסמוך על בעל העיטור, ואף לדידן שמחמירים מ"מ במקום כבוד הבריות כזה שמתבזה נגד אורחיו לא גזרו חז"ל על שבות דאמירה. אחרונים").
1. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: נשאלתי הרבה פעמים כשנכבה אור בתוך הבית בשבת ויש להם שלום זכר עם הרבה אורחים האם סומכים על העיטור ויכולים לקרוא לגוי להדליק אותם. תשובה: יגידו לו להדליק בשנוי. אם הוא מצדו יעשה בלי שנוי זה לא איכפת לנו".

4. אם פשע.
1. מראי מקומות – ח"א (כלל קמ"ח סעי' י"ח).
1) אמירה לנכרי (פרק ס"ב סעי' ח') – "יש לעיין בכ"מ שהתירו האמירה משום כבוד הבריות, במקום שפשע ולא הכין מע"ש אם גם בזה התירו".

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: מה הגדרת כבוד הבריות שהותר (לומר לנכרי לעשות איסור דרבנן עבורו כמו בסימן ש"כ במשנ"ב ס"ק ל"ו ושעה"צ ס"ק מ"ד), האם כל דרגת בושה אפילו קטנה. תשובה: לפי הענין".
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5] בתי כסאות שלנו: הקבועים בבתים - סעיף א'.
1. גמרא (דף פא:) – "איתיביה רבינא למרימר: רבי אליעזר אומר: נוטל אדם קיסם משלפניו לחצות בו שיניו, וחכמים אומרים: לא יטול אלא מן האבוס של בהמה. הכי השתא. התם, אדם קובע מקום לסעודה. הכא, אדם קובע מקום לבית הכסא".
1. רש"י (דף פא: ד"ה התם, ד"ה הכא) – "התם אדם קובע לסעודה: והיה לו להכין שם מאתמול. הכא אדם קובע לבית הכסא: בתמיה, פעמים שמוצא אדם שם, והולך למקום אחר, בית הכסא לא היה מצוי להם בבתיהן, שהיו דרין בבתיהן בעלייה מפני דוחק בתים".

2. בי"כ שלנו אין להתיר.
1. הג' מיימוניות (פרק כ"ו הל' ד' אות ב') – "המוציא א"ר ינאי וכו' ע"ש וכתבו התוספות דהיינו דוקא בבתי כסאות שלהן הרחוקים וטורח להזמין האבנים מע"ש אבל בתי כסאות שלנו הקבועים בבתים אסור אא"כ הזמין מאתמול ע"ש ובתוס' דסוכה פ' לולב הגזול, ע"כ".

3. כשאינו נכנס שום אדם אפילו בני ביתו, יש לאסור.
1. תוס' (סוכה דף לו: ד"ה בשבת) – "לדידן דיש לן מקום קבוע בבית אסור אלא אם כן הזמין ושמא כיון דנפישי בני הבית דהוו שקלי להו לא אפשר ושרי".
2. הג' אשרי (פרק ח' סי' א') – "אם יש לו מקום קבוע סמוך לביתו שאין נכנס שום אדם רק הוא לבדו אסור להכניס שם אבן בשבת דאי בעי יכול להזמין מע"ש אבל אם יכול שום אדם אחר ליכנס שם מותר דלא חשיב קבע דזימנין שמוצא שם אדם והולך במקום אחר ולא היה אפשר להזמין מע"ש ומותר להכניס בשבת. פר"י מהרי"ח".
3. מג"א (ס"ק א') – "ואם יש לו ב"ה סמוך לביתו שאין שום אדם אחר נכנס לשם אסור להכניס בשבת אבנים דה"ל להזמינם מאתמול [הג"א והג"מ פכ"ו] וכ"כ התוס' כנ"ל דלא כב"ח".
4. תוס' שבת (ס"ק ב').
5. בא"ה (ס"ק ב').
6. גר"ז (סעי' ג') – "מי שיש לו בית הכסא סמוך לביתו שאין שום אדם אחר נפנה לשם אסור לו להכניס לשם אבנים בשבת אא"כ הן מוכנין ועומדים לכך מפני שהיה לו להזמינם שם מאתמול שהרי מאתמול היה יודע שבודאי יפנה שם בשבת כיון שאין שום אדם אחר נכנס לשם לפנות משא"כ כשגם אחרים אפילו בני ביתו נכנסים שם לפנות לא הטריחוהו להזמין שם אבנים מבעוד יום על הספק כי שמא למחר ימצא אחר נפנה שם ויצטרך לילך לפנות במקום אחר וגם שמא יקנחו הם במה שיזמין הוא".
7. נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז סעי' ג').
1) פעמים שהחמיר אפילו בזמן שנכנס בני ביתו [שהעיקר כהג' אשרי] – עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ענף א' סוף אות י', ענף ו' אות ו', "שדבר זה תלוי במציאות, והיינו, אם יש לו הרבה בני בית ואינו בטוח שיהיה לו מקום להתפנות, אין גוזרים עליו, ואם לאו גוזרים עליו"), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף א' אות י', ענף ו' אות ו', "הקנס על מי שיש לו בית כסא בביתו, הוא אפילו יש לו בני בית שגם הם משתמשים בבית הכסא הזה (ענף ג' ס"ק ד'), כיוון שאינו בוש לבקש מהם שיזדרזו לצאת").
1) לא נראה משאר הפוסקים.

4. מותר.
1. עי' בית יוסף (סוף הסימן) – "ומדברי הפוסקים שכתבו דינים אלו סתם משמע דלא שנא לן בין זימנא לזימנא דכי היכי דחזינן דשרי להעלותן לגג אף על פי שהיה אפשר לו לעשותן מערב שבת הכי נמי לדידן דאית לן בתי כסאות שרי משום כבוד הבריות".
2. עי' לבוש (סעי' א') – "ולא אמרינן טירחא יתירה הוא אי נמי היה לו להעלותם מאתמול שאין אדם מסיק זה אדעתיה, וגדול כבוד הבריות".
3. נחלת צבי (ס"ק א') – "ותפס עיקר להפוסקים שהתירו סתמא שמשמע דסברי שיש להתיר אפילו במיוחד לו לבדו ואין שום אדם אחר יכול ליכנס לשם, וכמ"ש ב"י בסוף הסי' עי"ש".
4. א"ר (ס"ק א') – "אף ביש לו בבית מקום מיוחד שאין שום אדם אחר יכול ליכנס שם מותר, וכן כתב הטור שיש לו מקום מיוחד לבדו ע"כ, מדכתב לבדו משמע [שאין] אחר יכול ליכנס שם, ואף דמהגהות אשר"י [פ"ח סי"א] לא משמע הכי, שומעין להקל בזה, וכן מוכח מתוס' דף פ"א [ע"ב] ד"ה מהו וכו' בסוף שכתבו וגם אם יזמינם שמא יקחם אחר ע"כ, פירוש אכולהו שמעתתא י"ל מיירי בהכי, לכן פריך אגג (דש"ס) [דשם] אי אפשר לאחר לבא שם ודו"ק, וכן פסק בנחלת צבי [סק"א]".
5. ערה"ש (סעי' ד') – "ומדברי הטור נראה להדיא להיתר וצ"ל דס"ל דבגמ' ה"פ דזה שהתירו משום דאין אדם קובע מקום לבית הכסא אבל עכשיו שהתירו התירו לגמרי דא"א להתיר לזה ולאסור לזה וכן נלע"ד עיקר דנהי דנאמר כדיעה הקודמת שהיה לו להכין מע"ש מ"מ מה יעשה עתה כשלא הכין סוף סוף גדול כבוד הבריות וכן נ"ל עיקר לדינא דודאי מחויב כל אדם להכין כיון שאצלינו ביכולת להכין אמנם אם לא הכין גדול כבוד הבריות וביכולתו ליטול מהחצר דבר הראוי לקינוח אע"פ שהיא מוקצה".

5. אם שכח.
1. לכו"ע מותר – רע"א (על מג"א ס"ק א', "דהוי ליה להזמינם מאתמול. עיין מג"א לעיל סי' י"ג ס"ק ח'. ואם שכח להזמינם מאתמול י"ל דשרי, כמו בסי' שנ"ה סעיף ג' בהג"ה").
2. יש לעיין: שאם שכח לכו"ע מותר, ואם פשע לכו"ע אסור [פמ"ג, לשונו מובא לעיל]. א"כ, מה בדיוק הציור שהוא מחלוקת בין המג"א והא"ר. ועוד, דהמ"ב לא הביא דברי הפמ"ג והרע"א.

6. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ח'), שלמי יהונתן (ס"ק א' אות ג').
1. מ"ב (סוף ס"ק ב', בה"ל ד"ה דהוי) – "וכתב המ"א בשם הפוסקים דהא דמתירין בבהכ"ס קבוע להכניס שם אבנים בשבת היינו דוקא בשאינו מיוחד לו לעצמו אלא נכנסין גם אחרים שם דלא היה לו להכין מע"ש דחשש שמא יטלוהו אחרים ובפרט אם הוא בבהכ"ס שבשדה דטרחא הוא להכין מע"ש דרחוקה היא אבל אם היה סמוך לו לביתו וגם מיוחד לו לעצמו דאין נכנסים אחרים לשם ואפילו מבני ביתו אין להתיר להכניס שם אבנים כלל דהיה לו להכין מאתמול והא"ר מצדד להקל בזה בכל גווני וכדעת הלבוש והטעם משום דלא מסיק אינש אדעתיה להכין שם אבנים מע"ש".

6] לטלטל מוקצה - באיזה מוקצה התירו חכמים לטלטל משום כבוד הבריות.
1. מוקצה מחמת גופו [אבנים].
1. מיקל – גמרא (דף פא.), פוסקים (סי' שי"ב), מ"ב (ס"ק א', "וה"ה צרורות או שאר דבר כה"ג דלאו בר טלטול הוא"), כף החיים (ס"ק ג').
1) מלא יד: היינו יד שמאל – ב"ח (סוף ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ב', "היד הידוע היינו שמאל שמקנח בזה (ב"ח ס"ב)"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', "עיין ב"ח [עמוד שלח ד"ה ומ"ש] מלא היד (ה"א הידיעה), שמאל שמקנח בה, עיין סימן ג' במ"א [ס"ק] ח' וט"ז ח' [ס"ק ט]. ונפקא מינה, אי יד שמאל קטנה מימין, או נתכוויץ רק מלא היד שמאל, ואיטר, יע"ש"), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק ו').

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. מיקל: נכלל בצורך גופו, או צורך מקומו.
1) רש"י (דף פא. ד"ה מדוכה) – "מדוכה קטנה. מלאכתה לאיסור, אסור לטלטל".
2) קשה: והא צריך לגופו, ועוד הא חסרון כיס – ר"ן (דף לד. ד"ה דאמר, חי' הר"ן סוף דף פא., "ועוד דבלאו עד נמי מ"ט לא שריא דהא כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטלו לצורך גופו ולצורך מקומו"), רע"א (דף פא., דף קכג., "מדוכה קטנה של בשמים. פירוש דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס כמו קורנוס של בשמים, לקמן בפ' כל הכלים (דף קכג ע"א). ורש"י פירש מדוכה קטנה מלאכתה לאיסור ואסור לטלטל, וקשה לי הא מלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו").
3) י"ל רש"י, דאיסור מחמת חסרון כיס גופיה לא שייך אלא בדבר שמלאכתו לאיסור - עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. מוקצה מחמת חסרון כיס.
1. מחמיר – עי' בית יוסף (ריש סי' ש"ח), ולבוש (סי' ש"ח סעי' א').
1) עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. מיקל [ראיה מנייר, דהוי חסרון כיס].
1) עי' שלטי הגבורים (דף לד. סוף אות ב') – "המייחד נייר חלק לקנח בו אע"פ שהוא מוקצה שרי לטלטלו לקנח בו ואפי' לא ייחדו נראה דשרי לטלטל ממנו לקינוח כהכרע לרש"י וכבוכנא קטנה לשאר המפרשים".
2) מ"ב (ס"ק ו') – "וה"ה נייר חלק שמקפיד עליו דיש בו משום מוקצה ג"כ מהני יחוד מע"ש דעי"ז הוסר מעליו שם מוקצה ומותר להכניס לבהכ"ס כמה שירצה ואם לא יחדן אינו מותר להכניס לבהכ"ס שאינו קבוע רק כפי צרכו לפעם זה בלבד".
3) עי' תהלה לדוד (ס"ק ב', עי' ס"ק ג') – "באמת דברי הב"י צע"ג ... ובש"ג פ' המוציא מבואר דמותר לקנח בנייר חלק אף אם לא יחדו כשיעור בוכנא ואם יחדו אפילו הרבה ע"ש ולדעת המ"א בסק"י נייר חלק הוי מוקצה מחמת ח"כ. ולכן לכאורה אין להוציא דין חדש מדברי הב"י האלו וצ"ע".
4) אדר"ת (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ג' אות י"א) – "שאל הר"ר יחזקאל שי', אם נייר חלק שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס כמש"כ המג"א סי' ש"ח, מותר לקנח בו, שי"ל דחמיר משאר מוקצה שמותר משום כבוד הבריות כבשבת פ"א ב'. והשבתיו, דהא לדעה א' בסי' שי"ב גם להוציא לכרמלית מותר, א"כ חזינן שגם שני איסורים הותרו משום כבוד הבריות, וכ"ש איסור מוקצה מחמת חסרון כיס שחמור קצת, דלכ"ע מותר, דמ"מ אין בו רק איסור דרבנן לבד, שנדחה מפני כבוד הבריות, וכלום חלקו חז"ל באיסור דרבנן להדחותו משום כבוד הבריות, והכל בכלל, וכברכות י"ט ב'".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ב סוף ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ב סוף ס"ק א') – "צריכים לפרש דהענין של מדוכה מיירי בכה"ג דאסור במוקצה משום שיש לו דבר אחר, דאלה"כ הרי שרי מטעם כבוד הבריות".

4. לטלטל מוקצה לצורך כבוד הבריות, רק לקינוח או ה"ה לשאר דברים.
1. עי' סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

7] מי ששכח להכין נייר טואלט.
1. [bookmark: %D7%A0%D7%99%D7%99%D7%A8_%D7%98%D7%95%D7]האם גליל נייר טואלט לבית הכסא הוי מוקצה: או נייר טישו חתוך היוצא בשרשרת ומחובר זל"ז מעט בקצותיו.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ז' [מוקצה מחמת גופו], לשיטות ומראי מקומות.

2. אם צריך לשאול משכניו.
1. עי' לעיל.

3. הקל הקל תחילה.
1. מחמיר – אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף ג' אות ב', ענף ו' אות ב', "אם אינו יכול להשתמש במים ובמגבת וכגון שהוא בבית חבירו או בבית הכנסת, יראה לעבור על האיסור היותר קל").
1) מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ט).

4. לקנח רק במים.
1. שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח קונ' תורת חסד הל' שבת אות י"ב) – "אם הוא בבית הכסא ואין נמצא שם נייר מחותך לקנח בו, ירחוץ אותו מקום במים, כהיום שנמצא בכל בית הכבוד מים, כי אסור לקרוע נייר בשבת, ואם אין לו שם מים, אפשר משום כבוד הבריות יש להתיר לקרוע, אבל לא במקום מדה, ולא במדה, ורק ביד שמאל".
2. עי' ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ג' סעי' ט"ו) – "וצ"ע בזמנינו שיש מים בכל בית שימוש אם שייך בזה כבוד הבריות".
1) עי' אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ט, ח"ו סי' כ"ד אות א') – "אין ההיתר פשוט כל כך, וגם הלא המים בבית שימוש שלנו יכולים לשמש תחליף לא גרוע מהאבנים בזמן הגמרא".
3. שמ"ש ומגן (ח"א סי' ד', ס' זכרון להגרי"ב זולטי עמ' תר"א) – "ואומר שאני הצעיר מעולם לא עמדתי על זה כי מימי לא הוצרכתי לזה כי מנהגי מימי חרפי לקנח רק במים אפי' בחול וכמו שראיתי למור"א ז"ל וכל משפחתי וגם כל בני הדור עושים כן בלי יוצא מן הכלל, ועד היום אני ממשיך במנהגי אף כי בני הדור החדש המציאו לקנח בניירות המיוחדים לזה. אני משבח מנהגי הנז' כי על ידו יהיה האדם נקי ובר מכל טינוף ומכל לכלוך וע"י הנייר אי אפשר לומר ונקה נקיות גמורה, וידוע מ"ש ז"ל דצואה בפי הטבעת מעכבת תפילה, וכן ראיתי מזה כמה באחד מעיתוני המאור שמקפיד מאוד על זה לרחוץ גם בסבון, וגם המים לא הספיקו לו, ק"ו לקנח בנייר, ועי' ס' ויאמר אברהם להר' פטאל ז"ל בתחילת הספר במאמר רחצו הזכו. ואמנם מכיון שמנהג בני הדור הזה לקנח בנייר, דתיים ולא דתיים, וחזר להיות דבר מוכרח, לכן צריכים לעמוד על דין זה לפי ההלכה ...".
4. אדני שלמה (סי' שי"ב אות א') – "כיון דאפשר לרחוץ במים אין להתיר לו להשתמש בנייר מוקצה, ואע"פ שאלו שנוהגים לרחוץ במים רגילים אח"כ להעביר נייר ליבש את המקום, מ"מ משום זה אין להתיר טלטול מוקצה, דזה אינו נוגע לכבוד הבריות כיון שהמקום נקי כבר. וכן, כל שיש לו מים אין לו לקרוע נייר טואלט כלאחר יד".
5. מלכים אמניך (פרק ד' סוף סעי' ד', הע' ט') – "ואם יכול להשתמש במים, אסור לקרוע, ואם לא יכול, מותר".
6. ברכת יהודה (ח"ב סי' נ"א) – "נראה דמי ששכח להכין נייר טואלט מע"ש, ישטוף את עצמו במים, (וכדרך שהיו נוהגים אבותינו לנקות את עצמם במים בלבד. וכ"כ בשו"ת הלכה למשה מימון (חאו"ח סי' כו) שאין להקל בזה, כי הדבר אפשרי וקל לרחוץ במים שאין בו שום נדנוד של אסור), ואם יקשה עליו דבר זה, מאחר שהורגלו הבריות לנקות את עצמם ע"י נייר ...".
1) נראה: שהרבה בני אדם בזמנינו, יהיה חסרון של כבוד הבריות לקנח רק במים בלי נייר. [יש מהלומדים שתמהו על דברים אלו, מה המשקל של כבוד הבריות בזה, דאם הי' בלי נייר כלל - מה היה עושה].

5. שימוש בגליל נייר וזריקתו לאסלה בלי לחתוך.
1. משנה הלכות (ח"ו סי' פ"ד) – "אם אפשר יקח את הנייר כולו ולא יקרעהו".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' ל"א, עמ' קפ"ד אות מ') – "לא יקרע וישתמש בו בלי לחתוך".
3. מאור השבת (ח"ג סוף עמ' תקכ"ו) – "להמציא עצה ... שלא יחתוך ולא יקרע כלל הנייר, אלא ימשוך מהגליל בריווח באופן שיוכל להשתמש בו כך, וכן יוסיף למשוך ולהשתמש עוד עד שיגמור, ואז יוריד המים מהאסלה במרפקו, ואף אם יקרע אז הנייר ע"י שטף המים, הרי אינו מתכוין לכך, והרבה פעמים אינו פסיק רישא ...".
4. ברכת יהודה (ח"ב סי' נ"א).
5. עי' תורת השבת (פרק כ"ו סעי' ד', הע' כ') – "ויש שהורו שיקנח בנייר שבסליל בלי לקורעו, ואח"כ יפתח המים באסלא וממילא יקרע הנייר, והוי קורע כלאחר יד ושרי משום כבוד הבריות".
6. מלכים אמניך (פרק ד' סוף סעי' ד', הע' ט') – "ונראה דהכל לפי הענין ולפי מה שהוא אדם. אם יכול הוא להשתמש בנייר גם כשאינו קרוע, מותר. אבל אם לא יכול, אסור".
7. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ז) - ואח"כ הוא רק גרמא.
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתמ"ג) - עי' לקמן להסדר.
9. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה אם) – "אם אין לו במה לקנח בשבת, מותר לקנח בסליל של נייר ארוך ואח"כ להשליכו באסלה, ואם יקרע ע"י שטיפת המים אין בזה משום קורע מה שנמס הנייר במים".
1) "אם כבר קינח בנייר מחובר אין להתיר לקרוע את הנייר בשינוי מן הסליל שכבר אין בזה משום כבוד הבריות. ואמנם במקום ציבורי גם בכה"ג יש משום כבוד הבריות, ומותר לקרוע בשינוי" – חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה ואמנם).
10. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"מ אות רל"ה, אות רל"ו).

6. אמירה לנכרי.
1. שרגא המאיר (ח"ח סי' כ"ב) – "שיותר טוב לקרוע בעצמו ע"י שינוי גמור מלצוות לעכו"ם לקרוע ...".
2. מלכים אמניך (פרק ד' סוף סעי' ד', הע' ט') – "ואפשר לבקשו שיקרע בשינוי, שהדפים יהיו עקומים וכדומה".
עי' מלכים אמניך (עמ' שס"ח) – "שאלה: שכח לקרוע נייר טואלט מערב שבת, האם מותר לבקש מנכרי שיקרענו. תשובה: הכל לפי הענין, וצ"ע".
3. ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ג' סעי' ט"ו) – "אסור לרמז לא"י ... מיהא בדיעבד אם אין לו נייר אחר אפשר דיש להקל משום כבוד הבריות".
4. ששכ"ה (פרק ל' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "מותר לומר בשבת לנכרי, 'אין לי נייר-טואלט' ... והוא יבין מה הוא מתבקש להכין". 
1) ששכ"ה (פרק ל' הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ד]) – "יתכן שמותר לומר לו לנכרי גם בלי כל רמז, ובפרט ... מותר לומר לנכרי לקרוע עכ"פ דרך שינוי ... ואף אם יקרע כרגיל - לית לן בה".
5. תורת המלאכות (קורע סוף ס"ק כ"ה).
6. ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ב) – "מותר לקורעו כלאחר יד [כגון שיקרע במרפקו], משום שיש להתיר מלאכה כלאחר יד במקום כבוד הבריות. ובמקום שיש נכרי עדיף לומר לנכרי לקרוע את הנייר דרך שינוי".
7. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ז) - כמו הששכ"ה.
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתמ"ב) - תחילה ברמיזה, אח"כ בלי רמיזה, אח"כ בתוך מים, אח"כ ישראל בשינוי. 
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רע"ד סעי' מ"ט, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ס') – "אם שכחו לחתוך נייר טואלט לקינוח מער"ש, מותר לומר לנכרי שיקרע הנייר בשבת. ואם אין שם גוי, יכול אף השראל לחתוך הנייר בשינוי".
10. ברכת יהודה (ח"ב סי' נ"א) – "יבקש מגוי שיקרא לו את הנייר ... ואם לא נמצא גוי יקנח ע"י נייר כתיבה ... ואם גם זה לא בנמצא, יש להקל לחתוך את הנייר בשינוי".

7. קינוח במגבת.
1. אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף ג' אות ג', ענף ו' אות א') – "ישתמש בשבת במים ובמגבת לקנח, וכך לא יעבור על שום איסור. וכיוון שיש העצה הזאת, אסור לקרוע נייר בשינוי או לטלטל מוקצה או לעשות כל איסור אחר".
2. אמנם, להשתמש בבגד. לכאורה לא מציל מאיסור מוקצה, מצד ביטול כלי מהיכנו. ועוד, נראה לקנח בבגד, אולי להרבה בני אדם ג"כ חסרון של כבוד הבריות. [הלומדים שאלו כנ"ל].

8. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ו' אות כ'), יפה מראה (סי' ט'), מקוה מים (ח"ב סי' ז'), שער שמעון אחד (ח"א סי' נ"ח, ח"ג סי' קמ"ז), נתיבי עם (סי' שי"ב), יפה נוף (סי' כ"א), שם משמעון (סי' ט"ז), תורת המלאכות (הקורע, ס"ק כ"ה).
1. מנוחה שלמה (מנוחה נכונה הע' פ"ח) – "אסור לקרוע נייר לקינוח בבית הכסא".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ג') – "מי שנמצא במקום שאין לו נייר חתוך לקינוח בית הכסא (או כשמצונן ואין לו נייר חתוך לקינוח האף, ויש בו משום ביוש וכבוד הבריות), ויעשה בסדר העדיפויות דלהלן: א. אם יוכל לרחוץ עצמו במים יעשה כן (ואם זקוק למים פושרים רשאי להשתמש במים חמים הזורמים מ'דוד שמש'). ב. ישתמש בנייר עיתון וכדומה, למרות שגורם למחיקת אותיות. ג. יביא נייר חתוך על ידי נכרי דרך רשות הרבים שלנו שהוא ככרמלית (כשיש באפשרותו להמתין). ד. יביא בעצמו או על ידי יהודי אחר, ברשוה"ר שלנו ובשינוי (בכובעו או בפוזמקאותיו וכדו', וגם עצה זו היינו כשיש באפשרותו להמתין, ואם לאו ילך לעצה הבאה). ה. ישתמש בנייר המיועד לכתיבה (שאין צריך לתלוש ולקרוע ולחתוך), למרות שמוקצה הוא. ו. יקנח בגליל נייר בלא לתלוש, אלא יגלגלנו לתוך המים, ועל ידי הורדת המים יתלש הנייר. ז. יתלוש הנייר בשינוי (במרפקו או בשיניו וברגליו וכדו'), וישתדל שלא יהיה בניקובים המיועדים לתלישה, ונכון שירטיב קודם לכן מעט במים את מקום התלישה, ולכתחילה יתלוש פעם אחת נייר ארוך שיספיק לו לקינוח כמה פעמים, בלי לתלוש שוב, ואם קשה לו בכך יתלוש כפי הצורך ובשינוי, כנ"ל".

9. מצד מלאכות קורע: ושאר מלאכות - מי ששכח להכין נייר טואלט, אם מותר לקרוע נייר לקינוח.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

10. אמירת 'ברוך המבדיל' בבית הכסא: אם עושה צרכיו במוצ"ש לפני התפילה ואין שם נייר חתוך, האם יאמר שם ברוך המבדיל.
1. עי' סי' רצ"ט סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

8] הוצאה: במקום כבוד הבריות.
1. מכרמלית לרשות היחיד.
1. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ו', סי' שכ"ב ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת), ח"א (כלל נ"ה סעי' ח', נשמת אדם ס"ק א', "אע"ג דבסימן י"ג מתיר משום כבוד הבריות וא"צ לפשוט בגדיו בכרמלית, צ"ל דס"ל לרש"י דשאני בזיון, משא"כ הכא אין בזיון בפני אחרים דמי יודע אם קנח עצמו או לא רק לכבוד עצמו, ולכן ס"ל לרש"י דאפילו לכרמלית אסור ולא התירו רק איסור מוקצה שאין לו עיקר בתורה. ומ"מ יש להקל כדעת תוס', דמילי דרבנן הוא, וקיי"ל דמחלוקת בדרבנן אזלינן לקולא"), גר"ז (סעי' ד'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ח', "וי"א דאפילו מכרמלית וכו'. וכן עיקר [א"ר]"), ערה"ש (סעי' ה'), תורת שבת (ס"ק ה'), ארחות חיים (ס"ק ג'), דעת תורה (ד"ה וי"א), כה"ח (ס"ק ט"ו), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ה ד"ה והנה בשו"ע).
1) רק בכרמלית לכל הפוסקים – ח"א (כלל נ"ה סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ח', "ור"ה דידן אף שלהרבה פוסקים דינו ככרמלית מ"מ אין להקל"), ארחות חיים (ס"ק ג'), דעת תורה (ד"ה וי"א, ארחות חיים ס"ק ג').
2) בבהכ"ס לעצמו יש להחמיר – א"ר (ס"ק ה'), שעה"צ (ס"ק י"ב, "עיין באליה רבה שכתב דמכל מקום אין להקל בזה כשיש לו בית הכסא לעצמו שאין אחר נכנס לשם, ואף שדעתו לעיל להקל כשהוא רק משום טלטול מוקצה בלבד, בזה חמיר טפי"), כף החיים (ס"ק ט"ו).
2. אין להקל כל כך – תוס' שבת (ס"ק ו'), נזר ישראל (סי' ל"ח ח"ז ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק ט"ז).
3. "יותר נכון לדעתי שיקנח א"ע באצבעו השמאלית ... ואח"כ יקנחם בקורה" – מנחת שבת (סי' פ"ב ס"ק ג').

2. מרה"י לרה"י דרך רה"ר.
1. יש להקל – דעת תורה (ארחות חיים ס"ק ג', "ונ"ל דמרה"י לרה"י דרך רה"ר בודאי אסור רק מדרבנן יש להקל").

3. פחות פחות מד' אמות.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ועיין רש"י שבת דף פ"א ע"א ד"ה מותר להכניסם תוך ד' אמות או בחצר ... והנה תוך ד' אמות מה איסורא יש, כל אחד יש לו ד' אמות ברה"ר ומותר לטלטל שם כבסימן שמ"ט, אלא פחות פחות מד' אמות נמי התירו".
2) ארחות חיים (ס"ק א').
3) כה"ח (ס"ק ג', ס"ק י"ז).
4) שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ט אות ב').

4. מראי מקומות.
1. עי' תורת רפאל (או"ח סי' כ"ו) – "מי שנפסקו לו חוטי ציציותיו בר"ה בשבת והוא אינו יודע וחבירו רואה אם מחוייב להודיעו כדי שלא יעשה מלאכה בשבת. הנה בדבר זה נסתפק רבינו הגאון שאג"א ז"ל בסי' נ"ח ומסיק שמחוייב להודיעו... ודאי דצריך להודיעו אפילו דבי שבת דהא מ"מ איכא איסור דרבנן אפילו באינה מלאכת מחשבת כמ"ש התוס' שבת (דף י"א) ד"ה שמא. [וכן תירץ הגאון ז"ל הנ"ל לפי דרכו] אבל לפי מאי דקי"ל דכבוד הבריות דוחה איסורא דרבנן א"כ ודאי דא"צ להודיעו כן נ"ל".
2. אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ט' ענף ג' ד"ה וכעין) – "וא"כ כשלא ידע מר בר"א שנפסלו לא היתה מלאכת מחשבת דלפי דעתו לא נשא כלום רק לבוש בהבגד ולא הי' לו שום איסור אף בשוגג ומ"מ גילה לו רבינא ואף ללשון ראשון שלא גילה הוא מטעם שסבר שכבוד הבריות דוחה ל"ת. וא"כ חזינן כיון שעכ"פ אם ידע הי' עובר חייב לגלות או מצד תקלה שיטעו הרואין".
3. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו') – "דאין לך כבוד הבריות גדול מזה כמניעת בושה ובזיון מהחרש מאי שמעו לקול המדברים אליו, דאין לתאר גודל החרפה ובושת הפנים ואי הנעימות הנגרמת לו מדי בואו בין אנשים ובבית הכנסת והוא בודד לו, אינו מקשיב להנעשה, ולא יכול להשיב למה ששואלים אותו, באופן שאיכא בזה משום כבוד הבריות יותר מהנידונים האמורים, ועוד זאת, בבשתו זאת מעורב גם צער רב על ביטול תפלה בצבור ושמיעת קריאת התורה ואמן יהא שמיה רבה וקדושה ובכדומה בביטול קיום חביל מצות קלות וחמורות, ולכן שפיר יש להתיר טלטול מוקצה משום כבוד הבריות גדול כזה ולהתיר לחרש לשאת בשבת מכונת - החרשים".
4. נתיבות שבת (פרק ט"ו הע' ק"ג) – "ואפשר שאם רואה חבירו מטלטל דברים שאינם צריכים לו, ובודאי ישמע לו, ראוי להודיע לו, ולאידך גיסא במקום שיש צורך גדול, אין להודיע, כעין שמצינו גבי הרואה חבירו לבוש כלאים בשוגג שא"צ להודיע לו בשוק משום גדול כבוד הבריות".

9] צרור שעלו בו עשבים - סעיף ג'.
1. עי' סי' של"ו סעי' ה' [וסעי' ח'], לשיטות ומראי מקומות.
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10] מוקצה במחובר - סעיף ו'.
1. מחמיר: יש איסור מוקצה.
1. ט"ז (סי' של"ו ס"ק ד', ס"ק י') – "ותו נ"ל דגם מחמת מוקצה אין להשתמש בירק דודאי מוקצה הוא".
2. מג"א (ס"ק ו', סי' ש"ח סוף ס"ק ל"ט) – "שלא יזיזם. שהם מוקצים".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ו') – "עיין מ"א. היינו שלא יזיזם ביד, דהוי מוקצה במחובר, אף על פי שראוי למאכל בהמה, ועיין סימן של"ו [משבצות זהב אות ד]. אבל מקנח בהם בגופו, טלטול בגופו שרי אפילו לצורך דבר האסור, כבסימן שי"א סעיף ח' 'קש' כו'. ובתוספת שבת [ס"ק יא] הקשה עליו, ולמה שכתבתי אתי שפיר. ועיין אליה רבה [ס"ק יב] פירש שלא יתלשם, וקשה פשיטא".
4. תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף כללי מוקצה אות ה') – "אסור לטלטל מוקצה אפי' מקצתו, כגון להניד עלה בהאילן, אפי' שנשאר האילן עומד במקומו (עי' רט"ז סי' של"ו סק"ד)".
5. גר"ז (סעי' ט', סי' של"ו סעי' ד') – "ומכל מקום צריך ליזהר כשמשתמש בירק וכיוצא בו שלא יזיזם בידיו מפני שהם מוקצה כדין כל מחובר וכמ"ש בסי' שי"ב".
6. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס') – "אילן בין שהוא לח בין שהוא יבש אין משתמשין בו שום תשמיש, ואף על פי שאינו מנידו (דאם מנידו בלאו הכי איכא איסור מוקצה)".
7. תהלה לדוד (ס"ק ה').
8. תורת שבת (ס"ק ט') – "ומ"ש הת"ש וכ"מ בא"ר דמחובר אינו מוקצה הוא נגד השכל ...".
9. כה"ח (ס"ק ל"ד) – "מ"א סק"ו וכ"כ הט"ז סי' של"ו".
10. חלקת יעקב (או"ח סי' קי"ד, סי' קט"ז).
11. ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ג [לשונו מובא לקמן], חי"ח סי' י"ב סוף אות ב') – "ואפילו אם נקבל לומר דאין איסור טלטול מוקצה במחובר, כפי שמצינו לכמה שסוברים כן יעוין בחצית השקל או"ח סימן שי"ב סק"ו ומשנ"ב שם סקי"ט, ורמ"א סי' של"ו סעיף א', וכן בספר תורת שבת סי' רס"ה סק"ו יעו"ש, מכל מקום לנידוננו אין לתת כלל דין מחובר עלה שלא יהא ע"ז תורת מוקצה, כי הוא מיטלטל בנקל ממקום למקום לפי הצורך. ולמעשה, להלכה נראה כדעת רוב הפוסקים שסוברים שגם במחובר ישנו איסור טלטול כדס"ל כן בפשיטות המג"א שם בסי' שי"ב סק"ו, והט"ז בסי' של"ו שם סק"ד, כאשר ציינתי וביררתי בספרי שו"ת צ"א ח"ה סימן ח', וחלק ט' סי' כ"ג יעו"ש".
12. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' א', הע' ד' [עמ' ר'], שבות יצחק ח"א פרק ז' סוף אות א' [עמ' צ"ז], עי' קובץ תשובות ח"ה סי' נ"ז) – "לדחות דברי האומרים שאין מוקצה במחובר".

2. מיקל.
1. בית יהודה (ח"א סי' י"א ד"ה גם) – "מגן דוד ... היא סבר' תמוהה דכל דבר שעדין מחובר ומנענעו או מטלטלו אין בו איסור מטעם הקצאה דלא שייכא הקצאה אלא בדבר שיכול להטלטל כולו שהוא התלוש אבל מחובר אי לאו איסורא דשמא יתלוש לא הוה לן למיסר מטעם מוקצה דלא שמענו מעולם שום הקצאה במחובר בעודנו עומד בקרקע אלא דוקא אחר תלישתו כפירות הנושרין וכיוצא. ועוד ...".
2. א"ר (ס"ק י"ב) – "שלא יזיזם וכו'. שהם מוקצים (מג"א סק"ו). ואינו נכון, אלא פירושו הוא שלא יתלשם".
3. תוס' שבת (ס"ק י"א, סי' של"ו ס"ק ד') – "המג"א ודבריו תמוהים ... גם הט"ז כבת ברסי' של"ו דהוי מוקצה וגם עליו יש לתמוה בזה".
4. מחצית השקל (ס"ק ו') – "שלא יזיזם. שהם מוקצים. ובספר אליה רבה [ס"ק יב] ובספר תוספת שבת [ס"ק יא] חולקים, דמוקצה דמחובר אינו אלא בפירות הנתלשים או נשרו בשבת, מדלא לקטינהו אתמול על כרחך אקצינהו מדעתיה. אבל כל זמן שהן מחוברים להשתמש בהן, אי לאו משום משתמש במחובר ליכא איסור מוקצה. ואם כן בעשבים דליכא משום משתמש במחובר ליכא גם משום מוקצה, והא דקאמר לא יזיזם ר"ל שיזהר שלא יתלש מהן".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "משום מוקצה (מג"א)" ... וגם האחרוני' כתבו דאין הטעם משום מוקצה".
6. נהר שלום (סי' של"ו ס"ק ג') – "בית יהודה ...".
7. בגדי ישע (סעי' ו') – "הת"ש".
8. מאמר מרדכי (ס"ק ט').
9. ערה"ש (סעי' ט', עי' סי' ש"ח סעי' מ"ו) – "ובלבד שלא יזיזם כלומר שלא ישמטם מהארץ משום איסור תלישה [ת"ש] אבל מוקצה אין בהם בעודם מחוברים דאם היו מוקצים היכי הוה מותר לקנח בהם הא מוקצה אסור בטלטול אפילו במקצתו כמ"ש בסי' שי"א [שם ודברי המג"א סק"ו שכתב משום מוקצה תמוהים] ותדע לך שכן הוא שהרי אסרו לעלות באילן שמא יעלה ויתלוש ולא משום מוקצה דאחר התלישה כשנתלשו בשבת הוי מוקצה ולא בעודם מחוברים ומשום משתמש במחובר ליכא שאין זה רק באילן ולא בירק כמו שיתבאר בסי' של"ו בס"ד".
10. שרגא המאיר (ח"ו סי' נ"ב אות א') – "המסקנא ליכא איסור מוקצה על העשבים המחוברים בקרקע".
11. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ד') – "שרבו האחרונים שהסכימו דלא כהט"ז והמג"א בזה, ובדרבנן בודאי דאזלינן לקולא. וצדק המשנ"ב בהכרעתו להקל".
12. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ג סוף סעי' ו', הע' י"ח) – "ולכן מותר לתפוס ביד בשבת עשבים או פרחים המחוברים לקרקע, ולהריח בהם, ובלבד שיזהר שלא יתלשם ממקומם".

3. סתירת בדברי המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק י"ז, ס"ק י"ט, שעה"צ ס"ק כ"ב, סי' של"ו סוף ס"ק ט"ו) – "שלא יזיזם. היינו שלא ישמוט אותם ממקום חיבורם משום תלישה. [א"ר ותו"ש וש"א דלא כמ"א]".
2. מ"ב (סי' של"ו ס"ק מ"ח, שעה"צ ס"ק מ"ב) – "מותר להריח בו. דלא שייך למגזר שמא יקוץ כיון שאינו רוצה רק להריח וזה יכול הוא לעשות אף במחובר ויש מחמירין בזה וכתב בא"ר דהעיקר כפסק השו"ע ולענין לטלטלו בידו דינו כמו לעיל לענין קנים הרכים בס"א. [א"ר ותו"ש, דלא כט"ז, ואף דהמג"א בסימן שי"ב סק"ו דעתו דבעשבים נמי יש בו משום מוקצה אפילו בעודן מחוברים, כבר הקשו עליו הרבה אחרונים שם]".
3. מ"ב (סי' ש"ח ס"ק פ"א) – "ואם הוא מחובר לקרקע אפילו הוא קשה דליכא חשש שמא יקטום אפ"ה אסור להשתמש בה אא"כ היא קשורה בדלי משום מוקצה דבמחובר לקרקע לא מהני מחשבה להוציאה מתורת מוקצה אך דבמחובר לא שרינן אפילו בקשורה אלא כשהזמורה הוא פחות מג' טפחים סמוך לארץ דאל"ה אסור משום משתמש באילן כמו שכתוב בסימן של"ו".
1) וכן תוס' שבת (סי' ש"ח סוף ס"ק ס"ב).
2) ופריך תהלה לדוד (ס"ק ה') – "ויש להתפלא על התו"ש שהוא בעצמו העתיק זאת שם ס"ק ס"ב מהמ"א ולא חלק עליו. וכאן ובסי' של"ו דחה דבריהם לגמרי".
4. מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ט"ו) – "מבעוד יום. ר"ל והיה בדעתו מבע"י לקצוץ הפרי בשבת אפ"ה אסור מפני שאין הכנה מועלת כלל במחובר כיוצא בזה שהוא גדל והולך בשבת אבל פרי שנגמר בשולו ושוב אין גדל והולך מועלת בו הכנה אף על פי שהוא מחובר אבל חולה שנחלה היום אסור בכל גווני ליהנות לבריא משום מוקצה דמחובר".
5. יש לחלק: מחובר אינו נותן דין מוקצה על דבר שאם היה תלוש היה ראוי להשתמש בו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ג', ס' שמע לישראל עמ' ש"ג אות ב') – "דאף לדעת המתירים שם להשתמש בשבת בעשבים המחוברים לקרקע ולא אסרי משום מוקצה, היינו משום דאותו תשמיש שמשתמש בהם עכשיו כשהם מחוברים הי' מותר גם אם נתלשו העשבים מערב שבת כיון שהעשבים הם מאכל בהמה ולא שייכי בהו כלל איסור מוקצה, ולכן אמרינן דגם בעודן מחוברים לקרקע אין החבור לקרקע גורם שיחול עליהם איסור מוקצה ... ולפי"ז גם אזדא קושיתו של כת"ר על המשנ"ב דסותר את משנתו, דבסי' שי"ב מתיר להשתמש בעשבים מחוברים לקרקע ובלבד שלא ינתק אותם מחיבורם משום תלישה, ואילו בסי' ש"ח ס"ק פ"א אוסר להשתמש בזמורה אא"כ היתה קשורה לדלי מערב שבת משום מוקצה, דשאני התם כיון שגם אם הי' נתלש האילן מערב שבת מבואר שם דאסור משום מוקצה ולא שרי אלא א"כ חישב עליו, ומעתה כיון דמבואר שם דבמחובר לא מהני מחשבה לכן שפיר כתב דבעינן דוקא שתהא הזמורה קשורה בדלי מערב שבת".
2) חוט שני (ח"ג פרק מ"א סוף ס"ק ב', עמ' נ"ה) – "וי"ל דבאמת יש מוקצה במחובר וכדמוכח מסוגיא דזמורה, אך מחובר אין זה סיבה לתת עליהם שם תורת מוקצה, וכן מחובר אין זה סיבה להפקיע מהם שם מוקצה, ולכן עשבים כשהם תלושים, כיון דחזו לאכילת בהמה ואינם מוקצה, לכן כשהם מחוברים אין המחובר סיבה לתת עליהם שם מוקצה, אבל זמורה כשהיא תלושה הרי היא מוקצה כעצים ואבנים דלא חזי למידי, ולכן גם בהיותה מחוברת דינה כמוקצה. שאין המחובר סיבה להפקיע ממנה שם מוקצה, ואתי שפיר פסקי המ"ב".
6. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ סוף טור ד') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ח ס"ק פ"א) וז"ל: ואם הוא מחובר לקרקע, אפי' הוא קשה דליכא חשש שמא יקטום, אפ"ה אסור להשתמש בה אא"כ היא קשורה בדלי משום מוקצה, דמחובר לקרקע לא מהני מחשבה להוציאה מתורת מוקצה וכו', עכ"ל. ואילו במ"ב (סי' שי"ב ס"ק י"ט) כ' וז"ל: שלא יזיזם היינו שלא ישמוט אותם ממקום חיבורם משום תלישה, עכ"ל. ובשעה"צ (ס"ק כ"ד) כ' שהכריע בזה כא"ר וכתו"ש וש"א, ודלא כמג"א שאסר לטלטל העשבים המחוברים בקרקע משום טלטול מוקצה, הרי להדיא דנקט המ"ב דאין מוקצה במחובר, וצ"ע שסתר משנתו. תשובה: צ"ע, וצריך להתיישב בדבר".

4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' קל"ח אות א', ח"ה סי' מ"ב אות י"ג), הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תר"ד ע' ד', עמ' תרע"ד ד"ה ואף, עמ' תרפ"א ד"ה ומה), שבות יצחק (ח"א פרק ז'), הלכה שלימה (מוקצה סי' כ"ז).
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' בהג"ה ב', תנינא (ב - ג) סי' ט"ו ד"ה ואף [לשונו מובא לקמן], שולחן שלמה ס"ק ב') – "הואיל וראיתי שגדולי תורה כתבו דבמחובר אין זה חשיב טלטול וליכא איסור מוקצה הנני מפרש: בשו"ע סי' שי"ב ס"ו 'מקנחין בשבת בעשבים לחים אפילו הם מחוברים ובלבד שלא יזיזם', וכתב המג"א בסק"ו מפני 'שהם מוקצים' ולא שרי אלא בלי שום הזזה, ואף שרבים השיבו עליו בזה כמובא שם במחה"ש, היינו מפני שסוברים דהואיל והוא פחות מג' דלא אסור משום משתמש באילן אמרינן נמי דלא איתקצאי כלל מטלטול במחובר כיון שראויים לקינוח, ורק מטלטול גמור ואכילה לאחר שנתלשו שפיר אמרינן מגו דאיתקצאי הואיל ולא לקטינהו מאתמול, ולכן פירשו דמה שאמרו שלא יזיזם היינו שיזהר לא לתלוש, וכן הוא במג"א סי' ש"ח ס"ק ל"ט לענין זמורה המחוברת לקרקע דאף למטה מג' טפחים דלא אסור משום משתמש במחובר מ"מ אסור לטלטל משום מוקצה כמבואר בגמ' שבת שבת קכ"ה ע"ב ועיי"ש בלבושי שרד, וכן מבואר בט"ז סי' של"ו סוף סק"ד ובשו"ע הרב סעיף ד' ובקצור שו"ע סי' פ' אות ס' שכתבו כולם דגם במחובר שייך איסור טלטול משום מוקצה, ועיי"ש בפמ"ג במ"ז סק"ד דטעמא דמותר לילך ע"ג עשבים בשבת הוא משום דברגליו ליכא איסור טלטול מוקצה, וכן כתב נמי הפמ"ג במשב"ז ריש סי' של"ח לענין פעמון שמחובר לדלת דאי הוי חשיב ככלי שמלאכתו לאיסור הי' אסור גם בטלטול משום מוקצה, גם התפא"י כתב בכלכלת שבת בסוף כללי מוקצה 'אסור לטלטל מוקצה אפילו מקצתן כגון להניד עלה בהאילן אפילו שנשאר האילן עומד במקומו', וכיון שכן נראה פשוט דה"ה נמי דאמרינן מגו דאיתקצאי במחובר, וגם נלענ"ד דאף אם נאמר דהזזת עשב מחובר לא חשיב טלטול, היינו מפני שמאליו הוא חוזר תיכף למקומו הראשון משא"כ הכא".

5. הורדת כפתור של חשמל בשבת בשעה שהזרם נפסק: אם יש בזה משום מוקצה.
1. כן, הוא מוקצה.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קי"ד, סי' קט"ז).
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' קל"ח אות א', עי' ח"ב סי' ק"י אות ה').
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ו ד"ה ואף, אמנם עי' שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "ואף שהכפתור מחובר לקרקע, וכל המחובר לקרקע הרי הוא כקרקע, מ"מ גם במחובר איכא איסור מוקצה, כדאיתא להדיא בט"ז סי' של"ו סוף ס"ק ד' ובמג"א סי' שי"ב סק"ו, ואף שבמחה"ש שם הביא שהא"ר והתו"ש חולקין ע"ז, מ"מ בתו"ש מבואר שם היטב דטעמא דפליגי הוא רק משום דס"ל דבעשבים כיון דלית בהו איסורא דמשתמש במחובר ממילא לא אסחי כלל בעלים דעתייהו ואין זה מוקצה, וכמ"ש בקצרה בספרי מאורי אש דף ל"ט, וכ"כ הפרמ"ג במ"ז סי' של"ו אות יוד, וכן הוא דעת הגר"ז ז"ל שם אות כ"ב ובסי' שי"ב אות ט', משא"כ בנד"ד הלא ביהשמ"ש היה אסור ודאי אף בזיז כל שהוא משום איסור כבוי וממילא הו"ל מוקצה גמור לכל השבת אף על פי שהוא מחובר, ואין להקשות מדלתות הבית שנתפרקו בשבת שכתב הרמב"ם שאין מטלטלין אותן מפני שלא הוכנו לטלטול, דמשמע דטלטול במחובר לא חשיב טלטול, דשאני התם דנהי דהוי חזי ביהשמ"ש לטלטול במקצת מ"מ לא חשיב משום כך מוכן לגבי טלטול גמור".
4) ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ג) – "ושנית, מצינו במחבר בשו"ע בסי' שי"ב סעיף ו' שאוסר בהדיא טלטול במחובר, והוא, דפוסק שם לענין עשבים דאע"פ דליכא בהם משום משתמש במחובר ומותר לקנח בהם בשבת, אבל אסור להזיזם. ומבאר המג"א בסק"ו דהיינו משום שהם מוקצים, ומבאר הפרמ"ג דהיינו שלא יזיזם ביד דהוי מוקצה במחובר, ויעו"ש מ"ש גם הלבו"ש. הרי בהדיא דאיכא איסור טילטול מוקצה במחובר. ואעפ"י שמצינו ברמ"א בסי' של"ו סעיף א' שמתיר להשתמש בקנים הרכים כירק אעפ"י שמחוברים לקרקע דאין אסור להשתמש בירק, הנה ראשית הט"ז שם בסק"ד מרבה להשיב ולחלוק על דברי רמ"א אלה, ואחד מטענותיו עליו הוא גם זה, דגם מחמת מוקצה אין להשתמש בירק דודאי מוקצה הוא ע"ש. ושנית, יעוין בתוספת שבת בסי' של"ו שם סק"ד שכותב ליישב דברי הרמ"א, משום דעיקר המוקצה אינו אלא משום דאין משתמשין במחובר לקרקע וכיון דבירק לא שייך זה שוב לית ביה משום מוקצה ע"ש [ועפי"ז מבאר שם דגם כוונת השו"ע בסי' שי"ב הנ"ז הוא שלא יתלוש עיין שם], וכוונתו של התו"ש היא לבאר דמכיון דמותר השימוש בו א"כ לא חל עליו בכלל שם מוקצה ומשו"ה מתיר הרמ"א. וא"כ דון מינה דהא במקום שחל ע"ז שם מוקצה כבנידוננו בניענוע הכפתור שחל עליו שם איסור ממש בשעה שהחשמל דולק, וכדכתבתי מזה בספרי שם בח"א, שפיר איכא בניענוע משום מוקצה בכל גוונא אפילו בשעה שהחשמל אינו דולק ולא משנה בעצם מה שזה במחובר. ויעוין עוד בערוה"ש בסי' שי"ב סעיף ט' שמבאר נמי כוונת השו"ע בדרך שמבאר התו"ש דהיינו שלא ישמטם מהארץ, ומתוך הנמקה, דאם היו מוקצים היכי הוי מותר לקנח בהם הא מוקצה אסור בטלטול אפילו במקצתו ע"ש. הרי דפשיט"ל נמי דבמוקצה אסור במקצת אפילו במחובר, וא"כ ה"ה בכפתורי חשמל וכנ"ז. ועוד זאת יעו"ש בפרמ"ג בסי' של"ו במ"ז שס"ל נמי בפשטות לאסור בטילטול גם בעוד במחובר משום מוקצה. וכן בשו"ע הגרש"ז שם בסי' ד' כותב נמי דמ"מ צריך ליזהר כשמשתמש בירק וכיוצא בו שלא יזיזם בידיו משום מוקצה ע"ש. וגם לרבות בספר יד יוסף על או"ח שם ברביד הזהב סק"ב מבאר נמי בפשטות דאיכא מוקצה במחובר, והיכא דלא הכינו הוי שפיר מוקצה דמוקצה אסור בטלטול בין כולו ובין מקצתו עיין שם. וכעת מצאתי עוד בספר שו"ת זכר שמחה (באמבערגער) סי' ל"ז שנשאל נמי בכעין נידוננו: ע"ד נרות של גאז שנכבו אם מותר לסגור ההאנען בש"ק. והשיב בקצרה לאסור משום טלטול מוקצה דגם במחובר יש איסור טלטול מוקצה לכאורה עיין שם. וזה שכתב בלשון לכאורה משום דלא הערה המקורות לכך, ואנו בע"ה הבאנו מקורות מפורשים על כך דיש איסור טלטול מוקצה במחובר, ובאופן שאין חולק, ולכן שפיר הפטיר אחריו בן המחבר שם, דמטעם איסור מוקצה בודאי אסור".
2. מראי מקומות – פסקי תשובה (סי' ש"ג), לוח המוקצה (ערך מתג מנורת חשמל, הע' שם), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שפ"ג).

6. מודעה המודבקת לקיר: וקצה המודעה לא נדבקה ומתנופפת באויר.
1. מוקצה: מחמת מחובר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' א').
2. אינו מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' ב', שולחן שלמה ס"ק ב'.ה') – "שמודעה המודבקת ברחוב אינה מוקצה כי אילו היתה תלושה היתה ראויה לקריאה וכן עכשיו אותו מקצת שלא נדבק עומד לטלטול כדי להקל על הקורא, ונקוט האי כללא בידך מחובר אינו נותן דין מוקצה על דבר שאם היה תלוש היה ראוי להשתמש בו, וכן עשבים שראוים לקינוח אינם מוקצים (ראה להלן הערה ד), וכן אינו מוריד דין מוקצה מדבר שהיה מוקצה אם היה תלוש".
3. מראי מקומות.
1) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' א') – "מודעה המודבקת לקיר וקצה המודעה לא נדבקה ומתנופפת באויר, יש אומרים שהוא מוקצה ויש אומרים שאינה מוקצה".

7. חבלי כביסה המחוברים לקרקע.
1. חוט שני (ח"ג סוף פרק מ"א, עמ' נ"ה) – "חבלי כביסה כשהם מחוברים לקרקע [או מחוברים לבנין או לעמודי ברזל המחוברים לקרקע] באופן שאי אפשר לטלטלן, הרי הם כחלק מן הבית, שהרי הם כדלתות או חלונות ווילונות שאם נתפרקו אסור לטלטלם, ואם נקרעו החבלי כביסה בשבת אסור לטלטלן. אך אם אפשר להזיזם ולטלטלם הרי הם עומדים לשימוש גם באופן הזה, ומותרים להזיזם בשבת".

8. עשבים: בזמנינו.
1. מוקצה: אינו ראוי לקינוח.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' ד', שולחן שלמה ס"ק ב'.ד') – "אך כיון דבזמנינו עשבים מחוברים אינם עומדים לשום שימוש וטלטול - מלבד שמותר להעמיד בהמה על המוקצה -, נראה דחשיב מוקצה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א פרק ז' סוף אות ב', שלמי יהודה פרק י"ג הע' ד').
3) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' א').
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רל"א).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה') – "ובזמנינו אשר אין העשבים הגדלים וצומחים פרא עומדים למאכל בהמה (שמזונותיהם עליך), ואין מי שמקנח עצמו בעשבים, אין הכי נמי שחל עליהם דין מוקצה לכל דבר וענין".

9. האם מותר לנענע בידו דשא במחובר לקרקע.
1. שבות יצחק (ח"א עמ' צ"ח) – "ויש לדין בדשא שרגילין לישב עליו, אם כשיושב עליו בשבת מותר להנידו ולטלטלו בידיו, דלכאורה אף שרגילות לישב ע"ג הדשא מ"מ לטלטלו בידים לא הוכן. ואין לומר דכיון שהוכן לישיבה, בזה הותר אף בטלטול, דלישיבה א"צ הכנה, כי אין איסור בישיבה על מוקצה כמבואר בסי' ש"ח משנ"ב סקפ"ב, אך אפשר דכיון שהרגילות היא שכשיושבים ע"ג הדשא מנידים אותו גם בידים, חשיב שהוכן גם לטלטול בידים וצ"ע".
2. לוח המוקצה (הע' על ערך דשא - לישיבה) – "בדשא שיש בחצרות הבתים ורגילים לשבת עליו בכל עת שיש לדון אם מותר תוך כדי ישיבתו לנענע בידו מעט דשא הסמוך לו, ויש שכתבו שאם פורסים שמיכה על הדשא ודאי אין איסור במה שתוך כדי ישיבתו מנענע דרך השמיכה מעט דשא, ובדשא שנעמד רק לנוי ולא לישיבה ודאי אין להתיר אפילו באופן שפורס שמיכה. טעם הדין ...".

10. שעון שבת: מצד מוקצה.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

11] לצאת בברזא - סעיף ח'.
1. לצאת בשבת במוך דחוק.
1. עי' סי' ש"א סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
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12] לפנות בשדה ניר בשבת - סעיף ט'.
1. מחמיר – גמרא (דף פא:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ב'), טור (סעי' ט'), מחבר (סעי' ט', "אסור לפנות בשדה ניר בשבת, שמא יבא לאשוויי גומות"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ה, "אסור לפנות בשדה ניר בשבת"), אגלי טל (חורש סעי' ט'), שביתת השבת (חורש סעי' י"ב), פוסקים.
1. בית שלמה (או"ח סי' קי"א) – "על דבר קושייתו בש"ס (שבת דפ"א) דמשני אלא דלמא נקיט מעילאי כו' והא אכתי לא הוי רק גזירה, ובמקום כבוד הבריות לא גזרו רבנן עכ"ד. לא קשיא מידי דלא התירו איסור דרבנן משום כבוד הבריות, רק טלטול מוקצה או הוצאה בכרמלית כמו שכתב רש"י (ברכות יט, ב) דשם אין חשש שיעשה עכשיו איסור תורה, רק חכמים אסרו משום גדר הוצאה דאורייתא, או כדומה בבית הפרס דרבנן, או באוהל שיש בו חלל טפח, שגזרו משום שאין בו חלל טפח, אבל מכל מקום עכשיו ודאי לא יעבור איסור תורה. אבל במקום שקרוב הדבר שגם עכשיו יוכל לבא לידי איסור תורה, לא התירו משום כבוד הבריות, וזה פשוט. ועוד, דלא אמרינן דבמקום כבוד הבריות לא גזרו רבנן, אלא במקום דגזרו רבנן על הכלל, כמו בכרמלית וכדומה, ואיכא למיקם גזירה דרבנן בעלמא, בליכא כבוד הבריות, אבל הכא דאמרו וגזרו דלא לפנות בשדה ניר בשבת, ולא אסרו באופן אחר שלא לילך בשדה ניר בשבת, רק בלפנות הוא דגזרו, משום דלמא נקיט מעילאי, א"כ אין מקום לגזרתם רק במקום כבוד הבריות, ולא שייך לומר לא גזרו רבנן בהא. אלא שמה שכתבתי ראשונה, הוא פשוט וברור".
2. שפת אמת (ריש דף פא:) – "דאף דמתירין איסור טלטול משום כבוד הבריות מ"מ בקיסם אסרו משום דאיכא למיחש דשמא יקטום ויתחייב חטאת [כמו דאמרי' בסמוך דאסור לפנות בשדה ניר משום דילמא נקט מעילאי כו' ומחייב ולא התירו משום כבוד הבריות]".

2. בית [או מרוצף, או אפילו בשדה שאינו ניר].
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ט') – "נ"ל דבבית מותר לפנות דבמלתא דלא שכיח' לא גזרו".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג').
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש) – "לא גזרו בבית שלא לפנות ע"ג קרקע מחשש זה, דבמלתא דלא שכיחא היא שיפנה בקרקעית ביתו, ולהכי לא גזרו רבנן (מג"א שי"ב סק"ט). עוד נ"ל משום דשם מצוי דברים אחרים לקנח בהן, והו"ל כס"ס".
4) בה"ל (סעי' ט' ד"ה בשדה) – "מ"מ לא גזרו שמא יבא להשוות גומות רק בשדה ניר והטעם כמ"ש במ"ב דבחרישה ראשונה מצוי בה רגבים".
5) שביתת השבת (חורש סעי' י"ב).
6) הל' שבת (איידר, עמ' מ"ו).

3. מראי מקומות.
1. בה"ל (סי' של"ו סעי' ג' סוף ד"ה או) – "ודע דבספר תפארת ישראל כתב דבחכמת אקאנאמיע אמרו שמי רגלים הם טובים מאד לזבל הקרקע א"כ מזבל תולדת חורש הוא עכ"ל ולא נהגו העולם ליזהר בזה כלל וגם משבת פ"א ע"ב מוכח שלא כדבריו דהלא אי אפשר לגדולים בלא קטנים ולדבריו היה אסור גם לפנות על שדה ניר בשבת מחמת חרישה ולא משמע שם כן עי"ש".
4
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13] שאר מלאכות: במקום כבוד הבריות - סעיף י'.
1. בנין ארעי: מותר – ביצה (דף לב:), פוסקים (סעיף י').
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: כ' השו"ע (סו"ס שי"ב) אבנים גדולות שמצדדין אותן כמין מושב וכו', מותר לצדד, ואע"ג דבנין עראי הוא לא גזרו בו רבנן משום כבוד הבריות. יל"ע האם צריך במוצ"ש לסותרו מיד שלא יחשב בנין קבע למפרע. תשובה [בע"פ]: כיון דכל ההיתר לצדד אבנים הוא רק בדרך עראי, לכן צריך מחשבה לסותרו במוצ"ש, אבל לא יסתרנו בשבת דאין כאן היתר לסתור בנין עראי. [א.ה. עיין חזו"א סי' נ"ב סק"ז ד"ה שם, דתוספת אוהל מותר לסתור בשבת דנבנה בהיתר, משא"כ הכא, ודו"ק]".

2. אהל עראי.
1. מחמיר.
1) עי' מג"א (ס"ק י', אמנם עי' מחה"ש [לשונו מובא לקמן]) – "ומ"מ לעשות כמין אהל אסור".
2) עי' גר"ז (סעי' ט"ו) – "אבנים גדולות שמצדדים אותן כמין מושב חלול ויושבים עליהם בשדות במקום המיוחד לבית הכסא מותר לצדדן בשבת מפני שבנין עראי הוא שאינו עשוי להתקיים ובנין עראי אינו אסור אלא מדברי סופרים ומשום כבוד הבריות לא גזרו ומכל מקום לעשות כמין אהל עם גג אסור אע"פ שהוא אהל עראי".
3) אבני נזר (או"ח סי' ר"כ אות א') – "ומשני שאני התם דעביד אוהלא חמור טפי ואפילו משום אוכל נפש והוא הדין משום כבודו לא שרינן".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ז) – "ומ"מ לעשות כמין אוהל אסור (ביצה דף ל"ב ע"ב ומג"א סק"י). וצ"ע דמש"ס לא משמע מידי, דאפשר דמותר בזה משום כבוד הבריות, וכ"מ בטור סי' שט"ו, וכ"כ הלבוש שם סעיף ז'".
2) מאמר מרדכי (ס"ק י"א) – "עיקר".
3) עי' מ"ב (ס"ק כ"ו) – "אבל להניח אבן למעלה על שתיהן אסור משום אהל אף דאהל עראי הוא כ"כ מ"א אבל הא"ר ומאמר מרדכי מתירין גם בזה".
4) עי' כה"ח (ס"ק מ"ה).
5) דברי שלום (ח"ג סי' צ"ז).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ט"ז), תהלה לדוד (ס"ק ו', סי' שכ"ב ס"ק ד' סוף ד"ה שיניו), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה ויש, ד"ה והכא), שלמי יהונתן (ס"ק י"א), משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' א').
1) מחצית השקל (ס"ק י') – "מותר כו'. כמין אהל אסור (ביצה דף ל"ב) עיין סימן שט"ו סעיף ו'. ר"ל, דאם עושה המחיצות תחלה ואח"כ משים הגג עליו זה מיקרי עשיית אהל, אלא צריך לעשות תחלה הגג ויאחזנו באויר ואח"כ יעשה תחתיה המחיצות, כהאי גוונא לא הוי עשיית אהל, כן הוא במסכת ביצה ולקמן סימן שט"ו סעיף ו'. א"כ הכא צריך לאחוז תחלה ביד באויר הלבנה שהיא לגג שיושב עליה, ואח"כ יניח הלבנים מן הצדדים. ובספר אליה רבה [ס"ק יז] ובספר תוספת שבת [ס"ק טז] כתבו דהכא מותר אפילו לעשות המחיצות תחלה, משום כבוד הבריות. לא ידעתי מאי כבוד הבריות שייך בזה, הא אפשר לעשות בהיתר דהיינו לתקן הגג תחלה".

3. חורש.
1. חזו"א (שביעית סי' י"ח ס"ק ב' ד"ה ולפ"ז) – "מיהו בשדה שאינה זרועה עדיין אין מ"ר מזיק כל כך ואפשר דמועיל וחשיב חורש, ולא התירו אלא על הזרעים שמזיק, מיהו מבואר בהדיא שבת פ"א ב' דאין איסור לפנות בשדה ניר משום מזבל וחורש, ואפשר דחשיב כלאחר יד וגם אינו מכוין, ומותר מפני כבוד הבריות]".

4. סחיטה.
1. מחצית השקל (סי' ש"כ ס"ק כ"ג) – "בספר תוספת שבת (ס"ק ל"ט) וז"ל, "ולפי זה גם אחר השתיה יש לזהר שלא יסחוט שער שעל שפמו, ולא דמי לקינוח האף דשרי משום כבוד הבריות (ר"ל דוחה איסור דרבנן). ואין נזהרים בכך, ויש לסמוך על הרשב"א, עכ"ל. ולענ"ד לא ידעתי למה הקינוח אחר השתיה אפילו סוחט לא יהיה בו משום כבוד הבריות, וכי גרע מבשר שבין השנים דהתירו משום כבוד הבריות לחצות בקיסם כמו שכתב סימן שכ"ב עיין שם במ"א דלפעמים נראה הבשר שבין השנים בחוץ וגנאי הוא לו, וכן השפה כשהיא לחה נראה לו גנאי. ואפשר דיש לחלק".
1) הגריש"א זצ"ל (אגרות וכתבים מכתב ל"ה אות ב') – "בתוספות שבת ...".
2) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ה) – "שתה משקה ונשאר בשפמו מהמשקה האיך ינגבו בשבת. תשובה: יוריד רק מלמעלה".

5. לש.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ריש ס"ק ח') – "יש להתיר הטלת מים, ואם דחיק לי' המקום יש להתיר מטעם זה, וגם הוי פס"ר דלא ניחא לי' באיסורא דרבנן וכמש"כ במ"ב שם, ואע"ג דמחמרינן גם באיסורא דרבנן הכא משום כבוד הבריות יש להקל, וכ"ז להפוסקים כריבר"י, אבל אנו מחמירים כהפוסקים כרבי, מיהו בשעת הדחק יש להקל".

6. גוזז.
1. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ג) – "שאלה - מהו לקנח עצמו כשיודע שהוא פסק"ר שיתלוש שער ע"י הקינוח. תשובה - אסור, ואין להקל בכה"ג משום כבוד הבריות, וכדמפורש יוצא מההלכה המבואר בשו"ע סי' שי"ב (ס"ז) שאין למשמש עם צרור בפי הטבעת כדרך שממשמש בו בימות החול משום השרת נימין (פי' שהוי פסק"ר שמשיר שערות), וע' עוד שם (בס"ח) דכמו כן אסור למשמש שם בברזא, הרי שלא מתירין בכה"ג משום כבוד הבריות, אף שג"כ הוי משאצל"ג, וגם שהוי תולש כלאחר יד (שנעשית דרך קינוח), על כן איש כזה ידקדק לקנח עצמו בנחת כדי שלא יהא פסק"ר שיתלוש נימין".

7. צובע.
1. כלה שנישאת: כשהיא נדה, וליל טבילתה הראשונה איקלע בליל שבת של שבע ברכות.
1) חק וזמן (פרק ו' הע' כ"ח) – "ואתא לידי עובדא בכלה שנישאת, ולא היתה החופה בטהרה, וליל טבילתה הראשונה איקלע בליל שבת של שבע ברכות, ובושה גדולה היא לה שידעו כולם שחופת נדה היתה לה, ושיודע ליל טבילתה, ע"י שיראו שאין עליה שום איפור בסעודת השבע ברכות. והצענו השאלה קמי גדולי ההוראה שליט"א ואלו תשובותיהם: דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (דדעתו דאיפור חוצץ אף בדיעבד בכל גוונא וכנ"ל בהערה הקודמת ענף י"א) והגאון רבי דוד פיינשטיין שליט"א, דאין לה לטבול עם צבע גם בציור כזה. דעת הגאון רבי ניסים קארעליץ שליט"א והגאון רבי ח"פ שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל], דבשעת הדחק גדול כזה אפשר להתיר לה לטבול עם איפור, ובלבד שתשים דוקא סוג שבטוח שלא ימס ויתהוה דבר של ניוול, ויש להבהיר לה שאין היתר כ"א באופן חד פעמי. [אמנם עי' לקמן בעצה ב', 'איפור אבקה', בד"ה ומהגרח"פ שיינבערג]. דעת תלמידי הגר"ש וואזנער [שליט"א] (זצ"ל), חברי בית הוראה דזכר"מ: הגרמ"ש קליין שליט"א התיר לה לטבול עם איפור כעיקר הדין וכנ"ל, והגרש"ז אולמאן שליט"א התיר ג"כ, אמנם הוסיף דהגם דבדיעבד אף אם טבלה באיפור שיש בו ממש עלתה לה טבילה, כפשטות הדברים, וכדעת רוה"פ, מ"מ באופן זה שמשימה וטובלת לכתחילה, אף ששעת הדחק גדול הוא, מ"מ תחוש לדעת המיעוט ולא תשים כ"א צבעים שאין בהם ממש ... הורה לי הגאב"ד דעברעצין שליט"א דבשעה"ד גדול כזה אפשר לומר לגויה שתצבע פניה בשבת אחרי הטבילה, דצביעת עור דרבנן, והוי שבות דשבות, ובלבד שלא תסייע להגויה, אבל הגרש"ז אולמאן שליט"א מפקפק בזה, דקשה שלא תסייע כלל, וגם צ"ע אם יש סמך במקום זה להקל בשבות דשבות, [וצ"ע דהוי תלתא דרבנן, דהרי גם אינו מתקיים, וכמפורש ג"כ במהר"ם בריסק הנ"ל], ודעתו דעדיף טפי שתטבול עם איפור שאין בו ממש, דאינו חוצץ לכו"ע".
2) הגריש"א זצ"ל (חק וזמן פרק ו' הע' כ"ח, אשרי האיש יו"ד פרק ל"ג אות ס"ג) – "בכלה שהיה לה חופת נדה, ויצא ליל טבילתה בליל שבת של השבת שבע ברכות, והיתה בושה שלא להתאפר בשבת זו, ואעפ"כ הורה רבינו שהאיפור חוצץ".
3) פסקי משנה הלכות (פרק י"א סעי' ג') – "אין להתיר לטבול עם איפור שיש בו ממשות על פניה אף בשעת הדחק גדול כגון כלה שחל ליל טבילתה הראשונה בליל שבת של שבע ברכות ובושה גדולה היא לה שידעו כולם שחופת נדה היתה לה ושיודע ליל טבילתה, ע"י שיראו שאין עליה שום איפור על פניה בסעודות השבע ברכות וכל השבת יבלוט הפצעים שיש לה בפניה אעפ"כ אין להתיר לה לטבול עם איפור, ותדחה טבילתה למוצש"ק".
4) רבבות אפרים (חק וזמן פרק ו' הע' כ"ח, עמ' רס"ד אות ב') – "אירע בכלה שנתקלקלה בספירתה, וזמן טבילתה היה בליל ש"ק ורצתה לטבול לפני שבת [שבע ברכות] ורב אסר לה, ועזבה באמצע סעודת השבע ברכות מרחק חצי שעה כל דרך, וזמן הטבילה, וחזרה מאוחר, וחיפשו אותה כדי לברך והיתה לה בושה, ונשאלתי מה היתה צריכה לעשות, ועניתי דבאופן זה שעת הדחק ותטבול לפני שב"ק".
2. טחורים (hemorrhoids).
1) מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק ל', שיורי מנחה שם אות ד') – "ולפי זה אפשר דה"ה למי שיש לו מורידין המוציאים דם בעת שמפנה את עצמו צריך להחמיר שלא לקנח את עצמו בבגד או אפילו בנייר מפני שהדם יצבע אותו ואעפ"י שהוא בדרך לכלוך ולכן נכון יותר שירחוץ אותו מקום במים. אך אם אי אפשר בענין אחר כגון שאין לו מים אפשר דיש להקל משום כבוד הבריות כיון שחומרא יתירה היא היכא דהוא דרך לכלוך וכמו שכתב הרדב"ז הובא במגן אברהם (סימן ש"כ ס"ק כ"ד). וכן הביא בתהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק ע"ז) בשם האליה רבה להקל בזה אם אי אפשר בענין אחר היכא שהוא דרך לכלוך עיין שם. והוא הדין אם קשה לו לנקות את עצמו כראוי על ידי מים לבד גם כן יש להקל דכיון דהוי דרך לכלוך אין חשש לציבועו, ועוד דכמו דלענין חשש שרייתו זהו כיבוסו שהוא משום מלבן מכל מקום בדבר המיוחד לכך כגון משמרת וכיוצא לא חיישינן בזה לליבונו בשבת [כמבואר בכמה מקומות והבאתיו גם לעיל בשיורי המנחה סימן פ' ס"ק ל"ה] כמו כן יש לומר לענין חשש צובע. ועוד כיון דכל איסור זה אינו אלא מדרבנן כיון דהוי דרך לכלוך וגם אינו מתכוין לכך וגם הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה וגם לא ניחא ליה בכך שיצטבע אדרבה ניחא לו יותר שלא יצטבע שיוכל לקנח בו עוד הפעם וא"כ הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה במידי דרבנן דשרי [עיין במנחת שבת סימן פ' ס"ק קי"ז], ועוד גם משום כבוד הבריות התירו איסור דרבנן לכן מכל הני טעמי אין שום חשש בזה לקנח את עצמו במוכין היכא דקשה לו לקנח את עצמו בענין אחר".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ח ד"ה מי) – "מי שסובל מטחורים, מותר לו לקנח בנייר טואלט לבן, דאף דהוא פסיק רישא של הוצאת דם, הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה, ועוד גרע מזה שלא ניחא כלל שיהיה כאן דם, ומשום כבוד הבריות מותר לקנחו. ומשום צובע יקנח עם נייר לבן שהוא דרך ליכלוך".
3) מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (סי' שכ"ח סעי' פ"ה, קיצור שו"ע סי' שכ"ח סעי' ק"ב) – "הסובל מטחורים רשאי בעת עשיית צרכיו לקנח בנייר טואלט אף - על - פי שיוצא ממנו דם, ואין לחוש בזה לאיסור צביעה בשבת".

8. קורע.
1. כמעט כל הפוסקים מתירין בשינוי [וי"א אפי' בלי שינוי] - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ח ס"ק א' ד"ה מותר, סוף עמ' קמ"ב) – "מותר לקנח א"ע או ידיו וכיוצ"ב בנייר, כגון מה שקורין 'טישו' וכדו' ואין לחוש משום איסור קורע דאין זה פסיק רישא שיקרע הנייר ואינו מתכוין לקריעת הנייר. ובפרט אם זה נעשה בדרך השחתה שמותר".

14] לטלטל מוקצה לצורך כבוד הבריות: רק לקינוח או ה"ה לשאר דברים.
1. רק לקינוח יש להקל.
1. ים של שלמה (ביצה פרק ד' סי' ט"ו) – "ונראה, דוקא אבנים שכבר הוקצו לכך, כדמשמע לישנא, אבנים של בית הכסא, אבל אם לא הוכנו כבר לא, דאסירא משום מוקצה, ולא התירו משום כבוד הבריות מוקצה, ודוקא לקנח בהם התירו מלא יד, כדאיתא בפ' המוציא יין".
2. א"ר (ס"ק ט"ז) – "מותר וכו'. דוקא שכבר הוקצו לכך, אבל אם לא הוכנו אסורה, דלא התירו משום כבוד הבריות מוקצה (ים של שלמה פ' המביא ביצה פ"ד סי' טו), ועיין סי' שי"א [א"ר] ס"ק ז'".
3. עי' מ"ב (ס"ק כ"ה, עי' שעה"צ ס"ק כ"ח) – "י"א דוקא אם היו האבנים מוכנים מכבר לזה דאל"ה לא הותר איסור מוקצה בשביל זה דלא מצינו שהותר אלא לקינוח".
4. כה"ח (ס"ק מ"ד) – "שלא התירו אלא לקינוח ולא לדבר אחר".
1) צ"ב, מה הסברא לחלק.

2. גם לשאר צורכי כבוד הבריות יש לטלטל מוקצה.
1. דברי שלום (ח"ג סי' צ"ז) – "אפילו אבנים שלא ייחדום לכך ... וכמ"ש לדקדק כן מפיר"ח והשו"ע".

3. לחצוץ בו שיניו יש להקל: שהוא ג"כ טינוף בגופו.
1. מג"א (סי' שכ"ב ס"ק ד') – "ומשמע בגמ' דפ"א ע"ב דאם הזמינו חבירו לסעודה בשבת ולא היה אפשר לו להכין מע"ש שום דבר לחצוץ בו שיניו מותר לטלטל קיסם לחצוץ בו שיניו אם אין לו ד"א מפני כבוד הבריות שגנאי הוא לו שפעמים שנראה הבשר שבין השינים מבחוץ וערסי' שי"ב ונ"ל דבמקום שאין נחשב זה לגנאי אסור".
2. תוס' שבת (סי' שכ"ב ס"ק ז').
3. מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ד) – "ואף דיש בזה משום כבוד הבריות שפעמים שנראה הבשר שבין השינים לחוץ וגנאי הוא לו אעפ"כ אסור דהיה לו להכין קיסם מאתמול במקום הסעודה [גמרא] ולפ"ז אם הזמינו חבירו לסעודה בשבת ולא היה אפשר לו להכין שום דבר מאתמול לחצות בו שיניו מותר לו לטלטל קיסם לחצות בו שניו אם אין לו ד"א אך במקום שאין נחשב לו זה לגנאי אסור [מ"א]".
4. ערה"ש (סי' שכ"ב סעי' ה') – "ואם הזמין אורח לסעודה בשבת ולא היה לו פנאי להכין קיסם לחציצת שינים התירו לו בשביל כבוד הבריות אם במקומו נחשב זה לבזיון אם לא יחצוצו השינים שיטול קיסם ויחצוץ בו כמו שהוא [מג"א סק"ד שכן הוא בגמ' פ"א: ע"ש]".

4. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שכ"ב ס"ק ד' סוף ד"ה שיניו), שלמי יהונתן (ס"ק י"א אות ב').
1. נ"מ: המקרים לקמן.

15] בית הכסא: מקרים שהוא לכבוד הבריות, שלא במקום קינוח.
1. מושב אסלה שנתפרק מחיבורו.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2. מונח סבון בתוך האסלה של בית הכסא, על צד שהוא אסור להוריד שם מים: אם הסבון הוא כלי שמלאכתו לאיסור [עי' ערך מוקצה מחמת גופו, מחלוקת הפוסקים גבי ערך "סבון מוצק"], פשוט שנכלל בהיתר של צורך מקומו. (וכן עי' באבני ישפה, לקמן). אבל להשיטות שהוא מוקצה מחמת גופו, ההיתר רק מצד כבוד הבריות. לכאורה אז תלוי בהפוסקים לעיל, אם מקילין באיסור מוקצה רק לגבי קינוח.
1. מעיקר הדין, אין איסור.
1) משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ז) – "כיון דהמשתמש בבית הכסא אינו מקפיד ואף אין נותן לב להצבע שיש שם אלא לפי תומו הוא מזיז את ידיד והמים יוצאים וממילא נצבעין שם ליכא בזה איסור בכל אופן, גם כי עיקר הצבע לא נעשה לשם צבע אלא נעשה לכסוס המאוס שלא יהא ניכר ונראה. ועתה ראיתי במנחת שלמה ... לכן נכון להחמיר לכתחילה ע"ש, והגם שיש לחלק מ"מ אין מדמין באיסורי שבת וגברא רבה אמר מילתא לכן לכתחילה ודאי שאין כדאי להשים ע"ש הצבע באסלה כיון שנפק מפמיה דהגאון ז"ל ומיהו אם כבר הניח או שנכנס בביה"כ שיש שם מונח הצבע והוא צריך לאותו דבר אין צריך למנוע עצמו מלשטוף דגדול כבוד הבריות שדוחה את ל"ת שבתורה וכ"ש כאן שלכאורה נראה להיתר".
2. הוי כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אבני ישפה (ח"א סי' פ"ו) – "נראה דיש להסיר את האבן הכחולה לפני שבת מהמים. ואם שכח להסירו לפני שבת יוכל להסירו בשבת, דמסתבר דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור דשרי לצורך מקומו. וגם כאן צריך את מקומו כי במקום הזה הוא מפריע לו להשתמש במים כיון שיעבור על איסור אם זה נשאר במים. וגם אם נכנס בבית אחר ורוצה להשתמש בבית הכסא יש להסיר את האבן הכחולה לפי שיוריד את המים. ובמקום שאינו יכול להסירו נראה דמותר לו בבית של אחרים להוריד את המים, דלגביה הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה ושרי במקום כבוד הבריות".
3. יוריד את המים, כיון שרק צובע דרבנן, ושב ואל תעשה עדיף.
1) חוט שני (תורת המלאכות הוספות אות מ"ו) – "דלכתחילה יש ליזהר בזה, כיון שיש בזה משום צובע מדרבנן (ואינו אסור מדאורייתא כיון דאינו מתקיים), אבל אם שכח להוציא הסבון מהאסלה לפני שבת וכדומה, יש להקל כשאי אפשר משום כבוד הבריות. ואין להסיר הסבון בשבת כיון דהוי מוקצה, וטלטול מוקצה אסור גם כן מדרבנן, ואין להעדיף איסור טלטול מוקצה מאיסור דרבנן של הורדת המים, דשב ואל תעשה עדיף, ובהורדת המים אפשר דהוי רק גרמא".
4. איש זר יוריד את המים.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ס"ז) – "דבעה"ב שהכין ענין כזה בבהכ"ס שלו, אם משתמש בו הוא וב"ב בשבת. שייך לע"ד חשש חיוב חטאת ובאם איש זר עושה כן, או כפי ששכיח ד"ז לפעמים במלון והוא מושך המים פטור אבל אסור. ואולי לצדד אז מענין כבוד הבריות דמתירין איסור דרבנן".
5. יטלטל בגופו, ואם א"א להוציאו ברגלו יש להקל להוציאו אף בידיו אם יש בדבר משום כבוד הבריות.
1) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ס"ד, הע' צ"ד) – "אסלה של בית הכסא שהונח בה חומר המיועד לצביעת המים אסור להוריד את המים על גבי אותו חומר משום שצובע את המים. ולכן יש להוציא את החומר הזה מאסלת השירותים מבעוד יום. ואם שכח להוציאו מבעוד יום או שנקלע למקום שבו נמצא חומר זה ולא הוציאוהו, אם יש לחוש לכבוד הבריות באם לא יורידו את המים [ואין לו אפשרות להביא מים באופן המותר] יש להקל להסיר את החומר הזה [שהוא מוקצה מחמת גופו] מהאסלה על ידי טלטול ברגלו [דהא מצינו בסי' שי"ב דהתירו לטלטל מוקצה משום כבוד הבריות, אמנם לכתחילה עדיף לעשות זאת ברגלו ... ולכאו' נראה דאם החומר מונח באופן שא"א להוציאו ברגלו יש להקל להוציאו אף בידיו אם יש בדבר משום כבוד הבריות]".
1) לכאורה תלוי בהפוסקים לעיל, שמיקל באיסור מוקצה רק לגבי קינוח. ואולי יש להצטרף הפוסקים, שהוא רק כלי שמלאכתו לאיסור. א"נ, שאינו מוקצה כלל. 
6. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ז, ד"ה אמנם, ד"ה שוב), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' של"ז).

16] חשמל: במקום כבוד הבריות.
1. חולה הנצרך לנקביו: וצריך עזרה מהאחות.
1. יצלצל כלאחר יד: אף אם תידלק נורה.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ב') – "חולה המרותק למיטתו וצריך לעשות צרכיו וצריך עזרה מהאחות, כשאין עכו"ם מותר בעצמו ללחוץ על המתג המצלצל אפי' שעי"ז נדלקת נורה, משום גדול כבוד הבריות. אבל בתנאי שילחץ רק בשינוי, אבל לחיצה כדרך אסורה אפילו במקום כבוד הבריות".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ"ג], הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ח]) – "חולה שאין בו סכנה הנצרך לנקביו ... יצלצל כלאחר יד, דהיינו שילחץ על כפתור הפעמון במרפקו או באחרי ידו וכדו', אף אם תידלק נורה. והתירו דבר זה, הגם שנדלק אור, משום גדול כבוד הבריות".

2. חשמל שנדלק על ידי חיישן (motion detectors).
1. יש להקל במקום כבוד הבריות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קכ"א* [דפו"ח, הע' קכ"ו], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ח'.ה') – "לצורך חושיב"ס מותר להכנס לתא של טלפון ציבורי שנדלקת בו נורה באופן אוטומטי בכניסה ונכבה ביציאה, כדי לטלפן לרופא או לעזרה ראשונה, ולגבי יציאתו של המטלפן מהתא כשאין זקוקים לו עכשיו לצורך החולה אם אפשר יכניסו חפץ כבד לתא הטלפון כדי שיכביד על המשטח ולא יכבה האור בצאתו ... ואם אין אפשרות להכניס חפץ - אפילו דבר שאינו מוקצה - לתא הטלפון אם יש עוד זמן רב למוצאי שבת ומאוד קשה לו להשאר שם ולפעמים יש בו גם משום גדול כבוד הבריות כי אז יש מקום להקל ולצאת ממנו אף שיכבה אור החשמל עקב יציאתו ...".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו ריש עמ' ע"ח) – "שאלתי על מי שנכנס לשרותים (במלון בחו"ל) ונדלק האור באופן אוטומטי וכאשר יצא יכבה האור מה דינו. והשיב שבדיעבד יש לצרף כמה דינים להקל (הריני מביא כאן את שכתבתי לעצמי בשעתו אף שאין אני בטוח שכך בדיוק היו התשובות וליתר זהירות אני מביא זאת בסוגריים. א. אש במתכת זה יותר קל. ב. בכל שניה המנורה נדלקת ונכבית 50 פעם. ג. זה פסיק רישא דלא ניחא ליה שכן לא איכפת לי לחסוך לגוי את החשמל בשרותים)".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קל"ח, הע' קמ"ו, הע' קמ"ו*, הע' קמ"ו**, הע' קמ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות י"א) – "שירותים שיש בו עין אלקטרונית שע"י כניסת האדם לחדר נדלקת הנורה, אם נצרך לנקביו יכול להקל ליכנס, ויראה שלא יגיע לו פעם אחת להכנס לביהכ"ס כזה, ואף יכול לצאת משם כשיש לו צורך גדול ומסתבר שלהשאר זמן רב בביהכ"ס, ה"ז כצורך גדול. כמו כן קטן הנצרך לנקביו, גם בו שייך כבוד הבריות להתיר את הנ"ל. ודע עוד, שאין הבדל בין עשיית קטנים לגדולים, דאף שכתב המשנ"ב (סי' תו ס"ק ט) שבעשיית קטנים אין כבוד הבריות כ"כ, דהא משתינים מים בפני רבים, היום לא שייך, כי היום אין משתינים בפני רבים, ושפיר שייך גם בעשיית צרכיו לקטנים משום כבוד הבריות ... ומי שעמד במשתנה (במקום ציבורי) להטיל מי רגליים, ובעודו עומד נודע לו שבעזיבתו מהמקום יגרום להורדת המים ע"י העין אלקטרונית, מותר לו לצאת מהמקום".
3) הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קל"ח, הע' קמ"ו, הע' קמ"ו***, הע' קמ"ז).
4) שלחן הלוי (פרק ז' אות ז') – "בפשטות יש להתיר, אבל רק במצב שאין לו ברירה אחרת, והיינו שאין שם בית הכסא אחר".
5) אמירה לנכרי (פרק ס"ב סעי' ה') – "נקלע למקום משטח חשמלי שבעזיבתו את המקום תיסגר דלת או תכבה נורה וכיו"ב ויש בכך משום כבוד הבריות לעמוד במקום כל היום יכול להעמיד שם חפץ ואם לאו יבקש מנכרי לעמוד שם ואם אח"כ ילך לו הנכרי ל"ל בה".

3. להדליק נר בבית הכסא.
1. אינו חסרון של כבוד הבריות.
1) שרגא המאיר (ח"ח סי' כ"ב) – "אין אני יודע מהו כבוד הבריות איכא בזה, הלא אפשר לפנות גם אם אין אור שם".
2. מיקל [כשאי אפשר להסתדר בלא"ה].
1) פני מבין (או"ח סי' נ"ו) – "באין לו בית הכסא אחרת אפשר לצדד להתיר ע"י עכו"ם שיכנס העכו"ם קודם לבה"כ לצורכו אם צריך לו למאוד דכמו דהתירו בשבת פ"א ליכנס אבני' מקורזלות מפני כבוד הבריות ואם אי אפשר לו אפשר דנוכל להתיר ע"י אמירה לעכו"ם ועיי' סי' ש"ז סעיף ה' וסי' רע"ו אבל בלא"ה אי אפשר להתיר כנלענ"ד לנכון".
2) נשמת שבת (סי' שי"ב אות תרצ"ב) – "שאלה: העלעקטער שבבית הכסא כבוי אי מותר לומר לנכרי להדליק הנר. תשובה: אם אין לו ביה"כ אחרת ואי אפשר להסתדר בלא"ה מותר. שבמקום שיש בו משום כבוד הבריות יש להקל בשבות דאמירה לעכו"ם מחמת כבוד הבריות ... וכן מצאתי בשו"ת פני מבין (סי' נ"ו) כשאי אפשר בעינן אחר יש להתיר לבקש מנכרי להדליק נר בבית הכסא משום כבוד הבריות (דהתירו שבות דאמירה לנכרי באיסור תורה משום כבוד הבריות)".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"ד) – "אחד ששכח ששבת היום והדליק האור בבית הכסא, האם מותר לו להשתמש בבית הכסא הזה באותו שבת. תשובה: ליכנס אינו השתמשות באור".
4
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1] מה חג לה' אף סוכה לה' - סי' תרל"ח.
2] לשבת בסוכה בזמן הגשם: והא נהנה.
3] האם מותר לפרק סוכה בחול המועד.
4] נוי סוכה.
5] ארבעת המינים.
6] ביזוי מצוה - סימן כ"א.
7] גדרים והלכות.
8] נרות שבת.
9] ביזוי לפני נרות שבת.
10] ביזוי לפני ספרים.
11] נרות חנוכה.
12] תמונות, קול, ריח.
13] שאר ענינים.
14] מצוות של קטנים.
15] מוקצה מחמת מצוה.


ג' סוגיות:
א) סוכה דף ט. - שנאמר חג הסכות שבעת ימים לה', מה חג לה' אף סוכה לה'.
ב) שבת דף כב. - ביזוי מצוה, אבוהון דכולם דם.
ג) שבת דף מה. - מוקצה מחמת מצוה.

1] מה חג לה' אף סוכה לה' - סי' תרל"ח.
ברייתא (סוכה דף ט., ביצה דף ל:) – "ותניא, רבי יהודה בן בתירה אומר: כשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל שם שמים על הסוכה, שנאמר חג הסכות שבעת ימים לה', מה חג לה', אף סוכה לה'".

1. איזה חלק מהסוכה: ג' שיטות.
1. רק זמן שעומד – ר"י (תוס' סוכה דף ט. ד"ה מנין, ביצה דף ל: ד"ה אבל).
2. רק הכשר סוכה – ר"ת (תוס' דף כב. ד"ה סוכה, סוכה דף ט. ד"ה מנין, ביצה דף ל: ד"ה אבל), ר"ן (סוכה דף ו. ד"ה הכל, ביצה דף יז: ד"ה ועצי).
1) פוסקים – מחבר (סעי' א', "ואם אחר שעשה השיעור הצריך מן הדפנות ונשלם הכשר סוכה הוסיף דופן, לא מיתסרא; אבל אם עשה ארבעתן סתם, כולן אסורות ומוקצות"), לבוש (סעי' א'), גר"ז (סעי' ב'), פוסקים.
2) מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ו', "אבל אם עשה כל הארבעה דפנות כולם ביחד כולן אסורות ומוקצות גם כשנפלו שהרי אין אתה יודע מי הוא לשם הכשר סוכה ומי הוא שלא לשם הכשר סוכה לפיכך חלה הקדושה והמוקצה על כולן ויראה לי דזהו בדפנות אבל אם הוסיף על הסכך אפילו לאחר שיעור ההכשר מ"מ הרי הקדישן לסכך כיון שמונחים על הסכך הקודם משא"כ בדופן שבנה אח"כ הרי עומדת בפ"ע [וכ"מ בביצה ל': ע"ש]").
3. כל הסוכה, ואפי' שנפלה [וצריך מוקצה למצוה בשביל יו"ט אחרון, שיש מיגו דאיתקצאי].
1) רמב"ן (דף מה. ד"ה ולי) – "ולי נראה דעצי סוכה בין קיימת בין נופלת אסורין בהנאה כל שבעה מן התורה בלא איסור מוקצה ... אלא הא דמייתי הכא משום מוקצה למצותו היינו מסיפא דקתני עד מוצאי י"ט האחרון דעל כרחין היינו משום מוקצה מגו דאתקצאי למצותו בה"ש אתקצאי לכולי יומא".
2) ריטב"א (דף כב. ד"ה דתניא) – "דעצי סוכה גופייהו אסירי מדאורייתא, ונויי סוכה כל שבעה אסירי משום בזויי מצוה, וביום האחרון של חג שעבר כבר זמן הסוכה אסורים משום מוקצה, דכיון דאיתקצאי לבין השמשות ומשום בזויי מצוה, איתקצאי לכוליה יומא".

2. האם נכלל הדפנות.
1. לא נכלל דפנות – רא"ש (סוכה פרק א' סי' י"ג, "והאי דאסירי עצי סוכה היינו דוקא הסכך אבל עצי הדפנות משרי שרי דכל מאי דדרשינן מחג הסוכות היינו דוקא בסכך כדלקמן (דף יב א) גבי פסולת גורן ויקב. ודלא כהרמב"ם ז"ל (פ"ו מהל' סוכה הלכה ט"ו) שכתב עצי סוכה אסורים כל שמונת ימי החג בין עצי דפנות בין עצי סכך ואין ניאותין מהן לדבר אחר כל ימי החג"), טור (סעי' א').
2. ה"ה דפנות – רמב"ם (סוכה פרק ו' הל' ט"ו, "עצי סוכה אסורין כל שמונת ימי החג בין עצי דפנות בין עצי סכך אין ניאותין מהן לדבר אחר כל שמונת הימים מפני שיום השביעי כולו הסוכה מוקצת עד בין השמשות והואיל והוקצת לבין השמשות של שמיני הוקצת לכל היום"), תוס' (זבחים דף לז: ד"ה אלא), ר"ן (ביצה דף יז: ד"ה ועצי), ר' ירוחם (נתיב ח' ח"ב, נז:), הו"ד בדרכי משה (ס"ק א'), מחבר (סעי' א'), ב"ח (סוף ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ב', סעי' ג').
1) ה"ה רצפת הסוכה – אבני נזר (יו"ד סי' שס"ג אות ב', "וכן סוכה חמור קרקע הסוכה מדפנותי' דדפנות הסוכה אינם פסולים עראי לר"י כדאתא בסוכה (כ"א ע"ב) וקרקעות הסוכה פסול עראי לר"י כמבואר שם (יוד ע"א) וכמו שביאר הר"ן שעל הלכות עיי"ש ריש סוכה. אלמא דקרקעות הסוכה הוא עצם הסוכה"), אג"מ (או"ח ח"א סי' קפ"א, "יהיה אסור להרמב"ם מדין עצי סוכה"), פסקי תשובות (אות א', "וכן רצפת הסוכה בכלל קדושת הסוכה ואסור בכל ימי החג להפקיעה מקדושתה ע"י נטילת עצי המרצפות לשימוש אחר, ואפילו אם התנה מלפני יום טוב שרוצה ליטלם אין מועיל. אמנם דווקא שעשו לה רצפה מקרשים וכדו', אבל אם הניחו סוכה על קרקע עולם או על רצפת אבנים הקבועים בבנין, אין המקום נאסר, ואם סילקו משם הסוכה (ע' להלן אות ב') מותר להשתמש במקום שעמד שם הסוכה לכל שימוש שהוא").
2) שטיח (carpet) הסוכה נכלל בנוי הסוכה, ביזוי מצוה – עי' אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' קפ"א, "ואם אפשר גם על הקרקע רק שעשה רצפה לנוי הוא בדין נויי סוכה"), פסקי תשובות (אות א', "ואם פירס על רצפת הסוכה שטיחים וכדו' דינם כנוי סוכה ומועיל תנאי עליהם בערב יום טוב שיוכל להשתמש בהם אימתי שירצה").
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), חי' ר' חיים (סוכה פרק ו' הל' ט"ו), אוצר מפרשי התלמיד (סוכה דף ט., עמ' רכ"ה), חשוקי חמד (סוכה דף כב:).
1) רמ"א (סעי' ב') – "דיש אומרים דאין איסור אפילו בדפנות עצמן, כ"ש בנויין. ומ"מ טוב להתנות עליהם (ד"מ)".

3. בדעת הרמב"ם [גבי דפנות].
1. דאורייתא – רא"ש (סוכה פרק א' סי' י"ג), ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומהר"א), ערה"ש (סעי' ב').
2. דרבנן – ט"ז (ס"ק א', "אנו קי"ל דגם הרמב"ם לא אסר אלא מדרבנן בדפנות").
3. מראי מקומות – ב"י (סעי' א' ד"ה ויש), בה"ל (סעי' א' ד"ה בין).

4. הזמנה.
1. לאו מילתא – הג' אשרי (ביצה פרק ד' סי' ג'), אור זרוע (הל' יו"ט סי' ש"ס), מחבר (סעי' א'), עונג יו"ט (סי' מ"ט), ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]), פוסקים.
2. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ריש סי' קנ"ג, יו"ד סי' ק"ח שפ"ד סוף ס"ק כ"ז, ראש יוסף מגילה דף כה:, "שיש לעיין אמאי סוכה בהזמנה לאו כלום הוא והא דרשה גמורה היא מה חגיגה אסורה בהנאה ובדבור בעלמא"), שבט הלוי (ח"א סי' קפ"ו אות ג').

5. אין נאותין מהן: הגדר.
1. היינו דרך ביטול.
1) תוס' (דף כב. ד"ה אבוהון, עי' דף מ"ב: ד"ה ואין, עי' דף מה: ד"ה אמר) – "דשאני סוכה דבמסתפק מהן איכא ביטול מצוה".
1) אמנם עי' העונג יו"ט (סי' מ"ט), לשונו מובא לקמן.
2) רמב"ן (דף כב., עי' דף מה., מגילה דף כה:) – "לסלקן מן המצוה ולהסתפק מהן".
3) רשב"א (דף כב.) – "דשאני התם שיש בטול מצוה כשמסתפק מהם וסותר את הסוכה".
4) ט"ז (ס"ק ג') – "נראה פשוט שמ"ש אין נאותין מהם לדבר אחר היינו דרך ליטול משום שבזה תבטל קדושתה אבל בעוד שהיא קיימת אין איסור הנאה ממנה כדי לסמוך עלי' או להניח עלי' שום דבר כיון שעדיין קדושת' עלי'".
5) מ"ב (ס"ק ד', שעה"צ ס"ק ל') – "היינו דרך ביטול שבזה תבטל קדושתה אבל בעוד שהיא קיימת אין איסור הנאה ממנה כגון לסמוך עליה או להניח עליה שום דבר כיון שעדיין קדושתה עליה".
6) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]).
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ו' אות ב').

2] לשבת בסוכה בזמן הגשם: והא נהנה.
1. עונג יו"ט (סי' מ"ט) – "וקשה לי ע"ז כיון דקיי"ל דעצי סוכה וכ"ש סכך גופא אסור בהנאה כל שבעה כדדריש ר"ע מקרא דחג הסוכות שבעת ימים לד' בסוכה (דף ט') וא"כ איך מותר לישב בה בשעה שפטור מסוכה הא איסורא נמי איכא דמתהני מסוכה בעידן דליכא מצוה שפטור מחמת הגשמים. ואותן שיש להם גגות ומכסין בגג בשעת הגשמים נראה דאין חשש מה דמתהני ממנה דכיון שנפסלה הסוכה משום סוכה שתחת הבית מותר ליהנות ממנה מן התורה ודמי לנפלה הסוכה שכתב בטור (בסימן תרל"ח) דמותר מן התורה ואסור מדרבנן ואפשר דבכה"ג שירדו גשמים לא אסרו חכמים לישב בה ... ולשיטת הרי"ף והרמב"ן דמהני תנאי גם בעצי סוכה אפשר לומר דדמי להתנה בפירוש שלא יחול עליה קדושה לאסור בהנאה בעת ירידת גשמים דהא כל אדם מסופק אם ירדו גשמים בחג ודמי לאומר איני בודל ממנה כל בהשמ"ש. אבל לשיטת ... וא"כ נראה דאסור לישב בה בעת גשמים דליכא מצוה אז ... מיהו מלשון רש"י ז"ל ביומא שם שכתב למדינה אסור שנוהג בהן דרך חול משמע דמדרבנן בעלמא אסור מפני שנוהג דרך חול ולא משום נהנה מהקדושה וכיון דמדרבנן הוא אפשר דלא גזרו בסוכה". 

2. י"ל: הוי כהתנה.
1. זכותא דאברהם (לאנדא, חידושים על הש"ס סוכה דף ט., מ"ב-ד') – "האיך אנו יושבים בסוכה בשעת ירידת הגשמים על ידי סגירת הגגות כמבואר בשלחן ערוך (סימן תרכ"ו) הא משתמש בעצי סוכה כיון דהוי שלא בשעת חיוב ואסור מדאורייתא כדאיתא (סוכה ט' ובשלחן ערוך תרל"ח). ובשלמא להפוסקים דמהני תנאי בעצי סוכה ולזה הוי כהתנה. אבל להרמב"ן דפוסק דגם תנאי לא מהני קשה. ואפ"ל כיון דילפינן מחגיגה דכתיב חג הסוכות לד' א"כ לא חמיר מהקדש ובהקדש קיימא לן דאין מועלין במחובר. וקודם שחיברה וישב בה רק הזמין לסוכה לא חל עלה קדושה דהזמנה לא מילתא הוא ואף דמועלין מדרבנן לזה אפשר דלאיסורא דרבנן גם הרמב"ן מודה דמהני תנאי".

3. י"ל: אסור רק אם מבטל המצוה [כדאי' לעיל].
1. דעת תורה (סי' תרל"ט על סעי' ה' ד"ה והנה, ע"ש במגיה) – "והנה כתבו לי דבקצור ש"ע סי' קל"ה הביא בשם זכותא דאברהם דביושב בסוכה בשעת גשמים עביד איסור, דמשתמש במוקצה דעצי סוכה, וגם בשו"ת עונג יו"ט ... הבאתי מתוס' שבת כ"ב ד"ה אבוהון וכו', ושם מ"ב ע"ב ד"ה ואין וכו', ושם מ"ה ע"ב ד"ה אמר וכו'. ומג"א סי' רע"ט סק"ב".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]).
3. הגריש"א זצ"ל (הערות במס' סוכה דף ט. ד"ה כשם).
4. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]).
1) עונג יו"ט (סי' מ"ט) – "ולא תימא דלא אסרה תורה אלא הנאה של כלוי דהיינו שנוטל עצים מהסוכה וסותרה אבל ליהנות ממנה כשהיא בשלימותה שרי כדמשמע ריהטא דלישנא בתוס' שבת (דף כ"ב) ד"ה אבוהון דכולהו דם שהקשו אמאי לא אמר אבוהון דכולהו עצי סוכה דנפקא מקרא דמה חג לה' ותירצו דמעצי סוכה לא הוי ילפינן דשאני סוכה דבמסתפק בהן איכא ביטול מצוה אבל בהרצאת מעות נגד נר חנוכה ובנוי סוכה ליכא ביטול מצוה עכ"ל. דז"א דודאי גם התוס' לא כתבו כן לדינא".
2) מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ו' אות ב').
3) הראיה של המהרש"ם מדף כב., כבר מתרץ העונג יו"ט (לשונו מובא לעיל). הראיה מדף מב: ודף מה:, י"ל ששם אינו משום הפסוק מה חג לה', אלא הסוגיא של מוקצה מחמת מצוה. וצ"ל, שהמהרש"ם סבר, שהגדר של מוקצה מחמת מצוה, לומד מהסוגיא של מה חג לה'. וצ"ע.

4. י"ל: בזמן הגשם ליכא מצוה, ממילא ליכא קדושה.
1. עי' גר"א (סי' תרל"ט סעי' ה') – "אין שם סוכה".
2. קובץ שיעורים (ביצה אות ע') – "מה שמקשין, כיון דסוכה אסורה בהנאה רק למצוה, א"כ כשירדו גשמים יהא אסור לישב בסוכה, כיון דליכא מצוה, ואפשר, דבשעה דאין הסוכה ראויה למצותה ליכא בה קדושה. כמו לאחר החג, דקדושתה היא בכל שעה מפני שמיוחדת למצוותה, אמנם אם הסוכה ראויה למצוה, אלא שהאדם לא קיים מצוה כגון שמכוין שלא לצאת בכה"ג אפשר דהנאתה אסורה".
3. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]).
1) שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ו' סוף אות א') – "בקובץ שיעורים ... דבריו פלא שהרי לעיקר ההלכה נקטינן שאפילו נפלה הסוכה אכתי בקדושתה קיימא ומה גרע שעת גשמים מנפלה הסוכה, ואע"פ שהיה מקום לפלפל ולחלק מ"מ פשטות דבריו מחודשים ואכמ"ל".

5. י"ל: אסור להנות רק שימוש אחר מהמצוה.
1. אבני נזר (או"ח סי' ת"א אות ב') – "נראה לי ראיה להתיר לישב בסוכה כשהגשמים יורדים תחת השלאק ... דמותר מתוך שהותרה ישיבה בשעת מצוה. ומלבד זה יש עוד טעמים בסוכה להתיר".
2. משיב דבר (ח"א סי' מ"ז ד"ה בשו"ע) – "דזה כלל גדול כל שדרך תשמישו במקום מצוה, שרי אפילו שלא במקום מצוה, כמו סוכה דרשאי לישב בה אפילו בעת גשמים, ונר שבת דרשאי להשתמש בה אפילו שאינו נוגע לכבוד שבת, ואבוהון דכולהו בגדי כהונה בקידושין (נ"ד א') שאין מועלין בהן לפי שנתנו ליהנות בהן, משום שלא נתנה תורה למה"ש, אלמא דמותר להשהותן שלא בזמן מצוה, משום שהוא דרך תשמיש במקום מצוה, וא"א ליזהר בזה, ומכש"כ מוקצה דרבנן".
3. קהלות יעקב (סוכה סי' ז').
4. ששכ"ה (פרק כ"ב הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ה]).
5. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ו' אות ג').

6. י"ל: מקיים מצוות סוכה, הגם שאין שכר מצוה ונקרא הדיוט וברכה לבטלה.
1. מנחת אשר (מועדים סוכות סי' ל"ד).

7. מראי מקומות – מסגרת זהב (על קיצור שו"ע סי' קל"ה ס"ק א'), העמק שאלה (שאילתא קכ"ו ס"ק א'), צפנת פנעח (סוכה פרק ו' הל' ב'), פסקי תשובות (הע' ו'), אוצר מפרשי התלמיד (סוכה דף ט., סוף עמ' רכ"ב).

3] האם מותר לפרק סוכה בחול המועד - חקירה: האם האיסור לגרום הביטול. או האיסור הוא רק להנות, בתנאי שהוא ע"י ביטול.
1. מחמיר – שואל ומשיב (מהדו"ד ח"ג סי' כ"ח), הו"ד בפסקי תשובה (סי' קכ"ח), קנה בושם (קובץ אור ישראל חנ"ו עמ' ל"ג אות נ"ז, "אסור לפרוק סוכתו בחול המועד, גם בעוזב איזור זה בחול המועד").
1. קשה, מותר לפרק הסוכה ביום ז' (סוכה דף מח.) – עיקרי הד"ט (או"ח סי' ב' אות ס"ח, י"ל דרבנן), להורות נתן (ח"ה סי' מ"ה אות ז', ח"ז סי' מ"ז), ציץ אליעזר (חי"ג סי' ס"ח אות א' ד"ה ויש).

2. מיקל.
1. עיקרי הד"ט (או"ח סי' ב' אות ס"ח ד"ה וע"פ).
2. עי' להורות נתן (ח"ז סי' מ"ז-סי' מ"ט).
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' נ"ח אות ל"ו) – "פשוט הדבר שמעיקר הדין מותר לסתור את הסוכה בחוה"מ כמו בערב שמיני עצרת, ורק עיי"ש בר"ן שהביא מתוספתא דכיון דכתיב חג הסכות לכן אין לבטל את הסוכה באמצע החג [ולפי"ז נראה שאם יש לו ב' סוכות מותר שפיר לסתור ובלבד שלא ישתמש בהם להנאתו מפני שהם מוקצה]. אולם כל זה לענין סוכה עצמה, משא"כ לענין נוי סוכה שפיר מותר בכל ענין".

3. מראי מקומות – בכורי יעקב (ס"ק ב'), מנחת פסים (אה"ע, הוספות לאו"ח סי' תרל"ח סעי' ב'), חלקת יעקב (או"ח סי' רכ"ח).
1. ציץ אליעזר (חי"ג סי' ס"ח) – "לפענ"ד יש להתיר הסתירה לצורך סוכה אחרת, ובפרט ע"מ לחזור במקו"א, ועל אחת כמה כשמקימה בחוה"מ ע"מ כן כדי לסותרה ולחזור ולהקימה לפי הצורך".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לסתור הסוכה בתוך חול המועד. תשובה: אם יש צורך".
3. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קפ"ד אות ל"ד) – "שאלה: האם מותר לפרק סוכה בערב שמ"ע כשיש לו סוכה אחרת והאם מועיל לזה תנאי. תשובה: אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"א אות קנ"א) – "האם בחג סוכות, בתוך ימי החג, מותר לסתור את הסוכה מפני שצריך למקומה. תשובה: יש מחמירין".
4. שלמי יהונתן (ח"ג, מוקצה למצוה סי' ז') – "שלענין מעשה צ"ע אם מותר לפרק את הסוכה או את נויה לפי שנחלקו בדבר הפוסקים, ומ"מ מן הראוי להתנות מבעוד שאינו בודל משמושי הסוכה ונוייה כל בין השמשות ובזה יוסר מעליו כל ספק, ובשעת גשמים או גנבים יהא מותר לו ליטלם כרצונו בלא חשש".
5. פסקי תשובות (אות ג') – "ונחלקו הפוסקים אם מותר לסתור הסוכה כשהבטחתו שישמור על קדושת הדפנות והסכך ולא ישתמש בהם לשימושים אחרים, כי שמא בעצם סתירת הסוכה יש משום ביטול והפקעת קדושתה. ומכל מקום, אף לדברי המתירים אין להתיר לסתור סוכה אלא א"כ רוצה להקימה במקום אחר, אבל לסותרה ללא צורך יש בזה איסור משום ביזוי מצוה. וכל האמור כאן מדובר בסוכה שבנאוה מלפני החג, שאז אין מועיל תנאי כדי להוריד הקדושה מהדפנות והסכך, אבל אם הקים הסוכה בחול המועד יכול להתנות לפני ההקמה שבדעתו לסותרה בגמר השימוש, ולהשתמש בדפנות לצרכים אחרים, ואז יוכל לסותרה לכל הדיעות אם יש בכך צורך המועד".

4. אם מהני תנאי.
1. לא – עי' רמב"ם (סוכה פרק ו' הל' ט"ו), עי' רא"ש (ביצה פרק ד' סי' ג'), ארחות חיים (סוכה סי' מ"א), רמ"א (סעי' א').
2. כן – רי"ף (ביצה דף יז.), רשב"א (ח"א סי' קס"ט, עבודת הקודש שער ב' ס"ק ו').
3. אם ליכא איסור – מג"א (סי' תרל"ח, פתיחה).
4. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ד').

5. מה הזמן של הקצאה.
1. תלוי בבין השמשות.
1) מור וקציעה (סי' תרל"ח), הו"ד בבה"ל (סעי' א' ד"ה דהזמנה).
2. תלוי בקבלת יו"ט.
1) עמק ברכה (הל' סוכה אות י"א) – "בבה"ל הביא בשם מור וקציעה ... לענ"ד אינו נראה כן ... רק בנויי סוכה דאיסורם משום מוקצה, דהוקצה למצותן, ודין מוקצה הרי תלוי באיתקצאי בין השמשות; משא"כ לענין סוכה עצמה דאיסורה מן התורה ... הדבר ברור דלא שייך זה כלל לדין איתקצאי בין השמשות ותיכף מעת שישב בה חל עלי' מיד שם שמים לאסרה בהנאה משום קיום מצותה".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות א' ד"ה אבל, עי' הג"ה שם, ח"ב סי' מ"ט, תנינא (ב - ג) סי' נ"ד, מאורי אש השלם עמ' תר"ה ד"ה ועיי"ש) – "ובביאור הלכה ... שהביא שם בשם 'המור וקציעה' ... והוא פלאי, הרי גם באתרוג ולולב קיי"ל דהזמנה לאו מילתא ולא מיתסרי אלא משעה שנטל אותם ביום למצוה ואפי"ה נאסרים לכל היום אע"ג דלא הוקצו בביהשמ"ש, וגם פשוט הדבר דאתרוג שיחדו למאכל והי' מותר ודאי כל הלילה לאכלו דמ"מ אם נמלך עליו ביום ונטלו למצוה ודאי נאסר לכל היום".
4. מראי מקומות – פתח הלכה (מוקצה פרק ו' הע' א'), שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ה'), זכרון שמואל (סי' כ"ט אות ט'), ששכ"ה (פרק כ"ב סוף הע' מ"ח [דפו"ח, סוף הע' נ"ה]).

4] נוי סוכה.
1. נוי סוכה שתלה בסוכה תחת דופן עקומה וכדומה.
1. מיקל: אא"כ הדופן הוא מן הדפנות המעכבים בהכשר הסוכה.
1) קובץ הלכות (סוכה פרק י"ב סעיף ט"ז) – "נוי סוכה שנתלה בתוך הסוכה במקום פסול, כגון תחת דופן עקומה, לא הוקצה למצוה כדין נוי סוכה, זולת אם הדופן הוא מן הדפנות המעכבים בהכשר הסוכה".
2) הגר"ש אויערבך שליט"א (סוכה כהלכתה פרק ז' סעי' ד' הע' ז').
3) סוכה כהלכתה (פרק ז' סעי' ד' אות ג').
2. מחמיר.
1) היכלי שן (ח"ג סי' ב') – "נקיטנא מיהא מכ"ז דכל מה שתלה בסוכה בין בשיעור סוכה ובין חוץ לשיעור סוכה בלי הפסק מחיצה ובין מאחורה כל שתלאו לנוי אסול ליטלו משם".
2) פסקי תשובות (אות ד', הע' י"ב) – "וכתבו הפוסקים כי איסור הנאה בנוי סוכה כולל כל מה שתולים לשם נוי סוכה, אפילו במקום שהסוכה פסולה, כגון שחלק מהסוכה תחת גג, מ"מ כיון שתלה על מנת ליפות הסוכה חל קדושה אא"כ התנה לפני בין השמשות דיום א'. [שו"ת היכלי השן ח"ג סי' ב', אורחות רבנו ח"ב עמ' ר"כ בשם הגרי"י קניבסקי זצ"ל שגם מה שתולה על דפנות הסוכה מבחוץ אסור להסתפק מהם, ומיהו בס' נט"ג מביא בשם ס' ליקוטי יהודא סוכות עמ' ק"כ בשם הגה"ק מגור זצ"ל בעל האמרי אמת שדייק מלשון הגמ' 'סיככה כהלכתה' וכו' אסור להסתפק וכו' דמשמע דדווקא היכן שהנוי במקום שהסוכה כשירה, וכן מוכח שיטת הג' חכמת שלמה על גליון השו"ע בסי' זה]".
3. מראי מקומות – חזון עובדיה (סוכה עמ' פ"ג הע' ט').
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכת שלמה סוכות פרק ז' סעי' כ"ב) – "נוי שתחת דופן עקומה, יש להסתפק אם הוקצה למצוה כדין נוי סוכה או לאו".
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכת שלמה סוכות פרק ז' הע' פ"ז) – "וכמו כן נסתפק רבנו לענין חדר שחלקו מקורה וחלקו משמש כסוכה, שגם כל דברי הנוי שהניח בחלק המקורה יתכן שיאסרו כדין נוי סוכה (אף שאין החלק הזה משמש כדופן עקומה), הואיל וסו"ס בחדר אחד הם והריהם נוי לסוכה. רשימות. והעירנו הגר"א נבנצל שליט"א דלמעשה הכריע רבנו דאין דינם כנוי. וע"ע לעיל סי"ט. ועיין ביכור"י סי' תרל"ט סק"י ובס' סוכת שלם סי' ל"ט ס"י. וראה ארחות רבנו ח"ב עמ' ר"כ".

2. נוי שתלוי בדופן הסוכה מבחוץ כדי לנאותו: לכאורה רק לפי המחמירים לעיל.
1. מיקל.
1) רבבות אפרים (ח"ד סי' קנ"ג אות כ"ב) – "בנוי סוכה הנמצא חוץ לסוכה דמותר ליהנות בו".
2) קובץ הלכות (סוכה פרק י"ב סעיף ט"ז) – "נוי שתלוי בדופן הסוכה מבחוץ כדי לנאותו גם מבחוץ, אין דינו כנוי סוכה".
2. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' ר"כ אות כ"ו) – "ספר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ששאלוהו נוי סוכה שתולים על הדפנות מצד החיצוני של הסוכה אם יש לזה דין נוי והשיב להם שמסתבר שכן וזה אחרת מדפנות בעצמם שלצד חוץ אין להם דין דפנות משום שאינם סוכה בחוץ אבל בנוי כונתו לנאות את הסוכה וזה גם מבחוץ. (עי' סי' תרל"ח ס"א ומ"ב סי' תקי"ח ס"ק ל"ח ובשעה"צ ס"ק ס"א)".

5] ארבעת המינים.
1. האם הארבעת המינים שייך למוקצה של "מה חג' לה'".
1. כן – עי' רש"י (סוכה דף לז:, "אסור להריח בו. דגמרינן מסוכה, דילפינן בפרק קמא (ט, א) דחל שם שמים על עצי סוכה ליאסר בהנאה כל שבעה, הואיל והוקצו למצוה"), עי' בית מאיר (ריש סי' תרנ"ג), בכורי יעקב (סי' תרנ"ג ס"ק א'), חיים וברכה (אות קע"ט).
2. נראה, ה"ה כל מצות – תוס' (דף כב: ד"ה אבוהון, "אבוהון דכולהו דם. הא דלא קאמר אבוהון דכולהו עצי סוכה דנפקי מקרא כדאמר בריש המביא בביצה (דף ל: ושם) אומר ר"י דמשום דמעצי סוכה לא הוה ילפינן דשאני סוכה דבמסתפק מהן איכא ביטול מצוה אבל בנויי סוכה ובהרצאת מעות לאור נר חנוכה ליכא ביטול מצוה"), רשב"א (דף כב., "אבא דכולהו דם. והא דלא קאמר אבא דכולהו עצי סוכה ואע"ג דנפקא לן מחג הסוכות לה' מה חג לה' אף עצי סוכה לה' כדאיתא בריש פרק המביא כדי יין (ביצה ל' ב'), י"ל משום דאי מהתם הוה אמינא דשאני התם שיש בטול מצוה כשמסתפק מהם וסותר את הסוכה, אבל בסיפוק נויין והרצאת מעות דליכא משום ביטול מצוה אימא דשרי, אלא דמדם ילפינן להו לכולהו").
3. מראי מקומות – שרידי אש (ח"א סי' נ"ו אות ב'), שלמי יהונתן (ח"ג, מוקצה למצוה סי' ח').
1) פמ"ג (יו"ד סי' ק"ח שפ"ד ס"ק כ"ז) – "עיין ברש"י סוכה ל"ז ב' ד"ה אסור דגמרינן מסוכה דחל שם שמים כו' משמע דמן התורה הוא וכבר עמד בו מהר"ם בן חביב ז"ל בס' כפות תמרים שנתקשה בזה ועיין באו"ח תרנ"ג בב"י הביא דברי רש"י ואח"כ הביא תשובת הרשב"א והם לכאורה דברים סתורים וע"ש בסימן תרל"ח בט"ז אות א' והבן ולפ"ז אם היינו אומרים אתרוג והדס מן התורה אסורים כמו סוכה ומה שהקשה מהר"ם חביב מה לסוכה שכן נוהגת בלילות כבימים י"ל גילוי מלתא הוא א"כ וודאי לכולה מלתא הוקש לחגיגה דאסור בהנאה אפ"ה אתרוג מותר כיון דלאו לריח קיימא ומוכח שפיר".

2. לולב: אם מותר לתלוש ממנו עלין לאגודה.
1. לצורך לולב אחר, אסור – עי' דעת תורה (סי' תרנ"א סעי' א' ד"ה ויש, "ויש לעיין היכי דכבר נטל הלולב למצוה אם מותר לתלוש ממנו עלין לאגודה, כיון דאיתקצאי למצותו. ונראה דכיון שעושה האגודה לאותו לולב עצמו מותר"), הו"ד בחיים וברכה (אות ח', "ומשמע דלצורך לולב אחר אסור לתלוש מלולב זה שהוקצה כבר למצותו. והעולם אינם יודעים להזהר בזה").
2. וכן, לכאורה אסור ללעשות טבעת מלולב בשביל הושענות.
1) שלמי תודה (סוכה סי' פ"ה אות ב') – "ולענין אי שרי לתלוש עלין מהלולב שנטל למצוה כדי לאגוד ולקשור את הערבות שנוטל בהושענא רבה, הנה אם הלולב שיעורו מצומצם שיש בו רק ארבעה טפחים, ואם יתלוש ממנה עלין יפסל הלולב, או אפילו אם יש בו שיעור גדול ותולש ממנה הרבה עלין באופן שיפסל הלולב ע"י הסרת העלין ממנו, בודאי יש לאסור אפילו כבר בירך על הלולב ביום השביעי וגמר לקיים בו המצוה, שהרי הלולב הוקצה למצותו כל שבעה ואסור להשתמש בו אפילו לאחר שגמר לעשות בו המצוה, כמש"כ השו"ע בסי' תרס"ה ס"א ובמ"ב סק"א, [ויש להזהיר אותם השמשים בבתי כנסיות שאין מקפידים בכך]. אבל אם יש ללולב שיעור אורך יותר מארבעה טפחים, ותולש רק קצת עלין מלמטה באופן שעדיין ישאר שיעור הכשר לולב, יש בזה מחלוקת הפוסקים, דהנה המ"ב בסי' תרמ"ט ס"ק מ"א ובשעה"צ שם ס"ק ל"ט הביא, דדעת המג"א בשם הרא"ש בפ"ג דסוכה (ל"ו ב') סי' כ"ג דלא אמרינן איתקצאי למצותו רק לענין השיעור הראוי למצוה ולא יותר, וכן משמע בתוס' בסוכה (מ"ו ב') ד"ה אתרוג, עי' במג"א שם ס"ק י"ט שדייק כן מדבריהם, כמש"כ הלבושי שרד והמחצית השקל שם בביאור דבריו ע"ש, ודעת הריטב"א שם ועוד הרבה פוסקים דאפילו יותר מכדי שיעור מצוה נמי איתקצאי, וכן הסכים הגר"א בביאורו שם, ומדמי ליה לעצי סוכה שנאסר הכל אפילו יותר מכדי הכשר סוכה, וכל שכן כאן שהוא גוף אחד ע"ש, וא"כ הכא נמי לדעת הרא"ש רק שיעור הכשר לולב דהיינו ארבעה טפחים איתקצאי ולא יותר, ורשאי לתלוש העלין מלמטה, ולדעת הריטב"א כל הלולב שנוטל למצוה אפילו ארוך הרבה איתקצאי למצותו, ואסור לתלוש העלין מהלולב שקיים בו המצוה, ולמש"כ המ"ב דהגר"א הסכים לדעת הריטב"א לאסור הכל, ה"נ אין לתלוש העלין מלולב שקיים בו מצוה. וב'לוח ארץ ישראל' (להגאון רבי יחיאל מיכל טוקצינסקי זצ"ל) כתב, דאם אין לו בדין מלולב אחר, יכול לקשור ההושענות בבדי הלולב שברך עליו, כי לא הוקצה למצותו יותר מהד' טפחים של שיעור הלולב, וכפי מש"כ תוס' סוכה מ"ו ב' ומג"א תרמ"ט י"ט ומחצה"ש, עכ"ד, וצ"ע. ונ"מ בזה אף לענין שאר ימי חול המועד אי שרי לאגוד הלולב וההדסים והערבות עם עלה שתולש מהלולב שקיים בו מצוה ...".
3. אמנם, מותר לקחת הערבות מהארבע מינים בשביל הושענות – בכורי יעקב (סי' תרס"ד ס"ק י"ח), מ"ב (סי' תרס"ד ס"ק כ"א, "ודע דאפילו לדעה ראשונה דאינו יוצא בערבה שבלולב זהו דוקא כל זמן שהיא אגודה בלולב עם שאר מינים אבל אם התיר אגדו של לולב לאחר נטילה ונטל הערבה בפני עצמה פשיטא שיוצא בה").
1) הגרח"ק שליט"א (מוריה ח"ת עמ' שי"ג) – "שאלה: אם מותר בשעת הדחק להשתמש בערבת הלולב לחביטת ערבה. תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תקע"ח) – "שאלה: מ"ט לוקחים ערבה חדשה לחביטת ערבה ולא משתמשים בערבת הלולב, דאיתעביד מצוה חדה תיעבד עוד מצוה. תשובה: להרבות במצוות".
2) מועדים וזמנים (ח"ו סי' ע"ח ד"ה ובבכורי) – "ובבכורי יעקב (מובא במ"ב תרס"ד ס"ק כא) שיוצאין בערבה דלולב מצות ערבה דהושענא רבה, אם תולשו ולוקחו אחר כך לבד, ורק להגביהו ולחזור ולהגביהו ביחד עם שאר המינים לא מועיל, ונראה שאין בזה בזוי מצוה או אסור אין מורידין מחמורה לקלה, שמוריד ממצות ערבה דרבנן למצות ערבה שעיקרה מנהג בעלמא, שהאי כללא רק בקדושה ולא במצוה ולכן מדליקין מנר לנר אפילו במצוה קילא".
מועדים וזמנים (מילואים שם) – "כתב במ"ב סימן תרס"ד (ס"ק כ"א) שאם התיר אגדו של לולב לאחר נטילה ונטל הערבה בפני עצמה פשיטא שיוצא בה, ואני תמה למה לא נעביד כן לכתחילה, דכיון דאיתעביד בה מצוה חדא דערבה, נקיים בה עוד מצוה דהושענות, ולמה לן ליקח ערבות אחרים במיוחד להושענות, ואפשר שזהו זכר למקדש שנטלו ערבות במיוחד למצות ערבה. אמנם אני מסתפק בזה אי מהני, דאפשר שזהו הורדה בקדושה, ואף שמצינו בנוי סוכה דשרי ליקח ממנו לצאת מצות אתרוג, כשאין לו אחר, כמבואר בבה"ל ס"ס תרל"ח, ה"מ גבי נוי סוכה דזהו עילויא לאתרוג שהיה רק נוי סוכה שיקיים בו עתה מ"ע, אבל כאן מורידים את הערבה ממצותה דהרי הוקצתה למצותה ואכתי ראויה היא למצותה, ומורידין אותה לקיים מצות חבטה שעיקרה רק מנהג, וכיון דהוי הורדה אפשר שאסור וצ"ב".

3. פיטום של אתרוג, לנשוך בהושענא רבה.
1. מיקל.
1) ס' זכירה (ענין עוה"ז ועוה"ב ד"ה מ"כ, דפו"ר תס"ט) – "מ"כ עץ הדעת ח"א עץ של ענבים היה וח"א אתרוג היה לכן נוהגין הנשים עוברות ליטול הפיטום מהאתרוג בהו"ר ונותנין מעות לצדקה שיציל אותה ממות עם עוברה. ותאמר כך רבש"ע בשביל שחוה היתה אוכלת מעץ הדעת החטא גורם למיתה ואם אני הייתי באותו עת לא הייתי אוכלת ולא נהניתי בו כמו שלא רציתי לפסול האתרוג כל ז' ימיה והיום שנפסל האתרוג אין בו מצוה כשם שיש לי הנאה מעט מנשיכתי הפיטם הזה כך הייתי נהנה מעץ הדעת מה שאסר הקב"ה לאדם וחוה".
1) הרד"י רקח (אור ישראל חוברת מ"א עמ' קס"ט) – "בספר זכירה ... ושם כתב ככל הדברים הנ"ל רק שבתפלה יש חסרון ניכר, וכמו שהעירו כבר בהערות תרומת שלמה (מהדורה הנ"ל אות תס"ו). ע"ש".
2) נזיר שמשון (מס' סוכה פרק ג' משנה ו' [להרב יעקב שמשון שבתי סיניגאליא, בעהמ"ח ס' שבת של מי, חידושים על ששה סדרי משנה, פיסא תקע"ג]) – "ראיתי בכתיבה דנוהגין הנשים עוברות ליטול הפטם של אתרוג ביום הושענא רבה, והטעם הוא משום דאיכא מ"ד דעץ הדעת אתרוג הוה ואח"כ נותנין מעות לעניים שהציל אותה ולעוברה ממות ואומרת כך רבש"ע בשביל חוה שהיתה אוכלת מעץ הדעת גרם אותו חטא מיתה בעולם ואם הייתי באותו זמן לא הייתי אוכלת ולא הייתי נהנית ממנו כמו שלא רציתי לפסול אתרוג זה בשבעת ימי התג שעברו והיום שפסלתי אין בו מצוה וכשם שיש לי הנאה בפיטום זה כך הייתי נהנה לראות העץ הדעת שאמר הקב"ה לאדם וחוה לא תאכל ולא הייתי עובר את ציוויו ותקבלני ברצון את תפלתי ואת תחנתי שלא אמות מלידה זו ותושעני לילד בנחת ובלי צער ולא יהיה לי ולא לולדי שום נזק כי אתה הקל המושיע ע"כ".
3) סגולות ישראל (אות מ' מערכת מעוברת) – "מעוברת: סגולה לנשים מעוברת ליטול הפיטום מהאתרוג ביום הוש"ר ונותנים מעות לצדקה שיציל אותה השי"ת ממות עם עוברה. ותאמר כך רבש"ע בשביל שחוה היתה אוכלת מעץ הדעת החטא גורם למיתה ואם אני הייתי באותו עת לא הייתי אוכלת ולא נהניתי בו כמו שלא רציתי לפסול האתרוג כל ז' ימי החג והיום שנפסל האתרוג אין בו מצוה כשם שיש לי הנאה מעט מנשיכת פיטם הזה כך הייתי נהנה מעץ הדעת מה שאסר הקב"ה לחוה (ס' זכירה)".
4) מועד לכל חי (סי' כ"ד אות כ"ה) – "כתב בספר נזיר שמעון במסכת סוכה וזה לשונו ... עד כאן, ובני הגדול אברהם אוהבי נר"ו העתיק הדברים האלה בלשון לעז בספרו והוכיח אברהם פרק כ"ד כדי שתהא התפילה שגורה בפי המעוברות, ומי שאשתו מעוברות בימים האלה יתן דעתו ליקח אתרוג וליתן ביד אשתו שתעשה כנזכר לעיל, ויאמר בפניה נוסח התפילה תיבה בתיבה כדי שתאמר היא אחריו, ותזכה שתלד בריוח ולא בצער ויצא הולד לחיים טובים ולשלום, אמן".
5) חיים וברכה (אות רכ"ח) – "עיין בספר נזיר שמשון שכ' הוז"ל, ראיתי בכתיבה דנוהגין הנשים עוברות ליטול הפיטם של אתרוג ביום הו"ר, והטעם ...".
6) אלף המגן (ס' תר"ס אות ו') – "נוהגת הנשים מעוברות ביום הוש"ר (לאחר התפלה כשהבעלים באין לביתם לאחר התפלה) ליטול הפיטם של האתרוג ביום הוש"ר (והטעם דאיכא מ"ד דעץ הדעת שאכל אדה"ר אתרוג הי') ונותנים מעות לעניים שהקב"ה יציל אותה ולעוברה ממות ואומרת כך 'רבש"ע בשביל חוה שהיתה אכלה מעץ הדעת גרם אותו חטא מיתה בעולם ואם הייתי באותו זמן לא הייתי אוכלת ולא הייתי נהנית ממנו כמו שלא רציתי לפסול אתרוג זה בז' ימי החג שעברו והיום שפסלתי אין בו מצוה וכשם שיש לי הנאה בפיטם זה כך הייתי נהנה לראות עץ הדעת שאמר הקב"ה לאדם וחוה לא תאכל ולא הייתי עובר את ציויו ותקבלני ברצון את תפלתי ואת תחינתי שלא אמות מלידה זו. ותושיעני לילד בנחת ובלי צער. ולא יהי' לי ולא לולדי שום נזק כי אתה האל המושיע' ע"כ. חו"ב אות רכ"ח בשם ס' נזיר שמשון בשם כת"י".
7) לקוטי מהרי"ח (סוף סדר חג הסוכות) – "והנה המנהג שנשים מעוברת נושכין הפיטים של אתרוג בהושע"ר ואומרת תפלת ובקשות מוזכרת בספר זכירה".
8) קובץ הלכות (סוכות פרק מ' סעי' ד', הע' ד') – "אף דאתרוג אתקצאי למצותו, אשה מעוברת שרוצה לנשוך פיטמת האתרוג בהושענה רבה להיות לה לסגולה ללידה קלה, מותר לה לעשות כך [דמה שאשה נושכת את הפיטם לסגולה אין זה השתמשות בגוף האתרוג, אלא שמעשה נשיכת הפיטם הוא סגולה, ואין זה השתמשות באתרוג כלל, וגם משום אכילה אין לאסור דהא אינו אוכלתו]".
1) לכאורה תלוי בחקירה האם האיסור לגרום הביטול. או האיסור הוא רק להנות, בתנאי שהוא ע"י ביטול - עי' לעיל.
9) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ל' תשרי תשס"ז) – "שאלה: יש מנהג שמעוברת נגוס הפיטמא של האתרוג, האם יכול לעשות זה על הושענא רבא, או צריך להמתין עד אחר שמיני עצרת. תשובה: יכול".
הגרח"ק שליט"א (תורת המועדים סי' תרס"ד ס"ק י"ג אות ה') – "ואף בהו"ר יכולות לעשות כן דלא הוקצה רק שלא ישמש בו הנאות, אבל בנגיסה שאין שום הנאה ממנו שהרי רק נושכים את הפיטם וזורקים אותו א"כ אין שום איסור לעשותו"
עי' הגרח"ק שליט"א (סגולות רבותינו, שאלה י"ח) – "יש מעוברות שנהגו לפסול את האתרוג שברכו עליו, בהושענא רבה, כסגולה ללידה קלה, אולם לכאורה כיון שהאתרוג מוקצה למצוותו בכל היום השביעי, כמו שכתב בשולחן ערוך (אורח חיים סימן תרסה סעיף א), אין ראוי לעשות כן ביום הושענא רבה. ואם כן על מה סמכו. אנא יבאר לנו רבינו שליט"א. תשובה: לא שמעתי".
10) שערי חג הסוכות (תשובות סי' י"ג אות ב') – "והנה לא מוזכר כאן שהאשה תאכל או אפילו תנשך הפיטם אלא שמוציאה אותו, וזה ניתן להתפרש שמוציאות אותו ביד, ואפילו אם נאמר שמוציאות אותו בשיניה, מ"מ אין המשמעות שאוכלת שום דבר ממנו וא"כ אין בזה שום איסור, כי אין איסור לפסול האתרוג בהוש"ר, אלא שאסור עדיין באכילה ובהנאה".
2. מחמיר.
1) דרכי חיים ושלום (אות תשצ"ו) – "כותב בספרו (מנח"א ח"ה סי' ל"ו בכתי"ק) שאסור ללעוס הפיטמא מהאתרוג בהו"ר לנשים מעוברות ואם רוצה ללעס יעשה זאת אחרי ש"ת בימות החול. ובעיקר הדבר מנהג נשים זה אמר שאין לו מקור רק חדשים מקרוב באו הדפיסו זאת במטה אפרים ובמטה אפרים הישינה לא נמצא".
2) הגריש"א זצ"ל (סוף ס' ארבעת המינים כהלכתם עמ' ב' אות ח' של הוספות, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ל"א אות י' [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש פרק ל"ב אות ל"ז) – "אסור בהושענא רבה לעשות סגולה לאשה, לחתוך בפיה את הפיטם של האתרוג".
3) חזון עובדיה (סוכות עמ' תמ"ט ד"ה כתב בספר) – "ליקוטי מהרי"ח ... מועד לכל חי ... חיים וברכה ... ולכאורה כיון שהאתרוג מוקצה למצותו בכל היום השביעי, כמו שפסק בש"ע (סי' תרס"ה) אין ראוי לעשות כן ביום הושענא רבה. וכן ראיתי להגאון ממונקאטש בספר דרכי חיים ושלום ...". 
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה תשרי תשס"ז) – "שאלה: יש מנהג שמעוברת נגוס הפיטמא של האתרוג, האם יכול לעשות זה על הושענא רבא, או צריך להמתין עד אחר שמיני עצרת. תשובה: צריך להמתין".
5) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תרס"ה סעי' ג') – "נהגו הנשים המעוברות שנושכות הפיטם של האתרוג ביום הושענא רבה, ואחר כך מחלקות צדקה לעניים ומתפללות שיציל אותן השי"ת בשעת הלידה ושתלדנה ולד בר קיימא. ואין ראוי לעשות כן ביום הושענא רבה. כיון שהוא מוקצה למצותו, אלא יעשו כן אחר שמחת תורה. [חזו"ע סוכות עמוד תמט. עפמ"ש בספר ליקוטי מהרי"ח דף קו. בשם ספר זכירה]".
6) פסקי תשובות (סי' תרס"ה הע' ב') – "בשו"ת מנח"א ח"ה סי' ל"ו בענין מנהג נשים מעוברות לנגוס הפיטם לסגולה ללדת בנקל ואומרות תפלה המובאת בספרים (מנהג זה מובא בליקוטי מהרי"ח בשם ס' זכירה ובחיים וברכה אות רנ"ח ומועד לכל חי סי' כ"ד אות כ"ה) שאסור לעשות זאת בהושענא רבה משום שהאתרוג מוקצה למצוותו כל יום שביעי כדאיתא הכא בשו"ע ואסור לפוסלו בידים, אלא יש להן לעשות זאת לאחר שמחת תורה, ועיי"ש על עצם מנהג זה שתמוה הוא ואין לו מקור, ובמקור חיים לחו"י הנדמ"ח סי' תרס"ד 'מנהג נשים מעוברות נושכין עוקץ מן האתרוג, נזכר בס' צאינה וראינה, אשרינו שנשתקעו מנהגים כאלו'".
3. מראי מקומות.
1) נטעי גבריאל (סוכה פרק פ' אות ח') – "נשים מעוברות יש הנוהגות ליטול הפימום של האתרוג בהו"ר אחר התפלה ונותנות צדקה לעניים ואומרות תפלה מיוחדת שילדו בנחת ובלי צער, ויש שקורא ע"ז תגר שאין לזה מקור ואסור לטעום הפיטמא מהאתרוג בהו"ר, והסגולה יקיימו בעשיית מרקחת מהאתרוג לאכול בט"ו בשבט".
4. האיך האשה מסירה את הפיטום: שמוציאות אותו ביד, או תנשך הפיטם.
1) מראי מקומות – שערי חג הסוכות (תשובות סי' י"ג אות ב', לשונו מובא לעיל), הרד"י רקח (אור ישראל חוברת מ"א עמ' קע"ג אות ג').
5. בכלליות: לענין מנהג זה.
1) מקור חיים (חו"י, סי' תרס"ד על סעי' ט') – "מנהג נשים בני בנים [מעוברות] נושכין עוקץ מן האחרוג, נזכר בםפר צאנה וראנה, אשרינו שנשתקעו מנהגים כאלו".
1) שערי חג הסוכות (תשובות סי' י"ג אות ה') – "מה שהוסיפו בסוגרים מלת מעוברות נר' שהמגיה בא להשוות דברי המקו"ח עם שאר מקורות המנהג הזה, אבל נר' מלשונו במש"כ 'נשים בני בנים' שהתכוון, שמנהג במקומו היה, שכל אשה בת בנים היתה נושכת מהאתרוג בהושע"ר גם אם כעת לא היתה מעוברת".
2) חשוקי חמד (יומא סוף דף סא:) – "והנה באלף המגן (סימן תרס ס"ו) מובא סגולה, שאשה מעוברת תישוך את הפיטם של האתרוג לאחר סוכות, והיא סגולה ללידה קלה, ושמעתי שאשה מעוברת רצתה לישוך את הפיטום אחר סוכות, אלא שלבעלה היה אתרוג בלא פיטם, ואמר לה אחד מחכמי הדור שתישוך במקום הפיטם".
3) שערי חג הסוכות (תשובות סי' י"ג אות ג') – "אכן לשון התפילה מה שאומרת, שאם היתה שם לא היתה אוכלת ממנו, צריך ביאור, כי מנין היא יודעת שלא היתה אוכלת ממנו, שאם יציר כפיו של הקב"ה לא עמד בנסיון הזה מי מבטיח שילודת אשה היתה מתגברת על היצר. ועוד הלא כל הנשמות של כל הדורות היו תלויות באדם הראשון ומן הסתם כל נשמות של נשים היו תלויות בחוה [או שגם נשמות הנשים היו תלויות באדם הראשון] וא"כ גם היא בעצמה היתה שם ובאמת נכשלה ביחד עם אדם וחוה, וצ"ב".
6. מראי מקומות – זכר דוד (מאמר ראשון פרק ע"ה עמ' תקל"ג), שערי חג הסוכות (תשובות סי' י"ג), הרד"י רקח (אור ישראל חוברת מ"א עמ' קס"ז). 

4. אתרוג של שביעית: אי יכולה מעוברת לנגוש את הפיטם לסגולה כידוע.
1. מיקל: שהפיטום אינו ראוי לאכילה.
1) הגריש"א זצ"ל (סוף ס' ארבעת המינים כהלכתם עמ' ב' אות ח' של הוספות, אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ל"א סעי' י') – "אתרוג שקדוש בקדושת שביעית אי יכולה מעוברת לנגוש את הפיטם לסגולה כידוע. והשיב דבלא"ה לא עומד לאכילה הפיטם ושרי. אבל אפשר לנוגשו רק אחר הושענא רבה כיון דהוקצה למצותו".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה תשרי תשס"ח) – "שאלה: יש מנהג שמעוברת נגוס הפיטמא של האתרוג, האם מותר לעשות זה אם אתרוג של שביעית. תשובה: יתכן שהפיטום אינו ראוי לאכילה וצ"ע".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תשרי תשס"ח) – "שאלה: יש מנהג שמעוברת נגוס הפיטמא של האתרוג, האם מותר לעשות זה אם אתרוג של שביעית. תשובה: כן".
2. מחמיר.
1) [bookmark: _Hlk526464010]בשם ברכת חיים (הערות של ר' גדליה משה אייזנבאך על ספר חיים וברכה אות ע' ס"ק רכ"ח) – "דבאתרוג של שביעית אסור ליטול הפיטום, כיון דאסור לשנותו מברייתו".
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6] ביזוי מצוה.
1. ברייתא (שבת דף כב.) – "דתניא: ושפך וכסה, במה ששפך יכסה, שלא יכסנו ברגל, שלא יהו מצות בזויות עליו ... אבוהון דכולהו דם".
1. דור המלקטים - גנזי הקודש (פיינהנדלר), Halachically Speaking (שנה ט' מספר א').

2. האם איסור ביזוי מצוה דין דאורייתא או דין דרבנן.
1. דאורייתא – שאגת אריה (סי' מ', "דאסור משום ביזוי מצוה דה"נ איסור של תורה"), ח"א (ח"א כלל ס"ח סעי' ב', "בשבת כ"ב ברש"י אבוהון דכולהו דם משמע שהיא דרשה גמורה מדאורייתא").
2. מראי מקומות – שד"ח (פאת השדה מערכת ב' סי' ל"ח).
3. ערה"ש (סי' תרל"ח סעי' ד'), הו"ד בטלטולי שבת (פרק י"א הע' ד') – "יש נ"מ בין אם האיסור מדאורייתא או מדרבנן דאם הוא מדרבנן אז (1) כשקטן או א"י נוטל ממנה אין לנו לחוש לזה אבל אם היא קדוש מן התורה כקדשים פשיטא שעלינו לראות שלא תתחלל ביד אחרים (2) עוד יש נ"מ דאם האיסור מן התורה לא מהני שום תנאי ואם מדרבנן מטעם מוקצה יש לפעמים דמהני תנאי כמו שיתבאר (3) עוד יש נ"מ דאי מטעם מוקצה דרבנן הותרה בשביל חולה שאין בו סכנה כמ"ש בסי' שכ"ח (4) ומשום כבוד הבריות כמ"ש בסי' שי"ב (5) ובטלטול מן הצד כמ"ש בסי' שי"א משא"כ אי הוי קדש דאורייתא לא הותרה בכל אלה כמובן".

3. מצוה דרבנן.
1. מחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק א', "והנה אף מצות דרבנן שייך בהו ביזוי, שהרי נר חנוכה דרבנן ואמרו [שבת כב, א ואו"ח סימן תרעג סעיף א] אסור [לרצות מעות כנגד נר חנוכה] משום ביזוי מצוה, הוא הדין טלית משי להמחבר בסימן ט' [סעיף א] [דהוה] דרבנן, אסור"), הו"ד בבה"ל (סעי' א' ד"ה לקשור), גנזי הקודש (פרק ט"ז סעי' ג').

4. נפל בחול המועד.
1. תוס' (דף כב. ד"ה סוכה) – "סוכה תניא. משמע דטעמא דנויי סוכה משום ביזוי מצוה וקשה לר"י בפרק כירה (לקמן דף מה. ושם) משמע דטעמא משום מיגו דאיתקצי למצותה ותירץ דצריכי לתרווייהו דמשום דאיתקצי למצותה לא הוה אסרינן בחולו של מועד דלא שייך מוקצה אלא (בנפל) בשבת וביו"ט ומשום ביזוי מצוה לא הוה אסרינן להו היכא דנפלו אבל השתא דאמרי' דאיתקצי וביזוי מצוה אסרינן אפילו נפלו ואפי' בחוה"מ".
2. מיקל.
1) הג"א (פרק ב' סי' ז') – "נויי סוכה אסורין עד מוצאי יום טוב האחרון משום בזויי מצוה ואפילו בחול המועד שאין שייך מוקצה ואפילו נפלה הסוכה דליכא בזויי מצוה אסור ביום טוב משום מוקצה".
2) מהרש"א (דף כב. ד"ה סוכה) – "ואפילו נפלו ואפילו בחול המועד כו' עכ"ל לצדדין קאמר אפילו נפלו ביום טוב ושבת ומשום מוקצה ואפילו בחול המועד ולא נפלו דהוי מיהת ביזוי מצוה וכ"ה בהגהת אשר"י וק"ל".
3. מחמיר.
1) גר"א (סי' תרל"ח על סעי' ב') – "אפי' נפלו. דלכן אמרו שם משום דאתקצאי כו' ולא סגי מ"ש בפ"ב דשבת משום ביזוי דמשום ביזוי אין אסור אלא בעודן תלוים ואי לאו טעמא דביזוי הוי מותר בח"ה אפילו בעודן תלויין והשתא דאסור בעודן תלויין משום ביזוי אסור אף כשנפלו בח"ה. תוס' בפ"ב דשבת כ"ב א' ד"ה סוכה וכמ"ש הרא"ש בתשובה דלא כהג"א ורש"א שכתבו דנפלו בח"ה מותר וכ' בתשובה שם אע"ג דבעצי סוכה אמרינן פ"ד די"ט שם דאתקצאי לשבעה ובנפלה מיירי כמ"ש ר"י שם אלמא אמרינן מוקצה אף בח"ה דוקא בעצי סוכה אמרינן דהוקצה לפי שצריך לחזור ולבנותה משא"כ בנויין".
2) ח"א (כלל ס"ו סעי' י"ב) – "וכן נוי סוכה אסור ליהנות מהן אפילו בחול המועד ואפילו לאחר שנפלו, דכיון שתלאן, נתבטלו לסוכה ואיכא ביזוי מצוה (סי' תרל"ח בב"י בשם ר"ן דלא כמ"ש תוס' בשבת כ"ב וע"ש במהרש"א ובט"ז ס"ק א')".
3) מ"ב (סי' תרל"ח ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י"ז) – "אפילו נפלו. דכיון דאיתקצאי לביה"ש איתקצאי לכל היו"ט ואפילו נפלו בחוה"מ אסורין. [הרא"ש בתשובה, ומובא בביאור הגר"א]".
4) ששכ"ה (פרק כ"ב הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ז]).
4. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ח"ג קונ' מוקצה למצוה סי' ב').

7] גדרים והלכות - ג' דרגות יש בחפצי מצוה: א) מצוה, ב) תשמישי מצוה, ג) תשמיש דתשמיש מצוה.
1. מצוה: חפץ שקיימי בו מצוה ועומד עדיין למצוותו.
1. למשל: סוכה בסוכות, ד' מינים בסוכות, שופר בראש השנה, בגד עם ציצית, נוי של סוכה על סוכות.
2. הלכה, אסור להשתמש תשמיש דחול [וכ"ש שימוש מגונה] – מחבר (סעי' א', "אסור להשתמש בהם כגון לקשור בהם שום דבר וכיוצא בזה, משום בזוי מצוה").
3. הזמנה לאו מילתא – עולת תמיד (ס"ק א'), מג"א (סי' מ"ב), מ"ב (ס"ק כ"ב, סי' מ"ב ס"ק כ"ב), גנזי הקודש (פרק ט"ז סעי' ה').
4. ציורים.
1) אסור לבזותו עני – בית הלוי (סוף פר' תרומה, "הנה בעת שנותנים צדקה להעני ונמצא מקיים בהעני מצות צדקה ועוד כמה מצות עשה כמו והחזקת בו אז העני הוא ממש כמו בחינת אתרוג בעת שנוטלו לצאת בו, דאע"ג דאתרוג אחר המצוה אין בו שום קדושה מ"מ בעת קיום המצוה חלה עליו קדושת המצוה ואסור בהנאה ובתשמיש של חול, ובעצי סוכה מבואר במס' סוכה (דף ט') כשם שחל שם שמים על החגיגה כך חל ש"ש על הסוכה ואסורים בהנאה. וכן אסור לנהוג בו מנהג בזיון וכמו דדרשינן בשבת (דף כב) מקרא גבי כיסוי הדם במה ששפך יכסה שלא יכסנו ברגל שלא יהיו מצות בזויות עליו. כן העני ממש בעת שנותנים לו אסור ליתן לו בבזיון חלילה, וזהו איסור דאורייתא").
2) פסקי תשובות (סי' רל"ה הע' נ"ח) – "וכגון הרגיל תמיד לפשוט בגדיו העליונים לפני שינתו ולעולם אין ישן בלילה בבגדיו, יוכל לעשות סימן ע"י שיקשור כנף הכותנת או הציצית לחגורה או ללולאה של המכנסיים וכיוצב"ז. ובס' הליכות שלמה ... לא מהני, ומסתברא דכוונתו באופן שאין הכרח שישים לב לכך".
1) יש לעיין, שלכאורה הוא תשמיש דחול.
3) הדרך של כמה בני אדם, ששמים את החוטים של הציצית, בתוך האזנים של הילדים. לכאורה הוי השתמשות של חול. ויש עוד לעיין, שכמה בני אדם בדרך מתעסק, עושים קשר עניבה עם חוטי הציצית. יש לדון אם גם זה הוי השתמשות של חול.

2. תשמיש דמצוה: אחר זמן קיום המצוה, או שכבר אינו ראויים לקיום המצוה.
1. למשל: סוכה אחר סוכות, ד' מינים אחר סוכות, שופר אחר ראש השנה, ציצית שנפסלה, נוי של סוכה אחר סוכות.
2. הלכה.
1) מגילה (דף כו:) – "תשמישי מצוה נזרקין".
2) אסור לעשות תשמיש מגונה, אבל יכול לזרקן לאשפה – מחבר (סעי' א', סעי' ב', "חוטי ציצית שנפסקו, יכול לזרקן לאשפה ... ואינו מותר לקנח עצמו בהם ולא לייחד אותם לתשמיש המגונה, אלא זורקן והם כלים").
3) "וי"א דאף לאחר שנפסקו אין לנהוג בהן מנהג בזיון לזורקן במקום מגונה, אלא שאינן צריכין גניזה. ויש מדקדקין לגונזן, והמחמיר ומדקדק במצות תע"ב" – רמ"א (סעי' א'), כף החיים (סי' רצ"ז סוף ס"ק י"א).
3. לגנוז תשמישי מצוה עם תשמישי קדושה.
1) מיקל – הגריש"א (אשרי האיש או"ח ח"א פרק ב' אות כ"ז, גנזי הקודש פרק ט"ז הע' ט"ו), חוט שני (גנזי הקודש פרק ט"ז הע' ט"ו).
2) מחמיר – הגרח"ק שליט"א (גנזי הקודש עמ' רע"א אות ק"ה, "יש ליזהר").
4. ציורים.
1) קיצור שו"ע (סי' קל"ד סעי' י"ג) – "גם לאחר החג כשסותר את הסוכה, לא יפסע על העצים ולא ישתמש בהם לדבר מגונה, משום דתשמישי מצוה נינהו כמו ציצית (עיין לעיל סימן ט' סעיף י"ט)".
2) מ"ב (סי' תרל"ח ס"ק כ"ד) – "דאף אחר סוכות לא יפסע על עצי סוכה דתשמישי מצוה הם כמו ציצית ולולב ועיין לעיל סימן כ"א במ"ב סק"ו וע"כ יש למחות באנשים שזורקין אחר סוכות עצי הסכך לחוץ במקום שרבים רגילין לפסוע עליהן ואפילו איננו מקום אשפה".
5. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"א פרק ב' אות כ"ו, גנזי הקודש פרק י"ז הע' כ"ב) – "בגד הטלית גדול או קטן (שהוסרו מהם הציציות) ובלו ... ראוי שלא להשליכם למקום בזיון".
2) בגד של טלית קטן - עי' לקמן.
3) שציציות שנפסקו יניחם תוך ספר - עי' יו"ד סי' רפ"ב, לשיטות ומראי מקומות

3. תשמיש דתשמישי דמצוה.
1. למשל: תיק הטלית, קופסת האתרוג, נרתיק הלולב ומיניו, נרתיק השופר, כוסיות של נר חנוכה.
2. הלכה: יכול לזרקן לאשפה ולעשות אפילו מעשה מגונה.
3. האם ניכר שהחפץ משמש למצות.
1) לא לבזה החפץ – הגריש"א (אשרי האיש או"ח ח"א פרק ב' אות כ"ז, ח"ג פרק ל"ב אות ל"א, גנזי הקודש פרק ט"ז הע' ט"ז), הגרח"ק שליט"א (גנזי הקודש עמ' רס"ח אות צ"ח, "טוב ליזהר").
2) מיקל – שבט הלוי (גנזי הקודש פרק ט"ז הע' ט"ז), חוט שני (גנזי הקודש פרק ט"ז הע' ט"ז).

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' קנ"ד אות ג'), גנזי הקודש (פרק ט"ז).

8] נרות שבת.
1. הלכה.
1. מותר להנות אחר שבת – ב"י (סוף סי' תרע"ז), פר"ח (סעי' א'), פוסקים.
2. מה טעם הדבר, מאי שנא מחנוכה.
1) יושב ומצפה – תוס' (דף מד. ד"ה שבנר, "אבל נר שבת להנאתו בא יושב ומצפה שיכבה ולכך מותר").
2) "עיקר מצותו ליהנות ולהשתמש לאורו על השלחן ולכל הבית וכיון שכן יכול ליהנות אחר מצותן" – אבודרהם (הל' חנוכה), הג' מרדכי (ריש פרק ב'), טור (סי' תרע"ז, "הכא נהנה ממנו בשעה שהנר דולק"), ב"י (סוף סי' תרע"ז, "משום דהתם אף בעודו דולק לעצמו למצותו נהנין ממנו"), לבוש (סי' תרע"ז סעי' ד').
	
2. שעוה ושמן ופתילות אחר שבת: האם מותר לזרקם לאשפה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ט ס"ק ג', הע' שם, ששכ"ה פרק מ"ג הע' רי"ח, מילואים) – "דבנר הדלוק עצמו ג"כ אין בו כל קדושה אלא הנר בא להנאתו בשבת ושלא יכשל בעץ ואבן, ועל זה מברכין, אבל לא שהנר הוא קדוש, והראיה דמותר לעשות גם תשמיש של חול כנגד הנר הדולק לכבוד שבת".
2. יש להדר, אא"כ יעטפם תחילה.
1) הגריש"א זצ"ל (גנזי הקודש פרק י"ט הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ו' אות י"א) – "ופתילות ושעוה שנותרו מנרות שבת, יש מקום להדר שלא לזרקם לאשפה אא"כ יעטפם תחילה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ז' סעי' פ"ד, סוף הע' קכ"ט) – "שמן ופתילות שנשארו מנרות שבת, מותרין בהנאה לאחר השבת, ואין איסור לנהוג בהן מנהג בזיון, ולכן מדינא מותר לזרוק אותו לאשפה וכן נהגו, ומ"מ יש מקום להדר שלא לזורקם לאשפה דרך בזיון. [שמנהג העולם שאין מדקדקין, וזורקין הפתילות ונותר השמן של נר שבת, ויש קצת מקום לחלק בין שאר תשמישי מצוה לנר שבת, ואף שיש מקום להחמיר בזה כבציצית ושאר תשמישי מצוה כיון דחזינן דבשעת הדלקתו אתקצאי למצותו לתשמיש של שבת ושל מצוה דוקא, למעשה מנהג העולם להקל בזה]".
3) חוט שני (גנזי הקודש פרק י"ט הע' כ"ג) – "שאין לבזותם להדיא, אלא יש לעטפם ואז להשליכם לאשפה".
4) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק תמוז תשס"ו) – "שאלה: שמן הנותר או שעוה הנוטף מנרות שבת, האם מותר לזרוק לאשפה או צריך להצניע בדרך כבוד. תשובה: אין ראוי".
5) נשמת שבת (קובץ אור ישראל חי"ח עמ' צ"א אות ג') – "נרות שבת אי צריך לעשות לו מדורה, אולי שם אינו תשמישי קדושה אלא תשמישי מצוה שנזרקין, אבל מ"מ לא יזרקם לאשפה בין שאר הטינופות כמו דמצינו בתשמישי מצוה".
3. מראי מקומות – מטה אפרים (ס' תרכ"ד סוף סעיף א'), כה"ח (סי' רצ"ז ס"ק י"א), פסקי תשובות (סי' רס"ג אות ז' ד"ה אבל).
1) ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' מ"ד) – "מותר לזרוק את השעוה לאשפה ... ואולם יש מחמירים בדבר, ולדעתם יצניע את השעוה דרך כבוד".
2) שבט הקהתי (ח"א סי' קי"ד) – "נר שנכבה בשבת מותר ליהנות מהמותר לצרכיו אחר שבת".
1) אמנם עי' שבט הקהתי (ח"ד סי' קפ"ב ד"ה ונראה) – "דאף לנירות מצוה כגון נר שבת בבהכנ"ב אין להשתמש בהני שמן ופתילות".
3) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ר"מ) – "מותר השמן שבנר חנוכה, המבואר בשו"ע או"ח (סי' תרע"ז ס"ד) דשורפו, האם יש ענין דוקא בשריפה, או אפשר לשים בשקית באשפה. תשובה: אפשר".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חמ"ז עמ' מ"א טור ב') – "שאלה: האם מותר לזרוק לאשפה שיירי הנרות והפתילות שהדליקו לשבת. תשובה: לזרוק אפשר, אבל לא במקום בזיון, כגון בית כסא. (שערי דן, כת"י). [א"ה: וכן כתב מרן שליט"א בספר מענה ר"ח (עמוד מ"ט), וכן הביא בספר גנזי הקודש (עמוד רס"ד) בשם מרן שליט"א, שאין לזורקם במקום בזיון (וע"ש שהחמיר לענין 'פמוטות', שהוי תשמיש דתשמיש, וטוב להזהר מלזורקם לאשפה, וע"ש שיש חולקים בזה)]".
הגרח"ק שליט"א (אילבא דהלכתא חמ"ז עמ' מ"א טור ב') – "שאלה (המשך): הנה לעיל כתב מרן שליט"א ששיירי פתילות של נרות 'שבת' מותר לזורקם, אבל לא למקום בזיון, וצ"ע מ"ש מפתילות של 'חנוכה', שקיי"ל שצריך אחר חנוכה 'לשורפם', ואסור לזורקם, וצ"ע. תשובה: בחנוכה יש דין איסור הנאה מהנרות, אבל נרות שבת נעשה להנאה, ואינו איסור הנאה ורק ביזוי מצוה. (שערי דן, כת"י). [א"ה: צ"ע ממש"כ מרן שליט"א בספרי דולה ומשקה (סוף ה' חנוכה עמוד ר"מ), שגם במותר פתילות של חנוכה, יכול לזורקם בשקית באשפה, וא"כ דין חנוכה כדין שבת ממש, וצ"ע. ויתכן לפרש שאפי' אם בשניהם מותר לזורקם שלא בצורת בזיון, מ"מ חלוקים הם ביסוד דינם, שבחנוכה הזהירות שלא יבואו 'ליהנות', ובשבת הזהירות שלא יבואו "לבזות", שאין בו איסור הנאה]".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ז אות י"ט) – "שאלה: האם מותר לזרוק באשפה השמן והפתילה שנותר בנרות שבת אחרי שבת. תשובה: טוב ליזהר לא לזרוק לאשפה".

3. להדליק נר אחד מנר השני ע"י גפרור.
1. כבה הגפרור, אין להדליקו מחדש באחד הנרות שכבר דלוקים, גם ברצונה להדליק בו נרות שבת אחרים – בה"ל (סי' רס"ג ס"ק ד', סעי' א' ד"ה שתי, "אסור להדליק קיסם או נר של חול מנר של שבת משום בזוי מצוה. ונהגו להחמיר בזה אפילו אם כונתו כדי להדליק בו נר אחר של שבת"), ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' ל"ח, "אם כבה הגפרור תוך כדי הדלקת הנרות, אין להדליקו מחדש באחד הנרות שכבר דלוקים, גם אם רצונה להדליק בו נרות שבת אחרים").
2. שלא לחמם הקצה התחתון של הנר שעוה של נר אחר – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ג הע' קפ"ז).

9] ביזוי לפני נרות שבת.
1. רמ"א (סי' ער"ה סעי' י"ב) – "נהגו לכסות הקטנים שלא יהיו ערומים בפני הנרות, משום ביזוי מצוה. וכ"כ הרוקח".
1. עי' סוף סי' ער"ה, לשיטות ומראי מקומות.

10] ביזוי לפני ספרים [כ"ש מנרות].
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

11] נרות חנוכה.
1. עי' סי' תרע"ז סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

12] תמונות, קול, ריח.
1. האם מותר לקחת תמונה של מנורה עם הנרות של מצוה דלוק.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (חי"א סוף סי' קס"ד) – "ואשר שאל אם מותר לצלם נרות חנוכה או ח"ו נרות מנורת המקדש. היות כי כתבו הפוסקים דאסור לרצות מעות נגד נר חנוכה והוא תשמיש קל מאד ואפ"ה אסור וכן תשמיש מצוה אפילו לראות בספר, וסגרו השער לגמרי, וכמבואר מפלוגתת הרמב"ן עם הרז"ה ריש פ"ב דשבת, וכאן סו"ס משתמש לעשות צלום וכה"ג, ודאי דאסור לכתחלה מלבד הבזיון שבדבר".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (פסקי שמועות חנוכה עמ' קי"ג, קונ' גם אני אודך חנוכה אות ס"ח) – "שאלה: האם מותר להצטלם בסמוך לנרות חנוכה, או שאסור משום משתמש בנרות חנוכה. תשובה: מותר".
2) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סי' תרע"ג אסור להשתמש לאורה סעי' ג') – "יש מי שאומר שרצה לאסור לצלם נרות חנוכה, או להתחמם בנרות חנוכה, כי איסור השתמשות בנרות חנוכה כולל גם שאר השתמשויות, ולא רק להשתמש לאורה. ולדינא מותר לצלם נרות חנוכה וכדומה, ואינו בכלל השתמשות בנרות חנוכה".
3. מר"מ – עלינו לשבח (ח"ב תשובה ג', לשונו מובא לקמן).

2. להצטלם על רקע הכותל המערבי.
1. עלינו לשבח (ח"ב תשובה ג') – "להצטלם על רקע הכותל המערבי אין בזה דבר ישר ... וצ"ע האם מותר להצטלם על רקע נרות חנוכה, ובפרט כשהנר עצמו מועיל לתמונה הרי נהנה מהנרות ובודאי שאסור".
2. ללכת לכותל המערבי להצטלם.
1) מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ה סי' קל"ב) – "עיין בספר עשה לך רב לרב הראשי בת"א הרה"ג הלוי שליט"א בח"ו סי' פ"ג שאסר לחתן ולכלה לבוא לרחבת הכותל ולקחת תמונות, ובאמת כתב נכונה כי המקום קדוש לתפלה וכדומה ולא לצרכי דברים פרטיים, ויש להזהיר את העולם ובפרט את התיירים בזה".
2) רבבות אפרים (ח"ו סי' ת"ל ד"ה וכן) – "ושאסור ללכת לכותל המערבי להצטלם, יש להעיר שכן פסק ג"כ ג"ע הגאון רבי עובדיה יוסף (שליט"א) [זצ"ל] במאמרו בענין הכותל המערבי שנדפס בירחון קול סיני, ואחר זמן ראיתי שחזר ונדפס בילקוט יוסף חלק ב' (בין סימן קנא לקנב) ע"ש".
3) ילקוט יוסף (קריאת התורה ובית הכנסת מדיני ההנהגה בכותל המערבי סעי' ג') – "אסור לבוא ליד הכותל לשם ביקור של טיול, או לשם צילום בלבד, וכן אסור בהחלט לדבר שם בשיחה בטילה, כי המקום קדוש לתורה ולתפלה".

3. תמונה של ארון הקודש.
1. עלינו לשבח (ח"ב תשובה ג') – "ונכון להזהר" להצטלם ליד הארון הקודש.

4. לחמם עצמו נגד הנרות של חנוכה.
1. מיקל.
1) משנת יוסף (חי"א סי' קכ"א אות א') – "מסתבר שאם נוצר חום ע"י כמה מנורות חנוכה שבחדר, מותר להנות מהחום, דהנאה דממילא היא, כמו כללות האור".
2) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סי' תרע"ג אסור להשתמש לאורה סעי' ג') - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (לקט שאלות המצויות ח"ב עמ' ע"א, פסקי שמועות חנוכה עמ' קי"ב) – "שאלה. האם האיסור הוא להשתמש לאורה בלבד, או שמא האיסור כולל אף שאר תשמישים כגון להתחמם מאור הנרות. תשובה. פשיטא שכל התשמישים נאסרו, דלפי שיטת המאור ריש פ"ב דשבת שנאסר דומיא דנרות המקדש בודאי אסור כל תשמיש. ואפי' להרמב"ן במלחמות שם שחולק בזה, אבל מ"מ אסרו כל סוגי הנאות, ולכן אסור".
2) הגרח"ק שליט"א (קונ' גם אני אודך, חנוכה אות ט') – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן תרע"ג סעיף א') קיי"ל שאסור להשתמש לאור נר חנוכה, ויש לעיין האם זה דוקא שימוש ראיה שזה עיקר תשמיש נר, אבל שאר תשמישים לא אסרו, או שגם אסור לחמם עצמו נגד הנרות משום שהוקצו למצותן, ואסרו כל הנאות. תשובה: כל הנאות".

5. לחמם אוכל על בית חנוכיה.
1. מחמיר.
1) חוט שני (פסקי שמועות חנוכה עמ' קי"ב) – "שאלה. האם מותר לחמם אוכל על גבי בית החנוכיה, אם זה נחשב שמשתמש בנרות. תשובה. אסור לחמם אוכל ע"ז, משום שאסור להשתמש לאורה".
2) לקט שאלות המצויות (ח"ב עמ' ע"א).

6. להנות מריח של נרות הנוכה.
1. מחמיר.
1) משנת יוסף (חי"א סי' קכ"א אות א') – "שהריח נודף רק כאשר הנר דולק, שאם השמן בלבד הוא בעל ריח, אז לא נר חנוכה גורם את הריח, אלא ודאי שרק חום הנר מוליד ומפזר את הריח, כעין מוגמר שע"י האש מוליד ומפזר הריח. - ואם כן הוא שהנר הוא הגורם ריח מסתבר שאסור להנות ממנו דנ"ח אסור בהנאה".
2. מיקל.
1) שבט הלוי (חי"א סי' קס"ד, קול התורה חוברת נ"ז עמ' נ') – "נרות שערבו בהם כנראה מיני בושם ומריחים בשעה שדולקים אם נחשב הנאה, דעתי כיון שאין הנר עצמו עומד לשייכות ריח, לא נכלל באיסור להשתמש לאורה ...".
2) הגרח"ק שליט"א (קונ' גם אני אודך חנוכה אות י', פסקי שמועות חנוכה עמ' קי"א, דרך שיחה ח"א עמ' קפ"ג [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה היום מוכרים נרות שיש בהם ריח וכשמדליקין אותם יש ריח טוב בכל החדר, האם מותר להשתמש באלו לנרות חנוכה, או שמא כיון דאסרו להשתמש לאורם אסור גם ליהנות מהריח של נרות חנוכה. תשובה: דבר שאינו מתכוין מותר".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תרל"ב, עמ' רצ"א) – "מובא ממרן שליט"א דמותר להדליק בנ"ח שמפיצים ריח טוב דאין מתכוון ליהנות, וצ"ע משו"ע ס' רי"ז הנכנס לחנות שיש בה בשמים מברך, אע"פ שאין מתכוון להריח כמש"כ המשנ"ב סק"ב שע"צ סק"ד. תשובה: שם עומד ליהנות".
3) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג, סי' תרע"ג אסור להשתמש לאורה סעי' ב') – "מה שמצוי כיום שיש נרות שבעת שמדליקין אותן הם מפיצים ריח טוב עם ההדלקה. וכן יש נרות שבעת הדלקתן משמיעין קול נגינה, אין בזה שום חשש להשתמש בהם לצורך נרות חנוכה, ואינו בכלל האיסור להשתמש לאורה".
3. מראי מקומות – אבני דרך (ח"ו סי' צ"ב).
1) ברכת ראובן שלמה (ח"ב סי' ס"ג) – "דבר זה תלוי מה היה כוונתו בשעה שהדליק נר חנוכה עם שמן שנודף ממנו ריח טוב, אם כוונתו היה לכתחילה להדליק עם שמן מבושם כדי ליהנות מן הריח הנודף, א"כ מילתא דפשיטא היא דאסור ליהנות מן הריח משום ביזוי מצוה. אבל אם אין כוונתו להדליק בשמן מבושם כדי ליהנות מן הריח הנודף, אלא שאין לו שמן אחר להדליק רק שמן מבושם, מותר לו להדליק עם שמן מבושם ואין עליו חיוב לעצור אפו שלא יריח מן הריח שנודף השמן, משום ...".
2) שמן אפרסמון (ח"ב סי' ס"ג) – "מסקנה המילתא. א') נרות או שמן שהודלקו לנרות חנוכה המפיצים ריח טוב, אם לא קנאם לשם הריח, או שנמצא ליד נרות או שמן כאלו שאחרים הדליקו, והריח מגיע מאליו ואינו מתכוין לכך, מותר לכתחילה, ואינו צריך לצאת מהחדר, או לסגור החוטם. ב') אם קנה הנרות או השמן לשם כך וכן אם מחכוין להריח, אם עושה כן סמוך לנרות, אף שמעיקר הדין המיקל בזה יש לו על מה שיסמוך, מכל מקום טוב ונכון להחמיר בזה. ג') אם מריח (בכוונה) רחוק מהנרות, מותר. והמחמיר תבא עליו ברכה".

7. נרות שמזמר: מעות צור, וכדו'.
1. מותר להדליק.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' קפ"ג, קונ' גם אני אודך חנוכה אות פ"ז) – "שאלה: יש היום בשוק המצאה מחודשת של נרות חנוכה, נר מנגן, והשאלה היות ונפסק (או"ח סימן תרע"ג ס"א) שאסור להשתמש באורו של נר חנוכה, א"כ בודאי אסור לחמם בו את הידים, שזה נחשב להשתמשות, וגם כאן זה שהנר מחמם את חוטי המתכת בכדי להפעיל על ידם מנגינה, אולי נחשב לשימוש אסור. תשובה: קול מראה וריח אין בהם משום מעילה (פסחים כ"ו, א'), וכיון שכל תכלית שימושו הוא ל'קול', גם מה שהוא משתמש בשמן להפעילו, אין בו משום הנאה".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד שבת דף כב.) – "מותר להנות מהנרות ומה ש'אין לנו רשות להשתמש בהם' ההשתמשות אסורה ולא ההנאה".
3) ילקוט יוסף (מהדורה תשע"ג סי' תרע"ג אסור להשתמש לאורה סעי' ב', וחוזר ממה שכ' בקיצור שו"ע סי' תרע"ג אסור להשתמש לאורה סעי' א') - לשונו מובא לעיל.

8. לישון בחושך עם נרות חנוכה בכדי לינצל מלילית.
1. הגרח"ק שליט"א (פסקי שמועות חנוכה עמ' קי"ד, קונ' גם אני אודך חנוכה אות י"ט) – "שאלה. במ"ב רל"ט כתב, אמרו חז"ל (בשבת קנא:) הישן יחידי בבית והיינו בלילה אוחזתו לילית, ונוהגים להשאיר אור בחדר, (עיין בכף החיים סימן רל"ט ס"ק י"ז שכתב שאור מועיל בלילה), האם כשמה שמאיר זה נר חנוכה נחשב שמשתמש לאורו. תשובה. על פי דין לא מהני נר למנוע לילית, ורק ביום יש היתר להיות בבית יחידי, כך אמר לי החזון איש. (ולפי"ז לא נקרא שמשתמש לאורה)".

9. כשהנר מרגיעו מפחד מהחושך.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (פסקי שמועות חנוכה עמ' קט"ו) – "שאלה. כשהנר מרגיעו מפחד מהחושך, האם נחשב שימוש בנר. תשובה. לא נחשב שמשתמש בנר".

13] שאר ציורים.
1. בשמים אחר הבדלה.
1. הוי תשמיש דמצוה.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות י', תורה לשמה סי' קי"ג) – "ההדס של שבת יצניענו במקום מיוחד ואחר שיתייבש לגמרי אז יסיק בו תנור של לחמי שבת כי כן ראוי להיות זה ההדס הבא מן מצות וקדושת שבת יהיה נאפה בו לחמי שבת וגם הסכך של הסוכה העשוי מהדס או משאר דברים ודאי אסור לזרקו ואע"פ שמותר להסיקו לצרכו עכ"ז ראוי שלא יסיקנו אלא רק בתנור של לחמי שבת או יו"ט או לצורך הגעלה של פסח".
2) כף החיים (סי' רצ"ז ס"ק י"א).
3) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' של"ה אות ט') – "ההדס שמברכים עליו במוצ"ש מה ראוי לעשות בו אח"כ. תשובה: אין לזרקו במקום מגונה".

2. נוי סוכה.
1. רק מחובר לסכך או לדפנות – הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' תרל"ח סעי' ב', עי' הליכות שלמה סוכות פרק ז' סעי' י"ט).
2. רק בחלק שהסוכה כשר – הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' תרל"ח סעי' ב').

3. "איני בודל מהם כל ביה"ש".
1. עי' ערך מיגו דאיתקצאי, לשיטות ומראי מקומות.

4. אתרוג אחר סוכות.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א אב תשס"ו) – "שאלה: מה צריכים לעשות אם האתרוג אחר סוכות. תשובה: לאכלו".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: מה צריך לעשות אם האתרוג אחרי סוכות. תשובה: אפשר לאכלו, או להשתמש בו לבשמים".
3. עי' או"ח סי' קל"א (ט"ו בשבט), לשיטות ומראי מקומות.

5. לולב.
1. חיים וברכה (אות קמ"ז) – "לולב ישן [אחר סוכות בכל ימות השנה], כיון שעומד למצוה [לשנה הבאה] אסור להשתמש בו ולנהוג בו מנהג בזיון ...".

6. לנגב הידים בוילונות של הסוכה.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות קל"ד) – "שאלה: האם מותר לנגב הידים מנט"י לסעודה בוילונות של הסוכה, או שאסור. והטעם. תשובה: לכאורה הוקצה למצותו ואסור".

7. לנקות משקפיים עם טלית קטן.
1. מיקל.
1) מ"ב (ס"ק י"ב) – "אבל ט"ק פשיטא דשרי לכל תשמיש שאינו מגונה אפילו בעוד הציצית עליו דהא לבוש הדיוט הוא ורשאי לשכב בו בלילה וכבסמוך".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ג' אות א') – "האם מותר לקנח משקפיים בט"ק אי מיקרי תשמיש מגונה. (תשובה) אין אני רואה בזה שום איסור כי מדרך בנ"א שאינם מקפידים להשתמש - לצורך שפשוף המשקפיים גם בבגד הכי חשוב ואין זה בגדר תשמיש גנאי, ואריך למיעבד הכי".
3) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שנ"ה אות קפ"ז) – "האם מותר לנקות את המשקפיים בטלית. תשובה: בט"ג לא".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות נ"ב) – "שאלה: האם מותר להשתמש עם הטלית קטן כדי לנקות את המשקפיים מלכלוך. תשובה: כן".
2. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבינו ח"ג עמ' ק"צ אות י"ג, אות י"ד) – "ספר לי הרמ"ב שליט"א נכדו של מו"ר זצוק"ל כשראוהו מו"ר שמנגב את המשקפים שלו בט"ק הקפיד ע"ז מו"ר ואמר לו שלא ינגב את המשקפים בט"ק. (עי' מ"ב סי' כ"א ס"ק י"ב דכתב: דפשיטא דשרי לכל תשמיש שאינו מגונה ע"כ.). כמה פעמים ראיתי את מו"ר (שליט"א) זצוק"ל מנגב באמצע התפלה את עיניו בכנף של הט"ג (כנראה מה שהי' בעיניו הפריע לראיתו ובידו לא רצה לגעת וסבר מו"ר דבכה"ג לא הוי תשמיש. (עי' במ"ב שם)".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק ג' ס"ק י"ט, הע' מ"א) – "אבל מה שיש מנקים המשקפים בטלית קטן או גדול, נראה שאין נכון לעשות כן, ואולי אף מדינא אסור, שהרי דעת הפוסקים דבשעה שלובש הטלית אסור אף בתשמיש שאינו מגונה (עיין מ"ב סי' כ"א סקי"ב). [חי' כת"י למס' שבת כב ע"א וכתבי תלמידים. ובמ"ב שם מבואר דבט"ק שרי, אך עיין בכה"ח סק"י שיש מחמירים בזה, דט"ק שלנו לובשים אותו לשם מצוה ולא חשיב כמלבוש הדיוט]".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ט אלול תשס"ח) – "שאלה: האם מותר לנקות משקפיים עם טלית קטן. תשובה: לא".
4) הגרי"ט ווייס שליט"א (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' קכ"ה(ב)) – "בוגע לשאלתו שרואה לפעמים תלמידים המנקים את משקפיהם או את מצחם בטלית קטן שלהם, או טלית גדול שלהם, האם יש בזה בזיון או לא. נראה דהוה תשמיש בזיון ואסור".
5) פסקי תשובות (אות א', הע' ט') – "ולא לנקות המשקפיים. [ס' הליכות שלמה פ"ג סקי"ט מחידושי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בכת"י עמ"ס שבת (כ"ב א) דאף אם נאמר דאינו בגדר תשמיש מגונה, בטלית גדול אסור אף שימוש חול גרידא, ואף בט"ק הכה"ח סק"י מחמיר, אורחות רבנו ח"ג עמ' ק"ז שהגרי"י קניבסקי הקפיד על כך, שו"ת משנה הלכות חי"ד סי' ר"ל בטלית גדול, והנה כבר מצינו שהתייחס לנושא זה להגאון האדר"ת זצ"ל בכתביו נפש דוד (אות ס"ז) שהעיד על עצמו שהיה מנקה משקפיו בטליתו אבל רק כשׁעָסק בלימוד תורה או תפילה, אבל שלא לצורך מצוה לא השתמש בטלית לזה, ואף באורחות רבנו (שם) מציין שהגריי"ק זצ"ל לפעמים היה מנגב לחלוחית עיניו בקצות טליתו באמצע התפילה, והוא כמבואר כיון שהוא לצורך התפילה קיל טפי, וע"ע להלן בהמשך הדברים]".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' י', ח"ז סי' רס"ד אות א').
1) משנה הלכות (חי"ד סי' ר"ל) – "בדין לנקות המשקפיים בטלית אי אסור לעשות כן. ולפענ"ד הדבר תלוי במקומות מלפנים שהלכו כל היום בטלית מצויצת כלומר שכל המלבושים שלהם היו מרובעות וחייבות בציצית ולכן שפיר מותר להשתמש בהם כל צרכם כמו שמשתמשים במלבוש בכלל אבל בזה"ז או במקומות שמתקנים מלבוש מיוחד וקושרין עליו ציצית והכל לשם מצוה ולא לשם הילוך כמלבוש כה"ג אין להשתמש בו תשמיש דבזיון וכבר כתב הט"ז בסי' כ"א דמי שצריך לילך לבהכ"ס לפנות לא ילך לבוש בקיטל וטלית וצריך לפושטו מעליו כיון שהוא בגד מיוחד לתפלה, ועיין מט"א סי' תר"י סי"ב ובקצה המטה ועיין מ"ב שם, לכן לפענ"ד הכ"נ לענין טלית וכ"ש הוא מקיטל שאינו בכלל מצוה אלא שכיון שדרך העולם ללבשו רק לתפילה הו"ל בגד עשוי לשם כך וכ"ש טליתות שלנו שאין לנהוג בהם מנהג בזיון וכן מבואר שלא לכבסם ע"י גוים וכיוצא בו".
משנה הלכות (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' קכ"ו) – "מה שרואים הרבה תלמידים שמנקים משקפיים בטלית קטן שלהם או בטלית גדול, האם אין בזה בזיון לטלית של מצוה. הגם שאמרו שהטלית קטן אפילו לאחר שנעשה מצותו אין לבזות מטעם שיורי מצוה עיין שו"ע או"ח סי' כ"א ומיהו ראינו אנשי מעשה שמנקים המשקפיים וכיוצא ולא חששו משום תשמיש כזה, ואולי אדרבה עושה בגד של תשמיש. ועיין מ"ב או"ח סי' ח' ס"ק י"ב ומחלק קצת בין ט"ק לט"ג ונהג עלמא לקולא".
2) שבט הלוי (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ה' [לשונו מובא לקמן], סי' קכ"ה) – "יקרתי קיבלתי ואשר הציע לפני בענין אם מותר לנקות משקפים - בציצית - או בטלית גדול, נראה דיש בזה בזיון מצוה".
3) תשובות והנהגות (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' קכ"ז) – "לגבי מה ששאל שרואים הרבה פעמים תלמידים המנקים את משקפיהם או המיצח שלהם בטלית קטן או גדול האם צריך למחות בהם כי זה בזיון או לא, לדעתי זה לא נקרא בזיון ומ"מ אם מהדר לכבד הציצית עביד שפיר ובודאי אין מקום למחות".

8. במניח ראשו על טלית של מצוה.
1. מיקל.
1) עי' משנה הלכות (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' י"ב) – "ולפענ"ד הגם שאין הז"ג לחפש באחרונים אבל נראה להיתר גמור ולא דמי לפ"א דמס' תמיד מ"א דפרחי כהונה איש כסותו בארץ לא היו ישנים בבגדי קודש אלא היו פושטין ומניחין אותן תחת ראשיהם ומכסין בכסות עצמן, פי' המפרש בגדי חול ומשמע דבגדי קודש אסור לישן, איברא דמשם איכא למידק להיתר, דהרי דאמר שם על בגדי קודש אלא מניחן תחת ראשיהם ופי' בגמ' תחת ראשיהן ממש עיין מפרש שם ד"ה ולא היו ישנים, בגמ' מפרש טעמא אלא פושטין ומקפלין אותן תחת ראשיהם לא כנגד ראשיהם ע"כ. ומשמע לכאורה דתחת ראשיהן לא מקרי ביזיון וי"ל, ומגמ' ברכות כ"ד והיכן מניחן אין ראי' דהתם בתפילין שהם קודש, וטלית לא הוי אלא תשמישי מצוה, ואדרבה טלית שאינו עשוי להשתמש אינו חייב בציצית עיין ב"י א"ח סי' י' שתמה בטליתו שלובשין רק לשם לקיים מצות ציצית ואינו מחמם כלל או בימות החמה האיך בו מצות ציצית, אלא תשמיש בזיון אין להשתמש בו ולכאורה אין זה תשמיש בזיון. ועיין ש"ע א"ח סי' כ"א ס"ג ברמ"א שם וכ"ש לשכב דשרי ויש שכתבו וכו' ועיין בשל"ה חולין (דף קי"ב) דאף להמחמירין דלא לשכוב בטלית שיש בו ציצית דוקא בשינת לילה אבל בשינת יום מותר לכ"ע ועיין ערוה"ש א"ח ס"ו ובשו"ת חלק לוי (סערענטש) סי' ז' הובא במאסף לכל המחנות א"ח הנ"ל דמה שנוהגין הנעורים בליל יו"כ בבהכ"נ וגם ישנים בטלתים ומתכסים עצמן בטלית שרשאי לעשות כן עכ"פ לפענ"ד הוא היתר גמור ואין בזה בזיון אלא מסייע ללימוד התורה, והרבה דברים התירו ליושבי ביה"מ משום ביטול תורה".
2) הגרי"ט ווייס שליט"א (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ח') – "שאל כת"ר שליט"א מתלמידים כאשר בזמן מנוחת הצהריים יושבים חלק מהתלמידים בבית מדרש ומשננים את תלמודם, ובאמצע נופל עליהם עייפות, והם רוצים לקחת את הטלית שלהם ולהניח על חסטנדר [כמו כרית] ולהניח ע"ז את הראש. האם אין בזה חשש של בזיון הטלית והציציות, והוסיף כת"ר ששאלה זו מצויה בכל העולם ביום הכיפורים בהפסקה של בין מוסף למנחה, שמורידים את הראש למנוחה לבערך חצי שעה, האם אפשר להניח את הטלית (מקופל) למתחת לראשו, או שזה בזיון. כמדומה שבזיון אין כאן, אבל קשה לשכחה ליתן מלבוש תחת הראש (מ"ב סי' ב' ס"ב)".
3) תשובות והנהגות (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ז') – "קבלתי מכתבו, מה שמביא שפעמים שנופל על האדם עייפות, ורוצה לקחת את הטלית שלו ולהניח על הסטנדר [כמו כרית] ולהניח ע"ז את הראש. ומסתפק האם אין בזה חשש של בזיון הטלית והציציות. והאמת שכן מצינו ברמ"א ס"ס כ"א שאסור לשכוב בטלית עם ציצית ע"ש, אבל לדעת הקדוש האר"י ז"ל אדרבה ראוי לשכוב בט"ק, ולא נחשב בזיון שמצותה כן ושפיר לא נקרא חפצא של מצוה ליאסר להשתמש בה".
4) הגרא"י שלזינגר (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' י"ג) – "יש להתיר להניח ראשו עליהם".
2. מחמיר.
1) להורות נתן (חי"ד סי' א' אות א', מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ט') – "ע"ד השאלה בבחורים הלומדים בבית המדרש בזמן מנוחת צהרים, וכשהם מתעייפים רוצים להניח טליתם תחת ראשם, האם יש בזה משום בזיון הטלית והציצית - הנה מבואר בשו"ע או"ח (סי' כ"א ס"א) דציצית הקבועים בטלית אסור להשתמש בהם כגון לקשור בהם שום דבר וכיוצא בזה משום ביזוי מצוה. ובמשנה ברורה שם (סקי"ב) הביא מפרי מגדים דטלית של תפלה המיוחד לכך חמיר כמו הציצית עיין שם. וא"כ טלית של מצוה המיוחד לתפלה אסור להשתמש בו משום ביזוי מצוה. ומכל שכן כשהוא מניח עליו את ראשו דהוי דרך גנאי, וכמו שכתב המפרש במס' תמיד (כז א) ד"ה אמר רב פפא, דדמי לבזיון שיהא ראשו מונח על התפילין עיין שם. וא"כ ודאי נראה דאסור להשתמש בטלית של מצוה שמיוחד לתפלה להניח עליו ראשו ככר וכסת. ואף על גב דמבואר בשו"ע או"ח (סי' קנ"א ס"א) דתלמידי חכמים ותלמידיהם מותרין לאכול ולשתות בבית המדרש אף שלא מדוחק, ושם (ס"ג) דמותר לישן בבית המדרש, ובמשנה ברורה שם (סקט"ז) כתב בשם לבוש דלת"ח הלומד שם בקביעות מותר אפילו שינת קבע עיין שם, הרי דהתירו לתלמידי חכמים להשתמש בבית המדרש דבר שאסור לאחרים, מכל מקום אין ללמוד מזה לענינינו, דיש לומר דדווקא אכילה ושתיה ושינה, שאי אפשר בלעדיהם, התירו לתלמידי חכמים משום ביטול תורה, אבל שינה על טלית של מצוה אינו דבר שבהכרח, ואין ראיה שהתירו, ועכ"פ מכיון שלא מצינו היתר מפורש על זה קשה להתיר אף לתלמידי חכמים".
2) משנת יוסף (ח"ו סוף סי' י"א, מכתבי קהלות הקודש ח"א סוף סי' י') – "ולענין השתמשות בטלית של מצוה, מבואר במשנ"ב (סי׳ כ"א סקי"ב) דטלית בעוד הציצית עליו, אם רשאי להשתמש בו תשמיש שאינו מגונה, העו"ת מתיר, והט"ז והפמ"ג אוסרים. - ושם כפי הנראה איירי בטלית ישן שכבר אינו משתמש בו, ואפ"ה יש אוסרים, א"כ כש"כ בטלית שמשתמש בו. ובגמ' (ברכות כד.) מבואר דלטור ינהו לתפילין תחת ראשו עדיף מבזיונן שמניחן תחת ראשו, משמע דלהניח תחת ראשו אינו כבוד המצוה. בסיום כתיבה זו עיינתי בבית ברוך על חיי אדם (סי' יא ס"ק רס) דלפי הנ"ל אין לשים טלית גדול תחת מראשותיו, ובמקום צורך יש לצדד בזה להקל עכ"ד".
3) הגרא"י אולמן (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ו' אות א') – "עי' פמ"ג או"ח סי' כ"א סק"א שכ' ובטלית אי רשאי לעשות ביה תשמיש הדיוט כתב א"ר (סק"א) בשם ע"ת דשרי אי אין תשמיש מגונה והטו"ז באות ג' כתב דטלית להמחבר חמיר מציצית ולי י"ל טלית של תפילה המיוחד לכך חמיר הטלית כמו הציצית וא"ש בסי' ט', בא"ר ע"ש אבל ט"ק לבוש פשיטא דשרי לכל תשמיש ... מגונה דהא לבוש הדיוט הוא ואפי' לשכב בלילה שרי, ובס' תורת חיים סק"ב ביאר דגם לדעת הע"ת כל שלא בלה אין להשתמש אפי' תשמיש שאינו מגונה, גם המ"ב סקי"ב כן העתיק דעת הטו"ז ושכן הסכים הפמ"ג, א"כ באמת אין להשתמש בזה אפי' תשמיש שאינו מגונה".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' ה') – "ע"ד ששאל, רואים אנו מדי פעם תלמידים שמנקים את משקפיהם או המיצח שלהם, בציצית שלהם, או בטלית גדול שלהם, האם צריכים למחות בהם כי זה בזיון, או לא. עוד שאל שישנם בחורים שרוצים לנוח קצת בצהריים על הסטנדר, ושמים את הטלית שלהם כמין 'כר וכסת' כדי להניח הראש על זה, האם שרי או לא. כיון דהתורה כתבה 'כסותך' אשר תכסה וגו' והתירו אף לביה"כ קבוע להכנס בו אין עפ"י דין מקום לאסור מלבד הנהגה ורגש עצמי, מ"מ אין מקום למחות עהנ"ל. ועי' בשו"ע ובמ"ב ושאר נו"כ בסי' כ"א סעיף ג' שהעיקר לדינא כהמקילים, ואיני רואה נ"מ בין הנזכר להניח תחת הראש. ועי' יומא ס"ט דאפילו בגדי כהונה אם ניתנו ליהנות מהם היו מניחין תחת ראשיהם וה"ה וכ"ש ט"ק".
2) הגרצ"א הלברשטאם (מכתבי קהלות הקודש ח"א סי' י"א) – "במ"ש בענין להניח ראשו על הטלית יעיין בסי' כ"א ובטו"ז ובנו"כ ולרוה"פ אפי' בעודן בקופסא אסור, ואמנם להניח הראש לכאו' מהא דיומא ס"ט. דפריך הגמ' רק מענין כלאים משמע דכה"ג ל"ה בזיון דבוודאי דבגד"כ אסור להשתמש בהם דרך בזיון עי"ש וברש"י, ודו"ק, ומכ"ש כשאין בדרך שכיבה רק על הסטנדר, [ואמנם יתכן דשם הי' ע"מ לשמרם ודו"ק], ולענ"ד אם אין לוקח הטלית במיוחד אלא שכבר מונח על הסטנדר פשוט דמותר, וח"ו לא להלכה קא אתינא כי בוודאי הדברים ידועים למעכ"ת".
4. לענין חשש שכחה - עי' יו"ד סי' קט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – הגר"א קוטלר זצ"ל (סוכת דוד על מסכת סוכה עמ' קצ"ט), קהלות יעקב (שבת סי' י"ח).

14] מצוות של קטנים.
1. סוכה של קטנים.
1. אינו חל חלות של מצוה – עונג יו"ט (סי' מ"ט, "בהילני המלכה ... ואף לר"י דסובר בניה גבה הוו יתבי הא קטנים הוו ואינם מחוייבים בסוכה מדאורייתא. וכן גבי שמאי הזקן הי' הסוכה רק בשביל בנה הקטן ולא נאסרה בהנאה אם לא ישב בה אחד לשם מצות סוכה וכמ"ש ג"כ הרמ"א (בסימן תרל"ח) ועוד אפשר לאמר כיון דגבי סוכה כתיב תשבו ודרשינן תשבו כעין תדורו מה דירה איש ואשתו אף סוכה איש ואשתו ומה"ט הוי בעינן למיפטר כהנים מסוכה בפ"ק דערכין. א"כ מותרת לישב משום בעלה ופנוי' אסורה"), זכרון שמואל (סי' כ"ט אות י"א).
2. תלוי במחלוקת רש"י למי מצות חינוך, הקטן או האב – התעוררות תשובה (ח"ב סי' תכ"ב).
3. נוי סוכה של קטנים – חשוקי חמד (סוכה דף מו:, לשונו מובא לקמן).

2. אתרוגים של קטנים.
1. מראי מקומות – סוכה (דף מו:), חת"ס (שם), הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים ריש סי' תרס"ה, "וצ"ע לדינא כעת ... במחלוקת שנויה"), התעוררות תשובה (ח"ב סי' תכ"ב).

3. חנוכיה של קטנים.
1. מחמיר, אם הגיע לחינוך.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' נ"ח אות מ"ב, הליכות שלמה חנוכה פרק ט"ו סעי' י"א, ס"ק ט"ז) – "נר חנוכה שהדליק לעצמו קטן שהגיע לחנוך, אסור להשתמש לאורו. [ברור הדבר דמה שהדליק לעצמו ודאי חשיב נר של מצוה ואסור להשתמש לאורו ... ודברי הגאון בעל עמודי אור צע"ג]".
2) הגרח"ק שליט"א (קונ' גם אני אודך חנוכה אות כ"ח-ל"א, אור ישראל חל"ח עמ' ק"ג אות י"ח-כ"א) – "אם לא הגיע לחינוך אין במעשה כלום, ומ"מ צריך בירור שמא הגיע לחינוך בזה".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה תרמ"ד, עמ' רצ"ו) – "שמן של קטן שהגיע לחינוך אם הוקצה למצוותו. תשובה: כן".
3) שבט הקהתי (ח"ג סי' ר"ד) – "אסור ליהנות בחנוכה מנר שהדליק קטן שכבר הגיע לחינוך".
4) הו"ד בפסקי תשובות (סי' תרע"ז אות ח').
2. מר"מ – הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים ריש סי' תרס"ה), התעוררות תשובה (ח"ב סי' תכ"ב), זכרון שמואל (סי' כ"ט אות י"א), אור ישראל (פרק כ"ו סעי' ג').
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ל"ד סוף אות י"ז) – "קטן שהגיע לחינוך שהדליק, ונותר שמן מהדלקתו, לא הוקצה שמן זה למצותו, אלא אם כן אביו הקצהו. אך אם הקטן הגיע לעונת נדרים, גם הוא יכול להקצות את השמן".
2) חשוקי חמד (סוכה דף מו:) – "לסיכום: לשיטת תוס' נוי סוכה ונר חנוכה של קטן אסור, ולשיטת רש"י לטעם העונג יום טוב וההתעוררות תשובה קטנים שעשו מצוה לא הוקצו מצוותן, וכן הוא דעת התפארת ישראל משום שזה לא שלהן, אינם יכולים להקצותן, אולם לדעת החת"ס והישועות יעקב הוא דין מיוחד בלולב".
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15] מוקצה מחמת מצוה.
רמב"ן (דף מה.) - "ואיכא למידק אשמעתין דהכא משמע דמשום מוקצה הוא אסור, ובפ' במה מדליקין (כ"ב א') אמרו משום שלא יהא מצות בזויות עליו, ואיכא למימר משום שלא יהיה מצות בזויות עליו הוא מקצה אותם למצותו שאלמלא היה מותר לו לבזות המצות היה מותר לו להשתמש בהן אף בשעת מצותן נמצא שלא הוקצה, אלא משום כבוד המצות הוקצו בשעת מצותן, וכיון שהוקצו אם בא לסלקן מן המצוה ולהסתפק מהן אסור משום מוקצה ואפי' בסוכה נופלת".

1. נ"מ: בין מוקצה מחמת מצוה או ביזוי מצוה.
1. טלטול מוקצה – רמ"א (סי' תרל"ח סעי' ב'), טלטולי שבת (עמ' קנ"ג).
2. רק שבת ויו"ט אסור, אבל מותר לטלטל בחול המועד וכדו' – רמ"א (סי' תרל"ח סעי' ב'), ח"א (כלל ס"ו סעי' י"א, "בשבת ויום טוב אסורין בטלטול. אבל בחול ואפילו בחולו של מועד לא שייך איסור טלטול"), מ"ב (סי' תרל"ח ס"ק י"ד, "אבל בחוה"מ לא שייך איסור טלטול"), טלטולי שבת (עמ' קנ"ג).
3. ההיתרים של מוקצה, רק כאן [טלטול בגופו, מן הצד, גרף, וכדו'] – בה"ל (סי' תרל"ח סעי' ב' ד"ב וביו"ט, "ואם נפלו הנויין על השולחן וא"א לאכול י"א דמשום אוכל נפש ביו"ט מותר לטלטל המוקצה ולהסירן והפמ"ג מסיק דאם אפשר ע"י טלטול מן הצד לנער הטבלא וכדומה יעשה ולא יטלטל בידים ע"ש ולענ"ד אם קסמי הסכך נושרין הרבה על השלחן אפשר דמותר לטלטל אף בשבת להסירן אם נמאס מזה מידי דהוי אגרף של רעי"), טלטולי שבת (עמ' קנ"ג).
4. רק אם השתמשות רק לצורך מצוה, אבל יש השתמשות של היתר, אינו מוקצה [כמו אתרוג להריח בו] – מ"ב (סי' תרנ"ג ס"ק ב'), טלטולי שבת (עמ' קנ"ג).

2. לטלטל ביו"ט פתילות ישנות (ביו"ט שני): שהם מוקצה מחמת מצוה.
1. מותר בידים, כמו אוכל נפש.
1) רע"א (או"ח סי' תק"א על ט"ז ס"ק ז', [בשו"ע עמ' ע"ז]) – "בהא וודאי נסמוך על המקילים. לענ"ד לטלטל להוציא הפתילה הישנה מפני חדשה היא היתר גמור דטלטול מוקצה לצורך אוכל נפש בלי שימוש קיי"ל דשרי כדלקמן ססי' תק"ט".
2) וכן מוכח מבאר משה (ח"ח סי' קס"ז).
2. רק טלטול מן הצד.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ז], מילואים, עי' מאורי שבת דף י"ח ע"ב, מאורי אש השלם עמ' נ"ט ד"ה ושמעתי, עמ' ס' ס"ק כ"ו, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' מ"ב) – "יש להסתפק אם מותר לטלטל את הפתילות לצורך הדלקה, ובבתים שלנו דבלא"ה איכא אור גדול של החשמל, אלא דאיכא הנאה מריבוי האור, יש להסתפק גם לאותם הסוברים דאורה הוי ממש או"נ, דאפשר שריבוי אור אינו חשוב כאו"נ, דיש לומר דכמו באפיית פת מותר לגרוף התנור כדי שיהא לחם יותר טוב, כך הותר לו לצורך הנאת אורה, ועוד אם ירצה הלא יכול להדליקו ולהוציאו אח"כ לחדר אחר, או דכיון שכוונתו ליהנות יחד עם האור שיש מכבר אולי לא שייך בזה צורך או"נ ושמחת יו"ט".
2) טלטולי שבת (פרק י"א הע' כ"ג).
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק ח' הע' ל"ז).

3. פתילי ציצית.
1. שנפסקו [בשבת].
1) הוי מוקצה [מחמת מצוה, או שברי כלים] – משיב דבר (ח"א סי' מ"ז ד"ה בשו"ע, העמק שאלה שאילתא קכ"ו ס"ק א', "חוטי הציצית שנפסקו יכול לזורקן וכו' ופשיטא שמותר להשתמש בהן. והנראה לי דבשבת ויו"ט יש על ציצית איסור מוקצה מחמת מצוה כמש"כ התוס' בשבת ..."), ערה"ש (סי' ש"ח סוף סעי' י"ז, לשונו מובא לקמן), שלמי יהודה (פרק א' סעי' ה'), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ו), גנזי הקודש (פרק י"ז סעי' י"ח, "פתילי ציצית שנפסקו, הרי הם מוקצים בשבת").
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ' ריש טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, חוטי ציצית קרועים, שעדיין לא הכניסם לגניזה, האם הם מוקצה או לא, ועוד יש להסתפק מה הדין כאשר משתמש בהם בתור סימניה בספר, וצ"ע. תשובה: אם משתמש בהם מותר. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".
2. קודם שקשרם בטלית.
1) הוי מוקצה.
1) ערה"ש (סי' ש"ח סוף סעי' י"ז) – "וציצית כשאינם בבגד הוי מוקצה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ר"צ אות קי"ז) – "מחמת חסרון כיס".
3) שלמי יהודה (פרק א' סעי' ה').
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ע"ו).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' קע"ה ריש טור א') – "שאלה: כתב בערוך השולחן (סי' ש"ח סי"ז) דפתילות הציצית שאינם בבגד הוי מוקצה, ויל"ע טעמו של דבר, הלא בשו"ע (שם סי"ג) הביא דעת הראב"ד דשיירי מטלניות אפי' באין להם ג' על ג' מותרים בטלטול, ובלבד שלא יהיו טליתות של מצוה, והטעם כ' המ"ב (שם ס"ק נ"ה) לפי שאדם בודל מהם מלהשתמש בתשמיש מגונה, עכ"ד. ומעתה בפתילות של ציצית הלא קודם שהניחם בט"ק אין להם קדושה כלל, ועוד שיכול להשתמש עמהם תשמיש שאינו מגונה לסלק הזבובים, או בתור סימן בספר וכיוצ"ב. תשובה: אין מוכרח. [א"ה: ר"ל אין מוכרח שהדרך להשתמש לאיזה דבר, אלא יותר מסתבר שמסיח דעתו מיניה לגמרי ועומד רק למצוה]".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' נ"א טור ג') – "שאלה: יש להסתפק בחוטי ציצית שלא נתלו עדיין בבגד, האם הם מוקצה, או לא. תשובה: יתכן. (אשיחה, ח"ב בכת"י)".
3. פתילי ציצית שהתיר מבגד על מנת להעבירם לבגד אחר.
1) הוי מוקצה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק א' הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ח, "שגם זה מוקצה כי אינו דומה לדלת ששייך למקום שנתפרק אבל הציצית הם דבר בפני עצמו והבגד דבר בפני עצמו גם בלי הציצית רק יש איסור ללבשו בלי הציצית"), גנזי הקודש (פרק י"ז סעי' י"ח, "פתילי ציצית שהתיר מבגד, על מנת להעבירם לבגד אחר, הם מוקצים בשבת").
4. טלית שנקרעה ממנה הציצית.
1) עי' סי' ש"ח סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
5. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קי"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רמ"ח) – "אם נתלשה ציצה שלימה מהכנף, אין זה מוקצה, כי ראוי לקשור בזה משהו".

4. שאר מקרים.
1. אתרוג - עי' סי' ש"ח סעי' א' [ערך חסרון כיס], לשיטות ומראי מקומות.
2. מגילה בפורים שחל בשבת (פורים משולש) - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו להיתר], לשיטות ומראי מקומות. 
3. מזוזה [חדשה, או שנפלה ממקומה] - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו להיתר], לשיטות ומראי מקומות.
4. שופר - עי' סוף סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל], לשיטות ומראי מקומות.
5. תפילין - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך כלי שמלאכתו להיתר], לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' תרל"ח), מנחת אשר (שבת סי' ל"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח פר' וישב תשע"ח עמ' ב') – "האם מותר להשתמש לאור נ"ח בליל שבת אחר חצי שעה מצאת הכוכבים, דהא איתקצי בביהמ"ש מחמת מצות נ"ח. תשובה: לא".
4
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1. אופנוע (motorcycle).
1. מראי מקומות – חשמל בשבת (סעי' ו').
2. אין שימוש היתר – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קי"א), אז נדברו (שלמי יהודה פרק י"ג הע' י"ג), לוח המוקצה (ערך אופנוע), הגר"צ ובר שליט"א (שם, הערות).

2. אופניים (bicycle).
1. אינו מוקצה.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קמ"ח אות ד'. שכתוב שאינו מוקצה גם למחמירים, ומקורו האול"צ. ע"ש, וצע"ג).
2. כלי שמלאכתו לאיסור שיש צורך היתר.
1) קצות השבת (ערך אופניים). 
3. כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' ט"ז, פרק י"ג הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"א).
2) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ה' הע' ט"ז, פרק י"ג הע' י"ג).
3) לוח המוקצה (ערך אופניים, ע"ש בהערות).
4. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' כ"א, דברי חכמים או"ח אות שכ"א).
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' צ"ה) – "דקרוב הדבר שבכלל המנהג שנהגו שלא להשתמש באופניים כלול גם מנהג שלא לטלטלם, וכן מסתבר דאין לטלטל מטריה".
3) טלטולי שבת (עמ' כ"ד).
4) תורת המוקצה (עמ' ל"ז).
5) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ז) – "ולכאורה יש לדון אותם כדין כלי שמלאכתו לאיסור".
6) נחלת ישראל (פרק ו' אות ה' ערך אופניים, עמ' רפ"ט) – "דינו ככלי שמלאכתו לאיסור".
7) עובדין דחול (פרק י' סעי' ד').
5. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתרי"ב).
1) לענין השתמשות - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

3. אופניים של קטן.
1. אינו מוקצה – אז נדברו (שלמי יהודה פרק ה' הע' ט"ז), הגריש"א זצ"ל (שמע בני פרק ל"ה הע' ג', שלמי יהודה פרק ה' הע' ט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"א), שלמי יהודה (פרק ה' סעי' י"א), מאיר לנפש (ערך אופניים של קטן).
1) לענין השתמשות - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
2. תלת-אופן (tricycle).
1) כלי שמלאכתו לאיסור – הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה, הערות לערך תלת אופן).
2) אינו מוקצה – אג"מ (דברי חכמים או"ח אות שכ"א), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"א), שלמי יהודה (פרק ה' סעי' י"א).
3) מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך תלת אופן, "מלאכתו להיתר וי"א לאיסור").
1) לענין השתמשות - עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

4. דלת של תנור.
1. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות א', הע' א') – "ומכל מקום מותר לפתוח דלת תנור אפיה בשבת. [ותנור אפיה נראה דהוי מלאכתו לאיסור ולהיתר, שעשוי גם לאפות בו וגם להצניע בו עוגות וכדומה, וכל שמלאכתו לאיסור ולהיתר אין איסור לטלטלו, כמו שהביא במג"א סימן ש"ח ס"ק כ' בשם השלטי גבורים, ע"ש]".
2. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק מ"ו ס"ק א', עמ' פ"ז).

5. טלכרט.
1. מראי מקומות – דיני מוקצה (אות ט' ערך 'טלכרט'), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קט"ז).

6. כלי חמץ בפסח.
1. מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ס"ב) – "כי איתא (שו"ע סי' תנ"א ס"א) שמצניעים הכלים בחדר סגור".
2) חוט שני (ח"ג עמ' פ"ח) – "ונראה דכלי שבלוע בו חמץ, הרי הוא מוקצה בפסח דכיון דיש חיוב להצניעו ואין להשתמש בו אף בצונן, הוי מוקצה מחמת גופו, ואסור לטלטלו אף לצורך גופו ומקומו. וגם בכלי חמץ העשויים לנוי שכתב המ"ב שאין למחות כשמניחם במקום שאין יד אדם מגעת שם, מ"מ אינו מותר אלא בכה"ג שמונחים במקום גבוה באופן שאי אפשר לגעת בו, א"כ הרי הוא מוקצה וכנ"ל".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור א') – "שאלה: כלי חמץ שלא הוגעל וצריך הגעלה אם הוא מוקצה בפסח לטלטלו. תשובה: כן".
4) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' כ"ה) – "כלים של חמץ ביו"ט של פסח ושבת חול המועד, אפילו נקיים ולא מכרם לגוי, הם מוקצים".
5) נשמת שבת (ח"ג סי' ש"ח אות קצ"ז) – "שאלה - מהו לטלטל כלי חמץ שנמצא בפסח. תשובה - מוקצין מחמת גופן".
6) לוח המוקצה (ערך כלי חמץ בפסח) – "מוקצה".
7) הלכות המועדים (פרק ז' סעי' י"ז, הע' נ"ה) – "וכן כלי חמץ שהצניעום בפסח הרי הם מוקצין. [אף לצורך גופם ומקומם, כיון שאסור להשתמש בהם, ואף שמותר להשתמש בהם באופן ארעי בצונן כמש"כ לקמן, וראה מ"ב סימן ת"נ ס"ק כ"ז, אבל למעשה מקצה האדם דעתו מהם ואינו משתמש בהם דצריך להצניעם כמבואר בשו"ע סימן תנ"א סעיף א', וראה בערוה"ש סימן ת"נ סעיף י"א, וראה בשו"ע סימן ש"ח סעיף מ"ז]".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה פסח פרק י' הע' ס"ז) – "דמותר להחזיר בשבת ויו"ט כלי חמץ שנפלו מן הארון הסגור למקומם, אך לא ביאר טעמו".
2) הגרח"ק שליט"א (נחלת ישראל מוקצה [מהדורה שלישית] עמ' תרפ"ג) – "דאלו שמעיקר הדין מותר להשתמש בהם בצונן, י"ל דאין עליהם איסור טלטול".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קכ"ט) – "עי' שו"ע סי' תנ"א ס"א שכתב דיש להצניע בפסח את קדירות החמץ כדי שלא יטעה להשתמש בהן בפסח. והרמ"א בסוף הסעיף ציין לשו"ע יו"ד סי' קכ"א, וכתב המשנ"ב ס"ק ט"ז שכוונתו של הרמ"א לציין להא דמבואר שם דמותר להשתמש בצונן באופן עראי בכלים הבלועים מאיסור. ולפ"ז לכאורה אין כלי חמץ נחשבים מוקצה בפסח כיון שמותר להשתמש בהם באופן עראי בצונן [והנה לשון הרמ"א סי' קכ"א היא דמותר להשתמש בדרך עראי כגון כשהוא בדרך או בבית נכרי, ומשמע שבביתו של הישראל אין היתר להשתמש בדרך עראי, וכן כתב שם בספר ערוך השולחן, וכן כתב בספר יד יהודה סי' צ"ד בפירוש הקצר ס"ק כ"א. אמנם החכמת אדם כלל נ"ו ס"ד התיר באופן עראי אף בבית ישראל]. אמנם לגבי כלי חרס אפשר שיש להחמיר משום שבשו"ע סי' תנ"א סכ"ב איתא דנהגו שלא להשתמש כלל בכלי חרס בלועים מחמץ, ואפשר דמשום המנהג הזה יחשבו כלי חרס מוקצה. ועיין בספר אשל אברהם [בוטשאטש] סי' תמ"ו ס"א שכתב דהמוצא חמץ בביתו בפסח מותר מן הדין לכפות עליו כלי חמץ [ועיי"ש מה שהוסיף], ומבואר דלא ס"ל דהוי מוקצה מחמת גופו. ועיין בספר הליכות שלמה [הלכות פסח פרק י' הערה ס"ז] שהביא הוראת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל במעשה שנפלו בפסח כלי חמץ מהארון בו היו סגורים ואמר הגרשז"א שמותר להכניסם לארון, אך לא ביאר את טעמו, ובספר שלמי יהודה פ"ו סכ"ה הביא הוראת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שאסר טלטול כלי חמץ בפסח משום דהוי כנתנם באוצר ומקפיד עליהם, ולכאורה לפ"ז הוי מוקצה מחמת גופו וכן אסר בספר חוט שני".

7. כפות גדולות מנוקובות (perforated spoon).
1. כלי שמלאכתו לאיסור – איל משולש (פרק ז' הע' ק"א, "דהוי כלי שמל"א לצורך גופו שמותר, ודוקא במקום שאין לו כלי של היתר").

8. כרטיס מגנטי (magnetic door card).
1. מראי מקומות – חוט שני (ח"ג פרק נ"ג ס"ק א' אות י"ד, לשונו מובא לעיל), לוח המוקצה (ערך כרטיס - מגנטי, הע' שם).
2. מלכים אמניך (סי' מ"ח) – "יש להעיר, דיתכן דהכרטיס המגנטי נחשב למוקצה. שהרי אין לישראל דרך להשתמש בו. ויתכן דגרע מכלי שמלאכתו לאיסור. ועוד, דמסתבר דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס. ואפילו אם היה רק כלי שמלאכתו לאיסור, גם אז הוא אסור בטלטול ומה שראוי לשימוש הנכרי, לא נחשב לצורך גופו, כי לישראל אין בו צורך. והכרטיס ברשות הישראל, ולא דומה למבואר במשנ"ב ש"י י"ב"

9. כרטיס נסיעה: שעדיין בתוקף.
1. מוקצה מחמת חסרון כיס – ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז אות ה').
2. מוקצה – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ב ס"ק ל"ו), שלמי יהודה (פרק י"ב סעי' ט').

10. מברשת שיער.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ס"ה).

11. מחסום זמני.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"ג הע' ט').
2) עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"א) – "היום יש על הכבישים בשבת מחסומים מברזלים, שלא יסעו המכוניות על הכביש, ושאלתי, האם מחסום זה מוקצה בשבת, או לא. תשובה: יתכן כיון שלפעמים מוכרחים לסלקו מפני פיקוח נפש (והוא מצוי כהיום), אינו מוקצה".
3) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ד') – "מחסום זמני שחוסמים בו את הכביש למנוע מעבר מכוניות וכדו', או מעקה זמני ליד בור פתוח למנוע נפילה לתוכו, אינו מוקצה".
4) לוח המוקצה (ערך מחסום משטרה) – "מלאכתו להיתר".
5) סוכת חיים (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' קל"ח טור ג' אות ב') – "שאלה: היום יש על הכבישים בשבת מחסומים מברזלים שלא יסעו המכוניות על הכביש, האם זה מוקצה בשבת, עכ"ד. לענ"ד פשוט דמותר לפותחו ולסוגרו דזהו ההשתמשות שלו, ולא גרע מדלת הבית, דהרי לא עשוי רק להשתמש בו איסור. ואפי' את"ל דזה מוקצה, אבל לא גרע מכלי שמלאכתו לאיסור שמותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו, וא"כ אם רוצה לפותחו או לסוגרו מאיזה טעם שהוא מותר".

12. מטפחות לחות, בייבי וויפס (baby wipes).
1. אינו מוקצה – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ג, הע' כ"ב, "כיון דאפשר להשתמש בהם בלי סחיטה").
2. כלי שמלאכתו לאיסור, שיש בו שימושי היתר – מנחת שבת (הע' לעמ' רמ"ו).
3. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל – לוח המוקצה (ערך מטפחות לחות - חתוכות, הע' שם, "באופן טופח (שלא) ע"מ להטפיח ... אך אם בפועל סוחט יש לאסור בכל סחיטה ... וכמעט לא ימצא סוג מטפחות לחות שאין סחיטה"), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ג, "מגבוני לחות אסור להשתמש בהם מחמת איסור סחיטה [כמבואר לעיל פרק י"ג סעיף מ"ו], ולכן דינם ככלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימושי היתר").
4. מוקצה מחמת גופו – עי' משמרת שבת (מנחת שבת סוף עמ' רמ"ו).

13. מפתח הנמצא במקום שאינו ראוי לשימוש.
1. אינו מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"ג) – "מי שנמצא מחוץ לעירו בשבת האם צרור מפתחותיו מוקצה. תשובה: לא".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קס"ה) – "מי שנסע מחוץ לעיר ועמו צרור מפתחות של ביתו, אין מפתחות אלו מוקצה אף שאי אפשר כעת להשתמש בהם מחמת איסור ההליכה חוץ לתחום".

14. מצה כפולה בפסח.
1. מחמיר: מוקצה - באופן שאסור מן הדין לאוכלה.
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ח' הע' ע"ה).
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ח' הע' ע"ה).
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון פ"ז עמ' מ"ח טור א') – "שאלה: מצה כפולה אם היא מוקצה לטלטלה. תשובה: כן".
4) שלמי יהודה (פרק ח' סעי' כ"ד) – "מצה כפולה שאסור מצד הדין הוא מוקצה ביו"ט של פסח ושבת חול המועד, ואם אסור מצד חומרא בעלמא אינו מוקצה, ואם זה מחובר למצה אין המצה מוקצה".
5) אורחות שבת (פרק י"ט סעי' קל"ב) – "מצה כפולה או נפוחה באופן שאסור מן הדין לאוכלה הרי היא מוקצה. אמנם אם מן הדין אין המצה אסורה ורק מחמת חומרא נמנעים מלאוכלה אין היא מוקצה".

15. מקל הליכה (walking stick).
1. אינו מוקצה – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קנ"ז, פסקי הלכות קרול או"ח אות קט"ו, "מקל הליכה של זקן אינו מוקצה כלל").

16. מקלף (peeler).
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קכ"ח).
2) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' ט"ו) – "כלי שמלאכתו לאיסור".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ד, בירורי הלכה סי' א' אות י"ב ס"ק ג') – "מקלף שקולפים בו ירקות כגון מלפפונים וגזר וכיוצ"ב הוי לכאו' בגדר כשמל"א כיון שהוא כלי מיוחד למלאכת ברירה. ואף שלעתים נדירות קולפים בו גם תפוחים [אשר לא ברור שיש בקילופם איסור בורר כיון שנאכלים בקליפתם עיין שעה"צ סי' שכ"א ס"ק צ"ז, מ"מ עיקרם עומד לקילוף אחר, ודו"ק]".
4) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קצ"ה).
5) לוח המוקצה (ערך מקלף ירקות) – "מלאכתו לאיסור".
2. אמנם להפוסקים דסברי שמותר להשתמש [עי' ערך בורר, לשיטות ומראי מקומות], הוי כלי שמלאכתו להיתר.

17. סכין שאי אפשר לחתוך בה.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ד) – "שאלה: סכין שאינו חד ולא ראוי לחתוך בזה, האם זה מוקצה בשבת, או לא, והטעם. תשובה: אפשר להשתמש בו תשמישין אחרים".

18. סמרטוט רצפה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ו).

19. פותחן קופסאות (can opener).
1. מראי מקומות – לוח המוקצה (ערך פותחן שימורים), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ה), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ה).

20. שמן למאור.
1. מוקצה מחמת גופו.
1) שבט הקהתי (וישמע משה חק"מ, פר' מקץ תשע"ז עמ' א') – "שמן המיועד למאור בלבד [שהוא שמן שנעשה מגפת הזית, שהיא הפסולת הנותרת לאחר הוצאת השמן מן הזיתים, ומשתמשים בחומרים כימיים כדי להוציא ממנה את השמן, ולאחר מכן חוזרים ומפרידים את השמן מן החומרים הכימיים, ומפני שיש חשש שנותר מעט מן החומרים הללו בשמן אסור השמן באכילה], ושמן זה בודאי הוא מוקצה מחמת גופו בשבת מפני שאין לו כל שימוש של היתר".
2) לוח המוקצה (ערך שמן-למאור בלבד) – "מוקצה".

21. שערה תלושה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' מ"ח טור ב') – "שאלה: יש להסתפק, כשיש 'שערה' באיזה מקום ורוצה להסירה, האם יש חשש מוקצה, או לא. תשובה: בנפיחה ודאי שרי, וגם בידו יתכן שאפשר, החזו"א כתב דמותר להסיר לכלוכים. (כתבי תלמיד בע"פ)".

22. שקית תה.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ט"ז, עמ' קפ"ו) – "ודלקת עיניים שאינה חזקה, יש להתיר רפואה בשבת. ויש להתיר להרטיב בשבת תיון [שקית תה] במים צוננים ולהניח על העיניים, וכיון שיש מיעוט בנ"א המשתמשים בתיון אף במים צוננים שוב לא הוי מוקצה".
4
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	אבזם (belt buckle) שנפל מהחגורה בערב שבת	1549
אבן תקומה	1723
אבנים	1647
אבר אחד של מת	1933
אגרטל (vase) עם פרחים חיים במים	3511
אוגדן	1910
אוכלין	1549, 1615
אוכלין ומשקין ביום הכיפורים	1811
אוכלין שאינם מוכנים לאכילה, אבל עומדים לאכילה	1615
אוכלין שאסורים באכילה	1615
אולר	1562
אופנוע (motorcycle)	2006
אופניים (bicycle)	2006
אופניים של קטן	2006
אורז	1649
אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל בשבת	1500
איפור (cosmetics)	1659
אספן מטבעות (coin collecting)	1723
אקוואריום (aquarium), דגים ומים בתוך זכוכית	1787
אקונומיקה (bleach)	1660
ארבעת המינים	1993
ארגז חול (sand box)	1725
אריזות חד פעמי	1673
ארנק	1857
אתרוג של שביעית	1996
אתרוגים העומדים למכירה	1547
אתרוגים של קטנים	2003
אתרוגים, לולבים, הדסים - למצוה	1549
בגד ים (swim-wear)	1631
בגד שלא נבדק משעטנז	1810
בגד שנפלו ממנו כל הכפתורים	1680
בגד שעטנז	1809
בגד שעטנז של עכו"ם	1810
בגדים	1628
בגדים העומדים למכירה	1547
בגדים מלוכלכים המונחים בסל כביסה	1632
בגדים שהיו לחים בערב שבת	1891
בדיקת הקרטין	1657
בולים (stamps)	1551
בור ברשות הרבים	1713
בורג	1654
בורג (screw) שנפל מכסא או שלחן	1684
בייבי וויפס (baby wipes)	2008
ביצה חיה (raw eggs)	1632
בית אחיזה	1690
בית חולים וכדו', האם יש דין מוקצה	3245
בית שעל משאית (trailer)	1567
בסיס באמצע השבת	1896
בסיס באקראי	1855
בסיס בכלי של הפקר	1849
בסיס בכלי של שותפים	1848
בסיס לאיסור ולהיתר: והן שוין	1923
בסיס שהסירו ממנו המוקצה, ונתערב באחרים	1851
בעלי חיים	1783
בעלי חיים שמתו בשבת	1875
בקבוק קנקן ריק (empty plastic soda bottles)	1673
בקבוקי יין ריק (empty glass wine bottles)	1673
ברז (faucet): שנפל החלק שמסובב את הברז	1686
בשמים	1629
בשר חי (raw meat)	1573
בשר חי תפל	1745
בשר חי: בזמנינו	1748
בשר נבלה שעומד למכר לגוי	1811
בשר קפוא (frozen meat)	1753
בתי תפילין	1623
גביע של לבן ריק (empty yogurt cup)	1674
גט 	1441
גלגל של עגלה (wheel of a stroller) שנפל	1706
גלגליות (skates)	1633
גליל חוט דנטלי (roll of dental floss)	1655
גליל נייר טואלט (roll of toilet paper)	1652
גליל נייר כסף (roll of silver foil)	1653
גליל של מפת ניילון (roll of plastic table-cloth)	1654
גמרו בני אדם	1886
גניזה	1666
גפרורים (matches)	1660
גרעין תמרים	1742
גרעיני אבטיח מילון (watermelon pits)	1744
גרעיני משמש (apricot pits)	1726
גרעיני ענבים (grapes pits)	1744
גרעיני תפוזים, קלמנטינה, מנדרינה	1744
גרעיני תפוחים ואגסים (apple & pear pits)	1743
גרף של מתכות	1774
גרף של רעי	1755
דג 'סושי' שאינו מבושל	1752
דג שאינו מלוח	1748
דג שאינו מלוח: בזמנינו	1752
דיו (ink)	1661
דלת ארון חשמל	1907
דלת מקרר, מקפיא או ארון	1864
דלת שהתפרקה מארון גדול	1686
דלת של תנור	2006
דלתות הבית	1685, 1864
דלתות הכלים	1675
דף ניר ריק בתוך ספר	1915
דפדפת עם דפים רבים: בזמנינו	1545
דרכון (passport)	1555
היתר עיסקא	1443
השבת אבידה: כלי שמלאכתו לאיסור	1580
זבובים	1771
זכוכית מגדלת (magnifying glass)	1540
חבלי כביסה המחוברים לקרקע	1982
חגבים (grasshoppers)	1789
חד פעמי (disposable utensils)	1671
חוזה שכירות לצורך פסיקת הלכה	1443
חול	1647
חול (sand)	1725
חול בשפת הים (sea shore)	1725
חומרי כביסה (detergent)	1661
חופשי חודשי	1656
חיות מחמד: פעטס (pets)	1785
חלב	1661
חלוק שכבסו אותו ותחבו בו קנה לייבשו	1701
חמץ של נכרי בפסח	1884
חנוכיה	1917
חנוכיה בשבת חנוכה	1874
חנוכיה של קטנים	2003
חצוצרות	1633, 1643
חתיכה בגד העומדת לתפירה	1699
טיפול במת	1943
טישיו (tissue) אחר ניגוב קל	1674
טלטול בגופו	1956
טלטול מן הצד	1945
טלטול ע"י בין אצילי ידיו (between his elbows)	1968
טלטול ע"י גב ידיו (back of his hand)	1967
טלטול ע"י השמעת קול	1969
טלטול ע"י התזת מים	1969
טלטול ע"י כתפו (shoulder)	1967
טלטול ע"י מרפקו (elbow)	1967
טלטול ע"י ראשו (head)	1967
טלטול ע"י רגלו (foot, knee)	1967
טלטול ע"י שיניו (teeth)	1967
טלית שנקרעה ממנה הציצית	1812
טלכרט	2006
טלפון	1643
ידות שהתפרקה מהשידה	1684
ידות שהתפרקה מכסא (armrest)	1684
ידית שנפל מהדלת (door handle)	1686
יהלום (diamond) נפל מטבעת (ring)	1684
כבוד הבריות	1970
כדור	1805
כדורים בזמן הזה: שהוכן בבית חרושת למשחק	1807
כוסות	1625
כיבוד הבית	1952
כיסוי של ביוב, חשמל, טלפון	1694
כיסויי הבורות המצויים ברחובות	1694
כירה שנשמט אחד מרגליה	1702
כירה שנשמטו שתי רגלים	1702
כלב נחייה (seeing eye dog)	1788
כלי אחד שמשמש לשני תשמישי, משני צדדים	1562
כלי חמץ בפסח	2006
כלי חשמל בלי חוט לוהט: בזמן שפועל	1525
כלי מדידה	1815
כלי מורכב מכמה חלקים: חלקן לאיסור חלקן להיתר	1562
כלי פסח בשאר ימות השנה	1547
כלי שלם: זרק לאשפה בערב שבת	1670
כלי שמורה על השעות	1814
כלי שנשבר ועומד להתחבר למחר	1664
כלים העומדים לסחורה	1545
כלים יקרים: שעומדים רק לנוי	1540
כלים שנתפרקו דלתיהם	1675
כלים שקבע להם מקום	1819
כנים	1771
כסאות	1630
כסף	1655
כף אשפה (dustpan)	1778
כפות	1627
כפות גדולות מנוקובות (perforated spoon)	2007
כפתור (button)	1679
כפתור חדש (new button)	1681
כפתורים מיותרים בבגד (extra buttons)	1681
כרטיס אשראי (credit card)	1655
כרטיס מגנטי (magnetic door card)	2007
כרטיס מעבר	1656
כרטיס נסיעה: שעדיין בתוקף	2007
כרטיס רב-קו	1656
כרטיסיה של אוטובוס	1656
כרטיסים מגנטיים כמו של קופת חולים	1655
כתבי קודש	1617
כתבי קודש שבלו	1666
כתר המודבק ע"ג שן שהתפרקו ממקומם בשבת	1684
לבנים: של בנין בזמנינו	1710
לולב	1647
לורדים (markers)	1645
לכה ליצפרניים (nail polish)	1661
מאוורר (fan)	1525
מאוורר שנפלה ממנו הרשת	1688
מאכל בהמה	1735
מאכל קפואים (frozen food)	1616
מאכלים העומדים למכירה	1546
מאכלים שאינם ראויים לאכילה	1649
מברשת שיניים (toothbrush)	1594
מברשת שיער	2007
מגילה בפורים שחל בשבת (פורים משולש)	1617
מגילת יוחסין	1551
מגירה (draw) שיש בתוכה פח אשפה	1777
מגירה של ארון	1696
מד חום (thermometer)	1815
מדיח כלים (dishwasher)	1594
מדריך טלפונים	1571
מהדקי כביסה (laundry clips)	1570, 1839
מודעה המודבקת לקיר	1982
מוכין	1722
מוכני	1900
מוקצה בטעות: טעה בדין	1885
מוקצה בטעות: טעה במציאות	1885
מושב אסלה (toilet seat) שנתפרק מחיבורו	1687
מזוזה	1618
מזוזה חדשה	1618
מזוזה שנפלה מהדלת בערב שבת	1619
מזוזה שנפלה מהדלת בשבת	1619
מזלגות	1627
מחברת (note book)	1909
מחובר	1980
מחט	1697
מחמת איסורא: אבל הוא בר עבריין	1822
מחסום זמני	2007
מטאטא (broom)	1813
מטאטא (broom) שנשמט המברשת מהמקל	1706
מטבע שקיבלו לשמירה מאדמו"ר	1754
מטה שיחדה למעות	1893
מטלית של משקפיים	1699
מטפחות לחות	2008
מטריה (umbrella)	1594
מיגו דאיתקצאי	1865
מיחם מים	1837
מייבש כביסה (dryer)	1643
מים אחרונים	1781
מים המטפטף מהמזגן בשבת	1493
מים המטפטפים מן המזגן	1771
מים מגולים	1782
מכונית	1564
מכונת כביסה (washing machine)	1643
מכסה הקדירה	1564
מכסה פח אשפה: ומחובר לפח	1908
מכסה של הצינור-הניקוז (drain hole)	1691
מכסה תריס	1686
מכשיר הקלטה (tape recorder)	1551
מכשירי כתיבה	1645
מלח (salt)	1616
מנורת חשמל שיש בה חוט לוהט (incandescent)	1521
מניפה להבריח זבובים (fly swatter)	1812
מנעל שנשמט עקבו ממנו	1701
מסמר (nail, screw)	1654
מסננת שבכיור (sink strainer)	1695
מעות (money)	1655
מעות שתחת המזרון	1896
מעטפה (envelope)	1545
מפת ניילון (plastic table cloth)	1673
מפתח הנמצא במקום שאינו ראוי לשימוש	2008
מפתח של דלת מכונית (car keys)	1567
מפתח שנשבר בתוך המנעול	1667
מצה כפולה בפסח	2008
מצה שרויה בפסח	1823
מצות מכונה בפסח	1823
מצות מצוה: בערב פסח שחל בשבת	1551
מצלמה (camera)	1644
מקל הליכה (walking stick)	2008
מקלף (peeler)	2008
מקק (cockroach)	1771
מקרר (refrigerator)	1553
משחת שיניים (toothpaste)	1661
משקולות (weights) להתעמלות	1644
משקין	1615
משקפיים (glasses)	1630
משקפיים שנפלה מהם הזכוכית	1708
משקפיים שנתקלקלו	1707
מת 	1647
מת המוטל בדליקה	1925
מת מלוכלך, רחיצתו	1944
מת שאינו ערום	1938
מת שאינו שומר תורה ומצוות	1934
מת שהסריח: להוציאו לכרמלית	1929
מתלה המודבק למקרר	1686
מתלה שנדבק בלחץ אויר בלי דבק (air suction) לקיר	1687
מתנה: כלי שעומד ליתנו במתנה לאחר השבת	1554
נגיעה במוקצה	1799
נוי סוכה	1992
נייר חלק - חוץ ממוקצה מחמת חסרון כיס	1651
נייר חלק: שעומד לכתיבה	1544
נייר צבעוני: בזמנינו	1545
נייר של סוכריה (used candy wrapper)	1674
נייר שמקפידים עליו לכתיבה, ייחוד לשימוש בשבת	1723
ניתוחי מתים (autopsy)	1932
נסרים	1729
נעלי עור ביום הכיפורים	1811
נפט (kerosene)	1661
נפיחה (blowing, breath)	1965
נר של חלב או של שעוה (wax candles)	1635
נרות שעוה של יום הולדת (birthday candles)	1637
נרתיק המזוזה חדשה, או שנפל בערב שבת	1620
נרתיק המזוזה שנפל בשבת	1620
נרתיק טלית ותפילין	1624
נשק, רובה, ואקדח (gun, weapon)	1567
סבון מוצק (bar of soap)	1662
סביבון (dreidel)	1656
סביבון מאיר	1657
סביבון מנגן	1657
סביבון מצייר	1657
סביבון קפיץ	1657
סוכה בזמן הגשם	1990
סוכה בחול המועד	1991
סוכה של קטנים	2003
סולם	1713
סולם בייתות	1715
סולם בקומה עליונה: שעולים בו לגג דרך הארובה	1716
סולם של עליה בזמן הזה	1715
סולמות המיוחדים לבנאים או לחברת טלפון	1716
סולמות קטנים שלנו	1715
סושי (sushi)	1752
סיגריה	1823
סיכות מהדק (staples)	1654
סיר בישול ריק	1563
סיר לילה של ילדים: העשוי פלסטיק	1774
סכו"ם (סכינים כפות ומזלגות)	1673
סכין	1625
סכין שאי אפשר לחתוך בה	2008
סמרטוט רצפה	2008
סנדל שנפסקה רצועה	1700
ספסל שנשמטה אחת מרגליו	1702
ספר טלפונים (telephone book)	1570
ספר תורה שנפסל	1554
ספרי בישול (cook book)	1572
ספרי החכמות	1813
ספרי חשק	1825
ספרים האסורים בקריאה	1772
ספרים העומדים למכירה	1546
עד בדיקה	1648
עופות המצפצפים בקול נאה	1785
עורות	1728
עט (pen)	1645
עט שיוצא מתוכו דף שרשום עליו ברכת המזון	1646
עט שיש עליו שעון	1646
עטיפות של סוכריות	1674
עכבר חי	1772
עפר	1647
עפרון (pencil)	1645
עצים	1662
עצם שיש בהן מוח	1731
עצמות: שנשתייר מקצת בשר	1731
ערבה חבוטה	1754
עשבים: בזמנינו	1983
פותחן קופסאות (can opener)	2008
פח אשפה (garbage can)	1775
פח אשפה הנפתח על ידי לחיצת רגל	1777
פח אשפה התלוי בדלת ארון מטבח	1776
פח אשפה ריק	1775
פח אשפה שנתמלא ואין לו מקום להניח פסולת נוספת	1778
פח אשפה, המטלטל על גלגלים	1778
פחמים (coals)	1528
פחמים (coals), קודם השתמשות	1663
פטיש (hammer): בזמנינו	1644
פיטום של אתרוג, לנשוך בהושענא רבה	1994
פירורי לחם	1730
פירות מפלסטיק לנוי	1616
פלאפון (cellphone) בכיור	1586
פלאפון (cellphone) שיש בו שעון וכדו'	1594
פמוטים שלנו (silver candlesticks)	1917
פראק	1632
פרוזבול	1442
פרוטה של צדקה: על השלחן	1915
פתילי ציצית	2004
פתילי ציצית שהתיר מבגד על מנת להעבירם לבגד אחר	2004
צבע	1661
צואה של סוסים	1764
צואת אוזן	1764
צואת אף	1764
צואת קטן	1763
צלוחיות	1625
צמר גפן: בזמנינו	1720
צפרניים שנמצאו במקום דריסת אדם	1712
צ'קים (checks)	1555
צרורות	1647
קדירות בזמנינו	1561
קדירות שיש בתוכן תבשיל	1563, 1631
קומקום חשמלי נשלף עם התקן שבת	1837
קופה של צדקה	1857
קופסות שימורים שנתרוקנה	1675
קופסת גבינה שהתרוקנו בשבת	1674
קורי עכביש	1772
קורקינט (scooter)	1633
קטלוג (catalogue) של בתי מסחר	1572
קטניות בפסח	1823
קינה של תרנגולת	1857
קיסם שיניים (toothpick) משומש קצת	1675
קליפות גרעינים בתוך הפה	1606
קליפות הביצים	1608
קליפות מלפפונים, וגזה)	1744
קליפות מלפפונים, תפוחי עץ	1744
קלסר (loose leaf)	1910
קמח	1649
קמיע	1754
קנקן יקר מאד	1540
קערות	1625
קפוא	1753
קרני דאומנא	1633
קש שעל גבי המטה	1956
קשקשים (dandruff)	1773
רהיטים	1630
ריח רע	1773
רעל (poison)	1663
רצועות של בעלי חיים	1794
רשיון נהיגה (drivers license)	1555
שברי הזכוכיות של חלון שבור	1713
שברי כלים	1665
שוחט לחולה בשבת, מותר לבריא	1876
שולחן ומגירה	1904
שולחן שיש בו חלקים נשלפים	1906
שולחן שקופת צדקה מחוברת אליו	1896
שולחנות	1630
שופר: בזמן חז"ל	1644
שופר: בזמנינו	1644
שטר כתובה	1442
שטר תנאים	1442
שטרות כסף (money bills)	1555
שטרות מכירת חמץ	1443
שירים ונזמים	1634
שלג (snow)	1650
שמיכה חשמלית לחימום	1528
שמן למאור	2009
שן תותבת (false teeth)	1684
שעוה	1661
שעון העומדין בתיבה על הקרקע	1817
שעון יד (watch on the hand)	1815
שעון יד (watch)	1630
שעון יד שהתפרקה ממנו הרצועה	1684
שעון יד שיש בה מנורה	1818
שעון יד שיש בו מחשבון	1818
שעון יד שמופעל ע"י בטריה שבתוכו	1818
שעון כיס (pocket watch)	1815
שעון מעורר	1819
שעון קיר	1540
שעון קיר (clock on the wall)	1816
שעון שעמד מלכת	1818
שערה תלושה	2009
שערות	1647, 1773
שערות של בעלי חיים	1789
שקית חלב לאחר שהתרוקנה לגמרי מהחלב	1675
שקית תה	2009
שרגא דנפטא	1633
שרוך נעל (shoelace) חדש	1632
תוכי (parakeet)	1785
תיק של התפילין	1623
תכשיטין	1628
תלת-אופן (tricycle)	2006
תמונה התלויה על הקיר	1540
תנור אפיה	1561
תנור חימום, רדיאטור, וכדו'	1528
תעודת זהות (identity card)	1555
תעודת נישואין (marriage certificate)	1556
תפוחי אדמה	1649
תפילין	1621
תפילין פסולות	1625
תרופות	1650
תרופות (medicine)	1740
תרנגולים	1792
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פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:).
מראי מקומות א' (יום א', ד' אייר), שברי כלים – גמ' (פרק כל הכלים, עד סוף דף קכב:), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ח', סעי' ט'), ב"י (הקדמה לסי' ש"ח), מ"ב (הקדמה לסי' ש"ח), שעה"צ (סי' ש"ט ס"ק כ"ד, "ובפרט דמוקצה דבר של דבריהם ושומעין להקל").
	
מראי מקומות ב' (יום ד', ז' אייר), חסרון כיס – גמ' (עד דף קכג: ת"ר), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א', סעי' ב', סעי' י"א).

מראי מקומות ג' (יום א', י"א אייר), כלי שמלאכתו לאיסור – גמ' (עד דף קכד:, משנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ג'), שעה"צ (ס"ק י"ג), גמ' (סוף פרק תולין, תני חדא ...), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ד), גמ' (סוף דף קמ. אמר רב חסדא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, עד "כירה").

מראי מקומות ד' (יום ד', י"ד אייר), כלי שמלאכתו להיתר – תוס' (ד"ה מקצוע), ר"ן (דף מח.), שלטי הגבורים (דף מח. אות א'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ד').

מראי מקומות ה' (יום א', י"ח אייר), כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימוש היתר [קטגוריה ב', category two] – גמ' (עד "אמר רב נחמן"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ו'), גמ' (סוף דף לה: "א"ר יוסי"), תוס' (שם ד"ה והתניא, ד"ה הא), מ"ב (ס"ק ל"ד "פתילה נקראת". שעה"צ סי' רע"ט ס"ק ד'), תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י' ד"ה כתב עד ד"ה ובגוף).

מראי מקומות ו' (יום ד', כ"א אייר), מוקצה מחמת גופו, שברי כלים – גמ' (עד המשנה דף קכה.), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' י"ב, סעי' י"ג, סעי' ט"ו, סעי' י"ז), גמ' (דף קלח:, "דתניא כירה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, "כירה ...").

מראי מקומות ז' (יום א', כ"ה אייר), יחוד כלים, נגיעה במוקצה – גמ' (עד דף קכה:, "פקק"), גמ' (דף נ. "תנא רבה ..."), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ' - כ"ד, סעי' ל"ח).

מראי מקומות ח' (יום ד', כ"ח אייר), כיסוי כלים וקרקע – גמ' (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י'). 

מראי מקומות ט' (יום א', ג' סיון), כבוד הבריות – גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), תוס' (ד"ה ואם, ד"ה אמר, ד"ה מהו), טשו"ע (סימן שי"ב).

שבועות (יום ד', ו' סיון), חזרה – גמרא (פרק כל הכלים), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, [סעי' י"ח, סעי' י"ט, סעי' כ"ה, סעי' כ"ו]).

(יום א', י' סיון) - מבחן

פרק נוטל (דף קמא: - קמג.).
מראי מקומות י' (יום ג', י"ג סיון), ריש בסיס – גמ' (דף קמא: - דף קמב: משנה), טשו"ע (סימן ש"ט סעי' א' - סעי' ג').
טלטול בעלי חיים - גמ' (דף קכח: "תרנגולת ... אמר אביי"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' מ', סעי' מ"א).

מראי מקומות י"א (יום א', י"ז סיון), בסיס – גמ' (עד "א"ר אושעיא"), משנה (דף מט.), גמ' (סוף דף נא., "טמן וכיסה ... רבי יהודה"), תוס' (שם, ד"ה או), תוס' (דף קכג. ד"ה האי), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' ד', סעי' ה').

מראי מקומות י"ב (יום ד', כ' סיון), בשר חי – גמ' (עד המשנה דף קמג.), גמ' (סוף דף קכח., איתמר ... עד המשנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"א, סעי' ל"ב, סעי' ל"ג).
אגודה, מוקצה שנמצא בידו - ב"י (סוף סי' ש"ט ד"ה מצאתי), ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י"ט), רמ"א (סוף סי' רס"ו), גר"א (שם), מ"ב (סי' רס"ו ס"ק ל"ה, בה"ל שם, סי' ש"ח ס"ק י"ג, סי' ש"ט ס"ק י"ב, בה"ל שם ד"ה יכול, סי' ש"י ס"ק ט"ו, סי' תק"ו ס"ק כ"ט).

מראי מקומות י"ג (יום א', כ"ד סיון), גרף של רעי – גמ' (עד סוף הפרק), ביצה (דף כא:, "מזמנין ... מרימר"), ביצה (דף לו: ונותנין), תוס' (שם ד"ה תיתי), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ז, סעי' ל', סעי' ל"ו, סעי' ל"ז), שו"ע (סי' של"ח סעי' ח'), בה"ל (שם).

מראי מקומות י"ד (יום ד', כ"ז סיון), גרף של רעי, מאכל בהמה – משנה (סוף דף קכא. - דף קכא: ועל עקרב), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף ... חבילי סיאה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ח, סעי' כ"ט, סעי' ל"ד, סעי' ל"ה).

סוף פרק כירה (דף מב: - מז:).
מראי מקומות ט"ו (יום א', א' תמוז), ביטול כלי מהיכנו – משנה (דף מב: עד דף מג. א"ר יצחק), טשו"ע (סימן רס"ה סעי' ג', סעי' ד'), משנה (ריש דף קכח: ... תרנגולת), טשו"ע (סי' ש"ה סעי' י"ט), גמ' (דף קנד:, "הגיע ... אביי"), טשו"ע (סי' רס"ו סעי' ט'), טשו"ע (של"ה סעי' ד'), בה"ל (שם).

מראי מקומות ט"ז (יום ד', ד' תמוז), גמר ביטול כלי מהיכנו, אין כלי ניטול – גמ' (עד דף מג: איתמר), טשו"ע (סימן רע"ז סעי' ה'), טשו"ע (סימן ש"י סעי' ו').

מראי מקומות י"ז (יום א', ח' תמוז), כבוד המת – גמ' (עד המשנה דף מד.), גמ' (דף צד:, "ההוא שכבא ... שבתורה"), משנה (סוף דף קנא.), טשו"ע (סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ה').

מראי מקומות י"ח (יום ד', י"א תמוז), טלטול מן הצד, טלטול בגופו, נפיחה – משנה (דף קמא. עד אמר רב יהודה), תוס' (דף מג: ד"ה דכ"ע), טשו"ע (סימן שי"א סעי' ח' - סעי' ט'), מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א), רמ"א (סי' ש"ח סוף סעי' ג' [מחבר סעי' מ"ג], רע"א שם).

מראי מקומות י"ט (יום א', ט"ו תמוז), טלטול נר, מוקצה מחמת מיאוס – גמ' (עד סוף דף מד.), תוס' (ד"ה שבנר), טשו"ע (סי' רע"ט סעי' א' - סעי' ו').

מראי מקומות כ' (יום ד', י"ח תמוז), מיגו דאיתקצאי – גמ' (דף מד:), מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ט), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ח').

מראי מקומות כ"א (יום א', כ"ב תמוז), מוכני – תוס' (ד"ה מטה), טשו"ע (סימן ש"י סעיף ז'), נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').

מראי מקומות כ"ב (יום ד', כ"ה תמוז), מוקצה למצוה – גמ' (דף מה.- מה: "ומי אמר ר"י"), גמ' (שבת דף כב., סוכה דף ט.), מ"ב (סי' כ"א, סי' תרל"ח), רמ"א (סי' ער"ה סעי' י"ב).

מראי מקומות כ"ג (יום א', כ"ט תמוז) – גמ' (דף מה:), טשו"ע (סימן ש"י עד סעי' ה').
בעלי חיים – טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ט, סעי' מ"ה), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ב), בה"ל (סי' ש"ב סעי' י"א ד"ה מקנחה).
קינה של תרנגולת – מ"ב (סי' ש"ט סוף ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"ו), תוס' (ד"ה הכא).

מראי מקומות כ"ד (יום ד', ג' אב) – גמ' (דף מו. - דף מז.), תוס' (ד"ה והא, ד"ה מי (ב')).
מוקצה של שלהבת – חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג), מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רע"ט הע' ו').
מוקצה לעשירים, קביעת מקום – טשו"ע (סוף סי' ש"ח, [סעי' מ"ו - סעי' נ'] סעי' נ"א - סעי' נ"ב), חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז).

מראי מקומות כ"ה (יום א', ז' אב), בסיס – גמ' (דף מז.), טשו"ע (סוף סי' ש"י).


בין הזמנים - חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה
4
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קיץ תשע"ו
הלכות מוקצה
4
בס"ד		




1] סוגיות - פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:), פרק נוטל (דף קמא: - קמג.), סוף פרק כירה (דף מב: - מז:), [גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף" - עד משנה ב' דף קכח:)].
2] סימנים - סי' רע"ט, סי' ש"ח, סי' ש"ט, סי' ש"י, סי' שי"א, סי' שי"ב.

פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:).
1. יום ד', ד' אייר: דלתות הכלים - גמ' (פרק כל הכלים, עד סוף דף קכב:), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ח', סעי' ט').
הקדמה - ב"י (הקדמה לסי' ש"ח), מ"ב (הקדמה לסי' ש"ח), שעה"צ (ס' ש"ט סקכ"ד, "ובפרט דמוקצה דבר של דבריהם ושומעין להקל").

2. יום א', ז' אייר: חסרון כיס - גמ' (עד דף קכג: ת"ר), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א', סעי' ב', סעי' י"א).

3. יום ד', י' אייר: כלי שמלאכתו לאיסור - גמ' (עד דף קכד:, משנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ג'), שעה"צ (ס"ק י"ג), גמ' (סוף פרק תולין, תני חדא ...), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ד), גמ' (סוף דף קמ. אמר רב חסדא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, עד "כירה").

4. יום א', י"ד אייר: כלי שמלאכתו להיתר - תוס' (ד"ה מקצוע), ר"ן (דף מח.), שלטי הגבורים (דף מח. אות א'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ד').

5. יום ד', י"ז אייר: כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימוש היתר [קטגוריה ב', category two] - גמ' (עד "אמר רב נחמן"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ו'), גמ' (סוף דף לה: "א"ר יוסי"), תוס' (שם ד"ה והתניא, ד"ה הא), מ"ב (ס"ק ל"ד "פתילה נקראת". שעה"צ סי' רע"ט ס"ק ד'), תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י' ד"ה כתב עד ד"ה ובגוף).

6. יום א', כ"א אייר: מוקצה מחמת גופו, שברי כלים - גמ' (עד המשנה דף קכה.), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' י"ב, סעי' י"ג, סעי' ט"ו, סעי' י"ז), גמ' (דף קלח:, "דתניא כירה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, "כירה ...").

7. יום ד', כ"ד אייר: יחוד כלים, נגיעה במוקצה - גמ' (עד דף קכה:, "פקק"), גמ' (דף נ. "תנא רבה ... נימא כתנאי"), תוס' (שם ד"ה ורב, ד"ה ואם), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ז, סעי' כ' - כ"ו, סעי' ל"ח).

8. יום א', כ"ח אייר: כיסוי כלים וקרקע - גמ' (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י', סעי' י"ח, סעי' י"ט).

9. יום ד', ב' סיון: כבוד הבריות - גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), תוס' (ד"ה ואם, ד"ה אמר, ד"ה מהו), טשו"ע (סי' שי"ב).

שבועות (יום ב', ז' סיון [פר' בהעלותך]): חזרה - גמרא (פרק כל הכלים), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, סי' שי"ב).

10. יום ג', ח' סיון – מבחן: סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, סי' שי"ב.

פרק נוטל (דף קמא: - קמג.).
11. יום א', י"ג סיון: ריש בסיס - גמ' (דף קמא: - דף קמב: משנה), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' א' - סעי' ג').
1. טלטול בעלי חיים - גמ' (דף קכח: "תרנגולת ... אמר אביי"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' מ', סעי' מ"א).

12. יום ד', ט"ז סיון: בסיס - גמ' (עד "א"ר אושעיא"), משנה (דף מט.), גמ' (סוף דף נא., "טמן וכיסה ... רבי יהודה"), תוס' (שם ד"ה או), תוס' (דף קכג. ד"ה האי), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' ד', סעי' ה').

13. יום א', כ' סיון: בשר חי - גמ' (עד המשנה דף קמג.), גמ' (סוף דף קכח., איתמר ... עד המשנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"א, סעי' ל"ב, סעי' ל"ג).
1. אגודה, מוקצה שנמצא בידו - ב"י (סוף סי' ש"ט ד"ה מצאתי), ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י"ט), רמ"א (סוף סי' רס"ו), גר"א (שם), מ"ב (סי' רס"ו ס"ק ל"ה, בה"ל שם, סי' ש"ח ס"ק י"ג, סי' ש"ט ס"ק י"ב, בה"ל שם ד"ה יכול, סי' ש"י ס"ק ט"ו, סי' תק"ו ס"ק כ"ט).

14. יום ד', כ"ג סיון: גרף של רעי - גמ' (עד סוף הפרק), תוס' (שם ד"ה שמואל), ביצה (דף כא:, "אמר ליה אביי ... מרימר"), ביצה (דף לו: ונותנין), תוס' (שם ד"ה תיתי, דף ב. ד"ה ובית), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ז, סעי' ל', סעי' ל"ו, סעי' ל"ז), שו"ע (סי' של"ח סעי' ח'), בה"ל (שם).
(פעם הבא: יותר טוב להחליף הסדר של הסעיפים).

15. יום א', כ"ז סיון: גרף של רעי, מאכל בהמה - משנה (סוף דף קכא. - דף קכא: ועל עקרב), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף ... חבילי סיאה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ח, סעי' כ"ט, סעי' ל"ד, סעי' ל"ה).

סוף פרק כירה (דף מב: - מז:).
1. יום ד', ל' סיון: ביטול כלי מהיכנו - משנה (דף מב: עד דף מג. א"ר יצחק), טשו"ע (סי' רס"ה סעי' ג', סעי' ד' ... אבל לא יתן), משנה (ריש דף קכח: ... תרנגולת), טשו"ע (סי' ש"ה סעי' י"ט), גמ' (דף קנד:, "הגיע ... אביי"), טשו"ע (סי' רס"ו סעי' ט'), טשו"ע (סי' של"ה סעי' ד'), בה"ל (שם).

2. יום א', ד' תמוז: גמר ביטול כלי מהיכנו, אין כלי ניטול - גמ' (עד דף מג: איתמר), טשו"ע (סי' רע"ז סעי' ה'), טשו"ע (סי' ש"י סעי' ו'), בעל המאור (דף סו:).

3. יום ד', ז' תמוז: כבוד המת - גמ' (עד המשנה דף מד.), גמ' (דף צד:, "ההוא שכבא ... שבתורה"), משנה (סוף דף קנא.), טשו"ע (סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ה').

4. יום א', י"א תמוז - חזרה.

5. יום ב', י"ב תמוז [פר' פינחס] - מבחן: סי' רס"ה סעי' ג' - סעי' ד', סי' רס"ו סעי' ט', סי' רע"ז סעי' ה', סי' ש"ה סעי' י"ט, סי' ש"ח סעי' ה', סעי' כ"ז - סעי' מ"ד, סי' ש"ט, סי' ש"י סעי' ו', סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז', סי' של"ה סעי' ד', סי' של"ח סעי' ח'.

6. יום ד', י"ד תמוז: טלטול מן הצד, טלטול בגופו, נפיחה - משנה (דף קמא. עד אמר רב יהודה), תוס' (דף מג: ד"ה דכ"ע), רא"ש (פרק ג' סי' י"ט), ר"ן (דף כ:), טשו"ע (סי' שי"א סעי' ח' - סעי' ט'), מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א), רמ"א (סי' ש"ח סוף סעי' ג' [מחבר סעי' מ"ג], רע"א שם), שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ז').

7. יום א', י"ח תמוז: טלטול נר, מוקצה מחמת מיאוס - גמ' (עד סוף דף מד.), תוס' (ד"ה שבנר), טשו"ע (סי' רע"ט סעי' א' - סעי' ו'). 
1. מיגו דאיתקצאי - גמ' (דף מד:), מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ט, סי' ש"י ס"ק ט"ז), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ח').

8. יום ד', כ"א תמוז: מוכני - תוס' (ד"ה מטה, ד"ה יש), טשו"ע (סי' ש"י סעי' ז'), נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').

9. יום א', כ"ה תמוז - גמ' (דף מה.- מה:), טשו"ע (סי' ש"י עד סעי' ה').
1. בעלי חיים – תוס' (דף מה: ד"ה הכא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ט, סעי' מ"ה), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ב), בה"ל (סי' ש"ב סעי' י"א ד"ה מקנחה).
2. קינה של תרנגולת - תוס' (דף מה: ד"ה דאית), מ"ב (סי' ש"ט סוף ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"ו).

10. יום ד', כ"ח תמוז - גמ' (דף מו. - דף מז.), תוס' (ד"ה והא, ד"ה מי (ב')).
1. מוקצה של שלהבת - חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג), מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רע"ט הע' ו').
2. מוקצה לעשירים, קביעת מקום - טשו"ע (סוף סי' ש"ח, [סעי' מ"ו - סעי' נ'] סעי' נ"א - סעי' נ"ב), חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז).

11. יום א', ג' אב: בסיס - גמ' (דף מז.), טשו"ע (סוף סי' ש"י), מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח).

יום ה', ח' אב - מבחן: סי' רע"ט, סי' ש"ח סעי' מ"ה - סעי' נ"ב, סי' ש"י, סי' שי"א סעי' ח' - סעי' ט'.
4
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דור המלקטים: הלכות מוקצה

1. הלכה.
4
בס"ד		


1. ארחות שבת (ח"ב פרק י"ט).
2. אות ברית (אלקיים).
3. אמרי שם (מוקצה, רפאלי).
4. באר אליהו (הילדסהיימר).
5. בנין שלום (מוקצה, ב' חלקים, ווייס).
6. בכורי יצחק (מוקצה).
7. ברית עולם (זילבר)
8. ברכת יצחק (מוקצה, ברכה).
9. דיני מוקצה (עדס).
10. הגרחפ"ש זצ"ל (סוף ס' שלמי יהודה).
11. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז).
12. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ח"ב).
13. הלכה שלימה (ח"א, סודרי).
14. הלכות מוקצה (ארטסקרול, כהן).
15. הלכות שבת בשבת (ח"ב פרק י"ט - פרק כ"ח).
16. הררי שבת (הבלין).
17. ויאמר אברהם (מוקצה, עדס).
18. חוט שני (ח"ג, קרליץ).
19. טלטולי שבת (באדנער).
20. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ש"ד - עמ' תק"ב).
21. יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת, עמ' קמ"ה-קס"ח).
22. לוח המוקצה (בן צור).
23. לוח מפורט (להל' מוקצה, יחזקאל ווייס).
24. לחמי השלחן (שנעעבאלג).
25. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ל"ט - עמ' ס"ב).
26. מדריך לדיני מוקצה (הלשטוק).
27. מלכי צדק (מוקצה, פרנקל).
28. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ב - פרק י"ד).
29. קונ' מצות השבת (סנדר).
30. קונ' משנת אהרן (מוקצה, ליברמן).
31. נחלת ישראל (קרויס).
32. פסקי תשובות (רבינוביץ, ח"ג).
33. פתח הלכה (קיבוביץ).
34. קיצור הל' שבת (פאזען, סי' מ"ג).
35. קצות השבת (חזקיה).
36. שבות יצחק (ח"א, דרזי).
37. שלמי יהודה (הלשטוק).
38. שלמי יהונתן (ג' חלקים, בן צור).
39. שלמי מנחם (מוקצה, שימל).
40. שלמי שמחה (מוקצה, בוסקילה).
41. שמירת שבת כהלכתה (פרק כ' - פרק כ"ב).
42. שערי מוקצה (וקנין).
43. שערים מצויינים בהלכה (ברוין, סי' פ"ח).
44. תבואות שמש (ציננער).
45. תורת המוקצה (שטרן).


2. על הסוגיות.

1. אבני דרך (מוקצה, יעקובוביץ).
2. אור חיים (מוקצה, חרל"פ).
3. האיר יוסף - משנת רע"א (לורינץ).
4. לשון למודים (לנדא).
5. מגד יוסף (איתן).
6. קונ' מילי דמוקצה (אביטן).
7. מראי מקומות וציונים (ברסלב כולל).
8. משנת השבת (גרבוז, אפשטיין).
9. פתחי מוקצה (כץ).
10. צדק אברהם (דיסלדורף).
11. קובץ ענינים בסוגיות מוקצה (אונא).
12. שמעתתא דמוקצה (אלטוסקי).
13. שמעתתא דמוקצה (הלוי).
14. שערי מוקצה (כץ).
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בס"ד		



1] הבונה כל שהוא.
2] מצדד את האבן.
3] מחלוקת רב ושמואל.
4] מתקיים.
5] לול של תרנגולים.
6] שאר ענינים.


1] הבונה כל שהוא.
1. האם שיעורים נלמד מהמשכן.
1. עי' ערך שיעורים [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. השיעור של כל שהוא.
1. או"ז (שבת סי' נ"ה) – "החורש לקמן בהבונה תנן החורש כל שהוא ואמר בגמרא כ"ש למאי חזי לביזרא דקרא דכוותה גבי משכן שכן ראוי לקלח א' של סמנין ותמא אני המחבר מאי בעי בירושלמי פ' כלל גדול דמסיק התם כמה יחרוש ויהא חייב ר' מתניה אמר כדי ליטע כרישא ר' אחא בר רב כדי ליטע זכרותה של חיטה כלו' גרגר אחד ומאי קא מיבעיא ליה הא מתני' פ' הבונה החורש כ"ש ונראה בעיני דקא מבעיא ליה כמה כל שהוא".
2. חי' ר"מ קזיס (דף קב: ד"ה הא), הו"ד במשנת השבת (עמ' ר"ב ד"ה והנה) – "הא דאמרינן דהבונה כל שהוא חייב, נראה ודאי דהיינו שניכר לעין הבנין שעשה, שאם יש לו גומא בביתו ורוצה לסותמה והשליך בתוכה עפר כגרגיר חרדל לא מסתבר שיהיה חייב, שלא הועיל במעשה זה כלום שעדיין הגומא נראית גדולה כבתחלה, אבל אם השליך בתוכה עפר כ"כ שניכר בתוכה עפר כ"כ שניכר שהתחיל לסתום ממנה מעט חייב ואין לזה שיעור, וה"ה בכל הדברים ששעורן בכל שהוא".
1) שלמי ניסן (ריש עמ' ה') – "חידושי ר' משה קזיס ... ויש לעיין דאף במכה בפטיש איתא דשיעורו בכל שהוא, ובמאירי לעיל ע"ה ע"ב כתב שבמכה בפטיש אף שחוזר ומכה חייב כבר על הכאה אחת, ולכאורה הא עדיין לא ניכר כלום מחמת ההכאה הראשונה ואפ"ה חייב. ושמא י"ל ...".
3. חת"ס (דף קב: ד"ה פטפוטי) – "פטפוטי כירה קטנה. לעיל בשיעור הוצאה תנן סיד לעשות פטפוט והכא תנן כל שהוא. צ"ל גבי הוצאה לא הוה כ"ש משום דאפשר להוציא פחות מזה אלא שאין חשוב פחות מפטפוט, אבל לענין בנין מיקרי כ"ש דליכא בנין פחות מזה".
4. ערה"ש (סי' שי"ג סעי' ב') – "שנו חכמים במשנה [ק"ב:] הבונה כמה יבנה ויהא חייב הכונה כל שהוא כלומר שאין לזה שיעור והטעם שכן בעה"ב שיש לו נקב בבירה נאה שלו ומקפיד על חור קטן שבה וסותמו וכן במשכן כשנפלה בה תולעת ועשה נקב קטן מטיף לתוכה אבר וסותמו".

3. פי' "כל שהוא" בהכמות, מה עם האיכות של החיבור.
1. חייב – רש"י (דף קב: ד"ה מצדד, "המצדד את האבן. מושיבה ומצדדה עד שמתיישבת בקרקעית יסוד הבנין יפה, מתוך שהוא מצדדה הוא מכינה תחתיה ומושיבה בארץ - חייב, ואפילו לא נתן טיט הוי בונה כל שהוא, דיש מקיימין כן בלא טיט"), ערה"ש (סי' שי"ג סעי' ב', "ולפיכך המצדד את האבן חייב כלומר שמושיב האבן ומצדדו עד שמתיישב בקרקעית יסוד הבנין ומושיבה בארץ ואע"פ שלא נתן טיט הוה בונה כל שהוא וחייב [רש"י ד"ה המצדד]").

4. מגבן רק כגרוגרת, למה לא כל שהוא.
1. שיעור כגרוגרת – גמרא (דף צה., "והמגבן כגרוגרת"), רמב"ם (פרק י' הל' י"ג, "וכן המגבן את הגבינה הרי זה תולדת בונה, ואינו חייב עד שיגבן כגרוגרת"), סמ"ג (לאוין ס"ה), מאירי (פסחים דף סה. ד"ה החולב).
2. שאני אוכלין – מנ"ח (מוסך השבת אות כ"ה ס"ק ג', "המגבן חייב משום בונה, וצריך שיהיה שיעור כגרוגרת כיון דהוא באוכלין"), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ג, "היות שמלאכתו בדבר מאכל שיעורו כמו בדברי מאכל"), משנת השבת (עמ' ר"ב ד"ה אמנם).
3. מראי מקומות – סוכה (דף ו., "תאנה, כגרוגרת להוצאת שבת". הגמרא שם רק להוצאה, עי' אוצר מפרשי התלמוד שם הע' ס"ז), עי' פני יהושע (דף עו: ד"ה בתוס', הו"ד בחת"ס ריש דף עד.), שלמי ניסן (עמ' ה'), פירות תאנה (סוף דף קב:).
1) צפנת פענח (שבת פרק ח' הל' י"א, איסורי ביאה פרק א' הל' ה') – "דהמגבן חייב משום בונה ע"ש אך דמבואר שם דצריך דוקא כגרוגרת וקשה הא קיי"ל דהבונה חייב בכ"ש כמבואר במשנה וצ"ל דגבי גבינה פחות מגרוגרת אין עליה שם בונה כלל".

5. מראי מקומות.
1. רש"י (ביצה דף יא: ד"ה דאין) – "דאין בנין בכלים. אין איסור בנין וסתירה בכלים, אלא בבתים דנחייב בבנין כל דהו, והעושה כלי או גומרו ביום טוב או בשבת, משום מכה בפטיש הוא דמחייב, שהוא חיוב לכל גמר מלאכה, או אם הוא דבר שהוא מחליקו, חייב משום ממחק, ואם צריך קצוע, חייב משום מחתך, וכן אורג או מסך או תופר, אבל בנין וסתירה, לא שייך בהו לאחיובי בסלוק וחזרה, דהא דתנן (שבת קב, ב): הבונה כל שהוא, בבתים תנן".
2. שבט הלוי (ח"א סי' ק"כ ד"ה ואכתי) – "דחדשה תורה וקבלה ביד חז"ל דהבונה כל שהוא חייב ... דנתחדש לנו דין בונה כל שהוא, הן כל שהוא במקום שכל הבנין רק כל שהוא, והן כל שהוא שהוא חלק מבנין גדול מזה, ואמנם זה האחרון חידוש גדול הוא דהא עדין לא בנה שום דבר גמור, ולא עשה רק חלק משהו מדבר שאין חשיבותו רק על שם סופו וגמרו".
3. מחלוקת רב ושמואל, הוא מחלוקת 'בנין כל דהו' - עי' לקמן.

2] מצדד את האבן.
שבת (דף קב:) – "אמר שמואל: המצדד את האבן חייב".

1. חייב משום בונה.
1. רש"י (דף קב: ד"ה המצדד) – "חייב, ואפילו לא נתן טיט הוי בונה כל שהוא, דיש מקיימין כן בלא טיט".
2. תוס' (דף קב: ד"ה הכי) – "הכי גרסינן המצדד את האבן חייב - ול"ג משום מכה בפטיש דבמסקנא מוקי לה בתתאה דלא שייך שם מכה בפטיש ועוד דאכתי קאי בבונה".
3. תוס' הרא"ש (דף קב: ד"ה ה"ג).
4. פסקי הרי"ד (דף קב:) – "אמר שמואל המצדד את האבן חייב משום בונה".

2. חייב משום מכה בפטיש.
1. ר"ח (דף קג.) – "אמר שמואל המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש".
2. רמב"ם (פרק י' הל' י"ח) – "המצדד את האבן ביסוד הבנין ותקנה בידו והושיבה במקום הראוי לה חייב משום מכה בפטיש".
3. ס' העיתים (סי' רל"ה) – "אמר שמואל המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש".
4. מאירי (דף קב: ד"ה המצדד) – "המצדד את האבן ר"ל שמושיבה בקרקעית יסוד הבנין במקום הראוי לה חייב משום מכה בפטיש שמתוך שהוא מצדדה מכינה ומישבה בקרקע להיות יושבת שם לעולם והוא גמר הענין לאותה האבן ואפי' לא נתן שם טיט שבנין התחתון של יסוד נוהגים היו קצתם להניחם בלא טיט אלא בצרורות ועפר ואם היה בבנין האמצעי אין נתינת האבן או צרורות מחייב אלא נתינת הטיט ומעתה נתן אחד את הטיט ואחד את האבן הנותן את הטיט חייב ובבנין העליון ר"ל כשנשלמה הכותל בהנחת האבן לבד הוא חייב אף בלא טיט".
1) ובני (ר' מאיר יהודה) ר"ל שממילא ה"ה כל אבן ואבן חייב משום מכה בפטיש. אמנם ברמב"ם מוכח דלא ככה. שבהל' י"ב בהלכות של בנין מביא הדין אחד נתן את האבן ואחד נתן את הטיט הנותן הטיט חייב.
5. ראבי"ה (סי' רל"ד) – "אמר שמואל המצדד את האבן בשבת חייב משום מכה בפטיש".
6. המאורות (דף קב: ד"ה המצדד) – "המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש".
7. ריטב"א (דף קב: ד"ה אמר) – "אמר שמואל המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש".
8. מ"מ (פרק י' הל' י"ב) – "אמר שמואל המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש".
9. רבינו פרחיה (דף קב:) – "ורבינו משה ז"ל לא חייב מצדד אבן אלא משום מכה בפטיש ולא משום בונה".
10. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ד).

3. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שט"ו ס"ק י"ז).
1. מרכבת המשנה (אלפנדרי, פרק י' הל' י"ב) – "וכונת הגמ' לדעת רבינו ז"ל הכי הוי דשמואל אמר המצדד את האבן חייב משום מכה בפטיש משום דיסוד הבנין מלאכה בפני עצמה".
1) ערה"ש (סי' שי"ג סעי' י') – "הרמב"ם ... כתב המסתת את האבן כל שהוא חייב משום מכה בפטיש ... ואיך אפשר לומר דזה הוא משום מכה בפטיש ועוד הא מכה בפטיש הוי גמר מלאכה ומצדד הוא תחלת הבנין בשלמא מסתת אינו עוסק עדיין בבנין אלא מסתת אבנים מן ההר אבל במצדדו בהבנין מה שייך לגמר מלאכה ואף אם נאמר דיסוד הבנין נחשב בפ"ע הלא בהיסוד עצמו ג"כ נצרך הרבה אבנים כמובן ואין באבן אחד גמר מלאכה וצע"ג".
2. רדב"ז (סי' אלף תקצ"ט) – "וזהו שכתב הרב ז"ל פרק עשירי המצדד את האבן ביסוד הבנין ותקנה בידו במקום הראוי לה חייב משום מכה בפטיש והא דנקט ביסוד לאו דוקא אלא משום דביסוד אין דרך לתת טיט לא מחייב משום בונה אלא משום מכה בפטיש וה"ה בכל שאר הבנין אם צדד את האבן ותקנה בידו והושיבה במקום הראוי לה חייב משום מכה בפטיש. ומש"ה סתם הרב שהנותן את הטיט לעולם חייב משום בונה אבל הנותן את האבן אינו חייב משום בונה ואם עושה מעשה סבל פטור ואם הוא עושה מעשה אומן חייב משום מכה בפטיש ובנדבך העליון אין מדקדקין בו שיהיה בשורת האבנים ואין נותנים טיט שהרי אין עליו שורה אחרת לפיכך חייב הנותן את האבן אעפ"י שלא צדד אותה משום בונה".
1) מרכבת המשנה (חעלמא, פרק י' הל' י"ב) – "אחד נתן את האבן וכו'. עיין בתוספות ד"ה ה"ג המצדד וכו' ואין בדבריהם הכרע דכיון דמסתת חשיב גמר מלאכה כ"ש מצדד ואדרבה מדנקיט בברייתא רק תרי גווני בנין דמיצעי ודעילאי אלמא דתתאי לאו משום בונה ואין בנין בלא טיט המחבר. והובאו דברי שמואל כאן דאיירי בבונה קודם פיסקא דמסתת ומכה בפטיש הואיל דמסיק עלה הברייתא דהוית משום בונה".

3] מחלוקת רב ושמואל.
שבת (דף קב:) – "והמסתת. מסתת משום מאי מיחייב. רב אמר: משום בונה, ושמואל אמר: משום מכה בפטיש. העושה נקב בלול של תרנגולים, רב אמר: משום בונה, ושמואל אמר: משום מכה בפטיש. עייל שופתא בקופינא דמרא, רב אמר: משום בונה, ושמואל אמר: משום מכה בפטיש. וצריכא ...".

1. רב סבר רק משום בונה, או "אף" משום בונה.
1. רק משום בונה.
1) ר"ח (דף קג:) – "ועשה אחד מאלו אלא חטאת אחת".
2) יראים (סי' רע"ד עמ' ר"פ, הו"ד בהג"מ פרק י' אות מ', ובהג' מרדכי פרק הבונה) - לשונו מובא לקמן.
3) מאירי (דף קה. ד"ה אע"פ שביארו) - לשון מובא לקמן.
4) פני יהושע (סוף דף קב:) – "פליגי רב ושמואל היכא שתחלת המלאכה וגמר מלאכה באין כאחת אי מחייב בהו משום בונה לחוד או משום מכה בפטיש לחוד".
5) מרכבת המשנה (פרק י' הל' י"ד) – "פשוט דלרב דחייב משום בונה אין לחייבו משום מכה בפטיש אע"ג דהוי גמר מלאכה".
6) עתים לבינה (סי' רל"ה הע' נ"ז) – "כל מה שנכתוב בפנים מוקף בשני חצאי לבנה חסר בהכת"י שלפני והוספתי כל זה עפ"י הש"ס ופי' ר"ח והרי"ף שם".
1) ס' העתים (סי' רל"ה) – "והמסתת פליגו רב ושמואל במסתת ובעושה נקב בלול של תרנגולין ובמאן דעייל שופתא בקופינא דמרא דרב מחייב להו משום בונה ושמואל מיחייב להו משום מכה בפטיש ונפקא לה מינה להאי [שאין חייבין על תולדה] במקום אב שלה [ואם בנה בנין בשבת וסותת או בנה] ועושה נקב בלול של תרנגולין [בהעלם אחד לרב אינו חייב אלא חטאת אחת] שאינו עושה אלא אב ותולדותו [ולשמואל חייב תרתי]".
7) ערה"ש (סי' שי"ד סעי' ד') – "ויש מי שאומר דחיובו משום שניהם משום בונה ומשום מכה בפטיש [לח"מ בפ"י] ולפ"ז ה"ל לכתוב שניהם במקום אחד ויש מי שתירץ דבפכ"ג מיירי בלול שאינו מחובר לקרקע שאין בה משום בנין [מג"א סק"ג] וגם זה אינו נכון".
8) חזו"א (או"ח סי' נ"א אות י"ד) – "ובמקום דאיכא משום בונה ליכא משום מכה בפטיש".
9) דברות משה (ב"ק סי' כ"ג ענף י"א, משא"כ ברמב"ם שחייב ב' גבי לול) – "שרב מחייב משום בונה ולא משום מכה בפטיש ... ואף שהלח"מ ... הוא דוחק גדול דהיה לו לומר שחייב תרתי כדדחק בזה בעצמו".
2. אף משום בונה.
1) גר"א (שנות אליהו פרק י"ב משנה א') – "ולרב חייב אף משום בונה".
2) לחם משנה (פרק י' הל' י"ד) – "ונראה שהוא ז"ל מפרש דמ"ש רב חייב משום בונה כלומר אפי' משום בונה וה"ה משום מכה בפטיש דהוי גמר מלאכה אלא שהוא מוסיף ואומר שחייב משום בונה דלדידיה אתי מתני' דהקודח כל שהו כפשטה".
3) הו"ד במחה"ש (סי' שי"ד ס"ק ג').
4) מנ"ח (מוסך שבת אות כ"ה ס"ק ד') – "דרב סובר משום בונה היינו בונה גם כן".
5) ערוך לנר (כריתות דף יט: ד"ה ר"י) – "י"ל דלהרמב"ם הוקשה מה שהקשו התוס' שבת (קב ב) בד"ה העושה קשה לרב דאמר וכו' ע"ש ואף שהקשו התוס' גם לשמואל דליתני תרווייהו בהדי הדדי לשמואל לענ"ד אין קושיא כ"כ כיון דמסתת ומכה בפטיש וקודח חייב בכולהו משום מכה בפטיש והרי שננהו בהדדי ומה לי ששונה האב בין ב' תולדות או אב בראשון ואח"כ התולדות אבל לרב ודאי קשה מאוד למה הקדים מכה בפטיש קודם קודח שחיובו משום בונה. ולכן ס"ל להרמב"ם ע"פ מה דאמרינן שבת (עה ב) אימא אף משום צובע ע"ש הרי דאף דרב תני תחלה משום צובע ואח"כ שמואל משום נטילת נשמה מ"מ אמרינן דמוסף רב אדשמואל וכמו כן אמרינן גם הכא דמה דקאמר רב משום בונה היינו אף משום בונה ומודה לשמואל דמשום מכה בפטיש נמי איכא".
6) מעשה רוקח (פרק י' הל' י"ד) – "דבכל נקב שהוא גמר מלאכתו חייב משום בונה ומשום מכה בפטיש".
3. מראי מקומות – שפת אמת (דף עד: ד"ה אמר, לשונו מובא לקמן), אבן האזל (פרק י' הל' י"ז ד"ה והנה הרמב"ם בפ"י), שבט הלוי (ח"א סי' ק"כ ד"ה אבל), משנת השבת (עמ' רי"ז).
 
2. מה הפשט ברב, שאינו חייב משום מכה בפטיש.
1. י"ל, שאה"נ רב מחייב גם משום מכה בפטיש - עי' לעיל.
2. דמכה בפטיש אינו חייב אלא היכא דמצד עצמו אינו מלאכה, ורק אז חייב משום דגומר הכלי.
1) יראים (סי' רע"ד עמ' ר"פ, הו"ד בהג"מ פרק י' אות מ', ובהג' מרדכי פרק הבונה) – "הכי פירושו רב אמר משום בונה פי' מרה זאת מחוסרת בנין בחסרון שופתא הלכך אין בו איסור מכה בפטיש שאינו נקרא מכה בפטיש אלא בדבר שאינו מחוסר בנין שהכאת פטיש הוא לאחר גמר בנין ולא אמר רב משום בונה לומר שיש חיוב בונה בדבר דהא אין סתירה ובנין בכלים ולא אמרינן משום בונה אלא להסירו מטעם מכה בפטיש [שהוא] לאחר בנין שלעולם בחסרון בנין לא תהיה מלאכת מכה בפטיש פי' בקוצר משום בונה אין בו אלא טעם בונה ומאותו בונה אין חיוב דאין בנין בכלים".
2) מאירי (דף קה. ד"ה אע"פ שביארו) – "אם כתב אות אחת והשלים בו ספר או ארג חוט אחד והשלים בה בגד חייב שכל שהשלים בה חשובה היא כשתים וחייב משום כותב וחכמי הדורות שואלים בה כהוגן ויתחייב בה משום מכה בפטיש וכמו שאמרו בפרק כלל גדול האי מאן דשקיל וגו' חייב משום מכה בפטיש ותירצו שלא נאמר מכה בפטיש אלא במלאכה שנשלמה כלה כגון שחצב אבן בהר ונתפרקה כלה מסביבותיה ונמצא שנשלמה מלאכת האבן אלא שלא נפלה וזה מכה בפטיש ומפילה שנמצא המלאכה בגוף אותו דבר כבר נשלמה וכן מה שאמרו בשקיל אקופי בגלימיה שהרי הגלימא כלה עשויה אבל באלו לא נשלם הספר והבגד עדיין וכל שהוא עושה לצורך השלמה אינו מכה בפטיש שאם לא כן אף המלאכות שתחלתן וסופן בא כאחד כגון קצירה וכיוצא בה היה ראוי להתחייב בה משום מכה בפטיש".
3) חי' הגר"מ קזיס (דף עה: ד"ה כל) – "ונ"ל שאין חיוב מכה בפטיש כשהמעשה שעושה הוא מלאכה מן המלאכות האחרות, רק כשעושה מעשה שהוא תקון ויפוי דבר מה, ואינו נכלל באחת משאר המלאכות בכה"ג חייב משום מכה בפטיש".
4) מרכבת המשנה (פרק י' הל' י"ד) – "העושה פעולה א' הדומה למלאכה מל"ח מלאכות אע"פ שהיא גמר מלאכה אין לחייבו אף משום מכה בפטיש".
5) עי' שפת אמת (דף עד: ד"ה אמר) – "דמכה בפטיש אינו חייב אלא היכא דמצד עצמו אינו מלאכה חייב משום דגומר הכלי אבל הכא דיש עלי' תורת מלאכה מצד עצמה משום מבשל לא מחייב משום מכה בפטיש ובזה יתיישב ג"כ לקמן בהא דתנור [וכן משמע לקמן (ק"ב ב) בפלוגתא דרב ושמואל במסתת ועושה נקב בלול ובמעייל שופתא בקופינא דמרא דלרב דמחייב משום בונה ליכא משום מכה בפטיש ע"ש וכ"כ המאירי לקמן סו"פ הבונה ע"ש וכ"מ ביראים (סי' ק"ב) דאפי' בכלי דפטור משום בונה מ"מ אין לחייב משום מכה בפטיש כיון שלא הי' נגמר מקודם אכן בלח"מ (פ"י מה"ש ה' י"ד) מפרש דלרב חייב משום בונה ומשום מכה בפטיש וכן צ"ל לשיטת רש"י הנ"ל]".
6) חזון איש (או"ח סי' נ"א אות י"ד) – "ובמקום דאיכא משום בונה ליכא משום מכה בפטיש".
7) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ סוף ס"ק י"א) – "מהמאירי ... וי"ל דה"ה בכל שתי מלאכות".
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קב: ד"ה מסתת), משנת השבת (עמ' ר"ד, עמ' ר"כ), שלמי ניסן (עמ' ו').
3. היכא שתחילת המלאכה וגמר מלאכה באין כאחת – פני יהושע (סוף דף קב:, לשונו מובא לקמן).

3. מה הפשט בשמואל, שאינו חייב משום בונה.
1. בנין כל דהו, אינו חייב.
1) תוס' (דף קג. ד"ה בשלמא) – "בשלמא לרב מיחזי כמאן דחר חורתא לבניינא. אע"ג דלא דמי לעושה נקב בלול של תרנגולין דהתם עשוי להכניס ולהוציא מ"מ מטעם בנין כל דהו מיחייב כמו מעייל שופתא בקופינא דמרא ומסתת אלא לשמואל דמשום בנין כל דהו לא מיחייב אמאי חייב הא אין כאן גמר מלאכה".
2) בעל המאור (דף לז.) – "בכלי אחד ד"ה יש בנין כרב דאמר חייב משום בונה וע"כ לא פליג עליה שמואל ואמר שאין דרך בנין בכך אלא בשופתא דקופינא שהוא דבר מועט".
3) רשב"א (דף קב: סוף ד"ה האי) – "והא דפליג הכא שמואל ואמר משום מכה בפטיש משום דסבירא ליה דבדבר מועט כזה ליכא בנין אלא משום גמר מלאכה דהיינו מכה בפטיש".
4) ריטב"א (סוף דף קב:) – "מכל מקום נקב כי האי גוונא דלאוירא בעלמא עביד ואינו אלא כל שהוא לא חשיב ליה לשמואל בנין".
5) ערה"ש (סי' שי"ד סעי' ד') – "הרמב"ם מפרש דבריו היטב דבפ"י כתב נקב כל שהוא משום דהוא לאורה ולאורה די בכל שהוא אפילו לאדם כמבואר בב"ב [נ"ט.] ע"ש וזהו פלוגתא דרב ושמואל ר"פ הבונה ופסק כרב ובפכ"ג מיירי בנקב גדול כיון שהוא גם להוציא ההבל אינו די בכל שהוא והיא המלאכה האחרונה בהלול ואין בזה משום בנין דהבנין כבר נגמר ואין החיוב רק משום מכה בפטיש".
6) חזון איש (או"ח סי' נ"א אות י"ד) – "פלוגתת רב ושמואל בבנין גרוע דלשמואל צריך קביעות טפי ובמסתת ונקב בלול ועייל שופיתא בקופינא דמרא לרב חשיב בנין [ובמקום דאיכא משום בונה ליכא משום מכה בפטיש] ולשמואל לא חשיב בנין, ובנקב בלול פי' תו' דלשמואל לא חשיב עשוי לכניסה ויציאה, ומבואר בגמ' דקודח ע"מ לתקוע בו יתד הוי בפלוגתא דרו"ש".
1) תוס' מפרש לול מטעם אחר, משא"כ הריטב"א.
2) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קב: ד"ה ובהא), משנת השבת (עמ' רכ"ג).
2. היכא שתחלת המלאכה וגמר מלאכה באין כאחת – פני יהושע (סוף דף קב:, "דבהך סברא גופא פליגי רב ושמואל היכא שתחלת המלאכה וגמר מלאכה באין כאחת אי מחייב בהו משום בונה לחוד או משום מכה בפטיש לחוד דאפשר דדוקא היכא דבתחלת מלאכה חזיין לעיקר מלתיה אלא שאח"כ חוזר ומייפהו או מרחיבו הוא דשייך ביה הנך תרי חיובי מעיקרא משום בונה ולבסוף משום מכה בפטיש וכה"ג אשכחן בכלי משכן משא"כ היכא שתחלתו וגמרו באין כאחד שפיר שייך הך פלוגתא דרב ושמואל דהכא, כן נראה לי ובזה נתיישב כמה דקדוקים בשמעתין").
3. תוס' רי"ד (עירובין דף לה.) – "ושמואל דפליג עלי' רב בשופתא דקופינא דמרא לאו משום דס"ל דאין בנין בכלים היכא דצריך מעשה אומן שהרי גם הוא מחייב חטאת דמה לי משום בונה מה לי משום מכה בפטיש חייב חטאת היא אלא טעמא דשמואל כדפרישית התם במהדורא בתרא דקסבר לא דמי לבונה אלא כשמחבר הכלי פרקים פרקים דומיא דקני מנורה ומלבנות וכרעי המטה אבל כלי העשוי מפרק אחד כל מלאכה שאתה עושה בו אינו אלא משום מכה בפטיש כגון החוקק קב בבקעת וכיוצא בו ורב סבר בודאי חקיקת קב הוא מכה בפטיש אבל שופתא בקופינא דמרא דמי למחזיר קני מנורה ומשום מחזיר חייב ומשום בונה מחייב".

4] לול של תרנגולים - העושה נקב בלול (דף קב:).
1. רמב"ם.
1. מקורות.
1) רמב"ם (פרק י' הל' י"ד) – "העושה נקב כל שהוא בלול של תרנגולים כדי שיכנס להן האורה חייב משום בונה".
2) רמב"ם (פרק י' הל' ט"ז) – "והעושה נקב כל שהוא בין בעץ בין בבנין בין במתכת בין בכלים הרי זה תולדת מכה בפטיש וחייב, וכל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אין חייבין על עשייתו".
3) רמב"ם (פרק כ"ג הל' א') – "העושה נקב שהוא עשוי להכניס ולהוציא כגון נקב שבלול התרנגולין שהוא עשוי להכניס האורה ולהוציא ההבל הרי זה חייב משום מכה בפטיש".
2. סתירות – כסף משנה (פרק י' הל' י"ד, "העושה נקב כל שהוא כו'. כתב ה"ה שפסק כרב. ויש לתמוה שלקמן בסמוך כתב העושה נקב בין בעץ בין בבנין ה"ז תולדת מכה בפטיש ובר"פ כ"ג כתב העושה נקב שהוא עשוי להכניס האורה והוציא ההבל ה"ז חייב משום מכה בפטיש").
1) י"ל, להכניס האור בלבד חייב משום בונה, ואם גם להוציא ההבל חייב משום מכה בפטיש – פי' קדמון ממצרים (פרק י' הל' י"ד, פרק כ"ג הל' א', "אם נתכוון בעשיית הנקב להכניס האור בלבד חייב משום בונה שהוא כעושה חלונות, ואם נתכוון בעשיית הנקב להכניס האורה ולהוציא ההבל חייב משום מכה בפטיש").
2) י"ל, שפסק כרב 'אף' משום בונה – לחם משנה (פרק י' הל' י"ד, "ונראה שהוא ז"ל מפרש דמ"ש רב חייב משום בונה כלומר אפי' משום בונה וה"ה משום מכה בפטיש דהוי גמר מלאכה אלא שהוא מוסיף ואומר שחייב משום בונה דלדידיה אתי מתני' דהקודח כל שהו כפשטה"), הו"ד במחה"ש (ס"ק ג').
1) עי' לעיל.
3) י"ל, במחובר לקרקע יש דין של בונה, אבל בכלי רק מכה בפטיש – מג"א (ס"ק ג', כדמפרש הא"א שם, "כתב הרמב"ם ... ול"נ דהכא מיירי בלול שאינה מחוברת לקרקע ולית בה בנין וכתב עוד העושה נקב כ"ש בין בעץ בין בבנין בין במתכת בין בכלים חייב משום מכה בפטיש והוא שיהא עשוי להכניס ולהוציא"), מ"ב (ס"ק ח', "ועיין במ"א שביאר דאפילו הוא לול שאינו מחובר לקרקע דלית ביה משום בונה על עשיית הנקב אפ"ה חייב משום מכה בפטיש שהוא גמר מלאכת הלול").
1) "צ"ע דבהא נשאר קושית הכ"מ דהא בבנין חייב משום בונה ועיין באחרונים שהאריכו בזה" – לבושי שרד (על מג"א ס"ק ג'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ח').
4) ערה"ש (סי' שי"ד סעי' ד') – "הרמב"ם מפרש דבריו היטב דבפ"י כתב נקב כל שהוא משום דהוא לאורה ולאורה די בכל שהוא אפילו לאדם כמבואר בב"ב [נ"ט.] ע"ש וזהו פלוגתא דרב ושמואל ר"פ הבונה ופסק כרב ובפכ"ג מיירי בנקב גדול כיון שהוא גם להוציא ההבל אינו די בכל שהוא והיא המלאכה האחרונה בהלול ואין בזה משום בנין דהבנין כבר נגמר ואין החיוב רק משום מכה בפטיש ומקור דין זה הוא ממקום אחר בפ' חבית [קמ"ו.] אמר רבה דבר תורה כל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אינו פתח ורבנן הוא דגזור משום לול של תרנגולים דעביד לעיולי אוירא או אורה ולאפוקי הבלא וכו' וזהו יסוד כל פכ"ג ע"ש [וראיתי שגם הח"א כתב כעין זה ע"ש]".
3. מראי מקומות – נשמ"א (כלל מ"א ס"ק א'), תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק ד'), דברות משה (ב"ק סי' כ"ג ענף י"א), שבה"ל (ח"א סי' ק"כ ד"ה והנה), מורשת משה (דף קב:, סוף עמ' ר"ב).

2. ביאור בתוס' (ד"ה לול) – "לול של תרנגולין. דלא חשיב ליה שמואל בונה אומר ר"י משום דלא חשיב להאי פתח עשוי להכניס ולהוציא".
1. מהרש"ל (שם) – "בד"ה לול של תרנגולין כו' דלא חשיב להאי פתח כו' נ"ב ואע"פ דלקמן פ' חבית אמרי' להדיח דעשוי ג"כ להכניס ולהוציא ע"ש דף קמ"ו היינו משום דאי לאו הכי לא הויא פתח כלל אבל מ"מ אינו עשוי להכניס שמה כשאר פתח שיהא שם בונה עליו ודו"ק".
2. מהרש"א (שם) – "ור"ל משום דבפרק חבית קאמר דלול של תרנגולים עביד פיתחא לעיולי אוירא ולאפוקי הבלא קאמר דשמואל לא חשיב ליה להאי פתח עשוי להכניס ולהוציא ופליג אסוגיא דהתם".

3. מראי מקומות – גר"ז (סעי' ב'), פסקי תשובות (סי' שי"ד אות ב'), משנת השבת (סוף עמ' רכ"ד).

5] מתקיים.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
1. משנה: ומלאכתו מתקיימת "בשבת".
2. בנין לשעה.
3. בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
4. בנין שאינו מתקיים מצד עצמו.

6] שאר ענינים.
1. צריך ליתן טעם אמאי תני בונה אחר זריקה והוצאה.
1. תוס' (דף קב: ד"ה הבונה) – "הבונה. צריך ליתן טעם אמאי תני בונה אחר זריקה והוצאה".
2. פסקי רי"ד (דף קב:) – "שכל שיעורי המלאכות הולך ומסדר לך לאחר מיכן, והסדר שתפש תנא לפרשן לא תפש מן הראשנה אלא מן האחרונה שבהן תפש לפרש, ובזה הסדר הולך ומפר' כולן. כיצד, תחילה פירש המוציא מרשות לרשות, שהיא אחרונ' שבהן ... ואחרי כן פירוש שיעור הבונה והמכה בפטיש שהן סמוכות למוציא, והניח מכבה ומבעיר מפני שאין צריך לפרש בהן כלל, שכל מה שיכבה ויבעיר אפילו נר אחד מלאכה גמורה היא ולא יקרא כל שהוא".
3. תוס' יו"ט (פרק י"ב ריש משנה א') – "כתבו התוספות צריך ליתן טעם אמאי תני הבונה אחר זריקה והוצאה עכ"ל. ולי נראה לתת טעם דאחר שפירש דיני הוצאה דאיהי סיומא דאבות מלאכות רצה לשנות ולפרש מאי דסמיך לה והוא מכה בפטיש ולפי שמכה בפטיש מעין מלאכת בנין הוא ומלאכת בנין שכיח טפי טובא הלכך נקט הבונה קודם מכה בפטיש. וכמ"ש בס"ד בשם התוס' ברפ"ק דמאי דשכיח טובא מקדים התנא לשנותו קודם".
4. מראי מקומות – גור אריה (ריש דף קב:).

2. בונה ע"ג כלים.
1. מיקל.
1) ירושלמי (שבת פרק ז' הל' א', דף נב:), הו"ד ברשב"א (סוף דף קב:), ומ"מ (פרק י' הל' י"ב) – "מה בניין היה במשכן. שהיו נותנין קרשים על גבי אדנים ... הדא אמרה בנין על גבי כלים בנין. אדנים כקרקע הן".
2) רמב"ם (פרק י' הל' י"ב) – "והבונה על גבי כלים פטור".
3) קרית ספר (פרק י') – "והבונה על גבי כלים פטור ואע"ג דבנין המשכן הוה קרשין על גבי אדנים דהוי בנין על גבי כלים אפילו הכי אדנים כקרקע הם חשובים והכי איתא בירושלמי".
4) מג"א (סי' שט"ו ס"ק כ"א) – "והבונה ע"ג כלים פטור דמה שנתנו במקדש קרשים ע"ג אדנים לא הוי בנין בכלים שהאדנים כקרקע הן".
5) א"ר (סי' שי"ד סוף ס"ק ב') – "הבונה על גבי כלים פטור דמה שנתנו במקדש קרשים על גבי אדנים לא הוי בנין בכלים דאדנים כקרקע הן".
6) מנ"ח (בונה אות א') – "והבונה על גבי כלים פטור".
7) בית דוד (סי' ו' ד"ה ועי"ל).
8) ערה"ש (סי' שי"ג סעי' ב') – "וכתב עוד דהבונה על גבי כלים פטור ע"ש וזהו מירושלמי שהבאנו וכבר בארנו דלאו בבנין גמור הוא ואע"פ שכתב סתם מ"מ בהכרח לומר כן כמ"ש דלא גריעא מכלים עצמן".
9) אור שמח (פרק י' הל' י"ב ד"ה עוד) – "פסק רבינו כאן דהבונה ע"ג כלים פטור, ונראה לדעתי כי כן מוכרח גם מש"ס דילן ...".
10) אא"כ הוא בנין גמור.
1) עי' צדקה ומשפט (או"ח סי' ב' ד"ה איברא, עי' סוף סי' ג') – "והנה קשיא לי עמ"ש הרמב"ם בפ"י מה' שבת דין י"ב וז"ל והבונה ע"ג כלים פטור ע"כ וכתב ע"ז ה"ה ז"ל בירושלמי היכן מצינו בנין במשכן שהיו בונין קרשים ע"ג אדנים ושאלו הדא אמרה בנין ע"ג כלים בנין ודחו אדנים כקרקע הם ומכאן למד רבינו זה ע"כ. וזה תימה דהא אפי' בעושה כלי תלוש ואפי' הכניס יד הקורדום בתוך העץ שלו מחייב משום בונה כ"ש בבנה בנין גמור ע"ג כלים דמחייב דהא אפי' תקע עץ בעץ עד שנאחד חייב משום בונה ומכ"ש אם הכניס הקרשים בתוך האדנים וחיבר אותם עד שעמדו יחדיו דמחייב ומהירושלמי ליכא סתירה דאפשר דהירושלמי אזיל לטעם דס"ל דאין בו"ס בכלים כלל וכמ"ש התוספות דפרק בכל מערבין [דף ל"ד ד"ה ואמאי] משו"ה הוצרכו לומר דאדנים כקרקע הן ואם בנה ע"ג כלים פטור אבל לרבינו ז"ל דס"ל דאפי' בכלים איכא בו"ס א"כ הבונה ע"ג כלים אפשר דחייב ואמאי פסק בזה כדעת הירושלמי דפטר בהא ואפשר לחלק ואין להאריך".
2) ערה"ש (סי' שי"ג סעי' א', סעי' ב') – "ולדינא נ"ל בבנין על גבי כלים דבנין גמור הוה בנין שהרי גם בכלים עצמן דקיי"ל אין בנין בכלים מ"מ בנין גמור הוי בנין כמו שיתבאר בסי' שי"ד וכ"ש בבנין שעל גבי כלים אך שלא בבנין גמור לא הוי בנין".
4
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1] פקק החלון - סעיף א'.
2] קנה.
3] נגר.
4] נקמז - סעיף ב'.
5] דלת שבמוקצה - סעיף ג'.
6] דלת-אלמנה - סעיף ד'.
7] מקרים: מוסיף על הבנין.
8] יצא הצירים ממקומו - סעיף ה'.
9] מטה של פרקים - סעיף ו'.
10] הלכה.
11] רפוי בקרקע.
12] ידית שנפל מהדלת.
13] כיסוי כלים.
14] ציורים: כיסוי כלים, שמא יתקע.
15] מנורה של פרקים.
16] מנורה של חוליות.
17] משחק לגו (lego).
18] קורה שנשברה - סעיף ז'.
19] ספסל שנשמט אחד מרגליו - סעיף ח'.
20] התוקע עץ בעץ - סעיף ט'.
21] תיקון הקרקע - סעיף י'.
22] לפזר מלח (spread salt) על שלג.
23] להסיר קורי עכביש (spider web).
24] צינור שעלו בו קשים - סי' של"ו סעי' ט'.


1] פקק החלון (window filler): חתיכת עץ שסותמים בה החלון או הארובה - סעיף א'.
1. מקור.
1. משנה (דף קכה:) – "פקק החלון, רבי אליעזר אומר: בזמן שהוא קשור ותלוי פוקקין בו, ואם לאו אין פוקקין בו. וחכמים אומרים: בין כך ובין כך פוקקין בו".
2. גמרא (סוף דף קכה:) – "וחכמים אומרים בין כך ובין כך פוקקין בו. מאי בין כך ובין כך. אמר רבי אבא אמר רב כהנא: בין קשור בין שאינו קשור, והוא שמתוקן. אמר ליה רבי ירמיה: ולימא מר בין תלוי ובין שאינו תלוי והוא שקשור".
3. פסק כרבנן, אליבא דרב כהנא – רמב"ם (פרק כ"ב הל' ל', "פקק החלון שבזמן שהוא מתוקן לכך אע"פ שאינו קשור ואינו תלוי מותר לפקוק בו החלון"), רי"ף (סוף דף מט., "מאי בין כך ובין כך אמר ר' אבא בר כהנא בין קשור ובין שאינו קשור והוא שמתוקן והלכה כחכמים"), רא"ש (פרק י"ז סי' ח', "מאי בין כך ובין כך א"ר אבא בר כהנא בין קשור בין שאינו קשור והוא שמתוקן והלכתא כחכמים"), יראים (סי' רע"ד), מחבר (סעי' א'), פוסקים.

2. "והוא שמתוקן".
1. מצד בונה או מצד מוקצה.
1) מצד בנין – רש"י (דף קכה: ד"ה שאין), גר"א (ס"ק ב', "משום בנין").
2) מצד מוקצה – ר"ת (תוס' דף קכו. ד"ה בין), רא"ש (פרק י"ז סעי' ח', "פקק החלון לא שייך ביה בנין כלל וסגי במחשבה לאפוקי מאיסור טלטול"), ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומ"ש), תוס' שבת (ס"ק ג'), פמ"ג (מש"ז בהקדמה), גר"ז (סעי' א', לשונו מובא לקמן), נזר ישראל (סי' ט' ח"א ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' י"ז, עי' סעי' כ"ו), כה"ח (ס"ק ז').
3) מראי מקומות – משכנות יעקב (סי' ק"י, "הדין מחלוקת ... דבנין לשעה ..."), בה"ל (סעי' א' ד"ה מע"ש).
2. ע"י מחשבה או שצריך תורת כלי [כמו קנה].
1) צריך תורת כלי, כמו קנה – רמב"ן (מלחמת, שבת דף מט. ד"ה ועוד, "והוא מתוקן ויש עליו תורת כלי"), רשב"א (דף קכו., במסקנתו, "ולענין פסק הלכה פסק הרב אלפסי ז"ל כרבי אבא דאמר אע"פ שאינו קשור ואינו תלוי, והוא שיש תורת כלי עליו כרבי יוחנן"), ר"ן (סוף דף מט:, "לא הזכיר הרב אלפסי ז"ל בפקק החלון תורת כלי דמסתמא נשתמש מבעוד יום שהרי צריך הוא להיות מכוון למדתו של חלון ולכוונו בשבת"), יראים (סי' רע"ד, "אמר ר' אבא בר כהנא בין קשור בין שאינו קשור והוא שמתוקן והוא שיש עליו תורת כלי").
2) ע"י מחשבה – ר"ת (ספר הישר חלק החידושים סי' רפ"ד, תוס' דף קכו. ד"ה בין, "כי מתוקן דאמר רבן שמעון בן גמליאל זהו במחשבה בעלמא ולא עשה בהן שום מעשה"), רא"ש (פרק י"ז סי' ח', "והאי מתוקן לאו בתקון מעשה איירי אלא במחשבה בעלמא כמו שהוכיח רבינו תם"), טור (סעי' א', כדאי' בב"י), מחבר (סעי' א'), תוס' שבת (ס"ק ג'), גר"א (ס"ק א', ס"ק ג'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' א', "שע"י מחשבה זו ירדה עליו תורת כלי והותר בטלטול כשאר כל הכלים"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"א), חסד לאלפים (סעי' א'), נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' א'), ערה"ש (סעי' י"ז).
3) מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה והוא, "צ"ע למעשה").

3. אם נשתמש בו מבעוד יום.
1. מיקל – ר"ן (דף מט:), הו"ד בב"י (ס"ק א' ד"ה ולפסק), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"א), נזר ישראל (סי' ט' ח"א ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ב', "וכ"ש אם נשתמש בו מכבר אפילו רק פ"א דכבר ירדה עליהם תורת כלי ולא צריך תו אפילו מחשבה").
2. ומה שמקשה המגילת ספר (סי' ט"ז ס"ק ב'), עי' מה שמתרץ האדני שלמה (ח"ד סי' שי"ג אות ט').

4. דבר שאין דרך לבטלו לעולם אלא לפי שעה: כמו בגד.
1. אינו צריך מחשבה.
1) ח"א (כלל ל"ט סעי' ט') – "נראה לי, הא דבעינן דעתו מערב שבת, היינו דוקא בדבר שדרך לבטל שם. אבל דבר שאין דרך לבטלו לעולם אלא לפי שעה, כגון בגד וכיוצא בו, מותר לסתום בו אפילו לא היה דעתו עליו מערב שבת (כדאיתא בסוכה כ"ח דדבר שאינו מבטל אפילו לר"א דאוסר בפקק החלון מתיר בזה וכ"כ תוס' סוף פרק כל הכלים ד"ה פוקקין)".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"א).
3) נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' ג') – "זכרו תורת משה סמ"א".
4) מ"ב (ס"ק ג') – "ודע דהא דבעינן דעתו מע"ש היינו דוקא בדבר שדרך לבטלו שם אבל דבר שאין דרך לבטלו לעולם אלא לפי שעה כגון בגד וכי"ב מותר לסתום בו אפילו לא היה דעתו עליו מע"ש [ח"א]".
5) כה"ח (ס"ק ח').
6) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' ד"ה כתב, עמ' רמ"ו).
7) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"ב).
2. שמשה שהתנפצה (windowpane that broke): האם מותר לפרוס בגד.
1) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "שמשה שהתנפצה, אסור לתקנה, ואף ליתן במקומה דיקט (עץ לבוד) או קרטון כדי למנוע מן הרוח מלהיכנס לבית או שלא יסתכלו בני-אדם לבית - אסור. אבל מותר לפרוס בגד (בלי להדקו בנעצים או להדביקו) במקום השמשה, והוא שיהא בדעתו שלא לבטל את הבגד בחלון".
2) מגילת ספר (סי' ט"ז אות ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות י"ג, מסקנתו).

5. אם אינו עשוי לפתוח אלא לעתים רחוקים [הגדר, עי' לקמן סעי' ג'].
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז', ס"ק ח') – "וה"ה בפקק החלון אם אינו עשוי לפתוח אלא לעתים רחוקים הוי כאהל קבע (כמ"ש ברא"ש סוף עירובין ע"ש)".
2) א"ר (ס"ק א') – "ודעת הפוסקים דמתירין מיירי כשעשוי לפנות תדיר".
3) תוס' שבת (ס"ק ב', ס"ק ט').
4) פמ"ג (א"א ס"ק ז', מש"ז ס"ק ד') – "תלוי לזמן מרובה או לאו".
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) גר"ז (סעי' א') – "אם אין פקק זה עשוי להפתח תדיר אלא לעתים רחוקים אסור לפקק אפילו הוא חלון שבכותל מפני שהוא כמוסיף בנין הקבוע בכותל".
7) חסד לאלפים (סעי' ב').
8) נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' ב') – "אבל אם אינו עשוי אלא להפתח לעתים רחוקים הוי כמוסיף על הבנין בחלון שבכותל".
9) בה"ל (סעי' א' ד"ה ולא, מ"ב ס"ק ב') – "עיין במ"ב ואם אינו עומד לפתוח אלא לעתים רחוקות אסור כמוסיף על אהל קבוע כ"כ המ"א בסק"ז והפמ"ג וע"כ בעינן שיהא הפקק קשור ותלוי מבעוד יום".
10) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רי"א) – "מג"א".
11) קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' ג').
12) כה"ח (ס"ק ה').
1) אמנם: אם יש כעין ציר, אפילו לעיתים רחוקות מיקל – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', "והנה פקק החלון לזמן מרובה אם עשוי כעין ציר וחקיקה וכדומה אפילו לזמן מרובה שרי").
2) אמנם: אם הוא קשור ותלי הוי מותר – בה"ל (סעי' א' ד"ה ולא, לשונו מובא לעיל), עי' תהלה לדוד (ס"ק ט'), קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ה').
2. מיקל.
1) עי' ח"א (כלל ל"ט סעי' ח', נשמת אדם ס"ק ב', עם תיקון מס' חיי אריכי) – "וכן החלונות הפתוחים שסותמים בדף או בדבר אחר, אם דרך אותו חלון לפתוח ולסתום תמיד, אפילו הוא דף א', מותר, רק שתהיה מחשבתו מערב שבת לסתום בדבר זה. [המ"א בסי' שי"ג ס"ק ז' כתב דה"ה בפוקק אם אינו עשוי לפתוח אלא לעתים רחוקות הוי כאהל קבע, והביא ראיה מרא"ש סוף עירובין, והמעיין ברא"ש שם אינו מכרח כלל. ונראה דפקק אינו דומה כלל לזה שהרי אף שדרכו לנעול תמיד בסעיף ג' בעינן עכ"פ קשור דקיי"ל כר' יהודה בנגר ואפ"ה בפקק לא בעינן קשירה כלל כדאיתא שם בריש הסימן, והיינו כמו שכתבו תוס' ורא"ש דפקק אין בו בנין כלל, וא"כ ה"נ י"ל אפילו אם [אין] דרכו לפתוח תמיד כיון דלא שייך בו בנין כלל לא בעינן קשירה, ולפ"ז לא קשה נמי מה שהקשה המ"א שם ס"ק ח' דמאי שנא דבפתח העשוי ליציאה תדיר אם הוא מדף אחד אסור לנעול ומאי שנא מפקק, והיינו לשיטתו, אבל לפי מה שכתבתי, שנא ושנא, דבפקק לא שייך בנין כלל]".
2) תורת שבת (ס"ק ט') – "כתב המג"א ... ולענ"ד אינו אמת ... תדע דדברי המג"א אינם נכונים, דבלת' זאת דברי הרא"ש דפ' כל הכלים ס"ח מוקשים הם, דמה זה שאמר שם דאצל פקק החלון לא שייך בנין כלל, הלוא לדברי המג"א שייך בי' שפיר בנין אם פוקק אותן לעמוד זמן הרבה, אלא ש"מ דלא כדבריו".

6. אם עשה מלוח אחת.
1. מג"א (ס"ק ח') – "משמע דבלוח א' אסור אפי' עשוי לפתוח ולנעול כמ"ש בב"י דקאי אחניות וצ"ע מ"ש בס"א פקק החלון כגון לוח משמע אפילו בלוח אחד שרי ואפשר דע"ש שהם מחוברין יחד קרוי לוח. אבל הב"ח כ' בשם התו' דאף העשוי מלוח א' אם עשוי לכניסה ויציאה תדיר שרי כמ"ש ס"ג ויש להקל דהא הרמב"ם מיקל טפי ע"ש".
1) לפ"ז, אם הוא לוח אחד ממש צריך להחמיר [לפי מהלך הראשון]. ול"מ כך בשאר פוסקים. וצ"ע.

7. לסלק החלון: בזמנינו.
1. מאירי (דף קכב: ד"ה דלתות) – "דלתות החלונות יראה שהם כדלתות הבית שהרי מחוברות לקרקע הם כדלתות הבית והוא שידות הדלת נכנסות בנקב המשקוף העליון והתחתון שהם מחוברים לקרקע ויש בנין וסתירה בקרקע ואף הדלתות שאין להם ציר מתוך עצמן אלא רצועה של ברזל תחובה בהם ונקובה בראשה ליכנס דרך בה ציר של ברזל הואיל ואף ציר זה תחוב בכותל מחובר לקרקע הוא ואסור אף ברפויים ויש מקילין שלא לדון את זו כמחובר לקרקע ומ"מ אף לדעת זה בדלתות הבית הגדולות העשויות בדרך זה אסור שכבדן קובעתן".
2. מחמיר, אפילו ע"י עכו"ם.
1) ב"ח (סי' ש"ח סוף ס"ק ו') – "פסק מה שנוהגים בסעודות גדולות כדי להכניס אויר נוטלים בשבת על ידי גוי סתימת העששית מן החלון נראה דאסור דדמי לשל לול של תרנגולין דאיכא משום בנין וסתירה כיון דמחברי בארעא דהעיקר הוא כדעת רוב פוסקים דכל דמחברי בארעא איכא הכא משום בנין וסתירה אף על גב דאינו תוקע".
2) עטרת צבי (סי' ש"ח ס"ק ט"ז).
3) ט"ז (ס"ק ה') – "וכ' ב"י וכבר נתבאר בסי' ש"ח דדלתות הכלים מותר ליטלם מהם בשבת אבל לא דלתות מידי דמחובר בארעא משום דהוה בונה ומשמע דחייב חטאת בין על נטילתן בין על חזרתן עכ"ל והך משום בונה דנקט היינו אמחזיר וממילא הנוטלו הוי סותר והכא אית' פ' המוצא תפילין בכיסוי של בור ודות שלא יחזיר ואם החזיר חייב חטאת משום בונה וא"כ כל שנוטל הוי סתיר' וחייב חטאת ומזה יש ללמוד דיש למחות מה שנוהגין בסעודות גדולות בימות החמה לסלק החלון ע"י עכו"ם בשבת וזה איסור גדול כיון דהישראל חייב חטאת בזה בודאי אסור בעכו"ם משום שבות וכל שכן אות' שלוקחין הקווטירין מן החלונות ואפילו ישראלים רגילין לעשות כן ואינם יודעים שיש בזה חיוב חטאת".
4) מג"א (סי' ש"ח ס"ק כ"ב) – "גם החלונו' אסור ליטול ולהחזיר דמחוברין הם".
5) שלחן שלמה (סעי' ב', סעי' ג') – "וה"ה דאסור לומר לנכרי שיעשה זאת דכל מה שחייב חטאת אסור ...".
6) גר"ז (סעי' י"ז) – "מה שנוהגים בסעודות גדולות בימות החמה ליטול החלונות ע"י נכרי לא יפה הם עושים שהרי בנטילה זו יש חיוב חטאת לישראל שהוא סותר על מנת לבנות שהרי עתיד להחזירן אח"כ וא"כ כשאומר לנכרי הרי זה שבות גמור ואינו שבות דשבות שהתירוהו במקום מצטער כמו שנתבאר בסי' ש"ז. ולהאומרים שסותר על מנת לבנות אינו חייב אלא אם כן דעתו שבנין האחרון יהיה יותר טוב מן הראשון כמו שנתבאר בסי' רע"ח אין בנטילת החלונות אלא איסור מדברי סופרים ולומר לנכרי הוא שבות דשבות שהתירוהו במקום מצטער. לפיכך אין צריך למחות בהמקילין כיון שיש להם על מי שיסמכו אבל כל אדם יחמיר לעצמו כסברא הראשונה שהיא עיקר וגם צריך להזהיר לרבים שנכשלים שנוטלין רביעיות החלונות (שקורין קוואטיר"ן) מן החלונות ואינם יודעים שיש בזה איסור גדול".
7) מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ל"ה, ס"ק ל"ט) – "גם החלונות אסור ליטול ולהחזיר דמחוברין הם ואפילו ע"י א"י אסור משום שבות".
8) ערה"ש (סעי' כ"ז, סי' ש"ח סעי' כ"ד) – "דפתחי חלונות של בתים והדלתות אסורים בין ליטול בין להחזיר ויש מההמון שאין יודעים מאיסור זה וצריך להודיעם ואף ע"י אינו יהודי אסור דבבנין המחובר לקרקע הוי איסור גמור ואמירה לאינו יהודי שבות [ט"ז סק"ה]".
9) קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' ט"ו).
3. ע"י עכו"ם יש להקל.
1) גור אריה יהודה (או"ח סי' קל"ה), הו"ד בדעת תורה (סי' ש"ח סעי' ט', סי' שי"ג סעי' ה').
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ט' ח"א ס"ק י"ז), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רי"ג), כה"ח (סי' ש"ח ס"ק פ"ג), ס' הבית (סי' כ"ה הע' נ"א), פסקי תשובות (סי' ש"ח אות י"ב ד"ה ומש"כ).

8. דלת החלון.
1. מיקל.
1) חזון איש (או"ח סי' מ"ו אות ג'), חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' ד"ה בחזו"א, עמ' רמ"ו) – "ודלת החלון שנועל בה החלון בלילה לשמירה ושומטה בבקר שרי לנעול בה אף שאינה קשורה כיון שנועל ופותח בה תדיר, ואפי' של לוח אחד כיון שיש משקוף התחתון וכמש"כ לעיל".

9. חלונות כפולים (double windows) שעשוי להגן מפני הצינה.
1. חזון איש (או"ח סי' מ"ו אות ג'), חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' ד"ה עוד, עמ' רמ"ו) – "ונראה דדלת העשוי' חלונות של זכוכית שדרך לעשותן כפולות בימות הגשמים, ובימות החמה שומטין אחת ומניחין אחת, והתקינה בימה"ח לנעול בה החלון בלילה ולשומטה ביום, אם קשרה שרי, ואם לא קשרה יש להקל משום בנין, אבל צ"ע משום מוקצה דאפשר דלאו אורחא ליחדה לכך, וגם משום בנין אפשר דחשיב כדלת אלמנה ולא מהני כאן שיפא ואסקופה כיון דאורחי' לקבעו לבנין בענין זה, ומ"מ אין בידנו למחות לנוהג היתר בזה".
2. שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ל"א, הע' ס"ג) – "חלון שרגילים להכניסו ולהוציאו כגון חלונות כפולים שעשוי להגן מפני הצינה וכדומה מותר להכניסו ולהוציאו בשבת. [עיין חזו"א סימן מ"ו ס"ק ג'. ואם רגילים כל החורף להשאירם ה"ז בנין לשעה שאסור להסירו בשבת בכה"ג וצ"ע]".
3. לכאורה אינו מדברים לענין חלונות כפולים של זמנינו.

10. רשת של חלון (window screen).
1. מחמיר.
1) שלחן הלוי (פרק ח' אות ב') – "אין להוציא ולהחזיר רשת למסילות החלון בשבת, שזהו בכלל איסור בונה".
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל' הע' ל"ח, עמ' תנ"ט) – "פשוט, דכיון דאין מסירין הרשת screen אלא לעיתים רחוקות לכן נחשב חלק מהבנין, ואסור להתקינו בשבת".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ג, עמ' תתרכ"ט).
4) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ל', הע' ס"ב) – "רשת הקבועה בחלון [כנגד זבובים וכדומה] ויצאה ממסילתה בשבת אסור להחזירה אף שנכנסת בקלות (דהוי בונה. ואם רגילים תמיד להסיר אותה ולהחזירה מותר להחזירה או להוציאה בשבת)".
1) לענין "אם רגילים תמיד ...", עי' לקמן "מגש המחובר לכסא ילדים".

11. מכסה של קופסה: שבה נמצא התריס כשהוא מגולגל.
1. אסור לפתוח.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ח]) – "ואף אסור לפתוח או לסגור את המכסה של הקופסה שבה נמצא התריס כשהוא מגולל". הע' ק"ז [דפו"ח, הע' קכ"ג], "עיין שיג סע' א' ובביה"ל ד"ה ולא, שם סע' ג' ו-ד'".
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ"ב) – "אסור לפתוח את קופסת התריס [שבו נמצא התריס כשהוא מגולגל למעלה]".
3) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל') – "אסור לפתוח את הקופסה שלתוכה מגלגלים את התריס".
4) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ט ד"ה והנה) – "דשאני מכסה של תריס שאינו פותחו אלא כשיש קלקול, והפתיחה אינה לצורך השימוש דומיא דפקק החלון, ובכה"ג ליכא היתרא דדרכו בכך".

12. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We have an a/c that we put in the window for the summer. I stuffed up the empty area in the window next to the a/c with a pillow - I plan on keeping it there the whole summer. The pillow fell out on Shabbos - was I allowed to put it back in its place? 
R' Y. Berkovits wrote: No. Your intention is long-term.

2] קנה (beam): מוט מעץ או ברזל שתוחב אותו באורך הדלת עד לכותל ונועל בו הדלת.
1. מקור.
1. גמרא (דף קכו.) – "דתניא: קנה שהתקינו בעל הבית להיות פותח ונועל בו, בזמן שקשור ותלוי בפתח פותח ונועל בו, אין קשור ותלוי אין פותח ונועל בו. רבן שמעון בן גמליאל אומר: מתוקן, אף על פי שאינו קשור. אמר רב יהודה בר שילת אמר רב אסי אמר רבי יוחנן: הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ... ואמר רב יהודה בר שילא אמר רב אסי אמר רבי יוחנן: והוא שיש תורת כלי עליהן".

2. "תורת כלי", וצריך שיתקננו בכך: פי', שיהא ראוי לשום תשמיש, או א"צ שיהא ראוי לדבר אחר - ראשונים.
1. שיהא ראוי לשום תשמיש.
1) רש"י (דף קכו: ד"ה הכי) – "יש תורת כלי עליהן, דראויין לישב עליהן ולתת עליהן מזונות לקטן".
2. א"צ שיהא ראוי לדבר אחר.
1) ר"ת (תוס' דף קכו: ד"ה וכי) – "ואין נראה לר"ת כי למה יש לנו להצריך שלדבר אחר יהא ראוי כיון שראוי לדבר זה אלא נראה לר"ת דה"פ דאיכא תורת כלי עליו שתיקנו ועשה בו מעשה והכינו לכך שמאחר שלכך תיקנו והכינו לכך יש תורת כלי עליו אפילו אינו ראוי לדבר אחר כמו חריות של דקל שאינן ראוין לשום תשמיש אלא לישיבה אף על פי כן יכול להכינם ולטלטלם בשבת".
2) ר' ירוחם (נתיב י"ב חט"ז, צ"ב-ג') – "התוספות ... נראה עקר".
3. מראי מקומות – רשב"א (ריש דף קכו:).

3. שיהא ראוי לשום תשמיש, או א"צ שיהא ראוי לדבר אחר - פוסקים.
1. א"צ שיהא ראוי לדבר אחר.
1) מג"א (ס"ק ג') – "ולר"ת וכו'. וכ"פ בסימן ש"ח ס"י".
2) עי' א"ר (ס"ק ב') – "מיהו רבינו ירוחם שם כתב על דין זה דעיקר כר"ת".
3) גר"ז (סעי' ב') – "אסור לנעול בו בשבת אלא אם כן תקנו ועשה בו מעשה והכינו לכך בענין שתיקונו מוכיח עליו שהוא עומד לכך".
4) עי' מ"ב (ס"ק ז') – "ולעת הצורך יש להקל כר"ת דכן סתם השו"ע לעיל בסימן ש"ח ס"י".
5) ערה"ש (סעי' י"ז) – "כיון דמילתא דרבנן היא יכולין לסמוך על שיטת ר"ת להקל".
6) עי' כה"ח (ס"ק ט"ו) – "נראה דבעת הצורך יש להקל כר"ת".
2. לבושי שרד (על המחבר סעי' א') – "שיתקננו לכך. משמע לי והיינו נמי משום איסור טלטול והיינו כיון דדמו קצת לבנין אין המחשבה מביאה לחשיבת כלי כיון דהוא אינו תורת כלי אלא תורת בנין מש"ה בעי הכנה טפי בנגר שהוא יותר דמי לבנין צריך קשירה לאפוקי מאיסור בנין".

4. אם נשתמש בו מבעוד יום.
1. מיקל – ר"ן (דף מט:), הו"ד בב"י (ס"ק א' ד"ה ולפסק).
2. מחמיר – גר"ז (סעי' ב', "ואף אם כבר נעל בו פעמים רבות בחול והוא מיוחד לכך אסור לנעול בו בשבת"), נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' ד').
3. אולי תלוי במחלוקת המגילת ספר (סי' ט"ז ס"ק ב') והאדני שלמה (ח"ד סי' שי"ג אות ט'), אם זה כדי להפקיע מחשש מוסף על הבנין או מצד שלא יהיה מוקצה. עי' לקמן.

5. קרש לארון הקודש.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג', עמ' רמ"ז) – "ארון הקודש שיש בו מ' סאה, נראה שמותר להוציא ולהחזיר את המקל שבפתחו, דדלת העשויה לשומטה ולהחזירה תדיר מותר לעשות כן בשבת, ועל כן אם אינו מהודק שרי. ואם הוא מהודק צ"ע, אך כיון שנעשה לשימוש תדירי מסתברא דחשיב אינו מהודק ומותר".
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' כ"ב) – "מוט הנתון בארון הקודש למנוע נפילת ספרי התורה נראה דמותר ליטלו ולהחזירו ואין כאן בנין וסתירה כיון שאין המוט מחובר כלל למקומו".
3) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ג ד"ה ובט"ז) – "ודין זה מצוי גם בקרש שנמצא בארונות הקודש, שמונח על הבליטות שבשני צדדי הארון ומשמש כמחסום שלא יפלו הספרי תורה, ה"ז דמיא לדין הט"ז, כיון שנעשה מתחילה ע"מ להחזיר ולהוציא הקרש, וכל חזותו מוכחת עליו שעשוי להכניס ולהוציא. ובכה"ג לא צריך היכר מיוחד של בית יד כמבואר בסברא הראשונה שבט"ז".
4) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ו) – "דלת שנסגרת ע"י מוט שמכניסים ומוציאים אותו, אם המוט מיוחד לכך מותר להכניסו ולהוציאו בשבת, ואם אינו מיוחד לכך אסור. ארון הקודש שיש בו מקל שחוסם הס"ת שלא יפול נחשב כמקל המיוחד לכך ומותר להכניסו ולהוציאו בשבת".
2. מראי מקומות – חדושים וביאורים (סי' י"ח ס"ק י"ג ד"ה כהיום, "ועדיין צ"ע"), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג ד"ה קרש).

6. האם הסרת המקל בשבת אסורה.
1. מחמיר.
1) מלכים אמניך (פרק ו' הע' ס"ב) – "שאלה: שער חצר שהבריח שלו אבד, אסור להניח במקומו קנה או מקל שלא התקינו לכך מערב שבת, כמבואר בשו"ע שי"ג א' דדמי לבנין, כשתוחבו אצל דלת בכותל. כמבואר בסימן שי"ג משנ"ב ד'. מהי ההלכה בשגג והניח מקל, ותחבו אצל הדלת בכותל, מבלי שתיקנו לכך מערב שבת, האם הסרת מקל בשבת אסורה, דדמי לסותר, כשם שהנחת המקל נחשבת לבונה, או שמא קיל יותר דאינו על מנת לבנות לא אסרו. תשובה: גיסי הגאון ר' חיים קנייבסקי שליט"א הוכיח שגם להסיר את המקל אסור, ממסכת שבת קכ"ו. דנאמר שם: 'קנה שהתקינו בעל הבית להיות פותח ונועל בו. אין קשור ותלוי אין פותח ונועל בו. רשב"ג אומר: מתוקן אעפ"י שאינו קשור'. מבואר שגם לפתוח את השער הנעול במקל אסור, דגם סתירה אסרו. אך לצורך מצוה או לצורך גדול מותר ע"י נכרי כדין שבות דשבות".
2) מראי מקומות – שלמי ניסן (דיני בנין המצויים הע' נ"א, "צ"ב").

7. מראי מקומות.
1. הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ט"ו) – "מוט עץ המשמש כבריח הזזה המתחבר לטבעת חיצונית הקבועה בקיר, מסתבר כי אין דינו כקנה הנתתחב בבנין, ומותר לנעול בו אף בעץ שלא תיקנוהו לכך".

3] נגר (peg): יתד שתוחבים אותו בחור שבאסקופה (מפתן הדלת) לנעול הדלת.
1. מקור.
1. משנה (עירובין דף קא:) – "נגר שיש בראשו גלוסטרא, רבי אליעזר אוסר ורבי יוסי מתיר".
1) פסק כר' יוסי, לקולא – רי"ף (עירובין ריש דף לד:, "והלכתא כרבי יוסי"), רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט', "נגר שיש בראשו קלוסטרא שמוכחת עליו שהוא כלי מוכן לנעילה ואינו קורה כשאר הקורות נועלין בו בשבת"), רא"ש (עירובין פרק י' סי' ט"ו, "והלכתא כרבי יוסי"), טור (סעי' א'), מחבר (סעי' א'), פוסקים.
2. גמרא (עירובין סוף דף קא:) – "בניטל באגדו כולי עלמא לא פליגי. כי פליגי בשאינו ניטל באיגדו. דמר סבר: כיון דיש בראשו גלוסטרא תורת כלי עליו, ומר סבר: כיון דאינו ניטל באיגדו לא".
3. משנה (עירובין דף קב.) – "נגר הנגרר, נועלין בו במקדש אבל לא במדינה. והמונח, כאן וכאן אסור. רבי יהודה אומר: המונח, מותר במקדש, והנגרר במדינה".
4. גמרא (עירובין דף קב.) – "תנו רבנן: איזהו נגר הנגרר שנועלין במקדש אבל לא במדינה, כל שקשור ותלוי, וראשו אחד מגיע לארץ. רבי יהודה אומר: זה אף במדינה מותר, אלא איזהו נגר שנועלין במקדש אבל לא במדינה כל שאינו לא קשור ולא תלוי, ושומטו ומניחו בקרן זוית. אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה בנגרר. אמר רבא: והוא שקשור בדלת. איני. והא רבי טבלא איקלע למחוזא, וחזא לההוא דהוה תלי בעיברא דדשא, ולא אמר להו ולא מידי. ההוא ניטל באיגדו הוה. רב אויא איקלע לנהרדעא, חזייה לההוא גברא דהוה קא קטיר בגמי, אמר: דין לא נטרוק".

2. האיסור הוי איסור דרבנן או איסור דאורייתא.
1. דאורייתא – רש"י (דף קכו. ד"ה והמונח, "והמונח. שאינו קשור כלל, אלא כשהוא שומטו מן החור מניחו על גבי קרקע, הלכך, כשתוקעו בשבת בונה הוא, ואיסורא דאורייתא הוא, אף במקדש"), ר' יהונתן (עירובין דף לד: ד"ה הלכה, לשונו מובא לקמן).
2. דרבנן – תוס' (דף קכו. ד"ה והמונח, "פי' רש"י שכשתוקעו בשבת בונה הוא ואיסורא דאורייתא איכא ואינו משמע שיהא בו איסורא דאורייתא כיון שאינו מבטלו שם אלא נראה לר"ת דכולה מילתא בנגר הנגרר ליכא איסורא אלא משום טלטול ... ודאי בתרתי פליגי דר"א אסר בפקק החלון ומשום טלטול בשאין תורת כלי גמור עליו ואפי' יש עליו תורת כלי גמור כגון שיש לו בית יד אסור מ"מ משום תוספת אהל עראי כיון דבטלי' בפקק ורבנן דשרו אפי' אין עליו תורת כלי דלית להו לא משום טלטול ולא משום אהל").
3. מראי מקומות – רשב"א (דף קכו. ד"ה המונח), ריטב"א (דף קכו. ד"ה והמונח), בה"ל (סעי' א' ד"ה יהא).

3. מותר.
1. בגלוסטרא: מיקל.
1) אבל צריך איזה קשר – ט"ז (ס"ק א', "משמע דאם אינו קשור כלל ל"מ גלוסטרא"), תוס' שבת (ס"ק ו'), גר"א (סעי' א' ד"ה ואפי', "ומשמע מדבריהם דקשור לעולם בעינן וכ"מ בגמרא וכ"מ בטוש"ע"), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ד'), עי' מ"ב (ס"ק י"ג, בה"ל ד"ה בחבל, "משמע דעכ"פ קשור מיהו בעינן וכן פסק הט"ז דהקשירה הוא לעיכובא ובספר אליה רבא כתב דלעת הצורך יש לסמוך על המקילין ע"י גלוסטרא כיון שהוא כלי אף בלי קשירה כלל אבל בביאור הגר"א משמע דמצדד לדינא כהט"ז"), ערה"ש (סעי' י"ט, "ובלא קשירה כלל לא מהני גלוסטרא אף שדומה לכלי מ"מ כיון דנתחב בארץ דומה לבנין").
2) בלי קשר, לעת הצורך – א"ר (ס"ק ד', "ולדינא נ"ל להקל בעת הצורך, כי מצאתי בספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פכ"ד] ובשלטי גיבורים [לד ע"א אות ב] בשם ריא"ז סוף עירובין שהתירו, וכ"כ תוס' יו"ט [עירובין] שם, וכן נוטה דעת הנחלת צבי [סק"א], וכ"מ בסמ"ק [סוף סי' רפא] ובכלבו [סי' לא] ובסמ"ג [סוף לאוין סה] ורש"ל בביאורו שם. ומה שהקשה הט"ז [סק"א] מדלא קאמר הש"ס כי פליגי באינו קשור, לק"מ, דנקט לא אגדו איידי דברישא דבאגדו כ"ע לא פליגי וק"ל"), נזר ישראל (סי' ט' ח"א ס"ק ט', "א"ר").
3) מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' ע'b, הע' ע'c).
2. אין גלוסטרא: צריך קשר בדלת עצמו, או קשר בבריח וקשר אמיץ.
1) מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ', "ויראה לי דאם הוא תלוי מותר אפילו בחבל דק דודאי יש יותר היכר בתלוי בחבל דק ממונח בארץ ובחבל חזק"), תהל"ד (סק"ה, "כתב עוד המחבר, ואם אין בראשו גלוסטרא אם הוא קשור בדלת עצמה סגי אפילו בחבל דק. ואם אינו קשור בדלת אלא בבריח צריך שיהי' הקשר אמיץ. ואפ"ה א"צ שיהי' תלוי אלא אפילו כולו מונח בארץ ע"כ. ונראה דבאין כולו מונח בארץ אלא קשור ותלוי וגבוה מן הארץ. אפילו בחבל דק קשור בבריח נועלין בו. וכ"מ להדיא מדברי התוס' בערובין דק"א ע"ב ד"ה כי פליגי שכתבו דהא דדלת שבמוקצה דס"ג דבעי שיהי' גבוה מן הארץ. דדמי לחבל דק קשור בבריח ע"ש במהרש"א. מבואר דבגבוה מן הארץ אפילו בחבל דק קשור בבריח נועלין בו").
3. מחובר לדלת: מיקל – ח"א (כלל ל"ט סעי' י', "וכן אם הוא מחובר לדלת ומושכין אותו ותוחבין בחור, מותר לכולי עלמא [עי' פי"א דכלים מ"ב בדברי הרע"ב שם]"), מ"ב (ס"ק י"ג, "ואם הנגר מחובר לדלת ומושכין אותו ותוחבין בחור מותר לכו"ע אף בלי קשירה [ח"א]").
4. כלי גמור: מיקל – ח"א (כלל ל"ט סעי' י', "ואם הוא כלי גמור, נועלין בו, אף על פי שאינו קשור כלל (וכ"כ הב"י)"), בנין שבת (ח"א עמ' כ"ד ד"ה ובחיי"א).

4. פשט: למה נגר חמור יותר מקנה.
1. שהנגר דומה בצורתו למסמר יותר מאשר קנה, ולכן מחמירים בו.
1) ר' יהונתן (עירובין דף לד: ד"ה הלכה) – "כיון שאינו קשור שם כלל הוי בנין גמור שנראה כשאר נגרים ויתדות שנועצין בכותלין והבונה כל שהוא חייב ומלאכה דאורייתא הוא".
2) מ"ב (ס"ק י"א) – "לבנין. ר"ל שנראה כשאר נגרים ויתדות שנועץ בכותל דיש בזה משום בנין ולכך בעינן שיהא קשור".
2. שהנגר מכניסים למפתן למטה, וזה דומה לבנין יותר מקנה שתוחבים אותו בכותל מהצד.
1) עי' רא"ש (פרק י"ז סי' ח') – "דבנגר שתוחבו בקרקע דמי קצת לבנין הלכך בעינן קשירה לאפוקי מאיסור בנין".
2) גר"ז (סעי' ג') – "ונגר שהוא יתד שתוחבין אותו בחור שבאסקופה לנעול הדלת הואיל ותוחבין אותו באסקופה למטה דומה הוא לבנין יותר מקנה שתוחבין בכותל מן הצד".
3. שהנגר תחוב באסקופה שהיא חלק מגוף הבית, משא"כ הקנה.
1) תורת שבת (ס"ק ב') – "כתב המג"א שתחבו אצל הדלת בכותל וא"נ לע"ד, דמה לי אם תחבו באסקופה או בכותל שהרי שניהם מעצמת הבית הם, ורק אצל נקמז מחלקינן משום דהנגר נוקב עד הקרקע, ודומה טפי לבנין על הקרקע כמ"ש בסק"ו, לכן נלע"ד דאיירי שיוצא חתיכת ברזל או שום דבר אצל מזוזת הבית, ותוחבין את הקנה חציו בדלת וחציו בברזל הזה, או כמו שהוא אצלינו שעל המזוזה יש ברזל מרובע ותוחבין לתוכו את הנגר ועי"כ ננעל הדלת, ולא הוי דומי' דאסקופה דהוי מעצמות הבית".
1. מראי מקומות – בית ארזים (אות י"ג, "צריך ביאור"), מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' ל"ה).

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור ג' אות ט"ו) – "מ"ב סימן של"ז בהקדמה: ואם חופר בור בבית חייב משום בונה, שמתקן הבנין עי"ז. וכן העושה גומא בבית כדי להטמין בה חפצים וכדו', ואפילו גומא כל שהיא, מבואר בגמ' (שבת קב, ב) שחייב משום בונה. אולם לעיל בסימן שי"ג ס"ב מבואר דשרי לנעוץ בקרקע את הנגר שיש בראשו גלוסטרא שהתקינה לכך (סי' שי"ג ס"ק כ"א), אפילו שהוא נוקב בפעם הראשונה (שם ס"ק כ"ב שכל האיסור בלא התקינה לכך היינו בפעם ראשונה), ומבואר שכל שיש שם כלי ואינו בונה הנגר, אין איסור מצד נקיבת הקרקע, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: שם אין דרך בנין בכך".
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4] נקמז - סעיף ב'.
גמרא (עירובין דף קב.) – "בעי רבי זירא: נקמז מהו. אמר רב יוסף: מאי תיבעי ליה. לא שמיע ליה הא דתניא: נשמט אסור, נקמז מותר. ורבי יהודה אמר: נקמז, אף על פי שאינו נשמט אסור. ואמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה בנקמז. וטעמא מאי. אמר אביי: משום דמיחזי כבונה. בעא מיניה רב נחומי בר זכריה מאביי: עשה לו בית יד מהו. אמר ליה: בוכנא קאמרת. איתמר, אמר רב נחומי בר אדא: עשה לו בית יד מותר".

1. אם מתחלה עשה חלל בקרקע מקום שהנגר יהיה ראשו שם, ואינו מוסיף נקב בארץ.
1. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "נ"ל דדוקא כשהיה תחלה האסקופה שלימה למטה דהנקב לא הגיע עד סוף האסקופה ונתקלקל ונעשה הנקב עד סופה ועי"ז נוקב הנגר בארץ ועושה גומא בארץ ע"כ הוה כבנין וכ"מ ל' רש"י שכתב ונועץ בקרקע כו' משמע שעושה נקב חדש אבל אם מתחלה עשה חלל בקרקע מקום שהנגר יהיה ראשו שם וכן יהיה תמיד שאינו מוסיף נקב בארץ אין איסור בזה משום דמחזי כבנין דהוה כפקק החלון דריש הסי' ובזה ניחא מה שברוב הבתים עושים נקבים בחומה אצל הדלת מכאן ומכאן ותוחבין הבריח לשם שהולך מקצה זה לזה ולא אמרינן דהוי כבונה דמה לי שנכנס בחומה או למטה בארץ אלא ודאי כדאמרן שנעשה מתחלה לכך נקבים בחומה ע"כ אין איסור ועוד נראה דכיון שעושין טבעת של ברזל באמצע הבריח ובו אוחזין בשעת פתיחה ונעילה ומושכין את הבריח זה הוה כעשה לו בית יד דפשוט בגמ' דמותר אפי' באין קשור ותלוי ופי' הרי"ף דקאי אנקמז דהיינו נפחתה האסקופה".
2) א"ר (ס"ק ה') – "ונראה כשעשה כתיקונו יכול לנקב בארץ ומותר".
3) תוס' שבת (ס"ק ח') – "כתב הט"ז דהיינו שעושה ע"י תחיבתו נקב מחדש אבל אם יש נקב בקרקע שיכנס בו הנגר שרי".
4) שלחן שלמה (סעי' א') – "שמתחל' לא היתה איסקופה רק עשה חלל בקרקע להיות ראשו של נגר שם".
5) גר"ז (סעי' ו') – "במה דברים אמורים כשהנגר נוקב תמיד נקב חדש בארץ אבל אם מתחלה עשה חלל בקרקע מקום שראש הנגר יהיה נכנס לשם ושוב אין הנגר מוסיף נקב בארץ אינו נראה כבונה ומותר לנעול בו".
6) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "ואם מתחלה עשה חלל בקרקע מקום שהנגר יהיה ראשו שם ואינו מוסיף נקב בארץ אין איסור ובזה ניחא מה שברוב הבתים עושין נקבים בחומה אצל הדלת מכאן ומכאן ותוחבין הבריח לשם שהולך מקצה זה לזה ולא אמרינן דהוי כבונה דמה לי שנכנס בחומה או למטה בארץ אלא משום שנעשה מתחלה לכך נקבים בחומה ע"כ אין איסור ועוד נראה דכיון שעושין טבעת של ברזל באמצע הבריח ובו אוחזין בשעת פתיחה ונעילה ומושכין את הבריח זה הוי כעשה לו בית יד דמותר אפילו באינו קשור אפילו בנפחתה האסקופה [ט"ז וש"א] ונראה דאפילו לדעת הגר"א שמחמיר לעיל בעשה לו בית יד לדעת רש"י והטור יש להקל בזה מפני צירוף טעם הראשון של הט"ז".
7) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ודע דאין הכונה כשנעשה מתחלה לינקב בארץ דודאי אם מתחלה עשו כן ועשו חלל בהקרקע עד כדי תחיבת הנגר כדרך הנהוג אצלינו בבתים קטנים ודאי מותר כנגר שנתחב בתוך האסקופה שהרי גם האסקופה מחוברת להקרקע והאיסור אינו אלא כשנעשה מתחלה להתחב בתוך האסקופה ובתוך הקרקע לא עשו חלל כלל ועתה נתקלקלה האסקופה וממילא דתחיבתה היא בתוך הקרקע שנוקב הקרקע בזה הוה ודאי כבנין [זהו כונת הט"ז סק"ב] ונ"ל דבכה"ג אסור אפילו בבית יד מיהו עכ"פ אצלינו שהנגרים דבוקים להדלת במסמירות ועולה ויורד ע"י חוליא ונתחב בשבת במקום שנתחב בחול מותר להגביהו ולהשפילו בשבת וכן המנהג פשוט וכ"ש בנגרות שבחלונות ואין בזה שום פקפוק כלל".
2. מראי מקומות.
1) צ"ל שגם בנגר, החור שבאסקופה לא היה מתוקן לכך. דאל"כ, למה הנגר צריך קשר משא"כ כאן הוא כמו פקק חלון שלא צריך שום קשר.
2) וצ"ב מה החילוק בין קנה לבין תוחבין הבריח אצל הדלת. [בשלמה להתורת שבת (עי' לעיל) שמפרש 'קנה' שאינו תוחב בכותל. אבל להמג"א (ס"ק ב') והמ"ב (ס"ק י"א), צ"ע]. שו"מ שכן פריך הפמ"ג (מש"ז ס"ק ב') שמציין השעה"צ (ס"ק י"ג), "ועיין מ"א אות ב' קנה שתחבו בכותל כן משמע ברא"ש, היינו ממה שכתב שבת קכ"ו [פרק יז סימן ח] לחלק לרי"ף בין קנה לחריות, כי קנה שנועלין בו בית דמי (לבגד) [לנגר] כו', היינו שתוחבו בכותל, לא שסוגר שני חצאי דלת, או סוגר בו המסגרת ומפתח. ולט"ז קצת קשה, דחור בכותל דמי לחור באסקופה, דמאי שנא זה מזה, וחור בקרקע אפשר גרע טפי, ואפשר אסקופה אין מחוברת בקרקע, וצ"ע". ועי' מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' ס"ה).
3) צ"ב כל הסוגיא כאן [קנה, נגר, וכדו'], למה מחזי כבונה. ולמה לא דומה לתנור (סוף סי' רנ"ט, סי' שי"ד סעי' י', הו"ד במג"א ס"ק י"ב), שאינו עשוי לקיום כלל.
1) ואולי י"ל, כיון שדרך שהנעל להיות כלי ומתוקן לכך וקשור לדלת וכדו'. והוא לא עשה כן, ממילא מחזי כבונה.
2) א"נ י"ל, שיש לחלק בין בונה לסותר, שאה"נ בהתנור עשה לשים הטיט בשבת [וכ"כ הגרשז"א זצ"ל]. אבל הגרח"ק שליט"א כ' שגם כאן אסור להוציא הקנה. [ועוד, איך לדמות המג"א (ס"ק י"ב) לענין כסוי כלים לתנור, ששם מותר לפתוח ולסגור הכסוי].
3) א"נ י"ל, שמקום שממלא החור (בין בכותל בין בקרקע) הוא מחזי כבונה. הגם שצד השני של הקנה או הנגר הוא יוצא מהחור, ומוכח שיוצא 'כל' הקנה או הנגר מהחור. וצ"ע.
 
2. מנעול רב בריח: הנהוג בזמנינו.
1. מגילת ספר (סי' ט"ז אות ו') – "בענין מנעול רב בריח הנהוג בזמנינו שע"י סיבוב המפתח יוצאים מהדלת יתדות הנכנסים בתוך הכתלים וגם בתוך הקרקע וזה לכאורה כנקמז שלא מועיל מה שהנגר קשור לדלת כיון שהיתדות נכנסים בתוך חור שבארץ וזה מחזי כבונה וכמבואר בגמ' עירובין ובשו"ע ס"ב, אמנם המ"ב בס"ק כ"ב הביא דברי הט"ז שאם מתחילה עשה חלל בקרקע כמידת הנגר ואינו מוסיף נקב בארץ אין איסור, אבל דברי הט"ז מחודשים וכבר פקפקו על זה הא"ר והפמ"ג וכמבואר בשעה"צ ס"ק י"ג, וגם המ"ב לא סמך על דבריו להקל אלא בצירוף הטעם השני של הט"ז שלבריח יש טבעת וזה הוי כבית יד שמועיל גם לנקמז וזה לא שייך בנידון שלנו. ומ"מ נראה שאין שום מקום להחמיר בזה שכל הנידון לאסור הוא בנגר שאינו חלק מהדלת אבל נגר שהוא ממש חלק מהדלת ודאי ניכר לכל שאין כאן בנין אלא נעילה בעלמא וכשם שנעילת הדלת מותרת כך נעיצת הנגר ואפילו אם הנגר ננעץ בקרקע וכבר כתב הב"י כן בשם הריטב"א בעירובין לגבי מנעולים שהיו נהוגים בזמנם שאם הנגר קבוע במסמרים בדלת יש להתיר אף בנקמז שאין כאן תורת בנין אלא מנעול בעלמא ולא אסרו אלא בקשור או מהודק ואפשר ליטלו וק"ו כשהמנעול הוא ממש חלק מהדלת ודאי שיש להתיר, וצ"ע על הפוסקים מדוע השמיטו דין זה של הריטב"א, ואולי לרוב פשיטותו".
1) י"ל: שיד המנעול יש דין כמו 'בית יד'.

3. מסלול של דלת הזזה (track of a sliding door), לשים קרש בתוך המסלול כדי לנעול הדלת.
1. לכאורה לפי הטעם הראשון של הט"ז (לשונו מובא לעיל) יש להקל, משא"כ לטעם השני. וממילא יש לדון, אם צריך שני הטעמים או מספיק בטעם אחד. והמגילת ספר (לשונו מובא לעיל) רצה להחמיר אם יש רק טעם אחד, וכן נראה מהמ"ב. אמנם כמה פוסקים סומכים להקל גם בלי צירוף של "בית יד" [תוס' שבת, פמ"ג, שלחן שלמה, גר"ז, נזר ישראל, ועוד]. אבל עדיין יש לחלק, אולי כאן יותר גרוע מההיתר של הט"ז, ששם מתחלה עשה חלל בקרקע כדי שהנגר יהיה ראשו שם. אבל כאן, המסלול לא היה בשביל הקרש, אלא בשביל הדלת. ואח"כ מוסיף הקרש. א"נ להיפוך, שכאן יותר טוב מהט"ז. ששם יכול למלא החור ביתד ומוסיף על הבנין, בלי לאבד השתמשוש של הדלת. משא"כ כאן, שאי אפשר למלא המסלול, דאם הוא ממלא המסלול, ממילא הוא אבד ההשתמשוש של הדלת. ומוכח, שאינו רוצה להוסיף על הבנין. צ"ע. מעורר הבני חבורה שכיון שאינו מהודק במקומו, יש להקל, כמו קרש לארון הקודש (לעיל).
2. הגרח"ק שליט"א (מכתב מהר"מ ארזעל שליט"א, י"ד כסליו תש"ע) – "שאלה: דלת הזזה שהמנעול שלה נשבר, ורוצים לנועלה במקל שישים המקל בתוך המסלול של הדלת, האם מותר לשים מקל בשבת באופן שגובה הקרקע של המסלול הוא מתחת גובה קרקע הבית או לא. האם יש לדמות ענין זה לנגר שאין בראשה גלוסתרא שאינו קשור יש לדמות ענין זה לנגר שאין בראשה גלוסתרא שאינו קשור ושנכנס לתוך הקרקע, המבואר בסימן שי"ג סעיף ב' דאסור. ולמה. ואם נאמר שזה אסור יש להסתפק להתיר בכמה אופנים. ב) מה הדין להסיר המקל אם ניתן שם באיסור. ג) מה הדין להסיר המקל אם ניתן שם לפני שבת, וקבע מקל זה לתשמיש זה. ד) מה הדין אם קרקע המסלול שוה [או גבוהה יותר] לקרקע הבית. ה) מה הדין אם מתקן ידית למקל זה. ו) מה הדין להשתמש במקל של מטאטא [או כדומה] לענין זה. תשובה: לכאו' מותר וצ"ע, תפנה למו"ח שליט"א בירושלים".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We have a sliding glass door - one side is permanent and the other side slides. When we lock the door, we also place a wooden stick in the track to prevent the door from opening. Someone mentioned that this might be a problem on Shabbos. Is it?
R' Y. Berkovits wrote: If it just sits on the ground and doesn't go into anything - there's no problem. The question is, if being placed in the track is like sticking it into the ground. Then it would be a קנה, and machlokes Rashi Tosafus, which the MB says to be machmir unless b'makom tzorech. So, at worst it's a קנה. To avoid the issue, you can make a beis achizah, or you can buy a broomstick which is a proper kli (to satisfy Rashi's requirement) and cut it down to size.

4. בית יד.
1. מיקל.
1) ט"ז (סוף ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
2) מג"א (ס"ק ה') – "ואם עשה לו בית יד ודומה למקבת מוכח דכלי הוא ושרי (ב"י הרי"ף)".
3) א"ר (ס"ק ו') – "ואם עשה לו בית יד ודומה למקבת שרי אפילו אין קשור ותלוי, וכן כשעשה לבריח טבעת של ברזל באמצע למשוך בו אילך ואילך".
4) שלחן שלמה (סעי' א').
5) גר"ז (סעי' ז') – "נגר שתחב בו בית יד באמציעותו והרי הוא דומה למקבת שהוא כלי מותר לנעול בו אף אם הוא נוקב בארץ ואף שאינו קשור כלל שאינו נראה כבונה הואיל וניכר בו שהוא כלי".
6) חסד לאלפים (סעי' א').
7) נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' ח', ס"ק י').
2. דין אחד עם גלוסטרא.
1) גר"א (סעי' ב') – "עמ"א. אבל הטור השמיטו משום שמפ' כפרש"י דל"ק אנקמז אלא אאינו קשור וא"ל בוכנא כו' ר"ל הא תנינן נגר שיש כו'. כמ"ש רש"י שם שראשו עבה וראוי לבוכנא והיינו דגלוסטרא ומ' מרש"י דאפי' אינו קשור כלל וע"ש ד"ה עשה והא דקאמר כ"פ בשאינו כו' משום ר"א הוא וכ"מ מרש"י שם ד"ה כשאין ניטל ע"ש ובד"ה דין כו'".
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק כ"א).
1) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ואם עשה לו בית יד ודומה למקבת מוכח דכלי הוא ושרי [מג"א סק"ה] ודע דאין הכונה כשנעשה מתחלה לינקב בארץ דודאי אם מתחלה עשו כן ועשו חלל בהקרקע עד כדי תחיבת הנגר כדרך הנהוג אצלינו בבתים קטנים ודאי מותר כנגר שנתחב בתוך האסקופה שהרי גם האסקופה מחוברת להקרקע והאיסור אינו אלא כשנעשה מתחלה להתחב בתוך האסקופה ובתוך הקרקע לא עשו חלל כלל ועתה נתקלקלה האסקופה וממילא דתחיבתה היא בתוך הקרקע שנוקב הקרקע בזה הוה ודאי כבנין [זהו כונת הט"ז סק"ב] ונ"ל דבכה"ג אסור אפילו בבית יד".
4. טבעת: יש דין כביד יד – ט"ז (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' ז', "אם יש בו טבעת באמצעיתו שאוחזין בה בשעת פתיחה ונעילה ומושכין בה את הבריח הרי הוא בית יד לבריח ומותר לנעול בו אף שאינו קשור כלל"), חסד לאלפים (סעי' א'), מ"ב (ס"ק כ"ב, לשונו מובא לעיל).
4
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5] דלת שבמוקצה: רחבה (חצר) שאחרי הבתים שאין נכנסים ויוצאים בה תדיר ותולה שם דלת או מחצלת - סעיף ג'.
1. מקור.
1. משנה (עירובין דף קא.) – "הדלת שבמוקצה, וחדקים שבפרצה, ומחצלות, אין נועלין בהן אלא אם כן גבוהים מן הארץ.
2. גמרא (שם) – "ורמינהו: דלת הנגררת, ומחצלת הנגררת, וקנקן הנגרר, בזמן שקשורין ותלויין נועלין בהן בשבת, ואין צריך לומר ביום טוב. אמר אביי: בשיש להם ציר. רבא אמר: בשהיה להן ציר".

2. מותר.
1. ציר, כרבא [שהיה ציר].
1) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ל') – "דלתות זמנינו שציריהם נעקרו מהם, מסתבר כי מותר לסתום בהם בשבת שאין נכנסים בו תדיר, כדין דלת שיש לה ציר, ואין צריך שיהיה ניכר בהם הציר, הואיל וחזותם מוכיחה עליהם שהם דלת ושהיה עליהם פעם ציר".
2. גבוהה מן הארץ [קשורה ותלויה מבעו"י].
3. פתח העשוי לכניסה וליציאה תדיר מותר, אפילו שאינו קשור כלל.
1) גר"ז (סעי' י', סי' תקי"ט סעי' ד' [לשונו מובא לקמן]) – "ופתח העשוי לכניסה וליציאה תדיר מותר לנועלו אפילו בדלת שאין לה היכר ציר והיא נגררת בארץ כשפותחה או אפילו שומטין אותה לגמרי כשפותחין אותה שאינה קשורה שם כלל לפי שכיון שעשויה להפתח תדיר אינו עושה בנעילתה מחיצה קבועה אלא עראי ואין איסור כלל לעשות מחיצת עראי בשבת".
2) מ"ב (ס"ק כ"ט, בה"ל ד"ה גבוהים) – "והנה מלשון המחבר משמע דעכ"פ קשור מיהו בעינן אבל מלשון הג"ה בס"ד משמע דס"ל דאפילו אינו קשור כלל שרי אם יש לה אסקופה מלמטה ויש להקל בזה [עיין בהגר"א שכתב שכן הוא דעת הרי"ף והרמב"ם ובפרט שכן סתם הרמ"א]".

3. פתח העשוי לכניסה וליציאה תדיר: הגדר.
1. ל' יום.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק ט') – "ואפשר דעיתים רחוקים היינו כמו של קיימא ברסי' שי"ז ע"ש [ויותר נראה דעתים רחוקים היינו אחר ל' יום כדאי' באבל דאחר ל' יום הוי שמועה רחוקה וכן בברכת ראי' עסי' רי"ח]".
2) נזר ישראל (סי' ט' ח"א ס"ק ה') – "היינו פ"א בל' יום (תו"ש)".
3) עי' בה"ל (סעי' ג' ד"ה שאין) – "ועיין בתו"ש דמצדד דבפתח העשוי ליכנס בפחות מל' יום הוי כפתח העשוי ליכנס בה תדיר".
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רי"א) – "וכמה מיקרי לעתים רחוקים עיין בתו"ש הו"ד בנז"י דפירש דפ"א בשלשים יום מקרי לעתים רחוקים".
5) ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ב אות א') - לשונו מובא לקמן.
6) ארחות שבת (פרק ט' הע' ג').
2. ז' יום.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג', עמ' רמ"ה) – "ועיין בביה"ל ... וזה צ"ע דהא רחבה הדרך להשתמש שם אלא שאין נכנסים ויוצאים דרך שם, וקשה לומר שאין נכנסים לשם אף אחת לל' יום, ואף התו"ש לא החליט בזה. על כן למעשה אין להקל בזה, אמנם נראה שאם הדרך ליכנס שם אחת לשבוע מסתבר דמיקרי תדיר, וה"ה לענין פקק החלון".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ד הע' פ"ט [דפו"ח, הע' צ"ג]), בנין שלום (סי' ה' [עמ' נ'], אור ישראל גליון מ"ד עמ' פ"ב), פרי הגן (א"א ס"ק א' אות ד').
1) גר"ז (סי' תקי"ט סעי' ד'), נזר ישראל (מקרא קודש סי' ח' ס"ק ו') – "אבל אם אין לו ציר כלל אפילו באמצעו אם הוא עשוי לפתוח ולנעול תדיר דהיינו שאינו עשוי לקיום שלא לפתחו רק לעתים רחוקים אלא דרכו לפתוח ולנעול בכל יום דינו כאילו אינו מחובר לקרקע שמותר לסלק הדלת לגמרי מהחנות ומותר להחזירו אפילו הוא עומד בתוך בית המשתמר ועל דרך שנתבאר בסי' ש"ח ושי"ג ושט"ו לענין שבת ע"ש".
2) קצות השלחן (סי' קי"ט הע' ג') – "בה"ל סי' שי"ג שהביא מתו"ש דמצדד ... ואדמו"ר בסי' תקי"ט ד' כ' ... וצ"ע".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג', סוף עמ' רמ"ה) – "דלת שברחבה וכדו' או פקק החלון שאין הדרך להכנס ולצאת דרך שם בקביעות, אך בחג הסוכות נכנס שם תדיר, יש לדון אם בסוכות מיקרי תדיר, והנה אם הפקק עשוי לסוכות בצורה שונה מבכל השנה א"כ פשיטא דהך פקק עשוי לסוכות לשימוש תמידי, אך אם הפקק הוא אותו הפקק אלא שלעיתים רחוקות משתמש בו כגון להכנס לגג ומשו"ה לא מיקרי תדיר ובסוכות נכנס תדיר לסוכה שעל הגג, א"כ י"ל דלא נשתנה כלום בעצם הפקק ונשאר דינו כבכל השנה, אך אפשר די"ל דבכל פעם תלוי לכמה זמן הוא סוגרו וכיון שבסוכות סוגרו בכל פעם לזמן מועט מהני שימוש תדיר ומתור, וצ"ע".
4
בס"ד	סימן שי"ג סעיף ג' - בונה	



6] דלת-אלמנה: דלת העשוי מלוח אחד (ולא קרשים קרשים כדרך דלתות), או שאין לה אסקופה התחתונה (מפתן הדלת) - סעיף ד'.
1. מקור.
1. גמרא (עירובין דף קא.) – "תני רבי חייא: דלת אלמנה הנגררת אין נועלין בה. היכי דמי דלת אלמנה. איכא דאמרי: דחד שיפא, ואיכא דאמרי: דלית ליה גשמה".

2. הלכה.
1. תרתי לריעותא – רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט', "דלת שהיא לוח אחד ששומטין אותה ונועלין בה אם לא היה לה למטה כן כמו אסקופה שמוכיח עליה שהיא כלי מוכן לנעילה אין נועלין בה, ואם יש למטה אסקופה נועלים בה").
2. בחד ריעותא – מחבר (סעי' ד', "דלת העשוי מלוח אחד או שאין לה אסקופה התחתונה, וכשפותחים שומטין אותה ועוקרים אותה, אין נועלים בה").

3. גדר.
1. אסקופה.
1) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ל"ה ס"ק א') – "פתחי חדרי הבית בזמנינו, מסתבר שרצפתם אינם נחשבת כאסקופה, ואינם מועילים להתיר את סתימת הפתח בשבת".
2. לוח אחד.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' ד"ה ונראה, עמ' רמ"ז) – "ונראה דדינא דדלת דעשוי מלוח אחד, היינו שאין עליו צורת דלת אלא תשמישו הוא לדלת, אבל אם הלוח מעובד כמין דלת אף שיהא לוח אחד לא מיקרי אלמנה, ורבותא קמ"ל [בדלת אלמנה] דאם הוא עשוי מהרבה קרשים סגי בהכי דלא יראה כבונה משום שעשו מהם איזה צורת דלת ... נראה שבחלונות שלנו שעשויים בצורה מיוחדת וניכר ונראה שהם חלונות ודאי מהני אף שעשוי מלוח אחד וכנ"ל גבי דלת, ועדיף טפי מהרבה קרשים".
2) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה סי' שי"ג אות ל"ה ס"ק ב') – "דלת זמנינו, אף שהיא מצופית בלוח פורמיקה אחד גדול, אין להחמיר בה כדין דלת העשויה מלוח אחד".
3) פרי הגן (א"א ס"ק ט') – "ובעיקר קושי' המג"א שהקשה דבפקק החלון משמע דאף העשוי מלוח א' שרי, וכ' ליישב דמשום שהוא מחוברין יחד קרוי לוח אבל אה"נ שעשוי מקרשים הרבה, ועי' בשבילי ד (סק"ב) לח"ז ז"ל כ' ליישב קושי' המג"א די"ל דדוקא דלת הוא שדרכו לעשות מקרשים הרבה, משא"כ פקק החלון, ולהכי אף כשעשוי מלוח א' לא מחזי כבונה יע"ש, ולפי"ז תלוי הכל לפי המציאות ולפי המקום דבמקום שנראה כפקק וצורתו מוכחת כן א"צ שיהי' מקרשים הרבה".

4. תמיד.
1. מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ה') – "אבל פתח העשוי לכניסה ויציאה תדיר ... נמי נועלין בה".
2) גר"ז (סעי' י"א, סעי' י"ב) – "ויש מתירין בפתח העשוי לכניסה ויציאה תדיר ויש להקל בדברי סופרים".
2. מחמיר.
1) עי' מג"א (ס"ק ח') – "משמע דבלוח א' אסור אפי' עשוי לפתוח ולנעול כמ"ש בב"י דקאי אחניות".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ד, עי' ס"ק י') – "וודאי נראה דאין להקל כדברי הב"ח".
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע').
4) מ"ב (ס"ק ל', ס"ק ל"ב, ס"ק ל"ג) – "ומיירי כאן אפילו בפתח העשוי לכניסה ויציאה תדיר".
3. בצירוף הרמב"ם [שצריך תרתי לריעותא]: יש להקל.
1) מג"א (ס"ק ח') – "ויש להקל דהא הרמב"ם מיקל טפי ע"ש".
2) א"ר (ס"ק ז') – "והב"ח ומג"א מקילין אף העשוי מלוח אחד אם עשוי לכניסה ויציאה תדיר".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ד).
4) ח"א (כלל ל"ט סעי' ז').
5) נזר ישראל (סי' ט' ח"א סעי' י"ג).
6) מ"ב (ס"ק ל"א, ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק כ"ד) – "ובפתח העשוי לכניסה ויציאה תדיר מצדדים האחרונים דיש לסמוך על שיטתו להקל".
7) ערה"ש (סעי' כ"ד) – "ויש מי שמתיר אפילו בלוח אחד אם עשוי לכניסה ויציאה תדיר [ב"ח ומג"א סק"ח] ויש לסמוך על זה דהא להרמב"ם יותר קיל".
8) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ר"י).
9) כה"ח (ס"ק נ"ו, עי' סוף ס"ק מ"ט).
10) חזו"א (או"ח סי' מ"ו ס"ק א') – "ולענין הלכה בהני תרי לישני שנחלקו בדלת אלמנה פ' הר"מ לקולא דלא חשיב דלת אלמנה אלא א"כ אינה אלא לוח אחד ואין לה אסקופה, והטור פ' לחומרא דבחד ריעותא חשיב דלת אלמנה, וכ"פ בשו"ע, מיהו בפתח שנכויו"צ תמיד כ' אחרונים ז"ל להקל, ונראה דאפי' באינה קשורה יש להקל".
4. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ט"ז אות ט').

5. מראי מקומות.
1. בנין שבת (ח"א עמ' כ"ה ד"ה ולכאורה) – "נראה שה"ה במרצפת אבן שבקרקע הבית, שעשויה באופן שאפשר להרימה כדי להטמין שם דברים, או נסר שבתקרת הבית שאפשר להסירו, ואינם ניכרים כלל שהם לשימוש ונראים כחלק מהרצפה או התקרה, דינם כדלת אלמנה שאין משתמשין בה בשבת".

7] מקרים: מוסיף על הבנין.
1. מגנט (magnet): על מקרר.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (דיני מוקצה אות מ' ערך 'מגנט' הע' א').
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' י"ג) – "מגנט המוצמד למקרר ותחתיו מונחים ניירות אין איסור להסירו או להחזירו ואין בזה מלאכת בונה".
3) הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ז עמ' קס"ג).
2. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' ט"ו).
1) [bookmark: _Hlk70283434]הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ג אות ו') – "ואם הוא כרטיס או לוח שכתוב עליו, כשמניחו על המקרר אין זה כותב, אבל זה דומה קצת לקיבוץ חלקים, וגם כשאין צורה למגנט והוא עשוי להחזיק דפים על המקרר באופן ארעי, הורה הגרי"ש אלישיב זצ"ל שלא להחזירו למקומו".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות ו', עמ' ר"נ) – "מתלה שיש תחתיו מגנט ומניחים אותו על מתכת ונצמד אליו ... מותר להדביקו על דבר תלוש, אבל להדביקו על דבר מחובר לקרקע ודעתו להשאירו כך בקביעות, תליא בפלוגתא דהמג"א והחזו"א לגבי תלית וילון בכותל בקביעות, דלהמג"א מותר ולהחזו"א אסור. וה"ה אם מדביקו לצינור הגז המחובר לקרקע תליא בפלוגתא הנ"ל אם מניחו לקביעות. ואם מניחו לקביעות לזמן בלתי מוגבל, אלא שהילדים מסירים אותו ממקומו, מיקרי שמניחו בקביעות כיון שבדעתו שיהיה בקביעות".
3) הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר גליון כ"ב עמ' ק"ב אות י"א, גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ח) – "שאלה: האם מותר לחבר מגנטים בשבת, או לא. תשובה: אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ה אות ב') – "מתלה שמתחבר על ידי מגנט ולא עם דבק האם יש איסור לחברו בשבת. תשובה: על כלי מותר, ועל דבר שמחובר לבנין אסור, אם מבטלו שישאר שם".
4) מצד כותב - עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
5) מצד תופר - עי' סי' ש"מ סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

2. מסטיק (gum): על הקיר.
1. מיקל.
1) בנין שבת (ח"א עמ' ט"ז ד"ה ולפי"ז) – "מסטיק או מאכל שנדבק לרצפה מותר לגרדם ולהסירם ואינו חשיב כמתקן הקרקע, שניכר שאינם מגוף הקרקע ודמי לטיט שע"ג כותל עץ".
2) ששכ"ה (שלמי ניסן, דיני בנין המצויים הע' מ').
3) הגר"ע אויערבך שליט"א (שלמי ניסן הע' מ') – "דנחשב כלכלוך על הארץ ואינו נחשב לחלק מהקרקע".
4) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י"ט) – "מותר לגרד מסטיק שנדבק על רצפה שלנו".

3. מודעות (posters) לקיר: דבר רך על דבר קשה.
1. עי' ערך 'קורע', לשיטות ומראי מקומות.

4. מקרר (refrigerator).
1. נפל הדלת.
1) מחמיר – הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג, "מדפים ומגירות וידיות הקבועים במקרר אם יצאו מדפים ממקומם אסור להחזיר גם אם יצאו רק במקצת"), שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ע"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ז).
2. המדפים (shelves) שבמקרר.
1) שמותר להוציאם ולהחזירם – ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' קכ"ט, "דכיון דהדרך דמוציאים אותם מפעם לפעם לנקותם או לנקות המקרר וגם לא מונחים בחוזק לית ביה משום בונה וסותר ... במקרר אם המדפים יהיו מחוברים יחשב לקלקול כיון שרוצים מפעם לפעם לנקותם, וכן שיוכלו לשנות מידת גובה המדפים").
2) מחמיר – הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג, לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתר"ז).
3) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ז), וישמע משה (פר' וארא שנה תש"פ).
3. המגירות (bin) הנשלפות למטה.
1) שמותר להוציאם ולהחזירם – לפי הציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ה אות ב'), שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ע"ה, "נראה שמותר להוציאם [אפילו לגמרי] ולהחזירם בשבת"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ח, פרק ל' הע' נ"ה, "דכיון דהדרך שמוציאים המגירות והם רק כמונחים בתוך המקרר פשיטא שאין איסור בנין בהנחתם בתוך המקרר").
2) מחמיר – הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג, לשונו מובא לעיל).
3) מראי מקומות – זה השולחן (ח"א על סי' שט"ו).
4. מצד אהל - עי' ערך אהל, לשיטות ומראי מקומות.

5. מסננת שבכיור (sink strainer) שרגילים מפעם לפעם להוציאה ולנקות הזבל שבה, אם מותר להוציאה ולהחזירה בשבת.
1. עי' סי' ש"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

6. הוצאת פילטר (filter) ממזגן בשבת: מצד בונה.
1. מחמיר – הגרש"ז גרוסמן (קובץ זכרון עטרת שלמה ח"ג עמ' מ"ח אות ז', "נראה דאין להתיר להוציא את המסננת ממסילתה ולא להחזירה, דחשיב סותר או בונה"). 

7. איזי-פילטער (E-Z Filter): מצד בונה.
1. מחמיר.
1) שלחן הלוי (פרק ח' אות ג').
2) פרי הגן (עמ' נ"ג) – "בניד"ד במסננת שעשוי בשרוי"ף כיון שהוא מחובר לקרקע וגם הוא חיבור גמור בודאי דאסור לפרקו ולהחזירו בשבת ואיכא אפי' איסור דאורייתא וכנ"ל דבכה"ג לכ"ע בנין לשעה הוי בנין, ולא אמרינן בזה דדרך תשמישו הוא".
3) הגר"ש ציננער (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' פ') – "אסור לפרק ולחבר המסננת שקורין איז"י פילטע"ר לצינור [הקראן] בשבת ויו"ט ע"י ישראל".
4) הגרי"מ פילאף (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' רמ"ד) – "לא מצאתי מקור להאי פיסקא שמותר לחבר ולהסיר האיזי פילטער בשבת".
5) בנין שלום (סי' ה', אור ישראל גליון מ"ד עמ' פ"א) – "אין להקל".
2. מיקל.
1) עי' הגר"ש גראס (אור ישראל חמ"א עמ' ס"ט) – "מסקנא המילתא: מדינא אין לאסור להוריד ולהחזיר האיזי פילטער בשבת ויו"ט. ובאמת כן שמענו בשם הרב אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], וכן שמעתי מעוד כמה מורים שיחיו שדעתם להתיר להוריד ולהחזיר האיזי פילטער גם בשבת, ע"כ נראה דבעת הצורך בודאי יש לסמוך מדינא להורידו ולהחזירו בשבת ויו"ט. ובפרט ביום טוב דקיל טפי דלצורך אוכל נפש מותר מז התורה לכמה פוסקים גם מלאכת בונה, ובפרט בעת הצורך ביו"ט שהוא שני ימים, וביום השני כבר נסתם הפילטער, בודאי יש לסמוך להקל, ובפרט ביו"ט שני הקל. אמנם בשבת הגם דביארנו דגם בשבת ליכא חשש בונה, מ"מ מאחר דשבת חמור יותר, וגם אין זה נחוץ כלל, שאינו רק יום אחד ויכול לנקותו ערב שבת, ע"כ בודאי טוב ונכון להחמיר, אי לאו בצורך גדול כששכח לנקותו, ואין המים עוברים בו, ואין לו שום ברירה אז יש לכמוך להקל".
3. מראי מקומות – הגרמ"י גרינפעלד (קובץ אור ישראל חמ"ב עמ' צ"ז).
1) שבט הקהתי (ח"א סי' קכ"א) – "נהגו בנ"י בפסח ליתן על הברז של המים, מסננת של בגד ... מותר ליתן מסננת של בד על הברז וליכא שום חשש, אבל בשבת ויו"ט אל ישימנו משום דמבטלו להברז והוי חשש בונה".

8. גרף על צד הביה"כ, מותר להסיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' מ"ה [דפו"ח, הע' נ']), הו"ד בס' הבית (סי' כ"ה סעי' י"ג) – "מותר לנקותה מלכלוך הדבוק בה בעזרת מברשת גומי".

9. להניח מחסום בכדי שילדים לא יעלו מדריגות [child-safety gates].
1. מיקל.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ו') – "מותר להדק לקיר גדר קטנה המיועדת למנוע מקטן שלא יפול במדרגות וכדו', ואין בזה איסור כיון שעשויה לפתיחה ולסגירה כל שעה".
2) ששכ"ה (שלמי ניסן, דיני בנין המצויים הע' פ"ז) – "דכיון דעשוי לכך אין זה נחשב כמוסיף על הבנין ואינו כבונה".
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' מ"ט) – "מותר להניח מחסום בכדי שילדים לא יעלו מדריגות או יעברו מחדר לחדר אפילו אם מהדקים אותו קצת לקיר, אמנם אם מבריגים אותו לתוך הקיר אסור".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ס).

10. להחזיר מדף (shelves) לארון ספרים: מ' סאה או מחובר לקרקע.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן, דיני בנין המצויים הע' קכ"ג).
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' י') – "ארון ספרים שיש בו מדפים שאינם מחוברים כלל אלא מונחים על גבי ווים, נראה שאין להסיר מדף מהארון או להחזירו אליו, והיינו דוקא בארון אשר שיעורו ארבעים סאה או שהוא מחובר לקרקע או לכותל".
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ע') – "מדף המונח בארון [על ארבע פינים] אסור להוציאו מהארון בשבת. וכן אם יצא אסור להחזירו".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ד, עמ' תס"ב).
5) שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"א בהג"ה) – "מדף בארון אפילו רק מונח ולא מחובר כלל, אם נפל אסור להחזירו משום בונה".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' ד"ה מדפים, עמ' רמ"ו) – "דלדעת החזו"א אפשר דהוי בונה".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ', סעי' כ"ה) – "וצ"ע".

11. צובע (painting) הכותל: חוץ ממלאכת צובע.
1. חייב אף משום בונה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ הע' על ס"ק י"א.ד' [הע' ל"א]) – "וכן הצובע אותיות ברוכים הבאים הו"ל צובע בונה וכותב".
2) עי' ששכ"ה (שלמי ניסן, דיני בנין המצויים הע' כ"ג).
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י"א) – "הצובע כותל חייב אף משום בונה, והמקלף צבע מהקיר חייב משום סותר".
2. פטור [מצד בונה].
1) שבה"ל (שלמי ניסן, דיני בנין המצויים הע' כ"ג).
3. מראי מקומות – תפארת ישראל (כלכלת שבת, בונה אות א').

12. החזרת מזוזה אל נרתיקה בשבת, אם אין בזה משום מתקן כלי או מוסיף על הבנין.
1. מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק כ"ג הע' ק"א [דפו"ח, הע' קי"ז], עי' פרק כ' דפו"ח הע' ל"ד).
2) עי' הגרח"ק שליט"א (פרשה סדורה ס"ק ס"ו, בה"ל סי' רפ"ו סעי' כ"ב ד"ה פטור) – "למה לא אסר לה משום מוסיף על הבנין שהרי מבטלו שם וצ"ע".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק א' ד"ה מזוזה, עמ' רמ"ב) – "אסור להניחה בשבת בתוך השפופרת המחוברת בכותל מכבר, כיון שהדרך לבטלה לבנין".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תי"ז).
5) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ל"ד) – "יש להחמיר".
6) אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ד).
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ג אות ג') – "פשוט שאין כל איסור בנתינת או בהחזרת המזוזה אל נרתיקה שבמשקוף (כשלא צריכים למסמרה במסמרים) ואין כל חשש משום מיחזי כמתקן".
2) בנין שבת (ח"א עמ' ש"ו) – "משום שאינו מבטל את המזוזה שהיא כלי בפנ"ע לכותל, ולית ביה משום מוסיף על הבנין".
3) אגור באהליך (פרק מ"א סעי' א' - סעי' ג') – "אסור לחבר בשבת את המזוזה לפתח במסמרים. ואף לא להדביקה בצורה רפויה. ונראה שמותר להדביקה באופן רפוי בלא נרתיק, על ידי גוי, ולא יברך. נראה שמותר להכניס את המזוזה בשבת לנקב שבמזוזת הפתח, או לנרתיק המחובר במזוזת הפתח. ואם הנקב רחב, נראה שמותר לתחוב חפץ בין המזוזה לכותלי הנקב כדי להעמידה עד לאחר שבת".
3. מראי מקומות – שד"ח (מערכת מ' כלל קט"ו).
1) שבט הלוי (ח"ד סי' קמ"ג, קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' רצ"ו אות ב') – "להחזיר הקלף לבד לקנה שלה או לתוך חפירה כנ"ל ואין כאן אלא חזרת קלף המזוזה מאן דעביד בזה כהוראת גאון עולם בעל חקרי לב ושד"ח יש לו על מה לסמוך".
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' כ"ד) – "בית מזוזה שנפתח ונפל הקלף ממקומו יש מהאחרונים שכתבו שאין איסור להחזיר את הקלף למקומו".

13. מפתח לדלתות הבית הפנימים: אף שאין מוציאין לעולם.
1. עי' סי' שט"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

14. קפיץ המיוחד לתלות סביבו נייר טואלט (toilet-paper holder), וכדו': מצד בונה, ולא מצד מוקצה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' כ"ז, שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' ט"ו, הע' צ').
2) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סוף סעי' י"ט) – "מוט של נייר טואלט הקבוע בקיר ועשוי להוציאו לצורך החלפת גליל נייר, מותר להוציאו ולהכניסו בשבת".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' אות ג', עמ' רמ"ח) – "קפיץ המיוחד לתלות סביבו נייר טואלט, מותר להכניס ולהוציא הקפיץ בשבת, ואין בו משום מוסיף על הבנין, דמסתברא דמיקרי שימושו לעיתים קרובות".
4) עי' מגילת ספר (סי' ט"ז אות ו' ד"ה ולענין) – "וכן יש כיוצא בזה שתולים עליו נייר קינוח דכל זה לא גרע מקנה שהתקינו להיות פותח ונועל בו דסגי בתורת כלי עליו ואין זה דומה לנגר שצריך קשירה כיון שכאן הקנה אינו ננעץ בקרקע ואף שקנה שנועלים בו אין מקיימים אותו בבנין אלא לשעה והקנים הללו עשויים לקיום בקביעות ומפרקים אותם רק בשביל להחליף את המגבת וכיו"ב, הלא גם דלת עשויה בדרך כלל להיות נעולה ומ"מ היות וכשרוצים להכנס פותחים אותה לכן מותר לפתוח ולנעול ...".
5) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ז', סעי נ"א) – "מוט שבו מניחים את הניר טואלט ומכניסים אותו בתוך נקבים בקיר מותר להוציאו ולהחזירו בשבת אף אם מבריגים אותו".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ו, עמ' תט"ז).
7) עשה לך רב (ח"ז עמ' שי"ט סי' כ"ב).
8) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ו ד"ה ודין) – "וכן מצוי במוט שתולים עליו את הגליל של נייר הקינוח בבהכ"ס, וכשנגמר הנייר מוציאים המוט (בלחיצה על הקפיץ) ומכניסים גליל חדש, ואח"כ דוחקים בחזרה את המוט לבליטות שבקיר. אם נפל בשבת המוט, נראה דמותר לחזור ולדוחקו בבליטות, כיון שעשוי במיוחד להוצאה והכנסה, וחזותו מוכחת עליו (בגלל הקפיץ) שעשוי מלכתחילה להחזיר ולהוציא".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרט"ו, עמ' תתרכ"ב).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פ"ח הע' כ"ו, שבות יצחק חי"ד עמ' ק"ד אות ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ו') – "מוט שיש בו קפיץ העשוי לתלות על גביו את הנייר שבשירותים, יש שאמרו שאין ליתנו או להסירו בשבת משום איסור בונה וסותר, משום שאנו רואים את המוט הזה כחלק מצורת הבנין".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ') – "מקל פלסטיק המצוי בשירותים שנותנים עליו גלילי הנייר ונעוץ ומהודק בב' צידיו בחורים שבקיר העשוי להכניס ולהוציא אסור לתוקעו ולהוציאו בשבת משום בנין וסתירה".
3. מראי מקומות.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג ד"ה קרש) – "קרש שבארון קודש וכן הברזל שתולין בו מגבות קרש ונייר לקינוח שתשמישו לנועלו ולפותחו גם במחובר מותר כמו בכיסוי הכלים. ועי' בשו"ע סי' שי"ד ס"י דמותר לסתור דף של תנור המחובר בטיט. ובשו"ע הגר"ז בדין כיסויי הכלים כתב דהנ"מ בעשויין להחזירן ולפורקן תמיד גם בשבת עצמו, ולדבריו בברזל של מגבות ונייר יש להחמיר וצ"ע".

15. במתקן לתליית מגבות (towel rack), שתולים את המגבת ע"ג מוט שמחובר בציר מוברג לכותל.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי ניסן הע' י"ג) – "וכן הורה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל להתיר לגבי מתקנים של מגבת המתגלגלת על מוט שהיה בישיבת קול תורה, אף שהיו מבריגים המוט".
2) קנה בשם (ח"א סי' כ"ט אות ב', פסקי בושם פרק י"ג סעי' נ"ו) – "בענין תליית מטפחות הידים על התליה שמחוברת להכותל, שהידית שהמטפחת מתגלגל עליה תקוע בצדו האחד בתוך חור המאזיקו, ובצדו השני מהדקים אותו ע"י שרויף שעשוי לפרקו תמיד בעת החלפת המטפחות, והוא דבר השכיח מאד ובפרט במקומות שרבים מצויים בו, שהמטפחות מתלחלחות מאד מרוב ניגוב הידים בהם, וצריך להחליפם לפעמים פעמיים ושלש פעמים ביום, וכבר נשאלתי על זה כמה פעמים אם מותר להחליפם בשבת ויו"ט. ונלענ"ד בפשיטות להיתר אפילו בשבת דבודאי הוא חשוב אינו עשוי להתקיים כלל, ומותר לפרקו ולהעמידו לכתחילה אפילו בשבת אעפ"י שהתליה מחוברת לכותל, כמבואר בשו"ע (סימן שי"ד סע"ח), דבדבר שאינו עשוי לקיום כלל לא שייך ביה בנין וסתירה, ואין בזה לא איסור בונה ולא איסור תוקע כיון שהוא לשעה ואינו עשוי להתקיים".
3) עי' מגילת ספר (סי' ט"ז אות ו' ד"ה ולענין) – "קנה שתולים בבתי כנסיות ובבתי מדרשות והקנה ננעץ בתוך ב' יתדות היוצאים מן הכותל נראה שמותר בשבת לפרקו בשביל להחליף את המגבות ...".
4) בנין שבת (ח"א עמ' כ"ו ד"ה ודין) – "ודין זה מצוי במתקן לתליית מגבות, שתולים את המגבת ע"ג מוט שמחובר בציר מוברג לכותל [מצוי בבתי כנסיות], וכשמחליפים את המגבת פותחים את הציר ותולים מגבת חדשה. ולפי האמור לעיל מותר לפתוח את הציר ולהחליף מגבת, אפילו שהמוט מחובר ממש לכותל".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תט"ז, עמ' ת"ס).
6) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ז') – "מותר להחליף הפרוכות או המגבות התלויות על מוט ברזל, אף שצריך להבריג המוט שתולים עליו".
2. רק ברפוי.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות ד', עמ' ר"נ) – "מתלי המגבות במקומות הציבוריים, העשויים ע"י קרש עגול [מוט] שנכנס בב' קרשים ומגבת ביניהם על הקרש, אם נשמט הקרש [שעליו המגבת] אפילו לגמרי מותר להחזירו בשבת אם הוא רפוי".
3. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ז').
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' י"ט) – "מצוי במקומות ציבוריים מוט העשוי לתלות על גביו מגבות, ונראה דאם מוט זה מוברג אל מקומו אין לפתוח את ההברגה על מנת להחליף את המגבת אפילו אם ההברגה רפויה, אבל אם המוט אינו מחובר למקומו כלל אלא מונח על גבי מתלים הרי זה מותר, דכיון שאין לו שום חיבור והידוק למקומו אין זה כגדר חלק מהבנין. ונראה דהיתר זה נאמר אף במקרה שהניחו מנעול באופן שאי אפשר להוציא את המוט בלי פתיחת המנעול".
4. מראי מקומות – הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג ד"ה קרש, לשונו מובא לעיל).

16. מוט של פרוכת: שנפל ממקומו.
1. ארחות שבת (פרק ח' סעי' כ'), בארות משה (פסקי מהרי"ץ מילואים סי' נ"ב) – "וכן נראה במוט של פרוכת שנפל ממקומו שאם הוא מחובר בהברגה אסור להחזירו, ואם אינו מחובר אלא רק מונח במקומו הרי זה מותר".
2. צ"ב.

17. תמונות (pictures): שאין רגילות להסירם.
1. עי' סי' שט"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

18. שטיח על הרצפה (carpet).
1. אסור, רק אם הולך מקיר לקיר.
1) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ס"ד) – "אסור לתת שטיח על הרצפה אם דעתו לבטלו שם לעולם. ואם השטיח אינו מכסה מקיר לקיר רק באמצע החדר נראה דשרי".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ג).
2. אסור, אם הוא גדול.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרי"ז - עמ' תתר"כ).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' ק"י, הע' קי"א).

19. הוצאת תקע משקע (taking out the plug from the socket): מצד בונה, ולא מצד מוקצה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ק"א [דפו"ח, הע' קי"ב], הע' ק"ג [דפו"ח, הע' קי"ד], שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ז'.ב') – "בשעה שזרם החשמל מופסק מותר להוציא את התקע מן השקע".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' נ"ד).
3) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "מותר להוציא התקע - שגם בימות החול רגילים להוציאו מדי פעם - מן השקע".
4) בנין שבת (עמ' כ"ט אות י') – "שרי אף שהדרך להוציאו לעיתים רחוקות".
5) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל') – "אינו נחשב למחובר לקרקע ומותר להוציאו משם בטלטול כלאחר יד".
2. מחמיר, אם קובע בקיר לקביעות.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק א', עמ' רמ"ג) – "שקע של מכשיר חשמלי שקובע בקיר לקביעות, כמו שמצוי במקרר או במזגנים וכדו', המוציאו אפשר שעובר משום סותר שהרי ביטלו לגבי המחובר לקרקע, ואם מוציאו בשינוי הוי סותר בשינוי ואסור".
2) מגילת ספר (סי' י"ז אות ג' ד"ה ויש) – "במנחת שלמה ... ונראה דאם רגילים להוציא את התקע רק לעיתים רחוקות יש בזה משום סותר וכמו פקק החלון שפותחים בו רק לעיתים רחוקות שאין מתירים אלא כשהפקק קשור ותלוי וכמבואר במג"א סי' שי"ג".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ח' סעי' י"ז), שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ"ד).
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג ד"ה להוציא) – "להוציא תקע של מקרר מהשקע [בשעה שהמקרר להוציא אינו פועל] יתכן דתלוי אם זה הרבה זמן כמו בפקק, ואף שזה רפוי כבר כתבו הפוסקים שבמחובר אסור אפי' ברפוי, אולם יתכן דתקע משקע כיון שעומד לכך וניכר משו"ה שרי אף שזה לעיתים רחוקות".

20. לתלות וילון מסביב לאמבטיה (to hang the rod of a shower curtain).
1. מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תט"ו, פרק ל' הע' כ"ט) – "פשוט שאסור לתלות וילון מסביב לאמבטיה, דזה נחשב כמוסיף על הבנין".
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ה') – "אסור להרכיב וילון מסביב לאמבטיה. ואף אם חלק מהווים שמחזיקים הוילון נשמטו אסור לחברם בשבת".
2. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ש"ח סעי' ט'), ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' י', הע' י"א).

21. להוציא נורה מבית המנורה (to remove a bulb from its socket): מצד בונה, ולא מצד מוקצה.
1. מחמיר, אא"כ רגילים להוציאה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ק"ד [דפו"ח, הע' קט"ז], שולחן שלמה סי' ש"ח ס"ק י"א.ב', ס"ק ל"ד) – "נורה חשמלית אשר רגילים להוציאה מבית המנורה מזמן לזמן או להחליפה באחרת, המקל להוציאה - כלאחר יד - בשעה שהזרם החשמל מופסק - כדי שלא תידלק עם חידוש הזרם - לא הפסיד, אבל אם אין רגילות להוציאה מבית המנורה אין היתר דיש לחשוש בכה"ג משום איסור בונה וסתר".
2) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ד]) – "נורה חשמלית, אשר רגילים להוציאה מזמן לזמן מבית המנורה ושוב להחזירה או להחליפה באחרת. המקל להוציאה בשעה שהזרם החשמל מופסק, כך שלא תידלק עם חיבורו המחודש של זרם החשמל - הרי זה אינו מפסיד ... אך נורה חשמלית אשר נשארת במקומה לזמן רב, אין היתר להוציאה, וגם לא להכניסה, אף בשעת צורך גדול".
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ה') – "וכן אין להבריג נורה אל בית המנורה, דכיון שהמנורה קבועה לזמן ארוך הרי היא נעשית חלק מהבנין ויש בזה מלאכה גמורה".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות ל"ד, עי' אות מ"א ד"ה אלא) – "אסור".
5) בנין שבת (ח"א עמ' ל').
6) עי' שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' נ"ג) – "אין להוציא נורה מבית המנורה [אף כשאין זרם החשמל מחובר], ואמנם אם רגילים להוציא הנורה מפעם לפעם [ולא כשהיא נשרפת] המוציא [כשאין הזרם מחובר] לא הפסיד".
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה והנה בשש"כ) – "בענין נורה חשמלית שרגילים להוציאה מזמן לזמן מבית המנורה ושוב להחזיר ... נראה שיש בזה איסור גמור כיון שעשוי בצורה של קבע ולכן גם בנין לשעה הוי בנין".

22. תיקון תריס בתוך המסילה.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות ח', עמ' ר"נ) – "תריס ... ואם שליבה אחת אינה במקומה והיא נתקעת בתוך המסילה, אין נראה שיהא זה בכלל תיקון אם עושה שימשיך במסילה בלא שום תיקון נוסף".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קט"ו שאלה ל"ח) – "כתב בספר חוט שני ... עכ"ל, ויל"ד האם שרי ג"כ בכה"ג שכל השליבות נשארו למעלה בגלגל וצריך לכוין תחילת השליבה לתוך המסילה הקבועה בחלון כדי שירד כלפי מטה [ומיירי בכה"ג שהדלת למעלה נפתחת עי"ד צירים או ווים או שפרוץ לגמרי]. תשובה: בכה"ג יש לחוש טפי דמחזי כתיקון גמור כיון שמכוין כל המסילה אל מקומה משא"כ במקרה הנ"ל".
2. שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ט) – "תריס של חלון שהתקלקל או יצא ממסילתו אסור לתקנו ולהחזירו, ואם עלה התריס למעלה ויכול למשוך התריס כדי שירד למטה מותר לעשות כן ואין בזה משום מתקן או בונה, אמנם אם עלה התריס למעלה ויצא ממסלתו לגמרי אף שיכול להחזיר התריס למסילה בידו [בלא פתיחת קופסת התריס] אסור [הע' ס"א, דנחשב כבונה, הגר"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל]]".
3. ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל') – "תריס של חלון שהתקלקל או יצא ממסילתו - אסור לתקנו, והתריס מוקצה ואסור בטלטול".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ח' סעי' ג').

23. חיבור צינור גומי (hose) לברז.
1. מחמיר, אם רגילים להשאירו שם.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ב הע' על ס"ק י"ב) – "ולענין צינור גומי קטן שמרכיבים ע"ג ברז ורגילים להשאירו שם, סבר מרן זללה"ה שאסור ליתנו בשבת דהוי כמוסיף על הבנין, וכן לא יסירו מע"ג ברז בשבת".
2) אהלי שם (או"ח ח"ד סי' שי"ג ס"ק א') – "מותר לחבר בשבת צינור פלסטיק בברז שבבית, כדי להעביר דרכו מים לאחד החדרים, אם בדעתו להסירו מהברז בשבת. הגם שדרך העולם להסיר את הצינור מהברז מיד לאחר גמר השימוש בו, וכיון שסופו להסירו מהברז אין בזה משום בונה, במיוחד שדעתו להסירו מיד כדי להשתמש בברז כולם יודעים שכך הדרך. ועיין שו"ע (סי' שיד ס"י). ברם, לחבר בשבת צינור כזה בברז שבחצר יש לאסור מפני שהרבה פעמים הדרך להשאיר את הצינור מחובר לברז יותר מיום אחד, והרי זה נראה כמוסיף על הבנין. כיון שחכמים אסרו, מצד שנראה כמוסיף על הבנין, אפילו אין בדעתו לבטלו שם".
3) פסקי תשובות (הע' ל') – "אם נשמט הכפתור או הבית יד או הצינור מהברז אסור להחזירו למקומו ... ובשערים המצויינים בהלכה (סי' פ' קונט"א סקס"ה) שכמו"כ אסור להרכיב צינור ברז ופלסטיק לברז כשדרכו להדקו היטב ולהשאירו לימים רבים, ובכלל זה ראש 'סילונית' ('מתזית', העשוי לניקוי שיניים בזרם), כיון שאין הדרך לפרקו ולחברו תדיר, ואפילו אם דרך אדם זה לפרקו ולחברו תדיר, מ"מ אינו ניכר שעשוי לכך".
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א אות ח') – "וכן גומי הנתון בברז, אין להוציאו או להחזירו בשבת לברז אפילו ללא הברגה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' ס"ק ח') – "שאסור לחברו חזרה בשבת".
3) שלחן הלוי (פרק ח' אות ד') – "שאלה: האם מותר לחבר צינור גומי [hose] לברז הבית בשבת, וכגון, מי שסוכתו בחצר והוא רוצה ליטול ידיו בסוכתו, ורוצה לחבר את הצינור לברז המים שבביתו ולמושכו עד לכיור שבסוכה, האם כיון שאינו דבר העומד להתקיים לזמן ארוך יהיה מקום להקל בזה. תשובה: כל תוספת וחיבור לבנין קיים בשבת, הרי זה בכלל איסור בונה, ועל כן אין לחבר צינור גומי לברז בשבת, בפרט כאשר בדעתו להותירו שם כמה זמן".
3. מיקל.
1) פתגמי אורייתא (דינים העולים סי' ב' פרק ט' סוף אות ח') – "וכיו"ב מותר לחבר צינור מים לברז שבכותל, וכן צינור גז [ביו"ט], ודוקא לברז בכותל אבל אסור לחבר הצינור אל הכלי [כגון כירה] דלענין זה ה"ז בדין כלי פרקים הנ"ל דין ב'. (סי' ג' סק"ב ד' (א))".

24. חיבור צינור גומי של גז ביו"ט.
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סוף סי' נ"ג), אבני ישפה (ח"ב סי' נ"ג), הלכות מועדים (פרק י"ג אות ט"ז).
2. מראי מקומות – פתגמי אורייתא (דינים העולים סי' ב' פרק ט' סוף אות ח', לשונו מובא לעיל).

25. המכסה של הצינור-הניקוז (drain hole).
1. עי' סי' ש"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

26. כיסויי הבורות המצויים ברחובות (man-hole cover).
1. עי' סי' ש"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

"ויסוד הדברים הוא שמלאכת בונה עיקרה איחוד החלקים זה בזה להיותם נידונים כגוף אחד"
ארחות שבת (פרק ח' הע' ד')
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8] יצא הצירים ממקומו - סעיף ה'.
עירובין (דף קב:) – "משנה. מחזירין ציר התחתון במקדש, אבל לא במדינה. והעליון - כאן וכאן אסור. רבי יהודה אומר: העליון במקדש, והתחתון במדינה. גמרא. תנו רבנן: ציר דלת שידה תיבה ומגדל, במקדש מחזירין, במדינה דוחקין. והעליון כאן וכאן לא יחזיר, גזירה שמא יתקע. ואם תקע חייב חטאת. של בור ושל דות ושל יציע לא יחזיר, ואם החזיר חייב חטאת".

1. יצא מקצתו: אם הוא התחתון, דוחקו עד שמחזירו למקומו.
1. הדין רק בכלים.
1) תוס' יו"ט (עירובין פרק י' משנה י"ב) – "מחזירין ציר התחתון כו'. הר"ב סתם וכתב של דלת ואיכא למטעי דדלת בית וכל המחובר כמו בור ודות נמי בכלל. וליתא וכדמפרש טעמא דר"י דס"ל דאין בנין בכלי ש"מ דלאו בדלת שבדבר המחובר מיירי והכי תניא בגמ' ציר דלת שידה תיבה ומגדל במקדש מחזירין כו' ואל תטעה בלשון רש"י שכתב ציר התחתון של דלת חלון שידה תיבה כו'. דהכי פירושו חלון של שידה וכו'. לפי שאין פתח לשידה וכו' דפתח שם הונח לפתיחה המשמשת לכניסה ויציאה להכי אסברא וקרי לה חלון".
2) ח"א (כלל מד סעי' ד') – "ובכלים אם יצא ציר התחתון, מותר לדוחקו במקומו, דאין כאן בנין כולי האי. אבל אם יצא העליון, אם כן הרי הוא נופל לגמרי והוי בנין יותר, אפילו בכלים אסור לדוחקו להחזירו (סימן שי"ג)".
3) בנין שבת (מילואים סי' א') – "והנה מה שמצינו בשו"ע שי"ג ס"ה 'ציר התחתון של דלת של שידה אם יצא מקצתו דוחקו עד שמחזירו למקומו'. וש"מ דכל שלא יצא לגמרי מותר לשוב ולדוחקו, אמנם נראה דהיינו דוקא בכלים דאינו חייב משום בונה אלא כשתוקע בחוזק, ובכה"ג שמחזירו בקל ל"ג שמא יתקע (וכמבואר בשו"ע שם), אבל בדבר המחובר לקרקע, תיקון כל דהוא נמי חשיב בונה. ומשום כך אסור להגביה הקורה אפי' קצת, וכדאיתא במתני' ר"פ הבונה 'הבונה כל שהוא חייב'. וכן הוא מפורש בחיי"א כלל מ"ד ס"ד דרק בכלים שרי לדחוק אם יצא מקצתו משא"כ בקרקע".
2. מה הטעם להקל: שאם יצא כולו, אסור להחזיר שמא יתקע, שהדרך לתקוע. א"כ, למה יצא מקצתו, יכול להחזירו.
1) שאינו חושש שמא יתקע [ואם יצא מקצתו, אסור לחזירו בתקיע. ונ"מ, שאם יצא מקצת המקל מהטאטא, אם יכול להחזירו].
1) גר"ז (סעי' י"ד) – "אבל אם יצא מקצתו דוחקו עד שמחזירו למקומו ואין חוששין שמא יתקע לפי שאין צריך כל כך לזה הואיל ואין כולו יוצא מהחור".
2) מ"ב הוצאת עוז והדר (הע' ק"ז).

2. מטאטא: אם המברשת מחוברת עדיין למקל והחיבור התרופף.
1. ששכ"ה (פרק כ"ג סוף סעי' א' [דפו"ח, סוף סעי' א']) – "מקל-מטאטא אסור לחברו למברשת בכל דרך שהיא, ואף אם המברשת מחוברת עדיין למקל והחיבור התרופף. אין להדקם במסמר או לחברם בעזרת הבורג המיוחד לכך".
1) בשוק כיום מצויים שני סוגי מטאטאים: יש שהמקל מתחבר למטאטא ע"י בורג או מסמר, ויש שהמקל מתחבר למטאטא ע"י הברגה, שיש חריצים במקל ובמשנהו, ונכנסים אחד בשני וכך מתחברים היטב, והסוג השני הוא המצוי יותר בזמנינו. לכאורה ה"ה אסור להחזיר הסוג השני שיצא מקצתו למקומו ע"י הברגה כדי שיהדק בחוזק, כיון שזה תקוע [לפי המג"א. ולפי הט"ז, רק איסור דרבנן]. ואין להקל ומדמה ליציאת הצירים במקצת, כמו שנכתב לעיל.
2) הרח"ד לימאן שליט"א: "בשיוצא כל שבועיים נראה דלא מיקרי תוקע, הרי תוקע - לישאר לתמיד".

3. ידית שקבועה בדלת: אם יצאה הידית קצת ממקומה.
1. עי' סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

4. לסלק החלון: בזמנינו - ט"ז (ס"ק ה').
1. עי' לעיל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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9] מטה של פרקים - סעיף ו'.
שבת (דף מז.) – "לוי בר שמואל אשכחינהו לרבי אבא ולרב הונא בר חייא דהוו קיימי אפיתחא דבי רב הונא, אמר להו: מהו להחזיר מטה של טרסיים בשבת. אמרו ליה: שפיר דמי. אתא לקמיה דרב יהודה, אמר: הא רב ושמואל דאמרי תרוייהו: המחזיר מטה של טרסיים בשבת חייב חטאת. מיתיבי: המחזיר קנה מנורה בשבת חייב חטאת, קנה סיידין לא יחזיר, ואם החזיר פטור אבל אסור. רבי סימאי אומר: קרן עגולה חייב, קרן פשוטה פטור. אינהו דאמור כי האי תנא. דתניא: מלבנות המטה, וכרעות המטה, ולווחים של סקיבס לא יחזיר, ואם החזיר פטור אבל אסור. ולא יתקע, ואם תקע חייב חטאת. רבן שמעון בן גמליאל אומר: אם היה רפוי מותר".

1. מטה של טרסיים: חייב.
1. חייב מצד בונה.
1) תוס' (דף קב: ד"ה האי, דף מז: ד"ה רבן. אמנם עי' הדברות משה סי' ל"ד הע' נ"ד).
2) ר' חננאל (שבת דף קג:) – "ופשיטא לרבנן בתראי דהני כולהו משום בונה אינון".
3) תוס' רי"ד (עירובין דף לה.).
4) רמב"ן (דף קב: ד"ה ומשמע).
5) ס' העתים (סי' רל"ה) – "דאמרי תרויהו [מ"ז ע"א] המחזיר מטה של טרסיים בשבת חייב חטאת ... וכולהו הני מילי פשוט להו לרבנן בתראי דמן תולדת בנין אינון".
6) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "כדאמרינן (מ"ז א') מטה של טרסיים לא יתקע ואם תקע חייב חטאת שיש בניין בכלים".
7) תוס' הרא"ש (דף מז:).
1) מג"א (ס"ק י', סי' ש"ח ס"ק כ"א, ס"ק ל"ב) – "שמא יתקע. ואפי' בכלי שמיה בנין גמור".
2. חייב מצד מכה בפטיש.
1) רש"י (דף מז. ד"ה חייב) – "חייב חטאת. הוא תחלתו וגמרו, ונמצא עושה כלי, וחייב משום מכה בפטיש. אב לכל גומרי מלאכה, ולא משום בנין, דאין בנין בכלים".
2) ריטב"א (דף מז. ד"ה אמרו, דף קב:).
3) שיטה לר"ן (סוף דף מז.) – "לא יחזיר ואם החזיר פטור אבל אסור. פי' לא יחזיר אפי' ברפוי גזירה שמא יתקע במסמרים או ע"י יתדות וחייב משום מכה בפטיש אע"ג דסבירא לן אין בנין בכלים".
4) מאירי (דף מז. ד"ה מטה) – "שהתוקע נעשה כמכה בפטיש שהוא אב לכל גמר מלאכה אע"פ שאין בנין בכלים".
1) ט"ז (ס"ק ו', סי' ש"ח ס"ק ט', אמנם עי' ס"ק ט"ו) – "הטעם דהוי גמר מלאכה וחייב משו' מכה בפטיש".
3. מראי מקומות.
1) נמוקי יוסף (דף מז. ד"ה חייב) – "חייב חטאת. הוא תחלתו וגמרו, ונמצא עושה כלי, וחייב משום מכה בפטיש שהוא אב לכל גמר מלאכה. ולא משום בנין, דאין בנין בכלים".
נמוקי יוסף (דף קב: ד"ה מרא) – "כתבו בתוספות ... אבל כל מקום שיש אומנות ותיקון גמור מחייב בכלים כמו בקרקע. והכי נמי אמרינן לעיל בסוף כירה [מ"ז ע"א] גבי מטה של טרסיים אם תקע חייב חטאת".
1) מ"ב (ס"ק מ"א, סי' ש"ח ס"ק ל"ז, ס"ק ס"ח) – "גזרה שמא יתקע ביתדות ומסמרים דהוי גמר מלאכה וחייב משום מכה בפטיש וי"א דכיון שעושה בזה כלי גמור חייב משום בונה ועיין בסימן שי"ד ס"א ובהגר"א שם".

2. פשט בהסוגיא.
1. תקע לכו"ע חייב, רפוי הוי מחלוקת אם פטור או מותר (והמיתיבי, הוא מקנה של סיידינן).
1) תוס' (דף מז: ד"ה רבן).
2) רמב"ן (סוף דף מז.) – "ואקשי' עלייהו מהא דתניא קנה של סיידין לא יחזיר ואם החזיר פטור אבל אסור, כלומר נהי דסבירא להו דחזרתה לאו היינו גמר מלאכתה מ"מ היה להם לאסור לכתחילה, והם אמרו כרבן שמעון בן גמליאל וברפוי, שכיון שאין חזרתה בלא תקיעה גמר מלאכתה אפי' בשאינו רפוי, ברפוי מותר לכתחילה כדאמר רבן שמעון בן גמליאל אם היה רפוי מותר".
3) רשב"א (סוף דף מז.) – "ותירצו בתוספות דהכי קא מקשה להו רב יהודה מדרב ושמואל אמרי דבתוקע חייב חטאת על כרחין בשאינו תוקע ואפילו ברפוי לכתחילה מיהא אסור וכדאמרינן לקמן גבי מטה גללניתא מאי דעתיך בנין מן הצד הוא נהי דאיסורא דאורייתא ליכא איסורא דרבנן מיהא איכא, ואינהו סבור אע"ג דבתקע חייב חטאת לא תקע מותר לכתחילה ולא גזרינן וכרבן שמעון בן גמליאל דאמר אם היה רפוי מותר".
2. רפוי הוי מחלוקת אם חייב או מותר (והמיתיבי, הוא מקנה של מנורה).
1) רש"י (דף מז. ד"ה קרן) – "קתני מיהת בקני מנורה דחייב, והוא הדין למטה של טרסיים".
3. יש ג' דרגות: תקע לכו"ע חייב, הדק הוי מחלוקת אם חייב או פטור, רפוי הוי מחלוקת אם פטור או מותר.
1) רא"ה (שיטה לר"ן ריש דף מז:) – "כתב הרא"ה ז"ל, אלא שהוא ז"ל סבור דרב ושמואל סבירא להו דיש בנין ומחייבי חטאת אפילו בחזרה בעלמא דלא תקע, והכי קא מקשה מינייהו כיון דהיכא דלא תקע איכא חיוב חטאת ברפוי לא סגיא דלא מיתסר לכתחילה".
2) ריטב"א (דף מז. מהו) – "ותירצו דההיא דרב ושמואל במהודק ואפי' בלא תקיעה וסבירא להו דיש בנין בכלים [ור' אבא ורב הונא בר חייא סברי דאין בנין בכלים] ואפי' בהדוק איסורא דרבנן לחוד הוא וכיון דכן ברפוי שרי לכתחילה, וכי תימא ניחוש שמא יתקע דאיכא בתקיעה איסורא דאורייתא לכולי עלמא משום מכה בפטיש, הא ליתא דברפוי לא שייכא תקיעה כלל. מיתיבי המחזיר קני מנורה בשבת חייב חטאת. פירוש אפי' בהדוק בלא תקיעה דסתמא קתני ולא מפליג כלל, ומשום דסבירא ליה יש בנין בכלים ובהא רהיט כולה ברייתא, וכל מאי דקתני פטור אבל אסור מיירי כשהוא חזרת עראי לפי שעה ולא חשיב בנין וכדפרש"י ז"ל, ומ"מ תיקשי ברייתא לר' אבא ולרב הונא בר חייא. ופרקינן דאינהו דאמור כי האי תנא. פירוש כרשב"ג דתני אם היה רפוי מותר אפי' לכתחילה, והילכתא כוותייהו דבתראי נינהו, וסוגיין נמי בעלמא דאין בנין בכלים ואין סתירה בכלים כל היכא דליכא תקיעה".
3) ר"ן (דף כא:) – "ואיכא מאן דאמר דכיון דמסקינן הכי ש"מ דאין בנין בכלים דאם איתא דיש בנין אפילו לא תקע כל היכא דמיהדק חייב חטאת ואפילו ברפוי איכא למיגזר אטו שאינו רפוי אבל כיון דאין בנין בכלים אפי' היכא דמיהדק לא אסור אלא מדרבנן גזירה שמא יתקע וחייב משום מכה בפטיש ומשום הכי אם היה רפוי מותר".
4) מאירי (דף מז. ד"ה מטה) – "מטות של פרקים אם הם רפויות שאין שום הדוק בחזרתן מותר לכתחילה ואם רפויות קצת אסור שמא יתקע ואם תקע חייב חטאת".
5) חזו"א (סי' נ' ס"ק י') – "רשבג"א אם היה רפוי מותר, מבואר מכאן דבין תקע לרפוי איכא אמצעי דהיינו רפוי ואינו רפוי ר"ל מהודק אבל לא בחוזק גמור, דאי כל שלא תקע הוא בכלל רפוי הו"ל לתנא למתני דברי רשב"ג ברישא דרשב"ג מתיר, ואח"כ הו"ל לסיים אם תקע חייב חטאת, אלא ת"ק איירי בלא תקע בין מהודק בין רפוי ואתא רשב"ג למימר דברפוי מותר, אבל במהודק מודה רשב"ג דאסור, ובזה ניחא הא דאמרו לק' קכ"ב ב' דאין מחזירין גזירה שמא יתקע, וכן אמרו ביצה י"א ב' דהתירו סופן משום תחלתן ותיבה שבבתים לא יחזיר והכא מסקינן כרשב"ג דלא גזרינן שמא יתקע, אלא הכא ברפוי והתם במהודק וכן הוא בטור סי' שי"ג דיש כאן ג' חלוקות רפוי' מותר לכתחילה ואם תקע חייב חטאת ולהדקה אסור ואין בו חיוב".

3. דרגות.
1. פסקינן שיש ג' דרגות [כהר"ן, לעיל]: תקע חייב, הדק דרבנן. ורפוי מותר – טור (סעי' ו', "אסור להחזירה ולהדקה ואם תקע חייב חטאת ואם היה רפויה מותר לכתחילה"), מחבר (סעי' ו', "אסור להחזירה ולהדקה, ואם תקע חייב חטאת; ואם היא רפויה, מותר לכתחילה"), פוסקים.
2. שרפוי ואינו רפוי אסור, כמו הדק – רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ג' סי' ג'), הו"ד מגיד משנה (פרק כ"ו הל' י"א), ב"י (ס"ק ו', סוף סי' רע"ט), מג"א (ס"ק י"ב, "וכתב ב"י דרפוי ואינו רפוי ג"כ אסור"), שלחן עצי שטים (סי' ג' הבונה סעי' ג'), גר"ז (סעי' כ"א, "שהוא רפוי ואינו רפוי גזרה שמא יתקע בחוזק"), בן איש חי (שנה ב' פר' ויקהל אות ד'), מ"ב (ס"ק מ"ג, סי' ש"ח ס"ק ע"ב, "ורפוי ואינו רפוי אסור"), קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' ה'), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רל"ח).
1) יש לדון אם רפוי ואינו רפוי הוא דרגה רביעית, ודינו כהדק (כנראה ממ"ב ועוד). או הוא הפירוש של הדק (כנראה מהחזו"א סי' נ' ריש ס"ק י', לשונו מובא לקמן).
2) הוי בין הדוק ותקוע – קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק י', "ואע"פ שלדעת הטור מותר להדק קצת כוס של פרקים, י"ל דרפוי ואינו רפוי הוי מהודק יותר כנ"ל").
1) לא נראה משאר מקומות [על צד שהוא דרגה רביעית]. אלא רפוי ואינו רפוי הוא יותר מהודק מרפוי, אבל לא מהודק כ"כ כמו הדק.

4. גדר של תקיעה [wedge].
1. גבורה ואומנות.
1) סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "מטה של טרסיים לא יתקע ואם תקע חייב חטאת שיש בניין בכלים. ודווקא במקום שצריך גבורה ואומנות יש בניין וסתירה בכלים אבל לא במקום שאין צריך גבורה ואומנות".
2) גר"ז (סעי' כ') – "ואפילו בכלי של פרקים אם תקע פרקיו דהיינו שהדקם בחוזק בענין שצריך לזה גבורה ואומנות הרי זה בנין גמור וחייב משום בונה אם עשוי להתקיים הרבה".
2. מעמידה בדוחק.
1) ראב"ד, הו"ד בכל בו (סי' ל"א) – "וכתב הראב"ד ז"ל הדברים שאין אדם מקפיד עליהן אם יתנועע בתוך החור, מותר להכניס בחורן, שאין לגזור שמא יתקע, אם לא בדבר שצריך להיות מעמידו בדוחק".
3. חוזק גמור. [עי' הגר"ז (לשונו מובא לעיל), שלכאורה זה התוצאה "מגבורה ואומנות", ואין מחלוקת].
1) מ"ב (ס"ק מ"ה) – "והטעם דאין דרך להדק כ"כ בחוזק שיהיה חשוב כמו תקיעה".
מ"ב (סי' תקי"ט ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י"ב) – "והוא שלא יתקע. פי' בחוזק ובגבורה. [ועיין בביאור הגר"א דסתם הדוק שרי]".
2) חזו"א (סי' נ' ריש ס"ק י') – "מבואר מכאן דבין תקע לרפוי איכא אמצעי דהיינו רפוי ואינו רפוי ר"ל מהודק אכל לא בחוזק גמור ... דאדרבה הטור מתיר בכוס אפי' מהודק כיון שאין דרכו להדקי בחוזק שהוא תקוע".
3) בנין שבת (ח"א סוף עמ' ל"ח).
4. מראי מקומות.
1) מג"א (ס"ק י"א) – "ז"ל הכלבו בשם הראב"ד דברים שאין אדם מקפיד עליהם אם יתנענע בתוך החור מותר דאין לגזור אלא בדבר שצריך להיות מעמידה בדוחק אבל בסמ"ג איתא דדוקא דבר שצריך גבורה ואומנות אסור".
2) א"ר (ס"ק ח') – "ונראה דלטעם רש"י וסייעתו אסור אפילו באין צריך גבורה ואומנות אלא כל שמקפיד שלא (יתקוע) [יתנועע] בתוך החור ומהדק בדוחק אסור, ואפשר שזה דעת הראב"ד שהביא ב"י וצ"ע".
3) ערה"ש (סעי' ל') – "עמג"א סקי"א ולדעתי הראב"ד והסמ"ג לא נחלקו וכונתם כמ"ש ודו"ק".
4) בה"ל (סעי' ו' ד"ה דרכה) – "והיינו שאינו מקפיד אם יתנועע בתוך החור מותר דאין לגזור אלא בדבר שצריך להיות מעמידה בדוחק [כלבו בשם הראב"ד] אבל בסמ"ג איתא דדוקא דבר שצריך גבורה ואומנות אסור עכ"ל המ"א".
5) בנין שבת (ח"א עמ' מ') – "ביאור מחלוקת הראב"ד והסמ"ג בגדר תקיעה ...".

5. גדר של הידוק [tight].
1. אינם תקועים בחוזקה אבל יש הידוק, שאינם מתנועעים.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ב) – "דדוקא במקום שיש חשש תקיעה אבל הכא הברג של הסטנדר אינו נכנס בשום דבר רק נלחץ בחוזק אל הברזל, ואין זה רק הידוק גרידא".
2) בנין שבת (ח"א עמ' ל"ט) – "מחבר את חלקי הכלי באופן שמהודקים ואינם מתנועעים, אך אינם תקועים בחוזקה ואפשר לפרקם בקל, ובכה"ג הוי חיבור גרוע ונחשב כמפורק [כ"כ הגר"ז שי"ג]".
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' מ"ה) – "וקשה ליתן קצבה מה נחשב חיבור מהודק שנאסר מדרבנן ומה נחשב רפוי שלא גזרו בו, ומ"מ מוכח בגמרא שגם מטה וכסא שהיו מורכבים בהרכבה רפויה היה אפשר לשבת עליהם ולהשתמש בהם. ונראה שכל שצריך להשקיע מאמץ בפירוק הכלי הרי זה בגדר הרכבה מהודקת, וכל שאפשר להפריד את החלקים זה מזה בקלות הרי זו הרכבה רפויה".
2. גדר של רפוי.
1) אם יתנענע בתוך החור.
1) ראב"ד, הו"ד בכל בו (סי' ל"א) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' א' [צ"ב, שלכאורה זה הגדר שלא יהיה תקע אלא הדק]) – "ובגדר רפוי, ראה בב"י שם שהביא את דברי הכל בו בשם הראב"ד דהיינו שאין אדם מקפיד עליהם אם יתנענע בתוך החור, ע"ש. ואעפ"י שבמג"א שם ס"ק י"א הביא בשם הסמ"ג שאין לאסור אלא אם הוא דבר שצריך גבורה ואומנות, מ"מ אין להקל לכתחילה כדברי המג"א, ואין להתיר אלא כשאין אדם מקפיד אם יתנענע בתוך החור".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ד' ד"ה נראה [עמ' רמ"ט], ח"ג עמ' ק"כ ד"ה נראה) – "נראה דגדר רפוי שאין בזה חששא דשמא יתקע הוא, דבר שהוא נכנס למקום שהוא יותר רחב ממנו [כגון רחב יותר מכדי לקבל הרגל וכדומה]".

6. כלי העשוי על ידי שרוי"ף.
1. שעה"צ (ס"ק ל"ב) – "והנה מלישנא דהמגן אברהם מוכח דכשיהדק בחוזק על ידי השרוי"ף הוא חשוב כמו תוקע ממש, ועל כן אסור אפילו להטור בכל גווני, ומהט"ז בריש סעיף קטן ז משמע דסבירא לה דאפילו על ידי שרוי"ף בחוזק הוא רק איסור דרבנן, ואם כן ממילא לדעה ראשונה דהוא דעת הטור שרי כשמהדקו ברפוי. ועיין בספר מאמר מרדכי שמאריך בענין כלי של שרוי"ף ומצדד להקל, ומכל מקום מסיק דלמעשה יש להחמיר כהמגן אברהם, אך בעיקר הדין משמע שם דסבירא לה דעל ידי שרוי"ף הוא רק איסור דרבנן בכל גווני, עיין שם".
שעה"צ (סי' תקי"ט ס"ק י"ב) – "וכלי העשוי על ידי שרוי"ף אם מותר להדקו בחוזק על ידו או לא, עיין בסימן שי"ג בשער הציון שם דלדעת המגן אברהם שם נחשב זה כמו תקיעה וממילא אסור זה גם ביום טוב, ולדעת הט"ז שם דהוא רק דרבנן ממילא הכא שרי, משום שמחת יום טוב, ועיין שם בשער הציון דלמעשה נכון להחמיר כהמגן אברהם".

7. כלי ששימושו ע"י קפיץ.
1. מיקרי הרכבה רפוי.
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' ס"ד) – "ונראה לכאורה דהרכבה אשר קל לפרקה, כגון ע"י לחיצת קפיץ, אך בלי אותו מעשה א"א לפרקה, מיקרי הרכבה רפויה, דסו"ס אין כאן צורך בגבורה ואומנות כלל והדרך הוא להרכיב ולפרק את הדבר בקלות. אמנם אין להתיר זאת אלא בכלי שדרך להרכיבו ולפרקו תדיר, אך אם רגילים להרכיב זאת לעולם אין להתיר כיון שאין כאן שום חסרון בעצם החיבור, וכעין המבואר לקמן סעיף מ"ח בשם החזו"א לענין דבר רפוי שצורתו בכך [ואפשר שהאיסור בזה יהיה מטעם מכה בפטיש ולא מטעם בונה]".
2. יש לו דין של תקיעה.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקל"ח) – "גם אם הוא עשוי על ידי קפיצים נחשב תקיעה, אם עושהו שישאר כך בקביעות".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ע"ג, שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ב אות ב', ריש עמ' ל"ה אות ג') – "והקלות שבה הפעולה נעשית אינה משנה בגדר המלאכה, ולכן גם כשהפעולה נעשית בדרך קלה כגון ע"י לחיצת קפיץ וכדומה, כשהחלקים נתפסים זה בזה בחוזק, חשיב בונה".
3) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ח) – "ויש להחמיר".
4) הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד, עמ' קל"ג).

10] הלכה.
1. רפוי, והדרך להיות תקוע.
1. מחמיר.
1) מאירי (דף מז. ד"ה מטה) – "וגדולי המפרשים כתבו במה שהתרנו ברפוי שלא נאמר אלא בדברים שדרכם להשמט ולהחזיר ואין אדם קפיד עליהם אבל דבר שאין דרכו להשמט ושאדם קפיד בהשמטתם אף ברפוי גמור אסור שמא יתקע שם יתד עד שלא ישמט ונמצא מכה בפטיש".
2) ב"י (ס"ק ו', אמנם עי' החזו"א [לשונו מובא לקמן]) – "ונראה מדבריו שם דהא דאמרינן אם היה רפוי מותר היינו לומר שהוא עשוי להיות רפוי ומשום הכי שרי אבל אם הוא עשוי להיות מיהדק אע"פ שעכשיו כשמחזירו מניחו רפוי אסור וכן נראה ממה שאמר רבינו בסמוך גבי כוס של פרקים שמותר להחזירו לפי שאין דרך להדקו דמשמע הא אם היה דרך להדקו אסור להחזירו אפילו מניחו רפוי וכן נראה מדברי הגהת אשיר"י שם (סי' כג). וכן כתוב בכל בו (סי' לא כז.) בשם הראב"ד דברים שאין אדם מקפיד עליהם אם יתנועע בתוך החור מותר להכניסן בחורן שאין לגזור שמא יתקע אלא בדבר שצריך להיות מעמידו בדוחק".
3) רמ"א (סעי' ו') – "ואם דרכו להיות מהודק אע"ג דעכשיו רפוי, אסור".
4) ב"ח (סוף ס"ק ה') – "פירש בית יוסף ...".
5) פרישה (ס"ק ח') – "אבל אם דרכו להיות מהודק אף על גב דעכשיו כשמחזיר מניחו רפוי אסור".
6) גר"ז (סעי' כ"א) – "והוא שדרכו של כלי להיות כך רפוי לעולם אבל אם דרכו להיות מהודק ותקוע בחוזק אף שעכשיו מניחו רפוי אסור להחזירו גזרה שמא יתקע".
7) מ"ב (ס"ק מ"ה, ס"ק נ"א).
8) קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' ה').
9) שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ב) – "ודעת הגאון חזון איש ... דאין דברים אלה מתקבלים להלכה - דכיון דהב"י - והב"ח - הפרישה והרמ"א העתיקו דברי הכל בו כפשוטו כהבנת הב"י להחמיר ברפוי במקום דדרכו לתקוע ואין לנו שום הכרח דהב"י חזר בו, וכאשר כן נראה מסתימת הט"ז ומג"א פשיטא דהלכה כן".
10) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ז).
11) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' כ"ג).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"י).
2. מיקל.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה והמחבר) – "ובב"י סי' שי"ג כתב דמשמע מדברי הטור דאין מותר רפוי אלא באין דרכו להדק, וזה תמוה מאד דאדרבה הטור מתיר בכוס אפי' מהודק כיון שאין דרכו להדקו בחוזק שהוא תקוע, אבל רפוי לעולם מותר, וכן מלשון הר"מ אין הכרע שלשון הר"מ כלשון הגמ' ומש"כ מותר להחזירו ר"ל ואם היה רצונו לעשותו רפוי מותר להחזירו, וכן דברי הכלבו מתפרשין לקולא כדברי הטור דבאין דרך לתקוע מותר הידוק, או שדעתו לאסור רפוי ברגילות לתקוע. והמחבר בסי' שי"ג ס"ו השמיט תנאי זה שיהא דרכה ברפוי', אפשר שחזר בו מרן, והרמ"א הביאו, ולמש"כ לעיל אין מקור לד"ז, ואפי' אם רגילות לתקוע אפשר להקל בדרבנן, כיון דלא הזכירוהו הר"מ והטור, וכל שעושה רפוי בלתי מהודק מותר".

2. כוס של פרקים: טור (סעי' ו') - "וראיתי כתוב על שם הר"ם מרוטנבורג דה"ה כוס של פרקים אסור להחזירו אא"כ יהא רפוי ונרא' דכוס אין דרך להדקו כל כך ושרי בכל ענין".
1. המחלוקת אם רפוי אסור אטו הדק, כיון שדרך להדקה.
1) ט"ז (ס"ק ז', [לפי המ"ב, ולא כהלבושי שרד]) – "ולדיעה אחרונה היה לנו לאסור אפי' להדקה ברפיון כיון שדרך להדקה".
2) מ"ב (ס"ק מ"ה) – "והיש מי שאומר ס"ל כיון דעכ"פ דרך להדק גם ברפוי אסור כמו במטה של פרקים".
3) ערה"ש (סעי' ל"א) – "וי"א שדין הכוס כמו המטה ואם דרכו להיות מהודק אע"ג שעכשיו רפוי אסור אא"כ דרכו להיות רפוי".
2. רפוי מותר, המחלוקת אם הדק אסור.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה ובב"י) – "ובב"י סי' שי"ג כתב דמשמע מדברי הטור דאין מותר רפוי אלא באין דרכו להדק, וזה תמוה מאד דאדרבה הטור מתיר בכוס אפי' מהודק כיון שאין דרכו להדקו בחוזק שהוא תקוע, אבל רפוי לעולם מותר".
3. מחלוקת בין בהדק ובין ברפוי אסור אטו הדק.
1) קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק י') – "נראה שאדמו"ר ז"ל סמך על מש"כ לקמן בדין כוס של פרקים שדרכו להדקו קצת שכ' דעת הטור שמותר להדקו קצת דלא שייך למגזר שמא יתקע והר"מ מרוטנבורג ס"ל שאין לחלק בין כוס לשאר כלים ואסור להחזיר הכוס אא"כ מניחו רפוי לגמרי, וצ"ל כוונת אדמו"ר ז"ל דהיינו שגם דרך הכוס תמיד להניחו רפוי, דהא כ' שאין חילוק בין כוס לשאר כלים, וכן בשו"ע חמחבר ס"ו כ' וז"ל ויש מי שאומר שדין הכוס כדין המטה עכ"ל. וזוהי דעת הר"מ, וא"כ כמו שבמטה אסור אפי' מניח רפוי אא"כ דרכה להיות רפויה, ה"ה בכוס אינו מותר במניחו רפוי אא"כ דרכו להיות רפוי ולא בסתם כוס שדרכו להיות מהודק קצת, וסיים אדמו"ר ז"ל שם דבמקום צורך גדול אזי יש לסמוך להקל אם אין דרך הכוס כלל להדקו בחוזק".

3. כוס של פרקים: הלכה.
1. פסק לקולא.
1) טור (סעי' ו') – "וראיתי כתוב על שם הר"ם מרוטנבורג דה"ה כוס של פרקים אסור להחזירו אא"כ יהא רפוי ונרא' דכוס אין דרך להדקו כל כך ושרי בכל ענין".
2) רבינו פרץ, הו"ד ברבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ד, ע"ב-ג') – "כוס שנפרק בחוליות כגון של כסף עם רגל מות' לפרקו ולהכניסו בשבת כך כתב רבינו פרץ ז"ל".
3) אגור (סי' תנ"ט) – "ראיתי כתוב בשם מהר"ם דהוא הדין כוס של פרקים אסור להחזירו אלא א"כ יהיה רפוי. ונראה דאין צריך להדקו ושרי' בכל ענין".
4) מחבר (סעי' ו', סתם וי"א הל' כסתם).
5) חזו"א (סי' נ' ס"ק י', ד"ה והמחבר) - לשונו מובא לעיל.
6) ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' ד') – "כוס של פרקים מותר לפרקה ולהחזירה בשבת, שהואיל ואין דרך להדקו כל כך אין לחוש שמא יתקע. ואפילו להדקו בחוזק מותר".
2. פסק לחומרא.
1) מהר"מ מרוטנברג (הו"ד בטור) - לשונו מובא לעיל.
2) תשב"ץ (סי' ל"ו) – "ואומר שאותן כוסות שעושין על ידי פרקים שנוטלין אותם מן הרגל ומחזירין אותם בדוחק. אסור בין לפרקן בין להחזיר בשבת. ואם רפויין הן מותר לפרקן ולהחזיר בשבת".
3) כל בו (סי' ל"א) – "וכתב ה"ר מאיר אותן כוסות העשויין פרקים שנוטלין אותן מן הרגל ומחזירין אותן אם הם רפויין מותר לפרקם ולהכניסן בשבת, ואם מכניסן בחוזק אסור בין לפרקם בין להחזירן".
3. חושש להחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ז') – "ולענין הלכ' לענין כוס ודאי צריך ליזהר שלא לפורק' כלל כמהר"מ כיון דאין צורך שבת בזה אבל אם הוא לצורך גדול יש לסמוך להקל".
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' הבונה סעי' ג') – "הט"ז".
3) גר"ז (סעי' כ"א) – "ויש להחמיר כדבריהם אלא אם כן במקום צורך גדול אזי יש לסמוך להקל אם אין דרך הכוס כלל להדקו בחוזק".
4) מ"ב (ס"ק מ"ו) – "ולכתחילה יש להחמיר כדעה זו אך אם הוא לצורך שבת יש לסמוך אדעה ראשונה".
4. מראי מקומות.
1) של"ג (דף כא: אות ב') – "וכוס של פרקים למהר"ם אסור להחזירו אא"כ יהיה רפוי ובטור א"ח סי' שי"ג מתיר".

4. הרכבת מהודקת: בכלי שאין דרך לתוקעו כלל.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ו', "ובלבד שלא יהדק"), נזר ישראל (סי' ט' ח"ב סעי' י"ד, סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק מ"ג), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ז).
2. מיקל – חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה ובב"י, "ואפי' מהודק במקום שאין רגילות לתקוע אפשר להקל כדעת הטור"), ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' ד', "שהואיל ואין דרך להדקו כל כך אין לחוש שמא יתקע. ואפילו להדקו בחוזק מותר").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ח' סעי' מ"ז).

5. רפוי אטו הדק: כשדרך להדקה.
1. מחמיר.
1) עי' ט"ז (ס"ק ז', לפי המ"ב ולא לפי הלבוש שרד) - לשונו מובא לעיל.
2) פמ"ג (סי' רע"ט מש"ז ס"ק ה') – "'דבדרכה' תלוי מילתא, הא לא"ה גזור רפויה אטו מיהדק, והיינו כלי כסף עי' סי' שי"ג מג"א אות י"ב".
3) נזר ישראל (סי' ט' ח"ב סעי' ט"ו).
4) עי' מ"ב (ס"ק מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
6) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ז).
2. מיקל.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק י') - לשונו מובא לעיל.
2) ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' ד').
4
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11] רפוי בקרקע.
1. רפוי בקרקע.
1. אינו הדרך, הוי איסור דרבנן – פמ"ג (א"א ס"ק י"א, "וכל זה בתלוש, אבל במחובר לקרקע אף רפויה אסור להחזירה, דהוה בונה"), נזר ישראל (סי' ט' ח"ב ס"ק כ"ו), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ').
1) כיון שמיקלים בכלים משום אין בנין בכלים [רא"ה, ריטב"א, ר"ן. לשונם לעיל], ממילא בקרקע, שיש בנין, יש להחמיר. [הגם הראשונים לעיל (ריטב"א, ר"ן) סבר אין בנין בכלים אפי' בכלי גמור (לפי הגר"א, ואג"מ), אבל המחבר פסק יש בנין בכלים אא"כ שהוא כלי מוסתקי (כמו התוס', רא"ש, וטור). י"ל, שהם מסכימים שיש יסוד של אין בנין בכלים (שפסק כמו בית הלל ולא כבית שמאי). ממילא כדי להתחייב בכלים, צריך הפעולת הבנין יהיה יותר חשוב מקרקע. ולפ"ז, אם הוא רק הדק ולא תקע, שהמעשה הבנין והחיבור הוא יותר גרוע, הוי רק איסור דרבנן].
2. אם דרך בנינו בכך, חייב.
1) חי' ר"מ קזיס (פרק י"ז ד"ה אבל) – "אבל בדלתות של בנין אפילו הן רפויין יש מהם משום בנין וסתירה מדאורייתא, כמו שכתב רש"י בפ' בתרא דעירובין (קב:) אמאי דתניא ושל בור ושל דות לא יחזיר ואם החזיר חייב חטאת, דכיון דהוי מחובר לקרקע חשיב בנין בכל דהוא".
2) חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה ר"מ) – "ר"מ פ"י הי"ד המחזיר דלת של בור כו' נראה דאפי' רפוי חייב וכמו שלנו הסובבים על צירים ונוח ליטלם מ"מ כיון שכן דרך בנינם הו"ל בונה, וכן מבואר בתו' שבת מ"ו א' ד"ה דחוליות, שכתבו דלמ"ד רפוי מותר י"ל דההיא דביצה כ"ב דב"ה מתירין להחזיר מנורה של חוליות ברפוי, ואפ"ה ב"ש דסברי יש בנין בכלים אסרי, ולא תהא מחובר לדידן קיל מכלים לב"ש, מיהו עדיין אין ראי' שיש בזה חיוב אימא איסורא בעלמא, ומ"מ הדין אמת דלא מצינו שיהא חילוק במחובר בין הידוק לרפוי, והלא ע"כ חלוק מחובר מתלוש וכדאמר שבת קכ"ב ב' ובתקע גם בכלים חייב וע"כ במחובר חייב בלא תקע וא"כ ה"ה ברפוי כשדרך בנינו כך, וכ"כ הט"ז סי' שי"ג סק"ה, והמ"א סימן ש"ח ס"ק כ"ב".
3) שבות יצחק (ח"ו עמ' ק"ס בהג"ה).
4) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ח ענף א').

2. מושב בית הכסא שנשבר.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

12] ידית שנפל מהדלת (door handle that fell from the door).
1. אסור להחזירם, אפילו רפוי.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ב, עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג בהג"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ה, פרק י"ח אות י"א, שבות יצחק ח"א פרק ו' אות ד' ס"ק ב' [עמ' צ"ב]) - לשונו מובא לקמן.
2. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות ז', עמ' ר"נ) – "ידיות הדלת שיצאו ממקומם, אסור להחזירם בשבת משום בונה כיון שהדלת מחובר לקרקע ומבטלם שם, ואפילו יהיה דעתו שלא לבטלם כגון שבדעתו להוציאם במוצאי שבת מ"מ כיון שהדרך לבטלם מיקרי בונה".
3. אבני ישפה (ח"א סי' ע"ח ענף א').
4. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ', סעי' כ"ו).
5. הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ט"ו) – "הנה בידית של דלת שיצאה ממקומה אסור להחזירה בשבת לדלת אפילו באופן רפוי גזירה שמא יתקע, שהרי דרכה להיות תקועה בדלת, ואף באופן שהשתמשו בה כך פעם אחת מבעו"י אין לדמותה לספסל משני הטעמים המובאים לעיל, חדא שבאופן שאינה מחוברת כלל ורק מונחת בחור עלולה היא ליפול משם, והר"ז שימוש בדוחק, ודלא בספסל שנשמט רגלו שעדיין שייך בו שימוש כדרכו. ועוד משום שע"י שמכניס את הידית לדלת קרוב הדבר יותר לבוא לידי תקיעה, ולא דמי לטלטול הספסל שאינו עוסק בהחזרת הרגל שנשמט".
1) ואם הוא מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
2) מראי מקומות – אבני ישפה (ח"א סי' ע"ח ענף ג').

2. אם השתמש בו כבר לפני שבת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ל"ב, עטרת שלמה ח"י עמ' ל"ג בהג"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קמ"ה, פרק י"ח אות י"א, שבות יצחק ח"א עמ' צ"ב אות ב' [לשונו מובא לקמן]) – "אם עוד לא השתמש בו, אסור מטעם גזירה שמא יהדק, וממילא מוקצה הוא ואם השתמש בו כבר לפני שבת, מותר לפתוח בו גם בשבת דומיא דרמ"א ופשוט שמותר להשתמש עם ידית שתמיד מכניסים ומוציאים אותו מהדלת".
1) עי' סי' ש"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2. מחמיר.
1) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' ד"ה וה"ה, עמ' רנ"א) – "וה"ה בראש ברז בברזי הבית שנפל, אסור להכניסו למקומו בשבת אף אם דרכו ליפול ולהחזירה וכנ"ל, אא"כ יחזירנו בצורה הפוכה באופן שאין הדרך להשאירו כך".

3. אם רגיל להשתמש בידית בהכנסת הידית באופן שמכניסה ומוציאה כמפתח. [כשהדרך להשתמש בה כך כבר שלושים יום].
1. מותר לעשות כן גם בשבת.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א פרק ו' אות ד' ס"ק ב' [עמ' צ"ב]) – "ידית דלת בית שנתפרקה בין בחול בין בשבת אסורה בטלטול גם מגזירת שמא יתקע הנזכרת בסי' ש"ח סט"ז בדין רגל ספסל שנשמטה. וכ"ש שאסור להכניס הידית במקומה משום שמא יקבע אותה בדלת וכמבואר ברמ"א שם. גם יש לדון בהכנסת הידית למקומה משום איסור בנין. והנה אם רגיל להשתמש בידית בהכנסת הידית באופן שמכניסה ומוציאה כמפתח מותר לעשות כן גם בשבת".
2) ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' נ"ה, הע' פ"ג, הע' ק"ז, הע' קי"ח) – "ואם הידית במצב זה כבר שלושים יום מותר להחזירו בשבת ... והטעם דכה"ג הוי הידית כמו מפתח שפותחין בו הדלת שמותר להכניסו בשבת לדלת".
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ס"א) – "אם הידית רפויה שנופלת כל הזמן, ודרך להשתמש בה כך בלא תקיעה והידוק כך כבר שלושים יום אם נפל הידית מותר להחזירה למקומה בשבת בלא תקיעה וחיבור".

4. אם ייחד הידית להשתמש בשבת זו.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א פרק ו' אות ד' ס"ק ב' [עמ' צ"ב], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות י"א) – "וכמו"כ מי שנפלה ידית דלתו סמוך לשבת ואין בידו לתקנה, אם ייחד הידית להשתמש בשבת זו באופן הנ"ל, מותר משום מוקצה, ובלבד שלא יסלק ידו ממנה כל זמן שהיא בדלת משום איסור בנין, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ואפשר דבעינן נמי שישתמש בידית כך מבעו"י כדי להסיר החשש שמא יתקע, וכמבואר ברמ"א שם, דשמא לזה לא מהני יחוד".

5. מראי מקומות – ס' הבית (סי' כ"ה הע' נ"ד), פסקי תשובות (סי' ש"ח אות י"ב ד"ה ידית).
1. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ט"ז) – "ידית דלת שנפלה ... ואם מחזירה בלי נתינת המסמר באופן שהחיבור שלה רופף מעט הרי זה אסור מדרבנן, ובאופן שהידית אינה נאחזת בדלת כלל וסופה ליפול מיד אין זה בגדר מלאכת בונה, אמנם פעמים שהדבר אסור מחמת גזירה שמא יבנה כדרכו בחול או מחמת איסור מוקצה".
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13] כיסוי כלים.
1. למה מותר לפתוח ולסגור כיסוי כלים. [הט"ז פריך מהדק, ויהיה איסור דרבנן. והמג"א פריך מתקע, ויהיה איסור דאורייתא. כדאי' בשעה"צ (ס"ק ל"ב), לשונו מובא לעיל].
1. שימוש ע"י פירוק – ט"ז (ס"ק ז', "דנרא' דדוק' בכוס יש מי שמחמיר שא"צ לפורקו כי עיקר תשמישו שלא ע"י פירוק מה שא"כ בנוד שעיקר תשמישו ע"י פירוק תמיד לא מקרי גמר מלאכ' אפי' אם הוא תוקע בחוזק השרוי"ף").
2. עומד לפרק – מג"א (ס"ק י"ב, "ונ"ל דכוסו' שלנו העשוי' בחריצים סביב ומהודקים בחוזק לכ"ע אסור ול"ד לכיסוי הכלים שעשוים כך דהתם אין עשוים לקיום רק לפתחן ולסוגרן תמיד עסי' שי"ד ס"י"), א"ר (ס"ק י', "כתב מלבושי יו"ט [סק"ג] כלים העשוים כיסוי שלהם געשרויפ"ט מותר, וכ"כ ט"ז [סק"ז] ומג"א [ס"ק יב] משום דעשוין לפתחן ולסגרן תמיד").
3. אין מחלוקת – מ"ב (ס"ק מ"ה, "כתב המ"א ... וכיסוי הכלים אפילו אם עשויים כך שרי דהתם אין עשויים לקיום רק לפותחן ולסוגרן תמיד וכ"כ הט"ז").
1) הגם החזו"א (לשונו מובא לקמן), שנראה שהעיקר מצד שימוש ע"י פירוק. והגר"ז (לשונו מובא לקמן), נראה שהעיקר מצד עומד לפרק.
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' ק"ל אות ל"ו) – "שאלה: בשו"ע סי' שי"ג מ"ב ס"ק מ"ה - מה הכוונה 'תמיד'. תשובה: זה דרך השתמשותן".

2. מה הפשט: ג' מהלכים.
1. אם הרכבה הדרושה לשימוש, חשיב בונה.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק ט') – "עוד יש בזה משום תיקון מנא כיון שמעמידו על תכונתו לזרום את זרם החשמל בתמידות, וקרוב הדבר דזה בונה מה"ת, כעושה כלי, וכש"כ כאן שכל החוטין מחוברין לבית והו"ל כבונה במחובר ואין כאן משום אין בנין בכלים אלא דינו כמחובר דיש בו משום בנין וסתירה אבל הכא אין נפקותא בזה דאפי' בכלים כה"ג חשיב בונה. והנה אמרו שבת מ"ז א' דקנה של סיידין לא יחזיר ואם החזיר פטור אבל אסור, ולכאורה תני קנה של סיידין דומיא דמנורה דרישא דאיירי בתקע ואפ"ה בקנה סיידין פטור, וטעמא דבמנורה עיקר תשמישה במורכבת ופירוקה אינו בשביל תשמיש אלא לסיבה אחרת, אבל קנה של סיידין יש לו ב' תשמישים דבמקום נמוך אין ראוי קנה ארוך ובמקום גבוה אין ראוי קנה קצר והלכך כשמאריכו לפי שעה אף שתקעו חשיב כהעמיד כלי ע"ג כלי כדי להגיע למקום גבוה ולא נחית עלי' שם קנה ארוך, אבל מדברי הרמב"ן והריטב"א נראה דאורחא דמלתא נקט דקני מנורה תוקען וקנה סיידין כיון דצריך לפורקו תמיד אינו תוקעו בחוזק, אבל כל שתקעו חייב חטאת ... והא דכתבו הט"ז והמ"א סי' שי"ג דמותר לתקוע את כיסוי הכלי כיון שעומד לסגור ולפתוח, היינו דוקא בכיסוי שאין סתימת הכלי בנין אלא שימוש דכלי סתום לעולם אינו כלי, וכל ענין הכלי הוא להיות פתוח ולשמש בו, ולכסותו שלא בשעת שימוש, והלכך אין הכיסוי והכלי כחד אלא שני גשמים משתתפים בשימוש, אבל הרכבה הדרושה לשימוש כמו קנה סיידן, ומטה של טרסיים, וזרם החשמל, אף תיקון לשעה חשיב בונה".
1) בבקבוק תינוק, או מכסה למלחיה, וכדו' - עי' לקמן.
2. כיון שאינן עשויין לקיום כלל, רק לפותחן ולסוגרן באותו יום, אינו נחשב בנין.
1) גר"ז (סעי' כ"א, עי' סי' שי"ד ס"ק י"ט, סי' רנ"ט סעי' ז') – "כיסויי כלים העשויים כך בחריצים סביב (שקורי"ן שרוי"ף) אע"פ שמהדקין אותם בחוזק מאד על פי הכלי אין בהם שום איסור לא בנטילתן משום סתירה ולא בהחזרתן משום בנין לפי שאינן עשויין לקיום כלל רק לפותחן ולסוגרן תדיר גם בשבת עצמה ולא אסרו בנין עראי וסתירתו אלא כשאינו עשוי על מנת לסותרו בשבת עצמה כמו שיתבאר בסי' שי"ד".
2) נזר ישראל (סי' ט' ח"ב סעי' ט"ו).
3) ערה"ש (סעי' ל"א) – "מיהו כלי סעודה העשוים פרקים פרקים כמו שיש אצלינו כף ומזלג וסכין כלי אחת רק שבעת האוכל מפרקים אותם ואח"כ מחברין אותן וכן כלי שתיה בכה"ג מותר לפרקן ולהחזירן דדוקא כוס וכה"ג שאינו זקוק לפרקו בכל פעם והוי כעשוים לקיום ושייך בהם שם בנין וסתירה משא"כ כלי סעודה וכלי שתייה שדרך תשמישן כך הוא אינן בגדר בנין כלל ואין זה אלא כמפתח בעלמא [כ"מ בט"ז סק"ז ובמג"א סקי"ב]".
4) קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' ו', "שאינו עשויין לקיום כלל רק לפותחן ולסוגרן תדיר גם בשבת עצמה, ולא אסור בנין עראי וסתירתו אלא כשאינו עשוי על מנת לסותרו בשבת").
1) מראי מקומות – תהלה לדוד (סוף ס"ק י"ז, "וצ"ע"), ארחות שבת (פרק ח' הע' ג', סוף הע' ד', "וזה צע"ג"), שבות יצחק (ח"ו עמ' קנ"ו, "וצ"ע בכוונת הגר"ז").
2) ערה"ש (סי' ש"ח סעי' כ"ד) – "אפילו אם בכל יום דרכן בלילה לפרקן ולישן עליהם בשבת אסור משום סתירת בנין ואם רוצים בשבת לישן עליהם יפרקם מבעוד יום וייחדן לתשמיש שינה".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות ג') – "מש"כ דיש לאסור הברגת מיכל הסודה סטרים כיון שאין רגילים לפותחו בו ביום, כדמשמע בשו"ע הרב סימן שי"ג סכ"א, וז"ל 'ולא אסרו בנין עראי וסתירתו אלא כשאינו עשוי לסותרו בשבת עצמה כמו שיתבאר בסי' שי"ד'. הנה אם נפרש בכוונת שו"ע הרב כפשטות הדברים דלא שרי אלא א"כ דעתו לסותרו בשבת עצמה, נמצא דמי שיש לו בקבוק גדול של יין שלעת הצורך הוא ממלא ממנו בקבוק יין קטן, או אפי' קטן רק משתמש בו בשבת בלבד (ובפרט בתשעת הימים שאין שותין בימות החול), יהא אסור לכסות את הבקבוק בפקק שצריך להבריג בו על החריצים של הבקבוק, וכן 'מלחיה' יהא אסור להכניס בה מלח בשבת ולהבריג את הכיסוי בשבת מפני שזה עשוי להרבה זמן. גם נהגו תמיד למלא נפט ביו"ט במיכל של מנורת נפט אע"פ שצריכים לפתוח ולכסות אח"כ בהברגה את הראש ולפעמים זה עשוי לזמן ממושך, ותיקון כלי הרי אסור גם ביו"ט. [ומה שמציין הגר"ז לסי' שי"ד כוונתו לאפוקי לסוגרו ולהשאירו כך הרבה זמן, משא"כ אם יש בתוכו מאכל או משקה ומבריג את הכיסוי כדי שיתקיים זמן ארוך כדי להשתמש בו תדיר אין זה בגדר בנין או סתירה]".
4) פרי הגן (ח"א עמ' צ"א) – "צ"ע אם בכלי מלח ותבלינין שייך ההיתר דדרך תשמישו בכך, ועל כן יש להחמיר שלא להדקו בשבת".
3. כיון שזה דרך שימושו, אינו נחשב בנין.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א, תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות ג') – "נלע"ד דכיון שזה דרך שימושו כשמיכל הגז [של סודה סטרים] מתרוקן במקום להוציאו ולמלאותו מחדש ולהחזירו למקומו נוח יותר להחליף אותו באחר, וכך דרך שימושו תמיד, לכן יש לראות החלפה זו כמכניס מלח מחדש תוך מלחיה אשר גם צריכים אח"כ הברגה בחריצים, ואין זה דומה למכניס שרוך חדש לתוך נעל בשבת דהתם הוא מבטלו לתמיד עד שהוא נקרע משא"כ הכא וכדאמרן. ולכך אין למחות במי שמיקל ועושה כן בשבת. ויתכן שאם המיכל ריק או המלחיה ריקה והוא מבריג אותם רק כדי להצניעם אפשר דאסור, אבל לא להשתמשות העשויה לכך".
1) מראי מקומות – בנין שבת (ח"א עמ' נ"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל' הע' כ"א).

3. בבקבוק תינוק, או מכסה למלחיה - לפי החזו"א.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ד' סוף ד"ה גם) – "וגם לפי"ז אסור להשתמש בשבת במנעול שהוא מורכב משני חלקים אשר כל חלק לבד אינו ראוי לכלום, וכמו כן יהא אסור לעשות בשבת זריקה לחולה שאב"ס מפני שחיבור המחט עם המזרק חשיב בונה, ואף לכסות מכסה של 'מלחיה' וכדומה ולהבריג יש לאסור משום בונה הואיל והשימוש הוא רק ע"י שניהם יחד, וגם צ"ע מדין החזרת רצועה תוך מנעל עיין סי' שי"ז ס"ב וסי' ש"ח סט"ו".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מילואים פרק ל"ג הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ט]) – "יש לאסור להבריג מכסה של מלחיה בשבת, וגם יהא אסור להשתמש בבקבוק של תינוקות אשר המכסה והבקבוק אחד בלי השני לא ראוי לכלום ...".
2) עי' הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ד) – "ואם הכלי אינו ראוי לשימוש אלא ע"י פירוק והרכבה כגון בקבוק של תינוק וכדו' לכו"ע הוא בגדר שימוש ומותר לפרקו ולהרכיבו, ומ"מ ראוי שלא יהדקנו בחוזק".
עי' הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' מ"ג) – "בקבוק של תינוק שדרך לפרקו ולהרכיבו מותר להשתמש בו, וכן במלחיה מותר לפותחה ולסוגרה, וראוי שלא להבריגו בחוזק, ופרט במלחיה שעשויה להניחה כך במשך זמן".
3) פרי הגן (ח"א עמ' צ"א) – "להחזו"א דהרכבה הדרושה לשימוש אסור א"כ בהבקבוק ובהנרתיק שההרכבה נעשה לשימוש שאח"כ אסור".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' ד') – "ויש לעיין אם לדעת החזו"א יהיה איסור בונה בכלי אשר הכיסוי שלו הוא חלק מעיקר צורתו כגון מלחיה, שאין זה רק כבית קיבול שיש לו מכסה אשר מחזי טפי כשני חלקים נפרדים, וכן יש לדון במנורת נפט אשר החלק העליון מתברג אל בית הקיבול שלה, וכן בבקבוק להכנת מי סודה המכונה סיפולוקס שיש בו בית קיבול שעליו מתברג הראש, דלכאורה חמירי כלים אלו מכיסוי הכלים, משום דבכלים אלו המכסה משלים את צורת הכלי ובלי המכסה אין הכלי ראוי לשימושו, וא"כ י"ל דאין אלו שני חלקים שונים אלא נעשים כגוף אחד והו"ל בונה. אמנם מסתבר לומר שאין בכלים אלו מלאכת בונה, דכיון שאם חיבור זה של המכסים האלו ישאר לעולם בטל שם כלי שלהם וכל עיקר שימושם נובע מזה שאפשר לפרקם אפשר דבזה יודה החזו"א דאין החלקים נידונים כמאוחדים, ואין זה דומה לקנה של סיידין שבו גם אם החיבור של הקנה הארוך ישאר לעולם לא בטל שם הכלי ולכן חשיב בונה. ויסוד הדברים הוא שמלאכת בונה עיקרה איחוד החלקים זה בזה להיותם נידונים כגוף אחד, ולכן מסתבר שבכל מקום שאיחוד גמור של החלקים נחשב קלקול כל הכלי ולא בניינו לא חל שם בנין על ההרכבה".
2) שבות יצחק (ח"ו עמ' קנ"ט אות ד') – "צ"ל בהידוק מכסה של בקבוק תינוק, וכן בהידוק מכסה מלחיה, דאמנם בכלים אלו עיקר השימוש בהם כשהם מכוסים, ולא דמו לתנור דתועלת השימוש בו כשהוא סגור הוא במה שיפתחוהו אח"כ להוציא ממנו האוכל, מ"מ גם בכלים אלו כיון שכשתגמר תכולתם אי אפשר להשתמש בהם עוד מבלי להסיר המכסה, אין להחשיב הכיסוי כבנין אלא כשימוש. ולא דמי לחיבור הקנה של סיידים שנעשה כלי הראוי לשימוש תמידי כך שיכול לסייד בו במקום גבוה, וכמו"כ בזרם החשמל, כה"ג אף תיקון לשעה תשיב בונה".
3) עי' חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י"ד ד"ה והיינו [עמ' רס"ה], ח"ג עמ' קכ"א ד"ה וי"ל [וד"ה ובמלחיה, מסופק במלחיה]).
4) מגילת ספר (סי' ט"ו אות ז' ד"ה אכן) – "ברור שגם בבקבוק תינוק אין שום איסור כיון שהפתיחה היא חלק מהשימוש שיוכל למלא את הבקבוק בשביל להשתמש בו ואם לא היתה אפשרות לפתוח את הבקבוק אין הוא ראוי לשימושו כבקבוק ולכן זה מותר, ולא דמי לקנה של סיידין שגם בלא פירוק והרכבה ראוי הוא לשימוש בגובה מסויים והוספת הפרקים או פירוקם הוא רק בשביל להוסיף צורות נוספות של שימוש ולכן אסור מדרבנן אבל כל הכלים שהזכרנו אם לא היתה אפשרות לפרק אותם לא היו ראויים לעצם תשמישם ולכן ההרכבה והפירוק נחשבים לשימוש ולא למלאכה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ב אות ס"ה) – "מלחיה ... תשובה: כבר העירו ע"ז ואולי לדעת מרן אין ראוי להדק בשבת עד הסוף [עי' שו"ה סיג' ו']".

4. מתיחת כוס של פרקים.
1. מיקל – משנה הלכות (חט"ו סי' קי"א, "בכוס דידן שהוא באמת שלשה או ארבע חלקים מונחים זה עג"ז והם מחוברים בחיבור שלא יתפרדו אלא שנעשה כל העגול אחד יותר רחב מן השני וככה הן עולים ונעשים כוס ואח"כ כשמורידים נשארים כלם באותו מקום ודמי לפתוח כסא של נוח שמותר לכתחילה ולכן לפענ"ד כה"ג מותר לכתחילה למתחו ולחברו אפי' בשבת").

5. הרכבת גביע חד פעמי (assembling a fruit cup).
1. מחמיר, אא"כ הורכב פעם אחת מערב שבת – ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ג, "גביע חד פעמי המורכב משני חלקים המחוברים באופן רפוי, אין להרכיבו בפעם הראשונה בשבת. ואם כבר הורכב פעם אחת מערב שבת ונתפרק מותר לחזיר ולהרכיבו"), עי' שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תקכ"ו).

14] ציורים: כיסוי כלים, שמא יתקע.
1. לקפל כלים.
1. עי' לקמן, מנורה של חוליות.

2. לפתוח בקבוק קטשופ (ketchup) כדי להסיר החתימה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' מ"א אות ג') – "אריזות רוטבים כגון קטשופ ותיבולים עם מכסה מנוקב, שבתחילה הם ככלי איחסון עם נייר מודבק בפי הכלי ומעליו המכסה, ולפני השימוש מסירים את הנייר שאוטם את פי הכלי ומחזירים את המכסה עם הנקבים, שאין מפרקים אותו מהכלי עד גמר השימוש וזורקים אותו כך, אסור להבריגו, ואם הדרך היא שלבסוף פותחים אותו כדי להוציא מה שנותר בדפנותיו, מותר לסוגרו ככיסוי כלים, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל, וכמו"כ אם הוא יחליט לפותחו לצורך שימוש, שרי אלא א"כ הוא דבר חריג לפתוח שוב ובטלה דעתו".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק א' הע' מ"ח) – "אכן בקבוק קטשופ אסור לפרק ולהחזיר את המכסה כיון שאין רגילות לפותחו ולסוגרו כל פעם".
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' כ"ג, הע' מ"ו) – "ישנם בקבוקים [כגון של קטשופ] שנעשים באופן כזה שכשבאים להשתמש בהם בפעם הראשונה, צריכים לסלק לגמרי את הפקק ולהסיר את האלומיניום הסותם את החור, ואח"כ חוזרים ומבריגים את הפקק על הבקבוק, ושוב נשאר שם הפקק מהודק אל הבקבוק לעולם, ונשאר נקב קטן בתוך הפקק שממנו יוצא הקטשופ. [וכן קופסאות קטנות של תבלינים למיניהם, שיש בפקק שלהם נקבים, ג"כ מצוי שבפעם הראשונה צריכים מקודם להסיר מכסה של ניילון וכדו' מע"ג הבקבוק]. הנה בעצם פתיחת פקק כזה בפעם הראשונה אין שום חשש דבדרך כלל אינם מחוברים ע"י טבעת ואין בפתיחם שום תיקון, וגם בהסרת הנייר האלומיניום שתחתיה ג"כ אין שום חשש שהרי הסרת דבר רך מדבר קשה איננה בכלל מלאכת קורע, ועוד דיתכן דאין האלומיניום דבוק כ"כ בחוזק להקופסא שתהא בהסרתה משום קורע, אולם בפקקים אלו יש איסור לחזור ולחברם ע"י הברגה לראש הבקבוק, [מטעם דיבואר להלן]. ולכן אם הסיר את הפקק מראש הבקבוק בשבת חייבים להשאיר את הבקבוק פתוח עד מוצ"ש. ולכן העצה היעוצה לפתוח בקבוקים אלו בשבת, היא להשאיר את הפקק מחובר לראש הבקבוק [כמו שהם נמצאים בחנות] ולתחוב דבר חד בתוך נקב הפקק בעודו מחובר לראש הבקבוק ולעשות חור בנייר האלומיניום, וכך עי"ז יוכל להוציא את התכולה מבלי שיצטרך לחבר הפקק לראש הבקבוק. וכן אפשר ג"כ להסיר את הפקק ולהשאיר את הבקבוק פתוח עד מוצ"ש. הנה מכיון שלא ראינו בפוסקי זמננו שהעירו באיסור של הברגת פקקים כאלו, לכן ראינו לנכון להאריך קצת בביאור הדברים. הנה בפקקי הברגה של בקבוקי שתיה כל הנידון בהם הוא אודות פתיחתם בפעם הראשונה שבזה מתקנים את הפקק ע"י ניתוק הטבעת, אבל לאחר ניתוק הטבעת ממנה כבר אין שום פקפוק לגבי פתיחת או סגירת הבקבוק ע"י הפקק, שהרי אין בזה שום תיקון כלי לא בפקק ולא בבקבוק דהא עומדת הוא לפתוח ולסגור תמיד. אמנם פקקים אלו של בקבוקי הקטשופ וכדו' הרי הם שונים במהותם לגמרי ואינם דומין כלל לשאר הפקקים, דבאלו אע"ג דפתיחת הפקק בפעם הראשונה מותרת [דהא בדרך כלל אין בהם טבעת המתנתק], מ"מ אח"כ כשמחברים אותם שוב לראש הבקבוק הרי הם מיועדים להיות מחוברים יחד לעולם, שהרי יש נקב מיוחד שהקטשופ יוצאת משם ואין צריכים לפתוח את הפקק כדי להוציא את התכולה מתוכה, והפקק הזה הוא בעצם כמו ה'גג' או 'דופן השישי' של הקופסא, וזה ממש 'כלי העשוי מפרקים', שמפורש בגמ' (שבת מ"ז א') ובשו"ע (שי"ג ס"ו) דאסור לחברו בשבת".
4) עי' הר"י קרמר (תורת יודא צבי עמ' קע"ד ד"ה ויש) – "ויש לדון בכגון מכסה של קטשופ שבדר"כ אין פותחים אותו כלל מלבד בתחילת השימוש לצורך הורדת הנייר כסף או לקראת סיום השימוש ע"מ להוציא המעט שנשאר ולהגר"ז בוודאי אסור ולחזו"א יל"ע והסברא נוטה לאיסור וצ"ע".
2. מיקל.
1) הרי"ה שבדרון (בית אהרן וישראל גליון קפ"א אות ל"ז ד"ה גם, עמ' צ"ה) – "פיה פתחה בחכמה ... לא נראה שמטרת כל ייצור המכסה וההברגה הוא אך ורק בשביל שיוכלו להסיר את נייר האלומיניום בפעם הראשונה, וכי לא יכלו לשים אותו על הפיה הצרה, אלא ודאי עשוי המכסה לפתוח ולסגור, כגון כשרוצים להוציא הרבה בבת אחת לחלקם לקערות, או כשמתייבש ונסתם הפיה הצרה, וכן בסוף כשנשאר מעט, ובתבלינים כשמתלחלח בפנים וכדומה, וגם בשמפו שאין שם נייר אלומיניום גם עושים פה קטן בתוך פה מכסה גדול".
3. מראי מקומות.
1) הלכה ערוכה (עמ' קמ"ח, פרק ט' הע' צ"ד) – "לפי דברי ש"ע הרב (אפילו לפי הסבר הגרשז"א) עולה, שאסור לפתוח מכסה של בקבוק פלסטיק המכיל קטשופ או שמפו, כדי להסיר את נייר האלומיניום ולחזור ולסוגרו, שהרי לאחר סגירה זו ישתמשו בבקבוק כמות שהוא, בלא לחזור ולפתחו לעולם. כמו כן יהיה אסור לסגור פקק הברגה של בקבוק ריק המיועד להשלכה לאשפה, שהרי אין עומדים לפתוח הברגה זו. [אמנם לפי סברת הגרש"ז אויערבך זצ"ל ובעל המנחת יצחק המובאת להלן עמ' ק"נ-קנ"א לענין מזרק חד פעמי, יש לצדד שכיון שאין לו שום מטרה שחיסור הפקק עם הבקבוק יתקיים לעולם, אין זה חשוב כתקיעה לעולם, אלא כתקיעה לזמן] ... מסתבר, שלפי הסבר הפמ"ג מותר לפתוח ולחזור ולסגור לעולם פקק של בקבוק קטשופ או שמפו, וכן פקק של בקבוק המיועד להשלכה, כיון שכן היא דרך השימוש בהם".
2) יש מחלוקת האם כלים גמורים חד פעמיים [שאחר שנגמר השימוש בהם משליכים אותם לאשפה] דינו כמו כלי מוסתקי. עי' לקמן, סי' שי"ד. ולפי הגרשז"א זצ"ל וסייעתו [לאפוקי האג"מ וסייעתו], דינו ככלי מוסתקי. י"ל אין בנין וסתירה בכלי מוסתקי, ויש להקל בבקבוק קטשופ. ועוד, אם בקבוק קטשופ דינו כמו חותלות [סי' שי"ד סעי' ח'], כיון שאחרי שנגמר עם הקטשופ זורקין הכלים לאשפה ואין משמרין אותם. י"ל אין דין בונה אצל חותל, עי' מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ו). וצ"ע.

3. יסגור פקק הבקבוק כשכבר אינו עומד לפתיחה: כשזורקין בקבוק ריק בפח, האם מותר לכסות אותו בפקק מקודם, או מחוייב לזרוק הבקבוק והפקק בנפרד.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י פרק ו' הע' י"ב, חי"ג עמ' מ"ג אות ח') – "ולא יסגור פקק הבקבוק כשכבר אינו עומד לפתיחה משום דדמי לבונה".
2. מיקל.
1) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' הע' מ"ו) – "אולם מה שמצוי בבקבוקי שתיה רגילים שכשראוים להשליכם לאשפה מחברים את הפקק ואח"כ משליכים אותם כך לאשפה, הרי הוא מותרת לכתחילה בלי שום חשש, ואע"ג שהיא עומדת להיות מחוברת לראש הבקבוק לעולם ואין בדעתו לחזור ולהסירו, שהרי כל החשש דחיבור הפקק הוא רק באותן הבקבוקים שהפקק משתמש כ'דופן השישי' דאז יש בהרכבתן משום 'חיבור כלי של פרקים', אך עצם חיבור הפקק לראשו של בקבוק רגיל אין בו שום מלאכה, שהרי הבקבוק לא נעשה מתוקן כלל עי"ז".
1) יש מעוררים: צ"ע אם נשאר קצת בפנים ואינו רוצה שישפך.
3. מראי מקומות – הלכה ערוכה (עמ' קמ"ח, לשונו מובא לעיל).
1) יש לדון ולהקל מצד מוסתקי או מצד חותלות, כמש"כ לעיל אצל בקבוק קטשופ, ע"ש. וצ"ע.

4. מדפי שולחנות (table leaf).
1. מיקל.
1) אג"מ (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות כ"א, דברי חכמים אות של"ד) – "כתב לי ידידי ר' יצחק אהרן פענפיל נ"י וז"ל, הר' שמעון אוידר (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי שהגאון ר' משה פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] אמר לו שמותר. והוסיף הרב איידער (שליט"א) [זצ"ל] שזה אפילו אם ישאר שם לזמן ארוך".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ט"ו) – "מותר להגדיל שולחן בשבת באמצעות המדפים המיועדים לכך, ולא שייך בזה הגזירה שמא יתקע כיון שדעתו להוציאו לאחר השבת".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ח) – "אמר לי שהשיב רבינו שמותר להגדיל השולחן שבת עם לוח נוסף ולהסירו, אף שהוא מורכב באופן של זכרים ונקבות, משום דעכ"פ אין דרך בנין בכך להכניסו ולהסירו".
2) אמת ליעקב (הע' שנ"ה) – "מותר להאריך שלחן בעזרת מדף (leaf) המוכן לכך, אבל נראה שאסור לתקוע היתידות (הפינים) בכח לתוך הנקבים הנמצאים בשלחן לצורך זה, שזה נחשב כחיבור בחוזק והוי תקיעה האסורה".
אמנם עי' אמת ליעקב (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות כ"א, דברי חכמים אות של"ד) – "ר' ראובן ריביאט נ"י שאל מהג"ר יעקב קמינצקי (שליט"א) [זצ"ל] וענה שאסור. אפילו אם ישאר שם לזמן קצר. דהו"ל כמנורה של פרקים".
3) הגר' משה ביק (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות כ"א, דברי חכמים אות של"ד) – "שמעתי מפי הג"ר משה ביק שליט"א שמותר אפילו אם דעתו שישאר שם בקביעות".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' א') – "לענין הוספת מדף להארכת שולחן ע"י הכנסתו לחורים המיועדים לכך, שאם רגילות לשנות מצבו, ואינו תוקע בחוזק שרי".
5) אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ב אות ג', דברי חכמים אות של"ד) – "מותר להגדיל את השולחן כיון שעשוי לכך וגם אין לשולחנות שלנו מחיצות".
6) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות א', עמ' רמ"ט) – "מדפי השולחנות הנכנסים באמצעיתם בבסיסם ואפשר להוציאם מצדי השולחן, כיון שהם רפויים מותר להכניסם ולהוציאם בשבת, ולא איכפת לן מה שמחמת כובדן קשה להגביהם וה"ה הדף העליון של השולחן מותר להוציאו ולהכניסו בשבת אף שהוא מחובר ע"י מסמרי עץ הנתקעים תחתיו בעץ אחר דמיקרי רפוי".
7) רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ג') – "נראה דלהגדיל את השולחן בשבת דהיינו להכניס חלק האמצעי ולהגדילו מותר. דאהל לא שייך בזה כיון שחלק כבר נמצא. וא"כ בבאו לו אורחים יכול להגדיל את השולחן בשבת".
8) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ה], רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ב אות ג') – "ומותר לתחוב את הפינים שמדף זה לתוך הנקבים הנמצאים בשולחן לצורך זה".
9) הגר"י ברויעד (רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות כ"א, דברי חכמים אות של"ד) – "וכן הגר"י ברויעד שליט"א פסק שמותר. אפילו ישאר שם לזמן ארוך".
10) ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ"א, פרק ט' סעי' י"ט) – "שולחן שיש לו לוחות עץ שאפשר להאריכו על ידם מותר לחברם בשבת מכיון שהחיבור הוא רפוי".
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקכ"ט).
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' ק"ו).
13) מלאכת שבת (עמ' ש"ז אות י').
14) פרי הגן (ח"א עמ' פ"ה) – "אין היתר לשום בשבת לי"וו בתוך השלחן להאריכו זולת באופן שאינו תוקע ואפשר להפרידו בקל".
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות י"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' כ"ט).
1) שיש ב' טעמים להקל. כיון שהוא רפוי, ועוד שכיון שעשוי לכך. נ"מ, אם הוא חזק, א"נ אם הוא מ' סאה רפוי אסור. וצ"ע.

5. סטנדר [בזמנינו]: שינוי מצבו של סטנדר.
1. מיקל.
1) באר משה (רבבות אפרים ח"ה סי' רס"ד) – "וענה לי שאין בזה תקון מנא ומותר להגדיל או להקטין את העמוד".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב עמ' תרי"ז, שולחן שלמה ס"ק ז') – "[שמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל]: סטנדר שניתן להגביהו או להנמיכו על ידי הברגת הבורג בחוזק, אע"פ שלפעמים משאירו לחודש ויותר, מכל מקום מותר לעשות כן בשבת, כיון שהוא מיועד לכך, וברצותו מעלהו וברצותו מורידו]. מש"כ בשמי לענין סטנדר שניתן להגביהו ולהנמיכו וכו', נכון הוא".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג דפו"ח הע' קנ"ב) – "דהוה דומיא דכיסוי כלים העשויין לפתחן ולסוגרן תמיד, שם במ"ב ס"ק מה".
הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ו טור א') – "דסטנדר שניתן להגביהו ולהנמיכו לפי הצורך על ידי הברגה, מותר להגביהו ולהנמיכו בשבת כיון שעומד לכך".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ד') – "בסטנדר שאפשר להעלותו על דרך הנ"ל, כיון שעשוי לשנותו תמיד לפי השתמשותו אם בעמידה או בישיבה וכו' מותר. ואף באדם שדרכו בדרך כלל להשתמש בו בגובה מסוים מותר".
4) אז נדברו (חי"ד סי' י"א אות א') – "אודות עמוד שלומדים עליו אם מותר להגבי' ולהנמיך דמתקיים ע"י ברגים, ולכאורה נראה דאסור כיון דדרכו להיות מהודק ואינו מועיל בזה מה שהדרך לעשות כן תמיד דמ"מ אם מהדק הוי מכה בפטיש ואסור אפי' אם לא יהדק, ודומה למטה של פרקים בסימן שי"ג ס"ו, וכמו השטענדע"ר שמונחים עליו ספרים (מ"ב ס"ק מ"ז). אבל לאחר העיון נראה דזה דומה לכיסוי כלים (מ"ב ס"ק מ"ה) דאין עשויים לקיום רק לפותחן ולסוגרן תמיד".
5) יביע אומר (ילקוט יוסף, סי' שי"ד הע' ב').
6) שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ב) – "לא מבעיא אם נפסוק כדעת הסוברים דבכוס של פרקים אפילו מהודק קצת מותר, דלא כט"ז בס"ק ז', א"כ בדידן ג"כ מותר כיון דתקיעה ממש במציאות זה של סטנדר לא שייך כ"כ, אלא גם אם נפסוק להחמיר בכוס נראה מש"כ כב' נכון כיון דלא מכניס כלי תוך כלי בנקב וכיו"ב כדרך מטה וכיו"ב דבזה י"ל דלכו"ע מותר, ומה שנראה בזה ביותר דענין סטנדר זה אינו דומה כלל לכל המבואר בסוגית הש"ס ושו"ע הנ"ל דכיון דשני חלקי הסטנדר לעולם הם ביחד למעלה או למטה לפי הצורך א"כ הכלי גם קודם ההדוק עשוי בשלמות, ואינו מחבר עכשיו ב' חלקים לעשותו כלי בשלמותו אלא להדקו על הברזל לפי צורך התשמיש בזה אין מקום לגזור כלל".
7) רבבות אפרים (ח"ה סי' רס"ד, אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ו טור ג') – "דזה ככיסוי של קדירה דמותר בשבת".
8) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' נ') – "עמוד-תפילה (סטנדר) שעשוי כך שאפשר להגביהו או להנמיכו לפי הצורך בעזרת ברגים, מותר לשנותו כנדרש, כן הדין בכסא משרדי".
9) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ו טור ג') – "דסטנדר שאפשר להגביהו ולהנמיכו על ידי שמהדקים אותו על ידי ברגים בחוזק, מותר להגביהו ולהנמיכו בשבת כיון שעומד לכך".
10) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ג אות קל"ב) – "לענ"ד מותר".
11) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ו טור ג') – "דסטנדר שאפשר להגביהו ולהנמיכו על ידי שמהדקים אותו על ידי ברגים בחוזק, מותר להגביהו ולהנמיכו בשבת כיון שעומד לכך".
12) מגילת ספר (סי' ט"ו אות ח', מכתב ברבבות אפרים ח"ו סי' ר"ו ד"ה ובענין) – "סטנדר שאפשר להעלות ולהוריד את המדף שלו והחיזוק נעשה ע"י ברגים הקבועים בו וכן טיולון שאפשר לשנות את התנוחה של המושב מישיבה לשכיבה ומחזקים ע"י בורג הקבוע בעגלה נראה שיש להתיר, ואף שחיבור פרקים ע"י בורג נחשב לתקיעה וכמבואר בשעה"צ סי' שי"ג ס"ק ל"ב, כאן שאני שהרי הכלי כבר עשוי ואין כאן בנין של כלי אלא שימוש בכלי בכל מיני מצבים ע"י הידוק הברגים, ולא דמי לקנה של סיידין שאסור אף שהכלי כבר עשוי לשימוש בגובה מסויים דשם נחשב לעשיית כלי הואיל והוא מחבר לו פרקים נוספים, שו"ר בשש"כ פי"ג סל"ה שגם הוא מתיר לחזק את הבורג שבמאורר בשביל לשנות את כיוונו, ונראה שאם הברגים נשמטו לגמרי מהכלי אסור להחזירם דהכנסת הברגים נותנת לו אפשרות להשתמש בכלי בצורות נוספות וזה דומה לחיבור פרקים לקנה של סיידין שאסור".
13) ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' ב') – "סטנדר הניתן להנמכה או להגבהה [על ידי ברגים], מותר להגביהו או להנמיכו בשבת. וכן כסא שאפשר לשנות את גובהו באמצעות סיבוב הידית שבתחתית הכסא, מותר לסובב את הידית כדי להגביה ולהנמיך את הכסא".
14) ארחות שבת (פ"ח סעי' ס') – "סטנדר שאפשר להגביהו ולהנמיכו לפי הצורך ומחזקים אותו במקומו ע"י הברגה מותר לפתוח את ההברגה ולחזור ולהדקה לפי הצורך ואין בזה איסור בונה".
ארחות שבת (פרק ח' הע' פ"ז) – "ועיקר הטעם להתיר הוא משום שהסטנדר הזה נחשב כלי שלם בכל מצב, בין כשהוא מוגבה ובין כשהוא נמוך, ולכן שינוי המצב שלו אינו בגדר סתירה ובנין, אף שמהדק היטב את הבורג, אלא בגדר שימוש בכלי".
15) מלאכת שבת (עמ' רצ"ז אות ח').
16) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ה).
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ח) – "שקשה להתיר אף בהידוק קצת, ומכ"ש היכא שבאמת מהדקו בחוזק כרגיל דאל"כ אינו מתקיים ... ממש"כ המג"א והמ"ב שם לענין כיסוי הכלים, דאם עשוים כך שרי, היינו דאינם עשוים לקיום רק לפותחן ולסוגרן תמיד, וכ"כ הטו"ז עיי"ש, וע"ע בחיי"א (שם כלל מ"ד ס"ה) ובערוך השלחן (סי' שי"ג סעי' ל"א), ומש"כ בספרי מנח"י (ח"ח סי' כ"ז) בשם החז"א בזה, ומה שדנתי בזה בנוגע לחולה עיי"ש. אבל למעשה כתבת דבנד"ד נעשה כ"פ לקיום כנ"ל".
2) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ג', ברוך שאמר פרק ל"ד סעי' כ"ו) – "שאלה. עמוד תפילה (סטנדר) שניתן להגביהו או להנמיכו על ידי הברגה לפי הצורך, האם מותר להגביהו או להנמיכו בשבת. תשובה. אם רגילות הוא להגביהו או להנמיכו, כגון אלו שבבתי מדרש, מותר לעשות כן גם בשבת. אבל אם אין רגילות לשנות את מצבם, כגון אלו שבבית, אין לשנותם בשבת. והוא הדין לענין שינוי מצב המדף העליון".
3) עי' מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ל"ט, עמ' ר"כ) – "אסור להגביה או להנמיך בשבת סטנדר שאפשר לשנות את גובהו באמצעות ברגים שבצידי רגליו, ואם דרך לשנות את גובהו פעם אחת ביום לפחות, מותר להגביהו או להנמיכו בשבת ע"י פירוק הברגים והברגתן מחדש בגובה הדרוש. וכן הדין בכסא שאפשר לשנות את גובהו באמצעות הברגה".
4) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו סוף ס"ק י"ד, עמ' רס"ו) – "סטנדר שאפשר להגביהו ולהנמיכו ע"י שמהדקים אותו ע"י ברגים בחוזק, י"ל דאסור להדקו בשבת, כיון שיכול להשאר כך תמיד".
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ו אות ד') – "וצריך להחמיר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ב) – "סטנדר שאפשר להגביהו ולהוריד לפי הצורך ומחזקים אותו ע"י הברגה במקומו האם בשבת מותר לפתוח ולסגור את ההברגה. תשובה: אין ראוי".
6) עי' הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז טור א') – "דסטנדר שניתן להגביהו או להנמיכו על ידי הברגה לפי הצורך, אם על ידי פתיחת ההברגה אפשר לפרק את הסטנדר לגמרי [דהיינו להוציא לגמרי את החלק העליון], אסור להגביהו ולהנמיכו, אולם אם גם על ידי פתיחת ההברגה אי אפשר לפרק את הסטנדר מותר להגביהו ולהנמיכו בשבת".
7) עי' הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד) – "ולכן נראה שראוי לחוש במקום חשש איסור תורה לדעת הראשונים הנ"ל שמחייבים בתקיעת כלים משום מכה בפטיש ולאסור להגביה או להנמיך סטנדר, שהרי גם סטנדר דומה לקנה של סיידין כיון שכל פעם שמרכיב שני חלקי הסטנדר לגובה מסויים בא הכלי לידי גמר גמור לצורך אותו שימוש, ומה שהדרך לפרקו הוא לצורך שימוש אחר בגובה אחר ואין זה נוגע להשימוש הראשון כמו שביארנו בצד א'. וכן הסכים הרב שריאל רוזנברג שליט"א [אב"ד בבד"צ בני ברק], והוסיף שכל זה בסטנדר שאפשר להוציא חלק העליון ממנו לגמרי, אבל בסטנדר קטן שכל חלקיו מחוברים וא"א להוציא החלקים, הר"ז כלי שהוא כבר עשוי ומותר לשנות את גובהו אף ע"י הברגת בורג שבצידו, וכל כיוצ"ב".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מיקל – הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקמ"א הע' ג*, ארחות שבת פרק ח' הע' פ"ז).
2) מחמיר – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו סוף הע' ס"ו, שבות יצחק חי"ד עמ' ל"ב, "להחמיר בכ"ז לגמרי אף אם עשוי לשמש בתדירות להגביהו ולהנמיכו").
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ג) – "לגבי סטנדר אשר ברגליו יש בורג שעל ידו אפשר להגביהו או להנמיכו כפי הצורך, ומחזקים אותו במקומו ע"י ההברגה, בעבר הורה רבינו, שמותר להשתמש עם הברגה זו בשבת ואין בזה משום איסור בונה, ועיקר הטעם, דהסטנדר נחשב כלי שלם בכל מצב, ממילא אין השינוי בגובהו מהווה סתירה ובנין, אלא הדבר בגדר שימוש בכלי. אך למעשה היום רבינו מורה, שאסור לפותחו ולסוגרו כדין תקיעה במיטה של טרסיים, דיתכן שיש בזה איסור דאורייתא, שכל שינוי לטובה בכלי תקיעה אסור כעין הגבהת קנה של סיידין".
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' אות ל"א), פרי הגן (ח"א עמ' צ"א), הר"א נכס (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' מ"ה).
1) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ג) – "כלי שהידוקו נעשה ע"י בורג כמו בסטנדר וכדו', אזי אם הבורג נכנס בחור י"א שדינו כתקיעה, ואם אין הבורג נכנס בחור רק מהדקו בחוץ אין זה כתקיעה אלא כהידוק. וי"א שאף זה נחשב לתקיעה, ואסור מן התורה, וכן יש להחמיר. לפיכך סטנדר שיש בו בורג שעל ידו מגביה ומנמיך אותו, אם הבורג נכנס בחור אסור לפותחו, ואם הבורג מבחוץ מהדקו אזי אם עשוי להגביה ולהנמיך בתדירות מותר לעשות כן ע"י שחרור הבורג והידוקו. [ויש מחמירין בכל אופן]. ואם עשוי לעמוד לזמן רב ורק לעיתים רחוקות מגביהו או מנמיכו, אסור".
2) פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות י"א) – "וסטענדר (עמודון) המצוי בינינו, אשר ברגליו ובמדף העליון ישנם ברגים העשויים כגלגל (או ווים הנכנסים לתוך נקבים), ועומדים על מנת לפרקן ולסגרן תדיר כדי להתאים את גובהן ואת זוית המדף לפי רצון המשתמש, מותר להשתמש בהם, אמנם אם הסטענדר שייך לאדם פרטי שאין דרכו לשנות מצב הסטענדר אלא לעיתים רחוקות, אזי נכון להחמיר שלא לעשות זאת בשבת".

6. מאוורר (fan): שינוי מצבו של מאוורר.
1. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק י"ג סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']) – "מותר לשנות את כיוונו של המאוורר".
2) בנין שבת (ח"א עמ' מ"ז ד"ה אבל).
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"א, הע' פ"ח) – "נראה שאין להגביה או להנמיך את ראשו של מאורר אם צריך לפתוח בורג ולחזור ולהדקו. [הטעם לדון להחמיר בזה יותר מאשר בסטנדר המובא בסעיף הקודם הוא משום שבשעה שבורג המאורר פתוח נוטה ראשו של המאורר לגמרי כלפי מטה ואינו ראוי לשימוש במצב הזה, ולכן יש לדון שכאשר חוזר ומהדק את הבורג הוי תיקון מנא. ועי' תוס' שבת דף מו. סוד"ה דחוליות]".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סי' ט"ו אות ח') – "שו"ר בשש"כ פי"ג סל"ה שגם הוא מתיר לחזק את הבורג שבמאורר בשביל לשנות את כיוונו, ונראה שאם הברגים נשמטו לגמרי מהכלי אסור להחזירם דהכנסת הברגים נותנת לו אפשרות להשתמש בכלי בצורות נוספות וזה דומה לחיבור פרקים לקנה של סיידין שאסור".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' צ"ז) – "ולהוריד ולהעלות הכפתור הגורם סיבובו של המאוורר אנה ואנה (כשאין בכך שום פעולה חשמלית, ע' סי' רע"ז הערה ל"ז), יתכן שהוא בגדר חיבור ברפיון שמותר לכו"ע, ואם צריך לכך הברגה בחוזק רשאי רק אם רגיל בכך בתדירות, ולשחרר ולחזק הבורג המחזיק את ראש המאוורר, דינו כדין הברגת הסטנדר (דלהלן אות י"א), ומותר אם רגיל בכך בתדירות, ואם נשמט גלגל ההברגה לגמרי אסור להחזירו. וכמו"כ ממש הדין לענין מאוורר העומד על מוט שיש בו הברגה להתאימו לגובה הרצוי".

7. התאמת גובה קביים (crutches) לפי גובה המשתמש בו.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ב', עמ' תק"מ) – "הדעת נוטה שאסור להתאימו כיון שעשוי להשאר כך (כל זמן שהוא כשימוש אדם זה) ואין זה רק בגדר 'שמא יתקע' אלא הוא תקיעה ממש כיון שמחזיק בחוזק כך".
2) הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד, עמ' קל"ג).
2. מיקל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "ואותם כלים ואביזרים אשר אין זקוקים לפירוק והרכבה כי כל חלקיהם מחוברים זה לזה, אלא שעשויים באופן שמקפלים אותם בגמר השימוש ומפשיטים אותם על מנת להשתמש בהם, מותר להפשיטם ולקפלם (כשאין חשש של עשיית אהל), אפילו כשאין עושין פעולה זו אלא לעיתים רחוקות. ובכלל אלו: עגלת ילדים, כסא וספסל מתקפלים, שולחן מתקפל, הארכת השולחן על ידי דפים, מיטה מתקפלת, לול ועריסת תינוק, כסא תינוק, שינוי מצב עמידתו של מאוורר, פקקים ומכסי הברגה של כלים שונים, כגון סיר לחץ ובקבוקי סיפולוקס וטרמוס, בקבוקי תינוק והנקה, מלחיה, מקל הליכה, קביים והליכון של נכים ושאר אביזרים רפואיים שאפשר להתאים לגובה ולמצב הרצוי, מוט שאפשר להגדילו ולהקטינו לפי הצורך, עגילים ושאר תכשיטי נשים המתחברים לגוף או לבגד ע"י הברגה או תופסן וכדומה".

8. החזרת גלגל של עגלה (wheel of a stroller) שיצא ממקומו.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ג', עמ' תקמ"א) – "אכן גלגל עגלה שיצא, וכשמכניסים אותו הוא נתפס שם על ידי קפיץ, אסור להחזירו, כיון שמתקיים שם אחר שמחזירו".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' צ"ב) – "ובענין גלגל שנשמט, כיון שמהדקים אותו לאורך זמן אינו בכלל ההיתר".
3) הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד, עמ' קל"ג).
2. גלגל של עגלה שנפל ואסור להחזירה.
1) עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז [שמא יתקע], לשיטות ומראי מקומות.

9. אבזם לחגורה (belt buckle).
1. מיקל.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקס"ב מכתב י"ח, מכתב י"ט) – "אם ה'אבזם' נשמט ויוצא, מותר. מותר להכניס שם נייר וכדומה שיהיה מהודק ויחזיק יותר".
2) עי' ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ"ג, הע' ע') – "יש לעיין אם אבזם של חגורה המתחבר לרצועה דמי לנימא של כינור ולגלגל של עגלה דהוי חיבור גמור וביטול גמור, או שדעת בנ"א דנה את החגורה ככלי של פרקים, ואף שאין רגילים לפרק ממנה את האבזם באופן תדיר, מ"מ פעמים שהרצועה נקרעת ומסירים ממנה את האבזם ומרכיבים אותו על רצועה אחרת, ואת"ל דדמי האבזם למיטה של פרקים ולמלבנות המטה אזי יהא מותר להחזירו אם עצם חיבורו חשיב רפוי, ובתנאי שאין זו ההרכבה הראשונה שלו עם הרצועה אלא היה מורכב עמה ונשמט ממנה".
3) בנין שבת (ח"א סוף עמ' קס"ח).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ע' אות ב') – "אבזם של חגורה שהוא תפוס ע"י לחצן עם שיניים [ושולפים אותו כשרוצים לחתוך מהחגורה ולקצר אותה, או כדי להחליף אבזם], אם נשמט בשבת ומחזירו הוי תוקע וחייב".
2) תורת המוקצה (עמ' כ"ה) – "אבזם שנפל מהחגורה בערב שבת, לכאורה מאחר ואינו יכול להתקינו בשבת לחגורה, ומקפיד עליו יהיה כמוקצה מחמת חסרון כיס".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' אות ל"ז) – "חגורה שהאבזם מחובר אליה עם הברגה אסור לחברו בשבת אם נפל".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות ט'), הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' ט').

10. מגש המחובר לכסא ילדים (high-chair).
1. מיקל.
1) הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד, עמ' קל"ג) – "אמנם במגש של כסא תינוק המתחבר ע"י קפיצים אשר דינו כתקיעה כנ"ל, מ"מ הר"ז ככיסוי כלים שיש להתיר לכו"ע, דאי משום בונה הרי הוא עשוי לפרק תמיד, ואי משום מכה בפטיש הרי צריך לפרקו תמיד לצורך עצם השימוש בו".
2. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ', הע' כ"ד) – "מגש המחובר לכסא הילדים אף אם מחובר באופן חזק, מאחר והדרך לפרקו ולהחזירו תמיד, ועצם צורתו בנויה לכך, אין זה בנין כלל, ומותר לפרקו ולהחזירו בשבת. [שבת היום ח"ב סי' שיג ס"ק ז 1. ארחות שבת ח"א פ"ח סנ"ה. עלון ארוממך תשס"ג עמ' ח']".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ל"ו אות ד') – "כסא אוכל לתינוק שבזמן האכילה מחברים לו מגש אוכל הנתפס על מוט או ציר או ע"י לחיצת קפיץ וכדו', וראוי להכניס ולהוציא את התינוק כשהמגש מחובר, הרי זה כקנה של סיידים, כיון דיכול להשאר במצב זה עם המגש ולשמש לעולם כך, ולא דמי לכיסוי כלים שאי אפשר להשתמש להכניס ולהוציא מבלי לפרק. והראתי לפני הגרי"ש אלישיב זצ"ל כסא כזה ואסר להרכיב את המגש או לפרקו, אע"פ שסוגי חיבורים כאלו משמשים גם לחיבורים זמניים. כסא תינוקות שנצמד לשולחן ע"י לחץ, אסור להצמידו, כי הדרך היא להכניס את התינוק ולהוציאו כשהכסא מוצמד, ויכול הכסא להשאר כך, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' מ"ט), בנין שבת (ח"א עמ' מ"ז ד"ה וכן, עמ' ס"ג ד"ה ודברי).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ז') – "אודות כסא גבוה של תינוקים שיש לזה מגש פלסטיק המשמש כעין שולחן, והגם עשוי להוריד ולהחזיר, מ"מ אם תוקעים אותו בחוזק להרכיבו, אמר מרן זללה"ה דכדאי להחמיר בזה, דאפשר שהוא דומיא דקנה של סיידין - שבת דף מ"ז ע"א - דשם ג"כ עשוי לפרק ולהחזיר, ומ"מ אסרוהו כיון שתקוע חזק והוי גזירה שמא יתקע".
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ"ה) – "מגש המחובר לכסא ילדים יש להבחין בזה בין סוגים שונים: אם המגש מחובר לכסא בצורה רפויה, כגון מגש המתחבר בלחיצה קלה על ידי מהדקים, הרי זה מותר כדין בנין בכלים באופן רפוי, ואם המגש מחובר בצורה מהודקת [והיינו שהכנסת המגש למקומו דורשת מאמץ] ודרך בני אדם לפרקו ולהרכיבו תדיר ראה הערה".
	
11. הרכבת מושב של עגלת ילדים.
1. מחמיר, אא"כ שמחבר את המושב על ידי ווים וכדומה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ב') – "שאלה. עגלת ילדים שאפשר להחליף בה את המושב העליון מעגלת שכיבה, לעגלת טיול, האם מותר לעשות כן בשבת. תשובה. אם הדרך להחליף את המושבים מידי פעם, מותר להחליפם אף בשבת אם אינו צריך לתקוע את המושב על ידי ברגים בחוזק, אלא שמחבר את המושב על ידי ווים וכדומה המיועדים לכך".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' נ']) – "אסור להפוך עגלת-תינוק לעגלת-טיול ולהיפך או לחבר מושב לעגלת-תינוק (כדי להושיב עליו ילד גדול יותר) כשהדבר נעשה על-ידי הברגת ברגים שאינם עשויים לפתיחה ולסגירה בתדירות, אבל אם הוא נעשה בעזרת צירים או וויות וכדו' - מותר".
3) בנין שבת (עמ' מ"ז, עמ' ש"ח) – "נמצא לסיכום דכל שהפירוק אינו לצורך השימוש לא שייך בזה ההיתר של 'דרכו בכך'. ולפי"ז בעגלת ילדים שמרכיבים את המושב ע"ג העגלה ע"י שדוחקים את הבליטות שבמושב לנקבים שבעגלה (ובכה"ג חשים תקיעה כמבואר במילואים סי' ה'). נראה דאסור להרכיב ולפרק את העגלה בשבת, ואע"פ שדרכו בכך להרכיב ולפרק, מ"מ כיון שהפירוק אינו לצורך השימוש אלא מפרק רק לצורך טילטול העגלה בנסיעות וכיוצ"ב".
4) הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ד, עמ' קל"ג) – "ואף באופן שהדרך לפרק המושב מהעגלה כדי שישמש המושב במקום אחר לצורך התינוק שיישן בו, מ"מ כיון שאין זה נוגע לשימוש הראשון ואין זה לצורך המשך השימוש הראשון אלא שימוש נפרד הוא, הר"ז כקנה של סיידין הנ"ל ויש חשש איסור תורה של מכה בפטיש לחברו אל העגלה. וכן הסכים עמנו גאון אחד שליט"א".
2. תלוי לפי דרך כל אדם לפי מידת התדירות שעושה זאת.
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' צ"ב) – "לקפלו ולפתחו מותר בכל ענין, ולהחליף החלק העליון מעגלת שכיבה לעגלת טיול ולהיפך, תלוי לפי דרך כל אדם לפי מידת התדירות שעושה זאת (לכל הפחות פ"א בחודש), וכן לענין לחבר לו מדף עם גלגלים כדי שיוכל לעמוד עליה עוד ילד, או מדף שלחן ושאר אביזרי משחק שונים, או שני עגלות לחברם זו בזו, כל אלו תלוי לפי מדת התדירות, וכנ"ל".
3. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות סעי' ל"ה).

12. בובות (dolls) משחק שהתפרק ממנה חלק.
1. מראי מקומות – בנין שבת (ח"א עמ' ס"ג).
1) ארחות שבת (פרק ח' סעי' נ"ו) – "בובת משחק שהתפרק ממנה אחד החלקים אין להחזירו למקומו באופן שהוא מהודק".
2. ועוד, לתקן בובות יש חשש איסור דאורייתא של 'לא תעשון אתי': עי' יו"ד סי' קמ"א, לשיטות ומראי מקומות.

13. מקל שמצמיד אותו לחלופין למטאטא או למגב.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח הע' ז') – "ואמנם מקל שמצמיד אותו לחלופין למטאטא או למגב, מותר להצמידו לפי הצורך, כיון שדרכו בכך, ועיין בספר בנין שבת במלאכת בונה פ"ה ב".
2. לכאורה לפי הגר"ז או החזו"א, יש להחמיר.

14. מראי מקומות.
1. פת"ת (יו"ד סי' ר"א ס"ק ז') – "ועי' בתשו' בית אפרים חי"ד סי' נ"ג ... וע"ש שנסתפק מה נעשה בטבילה של שבת ... אם מותר לפתוח הברזא ולסתמה שהרי הנקב מבטל מתורת כלי והסתימה חוזר ועושהו כלי וצידד להתיר ועכ"פ אין להחזיר הברזא אחר שטובלין בה בחוזק רק תהיה רפויה קצת ומתנועעת בתוך החור לכאן ולכאן ע"ש".
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות, קרול, עמ' ל"ט אות קכ"ט) – "מותר לחזור את הפקק של 'השקה' במקוה בשבת".
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות י"ח) – "שאלה: כסא גלגלים, וכן שאר כלים שיש להם גלגלים, אם מותר להחזיר גלגל שנשמט מכלים אלו בשבת. תשובה: אסור להחזיר גלגל זה שמא יתקע (סימן שי"ג סעיף ו'), אע"פ שאין מהודק ע"י ברגים, כיוון שיש לחשוש שמא יהיה רפוי ויבוא להדקו (ולפי זה כיוון שאסור משום שמא יתקע, יהיה הגלגל אסור בטילטול)".
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15] מנורה של פרקים (דף מה: - דף מו.).
שבת (סוף דף מה:) – "הורה ריש לקיש בצידן: מנורה הניטלת בידו אחת מותר לטלטלה, בשתי ידיו אסור לטלטלה. ורבי יוחנן אמר: אנו אין לנו אלא בנר כרבי שמעון. אבל מנורה, בין ניטלה בידו אחת בין ניטלה בשתי ידיו אסור לטלטלה. וטעמא מאי ... אמר אביי: בשל חוליות. אי הכי, מאי טעמא דרבי שמעון בן לקיש דשרי. מאי חוליות כעין חוליות, דאית בה חידקי. הלכך: חוליות בין גדולה בין קטנה אסורה לטלטלה. גדולה נמי דאית בה חידקי גזירה אטו גדולה דחוליות. כי פליגי בקטנה דאית בה חידקי. מר סבר: גזרינן, ומר סבר: לא גזרינן".

1. הלכה.
1. מותר לטלטלה – רי"ף (כדאי' בר"ן דף כא: ד"ה ולפיכך, "והשמיט כל זה הרב אלפסי ז"ל משום דס"ל דאתי אליבא דמאן דאמר יש בנין בכלים אבל לדידן דקי"ל דאין בנין בכלים אפי' דחוליות נמי שריא"). 
2. אסור לטלטלה (אפילו אם יש בה רק חריצים) – רמב"ם (פרק כ"ו הל' י"א), טור (סי' רע"ט סעי' ז'), מחבר (סי' רע"ט סעי' ז', "מנורה, בין גדולה בין קטנה, אם היא של פרקים אין מטלטלין אותה דחיישינן שמא תפול ותתפרק ויחזירנה ונמצא עושה כלי; ואפילו אם אינה של פרקים אלא יש בה חריצים סביב ודומה לשל פרקים, אסור לטלטלה"), שלחן עצי שטים (סי' ג' בונה וסותר סעי' ג'), גר"ז (סי' רע"ט סעי' ח'), פוסקים.

2. דרכה להיות רפוי.
1. מיקל – תוס' (דף מו. ד"ה חוליות), רשב"א (עבודת הבית בית מועד שער ג' ריש פרק ג'), הו"ד במגיד משנה (פרק כ"ו הל' י"א), ב"י (סוף סי' רע"ט, "וכתב הרשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ג ריש פרק ג) דהא דהכא אין צריך לומר כשאינה רפויה כלל אלא אפילו רפויה ואינה רפויה אסור לטלטלה אבל רפויה לגמרי מותר אפילו להחזירה"), מג"א (סי' רע"ט ס"ק י"ד, "ואם דרכה להיות רפוי שרי כמ"ש סי' שי"ג ס"ו"), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), א"ר (סי' רע"ט ס"ק י"ד), גר"ז (סי' רע"ט סעי' ט', "ואפילו מנורה של פרקים אם פרקיה רפויים לעולם שאין דרך להדקם בחוזק מותר לטלטלה ואף להחזיר פרקיה אם נפלו"), מ"ב (סי' רע"ט ס"ק כ"ב, "ואם דרכה להיות רפוי שרי כמ"ש סימן שי"ג ס"ו"), חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה קל"ח, סי' נ"ב סוף ס"ק י"ד), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רל"ו).
2. מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק י"ד) – "דמי עדיף פרקים רפוים מיש בה חריצים ודומה לשל פרקים דאסור לטלטלה כמ"ש המחבר. והגם שנאמר דדרכם להיות רפוים הכל יודעים שהם רפוים וליכא מ"ע אכתי מי עדיף ממנורה קטנה שיש בה חריצים שכתב רש"י ז"ל דף מ"ו ע"ב דכו"ע ידעי דלאו חוליות נגהו ואפ"ה גזרינן אטו חוליות. עתה ראיתי בשע"ש דף כ"ה ע"א שדחה דברי המ"א מטעם זה. אבל באמת מצאתי כי דברי המ"א הן דברי הרה"מ פכ"ו הי"א בשם הרשב"א ז"ל וכ"כ הר"ן ז"ל ספ' כירה וצע"ג".

3. קשה: מה החילוק בין מנורה של פרקים שאסור לטלטלה, וכוס של פרקים שמותר לטלטלו.
1. לפי הטור שפיר, שפסק כוס של פרקים מותר להחזירו.
1) ט"ז (סי' רע"ט ס"ק ו') – "קשה דהאיך משתמשים אנו בכוסות של כסף בשבת שרובן של פרקים ולא חיישי' לזה ולפמ"ש הטור בסי' שי"ג דבכוס אין דרך להדקו בחוזק ושרי ניחא".
2) בא"ה (סי' רע"ט ס"ק י').
2. האיסור הוא רק אם דרכו להתפרק.
1) מג"א (ס"ק י"ב) – "ומשמע מפשט הפוסקים דכל הכלים האלו שרי לטלטלן ולא גזרו אלא במנור' שדרכה להתפרק כמ"ש ססי' רע"ט וה"ה כל כיוצא בו אבל דבר שאין דרכו להתפרק שרי בטלטול".
2) א"ר (ס"ק י"א) – "ומשמע דכל הכלים האלו שרי לטלטלן ולא גזרו אלא במנורה שדרכה להתפרק כמ"ש ס"ס רע"ט (מג"א ס"ק יב)".
3) בא"ה (סי' רע"ט ס"ק י"ב).
4) גר"ז (סי' רע"ט סעי' ט') – "וכל זה במנורה וכיוצא בה מהכלים שדרכן להתפרק כשנופלים אבל כלים שאין דרכם להתפרק כשנופלים כגון כוסות וכיוצא בהם מותר לטלטלם אף שהם בענין שאסור להחזיר פרקיהם כמו שיתבאר בסי' שי"ג".
5) מ"ב (ס"ק מ"ה) – "ואפילו הכלים שאסור לפורקן ולהחזירן מ"מ לטלטלן שרי ולא גזרו אלא במנורה שדרכה להתפרק כמש"כ ס"ס רע"ט וכל כיוצא בו אבל דבר שאין דרכו להתפרק שרי בטלטול".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' רע"ט ס"ק י"ד).

4. מנורות של זמנינו שהם מחוברים היטב בברגים.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ט) – "שאלה: הראיתי לכב' מרן שליט"א פמוט המתפרק לשני פרקים, ומתחברים שני החלקים ע"י בורג (סקרו בלע"ז). אם דינו כמנורה של פרקים (סימן רע"ט סעיף ז') ואסור לטלטלו. תשובה: מותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו ולא חשיב כמנורה של פרקים וחדקי".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רל"ו) – "דין זה אמור גם על מנורות של זמנינו שהם מחוברים היטב בברגים".

5. קוביה הונגרית (Rubiks-cube) וכדו'.
1. מותר - עי' ריש סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

6. שאר כלים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ג' ד"ה קיצורו) – "ולכאורה קשה מהמבואר בסוף סי' רע"ט 'מנורה בין גדולה בין קטנה אם היא של פרקים אין מטלטלין אותה דחיישינן שמא תפול ותתפרק ויחזירנה ונמצא עושה כלי', ומעתה אם נאמר דעריכת שעון אסור מה"ת צריכים גם לאסור טלטול שעון בשבת שמא יפסיק ללכת ויעריכנו, וכ"ש בשבת שלאחר יום טוב ששעון רגיל עתיד ודאי להפסק בו ביום ויהא אסור בטלטול מתחלת השבת, אך אפשר דשאני מנורה שאם היא נופלת ונפרקת ה"ז נראה לעינים ממש כשבירה ולכן יש לחשוש שימהר מיד לתקן אותה, משא"כ בשעון אין אדם נבהל מזה ויודע שבשבת ויו"ט אסור להעריך, גם פריקת המנורה נגרעת מחמת הטלטול משא"כ עמידת השעון, ולכן אין זה כלול בגזירת חז"ל ואנו אין לנו לחדש מעצמנו גזירות חדשות".
2. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ע"ט, קובץ אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ג אות ב') – "האם דין זה נוהג גם לכל הכלים של פרקים שאסור לטלטלן בשבת". תשובה: "יתכן".
3. לכאורה המטאטא (broom) שהוא קצת מקולקל. שלפעמים מתפרק המקל (stick) מהמברשת (brush). כיון שהחיבור בשעת תיקונו, הוא מהודק, אמנם הדרך להתפרק, נעשה כ'מנורה של פרקים'. וממילא אפילו אם עכשיו, המקל מחובר להמברשת, יהיה אסור להשתמש ולטלטל.
4. יש לעיין האם לגו [lego] נכלל בתוך הכללים של 'מנורה של פרקים', להמחמירים [עי' לקמן] שאסור לחבר הפרקים, ממילא יהיה אסור לטלטל. אפשר י"ל, בצירוף כמה טעמים. שהרי"ף מיקל, ועוד הטור מיקל לפי דעת הט"ז, ועוד אולי לגו מותר.

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות פ', קובץ אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ג אות ג') – "בשו"ע או"ח (סימן רע"ט סימן ז') כתב, מנורה של פרקים אין מטלטלין אותה, דחיישינן שמא תתפרק ויחזירנה. עיי"ש. ושאלתי, אם לקח המנורה בטעות בידו, האם מותר להניחה היכן שירצה. תשובה: יתכן".

16] מנורה של חוליות.
1. משנה (ביצה דף כא:) – "שלשה דברים רבן גמליאל מחמיר כדברי בית שמאי: אין טומנין את החמין לכתחילה ביום טוב, ואין זוקפין את המנורה ביום טוב ...".
1. גמרא (ביצה דף כב.) – "ואין זוקפין את המנורה. מאי קא עביד. אמר רב חיננא בר ביסנא: הכא במנורה של חליות עסקינן, דמחזי כבונה. דבית שמאי סברי: יש בנין בכלים, ובית הלל סברי: אין בנין בכלים ואין סתירה בכלים".

2. מה החילוק: בין מנורה של פרקים (שמחמירים), למנורה של חוליות (שמקילים, לפי בית הלל).
1. מנורה של חוליות הוי רפוי, משא"כ מנורה של פרקים.
1) תוס' (דף מו. ד"ה דחוליות) – "ומאן דשרי בסוף פירקא להחזיר מטה של חוליות ברפוי איכא לאוקמא ה"נ ברפוי".
2) רשב"א (ריש דף מו.) – "וי"ל דההוא במנורה רפויה וכדברי רבן שמעון בן גמליאל דאמר בסוף פרקין (מ"ז ב') אם היה רפוי מותר גבי מטה של חוליות, ובתוספות הקשו לתירוץ זה דאם כן תיקשי למאן דאסר לקמן ברפוי, ולדידי נמי קשה לי דאי ההיא ברפויה תיקשי לן דהא בהדיא רבן גמליאל מחמיר כדברי בית שמאי ואילו במטה רפויה מתיר רבן שמעון בן גמליאל אפילו לכתחילה, ומי נימא דמיקל רבן שמעון בן גמליאל במה שהיו בית אביו מחמירין, אלא שבזו יש לי לומר דהכא לאחרים והתם לעצמן וכמו שאמרו לו שם ומה נעשה לבית אביך שהן מחמירין על עצמן ומקילין אצל אחרים".
3) ריטב"א (דף מו. ד"ה ופרקינן).
2. שהחוליות מחוברין יחד: ואינם מתפרקין, ופעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן.
1) תוס' (דף מו. ד"ה דחוליות, ביצה דף כב. ד"ה ובית) – "ותירץ ר"י דהתם מיירי כגון שהחוליות מחוברין יחד ואינם מתפרקין ופעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן".
2) תוס' הרא"ש (ריש דף מו.) – "וי"ל דהתם מיירי כגון שהחוליות מחוברות יחד ואינם מפורקין ופעמים מטין אותם ופעמים זוקפין אותם, וכן משמע לישנא דאין זוקפין ולא קתני אין מחזירים כדקתנן לקמן המחזיר קני מנורה".
3) תוס' ר"י הזקן ותלמידו (דף מו. ד"ה הילכך) – "ועוד יש לתרץ דהתם בשל פרקים מיירי. והכי משמע לישנא דזוקפין ולא קאמר מחזירין, דאי הוה של חליות דשייכא ביה חזרה שהוא הוסר לגמרי הוה ליה למימר מחזירין, אלא זוקפין לא [הוי] אלא בדבר שמחובר יחד כל שעה אלא כי בעו כפפי ליה וכי בעו זקפי ליה, והכא [מיירי] בכי האי חליות (שמוסר) [שמסירן] לגמרי ומשום הכא שייכא ביה חזרה. אבל זה תימה קצת מאי טעמא דבית שמאי דאסרי התם, דהייני כמו פותח ונועל דלת, וכי בזה הוה אסרי בית שמי. מיהו טפי מיחזי כבונה התם גבי מנורה דשמא יש שום אומנות לזוקפו. מ"ר".
1) מגיה (שם) – "והיינו, אע"פ שאמרו בביצה שם שב"ש אוסרים משום מחזי כבונה, מ"מ היאך אפשר לאסור כל פעולת תשמיש רגיל בכלים משום שנראה כבונה. ולא מצאנו לאחד מן הראשונים או האחרונים שדנו בקושיא זו".
4) רשב"א (ריש דף מו.).
5) ריטב"א (דף מו. ד"ה ופרקינן).
6) ב"י (סי' רע"ט ס"ק ז') – "תירץ ר"י ...".
7) שו"ת רמ"א (סי' קי"ט) – "וכן לענין מנורה של חוליות דאם היתה רפויה שרי. ואפילו מאן דאסר מכל מקום אם היו החוליות מחוברים יחד ואינן מפורקים ופעמים מטים אותם ופעמים זוקפים אותם שרי".
3. יש לחלק בין שבת ליו"ט.
1) תוס' (ביצה דף כב. ד"ה ובית) – "וי"ל דהתם מיירי בשבת והכא מיירי בי"ט ולא החמירו חכמים הואיל ואין בנין בכלים".
4. מנורה של חוליות לא צריך מעשה אומן, משא"כ מנורה של פרקים.
1) תוס' רי"ד (דף מו.) – "ונראה לי לתרץ דודאי מנורה שהיתה עשוי' חוליות חוליות מותר לזוקפה דכיון דא"צ מעשה אומן אין בנין וסתירה בכלים והכי בקני מנורה עסקי' שהיה קני' עשויות חוליות חוליות ויש מעשה אומן בהחזרתן כדתניא לקמן המחזיר קני מנורה בשבת חייב חטאת והתם קאמרי' בין גדולה בין קטנה אסורה שמא תתפרק ויבא להחזירה ויתחייב חטאת".
5. מראי מקומות.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק י' ד"ה ר"מ) – "מבואר בתו' שבת מ"ו א' ד"ה דחוליות, שכתבו דלמ"ד רפוי מותר י"ל דההיא דביצה כ"ב דב"ה מתירין להחזיר מנורה של חוליות ברפוי, ואפ"ה ב"ש דסברי יש בנין בכלים אסרי, ולא תהא מחובר לדידן קיל מכלים לב"ש, מיהו עדיין אין ראי' שיש בזה חיוב אימא איסורא בעלמא".
2) דרך ישראל (שבת ח"ב סי' מ"ג אות ה' ד"ה ומדברי) – "בתוס' דף מ"ו א' שכתבו בשם ר"י לתרץ דהא דזוקפין את המנורה לב"ה מיירי במנורה שהחוליות מחוברין יחד ואינם מתפרקין אלא פעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן, ומבואר דלא שרי אלא לב"ה דסברי אין בנין וסתירה בכלים, אבל לב"ש דסברי יש בנין וסתירה בכלים הא נמי אסור, א"כ במחובר לקרקע לכו"ע שייך בנין וסתירה בקנים מחוברים שפעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן, ומיהו לא נתפרש דכה"ג חשיב בנין וסתירה גמורה וי"ל שאינו אסור אלא מדרבנן, גם לא נתפרש היטב באיזה אופן מיירי הני קנים, ולמה באמת הטיית הקנין חשיב בנין. ולפי"ז נמצא דבר חידוש דאסור לסגור דלת בקביעות על מנת שלא לפתחו כיון שמבטלו לכותל, דבזה לא שייך סברת ההיתר דכיסוי כלים העשוי לפתוח ולסגור, ומיהו אפשר דדלת שכל עיקרו עשוי לפתוח ולסגור, אם סוגרו בקביעות אמרי' דבטלה דעתו אצל כל אדם ולא חשיב בנין ...".

3. לקפל כלים.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ל') – "ואין דין זה שייכות למטות של ברזל שלנו שבלילה פושטין אותה ובבוקר נכפלת דזהו היתר גמור שהרי היא תמיד בשלימות ואין פורקין כל פרק בפני עצמו ולא גריעא מדלת המוכפלת מכמה חתיכות ועשויה על חוליות וכשפותחין אותה נקפלת וכשסוגרין מתפשטת וה"נ כן הוא וכן מנהג העולם ולית מאן דחש לה".
2) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א סוף עמ' רל"ז).
3) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "מותר לפתוח כסא-נוח, מיטה ושולחן המתקפלים, וכן לול של תינוקות, מכיון שרגילים בכך, וכל החלקים מחוברים לגוף אחד, וכשם שמותר לפתוח אותם, כן מותר לקפלם".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ה, עמ' תכ"ו).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרנ"א).

4. לול של תינוקות: פלע"י פע"ן או פעק-ענ-פלע"י (play pen, pack-n-play) - במקום שהוא מ' סאה.
1. ביאור השאלה: לקפל כלים, יש להתיר ע"פ תוס' וסייעתו, שהוא כמו מנורה של חוליות. אמנם הגמרא בביצה כ', שזה רק לפי המ"ד אין בנין בכלים. לפי"ז, במקום שיש איסור בנין, כמו קרקע, אין להתיר. וכיון שאנו סוברים שכל כלי שיש מ' סאה, דינו כקרקע, עי' רמ"א (סי' שי"ד סעי' א'). ממילא, א"א להתיר לול של תינוקות, מצד הסוגיא הנ"ל.
1) אבל יש לדון מצד סוגיא שניה. האם הוא כמו דלת שעומד לפתוח ולסגור, וכמו כיסוי כלים. [משא"כ מנורה של חוליות, שצריך אומניות. עי' תוס' ר"י הזקן, לעיל]. לכאורה תלוי בהגדר של ההיתר של כיסוי כלים, האם הוא כמו הגר"ז או החזו"א או הגרשז"א זצ"ל (עי' לעיל). וצ"ע.
2. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד, סעי' כ"ה], הע' פ*, [דפו"ח, הע' פ"ג]) – "מותר לפתוח כסא-נוח, מיטה ושולחן המתקפלים, וכן לול של תינוקות, מכיון שרגילים בכך, וכל החלקים מחוברים לגוף אחד, וכשם שמותר לפתוח אותם, כן מותר לקפלם ... אולם מיטת תינוק, אסור להרכיבה או לפרקה בשבת ויו"ט. [ובמיטת תינוק יל"ע דהוה חמיר טפי, דאם אית בה מ' סאה, עיין סי' שיד סע' א ברמ"א ובמ"ב ס"ק ב]".
2) מגילת ספר (סי' ט"ז אות י', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ט"ו) – "ויל"ע בלול של תינוקות, שהדף שעליו התינוק שוכב מורכב מב' חלקים הנכנסים זה בזה, ואף שהחיבור רפוי, הרי יש בלול מ' סאה, ואסור אף חיבור רפוי, ונראה שגם זה בכלל ההיתר של כסא טרסקל שהתירו לפושטו וגם כאן הכל כבר מחובר ומותר גם להכניס חלק בתוך חלק".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרנ"א [ולא מחלק בין מ' סאה, או לא]) – "A folding crib (i.e. a 'porta-crib')".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תי"ג, עי' עמ' תמ"ח [ולא מחלק בין מ' סאה, או לא]) – "one is permitted to set up folding beds, chairs and tables on Shabbos, as well as strollers, playpens and the like".
3. מחמיר.
1) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה כ"ב, הע' ס' [ע"פ הדפו"ח]) – "שאלה: ומהו הדין בפתיחת פלע"י פע"ן או פעק-ענ-פלע"י (עריסה מתקפלת), שגם כן מתחברים בדרך הנ"ל. תשובה: אם הפעל"י פע"ן מחזיק מ' סאה יש להמנע מלפתחו ולסגרו בשבת. מפני שדינו כקרקע (שי"ד ס"א ברמ"א) שאסור בה אפילו חיבור גרוע וקל, וגם לא מועיל מה שהיה מחובר כבר. [נפח של אמה על אמה ברום שלש אמות. ולפי שיעור החזון איש (קונ' השיעורים (מועד סי' ל"ט) סק"ו וט') הן 34,985 קובי"ק אינטש (573,308 סמ"ק) [לדעתו כל אמה 57.6 ס"מ שהן 22.677 אינטש]. ולפי שיעור הגרא"ח נאה (שיעורי תורה עמ' נ"ג) הן 20,246 קובי"ק אינטש (331,776 סמ"ק) [לדעתו כל אמה 48 ס"מ שהן 18.898 אינטש], ולבעל מדות ושיעורי תורה (עמ' צ"א) הן 17,359 קובי"ק אינטש (284,456 סמ"ק) [ראה שם שלפי המשקל המדויק של 'הדרהם' הנזכר בגאונים וברמב"ם אמה היא 45.6 ס"מ שהן 17.953 אינטש, ראה בהשלמות (הערות י"ד-ט"ו, עמ' רכ"ה) עוד בזה ושחששו לזה הגרש"ז אויערבאך והגרי"ש אלישיב]. ובפשטות יש לחוש בדאורייתא לשיעור הקטן של הגר"ח נאה ואף לשיעור הקטן ממנו, וראה בהשלמות (אות א, עמ' רכ"א), שגם הסוברים כשיעור הגדול חששו להחמיר כשיעור הקטן. וראה עוד שם (מאות ב', עמ' רכ"א) האם יש חילוק בזה בין המידות התלויות באצבעות למידות הביצים. ויש לחשב גם את הדפנות (מג"א שי"ד סק"ג) והחלקים הנצרכים לעיקר שימוש הכלי (מחצית השקל שם). וכל אחד יכול לשער בקלות רוחב × אורך × גובה. מדדתי גודל עריסה מתקפלת (מחברת Pack-n-play הנפוץ), וארכה הוא לערך 40 אינ"ץ (inch) רוחב 28 וגובה 23, ונמצא שיש בה 25,760 קובי"ק אינטש, שהן למעלה ממ' סאה לדעת הגרא"ח נאה וכנ"ל. ועל פי רוב שאר העריסות וכדומה הן בגודל זה או יותר. ונמצא שלדעת הגאון המשיב יש להחמיר שלא לפתחן ולסגרן]".
1) אמנם עי' מחזה אליהו (פיה פתחה בחמה פרק ח' אות א') – "אותן עריסות שהן מתקפלות, מותר להעמידם [וכן לחזור לקפלם] בשבת, ואפילו אם הן גדולות ומחזיקות מ' סאה, ואפילו אם בדעתו להשאירם עומדות לתקופה ארוכה, שהרי חלקי הבנין המתוקנים על צירים הרי הם נחשבים כבנויים ועומדים מעיקרא ולכן אין בפתיחתם משום בנין".
4. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' שי"ד מש"ז ס"ק ט') – "ולענין אהל, אף שאין עשוי כתמונה זו, ר"ל אמה על אמה ברום שלש, כל שמחזיק ארבעים סאה הוה אהל. ויראה דמכל מקום בעינן שיהא גגו טפח, הא לאו הכי אף על פי שארוך וקצר לא הוה אהל. ועיין סימן שט"ו, וצ"ע".
1) שמעתי - שלפי הנ"ל, כיון הלול אין לו גג, ממילא אינו נכלל בהחומרא של מ' סאה שיש דין "אהל". וכן שו"ר בדפו"ח של הל' שבת למעשה (הע' ס"ב אות ב', לשונו מובא לקמן), ע"ש מש"כ על הפמ"ג.
2) דרך ישראל (שבת ח"ב סי' מ"ג אות ה' ד"ה ומדברי) – "בתוס' דף מ"ו א' שכתבו בשם ר"י לתרץ דהא דזוקפין את המנורה לב"ה מיירי במנורה שהחוליות מחוברין יחד ואינם מתפרקין אלא פעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן, ומבואר דלא שרי אלא לב"ה דסברי אין בנין וסתירה בכלים, אבל לב"ש דסברי יש בנין וסתירה בכלים הא נמי אסור, א"כ במחובר לקרקע לכו"ע שייך בנין וסתירה בקנים מחוברים שפעמים מטין אותן ופעמים זוקפין אותן, ומיהו לא נתפרש דכה"ג חשיב בנין וסתירה גמורה וי"ל שאינו אסור אלא מדרבנן, גם לא נתפרש היטב באיזה אופן מיירי הני קנים, ולמה באמת הטיית הקנין חשיב בנין. ולפי"ז נמצא דבר חידוש דאסור לסגור דלת בקביעות על מנת שלא לפתחו כיון שמבטלו לכותל, דבזה לא שייך סברת ההיתר דכיסוי כלים העשוי לפתוח ולסגור, ומיהו אפשר דדלת שכל עיקרו עשוי לפתוח ולסגור, אם סוגרו בקביעות אמרי' דבטלה דעתו אצל כל אדם ולא חשיב בנין ...".
3) הרא"י גארדאן (הל' שבת למעשה הע' ס"ב, ע"פ הדפו"ח) – "ולענין מעשה יש לצדד להתיר במקום הצורך מכמה צירופים: (1) גם בכלי שיש בו מ' סאה נחלקו הראשונים האם דינו כקרקע, וסתימת הבית יוסף (שי"ד א') להקל, ורק הרמ"א (שם) מחמיר. (2) יש לצדד שכאן שמטלטלים עם הילד דינו ככלי וכנ"ל [וראה בפרי מגדים (שי"ד מ"ז סק"ט) שאולי צריך גגו טפח, אך במעיל צדקה (סו"ס כ"ז, הובא במחה"ש ריש שי"ד) נקט בפשיטות שגם בלי גג דינו כקרקע (ויתכן שגם כוונת הפמ"ג רק שיהא חלל טפח ולא גג ממש, דו"ק)]. (3) לפי שיעור חזו"א אין בהם שיעור מ' סאה [על כל פנים בחברת Pack-n-play. ויש לשער בכל חפץ לעצמו על פי הכללים הנ"ל. ואף שגם החזו"א חשש לשיעור הקטן, ודאי שהוא צירוף להקל. (4) יתכן שגם בקרקע אין לאסור חיבורים אלו שדומים למנעול, וכמו שמותר לנעול דלת הבית. (5) אם מכוון לקפלו אחרי שבת יש לצדד יותר להקל, מפני שהוא בנין לשעה (ובנעשה ליום אחד דעת השו"ע הרב שמותר לגמרי)".
5. ע.' לעילשז של ההיתר של כיסוי כלים, האם הוא כמו הגריש לעי' pack-n-play, או שולחן מתקפל שצריך לדחוק בחזקה שלא יפול הרגלים [עי' המחלוקת לקמן גבי סטנדר].
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5. מר"מ מממראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ג).
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17] משחק לגו (lego).
1. מיקל. [לענין מוקצה, עי' לקמן].
1. באר משה (ח"ו סי' כ"ה) – "אפילו אם צריכים לחבר את החלקים מהאבנים ומקלות מעצים ופלעסטיק וכיוצ"ב ולתוקעם זב"ז ג"כ מותרים (עיין סי' שי"ג סעי' ט' ולא דמי לו כלל) שהכל יודעים וניכרים לעין כל שכן דרך התינוקות לפרקן מרגע לרגע ומשעה לשעה לסותרן וחוזר לבנותם וגם אם לפעמים התינוקות מניחים אותם כן אפילו על יום אחד אין בכך כלום ולא דמי להא דסי' שי"ג (ס"ו) ועיי"ש במ"ב באריכות על כל פרט ופרט דהתם מיירי שכן דרכם להיות תקועין זה בזה לזמן מה לצורך תשמישם. וראיה לדברינו מדברי הט"ז (שם סי' שי"ג סק"ז) ומג"א (שם סקי"א וי"ב) ועיין שם במ"ב (סקמ"ה) ובשעה"צ (אות ל"ב) ובביאור הלכה (ד"ה דרכה) בשם הסמ"ג הובא במג"א. וכל מה שמותר לחברן מותר לפרקן".
2. ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל') – "בהא נחיתנא ובהא סליקנא דאין כל איסור בונה או סותר בבנית או סתירת אבני - פלא שהילדים שוחקים בהם. וגם לרבות לא משום תיקון מנא. ומותר לשחק בהם בשבת".
3. הגרחפ"ש זצ"ל הו"ד בילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' קל"ה, שבת בית ארטסקרול פרק ל' הע' נ"ג) – "דבמשקים של קטנים כגון לעגו וכדומה לא שייך איסורים של בונה, אוהל, כתיבה, וכדומה".
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ה') – "אם בונים באבני פלא צורה כלשהי על מנת לפרקה לאחר זמן קצר, ודאי שמותר, דהוי ככסויי הכלים, שכיון שדרכו לפרקו ולהחזירו תמיד, מותר לפרקו ולהחזירו בשבת, וכמבואר במג"א סימן שי"ג ס"ק י"ב ... ונראה שאף אם רוצים לקיים משחק זה זמן מרובה ג"כ מותר, שכיון שאין הרכבתו אלא לשם משחק בעלמא, אין עליו שם בנין ולא שם כלי, ואין בו לא משום בונה ולא משום סותר, ויש להתיר לשחק בהם בכל אופן. וכל זה לקטנים, אבל לגדולים אין לשחק בשום משחק משום מוקצה".
5. יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ה, יביע אומר ח"ז סי' ל"ט אות ד', הליכות עולם ח"ג עמ' ר') – "בשו"ת יחוה דעת ח"ב (סימן נה) העלתי שמותר לתת לקטן 'אבני פלא' וכיו"ב לשחק בהם להרכיבם ולפרקם. וכן ראיתי הלום בשו"ת מחזה אליהו (סימן סט) שהעלה להתיר לתת לילדים משחק 'לגו', או 'אבני פלא', ואין בזה חשש לדינא".
6. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' מ"א, עמ' רכ"ב) – "משחקי הרכבה: כגון אבני פלא, לגו וכדומה, אינם אסורים בשבת משום בנין וסתירה, אע"פ שמרכיבים מהם צורות של כלים שונים, הואיל ואין הצורות מתקיימות שדרך לפרקן תדיר, וגם אין משתמשים במה שבונים רק למשחק בעלמא. ומכל מקום לדעת מרן הש"ע הרי הם אסורים משום מוקצה, שכל משחק אין עליו שם כלי המשמש והרי הוא מוקצה כמו שבארנו בחלק א פרק יב סעיף נ. ולכן ילדים שהגיעו למצוות צריכים להחמיר שלא לשחק בשום משחק בשבת. ומ"מ ילדים שלא הגיעו למצוות אפשר להקל להם, כמו שבארנו שם".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ז) – "אם מותר לילדים לשחק בלגו בשבת והשיב דמותר. תו בקשתי שישאלוהו אי שרי לילדים לשחק במדבקות בשבת ואמר דמותר אמנם הוסיף ואמר רק שלא יעשו ברירה".
8. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז טור ב') – "דלכאורה נראה להקל להרכיב אבני לגו בשבת".
9. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז טור ב') – "דאין בהרכבת אבני לגו בשבת משום איסור מכה בפטיש, כותב ועשיית אוהל, דזה עשוי לפרק מיד".
10. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב) – "שאלת: צעצועים שמתפרקים כל הזמן [כגון לגו וכדומה], האם מותר לשחק בהם בשבת. תשובה: מותר".
11. ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' א') – "מותר לאפשר לילדים קטנים שלא הגיעו למצוות לשחק בשבת ב'אבני פלא' או ב'לגו', ולחבר אותן זו בזו, לעשות מהם צורת בנין או מגדל וכדומה, ואין לחוש בזה לאיסור בונה בשבת. וכן מותר לאפשר להם לחזור ולפרק אותן בשבת".
12. מגילת ספר (סי' ט"ו אות ז' ד"ה ולענין, זה השימוש וממילא מותר לכ"ע) – "ולענין בנין באבני פלא או לגו אף אם נדון את איכות החיבור כמהודק יש להתיר לכו"ע, כיון שאינו עשוי לקיום והפירוק הוא חלק מהשימוש, שהרי החלקים עומדים לכך שיבנו בהם כל פעם צורה אחרת וההתחלפות מצורה לצורה היא אופן השימוש של החלקים ולכן גם לפי החזו"א יש להקל, ובפרט שבאבני פלא לא שייך תקיעה, ולדעת הגר"ז והחזו"א שהבאנו דבריהם באות ב' באופן כזה מותר להדק אף אם ההידוק עשוי לקיום".
13. ויזרע יצחק (שיעור ח' אות ב' ס"ק ג') – "בדין משחק 'לגו' יש לדמותו לכסוי הכלים שהרי מטרתו ויעודו לפרק ולהרכיב. ואף לדעת החזו"א האוסר במטה של טרסיים מטעם שעיקרו לבניה וסתירתו הויא מסיבה צדדית, מ"מ בלגו כל עיקר מטרתו בהרכבה ובפירוק ע"מ שתתאפשר בו הרכבה בצורה אחרת, כי אם 'תלחים' את הלגו לתמיד בטלת שם משחק 'לגו'".
14. אשמרה שבת (פרק א' אות י"א ס"ק ב') – "מותר לילדים לשחק בהם ואין כאן משום בונה כיון שאינו עומד לקיום כלל, וגם היכרו עליו שעומד להתפרק ולהרכיב בכל זמן. ומה גם שאין כאן אלא הידוק קצת בלא תקיעה".
15. הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ג, עמ' קט"ז) – "שהר"ז הרכבה מהודקת קצת שלא שייך בה תקיעה, וא"כ אינה נכנסת בגדר בונה בכלים כלל".

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' א', ארחות שבת פרק ח' הע' פ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קכ"ט, פרק י"ח אות ל', אות ל"ב) – "ובשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שמענו לאסור בזה משום דהויא הרכבה מהודקת וה"ז אסור מדרבנן".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ') – "בענין משחקי הרכבה כגון, לגו, אבני פלא, קליקס וכדו' ... דאסור לשחק במשחקי הרכבה, משום דע"י קיבוץ חלקים עושה בנין צורה, וכמו דבאוכלין קיבוץ תאנים וגבינה חשיב איחוד כשעושה בנין צורה ארוך או מרובע, אע"פ שהצורה מוכרחת להסתר כדי לאכול התאנים והגבינה, הכי נמי במשחקים אלו ... גם אבני פלא הנתפסים בהידוק בדוחק ע"י הקטן, הרי זה בחשש תקיעה".
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק דפו"י חי"ג עמ' כ"א) – "דמשחקי הרכבה כגון לגו אבני פלא קליקס וכדו' אסורים כמו בונה באוכלין, דכשמקבץ חלקים ובונה צורה חשיב בנין משום הצורה. ואמנם ההרכבה במשחקים אינה ראויה להשאר כך אלא מוכרחת להתבטל בדרך השימוש של המשחק שהיא ע"י פירוק והרכבה, ובבנין כלי בכהאי גונא שההרכבה מוכרחת להתבטל ע"י השימוש, כגון בחיבור של כיסוי כלים וכדומה, לא חשיב בונה ושרי, מ"מ במשחקים ההרכבה נחשבת בונה, כי בנין צורה שאני מבנין כלי, דבבנין צורה כגון בתאנים וגבינה שמקבצם בצורת ארוך או מרובע, יש לזה חשיבות בונה אע"פ שביטול הצורה מוכרח בזמן האכילה, והכי נמי במשחקים שמטרת הקיבוץ הוא לבנות צורה, אסור, אע"פ שהמשחק נועד להרכיב ולפרק. והוסיף דגם יש לדון לחלק מכיסוי כלים, דהתם הכלי והמכסה הם שני כלים נפרדים ובחיבורם לא נעשו ככלי אחד, משא"כ במשחק שהחלקים אינם ככלי ונעשה הרכבת בנין מתחילתו ונוצר דבר חדש, אלא דמשום זה יש לדון דאין זה מלאכת מחשבת כי לא נעשה כלי, אבל משום בנין הצורה חמיר טפי".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ד) – "האם יש לחשוש במשחקי ילדים לאיסור בונה, שבונים בנין במשחקיהם, אבל הוא בנין עראי. (אבל קיי"ל בנין עראי אסור, אבל כאן יתכן שהוא פחות מבנין עראי). תשובה: טוב להזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' ח') – "שאצלם בבית הקפידו שלא ישחקו ואמר שאינו יודע אם זה מדינא או חומרא".
3. ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "אין למנוע את הילדים מלבנות בקוביות ובאבני-פלא על כל מיניהם, אבל אם יש צורך לחבר את החלקים בברגים או לתוקעם זה בזה היטב - אסור. ולכן אין לשחק ולבנות באבני לגו או בחלקי קליקס וכדומה, שהרי הם נתקעים זה בזה בחוזקה".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז טור ג') – "דיש לדון להתיר להרכיב אבני לגו בשבת, אף באופן שהם נתקעים זה בזה בחזקה כיון שרגילים לפרקו, ומ"מ למעשה יש להחמיר בזה ואין לתת לילדים לשחק בזה בשבת".
5. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט, אור השבת גליון י"ד עמ' מ' אות נ"ג) – "משחק 'לעגו' שהרבה פעמים עושים 'צלמי דברים' ולא כלים שאפשר לשחוק בהם, כמו בבנין ספינות ואוירונים, שהמכוון הוא לעשות דוגמא קרובה לאותם דברים ולא משחקים בהם אחר בנינם, יש בעשית צלם כזה איסור כתיבה לדעת הנו"ב והח"א. ולאור כל הנ"ל נלענ"ד דאף שמצד איסור מכה בפטיש אין שום חשש במשחק זה, מ"מ מאחר שבקל יכולים ילדים בני חינוך או גדולים ליכשל באיסור עשית אהל וחוץ מזה יש הרבה פעמים שאלה חמורה של כתיבה, אין הדבר נכון להניח ילדים לשחוק בו בשבת".
6. נשמת שבת (סי' ש"מ אות קי"ד) – "אם החתיכות מתחברות אהדדי בחוזק אסור, ובלא"ה יש להקל לתינוקות כל זמן שלא הגיעו לעול המצוות (אבל בהגיעו לעול המצוות תלוי במחלוקת) ... וראוי למנוע".
7. עי' שלחן הלוי (פרק ח' אות ה') – "מותר לילדים קטנים לשחק בלגו בשבת, אבל, ילדים גדולים יותר יש למנוע ... לגדולים - אין כל היתר לשחק בלגו בשבת, ואף שיש להם להתרחק מלסייע לילד קטן לבנות במשחק זה".
8. קצות השבת (פרק ח' סעי' י"א) – "משחקי הרכבה ע"י תקיעה חזקה או הברגה כגון 'לגו' 'דופלו' וכיו"ב, וכן תמונה של פרקים כגון 'פזל' וכיו"ב, אסורים בטלטול".
9. נחל זרד (עמ' קפ"ג) – "אין להתיר הכא".

3. אין למנוע ילדים מלשחק בהם.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ז, טלטולי שבת בסוף הספר תשובה ב') – "שאלה: משחקי ילדים של קוביות, או מחלקים פלאסטיק או מתכת או עץ, שהילדים בונים וכמו"כ סותרים, האם דינם מוקצה. תשובה: אין ליתן לילדים שישחקו במשחקים של בניין וסתירה, אכן אין דינן כמוקצה כיוון שהקטנים משתמשים בו בעצמן".
אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' כ"ג) – "ושאלתי ... אם מותר לטלטל משחקי ילדים של חלקים פלאסטיק או מתכת או עץ שהילדים בונים וסותרים אותם כמו אלו הנקראין Lego Britler Blocks, Tinkertoys ושמתי בפניו Tinkertoys והשיב דאין אלו המשחקים מוקצה, חדא דהאיסור אינו ברור. ואפילו אם הם אסורים כיון דמיוחדים הם לקטנים אינן מוקצה. ולכן לכתחילה אין ליתן משחקים אלו לקטן אבל אם הקטן נוטלם מעצמו אין למונעו מלשחוק בהם".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז סוף טור ב') – "דאין למחות בקטנים שמשחקים בשבת בלגו שנתקעים זה בזה בחוזק, אולם אין לגדול לעזור להם".
3. מנוחה שלמה (ח"ג עמ' ד"ש) – "דאבני פלא הנקראים דופלו וכיוצא בהם רפויים ואין נתקעים בחוזק מותר לכתחילה לקטנים לשחק בהם, והלגו הקטנים שנתקעים בחוזק ראוי להחמיר בהם, ואם הקטן משחק בהם אין למחות בידו".

4. דעת הגרנ"ק זצ"ל.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות ה', עמ' ר"נ) – "משחקי ילדים המרכיבים חלקים זה בזה, ויש בזה מעט תקיעה, אף שהוא ע"מ לפרק מיד, צ"ע אם יש להתיר לעשות את ההרכבה הזו בשבת".
2. ארחות שבת (פרק ח' הע' פ"ו) – "דמעיקר הדין אין לאסור בזה".

5. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. ששכ"ה (פרק ט"ז הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ז], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ב') – "באבני פלא שרגילין לעשות בהן צורות שונות, וכיון שאין האבנים מחוברות זו לזו אפשר דחשיב כל פעם כעושה דבר חדש, אך מ"מ עכ"פ לקטן שלא הגיע למצוות אין לחוש, וגם אפשר דאפילו אם יכול להתקיים הבנין שבנה מאבני הפלא, אבל מ"מ כיון שניכר וידוע לכל שאין הבנין שבנה עשוי לקיום כלל, וגם אינו אלא צעצוע של ילדים, בכגון דא אין זה נחשב אפילו בגדר של בנין ארעי ולא גזרו בו רבנן אטו קבע".
2. ששכ"ה (פרק ט"ז הע' נ"ה [דפו"ח, הע' נ"ט], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ב') – "אפשר דני"ד דומה לכיסוי של כלים דשרי אפילו ע"י בורג ומשום דרגילים לסגור ולפתוח תמיד, ע"ש במ"ב, וה"נ במשחקים הרי רגילים תמיד לשנותם".
3. צהר (ח"ז עמ' ס"ט, ישורון חט"ו עמ' קל"ט, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ג') – "עיקר הספק שלי [בשש"כ פט"ז הערה נ"ג] באבני פלא הוא לא מפני ההבדל של פעם ראשון והחזרה, רק משום דאפשר שלא מותר אלא בדברים שרגילים תמיד לפרק ולהחזיר לאותה הצורה שהיה קודם ולכן גם בשעה שמפורק עדיין שם כלי עליו ואינו חשיב בהחזרתו כעושה כלי מחדש ויתכן דשפיר שרי להרכיב אותו גם בפעם הראשון, משא"כ בנד"ד שעומד לג' או ד' דברים שונים ויש לו ג' שמות מחולקים, נמצא דבשעה שמפורק אין שמו הראשון עליו כיון שאין יודעים אם יעשו ממנו אח"כ כסא או מטה ושלחן ולכן מסופקני דאפשר שאסור, וכמו שהבאתי שם דוגמא ממי שיש לו פרקים שונים אשר ברצותו עושה מטה וברצותו עושה כסא ושלחן, דאף שהוא רפוי ועומד לסותרו בו ביום מ"מ הרי יש אוסרים לערוך שעון בשבת גם כשהוא הולך אע"ג שהקפיץ מיד מתרפה ומתחיל לחזור לקדמותו, וכ"ש בנד"ד שעושה ממש הכל מחדש. ומה שהבאתם מחבית של מוסתקי [ביצה ל"ג ע"ב] לא הבינותי, הרי גם שם מסתבר שהמחבר שברי חרס בזפת ועושה מהם חבית ליין - הנקרא מוסתקי - שפיר חייב חטאת שעושה כלי מחדש, ורק אמרו שם דבכלי גרוע כזה אין חוששין שיכוין לנקבה יפה, אבל אם עושה בכוונה נקב גדול שעשוי להכניס ולהוציא כתבו הפוסקים דעובר שפיר על איסור תורה, וכל מה שכת"ר הזכיר במכתב והוא דוקא בעומד לפירוק והחזרה באותה הצורה, משא"כ הכא מסופקני דשמא חשיב כעושה הכלי מתחילתו, דאסור עכ"פ מדרבנן אף כשהוא רפוי ועראי. ומאי דדייק הרב ז"ל לכתוב לשון 'החזרה' כוונתו ג"כ לאפוקי אם עושה הכל מחדש, וכן אם יש צורך בגבורה ואומנות אף גם זה חשיב כעושה מחדש, וכן מה שחילקו בתוס' בין בנין גמור לבנין גרוע היינו משום דבבנין גמור אף כשרק מחזירו חשיב ג"כ כעושה אותו מחדש. קיצורו של דבר הוא דכיון שזה משמש לדברים שונים והאבנים אינן מחוברות אפשר דחשיב בכל פעם כעושה מחדש כלי ארעי דאסור מדרבנן, אך אין לי שום יסוד לכך וכל דברי הם רק בדרך אפשר. גם מסופקני דאפשר כיון שניכר וידוע לכל שאינו עשוי לקיום כלל ואין זה אלא צעצוע של ילדים, בכגון דא אפשר דלא חשיב אפילו בגדר של בנין ארעי ולא גזרו בו רבנן אטו קבע, וקצת דוגמא לכך מפריסת טלית שאם אינו מתקיים אלא ע"י אחיזת אנשים בידים דאינו חשיב אהל כלל אפי' אם עושין כן להגן מפני הגשם והחמה, כמו"ש בס' תהל"ד סי' שט"ו או"ט, וה"נ גם כאן בצעצועי ילדים".
4. בנין שבת (ח"א סוף עמ' מ"ז) – "שהורה בפשיטות להתיר".
5. ארחות שבת (פרק ח' הע' פ"ו).

6. הטעמים.
1. להקל.
1) כמו כיסוי כלים - אור לציון.
2) דומה לדף של תנור (סוף סי' רנ"ט, סי' שי"ד סעי' י', הו"ד במג"א ס"ק י"ב) - ציץ אליעזר.
3) רק שחוק בעלמא - הגרחפ"ש זצ"ל הו"ד בילדים בהלכה.
4) החיבור של הלגו, הכי תקוע הוא במדרגה של הדק, וממילא יש לצרף החזו"א שהוא מותר - מגילת ספר, אשמרה שבת.
5) יש לומר ששייך דלכל הביאורים בהיתר של כיסוי כלים לגו יהי' מותר, דלפתוח או לסגור כלי זה בעצמו אינו שימוש ורק שיהי' פתוח או סגור, משא"כ בלגו עצם השימוש הוא לפותחו ולסוגרו - מגילת ספר, ויזרע יצחק.
6) כיון שאין בו מציאות של תקיעה [ע"פ המג"א (ס"ק ט'), הו"ד במ"ב (ס"ק ל"ח)] - בנין שבת (ח"א עמ' ס"ג ד"ה ודברי).
1) ואולי יש לחלק. שהמג"א מיירי כשחוזר רק ברפוי, ולא בהדק. [ויש לדון במש"כ הבנין בשבת (שם) בשם השבט הלוי (ח"ו סוף סי' ל"ב)].
2. להחמיר.
1) הוא תקוע - ששכ"ה.
2) ואפילו אם הוא רק הדק, רוב פוסקים מחמירים - הגריש"א זצ"ל.
3) הרבה פעמים, יש שאלה של כותב - מחזה אליהו.
1) מגילת ספר (סי' י"ח אות ט' ד"ה וחכם) – "וחכם אחד העיר על מה שבשו"ת מחזה אליהו סי' ס"ט סק"ד יצא לדון לאסור את השימוש באבני פלא משום שעושה על ידם כל מיני צורות ותמונות ויש בזה משום כתיבה, ולמשנ"ת לעיל לא שייך לדון בעשיית גולם משום כותב אלא משום בונה ואם מצד הלכות בונה שרי אין לאסור אף שעושה גולם בתבנית בית וכיו"ב, ומה שהביא ראיות מדברי האחרונים שאותיות הפורחות באויר נחשבות לכתב הוא באופן שעושה כתב אלא שלכתב יש גם עובי ולכן זה נידון בהלכות כתיבה משא"כ בעשיית גולם, אלא שהמחבר שם מביא ראיה לדבריו ממש"כ בחיי אדם כלל צ"ב ס"ג שכשאופים עוגה ביו"ט אסור לעשות מן העיסה כעין צורת עוף או שאר צורה שגם זה בכלל כותב".
4) לפעמים יש בעיה של אהל - מחזה אליהו.
5) דחשיב כל פעם כעושה דבר חדש, כיון שרגילין לעשות בהן צורות שונות - הגרשז"א זצ"ל.
6) מוקצה: כמו כל משחק [לפי הבני ספרד (עי' סי' ש"ח סעי' מ"ה, המחלוקת בדעת הבני ספרד)] - אור לציון, מנוחת אהבה.

7. קליקס (clicks).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ' [עי' דפו"י חי"ג עמ' כ"א]) – לשונם מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ו טור ב'), אות חיים (ח"א סי' כ'), שבתא דינוקא (פרק ט' סעי' י"ז, לפי המפתח).
1) לכאורה לפי המקילים לעיל [לגבי משחק לגו], ה"ה יש להקל כאן, מצד אותו טעמים.

8. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ד', בהערותיו של הגר"מ יאדלר שם עמ' רס"ג, דפו"ח אות י'), מלאכת שבת (עמ' רצ"ח אות י"א), שמע בני (פרק ל"ה הע' ד').
1. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' מ"ב) – "משחקי לֶגֹו - משחק העשוי מחלקים כמו לגו וכיו"ב, שמרכיבים חלקים זה לזה באופן מהודק ועושים ממנו צורות המשתנות לפי ההרכבה, אין לשחק בו בשבת, אבל לילדים שהם פחות מגיל חינוך אין צריך למונעם מלשחק בהם, ודוקא באופן שמתהדקים ואין מתפרקין בקל, אבל חלקים שהדוקם קל ומתפרקין בקל מותר לשחק בהם, ובכל אופן משום חינוך אין ליתן לילדים משחקים כאלו בשבת".

9. האם לגו מוקצה.
1. לא – אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות כ"ז, טלטולי שבת פרק א' הע' כ"ג, בסוף הספר תשובה ב', לשונו מובא לעיל), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קמ"ח).
2. כן – אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ה' [לשיטתו], "וכל זה לקטנים, אבל לגדולים אין לשחק בשום משחק משום מוקצה"), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' א', "שזה כלי שמלאכתו לאיסור כי זה נקרא ב'חוזק'". אמנם עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קכ"ט, פרק י"ח הע' מ"ב, "אלא שבלגו יש להסתפק אם נקרא כלי שמלאכתו לאיסור או להיתר כיון שעומד להשתמש קטנים שלא הגיעו לחינוך"), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' מ"א, לשונו מובא לעיל), קצות השבת (פרק ח' סעי' י"א, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – לוח המוקצה (משחקים, ערך 'לגו', "מלאכתו להיתר וי"א לאיסור").
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "שאלה: צעצועים שמחברים את החלקים זה בזה בחוזק כמו "לגו", לכאו' הם כלים שמלאכתם לאיסור (סי' שי"ג ס"ו ומ"ב שם). ואבני פלא שא"צ לתקוע בחוזק אינם מוקצים. תשובה: הא ודאי במקום שא"צ לתקוע בחוזק דאינו נקרא כלי שמלאכתו לאיסור ע"פ המבואר או"ח סי' שי"ג ס"ו שהזכיר גם כב', מכ"מ לא ברור לי להלכה אם משחק כזה שכן צריך לתקוע בחוזק אם נקרא עי"ז כלי שמלאכתו לאיסור דהא ע"פ רוב משחקים בזה רק קטנים שלא הגיעו למצות, ולדידהו אין כאן איסור, והגם ... ועדין צל"ע בזה".
2) לענין מוקצה מצד 'מנורה של פרקים', עי' לעיל.
3) לענין מוקצה לחד ואינו מוקצה לשני - עי' סי' ש"ח סעי נ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

"וקשה ליתן קצבה מה נחשב חיבור מהודק שנאסר מדרבנן ומה נחשב רפוי שלא גזרו בו"
ארחות שבת (פרק ח' סעי' מ"ה)
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18] קורה שנשברה - סעיף ז'.
1. ידית שקבועה בדלת: אם יצאה הידית קצת ממקומה.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' נ"ו, סוף הע' נ"ז) – "דאסור לחזיר אפילו במקצת דהוי בונה".
2) בנין שבת (מילואים סי' א') – "ובחיי"א כלל ל"ט סי"ב כתב שהגבהת הקורה הוי בונה ממש וחייב מדאורייתא. והנה בפשטות נראה דאע"פ שאינו מחזיר את הקורה לגמרי אלא כל שמגביה קצת נמי אסור, וכ"כ בערוה"ש סי' שי"ג סל"ב, עיי"ש. וכן אע"פ שאינו תיקון גמור, שהרי מגביה את הקורה בארוכות המיטה או בספסל ואינו מתקן כראוי, מ"מ חשים איסור בונה. והחידוש בדין זה, שאע"פ שהקורה לא יצאה לגמרי ממקומה מ"מ אסור להחזירה אפי' קצת. ובאופן שיצא לגמרי זה פשיטא דהוי בונה, כדאיתא בגמ' ... והנה מה שמצינו בשו"ע שי"ג ס"ה 'ציר התחתון של דלת של שידה אם יצא מקצתו דוחקו עד שמחזירו למקומו'. וש"מ דכל שלא יצא לגמרי מותר לשוב ולדוחקו, אמנם נראה דהיינו דוקא בכלים דאינו חייב משום בונה אלא כשתוקע בחוזק, ובכה"ג שמחזירו בקל ל"ג שמא יתקע (וכמבואר בשו"ע שם), אבל בדבר המחובר לקרקע, תיקון כל דהוא נמי חשיב בונה. ומשום כך אסור להגביה הקורה אפי' קצת, וכדאיתא במתני' ר"פ הבונה 'הבונה כל שהוא חייב'. וכן הוא מפורש בחיי"א כלל מ"ד ס"ד דרק בכלים שרי לדחוק אם יצא מקצתו משא"כ בקרקע. [אולם אם התיקון אינו מחזיק מעמד ואח"כ נופל הוי איסור דרבנן כדין בנין ארעי, כמבואר לעיל בפתיחה למלאכת בונה אות א']. ומזה יש ללמוד, לענין ידית או בורג של דלת או של ברז שיצאו קצת ממקומם, שאסור בשבת לשוב ולדוחקם אפ' קצת. וכן כל דבר המחובר לקרקע (כגון: מרצפת אבן, דלת, חלון, צינור) שיצאו קצת ממקומם, אסור לשוב ולדוחקם. וה"ה בכלי המחזיק ארבעים סאה (אמה על אמה בגובה ג' אמות) שדינו כבנין ממש (לשון החיי"א כלל מ"ד ס"א) כגון: ארון או מקרר, אם המדף או הידית שלהם יצאו ממקומם אסור בשבת לשוב ולדוחקם אפ' קצת. וכמבואר".
2. מיקל.
1) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ז, הע' נ"ז) – "וראיתי מי שהחמיר דאף אם יצאה הידית קצת ממקומה שלא יחזירנה מהודק היטב. ונראה שמ"מ יש להתיר. [דנראה דודאי כל שלא נשבר עדיין שמו עליו ואין זה חשיב בונה ומתקן. וכמו בדלת שיצא ציר התחתון [שי"ג ס"ה] דמותר להחזירו, ואע"ג בשו"ע סי"ג ס"ז קורה שנשברה מותר לסומכה וכו', לא כדי שתעלה, שמזה הוכיח בבנין שבת דאף להוסיף במקצת אסור וכדלעיל הערה נ"ו, צ"ל דהתם כל שמגביה הקורה שנשברה חשיב בונה דיש בזה תיקון כיון שעכשיו במצב שהקורה נפלה נחשבת הקורה לשבורה, אבל כשהידית במקומה ושמה עליה ורק מהדקה יותר אין בזה משום בונה ולא משום מוסיף על הבנין]".

2. ידית שקבועה בדלת: שנתרופפו.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' קי"ח).
2) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ס"ח) – "אסור להדק ידיות הדלתות של ארון שנתרופפו".

3. לקה על גרביים (nail polish on tights).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רל"א [דפו"ח, הע' רמ"ה]) – "עיין סי' שיג סע' ז ובט"ז ס"ק א, וביותר מבואר בשו"ת נו"ב מה"ת או"ח סי' צב ושו"ת שו"מ מהד"ו סי' נג ושו"ת בנין עולם או"ח סי' יא. דכל שאינו רק מונע קלקול - לא חשיב מתקן. וה"נ בני"ד י"ל דמכיון שרק עוצר שהגרב לא תמשיך להתקלקל, לית לן בה, וכן שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל (ואף אם נחמיר בכינון שעון גם בשעה שהוא פועל, ודלא כשו"מ הנ"ל, י"ל דהארכת זמן הילוכו אינו בגדר מניעת קלקול אלא חשיב כתיקון חדש, משא"כ בני"ד). אלא שאח"כ חזר ואמר, דמסתבר דכל שעושה פעולה של חיזוק בגוף הדבר כמו בני"ד - אסור, אף שרק מונע קלקול, וכן משמע בסי' תרנד במ"ב ס"ק ג, לענין החזרת לולב למים בשבת, שלהעמידו בתחילה בתוך מים יש חוששים משום תיקוני מנא, אך עיין סי' שלו בשעה"צ ס"ק מח ושו"ע סי' שכא סע' יא, דמשמע להקל. אלא די"ל דנתינת הלקה וכיו"ב חשיב טפי תיקון בגוף הדבר, וני"ד אינו דומה כ"כ להא דשו"ת נו"ב הנ"ל".
2) עי' פאת שדך (כת"י, תורת המלאכות התופר ס"ק כ"ח ד"ה ובשו"ת) – "במכתב לבעמח"ס על הלכות שבת [שש"כ במהדו"ק] כתב [גבי נתינת לקה על גבי גרביים של נשים שיש בהן רכבת], וז"ל מיהו עיקר הסברא דמניעת הפרדה אין בה משום תופר נכונה היא, וכעין זו שנינו קורה שנשברה סומכין אותה, לא שתעלה, אלא שלא תרד, ואפילו אם סומך אותה בחוזק אין בזה אלא איסור דרבנן משום מבטל כלי מהיכנו או נוטל כלי לדבר שאינו ניטל, וגם אין לדמות למדבק שעובר משום תופר, כי תופר חיבור דברים נפרדים, אבל לא חיזוק דבר המחובר כרי שלא יתפרד. ויש קצת הוכחה לסברא זו ועדיפא מינה, דאפילו דבר נפרד שחיברו וחזר וחיברו חיבור שני כדי לחזקו אין זה תופר, דבבה"ל סוף סימן ל"ב [סעיף נ"א ד"ה יתפור] כתב בשם גדול אחד שאסור לדבק התיתורא לפני התפירה [דדבק חשיב חיבור כתפירה. וא"כ אפשר דתפירה שאחר כך לא חשיבא כלום וכו'] עיי"ש, וגם באגרות חזון איש הסכים לחוש לדבר זה. מיהו גם בזה צריכין אנחנו לסמוך על סברא דידן באיסור דאורייתא, ולא עוד שלא נודע לנו שורש האיסור בתלמוד אלא מדברי הרמב"ם בלבד, וקשה לסבור סברות במקום שאין אנו יודעים שורש הדברים ...".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ג [דפו"ח סעי' ע"ז], הע' ר"ל [דפו"ח, הע' רמ"ד], עי' תורת המלאכות התופר ס"ק כ"ח ד"ה והשיב) – "אין לשים סבון על גרב ניילון במקום 'הרכבת' (עין שנופלת) כדי למנוע את הארכת הקרע בגרב [משום מתקן ואולי גם משום איסור ממחק], וכן אין למרוח לקה (גם נזילה) לצורך זה".
4) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ח) – "אין לשים סבון או לקה על גבי גרב ניילון במקום שהיא מתחילה להפרם ['רכבת'] משום חשש איסור מתקן".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (התופר ס"ק כ"ח).

4. פלטה ליישור שיניים (בייט פלעיט: biteplate, night brace) - בונה, מכה בפטיש, רפואה, הוצאה, עובדין דחול.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.

5. מבטל כלי מהיכנו.
1. עי' ערך מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"ג סעיף ז' - קורה שנשברה	



19] ספסל שנשמט אחד מרגליו - סעיף ח'.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. משקפיים שנתקלקלו.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. ידית שנפל מהדלת (door handle).
1. אם השתמש בו כבר לפני שבת - עי' סעי' ו'.


20] התוקע עץ בעץ - סעיף ט'.
1. מ"ב (ס"ק נ"ד) – "בעץ עצמו. בין בבנין ובין בכלי. וכן התוקע העץ בתוך הקרדום [או שתקע יתד בתוך הבית יד של הקרדום כדי להדקו] וכן המפרק עץ תקוע חייב משום סותר והוא שיתכוין לתקן [רמב"ם]".
1. לפי האג"מ [בשיטת הרמב"ם והר"ן וב"י ועוד], שאין סותר בכלים, הגם שיש עושה כלי (עי' לקמן). צ"ל, שהרמב"ם לגבי סיתר מדבר באופן שהעץ תקוע לקרקע. אמנם הרמב"ם שם (הל' י"ג) מדבר לענין תוקע עץ בעץ לענין כלים. והפשטות, שהלכה ט"ו חוזר על ציור זה, וחייב משום סותר. וכן עי' המ"ב (לשונו מובא לעיל). וצ"ע.


21] תיקון הקרקע - סעיף י'.
שבת (דף עג:) – "אמר רב ששת: היתה לו גבשושית ונטלה בבית, חייב משום בונה. בשדה, חייב משום חורש. אמר רבא: היתה לו גומא וטממה בבית, חייב משום בונה. בשדה, משום חורש".
ערובין (דף קד.) – "רמי ליה רב איקא מפשרוניא לרבא, תנן: בוזקין מלח על גבי הכבש בשביל שלא יחליקו. במקדש אין, במדינה לא. ורמינהי: חצר שנתקלקלה במימי גשמים, מביא תבן ומרדה בה. שאני תבן, דלא מבטיל ליה ... וכשהוא מרדה אינו מרדה לא בסל ולא בקופה אלא בשולי קופה".

1. הלכה.
1. הו"ד – מחבר (סעי' י'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), ח"א (כלל מ' סעי' ח'), אגלי טל (חורש סעי' י"ד), שביתת השבת (חורש סעי' כ"ד).

2. בשינוי - הטעם.
1. כדי שלא יבא להשוות גומות – רמב"ם (פרק כ"א הל' ד'), אגלי טל (חורש סעי' י"ד).
2. לבטל שם אסור משום אשווי גומות – ב"ח (ס"ק ו'), מג"א (ס"ק י"ז), מ"ב (ס"ק נ"ה).

3. ב' אופנים של בונה.
1. מוסיף על הבנין, תיקון צורה של הבנין.
1) ב"ח (ס"ק ו') – "מסתמא מבטל ליה התם אסור משום דמוסיף על הבנין אי נמי משום אשוויי גומות".
2) פמ"ג (א"א ס"ק י"ז) – "טיט וחול אסור דהוה כמוסיף על הבנין ואשוי גומות".
3) רע"א (על המג"א ס"ק י"ז) – "לשון הב"ח משום דמוסיף על הבנין אי נמי משום אשווי גומות".
4) ערה"ש (סעי' ל"ג) – "אם באמת כונתו להניחו בארץ הוי איסור גמור דמוסיף בנין על הארץ והרי אפילו אשוויי גומות איכא איסור תורה".
5) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ב' ד"ה ובחי', עמ' רמ"ד) – "ובחי' רעק"א שם הביא לשון הב"ח ... והיינו הך רק דיש ב' אופנים של בונה. א', מוסיף על הבנין והיינו שעושה הוספה על הבנין כגון העושה ריצוף ע"ג קרקע או מוסיף אבנים על הכתלים להגביהם הרי הוא מוסיף על הבנין הקיים. ב', אשויי גומות והוא הצורה של הבנין שע"י שמשווה את הגומות יש לבנין צורה שרוצה בה אבל אין כאן תוספת על הבנין".
2. אשווי גומות נכלל באיסור של מוסיף על הבנין.
1) ח"א (כלל מ' סעי' ח') – "אבל דבר המבטלו, אסור, דהוי כמוסיף על הבנין שהרי משוה גומות".
3. מראי מקומות.
1) מג"א (ס"ק י"ז) – "דבר דמבטל ליה התם אסור דאיכא משום אשוי גומות (גמ' ב"ח)".

4. קשה, מה החילוק בין לבטל התבן שאסור, לסימן ש"י (סעיף ח', "מחתה שיש עליה מבע"י אפר שמותר לטלטלו לכסות בו רוק").
1. י"ל, כיון שלא בא לתקן החצר.
1) מג"א (ס"ק י"ז) – "ונ"ל דדוקא הכא שבא לתקן החצר אסור דדמי לבנין אבל בע"א שרי דהא שרי לכסות רוק באפר כמ"ש ססי' ש"י כיון שאינו מכוין לבנין".
2) א"ר (ס"ק ט"ו) – "והא דמותר לכסות רוק באפר ס"ס ש"י [סעיף ח], שם לא דמי לבנין כמ"ש מג"א [ס"ק יז]".
3) תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ו).
4) פמ"ג (א"א ס"ק י"ז).
5) ח"א (כלל מ' סעי' ח') – "ואם אין כוונתו לתקן החצר אלא לייפותו או לכסות דבר מיאוס, מותר לכסות".
6) גר"ז (סעי' כ"ד) – "במה דברים אמורים בחצר שנתקלקלה שכיון שהוא בא לתקן החצר הרי זה נראה כאלו מתכוין ג"כ להשוות פניה אבל בענין אחר מותר לזרות בה אפילו דבר שמבטלו שם כיון שאינו מתכוין להשוות פניה".
7) מ"ב (ס"ק נ"ה) – "ודוקא הכא שבא לתקן החצר אסור דדמי לבנין אבל בענין אחר כמו שנוהגין לפזר חול בבוקר בבית כדי לכסות הרוק שרי דהא שרי לכסות הרוק באפר כמש"כ סוף סימן ש"י כיון שאינו מכוין לבנין".
8) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ג).
2. נשמת אדם (כלל מ' ס"ק א') – "ואף שהמ"א בסוף סי' שי"ג כתב דמותר לפזר חול בחצר כיון שאין כוונתו לתקן החצר, גם זה צ"ע לפי מה שכתב הש"ע בסי' ש"כ דאפילו פסיק רישא דלא איכפת ליה עכ"פ אסור, וא"כ כיון שאילו היה מתכוין לתקן אסור, וא"כ אפילו בלא מתכוין אסור דהוי עכ"פ פ"ר דלא איכפת ליה, אבל לדידי ניחא דכיון דדעתו לפנותו אין כאן בנין כלל. ואה"נ בחצר ורחוב שאין מפנין אותן אפשר דאפילו בסתם בטל דדמי לחריץ".
1) אבני נזר (או"ח סי' רי"ז) – "שבת (דף ע"ג ע"ב) אמר רב ששת הי' לו גבשושית ונטלה בבית חייב משום בונה. ופרש"י שמתכוין להשוות קרקעיתו ותיבת 'שמתכוין' לכאורה מיותר, והי' לו לפרש שמשוה קרקעיתו. ונראה דרש"י ז"ל כוון בזה כוונה מיוחדת על פי מה שכתב הר"ן סוף פרק הבונה בענין כתיבה בשבת דאין חילוק בין חק תוכות בין חק יריכות [אף דלגבי גט חק תוכות לאו כתיבה] דכל היכי דהוי מלאכת מחשבת מיחייב דהרי אפילו מוחק על מנת לכתוב מיחייב יעוין שם. והכי נמי הוקשה לרש"י ז"ל שהרי קרקע הבית נשארת כמו שהי' והוא רק מסלק הגבשושית והוי דומיא דחק תוכות דלאו כתיבה מיקרי. דכל כותב עושה גוף האות וחק תוכות מקום האות נשאר כמות שהי' ותמונתו על ידי חקיקת הסביב. והכי נמי כל בונה עושה גוף הבנין. וזה קרקע הבית נשארת כמות שהי'. והוא רק מסלק הגבשושית. על זה תי' רש"י ז"ל שמתכוין להשוות קרקעיתו ועל ידי כוונתו נעשה מלאכה. וכמו שכתב הר"ן [ס"פ הבונה] בחק תוכות לענין שבת דחייב משום מלאכת מחשבת. וכמו מוחק על מנת לכתוב דמחייב משום כוונתו לכתוב, והכי נמי בבונה הלא סותר על מנת לבנות גם כן חייב משום כוונתו. כמו כן המסלק הגבשושית חייב כדברי הר"ן ממש ... שלמדנו מדברי רש"י ז"ל דכל שאינו עושה מעשה חדש בגוף אלא שמסלק ממנו דבר המקלקלו לא מיחייב משום בונה אלא אם כן מחשב ומתכוין דהוי מלאכת מחשבת".
3. מראי מקומות – תוס' רבינו פרץ (עירובין דף קד., מגיה הע' רנ"ד), תהלה לדוד (ס"ק כ'), מהר"ם בריסק (ח"ג סי' מ"א).

5. עובדין דחול ע"י נכרי.
1. עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. ליקח הזבל מן הרחוב.
1. אסור להסיר מדאורייתא.
1) מג"א (סי' רמ"ד ס"ק ח') – "פה בעירנו נוהגין היתר לשכור עכו"ם בקבלנות ליקח הזבל מן הרחוב והעכו"ם עושים המלאכה בשבת ואף ע"ג דמלאכה דאורייתא כדאמרינן היתה לו גבשושית ונטלה חייב משום בונה דמתקן הרחוב וצ"ל דגדול א' הורה להם כך משום דבשל רבים ליכא חשדא כמ"ש בי"ד סימן קמ"א ס"ד אבל בשכיר יום פשיטא דאסור".
2) עי' ח"א (כלל מ' סעי' א', עי' נשמ"א שלשונו מובא לקמן) – "ולכן אסור לפנות הזבל שברחוב ושבחצר, דהוי איסור דאורייתא, ואפילו על ידי נכרי".
3) שביתת השבת (חורש סעי' י', עי' שם ס"ק י"ד) – "המפנה זבל מהחצר או מהרחוב חייב".
2. רק אם מחובר לקרקע - כגון רפש וטיט שמחובר לרחוב, או אם שאין דרך לפנותו וממילא בטול וחלק מן הקרקע.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ד) – "המפנה זבל שברחוב ושבחצר, חייב מדאו' ... דרמג"א מיירי ברפש ומים שברחובות, דהוי נמי מחובר, אבל זבל שמתבן מורקב ומאבק וחול ושאר דברים שהושלכו לשם, אין שייך בהפנותן איסור דאורייתא".
2) נשמת אדם (כלל מ' ס"ק א') – "וצ"ע דמשמע דהא דאמרינן גבשושית ונטלה היינו גבשושית שהוא מחובר לקרקע, משא"כ הזבל שברחוב שהוא תלוש, ומה בכך שכוונתו לתקן הרחוב, וכי נאמר שהמפנה כלים שברחוב ושבבית דחייב משום בונה כיון שמתקן בכך ... וצ"ל דס"ל למ"א כיון שזרקו ברחוב בטל לקרקע עולם ... ואמנם נ"ל דדוקא בסתם עפר י"ל דבטל ברחוב, אבל זבל שברחוב במקום שדרך לפנות את הרחוב לכ"ע לא בטיל ... ומעשים בכל יום שזורקין החול שמכבדין מן הבית לחצר ולרחוב. וכן מותר לכסות רוק וצואה וכן מפזרין חול בחצר לנוי, ולא הוי כמוסיף על הבנין, משום דדעתו לפנותו. ובאמת נ"ל דחצר שאין דרך לפנותו וכן בעיירות קטנות שאין מפנין אותן לעולם, דבזה צדקו דברי המ"א דהוי איסור דאוריתא, וא"כ ה"ה דאסור שם לפזר חול אפילו לנוי".
3) אגלי טל (חורש ס"ק י"ז) – "וראיתי למג"א ... אין בזה משום בנין כיון שאין הזבל מחובר בהרחוב. ואף את"ל דהא דגבשושית אפילו אינו מחובר. משום דהגבשושית הוא עפר כמו הקרקע של הבית והשדה חשוב דבר אחד כאילו היה מחובר. מ"מ זבל ברחוב. הזבל חלוק מקרקע הרחוב בשמו ואיכותו".
4) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ב', עמ' רמ"ד) – "המג"א ... והיינו שהאשפה היתה במקום קרקע [לאפוקי כביש וכדו'] והיתה חלק מן הקרקע ע"י שבני אדם דורסים עליה, וכאילו הוגבהה הקרקע ומשו"ה הנוטלה הוי כנוטל גבשושית מן הקרקע דהוי בונה".
5) בנין שבת (ח"א עמ' ט"ו).
3. מראי מקומות.
1) מטה יהודה (סי' רמ"ד סוף ס"ק ד') – "דהמג"א ז"ל כתב ... מיהו בפינוי הזבל נראה שיש להתיר דבטלטול הזבל אין בו אלא איסור מוקצה או משום טירחא ואפילו לישראל הותר ... ואם מטעם נטילת הגבשושית הא נמי ליתא דאינו מתכוין לה דאין כוונתו אלא לנקות הזבל ולא הוי פסיק רישיה ..."), מ"ב (סי' רמ"ד ס"ק י"ג, "דאסור לשכור אינו יהודי בקבלנות לפנות זבלו מחצר והוא עושה בו בשבת דהוא מתקן החצר בזה והוא בכלל מלאכת מחובר"), אבן האזל (שבת פרק ב' הל' י"ח), מנ"ח (בונה אות א', "עיין בספר חיי אדם [הל' שבת כלל מ' בנשמת אדם סק"א] האריך בזה על דברי המגן אברהם סי' רמ"ד סק"ח, אם לא שביטלו להקרקע, עי"ש"), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ה').
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: כ' המג"א (סי' רמ"ד סק"ח): פה בעירנו נוהגין היתר לשכור עכו"ם בקבלנות ליקח הזבל מן הרחוב, והעכו"ם עושים מלאכה בשבת, אע"ג דמלאכה דאורייתא היא כדאמרי' היתה לו גבשושית ונטלה חייב משום בונה דמתקן הרחוב וכו', עכ"ל. וצ"ע מהו השיעור למג"א, האם כל נטילת אשפה הדבוקה לקרקע עולם חשיב בונה דמתקן הרחוב, או דוקא זבל העשוי כמין עפר וטיט וכדו' ודעתו לבטלו, ולכאו' דבכה"ג בטלה דעתו, והא ראיה דעכו"ם לוקחין הזבל מהרחוב, וצ"ע. תשובה: יתכן הכל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' ס') – "שאלה: בא"ד, וה"נ יל"ע בבית דמצוי מאד אחר הצביעה שיש גבשושית צבע על הריצפה, וככל שהוא יותר גדול הצבע פחות דבוק לקרקע, האם כשמטאטא הקרקע יש לחוש בנטילתו למלאכת בונה, או"ד כיון שלא דבוק לגמרי הרי הוא כשאר גרף של רעי דאין בנטילתו משום מתקן פני הבית. תשובה: אם אין דבוק מותר".

7. לפזר אפר או חול על קרח.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' כ"א], פרק כ"ה סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י']) – "מותר לפזר אפר או חול ... במקום שנתכסה קרח והוא חלק, כדי למנוע החלקת ההולכים שם".
ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' מ"ט) – "בשש"כ ... והקשו עליו ... שמעתי לתרץ דבחצר אסור ליתן חול דנחשב כמתקן החצר שכן מתקנים החצר שמגביה אותה ע"י עפר ונחשב תיקון בקרקע גופא ואסור, משא"כ ברחוב שאין דעתו להוסיף על הרחוב ורק רוצה שלא יחליקו וכדומה אין זה נחשב כמוסיף על הרחוב ומותר, וכמו שכשמכסה הרוק אינו נחשב תיקון שאינו מגביה החצר אלא רוצה שלא יראה הרוק".
2) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תי"ד).
3) בנין שבת (ח"א עמ' כ') – "ובמקום שיש חשש נזקא דרבים מצינו שהתירו איסורים דרבנן ... מותר לפזר עפר או מלח ע"ג שלג שברחוב, או משום שהשלג נמס ולא חשיב כבנין וא"כ אין איסור לפזר עליו עפר, או משום שהשלג אינו נחשב לחלק מהקרקע אלא לדבר תלוש וא"כ כשמפזר עפר לא חשיב מוסיף על הקרקע, כיון שהשלג אינו חלק מהקרקע".
4) עי' שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ד).
2. מחמיר, חשש איסור מה"ת.
1) מגילת ספר (סי' ט"ז אות י', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ח', פרק כ"ה אות ו') – "נראה שיש בזה איסור דאורייתא, ולכן אין להתיר אפילו במקום חשש נזקא דרבים, דלא דמי לשפיכת אפר על רוק או צואה שזה המג"א מתיר, דכאן כוונתו לתקן את הרחוב, וזה דומה למה שאסרו בערובין ק"ד ע"א לבזוק את המלח במדינה בשביל שלא יחליקו, ועיין במאירי שם שזה היה בשביל שלא יחליקו מהשומן שזב מהאברים שמסדרים על גבי הכבש, ואם לא יחשוב לקחת את החול אחר השבת ודאי שיש בזה איסור תורה, וכמבואר בסוגיא שם דאם מבטל את המלח הוי מוסיף על הבנין, ואפילו אם יחשוב לקחתו אחר השבת, אם אין דרכו בכך בימות החול וחושב כן רק בשביל שלא יהיה בזה איסור דאורייתא של מוסיף על הבנין, יל"ע אם מחשבה בזו מועילה ... ומשמע דלא סגי במחשבה בעלמא ליטול אלא צריך סיבה אמיתית לכך".
2) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ז אות י"ג) – "אבל חול עפר ואפר לענ"ד נכון למנוע מלהשתמש בהם".
1) עי' בפרמ"ג (מש"ז ס"ק י') וערה"ש (סעי' ל"ג, "חצר שנתקלקלה במימי גשמים יכול לזרות בה תבן ולא חשיב כמוסיף על הבנין משום דאין כונתו לבטלו להארץ אלא ליטלם משם אח"כ למאכל בהמה או לטיט אבל אם באמת כונתו להניחו בארץ הוי איסור גמור דמוסיף בנין על הארץ"), שלבטל שם הוי איסור דאורייתא. אמנם, אולי יש לחלק בין קרקע שלהם שמוסיף על הבנין, לקרקע שלנו.
3. כשיש חשש נזק לרבים, יש להקל [כיון דהוי רק איסור דרבנן].
1) ישמח לב (סי' י"א) – "וכיון שאין בפיזור האפר רק שבות יש להתירו במקום מהלך רבים".
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ט, סעי' פ') – "הבא לפזר עפר על גבי המדרכה במקום שנשפך שמן או דלק למטרת מניעת החלקה, יש בדבר איסור דרבנן משום דנראה כמתקן את הקרקע, והרי זה אסור אף במקרה שהעפר אינו מוקצה, אמנם כיון שיש כאן חשש נזק דרבים יש להתיר זאת אם אי אפשר לעשותו ע"י נכרי. וכן הדין בפיזור מלח על גבי המדרכה על מנת למנוע החלקה על גבי הקרח. מותר לפזר עפר [שאינו מוקצה] או מלח למניעת החלקה בתוך בית או בית כנסת, והטעם משום שרגילים לנקותם ואין העפר עתיד להשאר שם ולכן לא דמי לבנין".
3) מלכים אמניך (פרק ה' סעי' י"א) – "שמן שנשפך על הכביש ... שאין בה מלאכה דאורייתא".
4. מראי מקומות – עמק הלכה (וולף, סי' צ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שס"ט).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות י"ח) – "כשיש שלג בשבת, וצריך לפנות את הכביש מהשלג שמא יהיה פיקוח נפש, ומאידך מכיון שאין זה בטוח, שמא אסור, אמר רבינו שגוי יעשה זאת".

22] לפזר מלח (spread salt) על שלג או קרח.
1. מיקל [במקום צורך].
1. עי' באר משה (ח"א סי' כ"ח) – "שיש להקל עפ"י עיקר הדין, רק מחמת מר"ע ימנע מזה אם לא שא"א לצאת ולבא על מדרגות הבית בלא"ה".
2. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק ה') – "ואפשר לומר דפיזור המלח אינו בכלל ריסוק בידים אלא דומה להניחם בחמה והחשש הב' דנראה כמוסיף על הבנין ... הוא מתכוין להסיר או לכסות הקרח ולא לתקן הקרקע".
3. ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' כ"א, פרק כ"ה הע' מ"ט [דפו"ח, הע' נ"ג]) – "ואף מותר לפזר מלח על השלג, הגם שעי"כ נפשר השלג ... ובני"ד שיש חשש לנזק להחלקת בנ"א, נראה דלכו"ע יש להתיר, ועוד, דעיין סי' שיח במ"ב ס"ק קז, דלעת הצורך יש להתיר אף לכתחילה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' סיון תשס"ו) – "האם מותר לפזר מלח על גבי קרח בשבת. תשובה: לכאורה מותר".
5. רבבות אפרים (ח"ו סי' קפ"ה אות ב') – "יש להתיר גם לפזר מלח על קרח בחורף כשאין בזה משום הוצאה, כדי שלא יכשלו בני אדם, ואע"פ שמבטל המלח לארץ ונראה כאילו מתקן הבנין, יש לומר דמכיון דמעשיו מוכיחים שאין כוונתו להוסיף להבנין, רק לפשר הקרח, לא נקרא המעשה בשם בנין כלל רק פיזור מלח, ולא הוי שום שייכות לצורת מלאכת המשכן של בונה ומותר לגמרי".
6. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ז, סי' ס"ח, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' רמ"ו) – "שמותר לכתחילה לפזר מלח על שלג וקרח ואין בו חשש בנין כלל ... אע"פ שאסור 'לרסק קרח בידים' מ"מ במקום הצורך מותר להפשירו ע"י שמשימו כנגד החמה וה"ה ע"י שמפשר מלח עליו. ונד"ד הוי מקום הצורך. ועוד ...".
7. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ו) – "לצורך גדול וכן לצורך רבים יש להקל ... דשאני נתינת מלח דנחשב למעשה שלו ממש וכגירי דיליה וכל משך הזמן שהמלח עושית פעולת ההמסה נחשב כנעשית מכוחו וצ"ע, שו"ר בשערים מצויינים בהלכה ... מחזה אליהו ... שמקילים בזה כנ"ל משום דלא חשיב כמרסק בידים דדמי לנתינת פשטידא ושלג כנגד החמה ...".
8. בנין שבת (ח"א עמ' כ"א) – "מותר לפזר עפר או מלח ע"ג שלג שברחוב, או משום שהשלג נמס ולא חשיב כבנין וא"כ אין איסור לפזר עליו עפר, או משום שהשלג אינו נחשב לחלק מהקרקע אלא לדבר תלוש וא"כ כשמפזר עפר לא חשיב מוסיף על הקרקע, כיון שהשלג אינו חלק מהקרקע".
9. עי' שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' כ"ד).
10. הנותן שלג (סי' ז' סעי' ז') – "שלג או קרח המונחים על הכביש וכדומה, ויש חשש להחלקת ההולכים, מותר לפזר עליהם מלח בשבת".

2. כשיש חשש נזק לרבים, יש להקל [כיון דהוי רק איסור דרבנן].
1. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ז) – "והרב אלימלך בלוט שאל רבינו אם מותר להסיר שלג שנמצא ע"ג מדריגות וכדומה, שיש חשש שיפול, שזה כמכשול, במקרה שאין חשש הוצאה, שזה בתוך חצר עם עירוב. ובתחילה השיב רבינו שזה כקוץ ברשות הרבים, ואפילו אם זה מוקצה, מותר ואף שאינו ברשות הרבים ממש, מ"מ מאחר שיש ילדים קטנים, יש חשש סכנה יותר גדול ממה שיש לרבים של גדולים ברה"ר. אח"כ טענתי לרבינו דהנה פסק פעם להרב ש. איידער, ומובא להלן שאסור לשים מלח על קרח מצד אסור של תיקון דרכים! ובתוך החקירה עם רבינו, יצא לנו כזה. קודם שאכתוב מה שבתחילה השיב רבינו שאין בזה חשש חפירה, אבל יש חשש של עובדין דחול, ואם ירד השלג בשבת, יש גם חשש נולד. ואם מאתמול, טענתי שיש להחשיבו כעצים ואבנים, וטען רבינו שמאחר שעומד להסירו, אינו מוקצה. ואיך שיהיה, בין ירד היום או ירד מאתמול, אם למעשה זה חשש תקלה, יש להחשיבו כקוץ ברה"ר, דאין גבול למושג של 'רבים' דבמציאות לקטנים יש יותר תקלה. אבל למעשה, לא יפה כך לעשות, ויותר טוב שהקטנים בעצמם כך יעשו דהלא להם הוי עיקר התקלה, וגם למעשה הם קטנים, ויותר קל להקל עמהם. ולגבי לעשות כדורי שלג, הסכים רבינו לטענתי שבמציאות ברגיל אין חשש סחיטה. דהקצת שנמחק נבלע לתוכו ולא ניכר בכלל שזב מים, אבל הם מוקצים. אחר שטענתי מפסקו של רבינו בענין מלח, חשב רבינו ואמר שבאמת גם שם יש לחזור ולהגיד שאין בזה איסור של תיקון דרכים, דהלא זה רק כדבר שעומד לפניו בדרך, שרוצה להסיר כדי לילך על הדרך, אבל הדרך עצמו לא נתקלקל ע"י זה. דזה דבר שבא תמיד והולך תמיד. ויש לדמותו לכלי שמונח בבית, דבאסור תיקון אין חילוק בין דרך לבית! ואף שזה בא בידי שמים, מ"מ למעשה אינו מקלקל ממש את הדרכים! וחשב רבינו ואמר שבאמת יש בעירובין ענין של שימת מלח, דבדף קיד. כתוב 'בוזקין מלח ע"ג כבש בשביל של יחלוקו... חצר שנתקלקל במימי גשמים מביא תבן ומרדה בה וכו' ושם רואים, כמו שמפרש רש"י ד"ה ולא מבטל 'ליכא משום אשוויי גומות דמלאכה הוא בשבת דהוי כבנין... אבל מלח משנדרס ברגל לא חזי ומסתמא מבטל ליה ובמדינה אסור'. והנה כאן ג"כ בוודאי מבטל המלח, אבל למעשה הסכים רבינו לטענתי, שלא שייך ענין של אשוויי גומות, כששם מלח ע"ג קרח, דהלא כונתו הוא, לשבור הקרח, לעשות בו גומות, לא למלאות! ואם אח"כ נשאר קצת מלח שאולי אשוויי גומות, אינו דבר שמתכוין ואינו פסיק רישא! [למעשה לשים מלח קודם שיש קרח, ע"ג סתם קרקע, אולי בזה כן יש איסור אשוויי גומות, דהוי כפסיק רישא, או אפשר שגם אם אינו פסיק רישא, מ"מ גזר חז"ל שאסור מחשש שיתכוין לזה]".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות רכ"ד) – "ושאל הרב שמעון אידר אם מותר לשים מלח על קרח בשבת. והשיב רבינו שנראה לו שאסור, דזה הוי מין תיקון [תיקון להדרך ששם עליו] ושאל אם יש בזה גם חשש נולד, והשיב רבינו דמצד המלח בתוך השלג, הנה זה נבלע, כמו סוכר במים חמים, וגם לא נראה שיש חשש נולד מצד שמהפך השלג למים [דהלא רק גורם לזה, לא עושהו בידים, ולא שייך בזה המראית עין שיש בכוס, במציאות לא שייך. ממילא אין לחוש למה שמוזכר בסימן ש"כ סעיף ט' ובמ"ב ס"ק ל"ה שמצריך שיהיה שם מים מקודם]. [וגם נראה לי, שמאחר שהמים שיוצא שוב נבלע בחזרה לתוך השלג, אין חשש נולד, דהוי כנבלע לתוך המים שגם הרמ"א בסימן שי"ח סעיף ט"ז]".
עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ד') – "מותר לפזר מלח על גבי שלג בשבת ואין בזה משום עבודת קרקע כיון שאינו נבלע בתוכה".
2. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ט, סעי' פ') – "הבא לפזר עפר על גבי המדרכה במקום שנשפך שמן או דלק למטרת מניעת החלקה, יש בדבר איסור דרבנן משום דנראה כמתקן את הקרקע, והרי זה אסור אף במקרה שהעפר אינו מוקצה, אמנם כיון שיש כאן חשש נזק דרבים יש להתיר זאת אם אי אפשר לעשותו ע"י נכרי. וכן הדין בפיזור מלח על גבי המדרכה על מנת למנוע החלקה על גבי הקרח. מותר לפזר עפר [שאינו מוקצה] או מלח למניעת החלקה בתוך בית או בית כנסת, והטעם משום שרגילים לנקותם ואין העפר עתיד להשאר שם ולכן לא דמי לבנין".
עי' ארחות שבת (פרק ד' סעי' נ"ו) – "מותר לפזר מלח בשבת על גבי קרח על מנת להמיסו אם עושה זאת על מנת למנוע החלקת בני אדם".
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שס"ח).

3. מחמיר, משום דהוי ריסוק בידים.
1. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה כ') – "שאלה: שלג שירד על הכביש וכו', ויש חשש להחלקת ההולכים. האם מותר לפזר עליו מלח בשבת, שעי"כ השלג נפשר. תשובה: יתכן שאם נותן עליו מלח הוי מרסק בידים".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ע"ב) – "שאלה: שאלתי בעבר אודות שלג שירד על הכביש וכו', ויש חשש להחלקת ההולכים. האם מותר לפזר עליו מלח בשבת, שעי"כ השלג נפשר. וכת"ר שליט"א השיב: יתכן שאם נותן עליו מלח הוי מרסק בידים, עכ"ל. ולכאורה מאי שנא ממש"כ בשו"ע (סי' שכ סע' ט): אבל נותן הוא לתוך כוס יין או מים והוא נמוח מאליו, ע"כ. הרי ממ"נ אינו עושה מעשה בידים בשני המקרים. תשובה: שם נימוח לאחר זמן, וכאן מיד כשנותן המלח מתחיל להרסק".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ג אות נ') – "שאלה: האם מותר לפזר מלח להמסת שלג בשבת. תשובה: לכאו' אין ראוי".

4. אם צריך שינוי כשמפזר מלח - מצד עובדין דחול.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ח) – "דיעשה איזה שינוי שרוצה".
2. מיקל.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ז אות י"ד) – "בפיזור מלח ע"ג קרח שאין לו 'כוונת בנין' כלל דהוא רק להמיס הקרח ותו לא אין לנו שום מקור לומר שזה נחשב 'עובדא דחול'".

5. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ז, אות רכ"ד), שרגא המאיר (ח"ח סי' י"ח אות ג'), גליון גבורת עקיבא (ערך לפנות שלג בשבת).
1. מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ז) – "יש למנע מזה אם לא כשאי אפשר לצאת ולבוא על המדריגות".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What is the halacha regarding snow removal on Shabbos - shoveling one's own walk, allowing the snow removal company to come on Shabbos with machines, and/or a non-Jewish neighbor doing your walk for you - either by request or on his own? If my neighbor does it on his own, can I encourage him by thanking him and offering to pay him [for example]?
R' Y. Berkovits wrote: Rav Moshe says that snow is muktzah, Rav Elyashiv (and most poskim) say it is not. Assuming that snow isn’t muktzah, still to shovel it yourself would be included in the gezeira of להשוות גומות. [We find a leniency if all houses are tiled nowadays, however we don’t see any leniency regarding the outdoors.] To ask a Goy, would be shvus d’shvus and muter in case of necessity, for example in a case where there is a fear people will slip. You can also ask a Goy to use salt (even not b'makom tzorech). To ask him to use his machine is amira l’akum of a d’oraysai, and assur. If he on his own decides to use a machine, this would be a shaila of maris ayin (that you asked him). I don’t think you should let him.
4
בס"ד	סימן שי"ג סעיף י' - תיקון הקרקע	



23] להסיר קורי עכביש (spider webs).
1. יש לפנות קורי עכביש ערב שבת.
1. עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

2. מצד סותר.
1. חשש איסור תולש מן המחובר.
1) יפה ללב (ח"ב סי' שכ"ח אות ג') – "ואני מפקפק אם קורי עכביש הוא מחובר מדובק בכותל במקום שהיא תתפש (עיין בפרש"י משלי סי' ל') אי מקרי זה תולש דבר מן המחובר ואיכא איסור תורה ויש קפידא אפי' ע"י גוי או לא ועי' מו"ק דף כ"ו ע"ג".
2) ארחות חיים (סי' שכ"ח אות ל"ו) – "בס' יפה ללב (ח"ב אות ג') שהוא מפקפק אם קורי עכביש הוא מחובר ומדובק בכותל במקום שהיא תתפש (עי' פרש"י במשלי סי' ל') אי מקרי זה תולש דבר מן המחובר ואיכא איסור תורה ויש קפידא אפי' ע"י עכו"ם או לא ועי' מו"ק דף כ"ו ע"ג".
3) כה"ח (סי' שכ"ח ס"ק ע"ר) – "ואם הוא מחובר ומדובק בכותל במקום שהיא תתפש נסתפק היפה ללב אות ג' אי מקרי זה תולש דבר מן המחובר ואסור אפי' ע"י גוי או לא".
4) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י']).
5) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ט') – "אסור להסיר קורי עכביש המחוברים לבית, אבל אם אינם מחוברים לבית אלא על כלים או רהיטים וכדומה - מותר להורידם בעזרת מטאטא וכדומה".
6) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י"ב) – "אין להסיר קורי עכביש המחוברים לבית משום חשש סתירה. אבל אם אינם מחוברים לבית אלא לכלי או רהיט מותר להסירם".
2. אין חשש תולש.
1) עי' לקט יושר (עמ' ס"ה ד"ה פ"א) – "פ"א נעשה בית עכביש שקו' שפין פיט בברזא. ואמר שמותר לשבר אותה בשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ל"ד [דפו"ח, הע' ל"ז], עי' פרק ל"ה הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ']).
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' י"ג) – "בספר יפה ללב בסימן שכ"ח אות ג' כתב שבהסרת קורי עכביש יש חשש משום תולש מן המחובר, משום שמחוברים לקיר הבית. וכן הביא בכה"ח שם אות ע"ו, ע"ש. ואין נראה כן, שאין הם נחשבים כחלק מן הבית כדי שיחשב בזה תולש מן המחובר. ועכ"פ יש בהם משום מוקצה, וכמו שכתב בכה"ח שם, ולכן אין לטלטלם אלא כלאחר יד".
4) בצל החכמה (ח"ה סי' י"ח) – "קורי עכביש הדבוקים בקירות או בתקרת הבית, אין בהסרתם משם בשבת משום תולש דבר מחיבורו לא מה"ת ואף לא מדרבנן".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: כ' השו"ע (סו"ס שכ"ח) י"א שמותר לכרוך קורי עכביש על המכה, וכך מצדדים הא"ר והתו"ש להקל, ויל"ע האם יש איסור סותר או תולש כשמנתקם מן הכותל בשבת. תשובה: לכאו' לא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: ואם נימא דאין סרך איסור בתלישתו, יל"ד אם מהני יחוד על אותם קורי עכביש כדין חול המונח בקרן זוית, להסיר ממנו, או שצריך שיעשה מעשה להסיר מהם תורת מוקצה. תשובה: למה צריך אותו".
6) נשמת שבת (סי' רס"ב אות רע"א, סי' של"ו אות רנ"א) – "שנראה דגם זה ליתא מאחר שלא קבעוהו ויחדוהו שם על כן לא נתבטל להבנין (דכך הוא כללא דמלאכת בונה וסותר דרק דבר שהאדם מבטל להבנין נחשבת כמחובר)".
7) עי' פסקי תשובות (סי' רס"ב אות א', עי' דפו"ח סי' ר"נ אות ט', והע' נ"ז).
3. מראי מקומות.
1) מקור חיים (חו"י, סוף סי' שכ"ח) – "ולי צ"ע אי הוי משום סתירה וקריעה".

3. מצד קורע.
1. אינו קורע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'], שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק כ"א, רפואה ח"ב עמ' קכ"א) – "מכיון שנקרע ומתפרק בנגיעה קלה".
1) תפלה למשה (סי' נ"ו אות י"א) – "וי"ל ע"ד במ"ש דל"ח קורע כיון שנקרע ומתפרק בנגיעה קלה. דמנ"ל לומר כן מסברא".
2) תורת המלאכות (קורע ס"ק כ"ז, פסיקת תלוש) – "הגרש"ז אויערבך ... ונלע"ד דטעמא דאין בקריעת קורי עכבש משום קורע משום דאינו קריעה אלא פסיקה, וקיימא לן דאין קורע בפסיקת דבר תלוש, וכמבואר בסימן שי"ד סעיף ט' ובמ"ב שם, דמותר להפקיע ולחתוך קשרי השפוד שקושרים בטלה או בעוף הצלויים, דפסיקת החוט מותר בדבר תלוש".
1) צ"ב: כיון שהוא ע"ג קרקע.
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות רנ"א) – "לא שייך בזה מלאכת קורע".
2. מראי מקומות.
1) מקור חיים (חו"י, סוף סי' שכ"ח) – "ולי צ"ע אי הוי משום סתירה וקריעה".

4. מצד מוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.

5. מצד איסור נולד.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: ותו יל"ע אם נימא דמהני יחוד, יל"ע אם יש לחוש לאיסור נולד על אותם קורי עכביש שעשאם עכביש בשבת, או כיון שלא ניכר אותם הקורים שעשאם בשבת לא חשיב נולד, ונ"מ באופן שלא היה כלל קורים קודם השבת. תשובה: לא חשוב".

6. מראי מקומות – קול מנחם (או"ח ח"א אות שנ"ו), קובץ הלכות למעונות הקיץ (פרק ז' סעי' כ"ט).

24] צינור שעלו בו קשקשין - סי' של"ו סעי' ט'.
1. עי' סי' של"ו סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

2. פלטה ליישור שיניים (בייט פלעיט: biteplate, night brace) - בונה, מכה בפטיש, רפואה, הוצאה, עובדין דחול.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.
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בס"ד		


1] בנין בכלים: סוגיא, ומקורות בקיצור.
2] יש בנין בכלים.
3] אין בנין בכלים כלל.
4] יש איסור לעשות כלי.
5] כלי גדול הוי כמו אהל.
6] מוסתקי.
7] חיזוק ואומניות.
8] שיטת הרמב"ם.
9] מוסתקי: הלכה - סעיף א'.
10] פתח.
11] גדרים של מוסתקי.
12] כלי אטום (sealed containers).
13] היה בה נקב ונסתם - סעיף ב'.
14] פתיחת קופסאות חלב (milk cartons).
15] פתיחת גביעי לבן.
16] לנקוב נקב ישן - סעיף ג'.
17] מרזב (spout) - סעיף ה'.
18] מגופה (lid) - סעיף ו'.
19] פקק הברגה: מתכת (metal caps).
20] פקק הברגה: פלסטיק (plastic caps).
21] פקק הברגה: כללים.
22] האם מותר לנקב הפקק.
23] חותמות שבכלים - סעיף ז'.
24] חותלות - סעיף ח'.
25] מה הפשט ב'חותלות'.
26] טבילת כלים.
27] לפותח פחיות שתיה (soda cans).
28] פסיקת תלוש - סעיף ט'.
29] תנור: לסתור הסתימה - סעיף י'.
30] ממחק - סעיף י"א.
31] קודח - סעיף א', סעיף י"ב.
32] לומר לנכרי "פתח לי את הבקבוק".
33] אמירה לישראל.
34] מגבן.
35] מגבן: ליפותו ולהשוותו.
36] חשמל.
1. האיסור.
2. מכתב להגר"י רובין שליט"א.
3. כאשר הזרם מנותק.
4. שימוש במכשיר שמיעה.
5. הגברת עצמת זרם חשמל.
6. טעה ולחץ על כפתור פעמון חשמלי.
7. פתיחת מקרר.
8. טרמוסטאט (thermostat).
9. מאוורר (fan).
10. מקרים.
11. מלאכת מבעיר.


1] בנין בכלים: סוגיא, ומקורות בקיצור.
1. לפתיחת כלים בשבת יש בעיה של שש מלאכות: א) בונה, ב) סותר, ג) מכה בפטיש, ד) קורע, ה) מחתך, ו) מוחק.

2. ראוי לכל בני אדם לפתוח כל דברים לפני שבת.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

3. סוגיא.
1. ביצה (דף כב.) – "ובית הלל סברי: אין בנין בכלים ואין סתירה בכלים".
2. שבת (דף קכב:) – "אמר רבא: קסבר אין בנין בכלים ואין סתירה בכלים".

4. קשה: כלים שחייב משום בונה.
1. שבת (דף מז.) – "המחזיר מטה של טרסיים בשבת חייב חטאת".
1) ר"ח (דף קג:) – "ופשיטא לרבנן בתראי דהני כולהו משום בונה אינון".
2. שבת (דף צה.) – "מגבן חייב משום בונה".
3. שבת (דף קב:) – "עייל שופתא בקופינא דמרא, רב אמר: משום בונה".
4. י"ל - ד' פשטים בראשונים.
1) פסק יש בנין בכלים – ר"ח.
2) פסק אין בנין, ופעמים מחייב משום מכה בפטיש – רש"י.
3) עושה כלי חייב משום בונה – רשב"א, ר"ן.
4) חיזוק ואומנות בכלים חייב משום בונה – תוס' (קב:).

5. קשה: האם יש סתירה בכלים.
1. משנה (דף קמו.) – "שובר אדם את החבית לאכול הימנה גרוגרות, ובלבד שלא יתכוין לעשות כלי".
2. עירובין (דף לד:) – "נתנו במגדל ואבד המפתח הרי זה עירוב ... ואמאי. הוא במקום אחד ועירובו במקום אחר הוא. רב ושמואל דאמרי תרוייהו: הכא במגדל של לבנים עסקינן".
3. י"ל - ב' פשטים בראשונים.
1) אין איסור בנין וסתירה בכלים, רק בכלים קטנים – רשב"א, ר"ן. 
2) אין איסור בנין וסתירה בכלים, רק בכלים מוסתקים – תוס', רא"ש.
1) י"א בכלי שלם יש בנין וסתירה.
2) י"א בכלי שלם אסור משום גזרה שמא לעשות כלי.

2] יש בנין בכלים.
1. קי"ל יש בנין בכלים.
1. ר"ח (דף קג:) – "וכן מכניס ידי הקורדום (בעשהו) אף על פי שכלי הוא רב סבר דיש בנין בכלים ושמואל סבר אין בנין בכלים ... ואשכחן סוגיא דשמעתא בענין המחזיר מטה של טרסיים בשבת (לעיל ד' מז) כרב דסבר עיולי שופתא בקופינא והוא יד הקורדום בנקבו שהוא כהחזרת מלבנות המטה ... וקי"ל בהני כולהו כרב".
1) הג' מרדכי (פרק הבונה) – "עייל שופתא בקופינא דמרא רב אמר חייב משום בונה פר"ח קי"ל יש בנין בכלים כרב ובירושלמי גרס (*בשם) [*התם. מ"י] ר' ירמיה [*בשם רב. מ"י] המרכיב מטה של גילא חייב משום בונה וקי"ל הלכתא כוותיה דרב וכן בסוף כירה [לעיל דף מז ב] גבי מטה גללניתא בנין מן הצד הוא משמע דיש בו משום בנין וקשה דהא רב גופיה סבר פרק במה מדליקין [לעיל דף כט א] אין סתירה בכלים דקאמר מסיקין בכלים ואין לך סתירה גדולה מזו וה"ה דאין בנין בכלים".

2. מראי מקומות.
1. בעל המאור (דף לז.) – "עייל שופתא בקופינא דמרא רב אמר משום בונה וסוגיין בכולי תלמודא אין בנין בכלים ואנן כך קבלנו כי אמרי' אין בנין בכלים ה"מ בשני כלים זה על גבי זה כגון שידה תיבה ומגדל שהוזכרו בענין הזה בפרק כל הכלים שדרך בני אדם לעשותם תחתיים שניים ושלישים וכן זקיפת המנורה ביו"ט דאוקימנא במס' יו"ט בפ' יו"ט במנורה של חוליות שפעמים שמחברין ב' קטנות ועושין מהן אחת גדולה אבל בכלי אחד ד"ה יש בנין כרב דאמר חייב משום בונה".
1) מגן אבות (הוצאה החדשה עמ' ל"ו [לשונו מובא לקמן], עמ' נ"ה) – "עיין במאור ריש פרק הבונה (דף ל"ז ע"א מדפי הרי"ף) משמע דבכלים איכא בנין במחבר עץ אל עץ. לדבריו יש לומר דבכלי הנעשה מעץ אחד כמו בחקק קב בבקעת י"ל דלא שייך בכי הא בנין, ועל כן במנפח בכלי זכוכית אינו חייב רק משום מכה בפטיש. ואתי שפיר גם למאי שכתב הריין ריש פרק תולין (דף נ"ו ע"ב) גבי ווילון דשרי בשני בני אדם ואסור בחד משום דבשני בני אדם הוי ליה בנין הנעשה כאחת ואינו דרך בנין. לפי זה יש לומר במנפח בכלי זכוכית הוי ליה בנין נעשה כאחת על כן אינו חייב משום בונה ורק משום מכה בפטיש ודוק".
2. בעל העיטור (עשרת הדיברות יו"ט מחלוקת ח') – "בש"א אין מסלקין את התריסין ביו"ט וב"ה מתירין אף להחזיר מאי. תריסין אמר עולא תריסי חנויות ודווקא חנות משום דהתירו סופן משום תחלתן אבל דבתים ד"ה אסור דקי"ל יש בנין בכלים ויש סתירה לכלים וזוקפין המנורה דב"ה דחוליות הוא וליכא בנין כדברירנא התם והא דגרסינן בשבת עייל שיפתא בקופינא דמרה חייב משום בונה מסתב' דכי אמרי יש בנין ואין בנין כגון שהיה הבנין מתחלה ונתפרק וחוזר הבנין כמו דלת שידה תיבה ומגדל כדאיתא בשבת אבל בנין כלים מחדש בנין היא ואית דמפרשי כי אמרי' אין בנין בשני כלים זעג"ז שדרך בני אדם לעשותן תחתונים שנים ושלישים וכן זקופת המנורה ביו"ט אבל בכלי א' ד"ה יש בנין כרב ויראים אמרו הא דקאמר משום בונה לאפוקי דלא מחייב משום מכה בפטיש".

3] אין בנין בכלים כלל [אא"כ הוי כלי גדול, והוי כמו אהל].
1. ראשונים.
1. רש"י (דף מז. ד"ה חייב, דף עד: ד"ה ואי, ביצה דף יא: ד"ה דאין) – "ומשום בונה ליכא לחיוביה לא בחבית ולא בתנור ולא בכוורת, דאין בנין בכלים".
2. רי"ף (כדאי' במלחמת דף לז., רשב"א דף קב: ד"ה האי, ר"ן סוף פרק כירה, שיטה לר"ן דף קב:).
3. רבינו האיי גאון (ברשב"א דף קב:) – "רב אמר משום בונה ואע"ג דכלי הוא קסבר רב יש בנין בכלים ... אבל אנן דקיימא לן אין בנין בכלים מפרשינן טעמא דבית הלל משום דאין בנין בכלים".
4. יראים (סי' רע"ד עמ' ק"מ-ב', עמ' קמ"ו) – "אמר רב יהודה אמר רב מסיקין בכלים ואין מסיקין בשברי כלים מסיקין בכלים אין לך סתירה גדולה מהסקה".
5. רא"ה (בשיטה לר"ן דף קב:).
6. אור זרוע (שבת סי' ע"ח אות א', אות י"ב).
7. הו"ד בהגה"ה (עירובין פרק ג' סעי' ה') – "וא"ז פסק דאין בנין וסתירה בכלים והכא איירי במגדל שהוא אהל".

2. סוגיות.
1. דף מז., "המחזיר מטה של טרסיים בשבת חייב חטאת" - י"ל משום מכה בפטיש (רש"י דף מז. ד"ה חייב), עי' לקמן.
2. דף צה., "מגבן חייב משום בונה" - עי' מגבן, לקמן.
3. דף קב:, "עייל שופתא בקופינא דמרא, רב אמר: משום בונה".
1) י"ל, רב סבר יש בנין בכלים - ר' האיי גאון (ברשב"א), אחרים (בר"ן), גר"א (סעי' א' ד"ה שאינה, "ורש"י אזיל לשיטתיה דס"ל דאין בנין וסתירה בכלים לעולם כמ"ש בשבת ע"ד ב' וע"ש ברש"י וההיא דר"פ הבונה רב ס"ל דיש בנין בכלים").
2) י"ל, רב סבר משום בונה, ואין איסור משום אין בנין בכלים – יראים (סי' רע"ד עמ' ר"פ, הו"ד בהג"מ פרק י' אות מ', ובהג' מרדכי פרק הבונה) – "והא דאמרינן בהבונה [ק"ב ב'] עייל שופתא בקופינא דמרה רב אמר משום בונה ושמואל אמר משום מכה בפטיש אלמא סבירא ליה לרב יש בנין בכלים ואם יש בנין יש סתירה דחדא טעמא הוא כדאמרינן בכל הכלים [קכ"ב ב'] וא"כ קשיא דרב אדרב הא לא קשיא דבהבונה הכי פירושו רב אמר משום בונה פי' מרה זאת מחוסרת בנין בחסרון שופתא הלכך אין בו איסור מכה בפטיש שאינו נקרא מכה בפטיש אלא בדבר שאינו מחוסר בנין שהכאת פטיש הוא לאחר גמר בנין ולא אמר רב משום בונה לומר שיש חיוב בונה בדבר דהא אין סתירה ובנין בכלים ולא אמרינן משום בונה אלא להסירו מטעם מכה בפטיש [שהוא] לאחר בנין שלעולם בחסרון בנין לא תהיה מלאכת מכה בפטיש פי' בקוצר משום בונה אין בו אלא טעם בונה ומאותו בונה אין חיוב דאין בנין בכלים".
1) דברות משה (ב"ק סי' כ"ג ענף י"א) – "מש"כ בהגמ"יי שם בשם הרא"מ ... תמוה דהא מסתת ודאי רב מחייב שהרי תנן שחייב וכן בנקב בלול נמי ודאי מחייב דהא היה ניחא להמקשה מקודח אליבא דרב וא"כ איך אפשר לפרש בעייל שופתא בדרך אחר".
3) י"ל, ריבב"ן (דף קב: ד"ה משום) – "וגבי היתד לבית יד תוחב שם שיהא חזק ודומה לבנין. ואע"ג דאין בנין בכלים לא מחייב רב משום בנין הכלי אלא משום שהוא דומה לבנין דעלמא. אי נמי שמא יתקע, ודומה לבנין".
4) י"ל, היכל יצחק (או"ח סי' מ"א) – "ולרש"י יש לומר, דהוא סובר דחתיכות החבית ותנור וכוורת חשובות ככרעי המטה וחוליות המנורה, אבל בשופתא בקופינא דמרא, מודה לדעת התוס', שהרי הלכה פסוקה היא בגמרא ואין עליו חולק".
5) י"ל, דברות משה (ב"ק סי' כ"ג ענף י"א ד"ה ולרש"י) – "ולרש"י שסובר דגם בבנין גמור אין בנין בכלים ... צריך לומר דיפרש שרק בשופתא בקופינא דמרא סובר רב שהוא בונה משום ששייך להבנין שבונה והוי ממלאכת הבנין דהוא רוב הפעמים מעייל השופתא רק בעת המלאכה כדאיתא בדף מ"ח לענין קרדום ולכן שייך זה יותר להבנין שבונה ולא להכלי כיון שלא הושבח בזה ואחר המלאכה יזרקנה לבין העצים".
4. עירובין (דף לד:).
1) י"ל דאיירי במגדל גדול, כדאי' באו"ז (עי' לקמן).
5. יש שואלים מפטפוטי כירה, (דף קב:).
1) י"ל, מאירי (דף קב: ד"ה אמר) – "וכן שואלים בפטפוט כירה שהרי בנין כלים הוא ותירצו בתלמוד המערב שהקרשים הואיל ומחוברות כאדנים הם ואף בכירה יראה לומר כן שהכירה מחוברת לקרקע היא".
2) י"ל, תוס' ר"י הזקן ותלמידו (דף קב: ד"ה פיטפוטי) – "פיטפוטי כירה קטנה. נראה לר' דאפילו למאן דאמר אין ביניין בכלים ואין סתירה בכלים, הני מילי כגון במנורה של חליות דלא בעיא תיקון וחיזוק אלא מישב בעלמא, אבל בדבר שצריך חיזוק ד"ה ביניין".
3) י"ל, הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קב: ד"ה שכן עני) – "שכן עני עושה פטפוטי כירה דקטנה וכו'. ויל"ע, דהא איירינן הכא במלאכת בונה ולהרבה ראשונים אין בנין בכלים. וי"ל דבאמת גבי פטפוטי כירה המלאכה היא מכה בפטיש רק דמייתי ראי' ממכה בפטיש לבונה דיש לחייב בכל שהוא. ואולי י"ל גם דאיירי בכירה במחובר. (ועי' מאירי, ובריטב"א להלן בגמ')".
4) מראי מקומות – משנת השבת (עמ' רט"ו).

3. רש"י (דף קמו. ד"ה שובר) – "שובר אדם חבית. מליאה גרוגרות בסכין או בסייף, לאכול ממנה גרוגרות, דאין במקלקל שום איסור בשבת".
1. פשט ברש"י: הוא לשיטתה, שאין סתירה בכלים. [וצריך קלקול כדי שלא יהיה משום מכה בפטיש (ראש יוסף, אבני נזר, אג"מ). א"נ רש"י כ' שהוא רק קלקול לאפוקי שום מלאכה (בית מאיר, חת"ס, עונג יו"ט אור לציון). א"נ יש איסור דרבנן, ומצד קלקול לא גזרינן (שפת אמת)].
1) של"ג (דף סא: אות א') – "לפי רש"י ... ונ"ל טעמו דכיון דלדידיה אין בנין וסתירה בכלים ואפי' אי הוא עביד כלי בשבירתו בכוונה לא היה איסור אלא מדרבנן דהא שלא כדרכו היה עושה הלכך כי לא מכוין שרי אפי' דרבנן".
2) ראש יוסף (ביצה דף לג: ד"ה במוסתקי) – "ורש"י ז"ל בשבת קמ"ו במתניתן שובר חבית. שאין במקלקל שום איסור. תמה התוי"ט ז"ל דפטור אבל אסור. וי"ל דה"ק במקלקל [כלי אין] שום איסור. כי רש"י לשיטתי'. דאין בנין וסתירה כלל בכלים. רק העושה כלי גמור מחייב משום מכה בפטיש. כנראה מדבריו בהרבה מקומות. ומהם בביצה גבי אין מסלקין תריסין יעו"ש. א"כ בסותר כלי אין בו שום איסור דרבנן לגמרי. ומש"ה שובר חבית. ואפשר אפילו בחביות גמורה ושלימה".
3) בית מאיר (סי' של"ז) – "א"י מה הוצרך הר"ן לדוחק זה משום צורך שבת הוא שרי הא למה דמסיק עצמו שם כשטת רש"י דלא שייך בנין וסתירה בכלים אלא בכלי גדול ודשם איירי בכלי קטן א"כ מה קשה לו ממה דכל המקלקלים אסורים ... במידי שאין בו משום מלאכת סתירה מחמת שאין בנין בכלים לענ"ד שפיר כתב רש"י שאין במקלקל לחודיה שום איסור".
4) חת"ס (דף קמו.) – "ס"ל לרש"י דאין בנין וסתימה כלל בכלים ואין כאן אלא הקלקול בעצמו ואין בזה שום איסור והוא פשוט וק"ל".
5) עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה אסור) – "דאף דמדעת רש"י משמע דבמקלקל היכי שהוא לצורך שבת מותר לכתחילה ... ואפשר דגם רש"י מודה בשאר מלאכות ותדע דלענין סתירת מגדל גדול שהוא בכלל אהל מוכח מרש"י עירובין ל"ד וכן מוכח מהגמרא שם במסקנא דאסור לכו"ע לשברו וליקח ממנו העירוב לאכלו אף שהוא ג"כ לצורך שבת ואפילו להפוסקים דס"ל דאף כלי שלם מותר לשברו וליקח ממנו האוכל טעמייהו רק משום דס"ל דאין שייך שם סתירה כלל בכלים אבל לא משום דמקלקל הוא ... ולא מצינו שום שבות שיהיה מותר ע"י ישראל משום שהוא לצורך שבת [ומצאתי סברא זו ג"כ באחרונים] וע"כ פשוט דאין להקל בזה כלל".
6) אבני נזר (או"ח סי' רי"ב, אגלי טל סי' נ"ו אות ג') – "דרש"י לטעמי' דבעשיית כלי אין בו משום בונה. והוא הדין בשובר דלא הוי סותר ולא הוי מלאכה כלל. וזה שכתב דאין במקלקל שום איסור שבת. דאף דאם הי' עושה כלי הי' חייב משום מכה בפטיש. אך השובר הוא מקלקל המלאכה. דומה למתיר צבי מצידתו דמותר לכתחילה".
7) עי' עונג יו"ט (או"ח סי' כ' ד"ה ואפשר) – "ומש"כ רש"י ז"ל בשבת (דף קמ"ו) אמתניתין דקתני שובר אדם את החבית לאכול ממנה גרוגרת ובלבד שלא יתכוון לעשות כלי ופרש"י ז"ל דאין במקלקל שום איסור בשבת התם הוי מקלקל בלי שום מלאכה דהא אין בנין וסתירה בכלים ומקלקל בלי מלאכה ודאי דליכא שום איסור ואפילו למ"ד יש בוס"ת בכלים מ"מ גבי סתירה הא בעי ע"מ לבנות להכי בשבירת כלי בעלמא ודאי דליכא איסורא כלל. תדע דהא מותר לכתחילה ועיין בר"נ ז"ל שם במשנה".
8) שפת אמת (דף קמו. ד"ה ברש"י) – "ומדרבנן יש בנין וסתירה בכלים אבל כיון דהוי מקלקל מותר ולא גזרינן".
1) הר"צ יארמיש העיר: "א) במש"כ יש 'בנין בכלים מדרבנן' עי' באבנ"ז רי"ז ד' (לשונו מובא לקמן) שמשמע שהבין כן גם בדעת האו"ז שמדרבנן יש בנין בכלים. אולם עי' באו"ז (לשונו להלן) שכתב כן רק לגבי סתירה בכלים, ועי' במגיני שלמה ביצה ל"ב א' שכ' בדעת רש"י 'דשרי לכתחילה' בנין בכלים וכן משמע גם בראש יוסף שם (בד"ה וצ"ע). ב) בעיקר ד' השפ"א שכיון שהוי מקלקל לא גזרו לאסור מדרבנן, ק' ע"ז מההיא דמסיקין בכלים, שהרי האבנ"ז רי"א ט"ו כ' דחשיב סותר ע"מ לתקן. גם עי' באו"ז (לשונו להלן) שכ' היתר אחר מהשפ"א - שאם היה צורך יו"ט שרי, ואם אינו צורך יו"ט אסור אף במקלקל".
9) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף א', ענף ג' ד"ה נמצא) – "במגדל קטן שאין בו מלאכת סותר רק מלאכה אחרת פטור מטעם מקלקל ... זהו מה שצריך לומר לדעת רש"י והר"ן ... עדיין קשה איזה מלאכה הוא במגדל קטן שהוצרכו להתיר רק מחמת מקלקל הא כיון שאין בו סתירה מחמת דאין בנין וסתירה בכלים יש להתיר מטעם זה לבד ... וכן הוא בשבירת חבית קטן אף שאין בו איסור בנין וסתירה לרש"י והר"ן מ"מ אם היה מתקן בהשבירה היה חייב מטעם מכה בפטיש מטעם זה שבארתי, אף שעדיין אינו גמר דעוד יתקננו אחר השבת להיות נקב יפה כפי האפשר לו, מאחר דכל עשייתו הוא דבר גמור בהכרח מחמת שא"א לבטל מעשה השבירה שעשה ולכן הוצרכו לטעם מקלקל".
10) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ה', אות ו') – "י"ל דרש"י לשיטתי' שם (שבת ע"ד ע"ב), דס"ל להלכה, דאין בנין וסתירה בכלים, ורק בעשיית כלי, יש משום מכה בפטיש ... אבל שפיר העיר החזון איש שם (אות ח'), דמלשון דאין במקלקל שום איסור, משמע דיש כאן מלאכה, אלא שהוא מקלקל, ולשיטת רש"י, אין כאן שום מלאכה, וכתב די"ל, דאע"ג דלאו מלאכה היא כלל, מ"מ כיון שיש כאן צורת מלאכה, איכא שבות וקרו לי' מקלקל ... ואתי' שפיר בזה, מש"כ הר"ן שם, אלא היינו טעמא, כיון דבעלמא פטור אבל אסור, לצורך שבת מותר לכתחילה עיי"ש ... אמנם לפי הנ"ל, עדיין צ"ע מש"כ רש"י, דאין במקלקל שום איסור, דהרי איכא איסור, ורק משום צורך שבת, התירו, - ע"כ חשבתי דרכי, בנתיבות כוונת דברי רש"י ז"ל ...".
11) אור לציון (ח"א סי' כ"ד ד"ה ונ"ל) – "כתב רש"י: דאין במקלקל שום איסור בשבת, וה"ט, דמתקן מנא חיובו משום מכה בפטיש, ואין כנגדה חיוב דמקלקל מנא (דומיא דבורר דחייב, אבל במערב שני מינים לתערובת אחת מותר). דהמקלקל מנא אין שום צורה של איסור, ולכן מותר אף לכתחילה".
12) ארחות שבת (פרק ח' הע' נ"ד) – "ואפשר דרש"י אזיל לשיטתו ...".
2. מראי מקומות.
1) אור זרוע (הל' ערב שבת סי' כ"ט) – "ה"ר משה מיימון וז"ל אסור לבטל כלי מהיכנו מפני שהוא כסותר כיצד לא יתן כלי תחת הנר בשבת לקבל את השמן הנוטף כו' וכן כל כיוצא בזה עכ"ל. ורש"י פי' בפ' כירה אסור לבטל כלי מהיכנו להושיב כלי במקום שלא יוכל ליטלו עוד משם דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה. ע"כ רש"י. ומורי ה"ר בן ה"ר משה זצ"ל הי' מקשה איך מסיקים בכלים הא סותר כלי ואף על גב דאין סתירה בכלים מ"מ מדרבנן אסור ולפירש"י אינו קשה מתחילה כלום דאין בונה כאן כלל אלא לפי דברי ה"ר משה מיימון שייכא שאלתו. והשיב לו ה"ר ברוך בר' יצחק זצ"ל דהתם סותר לדבר המותר ביום טוב ומניח כלי תחת הביצה אינו צורך יום טוב".
אור זרוע (הל' שבת סי' ע"ט) – "וכבר פירשתי דאין סתירה בכלים [ומ"מ מדרבנן אסור]".
2) אבני נזר (או"ח סי' רי"ד אות ג', סי' רי"ז אות ד') – "הרא"ם סובר דאין בנין בכלים אפילו עשה כל הכלי. ואף שהוא מודה דמכל מקום מדרבנן אסור כמו מבטל כלי מהיכנו דאסור משום סותר אלא שהתירו בזקיפת מנורה משום שמחת יום טוב".
3) חזו"א (סי' נ"א ס"ק ח') – "רש"י ד"ה שובר, שאין במקלקל שום איסור, משמע דיש כאן מלאכה אלא שהוא מקלקל וצ"ע שהרי שיטת רש"י שאין בנין ואין סתירה בכלים ... אלא כיון דיש כאן צורת מלאכה איכא שבות, וקרו לי' מקלקל".

4. רק לצורך שבת.
1. רשב"א (ריש דף קמו.) – "מתניתין שובר אדם את החבית לאכול ממנה גרוגרות. פירש רש"י ז"ל משום שאין במקלקל שום איסור שבת, ואינו מחוור בעיני, דאי משום מקלקל, לכתחילה היכי שרי, וי"ל כיון דבעלמא במקלקל פטור אבל אסור הכא משום צורך שבת מותר לכתחילה".
2. ר"ן (דף סא: ד"ה מתני') - לשונו מובא לקמן.
3. אור זרוע (הל' ערב שבת סי' כ"ט) – "ה"ר משה מיימון וז"ל אסור לבטל כלי מהיכנו מפני שהוא כסותר ... ומורי ה"ר בן ה"ר משה זצ"ל הי' מקשה איך מסיקים בכלים הא סותר כלי ואע"ג דאין סתירה בכלים מ"מ מדרבנן אסור ... והשיב לו ה"ר ברוך בר' יצחק זצ"ל דהתם סותר לדבר המותר ביום טוב ומניח כלי תחת הביצה אינו צורך יו"ט".
4. מראי מקומות – בית מאיר (סי' של"ז, לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' א' ד"ה אסור, לשונו מובא לעיל).

4] אין בנין בכלים, אבל יש איסור לעשות כלי: ואם צריך אומן, הוי כעושה כלי.
1. ראשונים.
1. רמב"ן (דף קב: ד"ה רב) – "דכי אמרי' אין בנין בכלים ה"מ בכלי שנתפרק כגון מנורה של חליות אבל הכא עושה כלי או מתקן כלי מתחלתו אין לך בנין גדול מזה ואין זה נקרא בנין בכלים שהרי אינו כלי אבל עושה כלי מיקרי, ואפשר לפי דעת זו שכל כלי שצריך אומן בחזרתו מיחייב עליה משום בונה דהו"ל כעושה כלי מתחלתו שהרי משעה שנתפרק ואין ההדיוט יכול להחזירו בטל מתורת כלי".
2. תוס' (דף עד: ד"ה חביתא) – "כשעושה לגמרי כל הכלי מיחייב משום בונה".
3. עי' רשב"א (דף קב: ד"ה האי) – "ויש מפרשים דכי אמרינן אין בנין וסתירה בכלים הני מילי בכלי שנתפרק כגון מנורה של חוליות וכדשרו בית הלל לזקוף את המנורה ביום טוב, אבל לעשות כלי לכתחילה אין לך בנין גדול מזה ואין זה נקרא בנין בכלים שהרי אינו כלי אלא עושה כלי, ובזה ניחא לי הא דאמרינן לעיל בפרק המצניע (צ"ה א') דמגבן חייב משום בונה, ואם אין בנין בכלים היאך אפשר שיש בנין באוכלין אלא שהעושה דבר מתחלתו חייב משום שהוא עושה כלי והוא הבונה, ולפי זה כתב הרמב"ן ז"ל דאפשר שכל כלי שצריך אומן בחזרתו מיחייב משום בונה דהוה ליה כעושה כלי מתחלתו שהרי משעה שנתפרק ואין ההדיוט יכול להחזירו בטל מתורת כלי".
4. ריטב"א (דף קב: ד"ה עייל, דף עד: ד"ה האי) – "אבל עושה כלי בתחלתו כגון זה ודאי בנין גמור הוא ... ועוד הוסיף רבינו הגדול ז"ל שאפילו בכלי של חוליות שנתפרק אם הוא צריך אומן להחזירו פנים חדשות באו לכאן, ודכולי עלמא יש בחזרתו משום בנין".
5. ר"ן (דף לז. ד"ה ומקשו, דף מז. ד"ה ת"ר) – "יש לומר דכי אמרינן הכי ה"מ בכלי שנתפרק כגון מנורה של חוליות אבל עושה כלי מתחלתו לא מיקרי בנין בכלים אלא עושה כלי מיקרי ומיחייב משום בונה ולא עוד אלא אפי' כלי שנתפרק וצריך אומן בחזרתו כל שהחזירו חייב עליו משום בונה שמשעה שנתפרק ואין הדיוט יכול להחזירה בטל מתורת כלי ונמצא כשמחזירו עושה כלי בתחלה".
6. מאירי (סוף דף קב:, דף קכב: ד"ה כבר) – "ועיקר הדברים בדבר זה שלא אמרו אין בנין בכלים אלא בכלי שנתפרק ורוצה להחזירו כגון מנורה של חוליות אבל עשיית כלי מתחלתו אסור שאין זה בנין כלי אלא עשיית כלי ומעתה כל כלי שנתפרק אם אין ההדיוט יכול להחזירו הרי הוא עשיית כלי".
7. מ"מ (פרק י' הל' י"ג) – "שאע"פ שאמרו אין בנין בכלים זהו בכלים שנתפרקו להחזירן כמו שנתבאר פרק כ"ב. אבל העושה כלי מתחלתו אין לך בנין גדול מזה ואין נקרא זה בנין בכלים שהרי אינו כלי אלא עושה כלי. והשמועות מוכיחות כן כמ"ש הגאונים ז"ל ועיקר".
8. צרור החיים (הדרך השלישי סי' י"ט) – "וי"ל דכי אמרי אין בנין בכלים ה"מ בכלי שנתפרק, כגון מנורה של חליות [לחבר] אותה דשארו ב"ה, אבל לעשות כלי לכתחילה אינו אלא עושה כלי. וכתב הרמב"ן ז"ל דכל כלי שצריך אומן בחזרתו מחייב משום בונה".
9. ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער שלשה עשר) – "ויראה לי שמה שאמרו אין בנין בכלים, כגון להחזיר מנורה של חוליות וכיוצא בזה, אבל עשיית הכלי הוא בנין".
10. ההשלמה (דף מו.) – "והא דאמרינן בפרק הבונה [ק"ב ע"ב] עייל שופתא בקופינא דמרא רב אמר חייב משום בונה, אלמא יש בנין בכלים אם כן נימא רב דאמר כבית שמאי. אני קבלתי מאבא מרי ז"ל דלא אמרינן אין בנין בכלים אלא בכלי של חליות בזקיפתו או בחזרתו, אבל העושה כלי מתחלתו דכולי עלמא יש בנין בכלים".

2. שיטת הרמב"ם (פרק י' הל' י"ג) – "העושה כלי אדמה כגון תנור וחבית קודם שישרפו הרי זה תולדת בונה וחייב".
1. עי' לקמן.

3. הטעם: יש חשיבות במלאכתו.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ה' ד"ה והנכון, דברות משה סי' ל"ה ענף ב' ד"ה ויש) – "משום דבקרקע יש חשיבות מלאכה דבונה בכל משהו שעושה שמדבר המיטלטל מחברו להיות קבוע, וכן הוא בכלי גדול שנחשב אהל ודבר קבוע מחמת גודלו הוי כל משהו שמוסיף בנין וכשנוטל הוא סותר בכל משהו שסותר הקביעות שעשה אבל בכלים קטנים שאין קבועין אין שום חשיבות מלאכה על מה שמוסיף אף שנקבע לכלי שלא נתחדש איזה חשיבות על הדבר שהרי הוא מיטלטל כמתחלה וגם אין חשיבות מלאכה על מעשיו מאחר שבלא מעשיו נמי היה בשם כלי, אבל היכא שבמעשיו נעשה בשם כלי כגון בעשה כלי מתחלתו או שנתפרק באופן שצריך אומן להחזירו שבטל מתורת כלי הרי יש כאן חשיבות מלאכה גדולה על מעשיו שהרי ממעשיו נעשה כלי ואין לך בנין גדול מזה, עכ"פ איך שנימא בטעם הדבר הא סברי הר"ן והמ"מ שרק בונה בכלים שישנם כבר בשם כלים אמרינן דאין בנין בכלים אבל בעושה בשם כלי במעשיו עתה יש בנין".

4. האם יש סתירה בכלים. הספק: כיון שהוא כבר כלי, אין סתירה בכלים. או סתירה להפוך בנין, ואפילו לסותר כלי גמור חייב.
1. אין סתירה.
1) עי' בית יוסף (ס"ק א') – "והר"ן בפרק חבית (סא: ד"ה מתני' שובר) תירץ בענין אחר דלא שרינן שבירת חבית אלא בכלי קטן כגון חבית דלא שייך ביה בנין וסתירה אבל בכלי גדול לא ומשום הכי פרכינן בעירובין אנתנו במגדל הוא במקום אחד ועירובו במקום אחר הוא משום דבמגדל גדול עסקינן דהוי כאוהל ושייך ביה בנין וסתירה הא במגדל קטן לא שייך ביה בנין וסתירה ושרי וכן פירש רש"י בעירובין (לה. ד"ה ומתני') וכן מוכחת סוגיא דהתם עכ"ל וגם תירוץ זה הזכירו התוספות בפרק בכל מערבין (לד: ד"ה ואמאי) אלא שנראה שלא סמכו עליו משום ההיא דמאן דעייל שופתא בקופינא דמרא חייב משום בונה אע"ג דכלי קטן הוא. ולהר"ן שסמך על תירוץ זה איכא לתרוצי דכי אמרינן אין בנין וסתירה בכלים הני מילי בכלי שנתפרק ואין צריך אומן בחזרתו אבל עושה כלי מתחלתו אי נמי כלי שנתפרק וצריך אומן בחזרתו כל שהחזירו לא מיקרי בנין בכלים אלא עושה כלי מיקרי ומיחייב משום בונה וכן כתב הוא ז"ל בריש פרק הבונה (לז. ד"ה ומקשו) ובריש פרק כל הכלים (מז. ד"ה ת"ר דלת) וכן כתב הרב המגיד בפרק י' (הי"ג)".
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ה' ד"ה ולפ"ז, דברות משה סי' ל"ה ענף ב' ד"ה ולפ"ז) – "הוא רק בבונה אבל בסתירה ליכא כלל אופן שיחייב בסתירת כלים דהא בעת שסותר היה כלי ונמצא שסתירתו היתה בכלים ואין סתירה בכלים, וגם להטעם שכתבתי אין שייך בסתירה דבהדבר ודאי אין חשיבות מלאכה דהוא מקלקל וכל חיוב במלאכה דסותר הוא משום שצריך לו לבנות כלי אחר וכדומה שג"כ אינו חשיבות על מעשיו מה שנעשה סתור מזה לכן אין בסותר כלי מלאכת סותר. עכ"פ איך שיהיה בטעם הדבר הא סברי דהלשון מדוייק דבכלים אין סתירה וכל סתירת כלים הרי הוא בכלי וא"כ נמצא שאף שבעושה כלי יש בנין מ"מ בסותר כלי אין סתירה".
1) הגהות והערות (על הטור במכון ירושלים אות ט') – "ובאגרות משה ... ביאר דדוקא בבנין שחשיבות המלאכה עצם הבנין אמרינן בכלים, שעושה כלי אין לך בנין גדול מזה, מה שאין כן בסתירה שחשיבות המלאכה אינה בכך שהבנין סתור אלא תיקון שע"י הסתירה, ועל כן כיון שאין סתירה בכלים לא הוי סותר גם כסותר הכלי לגמרי".
3) ויזרע יצחק (שיעור י' אות ב') – "ונראה לומר בדעת הר"ן שסובר שיש בנין בכלים כאשר יוצר כלי משום שהוי מעשה אומנות וא"כ מעשה אומנות שייך רק בבניית הכלי אך כששוברו מאי אומנות איכא והלא מעשה של מה בכך הוא. ונשאר הכלל שאין סתירה בכלים, וכ"כ מרן הב"י (סי' שי"ד ד"ה ומ"ש) לבאר שיטה זו. ומעתה יש לומר שהוקשה לו לר"ן מדוע יש איסור סתירה בשבירת מגדל עץ, ולכן פירש ששם מדובר בכלי גדול דהוי כאוהל ויש בו סתירה".
2. יש סתירה.
1) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ועיין ב"י מה שכתב בשם הר"ן ז"ל בקופינא דמרא, מה שכתב הר"ן ז"ל ריש הבונה וכל הכלים, אם כן בקטן נמי בהכרח במוסתקי, וצ"ע".
1) יש להקשות, שהר"ן לא מזכיר מוסתקי. ועוד, הרשב"א מפרש הסוגיות כמו הר"ן. והוא כ' מפורש (בדף קמו., לשונו מובא לקמן) שלפי רבנן, המשנה מדבר אפילו שלא במקום מוסתקי.
2) תהלה לדוד (ס"ק א') – "... עכ"ל הב"י. ולא זכיתי להבין דבריו דאם עושה כלי חייב משום בונה השוברה חייב משום סותר. ולולא דמסתפינא אמינא דמ"ש הר"ן ז"ל בפ' חבית הוא לשיטת האחרים שכתב הר"ן ז"ל בריש הבונה. דלא קי"ל כרב בעייל שופתא בקופינא דמרא. דרב ס"ל יש בנין בכלים ואנן ס"ל אין בנין בכלים. ועייל שופתא בקופינא דמרא אינו חייב אלא משום מכה בפטיש ולכן הסותר פטור".
3) תורת השבת (ס"ק א') – "דכיון דשייך בהו בנין שייך בהו סתירה".
4) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ט"ו) – "כשעושה לגמרי כל הכלי מיחייב משום בונה ... הוא הדין לגבי סתירה, דדוקא כשסותר לגמרי הוי סתירה".
3. יש סתירה, אא"כ אינו שייך ע"מ לבנות.
1) אבני נזר (או"ח סי' רי"ב, אגלי טל סי' נ"ו אות ג') – "הר"ן לטעמי' שבפרק הבונה כתב שיטת התוספות עושה כלי הוי בונה. ממילא השובר הוא סותר. אלא דלשיטה זו צריך לומר הא דמסיקין בכלים משום דלאו סותר על מנת לבנות הוא. ואף דאסור לכתחילה. עיין בית יוסף סימן ש"מ. משום צורך יום טוב מותר. והוא הדין בשובר חבית. דאף דשובר רק עליונו של חבית ועומד לתקן חבית הנשאר. הרי תיקון חבית לאו בנין הוא דאין בנין בכלים [ועליונו של חבית שיעשה אף שזה בנין. דעליונו של חבית הוא עושה מחדש. הרי עליונו של חבית נשבר ואי אפשר שיעשנו באותם עצים. ואם כן אותו עליונו של חבית שסתר לא יבנה. ואפילו למאן דאמר [לא ע"ב] סותר על מנת לבנות שלא במקומו הוי סותר. היינו אם בונה באותם עצים. אבל הכא שמתקן עליונו של חבית בעצים אחרים הא לא הוי סותר על מנת לבנות] ואף שיתקן החבית הנשאר ונמצא דהוי סתירה בחבית הנשאר שאינו מתוקן כבתחילה וחוזר ומתקנו והוי סותר על מנת לבנות [וכבר כתבנו במלאכת כותב סי' נ"ד בשם הלבוש והבאנו ראיות לדבריו דכל שעומד לחזור ולבנות אף שאין הסתירה גורם שיבנה חשיב סותר על מנת לבנות] ואף דמקלקל הוא בחבית מכל מקום יאסור. הא ליתא דאין בנין וסתירה בכלים, וכל זה בכלי".
4. יש סתירה, אא"כ עוסק להוציא מה שבתוכה.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק א', ס"ק ד') – "מתני' שובר אדם את החבית ליטול הימנו גרוגרות ובלבד שלא כו', דרך שבירה אין כאן איסור סתירה, אע"ג דסותר שלא ע"מ לבנות נמי איכא שבות, הכא משום דאין בנין וסתירה בכלים מותר לכתחילה, ואע"ג דבעשיית כלי ממש שייך בנין גם בכלים וכמש"כ תו' לעיל ק"ב ב' ד"ה האי, וא"כ גם סתירת כלי דין הוא דחשיבא סתירה, מ"מ מותר בכלים דכמו דלא חשיב בנין בכלים בהחזרת תריסין ביצה י"א ב' ובהפקעת חותמות שם ל"א ב' אע"ג דבמחובר תרויהו אסירי וע"כ דבכלים לא חייל שם בנין אלא במעשה גמור, ה"נ בסתירה דרך שבירה להוציא מה שבתוכה לא חייל שם מלאכה על זה בכלים והיינו דין חותך ומפקיע ולא אסרינן משום מלאכת סתירה, והכי אמרינן בהדיא עירובין ל"ה א' במגדל של עץ דמותר לשברו משום שאין בנין וסתירה בכלים". ס"ק י"ג, "והנה לדעת הרשב"א דאפי' בשלמה שובר אע"ג דיש בנין בעושה כלי וכמש"כ תו' ק"ב ב', מ"מ אין סתירה בכלים בזמן דלא עסיק בסתירת כלי אלא בהוצאת הגרוגרות דחשיב שימוש ולא מלאכה ואילו שובר שבירה כזו בחמתו היה חייב משום סותר למ"ד משאצ"ל חייב עלה מ"מ השתא דאין דעתו על פעולת הכלי רק עסיק ליטול את הגרוגרות לא חייל עלי' שם סותר".
5. מראי מקומות – פתוחי חותם (פרק א' ענף ה').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ב') – "מסתבר דכיון שיש בנין גמור בכלים א"כ כל שכן כששובר והורס את הכלי לגמרי ודאי נקרא סותר".

5. רק לצורך שבת.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ג') – "ולהרשב"א והריטב"א כאן והמרדכי פ' הבונה בשם הרא"מ מותר משום שאין בנין וסתירה בכלים, ואף לדידהו מסתבר שההיתר הוא רק לצורך שבת".

6. קשה מעירובין (דף לד:).
1. י"ל דאיירי במגדל גדול: כדאי' ברשב"א ור"ן (עי' לקמן).

5] אין בנין בכלים, אבל כלי גדול הוי כמו אהל.
1. ראשונים.
1. תוס' (עירובין דף לד: ד"ה ואמאי, תרץ א') – "וי"ל דמשמע ליה במגדל גדול דשייך ביה בנין וסתירה דאי בקטן דהוי כלי מ"ט דר"א דפליג".
2. רשב"א (דף קמו. ד"ה ואף) – "בנותן עירובו במגדל היינו טעמא משום דהתם במגדל גדול מיירי דהוי כמו אהל ושייך ביה בנין וסתירה, הא במגדל קטן לא שייך ביה טעמא דבנין וסתירה והיינו טעמא דחבית, וכן פירש רש"י ז"ל שם בעירובין (ל"ה א'), וכן מוכחא כל אותה סוגיא ששם דאין בנין בכלים ואין סתירה בכלים ומותר לשוברו, אלא טעמא דמגדל משום דאין לו דין כלי".
3. ר"ן (דף סא: ד"ה מתני') – "פרש"י ז"ל דאין במקלקל שום איסור שבת ולא נהירא דנהי דכל המקלקלין פטורין איסור מיהא איכא אלא היינו טעמא דכיון דבעלמא מקלקל פטור אבל אסור הכא משום צורך שבת שרי לכתחילה מיהו כי שריא דוקא בכלי קטן דלא שייך ביה בנין וסתירה אבל בכלי גדול לא והראיה מדאמר בפרק בכל מערבין ...".
4. תרה"ד (ח"א סי' ס"ד, סי' ס"ה) – "ואיירי בחבית שאינה מחזקת מ' סאה דהוי כלי ואין סתירה בכלים".
5. אור זרוע (ח"ב סי' ע"ח אות י"ב) – "אומר אני דתיבה שיש עליה תורת כלי דהיינו שהיא קטנה ואינה מחזקת מ' סאה בלח כדפירש"י בההוא דבכל מערבין דאז נקראת כלי וסגרו בה אוכלים ונאבד המפתח מותר לשברה בסייף או בסכין ולהוציא אוכלים לחוץ וכן הא דתנן שובר אדם את החבית אם הוא של עץ צריך שלא תהא מחזקת ארבעים סאה בלח שא"כ הוה אוהל ואסור לסתור האוהל".
6. של"ג (דף סא: אות א') – "לפי' רש"י ל"ש אם היא שלמה ל"ש אם היא עשויה מחתיכות בכל ענין שרי לשבור אותה כדי להוציא ממנה היין או הגרוגרות ובלבד שלא יתכוין לעשותה כלי ונ"ל טעמו דכיון דלדידיה אין בנין וסתירה בכלים ואפי' אי הוא עביד כלי בשבירתו בכוונה לא היה איסור אלא מדרבנן דהא שלא כדרכו היה עושה הלכך כי לא מכוין שרי אפי' מדרבנן ומיהו צריך שיהא הכלי קטן שלא יחזיק מ' סאה כולו אבל אם היה הכלי גדול דגם לדידן שייך בנין וסתירה בהו כדמוכח בר"ן שם פשיטא שהוא אסור לשבר אותה ולפ"ז צ"ל דהא דפי' רש"י גבי מאן דעביד חביתא בשבת פרק כלל גדול דאינו חייב משום בונה דליכא בנין וסתירה בכלים מיירי בכלים קטנים ובירושלמי שהביאו התוספות משמע כפי' רש"י".

2. שיעור.
1. מ' סאה, אסור – תרה"ד (ח"א סי' ס"ד, סי' ס"ה, לשונו מובא לעיל), אור זרוע (ח"ב סי' ע"ח אות י"ב, לשונו מובא לעיל), של"ג (דף סא: אות א'), ב"י (ס"ק א' ד"ה וכתוב), רמ"א (סעי' א', "שאינה מחזקת ארבעים סאה"), דרישה (ס"ק א').
1) כלי המחזיק מ' סאה ויש לו גלגלים כמו מקרר – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ד').
2.  מ' סאה, עדיין כלי קטן – רשב"א (עירובין לד: ד"ה הכא, "ומיהו אפילו כלי מחזיק מ' סאה בלח שהם כורים ביבש כלי קטן מיחשב לענין זה וכדמוכח בשמעתין דהכא מדקא מייתי עלה ההיא דהקיש הזב ע"ג שידה תיבה ומגדל וההיא על כרחין במחזקת כורים היא שאינה מקבלת טומאה"), עי' מאמר מרדכי (ס"ק ג').
1) קשה, לפ"ז מה החילוק בין גדול לקטן – חזו"א (סי' נ"א ס"ק ט', "ול"מ לפ"ז חילוק בין גדולה לקטנה דל"מ חילוק בין מ"ס למאה סאה כורים").
3. י"א מוסתקי וכלי גדול, מותר – רשב"א (עבודת הקודש בית המועד שער ב' פרק ז', "שובר אדם את החבית לאכול ממנה גרוגרות, ובלבד שלא יעשה לה פה יפה שנראה כעושה כלי ובשבת אמרו ואין צריך לומר ביום טוב, ולמה התירו לעשות כן לפי שאין בנין וסתירה בכלים קטנים כחביות וכיוצא בהן. היו כלים גדולים הרי הן כאהלים ויש בהן משום בנין וסתירה (עירובין לה, א). היו מחולקין ומחוברין במוסתקי אף על פי שהן גדולים כאהלים שובר ונוטל פירות שבתוכן ובלבד שלא ייפה את השבר להיות לו כפה"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב', "ודברי הרמ"א צ"ע").
1) הו"ד בא"ר (ס"ק א') – "ודעת הרשב"א בעבודת הקודש דף מ"ב דאף מחזיק יותר מארבעים סאה מותר כיון שנדבקו שבריה וצריך עיון".
2) ועי' בה"ל (ריש סי' שי"ד) – "במחזקת אסור אפילו בחבית רעועה כזה ועיין בא"ר שהביא דדעת הרשב"א דבחבית רעועה כזה אפילו מחזקת ארבעים סאה אין שייך בה שם סתירה ונראה דיש להקל ע"י א"י דבלא"ה הוא איסור דרבנן דהרי הוא מקלקל".
3) מראי מקומות – מגיה ברשב"א (קוק, דף קמו. הע' צ"ז).
4. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' שי"ד מש"ז ס"ק ט') – "ולענין אהל, אף שאין עשוי כתמונה זו, ר"ל אמה על אמה ברום שלש, כל שמחזיק ארבעים סאה הוה אהל. ויראה דמכל מקום בעינן שיהא גגו טפח, הא לאו הכי אף על פי שארוך וקצר לא הוה אהל. ועיין סימן שט"ו, וצ"ע".
2) לול של תינוקות: פלע"י פע"ן או פעק-ענ-פלע"י (play pen, pack-n-play) - במקום שהוא מ' סאה.
1) עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. שיטת הר"ן (לשונו מובא לעיל): האם מצרף כלי קטן עם הטעם של קלקול ולצורך שבת. או הוא חולק על רש"י, והוי טעם חדש.
1. אפילו אינו קלקול ולצורך שבת.
1) מג"א (ס"ק א' [כדמפרש הפמ"ג א"א ס"ק א', מחה"ש סוף ס"ק א', לבו"ש שם]) – "דאלו מחזקת מ' סאה ה"ל כאהל וכ"פ הר"ן פכ"ב ורש"י ותו' בעירובין פ"ג ואפי' אינו בנין גמור אסור דבנין גמור שייך אפי' בכלי קטן והר"ן פליג על רש"י דס"ל דהטע' משום מקלקל וכ"ד התו' והרא"ש דוק ותשכח דלא כע"ש שכפל ושנה ושילש ולא דק בעירובין דף ל"ד ע"ש".
2) מנורה הטהורה (מנורה המנורה ס"ק ב').
2. בצירוף קלקול ולצורך שבת.
1) עולת שבת (ס"ק א', ס"ק ב', ס"ק ה').
2) אבני נזר (או"ח סי' רי"ב, אגלי טל סי' נ"ו אות א') – "וראיתי להפרי מגדים [סי' שי"ד בא"א סק"א] דהאי 'ומיהו' הוא חזרה דאין הטעם משום דמקלקל. אלא משום דאין בנין וסתירה בכלים. וזה דוחק גדול מאוד".
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף א' ד"ה הנה).
3. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי), מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ט').
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א' ד"ה אפשר) – "וצ"ע ... גם זה דוחק".
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6] יש איסור בכלי שלם, משא"כ בכלי מוסתקי.
1. משום יש בנין סתירה בכלים שלמים.
1. תוס' (עירובין דף לד: ד"ה ואמאי, תרץ ב') – "דבכלי נמי שייך בנין וסתירה כדאמר בהבונה (שם דף קב.) האי מאן דעייל שופתא בקופינא דמרא חייב משום בונה ... אבל לשבר הכלי ולקלקלו אסור דשפיר שייך בנין וסתירה בכלים והא דשרי לשבר החבית הא מוקי לה בביצה פרק המביא (דף לג:) במוסתקי ...".
2. ר"י (בריטב"א עירובין דף לה. ד"ה ואיכא) – "ור"י ז"ל תירץ דשניא ההיא דחבית דמיירי בשל מוצטאקי כדאוקימנא במסכת יו"ט (ביצה ל"ג ב'), וכיון דכן הויא לה כמנורה של חוליות ומטה של טרסיים ותריסי חנויות שאין בהם בנין וסתירה, אבל במה שהוא כלי שלם כלומר שאינו של חוליות וחיבורו חיבור גמור במסמרים וכיוצא בו יש בו בנין וסתירה וכדאמרינן התם (שבת ק"ב ב') עייל שופתא בקופינא דמרא חייב משום בונה מפני שחיבורו חיבור גמור ע"כ".
3. רבינו פרץ (הג' סמ"ק מצוה רפ"ב אות כ"ב) – "מיהו מוקמינן לה במוסתקי פירוש שברי חרס מדובקים בזפת אבל בחבית שלם גמור אסורה השבורה כך פירשו התוספות עכ"ל הגה"ה".
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק ב') – "דבריהם ז"ל צ"ע דהא בגמ' שם מבואר דמשום מלאכת סותר ליכא ... וצריך לדחוק דכונתם ...".

2. משום שמא יתכוין לעשות כלי, מכה בפטיש.
1. תוס' (שבת דף קמו. ד"ה שובר) – "דשרי לשבר את החבית משום דמיירי במוסתקי ... ומש"ה דוקא חבית שרי דמחמת גריעותו לא חייס עליה וליכא למיחש שמא יתכוין לעשות כלי".
1) תוס' (שבת דף קמו. ד"ה מתיר, עירובין דף לה. ד"ה בעי), "אומר רבי מההיא דעירובין (דף לד:) יש ללמוד דהא דאמרינן (ביצה דף לא:) חותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך היינו כגון דקטיר במיתנא אבל פותחת של עץ ושל מתכת אסור לשבר ולהפקיע".
1) צ"ל, הגם אין חשש שמא יתכוין לעשות כלי, גבי מעשה שבירה של פותחת של עץ, לא פלוג, כיון דכלי שלום. הגם האג"מ (כתבתי לקמן) כתוב גם בכלי שלום מותר, אם אין חשש שמא יתכוין לעשות כלי. יש לחלק, שם כל נקב על הכלי אין חשש שמא יתכוין לעשות כלי. משא"כ כאן, שייך לעשות כלי, אבל לא במעשה שבירה. [ולא מסתברא התוס' חולקים]. א"נ, אפשר תוס' בשבת כמו הרא"ש, ב' בעית. משום יש סתירה בכלים, וגם משום שמא יתכוין לעשות כלי. אמנם, האג"מ כתוב מפורש דלא"כ. צ"ע. שו"ר החזו"א, עי' לשונו מובא לקמן.
2) שו"ר אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה אבל) – "אבל התוס' עירובין בתירוץ ב' סברי דבחבית שלימה אסור מדאורייתא מחמת דיש בנין וסתירה גמורה אף בכלים ובמוסתקי מותר שכיון שהם רק חתיכות מדובקות לא הוה בנין וסתירה גמורה ואינו בכלים וזהו גם כוונת הר' יצחק בתוס' עירובין וכן כתב הרא"ש בעירובין".
3) נראה שמתכוון לר"י (בתוס' עירובין דף לה. ד"ה בעי') – "ומכאן מדקדק ר"י דחותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך היינו דוקא כעין קשר של מיתנא אבל פותח של עץ או של מתכת אסור לשבר דבכלי נמי יש בנין וסתירה כדפ"ל".
4) וא"כ, האג"מ כ' מפורש ששיטת הר"י הוא כמו התוס' בעירובין, שסבר שיש סתירה בכלים. [ושני התוס' בשבת דף קמו. הולך בשני דרכים שונים].
5) אמנם, אולי הוא ט"ס באג"מ, וצ"ל הר' יצחק בתוס' ביצה. וצ"ע.
2) אבני נזר (או"ח סי' רי"ג אות ג') – "דעת התוספות שבת (דף קמ"ו ע"א) דגם לרבנן צריך לאוקמא במוסתקי דאי הוו מחייבי בקטמו לחצות בו שיניו היו גוזרים בקטמו להריח בו. ועל כן בכלים דגם לרבנן מחייבים במכוין לפתח גוזרים באינו מתכוין. וצריך לאוקמא במוסתקי. ובמסכת עירובין (דף ל"ד ע"ב) כתבו עוד דבכלי שלם הא שייך בי' סתירה ואסור לשבור משום סותר. וזה שכתבו בסוף הסוגיא שם [לה ע"א] דאסור לשבור פותחת של עץ או של מתכת אף דבזה אינו עושה כלי ולא שייך לגזור. אלא דיש בו משום סותר. ובשבת שלא כתבו התוס' רק משום גזירה. יראה דסבירא להו כמו שכתבתי בשיטת הר"ן דלא מחייב משום סותר כיון דלא הוי על מנת לבנות".
3) חזו"א (סי' נ"א ס"ק ד') – "דבשבירת פותחת לא שייך למגזר שמא יעשה כלי כיון שאינו נוקב את הכלי וצ"ל לפ"ז דהא דמוקי במוסתקי אינו משום דלא נאסור גזירה שמא יכוין לעשות כלי אלא בלא"ה משנתנו במוסתקי דבכלי שלם אסור משום סתירה".
2. מראי מקומות – פיתוחי חותם (פרק א' אות מ').
1) תוס' (ביצה דף לג: ד"ה כי) – "פירש רש"י דלא חיישינן לתקון כלי דהואיל ורעועה הרבה יחוס עליה דשמא יקלקל החבית ועושה נקב לכל הפחות שיוכל".
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה ובתוס') – "ובתוס' ביצה ... וכוונתם צריך לפרש ...".

3. משום יש סתירה בכלים, וגם משום שמא יתכוין לעשות כלי.
1. רא"ש (עירובין פרק ג' סי' ה') – "מאי קשיא ליה הוא במקום אחד ועירובו במקום אחד והלא מותר לשבר כלי בשבת לאכול מה שבתוכו כדתנן במס' שבת פרק חבית (דף קמו א) שובר אדם את החבית לאכול ממנו גרוגרות. ויש לומר דבמסכת יו"ט (דף לג ב) מוקי לה במוסתקי ופי' רש"י שברי כלים המדובקות יחד ע"י זפת דמחמת גריעותו לא חיישינן שמא יתכוין לעשות כלי. ואע"ג דהתם לא מוקי לה במוסתקי אלא לר"א. מיהו גם לרבנן איכא לאוקומי הכי דרבנן לא פליגי עליה דר"א דקאמר ולא להריח בו אלא משום דאיהו סבירא ליה דבקטימת קיסם לחצות בו שיניו חייב חטאת. ורבנן נמי אי הוו מחייבי הוו מודו דאסור לקטום ולהריח. הלכך בתיקון כלי דשייך ביה בנין מודו רבנן דאסור לשבר החבית ולאכול ממנו גרוגרות אי לאו דאיירי במוסתקי. דבנין גמור וסתירה גמורה שייכא שפיר בכלים כדאמרינן בריש הבונה (דף קב ב) האי מאן דעייל שופתא בקופינא דמרא חייב משום בונה ולא כמו שפירש"י בפרק כלל גדול (דף עד ב) גבי מאן דעביד חביתא ותנורא וחלתא דמשום בונה לא מיחייב דאין בנין בכלים. והא דאמר בכל דוכתא אין בנין בכלים היינו דוקא כעין החזרת מנורה ומנורה של חוליות בפ' כירה (דף מו א) ובפ' שני דיום טוב (דף כב א) אבל כשעושה כל הכלי או תיקון גמור מיקרי שפיר בנין".
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה אבל) – "וצריך לומר שסובר הרא"ש דאף במוסתקי אם יתכוין לעשות כלי אף שאינו בונה יתחייב מטעם מכה בפטיש דעכ"פ גמר מלאכה הוא ...".

4. נ"מ.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד') – "ולפ"ז יש ג"כ להתיר בשק של ניר שלא יחוס עליה דגרוע הוא מחבית של מוסתקי וליכא למיגזר שמא יתכוין לעשות כלי, אבל לקרוע שק של בגד יש לאסור דאפשר שיחוס עליה ויש לגזור שמא יתכוין לעשות כלי"
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י', עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ב) – "ולשבור הקענס שהם ממתכות באלו שיש שמשתמשין בהם אחר שלוקחין האוכלין לדברים אחרים וכן כלי עץ וכלי חרס וכלי זכוכית וממיני פלאסטיק ... ולתוס' שבת אסור מדרבנן בכלי שלם שחס עליו שמא יתכוין לעשות כלי ורק במוסתקי שלא חס וליכא למיגזר מותר ולדידהו יש להתיר בשק של נייר וקענס כאלו שודאי אין חסים עלייהו כגון קטנים ביותר שליכא למיגזר. ולתוס' עירובין בתירוץ ב' ולהרא"ש והטור והש"ע אסור בכלי שלם מטעם שיש סתירה בכלים".

5. שיטת הרמב"ם (פרק כ"ג הל' ב'), הרי"ף (דף סא.), והסמ"ג (ל"ת ס"ה): שגבי חבית, לא חילק.
1. עי' לקמן.

6. רק לצורך שבת.
1. עי' לקמן.

7. מראי מקומות – שיטה לר"ן (דף קמו, "שובר אדם את החבית כו'. פי' והוה לי' חבית כקליפי אגוזים ורמונים"), מגיה (בטור, סי' שי"ד הע' ו').

7] יש איסור אם צריך חיזוק ואומניות.
1. ראשונים.
1. תוס' (דף קב: ד"ה האי) – "ואע"ג דקי"ל אין בנין בכלים אור"י ... בנין גמור מיחייב בכלים כמו בקרקע ... ואין חילוק בין כלים לקרקע אלא במקום שאין חיזוק ואומנות דבכלי לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין".
2. תוס' הרא"ש (דף קב: ד"ה עיין) – "ואע"ג דקיימא לן דאין בנין בכלים ה"מ כגון בהחזרת מנורה של חוליות או בהחזרת תריסין דהוי בנין עראי דאין בו אומנות וחזוק אבל מקום שיש אומנות ותקון גמור מחייב בכלים כמו בקרקע ... אלא בנין עראי דבכלים לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין ושופתא בקופינא דמרא הוה בנין קבוע".
3. נמוקי יוסף (דף קב: ד"ה מרא) – "דאין בנין בכלים … דהוי בנין עראי, דאין בו אומנות וחוזק. אבל כל מקום שיש אומנות ותיקון גמור מחייב בכלים כמו בקרקע".
4. עי' רבינו ירוחם (נתיב י"ב חלק י"ד) – "ואף על גב דאין בנין בכלים מאחר שעושה אותו לקביעות חייב משום בונה".
5. תוס' ר"י הזקן ותלמידו (דף קב: ד"ה פיטפוטי) – "נראה לר' דאפילו למאן דאמר אין ביניין בכלים ואין סתירה בכלים, הני מילי כגון במנורה של חליות דלא בעיא תיקון וחיזוק אלא מישב בעלמא, אבל בדבר שצריך חיזוק ד"ה ביניין".

2. מה הפשט בתוס'.
1. תוס' (דף קב:) כמו רשב"ן ור"ן ותוס' (דף עד:) - שזה נכלל בעושה כלי.
1) גר"א (סעי' א' ד"ה וה"מ) – "דבנין מחדש הוי בונה כמ"ש ע"ז ב' וק"ב ב' וע' תוס' שם ושם".
2) אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אג"ט סי' נ"ה ס"ק כ"א) – "שכתב הרשב"א [קב ע"ב] בביאור דברי התוספות בדבר שצריך חיזוק ואומנות יש בנין בכלים. וכתב הרשב"א דחשיב כעושה כלי מתחילה דחייב משום דהיינו עייל שופתא בקופינא דמרא דחייב משום בונה".
3) חזו"א (סי' נ"א ס"ק א', ס"ק י"ג ד"ה והנה) – "דבעשיית כלי ממש שייך בנין גם בכלים וכמש"כ תו' לעיל ק"ב ב' ד"ה האי".
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ד' ד"ה גם) – "שכתבו הרמב"ן והרשב"א בשבת ק"ב ע"ב ועוד הרבה ראשונים דלעשות כלי לכתחילה בשבת אין לך בנין גדול מזה, ואין זה קרוי בנין בכלים כיון שהוא עושה כלי מתחילתו, וכמו"ש שם בתוס' 'ואין חילוק בין כלים לקרקע אלא במקום שאין חיזוק ואומנות דבכלי לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין'".
5) ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל' אות א') – "בדברי התוס' אין הוכחה מפורשת שלא יסברו גם לחילוקם של הרמב"ן והרשב"א, כי י"ל דזה גופיה ג"כ כוונת התוס' דמכיון שצריך אומנות הו"ל עי"כ כעושה כלי מחדש, וכך ראיתי באמת באבני נזר או"ח סי' רי"א אות כ"א שמבאר בפשיטות שדברי הרשב"א המה ביאור לדברי התוס', דלכן כותבים התוס' דבדבר שצריך חיזוק ואומנות יש בנין בכלים, מפני דחשיב כעושה כלי מתחילה עיי"ש".
6) מגיה ברשב"א (קוק, דף קב: הע' י').
2. מראי מקומות.
1) פרישה (ס"ק א') – "והני מילי שאינו בנין ממש. בתוספות פרק כלל גדול קרוב לסופו ובתוספות ריש פרק הבונה אע"ג דקיימא לן אין בנין בכלים אומר ר"י דהיינו דוקא בחזרת תריסין או במנורה של חוליות אבל בנין גמור מיחייב בכלים כמו בקרקע כדאיתא בסוף פרק כירה גבי מטה של טרסיים וכו' עד ואין חילוק בין כלים לקרקע אלא במקום שאין חיזוק ואומנות דבכלים לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין והביא שם ראיות הרבה עכ"ל ה"ר אברהם פראג. וכן אשיר"י בפרק בכל מערבין כתב דדוקא במוסתקי ...".
2) עי' תוס' הרא"ש (דף קב: ד"ה עיין, לשונו מובא לעיל), נמ"י (דף קב: ד"ה מרא, לשונו מובא לעיל), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חלק י"ד, לשונו מובא לעיל) שנראה פשט בתוס' [דף קב:] כמו הרא"ש ותוס' [עירובין דף לד:] (שהחילוק הוא אם הוי כלי גמור או כלי גרוע).
3) תוס' (דף קב: סוף ד"ה האי) – "שאי אפשר לקחת העירוב אלא על ידי סתירה גמורה".
4) ערה"ש (סי' שי"ג סעי' ב') – "הרמב"ם שכתב בפכ"ב הל' כ"ו דאין בנין בכלים ס"ל בפ"י דיש בנין בכלים והחילוק כמ"ש בין בנין גמור לאינו גמור וכמ"ש המ"מ שם הל' י"ג ושכ"כ הגאונים ע"ש וכ"כ התוס' ריש הבונה ע"ש ודו"ק".

3. גבורה ואומנות – סמ"ק (סי' רפ"ה מלאכות בונה, עמ' רצ"ג), ס' נייר (הל' שבת), עי' אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב ז', "וכן התוקע אפילו עץ בעץ במקום שצריך כח ואומנות"), עי' האגודה, כל בו (סי' ל"א, "וכן כל בנין שצריך גבורה ואומנות בכלים שייך בהו בנין"), סמ"ג (ל"ת ס"ה, ט"ו-ג' ד"ה וגרסינן, "ודווקא במקום שצריך גבורה ואומנות יש בניין וסתירה בכלים אבל לא במקום שאין צריך גבורה ואומנות"), הו"ד במג"א (סי' שי"ג ס"ק י"א), גר"ז (סי' שי"ג סעי' כ', "ואפילו בכלי של פרקים אם תקע פרקיו דהיינו שהדקם בחוזק בענין שצריך לזה גבורה ואומנות הרי זה בנין גמור וחייב משום בונה אם עשוי להתקיים הרבה"), בה"ל (סי' שי"ג סעי' ו' ד"ה דרכה).
1. הגרשז"א זצ"ל (צהר ח"ז עמ' ס"ט, ישורון חט"ו עמ' ק"מ, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ג') – "ומאי דדייק הרב ז"ל לכתוב לשון 'החזרה' כוונתו ג"כ לאפוקי אם עושה הכל מחדש, וכן אם יש צורך בגבורה ואומנות אף גם זה חשיב כעושה מחדש, וכן מה שחילקו בתוס' בין בנין גמור לבנין גרוע היינו משום דבבנין גמור אף כשרק מחזירו חשיב ג"כ כעושה אותו מחדש".

4. רק אומן – תוס' רי"ד (עירובין דף לה., פסקי רי"ד דף קב: ד"ה ומאי, "דודאי כל תיקון הכלים שהוא מעשה אומן אע"פ שההדיוט עושה אותו אסור משום בונה וחייב עליו חטאת ובכי האי גוונא ודאי אמרי' דיש בנין בכלים שאם גם בזה נרצה לומר דאין בנין בכלים א"כ כל אומן יתקן כלים בשבת ומש"ה אמר רב עייל שופתי' בקופינא דמרא חייב משום בונה דהוא מעשה אומן דאי לאו האי שופתא לא הוה קאי והוה מישתליף קתא ממרא וכן נמי מטה של טרסיים שהיא עשוי' פרקים פרקים כמו אלא המטות שלנו ומחברין אותן ואינן מפרקין אותן בכל יום וצריך מעשה אומן לחברם וכן נמי קני מנורה וקרן עגולה ומלבנות המטה וכרעי המטה ולוחין של סקבים כל אלה הם מעשה אומן ומחייבין משום בונה וליכא מאן דפליג עלייהו"), רשב"א (דף קב: ד"ה האי), ריטב"א (דף קב: ד"ה עייל), ר"ן (דף מז. ד"ה ת"ר), הו"ד בב"י (ד"ה והר"ן).

5. מראי מקומות.
1. דברות משה (סי' ל"ד הע' נ"ד ד"ה ובהא) – "ומש"כ התוס' בדף ק"ב ד"ה האי ואין חלוק בין כלים לקרקע אלא במקום שאין חזוק ואומנות דבכלי לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין, שלכאורה אין לזה באור, נראה דכוונתם במקום שאין הכרח לחזוק ואומנות דגם כשהוא רפוי נמי אפשר לעשות המלאכה שבקרקע גם זה הוא בנין ובכלים אין זה בנין משום דאז הוא בנין בכלים שגם רב סובר לדידיהו שאין בנין בכלים".

8] שיטת הרמב"ם.
1. מקורות.
1. רמב"ם (פרק י' הל' י"ג) – "העושה כלי אדמה כגון תנור וחבית קודם שישרפו הרי זה תולדת בונה וחייב, וכן המגבן את הגבינה הרי זה תולדת בונה, ואינו חייב עד שיגבן כגרוגרת, המכניס יד הקרדום בתוך העין שלו הרי זה תולדת בונה וכן כל כיוצא בו, וכן התוקע עץ בעץ בין שתקע במסמר בין שתקע בעץ עצמו עד שנתאחד הרי זה תולדת בונה וחייב".
2. רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ו) – "ואין מחזירין מנורה של חליות ולא כסא המפוצל ולא שולחן המפוצל וכיוצא בהן מפני שנראה כבונה, ואם החזיר פטור שאין בנין בכלים ואין סתירה בכלים, ואם היה רפוי מותר להחזירו, ואין מתקנין חליות של שדרה של קטן זו בצד זו מפני שנראה כבונה".

2. אין בנין בכלים, אבל יש איסור לעשות כלי.
1. מגיד משנה (פרק י' הל' י"ג) – "וכן העושה וכו'. פ' כלל גדול (שם ע"ד:) אמר אביי האי מאן דעביד חביתא חייב ז' חטאות תנורא חייב ח' חטאות ואחד מהם הוא בונה. וכן פירשו הגאונים ז"ל וכן הוא בירושלמי. והענין שאע"פ שאמרו אין בנין בכלים זהו בכלים שנתפרקו להחזירן כמו שנתבאר פרק כ"ב. אבל העושה כלי מתחלתו אין לך בנין גדול מזה ואין נקרא זה בנין בכלים שהרי אינו כלי אלא עושה כלי. והשמועות מוכיחות כן כמ"ש הגאונים ז"ל ועיקר".
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ה') – "וכן מוכרח גם שיטת הרמב"ם כדכתב המ"מ אליביה וכדבארתי, ולכן גם לדידיה אף שיש בנין בעושה כלי מ"מ אין סתירה בסותר כלי, לכן פסק דמותר לשבור אף חבית שלימה, [והרמב"ם שסתם משמע שסובר עוד יותר שגם כלי גדול יותר ממ' סאה מותר לשבור דאינו סובר שנחשב כאהל והמשנה דעירובין יתרץ כירושלמי בשל אבן שאינו יכול לשוברה, אבל בפמ"ג בא"א סק"ג כתב שגם להרמב"ם יש בנין בכלי של מ' סאה]. וניחא לפ"ז מה שנקט הרמב"ם דין דשובר את החבית בדיני מכה בפטיש בפכ"ג משום שאף כשיתכוין לנוקבו יפה אינו ממלאכת בונה רק משום מכה בפטיש, וגם ניחא מה שלא הזכיר בדיני סותר בהט"ו דסותר גבינה או מסיר יד הקרדום חייב משום סותר משום דליכא בזה משום סותר. וזה שכתב שם שפרק עץ תקוע ה"ז תולדת סותר צריך לומר שהוא עץ תקוע מאהל הקבוע שלעיל מזה ולא מכלים. ולפ"ז ניחא מה שמנפח בכלי זכוכית אין בו משום בונה שנשארו התוס' בדף ע"ד בקושיא לשיטתם, משום דהנפוח שעושה משמע שהוא אחר שכבר נעשה בצורת כלי ע"י הדפוס דלכן אמר לשון מנפח בכלי ולא אמר מנפח כלי זכוכית ואין בנין בכלים כשכבר הם בשם כלי. ונמצא שיש לנו גם דעת הרי"ף והרמב"ם להתיר אף בחבית שלימה אבל עכ"פ מאחר שרבותינו בעלי הש"ע אסרי בכלי שלם יש לאסור".
1) רמב"ם (פרק י' הל' ט"ו), "שפרק עץ תקוע הרי זה תולדת סותר וחייב והוא שיתכוין לתקן". לפי האג"מ, שאין סותר בכלים, הגם שיש עושה כלי (עי' לעיל). צ"ל, שהרמב"ם לגבי סותר מדבר באופו שהעץ תקוע לקרקע. אמנם הרמב"ם שם (הל' י"ג) מדבר לענין תוקע עץ בעץ לענין כלים. והפשטות, שהלכה ט"ו חוזר על ציור זה, וחייב משום סותר. וכן עי' המ"ב (סי' שי"ג ס"ק נ"ד), "בעץ עצמו. בין בבנין ובין בכלי. וכן התוקע העץ בתוך הקרדום [או שתקע יתד בתוך הבית יד של הקרדום כדי להדקו] וכן המפרק עץ תקוע חייב משום סותר והוא שיתכוין לתקן [רמב"ם]". וצ"ע.

3. יש איסור אם צריך חיזוק ואומניות.
1. מרכבת המשנה (אלפנדרי, פרק כ"ב הל' כ"ה) – "אפשר לומר כמ"ש התוס' ז"ל בפ' הבונה גבי האי מאן דעייל שופתא שהקשו לרב דאמר משום בונה הא אין בנין בכלים ותירצו דאין חילוק בין כלים לקרקע אלא במקום שאין חזוק ואומנות דבכלים לא חשיב בנין ובקרקע חשיב בנין וזה דעת רבינו ז"ל דהא פסק בשופתא דחייב משום בונה וצריך לחלק כמו שחלקו התוס' ז"ל והשתא אתי שפיר מה שתירצו בגמרא לעולם דאין בנין וסתירה וכלים אבל אין מחזירין גזרה שמא יתקע בחזקה וחייב משום בונה אבל בנוטלין אין שום גזרה כן נ"ל".

4. אין בנין בכלים ה"מ בשני כלים זה על גבי זה, אבל בכלי אחד ד"ה יש בנין: שיטת הבעל המאור (לשונו מובא לעיל).
1. משמרת מועד (דף קב:, עמ' ו' אות ג') – "ונראה מוכרח דהר"מ ס"ל כבעה"מ כאן, דאין בנין בכלים היינו דוקא בכלים המתפרקים כעין חוליות, והיינו שע"י חיבור של כמה כלים אין בנין, ולכן הביא דינא דבנין בכלים, דווקא בשל חוליות. אבל העושה כלי א' ע"י חיבור ותקיעה בודאי הוי בונה להרמב"ם, ובחזרת דלתות שם בהכ"ב נמי כ' דבדלתי כלים פטור, אף אם תוקע, כיון דדלתות הוי כחוליות שהן מתפרקין, שעשוין לנוטלן ולהחזירן".

5. שאם יש "קיבוץ חלקים" חייב גם בכלים, ואם לא פטור.
1. אבן האזל (פרק י' הל' י"ז) – "דעיקר אב מלאכה דבונה הוא בונה בנין שע"כ יש בו שני הענינים א' שהוא עושה אוהל קבוע, ב' שהוא מקבץ חלק אל חלק, ונמצא דעושה אוהל קבוע באמת אינו אלא תולדה דהיינו שהוא דומה לאב במקצתו, דהיינו עשיית האוהל קבוע וכן המגבן את הגבינה הוא ג"כ תולדה דבונה היינו בתולדה השנית שהוא מקבץ חלק אל חלק כמש"כ הרמב"ם בפ"ז הנ"ל ... ועכשיו מיושב שפיר גדר דין אין בנין בכלים, דהא דאמרינן אין בנין בכלים היינו בתולדה הראשונה דהוא עשיית האוהל זה אינו אלא דוקא ע"ג קרקע אבל בכלים לא הוי בנין ולא הוי מלאכת אוהל ובנין כלל, וא"כ אם לוקח חתיכת עץ ועושה ממנה כלי ע"י שחקק בה קב אין בו דין בונה דאין בזה גדר בנין משום עשיית אוהל אבל התולדה השניה שמקבץ חלק אל חלק עד שנעשה גוף אחד דשייכא נמי במגבן פשיטא דאין נ"מ בזה בין ע"ג קרקע בין בכלים דלא גרע ממגבן, ולכן שפיר פסק הרמב"ם שהתוקע עץ בעץ עד שנתאחד ה"ז תולדת בונה, וכן ניחא שפיר גם מה שפסק הרמב"ם דוקא בעושה כלי אדמה כגון תנור וחבית דשם הוי בונה אבל בעושה כלי עץ שחקק קב בבקעת ועשהו כלי אינו חייב דדוקא בכלי אדמה שמדבק הרגבים כמו שפי' רש"י על הא דחייב ז' חטאות, ואם עשה כלי עץ ג"כ מעצים נפרדים כבר כתב אח"כ שהתוקע עץ בעץ ה"ז תולדת בונה משום דגדר מלאכת בנין בזה שמקבץ חלקים נפרדים ועושה גוף אחד שייך גם בכלים אבל גדר בנין בזה שעושה אוהל לא שייך בכלים ובזה אמרי' אין בנין בכלים, אלא שנשאר לנו לבאר דא"כ ...".
2. החולקים, ומו"מ בדבריו - עי' לקמן ריש סי' שט"ו [מלאכת אהל], לשיטות ומראי מקומות.

6. אין בנין בכלים: רק בכלי מוסתקי, או ה"ה בכל כלים - שיטת הרמב"ם (פרק כ"ג הל' ב'), הרי"ף (דף סא.), והסמ"ג (ל"ת ס"ה): [שלגבי חבית, הם לא חילקו].
1. דוקא במוסתקי.
1) שלטי גבורים (דף סא: אות א').
2. בכל כלים.
1) שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק א') – "ובעל שלטי הגבורים ... ולי קשה שיסתום הרמב"ם ז"ל דבריו במקומו העיקרי מפני מה שכתב במקום אחר ואין זה דרך הרמב"ם ז"ל, ועוד הרי"ף ז"ל שלא גילה דעתו דיש בנין וסתירה בכלים אדרבה כתב הר"ן ז"ל בפ' כירה שדעתו שאין בנין וסתירה בכלים למה לא ביאר מתניתין במאי איירי, ויותר נכון לומר דמחלקין כחילוק הר"ן ז"ל בין כלי גדול לכלי קטן ולא הוצרכו לפרשו דשמה מוכיח דסתם מגדל היא גדולה וחבית היא קטנה".
2) מראה פנים (עירובין פרק ג' סוף הל' ג').
3) קרבן נתנאל (פרק כ"ב סעי' ו' אות ה').
4) מרכבת המשנה (פרק י"א הל' ז') – "והוכרח רבנו לקמן פכ"ג ה"ב לפסוק הך דשובר את החבי' כפשטא אפילו דלאו מוסתקי ולהשוות פלוגתא בסברות הפוכות בין ר"א ורבנן משום ...".
5) צל"ח (ביצה דף לג: ד"ה אלא).
6) עי' פמ"ג (ראש יוסף ביצה דף לג: ד"ה במוסתקי) – "והרי"ף ורמז"ל פכ"ג משבת ה"ב השמיטו מוסתקי. אולי סבר דלרבנן לא גזרו כלל וצ"ע".
7) שער המלך (פרק י"א הל' ז' ד"ה וניחא).
8) חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ה').
9) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה', מנורה המנורה ס"ק א' ד"ה אבל).
10) מנ"ח (מוסך שבת אות כ"ה ס"ק ב', אות ל"ג ס"ק ב').
11) ערה"ש (סעי' ז') – "דעת הרמב"ם והר"ן להקל".
12) אבני נזר (או"ח סי' רי"ג אות ג') – "דעת הרי"ף והרמב"ם [פכ"ג ה"ב] שלא הביאו אוקימתות הש"ס במוסתקי והביאו הא דשובר את החבית בסתם. משמע אפילו בחבית שלימה".
13) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ה', דברות משה סי' ל"ה ענף ב' ד"ה עכ"פ) – "והנה הרמב"ם פסק דיש בנין בכלים בפ"י משבת הי"ג בעבד חביתא ובשופתא דקופינא ומ"מ פוסק בחבית דמותר לשוברה ליקח הגרוגרות בפכ"ג ה"ב ומדסתם משמע דאף בחבית שלימה מתיר וכן איתא בק"נ פ' חבית. ועיין בש"ג שכתב שמוכרחין לומר שהרמב"ם סובר כתוס' דדוקא במוסתקי שרי אף שסתם כיון שסובר דיש בנין בכלים אבל לא נכון כלל דודאי היה מפרש אם היה מתיר רק במוסתקי ולא היה סותם שיטעו להקל שלא כדין".
14) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות י"ג) – "לשיטת הרי"ף והרמב"ם והרשב"א וש"פ, דלא ס"ל לחלק בין שלימה למוסתקי".
15) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ב').
16) אור לציון (ח"א סי' כ"ד ד"ה ואמנם) – "ראיתי בשה"ג ... מ"מ בדעת הר"מ אינו נראה, דהא דרך הפוסקים לפרש ולא לסתום, וכ"כ האחרונים ז"ל בדעתו ודו"ק".
17) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ה אות י"ג) – "אבל כבר כתב להשיג על השלטי הגבורים בשיירי כנה"ג ...".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א'), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רי"ט ד"ה בש"ע).
1) רמב"ם (פרק י' הל' ט"ו), "שפרק עץ תקוע הרי זה תולדת סותר וחייב והוא שיתכוין לתקן". לפי האג"מ, שאין סותר בכלים, הגם שיש עושה כלי (עי' לעיל). צ"ל, שהרמב"ם לגבי סותר מדבר באופו שהעץ תקוע לקרקע. אמנם הרמב"ם שם (הל' י"ג) מדבר לענין תוקע עץ בעץ לענין כלים. והפשטות, שהלכה ט"ו חוזר על ציור זה, וחייב משום סותר. וכן עי' המ"ב (סי' שי"ג ס"ק נ"ד), "בעץ עצמו. בין בבנין ובין בכלי. וכן התוקע העץ בתוך הקרדום [או שתקע יתד בתוך הבית יד של הקרדום כדי להדקו] וכן המפרק עץ תקוע חייב משום סותר והוא שיתכוין לתקן [רמב"ם]". וצ"ע.

7. מראי מקומות – ס' מפתח (דפו"ח, על הרמב"ם פרק י' הל' י"ג).
1. מגן אבות (הוצאה החדשה עמ' ל"ו) – "הנה בכלים יש גם כן בנין כבנין גמור. וכתבו התוס' (דף ע"ד ע"ב חכיתא) דבסוף פרקין (דף ע"ה ע"ב) משמע משום מכה בפטיש. וכן מקשה הרמ"ך הסתירה כן ברמב"ם. ומדברי המאור ריש פרק הבונה (דף ל"ז ע"א מדפי הרי"ף) משמע דמחבר עץ בעץ הוי ליה בונה. ואם כן יש לומר בכלי הנעשה מעץ אחד כמו חקק קב בבקעת או עשה בו נקב ותקנו לכלי בזה ליכא בנין וחיובו רק משום מכה בפטיש, אבל כלי המחובר מכמה עצים הוי ליה חיובו משום בונה ודו"ק, ואתי שפיר גם הרמב"ם".
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9] מוסתקי: הלכה - סעיף א'.
1. יש איסור בנין וסתירה בכלים שלמים חוץ מכלי מוסתקי – מחבר (סעי' א', "אין בנין וסתירה בכלים. וה"מ, שאינו בנין ממש כגון חבית ... שנשברה ודיבק שבריה בזפת, יכול לשברה ליקח מה שבתוכה").
1. מצד יש בנין בכלים – מדויק המחבר (סי' שי"ד סעי' א', "אין בנין וסתירה בכלים. וה"מ ..."), תוס' שבת (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק א', "אבל בנין גמור וסתירה גמורה שייך גם בכלים ולכן דוקא בדיבק שבריה בזפת יכול לשברה דאין זה סתירה גמורה אבל אם היתה שלמה הוי סתירה גמורה ואסור אפילו בכלי קטן"), כה"ח (ס"ק א'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה עכ"פ, ענף י' ד"ה ולשבור, "עכ"פ לתוס' עירובין והרא"ש שם אסור לשבור כלי שלם מדין סתירה ... וכן פסקו גם הטור והש"ע בר"ס שי"ד שבחבית שלימה אסור מדינא מטעם שיש סתירה בכלים ורק בחבית מוסתקי מותר ... ולהרא"ש והטור והש"ע אסור בכלי שלם מטעם שיש סתירה בכלים").
2. [גם] מצד שמא יתכוין לעשות כלי – מג"א (ס"ק ג', "בזפ' יכול כו'. דמחמת גריעות' לא חייס עליה וליכא למיחש שמא יתכוין לעשות כלי (תוס' ורא"ש)"), כה"ח (ס"ק ו').
1) מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק ג').
2) קשה: המחבר כמו תוס' בעירובין (לד:), ומג"א כמו תוס' בשבת (קמו.). צ"ל, המחבר פסק כמו הרא"ש. וכן מדויק במג"א שמסיים ברא"ש. ועוד המג"א הולך על על דין של 'בזפת, יכול לשברה ליקח מה שבתוכה ובלבד שלא יכוין לנקבה נקב יפה'. הולך על ההיתר, ולא על האיסור.
3) י"ל: פסק כרא"ש, שיש ב' טעמי – גר"ז (סעי' א', "אם היא שלימה אסור לשברה אפי' בענין שאינו מתקן לה פתח נאה מפני שסתירת בנין גמור אסורה אף בכלים ועוד גזירה שמא יתכוין לנקב נקב יפה שיהא לה לפתח נאה"), מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל', "הטור וש"ע שם, פסקו כהתוס' והרא"ש, דדוקא בחבית שנשברה, ודיבק שברי', יכול לשברה וליקח מה שבתוכה, אבל לא בשלימה, וכפי שנתבאר תרי טעמי איכא בדבר, א' משום סותר, ב' משום שמא יתכוון לפתח, ונפקא מינה בין הב' טעמים, דאם משום שמא יתכוון לפתח, יש עצה, לעשותה מקודם מוסתקי, היינו לשבר את החבית, באופן שלא יעשה שום פתח, ושוב יוכל לשברה וליקח מה שבתוכה, דל"ש עוד שמא יתכוון, כיון שכבר נעשה גרועה ביותר, כמו מוסתקי, או לשבר את החבית כולה בפעם אחת, דמשום חשש שמא יתכוון לעשות כלי, ל"ש, כיון שמשברה כולה לגמרי, משא"כ משום חשש סתירה, אסור משום איסור השבירה בעצמה").
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א', ס"ק ג', ס"ק ה').

2. אבל כלי גדול הוי כמו אהל, [ואין היתר של מוסתקי] – רמ"א (סעי' א', "שאינה מחזקת ארבעים סאה"), לבוש (סעי' א', סעי' ו'), נחלת צבי (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ב', "דאלו היא מחזקת מ' סאה הו"ל כאהל"), קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' י', סעי' ט"ו), כה"ח (ס"ק ל"ה, ס"ק נ"ב).
1. קשה: מוסתקי, ומ' סאה, הם שני חלוקי דעות.
1) עולת שבת (ס"ק ב') – "הרב עירב בכאן שני הדעות אהדדי ואינו נכון ... וכיון דמלתא דרבנן הוא ודאי דאין להחמיר בו כל כך ודו"ק".
2) ליקוטי פר"ח (על סעי' א') – "אף על גב דמאן דמתיר בדבוקה היינו אפילו גדולה ומאן דמתיר בקטנה היינו אפילו היא שלמה, וא"כ דעת השו"ע להתיר אף בגדולה מכל מקום נקט ההגה להחמיר דבעינן תרתי לטיבותא".
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ועיין ב"י מה שכתב בשם הר"ן ז"ל בקופינא דמרא, מה שכתב הר"ן ז"ל ריש הבונה וכל הכלים, אם כן בקטן נמי בהכרח במוסתקי, וצ"ע. ובזה יתיישב מה שכתב הר"ב בהג"ה ואין מחזקת ארבעים סאה אדברי המחבר, אע"פ שזה תירוץ בפני עצמו וזה תירוץ בפני עצמו להמעיין בב"י, כי תרווייהו אמת לפסק הלכה ולחומרא".
1) קשה הרשב"א (דף קמו. ד"ה ואף), שמפרש שא"א שצריך מוסתקי - "ובתוספות ... אינו מחוור בעיני ... דמשום דלא תיקשי מתניתין לרבי אליעזר, כלומר דלא נימא דלית ליה לרבי אליעזר מתניתין דשובר את החבית, איצטריך לדחוקה ולאוקמה למתניתין במוסתקי, אבל ההיא דאלוותא אלוותא לעולם רבנן ולא רבי אליעזר, ואם איתא דמתניתין לרבנן נמי דוקא במוסתקי, דרב יהודה כמאן, אלא נראה דבין כך ובין כך לרבנן שרי, דלעין יפה קא מכוין, אבל בנותן עירובו במגדל היינו טעמא משום דהתם במגדל גדול מיירי דהוי כמו אהל ושייך ביה בנין וסתירה, הא במגדל קטן לא שייך ביה טעמא דבנין וסתירה והיינו טעמא דחבית".
4) נתיב חיים (על סעי' א') – "וצ"ל דהרמ"א ס"ל דאפילו לתירוץ שני דאיירי במוסתקי מצד הסברא מחלקינן בין כלי גדול דהו"ל כאוהל אלא שנייד מתירוץ ראשון מה דמעייל קופינא וכו' ודו"ק".
5) מחה"ש (ס"ק א') – "וצ"ל דס"ל לעיקר כדברי התוס' דאפילו בקטן שייך בנין וסתירה ולכן בעינן דוקא שנשברה ואפ"ה מסברא ס"ל כשמחזיק מ' סאה יצא מתורת כלי ויש לו דין אוהל".
6) מאמר מרדכי (ס"ק ג') – "דגם לשיטת התוס' והרא"ש ז"ל יש לחלק שפיר בין קטן לגדול".
7) ערה"ש (סעי' ח') – "ודע דהך שאינה מחזקת מ' סאה הוסיף רבינו הרמ"א ולפ"ז מאד תמיהני עליו דכיון דהוא מחלק בין כלי גדול לקטן דבקטן מותר ובגדול אסור וזהו כהתירוץ האחרון שבסעיף ו' וא"כ ממילא דאין זה דומה למגדל ונסתלקה קושית רבותינו בעלי התוס' א"כ למה לא הביא דעת המתירים השבירה אף בחבית שלימה".
8) תורת שבת (סי' שי"ד ס"ק א') – "פשוט י"ל כיון שאינו מבורר איזה תי' הוא אמת, לכן פסקינן לחומרא כיון שיש בו לתא דבנין דאורייתא, אף באמת י"ל דכל אפין שוין ...".
9) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה עכ"פ) – "סובר הרמ"א שלא יפלגו בזה אף המתרצים הא דעירובין מטעם שיש בנין וסתירה בכלים דאף שיכלו לתרץ דאיירי במגדל גדול מ"מ תירצו מטעם שיש סתירה גם בכלים משום דסברי דכן האמת מהא דשופתא בקופינא, וא"צ לאוקמי במגדל גדול דוקא, וכן מפורש בתוס' עירובין דלא מחמת הקושיא חידשו זה שיש בנין וסתירה בכלים אלא דאף שיש לתרץ דאיירי במגדל גדול תירצו מחמת שיש סתירה גם בכלים מהא דשופתא בקופינא וממילא יש להם תירוץ גם אם איירי בכלי קטן ולא חזרו כלל מחדוש דתירוץ ראשון דמגדל גדול הוי כאהל ושייך בו גם בנין וסתירה הרעוע אף שאינו בכלים, ופסק הרמ"א כמותם ... ולא קשה כלום קושית ערוך השלחן עליו בסעי' ח' שכיון שפוסק חלוק דבין גדול לקטן הו"ל לפסוק שמותר לשבור גם שלימה כיון שנסתלקה הקושיא מעירובין, דהא לא משום קושיא זו פסקו כן אלא מהא דשופתא בקופינא".
2. מראי מקומות – נחלת צבי (סוף ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ב'), אור לציון (ח"א סי' כ"ד ד"ה וגם), פיתוחי חותם (פרק א' אות מ"ג), מגיה בטור (הע' ל"ד).
1) סיכום: יש ג' מהלכים למה הרמ"א מחמיר. 1) י"ל הראשונים חולקים, וחושש לשניהם (פר"ח, תורת שבת). 2) א"נ פסק כהר"ן, והוא סבר שצריך ג"כ מוסתקי (פמ"ג). 3) א"נ פסק כהתוס' בעירובין, והוא סבר שצריך ג"כ כלי קטן (נתיב חיים, מאמר מרדכי, אג"מ).
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3. אסור שיתכוין לעשות כלי, פתח יפה.
1. מצד מתקן מנא, מכה בפטיש – מחבר (סעי' א'), ח"א (כלל מ"א סעי' א', "וחיוב זה דמכה בפטיש, אין חילוק בין בקרקע או בכלים לכולי עלמא"), פוסקים.
2. שלפי תוס' (דף קמו. ד"ה שובר) מפרש האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה וצריך, לשונו מובא לקמן) שאין איסור משום מכה בפטיש [אצל מוסתקי], רק מדרבנן אסרו מטעם בונה.

4. "ואפי' נקב בעלמא אסור".
1. הולך על רישא, כלי מוסתקי – גר"א (סעי' א' ד"ה ואפילו, "ואפי' נקב כו' מחדש. ר"ל שלא היה בו נקב וקאי אלמעלה בדיבק שבריה כו' וכמ"ש תוס' שם דכולה שמעתין איירי במוסתקי וכו' בעירובין שם").
2. הולך על סיפא, כלי שלם – פרישה (ס"ק ד', "פי' כשהיא שלמה"), לבושי שרד (על מחבר סעי' א', לשונו מובא לקמן), פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', "אבל שלימה אסור ואפילו נקב אסור"), רע"א (על סעי' א'), מ"ב (ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' ט', לשונו מובא לקמן), כה"ח (ס"ק י"א).
1) קשה, מה במוסתקי נקב אסור, כ"ש בכלי שלם – פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', א"א ס"ק ח', "וצ"ע"), רע"א (על סעי' א', "קשה לי מאי אפילו הא לנקבה חמור מלשברה דנוקבה אף במוסתקי אסור").
2) י"ל, אין כאן שבירה ועדיין אסור – לבושי שרד (על מחבר סעי' א', "שאינו עושה כלי. ר"ל שאינו עושה נקב לפתח אלא שוברה. ואח"כ כתב רבותא טפי ואפילו נקב בעלמא כו' ר"ל נקב שאינו מתכוין לפתח דאית ביה תרתי לטיבותא שאינו שובר כלל. וגם שאינו פתח מ"מ אסור דחיישינן שמא יתכוין לעשות פתח"), מ"ב (ס"ק ח' בשם לבושי שרד, "שאינו עושה כלי. ר"ל שאינו עושה נקב לפתח אלא שוברה ואח"כ כתב רבותא טפי דאפילו נקב בעלמא ר"ל נקב שאינו יפה לפתח דאית ביה תרתי לטיבותא שאינו שובר החבית וגם שאינו פתח אפ"ה אסורה"), כה"ח (ס"ק י"א).
3) א"נ – ערה"ש (סעי' ט', "וזה שכתבו דאפילו נקב בעלמא אסור לנקוב הוא תמוה דנקב ודאי אסור אפילו להמתירים שבירה [הגרע"א] וצ"ל דכונתם נקב דרך שבירה שהשימוש בו מעט ובשבירה השימוש הרבה ולא לנקב ממש ביפוי כוונתם").
3. למה אסור.
1) מצד סתירה – לבוש (סעי' א', "אפילו נקב בעלמא אסור לנקוב בה מחדש שזהו שבירתו"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ו', "ובשלימה זהו שבירתו"), תהלה לדוד (ס"ק ב').
2) מצד שמא יתכוין לעשות פתח – עטרת צבי (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ה', "נקב בעלמא ... אסור דחיישינן שמא יתכוין לעשות פתח ... והלבוש כתב ... ומדברי הרמב"ם והמחבר לא משמע כן"), לבושי שרד (ס"ק ב', "מ"מ אסור דחיישינן שמא יתכוין לעשות פתח אבל בדיבוק שבריה בזפת לא חיישינן להא טעם שכתב המג"א סק"ג").
3) ב' טעמים – גר"ז (סעי' א', "אם היא שלימה אסור לשברה אפי' בענין שאינו מתקן לה פתח נאה מפני שסתירת בנין גמור אסורה אף בכלים ועוד גזירה שמא יתכוין לנקב נקב יפה שיהא לה לפתח נאה").
4. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו'), תהלה לדוד (ס"ק ב', "צ"ע"), מגיה (תוס' שבת ס"ק א'), פיתוחי חותם (פרק א' ענף ט').

5. האם מוסתקי מותר רק לצורך שבת.
1. רק לצורך שבת.
1) לבוש (סעי' א') – "התירו לשברה וליקח מתוכה מה שהוא צריך לשבת".
2) עטרת צבי (ס"ק ב').
3) תוס' שבת (סי' של"ה ס"ק י', עי' סי' שי"ד ס"ק כ"ו) – "לא שרי אלא לצורך שבת כמ"ש סי' שי"ד".
4) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א') – "עיין עטרת צבי מ"ש מקלקל לצורך שבת שרי למ"ש במחבר במוסתקי א"צ לזה דכה"ג תיקון קצת ושבירה קצת ל"ש בכלי קטן ושרי ומ"מ דווקא לצורך שבת הא בחנם וודאי אסור ומיהו אף לצורך שבת לדידן כל פטור אבל אסור לא התירו לצורך שבת".
פמ"ג (א"א ס"ק י') – "כללא דמלתא כלי קטן כל בנין וסתירה גריעה שרי לצורך שבת לאכול הימנו".
5) תהלה לדוד (ס"ק י"א, ס"ק י"ב ד"ה לכאורה) – "מ"מ בעי שיהי' לצורך שבת וכפשטא דמתניתין לאכול הימנה גרוגרת ... וטעמא דשלא לצורך שבת אסור משום טירחא".
6) קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק י"ח, ס"ק ל"ד) – "וכ"כ בלבוש אם יש דבר בחבית שהוא צריך לו לשבת וכ"כ הפמ"ג".
7) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ה') – "בלבוש שם (סי' שי"ד), שכתב, דבעשי' ושבירה שאינן גמורה ... יש עכ"פ משום איסור דרבנן, ורק לפעמים יש צד היתר, וכגון בדינא דחבית המבואר במתני' הנ"ל, ולצורך שבת דוקא כמבואר שם".
8) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה וצריך) – "והתוס' סברי דבמוסתקי ליכא אף מכה בפטיש משום שאין בזה שום חשיבות על מה שנעשה, רק מדרבנן אסרו מטעם בונה לכוין לעשות כלי ולשבור לא אסרו משום צורך שבת".
2. מראי מקומות – פיתוחי חותם (פרק א' אות מ"ח - מ"ט).

6. להקל מצד מוסתקי: יש כמה חסרונות.
1. לא מצינו ציור בזמן הזה, שלכו"ע נכלל בגדר של מוסתקי - למשל, חד פעמי [כמו קופסאות שימורים], להגרשז"א זצ"ל הוי מוסתקי (עי' לקמן). וכן סבר הגריש"א זצ"ל (בארחות שבת). אמנם האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ג', ענף ד') סבר שלא נכלל בהגדר של מוסתקי, שכתוב שהוא איסור דאורייתא. וז"ל, "עכ"פ לתוס' עירובין והרא"ש שם אסור לשבור כלי שלם מדין סתירה שלזה מה שצריך להגרוגרות שבו לאוכלם עתה הוא נחשב תיקון ואסור מדאורייתא, וא"כ אסור לדידהו לקרוע השק ליטול הצוקער ולשבור תיבות השפראטן וכל הקענס מדין סותר מדאורייתא וכן פסקו גם הטור והש"ע בר"ס שי"ד שבחבית שלימה אסור מדינא מטעם שיש סתירה בכלים ורק בחבית מוסתקי מותר".
2. י"א רק אם שובר במקום הזפת - עי' לקמן.
3. י"א שצריך דוקא אורחים [או שאר הוכחה שאינו מתכוין לפתח] - עי' לקמן.
4. חומרות החזו"א, של כלי אטום. שאפילו בלי כוונא, אסור. [שיש גזירה שמא יתכוין לעשות כלי, אפילו בכלי חד פעמי, אם דרך לקיים דברים שם] - עי' לקמן.

10] פתח.
1. נקב בחבית מוסתקי.
1. נקב קטן רק להוציא.
1) דרבנן – ט"ז (ס"ק א', "בפ' חבית דף קמ"ו אמרינן כל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אינו פתח ורבנן הוא דגזרו משום לול של תרנגולים דעביד לעיול' אוירא ולאפוקי הבלא פי' הסרחון שלא ימותו התרנגולי' מזה משמע דהאי מתקן מנא אינו איסור דאוריית' זולת בלול של תרנגולין"), גר"א (סעי' א' ד"ה ואפילו, "ואפי' נקב כו' מחדש. ר"ל שלא היה בו נקב וקאי אלמעלה בדיבק שבריה כו' וכמ"ש תוס' שם דכולה שמעתין איירי במוסתקי וכו' בעירובין שם"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק ו', "עיין בט"ז דמשמע דאפילו אם הנקב הוא נקב קטן שאינו עשוי להכניס ולהוציא ג"כ אסור עכ"פ מדרבנן אפילו בחבית כזו שהיא רעועה ואם הוא נקב גדול שעשוי להכניס ולהוציא יש בו איסור תורה וכן משמע בביאור הגר"א"), ערה"ש (סעי' ט', "וזהו שכתבו דבמכוין לנקב יפה הוי מתקן מנא בודאי אם הנקב גדול שיש בו להכניס ולהוציא הוי איסור דאורייתא ובקטן אסור מדרבנן [עט"ז סק"א]").
2) מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "וצ"ע").
2. נקב גדול שעשוי להכניס ולהוציא, מה דינו.
1) דאורייתא – מ"ב (ס"ק ו', "ואם הוא נקב גדול שעשוי להכניס ולהוציא יש בו איסור תורה").
2) דרבנן – חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק ז', "ר"י בתוס' ... דאינו אלא שבות והלכה כבתראי"), עי' ביצחק יקרא (ס"ק ו').

2. פתח העשוי להכניס ולהוציא: הגדר.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק י"א ד"ה ובקופסא) – "ובקופסא של שמן ועושה נקב לטפטף השמן ודאי הוי בדין ולא יקבנה מצדה כיון דאין כאן דין מגופה, ולפי שרגילין לעשות ב' נקבים, אחת להכניס האויר כדי שידחוק השמן דרך נקב השני, יש בזה חיוב חטאת דכל נקב משתמש להכניס ולהוציא דזימנין דמשמש בנקב זה וזימנין בנקב השני ומיהו אם הוא באופן שמוכרח לטפטף בנקב אחד אפשר שאין כאן חיוב אף דעשה ב' נקבים וקבע בכלי כניסת אויר ויציאת שמן".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"א מכתב י"ח אות ג' [עמ' תקכ"ח], ששכ"ה פרק ט' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ח], מילואים שם, שולחן שלמה ס"ק ז'.ב', סוף ס"ק ז'.ד') – "חזו"א ... ושמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל שהקשה, דא"כ יתחייב גם בעושה רק נקב אחד, וכידוע שגם בנקב אחד השמן יוצא מפני שנכנס אויר ודוחף השמן לצאת, וכיון דהאיסור שלא יקבנה בצדה (שבת קמו א) הוא רק מדרבנן, משמע דמכיון דמה שנכנס האויר הוא רק כדי לדחוף את השמן לצאת, לכן אין זה חשוב כלל כעשוי להכניס, ואין זה דומה לעושה נקב בלול של תרנגולים (שבת קב ב) להכניס אור או אויר ולהוציא הבל, או מפיס מורסא שאם נתכון לפתח חייב, דשם יש לו צורך באור ובאויר בתוך הלול, ובמפיס מורסא כניסת האויר היא לרפואה, משא"כ הכא שאינו צריך את האויר בפנים רק צריך שהשמן יצא".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' כ"ז [דפו"ח, הע' כ"ט], מילואים שם, שולחן שלמה סוף ס"ק ז'.ב') – "דאף דמדברי החזו"א הנ"ל משמע שאם עושה שני נקבים, אחד רק להכניס והשני רק להוציא, דאפשר דלא חשיב כעושה פתח להכניס ולהוציא, מ"מ צ"ע, וכי העושה כן בלול של תרנגולים לא יהיה חשיב כפתח להכניס ולהוציא, וגם כאן הפחית תוקנה בשני הנקבים, וגם מצינו בזה"ז בכמה בתים שיש להם פתח אחד שאינו ראוי אלא לכניסה ופתח אחר שאינו ראוי רק ליציאה, ובודאי דחשיב כפתח טוב, ורק לענין מזוזה יש ביניהם הבדל ולא לענין שבת".

3. פתח העשוי להכניס ולהוציא: להכניס את הכפית.
1. קנה בשם (ח"ב סי' י"א אות ב') – "יש בזה ג"כ משום עשיית פתח להכניס ולהוציא, דהיינו להכניס את הכפית כלי להוציא ממנו את האוכל שבתוכה, שיש בזה מלאכה דאורייתא שהוא תולדת מכה בפטיש, כמבואר בדברי המשנה ברורה (סי שי"ד סק"ח) והוא מדברי הרמב"ם (פ"י מהלכות שבת הט"ז)".
2. הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר) – "קנה בשם ... ובמה שדנו לאיסור משום תיקון מנא, כתב דמלבד שאין תיקון מנא אלא בנקב חדש, עוד נראה דלא אסור בנקב שהוא להכניס ולהוציא, אלא כשאי אפשר להשתמש בלי להכניס או שהוא צריך לכך לשם קיום מטרת הכלי, דומיא דלהכניס אויר ללול של תרנגולין וכדו', אבל כאן שאפשר להוציא המשקה ע"י נענוע הצנצנת מבלי להכניס כפית ורק משום נוחיות מכניס כפית אין בזה משום תיקון מנא".

4. פתח שאינו העשוי להכניס ולהוציא: בשאר דברים [לאפוקי אוכלים].
1. שעה"צ (ס"ק ט') – "נראה דרק אכלים קאי, דהנקב שעושה להם יש עליהם שם פתח, כדאיתא בגמרא, ולכן בעינן שיהא עשוי להכניס ולהוציא דומיא דפתח, אבל בשאר דברים לא בעינן רק שיהיה דרכו של אותו דבר לעשות בו נקב כזה לאיזה תשמיש. והמגן אברהם קצר בלשון הרמב"ם, ומשמע קצת דאכולהו קאי, ולא נהירא לעניות דעתי".
2. הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק ז'.ג') – "ובשעה"צ ס"ק ט' ... ולפי"ז כלי כמו קומקום של תה אם מתקן את הצואר אע"פ שזה רק להוציא מכל מקום הו"ל מכה בפטיש".

11] גדרים של מוסתקי.
1. הלכות: בקיצור.
1. אין בנין וסתירה.
1) לפי תוס' (בביצה, ובעירובין) מפרש האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה אבל) שיש איסור בנין מדרבנן. "שאף אם יתכוין הוא רק מדרבנן דאין בנין כזה בכלים ... וזה שכתבו שם דכיון שהם מדובקים בזפת ואין החתיכות שלימות לא הוי שום תיקון כלי, כוונתם מדאורייתא דהא מפורש תנן שלא יתכוין לעשות כלי אלא דכיון דאינו תיקון כלי מדאורייתא רק מדרבנן אין לגזור ולאסור לשבור".
2. אם מחזקת מ' סאה הו"ל כאהל, ודינו כקרקע.
3. יש איסור עשית כלי – משנה (דף קמו., "שובר אדם את החבית לאכול הימנה גרוגרות, ובלבד שלא יתכוין לעשות כלי"), ראשונים (תוס' דף קמו., רש"י ותוס' ביצה דף לג:), פוסקים.
1) י"א משום מכה בפטיש. ולפי תוס' (עי' לעיל), משום בונה.
2) מראי מקומות – שיטה לר"ן (דף קמו., "תנו רבנן אין נוקבין נקב חדש בשבת. פי' דמתקן כלי ואיכא משום בונה וכדתנן הבונה כל שהוא"), מאמר מרדכי (ס"ק ד'), ערה"ש (סעי' ה', "ורק שנינו שם ובלבד שלא יתכוין לעשות כלי כלומר שלא ידקדק לעשות נקב יפה דא"כ הוה כסותר על מנת לבנות דאסור גם בכלים"), חזו"א (סי' נ"א ס"ק א', "דבעשיית כלי ממש שייך בנין ... אם מדקדק שיתהוה נקב יפה, בזה יש איסור בנין דעושה פתח ... שאם מדקדק לעשות נקב יפה איכא משום בונה מה"ת").
4. יש איסור מכה בפטיש – רש"י (דף קמו. ד"ה אוסופי, "ויש כאן משום גמר מלאכה"), רמב"ם (פרק י' הל' ט"ז, "והעושה נקב כל שהוא בין בעץ בין בבנין בין במתכת בין בכלים הרי זה תולדת מכה בפטיש וחייב, וכל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אין חייבין על עשייתו"), מחבר (סעי' א', "שלא יכוין לנקבה נקב יפה שיהיה לה לפתח, דא"כ הוה ליה מתקן מנא").
1) לפי תוס' (דף קמו. ד"ה שובר) מפרש האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד' ד"ה וצריך), שאין איסור מכה בפטיש. "והתוס' סברי דבמוסתקי ליכא אף מכה בפטיש משום שאין בזה שום חשיבות על מה שנעשה, רק מדרבנן אסרו מטעם בונה לכוין לעשות כלי ולשבור לא אסרו משום צורך שבת לכן לא הוצרכו לטעם רש"י".
5. יש איסור קורע – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ריש ענף ו'), ארחות שבת (עמ' שס"ז), פוסקים.

2. איזה מקום יכול לשבור המוסתקי.
1. רק במקום שמדובק בזפת – רשב"א (ביצה דף לג: ד"ה שובר, "ובתוס' פירשוה בחבית מחוברת במוסתקי ... זה אינו נכון בעיני מדאמרינן התם בפרק חבית בעו מיניה מרב ששת מהו למיברז חביתא בבורטיא לפתחא קא מכוין ואסור או דילמא לעין יפה קא מכוין ושרי ומיברז חביתא בגופה דחבית משמע ולא במוסתקי"), לבוש (סעי' א', "ואם יחזור וישבר אותו הדיבוק ג"כ אינו שבירה גמורה").
2. כל מקום – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "ולכאורה נראה מלבוש דמוסתקי מותר לשבור אותו הדיבוק זפת, ואיני יודע לחלק דמשמע אף אם שובר במקום שהחרס שלם ג"כ שרי"), עי' מ"ב (ס"ק ד', "עיין בפמ"ג שמצדד דהיתר השבירה הוא אפילו שלא במקום שמדובק בזפת"), כה"ח (ס"ק ז').

3. כלים גמורים חד פעמיים: שאחר שנגמר השימוש בהם משליכים אותם לאשפה.
1. דינם ככלי מוסתקי.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"א אות י"א) – "שהרי המגופה כחיבור מוסתקי היא ... ואף שמסירה במפתח המעוות אותה אין כאן משום סתירת כלי דלא מצינו איסור בשבירת מגופה, דזהו בכלל אין סתירה בכלים כדין מפקיע וחותך".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג', ששכ"ה פרק ט' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ו] [לשונו מובא לקמן]) – "מכיון שרגילים לזרוק מיד את הקופסה לאשפה, מסתבר דחשיב ככלי רעוע, וכחבית של מוסתקי, ביצה ל"ג ב', דאף שאינה שלמה והיא מהודקת מהשברים ע"י זפת, מ"מ משמע שהיו רגילים להשתמש בה הרבה פעמים, ואפ"ה מותר לשברה וגם לעשות בה נקב ואין חוששין שמא יתכוין לעשות פתח יפה".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ו) – "בחשיבות תליא, וע"י שדבוקה בזפת לא חייס עלה ולא חיישינן שיעשה ממנה כלי, וממילא בזמנינו דהקופסאות אפי' שלימות אינן חשובות כלים ואין משתמשין בהם, אלא מושלכין מיד ודינם כמוסתקי בזמנם".
4) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ד', הע' ל') – "דאין לחוש לאיסור סותר בניקוב הפקק כיון שהפקק אינו כלי חשוב והוי כמוסתקי דמותר לשוברו ... וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
5) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק א' סעי' ג') – "כלים חד פעמיים, שאחר שנגמר השימוש בהם משליכים אותם לאשפה [כגון כוסות, שקיות, אריזות שונות ותבניות, ואף פקקים של בקבוקי שתיה], דינם ככלי מוסתקי ולא שייך בהם איסור בונה וסותר, כיון שאין להם חשיבות של כלי שלם. ואם אף הם חזקים, ויש להם היכולת להתקיים זמן רב, מ"מ כיון שדרך בני אדם לזרוק אותם ולא לקיימם, לכן אינם חשבים ככלי שלם".
6) בנין שבת (ח"ב עמ' קס"ט - עמ' קע"א) – "ומצינו בזה ב' אופנים א) כלי שחלקיו אינם מחוברים בחוזק. ב) כלי שאיכותו גרועה ... ובני אדם אינם חסים עליו לשוברו, וכן כלי שעשוי רק לאיחסון המאכל ואח"כ זורקין אותו הר"ז 'כלי גרוע'. ולא נוהג בו איסור סתירה, ומותר לשוברו ... ומשום כך קופסות שימורים וכן פחיות שתיה או אריזות מזון שהדרך לזורקם מיד לאחר ריקון המאכל מותר לפותחם ולשוברם ואין בזה משום איסור סתירה".
2. דינם ככלי גמור.
1) תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק י"ב) – "אף דנימא שעיקר עשיית הפידעלי"ך הוא כדי שיגמרו בתוכם הסערדעלי"ן מ"מ כיון שהם כלים גמורים אסור לפחתם משום סותר דאורייתא. דמה שמדובקים השוליים והדפנות באבר פשיטא דלא מיקרי נשברה ודבק שברי' בזפת ועדיף טפי ממחובר ע"י חשוקים".
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ג', ענף ד') – "עכ"פ לתוס' עירובין והרא"ש שם אסור לשבור כלי שלם מדין סתירה שלזה מה שצריך להגרוגרות שבו לאוכלם עתה הוא נחשב תיקון ואסור מדאורייתא, וא"כ אסור לדידהו לקרוע השק ליטול הצוקער ולשבור תיבות השפראטן וכל הקענס מדין סותר מדאורייתא וכן פסקו גם הטור והש"ע בר"ס שי"ד שבחבית שלימה אסור מדינא מטעם שיש סתירה בכלים ורק בחבית מוסתקי מותר".
3. מראי מקומות – חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ז), פיתוחי חותם (פרק א' ענף ז').
1) מלאכת שבת (עמ' רכ"ו) – "הרי מוסתקי הוא כלי שחיברו ודיבקו בזפת וכיו"ב את שבריה, משא"כ בשקית חלב, לאחר שמדביקים השקית ע"י חום, הרי נחשב כגוף אחד ... וא"כ למה נחשב ככלי מוסתקי".
2) עי' לקמן קופסת שימורים – מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות כ"ה).

4. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (צהר ח"ז עמ' ס"ט, ישורון חט"ו עמ' קל"ט, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ג') – "מסתבר שהמחבר שברי חרס בזפת ועושה מהם חבית ליין - הנקרא מוסתקי - שפיר חייב חטאת שעושה כלי מחדש, ורק אמרו שם דבכלי גרוע כזה אין חוששין שיכוין לנקבה יפה, אבל אם עושה בכוונה נקב גדול שעשוי להכניס ולהוציא כתבו הפוסקים דעובר שפיר על איסור תורה".

12] כלי אטום (sealed containers).
1. איזה מלאכה: לפתוח כלי אטום.
1. בונה, מכה בפטיש.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק י"א) – "קופסאות של שמן או של דגים העשוין מטסי ברזל ורצופין מכל צד, וחותכין בסכין את הטס שעל הפתח, נראה דלא דמי כהסרת המגופה דשרי [וכדאמר בגמ' קמ"ו א' אם איתא דלעין יפה קמכוין לפתוחי מפתח, אלמא דמותר לפתוח וכ"כ במ"ב ס"ק כ"ג ואין חילוק בזה בין מוסתקי לשלמה, שהרי המגופה כחיבור מוסתקי היא] דהכא מרוצף באבר ובבדיל והוי כחיבור עיקר הכלי, ומיהו משום סתירת כלי ליכא כאן שאין כאן סותר כלל שהפתיחה תיקון וסתום מכל צד לאו כלי הוא, וכשעושה לו פתח נעשה כלי, ומקום הספק בזה הוא בשאין דעתו על הקופסא אלא להוציא מה שבתוכה ולזורקה באשפה, וזה חשיב כשובר חבית ליטול ה"ג, וכמתיז ראשה בסייף, וכקוטם להריח וכשובר חותמות שבכלים, ואפי' לדעת תו' דלא הותר אלא במוסתקי אבל שלמה אסור משום סתירה, הכא שרי דאין כאן סתירה כלל, אמנם יש לאסור משום גזירה דלמא יכוין לשם פתח ומשום זה מוקי לה ביצה ל"ג ב' במוסתקי, והרבה בני אדם דעתם על הקופסא לשמש בה להניח בה בורית או מסמרים וכיו"ב, וזימנין דאינו אוכל כל הדגים השתא, וניחא לי' בשימושה, ולא דמי למתיז ראשה בסייף דהתם בפתוחה ומגופפת במגופה ואין המגופה חיבור והתזת גופה קלקול ולא בנין, אבל הכא כל דניחא לי' בשימוש כלי דידה חשיב פתח, ואפשר דאף בדעתו לזורקה אין מתחשבין עם כוונתו דלא מצינו היתר שבירה אלא ביש לחבית פתח אבל גשם חלול בפנים וסתום מכל צד, כל שעושה לו פתח חשיב בנין, והרי בשובר צריך ליזהר שלא ליפות את הנקב והכא שמחליף גוף אטום לצורת כלי בכל שבירה שעושה חשיב כנקב יפה ולא גרע מנקבה בצדה דאסור".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב', עמ' ער"ב).
3) ארחות שבת (עמ' שס"ט) – "שקופסת השימורים אטומה ... חייב משום בונה או מכה בפטיש".
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ב הע' ו').
2. סותר.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ב).
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד).
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב).
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י' [דפו"ח, הע' י']).
5) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר' אות ו') – "התהלה לדוד ... וזהו דלא כהחזו"א שאין עליהם שם כלי אלא כגוף אטום חשיבי, שזה לדעתי אינו מובן מדוע לא חשיבים כלים מחמת זה גופא ששומרים המאכל שלא יתקלקל, ואטו משום שהם סתומים גרע הלא זה גופא הוא אופן של ההשתמשות וזהו המעליותא שלהם ולא חסרון, ואטו נאמר שחבית של יין שסתום מחמת שלא יכנס האויר ויתקלקל היין שלא יהי' עליהם שם כלים".
3. מראי מקומות – ברית עולם (בונה אות כ"ו-כ"ז), פתוחי חותם (פרק א' ענף ח').
1) באר משה (ח"ג סי' פ"ט ד"ה והגאון) – "והגאון החסיד בעל חזו"א ... דלפענ"ד דברי הגאון רשכבה"ג החזו"א צע"ג".

2. קופסאות שימורים (canned goods) [אם אין דעתו להשתמש בה לאחר שירוקן את תכולתה] - קופסאות דגים [סרדין, טונה], זיתים, מלפפון חמוץ.
1. מיקל, [נכלל בגדר כלי מוסתקי, או של חותלות].
1) כה"ח (ס"ק ל"ח) – "ובענין תיבות קטנות של מין ברזל שקורין בערבי תנא"ק שיש בהם דגים קטנים כבושין בשמן ופתחיהם למעלה מדובק באבר העליתי בתשובה בסה"ק באר מים חיים דמותר להסיר מהם הפתח בשבת כדי לאכול הדגים אם לא פתחו אותם מבע"י אבל אם אפשר יפתחו אותם מע"ש".
1) מנחת יצחק (ח"ד סוף סי' פ"ב) – "וכ"כ בכה"ח שם (אות ל"ח), לענין תיבות קטנות, שיש בהם דגים קטנים כבושין בשמן, ופתחיהם למעלה מדובק באבר עיי"ש, ובודאי כוונתו לקופסאות סארדינען המצויים אצלינו".
2) קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק ז') – "ואילו היו נוהגין להשליך הקופסא אחר שהוציאו ממנה הדגים, הי' אפשר להתיר מפני שלא נעשה לקיום לשם כלי אלא כדי לשמור על הדגים וכמו כלי העשוי מכפות תמרים המבואר לקמן בפנים סי"א ובדה"ש שם, אבל בהרבה פעמים אין משליכין הקופסא אלא מחזיקין אותה להשתמש בה ע"כ צ"ע בהיתר פתיחת הסרדין".
3) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י') – "נמצא לדינא שאלו הקענס ותיבות השפראטנס וכן צוקער וכה"ג שאר מיני אוכלין שנמכרין חבילות כרוכין בשק של נייר שנעשו רק בשביל אלו המונחים שם וגם ידוע שאחר שלוקחין משם האוכלין זורקין אותם בני המדינה לאשפה יש להתיר לכו"ע לשוברם ולקורעם מטעם הש"ע שדמי לשובר אגוזים שכתב בחותלות, וכל שכן באלו שרובן נשברין ומתקלקלין בפתיחה עד שאין ראוין כלל לשום דבר שמותר מטעם הש"ע דהוי כשבירת אגוזים ... ולשבור הקענס שהם ממתכות באלו שיש שמשתמשין בהם אחר שלוקחין האוכלין לדברים אחרים וכן כלי עץ וכלי חרס וכלי זכוכית וממיני פלאסטיק, הם בפלוגתא דרבוותא שרש"י והרי"ף והרמב"ם ור"ן ורשב"א וריטב"א והרא"מ ותירוץ ראשון דתוס' עירובין והגר"א מתירין אף בשלם, ולתוס' שבת אסור מדרבנן בכלי שלם שחס עליו שמא יתכוין לעשות כלי ורק במוסתקי שלא חס וליכא למיגזר מותר ולדידהו יש להתיר בשק של נייר וקענס כאלו שודאי אין חסים עלייהו כגון קטנים ביותר שליכא למיגזר. ולתוס' עירובין בתירוץ ב' ולהרא"ש והטור והש"ע אסור בכלי שלם מטעם שיש סתירה בכלים ולכן יש לאסור כיון שרבותינו בעלי הש"ע המחבר והרמ"א הכריעו לאסור. אך אולי באלו הנוהגין היתר בזה ע"פ הוראה מחכם אין למחות וכן כתב בערוך השלחן סי' שי"ד סעי' ח' שאין למחות ... למעשה אין להתיר ...".
4) שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ו) – "בזמנינו דהקופסאות אפי' שלימות אינן חשובות כלים ואין משתמשין בהם, אלא מושלכין מיד ודינם כמוסתקי בזמנם".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג', ששכ"ה פרק ט' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], מילואים הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב]) – "מכיון שרגילים לזרוק מיד את הקופסה לאשפה, מסתבר דחשיב ככלי רעוע, וכחבית של מוסתקי, ביצה ל"ג ב', דאף שאינה שלמה והיא מהודקת מהשברים ע"י זפת, מ"מ משמע שהיו רגילים להשתמש בה הרבה פעמים, ואפ"ה מותר לשברה וגם לעשות בה נקב ואין חוששין שמא יתכוין לעשות פתח יפה (ובפרט להרמב"ם דהשמיט את האוקימתא של מוסתקי), וגם מותר לשבור מגופה שאינה עשויה לימים הרבה ... בזה"ז רגילים לזורקן מיד לאשפה, ולכן יש מקילים לשבור או לפתוח על דעת לזרוק את הקופסה לאחר הוצאת המאכל".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה וזו) – "קופסאות שימורים וסרדינים כיון שרובא דרובא זורקים הקופסא לאחר ריקון המאכל ולא משתמשים בקופסא שימוש חוזר, לכן אנו רואים את הקופסא כעטיפת המאכל וכשובר קליפת האגוז, ואין בפתיחתן משום עשית כלי. וכמו כן מותר לנקב שקיות משקה בקש, ולפתוח את הלשונית של פחיות השתיה, כיון שזורקן מיד לאחר גמר השתיה. ואפילו בקופסאות שימורים (של זיתים ומלפפונים חמוצים) שמשאירים את המאכל בקופסא, והקופסא משמשת ככלי איחסון עד לגמר המאכל ... מ"מ אין זה נחשב לעושה כלי איחסון, שהרי הקופסא היא כלי איחסון גרוע ואינה מיועדת לכך, וא"א להשאיר שם המאכל לזמן מרובה מפני שמתקלקל בה. והרי גם בשובר חבית שמלאה בגרוגרות, אינו מרוקן הגרוגרות בבת-אחת אלא מרוקנה לאט לאט כפי צורכו".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ב') – "וה"נ גם קופסא של סרדין אע"ג שזה חזק מאוד מ"מ הכלי עצמו עומד רק לשימוש חד פעמי לפותחו ולזורקו".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה' ד"ה ואל, בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה והשיב) – "ואל תתמה דשאני מוסתקי וכדומה שהותר רק להתיז או לשבור משא"כ בקופסות שימורים מסיר את המכסה בדקדוק ונעשה נקב יפה דשאני חבית שאפשר לפותחה בשבירה, לכן הותר רק בדרך שבירה וקלקול, אבל בקופסת שימורים שאי אפשר לפתוח בשבירה והדרך היחידה לפתוח במכשיר, לכן כיון דברירא מילתא שעומד לזרוק הקופסא אין זה חשיב כעושה פתח לכלי, אלא כפותח הקופסא בדרך האפשרית כדי לרוקנה ולזורקה".
6) דברי יציב (או"ח סוף סי' קע"א) – "ופשוט יותר להיתירא מקופסאות שימורים או הבקבוקים עם מכסה הפח וכדו' שמותר לפותחם בשבת".
7) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ד', עי' שלמי יהודה פרק ו' הע' מ') – "ודינו כמוסתקי".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ט) – "קופסאות שימורים וסרדינים, אין איסור דאורייתא בפתיחתם, רק אסור מצד שהמנהג להחמיר כיון שיצא מפי החזו"א, וממילא צריך לשבור את הקופסא משני צדדים".
8) עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' ק"ס אות ל"א) – "דה'קענס' דומין לחותלות של תמרים דעשוי לזריקה אחר השימוש בו, ואינו עשוי לחזור ולמלאותו, ומשו"ה שפיר שרי אפי' בהיו שלמים מעיקרא דומיא דחותלות, ואפי' אי נימא דאין זה הסברא גבי חותלות, מ"מ הסברא מצד עצמה שפיר ניתן להאמר, דאיכא למשרי בכה"ג הואיל ולא שייך גבי זריקה משום כלי, דבאופן שלא נהוג לעשות כלי שרי אפי' בשלמים, דהא כל עיקר שאסור בשלמים הוא משום דאיכא למיחש שמא יתכוין לעשות כלי, והיינו בדבר שמדרך להחזיקו בתורת כלי ועשוי להשתמש בו כל הימים וכגון חבית, אבל בדבר שאינו עשוי להחזיקו בתורת כלי, למה נגזור משום דלמא יתכוין לעשות כלי, מהיכי תיתי לן למיחש דלמאי יעשה ממנו כלי, ודמי למוסתקי ועוד עדיף מיני' לענ"ד, וא"כ שפיר מותר לפתחן ולנוקבן בשבת, ועולה שפיר מנהגן של ישראל וכל שכן דא"צ למחות ביד הנוהגין כן. אכן למעשה מסתפינא להורות בזה, עד אשר יסכימו המורים לצדקה לדברי".
9) ילקוט יוסף (סעי' כ"ב) – "מעיקר הדין מותר לפתוח בשבת קופסאות שימורים [של מצרכי מזון שונים]. ומכל מקום אם אפשר לפותחן מערב-שבת, טוב ונכון לעשות כן".
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding opening things on Shabbos ... 3. Shopping bags: Ex: Challah was put into a grocery bag that was double knotted. Can you destroy the bag - even though the bag wasn’t dedicated specifically for the challah? 4. Tuna cans: Is there a need to puncture the bottom?
R' Y. Berkovits wrote ... No problem. Pashtus no better than mustika - it’s very flimsy. Especially here, you can say that double knotting it turns it into choslos. 4) No. Nowadays it’s choslos. Just open it halfway with a can opener, then bend the lid to get the food out.
2. מחמיר.
1) תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק י"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) חזו"א (או"ח סי' נ"א אות י"א) – "קופסאות של שמן או של דגים העשוין מטסי ברזל מכל צד ... דהכא מרוצף באבר ובבדיל והוי כחיבור עיקר הכלי, ומיהו משום סתירת כלי ליכא כאן שאין כאן סותר כלל שהפתיחה תיקון וסתום מכל צד לאו כלי הוא, וכשעושה לו פתח נעשה כלי, ומקום הספק בזה הוא בשאין דעתו על הקופסא אלא להוציא מה שבתוכה ולזורקה באשפה, וזה חשיב כשובר חבית ליטול ה"ג ... ואפי' לדעת תו' דלא הותר אלא במוסתקי אבל שלמה אסור משום סתירה, הכי שרי דאין כאן סתירה כלל, אמנם יש לאסור משום גזירה דלמא יכוין לשם פתח ... והרבה בני אדם דעתם על הקופסא לשמש בה להניח בה בורית או מסמרים וכיו"ב, וזימנין דאינו אוכל כל הדגים השתא, וניחא לי' בשימושה, ולא דמי למתיז ראשה בסייף דהתם בפתוחה ומגופפת במגופה ואין המגופה חיבור והתזת גופה קלקול ולא בנין, אבל הכא כל דניחא לי' בשימוש כלי דידה חשיב פתח, ואפשר דאף בדעתו לזורקה אין מתחשבין עם כוונתו דלא מצינו היתר שבירה אלא ביש לחבית פתח אבל גשם חלול בפנים וסתום מכל צד, כל שעושה לו פתח חשיב בנין, והרי בשובר צריך ליזהר שלא ליפות את הנקב והכא שמחליף גוף אטום לצורת כלי בכל שבירה שעושה חשיב כנקב יפה ולא גרע מנקבה בצדה דאסור".
3) ברית עולם (בונה אות כ"ט, אז נדברו ח"ג סי' י"ט, ח"ד סי' ל"ג) – "דאין שום היתר בצורך גדול לפתוח קופסאות משומרים". 
4) עי' שבט הלוי (ח"ו סי' מ"ד) – "ואשר שאל כב' במניח עירוב בקופסת שימורים אם חייבים להניח על ידו את פותחן הקופסאות - דאם נתנו במגדל ואבד המפתח - בעירובין ל"ד ע"ב ובשו"ע או"ח סי' שצ"ד ה"ז עירוב מפני שיכול לשברו באיסור דרבנן, ולא גזרו ביה"ש ... ואומר בקצור אם הוא לא יכול לפתוח דרך שבירת קלקול, מכ"מ אולי אחר יכול לקלקל ולשבור, ואם שום אדם לא יכול א"כ אין הדברים פשוטים כ"כ גם אם יש לו מפתח באיזה מקום ויכול להביאו דרך איסור שבות דכרמלית וכדומה, גם אם המפתח מונח ע"י הקופסא, למש"כ החזון איש הל' שבת סי' נ"א - י"א דלפתוח קופסת שימורים שלא דרך קלקול בשבת יש בו סרך איסור תורה דבונה, והוא ז"ל כתב דאין בו איסור סתירה דאורייתא, איברא בתהלה לדוד סי' שי"ד ס"ק י"ב דכיון דהם כלים גמורים יש בהם חשש איסור סותר דאורייתא יעש"ה, א"כ מה הועילו חכמים דמונח על ידו הפותחן, אם לא למי שאין דעתו כהנך גדולים, ולדעה זו אין בו רק איסור דרבנן או פחות מזה, ובעצם דברי החזון איש ותה"ל כתבתי במק"א".
5) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ח טור ב') – "שמעתי דנוהגים לא לפתוח קופסאות שימורים בשבת. ועיין מש"כ בספרו שו"ת רבבות אפרים ח"א סימן רל"ו".
6) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב' אות ב' ד"ה ולמעשה, עמ' רע"ג) – "ולמעשה, כיון שבזמנינו ישנם קופסאות שימורים שמשתמשים בהם לאחר פתיחתם כגון של קפה נמס או של מלפפון חמוץ וכדו', אזי אסור לפתוח בשבת את כל הקופסאות הדומים לזה שיש בהם מאכלים".
חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב' ד"ה נקב, עמ' רע"ג) – "נקב קטן שעשה בקופסת שימורים ורוצה להרחיבו בשבת, כיון דחיישינן שיש שם כלי על הקופסה מהנקב הקטן, צריך ג"כ לחוש דהוי כמתקן מנא, ולא נימא דסתם לעין יפה מכוין".
7) עי' שלחן הלוי (פרק ח' אות ח') – "מן הראוי שלא לפתוח כלל פתח סתום של שום מין וסוג בקבוק, פחית ומיכל בשבת. ואם לא פתח מערב שבת, יכול לעשות חור בתחתית הכלי, ואח"כ יפתח את הפקק כדרכו".
8) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ח טור ב') – "להחמיר ולא לפתוח קופסאות שימורים בשבת כיון דחשיב כעושה כלי, אף שבדרך כלל זורקם, מ"מ אם לא יהיה לו כלי אחר ישתמש בקופסאות אלו".
9) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ד' סעי' י"א, פרק ח' סעי' א') – "דאע"ג שיש מן הפוסקים שהם מקילים בדין הזה [הם סוברים שגם 'גוף אטום' נחשב לכלי, וממילא לדעתם אין בפתיחתו משום עשיית כלי], מ"מ כלי דלפי החזו"א ועוד הרבה פוסקים יש בזה איסור דאורייתא [וגם יש תמיד דרכים להגיע אל האוכל באופן המותר לכו"ע], לכן נראה דלהלכה א"א להקל כלל בדין זה".
3. טעמים להקל.
1) מוסתקי – שערים המצויינים בהלכה (לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ד', לשונו מובא לעיל).
2) חותלות – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ט', והוי כלי שלום, לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – רוח חיים (ס"ק ב'), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ח טור ב', לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']), ארחות שבת (פרק י"ב הע' ו'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרנ"ח).
1) הר צבי (ט"ל הרים, מכה בפטיש סי' ג') – "נשאלתי אם מותר לפתוח בשבת קופסא קטנה של דגים קטנים. לכאורה לפתוח כדרכו באופן שנשאר כלי ודאי יש לאסור, אלא אפילו לפותחה באופן שלא תשאר כלי נמי יש לעיין".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"א) – "כתבנו לעיל מפסקי אחרונים דהסומך עליהם אין מזניחין אותו. אם כן מכל הנך טעמא, אי"צ למחות במי שנוהגין לפתוח קופסאות דגים (סארדינען) אף לכתחילה. וכאמור זה דוקא קופסאות של סארדינען, אבל קופסאות של שארי מינים של שמן או בשר דעשוין לשמש גם הקופסא, דזימנין דאינו אוכל כל המאכל שבקופסא, היטב אשר דיבר בזה הגאון חזו"א, דזה אסור מטעם תיקון כלי, ואינו ענין כלל להא דשובר חבית, וכאמור. וגם קופסאות הסארדינען, מהנכון לפתוח רק חצי הכיסוי, באופן שלא יהי' ראוי לשום שימוש לאחר הפתיחה, וכאמור לעיל".
3) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב) – "בנד"ד בודאי כל ההיתרים המה בקישוי, - ולכן לכתחילה יפתחו מע"ש דוקא, - ובדיעבד, אם מנהג של כל בני אותו המקום לזרוק הקופסאות אח"ז, מי שמתיר לפתוח אותם כמות שהם, יש לו על מי לסמוך, וכ"כ בכה"ח שם (אות ל"ח), לענין תיבות קטנות, שיש בהם דגים קטנים כבושין בשמן, ופתחיהם למעלה מדובק באבר עיי"ש, ובודאי כוונתו לקופסאות סארדינען המצויים אצלינו, - ואם יש אנשים שמצניעים אותם לאיזה השתמשות כנ"ל, אפשר להתיר ע"י העצה הנ"ל".
4) באר משה (ח"ג סי' פ"ט) – "דקופסאות הסרדינים שרי בפשיטות, מאחר שבזמנינו אין שום אדם משתמש בו, וטוב שלא יפתחו אלא עד חצי ארכו באופן שא"א יהיה להשתמש בו כן פתוח כחציו. אבל בקופסאות של פירות הגם שעתה כמעט אין בנ"א משתמשים בו לבשל בהן שום דבר עכ"ז פסקתי שמצד הדין אל יפתחו הכיסוי סביב ממש, רק חציו או מעט יותר או מעט פחות מחציו, באופן שלא תהיה הקופסא ראויה לשום תשמיש אפילו אם היה רוצה להשתמש בו, כי פתוח כחציו אין בנ"א מחזיקים בביתם שעלול לסרט ולחתך ידו ואצבעותיו".
5) אור לציון (ח"א סי' כ"ד ד"ה ולעצם, סי' כ"ו ד"ה נ"ב, ח"ב פרק כ"ז אות ה') – "מותר לפתוח קופסאות שימורים בשבת, ובלבד שלא יפתח את המכסה כולו מסביב, וכן טוב להריק את תוכן הקופסא מיד למקום אחר. וקופסאות שימורים גדולות שדרך לשומרן הרבה זמן, לא יפתח בשבת אלא אם כן מנקב את הקופסא בתחתיתה באופן שאינה ראויה עוד לשימוש בתורת כלי".
6) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ה) – "לפי כל האמור בבירורי השיטות ובמיצוי הדברים נלפענ"ד לענין שאילתא דנן, דאם באפשרי לפתוח הקופסא מע"ש ובמזיד לא פתח וכן כל שאין בכך צורך שבת כגון שיש לו גם מאכלים אחרים לאכול, ואין גם צורך אורחים, בכל כה"ג אין לזוז מפשטן של פסק השו"ע ואין להתיר הפתיחה בשום גוונא אפילו בדרך של שבירה, אבל כל שלא פשע בזה באי הפתיחה מע"ש וכעת יש צורך שבת לפתוח עבורו או עבור אורחים שפיר יש לפנינו כר נרחב של גדולי פוסקים ראשונים ואחרונים שבאפשרי לסמוך עליהם בשופי להתיר פתיחת הקופסאות בדרך של שבירה באופן שלא יועילו לשמש בתורת כלי".
7) להורות נתן (ח"ג סי' ט"ז, סי' י"ז) – "המיקל לפותחו דרך קלקול אין מזחיחין אותו, ובלבד שיוריק את כל המאכל מהקופסה ולא ישמרנו בתוכו".
8) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ח') – "ה'חזון איש' ... אבל מה שכתב שאין זה כלי, קשה שהרי זה כלי נפלא להעברת סרדינים בשמן ממקום למקום ולשמרם עד הזמן הנדרש. ומה דקאמר דגשם אטום מכל צד אינו כלי, צ"ע מה בין זה לפשוטי כלי מתכות. שמעתי שהגאון ר' ישראל זאב גוסטמן זצ"ל באמת חלק על החזו"א בסתירת קפסאות הסרדינים, אבל שמעתי מאדמו"ר זללה"ה שהמנהג היה תמיד לפתחן בשבת".
5. קופסת שימורים או סרדינים בפותחן המיוחד לכך.
1) עי' סי' שכ"ב סעי' ה' [מחתך], לשיטות ומראי מקומות.

3. נקב קטן בתחתית הקופסה: לפי דעת החזו"א.
1. מהני, דהוי כשובר כל הכלי.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"ב]) – "שמעתי".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ז) – "בחזו"א ... היכא דעושה איזה השחתה כל שהוא בשולי הכלי, באופן שאין שום חשש באותו השחתה שמחליפו לצורת כלי, שוב אין בהפתיחה שעושה אח"כ ליטול האוכל, שום חשש מהחששות הנ"ל, דבודאי הוי כשובר כל הכלי, דאין ראוי עוד לשימוש כלל, וגרע זה ממוסתקי".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ט, הל' שבת בשבת ח"א פרק י"ד הע' ע"ז).
4) עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ח טור ב') – "דהמנהג הקדום היה להקל לפתוח קופסאות שימורים בשבת, אולם מאז שהחזו"א חידש להחמיר בזה נוהגים להחמיר בזה, ויש לפתוח את קופסאות השימורים בערב שבת, ואם שכחו לפתוח את זה בערב שבת אפשר להקל לפתוח את זה שיעשה חור בצד אחד, ואח"כ יפתח בצד שכנגדו".
5) ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]) – "וגם לדעת האוסרים הנ"ל, אם ניקב או קרע את השקית, את הקופסה או את החבילה בצדה או בתחתיתה עובר לפתיחתה, כך שלא תהיה עוד ראויה לשימוש בתורת כלי - לית לן בה".
1) עי' ששכ"ה (פרק ט' הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ה]) – "ולא מועיל לעשות נקב כלשהו (בחבילת מצות), וכדלעיל לענין קופסת שימורים, דבכה"ג ודאי עומד עוד לשימוש".
6) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ד) – "מותר לפתוח קופסת שימורים הנ"ל ע"י שינקוב חור קטן שאינו יפה בתחתיתה שלא לשם מפתח ואינו עשוי להוציא בו [ואין בזה חשש סותר] ואח"כ ינקוב בצידה השני נקב גדול להוציא האוכלין, ובאופן זה אינו עשוי שוב לשימוש חוזר".
7) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ד' סעי' ט"ו אות א', פרק ח' סעי' א').
2. לא מהני.
1) חזו"א (רבבות אפרים ח"ג סי' רס"ז) – "ששאל פ"א למרן החזו"א אם מותר לפתוח קופסאות סרדינים בשבת בדרך השחתה באופן שלא יהא נשאר עוד ראוי להשתמש בו, וענה לו מרן שאסור ואמר עוד שאין שום נפקא מינה באיזה אופן פותחין אותו ובכל ענין אסור".
1) אמנם עי' הקהלות יעקב (לקמן), והחוט שני (לקמן). שדרך השחתה מותר, ורק מפקפק על ההיתר שלעשות נקב בצד השני. 
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ז אות קפ"ב) – "כמה פעמים בהזדמנויות שונות אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל אף שמרן החזו"א זצוק"ל אוסר לפתוח קופסת סרדינים או קופסת שמורים בשבת כמבואר בחזו"א סי' נ"א ס"ק י"א, אבל התיר מרן לעשות בקופסא נקב, במקום כזה שע"י הנקב הקופסה תאבד את שמושה ככלי ולא תהא ראוי' יותר לכלי, ואח"כ יכול לפתחה. (ע"ש בחזו"א). ועל אלה שנוהגים לפתוח קופסת סרדינים ע"י שמנקבים תחילה שני נקבים אחד למעלה ואחד למטה בב"א ועי"כ פוסלים הקופסא משימוש ואח"כ פותחים אותה כרגיל ואומרים שזה מותר גם לשיטת מרן החזו"א, אמר לי מו"ר דהיתרם מפוקפק משום דא"א לצמצם ומקדימים נקב אחד ומיד הוי כלי ברגע זה".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב' ד"ה מה [עמ' רע"ג], עי' ח"א עמ' ק"ז ד"ה והנה, פסח עמ' ש"כ אות י"ב, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ו', עי' ארחות שבת פרק י"ב הע' ח') – "מה שפרסמו שלפי דעת החזו"א אסור לפתוח בשבת קופסאות שימורים אף ע"י קלקול, היינו דוקא כשבתחילת הפתיחה נעשית כלי ואע"פ שלבסוף תתקלקל הקופסא ע"י פתיחתו, אבל אם מתחילה הקופסא מתקלקלת ע"י הפתיחה אין בזה איסור".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ז אות ז') – "מה יועיל שעושה עוד נקב כי כל עוד שלא פתח בצד השני נוצר כלי ע"י הנקב שעשה בצד אחד".
5) עי' מגילת ספר (סי' י"ד אות ו', שמירת שבת פרק כ' אות ו') – "הפוסקים שהתירו סתירת כלי, היינו כשעסוק בהוצאת תוכנו, וכמבואר בחזו"א סי' נ"א סק"א וס"ק י"ג, אבל כאן הוא עושה פעולה מיוחדת לקלקל את הכלי לפני שפותח אותו ומנא לן שזה מותר, אלא"כ באותה פעולה שהוא סותר את הכלי הוא גם פותח אותו לגמרי ומוציא את תוכנו שאז יש להתיר".
3. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, מכה בפטיש ס"ק ג'), חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"א, ח"ג סי' ח'), ארחות שבת (פרק י"ב הע' ח', "יש שהתירו").

4. קופסאות מטרנה, קואקר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה וזו) – "קופסאות שימורים וסרדינים כיון שרובא דרובא זורקים הקופסא לאחר ריקון המאכל ולא משתמשים בקופסא שימוש חוזר, לכן אנו רואים את הקופסא כעטיפת המאכל וכשובר קליפת האגוז ... אמנם בקופסאות המכילות אבקת שוקו, קואקר, ומטרנה, שהקופסא עשויה מחומר טוב במיוחד כדי שאפשר יהיה לאחסן שם את האבקה לזמן ממושך של כמה חודשים, בכה"ג ע"י שמסיר את המכסה המתכתי שסוגר את הקופסא, חשיב שעושה כלי שמיועד לכתחילה לאיחסון המאכל, וחוששני שאסור לפותחם בשבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ב') – "וה"נ גם קופסא של סרדין אע"ג שזה חזק מאוד מ"מ הכלי עצמו עומד רק לשימוש חד פעמי לפותחו ולזורקו ... ורק קופסא גדולה שגם לאחר הפתיחה משתמשים בו שפיר חשיב כסותר או כבונה לדעת חזו"א".

5. אם אינו מרוקן הכלי מיד.
1. מיקל, אם אין מתכוין לעשות פתח יפה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], הע' י' [דפו"ח, הע' י']) – "ולכן יש מקילים לשבור או לפתוח על דעת לזרוק את הקופסה לאחר הוצאת המאכל".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ל') - לשונו מובא לעיל.
1) וגם אם אין בדעתו להשתמש בהן שימוש נוסף אחרי הוצאת תוכנן – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], עי' הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו] ובמלואים).
2. מחמיר, גזירה שמא יתכוין לעשות כלי.
1) קנה בשם (ח"ב סי' י"א).
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב' אות ב' ד"ה ולמעשה, עמ' רע"ג) – "ולמעשה, כיון שבזמנינו ישנם קופסאות שימורים שמשתמשים בהם לאחר פתיחתם כגון של קפה נמס או של מלפפון חמוץ וכדו', אזי אסור לפתוח בשבת את כל הקופסאות הדומים לזה שיש בהם מאכלים".
3) מגילת ספר (סי' י"ד אות י', קונ' שמירת שבת פרק ט' אות י"א) – "ומה שכתב השש"כ בהערה דלא עדיף מחבית של מוסתקי, אינו נראה, דהרי משתמשים במכסה פעמים רבות והוא כלי טוב".
3. דעת חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק י"א) – "אמנם יש לאסור משום גזירה דלמא יכוין לשם פתח ומשום זה מוקי לה ביצה ל"ג ב' במוסתקי, והרבה בני אדם דעתם על הקופסא לשמש בה להניח בה בורית או מסמרים וכיו"ב, וזימנין דאינו אוכל כל הדגים השתא, וניחא לי' בשימושה".
1) מיקל.
1) בנין שבת (ח"א עמ' רט"ו) – "דכונת החזו"א במש"כ 'וזמנין דאינו אוכל כל הדגים השתא וניחא ליה בשימושה'. דבקופסא שרגילים להשתמש בה להניח מסמרים ודינה ככלי גמור, בכה"ג כבר מתחילת השימוש בקופסא חשיב כעושה פתח, ולכן אפי' כשעדיין לא הניח המסמרים בקופסא מ"מ כיון שמשאיר את הדגים בקופסא ונהנה מהשימוש בקופסא הר"ז נחשב 'כתחילת השימוש' וחשיב עושה כלי. וכמש"כ החזו"א 'כל דניחא ליה בשימוש כלי דידה חשיב פתח'. אולם הנ"מ בקופסא שהחזו"א מדבר עליה שרגילים להניח בה מסמרים והיא כלי גמור, אבל בקופסא שעומדת לזריקה בכה"ג אינה חשובה כלל לכלי אלא דינה כמוסתקי דהחזו"א מחשיבו 'כמנא תבירא'. ובכה"ג אינו נחשב לעושה פתח אלא למרוקן הקופסא ע"מ לזורקה, ואין נפק"מ אם מרוקן הכל מיד או מרוקן לאט, וכמבואר".
2) מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב, ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז).
2) ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).
3) קנה בשם (ח"ב סי' י"א) – "בנידן דידן דלאחר הסרת המכסאות מהם משתמשים עמהם תשמיש כלי לאכול מתוכן את האוכל, הדבר פשוט וברור שיש בזה משום איסור עשיית כלי".
4) שלמי יהודה (פרק ו' הע' מ').
5) חוט שני (ח"א פרק י"ח ס"ק א' ד"ה ואמנם, עמ' קמ"ד).
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ב'), חלקת יעקב (סי' קכ"א).

6. הלכות: בקיצור.
1. קופסאות שרגילים להשתמש אחר פתיחתם והוצאת תוכנם, אסור לפותחם בשבת, לכו"ע - כמו ששכ"ה, ארחות שבת, ועוד.
1) אם דאורייתא, עי' ששכ"ה (פרק ט' הע' ג' [דפו"ח, הע' ג']).
2. קופסות שימורים שרגילים רק לשמור בהן את התוכן עם פתיחתן, מחלוקת - כמו מלפפון חמוץ, טונה, וכדומה.
3. שקיות שרגילים להוריק את תוכנן מיד, מותר לכו"ע [בדרך השחתה] - כמו שקיות קטנות של סוכר.
4
בס"ד	סימן שי"ד סעיף א' - בנין בכלים, מוסתקי	



13] היה בה נקב ונסתם - סעיף ב'.
שבת (דף קמו:) – "ושוין שנוקבין נקב ישן לכתחילה. אמר רב יהודה אמר שמואל: לא שנו אלא במקום העשוי לשמר, אבל לחזק אסור. היכי דמי לשמר, היכי דמי לחזק. אמר רב חסדא: למעלה מן היין זהו לשמר, למטה מן היין זהו לחזק. רבא אמר: למטה מן היין נמי זהו לשמר. והיכי דמי לחזק, כגון שניקבה למטה מן השמרים. אמר ליה אביי לרבא: תניא דמסייע לך; בית סתום יש לו ארבע אמות, פרץ את פצימיו אין לו ארבע אמות. בית סתום אינו מטמא כל סביביו, פרץ את פצימיו מטמא כל סביביו".

1. למטה מן השמרים אסור: למה.
1. מדרבנן.
1) חזו"א (סי' נ"א ריש ס"ק י"ז) – "קמ"ו ב' תניא דמסייע לך כו' פרץ את פצימיו כו', נראה דמעיקר הדין אף למטה מן השמרים מותר דלא חשיב כנקב חדש אלא כמסיר ברזא, אלא חכמים החמירו בדבר, והלכך לא חלקו באיכות הסתימה דלעולם לא מיבטל פתחא אפילו בסתם סתימה יפה [רק עץ בעץ למאן דאסר] אלא החמירו למטה מן השמרים, והא דמביא אביי ראי' אינו על הכרעה בין למטה מן היין למלמטה מן השמרים דהרי לא פרץ את פצימיו דתניא דפתחא הוא, מילף הוא להתיר אף למטה מן השמרים אלא דחכמים לא ראו להקל כל כך, וא"כ י"ל אף למטה מן היין החמירו, אלא מייתא ראי' דפתחא לא מבטל וא"כ אין להחמיר בזה ודי לנו שנחמיר למטה מן השמרים".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג', עמ' רע"ג) – "ובחזו"א".

2. איזה פתח מותר בנקב ישן.
1. שאינו עשוי להכניס ולהוציא.
1) תהלה לדוד (ס"ק ה') – "דוקא בנקב שבחבית שאינו עשוי להכניס ולהוציא ... והמרכי כתב ... והובא בב"י משמע להדיא דפתח שעשוי להכניס ולהוציא אף בישן אסור".
2. אפילו להכניס ולהוציא.
1) שיטה לר"ן (ריש דף קמו:) – "ושוין שנוקבין נקב ישן לכתחילה. פי' לאו דוקא אלא אפי' מגופה נמי שרי ליטלה אע"פ שדבוקה בסיד או בטיט, ואע"ג דלא שרי' שום נקב שעשוי להכניס ולהוציא הכא שרי דטעמא דנוקבין נקב ישן משום דמבטל לי' ולא חשיבא סתימא, והיינו דמפלגי' בין עשוי לשמור לעשוי לחזק דלחזק אסור משום דחשיבא סתימה ומבטל לי' והוה לי' כנוקב לכתחילה".
2) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ז ד"ה ונראה) – "ונראה דאף פתחא רבא העשוי' להכניס ולהוציא מותר בנקב ישן אף שהוא פתח דאורייתא וכן אפי' בכלי של מ"ס מותר, וסמך לזה מהא דמביא אביי ראי' מפתח הבית בלא פרץ את פצימיו".
3. מראי מקומות.
1) מרדכי (סי' ת"מ, הו"ד בב"י ס"ק ג') – "וכתב המרדכי (סי' תמ) דבמקום הישן נוקבין לכתחילה אפילו במקדח כגון שנשברה הברזא ולא שנא נקב גדול ולא שנא קטן ואין להחמיר כולי האי דאמר רבא (שם קמו.) כל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אינו פתח ורבנן הוא דגזור משום לול של תרנגולים. הילכך בישן שרי. עד כאן. כלומר אפילו אם נקב הישן היה גדול מותר לנקבו ומשמע דאפילו להוסיף על רוחב הנקב שרי".

14] פתיחת קופסאות חלב (milk cartons).
1. מחמיר.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ח, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ח') - לשונו מובא לקמן.
2. שערים מציונים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ו ד"ה ונאדי) – "בודאי מוסתקי הן ואין חשובין כלום, ומותר לפותחן, אלא כיון דהדרך לפתחן באופן שעושה כמרזב, ודרך שם שופכין החלב, וכבר כתב המג"א (שיד ס"ק יד) בשם התוספתא דאם מתכוין לעשות זינוק אסור, ולכן יפתחו לגמרי, וישפוך בא' מד' זויות".
3. חוט שני (תורת המלאכות, קורע ס"ק י"ט*).
4. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ז).
5. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קפ"ד, ילדים בהלכה עמ' ק"ד).

2. מיקל.
1. מגדלת מרקחים (סי' ל"ו).
2. הגר"י קמנצקי זצ"ל (דברי חכמים אות של"ג, הלכה ברורה בשם הגר"י בעלסקי זצ"ל) – "מעשה רב".
3. באר משה (ח"ו סי' פ"ט) – "קופסאות חלב, לעשות בו פתח יפה בשבת, מעיקר הדין שרי לפענ"ד אבל המחמיר לחתכו מן הצד או לעשות נקב מלמטה תע"ב".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], ובהערות שם) – "והוא פותח אותן בצורה כזאת שאין מתכוון לעשות פתח יפה לשימוש".
5. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ז) – "שקופסאות גרועים כגון הקופסאות שמחזיקים בהם חלב או קופסאות מצה וציקער, שאחר שנגמר החלב וכדומה זורקים אותם, מותר לפותחם בשבת כדרך פתיחתם בחול במקומם המיוחד, ודייק כן מלשון השו"ע הרב (סימן שי"ד סעיף י"ח) דס"ל דחותלות של תמרים מותר להפקיע החבל ואין בזה משום סתירה מפני שבנין כלים אלו העשויים מכפות תמרים הוא בנין גרוע שאינו עשוי להתקיים הרבה, וכשסותרו אינו אלא כמי ששובר אגוזים ושקדים בשביל האוכל שבהם עכ"ל, וה"נ לפתוח קופסאות אלו אין בזה משום סתירה, כיון שהם כלים גרועים ואינן עשויין להתקיים, והגם דבפרי מגדים (א"א שם סקי"ג וסקי"ד) משמע דלא ס"ל כסברת הרב כי לדעתו דוקא גרוגרות וחותלות שעשויים מחתיכות קטנות דינם כמוסתקי ומותר לשברם, אבל כלים שלמים אסור לשברם, מ"מ כדי לא להשוות מחלוקת יש להעמיס בכוונתו כסברת הרב ודו"ק".
6. אור לציון (ח"ב פרק כ"ז אות ז') – "מותר לפתוח שקית חלב או חבילת סוכריות, וכן חבילת מצות, או קופסת חלב מקרטון, ואף במקום ההדבקה, ואין צריך להריק את תוכנן מיד בפתיחתן".
7. עי' ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ז', הע' י"ד) – "מן הראוי שלא יפתח את ההדבקה בשבת אלא יעשה קרע בראש אריזת הקרטון וממנו יערה את החלב. [ואין זה דומה לקופסת שימורים או לשקית חלב, דהכא כיון שההדבקה קלה לא בטל ממנה שם פתח ושם כלי אף בהיות מודבקת, וה"ז כמגופה של חבית שטח אותו בטיט דאין זה מבטל מכאן שם פתח ... דחשש עשיית פתח אין כאן הואיל ואין זה פתח נאה ... ואף שמצינו בגמ' שבת קמ"ו דאסור למיברז חביתא בבורטיא ... שאני הכא שהוא משתמש בקרע באופן חד פעמי ואינו פתח נאה לכן אין זה אלא קרע בעלמא. וטעם הא דאין כאן איסור קורע נלמד מדין קריעת חותלות]".

3. מחמיר: מצד עושה נקב חדש.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ח, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ח') – "קופסות חלב הנמצאות אצלנו שדבוקים שני צידי הקופסא למעלה ע"י דבק ולפותחו צריך להפרידם צד ימין לימין וצד שמאל לשמאל ואח"כ מושך אליו פי הקופה הנקמטה לאחור ואפילו אין אותה קמיטה דבוקה בדבק, אסור לפותחו בשבת דע"י הדבק שלמעלה נסתם פי הקופה וכשפותחו שוב עושה פתח בכלי והוא בעצם פתח גדול ששייך גם להכניס ואם היה נעשה גם להכניס הרי היה זה פתח שנעשה להכניס ולהוציא שהיה גם חייב כדאיתא בשבת דף קמ"ו ע"א, אבל אף שאירע לפעמים שגם מכניסין כשנשאר מעט חלב בקופסא אחת ומזו כבר לקחו מעט נותנין הנשאר בזו, מ"מ כיון שאין זה מצוי נחשב אולי כלא נעשה לכך והוי כנעשה רק להוצאה לבד שג"כ עכ"פ אסור מדרבנן כדאיתא שם בגמ' ואיפסק ברמב"ם ריש פכ"ג משבת העושה נקב שהוא עשוי להכניס ולהוציא וכו' הרי זה חייב משום מכה בפטיש לפיכך גזרו על כל נקב וכו', ואע"ג דבקופסות חלב הוו משום נקב ישן מ"מ מדנסתם הפתח יפה יפה בטל הפתח הראשון והעושה נקב כעושה נקב חדש, וכן הובא באו"ח סי' שי"ד ס"ב והיא מימרא דר"י אמר שמואל שם דף קמ"ו ע"ב דכל נקב למטה מן השמרים מכיון דכל כובד היין עליו צריך סתימה מעליא וחשוב כפותח מחדש, ולקופסות חלב צריכים סתימה מעליא שלא ישפך החלב כשנתהפכו הקופות דעינינו רואות שא"א להפריד הדיבוק בקל אלא על ידי מעט כח".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קפ"ד, ילדים בהלכה עמ' ק"ד).
1) י"ל הפשט. שיש להקשות, א"כ למה פקק שעם מותר. י"ל ע"י החזו"א (סי' נ"א ריש ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל) שצריך ב' דברים כדי שבטל הפתח ראשון. אבד צורת הפתח, וגם הוי סתימה מעליא. רק, מפרש החזו"א, למטה מן השמרים לא פלוג חכמים. א"כ בקופסה של חלב, כבר אבד צורתו של פתח [והראיה, אינו ניכר איזה צד למעלה לפתוח. ועוד, עכשיו לא משתמש בהזינוק למעלה, ועדיין הוי הצורה כשנים הקודם. אלא אין זה צורת פתח]. אלא כיון שאבד צורתו של הפתח, אבל הוא למעלה מן השמרים, עדיין מותר אם אינו סתימה מעליא. בא האג"מ, ומפרש שהוי סתימה מעליא, וממילא בטל הפתח הראשון. אמנם, פקק שעם לא אבד צורת הפתחו. וממילא, דלא כמו הקנה בשם (עי' לקמן) בדעת האג"מ.
3. חולק.
1) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ד' הע' י"ד, פרק ז' סוף סעי' כ"ד, הע' מ"ט) – "דדעת האגרות משה (או"ח, ח"ד, סי' ע"ח) דאם נסתם בפועל בסתימה מעלייתא אפילו אם ברור שדעתו היתה לחזור ולפתוח אותו אעפ"כ נתבטל הפתח, ואסור לחזור ולפתוח אותו בשבת. אך בחזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ז) מבואר דאם דעתו להדיא לחזור ולפתוח אותו דינו תמיד כנקב ישן, [וסתימה מעלייתא מהני רק היכא דלא היתה לו דעת להדיא לחזור ולפתוח שם]. ולהלכה, נראה דיש לנקוט להקל בזה, וכדעת החזו"א, [וכמשמעות לשון רש"י (מ"ח ב', ד"ה מגיפה) 'ואע"פ שדבוקה בו אינו חשוב חיבור שהרי לינטל עומדת']".
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ז ד"ה או"ח) – "או"ח סי' שי"ד ס"ג אבל של עץ שמהדקים מאד כו', מורי הרב משה טובי' זללה"ה אמר דבבית של עץ שהפצים מחזיק את כל הכותל ואי אפשר לפרוץ את הפצימין, אפי' לא פרץ את פצימיו אין לו ד"א, אבל נראה דבעינן מעשה מוכיחה שאין דעתו לפתוח לעולם, וכל שלא פרץ אין כאן מעשה מוכיחה אף שאין כאן הוכחה שאין מסיח דעתו מהאי פתחא מ"מ מסתמא עדיין שם פתח עליו, ומהא דאסרינן כאן בשבת אין ראי' דהכא למטה מן השמרים נמי לא בעינן פרץ את פצימיו, וכל שסתם סתימה נצחית לפי איכות הסתימה אסור לפותחו בשבת".

4. מחמיר: משום קורע.
1. מוסף האג"מ (לתורה והוראה ח"ב עמ' י"ח) – "ומלבד עשיית פתח, במקום שקורעין הניירות מכמו שהיו קודם הדיבוק איכא משום מפרק ניירות שהוא תולדות קורע כבסימן ש"מ סעי' י"ד, ואין לדמותן לדפי הספר שנדבקו ע"י שעוה או בשעת קשירה כמג"א סוף סי' ש"מ שמותר להפרידם דלא נעשו לקיום ונעשה ממילא דבקופות חלב סתימותם נעשות לקיים עד שצריך לאותה קופה ופתיחותם הוי פירוק ניירות ואסורה כיון שהוא פסיק רישא שנקרע הנייר לעשות קריעה חדשה".
2. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ז).
3. מראי מקומות – ודברת בם (ח"א סוף סי' צ"ה), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סוף סעי' כ"ד, הע' נ').

5. מחמיר: מצד זינוק.
1. חוט שני (תורת המלאכות, קורע ס"ק י"ט*).
2. שערים מציונים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ו ד"ה ונאדי) – "בודאי מוסתקי הן ואין חשובין כלום, ומותר לפותחן, אלא כיון דהדרך לפתחן באופן שעושה כמרזב, ודרך שם שופכין החלב, וכבר כתב המג"א (שיד ס"ק יד) בשם התוספתא דאם מתכוין לעשות זינוק אסור, ולכן יפתחו לגמרי, וישפוך בא' מד' זויות".
3. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ז).

6. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"ב, שבת במטבח פרק ט"ו הע' ז'), תורת המלאכות (הקורע, ס"ק י"ט*).
1. דברי יציב (או"ח סי' קע"א) – "היה אפשר להקל ולהתיר לפתוח בקבוקי החלב אפילו במקום הדבוק, ומ"מ כיון שמצינו להני רבוואתא הפר"ח הגו"ר והפרמ"ג שהחמירו בזה, והמשנ"ב ביאר כן בשיטת כמה ראשונים עיי"ש, לכן יש להחמיר שלכתחילה יפתחם בער"ש, ובאם שכח או נאנס לא יפתח עכ"פ במקום המדובק אפילו ע"י שינוי וכדו', אלא יקרע שלא במקום הדבוק ויזהר שלא יקרע אותיות, שבאופן זה הוי מקלקל לכו"ע ויצא מכל חשש וספק".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רס"ג) – "ראוי להחמיר ולפותחו מער"ש, או לפותחו בשבת בדרך קריעה, ועכ"פ בדרך שינוי, והמיקל בכל אופן יש לו על מה לסמוך".
3. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' כ"ד) – "יש להקל לפתוח אותם ... אמנם בקופסאות כאלו המיוצרות במדינת אנגליה, יש להחמיר בהן יותר, דאפילו כשהן מכילות חלב [וממילא הפרדת צדדי הקופסא זה מזה מותרות וכנ"ל], מ"מ אסור למשוך את אמצע הקופסא לצד חוץ ולתקנו כמין מרזב".

15] פתיחת גביעי לבן.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"ד סעיף ב' - בנין בכלים, למטה מן השמרים	



16] לנקוב נקב ישן - סעיף ג'.
1. חבית של עץ: שמהדקים מאד העץ שסותמים בה הנקב וחותכים ראשו ע"ד שלא להוציאו.
1. מחמיר.
1) כל בו (סי' ל"א).
2) עי' מחבר (סעי' ג') – "וי"א ... בחבית של עץ שמהדקים מאד העץ שסותמים בה הנקב וחותכים ראשו ע"ד שלא להוציאו, ודאי נראה שזה נקב חדש, ואסור".
3) עי' רמ"א (סעי' ג', כדאי' בפמ"ג מש"ז סוף ס"ק ב') – "והר"ב מדשתיק אודי ליה".
4) עי' לבוש (סעי' ג') – "יש אומרים ...".
5) עולת שבת (ס"ק י"א).
6) תוס' שבת (ס"ק י"א).
7) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב').
8) ח"א (כלל מ"א סעי' ג') – "אבל בחבית של עץ שמהדקים העץ בחוזק בנקב וחותכים ראשו על דעת שלא להוציאו, הוי כנקב חדש ואסור".
2. מיקל.
1) נחלת צבי (סוף ס"ק ג').
2) א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק א') – "ומכל הפוסקים משמע אפילו בשל עץ שרי וכן משבלי הלקט שהביאו בית יוסף משמע דמיירי הכי וכן פסק הנחלת צבי, גם נראה לי ראיה ממה שכתב בפסקי תוס' פרק בכל (מערבין) דמתניתין דשובר חביות מיירי בשל עץ ודין דנקב בישן קאי על מתניתין ודו"ק וכן משמע בשבת דף קמ"ז דמחלק בין לשמר בין לחזק ולא מחלק בשל עץ בין לשל חרס ובהכי נדחה נמי חילוק שמחלק הכלבו בין ימי הקיץ".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט').
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"ט, שעה"צ ס"ק כ'), כה"ח (ס"ק כ"ד), מגיה (לשעה"צ שם), ברית עולם (בונה אות כ"ה)
1) גר"ז (סעי' ח') – "ויש לסמוך על דבריהם במקום צורך גדול להקל בדברי סופרים".
2) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ובמקום צורך יש לסמוך על דיעה ראשונה".

2. האם מותר להרחיב פתח ישן.
1. מיקל.
1) ב"י (ס"ק ג', אמנם עי' הא"ר [לשונו מובא לקמן]) – "כלומר אפילו אם נקב הישן היה גדול מותר לנקבו ומשמע דאפילו להוסיף על רוחב הנקב שרי והא דתנן (קב:) הקודח כל שהוא חייב היינו בנקב חדש דוקא ואי נמי במחובר לקרקע דוקא אבל לא בכלים".
2) עי' תוס' שבת (ס"ק ט').
2. מחמיר.
1) נחלת צבי (ס"ק ג').
2) עולת שבת (ס"ק ט').
3) א"ר (ס"ק ט') – "אבל להוסיף משמע דינו כדלעיל כמו שכתבו נחלת צבי ועולת שבת, אף דבבית יוסף התיר מכל מקום מסתימת השולחן ערוך משמע שחזר בו".
4) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב') – "ובב"י [עמוד שנג ד"ה וכתב (השני)] התיר אפילו להוסיף ומרחיב הנקב. ולא קשה מאלו היה שם נקב אסור להרחיבו בסעיף א', דהתם עושה להדיא כן וגזרינן אטו לול, מה שאין כן כאן. ועוד, לסתום ולפתוח לא שייך בלול, לא גזרו. ומכל מקום העלה באליה רבה אות ג' דאסור להרחיבו, ועיין נחלת צבי [ס"ק ג]".
5) ח"א (כלל מ"א סעי' ג') – "ואפילו להרחיבו, אסור".
6) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "ודלא כמ"ש הב"י".
7) מ"ב (ס"ק ט"ז) – "ובלבד שלא ירחיבו יותר ממה שהיה מתחלה".
כה"ח (ס"ק י"ח, ס"ק י"ט).
3. נ"מ: למחמירים גבי פתיחת קופסת וכדו' – חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ב' ד"ה נקב [עמ' רע"ג], "נקב קטן שעשה בקופסת שימורים ורוצה להרחיבו בשבת, כיון דחיישינן שיש שם כלי על הקופסה מהנקב הקטן, צריך ג"כ לחוש דהוי כמתקן מנא, ולא נימא דסתם לעין יפה מכוין").
1) "ואם פתח קצת מערב שבת מותר להוציא מהשקית אוכל ואף שתוך כדי שמוציא מתרחב הנקב" – חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' כ"ט, "שמותר כיון שהנקב מתרחב כלאחר יד").
4. מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ו'), מגיה (טור, הע' כ"ג).

3. מחלץ הפקקים (corkscrew): להוציא הפקק שעם (cork).
1. מותר.
1) פמ"ג (סי' תקי"ח מש"ז ס"ק ג') – "שטאפי"ן ציה"ר, לכאורה תליא במחלוקת, ומיהו המחבר פסק בשו"ע דוקא עץ שאין מיוחד, ובשבת גם כן מותר לקדוח בו בתלוש".
2) ח"א (כלל מ"א סעי' ג') – "ולכן מותר לנקוב במגופה שסותמין בה הכלי זכוכית (שקורין שטאפקי) אפי' בכלי המתוקן לכך או בסכין להוציאו (שי"ד סעיף ו')".
3) מ"ב (ס"ק י"ז) – "דלא חשיב סתימה כלל כיון שהוא למעלה מן השמרים וכנ"ל ולכן מותר לנקוב במגופה שסותמין בה הכלי זכוכית [שקורין שטאפק"י] אפילו בכלי המתוקן לכך".
4) ערה"ש (סעי' י"א) – "ולכן המנהג פשוט שפותחין סתימת בקבוק של זכוכית אפילו במקדח כשאין אותיות על הסתימה דאין זה כפתיחת נקב שהרי היא למעלה ואין סתימתה סתימה ואין זה כנקב חדש בחבית".
5) קצות השלחן (סי' קי"ט סוף ס"ק ז') – "ולהסיר המגופה מבקבוק ע"י מקדח חמיוחד שקורין פראפענציהער כ' בתפארת ישראל בכלכלת שבת מדעושה מעשה מקדח מחזי כעובדין דחול, ויש ליזהר היכא דאפשר, אבל בחיי אדם כלל מ"א מתיר, וכן מבואר בסי' שי"ד ז' שבמקום שמותר לפתוח נקב ישן שנסתם מותר לנקבו אפי' במקדח, וכן המנהג פשוט".
6) כה"ח (ס"ק כ').
7) ששכ"ה (פרק ט' סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]).
8) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' מ"ה) – "שאם לא שוברים וחותכים שום דבר אין איסור".
9) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' כ"ב) – "מותר להוציא פקק שעם מבקבוק אף כשצריך לנעוץ בו את מחלץ הפקקים ואין בזה איסור כלל".
10) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"א).
11) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' א', בירורי הלכה סי' ג' אות ז').
12) עובדין דחול (פרק ד' סעי' י"ח).
2. מחמיר: עובדין דחול.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ה) – "דיש לזהר היכא דאפשר, מלהוציאו (בפראפפענצינער) מהכלי שתחוב בו, מדעושה מעשה מקדח מחזי כעובדין דחול".
תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה א') – "לע"ר זצוק"ל יש ליזהר מלהוציא בפראפפענציהער. דעושה מעשה מקדח כעובדין דחול ורק יעשנה על ידי מעססער וגאבעל".
2) עי' מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד אות י') – "כלכלת שבת ... אך בח"א כלל מ"א סעיף ג' מבואר דמותר להוציא המגיפות אפילו בכלי המתוקן לכך ע"כ. וראוי להחמיר היכא דאפשר".
3. מראי מקומות.
1) דעת תורה (על סעי' י"ב) – "עי' מש"ז סי' תקי"ח דמותר לקדוח נקב בתלוש ע"י פראפי"ן ציהער ... ובתפא"י פי"ב ... ונ"ל דיש לעשות ע"י שינוי ... ומוכח דבביתו ואין אדם רואה ליכא בכה"ג משום עובדא דחול. ואף דלאו כללא הוא, מ"מ יש לצדד [עפי"ז להתיר] בנ"ד".
4
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17] מרזב (spout) - סעיף ה'.
שבת (דף קמו:) – "גובתא, רב אסר, ושמואל שרי. מחתך לכתחילה דכולי עלמא לא פליגי דאסור. אהדורי דכולי עלמא לא פליגי דשרי. כי פליגי דחתיכה ולא מתקנא. מאן דאסר גזרינן דלמא אתי למיחתך לכתחילה, ומאן דשרי לא גזרינן. כתנאי: אין חותכין שפופרת ביום טוב ואין צריך לומר בשבת. נפלה מחזירין אותה בשבת, ואין צריך לומר ביום טוב, ורבי יאשיה מיקל. רבי יאשיה אהייא. אילימא ארישא הא קמתקן מנא. אלא אסיפא תנא קמא נמי מישרא קשרי. אלא: דחתיכה ולא מתקנא איכא בינייהו, מר סבר: גזרינן, ומר סבר: לא גזרינן. דרש רב שישא בריה דרב אידי משמיה דרבי יוחנן: הלכה כרבי יאשיה ... אמר טבות רישבא אמר שמואל: האי טרפא דאסא אסור. מאי טעמא. רב יימר מדפתי אמר: גזירה משום מרזב, רב אשי אמר: גזירה שמא יקטום. מאי בינייהו. איכא בינייהו: דקטים ומנחי".

1. למה אסור ליתן ליתן עלה של הדס בנקב שבחבית שהעלה עשוי כמרזב והיין זב דרך שם.
1. גזירה משום מרזב: כשיטת רב יימר מדפתי.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' ו') – "ואסור להניח עלה של הדס וכיוצא בו בתוך הנקב של חבית כדי שיקלח את היין מפני שהוא כעושה מרזב בשבת".
2) מחבר (סעי' ה') – "אבל ליתן עלה של הדס בנקב שבחבית שהעלה עשוי כמרזב והיין זב דרך שם, לא, דגזרינן שלא יתקן מרזב ליינו שיפול היין לתוכו וילך למרחוק, דכשלוקח העלה ומקפלו כעין מרזב נראה כעושה מרזב".
3) כה"ח (ס"ק ל"ב) – "הגם דהר"ז ... אנן נקטינן לחומרא כדעת הש"ע. וכ"נ דעת האחרונים".
2. גזירה שמא יקטום: כשיטת רב אשי.
1) רא"ש (פרק כ"ב סי' ח') – "והלכתא כרב אשי".
2) עי' מ"מ (פרק כ"ג הל' ו') – "ופסק רבינו כרב ירמיה להחמיר וצ"ע דרב אשי בתראי".
3) טור (סעי' ה') – "עלה של הדס אם הוא קטום ויש לו הרבה מהם קטומים מותר ליתנו בנקב במקום מרזב כדי שיקלח היין".
4) רמ"א (סעי' ה').
5) גר"ז (סעי' י"א) – "ולענין הלכה בדברי סופרים הלך אחר המיקל".
3. מראי מקומות – לבוש (סעי' ה'), ערה"ש (סעי' י"ג).

2. גמרא (דף קמו:) – "מאי בינייהו. איכא בינייהו: דקטים ומנחי".
1. מספיק שנים – ב"י (ס"ק ה'(ב') ד"ה והרי"ף, "דבשנים נמי סגי"), לבוש (סעי' ה'), עטרת צבי (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק ו', עי' א"ז ס"ק ב', "ולעניות דעתי ראיה [מריש יומא] דמתקינן לו בו כהן אחר שמא יארע בו קרי וקאמר דטומאה שכיחי ואפילו הכי לא הוצרך אלא לאחד ועוד דאם כן אין לדבר סוף").
2. לא סגי בב' או ג' – ב"ח (ס"ק ד'), דרישה (ס"ק ה'), תוס' שבת (סוף ס"ק י"ג), גר"ז (סעי' י"א, "לא אסרו במקום שיש לו הרבה עלין קטומים מבעוד יום שאז אין לחוש שמא יקטום שאף אם יתקלקל אחד או שנים הרי יש לו עוד ואין חוששים שמא יתקלקלו כולם"), עי' שעה"צ (ס"ק כ"ג, "אבל אם אין לו אלא אחד יש לחוש שמא יתקלקל אותו האחד כן משמע מן הטור אבל בב"ח כתב דדוקא בהרבה הוא דשרי ולא בשנים וג' וכן נראה שהוא דעת הרב [תו"ש]"), כה"ח (ס"ק ל"ג).
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' י"ג, "אם יש לו הרבה קטומים דלא אתי למיקטם מותר").

3. קופסת שתיה מקרטון שכבר עשוי בו חור לשתיה, אלא שהחור מודבק בנייר כסף עבה.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
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18] מגופה (lid) - סעיף ו'.
1. שבת (סוף דף מח., מכות דף ג:) – "אמר רב יהודה אמר רב: הפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת. מתקיף לה רב כהנא: מה בין זו למגופת חבית. אמר ליה רבא: זה חיבור, וזה אינו חיבור".
1. חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק י') – "שם מתני' ואין עושין נקב במגופה של חבית כו', האי נקב אינה שבירה דרך קלקול בשביל להוציא מה שבתוכה עכשו, אלא רצונו בנקב שיתקיים להוציא היין דרך שם בכל עת, ומ"מ במגופה שרי דכיון דאין המגופה חיבור לחבית ודרך ההשתמשות להסיר המגופה אין נקב במגופה בכלל בנין דכשהמגופה נטולה אין הנקב צורך בו כלל, וזה מותר אף במחזקת מ"ס, [ואף בנקב העשוי להכניס ולהוציא, שהרי בגמ' לעיל מ"ח ב' פריך מכאן לפותח בית הצואר והתם איכא חיוב חטאת ואפ"ה אי לא היה חיבור היה מותר לפתוח בית הצואר] ובגוף החבית אסור לעשות נקב כזה ואפי' במוסתקי, ואין איסור זה אלא מדרבנן ...".

2. הלכה.
1. ג' דינים: 1) רשב"ג: מותר להתיז הכל (מגופה, או חבית מוסתקי). 2) רב ששת: נקב מן הצד, אסור (אפילו מגופה). 3) חכמים במשנה (לפי רב הונה): נקב במגופה למעלה, מותר [שנפל עפר].
2. פסק כרב הונא (דף קמו.), "אמר רב הונא: מחלוקת למעלה, אבל מן הצד דברי הכל אסור. והינו דקתני לא יקבנה מצדה" – רי"ף (דף סא:), רמב"ם (פרק כ"ג הל' ב'), רא"ש (פרק כ"ב סי' ז'), טור (סעי' ו'), מחבר (סעי' ו'), ט"ז (ס"ק ה'), פוסקים.

3. מחבר (סעי' ו') - "מותר להתיז ראש החבית בסייף דלאו לפתח מכוין, כיון שמסיר ראשה".
1. אפילו בחבית שלום.
1) פרישה (ס"ק ה').
2) הו"ד בא"ר (ס"ק ז') – "אבל הפרישה כתב דאפילו בחביות שלימה שרי כיון דאין עושה נקב בפני עצמו אלא דעם המגופה נעשה הנקב נמי בגוף בחביות".
3) מטה יהודה (ס"ק א').
4) מאמר מרדכי (ס"ק ז').
5) כה"ח (ס"ק ל"ז, עי' ס"ק מ"ו).
2. רק בחבית מוסתקי, או מגופה לחבית שלום.
1) שיירי כנה"ג (הג' הטור אות א').
2) מג"א (ס"ק ז') – "משמע אפי' להתיז גוף החבית עם המגופה שרי כ"כ התוס' דף מ"ח ומיירי שדיבק שברים בזפת כמ"ש ס"א (ש"ג) אבל הטור כתב מותר להתיז ראש המגופה וזה אפי' בחבית שלימה שרי דאינה חיבור".
3) גר"ז (סעי' י"ג).
4) מ"ב (ס"ק כ"ג) – "ומיירי בחבית גרועה שמדובק שבריה בזפת ולא בשלמה וכמבואר הכל לעיל בס"א ואם ירצה להתיז רק ראש המגופה לבד אפילו בחבית שלמה שרי דלא מקרי שבירה כיון שאינה מחוברת לחבית".
5) ערה"ש (סעי' י"ד) – "מותר להתיז ראש החבית בסייף ואפילו להתיז גוף החבית עם המגופה מותר כשהחבית שבורה ודבוקה בזפת [מג"א סק"ז] דלאו לפתח מכוין כיון שמסיר ראשה וממילא דלדעת הרמב"ם וסייעתו שהבאנו מותר גם בחבית שלימה ולהתיז ראש המגופה מותר אפילו לדעת הטור והש"ע בחבית שלימה דהמגופה אינה חיבור להחבית".
6) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ח) – "ונראה דהתיז המגופה, אבל גוף הקנקן אסור לדעת השו"ע שהכריע כדעת תו' והרא"ש דבשלמה יש בה משום סתירה וכמש"כ המג"א והביאו המ"ב ס"ק כ"ג".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ח'), מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות י"ט).
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק ג') – "ומתיז ראשה בסייף ... אפילו בחבית בריאה, דלא שייך למגזר משום פתח דמתיז כל ראשו, ועוד י"ל דדוקא בחבית של גרוגרות ופירות אפשר לפעמים לעשות חור בצדה להכניס ולהוציא אבל חבית של דבר לח אי אפשר להכניס דרך חור".

4. מחבר (סעי' ו') - "אבל לנקבה בצדה, בין של חבית בין של מגופה, אסור".
1. דכיון דהוי מצדה, ודאי לפתח מכוין, דאל"כ הי' לו להתיז ראש החבית להוציא היין – לבוש (סעי' ו'), תוס' שבת (ס"ק י"ז, "היה לו להסיר ראש החביות שיצא היין בריוח טפי אלא וודאי דלפתח מכוין"), לבו"ש (על סעי' ו'), כה"ח (ס"ק מ"ה).
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות כ').

5. סתירה: סעי' א', שמותר נקב בכלי מוסתקי. סעי' ו', שאסור נקב בצידו.
1. סעיף א' הוי כלי מוסתקי, סעיף ו' הוי רק כלי שלם – מטה יהודה (ס"ק א').
1) עי' לעיל המחלוקת, אם סעי' ו' הוי רק כלי שלם, או גם הוי כלי מוסתקי.
2. תוס' שבת (ס"ק י"ז), כה"ח (ס"ק מ"ה) – "והא דשרי בס"א לעשות נקב בעלמא בחביות שדיבק שבריה בזפת, היינו משום דשם אינו עושה הנקב להוציא היין ולהכי שרי, אבל כאן שמכוין להוציא יין יותר היה לו להסיר ראש החביות שיצא היין בריוח טפי אלא וודאי דלפתח מכוין".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה' ד"ה ואל, בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה והשיב, "ואל תתמה דשאני מוסתקי וכדומה שהותר רק להתיז או לשבור משא"כ בקופסות שימורים מסיר את המכסה בדקדוק ונעשה נקב יפה דשאני חבית שאפשר לפותחה בשבירה, לכן הותר רק בדרך שבירה וקלקול, אבל בקופסת שימורים שאי אפשר לפתוח בשבירה והדרך היחידה לפתוח במכשיר, לכן כיון דברירא מילתא שעומד לזרוק הקופסא אין זה חשיב כעושה פתח לכלי, אלא כפותח הקופסא בדרך האפשרית כדי לרוקנה ולזורקה"), ציונים (על תוס' שבת ס"ק ז').
3. פמ"ג (מש"ז ס"ק ו') – "והנה בסעי' א' ... שלימה אסור, ואפילו נקב אסור ... וקשה מה אפילו, בנקב מהצד אף במוסתקי אסור ... וצ"ל דנקב אף שאומר בפירוש ודעתו לשבירה אסור הוא בשלימה, וצ"ע".
1) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות כ"ה) – "וכוונתו, די"ל, (דבסעי' א'), מיירי שאומר בפירוש דדעתו לשבירה, דבכה"ג הי' שרי במוסתקי, אבל בשלימה אסור, מטעם סתירה או גזירה כנ"ל, אבל קשה ...".
4. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות כ"ד).

6. האם יש להתיר רק לצורך אורחים, כדי שיהיה ניכר דלעין יפה קמכוין.
1. מחמיר, יש להתיז מגופו רק לצורך אורחים.
1) מהרש"ל (ביאורו לטור ד"ה ראש).
2) הו"ד בפרישה (ס"ק ה', דרישה ס"ק ג') – "לפני אורחים שמראה נדיבות לבו".
3) א"ר (ס"ק ז') – "כתב רש"ל דוקא משום אורחים מותר וכן משמע בש"ס".
4) מ"ב (ס"ק כ"ה, שעה"צ ס"ק כ"ה) – "ודוקא כשהוא עושה זה מפני האורחים. [והנה בגמרא איתא, לעיין יפה קמכוון, והרמב"ם כתב, כדי להראות נדבת לבו, וזהו סעד לדברי רש"ל]".
5) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ח ד"ה כתב) – "כתב במ"ב ס"ק כ"ה בשם א"ר בשם רש"ל דלא הותר להתיז ראשה אלא דוקא לפני האורחין, נראה טעמו דלפני האורחין ניכר דלעין יפה קמכוין, [ואין לומר דס"ל דלא הותר אלא בקושי לפני האורחין דהא עונג שבת לא גריעא מאורחין כדאמר שבת קי"ט א' מי עדיפת לן מינה, מיהו מדפריך בגמ' קמ"ו א' מהא דרשב"ג משמע דמותר אפי' בלא אורחין ולפני האורחין דנקט דדברו חכמים בהוה, וכ"מ בטוש"ע דלא הזכירו אורחין, ומיהו מלשון הר"מ פכ"ג משמע דוקא אורחין]".
1) קשה, מ"ב (ס"ק כ"ח) – וליקוב המגופה למעלה מותר, "ומסתברא דבזה לכו"ע מותר ואפילו שלא מפני האורחים".
2) י"ל, כיון דרך לעשות פתח למעלה הוא ע"י נוטל כל המגופה, יש הוכחה שאינו מתכוין לפתח – רש"י (דף קמו. ד"ה למעלה, "למעלה. בראש המגופה התם הוא דשרו רבנן, דלאו אורחא למיעבד פתחא התם, אלא נוטל כל המגופה"), מחבר (סעי' ו', "וליקוב המגופה למעלה, מותר, דלאו לפתח מכוין, שאין דרך לעשות פתח למעלה אלא נוטל כל המגופה").
2. מיקל, אפילו אינו אורחים.
1) שאילת יעבץ (ח"א סי' מ"א) – "ולא נסיב תנא דברייתא לפני האורחין אלא אורחא דמילתא הוא כיון דפתח בחבית שדרך לפותחה לצורך בני אדם הרבה הללו בעלי חביות".
2) כה"ח (ס"ק ל"ו) – "כתב רש"ל ... אמנם הלבוש כתב מותר להתיז ראש החבית בסייף אם צריך ליין שבתוכו וכו' ומשמע דבכל גוונא שרי אפילו בלא אורחים רק אם צריך ליין וכן משמע מסתמיות הש"ע".
3. מראי מקומות.
1) שיטה לר"ן (דף קמו. ד"ה גמרא) – "או דילמא לעין יפה קא מכוון. כלומר להרחיב מוצא היין בנקב גדול להראות לפני האורחין ששמח הוא בהן".
2) ריטב"א (דף קמו. ד"ה אבל) – "הנכון דבמשנתנו אפילו היה מתכוין לעשות פתח אין זה אלא כלאחר יד, שאין דרך בני אדם לעשות כן ולפיכך בכל שאינו מתכוין לכך התירו מפני שיעשה עין יפה לאורחים ולצורך שבת".
3) מאירי (דף קמו. ד"ה אמר) – "ואע"פ שבמפורדות דיו בנקב מועט מ"מ מכוין הוא לעין יפה ליתנם לפני האורחים בריוח וכמי שמראה עצמו כשמח באכילתם".
4) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ח, ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה אלא) – "שגם בהתזת ראש החבית, המפורש בש"ס להיתר, איתא ברש"ל הובא בא"ר שם (אות ז'), דאין היתר, אלא משום האורחים, הרי שבקישוי התירו, ומש"כ החז"א שם (אות י"ח), דאין לומר דלא התירו אלא בקישוי, דהרי עונג שבת לא גרע מאורחים, י"ל עפי"מ דאיתא בבגדי ישע על המרדכי (פכ"ב אות א'), דמשום עונג שבת, לא שרי שבירת חבית, אלא כשאין לו מה לאכול עיי"ש, א"כ י"ל דכבוד אורחים, חשוב כאין לו מה לאכול, אבל בלא אורחים, דוקא כשאין לו מה לאכול, - אך שפיר העיר החז"א שם, דמדברי הטוש"ע דלא הזכירו אורחים, משמע דבכל גווני שרי עיי"ש, וכ"כ בכף החיים שם (אות ל"ז), - וממילא הה"ד, אף אם יש לו מה לאכול, מדלא חילקו בכך".

7. האם מותר גם להכניס ולהוציא, או לא.
1. גם להכניס ולהוציא.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק י') – "ואף בנקב העשוי להכניס ולהוציא".
2. מחמיר.
1) שעה"צ (ס"ק כ"ז) – "אבל בנקב שעשוי להכניס ולהוציא, משמע ממגן אברהם דאסור גם במגופה מלמעלה מדרבנן, וכן משמע בר"ן".

8. חבית למעלה.
1. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק ו') – "כיון דאין דרך לעשות פתח למעלה בשביל נפילת עפר מה בין חבית למגופה".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
2. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ח') – "למעלה מותר. אע"ג דבחבית אסור".
2) א"ר (ס"ק ח') – "דבחביות למעלה אסור כמו שכתבו כל האחרונים וכן משמע ברמזים ובספר עבודת הקודש לרשב"א ולאפוקי מט"ז שהאריך להתיר מטעם דעפר נופל לתוכו ולא הוי פתח דמטעם זה אין להתיר בחביות עצמו כתבו התוס' עירובין דף ל"ה דאפילו בדיבק שברים בזפת אסור ליקוב בבורטיא".
3) מאמר מרדכי (ס"ק ט') – "והרט"ז ... ואין דבריו נראין".
4) גר"ז (סעי' ט"ו) – "אבל בגופה של חבית אסור לעשות נקב אפילו מלמעלה אף שאין דרך לעשות שם פתח לפי שכיון שאם היה עשוי להכניס ולהוציא היה חייב עליו מן התורה אף שעשאו מלמעלה לפיכך גם כשאינו עשוי אלא להוציא בלבד אסור מדברי סופרים אף שעשאו מלמעלה".
5) מ"ב (ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק כ"ח) – "בחבית אסור בכל מקום שעושה בה נקב. [מ"א וא"ר ומאמר מרדכי וש"א דלא כט"ז]".
6) ערה"ש (סעי' י"ד) – "משא"כ בחבית עצמה מכוין גם למעלה לפתח דמוטב שתהיה לו עוד פתח בהחבית לבד המגופה ויש מי שמתיר גם בחבית למעלה [ט"ז סק"ו] מטעם שיפול בה עפר ואין זה עיקר דהרי יעשה לה מגופה כמו בהמגופה הראשונה אבל מגופה למגופה אין תועלת [וגם המג"א סק"ח והא"ר סק"ח פסקו כן ע"ש]".
7) כה"ח (ס"ק מ"ז).
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות כ"ב).

9. מראי מקומות.
1. מציאות של מגופה – רש"י (דף ג:, דף מח:). א"נ ריטב"א (מכות דף ג:), הו"ד בכסף משנה (פרק י' הל' י').
2. חזו"א (סי' נ"א ס"ק י') – "עושין נקב במגופה של חבית כו', האי נקב אינה שבירה דרך קלקול בשביל להוציא מה שבתוכה עכשו, אלא רצונו בנקב שיתקיים להוציא היין דרך שם בכל עת, ומ"מ במגופה שרי דכיון דאין המגופה חיבור לחבית ודרך ההשתמשות להסיר המגופה אין נקב במגופה בכלל בנין דכשהמגופה נטולה אין הנקב צורך בו כלל, וזה מותר אף במחזקת מ"ס ...".
3. דברות משה (סי' ל"ה ענף ד' ד"ה וזהו) – "וזהו פירוש זה אינו חבור היינו שבחבית איכא המגופה שאינו מחובר ממש עם החבית דהרי נעשה בכוונה שלא יתחבר לגמרי ויוכלו לפתחו כדי להוציא הפירות שיש בו ולהכניס פירות לשם שלכן אין הפתיחה דשבירת החבית שום תיקון ...".

19] [bookmark: _Hlk526718795]פקק הברגה: פקק מתכת (twist cap: metal caps) - המצוי בימינו על מקצת בקבוקי יין.
1. מיקל.
1. אבן ישראל (ח"ב סוף הל' שחיטה) – "נהגו כל בית ישראל לפתוח את הפקקים שעל בקבוקי הבירה, וכש"כ הנך פקקים שהוא עושה כלי דרך שבירה דהוה עשיית כלי כלאחר יד כמש"כ הר"ן הנז', ויותר גרוע שעושה פקק המסרטט את היד בהשתמשו בו, דהוה כלאחר יד, וכיון שאין כוונת כל אחד לעשיית הפקק לפקק אלא כל כוונתו לפתוח את הבקבוק בודאי שרי לכתחילה".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' ח') – "הנה כיום מצויים שני סוגים של פקקי הברגה עם טבעת, בסוג האחד מייצרים את הפקק ללא הטבעת, ולאחר הברגת הפקק לבקבוק מצמידים אל הפקק את הטבעת, ובסוג האחר, נוצר כל הפקק בבת אחת על הבקבוק, והיינו שהמכונה מצמידה טס נחושת על הבקבוק, באופן שנוצר מיד פקק עם טבעת. ונראה דלא מבעיא שיש להתיר את הסוג הראשון, שכיון שהפקק היה כלי לפני שחיברו אליו את הטבעת, אין בניתוק הטבעת משום עשיית כלי, ודמי למה שנתבאר בשו"ע בסימן שי"ד סעיף ו' ובמג"א שם ס"ק ז' שמותר להסיר מגופה של חבית הדבוקה בפי החבית כדי לקחת יין מתוכה, אלא נראה שאף פקק בקבוק שנוצר באופן השני שהוזכר לעיל מותר לפותחו בשבת, שאעפ"י שהפקק כולו נעשה לכאורה בבת אחת, מכל מקום, כיון שיצירת הפקק נעשית מראש הבקבוק כלפי מטה, הרי שלעולם נעשה הפקק רגע אחד לפני הטבעת, ולו יצוייר שהמכונה תפסיק פעולתה באמצע הייצור, היינו רואים פקק ללא טבעת, וא"כ יש לדון את הפקק בלא הטבעת ככלי, ואת הטבעת כחיבור מגופה של חבית, ויש להתיר לפתוח פקק זה בשבת".
3. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ה) – "דמותר לפתוח בשבת בתחילה בקבוק יין ... דמעיקרא דדינא מותר בכלל לפתוח בקבוק כזה בשבת, ואך מהיות טוב ישליך את המכסה הזה עם פתיחתו".
4. להורות נתן (ח"ז סי' כ"א, ח"ח סי' י"ט, סי' כ', דברי משה סי' כ"א) – "ובודאי דלכתחילה נכון לפותחו בערב שבת, ומ"מ אם לא פתח נלע"ד דיש להקל".
5. קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ד) – "דאין כאן שום איסור".
6. עי' חשב האפוד (ח"ג סי' צ"ג) – "אע"פ שמבואר בש"ע כי אע"פ שאין בנין וסתירה בכלים מ"מ יש בנין וסתירה אם הוא בנין ממש ובכלים שלמים, מ"מ הני סתימות של פח שעל הבקבוקים הם כלים גרועים ביותר, כי אינם עשויים לקבל שום דבר רק עשויים לסתום הבקבוקים ולהשליכם אח"כ, וזה כל תכליתם וחוץ לזה אינם ראוים לשום דבר, ומוזר הוא בעיני לתת להם שם כלי, ויש מי שאומר שאין כאן משום עשיית כלי לפי שיש עליו שם כלי גם בעודו סתום ולא נתחדש שם כלי ע"י השבירה. ומ"מ אני לעצמי מחמיר בזה ואיני פותח בקבוק כזה בשבת, אבל איני רגיל להורות לאחרים להחמיר בזה".
7. דבר יהושע (ח"ב סי' מ"ה) – "מו"ה שלמה זלמן אויערבאך ... ונראה בנ"ד גם לכתחילה מותר ... על כן אני מבקש להודיעני על איזה סמך אסר דבר הזה - ואם מקבל האמת ממי שאמרו ויחזור בו רצוי שיפרסם החזרה בהמודיע וכדרך חכמים אמיתיים שלא התביישו לומר דברים שאמרתי לפניכם טעות הם בידי".
8. דברי יציב (או"ח סוף סי' קע"א) – "ופשוט יותר להיתירא מקופסאות שימורים או הבקבוקים עם מכסה הפח וכדו' שמותר לפותחם בשבת".
9. עי' משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ז, רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה והנה באמת) – "לפענ"ד ליכא בזה איסור משום עושה כלי ולא משום מכה בפטיש ורק מה שהי' אפשר להסתפק הוא מחמת קלקול שמפריד הטבעת הנ"ל ואסור לקלקל בשבת אבל הרי ביררנו בעז"ה לעיל דגם בזה ליכא סברא להחמיר, כל זה כתבנו מה שנראה מההלכה. אמנם היות כי מיראי הוראה אני וכיון שראיתי שהרבה מגדולי הזמן החמירו בזה וגם מחבירי ישנם אוסרים וישנם מתירים והדבר נוגע לאיסור שבת החמורה לכן אין אני אומר דברי להלכה וכ"ש לא למעשה ואין לאדם לסמוך עלי בזה להתיר כלל וכלל לא אם לא שיש לו קבלה מגדולי הוראה שפוסק להתירא".
10. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ח, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ב, ילקוט יוסף אוצר דינים לאשה פרק ל"ב הע' ו') – "לדעתי נראה שיש להתיר מהטעם הנ"ל, שאף לפני הידוק המכסה במכונה בצואר הבקבוק היה עליו תורת כלי, וגם בהיותו משמש מכסה לבקבוק בעודו מלא, יש עליו תורת כלי, ואם כן אין כאן תיקון כלי כלל. ועוד, שבהסרת המכסה אינו מתכוין כלל לתקן כלי, אלא לפתוח הבקבוק, ואין לאסור בזה משום פסיק רישיה ... ואמנם טוב להזהר ממדת חסידות לפתוח הבקבוק מערב שבת, כי מהיות טוב אל תקרי רע. אולם במקרה שלא הספיקו לפותחו מערב שבת, מותר לפותחו בשבת".
11. ילקוט יוסף (אוצר דינים לאשה פרק ל"ב סעי' ו') – "מותר לפתוח בשבת פקק של בקבוק של מיץ ענבים, וכדומה, שסגור על ידי מכסה פח או פלסטיק שמהודק בצואר הבקבוק, ובעת פתיחתו נפרדת טבעת מחלקו התחתון של המכסה. ומהיות טוב ראוי לפותחן מערב שבת".

2. מחמיר.
1. אג"מ (רבבות אפרים ח"ג סי' רס"ז ד"ה הנה, ח"ד סי' צ"ו ד"ה והנה המחבר, ודברת בם ח"א סוף סי' צ"ד ד"ה אבל, עי' שבת במטבח פרק ט"ו הע' ט' ד"ה דעת) – "והנה המחבר של הקונטרס שבירר כל הענינים הוא ידידי הרה"ג ר' אברהם יצחק הופמן שליט"א ושלח לי כ"כ מכתב שקיבל ממו"ר הרה"ג ר' משה פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] וז"ל מו"ר (שליט"א) [זצ"ל], אשיב בקיצור, אסור לפתוח הבקבוקי הברגה (טוויטס קעפס) בשבת ויום טוב בין אלו שטבעת המנתקת נשארת על צואר הבקבוק ובין המין השני שרק נרחב קצת ונשארת כגוף אחד, ועיקר האיסור הוא מצד שעושה הכיסוי לכלי לכיסוי שיש לאסור בו במקום דמקודם היה רק שומר לחוד".
1) משנה הלכות (רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה והנה באמת) – "שראיתי שידידי הרה"ג ר' אברהם יצחק הופמן מירושלים הביא בשם ידי"נ הגאון מרן ר' משה פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] לאיסור והטעם מפני שעושה כלי מהכיסוי, ולפענ"ד דברתי עם ידי"נ הגאון (שליט"א) [זצ"ל] בעצמי ואמר לי שמשום כלי לא חש לה ע"ש בספרי הנ"ל, וצ"ל שיש כאן חזרה או בלתי הבנה".
אג"מ (משנה הלכות ח"ז סי' מ"ז ד"ה והאלקים) – "נפגשתי את ידי"נ הגאון מהר"ם פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] ושאלתיו ג"כ מה דעתו בזה ואמר לי דמשום עשיית כלי לא חש כלל אלא דחש לה משום שעושה פה ובגמ' אמרו ואי משום לעשות לה פה אסור והשבתי לו דאי משום פה לפענ"ד מותר לכתחילה ולא גרע מכל בקבוק שהוא מכוסה במגופה שהוא בשרוף, ומדברי המרדכי שהבאתי לעיל בסתירת התנור ראיה ברורה דלא חיישינן כה"ג לפה משום שהוא מתכוין להוציא המים ולא לעשות פה ועיין בגדי ישע שם שהקשה אראית המרדכי דשרי למברז חביתא דהא אמר התם להדיא א"ל לפתחא קמכוין ואסור ותי' דהכא בסותר סתימת התנור ודאי מכוין להוציא ולא לעשות פתחא מדאמר רב אשי לפתחא קמכוין ואסור ש"מ דאם דלא הי' כוונתו אלא להוציא יין הי' שרי ה"נ שרי ע"ש, ולפי"ז בדידן נמי אפילו נימא דיש בו משום פתח מ"מ ודאי אינו מכוין אלא להוציא המים ולא לעשות פה, ואדרבה לאחר ששתו המים מהבקבוק זורקים הבקבוק לגמרי ולכן פשוט דכה"ג ליכא משום פה וגם כי באמת אפשר בלי הסרת הטבעת ורק לפתחו כשאר בקבוק סתום ונשאתי ונתתי עמו ונענה לי ראשו".
אג"מ (ודברת בם ח"א סי' צ"ה אות ג' ד"ה ושמעתי, אות ד' ד"ה ושמעתי) – "דלדעת אביו זצ"ל יש להחמיר בענין פתיחת הנקב החדש ולענין הפקק דהוי חשש מתיקון כלי".
1) צב"ג, כיון שאמר בשמו, שמותר לעשות נקב בפקק, כלקמן.
2. אמת ליעקב (הע' שנ"ז, רבבות אפרים ח"ג סי' רס"ז ד"ה הנה) – "אסור לפתוח פקקי הברגה אשר עם פתיחתן נפרדת טבעת ונשארת ע"ג צוואר הבקבוק, מכיון שע"י הפתיחה הוא עושה כלי שהרי הפקק ראוי להשתמשות כמכסה".
3. בצל החכמה (מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ה', שבת במטבח פרק ט"ו הע' ט' ד"ה הגאון, עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ג) – "כתבתי לפני זמן מה להסכים לאסור פתיחת פקקי הברגה הנ"ל בשבת".
4. מנחת יצחק (ליקוטי תשובות סי' ל"ה, דברי משה סי' י"ח) – "דיש בזה חשש תיקון מנא, כי המכסה נעשה כלי ע"י פתיחתו ושבירת חלק התחתון ... דאף להנוהגין היתר בפתיחת קופסאות שימורים כמו סארדינע"ן וכו', מ"מ נד"ד חמיר טפי".
5. באר משה (מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' י', שבת במטבח פרק ט"ו הע' ט' ד"ה הגאון, רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה וכעת עמ' קצ"ב) – "וגם אלו שמתחילה חשבו להתיר אחר שראו בירורו לאמתה של תורה הודו על האמת ואסרו בהחלט וכבר נתפרסם הדבר לאסור ככל הוראותיו, ומן שמיא קזכו ליה".
1) וחוזר ממה דאי' בבאר משה (ח"ג סי' צ') – "שאינני רואה בזה שום איסור".
6. הגר"י הלוי רודרמן זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' רס"ז ד"ה הנה).
7. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"ב, שולחן שלמה ס"ק ט'.ד') – "פשוט הדבר שאיסור גמור הוא לפתוח בו לראשונה בשבת".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות א', שולחן שלמה סוף ס"ק ט'.ד') – "לענ"ד נראה שאם אין בדעתו לזרוק את הפקק לאשפה אלא רוצה להשתמש בו כרגיל לכסות ולחזור ולפתוח וחוזר חלילה, לא ידעתי למה לא נחשוש בזה לאיסור תורה ממש, אך אם מנתקו באופן שחלק מהפקק נשאר מחובר לטבעת התחתון אפשר דאיסורו רק מדרבנן, מפני שעדיין אינו נחשב לפקק כי אם לשימוש של אותו בקבוק בלבד ואף גם זה הוא שלא כרגיל. אולם בכה"ג שמרחיב את הידוק הטבעת נראה שבהרחבה זו נעשה ממש פקק ואינני יודע לכאורה שום מקום לחלק בין ניתוק להרחבה".
8. חידושים וביאורים (סי' י"ח ס"ק י"א) – "בקבוקים שיש על פיהם מגופה הנברגת [בתכונת שרוי"ף], ויש למגופה זו טבעת מתכת המחוברת לה כדי שאי אפשר יהיה להוריד המגופה אלא אם כן יסובבוה בחוזק עד שתנתק הטבעת ממנה, נראה דאסור לנתקה בשבת ויש בזה חשש חטאת משום מכה בפטיש, שעם ניתוק הטבעת נעשית המגופה מגופה, אבל אם אפשר לקרוע המגופה קודם שינתק הטבעת אין בזה איסור מצד עצמו וכדין קורע עור שע"פ חבית דסו"ס שם מגופה עלה, אלא דכיון דאין דרכו בחול, והסרת המגופה כדרכה יש בזה חשש דאוריתא, מסתבר דהוא בכלל גזירות חכמים שמא יעשה כלי, ולפי מאי דמשמע בתו' עירובין ל"ד ב' דבשלימה יש איסור שבירה משום סותר, ה"נ הכא יש לאסור משום סותר, דאף קודם הסרת הטבעת תורת כלי עליו".
9. דברי משה (סי' י"ז - סי' כ"ב, מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' י"ב).
10. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ח אות ג', סי' מ', רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה זה עמ' קצ"א) – "הפקקים שעל הבקבוקים שחותכין חלק העליון מהטבעת שלמטה יש בזה משום עשיית כלי ואסור אפילו שכח לפתחן מע"ש".
11. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' מ"ב, מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"א, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ד, דרור יקרא עמ' שמ"ב אות מ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות א', אות ה', הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ס"ה, משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב סוף אות ה', אות ו') – "אסור מדין מחתך".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קע"ה ד"ה וכן, עמ' קע"ח אות ג') – "דהסרת הפקק בניתוק הטבעת אסורה, משום תיקון כלי שעתה נעשה כלי הראוי לפתיחה וסגירה, ומשום מחתך".
12. הגרחפ"ש זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ד, קונ' מצות השבת פרק ג' אות י').
13. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"א עמ' נ"ט, משנה ברורה למעשה סי' שי"ד אות ל"ג, שבת במטבח פרק ט"ו הע' ט' ד"ה הגאון, עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ה, מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ד', משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב סוף הקונטרס) – "ואודות פקקי הברגה לענין איסור שבת, כבר גליתי דעתי העני' ד"ת שאיסור גמור יש בזה. וכנראה שישנם סוגים שונים, אבל עכ"פ באלו הנפוצים לרוב שנעשה הפקק ע"י הברגה יש בו בודאי חשש דאורייתא של מכה בפטיש, ומצוה גדולה למנוע רבים מעוון ומכל שכן עוון חילול שבת השקול כנגד התורה כולה".
14. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]).
15. רבבות אפרים (מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ז') – "שיש איסור גמור וחמור של מכה בפטיש מן התורה אפילו בדבר שכבר יש עליו שם כלי אלא שעדיין אינו מתוקן ומוכשר לשימושו הראוי וע"י פעולה קטנה נתקן להיות ראוי לשימושו דהוי תיקון מנא גמור, כיון שחסירה הכשרה לשימושו המיועד לו ונעשה בכך מתוקן לזה. וזה נראה פשוט".
עי' רבבות אפרים (ח"ג סי' רס"ז, ח"ד סי' צ"ו) – "תבנא לדינא טוב להחמיר, והמיקל באופנים שהבאנו מותר, ויש צדדי היתר ואין להרעיש עולמות".
עי' רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ב') – "המקיל יש לו על מי לסמוך ובפרט כשאוכלים שלש סעודות בבית הכנסת ומניחין לשתות ונחוצים למשקה בודאי אין להחמיר לאחרים אלא לעצמו יחמיר".
16. שלחן הלוי (פרק ז' אות ח') – "וזאת למודעי, שפקקי מתכת שבפתיחתם נפרדת טבעת או מתרחב הקצה התחתון של הפקק, אסור לכו"ע לפותחם לראשונה בשבת. (ואין להתחשב בדעות המתירות, כי לא ידעו מציאות עשיית פקק זה, וכדלהלן)".
17. הגר"י זילברשטיין שליט"א (רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה וכעת, עמ' קצ"א).
18. חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג', עמ' רע"ד) – "פקקים ממתכת או מפלסטיק ... בפתיחת פקק הבקבוק נעשה הבקבוק כלי, שהרי היה סתום ופותחו ... יש לדון שע"י פתיחת הפקק עשה הפקק כלי, שקודם לכן לא היה לו כל שימוש ... ולכן אסור לפתוח בקבוקים אלו בשבת".
19. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ה') – "אסור מדאורייתא לפתוח אותם בשבת".
20. דברי שלום (ח"ב סי' ל"א, מכתב בשומר שבת כדת עמ' ו') – "ויש בזה חשש איסור דאורייתא".
21. מנחת אשר (ח"א סי' כ"ח, שבת לישראל עמ' שע"ט) - לשונו מובא לקמן.
22. הגרי"ד גאלדשטיין (מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ו').
23. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' צ"ה אות ד' ד"ה ושמעתי) – "לדינא אין להקל בזה".
24. מלאכת שבת (עמ' של"ד אות ז', עמ' שמ"א) – "יש בו חשש איסור תורה של מכה בפטיש ועשיית כלי".
25. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' י"ט).
26. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ז) – "אסור לפותחו בשבת משום מכה בפטיש".
27. שומר שבת כדת (קונ') – "דיוצא מכל הנ"ל דאיכא חששא חמירא דאורייתא דתיקון מנא גמור דמכה בפטיש ואולי גם מחתך ... בסיומא דמלתא יראה כביעתא בכותחא כאשר עין בעין תחזינה עיני הקורא בכל המתבאר בעזהשי"ת, שפתיחת בקבוקים שסגורים בפקקי הברגה שע"י פתיחתם נתנתק כולו או אפילו רק מקצתו בלבד של קצהו התחתון וכדומה אפילו נשאר עדיין תלוי לפקק, דעי"ז נעשה ראוי ומתוקן לדרך שימושם, אז פתיחתם נגעה וכרוכה בחששא חמירא דאיסורא דאורייתא בשבת וביו"ט דמכה בפטיש".
28. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קפ"ד).
29. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ח) – "דחשיב כמכה בפטיש ותקון מנא ומחתך".
1) והוא חשש דאורייתא – אג"מ (ודברת בם ח"א סוף סי' צ"ד ד"ה אבל, "והוי חשש מכה בפטיש מה"ת"), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"א אות ה', ועילהו לא יבול ח"א אות רכ"ז), חידושים וביאורים (סי' י"ח ס"ק י"א, לשונו מובא לעיל), אז נדברו (רבבות אפרים ח"ד סי' צ"ו ד"ה זה עמ' קצ"א, "ויש בזה חשש של מלאכה דאורייתא"), שבט הלוי (לשונו מובא לעיל), רבבות אפרים (מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ז', לשונו מובא לעיל), דברי שלום (ח"ב סי' ל"א, מכתב בס' שומר שבת כדת עמ' ו', לשונו מובא לעיל), שומר שבת כדת (פרק ד', לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' א', לשונו מובא לעיל).

3. מראי מקומות – שומר שבת כדת (קונטרס שלם על ענין זה), פסקי תשובות (אות ה'), ברוך צורי (סי' כ"ו).
1. [bookmark: _Hlk521206797]לענין מלאכת מחתך - עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

20] פקק הברגה: פקק מפלסטיק (twist cap: plastic caps) - המצוי בימינו על בקבוקי שתיה קלה [להמחמירים גבי מתכת, דלהמקילים לעיל ה"ה כאן].

1. מחמיר.
1. אג"מ (הלכה ברורה פרק י"ז הע' ל"ח בשם הגר"י בעלסקי זצ"ל, ובשם הגר"ד פיינשטיין זצ"ל).
2. הגריש"א זצ"ל (משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב אות ה', ארחות שבת פרק י"ב הע' ל"א, ויזרע יצחק שיעור י"ג אות ג', שבות יצחק חי"ד עמ' קע"ח אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות א') – "דאסור לפתוח פקק הבקבוק בין העשוי מפח ובין העשוי מפלסטיק".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות מ"א) – "שאלה: האם מותר לפתוח בשבת פקק פלסטיק של בקבוק משקה קל. תשובה: אסור מדין מחתך".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' מ"א).
4. שבט הלוי (אור ישראל חוברת מ"ו עמ' ס"א) – "שבברית של נכדו של מו"ר בעל שבה"ל שליט"א בשנת תשס"ו, יצא לי לשאול את מו"ר בקשר לפקקים הפלסטיק מסוג הישן הניכר, אשר הגרש"ז התיר, - אשר הראתי לו שעמד אותו עת על השלחן, - וענה לי שהוא מסופק אם הוא איסור דאורייתא או בדרבנן, ושוב אמרתי למו"ר שאולי הסוג החדש [שגם זה היה על השלחן] גם להמתירין יהיה אסור, וענה לי שדברי נכונים".
5. חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג' [עמ' רע"ד], ארחות שבת פרק י"ב הע' ל"א) – "פקקים ממתכת או מפלסטיק ... אסור לפתוח בקבוקים אלו בשבת".
6. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ז) – "אסור לפותחם ולהסירם לגמרי מע"ג הבקבוק משום חשש מחתך".
7. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ו') – "יש בפתיחתם בפעם הראשונה איסור דאורייתא של מכה בפטיש ...".
1) עי' בנין שבת (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' רס"ג) מש"כ עליו.
8. מנחת פנחס (פתיחת פקקי פלסטיק בשבת, קונטרס שלם על ענין זה).
9. מנחת אשר (ח"א סי' כ"ח) – "ומשום כ"ז נראה לענ"ד דיש להחמיר בפתיחת פקקים בין של פח ובין של פלסטיק, וחושש אני בהם לאיסור חטאת".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק ט' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ע"ג], מנחת שלמה ח"ב סי' י"א אות ו', מאור השבת ח"א עמ' תפ"א, עמ' תקי"ט, שולחן שלמה ס"ק ט'.ה' ד"ה אולם) – "דאם פקק ההברגה נעשה כולו לפני ההרכבה על הבקבוק (כפקק של פלסטיק), הואיל והטבעת שבקצה עוד לפני הפתיחה ניכר שהיא דבר נפרד מגוף הפקק, וניכר הדבר שעשוי רק שבתחילה יהא ראוי לסגירה מוחלטת, ושיהא ניכר אם מישהו פתח אותו, נראה דמותר, כיון דהפקק שהיה בתחילה נשאר עכשיו, רק בלי הטבעת האחרונה שהיתה תלויה בו, ורואין את הטבעת כהדבקה של טיט או שעוה, כיון שגם לאחר ההפרדה חשיב פקק הברגה, רק הפסיד את האפשרות של סגירה מוחלטת, וגם אין בזה משום קורע או מחתך".
הגרשז"א זצ"ל (תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ב', שולחן שלמה ס"ק ט'.ה', ס"ק ט'.ט') – "מה שכתבתי בפשיטות לאסור פתיחת פקק הברגה, הוא רק כשהטבעת הנלחצת היא ממש חלק בלתי נפרד מגוף הפקק, ולכן אף אם קלקולו הוא רק בגלל ההידוק מכל מקום יש לראותו כפקק מקולקל אשר רק ע"י הניתוק מהטבעת הוא שוב חוזר להיות פקק יותר קצר ומתוקן, מה שאין כן סוג פקק של נידון דידן הרי גם לפני שהרכיבו אותו על הבקבוק, הרי הטבעת הזאת נפרדת ברובה מהפקק עצמו וניכר לכל אדם שהטבעת הזאת היא מיועדת רק להידוק הפקק על הצואר, והיא גם יותר דק מהפקק, ולכן אף שגם טבעת זו מחוברת בחלקה עם הפקק, מכל מקום ניכר ממש שהוא דבר נפרד ורואים שהפקק הוא העיקר והטבעת היא כמו עור או שעוה שמסביב למכסה ולכן הרי הם כשני דברים נפרדים. ואין דעתי נוחה מזה שאוסר בשמירת שבת כהלכתה פרק ט' אות י"ח להסיר בשבת את המכסה ממכסה של קופת קוואקער אם הפס הזה הוא ניכר ונראה כנפרד מעיקר הקופסא, ולכן נראה לענ"ד לענין נידון דידן דשפיר שרי להסיר אותו בשבת".
הגרשז"א זצ"ל (תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ב', שולחן שלמה ס"ק ט'.ט') – "פקק הברגה [של פלסטיק] הוא כלי חשוב אשר גם קבעו לו תוספת של טבעת בשביל פעם הראשונה בלבד שיהא מהודק יותר חזק ותוספת זו היא רק חד פעמי בלבד, ולכן לאחר שמנתקים את הפקק מהטבעת חושבני דבשביל היתרון הזה שהוא רק לפעם אחת בלבד לא פקע כלל שם כלי מעיקר הפקק והוא רק נחשב לפקק הברגה אשר פעם ראשונה הוא חזק, ולתמיד הוא כרגיל. ומה שאמרו בההיא דאין פותחין בית הצואר שגם אם כבר נפתח ורק חזר אח"כ האומן ותפרו דחייב משום מכה בפטיש, חושבני דמה שהאומנים והכובסים היו רגילים לעשות כך הוא מפני שכך צריך הבגד להיות ואין פותחין אותו אלא בשעה שלובשים, כי מאד קשה לי להבין איך אפשר לומר שגם לאחר שהבגד כבר נגמר לגמרי ומוכן ללבישה דמפני שהכובס חזר וקשרו או תפרו שזה שייך למכה בפטיש או תיקון מנא, הלא זה ממש כעין מכסה או כזוג נעלים וגרבים תפורים שאסור לקרוע רק בפני עם הארץ, ועכ"פ בנד"ד שזה רק לפעם אחת בלבד שפיר נלענ"ד שגם לפני הרחבת הפקק על הבקבוק ג"כ נקרא בשם פקק הברגה עם יתרון של פעם הראשונה יהיה יותר חזק, משא"כ בפקקים של פח שהכל היה נעשה רק על צואר הבקבוק לא חל עליו שם של פקק הברגה רק לאחר הניתוק מהטבעת".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קל"ט, ס' שמע לישראל עמ' ש"ה) – "לפני שנים רבות היה נעשה הכל על צואר הבקבוק. אבל כבר הרבה שנים שגם מקודם יש לו בית קיבול והוא כעין טבעת של תופרים, אך ההברגה שזה כל חשיבותו נעשה דק על הבקבוק, ונמצא שלא חל עליו שם פקק הברגה רק לאחר ההסרה מהבקבוק, משא"כ בפלסטיק הוא כבר פקק הברגה גם מקודם עם טבעת המחוברת לו בקצה בכדי שבפעם הראשונה יהא ראוי להשתמש בו גם לסגירה מוחלטת, והן אמנם שבגלל תוספת אי אפשר להשתמש בו מבלי לסגור, מ"מ ניכר הדבר שהוא כבר פקק הברגה עם תוספת של מיתלה שיהא אפשר להשתמש בו בהידוק חזק ולסגור, ואין זה נחשב לעושה כלי בשבת".
2. ששכ"ה (פרק ט' דפו"ח סוף סעי' י"ח) – "פקק הברגה עשוי מפלאסטיק, אשר קודם חיבורו לבקבוק היתה לו צורת פקק מושלם, מותר לפותחו בשבת גם אם חלקו התחתון נפרד ממנו עם פתיחתו".
3. מלאכת שבת (עמ' של"ה אות ח').

3. למקילים: אם יש חילוק בזה"ז אם הפקק של קוקה קולה [בשנת תשס"ה. וכן פפסי החדש בשנת תש"ע. אמנם בשנת תשע"ו החליף הפפסי עוד פעם הפקק, ולכאורה לחזור ההיתר לפי הגרשז"א זצ"ל].
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (אור ישראל חוברת מ"ו עמ' ס"א) - לשונו מובא לעיל.
2) הגר"ש כהן שליט"א (אור ישראל חוברת מ"ו עמ' ס' אות ז') – "דכהיום עושים פקקי פלסטיק של חברת RC, וכן לעת אחרונה גם קוקה קולה, שהמכסה הוא ממש מקשה אחת עם הטבעת ואין כמעט שום היכר ביניהם וגם העובי של הטבעת הוא אותו עובי כמו של הפקק, - ואדרבה הרבה יותר מינכר ההבדל בין הטבעת להפקק של הפח, מההבדל בפקק הפלסטי החדש, - א"כ אינו ניכר כלל שהוא דבר נפרד מהפקק, א"כ לכאורה הוא דומה לפקק של מתכת, דיש בה חשש דאורייתא, הגם דהכא יש לו הברגה לפני הרכבתו על הבקבוק, אבל מ"מ אכתי אינו ראוי לפקק, כהגדרתו של הגרש"ז, ואם עד היום היו שסמכו על פסק של הגאון רש"ז אוערבאך זצ"ל, כהיום דהטבעת החדש הוא מוקשה אחת עם הפקק, ואינו מופרד מהפקק וגם הוא אותו עובי של הפקק, גם לפי סברתו של הגרש"ז יהיה דינו כהפקק של ברזל דחושש בזה לחיוב חטאת של מכה בפטיש".
2. עדיין יש להקל.
1) בעל שולחן שלמה (אור ישראל חוברת מ"ז עמ' רל"ח) – "הנה יעויין בשולחן שלמה הלכות שבת ח"ב סי' שי"ד ס"ק ט.ט, מש"כ מרן זללה"ה אודות פקקי הברגה מפח בתוה"ד: אך ההברגה שזה כל חשיבותו נעשה רק על הבקבוק. ואף שהובאו בדבריו עוד טעמים - עיי"ש ס"ק ט.ה, - מ"מ נראה ברור מדבריו שהנקודה הזאת שקודם הלחיצה ע"ג הבקבוק לא היה כאן פקק בכלל אלא מכסה שיוצא ונכנס ובהטייה הוא נופל, - כמו שהביא שם -, ועשייתו עם החריצים שיוכלו להשתמש בו שימוש רב פעמי, זה הופכו לכלי. וכיון שבאותו הזמן שדבר זה נעשה אין שום אפשרות להשתמש בו אלא ע"י ניתוק הטבעת, לכן החיתוך עושה את הפקק לכלי בפעם הראשונה וכאמור דלפני שהיה מהודק על הבקבוק ונעול ע"י הטבעת לא היה כלי כלל אלא כמו כוסית שהונחה ע"ג בקבוק שלא יהיה מגולה וכדומה, ואין זה פקק כלל. משא"כ בפקקים העשויים מפלסטיק מכל החברות הרי הפקקים מגיעים מושלמים עם חריצים ועשויים כלי לכל דבר, אלא שהחריץ התחתון מיוצר רחב יותר כדי שיצטרכו להכניס את הבקבוק בכח - כפי שתיאר בדבריו - וגם מתוספת טבעת וכפי שכתב מרן זללה"ה עצמו - שולחן שלמה שם ס"ק ט.ט, - שכל מטרת הטבעת לפעם הראשונה שיהיה מהודק יותר חזק ותהא סגירה מוחלטת. הלחץ המתואר והטבעת נחשבים כמו מגופת חבית שסתמוה בשעוה וצריך גרזן לפותחה, ובכ"ז שרינן כיון שהיה כאן כלי מושלם לפני ההדבקה. שאר הדברים שהובאו במכתבי מרן זללה"ה כמו רוחב הטבעת, מוכח מדבריו באופן ברור שגם לדעתו הם רק סניפים או חיזוקים למסקנותיו, אבל גם בל"ז עיקר החילוק שריר וקיים. אי לזאת אינני רואה מקום לחלק בין פקקי פלסטיק המיוצרים ע"י תשלובת טמפו לבין אלו המיוצרים ע"י חברת קוקה קולה וRC, שלדעת מרן הגרש"ז אויערבאך זיע"א מותר לפתחן לכתחילה בשבת ויו"ט".
3. מראי מקומות.
1) מילתא דשכיחא (ח"א שבת סוף סי' י"ד) – "וצ"ע למעשה".

4. לפתוח בקבוק פלסטיק באופן שאינו חותך את הפקק אלא מרחיבו מלמטה עד שאפשר לפותחו מבלי לחתוך.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"א, הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ג').
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' מ"ב) – "שכיון שאינו עושה מעשה אומן בפתיחה לכן זה לא נחשב מלאכה".
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ז).
4) פסקי תשובות (אות ה', הע' כ' [דפו"ח אות ו', הע' ע"ג]) - ע"ש המכתב של המאור השבת, ומש"כ במדו' חדשה.

5. פסקי תשובות (אות ה', הע' כ' [דפו"ח אות ו', הע' ע"ג]) – "ויש הסוברים שבפקקי פלסטיק (ולאחרונה רוב הבתיח"ר למשקאות קלים משתמשים בפקקים אלו) אף לשיטת האוסרים, אין לאסור בזה, כיון שהמציאות מוכיחה שאפשר [ע"י תחיבת קיסם ברזל דק וסיבובו בין הבקבוק לפקק משתחרר מעט הפקק ואפשר להוריד את הפקק מעל הבקבוק בלי הפרדת הטבעת, וכן אם נוציא פקק בשלימותו כנ"ל, או ע"י שבירת הבקבוק, נוכל שוב להבריגו על בקבוק בלא שתפרד הטבעת, משא"ב בפקק מפח שאין באפשרות להבריגו מעל הבקבוק בלא הפרדת הטבעת] לפתוח ולסגור פקקים אלו בלא שתיפרד ותיקרע ממנו הטבעת, וכיון שיש אפשרות כזאת, מותר לפותחו אף אם נפרד ממנו הטבעת, ואין בזה משום עשיית כלי".
1. מנחת פנחס (פתיחת פקקי פלסטיק בשבת, פרק ז' אות ס"ה) – "פסקי תשובה ... ונראה דאין דברים נכונים, משום דאיכא איסור להכניס קיסם דק ולהרחיב עמו את הפקק ...".

6. מראי מקומות – בנין שבת (מוריה תכ"א [שבט תשע"ח] עמ' רס"א), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"א).
[bookmark: _Hlk521206634]
21] פקק הברגה: כללים.
1. למחמירים: אם אינו מפריד לגמרי הפקק ועדיין חלקו נשאר מחובר לטבעת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ז אות ג', פרק ב' הע' מ"ג, הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ס"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ג').
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ז) – "אם אינו מסבב עד הסוף ואינה ניתקת לגמרי ושאריות הרצועה מחוברים לפקק אין בכך משום מחתך ומותר לפותחו כן בשבת".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"א אות ה', תניינא (ב - ג) סי' ל"ב סוף אות א', אמנם עי' הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ס"ו) – "אך אם מנתקו באופן שחלק מהפקק נשאר מחובר לטבעת התחתון אפשר דאיסורו רק מדרבנן, מפני שעדיין אינו נחשב לפקק כי אם לשימוש של אותו בקבוק בלבד ואף גם זה הוא שלא כרגיל".
הגרשז"א זצ"ל (שומר שבת כדת עמ' ט"ז) – "היום טלפנתי להגאון מוהר"ר שלמה זלמן אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] אחר שנתעוררתי שוב במה שכתב במכתבו ד"ה אמנם י"ל וכו', שדן לפקקים כגון 'טמפו' שנשאר קצהו האחרון תלוי לגוף הפקק אחר הפתיחה, אפשר שיהא רק איסור דרבנן, וציין מכתב של הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל] ששלחתי לכהד"ג, לכן דברתי שוב עם הגרשז"א (שליט"א) [זצ"ל], ובאמת אמר לי כעת שאה"נ בכל גווני הוי תיקון מנא גמור דאורייתא כיון שסוכ"ס אף אם נשאר קצהו תלוי הלא נתקן הפקק בניתוקו ונעשה פקק שימושי להברגה דהא טרם ניתוקו לא היה ראוי כלל לזה עכת"ד, ובאמת כן אמר הגאון מוהר"ר חיים גריינימאן (שליט"א) [זצ"ל] בעל חו"ב דהיינו הך ובכל גווני איכא חשש חטאת ממש".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' מ"ד).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' מ"ד, עמ' קע"ז סעי' י"א) – "האם מותר לפתוח בקבוק אם אינו פותח לגמרי והפקק נשאר עדיין מחובר במקצתו. תשובה: אם יש אפשרות להוציא משקה זה תיקון כלי, אפילו שלא פתח לגמרי".
4) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ט') – "אין להקל כלל בדבר".
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' כ"ו).

2. אם הפקק רובו נפתח בער"ש, ונשאר מחובר לטבעת במקום אחד.
1. אסור לנתק את הפקק.
1) הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת מכה בפטיש פרק כ' סוף סעי' א').
2) ששכ"ה (דפו"ח, פרק ט' סוף הע' ס"ו).

3. כשדעתו לזרוק הפקק, ולא להשתמש בו כלל.
1. מיקל – עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"א).
2. מחמיר.
1) דברי משה (סוף סי' י"ז, סי' י"ט).
2) שומר שבת כדת (פרק ח') – "איסור גמור מדינא".
3) מלאכת שבת (עמ' שמ"ב ד"ה ואף) – "באותו פקק הברגה, אפילו אם יש לו אחר, או שזורקה, מ"מ מכיון שעושה תיקון בגוף הכלי, ממילא אע"פ שיזרקנו יהיה אסור".
4) ארחות שבת (פרק י"ב הע' כ"ח) – "בספר מאור השבת ח"ב במכתב הגרשז"א זצ"ל ... וחזר בו ממש"כ בשש"כ".
5) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ט"ז).
6) מנחת פנחס (פתיחת פקקי פלסטיק בשבת, פרק ב' אות ל"ד ד"ה היוצא, פרק ד') – "דאין להתיר".
3. מראי מקומות – בנין שבת (פרק כ"א אות ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"א אות ג' ד"ה ואמנם, ששכ"ה פרק ט' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ו]) – "ואמנם אם פותח הבקבוק על דעת לזרוק הפקק ולא להשתמש בו שפיר בדומה לקופסת סרדין, ואף אם נאמר שנעשה עכ"פ פקק אשר אחרים ישתמשו בו מ"מ ה"ז דומה למ"ש כת"ר מהמ"מ דכל שאין כוונתו לכך לא קעביד שום מלאכה".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב מכתב כ"ה אות ג' [עמ' תקפ"ד], הו"ד בארחות שבת פרק י"ב הע' כ"ח [לשונו מובא לעיל], עי' שולחן שלמה ס"ק ט'.ה' ד"ה אמנם).
2) ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ה אות ז') – "ולבסוף לא אמנע מלהאיר גם זאת, שאפילו למי שרוצה להחמיר על עצמו בזה ולחוש משום תיקון כלי, מכל מקום הא אין הדרך סגורה לגמרי בזה, דהא יכול לפתוח ולהסיר את המכסה בצורה פרימיטיבית באופן שהמכסה תיעוות ותתקלקל ולא תוכל לשמש יותר לפקק ולמכסה, ובכל אופן שהוא לראות להשליך את המכסה מיד החוצה, ודלא כאלו המורים ובאים בהחלטיות שמי שלא פתח בקבוק כזה מע"ש אין לו עצה לפתחו ושצריך לחפש ולשאול יין מאיש אחר, אלא יכול בפשיטות לפתוח בצורה ובאופן הנז'".

4. ניתוק שיירי הברזלים או פלסטיקים מפקק.
1. למחמירים בפתיחת הפקק.
1) מחמיר – עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו', "יש מקום לומר שאסור מדרבנן משום תיקון מנא, שמתקן ומסיר דבר המפריע וע"י כך משפר ומשכלל את הפקק". עי' מאור השבת ח"ב עמ' תקמ"ט, "צריך עיון בדבר"), הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב סוף הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ב', "משום מלאכת מחתך"), מגילת ספר (סי' י"ד הע' ח', "שאסור להסיר אותם ... חשש איסור דאורייתא של מכה בפטיש"), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל'), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' י').
2. למקילים בפתיחת הפקק.
1) מחמיר – אבן ישראל (מאור השבת ח"ב הע' פ"ב, "שהורה שאסור לנתק את הפקק ונשאר תלוי").
2) מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"ב, "אם מותר לפתוח מותר גם לגמור כמו שמותר לפתוח מפני שאינו עושה כלי כך גם זה").
3. מראי מקומות – בנין שבת (פרק ו' אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ט), רבבות אפרים (ח"ח סי' קנ"ב אות א').

5. פקק כמין כתר (beer).
1. מיקל.
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"א ד"ה ולהסיר) – "ולהסיר המגופה הקטנה הנעשה מטס כפוף שסותמין בה את הבקבוקים שדוחקין אותה על זר הבקבוק שסביב פיו [חוט שני עמ' רע"ד, "א"ה: היינו פקק של בקבוק בירה או מיץ ענבים של יצור ביתי"], דינו כהתזת מגופת חבית ומותר שאינו חיבור ... ואע"ג דכתבו תו' דפותחת של מתכת אסור לשברה התם נעשה להיות קבועה בכלי תמיד, והו"ל שבירת כלי, אבל הכא נעשה רק לפקק ועושה רק בשביל להוציא מה שבתוך הבקבוק שרי, ועוד כיון דלבשה על הבקבוק כבר בטלה מתורת כלי שעומדת לשבירה ... דלא מצינו איסור בשבירת מגופה".
2) ברית עולם (בונה אות כ"ה).
3) ששכ"ה (פרק ט' סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]).
4) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג', עמ' רע"ד).
5) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ט"ז).
6) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ו).
7) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ג', סעי' ד').
8) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' י"ח).
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א, תנינא (ב - ג) סי' ל"ב סוף אות א', שולחן שלמה ס"ק ט'.ד' ד"ה ואגיד) – "ידעתי שהפקקים מיוצרים תחלה ורק אח"כ לאחר שמכסים בהם את הבקבוק לוחצים על הפקק בחלקו התחתון על ידי לחץ חזק לצואר הבקבוק, אך נלענ"ד דמיד כשנלחץ בכח ונתקטן ממדתו הקודמת נתבטל ממנו שם פקק כיון שמאז הוא רק 'סותם' ובטל אל הכלי ואינו משמש כפקק שראוי גם לכסות וגם לפתוח, ואגיד לו נאמנה שמאד תמה אני על החזון איש באורח חיים סי' נ"א סוף אות י"א שכתב 'ולהסיר המגופה הקטנה הנעשה מטס כפוף שסותמין בו את הבקבוקים שדוחקין אותה על זר הבקבוק שסביב פיו - ואף שמסירה במפתח המעוות אותה אין כאן משום סתירת כלי דלא מצינו איסור בשבירת מגופה - ועוד דכיון דלבשה על הבקבוק כבר בטלה מתורת כלי שעומדת לשבירה', ולענ"ד צ"ע דהתינח לענין סתירה אבל איך לא נחית להא דעל ידי זה שמעקם בפתחן את המכסה ומרחיבו הרי הוא מתקן אותו מעכשו לכלי שיהא ראוי להשתמש בו כפקק לכסות ולפתוח בו בכל עת שירצה, ומאי שנא מקטימת קיסם שהזכרנו קודם או קוטם עלה של הדס שמבואר במס' שבת קמ"ו ע"ב דמיקרי תיקון כלי עיי"ש ברש"י ובראשונים. ומה שנלענ"ד בזה הוא כמו שכתבתי, דכיון שאם ישברו את הצלוחית ויוציאו מתוך הפקק שברי הזכוכית יכולים שפיר בכח חזק לכסות בו בקבוק אחד הדומה לאותו בקבוק אשר ממנו הוסר לכן שפיר יש עליו שם פקק גם בשעה שמכוסה על הבקבוק ודומה ממש לפקק רגיל של עצי גופר, מה שאין כן בפקק של נידון דידן הרי גם אם ישברו את הבקבוק ויוציאו מתוך הפקק את שברי הזכוכית אי אפשר כלל לכסות בו בקבוק אחר הדומה לזה שממנו הוסר, ולכן הן אמנם שיהא ראוי לכסות בו בקבוק אחר אשר צוארו יותר קטן מהצואר של הבקבוק אשר ממנו הוסר, אבל א"כ הרי זה דומה למי שנוטל קיסם שגם עכשיו ראוי לחצוץ בו שינים אלא שהוא קוטמו ומכשירו לחצוץ בו בחורים וסדקים קטנים שבתחלה לא הי' ראוי דודאי אסור".

22] האם מותר לנקב הפקק - אם אין על המכסה אותיות או ציורים.
1. מיקל.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ז אות קפ"א) – "מו"ר זצוק"ל עושה בשבת נקב במכסה ההברגה שעל בקבוקי היין אם שכח לפותחם ולנתקם מעש"ק כדין ליקוב מגופה (סי' שי"ד ס"ו) ומנקב בחוד סכין או כלי חד, ראיתיו פעם מנקב ואח"כ הראה לי את הדין בפנים, אבל אינו מוריד אח"כ את המכסה לאחר הניקוב אלא שופך דרך הנקב, וכן ממשיכים לנהוג כן כל השנים בביתו".
2. אג"מ (שבת במטבח פרק ט"ו הע' י') – "וזכרוני שפעם אחת ישבתי אצל מרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל בשלש סעודות ושכחו לפתח הבקבוקים של סודה ערב שבת, ואמר מרן זצ"ל שיעשו נקב בהפקק ואח"כ יפתחו".
1) אבל עי' לעיל, מס' ודברת בם.
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ו]) – "ינקב את הפקק בדרך קלקול, וכדלהלן, ואין לחוש כלל לאיסור של סותר דלא עדיף מחבית של מוסתקי".
הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' ל"ו) – "וכן נהגו בבית רבנו כשאירע כן".
4. הגריש"א זצ"ל (הלילה הזה ריש מאמר א', עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ו אות ב', פרק ב' הע' ל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות א') – "שהרב מתיר לעשות חור בפקק ואח"כ לפתוח, וסבר שאחרי שעשו חור כבר אין גם איסור מחתך כשפותח את הפקק".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ל') – "דאין לחוש לאיסור סותר בניקוב הפקק כיון שהפקק אינו כלי חשוב והוי כמוסתקי דמותר לשוברו ... וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ע', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ה') – "בפשיטות שא"צ שיוציא המשקה דרך שם".
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"א עמ' נ"ט, משנה ברורה למעשה סי' שי"ד אות ל"ג ס"ק ג') – "יכול לעשות בשבת נקב בפקק, כדי לבטלו מתורת כלי, ואח"כ יפתחנו, ואין לחוש בכך לסתירת חלק מן הכלי".
6. יביע אומר (רבבות אפרים ח"ג סוף סי' רס"ז) – "ומ"מ טוב לעשות נקב בפקק לפני פתיחתו אולם לכתחילה נכון לפותחו בערב שבת".
7. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "אבל מותר לנקב … את המכסה הזה".
8. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ג) – "ואם לא פתחו מער"ש יעשה נקב בהפקק (ממעל)".
9. רבבות אפרים (שאלתי).
10. עי' אז נדברו (ח"ג סי' כ"ח אות ג', סי' מ' ד"ה אבל) - לשונו מובא לקמן.
עי' אז נדברו (שלמי יהודה פרק ו' הע' מ"ב) – "שיותר נכון הוא לעשות חור ולשפוך היין דרך החור".
11. הגר"י בעלסקי זצ"ל (שלחן הלוי פרק ח' אות ט').
12. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ז) – "ומותר לפתוח את הפקק המתכת ע"י שיעשה בתחלה נקב בפקק ומעתה אף כאשר יפתחנו אין בו איסור מכה בפטיש כיון שפקק מנוקב אינו פקק, שהרי אין רגילים להשתמש בו כלל".
13. שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קפ"ה, שבת בית עמ' פ"ט).
14. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"א).
15. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ט) – "מותר לנקוב חור קטן מאוד בפקק [באופן שלא יגע שם באותיות] ואח"כ ישחרר הפקק לגמרי ואין צורך להוציא המשקין דרך הנקב שבפיו".
16. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' י"ד).

2. מחמיר.
1. אמת ליעקב (הע' שנ"ז) – "ומה שיש שמייעצים לעשות נקב קטן בראש הפקק, לא ניחא בזה מכמה טעמים, ובפרט שלפעמים אף נקב קטן בראש הפקק אינו משוה את הפקק כאינו ראוי לשימוש".
2. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על שעה"צ ס"ק י"ג) – "בענין פתיחת קופסאות ופקקי הברגה, חשוב כלי גמור גם בלא פתיחה כיון שעשוי לשמור השימורים והמשקה, וכשעושה בהו נקב סותר השתמשות זו והוה סתירת כלי, ואין להתיר אלא לדעת הגר"א בסק"ז דמותר לסתור כלי כשאין בזה תיקון מנא, אבל יש להקל ע"י קטן שיסתור הכלי ע"י עשיית נקב, דיש לצרף לזה דעה הסוברים דמקלקל לצירך שבת מותר, ע' ביה"ל ד"ה אסור לשברה, ואח"כ הגדול יכול לפותחו כיון שאין לו השתמשות כלי כלל, ולזה יש עוד כמה צדדים להקל, כגון דעת הגר"א, ועוד דיש מתירים לגמרי בפקקים אלה, ומיהו דוקא בחור גדול שסותר השתמשותו, אבל בחור קטן שעדיין משמש לכסות ולעצור נזילת המשקה אם נפל, לא מהני, ונראה שבקטן ביותר שאינו מבין שע"י פתיחתו נוצר כלי, ענין פסיק רישיה שרי אף בלא חור, ודוקא באקראי בעלמא מותר ע"י קטן, וכן הדין בשקיות חלב דאסור לפותחה לכתחילה, דהשקית נקראת כלי לשמור החלב, והפתח עשוי להוציא אסור מדרבנן, וע"י קטן יוכל להקל בתנאים דלעיל, וכן בגדול בשעת הדחק גדול, יש להתיר פתיחת הפקק אם פותח בשינו ויזורקו אח"כ ... ואין עצה לשבור כל הכלי בבת אחת".
3. חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג', עמ' רע"ד) – "פקקים ממתכת או מפלסטיק ... נעשה הבקבוק כלי ... אסור לפתוח בקבוקים אלו בשבת, וגם אסור לעשות בפקק נקב כדי לשפוך דרכו את המשקין".
4. עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ד) – "כמדומה שטוב להזהר".
5. עי' מגילת ספר (סי' י"ד אות י', קונ' שמירת שבת פרק ט' אות י"א) – "מותר לנקב ... צ"ע אם אפשר להקל בכך, דהרי כשהוא מקלקל את המכסה הוא סותר כלי ... ומה שכתב השש"כ בהערה דלא עדיף מחבית של מוסתקי, אינו נראה, דהרי משתמשים במכסה פעמים רבות והוא כלי טוב ... דנראה להקל באופן שינקב את המכסה וישתמש דרך אותו נקב להוצאת המשקה".
6. מנחת פנחס (פתיחת פקקי פלסטיק בשבת, נספח א').

3. למקילים: צריך חור טוב [וגם בתוך הפלסטיק הנתון בתוך הפקק].
1. אמת ליעקב (הע' שנ"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ח אות ג') – "ובשעת הדחק יש להקל ע"י קלקול שיעשה איזה חור שלא יהי' ראוי אח"כ לכיסוי ויש להחמיר לעשות ביד שמאל וגם יזהר משבירת האותיות".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על שעה"צ ס"ק י"ג) - לשונו מובא לעיל.
4. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "ובלבד שיעשה נקב רחב במכסה כך שלא יהיה עוד ראוי לשימוש בתורת מכסה".
5. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ז) – "ויש להקפיד לנקב גם את הפלסטיק הנתון בתוך הפקק, שאם ינקב רק את הפקק עצמו עדיין ראוי לשימוש כיון שהפלסטיק אוטם את הנקב".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (שלחן הלוי פרק ח' אות ט') – "יקח סכין מחודד וינעוץ בפקק במקום שאין אותיות, כל כך בעומק עד שלא יהא הפקק ראוי לשמור על המשקה, ואח"כ יכול להסירו כי שוב לא יהיה במעשיו גמר כלי ומכה בפטיש".
7. עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ז אות קפ"א) – "מו"ר זצוק"ל עושה בשבת נקב במכסה ההברגה שעל בקבוקי היין אם שכח לפותחם ולנתקם מעש"ק כדין ליקוב מגופה (סי' שי"ד ס"ו) ומנקב בחוד סכין או כלי חד, ראיתיו פעם מנקב ואח"כ הראה לי את הדין בפנים, אבל אינו מוריד אח"כ את המכסה לאחר הניקוב אלא שופך דרך הנקב, וכן ממשיכים לנהוג כן כל השנים בביתו".
8. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' י"ד).

4. כשפתחה הפקק ע"י חור, האם הפקק מוקצה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק הע' מ"ח) – "אע"פ שאינו ראוי עוד להיות פקק ליין מטעם איסור גילוי, אבל ראוי להיות פקק לבקבוק שמן וכדומה".
2) הו"ד ברבבות אפרים (ח"ד עמ' קצ"ב אות מ"ח).
3) שלמי תודה (ס' זכרון דרור יקרא עמ' תק"ו הע' פ"ו).
4) הגרא"צ ישראלזון (וביום השבת סי' כ"ה הע' מ"ז, ס' זכרון דרור יקרא עמ' תק"ו הע' פ"ו) – "שאפשר לומר שהפקק באמת כלי אלא שאינו כלי גמור ובפתיחתו עושהו כלי גמור ולכן אסור מצד מכה בפטיש, אך לענין שברי כלים מספיק מה שהוא כלי אף שאינו כלי גמור ויהיה לפקק דין שברי כלים שאם ראוי לשימוש אינו מוקצה".
5) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' כ"ב) – "אם עשה חור בפקק של יין כדי לפתוח הבקבוק בשבת ופתחו, הפקק אינו מוקצה".
2. מראי מקומות – וביום השבת (ס' זכרון דרור יקרא עמ' תק"ה אות י"ח), בנתיבות ההלכה (גליון ה' ריש עמ' כ"ו).

5. מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק י"ב הע' ל') – "דמנלן להתיר הך סתירה שאינה לצורך האוכל עצמו רק שיהא מותר לפתוח את הפקק ...".
2. מלאכת שבת (ריש עמ' של"ה) – "יכול לעשות בו נקב מלמעלה, בתוך מכסה הפקק, באופנים שאין בו מחיקת אותיות וציורים, וישפוך המשקה דרכו, ולא שיסירנו".

6. למה יותר טוב להקל ולעשות חור, כיון שי"א שהוא איסור סותר. מפותח פקק, כיון שי"א שהוא איסור בונה – מגילת ספר (סי' י"ד אות י', קונ' שמירת שבת פרק ט' אות י"א, "מותר לנקב ... צ"ע אם אפשר להקל בכך, דהרי כשהוא מקלקל את המכסה הוא סותר כלי"), ויזרע יצחק (שיעור י"ג אות ג' ס"ק ב' ד"ה בענין, "ואולם לדעת המתירים לפתוח דס"ל שכבר קבל שם כלי קודם הפתיחה נהפך הדין דלנוקבו אסור מדין סותר, ולפותחו שרי מכיון שאינו יוצר כלי").
1. י"ל, סותר הוי רק חשש דרבנן, כיון שהוא שלא ע"מ לתקן, וממילא הוי מקלקול. אבל פתיחה הפקק, הוא חשש דאורייתא – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט"ו הע' י', "ואע"פ שיש לפקפק קצת על עצה זו דאליבא דהפוסקים דסברי דהוה כלי קודם שפותחו, הא לדידייהו סותר כלי ע"י הנקב ואסור מדרבנן. מ"מ עדיף לעשות כן מלהכניס עצמו לחשש אסור דאורייתא לאידוך שיטות").
2. י"ל, כמה ראשונים סבר אין סתירה בכלים כלל [רש"י, רי"ף, רב האי גאון, יראים, או"ז, רא"ה, הגה"ה. לפי האג"מ גם הדעת הרמב"ן, בעל המאור, רשב"א, ר"ן, ריטב"א, מ"מ, צרור החיים, ס' הבתים. וגם יש ירושלמי. וי"א דעת הרמב"ם. וכן הגר"א פסק כן] – ארחות שבת (פרק י"ב הע' ל', "ויש לצרף בזה את שיטת הראשונים הסוברים דאין בכלים איסור סותר כלל וכן פסק הגר"א").
3. י"ל, הפקק הוי כלי מוסתקי. ממילא סותר מותר, משא"כ בפתיחה יש חשש מכה בפטיש – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ו], לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ל', לשונו מובא לעיל).
1) החזו"א חולק, עי' לעיל.
4. יש דין חותלות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט"ו הע' י', "שכלים שזורקין אותם לאחר תשמישן יש להם דין חותלות שמבואר במחבר שאין עליהם איסור סתירה, והני דמי קצת להני דלמעשה הדרך לזורקם אחר גמר תשמישם").
5. י"ל, הפקק יש דין כמגופה, ממילא מותר לנקב בפנים כדאי' בשו"ע – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ז אות קפ"א, לשונו מובא לעיל), ברית עולם (בונה אות כ"ה, "והמגופה (הפקק) של הקנקן והבקבוק ...").
1) יש לחלק מהמגופה בזמן חז"ל, ומהפקק שלנו. שכיון שיכול לומר שהמגופה בזמן החז"ל, אחר שהסיר מהחבית לא משתמש עוד בהמגופה. ואם רצה לכסה החבית, תשים פשוטי כלי עץ עליו. ממילא המגופה אין שם כלי עליו, ואינו סותר כלי. משא"כ הפקק שלנו, יש שם כלי (על צד לעיל, שכבר יש שם כלי), כיון שמשתמש פעם ועוד פעם על זה בקבוק. ממילא יש איסור סתירה בכלים. ואין ראיה מהקהלות יעקב, שי"ל שהוא סבר הפקק עדיין אין שם כלי. וממילא ע"י החור בהפקק, א"א יהיה כלי, וממילא אין דין של מכה בפטיש. וכן עי' קונ' פתחת שקי (הע' ס"א), "וחכ"א טען שהטעם שיש להקל ... שנידון כמגופה וע"ז יש לדון דמגופה אינה חיבור לכלי ולכן אין ע"ז שם כלי ומהיכי תיתי יהי' מותר גם כשיש עליו שם כלי, וגם להסוברים דאין עליו דין כלי משום שהוי חלק א' עם הבקבוק אולי זה נקרא חיבור ואין היתר של מגופה ודו"ק".
4
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23] חותמות שבכלים - סעיף ז'.
1. י"א אין בנין בכלים כלל.
1. עי' ערה"ש (סעי' ח') – "פשיטא שהעושים כן יש להם על מי לסמוך על חמשה אבות העולם וכן פסק אחד מגדולי האחרונים [הגר"א סק"ב]".

2. דעת הגר"א: אין סתירה בכלים – גר"א (ס"ק ג', "וכן עיקר").
1. מותר – ערה"ש (סעי' ח', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ז'), אג"מ (או"ח סי' קכ"ב סוף ענף ג', ענף י' ד"ה ולשבור, "והגר"א מתירין אף בשלם").
2. יש איסור דרבנן, שמא יכוין לעשות כלי – חזו"א (סי' נ"א ס"ק ו', "הגר"א ... נראה דעתו ז"ל דהא דמוסתקי קיים לדינא ... ומשום דבשלמה גזרינן דלמא יכוין לעשות כלי").
3. רק לצורך שבת – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ג', "מסתבר שההיתר הוא רק לצורך שבת").

3. יש להקל ע"י עכו"ם.
1. סמ"ק (סי' רפ"ב מלאכות סותר, סוף עמ' רצ"ג) – "והסותר על מנת לבנות ויש סתירה בכלים שמותר' כדאמרינן שובר אדם את החבית לאכול ממנה גרוגרות וחותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך ובשבירת הפותחת של תיבות נחלקו הר' אליעזר מתיר ורבי שמשון אוסר ומיהו על ידי עכו"ם יש להקל להסיר עצמו מן הספק".
2. מחבר (סעי' ז') – "ושבירת פותחות של תיבות, יש מתיר ויש אוסר, ויש להתיר ע"י א"י".
3. דרכי משה (ס"ק ו') – "ולכן אין להחמיר לכל הפחות על ידי גוי".
4. גר"ז (סעי' י"ז) – "ויש לסמוך על דבריהם לענין אמירה לנכרי אם הוא לצורך השבת".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד).
6. תהלה לדוד (סוף ס"ק א') – "וע"י עכו"ם יש להתיר כמשית' בס"ז".
7. תורת שבת (סעי' ז', ס"ק י"ב).
8. קצות השלחן (סי' קי"ח ס"ק ל"ד) – "אע"פ שגם סתירת כלי שלם מותר ע"י נכרי כמבואר בסי' שי"ד י"ז, שם ג"כ ההיתר רק לצורך שבת, אבל שלא לצורך שבת גם סתירת בנין גרוע אסור אפי' ע"י נכרי".
1) רק לצורך שבת – גר"ז (סעי' י"ז, לשונו מובא לעיל), תהלה לדוד (ס"ק י"א, "בעי' שיהי' לצורך שבת"), קצות השלחן (סי' קי"ח ס"ק ל"ד, לשונו מובא לעיל).

4. יש להקל ע"י עכו"ם רק בהפסד מרובה וכדו'.
1. ים של שלמה (ביצה פרק ד' סי' ט' ד"ה והסמ"ק).
2. מג"א (ס"ק י"א) – "וביש"ש פ"ד דביצה ס"ט כ' דוקא בהפסד מרובה או שנחפז הרבה לצורך מצוה".
3. א"ר (ס"ק י"ג) – "ורש"ל סימן ט' אוסר בפותחות אפילו על ידי כותי אם לא בהפסד מרובה או לצורך מצוה".
4. תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
5. בא"ה (ס"ק ו').
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ה).
7. עי' מ"ב (ס"ק ל"ז) – "ויש שכתבו דדוקא בהפסד מרובה או שנחפז הרבה לצורך מצוה".
8. ערה"ש (סעי' י"ח) – "ודאי העיקר לדינא כהרא"ש ורק ע"י אינו יהודי יש להתיר וכן בנטילת הצירים אין להתיר רק ע"י אינו יהודי וגם זה דוקא כשיש צורך גדול בזה וכן יש להורות".
9. כה"ח (ס"ק ס"ב).
10. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה אך, עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ג) – "לשבור כלי שלם אין להתיר אף בצורך גדול כזה אף לא לת"ח בצנעא אלא ע"י עכו"ם יש להתיר אף בהו במקום צורך גדול".

5. מראי מקומות.
1. לענין סותר שרשרות החבל - עי' סי' שי"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. לענין פסיקת תלוש - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

"למעשה אין להתיר ... אף בדברים שהם יותר צורך שבת וכ"ש בדברים שאין בהם צורך שבת כ"כ רק שהוא לכבוד ועונג שהמניעה אף רק מחמת יראה מחשש חלול שבת זהו כבוד שבת היותר גדול".
אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה וכל)
4
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24] חותלות - סעיף ח'.
1. מקור.
1. בבלי (דף קמו.) – "תניא חדא: חותלות של גרוגרות ושל תמרים, מתיר ומפקיע וחותך".
2. ירושלמי (פרק ז' הל' ב') – "תני רבי הושעיא חותל של תמרים ופטילייא של תמרי' קורע ומתיר ובלבד שלא יקשור ואין זו התרה נעשה כשובר את החבית לוכל ממנה גרוגרות".
3. רש"י (דף קמו. ד"ה חותלות, עי' דף פא: ד"ה האי, ביצה דף מ. ד"ה פצעילי, גיטין דף פט. ד"ה באציפא, ב"מ דף פט. ד"ה בתוחלני) – "כלי של כפות תמרים, ועושין כמין סלים, ונותנים לתוכן תמרים רעים להתבשל".
1) ג' פשטים למה צריך 'ונותנים לתוכן תמרים רעים להתבשל'. לפי הפמ"ג, הוא טעם ההיתר. לפי הערה"ש, הוי הוכחה שהוא כלי מוסתקי. לפי האג"מ, הוא פירוש בעלמא שנקט האמת על מה עושין חותלות בתמרים אבל אינו לטעם - עי' לקמן.

2. ואפילו גופן של חתלות יכול לשבר – כל בו (סי' ל"א, "חותלות של תמרים מתיר הקשרים ומפקע כל החבלים אפילו בסכין ואפילו גופן של חתלות, לפי שכל זה כמי ששובר אגוז או שקד בשביל האוכל שבהן או שובר העצם להוציא מוחו"), מחבר (סעי' ח', "חותלות (פי' מיני כלים) של תמרים וגרוגרות, אם הכיסוי קשור בחבל, מתיר וסותר שרשרות החבל וחותך אפילו בסכין, ואפי' גופן של חותלות, שכל זה כמו ששובר אגוזים או שקדים כדי ליטול האוכל שבהם"), פוסקים.
1. שו"ת רש"י (סי' רפ"ג) – "שובר אדם חבית ואוכל ממנה גרוגרת בפ' חבית שנשברה. ותניא בגמ' חותלות של תמרים וגרוגרות מתיר ומפקיע וחותך, מידי דהוה אשובר עצם להוציא ממנו המוח".

3. איזה מלאכה יש היתר על חותלות.
1. סותר.
1) מיקל – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י'), חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"א אות ה'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']), הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר' אות ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' מ"ו, הע' ס"ב, לשונו מובא לקמן).
2. בונה.
1) מיקל – עי' מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ו).
2) מראי מקומות – דרך ישראל (שבת סי' מ"ב אות כ' ד"ה ומיהו).
3. קורע.
1) מיקל – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']), ארחות שבת (עמ' שס"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' מ"ו, הע' ס"ב, לשונו מובא לקמן).
2) מחמיר – הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר' אות ו').
4. מוחק.
1) מקור חיים (חו"י, על סעי' ח') – "חותלות. תוספתא הובא בעבודת הקודש קורע אדם את העור וכו' ... כל שכן דלא נחוש על קלקול אותיות שבחותמות".
2) שאילת יעב"ץ (ח"ב סוף סי' ק"מ) – "מותר לפתוח אגרת חתומה בשבת וי"ט וכן כתב מהרי"ל. ואע"פ שהרב במג"א ז"ל פירש דבריו בסימן תקי"ט דוקא בשאין צורות או אותיות עליו ליתא דאין חותם אלא באותיות וסימן. ופשוט דמותר. דהא קיי"ל חותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ'], פרק י"א הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"א]) – "דבאמת היה נראה, דכמו ששובר אדם חבית וקורע עור שע"ג החבית, כדי להוציא האוכלין, ה"נ שרי לפתוח חבית אע"פ שמוחק האותיות שע"ג החבית. וא"כ יהא מותר לחתוך העוגה כדי לאוכלה אע"פ שמוחק האותיות ... אך מכיון שמצינו, שגדולי האחרונים החמירו לענין מחיקה, נראה דס"ל דלא התירו אלא כעין המבואר בסי' שיד סע' ח', דהוה כמו ששובר אגוזים כדי ליטול האוכל שבהם, וכ"ה בחזו"א סי' נ"א ס"ק י"ג. ושבירת החבית וקריעת העור הן כעין שבירת אגוזים, אבל ענין מחיקה, שאינה שייכת בשבירת אגוזים, לא התירו".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"ה]) – "דמעיקר הדין כמו שמותר לקרוע עור שע"פ החבית, סי' שיד במ"ב ס"ק כה, כך מותר גם זה. ולכן, אף שהאחרונים החמירו בזה, מ"מ נראה שבמקום חולי אין להחמיר מכיוון שמקלקל, ולא משכחת כלל באופן זה להיות מוחק ע"מ לכתוב".
5. מחתך.
1) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' נ"ט, הע' ס"א ד"ה ודעת, שולחן שלמה ס"ק ז'.ד', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ג') – "דכיון שאין לשקית שום חשיבות ואין משתמשים בה שימוש חוזר הרי היא טפילה לאוכל שבתוכה, ומטעם זה אין בה איסור קורע כמבואר בשו"ע סי' שי"ד ס"ח לגבי קריעת חותלות, לכן גם אין חשיבות לחיתוך הנעשה בנייר".
1. קשה, העיטוף על אוכל. שחושש הגרשז"א זצ"ל - עי' ערך מחתך.
6. עשיית פתח, מכה בפטיש.
1) מחמיר.
1) להורות נתן (ח"ג סוף סי' י"ז) – "בחותלות גופא נראה דאסור לכוין לעשות נקב נאה".
2) מלאכת שבת (עמ' רכ"ה אות ד') – "ולא מצינו היתר בחותלות לעשות להם פתח שחייב משום מכה בפטיש, ולפי"ז איזה היתר יש לשקית חלב לעשות לו פתח מלמעלה".
3) ארחות שבת (פרק י"ב הע' י"ב).
2) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' נ"ט, הע' ס"א ד"ה ודעת, פרק י"ב הע' י"א, שולחן שלמה ס"ק ז'.ד', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ג') – "ולא חשש לאיסור עשיית פתח ולאיסור מחתך דכיון שזורקים את הפחית לאחר השימוש אין עליה שם כלי והרי היא טפילה לאוכל שבתוכה, וכשם שלא חששו לאיסור קורע בחותלות משום דהוי כשובר קליפי אגוזים".
3) מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"א, פרק י"ב הע' י') – "לאסור בזה מחשש איסור עשיית פתח (אמנם לא נקט זאת כאיסור ברור מכיון שרגילים לזרוק את הפחית אחרי השמוש ואפשר שפתח העשוי לשימוש חד פעמי אין שם פתח עליו, ומטעם זה נמי אין לאוסרו משום בונה או מתקן מנא כיון שהכלי עומד להזרק ולא הוי אלא כקורע את הפחית, ואף שמצינו בתוספתא המובאת במשנ"ב סי' שי"ד ס"ק כ"ה דעור שע"פ החבית מותר לקורעו ובלבד שלא יעשה זינוק [פירוש כעין מרזב], ולכאו' מבואר כאן דאין לעשות פתח כעין מרזב אף בעוד זה ששימושו חד פעמי, אך אמר הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] בזה דאפשר שהיו רגילים להשתמש בעור זה שימוש חוזר)".
7. מראי מקומות.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' מ"ו) – "... דאינו אלא כקליפה ובטל לגבי הכלי, ומה"ט לא שייך לקרותו לא סותר ולא קורע ולא שום מלאכה דבטל הוא אצל הדברים שהוא מכסה אותם".

4. הכללים.
1. רק לצורך שבת.
1) קצות השלחן (סי' קי"ח ס"ק ל"ד) – "ודמי לחותלות של תמרים הנז' לעיל סקכ"ב מ"מ בעינן ג"כ שיהי' צורך שבת".
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט' סוף ד"ה והנה) – "ובמה שקושר העוף והדקין כשממלא אותן שכתבתי ששייך הטעם דכשבירת אגוזים מסופקני אם יש להתיר כיון שאין בזה כלל צורך שבת דהא יכולין לחתוך העוף והדקין גופייהו ולא החוט, אך אם יש צורך בזה יש להתיר".
2. רק באיסור דרבנן: דכיון דהוא מקלקל ואין כאן אלא איסור דרבנן, הקילו בעסיק להוציא מה שבתוכה ועושה דרך קלקול.
1) עי' חזו"א (סי' נ"א אות י"ג) – "ונהי דבכלים זה שעוסק להוציא מה שבתוכה משוי לי' כשובר קליפי אגוזים שאין סתירה בכלים אבל במחובר שם סותר עלה, וכל זה שאמרנו שבטל שם קורע ושם מתיר אפשר דאין זה אלא באיסור דרבנן דכיון דהוא מקלקל ואין כאן אלא איסור דרבנן, הקילו בעסיק להוציא מה שבתוכה ועושה דרך קלקול".
2) ארחות שבת (עמ' שס"ח) – "עוד כתב החזו"א סי' נ"א ס"ק י"ג דאפשר דלא נאמר ההיתר הזה אלא באיסור דרבנן, דכיון שהוא מקלקל ואין כאן אלא איסור דרבנן הקלו במי שעסוק להוציא מה שבתוכה ועושה דרך קלקול".
ארחות שבת (פרק י"ב הע' כ"ד) – "ואין כאן היתר של קריעת חותלות [המובא במבוא לפרק זה] כיון שהיתר זה נאמר רק כאשר אין דעתו נתונה על צורת הקריעה אלא קורע רק ע"מ לפלס דרך אל האוכל".
3. ר"י מלוניל (דף קמו.) – "חותלות של תמרים, סלים הנעשים מעלי התמרה וממלאים אותן מגרוגרות או תמרים וקושרין אותן. וקמ"ל ברייתא זו שאם לא פתחם מערב שבת מתיר קשריהם בשבת או מפקיע שובר החבל בידו או חותך בסכין".

25] מה הפשט ב'חותלות'.
1. שאחרי שאוכלין אותם זורקין הכלים לאשפה ואין משמרין אותם.
1. קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק ז', ס"ק כ"ג) – "דכלי של נייר יש שעשוי רק לאריזת האוכלים בבית החרושת עד שתמכר ויוציאו האוכלים ממנה, ואח"כ משליכים אותה דאינה ראוי' לשימוש בתור כלי ודמי ממש לכלי של כפות תמרים הנז' בפנים, וכן קופסאות של טאוויל שאורזים בהם המצות מותר לשברם בשבת להוציא המצות שאינם עומדים לקיום רק לשמור על המצות".
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט') – "שחותלות הם כלים שעשוין רק לתמרים וגרוגרות אלו שאחרי שאוכלין אותם זורקין הכלים לאשפה ואין משמרין אותם להניח בהם תמרים וגרוגרות אחרים או להשתמש בהם לדברים אחרים, ולכן אינם בשם כלים כיון דעשוין שישתמשו רק לתמרים וגרוגרות אלו אלא נבטלו להתמרים וגרוגרות שבהם ונחשבו כמו קליפת אגוזים דהוי רק כמו שעשו קליפה להם כיון דשייכין רק להם ויותר לא ישתמשו בהם ומ"ל קליפה שבידי שמים או שנעשה בידי אדם, ואין נוגע לנו מאיזה טעם עושין זה כיון דעכ"פ נעשה הכלי רק לפירות אלו הוא רק כקליפה ואינו בשם כלי. איברא דבתמרים עושין זה להתבשל שם אבל לא בשביל זה הוא כקליפה ... וזהו פירוש אמת ונכון לע"ד בדברי הש"ע ... ויותר מסתבר שגם המג"א סובר כן וקאי המשמע שכתב על הש"ע וכוונתו לפרש דדוקא בכלים שדרך העולם לעשותם רק לתמרים שיתבשלו בתוכם וכה"ג שעומדים להקרע ולהזרק לאשפה ולא להשתמש בהם לדבר אחר אבל כלי הראוי להשתמש בו גם לדברים אחרים אף שהוא עשאו רק להתבשל בהם התמרים אסור דבעינן דהכלי יהיה באופן שמיוחד רק לזה ולא להשתמש בו עוד".
אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י') – "נמצא לדינא שאלו הקענס ותיבות השפראטנס וכן צוקער וכה"ג שאר מיני אוכלין שנמכרין חבילות כרוכין בשק של נייר שנעשו רק בשביל אלו המונחים שם וגם ידוע שאחר שלוקחין משם האוכלין זורקין אותם בני המדינה לאשפה יש להתיר לכו"ע לשוברם ולקורעם מטעם הש"ע שדמי לשובר אגוזים שכתב בחותלות, וכל שכן באלו שרובן נשברין ומתקלקלין בפתיחה עד שאין ראוין כלל לשום דבר שמותר מטעם הש"ע דהוי כשבירת אגוזים".
3. חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"א אות ה') – "דעיקר ההיתר בהני חותלות משום שאינן עשוין רק לצורך התמרים ולא לשום צורך אחר, דלאחר שיתרוקנו התמרים משם, משליכין אותן לאשפה, ובתמרים מבאר המג"א שעשוין רק שיתבשלו התמרים, ובגרוגרות גם כן נעשים רק לצורך הגרוגרות ולא לשום צורך אחר, דלאחר שימוש התמרים והגרוגרות הם נשלכין, ומטעם זה דמי לקליפי אגוזין ומותר לשברן משום דגם קליפי האגוזין נשלכין אחר כך, והני תיבות שבמג"א 'שעשוין רק שיתבשלו התמרים' אינם לדייק דוקא באופן שעשוין רק שיתבשלו התמרים, דאם כן קשה מ"ט דגרוגרות, רק מדייק בזה שעשוין רק לצורך מה שמונח שם, ובתמרים הצורך שיתבשלו התמרים, ומזכירו המג"א מפני שזה המציאות, ועובדא דמילתא כן הוא, וה"ה כשהאוכל מונח שם לאיזה צורך אחר, והעיקר בזה שנעשה החותלות רק לצורך מה שמונח שם ולא לשום צורך אחר, זה מותר מפני שאינו כלי גמור משום דנעשה רק לצורך האוכל המונח שם, והוי כקליפי אגוזין, ומסיים המג"א אבל כלי גמור כלומר שנעשה אף לתשמיש אחר פשיטא דאסור, וקמ"ל בזה אף שהכלי מביא תועלת ושבח להאוכל שמונח בתוכו למשל לתמרים שיתבשלו וכדומה, כיון לאחר שיתרוקן האוכל ישתמש בו תשמיש אחר, מקרי כלי גמור, ולא שייך טעמא דהוי כקליפי אגוזין, דבשם הקליפין נשלכין אבל בכאן הכלי נשאר לצורך אחר".
4. מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ו) – "ויש לדונם כמו חותלות (שבסעי' ח') הנ"ל, דבטלים לגבי האוכל ואמרינן, דהוי כמו ששובר אגוזים או שקדים, כדי ליטול האוכל שבהם, ומטעם דלאו כלים גמורים, דאינם עשוים אלא שיתבשלו התמרים שבתוכם, וכמ"ש המג"א כנ"ל, כן הכא לא נעשו, אלא בשביל להחזיק אותו האוכל לבד בתוכו, שלא יתקלקל, - ומה שהתם המה סלים עשויים מכפות תמרים, והכא נעשו ממתכת, י"ל דאין חילוק, דהרי גם סלים, זולת מה שאינם עשוים, אלא שיתבשלו התמרים בתוכם, הי' אסור לשבור גם אותם, בשביל ליקח האוכל מהם, כדמוכח שם, - וכן מוכח בפמ"ג שם, דאפילו בכלים גמורים, אם לא נעשו אלא לאותן הפירות שבתוכם הוו רק כשומר לפרי עיי"ש".
5. באר משה (ח"ג סי' פ"ט אות כ"ב. לדינא, אבל לא בפשט של חותלות) – "הני קופסאות שבאמת מיחדין אותם לפירות ואך ורק לפעם אחד ותו לא בשום אופן, בודאי גם רבותינו בעה"ת הרא"ש ובעלי השו"ע יודו שדינם כקלפי אגוזים, והכי מסתבר מאוד".
6. הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א סוף עמ' ר"ד) – "חותלות, כתוב בשו"ע דדמי לאגוז ושקדים, ובחידושי הר"ן כתוב כן על עיקר דין המשנה של שובר חבית, וחושבני דאם עומד רק לכך וכמו קופסת סרדינין שאח"כ זורקין הקופסא או ניילון של סוכריות או קופסא של סיגריות שפיר דומה לאגוז ושקד, ונחשב כקליפת הפרי וכן בקופסא של בגדים של ילדים שעשוי רק לכך, ומש"כ הר"ן כן גם במשנה היינו משום דבמוסתקי נמי הוי הכי, ועיקר סברא זו מצאתי גם בתהל"ד שי"ד אות י"ג ועיין גם בבני ציון (לבנון) בדין חותלות דג"כ נחית לכך, ועי' באגרות משה בסוף סימן קכ"ב".
7. אור לציון (ח"א סי' כ"ד ד"ה ולעצם) – "הנה מרן השו"ע (שי"ד מ"ח) כתב: חותלות של תמרים וגרוגרות, אם הכיסוי קשור בחבל מתיר וסותר שרשרות החבל וחותך אפי' בסכין, ואפי' גופן של חותלות, שכל זה כמו ששובר אגוזים או שקדים כדי ליטול האוכל שבהם, ע"כ. וכ' המ"א (ס"ק י"ג) דהיינו טעמא דכיון דאינם כלים גמורים, שאינם עשויים אלא שיתבשלו התמרים בתוכם מותר, ע"כ. ולפ"ז אף בנידון דידן דקופסאות השימורים, אם מדין סותר נגעו בה, אפשר להתיר כמו לגבי חותלות, כיון שגם הם כלי עראי לשימור האוכלין ושוב נזרקין אח"כ".
8. עמק התשובה (ח"ו סי' ק"ב, קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' ק"ס אות ל"א) – "צריך להבין מ"ש חולות של חמרים מחבית דשרי אפי' כשהיו שלמים מעיקרא, ונראה דההבדל הוא דחותלות של תמרים מעולם לא נהוג לפתחו ולחזור ולמלאות אותם החותלות שפתחו, אלא שדרכן לזרקן ואינו עשוי אלא למלאות התמרים שנתנו בתוכן, וממילא ליכא למיגזר בי' משום כלי, - ומדויק שפיר מש"כ בשו"ע גבי חותלות 'וחותך אפי' בסכין ואפי' גופן של חותלות שכל זה כמו ששובר אגוזים או שקדים כדי ליטול האוכל שבהם', ולכאורה מה רוצה בזה שכתב שהרי זה כמו ששובר אגוזים ושקדים, אלא עכ"ח דבא ליתן טעם למה שרי כאן ואין אנו חוששים משום כלי, ע"ז קאמר דגבי חותלות ליכא למיחש משום כלי, כיון דאינו עשוי רק להשתמש בו תמרים שנתונין בתוכו פעם אחת ולא יותר והוי כמו קליפת אגוזים ושקדים שאינו ג"כ רק לאותו האוכל שבתוכו ולא יותר, משא"כ חבית בסתמא עשוי להוריק ולחזור ולמלאות באותן החבית, ואינו עומד לזריקה אחר השימוש והוי עלי' שם כלי, ומשו"ה אסור כשהוא שלם דאיכא למיגזר משום כלי, וכש"כ התוס', וממילא א"ש דה'קענס' דומין לחותלות של תמרים דעשוי לזריקה אחר השימוש בו, ואינו עשוי לחזור ולמלאותו, ומשו"ה שפיר שרי אפי' בהיו שלמים מעיקרא דומיא דחותלות, ואפי' אי נימא דאין זה הסברא גבי חותלות, מ"מ הסברא מצד עצמה שפיר ניתן להאמר".
9. בנין שבת (ח"ב עמ' קע"ב).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ה אות י') – "ראיתי בס' אגרות משה ... והנה להעמיס זה בכוונת המג"א דוחק גדול הוא ...".

2. תמרים משום דע"י כך מתבשלים, גרוגרת משום מוסתקי.
1. עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"ג) – "הטעם דע"י כך מתבשלים ולא עשוים לבית קיבול הוה כשומר הפרי הא לא"ה אסור ... ומחצלת שתופרים בהם פירות אפשר לאו כלי מיקרי, דוקא כעין סלים, וצ"ע".
1) לכאורה השאלה של "מחצלת" הוא לשיטתיה. שאין לו בית קיבול, והוא תופר להפירות. שאפשר לומר לאו כלי מיקרי, כמו שומר הפרי. אבל לפי האג"מ וסייעתו, שהכל תלוי אם שאחרי שאוכלין אותם אם זורקין הכלים לאשפה, אין מחצלת שום שייכות לחותלות. [ממילא הנזר ישראל והמ"ב לומד הדין של "חותלות" כמו הפמ"ג].
פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "וחותלות 'תמרים' רעים כיון שצריכין להני כלים דמי לשובר אגוזים אבל גרוגרת קשה ואולי הואיל והם עשוים מחתיכות קטנים דמי למוסתקי יעו"ש ואם כן כלים גמורים אין עשוים מחתיכות קטנים אסור אם אין עשוים להתבשל תמרים".
2) מראי מקומות – חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ו, לשונו מובא לעיל).
2. עי' נזר ישראל (סי' ט' ח"ב סעי' י"ג, ס"ק כ"ד) – "ומחצלת ...".
3. עי' מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ') – "ודוקא הני דלאו כלים גמורים הן דאינם עשוים אלא שיתבשלו התמרים בתוכן אבל כלי גמור כבר סתם המחבר בריש ס"ז לאיסור ומחצלת שתופרים בו פירות מסתפק הפמ"ג אם דמי לחותלות".
4. כה"ח (ס"ק ס"ח) – "דוקא הני דלאו כלים גמורים דאינם עשוים אלא שיתבשלו התמרים בתוכם ... א"א או' י"ג. מחצלת שתופרים בהם פירות מסתפק שם הא"א דאפשר דלאו מקרי אלא דוקא כעין סלים יעו"ש".
כה"ח (ס"ק ס"ט) – "וכן אותם חותלות שעושין מכפות תמרים ומניחים בהם תמרים וגרגרות בשולות כדי לשולחן למדינות אחרות מותר לחתוך ולהפקיע ביום שבת כיון שאינם כלים גמורים אלא דוקא עשויין כדי לשלוח בהם ואח"כ חותכין וזורקין אותם".
5. מלאכת שבת (עמ' רכ"ה) – "שהתמרים עדיין לא התבשלו מחום השמש, ולכן מכניסים אותן לחותלות, והם גורמים לבישול התמרים, ולכן כתב בכל בו, שנחשב כקליפי האגוז ... א"כ זהו הלכה מיוחדת בחותלות, וא"א ללמוד מזה לכל כלי, אף שעשוי לתשמיש חד פעמי".
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט') – "כתב הפמ"ג בא"א ס"ק י"ג דכיון דע"י כך מתבשלים התמרים רעים כדאיתא ברש"י ונמצא שנעשו החותלות לא לבית קבול כשאר כלים אלא לגומרם שיהיו ראוין לאכול לכן נחשבים כשומר הפרי ומחמת טעם זה הוקשה לו בס"ק י"ד על גרוגרות דהם א"צ להתבשל בכלים ואין צריכין להכלים אלא לבית קבול ומ"ט גם של גרוגרות מותרין ולכן דחק שבגרוגרות הוא מטעם אחר שעשוין מחתיכות קטנות ודמו למוסתקי. והוא תמוה מאד דהא בש"ע נקט תמרים וגרוגרות בחדא מחתא ואתרוייהו מסיק הטעם שהוא כמו ששובר אגוזים, וגם א"כ יש חלוק לדינא בכלי שלם שבתמרים רעים שמתבשלים שם יהיה מותר ובגרוגרות יהיה אסור וכמפורש כן בפמ"ג שכלים גמורים שאין עשוין מחתיכות קטנות אסור אם אין עשוין להתבשל שם תמרים עיי"ש".

3. הוי מוסתקי.
1. שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ה') – "שלכאורה יקשה המקשה, מאי שנא מההיא דתנן שובר אדם את החבית כו', שלא התירו אלא במוסתקי או בחבית קטנה שאינה מחזקת מ' סאה למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה. ודוחק לומר דחותלות הוי כמוסתקי למר או כחבית קטנה למר, דאם כן למה הוצרך הכלבו לתת טעם דהוי כשובר אגוזים או שקדים לאכול ממנו האוכל, כיון דבלאו הכי הוי דינו כמוסתקי או חבית קטנה דמותר, אבל לפי מה שכתב רש"י ז"ל דחותלות אלו הם שנותנים לתוכם תמרים רעים להתבשל, דהטעם הוא בחותלות משום דהני חותלות הוו כקליפות האגוזים והשקדים כיון דצריכים התמרים להתבשל בתוכו, אבל במתניתין דשובר אדם את החבית לאכול ממנה גרוגרות אין החבית צריכה להתבשל הגרוגרות בתוכה אלא שהם שמורים שם, ולפי זה חותלות של גרוגרות שאין צריכין להתבשל הגרוגרות לתוכם, הוי כדין חבית שיש בה גרוגרות, שאינו יכול לשבר החותלות עצמם לאכול הגרוגרות. וכן יש לדקדק מלשון הכלבו שכתב חותלות של תמרים כו', ואלו חותלות של גרוגרות לא הזכיר הכלבו. ולפי זה יש תימא על רבינו המחבר ז"ל בספר הקצר שכתב חותלות של תמרים ושל גרוגרות, ואפילו גופן של חותלות, ונראה מדברי הכלבו שלא היה גורס אלא חותלות של תמרים לבד. ואיכא למידק, בשלמא אי לא גרסינן בגמרא אלא חותלות של תמרים כמו שנראה מדברי הכלבו ניחא, דהנך שאני מהטעם שכתב הכלבו דהוי כקליפת אגוזים ושקדים, וכיון דחותלות גופייהו שרי מהאי טעמא, כל שכן לפסוק החבל. אבל אי גרסינן גם כן חותלות של גרוגרות, דלא שייך טעמא דהכלבו, מאי שנא הני מחבית של גרוגרות דלמר בעי במוסתקי ולמר בחבית קטנה. וצריך לומר דחותלות גם כן מיירי במוסתקי שהם חתיכות מחוברות על ידי תפירה. ויותר נכון לומר דדמי למוסתקי, כיון שאינן של עץ ושל חרס אלא של כפות תמרים".
1) אמנם עי' תהלה לדוד (ס"ק י"ג) – "השכה"ג דטעמא הוא דאין עושין אותם אלא כדי שיתבשלו התמרים בתוכם. נראה דבשול ל"ד והכונה היא דעיקר הכלי היא לצורך התמרים. וכשרוצים ליטול התמרים קורעין החותלת וזורקין אותם ובטלו מת"כ".
2) לא נראה שזה הפשט בשכנה"ג.
2. מאמר מרדכי (ס"ק י"ג) – "נ"ל הטעם משום דלא הוו כלים גמורים ולאו חיבור מעליא הוא ולכן לא הויא סתירה גמורה והרב השיירי ז"ל לא כ"כ".
3. ערה"ש (סעי' י"ט) – "וזהו ודאי תמוה להתיר קלקול בכלי גמור ולכן כתבו דהנך חותלות אינם כלים גמורים [מג"א סקי"ב וא"ר סקט"ו] ונראה שהם של גמי ונקובים ואינם עשוים רק שיתבשלו התמרים בהם".
4. תהלה לדוד (ס"ק י"ב, ס"ק י"ג) – "וכתב המ"א ... צ"ל דגם חותל לא הוי כלי גמור והיינו כיון דאינם עשוים אלא כדי שיתבשלו התמרים בתוכם אין עושים אותם כלים גמורים. אבל כלי גמור פשיטא דאסור אף אם עושים אותם כדי שישבשלו התמרים ... כוונת המ"א להוציא מדעת השכה"ג דטעם חותלת הוא שאינם עשוים אלא כדי שיתבשלו התמרים בתוכם. והתמרים צריכים להם והוי כשובר אגוזים כמ"ש הכ"ב והשו"ע. וזה מבואר בירושלמי דלא כותי' דא"כ ה"ל להירושלמי לומר אין זו התרה כיון שעשוים להתבשל בהם. ויצא לנו מדברי המ"א בפידעלי"ך סערדעלי"ן שהם כלים גמורים אסור לפחתם בשבת. אף דנימא שעיקר עשיית הפידעלי"ך הוא כדי שיגמרו בתוכם הסערדעלי"ן מ"מ כיון שהם כלים גמורים אסור לפחתם משום סותר דאורייתא. דמה שמדובקים השוליים והדפנות באבר פשיטא דלא מיקרי נשברה ודבק שברי' בזפת ועדיף טפי ממחובר ע"י חשוקים".
5. עי' קנה בשם (ח"א סי' כ"ב, עמ' לו.-לו:) – "דודאי עיקר הטעם בחותלות של תמרים הוא משום דדמי למוסתקי וכדאמר בירושלמי נעשה כשובר את החבית, אלא משום דחותלות של תמרים היא כלי שלימה אלא דבעצמותו הוא בנין גרוע ואינו עשוי להתקיים הרבה, מש"ה בעינן ג"כ לטעמא דדמי לשובר אגוזים ושקדים כדי ליטול האוכל שבהם, דמכח סברא זו מדמינן ליה למוסתקי".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ה אות י', עמ' רי"ב אות י"ג ד"ה והנה) – "שעשויים בצורה כזו שאינם שלימים מחמת שכל עיקר הצורך הוא רק להתבשל בהם התמרים וממילא הם עשויים בצורה של כלי שבורה וכמו שמפורש בהשו"ע הגר"ז וכן בערוך השלחן".
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט' ד"ה והנה) – "ואם כוונתו כדמפרש בערוך השלחן סעי' י"ט דההיתר הוא מחמת דחותלות אינם כלים גמורים שמלאים נקבים ומדברים חלושים שנוחין לינתק וליסתר ומותר כמו כלי ממוסתקי שאין בהם חשיבות בנין וסתירה, וזה שכתב דאינם עשוין אלא שיתבשלו התמרים הוא לא לטעם ההיתר אלא להוכחה שאינם כלים גמורים משום שע"ז א"צ לכלים גמורים, קשה טובא דא"כ למה הוצרך הש"ע לטעם דהוא כשובר אגוזים כיון דההיתר הוא רק מחמת שאינו כלי גמור כבסעי' א'. ופלא על בעל ערוך השלחן שלא הרגיש בזה וגם בעצמו הזכיר טעם שהוא כשובר אגוזים ושקדים בג' מקומות בסעי' ט"ו בסלים ושקים שיש בהם פירות וקשורים פיותיהם בחבלים שהם חותמות שבכלים, ובסעי' י"ט בחותלות של תמרים, ובסעי' כ' בקשרי השפוד שקושרים בטלה או בעוף צלוים עיי"ש, והא לדידיה אין זה שום היתר ולאיזה צורך כתב זה וצע"ג בכוונתו".

4. גר"ז (סי' שי"ד סעי' י"ח), קצות השלחן (סי' קי"ט סעי' י"א) – "מפני שבנין כלים אלו העשויים מכפות תמרים הוא בנין גרוע שאינו עשוי להתקיים הרבה וכשסיתרו אינו אלא כמי ששובר אגוזים ושקדים בשביל האוכל שבהם".
1. מראי מקומות – קנה בשם (ח"א סי' כ"ב ד"ה ובשו"ע, עמ' לו.), חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק מ'), הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר', עמ' ר"ה), מלאכת שבת (עמ' רכ"ה אות ב'), הגר"ע אוירבך (בנין שבת ח"א עמ' קמ"ח), בנין שבת (ח"א עמ' ר"ב).

5. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' רכ"ד ס"ק ב'), פתוחי חותם (פרק ט', פרק י' ענף ה').

26] טבילת כלים: קנה בקבוק משקה ונתרוקנה, ואח"כ רוצה להשתמש בו.
1. מיקל, לא צריך טבילה.
1. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' מ', סי' קל"ז ד"ה בדבר הקענס) – "בדבר המינים שנמכרים דוקא עם הכלי ואין הדרך לקבל הכלי בחזרה כמו הקענס שבמדינתנו וכן צלוחיות של יי"ש וכדומה אם בקנה אותם מנכרים אם צריך לטובלם כשרוצה להשתמש בהם אחר שהריק האוכל והמשקה, נראה לע"ד שאין צריכין לטבול שהרי בטלה קנקן להיין לקנות בכסף מעשר ויצא לחולין כמו העור של בהמה, וכן לענין שקנה מעשר בקרא שם אחר שגפן כדאיתא במע"ש פ"א מ"ג ופ"ג מי"ב, וכ"ש בהקענס שדומין קצת לחותלות של תמרים שבאו"ח סימן שי"ד סעיף ח' מחשיב זה כקליפות אגוזים וגם הקענס לא נעשו לכלים גמורים שמצריך המג"א שרובן משליכין אותן, שנמצא שבא לישראל מיד הנכרי שלא בחשיבות כלי ורק אצל הישראל נעשה זה כלי, שלכן מסתבר שא"צ טבילה. אבל הוא דוקא באופן שבטל הכלי בדיני מע"ש".
2. אור לציון (ח"א סוף סי' כ"ד ד"ה ומכאן) – "ויסוד דין חותלות ... ומכאן יש ללמוד לענין טבילת כלי עכו"ם, דבצנצנות של קפה נמס וכיוצ"ב שקונים מבתיח"ר של עכו"ם, במקומות שלאחר השימוש אין מקבלים הבתיח"ר הצנצנות חזרה, ונועדו לשימוש חד פעמי, דאינם צריכים טבילה, ואפי' אם נמשך זמן עד שמסיים הקפה שבהם, ואפי' אם הוא בדעתו להשתמש בצנצנת לאחר שיסיים להשתמש בתוכנה, ג"כ נלע"ד שא"צ טבילה, דכיון דבשעת הייצור אינו נחשב לכלי, ורק בשעה שחושב הישראל הקונהו להשתמש בו ולעשותו כלי, רק אז חל עליו שם כלי, והרי הוא ברשות הישראל כבר, וברשותו נוצר כלי, בכה"ג לא בעי טבילה, ובפרט בכלי זכוכית שחיוב טבילתן דרבנן, וכמ"ש הרמב"ם (פ"א מכלים ה"ה) דיש להקל כאמור, ודו"ק".

2. מחמיר, צריך טבילה.
1. אמת ליעקב (דברי חכמים יו"ד אות ל"ז ס"ק ב') – "קנה בקבוק משקה ואח"כ רוצה להשתמש בו ... שצריך טבילה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה סי' שכ"ג ס"ק ו', הע' על ס"ק ו'.ג', שלמי מועד ריש עמ' תקנ"א).
3. משנה הלכות (ח"ד סי' ק"ז) – "ומ"מ הרוצה להשתמש אח"כ בבקבוקים אלו צריך לטובלם אם רוצה לקנותם כמובן ויש להזהיר על זה".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון לר' גורוויץ עמ' ר"ה אות י') - לשונו מובא לקמן.
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' פ' אות ט', בענייני יו"ד עמ' קמ"ו אות י"א) – "הפותח צנצנת קפה, בקבוקים וכדומה, החייבים מעיקר הדין בטבילה, נהגו להשתמש בהם עד גמר התכולה ואין מחייבים להוריק את תוכנם. והרוצה להניח בהם לאחר מכן מאכל אחר חייב להטבילם בברכה".
6. ששכ"ה (פרק ט' הע' לסעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"ב]) – "קופסה מתוצרת חו"ל שהיא סגורה במכסה, כגון קופסת קפה נמס - אם הוא בא להשתמש בה שימוש חוזר לצורכי אוכל, הרי הוא חייב להטביל אותה (בימות החול) במקוה כשר לפני השימוש בה".
7. חוט שני (שבת ח"א עמ' רי"ט) – "והמטביל לשימוש חוזר צריך טבילה בברכה".
8. תשובות והנהגות (ח"א סי' תמ"ו, סי' תמ"ז) – "ומיהו אין להקל בפעם שנייה כשמשתמשים בו ובפרט בכלי מתכות".
9. זה השלחן (ח"א יו"ד סי' ק"כ) – "אולם להוסיף בקופסא מאכל אחר או להחזיר מאכל זה אחר שהוציאו אותו זה בודאי אסור לכו"ע דזהו השתמשות חדשה. וכ"כ היכא דיש להקופסא כיסוי יש לומר שאסר לכסות המאכל הנשאר עם הכיסוי דזה מיקרי השתמשות חדשה לגבי הכיסוי שגם הוא צריך טבילה כדאיתא ברמ"א בס"ה, מיהו יש לומר דרק בכיסוי קדירה הצריכו טבילה, וכן הרמ"א הזכיר בהדיא כיסוי קדירה ומטעם שכתב הגר"א שם דהמרק והזיעה עולה לכיסוי והוי כקדירה, משא"כ בכיסוי של כלי שלא מבשלים בתוכו הוי כמו כיסוי שכופין על הפת לאפותו שלא צריך טבילה כדאיתא התם. ופשוט הוא דאסור לקחת כל הקופסא עם המאכל שבתוכה ולחממה על האש דזה ודאי מיקרי השתמשות".
10. הגר"א נבנצל שליט"א (אהל יעקב) – "ומה הדין בענין כלי שאחרי שהורקנו המאכל רוצים להשתמש איתו עוד הפעם ולמלאות אותו עם אוכל האם צריכים טבילה. תשובה: כן".
11. אור יצחק (ח"ב יו"ד סי' י"ז אות ו') – "דברי האגרות משה הנ"ל תמוהים אצלי".

3. טבילה בלי ברכה.
1. באר משה (פתחי הלכה עמ' קנ"ד) – "ומחייבים לטבול הכלי זכוכית וכ"ש כלי מתכות, בלי ברכה".
2. אבני ישפה (אהל יעקב) – "בענין השמוש בבקבוק שגמר לשתות ממנו אם צריך טבילה, יש מקום להקל כיון שהוא עשוי לזריקה, וכל השמוש שלו ככלי התחיל בידים של היהודי. אבל מספק טובלים בלי ברכה כיון שהוא מחלוקת. וחייבים להוריד כל מדבקה כיון שהוא חציצה".
3. מחזה אליהו (ח"א סי' ק' אות ג', סי' ק"א) – "שבקבוקים וכדומה שנעשו מעיקרא רק לתשמיש חד פעמית ויחדם הישראל להשתמש בהם בקביעות לצורך אוכלים יש לטובלם בלי ברכה. אולם אם עומדים אך ורק להיות אוצר לאוכלם, אז אין חיוב לטבול בקבוקים כאלו".

4. כלי אטום: קופסאות שימורים (canned goods).
1. מיקל, לא צריך טבילה.
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' מ', סי' קל"ז ד"ה בדבר הקענס) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], ח"ג פרק ט' סוף הע' י', [דפו"ח, סוף הע' י'], שולחן שלמה סי' שי"ד סוף ס"ק ד'.ג', הע' שם, סי' שכ"ג ס"ק ו'.ג', שלמי מועד סוף עמ' תקנ"א, עי' מנחת שלמה ח"ב סי' ס"ו אות י') – "שפיר פטור מטבילה, מפני שלצרכי סעודה הרי נעשה רק ע"י ישראל".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' סוף ס"ק ד'.ג') – "ולפי"ז בישיבות או אולמות שפותח הקופסאות הוא נכרי, אם הכונה לחזור ולהשתמש בהם לצרכי אוכל, הכלים חייבים בטבילה, וכן משמע ממ"ש מרן זללה"ה במילואים לשש"כ - פ"ט הע' מ"ב - 'ונראה דלגבי טבילת כלים צריך לדון מי הפך את הדבר שיהא ראוי לשימוש, ולא קשור אם זה סותר או בונה'. אמנם לענין ברכה על הטבילה עיין בש"ך – יו"ד סי' ק"כ ס"ק כ"ג – דמספקא לן אי אזלינן בתר מי שעושה הכלי או בתר מי שהכסף שלו, ולכן באופן שישראל נתן הכסף לנכרי לעשות לו כלי פסק הרמ"א דיש לטובלו בלא ברכה, ולכאו' ה"נ הכי".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' כ"ו אות ב') – "שהרי היסוד שקובע החזו"א בזה הוא משום דסתום מכל צד לאו כלי הוא וגבי טבילת כלים הודגש בגמ' ובכל הפוסקים דבעינן בזה כלי. ויש להביא ראיה דכלי כזה שהשימוש בו בלתי אפשרית כ"א בשבירה לא נקרא כלי ...".
4) ששכ"ה (פרק ט' הע' לסעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"ב]) – "וסתם קופסת שימורים מתוצרת חו"ל, מכיון שרק על ידי פתיחתה היא הופכת כלי, אינה טעונה טבילה לפני שימוש נוסף בה".
5) חוט שני (שבת ח"א ריש עמ' ר"כ) – "קופסאות שימורים העשוי מפח שסתום מכל צד, וישראל פתח את הקופסא, למאי דמבואר בחזו"א [או"ח סי' נ"א ס"ק י"א] שכלי שסתום מכל צד לא נחשב לכלי, אם כן מיקרי עשייתן ע"י ישראל ואינם טעונים טבילה".
2. מחמיר, צריך טבילה.
1) דברי ישראל (ח"ג סוף סי' קנ"ז) – "אבל להשתמש בקופסאות אחר שנתרוקנו בלי טבילה ודאי ביטל מצוה זו כמ"ש במכתבי הקדום וציינתי לך לעיין בדרכי תשובה בסי' ק"כ ותבין היטב".
2) שלמת חיים (יו"ד סי' ל"א) – "בדבר קופסאות של פח הבאים מחו"ל ממולא בתה וכשמוריקין מחזיקין שם חתיכות צוקער. ואולי אין המנהג לטובלן דלא נעשו מתחילה בשביל הצוקער, והתה כרוך בנייר ואינו נוגע בקופסא. וכמדומה דכן הוא בחכ"א (כלל ע"ג ס"ט) דבעינן שהמאכל נוגע בהכלי וכן בכלי שמשברין אגוזים. תשובה: כיון דנקל לטבול אותם אין לבקש היתרים".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון לר' גורוויץ עמ' ר"ה אות י') – "ולדעתי שאפי' אם הי' זורקם אחר שנטל האוכל מהם וכמו בקופסאות שמורים שהאגרות משה נוטה להקל בהם שלא צריכים טבילה ג"כ מסתבר ששם כלים עליהם וצריכים טבילה ... לא נקרא תשמיש עראי אלא תשמיש קבוע".
4) תשובות והנהגות (ח"ה סוף סי' רנ"ח) – "ואגב, ראיתי בשם הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שהקונה מעכו"ם קופסאות שימורים המצויים שפתיחתם נעשית ע"י חיתוך הפך בצידו העליון, א"צ טבילה, ואף מותר להשתמש בו להכניס לתוכו מאכל אחר. וה"ט, דלפי מש"כ החזו"א (או"ח נ"א ס"ק א') שאסור לפתוח קופסאות הנ"ל בשבת וז"ל 'דסתום מכל צד לאו כלי הוא וכשעושה לו פתח נעשה כלי', א"כ ה"ה לגבי נידו"ד, שכ"ז שהכלי סתום אי"ז כלי ופתיחת הקופסא זהו עשיית הכלי. ולכן אם פתחן ישראל הרי"ז כלי שעשאו ישראל שפטור מטבילה. ולענ"ד נראה דכיון שכל הדיוט יכול בנקל לפתוח הקופסא, לכן הוי שם כלי עלה כבר קודם הפתיחה, ודוקא כשהכלי מחוסר תיקון מעשה אומן אי"ז כלי, אבל כשמחוסר תיקון מעשה הדיוט הוי שם כלי עלה. ולא דמי לענין חיובא דמתקן מנא בשבת, דהתם אף אם שם כלי עלה קודם התיקון, מ"מ כיון שהוסיף תיקון בכלי ואף תיקון מעשה הדיוט חייב משום מתקן מנא".
3. טבילה בלי ברכה.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' טבילת כלים סוף אות י"ח, אשרי האיש יו"ד פרק ט' אות מ"א, עי' הע' נ"א) – "אבל קופסאות שימורים שהכיסוי מחובר לכלי, וצריך לחתוך את הפח כדי לפותחם, אם הפתיחה נעשית על ידי יהודי, יש להטבילם בלא ברכה".
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ב סוף הע' ו') – "בענין קופסת שימורים המיוצרת בחו"ל ויהודי פותח אותה אם צריכה טבילה. שורש הספק הוא אם קופסת שימורים נחשבת כלי גם בהיותה אטומה משום שהיא משמשת לאיכסון האוכל, ולשימוש זה אין גריעותא בזה שהיא אטומה, וממילא חייבת בטבילה כיון שהוא כלי שנוצר ע"י גוי, או דכיון שהקופסה אטומה וא"א להכניס ולהוציא מתוכה אין לה תורת כלי כעת, ורק פתיחתה תעשה אותה לכלי, וכיון שהפותח הוא ישראל הרי זה ככלי שנעשה ע"י ישראל ופטור מטבילה. והנה החזו"א באור"ח סי' נ"א ס"ק י"א כותב דגוף אטום מכל צד לאו כלי הוא, ולפי זה לכאו' אין צורך לטבול את הקופסה אחר פתיחתה ע"י ישראל. אך בספר טבילת כלים פ"ד הערה כ' מביא שהגר"ח קנייבסקי שליט"א הביא בשם החזו"א דלאחר שפתח את קופסת השימורים שנוצרה ע"י גוי צריך להוציא מתוכה את כל תכולתה, ומבואר שלא דן זאת ככלי שנעשה ע"י ישראל, ולכן הצריך טבילה [עכ"פ לחומרא] וצ"ע. ועי' בספר שש"כ ח"ג פרק ט' סוף הערה י' שהגרשז"א נוקט דאף אם נאמר שיש לקופסת שימורים תורת כלי גם כשהיא אטומה מ"מ הפותח את הקופסה פטור מטבילה אף כאשר דעתו להשתמש בה לצרכי סעודה, משום שלצרכי סעודה נעשה הכלי ראוי לשימוש רק ע"י ישראל".

5. מראי מקומות – טבילת כלים (פרק ד' סעי' י"ב, סעי' י"ג), חלקת בנימין (סי' ק"כ ס"ק צ"ב).
1. קהלות יעקב (סוכה סי' י"ט) – "דאין מסככין בשברי כלים, ונשאלתי בזה ע"ד הנהוג כששולחין מכונית ממקום למקום מחברים דפים של עץ כעין ארגז ומניחים המכונית בתוכו (car crates) וסותמים הפתח בדפים המתחברים ע"י מסמרים וכשמביאין אותו למקומו פותחין אותו ומוציאין את המכונית ושוב אין משתמשים בארגז זה לשם כלי ואנשים שאינם זורקים אותו לאשפה הוא מצד חשיבות עצם הדפים של עץ ששוה כסף וראוי לכשיצטרך דפי עץ, והשאלה הוא אם הדפים הללו כשרים לסכך ... ולכאורה ... חותל [כעין כלי מחריות דקל ... הרי אינו אלא לתשמיש פעם אחת והו"ל תשמיש עראי ... והנה מרן בחזו"א או"ח ה' שבת ... אמר לי בני מהרר"ח שליט"א שכמדומה לו שנשאל מרן החזו"א זצלה"ה על הדפים הנ"ל אי כשר לסכוך והורה להיתר".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' טבילת כלים אות ס"ח) – "הקונה מגוי כלי שבעיקרו נעשה בשביל להדליק בו, כגון כוס של נר נשמה, ואחרי שנגמר הנר החליט היהודי להשתמש בו לשתיה, יש להטבילו ללא ברכה, מכיון שיש ספק שמא המחשבה להשתמש בו לשתיה נחשב גמרו על ידי ישראל".
3. להחזיר את העודף: למקילים לעיל - עי' יו"ד סי' ק"כ סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4. טבילת כלים לבקבוקים ממוחזרים (reusable bottles) - עי' יו"ד סי' ק"כ סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

27] פתיחת פחיות שתיה (soda cans).
1. מחמיר. 
1. אג"מ (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ה הע' א', מבנו הגר"ד שליט"א).
2. אמת ליעקב (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ה הע' א', מבני הגר"א שליט"א).
3. הגרחפ"ש זצ"ל (הערות בהלכה ח"ב עמ' מ"ה הע' א') – "ואומרים כן ע"פ מה שפסק החזו"א".
4. אור לציון (ח"א סוף סי' כ"ו, ח"ב סי' כ"ז סעי' ו') – "וכן בפחיות בירה וכדו' שמצויות כיום, וע"י הסרת חלק מהמכסה, עם הטבעת הצמודה לפחית, נפתח פתח יפה (בצורת אגס ונוח לשתות דרכו), דיש לאסור אם פותח כולו, וע"י שחותך ראש הפחית עם פותחן וכדו' יש להתיר אם לא מנתק כולו".
5. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"א, פרק י"ב הע' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות י"ד, עי' הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ע"ה) – "לאסור בזה מחשש איסור עשיית פתח ... וכן אסור מצד מלאכת מחתך כיון שנוצר כאן פתח מתוכנן לפי מדה".
הגריש"א זצ"ל (חי"ד עמ' ר"א אות ב', הע' כ', אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' י"ז טור ג') – "דאסור לפתוח פחית שתיה במשיכת הלשונית, משום מחתך, ומשום עשיית פתח שלא בדרך שבירה וקלקול, וגם אם תשאר הלשונית תלויה יש בזה איסור מחתך. ובשנת תשנ"ב הצטער כל כך שפרסמו היתר בזה, וביקש שאפרסם בשמו שודאי זה אסור משום מחתך ומשום עשיית פתח".
6. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ד, חי"ט עמ' מ"א אות י"ד) – "משום שעושה פתח יפה, [וגם אפשר דאיכא מחתך דרבנן עכ"פ כנ"ל]".
7. חוט שני (ח"ב עמ' רע"ד ד"ה וה"ה) – "נעשה הבקבוק כלי ... וה"ה דאסור מהאי טעמא לפתוח בשבת פחית שתיה העשויה ממתכת וכדו' שנפתחים ע"י ניתוק הלשונית העשויה ממתכת המחוברת לפחית".
8. שלחן הלוי (פרק ח' אות ח') – "בפתיחת פחית שתיה בשבת, יש לדון שהיא מלאכה גמורה. שכן הוא עושה פתח חדש וגמור. ופתחים אלו עשויים 'להכניס ולהוציא' שזהו איסור דאורייתא (שבת קמו ע"א). כיון שהם מתוכננים בדיוק רב יש את החלק הרחב המיועד להוציא שיוכלו לשתות ממנו. ויש את החלק הצר, המיועד להכנסת האויר. ועל כן הדבר המובחר לעשות הוא כמו שגדולי הפוסקים הורו להמנע מלפתוח פחיות של שתיה וכיו"ב, ולפותחם קודם השבת. (עי' אג"מ או"ח ח"א סי' קכב) ...".
9. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח רצ"ג אות ק"ל) – "היום מופצות בשוק פחיות שתייה, הנפתחות על ידי לשונית, אותה צריכים למשוך ע"י טבעת המחוברת אליה. האם מותר לפתוח פחיות אלו בשבת? -ראוי להמנע. למה? מחתך ומכה בפטיש או בונה".
10. מנחת איש (פרק י"ז אות ז') – "אסור לפתוח פחית שתיה בשבת על ידי הסרת ה'לשונית' במשיכת הטבעת הדבוקה בה".
11. מגילת ספר (סי' י"ד אות ד') – "באותן פחיות שתיה שהן אטומות מכל צד ויש בחלקן העליון חלק מחורץ שמחוברת אליו טבעת וע"י משיכת הטבעת נוצר נקב נאה שמיועד לשתות דרכו זה ודאי שיש לאסור כיון שהמגופה של הפחית מחוברת אליה חיבור גמור ואין לפחית שום פתח והוא מתקן לה כעת פתח חדש, ובפרט שאין כוונתו רק לשבור את הכלי בשביל להוציא את תוכנו אלא כוונתו גם לעשות נקב נאה לשתות דרכו וזה דומה לפותח בית הצואר שחייב משום מכה בפטיש. והיה מקום לומר שיש בזה איסור דאורייתא אף שהפתח עשוי רק להוציא ...".
12. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ה).
13. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ח' סעי' ב') – "שהרי הוא עושה כלי מגוף אטום".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב, תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ג', בנין שבת עמ' ר"ח, ועילהו לא יבול ח"א אות רל"ח, מאור השבת ח"א עמ' ת"צ, עמ' תקכ"ח, ח"ב עמ' תק"נ, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ז'.ד') – "נראה דאף שמלאכת מחתך היא אפילו כשהכלי הוא רק לפעם אחת בלבד כמו קוטם קיסם לחצוץ בו שיניו וזורקו מיד, מ"מ בנד"ד אף שהשותה ודאי נהנה מאד מהסרת הלשונית והשתיה דרך אותו חלל, אפי"ה נלענ"ד דכמו שמותר לשבור חבית מוסתקי ולהוציא את הגרוגרות משום דחשיב כשובר אגוז כמבואר בש"ע סי' שי"ד ועיין גם בס' שביתת השבת (י"ב ע"ב) משום דהכל בטיל להאוכלין והמשקין שבתוכם, ומטעם זה גם מותר לקרוע את העור שעל פי הנוד וכן לענין בגד עיי"ש, וה"נ גם כאן אע"ג שאינו מוציא את המשקה כמו בגרוגרות אלא שותה ממש דרך שם, מ"מ לגבי הפחית הרי חשיב כמקלקל בכך כיון שנזרקת מיד לאחר השתיה, ומותר שפיר לעשות בה נקב בשבת ולשתות מהחלל, ולכן כמו שגם מותר לבחור ולעשות הנקב בכל מקום שרוצה וטוב לו יותר לשתות משם, כך גם בנוגע ללשונית שהכל ערוך ומתוקן טוב ויפה מלפני השבת ע"י לשונית מקום אשר נוח מאד לעשות שם חלל ולשתות דרך שם ללא שום טורח וסבל וא"כ למה נצריך אותו לעשות נקב במקום אחר, וכי אסור ליהנות מזה שיגעו וטרחו בערב שבת למקום טוב ונוח. [ואע"פ שעשוי בצורה מיוחדת כדי שבעת השתיה יכנס אויר לפחית ויצא המשקה בנקל אין זה כפתח העשוי להכניס ולהוציא] ... ואף שבגרוגרות אסור לעשות פתח יפה, היינו משום דחשיב משום כך כעושה כלי להשתמש גם אח"כ, משא"כ בנד"ד הרי אינו טורח כלל בהסרתה וגם הכל יודעים שהפחיות נזרקות מיד לאשפה, ולכן מסתבר דבזה שמסיר הלשונית חשיב רק כעושה נקב רגיל ולא כמחתך ועושה כלי כקוטם קיסם לחצוץ בו שיניו או כעושה פתח יפה בחבית מוסתקי".
2. אבן ישראל (פתחי הלכה ח"ב עמ' מ"ה הע' א').
3. עי' ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' כ"ג, קיצור שו"ע סעי' כ"ה) – "פחית שתיה שיש בראשה כמין טבעת שעל-ידי משיכתה נעשה בפחית כמין פתח לשתיה, מעיקר הדין מותר לפותחה בשבת, שמאחר ואין דרך לשמור את הפחית לאחר שהתרוקנה, אין בפתיחתה איסור 'מתקן מנא'. ומכל מקום טוב ונכון להחמיר שלא לפותחה לגמרי".
4. יבקש תורה (שבת סי' ל"ד) – "וכן לפתיחת הלשון שבפחית פשוט שאינו מתקן לפחית ופשוט שמותר לפותחו, ועוד שאין בו שום צורך לשיעור הדבר הנחתך".
1) אין איסור עשיית פתח, כיון ששימושו חד פעמי – הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' י"א), עי' לעיל.

3. לפתוח פחית משקה בתנאי שלא ישתה מהפחית עצמה.
1. מיקל.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ד סעי' ה') – "מותר לפתוח בשבת פחיות משקה על ידי קריעת הלשונית המיוחדת לכך בתנאי שלא יתכוין לשתותו מהפחית רק להעבירו לכוס ולשתות מהכוס. וגם שלא יתכוין להשתמש בפחית שימוש נוסף לאחר העברת המשקה ממנה רק יתכוין להשליכה לאשפה לאחר העברת המשקה ממנה".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד ריש עמ' ר"ב) – "דגם אם בדעתו לשפוך התכולה לכוס ולא לשתות מהפחית, מ"מ כשפותח במקום השרטוט אפילו רק משום הנוחות לפתוח שם, גם זה אסור משום מחתך, עכ"פ מדדבנן כיון שעושה כצורת המלאכה. [וכנ"ל דאפילו חותך בדדך משחק ומתעסק אסור עכ"פ מדרבנן]".

4. הטעמים להחמיר.
1. משום מחתך – הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"א, פרק י"ב הע' י', שבות יצחק חי"ד עמ' ר"א אות ב', לשונו מובא לעיל), עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ד, חי"ט עמ' מ"א אות י"ד, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח רצ"ג אות ק"ל, לשונו מובא לעיל).
1) חולק – מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ח' הע' ג').
2. משום תיקון כלי – חוט שני (ח"ב עמ' רע"ד ד"ה וה"ה, לשונו מובא לעיל), הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח רצ"ג אות ק"ל, לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ח' סעי' ב', לשונו מובא לעיל).
3. משום עשיית פתח – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ר"א אות ב', הע' כ', אמנם עי' לקמן), שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ד, חי"ט עמ' מ"א אות י"ד, לשונו מובא לעיל), מגילת ספר (סי' י"ד אות ד', לשונו מובא לעיל).
1) אין איסור עשיית פתח, כיון ששימושו חד פעמי – הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' י"א), עי' הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"א, פרק י"ב הע' י', "לא נקט זאת כאיסור ברור מכיון שרגילים לזרוק את הפחית אחרי השמוש ואפשר שפתח העשוי לשימוש חד פעמי אין שם פתח עליו, ומטעם זה נמי אין לאוסרו משום בונה או מתקן מנא כיון שהכלי עומד להזרק ולא הוי אלא כקורע את הפחית, ואף שמצינו בתוספתא המובאת במשנ"ב סי' שי"ד ס"ק כ"ה דעור שע"פ החבית מותר לקורעו ובלבד שלא יעשה זינוק [פירוש כעין מרזב], ולכאו' מבואר כאן דאין לעשות פתח כעין מרזב אף בעוד זה ששימושו חד פעמי, אך אמר הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] בזה דאפשר שהיו רגילים להשתמש בעור זה שימוש חוזר"), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ח' הע' ג', "וגם משום 'עשיית פתח' אין כאן היכא שתכולתן נגמרות במעמד אחד").
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' ק"ו ד"ה ולענין) – "ולענין איסור פתיחת פחית שתיה, דנו האחרונים דכיון שהנקב אינו עשוי להכניס ולהוציא לא נקרא פתח רק נקב בעלמא והתירו לצורך שבת, ולכאורה צ"ע דהאי סברא שייכא רק בפתח שבקופסאות שעכ"פ ראוי להכניס ולהוציא, ובזה לא נאסר כ"סותר" כשעשה נקב שמטרתו רק להוציא ולא להכניס, אבל כאן שפעולת הנקב היא להוציא המשקה מהפחית, לכאורה הוי חשוב בכך, וזהו עיקר תשמישו, ואמאי לא נימא דזה גופא הוי מכה בפטיש בעשיית נקב זה, שעושה פתח חשוב למטרתו, ואולי יש לומר דשימוש של להוציא בלבד אין זה שימוש חשוב לגבי עצם הכלי, ועיקר האיסור הוא בפתח חשוב שיש בו אפשרות להכניס ולהוציא, שעכשיו הכלי חשוב יותר, אבל כאן שאינו משמש אלא להוציא אין עליו שם פתח כלל ולכן אין בו איסור כשזהו לצורך, דהיינו לצורך גופו לאוכלו וכמש"נ".

5. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ד סעי' ה', מילואים), הגר"י רובין שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב עמ' צ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב' ס"ק א'), הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ט).
1. ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"ג) – "יש שאסרו ... ויש שהתירו בזה".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding opening things on Shabbos ... Cans of soda: If it is permitted to open them, does that mean Rebbe holds there’s no issue of making a pesach yafa on choslos? Then shouldn’t opening milk bags the usual way also be permitted?
R' Y. Berkovits wrote: I believe it’s a machlokes Rishonim if the makeh b’patish of pesach yafeh is the pesach itself (Tosefas) in which case it could apply even to a chosel, or the enhancement of the kli by transforming it into a kli with a pesach yafeh (Rashi) in which case it couldn’t apply to a chosel. Rav Shloma Zalman was mekil, while others were machmir. If someone wants to rely on the mekilim it’s not so terrible.
4
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28] פסיקת תלוש - סעיף ט'.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.


29] תנור: לסתור הסתימה כדי להוציא החמין - סעיף י'.
1. בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת (סוף הקובץ), לשיטות ומראי מקומות.


30] ממחק - סעיף י"א.
1. עי' מלאכת ממחק [סי' שכ"א], לשיטות ומראי מקומות.


31] קודח: קרקע, חבית, ספסל - סעיף א', סעיף י"ב.
1. סכין תקוע בקרקע.
1. אפילו אינו מתכוין להוסיף, מחמיר.
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ד) – "יראה דהיכא דתקעו הוא בכותל שהוא מחובר, יש לחוש לאסור אם מוציאו. משום דתנן בהבונה: הקודח כל שהוא חייב, ומפרש התם תלמודא אליבא דרב, דקי"ל כוותיה באיסורי, דקודח חייב משום בונה, וחייב קודם שנתמלאה הנקב, כדאיתא התם בגמ' ופרש"י. וא"כ בהוצאת הסכין היכא דתקוע קצת בחוזק, כמעט פסיק רישיה הוא, שלא יוסיף בנקב והוי ליה קודח כ"ש".
2) מחבר (סעי' י"ב) – "סכין שהוא תחוב בכותל של עץ מבע"י, אסור להוציאו בשבת כיון שהוא דבר מחובר".
3) ט"ז (ס"ק ב') – "ולפי מש"ל לפ' דברי המרדכי ניחא דמיירי אפי' בפסיק רישיה ומותר כיון שאינו אלא מוסיף והוא שלא במתכוין וא"כ גם בתוקע סכין בע"ש בכותל ולא הוציאו רק בשבת שרי אלא דאין בידי להקל נגד בעל ת"ה ופסקו הש"ע ורמ"א כן בסוף הסימן הזה".
4) שלחן שלמה (סעי' ב').
2. אם דצה ושלפה, מותר.
1) רמ"א (סעי' י"ב) – "ואם דצה ושלפה מבע"י, אפילו בכותל, שרי".
2) פוסקים.

2. סכין תקוע בחבית.
1. אינו מתכוין להוסיף, מותר להוציאו ולהכניסו.
1) ראבי"ה (סי' של"ח) – "תנו רבנן אין נוקבין נקב חדש בשבת, פירש לה רבא. ואם בא להוסיף מוסיף ויש אומרים שאין מוסיפין. דרש רב נחמן משמיה דרבי יוחנן הלכה כיש אומרים. ונראה לי דהני מילי כשמתכוין להוסיף, אבל אם היה תקוע סכין בחבית מערב שבת מותר להוציאו ולהכניסו, שהרי אינו מתכוין להוסיף, כדאמרינן בפרק במה טומנין בסופו אמר שמואל האי סכינא דביני אורבי דצה ושלפה והדר דצה שרי ואי לא אסיר, ולבסוף איתותב, ואיתוקם דאפילו לא שלפה והדר דצה שרי".
2) מרדכי (סי' ת"מ) – "ת"ר אין נוקבין נקב חדש בשבת ואם בא להוסיף יוסיף וי"א אין מוסיפין דרש רב נחמן משמיה דר' יוחנן הלכה כי"א ול"נ דהא מיירי כשמתכוין להוסיף אבל אם היה סכין תקוע מע"ש בחבית מותר להוציאו ולהכניסו שהרי אינו מתכוין להוסיף כדאמרי' סוף פרק במה טומנין [לעיל דף נ ב] אמר שמואל הני סכיני דביני אורבי דצה שלפה והדר דצה שרי".
3) מחבר (סעי' א') – "ואם היה סכין תקוע מע"ש בחבית, מותר להוציאו ולהכניסו שהרי אינו מתכוין להוסיף".
2. אם הוא פס"ר, מחמיר.
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ד).
2) רמ"א (סעי' א') – "ודוקא שהוציאו ג"כ פעם אחת מבע"י, אבל אם לא הוציאו מבע"י, אסור דהוי פסיק רישא דעושה נקב ופתח לחבית".
3. לצורך גדול יש להקל.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "אבל בהוציא סכין מחבית דחולק ב"י וש"ע ומתירין אפי' בלא הוציאו מע"ש אלא דרמ"א פוסק כת"ה דבעי' דוקא שהוציא מבע"י נרא' דלצורך גדול ואין שם ברזא יש לסמוך להתיר אפי' בלא הוציאן בע"ש".
2) שלחן שלמה (סעי' ב') – "טוב לאסור".
3) מ"ב (ס"ק י"א).

3. סכין תקוע בתלוש, ספסל.
1. מיקל [אפילו אם הוא פסיק רישא, שיתרחב הנקב].
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ד) – "אם תקוע הסכין בדבר תלוש בספסל וכה"ג לא ידעינן כלל טעם וסברא לאסור, והמחמיר בדבר מפריז הוא על מדותיו".
2) מחבר (סעי' י"ב) – "אבל אם הוא תחוב בספסל, וכן בכל דבר תלוש, מותר להוציאו".
3) ט"ז (ס"ק ב').
4) מ"ב (ס"ק י"ב) – "דמבואר בסי"ב דהיכא שהסכין היה תחוב בדבר תלוש מותר להוציאו בשבת בכל גווני דלא שייך שם משום בונה".
2. מראי מקומות – שלחן שלמה (סעי' ב', "טוב לאסור").

4. מה החילוק בין קרקע לחבית.
1. תקוע בכותל אסור משום שהוי פס"ר דאורייתא, בחבית מותר כיון שרק פס"ר דרבנן – דרישה (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק י', ס"ק י"א).

5. מה החילוק בין חבית לספסל: פשט בתרה"ד (למסקנא).
1. צ"ע.
1) ב"י (סוף הסי') – "איני יורד לסוף דעת בעל תרומת הדשן שבתחלה כתב דנראה דלא שרי סכין התקוע בחבית אלא בשתקעוהו והוציאוהו כבר בחול הא לאו הכי לא ובסוף התשובה כתב שאם תקוע הסכין בדבר תלוש אין טעם לאסור ומשמע דאפילו לא דצה ושלפה שרי דאי בדצה ושלפה אפילו במידי דמחובר נמי שרי ואם כן חבית דתלוש היא אמאי לא אלא אם כן דצה ושלפה ושמא דוקא בחבית המחזקת ארבעים סאה קאמר שדינה כקרקע אבל אין זה במשמעות לשונו שכתב אפילו בחבית גדולה שמחזקת יותר מארבעים סאה משמע דבכל חבית מיירי".
2. בחבית מחמיר משום דיש בו משום מתקן פתחא, אבל תלוש וספסול מותר.
1) רמ"א (דר"מ ס"ק ט') – "דבחבית אסור משום דאיכא למיחש שמתקן פתחא מה שאין כן בשאר דברים תלושים".
2) ט"ז (ס"ק ב') – "והנלע"ד לפ' דברי התוס' בפשיטות דלא הצריך בעל ת"ה אליבא דהמרדכי בסכין שבחבית שלפה ודצה אלא דוקא בזה שהחבית שהיין בתוכה והוא דקר סכין לשם בע"ש להוציא יין נמצא ניחא ליה האי פיתחא ויש שפיר עליה שם פיתחא אע"ג דמדאוריי' לא מקרי פתח כיון שאין עשוי גם להכניס כמו לול תרנגולי' מ"מ הוה פתח ורבנן גזרו ביה משום לול כדלעיל על כן צריך שלפה ודצה משא"כ בספסל תלוש דלית ביה צורך לגמרי לעשות שם פתח גם אין בו משום קודח שהרי אינו מחובר ע"כ מותר בלא שלפה ודצה זה נ"ל פשוט וברור בדעת ת"ה".
3) מ"ב (ס"ק י"ב) – "ר"ל דאף דמבואר בסי"ב דהיכא שהסכין היה תחוב בדבר תלוש מותר להוציאו בשבת בכל גווני דלא שייך שם משום בונה הכא שאני דיש בו משום מתקן פתחא ואף שאין עשוי להכניס ולהוציא עכ"פ מדרבנן אסור".
3. רק בחבית גדולה מחמיר התרה"ד.
1) ב"ח (ס"ק ה' ד"ה הבית) – "דהמרדכי בא להתיר אפילו בחבית גדולה".

6. לתקוע סיכות בתוך לוח מודעות (thumbtacks into a bulletin board).
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, תופר עמ' תתכ"ב, בונה עמ' תתרל"ה).
2) Halachically Speaking (ח"ג חוברת י"ד עמ' ד') -
Push pins which are used to keep items attached to a bulletin board should not be used on Shabbos because of the melacha of tofer. This would apply whether or not the bulletin board is attached to the wall.
2. מחמיר, אם הוא מחובר לבית.
1) עי' מחזה אליהו, הו"ד בשבת בית (ארטסקרול ח"ב עמ' תט"ו, אם הוא מחובר לבית).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ז') – "אין להשתמש בשבת ב-thumb tacts דהוי כלי שמלאכתו לאיסור".

7. ראש של פאה נכרית (שייטל), לשים מחט (sticking pins into a styrofoam wig-head).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל - קודח.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרל"ה).
2. מיקל.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (ריביאט, בדפוס חדש בונה הע' ע"בb) – "יש לדמותו להא דסי' שי"ד סעי' א' דנעץ ושלף שרי".
2) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א, בירורי הלכה סי' ג') – "היתר הכנסת מחלץ (corkscrew) לתוך פקק שעם בפעם ראשון בשבת ... דאין קודח בכלים ... ומכל זה יש ללמוד דק"ו דמותר להכניס מחט לתוך שייטעל ומשם לתוך ראש העשוי מפליסטער, דנקב זה נסתם כאשר מוציאים המחט ממנו, וא"כ הוי בגדר חפירה בעפר תיחוח דאינו נחשב כבור וכמבואר בביצה (ג.) ואין בו משום בונה".
3. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can a person place their shaitel on a styrofoam wig-head, and attach it with a pin on Shabbos? Is there a problem (קודח או עשיית נקב) of creating a new hole in the Styrofoam? If it is אסור, then what is the difference between this and opening a cork with a corkscrew?
R' Y. Berkovits wrote: I don’t know why there should be any issur. [Regarding קודח, the hole has to serve a purpose; here you don’t reuse the hole.] They say that Rav Elyashiv assur’d it because of koreah. I don’t know pshat.
2) שמעתי שאולי נשים סומכים על שיטת הגר"א [רש"י, יראים, וסייעתו], שאין בנין וסתירה בכלים כלל. ואין למחות, כדאי' באג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה ולשבור), ע"פ הערה"ש (סעי' ח').

8. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"א ס"ק ט"ו) – "ולדינא היה נראה, דהיכי דאפשר שיהי' שמח למחר על הרחבת הנקב אסור בין בחבית בין בכותל, בין בשל עץ ובין בשל לבנים ביני אורבי, אלא א"כ אינו פס"ר, אבל היכי דודאי אין לו צורך בהרחבת הנקב מותר בין בחבית בין ביני אורבי, דלא חשיבא מלאכה כלל, בזמן דלא ניחא לי', ולא דמי לחופר גומא וא"צ אלא לעפרה דאיסורא איכא, דהרחבת הנקב ע"י הסכין בזמן דלא ניחא לי' לא חשיבא כלל, ובכותל של עץ דאיכא קודח אפשר דשם מלאכה עלה אף באין לו צורך בהרחבתה, וזו דעת השו"ע שהתיר בחבית בס"א ואסר בכותל של עץ בסי"ב".
4
בס"ד	סימן שי"ד סעיף י"ב - קודח	



32] אמירה לנכרי: לומר לנכרי "פתח לי את הבקבוק".
1. מחמיר.
1. עי' מי מנוחות (או"ח סי' כ"ב) – "אם פותח את הבקבוקים סמוך לסעודה, ואין לו ענין בפקקים, דהוי פס"ר דלא ניחא ליה, שרי ע"י עכו"ם. אבל אם פותחם הגוי בתחילת השבת לכל השבת, א"כ עדיין הוא מעונין בפקקים, הוי פס"ר דניחא ליה, ואסור לומר לעכו"ם".
2. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ח', בירורי הלכה סי' ד' אות י"ד) – "ואם אומר לנכרי ... דאין איסור פ"ר בעניני אמירה לעכו"ם ... איברא אחרי התבוננות הנני מהסס אם אמת הוא ההנחה שנקטנו שהצווי להנכרי הוי רק שיסלק המפריע מעל הבקבוק דהיינו הטבעת המפריע, ולא שיעשה עבור היהודי פקק הראוי לשימוש הרגיל. דנדמה לי שברוב פעמים הנכרי לוקח הבקבוק הסתום ופותחו בפעם הראשון כדי שיהא לו מעתה פקק רגיל ושיוכל הישראל להשתמש בו עד שיגמר הבקבוק. ומאחר דכן הוא התגובה הטבעית להצווי של היהודי 'שיפתח הבקבוק' יש לחשוש דיש בזה משום אמירה לעכו"ם לעשות מלאכה דאורייתא, ואין להשתמש עם היתר זה".

2. מיקל.
1. מלכים אמניך (פרק י' סוף סעי' א') – "מותר לומר לנכרי שיפתח קופסא סגורה בשבת. ואעפ"י שיפתח כדרכו בחול, בכל זאת, מותר, מאחר ובידו לפתחו בדרך קלקול. שהרי היהודי לא יקפיד על כך".
2. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל') – "האריכו האחרונים בנידון פתיחת כלים קופסאות ושקיות בשבת, ורובם ככולם הכריעו דלכתחילה יש לפותחם לפני השבת אבל בדיעבד אם שכחו לפותחם, הצחעו כמה עצות לסדר פתיחתן באופן היתר ... וכיון שכן, שפיר יכולים להתיר כאן ע"י עכו"ם עפ"י הכלל שכתבנו בפרק ט' שכל מלאכה ששייכת באופן היתר לא אסרו בה משום אמירה לעכו"ם ומשום נהנה והסכים לי בזה הגאון ר' יחזקאל ראט שליט"א".

3. ע"י רמיזה יש להתיר.
1. ששכ"ה (פרק ל"א דפו"ח סעי' ג') – "מותר לרמוז לנכרי ... לפתוח בשבת וביו"ט קופסה כזו שאין כל היתר לפותחה בדרך רגילה בו ביום, וכדלעיל פרק ט סעיף ב, וכגון שיאמר לו 'איני יכול לאכול מהמאכל שבקופסה כל זמן שהיא סגורה', והוא הדין לגבי פתיחת בקבוקים".
2. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ח') – "בקבוקי שתיה שלא נפתחו לפני שבת, מותר לרמז לנכרי דרך סיפור שאי אפשר לנו לשתות מהבקבוק כל זמן שהוא סגור, וכן מותר לומר לנכרי בנוסח כזה, 'נא לערות משקה מהבקבוק'".



4. הטעמים להקל.
1. אין איסור פסיק רישה אצל נכרי – מג"א (סי' שי"ד סוף ס"ק ה', "דבאמירה לעכו"ם בפסיק רישיה יש להתיר"), אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).
1) מראי מקומות – מחזה אליהו (בירורי הלכה סי' ד' אות י"ד, לשונו מובא לעיל), מי מנוחות (או"ח סי' כ"ב, לשונו מובא לעיל).
2) עי' ערך מלאכת מחשבת: דבר שאינו מתכוין, לשיטות ומראי מקומות.
2. דבר שנחלקו הפוסקים אם אסור או מותר, יש להקל אצל אמירה לנכרי – תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה', "כל דבר שמחלוקת בין הפוסקים די"א דאפילו שבות אינו, מותר לומר לעובד כוכבים לעשותו. ולכן מותר לומר לעובד כוכבים להסיר החשוקים מחבית של מרקחת (שי"ד רמג"א סקי"ד). וכ"כ מותר לומר לו לכבד הבית במכבדת (של"ז ב'). [מיהו נ"ל דבכל הנך אע"ג דשרי בגדול, אפ"ה כל היכא דאפשר ע"י עובד כוכבים קטן עדיף טפי, דגדול אתו למחלף בישראל גדול (כשבת קל"ט א'). רק בכל הנהו, מדצריך מאד, שרי ע"י גדול כשא"א בקטן]"), ששכ"ה (פרק ל' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ']), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק א' הע' ד').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: כל דבר שיש מחלוקת אם מותר או אסור, האם מותר לומר לנכרי לעשותו בשבת, כמו בסימן שי"ד סעיף ז' לגבי פתיחת תיבות. תשובה: אינו כלל".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז) – "מצינו כמה מלאכות שנחלקו בהם הפוסקים אם מותר לישראל לעשותן, והכריעו להחמיר, אך כתבו שאפשר להקל לעשותן על ידי נכרי. [א]. שבירת מנעול של כלי - הראשונים נחלקו אם יש איסור סותר בכלים, יש שאסרו ויש שהתירו, וכתב השו"ע דמותר לעשותו על ידי נכרי. [ב]. ניעור בגד מאבק שעליו - הראשונים נחלקו אם מותר לנער בגד מאבק שעליו, וכתבו הפוסקים להחמיר בזה, ומכל מקום כתב המשנ"ב שעל ידי נכרי יש להקל. [ג]. מתיחת שעון כשהוא הולך - הפוסקים החמירו שלא למתוח שעון אף כשהוא הולך, וכתב החיי אדם דלצורך מצוה אפשר להקל על ידי נכרי, ועיין שער הציון שכתב דאפשר שבשעון שאינו משמיע קול יש להקל על ידי נכרי אף שלא לשם מצוה, והניח בצ"ע למעשה. [ד]. בישול דבר לח שנצטנן - הראשונים נחלקו אם יש איסור בישול בדבר לח שנתבשל והצטנן, וכתבו המשנ"ב והחזו"א דאפשר להקל ולעשות זאת על ידי נכרי".
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ח', בירורי הלכה סי' ד' אות י"ז) – "אם יש לצדד להקל בנוגע לאמירה לעכו"ם מאחר דיש מחלוקת בדבר ... מ"מ במקומות טובא מוצאים שהגם שיש מחלוקת מ"מ לא מתירים ע"י עכו"ם ...".
4) עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3. שכל מלאכה ששייכת באופן היתר, לא אסרו בה משום אמירה לעכו"ם – מלכים אמניך (פרק י' סוף סעי' א', לשונו מובא לעיל), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל' בשם עמק התשובה, לשונו מובא לעיל).
1) עי' הקדמה לאמירה לעכו"ם, לשיטות ומראי מקומות.
4. אם הוא מחמיר רק מצד שהוא ספק דאורייתא לחומרא. א"כ יש להקל ע"י עכו"ם, מצד ספק דרבנן לקולא (וכן הסכים הגר"י רובין שליט"א). דומה, שמי מקבל ר"ת במוצאי שבת רק למלאכת דאורייתא, ולא למלאכת לדרבנן.

5. מראי מקומות.
1. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י"ג) -
May one ask a גוי to open a soda can on שבת. Answer: No. May one ask בדרך רמז a גוי to open a soda can on שבת. Answer: No.
2. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ס"ז, הע' קל"ה) – "אם שכחו לפתוח את הפקקים של בקבוקי המשקאות קודם השבת והמשקה נחוץ לצורך שבת יש לדון אם מותר לזמר לנכרי לפתוח את הפקקים, דאף שעל ידי הפתיחה נתקנים הפקקים לשימוש ויש האוסרים את פתיחת הבקבוקים כמבואר לעיל פרק י"ב סעיף י"ז, מכל מקום עיקר כוונת הנכרי לצורך שתיית המשקה והרי זה בגדר פסיק רישיה בנכרי, או דכיון שיצירת הפקק כלולה בעצם מעשה הפתיחה אין להתיר בזה פסיק רישיה בנכרי, וראה הערה. [ושמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שאין ההיתר בזה ברור, אמנם הוסיף שאם יאמר לנכרי שיכול לזרוק את הפקק הרי זה היתר יותר מרווח עכ"ד. (ובעיקר נידון זה נראה שפתיחת הפקק נחשבת בגדר אינו מתכוין אף לפי סברת הגרשז"א זצ"ל המובאת לקמן הערה קל"ו שכתב דפתיחת דלת מקרר שעמה נדלקת נורה הויא מלאכה הנעשית במתכוין, כיון שבאופן קבוע נעשית ההדלקה רק ע"י פתיחת הדלת, והטעם משום דגבי מקרר הדלקת הנורה נועדה לסייע לאדם הפותח את המקרר, ולכן דנים את הפתיחה ואת ההדלקה כמעשה אחד, משא"כ בפתיחת בקבוק אין יצירת הפקק באה לשמש את האדם בשעת מזיגת המשקה ולכן אין לראות את האדם כמחכוין לעשיית הפקק והוי רק פסיק רישיה)]. וכן יש לדון אם מותר לומר לנכרי לפתוח קופסת שימורים, והטעם משום שאין הוא מכוין לעשותה כלי.
3. אמירה לנכרי (פרק י' סעי' ח') – "ויש לעיין להסוברים דבפתיחת בקבוקי הברגה יש איסור דאורייתא אם מותר לומר לנכרי לפתחם בשבת".
4
בס"ד	סימן שי"ד - אמירה לנכרי	



33] אמירה לישראל: הנוהג שלא לפתוח בקבוקים, אם מותר לו לבקש ממי שנוהג לפתוח בקבוקים, לפתוח עבורו בקבוק.
1. עי' סוף סי' רס"ג, לשיטות ומראי מקומות.

"והנה ראוי לכל בע"נ להחמיר בכל דברים הנ"ל ובפרט בדבר שאפשר לפותחו מבע"ש ... וקרוב לומר שהוא נקרא פושע היכא דהיה אפשר לו לפתוח החותם מבעו"י ולא פתחו"
מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד אות ט')


34] מגבן.
1. הלכה.
1. שבת (דף צה.) – "תנו רבנן: החולב והמחבץ והמגבן כגרוגרת, המכבד, והמרבץ, והרודה חלות דבש, שגג בשבת חייב חטאת, הזיד ביום טוב לוקה ארבעים, דברי רבי אליעזר. וחכמים אומרים: אחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות ... מגבן חייב משום בונה".
2. ירושלמי (פרק ז' הל' ב') – "המגבן והמחבץ חייב משום לש".
3. רמב"ם (פרק ז' הל' ו') – "שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד הרי זה דומה לבנין".
1) הו"ד בפוסקים – מג"א (סי' שי"ט ס"ק י"ח), גר"ז (סי' שי"ט סעי' כ"ו), מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ס"ג, "והלוקח הקום ועושה גבינה חייב משום בונה שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשה גוף אחד דומה לבנין [רמב"ם]").
4. י"א אין בנין באוכלים – ריטב"א (שבת דף קב: גבי הע' ל"ד, "שאפי' במגבן הוה ס"ד שיש משום בונה (עי' לעיל צ"ה א') אלא שדחו בגמרא שאין דרך בנין באוכלים". עירובין דף לה. גבי הע' תתס"ט, "שאפילו במגבן הוה ס"ד התם לומר שיש בונה אלמלא דהוו אוכלין").
1) מראי מקומות – טל אורות (מוחק, סוף עמ' ע' ד"ה ודע), עטרת חכמים (או"ח סי' ו' ד"ה ובחידושי), דעת תורה (סוף סי' שכ"א), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ח ד"ה בעיוני), בנין שבת (ח"א פרק י"ג אות א' ד"ה ואף).
5. העושה לבדין אפשר שהוי מגבן – ראב"ד (פרק ט' הל' ט"ו).
6. מגבן ביו"ט - עי' סי' תק"י סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. שיעור: כגרוגרת - למה לא כל שהוא.
1. עי' שיעורים, לשיטות ומראי מקומות.

3. קשה: אין בנין בכלים.
1. י"ל, לעשות כלי חייב.
1) רשב"א (דף קב: ד"ה האי) – "דמגבן חייב משום בונה, ואם אין בנין בכלים היאך אפשר שיש בנין באוכלין אלא שהעושה דבר מתחלתו חייב משום שהוא עושה כלי והוא הבונה".
2) ריטב"א (דף קב: ד"ה ומה, עירובין דף לה. ד"ה ובודאי) – "אבל עושה כלי בתחלתו כגון זה ודאי בנין גמור הוא, ולעיל אמרינן דקרש שנפל בו דרנא מטיף לתוכה אבר וסותמו, וההיא אפי' כשהקרש תלוש קאמר, ולא עוד אלא שאפי' במגבן הוה ס"ד שיש משום בונה (עי' לעיל צ"ה א') אלא שדחו בגמרא שאין דרך בנין באוכלים, אבל בנין של כלי אין ספק שיש בו משום בנין".
3) מאירי (דף קב: ד"ה העושה, דף קכב: ד"ה כבר, פסחים דף סה. ד"ה החולב, ביצה דף כב. ד"ה ואין זוקפין) – "שהמגבן והמחבץ חייב משום בונה ואם בכלים אין בנין היאך נאמר שבאוכלים יש בנין אלא שלא אמרוה בעשיית דבר מתחלתו".
4) ההשלמה (דף מה: ד"ה מנורה) – "אני קבלתי מאבא מרי ז"ל דלא אמרינן אין בנין בכלים אלא בכלי של חליות בזקיפתו או בחזרתו, אבל העושה כלי מתחלתו דכולי עלמא יש בנין בכלים. והיינו דאמרינן בפרק המצניע [צ"ה ע"ה] מגבן חייב משום בונה, ומאי שנא אוכלים מכלים, אלא לאו כדפרישנא דכל העושה כלי מתחילתו דכולי עלמא יש בנין בכלים והוא הדין לאוכלין".
1) אבל להראשונים שפסק אין בנין בכלים כלל, מאי איכא למימר [רש"י, רי"ף, רב האי גאון, רא"ה, או"ז, יראים].
2. י"ל, הסוגיא למ"ד יש בנין בכלים. דר' אליעזר שמותי הוא ומתלמודי ב"ש, דס"ל פ"ק דביצה יש בנין בכלים.
1) עטרת חכמים (או"ח סי' ו' ד"ה אמנם).
2) באר יצחק (סי' י"ג ענף ב' ד"ה אכן) – "שי"ל שזה תלוי בפלוגתא דאי יש בנין בכלים, משום דאי אין בנין בכלים רק במחובר לקרקע כש"כ דאין לחייב באוכלין משום בונה, אך לפמש"כ התוס' בשבת (דף ק"ב ע"ב) ד"ה האי מאן כו' דבנין גמור יש בנין בכלים, יש לומר דמגבן הוי בנין גמור, ובאמת לשיטת היראים המובא בכ"מ (פ"י מהלכות שבת הי"א) דאף בנין גמור ג"כ אין בנין בכלים וכן כתב הר"ן בריש פרק הבונה בשם יש מפרשים דרב דס"ל דעל שיפתא בקופינא דמרא דחייב משום בונה משום דס"ל יש בנין בכלים, ולא מחלקי בין בנין גמור לבנין שאינו גמור, וכן הוא שיטת רש"י בשבת (דף ע"ד) בחביתא וחלתא דאין חייב משום בנין דאין בנין בכלים [והתוס' שם ד"ה חביתא ותנורה פליגי על רש"י משום דבנין גמור שייך אף בכלים וכשיטתם, והא דשבת (דף י"ז) במחזיר מטה של טרסיים דחייב חטאת היינו משום מכה בפטיש כדפי' רש"י שם], ולשיטתם מוכח דמגבן אינו חייב משום בונה משום דאין בנין רק במחובר לקרקע, ומוכח מזה כשיטת הסוברין דרבנן דפליגי על ר"א וס"ל דאחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות דקאי גם על המגבן, וכמש"כ הרב המגיד בשמם כנ"ל".
3) ה"ה ביסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ד) – "דר' אליעזר שמותי הוא ומתלמודי ב"ש וס"ל בכל מקום כב"ש".
4) שבט הלוי (ח"א סי' ק"כ ד"ה ויש) – "דבמאירי ריש פ' הבונה הקשה מזה לשיטת רש"י דאין בנין בכלים דהשתא באוכל יש בנין מכ"ש בכלים, ולפי האמור הענין כך דר' אליעזר שם הוא מתלמידי ב"ש דס"ל פ"ק דביצה יש בנין בכלים והה"ד במגבן".
5) עי' עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' ח') – "יש ליישב ולומר, דרש"י ז"ל ס"ל כביאור הראשון שהביא הרב המגיד ז"ל דחכמים נחלקו על כל הדברים האמורים החולב המחבץ המגבן וכו', וס"ל דכולהו אינן אלא משום שבות, וממילא שפיר קאי. כי לעולם אין המגבן חייב משום בונה. והיינו משום דבאמת אין בנין וסתירה בכלים וה"ה באוכלין ...".
1) אמנם הרי"ף (ריש דף לב., "מגבן חייב משום בונה"), ואו"ז (שבת סי' ע"ח אות ד', "מגבן חייב משום בונה"), פסק מגבן משום בונה. והם סוברים, אין בנין בכלים כלל.
2) ועוד ההשלמה (דף מו.) – "ועוד יש לומר דההיא דאמרינן התם חולב חייב משום מפרק מגבן חייב משום בונה מחבץ משום בורר לר' אליעזר היא, אבל לרבנן הפליגי עליה דר' אליעזר התם ואמרי אחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות, ארישא נמי פליגי החולב ומגבן ומחבץ לרבנן אינו אלא משום שבות. ולא נהירא מהא דאמרינן בפרק אע"פ [כתובות ס' ע"א] גונח יונק חלב בשבת מאי טעמא מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזור רבנן, ושמעת מינה שאם אינו כלאחר יד חייב. וגרסינן נמי בפרק חרש [יבמות קי"ד ע"א] אבא שאול אומר נוהגין היינו יונקין חלב ביום טוב, מאי טעמא מפרק כלאחר יד הוא, שבת האיסור סקילה גזרו (ליה) [ביה] רבנן יום טוב האיסור לאו לא גזרו ביה רבנן. משמע מהתם שאם לא היה כלאחר יד חייב. אלמא לא פליגי רבנן אלא אסיפא במכבה ומרבץ ורודה חלות דבש אבל ארישא חולב ומחבץ ומגבן לא פליגי".
3. י"ל, יצירה חדשה לגמרי גם רש"י מסכים יש בנין בכלים – הגריש"א זצ"ל (הו"ד במסביב לשולחן גליון קע"ה).
4. י"ל, יש בנין באוכלין.
1) מאירי (דף צה. ד"ה החולב) – "והמגבן חייב משום בונה ואע"פ שאמרו אין בנין בכלים יש בנין באוכלים".
1) צ"ב סתירה המאירי, מדף קב:. ועוד סברות הפוכות הראשונים, אם אמרינן כ"ש אין בנין באוכלים [עי' לעיל]. ועי' עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' ח' ד"ה אומנם).
2) הגרח"ק שליט"א (תשובת הגר"ח אות תתרל"ח) – "שבת ק"ב ב'. במלאכת בנין וסתירה בכלים. ידוע ד' היראים דס"ל דאין בנין בכלים כלל והוכיח זה מכמה סוגיות בשבת, ועיקר ראיתו ז"ל ממה דאמרי' בשבת כ"ט א' אר"י א"ר מסיקין בכלים כו'. והא אין לך סתירה גדולה מהסקה (והגר"א שי"ד א' כבר תי' דהוי גרמא, ובמג"א תק"א ס"ק י"ג כ' דהוי צורך, ובאבני נזר רי"ש ט"ו ובאור שמח פכ"ג משבת ה"ב גם תי'), אך עדיין קשה מהא דאמרי' שבת צ"ה א' דמגבן חייב משום בונה וכ' הרשב"א דאם יש בנין באוכלין כ"ש דיש בנין בכלים. ומה יתרץ עלה היראים. תשובה: ס"ל דאוכל עדיף מכלי".

4. האם מותר לבנות בית ביו"ט.
1. עי' סי' תצ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

5. בחתיכת גבינה: אמאי ליכא משום סתירה.
1. נראה, שאין הכא נמי הוא אסור [שרק מתיר סותר ביו"ט משום מתוך] – אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות י"ז, "ועל כן העושה כלי דכתב הרמב"ם שהוא תולדה דבונה. שפיר נאמר מתוך שהותרה במגבן הבנין מן התורה וכל שכן הסתירה. שהרי מותר לפרר הגבינה לעשות ממנו פת ממולא בגבינה ביום טוב. ועל כן מסיקין ביום טוב"), באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף א' סוף ד"ה ובביצה, "אכן מן רש"י דביצה (דף ל"א) הנ"ל מוכח להדיא דס"ל דבנין ביו"ט אסור מה"ת ואין לחלק בין בנין לסתירה, דהא לשיטת התוס' הנ"ל ודאי דכמו דבנין אינו אסור מה"ת משום מתוך כו' ה"ה סתירת בנין, דהא שייך גם בי' לומר מתוך הנ"ל דהא הותרה סתירה בגבינות, אם צריך לסתור משום אוכל נפש וה"ה בסתירת בנין מחמת מתוך הנ"ל").
1) וצע"ג ממשנה (דף קכב:), לגור את הגבינה במגירה. וכן המג"א (סי' שכ"א ס"ק י"ב) ומ"ב (סי' שכ"א ס"ק ל"ו), "מותר לחתכו בסכין דק דק כמ"ש ס"ט נ"ל דאפי' הוא קשה מאד שרי כיון דאי בעי לועסו בקושי וה"ה דמותר לחתכו בקורדם או במגירה אף ע"פ שקשה קצת כדאיתא פי"ז במשנה".
2. מסיים צ"ע – עטרת חכמים (או"ח סוף סי' ו').
3. הגם יש בנין בכלים, אין סתירה בכלים [ר"ן וסייעתו] – עי' גליוני הש"ס (ריש דף צה., "אין הגבינה עצמה חשובה בנין לשיתחייב משום סותר בניין ...").
1) אמנם להל' פסק כהרא"ש והמחבר, שיש סתירה בכלים.
4. אין שייך ע"מ לבנות – תהלה לדוד (סי' שי"ט ס"ק ל', "איך מותר לחתוך את הגבינה בסכין דק דק עס"י שכ"א במ"א ס"ק י"ב ולמה לא יהיה בזה משום סותר ... ואפשר לומר דהכא כיון דלא משכחת לה סותר ע"מ לבנות דא"א לעשותו אחר הסתירה גוף אחד להכי אף רבנן לא גזרו בי'"), הגריש"א זצ"ל (הו"ד במסביב השולחן גליון קע"ה), חוט שני (ח"ב עמ' רס"ח ד"ה והאוכל, "והאוכל גבינה או קציצות בשר או דגים שיש בהם צורות מיוחדות, אין בו משום סותר מדרבנן, כיון דמלאכת סותר הוא לסתור את הבנין אבל מעשה שמבטלו מן העולם לא שייך בזה סותר, וכמו השורף בית או אוהל לא מתחייב משום סותר, וכאן שאוכלו הרי הוא מבטלו מן העולם").
1) חולק – יראים (סי' רע"ד עמ' ק"מ-ב', עמ' קמ"ו, "אמר רב יהודה אמר רב מסיקין בכלים ואין מסיקין בשברי כלים מסיקין בכלים אין לך סתירה גדולה מהסקה"), הו"ד במג"א (סי' תק"א ס"ק י"ג), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ אות כ').
2) מראי מקומות – גר"א (על סעי' א', "ומה שהקשה בהגמ"ר דרב אהדדי דקאמר מסיקין בכלים י"ל דגרמא מותר כמ"ש בפט"ז"), הו"ד בהר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ח ד"ה וגדולה, עי' ד"ה ובדברי, יו"ד סי' ר"ל ד"ה וגדולה), עונג יו"ט (סי' כ' ד"ה ואפשר, "וליישב לשיטת הגאונים והתוספות [דסבירא להו דבנין גמור שייך גם בכלים]. הא דמסיקין בכלים. נראה דאזלי לשיטתם [לא ע"ב] דאין מלאכה בסותר אלא אם כן הוא על מנת לבנות. ואף דמכל מקום אסור מדרבנן כמו שכתב הבית יוסף סימן ש"מ בקורע שלא על מנת לתפור. מכל מקום היכי דלא שייך בי' כלל בנין. יש לומר דגם איסור מדרבנן ליכא. גם יש לומר משום שמחת יום טוב התירו"), אבני נזר (סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות ט"ו, "וליישב לשיטת הגאונים והתוספות [דסבירא להו דבנין גמור שייך גם בכלים]. הא דמסיקין בכלים. נראה דאזלי לשיטתם [לא ע"ב] דאין מלאכה בסותר אלא אם כן הוא על מנת לבנות. ואף דמכל מקום אסור מדרבנן כמו שכתב הבית יוסף סימן ש"מ בקורע שלא על מנת לתפור. מכל מקום היכי דלא שייך בי' כלל בנין. יש לומר דגם איסור מדרבנן ליכא. גם יש לומר משום שמחת יום טוב התירו"), בה"ל (סעי' ח' ד"ה חותלות, "ואין שייך לאסור מחמת קורע גופא דהוא אסור מדרבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור דאין שייך שם זה אלא בקריעת הבגד דשייך בו קורע ע"מ לתפור ולהכי גזרו רבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור משא"כ בזה"), אור שמח (שבת פרק כ"ג הל' ב', "בהגמה"מ אות א', וכן מדאמר רב יהודא כו' מסיקין בכלים ע"ש. ולפלא איך שייך זה לסתירה, כיון שמבערו לגמרי ... ובשורף לגמרי שתהא מלאכה לענין שבת משום סותר או מוחק ודאי לא מסתברא, ואכמ"ל").
5. דרך אכילה שאני – רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ט ד"ה והנה, "דהן אמת דחתוך הגבינה הוי סתירה, עכ"ז כיון דחותך כדי לאכול לאלתר, אין סתירה זו דרך מלאכה, אלא הוא דרך אכילה, כי כאשר מניחה בפיו מוכרח לחתך אותה בלעסו אותה, וה"ז סותר הבנין בפיו, ומה לי סותר בפיו מה לי סותר בידיו ומניח לתוך פיו, דאע"ג דלא מצינו מעשה בנין בדרך אכילה, מצינו מעשה סתירה בדרך אכילה, כי כל מאכל סותר בניינו בלעיסתו, ולכן אם חותך בידו כדי לאכול לאלתר שרי, דחשיב דרך אכילה"), הו"ד ביביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ז אות ו'), הגרחפ"ש זצ"ל (משמרת חיים ח"ב שבת אות ג', "יהא באכילתו איסור סתירה דסותר הבנין ... ואולי יש לתרץ דכיון דהוי דרך אכילה לא שייך שיחשב מלאכה").
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ט ד"ה והנה) – "מיהו מן התרוץ הזה שכתבתי יוצא דין אחר, דלפ"ז לא הותר לברור הגבינה כדי להניח, אלא כדי לאכול לאלתר כדין הבורר אוכל מתוך פסולת. וראיתי להמג"א ז"ל בסי' שכ"א ס"ק י"ב, שזכר דין זה של גרירת הגבינה, שאפילו אם היא קשה מותר לגרור אותה, ולא נזכר בדבריו בפירוש אם כדי לאכול לאלתר או אפילו להניח לסעודה אחרת אחר שעה, ורק בש"ע של הגאון רבינו זלמן ז"ל מצאתי בסעיף ח' שזכר דין הגבינה עם דין בשר מבושל או צלי וכיוצא, וכתב שמותר, לחתוך דק דק אפילו שלא לאכול מיד, וציין בגליון הש"ע הנז' על בית יוסף ע"ש, ובאמת בבית יוסף לא נזכר זה על הגבינה, אלא קאמר על אוכלין סתם, ולפי החילוק הנז' שכתבתי הגבינה שאני, משום דסותר בנין שהיה בה".
6. אינו חוזר לקדמותו – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ה, "הממיסו או מתיכו באור או בחמה שישוב לח ... מגבן דאי אפשר להפרידו ולהחזירו לקדמותו ולעשות ממנו שוב חלב אין לחייבו משום סותר"), הגריש"א זצ"ל (מסביב השולחן גליון קע"ה), הגרחפ"ש זצ"ל (משמרת חיים ח"ב שבת אות ג', ח"ג שבת אות י"ט, לשונו מובא לקמן), אבני חפץ (ח"ג סי' כ"ט), מחזה אליהו (ח"א סי' ס"א ס"ק ח', למעשה שאלה ל"ג [עמ' ל"ט], "נראה בפשיטות דסתירה הוי רק אילו היה מפריד הדיבוק חלק אל חלק מחלקי החלב של הגבינה. ומאחר דא"א לפרק אותה הרכבה אין בחתיכת הגבינה משום סותר ואינו אלא כמו שחותך תפוח לשנים דפשוט דאינו מעשה סתירה").
1) לפ"ז, אין איסור סותר גבי זכוכית. צ"ע.
7. בנין העומד מעיקרא לצורך סתירה, אין זה קרוי בשם סותר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ סוף אות כ', "דכל שהבנין עיקר תכליתו שיהא ראוי לסותרו אח"כ ולמטרה זו בונים אותו אין זה קרוי בשם סותר כי אדרבא מלכתחילה נועד הוא לשם כך"), הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ד אות ט', "שעומד על כך לחותכו ולאכלו ומה שייך מלאכה של סתירה ע"ז הא עומד לכך"), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ז אות ו', "יש להוסיף שהוא בנין העומד מעיקרא לצורך סתירה, ומש"ה לא שייך בו סתירה").
8. עוד תירוצים – דעת תורה (סוף סי' שכ"א בהע' ד"ה יעו"ש), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' סוף ד"ה דהנה), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ב], שולחן שלמה סי' ש"מ הע' נ"ח, סי' תק"י ס"ק י"א.ב'), הגר"ע אויערבך שליט"א (ס'עטרת שלמה ח"י עמ' מ"א ד"ה ולפי"ז).
9. מראי מקומות – חזון יחזקאל (דף צה.), ששכ"ה (פרק י"א הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ב]), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרנ"ג), שלמי ניסן (ריש עמ' מ"ח, סוף עמ' ע"א), פרי הגן (סי' שי"ג, עמ' מ"ו), מחזה אליהו (הל' שבת למעשה ביאורים אות קמ"ח, עמ' ק"מ).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב, עי' הליכות שלמה פסח פרק ט' ס"ק כ') – "וכן במגבן, אע"ג דחייב משום בונה מ"מ מותר לפורר ולאכול גבינה בשבת. וכיון שכן יש לדון דאף אם נאמר שסגירת מעגל חשיב כשינוי גדול ממות לחיים ומיקרי בונה, מ"מ הפתיחה יכולה רק להקרא בשם מכבה וכדומה אבל לא סותר".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ג הע' קי"ג* ד"ה והגי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' נ"ב) – "דיש לצדד דאין כלל איסור סותר באוכל ומותר להפריד החלה".
3) עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' ח') – "ובאמת כבר עמדו האחרונים להעיר דאם המגבן בשבת חייב משום בונה, א"כ מדוע מותר לחתוך גבינה בשבת וליכא ביה איסור סותר, ועי' בס' יסודי ישורון על ט"ל מלאכות (ח"א, עמוד 225) שהביא לבאר דטעמו של דבר נראה דלא חשיב סותר אלא דוקא כשמחזיר הדבר לקדמותו ע"י סתירה זו, אבל בגבינה א"א להחזירו ולהפרידו לקדמותו ולעשות ממנו שוב חלב ולכן אין לחייבו משום סותר ע"ש. וראה גם בשו"ת באר יצחק (חאור"ח, סי' יג), ובשו"ת אבני נזר חאור"ח (סי' ריא), ובמכתבי תורה (מכתב א, נב ונג), מש"כ ליישב שאלה זו מדוע מותר לחתוך גבינה בשבת, וליכא ביה משום סותר, ע"ש. וראה גם בשו"ת אגרות משה חאור"ח (סי' קכה, ענף ה) ד"ה וכן מוכרח. ע"ש".

6. קשה: שאינו עשוי לקיום כלל.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (משמרת חיים ח"ג שבת אות י"ט) – "דסתירה היא רק כשעושה היפך מענין הבנין שבו והיינו שמחזיר את החפץ למצב שהיה בו לפני שיעשה בו את הבנין. משא"כ כשאוכל את הגבינה אינו עושה היפך מענין הבנין שבו דאינו מחזירו לחלב שהוא במצב שהיה בו לפני הבנין של מגבן. ומשו"ה אין באכילתו איסור סתירה. ולפי"ז י"ל דבנין העשוי ליסתר באותו יום לא חשיב בנין רק היכא שעשוי לחזור למצב שהיה בו קודם הבנין (וכגון בדף של התנור הנ"ל). משא"כ בגבינה שמגבן אדעתא לאוכלה בו ביום שאף אם יאכל את הגבינה לא יחזירה לחלב שהוא המצב לפני הבנין של מגבן לא חשיבא עומדת ליסתר באותו יום ושפיר חשיבא בנין וחייב משום בונה".

7. אם מותר לעשות קרח ולשבר: מצד בנין [מצד מוליד, עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות].
1. מחמיר.
1) גרי"ד זצ"ל (מפניני הרב עמ' ע"ט אות ו') – "שיש לחוש שיש בזה משום מלאכת בונה דאורייתא".
2) הגריש"א זצ"ל (הלכות שבת בשבת פרק י"א הע' נ"ט, רבבות אפרים ח"ז סי' רס"ז ד"ה ואל, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ל"ה, סעי' ל"ז) – "בהקפאת מים בתבנית ע"מ שיעשו לקוביות קרח ושמושן כקוביות בזה יש לדון משום בונה או מכב"פ באוכלים שהרי יש לו תכלית ושימוש בזה, ואף דמדינא י"ל דשרי דאין כאן קיבוץ חלקים כמו גבינה, מ"מ כיון דאין הוכחה לחילוק זה בודאי ראוי להחמיר בזה משום לתא דבונה או מכב"פ".
2. לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
3. טעמים להקל: מצד בונה, מגבן.
1) משום דאינו קיימא.
1) הג"ר שמחה זליג מבריסק (הפרדס תרצ"ד סיון סי' י"ד) – "עוד העיר מר משה אהרן דיש לאסור משום מגבן דהוי כבונה, באמת הלא אינו מגבן בידים, אין זה אלא גרמא דעשיה הוא דאסוד בשבת אבל גרמא שרי כדאיתא בשבת ד' ק"כ, גם יש לומר כיון דאינו דבר של קיימא דכשבא למקום חם הוא נמס אין בו משום בונה".
2) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י"א).
3) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ט אות ב') – "ובקרח דנמס מאיליו, גרע אף מבנין עראי, דאסור עכ"פ מדרבנן, לא כן בקרח דנמס מאיליו (רמז לזה בסוכה ג' ב' האי דלמיסתר קאי לא מקרי בית) ועי' רנ"ט ס"ז דמותר לסתור דף ששורקין אותו בטיט לתנור".
4) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ז אות א') - לשונו מובא לקמן.
5) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק י"ח) – "שנעשה לסתור בו ביום אין כאן איסור בונה".
6) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות ל"ג) – "נראה דהדעת נוטה כדברי השביתת השבת דאין בכה"ג משום בונה מאחר שאינו ראוי להתקיים כלל, דמלבד מה דדעת הרבה פוסקים להכריע דבנין לשעה לא הוי בנין".
7) משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ח) – "בדידן דלא נעשה בנין ראוי מעולם ואינו ראוי אפילו לשעה דהרי כל רגע שלא ירבה לקרר יפשר מאליו כה"ג לא מקרי בנין לכ"ע, וראי' לדבר ...".
8) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ה) – "אמנם בעיקר הדברים הרני מסכים עם כב' דאין כאן גדר בנין, ועיין רמב"ם פ"ט ה"ו מהל' שבת בין שהרך גוף קשה בין שהקשה גוף רך חייב משום מבשל, ומשמע אפילו רך וצלול ביותר והקשה אותו אין כאן רק גדר מלאכת מבשל לא גדר מלאכת בונה דאל"כ הי' עלינו לדון בהקשה גוף רך ועשאו מוצק עומד דלתחייב משום בונה כלי. ונוסף לזה מש"כ כב' בשם גדול אחד דשאני קרח שאינו מתקיים מצד עצמו כגבינה, ואינו בגדר בנין ובפ"י ביצה י"ב ע"ב ר"ל דגם מגבן אינו חייב רק במגבן לאוצר להתקיים, ואין סתימת הגמ' והראשונים כן כמש"כ בשבט הלוי ח"א סי' קי"ט אכ"מ. סו"ד דמשום בונה אין לדון כאן".
9) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"א ד"ה ומצד).
10) עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב אות א').
4. משום גרמא.
1) הג"ר שמחה זליג מבריסק (הפרדס תרצ"ד סיון סי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' סוף הע' י"ד [דפו"ח, הע' י"ד], שולחן שלמה סי' ש"כ סוף ס"ק כ'.ב') – "מסתבר שאין לחשוש כלל בזה למלאכת בונה, ובפרט כשרק מכניס למקרר והמים נקפאים מאליהם".
3) עי' חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ט אות ב') – "ועוד הא הוא אינו עושה רק הנחת המים, והגליד נעשה מאיליו מחמת הקור שבמקרר, ולענין זורה מבואר בב"ק ס' א' זורה ורוח מסייעתו חייב לענין שבת, דמלאכת מחשבת אסרה תורה דמלאכת זורה כך הוא, אבל מלאכת בנין לא מצינו שייעשה כן ...".
4) עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב אות א').
5. רק אסור אם מקבץ חלקים.
1) אורח משפט (או"ח סי' ס"ט) – "לא נלע"ד מתרי טעמי. חדא, דהא דמגבן חייב משום בונה, כדאי' בשבת צ"ה א', מפרש לה הרמב"ם, בפ"ז ה"ו מה' שבת, שהדמיון שלו לבונה, דמשו"ה אם גבנו ועשהו גבינה חייב משום בונה, שכל המקבץ חלק אל חלק ודיבק הכל עד שיעשו גוף אחד הרי זה דומה לבנין, משמע מזה שדוקא זה התואר של קיבוץ חלקים, שהם מחולקים ונפרדים זה מזה, והוא עושה אותם מאוחדים, זהו הדמיון לבנין, ובשביל כך הוא חייב במגבן משום בונה, אבל לא מצד שהוא מהפך את המשקה של החלב מנוזל למוצק. שאם הי' התואר של בנין במגבן מצד ההתהפכות של המים מצורה של משקין לצורה של אוכלים, לא היה הרמב"ם צריך לומר את הטעם במגבן מפני שהוא מקבץ חלק אל חלק, אלא הי' לו לומר מפני שהוא עושה את המשקה לצורה של אוכל. וממה שדייק הרמב"ם לומר שדוקא מפני שבמגבן ישנו התואר של בונה בקיבוץ חלק אל חלק, מוכרחים אנו לומר שדוקא בחלב, שטבעו הוא שיש בו חלק המוכשר להתגבן, ולהעשות מוצק, וחלק אחד מימי שנשאר בכלל מי חלב וקודם שגבן החלקים היבשים הם מעורבים עם המי חלב, ומפוזרים, וע"י הגיבון מתאסף חלק אל חלק, זה דומה לבנין. אבל בדבר שכל חלקיו כמו שהם משתנים, שהיו בתחילה בצורה של נוזל, וע"י איזה פעולה מתהפך כולו לצורה של מוצק, זה הוא דבר שאין לו שייך לבנין, ועפ"ז המים הללו שנעשים קרח, כשהקור מתגבר, אינו מניח שום חלק מהמים שלא יתהפך לקרח, אין כאן צורה של קיבוץ חלקים כלל, אלא כל החלקים כמו שהם מתהפכים יחד ממצב של נוזל למצב של מוצק, זה לא נקרא בונה כלל ולא דמי למגבן".
2) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ז אות ב') - לשונו מובא לקמן.
3) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ט, הע' א') – "ועוד אפשר לומר דבשלמא במגבן שמקבץ את חלקי השומן של החלב שהיו מעורבין בתוך המים ומקבצם יחד עד שנעשו גוש אחד מיקרי שפיר בונה, וכלשון הרמב"ם שכל המקבץ חלק אל חלק וחבר הכל עד שיעשה גוף אחד הר"ז תולדת בונה, אבל בני"ד שאינו מקבץ שום דבר יחד שהרי המים היו כבר ביחד, ומים הרי הוי חיבור, א"כ במה שנגלדו עכשיו מסתבר דאין בזה משום בונה כלל".
4) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"א ד"ה ומצד).
5) הל' שבת בשבת (פרק י"א הע' נ"ט) – "והנה משום בונה אף דיש לדמותו למגבן דחייב משום בונה, אך י"ל דשם יש קיבוץ חלקים משא"כ בזה כל המים קופאים כאחד, ואין כאן הרכבה לבנין".
6. אינו מתכוין ליפות ולהשוות.
1) אורח משפט (או"ח סי' ס"ט) – "דוקא במגבן שרוצה לעשות גבינה בצורה יפה מכוונת שייך בונה, וע"כ לא שייך כלל בונה במים נעשים לקרח, שהוא צריך רק את השימוש של הקירור שלהם, ואין כאן שום קפידא על הצורה בדרך של יפוי ושיווי".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ט אות ב') – "דבודאי אינו מכוין ליפות ולהשוות את הקרח ולא מקרי בונה".
3) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י"א) – "אם יש חשש בונה בזה ... במג"א ... דלמה לא יתחייב המקבץ דבילה משום בונה כמו מגבן ותירץ דלא מקרי בונה אלא כשמכוון ליפותו ולהשוותו עיי"ש, א"כ בנידון שלנו אין כאן שום חשש בונה, ועוד ...".
1) מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות ל"ז, "ועיין גם במג"א סי' ש"מ ס"ק י"ז וחיי אדם כלל ל"ט סעי' א' במ"ש דלא מיקרי בונה אלא כשמתכוין ליפותו ולהשוותו, אך עיין ... וגם מאן לימא לן דלא מיקרי בנתינת לבן וגלידה לתוך תבניות של כלים ובפרט בכעין תבניות הנמצאות במקררים משום מתכוין ליפותו, והדברים ארוכים").
7. אינו משנה שום דבר באלו המים.
1) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ז) – "כאן במלאכת בונה ולבאר מדוע אין לאסור בזה מהאי טעמא. א) שיטת הפנ"י (ביצה י"ב) דמגבן חייב משום בונה זה דוקא לאוצר למען יעמוד ימים רבים ... ב) שהוא אינו אוסף את החלקים לעשותם לחלק אחד כמבואר בדברי הרמב"ם (פ"ז בשבת) אלא דהמים נגלדים מעצמם ונעשים לגוש אחד ... ג) הוא אינו משנה שום דבר באלו המים ...".
8. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רס"ט ד"ה וריסוק) – "הא דמותר ליתן שלג לתוך כוס של מים, אינו אסור משום סותר מדרבנן דהתכלית אינה סתירה, דסתירה הוא ליטול דבר גוש ושלם לחלקו ולפוררו מצורת הבנין, שהיה אבל כשהופך את הבנין לדבר אחר אין זה סתירה, והכא שהופכו למים הרי הוא דבר אחר ופנים חדשות באו לכאן".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' קע"ה) – "משום בונה אין לחוש".

8. עשית גלידה: רק מצד בנין [ולא מצד מוליד, או מכה בפטיש].
1. מחמיר.
1) לב חיים (ח"ב סוף סי' קצ"ב) – "ולקרח ... איכא נמי אסור מוסיף לענין המשק' גופיה דאיתא בפ' המצניע ד' צ"ה מגבן משום מאי מחייב אמר להו משום מגבן וכו' מגבן חייב משום בונה והרמב"ם פ"י הי"ג כתב וכן המגבן את הגבינה ה"ז תולדות בונה והרי"ף הביא זה בפ' כלל גדול".
2) פתח הדביר (סי' שכ"ה אות א') – "שהרי מתיך את השלג ע"י גילגולו במלח ומקפיא המשקה ועושתו גולם א' והוי תולדות בונה דשייך אפילו בדבר מאכל כגון המגבן את הגבינה".
3) חדות יעקב (או"ח סי' ד' - סי' ו') – "ראיתי בספר שביתת השבת ... ולפי דב"ק יוצא דבמקפיא את המים כנ"ד אין בו איסור בונה כיון שאינו ראוי להתקיים ויוצא לפי דב"ק דמכה בפטיש אינו שייך בעושה ממילא דבנידון דידן אפילו החולקים על המג"א בחטים לתוך ריחיים של מים דמחייבי אפילו בממילא שאני מכה בפטיש דאינו שייך רק בעושה בידים ולא ממילא ואם כן דון מינה דבנ"ד ודאי דליכא איסורא דאורייתא אליבא דכ"ע, אבל מכל מקום נראה דלכתחילה ודאי לא שרינן כיון דגורם למלאכה דהיינו מכה בפטיש ודומיא דטחינה להמג"א דאינו חייב אלא בידים ואפ"ה אסור ליתן חטים לתוך הריחיים ובר מן דין אחרי דהרבנים לב חיים ופתח הדביר ס"ל דיש בו משום בונה יש לחוש לדעתם וכנז"ל".
2. מיקל.
1) שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' אות ב') – "פתח הדביר ... ולענ"ד לא נראה לומר דהוי תולדת בונה מאחר שאינו ראוי להתקיים כלל כמו שכתב שם בעצמו שאינו עושה אלא ליומו ואם ישאר יפסד ע"כ לא דמי למגבן. ולדבריו יהיה אסור להקפיא רוטב רגלי בהמה או רוטב דגים, ויותר נראה לומר (במגליד משקה הנ"ל ע"י שלג) דהוי מכה בפטיש ומכל מקום במקפיא רוטב רגלי בהמה אין שם איסור מכה בפטיש כמ"ש רש"י גבי האי מאן דעביד חביתא שבת (שבת ע"ד ב') שאין בחבית משום מכה בפטיש שמאליה נגמרה בתנור וה"נ דכותיה. משא"כ בעושה ע"י גלגול השלג שעושה בידים דחיובו גם באינו מתקיים, כענין שאמרו בירושלמי האי מאן דשחיק תומא כו' גמר מלאכתו חייב משום מכה בפטיש הגם שמאכל שומים מתקלקל כשנשאר, גם האוכל שום קלוף דמו בראשו. ואח"ז ראיתי בתשובות הרשב"א ח"ד סימן ע"ה דיש מכה בפטיש באוכלים דאורייתא גם לבו ביום. ולענין מה דאתי עלה מטעם נולד הנה לפי מה דנקטינן בסימן שי"ח סט"ז ע"ש בשומן שנפשר דמותר והאיסור דאין מרסקין הוא רק משום שמא יסחוט אבל אין אוסרין אותו משום נולד, אם כן ה"נ לענין הקפוי אין לאסרו מטעם נולד. וה"נ מסתברא דהא אמרינן התם אבל נותן הוא לתוך הכוס ומי לא עסקינן שבשבת הוא שנקפא הברד והקרח ומתחלה היה מים ומכל מקום אין אוסרין אותו משום נולד. רק אם יש מקום לאסור בזה הוא משום שהגוי עושה דבר האסור והוא מכה בפטיש".
2) עי' ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד, חי"ג סי' ל' אות ד') – "לעשות גלידה בשבת אוסרים בספרים לב חיים פתח הדביר משום איסור בונה, ובספר שביתת השבת דן לומר דליכא בזה משום בונה וכן הדעת נוטה, אבל עשיית לבן בשבת אוסר משום דדומה לכובש כבשים. עשיית הגלידה בשבת בידים יש לאסור משום מכה בפטיש".
3) יחוה דעת (ח"א סי' ל') – "אין ספק שמותר לעשות גלידה הן בשבת והן ביום טוב".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת"ח) – "מותר גם לעשות גלידה בשבת".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י' סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"ו).
1) בן איש חי (שנה א' פר' במדבר אות י') – "דמותר לעשות דו"ז דונדרמ"ה (כעין גלידה קפואה) ביום טוב".
2) בצל החכמה (ח"ב סי' כ"ו) – "אסור לעשות גלידה בשבת, דהיינו להרכיב, לערב ולטרוף זב"ז החומרים שהגלידה נעשית מהם").

9. עשיית לבן בשבת.
1. בן איש חי (שנה א' פר' במדבר אות י', רב פעלים ח"ד או"ח סי' ט"ו) – "אסור לעשות גבינה, דאין לגבן ביום טוב, אבל מה שקורין בערבי לבן ובלשון לע"ז יגורט"י, מותר לעשותו ביום טוב".
2. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד) – "עשיית לבן בשבת אוסר משום דדומה לכובש כבשים. עשיית הגלידה בשבת בידים יש לאסור משום מכה בפטיש, ועשיית הלבן יש לאסור משום בונה מכיון שנעשה לגוש קפוי אחד ועומד בקיפואו".

10. איך מותר לבשל ביצה בשבת בחמה (סי' שי"ח סעי' ג').
1. מראי מקומות – דעת תורה (סי' שכ"א, הו"ד בס' בנין שבת ח"א עמ' שט"ז), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ו), מאור השבת (ח"ג עמ' ש"ט ד"ה והנה), ששכ"ה (פרק י"א הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ג], מלואים), גבעת שאול (שאלה סי' ל"ג).
1) אורח משפט (או"ח סי' ס"ט) – "דתנן שבת ל"ח ב' אין נותנין ביצה בצד המיחם בשביל שתתגלגל, ואמרי' התם בגמרא גלגל מאי, ורב יוסף אמר גלגל חייב חטאת, ולא אשתמיט שום מ"ד שיאמר שיש בבישול ביצה שתי חטאות אחת משום מבשל, ואחת משום מגבן, אם הוא מבשל אותה עד שתתקשה, ותשוב להיות מוצקת במקום שהיתה נוזלת כשהיא חיה, ועל כרחך צריכין אנו לומר שיש שינוי בין הפיכת נוזל למוצק לגבי חלב שהוא מגבן, ובין הפיכת הנוזל של הביצה למוצק, והיינו מטעם שאמרנו, שלגבי ביצה, שהיא יכולה להתהפך כולה למוצק, הוי רק היפוך צורה ולא חיבור חלקים, כמו שהוא במגבן, וע"כ אין בזה משום מגבן, ולא הוי תולדות בונה כלל ... ויותר מזה הרינו רואים, שבתולדות חמה בגלגול ביצה אין שם כ"א איסור דרבנן משום דגזרו תולדות חמה אטו תולדות האור, ור' יוסי לא גזר ומתיר לכתחילה ולא למדנו שום חילוק בין אם הביצה תתגלגל ותשאר רכה וצלולה כמו משקה, או שתתבשל כ"כ עד שתהי' קשה כאוכל. ולא עלה על דעת שום אדם לומר שיש בזה משום מגבן, ובחמה עצמה הלא הכל מודים שמותר לגמרי, וג"כ לא שמענו שום חילוק בין אם תהי' נשארת רכה או שתעשה קשה. ע"כ פשוט הוא מאד שהפיכת נוזל למוצק אין בזה שום יחש למגבן".
2. י"ל ע"פ המג"א (סי' ש"מ ס"ק י"ז), "וצ"ע דלמה לא יתחייב בזה משום בונה כמ"ש ססי' שי"ט גבי המגבן וצ"ל דלא מקרי בונה אלא כשמכוין ליפותו ולהשוותו".
1) עי' לקמן.

35] מגבן: ליפותו ולהשוותו.
1. הגדר.
1. להשוותם וליפותם.
1) מג"א (סי' ש"מ ס"ק י"ז) – "[המקבץ דבילה ועשה ממנה עיגול, או שנקב תאנים והכניס החבל בהם עד שנתקבצו גוף אחד, הרי זה תולדת מעמר וחייב] או שנקב. וצ"ע דלמה לא יתחייב בזה משום בונה כמ"ש ססי' שי"ט גבי המגבן וצ"ל דלא מקרי בונה אלא כשמכוין ליפותו ולהשוותו".
1) מצד מעמר - עי' ערך מעמר, לשיטות ומראי מקומות.
2) ח"א (כלל ל"ט סעי' א') – "אפילו בדבר מאכל שייך בנין, כגון המגבן גבינה וכיוצא בו. ולאו דוקא גבינה, אלא אפילו המדבק פירות ומכוין לעשותם בעל תמונה, ארוך או מרובע, חייב משום בונה (עיין מ"א סוף סי' ש"מ וסוף סי' שי"ט וברמב"ם פרק ז' ועיין ריש הלכה י"ט)".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ד) – "המגבן גבינה, או המגבל מין אוכלין או פירות יחד, ונתכוון שעושה כן ליפותן ... תולדות בונה הן".
4) הפוסקים לקמן.
2. מראי מקומות.
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ט) – "מג"א ז"ל בסי' ש"מ ס"ק י"ז... ולכאורה חילוק זה דוחק, דמנ"ל לחלק בין גבינה לבין עיגולים שעושין מן הדבלה, דגם בעגולים נאמר מכוין להשותן וליפותן, ועוד קא חזינן דהרמב"ם כללא כייל וטעמא טעים משום שמקבץ חלק אל חלק עד שיעשו גוף אחד, ולא נכלל דבר זה של היפוי בדבריו אלו כלל וכלל, ונראה דגם המג"א עצמו נרגש בדוחק דבריו, ולכן נקיט בלשונו וצ"ל דלא מקרי וכו', כלומר בעל כרחינו צריך לחלק בהכי, כדי לתרץ הקושיא, ובאמת אין לעשות הכרח מן איזה קושיא, יען דאפשר לתרץ הקושיא באופנים שונים, והא קמן בקושיא זו שכבר תירץ הרב דוד עראמה ז"ל, בביאורו להרמב"ם בפ"ח, שכתב כיון שהוא גידולי קרקע יותר יש לדמותו למעמר, ואפילו שהוא לקולא, דהבונה בכל שהוא, אבל בגבינה דלא שייך עימור מחייבינן ליה משום בונה, ע"ש. מיהו גברא רבא אמר מילתא, אין אנחנו כדאין לדחות דבריו".

2. בצל עם ביצים: להשוותם וליפותם.
1. מחמיר.
1) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ה) – "איסור בונה שייך גם במאכל, כגון המגבן גבינה, או שמדבק פירות ומשוה אותם שיהיו יפין, ולכן כשחותכין בצלים עם בצים או עם חלב דג מלוח יש ליזהר שלא להשוותם וליפותם, אלא יניחם כמו שהם".
2) מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קנ"א) – "המדבק ציבאלי"ס [בצלים] חתוכים ומניח בריבוע ומרבעם בסכין חייב משום בונה".
1) אמנם עי' דעת תורה (סי' שכ"א סעי' י"ט ד"ה ומותר) – "ולפי"ז במדבק פירות, דוקא אם נעשו גוש א' מחוברים זל"ז בחיבור חזק יש חשש בנין, [כהא דשו"ע ומג"א סי' ש"מ הנ"ל בעיגול דבילה וכו' אם הי' מכוין להשוותו וליפותו], משא"כ במקבץ בצלים חתוכים וכדומה, בודאי לא שייך בזה בנין מן התורה, ופשיטא דיש להקל בבנין לשעה לאכול מיד".
3) שבט הלוי (ח"ו סוף סי' כ"ט) – "לענין שאלתכם לחתוך דברים בצורה מיוחדת או בעשיית בצל וביצים בשבת בפרט אם מעורבים במשקה המדבקם והוא מוסיף להשוותם וליפותם בצורה אם ננקוט חומרא מתניתא דבונה דגבינה חייב אפילו ע"מ לאכול בו ביום יש מקום להחמיר בזה משום סרך בונה לכתחילה וכן מה שדוחקים כהיום מאכל הגלידה וכיו"ב לתוך כף עם מדחק עליו ונולד צורה שלימה (ואולי בגלידה יש עוד סניף להקל כיון שעומד להמס למים מיד, ועכ"פ למעשה אני מחמיר בזה)".
4) ששכ"ה (פרק י"א סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]) – "אין להדביק אוכלין זה בזה בצורה מיוחדת, אם כוונתו לשם נוי, כי יש בו משום איסור בונה, גם המכין בצל עם ביצה, יקפיד לא להניחם על הצלחת ולהחליקם, אלא יניחם כמות שהם".
5) עי' הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' י') – "וראוי להחמיר באיסור שבת".
6) ל"ט מלאכות (ריביאט עמ' תתרנ"ד, עי' לקמן אצל גלידה) -
Pressing loose chucks of tuna fish, chopped eggs, chopped liver into a smooth, solid shape is Boneh.
1) צב"ג, מה בין זה לתנור. שתנור מותר, וכאן חייב. וכן, למה זה אינו רפוי [עי' שבות יצחק ח"ו עמ' קס"ב, לשונו מובא לקמן].
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' מ"ג) – "ופלא לי על הבעל קצשו"ע ... אבל ביצים בצלים עם חלב הערינג בודאי מסתבר להקל מאחר שהם רך ונימוח ולא שייך בהו בונה כלל".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' מ"א) – "[סלט עם בצל וביצה ... שאין בכך בית מיחוש כלל, שלא נאסר משום בונה אלא ביוצר דבר מתחילה כמגבן ולא בדבוק פירות בעלמא אף שעושה כן בצורה נאה] שאין לחוש בזה לאיסור בונה בעשיית הסלט לפי שאין לזה קיום, ואף להחיי"א אינו אלא בדיבוק פירות שעושה מהם גוף אחד ולא בחיתוך סלט וכדו' בצלחת שאין הפירות נבדקין לגוף אחד".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב) – "האם מותר להשוות וליפות תבשיל כגון מאכל בצלים עם ביצים וכיוצא בזה. תשובה: מסתמא מותר".
4) חוט שני (ח"א עמ' קי"א) – "המקבץ ביצה כתושה ע"י שמן וכדו' עד שנעשית גוש אין לזה שייכות למלאכת בונה מפני שבנין היינו שמחזיק את עצמו ע"י הבניה, משא"כ במקבץ ביצה שלא נעשה כאן שום מעשה של בינוי שמחזיק את עצמו".
5) בנין שבת (ח"א מילואים עמ' שי"ח) – "חיבור קל - כגון חיבור של ביצים ובצלים מרוסקים שאינם מחוברים ודבוקים בחוזק, חיבור זה אין בו משום איסור מגבן, ושרי אף ליפות ולהשוות הביצים. וה"ה בכבד קצות שעושה ממנו כצורת כדור, וכן לחבר חלקי גלידה וכל כיוצ"ב שאין דבוקים בחוזק".
6) פרי הגן (סי' שי"ג, עמ' מ"ו) – "נראה להלכה יש להקל, אבל יש מקום למי שרוצה להחמיר הואיל ויצא מפי בעל הקיצושו"ע וכנ"ל".
7) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ל"ב [עמ' ל"ח], ביאורים אות ק"מ) – "מותר. מפני שחיבור זה הוא קלוש מאוד, ואף שבחיי אדם (כלל ל"ט סוף סעיף א') נזכר בכעין זה שיש בונה בקיבוץ פירות, כבר העיר עליו המהרש"ם (דעת תורה שכ"א סעיף י"ט ד"ה ולפ"ז), וגם המשנ"ב לא הביא דבריו (אף שדרכו להביאו בכל מקום".
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לקמן.
3. אם כבר עשה הדיבוק בערב שבת [או שעשה אדם אחר], לכו"ע מותר.
1) ארחות שבת (פרק ז' הע' י', פרק ט"ו הע' ל"ט) – "נראה דמותר ליטול סלט ביצים בכף הנותנת לסלט צורת חצי כדור, והיינו כאשר הסלט כבר מוכן באופן שחלקיו מדובקים זה בזה, אבל אם הם מפורדים במקצת והוא מדבקם בתוך הכף ה"ז אסור. [ועי' מג"א סי' ש"מ ס"ק י"ז שכתב דכל שמקבץ חלקים זה לזה ונותן להם צורה יש בזה איסור משום מגבן, והארכנו בזה בפרק ז' הערה י', אמנם נראה שבנידו"ד שחלקי הסלט כבר מדובקים מע"ש אין איסור זה קיים. דעיקר האיסור של המגבן הוא משום קיבוץ החלקים והדבקתם זה לזה דהוי כבונה, אלא שחידש המג"א שלא נאמר איסור בהדבקה זו אלא כשיש לה חשיבות, והיינו כשנותן צורה לחתיכות הגבינה, אבל כאן שהסלט כבר מוכן וחלקיו מקובצים ומדובקים זה לזה, אין כאן מעשה קיבוץ הנותן צורה, ולכן אין לאסור משום בונה]".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, מגדל דויד בונה הע' רנ"א) – "ונראה דהיכא שנדבקו לגוף אחד מכבר אלא שלא נעשו בעל תמונה והוא משוה אותן לייפותן אח"כ לעשותן בעל תמונה, דאין בזה משום בונה דעיקר בבונה היינו דיבור חלקים (אבל ע' בקשו"ע סי' פ' סעי' כ"ה)".
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' י') – "וכ"ז כשעושה ע"י קיבוץ אבל מותר ליתן צורה נאה ושוה לסלט שכבר עשאו מבעו"י או שעשה אדם אחר".
1) חולק – עי' שבט הלוי (ח"ו סוף סי' כ"ט, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ט, מנחה חדשה שם), קהלות יעקב (שבת סי' מ"ג), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רכ"ח), נשמת שבת (סימן שכ"א אות שכ"ג).
1) חשב האפוד (ח"ב סי' ע"ז) – "יש ללמד זכות על המון בית ישראל שאין נזהרים בזה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ד על סעי' א') – "ולא אמרו משום בונה אלא בכלי שיש לו צורה יציבה, ולא בבגד שמשנה חללה וצורתו לפי הצורך, כן כתב ב'אגרות משה' (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו'). נפקא מנה גם לשקיות חלב וכיו"ב אם שיך דין בונה וסותר ... אולי תלוי בזה גם אם חיוב מגבן משום בונה הוא דוקא בגבינה קשה או אף בגבינה רכה".
1) לפי הנ"ל, לכאורה אין שייך מלאכת בונה אצל בצל עם בצים.
3) שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ב) – "דהא דבעינן תקיעה בבנין בכלים הוא כדי שיתאחדו החלקים וייעשו גוף אחד, ובחיבור יד לקרדום בעינן שיהא תקוע בחוזק כדי שיחשב העץ כדבר אחד עם הקרדום. אך בחשמל שהרכבת הכוחות מוליד כח [כלשון האחיעזר דלהלן] חשיבי כדבר אחד טפי מהרכבת גשמים זה עם זה, ולכן אינו צריך תקיעה. ולפ"ז אתי שפיר טפי הא דאמרינן דאפילו באוכלין איכא בנין כשמקבץ חלקים זה עם זה. ועי' בחיי אדם כלל ל"ט דין א' דלאו דוקא גבינה אלא אפילו המדבק פירות ומכוין לעשותם בעל תמונה ארוך או מרובע חייב משום בונה, ע"כ. ועי' גם בקיצור שו"ע סי' פ' סעיף כ"ה וז"ל איסור בונה שייך גם במאכל, כגון המגבן גבינה או שמדבק פירות ומשוה אותן שיהיו יפות ולכן כשחותכין בצלים עם בצים או עם חלב מדג מלוח, יש להזהר שלא להשוותן וליפותן, אלא יניתם כמו שהם ע"כ. אלמא אפילו באוכלים כאלו אסור, אף שוודאי אין איסור קיבוץ חלקיהם משום בנין קבע, [יעוי' בנשמת אדם כלל כ"ד אות ג' דנותן כרכום לתבשיל לא חשיב צובע כיון שנותן רק לאכול לאלתר ואין לך אינו מתקיים יותר מזה ע"כ], אלא משום שקיבוץ החלקים מאחד אותם לצורה אחת חשיב בונה, ולכן דוקא כשמשווה ומיפה אותם אסור".

3. גלידה: האם מותר לדוחק גלידה לתוך כף כדי לעשות צורה שלימה.
1. מחמיר.
1) עי' שבט הלוי (ח"ו סוף סי' כ"ט) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק י' דפו"ח סעי' ח') – "כף המיוחדת להוצאת גלידה, כשכוונת המשתמש לצורה המיוחדת הנעשית על ידי הכף, אסור להשתמש בה בשבת, אך אם כוונתו היא אך ורק להקל את ההוצאה של הגלידה ואין במחשבתו על הצורה היוצאת ממילא, מותר להשתמש בכף זו".
2) בנין שבת (ח"א מילואים עמ' שי"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ל"א, עמ' ל"ז) – "שאלה: האם הדבקת האייסקרי"ם על ידי הסקו"פ חלק אל חלק עד שנעשה גוש אחד (באופן הנ"ל) אסורה משום בונה, כמו שיש איסור בונה בעשיית גבינה (מג"א שי"ט סקי"ח ע"פ הגמ' ורמב"ם). תשובה: אין בזה איסור בונה. מפני שבנין שאינו בקרקע לא נאסר אלא בחוזק גמור (שי"ג סעיף ו'), ואייסקרי"ם וכדומה מפשיר מעצמו לאחר זמן והופך לנוזל, ולא שייך בו ענין חיבור ותקיעה".
3. מראי מקומות.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט עמ' תתרנ"ד) -
Similary, using a scoop to serve melon, ice cream, etc. is not Boneh (or any other prohibition) because the simple round shape is not a Boneh structure.

4. סושי (sushi): לעשות סושי בשבת, האם יש איסור מצד מגבן.
1. חושש להחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Are you allowed to make sushi on Shabbos? [We cooked the rice erev Shabbos - and want to put it together and roll it on Shabbos.]
R' Y. Berkovits wrote: I would be choshesh l’hachmir. There is a machlokes haposkim regarding making egg salad, if it is similar to megaben (pressing the individual curds together to form a mass of cheese), which is an issur of boneh. The mekilim hold that cheese is different since it was turned into a hard piece, and a new creation. While egg salad is not really held together too strongly and didn’t really change much (besides being spiced). Although you can be mekil by eggs salad, sushi is more similar to boneh, as it has a stronger connection (especially if made well), and it is a new creation called “sushi”.
2) מנחת אשר (אור השבת גליון כ"ט עמ' כ"ח) – "אף שאין דעתי מוחלטת בענין זה לענ"ד יש להחמיר ולהמנע מכך, ואבאר טעמי. הנה לכאורה יש לדון בזה משום שלש מלאכות, בונה תופר ומכה בפטיש ... ומשו"כ אין לחשוש למלאכת מכה בפטיש. ב. וגם משום תופר אין נראה להחמיר ... ג. אמנם מצד בונה אפשר דיש להחמיר, דהנה הקשה המגן אברהם (סימן ש"מ ס"ק י"ז) ... ולכאורה נראה דה"ה בסושי, דלא תערובת בעלמא יש כאן אלא צורה מסויימת המושכת את העין, וכיון שיש קפידא על המראה היפה והמבנה יש בזה חשש בונה. ואף שאני לכשעצמי כתבתי ... אך למעשה בטלה דעתי לדעת המג"א והח"א הנ"ל. ועוד דגם בסושי דומה הדבר קצת למגבן ואין כאן קיבוץ וחיבור בלבד אלא מאכל חדש ושם חדש. אך בכ"ז חוכך אני משום דאין כאן חיבור גמור, ורחוק לכאורה לומר דלגבי תפירה הוי אינו מתקיים ובכ"ז הוי בכלל בונה, אך מ"מ לכאורה דומה הדבר למגבן. ומשום כ"ז נראה דראוי להחמיר ולהמנע מעשיית סושי בשבת".
3) הגר"ע דרשוביץ שליט''א (אור השבת גליון כ"ט עמ' ל"ט) – "בענין עשיית סושי בשבת ... ואין בהם כדי להתיר נגד דברי המגן אברהם המפורשים, בדבר שאינו נחוץ כלל לעשותו בשבת ...".
2. מיקל.
1) הגרר"ב פיסגוס (אור השבת גליון כ"ט עמ' ל"א) – "יש שהחמירו בעשיית סושי בשבת משום שאלת מלאכת בנין באוכלים ... אבל נראה פשוט לע"ד דאינו כן. דאפילו אם אנו מקבלים דברי המגן אברהם להלכה ...".
3. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רצ"ב, פר' ויגש תשפ"א עמ' ב').
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (דף הכשרות חכ"ד מספר ד' עמ' כ"ה) -
IS IT PERMISSIBLE TO MAKE SUSHI ON SHABBOS. IS IT MUKTZA. Shulchan Aruch (Orach Chaim 308:32) writes that unsalted raw fish is muktza, because it serves no purpose on Shabbos. However in our days, if one has cuts of raw fish that are edible as sushi, then they are not muktza. However, Rav Belsky zt"l questioned whether one may make sushi on Shabbos. The Chayei Adam 39:1 writes that the melacha of boneh (building) applies to food as well, and that attaching foods together to produce a desired picture or shape, is included in this prohibition. Since shaping sushi might be included in this prohibition, Rav Belsky zt"l recommended that one should not make sushi on Shabbos with the intent of making a specific design or pattern.
4. דינים נוספים לענין סושי.
1) האם דגים מוקצה בשבת - עי' סי' ש"ח סעי' ל"א, לשיטות ומראי מקומות.
2) לחמם סושי בשבת: בישול - עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3) למלוח סושי: מעבד - עי' סי' שכ"א סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4) להפריד העור מהבשר: מפשיט - עי' סוף סי' שכ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
5) לפתוח המקלות סושי (צ'ופסטיק, chop-sticks): מכה בפטיש - עי' מלאכת מכה בפטיש [סוף סי' ש"מ], לשיטות ומראי מקומות.
6) תולעים - יו"ד סי' פ"ד.
7) בישול עכו"ם: האם בגלל שדגי סושי (sushi) נאכל חי, אין בדגים משום בישולי עכו"ם - עי' יו"ד סי' קי"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
8) מה הברכה על סושי [מה העיקר, ומה הרוב. האם מברך ביחד, או על כל חלק בפני עצמו] - סי' רי"ב.
9) מראי מקומות - Dira days.

5. כדורי שלג (snowballs).
1. מיקל.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב) – "שאלת: האם מותר לשחק בשלג (במקום עירוב). תשובה: אין שום איסור בעשיית כדורי שלג וכדומה. ומה שהוספת במקום עירוב אין זה לעיקר השאלה, אלא דתכלית עשיית כדורי שלג היא לזרוק על אחרים ויתכן בזה איסור הוצאה. אך מצווה לפרסם דאין זה מהלכות דרך ארץ, והנח לתינוקות".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב מוקצה הע' שי"ב) – "אך הביא שם מספר מנוחה נכונה שאסור לזרוק כדורי שלג בשבת. והאיסור בזה משום עשיית הכדורים. אך יש לדון בזה להקל על פי מה שנתבאר להלן (סימן שיד סעיף טו) שמותר לתת מים לתוך הפריזר בשבת, ואין לחוש בזה לבונה, כיון שהוא בנין לשעה".
1) הנותן שלג (מילואים והוספות אות ג') – "בענין איסור עשיית כדורי שלג בשבת. והבאנו את דברי הרב ילקוט יוסף שליט"א לאסור איסר בזה, ע"ש. הנה שמעתי מהרה"ג אופיר אלבז שליט"א, להקשות ע"ז ממה שכתב אביו של הילקו"י, הראש"ל הגר"ע יוסף (שליט"א) [זצ"ל] בספרו שו"ת יחוה דעת חלק ב (סי' נה), להתיר לילדים ...".
2) צ"ב, שהילקוט יוסף כ' להקל, ולא להחמיר. וצ"ע.
3) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ל"ה, עמ' מ') – "כדורי שלג מותר לעשות. אך אם מחליק אותם שיהיו בלי גומות אסור משום ממחק. ואף שבשמירת שבת כהלכתה (פרק ט"ז סעיף מ"ה, במהד' חדשה) כתב שאסור לעשות כדורי שלג משום בונה, אינו נראה, מהטעם האמור שאינו מתקיים ומפשיר מעצמו. אבל איש שלג אסור לעשות משום כותב, מפני שעושה צלם המראה צורת אדם".
2. מחמיר: י"א מצד מרסק, י"א מצד בונה ומגבן, י"א מצד דש, י"א מצד מעמר [מנחת איש], והאג"מ (והגרח"ק) מצד מוקצה.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' ש"כ על סעי' ט') – "השלג והברד - תיפח רוחן של עושי כדורי שלג בידן, ויש בו משום שני מלאכות דש ובונה, ע"ס י"א".
2) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ז ד"ה ולגבי) – "ולגבי לעשות כדורי שלג, הסכים רבינו לטענתי שבמציאות ברגיל אין חשש סחיטה. דהקצת שנמחק נבלע לתוכו ולא ניכר בכלל שזב מים, אבל הם מוקצים".
1) אם מיכן לפני שבת, יש להקל – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ח, "אם יכוין עליו מקודם שבת ... א"א לכוון על כל עצים או שלג שבעולם, צריך להיות דבר מיוחד, כגון השלג שבחצירו. ויותר טוב שיעשה בו איזה מעשה, כגון שיקבוץ השלג שרוצה לשחק בו למקום אחד. ושאלתי רבינו אם בעשיית כדור שלג יש חשש של אסור כמגבן, במה שמקבץ דברים נפרדים ביחד. והשיב רבינו שמאחר שאין זה קיבוץ שמתקיים, ואינו שינוי בעצם הדבר, אין להחשיבו כשום מלאכה, ומותר").
3) באר משה (ח"ו סי' ל') – "לעשות כדור שלג בודאי אסור דהלא בלא ריסוק א"א לעשות כדור שלג כלל וכל עשייתו ע"י ריסוק ... לעשות איש-שלג ('סנאו-מען' בלשון המדינה) בודאי אסור לכו"ע".
4) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ל"ד) – "אסור לעשות כדורי שלג או בובות שלג, משום שבזה מקבץ ומדבק את השלג בצורה מסויימת".
5) הל' שבת (איידר, עמ' ק"כ).
6) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ה], הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], מילואים) – "אסור לעשות כדורי שלג או בובות שלג. [מהא דרמב"ם פ"ז מה שבת ה"ו, כל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד, דומה לבנין, ועיין גם מקור חיים (מבעל החו"י) סי' שכ סע' ט בקיצור הלכות, דאית ביה משום דש ובונה, וע"ש סע' יא, שו"ת באר משה ח"ו סי' ל. אלא דצ"ע מהא דלעיל פי"א הערה מג, דאיסור בונה הוא רק בדברים שרגילים לעשותו לימים הרבה. ושמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דאולי מפני שאין זה מאכל, אסור לכתחילה]".
7) עי' הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ו', תשובה כ"ז) – "האם מותר לעשות מהשלג בשבת צורות של כדור, כמו שמשחקים הילדים, ומשליכים אותם א' על חברו. תשובה: איסור דאורייתא אין בזה, ומ"מ ראוי להזהר דמחזי כבונה".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ד אות נ"א) – "שאלה: האם מותר ליצור כדורי שלג בשבת. תשובה: מוקצה".
8) רבבות אפרים (מכתב, הנותן שלג עמ' רמ"ה אות י"א) – "מ"ש (סי' ז סע' ה ס"ק ב) לעשות כדורי שלג. כבר פסקתי להחמיר בזה בשבת".
רבבות אפרים (מכתב, הנותן שלג עמ' רמ"ה אות י"ב) – "וכן מ"ש (שם ס"ק ב*) לעשות בובות וכו'. נכון דיש לאסור בזה".
9) חשוקי חמד (שבת דף מה: ענין א') – "ויש לעיין אם בשבת מותר לעשות כדורי שלג או בובות שלג, דהא מבואר ברמב"ם (פ"ז מהלכות שבת ה"ו הו"ד במשנ"ב סימן שיט ס"ק סג) 'כל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד, הרי זה דומה לבנין', ולכאורה המדבק את חתיכות השלג זה על זה הוי כבונה ואסור. ויש להסתפק אם הוא אסור מהתורה בארצנו הק', משום שהשלג בדרך כלל לא מחזיק מעמד, יותר מכמה שעות ובתוך השבת חם השמש ונמס, והנה השער הציון (סימן שג ס"ק סח) כתב דמריש פרק הבונה דף קב ע"ב דאיתא שם במשנה כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת חייב, משמע לכאורה דאפילו אם מתקיימת רק על יום השבת לחוד חייב, וכן משמע ברמב"ם (פ"ט הי"ג) למעיין שם היטב, עכ"ד. ויש לחקור מאי שנא מכותב ע"ג בשרו דחייב, ואעפ"י שחמימות הבשר מעבירה אותו, כמבואר במשנ"ב (סימן שמ ס"ק כב אות ב)? וי"ל דשאני התם דעצם הדיו ועצם העור בני קיימא הם וחמימות הבשר היא זו המעברת את הצבע והכתב, משא"כ בעניננו דצריך מזג אויר קר מאד כדי שיחזיק מעמד, והוא בגלל עצמו לא מחזיק את צורתו, ומזג אויר כזה בדרך כלל לא קיים, וצ"ע, אבל עכ"פ מדרבנן ודאי דאסור לעשותו, ועיין בשו"ת הר צבי (טל הרים מלאכת סותר סימן א) שדן אם מותר להוריד השלג מהגג משום מלאכת סותר. קיימת סיבה נוספת שאסור לעשות כדורי שלג, משום שמבואר בשו"ע (סימן שכ ס"ט): השלג והברד אין מרסקין אותן כדי שיזובו מימיו, דדמי למלאכה שבורא המים, ועוד כתב השו"ע (שם סעיף יא): צריך ליזהר בחורף שלא יטול ידיו במים שיש בהם שלג או ברד, ואם יטול יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהא מרסק, והעושה כדורי שלג, או צורת בובה, אי אפשר שלא ידחוק וירסק את השלג".
10) מנוחה שלמה (מנוחה נכונה פרק ג' הע' ס') – "עיקר האיסור הוא עשיית וגיבוש הכדור".
11) שלמי יהודה (פרק י"ג סעי' ט') – "אסור לעשות כדור שלג, אדם משלג וכדו' בשבת".
12) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ט) – "אין לעשות כדורי שלג או בובות שלג".
13) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' נ"ט) – "אין לעשות דורי שלג, וכן צורת אדם או צורה אחרת מן השלג".
14) עי' פסקי תשובות (סי' של"ח אות י"ג ד"ה ובענין, דפו"ח סי' ש"כ אות י"ט) – "ולכן יש לימנע מלעשות כדורי שלג בשבת, שמא יבוא לרסק, וגם משום שדומה ל'בונה', וכל שכן שאסור לעשות 'בובות' ושאר צורות מיוחדות על ידי השלג, אבל איסור 'מוקצה' אין על שלג שירד בשבת, וכפי הכרעת המשנ"ב ורבים מהפוסקים (בסימן של"ח אות י"ט)".
פסקי תשובות (דפו"ח סי' ר"מ הע' רס"ו) – "אבל משום ליתא ד'בונה' יש לימנע מלשבר ולאסוף קרח (ע' סי' ש"כ אות כ"א) ומלעשות כדורים וצורות מהשלג, שם אות י"ט".
15) הנותן שלג (סי' ז' סעי' ה') – "יש אוסרים לעשות כדורי שלג בשבת, ויש מתירים, ויש להחמיר. ולעשות בובות שלג או צורות שונות ודאי אסור".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ד') - לשונו מובא לעיל.
4. זריקת כדורי שלג (throwing snow balls) בשבת.
1) מחמיר.
1) מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכת דש) – "ואסור לזרוק כדורי שלג".
2) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז], שולחן שלמה סוף ס"ק ד') – "דכמו שמותר לשבור חבית שנדבקו שבריה בזפת, סי' שיד סע' א, או לפורר גבינה ותאנים מחוברים, עיין לעיל פי"א הערה לב, כ"ש שאין לחשוש בכדור שלג משום סותר, דאינו מתכוון לסתור".
2) עי' מנוחה שלמה (מנוחה נכונה פרק ג' הע' ס') - לשונו מובא לעיל.
3) מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' של"ח הע' מ"ו), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סוף הע' קמ"ט).
1) ששכ"ה (פרק ט"ז הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז]) – "ועיין ספר מנוחה נכונה מלאכת דישה, דאסור גם לזרוק כדורי שלג. ולא ידעתי מקור לאיסור דישה בזה. וקצת יל"ע, דאולי יש לאסור משום סותר".

5. עשיית בובת שלג (snowman) בשבת.
1. מצד מעמר.
1) עי' סי' ש"מ סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד כותב.
1) עי' מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ל"ה, עמ' מ') - לשונו מובא לעיל.
3. מצד בונה ומגבן.
1) עי' לעיל.
4. מצד דש.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' ש"כ על סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ה], הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז]) - לשונו מובא לעיל.
5. מצד איסור ריסוק.
1) חשוקי חמד (שבת דף מה: ענין א') - לשונו מובא לעיל.
6. מצד מוקצה.
1) עי' סי' ש"ח סעי' ז' [ערך מוקצה מחמת גופו], לשיטות ומראי מקומות. 

6. עשיית גומא במאכל: האם יש בו חשש בונה.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ד) – "כאשר לוקחים סוכר מהכלי ושאר מיני אוכלין האם יש לחוש שלא לעשות גומא בשבת, או שאין עשיית גומא באוכלין ומה הדין בטבק הרחה כאשר לוקח בשבת שהוא מיועד להריח ולא לאוכלין האם צריך ליזהר לא לעשות גומא. תשובה: לא נהוג להקפיד".
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1] האיסור.
2] מכתב להגר"י רובין שליט"א.
3] כאשר הזרם מנותק.
4] שימוש במכשיר שמיעה.
5] הגברת עצמת זרם חשמל.
6] טעה ולחץ על כפתור של פעמון חשמלי.
7] פתיחת מקרר.
8] טרמוסטאט (thermostat).
9] מאוורר (fan).
10] מקרים.
11] מלאכת מבעיר.


דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק מ"א), אנציקלופדיה תלמודית (חלק י"ח מעמ' קס"ג, מעמ' תרמ"א), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ו), הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם, ב' חלקים), החשמל בהלכה (וייספיש, היילפרין), קונטרס חשמל בשבת ולהחולה (אשר, שור), חשמל לאור ההלכה (יודלביץ), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קפ"ו - עמ' רכ"א), מאור החשמל (רוזנברג), מאור השבת (חלק ד'), מאורות נתן (חשמל בשבת), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ז), שבת וחשמל (אנגלית, אורץ-היילפרין), RJJ (חלק כ"א עמ' ד' - עמ' מ"ז).

1] האיסור.
1. משום מוליד.
1. מחמיר.
1) שו"ת בית יצחק (יו"ד ח"ב במפתחות לסי' ל"א) – "אם רשאים לדבר בשבת ע"י מכונה הנקראת טעלעפאן ... וזה אסור משום משמיע קול יש לאסור עוד משום דע"י סגירת זרם העלעקטרי נולד כח עלעקטרי וזה אסור בשבת דכמו בסחופא כסא אשיראי אמרינן בביצה כ"ג דאסור משום דמוליד ריחא ה"ה דאסור לעשות עלעקטרישע פערבינדונג בשבת".
2) אחיעזר (ח"ד סי' ו', קובץ אגרות ח"א סי' ה', סי' ו') – "ע"ד שאלתו ע"ד הדלקת עלעקטריע ביו"ט. אצלי פשוט הדבר שאסור מצד מוליד, ואם כי יש שהקילו בזה, אין ממש בדבריהם. וזה מוליד ממש כמו הדלקת עץ גפרית".
3) צפנת פענח (וורשא, סוף סי' קע"ג, סי' רע"ג אות ב') – "ע"ד האלקטרי בודאי אסור ביום טוב להדליק ואכמ"ל, כי זה מוליד אור".
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק י') – "והנה סברתו הראשונה של הגאב"ד דרישא שאין לאסור מטעם שע"י סגירת זרם העלעקטר נולד כח עלקטר, משום דלא דמי למוליד ריחא שהוא דבר המורגש באחד מחמשת החושים, אבל כח העלעקטרי אינו מושג לאחד מחמשת החושים, היא באמת טובה ומתקבלת על הלב, ויש להוסיף ... לפי הסברא המתקבלת הנ"ל של הגאב"ד דרישא שאין בזה משום מוליד. א"כ גם בפעמון אלקטרי אין בו משום מוליד".
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ד הע' ט"ז), שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' מ"א).
1) משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' ל"ו אות ב', מאורי האש השלום סוף ח"א סי' ו' תשובה ג' ענף ב') – "נראה לי שאין בזה משום לתא דמוליד, שאין דין מוליד נוהג אלא בהולדת דבר הכבוש וטמון בדבר אחר כגון סחופי כסא אשיראי שהריח הכבוש בגוף הכוס מתגלה על ידי זה ששואב ממנו את ריחו, או הוציא את האור מן האבנים ועצים וכו' (שם ל"ג). כללא דמילתא כל דבר הפושט צורתו ומתלבש בצורה אחרת נכלל בגדר הולדה וזהו מובנו הפשוט של מוליד, אבל פעולה שהיא מוסיפה על הצורה הקודמת כגון מולל או קוטם עצי בשמים שהוא רק מוסיף ריחא אינו בגדר תולדה לפי שאין בו התלבשות צורה אחרת".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה נתבאר, שולחן שלמה סי' שכ"ב ס"ק ו', מאורי אש השלם עמ' תקט"ו, עי' תורת החרש פרק ב' הע' ו') – "ובעיקר הדבר חושבני שקשה מאד לחדש איסור מוליד כזה שלא נזכר כלל בש"ס ... ומוכח ודאי מזה שאין לנו לאסור משום מוליד כי אם במה שנזכר מפורש בש"ס והבו דלא לוסיף עלה ... אך מה אעשה שכבר הורה זקן והוא הגאון מוהר"י שמעלקיש ז"ל בשו"ת בית יצחק יו"ד ח"ב סי' ל"א בהשמטות על דבר הטלפון אם מותר לדבר בו בשבת, ובתוך דבריו כתב שם: 'דכמו בסחופא כסא אשיראי אמרינן בביצה כ"ג דאסור משום דמוליד ריחא ה"ה דאסור לעשות עלעקטרושע פארבינדונג בשבת' עכ"ל. והדבר צריך הכרעה".
3) שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ו בהג"ה) – "מצוי היום מקל אור שהוא צינור פלסטיק קטן המכיל שני חומרים כימיים, שמערבבים אותם זה בזה ומחמת התערובת הכימית נוצר אור. הראתי לפני הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ואמר שאסור לעשות כן בשבת משום איסור מוליד דבר חדש. וכמו"כ שמעתי מב"ב של הגרש"ז אויערבך זצ"ל שאסר ד"ז משום מוליד".

2. חשש דאורייתא: משום מתקן מנא, או בונה וסותר.
1. חזו"א (או"ח סי' ל"ח ס"ק ב') – "אבל יש כאן איסור תורה משום בונה כיון דבשליבתו הוא עושה תיקון בנין וכה"ג יש בנין בכלים וכש"כ במחובר".
חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק ט' ד"ה עוד, סי' קנ"ו לסימן שי"ג) – "עוד יש בזה משום תיקון מנא כיון שמעמידו על תכונתו לזרום את זרם החשמל בתמידות".
2. משפטי עוזיאל (ח"א או"ח סי' י"ג) – "במכונות אלה דנדון דידן בלי הנעת הכח החשמלי שבהם או בלי סבוב החבל וכוון המחט בגראמופון אינם ראויים לכלום, ובמעשיו של המשתמש בהם עושה אותם כלי והוי מתקן מנא ודאי ואסור".
3. שערים המצויינים בהלכה (סי' צ"ח קונ"א ס"ק ח').
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' א', עי' הע' ג' ד"ה ובמקום).
5. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' א') – "והורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שאין להתיר אמירה לנכרי להפעיל מכשיר חשמלי אף במקום צער או הפסד מרובה [אף שאין בו חשש הבערה] ולא אמרינן דהוי כאמירה לנכרי באיסור דרבנן דשריא במקום מצוה".

3. חולקים בחזו"א - הגם שראו את החזו"א, [מעיקר הדין].
1. הגר"ע עטייה זצ"ל (יביע אומר ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג') – "שסברת החזון איש בזה אינה מחוורת הילכך אין לחוש לזה כלל".
2. אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ב) – "בחזו"א ... וכל זה צע"ג".
3. דברי יציב (או"ח סי' ק"ו) – "ובפרט שאין כאן אלא הפעלת האלעקטרי בלי אור, שידוע דעת מהרש"ם ועוד מגדולי האחרונים שאינה אלא איסור דרבנן".
4. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג', סי' ל"ח אות א', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ה, אות קפ"ו) – "החזון איש (חאו"ח סימן נ אות ט) כתב כיו"ב, שבהדלקת החשמל בשבת יש משום תיקון מנא, שמעמידו על תכונתו להזרים אליו זרם החשמל בתמידות, וקרוב הדבר שזהו חשוב כבונה מן התורה, וכעושה כלי, וכ"ש בזה שכל חוטי החשמל מחוברים לבית, והוה ליה כבונה במחובר, שיש בו משום בנין וסתירה, ואפילו בכלים כיוצא בזה חשיב בונה. ע"ש. אולם מדברי כל האחרונים לא משמע כן, וע' בשו"ת מהרש"ם ח"ב (סימן רמו) שכתב, ולא אכחד כי חוכך אני בלבי בדין הבערת וכיבוי החשמל בשבת, אם הוי מלאכה דאורייתא, כיון שלא היה כמוהו במשכן, ועוד שאינו כאש ממש, שאינו שורף חוט הברזל וכו'. ע"ש. גם בשו"ת מי יהודה (חאו"ח סימן לה) העלה שאיסור הדלקת החשמל בשבת הוי רק מדרבנן. ע"ש. והלבושי מרדכי עצמו בח"א (סימן מז - מח) כתב שאין בהדלקת החשמל איסור מן התורה אלא רק מדרבנן. ע"ש. ואף שבשו"ת קרן לדוד (סימן פ) כתב לחלוק עליו בזה, הנה בהסכמתו של הרב לבושי מרדכי לספר קרן לדוד כתב להשיב על דבריו, ועשה סניגורין לדבריו הראשונים. ע"ש. ואפי' למאי דקי"ל כדעת רוב האחרונים שהדלקת החשמל אסורה מן התורה, וכמו שכתבתי בשו"ת יביע אומר (ח"א חאו"ח סי' יט אות יד), בשם הרבה אחרונים חבל נביאים. ע"ש. מכל מקום לא אשתמיט לשום פוסק מן האחרונים לחדש חידוש גדול כזה שיש בו משום בנין וסתירה. וכן שמעתי בימי חרפי ממורנו הרב הגאון רבי עזרא עטייה זצ"ל, שסברת החזון איש בזה אינה מחוורת הילכך אין לחוש לזה כלל. [וע' בשו"ת שבט הלוי ח"א (חאו"ח סימן קכא) שכ', דמה שחידש החזון איש שבהדלקת וכיבוי החשמל יש משום בונה וסותר, הוא צ"ע. ע"כ. וע"ע בשו"ת תפלה למשה ח"ב (סימן כ עמוד ר' והלאה) שג"כ ישב על מדוכה זו, ובסוף דבריו הוכיח ממה שכתבנו בשו"ת יביע אומר ויחוה דעת בכמה מקומות דלא שמיעא לי כלומר לא סבירא לי סברת החזון איש הנ"ל. והצדק עמו. ואכמ"ל]".
5. משנה הלכות (חי"א סי' רע"ב) – "בעיקר דין דהחזו"א ז"ל חלקו עליו האחרונים דאין בזה דין בנין וסתירה".

4. דעת האג"מ.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ד) – "יש עכ"פ איזה חשש מלאכה מאחר שנתחדש איזה דבר שעי"ז נשמע קול רם ומרחוק אולי מכה בפטיש ואולי בונה, וצריך לעיין בברור איזו מלאכה, עכ"פ טעם זה הוא לחוש לאיסור דאורייתא, אף שלא ברור האיסור".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ה) – "שני טעמים שהם לחשש איסור מלאכה אבל אין האיסור ברור".
3. אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב) – "שלא ברור פסיקת העלעקטרי באין דבר הדולק מזה אם יש בזה איסור דאורייתא".
4. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות ש"כ) – "שכל איסור של עלקטרוניק הוא איסור דרבנן".
5. עי' RJJ (חוברת כ"א עמ' ט"ו הע' כ"ה).

5. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תקי"ח הע' י"ב, עמ' תתס"ו הע' מ"ד) – "הגאון הגדול ר' שמואל שליט"א, ששמע מפי אביו, שכאשר כתב בצעירותו בשנת תרצ"ה את ספרו הראשון 'מאורי אש', הקדיש מדעתו פרק שלם לברר וללבן דאין בהדלקת החשמל בשבת משום איסור בונה, ודן זה באריכות. (הדבר היה לפני שמרן החזון איש פירסם את דעתו בענין). אך גדולי תלמידי חכמים שעיינו בכתב היד, ראו בזה דבר תמוה, לדון באפשרות שמא יש בזה איסור בונה, ומשום כך גנז פרק זה, ולא הדפיסו".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב) – "אולם הרי הזכרנו דעת רש"י דיש בנין בבעלי חיים מה"ת, ואפי"ה מותר להרוג כינה בשבת כיון דאינה באה מזכר ונקבה, ולדעת המג"א בסי' שט"ז סק"ח ה"ז מותר לכתחילה גם מדרבנן, וכמדומה לי דהשינוי מחיים למות הוא שינוי יותר גדול מפתיחת מעגל שרק מפסיק את הסיבוב ואין מיתתו מיתת עולם. גם יש לדון בבע"ח שאינם פרים ורבים, מ"מ לו יצוייר שנשמטה מהם חוליא יתכן שאסור להחזיר, דכיון שיש בנין בבע"ח יש לנו לומר דאף הני לא גריעי מסתם כלים, דאף שילפינן מקרא דויבן אלקים את הצלע, מ"מ אין זה דוקא משום חשיבותא דאדם שהרי אמרו יש בנין בבעלי חיים ולא בתיקון אדם דוקא, אך אפי' אם לא נאמר כן מ"מ גם השוחט בהמה בשבת אינו חייב אלא משום צובע או משום נטילת נשמה ולא נזכר כלל דחייב גם משום סותר (וידוע שהיראים תמה אהא דמסיקין בכלים ביו"ט דאמאי לא אסור משום סותר, ותירץ מפני שהוא מקלקל, והגר"א ז"ל כתב מפני שהוא גרמא, ואילו המג"א כתב בסי' תקכ"א ס"ק י"ג דאגב הבערה שרי נמי סתירה ולא הזכירו כלל משוחט ביו"ט דהוי נמי סותר)".
3. חילופי מכתבים בין הגרשז"א זצ"ל עם החזו"א (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ז, תנינא (ב - ג) סי' כ"ה, שו"ת חזו"א סי' נ"ד-סי' נ"ו) – "פסק זה של רבנו גרם לי צער כי זה למעלה מעשר שנים שהיה לי מו"מ בזה עם אחד מחשובי המוצי"ם שבירושלם שהוא כבר בעלמא דקשוט, ואחרי עיון רב הסכים לדברי ועשיתי מעשה להתיר - לאמי מורתי תחי' שלצערנו הגדול כבדו אזניה משמוע - להשתמש בשבת במכונה שקולטת קול המדבר ומקרבתו לאוזן השומע והוא ממש 'טלפון קטן' שפועל ע"י אבן חשמלי ... תשובתו היקרה קבלתי בשמחה המהולה בתוגה בראותי כי לדעת רבנו שיחי' נכשלתי ח"ו בחשש של איסור בונה, ולכן אמרתי ...".

6. דעת הציץ אליעזר.
1. ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ח' אות ה', ח"ו סי' ה', סי' ו') – "יסור מתקן מנא, דבפתיחת הכפתור ועשיית החיבור בין החשמל שבבטריה לבין הממברנה הוא מכניס רוח - חיים - זרמי בכל חלקי המכונה אשר מקודם לכך נחשבה כגוף מת שכל רוח אין בה ומכשיר בכך את המכונה שתהא ראויה למילוי תפקידה וא"כ אם מצינו גבי הערכת שעון בשבת שהרבה מהפוס' אוסרים זה מדינא ולכמה מהם נוגע הדבר באיסור תורה משום מתקן מנא".
2. ציץ אליעזר (חי"ט סי' ט"ו אות ב') – "ומה שמעורר כת"ר שלדעת החזו"א יש בזה אבל משום איסור בונה מה"ת, אשיבנו על כך. דהנה דבר זה שיהא בהדלקת חשמל חיוב משום בונה ובכיבויו משום סותר הוא חידוש שנתחדש בבית מדרשו של הגאון החזו"א ז"ל, אבל כל גדולי הפוסקים שלפניו שדנו בזה לא עלה על דעתם כלל לחשוב ולומר שיהא בכגון דא חיוב משום בונה וסותר (דבר שאין לו אח במלאכות בונה וסותר), ודנו בזה רק מבחינה של מלאכת מדליק ומכבה, ומשום כך היו מהם שסברו לומר שבכגון הדלקה כזאת של חשמל אין בזה חיוב אלא מדרבנן, יעוין בשו"ת מהרש"ם ח"ב סימן רמ"ו ושו"ת לבושי מרדכי חאו"ח סימן מ"ז, ובספר חסד אבות הנדפס עם ספר יבין דעת בקו' גרם המעלות, ועוד. הן אמנם שרובי דרובא של הפוסקים החליטו שכן יש בזה חיוב מה"ת משום מדליק ומכבה, (יעוין מהמובא מזה בספרי שו"ת צ"א ח"א סי' כ' פ"ח, וח"ג סימן י"ז, וחלק י"ח סימן כ"ה, ועוד), אבל שום אחד מהם לא עלה על דעתו לחייב אבל בזה משום בונה וסותר".

7. דעת השבט הלוי.
1. שבט הלוי (ח"א סי' קכ"א) – "הנה כ"ת האריך בענין הבערת החשמל אשר הלכו בו נמושות, ואנו בהוראה שלנו רגילים להחזיק זה לאיסור דאורייתא, אי משום מבשל, אי משום מבעיר עפ"י דעת הרמב"ם, ובודאי הוא פס"ר דניחא לי', ובענין בונה וסותר שחידש החזון איש זי"ע הדבר צל"ע".
2. שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ז אות א', ח"ט סוף סי' קס"ג) – "אין לענ"ד להקל לדון אמירה לגוי בהדלקת אלקטרי כשבות דשבות".

8. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ב סי' רמ"ז), היכל יצחק (או"ח סי' מ"ג), מנחת יצחק (ח"א סי' כ', סי' ק"ז, סי' ק"ט אות ד', ח"ג סי' כ"ג, סי' כ', סי' ע"ז, ח"ד סי' כ"ה ד"ה הנה, ח"ח סי' כ"ו, ח"ט סי' ל"ה אות ג'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ד הע' י"ט).
1. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתת"ג) -
it is generally agreed that there is some basis for lenient rulings on the use of electric current alone, where mitigating Halachic factors are present.

9. המחלוקת חזו"א עם הגרשז"א זצ"ל: בקיצור.
1. חזו"א: יש ב' טעמים. א) הרכב הפרקים זה עם זה. ב) תיקון צורה להגשם, ע"י ממות לחיים.
2. הגרשז"א זצ"ל: על טעם הראשון, יש להקשות שהחיבור רפוי (גבי כלי, כמו במכשיר שמיעה). ועוד, אפילו אם החיבור אינו רפוי, למה לא נכלל בהכלל של כיסוי כלים. על טעם השני, יש להקשות שהחוט עצמו אינו משתנה כלל ואינו אלא מוליך את הזרם. ועוד, דלא חשיב בונה אא"כ הבנין יכול עכ"פ להתקיים מאליו משא"כ אם צריכים כל הזמן לאחוז בו אין זה חשיב בונה.
1) על טעם השני, תיקון צורה להגשם, יש לברר הדברים. שעצם החידוש הזה, הגרשז"א זצ"ל נמי ס"ל הכי. כמו גבי עשית מגנט, רישום אותיות בדיסקט, הקלטת דיבור בקלטת [עי' בנין שבת ח"א עמ' ע"ה]. כדאי' במנחת שלמה (ח"א סי' ט', ששכ"ה פרק ס"ו הע' רי"א ומילואים [לשונו מובא לקמן], פרק ס"ז הע' ק"ו, פרק ס"ח הע' קכ"ד, שולחן שלמה סי' שכ"ב ס"ק ו'), "שהמשפשף בשבת ברזל במגנט טבעי, או שהוא מכניס בו זרם חזק כדי שאף גם הוא יתמגנט כרוב המגנטים שנעשים רק באופן מלאכותי, שפיר חשיב כמתקן כלי דאסור אף אם התיקון אינו ניכר בו באחד מחמשת החושים, וקל וחומר הוא מטבילת כלים ... מסתבר שהוא ממש איסור תורה אם משפשף הרבה עד שהמגנטיות נשארת בו באופן קבוע". רק כאן, יש לחלק בהטעמים דלעיל.
1) וכן עי' נשמת אברהם (סי' ש"מ ס"ק ו' אות י"א ד"ה כתב, אות י"ב, אות כ"ב, שולחן שלמה ס"ק י"א, מאורי אש השלם עמ' תשל"ט) – "כתב לי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל: ירי של אלקטרונים אין זה חשיב מן התורה ככתב, אך בהכנסת האותיות לתוך הדיסקט (וה"ה כשמקליטים ברשם קול) יתכן שיש לחשוש לאיסור דאורייתא של בונה כי הוא עושה בכך כלי. וכתב לי מו"ר הגרי"י נויבירט שליט"א להסביר: כי לפני ההקלטה הקסטה היא כגוף מת, ללא כל תועלת, ורק אחרי ההקלטה הקסטה נהפכת לדבר שמשמיע קולות וכו'. ואינו דומה לפילם, שהאחרונים [שו"ת הר צבי יו"ד סי' רל] דנו בזה, שאם אין בו נורית 'פלאש' לא ידוע מה האיסור, כיון שהפילם אחרי הצילום לא נשתנה ולא ראוי לכל שימוש עוד עד אחרי שעשו בו דבר לפתח אותו, עכ"ל. ושאלתי את הגרש"ז אויערבאך זצ"ל למה אין בכתיבה על נייר גם איסור של בונה, הלא גם כאן הוא לוקח דבר שאינו שוה הרבה ועל ידי כתיבתו הופך אותו לדבר שוה ערך, לכלי שיוכל להשתמש בו בכל עת. וענה לי הגאון זצ"ל דאין מחייבים על אותה מלאכה משום שתי אבות. ואין זה דומה לזומר וצריך לעצים שחייב גם משום נוטע וגם משום קוצר כי שם ישנן שתי כוונות מפורשות באותה מלאכה. וראייתו מהמאירי שבת קד ע"ב שאינו חייב גם משום מכה בפטיש כשכתב אות אחת והשלים בו ספר או ארג חוט אחד והשלים בו בגד. ואמר לי הגאון זצ"ל דה"ה בכל שתי מלאכות, עכ"ד ... שימוש במחשב כף-יד - 'פאלם' (PALM). אמר לי מו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] שאין להכניס מידע חדש בשבת שיש בו משום איסור תורה של בונה (לדעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל מובא לעיל) ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"א אות א', שולחן שלמה ס"ק י"א.ב', מאורי אש השלם עמ' תשל"ה, עמ' תתקי"ז) – "חוזר אני על הדברים שכבר אמרתי בע"פ דכמו שהכותב בשבת על נייר אינו חשיב כעושה כלי אלא כמשתמש עם כלי ולא אמרינן דנעשה כמהפך נייר לאיגרת שיהא אפשר לקוראו ולדעת ממנו דברי תורה וחכמה, וגם אינו דומה לצר צורה דחייב משום מכה בפטיש, והטעם הוא פשוט דשאני התם שהצורה הו"ל גמר יפוי הכלי משא"כ בכותב אפי' אם דעתו להשאיר את הכתב לעולם מ"מ אינו אלא כמשתמש עם נייר ולא כעושה כלי, ולמי שסובר דכתב לעז לא חשיב כתב הרי זה היתר גמור מה"ת לכתוב דברי חכמה על נייר ולא חשיב כלל כעושה כלי [גם המוחק כתב או טשטוש בשבת דחייב משום מוחק מפני זה שמכשיר המקום לכתוב עליו ב' אותיות, אינו חשיב כעושה כלי כדי לכתוב עליו משום דכיון שהנייר כבר היה מקודם השיב רק כמסיר לכלוך מכלי דלא חשיב מכה בפטיש ולא מתקן]. ומעתה בנד"ד בסרט שמקליטיו עליו אשר אם ההקלטה היתה נשארת עליו תמיד הו"ל קלקול גמור וכל חשיבותו הוא רק מפני שיכולים תדיר למחוק ולחזור ולהקליט, ה"ז דומה לכותב על לוח שעומד תמיד למחיקה וכתיבה דכ"ש הוא שאין לחושבו כעושה כלי. ואנכי בעניי איני יודע שום סברא לחלק בין כותב צורת אותיות שכל אדם יכול לקוראם ובין העושה שנויים מגנטיים על סרט אשר זקוקים למכשיר מיוחד בכדי לפענח את הרשמים שנעשו שם ולדעת הדברים הכתובים שם ומיהו בהא ודאי מודינא שהעושה בדיבורו תקליט לגרמופון דשפיר חשיב כעושה כלי כמו שכתבו האחרונים, והחילוק פשוט ומובן מאליו. גם כתבתי במאמרי שם [מנח"ש ח"א סי' ט' עמ' ע"א] דאם לא כדברינו, כל מדליק נר בשבת ויו"ט צריך להחשב כעושה כלי להאיר כי השינוי שנעשה בנר ע"י ההדלקה הוא הרבה יותר מהשינויים המגנטיים שנעשו בסרט. גם כתבנו שם לענין 'וינטאלטאר' (מאורר) שמתנענע ע"י קפיץ דשפיר מותר להפעילו בשבת אע"ג שמתקן אותו להקר. קיצורו של דבר כך: מכה בפטיש הוא דוקא כשחסר תיקון והוא גומר לתקנו אפי' בתיקון קטן וקל, אבל לא כשהאומן כבר גמר כל מלאכתו ונמסר רק לשימוש האדם, בכה"ג אינו חשיב כעושה כלי אלא כמשתמש בכלי".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ו הע' רי"א, מילואים, פרק ס"ח הע' קכ"ד, מאורי אש השלם עמ' תשל"ח, עמ' תתקכ"ב) – "נרשם על הדיסקט ... יש בה משום איסור בונה [אם הדברים חשובים וראויים להשתמש בהם הרבה זמן], כיון שדיסקט רגיל אין לו כל ערך, ורק עם רישום האותיות האלקטרוניות 'נבנה' הדיסקט [שמתקיים תמיד]".
4) מנחת איש (פרק פרק כ"ב הע' נ"ה) – "אף אם נאמר שאין איסור בונה מן התורה ביצירת המעגל החשמלי ברגע ההקשה מכל מקום יש איסור בונה במה שנשמרים על גבי ה'דיסק הקשיח' או ה'דיסקט' אותות מסויימים עקב כתיבתו ואשר מחמתם יוכל לשחזר אחר כך את יצירת כתיבתו, ואף שאין ערך בבניה זו אלא במקום שהמחשב יקרא אחר כך את אותם האותות ויתרגמם לאותיות וצורות, אבל אדרבה נראה שהשמירה על הדיסק היא מעשה הבניה בעצם ואילו הפעולות האחרות שיפענחו את האותות יהא נחשב כבר כשימוש בבנין שבונה בשעת נתינת האותות, וכן ראיתי שכתב הגרש"ז אויערבך ז"ל במכתב שיש בזה משום איסור בונה, ולפי זה אין זה רק בשמירה על גבי 'דיסקט' מחוץ לעצם ה'דיסק הקשיח' אלא כיון שבדרך כלל ישנה שמירה אוטומטית על החומר המוקלד או על כל פנים שייך בהרבה פעמים לשחזר את הכתוב על ידי פעולות סריקת הדיסק הקשיח וכדומה, אם כן יש לומר שיש בזה איסור בונה כאשר מקליד ויוצר אותות על גבי הדיסק וכן הוא כאשר נשמר הדבר על דיסקטים ניידים הנמצאים בתוך כונן המחשב או אם מחובר אל המחשב 'זכרון נייד' [U.S.B.] וכיוצא בזה".
5) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"מ אות קל"ט).
3. חזו"א.
1) מצד הרכב הפרקים: שהחיבור רפוי י"ל, אין היתר של רפוי, משום דכיון דבחיבורו נעשה קבלת הזרם זה בנין חשוב והוי כתקע את הפרקים, והיינו דלמד דכל היתר רפוי הוא משום שאין לו חשיבות ובחשמל בודאי יש בו חשיבות. וכן אין היתר של כיסוי כלים שעומדין לפתוח ולסגור אף שבחשמל הוא עומד לפותחו ולסוגרו, משום דבכיסוי כלים כל ענין הכלי ושימושו הוא להיות פתוח ורק מכסה שלא בשעת שימוש והלכך אין הכיסוי והכלי כחד, אבל ההרכבה הדרושה לשימוש כמו זרם חשמל, דכל שימושו הוא כשהם מחוברים, וזה שסוגרו הוא משום דבר צדדי כחשבון תשלומין וכיו"ב בזה אף שעתיד לסוגרו נחשב בנין.
2) מצד תיקון צורה להגשם: הגם שחוט החשמל אינו אלא מוליך זרם, מ"מ חיבור החוט לחשמל, והעמדתו על תכונתו הטבעית נחשב לתיקון מנא. ועוד, שהבנין יכול להתקיים מאליו כיון מסתובבת עכשיו בלי בעל בחירה והוי סיבוב החשמל כטבע העולם כרוח מצויה.

10. מחמיר מצד הבערה וכיבוי.
1. אורח משפט (סי' ע"א) – "לכאורה כל פעולה שגורמים שיתהוה זרם אלקטרי הרי הוא מוליד אש, וכל הולדת אש הוי מבעיר. ונראה שאלה שרוצים לומר שהאש האלקטרי אינו בכלל אש שאסרה תורה להבעיר אותו, אין לזה יסוד שמאחר שהתורה אמרה בסתם לא תבערו אש, כל מה שנקרא בשם אש הרי הוא בכלל זה. וסמך לדבר מברייתא דיומא כ"א ב' שמונה שש אשות הן יש אוכלת ואינה שותה וכו', משמע שכל אופן הבוער ומחמם, באיזה צורה שתהי' הרי הוא בכלל אש, ואין לנו להוציא אותו מכלל האיסור של לא תבערו אש. והרי האש מן השמים, שהיתה על המזבח, נקרא בשם אש, והתורה אמרה את קרבני לחמי לאישי, ונקרא זה בשם אש, אף על פי שהי' לו תואר אחר ומשונה הי' מהאש הרגילה שלנו ... ואפילו על אש שאינו מבעיר, הרי התורה העידה גבי הסנה והנה הסנה בוער באש, והסנה איננו אוכל, ומ"מ קראה אותו התורה אש, וממילא יש לו דין של אש ג"כ בכלל האזהרה של לא תבערו אש ... וע"כ אין לנו שום מקום לומר שהניצוץ האלקטרי שהוא מתילד ע"י הדחיפה שאנו מעוררים באויר ע"י הדיבור של המגפון, שלא יקרא בשם אש. וכ"ז שאין לנו ראיה ברורה להוציא את האש האלקטרי מכלל אש, אי אפשר לנו להקל בזה כלל".
2. הגאון מטשעבין (מנחת יצחק ח"ג סי' מ"א אות ח') – "קבלתי מכתב מגדול אחד באה"ק, שדיבר בזה עם הרב הגאון מטשעבין (שליט"א) [זצ"ל], והשיב לו שאסור ליתן המכונה זו בשבת באוזן, כי יש בו כח האש, כמו כל מיני חשמל, והוי בכלל מבעיר ומכבה".
3. הרש"י יפה (מנחת יצחק ח"א סוף סי' ל"ז, ח"ג סי' ל"ח אות א' ס"ק א') – "והנה בספרי הבאתי מגדול אחד, שכתב בדרך שאלה ותשובה, וז"ל, מהו לדבר ברם קול, היינו מיקרופון בשבת, תשובה. לדבר בשבת ברם קול, היינו מיקרופון, או בטיליפון, או ברדיו, בכל מילה שמדבר בשבת, עושה אב מלאכה, וזה הבערה גמורה אחת מל"ט מלאכות בשבת, וחתום ע"ז, שמואל יצחק יפה, תל אביב, (הוא חתנו של הגאון מאור הגולה מוה"ר יוסף דוב סלווייציק ז"ל אבד"ק בריסק, וגיסו של הגאון האדיר מוה"ר חיים זצ"ל), עכ"ל".
4. קיצור הל' שבת (סי' ל"ח אות ב') – "אסור להמשיך או להפסיק זרם חשמלי (עלעקטרי), ואפילו לא יהיה נראה לנו שום הדלקה או כבוי אש, ומחשיבים זה כאילו מדליקים או מכבים אש ממש. ונכלל בזה שאסורה דחיקת פעמון חשמלי (עלעקטרי) וכן שימוש בטלפון, רם קול וכד'".
5. חולק.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תפ"ב אות ב', ועוד כמה מקומות. [עי' עמ' ח' תוספת אורה ס"ק ג', ועמ' תקע"א הע' ו']).
2) ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"א) – "והנה במה שכותב שהגאב"ד מטשבין (שליט"א) [זצ"ל] השיב לו לאסור משום מבעיר אש של חשמל, כאשר יראה כתר"ה דנתי על כך בספרי שם, והבעתי ספק גדול אם אמנם יש מקום לאסור בזה משום מבעיר בהיות ואין כאן למעשה שום דבר הנדלק. וכעת כתב לי אחד מגדולי ירושלים ה"ה ידידי הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] דלפי דעתו אין בכלל להעלות על הדעת לחוש בזה משום מכבה ומבעיר דכי מפני שהחומריים הכימיים הולכים וכלים כל הזמן ע"י ההפעלה האם יש בזה משום מבעיר ומכבה".
3) מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"ד הל' ב').
4) ועוד כמה פוסקים.

11. חשמל סטטי (static): ניצוצות הנוצרים מחיכוך הבגד.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"ט [דפו"ח, הע' רמ"ג], מאורי אש השלם עמ' תקנ"ה) – "דכל שהוא אינו מתכוין ואין בהם בניצוצות ממש, שרינן, כמו בשבירת הסוכר, ועיין סי' תקב בפמ"ג מ"ז ס"ק א, במכה בברזל על אבן וכדו' ויוצאין ניצוצי אש, לאו הבערה והדלקה הוא".
2) ציץ אליעזר (ח"ז סי' י') – "נלפענ"ד ברור דבכגון נידוננו כו"ע יודו דאין בזה משום ליתא דאיסורא כלל כי שונים ניצוצות אלה תכלית שינוי מניצוץ היוצא מן האבנים או מן החשמל כבשעת צילצול בטלפון או הפעלת המאוורר, דבשם אילו היה באותה שעה איזה אחיזה באבק שריפה היה בכחו של הניצוץ להדליקו דטמון בחובו כח האשיי, אבל בנידוננו אין במראות ההברקות הנראין שום חומר אשיי והמה ברקי - אור מופשטים בלבד שאין בכחם להבעיר שום אבק שריפה שיאחזו בהם באותה שעה ואור הברקתם דומים כמעט לסוג האור שנמצאים בכמה ממחוגי השעונים המאירים בחשיכה ורק בכאן הם סוגי אלקטרונים זעירי אנפין הנוצרים ע"י התחברות עם כחות מנוגדים, באופן שאין בהם מכח האשיי כלל, ועל כן ברור שאין שום חשש בלבישתן של כתנות אלה בשבת ואין כל איסור מהולדת מראות הברקה אלה מדי בואם במגע עם בגדי צמר שמלובש בהם ובפרט שגם אינם נראים כלל אפילו לעינים ורק באישון לילה ואפילה וגם אינו מכוון להולידם כלל ואין לו כל ענין בהם, ויכולים איפוא בשופי ללובשם בשבת אפילו מתחת ומעל לבגד צמר".
3) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ז) – "סוף דבר הכל נשמע שאין לחוש בנ"ד כלל לאיסור הבערה בשבת. וכן עיקר להלכה ולמעשה".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ב [דפו"ח, סעי' ע"ו]) – "בגדים עשויים מחומר סינתטי, מותר ללובשם גם אם בשעת לבישתם או פשיטתם נוצרים כעין ניצוצות".
5) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ב) – "במצבים מסויימים יוצא כעין חשמל כשנוגעים בבגד צמר בלילה (כעין ברק של אור ['חשמל סטטי']), האם אסור לגעת בשבת בבגד הנ"ל במצב שעלולים להוציא הנ"ל. תשובה: אינו כלום".
2. בכוונה: צ"ע.

2] מכתב להגר"י רובין שליט"א: אחד ממחברי הארחות שבת.

לכבוד הרב שליט"א,

הרב מסר שיעור בשבת שעברה (פר' פנחס תשע"ב), בענין הדלקת מזגן ע"י גוי בשביל ציבור שמתפללים מוסף. הרב התחיל בהנחה, שהדלקת חשמל היא מלאכת דאורייתא. וממילא קשה מאד להקל, אלא בשעת הדחק ובצירופים דחוקים.
לכאורה יש לעי' בהנחה פשוטה של הרב. הגם שהחזו"א מחדש שלפתוח החשמל הוא איסור דאורייתא, או משום בונה או משום מכה בפטיש, אבל יש כמה חולקים. והגם שהנהגת כלל ישראל היא לחשוש שהוא איסור דאורייתא, אבל לענין אמירה לנכרי, שהוא איסור דרבנן, אולי יש לצדד שגם איסור חשמל היא איסור דרבנן, וממילא, הוי שבות דשבות במקום מצוה, ויש להקל.

יש שני טעמים להקל בחשמל בנוגע לאמירה לעכו"ם שיהא נכלל בגדר דשבות.
השעה"צ (סי' שכ"ה ס"ק י"ג) שכתב "ואף דהרבה פוסקים סבירא להו דגם לדידן אית לן רשות הרבים, לענין שבות על ידי אינו יהודי סמכינן בזה על המקילין".
שנית - כיון שיש להסתפק אם הוא מלאכה דרבנן או דאורייתא, במקום עונג שבת, יש לצרף שיטת הבעל העיטור שגם במלאכה דאורייתא יש להקל. וממילא יש גדר כמו מלאכה דרבנן. וכדאי' בבאר יצחק הו"ד בשעה"צ (סי' תרל"ז ס"ק ד'). וכן עי' האג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב), לשונו מובא לקמן.
באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף ט') - "ולשיטת התוס' דס"ל דמה"ת מותר לבנות ביו"ט ורק מדרבנן אסור, וכיון דקי"ל דשבות לצורך מצוה מותר ע"י נכרי ... אך להרמב"ם דס"ל דבנין ביו"ט אסור מה"ת אסור לצוות לנכרי לבנות דהא דוקא שבות דשבות הקילו ע"י נכרי. ועכ"ז יש לצרף שיטת העיטור שהובא באו"ח (סי' רע"ו) דאף מלאכה דאורייתא מותר ע"י נכרי ... ואף דלהעיטור מותר בנ"ד מטעם אחר ולשיטת התוס' מותר מטעם אחר, עכ"ז הא קיי"ל בח"מ (סימן כ"ה) דבדרבנן מצרפינן אף דאינם מסכימים מטעם אחד".

הרב אמר, שעל פי הבנת הסוגיא, פשוט שהוא דאורייתא.
וצ"ב, הרי קודם זמן הפסק של החזו"א, היה חשמל יותר מששים שנה. ושום פוסק לא הי' להם הוי אמינא כזה.
וכן הציץ אליעזר (חי"ט סי' ט"ו אות ב') – "ומה שמעורר כת"ר שלדעת החזו"א יש בזה אבל משום איסור בונה מה"ת, אשיבנו על כך. דהנה דבר זה שיהא בהדלקת חשמל חיוב משום בונה ובכיבויו משום סותר הוא חידוש שנתחדש בבית מדרשו של הגאון החזו"א ז"ל, אבל כל גדולי הפוסקים שלפניו שדנו בזה לא עלה על דעתם כלל לחשוב ולומר שיהא בכגון דא חיוב משום בונה וסותר (דבר שאין לו אח במלאכות בונה וסותר), ודנו בזה רק מבחינה של מלאכת מדליק ומכבה, ומשום כך היו מהם שסברו לומר שבכגון הדלקה כזאת של חשמל אין בזה חיוב אלא מדרבנן, יעוין בשו"ת מהרש"ם ח"ב סימן רמ"ו ושו"ת לבושי מרדכי חאו"ח סימן מ"ז, ובספר חסד אבות הנדפס עם ספר יבין דעת בקו' גרם המעלות, ועוד. הן אמנם שרובי דרובא של הפוסקים החליטו שכן יש בזה חיוב מה"ת משום מדליק ומכבה, (יעוין מהמובא מזה בספרי שו"ת צ"א ח"א סי' כ' פ"ח, וח"ג סימן י"ז, וחלק י"ח סימן כ"ה, ועוד), אבל שום אחד מהם לא עלה על דעתו לחייב אבל בזה משום בונה וסותר".
ולשון יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג') – "לא אשתמיט לשום פוסק מן האחרונים לחדש חידוש גדול כזה שיש בו משום בנין וסתירה".
1. וכן ידוע הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תקי"ח הע' י"ב, עמ' תתס"ו הע' מ"ד) – "הגאון הגדול ר' שמואל שליט"א, ששמע מפי אביו, שכאשר כתב בצעירותו בשנת תרצ"ה את ספרו הראשון 'מאורי אש', הקדיש מדעתו פרק שלם לברר וללבן דאין בהדלקת החשמל בשבת משום איסור בונה, ודן זה באריכות. (הדבר היה לפני שמרן החזון איש פירסם את דעתו בענין). אך גדולי תלמידי חכמים שעיינו בכתב היד, ראו בזה דבר תמוה, לדון באפשרות שמא יש בזה איסור בונה, ומשום כך גנז פרק זה, ולא הדפיסו".
וגם הסברא של בונה, לא מובן איך לתרץ השאלה של כנים, או שחיטה ביו"ט.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב) – "אולם הרי הזכרנו דעת רש"י דיש בנין בבעלי חיים מה"ת, ואפי"ה מותר להרוג כינה בשבת כיון דאינה באה מזכר ונקבה, ולדעת המג"א בסי' שט"ז סק"ח ה"ז מותר לכתחילה גם מדרבנן, וכמדומה לי דהשינוי מחיים למות הוא שינוי יותר גדול מפתיחת מעגל שרק מפסיק את הסיבוב ואין מיתתו מיתת עולם. גם יש לדון בבע"ח שאינם פרים ורבים, מ"מ לו יצוייר שנשמטה מהם חוליא יתכן שאסור להחזיר, דכיון שיש בנין בבע"ח יש לנו לומר דאף הני לא גריעי מסתם כלים, דאף שילפינן מקרא דויבן אלקים את הצלע, מ"מ אין זה דוקא משום חשיבותא דאדם שהרי אמרו יש בנין בבעלי חיים ולא בתיקון אדם דוקא, אך אפי' אם לא נאמר כן מ"מ גם השוחט בהמה בשבת אינו חייב אלא משום צובע או משום נטילת נשמה ולא נזכר כלל דחייב גם משום סותר (וידוע שהיראים תמה אהא דמסיקין בכלים ביו"ט דאמאי לא אסור משום סותר, ותירץ מפני שהוא מקלקל, והגר"א ז"ל כתב מפני שהוא גרמא, ואילו המג"א כתב בסי' תקכ"א ס"ק י"ג דאגב הבערה שרי נמי סתירה ולא הזכירו כלל משוחט ביו"ט דהוי נמי סותר)".

מראי מקומות.
1. חולקים בחזו"א - הגם שראו את החזו"א, [מעיקר הדין].
1. הגר"ע עטייה זצ"ל (יביע אומר ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג') – "שסברת החזון איש בזה אינה מחוורת הילכך אין לחוש לזה כלל".
2. אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ב) – "בחזו"א ... וכל זה צע"ג".
3. דברי יציב (או"ח סי' ק"ו) – "ובפרט שאין כאן אלא הפעלת האלעקטרי בלי אור, שידוע דעת מהרש"ם ועוד מגדולי האחרונים שאינה אלא איסור דרבנן".
4. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג', סי' ל"ח אות א', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ה, אות קפ"ו) – "החזון איש (חאו"ח סימן נ אות ט) כתב כיו"ב, שבהדלקת החשמל בשבת יש משום תיקון מנא, שמעמידו על תכונתו להזרים אליו זרם החשמל בתמידות, וקרוב הדבר שזהו חשוב כבונה מן התורה, וכעושה כלי, וכ"ש בזה שכל חוטי החשמל מחוברים לבית, והוה ליה כבונה במחובר, שיש בו משום בנין וסתירה, ואפילו בכלים כיוצא בזה חשיב בונה. ע"ש. אולם מדברי כל האחרונים לא משמע כן, וע' בשו"ת מהרש"ם ח"ב (סימן רמו) שכתב, ולא אכחד כי חוכך אני בלבי בדין הבערת וכיבוי החשמל בשבת, אם הוי מלאכה דאורייתא, כיון שלא היה כמוהו במשכן, ועוד שאינו כאש ממש, שאינו שורף חוט הברזל וכו'. ע"ש. גם בשו"ת מי יהודה (חאו"ח סימן לה) העלה שאיסור הדלקת החשמל בשבת הוי רק מדרבנן. ע"ש. והלבושי מרדכי עצמו בח"א (סימן מז - מח) כתב שאין בהדלקת החשמל איסור מן התורה אלא רק מדרבנן. ע"ש. ואף שבשו"ת קרן לדוד (סימן פ) כתב לחלוק עליו בזה, הנה בהסכמתו של הרב לבושי מרדכי לספר קרן לדוד כתב להשיב על דבריו, ועשה סניגורין לדבריו הראשונים. ע"ש. ואפי' למאי דקי"ל כדעת רוב האחרונים שהדלקת החשמל אסורה מן התורה, וכמו שכתבתי בשו"ת יביע אומר (ח"א חאו"ח סי' יט אות יד), בשם הרבה אחרונים חבל נביאים. ע"ש. מכל מקום לא אשתמיט לשום פוסק מן האחרונים לחדש חידוש גדול כזה שיש בו משום בנין וסתירה. וכן שמעתי בימי חרפי ממורנו הרב הגאון רבי עזרא עטייה זצ"ל, שסברת החזון איש בזה אינה מחוורת הילכך אין לחוש לזה כלל. [וע' בשו"ת שבט הלוי ח"א (חאו"ח סימן קכא) שכ', דמה שחידש החזון איש שבהדלקת וכיבוי החשמל יש משום בונה וסותר, הוא צ"ע. ע"כ. וע"ע בשו"ת תפלה למשה ח"ב (סימן כ עמוד ר' והלאה) שג"כ ישב על מדוכה זו, ובסוף דבריו הוכיח ממה שכתבנו בשו"ת יביע אומר ויחוה דעת בכמה מקומות דלא שמיעא לי כלומר לא סבירא לי סברת החזון איש הנ"ל. והצדק עמו. ואכמ"ל]".
5. משנה הלכות (חי"א סי' רע"ב) – "בעיקר דין דהחזו"א ז"ל חלקו עליו האחרונים דאין בזה דין בנין וסתירה".

3. חשמל נוגע לאמירה לנכרי: יש לדון אם חשמל הוי איסור דרבנן (שבות) וממילא יש להקל מן הכלל של שבות דשבות, או לא.
1. מיקל, יש הכלל של שבות דשבות.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ה, סי' קמ"ה, ח"א סי' נ"ג ח"ג סי' קל"ט) – "ובני"ד כל השאלה היא רק שבהעמדת המקרר הוא מוליד נצוצות, וכידוע שבכל חיבור והפסקת חשמל נולד נצוצות, וכמו שביארתי בתשובה לעיל בקונטרס החשמל מסי' ע"א ואילך אופן וכח החשמל, והוי פסי"ר דלא ניחא לי' דלכ"ע רק דרבנן כמבואר בתוס' כתובות ו' א' וכן נפסק גם במג"א סי' ש"כ ס"ק כ"א ובמ"ב שם ס"ק נ"ג, ואפשר דהוי נמי כלאחר יד, והוי תרי דרבנן, ועל ידי עכו"ם ודאי דמותר".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד אות י"ב) – "ובנד"ד הולדת כח הזרם, בלא הבערה כלל, נראה דל"ה רק איסור דרבנן, וכמו שכתבתי בזה במק"א בספריי, ואף משום חשש הולדת נצוצות, ופסיק רישא, דהעיר בזה כת"ה על דברי מחו' בתשו' חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ג), יש לדון ...".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ו', סי' צ' ס"ק כ') – "ובענין לומר לגוי להניע המאוורר (פען - ווענטילאטור) להחליף האויר בימי השרב, עיין לעיל (סימן פ סק"ו) בשם מו"ר הגאון מהר"ש ענגיל (ח"ה סי' צ"ה אות א') והגאון בעל מחזה אברהם מבראד (ח"א סי' מ"ב ד"ה ולפ"ז), שהתירו לומר לגוי לחבר זרם עלעקטרי או להעמיד השעון אוטומאטי, ודנו בזה כדין שבות דשבות במקום הפסד, וממילא ה"ה י"ל בנדון המאוורר בימי השרב שקשה לחלשים".
4) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ח אות א').
5) ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], פרק ל"ח סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
6) אמירה לעכו"ם (פרק ד' הע' ח', פרק י"א הע' כ"ג) – "דלענין אמירה לעכו"ם נקטינן דהולדת ניצוצות ע"י חיבור החשמל אינה אלא איסור שבות".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"א סי' רע"ו סעי' י').
8) נשמת אברהם (סי' שכ"ח סעי' י"ח).
2. מחמיר, כמו שאר איסורי דאורייתא.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' א', אשרי האיש ח"ב פרק ח' אות ב') – "שאין להתיר אמירה לנכרי להפעיל מכשיר חשמלי אף במקום צער או הפסד מרובה [אף שאין בו חשש הבערה] ולא אמרינן דהוי כאמירה לנכרי באיסור דרבנן דשריא במקום מצוה".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' מ"ז אות א', ח"ט סוף סי' קס"ג) – "אין לענ"ד להקל לדון אמירה לגוי בהדלקת אלקטרי כשבות דשבות".
3) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"א).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב ד"ה הנה) – "ובפרט שלא ברור פסיקת העלעקטרי באין דבר הדולק מזה אם יש בזה איסור דאורייתא, ואם אינו דאורייתא הא רוב הדעות הם להתיר לצורך מצוה ופסק כן הרמ"א בסימן ש"ו סעיף ה' וכתב שגם המחבר פסק כן בסימן תקפ"ז. ונמצא שיש כאן עוד טעם להתיר".

בכותב וחותם בכבוד התורה
ומבקש האמת (בסברא, ובהבנה)
ישראל שטילרמן

3] כאשר הזרם מנותק: אם יש איסור בונה בחשמל.
1. דעת חזו"א: מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א, מאורי אש השלם עמ' תקי"ט, עמ' תקמ"ו, ששכ"ה פרק י"ג הע' ק"א [דפו"ח, הע' קי"ב], רבבות אפרים ח"ג סי' רמ"ח ד"ה ומו"ר) – "שמעתי אומרים בשמו של מרן בעל החזו"א זצ"ל שגם בשעה שאין שום זרם בחוטים וכשהאדם לוחץ על הכפתור לא נעשה עדיין שום דבר, מ"מ עצם סגירת המעגל להיותו ערוך ומתוקן להדלקה שתיעשה אח"כ ע"י שעון, אף גם זה חשיב בונה ... והואיל שזה היה תמוה בעיני פניתי אליו במכתב אשר בו העירותי בקצרה שלענ"ד אין בהפעלת זרם משום בונה ... כמדומה לי שאין הדברים שבשני המכתבים מתאימים עם מה שאומרים בשמו שגם הלוחץ על כפתור בשעה שאין עדיין זרם כדי שידלק אח"כ, או להיפך כדי למנוע אח"כ מהדלקה. ג"כ חשיב תיכף כבונה או סותר. ואין לומר כיון דלשיטתי' הרי עומד תמיד הכפתור הזה לבנין וסתירה לכן שפיר חשיב כבונה גם בשעה שאין עדיין זרם, הואיל וע"י זה הוא ערוך ומתוקן להדלק אח"כ מאליו, דודאי לא מסתבר לומר כן".
הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תקכ"ז הע' י"ח, עמ' תתע"ד הע' נ"ד) – "ללחוץ על הכפתור בשעה שהשעון הפסיק את הזרם, יש אומרים שאף גם זה החשיב החזו"א לבונה וסותר, אולם אני לא מאמין את זה".
2. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ה' ס"ק ג', חי"ט סי' נ"ה [לשונו מובא לקמן]) – "ולכן אין להאמין גם למי שיאמר בשמו של החזו"א זצ"ל ששמע כך ממנו בע"פ. ובודאי טעה השומע או לא הבין".
3. מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכת הבערה) – "לפתוח בשבת מקרר חשמלי ... לסדר ע"י שעון חשמלי מע"ש, שיופסק הזרם לזמן ידוע בשבת, ובאותו זמן מותר לפתוח ולסגור את המקרר".
4. הגרא"ל באקשט (רבבות אפרים ח"ג ריש סי' רמ"ח ד"ה וידידי) – "למו"ר הגרא"ל באקשט שליט"א אמר לי שאינו מאמין שהחזו"א אסר כשהסיר הנורה דהא הו"ל פס"ר דלנח"ל ומלאכה שאי"צ לגופה ומקלקל ואינו דרך בונה ...".
5. משנה הלכות (ח"ח סי' מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
6. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו הע' נ"ו).

2. דעת חזו"א: מחמיר.
1. דעת חזו"א (פרק ה' סעי' ד' [המקור שלו, הוא המנחת שלמה. וצע"ג].
2. מאורות נתן (פרק ו' אות ז') – "כשהרצתי הדברים לפני מרן הגאון בעל החזו"א זצ"ל אמר לי דלדעתו יש בלחיצת הכפתור שמחבר החוט ומפסיקו (אף כשאין בזה הדלקה וכבוי) משום בונה וסותר".
3. ארחות רבנו (ח"א עמ קמ"ג אות ק"ע) – "הרב דפרדס חנה כתב לי לשאול את מרן החזו"א זצוק"ל, וז"ל השאלה: בבית קירור בש"ק כשמרגישים שיש הפסק בזרם החשמל אם מותר להוריד את השאלטער (המתג) בזמן ההפסקה של הזרם כדי שלא ידלק אח"כ עכ"ל, הראיתי את המכתב למרן ואמר לי להשיב בזה"ל: אסור להוריד את השאלטער משום תיקון מנא עכ"ל".
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' א' ד"ה והנה, הע' ב' ד"ה ויש, הע' ח', עי' הע' ג' ד"ה ובמקום) – "נראה, שלדעת החזו"א אף כשלא עובר שם זרם אין להזיז את הכפתור, ומשום שנראה שלדעת החזו"א אין איסור בונה דוקא ביצירת המעגל החשמלי, אלא אף בהכשרת הדרך שיעבור בו הזרם החשמלי, והרי כשהוא מזיז את הכפתור הוא בונה או סותר את הדרך שיעבור בו זרם החשמל. והרי זה כמחבר צינור מים למערכת צינורות מים, שפשוט שחייב משום בונה אף שכעת לא עוברים מים בצינור".
5. מעשה חושב (ח"א סי' ט', ס' שבת וחשמל [אנגלית] פרק א' הע' י"ז).

3. דעת חזו"א, מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ו ד"ה הנה), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ה), חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ג ד"ה והנה), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' קס"ח ד"ה במה), פסקי תשובות (סי' רע"ז אות א' ד"ה ומטעם), שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ח), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ד הע' י"ט), ארחות שבת (פרק כ"ו הע' א', סוף הע' ט"ז), בנין שבת (ח"א עמ' ע"ו אות ב'), מאורי אש השלם (עמ' תתע"א אות ד').
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו סוף פרק ט"ז) – "וי"א משמו דאף כשאין זרם בחוטים הוי בונה וסותר ... הכ"נ שינוי בשעון אע"פ שאינה גורמת הדלקה או כיבוי אלא המשך המצב הקיים, גם זה חשיב שינוי בבנין מכפי שהיה ואסור".

4. הלכה: משום בונה.
1. מחמיר.
1) עי' לבושי מרדכי (מהד"ג או"ח סי' כ"ה) – "מי יודע אם אינו כסותר או כבונה ... לענ"ד אין היתר".
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א עמ' צ"ב בהערות) – "בשו"ת לבושי מרדכי להגאון רמ"ל ווינקלער ז"ל במהדו"ג סי' כ"ה נשאל במקום שהחשמל מכבה מאליו בשעה י"א בלילה, אך חוזר ונדלק אח"כ בשעה שלוש, אם מותר ללחוץ בשבת באותן השעות כדי שלא ידלק בשעה ג', והשיב דחוץ מאיסור מוקצה יש גם לחשוש לבונה וסותר, וז"ל: 'ועוד י"ל בר"פ הבונה כמה כלים שחייב משום בונה או מכה בפטיש כגון לעייל שופתא בקופינא דמרא, והוא פלוגתא דרב ושמואל אי משום בונה או מכה בפטיש, ובתוס' שם משמע דכן לענין סתירה - וכן בנידון זה מי יודע אם אינו כסותר או כבונה, ועיין בר"פ כל הכלים דאפי' כיסוי של שידה תיבה ומגדל אסור להחזיר גזירה שמא יתקע, ובלול של תרנגולים לכו"ע אסור משום דמחברי בארעא עיין שם, על כן לענ"ד אין היתר בנידון זה כמ"ש' עכ"ל. ותמיהני טובא דכיון שעשוי תמיד לפתוח ולסגור איך אפשר לחושבו כבונה בשעה שאין זרם בחוטים ולא נעשה כלל שום דבר, הא לא גרע מכיסוי בור ודות שיש להם בית אחיזה, וגם הוא עצמו נו"נ בארוכה בחלק א' סי' מ"ז בעיקר הדלקה וכיבוי של חשמל והפריז על המידה לומר דאיסורו רק מדרבנן עיין שם, ואיך לא כתב דמ"מ אסור משום בונה וסותר, וקל וחומר הוא מהתם דהכא הרי מעשהו הוא בשעה שאין זרם ולא נעשה כלל שום דבר מה שכתוב עליו".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"א סעי' א', הע' ב' ד"ה אולם, הע' ג' ד"ה ובמקום, הע' ח') – "שאלה. האם מותר להוריד או להרים את מתג החשמל, בזמן שלא עובר בו זרם. תשובה. אסור להוריד או להרים את כפתור החשמל, אפילו בזמן שלא עובר שם זרם חשמל".
3) עי' חידושים וביאורים (או"ח סוף סי' ח') - שמסיים צ"ע.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א) – "הלום ראיתי בס' חדושים ובאורים להגרח"ש גריינימן (שליט"א) [זצ"ל] בחלק או"ח ב' דכתב נמי הכי מסברא דנפשי' שלדעת החזו"א ה"ה נמי דאסור גם בשעה שאינו מחובר עדיין לזרם החשמל, ולענ"ד נראה כמו שיבואר להלן דהחזו"א לא אסר אלא בכה"ג שמחמת פעולתו נוצרו בחוטים כוחות חדשים אשר הם נראים לנו כמו ממות לחיים, וגם מפורש כתב בספרו מפני שיש תיקון צורה להגשם, ולפיכך אף שרגילין בכך אפי"ה חשיב כבונה, אבל בשעה שאין זרם וגם המעגל עדיין פתוח נראה דכיון שההכשרה לכך היא ע"י מעשה כזה שרגילין תדיר לעשותו אין זה אלא גרמא ולא ממש בונה".
2) עי' משנה הלכות (ח"ח סי' מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
4) שערים המצויינים בהלכה (סי' צ"ח קונ"א ס"ק ח').
5) הו"ד בס' ברוך שאמר (פרק ל"ד סעי' י"ב).
2. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות י"ז) - לשונו מובא לקמן.
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א) – "ונראה שמכל אלה הדברים משמע שאינו חושש לחושבו כבונה אלא כשנעשה מיד גוף אחד עם מכונת החשמל והזרם מתחיל תיכף לזרום עם הלחיצה בכפתור, דרק אז חשיב כשינוי צורה כשנשתנה ממות לחיים וחשיב כבונה, משא"כ אם לוחץ על הכפתור לסגור מעגל בשעה שאין זרם, אף על גב שמכונת החשמל שבתחנת הכח פועלת והזרם עתיד ודאי לבוא לאחר זמן ע"י שעון שישלים לסגור כל המעגל, מ"מ כיון דבשעה זו עדיין לא נסגר לגמרי המעגל אינו חשיב בונה, שהרי פעולת הלחיצה בכפתור מצד עצמה חשיב ודאי כדבר רפוי שרגילין תדיר לפתוח ולסגור שמותר אפי' במחובר, ולכן אף שהזרם עתיד ודאי לבוא אח"כ ע"י השעון מ"מ אין זה אלא גרמא. ואף שע"י הלחיצה הוא מכשיר את המנורה שתהא ראויה להדלק אח"כ ע"י השעון, מ"מ הואיל ורגילין תדיר ללחוץ על הכפתור חשיב בההיא שעתא שאין בו זרם כפתח שעומד לפתוח ולסגור דלא חשיב בונה. ואין לומר דכיון שסובר שהזרם חשיב כתקע שייך לגזור גם בזה שמא יתקע בשעה שיש זרם ויהא אסור עכ"פ מדרבנן, דנראה שחוששין רק לשמא יתקע אבל לא לשמא יבעיר בשבת, ולכן כמדומה לי שאין הדברים שבשני המכתבים מתאימים עם מה שאומרים בשמו שגם הלוחץ על כפתור בשעה שאין עדיין זרם כדי שידלק אח"כ, או להיפך כדי למנוע אח"כ מהדלקה. ג"כ חשיב תיכף כבונה או סותר. ואין לומר כיון דלשיטתי' הרי עומד תמיד הכפתור הזה לבנין וסתירה לכן שפיר חשיב כבונה גם בשעה שאין עדיין זרם, הואיל וע"י זה הוא ערוך ומתוקן להדלק אח"כ מאליו, דודאי לא מסתבר לומר כן".
3) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ה', חי"ט סי' נ"ה) – "והעירני דלפי דעת החזו"א על ה' שבת דישנו בהדלקת וכיבוי החשמל משום בונה וסותר א"כ בזה אין הבדל אם החשמל מנותק או לא דסו"ס כל פתיחה וסגירה הו"ל בונה וסותר (והיה למראה עיני אז מ"ש בזה בספר מאורות נתן). והשבתי לו כדלמן. לדעתי לא כן הדבר, זה שהחזו"א מחייב משום בונה וסותר הוא לא במילתא בלא טעמא ועפ"י סוד ה' ליראיו (כביטוי של כת"ר) עד שלא נשאר מקום לחלק אליבא דידיה בין נושא לנושא, אלא מילתא בטעמא אית ליה על כך, והוא מפני שע"י הפתיחה מעמידו על תכונתו לזרום את זרם החשמל בתמידות, ומשום כך ס"ל דנחשב זה כעושה כלי, וכן בסגירתו הוא מפסיק זרם החשמל וסותר הכלי ומתכונתו, ומשם כך ס"ל דהו"ל בזה כסותר בשבת, יעוין בדבריו על ה' שבת ויוכח בכזאת. והחזו"א ז"ל הוסיף להסביר את דבריו המודפס בספרי שו"ת ציץ אליעזר ח"ג סימן ט"ז פ"ח אות ה' בכתבו בלשון: "מפני דתיקון החוט עצמו ממות לחיים הוי בונה" ע"ש, וא"כ כל זה שייך היכא שפותח וסוגר מפתחות החשמל בזמן שזרם החשמל מחובר דאזי בפתיחתו ובסגירתו הוא מפעיל את הזרם או מפסיקו ומתקן ומפעילו לחיים או סותרו וממיתו מחיותו, משא"כ כשפעולת פתיחתו או סגירתו הוא בשעה שזרם החשמל מופסק אז פעולת הפתיחה והסגירה הוא בגוף מת אשר לא מעלה ולא מוריד לכן לא שייך כלל לבוא עלה אז מדין בונה או סותר, וזה אז לכל היותר כפתיחת חלון או סגירת חלון או דלת בשבת, ואין להאמין על כן גם למי שיאמר בשם החזו"א ששמע כנ"ז ממנו בע"פ לאסור משום בונה או סותר אפילו בשעה שזרם החשמל מופסק, ובודאי טעה השומע בשמועתו ולא הבין את דבריו כראוי".
4) משנה הלכות (ח"ח סי' מ"ח) – "שכתב שהגר"י גריינימאן בחידושים וביאורים שלו כתב דהכ"נ לדעת החזו"א צריך להחמיר ליטול את הבורג שלא יפעול כלל והגרש"ז אויערבאך כתב לו שאפילו לפי דעת החזו"א מותר לפתוח המקרר ולא כתב טעם לזה. ולפענ"ד נראין דברי ידי"נ הגאון רש"ז אויערבאך והטעם דהפותח דלת המקרר דעתו על הדלת ואין דעתו על הבורג ולכן כל זמן שהעלעקטריק בפנים וזה דרכו להאיר א"כ דעתו גם על העלעקטרי אבל אם הוסר הבאלב בלע"ז והוא אינו רוצה בנר בשבת ואדרבה פעל להוציא הנר משם גם בפעולת הבורג אינו רוצה ואינו מתכוין לו והו"ל לכ"ע מלאכה שאצל"ג עכ"פ וכלאחר יד ואינו מתכוין ולא הוי אלא מתעסק לגבי הבורג ולצורך שבת שהרי צריך להפריזידער כה"ג הנח להם לישראל ולפענ"ד גם החזו"א מודה שזה מותר והגם שהי' לי להאריך בדבר מ"מ ההכרח לא יגונה כי אני טרוד מאד. ומה שכתב שהחשמל מגיע עד לנורית אף שלא בוער לפענ"ד זה אינו דכל שניטל הנורה (הבאלב בלע"ז) החשמל אינו בא כלל לשם שצריך נגיעה קאנעקטשאן בלע"ז ואז נכנס החשמל".
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' נ"ו).
6) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו אות ג') – "אמנם ראיתי בשו"ת לבושי מרדכי ... אולם מדברי כל האחרונים לא משמע כן ... והלבושי מרדכי עצמו בח"א (סימן מז - מח) כתב שאין בהדלקת החשמל איסור מן התורה אלא רק מדרבנן. ע"ש. ואף שבשו"ת קרן לדוד (סימן פ) כתב לחלוק עליו בזה, הנה בהסכמתו של הרב לבושי מרדכי לספר קרן לדוד כתב להשיב על דבריו, ועשה סניגורין לדבריו הראשונים. ע"ש".
7) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו הע' נ"ו).

5. מחמיר, משום מוקצה. [וממילא: כדי לטלטל, צריך טלטול בגופו].
1. לבושי מרדכי (מהד"ג או"ח סי' כ"ה) – "לענין מוקצה ... דזה הוי כטלטול דלא גרע ממ"ש הרמ"א שלא ליגע במנורה התלוי דעל ידו מנענע המנורה ואם תנועה חשוב טלטול אע"ג שאינו נעתק ממקומו".
2. חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ח, או"ח סי' פ"א) – "רק שיש חשש משום איסור מוקצה, דהכפתור מלאכתו לאיסור להדליק ולכבות, ומבואר להדיא ברמ"א סי' רס"ה ג' דבמוקצה, אף דבנגיעה מותר, אבל לנדנד אסור ... ואפשר דגם בני"ד מיקרי צריך למקומו, כוונתי, כידוע דבסיבוב הכפתור מסבב חתיכת הברזל שתחת הכפתור, ועי"ז נפסק החיבור שבחוטין, וא"כ י"ל ג"כ דמנדנד הכפתור בשביל שצריך למקומו של הברזל שמתחת הכפתור, שיהי' פנוי, ושלא יהי' הברזל באותו מקום. מ"מ לפע"ד קשה להתיר, כיון שאין על הכפתור תורת כלי, עי' שבת קכ"ד דזה דומה יותר למוקצה שאסור אף בצריך למקומו, וגם דעדיין יש משום עובדין דחול וגם יוכל לצמוח מזה חילול שבת, כשלא יהיו בדילין מהכפתור הלזה, המבעיר ומכבה, ויש למנוע מזה".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות י"ז) – "בדבר להוציא את התקע של הטעלעפאן מהכותל ומכל מקום חבורו בשבת אף בשעה שהוא כבוי אסור משום מוקצה, וכשירא שמא ישכח מי מבני הבית וידלקו שהוא צורך גדול יש להוציא באופן כלאחר יד אם ליכא נכרי".
4. עי' מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ח, ח"ב סי' ק"י אות ה' ובהג"ה שם, ח"ח סי' כ"ו ד"ה הנה) – "הנה זה פשוט דהכפתור עיקר מלאכתו לאיסור להדליק ולכבות, ואזלינן בה בתר רוב תשמישין, וכמו שביאר בפמ"ג (פתיחה לאו"ח סי' ש"ח בדיני מוקצה ב') עיי"ש, ומש"כ מטעם דמותר לצורך גופו ומקומו, הנה בכה"ג דל"ה עליו תורת כלי כלל אסור גם לצורך גופו ומקומו כמבואר בפמ"ג שם, [ואף דיש לדון דהוי עליו תורת כלי כיון דנעשה להשתמשות מ"מ אסור גם לצורך גופו ומקומו, מטעם דהוקצה בין השמשות גם לצורך גופו ומקומו, כיון שהיה דולק בביה"ש כמבואר בשו"ע (או"ח סי' רע"ט) עיי"ש]".
5. ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ט', ח"ה סי' ח' ס"ק ד', ח"ו סי' ה' ס"ק ג', חי"ט סי' נ"ה) – "דבסגירת מפתחות החשמל בשבת בשעה שהחשמל מנותק יש לאסור משום איסור מוקצה".
6. אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' א' ד"ה וכן) – "וכן יש לאסור את הזזת הכפתור אף כשלא עובר זרם חשמל, משום איסור מוקצה, כיון שהכפתור הוא כלי שמלאכתו לאיסור, ויש בהזזת הכפתור בידו משום מוקצה. ואף לדברי האליהו רבה דס"ל דאין מוקצה במחובר, נראה דלא התיר אלא לענין הא דאיתא בשו"ע בסימן שי"ב סעיף ו' מקנחין בעשבים".
7. מאורות נתן (פרק ו' אות ג').
8. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל"ג], סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ה], עי' הע' ק"ג [דפו"ח, הע' קי"ד]) – "שיש לעשות כן כלאחר יד, כגון במפרק, כדי להמנע מטלטול מוקצה בידים".
9. פסקי תשובות (סי' רע"ז אות א' ד"ה ומטעם) – "ומטעם מוקצה, יש גם לאסור".

6. פתיחת מקרר בשבת כשהוציא את המנורה, מצד המתג.
1. מיקל.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ג אות ק"ע) – "במקרר שאין בו נורית והזרם במקרר מנותק בין ע"י הוצאת התקע של המקרר מהשקע שבקיר, ובין שמופסק הזרם ע"י מפסיק הזרם ע"י מפסיק זרם ראשי וחוט המקרר נשאר תקוע בשקע, בין הכי ובין הכי מותר לפתחו ולסגרו ולא צריך לנתק את חוטי בית הנורית (שע"י פתיחת הדלת מתחברים) וכן נוהג מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ואמרו לי שלאחד מב"ב ששאלו על כך אמר מו"ר שלא כל חבור של שני חוטים הוי תיקון מנא".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' ב' ד"ה ויש) – "ויש מי שרצה לומר שאף בזמן שהמנוע פועל אין לפתוח את הדלת, ואף שהוציאו את הנורה מן המקרר קודם השבת, כיון שע"י פתיחת הדלת וסגירתה הוא לוחץ על הכפתור המדליק את הנורה, והרי לדעת החזו"א יש בזה משום בונה וסותר ... אולם אין נראה כן, שהנה בדברי החזו"א שיש בלחיצת כפתור משום בונה, כיון שעי"ז עובר זרם החשמל, צריך ביאור, שהרי פשוט שכל הפותח או סוגר דלת בשבת אינו חייב משום בונה וסותר, ועל כרחך שדבר שדרכו בכך, כגון בדלת שדרכה ליפתה וליסגר, אין בזה משום בונה, וא"כ ה"ה בכפתור חשמל, שדרכו בכך לחבר את ההשמל ולנתקו, לכאורה אין בזה משום בונה וסותר. ויש ליישב שהטעם שאין משום בונה וסותר בפתיחת הדלת וסגירתה אינו רק משום שדרכו בכך, אלא שהפתיחה והסגירה היא אופן ההשתמשות בדלת, שפעמים שרוצה לעבור ופותח את הדלת, ופעמים שרוצה שלא יכנסו וסוגר את הדלת, וכיון ששימושה בכך לא שייך בזה בונה וסותר, שזהו תשמישה, משא"כ בכפתור חשמל, ניתוק זרם החשמל אינו משום שרוצה להשתמש ע"י ניתוק זה, אלא שחס הוא על מה שיצטרך לשלם עבור צריכת החשמל אם לא ינתק את זרם החשמל, נמצא שאין שימושו בכך. (שו"ר שהחזון איש כתב חילוק זה במכתב להגאון רבי שלמה זלמן אויערבך ... א"כ לפ"ז בפתיחת דלת המקרר אין משום בונה וסותר, שדלת המקרר תשמישה בכך, כשרוצה לקחת מאכלים מהמקרר פותח את הדלת, וכשרוצה שהמקרר ישמור על הטמפרטורה הרצויה סוגר את הדלת, וכיון שתשמישה בכך אין בזה משום בונה וסותר והוי כפתיחת דלת הבית וסגירתה. ואף שיש חילוק קצת בין פתיחת דלת המקרר לפתיחת דלתות הבית, מ"מ כיון שאינו מחכוין לנתק ולהבר את המעגל, ולא ניחא ליה בכך, הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, ובצירוף דעת הסוברים שאף לדברי ההזו"א לא נאסר אלא כשהחשמל זורם בפועל, יש להקל".
2. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' ר"א ד"ה אמנם, ח"ב עמ' רנ"ד ד"ה ומ"מ), מאורי אש השלם (עמ' תתע"ד הע' נ"ה).
1) הגר"י ברטלר (רבבות אפרים ח"ג ריש סי' רמ"ח, מאורי אש השלם עמ' תתע"ג הע' נ"ג) – "והגאון ר' יחזקאל ברטלר שליט"א אמר לי ששאל להחזו"א שלפי"ד אסור לפתוח מקרר בשבת ואפילו הנורה הוצאה. והשיב לי הכי נמי. ואח"כ החזו"א פקפק בזה".
2) הגר"מ הלברשטם זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' תר"ב) – "בהמאור קונטרס ל"א כתב הרב הלברשטאם דאפילו בארון שמוציאים בערב שבת את הנורה ג"כ נולד ע"י הפתיחה כח האמיץ של החשמל גם כי אינו מאיר אבל החוטים מחוברים ואם ישים אצבעו ירגיש רעד הזרם, וכתב שיש להתיר שהוא דבר שאין מתכוון והוה פ"ר דלא ניחא ליה ואין בו שום תועלת והיא מלאכה שאינה צריכה לגופה".
3) הגרח"ק שליט"א (ס' צהר אהל חנוך עמ' רכ"ט אות כ"א, הליכות חיים ח"ב אות קמ"ז) – "אם יש תנור שעשוי באופן שכשפותחים את הדלת מיד נדלק מנורה וכשסוגרים את הדלת אז הדלת לוחץ על הכפתור וגורם למנורה שתכבה. האם מותר לפתוח דלת של תנור זה בשבת כשהוציאו את המנורה, או אסור כיון שגורם למעגל חשמלי ליסגר. תשובה: יש מחמירים והמנהג להקל".
4) תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"א) – "ואם ניטרל מערב שבת את המנורה, (ויותר טוב שילחץ מערב שבת את כפתור הנורה הגורם להדלקת המנורה) מותר לפותחו בשבת בשעה שהמנוע שלו פועל".

4] שימוש במכשיר שמיעה בשבת (hearing-aid).
1. מיקל.
1. עי' הר צבי (מנחת יצחק ח"ב סי' קי"ב אות ד') – "והרב הגאון מוהרצ"פ פרנק שליט"א, כתב בפשיטות להתיר, לצאת במשקפים כאלו (באופן שיערכנו מע"ש, ותהי' בוערת עד מוצאי שבת, ויכסו את הכפתור החשמלי של הבטריה כנ"ל)".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' ד"ה אבל, מאורי אש השלם עמ' תקט"ז, ששכ"ה פרק ל"ד הע' ק"ז [דפו"ח, הע' ק"ט]) – "שמותר לדבר בשבת עם אנשים אשר אזנם כבדה משמוע ולא מיבעיא אם הם משתמשים במכשיר כזה שאין הזרם בא מבחוץ אשר המדבר מול המכשיר רק גורם שינויים קלים בעצמת הזרם, אלא אפילו נגד מכשיר כזה אשר בשעה שהוא נח לא זורם בו שום זרם ורק מחמת קול המדבר נוצר ומתחדש כל פעם זרם אשר לכאורה יש לחשוש שהמדבר חשיב כפותח וסוגר לסירוגין כמה פעמים ברוח פיו את הזרם, אפי"ה נלענ"ד דשרי ואין המדבר חשיב כלל כעושה בנין לשעה וגם לא אסור משום מוליד".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מילואים פרק ל"ד הע' ק"ח [דפו"ח, הע' ק"י], מאורי אש השלם עמ' תקמ"ד, עמ' תקצ"ד) – "מ"מ הואיל והשינויים הם פחות אפילו מרגע כמימריה אין זה בגדר בונה וסותר אף לדעת מרן החזו"א".
3. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ו', ח"ז סי' י"א, ח"ט סי' כ"א) – "מותר לשאת בשבת מכונת חרשים גם מסוג הנ"ל שבסעי' ג' כשהיא מופעלת מע"ש ואין לאוסרה לחרש משום מוקצה או בסיס לדבר האסור ... יש להתיר לחרש הרכבת מכונת חרשים בשבת מסוג חדיש כדוגמת משקפי - שמע שאינם זקוקים לסוללה, דלכל היותר אין בזה כי אם משום איסור מוליד דרבנן וזה הותר משום כבוד הבריות, ויותר מסתבר שאין בזה אפילו איסור מוליד דמעצם ההרכבה לא נולד שום זרם ... אין גם לאסור את הדיבור אל החרש הזה המורכב במשקפי שמע אלה אע"פ שהאדם המדבר מפעיל בדיבורו אליו את הזרם שבמשקפי - השמע, ואין כאן לא משום בונה ולא משום מוליד".
4. באר משה (ח"א סי' י"ז אות ו') – "וגוף טלטול מכונת שמיעה זו שרי דאין בו שום ניצוצי אש והכל נעשה ע"י כח טעכניק שהמציאו עתה חדשים מקרוב באו ולכן אין להחמיר לפע"ד. ובודאי המכונת שמיעה זו יהי' פתוח מע"ש עד מוצאי שבת. ולפענ"ד להקטין ולהגדיל כח השמיעה לעת צורך מאוד שרי דלא נעשה מאומה עי"ז שיהי' בו חשש איסור עפ"י דיני הש"ס ושו"ע. ואם אפשר למנעו מדבר זה שלא להקטין ושלא להגדיל בודאי החוב עלינו לדבר אל לב הנושא שלא יעשה כן, כי אין לנו להתיר דבר התמוה לרבים".
5. יביע אומר (ח"א או"ח סוף סי' י"ט, הליכות עולם ח"ג עמ' קצ"ד) – "יש להתיר, אם מכינים אותה מע"ש, שהרי אין לחוש בהגברת הזרם לכלום. והסכים עמי ידידי הגאון מהרש"ז אוירבך שליט"א, ושכן הורה למעשה".
6. ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ח]) – "מכשיר-שמיעה חשמלי לכבדי שמיעה, מותר להם להשתמש בו בשבת, ובתנאי שהמכשיר יהיה מופעל מבעוד יום, ומותר לשנות בשבת את עוצמת המכשיר".
7. נשמת שבת (סי' של"ח אות שנ"ט) – "מותרין".
8. תורת השבת (פרק ל"ט סעי' ח') – "מותר לכבד שמיעה להשתמש במכשיר שמיעה המוצמד לאזנו, וכלבר שיפעיל אותו קודם כניסת השבת, אבל בשבת אסור להפעילו".
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ח) – "מכשיר שמיעה הפועל על ידי בטרייה, מותר להשתמש בו בשבת, ובלבד שיפעילוהו מער"ש, וישאר בפעולתו עד מוצ"ש, ואין להגביה או להנמיך את המכשיר בשבת. וכשרוצה לישון מותר לו להסיר את המכשיר מהאוזן, בלי שיכבהו. וכן מותר לצאת בו לרשות הרבים כשהוא באזניו, אף במקום שאין עירוב. ויהדקו היטב באזנו".
10. קונ' תורת החרש (פרק א' הע' י"ד) – "הלכה ולמעשה".
11. עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' תפ"ו).

2. מחמיר.
1. דובב מישרים (מנחת יצחק ח"ג סי' מ"א אות ח', ציץ אליעזר ח"ז סי' י"א אות א') – "קבלתי מכתב מגדול אחד באה"ק, שדיבר בזה עם הרב הגאון מטשעבין שליט"א, והשיב לו שאסור ליתן המכונה זו בשבת באוזן, כי יש בו כח האש, כמו כל מיני חשמל, והוי בכלל מבעיר ומכבה".
2. עי' הגר"ע סופר (מנחת יצחק ח"ג סי' מ"א אות ח', ציץ אליעזר ח"ז סי' י"א אות ב') – "את פתוח מע"ש ודולק והולך יש לדון משום איסור טלטול, עיין סי' ש"ט סק"א במשבצות וקשה להתיר אם שאינו מתחמם כמו אור החשמל בלילה שמדליקין בבית, ואולי לצורך גדול ובמקום צער יש להתיר אם נפתח קודם השבת ודולק והולך עד מוצאי שבת קודש, ואין לדיין אלא מה שעיניו רואות את המכונה, וגם יש לחוש אף אם נדלק מעש"ק שמא יסגר וישכח כיון שרגיל לעשות כן בחול, והמחמיר תבוא עליו ברכה. עכ"ד התשובה של הגאב"ד מפרשבורג ז"ל".
3. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ו אות קע"ח, עי' עמ' קמ"ז אות ק"פ) – "בנוגע למכשיר השמיעה של החרשים, אמר לי הגרח"ק שליט"א ששמע שמרן החזו"א זצוק"ל אסר כמו חשמל ואסר לדבר אל החרש בשבת כשלובש מכשיר זה".
4. שו"ת לבושי יו"ט (סי' ט"ו) – "דאין להתיר כל כלי מכונת השמיעה להשתמש בהו בשבת ויו"ט".
5. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ג') – "דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שאסור לדבר אל אדם שיש באוזנו מכשיר שמיעה משום שהדיבור מגביר את זרם החשמל ועל ידי זה נשמע הקול".
6. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ח) - לשונו מובא לקמן.
7. חוט שני (ח"א עמ' ר"ה סוף אות ט') - לשונו מובא לקמן.
8. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה חי"א עמ' קנ"ז סי' רל"ו) - לשונו מובא לקמן.

3. בעל תפילה ובעל קורא בבית כנסת שיש בו אדם שיש באוזנו מכשיר שמיעה - להמחמירים.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ו אות קע"ט) – "ולא הכריע למעשה".
2. הגרמ"מ שך זצ"ל (תשובות והנהגות ח"ד סי' ע"ו ד"ה והעיקר) – "הורה הגאון ראש ישיבת פוניבז' הגר"א ש"ך זצ"ל לישיבה שהמשתמש במכשיר שמיעה אין לקוראו לתורה, שעי"ז אנו מפעילים את המכשיר, אבל אם נמצא שם בבית הכנסת מותר לנו להתפלל בקול ולא חיישינן מידי, דגריעא ממתעסק ולא חשיב מלאכה כלל".
3. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ג') – "אמנם אמר לנו הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] שמותר להיות בעל תפילה ובעל קורא בבית כנסת שיש בו אדם שיש באוזנו מכשיר שמיעה, והטעם משום שבעל התפילה משמיע את קולו באופן כללי אל הציבור והאדם ההוא שומע את הדברים ממילא וכל כה"ג אין המלאכה מתייחסת אל בעל התפילה".
4. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ח) – "שאלה: לדבר בשבת עם אדם שיש לו מכשיר שמיעה, מהו. תשובה: אני נמנעתי שנה שלימה להיות ש"ץ בביהכנ"ס, כי היה בו יהודי עם מכשיר שמיעה, וגיסי הג"ר שאול ברזם זצ"ל טען שמותר דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה במקום מצוה. אבל כשמדבר עמו ממש - הוי פסי"ר דניחא ליה וזו שאלה".
5. חוט שני (ח"א עמ' ר"ה סוף אות ט') – "ובמכשיר שמיעה לכבדי שמיעה בגוונא שהוא פסיק רישא דלא ניחא ליה, כגון אם אדם מדבר עם חבירו, והאדם שיש לו מכשיר שמיעה ג"כ שומע את הדיבור אך אין הדבור מכוון אליו, אפשר שיש להקל בצירוף ספיקות נוספים כיצד מותקן המכשיר וכיצד משפיע הקול במכשיר. אך אם הפסיק רישא אינו באופן דלא ניחא ליה וכגון שמי שיש לו מכשיר שמיעה נמצא בבית כנסת בשעת קריאת התורה וכדו' שהבעל קורא מכוין להשמיע לכל הנמצאים בבית הכנסת גרע טפי דלא הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה".
חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ו הע' ל"ג) – "ושמענו ממנו בע"פ דנוהגין להקל בבעל תפילה וכיוצ"ב".
6. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה חי"א עמ' קנ"ז סי' רל"ו) – "נראה דאם הוא על האוזן מע"ש אין איסור לדבר אם הוא נמצא בין הרבים, דהא המדבר אין מכוון לו דייקא אלא לרבים ומאי נפק"מ דאיכא אחר ששומע ע"י איסור לעקטער, וגם להנשמע ג"כ אין איסור דממילא שומע, וכש"כ לדבר מצוה כגון קריאת התורה בביהמ"ד דשרי אם הבעל קורא קורא לרבים. אבל לדבר אתו עמו במיוחד שעי"ז נדלק העלעקטריק בוודאי אסור בשבת וכן ביו"ט".

4. להחליף בטריה בשבת (change batteries).
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קע"ד) – "ואמר רבינו שאין להתיר אמירה לנכרי לשנות הבטריה במכשיר שמיעה בשבת, דזה ממש מלאכה. ורק שמא אם זה לצורך גדול יהיה מותר, אבל כנראה לא יהיה יותר משבות דשבות, ואז יהיה מותר במקום צורך גדול".
2) הלל אומר (או"ח סי' רי"ט, סי' ר"כ) – "להחליף בשבת את הבאטאריע אין מה לדבר שאסור דהוי כמתקן מנא".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ח אות א', תנינא (ב - ג) סי' כ"ו ד"ה אולם) – "ודאי שאין להכניס בשבת אבן חשמלי במכונה משום דהוי עכ"פ כהכנסת רצועה חדשה במנעל דמבואר בסי' שי"ז דחשיב כמתקן מנא".
4) ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ל"ד) – "ויש לידע שאין להחליף סוללה בשבת או ביום טוב שבזה יתכן דהוי מכה בפטיש מצד השלמת צורת המכשיר, ולא קיל ממוכין חדשים שאסור ליתנם בתוך כר".
5) קונ' תורת החרש (פרק ב' הע' כ"ב, עי' פרק ד' הע' כ').

5. מראי מקומות – עדות לישראל (עמ' קכ"ב ד"ה וכן), חלקת יעקב (או"ח סי' קי"ט, סי' ק"כ), רבבות אפרים (ח"ה סי' רמ"ט), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' כ"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתט"ז), הגר"י רוזן (ברכה לאברהם עמ' ק"ע).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ה) – "וכמדומני שבמכונה ליכא חלוק בהדבורים וממילא ליכא חשש זה כלל, ולכן גם בשביל חשש זה שאינו ברור אין לאסור לחולה ולצורך גדול כזה".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ב') – "מותר לשנות את עוצמת הקול בכשיר שמיעה (hearing aid) בשבת כשיש צורך בכך, ואין בזה משום תיקון מנה".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות י') – "מי שמדבר עם חבירו שיש לו מכשיר-שמיעה באוזנו, יש להזהר שלא לדבר ישירות ממש לתוכה".
2. מנחת יצחק (ח"א סי' ל"ז, ח"ב סי' י"ז, סי' י"ח, סי' קי"ב אות ה', ח"ג סי' מ"א) – "בנוגע לאיסור השתמשות במיקרופון הבאתי להלכה כדברי המחמירין שלא להביא פרצות בחומות בית ישראל, אבל בנוגע להמכונת שמיעה, כיון דאין עושין זאת משום פרצה רק להשמר מסכנת דרכים, סמכתי על המקילים בזה, בהחשבי שבודאי בררו שגם במציאות אין כאן חשש כמו במיקרופון ושרי היכא שהמכונה ערוכה מע"ש ... וצ"ע".
3. קונ' תורת החרש (פרק ב' הע' א') -
To date (2003) I know of no contemporary Poskim who permit speaking to hearing aid wearers yet prohibit volume adjustment.
1) נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"א) – "לצורך גדול יש להקל להגביר או להקטין".
4. לענין הוצאה - עי' סי' ש"א סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

5] הגברת עצמת זרם חשמל.
1. מחמיר.
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א אות קע"ח, ששכ"ה ח"ג פרק ל"ח הע' ל"א [ל"מ בדופ"ח, הע' ל"ג]) – "ומ"מ לדעת החזו"א יתכן שתמיד אסור מפני שע"י הגברה והחלשה משתנה גם חלק מהחוט שבתוך הסליל ממות לחיים".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ד, עי' סי' פ"ה, ח"ג סי' מ"ב) – "שלפי מדת הקול נגדל הוצאת כח העלעקטרי ונמצא שבדבורו הוא מגדיל ומקטין את העלעקטרי, ורואין זה בחוש כשמחברין עוד מכונה בחשמל המודדת הדבור בהמייקראפאן למי שרוצה להשוות את קולו, שלכן אף כשלא מחברין מכונה כזו יודעין אנחנו שמשתמש בדבורו בהעלעקטרי יותר ממה שהמייקראפאן בחבורו משתמש בעצמו בלא דבורו, וכשמדבר בקול רם משתמש בעוד יותר, והשתמשות בכחות העלעקטרי יש חשש איסור דאורייתא אף בלא הבערה ויש לעיין בזה טובא למעשה".
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ג, הע' כ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות א', אות מ"ה).
4. ששכ"ה (פרק ל"ח סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "אסור לו להגביר או להחליש את הזרם".
5. חוט שני (ח"א עמ' ר"ה אות ט', ח"ד עמ' קס"ג) – "אסור לעשות בשבת ויו"ט כל פעולה שמגבירה את זרם החשמל, כגון לדבר בפני טייפ או רמקול או בפני מכשיר שמיעה וכיוצ"ב".
6. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רט"ו אות ק"ח) – "אדם שיש לו מכשיר שמיעה האם מותר לו בשבת לעלות או להוריד את עוצמת השמע. תשובה: לא".
7. הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ג, סעי' י"ד).
8. עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ז אות ד) – "ועדיין יש לדון לענין המחזק או המחליש כח זרימת החשמל במכשיר חשמלי (שאין בו להט אש ממש) אשר הזרם כבר מחובר אליו (מערב שבת או ע"י שעון שבת), מהו מהות האיסור, ולמעשה כבר אסרוהו גדולי דורינו בהחלט, זולת במקום שאין מורגש כלל ההוספה וגם אין שום תועלת והנאה מכך, וכן במקום צער או חולי בכמה מן המקרים התירוהו".

2. מיקל.
1. מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה אות ב' ד"ה ובפרט) – "שלפי כל דרכי ההבנה שכתבו האחרונים בהאיסור שבסגירת מעגל חשמל, אם משום נולד כשיטת הבית יצחק והאחיעזר, אם משום בונה כשיטת החזו"א ואם משום מכה בפטיש כמו שהארכתי אני הקטן במקו"א, אין בהגברת הצריכה נדנוד מלאכה, ובונה אין כאן, ומכב"פ אין כאן, ומוליד אין כאן, ולא ירדתי לדעת האוסרים בזה".

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ח הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ג], מלואים), שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ד), גנזים ושו"ת חזו"א (ח"ב קונ' חליבה  ).
1. עי' לעיל, בשימוש מכשיר שמיעה.

6] טעה ולחץ על כפתור של פעמון חשמלי.
1. ירפה ממנה.
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קמ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ס"ג) – "חייב להפסיק בלחיצה מיד".
2. משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ד) – "ובדבר שאלתו במי שבשוגג לחץ על הפעמון חשמלי בשבת, אי מותר לו להסיר את ידו ועי"ז יפסק הצלצול או שיצטרך לאחוז ידו כל השבת שם, גם מספקא ליה אי הצלצול נמשך מכחו הראשון או שאפשר שזה נחשב כאילו כל רגע מצלצל מחדש. ולפענ"ד פשוט דהלוחץ על הפעמון כל שעה ורגע ממשיך בלחיצתו חשמל חדש והו"ל כמדליק מחדש בכל שעה ואלו היו מתרין בו תפסיק תפסיק הי' חייב אכל שעה שהתרו בו, אם יש כאן חיוב חטאת בשוגג, וגדולה הוא מנזיר העומד בבית הקברות שחייב אחת אם לא יצא, ואם התרו בו חייב אכל התראה, ועיין נזיר דף י"ז ע"א בעי רבא נזיר והוא בבית הקברות מהו בעי שהייה למלקות או לא, ועיין תוס' שם ומיהו הרא"ש נדרים ד' ע"א דהוה לאו שאין בו מלקות ונמצא שהוא מחלוקת תוס' והרא"ש ז"ל, ועיין הגהות הר"ב מרנשבורג, שהצ"ע על התוס' ומפרש כשיטת ה"ה דכל לאו שאפשר ע"י מעשה לוקין עליו אף היכא דליכא עכשיו מעשה. ועיין שבועות דף י"ז ע"א ד"ה או ועיין ברכות דף כ' המוציא כלאים בשוק. ולדידן מיהו פשוט דמיד שנזכר ימשיך ידו, ולא דמי להדליק החשמל בכפתור שאסור לחזור ולכבותו דהתם לאחר שהדליק החשמל נשאר דולק והכיבוי הוא מעשה אחר ואם יכבה הרי עושה מעשה חדש שהוא כיבוי. ונמצא יש לו שני חיובים הדלקה ואח"כ כיבוי, וכל אחת מלאכה לעצמה הוא ולא כן כאן שמיד שיסלק ידו יפסק הכל וק"ל".
3. חוט שני (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קמ"ח).
4. שלחן הלוי (פרק ז' אות ב') – "הלוחץ בטעות על פעמון חשמלי בשבת, ותוך כדי לחיצתו נזכר ששבת היום, יש לו לעזוב מיד את הכפתור, אף אם תדלק נורה חשמלית כתוצאה מכך".
5. חשוקי חמד (שבת דף עג., עמ' שמ"ה) – "שאלה. אדם שלחץ בשגגה על כפתור האור של שעון היד ונזכר ששבת היום, האם מוטב שלא יסלק את ידו עד גמר השבת כדי לא לכבות, או שמא עדיף להרפות, כי המשכת הלחיצה מבעירה כל הזמן את האור, נמצא שכל רגע ורגע הוא מבעיר. תשובה. לכאורה פשוט דירפה ידו מהלחיצה, כי הלחיצה היא מעשה הבערה של כל רגע ורגע, ולעומת זאת ההרפיה היא כיבוי דממילא, דהוא מושך ידו והקפיץ משתחרר מעצמו. ועוד דאפילו אם השחרור היה נחשב לפעולה בחיוב, הרי עדיף לעבור פעם אחת על כבוי מאשר לעבור פעמים רבות על מבעיר. ועוד שבכיבוי יעבור רק איסור דרבנן, ובהבערה הוא עובר על מלאכה מהתורה ... שאלה. כמו כן יש להסתפק מה לעשות כאשר אדם שכח, והרים ספל שכאשר מרימים את הספל הוא מתחיל לנגן. תשובה. יניחנו על צדו, באופן כזה שלא יפסיק מלנגן, כי אסור להפסיקו מלנגן, ולחזו"א הרי זה 'סותר'. ומצד דיני מוקצה מסתבר דמותר להמשיך קצת ולהחזיקו, ואף על פי ששכח ונטלו באיסור, בכל זאת מותר להמשיך ולהחזיקו, כיון שהספל נחשב 'כלי' שמלאכתו לאיסור ואינו נחשב למוקצה מחמת גופו כגון מעות ואבנים, יעויין במשנ"ב (סימן שח ס"ק יג). ולא רק שמותר להמשיך ולהחזיקו, אלא גם להשתמש בו מותר, ואף על פי שהשימוש פעולה חדשה היא, וכמבואר בחזון איש (סימן מט ס"ק יא)".
6. הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ו ד"ה והגר"ש).
7. מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' פ"ה).
8. שבות יצחק (חי"ג פרק י"ח אות א' ס"ק ב', עמ' קצ"ה) – "מי שלחץ על פעמון צריך להפסיק ללחוץ, דלחיצה שהיא ע"י כוחו בכל רגע נחשבת פעולת יצירה מתחדשת, כי אם תנטל חיותו ויפסיק ללחוץ בכוחו הפעמון יפסיק לצלצל".

2. מותר לו להרפות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק ג' ד"ה וכ"מ).
2. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"ו]) – "טעה ולחץ על כפתורו של פעמון חשמלי, ובעודו לוחץ נזכר ששבת היום, מותר לו להרפות מן הכפתור".
3. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב ריש עמ' תפ"ז).
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתת"ה, עי' הע' כ"וa).

3. דעת החזו"א.
1. שמותר להרפות מן הכפתור.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' נ"ט [דפו"ח, הע' ס"ו]) – "דחושבני דבפעמון חשמלי מותר גם לחזו"א, כיון שצריכים כל הזמן ללחוץ עליו".
2) בנין שבת (ח"א סוף עמ' ע"ח).
3) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קנ"א).
4) להבין שמועות (שבת ח"א סי' י"א ד"ה ועיי"ש, עמ' קל"ו) – "במכתביו ... ולפי"ז יל"ד בהני מכשירים כמו מכשיר שמיעה או פעמון דהמעגל נוצר רק בהחזקת או בכח האדם וכשמרפה ידו או קולו מופסק המעגל בכה"ג אינו חשיב מתקן מנא".
5) הל' שבת בשבת (ח"ג פרק ס' הע' ל"ז, עמ' רמ"ג) – "באופן שנצרך בכל עת למעשה האדם, מפורש בדברי החזו"א שאין זה אלא בגדר שימוש".
2. שאסור להרפות מן הכפתור.
1) עי' שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ד) – "והנה ממש"כ החזו"א דאין כאן בונה מצד החיבור, משמע דמשום תיקון צורה לחוט יש בזה, ולפ"ז בלחיצה על פעמון צילצול לא חשיב בונה בחיבור חלקים כיון שרק כשהוא לוחץ החוטים מחוברים וכנ"ל, אך משום בונה בתיקון צורה לחוט יש בזה".
3. מראי מקומות.
1) מנחת איש (פרק כ"ב הע' נ"ה, עמ' תק"א) – "... ואמנם כל זה אינו ברור כי קשה לירד לסוף דעת החזו"א שם במה שכתב במכתבו 'דתיקון החוט עצמו ממוות לחיים הוי בונה' ושמא כונתו אפילו במקום שאין החיבור ממשיך מעצמו ...".

4. ואם בשעת הסרת האצבע מן הכפתור נדלקת או נכבית נורה-בקרה - למיקילים לעיל.
1. ירפה ממנה.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ב, הע' קנ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות כ"א, אות ס"ד) – "... וטעה והחזיק בידו את השעון ונלחץ המתג וע"כ נדלקה הנורה שבשעון, ובעודו מחזיק במתג נזכר ששבת היום, חיוב לסלק מיד את ידו מהמתג, וא"צ לחשוש לכיבוי הנורה, וטעם הדבר ...".
2) חוט שני (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ב, הע' קנ"ו).
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"ו]) – "אבל אם בשעת הסרת האצבע מן הכפתור נדלקת או נכבית נורת-בקרה (העשויה כדי לוודא שהפעמון פועל), אסור להרפות".
3. מראי מקומות.
1) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סוף סעי' פ"ה) – "אמנם כל האמור הוא בשנורת-בקרה הוא נורת להט, אבל אם היא נורה לֶד לכל הדיעות ירפה מיד את אצבעו".

5. מראי מקומות – הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ו ד"ה והגר"ש, ד"ה ועוד), מעשה וגרמא בהלכה (ח"ד פרק ו').
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות ב') – "נסתפקתי בדלתות המסודרות בזוג המקשקש ע"י לחיצה על כפתור החשמל מבחוץ כדי להפעיל שהפעמון שבפנים יתחיל לקשקש ואם שגג והתחיל בשבת ללחוץ והפעמון כבר התחיל לקשקש אם נאמר שסילוק היד חשיב כבוי א"כ יהא אסור לסלק ידו עד מוצש"ק שלא יבוא למלאכת כבוי (השאלה בפעמון שבלחיצה על הכפתור נדלקת נורה וכשמפסיקים נכבית) או יתכן לומר שרק הלחיצה על הכפתור היא מעשה ההדלקה אבל לענין כבוי יש לדון דמה שמרפה ידו מללחוץ אין זה כבוי אלא שהוא מונע עצמו מהמשך מעשה ההדלקה ומניעת מעשה הדלקה לא חשיב כבוי כי הוא רק בגדר שב ואל תעשה שהוא לא ממשיך את מעשה ההבערה. [וזה דומה קצת למחזיק את האש ומבעיר בו קוצים ומניח את האש האם נאמר שבזה שהוא מניח את האש ואינו ממשיך בהבערת הקוצים הוא נחשב כמכבה]. וצ"ע בזה".
1) עי' המשא ומתן בין הגרא"י זלזניק זצ"ל עם הגר"י כהן זצ"ל (בעל הררי בשדה על הר צבי) בדברי ההר צבי - בישורון (חכ"ו עמ' ת"ח - עמ' תט"ז).
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ') – "בדבר נעילת דלת שע"י זה נגרם אח"כ (ע"י שעון) מעגל חשמלי המפעיל מערכת אזעקה, נלענ"ד שבנוגע להבערה אין לחוש כלל, אולם בנוגע לגרם בונה לענ"ד אין זה חשיב בונה כמבואר במנחת שלמה סי' י"א, אך אף לדעת רבנו החזו"א דסובר שכן שייך בזה בונה, נלענ"ד הואיל והוא עצמו כתב כן רק לענין הדלקה ומפני הטעם שנתן שבאמת היה רצוי שיהיה דולק תמיד והכיבוי הוא בעיקר משום טעמי חסכון ולכן זה נקרא בונה וסותר, משא"כ בנד"ד הרי ברור שאין רוצים כלל שישאר כך תמיד, ולכן אף שיש האומרים בשמו שהיה חושש גם בזה לבונה, מ"מ לענין 'גרם' שאמרו בגמ' 'גרמא שרי' נלענ"ד דשפיר מותר, ובפרט שזה לצורך חשוב".
3. ארחות שבת (פרק כ"ט הע' כ"ח, הע' ל"ח) – "אדם שנשען בטעות על כפתור הפעמון שבכניסה לדירה או על לחצן בחדר המדרגות ויודע שכאשר ינוע ממקומו יפסק הצלצול לכאורה יש בזה חשש של ניתוק מעגל חשמלי בידים כיון שבהליכתו ממקומו חוזר הקפיץ למקומו והמעגל החשמלי מתנתק. אמנם בספר מאור השבת ח"ד סי' י"ד הערה קנ"ו הביא בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דאדרבא מחוייב הוא להרפות את לחיצתו, כיון שעמידתו במקומו מחדשת את זרימת החשמל וא"כ אדרבא עצם עמידתו היא מעשה בכל רגע ורגע וכאשר הוא הולך הוא מפסיק ללחוץ וממילא מתנתק המעגל החשמלי ואין זה נידון כמנתק את המעגל החשמלי בידים, ועיי"ש שהביא כן גם בשם הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]".

7] פתיחת מקרר בשבת: מצד שגורם שהמנוע לפועל.
1. מקרים חדשים: בשנים האחרונות נתחדשו סוגי מקררים שיש בהם חששות נוספים ולכן מצויים מקררים שאסור לפותחם בכל אופן עד שתהא בהם התקנה מיוחדת לשבת. 1) ישנם מקפיאים שמותקנת בהם מערכת המשמיעה קול צפצוף (alarm) אם דלת נשארה פתוחה למשך כמה דקות. במערכות מעין אלו פעמים שמיד בזמן פתיחת הדלת נסגר מעגל חשמלי המפעיל קוצב זמן הגורם לכך שאחר כמה דקות יופעל הצפצוף ותדלק הנורה. 2) בהרבה מקררים, המאוורר מפסיק מיד כשפותח הדלת [שלא לגרום שהאויר קר יוצא מהמקרר]. 3) יש דגם של מקרר אשר בו נרשמת כל פתיחה של הדלת בכרטיס אלקטרוני, ואם נפתחה הדלת כמה פעמים ברציפות מופעלת מערכת הפשרה, ולכאורה במקרר זה כל פתיחה של הדלת אסורה אם לא יותקן פיקוד שבת שיבטל בשבת את הרישומים האלו. 4) יש מקררים שהרישום האלקטרוני הזה נגרם ע"י מתג חשמל המותקן על משקוף המקרר ואפשר לנטרלו ע"י הצמדת מגנט אל אותו מתג [במקרים אלו גם הטיימר הגורם לצפצוף אחר כמה דקות שהדלת נשארת פתוחה מופעל ע"י מתג זה]. ועוד כמה שאלות.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (ריש פרק כ"ו).
1) פסקי תשובות (סי' רע"ז סוף אות ו') – "ולאחרונה מצוי סוגי מקררים אשר עם פתיחת הדלת נעשה בהם באופן מיידי (שלא ע"י גרמא) פעולות שונות של ניתוק או חיבור גופים חשמליים שונים, לכן יש לברר היטב אצל מומחה ירא שמים דרך הפעלתו, לינצל מחילול שבת, והמובחר להשתמש עם מקרר אשר מותקן בו כפתור 'מצב שבת' אשר מנטרל את הטרמוסטט (וכל הגופים החשמליים הנ"ל), וכשאין אפשרות זו נוהגים המדקדקים לחבר 'שעון שבת' לתקע המקרר, ולכוונו שבשעות אלו אשר פותחים המקרר יהיה זרם החשמל מנותק".

2. מיקל: אפילו בשעה שהמנוע נח.
1. משפטי עוזיאל (כרח ג' או"ח סי' ל"ז) – "בפתיחת דלת המקרר שגורמת להבערה, הואיל ואין דרך הבערה בכך שהרי פתיחת הדלת אינה מכניסה בו רוח להלהיב את נר הכח החשמלי שבו, אלא מתוך הכנסת חום, הוא שבוער, והואיל ואינו מתכוין להדליק אלא אדרבה לא ניחא ליה בהדלקתו כדי שלא לבזבז כח החשמל שעולה לו בכסף, והואיל ואינו נוגע בגוף דבר הנדלק, מכל טעמים אלו הרי זה דומה לטלית שאחז בה האור שהתירו להתכסות בה אם אינו מתכוין לכבות לכל הדעות, הלכך מותר לפותחו בשבת".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י', מאורי אש השלם עמ' תר"א, עמ' תרכ"ט, ועלהו לא יבול ח"ב עמ' רט"ו) – "פשוט וברור שבשעה שהמנוע עובד אין לחוש כלל לפתיחת הדלת ... פשוט וברור שגם בשעה שהמנוע נח אין שום חשש של איסור תורה בפתיחת הדלת ... פשוט הוא בלי שום פקפוק שלאחר שהוציא את המנורה הנדלקת מחמת הפתיחה אין נכון כלל להמנע מלהתענג בשבת ומותר שפיר לפתוח בשבת את דלת המקרר בכל עת ובכל שעה שירצה בין בזמן שהמנוע עובד ובין בזמן שהוא נח".
1) ואין לחלק (בזמן הזה) בין אם רק גורם המנוע, או גם גורם החימום וכדו' [שהוא איסור דאורייתא לכו"ע] – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב י"ב* [עמ' תקי"ב], ח"ד עמ' ת"ט ד"ה ושאלתי, מאורי אש השלם עמ' תרל"ג הע' כ"ג [ע"ש], עמ' תתקפ"ה, הע' ק', "הסכים עם ההנחה שבמקרר ספיגה שקשה לעמוד על מצבו משום שאין בו מנוע, אכן שייך ההיתר של ספק פסיק רישא, על אף שמדובר במלאכה דאורייתא").
2) ביאור הדבר: שאם גורם המלאכה לאחר זמן, הוא רק גרמא. וגרמא עם אינו מתכוון, יש להתיר. אבל אם גורם שיהיה מלאכה מיד, יש לחשוש שהוא מלאכה ממש. אבל כיון שהוא ספק אם יגרום המלאכה מיד, אצל איסור דרבנן, ספק לקולא. אבל באיסור דאורייתא, יש להחמיר. אמנם בזמן הזה, שהמקרר "אינו משמיע רעש בשעה שהוא פועל, וקשה לעמוד על כך, וממילא הדין נותר שמותר לפתוח אותו תמיד, מבלי לטרוח ולבדוק את מצבו, כדין ספק פסיק רישא שהמ"ב בביאור הלכה (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ולכן) מתיר אפילו באיסור דאורייתא". 
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"ג ריש עמ' תקט"ז) – "במקרר שאין שם אש ואין כאן שאלה של הבערה ויש רק שאלה של איסור דרבנן והוי מתעסק ואינו מתכוון ולהכי מותר".
1) גם בתנור [איסור דאורייתא] יש להתיר, עי' לקמן.
4. ציץ אליעזר (ח"ח סי' י"ב אות ד', חי"ב סי' צ"ב) – "דעתי מסכמת לדעתו של ידידי הגרש"ז (שליט"א) [זצ"ל] דמותר לפתוח את דלת המקרר בשבת, כשהמנורה שבפנים לא בפעולה, בכל עת ובכל שעה שירצה".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ח) – "שהמנהג להקל בזה".

3. מחמיר שלא לפתוח מקרר בשעה שהוא שובת.
1. עי' הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות א') – "כפי ששמעתי, כשנפסק הזרם החשמלי אינו שוהה הרבה וההפסק הוא בערך רבע שעה, ומבלי לפתוח את דלת המקרר גם כן מתחיל בפעולתו, וא"כ כדאי לדקדק לפותחו בזמן שהחשמל עובד, דבזה השאלה היא רק בזה שהוא גורם להאריך בזמן עבודתו ע"י הפתיחה, וע"ז י"ל דהרי בזמן עבודתו הוא דלוק ועומד, אלא שמבלי הפתיחה היה מתגבר הקור והיה מפסיק מעבודתו, והוא גורם בפתיחה זו לעכב את פעולת המנוע הבא להפסיק את הזרם החשמלי ובזה אין סרך מלאכה, ולכן בכה"ג מותר הלכה למעשה".
2. שו"ת משנת ר' אהרן (ח"א סי' ד') – "שצידדי לאסור לסגור הפריז'ידר (מקרר חשמלי) בש"ק מפני שע"י הסגירה מתהוה כיבוי מעט ... לא אמרתי לכת"ר אז אסור בהחלט, אלא אמרתי שצ"ע בזה ויש לחוש לכאורה, וצריך לברר יותר מציאות הדברים, ועד שיבורר איני אומר לא איסור ולא היתר. בדבר פתיחת הפריז'ידר נראה לאסור מב' טעמים ... סיומא דהאי פסקא דאסור לפתוח הפריז'דער בשבת".
3. חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ו, סי' ע"ז, ח"ג סי' קע"ט) – "דבשעה שהמאטאר עובד יש להתיר לפתוח המקרר אף בשבת".
4. מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז, ח"ג סי' כ"ד אות י"ד, סי' קל"ז, ח"ד סוף סי' ס"ד) – "דאין לפתוח המקרר רק בשעת עבודה".
5. אז נדברו (ח"ב סי' ל"ו אות ב') – "אין להקל פתיחת הפריז'ידר ע"י קטן בזמן שאינו פועל, אפילו אם זה גם לצורך הקטן ונחליט שיש בזה רק איסורא ררבנן, מ"מ הכא שאני שהרי אפשר לו לחכות עוד קצת זמן עד שיהי' פועל".
6. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ד', סי' ה', סי' ו', סי' ח') – "דרך היותר טוב לסדר הכל ע"י שעון מער"ש ואז יכול לפתחו בכל עת ובכל שעה. ואם אין לו שעון אז ישתמש בו כשהמאטאר פועל ועובר מלאכתו. ולעת צורך גדול לתינוק בוכה או לחולה יש להקל לפתוח המקרר בידו השמאלית גם כשהמאטאר שובת, וע"י קטן יותר טוב".
7. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ס"ו, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' נ"ו ד"ה ומהגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות מ"ו) – "נקטו לאיסור במקרר כיון שעושה פעולה בגוף הדבר שפותח דלתו של גוף המקרר".
עי' הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שי"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות מ"ו) – "שבמקרר ההיתר לפתחו כשהמנוע לא פועל דווקא אם ע"י פתיחתו לא יתחיל המנוע לפעול מיד אלא לאחר זמן דאם מתחיל מיד לפועל הוי אסור בוודאי לפתוח המקרר".
8. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ח', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ו) – "מותר להחזיר תבשיל (עפ"י תנאי חזרה לתנור) חשמלי, ובתנאי שאין חשש שע"י פתיחת הדלת מפעיל את גוף החימום, [כגון שהטרמוסטט מנותק] או בשעה שהתנור דולק וכמו שמורים במקרר".
9. תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"א) – "מותר לפותחו בשבת בשעה שהמנוע שלו פועל, אבל בשעה שאין המנוע פועל אסור לפותחו, משום שגורם להקדמת פעולת המנוע ע"י מנימת אויר חם מבחוץ, וביותר שיכול להיות שברגע הפתיחה גורם להמעלת המנוע".

4. טוב להחמיר, שפותח רק בזמן במנוע פועל.
1. הגרי"א הענקין זצ"ל (עדות לישראל דף קי"ט ע"א, דברי חכמים או"ח אות שי"ט) – "שאם המנוע פועל לכו"ע מותר. ואם אינו פועל טוב לכתחילה להחמיר ולא לפתוח המקרר".
עי' הגרי"א הענקין זצ"ל (עדות לישראל אות כ', עמ' קכ"ב ד"ה להדליק) – "המקרר העלעקטרי (פרידזידער) ראוי להזהר מלפותחו בשעה שהוא שובת אבל בשעת גלגוליו אין לחוש. ומעיקר הדין נראה דאין לחוש בכל גוני כי אינו מתכוין, ואין שייך פ"ר בדבר שאין פעולתו ניכרת בשעת מעשה אלא בדבר שדרך מלאכתו בכך".
2. אור לציון (ח"ב פרק מ"א סעי' ב') – "שאלה. האם מותר לפתוח את דלת המקרר בשבת, בזמן שאין המנוע פועל. תשובה. מעיקר הדין מותר לפתוח את דלת המקרר בשבת גם בזמן שהמנוע אינו פועל, וטוב להחמיר שלא לפתוח את הדלת כשאין המנוע פועל, אלא אם כן יש שם אוכל לילדים קטנים שצריכים לאכול כעת. ובזמן שהמנוע פועל, וכן זמן קצר לאחר שהפסיק לפעול, מותר לפתוח לכתחילה את דלת המקרר".
3. יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ"א, ח"ד או"ח סי' כ"ו אות ה' ד"ה ובעיקר, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ו) – "כלל העולה שמותר לפתוח דלת המקרר החשמלי בשבת ואעפ"כ ראוי ונכון שלא לפתחו אלא בשעה שהוא פועל, וביחוד כשעבר זמן רב כרבע שעה או שליש שעה מזמן שהפסיק את פעולתו, שאז קרוב לודאי שיתחיל לפעול מיד עם פתיחתו, והוא פסיק רישיה בלי גרמא".
4. עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"א סעי' י"ט, עמ' רל"ד סעי' ט"ו) – "מעיקר הדין מותר לפתוח את דלת המקרר החשמלי [פריז'ידר] בשבת, בין כשהמנוע פועל בין כשהפסיק את פעולתו. והמחמיר שלא לפתוח את דלת הפריז'ידר בשבת אלא בשעה שהמנוע פועל, תע"ב. ובייחוד כשעבר זמן רב, כרבע שעה מזמן שהפסיק את פעולתו, [שאז קרוב לודאי שיפעל מיד עם פתיחתו]".

5. דעת חזו"א.
1. חוט שני (ח"א עמ' קצ"ט אות ב', דעת חזו"א פרק ה' אות ו', ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ג) – "בשעה שאין המנוע פועל בשעת פתיחת המקרר יש בזה חשש איסור דאורייתא אם ע"י פתיחתו יתחיל המנוע לפעול מיד, מפני שהוא כח ראשון [ולא גרמא], ואם המנוע לא מתחיל לפעול מיד אין בזה איסור מה"ת אך אסור מדרבנן ... משום גזירה אטו פתיחת המקרר כשאינו פועל ... בכלל 'משמרת למשמרתי', וה"ה לכל מקום שהגזירה מוכחת".
2. ארחות שבת (פרק כ"ו סוף הע' ז') – "וכתב לנו הגר"ח קניבסקי שליט"א שפעם אחת אירע ששכחו והשאירו את המקרר מחובר לזרם החשמל והתיר החזו"א לפתוח את המקרר בשעה שהוא פועל, וכמדומה שהתיר זאת גם לגדולים עכ"ד".
3. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא סוף עמ' תק"ז) – "ואף להחזו"א זצ"ל, שאף הוא מתיר לפתוח המקרר כשהמנוע פועל ורק בסוף ימיו החמיר על עצמו ולא כהוראה לרבים".
4. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא סוף עמ' תק"ח הע' צ"ג) – "ואמר לי הגרח"ק שמרן הקה"י זצ"ל ויבלחט"א הוא עצמו מקילים בזה כיון שהחזו"א רק החמיר לעצמו ולא כהוראה לרבים, ולמעשה מותר לפתוח את המקרר כשהמונע פועל".

6. דעת האג"מ.
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח, ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ח) – "ובעצם פתיחת המקרר אם מותר יש בזה דברים הרבה וכבר הכריע הגרי"א הענקין (שליט"א) [זצ"ל] שיפתחו בשעה שהמאטאר הולך ועובד וכן טוב לנהוג ואין להאריך בזה בכתב יותר".
2. אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' קכ"ח) – "ובדבר פתיחת הפרעזעדירער איני רוצה להשיב כי יש טעמים לכאן ולכאן ועיין בס' היובל של עז"ת להגרי"א הענקין (שליט"א) [זצ"ל] ... ואם אפשר להשיג מאשינקע שעושה שלא יהיה שום חשש בפתיחת הפרעזעדירער טוב לתקנה בהפרעזעדירער".
3. אג"מ (שבת במטבח סוף הספר הע' ו', שבת בית פרק ל"ד הע' כ"ד, עי' הע' כ"ו, ל"ט מלאכות מלאכת מחשבת הע' ל"ו) – "שמותר לפתוח דלת המקרר אפילו בשעה שהמנוע אינו פועל הם ... וכן שמעתי מפי הגר"מ פיינשטיין זצ"ל הגם שבתשובותיו כתב להחמיר בזה".
4. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות שי"ט) – "ושמעתי ממשפחת הגרמ"פ שחשב להחמיר ולאסור פתיחת המקרר כשלא פועל וראה שהוי דבר קשה להקפיד בזה, וע"כ התיר".
5. אג"מ (ח"ח סוף עמ' 11) – "רבנו כיבד מאד את דודו הגר"י. לימים נעשה הגר"י זצ"ל רב בטרנטון ניו ג'רסי. הוא פסק, וכן פסק הגרי"א הענקין זצ"ל, ראה אגרות או"ח ח"ב סימן ס"ח, שאסור לפתוח את דלת המקרר בשבת מחשש שמא על ידי כך יופעל מנוע המקרר. אף שרבנו חלק על פסק זה, מכל מקום משום כבודו של הגר"י חיבר את המקרר שבביתו לשעון שמפעם לפעם ניתק את המקרר מן החשמל, ובשעה שהמקרר היה מחובר לחשמל פעל המנוע שלו תמיד. כך שבין בשעה שהמקרר מנותק מן החשמל ובין בשעה שהוא מחובר מותר לפתוח את דלת המקרר כי פתיחה זו אינה מפעילה אותו".
6. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ט) – "ודיברתי עם רבינו באריכות בענין אלקטריק בשבת, לגבי מקררים וכדומה, וכך הלך המשא ומתן בינינו, אני אמרתי לרבינו ששמעתי ממדען אחד שבכל פתיחה של המקרר נכנס אויר חם שגורם למכונה של המקרר לעבוד קצת יותר עד שיסור החום, והוספתי שאמנם איני בטוח שזה אמת, מ"מ שאלתי היא להצד שזה אמת, האם במה שמאריך עבודת המכונה נחשב כאיסור בשבת או לא. דאף דידועה לי סברת רבינו שפתיחת מקרר בשבת מותרת, מחמת שבעת שבא לפתוח יש ספק אולי תתחיל המכונה לפעול קצת לפני פתיחתו, והוי כמו שמקרב או מרחיק עץ מאש שאינו כלום, אבל עכשיו ששמעתי שאין זה רק קירוב אלא שפתיחת הדלת גם מאריכה את פעולת המכונה ובזה ל"ש לומר דהוה ספק, שזה ודאי הוא. ובתחילה אמר שאם הדבר מוכרח שמחמת פתיחתו יתחיל המקרר להידלק קודם הזמן שהיה אמור להידלק, אז באמת אסור לפותחו בשבת, ורק שלמעשה אין זה ברור דיכול להיות שלא ישפיע המעשה של הכנסת האויר עד שידלק בעצמו, וגם יכול להיות שלא יכניס מספיק אויר להשפיע בכלל, ורק שבהוספת אוירו ואויר של מישהו אחר ישפיע, ואז אפילו אם ידוע לו שבודאי אחרים יפתחו המקרר יהיה מותר, דלא מחברים מעשיו למעשי חבירו. ודומה לענין של משאבה והוצאת כוס מים שהתיר פעם רבינו. אבל אחר כך הסתפק רבינו בזה ואמר שיותר נראה שאפילו אם זה מוכרח שהמעשה שלו יקדים את ההבערה גם כן אינו כלום, שקשה להחשיב הכנסת אויר חם כמעשי האדם, כחיציו, דאם פעולת הפתיחה היתה פועלת שידלק מיד זה היה נחשב מעשי האדם, אבל אם רק במשך זמן ישפיע כוח האויר שיהיה נדלק, קשה להחשיבו מעשה האדם, ובאמת אלו שאסרו במקרר הם אוסרים מצד שהם מחשיבים את זה למעשה האדם, אבל יותר נראה שאינו נחשב מעשה האדם, דזה כדבר טבעי שדברים מפסידים חומם במשך הזמן, ומאחר שהחום שהוא הוסיף בעצמו אינו עושה שום דבר בפני עצמו רק בהצטרפות החום שהתחמם המקרר מעצמו, אז קשה להחשיבו כמעשה. ובטרמוסטט של בית, גם כן יש היתר לעשות שיהיה נדלק יותר מאוחר, או שיכבה יותר מאוחר, וכן מותר לעשות שיהיה נדלק יותר מקודם, למשל, במקום שידלק כשזה ב-680, ידלק ב-700, דהלא אין הכרח שיגיע בכלל ל-700, דאין הכרח שאחרים יפתחו חלונות ודלתות וכדומה, ואפילו אם כן זה הרי מעשיהם ולא מעשי, ומה שמפסיד החום בעצמו אינו מעשהו. אבל להקדים הכיבוי שבמקום שיכבה ב-700 יהיה נכבה ב-680 זה אין להתיר, אם במצב שעומד עכשיו יגיע ל-680, דאין לצרף מעשי האחרים כדי לבטל מעשהו, דאין מצרפים מעשי אחרים להחמיר, או לא להתיר, דמה שיכול להיות שאחרים יפתחו חלונות ובין כך זה לא יגיע ל-680 רק עושה מעשיו מספק זה אינו מתיר מעשיו. בהזדמנות אחרת שאלתי את רבינו לענין מקרר להצד שרוצים לחוש שלא לפותחו, האם זה יהיה פתרון מה שיעשה זה בשינוי, מאחר שלכאורה ה"איסור" הוא מה שמכניס אויר חם לתוך המקרר, והשיב רבינו על זה יש לדון, דאם יש איסור, הוא מה שגורם שאחר כך יהיה מלאכה, ובמה שגורם אין שינוי, וא"כ לא ברור אם שינוי במעשה הפתיחה מעלה או מוריד".

7. מראי מקומות – ישכיל עבדי (ח"ה או"ח סי' ל"ו), יסודי ישרון (מערכת ער"ש עמ' רע"ט), הלל אומר (או"ח סי' ק"ס), קובץ בית אהרן וישראל (גליון פ"ז עמ' ק"ב), פסקי תשובות (סי' ש"כ הע' כ'), אנצוקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרס"ד), מלאכת מחשבת (עמ' צ"ה, עמ' קע"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קפ"ה), שלמי יהודה (פרק ב' הע' ס"ז).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"ז על מ"ב ס"ק א') – "לענין פתיחת המקרר בשבת, כשכתוצאה מכך, כמה דקות אח"כ תתחיל המנוע לפעול, אם זה לצורך מצוה, כגון שאם לא יאכל, יתקשה בלימודו, או שיש מניעת עונג שבת, מותר להביא לגרם זה".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
When we bought a new fridge the frum salesmen said that even with the Shabbos mode we still need to tape down the door flaps. He said that there's a computer chip that records every move, time and all variables for best performance. 1. According to what Rebbe recently wrote, there should be no issue if no changes are actually taking effect. So do I not have to tape down the buttons? 2. What if it's really hard to tape down the freezer button...very narrow corridor...and the cold didn't let the tape stick to freezer.
R' Y. Berkovits wrote: Depends on which Shabbos mode. The Mechon Tzomet only disables the light, however the chip is still affecting the compressor. The Halpern Shabbos mode also places the compressor on a timer - and whatever the chip is picking up is irrelevant as it’s not affecting anything.

8] טרמוסטאט (thermostat).
1. מיתקן חשמלי למים קרים ע"י טרמוסטאט (cold water machine).
1. כמו מקרר, [וממילא י"א שמותר].
1) שלחן הלוי (פרק ז' אות ג') – "להוציא כמות קטנה ... יתכן שבמכונה לקירור מים יש מקום להקל יותר ממקרר ... להוציא כמות גדולה של מים ... אין לעשות כן בשבת, אם מחמירים בפתיחת מקרר כאשר המנוע אינו פועל".
2) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ג) – "אם אין במיתקן מערכות אלקטרוניות והוצאת המים נעשית באופן מיכני דין המיתקן הזה כדין מקרר חשמלי".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"ג סעי' כ') – "מותר להשתמש בשבת במיתקן חשמלי למים קרים, אף בשעה שהמנוע פסק, והמחמיר להשתמש בו רק בשעה שהמנוע פועל תע"ב".
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ז סי' קכ"ג אות ג').
1) תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"ב) – "מתקן חשמלי לקרור מים אין להשתמש בו אלא בשעה שהמנוע פועל, ויש אוסרין גם בשעה שהמנוע פועל, כיון דניחא ליה שיכנסו מים חמים להתקרר ומפעיל עי"ז את המנוע, וראוי להשתמש בשעון שבת המפסיק את זרם החשמל שבמתקן הזה בפרקי זמן קבועים, וישתמש בו בשעה שזרם החשמל מנותק".
2) ויש לחלק בין זה למקרר, שכאן נכנס המים שניחא ליה.

2. מיחם חשמלי ע"י טרמוסטאט (hot water machine).
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ט אות ד', "מותר שהרי אינו מכוין השעה לפתוח המים בשעה שיופעל על ידי הטרמוסטאט, ואינו אלא ספק אם בפעולה זה תידלק או לא, וזה גם כן רק גרמא ולא הוי פסיק רישא ולכן נראה דמותר"), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' כ"ד).
2. מיתקן חשמלי למים חמים, מחמיר – שלחן הלוי (פרק ז' אות ג'), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ג, "מיתקן למים חמים אסור להשתמש בו בשבת משום שבזמן פתיחת הברז והוצאת המים נכנסים מים צוננים למיתקן ומתבשלים בתוכו").
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ועליהו לא יבול ח"א אות רל"ד).

3. פתיחת דלת בית שמופעלים בו תנור חימום ע"י טרמוסטאט (heater).
1. מיקל.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ד) – "ואף אם יש האפשרות לעשות תנור ומאור, שיעבדו בלא הפסק, מ"מ לא מיבעי', אם עי"ז יתרבו החום או הקרירות בבית יותר מן המדה, דבודאי י"ל דהוי בכלל אי אפשר בענין אחר, דגם כן הוי במקום צער, אלא אף משום הפסד ממון, הלא מצינו לענין חד מדיני גרמא, שהקילו במקום פסידא, כדאיתא ברמ"א (או"ח סי' של"ד סעי' כ"ב), ועי' שם בספרי (אות ו'), אך גם בלא זה, הבאתי לעיל מדברי האבני נזר, מש"כ דשבות במקום צערא בשבת הוי הותרה, ומותר אף באפשר בהיתרא, ומכ"ש בהצטרפות כל מה דלעיל. אבל מ"מ לבעל נפש, אולי יש להשכיל לעשות, כמו שראיתי מביאים מהחזון איש ז"ל, שנתן עצה לענין מקרר, שישימו איזה חציצה קלה בין הדלת להמקרר, שיצא ויכנס האויר לאט לאט, ולא יהא נפסק פעולת המכונה כל היום, וא"כ כמו כן, אולי יכולים להניח פתוח איזה חלון קטן, בהחדר שישנם שם התנור או המאורר, שיצא ויכנס שם האויר קצת, ולא יהי' נפסק פעולתם כל היום, ועכ"פ לא יהי' פסיק רישא".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ט אות ד', ח"ד עמ' ת"ח, שלחן שלמה סי' רע"ז ס"ק א'.ב', הע' ג', מאורי אש השלם עמ' תרכ"ח, עמ' תרל"ג) – "גם אם גורם בכך הבערה, שהרי בגמרא אמרו גרמא שרי, וא"כ מסתבר כשאין כוונתו לכך דשפיר שרי אפילו שזה פסיק רישא, דאל"כ יהא אסור להכניס חמין בחדר שיש מקרר וכדומה".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תקט"ז אות ב') – "אין לדמות לתנור אשר יש בו אש ואיכא שאלה של הבערה וכן חימום מתכת ... גם בתנור יש להתיר, כיון דכל דעתו לפתוח הדלת והוה בגדר מתעסק לגבי התנור, וגם אינו פסיק רישא שהתנור יתחיל לפעול וגם אם אחר כך יפעול הוה גרמא וגם הוה פסיק רישא דלא ניחא ליה שיכנס אויר קר, וגם לא איכפת ליה אם התנור לא יפעל תיכף דהבית עוד לא יתקרר אפילו אם התנור לא יפעל מיד".
4) שערים המצויינים בהלכה (סי' פ ס"ק ג', קונ"א שם).
5) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' נ"ו ד"ה ומהגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות מ"א) – "הוא פעולה שלא כדרך הבערה ואין בזה איסור תורה".
6) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ה]) – "מותר לפתוח או לסגור בשבת ובחג את דלתות הדירה והבית, או את החלונות, ואין לחוש לכך שעל-ידי זה הוא ממהר את הדלקתו של מיתקן ההסקה המופעל באמצעות טרמוסטאט או את כיבויו".
7) תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"ד) – "חדר שיש בו מזגן חשמלי או הסקה חשמלית הפועלים ע"י טרמוסטט, יש אוסרין לפתוח את הדלת או החלון בחדר בשעה שאין הטרמוסטט פועל, כיון שע"י פתיחת הדלת חודר אויר מבחוץ הגורם להפעלת הטרמוסטט, ויש מקילין, וכן נהגו".
8) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ד) – "מותר לפתוח דלת בית שיש בו תנור חימום [או רדיאטור חשמלי] שיש בו טרמוסטאט, אף בשעה שגופי החימום אינם דולקים".
9) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ל"ה).
10) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ז אות ו') - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – שבת וחשמל (אנגלית, פרק י"א).
1) חוט שני (ח"א עמ' ר"ג אות ג') – "מזגן או תנור חימום שפועלים בחדר וכדו', בדרך כלל אין שייך החשש שע"י פתיחת הדלת יופעלו מיד החשמל שבהם בכח ראשון, מפני שאם יש בבית איזה פתחים פתוחים אין זה פסיק רישא שיפעלו מיד בפתיחתו. אמנם אם הוא במצב שאפשר שיופפעלו מיד בפתיחת הדלת או החלון אסור וכנ"ל במקרר ... מ"מ בדרך כלל אין בזה חשש".
 
4. פתיחת דלת בית שמופעלים בו מזגן ע"י טרמוסטאט (air conditioner).
1. מיקל.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' רע"ז סוף הע' ג') – "מותר גם לפתוח או לסגור חלון בבית שפועל מזגן, ואף שהדבר גורם להקדמת או לאיחור פעולת המזגן, כיון דהוי גרמא ואינו מכוין, שרי".
3) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ה) – "חדר שיש בו מזגן חשמלי או הסקה חשמלית הפועלים על-ידי טרמוסטאט קבוע, יש אומרים שמותר לפתוח את הדלת של החדר אף על פי שעל-ידי פתיחת הדלת חודר אויר מבחוץ הגורם להפעלת הטרמוסטאט, שדינו כדין המקרר חשמלי הנזכר לעיל".
4) תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
5) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ד, סעי' מ') – "מותר לפתוח דלת בית שמופעל בו מזגן בין בשעה שמנוע המזגן פועל ובין בשעה שהוא שובת מפעולה, אף שכניסת האויר החם גורמת לזירוז הפעלת המנוע".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ז אות ו') – "וכיון שגם לא ניחא ליה כלל ואינו מתכוין לכך, כתבו פוסקי זמננו שאין מקום להחמיר ולהימנע מלפתוח דלת הבית, הגם שיש שם תנורי חימום חשמליים (הסקה) או מזגן הפועלים ע"י טרמוסטט, אשר כניסת אויר קר או חם לחדר גורם לזירוז הפעלת המנוע".
2. הזזת תריסי המזגן, מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' ר"ג אות ה') – "מותר להזיז את הפתחים שבמזגן או בתנור וכדו' על מנת לכוון את האויר היוצא מהן לכיוון מסוים, דהוי כפותח וסוגר חלון דאף דהוי כמוסיף על הבנין או סותר מ"מ כיון שהם עומדים לכך לפתוח ולסגור אין בזה משום בונה וסותר, כל דבר שעומד לכך אין בו משום בונה וסותר ומותר".
2) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' מ"א) – "מותר להזיז את תריסי המזגן כדי לשנות את כיוון יציאת האויר".
3. פתיחה וסגירה של תריסי המזגן – ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' מ"ב).
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' ר"ג אות ג', לשונו מובא לעיל), שבת וחשמל (אנגלית, פרק י').

5. מזגני אינוורטר (invertor).
1. מיקל, אין לחלק בין מזגן אינוורטר ומזגן עם טרומוסטאט רגיל.
1) הגר"י רובין שליט"א (פר' כי תצא תשע"א) – "אם המציאות היא שפתיחת הדלת או החלון או כניסת האדם אינם משפיעות באופן מיידי, אזי אף אם ננקוט שהגברת זרמים אסורה מ"מ הדבר דינו כדין מזגן עם טרומוסטאט, דהוי פ"ר בגרמא ומותר. ואם כן לדינא הדבר תלוי במציאות ויש לברר בכל חברה את סדר פעולת המזגן, ולפי מה ששמעתי הרי שבמזגנים המצויים המכונים אינוורטר אין השעה ישירה להגברת הפעולה ואם כן הרי מי שמשתמש במזגן עד היום יכול להשתמש גם במזגנים אלו".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ו הע' קע"ח).
1) מש"כ 'משמרת השבת' שיש (חשש) איסור להשתמש במזגני אינוורטר כיון "במקרים מסוים נצפו שינויים בפעילות המזגן תוך 20-30 שניות ... יש סיכוי ממשי שפעולת האדם תשפיע ב'פסיק רישא' על שינוי עצמת המנוע עצמו ...". צ"ב הרבה. מה החילוק אם הגורם יהיה אחר דקה או עשרים שניות, עדיין הוא רק גרמא. וכ"ת, אולי יהיה לגרום מיד, ספק פס"ר מותר. שו"ר, שהם לשיטתיה, שיש מכתבים מהגדולים "וצריך להזהר מלסמוך על המצאות של היתרים המבוססים על ספק פסיק רישיה או גרמא וכדומה בדימויים מפוקפקים עד מאוד". יש לדון הרבה, למה. 1) על הענין של ספק פס"ר: אם חשמל דרבנן, לכו"ע ספק להקל, כדאי' בבה"ל (סי' שט"ז סעי' ג'). ואפי' אם חשמל דאורייתא (וכאן הוא רק פעולה שמגבירה את זרם החשמל, יש לדון), מסקנת הבה"ל (שם) ע"פ הראשונים שעדיין יש להקל בספק בפס"ר. וכן דעת רוב הפוסקים. [ולכאורה החוט שני לשיטתיה, שמחמיר בספק בפס"ר. וכן כמה שהולך בדרך החזו"א]. 2) על הענין של גרמא: אין איסור מן התורה, כדאי' בשבת (דף קכ:). ור' יואל מחדש שיש איסור דרבנן, [הגם שלא מצינו חבר לר' יואל בזה, ט"ז הו"ד בשעה"צ (סי' תקי"ד)]. אבל במקום הפסד לכו"ע יש להקל, כדאי' ברמ"א (סי' של"ד סעי' כ"ב). וא"כ לקנות התקן של 'משמרת שבת' שמעתי שהוא יקר. וכן שמעתי מכמה בעלי נאמנים, שהוא גורם נזק למזגן [הגם, שהם כותבים "שלא יהיה נזק למזגן"]. וכן שמעתי, כיון שאין טרומסטאט, ממילא או הוא קר מאוד בהחדר או לא עובד מספיק, שמפריע הרבה העונג שבת. וכמו המנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ד) הקיל על כל דבר שעובד ע"פ טרמוסטאט מטעמים הנ"ל, ה"ה כן. [ועוד העצות שלהם, להשאיר את החלון פתוח כל הזמן ואת הדלת פתוחה כל הזמן וכדו', גורם לשלם הרבה על החשמל]. ותורה חסה על ממונו של ישראל. ועוד, שכיון שהוא אינו מתכוין, הגם שהוא פס"ר, הרבה פוסקים סוברים פס"ר עם גרמא יש להקל [וכמו כל מקררים ישנות]. ולכאורה כדאי' לסמוך על המ"ב, והדרך של הגרשז"א זצ"ל שכ' (אפי' באיסורי דאורייתא), "פשוט הוא בלי שום פקפוק ... אין נכון כלל להמנע מלהתענג בשבת". וצ"ע.

6. פתיחת דלת תנור אפיה ע"י טרמוסטאט (oven door).
1. תלוי במחלוקת של מקרר.
1) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ט"ז) – "תנור אפייה שמותקן בו טרמוסטאט יש מקום לדון אם מותר לפתוח את הדלת שלו, הואיל ופתיחת הדלת גורמת לכניסת אויר קר ובשעה שגופי החימום אינם פועלים גורמת כניסת האויר לזירוז חידוש פעולת גופי החימום. ונמצא שתנור אפייה דומה בזה למקרר חשמלי, אך חמור הוא ממנו בזה שנוספת בו גרימת מלאכת הבערה דאורייתא. ולדעת החזו"א שהורה לאסור לכתחילה פתיחת מקרר חשמלי אף בשעה שהוא פועל, הוא הדין שאין להשתמש לכתחילה כלל בתנור אפיה שמותקן בו טרמוסטאט אלא אם כן יתקין בו שעון שבת שיכבה את התנור בשעות מסויימת וכדלעיל סעיף ג'. ולדעת המתירים לפתוח מקרר חשמלי בשעה שהמנוע פועל הוא הדין דמותר לפתוח תנור חשמלי בשעה שגופי החימום דולקים. והמתירים לפתוח מקרר חשמלי אף בשעה שהמנוע אינו פועל התירו לפתוח גם את דלת תנור האפייה".
2. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ח) – "תנורים שיש בהם טערמוסטאט האם מותר לפתוח דלת התנור בשבת, כשהאש אינה דולקת, דנראה שאינו פסיק רישא כיוון שאפשר לפתוח דלת התנור והאש לא תדלק, וא"כ הוי דבר שאינו מתכוין. תשובה: כפי הנראה אין בזה פסיק רישא והוא דבר שאין מתכוין ואין לאסור".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ט) – "שהלכה להקל, אבל אם אפשר בקל להמתין קצת עד שדולקת מעצמו, למה לא לעשות".
3. רק אם התנור דולק.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות נ"ז).
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ג אות ח', חי"ט עמ' י"ט אות ט"ו) – "מותר להחזיר תבשיל (עפ"י תנאי חזרה) לתנור חשמלי, ובתנאי שאין חשש שע"י פתיחת הדלת מפעיל את גוף החימום, [כגון שהטרמוסטט מנותק] או בשעה שהתנור דולק וכמו שמורים במקרר, וכאן חמור יותר כיון שנדלק גוף חימום לוהט, ובתנאי שהוא גרוף וקטום היינו שהכפתורים מכוסים, וגם מניח על קרקעית התנור תחת הקדירה נייר כסף וכדומה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ז אות ו') – "ו'תנור אפיה' בוודאי יש ליזהר שלא לפתוח דלתו אלא בשעה שגופי החימום בפעולה".
4. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שי"ט) – "ותנור שיש לו ווסת חום (thermostat) פועל מיד עם פתיחתו אסור לפתחו בשבת".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שי"ט) – "שמותר לפתחם בשינוי".
3) תורת השבת (פרק ל"ט סעי' י"ג) – "אסור לפתוח את דלת התנור בשבת אלא בשעה שהמנוע פועל".
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' י"ז בהג"ה [דפו"ח, ל"מ]) – "אין לפותחו בשבת הדלת של התנור אם קיים חשש שהפתיחה גורמת הפעלת התנור, ואילו בשבת עצמה אסור להחזיר לתוכו כל דבר".
5) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ט"ז) – "חשש נוסף שעלול להיות בתנור אפיה הוא אם מותקן בו מאוורר המפזר את החום בתוך התנור ['טורבו'], ויש תנורים שבזמן פתיחת הדלת מפסיק המאוורר את פעולתו, מלבד זה יש תנורים שהותקנו באופן שפתיחת הדלת מפסיקה את פעולתם. אמנם אם מותקנת בתנור מערכת הנקראת 'מצב שבת' [באישור רב מוסמך הבקיא היטב בעניינים אלו] ואין היא מחוברת כלל לטרמוסטאט וגם אין פתיחת הדלת מפסיקה את פעולת המאוורר מותר להשתמש בתנור זה".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תפ"ג, פרק ל"ד הע' כ"ו) – "אג"מ ... ולא הבנתי למה אצל פתיחת מקרר כתב מרן זצ"ל באו"ח ח"ב סי' סח שטוב להחמיר ולפתוח המקרר רק בשעה שהמנוע עובד וכאן כתב בפשיטות שמותר לפתוח דלת התנור בכל אופן".

7. טבילה במקוה שיש בו טרמוסטאט.
1. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ב'), חוט שני (מאור השבת ח"ד סי' י"ד סוף הע' פ"ד***), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ז).

9] מאוורר (fan).
1. שינוי מצבו של מאוורר (fan) ממצב קבוע למצב מסתובב (oscillate).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' ל"ד) – "שמותר להתקרב למאורר חשמלי, ואף אם זה מוסיף צריכת חשמל מ"מ זה כל כך מעט עד שלא ניתן כלל להרגשה בחושי אדם, ובתוספת כזו לא נאמרו איסורים, פרט לזה שזה רק גרמא, ובשבת שרי ... ולגבי כפתור שע"ג המאורר שהלחיצה עליו גורמת שהמאורר יסתובב ... אם זה נעשה רק ע"י קפיץ הרי זה מותר, ולא איכפת לן, אם בזמן שמסתובב זה צורך יותר חשמל, דאין זה כלום".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "האם מותר ללחוץ על כפתור המאוורר המשנה אותו מעומד למצב שפונה ימינה ושמאלה. תשובה: מותר".
3) מגילת ספר (מכתב ברבבות אפרים ח"ו סי' ר"ו ד"ה ומה) – "באופן שהמאוורר עומד לכוון אחד והוא מסובב את הבורג המיועד לכך כדי שהמאוורר יסתובב לכמה צדדים ושבאופן כזה הוא מוסיף בזרימת החשמל, הנה עצם המציאות אינה ידועה לי וצריך לשאול מומחים בדבר, אבל הדבר ברור שאין במאוורר אש ולכל היותר הוא מרבה בזרימת החשמל, ונראה שלו יהי כדבריו אין בכך איסור כיון שהחשמל כבר זורם והמכשיר פועל, ובין אם האיסור בחשמל הוא משום 'מוליד' כדעת כמה אחרונים או משום 'בונה' כדעת החזו"א, נראה דבאופן זה שהמכשיר כבר פועל אין בכך איסור במה שמתוסף בזרימת החשמל".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (ל"ט מלאכות, מבעיר הע' קס"ה) – "וכן הסכים עמדי לדינא".
עי' שלחן הלוי (פרק ז' אות ה') – "אין איסור לשנות את הכפתור שבראש המאוורר ... אולם מן הראוי להמנע מלעשות כן אם לא במקום צער".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתל"ה) – "דהא לא עביד מידי, ואפילו תימא דמה שמחבר או מנתק הכפתור של הגלגלים (Oscillating Knob) דגורם להחליש או להרבות כוח זרם החשמל, אין זה אלא דבר מועט דלא מינכר כלל והוי דבר שאינו מתכוין".
2. מחמיר.
1) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"ח*, עמ' רל"ד) – "בניגוד לכפתור צידוד שאסור באופן שמוסיף לצרוך יותר זרם, שעושה פעולה בגוף המאוורר".
2) הגריש"א זצ"ל (קצות השבת עמ' ק"נ, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל') – "שאין נפק"מ אם אפשר למדוד או שא"א למדוד, כל שיש שריפת דלק ע"י המכשיר אפילו שא"א לראותו ולמודדו אסור".
3) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (קצות השבת עמ' קנ"א).
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות ח', הע' ז', חי"ט עמ' נ"ב אות ח', הע' ז') – "אין לשנות את כיוון המאורר ע"י הרמת הכפתור [מחשש שעי"ז נגרם שינוי בצריכת החשמל]".
5) משנה הלכות (חי"א סי' רע"ב, סי' רע"ג, עי' סי' רפ"ב, חי"ג סי' מ"ח) – "מאוורר (פען חשמלי בלע"ז) שמסובבת סובב סובב כדי לפזר האויר מ"מ לפענ"ד אין בזה היתר כי פשוט שהאמת הוא שע"י הוצאת הכפתור הנה המאוורר מוסיף בהדלקת חשמל וממילא אין לו היתר ושוב הכפתור נמי הו"ל משמש מוקצה ואסור לטלטלו".
6) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קס"ט) – "אם יש מאוורר שפעיל בשבת, האם מותר ללחוץ על הכפתור לגרום שהמאוורר יסתובב אנה ואנה, או אסור. וכן להפוך האם מותר ללחוץ הכפתור ולגרום שהמאוורר יפסיק להסתובב ויעמוד במקום אחד, או אסור. תשובה: אסור".
7) חוט שני (קצות השבת עמ' קנ"א) - לשונו מובא לקמן.
8) שבות יצחק (ח"ו עמ' קס"ח ד"ה וכמו"כ) – "לערוך שינוי במאורר שיסתובב מצד לצד, אסור משום מוליד, כיון שעי"כ צורך יותר זרם ונעשית פעולה חדשה, ובדברי האגרו"מ הנ"ל מבואר דיש לחוש בכה"ג גם לאיסור תורה. וכן למה שהובא לעיל בדעת החזו"א יש בזה משום בונה. ולכן אסור גם להפסיק סיבובו שמצד לצד כדי שיפעל רק לכיוון אחד, דלמ"ש החזו"א יש בזה משום סותר".
3. מראי מקומות – קצות השבת (עמ' קנ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ל"ט).

2. האדם העומד בסמיכות למאוורר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' ל"ד, עי' מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"ח*, מאורי אש השלם עמ' תשס"ד אות ב', עמ' תתע"ח ד"ה לעיל) – "לא ידעתי שום טעם לאיסור".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"ח*) – "שמותר".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"ח*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"ט) – "אין בזה שום איסור, אפילו לא גרמא אלא פחות מגמרא".
4) שלחן הלוי (פרק ז' אות ו') – "שינוי דקים אלו בצריכות החשמל אינם בכלל מלאכה, ואין צריך לחשוש להם כלל".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"י סעי' מ"ו) – "ומותר לעמוד כנגד המאוורר, אף שעוצר בגופו את האויר ומגביר את הזרם".
6) מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה אות ב') – "לעבור כנגדו בשעה שהאדם עומד כנגדו ... ואין דין מלאכה כלל".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ז אות ד', הע' ל"ז) – "ועדיין יש לדון לענין המחזק או המחליש כח זרימת החשמל במכשיר חשמלי (שאין בו להט אש ממש) אשר הזרם כבר מחובר אליו (מערב שבת או ע"י שעון שבת), מהו מהות האיסור, ולמעשה כבר אסרוהו גדולי דורינו בהחלט, זולת במקום שאין מורגש כלל ההוספה [כגון מאוורר, שאף כשנעמדים מולו עלול להיות שינוי מסויים בזרימת החשמל עקב חסימת פיזור האויר מכל מקום אין בו איסור (ויסוד ההיתר הוא עפ"י מש"כ בשו"ת מהר"י אסאד או"ח סי' ס"א, עייש"ה), ועפ"י דעת מומחים בהרבה מכשירי חשמל ובפרט אלו המחממים ומקררים או המפיצים אור, הימצאות אדם לצידם גורם לשינוי מסוים בזרימת זרם החשמל, עקב פליטת חום גוף האדם, ולא גרע מהא שלא חששו לאסור ליכנס לחדר ששם נרות וכדו' ואפילו להרבה אנשים, הגם שגם זה גורם שינוי בבעירה עקב השינוי בחמצן שבחדר (ע' מנחת שלמה ח"א סי' י'), ולכן לדעתו (שלחן שלמה סי' ש"ח הערה ל"ד) אין איסור לשנות מצב המאוורר מקבוע למסתובב ולהיפך (בכפתור רגיל, כי 'דיגיטלי' ודאי אסור, שנותן פקודה אלקטרונית), אעפ"י שיתכן שיעשה איזה שינוי מסוים בזרם (ואינו ברור שעושה שינוי, ע' מאור השבת ח"ד סי' י"ד אות ס"ה ואילך), ויש מחמירים בזה (ע' מאוה"ש שם)]".

3. לטלטל מאוורר, מצד שגורם שינוי בצריכות הזרם.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (קצות השבת עמ' קנ"א).
2) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (קצות השבת עמ' קנ"א).
3) שבט הלוי (קצות השבת עמ' ק"נ) – "דבוודאי יש להמנע מלטלטל את המאוורר לאותן מקומות שכתוצאה מכך נגרמת הוספה בכוח החשמל, כגון, כשמסתירים את האויר מאחוריו או מלפניו וכנ"ל".
4) חוט שני (קצות השבת עמ' קנ"א) – "אם ישנם מצבים שבהם משתנה צריכות הזרם כ"ע מודים לאסור באופנים אלו".
חוט שני (קצות השבת עמ' קנ"א) – "דצד האיסור הוא שע"י תוספת זרם נעשית תוספת באיכות המלאכה של מכה בפטיש או מבעיר, ולשיטת החזו"א הוי תוספת באיכות מלאכת בונה".
חוט שני (קצות השבת עמ' קנ"א) – "דיש בזה לכל הפחות כעין תקון מנא דרבנן".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (קצות השבת עמ' קנ"א) – "לעומת זאת השיב ראש ישיבת 'קול תורה', הגאון רבי שלמה זלמן אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל]: מעיקר הדין אין כל איסור לטלטל מאוורר בש"ק אף במצבים שעי"ז מוסיפים זרם דאין בכך ולא כלום, ומותר לטלטל ודאי לצורך גופו או מקומו, מ"מ אני מורה להמנע מלטלטל את המאוורר בש"ק מפני הרואים דאם רואים שהטלטול מותר יבואו להתיר גם פעולות האסורות בש"ק, ולכן אף שמעיקר הדין שרי (וכמ"ש בשלמי יהודה פ"ב סעיף ט' בשמו), מ"מ יש להמנע מהטעם הנ"ל".
1) מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה אות ב' ד"ה ומה) – "ומה שכתב בשם מכתב הגרשז"א דאף שמעיקר הדין אין בזה איסור נוהג הוא להורות שלא לטלטלו כדי שלא יבואו לחלל את השבת בדברים האסורים. אף אם כתב כן מרן זצ"ל ידעתי בבירור שלא היתה זאת הוראה קבועה אלא התיר בשופי לטלטל מאוורר דולק, וכן מסתבר. דאטו יש בידינו לגזור גזירות ובפרט בדברים שאין בהם טעם ותבלין. ולמה ילמדו דברים אסורים מדברים מותרים ומה ענין זה אצל זה. והרי תלמידו הגדול של הגרש"ז, הגר"י נויבירט שליט"א כתב בשמו פעמיים בשש"כ להתיר מעשה שיש בו הגברת זרם החשמל ולא כתב שיש להחמיר בזה לכתחילה, עיין שם בפרק ל"ח הערה ל"א לגבי כרית חשמלית, ובפרק ל"ד סעיף כ"ח לגבי הגברת העוצמה במכשירי שמיעה. אך ביותר תמוה שהרי בפרק י"ג סעיף ל"ה כתב להדיא בשם הגרשז"א להתיר טלטול מאוורר דולק ולא כתב דיש להמנע מכן. (ושמעתי מהגר"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] דמרן הגרשז"א עבר אישית על כל תיבה ועל כל תג שבספר והסכים לדברים). וכבר כתב מרן גאון הגאונים הפלתי בסימן קצ"ה 'לא תוסיפו - פן תגרעו'".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף סי' ש"ח הע' כ"ו ד"ה והנה) – "והנה בספר קצות השבת כתב להחמיר בטלטול המאוורר בשבת מטעם אחר, שהרי חוסמים את פיזור האויר ומרבה על-ידי זה את צריכת החשמל שבמנוע. וכתב, שבדק את הדבר ונתברר לו שאנן יש צריכה גוברת בהפניית המאוורר כנגד איזה גוף. ע"ש. ושאלתי למרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל], והשיב, דאף אי נימא שיש בזה הגברת הזרם, כבר כתבו כמה מהאחרונים שאין איסור בהגברת זרם בשבת, ואף אי נימא דהוי עכ"פ איסור מדרבנן, הוה ליה פסיק רישיון דלא איכפת ליה [שאין לו ענין בהגברת הזרם] בדרבנן שדעת רבים מהפוסקים דמישרא שרי. ויש עוד להאריך בזה, ואכמ"ל. וראיתי בספר פסקי תשובות ... וי"ל בזה".
3) מנחת אשר (הסכמה לס' הלכה שלימה אות ב') – "להחמיר ... ודבר זה מביא לידי גיחוך. אלא ברור ופשוט דכיון דאין כאן סגירת מעגל, ואין שום דבר הנראה לעין לא מבחינת המעשה ולא מבחינת התוצאה ורק בדיקה מדעית במעבדה יכול לקבוע שיש יותר צריכת חשמל, ואין בזה נפ"מ בתוצאה ובפעילת המכשיר ובהנאת האדם אין בזה אפילו סרך מלאכה".
4) פסקי תשובות (סי' ש"ח הע' כ"ג, עי' דפו"ח סי' רע"ז הע' ל"ז [לשונו מובא לעיל]) – "בספר קצות השבת ... כדי ללמד זכות על המון בית ישראל שלא נשמרים מזה, אפ"ל עפ"י מש"כ בשו"ת מהר"י אסאד אורח חיים סי' ס"א, שדן בענין שאיבת מים בשבת ממעין, שעל-ידי השאיבה מיד נכנסים מתחת לקרקע מים חדשים, ועל-ידי זה מתרחב מעט הנקב במקום שהמים נכנסים, ויש בזה משום בונה, וכותב שם דכל מלאכה שאינה בגלוי כמלאכת המשכן, ואין לה שום תוצאה גלויה לאו מלאכה הוא עייש"ה, ולפי זה גם בנידון דידן אין זו מלאכה גלויה, ואין לה שום תוצאה שנראית לעין. שהרי גלגל המאוורר מסתובב באותה מהירות ... ובצירוף דהוי משאצל"ג ופסיק רישא דלא ניחא ליה ... ובתרי דרבנן ודאי מותר פס"ר".
5) ילקוט יוסף (סי' ש"ח סעי' ג') – "מאוורר המחובר לחשמל ופועל, מותר להזיזו ולהפנותו לצד אחר כפי הצורך".

10] מקרים.
1. מצלמה אבטחה בשבת: וידאו ביטחון (protection video).
1. אג"מ (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' פ"ה, 'בתשובה שנכתבה ע"י נכדו והוא חתם עליה') – "בקשר לשאלה לעבור לפני מצלמה שעומד בפתח איזה בנין, השיב מורי סבי (שליט"א) [זצ"ל] שמאחר שזה כתב שאינו מתקיים ואפילו עדיף, הוא לכל היותר רק איסור דרבנן, ומאחר שמצד העובר רק הוי לכל היותר פס"ר דלא איכפ"ל, אז מותר. וגם מצד המסדר את המצלמה אין איסור מאחר שמסודר מקודם שבת".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ו') – "במקום צורך מותר להיכנס לבנין כשיש שם מצלמה מאחר ואינו אלא איסור דרבנן, ועוד דלא איכפת ליה, ויש להקל".
2. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' פ"ב, ח"ז קונ' עלעקטריק סי' כ"א) – "שמעיקר הדין שרי, אולם מפני זילותא דשבתא נסנתי אחור להתיר, ולכן כל הירא דבר ה' לא ידור בבית גדול שהבעה"ב קבע מין כלי טעלעוויזיא כזה הפועל גם בשבת, ואם יחיד רוצה לקבוע למעלה מדלתו ואין אדם מכיר בו שהוא טעלעוויזשן וגם אם יודע אבל אין אדם יודע שפועל בשבת, לכאורה יש להתיר אולם אם יש ילדים קטנים וגדולים בבית והם רואים הוי זילזול לגביהם ואפשר שגם אצל האיש והאשה יהי' נרגש קצת זילותא, עכ"ז אם מבחוץ איננו ניכר ובפנים אין ילדים קטנים או גדולים והאיש והאשה יראים לדור בביתם בלא שמירת כלי זה המיקל יש לו על מה לסמוך ... סוף דבר הכל נשמע שבענין זה אין להחמיר הרבה ובפרט במקום הזיקא ופחד והכל לפי הענין והמקום והסביבה ואח"ז הקלתי יותר כי נתרבו השואלים מחמת צער וגודל הפחד, ובאמת לעיקר הלכה אין כאן איסור כלל".
3. בצל החכמה (ח"ו סי' ס"ה אות ב') – "ההתיצבות בשער בכוונה שעי"כ תהי' צורתו נקלטת על המסך המואר בחדר השומר וידע השומר לפתוח לו השער, לענ"ד אין בכך כלום. ואף שהצר צורה בשבת חייב חטאת כמבואר במג"א (סי' שמ סק"ו וסק"ז) וא"כ גם בצר צורה שאינה מתקיימת איכא עכ"פ איסורא דרבנן כמו בכתיבה שאינה מתקיימת. - נלענ"ד שאין זה אלא כמסתכל במראה שאע"ג שצורתו נקלטת במראה היתר גמור הוא כבשו"ע או"ח (סי' ש"ב סעי' י"ג), וע"כ שאין על זה שם צר צורה כלל, כאשר ביררתי הענין לנכון בס"ד בספרי שו"ת בצל החכמה (ח"ד סי' ד' אות ג' ד') ע"ש, וכן הוא גם בנדון שלפנינו".
4. הגרשז"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' רמ"ז, שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"ב.ב', עי' שלמי ניסן דיני כותב ומוחק סעי' ל"ג) – "הנני משיב לו בקיצור על שאילתו. בנוגע לזה שהנכנס מפעיל בכניסתו מצלמה, נראה דאף שהכותב במי מילין בשבת חייב אע"ג שהכתב נבלע מיד ולא ניכר כלל, היינו משום דלרגע קט ה"ז ניכר ונקרא שפיר בשם כותב, ולכן אע"ג דלאחר שנבלע הכתב ולא ניכר ואם יהיה בההיא שעתא גיטא אין זה גט, אפי"ה חשיב שפיר כיכול להתקיים כיון דאפשר לעשותו ניכר ע"י מיון דניכר (וכשכותב בחלב אפשר ע"י אש) משא"כ בנידון דידן שגם בתחילתו אין ניכר אין זה חשוב כתיבה ואע"ג דמסתבר שמדרבנן ודאי אסור מ"מ בכה"ג נראה דיש להקל בפס"ר דלא ניחא לי', דהא חשיב נמי כלאחר יד, והרי גם מוציאים מים מהברז בשבת אע"ג דמיד מתחיל השעון למדוד ומקרב מסהפרים זה לזה דאסור נמי מדרבנן, והיינו משום דלא ניחא ליה, וה"נ גם כאן רק ניחא ליה לבעל הבית ולא למי שנכנס, עכ"ל".
5. הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' פ"ו, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות מ"ג, אות מ"ד, הע' ס"ח, עטרת שלמה ח"ו עמ' נ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "נסתפק דאפשר אסור לילך שם בשבת".
6. שבט הלוי (ח"י סי' ס' אות א', ארחות שבת ח"א עמ' תקי"ג) – "אשר שאל, דישנם בתי חולים בירושלים שבתוך חדר מתוקנת מצלמה המקרינה את כל מה שבחדר על גבי מסך הנמצא בחדר האחיות וכאשר נכנס אדם מוקרנת תמונתו ע"ג מסך, ושאל אם יש איסור לחולה או למבקריו להכנס לחדר בשבת, שהרי בזמן שנכנסים נקלטה תמונתו ונהפכת לזרם אלקטרי וחוזרת ונהפכת מיד לתמונה ע"ג מסך וכב' נו"נ קצת בזה. הנה למש"כ בעניי בכמה מקומות דאם אין אדם עושה שום פעולה של מלאכה דרך מעשה רק עומד והולך כדרכו ועי"ז גם בלי דעתו וכוונתו נעשית יצירת מעשה מאליה כהדלקת נר או פתיחת דלת או כעין שהציע כ"ת אין בזה עכ"פ מלאכה דאורייתא כי התורה אסרה מלאכת מחשבת דהיינו פעולת מעשה ומחשבת, ולא מצינו כזה בל"ט מלאכות ותולדותיהם דמשכן, ואינו דומה כמובן למלאכה גרועה ע"ד שכ' תוס' ריש שבת, אעפ"י שבודאי אסור מדרבנן, א"כ יש לצדד להשיטות דפס"ר בדרבנן מותר כאינו מתכוין סתם עיין או"ח סי' שי"ד במג"א ובפוסקים והארכתי בכ"ד. וגם כ"ז אם הכניסה וכיו"ב רק לצורך חולה או בקור חולים כהלכה (וכל זה כולי האי ואולי במקום דא"א דרך אחרת). ואם מי שמבקר חולה ואינו מכוין כלל להפעיל עי"ז איזה הקרנה, והוי גם פס"ר דלא ניחא לי' עכ"פ לא איכפת לי' בדרבנן, אבל שיעשה תנועה במתכוין יראה לאסור בפשיטות, דגם אם נימא דאינו בגדר כתיבה הוא בגדר תיקון גמור, כעין יצירת שלהבת לדעת הט"ז בהל' יום טוב סי' תק"ב ס"ק א'".
7. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ל"ה) – "מסקנא דדינא להתיר בנ"ד לעבור בשבת דרך רחובות אלו אל הכותל המערבי, וכן שמעתי מפי מגידי אמת שכן פסק הגרש"ז אוירבך. וכן עיקר".
8. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ח) – "שאלה: הגר"א נבנצל שליט"א רב העיר העתיקה, היה מתפלל בכל ש"ק בבוקר בכותל המערבי, והנה נתברר שהניחו שם מצלמה כדי לצלם כל העובר במקום, ואם יש בגופו איזה מתכת יש צפצוף. תשובה: אפשר להקל משום דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה דבשעת הדחק מתירים, וכה"ג יש מקילים לענין מכשיר שמיעה כשלא ניחא ליה (כגון בש"ץ המתפלל בביהכנ"ס), ולומר לשואל שיש מקום להקל. מסרו להשואל תשובת הרב שליט"א, ואמר אפשר התיר משום צורך מצוה של תפילת ותיקין, הנה יש לי ותיקין גם ברובע היהודי. ואמר הרב כי גם תפילה בכותל המערבי נחשב כצורך מצוה המתיר".
9. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח דפו"ח אות תתתתקמ"ט) – "שאלה: או"ח סי' רפ"ב. בבית החולים ישנם מחלקות שיש להם מצלמה שמצלמת מעת לעת כל מה שקורה במחלקה, עכ"פ במסדרונות, והשאלה האם מותר בשבת לילך שם, או להשאר בחדר [כל השבת] עם החולה ולהתפלל שם ולהפסיד קריאת התורה. תשובה: יזהר".
10. רבבות אפרים (ח"ג סי' רמ"ז, ח"ה סי' רי"א אות ב', ח"ז סי' קכ"ג אות ב') – "בבתים גדולים יש מצלמה שלא רואים, כעין טלויזיה ומי שנכנס זה מצלם אותו, במקרה של גניבה עוברים על זה, ורואים מי שנכנס ויוצא ולא רואים את המצלמה, ושומר שבת שגר שנים בבית נודע לו שזה זמן שזה שם, ושאלני אם יכול להכנס כי גורם שיצלמו אותו, ועניתי המצלמה פועלת מעצמה ע"י חשמל 2 שעות ביום, וכניסתו ויציאתו לא גורמת שום דבר לטלויזיה רק שהיא הצטלם בלי כונה להצטלם רק להנכנס לבית, וג"כ הו"ל פ"ר דלינח"ל, ואי אפשר לאסור עליו כשחוזר בליל שבת מבית הכנסת, או כשהולך בשבת שלא יוכל ללכת ושישב בבית, לכן טענתי דמותר לו להכנס ולצאת".
11. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"מ על מ"ב ס"ק כ"ב) – "אבל לפתח את התמונה אסור משום מכה בפטיש. מצלמות המצויות בכמה מקומות מטעמי בטחון וכדו' המצלמות את העוברים ושבים (והתמונות משדרות באופן מידי), עין בהערה לסי' רנ"ב סע' א' דלכאורה אסור לעבור שם, משום שהמצולם יוצר את התמונה. אלא שיש להתיר, שהרי רען לכוחות הבטחון צורך בתמונה שלו ואם כן אינו נחשב מכה בפטיש, שהרי אינו יוצר דבר משמעותי".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"א על סעי' א') – "אין להפעיל מצלמות ודאו על ידי שעון-שבת שיצלמו בשבת, כי האנשים המצולמים יוצרים את הצלום בשבת".
12. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ט) – "סוף דבר התרתי בשעת הדחק ליהודי ליכנס אף שהגוי פותח לו כשרואים בטלויזיה שנכנס, וקבלתי תשובה מהגאון רבי בצלאל שטרן (זצ"ל) שהסכים כן, (ונדפס בשו"ת שלו בצל החכמה ח"ו סימן ס"ה)".
13. הגרז"נ גולדברג שליט"א (עטרת שלמה ח"ו עמ' נ"ז) – "בעיר העתיקה בירושלים התקינו בכל רחוב מצלמה הפועלת כל שעות היום ומצלמת כל מה שנראה ברחוב, והשאלה אם מותר לילד בשבת ברחובות אלו, שהרי על ידי הליכתו מצטלמת תמונתו. וכבר נשאלה זו ממו"ח זצ"ל והתיר בפשיטות, ואמרו לי שטעמו שהוא פסיק רישא דלא ניחא ליה. אמנם נראה שלא מטעם זה לבד התיר, שהרי נחלקו הראשונים בזה ...".
14. הגר"צ קושלבסקי שליט"א (עטרת שלמה ח"ט עמ' קל"ו) – "ישנן מקומות רבים אשר מותקן בו 'וידיאו ביטחון' והוא מכשיר הקרנה במעגל סגור שדלוק מערב שבת והעובר לידו גורם שהמצלמה מקרינה את תמונתו ע"ג המסך. יש לדון האם שרי במקום צורך לעבור דרך המצלמה בשבת ...".
15. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ה עניני חשמל בשבת סעי' ז') – "מה שהציבו מצלמות בעיר העתיקה בירושלים, ברחובות המוליכים אל הכותל המערבי, שמצויים שם גויים רבים, בכדי שיוכלו לזהות את העוברים ושבים, על מנת לאבטח את הבאים להתפלל בכותל המערבי, והמצלמה פועלת באופן אוטומטי במשך כל שעות היום, לצלם את מה שנראה ברחוב, מותר ללכת בשבת ברחובות אלה, אחר שההולך שם אינו מתכוין להצטלם כלל. [ילקוט יוסף שבת ה' עמוד תא. על פי המבואר בשו"ת יביע אומר ח"ט סימן לה]".
16. ועדת הרבנים (קובץ בית הוראה הישר והטוב חכ"א עמ' שכ"ז) – "סיכום הדברים הלכה למעשה: א.] מותר להיכנס לטווח קליטת מצלמות תיעוד, אף כשהתיעוד נשמר במאגר או דיסק, וזאת רק במקרה שאין לאדם הנכנס לטווח המצלמה רצון והנאה שהמצלמה תקלוט את מעשיו. ב.] מצלמה כזו שהעוברים לפניה אין להם ענין ורצון בקליטת דמותם, מותר לבעל המצלמה להתקינה ולהניחה פועלת בשבת. ג.] במקרה שיש לאדם רצון וענין שהמצלמה תקלוט את דמותו כגון שנוקש על דלת ומבקש שיראו אותו ויפתחו לו, אסור לעשות זאת, אף במקרה שתיעוד אינו נשמר במאגר או דיסק. ד.] מאחר שכן, יש איסור גם על בעל המצלמה להתקין או להשאיר מצלמה הפועלת בשבת במקום כזה שיש ענין לאנשים שיקלטו אל תוכו. ה.] בשעת הדחק גדול כגון לצורך חולה וכדו', יש לעשות שאלת חכם אם ובאיזה סוג מצלמה אין לאסור אפילו אם מתכוון שהמצלמה תקלוט את דמותו".
17. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We installed video cameras in our office which records inside and outside, including the street. It stores the recording on a DVR for 2 weeks and then overrides the data with new feeds. Are we mechuyav to set the system not to record on Shabbos/Yom Tov so passersby are not recorded? The public would have no idea the system exists. 
R' Y. Berkovits wrote: Even Rav Elyashiv is modeh that if there is no monitor on there is no issur of ksivah. Rav Elyashiv’s problem was that the monitor is kesiva, and the hard drive gives the kesiva a kiyum. The storage without the kesiva is not melacha (just electronics that are anyways functioning).
18. מראי מקומות – שבט הלוי (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' פ"ה), ששכ"ה (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' פ"ו), חוט שני (ח"ד עמ' קס"ג), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' כ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתי"ח), שריד בית מקדשינו (סעי' ט'), עומק הפשט (גליון ס"ז).

2. מעבר בשער חשמלי שיש בו גלאי מתכת (metal detector).
1. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' קמ"ב - סעי' קמ"ד).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ע"ג אות כ"ח) – "יש ליזהר מלעבור במקום גלאי המתכות שמותקן בכניסה לכותל המערבי, (אם לא סודר בצורה הנכונה), מאחר ושינוי זרם (הנעשה על ידי ההעברה עם מתכות במקום זה), הוא בכלל מבעיר".
2) [bookmark: _Hlk505259170]ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ל"ז) – "שער חשמלי שיש בו גלאי מתכות וכאשר עובר אדם שיש על גופו או בבגדיו חפצי מתכת נשמע זמזום ונדלקות נורות, אין לעבור בו בשבת אלא אם יסיר מעליו את חפצי המתכת באופן שבזמן שיכנס בשער לא תהיה שום פעולה חשמלית. אם הותקן התקן שבת בשערים אלו באופן שלא נשמע זמזום ולא נדלקת נורה, אמנם הגברת הזרם ניכרת על ידי מחוג המראה את עצמת הזרם, ראה הערה".

3. שימוש בכרטיס מגנטי (magnetic door card).
1. מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ז סי' ק"ד אות א') – "לאחרונה בהרבה בתי מלון במקום מפתח יש כרטיס ושמים את זה בדלת וזה פותח את חוטי החשמל והדלת נפתחת, והשאלה מה לעשות בשבת, ויעצתי לכמה שיש להם מלון שיסדרו כרטיס ומפתח, ובשבת יפסיק החשמל וישתמשו במפתח, אבל ברוב המקומות יש רק כרטיס, ויש עצה שיאמר לאחד מעובדי המלון לפני שבת כשיבוא שהוא יפתח לו את הדלת, ומה שטען אחד שיכניס בשינוי ביד שמאל או שנים יכניסו לכתחילה אין זה עצה טובה שתעקוף את הדין".
2) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' מ"ז) – "בית מלון אשר דלתות חדריו נפתחות על ידי 'כרטיס מגנטי' אסור לפותחן על ידי הכרטיס משום שהעברת הכרטיס סוגרת מעגל חשמלי הקורא את הכרטיס ומפעילה את המנגנון של פתיחת הדלת".
3) ע"י אמירה לנכרי - עי' ערך אמירה לעכו"ם, לשיטות ומראי מקומות.

4. שעון המופעל על ידי תנועת היד שמייצרת זרם חשמלי (electronic - motion watch).
1. עי' סי' ל"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

5. הליכה ברחוב הגורמת הדלקת אור בפתח בנין, ע"י מאור עלעקטרי הנדלק כשיש תנועה לפניו (motion detectors).
1. מיקל [במקום הצורך].
1) חשב האפוד (ח"ג סי' פ"ג) – "עכ"פ בפסיק רישי' דלא ניחא לי' אשר לפי שיטת הערוך התירו פשוט, וגם החולקים עליו אינם אוסרים אלא מדרבנן, דבכה"ג אין להחמיר כלל. כי בנד"ד כולהו איתנהו בי', כי ודאי ללכת ברחוב אין לו שום קשר עם הדלקה או כיבוי נרות, וגם אינו מתכוין לכך, ואם הוא פסיק רישי' ודאי לא ניחא לי', ולכן אם קשה לו להמנע מלעבור דרך שם יש להקל".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' נ"ו ד"ה והוסיף, ארחות שבת פרק כ"ו הע' מ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"ח, אות מ"א) – "בעין אלקטרוני שמצוי בחוץ לארץ בכל בית, והוא דבר שמאד קשה להזהר ממנו שלא לעבור על ידו, ג"כ יש להתיר ע"פ הנ"ל כיון שהוא שלא כדרך ואינו עושה פעולה בגוף הדבר (ורק היכי שא"צ לילך לשם כגון בכותל המערבי שהתקינו דבר זה, אמרתי להחמיר בזה). והוא רחוק ממלאכה".
3) שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ט, אור ישראל גליון ז' עמ' ט"ז) – "כשאדם אינו עושה כלום ממש והולך לדרכו לפי תומו ואינו מוסיף אף תנועה אחת למען מלאכה אף שבגרמתו נדלק אור או דבר כיו"ב בזה פשיטא שכל זמן שאינו חושב ממש ללכת למען הדליק וכיו"ב שאין אנו מצרפים הליכתו הרגילה להתוצאה הנ"ל, ואין כאן פעולה של מלאכה, ודבר זה בכלל מש"כ הפוסקים כעין זה לענין מלאכת מכה בפטיש דישנם פרטים דכל זמן שאין מכוונים בפי' אינו בגדר אינו מתכוין אלא שאינו בגדר מלאכה כלל כמבואר בהה"מ פי"ב מהל' שבת ה"ב ובמג"א סי' שי"ח ס"ק ל"ו, ודידן ק"ו משם ומובן דאין זה דומה לנדון השכיח היום שדלתות בית נפתחות ע"י עין אלקטרי ע"י הנכנס לתוכו דבזה ודאי איכפת לי' בתוצאה של כניסתו ואסור, משא"כ העובר ברחוב גרידא בלי שום ניחותא הנ"ל".
4) חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ו הע' מ"ד).
5) עי' רבבות אפרים (ח"ז סי' קכ"ג אות א') – "דמותר לעבור דרך הבתים שהחשמל כשעובר נדלק והוא לפי שיטת הרשב"א שהביא המג"א בסי' שט"ז סעיף י"ח עיי"ש, ובשלטי הגבורים שהביא את הרשב"א דפ"ר דאסור היינו דבאותו הפ"ר שעושה ג"כ דבר היתר אתו אז אפי' עביד פ"ר ומכוין לו ג"כ שרי, וא"כ בנידון דידן כשהולך ברחוב אין לו שום קשר עם הדלקה או כיבוי נרות, וגם אינו מהכון לכך ואם הוא פ"ר ודאי דלא ניחא ליה, ולכן אני סובר דיש להקל אם קשה לו ומוכרח לעבור דרך שם, וסברת הרשב"א השתמש מו"ר הרה"ג ר"מ פיינשטיין זצ"ל ג"כ בכמה מקומות. ושמחתי כשקבלתי כעת שו"ת חשב האפוד ח"ג ובסומן פ"ג הוא דן בזה ומסיק ולכן אם קשה לו להמנע מלעבור דרך שום יש להקל, וא"כ מצאתי תנא דמסייע לי, וא"כ התרתי, ומי שמונע עצמו אם יכול תבוא עליו ברכה, ואני דן כשמוכרח לעבור וקשה לו להמנע אז יש לנו דיעות להתיר. והרחמן יצילנו משגיאות".
6) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ו הע' מ"ד) – "האדם בכגון דא כחומר ביד היוצר ואין כאן האדם העושה מלאכה. קצת דוגמא ממש"כ הרשב"א במשנה גבי נועל את ביתו ונמצא צבי שמור בתוכו דאין בזה איסור, וחזינן דלא כל דבר שנעשה ע"י האדם בהכרח מתייחס אליו, ובנ"ד עדיף טפי".
7) הגרל"י הלפרין שליט"א (ישורון חכ"ט עמ' תקמ"ה) – "ההולך לפי תומו ברחוב, או נכנס למקום מסויים, ואין לו צורך ותועלת בתאורה המופעלת באמצעות החיישנים, מאחר שיש שם כבר תאורה מספקת עבורו בלעדיה, או שהדבר קורה בשעות היום - יכול לסמוך על כך להקל, ובפרט שבמקרים רבים, כשאינו מודע לקיום החיישנים, למיקומם ולתוצאות מעשיו, דינו כמתעסק ...".
8) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ד הע' מ"ב, עמ' תפ"ח).
9) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ל"א, ליל שבת פר' קורח תשפ"א ע"ש) – "ההולך ברחוב ויודע שבעוברו ליד כניסה לבנין מסויים ידלק אור ואין בדעתו להכנס שם אלא הולך הוא לדרכו, הורו גדולי הוראה שמן הדין אין בזה איסור, ולכן מותר במקום הצורך לילך שם. אמנם מסתבר שאם אפשר בקל לילך בדרך אחרת יש לנהוג כן".
10) הגר"י סג"ל וואזנער (קובץ אור ישראל גליון ז' עמ' כ') – "באמת קשה להקיף הדרך וכמה מקומות נמצא שאם נאסור על האדם לעבור דרך מקום כזה לא יוכל לילך כלל לבית המדרש ע"כ נראה דבאופן כזה אין לנו לאסרו, אבל כשאין דוחק ודאי יש לכתחילה שלא להכניס עצמו כשאלה זו".
11) ויהי בנסוע (פרק י"ב עמ' קמ"ה) – "מותר לעבור בשבת ברחוב ליד בית שנדלק מאור 'העלקטרי' כשעובר שם, אע"ג דעל ידי זה נדלק האור ודוקא אם אינו נהנה מהאור כלל".
2. מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' של"ז אות א') – "אסור ללכת ברחוב בשבת במקום שמנורה תדלק כשעובר לפניה".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ח סי' כ"ג, קובץ אור ישראל ח"ז עמ' י"ח) – "דהבערת העלעקטר נעשית מיד כשדורך שם אין זה גרמא, וליתא גם היתר ב' וח"ו לחפש היתרים בחילול ש"ק בהל"ת דלא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת רק לסדר עם בני הבית שבשבת לא יכינו הבערת העלעקטרי אפי' אם צריך קצת הוצאות ע"ז".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות שט"ז) – "יש ליזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קע"ח) – "יש מחמירין".
3. מראי מקומות – ושב ורפא (ח"א סי' ט"ז), מעשה חושב (ח"א סי' י"ב), פתוחי חותם (פרק ט"ז ענף ג'), מנוחת אמת (פרק כ"ה סעי' ט', סעי' י'), עלינו לשבח (ח"ב ריש עמ' תע"ז), הגר"ש מילר שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ו ד"ה גם), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתי"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הע' לס"ק ח'.ה') – "ולשאול אודות זה שסביב לביתו ע"ג קיר השכנים יש נורות הנדלקות כאשר הוא יוצא מביתו, אמר מרן זללה"ה שישאר בביתו והטעים דלדעתו ה"ז זה חשיב כמעשה בידים וגם אין זה כלאחר יד. אולם כשנשאל ע"י אחר אם צריך להזהיר אחרים שלא יעברו במקום זה, השיב מרן זללה"ה דא"צ".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (הליכות חיים ח"ב הע' קמ"ט) – "דמותר אפילו אם יודע שידליק האור, משום דהו"ל פס"ר בגרמא, והוי נמי במקום מצוה משום ביטול תורה שלא יצטרך לעקום דרכו".

6. שימוש ברמקול בשבת (microphones and amplifiers).
1. מחמיר.
1) קול מבשר (ח"ב סי' כ"ה) – "ולדינא הדבר ברור שאסור להשתמש ברמקול בשבת בבהכ"נ וחלילה לעשות חדשות ולפרוץ גדר בענין חמור כזה הנוגע לחלול שבת קודש בפרהסיא בקהל עם וכל הנזהר יזכה להיות מנוחלי יום שכולו שבת".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ"ד).
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט', מאור האש השלם עמ' תקנ"ט).
4) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' כ"ב) – "אסור לדבר בשבת לתוך מיקרופון של רמקול, ואין בזה היתר אף לצורך מצוה".
2. מראי מקומות – הגר"י רוזן (crossroads עמ' ט'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ח, נספח לערך חשמל טור תשכ"ח).

7. מדריגות נעות (escalator).
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is an escalator mutar to use on Shabbos? If yes, does it make a difference up or down? What about if that is the only normal way to get up a floor, in other words the only other way is to use an "employee only" staircase that can also be used in case of emergency?
R' Y. Berkovits wrote: I don’t think it is assur. I never found out the mechanics. If it doesn’t change speeds as weight is being put on it, then you aren’t doing anything and it is muter. However, it would probably be a zelusah d’shabbos if not necessary to use.

8. מעלית (elevator).
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' צ"ה) – "ובדבר ליכנס בעלעווייטאר בשבת וי"ט כשנכנס אדם רשע לצורך עצמו אסור, וכשנכנס עכו"ם לצורך עצמו מותר מדינא אבל אסור משום מראית העין, [ואחר זמן דברתי עם אלו היודעין בחכמת העלעווייטאר ונוכחתי שיש גם חשש איסור מדינא משום שכל הנכנס מוסיף עבודה בהעלעקטרי], ואם הוא ידוע לירא שמים וכ"ש אם הוא ת"ח יש בזה גם משום חלול השם".
2. מראי מקומות – יביע אומר (חי"א או"ח סי' כ"ד).

9. מעלית שבת (Shabbos elevator).
1. מותר לכתחילה.
1) הגרי"א הנקין זצ"ל (קונ' עדות לישראל סי' כ', דברי חכמים או"ח אות רפ"ט).
2) אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רפ"ט) – "ואמר לי דהיות והרב הענקין התיר והוא בר סמכא אינו רוצה לחלוק עמו".
3) הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"ב עמ' רי"ד, מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י') – "יש לי עשר קושיות על מי שאוסר את השימוש ב'מעלית שבת', אם יתרץ לי מישהו את הקושיות האלו אחזור בי ואצטרף לאוסרים ...".
הגרשז"א זצ"ל (מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו סוף עמ' ע"ז) – "לגבי 'מעלית שבת' אמר לי מרן זצוק"ל כי לדעתו מותר להשתמש בכל מעלית שבת (והוסיף שיש חולקים עליו), אבל אם רוצים להחמיר אזי רצוי להחמיר רק בירידה אבל בעלייה אין צורך להחמיר".
4) יביע אומר (חי"א או"ח סוף סי' כ"ד).
2. מראי מקומות – פסקי בושם (פרק י"ג סעי' ל"ד), ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ח], סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ט]), ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ל"ה, רק בדפוס ראשון), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתת"י), מעליות בשבת (היילפרין), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קצ"ב), עובדין דחול (פרק ח' סעי' כ"ז).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ט) – "דלעלות במעלית אין שום חשש, וכל השאלה שיכולה להיות היא לירד ומכיון שהרבה התירו מותר גם לירד אך מי שרוצה להחמיר ולא לירד במעלית שבת תבא עליו ברכה".
2) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רפ"ט) – "דלעלות מותר לכתחילה ולירד ראוי להחמיר כשאין צורך בדבר".
3) חוט שני (ח"א עמ' ר"ו אות י"א, שעה"צ ס"ק י"ב) – "אסור לנסוע בשבת ויו"ט במעלית, ואף מה שנקרא 'מעלית שבת' גם הוא בכלל האיסור ואכמ"ל. ולכן בנינים רבי-קומות או בתי חולים שמותקנים בהם מעליות אפילו הנקראת מעלית שבת, אין לנסוע בהם בשבת אא"כ פיקוח נפש שאז מותר לנסוע גם במעלית רגילה [שאינה קרויה מעלית שבת], ובאופן שמותר ע"י אמירה לעכו"ם צריך להיות דוקא ע"י גוי ולא בהיתר מעלית שבת. (ומכיון שיש ליזהר מלהכנס לנסיונות וה"ה לנסיונות של חילולי שבת, יש להמנע מלקנות דירות בבנינים רבי קומות בקומות הגבוהות)".
4) הרז"מ קורן שליט"א (ישורון חכ"ט עמ' תתצ"ח) – "עם זאת אני מוצא לנכון להבהיר בצער כי הטענה שהועלתה בחודש אלול תשס"ט כאילו כביכול שונו המעליות שבפיקוח המכון המדעי טכנולוגי להלכה במהלך השנים, וכי הסכמה שניתנה למעליות שבת אלו קודם לכן, איננה בת תוקף בזמן הזה, היתה מבוססת על עדות של טכנאי מעליות שהתיימר להציג את עצמו כמבין בענין, אך מי שמכיר את נושא מעליות השבת ואת עמדת המכון המדעי טכנולוגי להלכה בענין, יכול היה להבין מתוך עיון במכתב של אותו טכנאי עצמו, שבאמת ההתמצאות שלו בענין היתה שטחית מאוד ... הוסכם על דעת כל המשתתפים, כי לפי דעתו של מרן הגרש"ז אויערבאך זצוק"ל - שהתפרסמה בשמירת שבת כהלכתה וכו' - גם כיום אין חשש בשימוש במעלית שבת, בין בעליה בין בירידה, והדבר מותר לכתחילה".

10. לסגור את כפתור הצלצול קודם שיצלצל בשבת.
1. עי' סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

11. פקס (fax).
1. מראי מקומות – הגרי"מ לאו (תחומין חי"ב עמ' שצ"א).
2. מצד שביתת כלים, או לשלוח ממקום שהוא שבת למקום שאינו שבת - עי' סי' רמ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד השמעת קל, אוושא מילתתא וזילותא דשבת - עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

12. מכונת מזכירה, תא-קולי (answering machine).
1. עי' סי' רנ"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

13. הקלטת דיבור בקלטת.
1. איסור דאורייתא.
1) בית יצחק (יו"ד ח"ב בהג' שבסוף הספר לסי' ל"א) – "ובדין אם מותר לדבר בשבת להמכונה הנקרא פאנאגראף והוא כלי המחזקת הדיבור ימים רבים זה ודאי אסור מפני שנתהוה רושם בהשעוה הנמצאת בהמכונה הזאת והוה ככותב כמבואר בסי' ש"מ דמוחק שעוה שעל פנקס חייב וה"ה בכותב על שעוה וכן אסור להשמיע הקול מהפאנאגראף משום משמיע קול".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ד אות א') – "בית יצחק ... ועוד שם דאסור לדבר בשבת בטעלעפון משום דע"י סגירת זרם החשמל מוליד כח החשמל וזה אסור בשבת כמו סחופא כסא אשיראי בביצה כ"ג דאסור משום מוליד ריחא, ה"ה דאסור חיבור חשמל בשבת משום מוליד, והא דבשבות יעקב ח"ג סי' ל"א תשובה מהגאון ר' דוד אפפענהיים עוד משנת תפ"ו וז"ל וביחוד ע"י כלים המיוחדים לדיבור ומשמיעים קול על כמה וכמה מילין ובריחוק מקום יכול אדם לדבר עם חברו, ומעולם לא שמענו שום פוצה פה לפקפק בנידון זה לדבר עמו בשבת, אז לא ידעו עוד כח החשמל שבזמננו ובודאי כלי אחר הי' לפני הגאון הנ"ל שלא היו החששות האלו שבזמננו התעוררת כח החשמל וכו' עכ"ל. ואחריו נמשכו גדולי הרבנים שבזמננו לאסור כל מכשירים כאלו, כלם לשמותיהם, פונוגרף גרמפון, רם-קול מקליטון (טייפרעקורדער), טלפון, כי באלה הוא מחזק ומגביר זרם וכח החשמל, ועוד חששות שמשמיע קול דאסרו בשבת דשמא יתקן כלי שיר, ובמכשירים האלו כמה פעמים שצריכין לתיקון ממכונאי, ואף על פי שיש הרבה לפלפל בזה וכבר הארכתי בספרי בכמה מקומות בענינים האלו, בפסי"ר השייך במכשירים האלו שכחן ע"י החשמל, ובספק פסי"ר דלשעבר, מטו"ז סי' שט"ז ס"ק ג' ובהג' רע"א יו"ד סי' פ"ז החולק על הטו"ז, ואין לכפול את הדברים. נקוט כללא זה בידך כל דבר שיש בו נגיעה להחשמל אסור בשבת, רק פתיחת המקרר בשעה שהוא עובד התירו כבר הפרושים, שזה דבר הנחוץ למאוד למאכלי שבת, אבל שארי מכשירים שיש להם חיבור עם החשמל היטב אשר עשו הרבנים שבדורנו לאסור, אף שבאיזה פרטים מיוחדים יש לצדד להיתר, אבל יוכל לצמוח מזה היתר גם לעלות במעלית, או ליכנס בפתח הנפתח ע"י כח החשמל או לנסוע ברכבת ההולכת בתוך העיר (טראם בלע"ז) בכח החשמל, וכיו"ב שזה ודאי אסור, ויש בזה גם חששא דאורייתא. ואני מתחרט מאוד על מה שכתבתי בתשובה לעיל סי' ס"ג לצדד להיתר להלכה ולא למעשה לערוך הרדיו מע"ש בשביל חולה, וחוזרני בי, שלא יצא מכשול מזה להשתמש במכשירים המחוברים להחשמל בשבת, וכאמור אף שבאיזה פרטים יש לצדד להיתר אבל זה נכנס כבר תחת הסוג שלא יהא אלא כדברים המותרים ואחרים נהגו איסור, בנדרים ט"ו א', שאי אתה רשאי להתירן בפניהם שנא' לא יחל דברו, ועי"ש ברש"י ור"ן. ונפשט בזה שאלתו השניה דהא גם כשהטייפ-רעקורדער (מקליט) פתוח מע"ש גם כן אסור לדבר לשם במתכוין, דעל ידי כח החשמל (עלעקטרישעס סיסטעם) שבכלי זה נקלט הבל פיו (שאל-ענערגיע) על הטאן-באנד ונעשה בשם חלקי אטאם וקוים למאות ולאלפים, ואחר כך כשעורכין עוד הפעם יש בשם מכשיר חשמלי (עלעקטרישעס סיסטעם) שאותן קוים וחלקי אטאם משמיעים את הקול שנדבר לשם (נפלאים מעשיך ד') וזה אסור לעשות בשבת, אי משום כתיבה, וכנ"ל מבי"צ יו"ד סי' ל"א אי משום שמשתמש בכח החשמל בשבת וזה אסור, אי משום מוליד, או משום נצוצות שמתהווין מזה וכידוע, ואף רק בספק אסור לדעת רע"א בפסי"ר בספק דלשעבר, ואם כן ודאי דאסור לדבר במתכוין שמה".
3) עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' י"ד אות ז') – "יש לדון ג"כ, ממה שהמדבר לתוך התקליט שבהמכונה, ונקלט שם דיבורו, יש משום כתיבה, וכמבואר בתשו' בית יצחק (יו"ד ח"ב במפתחות לסי' ל"א), דעושה רושם בהמכונה, והיא עפ"י המבואר ברמב"ם (פי"א מה' שבת), והובא במג"א (סי' ש"מ סק"ז), דהרושם רשמים וכו' חייב משום כותב עיין שם, וכמ"ש החלקת יעקב בעצמו שם (בח"ב) לענין הצלמה".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ח הע' קכ"ד, עי' פרק ס"ו הע' רי"א, עי' נשמת אברהם סי' ש"מ ס"ק ו' אות י"א מספר א' ד"ה כתב, ושולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"א) – "אסור להקליט ברשם-קול, דכיון שהטייפ אינו משמש כלום ורק ע"י הדיבור הוא נהפך לכלי שמדבר או מנגן להנאתו של השומע, ולכן אית ביה משום בונה".
1) עי' לעיל, שמפרש שעצם החידוש "תיקון צורה להגשם" הגרשז"א זצ"ל נמי ס"ל הכי. כמו גבי עשית מגנט, רישום אותיות בדיסקט, הקלטת דיבור בקלטת, וכדו'.
5) אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' ז') – "הפעלת רשם-קול בשבת אסורה משום תיקון מנא, והמשמיע דברים באופן שדבריו נקלטים כרשם-קול יש בזה איסור משום מכה בפטיש, שהרי כתוצאה מדיבורו נרשמים סימנים בקלטת, ונעשה גמר מלאכה בקלטת, שעל ידי כך אפשר לשמוע מתוכה דברים, ולכן יש להיזהר שלא יוקלטו דבריו ברשם-קול".
2. איסור דרבנן.
1) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ח) – "בעמוד רעא אות ז, המשמיע דברים או שירה, בשבת, מול הטייפ, שערוך להקלטה מע"ש ודבריו נקלטים ברשם קול, אסור משום מוליד קול, ומדרבנן. ומ"ש האור לציון שאסור משום מכה בפטיש לא שמיעא לי כלומר לא סבירא לי. ע' בשו"ת יביע אומר ח"א (סי' כ אות א והלאה). ע"ש. גם אין בזה משום כותב, שאין שום כתיבה ניכרת על הסרט של הרשם קול. וע' פמ"ג (סי' שמ מש"ז סק"ג) שכתב, שאותם הכותבים דבר סתר בנייר עם חלב שלא נתבשל ונבלע בנייר ואין רישומו ניכר, וכשבא אצל חבירו, נותנו אצל שלהבת אש והוא מתחמם וע"י כך ניכר הכתב ההוא, אם עשה כן בשבת, חיוב חטאת ליכא, ומ"מ אסור מדרבנן, שדומה לכותב. ע"ש. ונתכוון לדברי הירושלמי (פי"ב דשבת ה"ד), דאיתא התם, א"ר חייא בר אבא אלין בני מדינתא ערומין סגין, כד חד מנהון בעי משלחה מילה מסטרקין לחבריה הוא כתב ליה במי מילין, וההן דמקבל כתביא שופך דיו שאין בה עפץ והוא קולט מקום הכתב, עשה כן בשבת מהו. ולא איפשיטא. וע' בקרבן העדה שם. משא"כ בנ"ד שאין היכר כלל, אין בזה משום כתיבה כלל. וע' במש"כ בשו"ת יביע אומר ח"ד (סי' מו אות ד)".
3. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים כותב סי' א'), יסודי ישרון (ח"ה עמ' מ"ה), ששכ"ה (נשמת אברהם סי' ש"מ ס"ק ו' אות י"א מספר א' ד"ה כתב), בנין שבת (ח"א עמ' ע"ה).

14. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות י"ז) – "שימוש בדוד חימום חשמלי בשבת, והוצאת תקע הטעלעפאן מהקיר בענין שמוש בשבת בלקיחת מים שגורם להאריך העלעקטרי וגם שידלק הוא לא רק במים אלא על כמה דברים ולא רק על העליונים אלא גם על התחתונים יש לשאול, וכבר הלא דנו בזה כמה גדולים ואין זה ענין לכתוב בזה לא ארוכים ולא קצרים והנח להם לישראל".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
My sinks and toilets on the 2nd and 3rd floor of our house activate an electric pump when we use them. Is there anything for us to do on Shabbos? (If the pump were off, the toilet on the 2nd floor would still work and the pump on the third floor would not work at all.) Is there a difference between the sink and toilet?
R' Y. Berkovits wrote: If it is mamash immediate - what’s the heter? It sounds like there is not enough water pressure, and electricity is needed to bring the water to the higher floors. When people have this issue for their basement apartment, where the sewage line is higher than the bathroom, they have to install a separate tank (that temporarily stores the sewerage) with the pump setup on a timer - or one that empties itself when reaching a certain level (so that it is a safek psik reisha l’sheavar.) For your sink, you can get a water tank on your roof like they do in B’nei Brak. [You can let little kids continue to use it for their own needs until you fix the issue - it’s misasek for them.]
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is it permitted to wear an electronic fitness monitor bracelet on Shabbos (e.g. Fit Bit)? I was told by a congregant that no lights come on nor is any text displayed unless a button is pushed (this seems to contradict the official information about the lights quoted below). It's features include: Tracks steps, distance, calories burned and active minutes. Monitor how long and well you sleep. LED lights show how your day is stacking up against your goal.
R' Y. Berkovits wrote: Doesn't sound like it should be assur (assuming there is really nothing visibly going on). But you should know, Rav Elyashiv held, that if there is something going on with the electronics, it would be a problem of boneh according to the Chazon Ish.

11] מלאכת מבעיר.
1. ניצוצי אש.
1. לאו הבערה: רק שבות.
1) פמ"ג (סי' תק"ב מש"ז ס"ק א') – "ועיין בהרע"ב דמי למלאכה שבורא אש ביום טוב. משמע מדרבנן לא הכנה ונולד, רק נראה כמלאכה שבורא אש ביום טוב, ומלאכה גמורה ליכא דמקיש בברזל על אבן וכדומה ויוצאין ניצוצי אש לאו הבערה והדלקה הוה רק נראה כו'. ויהיה הפי' במשנה אין מוציאין מאבן, דנראה וכל שכן להדליק ממנו נעורת ממים כו', זה אפשר מהתורה אסור, שלא התירה התורה 'מביום השבת' הא יום טוב שרי, רק מאש מצויה כו'".
2) חזון איש (או"ח סי' נ' אות ט' ד"ה ולענין) – "מיהו אם אין נעשה גחלת, אף שניצוצי אור נתזין מן החוט זה אחר זה בתמידות, אין זה מבעיר, אלא יש בו משום שבות, שאין מוציאין האור מן האבנים וכיו"ב".
3) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"נ ד"ה גם) – "ויעוין בפמ"ג (סימן תקב), דמכה בברזל על אבן ויוצאין ניצוצי אש לאו הבערה והדלקה הוא רק נראה כמבעיר, דמלאכת הבערה היינו ששורף ומכלה איזה דבר".
4) מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ט"ז, סי' י"ז אות ג', ח"ג סי' כ"ג אות ד').
5) ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק א' אות ט"ו, ח"ז סי' י' אות ג').
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ז') – "גם כתב הפרמ"ג בסי' תק"ב מ"ז סק"א: 'דמכה בברזל על אבן וכדומה ויוצאין ניצוצי אש לאו הבערה והדלקה הוא', ומבואר שם שלא נקרא מבעיר אא"כ הניצוץ נאחז דוקא באיזה דבר שהוא בוער ונשרף ולא בניצוצות גרידא. אמנם חידוש גדול הוא וקשה לסמוך על זה לענין הבערה דאורייתא וגם אפשר שרק לענין יום טוב כתב כן (בחזו"א סי' נ' אות ט' ראיתי שכתב כן גם לענין שבת וז"ל 'מיהו אם אין זה נעשה גחלת אף שניצוצי אור ניתזין מן החוט זה אחר זה בתמידות אין זה מבעיר', ואם כוונת הדברים לאותם סוגים של מנוע שנוצרים שם בתמידות ניצוצות בעת פעולתן מוכח שסובר גם לענין שבת דאין בזה משום מבעיר וצ"ע)".

2. פלורוסנט סטרטר (starter).
1. דאורייתא: מבעיר או בישול.
1) ששכ"ה (פרק ל"ב סוף הע' ק"ע [דפו"ח, הע' קע"ח]) – "נורה פלוארסנטית, שבסטרטר ישנו רק חוט קטן של מתכת שמתאדם".
2) אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ח נספח לערך חשמל טור תשט"ו, הע' ע"ח) – "נורות. קיימים כמה סוגי נורות. מלבד נורת להט, שהחוט שבתוכה מתלהט על ידי זרם החשמל העובר בו, והוא מפיץ אור, קיימת נורה פלואורסצנטית, המכילה בתוכה גז שזרם החשמל הזורם בו גורם לו להאיר. נורה זו אין בה חוט להט, אלא שבתחילת הדלקתה מתלהט חוט להט בתוך ה'סטרטר' לזמן קצר, וכן פעמים שהאלקטרודות שבתוך הנורה - שהן מזרימות את זרם החשמל לגז - מתלהטות. נורת ניאון אין בה חוט להט כלל, והאלקטרודות שבה אינן מתלהטות. וכן קיימות נורות דיגיטאליות, שהן דיודות פולטות אור (LED) אשר בהן נפלט האור ממקור קר ואין בהן אש כלל. המכבה נורה פלואורסצנטית, אין בו משום מכבה אפילו מדרבנן - אם האלקטרודות שבה אינן לוהטות - שאין כאן אש, אלא שאסור לעשות כן בשבת משום מראית העין, שהרואים אינם יודעים שנורה כזו אין בה אש, ויאמרו שעובר על איסור מכבה, ואף על פי שלא אסרוהו חכמים בפירוש, כל דבר שיש בו משום מראית העין אסור אף אם לא אסרוהו חכמים בייחוד. וכן אסור לכבותה משום ניתוק מעגל חשמלי [טור תשטז] ומשום הניצוצות הנוצרים בשעת הניתוק. אבל המדליק נורה כזו יש בו משום מבעיר, כיון שיש בסטרטר חוט להט, ואף נורת ניאון שאין בה חוט להט ואין בהדלקתה משום מבעיר, אסור להדליקה משום מוליד, וכן משום חיבור מעגל חשמל ומשום יצירת ניצוצות. נורה דיגיטאלית, אין בה משום מבעיר, ואסור להדליקה משום האיסורים שיש בכל הפעלה חשמלית בשבת".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"ז, בעניני עלעקטער סי' ז') – "הוא איסור תורה ... עכ"פ בתחילת ההדלקה יש שם ג' חוטים מתלהטים כגחלת בוערות, א' בהסטארטער, וב' בשני הקצוות ...".
4) ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ס"ה) – "מנורת פלואורסנט שיש בה סטרטר יש בקצוותיה שתי אלקטרודות והסטרטר מחמם אותן עד שהן לוהטות. מטרת החימום היא כדי שהאלקטרודות הלוהטות יתחילו להעביר את הזרם בתוך הגז שבמנורה ועי"ז המנורה מאירה. ונראה שחימום זה של האלקטרודות [עד כדי התלהטות, וכשהמנורה מתיישנת מתאדמות האלקטרודות כאש] יש בו חשש מלאכת מבשל, עיין רמב"ם פ"ט מהלכות שבת ה"ו שכתב דהמחמם את המתכת עד שתיעשה גחלת חייב משום מבשל. ובמנורות פלואורסנט שאין בהן סטרטר אין חשש מלאכת מבשל אולם יש חשש מלאכת בונה אליבא דהחזו"א".
2. דרבנן.
1) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ק"ו, סוף עמ' שי"ז) – "פלורסנט - הסְטַרְטֶר זורק ניצוצות, ניצוצות אלו אין בהם צורך לסגירת המעגל ולהבערת הפלורסנט, סגירת המעגל נעשית בלעדי זה, בסְטַרְטֶר יש נורת ניאון, הפלורסנט עצמו יש בו בצידו חוט חשמלי, חוט זה נעשה להט רק כשהוא מתיישן ומתקלקל קצת, אבל כשהוא חדש בדרך כלל אינו נעשה להט, רק לפעמים נעשה להט, אך בכל אופן אין צורך כלל בזה. הפלורסנטים הארוכים, אין בהם סטרטר, ויש בקצוות אלקטרודה שדרכם זורמים אלקטרונים דרך הגז".
2) הגרי"ל קמינר (צדקת אפרים ח"ה עמ' ס"ה) – "ואף שבשו"ת נשמת שבת סי' מ"ז חושש בזה לאיסור דאורייתא מחמת הסטרטר המתלהט לשניות אחדות, מ"מ במאור השבת חלק ד' עמוד שי"ז כתב וז"ל: פלורוסנט - הסטרטר זורק ניצוצות, ניצוצות אלו אין בהם צורך לסגירת המעגל ולהבערת הפלורוסנט, סגירת המעגל נעשית בלעדי זה, בסטרטר יש נורת ניאון, הפלורוסנט עצמו יש בו בצידו חוט חשמלי, חוט זה נעשה להט רק כשהוא מתיישן ומתקלקל קצת, אבל כשהוא חדש בדרך כלל אינו נעשה להט, רק לפעמים נעשה להט, אך בכל אופן אין צורך כלל בזה. הפלורוסנטים הארוכים, אין בהם סטרטר, ויש בקצוות אלקטרודה שדרכם זורמים אלקטרונים דרך הגז. ובס"ק קפ"ד העתיק ממנחת שלמה ס"י עמ' פ"ו".
3) מראי מקומות – ילקוט יוסף (סי' שכ"ח הע' מ"ה).
4
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בס"ד		


1] הקדמה: החילוק בין אהל לבונה.
2] בנין.
3] אהל.
4] מחיצה.
5] מחיצה המתרת - סעיף א'.
6] ציורים.
7] יו"ט: תשמיש המטה בפני אור הנר.
8] מתיר מצד כיסוי, אבל הוא מחיצה.
9] שאר כללים.
10] מחיצה במקום שאין שם רוח.
11] מחיצה בשביל תפילה.
12] לתלות וילון.
13] תוספת אהל עראי - סעיף ב'.
14] הכריכה.
15] אהל ע"י לבוד.
16] אהל עראי.
17] הגג והמחיצות - סעיף ג'.
18] דרגה א': אהל גמור - הגג עשוי להגן.
19] דרגה ב': אהל במקצת - מטה.
20] דרגה ג': אינו אהל - שולחן.
21] עשיית מחיצות.
22] סתירה - סעיף ד'.
23] כסא טרסקל - סעיף ה'.
24] מלמעלה למטה - סעיף ו'.
25] משחק.
26] אהל ע"י ספרים - סעיף ז'.
27] אהל עראי: פחות מטפח - סעיף ח'.
28] משמרת - סעיף ט'.
29] טלית כפולה - סעיף י'.
30] כילת חתנים - סעיף י"א.
31] מטריה (umbrella).
32] אם העמידו מערב שבת
33] טעמים וסברות: במטריה.
34] האהל מחובר בצירים.
35] גגון של עגלות (stroller hood).
36] גוד בכיסנא - סעיף י"ב.
37] אהל בכלים - סעיף י"ג.
38] מטלטול ממקום למקום: עושה מחיצות.
39] עגלת תינוק: לחבר מושב ע"ג סלסלה.
40] כלים רחבים יותר מדאי: והשיעור.
41] כללים: אהל בכלים.
42] מגירת שולחן.
43] מכסה העוגות.
44] סיאנא: כובע - סימן ש"א.
45] המוחזק בידי אדם.
46] בני בשכר.


פוסקים - ח"א (כלל מ"ב), נזר ישראל (סי' ג'), בן איש חי (שנה ב' פר' שמות), קצות השלחן (סי' ק"כ).

דור מלקטים - אהל עראי (קניבסקי), אנציקלופדיה תלמודית (כרך א'), ארחות שבת (פרק ט'), דן באהל (אבידן), הליכות עולם (ריש ח"ד), הל' שבת בשבת (ח"ב פרק י"ז), חוט שני (ח"ב פרק ל"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א), ששכ"ה (פרק כ"ד).

על הסוגיות - עמק מלאכה (אטינגר).

1] הקדמה: החילוק בין אהל [התולדה] לבונה [האב].
1. רמב"ם (פרק י' הל' י"ג) – "העושה אהל קבוע הרי זה תולדת בונה וחייב".
1. וכן איתא בפוסקים – כל בו (סי' ל"א), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' א'), ועוד.
2. גזרה משום בנין – תוס' שבת (ס"ק א', "משום גזירת בנין"), לבו"ש (ס"ק א', "גזרה משום בנין"), פתחי עולם (ס"ק א'), כה"ח (ס"ק א').

2. שהאב הוי א) אהל וגם ב) מקבץ חלק אל חלק. והתולדה הוא או אהל, או מקבץ חלק אל חלק.
1. אבן האזל (פרק י' הל' י"ז) – "כתב הרמב"ם בפ"ז הל' ו' וז"ל ואם גבנו ועשהו גבינה חייב משום בונה שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד ה"ז דומה לבנין עכ"ל, ומבואר דמלאכת בונה יש בו הגדר שהוא מקבץ חלק אל חלק דהיינו שהוא בונה בנין מאבנים או מעצים, ובזה מבואר בפשיטות לשון הרמב"ם שעמדנו שכתב דהעושה אהל קבוע ה"ז תולדת בונה והקשינו דלמה כתב שהוא תולדת בונה והלא הוא בונה ממש, אך לפי"ז ניחא שפיר דעיקר אב מלאכה דבונה הוא בונה בנין שע"כ יש בו שני הענינים א' שהוא עושה אוהל קבוע, ב' שהוא מקבץ חלק אל חלק, ונמצא דעושה אוהל קבוע באמת אינו אלא תולדה דהיינו שהוא דומה לאב במקצתו, דהיינו עשיית האוהל קבוע וכן המגבן את הגבינה הוא ג"כ תולדה דבונה היינו בתולדה השנית שהוא מקבץ חלק אל חלק כמש"כ הרמב"ם בפ"ז הנ"ל ... הביאור הוא דמה שכתבנו דבאב דבונה צריך שני הגדרים זהו בעיקר גדר בנין דבהצטרף אלה השני חלקים נקרא בנין אבל בגדר חיוב מלאכה אינו צריך שהוא יעשה שני החלקים ואפי' עשה הוא חלק א' והחלק השני נעשה קודם ע"כ עשה בנין ...".
1) שיטת הרמב"ם בגדר "אין בנין בכלים" - עי' סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

3. יש לחלק בין מחובר לקרקע לשאינו מחובר לקרקע.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה עמ' ו' ד"ה תולדות, א"נ עמ' כ"ג) – "תולדות בונה כל העושה אהל קבע שהוא טפח על טפח בגובה טפח, ואע"ג דמשכן גופי' אהל הוי התם היו האדנים מחוברים בקרקע, משא"כ אהל קבע שהוא תולדה, היינו באינו מחובר בקרקע".
2. קהלת יעקב (סי' ל"ז ד"ה אבל) – "אבן האזל ... מ"מ אין זה תנאי בעיקר גדר האב מלאכה דבונה, שיהי' דוקא ע"י קיבוץ חלקים הרבה. וגם העושה מערה נחשב בונה ממש אע"פ שהוא בלא קיבוץ חלקים. ומש"כ הרמב"ם ז"ל העושה אהל קבוע ה"ז תולדת בונה ולא חשיב לה בונה ממש נראה שהוא מטעם אחר דגדר האב מלאכה דבונה הוא במחבר לקרקע שיסוד בנין הוא חיבורו לקרקע, אבל העושה אהל קבע ... אע"פ שאינו מחובר לקרקע ואהל קבע כזה שפיר לא הוי אלא תולדה כיון שאינו מחובר לקרקע כנלענ"ד אמיתות הדברים בעה"י, וכן מבואר בהרמב"ם ז"ל שם הי"ב ...".
3. עי' ברכת השבת (סי' שט"ו אות א') – "דהבונה הוא חיבור תלוש לקרקע, או יצירת גוף אחד ע"י הרכבת דברים נפרדים (ולכן גם בכלי יש בנין בעושהו מתחילתו), משא"כ אהל שאינו אלא הנחה בעלמא".
4. חוט שני (פרק ל"ו ס"ק ז' ד"ה ודע, עמ' רנ"ה) – "ודע דהבונה כל שהו דחייב, הוא דוקא כשהבנין מחובר לקרקע עולם ... אמנם העושה אהל קבוע שחייב משום תולדת בונה כמ"ש הרמב"ם חייב אף שעשאו באופן שאינו מחובר על גבי הקרקע אע"פ שהוא תולדת בונה ...".
5. לגבי אין בנין בכלים, דאלו היא מחזקת מ' סאה.
1) הו"ל כאהל ואסור – אור זרוע (ח"ב סי' ע"ח אות י"ב), ר"ן (דף סא: ד"ה מתני'), לבוש (סי' שי"ד סעי' א', סעי' ו'), נחלת צבי (סי' שי"ד ס"ק א'), עולת שבת (סי' שי"ד ס"ק ג'), מג"א (סי' שי"ד ס"ק א'), תוס' שבת (סי' שי"ד ס"ק ב'), מ"ב (סי' שי"ד ס"ק ב', "דאלו היא מחזקת מ' סאה הו"ל כאהל"), ועוד.

4. פני יהושע (סוכה דף טז: ד"ה תוס') – "דעיקר החילוק שבין בנין לאהל היינו דלשון בנין שייך בבנין קבוע שמתקיים לימים רבים, משא"כ אהל לגבי בנין הוי בנין עראי, אלא דאפ"ה חייב משום תולדה דבונה כיון שדרך אהל בכך. ועוד יש חילוק אחר ביניהם דלשון אהל היינו מלמעלה שמאהיל על האדם ועיקר עשייתו לכך משא"כ בנין שעיקר בנין היינו במחיצות".
1. עי' לקמן, למה מחיצת קבע הוי מן התורה. וא"כ אפשר התפר"י וקה"י ועוד [שהם סוברים שכדי שיהיה בונה צריך שיהיה מחובר לקרקע], ג"כ מסכים להפנ"י, שלגבי בנין הוי עראי, ומחיוב משום אהל [ואפילו מחיצות]. 
2. א"נ הפנ"י לשיטתיה. שהפנ"י (ביצה דף יב. סוף ד"ה אלא) סבר בנין לשעה פטור [וכן התפר"י, חת"ס, ועוד]. א"כ במשכן צ"ל הוי רק לעולם. לפ"ז התולדה הוי לזמן. אבל לפי רוב ראשונים ופוסקים שבנין לשעה חיוב [ואין מחלוקת בבלי עם ירושלמי], א"כ לשעה הוי במשכן, והוי האב מלאכה. וא"א לחלק כמה זמן הבנין, הוא החילוק בין האב להתולדה.

5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ד הע' א' [דפו"ח, הע' א']), ארחות שבת (פרק ט' הע' א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' ו'), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ח').

2] בנין.
1. בנין קבע אסור מן התורה.
1. ביצה (סוף דף לב:) – "בנין קבע אסרה תורה".

2. בנין עראי אסור מדרבנן.
1. ביצה (סוף דף לב:) – "בנין עראי לא אסרה תורה, וגזרו רבנן על בנין עראי משום בנין קבע".

3. תוספת בנין עראי, מותר – חכמים (משנה דף קכה:), מחבר (סי' שי"ג סעי' א').
1. להכללים וגדרים - עי' סי' שי"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. בנין לשעה.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

6. שאינו מתקיים מצד עצמו.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3] אהל.
1. אהל קבע אסור מן התורה – גמ' (שבת דף קלח., "אהלי קבע לא יעשה, ואם עשה חייב חטאת"), רמב"ם (פרק י' הל' י"ג, פרק כ"ב הל' כ"ז, "העושה אהל קבוע חייב משום בונה"), ח"א (כלל מ"ב סעי' א'), ועוד.
1. אם צריך מחיצות, כדי שיהיה איסור מן התורה.
1) מחמיר, גם הגג בלי מחיצות הוי דאורייתא – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק א', ס"ק י"ז, שעה"צ ס"ק א', בה"ל סעי' ג' ד"ה מטה).
2) מיקל, צריך מחיצות כדי שיהיה אסור דאורייתא – ח"א (כלל מ"ב סעי' א', "העושה אהל קבע טפח, חייב ... ודוקא כשעושה גם המחיצות בשבת").
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' הע' ד').
2. פחות מטפח, חצי שיעור.
1) עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. אהל עראי.
1. אסור מדרבנן – גמ' (שבת דף קכה:, דף קלז:, עירובין דף מד., עירובין דף פו:, "הכל מודים שאין עושין אהל עראי בתחלה ביום טוב, ואין צריך לומר בשבת"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ח'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א'), פוסקים.
1) גזירה אתו אהל קבע – רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ז, "אהל קבוע חייב משום בונה, לפיכך אין עושין אהל עראי לכתחילה ולא סותרין אהל עראי גזירה שמא יעשה או יסתור אהל קבוע, ואם עשה או סתר אהל עראי פטור"), תוס' (דף קלז: ד"ה דרבי, "באהל עראי דאינו אלא מדרבנן גזירה אטו אהל קבע"), עולת שבת (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' א'), פוסקים.
2) אבני נזר (או"ח סי' ר"כ אות ב') – "ולולי דברי התוספות הי' נראה לי דאיסור אהל עראי לאו משום גזירה אלא משום דעיקר בנין המשכן הי' האהל ולא הקרשים כדאיתא בפרק במה מדליקין (דף כ"ח ע"א) משכן קרוי משכן ולא קרשים קרואים משכן. על כן החמירו באהל אפילו אהל עראי".
2. פחות מטפח, חצי שיעור.
1) מותר - עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

3. תוספת אהל קבע.
1. אסור מן התורה – פמ"ג (א"א ס"ק א', מש"ז ס"ק ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ב'), שעה"צ (ס"ק ו', "ועיין בפמ"ג דמשמע מיניה דהוא מה"ת דתוספת קבוע באהל קבוע אסור מה"ת"), כה"ח (ס"ק י').

4. תוספת אהל עראי.
1. מיקל – חכמים (שבת דף קכה:, דף קלז:), רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ז, "ומותר להוסיף על אהל עראי בשבת"), מחבר (סעי' ב', "תוספת אהל עראי ושרי"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ח').

4] מחיצה.
1. מחיצה קבע.
1. אסור מן התורה – פמ"ג (מש"ז ס"ק ח', ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק ה'), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ח]), מלאכת שבת (עמ' ש"י אות א'), ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ח).
1) לפרש: שיש אב של בנין הקרקע. וגם יש ג' תולדות (רמב"ם פרק י' הל' י"ג), מגבן, בנין בכלים, ואהל. יש לדון, מה האיסור של מחיצות. אם הוא מצד בנין בקרקע, או בנין בכלים, או אהל. לכאורה, תלוי בהגדר של הבנין של מחיצות. שאם קובע המחיצה במקום מיוחד בקרקע, הוי האב של בנין בקרקע. כמו בדף קב: המצדד את האבן חייב, ופעמים גם בלי טיט, ע"ש. ה"ה כאן, מחיצה קבע הוי בנין קבע, שחלק מהקרקע. אבל מחיצה קבע שלא קובע מקום, יכול לומר שתלוי איך בונה המחיצה. שאם רק פורס וילון, וכדו'. הוי רק מעשה אהל, ששומר מקומו, ויהיה התולדה של אהל. אבל אם מקבץ חלקים ביחד, כדי לעשות מחיצות. י"ל, שהוא ג"כ התולדה של בנין בכלים. לפ"ז, יש לדון בכל חבית שיש מגופה. שלחבר המגופה הוי מעשה אהל, וגם מעשה בנין בכלים. והדין, שמותר להסיר המגופה, כיון שאין שם חיבור. בשלמא מצד בנין בכלים, אמנם למה לא אסור מצד סותר אהל [ולא מסתברא, רק אם אין היין הוי עד למעלה בלי איור של טפח]. וצ"ע.
2. מראי מקומות – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' נ"ח), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"ב).
1) מ"ב (ס"ק ט') – "אבל לעשות מחיצת קבע שיתקיים כן אסור [תו"ש]".

2. מחיצה עראי.
1. מיקל – מחבר (סעי' א'), רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), עולת שבת (ס"ק ב'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ג', ס"ק ט'), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ט]), פוסקים.

3. למה מחיצות עראי לא גזרינן, כמו אהל עראי ובנין עראי.
1. חת"ס (ביצה סוף דף לב:) – "דמחמרי רבנן באהל ארעי טפי מבמחיצו' ארעי משום דמחיצות שבמשכן מלבד שהי' קבועי' לבנין עולם כדאמרי' בפ' במה מדליקי' ובירושלמי דעירובין כיון דכתי' עפ"י ה' יחנו ה"ל כקבוע במקומו לעולם עוד הי' ג"כ קבוע ממש במסמרי' בל ימוט. קרשי' תחובי' באדני' וסגורי' בבריחי' ומחוברי' בטבעו' למעלה. נמצא הי' בנין קבוע משני צדדי'. א' שהי' בנין חזק קבוע במסמורי' ועוד שלא הי' רק לשעה אלא עפ"י ה' יחנו זה הוא כמחיצו' ע"כ יש להקל במחיצו' ארעי טפי שאינו דומה למשכן בשום צד. משא"כ אהל שגם במשכן היריעות הי' רק פרוסות בלי שום בנין וחיבור ונהי שהי' קבוע מצד זה דכתיב עפ"י ה' יחנו ולא מיחשב כבנין לפי שעה מ"מ בנין קבוע וחזק לא הי' ע"כ יש להחמיר בעשיית אהל ארעי טפי".
2. מ"ב (ס"ק ג') – "דעיקר אהל הוא הגג שמאהיל עליו ולכן גזרו בו משום אהל קבע משא"כ מחיצות עראי לחוד לא נחשב כאהל כלל".
3. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה דקא) – "בפשטות י"ל דהגג נחשב יותר כבית וכלשון הפסוק וסוכה תהיה לצל מזרם וממטר. אמנם החת"ס ...".
4. מראי מקומות – אהל עראי (סי' ג').

4. קשה: מה החילוק בין בנין עראי, למחיצת עראי.
1. תלוי באיזה חומר.
1) עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה ואין) – "ואפשר דמחיצת אבנים שאני דדרך בנין קבע הוא וכשמצדדן בקרקע לבנין קבע חייב משום בונה ... דהא דמתירין מחיצת עראי לצניעות היינו נמי דוקא בדבר שאין דרך לעשותה תמיד לקבע כגון בוילון או מחצלת וכיו"ב אבל אם יעשה מחיצת עראי של אבנים ולבנים זה על גב זה אסור ויותר נראה לומר ...".
2) תהלה לדוד (סי' שי"ב ס"ק ו') – "לא בעינן מחיצה להתיר אלא בפריסת מחצלת וסדין דאין דרך לקובען שם כך כמו שהם פרוסין בשבת. אבל בדבר שדרך לקובען שם כך כך אף שאין עשוים להתקיים והוי בנין עראי חיישינן שמא ימלך עליהם שיהי' קבועים".
3) מלאכת שבת (עמ' שי"א אות ד') – "לא יעשהו מאבנים ולבנים שדרך העולם לבנות מהם בנין קבע".
4) משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' א' ד"ה כתב) – "דאדרבה דחילוקו הראשון עיקר".
1) נראה שהמחיצה של עצים או אבנים שהולך על גלגלים ג"כ מותר, שהדין תלוי בהחומר וגם בהצורה.
2. שמצדד אבנים כדי לישב עליהן מחמיר, משא"כ כדי להפסיק בין הרשויות.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה ואין) – "ויותר נראה לומר דדוקא במחיצה שעשויה תמיד כדי להפסיק בין הרשויות אמרינן כיון דהיא אינה מתרת וגם היא עראי לא חשיבא משא"כ כשמצדד אבנים כדי לישב עליהן חשיבא טפי דלאו משום מחיצה אייתינן עלה כ"א משום גזרת אצטבא".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"א) – "דאהל עראי אסור ומחיצת עראי מותרת ... ענין לצדדן אינו משום מחיצות דאיירי אפי' מונחות כבר ויש כאן מחיצות כבר, אלא שמצדדן שיהא נוח לשבת ביניהן, ומשום בנין אתינן עלה, ואילו היה דעתו לקובען כן הוי בנין קבע אלא הכא כל אחד מצדדן לפי מדתו, או שעתיד ליטלן לתשמיש, ואינו אלא בנין עראי ואסור מדרבנן".
1) פי' האהל עראי (סי' ג' ד"ה ונראה, עי' קיצור ההלכות אות צ') – "ונראה דכוונתו ז"ל דאצטבא וכן לצדד אבנים ולהקריבן זל"ז כי היכי דיהיו ראויים לישיבה יש כאן מעשה בנין בפנ"ע, משא"כ גבי בנין מחיצה אין כאן שם בנין דהא מחיצה עשויה להפסיק בין שתי רשויות או לצניעותא אבל אין כאן תשמיש במחיצה גופא".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה סוף דף לב:), מגילת ספר (סי' י"ז אות ב').

5. דבר שדרך בני אדם לסוכך בו לימים רבים [וניכר על עשייתו שעושה לימים רבים], וכוונתו לסלקו מיד.
1. מחמיר.
1) פסקי תשובות (הע' ג', דפו"ח הע' ט"ו) – "פירוש, שלא די שבכוונתו להשאירו שם רק לימים מועטים, אלא צריך גם שיהא ניכר על הסוכך וצורת הסיכוך שאין דרך בני אדם לעשות כן לזמן מרובה, אלא לימים מועטים (ואז אפילו אם אירע ונשאר זמן ממושך לית לן בה), וכמבואר בשו"ע הרב סוף סעיף י"ז וכן בסעי' א' 'שאינו עשוי להתקיים', ולא כתב 'שלא עשאו להתקיים', וכן המכוון ג"כ בדברי ערוה"ש (סוף סעי' א') 'ראוי להתקיים ואינו ראוי להתקיים', ודו"ק, משא"כ דבר שדרך בני אדם לסוכך בו לימים רבים, וניכר על עשייתו שעושה לימים רבים, אפילו יהיה כוונתו לסלקו מיד, לא יועיל להחשיבו כ'אוהל עראי', ודינו כאוהל קבע, וכן מבואר בסי' שי"ג אות א' לענין בונה וסותר, וראה גם בביה"ל סי' שי"ז סעי' א' (ד"ה הקושר)".
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' צ"ב [דפו"ח, הע' צ"ז]) – "ואם רגילים להשאירה במקומה ימים רבים, נראה דאף אם כוונתו הפעם רק לשעה קלה, ג"כ אסור, והראיה מסי' שיז סע' א בביה"ל ד"ה הקושר, ...ולפענ"ד צע"ג".

6. מחיצה אקוסטית.
1. מחמיר.
1) שבות יצחק (חי"ד פרק ט') – "מחיצות ניידות שדינם שונה מדלת. א. מחיצות ניידות על מסילה שנועדו לשמש ככותל ... וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דבהעמדת מחיצות אלו הרי זה בונה כותל, ולא דמו לדלת, כי זה מחיצה ולא דלת. וממילא גם פירוקם אסור מדאורייתא משום סותר על מנת לבנות ... ב. דלתות על צירים שנועדו לשמש ככותל ...".
2. מיקל.
1) הגר"י רובין שליט"א (היכלא גליון ז' עמ' קע"ח) – "באתי בזה בקצירת אמרים אודות פתיחת וסגירת המחיצה שבבית מדרשכם, בשבתות וימים טובים, וכת"ר תיאר במראה ובדברים את סדר העמדתה וסתירתה של מחיצה זו. וכתב שחכם אחד שליט"א דן שיתכן שיש איסור בפתיחה ובסגירה של המחיצה הנ"ל. אומר נאמנה שלענ"ד אין בזה חשש כלל, ודינה כדלת העומדת על ציריה ומה לי ציר עילי או ציר צדדי, וכבר נשאלתי לפני שנים כאן בארץ ישראל על כגון דא ממש, והיה נלענ"ד להיתר ...".
3. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון ר"נ, באריכות).
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5] מחיצה המתרת - סעיף א'.
1. מחמיר – תוס' (דף קכה: ד"ה הכל, עירובין דף מד. ד"ה פקק), רשב"א (עירובין דף פו: ד"ה פרסו, עבודת הקודש בית נתיבות שער ד' סי' א', "ואם באו לפרוש ביניהם סדין בשבת לצניעות עושין, שאין זו מחיצה המתרת שתאסר בשבת אלא צניעות בעלמא ולפיכך מותר"), מהר"ם (מרדכי סי' שי"א), או"ז (סי' ע"ח סוף אות ו'), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "ואם להתיר כגון בדופן סוכה או להוליך ברשות הרבים אסור"), רא"ש (פרק י"ז סי' ח', פרק כ' סי' ב'), טור (ריש סי' שט"ו, סוף הסי' שט"ו), ר"ן (דף מט. ד"ה ולפיכך), מרדכי (ריש פרק י"ז), רבינו ירוחם (נתיב ח' ח"א, נז-ב').
1. פוסקים – מחבר (סעי' א'), ב"ח (סעי' א'), נחלת צבי (ס"ק א'), פוסקים.
1) דרבנן – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א), נזר ישראל (סי' ג' ס"ק ה'), שעה"צ (ס"ק י"ג), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ג]) ארחות שבת (ריש פרק ט').

2. מיקל – רש"י (דף קכה: ד"ה שאין, עי' סוף דף קלח.. כדאי' בראשונים).
1. ריטב"א (עירובין דף מד. ד"ה ותו) – "פרש"י ז"ל ... ובכאן חזר בו רבינו ז"ל ממה שכתב במסכת שבת ... והוא רבינו ז"ל מודה על האמת וכדמוכחא כולה שמעתין וכדכתיבנא התם".
2. מהר"ח או"ז (סי' קל"ב) – "וגבי דופן שלישי של סוכה דמשמע פרק מי שהוציאוהו דחשיב עשיית אהל בזה מודה רש"י. שהרי בה מתקן כל הסוכה להכשירה ויהא שם סוכה עליה. וכן בחצר כה"ג אם היו לה ג' מחיצות והרביעית פרוצה לר"ה אם היה מתקנה היה בה עשיית אהל".
3. לתרץ לשיטת רש"י.
1) סוכה.
1) עי' רש"י (עירובין דף מד. ד"ה בדופן) – "בדופן שלישית. דבשתי דפנות אין קרוי אהל, וכי עביד בה דופן שלישית, משוי ליה אהל".
2) מגיני שלמה (דף קכה:) – "היכא דאיכא אהל למעלה אלא שאין שם אהל עליו לדבר שעשאוהו עד דאיכא מחיצה דמשוי לה אהל ובלאו הכי לא הוי אהל פשיטא דגם בדפנות איכא אהל כדפי' רש"י שם בהדי'".
3) קרבן נתנאל (פרק י"ז אות ק').
4) פנים מאירות (ח"א סי' ל') – "והא דאסור בסוכה בדופן שלישית משום דיש סכך על גבי דפנות ולכך חשיב דופן ג' כעשיית אהל עראי".
5) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה והנה) – "דכיון דע"י מה שמוסיף בה דופן שלישית נעשית לאהל גמור ומועיל בעשייתו להחשיב את הסכך כאוהל וע"כ אסור אפילו בעושה עראי".
6) מגילת ספר (סי' י"ז אות ה') – "התם שע"י הדופן השלישית הוא מכשיר גם את הגג שיהיה ראוי לשבת תחתיו ולכן זה נאסר".
2) מחיצת אדם – פנים מאירות (ח"א סי' ל', "והא דאסור לעשות מחיצה של בני אדם גבי מעשה דר' נחמי' י"ל דגזרו חכמי' שלא יזלזלו באיסור שבת"), הו"ד במגילת ספר (סי' י"ז סוף אות ה').
3) מראי מקומות – אהל עראי (סי' א').

3. תוספת מחיצה המתרת.
1. בכל גוונא אין להתיר בתוספת מחיצה המתרת – תוס' (דף קכה: ד"ה הכל, עירובין דף מד. ד"ה פקק), רשב"א (דף קכא:), ריטב"א (דף קכא:), ר"ת (ס' הישר מס' שבת סי' רכ"ו), רא"ש (פרק י"ז סי' ח'), ר"ן (דף מט. ד"ה ולפיכך), תוס' שבת (סוף ס"ק ו'), גור אריה יהודא (ח"א סי' י"ד).
2. שמתיר בתוספת היכא דאיכא טפח פרוס מבעוד יום – מהר"ם (מרדכי סי' שי"א), שהעתיקו בב"י (ס"ק א'(ב)), רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), א"ר (ס"ק ג'), שו"ת עולת שמואל (ח"א סי' ל"ט ד"ה ומש"כ), לבו"ש (על מג"א ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ה'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ו), עי' נזר ישראל (סי' ג' ס"ק י'), בה"ל (סעי' א' ד"ה שהיה), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ח]), ארחות שבת (פרק ט' סעי' מ"ב), אהל עראי (קיצור ההלכות אות פ"ח), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו', עי' הע' ס"ג).
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות פ"ח) – "ויתכן שאפי' אם אותו הטפח גבוה למעלה מעשרה טפחים שגם שאחרי שיורידוהו, אותו הטפח איננו מצטרף לההיתר, ג"כ מהני דסו"ס הותחלה המחיצה מבעו"י ובשבת אינו אלא מוסיף על המחיצה, וצ"ע בזה".
3. דלא הותר תוספת מחיצה בשבת אלא בהיכא דהטפח היה בולט מן הצד גבוה עשרה טפחים ומגיע עד הארץ ורק הרוחב שלו הוא טפח אבל אם הוא רק פרוס מלמעלה רוחב טפח לא מיקרי בכה"ג מוסיף – מג"א (ס"ק ג', לפי מחה"ש), תוס' שבת (סוף ס"ק ו'), שלחן עצי שטים (מלאכת בונה וסותר סי' ד' אות ב'), ערה"ש (סעי' ה', "וכן אם היתה מחיצה בולטת מן הצד רחב טפח מותר לתלות עליה סדין דזהו כתוספת על אהל עראי ושרי [שם]"), עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
4. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ה ד"ה ובזה), רב פעלים (ח"ד או"ח סי' כ', סי' כ"א), גנזי חיים (ס"ק ב'), ציץ אליעזר (ח"ז סי' י'ד אות א'), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' ס"ה), ביאורים לתוס' שבת (ס"ק ב'), ס' הבית (סי' כ"ה הע' צ"א), אהל עראי (סי' י"א).

4. אינו ניכר.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב') – "וארגז גדול ארבעים סאה י"ל דשרי, דחשיב רשות בפני עצמה, עיין סימן ר"מ מ"א אות י"ט, אם כן בשבת י"ל דאסור להעמיד כלי גדול כזה בפני הספרים. ויש לומר דשרי, כי מה לי מונח הכלי כאן או במקום אחר, ואין ניכר שעושה מחיצה. וכל שכן להניח הספרים בתוך הארגז. אבל אותן שפאנישי ווענטליך י"ל דאסור להעמידן בשבת אם הוא להתיר".
2) נזר ישראל (סי' ג' סעי' ט') – "מ"ז".
3) כה"ח (ס"ק י"ט) – "עש"ז אות ב'".
4) באר דוד (סי' ו' ד"ה ושוב) – "מ"ז".
5) הגר"ש פלדר שליט"א (דרשו א' אדר תשס"ז).

6] ציורים.
1. דופן ג' מסוכה.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת – מחבר (סעי' א').
1) וא"צ כל דיני מחיצה – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ד', ששכ"ה פרק כ"ד הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"א], "ודע כי לעשות דופן שלישי לסוכה, אע"פ שאינו עושה אלא טפח אחד אסור - וא"צ כל דיני מחיצה כמבואר לעיל סי' פ"ז - שהרי רק ע"י עשיית דופן זה הופכת הסוכה להיות כשירה"), ס' הבית (סי' כ"ה הע' פ"ח).

2. להתיר טלטול.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת – מחבר (סעי' א').

3. שמחת תורה: כדי להתיר הישיבה נגד הספרי תורה שבידי אנשים.
1. ששכ"ה (פרק כ"ד הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קכ"ה]) – "ולפ"ז מצינו היתר לשמחת-תורה דמותר לשבת - כשהמחיצה מב"א קיימת - בשעת הריקוד, אפי' בשעה שנושאים ס"ת ביד, סי' קמו במ"ב ס"ק יז, ועיין ערוה"ש יו"ד סי' רפב סע' ה (ועוי"ל ע"פ סי' קמו בשעה"צ ס"ק יח, דבעת ההקפות זה נקרא מקום הס"ת, ולכן אפשר לשבת, ע"ש. ועיין בספר צדקה ומשפט פט"ז הערה לז, בשם הגרש"ז אויערבך זצ"ל, שמלמד עוד זכות, ועיין גם בספר תשובות והנהגות ח"ב סי שיט, ומובא שיש גדולים הנוהגים בזמן ישיבתם לאחוז ס"ת בידיהם ובזה אין כל חשש)".
2. אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ה) – "אסור ביו"ט של שמחת תורה להעמיד סטנדר מכאן ומכאן ולקשור (בעניבה) חוט מחלון לחלון ע"ג הסטנדרים בבית המדרש ולהתיר לישב בשעה שרוקדים עם הס"ת".
3. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ') – "וכמה ממחברי זמנינו כתבו שהוא הדין מחיצה בינו לבין ספרי תורה שבידי אנשים (בשמחת תורה) כדי להתיר הישיבה נגדם, ומיהו כיון שמצינו כמה לימודי זכות להקל בזה, צ"ע אם להגדירה כמחיצה המתרת (ושו"ר שמדברי הריטב"א שבת קכ"ה: ד"ה ומיהו) מבואר שגם כשעושה מחיצה מחמת חומרא שמחמיר על עצמו נמי חשיבא כמחיצה המתרת, עיי"ש), וע"י העמדת כסא וספסל בגובה י"ט כנגדו פשיטא דשרי, וכדלקמיה באות הבא".
4. עי' יו"ד סי' רפ"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. תשמיש המטה, בפני אור הנר.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת – רמ"א (סעי' א', "אבל אסור לעשות מחיצה בפני אור הנר כדי שישמש מטתו"), פוסקים.
2. מיקל – הלכות קטנות (ח"ב סימן כ"ו, לשונו מובא לקמן), ערך השולחן (ס"ק א').
3. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק ב'), חופת חתנים (הל' צניעות, עמ' ק"י אות י"א), ראש פנה (עמ' שנ"א, ע"ש).
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה') – "ליכא איסור לעשות מחיצה אלא כשאין בטלית שעושה בו מחיצה כדי לכסות כל הספרים".

5. לפני ספרים, כדי לשמש או לעשות צרכיו.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת – רמ"א (סעי' א', "אבל אסור לעשות מחיצה ... לפני ספרים כדי לשמש או לעשות צרכיו").
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י"א ד"ה עשיית, עמ' רס"ב) – "עשיית מחיצה במקום ריח רע להפסיק תוך ד' אמות ממקום שכלה הריח, מיקרי מחיצה המתרת ואסור לעשותה בשבת".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "מחיצה מתרת היא שמעמידים בפני ספרי קודש כדי ... להפשיט שם תינוק את בגדיו".
1) עי' יו"ד סי' רפ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות – שמלת חיים (סי' רצ"ד), אהל עראי (קיצור ההלכות הע' שמ"ח).

6. בבית חולים: להעמיד ארבע מחיצות עראי סביב למיטתו של חולה.
1. כדי לשמור על מנוחתו, מותר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', ששכ"ה פרק כ"ד הע' צ"א* [דפו"ח, הע' צ"ו]) – "מותר להעמיד ארבע מחיצות עראי סביב למיטתו של חולה כדי לשמור על מנוחתו, כיון שאינן באות להתיר לית לן בה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ט]).
2. כדי להתיר לו להתפלל שם, אסור.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "מחיצה מתרת היא ... זו שמעמידים מסביב למיטת החולה (בבית-חולם וכדו') כדי להתיר לו להתפלל שם".
3. מראי מקומות.
1) מותר להעמיד מחיצה לצניעות, הגם אחר זמן השתמש כמחיצה המתרת [אבל אסור לעשות מחיצות מתחלה לשתי מטרות] - עי' לקמן.
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ') – "אין שום חשש מלפתוח ולסגור וילון שסביב מיטתו של חולה בבית חולים, ואפילו הכוונה כדי לעשות 'מחיצה המתרת' נגד גרף ועביט, שיוכל לומר דברים שבקדושה, כיון שבזמנינו וילונות אלו מחוברים למסילה או למוט המחובר לכתלים, אמנם בלא"ה ביון שאין מחוברים מלמטה ויבולים לנוד ולנוע ברוח, באנו למחלוקת הפוסקים (מג"א והלק"ט המובא בסי' תר"ל ובחזו"א הנ"ל אות ג') אם דינן במחיצה, ולכן צריך שלא יראה את העביט או הצואה ואז מועיל מדין ביסוי, וע"ע בזה בסי' פ"ז אות ב'".

7. רמ"א (סי' ת"מ סעי' ב') – "וא"י שהניח חמץ בבית ישראל בלא רשותו, כופה עליו כלי; ודוקא בי"ט, אבל אם הוא קודם י"ט צריך לעשות מחיצה".
1. מ"ב (סי' ת"מ ס"ק י"ד) – "דקודם יו"ט צריך לעשות מחיצה דוקא וביו"ט שא"א לעשות מחיצה צריך עכ"פ כפיית כלי והטעם דגם בזה חיישינן שמא יבא לאכלו".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', ששכ"ה פרק כ"ד הע' קכ"ג [דפו"ח, הע' ק"ל]) – "כי מה באה המחיצה להתיר והלא אינה אלא להיכר שלא יאכל מהחמץ והרי זה ככיסוי בעלמא, וי"ל דכיון שרק בשבת ויו"ט סגי בכיסוי ואילו בחוה"מ בעינן דוקא מחיצה ולא סגי בכיסוי, לכן שפיר נקראת בשם מחיצה המתרת".
3. ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח הע' ק"ל) – "ומהגרש"ז ... ואולם יל"ע דלכאורה בסי' ת"מ במחה"ש על מ"א ס"ק ד משמע דלא מכח מחיצה המתרת באנו אל
4. א מפני שההיכר לא גמור במחיצה כזו".

8. דרשה: צניעות.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק ה'), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) בשביל תפילה - עי' לקמן.
2) שבע ברכות: כאשר עושים מחיצה, הוא מתיר את אמירת השמחה במעונו - עי' לקמן.

9. טומאה.
1. מג"א (סי' שי"ג ס"ק א') – "קודם שימות המת מותר לסתום החלון שלא תכנס הטומאה לבית ... ומ"ש קודם שימות המת היינו לומר שהיו מתקנים שלא יטמא שום כלי בבית דמיד שימות המת יטמא כל אשר בבית ... למה דקי"ל לאיסור היינו לעשות מחיצה המתרת אבל למנוע הטומאה שרי וכ"ש כאן דאינו אלא תוספת אהל דשרי".
2. פמ"ג (סי' שי"ג א"א ס"ק א') – "איני יודע לחלק בין מחיצה המתרת ובין למנוע הטומאה לאחר שמת נמי מתיר הוא וצ"ע".
3. גנזי חיים (ס"ק א') – "הפמ"ג סי' שי"ג בא"א סק"א הקשה ... ובעיני פשוט דאין זה מיקרי מחיצה להתיר, דכי בחוץ במקום שאין מחיצה אסור להכהן להיות סמוך להמת, ואין האיסור רק מחמת האוהל דאסור לו להיות עם המת באוהל אחד, ומחיצה המונע הוא רק להפסיק שלא יהיה באוהל, אבל מחיצה המתרת אדרבה צריך הוא לאוהל, והמחיצה עושה אוהל ודו"ק".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ח') – "מותר לסגור דלת או חלון בשבת כדי להתיר כניסה לכהנים כיון שעשוי לפתוח ולסגור. וצ"ע בכה"ג לענין סוכה בשבת או היתר לתשמיש. ובעיקר הדבר צ"ע דאין זו עשיית מחיצה רק סתימה לא ליתן מעבר והרי זה דומה למכסה ספרים, דרק עשיית מחיצה אסור לא כיסוי, וצ"ע".
5. הגרש"ד גרוס שליט"א (ס' מ"ב למעשה, הע' י"ג אות ב') – "אין להקים בשבת מחיצה בפני מת, בכדי להתיר את מעבר הכוהנים בסמוך אליו, משום דהוי כמחיצה המתרת".
6. הגר"נ קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' כ"א טור א') – "סי' שי"ג משנ"ב סוף סק"א: והמג"א חולק עליו וסובר דזה לא מקרי מתקן דהכלים שהיו בתוכו כבר נטמאו ואינו מועיל אלא להבא וכו' ועיין בפמ"ג - דהקשה אמאי לא מקרי מחיצה המתרת דמתיר כהנים ליכנס, ע"כ. ואפש"ל דזה לא מקרי מחיצה מתרת כיון דבאמת יש מחיצה המבדלת בין הרשויות, אלא דהטומאה נכנסת בפותח טפח, וא"כ אפשר דהוי רק ככיסוי בעלמא דאין נותן לטומאה ליכנס, ודו"ק היטב".
7. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק א'), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ק"ג).

10. לעבור לפני המתפלל.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י"א ד"ה מחיצה, סוף עמ' רס"א) – "מחיצה של סטנדר וספסל, באופן שיש בו מחיצת י' טפחים ברוחב ד' טפחים ורוצה לעשות מחיצה זה בשבת כדי להתיר לעבור לפני המתפלל אסור לעשותו דהוי מחיצה המתרת".
2) אהל עראי (סי' י"א אות ד', קיצור ההלכות אות ק"א).
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ').

11. העושה מחיצה להתיר לעבור בין ב' נשים.
1. מחמיר – אהל עראי (קיצור ההלכות אות ק"ב, עי' הע' שמ"ח).

12. צירוף לעשרה לדברים שבקדושה.
1. מראי מקומות – פר"ח (סי' נ"ה סוף ס"ק י"ג), פמ"ג (סי' נ"ה א"א סוף ס"ק י"ב).

13. מחיצה המעכבת.
1. מיקל – אז נדברו (חי"ג סי' ט' ד"ה אבל להאמר, סי' י"א אות ב', "מחיצה המעכבת ... להעמיד ברחוב מחיצות שלא יסעו מחללי שבת בשבת דמותר").

7] יום טוב: תשמיש המטה בפני אור הנר - מה החילוק בין הגמרא בביצה ובמעשה של המהר"ם.
ביצה (דף כב.) – "אמר רב: קנבא שרי. בעא מיניה אבא בר מרתא מאביי: מהו לכבות את הנר מפני דבר אחר. אמר לו: אפשר בבית אחר. אין לו בית אחר מאי. אפשר לעשות לו מחיצה. אין לו לעשות מחיצה מאי. אפשר לכפות עליו את הכלי. אין לו כלי מאי. אמר ליה: אסור".

1. הציור בגמרא מדבר על תוספת אהל.
1. דרכי משה (ס"ק ד') – "וצ"ע מהא דמשמע פרק ב' דביצה דמותר לעשות מחיצה לפני אור הנר כדי לשמש מטתו ביום טוב. ואין נראה לחלק בין לשבת ליום טוב לענין זה. ואפשר דבגמרא נמי לא קאמר דאפשר לעשות מחיצה בפני אור הנר אלא כדרך שעשה מהר"ם".

2. אה"נ, מותר גם בשבת כיון כל שעיקר עשייתה רק משום צניעות [וחולק ברמ"א].
1. הלכות קטנות (ח"ב סימן כ"ו) – "שאלה מהו לפרוס סדין בפני הנר לשמש בשבת: תשובה בספ"ב דביצה (דף כ"ב) מתיר וידוע שאין בין י"ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד הא לשאר מילי אפי' בשבותין שוה ... דלא חשיבא מחיצה המתרת כל שעיקר עשייתה משום צניעות והא דאסור לשמש לאור הנר צניעותא הוא".
2. ערך השולחן (ס"ק א').

3. רק ביו"ט יש להקל, כיון שאין תועלת גמור בעשיית המחיצה.
1. ט"ז (סי' תקי"ד ס"ק ב', כדאי' באחרונים) – "דמן הדין מותר לכבות כדי לשמש אלא שאין מורין כן וא"כ אין תועלת גמור בעשיית המחיצה".
2. א"ר (ס"ק ג') – "ביום טוב מותר כיון שמן הדין היה מותר לכבות הנר לא הוי אלא דרך צניעותא".
3. עי' שעה"צ (ס"ק י"ג) – "שכתב הט"ז בסימן תקי"ד לענין יום טוב, דסבירא לה שם דלא חשיב מחיצה המתרת הואיל ומדינא יוכל לכבות, עיין שם, וכיון דמחיצת עראי הוא רק איסור דרבנן, בודאי נוכל לסמוך עליהם בשעת הדחק. והנה בבאר היטב העתיק בשם הלכות קטנות והט"ז שמתירין לעשות מחיצה, ולא קרב זה אל זה, דהלכות קטנות מתיר אפילו בשבת, והט"ז אינו מתיר כי אם ביום טוב, וכבר השיג עליו המאמר מרדכי, עיין שם. והנה ביום טוב בודאי יש לסמוך על הט"ז, וגם האליה רבה מצדד שם כמותו, אך לעניות דעתי דגם בשבת יש להקל, וכמו שכתבתי".
1) א"נ, הערה"ש (סעי' ה') - לשונו מובא לקמן.
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד) – "מש"כ הט"ז סי' תקי"ד דאם מותר לכבות מותר לעשות מחיצה, תמוה מאד דהא השתא מיהת המחיצה משמשת בתורת מחיצה, והרי בדופן ג' סוכה אסור אף אם יש לו סוכה אחרת, ואסור לפרוס מחיצות להביא ס"ת אף אם יכולים לקרות בתורה בבית שהתורה עומדת ... ולעשות מחיצת עשרה אסור בין בשבת בין ביו"ט, וכדעת הד"מ והמ"א, ודלא כהמ"ב שהקיל ביו"ט כהט"ז, וכתב דגם בשבת יש להקל משום דעת הפוסקים המקילים שהביא המ"א, ומשמע דעתו ז"ל להקל אפי' מחיצת י"ט, ותמוה דכונת המ"א במסקנא דמחיצת י"ט אסור לכו"ע, ודברי הפוסקים במאפיל כל האור".

4. תוליהו שלא יראה הנר שרי דה"ל ככיסוי בעלמא.
1. מג"א (ס"ק ג') – "בנר נמי דינא הכי אם עושה מחיצה גבוה י' והאור נראה למעלה מהמחיצה אסור לעשותו בשבת [עסי' ר"מ סי"א] אבל אם תוליהו שלא יראה הנר שרי דה"ל ככיסוי בעלמא".
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד) - לשונו מובא לקמן.
1) עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.

5. הלכה: גבי יו"ט.
1. מחמיר – דרכי משה (ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), מג"א (ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד, לשונו מובא לקמן).
2. מיקל – הלכות קטנות (ח"ב סימן כ"ו, לשונו מובא לעיל), ט"ז (סי' תקי"ד ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), ערך השולחן (ס"ק א'), עי' שעה"צ (ס"ק י"ג, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ה', "ואע"ג דביו"ט אומר הש"ס מפורש בביצה [כ"ב.] דמותר לעשות מחיצה זהו מפני שביו"ט הותרו מלאכות אוכל נפש והרי גם לכבות הנר יש ספק שם אם לא הותר ביו"ט ואף דלמסקנא אסרו מ"מ מחיצה קלה לא אסרו משא"כ בשבת [ומיושב קושית הד"מ שהביא המג"א בסק"ג]").
3. מראי מקומות – יד אפרים (סי' תקי"ד על הט"ז ס"ק ב'), כה"ח (ס"ק י"ח), מגיה בטור (הע' מ'), אהל עראי (סי' ה', קיצור ההל' אות פ"ז).

8] מתיר מצד כיסוי, אבל במציאות הוא מחיצה.
1. מיקל.
1. מג"א (ס"ק ג') – "מותר לעשותו בשבת דאין עשוי' למחיצה אלא לכיסוי בעלמא ולצניעות' וה"ה בנר נמי דינא הכי אם עושה מחיצה גבוה י' והאור נראה למעלה מהמחיצה אסור לעשותו בשבת [עסי' ר"מ סי"א] אבל אם תוליהו שלא יראה הנר שרי דה"ל ככיסוי בעלמא".
2. פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק א').
3. גר"ז (סעי' ג', סעי' ד') – "מותר לתלותה בשבת אפילו בענין שחולקת רשות כיון שאינו צריך לו שתחלוק רשויות".
4. נזר ישראל (סי' ג' סעי' ז', עי' ס"ק ט').
5. קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' ט"ו) – "אבל אם אינו צריך לו שהמחיצה תחלוק רשות בפני עצמו מותר לעשותה בשבת אף אם היא מתרת איסור".
6. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד) – "ואמנם תירוץ המ"א מכרעא דהא דאמרו ביצה כ"ב א' אפשר במחיצה היינו מחיצה להאפיל ואין צריך כאן דין מחיצה ואע"ג דיש כאן דין מחיצה מ"מ אין איסור בדבר, שהרי אם עושה המחיצה בשביל שישן מותר אע"ג דיש כאן מחיצה המתרת לשמש מ"מ כיון שאין רוצה בזה עכשו לא חשיבא מחיצה וה"נ במכסה כל האור הרי אין לו צורך לדין מחיצה ואין כאן איסור מחיצה, הגע עצמך אם דעתו לשמש לאחר שיכבה הנר היש איסור בדבר, וה"נ כיסוי ככבה הנר דמיא, והוי כעושה מחיצה ע"מ לשמש כשיכבה הנר".
7. משנה הלכות (חי"א סי' קצ"א) – "הנה אם הספרים הם בארגז (שראנק בלע"ז) אם אין שם חומשים די בכסוי הספרים ועיין תוס' ברכות כ"ו ע"א ד"ה ס"ת ואם יש שם ס"ת או חומשים צריך לעשות מחיצה של י"ט, ועיין א"ח סי' ר"מ ועיין עוד א"ח ריש סי' שט"ו אי מותר לעשות מחיצה זו בשבת דהו"ל מחיצה המתרת ומיהו כיון דלשאר ספרים די בכיסוי א"כ אפילו עושה מחיצה אין לה דין מחיצה המתרת כנלפע"ד".

2. מחמיר.
1. א"ר (ס"ק ג') – "ונראה דאם גבוה עשרה טפחים יש לאסור דמכל מקום מחיצה הוא".
2. חמד משה (ס"ק א' ד"ה גם) – "כל שגבוה י' טפחים ושם מחיצה עליו אסור לעשותו בשבת, דכי משום שהוסיף לעשות מחיצה היותר גדולה יהי' מותר, אלא כל שעושה כעין מחיצה ומהוי בי' מחיצה אסור, וכיסוי שאני שאינו מחיצה כלל, משא"כ מחיצה דמ"מ מתרת דבר האיסור בלא היא".
3. מאמר מרדכי (ס"ק ג') – "דכל שעושה מחיצה בפני הנר ויש בה שיעור מחיצה לא מקרי כיסוי כלל ... לעולם לא פקע שם מחיצה מינה ואדרבא נ"ל דגרע טפי לענין זה דהוי מחיצה מעליא בשלימותה אלא דלהתיר התשמיש ... פשיטא דלא בטיל שם מחיצה מינה כשהיא בשלימותה שאין הנר נראה וזה ברור".

3. בשעת הדחק.
1. מ"ב (ס"ק י') – "דבשעת הדחק יש לסמוך על דבריו".
1) עי' שעה"צ (ס"ק י"ג) שמצטרף ד' טעמים.
1) דלא חשיבינן לה כמחיצה המתרת רק ככסוי בעלמא [שיטת המג"א].
2) "כשיטת רש"י דאפילו מחיצה המתרת מותר"
3) "ויותר טוב לומר דסבירא להו דלא חשיב על ידי זה מחיצה המתרת כיון שיוכל לכפות כלי על הנר, וכן לענין ספרים הלא יכול לכסותם" [ע"פ הט"ז].
4) "וכיון דמחיצת עראי הוא רק איסור דרבנן, בודאי נוכל לסמוך עליהם בשעת הדחק".
5) [ואולי גם יש לצרף שיטת ההלכות קטנות, שחולק על הרמ"א. שהוא רק מדין צניעות].
2. ארחות שבת (פרק ט' סוף סעי' מ').
3. אהל עראי (קיצור ההלכות אות פ"ו).

4. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק י"ז), אהל עראי (סי' ד' אות ד').

9] שאר כללים.
1. עשה מחיצה המתרת בשבת, מה הדין בדיעבד: מעשה שבת.
1. מחבר (סי' שס"ב סעי' ג') – "מחיצה שנעשית בשבת, כשרה והני מילי שנעשית בשבת בשוגג, אבל במזיד הויא מחיצה להחמיר לחייב הזורק מרשות הרבים לתוכה אבל לא להתיר לטלטל בתוכה. והני מילי שלא היה שם מחיצה תחלה, אבל היתה שם והסירה וחזרה ונעשית, אפי' במזיד, חזרה להתירה הראשון".
2. שעה"צ (סי' שס"ב ס"ק י"ב) – "ועיין בפמ"ג שמסתפק אם גם לעושה המחיצה מותר לשבת הבאה או דלדידיה אסור לעולם וכנ"ל בסימן שי"ח ע"ש. אכן לדעת הגר"א שם דפסק כהתוספות בודאי גם לו מותר לשבת הבאה".
3. אור שמח (שבת פרק ט"ז הל' כ"ב) – "אסור לטלטל בה. נ"ב. פירוש אף בכל השבתות, כמו לעיל פרק ו' הלכה כ"ג במלאכה דאורייתא, ובשוגג אינו אסור אלא באותו שבת".
4. ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ט) – "מחיצה שנעשתה בשבת להתיר רשות היחיד או להכשיר סוכה - אם הדבר נעשה במזיד הרי היא פסולה ואין להתיר לטלטל ברשות היחיד וכן אין להתיר לאכול בסוכה, ואם נעשתה המחיצה בשוגג לא אסרו להשתמש בה".
5. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' מ"ה).

2. מחיצה שהולך על גלגלים: האם זה מחיצה המתרת, או עומד וקאי.
1. מחמיר.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קכ"ט) – "בפשיטות צ"ל אסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג', עי' ס"ק ו', עי' ששכ"ה פרק כ"ד הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קל"ה]) – "וחושבני שגם מחיצה שלמה, אין להעביר אותה כמו שהיא למקום אחר להיותה שם מחיצה מתרת".
3) ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סעי' ל"ז) – "מחיצה מתרת שמתירה במקום הימצאה, אין להעביר אותו - אפילו בשלמותה - למקום אחר, כדי להתיר לעשות שם דבר שאסור לעשות בלעדיה".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ז) – "שאלה: אם יש מחיצה שכבר עומדת מערב שבת (כמו מחיצה על גלגלים) האם מותר בשבת להעבירו למקום שישמש למחיצה מתרת. תשובה: אין ראוי".
5) הגרש"ק גרוס שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ז) – "שאלה: בענין עשיית מחיצה מתרת בשבת, אם יש מחיצה שכבר עומדת מערב שבת (כמו מחיצה על גלגלים) האם מותר בשבת להעבירו למקום שישמש למחיצה מתרת. תשובה: אסור".
6) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"ה).
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד', עי' הע' מ"ט, אות ו', עי' הע' ס"ב) – "ובכלל האיסור גם מחיצה הקיימת ועומדת על רגליים או גלגלים, ומזיזה למקום שרוצה שתשמש כמחיצה המתרת".
8) הגר"ש פלדר שליט"א (דרשו א' אדר תשס"ז).
1) ולכאורה ראיה, דאל"כ לעשות המחיצה במקום שלא מתיר תחילה.
2. מיקל.
1) יבקש תורה (סוף סי' י"ט) – "בהזזת מחיצה ממקום שהוא לצניעות למקום המתיר ... דלהעביר את המחיצה ממקום למקום לאו מידי קעכיב ואינו מחדש מידי אלא רק מתכונתו, שאין בזה איסור עשיית אוהל".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' הע' ס').
1) אהל עראי (סוף סי' י"א, קיצור ההלכות אות ק') – "יש להסתפק".

3. אם יש צירים.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ס' מ"ב למעשה, הע' י"ג) – "מותר לסגור ולפתוח בשבת דלת הזזה המשמשת כדופן המכשירה את הסוכה, ואין לחוש בכך להעמדת מחיצה המתרת או לסתירתה".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י"א, עמ' רס"א) – "כמו דהציר מתיר את התוספת הקבועה על הבנין הכי נמי מתיר את המחיצה המתרת".
3) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']) – "ולכן מותר לפתוח דלת שמהוה דופן שלישי לסוכה, שעל-ידי כן הסוכה תהיה כשרה למצותה, וכן מותר לסגור דלת כזו".
4) מגילת ספר (סי' י"ז אות ו') – "ואין בזה איסור עשיית מחיצה המתרת כיון שהדלת קבועה על ציריה".
5) ארחות שבת (פרק ט' סעי' מ"א) – "מותר לסגור דלת או חלון אף אם בסגירתם נוצר היתר של רשות היחיד או סוכה וכיוצ"ב".
6) פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות ד' ד"ה ולדברי) – "אבל דלתות וחלונות ודלתות מתקפלות ומחיצות ווילונות מכל הסוגים, אשר מחוברים בצירים או מסילות לתקרה או לכותל, אין שום איסור לפותחן ולסוגרן כפי הצורך, ואף עבור שישמשו כמחיצה המתרת, כי אין זה אלא כפותח וסוגר דלת וחלון שאין בו כלל ליתא דבונה וסותר. אמנם לענין סוכה יש אומרים ...".
7) מלאכת שבת (עמ' שי"א אות ב', אות ד').
8) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תמ"א).
2. מחמיר.
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ט).

4. מחיצה מתקפלת, אקורדיון (accordion) - להתיר.
1. מחמיר.
1) חת"ס (או"ח סי' ע"ג) – "אותן דפנות הספרדיים שקורין (שפאנישע וואנד) שכך דרך עמידתם מוכרך ומכופל ונשאר בה שטח כמה טפחים רוחב, לא נראה שהועמד שם למחיצה אלא כך דרכו לעולם וא"א בענין אחר אפי' רש"י מודה דאסור, דע"כ לא פליג רש"י אלא במחצלת כרוכה בשינוי קצת שלא הודקה כראוי וכדרכה למיהדק שפיר וס"ל לרש"י גם זה הוה היכר, אבל דפנות הללו שכן דרכם לעולם ואין כאן שום היכר גם רש"י מודה ואפושי פלוגתא לא מפשינן. וכן הנהגתי בביתי שלא לפשטן בשבת ע"י ישראל אם לא נתפשט עכ"פ כפול מע"ש".
2) ח"א (כלל ל"ט סעי' ד') – "ולכן פארוואן שעומד מופשט טפח מערב שבת, מותר לפשטו כולו. אבל אם היה מקופל, אף על פי שקיפלם יותר מטפח, לא מהני, שהרי לא נעשה זה בשביל מחיצה".
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ו) – "וכן המחיצה שקורין שפאניש וואנד [מחיצה מתקפלת] אסור לפתחה אלא אם כן היתה פתוחה קצת מערב שבת, אבל מה שהיא עומדת מקופלת אע"פ שהדופן רחב יותר מטפח לא מהני".
4) מ"ב (ס"ק י"א) – "ולכן פארווא"ן שעומד מופשט טפח מע"ש מותר לפושטו כולו אבל אם היה מקופל אע"פ שכולו הרבה יותר מטפח לא מהני שהרי לא נעשה זה בשביל מחיצה".
5) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ו]) – "גם מחיצה מתקפלת שאינה מחוברת לקיר, אסור לפרוס בשבת וביו"ט, אם אמנם היא באה להתיר דבר שאסור לעשותו בלעדיה".
6) אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ח).
2. מחוברת לקיר, מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']) – "מחיצה מתקפלת המחוברת לקיר, כמו דלת-מתקפלת, ואפילו אינה פרוסה מבעוד יום לרוחב של טפח אחד לפחות, מותר לפותחה בשבת, גם אם היא באה להתיר דבר בפתיחתה".
2) הו"ד בשבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"א).
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ח) – "לפתוח מחיצה המתקפלת אם אינה באה להתיר, כגון להתיר סוכה או טלטול [כמבואר בהשו"ע או"ח סי' שט"ו סעי' א'], אלא שעושה משום צניעות, בודאי מותר. ואם המחיצה קבועה ומחוברת, יהיה מותר לפותחה אף כשבאה להתיר".
3. מראי מקומות.
1) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על ריש סי' שט"ו) – "צ"ע מ"ש מחיצה מעשיית אהל, דבעשיית אהל איתא לקמן בסעיף ה' דכסא העשוי פרקים מותר לפותחו לכתחילה מכיון דהוא רק פושטו ומיישבו, וה"נ גבי מחיצה כיון שהמחיצה מקופלת והוא רק פותחו לא יצטרך כלל שיהיה מופשט טפח, דלכאורה אהל של גג יותר חמור ממחיצה, דהרי לדעת רש"י גם מחיצה המתרת מותרת במחיצה עראי ואהל אסור, וצ"ע. וע"כ נראה דבאמת מותר ודלא כהחיי אדם והוה כמו חופה המחוברת בכלונסות דמותר להעמידה בשבת כמש"כ המג"א והמ"ב שם, אולם במג"א לקמן בסעיף י' גבי טלית כפולה ... וצ"ע".
2) אהל עראי (סי' י"א אות ז') – "והנה המ"ב (בסוף ס"א) בשם הח"א ... תמוה מאד אטו מחיצת עראי גריעי טפי מאהל עראי דמבואר בשו"ע שט"ו סעיף ה' דכסא מתקפל מותר לפתחו לכתחילה משום דהא עביד וקאי מבע"י אלא שפושטו ומיישבו כדי לישב עליו והמג"א התיר לפי"ז להעמיד החופה ... ולכאורה היה נראה מדבריהם דההיתר של עביד וקאי נאמר רק על אהל עראי אבל במחיצת עראי שכל האיסור בזה הוא בזה שהמחיצה מתרת, לזה לא מהני עביד וקאי דהא המחיצה הזאת איננה עשויה דוקא להתיר איסורים, עיקרה נעשית למחיצה אלא שפעמים פותחים אותה ע"מ להתיר איסור ופעמים ע"מ להפריד בין גברי לנשי, וא"כ לא שייך למימר דכשהמחיצה סגורה נחשב כאילו כל המחיצה המתרת עביד וקאי דהא אין כאן שום זכר לההיתר כשזה סגור".

5. מותר להעמיד מחיצה לצניעות, הגם אחר זמן השתמש כמחיצה המתרת – ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ג], "מותר להעמיד מחיצה מתקפלת כאשר אינה באה להתיר דבר, כגון שמעמידה להפריד בין שתי מיטות בבית-החולים, וגם אם ישתמש בה לאחר זמן כמחיצה מתרת - לית לן בה"), פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ומותר), ס' הבית (סי' כ"ה הע' פ"א), עי' ארחות שבת (פרק ט' סעי' מ"ג), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ק"א).
1. ארחות שבת (פרק ט' סוף הע' ס"ו) – "הדין כאשר עושה את המחיצה מתחלה לשתי המטרות ... אסור".

6. לבוד, צורת הפתח.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' קי"ט [דפו"ח, הע' קכ"ו], שולחן שלמה ס"ק ג'.ה', ס"ק ז') – "גם בקנים שאין בין אחד לשני ג' טפחים אמרינן לבוד והרי זה מחיצה מתרת, וכמו שאסור לעשות צורת הפתח אע"ג שהפרוץ מרובה על העומד כך גם מחיצה של לבוד".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' ס') – "דאין לעשות מחיצה המתרת אף באופן שמעמיד קנה קנה בפחות מג' טפחים".
3) אהל עראי (סי' י"א אות ח', קיצור ההלכות אות צ"ה, אות צ"ז).
2. לסותרו – אהל עראי (סי' מ"ד אות ו').
3. מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות כ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תת"ח) – "שאלה: האם מותר לעשות מחיצה המתרת בשבת ע"י לבוד או דרק כשאי"ז מתרת שרי כמש"כ תוס' עירובין קב'. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תת"ט) – "שאלה: האם מחיצה של לבוד סגי למחיצה המתרת כגון בפני ספרים. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' שכ"ט) – "בדין איסור החתלת תינוקות מול מזוזה או כנגד ספרים האם מועיל מחיצה המפסקת, מחיצה דינית, כגון מחיצה של לבוד או מחיצה של צורת הפתח וכיו"ב, ששמא בהלכות כאלו שזהו ענין של בזיון, לא מהני מחיצה דינית, ורק צריך מחיצה המסתרת. תשובה: לכאו' נכון וצ"ע".

7. ע"י נכרי, לצורך מצוה.
1. מיקל.
1) עי' חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ג) – "אבל ע"י גוי יש להתיר דעכ"פ לית בי' אלא איסור דרבנן משום דלא מיחזי כמוסיף וכמ"ש לעיל, ומסתמא רוב עשיית מחיצות אלו בשבת לצורך מצוה הוא ע"כ יש להתיר ע"י אמירה לנכרי".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"א]).

8. האם מותר ע"י חוטין.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק ט"ו), א"ר (סוף ס"ק ג'), שלחן עצי שטים (מלאכת בונה וסותר סי' ד' אות ב'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' קי"ט [דפו"ח, הע' קכ"ו], שולחן שלמה ס"ק ג'.ה').
2. מיקל – תוס' שבת (ס"ק י"ט), תורת שבת (ס"ק י"ז).
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח), מ"ב (סוף ס"ק ל"ט), אהל עראי (סי' ח', קיצור ההלכות אות פ"ט).

9. סותר מחיצה המתרת.
1. מסופק.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ"ז) – "ויש להסתפק אם העמיד מחיצה המתרת מע"ש אם רשאי לפרקה בשבת".
2. אם ההיתר כבר עבר, יש להקל. [י"א זולת אם כל משך זמן בין השמשות של כניסת השבת ויו"ט שימשה כמחיצה המתרת].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' קל"ג [דפו"ח, הע' קמ"ג]), שולחן שלמה ס"ק ג'.ב', הע' שם, עי' ס"ק ג'.ז', מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ה') – "דאף שאסור לעשות בשבת מחיצה המתרת, מ"מ לסתור מחיצה כזו שפיר מותר אף אם עיקר כוונתו רק כדי לאסור, והיינו מפני שרק ההיתר מחשיב המחיצה לבנין ולא הסתירה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ד]) – "כשם שאסור לעשות מחיצה מתרת, כן אסור לפרקה בעודה משמשת כמחיצה מתרת, אך לאחר שאין עוד צורך בה ושוב אינה משמשת כמחיצה מתרת, הרי מותר לפרקה".
3) ארחות שבת (פרק ט' סוף הע' ס').
4) מלאכת שבת (סוף בונה).
5) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' נ"א).
6) אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ה) – "מיהו לאחר שגמרו לרקוד לכאורה מותר להוריד את החוטין ולהזיז את הסטנדרים בין אם עשה את הצוה"פ הזאת ביו"ט בין אם עשאה מבעו"י, וכן מותר לכאורה לסתור כל מחיצה המתרת, אם עתה אי"ז כבר מתיר".
7) פסקי תשובות (סוף אות ג', דפו"ח סוף אות ד') – "ודע, שכשם שאסרו לעשות מחיצה המתרת, כמו כן אסור לפרקה כל זמן שמשמשת כמחיצה המתרת, אבל לאחר שכבר אינו משתמש בה כמחיצה המתרת, מותר לפורקה, זולת אם כל משך זמן בין השמשות של כניסת השבת ויו"ט שימשה כמחיצה המתרת, ששוב אסור לפורקה בכל ענין, משום 'מיגו דאיתקצאי לבין השמשות אתקצאי לכולי יומא'".
3. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה שם, ד"ה ובמחיצה) – "וכן מחיצה המתרת כיון דאסור לבנותה ה"ה גם דאסור לסותרה בשבת ... כה"ג שהיה בה טפח מבעוד יום ... נקטו לאיסור".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תנ"ט).
4. מראי מקומות – הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י סוף עמ' מ"א), אהל עראי (סי' מ"ד אות ה').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' קל"ג במילואים [דפו"ח, הע' קמ"ג]) – "אך אם מכוין לביטולה בכדי להצטרף למנין צ"ע".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ג'.ב') – "חושבני באמת שאפילו להצטרף למנין גם כן מותר רק כתבתי צ"ע, וכ"ש שמכוין שלא תהא מחיצה".

10. מחיצה המתרת צריך י' טפחים – תוס' שבת (ס"ק ב'), תהלה לדוד (ס"ק ד').
1. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ"א).

11. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ז') – "אם מותר לומר לחבירו לעשות לו מחיצה כשחבירו אינו יודע מה כוונתו וכבר מבואר בחיי אדם דאסור כי חשיב כמותו והו"ל כעושה בעוונה עייש"ה".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ד') – "אם עשה מחיצה בשבת כדי להתיר לו לעשות צרכיו, ושוב נמלך ולא עשה צרכיו, או קדם בעצמו וסילק המחיצה, כבר עבר אאיסורא דעשיית מחיצה המתרת, דהא מחשבתו בשעת עשיית המחיצה היתה למחיצה המתרת".

10] מחיצה שאינה מתנדנדת מחמת שעומדת במקום שאין שם רוח: האם יש דין של מחיצה.
1. יש דין מחיצה.
1. עולת שמואל (ח"א סי' ל"ט ד"ה מש"כ) – "משא"כ בוילון שלפני המטה, אשר אין בחדר נשמת רוח חיים זולת איש ואשה, אין לחוש לנדנוד, והמחבר גופי' יהיב טעמא הואיל והרוח מצוי' - ואם תאמר כיון דוילון לא הוי מחיצה במקום שהרוח מצוי' אף במקום שרין הרוח מצוי' נמי לא הוי מחיצה, אמינא הוכחה דבמחיצה אזלינן בתר מקומו באשר הוא שם ...".
2. עי' הלכות קטנות (ח"ב סי' נ') – "שאלה סוכה שדפנותיה עשויות מסדינין דקין שהיתה הרוח מזיזה אותם אלא שהוא נתונה בחצר מוקף מחיצות גבוהות מהו: תשובה מההיא דסוכה העשויה במבוי דבעינן פס ארבעה (סוכה ז') ואם נתונה בחצר אין צריך הוה משמע דכשרה וצ"ע עם ההיא דעשויה בעשתרות קרנים דל עשתרות קרנים וכו'".
3. עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד ד"ה והנה המ"א) – "והנה המ"א כתב דבעינן שיקשור למטה שלא תנוד ברוח ואם לא קשר לא חשיבא מחיצה, וא"כ בזמן שמכסה כל האור ולא קשר למטה ודאי מותר דאין כאן מחיצה כלל אבל נראה דאם חוצץ ביתו בסדין א"צ לקשור למטה דהרי בביתו אין הרוח מצוי' שכותלי הבית חוצצין בפני הרוח ואין רפיון המחיצה פוסלתה אלא תנועתה ונדנודה פוסלתה אבל כיון שהיא קבועה שפיר חשיבא מחיצה ואע"ג דבאינה יכולה לעמוד ברוח מצוי' דים מכשיר ר"ע סוכה כ"ג א' היינו לקולא דמ"מ חשיבא מחיצה, אבל לבטל המחיצה בשעה שהיא קבועה לא שמענו, דמה לי קושרה ומה לי העמיד כותל להגן בפני הרוח שלא תנוע את המחיצה מיהו י"ל דאין דרך בני אדם לעשות קבע באופן רפוי כל כך שרוח מצוי מבטלתו, ורפוי כזה אינו נחשב למחיצה אלא לשימוש עראי, שו"ר דהמ"א לשיטתו סי' תר"ל ובבה"ט הביא שם בשם הל"ק לצדד להכשיר".

2. אין דין מחיצה.
1. מג"א (סי' תר"ל ס"ק ט"ז) – "הרוח מצוי'. אפי' עומדת בבית שאין שם רוח אינה מחיצה עמ"ש סי' שט"ו".
2. תוס' שבת (ס"ק ג', סי' שס"ב ס"ק ד').
3. ארחות חיים (סי' ר"מ ס"ק ז') – "בשו"ת עולת שמואל ... סימן ל"ט מצדד כיון שעומד בבית שאין שם רוח לא בעינן הידוק ומ"מ למעשה לא מלאו לבו לחלוק עיי"ש מובא בפ"ת".
4. מ"ב (סי' תר"ל ס"ק מ"ח, שעה"צ ס"ק מ"ו, בה"ל סי' שס"ב סעי' א' ד"ה שאינה) – "עד שלא תהא הרוח מצויה מנידה אותם. ר"ל דאם מנידה אותם אפילו אין בכח הרוח להפיל אותם לגמרי רק שע"י הרוח הולך המחיצה ובא קי"ל דשוב לא חשיבא מחיצה. ואפילו עומדת בבית שאין שם רוח כלל לא חשיבה מחיצה [מגן אברהם ושאר אחרונים, דלא כהלכות קטנות המובא בבאר היטב]".
5. מקדש מעט (על דעת קדושים יו"ד סי' רפ"ב ס"ק ל"ד).
6. עמק ברכה (סוכה עוד י"ט, ריש עמ' צ"א) – "אם זו המחיצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה עומדת במקום שהוא מוקף מחיצות אחרות, ואין הרוח מגיע אליה, ג"כ לא מהני ולא חשיבה מחיצה. כיון דאין זה מטעם שהרוח מפילה, אלא משום דין שיעור בחוזק המחיצה, והרי חסר השיעור בעצמותה. וכן כתב המג"א בסי' שט"ו בשם תשו' הרשב"א, דלא מהני, ודלא כבעל הלק"ט ח"ב סי' נ' שלא כתב כן. ומה שהביא ראיה מדברי הר"ן פ"ק דסוכה, בסוכה העשויה כמבוי, דבעינן בה פס ד' טפחים, שכתב הר"ן דאם נתונה הסוכה בתוך חצר מוקף מחיצות דתו לא בעינן בה פס ד' אלא סגי בטפח ומשהו, הרי דמהני היקף מחיצות החיצונות להמחיצות הפנימיות לעשותן מחיצות, - אין זה ראיה, דשאני התם, דהמחיצות הפנימיות הם מחיצות גמורות בעצם, אלא דלא מהני דופן טפח ומשהו בסוכה שהיא כמבוי מפולש, לענין זה הוא דכתב הר"ן דאם עומדת בחצר מוקף מחיצות תו לא הויא הסוכה כמבוי מפולש, כיון דיש עוד מחיצות הסותמות את הפילוש. וגם בעיקר דברי הר"ן עיין במג"א סי' תר"ל שפירשם באופן אחרי לגמרי, ולפ"ד ממילא נפלה עיקר ראיתו".
7. משנה הלכות (ח"ה סי' ע"ז) – "אמנם הדרנא בי שהרי המג"א סקט"ז כתב דאפילו בבית שאין שם רוח אינה מחיצה עיין סי' שט"ו וא"כ הכ"נ כן הוא גם כי ההלק"ט בעצמו הניח הדבר בספק והוה ספקא דדינא אפילו לו".
8. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ג עמ' פ"ב סוף טור ג') – "דמחיצה העומדת במקום המוקף כתלים גבוהים שאין שם רוח, ואילולא הכתלים הגבוהים היה המחיצה מתנענעת עקב רוח המצויה שם, נקטינן כמ"ב להחמיר בזה שהוי מחיצה פסולה בין לענין עירובין ובין לענין סוכה, ואין להקל בזה אף בשעת הדחק".

3. מראי מקומות – מקראי קודש (סוכות ח"א סי' ב', הררי קודש שם), ברית עולם (בונה אות ל"ז), פסקי תשובות (סי' תר"ל הע' נ"ב), אהל עראי (סי' ו').
1. בא"ה (סי' תר"ל ס"ק י') – "אפי' עומדת בבית שאין שם רוח אינה מחיצה, מ"א. ועיין בהלק"ט חלק ב' סי' נו"ן שיור' פנים להכשיר סוכה שדפנותיה עשויות מסדינין דקים שהיתה הרוח מזיזה אותם, אלא שהיה נתונה בחצר מוקף מחיצות גבוהות".
2. דעת קדושים (יו"ד סי' רפ"ב ס"ק ה') – "אולי".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ג עמ' פ"ב טור ג') – "דמחיצה העומדת במקום המוקף כתלים גבוהים שאין שם רוח, ואילולא הכתלים הגבוהים היה המחיצה מתנענע עקב רוח המצויה שם, בשעת הדחק אפשר להקל כדעת החזו"א דהוי מחיצה לעירובין וסוכה".
4. אהל עראי (קיצור ההלכות אות פ"ו, הע' ש"ה) – "ואם המחיצה נמצאת בתוך בית במקום שאין שולט הרוח ואילו היתה במקום פרוץ הרוח היתה מבטלתו מתורת מחיצה יש דעות באחרונים בזה, ולכאורה יש להקל. [דדעת כל האחרונים דאי"ז מחיצה, א"כ בענינינו מותר בשבת דהוי כיסוי ולא מחיצה, ואף להחזו"א דס"ל דהוי מחיצה, איהו הא ס"ל כהמג"א וסייעתו דאם זה מכסה אף שהוא גם מחיצה מותר לעשותה בשבת]".
5. ממילא ה"ה ארון בספרים (bookcase), שיש לארון נפח של מ' סאה. כדי לעשות צרכיו, די בכיסוי אחד (עי' סי' ר"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות). ולכן אם תולה וילון, שאינה מתנדנדת מחמת שעומדת במקום שאין שם רוח, יש להקל.

11] מחיצה בשביל תפילה.
1. למה צריך מחיצות גבי תפילה.
1. מצד הסתכלות, ולא צריך דין מחיצה.
1) דברי יואל (סי' י', הו"ד בס' טהרת יו"ט ח"ו עמ' ל"א) – "נראה ברור שהי' החשש רק בשביל הסתכלות ...".
2) שבט הלוי (ח"א סי' כ"ט) – "אשר שאל בענין מחיצת בית הכנסת שבין אנשים ונשים והיא של זכוכית ונראין דמות נשים אעפ"י שאין ניכרין אבל נראין ... באופן כללי נראה הדבר תמוה, דאפילו נימא דהוא באופן שאין חשש ראי', מ"מ עצם הדבר לעשות רק מחיצה של זכוכית, חדשה היא ומאן מפיס באיזה שיעור ואופן, ועיין ברכות כ"ה ע"ב ערוה בעשישית, וביומא ל"ה ע"ב ולא הניחוהו אחיו הכהנים וכו' אמר אביי כחמרא במזגא, ועיין נדרים ט' ע"ב ונסתכלתי בבואה שלי ופחז עלי יצרי, ומכ"ש כה"ג, ועיין סוכה נ"א ע"ב".
3) משנה הלכות (חט"ו סי' קי"ב) – "דהאיסור הוא משום הסתכלות והבאתי דלכאורה כן הוא דעת רובא דרובא מהפוסקים".
1) ציץ אליעזר (ח"ז סי' ח') – "נדפס פסק דין על כך אשר עליו חתומים למעלה משבעים גאונים ובראשם המהר"מ אש והגר"ש גאנצפריד ז"ל ובסע' ה' מהפס"ד פסקו בסכינא חריפא וז"ל: אסור לעשות המחיצה המבדלת בין עזרת נשים ואנשים רק באופן אשר לא יוכל להסתכל אנשים בנשים ...".
2. מצד קלות ראש, ושלא מערב נשים באנשים, ולא צריך דין מחיצות.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' ל"ט, ח"ב סי' מ"ג, ח"ג סי' כ"ג, ח"ד סי' ל"ב. וצריך י"ח טפחים) – "שהמחיצה אינה מצד איסור הסתכלות ... שאין לבוא לידי קלות ראש יש להתיר ... מחיצה כזו שלא יבואו מתוכה לידי קלות ראש".
3. מראי מקומות – Halachically Speaking (שנה ב' מספר כ"ט).

2. האם מחיצה לתפילה הוי מתרת או בשביל צניעות בעלמא ושרי.
1. מחמיר.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קכ"ט) – "אם מותר לעשות מחיצה כדי להתפלל במנין שיש בו אנשים ונשים בשבת ... והסכים רבינו ואמר שבוודאי אין זה לצניעות בעלמא, ואסור הוא".
2) אמת ליעקב (דברי חכמים אות שמ"ג) – "שמעתי בשם הגרי"ק ... שמחיצה בין עזרת גברים לעזרת נשים הוה מחיצה מתרת בשבת".
3) הגר"ה לייבוויטש (דברי חכמים אות שמ"ג) – "שמחיצה בין עזרת גברים לעזרת נשים הוה מחיצה מתרת בשבת".
4) עי' קיצור הלכות שבת (בונה סי' ל"ז הע' ל"ו) – "שאפשר שבשעת תפילה נחשב למחיצה המתרת, ומדוייק מלשון המ"ב, וצ"ע, ע"ש מ"ב סק"י (בסופו)".
5) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק ה') – "לתפילה יש סוברים דבעינן מחיצה גמורה, ולא סגי בוילון (אג"מ או"ח ח"א סי' ל"ט)".
6) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף ד') – "ומסתבר שנקרא מחיצה המתרת ואסור בשבת".
7) יסודי הלכה (ח"ב עמ' רמ"ו) – "באג"מ ... דין מחיצה המתרת יש לזה ואסור לעשותה בשבת".
2. תלוי במחלוקת מה הטעם שצריך מחיצות.
1) עי' משנה הלכות (חט"ו סי' קי"ב) – "דהאיסור הוא משום הסתכלות והבאתי דלכאורה כן הוא דעת רובא דרובא מהפוסקים ... וכן נהג עלמא בכל מקומות שאם באים להתפלל ארעי למקום שאין שם מחיצה שעושין מחיצה לצניעות ומתפללין ואין פצה פה ומצפצף, וכה"ג פוק חזי מאי עמא דבר הלכה הוא. ומ"ש המרדכי הביאו בש"ע א"ח סי' שט"ו במג"א דמחיצה לצניעות מותר היינו מחיצה שעושין בין אנשים לנשים בשעת הדרשה, ודייק למה לא אמר בשעת התפילה, יפה כיון מעכ"ת דביהמ"ד לא צריכא ליה שלא הי' ביהמ"ד קבוע באופן שאין לה מחיצה קבועה מקודם ולכן פי' דאפילו לדרשה שהוא ארעי ושכיח שאין להם מחיצה וצריך לעשות מחיצה אבל ה"ה להתפלל וכ"ש הוא. ויפה דייקו דאף להספד צריך מחיצה ומה נאמר הרבה דברים שהקילו בהם ואין מקום להקל. ולדינא לפענ"ד אין להרהר ולפקפק ואדרבה ישתדל ויזרז לעשות מחיצה לצניעות ולהבדיל בין החול ובין הקודש שמתפללין שם בשבת, ומיהו נלפענ"ד לומר דבר חדש דאפי' לדעת הגרמ"פ ז"ל דעד י"ח טפחים לא הוי רק מחיצה המתרת אבל אם יש לו מחיצה גבוה כגובה אשה נמצא שמחיצה זו נעשה לצניעות ולהבדיל בין הנשים ואנשים כה"ג גם הגאון ז"ל מודה שמותר להעמידה, דהרואה מחיצה גבוה אומר משום צניעות הוא, ולפ"ז נמצא דאם לא הניח מחיצה ע"ש ואין לו רק מחיצה של י"ח טפחים אסור להעמידה בשבת דהו"ל מחיצה המתרת אבל אם משים מחיצה גבוה שהוא לצניעות אף שהוא גם להתיר להתפלל כיון דניכר שהוא מחיצה לצניעות שהוא גבוה כקומת אשה או איש גם הגאון ז"ל מודה דמותר להעמיד אפי' בשבת כנלפענ"ד".
3. מיקל.
1) נפש הרב (עמ' ק"ע) – "במרדכי ... ורבנו תפס בפשיטות דהוא הדין נמי במחיצה שפורסים בבית הכנסת בשעת התפילה בין הנשים לאנשים".
2) הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"א מכתבים עמ' רפ"א אות ט') – שאלה: "אם יש מחיצה עשויה ששוכבת על הרצפה, האם מותר להעמידה בשבת כדי להפריד בין נשים לגברים לתפילה". תשובה: "מותר כיון שזה רק לצניעות".
3) אז נדברו (חי"ג סי' ט') – "כיון דאינו מועיל מחיצת עשרה, זה לא מקרי מחיצה המתרת אלא מחיצה המעכבת העירוב בין הנשים המביא לקלות ראש".
4) הגרח"ק שליט"א (רבעון קרית ספר חמ"ה עמ' א') – "אין שום חילוק בין תפילה לדרשא דשניהם לצניעות". 
עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב חשון תשס"ז) – "שאלה: המחבר (בס' שט"ו סעיף א') כתב שאסור לעשות מחיצה בשבת אם המחיצה נעשית להתיר, האם נכלל בדין מחיצה מתרת, מחיצה בין נשים לאנשים בבית הכנסת בזמן תפילה. תשובה: עי' מ"ב ס' שט"ו ס"ק ה'".
5) שלחן הלוי (פרק ח' אות א') – "אין מחיצה זו בכלל דין 'מחיצה המתרת', ומותר להעמידה בשבת. והמחמיר אין מזחיחין אותו".
6) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תל"ט, הע' כ"א) – "שיטת מרן זצ"ל באג"מ ... פשוט דאין זה דין בהלכות מחיצה המתרת ... רק בעינן הפסקה בעלמא בין אנשים לנשים. ולכן אפי' אם יתחילו המחיצה למעלה מג' טפחים מהקרקע דבהלכות מחיצה הוא פסול ... כיון שהמחיצה מעכבת קלות ראש תהיה מחיצה כשרה ... ואפי' אליבא דשיטת מרן בעל הדברי יואל ... אין זה דין בהלכות מחיצה ... דאם תכסה האשה כל ראשה ופניה בשק גדול ג"כ יהיה מותר להתפלל".
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' קע"ח) – "משום דהך מחיצה לאו מטעם דצריך שם מחיצה כלל אלא רק להפריש בין נשים ואנשים שלא יבואו לידי קלות ראש וכיו"ב ... וגם החולקים על האג"מ ס"ל דאין כאן מדין שם מחיצה כלל".
8) ארחות שבת (פרק ט' הקדמה קודם סעי' ל"ח, הע' נ"ו, סעי' ל"ט) – "מחיצה שאינה מתרת מותר להעמידה באופן עראי, וכגון מחיצה הנעשית בין גברים לנשים לתפילה. [דאף לפי מש"כ בספר אג"מ ... דהתם לא בעינן דיני מחיצה, רק הבדלה לצורך צניעות, וגם מחיצה תלויה שיש תחתיה חלל ג"ט תוכשר שם אף שאין בה דין מחיצה]".
9) אום אני חומה (חידותם משתעשעות סי' כ"א אות ב').
10) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ל"ט) – "ובכלל זה מחיצה שעושים כדי להפריד בין אנשים לנשים, ואפילו לצורך אמירת 'שהשמחה במעונו' בשבע ברכות (ע' שו"ע אבה"ע סי' ס"ב בית שמואל סקי"א בשם הב"ח), ואפילו לצורך תורה ותפילה, ואפילו יש שם נשים בלתי צנועות וטפח מגולה שאסור לומר דברים שבקדושה נגדם, מכל מקום אין זה בכלל 'מחיצה המתרת', כי לאו מדין מחיצה קאתינן עלה, שהרי גם במעמיד שם מחיצה כשירה של י' טפחים גובה וד' טפחים רוחב אם יראה מהצדדים או מנקבי המחיצה טפח מגולה, עדיין אסור מדינא לומר דברים שבקדושה, כי בזה אין מועיל הפרדת רשויות (כבצואה ועשיית צרכיו, וכדלקמיה), אלא צריך הסתר וסילוק מהעינים ומהפנים בדווקא, ומדין כיסוי קאתינן עלה, שו"ת אז נדברו חי"ג סי' ט'".
11) הגר"ש פלדר שליט"א (דרשו א' אדר תשס"ז).
12) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, עי' קלטת תי"ד) -
If the mechitzah in shul falls down on Shabbos, can we just put it back up? Is there a difference if it was a wooden structure that toppled over or a curtain that fell off?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. We don't consider a mechitza in shul to be a mechitzah hamateres - b'pashtus this is considered לצניעות. Maybe according to Rav Moshe that holds that a mechitzah is machshir the beis haknesses - you can kler. L'mayseh you could be mekil. In other cases of mechitza hamateres (a succah or similar) the fact that it was once up does not make things any better. Once it falls, putting it up is making a mechitza.
4. מראי מקומות – ברכת שבת (סוף אות ג'), הרי"ד גשטטנר (בנתיבות העיון ח"א עמ' של"ג, הע' ע"ג).

3. יש לדון.
1. לפי"ז, י"א שלכ"ע ל"צ דין מחיצה. אמנם אם סוף סוף המחיצה מתיר, הביא המ"ב (ס"ק י') מחלוקת. ומסיים "דבשעת הדחק יש לסמוך על דבריו (להקל)".
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' קע"ח) – "אולם יש לדון על זה דכיון דבלא מחיצות אסור להתפלל, נמצא דעכ"פ הותר להתפלל ע"י המחיצות אע"ג שאין צריך דין שם מחיצות וא"כ הוי כדין מה שהתיר המ"א (הו"ד במ"ב ס"ק י') גבי מחיצה לפני הנר, והחולקים עליו ס"ל דהוי מחיצה המתרת (כיון דמועיל נמי עכ"פ מטעם מחיצה) אע"ג דהוי דין כיסוי נמי ומסיק על זה במ"ב דבשעת הדחק יש לסמוך על דבריו, וא"כ ה"נ אפשר דטוב לעשותו קודם לשבת".
2) קונ' משמרת האהל (הע' כ"ד) – "לענין מחיצה בין אנשים לנשים בתפילה כבר מקובל דבין להדברי יואל סי' י' דהמחיצה הוא משום הסתכלות דפשוט דאין בזה 'דין מחיצה' ובין להאגר"מ או"ח ח"א לט, מ וכו' דאין המחיצה משום הסתכלות אלא מפני קלות ראש, אין בזה 'דין מחיצה' אלא הבדלה בין אנשים לנשים, (ודלא כמו הטועים דלהאגר"מ בעינן דין מחיצה ממש ולא מועיל וילון שנע ונד דהא במתיבתא תפארת ירושלים המחיצה הוא וילון) וכיון שכן אין המחיצה נקרא מחיצה המתרת והי' מותר לעשותו בשבת אלא דאם עושה מחיצה ממש זה תלוי במח' הנ"ל. ונראה דזהו הטעם דהמשנ"ב כשמסביר מהו מחיצה הנעשית לצניעות בעלמא כ' (בס"ק ה) כגון להפסיק בין אנשים לנשים כששומעין הדרשה ולא כ' כגון להפסיק בינם לתפילה דלתפילה תלוי במח' הנ"ל, לכן כ' להפסיק בינם לדרשה שבודאי מותר לדרוש גם בלי מחיצה אלא שאינו צנוע ולכן עושה מחיצה רק לשם צניעות בעלמא ולא שייך להקרא מחיצה 'המתרת' כלל ולכו"ע יהי' מותר משא"כ מחיצה לתפילה תלוי במח' הנ"ל (ולפי המג"א יש לעי' למה בהמרדכי שהוא המקור לזה לא כ' נפק"מ לענין לעשות מחיצה לתפילה, ואולי זה לא הי' מצוי בימיהם כי תמיד הי' העזרת נשים חדר נפרד וצ"ב)".
3) עי' קיצור הלכות שבת (בונה סי' ל"ז סוף הע' ל"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) ברכת שבת (סוף אות ג').
1) אמנם, יש סברא לחלק.
2) שהציור של המג"א ומ"ב, שהמחיצה יכול להשתמש כמו כיסוי או כמו מחיצה. שבשביל תשמיש, או צריך מחיצה, או כיסוי. ממילא, הוי מחיצה במציאות, שהבעל החפץ רצה להשתמש כמו כיסוי. ועל זה ציור, סבר המ"ב, רק בשעת הדחק.
3) משא"כ, גבי תפילה. שגם אם יש שם מחיצה [י' טפחים על ד'], לא מהני כלום. לפי הדברי יואל, מצד הסתכלות לא מספיק. ולפי האג"מ, מצד קלות ראש, שצריך י"ח טפחים (ס' inches). א"כ, כיון שלא מהני מחיצות, יכול לומר, במקום שהוא מחיצה וגם הוא מתיר, אין חומרות המ"ב. וכן שוב שמעתי מהגר"ש פלדר שליט"א (דרשו א' אדר תשס"ז).
4) וצ"ע. כיון סוף סוף, הוא מחיצה, וגם הוא מתיר.
5) ולכאורה זה המחלוקת אצל "שבע ברכות", כאשר עושים מחיצה, הוא מתיר את אמירת השמחה במעונו - עי' לקמן.
2. א"כ, מחיצה שהולך על גלגלים, הוי מחיצה מתרת, כדלעיל. ממילא, יותר טוב לתלות וילון כמחיצה לתפילה. כיון שנע ונד ברוח, עי' לעיל [הגם שהחזו"א סבר שיש דין מחיצה, אבל הוא סבר כהמג"א שיש דין כיסוי, עי' לעיל].

4. מראי מקומות – קנה בשם (אור ישראל חנ"ו עמ' כ"ה).

5. שבע ברכות: כאשר עושים מחיצה, הוא מתיר את אמירת השמחה במעונו.
1. מחמיר, הוי מחיצה מתרת.
1) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף ד') – "כאשר עושים מחיצה, הוא מה שמתיר את אמירת השמחה במעונו, ואסור לעשותו בשבת משום עשיית מחיצה".
2) הר"ש שיף (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' מ"ט טור ב') – "אמת שכוונת הט"ז הי' להגביל דמחיצה לצניעות מותר דווקא כגון לדרשה, שאין בזה איסור ללא מחיצה, אבל כגון בשבע ברכות שיושבין בערבוביא דזהו איסור, ואינו יכול לומר שהשמחה במעונו בברהמ"ז, מחיצה כזו נקראת מחיצה מתרת ויהי' אסור לעשותו".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סעי' מ"ב) – "מחיצה שאינה באה להתיר אלא היא פרוסה לשם צניעות, אין זו מחיצה מתרת, ולכן מותר לפרוס וילון, אם בדעתו להפריד בין גברים לנשים בשעת דרשה או שבע-ברכות, אם אמנם אין בדעתו להשאיר את הוילון במקום (וכדלעיל סעיף כט), ומותר לעשות כן גם אם מחברו למעלה ולמטה".
2) אהל עראי (קיצור ההלכות אות פ"ה) – "אבל מחיצה שנעשית להגן מפני החמה והצנה או מפני הנרות שלא יכבה אותן הרוח, או מחיצה שנעשית בשמחות להפריד בין גברי לנשי מותר, אע"פ שודאי איסור גמור הוא לישב גברי ונשי גם יחד, מ"מ כדי להפריד ביניהם אין צורך בדיני מחיצה אלא בעינן כיסוי ביניהם וחסל ואם אין כיסוי לא יועילו כל דיני מחיצות שבעולם, וא"כ כשעושה מחיצה ביניהם לא עשה מחיצה אלא כיסוי והפרדה, להכי לא חשיב מחיצה המתרת".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ל"ט) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – דבר שלום (סוכה דף טז: ד"ה ובעיקר, עמ' ק"ע), הרי"ד גשטטנר (בנתיבות העיון ח"א עמ' של"ג, הע' ע"ג).
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12] לתלות וילון.
שבת (סוף דף קלח.) – "אמר רב משום רבי חייא: וילון, מותר לנטותו ומותר לפורקו".

1. וילון בקביעות.
1. מחמיר [אלא א"כ רק לצינעות].
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ח) – "שאלה: הפרוכת שלפני ארון הקודש שרי להסירו בשבת ולפרוס אחר במקומו או לאו. תשובה: יראה דהיתר גמור הוא ... וראיה מהא דגרסינן בפ' תולין ובפ' המוצא תפילין: אמר רב משום רבי חייא וילון מותר לנטותו ולפרקו בשבת. ופרש"י פ' תולין דזהו מסך שכנגד הפתח, דהיינו כמו פרוכת ... אך בפ' המוצא תפילין פרש"י: וילון כנגד הפתח לצניעותא מותר לנטותו דלאו אהל קעביד. דלאו קביע התם אלא דרכו לינתן ולהסתלק כדלת בעלמא עכ"ל. משמע דאיירי בוילון שנוטין אותו לפרקים, כשרוצים לעשות מילי דצניעות, אבל אינו תלוי תדיר שם. ולפ"ז הפרוכת שתולין שם תדיר, שייך ביה עשיית אוהל לפי זה. ומ"מ נראה לחלק יפה, דודאי וילון התלוי תדיר לפני הפתח שייך ביה עשיית אהל, לפי שהוא כמו דלת בעלמא. אבל הפרוכת שלפני הארון, שבלא"ה יש דלת לארון, והפרוכת אינו תלוי שם אלא לצניעות, אע"ג דתלוי שם בקביעות אין קפידא. אפס העולם חוששין לאסור הדבר. וגם חזן הכנסת אחד הגיד לי, שאחד מן הגדולים לא רצה להתיר, אני מושך ידי להתיר".
2. מיקל, אא"כ קבעו מלמעלה ומלמטה ומן הצדדין בענין שאין מזיזין אותו ממקומו.
1) ב"י (ס"ק א'(ב')) – "נ"ל שאע"פ שתלוי שם בקביעות שרי שהרי כיון שכולו נע ונד ברוח מצויה וגם אינו מעכב להולכים ועוברים דרך שם מיקרי לא קביע וזהו שכתב דלא קביע התם אלא כן דרכו לינתן ולהסתלק כדלת בעלמא אבל אם קבעו מלמעלה ומלמטה ומן הצדדין בענין שאין מזיזין אותו ממקומו הוה מיתסר משום בנין ומשום דסתם וילון אין קובעין אותו כך כתב דכיון דלא קביע התם שרי".
2) רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א').
3) פוסקים.
3. מחמיר, משום בונה.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ג) – "שו"ע סי' שט"ו ס"א לכן מותר לתלות וילון לפני הפתח אע"פ שקבוע שם הוא מדברי ב"י וחלק על תה"ד דכיון שהוא נע ונד ברוח מצוי' לא מקרי קבע, והוא תימא דכיון דקובעו להיות תלוי על צירין הו"ל כתולה דלת על ציריה דחייב משום בונה ואע"ג דנע ונד למטה מ"מ הוא מתקיים תמיד על ציריו וזהו בנינו להיות תלוי תמיד ונוח לנטותו בכל עת שירצה, ואין מותר אלא בוילון שדרכו לתלותו ולסלקו ... והיכא שתולה להיות קבוע אין מקום לחלק בין תולה בפתח פתוח או בתולה על הדלת, שהרי לא משום מחיצה אתינן עלה אלא משום בנין וכל שקובע הדבר הוי בנין, ובתה"ד שהביא ב"י לא כתב כן וצ"ע, וכן מש"כ המ"א דמותר לתלות סדינים המצוירים לנוי ואפי' לקובעם צ"ע אם קובעם לעולם הרי זה בונה וצ"ל ג"כ בעשוי לתלותם ולהסירם או שתלאן רפוי שנוח להסירן וממילא דרכן להסירן".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו סוף הע' מ"ג, הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ג', דברי חכמים אות שמ"ג) – "מותר לתלות וילון או מסך בשבת כאשר הוא מוכן לכך, דהיינו שהנקבים והלולאות מוכנים כבר. ודוקא כשבדעתו להסירו משם, אבל אם מבטלן שם, ובדעתו ליתנו שם בקבע, אסור משום בונה, דיש להחמיר כחזו"א (סי' נב ס"ק יג) באיסור תורה".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שט"ז) – "לחוש לזה".
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל'], "חלוקות הדעות"), פסקי תשובות (אות ב'), אהל עראי (סי' ט', סי' י', קיצור ההלכות אות צ"א).

2. סדינין לנוי, מותר אע"פ שקובעים – מג"א (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ד'), באר היטב (ס"ק א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, סוף מלאכת בונה), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ז').
1. פי', אינו נא ונד – לבו"ש (ס"ק ו', "ושרי אפילו קבועים גם למטה"), מחה"ש (ס"ק ב'), נזר ישראל (סי' ג' סעי' ה'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, סוף מלאכת בונה), ח"א (כלל ל"ט סעי' ד', "אע"ג שכורך אותם מלמעלה ולמטה שלא ינודו, אין זו מחיצה כלל ומותר לעשות בשבת"), מ"ב (ס"ק ז', "ואפילו לקבעם שלא יהיו נזוזים ממקומם ג"כ שרי כיון שאין עשויים כלל למחיצה"). 
2. פי', "היינו שתולה אותם לכל ימי החג ... ח"ו יהיה הפשט כמ"ש המ"הש, בודאי דבריו בטלים ומבוטלים הם, וח"ו להתיר לקבוע בשבת ... מבלי שנדים ונעים" – תורת שבת (ס"ק ג').
3. יש להקל רק אם דרכן להסירן – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ג, לשונו מובא לעיל).

3. מה הפשט בהחזו"א בלשון "דרכן להסירן".
1. אפילו זמן רחוק מאוד, כמו לוח השנה, או שעון קיר עם בטריה.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ב' ד"ה היוצא, עמ' רמ"ב) – "אמנם אם דעתו להסירו מפעם לפעם אין זה ביטול לבנין ומותר, לפיכך מותר לתלות לוח השנה על הקיר שהרי מסירו מפעם לפעם דלא מבטלהו לבנין דעדיין עומד אף לשימוש כשמסירו מהקיר. ומה"ט שעון קיר התולה על הקיר שפועל על בטריה מותר לתלותו במקומו בשבת, דכיון דצריך להורידו מהקיר לעיתים מזומנות להחליף את הבטריה, הרי יש הגבלה לקביעתו ולא בטל אגב הבית".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ז שאלה י"ב) – "כתב בספר חוט שני (ח"ב מלא בונה) וז"ל היוצא מזה דתליית תמונה לנוי על הקיר אם דעתו להסירו מפעם לפעם אין זה ביטול לבנין ומותר לטלטלו כגון לוח שנה או שעון המופעל על בטריה עכ"ל. ונסתפקתי לפי"ז מה יהיה דינו של וילון שדרכו להסירי מפעם לפעם לכבסו האם כשנפל בשבת יהיה מותר לטלטלו. תשובה: להחזיר את הוילון יש לחוש דנראה כמבטלו לכותל, אבל הוילון לא הוי מוקצה כלל כיון שיש לו עוד שימושים".
2. רק זמן קצר, ומחמיר בדברים כמו מוריד הטל ותן ברכה, ופרוכת שמחליפים רק לעתים רחוקות כגון בראש השנה.
1) עי' ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' ט', הע' י"ד) – "[שלט שכתוב עליו מוריד הגשם או מוריד הטל או ותן טל ומטר] די"ל שאף שלעיל כתבנו דמותר לתלות תמונות אף לדעת החזו"א, מ"מ הכא נראה לאסור, דיסוד ההיתר לעיל היה, שכיון שאינו קובעו בקיר וכל זמן שירצה עומד להחליפו א"כ אין זה נחשב מוסיף על הבנין, משא"כ במודעה זו שרוצה שתהא תלויה כל זמן החורף או כל הקיץ הרי מבטלו לקיר בודאי לכל הפחות לחצי שנה, והוי כמוסיף על בנין קבע. ואסור לתלותו ולהסירו לדעת החזו"א. ואמנם במודעה כגון מודים דרבנן וכו' [העשוי בצורה נאה] נראה דהוי כמו תמונה דשרי, ועדיין צ"ע".
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (לוח המוקצה הע' על ערך שעון קיר, "אם דרך להוריד לפעמים אינו מוקצה"

4. שלט למוריד הטל, ותן ברכה, וכדו'.
1. תלוי בחזו"א והחולקים.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' ט').
2. אפילו לחזו"א, יש להקל.
1) ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ"ג סעי' מ"ה) – "שלט הנתלה בבית-כנסת על מנת להזכיר לציבור לומר מעין המאורע, כמו 'יעלה ויבוא' או 'על הנסים', ואפילו שלט של 'משיב הרוח' הנשאר במקומו לזמן ארוך, מותר לתלותו גם בשבת וביו"ט, ואף להכניסו למסילה הקבועה בקיר, אבל אין לתקוע לשם כך מסמר או נעץ בקיר, וכדלעיל סעיף מד. ואילו שלט התלוי לזמן ממושך, (כגון שלט הנצחה), כיון שבדרך כלל דעתו להשאיר אותו במקומו לזמן ממושך, לדעה הראשונה דלהלן פרק כד סעיף ל, מותר לתלותו או להכניסו למסילה, אף הוא, אך לדעה השניה שם, יש מקום להחמיר".
2) לפי החוט שני (ח"ב עמ' רמ"ב ד"ה היוצא) - לשונו מובא לעיל.
3. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ד', ששכ"ה דפו"ח פרק כ"ג הע' קמ"א*, שלמי מועד עמ' תי"ב) – "בשלט של 'ותן טל ומטר' הנשאר במקומו חצי שנה, ויש התלויים על מסמר הקבוע בקיר ויש הנכנסים לתוך מסילות הקבועות בקיר ... לענ"ד אין איסור".
4. מראי מקומות – שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ד', "צ"ע").

5. שלט הנצחה שנתלה בבית הכנסת.
1. תלוי בחזו"א והחולקים – ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ"ג סעי' מ"ה, לשונו מובא לעיל).

6. שעון קיר עם בטריה - לדעת החזו"א.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רמ"ב ד"ה ומה"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) בנין שבת (ח"א עמ' ש"ו ד"ה וכן) – "שמותר לתלות שעון ע"ג מסמר שבקיר, כיון 'שתולה ברפיון ונוח להסירו'. וה"נ השעון תולהו ברפיון כדי שאפשר יהיה להסירו, להחליף בטריה ולכוין המחוגים".
2. מחמיר.
1) אהל עראי (סי' י' סוף אות ה', קיצור ההלכות אות צ"ב).

7. תמונות, שאין רגילות להסירם: מצד בונה.
1. לחזו"א, מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' י"ט, פרק ט' הע' י"ד) – "חזו"א סי' נ"ב ס"ק י"ג שכתב דבעשוי לתלותו ולהסירו או שתלאו רפוי שנוח להסירו וממילא דרכו להסירו, ולכן אין בו איסור בונה. ונראה שהדברים אמורים גם לגבי תמונות שאין רגילות להסירם, דמחמת שהן תלויות באופן רפוי אינן נידונות כלל כחלק מהבנין, וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
2) בנין שבת (ח"א עמ' ש"ו ד"ה ובתוך).
3) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו הע' ל"ה) – "מותר לכ"ע".
4) ס' הבית (סי' כ"ה הע' מ"ח) – "יתיר בנ"ד".
2. לחזו"א, מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רמ"ב ד"ה היוצא) – "דתליית תמונה לנוי על הקיר בקביעות, לדעת המג"א מותר, ולדעת החזו"א יש לחוש בזה משום בונה, ודוקא אם קובעו שיהיה שם בקביעות, אמנם אם דעתו להסירו מפעם לפעם אין זה ביטול לבנין ומותר".
2) מגילת ספר (סי' י"ז אות ג', קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות כ"א).
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י סוף עמ' מ"ה).
4) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל' הע' ל').
5) עי' שלמי ניסן (הע' ה').
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שט"ז).
7) אהל עראי (סי' י', קיצור ההלכות אות צ"ב).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ג', עי' הע' ל"ז).
3. דעת הששכ"ה.
1) לחזו"א, מיקל – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' קכ"ג, [דפו"ח, הע' קמ"א], שלמי ניסן הע' ה', הע' ט', "י"ל דמכיון שתולה את התמונה כך שיהיה לו נוח להסירה, וממילא דרכו לתלותה ולהסירה, ולית לן בה").
2) לחזו"א, מחמיר – ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סעי' ל"א, "וכן תמונה שתולים על הקיר לנוי ... אסור לתלותם אפילו אם אינו מהדק אותם בשני קצותיהם, אלא רק תולה אותם על המסילה בצדו העליון או על מסמר, אם אמנם דעתו להשאירו במקומו. ולדעתם - אם בכוונתו להשאיר אותם שם באופן קבוע, יש בפעולה זאת איסור בונה").
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מיקל – הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"ל, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות א').
5. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' קצ"ב), שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' ג'), משנת יוסף (ח"ט סי' ק"א אות ג').
1) מצד קביעת מקום - עי' סי' ש"ח סעי' נ"א, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד חסרון - עי' סי' ש"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. בתפילות המודפסות שתלוים על קיר ביהכנ"ס, כגון 'בריך שמיה', 'מודים דרבנן'.
1. מיקל.
1) בנין שבת (ח"א עמ' ש"ה ד"ה ודין) – "בתפילות המודפסות שתלוים על קיר ביהכנ"ס, כגון 'בריך שמיה', 'מודים דרבנן' ועוד כיוצ"ב שאם נפלו בשבת מותר לחזור ולתלותם, שהרי אינו תולה כדי לעבות הכותל וכן הם ניכרים באפי נפשיה, ובכה"ג לא חשיב מוסיף על הבנין. וכן מצוי שמרכיבים נדנדה לילדים ע"ג טבעות שבמשקוף הדלת שבבית, ה"נ פשיטא שאינו מבטל הנדנד לכותל וניכר שהוא כלי בפנ"ע, ובכה"ג לא חשיב מוסיף על הבנין ושרי להרכיב בשבת. אבל להרכיב נדנדה ע"ג מתקן שבחצר, פשיטא דאסור שכן זהו המקום הקבוע לנדנדה".
2. אפילו לחזו"א, יש להקל.
1) עי' ששכ"ה (שלמי ניסן דיני בנין המצויים הע' ט') - לשונו מובא לעיל.

9. מפתח לדלתות הבית הפנימים: שאין מוציאין לעולם.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ה' אות י', עמ' רנ"א) – "מפתח הדלת שאינו עשוי לנעול ולהוציאו אלא נשאר שם בקביעות ונעשה כמו שימוש של בריח, אסור להחזירו לדלת בשבת. אבל מפתח של דלתות הבית הפנימיים אף שאין מוציאין אותם לעולם מן הדלת, מותר להוציאו ולהכניסו בשבת כיון שאינו מבטלו שם אלא שמתעצל להוציאו וגם אין דרך העולם לבטלו".
2) עי' אהל עראי (סוף סי' י') – "וה"ה לפי"ז במכניס מפתח לתוך מנעול הדלת ודעתו שישאר שם ימים רבים לכאורה אף להחזו"א שרי דאין הדלת חסרה מפתח, אלא כשפותחין ונועלים יש שימוש במפתח ותו לא, וצ"ע".

10. לוח השנה - לדעת החזו"א.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אהל עראי סוף סי' י' ד"ה הלוח) – "הלוח שתולה על הכותל אי"ז משום שחסר בכותל לוח, אלא משום שאין מקום ראוי להניח הלוח כמו הכותל, כלומר הלוח צריך את הכותל ולא הכותל את הלוח, הגע עצמך אם יניח שולחן או מיטה בבית ואין דעתו להזיזו משם לזמן מרובה אטו מי נימא דהוה בונה, איזו שייכות יש לבית אל המיטה, המיטה צריכה את הבית ולא להיפך".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ב' ד"ה היוצא, עמ' רמ"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' אהל עראי (קיצור ההלכות אות צ"ג) – "יתכן שמותר לכו"ע לתלותן ולהורידן אף להחזו"א הנ"ל, ואף שעשוי לתלות לזמן רב, וצ"ע".
4
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13] תוספת אהל עראי - סעיף ב'.
עירובין (דף קב.) – "שלח ליה רמי בר יחזקאל לרב עמרם: נימא לן מר מהלין מילי מעלייתא דאמרת לן משמיה דרב אסי בכיפי דארבא. שלח ליה, הכי אמר רב אסי: הני כיפי דארבא, בזמן שיש בהן טפח, אי נמי אין בהן טפח ואין בין זה לזה שלשה, למחר מביא מחצלת ופורס עליהן. מאי טעמא מוסיף על אהל עראי הוא, ושפיר דמי. הנהו דכרי דהוו ליה לרב הונא, דביממא בעו טולא ובליליא בעו אוירא. אתא לקמיה דרב. אמר ליה: זיל כרוך בודייא, ושייר בה טפח. למחר פשטה, ומוסיף על אהל עראי הוא, ושפיר דמי".

1. האם בין על אהל עראי בין על אהל קבע.
1. רק על אהל עראי.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועבור) – "לא שמענו היתר אלא להוסיף על אוהל עראי אבל להוסיף על אוהל קבע אסור. וכן מפורש בעירובין ק"ב ע"א שייר בה טפח ולמחר פושטה מוסיף על אוהל עראי הוא ושפיר דמי וא"כ משמע דאוהל קבע אפי' להוסיף אסור".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' ח', הע' י"א) – "אבל באהל קבע כגון שעשאו שיתקיים לזמן אסור גם להוסיף על האהל, ואפי' תוספת עראי אסורה ע"ג בנין קבע [חיי"א כלל ל"ט ס"ב ע"ש]".
2. גם תוספת עראי על אהל קבע הוי מותר.
1) מג"א (סי' שי"ג ס"ק א') – "ואפי' על ארובה שבגג שרי דמוסיף על אהל עראי שרי".
2) ברוך טעם (על הנו"ב שם) – "דבריו (הנו"ב) תמוהים שמתנגדים לסוגיא דפקק החלון בשבת קכ"ה ע"ב אמר רבב"ח אר"י הכל מודים כו' דטעמייהו דרבנן שם דמתירים לפקוק החלון שבארובה או אף בכותל דלר"ת יש הוספת אוהל גם במחיצה משום דסוברים שמותר להוסיף על אוהל עראי וההוספה על הכותל או על הגג היא הוספה על בנין או אוהל קבוע. ומה שיש לפלפל בזה לשיטת רש"י לפי הגי' שהיה לפני הרשב"א כמבואר בחדושיו שם, אכ"מ ויעו"ש גם במגיני שלמה".
3) נזר ישראל (סי' ג' ס"ק ב').
4) מ"ב (סי' שי"ג ס"ק א') – "ואפילו על ארובה שבגג שרי ואינו נחשב לאהל דהאהל כבר עשוי וכשפוקקו אינו אלא מוסיף על האהל דהיינו שמכסה החלל שהיה באהל וגם הוא עראי".
עי' שעה"צ (ס"ק ו', עי' ס"ק י"א) – "דתוספת קבוע באהל קבוע אסור מה"ת ומ"מ נראה דזה דוקא אם דרך הוילון ששוהה שם כמה ימים בסתימה זו אבל אם הדרך הוא להפתח תמיד לא חשיב סתימה קבוע מה"ת ואפשר דאף מדרבנן אין איסור בזה דמאי גריעא מפקק החלון".
5) קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' ב') – "ואפילו לאהל קבוע מותר להוסיף אהל עראי בשבת".
6) משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סי' י"ב) – "שגם לאהל קבוע מותר להוסיף אהל ארעי".
7) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']).
8) ארחות שבת (פרק ט' קודם סעי' כ"ד) – "ואין חילוק בין אם עיקר האהל הוא קבע או עראי, אלא הדבר תלוי בתוספת".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ע') – "ואפילו אם האוהל העשוי מערב שבת הוא 'אוהל קבוע', מותר להוסיף עליו תוספת אוהל עראי, כמבואר במג"א סי' שי"ג סק"א (הו"ד במשנ"ב סק"א) וממנו לשו"ע הרב שם סעי' א' והכא סעי' ה' (שאין איסור אלא כשהתוספת קבועה לימים רבים), ובהרבה מחברים הלשון "מוסיף על אוהל עראי", הוא עפ"י הגמ' (עירובין ק"ב ע"א), אך כאמור לאו דווקא הוא".
3. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ט"ז), שלחן שלמה (סעי' א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג'), מאמר מרדכי (ס"ק ח', סוף ס"ק ה'), מחנה חיים (ח"ג סי' כ"ג ד"ה ובזה), מעט מים (סי' כ"ד ד"ה וא"כ).
1) ח"א (כלל ל"ט סעי' ה') – "כשם שאסור לעשות בנין עראי, כך אסור להוסיף על בנין קבוע תוספת עראי. ולכן החדרים שאין תשמישן תדיר כמו שיש בכפרים וקושר בו דלת וכשהוא יוצא שומטו ומשליכו לארץ ונשאר כך פתוח ימים הרבה, ולפעמים שנועל נשאר כך נעול כמה ימים, ואם כן כשנועל בו בשבת דומה קצת שמוסיף על הבנין".
2) הר צבי (ט"ל הרים בונה סימן ב) – "אי עראי קאי על כל הגג, או על התוס' לבד שהיא עראי. [בשבת קלז ע"ב חכמים סוברים שפוקקין פקק החלון, דאעפ"י שאין עושין אהל עראי בתחלה מ"מ מוסיפין ופרש"י שפקק זה אינו אלא תוספת עראי על האהל, ומשמע שגם תוספת עראי על אהל קבוע מותר, וכן משמע בשו"ע סימן שיג א', ו - שטו סעיף א' ובמג"א שם. אולם בחיי אדם כלל לט סעיף ה' משמע שדעתו שאסור להוסיף על קבוע תוספת עראי שכתב שם וז"ל ... ויעויין במנחת שבת סימן פ ס"ק רט שכתב: אפילו תוס' עראי ולכן וכו' ותיבת לכן קאי על דין דבסעיף סח דמשום דאסור להוסיף אפילו תוספת עראי לכן אין לה היכר ציר אסור לנעול בה בשבת אם אינו עשוי להפתח אלא בעתים רחוקים וכו' כך הוא בפירוש דברי בעל קצשו"ע אבל המעיין בשו"ע הרב סימן שיג בסוף סעיף א' ובסוף סעיף ח' משמע דעיקר טעם האיסור בזה הוא מטעם דזה הוי כמוסיף תוספת בנין קבוע, ומדבריו לכאורה משמע שתוס' עראי על בנין קבוע מותר, וצ"ע]".

2. תוספת אהל שדרך יהיה קבוע, ובדעתו לפורקה.
1. מחמיר, שמא ימלוך.
1) גר"ז (סעי' י"ז) – "שאפילו להוסיף על אהל קבע אסור ואף אם טלית זו אין עשויה להתקיים כאן שדעתו לפורקה אעפ"כ כיון שהיא נטויה כדרך נטיית אהל קבוע לא הקילו בה חכמים כלום שמא ימלך עליה שתהא קבועה כך כמו שהיא נטויה ונמצא שהוסיף אהל קבוע ולא הקילו להוסיף על אהל עראי אלא כשהוא בענין שאין דרך כלל לקבעו כך כמו שהוא נטוי כגון פרישת מחצלת על גבי קונדיסין או על הספינה כמ"ש למעלה שאין דרך כלל לקבוע המחצלת שם כך כמו שהיא פרוסה בשבת וכן כל כיוצא בזה".
2) קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' ה').
2. מראי מקומות – משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' א' ד"ה ועיין).

3. איזה צד צריך להוסיף.
1. מהצד הסמוך לאהל העשוי מער"ש – עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב סעי' ח' ד"ה כתב, "אלא מתחיל לפרוס מן הלבוד"), הגרי"מ שלזינגר זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ד]), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו], סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"א]), עי' ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ה), מלאכת שבת (עמ' ש"ד אות ד'), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ד' אות ח').
2. "דאם פורס שמיכה וכדו', דבר שהוא גוף אחד, שפיר מותר להתחיל גם מהצד השני, מכיון שהכל נעשה בב"א, אבל אם מוסיף מעט מעט ולא מגוף אחד, יתכן דטוב להחמיר" – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' מ' [דפו"ח, הע' ל"ח], שולחן שלמה ס"ק ט'), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ז').
1) חולק – ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ד), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תמ"ז).
3. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ"ב אות ח', קיצור ההלכות אות ס"ז).

4. מותר להוסיף ג"כ דבר אחר, וכן מן אחר – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ח' ד"ה שו"ע, לשונו מובא לקמן), מלאכת שבת (עמ' ש"ד אות ד'), אהל עראי (סי' מ"ב אות ז', קיצור ההלכות אות ס"ו, "דפשיטא דבכל גווני שרי, דהא המקור הראשון לתוספת אהל עראי הוא מפקק החלון, והתם הא הפקק לא היתה כאן כלל מבעו"י, ותו דגבי כיפי דארבא דעירובין ק"ב פורסין מחצלת ע"ג הכיפי שיש בהם טפח מבעו"י, הרי להדיא דההוספה א"צ להיות כלל ממין הראשון"), פוסקים.

5. אהל שעשה בהיתר בשבת [כגון למעלה למטה, או ע"י לבוד], האם מותר להוסיף עליו.
1. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק ז').
2. מחמיר.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ח') – "ואפי' אם יפרוס מתחלה על האויר ואח"כ יוסיף דהשתא מוסיף הוא על אהל טפח יש להסתפק דאפשר דאין היתר להוסיף אלא על אהל הקיים מע"ש, ולא על אהל הנעשה בשבת אף שנעשה בהיתר".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ד]) - לשונו מובא לקמן.
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ז', עמ' תקמ"ד) – "גגון שחיברו בשבת לעגלה בדרך היתר, כשהוא מקופל, אסור לו לפרוס עתה את הגגון, דנמצא שעושה אהל שלם בשבת (בשלבים), שהרי אתמול לא היה הגגון כלל על העגלה, ועתה נעשה אהל פרוס כהוגן, ואין זה מועיל כלל מה שלא עשה הכל בבת-אחת. ורק לענין אם אדם אחר חיבור הגגון לעגלה בדרך היתר כשהוא מקופל, והשני בא לפרסו, היה מקום לדון אם מותר, אבל לגבי אותו אדם עצמו שחיברו, ודאי ליכא כאן ההיתר דכסא הנ"ל דעביד וקאי, שהרי הוא עצמו עשה הכל ולא היה עביד וקאי".
4) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ד אות א') – "ואם אין גג טפח, לעשות הטפח בשבת אפילו דרך היתר ולהוסיף אח"כ בשבת מכח הדין דמותר להוסיף בעירובין ק"ב ע"א ובשו"ע שם ס"ב נראה דאסור, דלא התירו חז"ל רק בהי' הטפח מע"ש, וכ"כ בחזון איש שבת סי' נ"ב אות ח', וכן נראים כל לשונות הראשונים בזה".
5) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ס"ב).
3. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ"ב אות ג'), הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ב).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' מ' [דפו"ח, הע' ל"ח]) – "דאם מתח את החבלים בשבת למטרה אחרת, ולא על דעת להוסיף, לכאורה נראה דשפיר שרי להוסיף, ומאידך י"ל דמכיון שלמעשה הרי נעשה כל האוהל בשבת, ולכן אסור".
2) לפי החזו"א, שמותר לפתוח הגג של העגלה, אם אח"כ מותר מוסיף כיסוי הנוסף שיהא כתוספת לאוהל - עי' לקמן [ערך מטריה], לשיטות ומראי מקומות.

6. להוסיף אוהל חצי טפח, לאוהל חצי טפח.
1. קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ט') – "ויש לעיין אם היה חצי טפח פרוס מבע"י, אם מותר להוסיף עליו חצי טפח סמוך לו בשבת. כיון דאיהו בידים אינו עושה אהל, ודמי למ"ש התוס' הנ"ל סקי"א דמותר לנטות שני חוטין אע"פ דע"י לבוד נעשה אהל, או דלמא כיון דמסמיך החצ"ט לחצ"ט הקודם הוי כעושה אהל".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו]) – "דמסתבר שאסור כיון שעם השלמת הטפח הר"ז נקרא אוהל, וכל שיעורי חז"ל כך הם".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו]) – "אפשר להביא ראיה משבת קד ב, דכתב אות אחת והשלימה לספר, וכן בעשה קשר בע"ש והוסיף עליו קשר בשבת, שו"ת מהרש"ם".
3) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ג אות צ"ד) – "באוהל של חצי טפח שפריס מבעוד יום קודם שבת קודש, האם מותר להוסיף סמוך לו עוד חצי טפח בשבת דהרי לכאו' אינו עושה אוהל של טפח בשבת. תשובה: לכאו' אסור".

7. שיעור טפח.
1. "דמהני טפח פרוס מער"ש היינו דוקא כשהטפח על כל רוחב, ולא סגי בטפח על טפח" – חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ו ד"ה עוד).
2. כמה שיעור טפח.
1) 8 ס"מ [3.15 inches] - הגר"ח נאה.
2) 9.53 ס"מ [3.75 inches] - אג"מ, שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ל).
3) 9.6 ס"מ [3.78 inches] - חזו"א.
3. "דבכל מקום שנזכר שיעורי דטפחים אזלינן לחומרא, והיינו היכי דשיעור טפח שוחק הוי חומרא בעינן שוחק, והיכי דעוצב הוי חומרא משערינן בעוצב, ולפ"ז לדינים דהכא צריך שיהיו פחות מג"ט מצומצמים ..." – תוס' שבת (ס"ק ז'), חסד לאלפים (הג"ה, סעי' י' ס"ק א').
1) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "עיין תוספת שבת [שם] ... טפח שוחק וטפח עוצב, יע"ש, ויפה כתב".

14] הכריכה.
1. הלכה.
1. מחמיר: חוץ מהכריכה – ריטב"א (עירובין דף קב. ד"ה זיל), מחבר (סעי' ב'), פוסקים.
1) רש"י מסכים – עי' ב"ח (ס"ק ב'), הו"ד בא"ר (ס"ק ה', לשונו מובא לקמן), נחלת צבי (ס"ק ב'), עולת שבת (ס"ק ה'), גר"א (על סעי' ב'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק כ').
2) תורת שבת (ס"ק ו') – "שאם אחר הפריסה נשאר עוד טפח כריכה לגג, שזהו נחשב לטפח פרוס ומותר בה ההוספה".

2. לחומרא, ליתן כריכה בתחילה על הגג.
1. מחמיר.
1) מדין חומרא.
1) ט"ז (ס"ק ג') – "ונ"ל דלהחמיר יש ליזהר באם יש בסיבוב לחוד טפח דהיינו שאסור לכסות בו כלי כמ"ש ססי' זה וכדברי רש"י".
2) תוס' שבת (ס"ק ח').
3) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות סוף אות א') – "ומיהו לחומרא חיישינן לה דהיינו אם המחצלת כרוכה ויש בעובי עיגול כריכתה כדי טפח, אסור להניחה בשבת ע"ג דבר שתהיה עליו כאהל, ואף על גב דאמרנו דסביב העיגול אינו נראה כאהל, מ"מ לחומרא חשיב אהל וכמ"ש הט"ז ז"ל".
4) פתחי עולם (ס"ק י').
5) כה"ח (ס"ק כ"ז) – "אבל התו"ש או' ח' כתב כהט"ז. וכ"כ בן א"ח פ' שמות או' א'".
2) מעיקר הדין.
1) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב') – "ומה שכתב הט"ז לחומרא נקטינן כרש"י ... איני יודע מה מלמדינו דלכאורה כולי עלמא מודים בזה כל שמכסה כלי ויש בכיסוי רוחב טפח על פני כולה מה לי בעיגול או לאו וע"כ פליגי התוס' על רש"י אלא לענין תוספת אהל לרש"י מה שבכריכה מצטרף וצ"ע".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט').
3) מאמר מרדכי (ס"ק ד').
4) חתם סופר (על מג"א ס"ק ה', או"ח סי' ע"ג) – "מדינא אסור לפורסה על חלל הכלי בין לרש"י ובין לתוס' דהוה אהל גמור ולא רק מחומרא בעלמא כט"ז".
5) נזר ישראל (סי' ג' סעי' י"א).
6) עי' מ"ב (ס"ק ט"ז, עי' שעה"צ ס"ק כ').
7) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ח' ד"ה אסור) – "אסור ליתן כריכה בתחילה על הגג אף ע"מ שלא לפרוס דכריכה עצמה חשיבה אהל כיון שנותנה בשבת והרי עושה אהל, וכמש"כ במ"ב בשם המא"מ, ודעת אלה שנאדו מזה שהביא שם אינו מובן".
8) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ס"א).
3) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ג').
2. אפילו לקולא.
1) א"ר (ס"ק ה') – "ואפשר להקל כיון שכתב הב"ח דרש"י גופיה סבירא ליה כתוספתא".
2) עי' גר"ז (מראי מקום של הגר"ז על סעי' ב', אות ז').

3. לפרוס מחצלת אחרת על הכריכה.
1. מיקל – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ח' ד"ה שו"ע, "שו"ע סי' שט"ו ס"ב וטפח שאמרו חוץ מן הכריכה, נראה דאם דעתו להניח הכריכה ולפרוס מחצלת אחרת סגי בטפח של הכריכה, ואף אם אין דעתו מאתמול לכך, אפשר דאם יש בכריכה טפח מביא מחצלת אחרת ופורסה והלא נשאר אהל טפח מאתמול, אלא כשפושט את הכריכה נראה שאין הכריכה לשם אהל והחמירו חכמים בדבר"), שונה הלכות (דין ח'), ארחות שבת (פרק ט' הע' מ"א), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ס"א).
1) חולק – עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ט גבי הע' ק"נ).
2) לכאורה החזו"א הוי לשיטתיה. שהוא סבר, ליתן כריכה בתחילה על הגג, אסור מעיקר הדין. ראינו, שהוא סבר הכריכה הוי אוהל ממש. אבל לפי הט"ז, ששיטת רש"י אין דין אוהל. יש לדון אם מותר ליתן מחצלת אחרת על הכריכה.
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שט"ו ס"ב) טפח שאמרו חוץ מן הכריכה, וכ' המ"ב אין רוחב העיגול של הכריכה עולה בשיעור טפח. וכ' החזו"א (סי' נ"ב סק"ח) דאם היתה דעתו בעת הנחתו להשאירה כרוכה כמות שהיא ולפרוס מחצלת אחרת, מותר להוסיף עליה. וצריך להבין, הלא הטעם דלא מהני הכריכה משום דאינה חשובה פרוסה על הגג לאוהל, ולא מחזי בזה כמשייר לאוהל, אלא נראה רק שמניחו לאיחסון עד שיפשטנו, וא"כ מאי מהני מחשבתו, הלא בטלה דעתו, ועל כך גופא אמרו חז"ל דינם. תשובה: כיון שדעתו לכך הוי כפרוסה".

4. שלא הונח שם לשם אהל, אם מותר להוסיף עליהם בשבת.
1. קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ח') – "ובמש"כ בפנים דאם הי' חשוק רוחב טפח או שני חשוקים סמוכים זל"ז בפחות מג"ט דהוי אהל עשוי מע"ש ומותר להוסיף עליהם בשבת, יש לומר דהיינו דוקא כשהי' מונח מע"ש לשם אהל כדי לפרוס עליהן סדין בשבת, וכמו החשוקים שעל עריסת התינוק שהדבר ידוע שנעשו מתחלה לשם אהל כדי לפרוס עליהם הסדין, וכמו בעצים התקועים בספינה מדופן לדופן הנז' בשו"ע שם, שנעשו מתחלה כדי לפרוס עליהם מחצלאות וכדמוכח מפי' רש"י בעירובין דק"ב ד"ה כיפי דארבא, ע"כ דינם כאהל ומותר להוסיף עליהם, אבל אם מונחת קורה רוחב טפח באיזה מקום שהוא שלא הונח שם לשם אהל, ואח"כ עלה בדעתו לפרוס עליו מחצלת בשבת אפשר דאסור, דהא מצינו באהל העשוי מע"ש שצריך להיות ניכר שהונח לשם אהל וכמו במחצלת כרוכה דלא הויא אהל לפי שאינה נראית כאהל כנז' לעיל בדה"ש סק"ג וצ"ע".

5. גגון מתקפלת, אקורדיון (accordion, folded).
1. מיקל, דלא ככריכה.
1) ערך לחם (למהריק"ש, על סעי' ב') – "לפרוס האוהל הכאיימה [הכווצה] שעושין במצרים על הדואר, והיא הארובה להגין מפני החמה, יש למצוא היתר מפני שאינה כרוכה כמו המחצלת בעיגול, וחשיב שפיר טפח פרוס במקום הכווץ. אי נמי ...".
2) ברכי יוסף (ס"ק ג') – "הכימ"י שעושין במצרים על הדאווא"ר והיא הארובה להגין מפני החמה, יש למצוא התר מפני שאינה כרוכה כמחצלת בעיגול, וחשיב טפח פרוס. אי נמי שיש לוחות סביב לדאווא"ר יותר מטפח. הרב מהריק"ש בתשובותיו כ"י סי' צ"ה וכ"כ בהגהותיו".
3) כה"ח (ס"ק כ"ט).
2. מחמיר.
1) חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ג) – "אחרי כותבי זאת ראיתי בס' ברכי יוסף ס' שט"ו אות ג' וז"ל, הכי"מי שעושים בארץ מצרים על הדאוו"אר וכו' יש למצוא היתר מפני שאינה כרוכה כמחצלת בעיגול וחשיב טפח פרוסה וכו' מהריק"ש בתשו' כתיבת יד עכ"ל. הנה דברי מהריק"ש לא ראיתי וכימ"י ודאוו"ר לא ידעתי, מ"מ משמע מדבריו דלא כמ"ש לעיל אלא העיגול והשטח גורמים, ואינני חוזר ממ"ש לעיל".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ט).
1) וכן נראה מהח"א (כלל ל"ט סעי' ד'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ו), מ"ב (ס"ק י"א). שהם מחמירים גבי מחיצות המתקפלת. עי' לעיל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

6. כשבאמצע השבת נפתחה הכריכה ונפרס עד טפח, האם מותר להמשיך ולפרוס.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט סוף עמ' ק"ל) – "שאלה: עוד כ' החזו"א (שם) דלא החמירו חכמים בדבר אלא כשפושט את הכריכה עצמה, כיון שנראה שאין הכריכה מונחת לשם אוהל, עכ"ד. ויל"ע לסברא זו מה יהיה הדין שבכניסת השבת היה כרוך כולו, ולא היה טפח פרוס מלבד הכריכה, ובאמצע השבת נפתחה הכריכה ונפרס עד טפח, האם יהיה מותר להמשיך ולפרוס כולו על סמך הטפח שנפרס מעצמו, וצ"ב. תשובה: ה"ז אסור. (ועיין בחזו"א סי' נ"ב סק"י, ודו"ק)".

7. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ"ג).
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות כ"ג) – "כתב בשונה הלכות (סי' שטו דין ח) בשם החזו"א 'שאם רוצה להניח הכריכה ולפרוס מחצלת אחרת מותר ואף אם לא הי' דעתו מע"ש כך... ורק כשפושט הכריכה החמירו'. ועוד כתב שם (בדין יב) בשם החזו"א שהטפח שהיה מע"ש ג"כ מותר לפרקו. ולפי"ז נמצא שאע"פ שהכריכה עצמה אסור להוסיף עליה או לפרקה מ"מ יכול ליתן מחצלת על כל הגג, וסוף המחצלת יניח על הכריכה ונמצא שהכריכה למטה מהמחצלת, ועכשיו כבר יכול לסלק גם הכריכה דאינו מפרק אהל בזה, דהא המחצלת עדיין מאהיל על הגג. ועוד אפשר, שהרי עוד כתב שם במשנ"ב שאסור לפרוס הכריכה על איזה דבר ששייך בו אהל, ולפי"ז ה"ה שאסור לפרוק הכריכה כשהיא פרוסה על איזה דבר וכו', אולם לפי החזו"א יכול להניח מחצלת אחר הכריכה ואח"כ יוכל לסלק המחצלת וגם הכריכה, דהא בתחילה הניח הכריכה ורק נתן מחצלת אחרת, ושוב גם מותר לפרוק כולו דהא גם הטפח מותר לפרוק. תשובה: יתכן".

15] אהל ע"י לבוד.
1. הציור.
1. רק על כל אורך ורוחב – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י' ד"ה ומש"כ, "ר"ל על כל אורך או כל רוחב המטה"), חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ו ד"ה עוד).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ל"ז [דפו"ח, הע' ל"ה], שולחן שלמה ס"ק ט') – "דכיון שההיתר הוא מפני שרק 'גומר', לכן מותר רק כנגד הטפח ממש לכל האורך או לכל הרוחב ולא יותר, וכן רואים בסי' שטו סע' א בביה"ל ד"ה שהיה, דלא סגי כלל בטפח על טפח".

2. האם מותר תוספת אהל עראי על מחיצה ע"י לבוד - למתחיל לפרוס מהלבוד והלאה.
1. מתחיל לפרוס מהלבוד והלאה שרי.
1) מ"ב (ס"ק י"ג, ס"ק כ"ה) – "וכן מה שכתב אם אין בין זה לזה וכו' היינו ג"כ אפילו רק במקום אחד ואמרינן לבוד והוי כאלו היה ג' טפחים מכוסה במקום אחד".
2. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ח', ס"ק י' ד"ה ומש"כ) – "כתב המ"ב שם דאם במקום אחד אין בין זה לזה ג"ט סגי, ולפי דבריו ז"ל אף אם אינו פורס המחצלת על חלל הזה אלא מתחיל לפרוס מהלבוד והלאה שרי, ואין זה מוכרע שהרי סמכו שיעורא לטפח של טומאה וכמש"כ במ"ב שם ס"ק ל"ד בשם ר"ח והתם לא אמרינן לבוד וכמש"כ הרמ"א יו"ד סי' שע"א סעי' ד', ובגמ' עירובין ק"ב א' תרתי קאמר דאויר שיש בו דין לבוד מותר לסותמו דמקרי מוסיף אהל עראי, ואהל טפח מותר להוסיף על אויר של לבוד לא שמענו שאין לבוד אהל".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ד הע' ל"ט [דפו"ח, הע' ל"ז]), ס' הבית (סי' כ"ה הע' ע"ח), ארחות שבת (פרק ט' הע' מ"ג), אהל עראי (סי' מ"ב אות ה', קיצור ההלכות אות ס"ד), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ט').
1) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ד סוף אות א') – "ובמש"כ המ"ב סימן שט"ו ס"ק י"ב, דגם בלבוד אחד מותר אח"כ להוסיף הרבה בשבת, נראה שהחזון איש שבת סי' נ"ב שם דחולק על זה".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' מ"ג) – "מסתבר שאם אינו מכסה את החלל שבין הקנים הלבודים אין היתר להוסיף אהל מצידם של הקנים, כיון שקנים לבודים אינם משתמשים כעת כאהל כלל, וכל מה דחשיבי כהתחלת אהל מע"ש היינו רק עד כמה שיפרוס את האהל עליהם, אך מ"מ אחר שפרס בשבת את האהל ע"ג הקנים הלבודים מסתבר דחשיב שפיר כאהל שהותחל מבעו"י, ושרי להוסיף בשבת גם במקום שאין בו קנים כלל".

3. האם אהל ע"י לבוד נחשב אהל שיהיה אסור לפרוס אותו בשבת.
1. מיקל: שאהל ע"י לבוד מועיל רק להחשיב את מה שפורסים עליו כתוספת אהל.
1) רע"א (על סעי' ב') – "חשיבי כאהל. היינו לענין דמותר לפרוס עלי' מחצלת ולקרותו תוס' אהל. אבל לא מקרי אהל לענין דלתסר לעשותו כן. דאטו מי אסור לנטות ב' חוטין כשאין בין זה לזה ג"ט. תוס' עירובין דק"ג".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' ל"ט [דפו"ח, הע' ל"ז]) – "רע"א".

4. לפרוש רשת (mosquito net).
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'], דפו"ח הע' ל') – "אסור לפרוש רשת. [ואין בו משום 'דלא אמרינן לבוד להחמיר', להלן הערה לז, דשאני הכא כיון דבס"ה של חוטי הרשת יש בו טפח, עיין סי' תרלב במ"ב ס"ק כ ובשעה"צ ס"ק טז]".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף א') – "שאמרינן לבוד להחמיר".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"א, עמ' תל"ד, עמ' תמ"ז).
2. במקום פרוץ מרובה על העומד עם לבוד [ולא בא אלא להציל ממזיקים].
1) מיקל.
1) עי' באר משה (ח"ו השמטות לסי' צ"ז) – "עוררני ת"ח אחד דיש מקום להתיר לפרוס רשת ע"ג מטת ילדים מאחר שהרשת בעצמו הפרוץ מרובה על העומד ולבוד להחמיר לא אמרינם ועיין בתשו' קמוח"ז מרן הח"ס ח"ו סי' ב' היטב ותמצא שיש מקום להקל לפרוס רשת על מטת או עגלות התינוקות בשבת והגם שיש לפקפק הרבה דכאן הרשת לגג מחיצה נעשה ואינו דומה כלל לדברי הח"ס עכ"ז הודיתי לו שאין לאסור בפשיטות והמיקל לא הפסיד".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ד]) – "דכל שהרווחים הם פרוץ מרובה על העומד, אין עליו שם אוהל, ומה שמגינה הרשת, אין זה נקרא אוהל להגן, אלא הוא כמו כל דבר אחר שמציל ממזיקין".
3) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י']).
4) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ה').
5) קיצור הל' שבת (סי' ל"ז סעי' י"א, הע' נ"ז) – "אבל לפרוס אותה רשת על העגלה להגן מפני הזבובים יש להתיר, ואף שעל ידה עושים תחתה אוהל שיעור טפח, כיון שהיא מליאה נקבים אין לנו ליתן על פריסתה שם עשיית אוהל [והטעם משום אין לבוד להחמיר ... כיון שודאי פרוץ מרובה על העומד, לא אמרינן כאן שנעשה אוהל בלי דין לבוד]".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות א') – "ויש לדעת, כי גם סוכך אשר אינו עשוי מקשה אחת, אלא מעשה רשת או רצועות של קנים או חבלים וכדומה, כאשר העומד מרובה על הפרוץ, ויש לו בו תועלת כדי להגן ולסוכך, להסתיר או להצניע, הרי זה בכלל איסור עשיית אוהל, וכפי שנתבאר".
7) עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' ל"ה).
2) מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הגר"ש פלדר שליט"א, דרשו א' אדר תשס"ז).
2) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף א' ד"ה עוד).

5. לסתום נקב: במקום שהמחיצות פחות מג' טפחים.
1. מיקל: הוי כסתום ושרי [והמג"א מיירי שהנקב רחב טפי מג"ט].
1) תוס' שבת (סוף ס"ק י"א) – "במג"א ... וצ"ל דמיירי שהנקב רחב טפי מג"ט בענין דלא הוי לבוד".
2) מ"ב (ס"ק כ') – "ועיין בתו"ש שכתב דמה דמסתפק המ"א הוא דוקא כשהחור שהעשן יוצא הוא מחזיק ג' טפחים דאל"ה אמרינן לבוד והוי כסתום ושרי וכעין מה שכתוב למעלה בסעיף ב' [אך הפמ"ג לא פשיטא ליה דבר זה כל כך ע"ש ומ"מ נראה דהסומך על התו"ש לא הפסיד דבלא"ה דבר זה רפוי הוא אצל המ"א גופא דאפשר דהמחיצות שתחתיו לא חשיבי מחיצות לענין זה הואיל שעשויות מכבר]".
2. מחמיר: שיש לחלק בין שיש מקצת אהל [מקרי תוספת אהל] ובין שליכא התחלת אהל כלל [שלא מקרי תוספת אהל].
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט') – "וכ' במ"ב שם בשם התו"ש דאם אין בנקב ג"ט שרי משום לבוד, והוא תמוה דלא נאמר אלא באיכא מקצת אהל מכאן ומקצת אהל מכאן וביניהם פחות מג"ט, מותר לפרוס עליהם דחשיב תוספת אהל, אבל בליכא התחלת אהל כלל לא מקרי תוספת אהל אלא עשיית אהל, ולא שייך כאן לבוד לבטל את החלל, ולכאורה זה מבואר בהא דאסרינן ביעתא ביצה ל"ב ב' אבל לא אתפרש טעמא דאסרינן ביצים שהרי אין שם גג טפח".
3. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ב') – "והנה בתוספת שבת מחדש דאם אין בין דופני המחיצות ג' טפחים הוי המחיצות עצמן כלבוד וכאלו אין כאן חלל כלל ומותר לעשות הגג והו"ד במשנ"ב סק"כ וקשה ג"כ מדין הנ"ל דבין ב' ביצים בודאי פחות מג"ט, והבה"ל שם ד"ה דפין הק' על התו"ש במש"כ דבעינן מחיצה גבוה י' מהא דאסור ביצה א' ע"ג ב', ועל מש"כ התו"ש דבפחות מג' הוי לבוד במחיצות לא העיר כלל, ויל"ע ברש"י ביצה דל"ג וכן ביעתא פירש"י ביצים 'גסות' ואולי כוונתו שיש ביצים מחזיקים טפח, ועוד צ"ע ברש"י הנז' שפי' דאסור לסדר הביצים ע"פ כלי חלול, דהחלולים שבגג הכלי אין בהם ג"ט בין זל"ז והוי לבוד וכשמניח הביצים הוי רק תוספת אהל ומדוע אסור".

6. חבלי כביסה.
1. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות אות ס"ט).

16] אהל עראי.
1. זמן של אהל עראי.
1. קבע, כמה ימים – מ"ב (ס"ק ל"ב, ס"ק ל"ה, "כיון שעשאו לקבע שיתקיים זמן כמה ימים". שעה"צ ס"ק ו', "דתוספת קבוע באהל קבוע אסור מה"ת ומ"מ נראה דזה דוקא אם דרך הוילון ששוהה שם כמה ימים בסתימה זו". בה"ל סעי' ח' ד"ה כל, עי' מ"ב ס"ק י"ב), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), ארחות שבת (פרק ט' סעי' א', סעי' כ"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ט).
1) ארחות שבת (פרק ט' הע' ג') – "לכאו' יש להביא ראיה דאפילו בשיעור ל' יום אין בזה איסור תורה מדין פקק החלון שנתבאר בגמ' שבת דף קכה: שטעם ההיתר הוא משום תוספת עראי על אהל, ומבואר במג"א סי' שי"ג ס"ק ז' דאם אינו עשוי לפתוח אלא לעתים רחוקות [והיינו יותר מל' יום כמבואר בבה"ל סי' שי"ג ס"ג בשם התו"ש] הרי זה אסור מדרבנן. ומבואר מזה שאף ביותר מל' יום מיקרי עראי ואין זה אהל קבע, וכבר עמד על ראיה זו בשו"ת עטרת חכמים הנ"ל, וצ"ע מכאן על דברי הפמ"ג ושעה"צ שנקטו דבכמה ימים הוי אהל קבע. ואולי הפמ"ג והמשנ"ב יחלקו בין סתם אהל לבין פקק החלון, דאף שבאהל רגיל כל שנעשה לכמה ימים הוי בגדר אהל קבע, פקק החלון אינו כן, משום שצורתו מוכחת עליו שנעשה על מנת להניחו וליטלו שהרי הוא משמש כחלון, ואף שאין דינו כחלון ממש שהרי אינו מחובר לכותל ולכן יש עליו תורת עהל קבע". 
2. עראי, לפי שעה – עולת שבת (ס"ק א', "שעושה לפי שעה"), ערה"ש (סעי' א', סעי' ד', "כשאינו קבוע אינו מתקיים אלא לשעה ... אינו ראוי להתקיים כלל").
3. האם סוכה בנין עראי או קבע.
1) קבע – פמ"ג (א"א ס"ק א', שו"ת מגידות סי' ק"ט, עי' סי' תרכ"ו א"א ס"ק ח', "ואהל קבוע הוי שמונח לשמנה ימים וט' והוה איסור תורה"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ב', "ודוקא בעשוי לזמן מרובה, דהיינו לח' או ט' ימים". אות ג', "אהל עראי דהיינו כשאינו עשוי לח' וט' ימים"), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ח'), מלאכת שבת (עמ' ש"ב אות ג', אות ד', עמ' ש"ג אות ז').
2) עראי – עטרת חכמים (סי' ו', "רחוק שיחשוב הנחת הסכך רק לשבעה ימים כקבוע"), ביכורי יעקב (סי' תרכ"ו ס"ק י"א, "שיש לצדד להקל ע"י נכרי ביו"ט ... דזה ודאי לא מקרי בנין ממש שיהא מלאכה דאורייתא, דלא הוי אלא אוהל עראי שאסור רק מדרבנן"). 
3) מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ה'), ארחות שבת (פרק ט' הע' ג').
1) מ"ב (סי' תרכ"ו ס"ק כ', סי' תרל"ז ס"ק א') - לענין סתירות במ"ב: עי' סי' תצ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If my sukkah mat falls off half my sukkah, may I fix it by unrolling it with a stick? If this is ossur, why isn't this mosif on ohel arai?
R' Y. Berkovits wrote: It is a machlokes if we consider the s'chach to be an ohel kavua or not. The MB makes a pesharah and is mekil al yiday goy.
4. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ב'), ששכ"ה (פרק כ"ד הע' פ"ט [דפו"ח, הע' צ"ג]), יבקש תורה (סי' י"ט), אהל עראי (סי' י"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י').
1) ערה"ש (סעי' א') – "ואע"ג דהבאנו שם מירושלמי דגם בנין לשעה הוה בנין ע"ש מיהו עכ"פ ראוי להתקיים ימים רבים אלא שהוא עשאו לשעה משא"כ אהל עראי אינו ראוי להתקיים כלל".

2. אהל עראי, כבוד הבריות.
1. עי' סי' שי"ב סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
4
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17] הגג והמחיצות - סעיף ג'.
1. סיכום.
1. לדעת הט"ז (ס"ק ד').
1) בלי מחיצות: אסור רק אם הגג הוי כדי למאהיל.
2) ב' מחיצות: אסור אם צריך לאויר שתחתיו.
3) ד' מחיצות: אסור.
2. הלכה לפי המ"ב.
1) בלי מחיצות: ג"כ טוב לחוש לשיטת הרשב"א, שאם צריך לאויר שתחתיו אסור.
2) ב' מחיצות: אסור אם צריך לאויר שתחתיו.
3) ד' מחיצות: הגם שאין עשוי להשתמש, מחמיר.

2. דאם ס"ל דכיסוי כלי נידון כאהל (סעי' י"ג), א"כ גם בלי העברת הקדרה ממקום למקום יהא אסור.
1. עי' סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. ונ"מ גדול, מה נכלל בהגדר של "אהל גמור".

3. ג' מחיצות.
1. כמו ד'.
1) רשב"א (דף קלח.) – "ובודאי שאין משום אהל אלא בשצריך לחלל שתחתיו והוא שיש לו שלש מחיצות".
2) ח"א (כלל מ"ב סעי' א', סעי' ב') – "אפילו רק ג' מחיצות (רשב"א בחידושי שבת דף קל"ח) ... לפיכך הוילון שתולין סביב למטה ויש מהם שמקיף המטה מג' צדדים וגם למעלה יש אהל".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג' ס"ק ב') – "וביש שם ג' מחיצות מגיעות לארץ".
4) בה"ל (סעי' ג' ד"ה מטה) – "דג' הוי כד'".
5) הו"ד בשונה הלכות (דין י"ח).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתר"מ).
2. כמו ב'.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ה], שולחן שלמה ס"ק י"א) – "ומה שמובא בסע' ג בביה"ל ד"ה מטה, דג' מחיצות הוי כמו ד' מחיצות ... דהיינו דוקא לשיטת התוס' שם, דבעינן שיהיה צריך לחלל שתחתיו וגם למחיצות, אבל לדידן דהטעם הוא דראוי להשתמש באוירו, ע"ש במ"ב ס"ק כ"ב, י"ל דבעינן דוקא מחיצות מכל ד' הצדדים".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח]).
3) ארחות שבת (פרק ט' הע' כ"ז).

4. לסתום נקב: במקום שהמחיצות פחות מג' טפחים.
1. עי' לעיל סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. מלמעלה למטה.
1. עי' לקמן סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

18] דרגה א': אהל גמור - הגג העשוי להגן (כמו לגשם).
1. בלי מחיצות: ראשונים.
1. מחמיר – רשב"א (דף קלח. ד"ה אבל, לשונו מובא לקמן), רא"ש (ביצה פרק ד' סי' י"א), ר"ן (דף נו. ד"ה גמ').
2. אבני נזר (או"ח סי' רכ"ב) – "מבואר בתוספות [ביצה לב ע"ב] ושאר פוסקים דאין איסור אהל עראי בלא מחיצות ונראה לי דאפילו אהל עראי גמור שמתכוין להגין אין איסור בלא מחיצות. וראי' מהא דאמר בפרק כירה (דף מ"ג ע"ב) גבי מת המוטל בחמה חם להם מלמעלה מביאין מחצלת ופורסין עליהם זה זוקף מטתו ונשמט והולך וזה זוקף מטתו ונשמט והולך לו. ופרש"י דהוי כהאי מדורתא מלמעלה למטה שרי והכא אהל גמור הוא להגן מפני החמה. ואם איתא דאהל גמור אפילו בלא מחיצות אסור. תיכף שזוקף המחצלת עבדי לאיסורי'. ומה יועיל להתיר מה שזוקף המטה אחר כך. אלא ודאי אף באהל עראי גמור אין איסור בלא מחיצות. כן נראה לי פשוט: אלא שראיתי להרא"ש ז"ל ... מיהו דעת ריטב"א והגהות מיימוני דאפילו אהל עראי אינו בלא מחיצות".
1) קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' א', ס"ק א') – "וראיתי דבר פלא בס' אבני נזר סי' רכ"ב ... ודבריו נפלאו שהרי מפורש ברש"י שבת דף קכ"ה דמחצלת על ד' קונדסין אסור ... וכן פ' אדמו"ר כאן, וכ"פ כל חאחרונים. ועי' ט"ז סי' שט"ו סקי"א, וגס ראיית האב"נ מלשון הריטב"א אינו מוכרח כמבואר למעיין, ומש"כ מהג"מ בסי' תרל"ה לענין סוכה שלא יעשה הסכך קודם המחיצות דגג בלא מחיצות לא הוי אהל, כ"כ הפמ"ג במ"ז שם דהיינו מן התורה לא הוי אהל".

2. בלי מחיצות: פוסקים.
1. מחמיר – ב"י (ס"ק ג'), ב"ח (סעי' ג'), ט"ז (ס"ק ד'), מג"א (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ו'), תוס' שבת (ס"ק י"א), שלחן שלמה (סעי' א'), חסד לאלפים (סעי' י"א), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג' ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ז), מ"ב (ס"ק ב', ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז, ס"ק כ', סי' ש"א ס"ק קנ"ב, שעה"צ סי' שט"ו ס"ק א', ס"ק כ"ה, בה"ל סעי' ג' סוף ד"ה מטות), ערה"ש (סעי' ז', סעי' י"ב), בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות א'), תורת שבת (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' א', ס"ק א', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק ט' סעי' י'), אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ב), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תל"א), הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' יב'), פוסקים.
1) רק איסור דרבנן – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה אבל, "אף שכתבנו למעלה דבמתכוון לצל אסור גם גג בלי מחיצות, עכ"פ אינו אסור רק מדרבנן"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
2) מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק ב').

3. אם ס"ל דכיסוי כלי נידון כאהל: א"כ גם בלי עשיית מחיצות [העברת הקדרה ממקום למקום] יהא אסור.
1. קשה לתוס' (ביצה דף לב: ד"ה מלמטה, "פרוונקא"), הו"ד בפוסקים - עי' לקמן סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

19] דרגה ב': אהל במקצת - אם צריך לאויר שתחתיו, אבל אינו מתכוין לאהל - מטה.
1. ראשונים.
1. מיקל, אא"כ שיש גג עם [ב'] מחיצות.
1) תוס' (דף קלח. ד"ה כסא, ביצה דף לב: ד"ה מלמטה).
2) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "אבל לשים השולחן על הסמוכות שקורין טרטיא"ש מותר שאין המחיצות מגיעות לארץ".
3) רא"ש (ביצה פרק ד' סי' י"א).
4) הגה"מ (פרק כ"ב הל' כ"ח אות ר') – "אבל שולחן מותר להניחו על סמיכותיו כיון שאין המחיצות מגיעות לארץ".
2. מחמיר, אפילו בלי מחיצות.
1) רשב"א (דף קלח. ד"ה אבל) – "ותמיהא לי דגוד מי עביד ליה מחיצות גמורות רחבות והלא אין פורסין אותו אלא על קונדסין, ופריסת השלחן אפשר שהיא מותרת מפני שאין משתמשין באויר שתחתיו, מה שאין כן במטה שמשתמשין בה באויר שתחתיה בנתינת סנדלין וכיוצא בהן".
2) ר"ן (דף נו: ד"ה וכתבו).
3) מ"מ (פרק כ"ב הל' כ"ח).

2. מיקל, אא"כ שיש גג עם [ב'] מחיצות – מחבר (סעי' ג', "מטה, כשמעמידים אותה, אסור להניח הרגלים תחלה ולהניח עליהם הקרשים ... וה"מ כשהרגלים הם דפים מחוברים, כמו דפני התיבה"), ט"ז (ס"ק ד'), עולת שבת (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), גר"א (סי' תק"ב על סעי' א', "וכן כו' אבל מותר כו'. דאוהל בלא דפנות ע"כ מותר דאל"כ אפי' ממעלה למטה יהא אסור"), מחה"ש (ס"ק ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג' ס"ק ב', "וביש שם ג' מחיצות מגיעות לארץ"), גר"ז (סעי' י"א), ח"א (כלל מ"ב סעי' א', סעי' ב'), חסד לאלפים (סעי' י"ב), נזר ישראל (סי' ג' סעי' י"ד, סעי' ט"ו), ערה"ש (סעי' ז', סעי' ח'), פתחי עולם (ס"ק י"ב), תורת שבת (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח], הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ו]), חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ז ד"ה מטה), מלאכת שבת (עמ' ש"ג אות ב').
1. זו כנגד זו.
1) גר"ז (סעי' י"א).
2) ערה"ש (סעי' ז') – "אך מ"מ בשתי מחיצות זו כנגד זו ומשתמשין תחתיו הוי אהל".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"א) – "two facing walls".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות י', הע' ק"י).
2. אפילו בפינה.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רנ"ז ד"ה מטה) – "נראה דאם המטה או השלחן עומדים בפינת החדר כך ששתי דפנות של הבית הן מחיצות להן, דינו כמחיצות של מטה שאסור להניח גג עליהם".

3. מחמיר, אפילו בלי מחיצות – ב"ח (ס"ק ג'), שכנה"ג (טור אות ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"א).
1. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ו'), בית מאיר (ריש הסי', "דהרשב"א ... י"ל דינא דגוד נמי חמור משום דהוי בנין חשוב").

4. "לכתחילה נראה שטוב לחוש לדברי הרשב"א וסייעתו להחמיר אם לא בשעת הדחק" – בה"ל (סעי' ג' ד"ה מטות), בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ו', "וצריך לחוש לדבריהם"), ארחות שבת (פרק ט' סעי' י"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרמ"א), אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ב).
1. שעה"צ (סי' תק"ב ס"ק י"ז) – "הגם דבדרכי משה מצדד דלא אמרינן לבוד להחמיר, המגן אברהם מפקפק עליו הרבה, וכן בעל בית מאיר מצדד גם כן להחמיר, וגם החמד משה העתיק דעת מגן אברהם בלי חולק, ולעניות דעתי בעניננו בודאי נכון להחמיר, דבלאו הכי דעת כמה ראשונים, דאפילו בלי מחיצות כלל יש להחמיר, [עיין לעיל בסימן שט"ו סעיף ג בביאור הלכה דיבור המתחיל, מטות שלנו], ונהי דשם אנו נוהגין להקל כפסק השולחן ערוך, על כל פנים בזה בודאי יש להחמיר".

5. קשה: הרא"ש והטור כתוב גבי מטות ד' דפים, ולא ב'.
1. י"ל, שהד' מחיצות שעשה קודם שבת צריך להחמיר, אבל ב' מחיצות רק אם עשה בשבת.
1) קרבן נתנאל (ביצה פרק ד' סי' י"א אות ח', אות ל', נתיב חיים על הט"ז ס"ק ד').
2) פתחי עולם (ס"ק י"א).
2. י"ל, ד' לאו דוקא, ואפילו ד' מחיצות צריך עשיה בשבת.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד').
2) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "כתב הט"ז דאף דבטור איתא ד' דפין מחוברין לאו דוקא הוא דבמטה שדרך להשתמש באוירה מתחת בהנחת מנעלים וכיו"ב אסור אפילו כשיש לה רק שני דפין משני צדדין המגיעין לארץ". שעה"צ ס"ק כ"א, "ודלא כנתיב חיים שרצה לחדש דבד' מחיצות אפילו אם היו עשויין מתחלה אסור דהרי הטור צייר ד' דפנות ואפ"ה מוכח בהדיא בסימן תק"ב בדבריו שם דדוקא כשעושה גם המחיצות בשבת וכן בדברי התוספות ביצה ל"ב נזכר בהדיא לענין מטה דדוקא כשעושה גם המחיצות בשבת ולא נזכר שם שום נ"מ בין כשהיו ב' מחיצות או ד'".
3) אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ב).
3. גנזי חיים (ס"ק ד') – "כונת הטו"ז דלדוגמא בעלמא נקט מטה, דבאמת אף במטה אין ברור שצריך לאויר שתחתיה, דהרי כתב בתחילה דלפעמים יש צריך לאויר כגון תחת המטה לענין סנדלין, ופעמים א"צ. משמע דתחת המטה נמי לפעמים א"צ, ובכה"ג מצריך הרא"ש ארבע דפים. גם י"ל דבסתמא יש חילוק בין מטה לשלחן דסתם מטה צריך לאויר, וסתם שלחן א"צ. והרא"ש איירי כידוע שא"צ, ומ"מ בדף דפים אסור. ואך בידוע שא"צ צ"ע".
4. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י').

6. מיתוח.
1. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק א' ד"ה וגם, ס"ק ב' אות ה', סוף ס"ק י', וכמה מקומות שם).
2. מיקל.
1) מגילת ספר (סי' י"ז אות ז') – "ודברי החזו"א מוקשים מכמה וכמה צדדים".
3. מראי מקומות – אהל עראי (סי' ל"ג).

7. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ה).
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט' ד"ה כ') – "כ' המ"ב שם דאם עושה הגג בשביל שיהי' ראוי להשתמש תחתיו באיזה דבר ובשעה"צ אות כ"ו כ' פשוט דדוקא כשאינו פורס בשביל תשמיש שלמטה באוירו, ואין כונתו ז"ל שכל שיש תשמיש תחתיו אסור בלא מחיצות שהרי זו רק דעת רשב"א אבל דעת תו' דבעינן מחיצות דוקא, ואף לדעת רשב"א דוקא כשעושה עכשו הרגלים ... אלא כונת המ"ב אם עושה בשביל שצריך לו הגנת הגג".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ק"י) – "והנה שתיקת הפוסקים מורה שהמחיצות צריכים להיות בגוף הדבר, אבל בכגון מיטה הצמודה לכותל, הגם שהכתלים מחיצה מג' צדדיו, כיון שאין המחיצה בגוף המיטה, והו"ל כמי שאין מחיצות, אמנם ישל"ע אם עשה למיטה מחיצה אחת אשר על ידה נעשה ראוי להצניע תחת המיטה היטב יחד עם הכתלים שבשאר הצדדים, הגם שאין במיטה אלא מחיצה אחת, מ"מ גילה דעתו שרוצה להשתמש תחתיה לכיסוי ולהצניע, וצ"ע".

20] דרגה ג': אינו אהל - אין עשוי להשתמש - שולחן, בזמן חז"ל.
1. בלי מחיצות: מותר – רמ"א (סעי' ז', "הואיל וא"צ לאויר שתחתיהן"), פוסקים.
1. לסותר - עי' סעי' ד'.

2. גג עם ב' מחיצות.
1. מחמיר – ב"ח (ס"ק ג'), עולת שבת (ס"ק י"ג), שכנה"ג (הג' הטור ס"ק ב').
2. מיקל – רמ"א (סעי' ז'), ט"ז (ס"ק ד', לשונו מובא לקמן), מחה"ש (ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), בית מאיר (ריש הסי', "ודלא כהב"ח"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג' ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק נ"ב), פוסקים.
3. מראי מקומות – נחלת צבי (ס"ק ג'), א"ז (ס"ק ג', וחוזר בא"ר ס"ק ו'), פתחי עולם (ס"ק י"ז).

3. גג עם ד' מחיצות.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ד') – "ונמצא לפ"ז דביש ד' מחיצות מחוברות לארץ אסור בכל גוני ואפי' בשלחן אם היה כן יש איסור להניח השלחן עליהם ובאין שם רק שני מחיצות אז מותר בשלחן שא"צ לאויר שלמטה".
2) תוס' שבת (ס"ק ט"ו).
3) מחה"ש (ס"ק ח') – "ובענין צורך לאויר שתחתיהן העלה הט"ז [ס"ק ד] דאם מוקף מחיצות מארבעה צדדים ודאי הוי צריך לאויר שתחתיהן אף על גב דעכשיו אין צריך לאויר, אבל אם אין לו רק שני מחיצות אז צריך להיות בענין שצריך לאויר שתחתיהן, דהיינו מטה שנותנים תחתיו מנעלים וסנדלים, מה שאין כן תחת השלחן".
4) עי' חסד לאלפים (סעי' י"ב).
5) עי' ח"א (כלל מ"ב סעי' ד') – "אם אין שם מחיצות או אפילו יש ב' מחיצות ואין צריך לאויר שתחתיו, כגון רגלי שולחן שלנו, מותר ליתן עליהם השולחן".
6) עי' מ"ב (ס"ק כ"ב) – "נכון בודאי לחוש לדברי הט"ז".
7) עי' ערה"ש (סעי' ז', צ"ב סעי' י').
8) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ו') – "אסור לסדר הלוחות שהם קרקע המטה והשלחן עליהם, ואף על פי שאינו צריך לאויר שתחתם כלל דמאחר דאיכא מחיצות גמורות עד הארץ נראה טפי כאהל ואסור".
9) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח]).
10) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ג).
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרמ"א, עמ' תתרס"ה).
1) רק איסור דרבנן – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד').
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ו') – "וכן רגלי. כיון שאין לו מחיצות, ויש אומרים הטעם דאינו אסור משום אהל אלא כשצריך לחלל של מטה, וכסא שצריך לחלל לתת מנעליו, ובשלחן אינו צריך לו (רבינו ירוחם נתיב י"ג ח"ד עב ע"ד). מבואר דיש מחלוקת בזה, לסברא ראשונה הכל תלוי במחיצות אף שא"צ לאויר אסור, ובאין מחיצות אף שצריך לאויר מותר, וכ"מ בהרא"ש פ"ד דביצה [סי' יא] שכתב אף דמחצלת בסעיף ב' אסורה בלא מחיצות, התם שאני דהוי בנין חשוב וגם עיקר כוונתו לעשיית אהל, אבל בנין ארעי כזה לא מיקרי אהל בלא מחיצות ע"כ, ולט"ז ס"ס זה אשתמיט זה. ולסברא שניה הכל תלי בצריך ואף שיש לשלחן ד' מחיצות מותר. כתבתי זה לאפוקי מסברת ט"ז [סק"ד] דלכ"ע אסור אם יש ד' מחיצות אף שא"צ לאויר. ודעת הש"ע נראה כמשמעות הר"ן [נו ע"ב ד"ה וכתבו] בשם תוס' דתרווייהו בעינן, מחיצות וצריך לאויר, לכך מתיר במטה שלנו אף שצריך לאויר, גם בסעיף ז' בסמוך בספר אחד מכאן אף שיש מחיצות כיון שא"צ לאויר, ועוד דמידי דרבנן הוא ספק כשני סברות הנ"ל להקל. ובאמת לכאורה נ"ל עיקר כסברא שנייה, שכן משמע מסקנת הר"ן ומגיד [פכ"ב הכ"ח], אלא שאין בידי להחמיר, גם דלא כב"ח, ועיין סי' תק"ב [א"ר] ס"ק [יב]".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה אות ג' ס"ק ד') – "ודלא כרט"ז".
3) גר"ז (סי' תק"ב סוף סעי' ו', עי' סי' שט"ו סעי' ט').
4) נהר שלום (ס"ק ב').
5) תורת שבת (ס"ק ח') – "נלע"ד דהעיקר כמ"ש המחבר דאצל אוהל עראי תרתי בעינן, והיינו אם צריך לאויר שתחתיו אפי' בשני מחיצות אסור כמו אצל חבית דס"ו ע"ש בט"ז, ואם אינו צריך לאויר שתחתיו אפי' בד' מחיצות שרי, ומ"ש וכן רגלי השלחן היינו אפי' במחיצות מגיעות לארץ שרי, כיון שא"צ לאויר שתחתיו (וכן פי' הע"ש), ומדורה וביצה וקדירה אמרינן שצריך לאויר שתחתיהן להבערת אש שיהיה להם אור, ודברי הרמ"א בסי' תק"ב סס"א צ"ע".
6) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד ד"ה כ' במ"ב) – "עיקר החילוק בין ב' מחיצות לד' לא הוזכר בראשונים, ושפיר י"ל דכל שאין כונתו לאויר שבחבית לא מקרי אהל אף בד' מחיצות".
7) עי' ארחות שבת (פרק ט' סעי' ט"ז, עיי' הע' כ"ז).
8) הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ט) – "ולדינא כיון דהוי מלתא דרבנן, והרבה אחרונים כתבו להקל בזה, וגם בדעת הראשונים יש מקום להסכים דעתם דלעולם בעינן שימוש תחת הגג, הכי נקטינן. ועל כן בסוג עריסת תינוק שמסדרים ד' דפנות ואח"כ מניחים עליה את הדף, כיון שאין משתמשים תחתיה יש להתיר אף כשהדפנות מגיעות לארץ. וכן ילדים שבונים בתים שיש בתוכם טפח על טפח ברום טפח, יש להתיר להם כשאין משתמשים תחת הגג, וגם ההורים המשחקים עמהם יכולים לעזור בכך [לאלו שמקילים לטלטל משחקים בשבת, עיין בספר הלכה שלימה על מוקצה סימן ט"ו]. ופשוט שגם להמחמיר כהט"ז ומ"ב אין צורך להפריש הקטנים מכך".
3. טפח על כל צד, או צריך יותר.
1) צריך "ארבע מחיצות ממש" – הגרש"ד גרוס שליט"א (ס' מ"ב למעשה אות ל"ח).
2) אפילו רק טפח מכל צד – עי' ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]).
4. מראי מקומות.
1) רמ"א (סי' תק"ב סוף סעי' א') – "וכן שלחן שיש לו דפנות המגיעות לארץ (תוספות) צריך שינוי, אבל מותר להושיב שלחן שלנו על רגליו ואין בזה משום בנין; ויש אומרים דאפילו מגיע לארץ, כל זמן שאינו צריך לאויר של תחתיו, שרי".

4. שולחנות שלנו (בזמן הזה) מה דינו, אם הוא כמו שצריך האויר תחתיו או לא.
1. מיקל, כמו אינו אהל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "דאפשר דלא דמי למיטה שרוצים להטמין שם נעליים וכדו', משא"כ הכא אין אדם בא להכניס רגליו מתחת לשלחן, רק בשעה שמשתמש במישטח של השולחן, נוח לו שהרגלים יהיו מתחתיו, ולכן אין זה חשיב כמשתמש באויר שתחתיו".
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"ט).
1) קשה: הא רצה האויר משום מקום לכסאות. צע"ג.
2. מחמיר, כמו אהל במקצת.
1) עי' בית מאיר (ריש הסי') – "דלהרא"ש לא מסתביר חילוקו דהרשב"א במה שאין העולם נזהרין בהשולחנות משום דאין משתמשין באויר שתחתיו משום דמי לא עסקינן נמי דלפעמים משתמשין באויר שתחתיו כדנראה באמת שע"פ רוב צריכי' לאויר שתחת השלחן להעמדת רגלי היושבי' סביבו ומ"מ אין נזהרין".
2) מאמר מרדכי (ס"ק ו') – "נראה דצריך הוא יותר לאויר שתחת השלחן ממאי דצריך לאויר שתחת המטה שהרי כשאנו אוכלים על השלחן רגלינו עומדות באויר שתחת השלחן ובדוחק גדול הוה מצינן למיכל בשלחן שרגלים שלו הם דפים מחוברים ובשלמא בזמן חכמי התלמוד שהיו מסובים על המטות סביבות השלחן ניחא אבל בזמן הזה שאנו יושבים על ספסלים וכסאות וקתדראות וכיוצא יותר צריך לאויר שתחת השלחן ממה שצריך לאויר שתחת המט' והמוחש לא יוכחש לכן דעת הרשב"א וש"פ שכתבו טעם זה בשלחן פליאה ממני אם לא שנאמר שנשתנה מצב עמידתינו וישיבתינו על השלחן וצ"ע".
3) מלאכת שבת (סוף עמ' ש"ו) – "להעמיד שולחן ... שנחשב שרוצה באויר שתחתיהן, להכניס בו רגלי האדם".
4) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י"ד, הע' כ"א, הע' כ"ב) – "עי' במאמר מרדכי סק"ו ... מ"מ בזמנינו רגילים להניח תחת השלחן את הכסאות הבית בדוקא".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' הע' כ"ח).
1) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ו') – "דאין דרכם של בני אדם להשתמש באויר שתחת השלחן כלל, ואף על גב דאם יש מסיבה גדולה מניחים באויר שתחת השלחן לפעמים כלים מלאים או ריקנים לפי שעה, כיון דאין עושין כן אלא רק במסיבה גדולה, וגם במסיבה גדולה לאו כולהו אינשי רגילי בכך, אין לחוש".
4. מדפי שולחנות (table leaf).
1) עי' סי' שי"ג סעי' י' [ערך בונה], לשיטות ומראי מקומות.

21] עשיית מחיצות.
1. האם צריך עשיית מחיצות בשבת.
1. כן: אא"כ רחבה יותר מדאי [עי' לקמן, סעי' י"ג].
1) תוס' (ביצה דף לב: ד"ה מלמטה) – "אינן אסורין אלא היכא שמתקן האהל והמחיצות אבל אם עשה האהל בלא מחיצות שרי והתם גבי כירה המחיצות היו עשויות מתחלה".
2) ט"ז (ס"ק י"א) – "התוס'".
3) מג"א (ס"ק כ"א).
4) מ"ב (ס"ק י"ז, ס"ק י"ח, ס"ק כ"ב, ס"ק מ"ח, שעה"צ ס"ק כ"א, ס"ק כ"ז, ס"ק ל"א).
5) מלאכת שבת (עמ' ש"ד אות ג').
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ו).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות כ"ו) – "כתב השו"ע, דאהל עראי שא"צ לאויר שתחתיו אעפ"כ אסור להניח רגלים תחלה ואח"כ הדף, מיהו כשהרגלים היו מונחים מכבר במקום זה מותר, ע"כ. וצ"ע הגדר בדין שאם מונחים מכבר מותר, האם צריך שהיו מונחים בדוקא כבר מערב שבת, או אפילו אם הניח הרגלים בשבת אבל בלא כוונה להניח אח"כ הדף עליהן, או שמא מותר אפילו אם הניח אותן בכוונה תחילה להניח אח"כ הדף כדי להתיר לעצמו להניח אח"כ הדף כרגיל, ויצטרך להמתין כחמש דקות וסגי אם נראה כמעשה אחר. תשובה: דוקא אם מונח מע"ש לכאו'".

2. האם הרשב"א צריך עשיית רגלים בשבת.
1. כן.
1) רשב"א (סוף דף קלח:) – "וקדירה דאמרינן בביצה (ל"ג א') דמלמטה למעלה אסיר, אמאי והא נתינת הקדירה על גבי המחיצות בבת אחת הוא, וי"ל דהתם נמי דרך בנין בכך כיון שהוא עושה גם מחיצותיה עכשיו".
1) ואולי זה רק בשיטת ר' יונה. וצ"ע.
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק א' ד"ה קל"ח) – "וכילה אפי' י' בני אדם אסור א"א דלא ממתחא, מבואר דלהניח כולו בבת אחת אין בו משום אהל אפי' בכילה שעיקרו לאהל, והק' הרשב"א דא"כ בקרש של עץ דלא ממתח יהא שרי ובביצה ל"ב ב' אמר בקידרא וחביתא דוקא מלמעלה למטה, ותירץ דהתם כיון דעביד השתא גם הרגלים הוי דרך בונה ... והנה מבואר דעת הרשב"א כדעת תו' דאם אין עושה עכשו המחיצות שרי אלא דלדעת תו' דוקא מחיצות, ולדעת רשב"א כל שמתקן עכשו רגליו אסור אפי' בלא מחיצות ונ"מ בהעמיד ספסלי השלחן ונותן עליהם הדף דלדעת תו' מותר משום שאין כאן מחיצות ולדעת רשב"א ההיתר משום שאין לו שימוש תחת הדף".
חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט' ד"ה כ', ד"ה בבה"ל שם ד"ה מטות) – "ואף לדעת רשב"א דוקא כשעושה עכשו הרגלים ולפיכך מותר גוד בשנים וכן כל דבר שאין בו מיתוח מותר ליתן ע"ג מחיצות הקיימות מאתמול ולפיכך מותר קדירה ע"ג כירה אע"ג דמשמש תחתיו בחום הכירה ... בבה"ל שם ד"ה מטות, הביא דעת הרשב"א דכל שמשתמש תחת הגג אסור אפי' בלא מחיצות וכתב לחוש לכתחילה לדעת זו, ואמנם למש"כ לעיל סק"א, לא אסר הרשב"א אלא א"כ עושה עכשו גם הרגלים אבל אם המחיצות או הרגלים מקדם מודה הרשב"א דמניח הדף עליהן כיון דליכא מיתוח בדף, ולפיכך יש לתמוה על קו' הגר"א שהביא שם דלמה מלמעלה למטה מותר הלא הגג עצמו אסור לדעת הרשב"א, שהרי מודה רשב"א בעושה גג בלא מחיצות, ובלא"ה אין מובן לן קו' הגר"א דע"כ אחיזת ביד לא מקרי אהל".
3) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ט"ו) – "ולדעת הרשב"א הסובר שאהל זה נאסר אף בלי מחיצות כתב החזו"א דמ"מ לא נאסר אלא כאשר נתן את מעמידי האהל בשבת ואח"כ הניח עליהם את האהל, אבל אם החזיק את האהל באויר ואח"כ העמיד תחתיו את המעמידים הרי זה מותר".
4) אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ב).
2. לא.
1) עי' גר"א (סי' תק"ב על סעי' א'. וכדאי' בחזו"א, לשונו מובא לעיל) – "וכן כו' אבל מותר כו'. דאוהל בלא דפנות ע"כ מותר דאל"כ אפי' ממעלה למטה יהא אסור".
2) הו"ד בבה"ל (סעי' ג' ד"ה מטות).
3) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ב).
3. מראי מקומות.
1) רשב"א (סוף דף קלח:) – "הא דאמר רב לא שנו אלא בשני אדם אבל באדם אחד אסור. פירש רש"י ז"ל דבשני בני אדם אינו נמתח היטב אבל באדם אחד שקושר על גבי קינוף זה וחוזר וקושר על גבי קינוף זה נמתח היטב, אבל מורי הרב ז"ל פירש משום דבאדם אחד הוי כעשיית אהל שקושר וחוזר וקושר כדרך בנין שבונה מעט מעט, אבל בשני בני אדם שפורסין תחלה ואחר כך נותנין על גבי קינופות אין זה כבנין שאין דרך בנין לעשותו כולו בבת אחת, והיינו דאמרינן בכילה דלא אפשר דלא ממתחא פורתא כלומר ואינה נפרסת כולה בבת אחת, ולא ירדתי לסוף דעת מורי הרב ז"ל דאם כן נתן דף על גבי מחיצות הכי נמי דשרי, וקדירה דאמרינן בביצה (ל"ג א') דמלמטה למעלה אסיר, אמאי והא נתינת הקדירה על גבי המחיצות בבת אחת הוא, וי"ל דהתם נמי דרך בנין בכך כיון שהוא עושה גם מחיצותיה עכשיו".

3. שיעור מחיצות.
1. טפח.
1) תוס' (דף קלח: ד"ה שאין).
2) בה"ל (סעי' ג' ד"ה דפין) – "והנה התו"ש כתב ... ברור דסכין המהירות פלטתו ... זה ברור דאפילו במחיצות קטנות שבקטנות כגובה טפח אסרו חכמים בזה".
2. י' טפחים.
1) מהרשד"ם (או"ח סי' ד') – "אין מחיצה פחות מעשרה טפחים".
2) תוס' שבת (ס"ק י') – "דבעינן מחיצות המגיעות לארץ, והמחיצות צריכין שיהיה גובהן י' טפחים, או ז' ופחות מג' טפחים מן הארץ".
3. אולי תלוי אם המחיצות מגיעות אל הגג.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט') – "בבה"ל שם ד"ה דפין, כתב דבמחיצות טפח סגי, והנה אם מניח הגג על המחיצות ודאי כן הוא, וכמו שהוכיח שם, אבל אין אם המחיצות מגיעות אל הגג והגג נסמך על הרגלים צ"ע בדבר, ואמנם אם יש מחיצות י"ט אף שאינן מגיעות לגג י"ל דאסור, ובזה יש לקיים דברי חכמים תו"ש שהביא המ"ב שם".
2) אם צריך המחיצות מגיעות אל הגג – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט', לשונו מובא לעיל).
1) אהל עראי (סי' מ"א, קיצור ההלכות סוף אות ס"ג) – "דלהמ"ב אף במחיצות קטנות אסרו להניח גג אף אם הגג רחוק הרבה מהמחיצות, דהא הבה"ל כתב ...".

4. האם מטלטל ממקום למקום, אם זה עושה מחיצות בשבת.
1. עי' סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

5. גג של צריך מקומו (מטה) על ד' מחיצות, שהד' מחיצות עשה קודם שבת.
1. עי' לעיל, המחלוקת הקרבן נתנאל ומ"ב.

6. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ע"ד [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ה') – "דלאו דוקא שהעמיד את החבית מבעו"י, אלא ה"ה אם מעמידה בשבת שלא ע"ד לכסותה, ג"כ מותר לכסותה, וכן משמע משעה"צ שם ס"ק לא".
4
בס"ד	סימן שט"ו סעיף ג' - הגג והמחיצות	



22] סתירה - סעיף ד'.
1. מחבר (סעי' ד') - "מטה שהיא מסורגת, בחבלים, אם יש בין חבל לחבל ג"ט, אסור לפרוס עליהן סדין משום דעביד אהלא; וכן אסור לסלק בגד התחתון מעליה משום דקא סתר אהלא".
1. שעה"צ (ס"ק ל"א) – "וגם מיירי שהעמיד עתה אותה בשבת במקום הזה כדי לפרוס עליה וכן מדוקדק לשון הטור דאם היתה עומדת פה מבע"י הרי נעשו המחיצות מבע"י ולית בזה משום אהל עראי וכנ"ל ולפ"ז משכחת לה לענין איסור דרבנן דסתירה חמור מבנין דבסתירה בודאי אפילו הכל נעשה מבע"י שייך בהו שם סתירה".
1) הו"ד בפוסקים, שסתירה חמור בדין – חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה וכל [עמ' רנ"ט], "אך להסיר את המושב אסור וכמ"ש בשעה"צ דלענין איסור סתירה לא שייך התירא דהמחיצות היו קודם לכן"), ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ו).
2. קשה: איך שרי ליטול את הקדירה מעל גבי הכירה.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב) – "ראי' לזה מגמ' ביצה דל"ב ושו"ע סי' תק"ב דקדידה על האבנים צריך להניחה בשינוי תחלה הקדירה ואח"כ האבנים כדי שלא יעשה אהל ואילו להסיר הקדירה מהאבנים מותר בלא שינוי ולא הוי סותר אהל אלמא דסתירה קיל טפי מבנין בדבר שאינו אהל גמור להגן אלא מיחזי כאהל ... וצע"ג".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז], מילואים שם, עי' הע' ע"ו [דפו"ח, הע' ע"ז]) – "ובדוחק גדול אפשר לומר ע"פ המבואר בשעה"צ ס"ק כז דדוקא אם מכוין לסתום הוא דאסור לסתום אף שיש מחיצות מאתמול, וא"כ ה"ה סתירה, הרי אין כונתו בהסרת הקדירה אלא כדי להשתמש בקדירה, ואילו בהסרת הסדין אולי מיירי בכה"ג דמכוין לסתירה. גם אפשר שרק בהעמדת קדירה חשיב כעושה אהל, משא"כ ההסרה שהיא רק גמר השימוש בה והמקום מוכן גם לקדירה אחרת ולא סתר כלל בכך אהל".
3) מגילת ספר (סי' י"ז אות י"ד, קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ג').
4) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' נ"ד) – "דסברא הוא דאין איסור סותר בנטילת הקדירה כיון שכל תכלית עשיית האהל של קדירה ע"ג הכירה הוא ע"מ להשתמש בקדירה בנטילה ובחזרה, ונטילת הקדירה מהכירה היא עצם מצבו ושימושו של האהל ולא סתירתו של האהל, ורק כאשר הדבר נעשה בדרך ובצורה של סתירה ממש אז יש לדון שיהא איסור סותר באהל מסוג זה כמו באהל עראי העשוי להגן".
5) ארחות שבת (פרק ט' הע' נ"ד).
6) משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ג'-ד' ד"ה ועיין) – "ואני אשתומם כשעה חדא איך יצא דבר זה מקולמסו של המ"ב, דהרי תוס' ... ודלא כדברי השעה"צ, וצ"ע".
7) אהל עראי (סי' מ"ד אות ז') – "וצ"ע".
1) אבני נזר (או"ח סי' רכ"ג אות י"א) – "דהנה בתוס' שם הקשו איך מותר להחזיר קדירה על גבי כירה הא אסור משום עשיית אהל כדאיתא בביצה ל"ג ע"ב ביעתא קדירה כו' אסורין משום אהל. ותירצו התוס' שכיון שהמחיצות עשויות מבעוד יום מותר. ואם כן מוכח שפיר דהאי ולא מחזירין בערב שבת. דאי אמרת בשבת קשה דמשמע דוקא בשבת עם התבשיל שבתוכו משום דמיחזי כמבשל. אבל ביום טוב דליכא איסור בישול. או שמשים הקדירה בלא תבשיל שבתוכו מותר. והא אחד מתלמידי בית שמאי הוא ר' אליעזר. ולדידי' כיון דמחייב באחת על הארוג גם ביום טוב בלא תבשיל שבתוכו אסור משום עשיית אהל אף שהמחיצות עשויות מאתמול. ואין צורך לאסור משום דמיחזי כמבשל. ומוכח דהאי ולא מחזירין אפילו בערב שבת. ומכל מקום נוטלין בשבת. ואף דחזרה אסור משום עשיית אהל. לא מיתסר הנטילה משום סתירת אהל. דבשלמא החזרה אסור. דהוי גמר מלאכת בנין עשיית אהל. אבל הנטילה לאו גמר מלאכת הסותר עד שיסתור גם המחיצות. דכשם שאין עשיית אהל רק עם המחיצות. כך אין סתירת אהל רק עם המחיצות. אלא שמכל מקום החזרה אסור משום גמר מלאכת בונה. אבל הנטילה לאו גמר מלאכת הסותר".
3. קשה: סוף סוף למה יותר חמור סתירה מעשייה כאן.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב) – "בשעה"צ ... קשיא מדוע אוסר השו"ע בסתירה יותר מבבנין".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז]).
3) אהל עראי (סי' מ"ד אות ח') – "וצ"ע".
4. י"ל: עוד פשט בשעה"צ.
1) הגרח"ק שליט"א (מנחת אריאל דף קלח. סוף אות ז') – "לכאורה אין בשעה"צ שום חידוש אלא שהעיר דמשכח"ל דסתירה חמורה מבנין דבבנין אם היה מבעו"י מותר לגמור, ובסתירה אפי' היה מבעו"י אסור, ואף שזה פשוט העיר בזה".
2) עי' מנחת אריאל (דף קלח. אות ז') – "ונראה באמת דכונת השעה"צ דסותר גם את המחיצות, ומש"כ דסותר חמור מבונה היינו לא בדין, אלא במציאות דאף דבמחיצות עשויות מע"ש אין איסור אהל על הגג בלחוד, אבל לגבי סתירה אם יסתור הכל הרי זה אסור, ואף דאין בזה חידוש, אבל כך מוכרח בכונתו, וצ"ע".

2. האם מותר לסתור עד טפח, אם ער"ש היה כל האהל פרוס.
1. מחמיר.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ז' ד"ה תוד"ה) – "יש לעי' אם מותר לפרק אהל ולהניח טפח או להניחו כרוך בחוט ... נראה דוקא בנטה אותו בשבת, אבל אם היה האהל פרוש מע"ש, אסור לסותרו אף להניח טפח, או להניח החוט ... שאם עשאו בחול אסור לסותרו בשבת דאל"כ לעולם מותר לסתור אהל עראי, אלא שאין לסתור מקצת אהל שהרי סוף סוף סותר אהל, אלא אם עשאו בשבת בהיתר מותר לפרקו".
2) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ח', ס"ק י"ז, "וי"ל עוד דגם מחצלת פרוסה מע"ש לאהל יהא מותר לכורכה בשבת אם ישאיר טפח א' ממנה פרוס. כיון שעודף המחצלת העודפת על הטפח הזה הי' יכול לפרוס גם בשבת מטעם תוס' אהל מותר להסירו ג"כ, אבל פשטות לשון אדמו"ר ז"ל מוכח דאסור דאל"כ הי' אפ"ל בקצרה דמותר לסתור אהל אם מניח טפח פרוס מאיזה צד שירצה, וכ' 'חוץ מכשמוסיף על אהל טפח העשוי מבעו"י' מוכח דההיתר לסתור הוא רק כמוסיף אהל ולא באהל עצמו".
3) מגילת ספר (סי' י"ז אות י"ז, קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ד').
4) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ד).
1) ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח הע' ל"ג) – "ולדברי החזו"א יוצא לכאו' שתינוק ששמוהו מע"ש בכילה, ונשאר שם בשבת יהא אסור להוציאו משם, וצ"ל שמכיון שניתן שם ע"מ שיוציאוהו לא מסתבר שבכהאי גוונא אסר החזו"א לפרק את הכילה, עכ"פ כדי להוציא את התינוק (וראה מה שכתב בכעין זה בשולחן שלמה סי' שטו בהערה ו)".
2) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ה, הע' נ"ג) – "נראה דמותר להסיר כיסוי ניילון המכסה עגלת תינוק על סמך זה שנשאר הגגון של העגלה אשר רוחבו טפח, ואפילו אם היה כיסוי הניילון הזה מחובר אל העגלה מערב שבת. [נראה דבאופן זה שניכר הדבר שהכיסוי אינו אלא כתוספות על הגגין, בכל גווני חשיב כסתירת תוספת והיינו אף בנעשה מער"ש, ויהא מותר אף לפי החזו"א]".
2. מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סי' רי"א אות ל"ד) – "כיון דביטול כלי מהיכנו דרבנן. אינו אסור אלא במבטל כל הכלי מהיכנו. דומה לסותר אהל עראי דאינו אסור אלא אם סותר כל האהל. הא אם שייר טפח שפיר דמי. כמו העושה אהל עראי דאם הי' טפח מבעוד יום לא חשיב. כמו כן להיפוך הסותר אהל עראי אם שייר טפח לית בי' משום סותר. וכן מבואר בפוסקים. וזה משום שהוא בנין דרבנן אין אסור במוסיף משום בונה ובשיור משום סותר".
2) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תנ"ח).
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה והנה הך), ששכ"ה (פרק כ"ד הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ג]), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' מ"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ק"ל) – "שאלה: מה ההבנה בדברי החזו"א (סי' נ"ב סק"ז) שאוהל עראי שהיה פרוס מע"ש אסור לסותרו בשבת, אבל תוספת אוהל עראי שעשאו בשבת מותר לסותרו, הלא סו"ס הוא סותר אוהל עראי בשבת, וכבר כ' בשעה"צ (ס"ק ל"א) שהעלה דמשכח"ל לענין איסור דרבנן דסתירה חמור מבנין, אפי' נעשה כולו מבעו"י שייך בהו שם סתירה, ע"כ. וא"כ לפי"ז אין היתר לסתור אוהל שנעשה בשבת. תשובה [בע"פ]: כיון שקיי"ל שמותר להוסיף על אוהל עראי בשבת, א"כ אין עליו שם אוהל, ולכן אין איסור לסותרו, משא"כ כשבנה אותו מע"ש שהיה עליו תורת בנין אוהל עראי בבנייתו".

3. האם שייך שינוי גבי סתירה.
1. מחמיר.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ז' ד"ה תוד"ה) – "אם עשה מלמעלה למטה אי אפשר לפורקו דבפירוק ל"ש שינוי".
2) חוט שני (פרק ל"ו ס"ק ט' ד"ה והנה) – "והנה לענין סתירת אהל, לא נזכר היתר לסתור בשינוי בסדר הסתירה, דהיינו שיחזיק בידו את הגג ויסתור את המחיצות ואח"כ יסיר את הגג, ומשמע דלענין סתירה ליכא הך התירא, וצ"ע אמאי, וי"ל דבמלאכת בנין יש סדר היאך דרך העולם לבנות, אבל לסתירה אין דרך מסויימת לסתור, שהרי סתירה הוא לבטל את הבנין שהיה וכל דרך שסותר זוהי סתירה, וממילא לא שייך בזה שינוי".
3) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"ד).
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב], עי' דפו"ח סוף הע' ע"ז) – "ביקש לפרק את השולחן שעשוי דפנות או חביות ועליהם המדף (וכדלעיל סעיפים יט-כא), כיצד יעשה. יחזיק את המדף בידיו, ואדם אחר יסלק את הדפנות או את החביות שמתחתיו, ורק אחר כך יסיר את המדף".
2) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תנ"ז, עי' הע' י"ד).
3) עי' אהל עראי (קיצור ההלכות אות ע"ד) – "יתכן דמותר".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ז, הע' נ"ה, "וצ"ע"), משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ג'-ד').

4. סותר מחיצה המתרת.
1. עי' סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז]), שולחן שלמה ס"ק ג'.ג') – "יש לעיין אי שרינן לסתור אהל שעשוי מערב שבת להגנה מפני השמש וכדומה, וכבר עברה השמש, וי"ל דהכא כיון שהשמש תבא גם למחר בודאי אסור לסותרו, אבל יש להסתפק באופן שהדבר שהאהל הגין עליו נתבטל לגמרי כי אז האהל כבר אינו משמש לכלום".

5. סותר תוספת אהל עראי.
1. מותר בשבת לסתור את מה שפרס בשבת, אבל הטפח הראשון אסור לסתור.
1) גר"ז (סעי' ט"ז) – "מכשמוסיף על אהל טפח העשוי מבעוד יום שאינו מותר אלא לסתור את התוספת אבל לא את האהל העשוי מאתמול".
2) קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' י', ס"ק ח', ס"ק י"ז) – "כל אהל שמותר לנטותו מותר ג"כ לפרקו, חוץ ממוסיף על אהל טפח העשוי מערב שבת שאינו מותר אלא לסתור את התוספת אבל לא את האהל העשוי מערב שבת".
3) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ז' ד"ה תוד"ה) – "ומיהו יש לומר דבאמת מותר לסותרו ולהניחו על החוט או להניח טפח, אלא דטפח הנשאר אינו משמש תחתיו כלום ולא חשיב אהל ולכך מותר לסותרו".
4) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
5) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ח' ד"ה ונראה, עמ' רנ"ו) – "ונראה דמחיצה שהיתה פרוסה טפח מערב שבת וכנ"ל ופרס אותה עוד בשבת, מותר בשבת לסתור את מה שפרס בשבת, אבל הטפח הראשון אסור לסתור".
6) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ל"ד).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ב], שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "דבאמת היינו צריכים לאסור את הסתירה, ורק מפני שיהא נראה כחוכא אם נאסור לסתור את אשר התרנו לבנות, ומ"מ נראה דלאחר זמן שפיר מותר לסתור גם את הטפח".
2) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות דין י"ב) – "שמצדד שא"צ להניח בו הטפח ... חזו"א".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות רצ"ט) – "הא דאמרינן מוסיפין על אהל ארעי, אם מותר נמי לפחות מאהל ארעי ג"כ עד טפח א"ד אינו רשאי לפחות כלל שמא יפחות יותר מטפח ויבא בכלל סותר, מה שאין לומר כן לענין מוסיפין וצ"ע. תשובה: מותר".

6. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ג], שולחן שלמה סוף ס"ק י"ח) – "שהסתפק אם מותר בשבת שלאחר יו"ט, לסתור מה שהוסיף ביו"ט, וכן להיפך".
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23] כסא טרסקל - סעיף ה'.
1. שבת (דף קלח.) – "מנקיט אביי חומרי מתניתא, ותני: הגוד והמשמרת כילה וכסא גלין לא יעשה, ואם עשה פטור אבל אסור. אהלי קבע לא יעשה, ואם עשה חייב חטאת. אבל מטה וכסא טרסקל ואסלא, מותר לנטותן לכתחילה".

2. כסא טרסקל: הוא שני ציורים או חד ציור.
1. חד ציור – רש"י (דף קלח. ד"ה כסא), תוס' (דף קלח. ד"ה כסא), תוס' הרא"ש (דף קלח. ד"ה כסא), ר"ן (ריש דף נו:), או"ז (סי' ע"ח אות ח').
2. שני ציורים, כסא וטרסקל – תשובות רב נטרונאי גאון (ברודי או"ח סי' ק"ג, "טרסקל: דמות שולחן קטן של עצים שאוכלין עליו, וקורין אותו בערבי טבק כיזוראן, וכי דאמרינן בבכל (עירובין לג ע"ב) נעץ קנה ברשות הרבים והיניח בראשו טרסקל, ואף זה משום אהלה"), ר"ח (דף קלח., "והכסא והטרסקל ... וכן כסא לשבת בו ... טרסקל הוא קערה פשוטה כגון שלחן קטן"), רי"ף (ריש דף נו:, "אבל מטה וכסא וטרסקל והאיסקלא מותר לנטותן בשבת לכתחילה"), רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ח), רשב"א (דף קלח. ד"ה אבל, "כסא וטרסקל"), ראבי"ה (ח"א סי' ר"צ, ח"ג סי' תש"פ), יראים (סי' רע"ד), מאירי (דף קלח. ד"ה כשם, "וכן כסא וטרסקל ר"ל שולחן").
1) טרסקול הוא כמו שולחן [קטן] – תשובות רב נטרונאי גאון (ברודי או"ח סי' ק"ג, לשונו מובא לעיל), ר"ח (דף קלח., לשונו מובא לעיל), מאירי (דף קלח. ד"ה כשם, לשונו מובא לעיל).
2) טרסקול הוא כמין סל – בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח, "שכתב הרמב"ם בפכ"ב הלכה כ"ח וז"ל ומותר להניח מטה וכסא וטרסקל ואע"פ שיעשה תחתיהן אהל שאין זה דרך עשיית אהל לא קבע ולא עראי [שהוא מפרש כסא וטרסקל שני דברים הם וטרסקל הוא כמין סל וכן הוא ג"כ גירסת הר"ח והרי"ף]").

3. מטה וכסא טרסקל ואסלא מותר: למה.
1. מטה: דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא.
1) רש"י (דף קלח. ד"ה אבל) – "אבל מטה. שלנו, המחוברת ועומדת, אם היתה זקופה או מוטה על צדיה, מותר לנטותה לישבה על רגליה ואף על גב דהשתא עביד אהל שרי, דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא".
2. אסלה: דהא עביד וקאי.
1) רש"י (דף קלח. ד"ה אבל) – "ואסלא. עשוי כעין כסא טרסקל, אבל עור הפרוש עליו נקוב לבית הכסא, מותר לנטותו לכתחילה, דהא עביד וקאי".
1) אמנם עי' הנוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועוד), לשונו מובא לקמן.
3. כסא טרסקל.
1) דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא.
1) מג"א (ס"ק ח') – "מותר לפתחו. דלאו מידי עביד אלא ליתובי בעלמא [רש"י]".
2) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועוד) – "ופירש"י כסא טרסקל עליונו של עור ומקפלין אותו וכשמסלקין אותו סומכין אותו לכותל וכשרוצה לישב עליו נוטהו ויושב על ד' רגלים ואסלא עשוי כעין כסא טרסקל וכו' מותר לנטותו לכתחילה דהא עביד וקאי עכ"ל רש"י. ולכאורה כוונת רש"י בזה דלא תימא דאסור משום שנוטה אוהל ולכן כתב דהא עביד וקאי שהעור למעלה כבר הוא על הרגלים ואינו אלא מרחיב הרגלים זו מזו ולכן אינו מיחשב שעושה עתה אוהל. ואם כן גם הפעראסאל הוא כזה שאינו אלא מרחיב צדדיו זה מזה וממילא נשאר האוהל ולאו מידי עביד דהא עביד וקאי. אבל זה באמת אין כוונת רש"י דהרי לפי זה קשה גם בטלית כפולה הוא באופן זה שהטלית פרוסה באמצעותיה על הנס ושני צדדיו תלוים למטה זה מצד זה של הנס וזה מצד זה סמוכים להדדי ולמחר מושך צד אחד למזרח וצד שני שכנגדו למערב ונשאר החלל ביניהם ממילא ולמה בעינן שם חוט או משיחה הא ג"כ עביד וקאי. ואף שיש לדחות דטלית אינו מיוחד לזה כמ"ש לעיל לכך בעינן חוט או משיחה משא"כ כסא טרסקל שמיוחד לזה מ"מ אי מטעם עביד וקאי הוא ונמצא שאינו עושה עכשיו כלום א"כ מה לי מיוחד לזה ומה לי אינו מיוחד: ועוד קשה דהרי רש"י שם בדבור הקדום ד"ה אבל מטה כתב אם היתה זקופה או מוטה על צידה מותר לנטותה לישבה על רגלים אף על גב דהשתא עביד אוהל שרי דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא עכ"ל רש"י. ובוודאי כוונת רש"י במה דכתב דלאו מידי עביד אף שכתב דהשתא עביד אוהל מ"מ לאו מידי עביד דאין אוהל אלא במה שצריך לאויר שתחתיו וזה אינו עשוי לאויר שתחתיו אלא ליתובא בעלמא וזה פשוט בכוונתו וא"כ למה הוצרך בכסא טרסקל ואסלא ליתן טעם דהא עביד וקאי. א"ו דהאי עביד וקאי לא על אוהל קאי דהאוהל באמת לאו עביד וקאי שעיקר האוהל הוא האויר שבין המחיצות וזה לא עביד וקאי כי בהתכפלו נתקרבו הצדדים ולא נשאר אוהל ועכשיו בהפרידו את הרגלים ומרחיקם זו מזו הוא עושה אוהל אבל אין בזה איסור אוהל שהרי ליתובא עביד. אבל כוונת רש"י דרש"י לשיטתו דאיהו מפרש הני חומרי מתניתא דמינקט אביי שם לאו בדיני אוהל לחוד מיירי שהרי בכסא גלין פירש"י הטעם שמא יתקע ועיין בתוס' ד"ה כסא גלין שבאמת נאדו מפירוש רש"י לפי שהם מפרשים כל הנך מתניתא בדיני אוהל ועכ"פ רש"י לשיטתו והי' קשה לו בכסא טרסקל אף דמשום אוהל ליכא דליתובא עביד מ"מ ליתסר משום האי טעמא גופיה שעושה כסא לישיבה ע"ז יהיב רש"י טעמא שמותר דהא עביד וקאי שרגלים והעור הכל עביד וקאי אלא שמרחיק הרגלים ואין כאן דבר חדש. זה פשוט בעיני בכוונת רש"י. ובמג"א בסק"ח באמת כתב דלאו מידי עביד אלא ליתובא אהך כסא העשוי פרקים".
2) דהא עביד וקאי.
1) עטרת צבי (ס"ק י') – "לכתחילה. דהאי עביד וקאי".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "מותר. עיין מ"א. רש"י קל"ח א' מטה פירש כן, וכסא טרסקל ועור האסלא פירש [ד"ה ואסלא] דהא עביד וקאי, יע"ש".
3) בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ) - לשונו מובא לקמן.
4) מ"ב (ס"ק כ"ז) – "מותר לפתחו. דהא עביד וקאי מבע"י אלא שפושטו ומיישבו כדי לישב עליו".
5) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "דברי הנו"ב תנינא סי' ל' בפתיחת הפערסאל בשבת אינם מתישבים, דזה ממש דין כסא טרסקל ואין מקום לחלק כאן בין נעשה לאהל ללא נעשה לאהל, ובין עושה גם המחיצות או לא שהרי זה חשיב כתשמיש דלת וזהו טעם ההיתר, וע"כ מיירי דאיכא גם מחיצות לדעת תו' דבלא מחיצות לעולם מותר, או ...".
1. י"ל רש"י, "ומש"כ רש"י אלא ליתובא אין הפי' לשבת עליה אלא לישב את המטה" – פירות תאנה (דף קלח. ד"ה מיהו), משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ה' אות ב').
3) מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד, לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' י', לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ט"ז, לשונו מובא לקמן).
1) כה"ח (ס"ק מ"ג, ס"ק מ"ד) – "מותר לפותחו לכתחילה. דלא מידי עביד אלא ליתובי בעלמא. רש"י (רש"י פי' כן אמטה אבל אכסא פי' דהא עביד וקאי)".

4. חופה.
1. מיקל – מג"א (ס"ק ח', "ומה"ט שרי להעמיד החופה ולסלק'"), תוס' שבת (ס"ק י"ד), א"ר (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק כ"ז), ערה"ש (סעי' י', לשונו מובא לקמן), תורת שבת (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק מ"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ה).
2. מפקפק – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד).

5. הטעם להקל: בחופה.
1. שאינו לשם אהל, רק לכבוד חתן וכלה.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועוד) – "נראה דסבר המג"א כיון שאין החופה נעשית להגן מפני שמש או גשם רק לכבוד חתן וכלה ג"כ לא נקרא אוהל".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד, גבי כסא טרסקול) – "מותר לפתחן. דלאו מידי עביד אלא לישיבה בעלמא [רש"י] ומה"ט שרי לעמוד החופה ולסלקה וה"ה הדף שקבוע בכותל שמניחים עליו ספרים [מג"א]. וקשה דניהו דרש"י כתב דלאו מידי עביד מחמת דהא עביד וקאי מ"מ הא מסיים אלא לישיבה בעלמא ע"כ כוונתו דההיתר הוא מחמת דגם כשפותח אינו מכוין לאהל אלא לישיבה בעלמא וא"כ למה שרי בחופה ...".
3) גר"ז (סעי' י"ג) – "כל גג עראי שאינו מתכוין בו לעשיית אהל לא אסרו לפורסו על המחיצות שמעמיד תחתיו בשבת אלא כשלא היה הגג קבוע במחיצות מבעוד יום אבל אם היה כבר קבוע בהן מבעוד יום אלא שהיו נכפלים ומונחים מותר לפושטן ולהעמידן בשבת כגון כסא העשוי פרקים וכשרוצים לישב עליו פותחין אותו והעור נפתח ונמתח וכשמסירין אותו סוגרין אותו והעור נכפל מותר לפותחו לכתחילה בשבת אף אם יש לו מחיצות תחתיו מפני שאינו דומה לעשיית אהל כיון שאינו עושה כלום שהרי עשויים ועומדים הם כבר הגג עם המחיצות מבעוד יום אלא שמותחן בשבת לישב עליהם ומטעם זה מותר להעמיד החופה ולסלקה וכן הדף הקבוע בכותל שמניחין עליו ספרים אף אם יש להן מחיצות".
4) ערה"ש (סעי' י') – "כסא העשוי פרקים וכשרוצים לישב עליו פותחין אותו והעור נפתח וכשמסירים אותו סוגרים אותו והעור נכפל מותר לפתחו ולסגרו לכתחילה דאין בזה חשש אהל כיון דנעשה הכל כאחד וזהו לישיבה בעלמא ולא למתוח אהל וכן מטות של ברזל שלנו פותחין אותן וסוגרין אותן דאין זה כדרך עשיית אהל מקודם הדפנות ואח"כ הגג כדרך בנין ובפרט שאין בהם דפנות כלל וכן מותר להעמיד החופה ולסלקה וכן הדף שאצל הכותל בבהכ"נ מותר להעמידה ולהסירה [מג"א סק"ח]".
5) תהלה לדוד (ס"ק ח', ס"ק י') – "דגם בהעמדת החופה נקרא אינו מתכוין לעשיית אוהל כיון שלא נעשה להגן אלא לכבוד חתן וכלה".
6) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ה) – "פרי מגדים ... אך בתהלה לדוד ...".
7) פתחי עולם (ס"ק ט"ו).
8) כה"ח (ס"ק מ"ד) – "שפני שאינה עשויה להגן רק לכבוד חתן וכלה. נוב"י".
9) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ט"ז) – "כ' המשנ"ב בסקכ"ז ... וציין לס' תו"ש, ואינו מובן, דאם החופה נעשית לאהל, א"כ למה באמת מותר להעמידה בשבת, דאינו דומה כלל לכסא של פרקים שאינו מכוין לאהל כלל רק לישיבה על הגג, ומש"כ דבדף בלא"ה מותר דהוא בלא מחיצות (וכ"כ המחהש"ק), א"כ באמת למה ציין המג"א בסק"ח היתר הדף לכסא של פרקים, ומוכרח לומר דחופה אינה עשוי' להאהיל ולהגן אלא עשוי' לכבוד בעלמא ואין עלי' שם אהל, אלא שאם יש לה מחיצות אסור להעמידה בשבת, לחבר היריעה עם המחיצות, ומחדש המג"א דאם החופה מחוברת מע"ש להמחיצות מותר לפתחה בשבת, כמו כסא של פרקים, וכן דף שבכותל כוונתו ג"כ אפי' אם הי' לו מחיצות וצריך לאויר שתחתיו להניח בו ספר וכיוצא, וכמו שפי' דבריו אדמו"ר ז"ל שכ' מפורש מותר להעמיד החופה וכן הדף אף אם יש להן מחיצות: ובענין זה צ"ע על הפמ"ג בא"א סק"ח שכ' ואותן גגים שנושאין בגשמים אפשר גרע מכאן (היינו מכסא של פרקים) דהני א"צ לעשות כלום כו' משא"כ בגגין צריך לקשור הרצועות קצת עכ"ל, ובלא"ה אין הגגין של הגשמים דומין כלל לכסא של פרקים שהרי הגגין עשוין לשם אהל, שו"מ בנו"ב מהדו"ת או"ח סי' ל' ממש כדברינו שאין פאראסאל דומה לכסא של פרקים שהכסא אינו עשוי לאהל אלא ליתובי בעלמא, וגם כ' שם בדעת המג"א דחופה לא נקרא אהל שאינה נעשית רק לכבוד".
10) אור לציון (ח"ב פרק כ"ח הע' א' ד"ה ומכל) – "ומכל מקום בנידון המג"א נראה שאעפ"כ מותר להעמיד חופה בשבת, משום שגם בחופה אין מעמידין את החופה כדי להאהיל מפני שמש או גשמים, אלא מעמידים את החופה לשם קנין חופה, כמבואר ברמ"א באה"ע סימן נ"ה סעיף א', ולא חשיב נעשה להאהיל".
11) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י"א) – "ואינה אלא לכבוד".
2. הגם לשם אהל.
1) עי' ר' פרחיה (דף קלט:) – "מותר להניח הכסא והמטה והטרסקל ואע"פ שיעשה תחתיהם אוהל".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ד) – "וכמג"א דמטעם זה מותר להעמיד החופה ולסלקה וה"ה הדף שקבוע בכותל בה"כ שנותניה עליו ספרים עכ"ל מיהו בדף בלא"ה שרי דהא אין כוונתו לאוהל".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "ואותן גגין שנושאין בגשמים אפשר גרע מכאן (היינו מכסא טרסקל) דהני אין צריך לעשות כלום כי אם הפשיטה והכפילה משא"כ בגגין צריך לקשור הרצועות קצת וכדומה".
4) מ"ב (ס"ק כ"ז, שעה"צ ס"ק ל"ה) – "לאפוקי בחופה שכונתו בהגג לשם אהל אפילו בלא מחיצות שם אהל עראי עליו".
5) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', תשובות וכתבים סי' ע"ד) – "היתר פריסת החופה אע"ג דמכוין לאהל".
6) מגילת ספר (סי' י"ז אות ח' ד"ה ויש, קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ט').
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' י"ח, הע' י"ט).
1) עי' לקמן גבי 'מטריה'.

6. מה החילוק בין חופה לכובע [בדעת תוס' וסייעתו], למקילים בחופה הגם שהוא לשם אהל.
1. וכן הקשה – אור לציון (ח"ב פרק כ"ח הע' א' ד"ה ואף, לשונו מובא לקמן), משמרת שבת (סי' שט"ו על סעי' ה' אות י', "וצ"ע").
2. מראי מקומות – מהרשד"ם (או"ח סי' ד', לשונו מובא לקמן).
1) החילוק בין מטריה וכובע, עי' לקמן.

7. אהל מחובר בצירים - רמ"א (סי' תרכ"ו סעי' ג').
1. עי' לקמן.

8. להפוך כלי - בה"ל (סעי' ה' ד"ה כסא).
1. עי' לקמן גבי מכסה לעוגה, לשיטות ומראי מקומות.

9. מטות מתקפלות - בה"ל (סעי' ה' ד"ה לכתחילה).
1. עי' סי' של"ג [לגבי טירחא], לשיטות ומראי מקומות.
4
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24] מלמעלה למטה - סעיף ו'.
1. הלכה.
1. מיקל – עירובין (דף קא.), ביצה (דף לב:), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ט' ד"ה והיכא, עמ' רנ"ז), אהל עראי (קיצור ההלכות אות מ"ח) – "היכא שמותר לעשות האהל ע"י שינוי בסדר הבנין ... דמותר אף כשמחזיק הגג מעט יותר גבוה ממקום המחיצות, ואין צריך שיהיה דוקא באופן שיצטרך לדחוק המחיצות תחתיו".

2. אהל הנעשה בכמה שלבים.
1. מחמיר.
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות מ"ט) – "אהל הנעשה בכמה שלבים אין להתיר ע"י שמביא הגג ואח"כ יעשה המחיצות כדרכן, אא"כ יעשה גם המחיצות מלמעלה למטה, כגון שעושה מיטה ע"י שמניח ב' או ג' אבנים זו ע"ג זו בצד זו וכן בצדו השני ועליהן מניח המזרון, לא סגי בזה שיביא תחילה המזרון ואח"כ יניח אבן ע"ג אבן בצד זו וכן בצד השני ויניח עליהן המזרון, אלא צריך גם את המחיצות דהיינו האבנים הללו, להניח תחילה העליון ואח"כ האבן התחתון, עד שיגיע לארץ דנמצא כל האהל נעשה מלמילה למטה, הגג והמחיצות".

3. כיון בדרך כלל זה דרך בנין, או בדרך פרטיות. נ"מ, אם זה אהל הדרך למעלה למטה. 
1. תלוי בשינוי.
1) רשב"א (דף קלח.) – "אפילו בתולה לשמרים אם אין כלי תחתיו להאהיל עליו לישתרי, דהוה ליה כההוא דאמרינן בביצה (ל"ג א') בקדירה ומדורתא מלמעלה למטה שרי, וכההיא דאמרינן בפרק כירה (לעיל מ"ג ב' עיי"ש) מת המוטל בחמה באין שני בני אדם ויושבין בצדו חם להם מלמטה זה מביא מטה וזה מביא מטה ויושבין עליהן חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין עליהם זה זוקף מטתו ונשמט והולך לו וזה זוקף מטתו ונשמט והולך לו ונמצאת מחיצה עשויה מאיליה, והכא נמי כיון שאינו אהל עד שיתן תחתיה כלי כשהוא תולה את המשמרת ואחר כך נותן תחתיה כלי הוה ליה אהל העשוי מלמעלה למטה ושרי, ואם תאמר משמרת אסרו לפי שדרכה בכך שתחלה תולין אותה ואחר כך נותנין כלי תחתיה, אם כן אע"פ שבשעה שתלאה לרימונים לא היה צריך לחלל שתחתיו, עכשיו שהוא תולה בה שמרים ונותן כלי תחתיה ליתסר, ואולי נאמר שלא אסרו אלא בשדעתו מתחלה לתת כלי תחתיה, אבל השתא דאין דעתו לתת בחלל שתחתיה כלי נמצאת תלייתה בהיתר וכשנותן תחתיה כלי לבסוף אין עשייתו של אהל עכשיו, ואי נמי י"ל דכל שהוא צריך לשים כלי תחתיו מעכשיו הוא נקרא אהל שהרי צריך לאותו חלל כדי שישים תחתיו הכלי, אבל בתולה לרימונים אינו צריך לחלל כלל".
2) ריטב"א (דף קלח. ד"ה דוקא) – "דשאני גבי מדורתא דלעולם אורחה הוא מלמטה למעלה לפיכך אם משני שרי, אבל גבי משמרת אדרבה משמרת מקדמת לכלי".
3) שעה"צ (ס"ק נ"ו) – "ובס' קש"ע דחה קצת את דבריו דהרי הוא בכלל ממעלה למטה דלא אסרו חז"ל ואפשר דהח"א ס"ל דדוקא ממעלה למטה מפני שהוא דרך שינוי כמו שפירש"י שם ביצה ל"ג משא"כ בזה".
4) מגילת ספר (סי' י"ז אות ט"ז, קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"ח).
2. מראי מקומות – אהל עראי (סי' ל"ח ריש אות א').
1) ארחות שבת (פרק ט' הע' ל"ה, סוף הע' נ"ה) – "דלכאורה נחלקו בזה הח"א והקצוש"ע ... וכתב שעה"צ ... הרשב"א שבת קלח. גבי משמרת, וא"כ ה"נ אפשר דיש להתיר סתירת אהל ע"י שינוי אם בכלי זה הוי שינוי".

4. שינוי שעשאו לצורך אהל גמור.
1. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק י"ט) – "וצ"ל בעשוי לצל כי היכא דמחמרינן דאסור אף שאין הדפנות מגיעות לארץ, ה"נ מחמרינן דאסור אף מלמעלה למטה, וא"ל מסי' שי"א ס"ו דמשום כבוד המת הקילו".
2) עי' אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ד' אות ג') – "ואף היכא דעושה גם המחיצות, כיון שאין כוונתו אלא להשתמש על גביו, מותר להניח קודם את הגג ואח"כ את הרגליים תחתיו".
3) מלאכת שבת (עמ' ש"ג אות א'). 
2. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ב' אות י"א) – "ודוקא בעושה מקדם הרגלים והמחיצות אבל מותר לאדם לאחוז הגג בידו ולשום אח"כ תחתיו הרגלים ואפי' עושה לצל ואיכא מתוח".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"א, סי' י"ז אות א' ד"ה והנה, אות ח' ד"ה אכן).
3) ארחות שבת (פרק ט' סעי' י"א, הע' כ') – "כמבואר בגמ' שבת דף מג: ... ובחזו"א ... ועי' רמב"ם ...".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ג, עי' הע' י"ב).
5) אהל עראי (קיצור ההלכות אות מ"ח, הע' ק"ע).
3. מראי מקומות – גמ' (שבת דף מג:), תהלה לדוד (סי' שי"א ס"ק ז'), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"א, סוף הג"ה על ס"ק י"ב).
1) משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ג' אות ד') – "לצורך גדול ובמקום צער, צינה או חמה, אפשר לסמוך על הראשונים הנ"ל ולהתיר, והמיקל בכגון דא אין גוערין בו".

5. לאהל דאורייתא.
1. מחמיר – מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה והנה).

6. לצורך מת: עושין אהל עראי בשינוי.
1. מחמיר - עי' סי' שי"א סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

7. אם רק במקום צער: עושין אהל עראי בשינוי.
1. רק במקום צער – ר"ת (ספר הישר החידושים סי' ר"פ, "בשביל מת אסור ואם לא היה אהל עראי למה היה אסור. אלא ודאי לצערא דידיה שרי ולדיכרי או לצל בלא צערא כגון כילה אסור"), ב"י (סי' שי"א ס"ק ו', כסף משנה פרק כ"ו הל' כ"ב, "דאין עושין אהל עראי ובשביל צער החי התירו לעשותה בשינוי כזה אבל מפני המת לבד לא התירו"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
2. מיקל – מאמר מרדכי (סי' שי"א ס"ק ט' ד"ה ומעתה, "מלמעלה למטה ליכא איסורא כלל ואפי' בלא צערא שריא"), ארחות שבת (פרק ט' הע' כ'), סתימות כמה פוסקים.
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ז אות ח' ד"ה אכן).
1) גר"ז (סי' שי"א סעי' י"א) – "שהתירו לעשות אהל עראי בשביל צער החי ולא בשביל המת".
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א') – "ובסי' שי"א גבי מת המוטל בחמה כ' אדמו"ר שבשביל צער החי התירו אהל עראי, משמע שגם אהל עראי כזה שאוחזו בידים כנ"ל ג"כ לא התירו אלא במקום צער (דאהל עראי גמור בודאי אסור אפי' במקום צער ועריסת התינוק תוכיח ובב"י סי' שי"א ד"ה ומ"מ מפורש דבשביל צער החי התירו לעשותה בשינוי כזה, אלמא דרק בשינוי מותר לעשות אהל עראי במקום צער, וכ"כ בכסף משנה על הרמב"ם פכ"ו מהל' שבת) או דאפילו אינו אוחז האהל בידים אלא שפורסו על גבו כלשון השו"ע שם ג"כ אינו מותר אלא במקום צער".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח כסליו תשס"ז) – "שאלה: יש היתר בעשיית אהל בשבת לעשותו בשינוי מלמעלא למטה, ומקור של ההיתר הוי מת המוטל בחמה, ובס' שי"א הבית יוסף אומר שיש רק היתר לחי במקום צער וכן בביאור הגר"א (שם על סעיף ו') שדוקא בשביל חי, ורציתי לדעת אם זה להלכה או יש היתר בעשיית אהל בשינוי בכל מקום. תשובה: עי' שו"ה ס' שט"ו דין י"ז".

8. סותר בשינוי.
1. עי' סעיף ד', לשיטות ומראי מקומות.

9. אינו מתכוין, י"א שמותר – רש"י (ביצה דף לג. ד"ה והלכתא), ריב"א, הו"ד באו"ז (סי' ע"ח סוף אות ח').
1. הוי מתכוין.
1) תוס' (ביצה דף לג. ד"ה מלמטה) – "דאפילו ר"ש מודה דהויא הכא אסור דהא דא"ר שמעון דבר שאין מתכוין מותר היינו כגון שעושה דבר שאין מתכוין לעשותו אבל הכא מתכוין לעשות מה שהוא עושה".
2) רשב"א (ביצה דף לג.).
3) מהר"י אבוהב (ד"ה פוריא) – "פי' דלא נקרא דשא"מ אלא כשהפעל שהוא עושה אינו מכוין שיעשה כגון גורר ספסל שאינו מכוין שיעשה החריץ, אבל כשהוא מכוין שיעשה הפעל אע"פ שאינו מכוין שיעשה לכוונת שהוא אסור אסור"), ב"י (ס"ק ג', "כבר כתבו שם (ביצה לג.) התוספות (דיבור ראשון) והרא"ש (סי' יא) דנראה לומר דאפילו רבי שמעון מודה בהא דכי אמר רבי שמעון דבר שאין מתכוין מותר היינו כגון שעושה דבר ואין מתכוין לעשותו אבל הכא הרי עושה מה שמתכוין לעשות ואע"פ שאין מתכוין לבנין מכל מקום מתכוין הוא לעשות דבר הדומה לבנין ואסרוהו חכמים גזירה משום בנין ואליבא דהלכתא היא מילתיה דרב יהודה".
4) ט"ז (ס"ק ח').
5) מג"א (ס"ק ט').
6) בה"ל (סעי' ו') – "ואע"ג דדבר שאין מתכוין שרי היינו כשעושה איזה דבר ואינו מכוין שיצא הדבר הזה מה שהוא יוצא על ידו כגון שהוא גורר ספסל ע"ג קרקע ואינו מתכוין שיעשה חריץ עי"ז משא"כ כאן שמתכוין לעשות מה שהוא עושה".
7) כה"ח (ס"ק מ"ז).
2. פסיק רישא [קשה על רש"י] – עולת שבת (סי' תק"ב ס"ק ב').
1) י"ל, כמו צירוף.
1) תוס' שבת (ס"ק ט') – "דגבי איסור אהל לא מקרי אהל כלל אלא א"כ נתכוין לכך, וכה"ג כתב הה"מ לענין צירוף".
2) הגריש"א זצ"ל (מגיה לרשב"א ביצה דף לג. הע' קפ"ב) – "דאפשר רש"י ס"ל כען סברת המ"מ ... דבמכבה גחלת של מתכת אם לא כיון לצרף פטור אע"ג דהוי פס"ר שמצרף, משום שמלאכת צירוף אינה חשובה מלאכה רק אם כיון אליה, וכעי"ז י"ל כאן דכל שאינו מכוין לעשיית אוהל אלא לבישול קדרתו, אהני סברא הנ"ל למשוי לכל הפחות דשא"מ".
1. חולק על זה מהלך – מחה"ש (ס"ק ט', "... אי אתיא כר"י תיקשי כיון דאינו מכוין לאהל גם לר"י מודה לדעת מ"מ ..."), זכרון יוסף (אות קי"ט), תהלה לדוד (ס"ק י"א).
2) י"ל פס"ר באיסור דרבנן מותר.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק ט') – "ולפי מ"ש התה"ד דבמילי דרבנן לא אמרינן פסיק רישיה כלל בלא"ה לא ק"מ אכן המג"א ...".
2) שער המלך (שבת פרק כ"ה הל' כ"ה ד"ה ודע) – "במ"ש רש"י ז"ל בביצה ... ואם נאמר דס"ל לרש"י דפס"ר בדרבנן שרי כמ"ש הפר"ח ז"ל ניחא".
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ] "פס"ר דניחא ליה: בחד דרבנן", לשיטות ומראי מקומות.
3) פס"ר דלא ניחא ליה.
1) או"ז (סי' ע"ח סוף אות ח') – "ומשום פ"ר ליכא למיסר לר' שמעון דהא לא ניחא ליה בההוא אהל ותו דאין כאן אהל גמור ואינה מלאכה ולא שייך בה פסיק רישיה".
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו), נהר שלום (ס"ק ג'), תורת רפאל (סי' כ"ז ד"ה שוב), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"א).

25] משחק.
1. אהל הנעשה למשחק - "play tent".
1. מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ב).
2) ארחות שבת (פרק ט' סעי' י"ב) – "ילדים שהגיעו לחינוך יש להזהירם שלא לפרוס שמיכה וכיוצ"ב על מנת להסתופף תחתיה משום שיש בזה איסור עשיית אהל אף כשאין בו מחיצות. ואם עשו כן אסור לסתור את האהל הזה".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרס"ו).
4) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ז', אות ט'*).
5) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' ט').
6) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ו') - לשונו מובא לקמן.

2. בניית משחק, כגון אבני פלא - lego.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות ז'), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח, סי' שי"ג הע' קי"א).
2) ארחות שבת (פרק ט' סעי' י"ג) – "ואם עשו כן אסור לפרק את האהל הזה".
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל הו"ד בילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' קל"ה, שבת בית ארטסקרול פרק ל' הע' נ"ג) – "דבמשקים של קטנים כגון לעגו וכדומה לא שייך איסורים של בונה, אוהל, כתיבה, וכדומה".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ט עמ' ל"ז טור ב') – "דאין בהרכבת אבני לגו בשבת משום איסור מכה בפטיש, כותב ועשיית אוהל, דזה עשוי לפרק מיד".

3. לסתור.
1. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' מ"ג) – "ילדים שמשחקים ולקחו שני כסאות ופרסו עליו סדין בשבת, האם נחשב אהל שיהיה אסור לסותרה. תשובה: טוב ליזהר".
2) ארחות שבת (פרק ט' סעי' י"ב, סעי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' ט').
2. בשינוי יש להקל.
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ט'*).
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות א', הל' שבת בשבת ח"ב פרק י"ז הע' י"ב) – "ילדים שפרסו שמיכות ע"ג כסאות (באיסור אהל), אמר רבינו להקל בזה לסותרו. והטעם, דאין כח לילדים לעשות מחיצה ואוהל לבד, דכל כמעשה קוף ולמשחק בעלמא ואין ע"ז אוהל, ואין בכחם לעשות אוהל מכלי בעה"ב, ואף שלא זכינו לעמוד על סוד הדברים ולירד לסוף טעמו של רבינו, עכ"פ כן שמעתי ממנו לדינא. אכן דעתו בזה שלא להקל בזה אלא במקום הצורך, ולכתחילה בשינוי ליטול הכסא ברגל כלאחר יד".
4. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ו') – "ומכאן נלמד להזהיר הילדים שלא לשחק במשחקי אוהל על ידי פריסת שמיכה וסדין וכדו' על גבי כיסאות וכדומה, בין שעושים זאת בחוץ ובין בתוך הבית במקום מקורה, כי הרי כוונתם כדי ליסתר ולהצניע עצמם שם, ואם עשו, כתבו מחברי זמנינו לדון אם מותר לפרק ולסתור עשייתם, מדין איסור סתירת אוהל עראי, אמנם יש לצדד להתיר כי אין בכוחם לאסור חפצי אחרים, כי בכוונה תליא מילתא, וכיון שאינו אלא למשחק בעלמא, אזי לגבי הגדולים אין זה כפריסה לצורך צניעות והסתר, אלא כעין אוהל הנעשה לכבוד סתמא".

4. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות ב', ארחות שבת פרק ט' סעי' י"ג) – "אהל מתקפל סביב חישוק מתכת העשוי למשחק אין לפותחו או לסותרו בשבת, ואין זה דומה לדינים המבוארים לעיל סעיפים ג'-ד' דמותר לפתוח גגון מתקפל, משום שבאהל זה עיקר צורתו אינה קיימת, והפתיחה נחשבת עשיית אהל מתחלה".
4
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26] אהל ע"י ספרים - סעיף ז'.
1. הלכה: גג עם ב' מחיצות.
1. עי' לעיל סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. לפרוס מפה ע"ג שולחן.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק ז'), בא"ה (ס"ק ט'), מ"ב (ס"ק ל"א, "שרי לפרוס מפה על השלחן וקצות המפה תלויות למטה מן השלחן מכל צד ואפילו אם מגיעות סמוכות לארץ דאין בזה משום אהל כיון דא"צ לאויר שתחת השלחן ועוד כיון שמה שמונח על השלחן אין בו משום אהל שאין שם חלל בינו לשלחן מותר גם היוצא ממנו"), כה"ח (ס"ק נ"א), ארחות שבת (פרק ט' סעי' ח'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ל, עמ' תמ"א), פוסקים.
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ז אות ט"ז, קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"ח), אהל עראי (סי' ל"ח אות ג').

3. למה מותר לפרוס מפה, הא יש ד' מחיצות.
1. שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"ט) – "המ"ב ... אבל לכאורה קשה, דהא כתב המ"ב בס"ק כב דאם עושה ד' מחיצות וממילא השלחן במפה הא נעשית ד' מחיצות וא"כ מאי מהני דאין צריך לאויר שתחתיו הא בעשיית ד' מחיצות נאסר אפי' כשאין משתמשין באויר שתחתיו. ושמעתי לתרץ דהא דאמרינן דבעשיית ד' מחיצות נאסר אפי' כשאין משתמשים תחתיו זהו דוקא כשהן מחיצות טובות, כהציור של המחבר בסי' שטו ס"ג דאיירי דהמחיצות הם ד' דפין, אז אמרינן דסתמא עומד להשתמש ואסור אפי' אם בפועל אינן משתמשין, משא"כ המחיצות של המפה דאינם מחיצות טובות אז לא נאסר רק אם באמת משתמשין באויר שתחתיו".
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ז') – "אבל ד' ספרים ועליהם ספר י"ל דאסור ואפשר במקום הספרים אין דרך להשתמש שם גם אין דומה לתיבה מחוברת ובא"ר ו' היקל אף בד' מחיצות כל שאין צריך לאויר תחתיו יעו"ש".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ל"א) – "לכאורה בלא"ה זו מחיצה שאינה עומדת ברוח מצויה, ואולי כונתו במפה קשה, או שחשש למחצה העומדת ברוח המצויה בתוך הבית".

4. השתמשות בספרים.
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ד אות קל"ז) – "האם מותר בשבת להעמיד שתי כריות (למשל) קרובות ועליהן להעמיד כרית נוספת שמאהילה על שתי האחרות או שהוי אוהל ארעי. למה. תשובה: אם יש חלל טפח אסור".
4
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27] אהל עראי: פחות מטפח - סעיף ח'.
1. אין מחלוקת בדין: שרק פליגי הרי"ף ור"מ עם הרא"ש בפירושה דכילה, אם הוה אהל קבוע לזמן רב או הוה אהל עראי.
1. ולכן אהל עראי בפחות מטפח מותר לכ"ע.
1) עולת שבת (ס"ק י"ד) – "יש לומר דהא דכתב שאין בגגו טפח מיירי שאין בגג השוה טפח אבל בשיפועה הוא אפילו יותר מטפח, ואשמועינן דשיפוע אהלים כאהל דמי כיון שיש בו טפח, ועיין שם בתוספות. אבל אם גם השיפוע הוא פחות מטפח מותר אפילו לכתחילה, וכן נראה עיקר".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ח', א"א ס"ק י') – "אהל קבוע פחות מטפח י"ל לכו"ע ר"ל בין הרי"ף ורמב"ם והרא"ש בקלח. מודים דפטור אבל אסור דהוה חצי שיעור דעכ"פ מדרבנן אסור ואהל ארעי בפחות מטפח י"ל לכ"ע מודים דשרי בדרבנן לא גזרו כולי האי ... ואם נאמר חצי שיעור בשבת ג"כ מן התורה אסור נאמר באהל ארעי דרק נראה כבנין כל פחות מטפח לא נראה ולא אסרוה וראיה מסיאנא ... פליגי הרי"ף ור"מ עם הרא"ש בפירושה דכילה דרי"ף ורמב"ם סוברים כילה הוה אהל קבוע לזמן רב וכילה פטור אבל אסור באין טפח אבל הרא"ש ורש"י סוברים כילה הוה אהל עראי לא קבע ואף שיש טפח לכתחילה אסור הא אין טפח אף לכתחילה מותר באהל עראי".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ז).
4) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ז) – "אהל עראי, אם הוא טפח על טפח ברום טפח אסור לעשותו".
5) עי' ערה"ש (סעי' ט"ו).
6) פתחי עולם (ס"ק י"ט).
7) תורת שבת (ס"ק י"ב, ס"ק י"ד, אם הוא תולש).
8) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ד' ד"ה וכתב).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרע"ו).
2. י"א שה"ה דעת המ"ב – ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' קל"ד, הע' קל"ו).
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ג', הע' ט"ו) – "אוהל שאינו רוחב טפח על טפח, אם הוא עשוי להתקיים כמה ימים, דינו כאוהל עראי שאינו אסור אלא מדרבנן, ואם אינו עשוי להתקיים כמה ימים מותר לעשותו אף לכתחילה".
2) אמנם עי' ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סעי' ג', הע' ט"ו) – "אוהל ששטחו פחות מטפח על טפח, גם אם הוא עשוי להתקיים כמה ימים, דינו כאוהל עראי שעשיתו אינה אסורה אלא מדרבנן, ומכל מקום גם אם אינו עשוי להתקיים אסור לעשותו".
3) וכן עי' מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות א', אות ח', אות ט"ז) – "אבל מ"ב פסק כדעת הרי"ף והרמב"ם שבאופן יש איסור דרבנן, ועיין בבה"ל סי' שט"ו סעי' ח' ד"ה כל אהל שמבאר כך את שיטת הרי"ף והרמב"ם שאוסרים גם בארעי, וכן מבואר בר"ן ובב"י ובנוב"י ... ול"מ חולק בזה אלא החזו"א ... הוא יחיד בזה ...".

2. יש מחלוקת בדין: לרי"ף ורמב"ם, טפח הוי אהל קבע. לרש"י ולרא"ש, טפח לזמן הוי אהל עראי.
1. אהל עראי בפחות מטפח אסור לדעת השו"ע – לבוש (סעי' ט'), מג"א (ס"ק י'), תוס' שבת (ס"ק ט"ז, ס"ק י"ח), נוב"ת (או"ח סי' ל'), גר"ז (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ה), עי' מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ה), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות א', אות ח', אות ט"ז, "לדינא נראה דיש לאסור אפילו כשאין בגגו טפח ועשוי רק לזמן קצר").
2. בה"ל (סעי' ח' ד"ה כל, עי' שעה"צ ס"ק מ"ה) – "כל אהל וכו'. נ"ל דלהכי נקט הרמב"ם בלשון כל משום דכלל בזה שני הקצוות דהיינו אפילו עשאו לקבע שיתקיים כמה ימים כיון שהוא פחות מטפח חשיב רק אהל עראי ופטור ולהיפך אפילו אם לא עשאו לקבע יש איסורא משום לא פלוג וטעמו הוא שהולך בשיטת הרי"ף רבו דפירש טלית כפולה בשאין בגגה טפח וס"ל דהא ודאי אין דרך לעשותו לקבע ואפ"ה יש איסורא ועיין בפמ"ג ולענ"ד נראה כמו שכתבתי וכן משמע ממ"א דס"ל דהרמב"ם חולק עם הרא"ש והיינו בענין אהל עראי בפחות מטפח".

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' סוף הע' מ"ט).

4. דעת הרי"ף: מחיצות עם גג רחב טפח ורק זמן מועט.
1. דאורייתא.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועכשיו) – "וכמה הלכתא גבירתא אנו למדין מדברי רבינו הרי"ף הללו חדא שאינו מועיל חוט ומשיחה אלא באין בגגה ובפחות משלשה לגגה טפח הא יש בה טפח לא מהני חוט ומשיחה. ועוד אנו למדין חידוש גדול מדבריו שאם יש בגגה או בפחות משלשה לגגה טפח ה"ז אוהל קבע וחייב סקילה במזיד וחטאת בשוגג שהרי כתב שאין בגגה וכו' לפיכך אינו אוהל קבע ומכלל לאו אתה שומע הן שאם יש טפח הוא אוהל קבע וכן יותר מפורש כתב ומפני שאין בגגה וכו' לפיכך פטור אבל אסור. משמע מפורש שאם יש בה אינו פטור אלא חיוב יש בו וכן כתב הב"י בסימן שט"ו דמשמע מדברי הרי"ף הללו דאם יש בגגה טפח אוהל קבע הוא וחייב חטאת ולקמן נדבר מדברי הב"י הללו. אבל עכ"פ זה מפורש בדברי הרי"ף בטלית כפולה שאם יש בגגה טפח הוה קבע וחייב חטאת".
1) אא"כ בלי מחיצות - עי' לקמן.
2. דרבנן.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ח', א"א ס"ק י').
2) עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה וכן) – "דלרי"ף צריך גג ומחיצות לאוהל קבע, דאל"כ מה יענה רבינו הרי"ף בסוגיא דעירובין (דק"ב א') שהביאה גם הרי"ף, בבודיא דא"ל שיפרוס טפח מע"ש, דאז רשאי להוסיף בה בשבת, וק' מה יועיל, הרי בשיש גג טפח הו"ל לרי"ף אהל קבע, ותוספת אהל קבע לכ"ע חייב חטאת (במשבצות שט"ו ח'), וע"כ צ"ל ... או דהתם אף שהיו גג ומחיצות עכ"פ לא היה רק עראי, שלא נעשה לזמן ארוך דהרי בכל לילה סלקו הגג, ולהכי סגי בהיה פרוס אהל טפח מע"ש, והו"ל מוסיף על אהל עראי ושרי".
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ד' ד"ה וכתב) – "ובנו"ב תנינא סימן ל' כתב דהיכא דאינו עושה אלא גג כל שהוא רק לפי שעה חשיב אהל עראי, אבל כשעושה גג ומחיצות כל שיש בגג טפח הוי קבע אע"ג דעושה לפי שעה, אבל הדבר תימא בסברא סוף סוף אינו אלא לפי שעה, ובפמ"ג סי' שט"ו במ"ז סק"ח, פי' ג"כ דאיירי בעושה לזמן מרובה והלכך אם יש טפח חשיב קבוע".
4) ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סעי' ג', הע' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
5) מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה והנה, אמנם עי' הג"ה ס"ק ב').
3. מראי מקומות – אהל עראי (סי' כ"ב, קיצור ההלכות אות ג').
1) בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח, שעה"צ ס"ק ל"ט) – "ובנו"ב כתב דלדעת הרי"ף שכתב הר"ן דכילה שבגגה טפח הוא בכלל אהל קבע וחייב והביאו המ"א יש בזה חשש חיוב סקילה [ודברי הר"ן באמת לאו מלתא חדתי הוא שכן הוא בהדיא בדברי רבינו חננאל שיצא זה מקרוב לאור ומתוכו מתבאר היטב כל דברי הרי"ף והרמב"ם שבענין זה שסובבים והולכים כל דבריהם ע"פ שיטתו א"כ הרי"ף לאו יחידאה הוא בזה] ואף דיש שדוחין את דבריו וס"ל דגם להרי"ף לית בהו חיובא מ"מ מידי איסורא לא נפקא".
1) אמנם, המ"ב פסק שהוא רק איסור דרבנן, מצד הרמב"ם – מ"ב (ס"ק ל"ד, "ודוקא שעשאו לקבע אבל לעראי כגון שפרס מחצלת ע"ג ד' עמודים אף שיש בגגו כמה טפחים איסורו רק מדרבנן").

5. מסורה.
1. רמב"ם.
1) רי"ף רבו.
1) ב"י (סי' רמ"ב ס"ק ב' ד"ה וכתב) – "ואשתמיטתיה למר תשובת הרמב"ם שאכתוב בסמוך שהיא אוסרת להלך בשבת בספינה חוץ לתחום אם אין המים גבוהים עשרה טפחים ומסתמא לא פליג אהרי"ף (רבינו) [רבו]".
2) בה"ל (סעי' ח' ד"ה כל) – "דלהכי נקט הרמב"ם ... שהולך בשיטת הרי"ף רבו".
2) ר"י מיגש רבו, ורי"ף רבו שלו.
1) תשב"ץ (ח"א סי' ע"ב) – "והחמישי היותר גדול מכלן רבינו יצחק בר יעקב אלפסי ז"ל מקלע"ה חמא"ד ומפני מלשינות ברח ונכנס בספרד בשנת ד' אלפים תתמ"ח ועמד בקר"טבא זמן מועט ומשם הלך למדינת אליסאנא ועמד שם עד יום מותו ונפטר ביום ג' בשבת בעשרה ימים לירח סיון שנת ד' אלפים תתס"ג והוא הי' בן צ' שנה ואומרים כי בימי רבינו אלפסי הי' בצרפת רבינו שלמה בעל הפירושי' ז"ל. ולמד לפני ר' אלפסי ר' יהוסף הלוי אבן מאגש ז"ל וישב על כסאו מיום מותו עד אייר שנת ארבעת אלפים תתק"א ל"ח שנים והי' רב גדול ורבו של רבינו משה המחבר ז"ל הי' ובכ"מ שהוא אומר בחבורו וכן הורו רבותי ז"ל הוא רומז לרבי אלפסי ורב יהוסף הלוי ז"ל וכן תמצא בהלכות שאלה ופקדון בפ"ה שכתב וז"ל ובזה הורו רבותי רב יוסף הלוי ורבו עכ"ל וכ"כ במס' אבות בפ' בן זומא ז"ל וכבר הורה בזה רבנא יוסף הלוי לאיש א' באנד"לוס וכו' וכן בפתיחת פי' המשנה כת' ששכלו היה מבהיל וכו' וכ"כ במקומות אחרים".
3) מראי מקומות.
1) רמב"ם (הל' שאלה ופקדון פרק ה' הל' ו') – "וכזה הורו רבותי הרב ר' יוסף הלוי ורבו ז"ל".
1. עי' מפתח (שם).
2) יד מלאכי (כללי הרמב"ם אות ל"ב) – "וזה הלשון מורה באצבע שהיה ר' יוסף הלוי קדמון ממנו וכמ"ש בעל ספר יוחסין וז"ל המאור הגדול אשר זרח שמשו לכל ישראל אשר השלים מ' דורות מזמן שמעון הצדיק הרמב"ם ז"ל ור' יוסף הלוי ן' מאגש היה ל"ח דורות ואחריו דור ט"ל והוא ר"מ בנו של ר' יהוסף הלוי ור' מיימון אביו של הרמב"ם והוא למד את בנו ואע"פ שאמרו כל המפרשים כי ר' יוסף הלוי היה רבו של הרמב"ם אולי אמרו שראה מספריו וגם כי ראיתי אני שאמר כפי מה שלמדתי מר' יהוסף הלוי אבל כפי סדר הדורות א"א כי כבר כתבנו למעלה שנפטר ר' יהוסף שנת תתק"א והרמב"ם נולד בשנת תתצ"א ערב פסח יום שבת שעה ושליש אחר חצי היום וא"כ יהיה ר"מ בן י' שנים ע"כ וע"ש שהביא לשון הרמב"ם שהזכרתי עוד מצאתי כתוב בשם ספר תולדות אדם למוהר"ש אלגאזי שהרמב"ם נולד מאתים שנה אחרי מות ר' יוסף הלוי והביא דברי הרמב"ם בפירוש המשניות במסכת שבועות פרק ו' משנה ו' וז"ל וכך ראיתי אבא מארי ז"ל משביע אותם פעמים הרבה על זה הלשון כמו שראה לרבו ולרבינו יוסף הלוי ז"ל משביע תמיד עכ"ד הרי לנו הודאה שנייה מפי הרמב"ם עצמו דלאו רבו היה מלבד שכפי סדר הדורות א"א להתקיים ומעתה ע"כ לומר שמה שכתב הרמב"ם בפ"ה דשאלה ופקדון וכזה הורו רבותי רב יוסף הלוי ורבו וכמ"ש באבות רבנא יוסף הלוי דרך כבוד הוא שכתב כן לפי שהיו קדמונים ממנו אך לא מפני שהיו רבותיו ממש"), הגהות והתיקונים (על הטור ריש סי' רמ"ח).
2. רי"ף.
1) ר"ח רבו – שעה"צ (ס"ק מ"ז, "וכן כל העיקרים שנמצאים בהרי"ף בהלכה זו, גם כן הכל מרבנו חננאל רבו").
4
בס"ד	סימן שט"ו סעיף ח' - אהל משופע	



28] משמרת - סעיף ט'.
1. משמרת: הטעם.
1. עובדא דחול – רש"י (דף קלח. ד"ה אלא, דף קלט: ד"ה מערים), עי' רשב"א (דף קלח. ד"ה אלא).
2. שמא יבא לשמר – רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ז, שו"ת סי' ס"ד), נחלת צבי (ס"ק ט'), תורת שבת (ס"ק י"ג).
3. אהל עראי – רמב"ן (דף קלח., "ולי נראה דאביי משום אהל עראי אסר לה"), חי' הר"ן (דף קלח.), עי' ריטב"א (דף קלח. ד"ה אלא), טור (סי' שט"ו), שו"ע (סעי' ט'), גר"א (ס"ק י"ח), חסד לאברהם (ס"ק י"ד), ערה"ש (סעי' י"ד).
4. מראי מקומות – לבושי שרד (ס"ק ל"ג), מחה"ש (ס"ק י"א), אהל עראי (סי' ל"ו).

2. בלי כלי תחתיו.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק י"א).
2. מיקל – עי' פרישה (ס"ק ו'), עי' ט"ז (ס"ק ט'), עי' א"ר (ס"ק י'), גר"א (ס"ק י"ח), באר היטב (ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק מ"א), תורת שבת (ס"ק י"ג), כה"ח (ס"ק נ"ח).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"ז), אהל עראי (סי' ל"ו אות ח').
4
בס"ד	סימן שט"ו סעיף ט' - משמרת	



29] טלית כפולה - סעיף י'.
שבת (דף קלח.) – "תני רמי בר יחזקאל: טלית כפולה לא יעשה, ואם עשה פטור אבל אסור. היה כרוך עליה חוט או משיחה מותר לנטותה לכתחילה".

1. אסור: עם טפח או בלי טפח.
1. עם טפח – רש"י (דף קלח. ד"ה טלית, ד"ה כילה), רא"ש (פרק כ' סי' ב'), ר' פרחיה (דף קלח. ד"ה דע).
2. בלי טפח – רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ט), רי"ף (דף נו:).
1) פוסקים – מג"א (ס"ק י"ב, "שאין בגנה טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגה טפח [ב"י ומ"מ] ועס"ח אבל אי איכא בו טפח לא מהני חוטין"), עי' תוס' שבת (ס"ק י"ח), מ"ב (ס"ק ל"ז, "דמיירי שאחר פריסתה לא יהיה בגגה מלמעלה רוחב טפח וגם לא בפחות משלש סמוך לגגה רוחב טפח דאי יש בה רוחב טפח הו"ל כאהל קבוע ולא מהני החוטין").

2. חוט או משיכה: למ"ד עם טפח.
1. צריך טפח – י"א בתוס' (דף קלח. ד"ה כרך, תרץ א').
2. גם בלי טפח – רא"ש (פרק כ' סי' ב'), רשב"א (דף קלח. ד"ה טלית), י"א בתוס' (דף קלח. ד"ה כרך, תרץ ב').

3. "עליה חוטין".
1. שאינם בני תורה, מחמיר – טור (סעי' י"א, כילת חתנים עם טפח), עולת שבת (ס"ק י"ז), מקור חיים (חו"י, סעי' י' ד"ה ומותר).
2. שאינם בני תורה, מיקל – פשטות המחבר, פוסקים, תוס' שבת (ס"ק י"ח). 

4. מה הפשט בחוטין: אם החוטין משמשים בתור תליה או בתור למשוך את הטלית.
1. למושכה בהם – רש"י (דף קלח. ד"ה חוט), מ"ב (ס"ק ל"ז).
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ג), תוס' שבת (ס"ק י"ח), לבו"ש (שם), פמ"ג (שם), ערה"ש (סעי' ט"ו, חסר הלשון חוטין), תורת שבת (ס"ק ט"ו), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ג'), ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד], צריך קשירה וגם חוטין), אהל עראי (סי' כ"ז).
1) חזו"א (תשובות וכתבים סוף סי' ע"ד) – "גג עגלות של תנוק כל שקבוע בעגלה אין אסור בפתיחה וסגירה, כן מותר לפרס סדין על העגלה בזמן שצד אחד קשור מע"ש לעגלה דחשיב כטפח פרוס מע"ש ומה טוב שיהיו תלויים חוטים מצד שני למותחה".
2) ארחות שבת (פרק ט' הע' מ"ט) – "רש"י מבאר שיש בה חוט או משיכה למושכה בהם, והרמב"ם מבאר שהטלית קשורה אל המסגרת על ידי חוט ומשיחה, וכן העתיק השו"ע סי' שט"ו ס"י. ולהלכה העתיק המשנ"ב גם את שיטת רש"י".

5. אהל טפח, עם חוט - למחמירים דלעיל.
1. דאורייתא.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועכשיו) – "שכתב החכם המתיר דלא גרע הפאראסאל שיש בו קרסים ולולאות מטלית כפולה שמותרת ע"י חוט ומשיחה שיש בה מע"ש שמותר אפילו לא כרך בה טפח מע"ש. ואומר אני להחכם הזה ערבך ערבא צריך וטלית כפולה מי התיר לך ונחזי אנן על מי נשען ועל מי יש לו לסמוך והרי הרי"ף שם בפרק תולין כתב ואם כרך עליה חוט וכו' פירוש כגון טלית כפולה שקשרה בין שני כתלים והיא משולשת ומגעת לארץ ונכנס בין שתי קצוותיה וישן תחתיה בצל ואין בגגה טפח ולא בפחות משלשה סמוך לגגה טפח לפיכך אינו אוהל קבע אלא אוהל עראי ומפני שאין בגגה ולא בפחות משלשה לגגה טפח לפיכך פטור אבל אסור ואם היה עליה חוטים מאתמול ונטה אותה היום מותר עכ"ל הרי"ף. וכמה הלכתא גבירתא אנו למדין מדברי רבינו הרי"ף הללו חדא שאינו מועיל חוט ומשיחה אלא באין בגגה ובפחות משלשה לגגה טפח הא יש בה טפח לא מהני חוט ומשיחה. ועוד אנו למדין חידוש גדול מדבריו שאם יש בגגה או בפחות משלשה לגגה טפח ה"ז אוהל קבע וחייב סקילה במזיד וחטאת בשוגג שהרי כתב שאין בגגה וכו' לפיכך אינו אוהל קבע ומכלל לאו אתה שומע הן שאם יש טפח הוא אוהל קבע וכן יותר מפורש כתב ומפני שאין בגגה וכו' לפיכך פטור אבל אסור. משמע מפורש שאם יש בה אינו פטור אלא חיוב יש בו וכן כתב הב"י בסימן שט"ו דמשמע מדברי הרי"ף הללו דאם יש בגגה טפח אוהל קבע הוא וחייב חטאת ולקמן נדבר מדברי הב"י הללו. אבל עכ"פ זה מפורש בדברי הרי"ף בטלית כפולה שאם יש בגגה טפח הוה קבע וחייב חטאת ולזה רמזת כשדרשתי כאן איסור הפעראסאל שחוששני מחיוב סקילה. ואמנם לא החלטתי לחלוטין שחייב סקילה רק חוששני, כי מי לא יחוש לדברי אבי ההוראה הרי"ף ז"ל ... ומאוד אני תמה על הדרישה".
2. דרבנן.
1) בה"ל (סעי' ח' ד"ה שאין) – "נ"ל דאם היה כרוך עליו חוט או משיחה גם להרי"ף פטור מחטאת ויש בזה רק איסורא [וכמו בשאין בגגה טפח אזיל ליה חד דרגא ע"י חוט ומשיחה שבלא חוט ומשיחה יש איסורא ובחוט ומשיחה מותר כן בשיש טפח שיש חיובא ע"י חוט ומשיחה הוא רק איסורא ואף דמן הסברא יש לחלק בזה דדוקא לענין דרבנן שייך חוט ומשיחה אבל לא לענין דאורייתא אבל ע"כ אנו מוכרחין לומר דלענין כילה ס"ל לר"ח כן] וראיה לזה דהר"ח בעצמו פירש בתחלת הסוגיא קל"ח במימרא דאביי דאמר שם דכילה פטור אבל אסור דכילה הוא שיש בגגה טפח והלא הוא בעצמו כתב בסוף העמוד דחייב חטאת א"ו דהתם כונתו בשיש עליו חוט ומשיחה והר"ח היה מוכרח לפרש כן דהא הברייתא דומיא דגוד קתני ובגוד אמר אביי בעצמו בעמוד ב' לפי פירוש הר"ח שם ע"ש דאפילו ביש עליו חוט ומשיחה אסור באדם אחד ואי בשאין בגגה טפח הא קי"ל דאם כרך עליו חוט ומשיחה מותר וע"כ פירש דשם איירי בשיש בגגה טפח וכן מוכח מדברי הרמב"ם שהועתק דבריו בשו"ע סעיף י"ב דגבי כילה נחשב כאהל עראי עכ"פ כשיש עליו חוט ומשיחה אף שיש בגגה טפח".
3. מיקל, גם בדעת הרי"ף – דרישה (ס"ק א', "שהרי"ף סבירא ליה כדעת הרא"ש בזה שבאם יש על טלית מכופלת חוטין מערב שבת מותר לנטותה בשבת בכל ענין"), עי' שואל ומשיב (מהו"ד ח"ד סי' כ"ה).
1) מהני חוט בכילת חתנים שיותר מטפח, לכו"ע – שלטי גבורים (דף נו: אות א'), עי' כנסת הגדולה (סוף סי' שט"ו).

6. גבי מחיצה המתרת: עם חוטין.
1. עי' סעי' א' [גבי מחיצה המתרת], לשיטות ומראי מקומות.

7. "ומותר לפרקה".
1. וכן דעת הפוסקים – מג"א (ס"ק י"ד, "דכל שמותר לנטותו דלא הוה אוהל מותר ג"כ לפורקו"), ערה"ש (סעי' ט"ו), ועוד.
2. מחמיר – עולת שבת (ס"ק י"ז).
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ט"ז).

8. וכן הפרוכת: מה הפשט.
1. בלי חוטין.
1) מג"א (ס"ק ט"ו) – "פי' אף הפרוכת שרי אע"פ שלא היו עליה חוטין משום דאין אהל אלא העשוי כעין גג (מ"מ) ומשמע דאם עשוי להתיר לא מהני חוטין עס"א".
2) א"ר (ס"ק י"א*) – "וכן הפרוכת וכו'. פירוש אף שלא היו עליה חוטין (מג"א ס"ק טו)".
3) מחצית השקל (ס"ק ט"ו).
4) לבושי שרד (על המג"א ס"ק ט"ו) – "וכן הפרוכת. כלומר, וילון שלפני הפתח, והיינו הדין דסעיף א' דשרי כיון שאין בו גג, ומשום הכי האי וכן לאו דוקא, אלא כלומר וכן הפרוכת שרי אף בלי חוטין. ומדלא מוקי המגיד משנה בעשוי להתיר ושרי ע"י חוטין, מזה מוכיח המג"א דבכהאי גוונא לא מהני חוטין".
2. עם חוטין.
1) מ"ב (ס"ק ל"ט) – "וכן הפרוכת. כלול בזה גם וילון שלפני הפתח ועיין במ"א דהאי וכן לאו דוקא הוא דשרי בזה אע"פ שלא היו עליה חוטין משום דאין אהל אלא העשוי כעין גג. והנה לפי מה שהביא בעל מגדול עוז בשם רבינו חננאל וכן הוא בפיר"ח שלפנינו שיצא מקרוב לאור דבפרוכת נמי צריך שיהיו חוטין כרוכין עליה מע"ש לתלות בם יותר טוב לומר דהרמב"ם בעל הלכה זו נמי ס"ל כהר"ח ואתי שפיר מלת וכן כפשטיה וכן מוכח מביאור הגר"א דהוא מפרש כן. אך לדינא אין נ"מ בזה דמוכח מהטור וש"פ דמותר לתלות בכל גווני וכן מוכח מהרמ"א לעיל בס"א בהג"ה דכיון שלא נעשית להתיר אין שום איסור עלה".
2) תורת שבת (ס"ק י"ז).
3. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות כ"ד) – "כתב השו"ע (סעיף י): טלית כפולה [-שנותנה על המוט הנתון בין שתי כתלים ושני ראשי הכפל משולשלין ומגיעין לארץ ונכנס בין שני קצותיה, משנ"ב ס"ק לז], שהיו עליה חוטין שהיתה תלויה בהם מע"ש, מותר לנטותה ומותר לפרקה, וכן הפרוכת'. וקשה דהא רק עושה מחיצות בלי גג, דהמוט כבר נתון והוא הגג ואין הטלית רק על המוט, שאין הטלית עושה גג. ואולי באמת רק אסור באופן שנתרחב קצת (ר"ל פחות מטפח דבטפח אסור אפילו במשיכה) בפחות משלשה סמוך לגגה. תשובה: הרי כ' החזו"א דמיירי שעשאם כן לקבע וזה אסור במחיצות לבד".
4
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30] כילת חתנים - סעיף י"א.
1. טעם ההיתר.
1. אינו אוהל, שהוא פחות מטפח – רש"י (וסייעתו).
1) ה"ה כל כילה.
2. רק מתוקנת לכך – רי"ף (וסייעתו), מחבר (סעי' י"א).

2. הכלל.
1. ג' דרגות [טפח, אסור. בלי טפח, כילת חתנים מותר. בלי טפח, כילה עם חוט מותר] – ר"ח (דף קלח.), רי"ף (דף נו:), רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ט), מחבר (סעי' ח', סעי' י"א), שעה"צ (ס"ק מ"ט, "ואין לזוז מזה").
2. ב' דרגות [בלי טפח, מותר. טפח, כילת חתנים או כילה, עם חוט מותר] – רש"י (דף קלח. ד"ה טלית, ד"ה כילה), רא"ש (פרק כ' סי' ב'), טור (סעי' י"א), עולת שבת (ס"ק י"ט, עי' ס"ק ט"ז).
3. המחלוקתים.
1) מחלוקת א': טלית כפולה - אם הכללים (רי"ף) או לא (רא"ש).
2) מחלוקת ב': כילת חתנים - האם יסוד ההיתר משום שאינו אהל (רא"ש), או מתוקן (רי"ף)
3) מחלוקת ג': בטפח - להל' אין היתר (רי"ף), בין בחוט, בין מתוקנת. משא"כ לרא"ש, טפח בחוט מהני [וחד צד בתוס', שצריך טפח].

3. קשה לדעת הרי"ף (וסייעתו): איך מותר להוסיף על אהל עראי רק עם יש לו טפח, הא אם יש טפח הוא אהל קבע.
1. י"ל: שגם לאהל קבוע מותר להוסיף אהל ארעי – משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סימן י"ב, "שגם לאהל קבוע מותר להוסיף אהל ארעי").
1) עי' המחלוקת לעיל [ריש סעי' ב'], שהנו"ב חולק.
2. י"ל: האהל של טפח אבל לזמן מועט דינו כאהל עראי - לפי הפמ"ג לעיל.
1) עי' המחלוקת לעיל [סעי' ח'], שהנו"ב חולק.
3. י"ל: אהל עראי ממש שאינו אלא לפי שעה אפילו יש בגגו טפח לא הוי אלא מדרבנן – מאמר מרדכי (ס"ק ח', סוף ס"ק ה' [נ"מ מטריה], "בדוחק ... שעשויים להיות קבועים שם איזה ימים אבל אהל עראי ממש שאינו אלא לפי שעה אפילו יש בגגו טפח לא הוי אלא מדרבנן").
1) עי' בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח, ושעה"צ ס"ק ל"ט). שדעת הנו"ב, שחושש לשיטת הרי"ף [משא"כ להרמב"ם], חולק וסבר שהוא איסור דאורייתא.
4. י"ל: עם מחיצות הוי דאורייתא – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה הן, "שאינו עושה רק הגג הזה מיחשב רק עראי אפילו רחב טפח ויותר ... דבאין שם מחיצות מע"ש והוא עושה בשבת אוהל משופע עם המחיצות יש בו חיוב חטאת וסקילה"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה וכן, "דלרי"ף צריך גג ומחיצות לאוהל קבע, דאל"כ מה יענה רבינו הרי"ף בסוגיא דעירובין (דק"ב א') שהביאה גם הרי"ף, בבודיא דא"ל שיפרוס טפח מע"ש, דאז רשאי להוסיף בה בשבת, וק' מה יועיל, הרי בשיש גג טפח הו"ל לרי"ף אהל קבע, ותוספת אהל קבע לכ"ע חייב חטאת (במשבצות שט"ו ח'), וע"כ צ"ל דהתם באין דפנות מיירי, מדבעו אוירא, או דהתם אף שהיו גג ומחיצות עכ"פ לא היה רק עראי, שלא נעשה לזמן ארוך דהרי בכל לילה סלקו הגג, ולהכי סגי בהיה פרוס אהל טפח מע"ש, והו"ל מוסיף על אהל עראי ושרי"), מעט מים (סי' כ"ד ד"ה וא"כ).
1) מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה והנה) – "בנוב"י ... זה דוחק ... באיסור דאורייתא לא מסתבר שיהיה נפ"מ אם המחיצות כבר עשויות או שהוא אותם בשבת".
5. י"ל: מחנה חיים (ח"ג סי' כ"ג אות א' ד"ה ובזה) – "הוה בנין שעה דהא מוכרח לתשמיש לפרוק בכל יום ובנין שעה לא הוה בנין ...".
6. מראי מקומות.
1) עולת שבת (ס"ק ט"ז) – "ובאמת דברי הרי"ף בכאן אינם מובנים, דמשמע מדבריו דמפני שאין בגגה טפח וכו' משום הכי פטור אבל אסור, דאם היה בגגה טפח היה חייב חטאת, ולא נהירא, שהרי בנין עראי הוא ועל בנין עראי אינו חייב חטאת וכדכתב הרמב"ם שם בהדיא והבאתי דבריו בסמוך [ס"ק יד]. וכן מוכח מההוא מעשה דסוף עירובין בדכרא דרב הונא דבנין עראי הוא, וצריך עיון".

4. חילוקים בין שיטת הנו"ב ושיטת המ"ב - ד' קולות, וחד חומרא.
1. מחיצות עם גג רחב טפח לזמן מועט.
1) שיטת הנו"ב: הוא איסור דאורייתא, חושש לשיטת הרי"ף.
2) שיטת המ"ב: הוא רק דרבנן, כשיטת הרמב"ם [ואולי הרי"ף].
2. אהל של טפח, עם חוט.
1) שיטת הנו"ב: הוא איסור דאורייתא.
2) שיטת המ"ב: הוא רק דרבנן.
3. חופת חתנים.
1) שיטת הנו"ב: רק בשבל לכבוד יש להקל.
2) שיטת המ"ב: אפילו לשם אהל יש להקל.
4. תוספת אהל עראי.
1) שיטת הנו"ב: רק על אהל עראי יש להקל.
2) שיטת המ"ב: אפילו על אהל קבע יש להקל.
5. אם מטריה נקרא "עביד וקאי".
1) שיטת הנו"ב: כן.
2) שיטת המ"ב: לא [בזמן שלהם].
4
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31] מטריה (umbrella).
1. מחמיר.
1. מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה תורת) – "דאומבריל"ה דל"מ דלפותחה דאסיר".
2. נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה אמינא) – "והנה אמינא ליה איזי שזה איזה שנים שהובא כלי הנ"ל לקהלתנו והורגלו בו רבים ומתוך כך התחילו להקל בו גם בשבת ומחיתי בהם ודרשתי באותו פעם בבה"כ שהוא איסור גמור ואמרתי שאפילו חוששני לאיסור סקילה ומאז ועד עתה אני מוחה בקהלתנו ורוב העם נזהרים ... דרך כלל חפשנו על כל צדדי הפעראסאל ולא מצאנו צד היתר".
3. ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אומברי"לא העשויה להגן מחמה וגשם מטרות, אסור לנושאה בשבת וי"ט, וכל שכן לפותחה".
4. ח"א (כלל מ"ב אות ו') – "דאסור להחזיק בידו להיות לצל על הראש מה שקורין דעכיל או פראלסיק להציל מן הגשמים או מן החמה, שהרי עושה אהל בתחלה".
5. מאמר מרדכי (ס"ק ה') – "פשוט כמ"ש שאסור לישראל לפותחה ולנושאה".
6. שערי תשובה (סי' ש"א ס"ק ה') – "ועיין בשו"ת נ"ב ... אבל אם לא הוי ערוך מאתמול ופתחו בשבת א"כ עושה המחיצות בשבת ודאי אסור וכתב שזה מקרוב הובא למדינתינו וכשראיתי שהתחילו להקל בו גם בשבת מחיתי בהם ודרשתי באותו פעם בבה"כ שהו' איסור גמור וחוששני לאיסור סקילה ומאז ועד עתה אני מוחה בקהלתינו וכ' בסוף דבריו דרך כלל חפשנו על כל צדדי הפערסאל ולא מצאנו צדי היתר ע"ש".
7. עיקרי דינים (סי' י"ד אות ע"ו).
8. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ב) – "אסור לשאת מכסה העשוי להגן מפני החמה או מפני הגשמים (שקורין שירים, שמשיה, מטריה) מפני שהוא עושה אהל".
9. הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים סי' שט"ו סעי' א').
10. נזר ישראל (סי' ג' סעי' ל"ב).
11. בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח) – "השומר נפשו ירחק מזה מאד".
1) הטעם של "מעשה" אין זה שייך לזמננו - עי' לקמן.
12. לב חיים (ח"ג סי' צ"ב).
13. חסד לאלפים (סעי' י"א, סי' ש"א סעי' י"ד).
14. עי' מעט מים (סוף סי' כ"ד).
15. ערה"ש (סעי' י"ב, סי' ש"א סעי' קי"ג) – "הפערעסא"ל שקורין שיר"ם או רעגנסא"ן והוא עשוי להגן מפני החמה ומפני הגשמים ומאהיל על ראש האדם ויש בו קרסים ולולאות הרבה ובהפתחו נעשה כעין בניין בשבת אסור לנושאו על ראשו אפילו בחצר דזהו אהל גמור ונעשה לאהל להגן על הראש ועל הגוף וכ"ש לפותחו ולסגרו דיש בזה כעין בניין ויש בו כעין איסור תורה וכבר אסרוהו גדולי עולם ומי שרוצה להתירו בפטפוטי מילין מעיד על עצמו שאין בו יראת שמים ובאמת הוא איסור גמור לנשאו מדינא ולא מצד החומרא".
16. בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ח') – "דאסור לפתחה להאהיל בה".
17. שפתי אברהם (סי' ד').
18. קרית חנה דוד (ח"ב או"ח סי' ס"ג).
19. אמירה נעימה (מאמר ח').
20. דעת תורה (ארחות חיים סי' ש"א אות כ"ד).
21. כף החיים (ס"ק ג').
22. קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' י"ג) – "פאראסאל אסור לפתחו ולפרסו בשבת, משום דהוי אהל שהוא עשוי להגן מפני החמה והגשמים".
23. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "וכבר הביא הנו"ב כל זה אבל מה שדחה אינו מתישב, ומה שיש לדון הוא משום תקון מנא כיון דבפתיחתו ראוי לשמש בו בכל מקום חשיב תיקון מנא טפי מפריסת אהל במקום זה, וגם אוושא מלתא טפי וניכר בו עובדא דחול וגורם פרצה, והרי אסרו כילה מפני שאינן בני תורה, והרי הדבר מסור לחכמים לגדור גדר במקום הפרצה, וזה יותר חמור מאיסור פרטי ליחיד, כי זה גדר לעם כולו ולדורות".
24. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה סוף אות ג' [לשונו מובא לקמן], ח"ו סי' כ"ב [לשונו מובא לעיל]).
25. יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ג, הליכות עולם ח"ד עמ' ג') – "אסור לפתוח מטריה ולנושאה עליו בשבת להגן מפני הגשמים".
26. ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "גדר גדרו גדולי הדורות ז"ל ואמרו שאין לפתוח מטריה או שמשיה בשבת ויו"ט".
27. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ד) – "אסור לישא מטריה על הראש בשבת להגן מפני החמה או הגשמים אפי' אם היתה פתוחה מערב שבת ואפי' בתוך הבית, מפני שכשנושאה עליו בשבת הרי הוא כפורס טלית על גבי ארבעה עמודים לאהל, ונמצא עושה אהל עראי בשבת".
28. ארחות שבת (פרק ט' סעי' ו').
29. מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות י"ד) - לשונו מובא לקמן.
30. הל' מוקצה (ארטסקרול עמ' רל"ה, שבת בית עמ' תמ"ח).
31. ילקוט יוסף (סי' שט"ו סעי' כ"א) – "אסור לפתוח מטרייה ולנושאה עליו בשבת להגן מפני הגשמים".
32. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ה, עמ' תתרע"ט).
33. הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י') – "אסור לישא מטריה בשבת".

2. מיקל.
1. עי' בית מאיר (סי' שט"ו) – "יש לצדד להתיר ... סעיף ה' הואיל והוא עשוי ועומד ולא עביד מידי ... נראה דשרי מטעמי הנ"ל".
2. עי' חת"ס (או"ח סי' ע"ב) – "לישא פאראסאל בשבת לאו משנת חסידים היא ושומר נפשו ירחק ממנו ... אפילו אסורא דרבנן ליכא ... קרוב לומר שאפילו מדרבנן שרי".
3. עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה) – "נ"ל דשרי מדינא ... אחר איזה שנים שכתבתי זה, ראיתי בתשו' נב"י (סי' ל') חושש (ברעגענשירם) לאיסור סקילה. ובמח"כ הפריז על המדה ... ואעפ"כ לאשר הגאון הנ"ל החמיר כ"כ באיסורו, לא מלאני לבי להתיר הדבר לגמרי מבלי שיסכימו עמי חבירי המקום יהי' בעזרם".
4. עי' גור אריה יהודה (או"ח סי' קל"א).
5. תורת שבת (סוף ס"ק ח').
6. עי' משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סי' י"ב) – "אין אנו יכולים למחות בידיהם של הנוהגים היתר במקום המעורב".
משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' מ"א) – "שם העליתי להלכה לסמוך על המתירים, במקום שיש בו עירוב".

3. פותחם ע"י גוי.
1. מיקל.
1) חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ב) – "וע"כ קרוב לומר שאפילו מדרבנן שרי, וא"כ לכל הפחות מותר לפותחם ע"י גוי ואין להרעיש העולם בשביל זה".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה והגאון) – "אבל עכ"פ נ"ל ברור דמותר לומר לגוי למתחו ולפתחו בשבת, כיון דאפי' שבות שבו לא ברירא כל כך, לפיכך אפי' שבות דשבות לא הוי, ויש להתירו עכ"פ משום פסידא וצער' וכבוד הבריות, וכדאמרן".
2. מחמיר.
1) כל המחמירים (לקמן) 'אפילו אם העמידו מערב שבת'.
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק י"א סעי' ט"ו).

4. הליכה עם מטריה סגורה כמקל בשבת.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ט) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה בהיכא דמותר לו לצאת במקל בשבת (עי' מ"ב סי' ש"א ס"ק ס"ג וס"ד האופן בזה) ואין לו מקל אי שרי לו לילך במטריה סגורה וכפי דיש שנשענים עליה או"ד דמפני מראית העין אסור דהו"ל זילותא דשבתא והשיבני דעל פי הדין היה מותר אולם זה יראה חילול השם ואפילו אי נימא דהוי כלי שמלאכתו לאיסור דשרי לצורך גופו אבל זה חילול השם".
2. הגרח"ק שליט"א (שואלין ודורשין ח"ז עמ' תע"ג) – "הנה דעת החזון איש דמטריה אסורה בטלטול בש"ק לא משום 'אהל' אלא משום עובדין דחול. ואם כן צ"ע אם אדם זקן יוכל להשתמש במטריה סגורה בש"ק כדי להקל על עצמו בהליכתו. ובכלל, זקן הכל יודעים שהולך עם מקל כדי לסייע בהליכתו ולא בגלל הגשמים. תשובה: לכאורה בזקן כזה שמותר לו ללכת במקל, מותר גם בזה וצע"ק. ואולי יש בזה ג"כ עובדא דחול".

5. מוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ג' [ערך כלי שמלאכתו לאיסור], לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – ישועות יעקב (סי' שט"ו), פתח הדביר (ס"ק ג'), ארחות חיים (סי' ש"א אות כ"ד), תהלה לדוד (ס"ק ט"ז), לשד השמן (יו"ד סי' כ"ה), חמדת צבי (ח"א סי' כ"ו), מים חיים (סי' קמ"ד), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רל"א), פתחי עולם (ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ב), בן אריה (שבת דף קלח.), שאילת משה (סי' ב'), שאילת יצחק (ח"ג סי' ל'), תולדות שמואל (ח"ג סי' נ"ג אות כ"ז), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר"ז), מנחת אשר (סי' מ"א אות ב'), פרדס יוסף (פר' ויקהל), ברכת השבת (אות י'), ליקוטי הערות (על החת"ס או"ח סי' ע"ב), ס' הבית (סי' כ"ה הע' ע"ז).
1. ראמ"ה (שמושה של תורה עמ' ע"ח) – "אחד מתלמידי מרן (שליט"א) [זצ"ל] סיפר למרן (שליט"א) [זצ"ל] שמרן החזון איש זצ"ל ספר לו שרבינו רבי אלעזר משה הורביץ זצ"ל רבה של פינסק היו לו שתי בנות רווקות בבית שיצאו פעם לרחוב בשבת עם מטרי' בידם, עלה ר' אלעזר משה על הבמה בביהכ"נ והכריז לפני הקהל שבנותיו השתגעו, ולכן יצאו עם מטרי' ואין ללמוד מהן. נורא נוראות".

32] אם העמידו מערב שבת - אם רשאי בשבת לישא אותו ולהאהיל בו על ראשו ולהגן, ע"י ישראל.
1. מחמיר.
1. מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה נחזור, ד"ה תורת) – "אע"ג דלא עביד בידים כגון שהית' פתוחה מע"ש או שפתחה גוי אפ"ה אסיר לתופסה בידו ולהוציאה מלמעלה לראשו להגן עליו ... אף בפתוח' העומד' מע"ש אסור לנושאה בידו בין בשבת בין בי"ט".
2. נוב"ת (או"ח סוף סי' ל') – "עכ"פ מפני מראית עין יש לאסרו כי מי יודע אם ערכו מאתמול ובפרט בדור יתום הזה שנפישי אינן בני תורה יותר מבני בשכר".
3. שערי תשובה (סי' ש"א ס"ק ה') – "ועיין בשו"ת נ"ב ... בפרסאל שהוא ערוך מאתמול ועתה כשמניחו על ראשו אינו עושה אוהל חדש ויש לדון בו לאיסור ולהיתר אך כיון שאינו יודע אם ערכו מאתמול יש לאסור בודאי מדרבנן משום מראית עין ובפרט בדור הזה דנפישי שאין בני תורה (נראה שר"ל וכשרואים כשזה נושאו בשבת לא ידעו להבחין בין ערוך מאתמול או לא וביום השבת יערכנו ואתי לידי חשש איסור סקילה)".
4. חסד לאלפים (סעי' י"א).
5. ח"א (כלל מ"ב אות ו') – "דאסור להחזיק בידו להיות לצל על הראש מה שקורין דעכיל או פראלסיק להציל מן הגשמים או מן החמה, שהרי עושה אהל בתחלה".
6. עיקרי דינים (סי' י"ד אות ע"ו).
7. לב חיים (ח"ג סי' צ"ב).
8. ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אומברי"לא העשויה להגן מחמה וגשם מטרות, אסור לנושאה בשבת וי"ט, וכל שכן לפותחה".
9. הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים סי' שט"ו סעי' א').
10. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ב) – "אסור לשאת מכסה העשוי להגן מפני החמה או מפני הגשמים (שקורין שירים, שמשיה, מטריה) מפני שהוא עושה אהל".
11. ערה"ש (סעי' י"ב, סי' ש"א סעי' קי"ג) – "וגם הפערעסא"ל שקורין רעגינשירע"ס אהל גמור הוא ואסור לישא אותו בשבת אפילו בחצר כיון שהוא נעשה רק להגן ולהאהיל מפני החמה או הגשמים".
12. בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ח') – "פתוחה ועומדת מבעוד יום, אסור לשאת אותה להאהיל בה על ראשו בין בשבת בין ביום טוב, וכנזכר בפוסקים".
13. שמלת חיים (סי' רצ"ה דפו"ח או"ח סי' רע"ח, עניינים שונים סי' כ"ב [לשונו מובא לקמן]) – "ואם יודע שנעשה באופן זה עכ"פ אינו מחוייב למחות".
14. שפתי אברהם (סי' ד').
15. כה"ח (ס"ק ג').
16. קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' י"ג) – "ואפילו היה פתוח מערב שבת אסור לנשאו בשבת, אפילו בעיר המעורבת".
17. יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ג, הליכות עולם ח"ד עמ' ג') – "ואפילו היתה פתוחה מערב שבת יש לאסור לנושאה עליו בשבת".
18. רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"א) – "הלכה ברורה שאסור".
19. ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "וגם אם הן פתוחות מבעוד יום - אין להשתמש בהן, גם במקום שיש בו עירוב".
20. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
21. חוט שני (ח"ב עמ' רס"ג ד"ה ועיין) – "באהל שמאהיל בכל פעם על מקום חדש כמו מטריה חשיב אוהל חדש על מקום חדש".
22. אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ו).
23. מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות י"ד) – "כבר נהגו לא לפתוח מטריה בשבת, גם אם היתה פתוחה מבעוד יום".
24. ארחות שבת (פרק ט' סעי' ו') – "אין לילך עם מטריה בשבת אפילו אם פתחה מערב שבת".
25. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ה).
26. ילקוט יוסף (סי' שט"ו סעי' כ"א) – "ואפילו היתה המטרייה פתוחה מערב - שבת אסור לנושאה מעליו בשבת. [אך על - ידי גוי יש להקל כמבואר לעיל סימן שז סעיף מט]".
27. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ט).
28. הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י') – "ואפי' פתוחה מע"ש ותחת גג, משום עשיית אהל".

2. מיקל.
1. עי' פמ"ג (מש"ז סוף סי' ש"א) – "אם מותר לישא אותן גגין העשוין מפשתן ... אם הם נטוים מע"ש אם שרי לנושאן מפני החמה או שלא יצטער אותו הגשמים שלא יפלו על בשרו ...".
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה ואפשר) – "וכן במשבצות (ססי' ש"א) מתיר לנשאו בשבת בשכבר מתוח, ורק בכרמלית אסור לנשאו, וכמבואר שם".
2. גבעת פנחס (שיורי ברכה ס"ק א') – "ראיתי בשו"ת גבעת פנחס כ"י להרב המפורסם מהר"ר פנחס עניו ז"ל ר"מ דקק"י פירא"א שכתב בחלק ה' סי' י"ט תשובה שלימה על כל דברי הרב הנזכר, ומסיק דאומברי"לא כשהיא פתוחה מערב יום טוב פשיטא דמותר לנושאה, ולא מבעיא כשהיא פתוחה ועומדת על רגלה, אלא אף אם אינה עומדת על רגלה רק סמוכה לכתל על צדה, שרי להגביהה ולשומה להגן עליו. ואם האומבריל"א ישנה ופתוחה קצת למטה, כמנהגה, מותר לנטותה, דכיון דאין באומבריל"א דפנות שרי לפותחה. והוא מורה ובא להשתמש בי"ט באומבריל"א הפתוחה מעי"ט, וכן ראה לרבותיו שלא מיחו ביד הנוהג כן. אבל בשבת דיש איסור הוצאה איכא למגזר".
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה הרי) – "שיורי ברכה ... ומה שאסר בשבת, נ"ל דר"ל דבשבת אסור לנשאו בחצר שאינה מעורבת, משום גזירת הוצאה בר"ה אף שאין ר"ה מצוי בינינו (כרמג"א רס"ו ג') אפ"ה גזרי' (כסי' ש"ג סי"ח). אבל ליכא למימר דכוונתו דאף בחצר מעורבת אסור לנשאו בשבת משום גזירת הוצאה, דא"כ כל מילי נמי לתסר לנשאו אפי' בחצר מעורבת מה"ט ...".
3. עי' הפלאה (גבעת פנחס סוף סי' ז') – "ואודות הפאראפלייע (הוא כלי העשוי למחסה ממטר) לדעתי נכון להזהיר אותם מערב שבת ויסמכו אותו אל הכותל, ואף שבשבת מגביה אותו יותר להיות לצל על ראשו אין בזה איסור כאלו נכנס בבית הבנוי מערב שבת".
4. ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אבל לומר לעכו"ם שישאנה להגן עליו שרי. הרב מהר"ד פארדו בשו"ת מכתם לדוד סי' ח'".
5. תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה ואפשר) – "ומה"ט נ"ל נמי דכשעומד מתוח כבר, אבל זקוף אצל הכותל, מותר לנשאו על עצמו בשבת, דדמי למטה זקופה (שבת קל"ח א'), דמותר לנטותה, אע"ג דמאהלת על סנדלין שתחתיה, אמרי' התם דמדזקופה כבר לאו מידי עביד".
6. חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ב) - מוכח, כיון שמותר אם פותח ע"י עכו"ם, אפילו בשבת.
7. מעט מים (סוף סי' כ"ד).
8. עי' גור אריה יהודה (או"ח סי' קל"א).
9. נזר ישראל (סי' ג' סעי' ל"ב).
10. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא סי' כ"ו) – "דהא לא גרע מפאריסא"ל שהכרעת האחרונים היא שאם הוא פתוח מאתמול מותר לנושאו במקום שיש עירוב ולא חיישינן למראית עין כמבואר בפרמ"ג סי' ש"א ובעוד גדולי המחברים".

3. טעם להחמיר.
1. משום מראית עין.
1) נוב"ת (או"ח סוף סי' ל') – "ודאי שמצד מראית העין שיחשדוהו שתיקנו היום ראוי לאסור. לא מיבעי לשטת הרי"ף אליבא דב"י שיש בו חיוב חטאת פשיטא שצריך למנוע ולמחות אפילו הוקם מע"ש מפני מראית עין אלא אפילו אם נימא שודאי לית בו איסור תורה אפילו יקימו בשבת אלא איסור דרבנן ג"כ שייך בו איסור מראית עין ... עכ"פ מפני מראית עין יש לאסרו כי מי יודע אם ערכו מאתמול".
2) שערי תשובה (סי' ש"א ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
3) שמלת חיים (סי' רצ"ה, דפו"ח או"ח סי' רע"ח) – "שאלה: בביאור הלכה (סימן שט"ו סעיף ח' ד"ה טפח) כתב ... ע"ש שהאריך בזה. מהו אם מעמידו מערב שבת ולא יפתחנו ולא יסגרנו בשבת כלל, אם מותר לשאת בשבת במקום שיש עירוב, ולענין למחות בזה. תשובה: עכ"פ יש בזה מראית עין. ואם יידע שנעשה באופן זה עכ"פ אינו מחוייב למחות".
שמלת חיים (דפו"ח עניינים שונים סי' כ"ב) – "בענין אם מעמיד את הפארסאל מערב שבת ונושאו כך בשבת, אחרי דיש בזה איסור מראית עין, א"כ גם לענין למחות באחר נימא כך - דמה לי אם האחר היה מעמידו בשבת ועבר על איסור חילול שבת דצריך למחות - כן הדבר אם הוא עובר על מראית עין דיש בזה והייתם נקיים מה' ומישראל והוא עובר ע"ז, ועכ"פ עובר על איסור דרבנן שאסרו משום מראית עין. תשובה: אם היה מפורש בזה איסור על מראית עין היה הדין עמו, אני אמרתי שאין ראוי לעשות כן דעכ"פ יש מראית עין, אבל אפשר מי שמכין באופן זה צריך קביעת מקום ונודע לשכניו שעשה כן ובכהאי גוונא אפשר לא גזרו, אבל אם אינו עושה מערב שבת יש בו איסור בוודאי, ובזה דאינו כי אם משום מראית עין אבל לא נמצא מפורש שגזרו בזה, לכך אמרתי מי שיודע כזה א"צ למחות".
4) אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ו).
5) עלינו לשבח (ח"ב סי' ע"ז).
6) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ה).
7) חולק: אינו אסור משום מראית עין.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה ואי"ל) – "ואי"ל דעכ"פ לתסר מטעם חשדא שיחשידוהו שהוא מתחו ופתחו בשבת, דהרי גם באיסור דרבנן חישי' לחשדא, דדוקא לעניין לאסור גם בחדרי חדרים אסור רק באיסור דאורייתא ... דנלפע"ד דדוקא על להבא או על ההווה חיישי' למראית עין בין בדאו' או בדרבנן, שיחשידוהו שעושה איסור או שיעשה איסור, אבל על לשעבר שיחשידוהו שעשה איסור, רק באיסור דאוריי' חיישי', כגון האי שנשרו כליו במים שלא ישטחם בחמה, שיחשידוהו שכבסן היום (שבת קמ"ו ב'), וכ"כ אסור לעשות רצועות אדומות מבפנים שיחשידוהו שבעל נדה (כמנחות ל"ה א'), דשניהן איסור דאו', אבל באיסור דרבנן לשעבר לא חיישי' לחשדא ... נהדר לקמייתא, (ברעגענשירם) דאית בי' ד' לטיבותא, שהוא מדרבנן, וגם לשעבר, וגם אין בו הוכחה שעשאו באיסור, וגם בקלות יכול למשכו ע"י עובד כוכבים היום, כל כה"ג ודאי לא חיישינן לחשדא, ולא כהגאון נו"ב הנ"ל דאוסר גם ע"י עובד כוכבים".
2) גור אריה יהודה (או"ח סוף סי' קל"א).
3) נזר ישראל (סי' ג' סעי' ל"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא סי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2. כמו סינאני – עי' נוב"ת (או"ח סוף סי' ל', "יש בו לדון לאיסור ולהיתר"), מכתם לדוד (או"ח סי' א'), שפתי אברהם (סי' ד'), אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ו).
1) חולק – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה, לשונו מובא לקמן).
3. בני בשכר: אינן בני תורה – נוב"ת (או"ח סוף סי' ל', "בדור יתום הזה שנפישי אינן בני תורה יותר מבני בשכר").
4. עובדין דחול – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ה).
5. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ו).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ד אות קל"ו) – "בענין מטריה בשבת, כתב השמירת-שבת כהלכתה (פכ"ד הט"ו) שגם אם היא פתוחה מבעו"י - אין להשתמש בה (גם במקום שיש עירוב) - מה ההבדל בין מטריה לבין גגון של עגלת-ילדים שאם היה מחובר לעגלה מבעו"י - מותר לפותחו בשבת, וק"ו שאם היה פתוח מבעו"י - שמותר להשתמש בו בשבת. תשובה: לדעת החזו"א זה רק סייג שעשה הנוב"י".

4. מראי מקומות – עובר אורח (אות צ"ו ד"ה ופעם).

5. ע"י גוי.
1. מיקל.
1) מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה תורת) – "אך בזאת נאות להם להתיר האמירה לגוי לנושאה עליהם להגן כנ"ל דהו"ל שבות דשבות ושרי במקום פסידה או צערא דגופא".
2) ברכי יוסף (ס"ק ב') –"אומברי"לא העשויה להגן מחמה וגשם מטרות, אסור לנושאה בשבת וי"ט, וכל שכן לפותחה. אבל לומר לעכו"ם שישאנה להגן עליו שרי. הרב מהר"ד פארדו בשו"ת מכתם לדוד סי' ח'".
3) שערי תשובה (סי' ש"א סוף ס"ק ה').
4) עיקרי דינים (סי' י"ד אות ע"ו).
5) לב חיים (ח"ג סי' צ"ב).
6) ילקוט יוסף (סי' שט"ו סעי' כ"א [לשונו מובא לעיל], סי' ש"ז סעי' מ"ו) – "המהלך בדרך בשבת במקומות שיש עירוב, והמטר ניתך ארצה ויש לו צער מזה, מותר לומר לגוי שיפתח את המטריה וישאנה מעליו בשבת. והמחמיר תבא עליו ברכת טוב".
2. מחמיר.
1) מאמר מרדכי (ס"ק ה') – "ואף לומר לעכו"ם לנושאה חוכך אני להחמיר".

33] טעמים וסברות: במטריה.
בקיצור.
1. יש ו' מקרים - טלית כפולה, כילת חתנים, כסא טרסקל, חופה, צירים, סיאנא [כובע].
2. יש י"א סברות להתיר.
3. יש עוד ג' סברות להחמיר, מהחזו"א.

1. מיקל: כמו טלית כפולה שכרוך עליה חוט או משיחה – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה אחר אות ו'), חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ב, "וכיון שזכינו לדין שאיננו דאורייתא, א"כ ממילא אפילו אסורא דרבנן ליכא, דהרי טלית כפולה אי אית ביה חוטין שרי' אפילו לכתחילה והכא נמי קרסים ולולאות הוה כחוטין כמ"ש נב"י בעצמו"), שואל ומשיב (מהו"ד ח"ד סי' כ"ה).
1. מחמיר, לדעת הרי"ף וסייעתו שסבר שאהל בטפח ומחיצות הוי חיוב סקילה. וטלית כפולה בחוט מועיל רק בלי טפח – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועכשיו, "מפורש בדברי הרי"ף בטלית כפולה שאם יש בגגה טפח הוה קבע וחייב חטאת ולזה רמזת ... שחוששני מחיוב סקילה. ואמנם לא החלטתי לחלוטין שחייב סקילה רק חוששני, כי מי לא יחוש לדברי אבי ההוראה הרי"ף ז"ל"), מעט מים (סי' כ"ד ד"ה ומעתה).
1) מיקל, כאן עראי – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה, "עכ"פ מדאין (השירם) עשוי רק לזמן מועט, הו"ל רק אהל עראי דרבנן, ובדרבנן שומעין להקל - ושרי").
2) מיקל, חוטין מועיל – דרישה (ס"ק א', "שהרי"ף סבירא ליה כדעת הרא"ש בזה שבאם יש על טלית מכופלת חוטין מערב שבת מותר לנטותה בשבת בכל ענין"), עי' שואל ומשיב (מהו"ד ח"ד סי' כ"ה).
1) חולק – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ודעת הרמב"ם, "ומאוד אני תמה על הדרישה ... ועלה בידינו שגם דעת הרמב"ם כדעת הרי"ף שניהם שווים דלא מהני חוט ומשיחה ביש בגגה טפח"), מעט מים (סי' כ"ד ד"ה ומעתה), מ"ב (סוף ס"ק ל"ז).
3) מיקל, לא פסק כרי"ף – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה, "זה דעת הרי"ף, והרי כבר תמה עליו הרא"ש שם בפרק תולין (סי' ב'), וכ' וז"ל ואין דבריו נראין בזה כלל ... וכן רש"י").
4) מיקל, צריך מחיצות מגיעות לארץ – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה ותו, ד"ה והגאון, "ותו דאפשר לומר דאף לרי"ף מותר, דעד כאן לא משמע מרי"ף דביש טע"ט בגג אסור, אלא בשהמחיצות מגיעות לארץ").
5) מיקל, מטריה אין דין מחיצות כיון דתלויות – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה אבל, ד"ה והגאון).
2. מחמיר, גם לדעת הרא"ש וסייעתו, שפריסת הטלית כבר הוקבע במקומה אתמול – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ולא, "שעכ"פ צריך שתהא נתונה על הנס מאתמול הא לאו הכי לא מהני חוט או משיחה וכל זה לא שייך בפעראסאל שכל מעשה האוהל נעשה בשבת עצמו משא"כ פריסת הטלית כבר הוקבע במקומה אתמול").
3. מחמיר, צריך טפח לחד פשט בתוס' – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ודעת התוס').
1) מיקל, כיון שלא פסק שצריך טפח, וכ"ש שהוא עראי ודרבנן – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה, "תוס' ... ודאי דתי' בתרא עיקר ... ואפילו תימא דב' תרוצי תוס' שקולין הן, ולא מסתבר חד מנייהו טפי מחבריה, עכ"פ מדאין (השירם) עשוי רק לזמן מועט, הו"ל רק אהל עראי דרבנן, ובדרבנן שומעין להקל - ושרי").
4. מחמיר, צריך קביעת מקום – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ולא, "ומדכתב הרא"ש שלא היתה פרוסה טפח אלא כולה כרוכה ולא כתב רבותא יותר שאפילו לא היתה שם כלל אלא שבשבת פורסה שם מכלל דזה להרא"ש אסור דעכ"פ צריך שתהיה שם במקום ההוא מע"ש ... הרי מפורש שעכ"פ צריך שתהא נתונה על הנס מאתמול הא לאו הכי לא מהני חוט או משיחה וכל זה לא שייך בפעראסאל שכל מעשה האוהל נעשה בשבת עצמו משא"כ פריסת הטלית כבר הוקבע במקומה אתמול").
1) מיקל, יש קביעת מקום במקל.

2. מיקל: כמו כילת חתנים כיון שעשוי' ומתוקן מעיקרא לכך – חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ב, "ועוד הכא עדיף טפי שעשוי ומתוקן מעיקרא לכך והוה כמו כילת חתנים דמקיל ביה הרי"ף ורמב"ם [פכ"ב ה"ל] משום שעשוי מעיקרא לכך וע"כ קרוב לומר שאפילו מדרבנן שרי").
1. לכאורה כל המשא ומתן, כלעיל גבי טלית כפולה. 

3. מיקל: כמו כסא טרסקל כיון דהא עביד וקאי – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "יש לצדד להיתר בנ"ד דהוי דומיא דדינא דש"ע סעיף ה' הואיל והוא עשוי ועומד ולא עביד מידי"), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', "דזה ממש דין כסא טרסקל ... חשיב ... וככסא טרסקל"). 
1. מחמיר, כיון שכאן הוי לשם אהל – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועוד, "דהרי רש"י ... דלא מידי עביד אלא ליתובא בעלמא עכ"ל רש"י. ובוודאי כוונת רש"י במה דכתב דלאו מידי עביד אף שכתב דהשתא עביד אוהל מ"מ לאו מידי עביד דאין אוהל אלא במה שצריך לאויר שתחתיו וזה אינו עשוי לאויר שתחתיו אלא ליתובא בעלמא וזה פשוט בכוונתו ... רש"י לשיטתו והי' קשה לו בכסא טרסקל אף דמשום אוהל ליכא דליתובא עביד מ"מ ליתסר משום האי טעמא גופיה שעושה כסא לישיבה ע"ז יהיב רש"י טעמא שמותר דהא עביד וקאי שרגלים והעור הכל עביד וקאי אלא שמרחיק הרגלים ואין כאן דבר חדש"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה אות ו', "אין לדמות (השירם) לכסא של פרקים (שבת קל"ח א') שכופלין אותו וחוזרין ופותחין אותו, ושרי, ליתא, דהתם אין עשוי לצל להגן על שתחתיו, רק לישב על גביו, משא"כ הכא").
1) מיקל, הגם לשם אהל – ר' פרחיה (דף קלט:, "מותר להניח הכסא והמטה והטרסקל ואע"פ שיעשה תחתיהם אוהל"), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', "דברי הנו"ב תנינא סי' ל' בפתיחת הפערסאל בשבת אינם מתישבים, דזה ממש דין כסא טרסקל ואין מקום לחלק כאן בין נעשה לאהל ללא נעשה לאהל, ובין עושה גם המחיצות או לא שהרי זה חשיב כתשמיש דלת וזהו טעם ההיתר, וע"כ מיירי דאיכא גם מחיצות לדעת תו' דבלא מחיצות לעולם מותר, או דאיירי בבגד שיש בו מיתוח, ומ"מ כיון שהוא גוף אחד וכן דרך תשמישו אין כאן אהל והיינו נמי טעמא דלמד ממנו המ"א היתר פריסת החופה אע"ג דמכוין לאהל, והיינו נמי טעמא דמתירין לפתוח דלת הגג שעל הסוכה ולסתום בעת הגשם, וה"נ אם קבעו עמוד בארץ וסביביו מחיצות תלויות על צירים לפותחם ולנועלם לשבת תחתם לצל מותר, וכמש"כ המ"א טעם זה בפתיחת הדפים שבביהכ"נ להניח עליהם הספר, וכבר הביא הנו"ב כל זה אבל מה שדחה אינו מתישב").
1) עי' מראי מקומות גבי חופה, לקמן.
2) י"ל רש"י, "ומש"כ רש"י אלא ליתובא אין הפי' לשבת עליה אלא לישב את המטה" – פירות תאנה (דף קלח. ד"ה מיהו), משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ה' אות ב').
1) מראי מקומות – אור זרוע (שבת סי' ע"ח אות ח', שגורס "ליישבה בעלמא"), משיבת נפש (או"ח סי' ז', שגורס "ליתובה"), גנזי חיים (סעי' ה').
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג הע' ל"ב ד"ה כל, הע' ל"ט ד"ה ואם) – "נודע ביהודה ... ואחה"ר מהדר"ג דבריו הקדושים נפלאו ממני, כי מה שמפרש במ"ש רש"י 'ליתובא בעלמא' דר"ל שכוונתו 'לישב עליה' ולא להשתמש באוירה. לפע"ד אינו מחוור, דא"כ הול"ל אלא 'ליתיב עילווה' ולשון 'ליתובא' פירושו 'ליישבה' ור"ל שאינו עושה כדרך עשיית אהל שנותן הגג על המחיצות, רק מיישב את המטה ומעמידה על רגליה שכבר מחוברים בה. ואין זה דרך עשיית אהל וכמ"ש הרמב"ם (פכ"ב מהל' שבת הל' כח). וכ"כ המאירי ...".
2. מחמיר, כאן יש מעשה – פמ"ג (א"א ס"ק ח', "ואותן גגין שנושאין בגשמים אפשר גרע מכאן (היינו מכסא טרסקל) דהני אין צריך לעשות כלום כי אם הפשיטה והכפילה משא"כ בגגין צריך לקשור הרצועות קצת וכדומה"), בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח, "ואינו דומה לכסא טרסקל המבואר בסעיף ה' להיתר דהתם אינו עושה שום מעשה בשבת רק שמרחיב ופושט הקמטין שהיו בו מאתמול משא"כ בזה שצריך לקשור אותו ברצועות אחר פריסתו או להעמידו ולהדקו אח"כ מתחתיו בחוט של ברזל כמנהגנו כדי שלא יתמוטט הגג ממצבו דאסור"), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' י', "דהתם הכסא רק מקופל ופותחו ונוטהו, משא"כ במטריה שהיא מהודקת ומכווצת וצריך לפותחה ולמותחה, ולכן ל"ח דעביד וקאי").
1) אין זה שייך לזמננו – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז, "ועיין בבה"ל שבתחילה כתב דאסור מפני שצריכים אח"כ לקשור בחוטים ואין זה שייך לזמננו שאין צריך בשום קשר"), ברכת שבת (אות י' ס"ק ה' ד"ה לפי), אהל עראי (קיצור ההלכות הע' רט"ו, "מטריות דידן חשיב לכו"ע עביד וקאי").
2) מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג סי' נ"ג סוף אות כ"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ה]) – "דיש לתמוה, וכי אסור לסגור את הגגות של הסוכה, סי' תרכו סע' ג ברמ"א, אם הם מתהדקים יפה ככל דלת שנסגרת וגם מתהדקת תוך הברזל, והרי גם ההידוק שבסוף ג"כ נעשה ע"י הצירים".
3. מחמיר, שם אין דרך אהל – בה"ל (סעי' ח' ד"ה טפח, "לפי מה שכתב הרמב"ם ... וז"ל ומותר להניח מטה וכסא וטרסקל ואע"פ שיעשה תחתיהן אהל שאין זה דרך עשיית אהל לא קבע ולא עראי ... בודאי אין שום ראיה להקל מזה לעניננו ונהפוך הוא דיש ראיה לאיסורא מדכתב במטה וכסא מפני שאין זה דרך אהל וכו' משמע בזה הפאראסא"ל שפריסתו דרך אהל הוא אסור").
1) הפוסקים (וגם המ"ב) מיקל גבי חופה, ראיה שלא פסק כזה פשט ברמב"ם. 

4. מיקל: כמו חופה – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "וכן מצאתי כתוב בגיון המ"א של המנוח המופלג צדיק תמים מוה' שמואל ז"ל בן ר' בענדיט בלשון זה על תיבת מותר שבש"ע ומהא נראה להתיר בשבת המכסה שקורין פריסאלין לפתחו ולהורידו בשבת דנ"ל לכאורה דלא גרע מחופה דמתיר המ"א עכ"ל").
1. מחמיר, כאן לשם אהל – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ועוד, "נראה דסבר המג"א כיון שאין החופה נעשית להגן מפני שמש או גשם רק לכבוד חתן וכלה ג"כ לא נקרא אוהל"), עי' גר"ז (סעי' י"ג, "כל גג ארעי שאינו מתכוין לעשות אוהל וכו' אבל אם היה כבר קבוע בהן מבעו"י אלא שהיו נכפלים ומונחים מותר לפושטן ולהעמידן בשבת ..."), ערה"ש (סעי' י'), תהלה לדוד (ס"ק ח', לשונו מובא לעיל).
1) מיקל, הגם לשם אהל – פמ"ג (א"א ס"ק ח'), בית מאיר (סי' שט"ו, "יש לצדד להתיר ... סעיף ה' הואיל והוא עשוי ועומד ולא עביד מידי"), שעה"צ (ס"ק ל"ה, "לאפוקי בחופה שכונתו בהגג לשם אהל אפילו בלא מחיצות שם אהל עראי עליו"), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', תשובות וכתבים סי' ע"ד, "היתר פריסת החופה אע"ג דמכוין לאהל").
2. מחמיר, כאן יש מעשה – בית מאיר (סוף סי' שט"ו, "י"ל נ"ד מה שמוכרח להתעסק בו עד שיהיה פרוס ע"י הקרסים זה מקרי עביד מידי והחופה דמ"א בלא זה ע"כ איירי שכבר קשור החופה בהכלונסות מע"ש").
1) לא שייך לזמננו - עי' לעיל, גבי כסא טרסקול.

5. מיקל: כמו צירים, הרמ"א (סי' תרכ"ו סעי' ג') – תורת שבת (ס"ק ח').
1. מחמיר: ששם בטל לבית, במטריה עושה את כולו.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה עוד) – "דשם אמרינן שזה כמו דלת כי עיקר הבית או הבור ודות עומד וזה דלת שלו ובטל אליו אבל כאן עושה את כולו".
2. מחמיר: ששם אינו עושה מחיצות, במטריה עושה האוהל וגם המחיצות.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה עוד) – "דשם אותו שעל הגגים וכן דלת בור ודות שמביא שם בד"מ הוא אוהל לחוד ואינו עושה המחיצות אבל כאן עושה האוהל וגם המחיצות".
1) חולק – חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', "דברי הנו"ב ... אינם מתישבים, דזה ממש דין כסא טרסקל ואין מקום לחלק ... ובין עושה גם מחיצות או לא שהרי זה חשיב כתשמיש דלת וזהו טעם ההיתר ... חשיב כדלת הסובבת על ציריה וככסא טרסקל").
3. דהתם כל האהל כבר עשוי.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה אות ה') – "אינו ראיה, דהתם כל האהל כבר עשוי, ובקשור בצירים בסוכה, או במיוחד לכך בפקק, הו"ל כדלת שנועל הפתח, משא"כ (בשירם) כשדוחק מלמטה, עושה אהל מחדש".
4. מחמיר: אין שם אוהל [כיון שאין שם חלל טפח, או שלא רצה האויר תחתיו].
1) מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ו ד"ה אמנם) – "מבואר בשו"ע (או"ח סי' שט"ו סעי' ב' וסעי' ד') דאם אין בין עצים לעצים או בין חבל לחבל ג' טפחים חשיבי כאהל, ומותר לפרוס עליהם מחצלת בשבת, דהו"ל תוספת אהל ארעי ושרי, א"כ אף לדעת הרב ז"ל (ולפי התהל"ד הנ"ל כן הוא דעת המג"א) אע"פ שאוסר פריסת אוהל אפי' בשכבר מחוברת כל שמתכוין לעשיית אוהל, אין קושיא מדינא דרמ"א (הנ"ל) דשם אין בין קנים לקנים ג' טפחים, נמצא דבנוגע למה שתחת הסכך אין שום נידון, וכל הנידון של הרמ"א ההוא בנוגע לעשיית אהל על האויר שבין הגג להקנים, ובזה בודאי שא"צ לאויר שתחתיו".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ח הע' א' ד"ה ואף) – "הרי שהתיר הרמ"א לפתוח אוהל כשיש צירים, מ"מ נראה דיש לחלק בזה, לפי מש"כ במג"א שם דטעמו של הרמ"א הוא משום דהוי כפתח, והיינו דאף לאחר פתיחתו אינו מבטל ממנו שם בנין, ומשום אוהל אין שם, כיון שאין שם חלל טפח, כמבואר שם. משא"כ במטריה ושמשיה, כשסוגרן בטל מהם שם אוהל לגמרי, ולא הוי כפתח, והוי ככובע שרחב טפח, שאסור להניחו בראשו משום אוהל, וכמבואר בשו"ע בסימן ש"א סעיף מ', כיון דבשעה שמסירו בטל ממנו שם אוהל לגמרי, ומשום הכי אף שיש צירים למטריה אין להתיר לפותחה, כיון שבשעה שסוגרה בטל ממנה שם אוהל, ואינו דומה לפתח".
5. נ"מ: גגון במחבר לקיור (awning), וכן גגון של עגלות ילדים - עי' לקמן.

6. מיקל: כמו סיאנא [כובע] למסקנא אינו אסור משום אהל – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ), שואל ומשיב (מהו"ד ח"ד סי' כ"ה).
1. מחמיר, שם אינו מתכוין – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה מה, "בסיאנא יפה השיב מעלתו שטעם רש"י כיון שאינו מכוין לאוהל"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה סוף אות ד').
1) מיקל, ודאו מתכוין – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה ברם, "מה שבא בשאלה בטעמא דאיסור' לומר דשאני סיאנ' דאין כונתו להאהיל אלא לכסו' בו ראשו הילכך דבר שאין מתכוין מותר לאו מן השם הוא לע"ד דהא ... בודאי כוונתו להאהיל להגן מפני החמ' ... ופשוט הוא דאל"כ שפה לפיו סביב למה ליה אלא מוכח שהוא להגן ולהאהיל ותו דלא שייך טעם דאין מתכוין דאי מהא לא אירייא דאדרב' פסיק רישיה הוא"), ברוך טעם (הג"ה על הנו"ב שם, "דבריו לא מחוורין וכי פסיקא מלתא דכל לובשי סיאנא אינם מתכונים בסיאנא שיצא נגד הפנים והשכל שופט דתחלת עשיית סיאנא בהתפשטות נגד פניו טפח הוא כדי להגין בעת הצורך מחום וכדומה ... עוד יפלא שע"כ הלובש סיאנא בעת החום או גשם מהיכא תיתי לא יהיה מתכוין על הגנת האוהל אשר מתפשט נגד פניו").
2. מחמיר, סיאנא הוי בלי מחיצות משא"כ מטריה – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה מה, "או טעמיה דרש"י כיון שאין בו שיפוע למטה א"כ לא מיחשב אוהל דאוהל בעי גם מחיצת טפח").
3. מחמיר, כיון שאנו שמחמירים כדעת תוס' וסייעתו, שחולקים ברש"י – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה הנה, "אית לן למיזל בתר רוב'"), נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה, "לדינא מודה לדברי ר"ח שהרי במס' עירובין כתב כן וא"כ לאיסור שוים כל הנהו רבוותא וגם הרא"ש הביא דעת ר"ח באחרונה וכן הטור בסימן ש"א הביא דעת התוס' באחרונה והש"ע שם סעיף מ' ג"כ החליט הטעם משום אוהל"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה סוף אות ד'), אג"מ (או"ח ח"ו סוף סי' כ"ב, "לדינא אסור כשנעשה לצל כדאיתא בט"ז סימן שט"ו ס"ק י"א דבזה תירץ הא דאסרו להניח בראשו כובע שמתפשט להלן מראשו טפח בסימן ש"א סעיף מ' וגם המג"א בסימן ש"א ס"ק נ"א עיין שם, ומטעם זה יש איסור אהל באמברעלאס [מטריה]").
1) מיקל, פסק כרש"י – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה והגאון, "דחדא הרי קיי"ל שם כרש"י דאין בסייאני משום אהל מדאין שם מחיצות (וכרט"ז שט"ו ח' ומג"א בשם הב"ח ש"א סקנ"א)").
2) מיקל, כיון שכאילו כבר התחיל לפרסו ער"ש – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה, ד"ה והגאון, "ולא דמי לסייאני דאסור לתוס', וכלעיל, דהתם עושה אהל חדש בשבת, משא"כ הכא כבר היה הגג במקושר מע"ש אל הקנה שבאמצע, שכל האהל תמוך עליו, והו"ל כאלו כבר התחיל לפרסו מע"ש, וכמ"ש שלטי גבורים בטלית כפלה הנ"ל יע"ש").
3) מיקל, דאינו נח כלל – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "דאפילו לשיטת האוסרים סיינא מודו בנ"ד דשרי וע"כ לא אסרו אלא בסיינא דעכ"פ מונח על ראש האדם העומד על הארץ ונח עליו וכדמדויק מלשון הרמב"ם ז"ל אין בסיינא איסורא אלא במהודק על ראשו חוץ מזה דבעי נמי שיהא קשה משא"כ בנ"ד דאינו נח כלל אלא ע"י תפיסת יד האדם בו לכ"ע שרי' דלא הוי כלל דומיא לבנין").
4. מחמיר, כיון רק דרך מלבוש שרו ליה רבנן – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה ברם, "כיון שעיקר הכובע נותנו על ראשו דרך מלבוש לכסות ראשו ולית ביה אהל והילכך אף השפה היוצא מן הצדדין אין לה דין אהל אע"ג דעיקרה להאהיל דשדינן נופו בתר עיקרו ולכך לא גזרו ביה רבנן אבל האומבריל"ה הזאת שנושאי' אותה בידיה' דבל עיקרה אינו אלא להגן ולהאהיל ואין כאן מלבוש כלל בכי הא לא שרו רש"י ודעימיה").
1) חולק – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, "ואין לומר משום דסובר דכל דרך מלבוש לא אסור משום בנין דא"כ הרשב"א דנמי מתיר סיינא ומדוע חשש לאיסור בפריסת סדינים דנמי דרך מלבוש מקרי").

7. מיקל: אהל המוחזק בידי אדם אינו אהל – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, לשונו מובא לעיל), חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ב', לשונו מובא לקמן).
1. מחמיר, כיון שהיא אוהל מצד עצמה – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק כ"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א]), הו"ד בארחות שבת (פרק ט' הע' ל"ח), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה שאני), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' י'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"א), הל' שבת בשבת (פרק י"ז הע' י"ז).
1) לשונם, עי' "המוחזק בידי אדם" לקמן.

8. כ"ש האוהל עובר ממקום למקום ע"י אדם הנושאו בעצמו – חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ב', "דלא מצינו כיוצא בזה במקדש שיהיה האוהל עובר ממקום למקום ע"י אדם הנושאו בעצמו ... וראיה ברורה לזה משבת מ"ג ע"ב מת המוטל בחמה באים ב' בני אדם ויושבים בצידו, חם להם מלמטה זה מביא מטה ויושב עליה וזה מביא מטה ויושב עליה, חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין עליהן זה זוקף מטתו ונשמט והולך וזה זוקף מטתו ונשמט והולך לו ונמצאת מחיצה עשויה מאליה ע"ש, ולכאורה צ"ע הרי עושים אהל ממש במחיצת עצמם והאהל נטוי על ראשם והם בעצמם המה דפנות, ועוד שאינם מתטלטלים כלל אלא קבועים במקומם, וע"כ משום דלא מצינו במשכן אהל כי האי גוונא שיהי' אדם מאהיל על עצמו ומכ"ש כשהוא נע ונד הולך ואהלו עמו וק"ו מאהל ע"ג כלים מכ"ש אדם הנושאו").
1. מחמיר, ראיה מסיאנא – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "דבריו בטלים מדין סיאנא").
1) י"ל, המטריה לא נח כלל – בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר, הגם שלא חוצץ אבל יש דין אהל – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "אינו מביא ואינו חוצץ אבל לא שלא נחשבו אהל כי בודאי הם אוהל").
3. מחמיר, כל מקום על ראשו, וזה חד מקום – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "דמה בכך שהאדם הולך בו ממקום למקום הרי אף על פי כן בכל מקום מאהיל על ראשו וכשאוהל עם מה שתחתיו הולך ממקום למקום אפילו לענין טומאת המת אוהל הוא").
1) חולק – ברוך טעם (הג"ה על הנו"ב שם, "בודאי לא נעלם זה מן החכם ועיקר סברתו דהפראסאל אינו לאוהל קבוע על שום דבר שפעם מאהיל במקום זה ופעם על מקום אחר וכן בבני אדם שנושאים אותו פעם מאהיל על ראובן ופעם על שמעון אבל הגג שבבית שבספינה או אוהל זרוק הוא בקביעות להיות מאהיל על הבית וכן על תחתית האוהל שקבוע בו הגג שהגג עשהו לאוהל קבוע על אותו הבית או האוהל").

9. מיקל: כיון דאהל זרק לא שמיה אהל – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה אולם), חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ב', "וכל מה שהאריך בנודע ביהודה בענין אהל זרוק אינו ענין לשבת, דהתם לענין טומאה, אבל לענין שבת לא הוה מלאכה כי אם מה דהוה במשכן").
1. מחמיר, הגם שלא חוצץ אבל יש דין אהל – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "דאוהל זרוק דלאו שמיה אוהל להיות חוצץ בפני הטומאה ... אוהל הוא אלא דלענין חציצה לאו שמיה אוהל וא"כ מה ענין זה להלכות שבת"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה אות ג', "ליתא, דהיינו רק לחצוץ בפני הטומאה, אבל וודאי שפיר הוה אהל להביא טומאה תחתיו, וא"כ בשבת אסור").
2. מחמיר, על אדם ובהמה – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "ועוד דלענין חציצה עצמה כשהוא ע"ג אדם או על גב בהמה מיחשב אוהל ...").
3. מחמיר, שמעמידו בחד מקום – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה ומה, "בשעה שמעמידו עומד הוא במקומו ותיכף עובר בשבת באיסור שבת").
1) מיקל, כאן תלוי במשכן [בכל ג' טעמים דלעיל] – חת"ס (או"ח סי' ע"ב, "מה שהאריך בנודע ביהודה בענין אהל זרוק אינו ענין לשבת, דהתם לענין טומאה, אבל לענין שבת לא הוה מלאכה כי אם מה דהוה במשכן").
4. מחמיר, גזרו רבנן גבי פרוכת – מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה אולם, "מה נעשה דבהדייא פסק הרמב"ם ... הנוטה פרוכת וכיוצא בה צריך ליזהר שלא יעשה אהל בשעה שנוטה כו' ע"ש הרי בהדיי' דאפי' בכה"ג דהוי אהל זרוק גזור רבנן לענין שבת").

10. מיקל: שמדויק ברמב"ם (פרק כ"ב הל' ל"א) דדוקא הודק על ראשו אסור, וכאן הוי ביד – חכם אחד (נוב"ת או"ח סי' ל' ד"ה והטעם, "ודקדק החכם הנ"ל מה שכתב הרמב"ם והיה מהודק על ראשו לומר כיון שאינו עשוי אלא להלוך בו אם אינו קבוע על ראשו לא שייך בו איסור אוהל ע"כ דברי החכם"), בית מאיר (ד"ה וע"פ, "וע"כ לא אסרו אלא בסיינא דעכ"פ מונח על ראש האדם העומד על הארץ ונח עליו וכדמדויק מלשון הרמב"ם ז"ל אין בסיינא איסורא אלא במהודק על ראשו חוץ מזה דבעי נמי שיהא קשה משא"כ בנ"ד דאינו נח כלל אלא ע"י תפיסת יד האדם בו לכ"ע שרי' דלא הוי כלל דומיא דבנין"), מנחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג הע' ל' ד"ה הן, עמ' קפ"א).
1. מחמיר, שהרי הוא מהודק על ראשו.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה אמינא) – "גם זה הפאראסאל מחזיק בידו על ראשו והרי הוא מהודק על ראשו".
1) חולק – ברוך טעם (הג"ה על הנו"ב שם, "מדכתב הרמב"ם מהודק בראשו יש ללמוד שדעתו שאין שם אוהל על המתפשט אם אינו מהודק בקצהו לאיזה בנין או גוף. דכשאינו מהודק דומה לנושא בידו חתיכות קרש וכדומה שבכ"מ שהוא מנושא ביד הנושא מאהיל על מה שתחתיו ועכ"ז אין ע"ז שם אוהל ובמעלה למטה שרי גבי שלחן עם רגלים אף שבשעה שאוחזין את השלחן מלמעלה הוא מאהיל על האויר או דאין שם גג אלא כשכבר המחיצות תחתיו או עכ"פ כשהוא מחובר ומהודק בקצהו לגוף או לבנין והפארסאל אינו מהודק על ראש האדם וגרע מכובע רפוי'").
2. מחמיר, שהוא אוהל חזק מעצמו.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה והנה אמינא) – "טעם הרמב"ם בזה שאם אינו מהודק על ראשו הרוח מפילו מראשו ואין נחשב אפילו אוהל עראי אבל זה פאראסאל בכל מקום שהוא אוהל חזק הוא כשמעמידו".
2) הגרשז"א זצ"ל (פרק כ"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק א') – "והא דאסור לפתוח מטריה, והרי הוא אוחזה ביד, שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דמטריה היא אוהל מצד עצמה אשר גם אפשר לאחוז בה ולהעבירה ממקום למקום, משא"כ בכה"ג דרק ע"י האחיזה ביד נעשה אוהל".
3) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה שאני) – "מיהו במטריה יש לחלק דמ"מ חשיב אוהל, דכ"ז דוקא היכא דאין קיום לאוהל כלל בלא שיחזיקנו בידו אבל במטריה איכא אוהל קצת גם אם אינה מחזיקה בידו".
1) עי' "המוחזק בידי אדם", לקמן.
3. מחמיר, רק שם דרך מלבוש.
1) מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה אולם).

11. מיקל: שצריך מחיצות מגיעות לארץ, כדאי' בתוס' (ביצה דף לב:, שבת דף קלח. ד"ה כסא), ומרדכי (ביצה סי' תרצ"ב).
1. ברוך טעם (הג"ה על הנו"ב שם) – "נמצא בתוס' ביצה ל"ב ע"ב ד"ה מלמטה גם בתוס' שבת קל"ח ע"א ד"ה כסא בשם ר"ת וכן במרדכי פ"ד דביצה דין תרצ"ב כתב בזה"ל. ועוד אור"ת דלא שייך תורת אוהל אלא דוקא בדברים שיש להם מחיצה עד הארץ כו' עכ"ל יעו"ש".
2. מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ג').
3. תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה ותו, ד"ה והגאון) – "ותו דאפשר לומר דאף לרי"ף מותר, דעד כאן לא משמע מרי"ף דביש טע"ט בגג אסור, אלא בשהמחיצות מגיעות לארץ".
4. חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ועוד) – "שאין אהל דאורייתא אלא כשמחיצות מגיעות לארץ כמו שהיה במשכן, וכמו שדקדק רש"י וגם הרי"ף בלשונם גבי טלית כפולה וכמ"ש תוס' שם קל"ח ע"א [ד"ה כסא] ע"ש, ובנב"י שם כתב דבמחיצה טפח סגי לשבת, ואומר אני אין הכי נמי אבל ובלבד שתגיע לארץ אפילו לא יהיה רק גבוה טפח, אבל מחיצה תלוי' באויר שאינה עשויה להוסיף עליה כלל ואי אפשר להוסיף ולהמשיכה עד לארץ זה ודאי איננו אהל דאורייתא כלל, וכן משמע הסכמת פרי מגדים ס' שט"ו באשל אברהם סק"ח".
1) מחמיר, לא צריך מחיצות לארץ – נוב"ת (או"ח סי' ל' ד"ה הן, "שדוחק בעיני לחלק בין מגיע לארץ או לא שלא מצינו כיוצא בזה").
2) מחמיר, כוונה לצל לא צריך מחיצות לארץ – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, ריש מטריה אות א', "דלא התכוון בגג להגן, כ' תוס' דצריך שיהיו מחיצות מגיעות לארץ, אבל הכא דמתכוון בגג (השירם) למחסה ולמסתר מזרם ומטר, דל מחיצות מהכא, גם בגג בלי מחיצות אסור"), מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ג' ד"ה וכן), שו"ת אהל אברהם (או"ח סי' ו' ד"ה ומפאת).

12. מיקל: כיון שיש טפח בזמן שהוא סגור.
1. מחמיר, טפח חוץ מכרוך.
1) מכתם לדוד (או"ח סי' א' ד"ה מעתה) – "דט' זה אינו עשוי לאהל אלא לסוגרה ולפותח' ואין זה מוסיף אלא מתחיל וראיה גמורה לסברתם ממ"ש הריטב"א בעירובין ...".

13. מיקל [או לכל הפחות דרבנן]: כיון שהוא רק בנין לשעה – חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ולמדתי, "הלכה דבנין העשוי לשעתו אינו בנין א"כ האי פאראסאל עשוי לשעה כמובן").
1. מחמיר, להל' בנין לשעה חיוב – רשב"א (סוף דף קב:), מאירי (ד"ה אמר), או"ז (סי' ע"ח), עי' ריטב"א (דף קב: ד"ה זה), הרבה פוסקים (עי' ערך בונה, לשיטות ומראי מקומות).
1) להחולקים, עי' ערך מלאכה המתקיימת: בנין לשעה (סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
2. מחמיר, "לא מקרי בנין לשעה כיון שעשוי לכך לטלטל ממקום למקום" – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' מ"ב, עי' מהד"ד ח"ד סי' כ"ה).
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה והנה), מנחת אשר (שמות סי' ע').

14. מיקל [או לכל הפחות דרבנן]: כיון שהוא רק בנין עראי.
1. שואל ומשיב (מהו"ד ח"ד סי' כ"ה).
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ד' ד"ה וכתב) – "ובנו"ב תנינא סימן ל' כתב דהיכא דאינו עושה אלא גג כל שהוא רק לפי שעה חשיב אהל עראי, אבל כשעושה גג ומחיצות כל שיש בגג טפח הוי קבע אע"ג דעושה לפי שעה, אבל הדבר תימא בסברא סוף סוף אינו אלא לפי שעה".
3. עי' לקט הערות (על חת"ס שם סוף אות ב') – "על החת"ס צע"ק דלמה היה צריך להאריך בהבאת דברי הירושלמי ולא כתב בקיצור דבנ"ד הוי רק אהל עראי שאינו אלא מדרבנן".
1) י"ל אם הפנ"י (סוכה דף טז: ד"ה תוס') [וכן עי' ל"ט מלאכות (ריביעט) מלאכת בונה הג"ה ל"אc]. כיון דרך האהל להיות לזמן ועראי, א"כ בנין עראי גבי אהל יש דין קבע. אא"כ פחות מטפח וכדומה.

15. מיקל: כיון שאינו מתקיים כלל.
1. משיבת נפש (סי' ז' אות א') – "דמותר להתיר דף שלפני התנור ... ודאי דבעינן שיהיה בנין של קיימא בזמן מה לא כן הפאראסאל שאין עשוי אלא להגן לפי שעה עד יעבור הגשם או יכנס לבית ובמעט זמן נפתח ונסגר כפי ההצטרכות שאין בו כנין של קיימא כלל דהא הדף אע"פ שעשוי לקיום כל הלילה לא נחשב לקיום כ"ש זה".

16. מיקל: דבמקום צער, הפסד, או כבוד הבריות, לא גזרו.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה אבל) – "בדרבנן שומעין להקל, ובפרט במצטער מגשמים, במקום צערא ל"ג רבנן (ש"א י"ג). גם במקום פסידא ל"ג רבנן (ככתובות ד"ס א'), והכא יפסדו מלבושיו בגשמים. גם גדול כבוד הבריות לילך בבגדים מלוכלכים וכמו שהתירו מה"ט לטלטל מוקצה, או להוציא מכרמלית לר"ה, כדי לקנח א"ע (שי"ב א'). וכ"כ התירו בת בוקתי, לעשות בנין עראי משום כבוד הבריות (שם ס"י), אף דהתם אינו כבוד הבריות כל כך, דהרי אסור לפנות במקום שיש רואין (כברכות דס"ב א'), רק שלא יתבזה בעיני עצמו להיות כבהמה, מכ"ש כשרוצה לילך בין נכבדים ובגדיו מלוכלכים שיש לחוש לכבוד הבריות. ואת"ל לא לך בין הבריות, אין לך צער יותר מזה (כתוס' דשבת ד"נ ב' ר"ה בשביל) ועיין שבת פכ"ב מ"ד".
1) חולק – משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סי' י"ב סעי' ב', "בתפארת ישראל ... דכיון דעשית אהל עראי בשבת אסור רק מדרבנן שומעים להקל, מטעם דבמקום צערא לא גזרו רבנן, וכמ"ש (בס' שא' סעי' יג') בדין מוך שהתקינה לנדתה, ע"כ. ואין דבריו נראים ... והתפארת ישראל כתב עוד נמוקים להתיר באסור זה שהוא דרבנן משום פסידא דמלבושים ומשום כבוד הבריות לילך בבגדים מלוכלכים, ואם תמצי לומר שלא ילך אין לך צער גדול מזה, וכמש"כ התוס' (שבת נ: ד"ה בשביל). ולע"ד איני מוצא סיפוק בנמוקים אלה להתיר, לפי שבאמת אין כל המלבושים נפסדים מסבת הגשמים ואין האדם מתבזה כשבגדיו רטובים בימי הגשמים, אמנם יש שהגשמים שוטפים במדה מרובה ומפסידים את המלבושים וחודרים עד הבשר אבל בזמן כזה כל בני אדם נמנעים מלכת ברחובות אפילו בחול, ואין כל סברא להתיר אפילו איסור דרבנן מפני כך").

17. מיקל: אין בנין בכלים – משיבת נפש (סי' ז' אות א').
1. י"ל אהל במצייות אינו מחובר, וממילא יש חשיבות גבי כלים – תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה עמ' ו' ד"ה תולדות), קהלת יעקב (סי' ל"ז ד"ה אבל), חוט שני (פרק ל"ו ס"ק ז' ד"ה ודע).
2. מראי מקומות – מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ג' ד"ה אך).

18. מחמיר: מצד תיקון מנא.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "ומה שיש לדון הוא משום תיקון מנא כיון דבפתיחתו ראוי לשמש בו בכל מקום חשיב תיקון מנא טפי מפריסת אהל במקום זה".
1) חולק – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סימן י"א אות ד' ד"ה וגם, עי' ששכ"ה פרק כ"ד הע' נ"ה [דפו"ח, הע' נ"ז], שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג', "לא הבינותי דמ"מ למה יגרע מפני זה שיכולים להשתמש בו בכל מקום אם לא שייך בזה החשש של שמא יתקע").

19. מחמיר: אוושא מילתא ועובדא דחול.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "וגם אוושא מלתא טפי וניכר בו עובדא דחול".

20. מחמיר: מפני שאינן בני תורה ולגדור גדר במקום הפרצה.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "וגורם פרצה, והרי אסרו כילה מפני שאינן בני תורה, והרי הדבר מסור לחכמים לגדור גדר במקום הפרצה".

34] האהל מחובר בצירים.
1. מותר לעשות הסוכה תחת הגגות העשויות לפתוח ולסגור, ומותר לסגרן מפני הגשמים ולחזור ולפתחן – רמ"א (סי' תרכ"ו סעי' ג', "מותר לעשות הסוכה תחת הגגות העשויות לפתוח ולסגור, ומותר לסגרן מפני הגשמים ולחזור ולפתחן; ואפילו ביום טוב שרי לסגרן ולפתחן אם יש להם צירים שסוגר ופותח בהן, ואין בזה לא משום סתירה ובנין אהל בי"ט"), ח"א (כלל קמ"ו סעי' ל"ד, "ומותר לפתחן ולסגרן ביום טוב אם יש להם צירים, ואין בזה משום בנין וסתירה, דהוי כפתח (תרכ"ו)"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ט), פוסקים.
1. ה"ה מסילה – ארחות שבת (פרק ט' סעי' ג', לשונו מובא לקמן).

2. טעם.
1. משום דהוי כפתח – מג"א (סי' תרכ"ו ס"ק ח', "צירים. דהוה כפתח"), ח"א (כלל קמ"ו סעי' ל"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' תרכ"ו ס"ק כ', "צירים וכו'. דהוי כפתח"), ערה"ש (סי' תרכ"ו סעי' כ"ד).

3. מה החילוק בין מטריה (למחמירים) וכאן.
1. עי' לעיל.

4. גגון המחבר לקיר (awning).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "אבל שמשית-גינה שתקועה בקרקע מבעוד יום או סככה (מרקיזה) שמעל מרפסת או מעל חלון-ראוה וכדו', מותר לפותחן ולקפלן".
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סוף סעי' ט"ו) – "והוא הדין לסככה שמעל מרפסת או חלון ראוה שמותר לפותחה ולסוגרה בשבת".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י"ב) – "גגון המחבר לקיר או לסכה להגן על היושבים בה מפני הגשם, מתר לפתחם בשבת. וכן מתר לקפלן בגמר הצורך בהם".
4) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ג') – "גגון המחובר בצירים והוא עשוי כמין דלת מותר לסוגרו ולפותחו בשבת ואין בו משום איסור עשיית אהל או סתירת אהל. וכן הדין בגגון הנע על גבי מסילה העשוי באופן שניתן לפותחו ולסוגרו. והטעם משום דכיון שהגג מחובר בצירים והוא עשוי להפתח ולהסגר הרי אנו אומרים שהאהל קיים בכל מצב, גם כשהוא פתוח, ושינוי מצבו של הגג אינו בגדר בנין או סתירה. ולכן מי שיש לו גגון מעין זה מעל סוכתו מותר לסוגרו ולחזור ולפותחו בעת הצורך כגון בשעת ירידת גשמים".
ארחות שבת (פרק ט' סעי' ד') – "מותר לפתוח סככה העשויה מיריעה המורכבת על גבי צירים וזויות מתכת, אף שבשעה שהסככה סגורה אין כאן אהל כלל, מ"מ כיון שהאהל מחובר בצירים והוא עשוי להפתח ולהסגר דינו כעשוי ועומד, ואין פתיחתו נחשבת מעשה מלאכה של בנין אהל".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ו).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ט).
7) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י"ג).
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ח סעי' ג') – "סוכך המחובר באמצעות צירים, (כגון הסוכך שלפני החנויות), האם מותר לפותחו ולסוגרו בשבת. תשובה. אם היה הסוכך פתוח ברוחב טפח לפני השבת, מותר לפותחו לגמרי בשבת, וטפח זה נמדד ממקום שהסוכך מתחיל ליפתח, ואין מחשבים את המקום שנמצא בו הסוכך המגולגל. אבל אם היה פתוח פחות מטפח קודם השבת, אין לפותחו בשבת, ואפילו אם הוא מחובר לכותל או לקרקע".
3. מראי מקומות.
1) שערים מצויניים בהלכה (סי' פ' ס"ק ע"ג) – "ועי' ברמ"א ... צירים ... וצ"ע לפ"ז אם מותר גם למתוך הגגין על הגזוזטראות משום דעשוי לנטות ולקפל וגם סובבין על צירים".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה והנה, עמ' רנ"ח) – "הנודע ביהודה ... ולדבריו יהא אסור לנטות תריסים הנפתחים כעין גג להגן אע"פ שיש להם צירים".
3) לפי המ"ב וסייעתו, פשוט שיש להקל. אבל לפי הנו"ב וסייעתו, לכאורה יהיה תלוי בהטעמים מה החילוק בין הרמ"א של צירים והציור של מטריה. שלפי הטעם שאינו עושה מחיצות, יש להקל. אבל לפי השאר טעמים, יש להחמיר [והאור לציון לשיטתיה].

5. גגון של עגלות ילדים.
1. עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.
2. לפי המ"ב וסייעתו, פשוט שיש להקל.
3. אבל לפי הנו"ב וסייעתו, לכאורה יהיה תלוי בהטעמים מה החילוק בין הרמ"א של צירים והציור של מטריה.
1) שלפי הטעם שבטל לבית, לכאורה ה"ה יש להקל. אבל לפי השאר טעמים, יש להחמיר [והאור לציון לשיטתיה]. וכן שו"ר במשמרת השבת (סי' שט"ו על סעי' ה' סוף אות י"א).
2) ואם העגלה מקופלת, יש להחמיר לכל הצדדים, לפי הנו"ב. עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"פ, לשונו מובא לקמן).
4. ע"ע הגר"ש פלדר שליט"א (דרשו א' אדר תשס"ז), והגר"ז שמיט שליט"א (קלטת מספר ר"ד) בשם הגר"ר פיינשטיין שליט"א.

35] גגון של עגלות ילדים - stroller hood, carriage hood.
1. מיקל.
1. חלק לוי (או"ח סי' ק"ב) – "בנידון דידן גם הנודע ביהודה מודה דנהי דס"ל אפילו בקבועה בצירים אם עושה גם מחיצה אסור, הכא אפילו מחיצה תלויה ליכא כנ"ל שדופן הגג אינו אלא תוספת על דופן העגלה".
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו', תשובות וכתבים סי' ע"ד) – "דעגלות של תינוקת שיש עליהן סוכה הנמתחת ונקפלת מותר למותחה ומותר לקפלה אע"ג דכשמותחה עושה גג ומחיצות וגם כונתו לצל ויש בגגה טפח, מ"מ כיון דהסוכה קבועה בעגלה ועשוי' לנטותה ולקפלה חשיב כדלת הסובבת על ציריה וככסא טרסקל".
3. באר משה (ח"ו סי' צ"ז) – "גגין של עגלות ילדים המחוברים בצירים או מחוברים באופן אחר מותר לפותחם ולסוגרם בשבת (חזו"א או"ח ס' נ"ב אות ו')".
4. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ע"ג) – "בשו"ת חלק לוי ... וכ"כ בחזון איש".
5. שרגא המאיר (ח"ג סי' ל"ז).
6. ברית עולם (אהל אות ד', אז נדברו ח"ג סי' כ"ד אות ב') – "בקשר לסוכה של עגלת תינוק אם מותר לפרקה לגמרי ולחברה הנה בברית עולם (עמוד 92 סי"ד) העתקתי לשון החז"א דמתיר ולבסוף אני מסיים ואפשר דאפילו יש זה כפתור שלפעמים מפרקים הסוכה מהעגלה מותר לחברה ולמותחה בשבת. והנה אף שבלשון החז"א כתוב 'כיון שהסוכה קבועה בעגלה ועשויה לנטותה ולקפלה חשיב כדלת הסובבת על ציריה' דמשמע לכאורה דוקא קבועה, אפ"ל דקבועה אין ר"ל שאין מפרקין כלל מהעגלה אלא ר"ל דמיוחדת לזה תמיד".
7. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ו, מנחת אהבה ח"ג פרק כ"ג סעי' ט"ו) – "אסור לפתוח שמשיה העשויה להגן על התינוק מחום השמש, ולקובעה בעגלה. ואפי' אם היא כבר פתוחה מבעו"י אסור לקובעה בעגלה. אבל מותר לפתחה אם היא כבר קבועה בעגלה קודם שבת".
8. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ט סוף ענף ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות ה') – "הגג הרגיל שמחובר לעגלה, מותר לפותחו בשבת".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ק"כ ד"ה וכמו"כ) – "דבגגון של עגלה, יפתח טפח מערב שבת".
9. ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
10. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ח) – "אם הגג תלוש יש לאסור. ואם מחובר מותר, ולא מצד תוספת אהל עראי, אלא מצד שיש לו צירים".
11. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י"ב) – "גגון של עגלת ילדים המחבר מערב שבת, אף דעשוי לאהל להגן נגד השמש או הגשם ... מתר לפתחם בשבת. וכן מתר לקפלן בגמר הצורך בהם".
12. משמרת השבת (סי' שט"ו על סעי' ה' אות ח', סוף אות י"א).
13. ארחות שבת (פרק ט' סעי' ה', סעי' כ"ח) – "מותר לפתוח גגון של עגלת ילדים".
14. מלאכת שבת (עמ' ש"ה אות ג').
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתרע"ח, עמ' תתרע"ט).
16. הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י') – "והעיקר כדעה א'".
17. אהל עראי (סי' כ"ו אות י"ג, קיצור ההלכות אות נ"ה) – "ובהא גם הנוב"י מודה דהעגלה קיימת ובעגלה יש גם מחיצות מע"ש".
18. מי מנוחות (או"ח סי' ל"ו) – "מותר לפתוח גגון של עגלה".
19. הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"א) – "ויוצא לנו ברור מכל הנזכר שמותר לפתוח גגון של עגלת תינוקות בשבת, וכמו"כ מותר לפתוח שמשיית שלחן או סוכך שמעל מרפסת או חלון, כיון שהכל כבר גוף אחד ואין צריך אלא לפתוח ולסגור".

2. מחמיר: ושיניח מערב שבת טפח.
1. קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק ח') – "והעגלות הקטנות שבזמננו שמשכיבין בהם התינוקות ויש להם גג להאהיל שמתקפל ומתפשט, פשוט שאסור לפשטו בשבת, אע"פ שהגג מחובר להעגלה, ואינו דומה לכסא של פרקים שמותר לפתחו בשבת כמ"ש בפנים ס"ח, דהתם עיקר ההיתר לפי שאינו מכוין לעשיית אהל, אבל כאן דכונתו להאהיל ולהגן על התינוק אסור, וצריך להזהיר ההמון על זה, אבל אם היה הגג פתוח מע"ש מותר לפרוס סדין על העגלה דהוי כמוסיף על אהל עראי".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה סוף אות ג', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שט"ו אות א') – "ובדבר למתוח האהל הקבוע בעגלות תינוקות שהחזון איש התיר ויש לפקפק בדבריו במה שחולק על הנו"ב ואין עתותי לפי שעה לעיין בזה הרבה, לכן יש להחמיר שיניח מערב שבת שיהיה פרוס מעט שיעור טפח וכשיצטרך בשבת ימתחם לגמרי דיהיה רק הוספת אהל עראי שמותר וכמדומני שכן נוהגין".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ח סעי' א') – "אין לפתוח בשבת שמשייה ואפילו אם היא מחוברת לעגלת הילדים וכדומה. ואם היתה השמשייה פתוחה מערב שבת מותר להשתמש בעגלה בשבת".
4. עי' הליכות עולם (ח"ד עמ' ג') – "והנכון שיפתח הסככה מער"ש שיעור טפח".
5. עי' שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ד אות א') – "בענין מכסה הפלסטי שמכסים בו עגלת תינוק להגן מפני הגשמים, נראה הדברים לאיסור דא"א להתיר עשי' לשם צל גם בלי דפנות כמבואר ברא"ש פ"ד דביצה ומג"א סימן שט"ו ס"ק ז', וגם אם איכא כפתורים שהוא קבוע מן הצד אין למתחו עי"ז בשבת דאינו דומה לחוטי טלית כפולה, דהרי יש לו גג אסור ע"ש ס"י, ואם יש גג של עגלה בלא"ה והוא כבר פתוח טפח מע"ש מותר להוסיף על הגג, ואם אין גג טפח, לעשות הטפח בשבת אפילו דרך היתר ולהוסיף אח"כ בשבת מכח הדין דמותר להוסיף בעירובין ק"ב ע"א ובשו"ע שם ס"ב נראה דאסור, דלא התירו חז"ל רק בהי' הטפח מע"ש, וכ"כ בחזון איש שבת סי' נ"ב ס"ק ח', וכן נראים כל לשונות הראשונים בזה".
6. עי' עלינו לשבח (ח"ב סי' ע"ז).
7. עי' אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט סוף ענף ב').

3. למעשה: יש הרבה צדדים להתיר.
1. ראשון: כמה פוסקים הקילו במטריה גופה [בית מאיר, חת"ס, תפר"י, ועוד]. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ט"ז), "ומש"כ הנודע ביהודה לענין מטריה דיש איסור סקילה בפתיחתו, הנה האחרונים כולם דחו את דבריו ולא קי"ל הכי".
2. שני: לכאורה גם דעת המ"ב להקל במטריה בזמנינו. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז), "ועיין בבה"ל שבתחילה כתב דאסור מפני שצריכים אח"כ לקשור בחוטים ואין זה שייך לזמננו שאין צריך בשום קשר".
3. שלישי: שכמה מחמירים בזמנינו גבי מטריה, מיקל כאן. [החזו"א, באר משה, ששכ"ה, ארחות שבת, ועוד].
4. רביעי: לדעת המ"ב הוי רק איסור דרבנן.
5. חמישי: שיטת רש"י ורא"ש וטור ותפר"י ועוד, לכאורה הוי מותר.
6. ששי: דעת הדרישה, שחוטים מהני גם בדעת לרי"ף.
7. שביעי: יש לדון מצד אין אהל בכלים [שיטת הראב"ד, רשב"א, ריטב"א]. שפסק האחרונים לקמן סעי' י"ג, אין למחות על המיקלים. (אמנם, תלוי מה הפשט בהראב"ד וסייעתו. אם משום שהוי הדרך [כחזו"א], כאן יש להקל. וכן אם משום אין בונה בכלים, ה"ה אין אהל בכלים. ג"כ כאן יש מקום להקל. אבל, אם משום אין עשיית מחיצות בפועל בהחבית שם, כאן יש להחמיר).
1) וכן מדמה עגלה ילדים לאהל בכלים, החלק לוי (או"ח סי' ק"ב).
2) ועוד, אפילו למחמירים, לכאורה רק איסור דרבנן.
8. שמיני: ועוד, כיון שהוא רק אהל בכלים [שהחלל פחות ממ' סאה], והכיסוי מיוחד לכך, הרבה פוסקים סוברים שאין איסור אהל. עי' לקמן סעי' י"ג.
9. תשיעי: איך לתרץ הרמ"א בסי' תרכ"ו, של צירים [עי' לעיל, על סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות].
1) נ"מ: בעגלה מקופלת.
10. עשירי: בזמן שהגג מתקפל ויש טפח: שגגון מתקפלת שאינה כרוכה כמו המחצלת בעיגול. י"א (המהריק"ש, ברכ"י) שיש דין טפח, ועכשיו הוי רק מוסיף אהל עראי. (הגם החת"ס לכאורה חולק, וכן הפשטות הח"א ומ"ב. אבל יש לצרף המיקלים).
11. למעשה, סוף סוף האג"מ ועוד מחמירים. ממילא, המיקל יש על מי לסמוך. והמחמיר תע"ב.

4. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תל"ה, אמנם עי' סוף עמ' תמ"ו).
1. מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ו) – "אמנם להלכה למעשה עדיין צריך לי עיון בכ"ז".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ט"ז) – "בנוגע לממ"ט - היא עריסת תינוק שהוא כאהל קטן נגד גז - השיב מרן זללה"ה - בע"פ - שמותר לפרקו ולחברו בשבת, כיון דזה עשוי לפתוח ולסגור תדיר ולהעבירו מחדר לחדר וממקום למקום, ליכא כלל איסור בנין אוהל בכה"ג, ומש"כ הנודע ביהודה לענין מטריה דיש איסור סקילה בפתיחתו, הנה האחרונים כולם דחו את דבריו ולא קי"ל הכי, וממילא גם בזה".
הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ק"כ ד"ה וכמו"כ) – "דבגגון של עגלה, יפתח טפח מערב שבת".
3. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"פ) – "בעגלה רגילה מותר, אבל בעגלה מקופלת יש לדון לאסור".
4. פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות ט') – "ובלאו הכי (אפילו אינו רוצה להוסיף ניילון) מהנכון תמיד לפתוח את גג העגלה מערב שבת ברוחב טפח, כי מצינו לכמה מגדולי הפוסקים המחמירים בפתיחת וסגירת גג זה בשבת, אמנם מנהג העולם להקל בזה".

5. מטריה המחוברת לעגלת ילדים.
1. מיקל, יש דין כמו גג (hood) של עגלות ילדים.
1) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ט"ו) – "אסור בשבת לקבוע בעגלת תינוקות שמשיה העשויה להגן על התינוק מפני החמה או הגשמים, ואם היתה קבועה בעגלה מערב שבת אפי' אם היא סגורה לגמרי, מותר לפותחה בשבת".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ח) – "מותר והרי זה כדלת הסובבת על צירה, וכן כתב בחזו"א סימן נ"ב אות ו' ופשוט".
4) עי' ארחות שבת (פרק ט' סעי' ה') – "ויש שהתירו לפתוח גם גגון של עגלה העשוי בצורת מטריה".
5) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י"ג).
2. מחמיר, כמו מטריה.
1) באר משה (ח"ו סי' ק"ח) – "לעגלת ילדים קטנים עושין כמין מטריה ... אסור לפותחה ולסגרה כמו ... כל מטריה".
2) אז נדברו (חי"א סי' כ"ד) – "דלפי הח"ס והחז"א אפשר דבזה מותר לגמרי אבל לפי מש"כ הבה"ל דיש חשש משום אהל ממש לכה"פ מדרבנן נראה דיש לחוש גם במטרי' המיוחד לעגלה כיון דמשמש רק שימוש של כל מטריה וקשה להבחין בין מטריה למטריה. ונראה דסוכה הנמתחת הוא ממש ככסא טרסקל דהוי חלק מהמטה עצמו ועשוי לשימוש גם כשאינו להגין מפני החמה והגשמים ממש, משא"כ המטריה של עגלת תינוק".
3) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ט ענף ג', אמנם עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות ה') – "מטריה קטנה המחוברת לעגלת ילדים, אסור לפותחה בשבת, דדמי למטריה רגילה".
4) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ג') – "והשבתי לאיסור דכיון דכמה פעמים יוצאים בעגלה בלי מטריה המחוברת אליה, א"כ מוכח שאינה קבועה והויא כמטריה רגילה רק במקום להחזיקה בידו מחברה לעגלה. ולכן לענ"ד אין להקל בזה. ואף אם יקבע את את המטריה בעגלתו אין לחלק, כיון דרוב בני אדם אינם קובעים ובאים לכלל טעות, וע' לקמן עוד טעם לאסור אף אם היא קבועה. אמנם אם יפתח את מטרית העגלה לפני שבת אין לחוש משום מראית העין כיון שרבים רגילים להכינה מאתמול".
5) עי' מי מנוחות (או"ח סי' ל"ו) – "ואם הוא עשוי כעין מטריה, יש מקום להחמיר".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (סוף אות ו'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' ל"ח).

6. לפי החזו"א וסייעתו, שמותר לפתוח הגג של העגלה, אם אח"כ מותר מוסיף כיסוי הנוסף שיהא כתוספת לאוהל.
1. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט).
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות ו').
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' צ"ז) – "גגין של עגלות ילדים המחוברים בצירים או מחוברים באופן אחר מותר לפותחם ולסוגרם בשבת (חזו"א או"ח ס' נ"ב אות ו') וכיון דשרי לפותחם אם פתחם בשבת שרי להוסיף ולפרוס רשת במקומות שאין הגג של העגלה מכסה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ד]) – "דאף דיש להחמיר בהא דסוף הערה לז דלעיל, היינו משום שהמחשבה מצטרפת, ורואין אותו כעושה את כל האוהל בתחילה בשבת, מ"מ בכה"ג שמותר לפרוס אפי' לצל מפני שהוא מחובר לצירים, נראה דשפיר שרי לפרוס אפי' ע"ד להוסיף אח"כ, כי מחמת הצירים לעולם רואין אותו רק כמוסיף על אוהל עראי".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב ח', עמ' תקמ"ו) – "אפשר להקל בזה".
4) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
5) חוט שני (ארחות שבת פרק ט' הע' מ"ד).
6) שבת בית (ארקסקרול, עמ' תמז. חוזר מילדים בהלכה עמ' קמ"ה).
7) ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ח) – "עגלת תינוק שיש לה גגון מתקפל מותר לפותחו בשבת [כמבואר לעיל סעיף ה'], ומותר גם לפרוס אהל עראי בהמשך לגגון זה, דגם זה בכלל ההיתר של תוספת על אהל טפח. ואף שבכניסת השבת היה הגגון מקופל ולא היה בו רוחב טפח מ"מ אנו דנים אותו כאילו היה פתוח, שהרי שורש ההיתר של פתיחת גגון מתקפל הוא משום שהוא נחשב כעשוי מבעוד יום".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ט).
9) הלכה שלימה (ח"ד סי' ל"ב) – "וכן מסתבר לדינא מאחר שבלאו הכי יש מתירים לעשות אהל עראי בב' שלבים כמובא בצד א', וא"כ הבו דלא להוסיף עלה".
10) עי' אהל עראי (קיצור ההלכות אות ע"א) – "ונראה דמותר וצ"ע".
1) יש לדון לפי החזו"א, להוסיף כיסוי נוסף אפילו לפני שפותח הגג של העגלה – אהל עראי (סי' כ"ו אות י"ג ד"ה מיהו, "וצ"ע").
3. מסופק.
1) מלאכת שבת (סוף עמ' ש"ה).
4. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט' ד"ה אלא, הע' צ"ז) – "אלא שנחלקו הדיעות האם לאחר פתיחת הגגון רשאי להוסיף עוד ניילון להגנה על התינוק מפני קור גשמים ורוחות, ואם יפרוס הגגון עוד מערב שבת ברוחב טפח ויותר, לדברי הכל יוכל להוסיף ניילון, כדין מוסיף על אוהל עראי. [בשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' נ"ד עפ"י דברי החזו"א (סי' נ"ב סק"ח) פרס הגג בשבת דרך היתר אסור להוסיף עליו, דלא התירו חז"ל רק בהיה הטפח פרוס מערב שבת (וכדלעיל אות ז'), וכ"ה בשו"ת אז נדברו ח"א סי' ע"ט (אות קל"ו). ומאידך בשו"ת באר משה ח"ו סי' צ"ז מתיר להוסיף אפילו פתח הגגון בשבת, וכ"ה בשש"כ שם הערה מ"ח, ובס' מאוה"ש ח"ד מכתבי הגרי"י פישר זצ"ל (ז'), וכסייעתא ברורה לדבריהם יש לציין לדברי שו"ת משיבת נפש (למהרא"ל צינץ זי"ע) ח"א סי' ז' (אות ד') בסברת ההיתר שבפתיחת מטה כסא וטרסקל (דלהלן אות י"א) "כי אינו אוהל חדש רק מיישבה להעמידה כראוי" וכו', עיין שם, הרי לנו שגם קודם פתיחתו יש כאן 'אוהל', וא"כ הר"ז כמוסיף אוהל עראי על אוהל העשוי כבר מערב שבת, וה"ה בנידון דידן, אמנם בחזו"א (שם) כותב לענין כסא וטרסקל "כיון שהוא גוף אחד וגם דרך תשמישו אין כאן אוהל", וכ"ה עפ"י לשון הרמב"ם (פכ"ב הכ"ח) "שאין זה דרך עשיית אוהל", וכבר העיר במשיבת נפש שם על דברי הרמב"ם אלו, אמנם גם לדבריהם אם יהיה הגגון פתוח מערב שבת טפח שפיר דמי להוסיף, הגם 'שאין כאן אוהל', היינו אין כאן דין והלכתא דאוהל, אבל במציאות נהנה ממנו כאוהל, ושפיר דמי להוסיף עליו, ואכמ"ל]".
2) אהל שעשה בהיתר בשבת [כגון למעלה למטה], אם מותר להוסיף עליו - עי' סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

7. מטריה שמחובר לקרקע.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ו') – "כיון שהוא גוף אחד וכן דרך תשמישו אין כאן אהל והיינו נמי טעמא דלמד ממנו המ"א היתר פריסת החופה אע"ג דמכוין לאהל, והיינו נמי טעמא דמתירין לפתוח דלת הגג שעל הסוכה ולסתום בעת הגשם, וה"נ אם קבעו עמוד בארץ וסביביו מחיצות תלויות על צירים לפותחם ולנועלם לשבת תחתם לצל מותר, וכמש"כ המ"א טעם זה בפתיחת הדפים שבביהכ"נ להניח עליהם הספר, וכבר הביא הנו"ב כל זה אבל מה שדחה אינו מתישב, ומה שיש לדון הוא משום תקון מנא כיון דבפתיחתו ראוי לשמש בו בכל מקום חשיב תיקון מנא טפי מפריסת אהל במקום זה, וגם אוושא מלתא טפי וניכר בו עובדא דחול וגורם פרצה, והרי אסרו כילה מפני שאינן בני תורה, והרי הדבר מסור לחכמים לגדור גדר במקום הפרצה, וזה יותר חמור מאיסור פרטי ליחיד, כי זה גדר לעם כולו ולדורות".
2) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "אבל שמשית-גינה שתקועה בקרקע מבעוד יום או סככה (מרקיזה) שמעל מרפסת או מעל חלון-ראוה וכדו', מותר לפותחן ולקפלן".
3) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ט"ו) – "וכן הדין בשמשית גינה אם היתה תקועה בקרקע מערב שבת מותר לפותחה או לסוגרה בשבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' נ"ה [דפו"ח, הע' נ"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "דאף שהחזו"א מתיר לעשות כן וסובר נמי דבכה"ג ליכא אוושא מילתא ועובדין דחול, ולכאורה צ"ע אם גם במחובר לקרקע מותר לעשות לגמרי את כל האוהל מתחילה ועד סוף בגלל ההיכר של צירים, וחושבני שאם יהיה בית כזה אשר הגג והמחיצות כולם מתקפלים ונפתחים ע"י צירים, שאסור לפתוח ולעשות אוהל כזה בשבת, אף אם אין לחוש לשמא יתקע, וגם כאן הרי נהפך כולו ממקל לאוהל, ולא דומה לגגות של סוכה שכבר יש מחיצות קבועות מאתמול ...".

"ושומר נפשו ירחק ובפרט במקום שנוהגים להחמיר ח"ו לפרוץ גדר"
דעת תורה (ארחות חיים סי' ש"א אות כ"ד)
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36] גוד בכיסנא - סעיף י"ב.
1. מה הפשט בגמ' (דף קלח:) – "דתניא גוד בכיסנא מותר לנטותה בשבת אמר רב לא שנו אלא בב' בני אדם אבל באדם אחד אסור".
1. רש"י (דף קלח:), ריבב"ן (דף קלח:) – "גוד בכיסכיו. גוד ברצועותיו ומונח על מקום קבוע שלו: מותר לנטותו בשבת. והא דאמר לעיל פטור אבל אסור היכא דלא הוה מתוקן בכיסכין: בשני בני אדם. לא מימתח ליה שפיר: באדם אחד. מימתח ליה שפיר שמותחו על יתד זו וקושרו בה וחוזר ומותחו על זו וקושרו בה כך פירשו רבותי ואיני יודע מהו".
2. ר' יורחם (נתיב י"ב ח"ד, ע"ב-ד') – "הנוד והוא כלי עשוי כמו נאד ועוברי דרכים משימין בו יין ובמקום לינתם שם שחונין שם ללון שוטחין אותו ופיו פתוח על גבי יתדות ארבעה והרוח עוברת ומצטנן היין והוא כמו אהל כשמותחין אותו ואסור לנטותו בשבת דהוי כמו אהל ודוקא שאינו מתוקן מערב שבת ברצועותיו אבל מתוקן כבר ברצועותיו שכבר התחיל לעשותו אהל מערב שבת מותר לנטותו בשבת דאינו אלא כמוסיף אהל עראי ודוקא שמותחין אותו בני אדם אבל אדם אחד אסור".
3. רבינו יונה (ר"ן דף נו: ד"ה גוד), עטרת צבי (ס"ק י"ג) – "דבאדם אחד הוי כעשיית אהל לפי שקושר וחוזר וקושר כדרך בנין שבונה מעט מעט אבל בשני בני אדם שפורסים תחלה ואח"כ נותנין על [גבי] הקינופות אין זה כבנין שאין דרך הבנין לעשות כולו בבת אחת והיינו דאמרינן בכילה דאי אפשר דלא מימתחא פורתא כלומר שאינה נפרסת כולה בבת אחת".
4. רמב"ם (פרק כ"ב הל' ל"ב), ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער י"ג) – "הנוטה פרוכת וכיוצא בה צריך להזהר שלא יעשה אהל בשעה שנוטה לפיכך אם היתה פרוכת גדולה תולין אותה שנים אבל אחד אסור ואם היתה כילה שיש לה גג אין מותחין אותה ואפילו עשרה שאי אפשר שלא תגבה מעט מעל הארץ ותעשה אהל עראי".
1) פוסקים – מחבר (סעי' י"ב, "הנוטה פרוכת וכיוצא בה, צריך ליזהר שלא יעשה אהל בשעה שנוטה; לפיכך אם היא פרוכת גדולה, תולין אותה שנים אבל אחד אסור"), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות ג').
5. ראב"ד (פרק כ"ב הל' ל"ב) – "דלאו משום אהל הוא אלא שצריך לכוין הלולאות כנגד היתדות שבכותל ושני בני אדם יכולין לכוין בלא שינוי הקיפול שלו אבל אדם אחד לא [והוי כמתקן]".

2. מה הפשט בהרמב"ם והמחבר: "הנוטה פרוכת ... אם היתה פרוכת גדולה תולין אותה שנים אבל אחד אסור".
1. "וצ"ע דהא אמרי' בגמ' אם שרביב בגלימ' טפח לא הוי אהל כ"ז דלא מהדק וכמ"ש סי' ש"א ס"מ וי"ל דשאני הכא דמכוין לעשות מחיצה משא"כ התם" – מג"א (ס"ק ט"ו), שעה"צ (ס"ק נ"ב).
2. תמוה מאוד.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ה') – "ר"מ פכ"ב הל"ב הנוטה פרוכת וכיו"ב כו', דברי רבינו סתומים, ובמ"ב סי' שט"ו פי' בשם אחרונים דתולה הפרוכת למחיצה ולא לגג וחוששין שמא יתקפל בידו לרגע, והיינו גוד בכיסנא, ותמוה מאד שהרי מותר לכתחילה לפרוס בגד לצל ולאוחזו בידו כדאמר מ"ג ב' וכמש"כ לעיל, וכש"כ כאן שאינו רוצה לשמש תחתיו כלל ואינו עושה לו מחיצות שזה מותר אפי' להניח על על יתדות, ואיך ניקו ונאסור דלמא אתא לידי כך, ועוד כסכסין למה לי הלא עושין מחיצות עראי בשבת, ועוד הרי בגמ' אמרו כן בכילה וכילה הוא גג ולא מחיצה, וכן הר"מ השוה כילה לפרוכת וכילה הרי עושה גג בהדיא ומה שייך לומר בזה שאי אפשר להזהר שלא יתקפל ויעשה גג ... ולדינא אחרי שאין אנו יודעין כונת הר"מ בבירור, אנו חייבים לעשות ...".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' קס"ז).
3. ערה"ש (סעי' ט"ז) – "והנוטה פרוכת וכיוצא בה בשבת צריך ליזהר שלא יעשה אהל בשעה שנוטה כלומר שכן דרך הפרוכת שבעת שעוסקין בה בתלייתה מתקפלת מעט מרחבה ואם תתקפל טפח הרי יש בזה אהל ואע"ג דבגמ' [קל"ח:] פריך בכיוצא בזה בלשון בתמיה והכי איתא שם אלא מעתה שרביב בגלימיה טפח ה"נ דמחייב כלומר כשמעטף טליתו על ראשו ויצא הטלית מראשו במשך טפח האם נאמר ג"כ דאהל הוא ע"ש אמנם לא דמי דבגלימיה הא אינו עוסק בעשיית אהל הלכך לאו כלום הוא משא"כ בפרוכת הא עוסק בעשיית אהל והיינו להאהיל בפני הס"ת אלא דמדינא אין בזה איסורא דאהל מהטעמים שנתבארו הלכך אם תתקפל טפח לרחבו יהיה בזה דין אהל ולפיכך אם היא פרוכת גדולה לא יתלה אותה איש אחד דבודאי תתקפל טפח אלא יתלוה שנים דבשנים כשזה אוחז בקצה האחד וזה אוחז בהקצה השני ביכולתם לתלותה באופן שלא תתקפל ומטעם זה יש נזהרים שלא לתלות הפרוכת בשבת [מג"א סקי"ט]".

3. גמ' (דף קלח:) - "אמר אביי וכילה אפילו בעשרה בני אדם אסור אי אפשר דלא מימתחא פורתא".
1. מ"ב (ס"ק מ"ז) – "שא"א וכו'. ר"ל דלא נימא היכא שהכילה היא רחבה שכל אחד יקשור רק זוית הכילה להכתלים ונשאר אמצע הכילה מונח על הקרקע ואין שם אהל עליה קמ"ל".
1) אהל עראי (סי' כ"ט אות א') – "מ"ב ... ולא זכינו להבין פירוש המילות אם קושר זויות הכילה להכתלים א"כ יש כאן בכל פינה אהל טפח ומשום הא הו"ל למיסר, וכי תימא שזהו באמת כוונת הרמב"ם דלכן אסור כילה הואיל ובזויות יש אהל, לאו מילתא היא לכאורה דהא הרמב"ם מיירי שכל הכילה יחד יש לה גג טפח [וכמש"כ הבה"ל בשם הר"ח] וא"כ בזויות לחוד אין לכל אחד טפח, וא"כ למה אסרוה, ולמה שעשרה אנשים לא יוכלו להזהר לא להגביה אמצע הכילה מעל הארץ, ותו לשם מה הוא מותח הכילה אם בדעתו להשאיר אמצע הכילה ע"ג קרקע, ותו מאי מעל 'הארץ' שכתב הרמב"ם, ומאי קרקע שהזכיר המ"ב, והא כילה לכאורה פורסין ע"ג מטה ולא ע"ג קרקע, עוד צ"ע כוונת המג"א ...".
2. פשט בכילה – ערה"ש (סעי' י"ז), תורת שבת (ס"ק כ'), שלמי יהונתן (ס"ק כ' אות ז').
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37] אהל בכלים - סעיף י"ג.
שבת (דף קלט:) - "אמר רב: האי פרונקא, אפלגיה דכובא שרי, אכוליה כובא אסור".

1. הטעם.
1. משום אהל – רש"י (דף קלט: ד"ה אפלגא), בה"ג (שבת, פרק כ"ג עמ' קל"ה), ר' יהודאי גאון (הלכות פסוקות הל' חיה), ר"ח (דף מח.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' ל"ג), תוס' (דף מח. ד"ה מאי, ביצה דף לג. ד"ה מלמטה), מאירי (דף קלט: ד"ה מטלית), פסקי רי"ד (דף קלט:), ר"י מלוניל (דף קלט:), ריבב"ן (דף קלט:), נמו"י (דף קלט:), או"ז (שבת סי' ע"ח אות י"א), המאורות (דף קלט:), אהל מועד (שער השבת דרך ו').
1) פוסקים – מחבר (סעי' י"ג), לבוש (סעי' י"ג), ח"א (כלל מ"ב סעי' ד'), ערה"ש (סעי' י"ח), ושאר פוסקים.
2. שנראה כמשמר [ממילא רק יין].
1) ראב"ד (הו"ד בראשונים).
2) רשב"א (דף קלט: ד"ה הא, עי' דף מח. ד"ה מאי) – "פירש רש"י ז"ל משום אהל, וא"ת וכי בכסויי כלים יש משום אהל, תירצו בתוספות (ביצה ל"ג א') דשאני כובא שהוא רחב הרבה, ואינו מחוור בעיני דאם כן הוה להו לפרושי כמה יהא רחב שיהא אסור וכמה קצר ויהא מותר ונתת דבריך לשיעורין, ואפילו כסוי קרקעות שהוא נראה יותר כאהל התירו (לעיל קכ"ו ב') ולא נתנו חכמים בו שיעור, ועוד אי משום אהל מאי שנא כוליה מאי שנא פלגיה, והא עובדא דרב הונא דהנהו דכרי (עירובין ק"ב א') משום תוספת אהל עראי התירו אבל אילו רצה לפרוס על חציין של מחיצות היה אסור, ויותר נראה דברי הראב"ד ז"ל שפירש משום משמר, ואכולה כובא אסור משום דמיחזי כמשמרת שכן דרכו בחול אבל פלגא דכובא שרי דלאו היינו אורחיה".
3) ריטב"א (דף קלט: ד"ה אמר) – "וא"ת [א"כ] יהא אסור לכסות כלים ריקנים ביום טוב ושבת וזה אי אפשר, וגם אין המנהג כן בכל העולם, ועוד אילו היה אסור לכסותם היה גם כן אסור לגלותם משום סתירת אהל ואנן קיי"ל (לעיל קכ"ו ב') דאפי' כיסוי הקרקעות דמיחזי טפי כאהל מותר להפקיע ולגלות ולחתוך, ולעיל בריש במה טומנין (מ"ח א') דחזייה דפריס סודרא אפומא דכובא ולא חיישינן אלא משום דאנח נטלא עליה, ובתוספות תירצו דשאני כובא שהוא כלי רחב הרבה, ואינו מחוור, חדא דכיסויי קרקעות יוכיחו שהם רחבים מן הסתם ומותר לכסותם, ועוד דהוה ליה לפרושי כמה רחב הכלי והנחת דבריך לשיעורים, ויש מפרשים דטעמא דהכא מפני שהוא משמר (הכל), ואכוליה כובא אסיר דמיחזי כמשמר שכן דרכו בחול, אבל אפלגא דכובא שרי דלאו היינו אורחיה, ודוגמא דהא דאמר רב פפא בסמוך לא ליהדק איניש ציבתא אפומא דכוזא משום דמיחזי כמשמרת וכיון דלא מיהדק הוה ליה כפרונקא אפלגא דכובא דשרי, וכך פירש הראב"ד ז"ל".
1) פוסקים – נחלת צבי (ס"ק ט'), נתיב חיים (על הט"ז ס"ק י"א).
3. משום סחיטה.
1) ר' פרחיה (דף קלט:) – "דאיסור כולה [היינו טעמא] דשמא תפול למים ויבוא לידי סחיטה. ומקצתה לא תפול, מפני שמונחת על דפני החבית, ולפיכך מותר".
1) ערה"ש (סוף סעי' י"ח) – "וזהו לענין איסור אהל אבל יש חשש איסור אחר משום סחיטה ויתבאר בס"ד בסי' ש"ך ע"ש".
2) בה"ל (סעי' י"ג ד"ה בגד) – "עיין לקמן בסימן ש"כ במ"ב סקמ"ב דבגד שאינו עשוי לכך יש לחוש שמא יבוא עי"ז לידי סחיטה ואפילו אם אינו מכסה כולה אסור אלא מיירי הכא בבגד העשוי לכסות בו שאינו מקפיד עליו אם נשרה בהמשקה שבתוך החבית והכי איתא בגמרא מ"ח ע"א ודלא כט"ז שכתב דמיירי הכא בבגד שאינו מיוחד לכך וכבר הקשה עליו בזה בספר נתיב חיים ע"ש".
4. משום בורר.
1) גר"א (שבת דף קלט: ד"ה א"ר) – "א"ר האי פרונקא אפלגא דכובא שרי אכולא כובא אסור פי' רש"י משום אוהל ודוחק לפרש כן דמה לי אכולי ומה לי אפלגא. ועוד הקשו התוס' מ"ש ממיחם ע"ג מיחם דשרי ותי' שיש לחלק בין כלי רחב לקצר וגם זה דוחק שאין נותנים שיעור לרוחב ועד הכא מיירי מדיני סינון ובאמצע מזכיר מדין אוהל וא"ר הגאון ז"ל הכ"מ דאוהל באמת לא שייך אלא כשפושרין דבר מה כפריסת סודר כמ"ש ויפרוש את האוהל על המשכן אבל כשמניח בבת אחת כל הכיסוי אין בו משום אוהל ונמצא במיחם ע"ג מיחם שרי דמניח בב"א כל הכיסוי אין בו משום אוהל ובפרונקא הטעם משום סינון וכמו שפי' הרי"ף ז"ל פרונקא כלי מטלית עבה ובפרונקא אין יכול לעשות שינוי א"ל שזה יהא השנוי שיסנן עליו כשמונח אפלגא כובא אבל בסודרין יש שינוי אחר וכפיפה מצרית יש ג"כ שינוי ע"ש ברי"ף ז"ל כל הסוגיא ודו"ק".

2. למה אין איסור אהל: להרשב"א וסייעתו.
1. כיון דזהו דרך תשמישו תמיד חשיב כדלת.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק א' ד"ה והא) – "לדעת הרמב"ן והרשב"א דמשמרת הוא משום אהל קשה ... כיון דזהו דרך תשמישו תמיד חשיב כדלת ואין בו משום אהל".
2) מגילת ספר (סי' י"ז אות י') – "ונראה שאין זו סברא בכלי שאינו נחשב לאהל וכעין הדין שאין בנין בכלים, שהרי אחת ההוכחות של הרשב"א כנגד התוס' הוא ממה שהתירו כסוי קרקעות, וצריך לומר שעיקר סברת הרשב"א להתיר היות וכסוי הכלי זהו תשמישו שנוטלים אותו ומחזירים אותו והוי כדלת, וכעין מש"כ המג"א סי' שי"ג ס"ק י"ב להתיר פתיחת כסוי הכלים אף שהם תקועים בכלי ואין בזה משום בונה וסותר כך אין בזה גם משום אהל, ולכן גם בכסוי קרקעות מותר".
1) לפי"ז, אינו דרך תשמישו, אסור גם להרשב"א וסייעתו.
2. כמו אין בנין בכלים, ה"ה אין אהל בכלים.
3. אין עשיית מחיצות בפועל בשבת.
4. מראי מקומות – גר"א (שבת דף קלט: ד"ה א"ר, לשונו מובא לעיל).

3. למה אין איסור אהל בפלגא: לרש"י וסייעתו.
1. או"ז (שבת סי' ע"ח אות י"א) – "כל אילו אהלים לא אסירי כ"א מדרבנן והם אמרו והם אמרו".
2. לא מיחזי כאהל.
1) המאורות (דף קלט:) – "דלא מיחזי כאוהלא".
2) לפי הגר"ז (קצות השלחן סי' ק"כ ס"ק י"ח) - לשונו מובא לקמן.
3) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ח) – "שאלה: בשו"ע או"ח (שם) כתב, בגד ששוטחין ע"פ החבית לכסות לא ישטחנו על פני כולו משום אהל, אלא יניח קצת ממנו מגולה. ע"כ. וצריך ביאור מה ההיתר בזה, דהרי באהל אף אם יעשה רק חצי גג יהיה אסור. תשובה: באהל עראי יתכן שאם אין מכפה כולו לא מיחזי כאהל".
3. אין בזה תועלת.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א) – "ואפלגא דכובא שרי אף שיש טפח דכל שמגולה מקצת לא מהני מידי דיפול בה".
2) ערה"ש (סעי' י"ח) – "אין בזה תועלת".
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ח) – "דבמכסה כולה דמהני הכיסוי שלא יפול שום דבר לתוך החבית מקרי אהל אבל כשמגולה מקצתה אפילו יש בהמכוסה רוחב טפח לא מהני הכיסוי מידי ולא הוי אהל (פמ"ג במ"ז סקי"א) ... צריך להבין טעם הדבר דבכיסוי חבית לא מקרי אהל אלא כשהכיסוי מהני ומגין וי"ל דכיון דבמחיצות עשויות מע"ש לא הוי אהל רק בחבית החמירו לפי שהיא רחבה הרבה, ע"כ צריך שהכיסוי עכ"פ יועיל ויהנה להחבית ולא אסרו במכסה מקצת, ומל' שו"ע אדמו"ר ז"ל משמע הטעם לפי שאינו דומה לעשיית אהל רק כשמכסה כל פיה, והנה לס' הפמ"ג הנ"ל משמע לכאורה דאינו אסור לכסות חבית רק כשמכוין לכיסוי שלא יפול דבר לתוכו, אבל במניח מכסה על החבית בלי כוונת כלל ואינו רוצה להגן שלא יפול דבר לתוכו יהא מותר".

4. אם ס"ל דכיסוי כלי נידון כאהל, א"כ גם בלי העברת הקדרה ממקום למקום יהא אסור.
1. י"ל, רק בעלי חיים נידון כאהל גמור.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ח) – "ובאמת צ"ל מדוע לא יהא זה אהל גמור שמגין שלא יפלו הזבובים להחבית כמו בעריסת התינוק שמכסה להגן מפני הזבובים כנז' לעיל בפנים בסעיף ד' ולא מצאתי מי שיעורר בזה, ובדוחק י"ל דאהל גמור לא מקרי אלא כשמגין על בעלי חיים כמו תינוק וכמו דיכרי דר"ה בעירובין דק"ב, דאהל עראי גזרו אטו אהל קבע, ואהל קבע אינו נעשה אלא לבית דירה לבע"ח, וגם גבי מת שייך אהל דדיני אהל ילפינן מאהל המת, אבל בש"ד לא מקרי אהל רק כיסוי בעלמא".
2) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט' ד"ה כ') – "כ' המ"ב שם דאם עושה הגג בשביל שיהי' ראוי להשתמש תחתיו באיזה דבר ובשעה"צ אות כ"ו כ' פשוט דדוקא כשאינו פורס בשביל תשמיש שלמטה באוירו, ואין כונתו ז"ל שכל שיש תשמיש תחתיו אסור בלא מחיצות שהרי זו רק דעת רשב"א אבל דעת תו' דבעינן מחיצות דוקא, ואף לדעת רשב"א דוקא כשעושה עכשו הרגלים ולפיכך מותר גוד בשנים וכן כל דבר שאין בו מיתוח מותר ליתן ע"ג מחיצות הקיימות מאתמול ולפיכך מותר קדירה ע"ג כירה אע"ג דמשמש תחתיו בחום הכירה, וכן משמרת אינה חשיבא אהל אלא משום מתוח וכמש"כ לעיל, אלא כונת המ"ב אם עושה בשביל שצריך לו הגנת הגג, ועדיין יש לעי' מפרוונקא על הכובא הלא היין שבכובא צריך להגנת כיסויו, וצ"ל שכונתו שהאדם משמש תחתיו בפועל וצריך לגגו, והעיקר שתחתיו כעין הגנת דירה".
1) מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות הע' ס', לשונו מובא לקמן).
3) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ת"ל).
1) חולק – הגריש"א זצ"ל (סוף הקלטת של הגר"ש פלדר שליט"א, דרשו א' אדר תשס"ז).
2. שרק בכיסוי כלים יש להקל הגם שעשוי להגן [דשם כיסוי כלי עליו], אא"כ עשה מחיצות בשבת.
1) ארחות שבת (פרק ט' הע' ל"א, עי' סוף הע' ע"ב) – "וצ"ל דכיסוי קדרה אינו בגדר אהל ממש, דשם כיסוי כלי עליו ולא שם אהל, ולכן אין זה כלול באיסור של אהל עראי העשוי להגן או להשתמש תחתיו, אך מ"מ סוברים הפמ"ג והח"א דהאיסור השני שנתחדש באהל, בעשיית מבנה דומה לאהל, שנתבאר לעיל סעיף י"ד, שייך גם בכיסוי קדרה, ולכן אין לאסור אלא באופן שיש בו גם העמדת מחיצות וגם נתינת וגם נתינת הגג".
2) אהל עראי (סי' ל"ו אות ט', קיצור ההלכות הע' ס') – "דהכיסוי בא לכסות החבית ולא להגן על האוכלים".
3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (על מ"ב ס"ק מ"ח, "צ"ע"), מנחת אריאל (דף קלח. אות י"ב ד"ה ויש, "וצ"ע").
1) ערה"ש (סעי' י"ח) – "בגד ששוטחין על פי החבית לכסות כשיש שם משקין לא ישטחנו על פני כולו משום אהל אלא יניח קצת ממנו מגולה דבכה"ג לא מיחזי כאהל ואי קשיא למה אסור על פני כולו והא כבר נתבאר דגג בלא מחיצות לא הוה אהל אמנם הא נתבאר דבמקום שכונתו לאהל א"צ מחיצות והכא ככונתו לאהל להאהיל על היין שבשם שלא יפול בה דבר ולכן כשמניח קצת מגולה אין בזה תועלת לכך לא הוה אהל ולכן גם לא דמי לכיסוי קדירה שאין חוששין משום אהל דהקדירה דרך בישולו בכך והוא קטן הכמות ולא מיחזי כאהל".
2) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "ובאהל כזה שאין כונתו לאהל אלא שממילא נעשה אינו אסור אלא אם יעשה מחיצות ג"כ וכנ"ל בס"ג במ"ב".
3) אהל עראי (סי' ל"ו אות ט', קיצור ההלכות אות כ"ב, הע' ס') – "החזו"א ... ותירץ וז"ל וצ"ל שכוונתו שהאדם משמש תחתיו בפועל וצריך לגגו, והעיקר שתחתיו כעין הגנת דירה עכ"ל, וקשה לעמוד על כוונתו ז"ל ... נמצא דיש לנו פלוגתא בין המ"ב והגר"א לבין החזו"א בגג לחוד הבא להגן על הכלים ולא על בעלי חיים דלהמ"ב והגר"א אסרוהו, ולהחזו"א לא אסרו אא"כ יעשה המחיצות בשבת".

38] מטלטול ממקום למקום: האם זה עושה מחיצות בשבת.
1. מחמיר.
1. ב"ח (ס"ק ה').
2. פמ"ג (מש"ז ס"ק ד').
3. ח"א (כלל מ"ב סעי' ד') – "וגם האחרונים מחלקים דאם הכלי עומד במקומו, מותר, אם לא כשמטלטלין אותו ממקום למקום דהוי כעושה המחיצות גם כן".
4. מ"ב (ס"ק כ"ב) – "ומשמע מדברי הפמ"ג דכל זה דוקא כשמטלטל הרגלים ממקום למקום כדי להניח עליהם הדף שלמעלה דאז נחשב כשמעמידן לצורך זה כאלו התחיל בעשיית האהל אבל אם עומדין במקום אחד אפילו להט"ז מותר להניח עליהם הדף אף שלהרגלים יש להם מחיצות מכל צד".
מ"ב (ס"ק מ"ח) – "והיכא שמטלטלה ממקום זה להעמידה במקום אחר ושם מכסה אותה אסור בכל גווני דהוי ע"י העמדתו כאלו עושה המחיצה עם הכיסוי ביחד".
5. ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ']).
6. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"ב, עמ' תמ"ו).
1) "אם מעמידה בשבת שלא על דעת לכסותה ג"כ מותר לכסותה, וכן משמע משעה"צ ס"ק ל"א" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ה'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א סוף הע' ל"א).

2. מיקל.
1. תוס' הרא"ש (עירובין דף קא. ד"ה וכן) – "ובמה שמטלטלו מכאן לכאן לא מחזי כבונה ולא אסרינן אלא היכא דהאידנא עביד מחיצות דומיא דמדורתא".
2. ערך השולחן (ס"ק ב') – "אפי' מטלטלה ממקום למקום המחיצות כבר עשויות".
3. קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב, ס"ק כ') – "אבל אם היו המחיצות עומדים על הרגלים כדרכם אלא שטלטלם ממקום למקום לא הוי כעושה מחיצות".
4. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י' ד"ה במ"ב ס"ק כ"ב, ס"ק י"ד ד"ה כ') – "ואין הדבר מוכרע דכל הני דאמרו בביצה מכונן גם את המחיצות וכן מניח השלחן על שני ספסלים מקרבן זא"ז על תכונתן, אבל אם אפשר לו ליתן השלחן במקומו כי מטלטל לו במקום אחר לא מקרי עושה מחיצותיו, והרי מותר לכסות כלי, כי מטלטלו ממקום למקום נמי מותר".
5. תפלה למשה (ח"א סי' כ"ח).
6. הלכה שלימה (ח"ד סי' ל') – "והשתא נראה שהעיקר להקל בנדונינו כמבואר בראשונים, ובפרט שכמה ראשונים סוברים שמה שאסרו לכסות כובא של יין אינו משום אהל, דלעולם ליכא משום אהל כשמכסה כלים ואפילו כלים רחבים, אלא אסרו משום דמחזי כמשמרת שכן דרכו בחול, ופלגא דכובא שרי דלאו היינו אורחיה, עיין ...".

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ').

4. הפיכת החבית: למחמירים במטלטל ממקום למקום.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ע"ב [עי' דפו"ח, הע' ע"ג], מילואים, עי' שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ז') – "הא דלא אסרינן הפיכת החבית משום עשיית אוהל, ולמה אם שם מכסה על החבית חשיב כעושה אוהל, י"ל דהפיכת החבית, כיון שסתומה מכל צד, וצריך להרים אותה מהקרקע כדי להשתמש במקום שמתחתיה, אין זה בגדר עשיית אוהל, משא"כ אם מניח דף ע"פ החבית, כי אז הו"ל כפתח וחשיב שפיר כאוהל הראוי לשימוש. [אך יותר נכון דכיון שכבר עשוי ועומד ואינו משנה את גוף הדבר, שפיר מותר להפוך לכל צד שירצה דהוי כמו מטה וכסא ושלחן שאפשר לגלגל ולהופכם לכל צד שירצה]".
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב) – "מפורש בסי' רנ"ג המשכים בבוקר וראה שהקדיחה תבשילו מניח קדירה ישנה ריקנית על פי הכירה ואז ישים הקדירה עם התבשיל ע"ג הקדירה ריקנית, ולא אסרו להעמיד על הקדירה הריקנית משום אהל, שהרי מטלטל הקדירה ריקנית ומניחה עכשיו במקום הזה והוי כעושה מחיצות בשבת".
2. מראי מקומות – אהל עראי (סי' ל"ט אות א').

5. "דשאני כירה דקבוע ואינו מטלטל אבל בגיגית מיירי שמטלטלין אותה למקום אחר ואחר כך שוטח הבגד עליו הוה ליה כעושה מחיצות וגג" – ב"ח (ס"ק ה'), שכנה"ג (ב"י אות ג'), עי' א"ר (ס"ק י"ד), עי' חסד לאלפים (סעי' י"ד), פתחי עולם (ס"ק כ"ו).
1. "וקשה קצת אם כן אמאי מחלק הש"ס דף קל"ט בין פלגא לכיסה כולה ליפלוג בכולה וכן כשמביאין להכא" – א"ר (ס"ק י"ד).

39] עגלת תינוק: לחבר מושב ע"ג סלסלה וכדו' (to connect a basinet on the stroller, above a basket that is on the bottom of the stroller).

1. בזמן דפנותיה עשויות מבעוד יום: ומחבר המושב ע"ג הסל.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ח אות ד') – "יש המניחים על עגלת השכיבה של תינוקות כעין כסא קטן, להושיב עליו ילד גדול יותר, האם יש בהנחת הכסא משום איסור אוהל. תשובה. עגלת תינוקות שהיו דפנותיה עשויות מבעוד יום, מותר להניח עליה את המושב בכל אופן. ואם נפתחה העגלה והועמדו דפנותיה בשבת, יש להזהר שאם יש מתחתית הכסא עד מזרון העגלה חלל ריק בגובה טפח, שלא להניח את המושב ההוא, ואם יש פחות מטפח, מותר. ואולם גם כשיש חלל טפה יש אפשרות להניח את המושב על ידי שימלא את העגלה בשמיכות וכדומה, ויניח את המושב בזמן שאין בעגלה חלל טפח. ואחר כך יוכל להוציא את השמיכות, אף שיווצר ע"י זה חלל טפח".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח הע' ק"ו]) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) הרא"י פרסטר (הוראה ומשפט ח"ט עמ' רפ"ג).

2. אם נפתחה העגלה והועמדו דפנותיה בשבת: כדי לחבר המושב ע"ג הסל.
1. מחמיר – אור לציון (ח"ב פרק כ"ח אות ד', לשונו מובא לעיל), הרא"י פרסטר (הוראה ומשפט ח"ט עמ' רפ"ג).
2. לכאורה לכסות הסלסלה, הוא אהל בכלים. וכמה פוסקים סוברים [עי' לקמן] שכסוי מיוחד להכלי אין איסור אהל. ולכן יש לדון אם יש להקל בכלי המושב המיוחד לכך, דהיינו שהמושב מיוחד להיות כיסוי ע"ג הסלסלה. ואולי יש לחלק שהעיקר ההשתמשות של המושב הוא בשביל התינוק ולא כדי לכסות הסלסלה. וצ"ע.

3. מטלטל העגלה ממקום למקום: כדי לחבר המושב ע"ג הסל - למחמירים דלעיל.
1. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה מושב [עמ' רנ"ט], שעה"צ ס"ק צ"ח) – "מושב שמניחין על עגלת תינוק להושיב שם עוד ילד, דינו כמו מטות שמשתמש גם עם האויר שתחתיו שצריך לעשות קודם הגג ואח"כ המחיצות, ואע"ג דהשימוש בעגלה היה גם קודם הנחת המושב עליה מ"מ כיון שבשעה שמניח המושב מניחו באופן כזה שיהא עדיין ראוי לשימוש תחתיו מיקרי צריך לאויר שתחתיו, וכיון שיש כאן מחיצות שייך בזה איסור אהל, ומ"מ אע"פ שהמחיצות עשויות מקודם מותר להניח על גבן גג, ואע"פ שמעביר העגלה ממקום למקום, מ"מ כיון שיש לזה קרקעית מיקרי שהמחיצות הם באותן מקום. [ולא דמי למש"כ המ"ב ס"ק מ"ח דאם מטלטל החבית ממקום למקום חשיב כעושה המחיצות מחדש בשבת, דשאני הכא דכל העגלה עם המחיצות והגג שעליה מטלטל לה ומעביר את כל האהל כמו שהוא וזה לא חשיב כעושה אהל מחדש, משא"כ חבית שבפני עצמה אינה משמשת כלל לאהל ולמחיצות וכעת מביא את החבית למקום שיש עליה גג וכעת זה ישמש כמחיצה וחשיב כעושה מחיצה, וגם בזה חולק החזו"א דלא חשיב כעושה מחיצות מחדש]".
2. מראי מקומות.
1) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ה) – "עגלת תינוק שמניחים עליה מושב כדי שישב עליה עוד ילד, להחזו"א ודאי מותר להניחה ע"ג העגלה וכן מותר להסירה משם, ולהמ"ב לכאורה ג"כ מותר להניחה ע"ג העגלה וכן להסירה משם וצ"ע".

4. העצות.
1. למעלה למטה – חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה מושב [עמ' רנ"ט], לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"ה, לשונו מובא לקמן), הרא"י פרסטר (הוראה ומשפט ח"ט עמ' רפ"ד אות ב').
1) עי' לעיל, סעי' ו'.
2. שימלא את העגלה בשמיכות וכדומה, ויניח את המושב בזמן שאין בעגלה חלל טפח, ואח"כ יוכל להוציא את השמיכות.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ח אות ד') - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח הע' ק"ו]) – "ולכאורה י"ל דיש בזה משום עשיית אוהל מתחת למושב, במקום שהתינוק שוכב, סי' שטו במ"ב ס"ק כב, אא"כ ממלא את חלל העגלה בשמיכות וכדו' שלא ישאר טפח מתחת למושב. ואם שוב מוציא את השמיכות שמתחת למושב - לית לן בה, כי אין זו דרך בניית המחיצות. וי"ל מכיון שהמחיצות קיימות אין בזה משום עשיית אוהל, כדלעיל פכ"ד סע' כא".
1) וחוזר ממש"כ בששכ"ה (פרק כ"ח הע' ק"ד) – "ואין בו משום עשיית אוהל מתחת למושב, דעיין סי' שטו במ"ב ס"ק כב".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ק"ה) – "וכן יש אפשרות לחבר הגגון לעגלה כשחלל העגלה מלא בשמיכה וכדומה באופן שאין חלל טפח, ואח"כ יסלק משם השמיכות וכדומה, וע' שו"ת אור לציון ח"ב פכ"ח אות ד' ושש"כ פכ"ח הערה ק"ו שכן יעשה גם מי שמחבר חלק עליון של עגלה לחלק תחתון (באופן המותר, וכדלעיל סי' שי"ג אות ט'), כשבחלק התחתון יש בית קיבול, וע"י הנחת החלק העליון מאהיל עליו, וכמו"כ המחבר כסא תינוק על גבי עגלת שכיבה שהרי נעשה אוהל תחת הכסא, ימלא שם החלל בשמיכה וכו' וכנ"ל, וכמו"כ יש אפשרות ע"י שאחד יחזיק את החלק העליון והאחר יביא החלק התחתון תחתיו".
4) הרא"י פרסטר (הוראה ומשפט ח"ט עמ' רפ"ד אות ג').

5. סתירה: להסיר את המושב.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה וכל, עמ' רנ"ט) – "וכל זה דוקא להניח את המושב, אך להסיר את המושב אסור וכמ"ש בשעה"צ דלענין איסור סתירה לא שייך התירא דהמחיצות היו קודם לכן".
1) אמנם יש חולקים, עי' לעיל.
2. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות סוף אות ל"ה, עי' אות ע"ו, לשונו מובא לעיל), הרא"י פרסטר (הוראה ומשפט ח"ט עמ' רפ"ה אות ג').
1) אם מהני שינוי [למטה למעלה], עי' לעיל.

6. מראי מקומות.
1. דברי חכמים (אות שמ"ב) – "ראיתי בספרי הלכה ... אבל לחבר הכיסוי לעגלה ולפתוח בשבת אסור משום אהל".
2. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תל"א) - כתב שם, שאין שם מחיצות בעגלה, כיון שאינו בתוך ג' טפחים לארץ. וצ"ב, כיון שיש קרקע לעגלה. לכאורה הוי מחיצות לעגלה עצמה.

40] כלים רחבים יותר מדאי: והשיעור.
1. הלכה: שלא עשה המחיצות בשבת.
1. רק בכלים רחבים יותר מדאי יש להחמיר – תוס' (ביצה דף לג. ד"ה מלמטה, "אך תימה דאמר בשבת (דף קלט:) האי פרוונקא (אפלגא) דכובא אסירא והתם המחיצות היו עשויות כבר וי"ל דשאני התם הואיל ורחב הכובא יותר מדאי נעשה כאהל"), הו"ד בר"ן (דף נז: ד"ה אכולא), ב"י (סוף סי' שט"ו), יש"ש (ביצה פרק ד' סי' ט"ו ד"ה והתו'), שכנה"ג (ב"י אות ג'), עולת שבת (ס"ק כ"ב), מג"א (ס"ק כ"א), עי' חסד לאלפים (סעי' י"ד), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"א), מ"ב (ס"ק מ"ח), ערה"ש (סעי' י"ח), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ב' אות א'), ארחות שבת (סוף פרק ט'), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ו).
2. כל כלים יש להחמיר במשקה, ולהקל באוכלים – ט"ז (ס"ק י"א, "ולפי מ"ש התוס' דוקא בכובא אסור לפי שהוא רחב הרבה אין לאסור בזה אבל לפמ"ש כל שהוא צורך לכסותו אסור יש איסור גם בשקאטלי"ן אם יש חלל טפח").
3. מיקל – ב"ח (ס"ק ה', "נ"ל דשאני כירה שהיא קבועה במקומה ואינו מטלטל הכירה בשבת ממקום למקום אלא שמחזיר הקדרה על פיה שרי כיון שלא עשה המחיצות אבל הך פרוונקא מיירי שמביא החבית או הכובא ומטלטל אותה ממקום זה למקום אחר ומעמיד אותה שם ואחר כך שוטח הבגד עליו הוה ליה עשה מחיצות וגג עליה דאסור").

2. קשה.
1. "הוה להו לפרושי כמה יהא רחב שיהא אסור וכמה קצר ויהא מותר ונתת דבריך לשיעורין" – רשב"א (דף קלט: ד"ה הא), ריטב"א (דף קלט: ד"ה אמ'), ב"ח (ס"ק ה'), ט"ז (ס"ק י"א, "ובאמת דברי התוס' תמוהים דמה שיעור יש לרוחב הכלי"), גר"א (שבת דף קלט: ד"ה א"ר, לשונו מובא לעיל).
2. י"ל, "והיו יודעין שיעורן" – א"ר (ס"ק י"ד, "והנה הב"ח וט"ז תמהו על תוס' דלעיל דמה שיעור יש לרוחב הכלי ע"כ, ולענ"ד לתרץ במ"ש תוס' דף ק"ו [ע"ב] ד"ה היכא וכו' דהיה להם שיעור הכתלים שוה והיו יודעין שיעורן").
3. עדיין צ"ע על הפוסקים אח"כ – תוס' שבת (ס"ק כ"ה, "וכבר תמה הרשב"א מיהו בש"ס היה אפשר ליישב ולומר דבזמניהם היה להם שיעור ידוע לכובא ... אכן אכתי אין זה מספיק ליישב לשון הפוסקים שהביאו דין זה דבזמן הזה אין לנו שיעור ידוע לכובא. וכבר תמה הט"ז ג"כ בזה ...").
4. מראי מקומות – מחה"ש (ריש ס"ק כ"א).
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י' ד"ה ואמנם) – "ואין אנו יודעים שיעורא".

3. מטה רגילה: אם המטה רוחב מחבית, או להפוך.
1. חבית הוי יותר ממטה רגילה – מ"ב (ס"ק י"ח, בה"ל סעי' י"ג ד"ה ע"פ, "אך אם המטה רחבה ביותר אסור לדעת המ"א בסקכ"א אפילו באופן זה").
2. מטה רגילה הוי יותר מחבית – תהלה לדוד (ס"ק ה', ס"ק י'), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ב, ס"ק כ"א ד"ה כ', "שסתם מטה רחבה הרבה יותר מחבית שאסור לפרוס סדין עלי'").
3. דעד כחמישים ס"מ בודאי יש להקל – ארחות שבת (פרק ט' הע' ע"ד, "במשנ"ב סי' שט"ו ס"ק י"ח משמע דסתם מטה היא בגדר כלי שאינו רחב הרבה, ורק מטה רחבה ביותר היא בגדר רחבה הרבה [ולפ"ז מסתבר דעד כחמישים ס"מ בודאי יש להקל שבודאי אין כאן שיעור מטה רחבה ביותר]").
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ו], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ו'), מגילת ספר (סי' י"ז אות י"ב).

4. כיסוי פח אשפה.
1. חזו"א (אהל עראי קיצור ההלכות אות ל"ח) – "ופחי זבל הרגילים שבבתים אמר מרן החזו"א שאינן בחשש רחב הרבה".
2. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ט"ו ד"ה ועכ"פ, עמ' רס"ז) – "מסתברא שחבית כמו פח אשפה שברחוב בזמנינו [כ-50 ליטר] הוי כלי רחב".

5. כיסוי בית הכסא.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות כ"ב) – "קרש של ביהכ"ס שנשברו ציריו אמר לקשרו בחבל [לאסלה] מע"ש כדי שלא יהא בו משום אהל".
2. לענין בנין - עי' סי' ש"ח סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

6. מ' סאה (בערך 116 gallons).
1. מחמיר: נכלל בכלי רחב הרבה – עי' פמ"ג (א"א ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), שלחן עצי שטים (מלאכת בונה וסותר סי' ד' בהע', "ונראה לי דשיעור הרוחב הזה שיהיה הכלי מחזיק מ' סאה ויהיה גבהה כחצי רחבה וא"כ לפי החשבון אמה על אמה ברום ג"א רוחב הכלי כשתי אמות בכלי עגולה"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"א), הו"ד בתהלה לדוד (ס"ק י'), נזר ישראל (סי' ג' ס"ק ל'), פתחי עולם (ס"ק י"א), אור לציון (ח"ב פרק כ"ח סעי' ה'), מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ב, "וגדר רחב ביותר עי' בתהלה לדוד סי' שט"ו סק"י דהגדר הוא שמחזיק מ' סאה עי"ש, ובקצות השלחן סי' ק"כ ס"ק כ' עי"ש"), שבת בית (ארקסקרול, סוף עמ' תמ"ג), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד סוף הע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ד.ב') – "דנראה שאין כוונת הנז"י דוקא כשמחזיק מ' סאה, אלא רק נותן דוגמא לרחב הרבה, גם כל כובא היא פחות ממ' סאה, וכן המיטה במ"ב ס"ק מ"ח היא פחותה ממ"ס".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד) – "ובשולחן עצי שיטים כתב כשתי אמות ככלי של מ' סאה גבהה כחצי רחבה, וכוונתו משום דכל זה גזרו אטו כלי גדול שיש בו מ' סאה דחושיב כאהל, אולם הפרי מגדים במ"ז סי' שי"ד או"ט כתב שצריכים שיהיה טפח, וא"כ מניין לנו שיעור זה של השע"ש".
3) מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ' אות ב' ד"ה והנה).
2. העיקור הוא רוחב הכלי – תולדות שמואל (ח"ג סי' נ"ג סעי' ה', "ושיעור הרוחב שיהי' הכלי מחזיק מ' סאה ויהי' גבהה כחצי רחבה ואם הכלי עגולה יעלה הרוחב כשתי אמות. ספר נזר ישראל סי' ג' בליקוטי רימ"א שם אות ל'. ונ"ל דהא דנקט שתהא מחזקת מ' סאה לאו דווקא היא כי בנ"ד אין אנו משגיחין רק על רוחב הכלי וכל שהכלי רחבה עכ"פ כנ"ל ויש גובה טפח אויר בחלל הכלי ה"ז בכלל האיסור. כן נ"ל פשוט").

7. מראי מקומות – אהל עראי (סי' מ' אות ב').
1. קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ') – "וכיון שאין ידוע לנו רוחב פי החבית שהי' בימי חז"ל ראוי להחמיר בכל כלי רחב אפי' כחבית שלנו ובלבד שתהא רחבה יותר מכירה שיש לה מקום לשפיתת ב' קדרות".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"א אות קס"ב) – "בבית מדרשו של מרן החזו"א זצוק"ל הי' דוד עם מים לשבת גודלו הי' קצת יותר קטן מפחי האשפה הגדולים שבחדרי האשפה שבבתים וסיפר לי הגרח"ק שליט"א שאביו מו"ר חשש להסיר לגמרי את המכסה מהדוד משום הדין שבחבית גדולה אסור לכסותה משום אהל (סי' שט"ו מ"ב ס"ק מ"ח) ואמר לו מרן זצוק"ל שזה לא נקרא חבית גדולה ומותר לכסותה בשבת".
3. אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ"ב) – "יש להסתפק אם אסרו לגמרי בלא דפנות כיון דמתכוין להאהל, או שדפנות בעינן גם בזה אלא שאסור אף כשאינו עושה עתה גם הדפנות".
4. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ח אות י"ד, דעת החזו"א פרק ה' סעי' י") – "היתה חבית גדולה של מים בבית הכנסת, ומרן החזו"א חשש לאיסור אהל לכסות את החבית, ולכן כשהוציאו מים לא הורידו את המכסה לגמרי".
5. אמרי יושר (טהרות יו"ד, ליקוטים סי' ל"ד עמ' קס"א ד"ה שם פי"ג) – "וכמדו' שיש לחוש לזה בסירים גדולים רחבים שמשתמשים בהם לחתונה ולקידוש (וכמובן שהכל לפי הענין)".
6. דברי חכמים (אות שמ"א) – "שמעתי מהפוסקים שהיות ולא כתבו שיעור קבוע לזה מן הסתם רק חבית גדולה של יין (כמו שמצינו בגמרא) נחשב כחבית גדולה לאסור לכסות אפי' בלא כוונה לעשיית אהל. והסיפו כיון שכבר נהגו להתיר לכסות הכיור מסתם לא נחשב כחבית גדולה. [וכן התיר הגרחפ"ש]".

8. אם אינו משתמש תחת הגג [השולחן] יש להקל, אא"כ עשה המחיצות בשבת.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י') – "במ"ב ס"ק כ"ב כתב להקל ליתן דף על השלחן אף ביש ד' מחיצות משום דברי הרמ"א סי' תק"ב ס"א דבעינן שישמש תחתיו, מיהו אפשר דבשלחן גדול אסור וכמש"כ בשו"ע לק' סי"ג בכיסוי חבית, ומיהו י"ל דבאין לו צורך לתחתיו מותר אף בגדול, דסברת תו' דבגדול אסור דכיון דהמחיצות רחוקות זו מזו כשעושה הגג הוי כעושה גם המחיצות דע"י הגג משתתפות המחיצות לחטיבה אחת ולשימוש אחד, אבל באין לו תשמיש אחר תחתיהן דמותר אפילו בעושה עכשו המחיצות גם בגדול מותר".
1) לפי זה שולחנות שלנו (בזמן הזה) שלכמה פוסקים סוברים שנכלל בהגדר ש"צריך האויר תחתיו" [כיון רגילים להניח תחת השלחן את הכסאות הבית וכדו'. עי' לעיל], יהיה אסור להניח השולחן ע"ג מחיצות גם במקום שאין עשיות מחיצות בשבת.

41] כללים: אהל בכלים.
1. מגולה במקצת, מותר – גמרא (דף קלט:).
1. מותר לפחות הכיסוי רק שישאר קצת מהמכסה עדיין מכסה את הכלי – ט"ז (ס"ק י"א, "שצריך ליזהר שלא להמשיך כל הכסוי בשעה שפותח דהוי סותר אוהל וכן בשעה שמחזירו עושה אהל"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ט), חוט שני (ח"ב ריש עמ' רס"ז, "מותר לפחות הכיסוי רק שישאר קצת מהמכסה עדיין מכסה את הכלי").
1) טפח – קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ט, "פשוט").
2) אף פחות מטפח – אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ט, הע' ק"ז).
2. כשפרוס טפח מע"ש מותר להמשיך את כל הכיסוי על הכלי – ר' פרחיה (דף קלט:), מקור חיים (חו"י, סעי' י"ג, "וא"כ כשפרוס טפח מע"ש מותר ... ולאפוקי מפי' הראב"ד והרשב"א"), ח"א (כלל מ"ב סעי' ד'), שעה"צ (ס"ק נ"ט, "ואם היתה מכוסה מערב שבת אפילו במקצת, מותר לכסותה כולה בשבת, דאוסופי על אהל עראי שרי, וכנ"ל בסעיף ב"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ח, "אבל פשוט דבעינן שיהא מכוסה מע"ש כשיעור טפח כדי שיהא מותר להוסיף עליו"), חוט שני (ח"ב עמ' רס"ז ד"ה ונראה, "ומכסהו מבעוד יום אך לא מכסהו כולו אלא משאיר כיסוי טפח שמאהיל עליו, שיהיה מותר להמשיך את כל הכיסוי על הכלי דלא גרע מכל אהל עראי"), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ו).
1) טפח – מקור חיים (חו"י, סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק י"ח, לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ב עמ' רס"ז ד"ה ונראה, לשונו מובא לעיל).
2) משהו – אהל עראי (קיצור ההלכות הע' ק"ח).

2. אינה חסרה טפח.
1. מיקל – רשב"א (דף קלט: ד"ה הא, "ולדברי רש"י ז"ל נצטרך לפרש שלא יהא הכובא מלאה שאם כן אין כאן אהל אלא בשחסר טפח דהוי אהל"), ריטב"א (דף קלט: ד"ה אמ'), ר"ן (דף נז: ד"ה פרוונקא), מ"מ (פרק כ"ב הל' ל"ג), מחבר (סעי' י"ג), לבוש (סעי' י"ג), גר"ז (סעי' י"ט), ח"א (כלל מ"ב סעי' ד'), ערה"ש (סעי' י"ח), פוסקים.

3. רק כלים רחבים יותר מדאי, אא"כ עשה מחיצה.
1. עי' לעיל, להכללים וגדרים.

4. "דכיון דמשקה אין ראוי ליתן בכלי אם לא שמכסה הוי כעושה מחיצות" – ט"ז (ס"ק י"א, "ודבר זה שמשתמש בו במשקה אינו ראוי כי יפול בו מלמעלה אבן אלא צריך לכסותו א"כ שניהם ביחד דהיינו הכיסוי והמחיצות עושים שראוי להשתמש וכיון שהוא מכסה הוי כעושה מחיצה ג"כ דדוקא עכשיו ראוי להשתמש בו ותחלה היה כאלו אין שם מחיצות"), עי' א"ר (ס"ק י"ד, "והנה לתירוצים אלו מותר ליתן הכיסוי על התיבה רחבה אף שאינה קבוע בצירים, ולב"ח דוקא כשעומדת במקומה. אף שאין לאחרון לבדות תירוץ נגד דברי תוס', מ"מ נ"ל לסמוך עלייהו בזה להקל, דהא הרשב"א [קלט ע"ב ד"ה הא דאמר] וראב"ד [הובא ברשב"א שם] חלקו אתוס' וכתבו שאין בכיסוי כלים משום אוהל, והכא אין הטעם משום אהל אלא דמחזי כמשמרת, וכדאי הם לסמוך עלייהו"), עי' חסד לאלפים (סעי' י"ד), מחה"ש (ס"ק י"א), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ').
1. חולק – תוס' (ביצה דף לב: ד"ה מלמטה), מג"א (ס"ק ו', ס"ק כ"א), מ"ב (ס"ק מ"ח), תורת שבת (ס"ק כ"א, "בודאי שאינו אמת").
2. חושש לחומרא – בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י"א).

5. מיוחד לכך.
1. מיקל.
1) ש"מ (ביצה ריש דף לג.) – "קדירה ... כדרך שאנו מניחין על כירה בין בכירה קבועה בין במטלטלת שרי כיון דלהכי עבידא ולצורך תשמישן הידוע".
2) ט"ז (סוף ס"ק י"א) – "לפי הנלע"ד עיקר דלא אסרו חכמים בכיסוי משום אוהל אלא אם אין מיוחד לכך כההיא דכובא שנוטל בגד מעלמ' ומכסה על החבית מה שאין כן בכסוי המיוחד להם ודרכו בכך תמיד לא מיחזי כעביד אהלא ומ"ה בהחזרת קדירה על גבי כירה שרי דדרכו תמיד בכך וכן בכל כיסוי כלי כנ"ל בזה שאין עושה מחיצות בשבת רק הכיסוי לחוד וחילוק נכון הוא".
3) עי' א"ר (ס"ק י"ד).
4) באר היטב (ס"ק כ"א).
5) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', ס"ק י"א, א"א ס"ק ו').
6) שלחן עצי שטים (מלאכת בונה וסותר סי' ד', בהע').
7) מחה"ש (ס"ק כ"א) – "מכל מקום בשקאטלי"ן וכן תיבה מותר, כיון שהוא עשוי לכך (וגם בזה מיושב האי דקדירה על גבי כירה, דלא כהר"ן, ע"ש)".
8) תפארת ישראל (פרק כ' אות י"א, כלכלת שבת מלאכת סותר).
9) עי' חסד לאלפים (סעי' י"ד).
10) עי' ערך השולחן (ס"ק ב') – "דלא שרי במידי העשוי לכך אלא כשאינו עוש' מחיצה וכירה אפי' מטלטלה ממקום למקום המחיצות כבר עשויות".
11) עי' תורת שבת (ס"ק ח', ס"ק כ"א).
12) פתחי עולם (ס"ק י"א).
13) כה"ח (ס"ק ל"א, ס"ק ע"ד, ס"ק ע"ו).
14) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ג') – "ופלא על המשנ"ב שלא הביאו, ועיין בכף החיים שכתב שכל אחרונים הסכימו לו, ומטעם זה מותר לכסות תיבה במכסה שלה או כיסוי של שטריימל בשבת".
15) הליכות עולם (ח"ד עמ' ו').
16) תפלה למשה (ח"א סי' כ"ח, מנוחת אהבה ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ז) – "מותר בשבת לכסות כל כלי בכיסוי המיוחד לו או בכל דבר המיוחד לכיסוי, אפי' אם נוצר חלל טפח בין הכיסוי לאוכל שבכלי. וכלים קטנים כגון קדרות ושאר כלי סעודה מותר לכסותם גם במגבת וצלחת שאינם מיוחדים לכסות בהם, אבל כלי גדול כגון חבית גדולה אסור לכסותו כולו במגבת וכיו"ב שאינם מיוחדים לכסות בהן, אם נוצר חלל בשעור טפח בין הכיסוי למה שבתוך החבית אלא יניח קצת ממנו מגולה".
17) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על המ"ב ס"ק מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
18) ילקוט יוסף (סי' שט"ו סעי' י"ט) – "מותר לכסות את הכלים בכיסוי שלהם, ואין לחוש בזה לאוהל".
19) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ח).
2. מחמיר.
1) עי' מג"א (ס"ק ו').
2) עי' שלחן שלמה (סעי' ב') – "ואף שמיוחד לו טוב לזהר".
3) עי' ח"א (כלל מ"ב סעי' ד').
4) עי' גר"ז (סעי' י"ט).
5) מ"ב (ס"ק מ"ח, בה"ל ד"ה בגד) – "ודלא כט"ז".
6) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ו, ס"ק ק"ו).
3. בגד המיוחד: מה דינו - למקילים לעיל.
1) מיקל – ט"ז (ס"ק י"א, "אם אין מיוחד לכך כההיא דכובא שנוטל בגד מעלמ' ומכסה על החבית").
2) מחמיר – נהר שלום (ס"ק ד'), בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י'), כף החיים (ס"ק ע"ד, ס"ק ע"ו).
4. דכל שעומד לכסות בהן שרי, או רק כלי מיוחד לכך - למקילים לעיל.
1) מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתרע"ט, כמו "plastic wrap or aluminum foil").
2) מחמיר – בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י'), ארחות שבת (סוף פרק ט', "לפי זה יש להזהר מליתן נייר כסף וכיוצ"ב"), תפלה למשה (ח"א סי' כ"ח, "כלי גדול ... אסור לכסותו כולו בבגד אפי' אם ייחדהו לכיסוי"), עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' ל"א ד"ה אמנם).
5. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק כ"ח הע' ה').

6. בית אחיזה: ניכר שהוא כיסוי ולא אהל.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ע"א [דפו"ח, הע' ע"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ד', עי' ס"ק כ"ד.ו', עי' ששכ"ה פרק כ"ד מילואים הע' ע"ה [דפו"ח, הע' ע"ו]) – "דגם להמ"א הנ"ל מ"מ בכיסוי כלי שיש לו בית אחיזה, ודאי דשרי אף לדידיה, וק"ו הוא מבור ודות שהם מחוברים לקרקע ואעפ"כ שרינן לכסותם במכסה שיש בו בית אחיזה".
2) מגילת ספר (סי' י"ז אות י"א).
3) ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ', עי' סוף הפרק אות ד').
4) שבת בית (ארקסקרול, פרק ל"א הע' ל"א).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ח, הע' קמ"דa).
1) הגם יש לחלק בין בונה לאהל. שבלי בית אחיזה, רק נראה כמו מעשה בונה, הגם שאינו מעשה בונה. ממילא, ע"י בית אחיזה מותר. משא"כ באהל, יש כאן עשיית אהל ממש. וצ"ע. וכן שו"ר אהל עראי (קיצור ההלכות הע' ק"י).
2. מחמיר.
1) עי' אהל עראי (סי' מ' אות ה', קיצור ההלכות אות ל"ט, עי' אות כ"ו, וס"ק ע"ט, ואות ל"ו) – "בית אחיזה הגרשז"א זצ"ל כתב דמותר, אבל לכאורה מסתימת המ"ב לא משמע כן, וצ"ע".
2) פשטות המג"א, מ"ב, ועוד.

7. מתוקן לכך.
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' י"ט) – "שאסור ליטול הכיסוי המכסה כל פיה אם היא חסרה טפח משום שדומה לסותר אהל ואינו דומה למגופה שמותר ליטלה ולהחזירה כמו שנתבאר בסי' שי"ד לפי שהמגופה מתוקנת לכך ותיקונה מוכיח עליה שהיא עומדת לכך לכן אינה נראית כאהל משא"כ כשמכסה בבגד אף שהבגד מיוחד לכך מכל מקום אין בו תיקון המוכיח עליו שהוא עומד לכך וכן הדין בכיסוי שאר כלים הרחבים ביותר כרוחב פי החביות שבימיהם".
2) הו"ד בקצות השלחן (סי' ק"כ סעי' י"א).
3) עי' ארחות שבת (סוף פרק ט' אות ד').
2. מחמיר – פשטות המג"א, מ"ב, ועוד.
3. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות סוף הע' ע"ט, הע' ק"ו, סוף הע' ק"י).
1) מגילת ספר (סי' י"ז אות י' ד"ה והנה) – "הגר"ז ... אכן המג"א בסי' שט"ו סק"ו כתב להדיא דתיבה רחבה שיש עליו כפורת אם אינה קבועה בצירים אסור להניח עליה בשבת והמ"ב בס"ק מ"ח העתיק דבריו ומבוארת דעתו שאוסר גם בכסוי המתוקן לכך".

8. צירים.
1. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק י"א, ביתידות) – "וא"ל מכסוי כלים דמכסים אותם בשבת שנזכר לעיל בסימן שי"ד ס"ז דהתם כשפותח הכיסוי מקשירתו ע"י חבל עדיין מחובר ביתידות מאחוריו כנזכר לעיל".
2) מג"א (ס"ק ו') – "ותיבה רחבה שיש עליה כפורת אם אינה קבועה בצירים אסור להניח עליה בשבת אע"ג דאינה קבוע כלל ואינה עשויה אלא לפתח בעלמא אסור כמ"ש סי"ג".
3) תוס' שבת (ס"ק כ"ה).
4) שלחן עצי שטים (מלאכת בונה וסותר סי' ד' אות ב').
5) שלחן שלמה (סעי' ב').
6) אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' שי"ט).
7) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ח, סעי' ע"ט) – "תיבה שהכיסוי שלה אינו מחובר לה בצירים, אסור ליטלו משם".
8) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "וכתב המ"א בסק"ו דה"ה בתיבה רחבה שיש עליה כיסוי אם אינו קבוע בצירים אסור להניח עליה בשבת".
9) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י') – "אם אינו קבוע בצירים אסור להניחו עליה בשבת או להסירו ממנה".
10) פתחי עולם (ס"ק י"א).
11) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על המ"ב ס"ק מ"ח) – "אפילו קדירה גדולה אין איסור בכסויה, מפני שדרכו בכך, ואם יש בה צירים פשוט שמותר דנידון ככלי אחד".
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ח).
2. ה"ה ע"י קשור.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות כ"ב) – "בכלי שהיו מכינים מים לשבת היה מצוה לקשור מע"ש את הכיסוי בחבל אל הכלי, בחששו שהוא בדין כלי גדול שיש בו משום אהל, כמ"ש באו"ח סו"ס שט"ו".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"א אות קס"ב) – "למו"ר (שליט"א) זצוק"ל הי' כלי פלסטיק גדול למים בשבת כמו שמשתמשים לאשפה בחדרי האשפה וקשר את כסויו לכלי עם חוט ארוך באופן כזה, קשר של ידית הכלי ובמכסה נקבו נקב קטן ובו קשרו את הצד השני של החוט (עי' סי' שט"ו מ"ב ס"ק מ"ח, וכן בסי' שי"ג ס"א)".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ט"ו ד"ה ועכ"פ, עמ' רס"ז) – "ואם קשר את המכסה כמו ציר מותר".

9. רק אם צריך האויר תחתיו.
1. גן המלך (סימן נ"ד) – "כתב הטא"ח סי' שט"ו שכתב הרשב"א משם התוספתא שלא אסרו משום אהל אלא כשצריך לאויר שלמטה אבל אם אין צריך לאויר העולם שלמטה שרי כו' ובסוף הסי' כתב וז"ל בגד ששוטחין על פי חבית לכסותה לא ישטחנו על פני כולה מפני אהל אלא יניח קצת ממנו מגול' ע"כ והיינו בכובה חסירה טפח דבבציר מטפח ליכא משום אהל כדמוקי לה שם ב"י ולע"ד שלא אסר הטור רק בחבית של יין בלבד אבל של שמן ושל דבש אע"ג דאית בהו כמה טפחים חסרים מותר לכסותם דהא א"צ לאויר החסר שיש בחביות אלו אבל בחביות של יין צריך הוא לאויר שבחבית לתועלת היין כדאמרי' בשלהי מנחות פ"ח שלא היה ממלא כל החביות יין כדי שיהא ריחן נודף שע"י היות החבית חסרה משתמר ריחה לתוכה".
2. שע"ת (ס"ק א') – "ועיין בגן המלך סימן נ"ז כתב דדוקא יין שצריך לאויר שבחביות כדאמרינן במנחות שלא היה ממלא החביות שיהא ריחה נודף אבל חביות של שמן ושל דבש אע"ג דאית בהו כמה טפחים חסרים שרי לכסות דהא א"צ לאויר החסר שיש בחבית אלו ע"ש".
3. רע"א (על מחבר סעי' י"ג) – "על פי חבית. בגן המלך לבעל גו"ו אות נ"ד כ' דזהו רק בחביות יין. אבל בשמן ודבש מותר לכסותה דביין צריך לאויר שבין היין לגג הכלי שיהא ריחו נודף כדאיתא סימן פ"א דמנחות. משא"כ בשמן ודבש".
4. עי' ארחות שבת (סוף פרק ט' אות ג', הע' ע"ו) – "כתבו האחרונים דאיסור זה נאמר רק באופן שצריך לאויר שתחתיו, אך במקרה שאינו צריך לאויר שתחתיו אין בזה איסור. [שע"ת סי' שט"ו סק"א ורעק"א בשם גן המלך, חזו"א סי' נ"ב סק"ב, אמנם מש"כ בספר גן המלך דאיסור זה נאמר דוקא ביין, שצריך שיהא אויר בחבית כדי שיהיה ריחה נודף, ולא בחביות של שמן ודבש שאין צריך בהן לאויר שבחבית, מהמשנ"ב לא משמע כן, שהרי אוסר גם בחבית של מים, ונראה שהמשנ"ב סובר דכאשר מכסה כלי שיש בו אוכלין בבגד וכיוצ"ב ה"ז בגדר צריך לאויר שתחתיו אף אם אינו צריך את חלל הטפח שיש בין הכיסוי לבין האוכלין, ואפשר שטעמו משום דס"ל דגם האוכלין שבכלי נידונים כנמצאים תחת האהל של הכיסוי, דנהי דבעינן חלל טפח מלבד מקום האוכלין אין זה אלא לענין חשיבות האהל, דבעינן שיהא טע"ט פנוי, אך כשיש חלל טע"ט פנוי כל מה שבכלי נחשב בתוך האהל, וממילא פשוט דמיקרי צריך לאויר שתחתיו, שהרי צריך ליתן את האוכלין בכלי]".
5. חולק: ומחמיר.
1) ח"א (כלל מ"ב סעי' ד') – "וכן יש ליזהר שלא לכסות חבית של מים אם היא חסרה טפח, דהוי כאהל, אלא אם כן אינו מכסה כולה".
2) מ"ב (ס"ק מ"ט) – "של מים".
3) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות כ"ב, לשונו מובא לעיל) – "מים".
4) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"א אות קס"ב, לשונו מובא לעיל) – "מים".
5) הליכות עולם (ח"ד עמ' ו' הע' ד', ע"ש למראי מקומות).
6) מגילת ספר (סי' י"ז אות י"א).
7) אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל"ו, ס"ק ק"ג) – "או שאר משקין. כדאיתא במ"ב סקמ"ט חבית גדולה של מים, והיינו דלא כהגן המלך דדוקא יין עמש"כ בסימן מ' סק"י".
6. מראי מקומות – כף החיים (ס"ק ע"ה).

10. "דאם מכסה את החבית מכל הצדדים, ועיקר כוונתו הוא שאנשים לא יראו את החבית, אע"ג דהוה פ"ר של עשיית אוהל, מ"מ כיון שכוונתו רק לכסותה מעיני בני אדם, מותר. והכי מוכח בביצה דף ל"ב ע"ב תוס' סוד"ה מלמטה שלא הקשו על רש"י משום פסיק רישא ..." – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"א], שולחן שלמה ס"ק כ"ה).

11. והנוהגין להקל בזה.
1. אין למחות בידם שיש להם על מי לסמוך – ח"א (כלל מ"ב סעי' ד', "ומכל מקום נראה לי דאין צריך למחות במכסה חבית של מים, שיש להם על מי שיסמכו"), מ"ב (ס"ק מ"ח, ס"ק מ"ט, "והנוהגין להקל בזה אין למחות בידם שיש להם על מי לסמוך"), ברית עולם (בונה סעי' כ"ב), ארחות שבת (סוף פרק ט'), הל' שבת בשבת (ח"ב פרק י"ז סעי' כ"ה).
2. מראי מקומות – גר"ז (סעי' כ', "ויש אומרים שלא אסרו כן בחבית וכיוצא בה אלא בגיגית וכיוצא בה שהיא רחבה יותר מדאי ויש להחמיר כסברא הראשונה והמקילין כסברא האחרונה אין למחות בידם").

12. בכל התירוצים "אין להקל כלל בגיגית יין דאסור אפילו לרשב"א דמיחזי כמשמרת" – א"ר (ס"ק י"ד).

13. סותר.
1. אסור – ט"ז (ס"ק י"א, לשונו מובא לעיל), חסד לאלפים (סעי' י"ד), גר"ז (סעי' י"ט), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ח), קצות השלחן (סי' ק"כ סעי' י"א), חוט שני (ח"ב ריש עמ' רס"ז), ארחות שבת (פרק ט' הע' ע"ג).
2. מראי מקומות – אהל עראי (קיצור ההלכות אות ע"ז).

14. כשמניח הכיסוי בבת אחת.
1. גר"א (שבת דף קלט: ד"ה א"ר) – "הקשו התוס' מ"ש ממיחם ע"ג מיחם דשרי ותי' שיש לחלק בין כלי רחב לקצר וגם זה דוחק שאין נותנים שיעור לרוחב ועד הכא מיירי מדיני סינון ובאמצע מזכיר מדין אוהל וא"ר הגאון ז"ל הכ"מ דאוהל באמת לא שייך אלא כשפושרין דבר מה כפריסת סודר כמ"ש ויפרוש את האוהל על המשכן אבל כשמניח בבת אחת כל הכיסוי אין בו משום אוהל ונמצא במיחם ע"ג מיחם שרי דמניח בב"א כל הכיסוי אין בו משום אוהל".
2. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סי' ש"א סעי' ק"י) – "כובע ... משום אהל לא ס"ל לרש"י וי"ל הטעם ... ועוד דאהל העשוי בבת אחת לאו שמיה אהל דאהל איסורו משום בניין וכל בניין נעשה מעט מעט [סברא זו כתבה הר"ן בפ' תולין בשם רבינו יונה ז"ל ע"ש]".
1) רבינו יונה (ר"ן דף נו: ד"ה גוד) – "והרב רבי יונה ז"ל פירש דבאדם אחד הוי כעשיית אהל לפי שקושר וחוזר וקושר כדרך בנין שבונה מעט מעט אבל בשני בני אדם שפורסים תחלה ואח"כ נותנין ע"ג הקנופות אין זה כבנין שאין דרך הבנין לעשות כולו בבת אחת והיינו דאמרינן בכילה דאי אפשר דלא מימתחא פורתא כלומר שאינה נפרסת כולה בבת אחת".
2) מראי מקומות – רשב"א (סוף דף קלח:, לשונו מובא לעיל).
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק א') – "ואי פרוונקא נמי במימתחא א"כ גם בקטנה אסור כמו גוד, ונראה דדוקא דבר שדרכו למותחו מעט מעט במקומו והוא מותחו מקדם ומניחו על מקומו כולו בב"א שרי דהוי שלא כדרך בנין, אבל גשם של עץ וחרס שלא שייך בו מתיחה אע"ג דנתינתו הוא בב"א יש בו משום אהל וכן בנותן בגד בלתי מתוח אע"ג דאינו מותחו אסור".

15. הלכה למעשה: לפי המ"ב.
1. אהל עראי (קיצור ההלכות אות כ"ו) – "מתוך דברי המ"ב יוצא חידוש גדול דסיר שיש ברוחב פתחו טפח או יותר ואין בתוכו מידי, ויש טפח עד הפתח, והכלי עומד פתוח בחדר זה אסור להכניסו לחדר אחר ולכסותו שם הואיל ובשעת העברתו מחדר לחדר חשיב כעושה המחיצות ואח"כ עושה גג ונמצא עשה מחיצות וגג, ולדעת החזו"א אין כאן בית מיחוש ושרי, ויתכן לצדד דאף המ"ב לא קאסר אלא במעביר חבית ריקה ממקום למקום ובדעתו להשתמש בה במקום החדש כגון להניח עליה דף של שולחן, דנמצא דעד עתה לא השתמשו בחבית ועתה משתמש במחיצות ונותן עליה הגג, אבל המעביר כלי עם אוכלין כגון סיר עם מרק ממקום למקום אף המ"ב מתיר דאיך שייך לחושבו שעתה עושה מחיצות והא כל הזמן הכלי משמש בתור כלי עם מחיצות וצ"ע. עוד נראה לכאורה דאם יש בית אחיזה למכסה מותר לכו"ע לכסות בו אף להמ"ב, עוד נראה לענ"ד דאם לא יכסה לגמרי את הסיר אלא יניח מעט מגולה ג"כ מותר לכו"ע".
2. האם יש מקום להקל במקום שרחב הכלי פחות מג' טפחים.
1) מיקל.
1) עי' מנחת אריאל (דף קלח. סוף אות י"ב) – "יל"ע דלפי איך שכתב המ"ב דאם מזיז את הכלי אסור אף בלא רחב הרבה, א"כ איך אנחנו מכסים כלים שלנו, אף שקודם שמכסים מזיזים אותם ממקומם, ואם אין ברחב הכלי ג"ט המ"ב בסק"כ מביא מהתו"ש דאמרי' בזה לבוד ומותר לכסות, ואף דמביא שם דהפמ"ג לא פשיטא ליה דבר זה, אבל הכא בכיסוי כלי יש לסמוך על הראב"ד והרשב"א וכנ"ל, אך עי' בחזו"א בסק"ט דחולק על התו"ש, אך דמאידך להחזו"א גם שמזיז כלי ממקום למקום מיקרי שהמחיצות כבר עשויות, אך דהא מיהא צ"ע דאם הכלי יהיה רחב יותר מג"ט דיהיה אסור אם מזיז הכלי ממקום למקום, וצ"ע".
2) מחמיר.
1) שלחן שלמה (סעי' ב') – "וגם הכלי רחב טפח דאסור ג"כ משום אהל".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
3) אהל עראי (קיצור ההלכות ס"ק ע"ד) – "הנה המ"ב בשט"ו סק"כ כשדיבר על סתימת חור העשן הכריע ... ובסימן מ"ב סקט"ו צדדנו דכל מש"כ התו"ש דאמרינן לבוד הוא לענין אם המחיצות היו מע"ש חשבינן ליה כסתום, אבל לעשות כלי שאין ברחבו ג"ט ודאי אסור דהא עושה בשבת המחיצות ועליהן הגג ובזה ל"ש לבוד לכאורה ע"ש, והמ"ב הא ס"ל דלהעביר כלי פתוח ממקום למקום חשיב כעושה עתה המחיצות, וא"כ לכאורה ה"נ ס"ל לענין פתמו דלא שייך לבוד הואיל ועושה עמה המחיצות ...".
4
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42] מגירת שולחן (returning a drawer to a table).
1. הלכה: מצד אהל.
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל מ"ב סוף סעי' ד') – "וטיש קעסטיל (מגרה) שנשמטה כולה מן השלחן, אם יש בעומק חללה טפח, אסור להחזירה, שעושה אהל".
2) מ"ב (ס"ק מ"ח, עי' שעה"צ ס"ק נ"ו [לשונו מובא לקמן]) – "עוד כתב דטי"ש קעסטי"ל שנשמט כולה מן השלחן אם יש טפח בעומק חללה אסור להחזירה שעושה אהל".
3) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ה אות ד').
4) ברית עולם (בונה סעי' כ"ב).
5) ששכ"ה (פרק כ"ד סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ו]).
6) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ד' אות ז').
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ד).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ח).
2. מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת, מלאכת סותר) – "חדא דמיוחד לכך, ותו דבמשים הדפנות תחת הגג, אין בכה"ג משום אהל (שט"ו ס"ג), ודלא כח"א".
2) קיצור שו"ע (לחם הפנים סי' פ' על סעי' ע"ח) – "בספר חיי"א כתב טיש קעסט (שיבלאד) (מגירה) שנשמט כולו מן השלחן אסור להחזירו משום אהל וכבר כתבתי שם בהערותי דזה הוי מלמעלה למטה דשרי".
3) נזר ישראל (סי' ג' ס"ק ט"ו).
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ז).
5) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד ד"ה כ' עוד) – "במ"ב בשם הח"א ... ובשה"צ כ' דבקש"ע מתיר דהו"ל מלמעלה למטה, אבל י"ל דשאני הכא שאין כאן שינוי, ואינו מובן הלא הכא עושה רק מחיצות תחת הגג, והלא מחיצה עראית מותרת תחת הגג כמו דופן רביעית של סוכה ואמנם דרך לקבוע את התיבה בשלחן ולחלצה בעת השימוש ולהשיבה למקומה אבל אין מסירין אותה כולה ואפשר דחזרה חשיב בונה, אבל לא חמירא ממנורה של פרקים דמותר ברפוי".
6) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ל') – "אמנם למעשה נראה שלפי האמור לעיל שהעיקר שאין להחשיב טלטול מחיצות העשויות כבר כעשייתן עכשיו, א"כ בהכנסת מגירה יש להקל".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ב), אהל עראי (קיצור ההלכות אות ל').

2. טעמים להקל.
1. מיוחד לכך – תפארת ישראל (כלכלת שבת, מלאכת סותר, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח הע' ע"ב, "עיין סי' שטו בט"ז סוס"ק יא, דבכיסוי המיוחד לכך ודרכו בכך תמיד, לא מיחזי כעביד אהלא, ע"ש בפמ"ג (ולכאורה לפי סברא זו, למה מחמרינן בסגירה דלהלן סע' כו, עיין תפא"י בכלכלת שבת, סוף מלאכת הסותר)"), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א).
1) י"ל המ"ב (וסייעתו) לשיטתיה, שסבר אין היתר של מיוחד לכך.
2. תיקונו מוכיח עליו – קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ"א ד"ה כ', "לפ"ד אדמו"ר ז"ל פשוט דמותר, דכיון שיש בו תיקון המוכיח עליו, הן התיקון שיש בתיבה והן התיקון בשלחן להכניס בו התיבה, תיקונו מוכיח עליו, שנעשה לכיסוי התיבה ולא מיחזי כאהל").
1) י"ל המ"ב (וסייעתו) לשיטתיה, שסבר אין היתר של תיקון המוכיח עליו.
3. לא עשית גג בשבת – תפארת ישראל (כלכלת שבת, מלאכת סותר, "דבמשים הדפנות תחת הגג, אין בכה"ג משום אהל"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ"א ד"ה כ', "ועצם סברת הח"א צע"ג, דכיון שהגג עשוי ועומד מע"ש מדוע אסור להכניס בו השופלאד, דהא מותר להעמיד מחיצות תחת אהל גמור, אם אינה מחיצה להתיר, והכנסת השופלאד הוי כמעמיד מחיצות, ואין לומר דשם הוי אהל גם בלא מחיצות ואין המחיצות מועילים כלום, אבל כאן שהשלחן לא הוי אהל בלא מחיצות אסור לחעמיד חמחיצות, דלהקל אמרינן דלא הוי אהל בלא מחיצות, אבל לא להחמיר בשלחן יותר מבאהל גמור, שיהא אסור להעמיד המחיצות תחתיו"), חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ד ד"ה כ' עוד, "הלא הכא עושה רק מחיצות תחת הגג, והלא מחיצה עראית מותרת תחת הגג"), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א).
1) י"ל הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' ל"ו), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' ל"ב) – "די"ל דהח"א והמ"ב סוברים דמה דלא נאסר אהל בעלמא אם הגג כבר עומד מבעו"י ובשבת מביא מחיצות היינו משום שהגג משמש קצת כאהל גם בהיותו בלי מחיצות, לכן אין איסור להעמיד מחיצות תחת גג בשבת אף שעיקר שימושו של הגג הוא רק בצירוף המחיצות, אבל טבלת השולחן אינה נחשבת כגג כלל לחלל שתחתיה כל זמן שאין בה מגירה, וע"י הכנסת המגירה נעשים הגג והמחיצות כאחד. ועוד שבהכנסת המגירה מביא גם את הקרקע וגם את במחיצות לאהל, ורק מכח זה יש שם גג לאהל, לכן מסתבר שיש איסור אהל אף שלא עשה שום מעשה בגג". 
2) י"ל מנחת אריאל (דף קלח: אות כ"ז) – "יש לחלק דהכא ע"י החזרת המגירה הזאת נמצא דעושה מקום אהל חדש, דקודם היה גג בלחוד בלי שום מקום הנחה, ועתה שמחזירה נעשה מקום הנחה עם מחיצות, וזה מיקרי עשיית אהל, ולפי"ז יש חילוק בין מגירה של שולחן למגירה של ארון, דבמגירה של ארון דאף דכשמוציא את המגירה נשאר אהל ונמצא דע"י המגירה רק מצמצם את השיעור אהל, בזה מותר".
3) י"ל האהל עראי (סי' ל"ח אות א', קיצור ההלכות אות ל') – "לא היה עליו שם גג כלל ועתה בשבת ע"י שמכניס מחיצות מתחת הגג הגג נהפך לגג".
4. למעלה למטה – קיצור שו"ע (לחם הפנים סי' פ' על סעי' ע"ח, לשונו מובא לעיל).
1) י"ל השעה"צ (ס"ק נ"ו, "ובספר קצור שולחן ערוך דחה קצת את דבריו, דהרי הוא בכלל ממעלה למטה דלא אסרו חז"ל, ואפשר דהחיי אדם סבירא לה דדוקא ממעלה למטה מפני שהוא דרך שינוי, כמו שפרש רש"י שם ביצה ל"ג, מה שאין כן בזה"), קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ"א ד"ה כ', "בשעה"צ ... וסברא זו נזכרת ברשב"א").
5. אין אהל בכלים - ראב"ד, רשב"א, ריטב"א (וסייעתו).
1) י"ל השו"ע ופוסקים מחמיר.
2) אין למחות – מ"ב (ס"ק מ"ח), ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ה אות ד', "ויעוין שם במשנ"ב שכותב על זה, דמכל מקום אין למחות בהנוהגין להקל דיש להם על מי שיסמוכו עיי"ש"), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ד' אות ז').
6. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ב).

3. מגירה של ארון.
1. לכו"ע מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' פ"ה [דפו"ח, הע' פ"ט], שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ח') – "אבל במגירה של ארון אין לחוש, דכיון דאפי' אם מוציאה, עדיין נשאר אוהל, נמצא דבהכנסת המגירה אינו עושה שום אוהל, רק מקטין ומצמצם אוהל שהיה מכבר, וגם אפי' נשארו רק שתי מחיצות ג"כ מותר, ובפרט לדעת הקצשו"ע המובא בשעה"צ".
2) מנחת אריאל (דף קלח: אות כ"ז).
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ה).
4) פסקי תשובות (סוף אות ט', דפו"ח אות כ"א) – "וכל שכן כשכבר קיים גג ודפנות, כמו ארון ושידה או מקפיא, שגם לשיטת החיי אדם והמשנ"ב אין שום חשש עשיית 'אוהל' בהכנסת והוצאת מגירותיהן, כיון שהאוהל כבר קיים שם, אלא מקטין ממדיו".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרע"ח).
1) כיון שיש מחיצות עם אהל בלי המגירה – שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ה).
2) כיון הגג למעלה, הוי כדי להגן מה שתחתיו – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד.ח', "עיקר עשיית אהל הוא עשיית גג להגן או להשתמש תחתיו, ולכן כאשר מוציאים מגירה משלחן פקע לגמרי שם אהל, שהרי הדף של השלחן אינו עשוי להגן או להשתמש תחתיו בלי מגירה, משא"כ במגירה של ארון או מזנון אשר גם לאחר שמוציאים את המגירה עדיין עומד כל החלל שבתוכו לשימוש ונשאר ע"ז שם אהל, אין בהכנסת המגירה עשיית אהל"), מנחת אריאל (דף קלח: אות כ"ז, לשונו מובא לעיל).
3) מראי מקומות – אהל עראי (סי' ל"ח אות ד').
2. עושה מאהל אחד שניים.
1) מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ד הע' פ"ה [דפו"ח, הע' פ"ט], מילואים, שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ד.ח') – "אך אם יש מספר מגירות ומוציא אחת מעל התחתונה נמצא כשחוזר ומכניס הרי הוא עושה מאהל אחד שניים".
2) מראי מקומות – אהל עראי (סי' ל"ח אות ה', קיצור ההלכות אות ל"א).

4. המגירות הנשלפות למטה במקרר (refrigerator), או המדפים שבמקרר.
1. מחמיר.
1) ברית עולם (בונה סעי' כ"ב) – "וכן הדין במגירה של מקרר".
2. לפי הטעמים דלעיל, יש מקום להקל.
3. מצד בונה - עי' סי' שי"ג סעי' ו' [ערך בונה], לשיטות ומראי מקומות

5. הכנסת מגירה שרוחבה פחות משלשה טפחים אם אסורה.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות כ"ה) – "כתב המשנ"ב (ס"ק מח) דטי"ש קעסטי"ל [מגירת-שולחן] שנשמט כולו, אסור להחזירה כשיש טפח בעומק חללה. ולכאורה זה דוקא כשרוחב המגירה ג' טפחים, דאל"כ יש לנו לומר לבוד והוה כסתום. תשובה: י"ל דל"ש בזה לבוד".
6. "שאחר שהחזיר את המגירה (מלאה) מותר לו להוציא את החפצים ממנה" – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות כ').
1. מגילת ספר (סי' י"ז אות ט"ו) – "ומ"מ נראה שבאהל עראי גמור העשוי לצל אין היתר לעשותו ע"י תחבולה זו".

7. בתוך מקרר: מכניס קדירה שרחבה הרבה בלי כיסוי תחת הגג המקרר.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ט"ו ד"ה ויש, עמ' רס"ז) – "ויש לעיין אם מכניס קדירה שרחבה הרבה בלי כיסוי תחת גג המקרר שעי"ז נעשה גג המקרר כיסוי לקרה אם אסור לדעת הח"א הנ"ל גבי מגירת שולחן".

8. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט' הע' ל"ו).

9. מצד בונה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ד.ה'), ששכ"ה (פרק כ"ד דפו"ח סוף סעי' כ"ו) – "קליפסים שמעכבים את הוצאתם - בלא לחיצה עליהם - יש לחוש להכניסם, משום בונה".
2. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' ס"ב), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ד' אות ז'), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"ט).
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43] מכסה העוגות (cake covers): וכדומה - כמו כלי שמניחים על הפעמוטות של נירות השבת לאחר שכבו, כדי שלא ישחיר הכסף וישמרו.

1. תלוי בשני סוגיות [לפחות].
1. האם יש להקל ב"חופה" הגם שהוא לשם אהל כיון שעביד וקאי, כשיטת הפמ"ג מ"ב וחזו"א ועוד [עי' לעיל סעי' ה']. או יש להקל רק שלא לשם אהל, כשיטת הנו"ב ערה"ש אג"מ ועוד [עי' לעיל סעי' ה'].
1) ולכן "להפוך כלי" [פחות ממ' סאה] לכפות ע"ג אוכלין ומשקין שכ' הפמ"ג הו"ד בבה"ל (בסעי' ה') להקל, הוא לשיטתיה. שהדין עביד וקאי מהני הוי לשם אהל. אבל לפי הנו"ב יש לדון להחמיר. וכן מפרש התהלה לדוד הו"ד במנחת שבת, לשונם מובא לקמן.
2. האם יש להקל משום אהל בכלים יש היתר בכסוי המיוחד לכך. עי' לעיל.
1) ולכן ב"מכסה עוגה" שכ' הגרשז"א זצ"ל להקל אם המכסה מיועד לצלחת המיוחדת לעוגה, הוא לשיטתיה [עי' לעיל]. אבל המ"ב שחולק [שמחמיר במגירת שולחן], יש לדון להחמיר כאן.
3. האג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה סוף אות ג', לשונו מובא לעיל) שכ' להחמיר ולא למתוח האהל הקבוע בעגלות תינוקות. לכאורה הוא מחמיר על הטעמים דלעיל. שמחמיר להנו"ב [כדאי' בתשובה שם], שלשם אהל צריך להחמיר. ואפילו אם הכסוי מיוחד להעגלה יש להחמיר, לכאורה ה"ה במכסה עוגה.
1) אמנם יש לדון מכמה משניות וסוגיות וסתימת הפוסקים בכמה מקרים [עי' לקמן], שמוכרח שמותר להפוך כלי.
2) ואולי יש לחלק בין האג"מ למכסה עוגה בטעמים שונים.
1) דאהל העשוי בבת אחת לאו שמיה אהל [ע"פ הגר"א, עי' לעיל]. ולכן במכסה עוגה יש להקל, משא"כ בעגלות. [אמנם, במקום שעושה מחיצות לכאורה גם הגר"א מודה להחמיר, כדאי' ברשב"א, כדמפרש ר' יונה לעיל. ע"ש].
2) א"נ שמעתי שרק בעלי חיים נידון כאהל גמור [ע"פ הקצוה"ש, עי' לעיל]. ולכן במכסה עוגה יש להקל, משא"כ בעגלות.
3) א"נ שאין דרך בנין בכך להעמיד את הגג כשהוא מחובר כבר במחיצות [מנוחת אהבה, עי' לקמן], ולכן במכסה עוגה יש להקל, משא"כ בעגלות. וצ"ע.

2. להפוך כלי.
1. מיקל: [אא"כ מ' סאה, וצ"ע].
1) פמ"ג (א"א ס"ק ח').
2) בה"ל (סעי' ה' ד"ה כסא) – "ותיבה המחזקת מ"ם סאה צ"ע אם מותר לכפות על אוכלין ומשקין לאהל דהוה אהל חשוב ולא דמי למטה שפירש"י שם דהוי כלי וזה אהל מיקרי עיין סימן שי"ד ס"א וצ"ע".
3) מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות י"ח) – "מוקצה שאסור לטלטלו, מותר לכפות עליו כלי, שיגן מפני הגשם והשמש, ולא נחשב כעשיית אוהל, שאין איסור בהפיכת כלי ואין בזה משום אוהל".
4) ארחות שבת (פרק ט' סעי' ז') – "מותר להפוך כלי אפילו כאשר כוונתו שהכלי יאהיל על גבי חפצים ואין בזה איסור עשיית אהל. הטעם לדין זה הוא משום שפעולה של היפוך כלי אינה פעולה חשובה כלל להקרא בנין אהל".
2. מחמיר.
1) תהלה לדוד (ס"ק י') – "כתב הא"א ... ולמ"ש בסק"ח דבמתכוין לאוהל לא מהני טעמא דלאו מדי עביד וא"כ אף באינה מחזקת מ"ס אסור. והספק הוא רק באינו מתכוין לאוהל דהוי גג ומחיצות".
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ה) – "פרי מגדים ... אך בתהלה לדוד ...".
3. מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י"ב, לשונו מובא לקמן), הגר"מ סאלאווייציק זצ"ל (אהל עראי סי' ל"ד אות ט' ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ד אות י"ג), מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות י"ח).
1) שלמי ניסן (קול התורה מ"ח עמ' רס"ח אות ח', אור השבת חי"ט עמ' כ"ד) – "מכסה העוגות ... דהכא חמיר טפי דכיון דמניחו על צלחת חשיב כעושה אוהל דמחבר ב' דברים יחד ואסור. ועוד נראה, דלדעת רש"י יש לאסור בהך כיסוי אף באין בו ארבעים סאה, אף לדעת הפמ"ג, דכל הטעם דמצריך הפמ"ג שיהי' בו ארבעים סאה, דאל"כ הרי זה כמו מטה, דאין בכפייתה איסור מטעם דיש עלי' שם כלי ולא שם אוהל, אבל הך מכסה העשוי לאוהל על העוגה יש לו שם אוהל ואסור להניחו בשבת".

3. מכסה עוגה.
1. מיקל [אא"כ הוא מ' סאה].
1) בן איש חי (שנה ב' פר' שמות אות י"ב) – "נוהגין העולם לכפות סל גדול על אוכלים לשמור אותם, ואין חוששין משום אהל, דהסל יש בו גג ומחיצות והוא צריך לאויר שתחתיו, ובסה"ק מקבציאל כתבתי בענין זה, ושם הבאתי דברי הגאון אשל אברהם סימן שט"ו סוף סעיף קטן ח, שכתב בתיבה המחזקת ארבעים סאה, צריך עיון אם מותר לכפות על אוכלין ומשקין וכו', יעוין שם. ופלפלתי קצת בדבריו. ועוד הבאתי שם מה שכתב בשלחן ערוך סימן ש"ח סעיף ל"ד, גבי טנוף דכופה עליו כלי, וכן מה שכתב בשלחן ערוך סימן תמ"ו סעיף א וסעיף ג, גבי חמץ בשבת ויום טוב דכופה עליו כלי, ודוחק לפרש דאיירי בהיכא דאין בכפיה זו חלל ריקן שיעור טפח, ואחר החלוקים והסברות שעשיתי בדבר זה לא מצאתי ראיה ברורה למנהג זה, אך באמת המנהג הזה פה עירנו הוא ברור, הן בכפית הסל על אוכלין ומשקים, הן בהסרת הסל מעליהם לגמרי, שזוקפין אותו על גביו, וכתבתי לסמוך על חילוק אחד שכתבתי שם לקיים המנהג, ועיין בשלחן ערוך לרבינו זלמן ז"ל, בסימן שט"ו סעיף כ, וערך השלחן סימן שט"ו סעיף קטן ב'. ומיהו אם הסל גדול שמחזיק ארבעים סאה יש להחמיר, והנזהר גם בקטן תבא עליו ברכה".
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סוף הע' ל"ט, תפלה למשה ח"א סי' כ"ז אות ה') – "ולא זכינו לאורו של הספר מקבציאל".
2) תפלה למשה (ח"א סי' כ"ז) – "מותר לכפות כלי ע"ג אוכלים לשמרם מפני החמה, וכיו"ב ואע"פ שנעשה חלל טפח בין האוכלים לשולי הכלי (המשמשים בנדון זה כגג), שאין דרך בנין בכך ול"ג חכמים באהל עראי כזה".
מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' י"ח) – "מותר בשבת לכסות כלי גדול על גבי מאכלים לשמרם מפני החמה ומפני זבובים וכיוצא בזה, אפי' אם נוצר חלל טפח בין שולי הכלי למאכלים, שאין דרך בנין בכך להעמיד את הגג כשהוא מחובר כבר במחיצות, ולא גזרו חכמים על אהל עראי כזה".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן אור השבת חי"ט ריש עמ' י"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ' אות ג') – "מותר לכסות עוגה בשבת ע"י המכסה המיוחד לכך שיש לו גג ומחיצות, ומניחים אותו על העוגה, כדי שלא יבואו זבובים או כדי שלא תתייבש העוגה מהאויר, אא"כ יש בקופסא זו מ' סאה שאז אסור להופכו".
4) ילקוט יוסף (סי' שט"ו סעי' י"ט) – "וכן מותר לכפות כלי על מיני מאכל או משקה כדי לשומרם מפני החמה".
5) עי' אהל עראי (סי' ל"ט, קיצור ההלכות אות כ"ט) – "לקחת סיר או כלי אחר ולהפכו על מנת שזה יאהיל ויכסה על חפצים [כגון לכסות להגן על עוגה] אם ישאר טפח בין החפצים להגג, היה מקום לומר דאסור לעשות כן גם להחזו"א [הנ"ל בסעיף כ"ו], אבל מהבה"ל בס"ה משמע דלא ס"ל כן ואף להמ"ב מותר, לכן מותר לכסות עוגה עם כלי גדול בין שהכלי מיועד לכך ובין שאינו עומד לזה אלא כפה סיר ע"ג העוגה בכל גווני מותר וצ"ע".
2. מחמיר, אא"כ המכסה מיועד לצלחת המיוחדת לעוגה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד.י', ששכ"ה דפו"ח פרק י"א הע' קס"ו, הע' קס"ז, בנתיבות ההלכה ח"ח עמ' ו') – "מכסה של עוגה - שיש לו גג ומחיצות - שרגילים להניחו על עוגה כדי לשומרה מזבובים שלא יבואו על העוגה, אם יש חלל טפח בין המכסה לצד העליון של העוגה, אין להניחו בשבת משום שעושה אהל כדי להגן, וכן אין להסירו מעל העוגה כי בזה הוא סותר אהל. אבל אם אין חלל טפח בין העוגה למכסה מותר ליתנו או להסירו - ואף אם נחתך מהעוגה ובמקום החתך יש כן חלל טפח, מ"מ מותר להניח המכסה כיון שמעל העוגה כולה אין חלל טפח, ולא איכפת לן שיש חלל מעל המקום הפרוס, כי המכסה בא להגן על העוגה הקיימת ולא על המקום הריק שמשם פרסו עוגה -. אמנם אם המכסה מיועד לצלחת המיוחדת לעוגה, בכה"ג אף אם יש חלל טפח מהעוגה למכסה, בכל אופן שפיר מותר לכסותו בשבת, דומיא דכיסוי קדירה".
2) ששכ"ה (דפו"ח פרק י"א סעי' מ"ג, שלמי ניסן קול התורה מ"ח עמ' רע"ב, אור השבת חי"ט עמ' ל') – "אין לכסות עוגה במכסה שאינו מיועד לכסוי עוגות - אם יווצר חלל טפח בין המכסה לצד העליון של העוגה, כי בזה יעשה אוהל להגן, וראה להלן פרק כד סעיף ה, וכן אין להסיר מכסה שכזה מן העוגה, מכיון שבזה יסתור אוהל בזה. אבל אם אין חלל טפח בין המכסה לצד העליון של העוגה, מותר להניחו ולהסירו. ואם המכסה מיועד לצלחת מיוחדת לעוגה, מותר להניחו ואף להסירו בכל אופן, אף אם יש חלל טפח בין המכסה לצד העליון של העוגה".
3. מחמיר, אא"כ הכסוי עשוי במיוחד לכסוי עוגות.
1) מעדני דניאל (ח"ד סי' שט"ו אות ל"ט) – "אסור לכסות עוגה עם כלי, אם ש רווח טפח בין הכלי לעוגה שבזה עושה אוהל על העוגה, וכן אסור גם ליטול הכלי מעל העוגה, שבזה סותר אהל, ואם הכסוי עשוי במיוחד לכסוי העוגה, מותר לכסות בה".
4. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ב) – "מכסה על העוגה שרגילים להניחו על העוגה לשומרה מן הזבובים כאשר יש חלל טפח בין המכסה לצד העליון של העוגה האם מותר להניחו או להסירו מעל העוגה הרי בזה שמניחו הרי זה אוהל ובזה שמורידו הוי סותר. תשובה: לא ירחיק טפח".
2) שלמי ניסן (קול התורה מ"ח עמ' רס"ג, אור השבת חי"ט עמ' ט"ז) – "דאי נימא כדברי הגרש"ז אוירבאך זצ"ל. מסתבר לאסור אף במכסה המיוחד לכך ואין כאן היתר של כיסוי הכלים ... במכסה העוגה כיון שעושה גם הגג וגם המחיצות חמיר טפי ...".
5. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ו סוף סי' צ"ב), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א סוף הע' ל"א), הר"ח רקובסקי (בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' כ"ה, חל"ז עמ' ת"פ), הרי"פ פרידמן (חזון ישעיה עמ' תס"ד).

4. יש לדון מכמה מקומות.
1. משנה (דף קכא.) – "כופין קערה על גבי הנר בשביל שלא תאחוז בקורה, ועל צואה של קטן, ועל עקרב שלא תישך".
1) מחבר (סי' רע"ז סעי' ה'), רמ"א (סי' של"ד סעי' כ"ג) – "מותר לכפות קערה ע"ג הנר בשבת כדי שלא יאחוז האור בקורה".
2) מחבר (סימן ש"ח סעי' ל"ד) – "כל דבר מטונף, כגון: רעי וקיא וצואה ... ואם היו בחצר שאינו דר שם, אסור להוציאם. ואם ירא מפני התינוק שלא יתלכלך בה, מותר לכפות עליה כלי".
2. משנה (ביצה דף לה:) – "משילין פירות דרך ארובה ביום טוב, אבל לא בשבת. ומכסים פירות בכלים מפני הדלף, וכן כדי יין וכדי שמן".
1) מחבר (סי' של"ח סעי' ז', סי' תקכ"א סעי' ב') – "מותר לכסות פירות או כדי יין או לבנים, מפני הדלף".
3. משנה (תמיד פרק ה' משנה ה', עירובין דף קד:) – "ובשבת היה כופה עליהן פסכתר ופסכתר היתה כלי גדול מחזקת לתך ושתי שרשרות היו בה אחת שהוא מושך בה ויורד ואחת שהוא אוחז בה מלמעלן בשביל שלא תתגלגל ושלשה דברים היתה משמשת כופין אותה על גב גחלים ועל השרץ בשבת ומורידין בה את הדשן מעל גבי המזבח".
4. גמרא (דף מב:) – "אמר רב חסדא: אף על פי שאמרו אין נותנין כלי תחת תרנגולת לקבל ביצתה, אבל כופה עליה כלי שלא תשבר".
1) מחבר (סי' שכ"ב סעי' א') – "ביצה שנולדה בשבת, אסור אפי' לטלטלה; ואפי' נתערבה באלף, כולן אסורות. ויכול לכוף עליה כלי, שלא תשבר".
5. גמרא (פסחים דף ו.) – "אמר רב יהודה אמר רב: המוצא חמץ בביתו ביום טוב, כופה עליו את הכלי".
1) מחבר (סי' תמ"ו סעי' א', סעי' ג') – "החמץ ... ואם היה בשבת או בי"ט, כופה עליו כלי".
6. נשמת אדם (כלל מ"ד אות ה'), הו"ד בבה"ל (סעי' א' ד"ה אם, עי' שעה"צ ס"ק י"ג) – "היה נראה אפשר להתיר במקום שיצרו של אדם תוקפו עליו לתשמיש והנרות דולקים, שמותר להעמיד 'פארוואן' לכתחילה אף שאינו נפשט מע"ש טפח, כדלעיל בכלל ל"ט סי' ג', כיון דאפשר ע"י כפיית כלי".
7. י"ל שלמי ניסן (קול התורה מ"ח עמ' רס"ח ד"ה ולכאורה, אור השבת חי"ט עמ' כ"ג) – "מהנך מקומות לא קשה, דאפשר לומר דליכא טפח מעל הנר ומעל החמץ ומעל הביצה ומעל השרץ, ומש"ה לא חשיב אהל. ומנר וחמץ ועקרב בלא"ה לא קשה שהרי אינו עושהו להגן על הנר והחמץ והשרץ אלא רק כדי להגן על עצמו שלא יראה הנר והחמץ והשרץ ואין כאן עשיית אהל כלל. [ורק בביצה שמכסה אותה כדי שלא תשבר ע"י בני אדם שידרכו עליה או יטלטלו אותה, וכן בהך דגמ' ביצה ל"ה דמכסים פירות בכלים מפני הדלף, הרי עושה כן כדי שלא יבוא הדלף על הפירות, ולכאורה נחשב כפיית הכלי כעשיית אהל. אמנם בלא"ה צריך לומר כן דלא יקשה על רבינו חננאל שאסור לגרור מטה כסא ושולחן אם צריך לאויר שתחתיו, ולכאורה קשה א"כ אמאי כופין את הכלי על הביצה, ועל כרחך דמיירי שאין חלל טפח בין הכלי לחלק העליון של הביצה]".
1) לא מסתברא כלל לומר "דליכא טפח", מסתימות כל הפוסקים בכל המקרים. וכן עי' בן איש חי (לעיל), "ודוחק לפרש דאיירי בהיכא דאין בכפיה זו חלל ריקן שיעור טפח". [ועוד, יש לדון הרבה על הסברא "רק כדי להגן על עצמו". הא סוף סוף, עשה אהל עם ד' מחיצות בשבת].

44] סיאנא: כובע.
1. עי' סי' ש"א סעי' מ' - סעי' מ"א, לשיטות ומראי מקומות.
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45] המוחזק בידי אדם - יש כמה מקרים להלכה: מת המוטל בחמה, הנוטה פרוכת, סיאני (כובע), מטריה, טלית בשמחת תורה, ועוד.
1. גר"א (סי' תק"ב על סעי' א'), הו"ד בבה"ל (סעי' ג' ד"ה מטות) – "וכן כו' אבל מותר כו'. דאוהל בלא דפנות ע"כ מותר דאל"כ אפי' ממעלה למטה יהא אסור".
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב סוף ס"ק ט') – "אין מובן לן קו' הגר"א דע"כ אחיזת הדף ביד לא מקרי אהל וכמש"כ לעיל סק"ב".
2. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ב' ד"ה והנה), אהל עראי (סי' ט"ו).
1) לפי הפוסקים שמחלקים בין אם יש צורה או לא (עי' לקמן), אין ראיה מהגר"א.

2. גמרא (דף מג:), מחבר (סי' שי"א סעי' ו') – "מת המוטל בחמה באים שני בני אדם ויושבין בצדו, חם להם מלמטה זה מביא מטה ויושב עליה. וזה מביא מטה ויושב עליה. חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין עליהן. זה זוקף מטתו ונשמט והולך לו, וזה זוקף מטתו ונשמט והולך לו, ונמצאת מחיצה עשויה מאליה.
1. י"ל, מחזיק בידו אינו אהל.
1) תוס' רי"ד (שבת דף מג: ד"ה חם) – "גם לצורך המת הוא מותר כיון שאינו עושה אהל מתחלה אלא ע"ג ידיו מידי דהוי אמגביה טליתו על ראשו בתוך חצרו".
2) בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ) – "ראיה ממס' שבת דף מ"ג ע"ב מת המוטל בחמה וכו' ע"ש פרש"י והתוס' מסכימים לפירושו ... כ' שם רש"י ודוקא נקיט וכו' והדר מחצלת לפרוש עליהם לצל ואוחזין אותו בידיהם עד לאחר שעה שיזקפום וישמטום. וקשה מה בכך דכל זמן שאין המטות זקופות הוי אך אהל בלא מחיצות מ"מ הא לא עדיף מסיינא דמוכח מיניה דכל שמכוין לצל מודים דאסור בלא מחיצות אף במונח על אדם. אלא ש"מ דשאני הכא הואיל ואינו מונח כלל אלא שאוחזין אותו בידים כ"ע מודים דלית ביה משום אהל".
3) עי' חת"ס (או"ח סי' ע"ב) – "דלא מצינו כיוצא בזה במקדש שיהיה האוהל עובר ממקום למקום ע"י אדם הנושאו בעצמו, וכל מה שהאריך בנודע ביהודה בענין אהל זרוק אינו ענין לשבת, דהתם לענין טומאה, אבל לענין שבת לא הוה מלאכה כי אם מה דהוה במשכן, ועמ"ש תוס' בשבת ה' ע"ב ד"ה אגוז ע"ג מים וכו' דאע"ג דלענין קנין קיי"ל ספינה מינח נייחא ומיא ממטיא ליה מ"מ לענין שבת לא הוה הנחה משום שבמשכן לא הצניעו חפצים בענין זה ע"ש, והכא נמי דכוותיה. וראיה ברורה לזה משבת מ"ג ע"ב מת המוטל בחמה באים ב' בני אדם ויושבים בצידו, חם להם מלמטה זה מביא מטה ויושב עליה וזה מביא מטה ויושב עליה, חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין עליהן זה זוקף מטתו ונשמט והולך וזה זוקף מטתו ונשמט והולך לו ונמצאת מחיצה עשויה מאליה ע"ש, ולכאורה צ"ע הרי עושים אהל ממש במחיצת עצמם והאהל נטוי על ראשם והם בעצמם המה דפנות, ועוד שאינם מתטלטלים כלל אלא קבועים במקומם, וע"כ משום דלא מצינו במשכן אהל כי האי גוונא שיהי' אדם מאהיל על עצמו ומכ"ש כשהוא נע ונד הולך ואהלו עמו וק"ו מאהל ע"ג כלים מכ"ש אדם הנושאו".
4) אבני נזר (או"ח סי' רכ"ב אות ד') – "הנה דאין איסור בעשיית אהל במקום שאין לו חיזוק מעצמו רק על ידי שאוחזה בידו. ואם כן אין ראי' מהא דמת המוטל בחמה דכשפורס המחצלת קודם שזקף המטות אין לפריסת המחצלת חיזוק רק על ידי שאוחזה בידיו שאם יסלק ידיו הרי המחצלת נופל ואין האוהל נעשה רק בשעה שזוקף המטות ואז מותר משום שינוי".
5) תהלה לדוד (ס"ק ז', ס"ק ט') – "ומה שנוהגין לפרוס טלית בשמחת תורה בשעת קריאת חתן בראשית. לכאורה אף דנימא דאינו מתכוין לאהל. מכל מקום הא הוי גג ומחיצות של בני אדם. אלא דלפי מ"ש בס"ק ז' במה שאוחזין בידים לא מיקרי אהל אף במתכוין לאהל. וכדמוכח מהא דמביאין מחצלת ופורסין עליהם. ועמ"ש בסי' שי"א סק"ז דמשמע להדיא מדברי הפוסקים דבהא דפורסין מחצלת אין שום איסור עשיית אהל. וגם דברי הב"י צריך לפרש כן ע"ש".
6) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ב' אות ז') – "למתוח בגד לצל ולאוחזו בידו שרי אע"ג דעשאו לצל ואיכא מיתוח כיון שאינו מניחו אלא אוחזו בידו, וכדאמר מ"ג ב' חם להם מלמעלה מביאים מחצלת ופורסין עליהן והיינו מלמעלה למטה דשרי, והיינו דפריך קל"ח ב' אלא מעתה שרביב בגלימא טפח כו' דס"ד דהוי כאוחז בידו, ומשני דמיהדק וקבוע על הראש הוי כמניח על עמודים".
7) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ע"ב).
8) ציץ אליעזר (ח"י סי' ד' אות ב') – "וכדמוכח מדברי רש"י בשבת ד' מ"ג ע"ב ד"ה זה זוקף, וכן מדברי רש"י בביצה ל"ג ע"א ד"ה וכן ביעתא, דכל עוד שאוחז את הנפרש מלמעלה בידיו אין שם אהל עליו כיעו"ש".
9) מלאכת שבת (סוף עמ' ש"ח) – "שמוכח מהגמ' שבת מג ... ודלא כהקצות השולחן".
10) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ') – "כתב החזו"א ... התהלה לדוד ... אבני נזר ... עיין בקצות השולחן ... [ומבואר מדבריו דבמקום צער מודה להחזו"א דשרי.] ובאמת מהמ"ב מבואר ג"כ כשיטת הקצות השלחן, דעיין במ"ב סי' שי"ט ס"ק מב שכתב ...".
2. י"ל משום צער שאני.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א') – "האב"נ ... ובסי' שי"א גבי מת המוטל בחמה כ' אדמו"ר שבשביל צער החי התירו אהל עראי, משמע שגם אהל עראי כזה שאוחזו בידים כנ"ל ג"כ לא חתירו אלא במקום צער ... או דאפילו אינו אוחז האהל בידים אלא שפורסו על גבו כלשון השו"ע שם ג"כ אינו מותר אלא במקום צער, וי"ל ג"כ דפריסת מחצלת על גבו קיל טפי מאהל האוחזו בידים, דאם אוחזו בידים אסור אפילו במקום צער, לפי פי' הרמב"ם בגמ' דמת המוטל בחמה".
2) מגילת ספר (סי' י"ז אות ח' ד"ה אכן) – "בב"י ... יש היתר מיוחד משום צער החי שמצטערים בחמה ואין ללמוד מזה היתר לכל מקום, וכן צריך ליישב את שיטת הגר"א".
3. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ב', "וצ"ע ... וי"ל שהיו פורסים המחצלת על גופם, וא"כ לא עשו אהל כלל כיון דאין לה גובה טפח"), אהל עראי (סי' ט"ו אות ב').

3. הנוטה פרוכת.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ה') – "ר"מ פכ"ב הל"ב הנוטה פרוכת וכיו"ב כו', דברי רבינו סתומים, ובמ"ב סי' שט"ו פי' בשם אחרונים דתולה הפרוכת למחיצה ולא לגג וחוששין שמא יתקפל בידו לרגע, והיינו גוד בכיסנא, ותמוה מאד שהרי מותר לכתחילה לפרוס בגד לצל ולאוחזו בידו כדאמר מ"ג ב' וכמש"כ לעיל".
2. ציץ אליעזר (חט"ז סי' ח') – "ראשית הא בפרוכת נוסף לההתקפלות מעט מרחבה עד כדי טפח שמקבל עי"כ שם גג, הא יש לזה גם מחיצה תלויה, ולכן אסור, ומשא"כ בנשואי נידוננו שיש רק גג והאדם המחזיק משמש במקום המחיצה, ולכן מותר ... ושנית, יש לומר דבההיא דפרוכת המדובר שהחשש הוא שההתקפלות תיעשה באמצע התלייה והמשיכה על הקינוף המחזיק את הפרוכת באופן שיוצא שאז יש לזה כבר אחיזה גם בלי אחיזת האדם, ובכה"ג שיש לזה אחיזה מעצמה, לא משנה כבר אם יד אדם מחזיקה אותו, ואסור, ובדומה למה שכתבתי לחלק בספרי שם מאחיזת מטריה שאסור מפני דשאני מטריה שמחזיקה את עצמה וגם כשהאדם יניחנה אם רק לא יעשה פעולת סגירה היא תישאר על מעמדה פרושה כפי שהיא יעו"ש. ועוד בה שלישיה, דבההיא דפרוכת ישנם נימוקים נוספים לאיסור, יעוין בב"י בטור שם וכן מביא בשם הר"י שפירש הטעם באיסור נטיית פרוכת באדם אחד, מפני שקושר וחוזר וקושר כדרך בנין שבונה מעט מעט אבל בב' בני אדם פורסין תחילה ואח"כ נותנין ע"ג הקניפות אין זה כבנין שאין דרך הבנין לעשות כולו בב"א ע"ש, וכהטעם הזה תופס לעיקר בספר הלבוש בסימן שט"ו סעיף י"ב, וכותב שלכן צריך ליזהר זה בפרוכת גדולה מפני שאין אדם אחד יכול לקושרה בבת אחת וקושר וחוזר וקושר כדרך בנין שבונין מעט מעט, אבל בשני בני אדם מותר לנטותה לפי שפורסין תחילה ואח"כ קושרים אותה בבת אחת שאין זה כבנין יעו"ש, וטעם נימוק איסור זה בההיא דפרוכת הרי בודאי אין לו שייכות לפריסת טלית בנשואי נידוננו".
3. שבט הקהתי (ח"ג סי' קט"ז) – "נראה דהא דיש חשש בנוטה פרכת בשבת שלא יעשה אהל אין הפירוש כשכל הפרוכת עדיין בידו אלא בשעת שתולה אותו וחלק ממנה כבר תלוי ומחובר אז יש חשש שיתקפל מעט מרחבת טפח, וכן משמע מהלבוש וכן אי' בב"י בשם ר' יונה".
4. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ז אות ח' ד"ה עוד).

4. מטריה.
1. מחמיר, כיון מחזיק בידו הוי אהל.
1) קצות השלחן (סי' ק"כ סוף ס"ק א') – "מיהו באהל עשוי וגמור אלא שאוחזו בידים כמו הפארסאל".
2. יש לחלק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ששכ"ה פרק כ"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א], ישורון חט"ו עמ' שנ"ט), הו"ד בארחות שבת (פרק ט' הע' ל"ח) – "והא דאסור לפתוח מטריה אע"פ שהוא אוחזה ביד י"ל כיון דמטריה היא אוהל מצד עצמה אשר גם אפשר לאחוז בה ולהעבירה ממקום למקום משא"כ בכה"ג דלעיל דרק ע"י האחיזה ביד נעשה אוהל, הלכך שרינן".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לב: ד"ה שאני) – "מיהו במטריה יש לחלק דמ"מ חשיב אוהל, דכ"ז דוקא היכא דאין קיום לאוהל כלל בלא שיחזיקנו בידו אבל במטריה איכא אוהל קצת גם אם אינה מחזיקה בידו".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ט' הע' י') – "סוג אהל שנעשה במיוחד להיות מוחזק בידו ומגן על ראשו, י"ל דזו דרך עשיית אהל גמורה ואסור".
4) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"א הע' כ"א).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרע"ה).
6) מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות ט"ו).
7) הל' שבת בשבת (פרק י"ז הע' י"ז) – "דשאני היכא שמחזיק הגג עצמו בידיו שאין זו דרך עשיית אהל משא"כ מטריה שמחזיק אותה בקנה באמצע, והגג מונח על גביו".
3. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה הע' קכ"ח), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ב' ד"ה וע'), אהל עראי (קיצור ההלכות הע' רט"ו).

5. כובע.
1. כשאוחזו בידו שאני.
1) שבט הקהתי (ח"ג סוף סי' קט"ז) – "וצ"ל דרק כשאוחזו בידו לא נראה כאהל דלא הוי קביעות כלל דזמן הרבה אין יכול לאחזו בידו, משא"כ כשלובש הכובע בראשו אז מיתחזי טפי כאהל כיון דיכול להיות שם זמן מרובה אפילו כמה שעות. ועוד דביד אינו נראה כשעושה אהל אלא נראה כעסוק במלאכתו לפורסו, משא"כ כשמונח על ראשו נראה טפי כאהל".
2) ארחות שבת (פרק ט' הע' ס"ז) – "צ"ל דכובע שאני דמונח בדרך קביעות טפי ואינו נראה כאהל שאדם מחזיקו ותומך בו אלא הכובע מונח על האדם ומיצל עליו".
3) אהל עראי (קיצור ההלכות אות נ"ח) – "כיון דהכובע מונח על הראש וכך הוה דרכו ואינו צריך סיוע מן הידים חשיב יותר קבוע ואסור, משא"כ בכל הני שאם יעזבנו לרגע תיכף יפול האהל הו"ל עראי גמור ולא אסרו".
2. כיון שיש צורה שאני.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה ריש עמ' תתרע"ה).
2) הגר"ז שמיט שליט"א (קלטת מספר ר"ד).
3. נ"מ: כמחזיק בידו חפץ שיש צורה (כמו קרש, קופסה), עי' לקמן.

6. טלית בשמחת תורה [חתן תורה, חתן בראשית, כל הנערים, וכדו'].
1. מיקל (הוי ביד, ועוד שי"א שהוי רק מצד כבוד).
1) תהלה לדוד (ס"ק ט') - לשונו מובא לעיל.
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רכ"ד).
3) קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א', חט"ז סי' ח') – "ולפ"ז יהא אסור לפרוס הטלית בשמח"ת דהתם אין שום צער, אלא דבלא"ה מותר שאינו עשוי אלא לכבוד וכמו חופה".
4) דעת החזו"א (פרק ה' סעי' י"ג) – "כיון שאוחזים את הטלית ביד".
5) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' שנ"ט).
6) ציץ אליעזר (ח"י סי' ד' אות ב').
7) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ה, הליכות עולם ח"ד עמ' ה') – "ומעתה לא מבעיא לרוב האחרונים דס"ל שהעיקר כהש"ס דידן דבנין לשעה לא הוי בנין, אלא אף להסוברים שגם לדעת הש"ס דידן בנין לשעה הוי בנין, מ"מ פריסת הטלית דנ"ד שדעתם להסירו מיד אחר הקריאה, לכ"ע לא חשיב אפי' בנין לשעה, ובפרט לפי מ"ש התפארת ישראל הנ"ל. ולכן נ"ל שהמנהג שפשט ברוב קהלות ישראל לפרוס טלית על ראש הילדים העולים לס"ת בשמחת תורה (שעיקרו נזכר בשלמי חגיגה דף רצ"ג ע"ג), יסודתו בהררי קודש, ואין בו שום חשש איסור כלל. הילכך מכל הני טעמי תריצי יש לקיים המנהג, והנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם".
8) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א]).
9) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ט"ז) – "יש נוהגים בשמחת תורה שכשמעלים את הילדים הקטנים לתורה, פורסים טלית מעל ראשיהם לכבוד התורה, ויש להם על מה שיסמוכו ואין לאסור בזה משום עשיית אהל עראי, כיון שאוחזים אותה בידים ואין פורסים אותה על עמודים וכיו"ב".
10) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ח אות י"ג) – "החזו"א בסי' נ"ב כתב שאין איסור אהל כמחזיקים את האוהל בידים. האם זה הטעם שנוהגים לפרוס טלית בשמחת תורה בכל הנערים ולא חוששים לאיסור אהל. תשובה: יש שלא היו מרוצים מזה שפורסים, והיה אחד בבית הכנסת שהיה כל שנה מוחה כשפרסו הטלית, אבל מנהג העולם להקל בזה.
11) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ט"ו) – "דאינו אלא לכבוד בעלמא".
12) עי' מגילת ספר (סי' י"ז אות ח') – "יש להם על מי לסמוך".
13) שבט הקהתי (ח"ג סי' קט"ז).
14) מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות ט"ו).
15) פסקי תשובות (סוף אות ח', דפו"ח אות י"ט) – "ואם אין הכוונה להגן או לצל, אלא לכבוד ונוי בעלמא (כמו שנוהגין בשמחת תורה לפרוס טלית בשעת קריאת התורה), בודאי לדברי הכל אין בו שום חשש, ואין כלל מקום להחמיר".
16) ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ג) – "ומכל שכן שמותר להחזיק טלית בידיו כאשר אין כוונתו להגן, כגון מה שנוהגין לפרוס טלית כעין חופה מעל ראשו של חתן תורה בשמחת תורה".
17) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תמ"ב).
18) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה סוף עמ' תתרע"ד, עמ' תתר"פ).
19) הל' שבת בשבת (פרק י"ז סעי' י"ב).
20) משמרת השבת (סי' שט"ו סעי' ג' סוף אות ד').
21) אהל עראי (קיצור ההלכות אות נ"ט).
2. מחמיר.
1) עי' אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף ג') – "טוב להחמיר".

7. ע"י הכותל המערבי לפרוש טלית מעל הס"ת להגן מפני הגשמים - א"נ, למתוח בגד על ראשו מפני הגשם.
1. מיקל.
1) לפי בית מאיר (סי' שט"ו ד"ה וע"פ) - לשונו מובא לעיל.
2) לפי חת"ס (או"ח סי' ע"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) לפי תהלה לדוד (ס"ק ז', ס"ק ט') - לשונו מובא לעיל.
4) לפי חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ב' אות ז').
5) לפי שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ע"ב).
6) עי' ציץ אליעזר (ח"י סי' ד', חט"ז סי' ח') – "דעת לנבון נקל שאחרי שראינו להגאונים הפוסקים הנ"ל שהתירו הדבר בכגון דא ושנראה מוכח בעליל שזהו גם טעם מנהגן של ישראל, שתורה היא, לפרוש הטלית בש"ת, א"כ אין כל מקום למחות בידי הנוהגים היתר כזה ע"י הכותל המערבי לפרוש טלית מעל הס"ת להגן מפני הגשמים".
7) מלאכת שבת (עמ' ש"ט אות ט"ו) – "מותר לפרוס טלית, להגן מפני הגשם וכדומה, באופן שמחזיקו בידים, ואינו מניחו על גבי עמודים".
8) ס' הבית (סי' כ"ה הע' ע"ה).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרע"ד).
10) הל' שבת בשבת (פרק י"ז הע' י"ז).
2. מחמיר.
1) לפי קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2) עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ט ענף ב', ח"ה סי' ס"ג ענף ג') – "שבשעת הדחק אפשר להקל ולסמוך על דברי החזו"א הנ"ל שמיקל באהל כשאוחזו בידו".
3) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ט ענף ב', ח"ה סי' ס"ג ענף ג') – "היוצא מדברינו שאם רוצה להגביה המעיל על ראשו בגובה טפח ולמותחו בין ידיו, יש לחשוש בו משום אהל".
3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ט"ו).
1) ששכ"ה (פרק כ"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א]) – "והנפק"מ בין הטעמים, דלטעם התהל"ד והחזו"א, מותר לפרוס טלית ולהחזיקה בידים (ע"י הכותל המערבי, שארית מקדשנו) בשעת קריאת-התורה מעל לספר-תורה כשיורד הגשם, ואילו לדעת הקצוה"ש אסור".
2) פסקי תשובות (אות ח', דפו"ח אות י"ט) – "ולכן אין מניעה מלפרוס טלית ושאר בגד ומפה ומפת ניילון וכדו' מעל ראש אדם כדי להגן עליו מחום השמש או מגשמים. ואם כי מצינו דיעות המחמירים בזה, ובפרט אם עושה גם מחיצות, מכל מקום בודאי אין בידינו למחות על המקילין, ובמקום צער שפיר טפי להקל לכו"ע".

8. צורה: לקחת חפץ כמו קרטון או קרש וכדו', להגן מפני הגשם - למקילים לעיל.
1. מחמיר, כמו כובע.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה ריש עמ' תתרע"ה) -
one may not hold a large tray over his head to protect himself from the rain.
2) הגר"ז שמיט שליט"א (קלטת מספר ר"ד).
2. מיקל.
1) לפי תהלה לדוד (ס"ק ז', ס"ק ט') - לשונו מובא לעיל.
2) דעת תורה (סעי' ט' ד"ה ובכתבי) – "ובכתבי הד"ק ז"ל כתב אולי י"ל דבזה שאוחז בידו לא שייך עשיית אהל, וכמו שאין קפידא במניח גופו ע"ג דפנות או ידו, וכ"ה במטלטלים שבידו אין בו סגנון אהל, ורק במטלטלים שמונחים בפ"ע שייך גזירת אהל ובנין, והרי מחיצה של בנ"א כשאין יודעים וגם אם יודעים מועיל לכמה דברים וליכא בזה איסור בנין בשבת וכ"ש בהנ"ל".
3) מלאכת שבת (סוף עמ' ש"ח) – "בשעה שיורד גשמים יכול לקחת חפץ כמו קרטון וכדומה ולהניח על ראשו, אע"פ שמטרתו להגן עליו, מכיון שמחזיק בידיו, אינו נחשב כאוהל".
4) ארחות שבת (פרק ט' סעי' כ"ג) – "מותר להחזיק בידיו בגד או טלית או לוח עץ על מנת להגן על עצמו מפני החמה או הגשמים ואין בזה איסור עשיית אהל כיון שאהל המוחזק בידי אדם אינו אהל".
5) אהל עראי (קיצור ההלכות אות נ"ח) – "מותר להניח קרטון או קרש על ראשו להציל מן הגשמים וכדומה ... ומ"מ אלו הנושאים על ראשן מדף רחב ואינן נופל [אף בלי סיוע עם הידים], אף שלפי מש"כ הוה לן לאסור אם כוונתן לאהל, אפ"ה שרי דבטלה דעתן אצל כל אדם".

9. השוכב במטה ומכוסה בשמיכה.
1. אהל עראי (קיצור ההלכות אות ס') – "השוכב במטה ומכוסה בשמיכה מותר לו להגביה בידיו או ברגליו את השמיכה ואע"ג שנעשה כמין אהל גדול תחת השמיכה, ומ"מ אין ללמוד בספר ולהגביה עם הספר את קצה השמיכה".
1) אהל עראי (קיצור ההלכות הע' רכ"ג) – "אישתעי לי אאמו"ר שליט"א דעובדא הוה כד הוה טליא, אביו מרן הקה"י זללה"ה שכב איתו בשבת במטה מתחת השמיכה ולמד עמו גמרא ואת קצה השמיכה הגביהו עם הגמרא ולמדו, והתעורר להקה"י שמא יש בזה סרך אהל עראי וא"כ אסור להם ג"כ ליטול משם את הגמ' משום סותר, וציוה אזמו"ר את בנו אאמו"ר שליט"א שישתמט מן האהל הזה וירוץ לחדר השני לשאול את פי מרן החזו"א זללה"ה אם מותר לעשות כך ואם מותר לסתור אהל כזה, וכן עשה, והשיב החזו"א אין לעשות כן, [מיהו אדהכי והכי כפה"נ נסתר כל האהל מן הצד השני עד שלא היה שם חלל טפח ונפלה השאלה] ... וצ"ע".

10. ברכת כהנים.
1. מראי מקומות – פרי אליעזר (ח"א סי' ד').
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ד, ישורון חט"ו עמ' שנ"ט) – "הכהנים כן עושים אהל, אך אולי זה דומה לפריסת טלית שבשמחת תורה דכיון שצריך להחזיקו כל הזמן בידם אף דלא מיהדק שרי".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על המ"ב ס"ק ז') – "יש לדון מה הדין אם אדם לוקת טלית ופורס אותה למעלה מגופו, כדרך עטיפה, כשכוונתו להגן על עצמו מפני הגשם והחמה, וכן כשהכהנים פורשים טליתותיהן ממעל לכפיהם בשעת הדוכן".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, בונה עמ' תתרפ"א) -
There are some who have the custom of draping their Tallis over their head during the blessings of the Kohanim. A father may drape his Tallis over his younger children as well. This is of course permitted, because as explained earlier, there is no question of Ohel on what is formed and shaped by being held up by a person.
4
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46] בני בשכר.
1. שבת (דף קלט.) – "שלחו ליה בני בשכר ללוי: כילה מהו ... אדאזיל, נח נפשיה דלוי. אמר שמואל לרב מנשיא: אי חכימת שלח להו. שלח להו: כילה, חזרנו על כל צידי כילה ולא מצינו לה צד היתר. ולישלח להו כדרמי בר יחזקאל. לפי שאינן בני תורה".
1. הו"ד בפוסקים – רי"ף (דף נז.), רא"ש (פרק כ' סי' ד'), מרדכי (חולין סוף סי' תכ"ה), ועוד.

2. מקרים.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה וכל, שנת תרצ"ו) – "וכל זה מדינא אבל למעשה אין להתיר כיון שבני תורה מועטין בעוה"ר עיין בשבת דף קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבואו להקל, ורואה אני שכ"ש בזה וכ"ש בדור ובמקום פרוץ כבזמננו ומקומותינו שצריך להחמיר ואין לקרוע לא שק של בגד ולא של נייר ולא לשבור הקענס ותיבות השפראטן ואף לא לחתוך ולקרוע החבל שקשור בו השק אף בדברים שהם יותר צורך שבת וכ"ש בדברים שאין בהם צורך שבת כ"כ רק שהוא לכבוד ועונג שהמניעה אף רק מחמת יראה מחשש חלול שבת זהו כבוד שבת היותר גדול. אך אם יש צורך גדול כגון בסעודת נישואין או שהזמין אורחים ויהיה לו בושת יקרע וישבור ע"י עכו"ם ואם ליכא עכו"ם אם הוא ת"ח ובצנעא יש להתיר לו בצורך גדול כזה שיהיה לו בושת".
2. אג"מ (או"ח ח"ג סי' ע"ו, יו"ד ח"ג סי' קס"א) – "ואף שעדיין היה לנו לחוש לשיטת ר"ת שאוסר אף כשאיכא חשש סרחון מטעם דאין להחשיב מדינותינו יותר בני תורה מבני בשכר, דאף שהר"י פליג בתוס' בביצה על ר"ת הוא משום דאה"נ דנחשבו בני תורה ועדיפי אנן מבני בשכר כדהוכיחו מהא שאין אנו מחמירין בשאר חומרות דהחמירו בגמ' לאינן בני תורה עיי"ש, מ"מ במדינה זו הרי ודאי רק מועטין נמצאים בני תורה ורובא דרובא אף בנוא יארק אינם בני תורה כלל ואין יודעין אף דברים מפורסמים".
3. דברי יציב (יו"ד סי' ק"ז אות י') – "דבדבר המסור לנשים שדעתן קלות אי אפשר למסור להן חילוקים אלה שיבואו למכשול ח"ו, וכהדא דשבת ל"ה ע"ב אתון דלא קים לכו בשיעורא דרבנן אדשימשא אריש דיקלי וכו', ועיין שבת דף קל"ט ע"א לגבי בני בשכר ובתוס' שם בע"ב ד"ה יו"ט ובביצה דף ו' ע"א ד"ה והאידנא, שהביאו ג"כ מיבמות דף מ"ו ע"א בטעמא דאינן בני תורה עיי"ש, ובגליוני הש"ס בשבת שם הביא בקיאות הרבה בזה שבאינם בני תורה יש להחמיר טפי. ולזה כיון דמסור לנשים דלאו בני תורה, אי אפשר לחלק לפניהם בין דאורייתא לדרבנן ודו"ק".
4. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ב, צהר ח"ז עמ' פ"ו) – שאלה: "עתה באיזור הנגב המשתמשים במזגן יומם ולילה ומבלי מזגן חייהם אינם חיים ותפוקת העבודה והלימוד יורדת לפחות כחמיש' אחוז והמה ממש כאסטניסים לגבי זה אחר שהורגלו. וכן בישבתנו בנגב ועוד כמה ישיבות כשאין מזגן היה הלימוד ברפיון גדול ויש חולשה פיזית בציבור האם אפשר לומר לגוי להדליק הגנרטור בשביל המזגן. כמו שבצינה כולם חולים אצל צינה לומר לגוי להדליק חימום. לאלו המורגלים במזגן - המה חולים אצל החום. ...". תשובה: "בישיבות בנגב כשאין מזגן, הלימודים ברפיון גדול ... הנה רוה"פ חולקים על בעל העטור ... אף אם נאמר דהמקרה אשר אנו דנין יש בה משום ביטול תורה דרבים אכתי יש לדון לפימ"ש באגרו"מ או"ח סי' קכ"ב וזל"ש כל זה לדינא אבל למעשה כיון שבני תורה מועטין בעוה"ר ע' שבת קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבאו להקל ורואה אני שכ"ש בזה - ואין לקרוע שק של בגד ולא של נייר - ואף לא להתיר ולקרוע החבל שקשור בו השק ואף בדברים שהן יותר צורך שבת ע"ש. וע' מ"ב שם בס"ק כ"ט ... דאין להתיר אלא לבני תורה. דילמא אתי למיסרך ולהקל יותר' ומכיון דמילתא דשכיחא דנפסק המזגן ... ובעיני ההמון הותר איסור אמירה לעכו"ם לגמרי בכל הל"ט מלאכות ללא כל הגבלות. לכן הני חובשי ביהמ"ד, ברכי דשלהי אם ימשיכו להחמיר בלימודים ללא רפיון גם כי עת החום הרי התורה שילמדו באף תתקים בידן".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב) - לענין לפתוח מזגן ע"י עכו"ם לצורך מצוה דרבים.
4
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1] צידה - סעיף א'.
2] מחוסר צידה.
3] ישן - סעיף ב'.
4] חולה.
5] בע"ח שהילוכם איטי מאוד.
6] לשסות כלב - רמ"א.
7] מינו ניצוד: הלכה - סעיף ג'.
8] גדר מינו ניצוד.
9] צידת אדם.
10] עכברים.
11] מקרים.
12] זבובים.
13] אינו ניצודים ממש - סעיף ד'.
14] שנים שעשו - סעיף ה'.
15] לנועל את ביתו לשומרו.
16] ניצוד כבר - סעיף ו'.
17] ניצוד דרבנן: נפתחה הדלת, לסוגרה.
18] בדיעבד.
19] צידת מזיקים - סעיף ז'.
20] שמונה שרצים - סעיף ח'.
21] חבלה.
22] מקלקל בחבורה.
23] מקרים.
24] מלאכת שוחט: נטילת נשמה.
25] מדלדל עובר במעי בהמה.
26] כינה, פרעוש - סעיף ט'.
27] כינה ופרעוש: הריגתם.
28] כינה ופרעוש: צידה.
29] כינה ופרעוש: מוקצה, בורר, גוזז.
30] כינים בזמנינו.
31] תולעים (worms).
32] הריגת מזיקים - סעיף י'.
33] מלאכת צידה בדבר שהורגו עם צידתו.
34] מקרים.
35] ריסוס קוטל חרקים בשבת.
36] נטילת נשמה ביום טוב.
37] שאר ענינים.
38] לא ישפשף רוק ברגליו - סעיף י"א.
39] חיה בהמה ועוף שברשותו - סעיף י"ב.
40] בני תרבות במקצת.
41] אינם בני תרבות לגמרי.
42] בני תרבות לגמרי.


"מלאכת צד אף שהיא רק אחת מל"ט מלאכות של שבת, מכל מקום הוקדש לה כרך שלם, כיון שהיא מלאכה יסודית מאד, אשר יש בה יסודות וכללים הקשורים לכל הל' שבת ולא רק למלאכת צד, כגון, פסיק רישא במלאכה הטפילה לדבר אחר (דברי הרשב"א הידועים סוף פרק האורג), ספק פסיק רישא, פסיק רישא בדרבנן ובתרי דרבנן, שנים שעשוהו, ועוד. ונראה שאפשר לכנות מלאכת צד ל'שבת קטן' שיסודות וכללים רבים הנחוצים לכל הל' שבת נמצאים כאן במלאכת צד"
תורת המלאכות (ח"ה, הקדמה)

דור המלקטים - ארחות שבת (ח"א פרק י"ד), בנתיבות ההלכה (ח"ט), בענין מלאכת צידה וחבלה בשבת (מנדלוביץ), הצידה בשבת (אדלר), תורת המלאכות (ח"ה, לייטנר).

אם תוצאת פעולת הצד יהיה במוצאי שבת - עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

1] צידה - סעיף א'.
1. בחד שיחייא (דף קו:) – "אמר רב אשי: כל היכא דרהיט בתריה, ומטי לה בחד שיחייא ביבר קטן, ואידך ביבר גדול".
1. כל היכא דמטי לה בחד שחיא.
1) רש"י (דף קו: ד"ה שיחייה, ביצה דף כד. ד"ה בחד [עי' הרשב"א שם]) – "בחד שחיא. בפעם אחת שהוא שוחה עליו לתפשו, אין לו להשמט ממנו".
2) ר"י מלוניל (דף קו:).
3) נמ"י (דף קו:).
4) ריטב"א (דף קו: ד"ה כל) – "כל היכא דמטי ליה בחד שיחיא. פי' שאם יעמוד באמצע הביבר וישיג הצבי בכפיפה אחת לכל צד".
5) כל בו (סי' ל"א).
2. כל היכא דרהיט בתריה ומטי לה בחד שיחייא.
1) רשב"א (ביצה ריש דף כד.) – "נראה שרש"י ז"ל גריס היכי דמי ביבר קטן כל דמטי ליה בחד שחיא בחי"ת שהוא ז"ל פירש כל ששוחה עליו לתופסו ואינו יכול להשמט ממנו, ואינו מחוור דביבר כזה קטן מבית וזה פשיטא דצדין, וגרסת הספרים שלנו כל דרהיט ומטי ליה בחד שיהיא ופי' רבי' חננאל כל שמגיעו בריצה אחת ואינו צריך לפוש בנתים.
2) ר' חננאל (רשב"א ביצה ריש דף כד.).
3) הערוך (ערך שהיא).
4) פסקי רי"ד (דף קו:).
5) פסקי ריא"ז (דף קו:).
6) מ"מ (פרק י' הל' כ') – "כל מקום שאם ירוץ בו יגיע לחיה וכו'. שם בגמרא חלקו בין ביבר קטן לביבר גדול ואמרו היכי דמי ביבר קטן כל היכא דכי רהיט בתריה ומטי ליה בחד שחיא ביבר קטן ואידך ביבר גדול. א"נ כל היכא דנפלה טולא דכותלי אהדדי ביבר קטן ואידך ביבר גדול ע"כ. ופירשו המפרשים בחד שחיא כל שמגיע בריצה אחת ואינו צריך לישב בינתים, עכ"ל".
7) ר"ן (ביצה דף יג. ד"ה גמ') – "ושיעורא דביבר קטן מפרשינן בגמרא דכי רהיט בתר חיה ומטי לה בחד שחייה כלומר במרוצה אחת ביבר קטן ושחיה מלשון עכוב".
8) הג"א (ביצה פרק ג' סי' א') – "ושיעור ביבר קטן היינו כל היכא דרהיט בתריה מטי ליה בחדא שחיא בפעם אחת שהוא שוחה עליו ואין לו להשמט ממנו ביבר קטן ואידך ביבר גדול".
9) ר' ירוחם (נתיב ד' ח"א דף ל'-ב') – "ופי' בגמרא ביבר קטן שיכול ללוקחו בריצה א' שירוץ אחריה ואם לאו הוא ביבר גדול".
10) ס' הבתים (שערי המלאכות ביום שבת שער ט"ו).
1) וכן להלכה, כל היכא דרהיט בתריה וכו' – א"ר (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ב'), בגדי ישע (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ד', סי' תצ"ז ס"ק י"א), בן איש חי (שנה ב' פר' וירא אות א'), פוסקים.
3. רמב"ם (פרק י' הל' כ') – "כל מקום שאם ירוץ בו יגיע לחיה בשחיה אחת, או שהיו הכתלים קרובין זה לזה עד שיפול צל שניהם לאמצע כאחד הרי זה מקום קטן, ואם הבריח הצבי וכיוצא בו לתוכו חייב, ומקום שהוא גדול מזה המבריח חיה ועוף לתוכו פטור".
1) בפעם אחת שהוא שוחה עליו לתופסו – ח"א (כלל ל' סעי' א', לשונו מובא לקמן).
2) בריצה אחת – מ"מ (פרק י' הל' כ', לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ד'), הגר"כ קלצקי (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקפ"ב).
1) או"ז (סי' שנ"ב) – "ה"ד ביבר קטן רב אשי אמר דכל היכא דכי רהיט אבתרה ומטי לה בחד שיחיא. בפעם אחת שהוא שוחה עליו לתפסו ואין לו להשמט הימנו ביב' קטן ואידך ביבר גדול".
2) ח"א (כלל ל' סעי' א') – "ואינו חייב אלא אם כן צדן למקום שניצודין בו, כגון כל מיני עופות ובהמות וחיות אם הכניסן אפילו לחצר אם אינו גדול כל כך עד שיכול ליקח אותם שם בריצה א' שאינו צריך לישב בנתיים, חייב (כן כתב הכ"מ בשם המפרשים וכ"מ בר"ן. אבל רש"י פירש דמטא בחד שחיה בפעם אחת שהוא שוחה עליו לתופסו ואין לו להשמט ממנו. ונראה לי דכן משמע לשון הרמב"ם. וז"ל הכלבו שאם יבא לקחתו לא יהיה צריך לרדוף אחריו)".

2. ג' שיעורים, (דף קו:) – "אמר רב אשי: כל היכא דרהיט בתריה, ומטי לה בחד שיחייא ביבר קטן, ואידך ביבר גדול. אי נמי: כל היכא דנפיל טולא דכתלים אהדדי ביבר קטן, ואידך ביבר גדול, ואי נמי: כל היכא דליכא עוקצי עוקצי ביבר קטן ואידך ביבר גדול".
1. כולו הילכתא נינהו – ר"ח (דף קז., "היכי דמי ביבר קטן ופירשנו ג' פירושי וכולן קיימין"), רבינו ירוחם (נתיב ד' ח"א דף ל'-ב', "ופי' בגמרא ביבר קטן שיכול ללוקחו בריצה א' שירוץ אחריה ואם לאו הוא ביבר גדול אי נמי קטן דלית ליה קרן זוית להשמט שם א"נ ביבר קטן מיקרי שהוא כ"כ קצר שצל הכותלים מגיעו' זו לזו").
2. מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה שהם).

3. הבא מצודה ונצודנו, (ביצה דף כד.) – "אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: כל שאומר הבא מצודה ונצודנו".
1. שיעור אחת עם בחד שיחייא – רש"י (ביצה דף כד. ד"ה הבא, "הבא מצודה. כלומר: שצריך לבקש תחבולות לתפשו, והיינו שיעורא דביבר גדול דלעיל, ואידך ביבר קטן, ורב אשי שערינהו לעיל בחדא שיעורא, ורב יוסף בהאי שיעורא"), או"ז (סי' שנ"ב, "א"ר יוסף א"ר יהודה אמר שמואל כל שאומר לו הבא מצודה ונצודנו כלומר שצריך לבקש תחבולות כדי לתופסו והיינו נמי שיעורא דביבר גדול דלעיל ואידך ביבר קטן ורב אשי שערינהו לעיל בחדא שיעורא ורב יוסף בהאי שיעורא"), רמב"ם (פרק י' הל' כ', יו"ט פרק ב' הל' ז'), מ"מ (הל' יו"ט פרק ב' הל' ז', "ויש מחלקין בפירוש מחוסר צידה בין חיה לעופות מחמת אוקימתא דרב אשי דלעיל מימרא דשמואל ודעת ההלכות ורבינו להשוותן ועיקר"), מאירי (דף קו:, ביצה דף כד., "אם הבריח צפור לבית ונעל עליו או שהעתיק דג מן הים שלא כאחיזת ידו לבריכה או לנהר או שהכניס צבי לטרקלין רחב פטור שאין זו צידה גמורה שהרי אם בא ליטלו עדין הוא צריך לרדוף אחריו או לומר הבא מצודה ונצודנו או שצריך להשתדלות ולחוזק רדיפה"), בה"ל (סעי' א' ד"ה שהם, מ"ב סי' תצ"ז ס"ק י"א).
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה שהם), "דכבר כתבו הפוסקים דאידי ואידי חד שיעורא הוא וע"כ אפילו בעופות שייך שיעור זה וכ"כ רש"י ר"פ אין צדין".
2) וצ"ב, כיון רש"י סבר שהשיעור הוא 'כל היכא דמטי לה בחד שיחייא' הוי צידה [עי' לעיל], כדאי' בהרשב"א. א"כ הבא מצודה ונצודנו אינו חד שיעור עם 'כל היכא דרהיט בתריה ומטי לה בחד שיחייא'. צ"ע.
2. הוא שיעור אחר לעופות – תוס' (ביצה דף כד. ד"ה כל, "כל שאומר הבא מצודה ונצודנו כו'. וא"ת והרי אמרינן לעיל שיעור אחר ופ"ה דאידי ואידי חד שיעורא הוא ודוחק הוא דאם כן אמאי מפרש אותו פעם אחרת והלא פירש לעיל היכי דמי ביבר גדול וכו' לכך נ"ל דלעיל מיירי בבהמה וחיה והכא מיירי בעופות"), רשב"א (ביצה דף כד. ד"ה הא, "על כן פר"ת ז"ל דרב אשי לא איירי אלא בחיה אבל בעופות הא אמרינן בביבר מקורה שרי והכא פשיט מדשמואל דאפילו במקורה כל שאומרין הבא מצודה ונצודנו אסור, והיינו דאקשי עלה מאווזין ותרנגולים וכולה סוגיא דעלה מיירי בעופות").
3. הוא שיעור אחר לגמרי, שחולק על רב אשי – הג"א (ביצה פרק ג' סי' א', "ושיעור ביבר קטן היינו כל היכא דרהיט בתריה מטי ליה בחדא שחיא בפעם אחת שהוא שוחה עליו ואין לו להשמט ממנו ביבר קטן ואידך ביבר גדול ולרב יוסף אפילו ביבר קטן כזה אם צריך לבקש תחבולות היאך לתופסו אסור. מא"ז").
4. דעת הרי"ף.
1) הוא שיעור אחר לגמרי, שחולק על רב אשי – רשב"א (ביצה כד. ד"ה הא, "מדברי הרי"ף ז"ל יראה דהא דשמואל פליגא אדרב אשי ונקטי' בגמרא הא דשמואל שהוא ז"ל לא הזכיר בהלכות הא דרב אשי אלא הא דשמואל ולפי דבריו בין עוף בין חיה הכל תלוי בהבא מצודה").
2) שיעור אחד עם בחד שיחייא – או"ז (סי' שנ"ב), מ"מ (הל' יו"ט שם), ר' ירוחם (נתיב ד' ח"א דף ל'-ב', "וכן נר' סברת רי"ף דהכל תלוי בין מחיה בין מעוף בהב' מצוד' וכו' וכן פרש"י דאין לחלק בין חיה לעוף כי הבא מצודה וכולי' וביבר קטן וביבר גדול הכל שיעור א'"), קרבן נתנאל (ביצה פרק ג' ס"ק ה').
5. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ג').


4. שיעור צידה: האם תלוי בכל אדם ואדם או באדם בינוני.
1. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק א', הע' ג') – "כל אדם שיודע לצוד יכול לתופסם בשחיה אחת חייב ואף שהוא אדם בינוני בגופו או בכוחותיו כגון שאינו גדול מאוד בגופו או שאינו יכול לקפוץ כ"כ לתפוס את הבע"ח, כיון שמי שיודע לצוד והוא בינוני בגופו ובכוחותיו יכול לצודם בשחיה אחת, ואין הדבר תלוי לפי כל אדם ואדם שעומד לצוד עכשיו וכנ"ל. [והנה שיעורא דנפיל טולא דכתלים אהדדי ודליכא עוקצי הוא שיעור קבוע לפי המקום, חזינן שאין הדבר תלוי בכל אדם ואדם שבא לצוד, וה"ה י"ל דשיעורא דמטיא בחד שיחייא הוא שיעור שאינו תלוי בכל אדם שבא לצוד, ואין הדבר נמדד אלא באדם שיודע לצוד והוא בינוני בגופו וכוחותיו]. ועדיין יש לעיין אם אדם שהוא גדול בגופו ובכוחותיו הכניסו למקום שיכול לתופסו בשחייה אחת ואדם בינוני אינו יכול לתופסו שם האם חייב משום צידה, דאפשר דמה שנתבאר לעיל הוא רק כאשר אנו דנים על מצב הבעל-חי אם הוא במצב של ניצוד או לא דאזי אזלינן בתר אדם בינוני וכנ"ל, אבל כשאנו דנים על הפעולה של האדם אם הוא צד את הבע"ח, אפשר שכיון שהוא הביא את הבע"ח למקום שהוא עצמו יכול לתופסו חשיב צידה אף שאדם בינוני לא יכול לתופסו שם, והטעם כיון שלגבי עצמו של המכניס הרי יכול לתופסו בשחייה אחת. וגדר מטי לה בחד שחיה, היינו שאינו צריך לחפש תחבולות היאך לתופסו אלא שבפעולה אחת בלי תחבולות משיגו, זוהי צידה שחייב עליה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "אדם חלש שצד צבי ואוחזו יתכן דכיון שיכול לברוח ממנו לא חשיב עדיין צד, ודומה לארי לפני שהכניסו לגוהרקי שלו".
3. תורת המאלכות (הצד ס"ק ו').

5. חקירה – תורת המלאכות (ס"ק ס"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ג הע' ד').
1. שלמי ניסן (קונ' בעניני צידה) – "הנה יש להסתפק בגדר איסור צידה האם צידה יסודה שלילת חירות הבע"ח אף בלא הכנסתו לרשותו, והיינו דבעינן דיהיה ניצוד מעלמא, או דילמא דצידה היא הכנסת והבאת הדבר לרשותו ושליטתו ולמקום שרוצה שיהיה. [ואף לפי זה י"ל דבעינן נמי צידה מעלמא אלא דמ"מ בעינן גם הכנסת הדבר לרשות]. ונפק"מ ...".

2] מחוסר צידה.
1. פטור אבל אסור: גדרו.
1. שיש הרגשה שהבע"ח נמצא בשליטתו, וכדו'.
1) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ו') – "שאלה: ישנם שטחים מגודרים גדולים מאוד, בשטח של מאות ואף אלפי דונם. האם יש גבול לאיזה שטח מגודר אסור להכניס בע"ח מדרבנן. (שכמובן אינן ניצודין בהם). תשובה: וכי אסור מדרבנן להבריח דג מן הים לבריכה שהיא גדולה מאד, ומסתבר דאם לא נשתנה ביחס לטורח הצידה דלאו כלום הוא".
2) ששכ"ה (שלמי ניסן דף קו:, עמ' קע"א אות ה') – "דאין כאן מקום להחמיר כלל, דכמו דהדבר פשוט דצבי הנכנס לביבר גדול מאוד כגודל מדינה שלימה אין הסוגר שערי העיר ודאי אינו נחשב לצידה הכי נמי הכא האי זבוב כיון שאין לו שם ניצוד בבית ובחדר אין זה נחשב לצידה כלל, ואינו אסור אף מדרבנן. והוסיף עוד דאדרבה נוח לו לזבוב להיות כאן".
3) הגרז"נ גולדברג שליט"א (תורת חיים סי' ל"ב ענף ג' ד"ה ונראה) – "שכל שאין אפשרות לצוד את הבע"ח בקלות עם סגירת דלת הבנין, אין להחשיב את זה כמעשה צידה כלל, והכל לפי המקום והענין ובהוראת רב".
4) חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב', עמ' ק"כ) – "וצריך עיון מהו הגבול בזה שלכאורה אם הכניס צבי בעיר גדולה מוקפת חומה אין בזה אפילו איסור מדרבנן כיון שהמקום גדול והרי הוא כאילו נמצא מחוץ לחומה, ונראה שהשיעור הוא כשמכניס את הבעל חי למקום שיש הרגשה שהבעל חי נמצא בשליטתו אזי אסור מדרבנן אע"פ שאינו ניצוד ממש".
5) שבת בית (פרק כ"ג הע' ט"ו, הע' כ"ח).
6) עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' ב').
7) מגילת ספר (סי' כ"ד ס"ק א') – "הצד צבי לביבר גדול שאינו ניצוד בו אף שאינו חייב בכל זאת יש בזה איסור דרבנן וכמבואר בשו"ע סי' שט"ז ס"א, ומ"מ נראה דדווקא באופן שניכרת קצת הצידה וכגון בצד חיה ועוף לביבר גדול שהם ניצודים שם קצת אלא שצריך עוד לרדיפה והשתדלות בשביל לצודן ולא מטי ליה בחד שיחיא, אבל אם לא ניכרת הצידה כלל וכגון שהביבר גדול ביותר נראה שמותר לכתחילה, וכן נראה שאם סוגר דלת בית שיש בתוכו זבובים וכיו"ב אין זו צידה כלל דלרוב קטנותן אין ניכר כלל שהם ניצודים, ולפ"ז אפילו אם מתכוין לצודן אין בזה איסור כלל".
8) הגרש"ד גרוס שליט"א (משנה ברורה למעשה ס"ק ט') – "הצד בעל חי לתוך 'אולם' או חצר גדולה, מסתבר ששייך בהם איסור צידה, והטעם לפי שהבעל חי אינו יכול להסתובב שם בחופשיות. אך הצד לתוך חצר ענקית ביותר שלא ניכר בה הצידה כלל, נראה להתיר. הכלל הוא, הכל תלוי בגודל המקום ובסוג הבעל חי. עכבר הנכנס לבית, מסתבר שמותר לסגור את דלת הבית, משום שלא שייך בו צידה כלל, והרי הוא כזבוב הנכנס לתוך הבית".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק כ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"ט, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ל') – "שאלה: בשו"ע או"ח (סימן שט"ז סעיף א') כתב, הצד וכו', ואם אינו ניצוד בו פטור אבל אסור. ע"כ. אם הכניס חיה לשטח סגור גדול, שלא ניצוד בו החיה, אך רצונו שישאר כך בזה המקום לעולם, כגון בגן החיות, האם יהיה כן חייב מדאורייתא, או לא. תשובה: לא".
2) ארחות שבת (פרק י"ד הע' י"ב) – "ויל"ע מהו השיעור שיהיה בו איסור דרבנן ולא יהיה מותר לגמרי, דאטו אם יכניס זבוב לתוך אולם גדול ויסגור את הדלת יהיה בו איסור דרבנן".
3) דרך ישראל (סי' כ"ט ס"ק י"ב) – "וצ"ע שלא עמדו בזה הפוסקים".


2. ממקום ניצוד דרבנן, למקום ניצוד דאורייתא.
1. איסור דאורייתא – תוס' (ביצה דף כד. ד"ה ותניא), גר"ז (סוף סעי' א', "וכל הצד למקום שהניצוד מחוסר שם צידה עדיין אע"פ שהוא פטור אסור מדברי סופרים והצד ממקום שהוא מחוסר צידה שם חייב"), מ"ב (ס"ק ד', ס"ק נ"ח, בה"ל סעי' ה' ד"ה ונעל, "אם הבית והביבר גדול שאין יכולין לתפסו בשחיה אחת היינו בריצה אחת אלא צריך להנפש קודם שיגיענו לא מקרי צידה דאורייתא אף שהוא מקורה וממילא הצודהו שם בבית או בביבר חייב"), חוט שני (ח"א ריש עמ' קכ"א, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ט'), ל"ט מלאכות (עמ' תתנ"ו), תורת המלאכות (עמ' ס"ז), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ז).
2. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ה', סעי' י', סי' תצ"ז סעי' א', סעי' ב'), שלמי ניסן (עמ' קנ"ח), תורת המלאכות (ס"ק ל"ב), הגר"ר זרביב (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקנ"ד).

3. מחוסר צידה, אם מותר לצמצם מקומו (בכוונה), באופן שישאר עדיין מחוסר צידה.
1. מחמיר [אא"כ סגירת בע"ח במקום אחד, שלא יכנס במקום אחר].
1) חוט שני (ח"א ריש עמ' קכ"א) – "ויש ללמוד מדינא דמתני' שאסור מדרבנן לצמצם את מקומו של הבעל חי, כגון שהבעל חי נמצא במקום שעדיין הוא מחוסר צידה מן התורה, שאין לסוגרו בחדר אחד שבאותו המקום אע"ג שעדיין אינו ניצוד בחד שיחייא דאם כן הרי זה חייב בצידה מן התורה, שכל שמכוין לצמצם את מקומו ועל ידי זה מקרב את הצידה הגמורה [שאסורה מן התורה] הרי זה בכלל דינא דמתני' דמחוסר צידה דפטור אבל אסור מדרבנן ... כל שלא מתכוין לזה לא אסרו בזה ... בעלי חיים שנמצאים בבית ורוצה לסוגרם בחדר אחד שעדיין הם יהיו שם במצב של מחוסרים צידה, כדי שלא יכנסו לחדר אחר מסויים כגון לחדר שינה או למטבח וכדומה, אין בזה איסור משום צימצום מקומם מפני שאין הוא מעוניין לתופסם אלא רק שלא יכנסו למקום מסויים, והרי זה מותר".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"ב], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג') – "נראה דמותר להכניס צבי מבית גדול אחד לשני ומותר להכניסו על ידי פתח שבין שני הבתים והוא סוגר את הדלת שבאמצע, ואף שלאחר שהוא סוגר את הדלת שביניהם הוא מגביל את החירות שלו אפילו הכי שרי כיון שגם עכשיו הוא מחוסר צידה".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ח') – "שאלה: האם מותר להעביר מחצר גדולה לחצר קטנה וכשתי החצרות לא מטי להו בחד שיחייה. תשובה: כיון דפטור אבל אסור נזכר רק בצידה ממש ממקום שאינו מוקף לבית גדול שאינו ניצוד, אבל מאינו ניצוד לאינו ניצוד לא נזכר דאסור".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתנ"ז).
3) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י') – "בעל חיים הנמצא במקום שאינו מוגדר בו כניצוד [וכנ"ל בסעיף דלעיל] ובא לסוגרו במקום קטן יותר אשר גם בו אינו נידון כניצוד, אין בזה איסור. ולכן אם נמצאים ציפור או דבורה בבית סגור מותר לסגור את דלת החדר בו הם נמצאים ואין זו צידה כיון שגם בחדר הזה אין הם מוגדרים כניצודים".
4) שלמי ניסן (דף קו:, עמ' קע"א אות ו').
3. מסופק.
1) קצות השלחן (סי' קכ"א ס"ק ב') – "ויש להסתפק דאם היו בבית גדול מאד אם מותר להכניסן לבית אחר ג"כ גדול שעדיין מחוסרין צידה שם אלא שהבית אינו גדול כל כך כמו הבית הראשון די"ל דאסור מדרבנן שמיקל את הצידה עי"ז, ומיהו אינו דומה למכניסו מרה"ר לבית גדול, דברה"ר הצבי חפשי לגמרי וצ"ע".
2) מלאכת שבת (עמ' רל"ד אות ה').
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק כ"ב ד"ה בתולדות).
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ב') – "להבריחו ממקום למקום שלא במקום המוקף וודאי אין כאן בית מיחש וכן אם הי' במקום שמוקף מחיצות אלא שהי' מחוסר צידה והי' נפתח ממקום זת פתח למקום מוקף אחר אעפ"י שזה המוקף השני אינו רחב כמו המוקף שהחיה בתוכו והפתח שביניהם נעול אם גם המקום השני עכ"פ ג"כ מחוסר צידה מותר לו לפתוח הפתח שביניהם ולהבריחו להמוקף השני ואח"כ לסגור הדלת שלא יוכל לחזור כיון דסוף כל סוף גם עתה עדיין מחוסר צידה ומ"מ צ"ע בזה כיון שעתה נקל עכ"פ יותר לצודו כיון שזה המוקף אינו רחב כמו הראשון אמנם אם היא באמת רחב כהראשון ומכ"ש כשהיא רחב מהראשון וודאי מותר".

4. מקום צער: בפס"ר דלא ניחא ליה, בחד דרבנן.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
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3] ישן - סעיף ב'.
גמרא (שבת דף קו:) – "תנו רבנן: הצד צבי סומא וישן חייב".

1. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת מכתב ג* אות ב') – "לענין ישן הרי הטעם הוא משום דמיד כשהצבי מרגיש יד אדם הוא משתמט ובורח וכן מבואר במשנה ברורה, בוודאי יש מינים שנתפסים מיד כשהם ישנים".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קמ"ד [דפו"ח, הע' קנ"ב], שולחן שלמה סי' תצ"ז ס"ק ט') – "הנה בשו"ע סי' שט"ז סעיף ב' כתב דגם בעל חיים ישן יש בו משום צידה מן התורה, ולכאורה קשה דבמ"ב הכא (סי' תצ"ז) ס"ק י"ז הביא בשם החיי אדם דבלילה כשהן יושבין על הקורה מותר לצודן דעיניהם מתעוורות אז ואינן נשמטין מיד התופסן, אמנם יש ליישב דתרנגולים בלילה דינם כחגבים שעיניהם מתעוורות מחמת הטל והרי הם כניצודים ועומדים כמבואר שם בביה"ל ד"ה הצד, אלא שבשבת הם מוקצה ולכן אסור לצודן, משא"כ ביו"ט מותר לשחטן ולאכלן".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "מסתפקנא אם מותר להעמיד אוכלין כאלו שהצבי נמשך אחריהם ובשעה שהוא אוכל יכול כל אחד לתופסו בידיו, אי חשיב האוכל כסם הרדמה דמה שגורם לו לישון אולי לא חשיב עדיין כצידה ומ"מ כשלוקחו אח"כ בידיו הרי הו"ל כלוקח דבר שכבר ניצוד. ואף אי אמרינן שלכתחילה אסור לעשות כן, מ"מ בבהמה שמרדה ורוצה להחזירה אולי שרי בכה"ג".
2. אם הצבי ישן, וממילא כשהדלת פתוחה אינו רואה את הפתח - עי' לקמן.

4] חולה.
גמרא (שבת דף קו:) – "תנו רבנן: הצד צבי סומא וישן חייב, חיגר וזקן וחולה פטור. אמר ליה אביי לרב יוסף: מאי שנא הני ומאי שנא הני. הני עבידי לרבויי, הני לא עבידי לרבויי. והתניא: חולה חייב. אמר רב ששת: לא קשיא, הא בחולה מחמת אישתא, הא בחולה מחמת אובצנא".

1. חולה מחמת אבצנא, עייפות [משא"כ מחמת אישתא, חמימות].
1. חייב – רמב"ם (כדאי' במגיד משנה פרק י' הל' כ"ב, "והתניא חולה חייב א"ר ששת לא קשיא כאן בחולה מחמת אישתא כאן בחולה מחמת אובצנא. ופירש ר"ח ז"ל אובצנא כגון שהיו עייפים מחמת כלב או מחמת דבר אחר הרי זה חייב. והן הן דברי רבינו במ"ש המשלח כלבים וכו'. אבל רש"י ז"ל פירש בהפך אובצנא עייפות שאינו יכול לזוז ממקומו נצוד ועומד הוא עכ"ל").
2. פטור אבל אסור – רש"י (דף קו: ד"ה אובצנא), ר"ח (גירסא לפנינו דף קז.), א"ר (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב'), בן איש חי (שנה ב' פר' וירא אות ב'), עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' י"ב).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק מ"ח).
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה או) – "וא"ל דהטעם כיון דהעייפות ממילא נסתלק לבסוף לא דמי לחיגר וזקן ולא חשיב כניצוד ועומד וע"כ חייב הצודה אותו דז"א דחגבים בשעת הטל יוכיח דפסק הברייתא דפטור הצודן אז משום שעיניהם מתעוורות וחשיבי כניצודין אף שממילא יסתלק מעליהם העורון גם בא"ר משמע שסובר כמו שכתבתי דאם אינו יכול לזוז ממקומו מחמת עייפות לכ"ע פטור וכ"מ ממחצית השקל ונ"א".

2. לעשות הבעל חי עייף.
1. מסופק – בה"ל (סעי' ב' סוף ד"ה או, "ודע דנסתפקתי לרש"י דס"ל בהדיא דעייפות כזה חשיב כניצוד וע"כ פטור הצודהו אח"כ איך הדין אם רדף אחר איזה חיה ועוף כדי לצודו עד שעשהו עיף שאינו יכול לזוז ממקומו או שהכהו באיזה דבר עד שנעשה חיגר אם חייב עבור זה גם משום צידה אף שלא תפסו בידו או אפשר אין דרך צידה בכך דדרך צידה לטלה אחר שצדה או להכניסה למקום משומר").
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ו').
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ג) – "ביאור הלכה ... ולענ"ד מסתבר שאין חייב משום צידה אא"כ צד למקום שהנצוד א"א לו לברוח עוד מעצמו לעולם אבל בכגון דא שאחר זמן מה תברח לנפשה בלי שום מניעה אין זה כדמיון הצידה שבמשכן (וכן משמע להדיא מלקמן סכ"ו גבי צבי שאומר לו תא ני"א תא ני"א) ואפי' אתצ"ל דגם זה חשוב צידה הוי עכ"פ שלא כדרכה (כן נ"ל)".

3. ריסוס שמחליש הזבובים.
1. מחמיר – חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה, ח"ב עמ' ר"ו ד"ה אסור, "אסור לרסס על חרקים חומר קוטל חרקים. וכן אסור לרסס על יתושים חומר שמשפיע עליהם שיתעלפו וכדומה מחמת איסור צידה, ומכל מקום אם אינו מרסס כנגדם ממש מותר").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק נ"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ד], שולחן שלמה ס"ק ו') – "דיש לעיין בריסוס התכשיר, אם הזבובים נחלשים או נרדמים, אי אית ביה משום צידה, אך כיון שהמטרה היא להבריחם ומשום כך פותח את החלון, אפשר דחשיב כאינו מתכוין ומותר, כי זה גם לא פסיק רישיה".

5] בעלי חיים שהילוכם איטי מאוד - כמו נמלה או צב [חוץ מאיסור מוקצה].
1. מיקל, הוי עומד וניצוד.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קמ"ה [דפו"ח, הע' קנ"ד], מילואים, שולחן שלמה סוף ס"ק ד', ס"ק כ', מאור השבת מכתב ג* סי' א') – "רבים כבר העירו וגם התפלאו מזה שהרי צב הוא בין השמונה שרצים, ובאמת גם אני מצטער שלא הזכרתי אז להוסיף מזה. והייתי רגיל לחשוב דמה שאנו קוראים צב איננו כלל הצב שבתורה הק'. וגם ראיתי אחר כך בתוס' רי"ד על מסכת חגיגה דף י"א לענין 'חומט' שחולק על רש"י וכתב דאין זה אותו החומט שהרי הוא הולך לאט ודינו ודאי כחיגר. וגם ראיתי מובא מחוקרים שכתבו דצב האמור בתורה הוא 'חרדון הצב' ולא למה שאנו קוראים בשם זה את הצב בעל השריון וגם מבואר בכמה מקומות שצב דומה לצפרדע ושפיר מסתבר כדבריהם".
2. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ח סוף טור א') – "דבעלי חיים שהילוכם איטי כגון צב, ומחמת כן נתפס הוא בקלות, אין בהם איסור צידה בשבת, אך לא יתפסנו בידו משום איסור מוקצה".
3. ששכ"ה (פרק כ"ז דפו"ח סעי' מ"ה) – "בעלי-חיים כאלה שאין במינם צידה, דהיינו שבנקל אפשר לקחתם ואין דרכם לברוח, כגון הנמלה והצב, לא שייך בהם איסור צידה, אבל אסור לקחתם בידים משום איסור מוקצה".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ח טור א') – "דאין איסור צידה ליצוד צב, כיון שאינו יכול ללכת מהר, וצב שכתוב במשנה מסתמא זה צב אחר. אולם איסור מוקצה יש בזה, לכן אין לטלטלו בידים".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ח טור א') – "דלכאורה אין איסור צידה בצב של זמנינו".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ח סוף טור א') – "דבעלי חיים שהילוכם איטי כגון צב, ומחמת כן נתפס הוא בקלות, אין בהם איסור צידה בשבת, אך לא יתפסנו בידו משום איסור מוקצה".
7. שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ח).
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתס"ג, עמ' תתל"ו).
9. עי פסקי תשובות (אות ב').
10. מלאכת שבת (עמ' רל"ד אות ו') – "צב המצוי, שהולך לאט לאט אין בו איסור צידה, אמנם יש בו איסור מוקצה, ולכן יכול רק לכוונו עם רגלו שיכנס למקום שמור, ואין זה הצב האמור בתורה, [ראה תוספות רי"ד חגיגה יא]".

2. מחמיר: איסור דרבנן.
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ד הע' כ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ז') – "לאסור בזה".
1) שלמי ניסן (עמ' רט"ז ד"ה וכן) – "דהצד צב או נמלה או שבלול וכדומה חייב משום צידה, דכיון דהוא עדיין בן חורין ואינו ניצוד מעלמא אף שבקל אפשר לתפסו אינו נחשב ניצוד והצדו חייב".
2) הל' שבת בשבת (פרק נ' סוף הע' ב') – "בפשיטות דבכל הני שייך צידה דאורייתא שזוהי שלילת חירותם".
3) חוברת של והגית (בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א סוף אות ז') – "שאסור לצודו מדרבנן".
2. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ' אות ח', חי"ט עמ' מ"ג אות ח') – "צב ונמלה אף שבקלות אפשר לצודם, מ"מ אסור לצודם מדרבנן".
3. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' י"ח, עמ' קע"ט אות י"ז) – "יש איסור כי הם הולכים וכשלוקח אותם גורם שלא יוכלו ללכת".
עי' הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק"א) – "שאלה: הצד נמלה האם חייב, או לא, כיון דהוי כניצוד ועומד. תשובה: יתכן שאין חיוב".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ט אות י"ח) – "אין צידה בכינים כי אפשר בקלות לתופסם".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"פ אות כ') – "צב לא הולך מהר אבל הוא הולך אבל כינים לא בורחים כשבאים לתפוס אותם".
4. עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה י"ב) – "ומסתבר שצב שלנו איסורו הוא רק מדרבנן כמו בצד צבי חיגר או חולה וזקן שאסור מדרבנן וכמבואר במשנ"ב שט"ז ט'. (ואותו שרץ שאנו מכנים בימינו 'צב', אינו אותו 'צב' האמור בתורה. אולם מאידך - מזה שכתב רש"י בספר במדבר (פ"ז, פ"ב) 'עגלות צב', אין צב אלא מחופים, וכן 'ובצבים ובפרדים', עגלות מכוסות קרויות צבים. עכ"ל. משמע שאותו שרץ שאנו קוראים צב הוא אותו צב שבתורה מאחר והוא מכוסה. ומה שנאמר בסוף קדושין ספק צפרדע ספק צב, ולכאורה קשה איך אפשר להסתפק בזה הרי לצב יש כסוי, אפשר לתרץ במצא אברים חתוכים שאז הצב דומה לצפרדע. וצ"ע בכל זה".
5. הל' שבת בשבת (פרק נ' סעי' ב') – "צידת תולעים וחלזונות וצב - וכן שאר שקצים שדרך לצודן כגון תולעים נחשים ועקרבים, ואף שמהלכים לאט לאט כצב וחלזון ותולעת אסור לצודן".

3. אין במינו ניצוד, מיקל.
1. תהלה לדוד (ס"ק י"א) – "[כינה] דלבנה דמי לחיגר או חולה דהוי אינו מחוסר צידה עמ"ש ס"ק א' ובדבר שאין במינו ניצוד פשיטא דשרי להמ"א סק"ז שהתיר באין במינו ניצוד לצוד למקום המחוסר צידה עמ"ש סק"ג".
1) כיון שהמקור מהרמ"א סעי' ג', קשה. כאן הוא מתכוין.

4. הצד תולעת [וחלזונות] חייב.
1. רש"י (דף קז. ד"ה ושאר) – "ושאר שקצים ורמשים. כגון תולעת ונחשים ועקרבים".
2. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י עמ' פ-ג') – "ושאר שרצים כגון תולעת וחלזונות ועקרבים הצדן לצורך חייב".
3. רע"ב (פרק י"ד משנה א') – "ושאר שקצים ורמשים. כגון תולעים וחלזונות ועקרבים".
4. א"ר (ס"ק י"ט, א"ז ס"ק י"א).
5. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ד') – "אך חכ"א העיר לי שרבינו ירוחם נתיב י"ב ח"י דף פ"ב כתב מפורש 'ושאר שרצים כגון תולעת וכו' הצדן לצורך חייב, ושלא לצורך פטור אבל אסור' ותולעת הוי ממש כנמלה, וצ"ע".

5. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' כ"ד אות ג', קונ' שמירת שבת פרק כ"ז אות כ"ט), שו"ת יבקש תורה (סי' כ'), שלמי ניסן (עמ' קמ"ד, עמ' רט"ו אות ג', עמ' רכ"ט אות ד', ריש עמ' רל"ב), תורת המלאכות (ס"ק מ"ה, ס"ק ק'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ה').
1. תוס' רי"ד (חגיגה דף יא.) – "שכן חומט תחלת בריאתו בכעדשה פירוש המורה חומט אומר אני שהוא שקץ שקורין לימצא הגדל בקליפה ההולכת ומתעגלת תמיד כל מה שהוא גדל ותחלתו ניכר בקליפה שכעדשה היתה ובפ"ק דמ"ק בה' צדין את האישות אמרינן מאי קראה דכתיב כמו שבלול תמס יהלוך ופי' שם שבלול לימצין תמס יהלוך כלומר שיוצא חוץ מנרתיקו ורירות נופלות ממנו עד שהוא נימח ומת התם נתמסמס ולפי פירושו זהו מה שאנו קורין בלעז קוצבובולו והאיך יתכן שזהו חומט האמור בשמנה שרצים דבפ' העור והרוטב תנן שמנה שרצים יש להן עורות ובשבת תנן שמנה שרצים האמורין בתורה הצדן והחובל בהן חייב ואם זה הוא החומט מאי צידה שייכא בי' שהוא ניצוד ועומד ואינו יכול לזוז כ"א מעט ביותר ומה חבלה שייכא בי' מה עור יש לו לפיכך נ"ל שחומט אחר הוא ואין זה שבלול עיין בפ' העור והרוטב במהדורא תליתאה".
2. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה יש לעיין, עמ' קכ"א) – "מסתברא שנמלים אינם בכלל הא דתנן 'מחוסר צידה פטור', שלמדנו שאסור מדרבנן כיון שהם בכל מצב ניצודים לגמרי".
חוט שני (פרק ט"ו שעה"צ ס"ק ז') – "תנן במס' שבת ק"ז ע"א, שמונה שרצים שאמורים בתורה הצדן והחובל בהן חייב, ובפ' שמיני (ויקרא י"א, כ"ט) שהם, החלד והעכבר והצב וכו', לכאורה צ"ע הרי צב הוא בכל מצב ניצוד ועומד ואינו יכול לברוח [אא"כ יש סוגי צבים שיכולים לברוח ובזה איירי מתני']".
חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ק' ד"ה ושאלתי) – "ושאלתי את הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], דאפשר מה שנאמר בתורה צב אינו צב השריון אלא הוי מין אחר, וכמו שמשמע מרש"י בשבועות הנ"ל שכתב כמו הצב והלטאה שדומין לצפרדע. והשיב, דמה שנאמר בתורה הוא מה שאנו קורין צב, והיינו הכוונה לצב השריון, ומה דאיתא ברש"י כוונתו להסביר מראה הצב, שהוא דומה קצת לצפרדע, ואין כוונתו שדומה לצפרדע באופין שהוא קופץ ונשמט ממקום למקום, אלא בצבעו ומראהו שיש ביניהם דמיון קצת. והוסיף דצב אף שאינו יכול לברוח, מכל מקום הצדהו חייב משום צידה, כיון דזה הוא כוחו והוא צמצם חירותו. ועוד אמר, ששמע דיש צבים גדולים במדברות שיכולות לברוח, ובהן בודאי שייך צידה".
חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ח טור ב') – "דיש איסור צידה בבעלי חיים שהילוכם איטי, כגון נמלה וצב".

6] לשסות כלב.
1. מצד שביתת בהמתו.
1. מחמיר, אם הכלב שלו.
1) אבני נזר (או"ח סי' קצ"ו אות ב') – "כתב הרמ"א [סי' שט"ז סעי' ב'] המשסה כלב אחר חי' בשבת חייב. כלבו. וכתב המגן אברהם [סק"ד] דמרמב"ם הנ"ל משמע דאם לא עשה בעצמו שום מעשה פטור. והכלבו לאיסורא בעלמא קאמר. וכתב הרב בשלחן ערוך [סעי' ג'] שאסור רק מדברי סופרים, וצריך לומר דמיירי שהכלב אינו שלו. דאם לא כן יש בו איסור תורה משום שביתת בהמתו, ולבית שמאי אין פורשין מצודה אלא כדי שיצודו מבעוד יום ופירש רב יוסף בגמרא [יח ע"א] משום שביתת כלים. והוא הדין לדידן בצד על ידי כלב. ופשוט".
2. מראי מקומות – חשוקי חמד (דף קכ:, עמ' תרי"ג ד"ה אולם, לשונו מובא לקמן).
1) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ב אות ב') – "וראיתי בתשובת אבני נזר שם שכ' דמג"א מיירי מכלב שאינו שלו דאל"כ יש איסור תורה משום שביתת בהמתו, ולבית שמאי אין פורסין מצודה אלא כדי שיצודו מבעוד יום, ופי' ר' יוסף בגמ' משום שביתת כלים וה"ה בדידן בצד ע"י כלב ופשוט. ולדידי לפענ"ד אינו פשוט כ"כ דספק לי אם צידת חיות נקרא מלאכה כלפי כלב וכיו"ב שדרכו בכך, די"ל דהו"ל כמניחו תולש ומניחו עוקר כמבואר בתוס' שבת קכ"ב ע"א בשם המכילתא, משום דאפיק קרא דשביתת בהמה בלשון למען ינוח וזה הנאתה, וה"נ לענין בע"ח הרגילים לצוד בע"ח אחרים שכידוע זה הנאה גדולה להם ונייח הוא לה, וכמו רכיבה לענין סוס עיין תשובת ח"ס ח"ו סי' צ"ז, ואולי שאני הכא דמסיתים הכלב ומיגעים אותו בכך ועכ"פ אינו פשוט כ"כ. וגם סתימת לשון מג"א משמע דאפילו בכלב שלו איירי, וכן סתימת כל הפוסקים. וע"כ נראה דא"צ לשמור כלבו ההולך חפשי שלא יצוד עוף וכיו"ב שדרכו לעשות כן בעצמו ואינו בגדר שביתת בהמה ולדינא צ"ע".

2. מצד מחמר.
1. אבני נזר (או"ח סי' קצ"ו אות ב') – "ואפשר דכי אמרינן בשמעה לקלי' ואזלא מחמתי' חייב משום מחמר באזלא אדעתא דמרה כדאיתא בקידושין (דף כ"ב ע"ב) אבל משסה אינו כך שהוא מעורר הכלב ואחר כך עושה הכלב לדעת עצמו. ובזה אפשר דאפילו הוא עושה מעשה גם כן פטור ... עוד נראה לי ליישב והוא העיקר ... דוקא במלאכות שביד בהמה לעשותן אסרה תורה מחמר. דודאי תיעשה המעשה על ידי קולו. שבודאי תשמע לו כנראה בחוש. אבל במלאכת צידה שאף אם ירדפנו הכלב אפשר שלא ישיג החי'. לא אסרה תורה מחמר בזה. וזה ברור. העולה מזה דהמגן אברהם מיירי באופן שאין ברור שישיגנו הכלב כגון ביער וכדומה: ונראה לי דאם הוא באופן שבודאי ישיגנו הכלב. לא זה לבד שעובר באיסור מחמר. אלא שנראה לי שחייב חטאת כאילו עשה בעצמו".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ב סוף אות ב') – "ומה שהקשה הגאון עוד לדרכו דגם אי מיירי אפילו בכלב שאינו שלו קשה שאסור מה"ת משום מחמר אפי' בבהמת נכרי כמש"כ הר"ן סופ"ק דע"ז וריש פרק כ"ד בשבת ובמג"א סי' רס"ו ס"ק ה', לא ידעתי קושיא בזה, דשאני מחמר וכל הדומים לו דקעביד פעולה בשעה שהבהמה עושה מלאכה, ונעשה שותף בשעת איסור, אבל במציאות זה של צידה השיסוי לפני הצידה עדיין איננה צידה, וכיון שהגיע הכלב קרוב לבע"ח הנתפס כבר עושה הכל בעצמו אין האדם שותף בגוף הצידה וזה ברור".
3. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה ברמ"א, עמ' קכ"ה) – "וצ"ע אמאי לא חשיב השיסוי כמחמר, ואפשר כיון שעושה הכלב להנאתו אין זה מחמר והוי כמו מעמיד בהמה ע"ג עשבים שמותר, ומ"מ אסור משום צידה כיון שגורם שהכלב יצוד את החיה".

3. בחול אסור לצוד בכלבים משום מושב לצים.
1. לפרנסה וכדומה.
1) מיקל.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "ואפשר אם פרנסתו בכך אין איסור, רק אם לטיול הוא עושה אז הוא מושב לצים".
2) שלציין המ"ב (ס"ק י"א).
3) עי' נזר ישראל (סי' ס' ס"ק ו').
4) עי' כה"ח (ס"ק כ') – "א"א".
2) מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "וזה שכתב די"א דאף בחול אסור ביאור דבריו דדוקא ע"י כלבים אבל בעצמו מותר לצוד אם צריך לכך למלאכתו או לפרנסתו או לאכילתו וע"י כלבים הוה מושב לצים ולא יזכה לראות בשמחת לויתן כדאיתא במדרש פ' שמיני".
3) מראי מקומות – נוב"ת (יו"ד סי' י'), אליבא דהלכתא (חוברת ס"א עמ' נ"ב טור א' אות ז').

4. שיסוי חתול שיצוד עכבר.
1. חשוקי חמד (דף קכ:, עמ' תרי"ב) – "שאלה. עכבר הנמצא בבית ובניו הקטנים מבוהלים והצער רב, האם מותר לשסות חתול העומד בחוץ שיצוד את העכבר. תשובה. אם המשסה בעצמו אינו משתתף בצידה כי אם משסה את החתול, והחתול אינו של המשסה, יש להקל כיון שאין כאן אלא איסור דרבנן כמבואר במשנ"ב (סימן שטז סק"י) וז"ל: 'אם לא עשה בעצמו מעשה כלל רק במה ששיסה את הכלב, והכלב תפסו, הוי רק צידה מדרבנן'. ובנידוננו הוי תרי דרבנן, מאחר דצידת העכבר אינה צריכה לגופה, כלומר דאינו צריך לעכבר אלא רוצה להפטר ממנו. וגם דומה למבואר במשנ"ב (סימן שטז ס"ק כ"ז) דמותר לצוד נחש כדי שלא ישכנו, 'דזה לא מקרי מלאכה כלל, והוי כמתעסק בעלמא, כיון שאין רצונו בעצם הצידה כלל, ואדרבה כוונתו להבריח אותו מעליו', ולכן במקום שהילדים קטנים מפחדים יתכן דמותר, ובפרט אם לא משסה ממש אלא מפתה את החתול שתכנס לבית והיא בעצמה מתעוררת לצוד את העכבר, וצ"ע. אולם אם משסה את החתול שלו, יתכן שיש בזה איסור דאורייתא של 'שביתת בהמתו', כמבואר באבני נזר (סימן קצו אות ב), דהרי עושה מלאכה עבורו. ואמנם החתול עושה את הצידה גם עבור עצמה, ודומה לבהמה התולשת עשב בשבת לצורך עצמה דמותר, ואין צריך להפריע לה, כמבואר בשו"ע (סימן שכד סעיף יג) 'מעמיד אדם בהמתו ע"ג עשבים מחוברים', וכתב שם המשנ"ב (ס"ק לג): וז"ל: 'כתיב למען ינוח ואין זה נוח אלא צער'. מכל מקום אם מעמיד את בהמתו על גבי עשבים גם כדי שהיא תנכש לו את העשבים הרעים יתכן שאסור. וגדולה מזו כתב ה'חיי אדם' (נשמת אדם כלל י סעיף ג) דאסור לדייר שדהו על ידי בהמות ואם דייר בשבת חייב משום חורש, הרי דאף על פי שהבהמה מטלת גללים בגלל הנאת עצמה אסור, כיון דמטרת הבעלים היא לזבל את השדה וחושב גם על הנאת עצמו, וכן כתב האבן העוזר (סימן שכח) דהמעמיד עלוקה ועיקר מחשבתו שהעמידה כדי שתעשה חבורה באדם ושתמצוץ דמו דמלאכה גמורה היא, [ועיין להלן דף קכב ע"א מש"כ בענין להעמיד בהמה כדי לנכש עשבים]. ויש עוד צד להתיר את שיסוי החתול ... ונ"ל דה"ה בעניננו לגבי פיתוי חתול שיכנס לבית אין זה ברור שיתפסנו, ואין זה אלא גרמא, שבמקום צער מותר, ודומה למבואר בשו"ע וברמ"א (סימן שלד סעיף כב) דבמקום פסידא מותר לכבות בגרמא, וכתב שם הביאור הלכה (ד"ה דגרם) 'לאו דוקא כיבוי דהוא מלאכה שאינה צריכה לגופה דאפילו בשאר מלאכות הדין כן', ואפשר דה"ה בנידוננו במקום צער רב".

5. להכניס חתול לחדר שנמצא בו עכבר.
1. מיקל – חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה המכניס [עמ' קכ"ה], "המכניס חתול לחדר שיש בו עכבר, והחתול רודף אחריו מאליו, אין זה משסה ואפי' איסור דרבנן ליכא, דמשסה אינו אלא כאשר מגרה את הבע"ח לרדוף").
2. מראי מקומות – עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' ח'), תורת המלאכות (ס"ק ח').
3. פתיחת מצודה שניצוד בה עכבר לפני החתול כדי שיאכלנו - עי' לקמן.

6. מדוע לחש על נחש שלא יזוז אינו צידה, צידה ע"י קול.
1. מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ג) – "אע"ג דע"י הלחש אינו יכול לזוז ממקומו עד שנוכל לתפסו מ"מ מותר דאין זה צידה טבעית ואע"ג דפסקינן בסימן שט"ז ס"ז דאפילו לצוד להדיא מותר כדי שלא ישכנו צ"ל דהכא מיירי דליכא אלא חששא רחוקה כגון דאינו רודף אחריו כלל וכדומה [א"ר ע"ש]".
2. קהלות יעקב (ב"ק סי' מ"ה אות ב' ד"ה והנה) – "דלוחשין בשבת ולא חשיב צידה ... דבשבת גם בעושה כלאחר יד פטור וכל היכא דהוי ע"י סגולה ולא בטבע לא עדיף מכלאחר יד דאין כך דרך עשיית המלאכה [וכשאינו אלא ע"ד סגולה י"ל שגם חז"ל לא גזרו]".
3. הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ז', בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ו') – "שאלה: האם מותר לצוד ע"י קול, שצועק על הבהמה והיא נכנסת מאליה לחצר. תשובה: בסי' שכ"ח סעיף מ"ה מבואר דלחש לא מיקרי צידה, אך שם הטעם מפני שאין זו צידה טבעית. ובנד"ד מסתבר שאם מפני שידע שור קונהו ומקשיבים לקולו אין זו צידה, אך אם הוא צד אותם בקולו אפשר דאסור, וצ"ע".
4. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה איתא, עמ' קכ"ג) – "והיינו דמדרבנן אסור לצוד ע"י לחש, ורק כה"ג שלא יזיקו לא גזרו. מ"מ חיובא ליכא משום שאין זה צידה כדרך העולם. ובע"ח שלחשו עליה, צ"ע אם אסור אח"כ לתופסה דמסתמא הנך דברים [של לחישה] מתמוגגים במשך הזמן ועל כן יש עדיין תועלת בצידתו, וזה אסור עכ"פ מדרבנן".
5. הגרח"ק שליט"א (דרך אמונה הל' שמיטה ויובל פרק א' הל' ז' באור ההלכה ד"ה סוקרין) – "וכ' במ"ב סי' שכ"ח ס"ק קמ"ג אע"ג דע"י הלחש אינו יכול לזוז ממקומו עד שנוכל לתפסו מ"מ מותר דאין זה צידה טבעית ויל"ע מ"ש גבי שביעית ... וי"ל דיש לחלק בין שבת לשביעית דבשבת עיקר קפידת תורה שינוח ולא יעשה הוא מלאכה, ולחישה אין זו שום מלאכה אבל בשביעית שהתורה רוצה שהארץ תשבות ...".
6. עי' הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ"ד) – "הגר"ח פלאג"י זצ"ל כ' בא' מספריו דשבת ר"ת שממית בידיו תפסינה, ואם אומרים מלת 'שבת' השממית נעצרת, ואז יכול לתופסה, וכ' שהרבה אומרים שהוא בדוק ומנוסה. האם מותר לעשות כן בשבת כדי לעצרה (ולא יתפוס) או דלמא הוי צידה ע"י דיבורו. תשובה: מותר".

7. קבלת בעל חי כשהוא כבר ניצוד ועומד, פטור או מותר: (כלב הנחיה של עוור שמרד, וצדוהו בשבת, היקבלו בעליו).
1. בה"ל (סעי' ב' ד"ה הוי) – "ואם תפסו הכלב בלא הסיוע שלו ואח"כ לקח הוא מיד הכלב לכאורה ג"כ פטור מחטאת דכבר ניצוד ועומד ע"י הכלב דומיא דמאי דאיתא בתוספתא דאם צדו אחד ונתנו לחבירו השני פטור".
2. חשוקי חמד (דף קו:) – "שאלה. כלב הנחיה של עור שמרד בבעליו, וצדו גוי, ורוצה להשיבו לבעליו העוור, האם מותר לו לקבלו בשבת. תשובה. נאמר בתוספתא שבת (פי"ג הלכה ב) 'צדו הראשון ונתנו לשני, הראשון חייב והשני פטור', והביאו הביאור הלכה (סימן שטז סעיף ב ד"ה הוי צידה) וכתב שם הטעם דהשני פטור מחטאת דכבר ניצוד ועומד על ידי הראשון, ומשמע מהתוספתא דכתב פטור, דאיסור דרבנן עובר. וצריך ביאור למה, הרי השני לא עשה כלום. וכן משמע מהרשב"א (שבת דף קז ע"א ד"ה אף אנן) דאיכא הו"א בגמרא כשעמד הראשון והלך, הראשון חייב, והשני פטור אבל אסור, והקשה הרשב"א וז"ל: 'תמיהה לי ואיך אפשר לומר כן, אטו אילו צד הראשון ובא השני ונטלו אחרי שניצוד מה איסור יש בדבר'עכ"ל. ומתרץ הרשב"א קמדאורייתא ודאי שמותר, אלא שאסור לטלטלו משום טילטול מוקצה', עכ"ל. הרי שאין כל איסור על השני ליטלו מהראשון כשאינו מוקצה. ואולי אפשר לתרץ גם את התוספתא דהכוונה פטור אבל אסור, משום טלטול מוקצה, אך מפשטות הלשון פטור לא משמע כן, ואולי אפשר לתרץ דמיירי באופן שהראשון לא היה מסוגל להחזיקו זמן רב כי אם כשעה, ולכן מסרו לאחר שיחזיקו וישמרנו לכן השני פטור אבל אסור, דבפעולתו מחזיק את הצידה ובלעדיו ישתחרר, אבל כאשר הראשון שולט על הניצוד לתמיד, בכה"ג ליכא איסור על השני, וצ"ע. [וראיה לדברינו שאם השני לא מוסיף במעשה השמירה, אזי מותר לכתחילה, ניתן להביא משו"ת אבני נזר (סימן קצג אות ט) דהנה על המשנה (שבת פי"ג משנה ז) 'ישב הראשון על הפתח ומלאוהו, ובא השני וישב בצדו, אף על פי שעמד הראשון והלך לו, הראשון חייב, והשני פטור', ומסקינן בגמרא (דף קז ע"ב) דפטור ומותר, כתב התוי"ט דהלך הכוונה שנכנס הראשון לתוך הבית, דאי אפשר לשני למלאות מקום הראשון לבלתי תת המקום פנוי קצת, וכשיושב השני נמצא דצד מחדש, וכתב האבנ"ז: "ולפמש"כ אפשר לומר דהליכת הראשון וישיבת השני בבת אחת, ואף שמקיים הצידה במעשה הישיבה, שללא ישיבתו היתה נפסקת הצידה, בכל זאת מותר לקיים את הצידה אפילו במעשה]. ואם כנים דברינו בפירוש התוספתא, בעניננו מותר יהיה לעוור לקחת את הכלב הנצוד, דאיסור צידה אין כאן, כיון דהראשון מחזיקו היטב, ואי אפשר לו לברוח, אלא דאפשר דאסור לו לקבל את הכלב משום איסור מוקצה, דהא כתב השו"ע (סימן שח סעיף לט) 'אסור לטלטל בהמה חיה ועוף'. ונראה דבכלב של עוור אף מוקצה אין כאן, דהנה כתב השו"ע (סימן תקכו ס"ו) שהחופר קבר למת ביום טוב שני, 'מותר להחזיר כלי הקבורה שהוליכו עמהם חוץ לתחום', וכתב המשנ"ב (ס"ק לו) "ומוקצה אינם דהרי כלים שמלאכת להיתר הם, דשמא יצטרך להם למת אחר בו ביום, וא"כ מותר לטלטלם אפילו לא יצטרך להם רק לשמרם שלא יגנבו", ויתכן דה"ה בעוור, דהרי אפשר שיצטרך לכלב זה משום אבק פיקוח נפש, שהרי בלעדיו אינו יכול ללכת לשום מקום, ואם כן כל שבת זה עומד מוכן לו, וצ"ע. ואם צדו ישראל עבר על איסור תורה, כמבואר ברמ"א (סימן שטז סעיף יב ומשנ"ב ס"ק נט - ס), והוי מעשה שבת, וצ"ע אם מותר לקבלו".
3. חוט שני (תורת המלאכות צד ס"ק פ"ג) – "דמה שמובא בבה"ל מהתוספתא דאם צדו אחד ונתנו לחבירו השני פטור היינו פטור אבל אסור מדרבנן, דכיון שהראשון עבר על איסור שבת, איכא איסור דרבנן על השני להמשיך איסורו של הראשון. אולם בכהאי גוונא שהכלב תפסו בלי סיוע ואח"כ לקח הוא מיד הכלב, כיון שלא נעשה כאן שום איסור של צידה, מותר לקחת ממנו, ואין בזה לתא דצידה. ומה שכתב בבה"ל שפטור מחטאת הוא לאו דוקא, דלא בא לומר שאסור מדרבנן אלא לאפוקי איסור דאורייתא. ומה שהביא הבה"ל לענין כלב ראיה מדברי התוספתא דאם צדו ונתנו לחבירו השני פטור, היינו רק לענין איסור דאורייתא, אבל איסור דרבנן איכא כשמקבל מאחד שעבר על איסור צידה. וכן בכגון אהא דאיתא בשבת דף ק"ז ע"א, אמר רבי אבא אמר רב חייא בר אשי אמר רב נכנסה לו צפור תחת כנפיו יושב ומשמרו עד שתחשך, מותר לאחר להמשיך השמירה על הציפור, דהרי לא נעשה מעשה צידה כלל על ידי הראשון אלא בא הציפור מעצמה, דדמי להא דלוקח מיד הכלב".
4
בס"ד	סימן שט"ז סעיף ב' - צד	



7] מינו ניצוד: הלכה - סעיף ג'.
1. אינו מינו ניצוד: הלכה.
1. תנאים.
1) חייב – ר' מאיר (דף קו:), ר' אליעזר (דף קז:).
2) פטור – חכמים (דף קו:), ר' יהושע (דף קז:), ר' יהודה (תוספתא פרק י"ג הל' ד').
1) ראשונים, פטור – רמב"ם (פרק י' הל' י"ט, הל' כ"א, הל' כ"ד, "הצד דבר שדרך מינו לצוד אותן חייב"), ריטב"א (דף קז: ד"ה אמר), טור (סעי' ג').
2) פוסקים, פטור – מחבר (סעי' ג'), פוסקים.

2. שיטה א': במינו ניצוד, לצורך ושלא לצורך חייב. שלא במינו ניצוד, לצורך חייב שלא לצורך לר"ש פטור.
1. רש"י (דף קו: ד"ה שאין, דף קז. ד"ה שלא) – "שלא לצורך פטור. דאין במינו ניצוד והויא מלאכה שאינה צריכה לגופה ור' שמעון היא כדמוקי לה בגמרא".
2. ריבב"ן (דף קז.).
3. תוס' רי"ד (דף קז: ד"ה אמר) – "אמר רב יהודא אמר רב ר"ש היא דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עלי' פי' דאי ר' יהודא כיון שאם צדן לצורך הוי חייב שלא לצורך נמי חייב דהא עבד צידה א"ו מתני' דמפליג בין לצורך ובין שלא לצורך ר"ש היא ור"מ ורבנן דפליגי בפירקן דלעיל בצידת צירעין ויתושין אתי ר"מ דמחייב כר' יהודא וחכמים דפטרי הן ר"ש ואי קשיא מדתני בסיפא ושאר שקצים ורמשים הצדן לצורך חייב ושלא לצורך פטור מכלל דרישא דתני שמנה שרצים הצדן והחובל בהן חייב אע"ג דצדן שלא לצורך חייב וכיון דאוקימנה מתני' כר"ש אמאי חייב שלא לצורך והא הויא מלאכה שא"צ לגופה תשובה כיון שדרך העולם לצודן אע"פ שהוא א"צ להן מלאכה היא חשובה וחייב ואיזו תקרי מלאכה שא"צ לגופה כגון הוצאת המת שלא היא צריך לו ולא כל העולם צריכין לו שאין צורך לעולם במת אבל אם הוציא בגרוגרת אוכלין אע"פ שלא היה צריך להם חייב הוא כיון דחשיבי לעלמא והה"נ בצידה היכא דצד דבר שבמינו ניצוד וחשיב לעלמא אע"פ שהוא א"צ לו חייב דמלאכה חשובה הויא ולא מיפטר אלא כשצד דבר שאין במינו ניצוד וגם הוא אינו צריך לו".
4. נמוקי יוסף (דף קז.).

3. שיטה ב': במינו ניצוד, לצורך חייב ושלא לצורך לר"י חייב. שלא במינו ניצוד, לצורך ושלא לצורך לכ"ע פטור.
1. תוס' (דף קז. ד"ה שלא) – "פירש רש"י דאין במינו ניצוד ואינו נראה דהא מאן דפטר אין במינו ניצוד פוטר אפילו לצורך אלא יש לפרש דאפילו במינו ניצוד פטור משום דהויא מלאכה שאינה צריכה לגופה".
2. רמב"ן (דף קז. ד"ה והצדן).
3. רשב"א (דף קז. ד"ה והצדן)
4. ר"ן (דף לח: ד"ה הצדן, חי' הר"ן דף קז. ד"ה והצדן).
5. ריטב"א (דף קז. ד"ה והצדן).
6. ר' פרחיה (דף קז.).
1) פוסקים – מג"א (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק ה', ס"ק כ'), גר"ז (סעי' ד'), שלחן שלמה (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י"ב, ס"ק כ"ח), אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות ה'), פוסקים.
2) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות ז') – "ונראה לי דהיינו טעמא דדבר שאין במינו ניצוד פטור. דשניא מלאכת צידה משאר מלאכות. שיש בהן שינוי בדבר שנעשה בו המלאכה. ואפי' הוצאה מרשות לרשות נשתנה במה שהוא ברשות אחר. אבל צידה אין שום שינוי בגוף החי' רק אצל האדם שנעשה ברשותו. ועל כן דבר שבמינו ניצוד לצורך גופו חשיב ברשותו שיש לו דבר מה. אבל דבר שאין במינו ניצוד משום שאין בהם תועלת כלל אין לו כלום אף לאחר שניצוד כגון הצד זבובים שאין בהם צורך. נמצא שלא חשיב ברשותו רק שמציל עצמו שלא יזיקו לו על כן הוא צדן. אבל לא נחשב שיש לו דבר מה. על כן לא חשיב מלאכה כלל. וכי סבירא לי' לר' יהודה מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. היכי דהמלאכה הוי מלאכה אף בלא הצורך והצורך רק כי היכי דליהוי מלאכת מחשבת. הוי מלאכת מחשבת אף בצורך שאינו מגופה. אבל בצידה דבלא התועלת לא הוי מלאכה כלל אינו מועיל התועלת שלא יזיקו וכנ"ל ודו"ק".
1) מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ב').

4. שיטה ג': במינו ניצוד, לצורך ושלא לצורך חייב. שלא במינו ניצוד, לצורך חייב שלא לצורך גם לר"י פטור.
1. רמב"ם (לפי הפמ"ג א"א ס"ק י"ב, ס"ק י"ז).
2. רע"ב (לפי הפמ"ג א"א ס"ק י"ז).
1) קשה, משמע מהרמב"ם שכל שאינו מינו ניצוד פטור – פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, "ומ"מ קשה דהר"מ סתם פ"י הכ"ז משמע אף לצורך פטור באין מינו ניצוד").
2) דלא כמחבר בדעת הרמב"ם – פמ"ג (א"א ס"ק י"ז, "ומשמע להרמב"ם שאר שרצים אין במינם ניצוד ומשום הכי פטור שלא לצורך, אבל המחבר סובר דטעם משום מלאכה שאינה צריכה לגופה, ומשום הכי להרמב"ם חייב").

					רש"י 			תוס' 			רמב"ם (לפי הפמ"ג)
1) מינו ניצוד לצורך		חייב			חייב			חייב
2) מינו ניצוד שלא לצורך		חייב			פטור - רק לר"ש		חייב
3) אינו מינו ניצוד לצורך		חייב			פטור			חייב
4) אינו מינו ניצוד שלא לצורך	פטור - רק לר"ש		פטור			פטור - גם לר"י

5. למה אינו מינו ניצוד אסור.
1. אטו מיתה – שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא, "ותניא הצד פרעוש וכו' ור' יהושע פוטר. פי' פטור אבל אסור דילמא קטיל לי' הא בכל שמותר להורגו ואין במינו ניצוד מותר לצוד אותו לכתחילה").
2. אטו מינו ניצוד – ט"ז (ס"ק ג', ס"ק ד', "כל דבר שאין במינו ניצוד לא ניחא ליה בההוא צידה כלל אלא שגזרו חכמים אטו צידה שבמינו נצוד דניחא ליה בכך"), ערה"ש (סעי' ל', "דגזרינן אטו יש במינו נצוד").
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק נ"ו).
1) אולי נ"מ: צידה ביו"ט - עי' לקמן.

8] גדר מינו ניצוד.
1. תלוי לפי הזמן.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ו) – "לא ידעתי ברור למה הזכירו ח' שרצים אלה, היה צריך להזכיר כל שרץ שיש לו עור, גם הענין של במינו ניצוד חושבני שזה לא קבוע ועומד אלא תלוי לפי הזמן".
2. וכן עי' "עכברים", לקמן.

2. תלוי לפי המקום.
1. חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק נ"ג ד"ה ומהגר"נ, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ט') – "דנראה דדנים חיה אי חשיב במינו ניצוד או לא, לפי כל מדינה ומדינה בפני עצמה, ואין דנים על כל העולם בכללות".

3. תלוי אם רוב המתעסקים בצידתם הוא לצורך הצידה או לא.
1. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ד ד"ה ויש) – "ויש לבאר דגדר במינו ניצוד ואין במינו ניצוד, הקובע הוא מהו דרך העולם באנשים שמתעסקים בהם לצודם, דהיינו אם כל או רוב המתעסקים בצידתם מטרתם הוא לצורך הצידה שצריך להבעל חי מקרי 'במינו ניצוד' אע"פ שרוב העולם כלל לא מתעסק בצידתם, דהקובע הוא במי שצדם אם דרכם לצודם לצורך אם לאו. אבל אם רוב המתעסקים בצידתם הוא לא לצורך הצידה אלא רק כדי לסלק את הזיקן או את ההפרעה שיש מהם וכדומה מקרי 'אין במינו ניצוד' אף שיש מיעוט שאינו מצוי שצדים אותם לרפואה וכדומה. ולכן בשמונה שרצים הצדן חייב, דסתמן צדן לצורך. אבל בשאר שרצים דסתמן לא עומד לצודן וסתם בני אדם לא מתעסקים עמהם כלל לצודם, מכל מקום אלו שמתעסקים בהם לצודם יש בהם מתעסקים עימם כדי לצודם לצורך משום הכי מקרי דבר שבמינו ניצוד. ומשום הכי זבובים מיקרי אין במיני ניצוד, שרוב המתעסקים בהם לצודם אינם אלא רק כדי לגרש אותם מפניהם, והמיעוט שצדים אותם לרפואה וכדומה אינו אלא מיעוט שאינו מצוי ובטלה דעתם ומשום הכי מקרי 'אין במינו ניצוד'. אבל נחשים מיקרי 'במינו ניצוד' ובביה"ל יש צד דאפשר דמיקרי אין במינו ניצוד".

4. צידה לצורך מחקר (scientist).
1. כאינו מינו ניצוד – הגרש"ד גרוס שליט"א (משנה ברורה למעשה ס"ק ל"א).
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק נ"ג), הגר"י שטרנברג (ישורון חט"ז עמ' תר"א, לשונו מובא לקמן).
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן עמ' ר"נ אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות א') – "דודאי אם צדים אותם במעבדות למחקר וכדומה נחשב ליש במינו ניצוד, ומכל מקום הוסיף הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דמסתבר דנחשב רק לאותם אנשים שרגילים לצודם ולהשתמש בהנך מעבדות".
2) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק י"ד ד"ה ומהגר"נ, ס"ק נ"ג ד"ה מהגר"נ, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ט') – "דיש להסתפק בעכברים שלנו אם הוי במינם ניצוד או לא, [דכיון שיש שצדים אותם לצורך מחקר, אפשר דאמרינן דלא בטלה דעתם וחשיב דבר שבמינו ניצוד, דאף דאחרים וכל העולם אינם תופסים אותם, היינו משום שלמעשה אינם זקוקים להם, אבל לו יצוייר שהיו זקוקים להם היו בודאי צדים אותם (עיין מה שכתבנו בזה לקמן באות נ"ג)], ועל כן אפשר דחשיב בכהאי גוונא במינו ניצוד, וצ"ע".

5. דבר שבמינו ניצוד רק ע"י גוים.
1. נחשב למינו נצוד.
1) חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק נ"ג ד"ה ועוד, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ט') – "דלענין אם דרך נכרים לצודם לאכילה דבר שנאסר על היהודים לאכול, אף בכהאי גוונא שאין דרך היהודים לצודם ולהתעסק במינים אלו למכרם לנכרים, מכל מקום חשיבי במינם ניצוד, כיון שהנכרים אוכלים ממינים אלו, ואין זה תלוי דוקא אם יהודי משתמש או מתעסק במינים אלו".
2) הגרח"ק שליט"א (שיח השדה, קונ' קרני חגבים סי' ו') – "מיהו כיון דדרך הגוים לצודן י"ל דמקרי ג"כ במינו ניצוד וחייב וכ"נ קצת ברש"י ר"פ שמונה שרצים שכ' דשמונה שרצים חייב משום שבמינן ניצוד ולא הזכיר שהוא משום עורן כמש"כ התוס' ...".
2. מראי מקומות.
1) ריטב"א (דף קו: ד"ה וחכמים) – "וחכמים אומרים כל שבמינו ניצד חייב. פי' כגון חגבים וחגזין ואף על גב דחגזין חגב טמא מ"מ נאכלים הם לגויים".

6. חיות מחמד שמשחקין עמהם (pets).
1. נחשב למינו נצוד – קיצור הלכות שבת (סי' כ"ח סעי' א', הע' א', "ואפילו אם רק לשחק עמהם, שגם בזה נחשב למינו נצוד [נ"ל פשוט, שכיון שדרך לצודם לצורך זה, למה לא נקרא בשביל זה למינם נצודים]").

9] צידת אדם.
1. תוס' (מנחות דף סד. ד"ה להעלות) – "להעלות דגים והעלה דגים ותינוק רבא אמר חייב. לא דמי לאופה מיו"ט לחול דבפרק אלו עוברין (פסחים דף מו:) דפטרינן מטעם הואיל ומקלעי ליה אורחין ונימא הכא נמי הואיל ופטר ליה אתינוק פטור נמי אדגים דהתם הוא דאפייתו חזיא לצורך יו"ט אבל הכא צידת דגים לא חזיא בשבת".
1. קשה, הא קטן אינו מינו ניצוד – אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות כ"ב, "ותינוק נכרי שנפל לים לכאורה נראה פשוט דלא שייך באדם שום צידה. אלא שראיתי להתוס' במסכת מנחות (דף ס"ד ע"א) בדיבור המתחיל להעלות דגים והעלה דגים ותינוק לא דמי להא דאמרינן הואיל ואי מקלעי לי' אורחים. והכא נמי הואיל ופטר לי' אתינוק פטור נמי אדגים עיין שם. משמע דפטורא דתינוק משום פקוח נפש. ויש לומר דשייך בי' צידה להשיבו אל אביו וצריך עיון. ובאדם גדול שהוא איש לעצמו. פשיטא דלא שייך בי' צידה דלמי צד אותו ואינו אלא מצילו ממיתה לבד"), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח, קונ' דרך חיים סי' כ"א אות ד', ובשולי מכתב שם), מי טל (צד סי' י"ד אות ז').
2. י"ל, משום דעשה כצורת צידה – חוט שני (תורת המלאכות ס"ק קל"א ד"ה ומהגר"נ, לשונו מובא לקמן).
3. י"ל, משום שהוא מלאכת בורר – חמדת ישראל (קונ' דרך החיים סי' כ"א אות ד').

2. מחמיר.
1. מקור חיים (סוף סעי' ג') – "צל"ע הרץ אחר חבירו לתופסו ליתסר מיהא לכתחילה, אף כי נאמר צוד צדוני כצפור והנני קורא לרבים צדי' וצדום".
2. קובץ על הרמב"ם (פרק י' הל' כ"ב) – "וגם לענ"ד אם נפל תינוק או דבר אחר במים ופרס מצודה להעלותו דהוא תולדת צידה, כדמשמע במנחות (דף ס"ד ע"א)".

3. מיקל.
1. חוט שני (תורת המלאכות ס"ק קל"א ד"ה ומהגר"נ) – "דיש לבאר כוונת הקובץ שכתב דפריסת מצודה והעלה תינוק שחייב, היינו משום דעשה כצורת צידה, על ידי מצודה. אולם לדינא בודאי לא ניתן לומר דאיכא צידה באדם, דמלאכת צידה הוא לתכלית שיוכל להשתמש בדבר הניצוד, כדי לאכלו או לשחטו וכו', על כן התופס אדם כדי להושיבו במאסר אין זה תשיב צידה, דלא תופסו כדי להשתמש בו. ואם תאמר דבעבד כנעני שברח הרי תופסו כדי להשתמש בו, כיון דאין הדרך להשתמש באדם כמו חיה, לא נאמר צידה כלל, דכשתופסו בדרך כלל אינו תופסו להשתמש בו, על כן אף שעכשיו תופסו כדי להשתמש בו אין בזה משום צורת מלאכת צידה ... דאולי משום שאדם הוא בר דעת על כן לא נאמר דין צידה כלל, וכן בעבד שתחת רשותו כיון שמכל מקום הוא בר דעת לא נאמר בו דין צידה".
2. ילקוט יוסף (סעי' ב').

4. אם הוא מינו ניצוד.
1. אינו מינו ניצוד – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ועתה עמ' 122, קונ' דרך החיים סי' כ"א אות ד', ובשולי מכתב שם), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר"ס).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קי"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).

5. עבד שברח.
1. חייב – מי טל (צד סי' י"ד).
2. מיקל – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר"ס), חוט שני (תורת המלאכות ס"ק קל"א ד"ה ומהגר"נ, לשונו מובא לעיל).

6. כדי לתפסו לבית הסוהר.
1. מחלוקת – מי טל (צד סי' י"ד).
2. מיקל – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר"ס).
3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' רל"ז אות ט"ו, "מותר להושיב אדם בבית הסוהר, ואין בו איסור צידה").

7. מראי מקומות – כה"ח (סי' של"ט ס"ק כ"ו), פרדס יוסף (פר' ויקהל עמ' תש"צ), מי טל (צד סי' י"ב, סי' י"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתפ"ה), פסקי תשובות (אות ג'), מעדני יו"ט (סי' נ"ה), ארחות שבת (פרק י"ד הע' א'), תורת המלאכות (ס"ק קל"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ג הע' ג'), שו"ת יבקש תורה (סי' כ' ד"ה ואגב), אליבא דהלכתא (חס"א עמ' קע"ה טור ב').
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קי"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה') – "וחושבני דאף באדם שנגמר דינו למיתה וצדין אותו להרגו גם כן ליכא שום איסור אפילו למאן דמחייב במלאכה שאינה צריכא לגופה, דדוקא בשוטה שבורח לגמרי מבני אדם ומתבודד ביערות ובמדברות, אז יש מקום לדון דכיון שדרכו להשמט לגמרי מתחת יד אדם אולי חשיב נמי כדבר שבמינו ניצוד כיון שרגילים להלחם וליקח אנשים בשבי, אבל מי שנמצא כל הזמן בחברת אנשים ואינו מעלה על דעתו לברוח מאנשים, אלא בורח רק משופטים ושוטרים, אע"ג שעדיין יש לו חירות בזה שהברירה בידו להיות רק בין אנשים שהוא רוצה, מכל מקום אפשר דמכיון שנמצא על כל פנים בין אנשים אין זה חשיב צידה. וכן בכהאי גוונא שצד אדם וניחא ליה לניצוד בכך גם כן אין בו משום צידה, ולכן הטובע בים והיהודי מוציאו ומצילו אינו קרוי צידה, שהרי הטובע רוצה בהצלתו וגם בלאו הכי פקע מיניה החירות דאינו שולט על עצמו, ולטעם זה אפשר דאין איסור צידה מה"ת [תורת המלאכות, מן התורה. שולחן שלמה, מהאי טעמא] גם בחיה ועוף הטובעים בים ודינו כצד דג מת מהים [ויעוין באגלי טל - בורר הלכה ו' בהג"ה - שמסתפק דאפשר שחייב גם במתים, מפני שעל כל פנים צד אותם מהים העומד לשוטפם, ולפי זה גם אפשר שאפילו בחפצים גם כן חייב]".
2. ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ג, חט"ו סי' מ"א) – "שנית, יעוין באו"ח סי' שט"ז דנוסף למה שנפסק בסעי' ג' דכל שבמינו ניצוד חייב עליו אין במינו נצוד פטור אבל אסור וכו', נפסק עוד בסעי' י"ב שם דחיה ועוף שברשותו מותר לצודן והוא שלא ימרודו, אמנם רמ"א מוסיף וכותב די"א דאסור לצוד חיה ועוף שברשותו ואם צד פטור, אבל יעוין במשנ"ב ס"ק נ"ז שמביא בשם החיי אדם, וסתם לפסוק כמותו, דאם דרכו של אותו העוף שאין נשמט מן היד כמו שיש מן התרנגולות שתיכף היא יושבת כשרוצין לתפסה ואין צריך לרדוף אחריה דבהו אין איסור צידה כלל לכו"ע, ובשעה"צ מסביר שלכן סתם לפסוק כהח"א משום דהגר"א מצדד ג"כ להקל באווזין ותרנגולין בלא עבידי לרבויי עיי"ש ולפי"ז ברור הדבר בלי כל ספק כי ילדים קטנים בבית דינם לכל היותר כאותו העוף שאין נשמט מן היד, ולמעשה בהרבה עוד יותר מזה, כי מרות ואימת ההורים עליהם ובנקל נכנעים ואין צריכים לרדוף אחריהם, וגם מכח זיקתם העצמית ותלותם להוריהם לא ישתמטו ולא יברחו מן הבית וכו', ולכן ברור הדבר בלי צל של ספק שלא חל עליהם שם של צידה כלל כאשר סוגרים אותם בבית במנעול לשם שמירה עליהם, ומותר לעשות זאת בפשיטות מבלי כל חשש כלל לאיסור צידה בזה, ואין להאריך בזה יותר".
3. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות ק"ע) – "אם שייך איסור צידה באדם גופא או לא. תשובה: כבר דנו בזה האחרונים".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ה ריש טור ג') – "אם מותר לסגור גנב בחדר בשבת, אמר לי: 'יכול להיות'".

10] עכברים (rats, mice).
1. אם הם מינו ניצוד: בזמנינו.
1. אינו מינו ניצוד.
1) גר"א (אליהו רבה כלים סוף פרק ט"ו) – "מצודת החולדה טמאה. שעשויה לקבלה לקבל בה את החולדה שצריך לעור החולדה. ושל עכברין טהורה. שאין עשוין לקבלה שא"צ להעכבר אלא שיהרג".
1) קשה: סתירה משניות.
2) הלכה ברורה (ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
3) רע"א (על מג"א ס"ק ט', שו"ע דפוס הדרת קודש) – "אין במינו ניצוד".
4) אבני נזר (או"ח סי' שפ"ט אות ו') - לשונו מובא לקמן.
5) תורת שבת (ס"ק י"ב) – "נלע"ד דאצלינו הצד עכבר בסתם אינו חייב עליו, שהרי בסתמא אין אדם צד אותם לשום צורך רק שלא יזיקו האוכל והבגדים וכדומה, והוי מלאכתה שא"צ לגופה".
6) הגר"י שטרנברג (ישורון חט"ז עמ' תר"א) – "שעכבר חשיב דבר שאין במינו ניצוד וכל צידתו אפילו ביד אינה אלא דרבנן ואע"פ שעכבר הוא בכלל שמונה שרצים האמורים בתורה, ומפורש במשנה (קז, א) שהצדן חייב, צ"ל כיון שאין דרך כיום לצוד עכברים כדי להשתמש בעורן חשיב אין במינו נצוד, ומה שנחשב למינו נצוד בזמן חז"ל אינו מחייב שכך הוא לעולם. אך בחיי אדם כלל ל ס"ב כתב שעכבר יש במינו ניצוד, דיש עכברים שמשתמשים לעורן, וצ"ע. ושו"מ לנזירות שמשון סי' שטז דפשיטא ליה שעכבר חשיב אין במינו ניצוד. [ומה שמשתמשים בעכברים למחקר, יש לדון שאין זה במינו ניצוד מתרי טעמי: א. אין זה שמוש של סתם בנ"א אלא רק של מעוט העוסקים בכך וזה לא חשיב למינו נצוד, ובפרט שמשתמשים רק בסוג מסוים של עכברים לבנים ולא באלו המצויים. ב. גם המשתמשים בעכברים אינם צדים אותם אלא מגדלים אותם במקום סגור, (וזה הטעם העיקרי שמשתמשים לנסויים בעכברים מפני שנוח לגדלם ומתרבים בכמות עצומה), ומסתבר שבעינן חיה שרגילים לצוד אותה כדי שתחשב שיש במינו נצוד ולא סגי בכך שמשתמשים בה בלי צידה]".
7) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' נ' אות ט', חי"ט עמ' מ"ג אות ט') – "הצד עכבר בביתו בזה"ז אינו אסור מה"ת אלא מדרבנן כיון שאינו ניצוד לצורך".
2. מינו ניצוד.
1) ח"א (כלל ל' סעי' ז') – "עכבר שהוא דבר שבמינו ניצוד, דיש מין עכברים שמשתמשין בעורן, ולכן אף על גב שבמדינתנו אין משתמשין בעורן, לרמב"ם חייב, דהוי מלאכה שאינו צריך לגופה, ולכן אסור להעמיד מצודה שיצודו בה העכברים (כ"כ המ"א ססק"ט, והוה לי' לפרש דדוקא לרמב"ם, אבל להפוסקים כר"ש, אפילו אם יהיה ניצוד בשעת פרישתו פטור)".
2) נהר שלום (סוף ס"ק ג').
3. מראי מקומות – נזירות שמשון (על מג"א ס"ק ט', לשונו מובא לקמן), חוט שני (תורת המלאכות ס"ק י"ד ד"ה ומהגר"נ, ס"ק נ"ג ד"ה מהגר"נ, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ט', לשונו מובא לעיל), תורת המלאכות (ס"ק י"ד).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תל"ח) – "שאלה: העכבר נתפס במצודה בשבת, אם מותר להוציאו משום גרף של רעי. תשובה: משום מוקצה אפשר שמותר, אבל עדיף שיביאו גוי. אבל אם יכול לברוח אפשר שהוא מחוסר צידה, וזה דאורייתא, ואף ע"י גוי אסור".

2. בשבת: להעמיד המצודה לצוד בה עכברים.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ו'), תפר"י (כלכלת שבת), מ"ב (ס"ק י"ח), חסד לאלפים (סעי' ב'), בן איש חי (שנה ב' פר' וארא אות ז'), ערה"ש (סעי' י'), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ז), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א'), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ריש עמ' רנ"ז ד"ה צפור), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' אות ג', "וכן עיקר"), מנוחה אהבה (ח"ג פרק י"ז סעי' י"ד), מלאכת שבת (עמ' רל"ד אות ז'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתפ"ד, עמ' תתפ"ה), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ"א).
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק') – "שאלה: במג"א (סימן שט"ז ס"ק ט') כתב, אסור להעמיד בשבת המצודה לצוד בו עכברים. עכ"ל. האם מותר בשבת להזיז המצודה [שכבר הניח מער"ש] מחדר לחדר אחר. תשובה: אסור".
2. מראי מקומות.
1) נזירות שמשון (על מג"א ס"ק ט') – "וצ"ע דאפשר תוספות מיירי מחיה דבמינה ניצוד, משא"כ עכברים, רק דבלאו הכי אסור לטלטל המצודה משום מוקצה. וא"ת דעכבר הוי בכלל שמונה שרצים כמו שכתוב בסעיף ח', אבל הטעם שכתב שם בשם הר"ן לא שייך בעכברים שלנו, וצ"ע".
2) רע"א (סי' שט"ז על מג"א ס"ק ט', בשו"ע החדש) – "דהא אין במינו ניצוד, ואע"ג דפטור אבל אסור, מ"מ הוי ספק דלמא לא יכנס בשעה שמעמידו, וא"כ מנ"ל דאסור".
3) הלכה ברורה (ס"ק ו') – "כתב המ"א ... ולא ידעתי פשיטא דחייב במעמיד מצודה וניצד בה ואפשר דאין במינו ניצד דמה שניצודין הוה מלאכה שא"צ לגופא כיון שאינו צריך לעכברים רק שלא יזיקו ע"כ דרבנן הוא ופטור אבל אסור כנ"ל לכאורה לה"ב".
4) אבני נזר (או"ח סי' שפ"ט אות ו', אות י') – "אשר הוקשה לו מהא דכתב המג"א דאסור לפרוס מצודה לצוד עכברים אף דהוי רק גורם שיצוד אחר כך וגורם על ידי בעל חי גרע טפי מגורם על ידי רוח שהוא בטבע. וצידת עכברים אין צריך לגופה. הנה ריש פרק שמונה שרצים כתבו תוס' להדיא דשמונה שרצים סתמן ניצודין לצורך עורן. ועכבר אחד משמונה שרצים. אך שינויא דחיקא לא משנינא לי'. דעינינו רואות בזמנים אלו אין צדין עכברים בבית לצורך עורן ... לדברי המג"א. בפורס מצודה לצוד עכברים שבבית. בוודאי יצוד אחת כיון שמצויין בבית. ואם כן למאן דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב איסור תורה יש. ואף שפטור מחטאת משום גופין מחולקין. דכיון שדרכה בכך במשכן חייב משום מלאכת מחשבת. כמו זורה ורוח מסייעתו בקל וחומר מנזיקין. ואם כן בדאורייתא צריכין לחוש לדעת הרמב"ם דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. אך אף למן דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור ולא מחייב משום מלאכת מחשבת. מכל מקום אסור. ואינו מותר משום גרמא. דבצידה הוי מעשה ממש. דמשעה שפרס מצודה חשוב צידה כנ"ל".

3. בערב שבת: להעמיד המצודה לצוד בה עכברים.
1. מיקל.
1) פסקי תוס' (שבת סי' ס"ב) – "לפרוס מצודה לעכברים מע"ש שרי. כ"מ ד"ה אין פורשין".
2) מהר"ח או"ז (סי' מ"ז) – "אע"ג דתנן (שבת י"ז ב') אין פורסין מצודות חיה ועוף ודגים, אלא כדי שיצודו מבעוד יום. נראה דמצודות עכברים מותר לפרוס. דאי נמי עביד בשבת ואפילו היה צד בשעת פריסת המצודה לא מיחייב חטאת. דמלאכה שאינה צריכה לגופא היא מ"ד אצידת נחש".
2. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' אות ג').

4. שיסוי חתול שיצוד עכבר: להכניס חתול לחדר שנמצא בו עכבר.
1. עי' לעיל.

5. הכנסת פתיון למצודה הפרוסה מערב שבת: להכניס גבינה צהובה במצודה כדי שהעכבר ירצה להיכנס לתוכה.
1. חשוקי חמד (שבת דף ה.) – "שאלה. מצודת עכברים הפרוסה כבר מערב שבת, אולם כדי שהעכבר ירצה להיכנס לתוכה חייבים להכניס לתוכה גבינה צהובה, האם מותר להכניס פתיון זה בשבת, שהרי את עצם המצודה פרס מערב שבת, וכעת אינו עושה כלום בעצם הצידה כי אם עושה 'מכשיר' שהוא הפתיון לצידה, או שמא אף זה נחשב לצידה. תשובה. נאמר במסכת שבת דף ה ע"א 'נעץ קנה ברה"ר ובראשו טרסקל וזרק ונח על גביו' לדעת חכמים פטור, וכן פסק הרמב"ם (פי"ד מהלכות שבת הלכה יח). וביאר ר' דוד ערמאה (המובא ברמב"ם בספר הליקוטים מהדורת 'שבתי פרנקל' שם) וז"ל: 'נעץ קנה ברה"ר ובראשו טרסקל, פירוש דף של ציידים שנותנים שם דבק שקורין 'וישקו' ומעט אכילה, והעוף בא לאכול ונדבק שם, ופטור ואסור אם הדף רחב ארבע ומשום כרמלית', עכ"ל. ומשמע לכאורה שבא להסביר לשם מה זרק בשבת לתוך הטרסקל, והשיב דזרק שם לתוך הדף מאכל לשם פתיון. ואם כנים דברינו, הרי מוכח דכל האיסור הוא רק מחמת הוצאה מרה"י לכרמלית. אבל לא בגלל חשש הצידה. והוא משום דמאחר ולא יבא מיד עוף לדף אין איסור צידה מהתורה כמבואר במשנ"ב (סימן שטז ס"ק יח, ובסימן רנב סק"ז). ולכן אם אינו פורס את עצם המצודה כי אם מניח את הפתיון, מותר אף לכתחילה. ואין זה סתירה ל'אמרי בינה' (סימן כז בשם השבות יעקב) הסובר דאסור להניח סם המות לפני זבובים, דהתם הסם הוא הממית משא"כ הפתיון שהוא לא הצד ואינו אלא מסבב ומפתה את העכבר שיכנס לתוך המצודה או לעוף שיבוא לדף הציידים המרוח ב"וישקו", והצידה היא מהדבק, בכה"ג יתכן דמותר. ובפרט למה שצידד האמרי בינה להתיר את הנחת הסם על פי המבואר במסכת שבת (דף קכ ע"ב) דגרם כיבוי מותר, שגם מיתת הזבובים היא רק ע"י גרמתו. לכאורה יש להביא ראיה להיתר מדברי השערי תשובה (סוף סימן שטז סק"ג בשם מהריט"ץ סימן רמה) שכתב שאם צרעין יצאו מכוורת, יתכן שמותר להעמיד נגדם מטה משוח במי לימון ולדבר להם דברים טובים עד שיקבצו במטה, ולקחת המטה עמהם וליתנו בכוורת, מבלי שיסתום פתח הכוורת. ויש לחלק דשאני התם דהמטה המשוח אינו 'צד' והצרעין לא נצודים, אלא הם רק נותרים מרותקים ליד המטה אך לא ניצודים [וכמבואר שמשאיר את פתח הכווורת פתוח ויכולין הצרעין לברוח, כמבואר במהריט"ץ], משא"כ בפתיון של העכברים שהם נסגרים במצודה ללא יכולת להשתחרר ולצאת, אולי דומה למכשירי תופר שנאמר ב'טל אורות' (מלאכת תופר אות א) דהמיישר חוט לצורך תפירה יש בו משום מלאכת תפירה מאחר והוא צרכי תופר. וא"כ אולי הוא הדין בשאלתנו נתינת הפיתיון אולי הוא ממכשירי צידה. (ועיין נשמת אדם כלל כח מה שתמה על הטל אורות). [כמו כן, יש לדון אם מותר להכניס לכף היד חטים כדי שהיונים (שבכיכר לונדון) יבואו אליו. אך מסתבר שמאחר ואינו ניצוד ממש, מותר כמו הצרעין ועוד שאינו מתכוין כלל לצודן]".
2. חוט שני (תורת המלאכות הצד סוף ס"ק י"ז) – "דאסור מדרבנן להכניס גבינה או פתיון אחר למצודה, דהוי גרם צידה, וגרמא אסור מדרבנן. ואין לאסור משום האכלת בעלי חיים שאין מזונותן עליך, דמטרת הנחת הגבינה אינו כדי שעכברים יאכלוהו, אלא כדי שיתפסו".

6. פתיחת מצודה שניצוד בה עכבר לפני החתול כדי שיאכלנו.
1. מחמיר.
1) חסד לאלפים (סעי' ב') – "ואסור לפתוח המצודה לפני החתול כדי שיאכל אותו".
2) כה"ח (ס"ק ל') – "חס"ל".
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ק"כ ס"ק כ"א), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' אות ו').
1) עיקרי הד"ט (או"ח סי' י"ד ס"ק כ"ט), הו"ד במנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע) – "ועיין להרב טל אורות דף ס"ד דנסתפק אם חייב משום נטילת נשמה לפתוח מצודה שיש בה עכבר לפני החתול שיאכלנו ונטה דעתו לפטור וכדעת הרב המחבר הנז'".
2) ילקוט יוסף (סעי' י"ג) – "המעמיד מצודה מערב - שבת, ונמצא שם עכבר שניצוד, ורוצה לפתוח את המצודה בשבת לפני החתול כדי להאכילה, יש אומרים שאם עיקר כוונתו להאכיל החתול מותר לו לעשות כן. אבל אם כוונתו להפטר מהעכבר ולהשמידו אסור".

7. עכבר שנלכד: אם ידוע שהוא רעב, אם צריך לתת להם מזונות.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

11] מקרים.
1. אריה (lion).
1. מינו ניצוד – מג"א (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ד').

2. ארנבת (rabbit).
1. מינו ניצוד – מ"ב (ס"ק ט'), ל"ט מלאכות (עמ' תתע"א).

3. גזים.
1. מינו ניצוד – רש"י (דף קו: ד"ה במינו), ר"ן (דף לח. ד"ה במינו).
2. אינו מינו ניצוד – ירושלמי (בה"ל סעי' ג' ד"ה אין), רמב"ם (פרק י' הל' כ"ד), כל בו (סי' ל"א), עולת שבת (ס"ק ו').
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"א, לשונו מובא לקמן), נשמת אדם (כלל ל' אות ד', לשונו מובא לקמן).

4. דבורים (bees).
1. מינו ניצוד.
1) חי' הרא"ה (ביצה ריש דף לו:) – "קמ"ל דחשיב יש במינו ניצוד".
2) ב"י (ס"ק ג').
3) לבוש (סעי' ד').
1) ביאור הגמרא, קמ"ל דברים הוי מינו ניצוד – חי' הרא"ה (ביצה ריש דף לו:, לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק' י"א, "ול"נ דהב"ח דהב"י פירש קמ"ל שדבורים נמי במינו ניצוד הוא"), צל"ח (ביצה ריש דף לו:, "ואני אומר שמרן הב"י לא היה מפרש קא משמע לן שאף שבמה שאין במינו ניצוד אסור, אלא כך היה מפרש קמ"ל שגם דבורים מקרו במינן ניצוד אבל מה שאינו במינו ניצוד כגון זבובים שודאי אין במינן ניצוד אפילו פסיק רישיה מותר"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג').
2) חולק – מהר"ם שי"ף (ביצה ריש דף לו:, "השיג מהרש"א על הב"י ... וזה ודאי א"ל [אין לומר] קמ"ל דאיקרא במינו ניצוד שאין זה קמ"ל"), הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים על סעי' ג', "והצל"ח ... דוחק גדול").
3) מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
2. אינו מינו ניצוד.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "כתב בית יוסף אי נמי עד כאן לא אסר רבי שמעון לפרוס מחצלת על הכוורת בפסיק רישיה אלא בדבורים שבמינן ניצוד אבל זבובים שאין במינן ניצוד כל שאין מתכוין שרי ואף על גב דפסיק רישיה הוא עכ"ל וזו (קהלת י ה) כשגגה שיצאה מלפני השליט (כתובות סב ב) דבסוגיא דריש משילין דמוקי להך דפורסין מחצלת על כוורת דבורים וכו' דכרבי יהודה היא ואימא ובלבד שלא יעשנו מצודה פריך פשיטא. פירש רש"י דכיון דאית ליה לרבי יהודה דבר שאין מתכוין אסור למה ליה למיתני ובלבד שלא יעשה מצודה דהא צידה אב מלאכה היא. ומשני מהו דתימא במינו ניצוד אסור שלא במינו ניצוד כי הני דבורים שרי קא משמע לן. אלמא דדבורים לאו במינו ניצוד".
2) מהרש"א (ביצה סוף דף לו:) – "מ"ד במינו ניצוד אסור כו' מהר"י קארו באורח חיים סימן שי"ו כתב לדחות דברי סה"ת דאסור לנעול התיבה בשבת משום הזבובים שנצודו בה דעל כרחך לא קאסרינן לר"ש הכא משום פסיק רישיה אלא בדבורים שבמינן ניצוד אבל זבובים כו' עכ"ל ונעלם ממנו סוגיא דהכא דקאמר בהדיא דדבורים מקרי אין במינן ניצוד".
3) ט"ז (סוף ס"ק ג') – "דדבורים הוין שאין במינן ניצוד".
4) נחלת צבי (סוף ס"ק ג').
5) עולת שבת (ס"ק ו').
6) מג"א (ס"ק ט').
7) מקור חיים (סעי' ג').
8) הלכה ברורה (ס"ק ו').
9) מאמר מרדכי (ס"ק ו', ס"ק ח').
10) ח"א (כלל ל' סעי' ו').
11) עי' מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק ט"ו, ס"ק כ"א).
12) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות כ"א) – "ודבורים מפורש פרק משילין [לו ע"ב] דאין במינם נצודים ... והבית יוסף [סי' שט"ז] כתב שדבורים במינם ניצודין והכל תפסו עליו בזה".
13) עי' יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ו ד"ה היות).
14) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קו: ד"ה דבורים).
15) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ו').
16) עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' י"ט).
1) הטעם: למה אינו מינו ניצוד – אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות כ"א, "ונראה לי הטעם דאף שהם לצורך דבש, מכל מקום אין במינם ניצוד. שעל כורחו צריך להניחם לצאת בימות החמה על פני השדה למצוץ מזרעים. על כן אין דרך לצודן לצורך"), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ו ד"ה דבורים), חוט שני (ח"א עמ' קכ"ב ד"ה והנה, "דאופן ההשמתמשות דוקא כשהם חופשיים לעצמם"), הו"ד בהערות וביאורים (על מ"ב אות ג').
3. מראי מקומות – בינה לעתים (ביצה דף לו:), בגדי ישע (ס"ק ט'), תורת המלאכות (ס"ק נ"ד).
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ב) – "שלמעשה בצידת דבורה וכדומה, אפילו אם זה מהדבורים שעושים דבש, מ"מ נחשב כשאין במינו ניצוד, דהלא אין צדין דבורה אחת, רק הרבה דבורים ביחד, וממילא דבורה אחת נחשב כשאין במינו".

5. דגים (fish).
1. מינו ניצוד – רמב"ם (פרק י' הל' י"ט), כל בו (סי' ל"א), א"ר (ס"ק י"א, לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק י"ג, ס"ק ל"ג, "ודגים הוא בכלל דבר שבמינו ניצוד"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות ט'), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ז ד"ה דגים), חוט שני (ח"א סוף עמ' קכ"ב).
2. אינו מינו ניצוד – ר' ירוחם (נתית י"ב ח"י פ'-ג').
1) אמנם עי' הא"ר (ס"ק י"א) – "וכ"כ רבינו ירוחם [נתיב יב ח"י] דף פ' (ע"ג), אלא שכתב במקום גזין דגים, ונ"ל שטעות סופר הוא וצ"ל גזין, דאל"כ תימה מהא מבואר בש"ס דף (פ') [קו ע"ב] ואין צדין [ביצה כג ע"ב] ורמב"ם וכל הפוסקים דדגים במינו ניצוד הן".
3. מראי מקומות – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ומעתה), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' ב'), תורת המלאכות (ס"ק ל"ה).
1) ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' ב') – "נ"ל, דוקא בביבר, שהדגים שטים במים, כמו בבריכה, ואוכלין מעפר הארץ ועשבים, א"כ הצד אותם הוי כעוקר אותם ממקום גידולם, ומשום הכי אמרינן נמי בירושלמי פ' כלל גדול (שבת פ"ז ה"ב) רבנן דקסריא אמרי, ההוא דצייד כוורא, וכל דבר שאתה מבדילו מחיותו, חייב משום קוצר, ומסתמא לא איירי שהניחו מבחוץ עד שמת, כדאמר שמואל בפ' ח' שרצים (שם) דא"כ (ס"ל) [הוי ליה] חייב משום נטילת נשמה, כמ"ש הירושלמי אח"כ, גבי צד חלזון ופצעו, אלא איירי בכל גווני, אפי' החזירו אח"כ למים, מ"מ חייב משום צידה, דתחילת צידתו הוה כאילו מבדילין מחיותו, וממקום גידולו, ומש"ה מחייב בכל ענין, אפי' אינו מחוסר צידה, ומשום הכי לא קאמר דמחייב משום צד, האב מלאכה דצד, דהוה במשכן, דהיינו חיות ועופות, כולן מחוסרין צידה הן, ואם אין מחוסרין צידה לא, אבל גבי דגים, שהן מכוסין מן העין, וגדלין במים, כל מה שאתה צד מהם, הוי כקצירה שלהם, ומשום הכי חייב אפי' בי"ט. ומ"מ דוקא בביברין שהן על הארץ, אבל מה שיש ארגז מנוקב בתוך המים, לא שייך בהו צידה כלל, אפי' אם צריך מצודה קטנה להושיט מן הארגז, אין שם צידה עליהן, ושרי בי"ט לצוד מהן".
2) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות ב') – "דגים דעת מהרש"ל ביש"ש פרק אין צדין [סי' ב'] דאין חייבין על צידתן משום צד. דלא הוה דומיא דמשכן. וחיוב צידתן משום שמבדילו מחיותו והוי קוצר. והקשו עליו מצד חלזון ופוצעו דפרק כלל גדול [עה ע"א] דאין חייב אפציעה משום דישה דאין דישה אלא בגידולי קרקע. ואם כן לדעת מהרש"ל אצידה נמי יפטור. דכל שכן דאין קצירה אלא בגידולי קרקע. מיהו הא יש ליישב דאשכחן במשכן צידת חלזון. דלמהרש"ל לא הי' בו מלאכת צידה רק קצירה. ואם כן אשכחן קצירה שלא בגידולי קרקע במשכן: אך הרמב"ן והרשב"א [קז ע"ב] כתבו להדיא דאין קצירה שלא בגידולי קרקע. וכן כתב הרמב"ם להדיא [פ"י הי"ט] דחייב אצידת דגים משום צד. העתקתי דברי היש"ש כמו שהעתיקו המגן אברהם סימן תצ"ז [סק"ו]. שוב עיינתי ביש"ש עצמו, וראיתי שלא כתב כלל דאינו חייב משום צד. רק כתב דאפילו צד מביבר קטן חייב משום קוצר. ואין הכי נמי ...".

6. זבובים.
1. אינו מינו ניצוד – ר' יהודה (תוספתא פרק י"ג הל' ד'), מחבר (סעי' ג'), ח"א (כלל ל' סעי' ו'), גר"ז (סעי' ד'), ערה"ש (סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ט"ו), אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות כ', "רק צרעין ויתושים וזבובים חשובים אין במינם נצודים"), פוסקים.
1) חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה ומשו"ה, עמ' קכ"ד) – "ומשו"ה זבובים מיקרי אין במינו ניצוד, שרוב המתעסקים בהם לצודם אינם אלא רק כדי לגרש אותס מפניהם, והמיעוט שצדים אותם לרפואה וכדו' אינו אלא מיעוט שאינו מצוי ובטלה דעתם ומשו"ה מיקרי 'אין במינו ניצוד'. אבל נחשים מיקרי 'במינו ניצוד' ובביה"ל יש צד דאפשר דמיקרי אין במינו ניצוד".

7. חגבים טהורים (grasshoppers).
1. מינו ניצוד – רש"י (דף קו: ד"ה במינו), ר"ן (דף לח. ד"ה במינו).
2. דרבנן, אינו מינו ניצוד – רמב"ם (פרק י' הל' כ"ד), כל בו (סי' ל"א), ר' ירוחם (פ'-ג'), זבחי צדק (שו"ת או"ח סי' י"ט, "לית דינא ולית דיינא דהצד חגבים בשבת פטור אבל אסור").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק י"ג, בה"ל סעי' ג' ד"ה אין), קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק ט'), חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה והנה, עמ' קכ"ב, לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (קרני חגבים סי' ו'), תורת המלאכות (ס"ק נ"ז).
1) א"ר (ס"ק י"א) – "הא פרש"י [קו ע"ב ד"ה במינו] ור"ן פ' האורג [לח ע"א] דחגבים וגזין הוי במינו ניצוד כמו חיות ועופות, ולכאורה הוא הדין דבורים. אך צ"ע שראיתי דרמב"ם פ"י [הכ"ד] וכלבו דף ק"ח כתבו דחגבים וגזין אין במינו ניצוד, וכ"כ רבינו ירוחם [נתיב יב ח"י] דף פ', אלא שכתב במקום גזין דגים, ונ"ל שטעות סופר הוא וצ"ל גזין, דאל"כ תימה מהא מבואר בש"ס דף קו ע"ב ואין צדין [ביצה כג ע"ב] ורמב"ם וכל הפוסקים דדגים במינו ניצוד הן. ונ"ל ראיה לרש"י מתוספתא פי"ג [ה"ד] ז"ל, הצד זבובים ויתושין חייב ור"י פוטר ע"כ, משמע דלא פליגי אלא בזבובים ויתושין אבל בחגבים וגזין כ"ע מודים [דחייב], אך בירושלמי פ' שמונה שרצים [ה"א] מצאתי ראיה נכונה לרמב"ם עי"ש. אך צ"ע דהא בש"ס [קו ע"ב] קאמר תניא הצד חגבים בשעת הטל פטור בשעת השרב חייב, אם לא שהיו באין הרבה יחד, ואף דא"ל דס"ל לרמב"ם דמברייתא ראשונה משמע דאין חילוק ושכן הלכה, מ"מ צ"ע דבתוספתא וירושלמי משמע להדיא שכן הלכה, וכן משמע מדפלפל בש"ס אליבא דהך ברייתא".
2) נשמת אדם (כלל ל' אות ד') – "ז"ל רמב"ם פ"י, הצד דבר שאין במינו ניצוד כגון חגבים גזין צרעין יתושין ופרושין ה"ז פטור. ובגמ' ק"ו ע"ב הצד חגבים כו' חייב דברי ר"מ, וחכמים אומרים כל שבמינו ניצוד חייב, פרש"י כגון חגבים וגזין דמין חגב טהור הוא ונאכלין, שאין במינו ניצוד כגון צרעין ויתושין שאין לצורך ע"ש. ונ"ל שרש"י הוכרח לפרש כן דהתם איתא הצד חגבים בשעת הטל בשעת השרב חייב, והגמ' שקלי וטריא בזה, ואי איתא דחגבין הוי אין במינן ניצוד, א"כ קשה מאי שנא בשעת השרב דחייב. וצ"ל דכל זה לר"מ דלא כהלכתא, ולכן פירש"י דחגבין וגזין הוי במינו ניצוד, וצ"ע על הרמב"ם (ודברי רש"י צע"ג שכתב דגזין הוא מין חגב טהור, ובהדיא איתא בבכורות ו' ע"ב דגזין וצרעין הם מין טמא, וצ"ע. ונ"ל דמלת טהור הוא ט"ס או שכוונתן שהוא מין של חגב טהור אבל הוא טמא רק שנכרים אוכלין אותן)".
3) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות כ') – "חגבים והגזין דעת רש"י [קו ע"ב] שחשובים במינם נצודים. והרמב"ם כתב [פ"י הכ"ד] שאין חשובים במינם נצודים. וצריך לומר שאף שראוים לאכילה אין אדם טורח לצודן".
4) תורת חיים (גרי"ח זוננפלד, סי' קכ"ב אות ג') – "בביצה ל"ו, דבורים אין במינו ניצוד, תמהת מ"ש מחגבים. והנה קושייתך לפירש"י בשבת שם דפי' דבחגבים וגזין כו"ע מודי דמקרי במינו ניצוד, אולם ברמב"ם פ"י מה' שבת הכ"ד מפורש בהדיא דגם אלו נקראים אין במינם ניצוד, וכן משמע בירושלמי ר"פ שמונה שרצים עיי"ש כל הברייתא ליכא לפרושי כפרש"י, והגם דשם לא נזכר חגבים עיין מאירי שבת פי' גזים מין חגבים".
5) שבט הלוי (ח"ט סי' צ' הל' י"ט) – "חיה ועופות ודגים. משמע חגבים נקרא אין במינו ניצוד ופטור וחולק רבינו על רש"י שבת ק"ו ע"ב ד"ה במינו כ"כ בשירי קרבן פי"ד ה"א וכן מצאתי במאירי שם. ובשאר יסודות דברי הרמב"ם עיין שבה"ל ח"ח סי' קע"ד הלכה י"ט".

8. חלזון.
1. מינו ניצוד – ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י עמ' פ-ג', "ושאר שרצים כגון תולעת וחלזונות ועקרבים הצדן לצורך חייב"), רע"ב (פרק י"ד משנה א', "ושאר שקצים ורמשים. כגון תולעים וחלזונות ועקרבים"), א"ר (ס"ק י"ט), ערה"ש (סעי' א', "הדבר פשוט שיש בחלזון צידה ובירושלמי פ' כלל גדול [פ"ג סוף הל' ב'] יש בזה פלוגתא דיש מי שסובר דאין צידה בחלזון והטעם נ"ל דכיון דהוא תולעת בעלמא מקרי אין במינו נצוד והלכה שיש בו צידה").
2. אינו מינו ניצוד – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ז ד"ה דגים, "בחלזון דאינו עולה אלא אחת לשבעים שנה ועיקר צרכו לתכלת נחשב כאין במינו נצוד כמו שמצינו גבי תחש").

9. חתול (cats).
1. מינו ניצוד – ערה"ש (סעי' ל"ח, "כתב רבינו הרמ"א חתול דינה כשאר חיה ואסור לתפשה בשבת עכ"ל ואין בזה רבותא דודאי יש במינה נצוד"), עי' חוט שני (ח"א עמ' קכ"ב ד"ה חתול, "חתול חשיב דבר שבמינו ניצוד, אם יש שצדים אותם"), שו"ת תורת חיים (סי' ל"ב ענף ב').

10. נחש.
1. מינו ניצוד – תוס' יו"ט (פרק ט"ז משנה ז' ד"ה ועל), א"ר (ס"ק י"ח), תוס' שבת (ס"ק י"ג), חמד משה (ס"ק ו'), מחצית השקל (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק ל"ז, עי' בה"ל סעי' ז' ד"ה נחשים), לבושי שרד (על מג"א ס"ק י"ב), נהר שלום (ס"ק ה'), ערה"ש (סעי' י"ט), אבני נזר (סי' קפ"ט אות כ', "דנחש ועקרב ושאר שקצים ורמשים חשובים במינם ניצודים ואין צריך לומר שמונה שרצים"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות כ'), עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' י"ט).
2. אינו מינו ניצוד – רש"י (דף קז. ד"ה ושאר).
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ב, [מחלוקת האחרונים פשט במג"א, עי' לקמן סעי' ז']), פמ"ג (א"א ס"ק י"ב), חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה איתא, עמ' קכ"ד).

11. נמלים (ants).
1. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' קכ"א ד"ה יש, "מסתברא שנמלים אינם בכלל הא דתנן 'מחוסר צידה פטור', שלמדנו שאסור מדרבנן כיון שהם בכל מצב ניצודים לגמרי"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתס"ג, מחלק באיזה מין נמלה).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' ק"ג [דפו"ח, הע' ק"י], מלואים, שולחן שלמה ס"ק א') – "ויש להסתפק בכה"ג שיש הרבה זבובים אשד בקל יוכל לתפסם וכהאי דשבת - דף ק"ו ע"ב - בחגבים שמקלחות ובאות, אולם אם יכוין לצוד דוקא זבוב מסויים יתכן שלא יוכל לתופסו דחשיב כמחוסר צידה, איך הוא הדין בכה"ג שאינו מכוין לזבוב מסויים, ויש לדון אם זה דומה ממש לפלוגתא דהתם בחגבים דאמרינן במקלחות ובאות דלא חייב והוא משום דהרי אין האדם חפץ בחגב מסויים כי לא איכפת לו איזה שיהיה, ואף אם אינו יכול לתפוס חגב מסויים מ"מ בדרך כלל יכול לחטוף חגב בכל רגע".
2) עי' לעיל, 'בעלי חיים שהילוכם איטי מאוד'.

12. סנאי (squirrel).
1. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' קס"ו).

13. עקרב.
1. מינו ניצוד – א"ר (ס"ק י"ח, "וכן משמע במשנה ריש פ' שמונה שרצים [קז ע"א] דנחשים ועקרבים במינו ניצוד"), אבני נזר (סי' קפ"ט אות כ', "דנחש ועקרב ושאר שקצים ורמשים חשובים במינם ניצודים ואין צריך לומר שמונה שרצים").
2. אינו מינו ניצוד – רש"י (דף קז. ד"ה ושאר).

14. פרעוש.
1. אינו מינו ניצוד – גמרא (דף קז:), רמב"ם (פרק י' הל' כ"ד), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (סי' רפ"ב), ט"ז (ס"ק ז'), חיי אדם (כלל ל' סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ו), תהלה לדוד (ס"ק י"א), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ח), פוסקים.
2. מינו ניצוד – לבוש (סעי' ט').
3. מראי מקומות – נשמת אדם (כלל ל' ס"ק ו'). 

15. צב שלנו (turtle).
1. עי' לעיל, 'בעלי חיים שהילוכם איטי מאוד'.

16. ציפורים.
1. מינו ניצוד – רמב"ם (פרק י' הל' י"ט), כל בו (סי' ל"א), מחבר (סעי' א'), ח"א (כלל ל' סעי' א'), ס' ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' קי"א, גבי Parakeet, or Parrot ראיה מציפור דרור).

17. צירעין ויתושין.
1. אינו מינו ניצוד – רש"י (דף קו: ד"ה שאין), רמב"ם (פרק י' הל' כ"ד), כל בו (סי' ל"א), ר' ירוחם (נתית י"ב ח"י פ'-ג'), מקור חיים (סעי' ג'), גר"ז (סעי' ד'), אבני נזר (סי' קפ"ט אות כ', "רק צרעין ויתושים וזבובים חשובים אין במינם נצודים"). 

18. ראקון (Raccoon).
1. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' קס"ו).

19. תחש.
1. אינו מינו ניצוד – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ז סוף ד"ה דגים).

12] זבובים.
1. לצוד זבובים בתיבה שאם יפתח הכלי ליטלם משם, יברחו.
1. מיקל – טור (סעי' ג').
1) חזו"א (סי' נ"ב ס"ק ט"ו) – "הטור יהיב טעמא שאם בא לפתוח יברחו, ונראה כונתו ז"ל דלא מקרי צידה אלא בשהכניסם תחת ידו ויכול לשלוט בהן, אבל הכא בזמן שהתיבה נעולה אינן תחת ידו ואם יפתח יברחו ואינן נתונים תחת ידו, ולא דמי לכורת דרצון הבעלים שיהיו בכורת ויעשו דובשנן, והלכך כניסתן לכורת זהו צידה שלהם, וכן כופה כלי על הנחש יש לו צורך שיהי' ניצוד, אבל הכא בזבובים שאין צורך בהן בתיבה ומ"מ אם היתה יד האדם שולטת עליהן בצידה זו ע"כ אסורה מדרבנן, אבל כיון שאין מעשה זו מסגירם ביד האדם לאו שם צידה עליהם, והיינו דכתב הטור שאין הזבובים נצודין בתיבה ר"ל דאין לאדם חפץ ותועלת במציאותן בתיבה שיחול עליהם שם צידה, ואם יפתח יברחו משא"כ בכורת, ומ"מ בעינן שתהא הכורת קטנה שאם היה אדם בתוכה היה מגיעם, דאל"כ לאו שם צידה עליהם, והוסיף הטור אפילו את"ל שיש אפשרות שיתפוש את הזבוב בשעת פתיחה אכתי אין כאן צידה ודאית ולמאי דקיי"ל כר"ש מקרי דבר שאין מתכוין כיון שאין כאן פס"ר וכמו שפי' תו' ביצה ל"ו דלר"ש סגי בחור כל דהו, ודעת סה"ת דיש איסור דרבנן כיון שהן עכשו ניצודין בתיבה אף שאי אפשר לו לפתוח ולתפשן והדבר תלוי בשיקול הדעת, והרמ"א סתם כדברי סה"ת אבל כתב דוקא בקטנה אע"ג דאיסור דרבנן איכא אף בגדול, כתבו אחרונים כיון דאיכא תרי דרבנן לא מחמרינן בפס"ר דלא ניחא לי'".
2. מחמיר – בעל התרומה (כדאי' בראשונים, עי' מגיה בטור הע' י"א), מרדכי (סי' שי"ח), אגור (סי' תע"א), ב"י (סוף סעי' ג'), ב"ח (סעי' ג'), ט"ז (ס"ק ד'), מג"א (ס"ק ח', "וכן עיקר"), מקור חיים (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ט"ז).

2. לסגור תיבה גדולה: שיש בה זבובים.
1. רמ"א (סי' שט"ז סעי' ג') – "ולכן יש ליזהר שלא לסגור תיבה קטנה, או לסתום כלים שזבובים בו בשבת, דהוי פסיק רישיה שיצודו שם".
2. מיקל: תרי דרבנן יש להקל – מג"א (סי' שט"ז ס"ק ז'), תוס' שבת (סי' שט"ז ס"ק ו'), פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק ז'), מנורה הטהורה (סי' שט"ז ס"ק ד'), שלחן שלמה (סי' שט"ז סעי' ג'), ערה"ש (סי' שט"ז סעי' ח'), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ו).
3. השמיט קטנה, ומשמע אפילו גדולה אסור – לבוש (סי' שט"ז סעי' ג'), נחלת צבי (סי' שט"ז ס"ק ג'*, "בעל הלבוש השמיט תיבת קטנה, ונימוקו עמו"), עי' א"ר (סי' שט"ז ס"ק ט', "שלא לסגור תיבה וכו'. השמיט מה שכתב רמ"א קטנה, אלא אוסר אפילו הגדולה"), גר"ז (סי' שט"ז סעי' ד', עי' תהלה לדוד ס"ק ג'), ח"א (כלל ל' סעי' ו), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"ג), עי' תהלה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ג', עי' ס"ק י"א), כה"ח (סי' שט"ז ס"ק כ"ד), קצות השלחן (סי' קכ"א סעי' י').
1) אולי: כיון שפעמים הוי ניחא ליה.
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ס' ס"ק ח'), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קע"ג), פסקי תשובות (סי' שט"ז אות ח').

3. מה הציור שתיבה גדולה מותר [תרי דרבנן של אינו מינו ניצוד, ואינו בשחייה אחת].
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. פסיק רישא בתוך כמה פעולות: הילוך במקום שמצוי בו נמלים.
1. חוט שני (ח"א קונ' מלאכת מחשבת אות ח') – "ודע שכל הנידון בספק הנ"ל הוא רק באופן שהולך הליכה אחת בפעם אחת ובמשך כל הפסיעות שבהליכה זו יהיה פסיק רישא, דבזה דיינין ליה אם מחשיבים מדרבנן את כל ההליכה למעשה אחד וכנ"ל, אבל כשהולך כמה פעמים ובכל ההליכות יחל יהיה פסיק רישא פשיטא דאין מחשיבים את כל ההליכות למעשה אחד ולא מיקרי פסיק רישא אף מדרבנן. ולמעשה מותר לילך במקום נמלים כשאין פסיק רישא בכל פסיעה שיהרוג נמלים, ואין צריך להתבונן בכל פסיעה אם יש בזה פסיק רישא כיון שהוא ספק פסיק רישא ואינו חייב לברר אם הוא פסיק רישא דאפילו אם נימא דמתעסק יש בזה איסורא מ"מ כיון שהוא פסיק רישא דלא ניחא ליה באיסור דרבנן [שאין צריך להריגת הנמלה] מותר. אמנם אם רואה את הנמלים צריך ליזהר מלהרגם בשבת. [ועיין ביה"ל סי' שכ"ח סעיף מ"ט]. לפיכך מי שיש לו פצע בכף רגלו שאפשר שע"י הליכתו יצא דם מן המכה, אף אם הוא במצב שבצירוף כל הליכותיו בשבת יהיה פסיק רישא שיצא דם מ"מ מותר דהוי ספק פסיק רישא בדרבנן וכנ"ל. וכן בהולך עם גרביים [חדשות] שכתוב בהם אותיות וע"י הליכתו נמחקים האותיות בשבת דינו כנ"ל".
2. עי' ערך דבר אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קנ"ו]) – "דנראה דבכה"ג כשהוא מבריח את הזבובים ואינו רוצה שיפסידו את המאכלים שבתוך הארון, דשפיר שרי לסגור אף אם הוא יודע ברור שלא הצליח להבריח את כולם, מכיון שמעשיו מוכיחים שרוצה בבריחתם ולא בצידתם, מסתבר דשרי בפ"ר דלא ניח"ל בדבר שאין במינו ניצוד, ועיין גם רשב"א סו"פ האורג. ואף שגם בצידת נחש שלא יזיקנו אמרו דחשיב רק כמתעסק, שאני התם שמתכוין לצוד, ולכן לא שרי אלא במקום צער משא"כ בזבובים".
4
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13] אינו מוכרח שיהיו ניצודים - סעיף ד'.
1. להכניס בעלי חיים למקום שאין נצודים שם.
1. במינו ניצוד ויש חור גדול שיכולין לברוח.
1) מסופק – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה שהם, "שיש לכאורה להסתפק בעניננו אם הכניס עוף לבית והדלת פתוחה או החלון פתוח או ביבר שאינו מקורה אפשר דליכא אפילו איסור דרבנן דדוקא היכא דהדלת נעולה דהחיה והעוף ניצודין עכ"פ במקצת רק צריך עוד לרדיפה והשתדלות משא"כ היכא דפתוח עדיין לא נצודה כלום ומלשון הרמב"ם שכתב הכניסה לטרקלין ונעל משמע כדברינו ויש לדחות דכונתו דאפ"ה פטור ובתוספתא תניא הצד צבי לחצר שיש לה ב' פתחים פטור ומשמע אבל אסור ככל פטורי דשבת דקי"ל בהו לאיסור ואין להקשות מביצה ל"ו והובא לקמן בס"ד עי"ש בבה"ל דאם הניח חור גדול מותר ואפילו במתכוין שם שאני שהדבורים היו שם מכבר וכיון דגם עתה הם יכולים לצאת לא עשה כלום משא"כ הכא דמקודם היו בחוץ והוא הכניסן בידים לפנים וכעין צידה הוא ועיין בא"ר מה שכתב בשם מהרי"ט צהלון והובא בבה"ט משמע דשרי בכל גווני בדבורים ואפשר דצבי שיש במינו ניצוד שאני"), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"א).
2) מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סי' קצ"ה ס"ק ב') – "ההכנסה לחדר אינו מכלל המלאכה כלל. דבלא נעילה לאו כלום ... לא הי' סרך צידה אפילו מדרבנן כדאיתא בביצה (דף ל"ו ע"א) דבאית בי' כוי מותר לכתחילה".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ב') – "אפי' אם מבריחו למקום מוקף אלא שלא סגר הדלת אחריו דהשתא מצי לברוח דרך הפתח או שהפריח העוף למקום שאינו מקורה או למקום שיש בו חלון פחוח וכל כיוצ"ב מסתבר ג"כ דמותר אפי' לכתחילה [כן נ"ל אח"כ מצאתי מקצת הדברים במ"ב ...]".
3) קצות השלחן (סי' קכ"א ס"ק א') – "והמשנ"ב בבה"ל מסתפק דבחיה ועוף שיש במינו ניצוד אפשר דאסור להכניסם לבית אפי' אם הדלת או החלון פתוח עי"ש, ואינו מסתבר לאסור בזה, וכמו שמצדד הבה"ל בתחלתו, אלא שמביא ראי' מתוספתא וז"ל ... ולבד זה אין ראי' מהתוספתא עפ"י מש"כ התוס' שבת ד"ג ד"ה בר דהכלל דפטור אבל אסור הוא רק במשנה ולא בברייתא ועי' בק"נ על הרא"ש ביצה דכ"ד, גם איתא שם בתוספתא הלכה ו' היושב על הפתח חייב והצדו מבפנים פטור ופי' במנחת בכורים דפטור ומותר ... מוכח שפיר דאם לא נעל אין שום איסור כלל".
4) מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ז סעי' ב').
3) יש להקל במקום הפסד – ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קל"ח [דפו"ח, הע' קמ"ו], "ונראה דבכהאי גוונא שיש הפסד, יש לסמוך לקולא בספק זה"), פסקי תשובות (אות א').
4) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ל"ג ד"ה ומהגר"נ, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ט') – "דהא דאיתא בבה"ל דאיכא איסור דרבנן להכניס בעל חי לחדר אף כשמשאיר הדלת או החלון פתוח, היינו דוקא כשמכוין בכך לצמצם במקצת הבעל חי, או להקל עליו הצידה אח"כ".
2. אינו במינו ניצוד ויש חור גדול שיכולין לברוח.
1) משמע דשרי.
1) מהרי"ט צהלון (סי' רמ"ה).
2) א"ר (ס"ק י"ב) – "כתב בתשו' ר' יו"ט צהלון כשבורחין הצרעים מהכוורת ויושבין בכותל במקום קרוב, ולוקחין מטה אחד ומושחין אותו במיוימ"ן [במי לימון] ומניחין אותו כנגדן ומדברין להם דברים טובים עד שמתקבצין כולם במטה, ולוקחים המטה ומכניסין לכוורת, אפילו ישראל אפשר דשרי בשבת, דמה שמדבר להם אינו צידה כיון שאינו חובשן, ולא נותן בשבת דבק או שום דבר כדי שלא יברחו, אלא עדיין יכולין לברוח, כל שכן לומר לכותי".
3) שע"ת (ס"ק ג') – "עבה"ט ועיין בשו"ת מהרי"ט צהלון סי' רמ"ה צרעין שיצאו מהכוורת מותר לומר לעכו"ם להעמיד נגדם מטה משוח במי לימון ולדבר להם דברים טובים עד שיקבצנו במטה ולקחת המטה עמהם וליתנו בכוורת מבלי שיסתום פתח הכוורת ואפי' לישראל אפשר דשרי ע"ש".
4) בה"ל (סעי' א' ד"ה שהם) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת ביצה דף כד. ד"ה רש"י), תורת המלאכות (ס"ק ל"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ד') – "שאלה: כשחוזר הרועה עם עדרו מן המרעה בשבת, האם מותר לו להכניס העדר לחצר. (בבה"ל ריש סי' שט"ז מסתפק אם מותר להכניס לחצר גדולה בלי לסגור הדלת, האם יש להקל בזה), ואם לאו מה יעשה. תשובה: מסתבר דמותר, כיון דלא מטי לי' בחד שחיה ודלת החצר פתוחה".

2. אינו מוכרח שיהיו ניצודים, והבעל חי כבר שם.
1. לא ניצוד כלום [חור גדול] מותר, אפי' במתכוין.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה ובלבד) – "אבל חור גדול אם היה בכוורת אפילו במתכוין שרי דהרי מ"מ אינם ניצודים כלל".
2) ערה"ש (סעי' ט') – "אם מניח חור גדול באופן שהדבורים רואים את החור ויוכלו לצאת משם בהרוחה לא שייך לומר שלא יכוין לצוד דאפילו יכוין הא אין כאן גדר צידה כלל".
2. ניצוד קצת, רק בלי כוונה, מותר (גם במינו ניצוד).
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה ובלבד) – "עיין במ"ב במה שציירתי שהיתה פריסת המחצלת מלמעלה שלא בדוחק עי"ש כ"כ המאירי ועיין בא"ר שתמה על השו"ע דלפי מה שכתב לקמיה וגם הוא בענין שאינו מוכרח וכו' דהיינו שיכולים הדבורים להשתמט ממקום צידתם ואפילו אם היה מתכוין לצודם ג"כ שרי דהרי מ"מ אינם ניצודים שיכולים לצאת והוכיח זה מגמרא עי"ש ונ"ל דהכונה במש"כ השו"ע וגם הוא בענין וכו' היינו שיש שם בכוורת חור קטן וכמ"ש התוספות והובא בב"י דבכי האי גוונא לא שרי כ"א לר"ש ודוקא בשאינו מתכוין".
2) ערה"ש (סעי' ט') – "אך בכאן התרנו שלא יתכוין לצוד וגם יניח איזה נקב מן הצד בענין שאינו מוכרח שיהו נצודים כי היכי דלא ליהוי פסיק רישא או שלא יפרוס המחצלת בחוזק אלא ברפיון ואז מותר אם אינו מכוין לצוד דבמכוין ודאי אסור שאין זו פתח נכונה שיהיה ביכולתם לצאת ממנה [זהו טעם הב"י בסעיף ד' ומתורץ קושית הא"ר וזהו כוונת המג"א בסק"ט ע"ש ודו"ק]".
3) קצות השלחן (סי' קכ"א ס"ק א').

3. זבוב הנמצא על רשת (screen) החלון מבפנים הבית.
1. מחמיר.
1) מלאכת שבת (עמ' רל"ה אות ח') – "אך באם רוצה לסגור החלון מפני שמטרדים אותו, נראה שאסור, אף על פי שאם יעמוד בין הרשת לחלון, לא יתפסו בקל, שהרי אם כוונתו לצידה אסור גם באופן זה".
2) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ט) – "אסור לצוד זבובים בשבת, ולכן חלון שמותקנת בו רשת ויש עליה זבובים אסור לסגור את החלון על הרשת באופן שהזבובים נלכדים בין החלון ובין הרשת, ואף שאינו מתכוין לצוד מ"מ הוי פסיק רישיה לגבי הצידה".
3) עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' כ').
2. מיקל.
1) קובץ הלכות למעונות הקיץ (פרק ז' סעי' ס"ב) – "כשיש זבוב וכדומה על הסקרי"ן מותר לסגור החלון אף שהזבוב נצוד בין החלון והסקרי"ן כל שאינו מכוון לצודו עי"ז [דדומה לתיבה גדולה שמותר לסוגרה כשאינו מכוון לצוד מה שבתוכה, כיון שאין יכול לתופסה שם בחד שחי' כמבואר במ"ב (סקט"ו) וכ"כ בכלכלה"ש, ואף שבתהל"ד מדייק מלשון הלבוש ושו"ע הרב שאף בתיבה גדולה אסור, יש להקל בפרט שבלא"ה יש מקילין בכל אופן מאחר שכשיפתח החלון ליטלם יברחו כמו שכ' הטור".
3. אם סגור מפני הקור, מותר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ז דפו"ח סעי' מ"ו).
2) מלאכת שבת (עמ' רל"ה אות ח') – "זבוב הנמצא על רשת החלון, מבפנים הבית, מותר לסגור החלון אם קר לו".
4. האם זה נכלל בגדר של אינו מתכוין, או של מתכוין - נ"מ, אם יש חור קטן.
1) מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ד הע' ל"ב) – "וצ"ע".
2) שלמי ניסן (עמ' ר') – "שדנו פוסקי זמנינו בחלון שיש מאחריו רשת ונכנס בין הרשת לחלון זבוב והוא סוגר החלון ואין רצונו שיכנס הזבוב לבית האם נחשב כצד וכמו בכופה הכלי ע"ג נחש דנחשב לצד, או דילמא כיון שאין רוצה לצוד כאן הזבוב אלא שלא יכנס לבית ורק נועל בפניו הבית ולא אכפת לו אם היה חור ברשת והזבוב היה יוצא משם לחופשי אין זה נחשב לצד, ולא דמי לכופה כלי ששם הדרך שמונעו לבא לבית הוא ע"י צידה משא"כ כאן".
2) מיקל.
1) מגילת ספר (סי' כ"ד אות ה' ד"ה אכן) – "נראה לומר שבאופן זה נחשב שאינו מתכוין לצידה כיון שבסגירת החלון אינו מתכוין שיהיה ניצוד בין החלון לרשת שהרי לא איכפת לו שלא תהיה שם רשת כלל והזבוב יפרח לחוץ וכל כוונתו רק לסלקו מהבית ולכן גם באופן זה יש להתיר אם יש שם חור קטן או שהחלל גדול דלא מטי ליה בחד שיחיא, ולא דמי לצד נחש שלא ישכנו שרוצה שהנחש יהיה ניצוד בשביל שלא ישכנו ולכן נחשב שמתכוין לצידה אף שעושה רק לסלקו מעליו".
2) עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' כ').
4
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14] שנים שעשו - סעיף ה'.
1. משנה (דף קו:) – "צבי שנכנס לבית ונעל אחד בפניו חייב, נעלו שנים פטורין; לא יכול אחד לנעול ונעלו שנים חייבין, ורבי שמעון פוטר".
1. פסק כת"ק, לא יכול אחד לנעול ונעלו שנים, חייבין – רמב"ם (פרק א' הל' ט"ז, "ואם אין אחד מהן יכול לעשותה לבדו עד שיצטרפו כגון שנים שאחזו קורה והוציאוה לרשות הרבים הואיל ואין כח באחד מהן לעשותה לבדו ועשו אותה בשותפות מתחלה ועד סוף שניהן חייבין ושיעור אחד לשניהן"), מחבר (סעי' ה', "אין אחד יכול לנעול, ונעלו שנים, חייבים"), פוסקים.
2. אחד יכול ואחד אינו יכול.
1) היכול, חייב – רמב"ם (פרק א' הל' ט"ז, "היה כח באחד להוציא קורה זו לבדו והשני אינו יכול להוציאה לבדו ונשתתפו שניהם והוציאוה, זה הראשון שיכול חייב והשני מסייע הוא ומסייע אינו חייב כלום וכן כל כיוצא בזה"), מג"א (ס"ק י', "אם אח' אינו יכול ואחד יכול היכול חייב והשני הוי מסייע ואין בו ממש ופטור [רמב"ם פ"א]"), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"ב, "ואם אחד יכול לעשות בעצמו והשני אינו יכול ועשוהו שניהם זה שיכול חייב דמסייע אין בו ממש והוי כאלו עשה הכל לבד"), ערה"ש (סעי' י"א, סעי' ט"ז).
2) האינו יכול, פטור אבל אסור – פמ"ג (א"א ס"ק י'), מ"ב (ס"ק כ"ב, "וזה שאינו יכול פטור אבל אסור").
1) מראי מקומות – ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' פ' [דפו"ח, הע' צ']).
3. כשעושה באופן שאינו יכול, נחשב כמו 'אינו יכול' – תוס' (דף צג. ד"ה אמר, "נראה לר"י דהאי אינו יכול היינו אפי' בעל כח הרבה אלא שהוא נושא הקורה בענין זה בכי האי גוונא שאלמלא אחר לא היה יכול לנושאה לבדו כגון באצבע או תופשה בענין זה שאינו יכול לנושאה לבדו דמה לנו לכחו כיון דהשתא מיהא אינו יכול לנושאה"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה אין, "ואפילו אם היה בעל כח גדול אלא שעושה באופן שהוא לבדו לא היה יכול לעשותו כגון שעושה באצבע אחת שצריך לסיועת האחר נמי מקרי אינו יכול וחייב [תו"ש בשם התוספות פרק המצניע וכ"כ הרשב"א והרמב"ן ע"ש]"), ערה"ש (סעי' ט"ז).

2. גדר הפטור: פטורים מקרבן אבל יש איסור דאורייתא [כמו חצי שיעור], או אין שום איסור דאורייתא.
1. פטור רק לגבי חיוב הבאת קרבן.
1) מקור חיים (הג' על השו"ע סי' רס"ו) – "דשנים שעשאוהו נלמד מקרא דבעשותה וקרא זה נאמר על כל עבירות ולא בשבת בלבד ולא מצינו זה לפטור בשאר עבירות כגון שנים שחרשו בשביעית או שבשלו בשר בחלב דבשבת פטורין ובהנך חייבין וכן שנים שהרגו נפש מפיק לה מקרא אחרינא לפטור בסנהדרין וכן שנים ששחטו בחוץ או שהעלו בחוץ לא מייתי לקרא זה בפ' השוחט והמעלה וכיוצא בזה בהרבה עבירות שנים שעשאוהו חייבין. אלא נראה דלא ילפינן לאו מקרבן".
2) עי' רע"א (שבת דף צג., על הרמב"ם הל' שבת פרק א' הל' ט"ז) – "והנה בב' ועשו שנים מלאכה זה יכול וזה יכול יש להסתפק אם פטורים ממלקות או דרק לענין קרבן דילפינן מקרא דבעשותה, אבל לענין מלקות שניהם חייבים, ועיין בדברי הרמב"ם פ"ט מה' כלאים ומ"ש שם על הגליון בשם מהר"ם די בוטון".
3) משך חכמה (ויקרא פרק כ"ו פסוק ב') – "את שבתתי תשמרו ומקדשי תיראו. יתכן דכתיב 'שמור' אצל שבת בעשרת הדברות (דברים ה, יב), וזה על מצוות שחייבים עליהן מיתה, שדוקא יחיד העושה חייב, אבל שניים שעשו פטורים מכרת ומקרבן, דכתיב 'בעשותה'. אבל מכל מקום שלא יעשו שניים לכתחילה, כתב 'תשמרו' בלשון רבים. ומשום הכי כתב גבי מקדש, דסלקא דעתך אמינא דבמלאכות גבוה יעשו שניים, קמ"ל דשבת ישמרו אפילו מלעשות מלאכה ברבים. ומלאכה שהותרה במקדש, לא שנא בין יחיד בין לשניים שעשו בבת אחת. וכן בכי תשא גבי מלאכת משכן דלא ידחה שבת כתב (לא, יד) 'ושמרתם את השבת', 'ושמרו וכו'' (לא, טז), להורות שרבים לא יבנו המקדש כאחד [דבר זה בחלום]".
4) באר יצחק (סי' י"ד ענף ט') – "למ"ש דשנים שעשו בשבת אין בהם איסור תורה אלא איסור דרבנן, לכאורה היה מקום להקל לומר לשני נכרים לעשות איזה מלאכה אף דאורייתא בזה יכול וזה יכול במקום מצוה, כיון דזה לא הוי אלא שבות אף בישראל וע"י נכרים הוי שבות דשבות דשרי במקום מצוה כמבואר ... אמנם לדינא מוכח דז"א, ובוודאי אסור לומר אף לב' נכרים לעשות איזה מלאכה דאורייתא כדמוכח זה ממש"כ התוס' בעירובין (ס"ח ע"א) בד"ה לשבות דלית בי' מעשה כו' שהקשו שם אמאי בהאי ינוקא דלקמן דאמר ליה רבא נישיילי' לאמיה אי צריכא ניחיימו ליה אגב אמיה וכי לא הי' נכרי בכל העיר שיאמרו לו להחם בשביל קטן ובפ"ק דגיטין פרשתי עכ"ל התוס', ובגיטין (דף ח') וב"ק (דף פ') כתבו התוס' דשאני שבות דשבות, דהא לעיל בהאי עובדא דניתי ליה חמימי מגו ביתאי דרך כרמלית אין זה אלא שבות לכן הקילו ע"י נכרי יעו"ש, ולפמש"כ תקשה עדיין וכי לא היו בכל העיר ב' נכרים להשיג שיחמו לי' החמין דאז לא יהי' בו שום איסור דאורייתא רק שבות דמותר ע"י נכרי לצורך מצוה, וכעין קושייתם בעירובין הנ"ל, ובע"כ מוכח דכיון דעיקר המלאכה אם היתה נעשה באחד היתה דאורייתא לכן אף בשנים אין להקל כמו שמצינו בשבת (דף קכ"ב) דבמכירו אסור שמא ירבה בשבילו, וכה"ג כתבו התוס' בעירובין (דף מ') דגזרינן שמא יאמר ביום טוב לנכרי לתלוש כו', ואף דאם הנכרי מרבה בשבילו או שיתלוש בציוויו אין בו אלא איסור דרבנן אפ"ה גזרו אטו זה, ואין זה בכלל גזירה לגזירה דחז"ל חשו בזה טפי, א"כ ה"ה במלאכה דאם הי' נעשה על ידי ישראל א' הוה איסור דאורייתא דכה"ג גזרו חז"ל אף ע"י ב' נכרים, ודווקא מלאכה שא"צ לגופה וכה"ג דאף אם היתה נעשה ע"י ישראל אחד לא הי' בו איסור דאורייתא הקילו ע"י נכרי במקום מצוה משום דהוי ליה שבות דשבות, אבל לא בנ"ד, וחלילה להקל בנ"ד. עיקר כל הדברים הנ"ל טל ילדותי הוא, וכעת מצאתי במקור חיים על ה' פסח (סי' תס"ו) שדעתו נוטה בשנים שעשו דפטורים אינו אלא מחטאת כו' אבל מכלל איסור תורה לא יצאו ע"ש, ות"ל יש לי כעת ג"כ ראיות להוכיח כהמק"ח הנ"ל, ע"כ אמירה לשני נכרים שיעשו ביחד אין זה אלא שבות א' ואסור כמו כל אמירה לנכרי, וחלילה להקל בזה".
5) מנחת שבת (שיורי המנחה סי' צ' אות ו') – "באר יצחק והמקו"ח הו"ד בספר מס"ז".
6) ברית עולם (סי' ז' סעי' י"א) – "במנ"ש".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ו הע' ע"ד) – "דיש לחשוש".
2. אין כלל איסור דאורייתא, רק דרבנן.
1) ח"א (כלל ט' סעי' ט') – "אינו חייב עד שיעשה כל המלאכה לבדו מתחלה ועד סוף. אבל אם עשה רק מקצתה, כגון ... וכל זה קבלו חז"ל [שבת צב, ב] מדכתיב [ויקרא ד, כז] אם נפש א' תחטא בעשותה, וקבלו דהכי קאמר, העושה כולה ולא העושה מקצתה. ודוקא נפש א' אבל לא ב' (וצריך לומר דזה גרע מחצי שיעור דאסור עכ"פ מה"ת)".
2) האלף לך שלמה (סי' קמ"ד).
3) אבני נזר (יו"ד סי' שצ"ג אות ט', אגלי טל קוצר סוף ס"ק כ"ד) – "עוד כתב שם גם בגוף הסברא דהוי כזה יכול וזה יכול אינני מבין כי הבכור שור כתב דוקא בשבת משום גזה"כ. הנה הבכור שור כתב וז"ל וא"ל כו' ניליף מהתם די"ל לענין חטאת שאני. ומבואר מדבריו דוקא מחטאת פטור אבל איסור תורה עשה. ולמ"ד לאו שניתן לאזהרת מיתת ב"ד לוקין ילקה. והרי מפורש ברמב"ם דפטור. ובריש ה' שבת [פ"א ה"ג] דכל מקום שיאמר פטור כוונתו שאסור רק מדברי סופרים והיא הרחקה מן המלאכה. הרי להדיא שרק מדרבנן ודלא כהבכור שור [ועוד דראיית הבכור שור מקושית הש"ס ריש שבת [ג ע"א] והא אתעבידא מלאכה מבינייהו. מוכח דסברא חיצונה לחייב וקרא רק לפטור מחטאת. והרי בתוס' ערובין (ל"ג ע"א) ד"ה והא זה עוקר וזה מניח אינו אלא מדרבנן]".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תניינא (ב - ג) סי' כ"ט) – "חזינא דפשיט ליה טובא בדעת הרמב"ם ז"ל (פ"א הט"ו) שהוא ודאי סובר דשנים שעשו לא אסור אלא מדרבנן, ואמת הוא שכן כתב גם הבאר יצחק (סי' י"ד) והוכיח דבר זה מהא דכייל הרמב"ם דין מקלקל ודבר שאינו מתכוין יחד עם הפטור של שנים שעשו, וגם מזה שהקדים לומר בהל' ג' דכל מקום שנאמר פטור ה"ז פטור מסקילה וכו' אבל אסור לעשותו בשבת מדברי סופרים עיין שם, אבל לענ"ד לאו ראיה היא כלל, שהרי בפי"ב משבת ה"ט כתב 'אבל אם עקר ולא הניח או הניח ולא עקר או שהוציא פחות מכשיעור פטור' הרי להדיא דכייל דין חצי שיעור דאסור מה"ת כמבואר במל"מ ריש פי"ח משבת (וכן הכריעו האחרונים) יחד עם הדין של זה עוקר וזה מניח דמודו כו"ע דהוי רק שבות גרידא, דאף שלענין עקירה בלא הנחה איכא דס"ל דאסור מה"ת מ"מ בהנחה בלא עקירה מודו כו"ע דאסור רק מדרבנן. גם רוצה אני להעיר את כ"ג שליט"א דמשמע קצת שהבאר יצחק עצמו בסוף התשובה חזר מדבריו והסכים להמקור חיים (בהגהות על המגיני ארץ סי' רס"ו) דשנים שעשו הוי איסור תורה".
4) קובץ שיעורים (ח"ב סי' כ"ג אות ט"ז) – "לענין שנים שעשו דממעטינן מקרא דבעשותה הכתוב גבי חיוב חטאת ומוכח בגמ' דשרי מדאורייתא, וה"נ לענין מתעסק לגמרי מיעטיה קרא אף מאיסורא".
5) מנחת יצחק (ח"ב סי' קי"ד אות י', ח"י סי' ל').
6) אור לציון (ח"ב פרק כ"ג הע' י"ב) – "וכן שנים שעושים מלאכה יחד, כיון שמותר מדאורייתא, כמבואר בגמ' שבת ג' ע"א, בעשותה, יחיד שעשאה חייב, שנים שעשאוה פטורין. וכמ"ש הרמב"ם".
7) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ב אות ז', ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ז, ח"ז יו"ד סי' כ"ד אות ב', ח"ח או"ח סי' ל"ח אות ח', ח"ט או"ח סי' פ"ו אות י"ד, סי' ק"ח אות קמ"ט) – "דקי"ל שנים שעשאוה פטורין ואין איסור אלא מדרבנן".
8) ששכ"ה (מבוא פרק א' אות כ"ב, עי' פרק ל' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט], ופרק ל"ב הע' פ"ז [דפו"ח, הע' פ"ט]) – "פטור מן התורה ואסור מדרבנן".
9) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ג, עמ' קצ"ג ד"ה בפיקוח) – "הוא רק איסור דרבנן".
3. מראי מקומות – בכור שור (סי' ב' ס"ק נ"ב), ארחות חיים (סי' ש"ז סוף ס"ק ג'), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תניינא (ב - ג) סי' כ"ט, עטרת שלמה ח"ד עמ' ט"ו), תורת היולדת (פרק ה' הע' ד'), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג-ב', סי' שמ"ב אות ש"ע), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ח אות ד', הע' נ"ה), אמירה לנכרי (פרק פ' סעי' ה'), הר"א שרמן (זכור לאברהם תשס"ד, עמ' עתר).

3. סגר את הדלת בפני שני בעלי חיים.
1. חלקת יואב (ח"א סי' י"א ד"ה והנה) – "והנה יש לחקור היכא דיש שני צבאים בבית ונעל הפתח אם חייב שתים כי אף בבע"ח קיי"ל גופין מחולקין כמבואר בתמורה (דף כ"ז ע"א) וברמב"ם ז"ל תמורה פ"ב הל"ג דאף בממיר יו"ד בהמות לוקה כמנין הבהמות שהמיר. אבל איכא למידק בש"ס סנהדרין (דף כ"א ע"ב) דצריך קרא לחייב על כל סוס וסוס. והלא בגופין ממולקין בלא קרא יתחייב על כ"א בפ"ע. אך י"ל כיון ... וצ"ל דלא אמרינן גופין מוחלקין רק אם יודע בשעת מעשה שהם שני גופין. אבל כל שאינו יודע שהם שני גופין. וכן בשגגת שבת שאינו יודע מהגופין כלל אז לא אמרינן גופין מחולקין עכ"פ מוכח לשיטת התוס' דגם להקל אמרינן גופין מחולקין".
2. חוט שני (ח"א קונ' מלאכת מחשבת אות י"ב ס"ק ב') – "ומסתברא דגם מלאכת צידה יסודה התוצאה ממעשיו, ועל כן הסוגר דלת אחת על כמה בעלי חיים חייב על כל בעל חי בנפרד משום צידה אף שצדם כולם ע"י מעשה אחד. וענין זה שאדם עושה פעולה אחת ונפעלים ע"י זה כמה פעולות, יש לעיין בכל מלאכה מהו עיקרה וענינה כדי לידע אם מיקרי של כמה מלאכות שעשה ריבוי פעולות או דילמא דתוספת במעשים הנפעלים אינו אלא ריבוי בשיעורין ולא ריבוי במלאכות".

4. מסייע אין בו ממש.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

15] לנועל את ביתו לשומרו.
משנה (סוף דף קו:, סיפא) - "הא למה זה דומה, לנועל את ביתו לשומרו, ונמצא צבי שמור בתוכו".

1. פי', הדלת סגורה ובא זה ונעל במנעול, שהוא מוסיף שמירה על שמירתו – רמב"ן (דף קו: ד"ה הא, "דהכי פירושו שהיה צבי שמור בתוך הבית והדלת מגופה והוא שמור בכך ובא זה ונעל במנעול כדי שלא יבוא שום אדם ויפתח הבית שפטור ומותר, אע"פ שהוא מוסיף לו שמירה שעכשיו אין אדם יכול לפותחו, אף ישב הראשון על הפתח ובא השני וישב בצדו אע"פ שהוא מוסיף שמירה על שמירתו שאם עמד הראשון והלך לו נמצא שמור מכחו השני פטור"), רשב"א (דף קז. ד"ה תוספתא, "פירוש כאילו יש צבי ניצוד בתוך הבית והבית סגור ובא זה ונעל עוד בפניו במנעול שאע"פ שגורם לו עוד שמירה על שמירתו מותר, ולא אמרינן הרי זה כצדו שאילולא שנעל הוא במנעול שמא היו דלתות נפתחות וצבי נמלט, כך שני זה אחר שישב הראשון"), ר"ן (לח. ד"ה מתני), חי' הר"ן (דף קו: ד"ה הא).
1. הו"ד להלכה – רמ"א (סעי' ה', "ואם הפתח כבר מגופף, מותר לנעלה במנעול"), גר"ז (סעי' ח'), ערה"ש (סעי' י"ט), פוסקים.

2. פי', צבי קשור בבית ושמור ונעל ביתו לשמרו, שאע"פ שנתק הצבי הקשר לאחר מכן ונמצא משתמר בנעילתו – רמב"ן (דף קו: ד"ה הא, "עוד יש לי לאומרה בלשון אחרת כגון שהיה צבי קשור בבית ושמור ונעל ביתו לשמרו, שאע"פ שנתק הצבי הקשר לאחר מכן ונמצא משתמר בנעילתו הואיל ושמור היה ונצוד פטור הנועל"), רשב"א (דף קז. ד"ה תוספתא, "ואי נמי כשהיה שם צבי קשור ובא זה ונעל, שאע"פ שניתר הצבי אין אומרים לזה שיפתח ביתו כדי שיצא הצבי, לפי שבשעה שנעל בהיתר נעל לשמור מה שבתוכו ואפילו נתכוין לשמור גם את הצבי, שגם הוא מכלל חפצי ביתו הוא ונועל לשמרו לכתחילה"), חי' הר"ן (דף קו: ד"ה הא), ר"ן (לח. ד"ה מתני), תוס' רי"ד (דף קו: ד"ה הא, "פי' אע"פ שכל כוונתו של זה אינה אלא כדי לשמור הצבי כך הוא באדם שמתכוין לשמור את ביתו ואגב שמירת ביתו נמצא גם הצבי שמור שאין מחייבין אותו לגרש את הצבי משם שכיון שהיה ניצוד ועומד אין איסור בשמירתו וה"נ כיון שכבר ניצוד ע"י הראשון אע"פ שזה יושב והוא מתכוין לשומרו מותר הוא ואין בו איסור אפי' מדרבנן").
1. הו"ד להלכה – א"ר (ס"ק ט"ו, "והוא הדין כשהיה קשור בביתו מותר לנעול, ואף דניצוד אח"כ א"צ לפתוח הבית כדי שיצא כיון דבהיתר נעל (ר"ן שם)"), גר"ז (סעי' י'), מ"ב (ס"ק כ"ג, "וכן כשהיה הצבי קשור בבית מותר להגיף את הדלת ואפילו אם ניתר הצבי אח"כ א"צ לפתוח הדלת כדי שיצא כיון דבהיתר סתם הדלת"), פוסקים.

3. פי', שלא נודע לו, והוא מתעסק ואנוס הוא – רמב"ן (סוף דף קו:, "ומתני' נמי הכי קתני שנתכוין לנעול את ביתו לשמרו ולא נודע לו כלל שהיה שם צבי דבשעת צידה ודאי דומה לנתכוין להגביה תלוש וחתך מחובר הוא ואנוס נמי הוא, וקתני פטור ומותר לעשות כן שהרי הוא שמור מאליו, ואעפ"י שמתכוין שלא לפתוח עד הערב או משמר שלא יפתחנה אחר מותר, אבל ביושב ומשמר בפתח קס"ד מעיקרא לאסור משום דדמי לצד ומסקנא שהכל מותר הואיל וקדמה צידה למחשבה").
1. הו"ד להלכה – תוס' שבת (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' י'), בה"ל (סעי' ה' ד"ה חייב, "ודוקא כשידע בעת הנעילה שצבי בתוכו אבל אם אח"כ נודע לו שיש שם צבי פטור דזה דומה לנתכוין להגביה תלוש וחתך מחובר דאנוס הוא ואפילו אם נתכוין אח"כ שלא לפתוח הדלת עד הערב משום הצבי גם כן אין איסור בדבר וה"ה בישב על הפתח ולא ידע שצבי בתוכו ואח"כ נודע לו שיש שם צבי מותר לו לישב ולשמור עד שתחשך מפני שקדמה צידה למחשבה [הרמב"ן בליקוטיו] ועיין בחידושי הרשב"א שם שמצדד ג"כ לבסוף כהרמב"ן וכן מוכח בהדיא בהתוספתא כרמב"ן מדקאמר הא למה זה דומה וכו' ועיין בשבת ק"ז ע"א בגמרא"), ערה"ש (סעי' ט"ו).
2. רע"א (שו"ת ח"א סי' ח') מפרש הדין של מתעסק וז"ל, "בפרק כיצד הרגל (דף כ"ו ע"ב) אמר רבה היתה אבן מונחת בחיקו וכו' לענין שבת מלאכת מחשבת אסרה תורה ... דאסור מדרבנן, היינו דרבנן אמרו אף בלא מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן לענין מלאכה שא"צ לגופה וכדומה, וא"כ גם זו דלא ידע מהמחט מצד מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן, וממילא אף דהוא מתעסק הוי שגגת מלאכה דרבנן, ודוק".
1) לכאורה לפי הרמב"ן הו"ד בבה"ל וסייעתו, הציור שלהם הוא ממש כמו הציור בב"ק של מתעסק.
2) והרמב"ן הו"ד בבה"ל וסייעתו כ' שהוא מותר, וראיה כנגד רע"א שכ' שהוא אסור.
3) וצ"ל שרע"א מפרש רק בדעת אביי [בה"א]. ולמסקנא, אה"נ הוי מותר. וצ"ע.

4. מראי מקומות – תוספתא (פרק י"ג הל' ו').
1. פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "והנה במשנה לנועל ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו יש בו שלשה פירושים ...".

5. משנתינו: שוין בענינן או שוין הן בדינן.
1. שוין הן בדינן.
1) תוס' (דף קו: ד"ה למה) – "למה זה דומה לנועל ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו - ואם תאמר מאי אולמא הך מהך ונראה לריב"א דס"ד דבא וישב בצידו ליתסר משום דמיחזי דלהוסיף שמירה לצבי הוא בא".
2) תוס' הרא"ש (דף קו: ד"ה הא) – "וי"ל דהיינו אולמיה דבא וישב בצדו ס"ד דלתסר משום דמחזי דלהוסיף שמירה לצבי הוא בא. אי נמי כשעמד הראשון והלך לו הוה אמינא דאסור השני לישב שם דמחזי כמאן דמכוין לצוד אבל נועל ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו לית כאן חשש איסור שאינו נראה מתכוין לצוד כלל אלא כמתכוין לשמור כלי ביתו".
2. שוין בענינן.
1) רמב"ן (דף קו: ד"ה הא, עי' מגיה הע' נ"ב) – "בתוספות אמרו שלא אמרה משנתינו למה זה דומה לומר שיהיו שוין בענינן אלא שוין הן בדינן כלומר שהוא מותר לגמרי".
3. מראי מקומות – רש"ש (דף קו: ד"ה הא).
4
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16] ניצוד כבר: סגירת דלת שנפתחה - סעיף ו'.
משנה (סוף דף קו:, אמצעי) – "ישב הראשון על הפתח ומילאהו, ובא השני וישב בצידו, אף על פי שעמד הראשון והלך לו הראשון חייב, והשני פטור".

1. מותר לצוד: מותר לחזור ולסוגרה.
1. מג"א (ס"ק י"א) – "כתב התי"ט שהלך לתוך הבית דאלת"ה היאך אפשר שהשני ימלא מקומו של ראשון מבלי תת תחלה המקום פנוי מאין יושב ואז הצבי אינו ניצוד ונמצא כשהשני חוזר וממל' הפתח הוא צודו וחייב אלא כדפי' עכ"ל ותימא דאטו מי שיש לו תרנגולת בתוך ביתו ונפתחה הפתח יהא אסור לסותמו אלא ע"כ כיון שהוא ניצוד כבר שרי ה"נ כן דהא רש"י כתב דאין זה אלא כשומרו לצבי שהי' לו מאתמול".
2. תוס' שבת (ס"ק י"א) – "המג"א דלא כתוי"ט".
3. עי' בגד ישע (ס"ק י"א).
1) רק בלי כוונה – נהר שלום (ס"ק ד'), בה"ל (סעי' ו' ד"ה והלך, סעי' י"ב ד"ה דאסור, "ומותר לסגור הדלת לדידיה אם מכוין לשמור ביתו ולא לצוד העוף דאל"ה גם להמ"א אסור כן כתב בספר נהר שלום").
2) מראי מקומות – האיר יוסף (שבת סי' נ"ז, "לא פירש לן המג"א טעמו מאי מהני מה שהיה כבר הצבי ניצוד אתמול סו"ס עתה שנפתחה הדלת בטלה צידתו ... ובפשוטו נראה דמצינו דאין בישול אחר בישול ..."), הגר"י רובין שליט"א (עי' המכתב לקמן).

2. אסור לצוד: אסור לחזור ולסוגרה.
1. תוס' יו"ט (פרק י"ג ריש משנה ז') – "אף ע"פ שעמד הראשון והלך לו. כלומר לפנים אל תוך הבית דאלת"ה היאך אפשר שהשני ימלא מקומו של ראשון מבלי תת תחלה המקום פנוי מאין יושב ואז הצבי אינו ניצוד ונמצא כשהשני חוזר אח"כ וממלא הפתח הוא צודו להצבי ולמה יהיה פטור אלא כדפי'. נ"ל".
2. חי' ר"מ קזיס (פרק י"ג ד"ה הצד צבי).
3. א"ר (ס"ק ט"ז) – "ואני מצאתי בתוספתא פי"ג [ה"ג] ראיה לתוספות יו"ט זה לשונו, הצד צבי בחצר שיש לה שני פתחים פטור, נעל הראשון את הפתח בא שני ונעל את הפתח, השני חייב והראשון פטור, חזר הראשון ופתח ונעל, הראשון חייב על צידה שניה ע"כ, הרי להדיא דאם נפתח הפתח ונעל חייב אף שהיה ניצוד כבר. עוד בתוספתא [ה"ב] שנים שצדו את הצבי שניהם פטורים, צדו הראשון והניחו [וצדו השני] שניהם חייבים, צדו הראשון ונתנו לשני הראשון חייב והשני פטור ע"כ. ומ"ש מג"א ראיה מרש"י, נ"ל דרש"י מיירי דניצוד מאתמול דהיינו שקשרו ובשעה שפתח ונעל עדיין קשור הוא כמ"ש הר"ן, ובאמת דברי הר"ן משמעותן כתויו"ט. ומה שפירש מג"א בר"ן, יש להשיב עליו טובא ואין להאריך. גם מה שתמה מדפותחין ונועלין פתח בבית שיש בו תרנגולים, לק"מ דבתרנגולים אין צידה כמו שיתבאר בסי' תצ"ז ס"ו, ובמה שיש צידה באמת אסור לנעול".
4. פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "ומתוספות ק"ו ב' ד"ה למה, דהוקשה להם מאי אולמיה, מוכח כתוספות יום טוב ... הפירוש הב' בר"ן [שם] דצבי קשור מעיקרא ונעל, וניתר הצבי, אין אומרים יפתח הדלת, דבהיתר נעל. זה יורה כתוספות יום טוב ...".
5. חמד משה (ס"ק ג') – "במ"א ... ולי תימא לתמיהתו דאטו צבי ניחוד מע"ש והותר מהוצודתו בשבת וכי יעלה על הדעת שמותר לחזור ולצודנו בשבת הואיל וכבר ניצוד פעם א' מע"ש וזה ודאי אסור וחייב עליה ...".
6. תוספות חדשים (פרק י"ג משנה ז') – "והנה המ"א ... ואין נ"ל ...".
7. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז') – "דלא כהמג"א".
8. ח"א (כלל ל' סעי' ד') – "וא"ר כ' בשם תי"ט והסכים עמו, דבאינן באין לכלובן אפילו הם בבית ונפתח הדלת, אסור לסגרו אף על גב שכבר הוא ניצוד, שייך בו צידה, ודלא כמ"א. ונראה לי דכל שכן כשהם בכלוב ונפתח פתח הכלוב בענין שלא היה משתמר שם עוד, אסור לסתום הפתח".
9. מאמר מרדכי (ס"ק ט').
10. אבני נזר (או"ח סי' קצ"ג אות י') – "וראיתי להמגן אברהם סימן שט"ז ס"ק י"א שהשיג על התוספות יום טוב דאוסר כשכבר הלך הראשון. אלא אפילו כבר הלך הראשון מותר לשני לישב. וכתב על התוס' יום טוב דלשון הר"ן אטעיתי' עיין שם. ובמחילת כבוד המגן אברהם דברי התוס' יום טוב ברורים ודבריו קשים. שהרי מפורש בר"ן שלאחר שהותר הקשר אסור לנעול הדלת. ומה חילוק בין זה לזה. ועוד מפורש בתוספתא [פי"ג ג'] כדברי התוס' יום טוב וזה לשון התוספתא, הצד צבי בחצר שיש לה שני פתחים פטור נעל הראשון את הפתח ובא השני ונעל את הפתח השני חייב והראשון פטור. חזר הראשון ופתח ונעל הראשון חייב על צידה שני'. פירוש שצדו שנית. הרי דאף שהי' כבר נעול מתחילה. מכל מקום כשפתחו וחזר וסגרו חייב. ודברי המגן אברהם הם קשים וחס ושלום להתיר איסור סקילה".
11. מ"ב (ס"ק כ"ה, בה"ל ד"ה והלך, שעה"צ ס"ק כ"ט) – "דלא כמגן אברהם".
12. רש"ש (דף קו: ד"ה אע"פ) – "עתוי"ט שנתקשה דכיון שנתן השני מקום לראשון לצאת כבר דרך אותו מקום יוכל ג"כ הצבי לצאת ואח"כ כשמלא השני אותו מקום ה"ל צד ולמה יהיה פטור. ועמ"א סי' שי"ו סקי"א שהשיג עליו ודעתו להתיר אף כה"ג כיון שכבר היה ניצוד ע"ש. וסברתו זרה מאד. ועי' תו"ח. ואנכי מצאתי בתוספתא ברפי"ג הצד צבי בחצר של ב' פתחים נעל הראשון אה"פ בא שני ונעל אה"פ (ר"ל הפתח הב') השני חייב והא' פטור. חזר הא' ופתח ונעל הא' חייב על צידה שניה. הרי מבואר דאף שכבר היה ניצוד מ"מ כיון שפתח הא' וכלתה שמירתו אם נעל אח"כ חייב. ועל התוי"ט אני תמה מאין פסיקא ליה שיוכל צבי לצאת דרך אותו מקום שיצא בו האדם. הלא עינינו רואות שעובי הצבי יותר מעובי אדם בינוני. ועתה י"ל כפשוטו ד"מ דחלל הפתח היה במכוון שיצא הצבי דרך בו. ובא הא' וסתם חצי חללו (ומלאהו ל"ד אלא דר"ל דמיעט להחלל עד שלא נשאר בו בכדי שיצא בו הצבי) והב' סתם חצי חללו הנשאר ולכן אף שעמד הראשון והלך לו ונשאר מקומו פתוח אין בו כדי שיצא הצבי ועד"ז דעת לנבון נקל למצוא עוד גווני אחריני וישמע חכם ויוסיף לקח".
13. תהלה לדוד (ס"ק ו').
14. עי' ערה"ש (סעי' י"ד).
15. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ד', אות ה') – "ודלא כהמג"א".
16. חזו"א (ס' דעת חזו"א פרק ה' אות ט"ו).
17. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קו: ד"ה משנה).
18. ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ז).
19. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ז סעי' ז').
20. עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' ד').
1) הוי איסור דאורייתא – א"ר (ס"ק ט"ז, לשונו מובא לעיל), חמד משה (ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז'), אבני נזר (או"ח סי' קצ"ג אות י', לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' ו' ד"ה והלך, "ויש בזה חיוב חטאת [א"ר]"), רש"ש (דף קו: ד"ה אע"פ, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ז).
2) רק איסור דרבנן – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ולכן עמ' ס"ב-ב', "דבכה"ג ליכא איסור תורה משום צידה כיון דאין זה צידה חדשה שכבר ניצוד ועומד הוא שוב א"ד לצידה דמלאכת המשכן ... דאיכא איסור דרבנן עכ"פ בנעילת הבית").

3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' רל"ו אות י"ב), תורת המלאכות (ס"ק ע"ו*).
1. שפת אמת (דף קו: ד"ה במשנה) – "במשנה למה זה דומה לנועל את ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו מדברי רש"י נ"ל דהא דקתני ונמצא צבי שמור הפי' הוא שכבר ניצוד הצבי מע"ש והי' הבית נעול וכשחוזר ובא בשבת לפתוח הדלת רשאי אח"כ לחזור ולנועלו, דנעילה ראשונה צידה היא ולא יותר דכבר חשוב הצבי ככל חפצים שבבית, וכ"מ מדברי התוס', אכן הרשב"א והר"ן פי' כגון דהצבי הוא ניצוד בסגירת הדלת בלא נעילה משו"ה מותר לנעול דאינו אלא מוסיף שמירה על שמירה ע"ש, [משמע דבלאו הכי אסור וכ"נ מדברי התוס' יו"ט כאן, אכן המג"א (סי' שט"ז ס"ק י"א) השיג עליו דגם אם נפתח הדלת מותר לחזור ולנעול ומשמע מדבריו שהבין ג"כ כוונת רש"י כנ"ל ע"ש]".
2. חלקת יואב (ח"א סי' י"א) – "והנה הדבר פליאה על אדונינו המג"א מה יועיל מה שהיה פעם אחד ניצוד. הלא ודאי אם הצבי ברח לחוץ וחזר וצדהו חייב. ובשום מלאכת שבת לא מצינו דכל שנעשה בו מלאכה פעם אחד אין בו עוד משום מלאכה כמו קושר ומתיר וכיוצא. חוץ ממלאכת בישול ובטוחן ... ע"כ לפענ"ד דכוונת המג"א דמיירי דאף בשעה שהראשון הלך לו לחוץ אם הצבי הי' רוצה לצאת הי' כח ביד הראשון למונעו. וכה"ג צדק המג"א בדינו. דהרי מבואר בתוס' ...".
3. חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' אות כ"ה, הו"ד בשונה הלכות דין י"ג) – "הנכנס ללול או לרפת שנמצאים בו עופות או בהמות, שיש בהם החשש צידה, יזהר, שכשפותח הדלת, ימלא תיכף בגופו את חלל הפתח הפתוח, כדי שלא יעבור בעת סגירת הדלת על אסור צידה".

4. בעל חי ישן.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קכ"ח [דפו"ח, הע' קל"ו], מילואים) – "דמסתבר שמותר לפתוח דלת בשעה שהצבי ישן או שפניו שלא כנגד הדלת, באופן שחוזר וסוגר לפני שהצבי ירגיש בפתיחת הדלת, עיין סי' שטז במ"א ס"ק יא, ומה שהקשו האחרונים על דברי המ"א, ע"ש בא"ר וברש"ש שבת קו ב ד"ה שם אע"פ, שהקשו עליו מתוספתא, דמבואר שאם נפתח לחצר ונעל דחייב, אך נראה דשאני הכא דמיירי שהצבי ישן ולא נתבטלה הצידה הראשונה, ואולי רק כשהוא ממש ישן, אבל אם הוא ער ופניו שלא כנגד הפתח, מיד בטלה צידתו, ועיין סי' שטז סע' ו בביה"ל ד"ה והלך ולהלן סע' מד".
2) עי' חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק ע"ט) – "שאם הצבי ישן ופותח הפתח כדי לסגרו מידית, יש לומר דבכהאי גוונא אינו מתבטל הצידה הקודמת, אולם אם אינו סוגר הדלת מיד ויש אפשרות שבזמן שהדלת פתוח יתעורר הבעל חי ויברח, יש לומר דאסור לסגור שוב הדלת, דהתבטל צידתו הראשונה, ועכשיו שסוגרו הוי צידה חדשה. ואם הבעל חי ער אולם פניו אינם כנגד הדלת, תלוי אם יכול להרגיש שנפתח הדלת אם לאו".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ל') – "שאלה: תוס' יו"ט והמג"א נחלקו בצבי שהיה נצוד בתוך הבית ונפתחה הדלת אם מותר לסוגרה, תוס' יו"ט סבר שאסור (וכן הכריע המ"ב בסי' שטז) כיון שבפתיחת הדלת התבטלה צידתו ואם כעת יסגור שוב עושה את מעשה צידה, והמג"א סבר שאין בזה איסור. אם הצבי ישן או שהוא לא כנגד הדלת וממילא כשהדלת פתוחה הוא אינו רואה את הפתח, האם באופן זה נחשב שלא התבטלה צידתו כשפתחו את הדלת לפי התוס' יו"ט וממילא יהיה מותר לסגור את הדלת. תשובה: אסור לסגור, כיון שהצבי יכול לברוח אם יתעורר או שיראה את הפתח לכן נחשב שהתבטלה צידתו".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ז אות כ"ה) – "צריך עיון, דהרי הצד צבי ישן חייב ואינו נחשב שניצוד ועומד כיון דעביד לרבויי, וא"כ כשפותח הדלת אף שהצבי ישן נתבטלה צידתו דהרי אם יבואו לתופשו יברח, ואיך שרי לחזור ולנעול הדלת".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ד הע' כ"ח).

5. מפרק בהמה ועוף מן המצודה: חוץ מאיסור מוקצה.
1. מחמיר.
1) מרכבת המשנה (פרק י' הל' כ"ד) – "ומ"ש רבנו המפרק וכו'. עיין במ"מ ודוחק דאטו לא איירי בתוספתא בפותח הדלת ולא נגע ביה ואפ"ה פטור אבל אסור וטעם האיסור פשוט דעינינו הרואות דכל מלאכה שחייבין על עשייתה חייבין ג"כ על ביטולה כמו אורג ובוצע. קושר ומתיר. תופר וקורע. כותב ומוחק. בונה וסותר. מבעיר ומכבה. וכן היה בדין שיהיה חייבין על הפירוק כמו על הצידה. אלא שלא בא מפרק בכלל מנין המלאכות משום דכל מלאכת העדר חשיב מקלקל ואינו חייב אלא על מנת לעשות התיקון כמו קורע ע"מ לתפור וכן כולם משא"כ מפרק דלא משכחת ליה מפרק ע"מ לצוד הילכך הו"ל מלאכת קלקול מיהו מ"מ הא ודאי דפטור אבל אסור כדין כל המקלקלין".
2) ערה"ש (סעי' י') – "והמפרק בהמה חיה ועוף מן המצודה כלומר שהמה נתפסו כבר ובא הוא בשבת ופתח להם פתח שיצאו או סתר את המצודה פטור אבל אסור כמו בכל מקלקל בשבת שאסור מדרבנן".
2. מיקל.
1) מ"מ (פרק י' הל' כ"ד) – "המפרק בהמה חיה ועוף וכו'. תוספתא פ' י"ג. ואני תמיה למה לא אמרו מותר ואולי מפני איסור טלטול אבל אם אינו מטלטל נראה שמותר לפתוח הבית בפני הצבי".
2) מג"א (ס"ק י"א) – "מותר לפתוח הבית מפני הצבי או לפרקו ממצודתו ובלבד שלא יטלטלנו (מ"מ)".
3) א"ר (ס"ק י"ג) – "מותר לפתוח הבית מפני הצבי או לפרקו ממצודתו ובלבד שלא יטלטלנו (מגיד משנה פ"י הכ"ג)".
4) פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "מותר לפתוח הדלת, מגיד משנה פרק י' מהלכות שבת הלכה כ"ג [כד]".
5) גר"ז (סעי' י"ב) – "מותר לפתוח הבית בפני הצבי כדי שיברח ויצא וכן צבי שנכנס למצודה מותר לפרקו ממצודתו ובלבד שלא יטלטלנו".
6) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "מותר לפתוח את הבית בפני הצבי או לפרוק אותו ממצודתו ובלבד שלא יטלטלנו".
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ט').
8) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ד', בשם דברי חכמים או"ח אות שמ"ח [ושם כתוב 'מהפוסקים']).
9) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ב אות ד') – "וראיתי במרכבת המשנה ... ודבריו ז"ל אינם נראין בזה וכי עלינו לחדש מלאכה מה שלא חשבו בל"ט מלאכות הנלמדות ממשכן, ושאני קורע מכבה סותר וכל כיו"ב שהם מלאכות באמת מצד עצמן, לא משום שהם ביטול מלאכת המבעיר או הבנין או התפירה, אלא משום דהוי מהנך דבמשכן חשיבי כריש מס' ב"ק, אלא כדי לצאת מכלל של כל המלאכות שכל המקלקלים פטורים אנו מחייבים רק בע"מ לתקן כע"מ לבנות וע"מ לתפור וכיו"ב אבל פירוק מן המצודה ופתיחת הבית אין הפטור רק משום דהו"ל מלאכת מקלקל כאשר עלה ע"ד הגאון מה"מ אלא הפטור דלא הו"ל מלאכה כלל, ואין בפתיחת הבית להוציא הצבי שום סרך מלאכה ע"כ שפיר כ' הה"מ והראשונים דמותר גם לכתחילה".
10) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שנ"ג, עי' הע' ל').
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתפ"ד).
12) דברי חכמים (או"ח אות שמ"ח) - "מהפוסקים".
13) ושאר פוסקים.
3. מראי מקומות – מי טל (צד סי' ח').
1) פתיחת מצודה שניצוד בה עכבר לפני החתול כדי שיאכלנו - עי' לעיל.

17] ניצוד דרבנן: נפתחה הדלת, לחזור ולסוגרה.
1. כמו שאינו בגדר ניצוד מה"ת: שלא מטי ליה בחדא שחיא.
1. עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"א, [ועי' מכתבים לקמן]) - לשונו מובא לקמן.
2. בה"ל (סעי' ו' ד"ה והלך) – "ודוקא כשהבית קצר דמטא ליה בחד שחיה אבל אם הבית גדול או שהעוף כבר מורגל בבית ובא הוא מעצמו לערב למקומו דאין בצידתו לכו"ע רק איסור דרבנן וכדלקמן בסי"ב י"ל כה"ג לא גזרו על פתיחת הדלת אחרי שכבר ניצוד קצת פ"א".
3. ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ז) – "אך אם בעל החיים נמצא במקום גדול שאינו בגדר ניצוד, וכדלעיל סעיף ז', ונפתחה הדלת, מותר לחזור ולסוגרה, דכיון שאין איסור תורה בסגירת הדלת לא גזרו חכמים איסור צידה באופן שבעל החיים כבר היה סגור שם".

2. כמו חיה ועוף שדרכו לחזור לכלוב.
1. עי' פמ"ג (א"א ס"ק י"א) – "אי איסורא דרבנן, יש לומר בתרנגולת המחבר [סעיף יב] מתיר, ואף למאן דאוסר [רמ"א שם] דרבנן הוא, יש לומר כהאי גוונא לא גזרו, ובצפור דרור כהאי גוונא אין הכי נמי דאסור".
2. אבני נזר (או"ח סי' קצ"ג אות י"א) – "ומה שהוקשה להמגן אברהם דאטו מי שיש לו תרנגולת בתוך ביתו ונפתחה הפתח יהי' אסור לסותמו, אי בעינא אמינא אין הכי נמי. ואפשר להתיר בזה כיון דלכל היותר אין בחי' ועוף שברשותו רק איסור דרבנן. דחי' ועוף שברשותו פטור רק שיש אומרים אבל אסור. ובדרבנן מהני מה שהי' נעול מתחילה ודעתו לחזור ולהסגירה. כמו נטל הקדירה מעל גבי כירה גרופה וקטומה בשבת מותר להחזירה. אף שלהעמידה בתחילה אסור דמחזי כמבשל. וכן ברטי' שפירשה מעל גבי המכה. אבל לא באיסור תורה, שהרי בלא נתבשל כמאכל בן דרוסאי אם נטלה אסור להחזיר כמבואר בכל הפוסקים ופשוט".
3. בה"ל (סעי' ו' ד"ה והלך) - לשונו מובא לעיל.
4. ארחות שבת (פרק י"ד הע' כ"ט) – "ועיי"ש בפמ"ג שכתב דגם באופן שהמקום הוא מקום קטן, מ"מ אם בעל החיים הורגל בבית ודרכו לחזור לכלובו בערב, שאין בו איסור צידה אלא מדרבנן וכדלעיל סעיף ט"ו, מותר לחזור ולסגור את הדלת, דכל שכבר ניצוד פעם אחת לא גזרו חכמים איסור בסגירת הדלת".

3. כמו במין שאינו ניצוד – ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ', "אם הארון היה סגור והחרקים כבר היו ניצודים בתוכו מותר לחזור ולסוגרו").
1. יש לחלק, עי' המכתבים לקמן.

4. אפילו עם כוונה – ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ').
1. יש לחלק, עי' המכתבים לקמן.

5. אפילו על ארון [ולא רק סגירת דלת לבית] – ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ', לשונו מובא לעיל).
1. יש לחלק, עי' המכתבים לקמן.

6. פשט בפמ"ג ובה"ל – אמרי יצחק (שבת ח"ב סי' שט"ז סימן ט"ו).

שאלתי, להגר"י רובין שליט"א (ממח"ס ארחות שבת), על מה שכתב בארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ') "אם הארון היה סגור והחרקים כבר היו ניצודים בתוכו מותר לחזור ולסוגרו". משמע שגם בכוונה הוי מותר, ומהבה"ל (סעי' ו', סעי' י"ב) נראה שבכוונה הוא אסור. ועוד, היכן מצינו שהבה"ל מיקל על הדרבנן של אינו מינו ניצוד. ועוד, אולי יש להקל רק בדלת הבית, ולא בדלת הארון.

בס"ד יום א' י' כסלו תשס"ו
לכבוד ידידי הרב ישראל שטילרמן שליט"א
ועמו בני החבורה בישיבת מיר שיחי'
אחדשה"ט וש"ת

יקרתכם הגיע לפנינו בענין ההערות המחכימות בהלכות צידה וכשעיינו שוב בדברים לכאו' אין הדברים מבוררים די הצורך.

א. במג"א ס"ק י"א לא נזכר כלל דאיירי באינו מתכוין, אלא שבספר נהר שלום הכניס כן בכוונתו ע"פ דברי רש"י שבת דף קו: ד"ה לנועל, אמנם ברש"י ד"ה ונמצא לכאו' מדוייק איפכא. והבה"ל נסמך על דברי הנהר שלום. אמנם בפמ"ג דקאי על דברי המג"א ג"כ לא נזכר כלל דאיירי באינו מתכוין, וקשה להרכיב את דברי הפמ"ג על הנהר שלום ועל המג"א. נמצא שהפמ"ג איירי בפשטות גם בגם שהוא מתכוין לשומרו.
ב. במה שהקשתם דהפמ"ג איירי רק בגוונא דחוזר לביתו לערב, ומנלן להקל באין במינו ניצוד, הן אמת דהפמ"ג איירי בחוזר לביתו, אבל כבר הבה"ל הרחיב את כוונתו לשאר איסור דרבנן, שהרי היקל גם בגוונא שהבית גדול, ובפמ"ג לא נזכר מזה, וא"כ מוכח שהבין הבה"ל דגם בשאר דרבנן יש להקל.
ג. אין כ"כ סברא לחלק בין דלת בית לדלת ארון.
ביקרא דאורייתא
יצחק מרדכי הכהן רובין

לכבוד הרב יצחק מרדכי הכהן רובין שליט"א

תודה רבה על התשובה שכתבת אלינו בענין צידה. נשארנו עם כמה נקודות שעדיין קשים לנו.
א) הפמ"ג שמתיר לסגור דלת ביתו משום וז"ל "כהאי גוונא לא גזרו", לכאורה ההסבר הוא מכיון שדרך הוא שיש לאדם בתוך ביתו חיות ועופות, אם היו גוזרים שא"א לסגור הדלת בבואו הביתה הוי גזירה שאין הציבור יכולים לעמוד בה. ולכן לא גזרו בכה"ג. וא"כ זה שייך גבי בית גדול או חיה ועוף שחוזרים למקומם, שלא גזרו חכמים, כיון שזה הרגילות. אבל דבר שאין במינו ניצוד, אדרבה אין זה רגילות שיהו בביתו של האדם, וגם לא איכפת לי אם יעזבו את ביתו, וכה"ג י"ל דודאי גזרו חכמים שאסור לצודם.
ב) ואפי' את"ל שרבנן לא חלקו והקילו בכל צידה שהוא מדרבנן ואף דאין מינו ניצוד, עדיין י"ל שזה רק בשסוגר דלת ביתו, שלא היו יכולים לאסור עליו דא"כ לא יוכל לצאת מביתו כל השבת. אבל בסגירת ארון אין טעם שיפקיעו חכמים גזירתם של צידה מדבריהם.
ג) מש"כ הרב בדעת הפמ"ג דאיירי בפשטות אפי' במכוון לשומרו, עדיין צ"ע למה שיהי' כן להלכה. הרי הבה"ל בסעיף י"ב ד"ה דאסור כותב מפורש "יש ליזהר שלא יסגירו כיון שהוא מכוין בזה לצודם שלא יצאו חוצה", וא"כ מפורש דבמכוון, אסור. [ואולי כלוב הוי מיוחד לצידה. אמנם לא נראה שזה החילוק1), עי'].
ד) ומש"כ הרב שהבה"ל הרחיב כונת הפמ"ג לשאר איסור דרבנן, צ"ע. שהרי הפמ"ג מסיים וז"ל "בציפור דרור כה"ג אה"נ דאסור". ונלע"ד שכונת הפמ"ג הוא לאיסור מדרבנן (וכן ראיתי בפמ"ג המבואר). וע"כ הכונה הוא שהוא ניצוד לבית גדול, דבכה"ג הוי אסור רק מדרבנן. ועוד 'ציפור דרור' הוי משל לבית גדול, בגמרא. א"כ מש"כ הבה"ל בית גדול אינו תוספת והרחבה על הפמ"ג, אלא דברי הפמ"ג עצמו. וא"כ אין לנו להתיר אלא חוזר לביתו ובית גדול. אבל אין במינו ניצוד, אין מקור להתיר, לכאורה.
ה) ועוד, לדברי הרב דבצידה דרבנן התירו, למה בציפור דרור מודה הפמ"ג דאסור. אבל לפי מש"כ לעיל, דכל ההיתר הי' רק משום שלא גזרו רבנן במקום שאדם מחזיק חיות ועופות בביתו, מבואר דציפור דרור שאין דרכו של אדם להחזיק בביתו אלא רק שנמצא שם ודאי אסור לו לסגור הדלת בעדו. וא"כ לכאורה ה"ה בזבובים הי' דינם צריכים להיות כמו צפור דרור.

והננו מודים לרב וצמאים לשמוע מתורתו
חותם בעד בני החבורה בישיבת מיר
ישראל שטילרמן

1) עי' ח"א (כלל ל' סעי' ד') – "וא"ר כ' בשם תי"ט והסכים עמו, דבאינן באין לכלובן אפילו הם בבית ונפתח הדלת, אסור לסגרו אף על גב שכבר הוא ניצוד, שייך בו צידה, ודלא כמ"א. ונראה לי דכל שכן כשהם בכלוב ונפתח פתח הכלוב בענין שלא היה משתמר שם עוד, אסור לסתום הפתח".

18] בדיעבד: בישב על הפתח שבת, אם מותר לו לישב עד שתחשך.
1. באונס, ליכא ידיעה.
1. לא צריך לשחרר – בה"ל (סעי' ה' ד"ה חייב, "וה"ה בישב על הפתח ולא ידע שצבי בתוכו ואח"כ נודע לו שיש שם צבי מותר לו לישב ולשמור עד שתחשך מפני שקדמה צידה למחשבה [הרמב"ן בליקוטיו] ועיין בחידושי הרשב"א שם שמצדד ג"כ לבסוף כהרמב"ן וכן מוכח בהדיא בהתוספתא כרמב"ן מדקאמר הא למה זה דומה וכו' ועיין בשבת ק"ז ע"א בגמרא ולפלא קצת על הרשב"א שמסתפק לכתחילה בזה").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ס"ז).

2. בשוגג.
1. מסופק – בה"ל (סעי' ו' ד"ה ישב, "נסתפקתי בישב על הפתח בשגגת שבת או שגגת מלאכה [דבמזיד מבואר לקמן בשי"ח ס"א דאסור לו לעולם ליהנות מזה] ואח"כ נודע לו אם מותר לו לישב עד שתחשך דמאי דהוה הוה ולא יתקן האיסור במה שיסתלק ומדברי התוספתא שהובא בהרמב"ן והרשב"א אין ראיה לזה ע"ש אכן מדברי הרמב"ן שהבאתי בתחלה ובפרט מדברי הרשב"א שכתב בהדיא טעם ההיתר לישב ולשמור עד שתחשך מפני שלא עבר איסור דאורייתא במה שישב מתחלה משמע דבעניננו אסור לישב כשנודע לו").
1) באופן שנעל את הדלת.
1) מיקל – מלאכת שבת (עמ' רל"ה אות ט', "נראה שאם סגר בטעות, שאינו מחויב לשחררו, שהרי מעשה האיסור כבר עשה, ואינו מתקנו בשחרורו, ואף על פי שגבי צבי שהיה בבית ועמד האדם בפתח, שחייב לעזוב את הפתח, כמבואר בביאור הלכה שט"ז סק"ו ד"ה ישב, התם שאני שהרי כל זמן שהחיה רוצה לצאת ומונע בגופו, נחשב כהמשך מעשה צידה, [ומיושב בזה קושית המשנה ברורה], מה שאין כן אם אינו עומד בפתח, אלא סגר הדלת והלול, שמעשה הצידה כבר נעשה, ולא מתקן העבר, והוא הדין גבי כסוי דבורה במכסה").
2) אין לחלק – מגילת ספר (סי' כ"ד אות ז', "ואף שהבה"ל מדבר רק באופן שהוא עצמו התיישב על הפתח בשוגג והוא מקיים את הצידה בגופו, מ"מ בראשונים מוכח שאפילו באופן שנעל את הדלת בשוגג ג"כ חייב לפתוח אותה").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ס"ח).
1) מגילת ספר (סי' כ"ד אות ז') – "ואינו מובן מדוע יתחייב לפתוח הדלת דהרי ברור שאינו מתקן בזה את האיסור שכבר נעשה ומאידך הרי בע"ח שכבר ניצוד מותר להמשיך ולקיים את צידתו, דנראה ברור שמי שברר פסולת מתוך האוכל בשוגג אינו חייב להחזיר את הפסולת לתוך האוכל בשביל לבטל את ברירתו דאיסורא דעבד עבד, ונראה שכאן זה דין מיוחד בצידה היות ופעולת הצידה לא נגמרת בזה שתפס את הבע"ח אלא היא פעולה המתמשכת שהרי כל הזמן החיה רוצה לצאת והדלת הנעולה מונעת אותה ולכן באופן שהצידה נעשתה באיסור אומרים לו להפסיק את פעולת הצידה, וכן שמעתי גם מהגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] והוסיף שמסתמא אם אינה רוצה לצאת אינו חייב להלחם עמה שתצא".

3. במזיד.
1. מראי מקומות – בה"ל (סעי' ו' ד"ה ישב, לשונו מובא לעיל), תורת המלאכות (ס"ק ס"ט).
4
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19] צידת מזיקים - סעיף ז'.
משנה (עדיות פרק ב' משנה ז', שבת דף קז.) – "הצד נחש בשבת: אם מתעסק שלא ישכנו פטור, ואם לרפואה חייב".

1. בשביל שלא ישכנו מותר: איזה בע"ח.
1. עי' לקמן, סעי' י'.

2. פשט ברמב"ם: הצד נחש, שלא ישכנו מותר. וכן מרפיס מורסא, להוציא הליחה מותר. והא איתא בגמרא (דף קז:): שלפי דעת ר' יהודה שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, ה"ה במקרים אלו.
1. מגיד משנה (פרק י' הל' י"ז) – "ונ"ל בתירוץ זה שרבינו ז"ל סבור שאין הלכה אלא כלישנא קמא ששנו הא דאר"י אמר רב על משנתנו דהצד שלא לצורך אבל אינך אפילו לר"י אתיין ויעיד ע"ז דשמואל אמר בהנהו פטור ומותר ואיהו הוא דפסק כר"י וכמ"ש פרק ראשון והטעם".
2. בה"ל (סעי' ז' ד"ה נחשים) – "וראיתי בס' חמד משה שתמה על הרמב"ם למה השמיט המשנה דעדיות הצד נחש לרפואה חייב ונ"ל בפשיטות דכיון דהרמב"ם ס"ל דמלאכה שאין צריך לגופה חייב עליה ובכל שקצים ורמשים שמינן ניצודין כתב בהדיא דאפילו צדן שלא לצורך או לשחק בהן חייב א"כ אפילו צד הנחש שלא לרפואה ג"כ חייב אם לא שדעתו היה בצידתו בשביל שלא ישכנו זה מקרי להרמב"ם כמו מתעסק בעלמא דאפילו ר"י מודה דפטור כיון שאינו מתכוין לצוד כלל רק להבריח מעליו אבל כל שנתכוין לצוד אפילו שלא לצורך כלל חייב הואיל שנתכוין לצוד וצד כמש"כ הרמב"ם להדיא בפ"י הלכה כ"א והמשנה דקאמרה לרפואה באמת ס"ל כר"ש כדאיתא בגמרא שם ובזה ניחא לי ג"כ מה שהקשו הפוסקים על הרמב"ם דס"ל דהלכה כר"י למה פסק דאם בשביל שלא ישכנו מותר נגד גמרא מפורשת דקאמר דאתיא המשנה כר"ש ונדחק המ"מ דס"ל להרמב"ם דשמואל פליג אדרב בזה ולפי דברינו ניחא דס"ל להרמב"ם דעיקר ראית הגמרא דהמשנה ס"ל כר"ש מדקאמרה אם לרפואה אבל הסיפא באמת אתיא ככו"ע כנ"ל. גם מה שהביא הגמרא שם ממפיס מורסא דאתיא כר"ש דמשאצ"ל פטור והרמב"ם פוסק דמשאצ"ל חייב ואעפ"כ העתיק המשנה כצורתה והמ"מ נדחק דשמואל פליג על רב בזה ג"כ נוכל לומר באופן זה בהקדם לשון הרמב"ם בפרק יו"ד מהלכות שבת וז"ל בהלכה י"ז המפיס שחין בשבת כדי להרחיב פי המכה כדרך שהרופאין עושין שהם מתכוונין ברפואה להרחיב פי המכה הרי זה חייב משום מכה בפטיש שזו היא מלאכת הרופא ואם הפיסה להוציא ממנה הליחה שבה הרי זה מותר עכ"ד ונ"ל דכונתו הוא דכשהוא מכוין לעשות לה פה הוא מרחיב פי המכה כדרך שהרופאים עושין ואז הוא בכלל מכה בפטיש דהוא גמר מלאכה אבל אם מבקע המורסא רק להוציא הליחה אינו מרחיבה ע"כ אין זה בכלל גמר מלאכה כלל וזה הוא כונת המ"מ להמעיין בו וע"כ דין זה דלהוציא ממנו ליחה אתיא אפילו לר"י והוכחת הגמרא דהמשנה כר' שמעון הוא רק מהרישא דמשנה דקאמרה אם לעשות לה פה משמעו שהוא מכוין בהרחבתו פי המכה לעשות לה פה כדרך שהרופאין עושין ואז הויא מלאכה הצריכה לגופה אבל אם מרחיב פי המכה ואינו מכוין לעשות לה פה אלא להוציא ליחה הוא פטור משום דהוי משאצ"ל כר"ש דאל"ה ליתני המשנה אם עושה לה פה חייב דהוי משמע אפילו כשאינו צריך לזה אבל הא דלהוציא ליחה פטור ומותר אתיא ככו"ע דאין זה בכלל מכה בפטיש כשאינו מרחיב פי המכה".

3. טעם ההיתר בצד נחש שלא ישכנו - לפי הרמב"ם.
1. חשיב כסכנת נפשות – מגיד משנה (פרק י' הל' י"ז, "א"נ דכיון דרבים נזוקין בו חשיב ליה כסכנת נפשות וכ"כ קצת המפרשים ז"ל בלשון הזה").
2. מתעסק – מגיד משנה (פרק י' הל' י"ז, "וכן צידת הנחש שאינו צד כדרכו אלא מתעסק בו וכמו שיתבאר למטה ..."), מג"א (ס"ק י"ב, "ולהרמב"ם הטעם משום דאינו צד כדרכו אלא מתעסק בו"), א"ר (ס"ק י"ח, "וכתב מג"א [ס"ק יב] דלרמב"ם [פ"י הכ"ה] בסעיף שאחר זה הטעם משום דאינו צד כדרכו אלא מתעסק בו, דהא אין במינו ניצוד עכ"ל. וצ"ע דא"כ אף לצורך היינו לרפואה הוא פטור, וכן משמע במשנה ריש פ' שמונה שרצים [קז ע"א] דנחשים ועקרבים במינו ניצוד, אבל אישתמיטתיה בספר יראים [סי' רעד, עמוד קלח] ובפסקי רקאנטי סי' קכ"ח דכל צידה שאינו אלא להבריח ההיזק ממנו מודה ר' יהודה דלא מיקרי צידה"), תוס' שבת (ס"ק י"ג), מ"ב (ס"ק כ"ז, בה"ל סעי' ז' ד"ה נחשים, "ואפי' להרמב"ם דמחייב בעלמא במלאכה שא"צ לגופה מודה בזה וכתבו דטעמא משום דס"ל דזה לא מיקרי מלאכה כלל והוי כמתעסק בעלמא כיון שאין רצונו בעצם הצידה כלל ואדרבה כונתו להבריח אותו מעליו").
1) ערה"ש (סעי' י"ט) – "אמנם הכוונה כן הוא דבצידה כשלא נתכוין לצוד אלא להגן שלא ישיכנו אין זה בכלל צידה כלל דצידה עיקר כונתו לצודו לרשותו ובכאן עיקר כונתו להרחיקו והוה היפך ממש מצידה ולכן גם ענין מלאכה שאינה צריכה לגופה לא שייך כאן דאין זה מלאכה כלל כיון שהוא היפך מעיקר כוונת המלאכה כמ"ש".
2) אם יש איסור דרבנן, ובמקום הזיקא לא גזרו.
1) יש איסור – בה"ל (סעי' ח' ד"ה ולהרמב"ם, עי' סעי' י"ב סוף ד"ה לצוד).
2) מראי מקומות – בה"ל (סי' שי"ט סעי' ג' ד"ה לאכול מיד, "ודומיא דמה שפסק השו"ע לעיל בסימן שט"ז ס"ז לענין צידת נחש דאם מתעסק שלא ישכנו מותר והוא אפילו להרמב"ם דס"ל דמשאצ"ל חייב וכמו שכתבו המפרשים הטעם כיון שאינו רוצה בעצם הצידה רק כדי להפרידו מעליו לא הוי בכלל מלאכה דאורייתא").
3) מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ב).
3. אין כונתו כלל למלאכה.
1) ס' הבתים (מגיד משנה פרק י' הל' י"ז) – "בספר הבתים יראה לי שאין זה מלאכה שצריכה לגופה כי מלאכה שצריכה לגופה הוא עושה המלאכה בעצמה ובכונה אבל דברים אלו אין כונתו למלאכה שכל כונתו הוא להוציא לחה ולהנצל כו' וכ"נ דעת הר"ם שכתב רמשים המזיקים וכו' עכ"ל".
4. נחש הוי אינו במינו ניצוד.
1) מג"א (ס"ק י"ב, לפי הפמ"ג שם [משא"כ תוס' שבת ס"ק י"ג, לבוש שרד שם, מחצית השקל שם. עי' א"ר ס"ק י"ח, וערה"ש סעי' י"ט]) – "ואפי' אין ממיתין שרי דהא אין במינו ניצוד כמ"ש ס"ג".
2) בה"ל (סעי' ז' ד"ה נחשים).

4. הטעם שמפיס מורסא, להוציא הליחה מותר - לפי הרמב"ם.
1. להוציא ממנה ליחה אינו גמר מלאכה.
1) מגיד משנה (פרק י' הל' י"ז) – "והטעם שהפסת המורסא הוא גמר מלאכה כשהוא להרחיב פי המכה ושלא כדברי רש"י ז"ל שכתב משום בונה. וכשהוא להוציא ממנה ליחה אינה גמר מלאכה וא"א לבא בה חיוב מכה בפטיש שהוא גמר מלאכה בשום פנים".
2) מג"א (סי' שכ"ח ס"ק ל"ג) – "ולמ"ד דחייב נ"ל דכשעושה להוציא הליחה אינה גמר מלאכה וא"א לבוא לידי חיוב מכה בפטיש בשום פנים".
3) מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק צ') – "ואפילו למ"ד דמשאצ"ל חייב ג"כ יש לומר דכשעושה רק להוציא הליחה אינה גמר מלאכה וא"א לבוא לידי חיוב מכה בפטיש". 
2. אין כונתו כלל למלאכה.
1) ס' הבתים (מגיד משנה פרק י' הל' י"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) מג"א (סי' שכ"ח ס"ק ל"ג) – "א"נ הוי דבר שאינו מתכוין (מ"מ)".
3) שעה"צ (סי' שכ"ח ס"ק ס"ה) – "מגן אברהם, וסיים עוד, אי נמי דהוי דבר שאינו מתכוון [מגיד משנה], הוא ממה שסיים שם לבסוף בשם ספר הבתים, עיין שם [ובחנם נדחק המחצית השקל שכתב שלא נמצא במגיד משנה], ורוצה לומר, שכל שאינו מתכוון לעשות פה אין על זה שם מלאכה כלל ולא שייך לומר על זה פסיק רישא הוא, וכעין מה שכתב המגן אברהם בסימן שי"ח סעיף קטן ל"ו בשם המגיד משנה, עיין שם".
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ו אות ה' ד"ה ומיהו).
1) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ח אות י"א) – "בשעה"צ סי' שכ"ח ס"ק ס"ה רצה לומר שכל שאין מכוון לעשות פה, אין על זה שם מלאכה כלל, והוא כהבנת האחרונים בדברי המגיד משנה, אולם לעיל בסימן שט"ז סעיף ז' בבה"ל ד"ה נחשים כתב שכוונת המגיד משנה היא שאם הוא לא מתכוון לעשות לה פה, ממילא בפועל לא יגמר כהוגן ויהיה מותר, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: במקום הדחק סמך על האחרונים. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בסי' שט"ז המשנ"ב כתב כן בדברי הרמב"ם דלא כהמ"מ כמבואר שם".

5. שאר ענינים - עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
1. ירושלמי: ונעל בעדו ובעד הצבי מותר.
2. רשב"א (דף קז.): פשט.
3. הלכה: האם פסק כהרשב"א.
4. שלטי גבורים: פס"ר כשהוא באופן שאפשר לעשות מעשה זו מבלי שיעשה עמו מלאכה.
5. מנחות (דף סד.): לא שמע שטבע תינוק בים.
6. שני רופאים יהודים: לקחת יהודי מחלל שבת או יהודי שומר שבת.
4
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20] שמונה שרצים - סעיף ח'.
שמיני (פרק ל' פסוק כ"ט, פסוק ל') – "וְזֶ֤ה לָכֶם֙ הַטָּמֵ֔א בַּשֶּׁ֖רֶץ הַשֹּׁרֵ֣ץ עַל־הָאָ֑רֶץ הַחֹ֥לֶד וְהָעַכְבָּ֖ר וְהַצָּ֥ב לְמִינֵֽהוּ: וְהָאֲנָקָ֥ה וְהַכֹּ֖חַ וְהַלְּטָאָ֑ה וְהַחֹ֖מֶט וְהַתִּנְשָֽׁמֶת".

1. מקרים.
1. עכברים (rats, mice) - עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. צב: בעלי חיים שהילוכם איטי מאוד - עי' סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3. חומט: חלזון.
1) תוס' רי"ד (חגיגה דף יא.) – "שכן חומט תחלת בריאתו בכעדשה פירוש המורה חומט אומר אני שהוא שקץ שקורין לימצא הגדל בקליפה ההולכת ומתעגלת תמיד כל מה שהוא גדל ותחלתו ניכר בקליפה שכעדשה היתה ובפ"ק דמ"ק בה' צדין את האישות אמרינן מאי קראה דכתיב כמו שבלול תמס יהלוך ופי' שם שבלול לימצין תמס יהלוך כלומר שיוצא חוץ מנרתיקו ורירות נופלות ממנו עד שהוא נימח ומת התם נתמסמס ולפי פירושו זהו מה שאנו קורין בלעז קוצבובולו והאיך יתכן שזהו חומט האמור בשמנה שרצים דבפ' העור והרוטב תנן שמנה שרצים יש להן עורות ובשבת תנן שמנה שרצים האמורין בתורה הצדן והחובל בהן חייב ואם זה הוא החומט מאי צידה שייכא בי' שהוא ניצוד ועומד ואינו יכול לזוז כ"א מעט ביותר ומה חבלה שייכא בי' מה עור יש לו לפיכך נ"ל שחומט אחר הוא ואין זה שבלול עיין בפ' העור והרוטב במהדורא תליתאה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קמ"ה [דפו"ח, הע' קנ"ד], מילואים, שולחן שלמה סוף ס"ק ד', ס"ק כ', מאור השבת מכתב ג* סי' א') – "רבים כבר העירו וגם התפלאו מזה שהרי צב הוא בין השמונה שרצים, ובאמת גם אני מצטער שלא הזכרתי אז להוסיף מזה. והייתי רגיל לחשוב דמה שאנו קוראים צב איננו כלל הצב שבתורה הק'. וגם ראיתי אחר כך בתוס' רי"ד על מסכת חגיגה דף י"א לענין 'חומט' שחולק על רש"י וכתב דאין זה אותו החומט שהרי הוא הולך לאט ודינו ודאי כחיגר. וגם ראיתי מובא מחוקרים שכתבו דצב האמור בתורה הוא 'חרדון הצב' ולא למה שאנו קוראים בשם זה את הצב בעל השריון וגם מבואר בכמה מקומות שצב דומה לצפרדע ושפיר מסתבר כדבריהם".

2. שאר שרצים.
1. תולעת: בעלי חיים שהילוכם איטי מאוד - עי' סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

3. פשט במשנה: שמונה שרצים [רישא], אינו מחלק אם הוא רק לצורך. משא"כ שאר שרצים [סיפא].
1. רש"י (דף קז. ד"ה שלא): שמונה שרצים [רישא], שהם מינו ניצוד, לצורך ושלא לצורך חייב. שאר שרצים [סיפא], שהם אינו מינו ניצוד, לצורך חייב שלא לצורך לר"ש פטור.
1) השיטות, הטעמים, והחולקים - עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. שניהם מינו ניצוד.
1) תלוי אם יש צריך לעורו – תוס' (דף קז. ד"ה הצדן, "ואומר ר"י דלהכי תנא ליה הכא לאשמעינן דבשאר שקצים ורמשים שאין להן עור צריך שיתכוין לשום צורך דסתמיה לאו לצורך קיימי אבל בשמונה שרצים דרישא דיש להם עור סתמייהו ניצודין לצורך עורן להכי תני צדן בהדי חובל דמחייב נמי משום עור"), מ"ב (ס"ק כ"ח).
2) תלוי אם דרכו להזיק – רמב"ן (דף קז. ד"ה והצדן), תוס' רי"ד (דף קז., פסקי הרי"ד), רשב"א (דף קז. ד"ה והצדן), ריטב"א (דף קז. ד"ה והצדן), חי' לר"ן (דף קז. ד"ה והצדן), ר"ן (דף לח:), מג"א (ס"ק י"ד, "דסתמן ניצודין לצורך העור דהא אין דרכן להזיק [ר"ן]"), תוס' שבת (ס"ק ט"ו).

4. עור אדם: עורותיהן כבשרן.
1. רמב"ם (מאכלות אסורות פרק ד' הל' כ"א) – "ואלו שעורותיהן כבשרן: עור האדם ועור החזיר של ישוב ועור חטוטרת של גמל שלא טענו עליו משא מעולם ולא הגיע למשא שעדיין היא רכה ועור בית הבושת ועור שתחת האליה ועור השליל ועור האנקה והכח והלטאה והחומט כל אלו העורות כשהן רכות הרי הן כבשר לכל דבר בין לאיסור אכילה בין לטומאה".
2. עי' יו"ד סי' ע"ט, לשיטות ומראי מקומות.
4
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21] חבלה.
1. נטילת נשמה: שוחט – רש"י (חולין דף מו., עי' דף קז. ד"ה והחובל), תוס' (דף קז. ד"ה שמנה, דף עה. ד"ה כי, כתובות דף ה: ד"ה דם), בעל המאור (דף מה:), רמב"ן (דף קז. ד"ה שמונה), רשב"א (דף קז. ד"ה הצדן), יראים (סי' רע"ד, קל"ח-ב'), ריטב"א (דף קז. ד"ה מתניתי'), תוס' רי"ד (דף קו., פסקי הרי"ד דף קז. ד"ה שמנה), סמ"ג (ל"ת ס"ה, סוף צד), ר"ן (דף לח: ד"ה שמונה, חי' לר"ן דף קז. ד"ה מתני'), שיטה לר"ן (דף קז.), מאירי (דף קז. ד"ה אמר), המאורות (דף קז.), נמ"י (דף קז.), ריבב"ן (דף קז.).
1. פוסקים – ט"ז (ס"ק ה'), עולת תמיד (ס"ק ט'), מג"א (ס"ק ט"ו, "וזה הסכימו רוב המפרשים"), מ"ב (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"א, ס"ק ל"ב, בה"ל סעי' ח' ד"ה והחובל).
1) דברים (פרק י"ב פסוק כ"ג): "כִּ֥י הַדָּ֖ם ה֣וּא הַנָּ֑פֶשׁ" - מה לי קטלה כולה, מה לי קטלה פלגה.
2. אם הוא אב או תולדה.
1) תולדה דשוחט – רש"י (דף קז. ד"ה והחובל, על הרי"ף דף לח:), ריטב"א (דף קז. ד"ה מתניתי'), פסקי רי"ד (דף קז. ד"ה שמנה), ר' פרחיה (דף קז:), ריבב"ן (דף קז.).
2) בידים, לכ"ע הוי אב – חמדת ישראל (מלאכת שוחט).

2. אף משום צובע – רמב"ן (דף קז. ד"ה שמונה), רשב"א (דף קז. ד"ה הצדן), ריטב"א (דף קז. ד"ה מתניתי'), חי' לר"ן (דף קז. ד"ה מתני'), מאירי (דף קז. ד"ה אמר), עי' רש"י (דף קז. ד"ה והחובל).
1. פוסקים – בה"ל (סעי' ח' ד"ה והחובל).

3. מפרק [תולדה דדש] – רמב"ם (פרק ח' הל' ז', פירוש המשניות פרק י"ד משנה א', "החובל בחי שיש לו עור חייב משום מפרק").
1. צ"ע משבת (דף קלו.), "אמר רב אדא בר אהבה: מלין אותו ממה נפשך; אם חי הוא שפיר קא מהיל, ואם לאו מחתך בבשר הוא" – תורת חסד (או"ח סי' י"ב אות ג', "דחובל חייב משום מפרק ... קשה היאך אמרינן הכא דאם נפל הוא מחתך בבשר בעלמא הוא ואינו חייב משום חובל"), קהלות יעקב (שבת סי' ל"ח ד"ה ועכ"פ), הו"ד בס' הערות וביאורים (על מ"ב אות ח').
2. מנחת חינוך (מצוה ל"ב מלאכת דש אות ג' ד"ה וכתב עוד) – "והר"מ אינו מחייב משום נטילת נשמה דא"צ כגרוגרת דסובר דנט"נ ל"ה רק בהורג לגמרי לא כרש"י ותוס'".
3. רש"י וסייעתו חולקים על הרמב"ם, משום שחוששין לשיטת רבנן שאין דש לגבי בהמות – מנחת חינוך (מצוה ל"ב מלאכת דש אות ג' ד"ה וקשה, "דבריש פ' ש"ש פירש"י דחובל חייב משום נט"נ או משום צובע ולמה לא כ' משום מפרק ג"כ כיון דס"ל דחולב חייב משום מפרק א"כ חובל נמי ואפ"ל כמ"ש תוס' דרש"י פוסק כר"י ולרבנן א"ח דאינו ג"ק א"כ רש"י רוצה לפרש המשנה אף לרבנן ע"כ כותב טעמים אלו גם דבמשנה אינו מבואר שיעור ומטעם מפרק צריך שיעור כגרוגרת אך רש"י פי' שם ג"כ משום צובע וצובע צריך שיעור ע"כ מ"ש תחלה עיקר").

4. נ"מ: אם החיוב מצד נטילת נשמה או מצד מפרק.
1. לאחר מיתה [מצד מפרק יש חיוב] – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו, סי' של"א מש"ז ס"ק א'), בה"ל (סעי' ח' ד"ה והחובל, לשונו מובא לקמן).
1) מראי מקומות – קהלות יעקב (שבת סי' ל"ח ד"ה ועכ"פ, "וצ"ע").
2. שיעור כגרוגרת [מצד מפרק] – מ"ב (ס"ק כ"ט, בה"ל סעי' ח' ד"ה והחובל, "דעת הרמב"ם דחובל חייב משום מפרק שהוא תולדה דדש דדמים שמפרק מתחת העור כמפרק תבואה מקשיה דמי ואע"פ שלא יצאו לחוץ מ"מ נעקרו ממקום חבורם ולפ"ז בעינן שיצא דם כשיעור גרוגרת ממקום למקום לענין חיוב חטאת כמו בדש גם אם חבל בשרו לאחר מיתה ויצא דם חייב [כ"כ הפמ"ג והוכיח זה מגמרא] וי"א דחיובא דחובל הוא מחמת נטילת נשמה שבאותו מקום שחבל כי הדם הוא הנפש וא"כ לא בעינן שיעורא").
3. הצורך [מצד מפרק, אם הולך לאיבוד פטור] – בה"ל (סעי' ח' ד"ה והחובל, "דמה שכתב המ"א ונ"ל דחובל לרפואה והוא הקזת דם חייב לכו"ע ור"ל דהוא בכלל מתקן אף להראב"ד וגם דהוא בכלל מלאכה הצריכה לגופה כיון שהוא צריך להתרפאות ע"י חבלה זו וכמו שביאר הפמ"ג היינו לשיטת רוב הפוסקים דחיוב חובל הוא מפני נטילת נשמה וע"כ לא איכפת לן במה שדם החבלה ניתז לארץ ויוצא לאיבוד וכמו שחייב בשוחט משום נטילת נשמה לכו"ע אף שהדם יוצא לאיבוד משום שעיקר כונתו לשחטה בצואר וזו המלאכה צריך לה לגופה משא"כ לדעת הרמב"ם דחיוב חובל אינו משום נטילת נשמה רק משום מפרק הדם ממקומו וחשיב כדש א"כ בעניננו הוא בכלל מלאכה שאין צריך לגופה כיון שאין צריך להדם וכעין מה שכתוב בסימן ש"ל ס"ח לענין חלב המצער להאשה שמותרת להוציא בידיה החלב על הארץ מטעם שהוא מלאכה שאין צריך לגופה ששם איסורה לחלוב בתוך כלי הוא ג"כ משום מפרק שהיא תולדה דדש כדאיתא בכתובות ס' וע"כ כמו שכתבנו").

5. מה החילוק בין שמונה שרצים ושאר שרצים: לענין חבלה.
1. חבורה חוזרת – רמב"ם (פירוש המשניות פרק י"ד משנה א', "שאר כל השקצים והרמשים אין להן עור, ולפיכך החובל בהן פטור מפני שהוא מעלה ארוכה וחוזר").
1) פוסקים – מ"ב (ס"ק ל"ב, עי' שעה"צ ס"ק נ"א, "אינו חייב. הטעם דקי"ל חבורה החוזרת לא שמה חבורה וע"כ שאר שרצים שעורן רך ממש כבשר במהרה נצרר בו הדם וישוב אח"כ לקדמותו לפיכך אינו חייב עד שיצא דם משא"כ ח' שרצים שאין עורן רך אין נצרר בו הדם עד שנתהוה חבורה גמורה שאין חוזרת לקדמותו").
2. העור מעכב את הדם מלצאת – ר"ן (דף לח: ד"ה והחובל, "דכיון שיש להן עור העור מעכב את הדם מלצאת ואלמלא העור מעכבו היה יוצא ולפיכך חייב משום נטילת נשמה שבאותו מקום כי הדם הוא הנפש אבל שאר שקצים ורמשים כיון שאין להם עור שיעכב את הדם אילו היה נעקר ממקומו היה יוצא לחוץ ומש"ה כל שלא יצא לחוץ פטור").
1) פוסקים – ב"י (ס"ק ח'), ט"ז (ס"ק ה').
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', א"א ס"ק ט"ז).

22] מקלקל בחבורה.
1. חייב: רק אם יש איזה צורך ותיקון – רמב"ם (פרק ח' הל' ז', "החובל בחי שיש לו עור חייב משום מפרק, והוא שיהיה צריך לדם שיצא מן החבורה, אבל אם נתכוון להזיק בלבד פטור מפני שהוא מקלקל". פרק י"ב הל' א', "המבעיר כל שהוא חייב, והוא שיהא צריך לאפר, אבל אם הבעיר דרך השחתה פטור מפני שהוא מקלקל"), מ"ב (ס"ק ל', "וכ"ז מיירי כשצריך לדם החבלה לכלבו או לאיזה ענין").
1. עי' ערך מקלקל [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. מקרים של תיקון: מ"ב (ס"ק ל'). והם ג"כ צריכה לגופה, בה"ל (סעי' ח' ד"ה והחובל).
1. וכ"ז מיירי כשצריך לדם החבלה לכלבו או לאיזה ענין או לבשר שנצרר בו הדם להאכיל לכלבו עם דמו דאל"ה הוא בכלל מקלקל ופטור.
2. ויש מן הפוסקים שסוברין דלפיכך חייב בנצרר הדם דאין זה בכלל קלקול אלא תקון שדרך העולם להכותם כדי להחלישם שיהא נוח להכבש. [מאירי].
3. ואם עשה חבלה באדם דרך נקמה או בבהמה חיה ועוף של חבירו באופן זה ויצא הדם או נצרר דעת הרמב"ם שחייב בזה בכל גווני כי איננו בכלל מקלקל והטעם מפני שמיישב את דעתו בדבר זה וינוח יצרו והואיל וחמתו שוככת בדבר זה הרי הוא כמתקן וחייב וה"ה בקורע בחמתו והראב"ד פוטר עי"ש.
4. ואם הוא מקיז דם לאדם לרפואה כשאין בו סכנה או בבהמה חייב לכו"ע דהוא בכלל מתקן וגם הוא מלאכה הצריכה לגופה דהא רוצה עתה בחבלה זו כדי להתרפאות. ולפי זה הוצאת השן הוא מלאכה דאורייתא דהוא בכלל חובל לרפואה [כ"כ מ"א בסימן שכ"ח סק"ג והפמ"ג והח"א ועיין בבה"ל ובמאמר מרדכי משמע דהוצאת השן רק איסור יש בו ולא חיוב חטאת דחבלת הדם הנעשה עי"ז א"צ לגופה וכ"מ מהגר"ז].

3. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. מ"ב (ס"ק ל"ד) – "ולהרמב"ם חייב. אפילו שלא לצורך כל שנתכוין למלאכה דס"ל מלאכה שאינו צריך לגופה חייב עליה ורוב הפוסקים פוסקים כדעה הראשונה דפטור מחטאת משום דבעינן מלאכת מחשבת ואסור מדרבנן".
2. עי' ערך מלאכה שאינה צריכה לגופה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. מ"ב (ס"ק ל"ג) – "שלא לצורך. כגון לשחק וכה"ג ופטור משום דהוה ליה מלאכה שאין צריך לגופה".
1. האם דעתו במשאצ"ל כמו תוס', שתלוי בתכלית של המשכן. או כמו רש"י ורמב"ן ודעימיה, שתלוי אם יש תועלת חיובית בגוף המלאכה - עי' ערך מלאכה שאינה צריכה לגופה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

23] מקרים.
1. לחוך שחין (Pick a scab).
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק ל'), פוסקים.
1) הגם שלכאורה הוא אינו מתכוין במקום פס"ר. והוא קלקול, כלאחר יד, ומלאכה שאינה צריכה לגופה. עי' ארחות שבת (פרק י"ד הע' ס"א).

2. ללחוץ על מכה כדי לעצור את הדם, אם בשעת מעשה מוציא מעט דם.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ב ס"ק א' ד"ה מכה, ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"א ד"ה מכה) – "מכה המוציאה דם, אסור ללחוץ על המכה כדי לעצור את הדם אם בשעת מעשה מוציא מעט דם, ואם הוא בגוונא שאינו פסיק רישא שיצא יותר דם כגון שלוחץ מעט מותר".
2) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קפ"ו, הע' רנ"א) – "יש להזהר שלא לעשות לחיצה זו באופן שעצם הלחיצה תוציא מעט דם מהפצע. [חוט שני]".
2. יש לדון: הגם שהוא פס"ר. אבל הוא מעשה קלקול, כלאחר יד, מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם מתעסק [שאדרבה כונתו למנוע הוצאת הדם. עי' מ"ב (סוף ס"ק כ"ז)]. ובמקום הצורך, יש להקל.

3. טחורים (hemorrhoids).
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ח ד"ה מי) – "מי שסובל מטחורים, מותר לו לקנח בנייר טואלט לבן, דאף דהוא פסיק רישא של הוצאת דם, הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה, ועוד גרע מזה שלא ניחא כלל שיהיה כאן דם, ומשום כבוד הבריות מותר לקנחו. ומשום צובע יקנח עם נייר לבן שהוא דרך ליכלוך".
2. מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (סי' שכ"ח סעי' פ"ה, קיצור שו"ע סי' שכ"ח סעי' ק"ב) – "הסובל מטחורים רשאי בעת עשיית צרכיו לקנח בנייר טואלט אף - על - פי שיוצא ממנו דם, ואין לחוש בזה לאיסור צביעה בשבת".

4. אם יודע שבשעת אכילת מאכל מסויים יוצא לו דם בין השיניים: האם צריך להמנע מלאוכלו.
1. מותר לאכול.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל"ב) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ' י"ד הערה ס"א, במי שיש לו חניכיים רגישות שיש להמנע מלאכול מאכל שע"י כך יצא דם. לכאו' הוי פסיק רישיה דלא ניחא לי' שמבואר בתוס' בכתובות (ו' ע"א) שגם לדעת החולקים על הערוך מ"מ במקום מצוה מותר עיין שם, והמג"א (סי' תרמ"ו ס"ק ב') הביאו להלכה עיין שם, וא"כ י"ל שבמקום מצות עונג שבת מותר. ומה"ט התרתי לנקות השיניים לטבילה בשבת אף על פי שפסיק רישיה שיצא דם, דהוי פסיק רישיה דלא ניחא לי' במקום מצוה, והגר"ש וואזנר שליט"א אוסר, ולענ"ד מותר".
2) עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ח) – "אכילת תפוח בשבת כשפסיק רישיה שיצא דם מבין שיניו ... ויעוין גם במשנ"ב בסימן ש"מ י"ז שכתב בשם ה'דגול מרבבה' שמצדד להקל באכילת עוגות שכתוב עליהם אותיות ובשעה"צ כ"ב ציין לסימן שט"ז פרמ"ג א"א ז' דהקיל ביותר מזה וכ"ש בכאן דהוי עונג שבת ויעו"ש שהתיר גם בגלל דהוי דרך אכילה וה"ה בעניננו".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ד הע' ס"א) – "במשנ"ב סי' שט"ז ס"ק ל' שמביא בשם המג"א שאסור לחכך בשחין משום שע"י החיכוך מוציא דם, ולפי האמור אם יודע שבשעת אכילת מאכל מסויים יוצא דם בין השיניים צריך להמנע מלאוכלו, אמנם יש לדון דלפי הדגול מרבבה המובא במשנ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ז יש להתיר פ"ר דלא ניחא ליה אם הוא מקלקל וכלאח"י, וה"נ יש להתיר בנידון זה [ולפ"ז לכאו' יחלוק הדגמ"ר גם על המג"א הנ"ל שאסר לחוך שחין], ועי' חזו"א סי' ס"א שכתב שהיתר זה של הדגמ"ר אינו מוכרע ואין לו מקור בגמ' וסיים דראוי להחמיר".
2) אולי, הוי פעולת היתר רגילה שאינה מתיחסת אליו. כמו השבט הלוי (ח"ט סי' ס"ט), "כשאדם אינו עושה כלום ממש והולך לדרכו לפי תומו ואינו מוסיף אף תנועה אחת למען מלאכה אף שבגרמתו נדלק אור או דבר כיו"ב בזה פשיטא שכל זמן שאינו חושב ממש ללכת למען הדליק וכיו"ב שאין אנו מצרפים הליכתו הרגילה להתוצאה הנ"ל, ואין כאן פעולה של מלאכה".
1) וא"ת, שבעוגה שיש עליו אותיות, שמותר דרך אכילה, מפרש השעה"צ (סי' ש"מ ס"ק כ"ב) "דהוי עונג שבת". לכאורה, הל"ל משום שהוא פעולת היתר רגילה. ואפשר לומר, שזה גופא כוונת השעה"צ, שבאמת לא מצינו היתר בשבת משום עונג, רק ביו"ט משום שמחת יו"ט. אלא, דכיון שעושה משום עונג, זה הוי פעולת היתר רגילה. אמנם, זה דוחק. ואפשר, עדוגה עם אותיות אינו פעולת היתר רגילה. אבל הולך לדרכו, וכן אכילה רגילה, הוי פעולת היתר רגילה. וצ"ע.

5. תופס בשר חבירו בכח: צביטה לילדים (pinching kids cheeks).
1. בן איש חי (שנה ב' פר' וארא אות י"ב) – "וצריך להזהיר המון העם בזה, כי יש טפשים מכים זא"ז עד שיצא מהם דם לחוץ, או יהיה נצרר הדם תחת העור. וכן יש הרבה נכשלים בדבר זה דאע"פ דאינו מכה את חבירו אלא רק תופס בשר חבירו בראשי אצבעותיו בכל כוחו בחוזק כדי לצערו, וקורין לזה בערבי קרצ"א, ובזה נצרר הדם תחת העור. ולדעת הרמב"ם ז"ל החובל באדם או בבהמה דרך נקמה ה"ז חייב מן התורה, ולא הוי לזה דין מלאכה שאינה צריכה לגופה משום דאינו צריך לדם, ואף על פי שהעושה זאת דרך שחוק ובדיחות דהו"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה, הא עכ"פ חייב מדברי סופרים".
2. כה"ח (סי' שט"ז ס"ק ס"א) – "ואפי' המכה את תבירו דרך שחוק או שאוחז בבשרו עד שנתאדם אסור מד"ס".
3. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק נ') – "ואם מחבר את העור בשרו של אדם בין שני אצבעותיו שקורין קניפ, אולי יש להחמיר שלא לעשות זאת בשבת משום חשש שניתק הדם מחיבורו ויש בזה משום עושה חבורה בשבת, ועיין רש"י שבת (דף קל"ג ע"א ד"ה ומוצצין) מה שפירש שם על מתניתין דמוצצין וכו' ע"ש, שיורי המנחה".
4. בריץ עולם (השוחט סעי' ה', אז נדברו ח"ה סי' נ"ב אות ב') – "מן הראוי להחמיר שלא לחבר את העור בין שני אצבעותיו שקורין צביטה משום חשש שניתק הדם מחיבורו אע"פ שאינו מתקיים, מדרבנן מיהו אסור אפילו אם אינו מתקיים (מנח"ש)".
5. אבני ישפה (ח"ד סי' מ"ט) – "מעשה שראיתי ילד שצבט את אחיו בחזקה בשבת, עד שנשארה צרירות דם מן הצביטה. ושאלתי מה היתה מטרת הצביטה - בגלל כעס שהיה לו, או כדי לחנך את אחיו, ואמר שאינו יודע למה עשה זאת רק מכיון שאחיו הרגיזו לכן צבט אותו ונראה לי שממה נפשך עבר הצובט על איסור תורה, ואבאר דברי ...".
6. שבט הקהתי (ח"א סוף סי' קכ"ד) – "במנחת שבת".
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, סי' ש"ג הע' פ"ב) – "יש לימנע מלתת הכאה ובעיטה בחוזק או צביטה (קני"פ) בחוזק, אבל שלא בחוזק ליכא איסור, הגם שנעשה מקום ההכאה והחיכוך אדום, אינו כלל בגדר נצרר הדם תחת העור, אלא חזותא בעלמא ובר חילוף הוא תוך זמן מועט".
8. לענין צובע - עי' סי' ש"ז סעי' כ"ה [לפני סי' ש"כ סעי' י"טג, לשיטות ומראי מקומות.

6. בדיקת דם.
1. הוא מלאכה הצריכה לגופה: ויש להקל רק ע"י נכרי.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות כ"א) – "שאלה. האם מותר לקחת בשבת דם מחולה שאין בו סכנה לצורך בדיקתו במעבדה. תשובה. אסור לקחת דם מחולה לצורך בדיקתו במעבדה, אלא אם כן הוא חולה שיש בו סכנה. [נראה שהוצאת דם לשם בדיקה במעבדה חשיב כמלאכה הצריכה לגופה, אף שלאחר הבדיקה זורקים מיד את הדם, שהרי עכ"פ צריך כעת את הדם לשם הבדיקה. ולא דמי למש"כ בשו"ע בסימן שכ"ח סעיף ל"ה שמותר לאשה לקלח מהחלב כדי שיאחוז התינוק את הדד וינק, וביארו האחרונים שהפירוש הוא כדי שיראה התינוק, וטעם ההיתר הוא משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, ששם אין משתמשים בחלב, ורק מקלחים כדי שיראה את החלב, משא"כ כאן משתמשים בו כדי לבודקו. וא"כ יש בזה איסור תורה משום חובל, ואין להתיר אלא לצורך חולה שיש בו סכנה]".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ב ס"ק א' ד"ה אסור, ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"א אות א') – "אסור לעשות בשבת בדיקות דם לחולה שאין בו סכנה כדי לבחון את הדם, דהוי מלאכה הצריכה לגופה".
3) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ל"ו) – "המוציא דם לצורך בדיקת דם הרי זו מלאכה גמורה ולכן אין לעשותו בשבת אלא לצורך חולה שיש בו סכנה, ועל ידי עכו"ם הרי זה מותר גם לצורך חולה שאין בו סכנה".

7. לצורך מילה: בדיקת דם בשבת כדי לברר אם למול.
1. ויען דוד (ח"ו סי' מ"ט) – "פשוט דשרי ע"י עכו"ם".
2. מלכים אמניך (הוספה לפרק י"ג, עמ' שנ"ח) – "נאמר בשלחן ערוך או"ח של"א ו', אסור לומר לאינו יהודי שיעשה מלאכה דאורייתא בשביל מכשירי מילה בשבת, כגון להביא סכין מילה מרשות הרבים לרשות היחיד. ודעת הרמ"א שם להקל. וכתב שם המשנ"ב ס"ק כ"ב דהסומך על דברי המקילין לא הפסיד, אם אי אפשר בענין אחר. ולכן בדיקת דם ע"י נכרי לצורך ברית מילה שזמנה בשבת, לכאורה המיקל לא הפסיד. אך עדיין צ"ע דיתכן שהבדיקה תראה שהמחלה עדיין מקננת בו, נמצא שחילול השבת היה לשוא, ולא הביא לידי מילה, בכי האי גונא אולי גם הרמ"א והמשנ"ב לא יקילו. ובכעין זה דן השעה"צ בסימן תרנ"ה א' אם מותר לשלוח נכרי ביו"ט כדי להביא לולב מחוץ לתחום כשספק אם ישיגוהו שם. והביא שם שנחלקו הפוסקים בדבר ואם כן ה"ה בבדיקת דם כדי לברר אם אפשר יהיה למול. במחלוקת זו היא תלויה. וצ"ע".
3. הר"ד לאו (תחומין חי"ט עמ' של"ה) – "סיכום א. מכשירי מילה שאי אפשר לעשותם מערב שבת - יש בזה שלש סברות: או שעשייתם אסורה מן התורה, או מדרבנן, או שהם מותרים לגמרי - ולא הוכרע הדבר בפוסקים. ב. בדיקת דם עוד גרע משאר מכשירים, כיון שכל עוד לא נבדק דמו של התינוק יש ספק אם בכלל הוא נכנס בגדר חיוב מילה. ג. מאידך גיסא, יש מקום לומר שבדיקת דם במקרה זה כרוכה באיסור דרבנן, כיון ששיעור הדם הנצרך הינו פחות מהשיעור המחייב על חבלה. ד. יש מקום אפוא להתיר את בדיקת הדם ע"י רופא או אחות נכריים. כיון שהצורך בבדיקה ידוע מראש, יש לבקש זאת מהם עוד קודם לשבת, שהדבר קל יותר מאשר אמירה לנכרי בשבת עצמה".
4. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ'), אנציקלופדיה הלכתית רפואית (ח"ד ערך מילה ד"ה בדיקת רמת, סוף עמ' ת'נ"ח), הרמ"ש כהן (עטרת שלמה ח"ד עמ' קל"ח), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' של"א אות י"ז).
1) ציץ אליעזר (חי"ד סי' פ"ח) – "יש להתיר לעשות כן בשבת אפילו ע"י יהודי, הגם שזה מלאכה דאורייתא של חובל וגם צריכה לגופה, כי הדבר גובל עכ"פ בספק סכנה, וכפי שכותב כבו' במכתבו כי תקופה של משך עשרים וארבעה שעות של יום השבת היא תקופה מספקת לעלית רמת הצהבת בדם המצריכה טפול".

8. זריקה הניתנת לתוך הוריד [injection into the veins]: לחולה שאין בו סכנה - שצריכים להוציא מעט דם לפני ההזרקה.
1. מלאכה הצריכה לגופה: ויש להקל רק ע"י נכרי.
1) הגר"י אברמסקי זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קנ"ח]) – "מכיון שלפי דעת הרופא צריכים להוציא מעט דם לפני ההזרקה, ויש בזה משום מלאכת דישה, עיין רמב"ם פ"ח מה' שבת ה"ז ו-ח, שמעתי מהגר"י אברמסקי זצ"ל, וכן אמר לי ד"ר פ' שלזינגר ז"ל, לשעבר מנהל ביה"ח שערי צדק בירושלם, בשם מרן החזו"א זצ"ל".
2) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ל"ז אות ב', פרק כ' אות ר') – "יש בה איסור תורה".
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות כ') – "שאלה. האם מותר לתת זריקות או עירוי בוריד (אינפוזיה) לחולה בשבת. תשובה. מותר לתת במקום הצורך זריקות או עירוי בוריד לחולה בשבת. [זריקות שמכניסים לשריר או זריקה תת - עורית פשוט שמותר, שהרי אין יוצא דם, ואין בזה שום איסור. ונראה שאף זריקות שמכניסים לוריד וכן עירוי (אינפוזיה) שמכניסים לוריד, ויש צורך להוציא מעט דם כדי לוודא שהזריקה נכנסה לוריד (במקום שאין הוריד כל כך בולט, או שאין המזריק כל כך מומחה להכניס את הזריקה ללא הוצאת דם), נראה שגם כן יש להתיר משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, שהרי אין צריך להשתמש בדם. ועוד שהרי כאן הוא מקלקל, ומקלקל אף בחבורה אינו אסור אלא מדרבנן, וכמבואר ברמב"ם בפרק ח' מהלכות שבת הלכה ז'. ולכן, כיון דהוי מקלקל במלאכה שא"צ לגופה, יש להתיר לחולה. ובכל אופן, הדרך לתת אינפוזיה הוא לחולה שיש בו סכנה, ובזה ודאי שרי בכל אופן]".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות א', ח"ח סי' ע"ט אות א') – "וידוע שגם בזריקות אלה א"צ לפתח עצמו רק להכניס הרפואה, ומה לי הוצאת קוץ או הכנסת נוזל הרפואה, ואדרבה הא מקפידים לעשות באופן שיסתם מיד בין בוריד ומכ"ש בשריר שאין גם הכרח שיבא דם כלל, וגם אם יבא קצת הו"ל מקלקל לענין זה, וגם הבאתי שם מש"כ בחי' הרש"ש סוכה ל"ו ע"א דנקב שנסתם מיד ע"י ליחת הגוף אינו בגדר נקב כלל אף שאין לסמוך ע"ז ח"ו באיסור טריפה אבל כאן חזי לאצטרופי, - ובתנאי שכלי הזריקה המחט וכו' היו מבושלים לפני השבת במקרה של חולה שאין בו סכנה שאנו התרנו לו תחיבת הזריקה הנ"ל ויעש"ה עוד".
3) יביע אומר (ח"ט סי' ק"ח אות קע"ח) – "מ"ש להתיר לעשות זריקה לחולה בשבת, אפילו זריקה שמכניסים לוריד, נכון הדבר, וכן העלה בשו"ת ציץ אליעזר חלק יג (סי' מה). ע"ש".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ח אות נ"ג ד"ה וכל).
1) חזו"א (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קנ"ח] [לשונו מובא לעיל], ציץ אליעזר ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות ט' [לשונו מובא לקמן], ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ל"ו) – "כותב הספר שם שכך אמר לו ד"ר שלזינגר נ"י גם בשם החזו"א ז"ל. אך ע"ז אגיד לו שאין לו סמוכין, כי לי אמר ד"ר שלזינגר שמה ששמע מהחזו"א הוא רק זה, דשלא לתוך הוריד בודאי יש להתיר. והבאתי זאת בשמו בספרי שם באות ט', וכשהחזו"א חשב מתחילה שהזריקה שדוברה ביניהם על עשייתה היא לתוך הוריד התחיל לחקרו על אפיה, אבל כשבהמשך השיחה אמר לו הד"ר שלזינגר שאינה לתוך הוריד הפסיק החזו"א את המשך חקירתו ואמר לו: אם כך הדבר הרי אין כל שאלה שמותר לעשותה. באופן שלא סיים לו חו"ד על כשהיא בתוך הוריד".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קנ"ח], מילואים) – "וצ"ע".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"א אות ב') – "זריקות לתוך הוריד ליתן תרופות לחולה שאין בו סכנה מותר רק גוי, וע"י ישראל אסור".
4) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' נ"ח]) – "מה שאין כן בהזרקת זריקה תוך-ורידית (אינטראווינוזית) אשר יש אומרים שיש בה איסור תורה, ולכן אין להזריק זריקה תוך-ורידית במקום שאפשר להזריק זריקה תת-עורית או תוך-שרירית, אם לא שיעילותה של הזריקה התוך-ורידית טובה יותר או שהשפעתה מהירה יותר, והזמן הוא גורם חשוב ברפואתו של החולה".

9. זריקה הנתינת לתוך השריר [injection into the muscles], וכדו': לחולה שאין בו סכנה.
1. מיקל.
1) חזו"א (ציץ אליעזר ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות ט', ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ל"ו) – "אמר לי ד"ר שלזינגר נ"י כי בזמנו אמר לו גם הגאון החזו"א ז"ל שזריקות שעושים רק מתחת לעור ולא לתוך הוריד מותר לעשותן בשבת לכל חולה שהרופא קובע שזקוק לכך אפילו שא"ב שאלת סכנה".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות כ') - לשונו מובא לעיל.
3) שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות א', ח"ח סי' ע"ט אות א' [לשונו מובא לעיל], סי' רפ"ז אות ב') – "ואם נותנים בשריר ולא בוריד אין הכרח כלל שיבא טיפת דם, וגם אם יבא יהי' רק מקלקל ועיין או"ח סי' שכ"ח סכ"ח, ועוד עוררתי על דברי הרש"ש סוכה ל"ו שר"ל דנקב שנסתם מיד ע"י ליחת הגוף אינו בגדר נקב כלל, ובארתי במק"א דלענין טריפות אין לסמוך ע"ז".
4) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' נ"ח]) – "הזרקת זריקה תת-עורית או תוך-שרירית אין בה כשלעצמה איסור תורה".
5) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ל"ז אות א', פרק כ' אות ר').
6) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ח אות נ"ג).
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ב ס"ק א' ד"ה מותר, ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"א אות ג') – "אבל מותר לעשות זריקה בשבת לתוך השריר [כשמותר משום רפואה] דאינו פסיק רישא שיצא הדם. ואמנם לפעמים רואים בשעת מעשה שהוא פסיק שיצא דם, אזי אסור להמשיך בזה".

10. דם בתולים.
1. עי' סי' ר"פ, לשיטות ומראי מקומות.

24] מלאכת שוחט: נטילת נשמה.
1. פעולה שהתוצאה שלה נעשית במוצ"ש - כמו צד דג בשבת מן הים בין השמשות ולא מת אלא במוצאי שבת.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. חבלה.
1. עי' לעיל.

3. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4. כינים בזמנינו.
1. עי' לקמן.

5. אכילת תולעים הגדילים בתוך פירות - מצד נטילת נשמה.
1. עי' לקמן, סוף סעי' ט'.

6. ריסוס קוטל חרקים בשבת (pesticide).
1. עי' לקמן.

7. הריגה ביום טוב: להרוג זבובים.
1. עי' לקמן.

8. שוחט לחולה בשבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

9. שחיטה ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

25] הושיט ידו למעי בהמה, ודלדל עובר שבמעיה.
שבת (דף קז:) - "אמר מר בר המדורי אמר שמואל: הושיט ידו למעי בהמה ודלדל עובר שבמעיה חייב. מאי טעמא ... משום עוקר דבר מגידולו".

1. טעם האיסור.
1. משום נטילת נשמה.
1) רמב"ם (פרק י"א הל' א') – "השוחט חייב ולא שוחט בלבד אלא כל הנוטל נשמה לאחד מכל מיני חיה ובהמה ועוף ודג ושרץ בין בשחיטה בין בנחירה או בהכאה חייב, החונק את החי עד שימות הרי זה תולדת שוחט, לפיכך אם העלה דג מספל של מים והניחו עד שמת חייב משום חונק, ולא עד שימות אלא כיון שיבש בו כסלע בין סנפיריו חייב שעוד אינו יכול לחיות, הושיט ידו למעי הבהמה ודלדל עובר שבמעיה חייב".
1) אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות כ"ה) – "ואשר הקשה על רמב"ם [פי"א ה"א] דלדל עובר שבמעי אמו חייב משום נטילת נשמה הלא להרמב"ם אין חיוב נטילת נשמה עד שיהרוג הבעל חי לגמרי ועובר ירך אמו כאחד מאברי'. לא ידעתי אנה ראה ברמב"ם שחותך אבר מן החי פטור. הלא אבר מן החי מטמא כמו מת שלם. והרי ידוע ענין טומאת מת משום סילוק הנשמה. הרי שגם באבר יש נטילת נשמה מאותו אבר. ובדם הוצרך רמב"ם [פ"ח ה"ז] לומר משום מפרק שדם מן החי טהור שמע מינה שאין בו נטילת נשמה וכל שכן עובר שמטמא כמת שלם אפילו אין בו כזית. והוי נטילת נשמה גמור".
2) מראי מקומות – קרן אורה (דף קז: ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן).
2) רמב"ן (דף קז: ד"ה הא) – "וי"ל דמדלדל עובר משום נטילת נשמה הוא חייב, והכי קאמר אע"ג דהאי עובר לית ליה בדידיה נשמה כיון דגידולו תלוי בנשמת אמו העוקרו משם נוטל נשמתו ממנו ... ה"נ בבעלי חיים מחייב משום עוקר דבר מגידולו דהוא משום נטילת נשמה דומיא דחובל שהוא משום נטילת נשמה מאבר אחד וסירכא דלישנא נקט".
3) רשב"א (דף קז: ד"ה הא) – "הרמב"ן ... דדלדל את העובר משום נוטל נשמה הוא חייב והכי קאמר אע"ג דהאי עובר לית ליה בדידיה נשמה כיון דגידולו תלוי בנשמת אמו העוקרו חייב משום נוטל נשמתו ממנו ... הכי נמי בבעלי חיים מיחייב משום עוקר דבר מגדולו] דהוא משום נטילת נשמה דומיא דחובל שהוא משום נטילת נשמה מאבר אחד, וסירכא דלישנא נקט".
4) חי' הר"ן (דף קז: ד"ה הכי) – "הרמב"ן ..."
5) ריטב"א (דף קז: ד"ה הושיט) – "טעמא משום נטילת נשמה, והא קמ"ל דאע"פ שאין חיותו מעצמן אלא אגב אמו על הפסק אותו חיות הוא מתחייב משום נטילת נשמה ...".
1) משנה הלכות (ח"י סי' שי"א, תחומין חכ"ד עמ' קל"א) – "והנראה דהרמב"ן והרשב"א ס"ל דאין לו חיות מעצמו אלא מכח אמו והוא דעובר ירך אמו היא והו"ל כנטילת נשמה מאבר אחד שהיא כאבר מאבריה כל זמן שלא יצא לאויר העולם ...".
2. משום גוזז.
1) תוס' (בכורות דף כה. ד"ה אמר, ע"ז דף כו. ד"ה סבר) – "הושיט ידו למעי בהמה ודלדל עובר שבמעיה חייב משום עוקר דבר מגידולו דהוא תולדה דגוזז".
2) תוס' רי"ד (דף קז: ד"ה הכא) – "הכא נמי מחייב משום עוקר דבר מגידולו פי' והוי תולדה דגוזז דשייך בבע"ח דאין קוצר בבע"ח אבל מאן דתולש כשותא הוי תולדה דקוצר".
3. משום קוצר.
1) ירושלמי (הו"ד ברמב"ן, רשב"א, ריטב"א) – "ומה שאמרו בירושלמי בפ' כלל גדול רבנן דקסרין אמרין ההין דצד נונא וכל דבר שהוא מבדילו מחיותו חייב משום קוצר לא אתיא כשיטתא דגמ' דילן".
4. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ב').

2. הפלה.
1. מיקל, אין איסור.
1) תוס' (נדה דף מד: ד"ה איהו), וכן תוס' הרא"ש (ערכין דף ז.), הו"ד בש"מ (שם אות ה') – "וא"ת אם תמצי לומר דמותר להורגו בבטן אפי' מתה אמו ולא הוי כמונח בקופסא אמאי מחללין עליו את השבת שמביאין סכין דרך ר"ה לקרוע האם כדמוכח בפ' קמא דערכין (דף ז:) וי"ל דמכל מקום משום פקוח נפש מחללין עליו את השבת אף ע"ג דמותר להרגו דהא גוסס בידי אדם ההורגו פטור כדאמר פרק הנשרפין (סנהדרין עח.) דרוב גוססים למיתה ומחללין את השבת עליו כדאמר פרק בתרא דיומא (ד' פד:) דאין מהלכין בפקוח נפש אחר הרוב".
1) לא דק בלשונו – חות יאיר (סי' ל"א).
2) טעות סופר – גליון מהרש"א (נדה דף מד:), אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ס"ט ד"ה הרי, "ואין לטעות מלשון התוס' נדה דף מ"ד ע"א ד"ה איהו שכתבו שני פעמים לשון מותר להרגו, בקושיתם את"ל דמותר להורגו בבטן אפילו מתה אמו ולא הוי כמונח בקופסא אמאי מחללין עליו את השבת שמביאין סכין דרך רשות הרבים לקרוע האם, ובתירוצם כתבו דמ"מ משום פ"נ מחללין אע"ג דמותר להרגו, דפשוט וברור שהוא טעות סופר וצריך לגרוס את"ל דפטור ההורגו בבטן, שהוא דלא כדכתבו דחייב על הריגת עובר כשכבר מתה אמו, ואח"כ בתירוצם צריך לגרוס אע"ג דפטור ההורגו, והוא טעות סופר הניכר דהא מסקי להביא ראיה מגוסס בידי אדם דההורגו פטור ומחללין עליו את השבת כדאמר בפ"ב דיומא דף פ"ד ע"ב דאין מהלכין בפ"נ אחרי הרוב, ואיך שייך להביא ראיה מגוסס שהוא אסור באיסור רציחה לעובר אם נימא שהוא מותר שג"ה יהיו מחללין עליו את השבת, אלא מוכרחין לומר שהוא ט"ס ובעובר הוא אסור אך שפטור, דלכן איכא ראיה דעל מי שליכא חיוב מיתה לההורגו מחללין את השבת. וגם בלא זה אם היה מותר להורגו איך שייך שיהיה מותר לחלל עליו שבת, וכי חלול שבת תלוי ברצונו של האדם דאם ירצה לא יציל וגם יהרגהו בידים, ואם ירצה לקיימו יהיה רשאי גם לחלל שבת, שליכא ענין כזה כלל דכל חלול שבת המותר להצלת נפש הוא חיוב ולא רשות. וא"כ הוא כמפורש גם בתוס' נדה שאסור להרוג עובר דלכן מחללין עליו את השבת. ואף בשביל עובר שבמעי האם הא מחללין שבת, וממילא ברור שאסור להורגו. ומצאתי בהגהות הריעב"ץ שכתב אינו מדויק לשון דמותר להרגו דמאן הוא דשרי להרוג את העובר בלי טעם אע"ג דאין נהרג עליו, וכוונתו דאף התוס' סברי דאסור ובלא דיוק נכתב תיבת מותר, אבל לא שייך שלא ידייקו לכתוב בלא כוונה דין שקר ולקולא אלא הוא טעות סופר מאיזה מעתיק וכדמוכרח זה מראיית התוס' מגוסס לבד שא"א להיות מותר שכתב הריעב"ץ").
2) עי' רמב"ן (דף קז: ד"ה הא) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' רשב"א (דף קז: ד"ה הא) - לשונו מובא לעיל.
4) עי' הריטב"א (דף קז: ד"ה הושיט) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' חי' הר"ן (דף קז: ד"ה הכי) - לשונו מובא לעיל.
6) עי' מאירי (דף קז: ד"ה הושיט), הו"ד בפסקי תשובה (סי' שי"ט) – "הושיט ידו למעי הבהמה ודלדל עובר שבמעיה ר"ל שעקרו ממקומו אע"פ שלא הוציאו חייב משום עוקר דבר מגדולו ואפי' לא מת שאלו מת הרי חייב משום נטילת נשמה ומ"מ גדולי הדורות מפרשים אותה אף במת ואינו חייב משום נטילת נשמה שכל שלא נולד אינו ראוי לומר בו נטילת נשמה כדכתיב ולא יהיה אסון ונמצא שאם הכה את האשה והפילה אינו חייב משום נטילת נשמה".
7) עי' סמ"ע (חו"מ סי' תכ"ה ס"ק ח').
8) שבת של מי (שבת דף קז: ד"ה אמר) – "וי"ל דלעולם משום לא תרצח ליכא בעובר שבמעי אמו אמנם משום לא תעשה מלאכ' דנטילת נשמה בשבת חייב כמו החובל בבהמ' דחייב משום מלאכה דנטילת נשמה וכן באיסור צידה השולה דג מן הים בשבת חייב משום נטילת נשמה אעפ"י דלא שייכא בהם איסור הריגה ודין היא טעמא לסברת הרמב"ן דמפרש שמעתין באיסור נטילת נשמה ולא קשיא ליה מולא יהיה אסון באשה אף על גב דאיכא אסון בוולדות כדאיתא התם במכילתא דשאני הכא דבאיסור שבת איירינן וחשבינן מלאכה נטילת נשמה ואף על גב במצד עצמו אינו חייב משום הריגה".
9) קרן אורה (דף קז: ד"ה והנה) – "והנה בהא דדלדל עובר במעי בהמה נחלקו הראשונים ז"ל, רש"י ז"ל פירש דחייב משום עוקר דבר מגידולו, והרמב"ם ז"ל (ה' שבת פי"א ה"א) פירש דחייב משום נטילת נשמה וצריך להבין מאי נטילת נשמה שייך בעובר, לכאורה אפילו הרג עובר במעי בהמה אינו חייב משום נטילת נשמה, כי היכא דפטור אם הרג עובר אדם, ויש לחלק, דלענין שבת שאני, דהעובר חשיב כגוף הבהמה דעובר ירך אמו הוא, והוי כמו החובל באבר אחד דחייב משום נטילת נשמה, אבל עדיין לא דמי, כיון דחיות העובר לא חשיב חיות כלל אם כן לא שייך בו נמי נטילת נשמה, ועיין בסנהדרין ריש פרק הנחנקים (פ' ב')".
10) עי' ציץ אליעזר (חי"ג סי' ק"ג, חי"ד סי' ק', סי' ק"א, חט"ו סי' מ"ג, ח"כ סי' נ"ו) – "בעז"ה. י"ד טבת התשנ"א. לכב' הרב הגאון הגדול והקדוש שר התורה מוהר"ר אליעזר יודא וולדינברג שליט"א. בעמח"ס ציץ אליעזר וכו'. הנני מבקש סליחה מכ"ק שליט"א שבאתי לבקר אצל כב' לפני נסיעתי חזרה לביתי בארה"ב הלילה. נפשי עגומה עלי זה שנים רבות שתשובה אחת מיוחסת להרה"ג ר"מ פיינשטיין זצ"ל הופיעה בספר הזכרון להרב יחזקאל אברמסקי שנת תשל"ח, ובה כאילו כתב הגרמ"פ לסתור מה שמפורש בראשונים ובאחרונים בהבנת התוס' נדה מ"ד, ובהבנת דברי הרמב"ם הלכות רוצח וכו', וגם לחלוק בזה על פסק הציץ אליעזר בענין הפלת עובר לטובת האם. אני הקטן, ולא אני בלבד, יש בידי הוכחות ברורות שדברים אלה אינם דברי הגרמ"פ זצ"ל, ואין לחשוד אותו בנקיטת דרך לא נכונה בלימוד ובהוראה, וביחסו ההגון והמעריץ לכב' מרן שליט"א. ואתו הסליחה כי כל כוונתי למען האמת והשלום. הכותב וחותם לכב' התורה ולומדיה הרב דוד מיכאל בהרב יעקב משה זצ"ל פלדמן בעמח"ס 'משיבת נפש'. העתקתי זאת רק לרווחא דמילתא, אבל למעשה איך שלא יהיה, לפענ"ד משנתנו בזה לא זזה ממקומה".
2. מחמיר, רוצח.
1) אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ס"ט [בס' זכרון להגר"י אברמסקי תשל"ח עמ' תס"א, לתורה והוראה ח"ז עמ' ט'], סי' ע"א, עי' יו"ד ח"ב סוף סי' ע"ד) – "כתבתי כל זה לענין הפרצה הגדולה בעולם שהמלכיות דהרבה מדינות התירו להרוג עוברים ובתוכם גם ראשי המדינה במדינת ישראל וכבר נהרגו עוברים לאין מספר שבזה"ז הא עוד יש צורך לעשות סיג לתורה, וכ"ש שלא לעשות קולות באיסור רציחה החמור ביותר, שלכן נשתוממתי בראותי תשובה מחכם אחד בא"י הנכתב למנהל ביה"ח שערי צדק ונדפס בחוברת אסיא י"ג המתיר הולדות שע"י בחינות הרופאים כשהוא עובר יותר מג' חדשים שהעובר הוא במחלת תיי - סקס להפילו, ומצד זה הקדים שעצם הריגת העוברים הוא להרבה פוסקים רק מדרבנן ואף אם הוא מדאורייתא הוא רק משום גדר בנינו של עולם אבל מחמת איבוד נפשות אין נדנוד כלל, והביא ממהרי"ט התשובה דסימן צ"ט המתיר ולא הזכיר שבסימן צ"ז אוסר ואדרבה הוא כתב שגם בתשובה סימן צ"ז מתיר, וגם כתב שהשאילת יעב"ץ מתיר אף שאסר בפירוש, בשביל לשון וגם בעובר כשר יש צד להקל לצורך גדול, אף שברור ופשוט דלשון יש צד להקל הוא כאמר שיותר צדדים איכא לאסור וכדמסיק היעב"ץ ע"ז וצ"ע, ועל שו"ת רב פעלים שג"כ היה ירא לפסוק בזה שלכן מסיק להתיר בתיי - סקס להפיל עד שבעה חדשים, ולא מובן זמן זה שלא מצינו כלל. וברור ופשוט כדכתבתי הלכה הברורה ע"פ רבותינו הראשונים המפרשים והפוסקים ממש שאסור בדין רציחה ממש כל עובר בין כשר בין ממזר בין סתם עוברים ובין הידועים לחולי תיי - סקס שכולן אסורין מדינא ממש, ואין לטעות ולסמוך על תשובת חכם זה ושרי ליה מריה בזה".
2) קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"א סי' ע"ד).
3) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם חו"מ סי' תכ"ה ס"ק ט"ו).
4) תשובות והנהגות (ח"ב סי' תשל"ו) – "שאלה: אם לבדוק אם יש לעובר מחלת טיי - סקס. תשובה: אין אני מוצא שום טעם לבדיקה הזאת לאחר שהיא כבר מעוברת, כי אפילו נמצא שיש לולד את המחלה לא נתיר לה הפלה רק מחמת שיהיה בעל מום, והידיעה רק תגרום לעצבנות אצל ההורים. ושמעתי בשם מרן הגר"י קניבסקי זצ"ל סברא מחודשת, שאין להתפלל על מעשה נסים, ולפ"ז כל זמן שלא ידוע המצב אפשר לנו להתפלל שיתרפא, אבל ברגע שידעו את המצב לאמיתו ואז הטבת המצב יראה כנס ממש, הלוא אין מתפללין על מעשה נסים, ולכן מוטב להעלים עין ולסמוך על רחמי ה' וחסדיו".
3. זרע לבטלה – חות יאיר (סי' ל"א), יעב"ץ (ח"א סי' מ"ג).

3. להפסיק הריון של ממזר: אשת איש שזנתה.
1. מיקל.
1) שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ג) – "בא"א שזנתה שאלה הגונה היא. וקרוב בעיני להתירה אם הייתי כדאי. כי נ"ל שיש מקום להקל כיון שניאפה זאת ודם בידיה. מעתה בת קטלא היא מדין תורה. אף שאין דמה מסור בידינו להורגה. מכל מקום חייבת מיתה בדין שמים. מאחר שעשתה במזיד ביודעת שחטאה בזדון. ואע"ג דד' מיתות בטלו דין ד' מיתות לא בטלו. ומפורש גם בדברי קבלה אדם עשוק בדם נפש עד בור ינוס וגו'. וזה בנין אב לכל חייבי מיתות. דהוא הדין בדכותיה בעריות. ואפי' למ"ד חבר צריך התראה. נ"מ אם התרו בה. ואפי' בזמן הזה שאין דנין דיני נפשות. כיון דמדינא בת קטלא היא. אע"ג דממזר כשיצא לאויר העולם. דינו ככשר שחייבין על הריגתו. מיהת השתא דירך אמו הוא. ואילו היה דינה מסור בידינו. היינו ממיתים אותה ואת פרי בטנה. דדמי ממש להאי דערכין דאין ממתינין לה. ועדיף מינה, דהתם אפי' בוולד כשר מיירי. והכא הוולד נוצר באיסור, שעליו נגמר דינה למיתה. פשיטא דאין חוששין לו, ונהרג על ידי אמו. על כן היה נ"ל פשוט שאין איסור גם כן בהשחתתו. אע"פ שאימא קיימת. כי נלע"ד ג"כ פשוט שאפי' היא בעצמה אף שלא נגמר דינה להריגה. מחמת שאין דבר זה בידינו עכשיו. אעפ"כ אינה בכלל ואת דמכם לנפשותיכם אדרוש, ואינה נענשת אם המיתה ואיבדה עצמה לדעת. שעל כיוצא בזה אמרו בספרי יכול כשאול. ואדרבא נראה שזכות הוא לה. וכמה מעשיות בש"ס ומדרשות יוכיחו ... בא"א שקלקלה הגדתי היום דעתי הקלה שמותר, ואולי קרוב לשכר מצוה".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' קפ"ד ס"ק ז').
2. מחמיר.
1) לחם הפנים (קונ' אחרון אות י"ט).
2) חות יאיר (סי' ל"א).
3) אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ס"ט ענף ד' ד"ה והנה) – "והנה בשאילת יעב"ץ ח"א סימן מ"ג ראיתי דברים שלא נתנו להאמר שבעובר ממזר מתיר להפילו מטעם שהאשה בזמן שהיו סנהדרין בלשכת הגזית היו מחייבין אותה מיתה ולא היו ממתינין עד שיולד מקרא דגם שניהם נחשב הולד כבר קטלא ומותר וגם מצוה להפילו, ואף שבזה"ז ליכא סנהדרין ואף דינה לא גמרו ולא יגמרו למיתה וגם לא התרו בה דין ד' מיתות לא בטלו, ועוד האריך בזה דלא כהחו"י שכתב בפשיטות שליכא שום חלוק, וממש דברים בטלים הם אף שכתב זה אדם גדול כהריעב"ץ ...".
4) משנה הלכות (ח"י סי' ש"ג).
5) עי' ציץ אליעזר (ח"ט סי' נ"א שער ג' פ"ג אות ו').
6) הגריש"א זצ"ל (קובץ התשובות ח"א סי' רכ"א).
3. מראי מקומות – אנציקלופדיה הלכתית רפואת (ערך הפלה ריש עמ' פ"ז).
1) שבט הלוי (ח"ה סי' קצ"ה אות ב') – "נשאלתי בבת ישראל נתעברה מגוי, והיא רוצה להפיל את הולד אם נתיר לה או לא, הנה לא מצאתי טעם נכון להתיר דכבר ידוע דבשאילת יעב"ץ ח"א סי' מ"ג מייתי מתשובת חו"י סי' ל"א, דאוסר להפיל באשת איש שהרתה לזנונים כיון דממזר לכל דבר כישראל כשר, וא"כ כ"ש בגוי הבא על בת ישראל דקיי"ל הולד כשר דישראל הוא ע"כ דבריו, ואותה שיטה ברש"י סופ"ג דקידושין ותוס' ומהרש"א קדושין ע"ה ע"ב דכשר הפירוש שהוא גוי אלא שמהני הגרות, נדחה מהלכה כמש"כ הפוסקים באה"ע סי' ד' וע"ש בעצי ארזים, וגם החוששים לה היינו להחמיר כגון לענין מילה בשמיני שחל בשבת וכה"ג, אבל לא לקולא כהא דידן. אפי' לדעת היעב"ץ שם שנוטה להקל בהפלת ממזר מ"מ עיקר טעמו משום שהאם מחיובי מיתת בי"ד, וזה לא שייך כאן, ובאמת טעם היעב"ץ אפי' בממזר עדיין צ"ע למעיין שם, ואם הי' מניעת ההפלה גורם שלא תשוב האם לעמה ואלוקי' הייתי מעיין עוד פעם, ובפרט אם הי' הנדון לפני הארבעים יום".

4. מראי מקומות – טל אורות (ספרדי, ס"ג ע"ב), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רס"ז), אנציקלופדיה רפואת (ערך הפלה), פתחי הלכה (ארטסקרול, נדה ח"ב עמ' תצ"ט הע' י"ד), מגיה (בריטבא נדה דף מד: הע' שי"ח), הר"מ הרשלר (ס' זכרון להגר"י אברמסקי עמ' של"ה), הר"ש גינסברגר (זכור לאברהם תשס"ב עמ' אלף כ"ב), עי' רץ כצבי (ח"ב סי' כ"א), Contemporary Halakhic Problems (ח"א פרק ט"ו).
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26] כינה ופרעוש - סעיף ט'.
1. מהו פרעוש, ומהו כינה.
1. כינה היינו שחורה הקופצת, פרעוש היינו כינה הרוחשת – ר' יוסף מאורליינ"ש (תוס' דף יב. ד"ה שמא).
2. כינה היינו הרוחשת, פרעוש היינו שחורה הקופצת – ר"ת (תוס' דף יב. ד"ה שמא), ס' התרומה (סי' רי"ח), רא"ש (פרק א' סי' כ"ט), מרדכי (סי' רל"ג), טור (סעי' ט').
1) פוסקים – מחבר (סעי' ט'), לבוש (סעי' ט'), ט"ז (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' כ'), מ"ב (ס"ק ל"ה), פוסקים.
3. פרעוש בזמן הזה הוי מין אחר מפרעוש בגמרא – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא, "והא דאקשי' הכא והרי פרעוש דפרה ורבה לאו מהני פרעושים דידן דמקרי בלשון ישמעאל בורגו"ת דהנהו נבראים מן העפר נינהו ומותר להורגן ולצודן, אלא מין אחר הוא שאינו מצוי").

2. מראי מקומות.
1. רמב"ן (השגות לספר המצוות שורש ט') – "וטעות אחרת שהרב אומר כי השרץ ההווה מן העיפושים שאינו פרה ורבה עובר עליו משום ולא תטמאו את נפשותיכם וגו' ממה ששנו שם בסיפרא (שמיני פרש' ה) השרץ הרומש על הארץ אע"פ שאינו פרה ורבה וזהו ההפרש בין אמרו שרץ השורץ ובין אמרו הרומש כי השורץ הוא שיש בו כח התולדה והרומש הוא המתהוה מן העיפושים שלא יוליד כמוהו. ואם כן הדבר זו הנמלה שאינה פרה ורבה אינו לוקה עליה מכל הלאוין שכתוב בהם שרץ השורץ כי אין בכללן אלא השרץ שיש בו כח התולדה בלבד אלא מזה הכתוב לבדו שאמר בו רומש מלקין אותו ואם ילקה לדעתו בנמלה הזו משום עוף ושרץ העוף לפי שנאספו שני שמות הללו בגופו היאך ילקה מן השם הנאמר בפרה ורבה ומן השם שאינו נאמר בפרה ורבה. ואי אפשר לגוף אחד להאסף בו שני הפכים הללו. ועוד שאמר בנולד בזרעים ובפירות כשיצא לאויר ילקה בו משום לכל השרץ השורץ על הארץ לא תאכלום ואם הלך על הארץ מלקות אחרת עוד משום וכל השרץ השורץ על הארץ שקץ הוא לא יאכל ואם יקרה עם זה שלא יהיה פרה ורבה חייב עליו שלש מלקיות השתים שקדם זכרם והשלישי משום בכל השרץ הרומש על הארץ והנולד בזרעים ובפירות לעולם איננו פרה ורבה כי אין כח התולדה אלא בהיולי אשר בזכרים. ואפילו במינים המולידים כגון התרנגולת דספנא מארעא [ביצה ז ב ורש"י]. וכן העכבר ששורץ מן העפר [הנזכ' ספר' שם וחולין קכז א]. וזה דבר ידוע בטבע. אבל אין הענין כמו שאמר אלא כולם בכלל השרץ השורץ. וכן יש בלשון רומש אף הפרה ורבה כעניין שכתוב (ואתחנן ד) תבנית כל רומש באדמה וכתיב (בראשי' א) וכל חיה הרומשת על הארץ. ועוד כתיב (פ' נח ז) ויגוע כל בשר הרומש על הארץ בעוף ובבהמה ובחיה ובכל השרץ השורץ על הארץ. והן הידוע כי נח לא הכניס בתיבה המינים הנולדים מן העיפושים שלא יולידו אלא מינים שיש בהם כח התולדה מזכר ונקבה וכתיב (שם) המה וכל החיה למינה וכל הבהמה למינה וכל הרמש הרומש על הארץ למינהו והבאים זכר ונקבה מכל בשר באו. וביציאתם אמר (שם ח) ובכל הרמש הרומש על הארץ היצא אתך ושרצו בארץ ופרו ורבו על הארץ. וכתיב (שם ט) כל רמש אשר הוא חי לכם יהיה לאכלה. ולשונם בתלמוד (שבת קז ב) עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי אליעזר אלא בכינה דאינה פרה ורבה אבל בשאר שקצים ורמשים שפרים ורבים מודו ליה. אבל ענין כל רמישה דריכה והלוך כענינו בסמך. מלשון מרמס רגליכם (יחז' לד), רמוס חצירי (ישעי' א) ואנקלוס מתרגם הרומש על הארץ והשורץ על הארץ דרחיש על ארעא. אם כן כל בעלי נפש התנועה בכלל השם הזה. והכתוב (ס"פ קדושים) בבהמה ובעוף ובכל אשר תרמוש האדמה ירצה בו כל נפש חיה אשר תרמוש האדמה או שתהיה האדמה פועלת ששמם רמש הוא. ובברייתא הזו השנויה בסיפרי (ס"פ שמיני) לא דרשו אינו פרה ורבה אלא מריבוי בכל. וכן דרשו שם עד כל מרבה רגלים בכל השרץ להביא תולעים שבעיקרי זתים ושבעיקרי גפנים, והם אינם פרים ורבים כלל. ודרשו (שם) באל תשקצו את נפשותיכם בכל השרץ את שפירשו לארץ וחזרו. ומ"מ מה שהם מביאין בריבוי מן הכתוב האחד לכל השמות נתרבו".
2. ערה"ש (יו"ד סי' פ"ד סעי' ד', סעי' צ"ג) – "ובכלל שרץ הארץ יש רמש הארץ וזהו דכתיב [שם מו] ולא תטמאו את נפשתיכם בכל השרץ הרומש על הארץ ומה בין שרץ הארץ לבין רמש הארץ שרץ הארץ מקרי אותם שרצים שפרים ורבים מזכר ונקבה ורמש הארץ מקרי אלו המינין שנבראין באשפות ובגופי הנבלות כגון רמה ותולעה וכיוצא בהן שאינן נבראין מזכר ונקבה אלא מן הגללים שהסריחו וכיוצא בהן והנבראים מזיעה ככנים שבאדם ובהמה וכל כיוצא בזה אבל פרעוש שהיא הכינה הקופצת ונקראת פלי"י או בלאח"ע היא בכלל שרץ הארץ שהרי היא פרה ורבה [שבת ק"ז ב ועי' תוס' ד"ה שמא יהרוג שם י"ב א] וההפרש הזה ביאר הרמב"ם בפ"ב ממאכלות אסורות דין י"ג ע"ש [עי' רש"י פסחים כ"ד א סוף ד"ה לוקה חמש]".

27] כינה ופרעוש: הריגתם.
גמרא (דף קז:) – "דתניא, רבי אליעזר אומר: ההורג כינה בשבת כהורג גמל בשבת. מתקיף לה רב יוסף: עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי אליעזר אלא בכינה, דאינה פרה ורבה. אבל שאר שקצים ורמשים דפרין ורבין לא פליגי. ושניהם לא למדוה אלא מאילים, רבי אליעזר סבר: כאילים, מה אילים שיש בהן נטילת נשמה אף כל שיש בו נטילת נשמה. ורבנן סברי: כאילים, מה אילים דפרין ורבין אף כל דפרה ורבה".

1. בע"ח שאינו פרה ורבה: להרגה.
1. הבא מעפר.
1) מותר להרגו – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא).
2) איסור דרבנן – לבוש (סעי' ט', לשונו מובא לקמן).
3) איסור דאורייתא – רמב"ם (פרק י"א הל' ב'), מלבושי יו"ט (ס"ק כ"ה), מג"א (ס"ק כ'), א"ר (ס"ק כ"ה, סוף ס"ק כ"ו [לשונו מובא לקמן], א"ז ס"ק ט"ו, "אסור להרגה מדרבנן. תימא דלא עיין בש"ס דף ק"ז [ע"ב] דלכ"ע חייב מדאורייתא בפרעוש, ולא פליגי רבנן ורבי אליעזר עליו אלא בכנה, וכן מבואר ברי"ף [ה ע"א] ורמב"ם [פי"א הי"ב] וסמ"ג [יד ע"א] והרא"ש [סי' כט] וכל הפוסקים [מלבושי יו"ט סק"ה]"), גר"ז (סעי' כ'), ערה"ש (סעי' ל"א), מ"ב (ס"ק מ"א).
2. הבא מגללים.
1) איסור דרבנן – לחם משנה (פרק י"א הל ב'), א"ר (ס"ק כ"ו, א"ז ס"ק ט"ז), ערה"ש (סעי' ל"א), מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל ד"ה מותר).
2) מותר להרגה – מג"א (ס"ק כ').
3. הבא מזיעה.
1) מותר להרגה, א"נ רק בצערא ומאיסותא מותר להרגה – בה"ל (סוף ד"ה מותר).
4. הבא מפירות במחובר.
1) איסור דאורייתא – מג"א (ס"ק כ'), מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל ד"ה להרגה).
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ') – "ומה שכתב [המ"א] הגדילים במחובר. צ"ע, דמה בכך דאסור לאכול [יו"ד סימן פד סעיף ו], מכל מקום לאו בריה הוה ויניקתו מעיפוש הפרי, מידי דהוה אפירשו מבשר דאסור לאכול ביו"ד סימן פ"ד [סעיף טז], ומשמע דהוה מן התורה. ודוחק לומר במחובר יש לו הווייתן מעפר, וצ"ע כעת".
5. הבא מפירות תלושים.
1) איסור דרבנן – לחם משנה (פרק י"א הל ב'), א"ר (ס"ק כ"ו, א"ז ס"ק ט"ז), ערה"ש (סעי' ל"א), מ"ב (סקמ"א, בה"ל ד"ה מותר).
1) ורק כשנתהוו אחר שהבאישו [דאל"כ, הוא דאורייתא] – מ"ב (סקמ"א, בה"ל ד"ה להרגה).
2) מותר להרגה – מג"א (ס"ק כ').
6. בה"ל (סעי' ט' ד"ה להרגה) – "דאף אלו המינים שתחלת ברייתם לא הוי מזו"נ כגון אלו הנולדים בזרעים ובפירות בין בתלוש ובין במחובר אעפ"כ יש בכחם לפרות ולרבות וההורגם חייב ולא נתמעט אלא כינה הנולדת מן הזיעה או הנתהוה מן הגללים ומן הפירות אחר שהבאישו".

2. פרעוש.
1. אסור דאורייתא – גמרא (דף קז:), מג"א (ס"ק כ'), א"ר (ס"ק כ"ה [לשונו מובא לעיל], סוף ס"ק כ"ו, א"ז ס"ק ט"ו, "חלילה להקל"), גר"ז (סעי' כ'), שעה"צ (ס"ק ס"א, בה"ל ד"ה ואסור), פוסקים.
2. פרעוש בזמן הזה הוי מין אחר של פרעוש בגמרא – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא).
3. אסור להרוג מדרבנן – לבוש (סעי' ט', לשונו מובא לקמן).
4. למה דאורייתא: הא בא מעפר.
1) אה"נ שהוא מותר – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא).
2) שיש בכחם לפרות ולרבות – רמב"ם, כדמפרש הבה"ל (סעי' ט' ד"ה להרגה).
3) יש בו חיות כאילו פר"ו מזכר ונקבה – ר"ן (ריש דף ה:), מלבושי יו"ט (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק כ"ד, א"ז ס"ק ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ח, אמנם עי' בה"ל ד"ה להרגה, "פרעוש אע"פ שגם היא אינה פרה ורבה מ"מ כיון שהוייתה מן העפר יש בה חיות כאלו נברא מזכר ונקבה וחייב עליה משום נטילת נשמה").
4) דומה קצת לאלים, שתחילת בריית כל בהמות והחיות היה מן העפר – עי' לבוש (סעי' ט', "כיון שנתהווית מן העפר בזה הוא דומה קצת לאלים, שתחלת בריית כל הבהמות והחיות היה מן העפר, דכתיב בהו [בראשית א, כד] תוצא הארץ וגו', לפיכך אסור להורגה מדרבנן גזירה משום אלים"), עי' גר"ז (סעי' כ', "הפרעוש יש בו משום נטילת נשמה אע"פ שהווייתו מן העפר ואינו פרה ורבה לפי שכל המתהווה מן העפר חיות יש בו כאלו פרה ורבה מזכר ונקבה כי תחלת בריית בעלי חיים היתה מן העפר כמ"ש ויאמר אלקים תוצא הארץ וגו'").

3. בורגות.
1. הוי פרעוש, ואסור – ר"ת (כדאי' בראשונים), ר"ן (ריש דף ה:), מחבר (סעי' ט'), פוסקים.
2. הוי כינה ומותר – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא).
3. מראי מקומות, למנהג העולם להקל – נחלת צבי (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק כ"ג, סוף ס"ק כ"ו, ס"ק כ"ח, א"ז ס"ק י"ד), תהלה לדוד (ס"ק י').

4. כינה: האם יש איסור דאורייתא.
1. מחמיר – ר' אליעזר (דף יב., דף קז:), בית שמאי (דף יב.).
2. מיקל – בית הלל (דף יב.), רבה (דף יב., לפי רש"י ד"ה מקטע ותוס' ד"ה רבה), ר' ששת (שם).
1) ראשונים – תוס' (שם ד"ה שמא), רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), ריטב"א (דף יב.), או"ז (סי' ל"א), ר"ן (דף ה. ד"ה אמר), פוסקים.

5. כינה: מותר להרגו.
1. למה אין איסור סותר בהריגת בעלי חיים.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב), הו"ד בפירות תאנה (דף קז:) – "אולם הרי הזכרנו דעת רש"י דיש בנין בבעלי חיים מה"ת, ואפי"ה מותר להרוג כינה בשבת כיון דאינה באה מזכר ונקבה, ולדעת המג"א בסי' שט"ז סק"ח ה"ז מותר לכתחילה גם מדרבנן, וכמדומה לי דהשינוי מחיים למות הוא שינוי יותר גדול מפתיחת מעגל שרק מפסיק את הסיבוב ואין מיתתו מיתת עולם. גם יש לדון בבע"ח שאינם פרים ורבים, מ"מ לו יצוייר שנשמטה מהם חוליא יתכן שאסור להחזיר, דכיון שיש בנין בבע"ח יש לנו לומר דאף הני לא גריעי מסתם כלים, דאף שילפינן מקרא דויבן אלקים את הצלע, מ"מ אין זה דוקא משום חשיבותא דאדם שהרי אמרו יש בנין בבעלי חיים ולא בתיקון אדם דוקא, אך אפי' אם לא נאמר כן מ"מ גם השוחט בהמה בשבת אינו חייב אלא משום צובע או משום נטילת נשמה ולא נזכר כלל דחייב גם משום סותר (וידוע שהיראים תמה אהא דמסיקין בכלים ביו"ט דאמאי לא אסור משום סותר, ותירץ מפני שהוא מקלקל, והגר"א ז"ל כתב מפני שהוא גרמא, ואילו המג"א כתב בסי' תקכ"א ס"ק י"ג דאגב הבערה שרי נמי סתירה ולא הזכירו כלל משוחט ביו"ט דהוי נמי סותר)".
2. האם מותר לאכול כנים: האם כנים הוי בריה - האם זה דתלוי אי מותר להורגו בשבת.
1) עי' יו"ד סי' ק' סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות.
1) משך חכמה (בראשית פרק ט' פסוק ט') – "ואני הנני מקים את בריתי וכו' מכל יוצאי התיבה וכו'. הנה בתיבה לא היו רק מי שנולד ופרה ורבה, וכמו שאמר 'להחיות זרע', אבל הנולדים מן העפוש ומהאשפות לא היה צריך להכניסה בתיבה. ועם אלו המינים לא הקים את בריתו. כי העיקר כדברי רבינו במורה פרק ע"ב מחלק א', שהם אינם מכוונים ביצירה, אבל נתחייבו להכרח מזג החומר, ונכללו באמרו 'לשחת הארץ', והבן. ולפי זה מובן טעם חכמים דפטרי בהורג מינין שאינן פרין ורבין כמו כינים בשבת, ודו"ק היטב".

6. ברייתא (דף יב.) - "ת"ר: המפלה את כליו מולל וזורק, ובלבד שלא יהרוג. אבא שאול אומר: נוטל וזורק, ובלבד שלא ימלול".
1. כמו ר' אליעזר וב"ש – רמב"ן (דף יב.), רשב"א (דף יב.), ריטב"א (דף יב.), ר"ן (דף ה. ד"ה אמר).
2. ת"ק כבית הלל [אבל יש שבות בהריגת הכינה], ואבא שאול כר' אליעזר וב"ש – רש"י (דף יב. ד"ה מולל, "מולל וזורק. בשבת מולל, להתיש כחן שלא יחזרו אליו, ובלבד שלא ימלול בדוחק ויהרוג, דסבירא ליה הריגת כינה שבות, ואבא שאול כר' אליעזר, ומחייב חטאת, הלכך גזרינן מלילה שלא יהרוג").
3. כמו בית הלל, וגזרו אטו פרעוש – רא"ש (פרק א' סעי' כ"ט), [תוס' (דף יב. ד"ה נוטל)], טור (סעי' ט').
1) פוסקים – מחבר (סעי' ט'), ט"ז (ס"ק ו', ס"ק ט'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"ב), גר"ז (סעי' כ'), ח"א (כלל ל"א סעי' ג'), שלחן שלמה (סעי' ט').
2) ירא שמים, יש להחמיר – א"ר (ס"ק כ"ח, "כתב הנחלת צבי [סק"ט] והעולם נהגו להקל, והאריך למצוא טעם עי"ש, וכתב דאפשר שסמכו על רמב"ן ורשב"א הנ"ל דאפילו בפרעושים [מותר], וסיים דמ"מ יש להחמיר כפסק ש"ע על פי הרא"ש והר"ן ז"ל ע"כ. [ואפשר ד]פליגי אליבא דר"א דחייב ההורג כנה דלית הלכתא כוותיה, אבל לרבנן כ"ע מודים דמותר להרוג, וכ"מ בב"י ושכן ס"ל לרמב"ם ומגיד ורמב"ן ורשב"א, וכן רבינו ירוחם [שם] מביא סברא זו, ונ"ל דעליהם סמכו העולם להקל, ומ"מ יש לירא שמים להחמיר כשיטת הרא"ש וטור"), עי' בה"ל (סעי' ט' ד"ה לא יהרגם, "וכתב בהגהות הגר"ח צאנזאר אבל רש"י והרמב"ן והר"ן [וכן הריטב"א] והה"מ לדעת הרמב"ם מתירין וה"ל הרא"ש יחיד לגבייהו ובמילתא דרבנן כנלענ"ד וכ"ש שהרא"ש בעצמו כתב שנהגו להקל עכ"ל וכן מוכח בשבולי לקט סי' קכ"ד דלא הביא כ"א ההיא ברייתא דרשב"א וכן מוכח באור זרוע הלכות ערב שבת שכתב דברייתא דב"ה פליגא אאידך ברייתא וכן מוכח דעת המאירי עי"ש וכתב דלא חיישינן לפרעושים שאינו מצוי לפלות מהם דמיד הם בורחים וכן בבה"ג וסמ"ג לא הביאו כ"א דינא דברייתא מוכח מכ"ז דלא ס"ל הא דהרא"ש אח"כ מצאתי בא"ר שגם הוא הביא שהרבה ראשונים מתירין בזה וע"ז סמכו העולם להקל ומ"מ סיים דירא שמים יש לו להחמיר כדעת הרא"ש והטור").
4. מראי מקומות – תורת רפאל (או"ח סי' כ"ח).
1) ראש יוסף (שבת דף יב. ד"ה ולא) – "ויש בכאן חמש שיטות והנני פורטם בעזה"י ...".
2) ראמ"ה (דף יב. ד"ה רבא) – "ור"נ אומר לבנתיה קטילו, ואשמעינן קלא ר"ל דליהוי צריך לגוף הריגה שדרך נקמה בעלמא והכל כי היכי דנידעי דשריא כב"ה, ודרך נקמה בעלמא חייב אף לרש"י, ול"ד לקורע בחמתו, דהתם כיון דבמקדש לא היה קורע אלא ע"מ לחפור, לר"ש דלא אזיל בתר מחשבת צורך המלאכה לא מחייב בתיקון אחר, אבל הכא חייב לכ"ע והוי רבותא טפי".

7. גזרו אטו פרעוש [למחמירים לעיל]: חוץ ...
1. לא גזרו במפלה ראשו, של"מ שם פרעושים – רא"ש (פרק א' סעי' כ"ט), מחבר (סעי' ט'), פוסקים.
2. לא גזרו במפלה על בשרו – ט"ז (ס"ק ט', "דבגוף לא שכיח שיחפש שם אחר כינה ובודאי לא גזרו שם אטו פרעוש"), גר"ז (סעי' כ'), מ"ב (ס"ק מ', ס"ק מ"ג), כה"ח (ס"ק פ"ה).
3. לא גזרו אם מצאו דרך מקרה – ט"ז (ס"ק ט', "דה"ק דוקא אם מצאו על בגדיו דרך מקרה מותר להורגו ולא גזרו בזה משום פרעוש אבל אם מחפש אחריו אסור אפי' בבגד"), א"ז (ס"ק י"ז), גר"ז (סעי' כ'), שלחן שלמה (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק מ', "על בגדיו דרך מקרה"), כה"ח (ס"ק פ"ג).
4. לזרקן במים – מג"א (ס"ק כ"א), תוס' שבת (ס"ק כ"ה), בא"ה (ס"ק י"ד), עי' גר"ז (סעי' כ'), מ"ב (ס"ק מ"ב, שעה"צ ס"ק ס"ט).
1) מחצית השקל (ס"ק כ"א) – "בכנים כיון דאין האיסור כי אם משום גזרה אטו פרעושים, כיון דמשנה לזורקן במים אית ליה הכירא ולא גזרו".
2) מחמיר – ח"א (כלל ל"א סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק פ"ד, "דיש להחמיר").
3) מראי מקומות – א"ר (ס"ק כ"ט), פמ"ג (א"א ס"ק כ"א), ברכי יוסף (ס"ק ז'), שפת אמת (דף יב. ד"ה רבא).

28] כינה ופרעוש: צידה.
1. פרעוש.
1. אם נושך האדם, מותר ליקחנו ולהשליכו מעליו – תוס' (דף קז:), רשב"א (דף קז:), ריטב"א (דף קז:), רא"ש (שם), ר"ן (דף לח:), ש"ר, מחבר (סעי' ט'), פוסקים.
1) פירוש, שראוי לישוך – א"ר (ס"ק כ"ב, "מ"ש התוס' אם נושך וכו' נ"ל פירושו שראוי לישוך, וכן אפשר לפרש דברי הטור וש"ע ושלטי גבורים [לח ע"ב אות ה], וכ"מ בשם ריא"ז, ובספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פכ"ה] שנמשך אחר הטור, ולפי זה נראה להקל בבשרו בכל ענין").
2) מראי מקומות – שעה"צ (ס"ק ס"ג).
2. טעם להקל.
1) משום צער לא גזרו – תוס' (דף קז: ד"ה הצד), ס' התרומה (סי' רי"ח), ח"א (כלל ל' סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ז).
2) כמתעסק שלא ישכנו – רא"ש (פרק י"ד סעי' א'), רשב"א (דף קז:, מוסיף שדומה לקוץ, וצ"ב), ר"ן (דף לח:).
3) כדי שלא יזיק – ריטב"א (דף יב. ד"ה ההורג, "ואותו פרעוש הנקרא פוצא, אם עוקץ את האדם מותר לצודו אליבא דר"ש כצידת נחש כדי שלא יזיק, אבל אסור להורגו, וגם אסור לצוד כל זמן שאינו עוקץ אותו, ולא דמי לצד נחש כדי שלא ישכנו דהתם איכא סכנה קצת, כן פירש ר"ת ז"ל ור"י ז"ל").
4) מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ח').

2. מפלה בגדיו מבפנים.
1. מחמיר – או"ז (ח"ב סי' ל"א), ס' התרומה (סי' רי"ח), רוקח (סי' ע"ח), ריטב"א (דף יב.), עי' מחבר (סעי' ט'), ב"ח (ס"ק ו'), הג' מוהר"א אזולאי (בלבוש ס"ק ו'), א"ז (ס"ק י"ג).
2. מיקל, לטלו בידו – תוס' (דף קז: ד"ה הצד), רשב"א (דף קז:), ר"ן (דף לח: ד"ה גמ', חי' הר"ן דף קז: ד"ה הצד), ט"ז (ס"ק ח'), קרבן נתנאל (פרק י"ד סי' א' אות ה').
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ל"ז, שעה"צ ס"ק ס"ג, "מהנכון להחמיר לכתחילה, ואין למחות ביד המקילין").

3. כינה.
1. אין צידה – רמב"ן (דף יב., "ולכתחילה נמי מותר בין לצוד בין להרוג דבכלל מאכולת הן"), שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא, לשונו מובא לקמן), תהלה לדוד (ס"ק י"א), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ'), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ"ו, עמ' קע"ט אות י"ח, אות כ', לשונו מובא לקמן).
1) משום אינו מינו ניצוד אסור משום דילמא קטיל ליה – שיטה לר"ן (דף קז: ד"ה הא, "ותניא הצד פרעוש וכו' ור' יהושע פוטר. פי' פטור אבל אסור דילמא קטיל לי' הא בכל שמותר להורגו ואין במינו ניצוד מותר לצוד אותו לכתחילה").
1) חולק – ט"ז (ס"ק ג', ס"ק ד', "כל דבר שאין במינו ניצוד לא ניחא ליה בההוא צידה כלל אלא שגזרו חכמים אטו צידה שבמינו נצוד דניחא ליה בכך"), ערה"ש (סעי' ל', "דגזרינן אטו יש במינו נצוד").
2) משום אינו מינו ניצוד, ולא מחוסר צידה – תהלה לדוד (ס"ק י"א, "דמי לחיגר או חולה דהוי אינו מחוסר צידה עמ"ש ס"ק א' ובדבר שאין במינו ניצוד פשיטא דשרי להמ"א סק"ז שהתיר באין במינו ניצוד לצוד למקום המחוסר צידה עמ"ש סק"ג").
1) כיון שהמקור מהרמ"א סעי' ג', קשה. כאן הוא מתכוין, ועוד כאן הוי ניחא ליה.
3) משום בקל יכול לתפוסו – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ', עי' סוף אות ד'), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ"ו, עמ' קע"ט אות י"ח, "אין צידה בכינים כי אפשר בקלות לתופסם". עמ' ק"פ אות כ', "צב לא הולך מהר אבל הוא הולך אבל כינים לא בורחים כשבאים לתפוס אותם").
1) עי' לעיל, גבי בעלי חיים שהילוכם איטי מעוד, כמו נמלה או צב - כאן י"ל שהוא לכו"ע.
4) משום צער יש להקל – חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ"ו, "שמשום צידה מותר להוציא כשהכינים מצערות אותו כיון שכינים זה צידה מדרבנן").
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' כ"ט אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ג') – "מין בעל חי שאינו פרה ורבה שמותר להורגו, כלול בהיתר זה שמותר לצודו, ויש לכך כמה ראיות".

29] כנים ופרעוש: מוקצה, בורר, גוזז.
1. לענין מוקצה: גבי פרעוש, בזמן שעוקצו.
1. כמו קוץ ברה"ר – רא"ש (פרק י"ד סעי' א'), ב"י (ס"ק ט'), לבוש (סעי' ט').
2. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ח'), תהלה לדוד (ס"ק י"א, "ד"ז צ"ע עצום"), ששכ"ה (פרק מ"א דפו"ח הע' י"ג), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ג).

2. לענין מוקצה: גבי כנים.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.

3. לענין בורר: גבי כנים.
1. עי' סי' שי"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

4. איך להוציאן כנים מראשו - חשש גוזז.
1. לסרוק במסרק כדי להסיר כינים.
1) מחמיר – ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ח, עמ' תתפ"ט), עי' הגר"י רובין שליט"א (קובץ קול התורה חנ"ד עמ' קצ"ב), מנחת איש (פרק י"ב סעי' ט"ו, פרק י"ח סעי' ל"ג).
2) בצער גדול מיקל, אפילו עם מסרק מיוחד שמוציא הכינים – נשמת שבת (סי' ש"מ אות נ"ב, "כשמצטערת צער גדול יש מקום להקל").
2. להסיר כינים ביד.
1) מיקל – הליכות עולם (ח"ד עמ' כ', "אף על פי שיש להן שערות ארוכות, וכשהיא מוציאה את הכנים, עלולה לפעמים לתלוש שערות בידיה, מכל מקום כיון שתלישת שער ביד אין בה איסור אלא מדרבנן, והיא אינה מתכוונת לתלוש שער, אפילו אם הוא פסיק רישיה, הרי הוא פסיק רישיה בדרבנן דלא ניחא ליה, שמותר"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ח), עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות נ"ג, "שהוא פסק"ר שבכל פעם יתלשו שער. תשובה - כשהתינוקת מצטערת מזה יש להקל").
3. להסיר ביצי כינים (nits) מראשו גם ביד.
1) יש להחמיר שמא יבא ולתלוש – שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ו אות ב', "ונראה דהביצי כינים המחובר להשערות לא יסירם דקשה מאוד להסירם מבלי שיתלוש קצת שערות ואע"ג דכ' הא"ר דבמפלה כינים לא חיישינן שמא יתלוש שער, אבל כשמסיר ביצים הכינים הדבוק להשערות הוי פסיק רישא שיתלוש"), עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות נ"ד, "באופן שהוא פסק"ר שיתלש שער אסור").
4. מראי מקומות.
1) ס' חסידים (סי' רס"ח) – "לא יפשפש אדם בפליצין או בעורות שלו כנים באצבעותיו מפני כשהוא מוציא באצבעותיו הכנים מנתק מן הצמר באצבעותיו אלא אם הכנים במקום שהוא בלא צמר. אבל מראשו לא שמא ינתק שער ראשו שכואב לו ואינו מתכוין".
2) מקור חיים (חו"י, סעי' ט' ד"ה כנים) – "כנים הדבקים בכח כשנוטלם ממקום כינוס שיעור [שיער] יזהר שלא ליטלם בכח פן ינתק שיער".

30] כינים בזמנינו.
1. מותר להרגו.
1. הגר' יהודה בריל זצ"ל (בפחד יצחק ערך צידה כ"א-ב', מכתב משנת תע"ח) – "שאין לשנות הדינים המיוסדים על קבלת קדמונינו בשביל חקירת חכמי א"ה".
2. חזו"א (בירור הלכה ח"ד עמ' ר"נ, שלמי ניסן האורג עמ' רס"ב) – "לא הוכח דאינו נוצר גם בלי פריה ורביה".
1) וצ"ב: הגם שיש כינים שנוצר גם בלי פריה ורביה, הא יש כינים שנוצר מזכר ונקבה, ויהיה לכל הפחות ספק דאורייתא. ואולי י"ל, כיון שיש מהם שנוצר מזיעה, החיות שלהם אינו חשיב חיות כלל ולא נכלל באיסור של נטילת נשמה. ממילא, הגם אם נוצר מזכר ונקבה, כבר יש גילוי שלא חשיב החיות שלהם. [לכאורה זה היפך הרמב"ן (דף יב.)].
3. מכתב מאליהו (ח"ד עמ' שנ"ו הע' ד') – "בענין הכינה ההסבר קצת יותר קשה, אבל הכלל ידוע שאין ההלכה מתחשבת אלא במה שמורגש לחושים, ולפי זה אולי ניתן לומר שמכיון שביצת הכינה היא קטנה מאד עד שלא היה ניתן לראותה כלל בתקופת מתן תורה, אין ההלכה מתחשבת עמה כלל והכינה נחשבת כמתהווה מן החומר שהיא גדלה בו וניזונית ממנו, ולכן היא נחשבת לבריה פחותה ואין בה דין נטילת נשמה. וכעין זה ניתן להיאמר לגבי השרצים הגדלים בפירות, שהביצה שהטילה האם לתוך הפרי, שממנה נתהוו, אינה נראית כלל ונחשבת כאילו אינה במציאות, ולכן השרצים האלה נחשבים בהלכה כאילו נתהוו מן הפרי עצמו שגדלים בתוכו ומותרים באכילה כמו הפרי, כל זמן שלא שרצו על הארץ שלזה יש ריבוי מיוחד ... וכן כל כיוצא בזה. וגם אם לא נמצא טעם הגון, נאמין באמונה שלמה שהדין דין אמת ואל ה' שיאיר עינינו למצוא הסבר מתאים".
1) קשה: למה הגמ' צריך לכתוב ביצי כינים הוי מין אחר. צע"ג.
4. היכל יצחק (או"ח סי' כ"ט אות א') – "המדע החדש כפי שידוע לי, איננו מודה בגינירטיו ספונטניא, אבל אנו אין לנו לענין ההלכה אלא דברי רז"ל".
5. הגרשז"א זצ"ל (ועליהו לא יבול ח"א עמ' קנ"ב) – "מכיון שבאופן הגלוי לעין לא מזויינת במכשירים מדעיים, כאילו שהם נוצרים מהזיעה".
הגרשז"א זצ"ל (בירור הלכה ח"ד עמ' רנ"ג ד"ה כל, ארחות שבת פרק י"ד הע' מ"ז, ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל"ח) – "בפשיטות להתיר".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' ל"ח אות ו') – "אולי מפני שלא נראה הדבר לעיניים".
6. אור לציון (גביע הכסף שבת עמ' מ"ד ד"ה והנה).
7. עי' ציץ אליעזר (חי"ט מילואים לסי' כ"ט).
8. אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות קי"ז, ברית עולם השוחט אות י"א).
9. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ח הע' י"ג, ע"ש במילואים) – "ודע שלפי מה שגילו חכמי המדע בזמננו שהכינים פרים ורבים מזכר ונקבה, שהכינה מטילה ביצים ויוצאים מהם כינים, ודלא כמו שאמרו בגמ' (שבת קז:) שאין הכינה מטילה ביצים. ועיין שם שדחקו לפרש מ"ש שהקב"ה יושב וזן מקרני רמים ועד ביצי כינים, דהיינו מין בעל חיים שנקרא ביצי כינים. ולפי מה שהתברר היום שהכינה מטילה ביצים, אתי שפיר כפשוטו. אולם עכ"ז עיקר הדין שמותר להרוג כינה בשבת בודאי שהוא אמת ויציב וקיים לעד, ואין אנו יכולים לפקפק כלל בדברי חכמינו ז"ל, ואפי' יאמרו לנו על שמאל שהוא ימין מחוייבים אנו לקבל דבריהם. ובנ"ד שהתנאים לא בארו לנו במפורש הטעם שמותר להרוג כינה בשבת אע"פ שהאמוראים בארו שהוא משום שאינם פרים ורבים, יש לומר שאמרו כן לפי מה שסברו שאינם פרים ורבים, אבל בהגלות נגלות שבאמת הם פרים ורבים יש לומר שהטעם שמותר להרגם משום שאינם פרים ורבים מזכר ונקבה בלבד, שהרי הביצה שמטילה הכינה לא תרקם ממנה כינה אלא במקום זוהמה כמו בשערות הראש שיש בהם מלמולי זיעה. וא"כ לא דמי לאילים ותחשים שפרים ורבים בכל מקום כנלע"ד להעמיד דברי חכמים ז"ל".
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' רט"ו אות ל"ט) – "נשאלתי דלאחרונה יש להרבה ילדים כינים, ומנקים את הראש ומוציאין אותם אם בשבת מותר, הנה השבתי למבואר באור"ח סי' שט"ז סק"ט, ובתורת שבת שט"ז סקט"ז כיעו"ש. ומקור חיים סימן שט"ז, משמע דלהרוג את הכינים אסור אבל לפלות ולהוציאם מותר, והאשה הודתה לי כי בתה סבלה מזה בשבת, וכשהוציאה הרגישה יותר טוב, ועיין שו"ת שבט הקהתי ח"ג סימן קכ"ו. והנה בספר מנוחת אהבה ח"ג עמוד צ"ב כתב ודלא כמו שאמרו בג' שבת ק"ז וכו' שדחקו לפרש וכו' י"ל שאמרו כן לפי מה שסברו וכו' שבאמת, והנה יש למחוק קטעים אלו מספרו ועפרא לפימיה דהאי בר נש ודבריו מוזרים ותמוהים כיצד מלאו ליבו לזלזל בדברי בלע אלו כלפי אדירי עולם התנאים והאמוראים הק', והרבה הוציאו ספריו מבית המדרש ומביתם, ואקוה שיחזור בו מדבריו".
10. הליכות עולם (ח"ד עמ' י"ט, מנוחת אהבה ח"ג עמ' תנ"ו) – "ואף על פי שחכמי המחקר אומרים שגם הכנים פרים ורבים מזכר ונקבה, אנו אין לנו אלא דברי חז"ל שאמרו שמותר להרוג כנים בשבת, מטעם שאינם פרים ורבים".
11. הגרח"ק שליט"א (בירור הלכה ח"ד עמ' רנ"א, דרך שיחה ח"א עמ' י"ח) – "שאלה: במסכת שבת (ק"ז, ב') איתא שמותר להרוג כינה בשבת כיון 'דאינה פרה ורבה', וכן הוא להלכה (או"ח סימן שט"ז במ"ב סקל"ח), והנה החוקרים אומרים כי היום נשתנו הטבעיים וכינים פרים ורבים, האם משום כך נשתנה הדין. תשובה: דברי הבל. מה שאין רואים בדרך הרגילה שפרים ורבים - זה נקרא שאינם פרים ורבים, ומה שרואים ע"י מיקרוסקופ אין זה נקרא פרה ורבה. (עיין ספר הברית ח"א מאמר י"ד פ"ח, פחד יצחק ע' צידה דף כ"א ע"ב, מכתב מאליהו ח"ד עמ' 355)".
הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' ת"פ אות נ"ז, קובץ שערי הוראה ח"ה עמ' נ"ז אות ה') – "אין זה נחשב ביצים".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"פ אות כ"א) – "לא השתנה כלום וגם היום הם לא פרים ורבים, רק יש מחלוקת הפוסקים מה זה כינים שחורים או לבנים לכן יש מקום להחמיר". 
הגרח"ק שליט"א (דרך אמונה הל' שמיטה פרק ד' הל' א' באור ההלכה ד"ה בין) – "וראיתי בס' הברית ... שאין התורה מתחשבת במה שאין רואין בגלוי ומצינו שאמרו בגמ' דכינה אין פרה ורבה וגם יש מינים שמתהוין מן העיפוש בלי זכר ונקבה כמ"ש חז"ל ועי' בס' הברית מאמר י"ד פ"ח שהביא ס' ראשית למודים שכ' שגם הם נולדים מהביצים אשר הניחו אמותם בתוך האויר וזה יפול על הארץ ומזה נתהוין הברואים האלו ואין דבר שאין נולד ע"י זכר ונקבה ובס' הברית הרבה להשיב ע"ז מחז"ל ע"ש ואין הקושיות מחז"ל מוכרחות כי כל מה שאין ניכר לעיניים אין התורה מתחשבת בזה וכנ"ל וזה נקרא שנברא מדבר שאין פרה ורבה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' מ"ד טור ב') – "דבריו (של המכתב מאליהו) נכונים, דחז"ל לא החשיבו את זה לבריה שפרה ורבה, ומצינו כה"ג בכמהין ופטריות אף דיש להם שורשים קטנים, ודברי הפחד יצחק הקדמון אין בהם ממש, אלא דלמעשה יש מחלוקת ראשונים מהו כינה, ולכן אין להקל. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".
12. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"א טור ב') – "שאף כינים שבזמנינו מותר להורגם בשבת".
13. בירור הלכה (ח"ד סי' שט"ז).
14. ויזרע יצחק (ישורון חט"ז עמ' תקצ"ח) - המחמיר תע"ב.
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ח, עמ' תתפ"ט).
16. עיונים בהלכה (ח"ב סי' ו') – "דמותר להרגם".
17. הל' שבת בשבת (פרק נ"א סעי' ח') – "הכינים שבראש שאינם פרים ורבים אלא תולדותם וקיומם מן העיפוש והזיעה, מותר להורג בשבת, ואף בזמנינו הדין כן".

2. אסור להרגו.
1. פחד יצחק (ערך צידה כ"א-ב') – "ואני הצעיר הכותב אי לאו דמסתפינא אמינא דבזמננו שחכמי התולדות הביטו וראו וידעו וכתבו דכל בעל חי יהיה מי שיהיה הוה מן הביצים וכל זה הוכיחו בראיות ברורות א"כ שומר נפשו ידחק מהם ולא יהרוג לא פרעוש ולא כינה ואל יכניס עצמו בספק חיוב חטאת. ובדבר הזה אמינא דאם ישמעו חכמי ישראל ראיות אוה"ע יחזרו ויודו לדבריהם כמו בגלגל חוזר ומזל קבוע ... והחוקרים הודיעו בראיות ברורות דאין מין בא מן העפוש ואין הביצים מתהוים מן הזיעה אלא מן הבעלי חיים וחכמי ישראל שחזרו והודו לחכמי אוה"ע בענין מזל קבוע וגלגל חוזר הורו באצבע דלאו כל מילי דאתמרו בגמרא מפי הקבלה הם אלא דחכמי ישראל דברו גם הם לפעמים מפי השכל והחקירה האנושית ולא מפי הקבלה דאל"כ למה להם להודות היה להם להתחזק בקבלתם ולא לשוב מפני כל ראיות אוה"ע".
2. תורת שבת (סי' שט"ז ס"ק ט"ו, סי' ער"ה ס"ק א').
3. הר"י קאפ"ח (פי' על הרמב"ם שבת פרק י"א אות ד') – "וכל הדברים יגעים. כי לפי המציאות המוכחת כיום, כי גם הפרעוש וגם הכינה ורמשים המתהווים בגללים וכל האמור בהלכה זו כולם נהוים מזכר ונקבה, אלא שביצי כל מין מתפתחים באכסניא התואמת אותם. והואיל ואין בדברינו להקל במה שאסרו חז"ל אלא לחוש לאסור תורה, הייתי אומר שראוי להמנע מהריגת שום רחש בשבת פרט למזיקי ... ובכל ספרי הזאולוגיא העבריים והערביים שעיינתי בהם בילדותי לא מצאתי שום זכר למציאות כזו. קצרו שלדבר יש להזהר מלהרוג בשבת שום רחש, לבל נפגע באסור תורה".
4. עי' הגר"מ כשר זצ"ל (האדם על הירח עמ' נ') – "שפיר יש מקום להחמיר משום חשש איסור דאורייתא וכן לענין דין תולעים".
5. עי' הגריש"א זצ"ל (שבט הקהתי ח"ג סי' קכ"ו אות א' ד"ה ומצאתי, דרור יקרא עמ' שמ"ג אות מ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות י"ג) – "אנחנו באמת לא יודעים לאיזה מין הכתכוונו חז"ל, והיום זה מין שפרה ורבה ואסור להורגם".
עי' הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ד הע' מ"ז, הע' מ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות י"ג, הע' ט"ז) – "דיש להמנע מזה ... דמותר לרסס על ראשו חומר קוטל כינים דבמקום צער גדול יש לסמוך על פשטות דינא דגמרא ולהתיר זאת".
6. עי' ס' נר ישראל (סי' כ"ב, ועמ' קס"ב ד"ה ולפי).
7. הגר"י אייזנבאך (קובץ שערי הוראה ח"ה עמ' נ"ו) – "דעכ"פ מידי ספיקא לא נפקא והוי ככל ספיקא דאוריתא ועלינו להחמיר בזה ואין לנו בסיס מספיק להתיר בודאות הריגה זו ולכן שומר נפשו ימנע מזה בכל תוקף".
8. שבט הקהתי (ח"ג סי' קכ"ו) – "נראה לכאורה דיש להחמיר ולאסור להרוג הכינים שבראש כיון שהם פרים ורבים ... לפלות הכינים שבראש בידיו מותר אבל לא יהרגם ולא ימלול אותם דשמא יהרגם".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ל"ח, בהע' לס' השתנות הטבעים בהלכה עמ' קפ"ב) – "ולולי דמסתפינא אמינא שאין אנו מכירים הכנים שהתכונו להן חז"ל".
10. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"א טור ב') – "דראוי להחמיר לא להרוג כינים בזמנינו בשבת, שהחוקרים אומרים שמתהווים מזכר ונקבה ופרים ורבים".
11. עי' הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"א טור ב') – "דראוי להחמיר לא להרוג כינים בזמנינו בשבת, שהחוקרים אומרים שמתהווים מזכר ונקבה ופרים ורבים".
12. הגר"א ליברמן (קובץ שערי הוראה ח"ו עמ' קס"ט) – "יש להחמיר בזה".

3. במקום צער גדול.
1. יש לסמוך על פשטות דינא דגמרא, לרסס על ראשו חומר קוטל כינים – הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ד הע' מ"ח), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' שנ"ח).

4. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקמ"ו), נתיב חיים (שבת סי' פ"א), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' שנ"ח), קובץ אור תורה (טבת תשנ"ב), מפנאך צפות (חי"ז פרק ז' הע' ב'), קול אברך (רבבות אפרים ח"ו סי' תנ"ח אות י"ח), מנחת שי (על סעי' ט', "וצ"ע"), פסקי תשובות (אות ה', אמנם עי' דפו"ח אות י"ז, וסי' שי"ט הע' ע'), הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ט).
1. מקור חיים (חו"י, סעי' ט' ד"ה אבל) – "מה דקשה ע"פ החקירה על דארז"ל דאינה פרה ורבה".
2. ס' הברית (ח"א מאמר י"ד פרק ח') – "במין הרמשים קטני הכמות, אמרו חכמי אומות העולם שאף הם מתהוים ונולדים מזרע אשר יזרעו אבותם ממינם כאשר הוא ככה בגדולי הברואים, ולא ימצא שום רמש ובעל חי בעולם אפילו בקטני הכמות עד מאד אשר יתהוה מן האשפתות או מן עפר הארץ או ממקום נסרח או ממאכל נבאש וכדומה, רק יתהוו מן הביצים אשר יטילו אמותם בתוך האויר ויפלו על הדברים הנזכרים וחום השמש יוציא מהם תולעים ... ולא כן הוא דעת חכמי ישראל בדבר זה, אבל הם ז"ל אמרו שיש בריות קטנות עם גדולות שמתהוים בלתי זרע אבותם או ביצת אמותם ממינם, ומאשפתות מתהווים תולעים ובריות קטנות, כי שנו חכמים בלשון המשנה (פרק העור והרוטב משנה ו'), עכבר שחציו בשר וחציו אדמה הנוגע בבשר טמא באדמה טהור, ופירש רש"י ז"ל יש מין עכבר שאינו פרה ורבה אלא מעצמו נוצר מאדמה כאשפה המשרצת תולעים עכ"ל. וכן הסלמנדריא שזכר ר' עקיבא (שם בגמרא) מתהוה מן האש ואיך יש לסלמנדריא אב או אם, וראייתו של בעל ראשית למודים שאמרו כי אז היה צריך להבראות בריאה חדשה והוא שקר מפורסם ומספר המינים ישמרו תמיד את מתכונתם לא יוסיפו ולא יגרעו, אין בו ממש, כי מיום ברא אלקים שמים וארץ וכל מיני הברואים ואש ומים ואויר שם בטבע הארץ שיתהוה תמיד ממנה מין ידוע ממיני העכברים כשיהיה עפר הארץ באופן וערך זה, ושם בטבע האש שיתהוה ממנה הסלמנדריא כשיהיה האש באופן וערך זה, ושם בטבע האויר שיתהוו ממנה ברואים דקים מאד כשיהיה האויר באופן וערך זה, וכן שם בטבע המים שישרצו המים שרץ חיה זו כשיהיה המים באופן זה, וישרצו בעל חי זו כשיהיה המים באופן זה, לכן לא ישרצו המים בנהרות מה שישרצו באגמים וכדומה לזה בימים ושאר מקוה מים, כי כל היסודות ישרצו נפש חיה, כאשר זכר רבי עקיבא בפרק הנזכר, ובזה מספר המינים ישמרו תמיד את מתכונתם לא נוספים ולא נגרעים, ותמהני עליו איך כתב והוא שקר מפורסם על דבר שהרמב"ם ז"ל מחליטו לאמת מפורסם, כי הרמב"ם ז"ל כתב בפירושו למשנה הנזכר בזה הלשון הוא ענין מפורסם מאד לרוב המגידים לי שראו זה עכ"ל: ולשון חכמים תטיב דעת ענין זה מכל אשר יגידו מחקרי הגוים כי דבר ה' בפיהם אמת נכון הדבר, ואם יאמר לך אדם שאם נכסה חתיכות בשר בצלוחית היטב באופן שלא יוכל לנפול שם ביצים מן המעופפים הקטנים יתהוה ממנה אפר ועפר ולא ירום תולעים, אף אתה אמור לו שאם נכסה איזה משקה בצלוחית היטב בעוד שהמשקה טוב ויפה תראה בעת שיתהוה ממנה חומץ חזק שיהיה מלא שרץ נפש חיה תולעים דקים במאד אעפ"י שלא נפלו לשם ביצים מן המעופפים הקטנים ובתחלה כשהיה המשקה טוב וניתן צמיד פתיל עליו לא היה בתוכו שום שרץ נפש חיה ועינינו הרואות כי נתהוה בתוכו שרצים הרבה תוך ימי הסגר הכלי ואיה איפה אביו ואמו של כל שרץ, האמנם כי גלה כנף אביו או אמו ממינו אשר יעופו בחוץ את המכסה של הכלי להטיל בתוכו את הביצים, וכאשר קרה בנפש אשר שרצו המים והמשקים בלי משפחתם לבית אבותם יקרה כה בשרץ השורץ על הארץ ביבשת בהרבה דברים ומקומות המסוגלים בטבעם, לזאת ושרצו בארץ ופרו בה גם כן בלי משפחת מטה אביהם ובלי ביצת אמותם ממינם, לכן אין ראיה מבשר בצלוחית כי אפשר מה שלא ירום תולעים הוא בעבור איזה סיבה אחרת הנעלם מאתנו אשר בסיבה ההיא אינה מסוגלת להוציא תולעים ואין זה הוכחה לכל משפחות התולעי".
3. עשה לך רב (ח"ז שו"ת בקיצור סי' י"ז, עמ' שט"ז) – "שאלתך השלישית בדין הורג כינה בשבת כשידוע לנו כיום וכו' היא אחת השאלות הקשות שרבים מתחבטים בה כהיום, ואין לי עליה מענה ברור".
4. שבט הלוי (קובץ שערי הוראה ח"ו עמ' ק"ע ד"ה והצעתי) – "והצעתי את צדדי המחלוקת ושיש מגדולי דורינו אוסרים ומהם שמתירים קמיה דמוח"ז פוסק הדור והדרו מרן בעל שבט הלוי שליט"א ולא הכריע, אבל אמר שיש צד גדול לאיסור. ושאלתי דלכאורה הוראה כזו נוגד להמפורש בשו"ע להיתר, והשיב דהיות ומצינו שכבר נבוכו רבותינו בעלי התוס' (שבת יב. ד"ה שמא) מהו פרעוש וכינה, הרי שכבר גם בזמנם לא היה בזה בירור נכון, וא"כ שפיר יש מקום לפסק זה".
5. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה וההיתר, ישורון חט"ז עמ' תקצ"ז ד"ה ובחוט) – "אבל כינים של זמנינו צ"ע אם הם מאותו המין המבוארים כאן, דהא חזינן שכינים של זמנינו מטילים ביצים, ואם הם פרים ורבים אסור להורגם".
6. חוט שני (מנחת איש פרק י"ח הע' נ"א) – "שמותר להרוג אף את הכינים של זמנינו כיון שלא החשיבו חז"ל את צורת התרבותם ע"י הביצים כדבר שפרה ורבה".

31] תולעים - הוצאת תולעים (pinworms) מפי הטבעת (מצד צידה, מצד נטילת נשמה ע"י גרמא): בזמנינו.
1. מיקל.
1. דברי יציב (או"ח סי' קס"ו) – "בצירוף כל האמור יש להתיר להוציא התולעים שבתוך מעי התינוק ומצערים אותו ומחלישים כוחו".
2. הגריש"א זצ"ל (רפואת ישראל עמ' ר"ס הע' תק"נ) – "שתולעת זו דינו כרמשים שהוייתן מן הגללים, ולכן מותר להרגם בשבת שהוייתן מן העיפוש".
3. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ג) – "תולעים שנמצאים בפי הטבעת של תינוק, מותר לתופסם בשבת בידו ולהסירם, ואף שיכול לבוא עי"ז לידי נטילת נשמה מחמת קטנם וחלישותם מ"מ שרי שמסתמא אין במינם פרה ורבה והוי רק איסורא דרבנן ובמקום צערא יש להתיר דהוי פסיק רישא דלא ניחא ליה שאין רצונו אלא להסירו מהתינוק, ועוד דהו"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה והוי תרי או תלת דרבנן ובמקום צער כה"ג יש להתיר".
עי' חוט שני (ח"ב פרק ל"ב סוף ס"ק א', עמ' ר"ו) – "מותר לאכול שום או להניח שום בפי הטבעת של ילדים כדי להמית תולעים שבמעיים כיון שאינו הורגם בידים. ולעצם הענין, צ"ע אם יש בהריגת תולעים אלו משום נטילת נשמה דאפשר דאינם פרים ורבים".
4. ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ל"א, הע' מ"ט) – "תולעים הנמצאות בפי הטבעת ומצערות את האדם מותר להוציאן ולהשליכן. [בהוצאת תולעים אלו יש לדון מצד איסור צידה ומצד איסור נטילת נשמה, שהרי נוטל אותן ממקום חיותן וסופן למות באויר. והנה נראה דתולעים אלו דינם כרמשים שהוייתם מהגללים שכתב המשנ"ב סי' שט"ז ס"ק מ"א שאיסור הריגתם אינו אלא מדרבנן, ועיי"ש בבה"ל ד"ה מותר שכתב שגם איסור הצידה שבהם אינו אלא מדרבנן. ואף שבארנו לעיל סעיד ל' שבימינו שידוע שהתולעים האלו פרים ורבים קשה להקל בזה, מ"מ הבאנו כשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שבמקום צער גדול יש לסמוך על עיקר דינא דשו"ע שאין בהם אלא איסור דרבנן. ולענין איסור צידה יש להקל משום דהוי תרי דרבנן במקום צער, דהוי דבר שאין במינו ניצוד וגם עיקר צידתן של תולעים אלו אינה אסורה אלא מדרבנן דהוייתן מן הגללים [גם אפשר שמשום צערא ומאיסותא לא גזרו בהם איסור צידה כלל וכעין מש"כ הבה"ל שם בחד טעמא בהא דלא גזרו איסור צידה בכינים], ועי' פמ"ג סי' ש"ז בא"א ס"ק ז'-ח' שהתיר תרי דרבנן במקום הפסד או צער אף ע"י ישראל ולא רק ע"י עכו"ם, וע"ע בה"ל סי' שמ"ט ס"ה סוד"ה ואפילו וחזו"א סי' ק"ג סקי"ט. ולענין איסור ההריגה יש להסתפק אם כאשר אינו הורגן בידים רק מוציאן לאויר וסופן למות האם הוי גרמא בעלמא או דחשיב מעשה בידים וכעין שולה דג מהים שנתבאר לעיל סעיף כ"ד דחייב חטאת, דאפשר שאין זה ממש כשליית דג מן הים שהמים הם עצם מקור חיותו, ואם אכן הוי גרמא הרי זה מותר במקום צער. ועוד יש לצרף מה שנתבאר לעיל דמעיקר דינא דגמ' אין איסור תורה בהריגת תולעים אלו רק איסור דרבנן, וגם הוי מקלקל ומשאצל"ג, ואם הנידון הוא לגבי קטן א"כ הוי בגדר חושאב"ס כמבואר בסי' שכ"ח סי"ז ברמ"א, ומכל הלין טעמי נראה דבמקום צער יש לסמוך ולהקל להוציא תולעים אלה ולהשליכן".
5. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ד' אות כ"ח).
6. עיונים בהלכה (ח"ב סי' ז', ח"ג סי' כ"ג) – "תבנא לדינא נראה דמותר להוריד תולעים מהגוף, אף באופן שידוע דכתוצאה מכך ימותו התולעים. [אך בגדול הסובל מתולעים היוצאים מגופו ואין צערו גדול כל כך יש מקום להחמיר בזה]".
7. רפואת ישראל (עמ' ר"ס, הע' תק"נ) – "כאן בתולעים שבמעיים, אין ההריגה אלא ע"י גרמא. ולענין מוקצה ...".
1) לכאורה יש להקל, כמו סעי' י', "ושאר מזיקין, כגון: נחש ועקרב מקום שאינם ממיתין, אם רצין אחריו, מותר להרגם". אמנם, תלוי מה הפשט והחילוק בין זה ופרעוש, עי' לקמן. וכן ראיתי דברי יציב (או"ח סי' קס"ו, "ובנ"ד יש ג"כ צד חשש סכנתא, או עכ"פ היזיקא, אם יניחום שם, ויעויין בלבוש סעיף י' שכתב, ושאר מזיקים כגון נחש ועקרב במקום שחזקתן שאינן ממיתין, אם רצין אחריו מותר להרגן שמא יוזק, דהא מטבען הוא שיכול להזיק, ובהג"ה שם משום דקיי"ל כר"ש דמשאצל"ג פטור וכו' וכיבוי גחלת שלא יזיקו עיי"ש. ובמג"א ס"ק י"ח, ולא דמי לקוץ ברשות הרבים כמ"ש סי' ש"ח סעיף י"ח, דהכא ליכא למיחש להיזיקא רק צער בעלמא עיי"ש, ובפמ"ג במ"ז סק"ז דצער כלדהו לא התירו עיי"ש. ובשו"ע הרב סעיף כ"ב, אפי' אותן שבודאי אין ממיתין בנשיכתן אלא שמזיקין את הגוף בלבד וכו', י"א שאם הם רצים אחריו מותר להורגן, להאומרים שכל משאצל"ג אינה אסורה אלא מד"ס, לפי שבמקום היזק הגוף לא גזרו, ואינו דומה לפרעוש העוקץ בשרו שאסור להורגו, שהפרעוש אינו מזיק הגוף אלא מצערו בלבד עיי"ש באריכות. וידוע דאנן קיי"ל במשאצל"ג כר"ש דפוטר ודלא כהרמב"ם, עיין סו"ס של"ד, וא"כ שפיר דמי להתיר במקום חשש היזק הגוף").

2. מחמיר.
1. עי' הגר"מ כשר זצ"ל (האדם על הירח עמ' נ') – "שפיר יש מקום להחמיר משום חשש איסור דאורייתא וכן לענין דין תולעים".

3. מסופק.
1. חשוקי חמד (דף קז., עמ' תק"ח) – "שאלה. ילד קטן סובל מתולעים האם מותר להוציא לו תולעים מפי הטבעת כאשר הם מצערים אותו, למרות שהתולעים קרוב לודאי שימותו כשמוציאים אותם בגלל הדחק אבל אין זה בטוח. כמו כן יש לדון אם אין על ההוצאה איסור של נטילת נשמה מאחר ויש לחוש דימותו, כאשר יוציאו אותם מהחום הטבעי הנמצא בגוף לחוץ. תשובה. מסתבר דאין זה מלאכה הצריכה לגופה, שהרי לא צריך את התולעת המתה, אלא שמעונין שהתולעת לא תציק ולא תצער את התינוק. ודומה למבואר בביאור הלכה (סימן שטז ס"ט) דההורג פרעוש הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה. ממילא מאחר ולא הוי פס"ר, דכוונתו היא רק להוציאם ולא למעכם בידו מותר. היתר זה עדיין לא ברור כל צרכו, דלא הותרה כל מלאכה שאינה צריכה לגופה במקום צער, דהרי כתב השו"ע (סימן שטז ס"ט): פרעוש אסור לצודו אא"כ הוא על בשרו ועוקצו, ואסור להרגו. והמשנ"ב (שם ס"ק לח) כתב: "ואפילו אם הפרעוש עוצקו, אסור להרגו. וכך כתב הביאור הלכה (שם ד"ה ואסור) וז"ל: 'ולא דמי לצידה דמקילינן בצידה בעוקצו היינו לפי אין במינו ניצוד וליכא איסור דאורייתא כלל בזה משא"כ בהריגה דכשצריך לגופה חייב לכך לא מקילינן משום צערא בעלמא אפילו כשאינו צריך לה' עכ"ל, וצ"ע".

4. הטעמים להקל:
1. מפני שאינו בא מזכר ונקבה.
2. שאין זה הריגה להדיא רק ע"י גרמא.
3. אינו מתכוין: הגם שהוא פס"ר, אבל לא ניחא ליה, וגם מלאכה שאינה צריכה לגופה.
4. ולכאורה גם נכלל "ברץ אחריו".
5. ביו"ט: אולי יש היתר מצד מתוך.

5. מראי מקומות – הגרי"מ טרענגער שליט"א (אור ישראל חמ"ו עמ' קע"ב).
1. לענין תרופות בשבת (vermox) - עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. אכילת תולעים הגדילים בתוך פירות - מצד נטילת נשמה.
1. מותר – תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת השוחט סוף סי' כ"ו), דר"ת (יו"ד סי' פ"ד ס"ק קפ"ט, "בעץ החיים ... דמה שהרגן בתוך פיו הוי כלאחר יד עיי"ש והביאו בפחד יצחק"), דברי יציב (או"ח סי' קס"ו ד"ה ועיין, "ועיין עץ חיים למהר"י חאגיז על המשניות מלאכת השוחט אות ה', בתולעי הגבינה אם מותר לאוכלם מה שהורגן בתוך פיו הוי כלאח"י עיי"ש"), הליכות עולם (ח"ו פר' נשא סעי' י"א, "שהעיקר להקל לאוכלם בשבת"), ילקוט יוסף (יו"ד סי' פ"ד סעי' נ"ג).
2. מחמיר – מעדני השלחן (סי' פ"ד ס"ק רי"ג, "אם בטוח שיהרגם על ידי הלעיסה, אסור").
3. מראי מקומות – א"ר (סי' שט"ז ס"ק כ"ו), פמ"ג (או"ח סי' שט"ז א"א ס"ק כ').

"דכים הם, כנים הם, צדיקים הם"
שבת (דף קד.)
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32] הריגת מזיקים - סעיף י'.
1. משנה (דף קכא.) – "כופין קערה על גבי הנר בשביל שלא תאחוז בקורה, ועל צואה של קטן, ועל עקרב שלא תישך. אמר רבי יהודה: מעשה בא לפני רבן יוחנן בן זכאי בערב, ואמר: חוששני לו מחטאת".
1. גמרא (דף קכא:) – "אמר רבי יהושע בן לוי: כל המזיקין נהרגין בשבת. מתיב רב יוסף: חמשה נהרגין בשבת, ואלו הן: זבוב שבארץ מצרים, וצירעה שבנינוה, ועקרב שבחדייב, ונחש שבארץ ישראל, וכלב שוטה בכל מקום ... ברצו אחריו ודברי הכל ... ופליגא דרב הונא, דרב הונא חזייה לההוא גברא דקא קטיל זיבורא, אמר ליה: שלימתינהו לכולהו ... תא שמע: דרבי אבא בריה דרבי חייא בר אבא ורבי זירא הוו יתבי אקילעא דבי רבי ינאי, נפק מילתא מבינייהו, בעו מיניה מרבי ינאי: מהו להרוג נחשים ועקרבים בשבת. אמר להו: צירעה אני הורג, נחש ועקרב לא כל שכן. דילמא לפי תומו".

2. פשט בסוגיא.
1. רבי יהושע בן לוי מדבר כשרצו אחריו, ולכן מותר להרוג את כל המזיקין [אין רצין לאחריו, רק לפי תומו (לפי רב הונא)]. והברייתא מדברת כשאין רצין אחריו, ולכן מותר להרוג רק את החמשה מזיקין [לפי ר' שמעון] – רש"י (דף קכא:), ר"ח (דף קכא: ד"ה אריב"ל), רי"ף (דף מה:), רמב"ם (פרק י"א הל' ד'), רא"ש (פרק ט"ז סי' י"א), ראבי"ה (סי' ר"ס), רמב"ן (דף קכא: ד"ה ברצין, מלחמת דף מה:), סמ"ג (לאוין ס"ה), רשב"א (דף קכא: ד"ה ברצין), ר"ן (דף מה: ד"ה ונמצא), מרדכי (סי' ת"ב), ההשלמה (דף קכא:), ארחות חיים (שבת סי' קנ"ח), ר"י מלוניל (דף קכא:), סמ"ק (סי' רפ"ב), המאורות (דף קכא:), ר' פרחיה (דף קכא:), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י), אהל מועד (שער השבת דרך ו'), ס' הבתים (שבת שער ט"ז), נמ"י (דף קכא:), איסור והיתר (כלל נ"ט סעי' ל"ט), טור (סי' שט"ז סעי' י'), כל בו (סי' ל"א).
1) "דהני חמשה לאו דוקא דהוא הדין לכל חיה ורמש שהם נושכים וממיתים ודאי" – ב"י (סעי' י', כסף משנה פרק י"א הל' ד'), גר"א (על סעי' י', "כל חיה. כפרש"י שם. ואע"ג דבגמ' לא קאמר אלא חמשה ל"ד אלא הכל לפי המקום והזמן וז"ש הרמב"ם כל כו'"), שעה"צ (ס"ק ע"א, "בגמרא נקט שם עוד ד' דברים, ולאו דוקא, דהוא הדין בכל דבר הממית לפי המקום והזמן [הגר"א]"), פוסקים.
2. רצו אחריו ודברי הכל, היינו הברייתא של ה' מזיקין. אין רצין לאחריו, רק לפי תומו [לפי רב הונא] – תוס' (דף קכא:), בעל המאור (דף מה:), בה"ג (הל' שבת), פסקי רי"ד (דף קכא:), ראב"ד (הו"ד ברשב"א דף קכא: ד"ה ברצין).
3. מראי מקומות – הערוך (עי' בהקדמה עמ' xxxix אות ח').

3. הלכה: מצד הריגה.
1. כל בע"ח, אם רצין אחריו מותר להרגן, אין רצין לאחריו מותר לפי תומו. בע"ח שהם נושכים וממיתים, נהרגים אפילו אין רצין אחריו – מחבר (סעי' י'), שלחן שלמה (סעי' י'), פוסקים.

4. הלכה: מצד צידה.
1. כופה עליהן כלי – משנה (דף קכא., דף קז., "כופין קערה ... ועל עקרב שלא תישך"), רמב"ן (מלחמת דף מו., "ונצודין בכפיית קערה עליהם דלא מינכרא מילתא כהריגה ודומיא כלפי תומו הוא"), רשב"א (דף קכא: ד"ה ומיהו, "אם אפשר לצודן צדן ואינו הורגן דהא תנן כופין קערה על עקרב שלא תשוך, דאלמא כופין ולא הורגין, ואע"ג דצידה נמי אב מלאכה היא מיהו לא מינכרא מילתא כולי האי, ואי לא אפשר ליה בהכין דורסן לפי תומו"), ההשלמה (דף קכא:), המאורות (דף קכא:), צרור חיים (הדרך השלישי סי' י"ח), ארחות חיים (שבת סי' קנ"ג), איסור והיתר (כלל נ"ט סעי' ל"ט), א"ר (ס"ק ל"ג), מקור חיים (חו"י, סעי' י'), חיי אדם (כלל ל"א סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"ז, ס"ק מ"ז).
1) כדרך שאר צידה אין נכון, שצריך היכר שאינו עושה אלא להנצל מנשיכתן – נהר שלום (ס"ק ה', "ולפע"ד כיון דהרמב"ם כתב תחלה מותר לצוד אותן בשבת משמע אפי' אם מעשהו בשבת כמעשהו בחול כל להנצל שרי. ומ"ש כיצד הוא עושה היינו שלא ינוחם תוך כלי שזו נראת צידה גמורה ושצריך לגופם לרפואה. ומאן דחזי אתי למעבד צידה או אתו למחשדיה הילכך צריך שתהא מחשבתו ניכרת מתוך מעשיו שאינו עושה אלא להנצל מנשיכתן"), שעה"צ (ס"ק ל"ט, "ועיין בספר נהר שלום שכתב דלהכניסם בתוך כלי כדרך שאר צידה אין נכון כדי שלא יבואו לחשדו שהוא צדם לצרכו ומוכיח לדינו מלשון הרמב"ם"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ט, "ובשער הציון"), ששכ"ה (פרק כ"ה הע' י' [דפו"ח, הע' י']), שבת בית (ארטסקרול, מ' שמ"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ב).
2) אפילו כדרכו – תהלה לדוד (ס"ק י"ד, "ולענין צידה ... א"צ לעשות שום שינוי אף באין רצין אחריו. ולענין הריגה בעי לפ"ת. ומצאתי בחי הרשב"א זצ"ל הטעם דאע"ג דצידה נמי אב מלאכה היא לא מינכרא מלתא כולי האי").
3) אפשר שרק במינו ניצוד יש להחמיר [כיון שניכר מתוך מעשיו שאינו עושה אלא להנצל מנשיכתן] – ל"ט מלאכות (ריביאט, צד סוף הע' קט"ז, "דאפשר לחלק בין דין הרמב"ם דמשמע דמיירי במינו נצוד לדין צירין דידן דהויין בכלל דבר שאין במינו נצוד דאולי בזה לא החמיר בספר נהר שלום, מ"מ לא ברירא לן מילתא לחלק למעשה וע"כ כתבתי הדין כצורת מ"ש בשעה"צ").
1) אם המקור מהמשנה, "כופין קערה ... ועל עקרב שלא תישך", א"כ גם שלא במינו.
2. מחבר (סי' שכ"ח סעי' מ"ה) – "לוחשים על נחשים ועקרבים בשביל שלא יזיקו, ואין בכך משום צידה".
1) א"ר (סי' שכ"ח ס"ק נ"ד) – "שאין זה וכו'. צריך עיון הא בסימן שי"ו סעיף ז' מותר לצודן אפילו בידים ואפשר דמיירי במקומות שאין נושכין וגם אין רצין אחריו ואפילו הכי מבקש לצודן שמא יזיקו דאז נראה דאסור לצודן בידים עיין סימן שי"ו סעיף י' וצריך עיון".
2) תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק ע"ה) – "ואפשר לומר דהכא מיירי אפילו הוא בענין שבטוח הוא בכך שלא יזוק עתה, אלא שרוצה לעשות כן כדי שלא יזיקנו בעת אחרת, דאלו היה בו איסור צידה היה אסור בכה"ג, דקי"ל שבות קרובה התירו שבות רחוקה לא התירו".
3) מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ג) – "אע"ג דע"י הלחש אינו יכול לזוז ממקומו עד שנוכל לתפסו מ"מ מותר דאין זה צידה טבעית ואע"ג דפסקינן בסימן שט"ז ס"ז דאפילו לצוד להדיא מותר כדי שלא ישכנו צ"ל דהכא מיירי דליכא אלא חששא רחוקה כגון דאינו רודף אחריו כלל וכדומה [א"ר ע"ש]".
4) מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק ע"ד).

5. מה הפשט "לפי תומו".
1. אינו מתכוין – רש"י (דף קכא: ד"ה דילמא), ההשלמה (דף קכא:), המאורות (דף קכא:), ר"י מלוניל (דף קכא:).
1) דשא"מ לר"י הוי דרבנן – רש"י (דף קכא: ד"ה דילמא), ר"י מלוניל (דף קכא:).
2) דשא"מ בפס"ר לר"ש באיסור דרבנן, מיקל – ההשלמה (דף קכא:), המאורות (דף קכא:).
2. שמראה עצמו כאילו אינו מכוין – רמב"ן (דף קכא:, מלחמת דף מה:), רשב"א (דף קכא: ד"ה הא), ר"ן (דף מה: ד"ה נחש), מ"מ (פרק י"א הל' ד'), ארחות חיים (שבת סי' קנ"ח), מחבר (סעי' י'), פרישה (ס"ק ח'), שלחן שלמה (סעי' י'), פוסקים.
3. סעיף י"א, מתכוין לדורסו לבד אבל לא במתכוין למרח – ב"י (ס"ק י"א), פרישה (ס"ק ח').

6. למה מחמירים בפרעוש, וכדומה.
1. אה"נ, מותר כמו כל חיה ועוף – ר"ת (הו"ד בהמרדכי סי' ת"ב. עי' בגדי ישע שם, שרק לצידה).
2. חילוק בין צער להיזק – כס"מ (פרק י"א הל' ד'), גר"ז (סעי' י"ח, "אף במקומות שאינן ממיתין בנשיכתן על כל פנים הן מזיקין הגוף בנשיכתן וכן כל כיוצא בהן אבל כל שאינו מזיק הגוף אלא שמצערו בלבד כגון צראה וזבוב ויתושין ופרעושין וכיוצא בהן אסור לצדן"), קצות השלחן (סי' קכ"א סעי' ט"ו).
1) קשה, שבגמ' כתוב שמשום צער לא גזרו. ועוד, במפיס מורסא חכמים מיקלים משום צערא.
3. "דהנך מזיקין דרכן לנשוך נשיכה עוקצת מה שאין כן בפרעושים" – ב"י (ס"ק ט' ד"ה ומה שכתב), הו"ד במ"ב (ס"ק מ"ו, "ודוקא אלו וכל כי האי גוונא שמזיקין הן בטבען ונשיכתן נשיכה עוקצת אלא שאין דרכן להמית בזה המקום משא"כ פרעוש דלעיל וכל רמשים קטנים כהאי גוונא דאף ע"י עקיצתן ליכא צער כולי האי בהני אסור להורגן ... [ב"י]").
4. "ופרעוש דעוקצו אסור להורגו דיכול להשליכו מעליו" – פמ"ג (א"א ס"ק כ"ג).
5. לדעת הרמב"ם, רק כשהם ספק ממיתים – כס"מ (פרק י"א הל' ד').
6. לדעת תוס', רק לפי תומו – שלטי גבורים (דף מה: סוף אות ב').
7. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ט, לשונו מובא לקמן).

7. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"א) – "אם רצין אחריו מותר להרגם. אין זה דוקא רק ברצין להתקרב אליו, אלא אם רצין לכיוון של אדם אע"פ שיתכן שהוא גם בורח מדבר אחר ולא רודף כלל אחר האדם מ"מ שרי להרגו".
2. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה שרצים) – "שרצים המונחים על גוף האדם, ומחמת שרגליהם דקים וחדים הם דוקרים את גוף האדם, דינם כפרעוש שמותר ליטלם בשבת ולזורקם".

33] מלאכת צידה בדבר שהורגו עם צידתו.
1. הוי צידה.
1. עי' ראבי"ה (סי' קצ"ד) – "והא דפריך אילימא ר' יהודה הא מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, היינו משום צידה, שכשנהרגים הרי הם ניצודים, אי נמי אנטילת נשמה פריך ולא אחבורה".
2. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ד הע' ג', בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ד', עמ' כ"ט אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ב', אות ג') – "שיש בזה גם איסור צידה, וראייתו מהגמ' שבת דף קז: דאיתא התם דהשולה דג מן הים כיון שיבש בו כסלע חייב משום נטילת נשמה, ועיי"ש ברש"י ותוס' שכתבו דמיירי כדג שהוא ניצוד ועומד מבעוד יום ולכן אין בו מלאכת צידה וכ"כ הרמב"ם פי"א משבת ה"א, ומבואר מזה דמי ששולה דג מן הים חייב שתים, משום צידה ומשום נטילת נשמה".
3. הג"ר דוב שווארצמאן זצ"ל (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ח).
4. מחזה אליהו (הלכות יו"ט ארטסקרול, עמ' ק"מ הע' ו').

2. לא הוי צידה.
1. תוס' (דף קכא: ד"ה כל) – "כל המזיקין נהרגין בשבת. אף על גב דתנן במתניתין ועל עקרב שלא ישוך איצטריך לאשמעינן דהריגה נמי שרינן דסלקא דעתך דאסירא משום דמיפרסמא מילתא טפי מבצידה ומהאי טעמא נמי פליג רב הונא בסמוך ואסר הריגה".
1) פירות תאנה (סוף דף קכא:) – "תד"ה כל המזיקין. דס"ד דאסירא משום דמיפרסמא מילתא טפי, מדלא תירצו דעדיף לצוד משום דע"י ההריגה יעבור על ב' מלאכות גם צידה וגם נטילת נשמה, מבואר דהצד בע"ח ע"י שממיתו אינו חייב בכך משום צידה".
2. לשון הזהב (דף עה. ד"ה ועפ"ז) – "השולה דגים מן הים אינו חייב משום צידה אלא משום נטילת נשמה שאין יכול להחיות ... לא הוי צידה דידי' בכלל צידה דשאר חיות שהוא דבר שחי אח"כ רק ניצוד ועומד ואח"כ הוי בי' מלאכה דנטילת נשמה ... הגע בעצמך אם הורג דבר שעדיין לא צדו נאמר שיהא חייב גם משום צידה ודאי לא חייב אלא משום נטילת נשמה".
3. חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ומעתה, עמ' קכ"א) – "דל"ש מלאכת צידה אלא אם דבר הניצוד יכול להשאר כמות שהי' ועיד"ז שיצוד אותו מוכרח הוא למות אינו דומה לצידת חי' וא"ח עליו משום צידה".
4. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אלול תשס"ו) – "שאלה: מי שזרק חץ והרג בעלי חיים בשבת, האם חייב גם משום צידה (חוץ מאיסור נטילת נשמה). תשובה: אינו צידה".
5. הגר"י שטרנברג (ישורון חט"ז עמ' תר"ד) – "שנראה פשוט שכל שהורג בע"ח כדי לסלקו מעליו כל חיובו רק משום נטילת נשמה ולא משום צד, וכן מוכח מהשבו"י שם שדן בנתינת סם משום נטילת נשמה ולא משום צד".

3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' ר"ס ד"ה כשהסברתי), מי טל (צד סי' ז'), דברי מנחם (ח"ב סי' כ"א), הגר"מ קרליבך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' כ"ז טור א').
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט' אות ב', אות ג') – "אם הרג את הצבי מרחוק, אפשר דבעינן שאח"כ ישאר אצלו דבר שיכול לברוח והוא ניצוד, משא"כ אם אח"כ כבר מת לא שייך בזה כלל צידה, גם במשכן היו ב' הסוגים גם צידת הבע"ח וגם הריגתו, וצ"ע. הסתפקתי אם אחד רוצה ברגלו של צבי והוא יורה בו באופן שקוטע את רגלו והצבי כולו בורח, ונראה דהממית את הצבי לא חשיב צד, דרק אם גם לאחר הצידה הוא 'ניצד' זה נקרא צד, וכך היה במשכן שהיו צדים חי כדי לא להפסיד את העורות ע"י המתה, ולכן רגל לא שייך בו צידה, אבל אם לא היינו אומרים כן מסתבר דגם חצי צבי חשיב שיעור צידה".
2. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה כתב במ"ב, עמ' קכ"ב) – "אולי יש לבאר בדעת הרמב"ם דהדרך הוא שאין כולאים חגבים חיים אלא מיד בשעת צידה הורגים אותם ומטפלים בהם כשהם מתים וההשתלטות עליהם נגמרת ע"י הריגתם, ומשום הכי אין זה בכלל מלאכת צידה, דצידה הוא דוקא כשתופס את הבע"ח בחייו, ולכן מה שקורין בזמנינו 'ציד' שיורין חץ על הבעלי חיים וממיתים אותם אין זה בכלל צידה [חוץ מאיסור נטילת נשמה]. מ"מ דגים חשיב דבר שבמינו ניצוד, שאף שהיה מקום לדון דלא שייך בהם צידה מה"ת משום דאף שכשמוצאין אותם מן המים עדיין הם חיים מ"מ הרי סיבת מיתתן קיימת אם לא יחזירם למים וא"כ לכאורה הוי כמו שצד דג מת, מ"מ זה אינו, כיון שעכשיו הדג עדיין לא מת והצידה נעשית בבע"ח חי משו"ה חשיב כדבר שבמינו ניצוד".
חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק קכ"א ד"ה ומהגר"נ) – "דהיורה על בהמה והורגו חייב גם משום מלאכת צידה, דאף דאין צידה במת דכבר הוא כבוש ולא שולל ממנו החירות, מכל מקום הכא בשעה שירה עליו אכתי לא מת, ובאותה שעה שפוגע בו החץ הוא נכבש תחת ידו, ואף שמת מיד באותו רגע לית לן בה, והוי כזומר עצים וצריך לעצים, שחייב משום זורע ומשום קוצר על פעולה אחת ... דאף שכתב בחוט שני דליכא צידה כשיורה בחץ על הבעלי חיים וממיתים אותו, ליכא סתירה בין הדברים, דמה שאיתא בחוט שני היינו רק לבאר את שיטת הרמב"ם שס"ל שחגבים טהורים אין במינן ניצוד, וגם זה רק בדרך אפשר, אבל למעשה חייב משום צידה גם בכהאי גוונא וכנ"ל".
3. ארחות שבת (פרק י"ד הע' ג', לשונו מובא לעיל) – "מהגרי"ש אלישיב ... עכ"ד. ולכאורה היה מקום לומר דשולה דג מן הים שאני, כיון שאין הדג מת מיד אלא רק לאחר שייבש בו כסלע, ואם יחזירו קודם לכן למים לא ימות, לכן יש בשלב הראשון איסור צידה, וה"ה אם יזרוק חץ בבע"ח ויפצע אותו ויקחנו תחת ידו בעודו חי הוי בכלל צידה אף אם לבסוף מת כיון שכבשו חי תחת ידו, אבל אם בעל החיים מת מיד יש מקום לדון דאין זה בכלל מלאכת צידה".
1) לכאורה, זה שני טעמים נפרדים. 1) דשולה דג מן הים שאני, שיש שני שלבים, איסור צידה ואיסור נטילת נשמה. והראיה, שאם יחזירו קודם שייבש כסלע, לא ימות. 2) א"נ, כיון שלא בא בבת אחת, הם שני מלאכות נפרדות. והנ"מ בין הטעמים: שהתוצאה לא בא בבת אחת, אבל א"א להפסיק הבעל חי מלמות.

4. צידה בבעל חי מת, או דברים שאינו בעלי חיים.
1. מיקל.
1) פרדס יוסף (פר' ויקהל עמ' תש"צ ד"ה וי"ל) – "לפי מה שכתב באגלי טל ... אם יצוד מנהר גם דברים שאינם בעלי חיים יהיה בזה איסור צידה, וזה דבר מתמיה מאד".
2) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ל"ז ד"ה ומהגר"נ) – "דפשיטא דאין צידה בדגים מתים, דחשיב כסתם חפץ שאין בו חיות ואין בו אפשרות לישמט, ואף דדג מת נשמט בזרם המים, מכל מקום אינו נשמט מכח עצמו אלא מכח דבר אחר הדוחפו, ומצד עצמו אינו יכול לזוז כלל".
3) ארחות שבת (פרק י"ד הע' ב') – "בעלי חיים המתהוים מהזיעה ומהעיפוש שאין בהם איסור נטילת נשמה כמבואר בסי' שט"ז ס"ט אין בהם גם איסור צידה מן התורה אלא מדרבנן כמבואר בגמ' שבת דף קז: בקושיית הגמ' והרי פרעוש וכו', ועי' בה"ל סי' שט"ז ס"ט ד"ה מותר. ומזה יש ללמוד דכל שכן שאין איסור צידה בחפצים דוממים, ומסתבר דה"ה דאין איסור לצוד בע"ח שמתו, ובאגל' טל מלאכת בורר הלכה ו' בהג"ה נסתפק בזה, ועיין בשש"כ ח"ג פכ"ז הערה קי"ב".
2. חייב.
1) עי' אגלי טל (בורר ס"ק י"א אות ב' בהג"ה) – "שלאחר מיתתם אין צריכין צידה. ומ"מ חיוב צידתם אינו משום חיותם ודו"ק. וגדולה מזה שהצד דגים מתים מתוך הנהר אפשר דחייב".
עי' אבני נזר (או"ח סי' קי"א אות ז', אגלי טל סי' קס"ח אות ז') – "שכתבתי בהגה"ה דהצד שני בעלי חיים יש לומר שאינו חייב אלא אחת. ולא אמרינן בזה גופים מחולקים שאין חיוב צידה משום חיות [ואדרבה תכלית כוונתו כדי לשוחטו] והא דפטור על מת משום דאינו צריך צידה".
1) אמנם עי' אבני נזר (או"ח סי' שפ"ט אות ז', אג"ט סי' ק"ז אות ז') – "דמשמע ריש פרק שמונה שרצים דעל מה שפטור על הריגתו פטור על צידתו. ואם כן החיוב משום שהוא בעל חי ואמרינן בי' גופים מחולקים ודו"ק כי קצרתי".
3. מראי מקומות – שלמי ניסן (דף קז. סי' ה'), תורת המלאכות (ס"ק ל"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קי"ב [דפו"ח, הע' קי"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה' ד"ה וכן) – "פקע מיניה החירות דאינו שולט על עצמו, ולטעם זה אפשר דאין איסור צידה מה"ת [תורת המלאכות - מן התורה. שולחן שלמה - מהאי טעמא] גם בחיה ועוף הטובעים בים ודינו כצד דג מת מהים [ויעוין באגלי טל - בורר הלכה ו' בהג"ה - שמסתפק דאפשר שחייב גם במתים, מפני שעל כל פנים צד אותם מהים העומד לשוטפם, ולפי זה גם אפשר שאפילו בחפצים גם כן חייב]".
2) יש לעיין אם יש ראיה מכינים, ששואלים למה אין כאן איסור צידה (עי' לעיל). למה לא מתרצים, שאינו בגדר חי שמותר להרגו. אלא ראיה דעדיין יש איסור. וצ"ע.

34] מקרים.
1. עכבר (rat), או ראקון (raccoon).
1. כמו כל בע"ח שגורם הרבה צער – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתפ"ב).
2. יש לדון לענין צידה: שאולי העכבר הוא רק חשש רחוק שישכנו, וממילא אין אינו מותר לצוד. כמו מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ג), לשונו מובא לעיל. והראיה, שהפוסקים כ' שלא להעמיד בשבת המצודה לצוד בו עכבים, עי' לעיל.

2. צירעה (wasp).
1. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' י"ז, סעי' י"ח, סעי' כ"ב) – "לכתחילה מותר לצוד כל מיני רמשים שדרכן להזיק כגון נחשים ועקרבים וכיוצא בהם ... [סעי' י"ח] אף במקומות שאינן ממיתין בנשיכתן על כל פנים הן מזיקין הגוף בנשיכתן וכן כל כיוצא בהן אבל כל שאינו מזיק הגוף אלא שמצערו בלבד כגון צרעה וזבוב ויתושין ופרעושין וכיוצא בהן אסור לצדן ... [סעי' כ"ב] ושאר מזיקין אפילו אותן שבודאי אין ממיתין בנשיכתן אלא שמזיקין את הגוף בלבד ... שאם הם רצים אחריו מותר להורגם ... ואם אינן רצין ... מותר לדרסם לפי תומו ... אבל מיני רמשים שאינם מזיקין כגון נמלים וכיוצא בהם אסור לדרסם אפילו אינו מתכוין להרגם אלא שהוא פס"ר".
2) בן איש חי (שנה ב' פר' וארא סעי' י"א) – "אסור להרוג צרעה וזבובין ויתושין, וכל ההורג פרעוש או יתוש כהורג גמל. ויזהרו העם בדבר ... וכיון דכאיב לאדם טובא מחמת עקיצתו, אז יחרה אפו יכנו בכפו, שאלו בהנחת היד עליהם כרגע אומללו ודמם שותת, ומאחר דרגיל בהכי בימי החול, צריך לשים השגחתו מאד בשבת, שלא ישכח ויהרוג הפרעוש או היתוש".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "פשוט דצרעה חלוק מנחש ועקרב, ודינו רק כפרעוש או כזבוב ויתוש".
4) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ"ב) – "בעלי חיים שאין נשיכתם קשה כל כך כגון צירעה או דבורה אין היתר לצודם ע"מ למנוע מהם להזיק".
ארחות שבת (פרק י"ד, סעי' ל"ג) – אבל צירעה או דבורה וכ"ש שאר חרקים לא התירו חכמים את הריגתם, אפילו אם רצים אחריו להזיקו, אלא אם יהיה חשש סכנה בדבר".
2. מיקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ט, עמ' שנ"א).
2) קיצור הלכות שבת (סי' כ"ח סעי' א' ד"ה על, הע' ז') – "וכן דבורה או צירעה שבאות לעוקצו מותר לכפות כלי עליהם ... שבודאי היינו יכולים לומר, שבאלו, עקיצתו תהיה נחשב כהיזק [שהרבה פעמים עוקצים במקומות הגוף שממנו יכול אחר כן לבוא מעקיצתו שם צער גדול, וכגון סמוך לעין או על השפתים וכו']".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ב) -
Stinging insects, such as Yellow Jackets (of the wasp family) and hornets that can inflict substantial pain, may be trapped by covering them with an empty cup.
4) נשמת שבת (קובץ הלכות למעונות הקיץ פרק ז' סעי' ס"א, הע' צ"א) – "אסוד לצוד זבובים ... כיון שאינן מזיקין את האדם בנשיכתן רק מצערין אותו ... אבל דברים המזיקין את האדם (אף שודאי אין ממיתין) מותר לצודן ... ומה"ט נראה שמותר לצוד צירעה (ביען בלע"ז) וכן דיינינ"ג נידע"ל שכמ"פ נופלים למשכב מנשיכתו [ובפרט להמשמע ממ"ב (ס"ק מ"ו) דכל שיש לו צער גדול מנשיכתו מיקרי דבר המזיק]".
5) כל שכן המיקלים גבי דבורים (עי' לקמן) – הגריש"א זצ"ל (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה ד"ה וכשאגיע), הג"ר דוד זוקער (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח'), הג"ר שמואל פירסט שליט"א (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח'), הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע חדש, שער ד' עמ' שצ"ה אות א' ד"ה ואף), הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' רכ"ח אות ל'), ברכת השבת (סוף סי' שט"ז).
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ה הע' ז' [דפו"ח, הע' ז']) – "עיין שו"ע הרב סי' שטז סע' יח, דצירעה היא בכלל הא דסע' ג' דלהלן, ואילו במ"ב ס"ק מ"ו מבדיל בין גורם לצער מרובה לבין ליכא צער כולי האי, וסתמתי בפנים דמכיון שאם הוא רגיש לעקיצת צירעה, יתכן דבכה"ג הצער מרובה".
4. אלרגי (allergic): מותר לכ"ע.
1) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ"ב) – "ואם הצירעה או הדבורה נמצאות בקרבת אדם שידוע שהוא רגיש לארס שלהן ועקיצתן מסכנת אותו מותר לצודן".

3. דבורים.
1. אסור.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ט) – "ונ"ל עכ"פ שאין הדברים אמורים אלא במזיקין משחיתים שדרכן לילך ולהזיק באופן שיש חשש סכנה בדבר אבל בדבר שאין לחוש רק לצערא בעלמא וא"א לבא לידי סכנה לא הותר דאל"כ הי' לנו להתיר לפרוש מחצלת ע"ג כוורת אפי' כשאין יכולין לצאת כדי שלא יבואו הדבורים להזיק בעקיצתן [כן נ"ל פשוט]".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ו) – "שאלה: המחבר בסימן שט"ז סעיף ז' אומר שמותר לצד נחש שלא ישכנו, והביאור הלכה בסעיף ח' (ד"ה או) מסביר דוקא נחש 'שנשיכתן קשה מאד', האם דבורים נכללים בגדר זה, ויכולים לצוד דבורים בשבת. תשובה: אסור".
3) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ"ב) – "בעלי חיים שאין נשיכתם קשה כל כך כגון צירעה או דבורה אין היתר לצודם ע"מ למנוע מהם להזיק".
ארחות שבת (פרק י"ד, סעי' ל"ג) – אבל צירעה או דבורה וכ"ש שאר חרקים לא התירו חכמים את הריגתם, אפילו אם רצים אחריו להזיקו, אלא אם יהיה חשש סכנה בדבר".
4) הגר"ש פעלדער (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח') – "דאם לא יצער להו גם הם לא יצערוהו".
5) כל שכן המחמירים גבי צירין (עי' לעיל) – גר"ז (סעי' י"ח), בן איש חי (שנה ב' פר' וארא סעי' י"א), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח).
2. מותר.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ב) – "שלמעשה בצידת דבורה וכדומה, אפילו אם זה מהדבורים שעושים דבש, מ"מ נחשב כשאין במינו ניצוד, דהלא אין צדין דבורה אחת, רק הרבה דבורים ביחד, וממילא דבורה אחת נחשב כשאין במינו. וממילא מותר לצודו כדי שלא יזיקנו, כהדין שמוזכר בסעיף ג', וסעיף ו'".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה ד"ה וכשאגיע) – "והתיר".
3) חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק פ"ד ד"ה ומהגר"נ) – "דדבורה חשיב כמזיק, ועל כן אם יש חשש שיעקצו מותר לצודו, אבל יתוש צ"ע אם מותר דאפשר דעקיצתו לא חשיב לצער כל כך גדול שחשיב למזיק, ומסתמא אם יש פחד ממנו, דהיינו שמאד מצערו אם יעקצו, שרי לצודו על ידי כפיית כלי, אבל לא בידים משום מוקצה, ועוד יש חשש שיהרגנו, ונטילת נשמה לא התירו בכהאי גוונא".
4) קיצור הלכות שבת (סי' כ"ח סעי' א' ד"ה על, הע' ז') – "וכן דבורה או צירעה שבאות לעוקצו מותר לכפות כלי עליהם ... שבודאי היינו יכולים לומר, שבאלו, עקיצתו תהיה נחשב כהיזק [שהרבה פעמים עוקצים במקומות הגוף שממנו יכול אחר כן לבוא מעקיצתו שם צער גדול, וכגון סמוך לעין או על השפתים וכו']".
5) הג"ר דוד זוקער שליט"א (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח').
6) הג"ר שמואל פירסט שליט"א (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח').
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ב, הע' קכ"בa. צב"ג הטעם ומקור שלו) – "דכיון דהוי אין במינו ניצוד".
8) הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע חדש, שער ד' עמ' שצ"ה אות א' ד"ה ואף) – "מסתבר שדבורה שעקיצתה יכולה לצער טובא, דומה לנחש ועקרב הנ"ל ... וגם היכא שיושים שם ילדים שמפחדים עד שמבריחים אותה בבהלה ובתנועות שיכולות לגרום שתרוץ אחריהם, נראה דאף שלעת עתה עדיין לא מסתובבת לכוון המסובים שתראה כרצה אחריהם, דמ"מ דינה כ'רצין אחריו' ומותר להרגה אפילו בהדיא ואי"צ שיהא נראה כלפי תומו כדאיתא שם בשו"ע".
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' רכ"ח אות ל').
10) ברכת השבת (סוף סי' שט"ז) – "דבורה שנכנסה לבית וחושש שתעקצנו ... דשרי לכוף עליה כלי ... משום שנשיכתה כואבת, ול"ה כמו פרעוש שאסור לצודדו ... ברצין אחריו שרי להרגן, ואולי שרי לדרסה לפי תומו, דלכאו' גם בדבורה יש להתיר אבל כ"ז לפי ההלכה דאצל"ג פטור".
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ט, עמ' שנ"א).
12) נשמת שבת (קובץ הלכות למעונות הקיץ פרק ז' סעי' ס"א) – "אסוד לצוד זבובים ... כיון שאינן מזיקין את האדם בנשיכתן רק מצערין אותו ... אבל דברים המזיקין את האדם (אף שודאי אין ממיתין) מותר לצודן ... ומה"ט נראה שמותר לצוד צירעה (ביען בלע"ז) וכן דיינינ"ג נידע"ל שכמ"פ נופלים למשכב מנשיכתו [הע' צ"א שם, ובפרט להמשמע ממ"ב (ס"ק מ"ו) דכל שיש לו צער גדול מנשיכתו מיקרי דבר המזיק]".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות צ"ז, ח"ה סי' רנ"ט אות ב' ד"ה ומה).

4. אלרגי (allergic), מותר לכו"ע.
1) הגרי"ז פאללאק (ויהי בנסוע חדש, שער ד' עמ' שצ"ה אות א' ד"ה ואף) – "מסתבר שדבורה שעקיצתה יכולה לצער טובא, דומה לנחש ועקרב הנ"ל, וכש"כ דשרי להרגה כשנמצא שם מי שהוא אלרגי על עקיצתה או שיש חשש שיבואו על האוכל בעת שאוכלים אותו דהוי חשש פקו"נ".
2) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ"ב) – "ואם הצירעה או הדבורה נמצאות בקרבת אדם שידוע שהוא רגיש לארס שלהן ועקיצתן מסכנת אותו מותר לצודן".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ד).
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"נ).

4. יתוש (mosquitoes).
1. מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ט. ס' הלכות יו"ט, עמ' קמ"ד).
2) נשמת שבת (קובץ הלכות למעונות הקיץ פרק ז' סעי' ס"א) – "אבל מאסקידאו"ס אסור לצודן שהן אינן מזקת הגוף בנשיכתו רק מצערת אותו".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ה).
4) זכור ושמור (צד עמ' י"ד).
1) אלרגי (allergic) [או תינוק], מותר לכ"ע – קובץ הל' למעונות הקיץ (פ"ז סעי' ס"א, "מיהו אדם שלפי תכונת נפשו עקיצת מאסקידא"ו מזקת אותו יש להקל לצודן כבשאר דבר המזיק"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתע"ב), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ט).
2. מיקל.
1) מגיה למסורת משה (ח"ב או"ח עמ' ע"ד הע' קס"ח) – "אבל אם יש ענין של צער, גם כשאינו היזק גדול, כגון ב-Mosquito [יתושים] לכאורה יש להתיר, דלא מוזכר מהו השיעור של צער, כגון במפיס מורסה, שהצריכו חז"ל".

5. פרעוש.
1. מיקל – ר"ת (הו"ד בהמרדכי סי' ת"ב. עי' בגדי ישע שם, שרק לצידה).
2. מחמיר – ב"י (סעי' ט' ד"ה ומה), כל הפוסקים.

6. נמלים.
1. מחמיר – איסור והיתר (כלל נ"ט סעי' ל"ט), א"ר (ס"ק ל"ג), גר"ז (סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק מ"ח), בן איש חי (שנה ב' פר' וארא סעי' ט"ז), כל הפוסקים.

7. שממית, עכביש.
1. אסור להרגו.
1) מג"א (ס"ק כ"ג) – "ואותן אנשים שהורגים השממית שקורין שפי"ן בל"א נ"ל דאיסור גמור הוא דהא אינה מזקת אף דיש לחוש שיפול לתוך המאכל מ"מ מלתא דלא שכיחא הוא ויכול לכסות המאכל וגם אחד מאלף שהיא מסוכנת במאכל לכן יש למחות בידם".
2) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' י') – "מ"ש בי"ע [ביריעות עיזים] בהגה' אסור להרוג שממית ואפילו הולכת כנגדו, ודלא כהמון".
3) א"ר (ס"ק ל"ג) – "שממית שקורין שפי"ן איסור גמור להרגה דהא אינה מזקת, דאחת מאלף שהיא מסוכנת במאכל, גם יכול לכסות המאכלים (מג"א ס"ק כג)".
4) תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ט).
5) פמ"ג (א"א סוף ס"ק כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
6) שולחן שלמה (סעי' י').
7) ח"א (כלל ל"א סעי' א', זכרו תורת משה סי' ל"ד סעי' א') – "ולכן אסור להרוג שממית שקורין שפין [עכביש] אף על פי שאומרים שסכנה לאכול המאכל, מכל מקום לא ברי הזיקא, שיוכל לכסות המאכלים".
8) גר"ז (סעי' כ"ג) – "אותן האנשים שהורגין בשבת השממית (שקורין שפי"ן) צריך למחות בידם שהרי אינה מזקת ואף שיש לחוש שתפול לתוך המאכל מכל מקום דבר שאינו מצוי הוא וגם אפשר לכסות המאכלים וגם אחת מאלף היא מסוכנת במאכל וגם אם היה בה חשש סכנה לא התירו אלא לדרוס לפי תומו".
9) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע).
10) מ"ב (ס"ק מ"ח) – "אסור להרוג בשבת שממית שקורין שפי"ן ואף שאומרים העולם שהוא סכנה כשנופל במאכל מ"מ לא ברי הזיקא וגם יכול לכסות המאכלים לכן יש למחות בידם".
11) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "ולהרוג השממית שקורין שפי"ן בשבת איסור גמור הוא וחייב חטאת דהא אינה מזקת ואף אם תפול לתוך המאכל ג"כ מי יימר שהיא מסוכנת וגם יכולים לכסות המאכל ויש מן ההמון שהורגים בשבת ומחויבים להודיעם שאסור מן התורה [מג"א שם]".
12) כה"ח (ס"ק ק').
13) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שט"ז סעי' י"א) – "אסור להרוג בשבת את השממית, שאף שיש לחוש שמא תפול לתוך המאכל ותזיק, מכל מקום מילתא דלא שכיחא היא, וגם יכול לכסות את המאכלים. [ילקוט יוסף שבת ב' עמוד תקמח]".
2. דורסין לפי תומו.
1) מיקל – פמ"ג (א"א סוף ס"ק כ"ג, "ושממית, לדידן דורסין לפי תומו כרבי שמעון, אבל להרוג בידים אסור אף לדידן, וכל שכן להר"מ ז"ל"), כה"ח (ס"ק ק', "א"א אות כ"ג, וכ"נ דעת הר"ז או' כ"ג"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקמ"ח סעי' י"א).
2) מחמיר – בה"ל (סעי' י' ד"ה ואפילו, "ושממית לפי מה שכתב המ"א שאינה מזקת משמע לכאורה דאפילו לדורסה לפי תומו במתכוין כשהיא מונחת על הארץ אסור ובפמ"ג משמע דשרי לדידן לפי תומו מלבד לפי דעת הרמב"ם ולא ידעתי מנין לו").
3) מראי מקומות – גר"ז (סעי' כ"ג, לשונו מובא לעיל).

8. כלב שחוששים שמא ינשוך אנשים.
1. מותר לצודו ע"מ להורגו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ע'], שולחן שלמה ס"ק י"ח.ב', "דאפי' לא משום מחלת הכלבת ג"כ יהא מותר לצודו ע"מ להורגו, אם יש לחשוש שהוא ישוך, משום הזיקא דרבים"), חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק ק"ה, "דבסתם כלב לא צריך לחשוש שנגוע ככלבת, רק אם יש סימנים לכך שהוא כלב שוטה אז יש חשש של פיקוח נפש. ובכלב שיש חשש שישוך זה גם כן מצב של סכנה ומותר לצודו, שהרי כלבים הנושכים הם כחיות הטורפות שמותר לצודם או להדגם כדי שלא יזיקו").

35] ריסוס קוטל חרקים בשבת (pesticide).
1. מחמיר.
1. קצות השלחן (סי' קכ"ב ס"ק י"א) – "ואסור להעמיד סם המות לזבובים ועכברים בשבת, אף שגרמא בעלמא הוה, מ"מ אסור משום איסור מוקצה לטלטל סם המות, דלאו בר אכילה הוא. וגם משום דאין עושין גרף של רעי לכתחילה בשבת ע"י שימותו הזבובים, כ"כ במנחת שבת סי' פ' מעקרי הד"ט ושבות יעקב, ומכל שכן מה שנתחדש בזמננו מין נוזל שמזלפין אותו בבית להמית הזבובים והפרעושים, שאסור לזלפו בשבת משום איסור נטילת נשמה, שלפעמים יקרה שמזלף בידו על הזבובים והרי ממיתם בידיו".
2. חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' מלאכה כ"ו, דעת חזו"א פרק ה' אות ט"ז) – "אסור לרסס פליט או שאר נוזל חריף הגורם להתעלפות זבובים, אף שהחלון פתוח. ובשביל חולה - אף שאין בו סכנה - או תינוק מותר לרסס, אם החלון או הדלת פתוחה, שדרכם להמלט טרם יתעלפו".
3. עי' באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ה') – "לכן לזלף את החדר אם החלונות פתוחין יש מקום להתיר לעת צורך, ומי שמיקל אפילו אם החלונות והדלתות סגורין כשאינו מזלף ישר נגד הזבובים והיתושים, אין לגעור בו ולענשו, הגם שאין להתירו, דעכ"פ יש לו על מה לסמוך, אבל אני אינני מתיר. ולמעשה לכל שואל אני מיעץ שלא יעשה כלום, דכל ענין הזילוף הוי זילותא דשבת, ובכל אופן שבעולם ימנע אדם עצמו מלעשות כדבר הזה, ושכר שבת בידו, וכדאי הוא קדושת שבת לקבל הכל על עצמו".
4. ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ב) – "אודות אם מותר לרסס את הבית בשבת בפליט או נוזל חריף אחר כדי לכלות ולגרש הזבובים והיתושים. לפענ"ד צדק הבעל ספר קצות השלחן שפסק בספרו ח"ה סי' קכ"ב בבדי השלחן ס"ק י"א שאסור לזלפו בשבת משום איסור נטילת נשמה שלפעמים יקרה שמזלף בידיו על הזבובים וממיתם בידיו ע"ש ... אמנם ראיתי בספר מנוחה נכונה בסוה"ס שמביא בשם הגאון החזו"א ז"ל שפסק להתיר לרסס בשביל חולה אף שאין בו סכנה או בשביל תינוק, אם החלון או הדלת פתוחה, בנימוק שדרכם להמלט טרם יתעלפו. אבל המציאות איננה כן, ובספרו לא מובא מזה, והפסק בשם אינו ברור בכלל, דברישא דדברים מובא בשמו כאילו ההיפך מזה, כי פסק דאסור לרסס פליט או שאר נוזל חריף הגורם להתעלפות זבובים אף שהחלון פתוח, וזהו ההיפך ממה שמובא בשמו בסיפא דדברים דבחלון פתוח דרכם להמלט טרם יתעלפו, ואולי בסיפא דדבריו המכוון כשיקח מלכתחילה סוג נוזל כזה שאינו גורם להתעלפות מיד ונותן להם לברוח החוצה, או אולי דבבריא אוסר גם משום ספק, וגם מטעם מוקצה של טלטול הנוזל [עיין להלן]. ואיך שלא יהיה נראה לפענ"ד דאין לסמוך ע"ז בהיות ופסק זה איננו מקורי מכת"י ובא מכלי שני ונוסף לזה גם איננו מבורר. ובפרט דכאמור המציאות היא דהוי פס"ר גם כשהחלון או הדלת פתוחה ... ואסיים מעין הפתיחה דלפענ"ד אסור לרסס את הבית בשבת בפליט או בנוזל אחר אפילו בחלון או בדלת פתוחה. ושפיר העלו לאסור ריסוס הפליט גם בספרים שו"ת אהל משה ח"ג סי' ב' ויסודי ישורון ח"ד ד' קס"ד עיין שם. וע"כ שומר נפשו ירחק מזה".
5. עי' אז נדברו (ח"ד סי' מ"ט, ברית עולם השוחט אות ח') – "ההיתר הזה שכתוב בעמוד 85 כי מותר לרסס באופנים שכתוב שם [לצורך חולה שאין בו סכנה או תינוק], אינו מפורש בספרי חזו"א, ודרכי תמיד שאין אני מפרסם רק מה שמפורש בספריו, אבל והיות שזה כבר נתפרסם בספר מנוחה נכונה שהמחבר היה בר סמכא, חשבתי שהרוצה להקל בזה יש לו על מי לסמוך, והמיקל בזה לא הוי מוקצה גם לאחרים הנמצאים באותו בית דנמשכים אחרי הבעל הבית, אבל סוף סוף אין זה כל כך היתר ברור גם לדידהו מדאינו מתיר אלא במקום חולי, ובשביל זה רבים נמנעין מזה תמיד, ולהמחמירין בודאי הוי מוקצה, ובעצם הדבר שלא חילקתי בזה, הוי כרמז שהבא לשאול אומרים לו להחמיר בדבר, ומעולם לא ראיתי מי שיקל בזה, וממילא בסתמא הוי מוקצה מחמת גופו כעצים ואבנים, כיון דבשבת אינם ראוין לשום שימוש. וכעת חפשתי ומצאתי ל'ציץ אליעזר' ח"ט סימן כ"ב דמביא מכמה ספרים לאסור, וכן מסיק לדינא, אמנם מה דמסיק דמשום מוקצה בכל אופן יש לאסור, ומדמה זה לעצים ואבנים דאפילו אם ראוין לכסות כלי הוין מוקצה, אינו מובן, דגם עצים ואבנים דאילו יחדן לתשמיש היתר לעולם נפקע מהם השם מוקצה, ובסם מי שרגיל להתיר אינו גרוע מהם, והעיקר דהאיסור שימוש עושה אותם לעצים ואבנים, ואם היה איזה היתר ממילא אין בזה מוקצה, שהרי עומדים לשימוש בשבת וכאשר נתבאר. וכל הכובד השאלה אם הוי פס"ר או לא, וכיון שחושש שם לפס"ר א"כ הוי אסור מן התורה, דמקרי פס"ר דניחא לי', ואסור גם לצורך חולה שאין בו סכנה".
6. אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ט"ו, הע' ט"ו) – "אין להשתמש במכשיר זה, ואפילו אם לא מרסס כנגד החרקים ממש. אך אם מרסס במקום שיש חלונות פתוחים, וכוונתו להבריחם, מותר [אף שאינו מרסס כנגד החרקים ממש, אלא באויר, והחרקים מתים מאליהם, ואינו אלא גרמא, מ"מ אסור מדרבנן. אך אם מרסס במקום שיש חלונות פתוחים וכוונתו להבריחם, אין בזה כל איסור]".
7. משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ח) – "ולדידן מיהו הי' נראה לומר דתלוי במחלוקת האחרונים אי מותר ליתן סם לזבובים ורובם כנראה אוסרים גם בזה. איברא דנראה לפענ"ד דנידון דידן לא דמי לנותן סם אלא הדבר תלוי באופן הזילוף דפשוט שאם מזלף בבית על הזבובים ממש אין זה ענין של גרמא אלא זה בכלל הורג ממש דע"י הסם הנ"ל שמזלף על הזבוב היא מתה ומה שאומר שהוא שע"י שנושם מתה, מכל מקום לא הוי הגרמא בזה שנותן לו סם לנשום ולוקח מהזבוב האויר הזך ונותן לו באפו סם וזה לאו גרמא הוא אלא הורג ממש וזה פשוט לפענ"ד ולא דמי כלל להא דאמרו איהו דאבעית אנפשיה דהתם בידו שלא להבעית אבל הכא לאו ביד הזבוב הוא שהרי ע"כ נושם והוא מטיל באויר סם שתנשום ותמות והו"ל יותר דמי להא דבידקא דמיא וז"פ, עיין סנהדרין שם. ומיהו היכי דאינו מזלף על הזבובים ממש אלא בתוך הבית א"כ לא הוי אלא גורם ואז לכאורה תלוי במחלוקת הנ"ל דהתם נמי המניח סם בפני הזבובים אין מוכרח שיאכלו הסם והכ"נ ועכ"פ איכא משום מוקצה ולכן לפענ"ד אין היתר לזלף בשבת סם לזבובים אפילו באופן שאינו מזלף על הזבובים ממש".
8. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ח') – "בענין להשתמש בשבת בספריי נגד יתושים, הנה להעמיד בשבת סם לזבובים פלוגתא בין השבות יעקב ח"ב סי' מה הסובר להתיר, הואיל ולא הוה אלא גרמא, לבין הגרש"ק ז"ל בהאלף לך שלמה או"ח בסי' קלח שאוסר, וא"כ להשתמש במכונת הספריי דהוה כוחו ממש, אסור לכו"ע משום נטילת נשמה, דהוה פסיק רישא, ובפרט שהבתים מלאים יתושים. וראיתי מביאים משמיה דהחזו"א ז"ל דאסור להשתמש בריסוס ה'פליט' בשבת, שגורם התעלפות הזבובים, ואע"פ שחלון פתוח, לא התיר אלא לצורך חולה".
9. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה אסור, ח"ב עמ' ר"ו ד"ה אסור) – "אסור לרסס במקום שיש חרקים או יתושים שמשפיע עליהם שיתעלפו, דאז אסור משום צידה, ואם מחמת זה ימותו הבע"ח אסור משום נטילת נשמה, אך אם אינו מרסס כנגדם ממש מותר דאינו פסיק רישא".
10. שבט הלוי (ח"ו סי' קל"ט אות ב', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ו', חי"ט עמ' מ"ג אות ו') - לשונו מובא לקמן.
11. ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ') – "אין לרסס נוזל קוטל-חרקים כדי לגרש החרקים והזבובים. אבל מותר לרסס בחדר של חולה (אפילו חולה שאין בו סכנה), או בחדר אשר נמצא בו תינוק - ובתנאי שיזהר להשאיר פתוח דלת או חלון, כדי שיוכלו החרקים להמלט, וגם יזהר שלא לרסס על החרקים עצמם".

2. אם אינו פס"ר.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור ג') – "דכל מה שכתב לאסור זה רק בפסיק רישא, אולם אם זה לא פסיק רישא שימותו היתושים, כגון שהחלון פתוח ונזהר מלרסס כנגד היתושים, מותר".
2) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה אסור, ח"ב עמ' ר"ו ד"ה אסור) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור ג') – "דמותר לרסס בחדר שיש בו יתושים שלא כנגד היתושים והחלון פתוח, כדי שהיתושים יברחו החוצה, דלא הוי פסיק רישא שהיתושים ימותו מהריסוס".
4) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור ג') – "דמותר לרסס בחדר שיש בו יתושים שלא כנגד היתושים והחלון פתוח, כדי שהיתושים יברחו החוצה, דלא הוי פסיק רישא שהיתושים ימותו מהריסוס".
5) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ' אות י') – "בס' קצות השלחן ... אולם מ"מ נראה שיש עצה להקל בזה, ע"י השארת החלונות של הבית פתוחים לרוחה בעת השימוש במכונת הפליט, דבכה"ג לא חשיב פ"ר, כיון שיש אפשרות לזבובים לברוח דרך החלונות מיד בהריח ריח הפליט. אלא שיש להזהר שבשעה שמשתמש בזילוף הפליט לא יעיף ממנו נגד הזבובים ממש רק כלפי האויר. ואין לומר דבכה"ג נמי חשיב ספק פ"ר, פן לא יבחין ויזלף נגד הזבובים ממש. וכיון דפסיק רישיה חייב מה"ת הו"ל סד"א ולחומרא. הא ליתא. דהרי מבואר בט"ז (סי' שטז סק"ג) ...".
6) ששכ"ה (פרק כ"ה סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ו']) – "מותר להשתמש בתכשיר קוטל-חרקים כדי להרחיק את החרקים מן החדר, ומותר להשתמש לצורך זה גם בתרסיס (ספריי); ויקפיד להשאיר דלת או חלון פתוחים, כדי שהחקים אמנם יוכלו להימלט, וכן יקפיד שלא לרסס על החרקים עצמם, שכן לקולטם - אסור".
1) בדפו"י, הששכ"ה מיקל רק לצורך חולה ותינוק. משא"כ בדפו"ח.
7) ארחות שבת (פרק י"ד סעי' כ"ח) – "אסור לרסס חומר קוטל חרקים על גבי החרקים או בסמוך להם משום איסור נטילת נשמה, אך אם אינו מתכוין להרוג את החרקים רק להבריחם מותר לרסס חומר זה באויר החדר אם משאיר חלון או דלת פתוחים, והטעם משום שאינו מתכוין להריגה וגם אינו פסיק רישא".
1) המקור של הארחות שבת, הוא החזו"א במנוחה נכונה. אמנם שם החזו"א מיקל רק בשביל חולה ותינוק, צ"ע על האר"ש.
2. מחמיר – [המחמירים: מטעם מוקצה, או איסור זורה].
1) ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' שבט הלוי (ח"ו סי' קל"ט אות ב', עי' קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ו', חי"ט עמ' מ"ג אות ו') – "ומה ששאל בענין השמוש בספריי נגד היתושים ושאל בתלתא, א' - אם יש בזה איסור שאיבה, ב. - אם יש איסור זורה. ג' - אם חשוב כמו שהורג היתושים. הנה באיסור שאיבה לא ידעתי מהו דלא מצינו איסור שאיבה באופן כזה, גם כנראה אינו שואב אלא משחרר לחץ וזה גורם ההתזה, ויתכן הי' לעיין משום שמא יתקן כלי כמו שגזרו שמא יתקן כלי שיר, אבל אין בידינו לגזור, וגם החשש רחוק כי אין הדרך לתקן כלל כלים כאלה. ב - בענין זורה כבר ידוע מה שפקפק הגרעק"א בתשובה ח"א סי' כ' על מש"כ רמ"א או"ח סו"ס שי"ט בשם הירושלמי לאסור לרקוק לרוח ורוח מפזר מטעם זורה, דזורה לש"ס דילן רק במברר מפסולת כקושית הש"ס בשבת ע"ה היינו זורה היינו בורר וכו', וכ' דרמ"א הביא הירושלמי רק בגדר איסור לא בגדר חיוב והאיסור רק מדרבנן (וחיוב ברמ"א לאו דוקא) וכ' דגם לרמ"א זה דוקא זורה רוק של אדם שהוא בגדר גדולי קרקע כמו שבהמה גדולי קרקע ובאדם פליגי הראשונים כידוע, וא"כ בנ"ד דאינו גדולי קרקע גם איסור דרבנן ליכא, ואף דהיתר השני שכ' הגרעק"א לענין שופך מים ברוח והרוח מחלקה לחלקים דהתיר הגאון לא שייך כאן דהוא מצדד מטעם פס"ר דלא ניחא והכא הו"ל פס"ר דניחא לי' שיתחלק, מכ"מ הכא גם אם נימא דאסור הוא רק דרבנן ואם אינו מכוין לפעול ע"י התחלקות הו"ל פס"ר בדרבנן דפליגי הפוסקים בסי' שי"ד כידוע והארכתי בזה בכמה מקומות, - מכ"מ העיקר דגם איסור דרבנן ליכא. ולענין חשש הריגת יתושים כיון דאינו זורק עליהם המשקה ממש אינו רק דבר שא"מ לא פס"ר, ולענין עצם הפעולה העירני עוד בני הה"ג ר' בנציון יעקב לאי"ט דהרבה פעמים מתאדה ונאבד מיד הספריי ולא נשאר רק הריח, ואינו דומה גם לדברי הירושלמי. מ"מ אם שואלים אותי לכתחילה אני מורה ובא לא להקל בזה ורק לזרוק משקה זאת מן הכלי באויר בלי פעולת הזרייה, מ"מ יתכן אם יש צער גדול מהיתושים וא"א בענין אחר בצרוף כל הנ"ל והצער יש להתיר גם ע"י כלי כדרכו אם א"א ע"י שינוי - ועיין מש"כ בזה לעיל סי' צ"ד באורך".
3. מראי מקומות – חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' מלאכה כ"ו, דעת חזו"א פרק ה' אות ט"ז, לשונו מובא לעיל), באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ה', לשונו מובא לעיל), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ', לשונו מובא לעיל).

3. טעמים.
1. מצד זורה.
1) עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. משום מוקצה [מחמת גופו].
1) מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ב ס"ק י"א).
2) עי' ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ב) – "ולמעשה יש באמת מקום לאסור משום מוקצה גם טיטול הסם, ואותו הדבר ממילא גם טלטול הפליט בנידוננו, וספק גדול הוא אם יש מקום להתיר טלטולו בטענה דהו"ל לצורך גופו, כפי שרוצה לומר הבעל יביע אומר, דראשית הרי הטילטול הוא בעצם לצורך עשיית איסור, דהיינו להמית הזבובים והיתושים, ורק מחזר לעשותו באופנים ודרכים שהאיסור לא יהא פס"ר ותותר לו העשייה, משום צערא דיליה, שהוא היתר דחוק, וע"כ בהצטרף גם איסור מוקצה יש לאסור. ושנית, והוא העיקר, דטלטול לצורך גופו מותר רק כלי שמלאכתו לאיסור אבל לא איסור מוקצה מחמת גופו דמוקצה כזה אסור לטלטל אפילו לצורך גופו ומקומו כמבואר בהדיא באו"ח סי' ש"ח סעי' ז', שט"ז ומג"א שם, ומ"ב ס"ק ל"ד עיין שם, ובכאן הרי הוא ג"כ מוקצה מחמת גופו. ואין להאריך יותר בהיות ולפענ"ד יש בנידוננו איסור יותר חמור אליבא דכו"ע והוא דבר המתתן ובפס"ר וכנ"ל".
3) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ח) – "ועכ"פ איכא משום מוקצה ולכן לפענ"ד אין היתר לזלף בשבת סם לזבובים אפילו באופן שאינו מזלף על הזבובים ממש".
2) מיקל.
1) באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ז') – "כאן אין כאן מוקצה כלל כן נראה לי ברור ישר ואמת. ונראה לי שבאמת אין מחלוקת בין אותו גדול שהביא השבו"י ובין השבו"י ושניהם מודים דבמקום שאדם נהנה מהדבר ביום השבת והזמינו לשבת בודאי מותר לטלטלו ואין כאן מוקצה כדברינו. והשבו"י לא אסר משום מוקצה אלא במקום שהיה לו להזמין מערב שבת ולא הזמין ולא הי' דעתיה עלוי' מערב שבת, ואותו גדול איירי כשהזמינו אותו סם העכברים מערב שבת באופן דאין כאן שום חששא דמוקצה, כנ"ל להשוות דעת גדולים וגם השבו"י מודה לדברינו כנ"ל נכון בעזהי"ת".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט], מילואים) – "דלטעם המנחת שבת דאית ביה משום מוקצה, יש להבין, דהרי הרעל עומד לכך, ואמרינן נמי בב"ק מז ב דאפילו בעבידא דאכלה, אמרינן הוה לה שלא תאכל, אלא דצ"ל דגם גרמא אסור. אבל מ"מ בכה"ג שמטרידים אותו מאד, בגרמא של משאצל"ג שפיר שרי אפי' בשבת, וכ"ש ביו"ט צריך להיות מותר כיון דמעיקר הדין גרמא שרי וגם לא חשיב כ"כ מוקצה, ... וגם אפשר דחשיב צורך קצת דשרי ביו"ט משום 'מתוך' וכדלעיל פ"ב הערה מ".
3) אז נדברו (ח"ד סי' מ"ט) - לשונו מובא לעיל.
4) מוכח מהגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור ג') - לשונו מובא לעיל.
5) מוכח מרבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור ג') - לשונו מובא לעיל.
6) מוכח מחוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה אסור, ח"ב עמ' ר"ו) - לשונו מובא לעיל.
3) מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' מ"ד, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א סוף אות ח') – "דהחומר לריסוס בחור הנמלים וכדו' הוא מוקצה. דאסור לקטלם בשבת, אבל לרסס באויר בצד אחד של החדר כדי להבריחם מצד השני מחלון או דלת פתוחה, מותר. לכן אם יחד האירוסול לרסס באויר באופן המותר, אינו מוקצה".
3. אין עושין גרף לכתחילה.
1) מחמיר.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ה) - לשונו מובא לקמן.
2) מנחת שבת (סי' פ' סוף ס"ק ק"ע).
3) קצות השלחן (סי' קכ"ב ס"ק י"א).
2) מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' ל"ה [דפו"ח, הע' ל"ט]) – "מנחת שבת ... משום אין עושין גרף של רעי לכתחילה ... דלטעם זה בכה"ג שלאחר אכילת הרעל הם הולכים למקום אחר ושם הם מתים, צ"ע דצריך להיות מותר, וצ"ע".
4. משום נטילת נשמה.
1) מחמיר – קצות השלחן (סי' קכ"ב ס"ק י"א), ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ"ב), אז נדברו (ח"ד סי' מ"ט, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ח', לשונו מובא לעיל).
5. משום צידה.
1) מחמיר.
1) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה אסור, ח"ב עמ' ר"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ה הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ד], שולחן שלמה ס"ק ו') – "דיל"ע בריסוס התכשיר, אם הזבובים נחלשים או נרדמים, אי אית ביה משום צידה, אך כיון שהמטרה היא להבריחם ומשום כך פותחים את החלון, אפשר דחשיב כאינו מתכוין ומותר, כי זה גם לא פסיק רישא".
6. מצד זילותא דשבת.
1) מחמיר – עי' באר משה (ח"ב סוף סי' כ"ג, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – מנוחת אמת (פרק כ"ה סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, סעי' כ"ה), שלהי דקייטא (סי' ט"ז), ויהי בנסוע (פרק י"ב עמ' קמ"ח סעי' ב'), פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות ט"ז).

5. להניח סם המות לפני זבובים בשבת.
1. מחמיר.
1) האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ה) – "שאלתו אם מותר להעמיד סם לפני הזבובים בשבת. נראה שהוא אסור ומה שרצה רו"מ לדמות זה למ"ש בחו"מ הל' נזיקין בהעמיד סם המות לפני בהמת חברו שהוא פטור דהו"ל שלא תאכל ז"א חדא דגם שם אינו רק פטור בדיעבד אבל לכתחילה אסור לעשות כן ועוד מה מדמה איסורא לממונא התם גרמא פטור ובשבת אפי' דבור אסור ויפה הביא רו"מ ממה שמוכח בש"ס ופוסקים שאסור להעמיד מצודה בשבת לצוד בו עופות ולמה לא אמרינן הו"ל שלא תכנוס ואף דאין ראי' דשם הוי במינו ניצוד וזבובין אין במינו ניצוד מ"מ הרי אסור מדרבנן גם התם הוי רק צידה וכאן ימותו והוי נטילת נשמה ואף דהוי מלאכה שאצל"ג מ"מ יש דעות דחייבין ע"ז ואף אם אינו מן התורה מדרבנן עכ"פ אסור לכך ודאי דיש לאסור זה".
2) שלח שלמה (סעי' ד') – "אסור לתת בשבת סם המות לפני העכברים".
3) שואל ומשיב (הג' על המג"א ס"ק ט').
4) קרית חנה (סי' ד').
5) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ק"ע).
6) בן איש חי (שנה ב' פר' וארא סוף אות ו') – "ואסור להעמיד סם המות לזבובין בשבת".
7) ששכ"ה (פרק כ"ה סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ז']) – "ואין לפזר רעל כדי להמית מזיקים וחרקים למיניהם, הן משום איסור גרמא של נטילת נשמה, הן משום איסור טלטול הרעל שהוא מוקצה".
8) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' כ"ב) – "אסור בשבת ויו"ט לפזר רעל להמית נמלים וזבובים וכיוצא בהם, אבל מותר לעשות כן מבעוד יום".
2. מראי מקומות – עיקרי דינים (סי' י"ד ס"ק כ"ט), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ב, ריש עמ' רנ"ז), מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ז), באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ז'), שערים מצויניים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ"ז), משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ח ד"ה אמנם), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ח', לשונו מובא לעיל), מעדני אשר (פר' ויקהל תשע"א עמ' ג').
1) שבות יעקב (ח"ב סי' מ"ה) – "שאלת עוד וז"ל שמעתי מפי גדול אחד דמותר להעמיד סם המות לזבובים בשבת וראייתו ממה שפסק בש"ע ח"מ סימ' שצ"ג ס"ב דבהוזקא בהמת חבירו באכילת פירותיו דפטור ... תשובה: הנה בודאי דברים אלו שדימה גדול אחד בכח המדמה נשתקע ולא נאמר ולא דמי כאוכלא לדנא מי קמדמית איסורי לממונא דמה ענין איסורא להיזק ממון דבהזיק ממון ס"ל גרמא בניזקין פטור מלשלם כל היכא שהיזק' אינה נעשה מיד ואפשר להנצל ממכה ואינה עוש' בידים כמבואר בח"מ סי' שפ"ו משא"כ באיסור שבת דחמירי דאסור לגרום איסור נטילת נשמה וכה"ג ואם אנו רוצין לקיים דברי הגדול הנ"ל היה אפשר לקיים אותו שלא מטעמו ולתלות היתרא כמ"ש המרדכי בפ' כל כתבי שכתב וז"ל ושאר כל המזיקין וכו' וכתב ר"ת דה"ה פרעוש וכיוצא בהן מותר להרגם וטעמא משום דסבר כר"ש דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופ' פטור עליה ומשום צערא שרי לכתחילה מידי דהוי אמפיס מורסא וכיבוי גחלת שלא יזוקו בה עכ"ל אף דלא נעלם ממני דרבים הם החולקים ונקטינן לחומרא כמבואר בטור וב"י סי' שי"ו מ"מ י"ל היינו דוקא להרגן בידים אבל גרמא בעלמא לכ"ע שרי וגדולה מזו נחש ועקרב דורסין לפי תומו וכן ברוק שלפנינו דורסן לפי תומו משום מאיסותא א"כ ה"ה דיש להתיר משום צערא היכא שיש יתושין הרבה שמצערין לו ומה"ט היה נ"ל להתיר היכא שעכברים מצויין דמזקי ומצערא שמותר להניח לפניהם סם הממית אותן אך ורק מצד אחר יש חשש איסור דמשום איסור מוקצה נגעו בו כיון שהוא מידי דלאו בר אכילה אסור לטלטל אותו בשבת כדאיתא בא"ח סי' ש"ח ול"ד לגרף של רעי וכל דבר מטונף דמותר לטלטל דשאני הכי דעל ידי זה עושה גרף של רעי להפיל הזבובים לכתחילה ואין עושין גרף של רעי לכתחילה כמבואר שם והוא דבר שאפשר מע"ש דאז שרי לכולי עלמא וכדאיתא בפ"ק דשבת שורין דיו וסממנין ונותנין אונין של פשתן וכן פורשין מצודת בע"ש וכה"ג ע"ש".
2) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ', עי' ח"ד סי' ל"ז) – "כללא דמילתא ועלה מן האר"ש שלפ"ד השבו"י אין שום איסור משום נטילת נשמה בנתינת הסם לפני הזבובים והיתושים בשבת. ולזה הסכימו ה' טל אורות וה' ראש משביר. ולעומתם דעת ה' קרית חנה והגר"ש קלוגר לאסור בזה משום נטילת נשמה. וכ"פ בחסד לאלפים (סי' שטז סק"ב). ובס' בן איש חי (פר' וארא אות ו). ובס' כה"ח (סי' שטז ס"ק לא). ונכון להחמיר כדבריהם. והמיקל לא הפסיד".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"פ אות כ"ג) – "שאלה: האם מותר לשפוך חומר חריף סמוך לבעלי חיים קטנים שבבית כדי שאם הם יתקרבו לשם ימותו, שזה לא מעשה בידים אלא רק גרמא. תשובה: אם זה פסיק רישיה שימותו אסור, ולכן אם ודאי יתקרבו לשם אסור, ואם לא ודאי יתקרבו מותר".

6. חרקים באסלה שבבית הכסא, הריגם ע"י משיכת מים.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ז) – "ע"ד שאלתו, הנחוצה לרבים, בענין זבובים ופרפרים למיניהם, שמצויים לאלפים בימי הקיץ במקומכם, ואור עלקטערי מושך אותם, ובשבת קודש שרובם משאירים את האור דולק בלילה בכמה חדרים, ובין זה גם בבית הכסא, ואם משאירים החלון פתוח אז נכנסים זבובים אלו למאות, ובביה"כ הבנוי באופן שיש שטח גדול למים, ועדיין חיים זמן מה בתוך המים, - וע"ז נשאלת השאלה אם מותר למשוך בברז להוריד המים אחרי שעשה צרכיו, שאז ע"י הורדת המים ודאי ימותו גם הזבובים שבתוך המים, ואם לא יוריד המים יגרום בזיון לאלו שישתמשו בביה"כ אחריו, וכמובן שגם להראשון גורם אי נעימות, ואם אין היתר בזה, אז מה העצה משום כבוד הבריות עכת"ד ... בזבובים הלכה פסוקה הוא שאסור להורגם, ופשיטא דאסור להשליכם במים שימותו, אמנם כמו נד"ד דאינו מכוון להמית הזבובים רק להמשיך אותם מחוץ לבית הכסא, רק שממילא עי"ז מתים הזבובים, א"כ י"ל דזה דומה למש"כ שם בשו"ע ופוסקים, וביתר ביאור בס' נזר ישראל (סי' י"ט סעי' ד') בצד נחשים ועקרבים בשבת או שאר רמשים אם לרפואה חייב, ואם בשביל שלא ינשכנו מותר, דהוי מלאכה שאצל"ג, ופטור מה"ת, ואף דמדרבנן אסור, במקום היזקא לא גזרו, ואפילו למ"ד מלאכה שאצל"ג חייב, אפי"ה כאן פטור כיון שאין צדין כדרכן אלא כמתעסק בעלמא, דאין הכוונה למלאכת הצידה כ"א להנצל מן ההיזק, עכ"ל. ובליקוטי רימ"א שם מוסיף להסביר, דמלאכה שצריכה לגופה היינו שצריך לגוף הדבר שהמלאכה נעשית, כגון הנוטל נשמה וצריך לגוף הבעל חי או לעורו או להדם היוצא ממנו וכו' עיין שם. (ועי' מש"כ במנח"י ח"ח סימן כ"ה מענין צידה באינו מתכוין לכך ובמקום צערא, ומש"כ מזה במנח"י ח"ג סי' כ"ד אות ח' ט', ובנד"ד יש משום כבוד הבריות, ועי' עוד במנח"י ח"ב סי' ט"ז אות ט' וסוף אות י"ג). א"כ גם בנד"ד בודאי לא גרע מהנ"ל, דהוי רק כמתעסק בעלמא, דהלוא אין הכוונה בשטיפת המים בשביל הזבובים, דכונתו רק בשביל שטיפת הבית הכסא שיהיה אפשר לעשות צרכיו שם כנ"ל, בזה נראה דאין איסור".
2) חשב האפוד (ח"ג סי' נ"ו) – "בזה אשר שרירים וקימים דברי הרבנים שהבאתי להקל בזה משום מאיסותא וכבוד הבריות, נראה לצרף לסניף גם שיטת הרשב"א עם פירושו של בעל מרכבת המשנה".
3) שבט הלוי (ח"ו סי' צ"ד) – "אודות שאלתו הנחוצה בענין זבובים ופרפרים למיניהם שמצוים במקומכם בקיץ לאלפים כי אור העלקטרי מושך אותם, ואור שמניחים בבית הכסא הוא גורם לכך וה"פ זבובים אלה נופלים בשיעור גדול למים שבבית הכסא ועדין חיים זמן מה במים, ושאלת כב' אם מותר למשוך את המים כרגיל שעי"ז קרוב שיגרום למיתת הזבובים, ואם לא ימשוך המים גורם בזיון לכבוד הבריות לבאים אח"כ. והנה גאב"ד דירושלים ת"ו נטה את הקו להקל ועיקר יסודו ... אבל בעניותי לצדד קולא בזה עפ"י דברי הרשב"א סו"פ האורג שכ' להתיר לנעול הדלת אעפ"י שיודע שצבי בתוכו, כיון שאינו מכוין אלא לנעילת דלת, והר"ן הרעיש עליו דאין לך פס"ר גדול מזה, וכבר כתבתי מזה בעניי בשבט הלוי ח"ג סי' מ"א - ועיין בשלטי גבורים סו"פ האורג כ' בשיטת הרשב"א דהא דפס"ר אסור דוקא אם באותה מעשה דעביד הפס"ר אינו מתכוין ואינו עושה דבר היתר עמו אבל אם באותו הפס"ר שעושה עושה ג"כ דבר היתר עמו ויתכוין גם לדבר ההיתר אפי' עביד הפס"ר ומתכוין גם לו שרי יעש"ה ובמג"א סי' שט"ז ס"ק י"א מביאו בקיצור וכתבתי שם בשבט הלוי לישב שיטת הרשב"א דכל שיש פעולת היתר מובהקת שאינה קשורה כלל למלאכה הנעשית כגון נעילת דלת שבלא"ה נועל, ואין פעולה זו הגורם מלאכה וכיו"ב לענין תיבה שיש בה זבובים, עיין בפמ"ג שם והגרעק"א ותבין - אז מעשיו מתיחסים רק לפעולת ההיתר ונעשית הצידה וכיו"ב במחשבה בלי מעשה מלאכה, ואף על גב שהמג"א מצדד דאין להקל כולי האי, וכן נוטה הגרעק"א שם, איברא מפמ"ג יראה דנטה להקל, וגם אם לא נאמר כן מכ"מ בנ"ד דבלא"ה איכא צדדים לקולא כמש"כ בעל מנחת יצחק צירוף גדול הוא, דאין הורדת המים קשורה עם מציאות הזבובים שנולדה הפעם, כמו שאין כיסוי התיבה קשורה עם מציאות הזבובים הפעם כמש"כ הפמ"ג, פי' ואינו דומה לגרירת מטה דע"כ קשורה עם חפירת קרקע וכל כיו"ב. ויש עוד להוסיף דאין ברור דנפגעים מכח ראשון או מכח שני כהאי דחולין ט"ז ע"א - ובכח השני נקראו המים רק גרמא בעלמא - וע"ש בב' הפירושים של כח שני - וא"כ כמה צדדים לפנינו - דילמא בכח שני - ודילמא אין מתים מיד או אין מתים כלל כנ"ל - ודילמא כדעת הרמב"ם בצידה כאשר צידד הגאון בעל מנחת יצחק, ודילמא כמש"כ בעניי בשיטת הרשב"א - מכל הלין טעמא גם דעתי העני' נוטה למש"כ גאב"ד דירושלים ת"ו -, אלא שבדעתי להוסיף עצה שלא לעשות בזרם חזק מאד אם אפשר, והדברים מובנים מעצמם".
4) פסקי תשובות (אות ו', דפו,ח אות י"ט) – "ועל שולחנם של גדולי זמנינו עלתה השאלה לענין הורדת מים בבית הכסא כאשר מצויים שם זבובים וחרקים, והעלו בזה להקל משום מאיסותא וכבוד הבריות, כי מלאכה שאין צריכה לגופה הוא, וניכר על הפעולה שאינו עושה זאת בשביל הריגת הזבובים והחרקים, אלא בשביל שטיפת הבית הכסא, וכמתעסק בעלמא הוא, וגם לרבות שהמים באים מכח שני, והוי ליה בגדר 'גרמא', ועם כל זה טוב שיקפיד להוריד המים בנחת, שלא יהיה פסיק רישא שימותו תיכף ומיד".
2. מראי מקומות – מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' י"ד).
1) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ה ד"ה במקום) – "במקום שנמצאים חרקים ויתושים בתוך בית הכסא, אם כשמורדים את המים שומעים היתושים והחרקים את זרם המים ובורחים, הרי שאין זה פסיק רישא ומותר כה"ג להוריד את המים אם אינו מתכוין לצודן או להורגן".

36] נטילת נשמה ביום טוב.
1. עי' סי' תקי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

37] שאר ענינים.
1. צער מצד בהלה.
1. אין להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ט) – "ולא התירו אלא במקום שיש צער הגוף אבל במקום שמצטער צער הנפש כגון זבוב המעופף בחדר או צרצור שנמצא בבית וקול רעש צרצורו מפריע את מנוחתו, אסור לתופסו ולזוקו החוצה, ומצינו היכ"ת מסוימים שאסור לכבות אש הגם שצערו גדול מאוד בראותו שכל רכושו נשרף".
2) ששכ"ה (פרק כ"ה הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א]) – "ולא התירו אלא במקום שיש צער הגוף, אבל במקום שמצטער צער הנפש, כגון זבוב המעופף בחדר או צרצור שנמצא בבית וקול רעש צרצורו מפריע את מנוחתו - אסור לתופסו ולזוקו החוצה".
3) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ', בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ל') – "השו"ע פסק בסי' שט"ז לגבי פרעוש העוקצו שמותר לצודו ולהסירו מעליו כיון שזה מלאכה דרבנן כיון שזה מלאכה שאינה צריכה לגופה ובמקום צער לא גזרו רבנן, וכן מובא בחז"ל בכמה מקומות שבמקום היזק לא גזרו רבנן וכמו בצידת נחשים המובא שם סעי' ז'. כשיש מקקים או עכברים וכדו' בבית ומצוי שילדים לפעמים מאוד מפחדים מהם, האם בכה"ג ג"כ מותר לצודם משום הטעם שבמקום צער לא גזרו רבנן. תשובה: במה שחז"ל התירו מותר כמו פרעוש העקוצו שיש לו צער בגופו אבל בכה"ג זה לא נחשב צער. א.ה. הגר"נ קרליץ ג"כ הורה לי שאין היתר באופן זה שזה לא נחשב שצער שהתירו חז"ל. ולכאורה יש לדון מה טעמם בדין זה כי לפעמים יש צער הרבה יותר גדול כשמפחדים ממקקים או עכברים מאשר עקיצת פרעוש, ומאי נפק"מ שזה צער בגופו שנאמר שרק באופן זה חז"ל התירו, למעשה אם יש צער למה נאמר שזה לא דומה ואף יותר קל מפרעוש. ונראה אולי ליישב כך, אה"נ שזה ג"כ נחשב צער גדול אבל חז"ל התירו צער שהוא צער לכולם כמו עקיצה שאין אחד שאינו מצטער מזה, ובאופן כזה קבעו חז"ל שאין איסור, אבל צער שמשתנה בכל אדם ואדם לא רצו חז"ל להתיר כיון שנתת דבריך לשיעורין, ויצא שכ"א יחליט בעצמו מה צער לו ומה לא, וזה יגרום פירצה לכן חז"ל התירו רק צער מקובל שלכולם יש הם צער".
1) אמנם עי' חוט שני (תורת המלאכות הצד סוף ס"ק ק"ד) – "דכמו שהתירו צידת פרעוש שהוא איסור דרבנן במקום צער, הוא הדין מותר לתפוס צרצר שמפריע לו לישון ויש לו צער מזה, דלא שנא צער הנפש מצער הגוף, לענין זה".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ', עמ' ק"פ אות כ"ב, בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ל') – "זה לא צער כי הם מפחדים, וגם לא כל צער מותר חז"ל הכריעו מה זה צער ולכן רק מה שכתוב בחז"ל שזה צער מותר".
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' כ"ז) – "כשיש מקקים וכדו' בבית והילדים מפחדים מהם אסור לצודם".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות י') – "אשה שמפחדת ממקקים ורוצה שבעלה יתפסם בכלי ויוציאם בלי להרוג אותם, מותר הדבר, כיון שאין במינו ניצוד, ויש לה צער. וכן מותר לצוד מקק המפחיד את הילדים ובני הבית ולהשליכו".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קס"ד).
1) הגר"י שטרנברג (ישורון חט"ז סוף עמ' תר"א) – "ויש לעיין בעכבר שנמצא בבית וגורם טרדה ובהלה בעצם המצאו בבית אי חשיב צער כדי להתיר אסור דרבנן של צידה, [ובדעת בנ"א לעתים הצער הנגרם מהעכבר גדול מצער של עקיצת פרעוש] ונקודת הספק בהגדרת צער, שכל שמצינו שהתירו אסור משום צער הרי זה בצער הגוף דוגמת עקיצה, אבל צער שאינו בגופו אלא בהרגשת הלב וטרדת הנפש לא מצאנו דחשוב צער כדי להתיר אסור דרבנן. והנה הרמ"א סי' שיז סס"א כתב שהקושר שני קשרים זה על גב זה אנו נוהגים בו ...".

2. איך לטלטל נמלה בשבת, בלי צידה.
1. הגרח"ק שליט"א (קונ' גם אני אודך ח"ב אות קל"א) – "שאלה: אם יש נמלה על השולחן בבית בשבת, האם מותר לקחת נייר שהנמלה תעלה על זה ולזרקו על הריצפה, או לא. תשובה: מותר".
2. עלינו לשבח (דברים ח"א תשובה י"ב) – "ואפשר היה להוציא את הצב החוצה לא בידים, אלא על ידי גרירה במטאטא, או ברגל, שבזה אין איסור צידה וגם לא איסור מוקצה ...".
3. חוט שני (ח"ג סוף פרק ע"ב) – "מותר להניח נייר [שאינו מוקצה] לפני נמלה, והנמלה תעלה מעצמה על הנייר ומשליכה דהוי ניעור".
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38] לא ישפשף רוק ברגליו - סעיף י"א.
שבת (דף קכא:) – "דאמר רב יהודה: רוק, דורסו לפי תומו"."י] אסור להורגן ... [ב"י]")ו. )ר דאורייתא. .

1. מה החשש.
1. ממרח – רש"י (דף קכא: ד"ה רוק, "רוק דורסו לפי תומו. שאין מתכוין למרח ולאשוויי גומות"), ר"ן (דף מה: ד"ה רוק), ריטב"א (דף קכא: ד"ה דילמא), ראבי"ה (ח"א ריש סי' קצ"ד, "רוק דורסו לפי תומו, משמע אף על גב דאי אפשר לו אם לא ימרח"), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-ג', "רוק דורסו לפי תומו כלומר כלאחר יד שלא יראה כממחק ממש"), טור (סעי' י"א, "וכן ברוק שלפניו יכול לדרוס עליו אף על גב דממילא ממרח ומשוה גומות").
1) עי' סי' שכ"א [מלאכת ממחק], לשיטות ומראי מקומות.
2. אשווי גומות – רש"י (דף קכא: ד"ה רוק, לשונו מובא לעיל), עי' סמ"ג (לאוין ס"ה מלאכת חרישה), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "ורוק דורסו לפי תומו אבל לא במתכוין שמא ישוה גומות"), ר"ן (דף מה: ד"ה רוק), טור (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), רשב"ש (סוף סי' רפ"ה).
3. מחבר (סעי' י"א) – "לא ישפשף ברגליו רוק ע"ג קרקע, משום משוה גומות, אבל מותר לדרסו לפי תומו שאינו מתכוין למרח ולהשוות גומות".
1) פירוש, דהיכא שהרוק נבלע בתוך הקרקע אין בה חשש מלאכת ממרח. [אכן אם דורס ע"ג הרוק אינו נבלע לגמרי לתוך הקרקע, והיה צריך להיות בזה חשש ממרח].
1) מג"א (ס"ק כ"ד) – "וצ"ע דליתסר משום מירוח עצמו וי"ל דממרח לא שייך אלא כשכונתו שיתמרח דבר ע"ג חבירו אבל הכא רוצה שיבלע בקרקע".
2) מ"ב (ס"ק מ"ט) – "ומשום מירוח גופא ליכא למיסר דלא שייך מירוח אלא כשממרח איזה דבר ע"ג חבירו וכונתו שיתמרח אבל כאן רוצה שיהיה נבלע".
2) מראי מקומות – באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', לשונו מובא לקמן).
1) א"ר (ס"ק ל"ה) – "וצ"ע דליתסור משום מירוח עצמו, וי"ל דממרח לא שייך אלא כשכונתו שיתמרח דבר על גבי חבירו, אבל הכא רוצה שיבלע בקרקע (מג"א ס"ק כד). וצ"ע דרש"י [קכא ע"ב ד"ה דוסא] ור"ן וטור קאמרי דהוי מירוח".

2. לדרוס.
1. לדרוס לפי תומו, מותר – גמרא (דף קכא:), רמב"ם (שם), טור (סעי' י"א), שו"ע (סעי' י"א).
1) רק אם אינו פס"ר – עולת שבת (ס"ק י"ד), פמ"ג (א"א ס"ק כ"ד), תוס' שבת (ס"ק ל"א), מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סעי' י"א, "עו"ש"), מ"ב (ס"ק נ', ס"ק נ"א, שעה"צ ס"ק ע"ח, "כיון דלא משפשף הנה והנה ולא הוי פסיק רישיה"), שביתת השבת (חורש סעי' י"ט), הל' שבת (איידר, עמ' מ"ח).
2) אפילו פס"ר – ראבי"ה (ח"א ריש סי' קצ"ד, לשונו מובא לעיל), ט"ז (ס"ק י', "פירוש והוי פ"ר ... הכא מותר משום מאיסותא"), תורת שבת (ס"ק כ').
3) מראי מקומות – א"ר (ס"ק ל"ז, "פירוש והוי פסיק רישיה הכא מותר משום מיאוס (ט"ז), ועולת שבת [כתב] להיפך").

3. לילך למקום הרוק כדי לדרוס עליו - אם זה נקרא "לפי תומו".
1. דזה אין נקרא לפי תומו.
1) מ"ב (ס"ק נ"א) – "אסור לילך למקום הרוק כדי לדרוס עליו דזה אינו נקרא לפי תומו".
2) שביתת השבת (חורש סעי' י"ט).
2. מיקל, אם ידרוס עליו דרך הילוכו.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו עמ' קל"ט) – "כ' המשנ"ב ... ע"כ פשוט דמותר לילך לדרוס על הרוק באותו האופן שמותר באם נזדמן לו הרוק דרך הילוכו".
2) חדושים ובאורים (שבת סי' כ' ס"ק ט"ו, הו"ד בהערות וביאורים סי' שט"ז אות י"א) – "דשרי ללכת למקום הרוק כדי שידרוס עליו דרך הלוכו".

4. לשפשף הרוק.
1. מחמיר – מהר"מ מרוטנברג, הו"ד בטור (סעי' י"א), מחבר (סעי' י"א), מג"א (ס"ק כ"ד), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל'), שביתת השבת (חורש סעי' י"ט), קובץ הלכות למעונות הקיץ (פרק ז' סעי' ס"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ה).
2. דרך הילוכו.
1) מיקל – דרישה (ס"ק ד', "דמותר לשפשף אותו דרך הילוכו לא כמו שראיתי מדקדקים שאינן ממרחין כלל רק מעמידין עליו רגל. מיהו כשאינו דרך הילוכו ודאי אסור כי אם להעמיד עליו רגל"), א"ר (ס"ק ל"ו, "שמותר לשפשף אותו דרך הילוכו לא כמו שראיתי מדקדקים שאינו ממרחין כלל רק מעמידין עליו רגל מיהו כשאינו דרך הילוכו ודאי אסור כי אם להעמיד עליו רגל"), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל', "ולשפשף קצת". עמ' קל"ט, סוף ס"ק ס"ה).
2) מחמיר [והשפשוף אינו פס"ר] – מ"ב (ס"ק נ"א, "אף על פי שבעת שדורס על הרוק מצוי שמשפשף ג"כ מעט אעפ"כ התירו משום מאיסותא כיון דלא משפשף הנה והנה ולא הוי פסיק רישיה").
1) וכן לכאורה הפוסקים לעיל, שמיקל רק במקום שאינו פס"ר.

5. עומד עליו.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה) – "כתב מהרי"ל מותר להעמיד רגליו עליו ובלבד שלא ישפשף וכ"כ הגמ"נ".
2) א"ר (ס"ק ל"ו).
3) תוס' שבת (ס"ק ל"א).
4) מ"ב (ס"ק נ"א) – "ויציג רגלו על הרוק ויזהר שלא ישפשף כלל דזה מותר בכל גוונא".
5) שביתת השבת (חורש סעי' י"ט).
6) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל').
2. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל מ' סעי' ז') – "לא ישפשף ברגלו רוק על גבי הקרקע, דמשוה גומות. אבל מותר לדרוס עליו בלא שפשוף".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ד) – "לא ישפשף ברגלו רוק שעל גבי הקרקע, אבל מותר לדרוס עליו בלא שפשוף".

6. מרוצף.
1. תלוי בדין כיבוד [וממילא לפי הרמ"א סי' של"ז סעי' ב' יהיה אסור].
1) מג"א (ס"ק כ"ד) – "משמע דע"ג רצפה שרי לדברי המתירין כיבוד במרוצף עיין סי' של"ז ס"ב וכ"ה בירושלמי".
2) א"ר (ס"ק ל"ה) – "על גבי קרקע וכו'. משמע דעל גבי רצפה שרי לדברי המתירין סימן של"ז סעיף ב' וכן הוא בירושלמי".
3) תוס' שבת (ס"ק ל').
4) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ד).
5) בא"ה (ס"ק ט"ז).
6) מ"ב (ס"ק מ"ט) – "וע"ג רצפה תליא בפלוגתא דסימן של"ז ס"ב גבי כבוד הבית במרוצף ע"ש ולהרמ"א דאוסר שם בכל גווני ה"ה הכא דאסור אף על גבי רצפה".
2. מיקל.
1) תורת שבת (ס"ק י"ט).
2) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל', ס"ק ס"ה) – "המיקל לא הפסיד".
3) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה אסור) – "ובבית מרוצף כתב המנב"ר דאין להחמיר".
1) צ"ע: שהמ"ב מחמיר, עי' לעיל.
3. רק בקרקע אסור – מג"א (ס"ק כ"ד, "וע"ג ספסל לכ"ע שרי"), א"ר (ס"ק ל"ה, "ועל גבי ספסל לכולי עלמא שרי"), תוס' שבת (ס"ק ל'), בא"ה (ס"ק ט"ז), מ"ב (ס"ק מ"ט, "וע"ג ספסל לכו"ע שרי דלא שייך בזה אשוויי גומות").
4. אם כל [רוב] העיר מרוצף.
1) מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל') – "מותר לכ"ע".
2) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' רס"ג).
2) מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ד) – "ובר"מ שם [כא, ב] שמא ישוה גומות, היינו ישכח וישוה גומות, ואם כן לכאורה במרוצף הוה גזירה לגזירה, וצ"ע".

7. רוק בזה"ז.
1. מחמיר [משא"כ ליחה מהפה או החוטם].
1) מג"א (ס"ק כ"ה) – "נ"ל דהאידנא דליכא דקפיד ברוק משום מאיסותא יזהר שלא ישפשף כשדורס עליו ואפשר שזהו כוונת מהרי"ל אבל ליחה היוצא' מן הפה או מן החוטם ודאי איכא משום מאיסותא ובב"ה אפי' ברוק שרי עסי' צ' ס"ג".
2) תוס' שבת (ס"ק ל').
3) שולחן שלמה (סעי' י"א).
4) מ"ב (ס"ק נ"א) – "כתב המ"א האידנא דליכא דקפיד ברוק משום מאיסותא צריך ליזהר שלא יהיה שום שפשוף כשדורס עליו רק יציג רגלו על הרוק. ובליחה היוצאת מן הפה או מן החוטם ודאי איכא מאיסותא ושרי לדרסו לפי תומו ובבהכ"נ אפילו ברוק שרי לדרוס עליו לפי תומו דנוהגין בו כבוד וכדלעיל בסימן צ' סי"ג".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ל"ו) – "ובאמת מקפידים גם האידנא ברוק".
3. תלוי לפי המקום.
1) שביתת השבת (חורש ס"ק ל"ג).
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו עמ' ק"מ) – "ומש"כ המג"א דהאידנא דליכא דקפיד ברוק משום מאיסותא יעמיד הרגל עליו ולא ישפשף כלל אפי' בדרך הילוכו, כ"כ הא"ר דבאמת מקפידים גם האידנא ברוק. ונראה דזה תלוי 'לפי טבע בני אדם לפי המקומות ונהרא נהרא ופשטיה".
3) עי' הל' שבת (איידר, חורש הע' ע"ה).
4. בבית מרוצף [ולא בחצר], יש להקל.
1) מ"ב (ס"ק נ"א) – "ונראה דאפילו בביתו כשהוא מרוצף אין להחמיר ברוק יותר מבליחה".
בה"ל (סעי' י"א ד"ה שרי) – "הטעם דהא"ר חולק על המ"א וסובר דרוק וליחה שוין להקל וכן משמע בדרישה ונהי דהאחרונים סתמו כהמ"א עכ"פ ברצפה דבלא"ה איכא דעות המקילין וכמש"כ במ"ב ס"ק מ"ט יש לסמוך עליהם וגם דהוי כעין גזירה לגזירה דהיינו מרוצף אטו אינו מרוצף ואינו מרוצף שמא ישכח ויכוין להשוות גומות".
2) שביתת השבת (חורש ס"ק ל"ג).
3) הל' שבת (איידר, חורש הע' ע"ד).
4) נשמת שבת (סי' של"ז אות ד"ש).
4
בס"ד	סימן שט"ז סעיף י"א - לא ישפשף רוק ברגליו	



39] חיה בהמה ועוף שברשותו - סעיף י"ב.
1. ג' דרגות.
1. אינם בני תרבות עדיין - דאורייתא.
2. בני תרבות במקצת: חיה ועוף [שכבר הורגלו בבית וממילא יחזרו לביתם בערב] - עי' המחלוקת [מחבר ורמ"א] לקמן.
3. בני תרבות לגמרי: פרה וסוס - מותר.
1) אמנם אם מורדת לגמרי, הוא דאורייתא – גר"א (סעי' י"ב ד"ה אסור, "אסור. ואפי' חיוב חטאת אית ביה כמ"ש בירושלמי שם ואמר אסור משום סיפא אפילו בחצר אם כו' ושם ודאי אין חיוב כיון שעכשיו א"צ מצודה וכמ"ש בי"ט שם ה"ד מחוסר כו' וע' הג"מ"), מ"ב (ס"ק נ"ט, עי' ס"ק נ"ו).

2. חיה ועוף שברשותו פטור, משנה (דף קז.). אווזין ותרנגולין מותר, ברייתא (ביצה דף כד.).
1. פטור, פירוש מותר – מחבר (סעי' י"ב, "חיה ועוף שברשותו מותר לצודן"), מהרש"ל (סי' י', "אף על פי שבגמרא משמע לאיסור דגרסינן (ביצה כ"ד) אווזין ותרנגולין שבביתו הצדן פטור דהיינו אבל אסור דכל פטורי דשבת פטור אבל אסור כו' ובסמ"ג משמע להדיא לאיסור שכתב הא דהצדן פטור וכתב בתרא מיד הא מימרא דשמואל כל פטורי דשבת כו' אכן במיימוני בהג"ה (פ"י מהל' שבת הכ"ד) כתב להיתר וכתב והא דנקט פטור איידי דרישא קנקיט והביא ראיה לדבריו רק בסוף כתב והמחמיר תע"ב ואף מה שכתב והמחמיר כו' לא איירי אלא בחצר גדול אבל בבית או בבית החורף משמע דמותר לכתחילה ע"ש ובאשיר"י בהלכות י"ט בפ' אין צדין כת' דמותר לכתחילה ואין לומר דווקא י"ט אבל שבת אסור ז"א דהא לעניין צידה השוו שבת וי"ט ועוד דברי הרא"ש שכתב דהאי פטור הנאמר גבי צידה משמע אפי' לכתחילה א"כ ה"ה נמי גבי שבת ומאי שכתב האי פסקא בי"ט ולא בשבת משום דאין דרך לצוד אותם בשבת וק"ל"), מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ז סעי' ב').
1) המשנה בשבת שפוטר מיירי בבית גדול – ט"ז (ס"ק י"א, "פי' הא דאמרינן במשנה בזה חיה ועוף שברשותו הצדן פטור היינו פטור ומותר ואע"ג דאמרינן בס"פ ח' שרצים כל פטורי דשבת פטור אבל אסור לבר מתלת היינו בחצר גדול כמ"ש כאן").
2) המשנה בשבת שפוטר מיירי במורדת – א"ר (ס"ק ל"ח, "וכל אחרונים הקשו הא במתני' [קז ע"א] פטור קאמר משמע אבל אסור, ונ"ל דמתני' מיירי במורדת. ואי קשיא הא קשיא, הא בירושלמי [פי"ד ה"א] מפורש דחייב, היינו כשאין עשויין לרבויי אבל כשעשויין לרבויי פטור כנ"ל").
3) המשנה בשבת שפוטר משום דתני ברישא חייב – גר"א (על סעי' י"ב, "אע"ג דכל פטורי דשבת פטור אבל אסור כאן ע"כ מותר כמ"ש בפ"ג די"ט כ"ד א' וע"ש ברא"ש בשם בעל העיטור וע"ש ומ"ש במתני' דשבת פטור משום דתני ברישא חייב וכמ"ש שם ל' א' ואיידי כו'. הג"מ").
2. אסור לצודן בשבת, [ובשביל שמחת יו"ט התירו] – תוס' (דף קו: ד"ה ואין), רמב"ם (פרק י'), רמב"ן (דף קו:), ראב"ן (של"ג על הג' מרדכי פרק ט"ז אות א'), אגודה (אות ק"כ), שלטי גבורים (על המרדכי סי' ת"ס), רמ"א (סעי' י"ב, "וי"א דאסור לצוד חיה ועוף שברשותו ואם צדן, פטור ... וכן עיקר"), משאת בנימין (סי' ח'), מג"א (ס"ק כ"ו, "וכן עיקר כמ"ש רמ"א"), תוס' שבת (ס"ק ל"ב), ח"א (כלל ל' סעי' ד', "ואם אינו נוח לתפשם שנשמטין מתחת היד וצריך לרדוף אחריהם, אף על פי שיבואו לכלובן לערב, אסור לצודן"), גר"ז (סעי' כ"ד), שלחן שלמה (סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק נ"ז, בה"ל ד"ה וי"א), ערה"ש (סעי' ל"ה), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ט"ו).
3. אווזין ותרנגולים מותר, חיה ועוף אסור – גר"א (סוף הסימן, "ול"נ דא"צ לחלק דאף בי"ט אסור ואין מותר אלא אווזין ותרנגולים כמש"ש דלא עבידי לרבויי כו' ומתני' בשאר חיה ועוף וז"ש בהג"ה אבל פרה וסוס דאף שמותר בהן לכתחילה וכ"ש שאר כו' וז"ש חתול כו' ר"ל אינה כמו אווזין ותרנגולים כיון דעבידי לרבויי ועד"מ").
1) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה לצוד) – "אמנם גוף דברי הגר"א שמחלק בין אווזין ותרנגולין לשאר חיה ועוף להקל בהן לכתחילה משום דלא עבידי לרבויי לא ידעתי ביאורו עיין בביצה כ"ד דגם אווזין ותרנגולין עבידי לרבויי ואם כונתו דלכלובן לא עבידי לרבויי א"כ ע"כ דשאר חיה ועוף שברשותו לגמרי עבידי לרבויי וזה אינו דא"כ היה חייב חטאת כמו ביוני שובך דג"כ באין לכלובן לערב ואפ"ה חייב הצודן מטעם זה וצ"ע אך עיקר דינו של הגר"א שמחלק בין אווזין ותרנגולין לשאר חיה ועוף שברשותו ישנו במאירי בשם איזו ראשונים שסוברין כן לחלק בין בייתים למדבריים שגדלן ונעשו בני תרבות וצריך לברר הסוגיא הנ"ל לשיטתם".
4. מראי מקומות.
1) רא"ש (ביצה פרק ג' סוף סי' א') – "ובעל העיטור כתב דפטור דאווזין ותרנגולין פטור ומותר קאמר".
2) רשב"א (ביצה דף כד.) – "הא דתניא הצד אווזין ותרנגולין ויוני הדריסאות פטור, פטור ומותר קאמר אלא משום דקתני ביוני שובך ויוני עליה חייב לפי שהיא צידה גמורה תנא הכא פטור. ואע"ג דאמר שמואל (שבת ק"ז א') כל פטורי דשבת פטור אבל אסור חוץ מצידת צבי וצידת נחש ומפיס מורסא בשבת ההוא כללא בפטורי דתנו במתני' בלחוד הוא".

3. מורדת: הגדר.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "וילע"י בבהמה שיצאה מהרפת וברחה מהבעלים, אך אעפ"ב הטבע הוא שלאחר יום או יומים היא חוזרת אלא שיש לחשוש שיגנבוה, יש להסתפק אם מותר לתופסה ולהחזירה לרפת, דאפשר דאף שאם לא מרדה ויש חשש שיגנבוה ודאי לא חשיב כצד מ"מ כשמרדה הרי עכשיו אינה עומדת כלל ברשותו, ואינה חשובה כניצוד אלא מכח זה שברור שתחזור מאיליה אבל אם יש חשש שתגנב א"כ הרי שוב לא תחזור, וצ"ע ... ועוד יש לדון בבהמה שיצאה לחצר ורואים שמשתובבת ועומדת לברוח ועי"ז תהיה בהמה שמרדה, אם מותר לסגור את הדלת דאפשר דבכה"ג הרי זה חשיב כמונע שלא תיבטל הצידה. גם יש להסתפק אם מותר לסגור את הדלת כלאחר יד או ע"י אחר שאינו יודע שהוא צד בכך דחשיב כמתעסק".

4. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"א אות א', בנתיבות ההלכה ח"ט עמ' ו') – "שאלה: אדם שפותח דלת רפת או חצר, שיש בה בע"ח שאסור לצודן בשבת (ולא חייב, שהן ברשותו, כבריש פי"ד דשבת), וזוהי דרך עבודתו בחול שנכנס ויוצא כך, האם גם בשבת רשאי לסגור את הדלת, או שחייב להשאירה פתוחה. (ידוע שבעלי החיים מפחדים לצאת בשעה שאדם עומד ע"י הדלת אע"פ שהיא פתוחה לרווחה). תשובה: כיון דגם בשעה שהוא עומד ע"י הפתח לא בטלה צידתם, ודאי מותר לסגור הדלת, ואפי' בצידה דאורייתא יתכן שאם אחד יושב בחלל הפתח שבתוך הבית מותר לכתחילה לאיש אחר לבוא ולישב על ידו, למען יוכל הראשון לילך והצבי ישאר ניצוד. וגם כאן בשעה שהוא עומד יכול גם לסגור ולילך".

40] בני תרבות במקצת - לפי הרמ"א וש"פ.
1. ביבור קטן (שכבר תפוס במקום שיכול לתפוס בשחייה אחת).
1. מיקל – א"ר (ס"ק ל"ח), עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א), גר"ז (סעי' כ"ד, "אבל אם הם בבית שאינו גדול כל כך ניצודין ועומדין הן"), מ"ב (ס"ק נ"ז, בה"ל ד"ה וי"א), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ב', עי' סי' ס' אות י"ב).
2. מחמיר – ט"ז (ס"ק י"א), עולת תמיד (ס"ק ט"ז).
3. מראי מקומות – גר"ז (סעי' א', "וממקום שאינו מחוסר צידה מותר לצוד לכתחילה ביו"ט אבל לא בשבת משום איסור טלטול ויש אוסרים גם משום איסור צידה מדברי סופרים"), תהלה לדוד (ס"ק א', ס"ק ט"ז).

2. במקום הפסד.
1. אם תינוקות קטנים צדין אותם אין צריך למחות בידן – מג"א (ס"ק כ"ו, "וכ"כ באגודה תרנגולת שיצתה מן הבית אסור לצודה אך דוחין אותה עד שתכנס לבית כיון דרחב הוא ולא מטו לה בחד שחי' לא הוי צידה ואם תינוקו' קטנים או עכו"ם צדין אותה להחזירה אין מוחין להם עכ"ל"), ח"א (כלל ל' סעי' ד'), מ"ב (ס"ק נ"ז, "ואם יצאו העופות לחוץ וחושש שלא יגנבו אותן אף דאסור לתפסן בעצמו בידים מ"מ אם תינוקות קטנים צדין אותם א"צ למחות בידן"), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' שט"ז ס"ק ב'), ארחות שבת (פרק י"ד הע' כ"ו).
1) י"ל: שיש לסמוך על המחבר.
2. מותר לומר לעכו"ם שיצוד אותן – ח"א (כלל ל' סעי' ד', "ונראה לי דמותר לומר לנכרי שיצודם, דהוי שבות דשבות"), מ"ב (ס"ק נ"ז, "גם דמותר לומר לא"י שיצוד אותן דהוי שבות דשבות כ"כ הח"א"), עי' מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' שט"ז ס"ק ב'), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ט"ו), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"נ).
1) צ"ע, כיון שהמ"ב מחמיר גם באמירה לעכו"ם במקום הפסד, כדאי' בסי' ש"ז (ס"ק כ"ב), "עיין במ"א שמסיק דדוקא במקום הפסד גדול אבל בלא"ה אין להקל כלל ובא"ר מפקפק אפילו באופן זה".
2) ואפשר י"ל, שיש כאן הצירוף של דעת המחבר.
3) אמנם עדיין קשה, שאפי' באינו בני תרבות לגמרי, מיקל המ"ב ע"י עכו"ם (לשונו מובא לקמן), אם הוא לבית גדול, וצ"ע.
4) מראי מקומות – מג"א (ס"ק כ"ו, לשונו מובא לעיל), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' שט"ז ס"ק ב').
3. מותר לעמוד בפני העוף שלא יברחו – ח"א (כלל ל' סעי' ד', "דמותר לעמוד בפניה שלא תברח כדי שממילא תחזור לבית"), מ"ב (ס"ק נ"ז), ארחות שבת (פרק י"ד הע' כ"ו).
4. מותר לדחוק לבית גדול שאין יכול להשיגו שם בשחיה אחת, אפי' ע"י ישראל – מג"א (ס"ק כ"ו, לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל ל' סעי' ד', "וגם מותר לדחותן עד שתכנס לבית גדול שאינו יכול להשיגה בשחיה אחת, דאין כאן צידה דאורייתא"), גר"ז (סעי' כ"ד, "אפילו הן בבית גדול כל כך ואפילו הן ברשות הרבים ודוחה אותם עד שיכנסו לבית אחר גדול כל כך אין כאן צידה כלל ומותר"), מ"ב (ס"ק נ"ז), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שנ"א).
1) מותר לדחוק אפי' לבית קטן, [כיון שהוא צידה כלאחר יד, והוי תרי דרבנן] – משאת בנימין (סי' ח', לפי הבה"ל ד"ה לצוד, "אמנם אם ברחו מן הבית ויש לחוש שיאבדו חוץ לבית או שיגנבו אז הוא מותר לכתחילה לדחות אותם כדי להכניסם לבית לא שנא אווזין ותרנגולין. ולא שנא שאר חיה ועוף שאינן מורדין ובאין לכלובן לערב דבמקום פסידא לא גזרו רבנן").
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"א) – "וצ"ע שבמשאת בנימין לא הזכיר כלל שהדחייה היא צידה כלאח"י, וגם לא כתב דהוי שבות דשבות אלא רק כתב דמסתבר שלא גזרו חכמים איסור צידה במקום פסידא בבע"ח אלו".
2) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ב') – "שאלה: האחרונים התירו משוש הפסד להכניס לחצר גדולה דלא מטי להו בחד שיחייה בע"ח שיצאו. באם אפשר לשמור עליהם בחוץ, האם חייב לעשות כן או רשאי להכניסן. ועד כמה מחייבים אותו לשומרן בחוץ. תשובה: אם כבר הורגלו וחוזרים לביתם הכריע המשנ"ב בבאה"ל ד"ה וי"א להקל. ואף שכתב שנכון להחמיר מ"מ במקום טורח שיצטרך לשמור מסתבר דשרי, אך אם לא הורגלו עיין במשנ"ב סק"ס דלא מתיר אלא ע"י אמירה לנכרי".
5. אינו נשמט מידיו, יש להקל – ח"א (כלל ל' סעי' ד', נשמת אדם ס"ק ב', "אווזין ותרנגולים וחתול וכל בהמה וחיה שכבר הורגלו בבית וממילא יחזרו לביתם בערב, אף כשיצאו מן הבית, הרי הם כניצודים ועומדים ולא שייך בהם צידה. לפיכך אם יצאו מן הבית וחושש להם שלא יגנבו, אם אינן עשויין להשמט מידיו אלא תיכף נוח לתפשם כמו שיש מן התרנגולות שתיכף היא יושבת ונוח לתפשה ואין צריך לרדוף אחריה כלל, מותר לדחות אותה מאחריה שתכנוס, אבל לא יאחז בכנפיה, מפני שטבען שמגביהין עצמן מהארץ, ונמצא מטלטל מוקצה"), מ"ב (ס"ק נ"ז).
1) הח"א כ' דין זה לענין חשש הפסד, אבל הסברא הוא להקל כיון ש"אין איסור צידה כלל" [שהם בני תרבות לגמרי]. וא"כ, אולי יש להקל אפי' בלי חשש הפסד, וכן נראה מהמ"ב להקל בכל מקרים.

3. במקום היזק.
1. אפשר יש להקל – מ"ב (ס"ק נ"ח, בה"ל ד"ה לצוד "אפשר"), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' ט"ז, "דאפשר").
1) ג' טעמים בבה"ל: "הטעם דזה 1) הוי מלאכה שאין צריכה לגופה דרוב הפוסקים ס"ל כר"ש ודומיא דמאי דפסק המחבר בסעיף ז' דאם מתעסק בשביל שלא ישכנו דמותר ומטעם דאינו צריך לעיקר הצידה כמו שפירש רש"י שם בגמרא ק"ז ע"ב וה"נ דכוותיה ולא נשאר לנו רק האיסור דרבנן שיש בזה [דשם דמקילינן לגמרי משום דבמקום הזיקא לא גזרו משא"כ הכא דהוא הפסד בעלמא עיין לעיל במ"ב סקל"ג]. 2) וגם הלא הוא דבר שאינו מחוסר צידה דהוא ג"כ רק מדרבנן, כיון דהוי תרי דרבנן אפשר שיש להקל במקום הפסד ודומיא דמה דפסק המשאת בנימין בסימן ח' דאם חושש שלא יגנבו ואיכא הפסד מקילינן דחיית התרנגולת לבית שהוא צידה כלאחר יד במקום דיהיה האיסור צידה רק מדרבנן כגון שהורגלה לבוא לביתה [ולפי מה שכתבתי לעיל בסעיף ז' בבה"ל דגם הרמב"ם דס"ל בעלמא מלאכה שא"צ לגופה חייב מודה שם משום דלא הוי לדעתו זה בכלל משאצ"ל רק בשם מתעסק בעלמא כיון שכונתו רק להבריחו מעליו ולא לצודו נוכל לומר דה"נ דכוותיה]. 3) וגם נוכל לצרף לזה דעת הגר"א דפוסק כהמקילין לענין אווזין ותרנגולין שברשותו כשבאין לכלובן לערב".
2) ביאור הדבר: המ"ב כ' דין זה לענין "עופות", ולא רק לענין תרגולין. וא"כ קשה, דהטעם השלישי בבה"ל הוא רק בציור של תרנגולין. ולגבי עופות נשאר רק שני טעמים. וצריך ביאור, איך מצינו שיש להקל מלאכה ע"י ישראל בשתי דרבנן.
1) מגילת ספר (סי' כ"ד אות י'), הו"ד בהערות וביאורים (על מ"ב אות י"ב) – "כתב הבה"ל סי"ב ד"ה לצוד שמותר להכניס תרנגולים לכלובן אם כוונתו לסלקן מהבית כדי שלא יעשו שם הזיקות וכתב שם כמה סברות בזה, ובין היתר כתב דהואיל והוי חיה ועוף שברשותו שאיסור צידתן רק מדרבנן וגם הוי משאצל"ג כיון שעושה רק בשביל לסלקן מהבית וכיון דהוי תרי דרבנן אפשר שיש להקל במקום הפסד, ודבריו צ"ע דלא מצינו שהקילו בשבות דשבות במקום מצוה או הפסד אלא בשבות דאמירה לנכרי שהוא שבות דלית ביה מעשה ולא בשבות הנעשה ע"י ישראל וכמבואר בגמ' ערובין ס"ח ע"א 'ולא שאני לך בין שבות דאית ביה מעשה לשבות דלית ביה מעשה' ועיין עוד בבה"ל סי' שמ"ט ס"ה ד"ה ואפי' בכרמלית ובשונה הלכות ח"ב בהערות להלכות ערובין שבסוף הספר סי' שמ"ט דין י'".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"א) – "וע"ע בה"ל סי' שט"ז סי"ב ד"ה לצוד שדן בענין בעלי חיים שאין בהם איסור צידה דאורייתא [כגון שחוזרין לכלובן בערב] שיהיה מותר להכניסם לכלוב אם כל כוונתו רק שלא יעשו היזקות בבית, והטעם משום שצידה כזו אינה אלא משאצל"ג וכיון שגם עיקר הצידה בבע"ח אלו היא מדרבנן הוי תרי דרבנן ואפשר דשרי במקום פסידא, וציין לשו"ת משאת בנימין סי' ח' שהתיר בבע"ח אלו לדחותן לבית אם חושש שיגנבו, כיון שהדחייה אינה אלא צידה כלאח"י והוי ליה תרי דרבנן במקום פסידא".
3) לענין שבות דשבות ע"י ישראל - עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4. ניצוד כבר: סגירת דלת שנפתחה.
1. לא גזרו – פמ"ג (א"א ס"ק י"א), בה"ל (סעי' ו' ד"ה והלך), ארחות שבת (פרק י"ד הע' כ"ט).
1) עי' סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

5. צעב"ח וחשש הפסד: יש להקל – חזו"א (סי' נ"ב ס"ק ט"ז, "בענין חשש צידה אחרי שעוף שברשותו אפי' לדעת המחמירין סי' שט"ז אינו אלא מדרבנן יש להקל ולסמוך על דעת המתירים שם מפני צעב"ח וחשש הפסד, וכן יש להקל איסור מוקצה בשביל צעב"ח והפסד, ומיהו אם אפשר לחכות עד הלילה אין להקל כלל"), ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
1. פירוש: צעב"ח או חשש הפסד.
1) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ו], דפו"ח הע' קל"א) – "ברית עולם".
2) צער בעלי חיים (פרק ט"ז נספחים אות י').
2. פירוש: צריך צעב"ח וגם הפסד.
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"י, עמ' קס"א [וחזר ממש"כ בברית עולם]) – "נראה דמש"כ החז"א צעב"ח והפסד היינו שניהם ביחד [דלא ככתוב בסוגריים] א"כ גם מש"כ קודם בחשש צידה צעב"ח וחשש הפסיד ר"ל שניהם ביחד ואין הכרח דחולק על המ"ב והאחרונים דלמעט בפלוגתא עדיף. אבל לפ"ז יש הכרח דס"ל דלא התירו מוקצה בשביל צעב"ח ומהמ"ב הנ"ל דמביא לבסוף המתירין משמע דמצדד להקל".
2) טלטולי שבת (פרק ז' הע' כ"ו).
3. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק קי"ז ד"ה והשיב).
1) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ג') – "שאלה: החזו"א התיר (בסי' נ"ב) משום צעב"ח לתפוס ואף לטלטל בע"ח שברשותו. האם משוש צעב"ח שיבוא לאחר זמן ג"כ יש להתיר. (כגון שאש ישאר הבע"ח נשרה יחלה או ייפצע וכיו"ב). תשובה: מסתבר דשרי".
2) הגרח"ק שליט"א (צער בעלי חיים פרק ט"ז נספחים אות י') – "דבאמת אין ברורה לו כוונת החזו"א בזה ...".
3) עי' סי' של"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ק"ט), הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ז).

41] אינם בני תרבות לגמרי.
1. במקום הפסד.
1. מותר ע"י גוי לבית גדול – מ"ב (ס"ק ס', שעה"צ ס"ק צ"ג, "ונראה דאם הבית גדול דלא מטא ליה בחד שחיה מותר על ידי א"י להכניסן בתוכו אם חושש שיבוא לידי פסידא [דהוי שבות במקום פסידא]").
1) עי' מה שהערתי לעיל, מהמ"ב (סי' ש"ז ס"ק כ"ב).
2. תינוקות קטנים לבית גדול אין למחות – מ"ב (ס"ק ס', "ואם תינוקות קטנים רודפין אותם להחזירן לתוך הבית הזה גם כן אין מוחין בידן").
1) המראי מקום לדין זה כ' השעה"צ (ס"ק צ"ד), הוא האגודה הו"ד במג"א (ס"ק כ"ו, לשונו מובא לעיל) וצ"ב, ששם דיבר לענין בני תרבות במקצת, שהורגלו כבר בבית. וצ"ע. 

42] בני תרבות לגמרי.
1. פרה וסוס.
1. אין איסור צידה: אא"כ מרדו – מג"א (ס"ק כ"ו), גר"ז (סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק נ"ט), ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ד), פוסקים.

2. כלב: צידת כלבים ביתיים.
1. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ח) – "עיין במס' כלאים בפ"ח מ"ו פליגי שם תנאי בכלב אם היא מין חיה או מין בהמה ולהלכה קייל"ן כמ"ד דהוי מין חיה כמבואר ברמב"ם ה' כלאים פ"ט ה"ח וא"כ יש בו צידת מה"ת לכו"ע ומ"מ נ"ל שהכלב שהורגל בבית לגבי בעה"ב וב"ב יש לו לגמרי דין בהמה דאנן סהדי דלגבי בעליו וב"ב בן תרבות היא יותר מכל בהמה ואין לך נכנע ונאמן לבעליו בכל הבהמות והחיות כהכלב אבל לגבי אינשי אחרינא דינו וודאי ככל חיות דעלמא וחייבין על צידתו אפי' מה"ת כי זה דוחק לומר כיון דהוי כנצוד לגבי בעליו ע"כ גם כולי עלמא אין חייבין עליו מעתה כי הלא החוש מכחיש זה ומ"מ צ"ע לענ"ד (כן נ"ל)".
2. חוט שני (תורת המלאכות הצד סוף ס"ק קי"ח) – "דהכל תלוי אם הכלב הוא כלב ביתי או לאו, דכלב ביתי הוי כבהמה שאין בו צידה, דכמו שבהמה אינה בורחת ויודעת בעליה, כך כלב ביתי. ומה שכתב הרמב"ם שהוא כחיה, אינו נוגע לענין מלאכת שבת, דגבי שבת הכל תלוי אם הוי בני תרבות אם לאו, ולא אם הוא קרוי בהמה או חיה, ושם בהמה גבי שבת אינו אלא סימן ולא סיבה".
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתס"ח) - לשונו מובא לקמן.
4. שבת בית (ארטסקרול, עמ' שמ"ח) – "cows, sheep and many domesticated house pets, e.g. dogs".

3. חתול.
1. רמ"א (סעי' י"ב), לבוש (סעי' י"ב), גר"ז (סעי' כ"ה) – "חתול, דינה כשאר חיה ואסור לתפשה בשבת".
1) מ"ב (ס"ק ס"א) – "דינה כשאר חיה. ר"ל דאין דינה כבהמה אלא כחיה ועוף ויש בה כל פרטי דיני איסור צידה כמו בהם וכנ"ל".
2) ערה"ש (סעי' ל"ח) – "כתב רבינו הרמ"א חתול דינה כשאר חיה ואסור לתפשה בשבת עכ"ל ואין בזה רבותא דודאי יש במינה נצוד אלא כונתו אפילו חתול הבייתי כשיצאה אסור לעמוד בפניה ולהפסיק לה הדרך עד שתכנס להבית ואם שורקין לה בפיו ונכנסת מפני הרגילה בבית זה נראה דמותר וזה שכתב לתפשה לאו דוקא שהרי היא מוקצה אלא כלומר לעשות דבר עד שתכנס כמ"ש".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' וארא אות ה') – "החתול דינה כשאר חיה ואסור לצוד אותה. ואם נכנסה לחדר אסור לסגור הפתח עד שיוציאנה משם, אם יודע שהיא שם אף על גב דאינו מתכוין לצודה, וגם אינו רוצה בצידתה שאין לו צורך בזה כלל, עכ"ז אסור אם הוא יודע שהיא שם. על כן פה עירנו בגדאד דשכיחי חתולים הרבה בבתים, צריכין להזהר בדבר זה מאד, דאם נכנס לחדר ולכל מקום שיש לו פתח לנעלו ורואה שיש שם חתול, לא ינעול הפתח אלא עד שיוציא החתול משם".
4) תולדות שמואל (ח"ג סי' ס' אות י"ד) – "החתול דינה כשאר חיה ואסור לתפסה בשבת (רמ"א בס"ס שט"ז) ונ"ל פשוט דמה"ת עכ"פ פטור דלא גרע משאר כל מיני בע"ח שהרגילו בבית ונעשו בני תרבות ומ"מ אם לא הורגלה באמת עדיין בביתו אולי גם חיוב חטאת יש בדבר ומ"מ צ"ע לפי"מ שנתבאר ביו"ד סי' נ"ז ס"ה שחתולים שלנו בני תרבות נינהו א"כ מה"ת אולי חשיבי רק כבהמה ומ"מ בחתול יערי הנקרא ווילד"ע קא"ץ וודאי שיש בה חיוב חטאת אא"כ הורגלה כבר בבית ונעשית בן תרבות ובאה ללון בבית שהורגלה בו ועיין בדרכי תשובה ביו"ד שם ס"ק מ"ג [כן נ"ל]".
5) חוט שני (תורת המלאכות הצד סוף ס"ק קכ"ב) – "דאין להקשות מהא דיו"ד שחתול חשיב כבהמה, דהכא מיירי גבי היזק, וגבי זה יש לסמוך שחתול הוי כבהמה ולא כחיה, אולם בצידה הכל תלוי אם היא בורחת כשרוצים לצודה, דבהמה אינה בורחת, דידע שור קונהו וחמור אבוס בעליו, אבל חתול דינה כחיה כיון שהיא בורחת וקשה לצודה. וכל זה דוקא בחתולים הנמצאים ברחובות העיר וביערות, אבל חתול ביתי שמזונותיו עליך הוי בני תרבות וחוזרת לבעליו בשביל מזונותיו, על כן אין בו משום צידה".
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתס"ח) -
In some instances, even pet animals, such as dogs, cats, and parakeets can be Halachically considered 'totally domesticated' if they have become very accustomed to, and comfortable with the owner. This can be seen if the animal relaxes and immediately submits willingly when grasped by its owner ...

4. אווזין ותרנגולים: כמו פרה וסוס או חיה ועוף.
1. כמו פרה וסוס – גר"א (סוף הסימן).
2. כמו חיה ועוף – בה"ל (סוף ד"ה וי"א, ד"ה לצוד), פוסקים.

5. לצורך אחרים: שאינם בעליהם.
1. מיקל: גם בשביל אחרים אין איסור צידה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד, ששכ"ה פרק כ"ז הע' קי"ז [דפו"ח, הע' קכ"ד]) – "וכל שאין בהם משום איסור צידה לבעליהם, הרי הם ניצודים ועומדים גם לאחרים".
2. מחמיר: לאחרים יש איסור צידה.
1) עי' תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ס' אות י"ח) - לשונו מובא לעיל.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתס"ח).
3. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה חיה) – "שהקשה בספר חמד משה על דברי המ"ב ומ"א לענין עוף חדש וז"ל הח"מ שם בסי' תצ"ז מה שכתב המ"א דאותן שקנה מחדש ולא הורגלו וכו' ל"נ לי כלל דמ"מ באין לכלובן לערב ומזונותן עליו ואם לא יבואו לכלוב זה יבואו לכלוב אחר. ול"נ שאין קשה כלל על המ"ב ומ"א דגם הם מודים דאם קנה עוף מחדש אצל אחד בעירו במקום קרוב אין בה צידה דאורייתא למי ומי שיצודה כשהיא בחוץ דאף שלא הורגלה לבוא לביתה החדש עכ"פ הורגלה לבוא לכלובה הישן אם יניחוה וכנצודה ועומדת דמיא ... וא"כ ה"נ בעניננו אף שקנה אותה ממנו אדם אחר מ"מ הויא כנצודה ועומדת כיון שיש לה מקום שרגילה לבוא שם לערב ואם צדה עתה בחוץ הבעה"ב הראשון היה פטור אף שקנה אחר ממנו א"כ ה"ה הבעה"ב השני וכל אדם".
1) הבה"ל מדבר על ענין דאורייתא. אבל הגרשז"א זצ"ל (לעיל) והל"ט מלאכות (לעיל), מדבר על ענין דרבנן.

6. ספק.
1. קצות השולחן (סי' קכ"א ס"ק י"א) – "ובספק אצלו אם התרנגולת רגילה כבר או לא ונכנסה לבית גדול שאין שם צידה מה"ת, והוא רוצה לנעול ביתו לשמור ביתו מן המגנבים, לכאורה מותר, כיון דאינו מתכוין בנעילת הדלת לצוד התרנגולת, אלא דהוי פסיק רישי', וכיון שאפשר שהורגלה כבר בביתו דאין בה משום צידה כשהיא בבית גדול א"כ הוי ספק פסיק רישי' בדרבנן, ודמי לסוגר תיבה וספק אם יש בה זבובים דמותר משום דהוי ספק פ"ר בדרבנן כמ"ש בסימן שט"ז ס"ד, ודבר זה מצוי אצל סוחרי עופות שיש להם חנויות בכלובים מלאים עוף, וביום השבת פותחים החנות לתת אכילה ושתי' לעופות ולפעמים קופצים עופות קטנים מהכלוב לתוך החנות וספק אם הם מורגלים להחנות או לא, לכאורת מותרים לסגור החנות כיון דכוונתם לשמור את העופות שהם בתוך הכלוב, ואולי זבובים הוי פסיק רישי' דלא ניחא לי' משא"כ כאן דניחא לי' ועי' עוד בסי' שי"ח כ"א בענין ספק פסיק רישי' וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "גם מסתפק אני בכה"ג שיש ספק אם הפרה תחזור מאליה אי הוי כספק צידה או גרע טפי דמחמת הספק אינה חשובה כבד כעומדת ברשותו, אבל מסתבר דהוי רק ספק".


"בשבת שהוא מעין עולם הבא הרומז לזמן הגאולה שאין שם מצודה, ולא יהיו ישראל נצודים עוד, נאסרה בו הצידה, כי הצידה אינה אלא בזמן החול, שהם רומזים לזמן הגלות, שישראל נצודים ועומדים בתוך המצודה הרמוזה באות מ' סתומה של למרבה המשרה"
בן איש חי (שנה א', פר' וארא בהקדמה)
4
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בס"ד		


1] יסוד מלאכת קושר.
2] החילוק בין קושר לתופר.
3] יכול להתירו באחת מידיו.
4] מתיר: האם מתיר צריך ע"מ לקשור.
5] דאורייתא, דרבנן, מותר - סעיף א'.
6] שיטה א': תלוי רק בזמן.
7] לעולם חייב חטאת: מה נחשב "לעולם".
8] לזמן פטור אבל אסור: מה נחשב "לזמן".
9] ליום מותר: מה נחשב "ליום".
10] שיטה ב': תלוי באומן וקיימא.
11] מה נחשב "קיימא".
12] מה נחשב "קשר של אומן".
13] המנהג לקשור שני קשרים.
14] שיטה ג': תלוי בעולם.
15] האם תלוי בדעתו או בדרך של הקשר.
16] ספק זמן.
17] הגדר של "לעולם".
18] במקום מצוה.
19] במקום צער.
20] קשר אחד בראש החוט.
21] שבת (עד:): תופר שתי תפירות, וקשרן.
22] מתקן מנא - סעיף ב'.
23] נעלים.
24] הכנסת מחט לתוך מזרק.
25] שלא לטרוח.
26] גזירה שמא יקשור.
27] ניפוח אויר.
28] קשר לזמן קצר, ואינו חושש להתירו.
29] פותח בית הצואר - סעיף ג'.
30] ניתוק הקשר.
31] קשר בטעות.
32] קושרין דלי - סעיף ד'.
33] עניבה - סעיף ה'.
34] הגדר של קשר אחד.
35] עניבה ע"ג קשר.
36] גלילת ספר תורה בשבת.
37] קשר ע"ג עניבה ע"ג קשר.
38] עניבת הצואר (neckties).
39] פותל חבלים.
40] ליפוף חוטי ברזל (twist ties).
41] אנשים.
42] קשירת דברי מאכל.
43] ציצית.
44] שאר ענינים.


דור המלקטים - קובץ אור השבת (ח"א עמ' קט"ו - עמ' ק"ס), אור לציון (ח"ב פרק כ"ט), ארחות שבת (פרק י'), איל משולש (שלזינגר), בנתיבות ההלכה (חי"א), חוט שני (ח"ב פרק ל"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ג), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה'), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ג, פרק י"ד), תורת המלאכות (ח"ד), הגר"ש גרינפעלד (קובץ זרע יעקב חי"ד עמ' ק"ט - עמ' קי"ז).

"כל מי שהעידו עליו שעבר עבירה פלונית, אע"פ שלא התרו בו, שהרי אינו לוקה, פסול; והוא שעבר על דברים שפשט בישראל שהם עבירה. אבל אם ראוהו עובר על דבר שקרוב העושה להיות שוגג, צריכים להזהירו ואחר כך יפסל. כיצד ראוהו קושר או מתיר בשבת צריכים להודיעו שזה חילול שבת מפני שרוב העם אינם יודעים זה"
רמב"ם (עדות פרק י"ב הל' א'), טור (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), מחבר (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), לבוש (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), ערה"ש (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד, "או מטלטל מוקצה").

"מכלל המלאכות הרגילות אצל האדם, שבנקל אפשר שיכשל בהם וצריכין השגחה ביותר, הוא מלאכת הקושר והמתיר, שהאדם רגיל בזה בימי החול הרבה, והידים עסקניות הם בדבר זה תמיד"
בן איש חי (שנה ב' כי תשא אות א')

אור שמח (יסודי התורה פרק ה' הל' ב') – "יעויי' בשאלתות פ' וארא, נראה מדבריו דאמר התרת ערקתא דמסאנא דהוי גריס לשרויי ערקתא דמסאנא, והיא הגהה קלה לשרויי במקום לשנויי, ומפרש דאם כפוהו שישחה ויתיר מנעלו, ונראה כמשתחוה לעו"ג, אכן זה הוי כאביזריינו דע"ג, לכן מפרש רבינו דלשרויי ערקתא דמסאנא בשבת, להתיר מנעלו בשבת, דהוא אב מלאכה, הקושר והמתיר, ואמאי קרי לי' מצוה קלה, משום שרוב ההמון אינם יודעים אם חייב עלי', יעוי' במה שכתב רבינו בפרק שניים עשר מה' עדות הלכה א', דמשום זה בראוהו מתיר בשבת כשר לעדות, דמסתמא לא ידוע לי', ועיי' פ"ב מה' תענית הלכה ג', ופוק חזי שדקדק רבינו בפתיחה לפהמ"ש, ובכלל זה כל מי שיקשור קשר קיים ביום שבת כו' כו'".

1] יסוד מלאכת קושר.
1. האם צריך לחבר ב' דברים.
1. לא.
1) ארחות שבת (פרק י' הע' א') – "בעיקר מלאכת הקושר יש מהאחרונים שנטו לומר דאין מלאכה זו אמורה אלא כאשר מחבר שני דברים ע"י הקשירה, עיין מרכבת המשנה ... ודחה בזה את קושיית הרמ"ך שהקשה דכל תופר ב' תפירות, שאינו חייב אא"כ עשה קשר בראשי החוטים, יתחייב נמי משום קושר. אמנם בספרו שלחן עצי שטים סי' ג' במלאכת הקושר והמתיר חזר בו בעל מרכבה"מ ונקט דהעושה קשר בקצה חוט התפירה חייב, משום שע"י קשר זה מחבר את החוט לבגד [וסברא זו צ"ע דהא אין הקשר עצמו מחבר שני דברים רק גורם לחוט שלא יצא ממקומו]. וע"ע בשו"ת אבני נזר או"ח סי' ק"פ שגם הוא נוקט דאין מלאכת קושר אלא במחבר ב' דברים, ועיי"ש שהקשה מקשר ברצועת תפלין. אמנם לכאורה העיקר כמשמעות דברי הרמ"ך הנ"ל דיש חיוב קושר אף כשאינו מחבר שני דברים, וכן משמע בפשטות מדברי היראים שכתה דהעושה קשר בקצה חבל חייב משום קושר. והביאו הרמ"א בסי' שי"ז ס"א. [ואף שיש מקום לדחות שהכוונה באופן שע"י הקשירה לא יתפרד החבל לפתיליו, מ"מ מסתימת היראים והרמ"א וש"פ שלא ביארו זאת, משמע בפשיטות שחיוב מלאכת קושר היא על עצם עשיית הקשר]".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשצ"ג).
2. כן.
1) מרכבת המשנה (פרק י' הל' ט') – "עיין בכ"מ בשם הרמ"ך והובא בטור ובש"ע ואני אומר דאין ענין לקשירה זו דתפירה למלאכת קושר שכל עיקרה שהוא קושר ומחבר שני דברים נפרדים ועיין בירושלמי פ' כלל גדול נראה משם דלא שייך קשירה בתפירה אא"כ קשר שני צדדי החוטין להדדי אבל הקושר צד א' מכאן וצד א' מכאן אין זה מלאכת קשירה. ולפי זה הא דאמרן פ' כלל גדול האי מאן דעביד תלתא וחייטי' לפומי' וכו' היינו נמי דוקא בקושר שני צדדי חוט להדדי".
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א') – "ואם עשה קשר בראש א' של חוט ומשיחה שלא ינתק מן הבגד חשוב דכשני קשרים".
2) עי' אבני נזר (או"ח ריש סי' ק"פ) – "נסתפקתי אם קישר שני ראשי חוט זה עם זה אי חשוב קשר. ומה שהביאני לספק זה. שהרי כל מלאכות לא מחייבינן להו אלא דומיא דמשכן ... וכיון דקשירה שהי' במשכן הי' לחבר הנקשר במה שנקשר בו. והחוט שהי' אחד מתחילה אין כאן חיבור מחדש. וקיימא לן בפרק קמא דסוכה (דף י"ג ע"א) אגד בחד לא שמי' אגד: אך נראה לי ראי' מההוא דפרק המוציא תפילין (דף צ"ז ע"א) דחדשות שיש בהם רצועות ואינם מקושרות. ומבואר שם דמשום שאין יכול לקושרן בשבת. והא תפילין של יד יכול להוציא הקציצה מהרצועה בלא התרת הקשר. ועיין בתוס' מנחות (דף מ"ב ע"א) דיבור המתחיל ואביק. ואם כן הרי אין כאן קשר רק בהרצועה עצמה מינה ובה. ומטעם זה אינו יכול לקשור בשבת. שמע מינה דכהאי גוונא חשוב קשר ... ומכל מקום בקושר ראש חוט אחד לא חשיב קשר כיון שאינו מחבר שום דבר. והא דמבואר בשלחן ערוך סימן שי"ז [סעי' א' ברמ"א] דהוי קשר ועוד חמיר יותר דאפי' בקשר אחד סגי. נראה דמיירי בנתחבר על ידי זה הקשר דומיא דההוא דיורה דעה סימן ש' סעיף ד' בהג"ה בעשה קשרים בב' ראשי המשיחה הוי חיבור".
3) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה קשר) – "קשר בראש אחד, אך החוט ההוא אינו עשוי משזירת כמה וכמה חוטים אלא עשוי אך ורק מדבר אחד, כגון שעושה קשר בראש חוט של ברזל או פלסטיק שעשוי כולו אחד, אין בזה כלל משום קושר כיון שאינו מחבר כמה דברים יחדיו".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה'), שבת בית (ארטסקרול פרק י"ג הע' ג', פרק י"ד הע' י"א ד"ה ועתה).
1) שפת אמת (דף עד: ד"ה קשירה) – "יש להקשות למה לא יליף קשירה מן הציץ שהיו קושרין אותו עם הפתילים והתם לא הוי ע"מ להתיר דלעולם הי' כן והכהן הי' פושטו ולובשו כשהוא מקושר והי' נראה לומר דקשירה לא שייך אלא כשמחבר שני חוטין יחד ע"י הקשירה וגם בקשירת היריעות ביתדות הי' בשני חוטין ביחד אבל כשעושה בחוט א' בעצמו קשר לא מחייב, ולדעת הרמב"ן בפי' החומש (פ' תצוה) והרמב"ם (פ"ט מה' כה"מ) הי' רק פתיל אחד וע"כ הי' קשר באותו הפתיל בסופו כדי שלא יצא מן הנקב ובכה"ג לא מחייב ובזה הי' מיושב מה דקשה הא הוי קשירה במשכן כשתופר את היריעות דבכל תפירה צריכין לעשות קשר אחד בסוף החוט ובראש החוט וכדאמרי' לקמן בתפירה והוא שקשרן ולמ"ש ניחא דבאותו חוט עצמו לא שייך קושר אך הרמ"א (בסי' שי"ז ס"א) כ' בשם הסמ"ג דגם בחוט א' חייב משום קושר וצ"ל לדידי' דמציץ לא יליף דבגדי כהונה לא חשיב מלאכת המשכן וצ"ע עדיין מאי דלא יליף מתפירת היריעות דהוי קושר כנ"ל".
2) חשוקי חמד (שבת דף קיא: [לשונו מובא לקמן], דף קיג. [עמ' תקמ"ז]) – "יש להתספק ביסוד האיסור של קושר, האם מה שהתורה אסרה הוא חיבור של שני דברים, או יסוד האיסור הוא יצירת הקשר".
3) נתיב חיים (סי' ס"ז) – "יחקור האם קושר הוי מלאכת חיבור דומי' דתפירה. או דהוי מלאכת יצירה דומי' דכותב".
4) שלמי ניסן (פרק א' - פרק ג') – "נסתפקו האחרונים מהו גדר מלאכת קושר שאסרה תורה, האם האיסור הוא חיבור שני דברים יחד ע"י קשר, והיינו שעיקר המלאכה הוא מה שמחבר שני דברים יחד, ורק התנאי בצורת המלאכה שיהיו מחוברים ע"י קשר, והוא כעין מלאכת תופר. או דעיקר מלאכת קושר הוא שאסרה תורה לעשות קשר בשבת, ועצם עשיית הקשר היא המלאכה, דכמו שאסור להעביר ולכתוב ולצוד אסור נמי לעשות קשר. ולצד זה יש לדון האם האיסור הוא רק עצם מעשה עשיית הקשר, או דעיקר המלאכה אינה פעולת הקשירה בעלמא אלא היצירה שנעשית ע"י קשירה".

2. נ"מ.
1. קשר בראש חוט של ברזל או פלסטיק – חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה קשר, לשונו מובא לעיל).
2. לקשור ב' קצוות פתח שקית ניילון אסור, דחשיב כראש חוט אחד [אא"כ שיש להם כעין ידיות] – חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה וכן, לשונו מובא לקמן).
3. קשר לנוי: עניבת הצואר (neckties).
1) ארחות שבת (פרק י' הע' א') – "מסתבר שגם אם עושה קשרים לנוי בעלמא הרי זה בכלל מלאכת קושר [ויל"ע אם יחשב מלאכה שא"צ לגופה כיון שבמשכן לא עשו קשרים כאלו, אך מ"מ שם קשר גמור עליו]".
2) שבת בית (פרק י"ד סוף הע' י"א) – "לפי יסודו של האבני נזר והמרכבת המשנה שהובא בפרק (ט) [י"ג] בציון 3 דקשירת קשר בחוט אחד לאו כלום הוא. א"כ ממנ"פ מותר לעשות עניבה כזה בשבת דהחלק שע"י מושכין את העניבה לא נתחבר מעולם ומה שנשאר קשר רפוי הלא קשר זה אינה מחברת ב' דברים ולאו שם קשר עליה ולכן מותר אפי' אם נעשה לעולם".
1) אמנם עי' איל משולש (עמ' קע"ט הע' ס"ט), לשונו מובא לקמן.
4. עשה קשר בחולצתו לזכרון: האם חייב.
1) חשוקי חמד (שבת דף קיא:, עירובין ריש דף צז.) – "שאלה. אדם שרצה לזכור שעדיין לא התפלל מנחה (כי הוא תמיד מתפלל מנחה גדולה, וחושש שישכח להתפלל בסוף היום מנחה קטנה), ולכן עשה לו קשר בחולצה שלו, כדי שיזכור שצריך להתפלל, האם חייב חטאת על שעבר על איסור קושר, או שמא פטור. תשובה. נאמר במסכת שבת דף קיא ע"ב 'ואלו קשרים שחייבין עליהן קשר הגמלין וקשר הספנין'. וצריך לחקור מהו יסוד מלאכת קושר, האם האיסור הוא מה שחיבר חוט לחוט, והוא כעין תופר שיסודו הוא קירוב בד לבד באמצעות חוט תפירה, והקושר יסודו הוא חיבור הספינה למזח והגמל לחבל באמצעות הקשר, או שגם מי שלא מעונין לחבר שני חבלים או שני בדים זה לזה, אלא הוא רוצה לעשות לו קשר לסימן גם הוא חייב, כי יסוד המלאכה היא יצירת קשר וכעין בונה אלא שבניה היא בלבנים, וקשר הוא בבדים וקשרים. ולכן כשם ששר המשקים עשה קשר לזכור את יוסף ובא מלאך והתירם כמ"ש בילקוט שמעוני (סוף פ' וישב), גם על קשר כזה חייבים. ולכאורה יש להוכיח שחייבים על קשר לזכרון דהנה מבואר במסכת עירובין (דף צז ע"א) וברש"י (שם ד"ה והשתא) ובמשנ"ב (סימן שא ס"ק קנז) שאסור לקשור קשר תפילין בשבת, ושם צריך את עצם הקשר כי אין צורך לחבר שני חוטים כמו קשר הציידים או קשר היריעות ובכל זאת חייבים עליו. ויעויין ברמ"א (סימן שיז ס"א) שכתב: והא דבעינן ב' קשרים זה על זה היינו כשקושר ב' דברים ביחד, אבל אם עשה קשר בראש אחד של חוט או משיחה, דינו כשני קשרים. ואולי אפשר לומר דהרמ"א מיירי באופן שתופר בחוט ועשה קשר בראשו כדי שלא יצא החוט ואז הרי הוא כעין תופר החוט לבגד כי על ידי זה נעשה התפירה משא"כ חוט סתם שקשר בראשו, אם קשר כעין תופר לא עשה ולא כלום. ויעוין בשעה"צ (סימן תריב ס"ק כב) שכתב לענין להשים ספירט על המטפחת להריח ביום הכיפורים, וז"ל: ועוד עושים איסור שעושין קשר בפאטשיילע [מטפחת] ושופכין עליו ספירט, והנה הקשר בקצה אחד הוא מלאכה, עיין שם. ולכאורה משמע שעצם הקשר אסור, אך יש לדחות שהקשר בא לחבר כמה שכבות של הבד כדי שיספוג את הספירט".
5. ניתוק חוט קשור שלא במקום הקשר.
1) עי' לקמן סעי' ג'.

2] החילוק בין קושר לתופר.
1. מלאכת הקושר עוסקת בחוטים וחבלים, מלאכת תופר עניינה חיבור יריעות זו לזו.
1. ארחות שבת (פרק י"א הע' א') – "ולכאורה העיקר בזה דמלאכת תופר עניינה חיבור יריעות זו לזו ... ואילו מלאכת הקושר עוסקת בחוטים וחבלים, שע"י כריכתם בצורה מסויימת נוצר קשר וזוהי מלאכת מחשבת של קושר, והתורה חילקה את הפעלות האלו לב' מלאכות שונות".

2. לעשות דבר אחד, וצריך מעשה קריעה לקרועה.
1. ערה"ש (סעי' י"ח) – "ואם תשאל דא"כ קושר ותופר אחת הם דהא גם קושר מחבר הדברים זה לזה דאינו כן דחיבור דקשר ראוי להתירו ולהשיבו לקדמותו משא"כ בתופר ומדבק שכשירצה להשיבם לקדמותם בהכרח לקלקלם ולקרוע זה מזה מה שאינו כן בקושר".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד) – "חבור כהא דתפירה דמשוה שני חלקי בגד כבגד אחד ממש כמו שהיה נארג ולכן התולדה שלה הוא רק מדבק ניירות או עורות בקולן של סופרים וכיוצא בו כדכתב הרמב"ם בפ"י משבת הי"א, שהוא דבק שנעשו בזה שני הניירות והעורות כנייר אחד ועור אחד. אבל בהא דקשירה ופריפה וקרסים וכפתרים אף שנתחברו ע"י זה שני חלקי הבגד הוא חבור שאינו עושה אותם כבגד אחד אלא לעולם הם שני חלקים אך שנעשו מחוברים זל"ז שזה הוא חבור אחר שאינו שייך למלאכת תפירה ... צריך לומר עוד יותר דמלאכת תופר הוא רק מה שעשה דבר אחד כ"כ דכשהוא רוצה לחלקם הוא צריך למלאכת קריעה ואף שאפשר לפעמים לחלקם בהוצאת החוט אבל גם זה נחשב ונקרא בפי כל קורע את הבגד כמו בקריעה ממש וכן הוא במדבק ניירות ועורות שהפרדתן הוא קורע ואולי הוא משום שברור פעמים א"א בלא קריעה וגם שהדרך לעשות ע"י קריעה משום שע"י הוצאת החוטים והפרדת הדבק הוא מלאכה הקשה מקריעה כידוע, אבל כשרוצה להפריד החבל והפתיל שיהיו חוטין כמתחלה עושין זה דוקא בהפרדה אף שהוא מלאכה קשה משום שבקריעה א"א לעשותן לחוטין נמצא שלא נעשו אחד ממש".
3. ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ב') – "דבמלאכת קושר ראוי להתירו ולהחזירו לקדמותו ואילו במלאכת תופר זקוקים עפ"י רוב לקרוע. והכי ראיתי בערוך השלחן ... וכותב לבאר ולהסביר כן מד"ע גם בשו"ת אגרות משה".
4. שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' ט').
1) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"א) – "ובערוך השלחן ... ולפי"ז ברוכסן הזה דאפשר להשיבו לקדמותו בלי קריעה וקלקול אין כאן גדר תופר, מ"מ נראה דהאי כללא ליתא דהא תופר ג' תפירות וכיו"ב אפשר לשלוף החוט בלי קלקול כלל ואיכא תופר דאורייתא וכן נידון המחטין של הק"נ, ובעצם החילוק בין ב' המלאכות אין המקום כאן אבל הוא פשוט מאד".
2) כל הפסקים שאוסר תפירה במחט, חולק על זה יסוד.

3. תופר מדבק שני דברים ע"י השלישי.
1. מרכבת המשנה (פרק י' הל' י"א) – "המדבק ניירות ... ומדמה לה רבנו לתופר שהוא מחבר דברים נפרדים ע"י השלישי שהוא מחוט, וכה"ג בנדון דידן ע"י קולון של ספרים, משא"כ בקושר".
2. משנה הלכות (ח"ח סי' ס' ד"ה וזה) – "נראה הטעם דהדבק תולדה דתופר משום דדינו כתפירה במקום שצריך תפירה, והדמיון לזה הוא לפי שהוא דומה לתופר שהוא מחבר ב' דברים נפרדים ע"י השלישי שהוא החוט וכה"ג מיושבת קושית העה"ש סי' שי"ז דמ"ש תופר דקרי ליה דבק ולא קושר דקושר הוא שמקשר דבר אחד באותו דבר אבל תופר שהוא מדבק ב' דברים ע"י השלישי".
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ח') – "והנחה השניה שבעינן אמצעי במלאכת תפירה לא ידענא מקור לחידוש כזה. ולשון המרכבת המשנה פ"י מהל' שבת הל' י"יא שכתב וז"ל 'ומדמה לה רבינו (דיבוק ניירות ע"י קולון של סופרים) לתופר, שהוא מחבר דברים נפרדים ע"י השלישי שהוא החוט, וכה"ג בנדון דידן ע"י קולון של סופרים, משא"כ בקושר' עכ"ל. כוונתו לומר דלתפירה בענין איחוד גמור כשם שנעשה ע"י חוט התפירה או דבק, ולא כדברים הניתלים ונסבכים זה בזה כדרך קשירה, וכדביאר ענין זה בתשו' אגרות משה או"ח ח"ב סי' פ"ב ע"ש בריש התשובה, אבל שבעינן דווקא 'דבר שלישי' להדביק, ובלי זה לא שייכת מלאכת תפירה לא נראה כלל. ובכל התשובה שם מבואר דלא ס"ל להגאון (שליט"א) [זצ"ל] כחידוש הזה".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רנ"ב) – "יש להקל, אבל עדיף שיקרע בתוך הנייר עצמו ... יש לדון בכה"ג דבזה הדיבוק (של הנייר-כסף להקופסא) אינו ע"י אמצעי (דבק) אלא נעשה ע"י החום (שהחום בטבע ממיס את הפלעסטיק ועי"כ מתחבר הנייר-כסף להפלעסטיק (ויש שיטה שליכא משום תפירה (ודיבוק) אלא כשנעשית ע"י אמצעי שלישית (ככל תופר שחוט התפירה הוא המחבר שני החלקים הנתפרים אהדרי) ע' בדברינו בסי רט"ז. ומאחר שבלא"ה לכמה שיטות מותר כמובא בדברינו בסימן הקודם (בד"ה ובס') על כן בצירוף כל הנ"ל יש להקל גם בהפרדת הנייר-כסף".
3) בנין שבת (ח"ב פרק י' אות ה' ד"ה ונראה) – "ונראה דמש"כ במרכבת המשנה 'שתופר מחבר ע"י דבר שלישי', אין כונתו לחדש תנאי חדש במלאכת תופר, דבעינן שיחבר ב' חלקים ע"י דבר שלישי, ולפי"ז הרוקם חוט לבגד אינו חייב כיון דלא חיבר ב' חלקים ע"י החוט, דזה אינו, ע' אור זרוע ס' ס"ז שמשחיל חוט לבגד לנוי ומבטלו שם הר"ז תופר. וכן במג"א או"ח סי' י"א סקי"ג דהמטיל חוטי ציצית בב' נקבים הר"ז תופר, ואע"ג שהחוט אינו מחבר ב' חלקים. ונראה דכונתו לבאר דחיבור של תפירה הוא חזק יותר מחיבור של קשר, כיון שנעשה ע"י דבר חיצוני שמחבר והיינו 'דבר שלישי' משא"כ בקושר שהחיבור נוצר מבין החלקים עצמם ואינו בחוזק כ"כ".
4) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק כ"ד ד"ה ועיין), תורת המלאכות (הטווה סוף ס"ק ג', האורג ס"ק ה'*).

4. מראי מקומות – תורת המלאכות (התופר ס"ק ו' ד"ה ועיין בשו"ת אגרות).

5. החילוק בין קושר לבונה.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס', "דיש הבדל בין מלאכת קושר למלאכת בונה ...").
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3] יכול להתירו באחת מידיו.
משנה (דף קיא:) – "רבי מאיר אומר כל קשר שהוא יכול להתירו באחת מידיו אין חייבין עליו".

1. האם חכמים חולקים.
1. כן – רמב"ם (פירוש המשניות פרק ט"ו הל' א', לשונו מובא לקמן), יראים (סי' רע"ד, קלז., לשונו מובא לקמן), מאירי (דף קיא. ד"ה אמר, לשונו מובא לקמן), רע"ב (פרק ט"ו סוף משנה א', לשונו מובא לקמן), דר"מ (ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), בה"ל (ריש סי' שי"ז, מ"ב ס"ק א', לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' ט"ז, לשונו מובא לקמן).
2. אין מחלוקת – ריטב"א (דף קיא: ד"ה מתניתי', ד"ה בעי', "ורבי מאיר לא בא לחלוק אלא לפרש דברי חכמים כדאיתא התם"), פסקי רי"ד (דף קיא: ד"ה פיס').

2. הלכה.
1. פסק כחכמים, אפילו לא מיהדק שפיר ויוכל להתירו באחת מידיו חייב – רמב"ם (פירוש המשניות פרק ט"ו הל' א', "ואין הלכה כר' מאיר"), יראים (סי' רע"ד, קלז., "ר' מאיר אומר כל קשר שיכול להתירו באחת מידיו אין חייבן עליו ולא קיי"ל כוותיה"), מאירי (דף קיא. ד"ה אמר, "ואין הלכה כמותו"), רע"ב (פרק ט"ו סוף משנה א', "ואין הלכה כר' מאיר"), דר"מ (ס"ק ב', "ומה שכתב בענין קשר העשוי להתיר באחד מידיו הוא דעת רבי מאיר בריש אלו קשרים ואינו הלכה וצריך עיון למה הביאו בית יוסף"), בה"ל (ריש סי' שי"ז, מ"ב ס"ק א', "ואפילו לא מיהדק שפיר ויוכל להתירו באחת מידיו חייב כיון דלא יהיה ניתר מעצמו"), ערה"ש (סעי' ט"ז, "ונראה להדיא שהפוסקים דחאו תוספתא זו מהלכה מפני שזהו דברי ר"מ שאמר במשנה ר"פ ואלו קשרים [קי"א:] דכל קשר שהוא יכול להתירו באחד מידיו אין חייבין עליו ואין הלכה כר"מ כמ"ש הרע"ב והרמב"ם בפי' המשניות משום דהלכה כחכמים וס"ל דתוספתא זו אליבא דר"מ נשנית ואינה הלכה"), ארחות שבת (פרק י' סעי' א'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ב').
2. פסק כר' מאיר, כל קשר שהוא יכול להתירו באחת מידיו אין חייבין עליו – פסקי ריא"ז (אות ה'), עי' ראבי"ה (סי' רמ"ד, "מסקנא ... רבי מאיר אומר כל קשר שהוא יכול להתירו באחת מידיו אין חייבין עליו"), שבלי הלקט (סי' קכ"ד, "כתב אחי ר' בנימין נר"ו כללא דמילתא קשר של קיימא שחייבין עליו הוא קשר שדעתו לקיימו ואינו יכול להתירו באחת מידיו אבל קשר שדעתו לקיימו ויכול להתירו באחת מידיו או קשר שאינו של קיימא ואינו יכול להתירו באחת מידיו אסור אבל אין חייבין עליו"), הו"ד בב"י (ס"ק א' ד"ה כתב, עמ' שפ"ז), יבקש תורה (שבת סי' כ"א.ענף ב' ד"ה הרי, "דפסקו כר"מ המה רוב מנין ובנין"), כ"ש ריטב"א (דף קיא: ד"ה מתניתי', ד"ה בעי', לשונו מובא לעיל), פסקי רי"ד (דף קיא: ד"ה פיס').
1) עדיין יש איסור דרבנן – שיטה לר"ן (דף קיא:, "ור' מאיר סבר דאפי' אותה טבעת שהוא רוצה להעמידה שם לעולם והוא קשר של קיימא אם הוא יכול להתירה בידו אחת אין אסור אלא מדרבנן דכיון דיכול להתירה בידו אחת גלי אדעתי' שאינו רוצה שיהא של קיימא דתרתי בעי'"), אגלי טל (סי' כ"ה ס"ק י"ג). 
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ד'), נתיב חיים (סי' ס"ח), תורת המלאכות (ס"ק י"ב).

4] מתיר: האם מתיר צריך ע"מ לקשור.
1. ראשונים.
1. צריך ע"מ לקשור.
1) רא"ש (פרק ז' סוף סי' ו', עי' סי' ב') – "מה שנסתפק ר"י אם בעינן מתיר ע"מ לקשור אי לא יראה דלא מיחייב אלא דומיא דהואי במשכן מתיר קשר של קיימא ע"מ לקשור קשר של קיימא כעין ציידי חלזון".
2. אין צריך ע"מ לקשור.
1) ריטב"א (דף עג. ד"ה הקושר, דף עד: ד"ה דאי) – "הקושר והמתיר. פירוש אפי' מתיר שלא על מנת לקשור וכדמוכח בגמרא, וכן נראה שם מפרש"י ז"ל".
3. מראי מקומות – תוס' (דף עג. ד"ה הקושר).

2. פוסקים.
1. צריך ע"מ לקשור.
1) לבוש (סעי' א') – "המתיר את הקשר על מנת לחזור לקושרו בשבת חייב ... והמתיר לחוד שלא על מנת לקשור אינו אסור מן התורה שלא היה במשכן, אבל חכמים אסרו ג"כ להתיר אפילו לחוד שלא על מנת לקשור".
2) משנה ראשונה (כלאים פרק ט' משנה י') – "והשתא לא מיחייב משום מתיר דהא שלא ע"מ לקשור הוא".
3) כף החיים (ס"ק י"ז).
2. מחמיר, אין צריך ע"מ לקשות.
1) תפארת שמואל (פרק ז' ס"ק ו').
2) גר"א (שנות אליהו פרק ז' משנה ב') – "והמתיר. אף שלא ע"מ לקשור".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב).
4) בה"ל (סעי' א' ד"ה דינו כמו) – "ודאי דמלאכת מתיר הוא ענין בפני עצמו וחייב אפילו שלא ע"מ לקשור".
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל').
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח', לשונו מובא לקמן).

3. לכו"ע, אסור מדרבנן – ב"י (שצ"ג א', ד"ה בפרק), לבוש (סעי' א'), תפארת שמואל (פרק ז' ס"ק ה'), קרבן נתנאל (פרק ז' ס"ק מ'), בה"ל (סעי' א' ד"ה דינו כמו), כף החיים (ס"ק י"ז)
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ב'.ב').

4. הגדר: לשיטות שסוברים שצריך ע"מ לקשור.
1. לשבת, או גם לימי חול.
1) שבת – לבוש (סעי' א', לשונו מובא לעיל).
2) אפילו לימי חול – מגן אבות (דף עד. ד"ה שם), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', "מכל מקום מי שמתיר קשר של נעליים אף שדעתו לקשור למחר אבל אין ההתרה ע"מ לקשור הלכך שרי, ובפרט שכל הראיה של הרא"ש היא רק מדוגמאות שההתרה היא צורך הקשירה של אח"כ ולא בדעתו לקשור").
3) מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ד').
1) עי' מלאכת מוחק - סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. האם צריך לקשור במקומו – חת"ס (דף עג. ד"ה ומ"ש, "ומ"ש תוס' פלוגתת רש"י ור"ח בתרי קיטרי, היינו לס"ד דילפינן מיריעות, ולמסקנא דילפינן מציידי חלזון נמי תלי' בפירש"י לפנינו שם שהוא מתיר ע"מ לקשור משא"כ למאי דמייתי תוס' בשם רש"י ר"פ אלו קשרים הוה מתיר שלא ע"מ לקשור. אמנם ברש"י שלפנינו ר"פ אלו קשרים אינו כמ"ש תוס' בשם אלא הוה נמי מתיר ע"מ לקשור, אלא דהוה ע"מ לקשור במקומו דוקא ובדף ע"ד ע"ב הוה ע"מ לקשור שלא במקומו עיין היטב בכל זה"), תורת המלאכות (מתיר ס"ק ד'), איל משולש (סי' ג' אות ב').
3. רק כשנעשה ע"מ לקשור, ולא אגב לקשור אח"כ – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', תורת המלאכות ס"ק ג' ד"ה כתב, לשונו מובא לעיל).
4. האם צריך ע"מ לקשור, או ע"מ לתקן.
1) תלוי במחלוקת ר"י ור"ש גבי מלאכה שאינה צריכה לגופא – עי' חת"ס (דף עג. ד"ה הקושר, "הקושר והמתיר. כוונת תוס' נראה דאי הוה במשכן מתיר ע"מ לקשור דוקא א"כ המתיר שלא ע"מ לקשור אפי' יהי' ההתרה תיקון מ"מ כיון שאינו נעשה באותו אופן שהי' צריכים לה במשכן הוה ליה משאצ"ל ותלי' בפלוגתת ר"י ור"ש כמ"ש תוס' לקמן צ"ד ע"א ד"ה ר"ש פוטר וכו' ע"ש, דכל מלאכה שנעשית באופן שלא נעשית בשבילה במשכן הוה משאצ"ל, וכן הוא בהדי' לקמן ק"ה ע"ב בקורע בחמתו לר"י חייב ולר"ש פטור דבעי' ע"מ לתפור כמו שהי' במשכן. מיהו מ"ש לקמן בשמעתין ד"ה וצריך לעצים וכו' ומסתייע להו מקורע ע"מ לתפור צ"ע לכאורה הא התם תלי' באמת במשאצ"ל עיין וק"ל"), עי' אבני נזר (בס' שבת לישראל עמ' רכ"ב ד"ה והנה), עי' לבושי מרדכי (מה"ת או"ח סי' פ"א).
2) ע"מ לתקן – בה"ל (סעי' א' ד"ה דינו כמו).

5. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ב', סוף סעי' י"ז), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' קצ"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ג'), שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' ז'), חשוקי חמד (שבת דף קיא: [עמ' תקי"א], לשונו מובא לקמן), תורת המלאכות (המתיר ס"ק ג'), איל משולש (סי' ג').
1. אבני נזר (או"ח סי' קפ"ו) – "כתב הרא"ש [פ' כלל גדול סי' ו'] דאינו חייב אלא במתיר על מנת לקשור כמו שהי' במשכן. ואינו חייב אלא במתיר קשר של קיימא על מנת לקשור קשר של קיימא. ויראה דאזיל בשיטת התוס' במכילתין (דף ע"ג ע"ב) ...".
2. חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ג) – "שדעת רש"י ותוס' דבמתיר וקורע א"ח אלא ע"מ לקשור ולתפור והטעם כיון דילפי' ממלאכת המשכן צריך שיהי' דומה לגמרי למלאכת המשכן ... אמנם הר"מ ז"ל מחייב במתיר אפי' שלא ע"מ לקשור וכן בקורע מחייב אפי' אינו ע"מ לתפור ...".
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5] ג' דרגות: דאורייתא, דרבנן, מותר - סעיף א'.
1. גמרא (דף קיב.) – "ורצועות מנעל וסנדל. איתמר: התיר רצועות מנעל וסנדל, תני חדא: חייב חטאת, ותניא אידך: פטור אבל אסור, ותניא אידך מותר לכתחילה. קשיא מנעל אמנעל, קשיא סנדל אסנדל. מנעל אמנעל לא קשיא, הא דקתני חייב חטאת בדאושכפי, פטור אבל אסור בדרבנן, מותר לכתחילה בדבני מחוזא. סנדל אסנדל לא קשיא; הא דקתני חייב חטאת בדטייעי, דקטרי אושכפי, פטור אבל אסור בדחומרתא דקטרי אינהו, מותר לכתחילה בסנדל דנפקי ביה בי תרי".
1. יש ג' דרגות: א') דאורייתא, חייב חטאת. ב') דרבנן, פטור אבל אסור. ג') מותר לכתחילה.

2. פשט: ג' שיטות.
1. רמ"א (סעי' א'): דעת רש"י והרא"ש (שיטה א') - תלוי רק בזמן:
1) אם הוא קשר של קיימא, חייב חטאת.
2) ואם אין דרכו לקושרו רק לזמן, פטור אבל אסור.
3) ואם דרכו להתירו באותו יום [י"א ז' ימים], מותר לכתחילה.
2. מחבר (סעי' א'): דעת הרמב"ם והרי"ף (שיטה ב') - תלוי באומן וקיימא: וכ' הרמ"א (סעי' א'), וכן נוהגים.
1) תרתי לריעותא: דאם הוא קשר של קיימא והוא ג"כ מעשה אומן, חייב חטאת.
2) ואם הוא קשר של קיימא ואינו מעשה אומן, מעשה אומן ואינו קשר של קיימא, פטור אבל אסור.
3) תרתי לטיבותא: אינו מעשה אומן ואינו קשר של קיימא, מותר לכתחילה.
3. מג"א (סק"כ), מ"ב (סקל"ד, סקכ"ו, שעה"צ סקי"ז, בה"ל סעי' א' סוד"ה הקושר): דעת יראים (שיטה ג') - תלוי בלעולם:
1) אם הוא קשר של קיימא, חייב חטאת.
2) כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו שם לעולם, אע"פ שתחלת עשייתו לא היתה ע"מ להניח שם, אסור מדרבנן.
3) אם עומד להתירו [אפי' אחר זמן הרבה], מותר לכתחילה.

3. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ב' אות ג' ד"ה ולכן, תנינא (ב - ג) סי' א' אות ג' ד"ה ולכן, הליכות שלמה תפילה מילואים עמ' שי"ח) – "ולכן נראה לומר דלכל דיני התורה, גם לקשר שאינו של קיימא, יש שם קשר, ולכן גם לענין תפילין מיושב מנהג העולם שאין חוששין לדברי האבנ"ז הנ"ל, ומש"כ המרדכי דאם נחשב קשר לענין תפילין נקרא גם קשר לענין שבת שצריך קשר של קיימא, אין כונתו כהאבנ"ז והמנ"ח, דאם כן היה לו להביא מהגמרא שמגו דהוי דופן לענין סוכה הוי דופן לענין שבת, ולמה הביא מסוכה דף כ' דלשוורים יש שם אהל, אלא סברת המרדכי דמדלא מצינו תנאי של קיימא אלא בקושר, ולכמה פוסקים אף בתופר, ולא מצינו כן בשאר מלאכות כגון בכותב, דאפי' אם יחשוב ע"מ למחוק מיד הרי הוא חייב כל שהכתב מצד עצמו הוא מתקיים, מוכח דבכל מלאכה שעושה דבר חדש אשר לא היה מקודם לא איכפת לן במה שחושב לסותרו או למחקו אח"כ, ושאני קושר שאינו עושה דבר חדש אלא מחבר בין שני דברים הקיימים כבר, ובזה אנו אומרים שאם בדעתו לעשותו לעולם הרי זה נחשב כמלאכה שעושה דבר חדש, מכיון שע"י הקשר יעשה לגוף אחד, משא"כ אם בדעתו להתירו אח"כ הרי זה כשני דברים נפרדים, ולפיכך גם מותר להתיר קשר שאינו של קיימא, דמפני שעומד להתירו לא נחשב גוף אחד ואין לו עכשיו שם מתיר. ובזה העלה המרדכי דאם משום הקשר נוצר דבר חדש וכגון בתפילין שנגמרה צורת הקשר והתפילין נעשין כשרים להנחה, לפיכך אף שהקשר מצד עצמו אינו של קיימא, מ"מ הרי נתחדש כאן ע"י הקשר שעשה בהכשר התפילין, ולפיכך נחשב גם קשר לענין שבת וחייב. וזהו שהביא המרדכי ראיה מהכתוב "עור וגידים תסוככני", היינו מצד החשיבות שהם מסוככים או שהתורה החשיבה פעולתם, וכ"ש אם חשוב מצד הדין אבל לא מצד "מגו". ולפ"ז עולה דקשר של תפילין עצמו נקרא קשר גם באינו של קיימא, ומקיים בזה מצות וקשרתם, ואף על פי כן חייב בעשיתו בשבת, דבשבת חייב בקשר של קיימא או בקשר שנתחדש על ידו שינוי בדין".
2. חוט שני (ח"ב פרק ל"ד ס"ק א', עמ' רי"ד) – "תנן בפ' הבונה זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת חייב ... וא"כ צ"ב מה נתחדש במלאכת קושר שהתנאי לחיוב המלאכה הוא 'קשר של קיימא' הרי זה דין בכל מלאכות שבת. ונראה דזה פשיטא דבכל המלאכות וה"ה במלאכת קושר בעינן שהמלאכה יהיה לה קיום דהיינו שפעולת המלאכה מתקיימת ומחזיקה את עצמה לאפוקי כותב ע"ג דבר שנתייבש ונמחק וכדו' שאין לו קיום מצד עצם מעשה המלאכה, ובזה אין חילוק ואין חידוש במלאכת קושר מבשאר מלאכות. אך הא דבעינן במלאכת קושר מלאכתו מתקיימת קמ"ל שה'קשר יהיה של קיימא' והיינו שדעת הקושר וכוונתו תהיה שהקשר יהיה ע"מ להתקיים דהיינו לקיים את הקשר ולא להתירו. ולעיל הובא פלוגתת הראשונים ז"ל אם גם במלאכת תופר בעינן שיהיה דעתו שהתפירה תהיה לקיום ולא כדי לפרק את התפירה אח"כ כמו במלאכת קושר. ולהרי"ף והרמב"ם דס"ל דקשר האסור מה"ת בעינן קשר של קיימא שיחזיק בתמידות וגם שיהיה מעשה אומן, היינו דמצד הקשר צריך שיהיה הקשר טוב וגם שהצורך בקשר יהיה שעשוי להתקיים, והכל מאותו דין שזה דין בקשר, ודוקא במלאכת קושר אמרינן הכי משא"כ בשאר מלאכות לא בעינן ענין זה וסגי רק שיהיה מלאכתו מתקיימת, ועיין עוד להלן. ונראה דהטעם דבעינן שיהיה קשר של קיימא [לאפוקי אם דעתו להתירו], הוא משום דבמלאכות שבת בעינן שיהא דומיא דמשכן ובמשכן היה הקשר דבר המתקייס שדעתו להניח את הקשר ולא להתירו".

6] שיטה א': תלוי רק בזמן - כ"ג ראשונים.
1. דאם הוא קשר של קיימא חייב חטאת, ואם אין דרכו לקושרו רק לזמן פטור אבל אסור, ואם דרכו להתירו באותו יום מותר לכתחילה – רש"י (דף קיב.), ראב"ד (עי' מאירי דף קיא: ד"ה קושרים "גדולי המפרשים", ועל הרמב"ם שבת פרק י' הל' ג'), סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ד-ד'), ס' התרומה (סי' רמ"ג), רא"ש (פרק ט"ו סי' א'), מהר"ם (בתשב"ץ סי' נ"ב), טור (סעי' א'), ריטב"א (דף קיא: ד"ה קושרת), ראבי"ה (סי' רמ"ד), רוקח (סי' ע"ד), פסקי ריא"ז (פרק ט"ו אות ג'), ריבב"ן (דף קיב.), תניא רבתי (סי' י"ט), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פז:), אהל מועד (הל' שבת מ"ד ע"א), פסקי רי"ד (דף קיב., תוס' רי"ד סוף דף עד:), שיטה לר"ן (דף קיב.), נמוקי יוסף (דף קיב.), ראב"ן (סי' שנ"ח), ההשלמה (דף קיב.), או"ז (שבת סי' ס"ז), רמ"ך (בכס"מ פרק י' הל' א'), שבלי הלקט (סי' קכ"ד).

2. קשר אומן.
1. חייב – עולת שבת (ס"ק ד').
2. לא מעלה ולא מוריד – שלטי גבורים (סוף דף מא.), ט"ז (ס"ק א'), עטרת צבי (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק א'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ג', ס"ק ד', ס"ק ה', ס"ק ו'), גר"א (על סעי' א' ד"ה וי"א), מ"ב (הקדמה, שעה"צ ס"ק ז', בה"ל סוף ד"ה וקשר), כה"ח (ס"ק י'), פוסקים.

7] קשר לעולם חייב חטאת: מה נחשב לעולם.
1. ח' ימים.
1. ר' פרץ (הו"ד בכל בו, ארחות חיים, וב"י ד"ה והגאון שפ"ו-א').
2. ארחות חיים (שבת סוף סי' ק"ו) – "והר"פ ז"ל כת' שכל קשר שעומד ח' ימים בלא התרה נקרא קשר של קיימא".
3. כל בו (סי' ל"א ד"ה הקושר) – "ור"ף ז"ל כתב שכל קשר שעומד ח' ימים בלא התרתן נקרא קשר של קיימא".
4. מהר"י אבוהב (סי' שי"ז).

2. יותר מחודש.
1. ב"י (ד"ה ולענין, שפ"ו-א') – "דכל שאינו עומד להתקיים יותר מחודש פטור וכל שעומד להתקיים יותר מחודש חייב".
2. פרישה (ס"ק א') – "מדברי רש"י שכתבתי בסמוך נראה שכל העומד להתקיים יותר מחודש מיקרי קיים לעולם".

3. חצי שנה או שנה.
1. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פז:, הו"ד בב"י ד"ה ורבינו, שפ"ו-ב', הו"ד בארחות שבת פרק י' הע' ד') – "והנה לך הכלל יש קשרים שעושים אותם לעמוד ימים חצי שנה או שנה וזהו קשר של קיימא שחייב עליו חטאת".
2. עי' מהרש"ג (ח"א סי' ס' ד"ה וגם) – "אפשר לומר דאם הקשר עשוי להתקיים שנה שיהי' חשוב קשר של קיימא דאורייתא, והוא ממה דמבואר באו"ח סי' תכ"ט לענין מעות חטים ובח"מ סי' קס"ג סעי' ב' והדבר מצא מתוספתא דמי שדר בעיר י"ב חדש חשוב כבן עיר ...".

4. זמן ארוך.
1. מג"א (ס"ק א') – "ואינו חייב אא"כ עשוי להתקיים לעולם או זמן ארוך, עב"י".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א') – "דכל קשר שנעשה לקיום עולמית חייבים עליו אפי' הוא מעשה הדיוט וה"ה בנעשה להתקיים זמן ארוך".
3. באר היטב (ס"ק א') – "ואינו חייב אא"כ עשוי להתקיים לעולם או זמן ארוך עב"י ובט"ז".
4. מחה"ש (ס"ק י"ד) – "לזמן מרובה".
5. ח"א (כלל כ"ו סעי' א', סעי' ג', סעי' ט') – "ויש אומרים דכל קשר שעשוי להתקיים זמן ארוך מיקרי של קיימא ... כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו לזמן ארוך ... כל קשר שלא נעשה לקיום זמן ארוך, מותר להתירו על ידי נכרי".
6. תורת שבת (סעי' א') – "לעולם או לזמן ארוך".
7. ארחות שבת (פרק י' סעי' א') – "לזמן ארוך".

5. לעולם.
1. ריטב"א (דף קיא: סוף ד"ה קושרת) – "כללא דמילתא כל קשר שהוא של קיימא עולמית חייבין עליו מן התורה".
2. מהר"ח או"ז (סי' רט"ו) – "סבורני שפי' רש"י שאינו קרוי קשר של קיימא אלא שאינו חושש להתירו עולמית, אבל אם צריך להתירו אפילו לזמן מרובה לא הוי קשר של קיימא".
3. לבוש (סעי' א') – "ואין חייבין בין בקשירה בין בהתרה, אלא על קשר העומד להתקיים לעולם".
4. ב"ח (ס"ק א' ד"ה ואיכא) – "ונראה דהכי פירושו דאם בשעה שקושרו הוא עומד להתקיים לעולם שעל דעת כך הוא קושרו שיהא קיים לעולם חייבין עליו חטאת בשעה שקושרו בשבת וכן חייב על היתרו אבל אם בשעה שקושרו הוא עומד להתירו אף על פי שאינו עומד להתירו אלא אחר חודש או אפילו לאחר שנה ויותר כיון שעל דעת כך הוא קושרו כדי להתירו אחר כך אינו חייב חטאת".
5. ט"ז (ס"ק א') – "דאם דעתו שישאר כן לעולם דהיינו כל זמן שאפשרי לו להיות קיים ולא יצטרך להתירו ואינו קצב זמן בדעתו מתי יתירו זהו חייב".
6. א"ר (ס"ק ב') – "משמע אבל חיובא ליכא כל שהוא אינו להתקיים לעולם".
7. גר"א (שנות אליהו פרק ט"ו משנה ב') – "לרש"י קשר של קיימא הוא לעולם חייב חטאת".
8. גר"ז (סעי' א') – "ומן התורה אינו חייב אלא על קשר של קיימא העומד להתקיים לעולם דהיינו שקושרו על דעת שישאר כן כל זמן שאפשר לו להיות קיים".
9. מ"ב (הקדמה, ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ד', ס"ק ה', בה"ל ד"ה הקושר) – "והוא קיים לעולם".
10. קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק א') – "ואם הקשר עומד להתקיים לעולם דהיינו שקושרו על דעת שישאר בו כל זמן שאפשר לו להיות קיים וכל זמן שלא יצטרך להתירו ואינו קוצב זמן בדעתו מתי יתירנו ואפשר שישאר כן לעולם הרי זה אסור מן התורה לקשרו או להתירו, ואסור אפילו ע"י נכרי, אבל אם קוצב בדעתו איזה זמן שאז יתירנו בידאי אפילו הוא זמן ארוך מאד אסור מדרבנן".

6. מראי מקומות – חי' ר"מ קזיס (ריש פרק ט"ו), שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' אות ה').
1. עולת שבת (ס"ק ו') – "לעולם ... לחצי שנה ... וצ"ע למעשה".
2. פמ"ג (א"א ס"ק א', מש"ז ס"ק א') – "ואינו חייב כי אם זמן ארוך חצי שנה, ויש אומרים לעולם דוקא חייב, עיין ב"י. ועיין עולת שבת".
3. מאמר מרדכי (ס"ק ד') – לעולם, כלומר עד סוף תשמישו, שאינו עשוי להתירו, ורבינו ירוחם ז"ל כתב דבחצי שנה ... ולענין מעשה ראוי להחמיר וליזהר בכל החומרות אם אין צורך גדול בדבר".

8] קשר לזמן פטור אבל אסור: מה נחשב לזמן.
1. יותר מיום אחד.
1. ראב"ד (פרק י' הל' ג', עי' מהר"י אבוהב ד"ה קושרי').
2. הג"ר אייזק שטיין זצ"ל (ביאורי על הסמ"ג, עמ' קמ"ז).
3. כל בו (סי' ל"א ד"ה הקושר) – "שכל קשר שאין מתירין ביומיה פטור אבל אסור".
4. ארחות חיים (שבת סי' ק"ו) – "כתב הר"ם נ"ע חלוק ומכנסים שנקשרו יחד אין להתירן בשבת לפי שכל קשר שאין מתירין אותו ביומו פטור אבל אסור".
5. מהרש"ל (עמודי שלמה ל"ת ס"ה, עמ' קמ"ז).
6. ט"ז (ס"ק א', ס"ק ב') – "אם חושב בדעתו להתירו ביומו זה לא מקרי זמן כלל ומותר לכתחילה ... והעומד להתקיים ז' ימים פי' שגומר בדעתו כן פטור ואסור ולאו דוקא ז' ימים אלא כל שהוא יותר מיום א' היא בכלל זה ... אנו אין לנו אלא מה שנר' ברור בפי' דבריה' ולא לחלק בין זמן לזמן דזהו היה נקר' גזירת הכתוב דהא אין טעם לחילוק זה".
7. א"ר (ס"ק ב') – "וכן הפירוש ביש אומרים שאחר זה דאפילו אינו עשוי אלא ליום אחד מקרי של קיימא לענין איסור, ועיקר כסברא זו, ומ"מ דברי ט"ז [סק"א] אינו מוכרח".
8. מעם לועז (פר' יתרו עמ' תרי"ח) – "ר"ל אפילו אם נעשה הקשר ליום אחד, נקרא של קיימא".
9. שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א) – "בו ביום כן מסקנת הט"ז".
10. גר"א (שנות אליהו פרק ט"ו משנה ב') – "ושמתירו בכל יום מותר לכתחילה".
11. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) – "ובקבוע לו זמן יותר מיום א' פטור ואסור. ובקשר ליומו מותר לכתחילה".
12. ח"א (כלל כ"ו סעי' ב', זכרו תורת משה קושר אות א') – "קשר העשוי להתיר בכל יום, לא מקרי קשר".
13. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ה) – "אם הוא דבר שדרכו להתירו בו ביום מותר".
14. גר"ז (סעי' א') – "אבל אם אינו עומד להתקיים כלל אלא להתירו ביומו כגון קשרים שבמלבושים ומנעלים שכשלובשן שחרית קושרן וכשפושטן ערבית מתירן מותר לקשרן ולהתין בשבת ... ויש אומרים שכל קשר שאינו עומד להתקיים ז' ימים אינו נקרא קשר של קיימא אפילו מדברי סופרים ומותר לקשרו ולהתירו בשבת ... ולענין הלכה יש להחמיר כסברא הראשונה אלא אם כן צריך הרבה לכך אזי יש להקל לעשות ע"י נכרי".
15. נזר ישראל (סי' ס"ז ס"ק א').
16. שלחן שלמה (סעי' ב') – "יש להתיר אם עושה רק ליום א'".
17. ערה"ש (סעי' ח') – "ועיקר הדין לפסק הלכה דכל קשר שאינו עשוי להתירו בכל יום כמו קשרי הבגדים וכתונת ומכנסיים וכדומה אלא שמדרכן שיהיה הקשר כמה ימים או יותר מיום אחד עכ"פ אסור לקושרו בשבת".
18. בן איש חי (שנה ב' כי תשא אות א') – "וכל קשר שאינו עשוי להתיר בו ביום חשיב של קיימא ואסור מדרבנן".
19. תורת שבת (סעי' א', ס"ק א') – "אינו עשוי להתיר בו ביום אסור".
20. קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' א', ס"ק ב') – "קשר שהוא עומד להתירו ביומו ... מותר לקשרן ולהתירן בשבת".
21. כף החיים (ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו) – "וכן עיקר כסברה זו, א"ר שם, וכ"ה דעת האחרונים".
22. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשפ"ז).
23. קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ב', סעי' ג').

2. ג' ימים.
1. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פז:, הו"ד בב"י ד"ה ורבינו, שפ"ו-ב') – "ויש אחר שאינו כ"כ לעמוד ימים רבים אלא או ג' ימים או שבוע או שבועים ... הקושרו והמתירו פטור אבל אסור".
2. פסקי הריא"ז (פרק ט"ו הל' א').

3. ד' ימים.
1. אור זרוע (שבת סי' ס"ז ד"ה איתמר) – "הא למדת דקשר שמתירין אותו בכל יום מותר לכתחילה אפי' מהדקו שפיר אבל אם מניחו ארבעה או חמשה ימים ומהדקו בדוחק פטור אבל אסור".

4. ז' ימים.
1. מהר"י אבוהב (ד"ה רצועה).
2. עי' שלטי הגבורים (סוף דף מא.) – "והיכא שעומד להתקיים שבעה ימים או יותר אבל אינו עומד להתקיים לעולם פטור אבל אסור".
3. ב"י (ד"ה ובמספר, שפ"ו-א') – "נראה לי כל שאינו עומד להתקיים שבעה ימים מיקרי עשוי להתירו בכל יום ושרי".
4. ב"ח (ס"ק א' ד"ה ואיכא) – "ליכא איסורא אלא בעומד להתקיים שבעה ימים דבשעה שהיה קושרו היה דעתו שלא להתירו עד לאחר שבעה ימים אבל פחות משבעה ימים מותר לקושרו לכתחילה".
5. פרישה (ס"ק א', עי' ס"ק ג').
6. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ה, עמ' תקס"ג סעי' י"ג) – "וכן עיקר להקל כסברא אחרונה".

5. אום אחד, ובמקום הצורך ז' ימים.
1. בה"ל (סעי' ד' ד"ה שאינם) – "עיין מ"א שהעתיק בשם התוס' שאינו עשוי לעמוד שם זמן מרובה והנה משמע לפ"ז דלדעת הכלבו שהובא לעיל בס"א בהג"ה דיותר מיום אחד מקרי של קיימא קצת ואסור לכתחילה גם בזה אסור ומ"מ למעשה אין להחמיר בזה דלשון זה הועתק גם בהרבה ראשונים והם הרשב"א והר"ן והריטב"א והרב המגיד וכולם הסכימו בזה ומזה סעד גדול להקל במקום הצורך דאפילו יותר מיום אחד לא מקרי של קיימא כלל עדיין".
עי' מ"ב (ס"ק כ"א, ס"ק כ"ט, סי' שי"ד ס"ק מ"ד, שעה"צ סי' שכ"ח ס"ק נ"ב) - שכולם אומרים, רק חד יום.
2. שבת בית (ארטסקרול, הג"ה עמ' ר"א, עמ' ר"י, עמ' רי"ג).
3. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ג').

6. הגדר של ז' ימים.
1. עד ז' ימים, ולא עד בכלל – טל אורות (דף נ"ג ע"ב ד"ה ודע, "נראה מדבריו (הב"י) שאם הקשר הוא עד ו' ימים כיון שהוא פחות מז' ימים מקרי עשוי להתירו בכל יום"), עולת שבת (ס"ק ו', "פירוש דעד ולא עד בכלל, וכן מוכח מדברי הטור עיי"ש"), פמ"ג (א"א ס"ק ב', "דעד. עיין מג"א. ג"כ לאו דוקא, אלא מותר לכתחילה בפחות מז' ימים, עיין עולת שבת"), כף החיים (ס"ק ט"ו).
2. עד ז' ימים, ועד בכלל – שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"י).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (סוף ס"ק ט"ו).
1) תורת שבת (ס"ק א') – "רק אם יעמוד ה' או ו' ימים או שיפחת בו ביום".
2) ארחות שבת (פרק י' הע' ח') – "ועי' במרדכי שם סי' שפ"ו בשם ספר התרומה שמדבריו מבואר שכאשר אמרו שקשר העשוי לשבעה ימים ה"ז אסור אין זה דוקא בשבעה ימים מלאים, אלא אפילו אין אלו שבעה ימים מעל"ע הרי זה אסור, כגון אותם ת"ח שהיו קושרים נעליהם בשבת בבוקר ולא היו מתירים אותם אלא בליל שבת הבאה".
3) איל משולש (פרק י"ב הע' צ', עמ' קמ"ג אות ג', הע' קמ"ג, עמ' קע"ו סוף הע' ל"ג) – "ויש לעיין אם ז' ימים היינו ז' מעת לעת בצמצום [היינו אם הוא ז' מעת לעת בצמצום, כמו ליומו שהוא כ"ד שעות בצמצום. או דאפילו רובו (או מקצתו) של ז' סגי]".

7. ספק קשר לזמן, שהוא מעשה הדיוט.
1. עי' לקמן סעי' ה'.

8. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ב').

9] קשר ליום מותר: מה נחשב ליום.
1. עד מוצאי שבת – עי' ר' יהונתן (על הרי"ף עירובין דף לד:, "קושרין נימא במקדש כו'. כלומר כנור של לוים לקרבן אם נפסקה בשבת קושרין אותה דקסבר מכשירי מצוה שלא היה יכול לעשותה מאתמול דהא היום נפסקה הנימא דוחה את השבת ואף על גב דקשר אב מלאכה מוקמינן לה בגמרא שקושרה באמצע כלומר שנפסקה באמצעיתה וכשקושרה שם אינה של קיימא שהרי מעכב השמעת קול הניגון ואינו עושה כי אם לפי שעה עד מוצאי שבת").
1. טל אורות (דף נ"ג ע"ב ד"ה ודע) – "רבינו יהונתן ... שדברי תימה הן דכיון שהקשר ההוא אינו עשוי להתקיים כי אם לפי שעה עד מוצאי שבת א"כ מישרא נמי שרי אפי' מדינה כיון דהקשירה אינה אלא לפי שעה עד מוצאי שבת ומאי איסור' איכא בקשר זה אלא לכן נר' דר' יהונתן סובר דכל קשר שהיא עשוי להתירו ביום עצמו דוקא הוא דשרי לקשור בשבת אבל כל קשר שאינו עשוי להתירו באותו יום עצמו כגון שהוא עד מוצאי שבת פטור אבל אסור כמ"ש הרב בהגהת ש"ע שם".
2. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ח'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ה הע' ט') – "טל אורות ... אלא נראה דס"ל לרבינו יהונתן שכל קשר שאינו עשוי להתירו באותו יום עצמו פטור אבל אסור, וכמ"ש הרמ"א בהגה (ר"ס שיז) בשם וי"א. ע"ש. ולכאורה לפי מ"ש הפמ"ג (סי' שיז א"א סק"ב) שכל קשר שאינו להתקיים כ"ד שעות דהוי מעת לעת לא חשיב קשר של קיימא, ומותר לכתחילה, וכ"כ המשנה ברורה (שם סק"ו). וכ"כ במנחת שבת (סי' פ ס"ק קנה) ובתורת שבת (שם סק"א), הן עוד היום יש לתמוה, דהא הו"ל קשר שאינו של קיימא כיון שדעתו להתירו במוצ"ש. אלא י"ל בכוונת רבינו יהונתן דס"ל כהרי"ף והרמב"ם שיש לאסור בקשר של מעשה אומן אע"פ שאינו קשר של קיימא, לכן כיון שהקשר הוא מעשה אומן, דלא סגי בלא"ה, לא התירו אלא במקדש אבל במדינה אסור. וע' בשו"ת חקרי לב (חאו"ח סי' ס) ובשו"ת בנין שלמה (ס"ס מט). ודו"ק".
3. תורת המלאכות (סוף ס"ק ט"ז) – "ובטל אורות ... רבינו יהונתן ... וצ"ע בזה מהא דבני מחוזא שמתירין נעליהם ערבית דמיקרי ביומו אף די"ל דמיירי שהתירו אותם לאחר צאת הכוכבים".

2. באותו יום, בלילה טרם ישכב.
1. תורת שבת (סוף ס"ק א') – "פשוט דיום האמור כאן היינו י"ב או בי"ד שעות, דודאי דלא שייך לומר דבדבר שדרכו לקשור בסוף היום ולא לפתחו קודם תחילת הלילה, שיחשב כאילו אין דרכו לפתוח באותו יום".
2. מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק פ"ד) – "להתירו בו ביום. היינו בלילה טרם ישכבו".

3. כ"ד שעות – פמ"ג (א"א ס"ק ב', "דכל פחות מכ"ד שעות ביומו מיקרי, אבל יותר מכ"ד שעות פטור אבל איסורא איכא"), נזר ישראל (סי' ס"ז ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ו', "דכל פחות מכ"ד שעות ביומו מקרי [פמ"ג]"), ערה"ש (סי' שי"ד סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן), פתחי עולם (סוף ס"ק ב'), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קנ"ה), קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ב', "וכל קשר שקושרין אותו לפחות מכ"ד שעות הוי עומד להתירו ביומו (פמ"ג א"א)"), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ"ג), ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ה'), ברית עולם (הקושר אות י"א), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ח'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ה), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשפ"ז, עמ' תשצ"ב), פוסקים.

4. מחבר (סי' שי"ד סעי' ז', סעי' ח') – "חותמות שבכלים, כגון: שידה, תיבה ומגדל שהכיסוי שלהם קשור בהם בחבל, יכול להתירו או לחתכו בסכין או להתיר קליעתו ... חותלות (פי' מיני כלים) של תמרים וגרוגרות, אם הכיסוי קשור בחבל, מתיר וסותר שרשרות החבל וחותך אפילו בסכין".
1. הסבר דבריו: עשוי להתיר תדיר – גר"ז (סי' שי"ד סעי' י"ז, "שמותר להתיר הקשר שהרי אינו קשר של קיימא שהוא עשוי להתירו תדיר"), מ"ב (סי' שי"ד ס"ק ל', "יכול להתירו. דלאו קשר של קיימא הוא שהרי להתיר תמיד הוא עשוי"), תורת שבת (ס"ק א', "אם הוא עושה את פתיחת הקשר דרך שבירה ליקח מה שבתוך הכלי, י"ל אף שעשוי לעמוד כן זמן ארוך שרי כדמוכח בסי' שי"ד ס"ז וס"ח, שהרי לפעמים נותנים אותם שיהיו שם זמן רב לשלוח למרחקים, אך י"ל דהטעם שם מפני שעשוי להתיר בכל עת שירצה").
2. מראי מקומות – שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א'), תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק י"ב ד"ה לכאורה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ב', ס"ק ב'.ד'), משמרת השבת (סי' שי"ד סעי' ז'), מאור השבת (ח"ג עמ' תל"ב ס"ק מ"ד).
1) קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ב') – "וצ"ע בסימן שי"ד י"ח בחותלות של תמרים שמותר להתיר הקשר ... ולהפקיע ולחתוך החבל, ושם לא נעשה הקשר להתירו ביומו, שהרי מניחים שם התמרים להתבשל ובודאי צריך לזה זמן איזה ימים, והוי קש"ק מדרבנן, ומבואר שם דלצורך שבת התירו סתירת בנין גרוע בכלים, ולא נזכר מהתרת קשר שאסור מדרבנן, גם צ"ע מדוע לא ביארו הפוסקים דאם היו החותלות קשורים בקשר חזק ואמיץ דהוי ספק מעשה אומן יהא אסור להתירו, דבזה אסור להתירו אפילו עומד להתירו ביומו כמ"ש בפנים (מיהו זה י"ל דבספק מעשה אומן ועומד להתירו ביומו מותר לצורך שבת כמו שמותר במקום צער כמ"ש בפנים)".

5. מחבר (סי' שי"ד סעי' י') – "חותמות שבקרקע, כגון דלת של בור שקשור בו חבל, יכול להתירו דלאו קשר של קיימא הוא, שהרי עומד להתיר; אבל לא מפקיע וחותך, משום סתירה; ודוקא כשעשוי לקיים על מנת שלא להסירו בשבת, אבל אם אינו עשוי לקיים כלל, מותר".
1. הסבר דבריו: עשוי להתיר במוצ"ש – פמ"ג (א"א ס"ק ב', "ועיין סימן שי"ד סעיף יו"ד, חותמת כו' בשאין עשוי להתיר ביומו, היינו רק בליל מוצאי שבת, ומשום הכי ליכא איסורא דקשר, דמיקרי לענין קשר ביומו, כבני מחוזא שמתירין בכל לילה"), הו"ד ברע"א (סי' שי"ד סעי' י'), מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"ד, "שלא להסירו בשבת. אלא במוצאי שבת אבל אם אין דעתו להסירו אף במוצאי שבת גם להתירו אסור דהוי קצת קשר של קיימא [פמ"ג וחידושי וחידושי רע"א]").
1) אוכל שאני – ערה"ש (סי' שי"ד סעי' כ"א, "ויש מי שאומר דזה שכתבו שאינו קשר של קיימא זהו דוקא כשהיה בדעתו להתירו במוצאי שבת דאל"כ הוי קצת קשר של קיימא ולענ"ד אינו כן בדבר מאכל אפילו להי"א שבסי' שי"ז דגם ליום אחד מקרי קשר קצת זהו בדברים שאין בהכרח להתירן ולא במיני מאכל דאל"כ הא גם עד מוצאי שבת יש מעת לעת ודו"ק").
2) דקשרו בשבת – תורת המלאכות (ס"ק ט"ז ד"ה ובשו"ע, "במ"ב ס"ק מ"ד בשם הפרי מגדים וחידושי רע"א ... וצריך לומר דכוונת המ"ב דקשרו בשבת לכן בעינן דעתו להסירו במוצאי שבת, ולא בעינן דוקא ביומו, אלא כל שפחות מכ"ד שעות ביומו מיקרי. אבל אם קשרו ביום ו' בבוקר צריך להתירו תוך כ"ד שעות, דאחרי כן אסור דהוי קצת קשר של קיימא, ואם קשרו ביום ה' אסור להתירו בשבת").
2. עשוי להתיר תדיר – גר"ז (סי' שי"ד סעי' י"ט, "חותמות שבקרקע כגון דלת של בור שקשור בו בחבל מותר להתיר הקשר מפני שאינו קשר של קיימא שהוא עשוי להתירו תדיר").
3. רמ"א (סעי' א') – "וי"א שכל קשר שאינו עשוי להתיר באותו יום עצמו, מקרי של קיימא (כל בו והגה"מ פ"י) ויש מקילין לומר דעד שבעה ימים לא מקרי של קיימא (טור ומרדכי) (וע"ל סימן שי"ד ס"י)".
1) ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ט) – "דחוץ מהכלל שכותבים דכשהרמ"א כותב בכגו"ז בלשון של יש ויש שזה סימן שלא הכריע כאחת מהן, כותבים זאת דאם ראינו במקו"א דדעתו נוטה לאחת הסברות אמרינן שכן היא דעתו באמת, עיין בשד"ח כללי הפוסקים סי' י"ד אות י"ב, ובכאן נראה דיש לנו מעין גילוי כזה, והוא ממה שצוין בכאן לאחר מה שמביא הרמ"א דברי היש מקילין לעיין לעיל בסי' שי"ד סעיף י', ושם פסק המחבר לענין חותמות שבקרקע דזה שלא מפקיע וחותך משום סתירה דוקא כשעשוי לקיים על מנת שלא להסירו בשבת אבל אם אינו לקיים כלל מותר, ומדדאיק לכתוב בלשון שלא להסירו בשבת מדייקים הפרמ"ג והגרע"א דמשמע שאבל יסירו במו"ש, אבל אם אין דעתו להסירו אף במו"ש גם להתירו אסור דהוי קצת קשר של קיימא, וכ"כ גם המ"ב בס"ק מ"ד, והרי אפי' באין דעת להסירו אף במו"ש אלא למחרתו הו"ל ג"כ בכל זאת קשר לפחות מז' ימים ובכל זאת אסור אז אפי' להתירו, והיינו מפני דכל ליותר מיום א' מיקרי כבר של קיימא קצת, והוכיח במפורש כן מזה הפרמ"ג בסי' שי"ז בא"א סק"ב ע"ש, והרי הרמ"א לא משיג ע"ז כלום, וא"כ מוכח מזה דדעתו הסכימה לכך לאסור אפי' בפחות מז' ימים".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ו [דפו"ח, הע' ס"א], שולחן שלמה ס"ק ב'.ד'), מערכת השבת (פרק ג' הע' ב').

6. מראי מקומות – מערכת השבת (פרק ג' סעי' א').

7. פשט בטור (סעי' א').
1. ב"י (ס"ק א'): דאורייתא, יותר מל' יום. דרבנן, מז' יום עד ל' יום. מותר, פחות מז' יום.
2. מהר"י אבוהב (חד צד בהטור): דאורייתא, יותר מז' יום. דרבנן, מב' יום עד ז' יום. מותר, חד יום.
3. ט"ז (ס"ק א'): דאורייתא, לעולם. דרבנן, מב' יום עד לעולם. מותר, חד יום.

10] שיטה ב': תלוי באומן וקיימא - י"ג ראשונים.
1. דאם הוא קשר של קיימא והוא ג"כ מעשה אומן חייב חטאת, ואם הוא קשר של קיימא ואינו מעשה אומן או מעשה אומן ואינו קשר של קיימא פטור אבל אסור, אינו מעשה אומן ואינו קשר של קיימא מותר לכתחילה – ר"ח (דף קיב.), רמב"ם (פרק י' הל' א'-ב'), רי"ף (דף מא:), מאירי (דף קיא: ד"ה אמר), ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער שלשה עשר), צרור החיים (צ"ד ע"ב), עי' המאורות (דף קיב.), ר' פרחיה (דף קיא: ד"ה קשר), ריב"ש (סי' קכ"ב), רע"ב (פרק ט"ו משנה א', עי' משנה ב'), כל בו (סי' ל"א ד"ה הקושר), ארחות חיים (שבת סי' ק"ה), מהר"י אבוהב (ריש סי' שי"ז).

11] מה נחשב "קיימא".
1. רק לעולם, אבל קשר לזמן הוי כמו קשר ליום.
1. עי' ב"י (ד"ה ולדעת, שפ"ו-ב'. עי' הגהות שם אות ו', אמנם עי' קצות השלחן סי' קכ"ג ס"ק ג') – "ואם אינו קשר של קיימא וקשרו אומן נראה מדברי הרי"ף דהיינו דחומרתא דקטרי אינהו דפטור אבל אסור".
2. תוס' שבת (ס"ק א') – "להרי"ף והרמב"ם דינא הכי, דאם הוא קשר של קיימא כגון שדעתו שיהיה קשור כך לעולם והוא ג"כ מעשה אומן חייב חטאת. ואם הוא קשר של קיימא ואינו מעשה אומן, או מעשה אומן ואינו קשר של קיימא פטור אבל אסור. אינו מעשה אומן ואינו קשר של קיימא מותר לכתחילה".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ג', מש"ז ס"ק א', ס"ק ה') – "דוודאי להרמב"ם משמע כל שאין קיימא לעולם מותר לכתחילה אף שהוא לימים הרבה".
4. מחה"ש (ס"ק י"ד) – "אם אינו מעשה אומן וגם אינו של קיימא דהיינו לזמן מרובה, אע"ג דהוי לזמן ממוצע אפשר שרי לכתחילה וא"ש".
5. גר"א (שנות אליהו פרק ט"ו משנה ב', עי' ס"ק י"ג) – "ולרי"ף קשר ש"ק הוא מעשה אומן ולעולם חייב חטאת. חדא מינייהו פטור אבל אסור לא הא ולא הא מותר לכתחילה".
6. חת"ס (סוכה סוף דף לג:) – "הותר אוגדו וכו'. הרמב"ם לא מייתי הך ולע"ד ס"ל לרמב"ם דלא מיקרי קשר של קיימא דאורייתא אלא לתנא דברייתא דאתי' כר' יהודה דס"ל לעיל שמורישי' לבני בניהם ומבואר בר"ן שהי' מורישים כשהוא אגוד באגודו וכמ"ש בחידושי לעיל שם ואע"ג דוקא בני כרכי' עשו כן משום דדחיקא להו מ"מ כל אדם יכול לעשות כן ה"ל קשר של קיימא ומשו"ה גזרו עלי' אבל לדידן אינו עשוי אלא לי"ט של סוכות דהשתא לא הוה קשר של קיימא ומותר".
7. מאמר מרדכי (ס"ק א' ד"ה והנה) – "וראיתי להרב הט"ז ... ולי אני עבדו צ"ע, ואיפכא מסתברא ... נראה ברור דלהרי"ף והרמב"ם ז"ל כל שיצא מכלל קשר של קיימא מיקרי שאינו של קיימא, ומותר לכתחילה כל שאינו מעשה אומן. ברם חזיתיה להרב בעל שלטי הגבורים ... לא ידענא מנליה".
8. מ"ב (ס"ק ה', ס"ק י"ג, בה"ל סעי' א' ד"ה שאינו, ד"ה קושר) – "ודעה זו פליגא אמחבר גם בשאינו של קיימא והוא מעשה הדיוט והיה דעתו שיתקיים הקשר איזה זמן דלהמחבר מותר ולדעה זו פטור אבל אסור".
שעה"צ (ס"ק ו') – "כי להרמב"ם בודאי אין חילוק בין ליום אחד או לזמן וכנ"ל".
9. ערה"ש (סעי' ג') – "שלש חלוקות הן בהקשרים וחיוב חטאת ופטור אבל אסור ומותר לכתחילה ולשיטת הרמב"ם כל קשר שהוא של קיימא שקושרין אותו לעולם והוא מעשה אומן שההדיוט אין ביכולתו לעשות קשר כזה חייב חטאת וכל קשר של קיימא ואינו מעשה אומן שגם הדיוט יכול לעשותו או מעשה אומן ואינו של קיימא שקשרו לזמן פטור אבל אסור וכל שאינו של קיימא ואינו מעשה אומן מותר לכתחילה".
10. אבני נזר (או"ח סי' קע"ח, עד חמישים יום]) – "אבל לרמב"ם כיון דאפילו הוי של קיימא לגמרי פטור. מעשה הדיוט בשאינו של קיימא לגמרי הוי גזירה לגזירה".
11. שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' אות ה') – "דשרי לכתחילה משום שאינו קשר אומן וגם אינו עשוי להתקיים לעולם".
12. דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות א') – "וקיימא, לרמב"ם ורי"ף נראה דהיינו לעולם, ועי' באו"ח בסי' שי"ז בטו"ז ס"ק א' וב' ובפמ"ג במשבצות סק"א ובא"א סק"ג, ואין חילוק בין חצי שנה ליום להנראה בפשטות מהרמב"ם".
13. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ב').
14. ארחות שבת (פרק י' סעי' א').
15. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ד הע' ו', עמ' תקנ"ו הע' י"א).

2. לזמן, יש איסור דרבנן.
1. עי' רמב"ם (פי' המשניות, כדאי' בתהל"ד) – "הכלל שתסמוך עליו כל קשר שהוא של קיימה ומעשה אומן חייבין עליו, ושאינו של קיימה אין חייבין עליו. אבל אם היה בעניבה או בקבוץ הקצוות ושלובן בלבד הרי זה מותר לכתחילה. ואם קשר הרי זה פטור אבל אסור אע"פ שאינו מתקיים".
2. מאירי (דף קיא: ד"ה אמר) – "וכל שהוא קשר של קיימא או כעין קשר של קיימא אבל אינו מעשה אומן או שהוא מעשה אומן ולא קשר של קיימא פטור אבל אסור ... והוא שאמר יש לך קשרים שאין חייבים עליהם כקשר גמלים וספנים שהזכרנו אבל אסור לעשותם והם קשרים השניים לאלו שהזכרנו והוא שהגמלים כשמביאים את הבהמה לפני האבוס קושרים חבל היוצא מכותל האבוס ברצועה זו ואין קשר זה מעשה אומן אבל מאחר שלפעמים מניחה שם הרבה נעשו כעין קשר של קיימא".
3. רע"ב (פרק ט"ו משנה א', משנה ב', עי' רע"א שם אות קל"ה, כדאי' בתהל"ד, ולבושי מרדכי מהד"ת או"ח סי' פ"א ד"ה וראיתי מ"ש מעכ"ת, וקצות השלחן סי' קכ"ג ס"ק ג') – "וקשר של קיימא ואינו מעשה אומן, או מעשה אומן ואינו של קיימא, פטור אבל אסור, ואינו חייב עד שיהא של קיימא ומעשה אומן. ושאינו של קיימא ולא מעשה אומן מותר לכתחילה ... וכמו כן חבל ארוך שקושרים בחבל העשוי כמין טבעת התלוי בנקב שבראש הספינה, ופעמים מניחה שם שבוע ושבועים ומתירה. וכן כל קשר שקושרים אותו לעמוד כך זמן ידוע, לא שיהיה קיים לעולם אין חייבין עליו".
4. עי' ארחות חיים (שבת סי' ק"ה-ק"ו, עי' בנספח ה' שבסוף הספר) – "הקושר קשר של קיימא והוא קשר אומן ... כתב הר"ם נ"ע חלוק ומכנסים שנקשרו יחד אין להתירן בשבת לפי שכל קשר שאין מתירין אותו ביומו פטור אבל אסור".
5. כל בו (סי' ל"א ד"ה הקושר) – "הקושר קשר של קיימא והוא קשר אומן חייב כגון קשר הגמלין והספנין, והרצענין בשעת עשייתן מנעל וסנדל, וכל כיוצא בזה, ושאינו מעשה אומן פטור, ושאינו מעשה אומן ולא של קיימא מותר לכתחילה, וכן הדין להתיר אחד מהן. וכתב הר"ם, חלוק ומכנסים שנקשרו יחד אין להתירן בשבת, לפי שכל קשר שאין מתירין ביומיה פטור אבל אסור".
6. שלטי הגבורים (דף מא:, עי' לבושי מרדכי מהד"ת או"ח סי' פ"א ד"ה וראיתי מ"ש מעכ"ת) – "וכן נ"ל דלדעת שניהם אם עושה קשר תחת העניבה במקום שעושין כך להתקיים שבוע או יותר כדרך שנוהגין עתה בזמנינו ... דבכה"ג אסור לקשור ולהתיר כך בשבת שהרי עומד להתקיים ולכ"ע כל שעומד לחתקיים ימים מה אסור לקשור אפי' אינו מעשה אומן ואפי' לדעת מיי' ורבינו".
1) ואם הוא לזמן ומעשה אומן, אולי יש איסור דאורייתא. צ"ע.
7. עי' מהר"י אבוהב (ריש סי' שי"ז [שפסק כרמב"ם], ועדיין בד"ה רצועה כתוב ז' ימים דרבנן).
8. גר"ז (סעי' ב', כדאי' בתהל"ד, וקצות השלחן סי' קכ"ג ס"ק ג') – "וכן כל כיוצא באלו הקשרים שהם מעשה הדיוט וכל אדם קושר אותם לקיימא פטור אבל אסור מדברי סופרים אפילו אינו עומד להתקיים לעולם אלא כשיעור שנתבאר".
9. תהלה לדוד (ס"ק א').
10. קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ג') – "ואם הוא קיימא לזמן אסור".

3. ה"ה לזמן יש דין דאורייתא.
1. ט"ז (ס"ק א') – "ויש בזה שני דיעות כיצד הוא החילוק דלהרי"ף ורמב"ם שהם דיעה ראשונה אם אינו של קיימ' היינו שנעשה להתיר בכל יום ...".
1) "וראיתי בטורי זהב סימן שי"ז סק"א שכתב לרי"ף ורמב"ם אינו של קיימא מה שעשוי להתיר בכל יום ..." – אבני נזר (או"ח סי' קע"ח), מאמר מרדכי (ס"ק א' ד"ה והנה, לשונו מובא לעיל).
2) אמנם עי' השבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' א'), לשונו מובא לקמן.
2. רע"א (משניות פרק ט"ו אות קל"ה) – "שיטת הרי"ף דליכא חילוקים בין קיימא לגמרי לקצת קיימא אלא דאם הוא ג"כ מעשה אומן חייב ובליכא מעשה אומן אסור מדרבנן ואם לא הוי קיימא וגם לא מעשה אומן מותר".
1) דלא כאיל משולש (סי' ט' אות ח'), ומלאכת שבת (עמ' ר"ו אות ג'), אלא כמי טל (סי' כ"א הע' א').

4. אפשר שיתקיים לעולם.
1. עי' בית מאיר (סוף סי' שי"ז) – "דסבירא ליה שאין הדבר תלוי בזמן, אלא דוקא קשר שאפשר שיתקיים לעולם כגון מנעל דרבנן אליביה, הוא דהוי של קיימא ... וצ"ע".

5. מראי מקומות – לבושי מרדכי (מה"ת או"ח סי' פ"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ג הע' ה'), תורת המלאכות (ס"ק ט' ד"ה ואם).
1. שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' א') – "אם הוא מעשה אומן ואינו להתקיים כלל לרמב"ם פטור אבל אסור, ולרא"ש מותר לכתחילה ואם לקיימא קצת כ' בפרי מגדים במ"ז ריש סי' שי"ז לרמב"ם מותר לכתחילה דאין לדעתו שום הכרח מהגמ' על איסור לכתחילה בקיימא קצת כיון דמפרש הסוגיא באופן אחר מרש"י, ולרא"ש ודעמי' אסור לכתחילה מדרבנן, וכ"כ ג"כ בתשובת אבני נזר ח"א סי' קע"ח. איברא בס' תהלה לדוד סי' שי"ז הוכיח לנכון מפיה"מ לרמב"ם שכ' במשנה ב' דיש קשר שאין חייבים עליו דהיינו שקושרים אותם לזמן הרי דגם לרמב"ם איכא גדר לזמן שאינו של קיימא מה"ת ואסור מדרבנן, ומזה כ' בתהל"ד דבלזמן לא פליגי רי"ף ורמב"ם ורא"ש דלכו"ע בין אומן בין הדיוט פטור אבל אסור, ובמ"ב העתיק דברי הפמ"ג להקל, ולכאורה אין ראית תהל"ד מכרעת מפיה"מ כיון דשם לא הזכיר גם במשנה ראשונה הגדר של מעשה אומן א"כ אזיל כשיטת רש"י דהכל תולה בקיימא ע"כ קיימא קצת איסור לכתחילה משא"כ בחיבור כיון דנמשך אחרי הרי"ף שפיר י"ל כהפמ"ג. ובט"ז בא"ד בסי' שי"ז ס"ק א' כ' דלהרי"ף ורמב"ם אם אינו של קיימא היינו שנעשה להתיר בכל יום אם נימא דר"ל דאם אין נעשה להתיר בכל יום רק ליום אחר כבר חייב להרי"ף אם הוא מעשה אומן, וכן הבין הגאון אבני נזר בדבריו והשיג על הט"ז אבל לענ"ד אין הכרח כלל אלא דהט"ז דעתו כנ"ל דלכו"ע בקיימא קצת פטור אבל אסור וא"כ הנפ"מ במעשה אומן ואינו קיימא דלרי"ף ורמב"ם פטור אבל אסור ולרא"ש מותר רק בעשוי להתיר בכל יום או עד שבעה ימים כפי הדעות בשו"ע ורמ"א, [ובשיטת הרב בשו"ע שלו עיין בס' תהל"ד שם] ודו"ק בכל זה. ודע דמה שהגאון אבני נזר או"ח סי' קע"ח הוציא מפלפולו דלדעת הרמב"ם קשר עד חמשים יום הוא בגדר אינו של קיימא להתיר לכתחילה בעניותי צע"ג אם לסמוך על זה למעשה".

12] מה נחשב "קשר של אומן".
1. כל מה 'שהדק היטב', כמו קשר ע"ג קשר.
1. מחמיר – שלטי גבורים (דף מא. אות ג', לשונו מובא לקמן), רמ"א (סעי' א', דר"מ ס"ק א'), לבוש (סעי' א'), פרישה (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ד'), ט"ז (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ב'), שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א', "ומ"מ אין להקל נגד פסק הרמ"א שאין אנו בקיאים מה נקרא אומן ואסור להתיר שום קשר"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב), גר"ז (סעי' ב'), שלחן שלמה (סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ד), בן איש חי (שנה ב' כי תשא אות ב', רב פעלים ח"ב או"ח סי' מ"ד, "וכל שעושה שני קשרים זה על זה חשיב כקשר אומן ואסור, אף על פי שעשוי להתיר בו ביום"), קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' ב').
2. מיקל – עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תק"ס, "המנהג להתיר. והמחמיר תבא עליו ברכה. ובמקום צורך אין צריך להחמיר").
3. אומן וקשר ליום.
1) מיקל.
1) ערה"ש (סעי' י') – "נראה דעיקר כונת רבינו הרמ"א הוא להיש מקילין דעד ז' ימים מותר לכתחילה וכשיש שני קשרים זה על גב זה קרוב הוא לעשות הקשר כעין מעשה אומנות וכן בקשר בראש אחד של חוט ומשיחה או כשניתק באמצע וקושרין בחוזק שיהא של קיימא [ש"ג] אבל אותן שמתירין בכל יום ודאי ליכא שום חששא".
2) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ב') – "י"ל דבספק מעשה אומן ועומד להתירו ביומו מותר לצורך שבת כמו שמותר במקום צער".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' א').
4) הלכה שלימה (ח"ד סי' ב', עמ' ל"א) – "העולה לפ"ז שמותר לקשור שרוכי נעלי קטן בב' קשרים זע"ז כיון שעשוי להתיר ולקשור מיום ליום, וכן לפמש"כ לעיל ששקית עוגיות וכיוצ"ב שרגילים לאכול מהם תדיר ובכל עת הוא מוכן להתיר ולקשור שנחשב ג"כ כקשר העשוי להתיר ביומו, אע"פ שלפעמים אינו משתמש בו בכל יום, א"כ מותר לקשור שקיות אלו בקשר אחד בראש השקית, שדין קשר בראש אחד של חוט דינו כשני קשרים זע"ז כמש"כ הרמ"א (סימן שי"ז ס"א)".
2) אסור – פוסקים.
4. חזו"א (סי' נ"ב ס"ק י"ז ד"ה כתב) – "דהא דנהגו שלא להתיר ב' קשרים זה ע"ג זה חומרא בעלמא הוא, דהא מה דתנן קי"א ב' קושרת אשה מפתח חלוקה כו' ע"כ בב' קשרים זעג"ז איירי דבלא"ה לאו קשר הוא ובגמ' פריך פשיטא ומשמע דאי אפשר שיהי' בזה מעשה אומן ובעשה עניבה וממילא נעשה קשירה ודאי אין כאן מנהג בזה ויש להעמיד על הדין".

2. שלטי גבורים (דף מא. אות ג') – "וקשר אומן לא נתברר לי היטב האיך הוא. מיהו נראה מלשון האלפסי שהוא קשר שקושרין אותו הדק היטב".
1. קשה, דנראה מהסוגיא שאפי' קשר שאינו הדק הוא מעשה אומן.
1) אבני נזר (סי' קע"ט אות ו') – "כתב השלטי גבורים ... והעתיקו המגן אברהם [סק"ד] לפסק הלכה. ותימה דהא בפירוש המשניות לרמב"ם ורע"ב דאין הלכה כר' מאיר דאמר כל קשר שיכולין להתירו בידו אחת אין חייבין עליו. ובגמרא קאמר טעמא דר"מ משום דלא מיהדק כו' הנה דר"מ בקשר שאינו מהודק מיירי. הרי דפסק הלכה דחייבין על קשר שאינו מהודק. ועל כרחך אף קשר שאינו מהודק מעשה אומן הוא וצריך עיון".
2. אול י"ל: שיש שני דברים. 1) אפשר לומר שכל מעשה אומן, הוא קשר הדק. 2) ואפשר לומר שכל קשר הדוק, הוא מעשה אומן.
1) ולכאורה השלטי גבורים רק כ' שקשר הדוק הוא מעשה אומן. אבל להיפך, יש קשר שהוא מעשה אומן, ויכול להיות רפוי. ומתרץ לפ"ז שאלת האבני נזר.
2) וכן נראה מהבה"ל (סעי' א' ד"ה הקושר) שכ' "לכאורה צ"ע על הט"ז שכתב דמעשה אומן נקרא כשהקשר חזק מאד ואפשר דכונתו שהוא חזק מאד היינו שלא יהיה ניתר בשום אופן מעצמו כדרך האומן היודע אופן תיקון עשייתו ומעשה הדיוט הוא כשהקשר אינו עשוי בטוב שיוכל לפעמים במשך הזמן להיות ניתר מעצמו".
3) ובמ"ב (ס"ק י"ד) עדיין הביא המג"א בשם השל"ג, "ואין אנו בקיאין מהו קשר של אומן ומסתברא דכל קשר שקושרין אותו הדק היטב הוי של אומן".
4) שהט"ז כ' שמעשה אומן נקרא כשהקשר חזק מאוד, וזה כנגד הסוגיא. אבל השל"ג כ' להפוך, שכל קשר הדק היטב מסתברא הוא מעשה אומן.
3. עוד תירוצים – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ד'), תורת המלאכות (הקושר ס"ק כ' ד"ה והנה).

13] המנהג לקשור שני קשרים בחגורתו: שאינו של קיימא והוא של הדיוט.
1. מה הגדר.
1. הו"ד להלכה – ברכי יוסף (ס"ק א', "הגהה. שני קשרים זה על זה וכו' אסור לקושרו וכו'. ובגלילותנו פשט המנהג לקשור שני קשרים בחגורתו אשר במתניו, שאינו של קיימא והוא של הדיוט, ולית דחש לה אלא מיעוטא דמיעוטא דבטילי במעוטייהו"), שע"ת (ס"ק א', "וכתב בר"י בגלילותינו פשט המנהג לקשור שני קשרים בחגורתו אשר במתניו שאינו של קיימא והוא של הדיוט ולית דחש לה אלא מיעוטא דמיעוטא דבטלו במיעוטים וע"ש"), נזר ישראל (סי' ס"ז ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק כ"ג), דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ב', לשונו מובא לקמן), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' ל"ו), קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סוף סעי' ב'), אבני ישפה (ח"א סי' פ"א ענף ד'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תק"ס הע' ט"ז).
2. מחמיר – בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות ב', רב פעלים ח"ב או"ח סי' מ"ד, "וכל שעושה שני קשרים זה על זה חשיב כקשר אומן ואסור, אף על פי שעשוי להתיר בו ביום. ועל כן צריך להזהר לבלתי יקשור המכנסיים או החגורה אשר במכנסיים שני קשרים זה על זה, אף על פי שהם עשויים להתיר בו ביום, אלא יעשה קשר אחד ועניבה אחת על גביו. והארכתי בדין של שני קשרים זה על זה בסה"ק רב פעלים, והעליתי להלכה לאסור. ודע מה שכתב הגאון חיד"א ז"ל בברכי יוסף וזה לשונו - ולית דחש לה אלא מעוטא דמעוטא דבטלי במעוטייהו, אין כונתו על הפוסקים ז"ל, אלא על אנשי גלילותיו דקאי עלייהו, דלא חיישי בזה אלא מעוטא דמעוטא, דבטל במעוטייהו לגבי רובא דאינשי דאותם גלילות").
3. מראי מקומות – עטרת פז (ח"א סי' י"ב ס"ק ד' ד"ה אמנם), פסקי תשובות (אות א'), הגר"י פלדברגר (קונ' אור השבת ח"א עמ' קמ"ג), תורת המלאכות (ס"ק כ"א).

2. טעם א': אם לא מהודק היטב יש להקל, (אפשר ש"אין דרך להדקן").
1. כה"ח (ס"ק כ"ג) – "ובגלילותנו פשט המנהג ... ונראה דהיינו שאינו מהודק".
2. דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ב') – "ומ"מ צריך להיות אלו הב' קשרים קשר אמיץ, אבל כשאנו רואין שאינו מהודק כלל, שרי להסירו, עיין במג"א סק"ד ובלבושי שרד שמה. ובברכ"י שם אות א' כתב, בגלילתנו נהגו להקל בב' קשרים בחגורתו אשר במתניו שאינו ש"ק והוא של הדיוט עיי"ש".
3. אבני ישפה (ח"א סי' פ"א ענף ד').
4. קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סוף סעי' ב') – "ומכל מקום אפשר שיש להתיר לקשור אלו חגורות שקצת רחבות שדרך הנשים לחגור על מעילות שלהן, קשר על גבי קשר, שאלו אין דרך להדקן".
5. מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ז', עי' סי' מ"ח אות ט') – "הברכי יוסף ... צ"ל שהקילו אך ורק בקעג"ק שעשו בחגורותיהם, והוא מטעם שלא היה דרכם להדקן היטב ולכן לא היה בזה חשש 'קשר אומן' ומצאתי שכן הבינו בכוונת הברכ"י הס' מנחת שבת ס' פ' ס"ק קנ"ג שהוסיף המילים 'שאינו חזק' וכן כתב הכה"ח".
6. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ח. להלכה, מיקל. אבל הברכ"י חולק על הרמ"א, עי' לקמן) – "loose double knot".
7. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשצ"ג, סוף עמ' תשצ"ז) – "loose double knot".
1) לכאורה תלוי אם קשר אמיץ הוי סיבה או סימן.

3. טעם ב': קשר ע"ג קשר ליום יש להקל.
1. ערה"ש (סעי' י') – "לא נראה לומר דמה שכתב הרמב"ם דשל אומן ואינו של קיימא דפטור אבל אסור שיהא כונתו על קשר שעשוי להתירו בכל יום ולענ"ד נראה דעיקר כונת רבינו הרמ"א הוא להיש מקילין דעד ז' ימים מותר לכתחילה וכשיש שני קשרים זה על גב זה קרוב הוא לעשות הקשר כעין מעשה אומנות וכן בקשר בראש אחד של חוט ומשיחה או כשניתק באמצע וקושרין בחוזק שיהא של קיימא [ש"ג] אבל אותן שמתירין בכל יום ודאי ליכא שום חששא".
2. עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ז אות א') – "כל בגד שדרך לבישתו הוא לעשות בו שתי קשרים ושוב להסיר אותם כשפושט את הבגד, מותר לעשות כן בשבת".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' א') – "שיש להתיר לקשור או להתיר שני קשרים בשבת במקום שאינו של קיימא אלא עומד להתיר באותו יום, משום שיש לצרף כאן שתי קולות. א. שלדעת רש"י והרא"ש כל שאינו קשר של קיימא כלל מותר. ב. שאף לדעת הרי"ף והרמב"ם דס"ל שאם הוא מעשה אומן אסור, מ"מ ספק הוא אם שני קשרים חשיב מעשה אומן, שאף שבשלטי הגיבורים שם הבין בדעת הרי"ף שכל קשר אמיץ וחזק הוי קשר אומן, והובא במג"א שם, יש מפרשים שקשר אומן הוא קשר שהאומנין משתמשים בו. וראה עוד מה שכתב בבאור הלכה שם בסעיף א' ד"ה הקושר, ע"ש. ואף השלטי הגיבורים לא כתב שכל קשר אמיץ הוא קשר אומן בתורת ודאי, וז"ל השה"ג שם, וקשר אומן לא נתברר לי היטב היאך הוא, מיהו נראה מלשון האלפסי, הוא קשר שקושרין אותו הדק היטב, ומכאן נ"ל שיצא האזהרה שכשקושרים ב' קשרים זה על זה שאין מתירין אותו בשבת וכו' ע"ש. ולכן נראה שיש להקל לקשור שני קשרים אם בדעתו להתירם בו ביום. וכן כתב החזו"א בסימן נ"ב ס"ק י"ז, שמעיקר הדין מותר לקשור שני קשרים זה על זה, והוכיח כן מהגמ' בשבת ע"ש. וכ"כ בברכ"י שם שנהגו להתיר בשני קשרים, ע"ש".

4. טעם ג': במקום צורך כזה יש להקל.
1. דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ה') – "וגם לגבי ב' קשרים גופא, עי' בא"ר שם סק"ה דכיון דלהרא"ש מותר לכתחילה אפי' שלא במקום צער נראה להקל אפי' לאיזה צורך כל שעשוי להתיר בו ביום עיי"ש. ויש להסמיך עוד, למ"ש הפמ"ג בא"א שם ס"ק ד' הנ"ל דהוי ספק חסרון ידיעה, ובטו"ז יור"ד סי' צ"ח סק"ו דהיכא דהוה חסרון ידיעה לכל העולם י"ל דהוה ספק, וידוע האריכות בזה [עיין שד"ח אסיפ"ד מערכת חמץ ומצה סי' ג' אות י"ח], וא"כ כיון דלרש"י והרא"ש שרי לגמרי היכא דהוי ליומו, ולהרמב"ם והרי"ף הוי ספק דרבנן, ולזה הקיל בא"ר לאיזה צורך. וי"ל שמזה הטעם הקילו בגלילותיו של הברכ"י כנ"ל".
2. איל משולש (פרק ה' הע' כ"ה, עמ' קנ"א הע' רמ"א) – "משום דבמקום צורך כזה לא החמירו".

5. טעם ד': הברכי יוסף חולק על הרמ"א.
1. רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ד) – "שנצטרך להודיע המנהג במקומו מפני כי הרמ"א ז"ל כתב שכן נוהגים לאסור, לכן כתב שבאותם גלילות נהגו היתר, וזה ברור".
2. שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ג הע' כ"ב) – "ובהשקפה ראשונה היינו יכולים לומר דחלוקים המה ביסוד דינם דהרמ"א שאוסר קשר ע"ג קשר מיירי באופן שהקשר מהודק היטב והברכי יוסף ודעימיה מיירי גם בקשר ע"ג קשר אבל לא מהודק היטב וא"כ לא מחשביא קשר חזק ואמיץ. והכף החיים בסי' שי"ז ס"ק כ"ג פירש כן דברי הברכי יוסף. וכמו"כ כתב בשו"ת שבט הלוי ... וכעין זה ראיתי בקצות השלחן ... וכן בספר תורת שבת ... אמנם אחר העיון נראה דקשה להעמיס כוונה זו בדברי הברכי יוסף והערוך השלחן דשניהם לא כתבו דאיירי שהקשר ע"ג קשר אינו מיהדק היטיב אלא סתמו דבריהם מוכח דמיירי בכל גווני ודלא כרמ"א".
3. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תק"ס הע' ט"ז).
4. ארחות שבת (פרק י' הע' ט"ז).

6. טעם ה': רוב פעמים הוא בודאי אינו של אומן, ואם מיעוט עושים כן בטלי במיעוטיהו.
1. שבט הלוי (ח"ח סי' ס') – "מה שנהגו הנשים בש"ק לקשור בקשר ע"ג קשר מטפחת שעל ראשה כדי להדק המטפחת לראש ... בברכי יוסף ... נראה דאין ר"ל שיש מיעוט מחמירים בזה שאין חוששים להם דסגנון לשונו הארוך אינו משמע כן, אלא ר"ל דהא דחוששין בקשר ע"ג קשר דשמא קשר אומן הוא, היינו בדבר שרגילים עכ"פ מקצתם לעשות קשר אומן בהקפדה, אבל האי קשר אשר בחגור דרובא דאינשי עושים סתם קשר אשר רוב פעמים הוא בודאי אינו של אומן ואם מיעוט עושים כן ר"ל קשר אומן בטלי במיעוטיהו ואין להחמיר בשביל מיעוטא דמיעוטא כהאי. והדבר מוסבר דכבר כ' פמ"ג בא"א דהא האי ספק דדילמא קשר אומן הוא ספק דרבנן להקל אלא דהוא כעין חסרון ידיעה שאין מקילים בספיקו כמש"כ הפמ"ג, וזה לא שייך אם רובא דרובא בדרך היתר, וכיו"ב לענין שאלתכם שמכדומני רוב רובם של נשים מקפידים שלא לקשור קשר כזה שיהי' בו חשש קשר אומן, וכעין מש"כ בחזון איש שבת סי' נ"ב דקושרת אשה מפתח חלוקה דתנן קי"א ב' ע"כ בב' קשרים זעג"ז איירי ומותר, והיינו משום דשם ע"פ רוב לא משכחת קשר אומן".

7. קשירת מטפחת הראש או הצואר, קשר ע"ג קשר (loose double knot).
1. מחמיר.
1) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ה) – "וצריכין ליזהר במטפחת שכורכין סביב הצואר (או צעיף) שלא לעשות בו בשבת שני קשרים, וכן בערב שבת לא יהיו בו שני קשרים, דאם כן אסור להתירו בשבת".
2) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ד) – "אך ספק של שלטי הגבורים ז"ל הוא בשני קשרים, דיש להסתפק ולומר, מאחר שהם שני קשרים, אע"פ דאינם מהודקים הדק היטב, כי אם קצת, אפ"ה חשיבי כקשר אחד שהוא מהודק היטב, וממילא תבין מזה דבשני קשרים זעג"ז לא בעינן שיהיו מהודקין הדק היטב, דאם הוא הדק היטב אפילו בקשר אחד יש לומר זהו קשר אומן, יען כי הרי"ף ז"ל אמר דבר זה על קשר אחד ולא על שני קשרים, וא"כ מאי מסתפקים בשני קשרים, אלא ודאי שהספק של שני הקשרים איירי באופן דלא מהודקים הדק היטב, כי אם מהודקין מעט, ועל כן מסתפקין, אולי מפני שהם ב' קשרים זעג"ז, חשיבי כקשר אחד שהוא מהודק היטב, וכן מצאתי להגאון לבושי שרד ז"ל, שהבין כן בכונת המג"א ז"ל, ומפורש בדבריו שהספק של שני הקשרים איירי כשהוא מהודק מעט, ואינו מהודק היטב. ולפ"ז בנידון השאלה בחגורה אשר במתניים, הגם שלא תהיה מהודקת היטב, ודאי היא מהודקת מעט ואינה רפויה לגמרי, ומה גם דאיכא בני אדם שדרכם להדקה הרבה כדי שתתקיים, ולכן שפיר כתבנו בדין החגורה והסודר וכיוצא, שלא לקשור ב' ראשיה בשני קשרים זעג"ז אלא רק בקשר ועניבה, כן נראה ברור בס"ד".
3) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ה אות ד') – "אסור לקשור בשבת בגדי תינוקות או מטפחות ראש של נשים, או מטפחות סביב הצואר וסינרים וכדו' כשהם ב' קשרים ואע"פ שאינו מהדקם [אלא יעשה עניבה ע"ג קשר], וכן אין להתירם בשבת אלא במקום צער".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' י"ט, הע' כ', עמ' קפ"א אות כ"ו, אות כ"ז) – "בקשר ע"ג קשר מחמירים".
5) איל משולש (פרק ה' סעי' ט', סעי' י"ט) – "לא תקשור אשה מטפחת-הראש בשני קשרים זע"ז, אע"פ שהקשר עשוי להתיר באותו יום".
2. מיקל פחות מכ"ד שעות [בזמן שאין רגילים להדקו היטב כלל].
1) תורת שבת (ס"ק ב') – "הש"ג פ' אלו קשרים, ולפ"ז אצלינו שעושים במטפחת הצוואר שני קשרים זה על זה לפי בעלמא אין בו איסור, דכיון שהמטפחת אינו יכול להדקו הדק היטב (עי' ברש"י בדנ"ז בד"ה כל שהוא אריג) לא גזרו".
2) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ד') – "נראה דמטפחת סביב הצואר אין הדרך כלל להדקה, ופשיטא דלא הוי קשר מעשה אומן וכיון שעומד להתירו ביומו מותר, ומ"מ יש ליזהר לכתחילה לעשות עניבה".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קס"ז [דפו"ח, הע' קע"ה], שולחן שלמה ס"ק ד') – "מה שנהגו הנשים לקשור במטפחת הראש שני קשרים זה על זה י"ל דהוא משום דאין זה בכלל קשר אמיץ והדק היטב וגם עומדים להתירו בו ביום ועיין במ"ב ס"ק י"ד".
4) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י' הע' ט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ז', עי' מערכת השבת פרק ד' סוף הע' ג', הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ה') – "שאין זה קשר שרגילים להדקו היטב כלל".
5) עי' שבט הלוי (ח"ח סי' ס') - לשונו מובא לעיל.
6) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"ג, אות י"ד) – "ועיין במג"א סי' שי"ז סק"ד ובלבושי שרד שם שמבואר כן להדיא שאפילו ב' קשרים אם אינו מהודק שרי ... ודווקא אם לא תהדק את הקשרים כלל, אבל אם מהדקים מעט יש לאסור, וכמבואר בלבושי שרד שהבאנו לעיל".
7) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ח אות ח') – "מטפחת אף שכורכים סביב הצואר מותר לקושרה בקשר ע"ג קשר דודאי אינו אלא קשר רפוי ... מותר לנשים לקשור חגורות סביב מתניהן דהוי קשר רפוי והוי קשר העשוי להפתח היומו".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשצ"ח).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י' הע' ט"ז, הע' י"ד), תורת המלאכות (ס"ק כ"א), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' י"ד).
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' י') – "נלמד בנוגע לספיקא דמר על אודות קשירת מטפחת הראש בשבת, כי לפנינו הרבה צדדים להתיר זאת".

14] שיטה ג': תלוי בעולם - ג' ראשונים.
1. כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו שם לעולם אע"פ שתחלת עשייתו לא היתה ע"מ להניח שם אסור מדרבנן.
1. יראים (סי' רע"ד, קלז.) – "כל קשר שפעמים נמלך ומבטלו לעולם אע"פ שתחלת עשייתו לא היתה על מנת להניח לעולם שם כדתנן יש לך קשרים שאין חייבים עליהם כקשר הגמלים והספנין ומפרש בגמרא חיובא ליכא איסורא איכא ומפרש בקטרא דקטרי בזממא וקיטרא דקטרי באיסתדרא פירוש רצועה קושר בטבעת הרצועה בחוטמו של גמל או בטבעת הספינה פעמים מתירין ופעמים נמלך עליהם ומניח שם לעולם ותניא [קי"ב א'] התיר רצועות מנעל וסנדל פטור אבל אסור ומוקמינן מנעל וסנדל דרבנן שמתוך שאינם גאים אינם מקפידים לעצמם קשר רצועותיהם אלא קושרין בריוח שיכולים להביאם בעודם קשורים ופעמים נמלכים ומניחים כך לעולם וקשר רצועות המכנסיים שקורין ברייר מותר לכתחילה שאין דעתו לבטלו שסופו להוציאו כשיכבסו המכנסיים ואפי' קיים חדש אין בכך כלום אבל אם הוא של פשתן שמתכבס עם המכנסיים אסור שפעמים נמלך ומבטל להיות קשור שם לעולם".
2. ר' יהונתן מלוניל (פרק ט"ו משנה א', דף מא.).
3. מחזור ויטרי (סי' קי"ב) – "קשר של קיימא כגון רצועות מנעלים. וקשירת אבנט מותר. שכל אילו מתירין תדיר. ואין לאסור אבנט משום מנעל דרבנן דאמרי' בפ' אילו קשרי' דפטור אבל אסור. דהתם טע' דאסור שאעפ"י שאין קושרי' אותו בשביל קשר של קיימא ובדעתם להתירו עוד כשיצטרכו אפי' הכי אסור לפי שפעמים היו מניחים אותו קשור עד זמן מרובה שלא היו חוששים להתיר. ופעמים שלא היו מתירין לעולם. הילכך אסור. אבל אבנט. אע"פ שמניחי' אותו פעמים שבוע או שבועיים אין כאן איסור שאין שום אדם שלא יחליף בגדיו משבת לשבת. ולא דמי למנעל דרבנן אלא למנעל דבני מחוזא שמותר לכתחילה. כדא' התם".
1) הו"ד – מרדכי (שבת סי' שפ"ו), כל בו (סי' ל"א ד"ה הקושר, "ומצאתי כלל אחד, כל קשר שפעמים נמלך ומבטלו לעולם ..."), ארחות חיים (שבת סי' ק"ו, "ויש מי שכותב ..."), ב"י (סוף ס"ק א' [שפ"ח], סוף ס"ק ז' [שצ"ב-ב']), שלטי גבורים (דף מא:, "ורא"ם ...").
2) הו"ד להלכה – מג"א (ס"ק כ'. עי' סי' ש"ח ס"ק כ"ט, "ונ"ל דבחוט או במשיחה אסור דלמא מבטיל ליה והוה קשר של קיימא"), תוס' שבת (ס"ק כ'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב), ח"א (כלל כ"ו סעי' ג'), גר"ז (סעי' י', "כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו לעולם אף על פי שבתחלת עשייתו אינה על מנת לבטלו אסור שמא ימלך ויבטלנו לפיכך אסור ליטול חבל ולקשרו באבוס ובפרה שמא כשירצה להוליך הבהמה לא יתיר לעולם אלא ראש אחד ויניח השני קיים לעולם ויהיה קשר של קיימא"), ישועות יעקב (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ל"ד, ס"ק ל"ו, שעה"צ ס"ק י"ז, בה"ל סעי' א' סוף ד"ה הקושר. עי' סי' ש"ח ס"ק מ"א, "ובחוט או משיחה דעת המ"א דאסור דלמא מבטל ליה התם והוי קשר של של קיימא"), ערה"ש (סעי' כ"ו), קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' ו'), כה"ח (ס"ק ל"א, ס"ק ע"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשצ"ד), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ז), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ה), ארחות שבת (פרק י' סעי' י"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ו').
3) יש להקשות, למה חושש לדעת היראים, שכמעט כל הראשונים חולקים עליו בפשט בהסוגיא.
1) י"ל על פי הגר"ז (הנ"ל). שהגם בהסוגיא בדף קיב. הראשונים חולקים על היראים. אבל מהסוגיא בדף קיג., שאסור ליטול חבל ולקשרו באבוס ובפרה, יש ראיה, שהטעם משום שמא נמלך לעולם. וחזינן שכ"ע סברי שיש גזרה שמא נמלך לעולם.
2) וגם מיושב למה הפוסקים הביאו דברי היראים בסוף הסימן, על דין של אבוס ופרה. אמנם אולי אינו מוכרח, וצ"ע.

2. אם דרך להמלך עליו ולבטלו לזמן.
1. מחמיר.
1) זכרו תורת משה (סי' ל' קושר סעי' א') – "וכל קשר שפעמים נמלך ואינו מתירו בכל יום, אף על פי שמתחלה היתה כוונתו להתירו באותו יום אסור לקשור ולהתיר".
1) אמנם עי' ח"א (כלל כ"ו סעי' ג') – "כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו לזמן ארוך, אף על פי שתחלת עשייתו לא היתה לזה, אסור, דשמא ימלך. הלכך אסור לקשור רצועות שבמכנסים אפילו דעתו להתירן באותו יום, שהרי רגילין להניחם שם תמיד".
2) חפץ חיים (מחנה ישראל פרק ח' קושר אות א') – "וכל קשר שדרך לפעמים לימלך ואינו מתירו בכל יום אע"פ שמתחלה היתה כונתו להתירו באותו יום אסור לקשור ולהתיר".
1) אמנם עי' מ"ב (ס"ק ל"ד) – "כל קשר שלפעמים נמלך ומבטלו שם לעולם אע"פ שתחלת עשייתו לא היתה ע"מ להניח שם אסור מדרבנן הלכך אסור לקשור רצועות המכנסים שלפעמים נמלך ומבטלו שם לעולם עד שיהיה בלוי".
2. מיקל.
1) לשון הפוסקים (לעולם - יראים, כל בו, ב"י, מג"א, גר"ז, מ"ב, ערה"ש, ועוד).
2) אבני נזר (או"ח סי' קפ"א אות ח', אגלי טל סי' כ"ה אות ח') – "ואף שבספר יראים אוסר מדרבנן באפשר ישאר כך לעולם כיון שאינו אלא מדרבנן. ובשבוע אחד דאפילו בודאי אינו אסור אלא מדרבנן. מהיכי תיתי שנאסור באפשר דאפילו באפשר לעולם אינו אלא מדרבנן".
3) מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק פ"ה).
4) איל משולש (עמ' ר"נ).
5) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ג ד"ה והנה) – "מדברי היראים דנקט שמבטלו שם לעולם, משמע דפחות מלעולם אין לאסור".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ז).
7) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ר"ה).
8) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ו').
1) מראי מקומות – מעט מים (סי' ח').
3. מראי מקומות.
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קנ"ה) – "בכלכלת שבת ... אך במסה"ש ס"ק פ"ה ...".

15] האם תלוי בדעתו או בדרך של הקשר.
1. קשר שהדרך לעומד לעולם, ויש דעת להתירו בו ביום.
1. מותר, שתלוי בדעתו.
1) ב"ח (ס"ק א' ד"ה ואיכא).
2) ט"ז (ס"ק א').
3) פמ"ג (א"א ס"ק ג', ס"ק ו', ס"ק כ').
4) רע"א (הו"ד בבה"ל ס"א סוד"ה הקושר, ועל הגליון בכמה שו"ע).
5) מנ"ח (קושר אות ב') - לשונו מובא לקמן.
6) דעת תורה (סעי' ז', עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות ל"ה).
7) בן איש חי (תורה לשמה סי' צ') - לשונו מובא לקמן.
8) משנה הלכות (ח"ה סי' נ' ד"ה ואמת).
1) אולי צ"ל אסור, עי' סוף הבה"ל [וכן פמ"ג]. אמנם רע"א נראה שמותר [וכן עי' ב"ח, עי' ט"ז, אבני נזר, מנורת הטהורה, תורת שבת]. י"ל בדעת יראים, אה"נ לכו"ע הוי אסור.
2. חייב, לא אזלינן בתר מחשבת הקושר לבטל שם קשר ממנו.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' א' ד"ה חייבים) – "נפסק אזורו אסור דמכווין לחזור ולהתירו במ"ש משום איסור, דמ"מ דרך קשר כזה הוא של קיימא".
2) חקרי לב (או"ח סי' ס').
3) עי' ישועות יעקב (ס"ק ה').
4) בית מאיר (ריש סי' שי"ז) – "עיין ט"ז ... א"ו הברור דלאו בדעתו תליא מילתא כלל אלא כל קשר שאינו עשוי להיות ניתר או מעצמו מחמת שאין לו קיום או ע"פ הכרח הלובש או העושה הקשר כי אם בזמן ארוך זה מקרי של קיימא ואפילו הוא מכוין להתירו בו ביום בלי הכרח אינו מעלה ומוריד".
5) מנורה הטהורה (ס"ק ב').
6) בה"ל (סעי' א' ד"ה הקושר, שעה"צ ס"ק י"ז) – "אתפלא על הט"ז שכתב דלדעת הרא"ש והטור הכל תלוי בדעת האדם הקושר לחוד ... ולפענ"ד צע"ג בזה דנראה דקשר שדרכו של העולם לעשותו בקביעות לא אזלינן בתר מחשבת הקושר לבטל שם קשר ממנו".
7) ערה"ש (סעי' ח') - לשונו מובא לקמן.
8) עי' אבני נזר (או"ח סי' קע"ח אות ג'. אמנם עי' חוט שני פרק ל"ד שעה"צ ס"ק י"ב) – "ובזה ודאי אין להקשות יתירנו תיכף לאחר המדידה. דלאחר שקשר ודאי לא יתירנו. דמעשה התרה שלבסוף לא יגרום היתר למפרע. והאיסור תלוי רק אם תחילה הי' דעתו להתירו. וכן מוכח בסוכה (דף ל"ג ע"ב) הותר אגדו ביום טוב אוגדו כאגודה של ירק. וקשה יקשרנו בקשר גמור ותיכף לאחר ברכה יתירנו וצריך לומר כמו שכתבתי".
9) ערך שי (סי' שי"ז).
10) תורת שבת (ס"ק א') – "הב"ח והט"ז ... נלע"ד שאין מחשבה מוציא מיד מעשה עי' סוכה די"ד, ואין הדבר תלוי בדעת האדם רק במהות הקשר ובדבר שנעשה בו הקשר, אם דרך הוא לפותחו בו ביום או לא".
11) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות י"ב).
12) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ז הע' י"ב).
13) משנת השבת (ריש עמ' קפ"א).
14) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ג).
15) ארחות שבת (פרק י' סעי' כ').
16) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ה').
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א' ד"ה ואמנם).
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ד ס"ק ב', עמ' רט"ז) – "הביה"ל ... ולפי דבריו לכאורה אתי שפיר בפשיטות גם לענין תפילין שמשאילן ופותח ועושה קשר אחר והוא קשר חזק שנחשב לקשר של קיימא. ואמנם י"ל בדעת הביה"ל דאין זה מוכח, דדוקא בציצית שהדרך לעשות את הקשר שישאר בתמידות כך, חידש הביה"ל דלענין שבת שצריך היתר לקושרו בשבת דלא אזלינן בתר דעתו להתיר מפני שכך דרכו של קשר זה שישאר עולמית, משא"כ בקשר של תפילין ששואל מחבירו שיש סיבה מצד הקשר לשנותו כשמחזיר לבעליו, בזה אפשר דאמרינן שאינו נחשב לקשר של קיימא, ואין ראיה מנידון הביה"ל לנידון דידן וכן משמע בגמ' דסנדל המיועד לשני אנשים לא הוי קשר של קיימא".
חוט שני (ח"ב פרק ל"ד ס"ק ב', עמ' רט"ז) – "נראה שבגד העומד לשימוש ב' שותפים וכל אחד קושר בו קשר שמצד דרך העולם הוי קשר העומד להתקיים, אך דרך ההשתמשות בבגד הוא שכל אחד מתיר את קשרו של השותף השני, הוי קשר שאינו של קיימא ומותר לכתחילה לאחד להתיר את מה שקשר חבירו, ולא נימא דכיון שהקשר מצד עצמו עומד להתקיים הוי קשר של קיימא והבעלות האחרת היא סיבה צדדית אלא הוי קשר שאינו של קיימא".

2. ראיות.
1. עירובין דף קב:, נימת כינור שנפסקה – חקרי לב (או"ח סי' ס'), עי' רע"א (הו"ד בבה"ל ס"א סוד"ה הקושר, ועל הגליון בכמה שו"ע), עי' ישועות יעקב (ס"ק ה'), בה"ל (סעי' א' ד"ה הקושר).
2. סוכה דף לג:, הותר אגדו ביו"ט – עי' אבני נזר (או"ח סי' קע"ח ס"ק ג'), עי' בנין שלמה (סוף סי' מ"ט), שלמי ניסן (סי' י"ב אות ג' ס"ק ב'), האיר יוסף (סי' ל"ח).
3. שבת דף קנז., דקשרו המקידה בגמי [טור, לצורך מצוה שרי, ופמ"ג רק שא"א בעינן אחר] – בית מאיר (ד"ה והנה), שלמי ניסן (סי' י"ב אות ג' ס"ק ה'), עי' פמ"ג (א"א ס"ק ג'), עי' מנורה הטהורה (ס"ק ב').
4. עירובין דף צז., תפילין – עי' ישועות יעקב (ס"ק ה'), מנורה הטהורה (ס"ק ב'), האיר יוסף (סי' ל"ח).
5. שבת סוף דף קלא., ציצית – עי' פמ"ג (א"א ס"ק ג', ס"ק ו', ס"ק כ'), מהרש"ם (דע"ת סעי' ז', עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות ל"ה), עי' בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה הקושר), עי' בנין שלמה (סוף סי' מ"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א' ד"ה ולפ"ד, ד"ה ולפ"ז).
1) י"ל, מיגו דהוי קשר לענין ציצית הוי ליה קשר לענין שבת – ישועות יעקב (ס"ק ה', שמתרץ שהוי דרבנן או מיגו), מנ"ח (קושר אות ב', לשונו מובא לקמן).
1) חולק – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ג ד"ה אמנם).
2) י"ל, מכה בפטיש – מנ"ח (קושר אות ב', "והנה החילול שבת בציצית היינו הקשירה דקשר עליון מן התורה או שאר הקשרים, עשה עכ"פ קשר והקושר חייב, הא בלאו הכי, למה היה צריך חילול שבת, הוה ליה לעשות על מנת להתיר דלא יהיה קשר של קיימא, וגם לא הוה ליה לעשות מעשה אומן, ואם עשה מעשה אומן וגם של קיימא חילל שבת בחנם, ולמה צריך הטעם דבידו להפקיר. ולפי דברי טעם המלך שכתבנו [באות הקודמת] ניחא, דמיירי שעשה קשר שאינו של קיימא, ומ"מ חילל שבת כיון דהוי קשר לענין ציצית הוי ליה קשר לענין שבת, וחייב משום דבידו וכו' ... ואפשר לומר אם צייץ טליתו חייב משום מכה בפטיש, דקודם לא היה רשאי ללבוש הבגד ועתה נגמר ורשאי ללבוש, הוי ליה מכה בפטיש דהוא גמר מלאכה"), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ג ד"ה עוד).
6. איך יתחייב סקילה – חקרי לב (או"ח סי' ס').
1) י"ל – בן איש חי (תורה לשמה סי' צ', "נראה הגם שכתוב בבית יוסף ז"ל דהכל תלוי בדעתו ולפ"ז לא יתחייב דאיך יתרו בו שאפילו אם יאמר שדעתו לעולם איך יתחייב ע"פ דיבורו ודילמא משקר עכ"ז יש מציאות שיתחייב סקילה כי אפשר להתרות בו והוא כגון שהוא עשה הקשר לגוי והגוי אמר לו מקודם שהוא רוצה הקשר הזה לעולם וכך הוא נראה ג"כ לפי הענין ההוא של הקשר שזה דרכו להניחו לעולם ומאחר שהגוי ג"כ אומר לו כן בפירוש שהוא רוצה לעולם והוא קושר אותו בשבילו שהוא רוצה להניחו לעולם והם מתרים בו ואינו שומע הרי זה חייב סקילה. ובאופן אחר יש לעשות מציאות שיכולים להתרות בו ויבוא מזה לידי חיוב סקילה והוא כגון שראוהו קושר ומטיל לים דהא ודאי זה הקשר הוא לעולם ואיירי במלאכה שהוא צריך לגופא דהיינו שהיה נצרך לזרוק עץ לים והיה רוצה שיטבע אותו העץ ולא יצוף כדי שלא יזדמן ליד שום אדם ולכן הוא קושר העץ באבן או בדבר אחר כבד וזורקו לים כדי שיטבע ונמצא זו הקשירה היא מלאכה הצריכה לגופה. או אפשר שהיה לו חתיכות פת חמץ בשביל שחל בערב פסח ורוצה לזורקו לים וכדי שיטבע הפת היה קושר כל חתיכה באבן כבדה כדי שיוכל לזורקה למרחוק וגם תטבע החתיכה ולא תצוף").
2) מראי מקומות – שלמי ניסן (פרק ל"ז), תורת המלאכות (ס"ק י"א).
7. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י', ס"ק ל"ח ד"ה ובבה"ל).
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם או"ח עמ' שס"ד אות ה', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות ה') – "מסופקני דאפשר שגם להסוברים דכל שאינו מתקיים מחמת דעתו חשיב אינו מתקיים אף בכה"ג שהדרך הוא תמיד לעשותו לקביעות, דיתכן שכל זה דוקא בכה"ג שיש לו באמת איזו סיבה שצריך משום כך להתיר הקשר או לסתור אבל אם כל כונתו היא רק משום איסור שבת ה"ז דומה כפס"ר דניחא ליה שחייב חטאת אף בכה"ג דלא ניחא ליה משום איסור שבת והיה שמח מאד שלא תיעשה כלל המלאכה, דה"ז דומה לפרת חטאת דפסול בעלה עליה זכר ואין מתחשבין כלל בזה דודאי לא ניחא ליה שפרתו תיפסל משום כך, וה"נ גם כאן כיון דמחשבתו לפרק הוא רק מחמת איסור שבת הרי יודעים מראש דמחשבה זו צריכה להיות רק בשעה שקושר או בונה ואילו אח"כ לא ישתנה כלל הדין אם יחזור ממחשבתו ולא יסתור ולא יתיר ולכן בכגון דא אית לן למיזל בתר סתמא דאינשי שעושים כך לקביעות".

3. הצד שחייב, אם משום בטלה דעתו, או שאין סיבה מצד הקושר: ונ"מ לקולא.
1. אין סיבה מצד הקושר.
1) בית מאיר (סי' שי"ז סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"ב) – "אור השבת ... ויש להסתפק אם ס"ל להביאור הלכה בטלה דעתו אצל כל אדם גם לקולא ... יסודו של הביאור הלכה לא תלי' בבטלה דעתו אלא הסברא בזה הוא כמו דאיתא בבית מאיר שהביאור הלכה בעצמו מביאו וז"ל ... ולכן פשוט אם דרך העולם לקיימו אף אם דעת הקושר לפתוח הקשירה אסור דכיון דמצד הקשר אין שום דבר חיצוני שמוכיח שלא יהיה לעולם מיקרי קשר של קיימא, אבל בגוונא שדעתו של הקושר להשאירו לעולם אע"פ שדרך העולם להתירו חייב שהרי הוא רוצה שיהיה שם קשר עליו".
3) עי' חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ח) - לשונו מובא לקמן.
4) עי' ארחות שבת (פרק י' הע' ל"ו).
5) שלמי ניסן (סי' י"ב ד"ה ומ"מ) – "ומ"מ הדבר פשוט דאף לדעת הביאור הלכה דלא אזלינן בתר דעתו, היינו דלא אזלינן לקולא בתר דעתו, דכל שדרך העולם לקשור לעולם אף שעשאו לזמן חייב, אבל דבר שדרך העולם לקשרו לזמן והוא קשרו לעולם ודאי דחייב עליו. ואע"ג דמצינו בריטב"א בדף קי"ג ע"א שכתב בד"ה קושרים דלי בפסקיא, פירוש חגורה, דלא מבטל לה כלל, והמבטלה בטלה דעתו אצל כל אדם. עכ"ל. וראיתי לחכם אחד שרצה להוכיח מכאן דדברי הביאור הלכה הם אף לקולא, דאף כשדעתו לקשור לעולם מ"מ אם דרך העולם לקשור קשר כזה לזמן בטלה דעתו ואינו חייב. ולענ"ד אין מכאן ראיה כלל, דשאני פסקיא דהתם מבחינת סוג הדבר אמרינן דבטלה דעתו כשמבטלה שם ואינה בטלה, אבל קשר של קיימא שהנדון הוא באיכות הקשר א"כ כשדעתו לעולם מועיל אפילו שדרך העולם לקשרו לזמן, ופשוט".
6) האיר יוסף (קושר סי' ל"ח).
7) משמרת השבת (עמ' קע"ד).
2. מצד בטלה דעתו.
1) עי' ריטב"א (ריש דף קיג.) – "קושרים דלי בפסיקיא. פי' חגורה, דלא מבטל לה כלל והמבטלה בטלה דעתו אצל כל אדם".
2) עי' איל משולש (עמ' קמ"ד אות ח', שם הע' קנ"ח, עמ' קמ"ו הע' קפ"ה).
3) הגר"י פלדברגר (קונ' אור השבת ח"א דף קכ"א הו"ד בשבת בית שם).
4) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף הע' כ"ו).

4. אם דעת הקושר להתירו בו ביום אבל מצד הקשר הוי קשר לזמן, למחמירים גבי קשר לעולם.
1. מיקל.
1) מסגרת השלחן (על קיצור שו"ע סי' פ' ס"ק פ"ה), הו"ד בששכ"ה (פרק ט"ו הע' קס"ז [דפו"ח, הע' קע"ה]).
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קצ"ה).
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ט הע' י"ג) – "ופשוט".
4) עי' קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ג').
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ט"ו).
2. מחמיר.
1) בית מאיר (סעי' א') – "וכן על דרך זה אם ההכרח כנ"ל אינו ביומו או בזמן קצר להב"י הוא פטור אבל אסור אף כי בדעתו הוא להתירו בו ביום".
2) עי' קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ה) – "אם הוא דבר שדרכו להתירו בו ביום מותר, ואם לאו אסור אפילו אם הוא דעתו להתירו בו ביום".
3) מנורה הטהורה (ס"ק ב').
4) ערה"ש (סעי' ח') – "ויש חולקים בזה [ט"ז סק"א] וסוברים דתלוי בדעתו בשעת הקשירה [שם ובב"ח] וגם זה אינו מוכרח ועיקר הדין לפסק הלכה דכל קשר שאינו עשוי להתירו בכל יום כמו קשרי הבגדים וכתונת ומכנסיים וכדומה אלא שמדרכן שיהיה הקשר כמה ימים או יותר מיום אחד עכ"פ אסור לקושרו בשבת".
5) תורת שבת (ס"ק א') – "הב"ח והט"ז ... נלע"ד שאין מחשבה מוציא מיד מעשה עי' סוכה די"ד, ואין הדבר תלוי בדעת האדם רק במהות הקשר ובדבר שנעשה בו הקשר, אם דרך הוא לפותחו בו ביום או לא".
6) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ח אות ח', איל משולש עמ' קמ"ד הע' קנ"ט) – "הרגיל להניח מנעליו קשורים תמיד, ונפתח הקשר בשבת, אין לו להתיר לקשור בשבת על דעת להתירם במוצאי שבת כיון שהדרך אצלו שישאר קשור תמיד. ובכה"ג אין איסור הוצאה אפילו כשאין החוט כרוך או קשרו לפי שיש בחוט תועלת לאחוז את המנעל".
7) איל משולש (עמ' קמ"ד אות ח').
8) ארחות שבת (פרק י' סעי' כ', סעי' כ"ד) – "והוא הדין בקושר קשר שדרך כל העולם לעשותו לזמן בינוני הרי זה אסור מדרבנן אף אם יכוין להתירו בו ביום כדי שלא לעבור באיסור שבת".
3. מראי מקומות.
1) מגילת ספר (סי' כ"א אות ד') – "כתבו הפוסקים שאסור לעשות בלולב עניבה על גבי קשר הואיל ועשוי לקיום, ונראה דמי שדרכו להתיר כל יום את אגד הלולב בשביל להניח את ההדסים במים מותר לו לעשות ביו"ט עניבה ע"ג קשר הואיל ואצלו אין זה עומד לקיום, ואפילו אם רוב העולם אין רגילים לעשות כן בלולב, אזלינן בתר רגילות דידיה, ואין זה שייך למש"כ בבה"ל ריש סי' שי"ז, דשם מדובר שגם הוא עצמו אינו רגיל להתיר קשר כזה אלא שבאופן חד פעמי הוא מתכוין להתיר את הקשר בו ביום ולכן בטלה דעתו, וראיה לכך מסנדל דבי תרי שהיה לאחוה דרב סלא חסידא והיה קשור בקטרא דקטרי אושכפי וכמבואר ברש"י שבת קי"ב ע"א ד"ה אי הכי ולכן היה אביי סבור לחייב חטאת ולאחר שנודע לו שהוא סנדל דבי תרי התיר להשתמש בו לכתחילה, ומוכח דאף שהיה קשור בקשר שאנשים רגילים לקיימו לעולם אזלינן בתר רגילות השימוש שלו ואצלו היה זה סנדל דבי תרי".

16] ספק זמן - כשאינו ודאי שיתקיים לזמן: מה דינו.
1. מיקל.
1. ט"ז (ס"ק ב') – "איתא בגמ' דהיינו סנדלים של רבנן פי' בספר התרומה בשם ר"י דהינו שמשעה שקושרים אותם על רגלם בשבת שחרית אינם חולצים מנעליהם אף בלילות עד ליל שבת לפי שלומדים בכל הלילות של חול במלבושיהם ושוכבים מעט כו' ק' דא"כ הוי בכלל פטור אבל אסור והיאך קושרים אותו בשבת שחרית וי"ל דמ"מ לא נחשב בכלל קביעות זמן שזכרנו דהרבה פעמים שוכבים גם בחול וחולצין מנעליהם ולסימנא בעלמא נקט גמרא כיון שדרכם בכך רוב פעמים ממילא כשאדם גומר בדעתו שיהיו נשארים בודאי איזה זמן היה איסו'".
2. גר"ז (סעי' א') – "אבל אם אין בדעתם כלום כשקושרין אלא קושרים סתם מותרים לקושרם בשבת ואף שאח"כ אינן מתירין אותן בלילה עד לאחר איזה זמן אינן נקראים בשביל כך קשר של קיימא הואיל ובשעת הקשירה לא היה הדבר ודאי שלא יתירו אותן בליל מוצאי שבת שהרי לפעמים גם התלמידי חכמים חולצים מנעליהם בלילה טרם ישכבו וכן מותרין להתירן בשבת אם קשרו סתם אפילו קשרו לפני השבת זמן מרובה ולא התירו בינתיים".
3. נזר ישראל (סי' ס"ז ס"ק א', ס"ק ט').
4. ערה"ש (סעי' כ"ה) – "וכתבו דכונת רבינו הרמ"א הוא דוקא בקשר העומד להתיר ביומו [מג"א סקט"ז וט"ז סק"ז] ואינו מובן דא"כ א"צ להיתר העניבה".
5. אבני נזר (או"ח סי' קפ"א אות ח', אגלי טל סי' כ"ה אות ח') – "ויצא לנו מזה לענין הלכה בקשר שאפשר יניחנו שבוע אחד ואפשר יתירנו בו ביום מותר לכתחילה".
6. תהלה לדוד (ס"ק ב', ס"ק י').
7. מהרש"ג (ח"א סי' ס').
8. קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' א') – "קשר שקשרו סתם ולא היה בדעתו כלום אימתי להתירו אינו נקרא קשר של קיימא, כיון שלפעמים מתירין קשר כזה ביומו, ובשעת הקשירה לא היה הדבר ודאי שלא יתירו אותו ביומו, על כן אפילו נקשר לפני השבת זמן מרובה, מותר להתירו בשבת, אם אינו מעשה אומן, כגון שאינו מהודק כלל או שהוא עניבה על גבי קשר".
9. הגריש"א זצ"ל (מערכת השבת פרק ב' סוף הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ד').
10. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ סוף עמ' ר"י אות י"ב) – "הגדר בזה הוא שקשר של קיימא הוא מה שנעשה בדוקא לתמידות וכן קשר זמני שאסור מדרבנן הוא דוקא באופן שנעשה לזמן מיוחד אבל קשר שנעשה באופן שאם הי' המציאות של ההשתמשות הי' מתיר הקשר עכשיו א"כ גוף הקשר נעשה להתיר תיכף אלא שחסרון של מציאות הוא שבדרך כלל לא נמצא הקונה בבית חרושת או בבית היוצרים אבל לו יצוייר שיהי' שם קונה הי' מתיר תיכף את הקשר א"כ עצם הקשר לא נעשה בדוקא על איזה זמן וממילא לא נקרא זה קשש"ק ...".
11. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"א אות כ"ה) – "קשר שבשעת קשירתו מסתפק מתי יתיר אותו (מדובר בקשר רגיל ולא בקשר ע"ג קשר) אם מיד או לאחר זמן האם מותר לקשור כי גם אם יתיר לאחר זמן זה איסור דרבנן כיון שזה לא לעולם וספק דרבנן לקולא. תשובה: אם הוא קושר לצורך שבת מסתמא מותר".
12. ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קס"ז [דפו"ח, הע' קע"ה]).
13. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ה').
14. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"ב) – "כן כתב הט"ז סי' שי"ז סק"ב ובגר"ז שם ס"א, ואפילו אם בדרך כלל עשוי לשבוע מ"מ אם הרבה פעמים מתירים בו ביום מותר לכתחילה".
15. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ה).

2. מחמיר.
1. תורת שבת (ס"ק א') – "ואפילו בדבר שאין וודאי שיעמוד שבוע או שבועיים, אלא ספק הוא שלפעמים לא יעמוד אפילו יום אחד ולפעמים שבוע, ג"כ אסור כדמוכח מרש"י ד"ה קיטרא, אבל אם ודאי הוא שלא יעמוד שבוע שלימה, ואין הספק רק אם יעמוד ה' או ו' ימים או שיפתח בו ביום, בזה יש להתיר, ומתורץ בזה קושי' הב"ח".
2. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' י', אמנם עי' מערכת השבת פרק ב' סוף הע' ד') – "שיש איסור אף בכה"ג שהספק רק אם יתיר לאחר זמן ולא לעולם שבכה"ג יש איסור דרבנן בכ"ז יש איסור".
3. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ז') – "קשר שיש לו ספק כשקושרו אם יתירו מיד או לאחר זמן אסור לקושרו אף אם ודאי לו שלא ישאירו לעולם אלא רק לזמן".
4. איל משולש (עמ' קמ"ד אות ו', סי' י' אות ג') – "כיון שעיקר הדרך לקיימו לזמן".

3. נעלים של רבנן: שבת (דף קיב.) - האם יש ראיה מכאן, לקולא.
1. ראיה לקולא – ט"ז (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' א', לשונו מובא לעיל).
2. אין ראיה – נתיב חיים (על ט"ז ס"ק ב', "ולא קשה מידי, דאית לן למימר דרבנן קשרו מנעליהם בשבת על ידי עניבה עד מוצ"ש. ועל התרתן סבירא ליה לבעל התרומות דאין חייב חטאת על התרת קשר כי אם כשמתיר על מנת לקשור"), מאמר מרדכי (סוף ס"ק א', "די"ל דס"ל דרבנן לא הוו עבדי קשר גמור, אלא עניבה וכיוצא, והא דקאמר פטור אבל אסור בדרבנן לסימנא בעלמא הוא"), נהר שלום (סעי' א' ד"ה איתא, "לא יקשרם בקשר גמור").

4. מראי מקומות – תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ח ד"ה והנה בט"ז, מתיר ס"ק י"ז).
1. שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' אות ה') – "וכמ"ש הט"ז ... וכן ביאר בש"ע הגר"ז ... וראיתי בס' חד מקמאי ... דלא כהט"ז ... צ"ע".
2. ארחות שבת (פרק י' סעי' ט"ז ס"ק ב', הע' ל"א) – "ולדינא יש לעיין בדבר".

5. קשר ליום ונמלך שלא להתירו לזמן.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י' סעי' י"ז, "יש לעיין"), מערכת השבת (פרק ג' סעי' ד').

17] הגדר של "לעולם".
1. כשאינו ודאי שיתקיים לעולם.
1. חייב.
1) מהר"ח או"ז (סי' רט"ו) – "סבורני שפי' רש"י שאינו קרוי קשר של קיימא אלא שאינו חושש להתירו עולמית, אבל אם צריך להתירו אפילו לזמן מרובה לא הוי קשר של קיימא. ומ"מ שמא יכול כאן לבא לידי איסורא דאורייתא שלא ימצאו בעליהן לעולם ולא יחוש להתיר קשרם לעולם".
2) צמח צדק (שבת פרק ט"ו משנה א').
3) גר"ז (סעי' א') – "אבל קשרים שלעולם דרכו לקיימן איזה זמן בודאי ואין דרכו לעולם להתירו ביומן אסור לקושרן בשבת אפילו בסתם או להתירם".
4) ערה"ש (סעי' ט"ז) – "וכן באנשים בהקשר שאחורי המכנסיים שהוא קשר תמידי אלא שלפרקים במשך זמן מרחיבין אותו או מקצרין אותו שאסור בשבת להתירו או לקושרו אף שיכול להתירו באחת מידיו וגם קשר זה וכיוצא בו הוה איסור דאורייתא".
5) ארחות שבת (פרק י' סעי' ט"ז ס"ק א') – "במקרה שהספק הוא אם ישאירנו לזמן ארוך [באופן שהוא בגדר קשר של קיימא, כמבואר לעיל סעיף א'] או יתירנו קודם לכן, הרי זה בכלל קשר העשוי לזמן ארוך ויש בו חיוב חטאת. ורק באופן שבודאי לא ישאר זמן ארוך אז הוא בכלל קשר שאינו של קיימא".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ח ד"ה והנה).
1) אבני נזר (או"ח סי' קפ"א אות י"א, אגלי טל סי' כ"ה אות י"א) – "וראיתי להרב בשלחן ערוך [סק"א] בספק קשר עולם חייב חטאת ובספק ז' ימים מותר לכתחילה. לפי עניות דעתי זה זיכוי שטרא לבי תרי".

2. קשר שמתכלה לאחר זמן: כמו הקושר שקית אשפה ומשליכה.
1. חייב – איל משולש (עמ' קל"ז אות ה').
2. מיקל – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה ד"ה לקשור, סוף סי' קע"ה, "מותר [דלא שייך לקרוא קשר של קיימא על דבר שזורקו ואינו מקיימו לעצמו]").

3. קשר הנמס מאליו.
1. חייב – חוט שני (ח"ב עמ' ר"כ, "קשר הנמס מאליו כמו שמצוי בזמנינו בבתי חולים שמחברים חלקי גוף ע"י חוטים שנמסים מאליהם, במקום שאין בו חשש של פיקוח נפש נראה שיש לדון בזה דהקשר חשיב של קיימא כיון שהוא לצורך כל זמן שצריך לקשר ואינו עומד להתירו. וגם יש לדון משום בונה [עי' שבת צ"ה ע"א]. ומשום תופר").
2. פטור – איל משולש (עמ' קל"ז אות ה' ד"ה אמנם, "אם קושר דבר שאינו מתקיים מחמת עצמו, כגון: התפרים שתופרים לאחר ניתוח והם נמסים מאליהם, הר"ז מלאכה שאינה מתקיימת ופטור").

4. קשר ליום ונמלך שלא להתירו לעולם.
1. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' קפ"א), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ד [דפו"ח, הע' ר"ה], תיקונים), ארחות שבת (פרק י' סעי' י"ז, "יש לעיין"), תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ט*, מתיר ס"ק א*).

18] במקום מצוה.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק י' הל' ו') – "מותר לקשור קשר שאינו של קיימא לדבר מצוה".
2) טור (סעי' א').
2. מחמיר.
1) עי' בה"ל, לשונו מובא לקמן.

2. פוסקים.
1. מיקל.
1) מחבר (סעי' א') – "ולצורך מצוה, כגון שקושר למדוד אחד משיעורי התורה, מותר לקשור קשר שאינו של קיימא".
2) לבוש (סעי' א').
3) שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א').
4) גר"ז (סעי' ד') – "קשר שאינו נקרא של קיימא מן התורה אלא מדברי סופרים מותר לקשרו לצורך מצוה כגון שקושר למדוד אחד משיעורי תורה ואפילו קשר מעשה אומן מותר לקשור אם אי אפשר למדוד בענין אחר".
5) ערה"ש (סעי' י') – "דבמקום צערא לא גזרו וכ"ש במקום מצוה כתבו להדיא דקשרים שבהן פטור אבל אסור במקום מצוה מותר לכתחילה".
2. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ה), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"י, עמ' רט"ו), ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ו, הע' מ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' כ"ה).
1) מ"ב (ס"ק י"ג, בה"ל סעי' ה' ד"ה עניבה) – "כתב בספר בית מאיר שמה שהעתיק השו"ע דמותר במקום מצוה הוא רק דעת הרמב"ם והטור אבל לרש"י והתוספות וברטנורה שם מצדד דקשר האסור אסור אפילו במקום מצוה עי"ש".
2) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ב, אג"ט סי' כ"ו אות ב') – "צריך עיון למה הותר לצורך מצוה טפי משאר שבותים".

3. קשר ע"ג קשר.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ח], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג', "דאם א"א בענין אחר, אף מותר לקשור קשר כפול שאינו של קיימא שהרי מדאורייתא זה קשר שאינו של קיימא").
2. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ב אות כ"ט, "בקשר ע"ג קשר מחמירים ואפילו שזה לצורך מצוה").

4. להתיר הקשר.
1. מיקל – חזו"א (או"ח סי' נ"ב סוף ס"ק י"ז, "ובעשה עניבה וממילא נעשה קשירה ודאי אין כאן מנהג בזה ויש להעמיד על הדין ... וכן הגולל ס"ת בשחרית בשבת ונעשה קשר מותר להתיר לקריאת מנחה, ויש כאן גם היתר של מקום מצוה וכמבואר בס"א").

5. סרט זיהוי התינוק.
1. מיקל, נכלל בגדר מצוה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ח], שולחן שלמה ס"ק ג'.א') – "דאם א"א בענין אחר, אף מותר לקשור קשר כפול שאינו ש"ק (שהרי מדאורייתא זה קשר שאינו של קיימא), עיין סי' שיז סע' א ובמ"ב ס"ק יב ו-יג, כדי שלא תצא תקלה של אח נושא אחותו, ומ"מ מספיק אם יקשרו השרוך רק על יד אחת בלבד".
2) איל משולש (פרק ד' סעי' י"ג, פרק י"ב סעי' נ"ד, הע' ק"ז) – "ויש לקשרו ע"ד להתירו במוצ"ש, שלדעת הט"ז וסיעתו מותר לכתחילה (עיין בה"ל סי' שיז ס"א ד"ה הקושר)".
2. ע"י נכרי.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ב) – "במה שנהוג בבתי חולים במחלקת יולדות לקשור אף בשבת לאחר הלידה סרט זיהוי לתינוק. האם יש מקום להתיר זאת במקום שאין עצה אחרת משום שהוא צורך מצוה שלא יהי' אח נושא אחותו. ומה שקושרים גם לאמא של הרך הנולד האם יש להתיר משום ייחוסו של הוולד שידעו שהוא בנה ולא יתבלבלו. תשובה: רק ע"י גוים".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ה אות ל"א) – "בבתי חולים במחלקת יולדות קושרים אף בשבת ליד התינוק לאחר הלידה סרט זיהוי והאם יש להתיר במקום שאין עצה אחרת משום שהוא צורך מצוה שלא יהי' אח נושא את אחותו, ומה שקושרים גם לאמא של הרך הנולד האם יש להתיר משום ייחוסו של הולד שידעו שהוא בנה ולא יתבלבלו. תשובה: רק ע"י גויים".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ב) – "נולדו תאומים בשבת האם מותר לקשור קשר ומעליו עניבה על יד הראשון לדעת שהוא הבכור. ומה הדין בשעת הצורך בקשר ע"ג קשר להתירו במוצ"ש בכה"ג. תשובה: אולי ע"י גוי".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק מ' סעי' ל"ב, הע' פ"א, הע' פ"ב) – "סרט-זיהוי הנצמדים על יד החולה [או יד התינוק שנולד זה עתה], אם קצותיהם נדבקים זה אל זה, אסור להשתמש בהם בשבת (מהא דסי' שמ סע' יד ובביה"ל ד"ה הרי זה). ואולם סרטים שסגירתם היא על-ידי מעין כפתור הנלחץ באופן שאי-אפשר להסירו מן היד בלי לקרוע את הסרט (שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], דאינו דומה לתפירה שאין כאן חיבור בין החלקים ודומה למה שכתבו האחרונים להתיר תחיבת סיכה, עי לעיל פרק טו סע' עד, ודלא כהק"נ")".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט"ז) – "נחלקו הדיעות בענין קשירה על ידי אזיקונים או ניטים, וכן סרטי פלסטיק המצויים בשימוש בבתי חולים לחולים וילודים (תינוקות שנולדו זה עתה, לצורך זיהוי), אשר בקצוותיהם מעין כפתורים המתהדקים זה בזה, הצד השווה בכל אלו שלאחר הידוקם, שוב אי אפשר לפותחן, אלא בגמר השימוש קורעים אותם ונזרקים לאשפה, וגם בזה אם כי המקילין יש להם על מי לסמוך, מכל מקום ודאי ראוי ונכון לחשוש לאוסרים בזה ולהשתדל לעשות זאת על ידי נכרי או קטן".
3) עי' אזיקונים (cable ties), לקמן.

6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ב').
1. ערוך לנר (סוכה דף לג:) – "ולפי המבואר (שבת קנז א) ופסקו גם הרמב"ם (שם ה"ו) מותר לקשור בשבת קשר שאינו של קיימא אף שהוא מעשה אומן לדבר מצוה ע"ש וא"כ ודאי ה"ה ג"כ קשר של קיימא שאינו מעשה אומן דמאי שנא הא שניהם רק דרבנן".
2. שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' ו') – "מותר לקשור קשר שאינו של קיימא לדבר מצוה וכו', עיין בתשובת אבני נזר או"ח סי' קפ"ב אות ב' הקשה דמ"ש שבות זה מכל השבותים דדוחים אפי' דבר מצוה כמו שופר של ר"ה אין מעבירין עליו את התחום וכו' ועוד יעש"ה, ואולי יש מקום לחלק למש"כ הגר"א או"ח סי' שמ"ט ההבדל בין שבות דרבנן לגזרה דרבנן דשבות חמיר טפי ולא בכ"מ הטילו על גזירה גם תואר שבות יעש"ה, ובעיקר הדקדוק באמת אין לדמות גזירות חכמים".

19] במקום צער.
1. הדין.
1. מיקל.
1) רמ"א (סעי' א') – "ומ"מ נראה דבמקום צערא אין לחוש ומותר להתירו, דאינו אלא איסור דרבנן ובמקום צער לא גזרו".
2) לבוש (סעי' א') – "ומ"מ במקום צערא אין לחוש ומותר להתירו, שאין אסור אלא מדרבנן ובמקום צערא לא גזרו".
3) פרישה (ס"ק ג') – "לכן יש מחמירין בכל הקשרים לפי שאין אנו בקיאין חוץ מבמקום צער. רמ"א (ס"א) עיין שם".
4) עי' א"ר (ס"ק ה') – "ומ"מ נראה דבמקום צערא וכו'. אינו נכון, דלהרא"ש יש כאן חשש איסור דאורייתא (עולת שבת ס"ק יב). וליתא דלהרא"ש מותר לכתחילה אפילו שלא במקום צער כדפירשתי לעיל [סק"א]. ונראה להקל אפילו לאיזה צורך כל שעשוי להתיר בו ביום".
5) מלבושי יו"ט (ס"ק ב', מקור הוא ממפיס מורסא).
6) עי' קרבן נתנאל (פרק ט"ו אות נ').
נתיב חיים (על הט"ז ס"ק ב') – "וכיון דאינו אלא איסורא דרבנן, במקום צערא לא גזרו, כמו שכתב הרמ"א סעיף א'".
7) חות יאיר (סי' קס"ד, מקור חיים ס"א).
8) גר"א (על רמ"א סעי' א') – "ומ"מ נראה. דל"ג על שבות במקום צערא כמ"ש בסי' שיו ס"ט ע"ש".
9) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "והמג"א בשם ספר הזכרונות אוסר גם להתיר במקום צערא ולא ידעתי למה נחמיר כ"כ כיון דהוי כתרתי דרבנן וגם דלדעת היש חולקין שבס"א בהג"ה ליכא איסור כלל".
10) ח"א (כלל כ"ו סעי' ב') – "לכן אין להתיר שום קשר אלא במקום צער".
11) גר"ז (סעי' ב') – "ומכל מקום במקום צער אין להחמיר בדברי סופרים".
12) נזר ישראל (סי' ס"ז סעי' א').
13) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות ג') – "במקום צער, כתבו הפוסקים ז"ל, דאין לחוש בהתרת שני קשרים זה על זה, כגון ששכח וקשר המכנסים שני קשרים זה על זה, והוצרך לנקביו דמותר להתירם, וכן כיוצא בזה במקום צער".
14) ערה"ש (סעי' ט', סעי' י').
15) תורת שבת (סעי' א').
16) קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' א').
17) כה"ח (ס"ק כ"ו).
18) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קס"ב [דפו"ח, הע' ק"ע]).
19) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ד, איל משולש פרק ז' הע' מ"ט).
20) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ב').
21) ארחות שבת (פרק י' סעי' ה').
22) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ט סעי' ח').
23) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רי"ד, עי' הע' ט').
24) ל"ט מלאכות (ריביאט, מתיר, הע' י"ט).
25) שאר פוסקים.
2. מחמיר.
1) ס' הזכרונות (קושר, נ"ג-ב').
2) הו"ד בכנה"ג (סוף סי' שי"ז) – "כתב בעל המפה, ומכל מקום נראה דבמקום צערא אין לחוש, ומותר להתירו בקשר שאין איסורו אלא מדרבנן, דבמקום צער לא גזרו. ע"כ. ובעל הזכרונות בדף נ"ג אוסר אפילו במקום צער".
3) עולת שבת (ס"ק י"ב) – "ומכל מקום נראה דבמקום צערא וכו'. אינו נכון, דהא כבר כתב דלדעת הרא"ש יש כאן חשש איסור דאורייתא".
4) מג"א (ס"ק ו') – "ובספר הזכרונות אוסר (כ"ה)".
5) תוס' שבת (ס"ק ה') – "ובספר הזכרונות אוסר בזה".
6) עי' קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ו) – "ובמקום צער יש להתיר על ידי אינו יהודי".
7) עי' שלחן שלמה (סעי' א') – "וטוב".
8) פתחי עולם (ס"ק ו').
3. מראי מקומות.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) – "מדאין אנו בקיאין ושמא הוא קשר אומן, ושמא הלכה כרי"ף. מיהו כשאין הקשר מהודק מאד, יש להקל במקום צערא (שי"ז, ורט"ז ורמג"א שם)".

2. אם במקום צער מותר רק להתיר או ה"ה לקשור.
1. רק להתיר.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "דבמקום צער אין לחוש ומותר אבל לקשור בשביל צער לא משכחת ולכך לא נקט בהג"ה זו מקשירה כלום כ"א מהתרה וגם י"ל דבקשירה אף שייך צערא אין להתיר דדווקא בהתרה הוא דמתיר מחמת דהוי תרתי דרבנן דהא הרבה גדולי הקדמונים סברי דליכא חיובא במתיר כ"א ע"מ לקשור קשר קיימא".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק ט"ו סוף הע' קס"ב [דפו"ח, הע' ק"ע]).
3) עי' קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ד').
2. ה"ה לקשור.
1) ערה"ש (סעי' י') – "ובמקום צער אפילו בשני קשרים לא חששו ואפילו בקשור לאיזה ימים דבמקום צערא לא גזרו".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ד ד"ה עוד, אות ג', תורת המלאכות קושר ס"ק כ"ט ד"ה ושמעתי) – "דהוא הדין מותר לקשור קשר על גבי קשר במקום צער. אולם בדרך כלל לא בעי שיקשור דוקא על גבי קשר דאפשר לקשור עניבה על גבי קשר, וזה מותר לכו"ע במקום דלא הוי לקיימא, ואפילו במקום שצריך לקשור תחבושת באופן שתהא מהודקת היטב לגוך אפשר לעשות כן על ידי קשר עניבה, ואפשר דלכן כתב הרמ"א דוקא גבי התרת קשר על גבי קשר במקום צערא דמותר, דלענין קשירה יש עצה לעשות קשר ועליו עניבה".
3) איל משולש (עמ' קנ"ג אות ד' ס"ק ב').
4) תורת המלאכות (קושר ס"ק כ"ט ד"ה ולענ"ד).
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ד הע' ט').

3. איזה קשר דרבנן מותר במקום צער.
1. רק בב' קשרים זה על זה התירו, הספק של שלטי גבורים.
1) ח"א (כלל כ"ו סעי' ב') – "קשר העשוי להתיר בכל יום, לא מקרי קשר, ומותר לקושרו ולהתירו. ומכל מקום כיון דיש אומרים שכל קשר שקושרין אותו בקשר מהודק שיכול להתקיים כך לעולם מיקרי של קיימא, לכן אין להתיר שום קשר אלא במקום צער. אבל מה שאין דרך להתיר בכל יום כמו הכתונת שמחליפין משבת לשבת, אסור לקשור ולהתיר".
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א') – "כ"כ הרמ"א להקל במקו' צערא להתיר קשר שאינו של קיימא דהיינו אם נעשה להתיר בו ביום והמ"א כ' דיש אוסרין אפי' במקו' צערא (שם) והכרתי דאם אין הקשר מהודק יש להקל במקום צערא".
3) גר"ז (סעי' ב', עי' קצות השלחן סי' קכ"ג ס"ק ה') – "וכל קשר אמיץ שהוא קשור הדק היטב יש להסתפק בו שמא זהו מעשה אומן וב' קשרים זה על גבי זה הוא גם כן קשר אמיץ ומכל מקום במקום צער אין להחמיר בדברי סופרים ומותר להתירו אם אינו עומד להתקיים כלל בענין שמותר בודאי מעשה הדיוט כיון שלפי סברא האחרונה מותר אפילו בודאי מעשה אומן".
4) ערה"ש (סעי' י') - לשונו מובא לעיל.
5) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' מ"ד) – "וספק זה דשני קשרים זע"ז אע"ג דהוי ספקא דרבנן, כי מן התורה אינו חייב אלא בקשר קיימא, והוא קשר אומן, מ"מ אזלי ביה לחומרא, מפני שהוא ספק חסרון ידיעה, דגרע ואזלינן ביה לחומרא, וכמ"ש באשל אברהם ס"ק ד' ע"ש, מיהו במקום צער כתבו הפוסקים, דאין לחוש בכה"ג, ומותר להתיר שני קשרים זע"ז במקום צער, וכמ"ש רמ"א ז"ל, דאם שכח וקשר המכנסיים ב' קשרים, מותר להתירו במקום צער, אם נצרך לנקביו".
6) תורת שבת (סעי' א') – "במקום צערא או שום צורך שבת מותר להתיר שני קשרים זה על זה אם עשויים להתיר בו ביום".
7) קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' א', ס"ק ה') – "במקום צער אין להחמיר ומותר להתיר אם אינו מעשה אומן בודאי והוא עומד להתירו ביומו".
8) ברית עולם (הקושר אות א').
9) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' קס"ב [דפו"ח, הע' ק"ע]).
10) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ד ד"ה וצ"ע, אות ב', איל משולש פ"ז הע' מ"ט).
11) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ב').
12) ארחות שבת (פרק י' סעי' ה').
13) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקנ"ט הע' י"ד).
2. כל קשר דרבנן.
1) מלבושי יו"ט (ס"ק ב') - כיון שהמקור הוא ממפיס מורסא.
2) עי' מג"א (סי' שכ"ח ס"ק ל"ג. אמנם עי' תהלה לדוד סי' שכ"ח ס"ק מ"ט ד"ה וכתב, לשונו מובא לקמן) – "ועוד דאית להו צערא עסי' שי"ז".
3) קרבן נתנאל (פרק ט"ו אות נ', נתיב חיים על הט"ז ס"ק ב').
4) תוס' שבת (ס"ק ה', עי' ביאורים שם) – "והיינו אם אינו עשוי להתקיים לעולם".
5) חות יאיר (סי' קס"ד, מקור חיים סעי' א').
6) גר"א (סעי' א') – "ומ"מ נראה. דל"ג על שבות במקום צערא כמ"ש בסי' שטז ס"ט ע"ש".
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רי"ד, עי' הע' ט').
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"ח, הע' י"ט).
9) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' כ"ו, סעי' כ"ט) – "קשר שאסור מדרבנן מותר להתירו בשבת במקום צער".
3. בצער הגוף, יש להקל בכל קשר דרבנן. וצער המלבוש, יש להקל רק בספק של השלטי גבורים.
1) תהלה לדוד (ס"ק ד', סי' שכ"ח ס"ק מ"ט ד"ה וכתב) – "ולכאורה כיון דלצורך מצוה התירו קשא"ק ומצטער עדיף מד"מ דמלאכה ע"י שינוי מותר במצטער ולד"מ אסור עמ"ש סי' ש"ט סק"ב. וא"כ במצטער אף בודאי מעשה אומן אלא שאינו עשוי להתקיים אף לדעת הרי"ף והרמב"ם ז"ל מותר. ומדברי הרמ"א ז"ל משמע דדוקא בספק מעשה אומן וכ"כ הרב ז"ל בסס"ב ועוד מבואר התם דעיקר הטעם דסמכינן על הרא"ש ז"ל ולמ"ש אף להרי"ף והרמב"ם ז"ל שרי ואף לזמן. אלא דנראה דהך צער דהכא לא דמי למצטער דמצטער היינו צער הגוף שכואב לו באיזה מקום. וצער דהכא הוא רק שצריך להמלבוש".
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"ג-ט"ו), מערכת השבת (פרק ה', מקום צער), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קס"ד ד"ה וכמו).
1) דברי יציב (ליקוטים והשמטות סי' ל"ד) – "ברמ"א סי' שי"ז ס"א ... הרי שהתיר איסור דרבנן במקום צערא. אך בשו"ע הרב שם סעיף ב' כתב ... והיינו שסמך בזה על שיטת רש"י ורא"ש דליכא איסורא כלל אפילו בקשר אומן אם אינו עשוי להתקיים. אמנם מפשטות לשון הרמ"א שכתב דאינו אלא איסור דרבנן ובמקום צער לא גזרו, נראה דלא גזרו כלל במקום צער [ואף שיש איסור מדרבנן]. וכן כתב בכנסה"ג (שהובא במג"א סק"ו) וז"ל, כתב בעל המפה ומ"מ נראה דבמקום צערא אין לחוש ומותר להתירו בקשר שאין איסורו אלא מדרבנן, ובעל הזכרונות בדף נ"ג אוסר אפילו במקום צער עיי"ש. וכן בתוספת שבת סק"ה כתב דבמקום צערא לא גזרו והיינו אם אינו עשוי להתקיים לעולם ובספר הזכרונות אוסר בזה עכ"ל, הרי דכל שאינו עשוי להתקיים לעולם מתיר הרמ"א [ולא רק באינו מתקיים כלל אפילו ליומו], ובזה הוא שאוסר בספר הזכרונות כיון שעכ"פ מדרבנן בודאי אסור ודו"ק. ויעויין בביאור הגר"א שג"כ ס"ל כן בכוונת הרמ"א, שכתב דלא גזרו על שבות במקום צערא כדאיתא בסי' (שי"ז) [שט"ז] ס"ט עכ"ל, והיינו דין הנ"ל דמותר לצוד פרעוש כשעוקצו אף דבודאי אסור מדרבנן. וראיתי בספר שלחן עצי שטים ... ומבואר דס"ל שעיקר ההיתר הוא משום דלשיטת רש"י והרא"ש אף בקשר אומן בכה"ג מותר לכתחילה, וגם להרי"ף והרמב"ם דקשר אומן בכל גוונא אסור מדרבנן מ"מ שמא לא נחשב ב' קשרים זע"ז קשר אומן, ולכן התיר רמ"א במקום צערא. ולדבריו נראה במה שהוצרך הרמ"א להא דבמקום צערא לא גזרו, משום דגם לדעת רש"י והרא"ש היה מקום לאסור בב' קשרים, וכמו שנראה בד"מ הארוך כאן דאחרי שהעתיק דברי הגהות אלפסי, שכתב דמחמרינן בכל ב' קשרים זע"ז משום דהוה קשר אמיץ ונראה שזה קשר אומן, כתב דבגמ' פרק כלל גדול מוכח דאפילו בקשר אמיץ אין חייבין עליו כל שקשרו ע"מ להתירו דפריך התם והא ע"מ להתיר הוא, ומ"מ נראה דאסור מדרבנן מידי דהוה אעקירה בלא הנחה דאיתא בפ"ק דשבת דאסור מדרבנן עיי"ש, ומטעם זה י"ל דלכו"ע אסור מדרבנן בקשר אמיץ דכיון שקשר כגון זה עושין לזמן ארוך אסרו חכמים גם כשעושה ע"מ להתיר [בו ביום] ודו"ק ... אמנם לדברי התוספות שבת [וש"פ הנ"ל] בכוונת הרמ"א דכל שאינו עשוי להתקיים לעולם מותר להתירו [ואף שיש איסור דרבנן], א"ש בפשטות שהוצרך רמ"א לומר ההיתר משום דלא גזרו רבנן כלל במקום צערא וכנ"ל".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ק"ה אות ד') – "ואודות התרת קשר ע"ג קשר בענין שודאי לא הוי קשר של קיימא שברמ"א סימן שי"ז מתירו במקום צער".
3) משנה הלכות (ח"ג סי' ל"ח ד"ה וע"פ) – "ואף שפסק הרמ"א להחמיר כדעת הרמב"ם והרי"ף מ"מ הרי פסק דבמקום צערא אין לחוש ומותר להתיר לכתחילה וסמכינן בזה ארש"י ושאר פוסקים וא"כ ה"נ כיון דמצטער ובפרט שלא יכול לישון במנעליו והישן בהם טועם אחד מששים ממיתה ואין לך צער גדול מזה ממילא מותר להתיר כיון דזה לא הוי קשר של קיימא לעולם דבכל יום ויום דרכינו להתיר המנעלים אם לא במי שאינו פושט מנעליו משבת לשבת כדרך חסידים הראשונים".

4. גדר צער.
1. צער רוחני.
1) מחמיר.
1) איל משולש (עמ' קנ"ד אות ד') – "נראה שלא התירו חכמים אלא בצער הגוף, אבל לא בצער רוחני".
2) מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ד', סי' שכ"ח ס"ק מ"ט ד"ה וכתב) – "וכתב עוד המג"א ... ועוד דאית לי' צערא עסי' שי"ז. צל"ד וכי חדת לן דבמקום צער מקילין וכל סי' זה מלא מזה ועיקר טעמא דס' זה לדעת התוס' בשם בה"ג הוא משום צערא. ולכאורה הך צערא שכתב המג"א אינו צער הגוף שכואב לו באיזה מקום אלא צער הדעת שאין רצונו בכך. וע"ז הראה לסי' שי"ז בסס"א ברמ"א ז"ל דג"כ מיירי בצער כזה ורק כיון שיש מתירין לגמרי התיר הרמ"א ז"ל בצער כזה עמש"ש סק"ד".
3) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ט"ו הע' ק"צ [דפו"ח, הע' ר"א]), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ד הע' ט' ד"ה ועתה).
1) נמוקי או"ח (סי' שי"ז ד"ה על) – "הספר תורה ... והרמ"א כתב שם דבמקום צערא לא גזרו, וכיון דיש סכנה בתחיבה של יפול ח"ו כנזכר לעיל, אין לך רעדה וצערא גדול מזה למי שחושש וירא ודואג על ככה, וממילא הוי לצורך מצוה".
2. שום צורך שבת – א"ר (ס"ק ה', "ונראה להקל אפילו לאיזה צורך כל שעשוי להתיר בו ביום"), תורת שבת (סעי' א', "במקום צערא או שום צורך שבת").
1) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ט), איל משולש (פרק ה' הע' כ"ו).
2) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ה') – "וגם לגבי ב' קשרים גופא, עי' בא"ר שם סק"ה דכיון דלהרא"ש מותר לכתחילה אפי' שלא במקום צער נראה להקל אפי' לאיזה צורך כל שעשוי להתיר בו ביום עיי"ש. ויש להסמיך עוד, למ"ש הפמ"ג בא"א שם ס"ק ד' הנ"ל דהוי ספק חסרון ידיעה, ובטו"ז יור"ד סי' צ"ח סק"ו דהיכא דהוה חסרון ידיעה לכל העולם י"ל דהוה ספק, וידוע האריכות בזה [עיין שד"ח אסיפ"ד מערכת חמץ ומצה סי' ג' אות י"ח], וא"כ כיון דלרש"י והרא"ש שרי לגמרי היכא דהוי ליומו, ולהרמב"ם והרי"ף הוי ספק דרבנן, ולזה הקיל בא"ר לאיזה צורך".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרנ"א) – "ולענין לעשות קשר אומן על נעלי ילדים, כדי שלא להצריך לקשור כמה פעמים ביום, והוא צער להורים. בסברא יש להקל. אבל ע' במג"א ובמ"ב סקי"ב שכתב שאין להקל במקום צער ומצוה אא"כ אין עצה אחרת. והכא שפיר יש למצוא עצות אחרות. ובפרט בזמנינו שיש לנו 'וולכרו'".

20] קשר אחד בראש החוט (overhand knot).
1. אי חשיב כקשר אומן.
1. מיקל, הוי קשר הדיוט.
1) חות יאיר (סי' קמ"ג) – "ואני תמה על מ"ש בכ"מ בשם הרמ"ך על התופר שתי תפירות תימא למה לא כתב שיתחייב שתים משום קושר ומשום תופר ואני בער ולא אבין דודאי אפילו לפי מה שהבינו והוא שקשר שכתב הרמב"ם עכ"פ לא מיירי בב' קשרים ואפילו מיירי בב' קשרים איך יתחייב ואינו מעשה אומן כמ"ש שם ר"פ ההוא".
2) נשמת אדם (כלל כ"ח ס"ק א') – "עי' כסף משנה שתמה רמ"ך למה לא כתב הרמב"ם שחייב משום קושר ומשום תופר ע"ש. וצ"ע, שהרי הרמב"ם כתב דאינו חייב משום קושר אלא בקשר של אומן וזה שקשר ראש החוט אין כאן אלא מעשה הדיוט, ואף שהיראים וסמ"ג וסמ"ק כתבו דאם קשר ראש אחד של חוט חייב, היינו דאזלי לשיטתם דסבירא להו דב' קשרים זה ע"ג זה נקרא של קיימא ואפי' מעשה הדיוט, והוכיחו זה מדמצריך בש"ס בתופר ב' תפירות דצריך לקשור, והקשו דא"כ חייב משום קושר ומזה הוכיחו דאינו חייב אלא בשני קשרים, ומפרשים הא דמשני כשקשר ר"ל שקשר יחד ב' ראשי החוט פעם א' דאין כאן משום קושר, ומ"מ התפירה קיימת, וכתבו דדוקא כשקושר ב' ראשים יחד, אבל כשקושר החבל בראשו א' שמתקיים כך לעולם חייב. והרמב"ם לשיטתו דס"ל דדוקא קשר של אומן חייב, ולכן כ' בתופר והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שלא תשמט דלדידיה אע"ג שיתקיים הקשר לעולם פטור שאינו מעשה אומן. וראיתי בפרק אלו קשרים בשלטי גבורים מסופק בזה לרמב"ם בקשר א' אם חייב, והוא דחוט התפירה י"ל שאינו מעשה אומן ע"ש, משמע כמו שכתבתי, ומה שלא כ' הרמב"ם דחייב ב' מצינו כיוצא בו כמה פעמים ברמב"ם".
3) מנ"ח (תופר אות א') – "התופר שתי תפירות חייב והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שתעמוד התפירה ולא תשמט, אבל אם תפר יותר משתי תפירות אפילו לא קשר חייב שהרי מתקיימת, [ר"מ פ"י ה"ט]. וכן הוא בגמ' ע"ד ע"ב דתופר אינו אלא בקשר. ובכסף משנה מביא בשם הרמ"ך שתמה למה אינו חייב שתים משום תופר ומשום קושר. ובאמת הר"מ לשיטתו בהל' א' דוקא בעשה מעשה אומן חייב, והקשר הזה מיירי בלא קשר מעשה אומן".
4) אבני נזר (סי' קפ"ח אות ד') – "התופר שתי תפירות חייב והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שתעמוד התפירה ולא תשמט, אבל אם תפר יותר משתי תפירות אפילו לא קשר חייב שהרי מתקיימת, [ר"מ פ"י ה"ט]. וכן הוא בגמ' ע"ד ע"ב דתופר אינו אלא בקשר. ובכסף משנה מביא בשם הרמ"ך שתמה למה אינו חייב שתים משום תופר ומשום קושר. ובאמת הר"מ לשיטתו בהל' א' דוקא בעשה מעשה אומן חייב, והקשר הזה מיירי בלא קשר מעשה אומן".
5) קובץ על הרמב"ם (פרק י' הל' ט') – "ורבינו פי' דברי הירשלמי דקשירה עכ"פ בעי דבלא"ה לא מתקיימין התפירות, אבל לא בעי קשר אומן ואינו חייב אלא משום תפירה לבד ולא משום קשירה. ובזה סרה קושית הרמ"ך על רבינו שהביא הכ"מ".
6) נמוקי הגרי"ב (בליקוטי רמב"ם פרנקל פרק י' הל' ט') – "וצ"ע בהשגתו. חדא דשם איירי בקשר אחד ולא זעג"ז ובזה בודאי פטור משום קשירה, והירושלמי יכול להיות דאיירי בב' קשרים. ועוד דרבינו לשיטתו דאינו חייב אלא קשר מעשה אומן".
1) כולם [נש"א, מנ"ח, אב"נ, חו"י, קובץ על הרמב"ם, נמוקי הגרי"ב] בא למפרש הרמב"ם, אצל הסוגיא של תפירה. עי' לקמן, עוד דרכים איך למפרש הרמב"ם. 
2. מחמיר, הוי קשר אומן.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
2) מ"ב (ס"ק ט"ו, בה"ל ד"ה דינו כשני) – "דינו כשני קשרים. דאז מתהדק שפיר ומקרי קשר של אומן".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות ד') – "אם עושה קשר אחד בראש החוט או חבל או משיחה, דינו כמו שני קשרים זה על זה, דכל כהא מתקיים טפי והוה קשר חזק אפילו שהוא קשר אחד".
4) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ד), הו"ד בתורת המלאכות (התופר ס"ק א' ד"ה אמנם) – "ומ"ש הג' בעל נשמת אדם והג' המחבר (המנ"ח) ז"ל דלדעת הר"מ ז"ל י"ל דמיירי באינו מעשה אומן ג"כ צ"ע לענ"ד דקשר אחד בחוט ל"צ מעשה אומן כלל ואין נפ"מ בין אומן להדיוט דמיהדק שפיר ועי' בשלטי גיבורים פ' ואלו קשרים שכ' דהיכי דהקשר מיהדק שפיר הוי בכלל מעשה אומן עיי"ש".
5) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"א אות ג').
6) מגילת ספר (סי' כ"א אות ז').
7) ארחות שבת (פרק י' סעי' ח') – "כתבו הפוסקים שיש להזהר שלא לעשות קשר אחד בקצה הוט [כפי שרגילים לעשות בקצה חוטי הציצית שלא תפרד שזירתן] אפילו אם כוונתו להתירו באותו יום, וטעמם משום שוהו קשר אמיץ ויש לחוש בו שמא הוא בגדר מעשה אומן, וכדלעיל סעיף ה' לגבי קשר על גבי קשר".
8) מלאכת שבת (עמ' ר"י אות י"ג).
9) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ב, עמ' רי"ט).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשצ"ג).
11) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ב', הע' ב').
3. מראי מקומות – שלחן שלמה (סעי' א'), תורת המלאכות (ס"ק כ"ו).
1) א"ר (ס"ק ט') – "שלא יקשור וכו'. פירוש שלא יעשה קשר בראשו שלא ישמט דהוי קשר של קיימא כמ"ש סוף סעיף א' (מג"א סק"ח). ודעת הלבוש שכתב שאינו של קיימא היינו לחיוב, כיון שאין מעשה אומן אף דאנן אין בקיאין מ"מ לא גזרינן כנ"ל, ועוד דבשלטי גבורים [שם] מביא (תוס') [פוסקים] דאף בראש הרצועה או בראש חוט התפירה לא הוי קשר של קיימא כל שאין קשר על גבי קשר".

2. קשר אחד באמצע החוט.
1. כמו בראש החוט – תולדות שמואל (קושר סעי' ד'), אבני ישפה (ח"א סי' פ"א ענף א' ד"ה וראיתי), מלאכת שבת (עמ' רי"א אות ט"ו, "והרי קשר בראש החוט הנאסר, הוא הדין קשר באמצע החוט ייאסר, כמו שכתב בספר תולדות שמואל מלאכת קושר").
2. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"א).
1) נ"מ, עניבת הצואר, אם יש חשש של מעשה אומן, עי' לקמן.

3. הניח ב' צדי החוט ביחד ועשה קשר אחד.
1. אומן.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) – "אבל במוללם וקושרם יחד בקשר א', או שקשר ראש א' של חוט, בקשר א' סגי. וכל זה אפילו בקשר שעשוי להתירו בו ביום, מדאין אנו בקיאין ושמא הוא קשר אומן, ושמא הלכה כרי"ף".
2) תורת שבת (ס"ק ד') – "ופשוט דמ"ש הרמ"א קשר שעושין בראש אחד של חוט לדוגמא קתני, דה"ה דחייב בקושר שני ראשי החוטין שיהא אחד כמ"ש המרדכי ... כמ"ש הש"ג, וצ"ל דזה א"צ לאשמועינן, דגמ' מפורשת היא בשבת דע"ד דהוי במשכן".
3) ארחות שבת (פרק י' סעי' ט') – "הנוטל שני חוטים ביחד ועושה קשר בראשם דוגמת קשר בקצה חוט הנ"ל בסעיף הקודם הרי זה דומה לקשר בקצה של חוט אחד שנתבאר לעיל שיש ליזהר מלעשותו אפילו כוונתו להתירו בו ביום".
4) איל משולש (סי' שי"ז ס"א אות י"ז).
2. אינו מעשה אומן.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק י') – "(ח"א), והנה יש להבין מדוע לא נזכר זה בשו"ע אדמו"ר ולא בהגהת רמ"א, רק קשר א' בחוט א' ונראה ... והחילוק בזה י"ל דבקושר ב' חוטים יחד לא הוי מעשה אומן בקשר א' לפי שאין דרך האומן לקושרו בקשר א' אבל בחוט א' גם האומן דרכו לעשות רק קשר א' והוי מעשר אומן".
3. אסור.
1) ח"א (כלל כ"ו סעי' א') – "אבל אם עשה קשר בראש אחד של חוט או משיחה או בגד, וכן אם הניח ב' צידי החוט או הבגד ביחד ועשה קשר אחד, דזה יוכל להתקיים לעולם, זה מיקרי קשר של קיימא".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ה) – "וכן לעשות אפילו קשר אחד בראש אחד של חוט או משיחה, או ליטול שתי הקצוות זה אצל זה ולעשות בשתיהן ביחד קשר אחד אסור, כיון דבזה גם קשר אחד מתקיים".
3) שלחן שלמה (סעי' א').
4) כה"ח (ס"ק ל').
5) חזו"א (סי' ג' ס"ק י"ב ד"ה טור).
6) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה וכן אם) – "וכן אם הניח שני צידי החוט או הבגד ביחד ועשה קשר אחד בשניהם ביחד דזה יכול להתקיים לעולם ומיקרי קשר של קיימא, כ"כ בחיי אדם".
4. מראי מקומות – דרך אמונה (כלאים פרק י' סעי' כ"ד בבאה"ל ד"ה בתכיפה), תורת המלאכות (ס"ק כ"ח).
1) בה"ל (סעיף א' ד"ה בראש, וד"ה דינו כשני - עי' תמונה סוף המ"ב [הוצאות בלום], ולכאורה אינו אמת).

4. גוף אחד.
1. מחמיר, כמו חוט אחד.
1) ששכ"ה (פרק ט' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]) – "אסור לקשור קשר (אפילו קשר יחיד) בשוליים של שקית עשויה מבד או מחומר פלאסטי, אף שהקשר נעשה בגוף השקית, ללא עזרת חוט, וכן אסור להתיר קשר זה, אלא יש לקרוע את השקית דרך קילקולה".
2) הקטן והלכותיו (פרק ט' סעי' נ"ו).
2. מיקל, כמו שני חוטים.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' א' [לשיטתה, שחולק על רמ"א]) – "מותר לקשור קשר בראש שקית ניילון באופן שקושר את גוף השקית בראשה ללא חוט, אם בדעתו לפתוח את הקשר תוך זמן קצר, וכן מותר להתיר שקית זו".
2) רבבות אפרים (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' ו').
3. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"א סי' פ"א), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ד').
1) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה וכן אסור) – "וכן אסור לקשור או להתיר אף קשר אחד בב' קצוות פתח שקית ניילון וכדו' דחשיב כראש חוט אחד כיון שהקשר נעשה בגוף השקית. אבל שקיות ניילון שיש להם כעין ידיות של בית אחיזה וקושר את שני הידיות יחדיו, חשיב שקושר שני דברים נפרדים ולא נחשב לקשר עד שקושר ב' קשרים זה על גב זה".
חוט שני (דפו"ח, ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה וכן אסור) – "וכן אסור לקבץ פתח שקית ולקושרה כעין קשר שעושים בראש חוט. אבל שקיות ניילון שיש להם כעין ידיות של בית אחיזה וקושר את שני הידיות יחדיו, או שקית בלי ידיות אלא שקושר שתי קצוות שקית ניילון זה בזה בקשר אחד, חשיב שקושר שני דברים נפרדים ולא נחשב לקשר עד שקושר ב' קשרים זה על גב זה".

5. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה ומאידך) – "ומאידך גיסא הקושר קשר אחד בחבל עבה אם אין הקשר מתהדק אינו נחשב לקשר אא"כ יקשור ב' קשרים, מיהו צריך לידע גבול השיעור דלא מיקרי מהודק".

21] התופר שתי תפירות: וקשרן.
1. שבת (דף עד:) – "והתופר שתי תפירות. והא לא קיימא, אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: והוא שקשרן".
1. למה לא מחייב גם משום מלאכת קושר.

2. אין הכי נמי: חייב שתים.
1. מאירי (דף עג. ד"ה י"ב) – "התופר שתי תפירות. ושאלו בגמ' והא לא קאי והיאך הוא נקרא מלאכה ותירץ בה שקשרן כלומר וחייב שתים אחת משום תופר ואחת משום קושר".
2. ר"י מלוניל (דף עג. ד"ה התופר) – "ובגמרא פריך הא לא קאי, ומשני בקושר בו קשר עד שאינו יכול לצאת, ומיחיייב תרתי משום תופר ומשום קושר".
3. רע"ב (פרק ז' משנה ב' ד"ה והתופר) – "והתופר שתי תפירות. והוא שקשרן, דאי לא קשרן לא קיימי. ומחייב תרתי משום קושר ומשום תופר".
4. מג"א (סי' ש"מ ס"ק י"א) – "התופר ב' תפירות וקשר או ג' אע"פ שלא קשר חייב וכשקשר חייב נמי משום קושר (הרע"ב)".
5. קרבן נתנאל (פ"ז סי' ז' אות ס') – "ובברטנורא ... שפיר אית לן למימר למסקנא דמחייב שתים".
6. גר"א (שנות אליהו פרק ז' משנה ב') – "דאפי' ב' תפירות חייב אם קשרן וחייב ב' על התפירה ועל הקשירה".
7. גר"ז (סי' ש"מ סעי' י"ב) – "התופר ב' תפירות וקשר...חייב גם משום קושר".

3. פירוש, כגון קשר שאינו של קיימא.
1. תוס' הרי"ד (דף עד:) – "אמר ר' יוחנן והוא שקשרן פי' וכגון שעשה קשר שאינו של קיימא ואם עשה קשר של קיימא חייב שתים משום תופר ומשום קושר".
2. ראבי"ה (סי' ר"ו) – "ומשני בשקשרם, אפילו שאינו של קיימא, דבדבר קל מעמיד התפירות, ואם קשרם קשר של קיימא מיחייב שתים".
3. ריבב"ן (סוף דף עד:) – "והוא שקשרן. לאחר תפירה, בקשר שאינו של קיימא, דאי בקשר של קיימא חייב שתים משום תופר ומשום קושר".
4. מהרש"א (מהד"ב דף עד:) – "והיינו קשר שאינו של קיימא שאינו חייב בשביל קשירה אך ראיתי בברטנורא שמפרש ... ולפ"ז אינו מדוקדק מ"ש התוס' לקמן בסמוך בד"ה שוחט משום מאי כו' וק"ל".
5. אור זרוע (סי' ס"ז) – "כדאמר בכלל גדול והתופר שתי תפירות ופריך והא לא קיימא פי' שהרי שתי חתיכות בגד הם וכל אחד נמשך מחבירו ומשני כשקשרן פירוש אפי' בקשר שאינו של קיימ' דבדבר קל מעמיד התפירו' ואם קשרם קש"ק מיחייב שתים".
6. מ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ז) – "משום תופר. והעושה כן חייב חטאת [גמרא] והוא שעשה הקשר לבסוף אפי' אינו של קיימא אבל בלא קשר כלל פטור ואם יתפרדו ג' תפירות ומתחן חייב אף בלא קשר [אחרונים]. ואגב נבאר קצת דין תופר. התופר שתי תפירות חייב והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שלא תשמוט ואפי' לא היה של קיימא ואם היה של קיימא חייב גם משום קושר".

4. פירוש, אינו קשר ממש, רק עשה כעין קשר.
1. רמב"ן (סוף דף עד:) – "והוא שקשרן. פי' לא קשירה ממש הוא דא"כ תיפוק ליה משום קושר, ואם לחייבו שתים אין זו מלאכה בעצמה, אלא שמרכיבן זע"ז כעין קשר".
2. שיטת הר"ן (סוף דף עד:) – "והוא שקשרן. פי' שהרכיבן זה על זה ושזרן ביד דעכשיו מתקיימת התפירה ודלא כר' יהודה דאמר לקמן (קי"ג א') עניבה היינו קשירה".

5. פירוש, שהיה רק קשר אחד.
1. יראים (סי' רע"ד) – "כללא דאיסורא קשרן והתירן דאורייתא אלא ב' קשרים זה על גב זה במקום שאין ראוי לקשור אדם דאמרינן בפ' כלל גדול [ע"ד ב'] והתופר ב' תפירות והא לא קאי אמר רבב"ח אר"י והוא שקשרן פי' קשר קשר אחר התפירות ומחייבינן ליה משום תופר ולא משום קושר למדנו שקשר אחד אינו קשר אבל במקום שרגילין לעשות קשר אחד שתתקיים בקשר אחד כגון שקושר הכל אחד בראשו ואינו קושר שני ראשין זה לזה נראה דהוי קשר".
2. סמ"ג (לאוין ס"ה) – "מדקדק הרב רבי אליעזר ממיץ (שם קלז, א) למה אין תופר שתי תפירות חייב גם משום קושר שהרי אין מתחייב אלא אם כן קשרן, ופוסק מכאן שאין נקרא קשר של קיימא אלא אם כן עשה קשר על גבי קשר, אמנם יש קשרים שמתקיימים בקשר אחד כגון שקושר חבל אחד בראשו ואינו קושר שני ראשיו, וכיוצא בזה ודאי נחשב קשר של קיימא אף בקשר אחד".
3. הג' מרדכי (סוף פרק ז') – "ודקדק רא"מ ...".
4. מהר"ח או"ז (סי' רט"ו) – "וכתב רבינו אבא מארי זצוק"ל וכן כתב בס' המצות שמדקדק רבינו אליעזר ממיין, למה אין תופר שתי תפירות חייב גם משום קושר שהרי אינו מתחייב אא"כ קושרן. ופוסק מכאן שאינו נקרא קשר של קיימא אא"כ עשה קשר על גבי קשר. ואיני מבין למה לא נעמיד כגון שצריך להתיר קיום הקשר והתפירה שמשום קשר לא יתחייב ומשום תפירה יתחייב. אלא שמע מינה דגם משום תפירה לא יתחייב כה"ג".
5. ר"ן (דף לב: ד"ה התופר, חי' הר"ן דף עד: ד"ה אמר) – "שקשרן. שקשר שני ראשי החוט ומכאן למד הרב ר"א ממיץ ז"ל דקושר קשר אחד לא מחייב שאינו מתקיים דאי מחייב כיון דתופר שתי תפירות לא משכחת לה בלא קשר [תיפוק לי משום קשר] אלא ודאי כדאמרן והכא בשלא קשר אלא קשר אחד עסקינן".
6. הג"ר אייזק שטיין זצ"ל (ביאורי על הסמ"ג), הו"ד בבה"ל (סעי' א' ד"ה בראש) – "פי' שקושר ב' ראשי החוט יחד בקשר אחד. אבל אין לפרש שעושה קשר אחד בראש החוט מצד אחד שלא ישמט, וכן בראש השני, דאם כן היה חייב מחמת הקשרים".
7. הגהות מיימונית (פרק י' אות י'), הו"ד בב"י (סוף סי' שי"ז ד"ה כתב הר"ן) – "ופריך בגמרא והא לא קיימא אמר רבב"ח אר"י והוא שקשרו, מכאן פסק רא"ם שאין נקרא קשר של קיימא אלא קשר על קשר מדאין חייב בכאן משום קושר וכן כתב בס"ה אמנם יש קשרים שמתקיימין בקשר אחד כגון שקושר חבל בראשו ואין קושר שני ראשים ביחד וכן כל כיוצא בזה ע"כ".

6. דעת הרמב"ם (פרק י' הל' ט') - "התופר שתי תפירות חייב, והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שתעמוד התפירה ולא תשמט".
1. קשה: למה לא מחייב גם משום קושר – כסף משנה (פרק י' הל' ט', "כתב הרמ"ך התופר שתי תפירות וכו' תימה למה לא כתב שיהא חייב שתים משום קושר ומשום תופר כדברי הירשלמי שזה בודאי עשה שתי מלאכות קושר ותופר").
1) י"ל, אינו קשר אומן, והרמב"ם לשיטתו דבעי קשר אומן כדי לחייב משום קושר – חות יאיר (סי' קמ"ג, לשונו מובא לעיל), נשמת אדם (כלל כ"ח ס"ק א', לשונו מובא לעיל), מנ"ח (תופר אות א', לשונו מובא לעיל), אבני נזר (סי' קפ"ח אות ד', לשונו מובא לעיל), קובץ על הרמב"ם (פרק י' הל' ט', לשונו מובא לעיל), נמוקי הגרי"ב (בליקוטי רמב"ם פרנקל פרק י' הל' ט', לשונו מובא לעיל).
1) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ד), הו"ד בתורת המלאכות (התופר ס"ק א' ד"ה אמנם) – "ומ"ש הג' בעל נשמת אדם והג' המחבר (המנ"ח) ז"ל דלדעת הר"מ ז"ל י"ל דמיירי באינו מעשה אומן ג"כ צ"ע לענ"ד דקשר אחד בחוט ל"צ מעשה אומן כלל ואין נפ"מ בין אומן להדיוט דמיהדק שפיר ועי' בשלטי גיבורים פ' ואלו קשרים שכ' דהיכי דהקשר מיהדק שפיר הוי בכלל מעשה אומן עיי"ש".
2) י"ל, דהוא קשר שאינו לקיים – מעשה רוקח (פרק י' הל' ט', "ודעת רבינו נראה דס"ל דאף דהוי קצת של קיימא מכל מקום הוא עומד להתיר ודאי שאין דרך להניח התפירו' כך. ומה גם אם נפרש בדבריו ז"ל שר"ל שקושר השני ראשי החוט יחד מתאימו' בקשר א' לחוד דאז ודאי דלא מחייב אקשיר'").
3) י"ל, שהיה רק קשר א' בשני ראשי החוט – מעשה רוקח (פרק י' הל' ט', לשונו מובא לעיל).
4) י"ל, קושר צד א' מכאן וצד א' מכאן, דהיינו שהם לא מחוברים ב' דברים ביחד – מרכבת המשנה (פרק י' הל' ט', "עיין בכ"מ בשם הרמ"ך והובא בטור ובש"ע ואני אומר דאין ענין לקשירה זו דתפירה למלאכת קושר שכל עיקרה שהוא קושר ומחבר שני דברים נפרדים ועיין בירושלמי פ' כלל גדול נראה משם דלא שייך קשירה בתפירה אא"כ קשר שני צדדי החוטין להדדי אבל הקושר צד א' מכאן וצד א' מכאן אין זה מלאכת קשירה. ולפי זה הא דאמרן פ' כלל גדול האי מאן דעביד תלתא וחייטי' לפומי' וכו' היינו נמי דוקא בקושר שני צדדי חוט להדדי").
5) אין הכי נמי, חייב גם משום קושר – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ד, "לכן נראה יותר דהר"מ ז"ל מיירי הכא מתופר וכתב החיוב משום תופר ואמת דגם משום קושר חייב כדרך הר"מ ז"ל בכ"ד וז"פ").

7. מראי מקומות – תוס' יו"ט (פרק ז' משנה ב'), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' קצ"ז), שבט הלוי (ח"א סי' ק"ו), תורת המלאכות (התופר ס"ק א'), מילתא דשכיחא (ח"א סי' י"ט אות א').
1. ריטב"א (סוף דף עד:) – "והוא שקשרם. הקשו בתוספות וליחייב נמי משום קושר, ותירצו דכיון שאין הקשירה רק להעמיד התפירה לא חשבינן ליה אלא משום תופר בלחוד, ומורי הרב ז"ל פירש דקשרן לאו דוקא אלא שהרכיבן זה על גב זה ושזרן ביד לקיים התפירה, ויש עוד לומר כגון שקשרן על מנת להתיר אחרי כן דמשום קשירה ליכא אבל משום תפירה איכא כיון שהיא מתקיימת עכשיו".
ריטב"א (סוף דף קה.) – "אמר ר' יוחנן והוא שקשרם. הקשה הרב ר' אלעזר ממיץ ז"ל ותיפוק לי שהוא חייב מפני שעושה קשר של קיימא, ותירץ הוא ז"ל דמהכא שמעינן שאפילו עושה קשר של קיימא אינו חייב עד שיעשה קשר על קשר, ודוקא בבא לקשור שני ראשי חוטים כי הכא דקאמר והוא שקשרם כלומר שקשר שני ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שתעמוד התפירה ולא תשמט, אבל הקושר קשר אחד בחבל בראשו ואינו קושר שני ראשים (כלו) אפי' קשר אחד סגי להתחייב עליו וכן כתב בספר המצוות, ולא נהירא דלעולם קשר אחד של קיימא קשר והכא כשקשרם מחייב שתים, אי נמי דקשרם דהכא היינו ששוזרן או שעונבן דבהכי סגי להיות קיום לשתי תפירות, דהא לדברי הכל אילו תפר שלש תפירות אע"פ שלא קשר חייב דחשבינן ליה תפירה מתקיימת, ולא עדיפא הא משני תפירות ועניבה או שזירה, כנ"ל, וכן דעת מורינו ז"ל".
2. נימוקי יוסף (סוף דף עד:) – "למד ה"ר אליעזר ממייץ ז"ל ... והר"ם ב"ן ז"ל כתב ...".
3. תוס' שבת (סי' ש"מ ס"ק ט"ו) – "התופר ב' וקשר חייב משום תופר, לדעת הר"ן אפילו לא קשר אלא קשר א', ולהברטנורא היינו דוקא בב' קשרים זה ע"ג זה, ולדידיה חייב משום קשר, ובתוי"ט הכריע כדברי הברטנורא".
4
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22] מתקן מנא - סעיף ב'.
1. מקור.
1. שבת (דף מח.) – "רב חסדא שרא לאהדורי אודרא לבי סדיא בשבתא איתיביה רב חנן בר חסדא לרב חסדא ... ואין נותנין את המוכין לא לתוך הכר ולא לתוך הכסת ... לא קשיא הא בחדתי הא בעתיקי".
2. תוס' (סוף דף מח.) – "אומר ר"י שאם נתקו חוטי הסרבל אם הנקב רחב ויכול להכניסם בלא טורח שרי כיון דעתיקי ובלבד שיתנם בענין זה שלא יהא לחוש שמא יתקע דבעניין שהוא רגילות לתקוע ולקשור נראה דאסורין להחזיר כדאסרינן בריש כל הכלים (דף קכב:) החזרת שידה תיבה ומגדל גזירה שמא יתקע".
1) יש ג' הלכות: 1) מתקן מנא. 2) שלא לטרוח. ג) גזירה שמא יקשור.
3. מחבר (סי' ש"מ סעי' ח') – "מוכין שנפלו מן הכסת, מותר להחזירם אבל אסור ליתנם בתחלה בכסת".

2. איסור דאורייתא או דרבנן: ראשונים.
1. אסור רק מדרבנן.
1) רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ג) – "והתופר מאבות מלאכות לפיכך אסור למלאות הכר והכסת החדשים במוכין גזרה שמא יתפור, אבל מוכין שנשרו מן הכר או מן הכסת מחזירין אותן בשבת".
2) ריטב"א (דף מח. ד"ה הא) – "הא בחדתי הא בעתיקי. פירוש דכיון דעתיקי הוא אין זה נראה כמלאכה כלל".
3) ר' פרחיה (דף מח. ד"ה חדתי) – "חדתי. אסור, דדמי למתקן".
4) ר"י הזקן (דף מח. ד"ה לאהדורי) – "דאפילו אם היה נותנות לכתחילה לא הוה ביה איסורא דאורייתא".
2. דאורייתא, מתקן מנא.
1) רש"י (דף מח. ד"ה בחדתי, לפי השעה"צ סי' ש"מ ס"ק ס"ח) – "עביד ליה מנא".
2) ר"ן (דף כב. ד"ה רב, לפי השעה"צ סי' ש"מ ס"ק ס"ח) – "עביד להו מנא".
3) חי' הר"ן (דף מח. ד"ה רב, לפי השעה"צ סי' ש"מ ס"ק ס"ח) – "משום עושה כלי".
4) או"ז (ח"ב סי' ס"ז, לפי השעה"צ סי' ש"מ ס"ק ס"ח) – "דהשתא קעביד ליה מנא".
5) מאירי (דף מח. ד"ה אין, לפי השעה"צ סי' ש"מ ס"ק ס"ח) – "שהרי עכשיו עושהו כלי".

3. איסור דאורייתא או דרבנן: פוסקים.
1. אסור רק מדרבנן.
1) ראש יוסף (דף מח. ד"ה הא) – "הא בחדתי הא בעתיקי פירש"י ז"ל חדתי משוי לי' מנא יראה דמדרבנן הוה דאי מ"ה אפילו עתיקי ליתסר עכ"פ מדרבנן או מ"ה והר"מ ז"ל פכ"ב מה"ש הלכה כ"ג כתב הטעם דשמא יתפור הוה דרבנן ומסתמא ה"ה לרש"י ג"כ דרבנן".
2) זכרו תורת משה (קושר אות ו') – "ומכל שכן במנעלים חדשים או במכנסיים, דאסור להכניס רצועות לתוכן אפילו בלא קשר, דגזרינן שמא יקשור".
עי' זכרו תורת משה (תופר אות ג') – "מותר להחזיר מוכין שנופלים מכרים וכסתות. אבל אסור ליתן אותם לכתחילה בכרים מפני שעושה כלי, ועוד דחיישינן שמא יתפור".
1) אמנם עי' הח"א, לשונו מובא לקמן.
3) חפץ חיים (מחנה ישראל פרק ח' קושר) – "ומכל שכן במנעלים חדשים או במכנסים, דאסור להכניס רצועות לתוכן אפילו בלא קשר, דגזרינן שמא יקשור".
עי' חפץ חיים (מחנה ישראל תופר אות ג') – "מותר להחזיר מוכין שנופלים מכרים וכסתות. אבל אסור ליתן אותם לכתחילה בכרים מפני שעושה כלי, ועוד דחיישינן שמא יתפור".
1) אמנם עי' המ"ב, לשונו מובא לקמן. החפץ חיים בכמה מקומות במחנה ישראל העתיק כדברי החיי אדם, אע"פ שלא פסק כן במ"ב.
2. דאורייתא, מתקן מנא.
1) ח"א (כלל כ"ו סעי' ו') – "ומכל שכן במנעלים חדשים ומכנסים דאסור להכניס רצועות לתוכן אפילו בלא קשר של קיימא, דהוי מתקן מנא".
2) גר"ז (סעי' ה').
3) מ"ב (סי' שי"ז ס"ק י"ח, סי' ש"מ ס"ק ל"ג, שעה"צ ס"ק ס"ח) – "דהשתא עביד ליה מנא ויש בזה חיובא דאורייתא [רש"י, ולהרמב"ם הוא רק משום גזרה שמא יתפור, וסתמתי כרש"י משום דהר"ן והריטב"א והאור זרוע והמאירי כולם סתמו כרש"י, ומברייתא דנקטה לדין זה עם דין דפותח בית הצואר בחדא מחתא משמע נמי כרש"י דהתם חיוב חטאת איכא, כדאיתא שם בהדיא]".
4) תורת שבת (ס"ק ז') – "יש בו לתא דחיוב חטאת מפני שאינו יכול לילך בלי הרצועות והוי כמה בפטיש".
5) שלמת חיים (סי' רח"צ, א"נ או"ח סי' רפ"א) - לשונו מובא לקמן.
6) חלקת יעקב (או"ח סוף סי' קס"ז).
7) מנחת יצחק (ח"ו סי' ל').
8) איל משולש (פרק י' סעי' א').

4. החלפת ציפית העליונה שעל הכר בשבת.
1. מיקל [א) משום שיש שם כלי בפני עצמו - לב חיים, בצל החכמה, ציץ אליעזר. ב) משום שאין שם ביטול - ארחות שבת].
1) לב חיים (ח"ג סי' ס"ה) – "נשאלתי בראובן שאירע לו שביום שב"ק שבמקום מושבו אשר הוא יושב וסועד סעודות שבת קודש ולומד תורה שם ומענג את השבת שנפל שם מי רגלים וטינוף ע"ג הכרים והכסתות ויש ריח רע שאינו יכול לסבול וא"א לסעוד ולברך וללמוד מפני הטינוף והריח רע דאין לו מקום אחר. אם מותר לו להחליף ולהסיר השמלות של הכרים והכסתות וליתנם באחרים נקיים כדי לישב שם ולעשות עונג שבת לאכול סעודות שבת ולנוח וללמוד בתורה כמקום נקי ובר, או דילמא אסור משום דעביד עובדין דחול וטירחא יתירה להסיר המטונפות ולהניח עליהם האחרות והוי מלאכה שצריכה לגופה ועביד מנא בשבת. תשובה ... שבת דמ"ח ע"א רב חסדא ... דיש לנו לחלק ... והוא דבש"ס מיירי שמכניס המוכים כמו שהן לתוך הכרים והכסתות ואיכא מלאכה וטירחא יתירה להכניס המוכים בידום פעם אחר פעם ... וגם שעושה ע"י זה השתא מנא בשבת דמקודם המוכים הנ"ל לא היו ראוים למסגי ושריה ולישכב עליהן והשתא כשנותנין אותן לתוך הכר והכסת נעשו מנא הכרים לישכב עליהם והכסתות לסמוך עליהן ולהשים אותן תחת מראשותיו ... מה שאין כן בנ"ד שאין ידו נוגע במוכין או בצמר וכיוצא בעצמם שכבר הן מונחים תוך השקים וכיוצא, דלאו השתא עביד להו מנא שכבר הם ראוים לשכב ולסמוך עליהן ... וכיון דלא עביד מנא ולא עביד מלאכה נלע"ד דשרי להחליף הכרים והכסתות באחרות הנק' אינפ' ונדאס אפי' שיהיו חדשים ממש שעדיין לא נשתמש בהם שהרי לא עביד השתא מנא ... שרוצה לבית תלמוד ללמוד ולעסוק בתורת ד' לא חיישינן משום טירחא בשבת ... שהרי משנה שלימה שנינו בפח"י דשבת מפנין אפי' ד' וה' קופות של תבן ושל תבואה מפני האורחים ומפני בטול בית המדרש וכו' ... ואם מצינו דשרו רבנן להיות מפנין קופות הרבה הגם שהקופה היא משא מג' סאים והיא טירחות הרבה זה אחר זה ממקום למקום, כ"ש וק"ו דשרי להחליף הכסתות והכרים באחרות הנקיות בתוך החדר שהוא בהצנע ומשום לישב שם לענג את השבת לאכול סעודת שבת וגם לעסוק בתורה שלדבר מצוה לא חיישינן לטירחא בשבת".
2) בצל החכמה (ח"ד סי' צ"ג אות י"ב) – "על יסוד דברים האמורים (אות ח') נלענ"ד להתיר להחליף תיק הכר והכסת בשבת, ואף שאין רגילין להחליף את התיק רק אחר שבועיים שלשה או ארבעה שבועות אחר שכבר נלכלך מחמת השימוש בו, וממילא לא שייך כאן ההיתר שהזכרתי, שהרי כאן הוא מבטלו שם לזמן מרובה והו"ל כעין כר וכסת שג"כ דרכם להוציא המוכין שבתוכם אחר זמן כשיתלכלכו ואפי"ה אסור לתתן לתוכן בשבת בחדתי כמבואר לעיל (שם), מ"מ בנדוננו כיון שהכר הממולא נוצה או מוכין כלי בפני עצמו וכן התיק כלי בפני עצמו, הו"ל כנתינת קנה או ברזא לתוך חבית שמותר גם בחדתא כשיחדו לכך מערב שבת כמש"כ (אות ח'). ואף שלא הזמין תיק זה לכר זה דוקא, נראה דכל תיק מיוחד לכל הכרים שאתו בבית ואפי' לאלה שחוץ לבית דסגי במה שהוא עשוי ומיוחד לשמש תיק לכר".
1) העירו לי ראיה מהתוס' יו"ט (מקוואות פרק י' משנה ב') – "מהר"ם כתב דאין זה קרוי להכניס ולהוציא אלא כגון הכרים והכסתות שמוציאין מה שבתוכן בשביל החיצון לכבס ולתקנו וגם להוסיף עליהם נוצה".
3) ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ו) – "נראה דלא קרב זא"ז כלל, דשם המדובר על נתינת עצם המוכין לתוך הכסת, אבל בנידוננו המדובר שהמוכין נתונין בכסת תחתית, ומה שרוצים להחליף הוא רק הציפית העליונה ולהלביש אחרת. וסברת החילוק בזה היא פשוטה, דהא האיסור בשם הוא משום דמשוי ליה מנא יעו"ש ברש"י ובט"ז ומג"א בשו"ע שם, וזה שייך רק כשלוקח מוכין במערומיהן ושם אותן לתוך כסת, דמעיקרא המוכין לא היו ראוין לשכיבה ולא היה עליהן שם כסת כלל, לכן בודאי השתא משוי ליה מנא ואסור. אבל בכגון נידוננו גם בהיות המוכין בכסת התחתון בלבד שם מנא עליהן ונקראין בשם כסת, ולכן כאשר שם עליהם ציפית עליונה חדשה שפיר לא נקרא בכה"ג דמשוי ליה מנא, ומותר ... בכגון נידוננו ברור שהוי זה ככל הטירחות שבבית שעושה לצרכו שנצרך לזה ביום השבת, ומותר להחליף ולהלביש ציפית עליונה על הכר או על הכסת אפילו שלא לצורך מצוה כי אם לצרכו, לצורך הרגיל בלבד, כגון ששכח לעשות זאת מע"ש, או שראה זאת בשבת שיש להחליף ביותר נקי".
4) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ז, הע' ק"א) – "מותר לתת כר או שמיכה בתוך ציפית, ואפילו באופן שלא היו בהם מעולם [הטעם בזה כדלעיל סעיף ס"ו גבי נתינת חגורה במכנסיים]".
2. מראי מקומות.
1) מצד טירחא [שטורח אבל אינו עתיד להשאר בקביעות] - עי' לקמן.
2) אמת ליעקב (הע' שנ"ט) – "נראה מטעם זה אסור לחבר ביטנת פרווה (lining) למעיל חורף שמשאירו מחובר לזמן מרובה, וכן להוציאו מהמעיל אסור, דזה נחשב כמתקן מנא".
1) לענין לחבר ביטנת פרווה - עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

5. מוסיף מוכין לכר וכסת.
1. איסור דרבנן – חוט שני (איל משולש פרק י' הע' ד').
2. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ב') – "נראה דקצת מוכין שהיו פעם בתוך הכר, מותר להחזירם לתוך כר אחר, שהוא מלא מוכין, דתיקון הכר לא שייך בזה, כיון שהוא ראוי לשכיבה אפילו בלא מקצת המוכין שנותן בו עכשיו, והמוכין עצמן כבר ירד עליהם פעם תורת כלי' וראי' לזה ...".

6. חגורה (belt) המיוחדת לשמלה מסויימת, (או מעיל גשם, raincoat).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ו [דפו"ח, הע' רי"ח], שולחן שלמה ס"ק ו').
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ס"ו]).
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ו) – "מותר ליתן חגורה במכנסיים בשבת. אמנם אם החגורה שייכת רק לזוג המכנסיים הזה כגון שהיא עשויה מבד שצבעו כצבע המכנסיים או כגון אבנטים שבשמלות נשים, אסור ליתנם בתחילה בשבת וכדין המבואר לעיל בסעיף ס"ג, אבל אם היו נתונים בבגד בימות החול מותר להחזירם בשבת".
4) איל משולש (פרק י' סעי' ח').
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' נ"א).
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' צ"ט) – "ומסתבר דאף אם במקרה יש לו חגורה מיוחדת לשבת ומשתמש בה רק למכנסי שבת מ"מ אין החגורה נחשבת כחלק מצורת המכנסיים ואין נתינתה בהם נחשבת תיקון כלי".

7. כתפיות: שלייקעס (suspenders).
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ד'), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"א) – "וכתפיות שלנו שקורין 'שלקס' שתולין אותן בכפתורי המכנסים. נראה דמותר אפי' במכנסים חדשים, דאע"פ שמי שיש לו' 'שלקס' על כל המכנסים שיש לו, אין הדרך להסירם, מ"מ לא מבטיל להו שכ"פ הדרך להסירם מהכפתורים בזמן שנפנה לבהכ"ס, וגם המכנסים עצמם מכפתרין אותם בהידוק על הגוף וראוים ללבישה גם בלי השלקס ולא הוי מתקן מנא, וגם אפשר לתלות השלקס בהיפוך צד הפנים לצד חוץ, וממילא יהא עתיד להסירם ולתקנם ולא מבטל להו, ומסתבר ג"כ דאם אינו תולה השלקס במכנסים, אלא מניח השלקס על כתפיו, ואח"כ לובש המכנסים ומחברם אל השלקס. יש להתיר בכה"ג. דכיון דאינו תולה אותם על המכנסים אלא שמחבר המכנסים בזמן שהשלקס על גופו, הרי עביד דרך מלבוש, ולא מתחזי תיקון מנא, אע"פ שהשלקס ישארו אח"כ מחוברים אל המכנסים".
1) מש"כ "וראוים ללבישה בלי השלקס", אולי הנ"מ נעלים שלנו - עי' לקמן [ומשנה הלכות שם].

23] נעלים.
1. לתת רצועה חדשה במנעל ישן.
1. מיקל.
1) עי' מג"א (ס"ק ז') – "במנעל חדש אסור".
2) עי' ח"א (כלל כ"ז סעי' ו', כלל מ"ד סעי' ח') – "אסור להכניס רצועות במנעלים או מכנסיים חדשים, דהוי תיקון מנא, ואפילו בישנים אם הנקב צר ויש בו טורח להכניסו".
3) עי' גר"ז (סעי' ה') – "במנעל חדש אסור ליתן הרצועה בשבת מפני שהוא מתקן כלי".
4) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ח) – "בגדים העשוים להכניס בהם משיחה או רצועה, כגון מכנסיים או מנעלים או חלוק, אם הבגד חדש אסור להכניסו בהם משום דהוי תיקון מנא ובישן אם אין הנקב צר שאין טורח להכניסו מותר, ואם יש טורח אסור".
5) חפץ חיים (מחנה ישראל פרק ח' קושר אות ו') - לשונו מובא לעיל.
6) תורת שבת (ס"ק ז') – "מ"ש הא"ר ... א"נ לע"ד".
7) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ג') – "יש להתיר להכניס רצועה חדשה במנעל ישן כשצריך לכך, וכן לדידן שמכניסים משיחה מיוחדת למנעלים מותר במנעל ישן".
8) תולדות שמואל (קושר סעי' ו').
9) תפלה למשה (ח"א סי' נ"ח).
2. מחמיר.
1) רש"י (דף מח. ד"ה בחדתי) – "בחדתי. שלא היו מעולם לתוכו, אסור, דהשתא עביד ליה מנא".
2) חי' הר"ן (דף מח. ד"ה רב) - לשונו מובא לקמן.
3) א"ר (ס"ק ז') – "דהוא הדין במנעל ישן כשמכניס משיחה חדש שלא היה כבר שם [אסור]".
4) מ"ב (ס"ק י"ח, סי' ש"מ ס"ק ל"ב) – "ודוקא אותן הרצועות אבל רצועה חדשה שלא היתה שם מתחלה אסור דמקרי מתקן מנא [א"ר]".
5) כה"ח (ס"ק ל"ה).
6) מנחת יצחק (ח"ו סי' ל') - לשונו מובא לקמן.
7) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז') – "וכן לענין שרוך חדש בנעל ישן דאסור".
8) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות קמ"ח, ח"ג סי' ל"א, ברית עולם מכה בפטיש אות ו'*) – "ראיתי בקצות השלחן שחולק על הא"ר ומ"ב ואין לסמוך עליו".
9) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט).
10) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות י"ב) – "יש להחמיר".
11) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב אות א').
12) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות ב').
13) איל משולש (פרק י' סעי' ד', עמ' קנ"ט הע' י"ב).
14) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ג).
15) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקט"ו).
1) עי' מ"ב (סי' ש"ח ס"ק ס"א), צ"ב. שו"ר קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ג'), אז נדברו (ח"ג סוף סי' ל"א).
2) אמנם עי' הקצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ג') שמחלק בין נעליים למוכין.
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ט"ז).
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ד') – "לכתחילה אין להשחיל שרוך חדש בנעל בשבת, ואפילו הנעל משומשת. ובמקום הצורך יש להקל להשחיל על ידי קטן. ובמקום שיש טורח בהשחלת השרוך, אין להשחיל בכל אופן".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' נ') – "ואם כי יש החולקים על דברי הא"ר, שהיא חומרא שאינה מובאת בשאר אחרונים, מכל מקום מאן ספין לחלוק על הא"ר בסברא בעלמא, אך המיקל בזה אין בידינו למחות בו, כי יש עוד צירופים להקל. [שמנעלים שלנו יש אפשרות ללכת בהם גם ללא שרוכים (אם כי אינו תופס הרגל חזק וכהוגן), ואינו דומה למנעלים דימיהם שלא היה שייך ללכת בהם בלא שרוכים (ע' משנ"ב סי' ש"ח סקנ"ט), והו"ל שפיר תיקון מנא (ע' שו"ת שלמת חיים סי' רפ"א, קצוה"ש שם, שו"ת באר משה ח"ו סי' ס', שש"כ פט"ו הערה רי"א, ס' חזון עובדיה הלכות קושר ומתיר), וכן רצועות וחוטים לשאר בגדים אשר ראויים ללבישה גם ללא הרצועות, ואינם אלא לנוי ולנוחיות יתר, ובשו"ת באר משה ח"ב סי' כ' מוסיף עוד לומר שלא אסרו משום תיקון מנא אלא כשיש עכ"פ קצת מעשה אומן, משא"כ כשהשרוך או הרצועה נכנס בקלות יתירה לנקבים רחבים ונוחים, ליכא איסור אפילו במנעלים ובגדים חדשים, ועיי"ש שכן הורה הגרי"י שטייף זצ"ל (ועמש"כ להשיב עליו בשו"ת בצל החכמה ח"ד סי' קנ"ט), והסכים לדבריו בשו"ת יבי"א ח"ט סי' ק"ח (אות קס"ב), ובשו"ת אור לציון ח"ב פכ"ט אות ה' מכריע להתיר ע"י קטן]".

2. "הא חדתי הא בעתיקי", קאי על הרצועה, או על הנעל, או על שניהם, או שהוא חדש באותו מקום.
1. נעל.
1) תורת שבת (ס"ק ז') – "דתיקון מנא אינו משום הרצועה שהרי היא מתוקנת לכך, והרצועה אינה כלי רק הכשיר כלי".
2. רצועה.
1) מנחת יצחק (ח"ו סי' ל') – "ואגב צ"ע, מש"כ בתשו' לחם שלמה (או"ח סי' נ"ה), להתיר לשפוך מים לתוך פלומפ שנתקלקל, כמו במוכין עתיקי, דל"ה משום מתקן מנא, הה"ד בפלומפ ישן שנתקלקל, לא מקרי מתקן מנא, בשפיכת מים לתוכה עיי"ש, דנראה דהבין מה דאיתא בש"ס בעתיקי, קאי על הבי סדיא, וז"א דקאי על המוכין כנ"ל, וכן המים הוי חדשים, אלא אינו ענין לשם, דאין המים נשארים שם, אלא יוצאים משם להבאר, ורק גורמים להוצאת המים, ויש לדון אם ל"ה בכה"ג תיקון מנא, אבל אין הנדונים דומים זל"ז, - וגם מה שמדמה לנדון אבנט הנ"ל, דאין מבטל שם כנ"ל, ג"כ יש לחלק, דכאן אינו עשוי להכניס ולהוציא וכנז', לענין אויר הנ"ל".
3. נעל או רצועה.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ב') – "דהאיסור הוא מצד שניהם. א) מצד המוכין דבעינן שיהיו ישנים שכבר ירד תורת כלי עליהם. ב) מצד הכר דבעינן שהכר ג"כ יהי' ישן שכבר הי' פעם כר ראוי לשכיבה".
1) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ג') שמחלק בין נעליים למוכן.
4. חדש באותו מקום.
1) חי' הר"ן (דף מח. ד"ה רב) – "וכי מפרקינן הא בחדתי לאו חדתי ממש אלא שלא עמדו בתוך כר זה אבל עמדו בתוך כר אחר ויש בחזרתן משום עושה כלי דאי חדתי ממש מאי איריא לתת לתוך הכר דאסיר אפילו בטלטול נמי אסירי אלא ודאי כדאמרן".
2) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט) – "כל שמכניס שרוך אחר בין שהוא חדש ובין שהוא ישן חדש הוא אצל מנעל זה ומקרי תקון דמתקנו שיוכל לנעלו והחילוק בין חדש לישן הוא דבשרוך ישן שרק נשמט מהמנעל והרי הוא כאן".

3. רצועה ישנה בנעל חדשה.
1. מחמיר.
1) חי' הר"ן (דף מח. ד"ה רב) - לשונו מובא לעיל.
2) מנחת יצחק (ח"ו סי' ל') – "וש"מ מדברי הש"ס, ופי' רש"י, תרתי, א' דדוקא בהי' המוכין כבר בתוכו, ב' ודוקא לתוך אותו כר, אבל בכר אחר, אסור ליתן, אף מוכין שהי' כבר בכר, וכ"כ הריטב"א שם להדיא".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ח') - "חייב חטאת".
4) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט) - לשונו מובא לקמן.
5) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב אות א') – "רצועת מנעל אחרת חשיב לגבי המנעל השני כרצועה חדשה ואסור להכניסה שם".
6) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות ב').
7) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ג) – "ואפילו היה אותו שרוך מושחל בנעל אחרת אסור להעבירו לנעל זו".
8) איל משולש (פרק י' סעי' א', סעי' ד').
9) כ"ש הפוסקים שמחמירים לקמן.

4. רצועות ישנות מנעל אחרת לנעל ישנה.
1. מיקל.
1) קיצור הלכות שבת (סי' כ"ה סעי' ז').
2. מחמיר.
1) חי' הר"ן (דף מח. ד"ה רב) - לשונו מובא לעיל.
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ז, עי' הג"ה שם) – "מדברי הריטב"א הנ"ל בדברי אאמו"ר שליט"א מתבאר דמש"כ המ"ב בסי' שי"ז סקי"ח בשם הא"ר דלמנעל ישן אסור להכניס רצועה חדשה, דלאו דוקא רצועה חדשה אסור להכניס, אלא אפילו רצועה ממנעל אחר שהיתה שם כבר כלי, ג"כ אסור להכניסה למנעל אחר".
3) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות קמ"ח, ח"ז סי' מ"א) – "מסתברא דגם בשרוך ישן ואפילו היתה בשבת בנעל אחר נמי אסור".
4) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט) – "שמע מרב אחד שכה"ג התקון הוא השרוך ולא על הנעל דהרי הנעל ישן הוא ועפ"ז חידש ב' חידושים, א) דרצועה שהיתה בנעל אחר והו"ל שרוך ישן אז מותר להסירו משם ולהכניסו במנעל זה דרק חדש אסור משום תקון מנא אבל שרוך ישן במנעל ישן מותר ... שגה הרב הנ"ל ...".
5) רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג) – "יש לדון איך הדין אם יכול לקחת שרוך מנעל אחד ולהכניסו לנעל השני. ומסתבר דלא כי סו"ס לגבי נעל זה זה נקרא חדש".
6) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב אות א') - לשונו מובא לעיל.
7) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות ב') – "אע"פ ששניהם אינם חדשים דמ"מ הרכבה זו חדשה היא".
8) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ו') – "ובהמשך דבריו מביא המשנ"ב (בסקי"ח) בשם א"ר (סק"ז) שכמו"כ אסור לתת רצועה (שרוך) חדשה למנעלים ישנים, משום תיקון מנא, ולפי דבריו הוא הדין שיש לאסור להעביר רצועה ישנה ממנעל זה למנעל אחר".
9) איל משולש (פרק י' סעי' ה' אות א', עמ' קנ"ט גבי הע' י"ב).
10) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל"ד).
11) אפילו מנעל ימין לנעל שמאל – חוט שני (איל משולש פרק י' הע' ט"ז), איל משולש (פרק י' סעי' ה' אות ב'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל"ד).

5. אם התחילו להשחיל את השרוך בנעל ער"ש: האם מותר להכניסו בשבת לתוך הנקבים העליונים.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ב [דפו"ח, הע' רי"ד], שולחן שלמה ס"ק ז') – "ואין בכלל האיסור הזה שרוך נעל שמושחל בתוך נעל ורוצים להכניסו לתוך הנקבים העליונים של הנעל, שזה מותר בכל אופן, מפני שכל פעולתו הוי רק כמי שגומר לכפתר".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג).
3) חוט שני (איל משולש פרק י' הע' ט"ו, עמ' ק"ס הע' י"ט).
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' מ"ז, עמ' קפ"ב אות ל"ב) – "מסתמא מותר".
5) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ג) – "ואם התחילו להשחיל את השרוך בנעל מערב שבת ולא השלימו להשחילו בכל הנקבים, מותר להכניסו בשבת לתוך הנקבים העליונים של הנעל".
6) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל"ג).
7) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' נ"ט) – "ועיי"ש עוד שנעל חדשה ובגד חדש אם השרוך מושחל במקצת החורים מערב שבת, רשאי לגמור השחלתו בשבת בכל החורים, ואינו בכלל תיקון מנא, כיון שלא התחיל השחלתו בשבת (ומיהו בנקבים קטנים שיש טורח לפי הטעם דהמשנ"ב לעיל הערה נ"ה יש לאסור גם בזה, כמבואר שם), ובלבד שאין רגילין לעשות קשר בראשו כדי שלא ישמט".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' מ"ה) – "[ואף כשמתחיל רק בנקב אחד יש איסור] כיון שלפני שהשחיל לא היה אפשרות ללכת עם הנעל ועכשיו יכול ללכת לכן זה נחשב תיקון כלי".

6. כיצד יעשה: מי שפסקה לו השרוך.
1. להשחיל שרוך בצבע אחר שאינו מתאים כלל לנעל זו.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק ג') – "נראה דמותר להכניס חוט לבן או צהוב או ירוק במנעלים שחורים חדשים, דודאי אינו מבטיל אותו דגנאי הוא חוט כזה למנעל שחור ואין הדרך ללכת כן ועתיד להוציא מהמנעל".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג).
3) חוט שני (איל משולש פרק י' הע' כ', עמ' ק"ס הע' כ"ד).
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ד]).
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא מ"ב ס"ק י"ח) – "אולי מתר לתן למשך השבת שרוכים חדשים מצבע שאינו מתאים לצבע הנעל, שבודאי לא יבטלם שם אלא יחליפם אחר השבת".
6) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' נ"ט) – "קצות השלחן (סי' קמ"ו הערה ג') כגון שנותן שרוך או רצועה בצבע משונה".
7) ארחות שבת (פרק ח' הע' צ"ו) – "עוד עצה התבארה בספר קצוה"ש שם, והוא אם יתן בנעל שרוך שצבעו שונה מצבע הנעל כאופן שבודאי לא ישאר כן בקביעות".
8) עי' איל משולש (פרק י' סעי' ה' אות ג').
9) מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ג סי' ל"א) – "ואולי במקום הדחק יש להקל שיתן בהם רצועות כעין חבל או רצועות צבועות שמתבייש ללבוש כן ולא יבא לבטלם לנעליים. אבל בחדשים ממש צע"ג אם יש להתיר במקום הדחק לקשור עם שרוך שאין לחוש שיבטלו שם".
2. משחילו רק בנקבים העליונים.
1) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט ד"ה ומיהו) – "ומיהו נלפענ"ד מי שפסקה לו רצועה היינו השרוך וא"א לו לצאת בלי שרוך יכול להכניס שרוך רק בנקבים שנים הראשונים באופן שבע"כ יצטרך להוציאם בלילה וכיון שיצטרך להוציאם בלילה נשאר עליו הדין של אבנט דשרי להכניסו במכנסיים כיון דלא מבטיל ליה התם ועשוי להכניס ולהוציא הכ"נ כיון דבכיון מכניסה באופן שבע"כ לא יבטלו שם הוי לי' כעשוי להכניס ולהוציא וליכא איסור כנלפענ"ד".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ד]).
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ג) – "אם משחיל את השרוך בנעל באופן שבודאי לא ישאר כך בקביעות אלא יוציאנו במוצאי שבת הרי זה מותר, משום שבאופן זה אין זה בגדר מתקן כלי, ולכן יש עצה להשחיל שרוך חדש בנעל בנקבים העליונים בלבד, שבאופן זה בודאי לא ישאר בקביעות".
4) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' נ"ט) – "ובשו"ת משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט) ושש"כ (פט"ו הערה רי"ד בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל) ה"ה בשרוך ורצועה שמשחילו רק במקצת הנקבים באופן שעתיד לאחר השבת להוציאו ולהשחילו כהוגן".
5) מראי מקומות.
1) איל משולש (פרק י' הע' כ', עמ' ק"ס הע' כ"ד) – "ויש לעיין אם אכן כך היא המציאות".
3. לשאול מחבירו.
1) רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג) – "חשבתי דה"ה יהי' מותר בשבת כשצריך לשרוך לשאול מחברו היות דאין מבטלו כי צריך להחזירו".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"ט) – "ובשו"ת רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג) אם שואל שרוך ורצועה מחבירו באופן שלאחר השבת יצטרך להחזירנו לו".
4. שלא כסדר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות י"ב).
5. דעת להוציא מוצאי שבת.
1) לא מהני – מוכח מהמקרים של הפוסקים, איל משולש (פרק י' סעי' ז').
2) מקור חיים (חו"י, סי' ש"מ סעי' י') – "שנ"ל שאסור לחרוז קרעלין ופרלין בחוט ולקשרו אפילו לפי שעה, ולא דמי להכנסת חוט במכנסים".

7. האם הם מיירי בנעלים שלנו. 
1. מיקל – באר משה (ח"ב סי' כ', ח"ו סי' ס'), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ב).
2. מחמיר, כשמבטל בהם הרצועות הוי תיקון מנא.
1) אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ה אות ט') – "נדמה לי שסבר שיש איסור מכה בפטיש גם בנעליים שבזמנינו".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ט [דפו"ח, הע' רי"א], שולחן שלמה ס"ק ז') – "בנעל שלנו אע"פ שאפשר ללבשו בלא שרוך מ"מ חשיב מתקן".
3) אז נדברו (ח"ג סי' ל"א, רבבות אפרים ח"ב סי' קט"ו אות ס') – "ואינו מחלק בין שלהם ובין שלנו ... שהרי אפי' נעליים שלנו בלא הרצועות אינן ראויין ללבישה וכשמבטל בהם הרצועות הוי תיקון מנא ממש".
4) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ט) – "ומה שנהגו העולם שמכניסין שרוך במנעל ישן י"ל דהוא מחסרון ידיעה שאסור להכניס שהרי באמת הם מכניסין אפילו שרוך חדש הגם לפענ"ד חשבתי קצת לישב מנהגיהם דהא"ר הביא ראיתו מתוס' ורא"ש ומרדכי ובזמניהם היו מנעליהם באופן שהרצועות היו מחזיקות אותו ובלי השרוך לא הוי ראוין להלוך בהן כלל נמצא דהשרוך הו"ל תיקון גמור אבל במנעלים שלנו שאפשר ללכת בהן בלי שרוך לא הוי תיקון כ"כ גם כי ישנם נקבים מתוקנים להכניס השרוך וא"כ הי' אפשר לחלק קצת מ"מ לא ראינו שיחלקו רבותינו הצדיקים בכך וגם לכאורה יש לדחוק חילוק זה ממכנסיים ומלבושי נשים דכמדומה אפשר ללובשם בלי הרצועות אפ"ה אם מכניס שם להניחם שם אסור ולכן לפענ"ד ודאי דלכתחילה אין להתיר מטעם זה".
5) איל משולש (פרק י' הע' י"ד, עמ' ק"ס הע' י"ח) – "דלא כמי שנשתבש בזה, וכתב דצריך בנעלים שלנו שאלת-חכם, וטעות גמורה היא בנידון דאורייתא".
6) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ב אות ל"א).
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג, ח"ב סי' קט"ו אות ס'), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' נ', לשונו מובא לעיל), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ה הע' נ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' הע' מ"ד).
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קנ"ט) – "ראיתי בשו"ת באר משה לאחי הגאון הגדול והמפורסם (שליט"א) [זצ"ל] (ח"ב סי' כ' אות ב') שכ', וידענא שהלכה ברורה בידינו מכ"ק אאמו"ר זצ"ל שמנעלים שלנו שסביב הנקבים יש טבעת ברזל באופן שבנקל להעביר משיחות המנעל באותם נקבים הי' מתיר להכניס המשיחה אפי' בנעל חדש כי הכל נעשה בלי כל טורח וגם אין חשש שמא יקשור. שוב כ' ששמע שכן הורה גם הגמהר"י שטייף זצ"ל ע"כ. - ואני לא זכיתי להבין טעם הוראה זו ... והרהרתי דאולי מה שהתירו אבא מארי זצ"ל והגמהר"י שטייף זצ"ל להכניס שרוך נעל לנעלים שיש טבעת ברזל סביב הנקבים שבהם ואפי' בחדתי, מיירא בשרוך העשוי באריגה שכך היו רובא דרובא וכמעט כל שריכי נעל בזמנם. וכיון דאריג כל שהוא כלי הוא לקבל טומאה כשאין דעתו להשלים עליו ... מותר להכניס בשבת שרוך נעל ארוג אפי' לנעל חדש, כשאין טורח בהכנסת השרוך (אות ב'). - שרוך שאינו ארוג, כחוט ומשיחה צ"ע להכניסו בשבת לנעל חדש, אעפ"י שאין טורח בהכנסתו".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות של"א) – "רצועת מנעל שנקרע מהו לשום לתוכה רצועה חדשה. תשובה - במנעלים שלנו יש להקל".

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ב' אות כ"ח) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ט"ו: עריכת השעון אחרי שכבר נעצר יש בזה איסור תורה להרבה פוסקים. והנה כאן מבואר שמכה בפטיש הוא מותר אפילו כה"ג שהוא כבר נעשה והתקלקל, וכן בסוף סימן של"ד ס"ק פ"ג וכן בסימן ש"ח סעיף י"ב מבואר גבי מצרף שחייב אם נתן מים חמים בכלי אחר שנתן מים צוננים, אע"פ שכבר היה עשוי, ואח"כ כשנתנו בו מים חמים התקלקל, וכן בסימן תק"ט סעיף א' שפוד שנרצף אסור לתקנו, אף שכבר היה ראוי. אולם בסימן ש"מ ס"ק ל"ב גבי ממלא כסת, שכה"ג שהוא היה כבר בתוך הכסת ויצא והחזיר מותר, וכן בסימן שי"ז ס"ק י"ז מבואר שבמכניס השרוכים לתוך המנעל בפעם הראשונה אסור, אולם כה"ג שהכניס השרוכים לתוך הנעליים והוציא ואח"כ החזיר את השרוכים מותר (והדבר ברור, אטו כל המסיר את היבולות בסי' ש"ב סעיף ב' יהיה חייב גם אם הסתבך בהם בבגד ישן וכל כיו"ב), וצ"ע. ואפשר שיש חילוק בין כשהיה הדבר עשוי והתקלקל, לבין כשהיה הדבר עשוי והוציא ממנו, שבקדירה ובשעון הוא מקולקל, משא"כ בכסת ונעלים רק יצא ממנו ואין כאן קלקול גמור. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לא נפרד ממנו".

24] הכנסת מחט לתוך מזרק (disposable needles).
1. מיקל, לחולה שאין בו סכנה.
1. מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ז) – "הרי ממש שאלתינו וכפי הנראה מדבריו נוטה להקל, וי"ל דהיי"ט של בין המ"ב והחז"א, דהמ"ב נקט לחומרא בכנ"ל, והחז"א להקל, אבל כ"ז בתוקעו בחזקה וביתידות כדברי המ"ב, אבל בנוגע להידוק בעלמא דמקילין בקנה חלול אפילו לכתחילה, בכה"ג בודאי יש לנטות קו להקל. בצירוף כל הכתוב לעיל".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ז, תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות א') – "ובעיקר הנדון הרי ידוע לך שכבר כתבתי בזה לידידנו הדגול ד"ר אברהם סופר שיחי' שהנני נוטה בזה להיתר ... נלענ"ד דלדעת החזו"א יש לחוש בהרכבת המזרק לאיסור תורה כיון שרק ע"י הרכבת שני החלקים יחד ה"ז נעשה ראוי לשימוש וחל עליו שם מזרק וסובר דאסור בכה"ג אפי' לזמן כ"ש, וכן כתב שם בסי' נ' או"ט לענין עריכת שעון בשבת 'ואף אי הכריכה חשיבא כרפוי מ"מ כיון דמבטל ליה וכן דרך עשייתו חשיב מכה בפטיש או בונה', ולכן נראה דלדעת החזו"א הו"ל כעושה קיסם לחצוץ בו שיניו על דעת לזורקו אח"כ לאשפה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ד' ד"ה גם) – "לפי"ז אסור להשתמש בשבת במנעול שהוא מורכב משני חלקים אשר כל חלק לבד אינו ראוי לכלום, וכמו כן יהא אסור לעשות בשבת זריקה לחולה שאב"ס מפני שחיבור המחט עם המזרק חשיב בונה".
3. ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ו, חט"ו סי' י"ז, חט"ז סי' ז') – "ברור להלכה דאין כל איסור תורה בהרכבת המחט במזרק, ומסתבר שגם איסור מדרבנן ליכא, ומותר לעשות זאת בשבת גם עבור חולה שאין בו סכנה".
4. יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ו, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ז) – "כאן שהמחט מוכנסת למזרק מתחילה על דעת להסירה ולהשליכה לאחר מעשה הזריקה, אין בזה משום תיקון כלי כלל. ומכל שכן שיש מקום לומר שגם שם לא נאסר דבר זה אלא מדרבנן ... ולכן העיקר שיש להתיר לעשות זריקה לחולה שאין בו סכנה בשבת, ואין להחמיר בזה כלל".
5. ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']) – "אי-אפשר - יש מקום להקל לתחוב המחט במזרק גם בשבת".
6. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"ב) – "מותר להרכיב מזרק חד פעמי ואין בזה איסור, משום שהרכבה היא רפויה".
7. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ח אות ק"ח) – "מותר לחבר מחט חדשה למזרק גם לצורך חולה שאין בו סכנה, כדי לעשות זריקה בשבת. ואין לאסור בזה לא משום בנין ולא משום מתקן כלי, אפילו מדרבנן. וכן הדין גם במזרק חד פעמי. [ילקו"י שבת כרך ד' עמו' קפב, ותיב]".

2. מחמיר, מתקן מנא.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות י"ט, הע' י"ט) – "שאלה. מי שזקוק לזריקות בשבת, האם מותר לו להכניס מחט לתוך המזרק בשבת. תשובה. אין להכניס בשבת מחט למזרק אף לצורך חולה, אלא אם כן הוא חולה שיש בו סכנה, ויש להכין את המזרק קודם השבת. [בהכנסת מחט למזרק יש משום מתקן כלי בשבת, ואין להתיר אף לחולה, אא"כ יש בו סכנה. ואף שהוא כלי חד - פעמי, ונזרק מיד לאחר השימוש, מ"מ נראה דחשיב כלי, ויש בזה משום מתקן כלי, וכן נראה מדברי השו"ע בסימן תרמ"ו סעיף ב', שכתב שאין ממעטין ענבי הדס ביום טוב, משום שנראה כמתקן, משמע דאף דהוי לצורך יום אחד גם כן חשיב כמתקן מנא, וכמו שנתבאר ענין זה בספר אור לציון תשובות ח"א חאו"ח סוף סימן כ"ד ע"ש. וכן כתב החזו"א בסימן נ' ס"ק ט', שכל הרכבה אפילו שעשויה לשימוש שעה אסורה. ואעפ"י שבנין שלא נעשה לקיום אין בו משום בונה וסותר, וכמ"ש מרן בסימן רנ"ט סעיף ז', תנור שמניחים בו החמין וסותמים פי התנור בדף ושורקים אותו בטיט מער"ש, מותר לסתור אותה סתימה בשבת כדי להוציא החמין. ומשום שלא נעשה לקיום, וכמ"ש בב"י שם, מ"מ כאן שעשה כלי, יש בזה משום מכה בפטיש ואף שעשאו רק לשעה, דדין מכה בפטיש שייך אף כשנעשה רק לשעה, ולכן אין להתיר להכין מזרק בשבת]".
2. מגילת ספר (סי' ט"ו אות ה' ד"ה ולכן) – "תמוה מש"כ במנחת יצחק חלק שמיני סי' כ"ז להקל בחיבור מחט למזרק חד פעמי ואח"כ זורקים אותו לאשפה כשהוא מחובר, וכתב שהיות ואין כאן אלא הידוק והנידון הוא באיסור דרבנן לכן יש להקל בזה לצורך חשאיב"ס בצירוף עוד טעמים שכתב שם, וזה אינו מובן דנידון המזרק הוי כנתינת מוכין בכסת בתחילה שאסור מדאורייתא אף ברפוי וגם חיבור המחט למזרק הוא עשיית כלי מחדש שהרי לא היו מחוברים קודם לכן ודרך עשייתן הוא בהידוק ולא בתקיעה ואסור מדאורייתא".
3. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שצ"ב) – "ירכיבו מער"ש, או יבקש מעכו"ם להרכיבו".
4. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ל"ח, פרק ל"ב סעי' י"ט) – "וכן מזרק שמחליפין המחט הישנה ומרכיבין החדשה בהידוק היטב למזרק, אסור לעשות כן בשבת משום מכה בפטיש".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' ע"ד, פרק ל"ב הע' ל"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ח) – "מזרק שמחליפין המחט הישנה ומרכיבין החדשה בהידוק היטב למזרק, אסור לעשות כן בשבת משום מכה בפטיש".
2. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' ק"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות כ"ט) – "שמענו להקל בהרכבת מזרק חד פעמי, ואמר הטעם משום דהמזרק עשוי לכך".

4. מראי מקומות – נשמת אברהם (ס"ק א'), פתוחי חותם (פרק ח' ענף ו'), אשמרה שבת (פרק א' אות י"א ס"ק ג').
1. ויזרע יצחק (שיעור מ' אות ב') – "הרכבת מזרק חד פעמית - דעת הגרש"ז להתיר וכ"פ בילקוט יוסף. ואולם באור לציון דעתו לאסור וכן נראה ע"פ שיטת החזו"א. גם לדעת הגרש"ז שהתיר הרכבת מזרק משום שנעשה לשימוש חד פעמי, מ"מ מודה דיצירת כלי לשימוש חד פעמי אסורה דומיא דקטימת קיסם לחצוץ בו שיניו דאסור משום מתקן מנא אפי' לשימוש חד פעמי, לא התיר אלא בפרקים שאינה יצירה חשובה בדבר העשוי להרכבה ופירוק".

25] שלא לטרוח.
1. מקור.
1. תוס' (דף מח. ד"ה הא) – "אומר ר"י שאם נתקו חוטי הסרבל אם הנקב רחב ויכול להכניסם בלא טורח שרי".
2. רמ"א (סעי' ב') – "ודוקא שיוכל להחזירו בלא טורח".

2. האם אסור משום טורח, או משום כמתקן מנא.
1. כמתקן מנא.
1) מרדכי (סי' שפ"ז).
2) ט"ז (סוף ס"ק ד') – "והא דנקטי התוס' דבעי שלא יהא בו טורח לאו משום חשש שמא יתקע אלא משום דאם יש בו טורח הוה כמתקן מנא וכמ"ש ב"י בשם מרדכי פרק א"ק".
3) תוס' שבת (ס"ק ח').
4) גר"ז (סעי' ה') – "אבל אם הנקב הוא צר שצריך טורח להכניס הרצועה בתוכו אין זה כמחזיר אלא כנותן בתחלה ואסור משום תיקון כלי".
5) תורת שבת (ס"ק ז').
6) איל משולש (פרק י' סעי' ב', הע' ו', עמ' קס"ב) – "אבל אין האיסור משום טירחה בעלמא, כמו שנשתבשו כמה ספרים".
7) ארחות שבת (פרק ח' עמ' רפ"ט ד"ה והוסיפו, סעי' ס"ה, הע' צ"ה [לשונו מובא לקמן], הע' צ"ז) – "במקום שההחזרה כרוכה בטורח הרי זה כאילו נותן את המוכין בתחילה בכר ויש בזה איסור תיקון כלי".
8) קיצור הל' שבת (סי' כ"ו סעי' ז').
2. משום דאסור לטרוח בשבת.
1) עי' מג"א (ס"ק ט') – "אפי' במקום שאין רגילין לקשור אסור דצריך טורח".
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "ובישן בטורח יש לומר דמתקן מנא כמ"ש בט"ז אות ד' ... ולמג"א משמע הטעם דאסור לטרוח בשבת".
2) עי' מ"ב (ס"ק כ') – "אפילו במקום שאין רגילין לקשור אסור דצריך טורח".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על רמ"א סעי' ב') – "חיישינן לטירחא שיש מצות למען ינוח".
3. נ"מ.
1) אמירה לעכו"ם – עי' פמ"ג (א"א ס"ק ט', "ונפקא מינה ע"י עכו"ם באין צריך לו כל כך הרבה, למ"ד מתקן מנא, אסור שבות דשבות באין צורך הרבה כבסימן ש"ז סעיף ה' יעו"ש, ואם מפני טורח, יש לומר דשרי ע"י עכו"ם וצ"ע").
1) לענין אמירה לנכרי, לגבי האיסור של טירחא - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2) טורח אבל אינו עתיד להשאר בקביעות - עי' לקמן.

3. יש טורח אבל אינו עתיד להשאר בקביעות.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "וכתב עוד המ"א אבל אבנט שרי להכניס במכנסיים דלא מבטל לי' התם ועשוי להכניס ולהוציא תדיר ע"כ. ומטעם זה יש להתיר אף בישן ויש טורח ... ולא ידעתי במה נסתפק הא"א".
2) ארחות שבת (פרק ח' הע' צ"ה) – "ונראה דבאופן זה שהשרוך איננו עתיד להשאר בקביעות בנעל מותר ליתנו בה אפילו באופן שיש טורח בהשחלה, דכל האיסור של טורח נאמר רק לענין זה שגם החזרת שרוך ישן נחשבת כנתינה מחדש והרי זה כמתקן כלי, אבל כשאינו עתיד להשאר בקביעות אין זה מתקן כלי כלל. וגם לדעת הרמ"א סי' שי"ז ס"ב שהאיסור בהחזרת שרוך לנעלים בטורח הוא מחשש שמא יקשור, הכא בנעליים אין חשש זה קיים".
3) איל משולש (פרק י' הע' כ"א, עמ' קס"א הע' כ"ו) – "פשוט".
2. תלוי במחלוקת ט"ז ומג"א.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' צ"ב אות ג') – "ברם ראיתי בפרמ"ג (שם א"א סק"ט) שכ', די"ל דאף באין מבטל שם, בטורח הוי מתקן מנא ע"כ. הרי שמצדד ודעתו נוטה לאסור במקום טורח גם באינו מבטלו שם, וא"כ גם בכר גומי דנד"ד אם יש טורח בנפיחתו יש לאסור אעפ"י שאינו מבטל האויר שם. - אבל לא זכיתי להבין ד"ק, דכיון שאינו נעשה כלי לפי שאינו מבטלו שם א"כ איך ע"י שטורח בו יהי' נעשה כלי. גם מלשון שו"ע הרב שהעתקתי בסמוך שכ', דכל שצריך טורח וכו' אין זה כמחזיר אלא כנותן בתחילה ואסור משום תקון כלי ע"כ, משמע שאינו אלא כנותן תחילה ועכ"פ לא גרע מיני'. וא"כ היכא דגם ליתן בתחילה מותר והיינו בדלא מבטל לי' גם באיכא טורח מותר לדעתו, וחולק בזה על הפרמ"ג הנ"ל. והכי מסתברא דכל היכא שבחדתא אסור לפי שעושה כלי י"ל דגם בעתיקא כיון שקשה להחזירו נתבטל מתורת כלי בהסרתו ובהחזרתו נעשה שוב כלי, אבל דבר שאינו נעשה כלי כלל לפי שאינו מבטלו שם, כי טרח בי' ג"כ לא יתעביד כלי כיון שסו"ס אינו מבטלו שם. עוד כ' בפרמ"ג (שם) דלהמג"א משמע דבמקום טורח אסור לפי שאסור לטרוח בשבת ולא משום דע"י הטורח הוי כמתקן מנא ע"ש. - לפי"ז אם בנפיחת הכר דנד"ד איכא טורח שפיר י"ל שאסור לדעת המג"א ואעפ"י שלא יתעביד כלי".
3. מחמיר, לכו"ע.
1)  פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "וי"ל אף בשאין מבטל שם כה"ג הוה מתקן מנא".

4. מה הגדר של טורח.
1. שרוך שיש בקצותיו ברזל או פלסטיק אינו חשיב טורח – באר משה (ח"ו סי' ס' אות ע"ו), אז נדברו (ח"ג ריש ס' ל"א, ברית עולם מכה בפטיש אות ו'**, "גם אם ברזל בנקב או שיש ברזל בקצה השרוך שאין טירחא בהכנסתו דינו כנקב רחב ומותר להחזיר"), רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ג), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ד]), חוט שני (איל משולש עמ' קס"ב הע' מ"ה), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל"ה).
2. הרבה נקבים בנעל חשיב טורח – תורת שבת (ס"ק ו').
3. צריך קצת אומנות – באר משה (ח"ב סי' כ' אות ג').
4. גומי שבמכנסים (sweatpants) – לב חיים (ח"ג סי' ק"ג), הו"ד בכה"ח (ס"ק ל"ט, "מלבוש הנקרא מכנסים ... אם בית קיבול החוט הוא צר הרבה מאד שרגילין לתוחבו ע"י עץ ארוך מעט ובלתי זה העץ לא יעבור ודאי שאסור לעשות כן בשבת דהוה מתקן מנא"), איל משולש (פרק י' אות ח' ס"ק ב', "גומי שבמכנסים, פיז'מה, לבנים וכיו"ב, שנשמט ויצא ממקומו, המשחילו בחזרה חייב משום תיקון כלי, שהרי יש טורח בחזרתו").
5. שלמת חיים (סי' רח"צ, א"נ או"ח סי' רפ"א) – "בענין להכניס רצועה במכנסיים בשבת, וידוע דאי אפשר להכניס כי אם ע"י איזה דבר ארוך וקשה, ואפשר לומר דאסור, דנחשב טירחא, וכדאיתא במג"א (סימן שי"ז סק"ט) דבמקום שהנקב צר אפילו במקום שאין רגילים לקשור אסור, ע"כ. [ואפשר רצועה של עור שהוא בעצמו קשה ונקל יותר להכניסו לא נחשב טירחא, אבל כרגיל במשיחה וכדומה הוי טורח], משא"כ להכניס בתוך מנעלים כרגיל בזמנינו לא נחשב טורח כנראה, ואולי בחדשים אסור גם בזה מדרבנן, אבל מכה בפטיש אפשר דאינו כי אם בגוף הכלי ולא בהכנסת הרצועות שהם דבר חיצוני. תשובה: גם בזה ראוי להחמיר. ומה שכתב דאולי גם בחדשים אינו אלא מדרבנן, לא ידעתי מנ"ל, אם אינם ראויים לנעול בלי רצועה כנראה דיש בזה תיקון מנא גמור, ואפשר דס"ל דגם באודרא הנז' (שבת מ"ח ע"א) אינו אלא מדרבנן, אבל לא ידעתי לפי שעה מנ"ל".
6. אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ג', הע' ג') – "שאלה. האם מותר להשחיל סרט גומי בלבנים, וכן להשחיל חוט או שרוך בכובע של מעיל גשם בשבת. תשובה. אסור להשחיל סרט גומי בלבנים, ולהשחיל חוט בכובע מותר רק אם נקב ההשחלה אינו צר מדי, ובלבד שהיה החוט בכובע קודם שיצא מן הנקב, אבל אין להשחיל חוט חדש בכובע. [כיון שיש טורח בהשחלת סרט גומי בלבנים, אין לעשות כן בשבת, וכמ"ש הרמ"א בסימן שי"ז סעיף ב' שאין להחזיר רצועות שיש טורח בהחזרתן, ע"ש. ועוד שיש בזה משום מתקן מנא, כיון שמבטל את הסרט שם. ועוד שדרך לקשור את קצה החוט, ויש בזה חשש איסור, וכמבואר ברמ"א שם. ולהשחיל חוט בכובע מותר רק כשאין טורח בהשחלתו וכדלעיל. וחוט חדש אסור להשחיל בכל אופן, וכמו שיתבאר בבאורים לתשובה הבאה]".

26] גזירה שמא יקשור.
1. מקור.
1. תוס' (דף מח. ד"ה הא) – "שרי כיון דעתיקי ובלבד שיתנם בענין זה שלא יהא לחוש שמא יתקע דבענין שהוא רגילות לתקוע ולקשור נראה דאסורין להחזיר".

2. נעלים שלנו.
1. אינו שייך שמא יקשיר – תולדות שמואל (קושר סעי' ו'), באר משה (ח"ו סי' ס'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב', "למעשה בשלנו אין רגילים כלל לעשות קשר בראשו כדי שלא יצא מהמקום"), אז נדברו (ח"ג סי' ל"א, ברית עולם מכה בפטיש אות ו'**, "דנעלים שלנו דאין רגילים לקשור מותר"), הו"ד בהערות וביאורים (מ"ב ס"ק כ'), חוט שני (תורת המלאכות קושר ס"ק ל"ו* ד"ה וכן), פסקי תשובות (אות ב'), לב הארי (על מ"ב ס"ק כ').

3. גדר הגזרה: אטו קשר דאורייתא, או אפי' קשר דרבנן.
1. מיקל, רק שמא יקשור קשר דאורייתא – בית יוסף (סוף ס"ק ב', "ולא תיקשי מהירושלמי שכתב נוטל ומחזיר ובלבד שלא יקשור דשאני התם שאינו קשר של קיימא ולא גזרינן אלא בעשוי לקשור קשר של קיימא"), ט"ז (סוף ס"ק א', "ומ"ש הטו' אח"כ רצועו' שבבגד שעל הכתף שמהדקין בהם הבגד שיצאו אסורין להחזירן חיישינן שמא יקשור נ"ל דהנך רצועות קושרין אות' להיות שם בלי זמן קבוע וממילא יש חיוב חטאת ע"כ יש לגזור אפי' בחזרה דאל"כ לא הי' בקישור אלא איסור מדרבנן ולא היינו אוסרין החזרה בשביל זה"), מאמר מרדכי (ס"ק ז'), נהר שלום (סעי' ב' ס"ק ג'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' נ"ט, [דפו"ח, הע' ס"ג], שולחן שלמה ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב ד"ה ודע דהא, תורת המלאכות ס"ק ל"ו* ד"ה אמנם, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק ח' הע' ק"ד), שיעורים בשבת (עמ' פ"ט).

4. לחרוז פנינים וכדו' על חוט, משום שמא יקשור מחמיר – ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב], "אין לחרוז פנינים וכדו' על חוט"), חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב ד"ה ודע דבמקום, תורת המלאכות ס"ק ל"ו* ד"ה אמנם, "מחרוזות ילדים ששמים איזה חרוזים בתוך החוט ובסופו קושרים, אסור לשחק בהם בשבת אף כשאין דעתם לקשור אח"כ שמא יקשור וכנ"ל, וה"ה לכל כיוצא בו. ודע דהא דחיישינן שמא יקשור הני מילי אם הקשר הוא קשר שאסור לקושרו מדאורייתא, אבל במקום קשר דרבנן לא חיישינן לשמא יקשור"), ארחות שבת (פרק ח' סעי' ע"א), איל משולש (מעמר פרק י' סעי' י"ב).
1. פניני ילדים.
1) מיקל במקום שהקשר דרבנן – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' נ"ט [דפו"ח, הע' ס"ג], שולחן שלמה ס"ק ח', "כי אפילו אם יקשור, לית ביה איסור תורה, מכיון שאינו עומד להתקיים, ולא מצינו שגזרו בכה"ג"), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב], "אינו עומדת להתקיים"), ארחות שבת (פ"ח הע' ק"ד).
2. משום מעמר [או משום תיקון מנא] - עי' ערך מעמר, לשיטות ומראי מקומות.

5. בלבישה: ולא בתיקון.
1. ציצית שהקשר האחרון נפרם, אם מותר ללובש - עי' לקמן.

27] ניפוח אויר: בכריות ומזרוני אויר, כדורי גומי אויר, בלון (balloon), וכדומה.
1. שאלות נוספות.
1. בקל הוא מתפוצץ ויש בו זילותא דשבת – מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות ו', "ולנפוח אויר לתוך 'בלון' שהוא ככדור, ועשוי מגומי דק ביותר ומתפוצץ בקל, לא נכון, אפילו דרכם להוציא האויר מהם, דהוי בכלל דברי הרמ"א סי' של"ז ססע' ב', וע"ש בבה"ל שיש זילותא דשבת אפילו אין פ"ר שישבר").
2. מצד עובדין דחול – הגריש"א זצ"ל (שלמה יהודה פרק ה' הע' י"ד, "שאסור לנפח כדורגל, מזרון וכר של גומי, צמיגים, גלגלים וכדומה מטעם עובדא דחול אבל אין בזה איסור תיקון מנא או מכה בפטיש ... שאין איסור עובדא דחול בנפיחת באלון וקטן ודאי מותר לנפחו").
3. מצד כותב – עי' אג"מ (חו"מ ח"ב סי' מ"ז אות ג', קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ב, לשונו מובא לקמן).

2. מתיר לנפח בלון (balloon).
1. באר משה (ח"ב סי' כ' סוף אות ג', ח"ו סי' צ"ט) – "בוודאי לא התרתי לקשור ה'בעלונס' רק כשסותמין עם 'שטאפפער' וכיוצ"ב כדרך סתימת הגומי שעליו יושבים החולים ה"י. או רק סתם לנפוח אותם ולהחזיק כן נפוח בידים".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ד, איל משולש פרק ג' הע' פ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות ד', טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות ח') – "כדור ובלון שאינם נפוחים האם חשבינן ליה מוקצה כיון דאסור לנפחו בשבת או לא. תשובה: לא חשיב מוקצה כדין שברי כלים דחזי לחדא תשמישי ה"ה הכי מה גם שאפשר דליכא איסור עובדא דחול בנפיחת בלון ושרי בקטן".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' ג').
2) נשמת שבת (סי' ש"מ סוף אות שכ"ט) – "שו"ר בס' שלמי יהודה (פ"ה ס"ט) שמביא מחכ"א שאין איסור מכה בפטיש ותיקון מנא בנפיחת כדורגל (אלון, מזרון) ואסור רק משום עובדא דחול, ובנפיחת בלו"ן אף משום עובדא דחול ליכא (וקטן ודאי דמותר לנפחו) עיי"ש, ולא ידעתי מה דפשיטא ליה שאין בנפיחת כדורגל משום תיקון מנא ומכב"פ, וממילא שאינו מובן למה הקיל בפשטות נפיחת באלון".
3. הגר"א קופשיץ זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"א טור א') - לשונו מובא לקמן.
4. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"א טור א') – "דאין בניפוח בלון משום מכה בפטיש, ומותר לנפח אף בפעם הראשונה".
5. הגרח"ק שליט"א (צהר חי"ד עמ' נ"ט אות י"א, גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קמ"ה) – "האם מותר לנפח בלונים בשבת, או לא. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות ס"א) – "האם מותר לנפח בלון וכדו' בשבת, והאם יש הבדל בין בלון או כדור שכבר ניפחוהו לבלון שלא ניפחוהו והוא חדש. תשובה: אין זכור לי כעת איסור בזה".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, קושר הע' נ"ז) – "נראה דמותר לנפוח את ה'באלון' אם אין דעתו לקשרו כלל, וכגון שרוצה לשחק עמה להפריחה בלא קשירה".
7. שמע בני (פרק ל"ה הע' י"ג).

3. אסור, משום מתקן מנא, כל פעם שמנפח (אם הדרך להשאירו כך זמן רב): כגון כדור רגל, כדור סל, וכדו' - אבל דבר שהשתמשות שיוצא האויר אח"כ [כגון מזרוני אויר, בלון פלץ (ורק אסור משום קול), וכדו'] יהיה מותר מצד תיקון מנא.
1. עי' רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ה ד"ה והנה נודע) – "והנה נודע שיש בגאר"י זה הנזכר בשאלה סביבות הגלגל עור אחד עשוי לאסתי"ג, והוא מקיף חודו של הגלגל, וזה העור מכניסין בו רוח על ידי כלי אחד המוכן לכך, כדי שיהיה בו נפח, שזה העור הוא הנוגע בפני הקרקע בהליכת הגלגלים, וצריך ליזהר שלא יעשה הכנסת הרוח בזה העור בשבת או יו"ט, משום דהוי מתקן מנא, אלא יזהר לעשות דבר זה מע"ש או ערב יו"ט שיהיה נפוח ועומד מבעוד יום".
2. חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ז, סי' קס"ח, או ח"ג סי' קנ"ט, ח"ד סי' כ"ט) – "דמה לי אם עושה הכר על ידי מוכין או ע"י רוח, בשניהם עביד לי' מנא ויש בזה איסור דאורייתא, ואינו מותר רק בעתיקי, כלומר להחזיר המוכין לכר זה שנפלו ממנו, אבל מוכין מכר אחר כיון שלא היו שם הוי כתחילה, וכן האויר שמנפח להכר כיון שלא הי' שם נמי הוי כבתחילה ואסור משום עושה כלי ואסור מן התורה".
3. מנחת יצחק (ח"ו סי' ל') – "ופשיטא דאין חילוק בין עבדי מנא במוכין, או עושה מנא באויר, וכיון שכל ההיתר, רק משום דמחזיר המוכין לאותו כר, שהי' כבר בתוכו, ממילא באויר שלא שייך זה, ובכל פעם הוי חדתי, והשתא עביד לי' מנא, יש לחוש לחיובא דאורייתא כנ"ל, הא חדא".
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ד') – "נראה שבניפוח כדור יש משום מתקן מנא, כיון שבלא הניפוח בטל כולו, וכבר נתבאר לעיל בפרק כ"ח בבאורים לתשובה א' לענין אוהל, שכל שהכלי נתבטל לגמרי יש בפתיחהו משום אוהל, ע"ש, וה"ה כאן שיש בניפוח הכדור משום תיקון מנא האסור בשבת".
5. חוט שני (ח"א עמ' ק"מ ד"ה נראה) – "שאסור בשבת לנפח באויר כר או מזרון, דהאויר החדש שמכניס לתוכם הוי כנותן מוכין בתחילה לתוך הכסת".
6. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט).
7. נשמת שבת (סי' ש"מ אות שכ"ה, אות שכ"ו, אות שכ"ח, אות שכ"ט) – "אסור".
8. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר י"ד הע' צ"ב) -
A ball that has became totally deflated on Shabbos may not be re-inflated on Shabbos. If only some of the air came out, it may be re-inflated on Shabbos.
9. הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' ב', הע' ג') – "אסור לנפח בבלון בשבת, וכן בשאר דברים שהאויר מחזיקם ומעמידם כגלגל כדור וכדו'. ואע"פ שכבר ניפחום פעם אחת, כיון שיצא מהם האויר אסור לנפח שוב דהוי כעושה כלי מחדש [וראתי ב'ארחות שבת' ... שכ' ליישב דכיון שאין לאויר צורה ניכרת אין חילוק כלל בין אויר זה לאויר אחר ע"כ, ואינו מובן דעכ"פ כל שיצא האויר כבר בטל שמו ממנו ואין כאן כלי, והאויר שנותן בו דבר חדש הוא וכלי חדש הוא]".
10. עי' פסקי תשובה (סי' נ"ה).

4. אסור, משום מתקן מנא, רק פעם ראשון.
1. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ת"ג).
2. עי' באר משה (ח"ב סי' כ' אות ט').
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א אות ה', ששכ"ה ח"ג פרק ט"ז הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ג], שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"ח, הע' י"ח) – "לענ"ד נראה דאע"ג שהאויר הוא אחר ולא זה שהיה תחלה בכדור מ"מ אין זה חשיב כנותן בתחלה אלא כחוזר ומכניס ממש אותו האויר שהיה בו מקודם".
4. שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' כ"ד) – "בלון לטלטל לכאורה מותר דהו"ל כעין כדור שהתיר רמ"א, אבל לנפח בו ולתקנו בתחלה נראה דנהגו בו איסור".
עי' שבט הלוי (מ"ב למעשה הע' ל' אות ד') – "נהגו לאסור ניפוח בלון בשבת, מחשש תיקון מנא".
5. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' פ"ג [דפו"ח, סעי' פ"ט], פרק ט"ז הע' כ"ד [דפו"ח, סעי' ז'], פרק ל"ד סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ד]).
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"ב טור א') - לשונו מובא לקמן.
7. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ח, סעי' ס"ט) – "גלגל גומי או כדור גומי אין לנפחם בפעם הראשונה בשבת ואם כבר ניפחו אותם פעם אחת מבעוד יום מותר לחזור ולנפחם בשבת".
8. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקכ"ה).

5. אסור, משום טורח.
1. מנחת יצחק (ח"ו סי' ל') – "לנפח אויר בכרים של גומי, לשכב עליהם, בשבת ויו"ט ... ונמצא למד, דגם בהא דמוכין אסור בטורח, וביש חשש יתקע, ובנד"ד, איכא משום תרתי, דהוי טורח, וגם משום שמא יתקע ויקשור כנודע".
2. שו"ת שמע ישראל (סי' ס"ח).
1) תלוי במחלוקת ט"ז ומג"א – עי' בצל החכמה (ח"ד סי' צ"ב).
2) אפשר שתלוי אם המשאבה (pump) הוי מוקצה, הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פ"ה הל' י'). או לא הוי מוקצה, הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ג]), משנת יוסף (חי"א סוף סי' ע"ד).

6. אסור, משום שמא יקשור.
1. קצות השלחן (סי' ק"י ס"ק ט"ז) – "ובזמנינו נתחדש מין כדור שקורין אותו כדור רגל ששוחקין ע"י בעיטה ברגלים, הכדור עשוי מכיס של שעם שקורין גומי, נתון בתוך כיס של עור, את הגומי ממלאין רוח ע"י כלי מיוחד שקורין פאמפא, וקושרין את פיו שלא יצא הרוח. ואת הכיס של עור קושרין ברצועות שתלויין בו. ופעמים רבות יוצא הרוח ממנו ע"י רבוי השחוק והגלגולים ואז פותחין את קשריו וממלאין אותו ברוח, וחוזרין וקושרין אותו, יש לומר דאסור בטלטול לד"ה משום גזירה שמא יכלה הרוח, וימלאו אותו ברוח כנ"ל ועבדי תרי איסורי, חדא שהרי מתקן כלי בשבת, ועוד משום הקשרים שהם קשרים של קיימא ויש בזה חיוב חטאת, ודמי למנורה של פרקים שאסורה בטלטול שמא תפול מידו ותתפרק ויבוא להחזיר הפרקים כנז' בסי' ק"ח י"ט, ועצם המשחק הזה הוא המנהג או"ה להרגיל עצמם למלחמה ומהם למדו קלי הדעת שבעמינו ולא באלה חלק יעקב, וקורא אני עליהם לא בגבורת הסוס יחפץ לא 'בשוקי' האיש ירצה רוצה ד' את יראיו את המיחלים לחסדו וכו' (תהלים קמ"ז)".
2. מנחת יצחק (ח"ו סי' ל' ד"ה ועוד) - לשונו מובא לעיל.
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ג ס"ק ז'. ג').
4. ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ז']) – "כדורים שהדרך לנפח בהם אויר ולקשור אותם, כגון כדורגל או כדורמים - הרי הם מוקצה בשבת וביו"ט".
5. הגר"א קופשיץ זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"א טור א') – "דמותר לנפח בלון בשבת אף בפעם הראשונה, דזהו רק משחק, והיינו כשאין הדרך לקושרו".
6. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"ב טור ג') – "שמעתי דאין לנפח בלון בשבת משום מתקן מנא, אולם אין צריך למחות בקטנים שמנפחים בלון, אולם בתנאי שאין רגילים לקשור את הבלון".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"ב טור א') – "דאין לנפח בלון גומי בשבת בפעם הראשונה, ואם כבר ניפחו אותו פעם אחת מבעוד יום מותר לנפחו שנית בשבת כשאין הדרך לקושרם".
8. נשמת שבת (סי' ש"מ אות שכ"ט) – "שנית שהרי צריכין לעשות איזה קשר מלמעלה שלא ישוב הרוח לזוב החוצה, ועל כן אף אם יחליט בדעתו לסבבו שלא בדרך קשירה אעפ"כ אסור גזירה שמא יעשה קשר".
9. ארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ט) – "אין לנפח בלון גומי בשבת בפעם הראשונה, ואם כבר ניפחו אותו פעם אחת מבעוד יום ובא לנפחו שנית, יש להבחין בזה בין שני מקרים, אם הרגילות היא לסגור את פי הבלון בגומי הרי זה מותר, ואם הרגילות היא לקשור את פי הבלון אין לנפחו בשבת אף אם אין דעתו לקושרו אלא לסוגרו בגומי, מחשש שמא יקשור כרגילותו בחול".
10. שיעורים בשבת (עמ' פ"ט).
11. שבת בית (ארטסקרול עמ' תקכ"ה, וחוזר ממה שכתב בס' ילדים בהלכה ארטסקרול עמ' קל"ט לקולא).
12. לוח המוקצה (משחקים, ערך בלון - לא מנופח).
13. עובדין דחול (פרק י' סעי' ט"ו).

7. השאלות.
1. משום מתקן מנא.
1) לנפח בלון (balloon): לכאורה לא שייך להחמיר. כיון שאין דעתו לקשרו כלל [כיון שאסור לקשור בשבת], ורק סותמין עם מקלות לתליית הכביסה (laundry clips) או שרוצה לשחק עמה להפריחה בלא קשירה. ממילא, לא נשאר האויר בפנים. והוא כמו אבנט, דשרי להכניסו במכנסיים, כיון דלא מבטיל ליה התם.
2) כדורגל (beachball): אולי תלוי בדרך של ההשתמשות. שאם הדרך הוא לנפח לזמן רב. לכאורה יש בזה מתקן מנא [לפי הבצל החכמה (ח"ד סי' צ"ג אות י"ב, לשונו מובא לעיל) ונראה שה"ה לפי הארחות שבת (פרק ח' סעי' ס"ז, הע' ק"א, לשונו מובא לעיל), וצ"ע]. ואם הדרך לנפח רק לזמן קצר, לכאורה יהיה כמו אבנט.
3) מזרון (mattress) וכר של גומי: לכאורה תלוי בהנ"ל.
4) צמיגים (tires), גלגלים (wheels), כדור רגל (soccer ball), כדור סל (basketball) וכדו'. לכאורה הוא אסור, שהוא מתקן מנא.
1) אבל אם יש אויר בפנים מלפני שבת, והוא רק מוסיף אויר, כדי יהיה יותר טוב. לכאורה הוא רק איסור דרבנן, כמו שסבר חוט שני (איל משולש פרק י' הע' ד', לעיל) לגבי מוסיף מוכין לכר וכסת. אבל עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (לשונו מובא לעיל), שמיקל].
5) ואם כבר ניפחו אותם פעם אחת מבעוד יום, האם מותר לחזור ולנפחם בשבת. תלוי ההמחלוקת הפוסקים, האם כל האויר שבעולם חשיב כדבר אחד. שיש מקילים [הגרשז"א זצ"ל, ששכ"ה, הגר"ע אויערבאך שליט"א, ארחות שבת, שבת בית], ויש מחמירים [חלקת יעקב, מנחת יצחק, חוט שני, מחזה אליהו, נשמת שבת, הל' שבת בשבת], והוא חשש דאורייתא.
2. משום טורח.
1) לכאורה יהיה תלוי אם האיסור הוא משום טורח, או משום כמתקן מנא. עי' לעיל [וי"א שהוא מחלוקת ט"ז ומג"א].
2) ועוד יהיה תלוי במציאות, אם הוא בעצם מטריח. [ותלוי אם יכול להשתמש עם משאבה].
3. משום שמא יקשור.
1) במציאות, כל המקרים הנ"ל אינו שייך שמא יקשור, חוץ מלנפח בלון (balloon).
2) לנפח בלון (balloon): יש מחלוקת הפוסקים. וצע"ג על המקילים [באר משה, הגר"א קופשיץ זצ"ל, תשובות והנהגות, הגרח"ק שליט"א, ל"ט מלאכות, שמע בני], מה הצד להקל. למה אין חשש שמא יקשור.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק, ב' אב תשס"ו) – "שאלה: ראיתי (בקונטרס גם אני אודך) בשם הרב שמותר לנפך בלונים בשבת, ורציתי לדעת למה אינו אסור משום גזרה שמא יקשר כמו שכל הפוסקים כתוב בס' שי"ז סעיף ב'. תשובה: לא הבנתי השאלה".
2) אולי י"ל בדוחק, שהחשש הוא רק במקום שהוא עוסק בלהכניס רצועה בנעל, חוששים שעושה קשר על הרצועה עצמה. או מי שנכנס חוט בסרבל, חוששים שיעשה קשר על החוט עצמו. אבל מי שמכניס אויר בבלון, אינו עושה קשר על האויר אלא על הבלון. שעל זה אין חשש.
3) א"נ, כיון שבלון לאחר זמן קצר הולך לאשפה. דינו כמו קשר לזמן שאינו חושש להתירו. ויהיה תלוי במחלוקת [עי' לקמן], אם הוא חשש דאורייתא או רק קשר דרבנן [הגרשז"א זצ"ל]. ועל הצד שהוא דרבנן, אין גזירה שמא יקשור אלא בקשר דאורייתא [עי' לעיל]. וצ"ע.

8. מראי מקומות – פסקי תשובה (ח"א סי' נ"ה), משנה הלכות (חי"ח סי' רמ"ב), משנת יוסף (חי"א סי' ע"ד), פסקי תשובות (סי' ש"מ אות כ"ג), ויהי בנסוע (פרק י"ד סעי' א'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד אות י"ח), מאיר לנפש (ערך בלון).
1. אג"מ (חו"מ ח"ב סי' מ"ז אות ג', קובץ אור השבת ח"א עמ' י"ב, תלוי אם דרך תשמישו או חסרון) – "ובענין לנפוח באלונס כשנראית לאחר הנפוח בצורת איזה חיה וסותמו בדבר העשוי לכך והוא גם מתקיים איזה ימים, וגם דבר שאין מתקיים אסור מדרבנן, לכן אין שייך להתיר מטעם זה, אך יש לעיין דאולי לא נעשה בזה כלום דהרי צורת כלב איכא כבר שם אף בלא הנפוח, וגם התינוק יודע מזה ובזה נגמר כל מעשה של הבאלונס שהוא לשחק בו התינוק דכשירצה יפיחו בו ויכיר התינוק שהוא צורת כלב וכשירצה יפתח להוציא האויר, ונמצא שהנפיחה להבאלון ואח"כ הוצאת האויר ממנו הוא התשמיש של הבאלון ולא שהוא עשיית איזה דבר וכן אף החזקת האויר שם לאיזה זמן הוא התשמיש דהוא להחזיקו נפוח שיהיה ניכר להתינוק כלב כשעדיין רוצה בזה, שלכן מסתבר שליכא בזה חשיבות עשיה אלא חשיבות תשמיש, ורק בצעצועים כאלה אשר התינוק רוצה בנפוח דוקא שא"כ אין זה ענין תשמיש של הבאלון, או צעצוע אחרת כעין זה שהרי הצורך של הבאלון וכדומה רק באופן אחד שיהיה נפוח בדמות הכלב שיותר היה ניחא להו להשיג באלון נפוח מאחר דאין צורכו אלא לנפוח נמצא שכשלא השיג לקנות באלון נפוח לקח באלון שחסר בו מעשה הנפיחה והוא בעצמו יגמור מעשה הנפיחה לעשות שיהיה ניכר להתינוק ולהשאירו כן יש לאסור. ואף שנמצא שיהיה חלוקים לדינא בשביל צורך הקונה מכיון שהוא איסור דרבנן שייך לחלק ובפרט באיסורי שבת שהמחשבה הוא ענין גדול, ובאם כל צורך תינוקות הוא לתשמיש מותר".
2. בצל החכמה (ח"ד סי' צ"ב) – "בנפיחת כר דנד"ד אף שאינו מוציא האויר ממנו כל פעם בגמר תשמישו מותר לנפחו בשבת כיון שאינו מבטל האויר שם לזמן מרובה".
3. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' נ"ב טור ג') – "דאפשר להקל לקטנים עד גיל בר מצוה לנפח בלון בשבת".
4. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"ד אות ה') – "סעיף כד. גלגל גומי וכו', ואל ינפחו אלא אם כן כבר השתמשו בו פעם. לפי מה שכתב הב"י סי' שי"ז בשם תשובה אשכנזית, והובא במ"ב ס"ק ט"ז לענין אבנט שמותר להכניסו גם במכנסים חדשות דלא מבטל ליה התם הואיל ועשוי להכניס ולהוציא תדיר, א"כ גם בגלגל שעדיין לא השתמשו יש להתיר אם הדרך כל פעם להוציא את האויר, וכבר קדם זה בשו"ת מחזה אליהו סי' ס"ט".
5. ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' ט"ו, סי' ש"מ דין תופר ומתיר סעי' ז', קיצור שו"עסי' שי"ד סעי' ט"ז, סי' ש"מ דין תופר ומתיר סעי' ז') – "כר של גומי שישנים עליו, מותר לנפחו בשבת. ובמקום צורך יש להקל בזה אף אם מנפח את הכר במשאבה שיוצא ממנה רוח".

28] כשצריך הקשר לזמן קצר, ואינו חושש להתירו.
1. מקור.
1. יומא (דף סז.) – "חולק לשון של זהורית, חציו קשור בסלע וחציו קשור בין שני קרניו. ודחפו לאחוריו, והוא מתגלגל ויורד".
2. סוכה (דף לג:) – "תנו רבנן: הותר אגדו ביום טוב, אוגדו כאגודה של ירק".
1) רש"י (סוכה דף לג: ד"ה הותר, סידור רש"י סי' רע"ו) – "הותר אגדו. של לולב ביום טוב, אוגדו בכריכה בעלמא, יכרוך האגד סביב ויתחוב ראשו בתוך הכרך, כמו שאוגדין אגודת ירק ולא יקשור שני הראשים כאחד כשאר קשרים, דקשר של קיימא מאבות מלאכות הוא, וזה של קיימא הוא, שאינו חושש להתירו עולמית".
2) מחזור ויטרי (סי' שס"ה) – "ולא יקשור שני קשרים בשני הראשים כאחד. דקשר של קיימא הוא. מאבות מלאכות. כדתנן התם הקושר והמתיר וזה של קיימא הוא. שאינו חושש להתירו עולמית".
3) אור זרוע (סוכה סי' ש"ז) – "דקשר של קיימא מאבות מלאכות הוא וזה של קיימא הוא שאינו חושש להתירו עולמית".
4) מהר"ח או"ז (סי' רט"ו) – "סבורני שפי' רש"י שאינו קרוי קשר של קיימא אלא שאינו חושש להתירו עולמית".
5) לבוש (סי' תרנ"א סעי' א') – "ואם לא אגדו מערב יו"ט או שהותר אגודו ביו"ט, שאי אפשר לאוגדו בקשר גמור ביום טוב שאסור לעשותו ביו"ט, משום דקשר של קיימא הוא מאבות מלאכות, וזה של קיימא הוא שאינו חושש להתירו עולמית".
6) גר"ז (סי' תרנ"א סעי' ו') – "וביו"ט שאי אפשר לקשרן בענין זה שהרי הוא קשר של קיימא שאינו חושש להתירו עולמית".
7) בכורי יעקב (סי' תרנ"א ס"ק ד').

2. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. אבני נזר (או"ח סי' כ"ו אות א') – "דלכאורה חשיב של קיימא מאחר שאין דעתו להתירו עולמית. שלמחר יזרוק הנימא ויעמיד אחרת במקומה. ועל הקשר אינו חושש להתירו. אך הואיל ואין צריך הקשר רק ליומו. ואין צריך שיהי' של קיימא הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה דפטר ר"ש. והוי רק שבות. על כן צריך ר"ש לפרש הטעם משום דאתי לידי חיוב חטאת".
2. עי' מהרי"ל דיסקין (קונ"א סי' ה' ס"ק ל"ה) – "במג"א סוס"י שי"ז (דין קשר שפעמים נמלך ומבטלו) ומ"מ מספקא לי אם כשנמלך הי' לפי שא"צ להחבל, לכן מניחו שם קשור, אי איכא איסורא, דנימא דקשירה זו הויא מלאכה שא"צ לגופה, דהיינו שמתעצל להתיר אבל אינו רוצה בקשירתו. ויתכן דזהו חילוק דכובס ואומן (שם סעי"ג), דהכובס בעת הכביסה צריך לקשור, אבל אח"כ אין צורך בו, משא"כ אומן שקושר זוג המנעלים ... וקצת יש להביא ראיה למ"ש לעיל, מהא דיומא (סז, א) דתיקנו חז"ל שיקשור גם בין קרניו (ועי' תוס' ישנים שם) והלא קשר זה אינו עשוי להתירו לעולם, שהרי כשמתגזר איברים אינו יורד אחריו, וא"כ להרמב"ם עובר בקשר ביו"כ ממש, אלא ע"כ כנ"ל, דכיון שאינו צריך לקשר אח"כ, לא חשיב קשר של קיימא. - אך י"ל דע"י הדחיפה ראוי שינתק".

3. מחמיר.
1. ריב"ש (סי' קכ"ב) – "ואע"פ שאין צריך לו אלא לימי החג, מ"מ, כיון שאינו צריך לאחר החג להתיר הקשר, מבטל ליה התם. ואפי' אם היה צריך הלולב וההדס, מסלק אותו מבלי שיתיר הקשר, וכי האי גונא חשיב קשר של קיימא. כדאמרינן התם בגמרא, גבי חוטי שבכה: מהו דתימא משלף שלפא ליה. קמ"ל דאשה חסה על שערה, ומישרא שריא ליה. וכתב רש"י ז"ל, דבשל פסיקיא נמי איכא למימר הכי: מהו דתימא מחתא לה דרך רגלה ויוצאה. קא משמע לן דלא עבדא הכי משום צניעותא; ע"כ. והכא ליכא למימר כי הנהו טעמי, ואין ספק דמישלף שליף ליה ונשאר הקשר; אלא כיון שאינו מעשה אומן, אע"פ שהוא קשר של קיימא, אינו חייב, אבל פטור אבל אסור".
2. מהרש"ג (ח"א סי' ס').
3. אבן ישראל (שמעתי מבעל מח"ס מאור השבת).
4. הגריש"א זצ"ל (מערכת השבת סוף פרק א', נשמת אברהם ס"ק א' אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות י"ב) – "שבתפירת פצע שנשאר כעשרה ימים אינו קשר של קיימא אך בתנאי שבסוף העשרה ימים מתירים את הקשר. אבל אם חותכים את התפר וזורקים אותו כשהקשר קיים כפי שעושים הרופאים, אז כן נקרא קשר של קיימא".
5. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"א ד"ה ונראה, תורת המלאכות קושר ס"ק מ' ד"ה וכן כתוב, מערכת השבת סוף פרק א' פרק ג' הע' י"ג) – "ונראה דגדר קשר של קיימא, אין פירושו שיש לו צורך שהקשר ישאר בתמידות, אלא סגי שעושה קשר שאין לו צורך וענין לפותחו וממילא הקשר ישאר קשור תמיד, גם זה מיקרי קשר של קיימא".
6. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות י"א) – "קשר או תפר שישארו לקיימא אבל לצורך האדם בהם אינו אלא לזמן, בכלל קשירה ותפירה של קיימא הם".
7. נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק י"ז הע' כ"ט).
8. חשוקי חמד (שבת דף קיג., עמ' תקמ"ז).
9. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ד, עי' הע' י"ג).
10. ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ב) – "קשר שאדם זקוק לו לזמן קצר בלבד אך יודע הוא שלמעשה לא יתיר אותו לעולם, כגון שצריך לקשור חפצים מסויימים לזמן קצר אך דעתו שלא להתיר את הקשר אלא להסיר אותו כשהוא קשור ולזורקו, יש לחוש בזה שהוא בגדר של קיימא".
11. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף ח') – "מצוי בשקית אשפה שקושרים ואין לו ענין שישאר קשור".
12. הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ג') – "נמצינו למידים שאין להקל בשקית אשפה אף בקשר ועניבה כיון שנחשב קש"ק, ונפלו ב' מג' מהצירופים הנ"ל".

4. מיקל.
1. עי' החת"ס (סוכה סוף דף לג:) – "הותר אוגדו וכו'. הרמב"ם לא מייתי הך ולע"ד ס"ל לרמב"ם דלא מיקרי קשר של קיימא דאורייתא אלא לתנא דברייתא דאתי' כר' יהודה דס"ל לעיל שמורישי' לבני בניהם ומבואר בר"ן שהי' מורישים כשהוא אגוד באגודו וכמ"ש בחידושי לעיל שם ואע"ג דוקא בני כרכי' עשו כן משום דדחיקא להו מ"מ כל אדם יכול לעשות כן ה"ל קשר של קיימא ומשו"ה גזרו עלי' אבל לדידן אינו עשוי אלא לי"ט של סוכות דהשתא לא הוה קשר של קיימא ומותר".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ"א], מילואים, פרק ל"ג הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ט], פרק ל"ה הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק מ"ה, מנחת שלמה ח"ב סי' י"ג אות א', עי' סי' ל"ד אות ל"ב ס"ק א' ד"ה ובענין, נשמת אברהם ס"ק א' אות ב') – "אולם יש לדון דאפשר שאין זה דומה כלל ללולב אשר שם עיקר הרצון הוא הקשר מפני שלולב צריך אגד או משום 'זה קלי ואנוהו', והקשר נעשה לקיום המצוה כשהם קשורים יחד, מבלי לחשוב כלל על התרת הקשר, כי לא איכפת לו כלל אם ישאר קשור או לא [וחזי נמי לאיצטרופי דעת הרמב"ם שהשמיט את הגמ' בלולב הגוזל, וכתב החתם סופר ... גם החיבור של השקיות הוא בעיקר לשמור על התוכן שלא ישפך ורוצה רק שלא יהא חור, והמטרה הסופית היא לקרוע ולהוציא ולזרוק את השקית ולכן אין זה חשיב כשל קיימא, כי אילו לא היה אפשר אח"כ לפותחו לא היה מחבר אותו, וכיון שדעתו אח"כ לזרוק אין זה חשיב של קיימא כי אפשר שאין שום הבדל בין מחשבה להתרת הקשר או שדעתו לזרוק כולו לאשפה".
3. ויזרע יצחק (שיעור מ' אות ב') – "קשר חד פעמי שאינו חושש בהיתרו תשיב כקושר ע"מ להתיר ליומיה ולכך יש להתיר קשירת שקית אשפה ע"מ להשליכה. (ולדעת הברכ"י שרי אפי' לקשור קשר ע"ג קשר, אך לדעת הרמ"א יקשור קשר וע"ג עניבה)".

5. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ו אות ב'), עטרת פז (ח"א סי' י"ב אות ו'), מגילת ספר (סי' כ"ג אות ג'), פסקי תשובות (אות ה'), איל משולש (עמ' קל"ו, הע' נ"ד - הע' נ"ו), תורת המלאכות (קושר ס"ק מ').
1. שלחן עצי שטים (סי' ב' סעי' ז' ס"ק י"ח) – "תבן סרוח. וכתב הט"ז, וצריך שיהיו קשורים חבילות קטנות מעי"ט כדרך שקושרין להסקה כדי שלא יצטרך לקשור (בשבת) [בי"ט] (סי' תקי"ח סק"ה). ואין זה קשר של קיימא".
2. מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ז) – "הנה מה שמביא מקשר בלולב דלא שרינן אלא ע"י עניבה, הרי כפי המבואר שם (סי' שי"ז) בטו"ז (ס"ק ז') הטעם דאסור בלולב משום דהוי ליותר מיום א', היינו להמחמירים דביותר מיום א' הוי של קיימא, או להמקילים אם עושה לשבעה ימים הוי של קיימא, ועי' שם במג"א (ס"ק ט"ו) ובמחהש"ק שם, וע"ע שם (סקי"א וסק"כ), אבל לא מטעם שמשאיר אותו כך אחר החג. (וכאשר ראה הגאון מוהרש"ז אויערבך שליט"א דברי, העיר מדברי רש"י (סוכה ל"ג ע"ב ד"ה אוגדו), וז"ל ולא יקשור שני הראשים כאחד כשאר קשרים דקשר של קיימא מאבות מלאכות, וזה של קיימא הוא שאינו חושש להתירו עולמית עכ"ל, אמנם החת"ס שם (בחי' ללולב הגזול) כתב בישוב דברי הרמב"ם דלא הביא הך דהותר אוגדו וכו', דס"ל דלא מיקרי קשר של קיימא רק לתנא דברייתא דאתי כר' יהודה, דס"ל לעיל שמורישין לבני בניהן, ומבואר בר"ן שם שהיו מורישין כשהוא אגוד באגודו וכמ"ש בחי', לעיל שם, ואע"ג דדוקא בני כרכים עשו כן משום דדחיקא להו, מ"מ כל אדם יכול לעשות כן, ומש"ה גזרו עלי' אבל לדידן אינו עשוי אלא ליו"ט של סוכות דהשתא ל"ה קשר של קיימא ומותר עכת"ד, א"כ לפי החת"ס גם רש"י ס"ל דל"ה קש"ק מה שמשאיר אחר יו"ט, ולא סותרו בלי שום טעם ומכש"כ אם זורקו כמו שהיא, (וכן מוכח מדברי החז"א והמהרי"ל דיסקין זצ"ל המובא להלן), וע"ע בכפ"ת ובערוך לנר שם ובבכורי יעקב (סי' תרנ"א סק"ד) מש"כ בדברי הרמב"ם, אולם הגאון הנ"ל כתב, דמ"מ אין להקל נגד המפורש ברש"י, אבל נראה בזה ג"כ עפ"י דברי רש"י (סוף שבת) דכתב דבגמי דלא מיבטל להיות קשר של קיימא דמנתק כשיבש עיי"ש, א"כ בנד"ד נמי דאף דזורק אותם לפח הזבל משולבים זה בזה, אבל ברור דהשילוב סופו להפרד זה מזה מעצמו אחר היבוש, או עכ"פ להעשות רפויים ולהתנועע זה בתוך זה דבטל ממנו הקביעות ואין כאן בנין, ולמעשה גם הגאון הנ"ל בעצמו כתב שיש להקל בזה והבאתיו בסוף התשובה) ... שו"ר בספר שו"ת מהרי"ל דיסקין (קונטרס אחרון סי' ה' אות ל"ה) שכתב ... הרי ממש שאלתינו וכפי הנראה מדבריו נוטה להקל, וי"ל דהיי"ט של בין המ"ב והחז"א, דהמ"ב נקט לחומרא בכנ"ל, והחז"א להקל, אבל כ"ז בתוקעו בחזקה וביתידות כדברי המ"ב, אבל בנוגע להידוק בעלמא דמקילין בקנה חלול אפילו לכתחילה, בכה"ג בודאי יש לנטות קו להקל. בצירוף כל הכתוב לעיל. אמנם אם עדיין יש לפקפק בזה, בודאי יש עצה שהזכיר במכתבו דבעת שמחבר שני החלקים יחד יהי' לו כוונה להפריד ביניהם אחר הזריקה, ואף שכ"מ כתב דלא מהני כוונתו הנ"ל, כמבואר במ"ב (בבה"ל רס"י שי"ז) דבקשר שדרך העולם לעשותו לקביעות לא אזלינן כלל בתר דעתו ואסור מדאו', אף אם מחשבתו של הקושר לבטל שם קשר ממנו עכ"ד, אמנם חוץ ממה שנוגע לדאו' אינו ברור לו להמ"ב, כדמוכח מדבריו שם, שכתב על דברי הטו"ז שכתב דתלוי בדעת האדם הקושר, והקשה המ"ב על דבריו, וכתב וז"ל ומדרבנן לא מיבעי' לי' דאסור וכו', ונראה דבענין שלנו שדרך כל העולם לעשותו לקביעות לא אזלינן בתר דעתו ומדאו' אסור וכו', אך לענין איסור היא ברור ופשוט וכו' עכ"ל, הרי אף אחרי כל ההוכחות סיים דרק לענין דרבנן הוא ברור ופשוט כנ"ל, וא"כ בחולה שאין לאסור איסור דרבנן ל"ה פשוט לאיסור וחזי לאיצטרופי, ועוד דהרי בתשו' אבני נזר (או"ח סי' ר"י) הוכיח מדברי הרמ"א בתשובות דבאינו מתקיים תלוי בדעתו, וכן הוכיח מדברי הרה"מ בענין קשר של קיימא גופי', דמה שאינו מתקיים מחמת דעתו חשוב אינו מתקיים, וסיים ומסתייע דברי הרמ"א דליכא איסור תורה עכ"פ עיי"ש, וא"כ שוב חזי לאיצטרופי לכל הנ"ל, ועוד הרי המ"ב בעצמו שם הביא מהפמ"ג והרעק"א דס"ל כהטו"ז כנ"ל, ועוד גם לדמות נד"ד לקשר שדרכו של כל העולם לעשות ובקביעות. אינו ברור".
3. ציץ אליעזר (חט"ו סי' י"ז, חט"ז סי' ט"ו) – "ומצינו שעמד על כך הגאון מבריסק ז"ל בשו"ת מהרי"ל דיסקין בקו"א אות ל"ה, דאיך תיקנו חז"ל שיקשור גם בין קרניו והלא קשר זה אינו עשוי להתירו לעולם שהרי כשמתגזר איברים אינו יורד אחריו, וא"כ להרמב"ם עובר בקושר ביו"כ ממש, וכותב להוכיח מזה דכל שמניחו קשור מפני שמתעצל להתיר אבל אינו רוצה בקשירתו לא חשיב זה קשר של קיימא, וה"נ כמו"כ, דכיון שאינו צריך לו לקשר אח"כ לכן לא חשיב זה קשר של קיימא [ומסיק וכותב דאך י"ל דאולי ע"י הדחיפה ראוי שינתק] עיי"ש. ולכאורה יש להקשות על חידושו זה של הגריל"ד ז"ל מדברי רש"י ז"ל במס' סוכה ד' ל"ג ע"ב, דאיתא בגמ' שם: ת"ר הותר אגדו ביו"ט אוגדו כאגודה של ירק ואמאי ליענביה מיענב, הא מני ר' יהודה היא דאמר עניבה קשירה מעלייתא היא, ומפרש"י וז"ל: אוגדו בכריכה בעלמא וכו' ולא יקשור שני הראשים כאחד כשאר קשרים, דקשר של קיימא מאבות מלאכות הוא וזה של קיימא הוא שאינו חושש להתירו עולמית עכ"ל. הרי לנו מדברי רש"י ז"ל דקשר של קיימא נקרא לא רק כשרוצה שישאר ככה עולמית אלא אפילו כשמניחו כך מפני שאינו חושש להתירו עולמית, ומהו הפירוש של אינו חושש. הלא הוא זה מפני שמתעצל להתיר אבל למעשה אינו רוצה בקשירתו, ובכל זאת נחשב זה קשר של קיימא שמאבות מלאכות הוא, ותיקשי על הגריל"ד ז"ל. ונראה ליישב בכזאת ...".
4
בס"ד	סימן שי"ז סעיף ב' - קושר	



29] פותח בית הצואר - סעיף ג'.
1. פותח בית הצואר.
1. פותחים בית הצואר מחדש: איסור דאורייתא משום מתקן מנא. מחבר.
2. בית הצואר שקשרו כובס: יכול להתיר, כיון שאינו קשר של קיימא. מחבר.
3. אם חזר האומן וקשרו או תפרו ביחד כדרך שהאומנים עושין, אפי' כבר נפתח: אסור משום מתקן מנא. רמ"א.

2. פותחים בית הצואר מחדש: מחמיר, איסור דאורייתא.
1. איזה מלאכה, והטעם - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. קורע: ע"מ לתפור או ע"מ לתקן.
1) עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. פותחים בית הצואר שקשרו כובס: יכול להתיר, כיון שאינו קשר של קיימא - הגדר.
1. רגילים להתירו ביומיה.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "ונר' דכאן מיירי שרגילים להתירו ביומיה".
2) א"ר (ס"ק י"א) – "וכל זה כשרגילין להתיר ביומו".
3) ח"א (כלל כ"ו סעי' ד') – "הכובס שקשר בית הצואר ובתי הידים של כתונת, אם הוא רגיל להתירו בכל יום, מותר להתירו או לנתקו אם אינו יכול להתירו (אף על גב שהוא לא קשרו ושמא דעת הכובס שיתקיים ימים רבים, נראה לי דמותר, דדבר התלוי במחשבה אין אדם אוסר דבר שאינו שלו כמש"כ תוס' ביבמות פ"ג ע"ב. אבל בר"ש בפ"ז דכלאים משנה ה' חולק על זה דאף דתלוי במחשבה יכול חברו לאסור ואינו דומה לקשר של אומן), דכיון דעשויה להתיר בכל יום, הרי הוא כאילו לא נקשר כלל. אבל אם אינו רגיל להתירו בכל יום ופתחו, חייב".
4) גר"ז (סעי' ו') – "מתירין בית הצואר מקשר שקשרו כובס שאינו קשר של קיימא שרוב הפעמים מתירין אותו ביומו מיד אחר הכביסה".
2. שלא קשרו הכובס שיתקיים זמן רב, רק עד שזה יקחנו ממנו.
1) ראבי"ה (סי' ר"ו) – "ולי נראה להתיר, דלאו להתקיים עביד לה מעיקרא ... [אבל כשמדבקים הרצענים זוג של מנעלים] מיד בו ביום כשימכרום לאינתוקי קיימי".
2) לבוש (סעי' ג') – "מתירין בית הצואר מקשר שקושרו כובס, שאינו קשר של קיימא, שלא קשרו הכובס שיתקיים זמן רב רק עד שזה יקחנו ממנו".
3) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "ויש שכתבו דזה דמתירין בית הצואר זהו כשרגילים להתיר ביומיה [ט"ז סק"ה וא"ר סקי"א] ואני תמה על זה דא"כ מאי רבותא ומאי קמ"ל הש"ס בהא דאומר מתירין בית הצואר ואי משום דקמ"ל שאינו קשר של מעשה אומן דזה ניחא לשיטת הרמב"ם ולא לשיטת רש"י ותוס' ועוד דהלשון שאינו של קיימא שכתבו הטור והש"ע לא משמע כן ולענ"ד נראה דקשר זה הוא לכמה ימים שהכביסה נמשכת ומ"מ מותר לכתחלה כיון דעשוי לכך שיפתחנו אחר הכביסה וזה קמ"ל הש"ס והטור והש"ע כלומר כיון שאינו של קיימא שיהא בו איסור תורה לא אסרו חכמים מטעם שכתבנו [והרמב"ם השמיט הך דמתירין בית הצואר דכיון שכתב שכל קשר שאינו מעשה אומן מותר ממילא דכלול הכל ומ"מ צ"ע קצת ודו"ק]".
4) תורת שבת (ס"ק ח') – "שעשוי להתיר בכל עת שירצה ואינה עשוי שיעמוד כן בודאי לשבוע או יותר ולכך מותר ...".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, עי' פרק ל"ה הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ע'], ומילואים הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "וכסברת הלבוש, מובא סי' שיז במ"ב ס"ק כא, ומשמע מסתימת הפוסקים דלא נקטינן בזה כהט"ז שם".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רי"א אות י"ב, עמ' רי"ד אות ט"ו) – "לפ"ד הלבוש ודלא כהט"ז שכן נקטו האחרונים להלכה".
3. לכתחילה יש לחוש.
1) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ד) – "מה שכ"ת ציין לי מהמ"ב ס"ק כ"א דמביא יש מחמירין ומשמע דדעתו להחמיר כהט"ז לכאורה הוא צודק שאין לנו להקל לכתחילה בזה לכן יש להסיר מע"ש הפלסטר הדבוק על החיתול כיון שאינו עשוי להסיר בו ביום".
2) איל משולש (עמ' קס"ד הע' ט') – "דלכתחילה יש לחוש".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"א, עי' הע' מ"א), הלכה שלימה (ח"ד סי' ד').
1) מ"ב (ס"ק כ"א) – "שאינו עשוי להתקיים רק עד שיקחנו הבעה"ב לביתו ויש מחמירין בדבר אלא אם כן עשוי להתיר באותו יום של הכביסה".
5. הטעם להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "והיינו דמכיון שאין התפירה עומדת להתקיים אלא עד שיקח הקונה את נעליו לביתו, והן אינן ראויות כלל לשימוש כל זמן שהן תפורות זו בזו, חשיב כעומד להתיר לאלתר, וכסברת הלבוש, מובא סי' שיז במ"ב ס"ק כא, ומשמע מסתימת הפוסקים דלא נקטינן בזה כהט"ז שם, ולא אסור אלא בקשר שרגילין להתיר וגם לחזור ולקשור, משא"כ בקשר העומד להתרה גרידא".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ד ס"ק ד') – "ונראה לבאר בדעת הלבוש דס"ל דחשיב קשר שאינו של קיימא, משום שכל קשר האסור לקושרו הוא משום שע"י הקשר הוא נעשה כדבר סגור ומחובר, אבל הכא תכליתו הוא היפוך משימוש הכלי, שהרי אין תכליתו אלא שישמש על מנת לפתוח ולסגור ולא שישאר סגור וקשור ומשו"ה ס"ל להלבוש דאין על זה שם של קשר של קיימא ולכן אפילו אם הקשר עומד יותר מכ"ד שעות מותר להתירו. ולפי"ז מה דמבואר במתניתין דמותר לקשור בקדירה של בשר, היינו אף אם הקשר עומד ליותר מכ"ד שעות, ושאני מכובס שיש בזה חידוש יותר, מ"מ בקשר של נעלים כיון שלפעמים משאירים כך קשור אסור אם הקשר נעשה ליותר מכ"ד שעות. ולפי"ז בקושר שקית ע"ג מאכל כדי שלא יתקלקל, אפילו שהקשר עומד ליותר מכ"ד שעות מותר להתירו לדעת הלבוש, שהרי סגירת המאכל היא היפוך מהשימוש באוכל ועושה כן רק להגן עליו, וה"ה כל כיוצא בזה".
6. קשר אומן.
1) אסור להתירו – עולת שבת (ס"ק י"ד), תוס' שבת (ס"ק י"ב), לבושי שרד (על המחבר סעי' ז'), כה"ח (ס"ק מ').

4. אם חזר האומן וקשרו או תפרו ביחד כדרך שהאומנים עושין, אפילו כבר נפתח.
1. מחמיר, מתקן מנא – ר' ירוחם (נתיב י"ב ריש חי"ד, פ"ה-ב'), רמ"א (סעי' ג').
2. למה הוא מעשה אומן, שנחשב שאבד פתחו.
1) שאינו יכול להתירו, אא"כ חותך החוטים – ר' ירוחם (נתיב י"ב ריש חי"ד, פ"ה-ב'), עולת שבת (ס"ק ט"ז), מג"א (ס"ק י"א), תוס' שבת (ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ"ג).
3. ים של שלמה (ביצה פרק ד' סוף סי' ט'), ב"ח (ס"ק ג'), ט"ז (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק י"א) – "אכן הכתונת שעשויה בו רצועות לקשרו, ונתקשר, שלא יכול להתיר, יכול לנתקו לכ"ע, שהרי אינו עשוי אלא להתירו, בכל זמן שרוצה, ואף זה לא יעשה בפני עם הארץ אלא ילך בצינעה ויעשה".
1) י"ל: חלוק קשר אומן ושאר קשירות – מג"א (ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ"ג).
1) גר"ז (סעי' ו') – "אבל שאר קשירות שנקשרו אחר גמר מלאכת הבגד כגון קשרי הכיבוס או המשיחות שבכתונת שנקשרו ואינו יכול להתירן מותר לחתכן ומכל מקום אין להקל בפני עם הארץ אלא יעשה בצנעא ואם אינו רגיל להתיר המשיחות אלא כשמחליף הכתונת משבת לשבת אסור לחתכן כמו שאסור להתיר".
2) מ"ב (ס"ק כ"ג) – "והטעם אפשר דכשקשרו האומן בשעת מלאכה יש בזה משום מכה בפטיש כשחותכו ומנתקו אח"כ דהוא גמר מלאכה אבל שאר קשירות שנקשרו אחר שכבר נגמר הבגד אין שייך בזה משום מכה בפטיש כשמנתקו אח"כ".
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ז) – "סימן שי"ז ס"ג מתירין בית הצואר כו' אפי' כבר נפתח כו', עיקרא דמלתא דניתוק הבגד דרך השחתה מותר כמו ששובר חבית ליטול הג' וכמו שקורעין עור שע"פ החבית, וכיון שאין כונתו עכשו רק כדי שיוכל ללובשו אין ע"ז שם סותר ולמש"כ סינ"א סקי"ג אף בקורע שרי, והלכך כל שעיקר תשמישו להתיר הקשר והרי החלוק נגמר מלאכתו, ואם טורח לו להתיר ומנתק הו"ל כשובר החבית, אבל אם תפרו אומן או קשרו באופן שעומד לחתכו ולא להתירו לעולם, חשיב כלא נגמר מלאכתו וכשפותחו הוי גמר מלאכתו, ומהרש"ל שהביא המ"א ס"ק י"א שאם נתקשרו המשיחות מותר לנתקן היינו שאינו יכול להתירן אבל עומדין להתירן ולא לנתקן, שימצא מומחה שיתירן, אבל אם עומד לניתוק זהו דינא דרי"ו שהביא רמ"א".
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"י [דפו"ח, הע' רכ"ג], מילואים) – "שהעיר על דברי החזו"א ...".
4) שבט הלוי (ח"א סי' ק"ה אות ד') – "ואודות התרת קשר ע"ג קשר בענין שודאי לא הוי קשר של קיימא שברמ"א סימן שי"ז מתירו במקום צער וכן יש היתר לחתכו דרך קלקול, עיין במג"א שם ס"ק י"א, מ"מ נראה שם דזה רק בא"א להתירו, וכ"ה בשו"ע דרב סעיף ו', מ"מ נראה לי דאין הפירוש דא"א להתירו כלל, אלא כל היכי דא"א להתירו בנקל ולפעמים שוהים על התרת קשר כזה זמן טובא עד שמתירים אותו ומרבים בטירחא כל כה"ג ודאי לחתכו עדיף וכן דרכי להורות בתוך ביתי".
5) מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"א. עי' ביאורים ס"ק ב').

5. זוג של מנעלים: התפורים יחד - מחמיר.
1. משום מתקן מנא.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) – "מנעלים שתפר האומן זוג ביחד אסור לנתקן. ולא משום מתיר, רק מדתפורים דמי לפותח בית הצואר בכתונת, דחייב משום מכה בפטיש (כשי"ז מג"א י')".
2) ערה"ש (סעי' כ"ד) – "הוי כדבר חדש".
2. משום קורע.
1) גר"ז (סעי' ז') – "אם תפר הכובס את בית הצואר וכן זוג של מנעלים התפורים יחד כדרך שהאומנים עושים אסור לחתכן או לנתקן זה מזה שאין חילוק בתפירה בין של קיימא לאינה של קיימא ולעולם יש בסתירתה משום קורע ואף שהקורע אינו חייב אלא אם כן עושה על מנת לתפור מכל מקום מדברי סופרים אסור בכל ענין".
2) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "והטעם נראה משום דהוא חשיב כקורע ע"מ לתקן".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ד') – "ולהריב"א דגם תפירה שאינה לקיימא הויא תפירה מה"ת ואין כאן רק חד דרבנן שאינה ע"מ לתפור ע"כ אוסר לקרוע בית הצואר שתפר הכובס, והמשנ"ב (סי' שי"ז סקכ"ה) עמש"כ רמ"א דאסור לנתק זוג של מנעלים התפורים יחד אע"ג דאין התפירה לקיימא והיא שיטת הריב"א, כ' דהטעם נראה משום דהוא חשיב כקורע ע"מ לתקן, ודבריו צ"ע דאטו כ' הרמ"א דחייב על הניתוק שצריך טעם דהוי מתקן, ולא מיירי כלל מחיוב רק מאיסור גרידא וזה אסור בקורע אפילו אינו מתקן, ואין ראי' דע"מ לתקן חייב אם אינו ע"מ לתפור".
3. מראי מקומות.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות י"א) – "אין לנתק או לחתוך זוג מנעלים התפורין זה עם זה, אפילו רוצה ללבשם בשבת, ויש להתיר על ידי גוי".
2) תהל"ד (ס"ק ט') – "כתב עוד הרמ"א ז"ל ולכן אסור לנתק או לחתוך זוג של מנעלים התפורים יחד וכו' דאין חילוק בתפירה בין ש"ק לאינו ש"ק. ויש מתירין בתפירה שאש"ק ואין להתיר בפני ע"ה ע"כ. ולפמ"ש בס"ק הקודם דטעמא דרי"ו ז"ל הוא משום תיקון מנא ודוקא עד שגמרו מלאכתן אבל אם תפרו לאחר שנגמר מלאכת הבגד מותר. וע"כ דלא ס"ל דתפירה שאש"ק אסורה (ודוחק לומר דהא דכתב רי"ו ז"ל עד שגמרו מלאכתן היינו רק לענין חיוב חטאת משום מכה בפטיש. אבל קריעה שלא ע"מ לתפור פטור. דהא רי"ו ז"ל לא הזכיר כלל חיוב חטאת) וא"כ צ"ע דברי הרמ"א ז"ל שכתב על דברי רי"ו ז"ל ולכן אסור וכו' והם דברי הגמ"י בשם ריב"א ז"ל שאוסר בתפירה מטעם תפירה שאש"ק דלדעתו אפילו לאחר גמר מלאכת הבגד אסור. ומה ענין זה לדברי הרי"ו ז"ל. וגם דברי הב"י צ"ע דמשמע דדברי רי"ו ז"ל והגמ"י שוין ... ואפשר דזוג מנעלים התפורים יחד אין בהם משום תיקון כלי כיון שאינו מתקנו בגופו רק שתפור לחבירו. אבל אם גופו תפור אף שנעשה אחר שנגמר מלאכתו ושלא להתקיים לא ידעתי אם אפשר להקל במה שלדעת ר"ת ז"ל יש חיוב חטאת".

6. תפירה לזמן: אינה של קיימא.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות.
1. אז נדברו (ח"א סי' נ"ח) – "וכמדומה שהעולם נוהגין להחמיר מלנתק זוג גרבים שתופרין ביחד בבית חרושת".

30] ניתוק הקשר.
1. קשר שמותר להתירו.
1. אם אינו יכול להתירו מותר לנתקו אם הוא לצורך, ואין לעשות כן בפני עם הארץ – ים של שלמה (ביצה פרק ד' סוף סי' ט', לשונו מובא לעיל), ב"ח (ס"ק ג'), ט"ז (ס"ק ה'), עולת שבת (ס"ק י"ז), מג"א (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ו', לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל כ"ו סעי' ד'), מ"ב (ס"ק ז', "וכל קשר שמותר להתירו, אם אינו יכול להתירו מותר לנתקו אם הוא לצורך, ואין לעשות כן בפני עם הארץ שלא יבא להקל יותר"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ז]), ארחות שבת (פרק י' סעי' ל"ב).
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "שק או קופסא אשר חוט קשור סביבם או מאכל הארוז בנייר והחפיסה קשורה בחוט, אם אי אפשר להסיר את החוט מבלי לנתקו כגון שהוא מהודק היטב, מותר לנתק את החוט דרך קלקולו אפילו בסכין, ואף דהקשר אינו עומד להתיר בו ביום וכל שאסור להתיר אסור גם לנתק כמבואר במ"ב ס"ק כ"ג מ"מ חזינן מהפוסקים שהתירו מעיקר הדין בזוג נעלים המודבקות או התפורות יחד להפרידן זו מזו - סוף הסימן בב"י ולקמן סעיף ג' ברמ"א ובמ"ב ס"ק כ"ג וים של שלמה פ"ד דביצה סי' ט' - אף דבודאי אינן עומדות להפרידן בו ביום כמבואר בט"ז ס"ק ה' ובלבושי שרד (ודלא כהקצות השולחן סי' קכ"ג בבדה"ש ס"ק ו') והיינו דמכיון שאין התפירה עומדת להתקיים אלא עד שיקח הקונה את נעליו לביתו ולא ראוי כלל לשימוש כל זמן שהוא תפור חשיב כעומד להתיר לאלתר וכסברת הלבוש - הובא במ"ב ס"ק כ"א - ומשמע מסתימת הפוסקים דלא נקטינן בזה כהט"ז ולא אסור אלא בקשר שרגילים להתיר וגם לחזור ולקשור משא"כ בעומד רק להתרה גרידא. ואפילו לדעת הט"ז הנ"ל מ"מ נראה שמותר לנתק דרך קלקול כמו שמותר לקרוע את העור שע"פ החבית - סי' שי"ד מ"ב ס"ק כ"ה - וכל שכן קשר שאינו של קיימא דמדאורייתא לאו קשר הוא כלל. ובפרט לדעת השו"ע דלצורך מצוה שרי בודאי קיל טפי מקורע, ועיין גם סי' שי"ד סעיף ח' בביאוה"ל ד"ה חותלות דלא שייך קורע בכה"ג, ע"ש".
3. מה עדיף: להתיר את הקשר או לנתקו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ט [דפו"ח, הע' רכ"ב], מילואים, סעי' ס"ג במלואים).

2. קשר שאסור להתירו.
1. אסור לנתק – מג"א (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ו', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק כ"ג), ארחות שבת (פרק י' סעי' ל"ב).
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ז, עי' סי' נ"א ס"ק י"ג) – "ומש"כ המ"א דאם מתיר משבת לשבת אסור ומשמע דר"ל דאסור לנתקן, ואינו מובן דמ"מ הניתוק הוא דרך השחתה ולא מכה בפטיש ולא בונה כיון שתשמישו בקשירה והתרה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], שולחן שלמה ס"ק ב'.ג' [לשונו מובא לעיל]), ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "נראה שמותר לנתק דרך קלקול, כמו שמותר לקרוע את העור שע"פ החבית, סי' שיד במ"ב ס"ק כה, וכ"ש קשר שאינו של קיימא, דמדאורייתא לאו קשר הוא כלל".

3. ניתוק חוט קשור שלא במקום הקשר.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י' סעי' ל"ב) – "ולכאורה הכוונה בזה שאסור לנתק את חבלי הקשירה אף שאינו פוגע כלל במקום הקשר, דגם פעולה זו היא בכלל מלאכת מתיר".
2) גביה הכסף (ח"ב סי' שי"ז סוף אות ז') – "ובשש"כ ... מה שחילק בין חותך באמצע או במקום הקשר אין לו שום מקור".
2. מיקל.
1) מנחת איש (פרק ט"ו סעי' מ"ד, הע' ק"ט) – "אבל ניתוק החוט במקום אחר לא דמי להתרה וזה פשוט".
2) פיתוחי חותם (פרק י"ב ענף ג' אות ח') – "מסתבר שגם המג"א אינו מחמיר אא"כ חותך בתוך הקשר עצמו ולא ליד הקשר".
3) נאות מרדכי (חט"ז עמ' ל', פרק כ"ד אות ו' [עמ' תק"ח]) – "לפי"מ שאסר המשנ"ב ניתוק, אין איסור לנתק במקום הרחוק ממקום הקשר, אלא שיש לדון שאסור גם שלא במקום הקשר בסמוך למקום הקשר, מאחר וחלק זה מוכרח עבור קיום הקשר [ובלעדיו היה הקשר ניתר]".
3. מראי מקומות – שלמי ניסן (פרק אלו קשרים קונ' בעניני קושר ומתיר פרק ג' אות ב', פרק ל"ד), תורת המלאכות (המתיר סוף ס"ק ו', ס"ק ז'), הרחב דעת (מתיר סי' ג' אות ה').
1) [bookmark: _Hlk25080619]תהלה לדוד (ס"ק י"ג) – "בציצית ... ולנתק החוטין למעלה מקשר העליון אפשר דיש בזה משום מתיר לפמ"ש המ"א בסס"ק י"א דבאינו רגיל להתיר המשיחות אסור לנתקם עמ"ש ססק"ז".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ח]. עי' הרמ"ד מייזלס [בנתיבות ההלכה גליון י"א עמ' י"ג הע' ד']) – "ובניתוק החוט דרך קלקולו, כגון שחותך את החוט באמצעו ולא במקום הקשר, יש להקל בכל מקרה".
3) ארחות שבת (פרק י' הע' נ"ד) – "חידוש זה של היש"ש צ"ע מקורו, דלכאו' כשם שמלאכת מחשבת של קושר היא עצם הקשירה, כן מסתבר שהמלאכה של מתיר היא העיסוק בהתרת הקשר, אך מנלן לאסור את חיתוך החוט שלא במקום הקשר, שזו פעולה פשוטה שאפשר שאין עליה שם מלאכה כלל, דאף אם ננקוט שמלאכת הקושר עניינה לחבר ב' דברים ע"י הקשר [עיין לעיל הערה א'] מ"מ מסתבר שלא יהא חיוב משום מלאכת מתיר על כל אופן של הפרדת החיבור, אלא דוקא על פעולה של התרת עצם הקשר שיש בה מלאכת מחשבת. ואול' היש"ש למד את דבריו מלשון רש"י דף קנז: ד"ה גמי שכותב דגמי אינו נעשה קשר של קיימא משום דמינתק כשייבש, ומשמע דניתוק החוט הוי כהתרת הקשר, אך לכאורה י"ל דהתם גם הקשר עצמו עתיד להנתק. [ואם היינו נוקטים דלא כהיש"ש היה מקום להסתפק מה דינו של מי שחותך במספרים את הקשר עצמו, ואפשר שגם זה אינו ככלל מלאכת מתיר כיון שאינו מתיר את הקשר אלא מבטלו]".

4. מראי מקומות.
1. דברי חכמים (פרק כ"א אות שנ"א) – "שאלה: האם חתיכת החוטין במקום הקשר נחשב להתרת הקשר או לא. תשובה: שמעתי בשם הגרמ"פ, שמותר לחתוך אבל מהגרחפ"ש, שמעתי שזה באמת אסור (שהוי התרת קשר של קיימא) ורק במקום צורך התירו זה".

31] קשר בטעות.
1. מיקל.
1. ח"א (כלל כ"ו סעי' ב') – "קשר העשוי להתיר בכל יום, לא מקרי קשר, ומותר לקושרו ולהתירו. ומכל מקום כיון דיש אומרים שכל קשר שקושרין אותו בקשר מהודק שיכול להתקיים כך לעולם מיקרי של קיימא, לכן אין להתיר שום קשר אלא במקום צער. אבל מה שאין דרך להתיר בכל יום כמו הכתונת שמחליפין משבת לשבת, אסור לקשור ולהתיר. ומכל מקום אם דרך לעשות עניבה ובלא כוונה נקשר, דינו כקשר שעשוי להתיר בכל יום".
ח"א (זכרו תורת משה קושר אות א') – "כשקושרין שני דברים ביחד בקשר אחד לא נקרא קשר שהרי אינו מתקיים בכך, עד שיקשור ב' קשרים. אבל בצד אחד, אף בקשר אחד מתקיים. ולכן אסור לעשות קשר בראש אחד של חוט או פאטשיילע [מטפחת] ובכל דבר. וביום הכפורים יש עושין קשר בפאטשיילע ושופך עליה שפירוטיז [מי בשמים] להריח, ונמצא עושה מלאכה. וכל קשר שדרך תמיד לקשור ולהתיר בכל יום מותר. וכל קשר שפעמים נמלך ואינו מתירו בכל יום, אף על פי שמתחלה היתה כוונתו להתירו באותו יום אסור לקשור ולהתיר. ולכן הכתונת שדרכן להחליף משבת לשבת, אסור לקשור ולהתיר אלא יעשה עניבה. ואם אין דרך לקושרו רק לעשות עניבה ובלא כוונה נקשר, מותר להתירו".
ח"א (זכרו תורת משה קושר אות ג') – "כל מיני אוכלין שקשרן, מותר לנתק, שכל זה דינו כעשוי להתיר בכל יום. וכן מותר לקשור ולהתיר בעשבים, אבל עם עלי לולבין או קש, אסור, שדרכו להתקיים. ומכל מקום אף בכל דבר שמותר לקשור, לא יעשה קשר אמיץ וחזק דהוי מעשה אומן".
2. מ"ב (ס"ק כ"ג) – "ומ"מ אם דרכו לעשות עניבה ובלא כונה נקשר דינו כקשר שעשוי להתיר בכל יום [ח"א]".
3. עוד פוסקים – קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק י"א), חזו"א (סי' נ"ב ס"ק י"ז ד"ה כתב), ברית עולם (הקושר אות א'), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ו [דפו"ח, סעי' ס']), חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ז אות ב'), ארחות שבת (פרק י' סעי' ז'), קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ד'), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' רי"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"ט), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"ג), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' כ"ב), איל משולש (עמ' קס"ז אות ו').
	
2. טעמים, גדרים.
1. כיון שהוא רק מנהג של השלטי גבורים, יש להקל.
1) חזו"א (סי' נ"ב ס"ק י"ז ד"ה כתב) – "כתב במ"ב ס"ק כ"ג בשם הח"א דאם דרכו בעניבה וניתק החוט ונעשה קשר דינו כקשר שאינו של קיימא, ור"ל אפי' נעשה בע"ש ודעתו להניחו עד שבת הבאה, מ"מ כיון דנעשה שלא לדעת ולא ניחא לי' אין זה קשר של קיימא ומותר להתירו, ונראה דאפי' שלא במקום צער מותר, דהא דנהגו שלא להתיר ב' קשרים זה ע"ג זה חומרא בעלמא הוא, דהא מה דתנן קי"א ב' קושרת אשה מפתח חלוקה כו' ע"כ בב' קשרים זעג"ז איירי דבלא"ה לאו קשר הוא ובגמ' פריך פשיטא ומשמע דאי אפשר שיהי' בזה מעשה אומן ובעשה עניבה וממילא נעשה קשירה ודאי אין כאן מנהג בזה ויש להעמיד על הדין, וכש"כ בנקשר מנעלו ויש לו צער שהרי במקום צערא כתב הרמ"א שמקילין וטוב יותר להתיר מלנתק שהרי החמירו לנתק בפני ע"ה אבל להתיר אין קפידא".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק ט"ו הע' קצ"ג [דפו"ח, הע' ר"ד]).
3) ברית עולם (הקושר אות א').
4) חוט שני (ח"ב עמ' רי"ח).
5) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ח אות ט') - לשונו מובא לקמן.
6) עי' ארחות שבת (פרק י' הע' י"ז) - לשונו מובא לקמן.
7) איל משולש (עמ' קנ"א אות ד' ס"ק ג', הע' ר"מ, עמ' קס"ז אות ז').
1) אמנם עי' זכרו תורת משה (לשונו מובא לעיל) קושר אות א', שהובא דין זה, ועדיין לא הביא השלטי גבורים עד אות ג' (לשונו מובא לעיל). וכן, לא נראה מהמ"ב (לשונו מובא לעיל).
2) בשלמא השלטי גבורים, שהוא חומרא. אבל לדעת רש"י, למה להקל בקשר לזמן. י"ל, שהוא נכלל בהקשר שעומד להתירו בכל יום – איל משולש (עמ' קס"ז אות ו', "אע"פ שבפועל אינו טורח להתירו, מ"מ נחשב הוא לקשר העשוי להתירו בכל יום").
3) יש לתרץ הגמרא [ראיות החזו"א], שמיירי בעניבה ע"ג קשר או קשר ע"ג קשר ששאינו מהודק – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ח אות ט', "בחז"א ... בעניי לא ירדתי לסוף דעתו בזה. דמנין לו דלא מיירי בקשר אחד ועניבה ע"ג דג"כ שם קשר עליו כמבואר במ"א סי' שי"ז ס"ק ט"ו בשם המרדכי, ואם כוונתו לדברי האגור דס"ל 'דקשר אחד ועניבה על גביו' לאו קשר הוא מ"מ י"ל דמיירי בקעג"ק אבל אינו מהודק ובזה לכו"ע אינו אלא קשר הדיוט וכדמבואר בשלטי גיבורים ובמ"א ס"ק ד'. וא"כ מהיכי תיתי דקעג"ק אמיץ אינו קשר אומן. וצ"ע").
4) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף ק"פ) – "שאלה: בחזו"א או"ח נב', יז' כתב דכל קשר שנעשה שלא לדעת (אף שנעשה מע"ש ודעתו להניחה עד שבת הבאה) הוי כקשר שאינו של קיימא. וצל"ע עמש"ב רע"א בשו"ע או"ח יא' על מג"א סקי"ג להקשות איך ש"מ דקשר העליון דאו' מדין כלאים בציצית דלמא אצטריך קרא להיכי דמעצמם נקשרו הציצית בבגד וא"א להתיר הקשר בשבת, וע"ז בעי קרא להתיר כלאים בציצית. ולהחזו"א הא כה"ג מותר להתיר ואי"צ להתיר ע"ז כלאים. תשובה: יפה כתבת דלחזו"א אינה קושיא".
2. במקום צער, מיקל.
1) קצוה"ש (סי' קכ"ג ס"ק י"א) - לשונו מובא לקמן.
2) עי' ארחות שבת (פרק י' הע' י"ז) – "משנ"ב סי' שי"ז סוס"ק כ"ג בשם ח"א. ועי' חזו"א סי' נ"ב ס"ק י"ז שכותב דעיקר מה שבא החיי אדם לחדש הוא דקשר שנעשה מאליו חשיב כקשר העשוי לזמן קצר בלבד [ומשמע בח"א דאפילו באופן שנתכוין לעשות עניבה לזמן בינוני, כגון לשבעה ימים, ונסתבכה העניבה ונהפכה לקשר ע"ג קשר, אפ"ה דינו כקשר העשוי לזמן קצר]. אך מקשה החזו"א דמ"מ צורת הקשר היא צורה שחששו בה למעשה אומן וא"כ אכתי יאסר להתירו, דנהי דחשבינן ליה כקשר שנעשה לזמן קצר כיון שנעשה מאליו, מ"מ קשר שהוא מעשה אומן אסור להתירו אפילו בנעשה לזמן קצר [ופשוט לחזו"א דאף שהקשר נקשר מאליו אין זה גורע כלל משם מעשה אומן שבו], ומתרץ החזו"א דכל הא דחששו לקשר על גבי קשר דהוי מעשה אומן אינו אלא מנהג שנהגו ולא מעיקר הדין, וכנ"ל הערה י"ד, ולא נהגו כן לגבי קשר שנעשה מאליו. אמנם המעיין היטב בדברי הח"א כלל כ"ז ס"ב יראה דמשמע לכאו' דכל מה שהתיר בקשר על גבי קשר שנעשה מאליו הוא רק במקום צער [וכדברי רמ"א סי' שי"ז ס"א שהתיר התרת קשר על גבי קשר במקום צער], ולפ"ז אין ראיה מדבריו שאינו חושש מעיקר הדין לשיטת הש"ג. אמנם המשנ"ב העתיק את ההיתר של הח"א ולא הצריך שיהא כמקום צער, ומדבריו לכאורה מדוייק כהחזו"א".
1) אמנם עי' זכרו תורת משה (לשונו מובא לעיל) קושר אות א', שהובא דין זה ולא הובא הדין של צער. וכן, לא נראה מהמ"ב (לשונו מובא לעיל), כדאי' בארחות שבת (לשונו מובא לעיל).
3. אינו קשר חזק.
1) קצוה"ש (סי' קכ"ג ס"ק י"א) – "וכ' הח"א דאם הדרך לעשות עניבה ובלא כוונה נקשר דינו כקשר שעשוי להתירו ביומו. ור"ל דאם לא נקשר בחוזק דלא הוי מעשה אומן מותר להתירו, או דמותר להתירו במקום צער כנז' בפנים ס"א".
4. קשר בטעות אינו מעשה אומן.
1) משנה הלכות (ח"ג סוף סי' ל"ח) – "הא ודאי מסתבר לומר דלמ"ד דבעי מעשה אומן היכי דהקשר נעשה מעצמו לא הוי מעשה אומן וליכא ביה איסור דאורייתא אם מתירו דמה אם עשאו הדיוט אמרת פטור כ"ש אם נעשה מעצמו ודאי ליכא שום סברא לומר בעולם דזה מקרי מעשה אומן ובזה יודה אפי' הש"ג והשאר אחרונים דס"ל דאין אנו בקיאין במעשה אומן אבל ודאי בכה"ג שנעשה מעצמו ל"ל דמעשה אומן הוא, דבשלמא היכי דעשאו הדיוט יש להסתפק דילמא האי קשר שעשה מעשה אומן הוא כיון דאנן אינן בקיאין בקשר של אומן אבל אם נעשה מאליו לית לן למיחש לזה כנלפע"ד. ומעתה האי שנעל סנדלו וקשר אותם בקשר אחד ועניבה בראשו כדרך הקושרים המנעלים ואח"כ לאיזה סיבה נתקשר לו מעצמו ונעשה מעניבה קשר והוא לא עשה שום קשר ואדרבה עשה מעשה להיפוך היינו מעשה עניבה והראה שאינו רוצה בקשר לא של הדיוט וכ"ש של אומן ודאי כה"ג ליכא לספוקי דלמא מעשה אומן הוא והוי קשר של אומן ומעתה כיון דכל עיקר שהחמיר הרמ"א כהרי"ף והרמב"ם הוא רק משום דאין אנו בקיאין איזה מקרי קשר של אומן יש לומר דהאי חומרא לא נאמרה אלא בכה"ג דאיכא לספוקי דילמא קשר של קיימא הוא או קשר של אומן אבל היכי דליכא לספוקי בקשר של אומן לדברי הכל מותר ואם כן הכא נמי כיון דלדברי הכל הכא ליכא לספוקי בקשר של אומן כיון דנעשה מעצמו מעניבה שעשה הוא כהאי גוונא גם הרמ"א ז"ל מודה דאין להחמיר אפילו לכתחילה אפילו בדליכא צערא והדרינן אעיקר דינא כיון דלא הוי קשר של אומן ולא של קיימא דעתיד להתירו בו ביום לד"ה מותר וזה לפע"ד נכון בס"ד. ולפי זה הי' מותר להתיר מנעלים אפי' בלי טעם דבמקום צערא אין לחוש".
5. קשר בטעות אינו קשר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ח אות ט') – "קשר שנעשה שלא במתכוין, אפילו הוא מהודק מאוד, מותר להתירו. או משום שקעג"ק אינו אלא מנהג להחמיר בו דהוי קשר אומן, ובמקום מקרה אין מנהג. או משום שלא חל על הקשר שנעשה מאליו שם 'קשר' והוי כאילו עדיין אינו קשור".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רי"ד).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרס"ה) – "מ"מ משמעות המ"ב להקל בכל ענין, רק שאיירי בקשר הדיוט ולכן נקט לשון זה. וכן שמעתי מרי"ב של' שלאו דווקא הוא, אלא ה"ה אם בטעות עשה קשר ע"ג קשר, שמותר להתיר. שקשר שנקשר בטעות אין שם קשר עליו. ולכן אם נמצא שרוך נעליים נקשר במהודק, אפילו שקרה לפני חודש, מ"מ כיון שנקשר בטעות, מותר להתירו. כן שמעתי מרי"ב של'. אבל כ"ז דווקא אם היה רגיל לעשות עניבה, וכמש"כ במ"ב. אבל אם רגיל לעשות קשר. וקושר כמו שרגיל בחול במסעתק. ומיד הבחין שעשה את זה. בוודאי אסור להתיר. שהא קשר גמור הוא, רק ששכח ששבת הוא".
6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ד [דפו"ח, הע' ר"ה], שולחן שלמה ס"ק ט', ס"ק י"א), לב הארי, הו"ד בהערות וביאורים (מ"ב ס"ק כ"ג), חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה במ"ב), תורת המלאכות (המתיר ס"ק ט'), הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת אות ט'), מעדני יו"ט (סי' נ"ו).
1) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ח אות ט') – "ונ"מ גדולה בין דברי החז"א בכוונת הח"א ומה שכתבנו בענ"ד. דלהחז"א רק קעג"ק מותר לפתוח בנעשה מאליו, אבל קשר יותר מסובך שיכול להיות מכלל 'קשר גמלים' וכדומה אין היתר להתיר (אא"כ במקום צער), דהתם אינם נאסרים מכח מנהג אלא מחשש עיקר איסור חז"ל. משא"כ לדברי שכתבתי דקשר הנעשה שלא במתכוין לאו קשר הוא אין חילוק איזה צורת קשר הוי ליה. וצ"ע".

3. קשר אומן.
1. אין לחלק: מיקל – חזו"א (סי' נ"ב ס"ק י"ז ד"ה כתב, לשונו מובא לעיל), פוסקים.
2. שלמי יהונתן (קונ' מלאכת מתיר סי' ה' אות ב') – "דהנה במ"ב שם סקכ"ג הביא בסוף דבריו את דברי הח"א וז"ל ... ומכל מקום אם דרך לעשות עניבה ובלא כוונה נקשר דינו כקשר שעשוי להתיר בכל יום עכ"ל. ומשמע שרצה לעשות עניבה על קשר ועלה בידו 'קשר על קשר', ולפי"ז צע"ג מדוע התיר הח"א להתירו ומה איכפת לן שנעשה בטעות, והלא 'קשר אומן' כל איסורו הוא מחמת 'צורת הקשר' שנעשה בהידוק, וכל שנעשה בהידוק אפילו אין דעתו לקיימו כלל כבר תשיב קשר אומן ויש לאסור להתירו ... צע"ג".

4. מראי מקומות.
1. רק במקום שדרכו לעשות עניבה – חוט שני (ח"ב עמ' רי"ח, "ודע דמה שכתב החיי אדם ... היינו דוקא כמ"ש שדרכו לעשות עניבה, אבל אם הדרך והמקום של החוט לעשות שם קשר של קיימא, ובלא כונה נעשה קשר על גבי קשר דינו כקשר של קיימא שאסור להתירו מה"ת. וכן נראה מדברי הגרע"א ...").
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ד [דפו"ח, הע' ר"ה], שולחן שלמה ס"ק ט') – "ויש להסתפק בקשר שנעשה מאליו והחליט בדעתו להשאירו לעולם, דאפשר דלענין דאורייתא אף אם חישב שלא בשעת קשירה אפי"ה נחשב כקשר של קיימא, וכשבא להתיר את הקשר אמרינן דאין מחשבה מוציאה מידי מחשבה וחשיב כמתיר קשר של קיימא, ולא התיר החיי אדם - המובא במ"ב - אלא בשל קיימא מדרבנן אבל לא בדאורייתא ... גם אפשר לומר דלא התיר החיי אדם אלא בדבר שדרכו תמיד לקשרו בקשר של עניבה, אבל אם דרכו לקשור דבר כשני קשרים והוא עשה לדבר זה רק קשר של עניבה ומאליו נהפך אח"כ לשני קשרים והוא שמח בזה שנעשה השינוי אפשר דאפילו הקשר הוא רק לשבוע אחד דהוי רק קשר מדרבנן, ג"כ אסור להתיר. גם חושבני שהחזו"א סי' נ"ב ס"ק י"ז סומך על החיי אדם רק לענין זה דבשלא בכוונה אין לחשוש דחשיב קשר של אומן, ולכן אפילו נעשה לשבוע אחד מותר להתירו אבל לזמן מרובה אפילו לדעת החזו"א אסור להתירו וכמו שנתבאר לעיל".
4
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32] קושרין דלי - סעיף ד'.
1. משנה (דף קיג.) – "קושרין דלי בפסקיא, אבל לא בחבל, רבי יהודה מתיר. כלל אמר רבי יהודה: כל קשר שאינו של קיימא אין חייבין עליו.
1. גמרא (דף קיג.) – "חבל דמאי. אי לימא חבל דעלמא, רבי יהודה מתיר. קשר של קיימא הוא. אלא חבל דגרדי. למימרא, דרבנן סברי: גזרינן חבל דגרדי אטו חבל דעלמא, ורבי יהודה סבר: לא גזרינן ... אמר רבי אבא אמר רב חייא בר אשי אמר רב: מביא אדם חבל מתוך ביתו, וקושרו בפרה ובאיבוס. איתיביה רבי אחא אריכא דהוא רבי אחא בר פפא לרבי אבא: חבל שבאיבוס קושרו בפרה, ושבפרה קושרו באיבוס, ובלבד שלא יביא חבל מתוך ביתו ויקשור בפרה ובאיבוס. התם חבל דעלמא, הכא חבל דגרדי".
2. תוס' (דף קיג. ד"ה התם) – "התם חבל דעלמא הכא חבל דגרדי. וקמ"ל רב דלא גזרינן חבל דגרדי אטו חבל דעלמא וכר' יהודה. א"נ אפי' רבנן מודו דאפי' בחבל דעלמא לא שכיח שיהיה קשר של קיימא כשקושרו בפרה ובאבוס ולהכי לא גזור בחבל דגרדי".

2. חבל דגרדי: ראשונים.
1. מיקל: פסק כר"י – טור (סעי' ד').
2. מחמיר: פסק כחכמים – רמב"ם (פרק י' הל' ג'), רוקח (סי' ע"ד), ר' ירוחם (חי"ד נתיב י"ב, פ"ז-ג'), פסקי ריא"ז (פרק ט"ו הל' ב' אות ב'), רע"ב (פרק ט"ו משנה ב').

3. חבל דגרדי: פוסקים.
1. מיקל: פסק כר"י – שלטי הגבורים (דף מא: אות א'), א"ר (ס"ק י"ב).
2. מחמיר: פסק כחכמים – עי' מחבר (סעי' ד'), מג"א (ס"ק י"ב, ס"ק י"ג), תוס' שבת (ס"ק י"ד), מ"ב (ס"ק כ"ז, עי' בה"ל סעי' ד' ד"ה אבל), ערה"ש (סעי' כ"ז).
3. מראי מקומות – חדושים ובאורים (דף קיג. ד"ה שם התם).

4. דליים שלנו: מותר.
1. שאינו עשוי לעמוד שם זמן מרובה – רשב"א (דף קיג. ד"ה מתני'), ריטב"א (דף קיג. ד"ה הכא), חי' הר"ן (דף קיג. ד"ה קושרין, "כתבו בתוס' דהיינו דוקא בדליים שקבועים בבור אבל כגון דליים שלנו שאינן קבועים בבור אפילו חבל דעלמא שרי דכיון דאינו עשוי לעמוד שם זמן מרובה לא הוי קשר של קיימא"), מ"מ (פרק י' הל' ג'), נמוקי יוסף (דף קיג.), מג"א (ס"ק י"ד), תוס' שבת (ס"ק ט"ו).
2. לפי איזה שיטה.
1) רק בדעת הרמב"ם, שקשר הדיוט ולזמן הוי מותר – מחה"ש (ס"ק י"ד, "דמגיד משנה הביא דברי רשב"א על דברי הרמב"ם. ואפשר גם רשב"א סבירא ליה כהרמב"ם [שם הלכה א - ב], ולהרמב"ם בחדא מנייהו דהיינו מעשה אומן אף על גב שאינו של קיימא או של קיימא אף שאינו מעשה אומן אסור מדרבנן, אבל אם אינו מעשה אומן וגם אינו של קיימא דהיינו לזמן מרובה, אף על גב דהוי לזמן ממוצע אפשר דשרי לכתחילה, ואתי שפיר. וכן הרב ב"י שהעתיק דברים הללו משום דפסק בסעיף א' כהרמב"ם, ואם כן לרמ"א ...").
1) קשה, דיש סתירה בד' הריטב"א ונימוקי יוסף, שהם סוברים כדעת רש"י.
2) "מזה סעד גדול להקל במקום הצורך דאפילו יותר מיום אחד לא מקרי של קיימא כלל עדיין" – בה"ל (סעי' ד' ד"ה שאינם).
3. סוג הקשר, שלא משכחת שיהיה "לעולם".
1) תורת שבת (ס"ק י"א) – "אבנט ומשיחה דלעולם אינו יכול לבוא לידי איסור דאורייתא, שהרי אינו מניחם שם ואינו מבטל לי' התם ולא מחליף כלל בחבל, בודאי שאין לאסור בו קשר אומן, וראי' לזה שהרי כאן מתירים דליים שלנו שאינם קבועים בבור, ומקורם הרשב"א ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א) – "במחצית השקל ... והיה נלענ"ד דכיון שקשר של קיימא היינו כשאינו חושב כלל להתיר ולכן נהי דמדרבנן אסור גם ביום אחד או בז' ימים, מ"מ אם זה סוג קשר כזה דלא משכחת בו לעולם, שפיר שרי אפילו לז' ימים, וסעד לזה מהמבואר במ"ב סוס"ק כ"ג מהחיי אדם דאם נקשר מאליו מותר להתיר".
1) החילוק בין הנ"ל. שהגרשז"א זצ"ל הולך בשיטת רש"י, והתורת שבת הולך גם בשיטת הרמב"ם. שאם סוג הקשר לא נעשה לעולם, אינו גוזר בדרבנן. אמנם, מהפוסקים שמדברים על הקשר שעל גבי ספר תורה, איך מתירין, מוכח שחולק. וכן מוכח מהר"י (הו"ד בס' התרומה והפוסקים), שהנעלים של רבנן לא יכול להיות לעולם [שחולצין אותם בליל שבת], ועדיין הוא איסור דרבנן.
4
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33] עניבה - סעיף ה'.
1. ברייתא (דף קיג.) – "חבל דלי שנפסק' לא יהא קושרו אלא עונבו. ורבי יהודה אומר: כורך עליו פונדא או פסקיא, ובלבד שלא יענבנו".
1. גמרא (שם) – "דרבנן ... עניבה בקשירה לא מיחלפא. דרבי יהודה ... עניבה גופה קשירה היא".

2. עניבה.
1. מיקל (פסק כחכמים), דלאו קשר הוא – רמב"ם (פרק י' הל' ה'), תוס' (עירובין דף צז. ד"ה אביי), סמ"ג (לאוין ס"ה, י"ד-ד'), התרומה (סי' רמ"ג), מרדכי (שבת סי' שפ"ו), שבלי הלקט (סי' קכ"ד), מ"מ (פרק י' הל' ה', "והלכה כת"ק. ומעשה העניבה ידוע"), פסקי רי"ד (שבת דף קיג. ד"ה חבל), פסקי ריא"ז (פרק ט"ו הל' ב' אות ג'), מחבר (סעי' ה'), פוסקים.

3. גדר.
1. ניתר ביד אחת – גמרא (דף קיא:, "רבי מאיר אומר: כל קשר שהוא יכול להתירו באחת מידיו אין חייבין עליו ... בעי רב אחדבוי אחוי דמר אחא: עניבה לרבי מאיר, מהו. טעמיה דרבי מאיר משום דיכול להתירו באחת מידיו הוא. והא נמי יכול להתירו; או דילמא: טעמא דרבי מאיר משום דלא מיהדק, והא מיהדק. תיקו"), חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ו ד"ה מבואר).
2. אפילו מהדקו יפה – גמרא (דף קיא:, לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' ה' ד"ה עניבה, "עניבה מותר וכו'. ר"ל אפילו מהדקו יפה ודעתו שיתקיים כן תמיד עיין בריש פרק ואלו קשרים בגמרא"), חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ו ד"ה ובביאור), איל משולש (עמ' קע"ד אות ב').
3. ר"ח (סוכה דף לג:) – "עניבה שהיא חצי קשר".
4. נמוקי יוסף (דף קיג.) – "ומעשה העניבה ידוע, שהקשר השני אינו סתום אלא פתוח. שמניח חוץ ראש החבל".
5. ב"י (ס"ק ה') – "ובהלכות ציצית (סי' תתקמ) כתב המרדכי שרבינו תם פירש הא דאמר רבי יהודה עונבו היינו שמכניס שני הראשים החתיכות בנקב באמצעיתו ואם היה רוצה להתירו מושך שני ראשי החבל ואם היה מעביר הראשים דרך הנקב היה קשר גמור אף על גב דליכא אלא חד קשר ושהקשה ר"צ מנא ליה דמיקריא עניבה כי האי גוונא ויש לפרש בענין אחר שקשר ראשי הרצועות יחד קשר גמור שהעבירו דרך הנקב מכאן ומכאן ואחר כך קשר שני העביר קצת ממנו דרך הנקב ואם היה מעבירו לגמרי היה קשר גמור שני פעמים כמו שאר קשרים עכ"ל".
1) לפי ר"ת הקשר הוא slipknot [כדאי' בידות המשנה (ח"ב עמ' תרצ"ז), ותורת המלאכות (ס"ק ל')], ולפי הר"ץ הקשר הוא bow ע"ג קשר.
6. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ו ד"ה נמצא) – "והטעם דצורת העניבה גרועה מקשר מפני שע"י משיכת צד האחד נפתח כל החיבור ולא נשאר מאומה, משא"כ קשר שצריך להתיר את הקשר כדי שלא יהיה קשר ובלי זה לא יהיה ניתר הקשר וזוהי הצורה והאופן של מלאכת קושר".
7. תורת המלאכות (סוף ס"ק ל') – "קשר צריך להתירו באותו דרך שקשרו".
תורת המלאכות (ס"ק ל"ד ד"ה ואין) – "דיסוד ההיתר לעשות עניבה (כלומר עניבה ממש כמבואר בגמרא), הוא משום דעניבה נעשתה בצורה כזו שאפשר להתירו על ידי שמושכים אחד מהחוטים ועל ידי כן מתפרק הקשר כלא היה, ואינו צריך לפתוח ולהתיר קישורי ופיתולי הקשר. דרק קשר כזה שצריך להתירו באותו דרך שקשרו חשיב קשר. והכא נמי בהידוק עניבה שלנו או בהרחבתו צריך רק למשוך אחד מהחוטים, ואינו צריך לקשור או לפתוח קישורי ופיתולי הקשר, לכך הידוקו על הצואר אינו חשוב קשר".
8. ארחות שבת (פרק י' סעי' י"ב, עי' הע' מ"ג) – "ומהו קשר עניבה - כל שאינו תוחב את קצה החוט אלא מכניס את אמצע החוט כמין לולאה ומהדק, הרי זה בכלל עניבה ומותר. בטעם ההיתר נראה דהוא משום שקשר עניבה ניתר בקלות על ידי משיכת קצה החוט ואין צריך לטרוח ולהתירו באופן הרגיל, ולכן אמרו חז"ל שאין זה בגדר קשר כלל".
9. איל משולש (פרק ח' סעי' א', עמ' קע"ד אות א') – "עניבה היינו: שאינו משלב ראשי החוטים זה בזה לגמרי (כמו בקשר רגיל), אלא משאיר ראשי החוטים בחוץ (כדי שיוכל למשכם ולהתירם בקלות). והיא כעין חצי קשר. והסכימו כל הפוסקים שעניבה אינה נחשבת לקשר. וטעם הדבר: לפי שניתרת היא בקלות, ע"י משיכת אחד מראשיה".

4. מראי מקומות.
1. מנ"ח (קושר אות א') – "ומ"מ צ"ע דהרי עניבה נמי קשירה היא, דאם לא כן איך יוצא בתפילין, על כרחך דהוי קשירה".
2. אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב כ"ו) – "בעניבה אף כשעושהו בראש חוט אחד לא הוי קשר".
אבן ישראל (מאור השבת ח"ד מכתב כ"ז) – "מותר [עניבה] גם כשדעתו לקיימא".

34] הגדר של קשר אחד.
1. חקירה: האם אין כאן צורת קשר כלל, או שמותר כיון שלא מתקיים כלל - אולי נ"מ, המקרים לקמן.
1. מראי מקומות – פאת שדך (ח"א סי' ל"ז ד"ה וביאור), שלמי ניסן (פרק כ"א - פרק כ"ו), תורת המלאכות (קושר ס"ק כ"ג ד"ה ויש).

2. קשר אחד באופן שעומד בפני עצמו ואינו ניתר.
1. מיקל, אינו נקרא קשר כלל.
1) גר"ז (סעי' ג'), מגילת ספר (סי' כ"א אות ו' ד"ה עוד, לשונו מובא לקמן) – "ואם אינו אלא קשר אחד בלבד בלא עניבה על גביו אינו נקרא קשר כלל ומותר לקשרו ולהתירו אפילו אם עומד להתקיים לעולם".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' ד').
3) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ג') – "נמצינו למידים שאין להקל בשקית אשפה אף בקשר ועניבה כיון שנחשב קש"ק, ונפלו ב' מג' מהצירופים הנ"ל. ובשקיות אשפה המצויים כיום שיש בהן לולאות לקושרן לפני הזריקה, אפשר לקשור קשר אחד ובזה יספיק שלא תפתח השקית עד אסיפת הזבל".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (הקושר ס"ק כ"ג).
1) ח"א (כלל כ"ו סעי' א') – "ואם קשר ב' דברים ביחד כדרך שקושרין ב' צידי חגורה זה עם זה, אז לא מקרי קשר אלא כשעשה ב' קשרים זה ע"ג זה, דאם לא כן לא יתקיים".

3. עניבה ע"ג קשר אסור [לשיטות המחמירים, עי' לקמן]: האם החיוב על הקשר ראשון, או החיוב ע"י הצירוף.
1. על הקשר ראשון – ישועות יעקב (ס"ק ד'), אבני נזר (סי' קע"ט, אגלי טל סי' כ"ג אות ד', "נראה דטעם דאוסרין לדידן קשר ועניבה על גביו הוא דהחיוב על הקשר ראשון. והעניבה מועיל שיתקיים הקשר. וכיוצא בזה בגמ' בתופר שתי תפירות דמקשה הש"ס [עד ע"ב] והא לא קיימא הכי. ומשני שקשרן. ומתחייב משום תופר ולא משום קושר. דקשירה אינו מועיל רק שיתקיים התפירה. הכא נמי מתחייב משום קושר כיון דקיימא על ידי עניבה"), הו"ד בששכ"ה (פרק ט"ו הע' קע"ו [דפו"ח, הע' קפ"ו]), עי' ערה"ש (סעי' כ"ה, "ורבינו הרמ"א כתב בסעיף ה' דאפילו אם עושה קשר אחד למטה נוהגין בו היתר עכ"ל אבל במרדכי כתב זה לאיסור וכן נראה דמאי מהני העניבה שלמעלה כיון שמתחתיו יש קשר גמור"), נמוקי או"ח (ד"ה ועל), ל"ט מלאכת (ריביאט, הע' כ"ד, הע' מ"ג).
2. החיוב ע"י הצירוף – מגילת ספר (סי' כ"א אות ו' ד"ה עוד, קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"א, "דמסתבר שקשר אחד אינו קשר כלל ולא עדיף מעניבה ולכן גם אם יעשנו מחומר שמחמת קשיותו הוא מתקיים אין בזה איסור, ומה שמצינו איסור בעניבה ע"ג קשר ובכריכה ע"ג קשר אף דעניבה וכריכה אינו קשר וגם קשר אחד אינו קשר מ"מ בהצטרפות שניהם הוי קשר, ומצאתי מבואר כדברינו בגר"ז סי' שי"ז ס"ג 'דקשר אחד בלא עניבה על גביו אינו נקרא קשר כלל ומותר לקושרו ולהתירו אפילו אם עומד להתקיים לעולם' אמנם באבנ"ז סי' קע"ט נקט דבעניבה ע"ג קשר החיוב הוא על הקשר הראשון והעניבה רק מועילה שיתקיים הקשר, ולפי דרכו נראה שגם אם קושר קשר אחד בחוט ברזל הוי קשר דמה לי אם מתקיים מחמת עניבה שעל גביו או שמתקיים מחמת עצמו, אבל אין דבריו מובנים דודאי שילוב חוט בחוט לא עדיף מעניבה ואינו חשוב קשר כלל דאין לו שום קיום, ועיין גם בחזו"א סי' ג' ס"ק י"ב והובאו דבריו לעיל אות ה', ולכן גם אם יעשה באופן שיתקיים שרי וכמוש"כ הגר"ז").
3. רק איסור דרבנן – חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ז ד"ה ועניבה, "ועניבה על גבי קשר שכתב הרמ"א דנוהגין בו היתר, היינו טעמא כמ"ש הגר"א משום דקשר אחד לאו כלום הוא וכנ"ל, ובדעת המרדכי דאוסר י"ל דאע"ג דקשר אחד לאו כלום הוא מ"מ קשר אחד שמחזיקו עניבה ס"ל להמרדכי דאסור, ומסתבר דאסור רק מדרבנן").

4. קשר א' על ב' חוטים של ברזל.
1. הוי קשר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קס"ו [דפו"ח, הע' קע"ד], שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג') – "וכן העושה קשר אחד בדבר שרגילים לקושרו רק בקשר אחד כמו חוט של ברזל דחייב אם דרכו להיות לעולם".
2) עי' חוט שני (ח"ב ריש עמ' רכ"ב) – "וכגון הקושר ב' קצוות חוט ברזל [שקשה לסובב אותו זה בזה] וע"י קשר אחד הקשר מחזיק עצמו בעזרת הידוק הטבעי של ב' קצוות זה לזה ולא ניתר, אפשר דחייב אף בקשר אחד".
3) ארחות שבת (פרק י' הע' כ') – "הגרשז"א זצ"ל".
4) מעשה חושב (ח"ב סי' ט"ז).
5) עי' קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ב').
2. לא הוי קשר.
1) מגילת ספר (סי' כ"א ס"ק ו' ד"ה עוד, קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"א) – "דקשר אחד לאו כלום הוא, דאין זו צורה של קשר אף אם יעשה באופן שיתקיים".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות סוף ס"ק כ"ג).
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י' הע' כ') – "אמנם נראה פשוט שאם קשר שני קצוות של שקית ניילון זה לזה בקשר אחד אין בזה חשש כלל כיון שאין סופו להתקיים".

5. דבק ע"ג קשר א'.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן פרק ב' אות ג' ד"ה אמנם, פרק כ"ב אות ג', כללים קושר עמ' צ"א) – "דאין בשופך דבק על קשר משום קושר".
עי' הגריש"א זצ"ל (שלמי ניסן פרק כ"ה אות ה', פרק כ"ו ס"ק ד' אות וגדולה) – "דנסתפק".
2) איל משולש (פרק ח' סעי' י"ג, עמ' קע"ח אות ו') – "קשר שמתהדק ע"י מהדק (staple), מקל כביסה (laundry clips) וכיו"ב, אינו נחשב לקשר כלל. וטעם הדבר: שלפי שאין הקשר מתהדק מחמת עצמו, אלא מחמת דבר חיצוני, אין עליו שם 'קשר'. דוגמאות: א) מותר לקשור שקית אוכלים בחוט בקשר אחד, ולהדק ראשי החוט במהדק. ב) מותר לקשור סרט בשערות הבנות בקשר אחד, ולכרוך על הסרט גומיה כדי להדק הקשר".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (שלמי ניסן פרק כ"ה אות ה') – "רצה לדון דחייב".

6. עשה קשר אחד מער"ש ואח"כ הוסיף בשבת עוד קשר.
1. חייב.
1) מהרש"ם (ח"ו סי' ל"ד) – "ומה ששאל בדין קשר א' שהי' מתחלה, ובשבת הוסיף ועשה קשר שני ונעשה קשר של קיימא אם חייב בזה, לענ"ד הדבר נלמד מהא בשבת ק"ד ע"ב כתב אות א' והשלימה לספר ארג חוט א' והשלימה לבגד חייב ומפרש ר"א דלכ"ע להשלים שאני, וכ"פ הרמב"ם פ"ט מה"ש, א"כ היכי דרצה לקשור ב' בגדים זל"ז וגמר הקשר וא"צ לקשור יותר חייב, אבל היכי דצריך לעשות עוד קשרים פטור".
2) תולדות שמואל (קושר סעי' י') – "אם עשה קשר אחד מע"ש ואח"כ בשבת הוסיף ע"ז עוד קשר אחד באופן שמתחילת לא הי' קשר המתקיים ובמה שהוסיף בשבת עצמו נעשה קשר של קיימא נ"ל שחייב שזה דומה ממש לתבשיל שלא נתבשל מע"ש כמאכל בן דרוסאי וסילקו מעל תכירה ואח"כ הושיבו בש"ק מחדש על האש וגמר בישולו דג"כ חייב כנ"ל בסי' כ"ח וסי' כ"ט כמה פעמים ולא דמי לכותב אות אחת בע"ש ואחת סמוך לה בשבת כי התם לא נתחדש שום דבר בעצם המלאכה במה שהוסיף בשבת ואין כאן תוספת אלא בכמות השיעור משא"כ בנ"ד באו פנים חדשות בגוף המלאכה במה שהוסיף בשבת כי עד שלא חוסיף לא הי' קשר של קיימא וע"י תוספת זה נעשה של קיימא וכן כל כיוצ"ב ואם הי' כבר מבע"י קשר של קיימא ואח"כ הוסיף עלי' עוד בש"ק כגון שהי' מתחילה ב' קשרים והוסיף עליהם בשבת עוד קשר אחד או יותר נ"ל דפטור כיון שלא הועיל כלום במה שהוסיף ולא עוד אלא אפי' הותרו אח"כ הקשרים התחתונים ונשארו רק אלו ג"כ פטור ובדמיון שאמרו במשנה בשבת דף ק"ו סוף ע"ב הא למה זה דומה לנועל את ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו עיי"ש בר"ן הביאו התיו"ט שם [כן נ"ל]".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ"א) – "וכתב בשו"ת מהרש"ם ...".
4) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות עמ' קצ"ה) – "מהרש"ם".
5) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ד], פרק כ"ד הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו]) – "אסור להוסיף עליו קשר שני כדי לעשותו קשר כפול".
6) שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' ד') – "מהרש"ם ... ובעניותי לולא דבריו דלא כן הוא התם בכותב ואורג ב' אותיות, וב' חוטים זה שיעור מלאכה הלל"מ, אלא דלהשלים שאני, אבל בקשר וכי קבלנו הלל"מ דחיוב קושר ב' קשרים אתמהה, קבלתינו קשר של קיימא לבד, או קשר אומן וקשר קיימא לדעת הרמב"ם, והרי הקושר אפי' קשר אחד בסוף החוט והוא מתקיים חייב מה"ת כמש"כ הראשנים, עיין ברמ"א סי' שי"ז סו"ס א', וא"כ כאן דהי' כבר קשר א' והוסיף עוד קשר בשבת ועי"ז נעשה קיים ואולי גם מעשה אומן בכל אופן חייב לא מטעם השלמה שכ' הגאון מהרש"ם אלא דעשית קשר יחיד זה השני כיון דמתקיים היטב הו"ל קשר של קיימא מן הדין, ודו"ק".
7) חוט שני (עי' ח"ב עמ' ר"כ, תורת המלאכות ס"ק כ"ב סוף ד"ה ובשבט).
8) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"א סעי' י') – "טוב להזהר".
9) מלאכת שבת (עמ' ר"ז אות א') – "מהרש"ם".
2. פטור.
1) מלבי"ם (ארצות החיים סי' י"ג, עמ' סה: ס"ק א') – "למ"ש הלבוש הטעם שאסור לקשור הציצית בשבת משום דהוה קשר של קיימא וגם משום דהוה מתקן מנא ונ"מ בין שני הטעמים אם קשר אחד עשוי מכבר והוא עושה קשר השני דאי משום קשר של קיימא הא בכאן אינו עושה רק קשר אחד ופטור".
2) אז נדברו (ח"ג סי' כ"ב) – "התולדת שמואל ... והנה מה שמדמה זה למבשל זה תמוה דבמבשל משעה שסילק מן האש נתבטלו מעשיו לגמרי וכל מעשה הבישול נעשה ע"י בשבת לבד ומבלי מעשה הבישול של ע"ש הי' נמי מתבשל ורק מסייע בעלמא למלאכת הבישול, אבל על מעשה הבישול שע"ז בא עיקר החיוב לא הי' אפי' מסייע במה שנתבשל קצת [אפי' אם יצוייר שלא היתה נגמרת הבישול אלא בצירוף מה שנתבשל מע"ש בחסרון חמדי הדלקה, אבל זו סיבה חיצונית אבל אין שום חסרון במעשה המלאכה] אבל בקשר דעשה בשבת רק חצי מעשה מלאכה דהיינו קשר אחד, אין לומר בזה כיון דמקודם לא היתה קשירה ונייחס הכל למה שעשה בשבת דהרי סוף סוף לא נעשה בשבת כל המעשה מלאכה וזה דומה לעושה עקירה מע"ש והנחה בשבת דפטור. ]אף שלפעמים חייבים גם על קשר אחד מ"מ כשיש ב' קשרים הוי שניהם ממעשה הקשירה וז"פ]. וכל שכן הוא דבהוצאה עיקר התכלית והמלאכת מחשבת הוא הנחת החפץ ברשות שני' מ"מ פטור המניח מדכתיב בעשותה דצריך שיעשה כל מעשה המלאכה בשבת ע"י אחד כמבואר בשבת דף ג' א' ולאו דוקא אם העקירה נעשה ע"י אחר דה"ה אם הוא בעצמו עשה עקירה מע"ש והניח בשבת דנמי פטור [כמבואר שם ג' ב'] אבל בקושר גם בקשר אחד הוי חלק ממעשה ומלאכת מחשבת של קושר, נמצא שלא עשה בשבת רק חצי מעשה של קושר [ומסתבר מאד שגם בקשר אחד נקראת קשירה והיתה מתקיימת אם לא הי' מטלטל ממקום למקום אלא דבעינן קשר של קיימא אבל אין צריכין לזה כאשר נתבאר וכתיבה יש לה גדר אחר לגמרי וזכינו בזה בס' מקור הלכה ע"מ שבת ח"א להרבה דברים מענינים אלו. ועיי"ש בס' הנ"ל מה שמצדד דגם לענין תפירה שיחייב אם עשה בשבת תפירה שני' ותפירה ראשונה נעשה בע"ש ולהאמור אין מקום דיון בזה כלל]".
3. מראי מקומות – עובר אורח (אות קצ"ח, דומה להצד צבי).
4
בס"ד	סימן שי"ז סעיף ה' - קושר, עניבה	



35] עניבה ע"ג קשר (bow knot).
1. עניבה ע"ג קשר: אם נחשב קשר או לא - ראשונים.
1. לאו קשר הוא – ר"צ (במרדכי מנחות סי' תתק"מ, עי' מגיה בטור אות ל"ז), אגור (סי' תס"ה).
2. הוי קשר – מרדכי (סי' שבת סי' שפ"ו), ר"ת (במרדכי מנחות סי' תתק"מ, עי' מגיה בטור אות ל"ז).

2. עניבה ע"ג קשר: אם נחשב קשר או לא - פוסקים.
1. לאו קשר הוא.
1) עי' רמ"א (סעי' ה', דר"מ ס"ק ג'. [יש חולקים בפשט של הרמ"א]).
2) לבוש (סעי' ה') – "עניבה לאו קשר הוא, ואפילו אם עושה קשר אחד למטה מותר לעשות עניבה עליו מלמעלה שיתקיים, וכן נוהגין".
3) גר"א (על סעי' ה', אה"ע סי' קס"ט ס"ק צ"ט) – "לדינא עיקר כדברי ירוש' בקשר א' ועניב' ע"ג דאף דבשבת לא הוי קשירה".
4) פאת שדך (ח"א סי' ל"ז) – "שאין להחמיר".
2. הוי קשר.
1) שלטי גבורים (דף מא: אות ג').
2) ט"ז (ס"ק ז') – "במרדכי כתב ובלבד שלא יעשה קשר למטה מן העניבה כלל אלא יעשה ב' עניבות זעג"ז ונ"ל דהך דנוהגין בו היתר היינו בקשר העומד להתיר ביומו שאין חומרתו אלא מצד שמא הוא מעש' אומן וכמ"ש רמ"א בס"א אבל באין עשוי להתיר ביומו כגון בלולב וכיוצא בו אסור אא"כ עשה ב' עניבות זה עג"ז ולא קשר כלל כנ"ל פשוט".
3) נחלת צבי (ס"ק ה') – "ואפי' וכו'. כן כתב האגור סימן תסה, ובשלטי גיבורים מא ע"ב אות א האריך בזה ועלה בידו דאינו מותר אלא דוקא בדעשוי להתיר לפתוח לבו ביום, דבאם עשוי להתקיים ימים כגון ז' ימים אסור להתירו עי"ש".
4) עולת שבת (ס"ק כ') – "ואפילו אם עושה וכו'. ומשמע אפילו עושה קשר של קיימא מותר. אבל בשלטי גבורים [מא ע"ב אות א] כתב דאם עושה קשר אחד למטה אסור אם עושה לקיימא, אבל בעניבה לבד מותר אפילו אם עושה לקיימא, עיין כנסת הגדולה מהדורא קמא [הגהות טור]".
5) מג"א (ס"ק ט"ו) – "ובמרדכי כ' בזה לאיסור וכ"מ בגמ' אא"כ עשה ב' עניבות זע"ז ובש"ג כתב דדוקא כשעשוי להתיר בו ביום שרי לעשות קשר למטה דאינו מעשה אומן אבל אם הוא לקיימא אסור לעשות קשר למטה אלא עניבה ע"כ ועס"א וכן יש לנהוג ועיין בעירובין דף צ"ז".
6) א"ר (ס"ק י"ג) – "וכן נוהגין. דוקא כשעשוי להתיר בו ביום, דאל"כ אסור לעשות קשר למטה אלא יעשה שני עניבות זה על זה (שלטי גבורים שם אחרונים מג"א ס"ק טו)".
7) תוס' שבת (ס"ק ט"ז).
8) שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א') – "ומסקנת האחרונים".
9) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב).
10) שלחן שלמה (סעי' ב').
11) ח"א (כלל כ"ו סעי' י').
12) גר"ז (סעי' ג') – "אבל קשר אחד ועניבה על גביו אין להסתפק בו כלל בקשר מעשה אומן ומותר לקשרו ולהתירו בכל ענין אם אינו עומד להתקיים כלל".
13) בכורי יעקב (סי' תרנ"א ס"ק ה').
14) מ"ב (ס"ק כ"ט) – "וכתבו האחרונים הא דנוהגין היתר בקשר אחד למטה היינו דוקא כשעשוי להתיר בו ביום ומשום דע"י עניבה ע"ג קשר עדיין אינו נקרא מעשה אומן אבל אם היא לקיימא על איזה זמן כגון בלולב וכיוצא בו אסור לעשות קשר למטה אלא עניבה בלבד ורשאי לעשות שתי עניבות זה ע"ג זה וכן יש לנהוג".
15) ושאר פוסקים – ברית עולם (הקושר אות ג'), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ג'), מלאכת שבת (עמ' ר"ח אות ד'), קיצור הל' שבת (סי' כ"ה סעי' ג'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשפ"ז, עמ' תשצ"א), ארחות שבת (פרק י' הל' י"ד), איל משולש (פרק ח' סעי' ד').
3. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ז אות ג' ד"ה והנה בס'), איל משולש (עמ' קע"ה הע' כ'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"ב, "וטוב להחמיר"), הלכה שלימה (ח"ד סי' ג').

3. האם הוא מעשה הדיוט או מעשה אומן - למחמירים דלעיל.
1. קשר הדיוט – ט"ז (ס"ק ז'), מג"א (ס"ק ט"ו), שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק כ"ט), אבני נזר (או"ח סי' קנ"ט אות ד'), ערה"ש (סעי' כ"ה), פוסקים.
2. קשר אומן – ישועות יעקב (ס"ק ד', "וכדי שיהי' קשר אמיץ די בעניבה שעושה למעלה מן הקשר שע"י עניבה ג"כ מתחזק הקשר שלמטה").

4. ספק קשר לזמן, שהוא מעשה הדיוט.
1. מיקל (לרמב"ם מותר, לרש"י דרבנן).
1) אבני נזר (או"ח סי' קע"ח, אגלי טל סי' כ"ב אות ו') – "ויצא מזה לדינא דקשר שהוא של חמשים יום והוא מעשה הדיוט מותר לכתחילה לדעת הרי"ף והרמב"ם, ואף דלדעת רש"י וסייעתו אסור מדרבנן. יש לסמוך בדרבנן על הרי"ף והרמב"ם. והיינו בקשר ועניבה על גביו. דשני קשרים זה על זה חיישינן שמא מעשה אומן הוא".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ"ב) – "דלא מיבעיא בקשר אחד ועליו עניבה דמותר אלא אפילו בשני קשרים ג"כ אין לגעור על מי שעושה זאת ... אע"ג דראוי להחמיר לכתחילה באיסורי שבת מ"מ אין לגעור במי שעושה כן".
3) עי' באר משה (ח"ו סי' נ"ה) – "יש לו על מי לסמוך".
4) ילקוט יוסף (סי' שי"ז הע' י"א).
2. ספק ידיעה לחומרא.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד' [גבי השלטי גבורים]) – "וכ"ת להר"מ ספק דרבנן לקולא י"ל ספק ידיעה לא מיקרי ספק עי"ד מזה מזה סי' ק"י".
1) דלא כאור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' א'), לשונו מובא לעיל.
2) מהרש"ג (ח"א סי' ס') – "דמש"כ להתיר בעניבה ע"ג קשר משום דהמרדכי הוא רק מסופק בעניבה ע"ג קשר ואוסר רק מספק א"כ אם הקשר אינו של קיימא לעולם רק על זמן דבקשר גמור ג"כ אינו רק דרבנן הוי ספק דרבנן, ויש להשיב דאפילו אי נימא דהמרדכי אוסר רק מספק מ"מ הרי ספיקו הוא הפי' בפלוגתא דר"י ורבנן, אי פלוגתא שלהם הוא בעניבה לחודא או אפילו בעניבה ע"ג קשר א"כ שוב א"א להקל אפילו בדרבנן כיון דהוי ספק חסרון ידוע דמבואר בסי' ק"י בכללי ס"ס בש"ך דיש להחמיר בי' אפילו בדרבנן, ודבר זה איך הוא הפי' בהגמרא ודאי הוי ספק חסרון ידוע".
1) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ה') – "למ"ש הפמ"ג בא"א שם ס"ק ד' הנ"ל דהוי ספק חסרון ידיעה, ובטו"ז יור"ד סי' צ"ח סק"ו דהיכא דהוה חסרון ידיעה לכל העולם י"ל דהוה ספק, וידוע האריכות בזה [עיין שד"ח אסיפ"ד מערכת חמץ ומצה סי' ג' אות י"ח], וא"כ כיון דלרש"י והרא"ש שרי לגמרי היכא דהוי ליומו, ולהרמב"ם והרי"ף הוי ספק דרבנן, ולזה הקיל בא"ר לאיזה צורך".
2) עי' יו"ד סי' צ"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

36] גלילת ספר תורה בשבת.
1. מחמיר.
1. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קנ"ה) – "יש ליזהר בשעה שגוללין הס"ת לאחר קריאת התורה במנחת שבת [וה"ה בשחרית אם הוא ספר כזה שלא יקראו בו במנחה עוד הפעם] שלא לקושרו במטפחת שכורכין אותו בו בקשר ועניבה על גביו כיון דלא יתירו אותו עד יום קרה"ת שהוא יום שני בשבת והעולם אין נזהרין בזה ויש להודיעם שיש בזה חשש איסור".
2. שלמת חיים (או"ח סי' רע"ט) – "בגלילת ספר תורה נוהגין לעשות קשר אחד ועליו עניבה, אם מותר לעשות כן בשבת, דהלוא איתא בשו"ע (שי"ז סעיף ה'): 'עניבה מותר, דלאו קשר הוא, ואפילו אם עושה קשר אחד למטה נוהגין בו היתר', ע"כ. ובמג"א (סקט"ו) כתב בשם הש"ג: 'דדוקא כשעשוי להתיר בו ביום שרי לעשות דאינו קשר למטה ואינו מעשה אומן, אבל אם הוא לקיימא אסור לעשות קשר למטה אלא עניבה, ע"כ, ועיין סעיף א', וכן יש לנהוג', ע"כ. ומה שרמז לעיין בסעיף א', אולי כוונתו דשם יש מקילין לומר דעד שבעה ימים לא מקרי של קיימא, ולדידהו גם הכא בקשר ע"ג עניבה יש להקל בפחות מז' ימים, וא"כ עכ"פ במקום שקורין שם בתורה רק בשבת שחרית, או שמהדרין לקרות בכל שבת בס"ת אחרת משום כבוד הס"ת, יצטרך להחמיר גם להיש מקילין. ולהיש אומרים המחמירים בסעיף א' יצטרך להחמיר בכל גוונא בשבת במנחה. גם במשנ"ב (סקכ"ט) כתב: וכתבו האחרונים, הא דנהגו היתר בקשר אחד למטה, היינו דוקא כשעשוי להתיר בו ביום, ומשום דע"י עניבה על גבי קשר עדיין אינו נקרא מעשה אומן, אבל אם היא לקיימא על איזה זמן, כגון בלולב וכיוצא בו, אסור לעשות קשר למטה אלא עניבה בלבד, ורשאי לעשות שתי עניבות זה על גב זה, ע"כ. תשובה: בוודאי ראוי ליזהר בזה, והיותר נכון שלא לעשות שום קשר כי אם לתחוב באופן שנתבאר גבי לולב".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ב) – "יש לדון בקשירת הס"ת במנחת שבת שרק ביום ב' יפתחו הקשר, לפי המבואר במ"ב ... וכן בנביא ששייך שלא יקראו ממנו כמה שבועות וחדשים, ויש רק לסבוב הרצועה מסביב ולתוחבו בתוך הסיבוב בסוף".
4. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ו]) – "אל יקשור קשר-עניבה כזה בשעת גלילת ספר תורה בשבת, אם אין בדעתו לקרוא עוד בספר הזה בו ביום או למחרת היום, אלא יתחוב את קצה הסרט (המפה) לתוך הכריכה שכרך סביב לספר".
5. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ז, תורת המלאכות קושר ס"ק ל"ג ד"ה ושמעתי).

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קע"ח [דפו"ח, הע' קפ"ח]) – "שהמנהג להקל ולעשות עניבה ע"ג קשר אחרי קריה"ת אפי' בשבת מנחה".

3. טעמים לצרף להקל: וקושיות ע"ז.
1. י"א עניבה ע"ג קשר מותר, אפילו לעולם.
1) אמנם: הפוסקים חולקים, עי' לעיל. [וגם יש לדון, שהוא ספק במציאות, אם הוא קשר. עי' פמ"ג (א"א ס"ק ד'), לשונו מובא לעיל]. 
2. הרמב"ם [לפי המ"ב, ועוד] כ', דאם הוא קשר לזמן ומעשה הדיוט, מותר לכתחילה.
1) אמנם: יש חולקים [של"ג, ט"ז, רע"א, ועוד. עי' סעי' א']. ועוד, שאנו חוששים לשיטת רש"י וסייעתו.
3. לפי הרמב"ם והמחבר, לצורך מצוה מותר בקשר דרבנן.
1) אמנם: המ"ב מפקפק, עי' סעי' א'.
2) ועוד, יש לדון אם הוא באמת הוא לצורך מצוה, כיון שיכול לעשות עניבה. כדאי' במג"א (ס"ק ג'), ומ"ב (ס"ק י"ב).
4. אם הוא פחות מז' ימים [או ספק], יש לצרף הראשונים דסברי שהוא מותר.
1) אמנם: אם הוא משבת לשבת, אין מצטרפין שיטה זו. כיון שהוא עד ז' ימים, ולא עד בכלל.

4. מראי מקומות – נמוקי או"ח (סי' שי"ז ד"ה ועל), באר משה (ח"ו סי' נ"ה), מנחת יצחק (ח"ח סי' י"ט אות ב'), הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י' הע' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ח'), ברית עולם (הקושר אות ד'), ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ט), רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"ח אות א' ד"ה וחידוש, אות ב', רבבות ויובלות ח"ב סי' תנ"ט), אבני ישפה (ח"א סי' פ"א ענף ב'), חשוקי חמד (שבת דף קיא:, עמ' תקל"ה), מגילת ספר (סי' כ"א אות ה', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות ט"ז), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"י, עי' הע' כ"ו, עמ' רט"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"א), ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ז), מלאכת שבת (עמ' ר"ח אות ו'), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"א), איל משולש (פרק ה' סעי' כ"ג, פרק י"ב סעי' מ"א - סעי' מ"ג), ויזרע יצחק (שיעור ל"ח אות ג'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק סעי' י"ז - סעי' י"ט), תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ג).
1. לבושי מרדכי (מהד"ת או"ח ריש סי' פ"א) – "הנה להלכתא בס"ת שקוראים בו בש"ק לעת תפילת מנחה אם מותר לקשור עניבה על גבי קשר, אשר לדעת המרדכי [שבת סי' שפו] חוששין בטו"ז סי' שי"ז [סק"ז] ומג"א [ס"ק ט"ו] אם הוא של קיימא. ומעכ"ת פתח כמה פתחים להתירא. ודאי מי שסומך למעשה אין לתפסו בזה, ומ"מ מ"ש שאי אפשר דרך התירא, כי לתחוב המפה בקצהו על הקיפו אי אפשר להזהר שלא יגע ביריעות ביד ערום, והלא אפשר לקשור בעניבה על גבי עניבה, דכך הוא הפירוש לדברי המרדכי ענבו בעניבה על גבי עניבה כידוע".
2. מהרש"ג (ח"א סי' ס') – "אין לגעור בו ...".
3. קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ט') – "במנחת שבת ... ולפ"ד גם בב' וה' יהא אסור לקשור בעניבה ע"ג קשר דהא יצטרך להתירו אח"כ בשבת וקשר שאסור לקשרו אסור להתירו, ואע"פ שיהיה לצורך מצות הקריאה הרי אפשר שלא לקשרו מעיקרא, ונראה ללמד זכות על מנהג העולם דזה הוי בכלל קשר של מצוה דמותר באינו קיימא לגמרי, כמ"ש בשו"ע אדמו"ר ס"ד, כיון שמקיימין מצוה בגלילת הס"ת וקשירתה ואין זה כבוד להס"ת לתחוב קצוות המטפחת בכריכה ולא לקשור, וגם לפעמים המטפחת קצרה ומוכרח לקשור והפמ"ג בא"א סק"ו וסק"כ כ' דקשירת הציצית דהוי קשר מצוה היה צריך להיות מותר במקום שאיסור הקשירה היא דרבנן כגון שבדעתו להתירו ביומו אפילו הוא מעשה אומן, אלא דאסור שמא ימלך לבטלו לעולם עיי"ש, ועי' בשו"ע אדמו"ר סי' תרנ"א ס"ו דבלולב אסור לעשות עניבה ע"ג קשר כיון שאינו חושש להתירו עולמית ואין זה שייך בס"ת: כ' בס' כף החיים על שו"ע מספר רוח חיים דס"ת שקשור בקשר ש"ק יקראו בספר אחר ולשבת אחדת יוציאוהו, ואין ספר רו"ח מצוי אצלי, וצ"ע בטעם האיסור להתירו, דבודאי אינו קש"ק לעולם אלא לזמן ואיסורו מדרבנן, ופשוט דכמו שמותר לקשור קשר האסור מדרבנן לצורך מצוה ה"ה להתיר קשר כזה לצורך מצוה ואולי מפני שאפשר להוציא ס"ת אחרת לא התיר להתיר, וזה אצל הספרדים שהס"ת מונחת בתיבה ואין קושרין אותה בשום פעם, ואם אירע פעם שהתיבה היתה קשורה לא רצה להתיר, אבל למנהגנו שהס"ת תמיד קשורה דעניבה ע"ג קשר הוי ג"כ קשר האסור מדרבנן נוהגין היתר גם כשנמצא קשור ב' קשרים זע"ז אע"פ דהוי ספק מעשה אומן, ואין מוציאין ס"ת אחרת".
4. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' פ"ט אות ו') – "כשגוללין ס"ת בשבת ואין בדעתו לקרוא בו עוד בשבת זו, יש שנהגו להמנע מקשירת עניבה ע"ג קשר ויכרוך הרצועה ויהדק ע"י תחיבה בלבד".

37] קשר ע"ג עניבה ע"ג קשר ("double knot" on the shoe).
1. הוי קשר אומן, ואסור מיד.
1. הגריש"א זצ"ל (שמעתי מבעל מח"ס מאור השבת).
2. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ג ד"ה גם) – "גם העושה עניבה שעל גבי קשר ובדעתו להתירה תוך כדי מעת לעת, וכנ"ל, אסור לקשור קשר על גבי העניבה כדי להדקה. ולכן העונב את נעליו, אל יקשור קשר על גבי העניבה".
1) אמנם עי' ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' נ"ו, הע' קפ"ט) – "העושה עניבה על גבי קשר מותר לו בשעת הצורך לקשור קשר גם על גבי העניבה כדי להדקה, אם אמנם עתיד לפתוחו באותו היום [דלא יהיה גרוע מקשר ע"ג קשר בסע' נה, דשרינן בעת הצורך, ולא ככתוב במהדורה ישנה דשש"כ], וכנ"ל סעיף נה, ולכן העונף את הנעליים של ילד, קושר קשר על גבי עניבה כדי שהילד לא יוכל לפותחה".
3. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"ט, עמ' רי"ט).
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשצ"ח, אמנם עי' הע' aמ"ט בדפות חדש) – "אך אח"ז הראו לי הגם בקשר שני ע"ג העניבה עדיין נוח להתירו כעניבה ממש. ולפי"ז לא ידעתי טעם נכון להחמיר בדבר".

2. דינו כמו קשר הדיוט, שיש כ"ד שעות.
1. ארחות שבת (פרק י' סעי' ט"ו, הע' כ"ח) – "נעליים הקשורות כדרכן בעניבה על גבי קשר נראה שמותר לקשור את שתי לולאות העניבה זו בזו בקשר אחד, ואין זה בכלל קשר על גבי קשר שהוזכר לעיל סעיף ה' שאסור לעשותו אפילו לזמן קצר [כיון שהקשר העליון מופסק מהקשר התחתון בעניבה שביניהם אין לו קיום וסופו להפתח, ואין בזה חשש מעשה אומן כלל, ובפרט שעיקר דינו של השלטי גיבורים שאסר קשר ע"ג קשר לזמן קצר אינו אלא חומרא כמבואר לעיל סעיף ה'. ועוד שבציור זה שקשר את שתי הלולאות אם מושך את קצה השרוך ניתרות העניבות עם הקשר שעל גביהן, וא"כ עדיין יש בזה קולא דעניבה, ועכ"פ בודאי אין בזה חשש מעשה אומן, דאינו קשר אמיץ כלל (ודברי ספר שש"כ פרק ט"ו סעיף נ"ג שאוסר בזה צ"ע). ויש להזהר לקשור רק את לולאות העניבה זה בזה, בלי קצוות השרוכים, דאם יכניס בקשר גם את הקצוות לא יפתח הקשר במשיכת השרוך ואולי הוי בגדר קשר אמיץ]".
2. איל משולש (פרק ח' סעי' ו', סעי' ז', עמ' קע"ו אות ד') – "קשר ע"ג עניבה וכן קשר ע"ג קשר ועניבה, אם קושר ב' העניבות זו בזו, או שקושר ב' קצות העניבה זו בזו, נחשב גם הקשר העליון כעניבה, לפי שבמשיכת קצות הקשר (או העניבה) ניתר גם הקשר העליון, וא"כ דינו כעניבה או כקשר ע"ג עניבה ... דוגמה מעשית: מותר לקשור ע"ג שרוכי-הנעלים של הילדים קשר נוסף ע"ג העניבה, כשקושר שתי עניבות או שתי קצות העניבה ביחד".

3. לפי הפוסקים [ערה"ש, עי' קצות השלחן, אור לציון, הלכה שלימה - לשונם מובא לעיל] שקשר שעשוי להתיר מיום ליום מותר לקושרו ולהתירו אף שהוא קשר חזק ואמיץ, יש להקל כאן. וכ"כ הלכה שלימה (ח"ד סי' ב' [עמ' ל"א], לשונו מובא לעיל). 

4. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרס"ד) – "[ועניבה ע"ג עניבה ע"ג קשר, יש להחמיר] כן שמעתי מרי"ב של' שכן מנהג העולם. ונוגע לגבי שרוך נעליים שדרך לעשות עניבה ע"ג קשר. ואם רוצה להדק יותר, דרך לעשות עוד עניבה ע"ג. [יש לדון שמא זהו נחשב כקשר, שעושה מעשה קשר עם הב' לולאות. אבל כיון שע"י משיכת החוט העניבה האמצעי, נופל גם מה שלמעלה ממנו, א"כ זהו נחשב כעניבה. וכן שמעתי מרי"ב של'.] ומרגלותא בפי אדם, שאסור לעשות כזה בשבת. ואפשר לומר שהסברא לזה הוא, מפני שאין לנו להקל אלא מפני המנהג שהובאה ברמ"א שאיירי בעניבה ע"ג קשר. אבל עניבה ע"ג עניבה ע"ג קשר אין מקור להקל. ולכן י"ל שהקשר מהודק טפי עד שנחשב כמעשה אומן. אבל אה"נ אין איסור מצד העניבה, שהא עניבה אינו כלום. אלא מצד שע"י ב' עניבות, עכשיו הקשר שלמטה מהודק טפי. וכמו המרדכי שהחמיר בעניבה שע"ג קשר. וכמו שהחמיר לנו בקשר ע"ג קשר אף שכל אחד בפני עצמו אינו כלום מדאורייתא. [ואה"נ אם עושה קשר אצל קשר ולא ע"ג ממש, אף שיש לפניו ב' קשרים, מ"מ כיון שאין הקשר שלמעלה מחזק הקשר שלמטה ממנו, אין זה נחשב כקשר אומן]".

5. עניבה ע"ג עניבה ע"ג קשר.
1. כמו עניבה ע"ג קשר – פאת שדך (ח"א סי' ל"ז), רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"ח).
4
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38] עניבת הצואר (Neckties).
1. שני סוגים.
1. סוג א' - כאשר מושך את קצה העניבה מהקשר ניתר הכל והעניבה נותרת ללא קשר כלל.
2. סוג ב' - שיש באמצעה קשר, וכאשר מושך את קצה העניבה מהקשר נשאר בה אותו קשר.

2. סוג א' - אם הוי קשר אומן, קשר הדיוט, או אין לו דין קשר כלל.
1. אין דין קשר כלל.
1) אג"מ (שבת בית פרק י"ד הע' י"א, הגר"י משה קץ שליט"א בשם הגר' ראובן פיינשטין שליט"א בשם אביו, ל"ט מלאכות קושר הע' מ"ב) – "דמותר בכל גווני ... לא על זה כיוונו".
2) באר משה (ס' פסקי הל' שבת ח"ג דף צ').
3) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ז אות א', איל משולש פרק ח' הע' נ"א, עמ' קע"ח הע' ס"ז, תורת המלאכות קושר ס"ק ל"ד ד"ה וכן, עי' ארחות שבת פרק י' הע' מ"ג, עי' מערכת השבת פרק ו' הע' ט"ז).
4) זכור ושמור (תורת המלאכות קושר, ס"ק ל"ד ד"ה ומה) – "דאין זה חשיב קשר כלל, דכשפותחו יראה דאין כאן קשר אלא ליפוף בעלמא שנפתח מעצמו, לכן דינו כעניבה בעלמא, ומותר לעונבו אפילו לזמן מרובה".
5) הגר"ש פעלדער שליט"א (שבת בית פרק י"ד הע' י"א) – "שפוסקי זמנינו שליט"א סבירא להו שעניבה כזה מותר לעשותו בשבת".
6) תורת המלאכות (קושר, ס"ק ל"ד ד"ה ומה).
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ר"כ).
8) איל משולש (פרק ח' סעי' י"ד אות א') – "נראה שדינה כעניבה בלבד, ומותר לקשרה בשבת אף לעולם".
9) יבקש תורה (סי' כ"א ענף ב') - לשונו מובא לקמן.
2. כמו קשר הדיוט, יש כ"ד שעות [י"א עד ז' ימים].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ז [דפו"ח, הע' ר"ח], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב') – "מותר לענוד עניבה אם אינה עשויה קשר ועומדת להפתח תוך מעת לעת, כי דינו כעניבה על גבי קשר דשרינן".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ב]) – "מותר לענוד עניבה אם אינה עשויה קשר ועומדת להפתח תוך כדי מעת לעת".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"ג סעי' י"ג) – "מותר לענוד עניבה אם אינה עשויה קשר ועומדת להפתח תוך שבוע".
3. כמו קשר אומן, אסור.
1) מגילת ספר (סי' כ"א אות ז') – "בענין עניבת עניבה על הצואר נראה לאסור, דהרי אסור לעשות קשר אחד בראש החוט, ועיין במ"ב סי' שי"ז ס"ק ט"ו ובבה"ל שם שדינו כקשר אומן, ולפ"ז קשר כזה אסור לעשותו גם אם עומדים להתירו בו ביום, וגם כשעונבים עניבה עושים קשר אחד בעצמו ומכניסים את הראש השני בתוך הקשר, ובאמת זה הקשר שדן אודותיו החזו"א בסי' ג' ס"ק י"ב ונתלבט שם בקשר חוט אחד בעצמו שנחשב לקשר של קיימא האם זה דווקא באין תחוב בו חוט אחר או שלענין שבת אף בתחוב בו חוט אחר חייב, ואף אם נסבור שאין בזה חיוב עדיין לא שמענו שיהיה מותר לעשות כן לכתחילה, ובפרט בעניבה שבדרך כלל אין רגילים להתירה בו ביום, וזה דלא כשש"כ פט"ו סנ"ח שדן את הקשר הזה כעניבה ע"ג קשר וכתב להקל בעשוי להתירו תוך מעל"ע".
מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"ז) – "נראה לאסור, שהרי אסור לעשות קשר אחד בראש החוט, ומבואר במ"ב סי' שי"ז ס"ק ט"ו ובבה"ל שם שדינו כקשר אומן, וא"כ גם בעומד להפתח בו ביום אסור, וגם כשעונדים עניבה עושים קשר אחד בעצמו ומכניסים את הראש השני בתוך הקשר, ובאמת זהו הקשר שדן בו החזו"א או"ח סי' ג' ס"ק י"ב ונתלבט שם אם בתחב חוט אחר בקשר קיל טפי היות והקשר רפוי יותר, וכל דבריו שם לענין חיוב אבל לא שמענו היתר לעשות כן לכתחילה, ואינו מובן מדוע השש"כ דן את זה רק כעניבה על גבי קשר דהרי עושים קשר אחד בעצמו וזה קשר גמור".
אמנם עי' תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ד ד"ה ובמחכ"ת) – "ובמגילת ספר ... ובמחכ"ת צ"ע במה שהשיג על מש"כ הגרש"ז אויערבך גבי איורים י"ט וכ"א שדינו כעניבה על גבי קשר, מדברי החזון איש שמסתפק גבי קשר שקשור על עצמו ותחוב בו חוט אחר, הרי מה שדן אודותיו החזון איש לא שייכי באיורים י"ט וכ"א ששם העניבה לא עשויה כלל קשר אלא שייכי לאיור כ' דהתם העניבה עשויה על ידי קשר שקשור על עצמו ובתוכו תחוב הראש השני, ושם באיור כ' באמת אסר הגרש"ז אויערבך לקשרו בשבת. וכשהרציתי הדברים לפני בעמח"ס מגילת ספר הודה לדברי".
2) עי' מלאכת שבת (עמ' רי"א אות ט"ו) – "דודי הגרש"ז אויערבאך ... אך יש להעיר למה שכתב לעיל בשם החזון איש אורח חיים סימן ג' ס"ק י"ב שאסור להשחיל חוט לתוך חצי קשר, הרי לפי זה בצורת עניבת עניבה, שעושה חצי קשר, ומשחיל לתוכו קצה האחר, ואם נאמר שנחשב בכהאי גונא לקשר אומן כמבואר במשנה ברורה ס"ק ט"ו, ממילא אסור גם בעשוי להתירו תוך עשרים וארבע שעות, והרי קשר בראש החוט הנאסר, הוא הדין קשר באמצע החוט ייאסר, כמו שכתב בספר תולדות שמואל מלאכת קושר, ונמצא על פי זה, שאין היתר אף אם עשוי להתירו תוך עשרים וארבע שעות".
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ג) – "מותרת אם עושה זאת על מנת להתירה בו ביום, ואם אין דעתו להתירה בו ביום יש שכתבו להחמיר בזה".

3. סוג ב' - אם הוי קשר אומן, קשר הדיוט, או אין לו דין קשר כלל.
1. אין דין קשר כלל.
1) באר משה (ס' פסקי הל' שבת ח"ג דף צ').
2) עי' שבת בית (פרק י"ד סוף הע' י"א) – "לפי יסודו של האבני נזר והמרכבת המשנה שהובא בפרק (ט) [י"ג] בציון 3 דקשירת קשר בחוט אחד לאו כלום הוא. א"כ ממנ"פ מותר לעשות עניבה כזה בשבת דהחלק שע"י מושכין את העניבה לא נתחבר מעולם ומה שנשאר קשר רפוי הלא קשר זה אינה מחברת ב' דברים ולאו שם קשר עליה ולכן מותר אפי' אם נעשה לעולם".
1) אמנם עי' איל משולש (עמ' קע"ט הע' ס"ט), לשונו מובא לקמן.
3) עי' יבקש תורה (סי' כ"א ענף ב') – "הששכ"ה ... ולענ"ד קשה להבין כוונתו דלכאורה כל עניבה הינו בגדר של קשר מצ"א ועוד קשר מאידך גיסא וקשר א' על גבי שניהם, מה שקורין קשר 'ווי' שהוא כעין צורת משולש. ואף קשר שכצורה של 'חבית' ישר משני הצדדים או צד אחד אלכסון והשני ישר הריהו בדומה לחזו"א באו"ח סי' ג' ס"ק י"ב שזהו קשר א' מחוט עצמו וחוט השני תחוב בתוכו דנמי יש לחייב. אלא נלענ"ד ההגדרה דכל שיכול למשוך לקצה הקצר התחתון ועי"ז יפתח כל הקשר שאחרי הסרתו מצווארו לגמרי הרי שבמציאות הינו כקשר עניבה שמותר מכיון שיכול להתירו באחת מידיו. ואף עדיף מיניה דהרי בעניבה ע"ג קשר אחרי פתיחת העניבה עדיין נשאר להתיר לקשר א' הרפוי משא"כ בעניבה דידן הרי שלא נשאר מידי. אבל כל קשר שא"א להתירו ולפותחו אלא ע"י התרת הקשר בשני ידיו שוב ה"ז שווה במציאות לקשר ע"ג קשר שרק במקום צער ישתרי לעשותו ליום א'. ויתכן לענ"ד שבמקום שכל הבנ"א הולכים עם עניבות בשבת ואין לבנ"א עניבה העשויה מבעו"י ואינו יודע לעשות רק כעין העניבה האחרונה שאינה ניתרת ביד הא' יש מקום גדול מאר להתירו לכתחילה באם שכח מבעו"י לעשותה, ושייתירה תוך כ"ד שעות. אבל זה ודאי דאם עשה מבעו"י קשר שאינה ניתרת ביד א' הרי דליכא היתר לפותחו בליל שבת ולעשותו שוב בשבת בבוקר משום מקום צער, דמי התיר ליה לפותחו בליל שבת ... שוב התבוננתי בעשיית עניבות והסקנו שאף אלו שבמשיכת והוצאת הקצה התחתון אינו ניתר לגמרי ונשאר בו קשר אחד על עצמו, יש מקום גדול להתיר, וננסה לברר את מקחינו. בעשיית העניבה נעשים כריכות על הצד של החוט הימני ועל הצד השמאלי, הצד השמאלי שהוא החוט התחתון כשהעניבה במתכונתה הינה מהודקת ואמיצה, ואולם ע"י משיכת והוצאת הקצה השמאלי התחתון הרי שניתרים כל הכריכות שהיו מסביבו והמתבונן יראה שנשאר רק קשר אחד רפוי, ורק באם ימשיך למשוך לקצוות הרי שאותו הקשר שנשאר, הריהו נעשה מהודק על עצמו ושוב דומה לקשר שבסוף החוט. אבל כל זמן שאינו מושך הריהו קשר א' רפוי ביותר שנראה פשוט שאף מותר לעשותו מתחילה בשבת. וא"ת הרי קודם הוצאת החוט הרי כל הכריכות והקשירות המה מהודקים, הרי די"ל שאין זה עדיף מכל עניבה שע"ג קשר שאף הוא הינו מהודק ובכ"ז שריא לפותחו, ולא מחמת שלא נגמר הקשר דהא השוותה הגמרא לקשר רפוי דהתם נגמר הקשר רק אינו אמיץ. ועל כרחך דהתירם של תרוייהו הוא נכלל בלישנא דמתני' 'כל שיכול להתירו באחת מידיו' והיינו בכל גוונא שהיא דהריהו מגלה דלא ניחא ליה בקיומו מחמת נוחיות התרתו. וכל זה שייך בכל סוגי העניבות. ועל כן פשיטא דלא שייך לכנותו כקשר אומן ונמצא דישתרי בכל גווני לעשותו ליומיה ואף לז' ימים ושמא אף לכתחילה שתתקיים לעולם וכמבואר לעיל".
2. כמו קשר הדיוט, יש כ"ד שעות [י"א עד ז' ימים].
1) אג"מ (הגר"י משה קץ שליט"א בשם הג"ר ראובן פיינשטין שליט"א בשם אביו. אמנם עי' ל"ט מלאכות, לשונו מובא לעיל).
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' כ"א) – "מותר לקשור בשבת עניבה שנותנים על הצואר אם בדעתו להתירה תוך עשרים וארבע שעות".
3) זכור ושמור (תורת המלאכות קושר ס"ק ל"ד ד"ה ונראה) – "דמותר לענוב עניבה כזו אם דעתו להתירו תוך כ"ד שעות, דאע"ג דהוי כקשר בראש החוט, מכל מקום כשמוציא החוט שתחוב בתוכו הקשר אכתי אינו מהודק, לכן דינו כקשר הדיוט ולא כקשר אומן, לכן מותר לקשרו אם דעתו להתירו בפחות מעת לעת".
3. כמו קשר אומן, אסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קצ"ח [דפו"ח, הע' ר"י], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב') – "אבל אם היא עשויה קשר יענוד אותה מבעוד יום ושוב יוכל למשוך בקצה כדי להצרה לצורך לבישתה או להרחיבה לצורך הסרתה".
אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' י"ד) – "בע"פ - דמותר לעשות בשבת קשר של עניבה שעונדים אותה, בכה"ג שהרגילות לפתוח אותה בכל פעם, דאף דכשפותחים את העניבה נשאר קשר ולא נפתח מיד לגמרי, מ"מ כיון שזה עשוי לפתוח בכל פעם, שרי".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ב]) – "אבל אם עשויה קשר, יענוד אותה מבעוד יום, ושוב יוכל למשוך בקצה כדי להצרה לצורך הלבישה או להרחיבה לצורך הפשיטה".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקס"ד סעי' י"ג) – "אבל אם היא עשויה קשר, יענוד אותה מבעוד יום, ושוב יוכל למשוך בקצה כדי להצרה לצורך הלבישה, או להרחיבה לצורך הפשיטה".
4) איל משולש (פרק ח' סעי' י"ד אות ב', עמ' קע"ט, הע' ס"ט) – "עניבה שלאחר שמושכים ראשה האחד לחוץ נשאר קשר, - נראה שדינה כקשר אחד בראש חוט, לכן אסור לקשרה אף לבו ביום. [כ"כ בשם הגרשז"א ז"ל וכן שמענו מהגר"נ שליט"א. ודלא כספר בית-השבת שם שהקיל גם בזה, כיון דקשר כזה בראש חוט אינו כלום. וזה אינו, דקשר כזה שנצרך לקשור חלקי העניבה, כדי לעשות המשולש ליופי, ודאי דין קשר עליו]".
4. דעת הגרנ"ק שליט"א.
1) קשר אומן – איל משולש (פרק ח' הע' נ"ג, עמ' קע"ט הע' ס"ט).
2) קשר הדיוט – חוט שני (עמ' רכ"ז אות ב', "אופן השני, והוא עשיית קשר אחד ועל גביו קשר עניבה, נראה שזה אסור לעשותו בשבת וה"ה שאין להתירו בשבת, אא"כ עשוי להתירו באותו היום").
3) מחלוקת מג"א וחזו"א – תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ד ד"ה וכן, "שעניבה שאינה עשויה קשר כדוגמת איורים י"ט וכ"א מותר לעונדו ולפותחו בשבת, ולענין עניבה כדוגמת איור כ' אמר שלדעת החזון איש הנ"ל יש להחמיר לא לקושרו בשבת, אבל לדברי המ"א שלהי סימן שי"ז מותר").
5. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ג) – "אסור לעשותה שלא על דעת להתירה ביומה, וראה בהערה שכתבנו לדון אם מותר לקושרה על דעת להתירה ביומה".

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ב', הע' ג'), אבני ישפה (ח"א סי' פ"א ענף ג').
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ס) – "ולענין אם מותר לעשות עניבה (בגד) בשבת, תלוי איך עושין העניבה. אם עושין העניבה באופן שיכול בקל למשוך ראש אחד ממנה. נמצא שאין כאן קשר אמיץ, ומותר לעשות אם רגיל להתיר לפני כ"ד שעות. אבל דווקא אם לאחר שמשוך הראש ממנה, שהראש השני נופל מעצמו. אבל יש שעושין עניבה באופן שצריך להתיר הראש השני, ונמצא שעשה קשר גמור בראש אחד של חוט, שאסור הוא וכמש"כ ברמ"א סס"א. ואף אם עושה בענין שדינה כקשר הדיוט, מ"מ אין לעשות ליל שבת בכניסת שבת אם כוון או רגיל להשאר עד מוצ"ש. ואם בדרך כלל עושין עניבה ער"ש ומשאיר עד מוצ"ש, ופעם אחת שכחה לעשותה ער"ש, עכשיו אסור לו לעשות העניבה בליל שבת, אף אם כוונתו להתירה בתוך כ"ד שעות. שכיון שיש הרבה אנשים שעושין קשר כזה יותר מיום אחד, והוא נכלל עמהם, א"כ אותה קשר נחשב כקשר של קיימא מדרבנן. ואין כוונתו מועיל לו. אבל אה"נ מותר לבקש ממי שרגיל להתיר עניבה בתוך שבת. שכלפי הוא, אינו נחשב כקשר של קיימא, כיון שיש הרבה שגם התירו עניבתן בתוך כ"ד שעות. ודווקא אם כוונתו להתיר מלפני כ"ד שעות וכדנ"ל".

5. לכאורה תלוי בהסבר החילוק בין מעשה קשירה למעשה עניבה. שאם אמרינן שתלוי במה שיכול למשוך הידית כדי להתיר הקשר, הוי עניבה (חצי קשר, שמניח חוץ ראש החבל). אבל אם צריך למשוך הלולאות, הוי קשר. שהוא רק המעשה שמתיר את מעשה הקשירה. ולכן, כמעט כל עניבת הצואר הוי קשר או שני קשרים. ויש לדון מצד קשר אחד לעצמו. או מצד קשר ע"ג קשר. ויהיה כמו מעשה אומן, שאסור מיד.
1. מציאות.
1) קשר פשוט (simple knot, oriental knot): אחר שמשך הידית, לא נשאר שום קשר.
2) הספר מלא קשר (half school knot): אחר שמשך הידית, לא נשאר שום קשר.
3) הספר מלא קשר (full school knot, four-in-hand knot) [תורת המלאכות ח"ד הקושר איור אות כ"א]: אחר שמשך הידות, נשאר בקשר אחד. 
4) וינדזור יחיד (single windsor) [תורת המלאכות ח"ד הקושר איור אות כ']: אחר שמשך הידות, נשאר בשני קשרים.
1) יש לדון: האם דינו כמו קשר ע"ג קשר, כיון שקשר שני מחזק הקשר הראשון. או שהמציאות הוא, שזה רק קשר בתוך קשר [ולא קשר "על גבי" קשר], ויהיה דינו רק כמו קשר אחד. ואולי זה תלוי במחלוקת אם קושר קשר א' ואח"כ תוחב את קצוות החבל בתוך היקף החבל, עי' לקמן. אמנם, לכאורה יותר דומה לציור למי שעושה קשר ואח"כ כריכה ותחיבה, שלכו"ע דינו כמו קשר ע"ג קשר.
2) אמנם, יש דרך שעשה וינדזור (windsor): שע"י שמשך הידות, לא נשאר שום קשר. אם בשעת עשיית קשר הראשון, הוא מוסף ומסבב עוד חצי פעם.
3) ואפי' על הוינדזור הנ"ל, יש שני דרכים איך לעשות פעולת שניה. שאם עשה פעם שניה על הטו צד של הקשר הראשון, בין שהוא משך הידות ובין שהוא משך הלולות, לא נשאר שום קשר. ויהיה מותר לכו"ע. אבל אם עשה פעם שניה על צד השני, רק אם משך הידות לא נשאר שום קשר.
5) וינדזור כפול ( (double windsor[תורת המלאכות ח"ד הקושר איור אות י"ט]: אחר שמשך הידות, נשאר בקשר אחד.
2. יש צד גדול, לצרף כמה טעמים ושיטות, ולהקל עד כ"ד שעות.
1) י"א קשר ע"ג קשר שהוא רפוי, יש להקל [עי' סעי' א', הברכי יוסף שהו"ד בשע"ת]. ממילא, ה"ה בקשר אחד לעצמו ורפוי.
2) ויש לצרף דעת רש"י וסייעתו, שכל קשר פחות מכ"ד שעות, מותר.
3) ואפי' השלטי גבורים, מחמיר רק מצד ספק.
4) בקשר אחד לעצמו: יש לצרף השיטות [ח"א, מנ"ח, אב"נ] שדינו כמו קשר הדיוט (חוץ, אם עושה העניבת הצואר ע"י קשר ע"ג קשר).
5) וי"א שקשר שאינה מחברת ב' דברים (עי' לעיל), לאו שם קשר עליה. [כדאי' בשבת בית (פרק י"ד סוף הע' י"א, לשונו מובא לעיל) אבל עי' איל משולש (עמ' קע"ט הע' ס"ט, לשונו מובא לעיל) שמפקפק עליו. וכן נראה מהחוט שני, שפסק כהמרכבת המשנה, ועדיין לפעמים הוא מחמיר כאן].
6) כל הצורה של העניבת הצואר, הוא כדי לפתוח כל זמן, וכמו דלת. וכמו שי"א להקל ללפף חוט ברזל (עי' לקמן), ה"ה כאן. [אמנם, זה דעת חוט שני, ולפעמים הוא מחמיר כאן. ואולי יש לחלק בין התולדה פותל חבלים, והאב. צ"ע].
7) לפי הפוסקים [ערה"ש, עי' קצות השלחן, אור לציון, הלכה שלימה - לשונם מובא לעיל] שקשר שעשוי להתיר מיום ליום מותר לקושרו ולהתירו אף שהוא קשר חזק ואמיץ, יש להקל כאן. וכ"כ הלכה שלימה (ח"ד סי' ג' ד"ה ועיין, עמ' ל"ה), אמנם לפמש"כ בסוף סימן הקודם שאף בקשר ע"ג קשר או קשר שבראש החוט יש להקל ע"מ להתיר ביומו ע"ש, ה"ה בעניבה כזו יש להתיר ליומו".
3. אמנם, אם פעמים נמלך ונשאר לעולם, אסור לעשות אפילו פחות מכ"ד שעות לכו"ע [יראים, כדאי' בהפוסקים].

6. מי שדרכו לעשות עניבה פעם לכמה שבועות: אם יכול ליבקש מחבירו שרגיל לעשות העניבה ע"מ להתיר באותו היום.
1. עי' לקמן.
4
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39] פותל חבלים.
1. הלכה.
1. חייב משום קושר, וכשמפריד חייב משום מתיר – רמב"ם (פרק י' הל' ח', "הפותל חבלים מן ההוצין ומן החלף או מחוטי צמר או מחוטי פשתן או חוטי שיער וכיוצא בהן הרי זה תולדת קושר וחייב"), ארחות חיים (שבת סי' ק"ח), כל בו (סי' ל"א, "הפותל חבלים הרי זה תולדת קושר"), אהל מועד (דרך חמישי נתיב ז'), מג"א (סוף ס"ק כ'), שו"ת מהרי"ף (סי' פ"א), א"ר (ס"ק ט"ז), מעם לועז (פר' יתרו סוף עמ' תרי"ח), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב), ח"א (כלל כ"ו סעי' ז', זכרו תורת משה קושר אות ה'), גר"ז (סעי' י"א), שלחן שלמה (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ל"ד, "הפותל חבלים חייב משום קושר והמפרידן ואינו מכוין לקלקל חייב משום מתיר [רמב"ם]"), ערה"ש (סעי' א'), בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות ו', "הפותל חבלים מכל מין שיהיה חייב משום קושר, ושיעורו כדי שיעמוד החבל בפתילתו בלא קשירה, שנמצאת מלאכתו מתקיימת, וכן המפריד הפתיל חייב משום מתיר, אם אינו מתכוין לקלקל בלבד, ושיעורו כהפותל"), תולדות שמואל (קושר סעי' י"ב), קצות השלחן (סי' קכ"ג סעי' ז', "הפותל חבלים מכל מין שיהי' חייב משום קושר, וכן המפריד הפתיל חייב משום מתיר"), אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד), ויען יוסף (או"ח סי' ק"נ), דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ג'), ברית עולם (הקושר אות ו'), ארחות שבת (פרק י' סעי' כ"ט), קיצור הל' שבת (ריש סי' כ"ה), שבת בית (ארטסקרול, עמ' קצ"ח, עי' הע' ד'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' כ"ז), איל משולש (פרק ט' סעי' ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"ה).
1) בירושלמי איתא משום קושר, ולפנינו ליתא בירושלמי – חזו"א (סי' נ"א ריש ס"ק י"ג, "דינו דהר"מ ודאי הוא מן הגמ' ירושלמי וכמש"כ במ"ע אבל לפנינו ליתא בירו'").
1) שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות א', ח"ח סי' קע"ג הל' ח') – "אולי אפשר לקיים שניהם דודאי עשיית החבל בתחלה ושזירתו מה שצריך להיות נקרא חוט וחבל, זה מענין מלאכת טווה, אבל חבל גמור שמעבו ומחזקו עוד ע"י ששוזר עמו עוד חבל זה מענין מלאכת קושר והתרתו מלאכת מתיר ובפרט זה עדיין צ"ע".
2. חייב משום טווה – ירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף נא., "ההן דעביד חבלין ההן דעבוד ממזור חייב משום טווה"), מנוחה נכונה (פרק ג' אות ט"ז, "מלאכה זו כוללת ... עשיית חבלים"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ח, עמ' תק"ע הע' ו'), עי' מלאכת שבת (עמ' ר"ב).
1) נ"מ, מתיר – אבני נזר (סי' קפ"ב, אג"ט סי' כ"ו, "כתב הרמב"ם פרק יו"ד הלכה ח' הפותל חבלים וכו' הרי זה תולדות קושר והמפריד את הפתיל הרי זה תולדות מתיר. ובירושלמי שלפנינו [נא ע"א] ההן דעביד חבלים חייב משום טוה, ואם כן במתיר אין בו מלאכה").
2) מראי מקומות – איל משולש (פרק ט' סעי' ב', הע' ט', "ומ"מ אפשר דאיסור דרבנן ... וצ"ע").
3. מראי מקומות – מי טל (טווה סי' א', ועוד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ח).

2. לשיטות משום מלאכות קושר: למה לא מצד טווה.
1. יש לחלק בין שזירת חוטים לפותל חבלים: חבלים בחוט עבה, שזירת חוטים בחוט דק.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ב) – "ונ"ל דשוזר דאמרי' לעיל שחייב משום טוה, היינו בחוט דק כדרך טויה".
2) ערה"ש (ריש סי' שי"ז) – "ותולדת קושר הוא הפותל חבלים מן ההוצין ומן החלף והוא מין עץ רך שעושין ממנו חבלים או מחוטי צמר או מחוטי פשתן או חוטי שיער וכיוצא בהן ה"ז תולדת קושר ושזירה וטווייה לא שייך בזה דאין זה אלא בחוטין דקים לעשיית בגדים ולכן אין בזה רק קושר ושיעורן כדי שיעמוד החבל בפתילתו בלא קשירה שנמצאת מלאכתו מתקיימת וכן המפריד את הפתיל ה"ז תולדת מתיר וחייב".
3) תולדות שמואל (קושר סעי' י"ב).
4) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב אות ג', סי' קנ"ג אות ב').
5) משנה הלכות (חי"ג סי' מ"ו) – "הנה טוויה מה שנאמרה בתורה הוא בעצם מצמר או פשתן קודם שנעשו חוטין לעשות חוטין וזה לשון הרמב"ם הטווה אורך ד"ט וכ"ד הנטווה חייב א' הטווה את הצמר או את הפשתן וכו'".
6) זכור ושמור (תורת המלאכות הטווה ס"ק ו' ד"ה ובספר) – "ביאר במלאכת קושר לחלק בין טווית חוט שחיובו משום טווה לפתילת חבל שחייב משום קושר, דדוקא פתילת ושזירת סיבים לחוט דק יש בו משום טווה, דטוויה היא חיבור של סיבים דקים יחד, באופן שכל סיב וסיב בפני עצמו אינו ניכר אחרי הטוויה. משא"כ עשיית חבל אינו ענין למלאכת טווה, דהנימין שממנו מייצרים החבל ניכרים עוד בחלקם אחר יצירתו. מאידך, טווית סיבים לחוט אינו חייב משום קושר, דקושר נוהג רק כשמחבר דבר אל דבר, ואילו צירופם של סיבים קטנים ודקים אשר אינם חשובים בפני עצמם אינו יכול ליחשב לחיבור של שני דברים נפרדים אחד לשני, ועל כן אין זה קושר".
2. קשה, מירושלמי "ההן דעביד חבלין ... חייב משום טווה".
1) י"ל, הבבלי חולק – אור זרוע (שבת סי' ס"ג אות ו', "וההיא דירושלמי דקאמר ההן דעבד חבלים חייב משום טוה לא משמע הכי שלהי המצניע בגמ' דידן דקאמר גודלת ופוקסת משום בונה ולא בעי למימר משום טוה"), הו"ד באור שמח (פרק י' הל' ח', "אין להקשות מהא דאמר בירושלמי פרק כלל גדול (שבת פ"ז ה"ב) ההין דעביד חבלין, ההין דעביד ממזור (פי' מוזר, וכמו משזר) חייב משום טווה, דכבר כתב באור זרוע דגמרא דילן פליגא, דאמר בגמ' (צה, א) גודלת משום בונה, ולא אמרה משום טווה, וזה מוכרח, דאף על גב דטווי בעזים במחובר אין דרך טוויה בכך, אבל גבי שער אשה דהגודלת דרכה בכך אמאי לא מיחייב משום טוויה, כמו דאמר בפוקסת ודחי שם, יעו"י היטב, או לרבנן משום שבות, דמיחזי כטווה, וע"כ דבפותל חבלים אין חייב משום טוה, ולכן פירש רבינו משום קושר"), איל משולש (פרק ט' הע' ב').
3. מראי מקומות.
1) תורת המלאכות (הטווה ס"ק ו') – "ונלע"ד דשזירת שני חוטין שחיובו משום טווה הוא דוקא כשלוקח שני חוטין ושוזרן יחד לכל אורך החוטים עד שנעשה חוט אחד גס, אבל הלוקח שני חוטין ורוצה לחברם יחד בראשם כדי לעשותן לחוט אחד ארוך, ועל כן שוזר שני ראשי החוט, אין זה מענין טווה כלל, דאינו דומה למלאכת עשיית החוט, דרק רוצה ליצור חוט אחד ארוך, ובמקום לקושרם יחד הוא עושה כן על ידי שזירה, אבל אין זה ענין למלאכת טווה שהיא יצירת חוט. ויש להביא ראיה לזה מהא ...".

3. גמרא (דף קמו.) – "תניא חדא: חותלות של גרוגרות ושל תמרים, מתיר ומפקיע וחותך. ותניא אידך: מתיר, אבל לא מפקיע ולא חותך. לא קשיא; הא רבנן הא רבי נחמיה. דתניא, רבי נחמיה אומר: אפילו תרווד, ואפילו טלית, ואפילו סכין אין ניטלין אלא לצורך תשמישן".
1. מפקיע, פירוש סותר שרשרות החבל – רש"י (דף קמו. ד"ה אבל, "אבל לא מפקיע. סותר שרשרות החבל בכלי"), מאירי (דף קמו. ד"ה מביא, "ומפקיע הוא שאם נעשה החבל בשרשרת סותר את השרשרת"), אור זרוע (סי' ס"ח), טור (סי' שי"ד, "שלהם קשור בהם בחבל יכול להתירו או לחותכו בסכין או להתיר קליעתו"), מחבר (סי' שי"ד סעי' ז', סעי' ח', לשונו מובא לקמן).
2. קשה: המחבר (סי' שי"ד סעי' ז', סעי' ח') – "שידה, תיבה ומגדל שהכיסוי שלהם קשור בהם בחבל, יכול להתירו או לחתכו בסכין או להתיר קליעתו ... אם הכיסוי קשור בחבל, מתיר וסותר שרשרות החבל וחותך אפילו בסכין".
1) מגן אבות (מלאכות המתיר) – "וקשה לי הא דאמרינן פותחת שבכלים מתירין ומפקיע, דהך מפקיע הוא אב מלאכה דמתיר המפותל".
2) רע"א (על המחבר שם) – "וצ"ע".
3) תהלה לדוד (שם ס"ק ט') – "צ"ע".
3. י"ל: הרמב"ם פי' 'מפקיע', שמנתק ביד.
1) ר"י מלוניל (דף קמו.) – "חותלות של תמרים, סלים הנעשים מעלי התמרה וממלאים אותן מגרוגרות או תמרים וקושרין אותן. וקמ"ל ברייתא זו שאם לא פתחם מערב שבת מתיר קשריהם בשבת או מפקיע שובר החבל בידו או חותך בסכין".
2) בה"ל (סי' שי"ד סעי' ח' ד"ה חותלות) – "חותלות של תמרים וכו' וסותר שרשרות החבל - כן הוא לשון הטור והוא פירוש על מה שאמר שם בגמרא מפקיע וכן פירש"י שם ועיין בחידושי רע"א שנשאר ע"ז בצ"ע מהא דהביא המ"א בסוף סימן שי"ז בשם הרמב"ם דהפותל חבלים חייב משום קושר והסותר חייב משום מתיר ואף דהוא סותר שלא ע"מ לבנות יהיה עכ"פ אסור מדרבנן דהוא סותר קשר של קיימא והנה על פירש"י והטור אין קושיא דהם לא יסברו בזה כהרמב"ם אבל על הרמב"ם קשה דלמה התירו כאן להפקיע ולענ"ד דהרמב"ם יפרש מה שאמר בגמרא מפקיע היינו דמנתק וקורע וע"כ מותר דלא עדיף ממה שהתירו לחתוך אפילו בכלי [ואין שייך לאסור מחמת קורע גופא דהוא אסור מדרבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור דאין שייך שם זה אלא בקריעת הבגד דשייך בו קורע ע"מ לתפור ולהכי גזרו רבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור משא"כ בזה] וכעין דאיתא בשבת כ"א מבלאי מכנסי כהנים ומהמיניהם היו מדליקין ומהן היו מפקיעין שפירושו שם שהיו קורעין וכמו שפירש"י שם אבל לסתור גדילת החבל אימא לך דאסור דהוא בכלל מתיר קשר של קיימא".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ט אות ה').
1) לפ"ז, לכמה פוסקים אין איסור של קושר גבי פותל חבילים – וכן עי' תוס' שבת (עי' ציונים ס"ק ט'), עי' תורת שבת (סוף ס"ק י"ג).
2) לפ"ז, יש סתירה בד' הגר"ז – מאור השבת (ח"ג עמ' תכ"ח ד"ה אמנם).
3) אי אפשר לומר כן, שמוכח ש'מפקיע' היינו בכלי – עי' שיטה לר"ן (דף קמו. ד"ה מביא, "והא דתניא לעיל גבי חותלות מתיר אבל לא מפקיע ולא חותך ואוקימנא לה כר' נחמי' דס"ל דאין כלי ניטל אלא לצורך תשמישו המיוחד לו, על כרחין אית לן למימר דהפקעה דקאמר הכא בכלי הוא דאי לא אפי' ר' נחמי' מודה דומיא דמתיר"), חזו"א (סי' נ"א ריש ס"ק י"ג, "ובמ"ב שם כתב דהר"מ יפרש מפקיע היינו שקורעו ביד ומחתך היינו בכלי, וזה לא יתכן דהא מוקמינן ההיא דתניא מתיר אבל לא מפקיע ולא חותך כר"נ וא"כ ע"כ מפקיע היינו בכלי"), קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ב', "ובבה"ל ... וזה אינו דהא מבואר בגמ' שבת דקמ"ו דברייתא דתני מתיר אבל לא מפקיע ולא חותך הוא משום איסור טלטול הכלי להפקיע ולחתוך ואתיא כר' נחמיה דס"ל דאין הסכין ניטל אלא לצורך תשמישו וסכין אינו עשוי לכך, והרי מפורש בגמ' שם דמפקיע הוא בכלי, ואין לומר דהיינו קורע בכלי דא"כ היינו חותך ממש, וגם הה"מ בפ"י מהל' שבת על מש"כ הרמב"ם מפקיע מביא פירוש רש"י ז"ל דהיינו סותר שרשרות החבל ויל"ע בירושלמי פ' כלל גדול גבי חוסל של תמרים ואכמ"ל").
1. י"ל, "ומה שכ' החזו"א דזה לא יתכן ... אינו מובן דיתכן שפיר שגם בקריעה ביד צריך מקודם לחתוך בסכין וכידוע בהלכות קריעה ר"ל וכי כן מדוייק בלשון הביה"ל וז"ל ולענ"ד דהרמב"ם יפרש מה שאמר בגמרא מפקיע היינו דמנתק וקורע ע"כ הרי דהוסיף מלה דמנתק והיינו דהתחלת הקריעה ע"י כלי וגמרה בקריעה ביד" – הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ט אות ה').
4. י"ל: הרמב"ם פי' 'מפקיע', רק מפקיע החותמות עצמו – אבני נזר (הג"ה מבנו, סי' קפ"ב, אג"ט סי' כ"ו אות א', "מצאתי בפי' הר"ח שנדפס מחדש שלא פי' מפקיע כפרש"י רק מפקיע החותמות עצמן. ובודאי הרמב"ם מפרש כפי' הר"ח ולק"מ").
5. י"ל: "השתא דאין דעתו על פעולת הכלי רק עסיק ליטול את הגרוגרות לא חייל עלי' שם סותר, ואפשר לפ"ז דכי היכי דשם סותר לא חייל עלי' אלא גם שם מתיר לא חייל עלי' כיון דלא עסיק בהתרת קשר אלא עושה דרך כליון ומפקיע כדי לכלות את החבל המעכבו מליטול את התמרים" – חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ג), חוט שני (ח"ב סוף עמ' ר"ל).
6. י"ל: "הכוונה מפקיעין היינו מנתקין הדלת מן הכלי הקשור" – שבילי דוד (כללי ל"ט מלאכות אות י"ט).
7. י"ל: "אפשר דגם הרמב"ם לא אסר לפתול או להפקיע אלא בחבלים המתקיימים לעולם, אבל בפותל לזמן מותר אף מדרבנן, ואינו דומה לקשר לזמן שאסור מדרבנן, דפותל לזמן לאו קושר הוא כלל, ולכן מותר אף לכתחילה להפקיע את חותלות התמרים, שהרי שם הוא עשוי לזמן קצר, ואין עובר הפותל או המתיר לא משום קושר ולא משום מתיר" – אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ב').

4. מראי מקומות – תורת המלאכות (הטווה ס"ק ו', המתיר ס"ק ה').

5. קליעת שערות.
1. למה לא משום מלאכת קושר.
1) שאינו של קיימא.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ט) – "וי"ל דסתם קליעת שערה הוי קשר שאינו של קיימא לכן כתבו דעכ"פ יהיה איסור דרבנן משום דדמי לבנין".
2) אור שמח (פרק י' הל' ח') – "ולא אמרו בגודלת משום קושר, דזה לא שייך בהא, דכולהו ינקי מהראש ומחוברין יחד, ודוגמתו בסוכה י"ג ע"א, ואף על גב דהדר ואגדינהו לא שמיה אגד, דאגד בחד כו', ובפ"ה מהלכות סוכה הלכה י"א ודו"ק היטב".
3) מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות א'), מאור השבת (ח"ג עמ' תל"א ד"ה וביסוד).

6. אם מחייב משום קשר כשתופר ג' תפירות, כמו פותל חבלים.
1. מחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ג) – "אמנם ל"מ נ"ל דגם בג' תפירות בלי קשר, פשוט דחייב משום קושר, דלא גרע ג' תפירות מפתילת חבל דהו"ל תולדת קושר".
1) דעתו רק בדבר ששייך בו שם קשירה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"ה], "ואף לכלכלת שבת מלאכת תופר, דכל שתופר חייב נמי משום קושר, נראה דכל זה דוקא כששייך בו עכ"פ שם קשירה ממש, משא"כ נייר ובקבוק, דלא שייך בקשירה, ואלת"ה יש לחוש גם בכל פקק שמכוסה ומודבק בשעוה, דלמה אין בו משום מתיר, כמו פותל חבלים").
2. מיקל.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' מ"ט אות א') – "תפארת ישראל ... ולענ"ד נראה מכל הפוסקים להיפך ולא מבעי' לפי"ד הפוסקים שכתבו להדיא בתופר ב' תפירות שאעפ"י שאין חייב משום תופר אא"כ קושר אפי"ה אינו חייב גם משום קושר לדידהו פשיטא שאין בתופר משום קושר דאל"כ א"כ נהי דמצד הקשר א"א לחייבו משום קושר מ"מ הו"ל להתחייב משום קושר עכ"פ על התפירה עצמה כיון שמתקיים בהכי אלא אפי' להמחייבים בקושר גם משום קושר מ"מ בג' תפירות או יותר ולא קשר וודאי נראה דלכו"ע פטור ואין זה דומה לדעתי לפותל חבלים כי הפותל עושה החיבור מני' ובי' של החבלים כמו הקושר שעושה ג"כ הקשר מני' ובי' של החבל בלא שום אמצעי משא"כ התופר שמתחבר ע"י אמצעי דווקא היינו חוט התפירה אין זה מעין מלאכת הקושר ופטור משום קושר לכו"ע [כן נ"ל וכעין סברא זו מצאתי אח"כ גם בנשמת אדם בה' שבת כלל כ"ט אות ב' עיי"ש]".
2) אג"מ (ח"ב סי' פ"ד ד"ה והנה) – "ואדרבה מצינו שהתפא"י בכלכלת שבת אות כ"ג רצה לומר שג' תפירות בלי קשר חייב נמי משום קושר כמו פותל אבל ג"ז משמע מהראשונים שאינו כדבריו ... והתפא"י שרצה לומר דגם תופר ג' תפירות הוא חייב גם משום קושר ופותל ומודה שאינו חייב בקושר גם משום תופר הוא משום דסובר דכיון דקושר חייב על חבור שאינו עושה כאחד ממש כ"ש שחייב משם קושר על חבור שעושה כאחד ממש אבל תופר שהוא על חבור שעושה כאחד ממש אין לחייבו על חבור שאינו עושה כאחד ממש, אבל סברתו אינה מוכרחת דשני עניני חבור הם ואין שייך כ"ש בזה כסברת הראשונים".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ג הל' ט' ד"ה אבל) – "אבל אם תפר יתר על ב' תפירות אעפ"י שלא קשר חייב שהרי מתקיימת התפירה: מש"כ בס' כלכלת שבת לבעל תפא"י במלאכת תופר דגם כה"ג חייב גם משום קושר מלבד תופר דלא גרע מפותל חבלים דחייב להרמב"ם בהל' ח' במחכ"ת לא נראה כן, והדמיון לפותל חבלים אינו דהתם עשה מעשה קשירה ממש להרמב"ם משא"כ הכא והדברים פשוטים".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (הקושר ס"ק א', התופר ס"ק א' ד"ה ובכלכלת).

40] ליפוף חוטי ברזל ופתיחתן (twist ties).
1. מחמיר.
1. ויען יוסף (או"ח סי' ק"נ) – "לשון הרמב"ם ... והובא בקצרה במג"א סו"ס שי"ז, והנה פותל היינו שזירת ב' חוטין או יותר יחד דכך עושין חבלים, ונראה דהאי וכיוצא בהן שכתב הרמב"ם כולל כל הדברים שדרך לפתול, ונראה לענ"ד דבכלל זה הוא גם הפותל חוטי ברזל שג"כ דרך לפתול דהיינו לכרוך שני חוטי ברזל יחד כעין שפותלין חבל".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קס"ו [דפו"ח, הע' קע"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג', הע' ט"ז, מערכת השבת פרק ו' הע' י"ד).
1) אמנם עי' קונ' והגית (חי"א עמ' ח') – "א"ה, שמעתי מת"ח חשוב שליט"א ששאל את פיו של מרן הגרש"ז זצוק"ל בענין הפתיל הסוגר את הלחם וכדו', והשיב לו להיתר. וכפי הנראה מש"כ בשש"כ בשמו לאסור, איירי בפתיל מתכת קשיח הסוגר כעין פקק [המצוי בבקבוקי משקאות חריפים] - שהוא דומה יותר לדבר של קיימא, אבל סתם סגירה בעלמא אין לאסור. ושאלתי לבניו של הגרי"י נויברט שליט"א, והשיבו לי שאכן במהדורה החדשה של שש"כ נתפרש שלא אסר הגרשז"א סגירה רגילה העומדת להפתח כסגירת לחם וכדו'".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תכ"ז) – "ישנם שקיות המלופפות בחוט ברזל וכדומה ... בנוגע לשאלתו, לא ברור לי איך הדין בזה".
3. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י' הע' נ"א, מאור השבת ח"ג עמ' תל"ד ס"ק מ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ט').
4. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ד]) – "אסור ללפף חוט ברזל או סרט פלסטי בשולי השקית, וכן אסור לפתוח חוט זה המלופף".
5. מעשה חושב (ח"ב סי' ט"ז).
6. הקטן והלכותיו (פרק כ' סעי' נ"ה).
7. מלאכת שבת (עמ' ר"ב) – "וראוי לא לסגר אותו בלפוף".
8. עי' איל משולש (פרק ט' סעי' ה') – "ראוי להחמיר בזה שלא ללפף ושלא להתיר. אמנם נראה שיש למיקל על מה לסמוך".

2. מה הדין של פעם אחת - למחמירים.
1. מיקל – הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תל"ד ס"ק מ"ה, שבת לישראל עמ' שע"ג ד"ה שוב, מערכת השבת פרק ו' הע' י"ד, איל משולש פרק ט' סוף הע' ט"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ט'), משנה הלכות (ח"ה סוף סי' נ', "תבנא לדינא נראה לפענ"ד דלכתחילה מהיות טוב יש להנהיג שלא יקשרו החוט אחר סעודת שבת אלא יכרכוהו סביב השקית פעמים או שלשה פעמים שזה מחזיק כמו קשר ואם ירצה עוד יעשה רק כיפול אחד על החוט כמין קרסים ולולאות (הוג בלע"ז) וזה מותר לכ"ע בלי שום פקפוק ומ"מ אין להרעיש בשביל זה אם לא ישמעו לנו כי ע"פ רובא דרובא הדברים לא נעשים לימים רבים אלא כל יום נעשה גיעול לחבירו והקושרים הם בסתמא על זמן קצר מאד ע"פ רוב מסעודה לסעודה או יום ליום כנלפענ"ד"), ארחות שבת (פרק י' הל' ל', "אינו דומה לפותל חבלים כלל"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ת).
1) לכאורה הסברא, שאינו 'פותל' אחר פעם אחת.

3. איזה קשר - למחמירים.
1. קשר הדיוט – עי' אמת ליעקב (הע' ש"ס, לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות ט'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ת), זכור ושמור.
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג עמ' תל"ג אות ד', "אינו ברור אי ליפוף דנן הוי נמי ספק מעשה אומן").

4. מיקל.
1. באר משה (שבת במטבח פרק ט"ז הע' ד', שבת בית פרק י"ד הע' י"ב).
2. אג"מ (שבת במטבח פרק ט"ז הע' ד', שבת בית פרק י"ד הע' י"ב, ל"ט מלאכות קושר הע' נ"ד).
3. אמת ליעקב (הע' ש"ס) – "נראה שמותר ללפף (לסובב בחזקה) חוט ברזל או סרט פלסטי על מנת לסגור שקית וכדומה (twist tie), ואין בזה משום פותל חבלים, דכל אחד יכול לחזור ולפותחה ואין בזה משום אומן כלל".
4. דברי יציב (או"ח סי' קנ"ב, סי' קנ"ג) – "וכיון שאינו לקיימא ועשוי בדרך ארעי לפתוח תיכף ביומו, לפענ"ד אין צריך לחוש בזה כלל".
5. אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ב') – "ומותר ללפף חוט ברזל או סרט פלסטי בראש השקית בשבת [... נראה שמרן לא ס"ל בזה כדעת הרמב"ם אלא כהטור שם, וראה עוד במ"ב שם ס"ק ל"ב ובבאה"ל שם בסעיף ח' ד"ה חותלות. ואף את"ל דס"ל למרן כדעת הרמב"ם דבפותל ומתיר חייב, היינו כשעושה כן לקיום, אבל כשעושה לזמן, כיון שאין איסורו אלא מדרבנן, ס"ל להשו"ע להקל בזה מחמת ס"ס, ספק אם הוי כקושר, ואף את"ל דהוי כקושר, אפשר דכשעושה כן לזמן מועט שרי. ואפשר עוד שאף הרמב"ם מודה שכשעשוי לזמן לא חשיב כקושר לזמן שאסור מדרבנן, אלא כל הפותל לזמן אין לו דין קושר כלל, ומותר אף לכתחילה, ולפ"ז אפשר דפליג מרן על הרמב"ם בזה, דכמו שהתיר מרן להתיר את הקשר שבחותמות כיון דמיירי בקשר שאינו של קיימא, שהרי עשוי הוא לפתוח תמיד, ה"נ נאמר שמפקיע נמי מיירי בחבל שאינו של קיימא, ובזה גם הרמב"ם מודה שמותר אף לכתחילה. ולכן בנידון דידן יש להקל, כיון דעשוי לזמן קצר ואין בו אלא חשש איסור דרבנן, ואין צריך להחמיר בזה]".
6. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ה, ח"י סי' ס"א, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ו אות ט"ז, חי"ט עמ' מ"א אות י"ז) – "מע"כ שלח לי קונטרס נאה בענין חוטי הברזל או פלסטיק שמסבבים כהיום ... וגם השיג הרבה על מש"כ בעניי בשבט הלוי ח"ח סי' נ"ה, וכל הדברים אפשר לישב בקלות. וגם דמייתי לחייב זה מדין טווה שבירושלמי, לא ידעתי מה עלה במחשבתו, דלפי המציאות מרחק גדול ביניהם, וגם עצם הדמיון לפותל חבלים לפי ענ"ד אינו דומה כלל, דכל עיקר עושים לסבב, רק כדי לסגור מסבבים פעם ושתים, ובזה לא נעשה דמות חבל לעולם, ואולי אם מסבבים הרבה פעמים יתכן קצת דמיון לחבל, ובודאי יש מקום להחמיר כדי שלא יבאו לעשות בדרך איסור עכ"פ דרבנן. עברתי בחלק מד"ת החשובים ולא באתי לפרק ולהקשות, כי מעודינו אנו מחזיקים בדברי מרן החתם סופר זי"ע שלא השיב בנצחון על המשיגים עליו, באמרו בעוה"ז לפעול יש פנאי אבל לנצח אין פנאי".
7. חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ח, ארחות שבת פרק י' הע' נ"א, תורת המלאכות קושר ס"ק ה' ד"ה ושמעתי) – "נראה דכיון שנעשה קשר זה על מנת לפתוח ולסגור וזהו דרך השימוש בו אין זה בכלל פותל חבלים, והוי דומיא שמותר לפתוח דלת וחלון שבבית אף שהוא כמו בונה וסותר מ"מ כיון שהם עומדים לכך אין בזה מלאכת בונה או סותר וה"ה הכא אף שהוא מלפף את החוט והוי כעין פותל פתילים מ"מ כיון שהוא עשוי לפתוח ולסגור אין בזה מלאכת קושר, ומותר לפותחו ולסוגרו בשבת. ושאני קושר שחושב להתירו לאיזה זמן, שאין זה נחשב שעומד לפותחו ולסגרו מפני שהקשר הוא קשר מצד עצמו רק שבדעתו להתירו, משא"כ בחוט הנ"ל כל הצורה של הקשר הוא באופן שעומד להפתח ולהסגר וכגון שעושים בצורה לא מהודקת וכדו' הרי שהקשר מצד עצמו מוכח שעומד לפתוח ולסגור ולא רק שבדעתו להתירו".
8. רבבות אפרים (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' ל"ז).
9. מגילת ספר (סי' כ"א אות ו', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"א) – "כתב בספר שש"כ ... ואין דבריו נראים, דלא על כל קשירה המתקיימת יש איסור אלא צריך שיהיה לזה גם צורה של קשירה המתקיימת, ולמשל בעניבה מותר לעשותה לכתחילה אפילו אם יתחכם לעשותה בצורה שתתקיים לעולם וכדמוכח בריש אלו קשרים ועיין גם בבה"ל סוף סי' שי"ז ד"ה עניבה, והביאור בזה דהיות וצורה של עניבה היא בדרך כלל צורה שאינה מתקיימת לכן גם אם יעשנה באופן שתתקיים אין בזה איסור דאין לזה צורה של קשר, וכן לגבי ליפוף ברור שבחבלים רגילים מותר ללפף את קצות החבל זה בזה שאין לזה קיום כלל וגרע מעניבה ולכן גם אם נמצא חומר קשה יותר ששם הליפוף מתקיים אין בזה איסור מאחר ולפוף אינו צורה של קשירה, וכמו בעניבה דשרי בכל גוונא, ופותל חבלים שאני שהוא מלפף את החבלים זה בזה לכל האורך וזו צורה המתקיימת גם בחבלים רכים וזו הצורה הרגילה בעשיית חבלים, אבל אם פותל את החבל רק בקצהו אין בזה איסור אף אם יעשה כן בחוט ברזל דמלפף לאו קשר הוא".
10. נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק י"ז סעי' י"ח) – "ישתמשו בחוטי ברזל השזורים בפלסטיק".
11. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ת) - מחמיר תע"ב).
12. זמרת הארץ (סי' נ', סוף עמ' של"ח).

5. טעמים להקל.
1. טור, מחבר, חולק [ועוד, ל"מ בירושלמי] – אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ב', לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ה), עמק התשובה (קונ' אור השבת ח"י עמ' כ', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ד, לשונו מובא לקמן).
2. ל"מ גזרה על תולדה, שאינו שכיח – אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ב', לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ה, "דהא דמבואר בש"ס שבת קי"ב ע"א ונפסק להלכה סי' שי"ז דשלשה קשרים יש, וקשר שהוא עשוי לזמן קצר ואינו לעולם אין בו אלא איסור דרבנן, י"ל דזה לא נגזר אלא בקשר רגיל ממש, שהוא דבר ההוה ושכיח ממש, אבל עדין אינו מבואר בשום מקום דגזרו איסור דרבנן באינו לקיימא לעולם גם בהאי תולדה דרמב"ם דפותל חבלים ומתיר פתילתו, וא"כ דבנ"ד אין בו אלא קושר ועושה חבל לזמן קצוב דגם בקשר רגיל עצמו אינו אלא דרבנן, י"ל דבנ"ד גם איסור דרבנן ליכא").
3. רק כשכוונתו ותכליתו לעשות פתיל – שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ה, "סברא שלישית להקל בנ"ד, דכל הדמיון של נ"ד לנדון הרמב"ם אינו מוכרח כלל, די"ל דשאני התם שצורת בנין החבל נעשה ע"י פתילת וחביקת שני חלקי החבל והתקשרות זה נותן לו איכות הדמיון לקושר וסתירתו למתיר, משא"כ כאן שכל עיקר החבל נעשה לסבב את החבילה וכיו"ב רק כדי שיחזיק מעמד מסבבים שני ראשי החבל ע"מ לפתוח ולסגור, ואינו דרך קשירה כלל רק דרך סיבוב בצורה שאפשר לפתחו בנקל מי יימר דזה גדר קושר דיותר נראה כמו פותחת בעלמא דמותר לסגרו ולפתחו").
4. רק אם נפרדין בקושי שייך האיסור של פותל חבלים – אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד, "הנה בדבר שמחברים הדייפערס שמלפפין בו התינוקות ע"י פין וכן מה שמחברות הנשים תכשיטין לבגדיהן ע"י פין ... ולקשירה מסתבר שודאי לא דמו שאין כאן מעשה קשר כיון שיכולין להפרידו בלא קושי כלל ולא עדיף מעניבה שמותר, ול"ד לפותל חבלים שמסתבכים זב"ז שלא נפרדין אלא בקושי").
5. כל הצורה, כדי שלא להתקיים, כמו עניבה – מגילת ספר (סי' כ"א אות ו', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות י"א, לשונו מובא לעיל).
6. כמו דלת, זהו דרך השימוש – חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ח, ארחות שבת פרק י' הע' נ"א, תורת המלאכות קושר ס"ק ה' ד"ה ושמעתי, לשונו מובא לעיל).
7. הוי כמו קשר ליומיה.
8. הוי רק קשר לזמן.
9. וגם רק קשר הדיוט.

6. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"א, "וצ"ע"), פסקי תשובות (אות ו'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' כ"ח), תורת המלאכות (ס"ק ה').
1. עמק התשובה (קונ' אור השבת ח"י עמ' כ', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ד) – "נראה לומר דפותל דהוי בכלל קושר זה רק כשפותל החבלים דרך גידול וקליעה שקורין פלעכטין שעי"ז מתקיים והוי כמין קשר, אבל אם רק שוזר חוטין זה עם זה אין זה כמין קשר ולאו שם פותל עלי' ואם היינו אומרין שהוא מלאכה בכלל טווה הי' וזה לא מצינו. ועוד נלענ"ד לומר כיון שהוא עשוי באופן שבחוטין של צמר ופשתן הי' מתפרק, אף שע"י שהן חוטין של ברזל שהן עומדין מעצמן מפני קישויין מתקיים השזירה ולא מתפרק מ"מ אין זה מכח חיבור השזירה אלא מאליהן הן קיימין כמו שמעקמין אותן א"כ לאו בכלל פותל הוא ועכ"פ היות שהוא לא עשוי לקיימא אלא לסתור ולהפקיע, וגם יש פוסקים דמפקפקין על כל עיקר דין פותל הואיל ובש"ס דידן איתא בהדיא דמפקיע ומתיר עיי' בבה"ל סי' שי"ד ובאב"נ, וא"כ עכ"פ בחוט ברזל אפי' אי נימא דגם בו שייך פותל מ"מ כיון שרק שוזר זה בזה נראה להקל כנלענ"ד ללמד זכות היות דהעולם לא ישמעו לנו וכמעט אי אפשר להפרישן מזה והוא צורך מאד בהשתמשות הבית ובפרט בשבת כשמכינן מאכלים מע"ש יש צורך בזה, וצ"ע".
2. ארחות שבת (סוף הספר סי' א' אות י"א) – "נראה לבאר בדברי הרמב"ם פ"י מהלכות שבת ה"ח שכתב דהפותל חבלים חייב משום תולדה דקושר, והוא ענין מחודש. ונראה לכאו' דלא נתכוין הר"מ לחדש שאחיזת פתילי החבל זה בזה ע"י מעשה הפיתול יש לה שם קשירה לחייב ע"ז מן התורה, אלא עיקר הדברים כנ"ל רעצם המעשה של פתילת חבל הוא מעשה מלאכה חשוב בפ"ע ועושה בזה יצירה חשובה, ומעתה אמרו חכמים דיש לו דמיון למלאכת קושר שגם שם נאחזים חבלים זה בזה ע"י קשירה [ולפי באור זה יש מקום לומר דאין לאסור סגירת שקיות ע"י פיתול סרט מתכת עטוף בנייר, דכיון שעצם מעשה הפיתול אינו קשירה אין לאסור זאת מדרבנן אפי' בסוגר הסרט הזה לשבעה ימים, ואין זה כקושר קשר לזמן בינוני, דסו"ס אין כאן מעשה חשוב של פתילת חבל כלל]".
3. ויזרע יצחק (סוף שיעור ל"ט) – "לאור הדברים הנ"ל יש להתיר פתיחת מתכת מלופפת שהדרך להשתמש בה לסגירת אריזות. ואף שדנו האחרונים לאסור ליפופה משום תולדה דקושר ע"פ הרמב"ם פ"י משבת ה"ח הביאוהו המ"א והמשנ"ב להלכה סוף סי' שי"ז, מ"מ בנ"ד כיון שהדרך ללפף המתכת הנ"ל בבית האומן עד שיקחנו בעה"ב לביתו חשיב קשר שא"ק ע"פ שיטת הלבוש ודלא כהט"ז. וכ"כ לדון ולהתיר בספר שערי ציון לידידי הר"מ פטרובר שליט"א. בר מן דין יש מקום לומר שלא אסר הרמב"ם אלא בליפוף חבלים שליפופו יוצר חבל, אבל שפעולת ליפוף תיחשב מעשה קשירה לא שמענו, דומיא דעניבה דלא חשיבא מעשה קשירה, וכ"כ במגילת ספר. עוד יש להוסיף שלפי תמיהת הגרע"א והביה"ל (סי' שי"ד ד"ה חותלות), דעת מרן השו"ע דלא כהרמב"ם אלא כרש"י דפליג עליה. וע"ע חזו"א (סי' נ"א סקי"ג) דבפותח דרך השתתה ויוצר מסלול וגישה למאכל בודאי שרי".
4. לפי זה, אפשר כל יסוד של עניבה הצואר, כמו דלת. אמנם, אינו מוכרח. צ"ע.
4
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41] אנשים.
1. קשר בבגד של חבירו.
1. לא חשיב כקשר של קיימא, דאין אדם אוסר דבר שאינו שלו – מהרי"ל דיסקין (קו"א סי' ה' אות ל"ה, "ובעיקר הא דקשר כובס. י"ל דאין אדם קושר לקיימא דבר שאינו שלו, עיין לעיל סוס"י ש"ט. אך למש"כ דצריך זה לכביסתו, ב"כ אדעתא דהכי נתן לו"), חוט שני (ח"ב עמ' רי"ט, עמ' ר"כ אות ב', "הקושר קשר של קיימא בבגד של חבירו לא חשיב כקשר של קיימא").
2. ספק – ח"א (כלל כ"ו סעי' ד', "ושמא דעת הכובס שיתקיים ימים רבים, נראה לי דמותר, דדבר התלוי במחשבה אין אדם אוסר דבר שאינו שלו כמש"כ תוס' ביבמות פ"ג ע"ב. אבל בר"ש בפ"ז דכלאים משנה ה' חולק על זה דאף דתלוי במחשבה יכול חברו לאסור ואינו דומה לקשר של אומן").
3. מראי מקומות – חשוקי חמד (שבת דף קיא:, לשונו מובא לקמן), תורת המלאכות (מתיר ס"ק כ'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ט').
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' של"ב) – "אדם קושר בבגדו של חבירו בשבת על מנת שיתקיים עולמית האם זה נחשב לקשר של קיימא. תשובה: אם חבירו מבטיחו שישמור".

2. מי שדרכו לעשות עניבה פעם לכמה שבועות: אם יכול ליבקש מחבירו שרגיל לעשות העניבה ע"מ להתיר באותו היום.
1. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ט) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה מ"ה לגבי קושר עניבה לחבירו שאין דרכו להתירו בו ביום אי אזלינן בתר הקושר או הנקשר. לכאו' שאלה זו תלי' בביה"ל (ריש סי' ש"ב ד"ה והוא) לגבי מלאכת מלבן ומנער במנער בגד לאחר והוא מקפיד והאחר אינו מקפיד בתר מי אזלינן עיין שם, ועי' שו"ת מהר"ם שיק (סי' קל"ד) בזה ולכאו' ה"ה במלאכת קושר".
2. ארחות שבת (פרק י' הע' מ"ה) – "ויל"ע אם ראובן קושר עניבה עבור שמעון, וראובן הוא אדם שדרכו להתיר את עניבתו מדי יום ושמעון הוא אדם שאינו רגיל להתיר את עניבתו מדי יום אלא אחר זמן ארוך. האם אזלינן בתר הקושר ויהיה מותר לקושרו אם קבעו בדעתם שיתירו את העניבה באותו יום, או שאזלינן בתר הבעלים, ואסור לו לקשור אפילו תהיה דעתו להתירו ביומו כיון שהבעלים רגילים לעשות קשירה זו לזמן ארוך".
3. שלמי ניסן (סוף פרק ט"ז) – "ויש לדון באדם כזה שדרכו לעשות העניבה פעם לכמה שבועות דאסור לו לעשות עניבתו בשבת, אם מהני שיבקש מחבירו שרגיל לעשות העניבה על מנת להתיר באותו היום או כל שבוע לעשות לו העניבה, אי נימא דאזלינן בתר הקושר, או דילמא כיון דהבעלים דהעניבה אין דרכו להתיר העניבה אלא לאחר זמן גדול חשיב כדבר שדרכו להעשות לזמן שלא מהני לעשותו על מנת להתיר. [ואף אם יהיה מותר מ"מ יש לעיין אם מותר גם בגונא שיודע חבירו שדרכו להשאיר העניבה לעולם או לאו]. וכן יש להסתפק אף אם נימא דמותר לחבירו לעשות לו העניבה בשבת, האם בעל העניבה צריך שיהיה בדעתו להתירו במוצאי שבת, או דיכול ליתן לחבירו בסתם ולבקש ממנו שיעשה לו העניבה ולא יאמר לו מה דעתו. ומ"מ אם אמר לו שדעתו להניחו לעולם אז ודאי דאסור לחבירו לעשות לו העניבה".

3. קשר של חרש שוטה וקטן.
1. כמו קשר של גדול – חוט שני (ח"ב עמ' רט"ז, תורת המלאכות מתיר ס"ק י"ב ד"ה אמנם, "דאין נפקא מינה אם קשרו קטן או גדול, ולעולם תלוי בדעת הקושר, על כן הכא תלוי בדעת הקטן אם דעתו לקיימו אם לאו, ואין להקשות מהא דחולין דקטן אין לו מחשבה, דלענין זה יש לקטן דעת"), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף י').
2. תלוי אם הקשר עשוי לקיימא, ולא בדעת הקטן – שבט הקהתי (ח"ה סי' ס"ו אות א', "דקטן שקשר קשר, מותר להתירו לצורך, דהא קטן יש לו מעשה ואין לו מחשבה עי' חולין (י"ב ע"א) ואם הקשר אינו עומד סתמא לקיימא אם כן חסר המחשבה של קיימא וקטן אין לו מחשבה, אבל אם הקשר עשוי לקיימא בכהאי גוונא הוי כאילו מחשבתו ניכרת מתוך מעשיו דהוי לקיימא ואז הוי קשר של קיימא ואסור להתירו").
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' י"ג, עמ' קפ"א אות כ"ד, "אם זה שלהם מה שקשרו זה נחשב קשר וזה לא שייך מה שבקניינים אין להם דעת").

4. קשר של קוף.
1. תורת המלאכות (מתיר ס"ק י"ב ד"ה אבל) – "קשר שעשאו קוף אע"פ שיש כאן במציאות חיבור, נראה דאין זה קשר ומותר להתירו, דכיון שאצל קוף אין הוא בתורת מחשבה לקובעם כמאוחדים, הוי כאילו שאין כאן קשר כלל. איברא מצאתי בחידושים וביאורים שבת דף קי"ג ע"א ד"ה במ"ב, דכתב דגם קשר קוף אסור לפתוח אם במקום זה דרכו להיות קשור זמן מרובה, דהרי זה קשר שעשוי לזמן, ואף שקשרו קוף אין זה משנה ענין הקשר. אבל אם הקשר נעשה שלא לרצונו א"כ סתמא דמילתא דעשוי להתירו מיד, ומותר להתירו ככל קשר שעשוי להתירו, עכ"ד".

42] קשירת דברי מאכל.
1. ראשונים.
1. כל שראוי למאכל בהמה מותר לקשור אותו בשבת – רמב"ם (פרק י' הל' ד', "כל שראוי למאכל בהמה מותר לקשור אותו בשבת: לפיכך אם נפסקה רצועת סנדלו בכרמלית נוטל גמי לח הראוי למאכל בהמה וכורך עליו וקושר הגמי"), ר' אברהם מן ההר (סוכה דף לג:, "והוי יודע דכי לא שרינן למילקטיה בי"ט אלא בכי האי גונא, דוקא כשקושרו בדבר שאינו ראוי למאכל בהמה, אבל אם קושר בדבר שהוא לח בל כך שהוא ראוי למאכל בהמה מותר לו לקושרו כמה שירצה. דקיימא לן במסכת שבת דאוכלי בהמה מתיר ומפקיע וחותך, שאין בהם לא משום קושר ולא משום מתיר"), ר' פרחיה (דף קנז.), ארחות חיים (שבת אות קי"א), כל בו (סי' ל"א).

2. פוסקים.
1. מיקל – מוהריק"ש (סוף הסי', לשונו מובא לקמן), פמ"ג (מש"ז ס"ק ז', "ואוכלי בהמה אין בו משום קשר, עיין ר"מ פרק עשירי מהלכות שבת הלכה ד'"), זכרו תורת משה (קושר אות ג', "כל מיני אוכלין שקשרן, מותר לנתק, שכל זה דינו כעשוי להתיר בכל יום. וכן מותר לקשור ולהתיר בעשבים, אבל עם עלי לולבין או קש, אסור, שדרכו להתקיים"), פעולת צדיק (ח"א סי' נ"ו, "רמב"ם"), עי' מנחת אשר (שבת סי' פ"ב אות ג').
2. מחמיר – עי' רמ"א (סי' שכ"ד סעי' ד', "וי"א דלא שרי להתיר רק בקשר שאינו של קיימא"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה עניבה, סי' שכ"ד ס"ק י"ב, "לדינא אין להקל דדעת רש"י והרמ"ך ג"כ דיש קושר ומתיר אף באוכלי בהמה וכמו שכתבתי לעיל בסימן שי"ז ס"ה בבאור הלכה"), איל משולש (פרק ז' סעי' י"ב, עמ' קפ"ה).
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (קושר סעי' י"א), איל משולש (קושר עמ' קפ"ד).

3. מעשה אומן - למקילים.
1. מיקל: אפילו במעשה אומן – מוהריק"ש (סוף הסי', "כל שראוי למאכיל בהמה מותר לקשור אותו בשבת הרמב"ם ז"ל הלכות שבת פ"י. ונראה דהיינו אפי' יהיה מעשה אומן ולקיימו כשייבש"), פעולת צדיק (ח"א סי' נ"ו, "מהריק"ש"), תורת המלאכות (ס"ק י"ח ד"ה ונלענ"ד, ס"ק מ"ב ד"ה ונלענ"ד).
2. מחמיר – שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות ג', "וראיתי להגאון בביאור הלכה סימן שי"ז דכ' לדעת הרמב"ם דוקא לח אבל יבש דאינו ראוי למאכל בהמה יש בו קושר (מלבד איסור מוקצה), והנה מה שהביא אותו לזה דקשה ליה סתירת הרמב"ם שכתב בה"ו מותר לקשור קשר שאינו של קיימא לדבר מצוה ומקורו מהאי דסוף שבת לענין גמי והלא גמי בלאו הכי מותר ומכח זה מחלק בין לח ליבש שמזה מיירי בסוף שבת, ובעניותי דוחק גדול לומר כן. וסתירת הרמב"ם ל"ק כלל לפמש"כ לעיל בשם המאירי טעם מאכל בהמה היינו דהוי רק הוכחה דאינו קשר של קיימא דלא מבטל ליה התם א"כ כשכותב הרמב"ם כל שראוי למאכל בהמה מותר לקשור ע"כ דלא מיירי מקשר אומן דהא בקשר אומן גם באינו של קיימא אסור לכתחילה כדלעיל הלכה ב' וכיון דאינו של קיימא וגם אינו קשר אומן מותר לכתחילה, אבל הא דכותב מותר לקשור קשר שאינו של קיימא לדבר מצוה והיינו מדהתירו לקשור גמי ומדהצריכו לזה תנאי דדבר מצוה דוקא היינו דהתירו כאן משום מצוה דבר דפטור אבל אסור במק"א כמש"כ המ"מ והיינו משום דהוה קשר אומן אלא שלא היה של קיימא מדהיה של גמי כנ"ל, וזה ברור ופשוט. והיוצא מזה לדינא דחבל של גמי אף שאולי ראוי למאכל בהמה וגם לזמן ידוע מתנתק יש בו משום קושר. ומיושב בזה מה שהעיר בביאור הלכה סימן שי"ז מסימן שכ"ד ס"ד בהג"ה (ומשם בלא"ה לא קשה כ"כ דאולי יקשור משיחה גמורה סביבות הקש ואכמ"ל בזה) וגמי לח והה"ד כל מאכל בהמה אף שאינו מינתק לא הוי של קיימא ומותר בתנאי שלא יהיה קשר של אומן").

4. נ"מ: לקשור החוט של בצל ירוק (scallions) לעצמו, או לקשור חתיכה של שוש (לקריץ, licorice) לעצמו.
1. בדרך כלל יש ה' טעמים להקל:
1) הוי קשר ליום אחד, ולפי רש"י וסייעתו מותר.
2) לפי שיטת הרמב"ם וסייעתו, הוא רק חומרא של השלטי גבורים.
3) י"א שקשר בראש החוט אינו נכלל במעשה אומן של השלטי גבורים [עי' לעיל].
4) י"א שקשר שאינו מחבר ב' דברים (עי' לעיל), לאו שם קשר עליה.
5) ויש לצרף שיטת הרמב"ם, להשיטות שהרמב"ם מיקל אפילו במעשה אומן.

5. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק מ"ב).
1. כפות תמרים (סוכה דף לג: ד"ה ת"ר) – "לענין שיקשור הלולב בגמי כמו שקושרין אגודה של ירק בגמי והגמי אינו מוקצה לטלטל אותו כיון דחזי למאכל בהמה וכההיא דאמרינן ר"פ ואלו קשרים ר"י הוה אזיל בתריה דר' אבהו כו' א"ל שקול גמי לח דחזיא למאכל בהמה יע"ש ומדברי הרמב"ם פ"י דשבת יראה בהדיא דיכול לעשות קשר ממש מגמי שהוא מאכל בהמה וא"כ קשה אמאי לא התיר הרי"ף שיעשו קשר ממש בהוצא אלא יעשו הקשר כעין קשר אגודת ירק וצ"ע".
1) י"ל – ערך שי (על סעי' ב'), הו"ד בשבט הלוי (ח"א סי' ק"א סוף אות ג', ח"ח סי' קע"ג ריש הל' ד').

43] ציצית.
1. להדק את קשרי הציציות שנתרפו.
1. לא.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ג ס"ק ד') – "ולפ"ד דמעשה אומן הוי כשהוא מהודק, צריך ליזהר מאד בציצית שמצוי לפעמים שהקשר העליון מתרופף קצת, ואם מושכו ומהדקו יש בזה חשש חיוב חטאת להרמב"ם דבההידוק נעשה מעשה אומן, וקודם לכן היה קשר מעשה הדיוט דלא הוי קשר מה"ת, ואם היה רפוי הרבה מאד שהיה הקשר השני רחוק קצת מהקשר שתחתיו י"ל דגם להרא"ש אסור להדקו דאע"פ דלהרא"ש גם קשר בלתי מהודק הוי קשר מה"ת אפשר דהיינו ברפוי קצת שיכול להתירו בא' מידיו אבל כשהי' ריוח גדול בין קשר התחתון לקשר שעל גבו גם להרא"ש לא הוי קשר ואסור להדקו אפילו מעט, וכן בקשר מהודק אסור לפתחו קצת לבטל ההידוק דבזה הוי מתיר הקשר לדעת הרמב"ם".
2) תולדות שמואל (קושר סעי' ט') – "ומדי דברי בענין קשירת הציצית ראיתי לעורר אשר ראיתי בעיני שרבה המכשלה במי שקשר לו ציצית מחדש על טליתו וידוע שבעודן חדשים אין הקשר התחתון מתקיים כ"כ וכמעט קט חוזר ונתרפה ועפ"י רוב בשעה שבודקין הציצית לפני העיטוף אם רואה שהקשר נתרפה מותחו לכאן ולכאן ומעמידו על חזקתו שתהא מהודק כראוי ורבים אין נמנעים מזה אפי' בש"ק והיא רק מחסרון ידיעה או דהוי מילתא דלא רמי' עלי' וע"כ ראיתי לעורר להזהר בזה מאוד כי לפעמים יהי' אפי' חיוב חטאת בדבר חלילה ולהשומע ינעם ויבא עליו ברכת טוב".
3) עי' באר משה (ח"ו סי' ק"ד) – "טוב שלא להדק הקשר כלל ... אבל בריפוי בלא שום דחיקה יסמוך קצת הקשירה הב' להקשירה הא', ובכה"ג כו"ע מודים דשרי".
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ה') – "נ"ל גם בקשר אם היה רפוי והדקו דמקרי קושר, ולפי"ז אם היה חזק וריפה אותו נקרא מתיר".
5) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ה סי' ס"ב) – "על דבר השאלה אם מותר לקשור בשבת את הציצית שנרפה קשר אחרון. אין אני רואה היתר בדבר, נהי דהציציות קשורות בבגד ע"י קשר עליון, אבל הוא הלא מעונין ורוצה בהקשר התחתון בכדי שעל ידו יחזיקו מעמד השלוש עשרה כריכות".
6) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ג]) – "כל קשר שאסור לקשור אותו בשבת וביו"ט, גם אסור להדקו, כשנתרפה (כגון קשר כפול שהקשר העליון שבו נפתח), ועל כן יזהר שלא להדק את קשרי הציציות כשנתרפו".
7) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"א, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' י"ד) – "אסור".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ז) – "אם נתרופף אחד מקשרי הציצית האם מותר להדקו בשבת. תשובה: לא".
8) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: אם אחד רואה שהחוטי ציצית פתוחים קצת אצל הקשרים האם מותר לו להדק אותם בשבת קודש או שיש איסור של קושר. תשובה: אסור".
9) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"א ד"ה קשרים, סוף עמ' רל"ב) – "קשרים שבגדיל שבציצית שנפתחו, אסור לחזקם בשבת, דכל חיזוק הקשר בכלל איסור קושר הוא".
10) שבט הקהתי (ח"א סי' י"ג אות ב') – "ובשבת, הקשר שבסוף הגדיל ודאי שאסור להדק משום קושר והקשר שהוא סמוך להכנף יש להסתפק, די"ל דמותר להדק דבלא"ה א"א לפתוח הקשר, וליכא משום קושר וצ"ע".
11) ארחות שבת (פרק י' סעי' א') – "נראה שאין להדק היטב קשר שהיה קשור מערב שבת ונתרופף אפילו במעט, כיון שיש כאן הוספה באיכות הקשר. ולכן אם נתרופף אחד מקשרי הציצית אסור להדקו, וכן אסור לעשות קשר בקצה חוט הציצית על מנת למנוע את הפרדות השזירה".
12) משנת שבת (עמ' ק"פ אות ז').
13) מלאכת שבת (עמ' ר"ח אות ג') – "מצוי בציצית שהקשר נעשה רפוי, ואסור להדקו בחוזק לא רק באופן שהיה מרוחק קצת קשר אחד מהשני, שיתכן שבמצב זה לא נחשב לקשר, ונמצא שעל ידי הידוקו נעשה עכשיו לקשר, אלא גם בהיה רפוי והידקו בחוזק, שתחילה לא היה קשר מעשה אומן, ועכשיו שעשאו החוזק יתכן שכבר נחשב למעשה אומן, ואסור לדעת הרמב"ם והרי"ף".
14) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשפ"ז, עמ' תשצ"ט).
15) פסקי תשובות (סוף אות א').
16) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף י"א).
17) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רי"ט).

2. יש צדדים למפקפק על המחמירים.
1. עי' מלבים (ארצות החיים סי' י"ג, עמ' סה: ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ב) – "ברור דאין בזה חששא דחיוב חטאת ...".
3. עי' שלמי ניסן (פרק כ"ה אות ג') – "יש להסתפק בקושר ב' קשרים זה על גבי זה, והקשר העליון עשוי להיפתח תוך כמה ימים, אבל הקשר התחתון ישאר קשור, [ודבר זה מצוי מאוד בציציות], האם כה"ג חייב או לא ... עוד יש להסתפק כשיש לו קשר אחד ורוצה להוסיף עליו עוד קשר אחד, ואפילו אי נימא שאם עושה רק קשר שני והוא של קיימא חייב, אם הקשר השני עתיד להיפתח ואינו של קיימא [ודבר זה מצוי מאוד בקשר אחרון שבציצית שאחד מקשריו רגיל להפתח] דלחייב בכה"ג ודאי אי אפשר, מ"מ יש לדון אם מותר לעשות כן לכתחילה בשבת או לאו, די"ל דמה שעושה כעת הרי אינו של קיימא א"כ אין כאן מעשה קשר כלל ויהיה מותר לעשות כן לכתחילה בשבת. אלא דיש לדון לאסור מטעם דמקודם היה רק קשר אחד ולא היה קשר של מעשה אומן, וכעת שמוסיף עליו קשר אחר נהיה קשר של מעשה אומן, ולשיטת הרמב"ם נחשב כעושה קשר כעת, ואף שאינו של קיימא, מ"מ הרי נפסק ברמ"א [שי"ז סוף סעיף א'] דאסור לקשור קשר של מעשה אומן אף כשאינו של קיימא. ועוד דאולי בקשירת העליון מחזק הקשר התחתון. והגרש"ז אויערבך סובר דאף זה אסור משום קושר. [שש"כ פט"ו הערה קע"א]. אלא דלכאורה למ"ד דבעינן ב' קשרים דוקא, א"כ הכא אינו עושה ב' קשרים. [ודוחק לומר שיש בזה 'חצי שיעור' שמקצת מלאכתו מתקיימת, ובפרט שהחצי שישאר לא הוא עשה".

3. ציצית שהקשר האחרון נפרם, אם מותר ללובש.
1. אין חשש שמא יקשור – חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב ד"ה ובציצית, "ובציצית שהקשר האחרון נפרם, ונתבאר לעיל שאסור לחזק את הקשר בשבת, מ"מ מותר ללבוש טלית זו בשבת ולא חיישינן שמא יקשור, דכיון דהציצית כשרה בלא"ה, לא חיישינן שמא ישכח ויקשור"), רבבות אפרים (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ה' הע' ט"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעיף י"א).

4. חוטי ציצית נסתבכו.
1. מחמיר, אפילו נסתבכו קצת.
1) שע"ת (סי' ח' ס"ק ח') – "ועיין לקמן סי' י"ג שאם נסתבכו קצת אין להפרידם בשבת ע"ש".
2) שו"ת מהרי"ף (סי' פ"א) – "שאלה. כתב רבינו בעל הטורים באו"ח סימן ח' ויברך להתעטף בציצית ונקראת ציצית על שם החוטין הנפרדין ממנה כדכתיב ויקחני בציצת ראשי ועל כן צריך להפרידם זה מזה ע"כ. מבעיא לן אי מותר להפרידם זה מזה ביום שבת אם יש בו משום מתקן מנא. תשובה: לאו משום מתקן מנא יש אלא הוא עושה תולדת מלאכה גמורה כמו שכתב הרמב"ם ז"ל בפ"י מהל' שבת [ה"ח] הפותל חבלים מן ההוצין ומן החלף או מחוטי צמר או מחוטי פשתן או מחוטי שער וכיוצא בהן הרי זה תולדת קושר וחייב. ושיעורו כדי שיעמוד החבל בפתילתו בלא קשירה שנמצאת מלאכתו מתקיימת, וכן המפריד את הפתיל הרי זה תולדת מתיר וחייב והוא שלא יתכוין לקלקל בלבד ושיעורו כשיעור הפותל עכ"ל. הרי למדנו שהמפריד פתיל הרי זו תולדת מתיר וחייב. והמפריד חוטי הציצית הוא מתקן ולא מקלקל והרי הוא תולדת מתיר וחייב. וידוע [מה שכתב ר"מ פ"א מהל' שבת ה"ב] שבכל מקום בהל' שבת שאומר חייב אם היה שוגג חייב קרבן חטאת ואם הוא מזיד בלא עדים והתראה חייב כרת ואם היה שם עדים והתראה חייב סקילה המקום ברוך הוא יצילנו מכל מכשול ועון".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה סי' ט' אות ב' ד"ה וחושבני, שולחן שלמה סי' שי"ג ס"ק ו.ו') – "וחושבני דמטעם זה יש סוברים שאסור בשבת להפריד חוטי הציצית משום טעמא דחשיב כמתקן, והיינו משום שאף שרגילים החוטים להסתבך אבל כיון שבשום פעם אין רגילין לעשות כן בכוונה שפיר חשיב כמתקן".
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפילה פרק ג' סעי' ה', שולחן שלמה סי' שי"ז הע' ט"ו) – "טלית שחוטי הציצית שבה נסתבכו ביותר זה בזה, יתעטף בה בשבת כמו שהיא, ויברך עליה, אבל לא יפריד החוטים זה מזה בשבת, משום תיקון מנא".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' צ"ד) – "חוטי ציצית שנסתבכו זה בזה, אין להפרידם בשבת וביו"ט".
2. אם הסתבכו הרבה, יש להחמיר.
1) בן איש חי (שנה א' פר' בראשית אות ג') – "קודם שיברך, יעיין ויבדוק בחוטי הציצית, שלא יהיה בהם חסרון הפוסל, וגם יפריד הציציות בידיו, שלא יהיו החוטין מסובכין זה בזה, ורק בשבת לא יפריד, אלא יבדקם בלבד".
בן איש חי (שנה ב' פר' נח אות כ"א) – "וציציות המסוכסכים ומעורבבים הרבה, וצריך עיון רב להפרידם ולבדקם, אסור להפרידם ולבדקם, אבל אינם מסוכסכים שרי".
2) מטה אפרים (סי' תקפ"ד ס"ק ט') – "ואסור להפריד החוטין זה מזה שבודק הציצית אם נסתבכו כמו שצריך להפריד בחול משום דבשבת ויו"ט אסור להפרידן אם נסתבכו".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ז') – "אם החוטים הסתבכו מעט, אפילו מחמת שעברו כיבוס, מותר להפרידם, אבל אם הסתבכו הרבה עד שנעשו כעין פקעת, אסור להפרידם כשבת".
4) חוט שני (ח"ב סוף עמ' רכ"ט) – "והפרדת חוטי הציצית בשבת, אם החוטים מסובכים מאד, יש לדון משום איסור מתיר בשבת, לפי מה שכתב הרמב"ם המפריד את הפתיל יש בו משום מתיר, והכא עכ"פ אסור מדרבנן ... יש לחוש בהתרתם גם משום תיקון מנא שמתקן את החוטים כדבעי. אך באופן המצוי שאין חוטי הציצית מסובכים מאוד לא שייך בהפרדתן משום תיקון מנא, וגם אין החוטים נחשבים כקשורים ומשו"ה אין בהתרתם משום מתיר, ושפיר מותר להפרידם בשבת".
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ה' סעי' ל"א).
3. רק בציציות שנסתבכו בעת קשירתן, יש להחמיר.
1) גינת ורדים (גן המלך אות ס"ה) – "דרך הקושר ציציות בטלית שלאחר גמר עשייתם מפריד את החוטין זה מזה לפי שנסתבכו בשעת הקשירה לכן נראה שבשבת אסור להפריד חוטי הציציות זה מזה אע"פ שאם לא יפרידם אין הסיבוך שהן מסובכין פוסלן להחשב כגדיל אלא שמסובכין קצת מ"מ בשבת ראוי להחמיר משום דהוי כגמר מלאכה ודמי למסיר יבלת או קש שנסתבך בבגד בשעת אריגה שחייב משום מתקן אע"פ שאינו מקפיד עליו כ"כ וא"כ הא נמי דכותה ועיין בהרמב"ם פ"ט מה' שבת".
2) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ג', הליכות עולם ח"א עמ' א' אות א', ח"ג עמ' רכ"ו ד"ה וחוטי) – "אין מקום להחמיר אלא בציציות שנסתבכו בעת קשירתן וגמר מלאכתן. אבל אם נסתבכו לאחר מכן מותר לכתחילה להפרידן זה מזה. וכן מוכח להדיא מדברי הגן המלך וראייתו הנ"ל. וזה ברור".
4. מיקל.
1) באר משה (ח"ח סי' מ"ג) – "מסתבכים הרבה ... ומסתבר להתיר להלכה ולמעשה".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ב אות ל') – "אם הם רק הסתבכו ולא קשורים מסתמא מותר".
הגרח"ק שליט"א (נזר החיים ריש עמ' קצ"ב, דעת נוטה ח"ב תשובה ק"י, הע' ק"מ) – "האם מותר להפריד חוטי ציצית שנסתבכו בשבת. תשובה: מותר אפילו בפעם הראשונה, וליכא משום מתקן מנא או מכה בפטיש".
3) ילקוט יוסף (סי' ח' סעי' מ') – "מעיקר הדין מותר לבדוק הציציות ולהפרידם זה מזה בשבת".
5. מראי מקומות – כה"ח (סי' ח' ס"ק ל'), לקראת שבת (ח"ב פרק כ"א סעי' ב').
1) מעם לועז (פר' יתרו ריש עמ' תרי"ט) – "כשלובשים טלית או ארבע כנפות בשבת והחוטים נסתבכו זה בזה, כפי שיש פעמים הרבה, אסור להפרידם בשבת".

5. קשר ציציותיהם של שתי טליתות של חבריו.
1. חשוקי חמד (שבת דף קיא:, עמ' תקי"א) – "שאלה. ראובן קשר ציציות של טלית שמעון בציציות טליתו של לוי, קשר על גבי קשר, לשם ליצנות. האם מותר להם להתיר את הציציות בשבת, או שמא הדבר אסור. תשובה. יתכן שמותר להם להתיר את הציציות בשבת מכמה סניפים כדלהלן: א. אין אדם אוסר דבר שאינו שלו - מכיון שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, לכן אין לקשר דין של קשר קיימא ומותר, דהוי כאילו נסתבכו זה בזה, ועיין בחזו"א (סימן נב אות יז) שכתב וז"ל 'כתב במשנ"ב (ס"ק כג) בשם החיי אדם דאם דרכו בעניבה ובלא כונה נקשר, דינו כקשר שעשוי להתיר בכל יום, ור"ל אפילו נעשה בערב שבת ודעתו להניחו עד שבת הבאה, מ"מ כיון דנעשה שלא לדעת ולא ניחא ליה, אין זה קשר של קיימא ומותר להתירו. ונראה דאפילו שלא במקום צער מותר, דהא דנהגו שלא להתיר ב' קשרים זה ע"ג זה, חומרא בעלמא הוא, ובעשה עניבה וממילא נעשה קשירה, ודאי אין כאן מנהג בזה, ויש להעמיד על הדין וכש"כ בנקשר מנעלו ויש לו צער, וטוב יותר להתיר מלנתק, וכן הגולל ספר תורה בשחרית בשבת ונעשה קשר, מותר להתיר לקריאת מנחה, ויש כאן גם היתר של מקום מצוה', עכ"ל. לפי זה יתכן שקשר של ראובן בטליתות של שמעון ולוי הוי כנעשה מעצמו ומותר להתירם. ויעוין במהרי"ל דיסקין (קונטרס אחרון סימן ה אות לה), דכתב דהטעם דקשר כובס (סימן שיז סעיף ג) מותר להתירו דאין אדם קושר לקיימא דבר שאינו שלו, דומיא דכתב הרמ"א (סימן שט סעיף ד) לענין בסיס. ב. מתיר שלא על מנת לקשור - יש לצרף גם את דעת הרא"ש (הו"ד בביאור הלכה סימן שיז ד"ה דינו), הסובר דמהתורה אסור להתיר רק כשהוא על מנת לקשור, אבל אם מתיר שלא על מנת לקשור אינו חייב. ובנדוננו, צריך להיות דמותר, בגלל כבוד הבריות, כמו שכתב הפרמ"ג (א"א סימן שיז סק"ו), וז"ל: 'מי שנפסק אחד מציציותיו [כלומר אחד מחוטי הציצית, ונשאר הגדיל], ואין לו בגד לכבוד השבת לצאת לרשות הרבים, כי אם זה, הנה לפי מה שכתב ה'עולת שבת' (אות ו) שיש מחלוקת, להרא"ש מתיר שלא ע"מ לקשור, שרי מהתורה ואסר רק מדרבנן יש לומר דשרי', עכ"ל. כלומר דלהרא"ש מתיר זה איסורו רק מדרבנן, ולכן הותר במקום כבוד הבריות וצורך מצוה, [ללכת להתפלל לבית הכנסת או למצוה אחרת]. ואם כן גם בנידוננו לפי הרא"ש מותר להתיר את הקשר כדי להפריד את הטליתות משום כבוד הבריות. ג. קשר שאינו של קיימא - מאחר והתרת קשר זה איסורו רק מדרבנן לכו"ע, כיון שאינו עשוי לקיימא, לכן בכה"ג מותר לכו"ע, על פי דברי הפמ"ג הנ"ל, שבמקום שיש בפתיחת הקשר איסור דרבנן שרי להתירו משום כבוד הבריות".

44] שאר ענינים.
1. אזיקונים (cable ties): מצד קושר.
1. מחמיר.
1) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקמ"ט) – "אזיקון ... השימוש בו לחבר ב' דברים הוי תולדת קושר או תופר ואסור בשבת".
2) פסקי בושם (פרק י"ג סעי' פ"ז).
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רל"א ד"ה חוטי) – "חוטי פלסטיק [הנקראים אזיקים] שקצה אחד נכנס בקצה השני ונתפס בו ע"י שיניים הקבועים בו לפי הגודל הרצוי, ונועד לתפוס בו כמה דברים יחדיו והם נעשים כאחדים בל ימוטו, ובדרך כלל אינו ניתן להפרדה, ומשתמשים בו לפעמים לסוכות, נראה שאין בתפיסת דברים על ידו משום קושר כיון דאינו קושר דבר בדבר אלא רק מהדקם ותופסם יחדיו, וכן חיבור ב' קצוות חוטי הפלסטיק אין בו משום קושר, אך יש אופנים שיש בו משום איסור בונה".
2) ששכ"ה (דפו"ח, פרק מ' סעי' ל"ב) – "וכן אזיקונים שסגירתם היא על ידי שיניים הפוכות שנתפסות אלה באלה, ואי אפשר לחזור ולהפרידן, מותר להשתמש בהם".
3) אבני ישפה (עץ חיים חוברת י"ט עמ' רפ"א) – "שמותר לכתחילה להשתמש באזיקון בשבת כדי לסגור איזה דבר או לחבר שני דברים כי אין כאן לא משום קשירה ולא משום תפירה".
4) [bookmark: _Hlk28891040]הגר"י רובין שליט"א (היכלא גליון ח' עמ' רנ"ה אות ג').
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I tied and locked a tie-tag (cable-tie) around 2 things just before Shabbos but left it very loose and did not tighten it fully because I wasn't sure how tight it needed to be. May I tighten and close it (thereby locking the things tightly together) fully on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: You can use them on Shabbos. What’s the issur? It’s not tefirah as it only surrounds the objects. It’s not koisher as it doesn’t have a tzurah of a keshira. It’s just holding things together tightly - like a lock. Just with no key.
3. דעת השבט הלוי.
1) שבט הלוי (תורת המלאכות ס"ק ו* ד"ה ושמעתי) – "דאין בזה משום קושר, והסתפק אי איכא איסור בזה כלל, ואמר דאפשר דיש לאסור מדרבנן משום תופר על פי דברי הרמב"ם בפרק י' מהל' שבת הל' י"א שהמדבק ניירות חייב משום תולדת תופר, והכא נמי סוגר שני הקצוות יחד כעין דיבוק, ע"כ. ואמרתי לו דאפשר דדמי לתופר משום דהוי כתכיפה אחת שמתקיים שאסור על כל פנים מדרבנן [עיין מה שכתבנו מלאכת תופר אות ד'], כיון שתוחב קצה אחת לתוך נקב שבראש השני, והסכים עמי".
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו חי"ט עמ' מ"ו אות י"ז) – "אזיקונים - רצועה מפלסטיק העשויה לחיבור דברים ע"י הכנסת הרצועה לטבעת העשויה עם כעין שיניים, שאחר ההכנסה כמעט וא"א להוציא וצריך לחותכה, יש בחיבור בשבת משום איסור קושר".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (תורת המלאכות ס"ק ו* ד"ה ושמעתי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ב אות א') – "דאין בזה איסור כלל".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ק"א אות ג', עמ' קכ"ג אות ז') – "דאזיקון סגירתו אסורה משום דדמי למלאכה, שיש כאן תוצאה של קשר שהחוט עומד כמחובר בקשר ורק חסר בצורת הקשר".
5. מראי מקומות – הגר"א ליבערמאן (עץ חיים חוברת י"ט עמ' רס"ט), משנת יוסף (עץ חיים חוברת י"ט עמ' ר"פ).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז, הע' קל"ד) – "נחלקו הדיעות בענין קשירה על ידי אזיקונים או ניטים, וכן סרטי פלסטיק המצויים בשימוש בבתי חולים לחולים וילודים (תינוקות שנולדו זה עתה, לצורך זיהוי), אשר בקצוותיהם מעין כפתורים המתהדקים זה בזה, הצד השווה בכל אלו שלאחר הידוקם, שוב אי אפשר לפותחן, אלא בגמר השימוש קורעים אותם ונזרקים לאשפה, וגם בזה אם כי המקילין יש להם על מי לסמוך, מכל מקום ודאי ראוי ונכון לחשוש לאוסרים בזה ולהשתדל לעשות זאת על ידי נכרי או קטן. [מחד גיסא אין לך 'קושר' גדול מזה, והגם שאין כאן מעשה קשירה במובן הפשוט שבדבר, מכל מקום לא גרע מפיתול חבלים שג"כ אין בו מעשה קשירה ממש, ואעפ"כ אוסרים אותו משום קושר, וגם בלשון בני אדם נקראת פעולה זו (של קשירה באזיקונים וסרטי זיהוי וניטים וכדומה) בשם קשירה, ובשלטי גיבורים (סוף פט"ו דשבת) מבואר שיש להתייחס ללשון בני אדם לענין מלאכות שבת, ועוד גרע טפי, כי החיבור נעשה בהידוק וחוזק ואי אפשר לפותחו (והגם כי ע"י תחבולות יש אפשרות לשחרר את אחיזת השיניים, ולפתוח ההידוק, מכל מקום אין הדרך בכך כלל, והכוונה הסתמית של בני אדם בהידוק בדברים אלו שיהיה בלי אפשרות לפתוח, זולת בחיתוך וקריעה), והו"ל בכלל קשר של קיימא או בגדר 'תופר', וכן מסקנת הגרי"י פישר זצ"ל (במכתב שבס' מאור השבת ח"ד מכתב י"ב), שו"ת משנת יוסף ח"י סי' ע"ב, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ו בשם הגר"ש ואזנר זצ"ל. ומאידך יש לומר כיון שפעולתם נעשית על ידי שיניים קטנות הנתפסים זה בזה, אין זה בגדר 'חיבור' בין שני חלקים שמהדק זה לזה, אלא מעשה הידוק בעלמא, ואינו דומה למלאכת קשירה או פתילת חבלים או קושר, וכן מסקנת שש"כ פ"מ סעי' ל"ב בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל, חזון עובדיה מלאכת קושר ומתיר אות י"ח, חוט שני פל"ד סקי"ב]".
2) עי' סרט זיהוי התינוק, לעיל.
3) מצד תופר - עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. אם מותר להוסיף קשר אחד על קשר הכפול.
1. אין חיוב.
1) תולדות שמואל (קושר סעי' י') – "נ"ל דפטור כיון שלא הועיל כלום במה שהוסיף ולא עוד אלא אפי' הותרו אח"כ הקשרים התחתונים ונשארו רק אלו ג"כ פטור וכדמיון שאמרו במשה בשבת דף ק"ו סוף ע"ב הא למה זה דומה לנועל את ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיג. ד"ה בדין) – "כמו אין בישול אחר בישול".
2. אסור.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ד]) – "אסור להוסיף קשר על הקשר כפול הקיים כדי להדקו".
2) מלאכת שבת (עמ' ר"ז אות א') – "אין להוסיף עליו בשבת עוד חצי קשר, שעל ידי זה מתחזק הקשר התחתון".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תשצ"ט).
3. מראי מקומות – שלמי ניסן (פרק כ"ה סעי' ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קע"ב [דפו"ח, הע' קפ"א], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ד'.ב') – "צ"ע בהיו כבר ב' קשרים והוסיף עוד קשר אחד או שנים אם חייב, וכן אם התיר ונשארו עוד שני קשרים אי חשיב מתיר לענין חיוב, ונראה דאסור להוסיף על הקשר הכפול הקיים כדי להדקו דע"י הקשר השלישי מתחזק יותר הקשר הכפול ודומה לקשר אחד בקצהו של חוט למנוע פזור, אך אפשר דשאני התם דאף שהקשר רק לחיזוק מכל מקום נעשה דבר חדש, משא"כ בני"ד אפשר שזה דומה למצטמק ויפה לו דלא חשיב מבשל".

3. קושר קשר א', אם מותר לתחוב את קצוות החבל בתוך היקף החבל.
1. מיקל [אא"כ קשר, כריכה, ותחיבה].
1) ארחות שבת (פרק י' סעי' י"א) – "נראה דהקושר קשר אחד [כגון שהקיף אגודה של קנים בחבל וקשר את שני הקצוות בקשר אחד] הרי זה מותר אף אם תוחב את קצוות החבל בתוך היקף החבל, משום שעדיין הוא בכלל קשר אחד וסופו להיות ניתר".
2) מלאכת שבת (עמ' ר"ט אות ח') – "מותר לעשות חצי קשר, ולתחוב ראשי החוט לתוך הכריכה, אף על פי שלענין לולב מצינו שיכול לקשור חצי קשר ולתחוב ראשי העלין לתוכו, כמו שמפורש במשנה ברורה תרנ"א ס"ק י"א, ובהכרח שנחשב בכהאי גונא לקשר, דהרי צריך בלולב קשר הנאסר גבי שבת, ומקורו מהראבי"ה ומרדכי סוכה פרק לולב הגזול, מכל מקום המעיין שם מיירי שקושר חצי קשר וכורך אחר כך החוט מסביב, ואחר כך תוחב ראשי העלין, נמצא שיש כאן שלושה דברים א. חצי קשר. ב. כריכה ג. תחיבת ראשי העלין לתוכו. ממילא באין כאן אלא חצי קשר ותחיבת ראשי החוט, בכהאי גונא לא מועיל גם בלולב".
2. מחמיר.
1) בכורי יעקב (סי' תרנ"א ס"ק ז') – "והראבי"ה סובר דעושה קשר של קיימא בכה"ג, שבתחלה עושה קשר, וכדי שלא יותר מחזקו ע"י שתוחבו כאגודה של ירק. וכיון שעי"ז מהודק יפה כאילו קשר ב' פעמים, קושרו כה"ג בחול. וביו"ט זה אסור, אלא שביו"ט תוחבו לבד בלא קשר תחלה ... קשר בתחלה ואח"כ תחיבה, דזה מקרי ג"כ קשר לענין שבת ... דבחול לא סגי בתחיבה לבד אלא צריך לקשור תחלה, ואח"כ תוחבו בענין דמקרי קשר של קיימא לענין שבת".
2) נמוקי או"ח (סי' שי"ז ד"ה ועל).
3) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ר"ז. אמנם, הוא מעשה הדיוט. לכאורה לשיטתיה, כיון שהוא רפוי).
4) עי' תורת המלאכות (קושר ס"ק ל"ב, ס"ק ל"ג ד"ה ונראה).
5) זכור ושמור.
3. מראי מקומות – ששכ"ה (דפו"ח פרק ט"ו הע' קפ"ח, "וצ"ע"), מגילת ספר (סי' כ"א אות ה', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות ט"ו), איל משולש (פרק ח' סעי' י"א, סוף עמ' קע"ז), כללים (עמ' ל"ג, "יש לדון ...").
1) גר"א (סי' תרנ"א סעי' א') – "יש מי כו'. כ"כ המרדכי אבל לא כת' כן אלא שקושר פ"א ואחר כך כורך כו' ומתוך כך הוא כאלו ב' קשרים זה ע"ג זה וע"ש ובהג"א וטעמו ממ"ש בפ"ז דשבת והוא שקשרן והקשו הא בלא"ה חייב משום קושר ופי' בקשר א' וע"י ב' תפירות או שהוציא שני ראשיהן לצד א' קיימא בקשר א' כמו בב' קשרים. וכ"ד רש"י בשבת נ"ד א' ד"ה כריכה כו' אבל הרא"ש חלק עליו שם ומפרש בב' קשרים וע' מרדכי שם וש"פ".
2) מ"ב (סי' תרנ"א ס"ק ו') – "[ואם לא אגדו מבעוד יום, או שהותר אגודו, אי אפשר לאגדו בי"ט בקשר גמור, אלא אוגדו בעניבה. הגה: יש מי שכתבו לעשות הקשר בדרך אחר, שכורכין סביבות ג' מינים אלו ותוחבין ראש הכרך תוך העגול הכרוך, וכן נוהגין]. איו"ט קאי דהשו"ע הביא ההיתר של עניבה והרמ"א בשם הטור מביא ההיתר דכריכה. אך מה דסיים הרמ"א וכן נוהגין ופי' המ"א אף בחול צ"ע דאף דבמרדכי נזכר ההיתר דכריכה אף בחול אבל לא באופן זה אלא שמתחלה קושר פ"א ואח"כ כורך וכו' ומתוך כך הוא כאלו קושר ב' קשרים זה ע"ג זה אבל בלא קשירה לא עדיף מעניבה אח"כ מצאתי שגם הגר"א מתמה ע"ז וע"כ נראה לפי מה שמבואר לקמיה דהמנהג לעשות ג' קשרים הקשר התחתון מה שמאגד הג' מינים ביחד יעשה בקשירה מקודם".

4. חול המועד.
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל ק"י סעי' י"א) – "הקושר והמתיר, לא נזכר מה דינן. ונראה לי דמה שאינו לצורך המועד, אסור לכולי עלמא".
2) ששכ"ה (פרק ס"ח סעי' כ"ו).
2. מיקל.
1) לקט יושר (עמ' ק"י ד"ה מה) – "אמר דאין להחמיר כ"כ לאסור, אלא מלאכת אומן, לאפוקי לקשור ולהתיר ולדלוק ולכבות שאנו מתירין בחוה"מ ובי"ד ניסן שהוא חמור יותר לעניין מלאכה מט"ב".
3. מראי מקומות – חזו"א (או"ח סוף סי' קל"ה ד"ה רא"ש), פסקי תשובות (סי' תק"ל אות א', סי' תקמ"א אות א' ד"ה קשירה).
1) תרה"ד (ח"א סי' קנ"ג) – "אין לעשותה בט' באב מפני שעי"כ מתבטל בעינוי לאפוקי הדלקת הנרות או לקשור או להתיר שאין בה שיהוי ודאי פשוט להתיר בט' באב".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ח הע' צ"ח) – "דקשר שאינו מעשה אומן (דבשבת יש בו רק איסור דרבנן), יתכן דיש להתיר בחוה"מ".

5. ביד שמאל.
1. אין חילוק.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"כ) – "אין חילוק במלאכת קושר בין אם קושר ביד ימין או ביד שמאל, דיד שמאל אין זה שינוי".

6. זהירות בקשר שנעשה באמצע הגראטיל.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ה) – "שאלה: גרטיל, שנעשה בו באמצעו קשר קצת מהודק, האם טוב להמנע מלהשתמש בו בשבת ששמא ע"י מתיחת הגרטיל, יתחזק הקשר יותר ויותר. תשובה: יזהר שלא יהי' פסיק רישא".

7. קשר שאין מהודק כלל האם מותר לפותחו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' מ"ד טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, כשיש לו חוט עם קשר 'שאין מהודק כלל', והוא קשר בהיקף גדול (עם חלל גדול באמצע), ובקלות פותחים אותו, האם אסור להתירו, או לא, וצ"ע. תשובה: יתכן. (דולה ומשקה, כת"י)".

8. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

9. אין הציונים מהרמ"א עצמו – בה"ל (סעי' ב', "ומה שמצויין תוספות והרא"ש אין הציונים מהרמ"א בעצמו כידוע"), שד"ח (כללי הפוסקים סי' י"ד אות ד'), אוצר מפרשי התלמוד (סוכה דף כה. הע' ל"ט).

10. רמב"ם (הקדמת למשניות) – "והנני מביא לך משל על פי הכלל הזה שתדון בו בכל המצות. נביא שכבר התאמתה נבואתו אצלינו כמו שביארנו, יאמר לנו ביום השבת שנקום כולנו נשים ואנשים ונבעיר אש ונעשה בה כלי זין ונחגרם ונלחם באנשי מקום פלוני היום שהוא שבת ונבוז ממונם ונכבוש נשותיהם, חייבים אנחנו המצווים בתורת משה לקום מיד, בלי להתמהמה במה שצונו, ונעשה כל אשר יצוה בזריזות וחריצות בלי פקפוק ובלי עכוב, ונאמין בכל מה שנעשה באותו היום שהוא שבת מהבערת האש ועשיית המלאכות והמלחמה וההרג שהיא מצוה, שעליה נקוה גמול מאת ה' לפי ששמענו לדברי הנביא שמצות עשה לשמוע לדבריו כמו שצונו ה' על ידי משה אליו תשמעון, ובא בקבלה בכל אם יאמר לך נביא עבור על דברי תורה שמע לו חוץ מע"ז, שאם יאמר לנו עבדו היום בלבד לצורה זו, או קטרו לכוכב זה בשעה זו בלבד הרי זה נהרג, ואין שומעין לו. אבל אדם שרואה את עצמו לפי דמיונו צדיק וישר והוא זקן וישיש, ויאמר הנני זקן מאד, ואני כבר בן כך וכך שנים ולא עברתי על שום מצוה מן המצות כלל, ואיך אקום היום שהוא שבת ואעבור על אסור סקילה ואלך למלחמה, ואני לא אוסיף ולא אגרע ויש אחרים במקומי, ובני אדם רבים שיקיימו את הצווי הזה, הרי אותו האיש עבר על דבר ה' והוא חייב מיתה בידי שמים על שעבר על מה שצוהו הנביא, ומי שצוה לשבות הוא שצוה לקיים דברי כל נביא ומה שיקבע, והעובר על צוויו חייב כמו שאמרנו, והוא אמרו יתעלה והוא האיש אשר לא ישמע אל דברי אשר ידבר בשמי אנכי אדרש מעמו, אולם הקושר קשר שלקיימא ביום השבת הזה בשעת עשייתו מלאכות אלו ואינו צריך לקשר זה לשום עזר במה שצוה הנביא הרי זה חייב סקילה. והנביא הזה עצמו שצונו במה שצונו לעשות ביום זה שהוא שבת, וקיימנו דבריו, אם יאמר שתחום שבת אלפים פחות אמה או אלפים ואמה ויחס הדבר מצד הנבואה לא שנראה לו בדרך העיון והדין הרי זה נביא שקר ומיתתו בחנק. ועל דרך זו תדון בכל אשר יצוך הנביא".


"והנה ספר משנה ברורה שזכה להתקבל בכל ישראל והוא הפוסק האחרון בדורנו בחלק או"ח ... הוא ספר שצריך ללמדו בעיון והמחפש הלכה שצריך לדעת לפי שעה אם לא למד הענין עדיין מקודם יקשה טובא לדעת הלכה ברורה ולפעמים הזמן נתח כמו לדוגמא מי שנקשר לו מנעלו בשבת ורוצה לדעת אם מותר להתירו אם לאו אם לא למד הענין מקודם הרי עליו לעבור על כל סימן שי"ז עם הביאור הלכה ושער הציון וגם אחרי העיון המבוהל הזה ספק גדול הוא אם ידע היטב מסקנת ההלכה"
הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות, הקדמה)
4
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בס"ד		


1] מעשה שבת - סעיף א'.
2] מזיד: אסור לו לעולם.
3] שוגג, מותר מיד - במקום הצורך.
4] שוגג: האם צריך להמתין בכדי שיעשו.
5] אמירה למומר.
6] נסיעה באוטובוס במוצאי שבת.
7] הגדר של שוגג.
8] מתוך בהלה.
9] מתעסק.
10] מתוך הרגיל.
11] ספק מעשה שבת.
12] איסור דרבנן.
13] למי נתבשל בשבילו.
14] בליעות בהקדרה.
15] ליהנות מדמיה של המלאכה.
16] המבשל בשבת, ונתערב.
17] שלא נשתנה החפץ.
18] הנוטה בשבת.
19] פתיחת דלת באיסור.
20] אור הנר.
21] עוד כללים.
22] הנאה ממעשה שרק מונע הפסד.
23] מקרים.
24] שימוש בחשמל בשבת בארץ ישראל.
25] מלאכה בשביל חולה - סעיף ב'.
26] ריבוי בשיעורים: דרבנן או דאורייתא.
27] ריבוי בשיעורים: כללים.
28] ריבוי בשיעורים: נטילת נשמה.
29] בישול - סעיף ג'.
30] גדר של המלאכה.
31] בישול בחמה.
32] מקרים.
33] מיקרוגל (microwave).
34] בישול אחר בישול.
35] דוד שמש, כחמה או תולדות חמה.
36] מים קרים באים בשעת פתיחת הברז.
37] שפתח בטעות את ברז המים.
38] בישול אחר שהגיע למאב"ד - סעיף ד'.
39] מקרים שיש לדון אם מבושל כל צרכו.
40] שיעור "בישול של צרכו", גבי מים.
41] בישול אחר בישול: דבר לח.
42] לח שנצטנן בכלי שני.
43] בישול אחר בישול, שמיעוטו רוטב.
44] מכה בפטיש באוכלים.
45] עלי תה.
46] בישול אחר צלי, ולהפוך - סעיף ה'.
47] הוספת מים לתבשיל באש, שהתייבש.
48] טיגון בשמן עמוק (deep fried).
49] כלי שני.
50] קלי הבישול.
51] שאר דברים בתוך כלי שני.
52] כלי שלישי.
53] מצקת (ladle).
54] יד נכוית בו.
55] דבר גוש.
56] כללים: דבר גוש.
57] לח שנצטנן לגמרי, על גבי דבר גוש.
58] שאר מקרים: דבר גוש.
59] בקבוק טרמוס (thermos).
60] ישמור חומו - סעיף ו'.
61] לטוח פיו בבצק.
62] נתינה ע"ג קדירה מלאה - סעיף ז'-ח'.
63] כלי ראשון - סעיף ט'.
64] שאין יד סולדת בו.
65] תבלינים.
66] מלח.
67] זה וזה גורם.
68] מלח שבישלו.
69] מציאות.
70] קפה נמס, וכדו'.
71] עירוי מכלי ראשון - סעיף י'.
72] עירוי מכלי ראשון שנפסק הקילוח.
73] עירוי מכלי ראשון לתוך כלי ראשון.
74] כלי שהקילוח לתוכו נמשך מע"ג האש.
75] עירוי מכלי שני.
76] אמבטי - סעיף י"א.
77] חמין לתוך צונן.
78] המיחם שפינהו - סעיף י"ב.
79] עירוי על דבר לח.
80] כלים שיש בהם טיפות מים.
81] המקרים, והטעמים: בקיצור.
82] האם חלב מקלי הבישול - סעיף י"ג.
83] חלב מפוסטר (pasteurized).
84] גזירת הפשר - סעיף י"ד.
85] שיעור של יד סולדת בו.
86] דבר שנתבשל כ"צ להתחמם - סעיף ט"ו.
87] לח שלא נצטן לגמרי: שיטת רמ"א.
88] פשטידא סמוך לאש - סעיף ט"ז.
89] מקרים: דבר יבש שנימוח בבישולו.
90] ספר התרומה.
91] הלכה.
92] כללים: לפי הס' התרומה.
93] משקה "חשוב" כשהוא קרוש.
94] גוש שאינו עומד למימיו.
95] חלה שיש עליו מעט קרח דק.
96] לפזר מלח על קרח.
97] לעשות קרח בשבת.
98] טעמים להקל.
99] גלידה.
100] להוציא קרח לאויר החדר.
101] קצפת (whipped cream).
102] הגסה, מהר בשולו - סעיף י"ח.
103] הגסה, מבושל כל צרכו.
104] הטעם להחמיר בהגסה: במאכל מבושל.
105] כללים: מבושל כל צרכו.
106] מה נכלל בפעולת הגסה.
107] המאכל.
108] עירוי מים ממיחם לקדירה על גבי האש.
109] מכשיר אדים (vaporizer).
110] מיחם - סעיף י"ט.


1] מעשה שבת: קנס - סעיף א'.
דור המלקטים - ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ה), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ח"ב עמ' ער"ב - עמ' רצ"ח), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ז), חוט שני (ח"ב פרק כ"ב), מאור השבת (ח"א סי' י"ח), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד).

1. כתובות (דף לד., שבת, גיטין, ב"ק, חולין, ועוד) – "דתניא: המבשל בשבת, בשוגג יאכל, במזיד לא יאכל, דברי ר"מ: ר' יהודה אומר: בשוגג יאכל למוצאי שבת, במזיד לא יאכל עולמית; רבי יוחנן הסנדלר אומר: בשוגג יאכל למוצאי שבת לאחרים ולא לו, במזיד לא יאכל עולמית לא לו ולא לאחרים. מאי טעמא דרבי יוחנן הסנדלר. כדדריש ר' חייא אפיתחא דבי נשיאה: (שמות ל"א) ושמרתם את השבת כי קדש היא לכם, מה קודש אסור באכילה, אף מעשה שבת אסורין באכילה. אי מה קודש אסור בהנאה, אף מעשה שבת אסור בהנאה. ת"ל: לכם, שלכם יהא. יכול אפילו בשוגג. ת"ל: מחלליה מות יומת, במזיד אמרתי לך ולא בשוגג. פליגי בה רב אחא ורבינא, חד אמר: מעשה שבת דאורייתא, וחד אמר: דרבנן".
1. כללא דמילתא: מזיד דרבי מאיר שוגג דרבי יהודה, מזיד דרבי יהודה שוגג דרבי יוחנן הסנדלר – תוס' (כתובות דף לד. ד"ה במזיד, גיטין דף נג: ד"ה המבשל), ר"ן (שבת דף יז.), ריטב"א (גיטין דף נג: ד"ה הא), הג' מרדכי (סוף רמז תס"ו, פ"ג-א').

2. מתוך ספר אסיפת יצחק.
	מזיד

	אחרים (מוצ"ש)
	לו (מוצ"ש)
	אחרים (בשבת)
	לו (בשבת)
	 

	מותר
	מותר
	אסור
	אסור
	ר' מאיר 

	מותר
	אסור
	אסור
	אסור
	ר' יהודה 

	אסור
	אסור
	אסור
	אסור
	ר' יוחנן הסנדלר

	שוגג

	אחרים (מוצ"ש)
	לו (מוצ"ש)
	אחרים (בשבת)
	לו (בשבת)
	 

	מותר
	מותר
	מותר
	מותר
	ר' מאיר 

	מותר
	מותר
	אסור
	אסור
	ר' יהודה 

	מותר
	אסור
	אסור
	אסור
	ר' יוחנן הסנדלר



3. ראשונים.
1. פסק כר' יהודה – תשובות הגאונים (גאוני מזרח ומערב סי' נ"ט), בה"ג (סי' ז' הל' שבת פרק כ"ד עמ' ק"מ), רי"ף (שבת דף יז.), רמב"ם (פרק ו' הל' כ"ג, לשונו מובא לקמן), רמב"ן (מלחמת דף יז., עירובין דף מא: ד"ה וכל, חולין דף טו. ד"ה ולענין), רשב"א (ח"ה סוף סי' רי"א), ר"ן (שבת דף יז., חולין דף ד.), ראבי"ה (ח"א סוף סי' קצ"ז), כפתור ופרח (פרק ל"א), ס' האורה (ח"א סי' נ"ט), ס' הנייר (סי' ב' ד"ה מיחם), אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב ה', שער השחיטה דרך א' נתיב ו').
2. מיקל: פסק כר' מאיר – תוס' (חולין דף טו. ד"ה מורי), תוס' הרא"ש (חולין דף טו. ד"ה מורה), ס' התרומה (סי' רמ"ח).
3. מראי מקומות – רא"ש (חולין פרק א' סוף סי' י"ח), סמ"ג (ל"ת ס"ה, "כר' יהודה נדרוש אנן אף על גב דקיימא לן כרבי מאיר ותנן נמי סתם משנה במסכת תרומות (פ"ב מ"ג) המבשל בשבת בשוגג יאכל"), מרדכי (רמז ש"א), הג' מרדכי (סוף רמז תס"ו פ"ג-א', "אמנם עי' רמז תנ"ו ע"ט-ג').

4. פוסקים.
1. פסק כר' יהודה – מחבר (סעי' א'), ים של שלמה (חולין פרק א' סי' כ"ה), ב"ח (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א'), ח"א (כלל ט' סעי' י"א), גר"ז (סעי' א'), עי' ערה"ש (סעי' ח'), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות א'), תהלה לדוד (סי' רנ"ג ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק ו'), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ב'), קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה ועתה), ילקוט יוסף (סעי' א', סעי' ג'), הלכה ברורה (סעי' א').
2. מיקל: פסק כר' מאיר – גר"א (ס"ק א', "וכן עיקר להלכה").
3. ובמקום הצורך יש להקל בשוגג – מ"ב (ס"ק ז', עי' בה"ל סעי' י"ח ד"ה שנמצא, עי' מ"ב סי' רס"א ס"ק ו', "ובמקום הצורך יש לסמוך על זה בבשול בשוגג"), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ה אות א'), ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ו), עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ג אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות א', "בשעת הדחק"), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ח), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' רפ"ג, עמ' שצ"ז), שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א אות א'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' א', סעי' ב', סעי' י"ד, הע' י"א).
1) דוקא בשוגג, ולא במזיד.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ס"ו הע' קס"ט, שולחן שלמה סי' תקל"ח ס"ק ג') – "דמשמע בסי' שיח במ"ב ס"ק ז, דדוקא בשוגג יש לסמוך על שיטת התו' אבל במזיד אסור".
2) עי' ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ו).
3) עי' הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' רפ"ג, עמ' שצ"ז).
4) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' י"א) – "ומשמע שלא היקל לסמוך על הגר"א לענין מזיד".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב ריש טור ב') – "שאלה: במחלוקת הפוסקים האם קיי"ל כר"מ או כר"י, הכריע המ"ב (סי' שי"ח סק"ז וביה"ל ד"ה המבשל) כהגר"א דקיי"ל כר"מ, אך כתב דמקום הצורך יש לסמוך ע"ז בבישול בשוגג, עכ"ד. ויל"ע האם להלכה הכריע כוותיה רק לענין שוגג, אבל במזיד יש להחמיר כר' יהודה, או"ד לא ראה המ"ב לנחוץ להקל עבורו במזיד אחר שלא שייך כו"כ היכי תימצי של שעת הצורך, וצ"ב. ומקור הספק הוא מכח דברי השעה"צ (ס"ק צ"ח) שכ' ונראה דאפי' במזיד אין להחמיר יותר, ומבואר דהקל אף במזיד, ומיהו יש לדחות דהתם איירי בנתן מלח שאינו מבושל בתוך הקדירה, וקיל טפי, ואין ראיה לכל בישול, ודו"ק. תשובה: מה שפסק המ"ב כן ההלכה. [א"ה: ור"ל דל"ש מלח ל"ש שאר אוכלין, בדיעבד יש להקל כר"מ]".

5. בעלי תשובה: שעשה מעשה שבת במזיד.
1. מחמיר: אסור עולמית.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות י"א) – "וכן מי שהרויח כסף מעבודה בשבת, וכעת חזר בתשובה, אם ידוע לו כמה כסף הרויח מהחילול שבת, צריך לאבד הסכום הזה מן העולם, וגם לצרכי ציבור אסור להשתמש בו. ואם הכסף מעורב עם כספים שהרויח בימות החול, ואינו יודע כמה הרויח בשבת, מותר לו להשתמש בכל הכסף".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' קל"ד, פסקי הלכות קרול עמ' ל"ט אות ק"ל, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"א) – "בעל תשובה שיש לו ציורים שצייר בשבת, אסור לו למוכרם".
2. מיקל: דבמקום הצורך יש לסמוך על הפוסקים שפסקו כרבי מאיר.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ב) – "למעשה בבעל תשובה אם יש מקום לאסור ללבוש בגד שארגו בעצמו קודם שזיכהו השי"ת לחזור בתשובה מחמת שקרוב לודאי שארגו גם בשבת וא"כ יש בזה משום מעשה שבת באיסור דאורייתא שאסור לו עולמית במזיד ... כ' כב' דיש לצרף שיטת הגר"א סי' שי"ח דקיי"ל כמ"ד דגם לו מותר במוצ"ש וכ' המ"ב שם דיש לסמוך ע"ז בשעת הצורך, ואף שכ' המ"ב דאין לסמוך ע"ז אלא בשוגג דוקא דהיינו להתיר בו ביום היינו דעושה במזיד למה נקיל, משא"כ בנ"ד ששב מרשעתו גם במזיד יש לסמוך אהגר"א דשקדו חז"ל על תקנת השבים כהא דמריש בב"ק ס"ו ע"ב, בזה נכון דיבר כב' ... מכ"מ למעשה הריני מסכים עם כבודו להתיר זה לבעל תשובה".
2) נשמת שבת (סי' שי"ח אות צ"ח-ב') – "תקנת השבים ... דבמקום הצורך יש לסמוך על הפוסקים שפסקו כרבי מאיר ... שבט הלוי".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סוף הע' קנ"ט) – "ויל"ע מומר שתפר לעצמו בגד בשבת, ושוב חזר בתשובה, אם מותר לו עצמו ללבוש את הבגד, ואולי יש לחלק בין תינוק שנשבה שחזר בתשובה לבין מתכוון למרוד שחזר בו, דבאמת אסור לו ליהנות ממלאכתו".

6. שאר מלאכות: חוץ מבישול.
1. אין לחלק, כמו בישול – רמ"א (סעי' א'), ב"ח (ס"ק א'), שלחן שלמה (סעי' א'), כה"ח (ס"ק ו'), משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ז ד"ה והטור, "וכן שאר האחרונים כתבו סתם דכל מלאכות בכלל וזה פשוט").
2. כל שימוש שהוא התכלית של המלאכה דמי לאכילה – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ו ס"ק א'), אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג סי' שי"ח על מ"ב ס"ק ד' ד"ה שוב), חוט שני (ח"ב סוף עמ' ל"ז), ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ט', "ולכאורה יש להקשות דהא מבואר בגמ' ב"ק דף עא. דאפילו לרבי יוחנן הסנדלר שאסר מעשה שבת מדאורייתא אין התבשיל שנתבשל בשבת אסור אלא באכילה ולא בהנאה, ומסתבר דכל שכן דאליבא דר"י ור"מ לא נאסר מעשה שבת אלא באכילה ולא בהנאה, וא"כ למה נאסר השימוש בשאר מלאכות והרי אין זו אכילה אלא הנאה, וצריך לומר דאכילה לאו דוקא אלא כל שימוש שהוא התכלית של המלאכה דמי לאכילה, והיינו שאם הדליק נר הרי ההשתמשות לאור הנר דמיא לאכילה, ואם עשה כלי ההשתמשות בכלי דמיא לאכילה [ומה שכתב הרמב"ם דאסור ליהנות נראה דאין כוונתו לאיסור הנאה אלא שלא להשתמש בשימושים שהמלאכה נועדה עבורם]. ומה שאמרו דמעשה שבת מותר בהנאה היינו שמותר למכור את התבשיל ולקבל דמים תמורתו, וכמבואר במשנ"ב סי' שי"ח ס"ק ד' ובשעה"צ שם ס"ק ז' א"נ אם ירצה ליתן מהתבשיל לכלבו").

7. אם איסור ממעשה שבת אסור מן התורה או מדרבנן.
1. דאורייתא – לבוש (סעי' א', "אסור לו עולמית מן התורה").
1) מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ב, "מבואר דעת הלבוש דפסק כר"י הסנדלר דמלאכת שבת אסור מדאורייתא ...").
2. דרבנן.
1) עי' רמב"ם (פרק ו' הל' כ"ג) – "ישראל שעשה מלאכה בשבת אם עבר ועשה בזדון אסור לו ליהנות באותה מלאכה לעולם, ושאר ישראל מותר להם ליהנות בה למוצאי שבת מיד שנאמר ושמרתם את השבת כי קדש היא היא קדש ואין מעשיה קדש, כיצד ישראל שבשל בשבת במזיד, למוצאי שבת יאכל לאחרים אבל לו לא יאכל עולמית, ואם בשל בשגגה למוצאי שבת יאכל בין הוא בין אחרים מיד וכן כל כיוצא בזה".
2) א"ר (ס"ק ב', א"ז ס"ק א') – "מן התורה וכו'. טעמא דר' יוחנן הסנדלר [חולין טו ע"א], אבל אנן דפסקינן כר' יהודה נראה דאף במזיד אין בו איסור אלא מדרבנן (מלבושי יום טוב סק"א). ומהרא"ש [ב"ק] פ' מרובה [סי' ו] ור"ן פ' כירה [שבת יז ע"א ד"ה הילכך] מבואר דאף לר' יוחנן הסנדלר הוא דרבנן, דהא פליגי רב אחא ורבינא אליביה והלכה כדברי המיקל".
3) פמ"ג (א"א ס"ק י') – "בזה ספק דרבנן לקולא".
4) מ"ב (ס"ק ב') – "דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו".
5) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ד אות ב') – "ודלא כהלבוש".
6) חוט שני (ח"ב פרק כ"ב ס"ק א' ד"ה ולהלכה, עמ' ל"ז) – "נקטינן".
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ח').

8. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות ד') – "כל האופנים שנתבארו לעיל שמותרים לאכול בשבת ... צריכים אלה הדברים להיות ראויים לאכול עכ"פ ע"י הדחק בין השמשות".
2. קטן חרש ושוטה: האם דינו כאמירה לעכו"ם או כאמירה לישראל - עי' סי' שכ"ה סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
3. מומר: האם דינו כאמירה לעכו"ם או כאמירה לישראל - עי' סי' שכ"ה סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2] מזיד: אסור לו לעולם.
1. מזיד, אסור לו לעולם: הגדר.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב', מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה וכמו) – "ומ"מ נראה כיון דטעמא דאסור ליהנות גם במוצ"ש הוא רק משום דלא ליתהני מאיסורא יש לדון במדליק נר או חשמל בשבת כיון שאם יכבה במוצ"ש ויחזור וידליק ודאי שרי ליהנות אח"כ מהאור מהיכ"ת נחייב אותו בכך כיון דלאו טורח הוא כלל, וכן מי שעשה קשר בשבת אפשר דאין טעם לחייבו במוצ"ש להתיר את הקשר ורק אז יהא מותר לחזור ולקשור כיון דבלא"ה אין זה טורח ולא חשיב כלל הנאה, ואינו חשיב כנהנה ממעשה שבת כיון דאסרינן ליה ליהנות בכל השבת ואין מתירין לו אלא במוצ"ש אך גם אפשר דלא פלוג חכמים וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה גם, מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' סוף ד"ה וכמו) – "גם מסופקני אם נתן את הכסא שעשאו בשבת לאחרים אם הוא עצמו רשאי אח"כ לישב עליו כיון שאין זה שלו, וכן אם המקבל חזר ונתן לו את הכסא אם מותר לו לישב עליו, וספק זה שייך גם בדין של אין מבטלין איסור לכתחילה שאם עבר וביטל מבואר בגמ' וביו"ד סי' צ"ט דאסור למבטל עצמו, איך הדין לאחר שכבר נתן את התערובת לאחרים והמקבל הזמין אותו על שלחנו או שחזר וקנה מהם אי שרי או לא וצ"ע".

2. בנה בית [או אהל] בשבת.
1. חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז אות ט"ו) – "צ"ע מהו ההיתר להשתמש בבנין שבנו אותו במזיד בשבת, וכן גשר שבנו אותו במזיד בשבת, ואפשר דאין אדם יכול לאסור את הקרקע המיועד לשימוש הציבור. מ"מ אדם פרטי שבנה בחצרו בנין בשבת במזיד, אסור לו להשתמש בו עולמית, וחייב לסותרו".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' ס"א אות ב') – "אהל שהוקם בשבת אמנם מבואר סי' רמ"ד ס"ג דבית שנבנה באיסור יש מקום שלא להכנס בו גם בחול ואם נעשה ע"י ישראל הלא איכא דין מעשה שבת בסי' שי"ח ובזה מותר רק לאחרים במוצש"ק, אמנם יש לצדד דעשיית אהל לזמן רק איסורא דרבנן עיין סימן שט"ו ובתשובות נו"ב וח"ס בזה ולענין מעשה שבת באיסור דרבנן עיין פמ"ג וביאור הלכה ריש סימן שי"ח, ועכ"פ בחול נראה להתיר לצורך, והעיקר דאהל לזמן אסור מה"ת כמש"כ בשבט הלוי או"ח סימן קי"ט".

3. אם מצוה לאחר.
1. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז ד"ה בשו"ע), תורת המלאכות (האופה ס"ק רמ"ד).
1) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "אם מצוה לאחר ... אפשר דאסור לו לעולם".
2) אז נדברו (ח"ו סי' י"ח) – "יש לעיין בגורם במזיד להשני לעבור על חילול שבת אם זה דינו כמבשל בשבת במזיד דאסור לו לעולם".

4. קשר שקשר בשבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב', מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה וכמו) – "וכן מי שעשה קשר בשבת אפשר דאין טעם לחייבו במוצ"ש להתיר את הקשר ורק אז יהא מותר לחזור ולקשור כיון דבלא"ה אין זה טורח ולא חשיב כלל הנאה, ואינו חשיב כנהנה ממעשה שבת כיון דאסרינן ליה ליהנות בכל השבת ואין מתירין לו אלא במוצ"ש אך גם אפשר דלא פלוג חכמים וצ"ע".
2. חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ט') – "קשר שקשר בשבת באיסור כגון שקשר בגד בשבת, אסור להשתמש בקשר זה, מ"מ נראה שאם אפשר להשתמש בבגד בלי הקשר אין כל הבגד נאסר בשימוש מחמת הקשר".

5. מה הדין אם מכבס בגדים בשבת במזיד: בגד שהסירו ממנו כתם בשבת.
1. מחמיר: אסור לו לעולם – בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ט, רב פעלים ח"ג סי' ט"ז, לשונם מובא לקמן), כה"ח (סי' ש"ב ס"ק צ"ז), הליכות עולם (ח"ג עמ' רל"ב, לשונו מובא לקמן), חשוקי חמד (שבת דף קמז:, עמ' תשי"ז), ילקוט יוסף (סעי' ה'), הלכה ברורה (סעי' י"א).
2. האם יחזור וילכלך אותה ויכבסנה בחול [דנמצא לא נהנה ממעשה שבת].
1) בן איש חי (שנה ב' פר' ויחי אות י"ט) – "אם נתלכלך בגדו או מטפחתו, וכבס בשבת במזיד אסור לו לעולם, אפילו לא כבסו כולו אלא מקצת ממנו במקום לכלוך דוקא, כדין המבשל בשבת, דכולהו מלאכות שוין בדין זה וכמו שכתוב בתרומות פרק ב' משנה ג', יעוין שם. כיצד יעשה יחזור ויטנפם בחול ויכבסם, ואז מותר להשתמש בהם, אבל לרחוץ אותם בחול בלתי לכלוך לא שרי בהכי, כן העליתי בסה"ק רב פעלים בסייעתא דשמיא".
רב פעלים (ח"ג סי' ט"ז) – "ומה ששאלתם אם יש לזה תיקון. נראה אע"ג דאפשר שיחזור וילכלך אותה ויכבסנה בחול דנמצא לא נהנה ממעשה שבת, הנה בסה"ק בן יהוידע ח"א סי' י"ג, נשאלתי שאלה כזאת בדין הבורר והעלתי דאפילו אם חזר וערב הפסולת לא יכול לברור כדרכו דאסרינן ליה הכל מדין קנס, וכמ"ש הרשב"א ז"ל ע"ש, וכן הענין כאן, דאסרינן לה לעולם מדין קנס בשביל שעשה במטפחת זו מלאכה בשבת, ואע"ג דבנוטע בשבת תנן יעקר, ומשמע דאח"כ יחזור לנטעה מחדש ולא אסרינן עליה גוף הנטיעה התם שאני, דאם נטע אותה אחר שעקרה פנים חדשות באו לכאן, יען כי קודם שנטעה באיסור היה החלק הזה תלוש וגלוי, ומעשה האיסור שלו היה שהטמינו ותחבו בארץ וכסהו בעפר ואחר שעקרו חזר להיות תלוש וזה החלק שנעשה בו האיסור נשתנה, שבעת האסור היה טמון בקרקע שזו היא מעשה האיסור שלו, ואח"כ כשעקרו נעשה תלוש וגלוי, נמצא דעתה אחר שעקרו פנים חדשות באו לכאן, אך המטפחת בעת שכבסה היתה גלויה ועומדת, ואחר שנתלכלכה ג"כ היא גלויה ועומדת, ואין כאן שינוי גמור בגופה שנאמר עליו פנים חדשות באו לכאן, ולכן כיון שקנסו אותו שלא ישתמש נשאר קנס זה לעולם, כן נ"ל לחלק בס"ד".
2) מיקל.
1) הליכות עולם (ח"ג עמ' רל"ב, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' תמ"א) – "אם נתלכלך בגדו או מטפחתו וכבסם בשבת במזיד אסור לו לעולם, כדין המבשל בשבת במזיד שאסור לו התבשיל לעולם. כיצד יעשה יחזור ויטנפם בחול, ויכבסם ואז מותר להשתמש בהם".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ' טור ג') – "דאם חזר וטינפו בחול מותר לחזור וללובשו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ' טור ד') – "שאלה: כ' השו"ע (שם ס"ט) בגד שיש עליו לכלוך אסור אפי' לשכשכו, דזהו כיבוסו. עבר וכיבס בשבת במזיד דקיי"ל בסי' שי"ח ס"א דהמבשל והעושה אחת משאר המלאכות אסור לעולם ליהנות מאותה מלאכה, האם כשחזר וטינפו בחול האם מותר לחזור וללובשו. תשובה [בע"פ]: אחר שנסתלקה הנאתו מן המלאכה מותר לחזור וללובשו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ' טור ד') – "שאלה: האם יש מקום לחלק בין אם נתלכלך מאליו לטינפו בידיים, דדמי קצת למבטל איסור בידיים. תשובה [בע"פ]: אין חילוק ביניהם, ובכל אופן שצריך לכבסו שוב מותר".
3) ילקוט יוסף (סעי' ה').
4) הלכה ברורה (סעי' י"א) – "יש להקל".
3) מחמיר.
1) כה"ח (סי' ש"ב ס"ק צ"ז) – "וכתב הרב פעלים ... ומיהו מ"ש בספרו בן א"ח סוף פ' ויחי היפך מזה הוא תמוה ונראה דאגב שטפיה לא דק".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (מלבן ס"ק קכ"א, הוספות), הר"א שקלאר (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ע"ט טור ד').
1) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז אות י"ד) – "בגד שניקוהו בשבת באופנים האסורים, אם לא היה ראוי לילך מחוץ לביתו עם הבגד לפני שניקו אותו יש בזה משום מעשה שבת".
2) חשוקי חמד (שבת דף קמז:, עמ' תשי"ז) – "רב פעלים ... אולם יעויין בספרו בן איש חי ... וצ"ע".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ס') – "נראה דאסור ללבוש את הבגד אף אם היה ניתן ללובשו אף בלי ניקוי הכתם, דמ"מ כיון שנהנה מכך שהבגד נקי הרי זה אסור. אמנם במקרה שאין תועלת משמעותית ממלאכתו כגון שהכתם היה קטן מאוד אין לאסור את לבישת הבגד ... ולענין מי שהזיד וכיבס את הבגד אם נאסר עולמית עיין לעיל הערה מ"ג במה שהבאנו בדין מעשה שבת במלאכת הוצאה ובמלאכת ברירה".
4) לענין שוגג [העובר על מעשה שבת והחזיר המצב לקדמותו], אם הדבר עדיין אסור בשבת - עי' לקמן.

6. מראי מקומות.
1. תהלה לדוד (סי' ע"ט) – "בתרומות פ"ב מ"ג הנוטע בשבת שוגג יקיים מזיד יעקור המטביל כלים בשבת שוגג ישתמש בהם מזיד לא ישתמש בהם ע"כ. ומשמע דאף בדבר שאינו מאכל במזיד אסור לו לעולם. וכ"מ דרק מהמלאכה אסור להנות אבל גוף הדבר לא נאסר כדאמרינן יעקור וכן בכלים מהני טבילה אחרת עתל"ד סק"ג. ואפשר דלצורך אכילה כאכילה".
2. בליעות בהקדירה, עי' לקמן.
3. האם הוא דבר שיש לו מתירים, עי' לקמן.
4. שכר שבת - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
5. דבר דבר - עי' סי' ש"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3] שוגג, מותר מיד - במקום הצורך - לדעת המ"ב וסייעתו.
1. האם "טשאלינט" הוי בגדר מקום הצורך, שיש להקל.
1. אינו בגדר מקום הצורך: אם יש לו מה לאכול.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו', מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* ד"ה והגרש"ז, ריש עמ' תקכ"ו) – "דטשאלינט לא נקרא כל כך צורך".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* ד"ה וכן אמר) – "דאם יש לו מה לאכול אינו נקרא מקום הצורך אף על פי שאין לו חמין אחר, מלבד כשיש לו אורחים דאז דינו כמקום הצורך".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* ד"ה וכן) – "שאף אם אין לו טשאלינט לסעודת שבת ולא שאר חמין מ"מ לא נקרא מקום הצורך לענין זה, ואסור ליהנות ממעשה שבת אלא אם כן אין לו מה לאכול, כיון שמעיקר הדין קיי"ל כרבי יהודה".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות א') – "שבודאי חמין הרבה פעמים נחשב צורך שאליו נתכוין המשנ"ב, אמנם זה תלוי בכל אדם לפי משפחתו ולפי הצורך שלה. דיש מקומות שאם אין טשולנט א"ז נקרא מקום הצורך, דיש לו מאכלים אחרים".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה בס' שי"ח ס"ק ז' אומר שבמקום צורך יכול לסמוך על שיטת הגר"א שבשוגג מותר מיד, האם 'טשאלינט' נקרא צורך, ומה אם יש עוד מאכלים האם זה עדיין נקרא צורך. תשובה: תלוי עד כמה ישבע מיתר המאכלים".
2. הכל לפי הענין.
1) הגרח"ק (מאור השבת ח"א סי' י"ח סוף הע' י"ז*) – "שלא שייך לתת בזה הגדרות אלא הכל לפי הענין ולפי השואל ומצבו, והחכם צריך להכריע הדבר לפי ראות עיניו בשעת מעשה ... דמ"מ אין לדמותו לסימן שכ"ה הנ"ל דדוקא שם באמירת לעכו"ם התירו משא"כ בנידון דידן הכל לפי ראות עיני המורה".
הגרח"ק (הליכות חיים ח"א אות ש') – "ונסתפקנו אם ה'טשאלנט' שיש בו בשר ותפוחי אדמה ומיני קטניות וכו', והוא דבר חם לש"ק, שנשבשלה בשוגג, אם נחשב 'מקום צורך' לאוכלה ולסמוך על השיטות הנ"ל או לא. ואת"ל לא, מה חשוב מקום צורך. תשובה: יתכן".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' מ"ה, סוף עמ' ר"ה) – "המ"ב שם ס"ק ז' כתב, שבמקום הצורך אפשר להקל במעשה שבת שנעשה בשוגג, ומותר לאכול את התבשיל אף בשבת עצמה. האם כשנעשה מעשה בישול בצ'ולנט, ויש לו גם מאכלים אחרים נחשב שעת הצורך לענין שיהיה מותר לו לאכול את הצ'ולנט בשבת. תשובה: הכל לפי הענין".
2) חוט שני (מאור השבת ח"א סי' י"ח סוף הע' י"ז*, תורת המלאכות האופה ס"ק רמ"ח) – "תלוי לפי הרגשת האדם, דיש אנשים שעבורם אכילת טשאלינט חשיב צורך, ויש אנשים שאין זה להם צורך כל כך".
3. הוי בגדר מקום הצורך.
1) להורות נתן (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* ד"ה והגר"נ) – "דמסתבר דאכילת טשאלינט בשבת הוי כמקום הצורך, וכן כל דבר שזה לעונג שבת מיקרי כמקום הצורך ואם יכול להשיג את המאכל במקום אחר ויש לו אי נעימות ללכת שם ולקחתו, נראה ג"כ דהוי כמקום הצורך, ואם יוכל לקחת במקום אחר ואין לו בזה אי נעימות אבל צריך להטריח עצמו וללכת למקום ההוא, י"ל דתלוי בזמן ההליכה ותלוי מי הוא ההולך, בריא או חולה, צעיר או זקן או שהוא מטופל בילדים בבית וכדומה. הכלל העולה דאם צריך טורח ואינו יכול להשיגו בניקל הוי כמקום הצורך. אך זה ברור דלצורך אורחים לעולם מיקרי מקום הצורך".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"ג) – "שכל מאכל שהוא עיקר סעודתו כגון טשולנט נחשב כצורך".
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ל"א).
1) מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ס"ב) – "כתבו האחרונים דמ"מ אין להקל אלא בשכר וכיו"ב מהדברים הצריכים בשבת שא"א להיות בלעדם אלא בדוחק קצת אבל דברים שא"צ כ"כ כגון פירות וכיו"ב אין להקל ואפילו אם הוא רוצה להתענג בהם לכבוד שבת".
2) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ט"ו) – "לענין הגדרת מקום הצורך בדין זה לא נתפרש הדבר במשנ"ב, ומצינו בנידון אחר, לענין אמירה לנכרי באיסור דרבנן במקום מצוה, שכתב המשנ"ב סי' שכ"ה ס"ק ס' דאם לא יהיה לו תבשיל חם לסעודת שבת ה"ז נחשב מקום מצוה, אמנם לענין נידון דידן במעשה שבת בשוגג נקטו הגרש"ז אויערבאך זצ"ל והגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שאף אם לא יהיה לו תבשיל חם לסעודת שבת לא חשיב מקום צורך להתיר בנתבשל בשוגג, ודוקא אם אין לו מה לאכול חשיב מקום צורך [הובאו דבריהם בספר מאור השבת ח"א סי' י"ח הערה י"ז], ובכל מקרה יש לשאול לחכם והכל לפי ראות עיני המורה".

2. אם "לאורחים" הוי בגדר מקום הצורך, שיש להקל.
1. מיקל: הוי במקום הצורך.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* ד"ה וכן אמר) - לשונו מובא לעיל.
2) להורות נתן (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ז* סוף ד"ה והגר"נ) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ו' סוף ענף ב') – "שהעדר הטשולנט מסעודת השבת ניכר ומורגש הוא מאד ומשום כך כשיש אורחים ניתן להחשיב את זה כשעת הצורך ושרי בדיעבד".

4] שוגג: האם צריך להמתין בכדי שיעשו - שיטת ר' יהודה.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) בה"ג (סי' ז' הל' שבת פרק כ"ד עמ' ק"מ).
2) רש"י (חולין דף טו. ד"ה יאכל, ד"ה לא, ד"ה רבי, ד"ה ר') – "ובעינן בכדי שיעשו דלא נימטיה הנאה מעבירה".
3) רמב"ן (חולין דף טו. ד"ה וכל) – "וכל מאי דאמרינן במוצאי שבת מותר, בכדי שיעשו קאמרינן".
4) רא"ה (בדק הבית בית ראשון שער ד', י"ח-א').
5) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "למוצאי שבת יאכל אפילו הוא עצמו בכדי שיעשו (רש"י חולין שם ד"ה לא)".
6) אהל מועד (שער השבת דרך ג' נתיב ה', עי' שער השחיטה דרך א' נתיב ו').
2. מיקל.
1) רמב"ם (פרק ו' הל' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) ר' יונה (מגיד משנה פרק ו' הל' כ"ג).
3) רא"ש (חולין פרק א' סי' י"ט) – "גבי מבשל בשבת אין צריך להמתין בכדי שיעשו דלא גזור להמתין בכדי שיעשו אלא בדבר הנעשה על ידי עובד כוכבים דחיישינן באיסור אמירה לעובד כוכבים שהוא קל שמא יאמר לעובד כוכבים ביום טוב או בשבת להביאו למהר אכילתו בלילה. וכן ההוא דפרק קמא דשבת (דף יח ב) לא תמלא אשה קדירה עססיות ותורמוסין ערב שבת עם חשיכה ואם עשה כן למוצאי שבת אסורין בכדי שיעשו. אבל בדבר הנעשה בשבת ע"י ישראל לא שייך למיגזר ומותר למוצאי שבת מיד".
4) טור (סעי' א') – "ולאחרים מותר למ"ש מיד וא"צ להמתין בכדי שיעשו ובשוגג אסור בו ביום גם לאחרים ולערב מותר גם לו".
3. מראי מקומות – רשב"א (חולין דף טו. ד"ה במזיד, תורת הבית בית ראשון שער ד' י"ח-א', שו"ת הרשב"א החדשות מכתב יד סי' י"ח), ר"ן (דף יז. ד"ה הלכך, חולין דף ד. סוף ד"ה מתני).

2. פוסקים.
1. תלוי בהמחלוקת בין רש"י ותוס' להטעם שצריך כדי שיעשה לגבי נכרי. [עי' סי' שכ"ה סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות].
1) ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומ"ש) – "ומ"ש דבמזיד מותר לאחרים למוצאי שבת מיד ואין צריך להמתין בכדי שיעשו. כן כתבו הרמב"ם ושאר פוסקים משום דסבירא להו דלא בעינן בכדי שיעשו אלא במלאכה שנעשה על ידי גוי בשביל ישראל כדאיתא בפרק אין צדין (ביצה כד ב) ובפרק בכל מערבין (עירובין לט ב) משום גזירה שמא יאמר ישראל לגוי לעשות בשבת כדי שיאכל לאלתר במוצאי שבת אבל כשנעשה האיסור על ידי ישראל בעצמו ליכא למיחש דאי שרית ליה מיד אתי לבשולי להדיא. אבל לפירוש רש"י דפירש בפרק אין צדין (שם ד"ה ולערב אסורין) דטעם בכדי שיעשו כדי שלא יהנה ממלאכת יום טוב הכא נמי במבשל צריך להמתין בכדי שיעשו שלא יהנה ממלאכת שבת ויתבאר לקמן בסימן תקט"ו (ב"ח סעיף א). ולפי זה נראה דהמבשל לחולה בשבת דלכולי עלמא מותר לבריא במוצאי שבת מיד דהכא ליכא למימר כדי שלא יהנה ממלאכת שבת שהרי בהיתר עשה מלאכה זו בשבת אלא דבשבת עצמו אסור משום מוקצה או שמא ירבה בשבילו אבל למוצאי שבת מותר מיד וכן כתב בית יוסף על שם הרשב"א עיין שם".
2. מחמיר – ים של שלמה (חולין פרק א' סי' כ"ה, "אסור בו ביום עד למוצאי שבת בכדי שיעשו").
3. מיקל – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), ט"ז (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), מג"א (ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), תוס' שבת (ס"ק ב'), משנה ראשונה (תרומות פרק ב' משנה ג' ד"ה מזיד), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ב', "דאף לרש"י אתי שפיר כאן, דאם לא כן יהיו דברי המחבר סתורין מכאן לסימן תקט"ו סעיף א', דשם פסק כרש"י דיהנה ממלאכת שבת משום הכי אסור לאחרים, וליל שני מותר"), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ערה"ש (סעי' ח'), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות א'), ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ו), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות א'), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ט), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ב'), ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ב').
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק רמ"ג).

3. הטעם להקל.
1. לפי המהלך של תוס': שמא יאמר לנכרי לעשות מלאכה בשבת.
1) שהישראל לא ישמע לו, ואין אדם חוטא ולא לו.
1) מג"א (ס"ק ב') – "דדוקא בעכו"ם שעושה בעינן בכדי שיעשה דחיישי' שמא יאמר לו לעשות אבל ישראל לא ישמע לו אף לרש"י שכתב הטעם שלא יהנה ממלאכת שבת כמ"ש סי' תקט"ו מ"מ הכא שרי דבמלתא דלא שכיחא לא גזרו [תו' חולין דף טו] דלא כב"ח".
2) באר היטב (ס"ק ב') – "למו"ש מיד. דדוקא בעכו"ם שעושה בעינן בכדי שיעשו דחיישינן שמא יאמר לו לעשות אבל ישראל לא ישמע לו תוס' חולין דף ט"ו".
3) מ"ב (ס"ק ה') - לשונו מובא לקמן.
2) י"ל, דקל בעיניו איסור אמירה לעכו"ם.
1) ט"ז (ס"ק א') – "דלא בעינן בכדי שיעשו אלא במלאכה הנעשית ע"י עכו"ם בשביל ישראל משום דקל בעיניו ויבא לעשות כן פעם אחרת אבל דבר שעושה ישראל בידים ודאי ליכא למיחש דאתי לבשולי בהדיא".
1. לכאורה הט"ז כ' זה לפי שיטת תוס'. וכן עי' הב"ח (לשונו מובא לעיל), שהוא כמו לשון הט"ז, וכותב זה לפי דעת תוס'.
2) מ"ב (ס"ק ה') – "דלא בעינן להמתין בכדי שיעשו אלא במלאכה הנעשית ע"י א"י בשביל ישראל משום דקל בעיניו איסור דאמירה לעו"ג ויבוא לעשות כן פעם אחרת כדי שיהיה מוכן לו במו"ש מיד אבל דבר שנעשה ע"י ישראל בידים ודאי ליכא למיחש דעי"ז שנתיר למו"ש מיד יבא פעם אחרת לומר לישראל לבשל לו בשבת בשביל זה ועוד שהישראל לא ישמע לו דאין אדם חוטא ולא לו".
1. המ"ב כ' שני טעמים, ושניהם לפי המהלך של תוס'. וצ"ב, איך מפרש לפי המהלך של רש"י. יכול לומר, שאה"נ לפי רש"י מלאכת ישראל צריך להמתין בכדי שיעשו [שהוא באמת שיטת רש"י, וכ"כ הב"ח]. אמנם, המ"ב סומך על דעת רש"י בשעת דוחק גדול וצורך אכילה [עי' לעיל].
2. י"ל הר"א טייטלבוים ע"פ הפמ"ג (מש"ז סוף סי' רע"ו), "וי"ל אף לרש"י מכל מקום עיקר הטעם כשעשה עכו"ם מעצמו הטעם משום שמא יאמר לו, והואיל וקל איסור זה בעיניהם עשו הרחקה כדי שיעשו, שלא יהנה כלל ממנו".
3. וממילא, סברת הט"ז הולך בין לדעת תוס' ובין לדעת רש"י. וכן עי' הפמ"ג (סי' שי"ח ס"ק ב'), שהמחבר פסק כמו רש"י. ולכן, בפשטות הט"ז בא לפרש דעת המחבר, שהוא לפי הטעם של רש"י.
2. לפי המהלך של רש"י [אבל רש"י עצמו מחמיר כדי שיעשו, עי' לעיל]: שלא יהנה ממלאכת שבת.
1) אה"נ מחמיר – ב"ח (ס"ק א' ד"ה מ"ש, לשונו מובא לעיל).
2) י"ל, מילתא דלא שכיחי לא גזרו – תוס' (חולין דף טו. ד"ה מורי, "לפי' הקונטרס ... וי"ל דבמילתא דלא שכיח לא גזרו"), מג"א (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל).

4. טעם שהחמיר בנוגע באיסור שהייה וחזרה.
1. דלא עביד מעשה: נעשה מאליו.
1) רשב"א (חולין דף טו. ד"ה במזיד) – "בדבר שנעשה ע"י ישראל אלא שנעשה מאליו כההיא דפ' יציאות השבת (י"ח ב') לא תמלא אשה קדרה עססיות ותורמוסין ערב שבת עם חשיכה ואם עשה כן למוצאי שבת אסורין בכדי שיעשו אבל במבשל ליכא למגזר".
2) ר"ן (דף יז. ד"ה הלכך).
3) ציץ אליעזר (חי"א סוף סי' כ"ב) – "העיקר מה שנראה לתרץ הוא שיש חילוק בזה בין היכא דעביד מעשה לבין היכא דלא עביד מעשה רק ממילא (שגם מחילוק כזה נזכר בפרמ"ג שם) והוא דדוקא בהיכא דעביד מעשה הוא דכותב המ"ב בסי' שי"ח דבישראל ל"צ להמתין בכדי שיעשו, ומהנימוקים שמפרט שם, אבל היכא דלא עביד מעשה רק ממילא כמו כאן בסי' רנ"ג בשכח ושהה או עבר ושהו, אזי גם בישראל חששו וגזרו גם לאחרים להמתין בכדי שיעשו. וכד דייקינן חזינן דחילוקי האמור מדוייק ומרומז בדברי המ"ב בסי' שי"ח שם שמדגיש לכתוב בלשון: אבל דבר שנעשה ע"י ישראל בידים ודאי ליכא למיחש וכו', דוק מזה דדוקא בנעשה ע"י ישראל בידים הוא דליכא למיחש, אבל בנעשה ממילא שקל יותר שפיר איכא למיחש ואסרינן אזי לאחרינא גם בישראל בבכדי שיעשו, ופשוט".
4) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"ח).
2. מראי מקומות.
1) גר"ז (סעי' א') – "וכן אפילו בישראל העושה אלא שהתחיל מבעוד יום עשייתו בדבר שאסור להתחיל כמו שנתבאר בסי' רנ"ג שאיסור זה ג"כ קל בעיני הבריות ויש לחוש שיעבור עליו בשביל שיהא מוכן לו במוצאי שבת מיד ולכן הצריכו להמתין בכדי שיעשו גם לאחרים גזרה שמא יאמרו לאחר שיתחיל להם מבעוד יום".
3. אם עובר בישול ושהייה.
1) לא החמיר חומרת שהייה – חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ג).
2) מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק ר"נ).

5] אמירה למומר - האם דינו כנכרי או כישראל.
1. גם דינו כנכרי, שאסור עד בכדי שיעשו.
1. עי' פמ"ג (סי' שכ"ה א"א ס"ק כ"ב) – "ולא דמי לסימן שי"ח דאין צריך כדי שיעשו התם לא ישמע לו ולא שכיח משא"כ חש"ו שכיח וישמע לו וה"ה מומר לעכו"ם כדי שיעשו מהאי טעמא ולי העני מסופק שמא אמירה לעכו"ם קיל ליה, שבות, מה שאין כן אמירה למומר לפני עור לא תתן מכשול [ויקרא יט, יד] חמיר ליה. ולטעם שלא יהנה, שפיר, דשכיח הוא ... וכל שכן במומר לעכו"ם כהאי גוונא אם בישל המומר מעצמו לישראל במזיד אסור למי שנתבשל בשבילו, דלא שייך אין אדם חוטא ולא לו".
1) ביאור הדבר: מש"כ "לא ישמע לו ולא שכיח".
1) זה דעת המג"א: שלגבי מלאכת נכרי צריך להמתין בכדי שיעשו, משא"כ מלאכה ישראל. שלפי תוס', ישראל "לא ישמע לו". ולפי רש"י, "לא שכיח". ולכן, להשני טעמים, יש להחמיר אצל מומר. כיון שהוא שכיח, וישמע לו.
2) אבל לפי הט"ז: שלגבי מלאכת נכרי צריך להמתין בכדי שיעשו, כיון שקל בעיניו איסור אמירה לנכרי. אולי לגבי מומר, שיש איסור לפנ"ע, חמיר ליה.
עי' פמ"ג (סי' רע"ו מש"ז ס"ק ה') – "ובסימן שי"ח [סעיף א] ישראל העושה מלאכה בשוגג חמיר טפי, דאסור לאחרים כל היום אף בשוגג. ומינה נמי, אם מומר הדליק נר בעצמו לצורך ישראל אסור וודאי שמא יאמר לו, אף דלפני עור דין תורה, הא לחד פירושא אמירה לעכו"ם גם כן דין תורה וחיישינן דקיל בעיניהם. ועוד, דהוה כמבשל בשבת בסימן שי"ח. אבל כדי שיעשו במומר צ"ע בזה אי עשה המומר מלאכה בשבת".
2. מחזה אברהם (ח"א סי' מ"ח).
3. כה"ח (סי' שכ"ה ס"ק צ"ז) – "הא"א".
4. הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"פ ד"ה ומקום) – "ומקום יש לעיין דבנ"ד דהעובדים המה מומרים לחלול ש"ק ואולי גם לכל התורה, א"כ לחומרא נימא דחשיבי כאינם בני ברית ודינם כנכרים ליאסר למוצש"ק בכדי שיעשו. (והנה הפמ"ג סימן רעו במ"ז ס"ק ה' כתב: מומר הדליק נר בעצמו לצורך ישראל אסור ודאי שמא יאמר לו וכו' אבל כדי שיעשו במומר צ"ע, ע"כ. מבואר דמספקא ליה אם יש לאסור בכדי שיעשו במומר)".
5. קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה איך).
6. מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ז אות ג', ח"ג סי' ע"ט אות י"ד, ח"ט סי' ל"ט) – "דמומר לעכו"ם דינו כעכו"ם, דדוקא בישראל כשר לא חיישינן שהאחר יצוה לו לעשות, דלא ישמע לו, אבל במומר לעכו"ם, דל"ש בו אין אדם חוטא ולא לו, ובודאי יציית וישמע לחלל שבת אף שלא לו, דינו כעכו"ם".
7. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' שכ"ה על סעי' ו') – "דגם בחלוני שעשה מלאכה בעינן כדי שיעשו".
הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ה') – "שלענין זה חלוני כגוי".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', סי' שכ"ה ס"ק ז'.ב', מנחת שלמה ח"ב סי' ט"ז אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ד, מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ס"ו*) – "כתב המגן אברהם בסימן שי"ח סק"ב דהא דפסק השו"ע דהמבשל בשבת מותר לאחרים למוצאי שבת מיד ואין צריך להמתין בכדי שיעשו, הוא גם לדעת רש"י שכתב דהטעם דבכדי שיעשו הוא כדי שלא יהנה ממלאכת שבת, דאע"פ דטעם זה שייך אף בישראל מכל מקום במילתא דלא שכיחא לא גזרו. אבל להתוס' והרא"ש עיקר הטעם הוא משום דישראל לא ישמע לו. אולם הפרי מגדים בסימן שכ"ה באשל אברהם ס"ק כ"ב כתב דבישראל מומר צריכים להמתין בכדי שיעשה ולפי זה גם במחלל שבת בפרהסיא הרי הוא כמומר. אך אפשר דאף שמחלל שבת ישמע לנו מ"מ מי שהוא שומר שבת לא יאמר לישראל אחר לחלל שבת עבורו כדי שיוכל להקדים הנאתו למוצאי שבת - אפילו למי שבלאו הכי הוא מחלל שבת בפרהסיא - וכיון שכן אפשר דרק במומר ממש הוא דאסור ולא במחלל שבת אף בכל המלאכות שדינו כעכו"ם. ברם לענין נסיעה מיד במוצ"ש שהוא מילי דפרהסיא וזלזול בקדושת שבת נכון להחמיר אבל בשעת הדחק אפשר שפיר להקל כן נלענ"ד".
8. אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' שפ"ד) – "עד זמן בכדי שיעשו וכמו ישראל מומר".
9. ציץ אליעזר (ח"כ סי' כ' אות ג' ס"ק א') – "וכבר עמד בזה דבישראל מומר שאני הפרי מגדים בסי' רע"ו במשבצות סק"א ובסי' שכ"ה בא"א ס"ק כ"ב עיין שם".
עי' ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ח אות ב') – "בפרי מגדים בסי' שכ"ה בא"א ס"ק כ"ב, דשדי בזה נרגא לומר דישראל מומר דינו בזה כעכו"ם, דבזה הא לא שייך ההיתר של דלא ישמע לו ... ולפלא על המשנ"ב שלא הזכיר מזה. ואולי הוא זה מפני דנקיט ליה לעיקר לטעמא שהנהנה לא יבוא פעם אחרת לומר לו שזה לא שייך כשהמחלל הוא ישראל, וכנקיט ליה לטעם זה הט"ז בסק"א דדוקא בעכו"ם יש לחוש לזה משום דקל בעיניו ויבוא לעשות כן פעם אחרת, אבל דבר שעושה ישראל בידים ודאי ליכא למיחש לכך".
10. ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ח) - לשונו מובא לקמן.
11. שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ד אות ב', ח"ד סי' ל"א אות ג') – "הגם דמבואר בש"ס ופוסקים סימן שי"ח דדוקא בגוי שעשה בשביל ישראל אסור להינות אבל בישראל אין אדם חוטא ולא לו מ"מ זה לא שייך בזמנינו בעו"ה דהמומרים לחלל שבתות קא עבדי בשביל ישראל ויש חשש לאמירה, ויש חשש להינות ומבואר הוא בפמ"ג או"ח סימן שכ"ה באשל ס"ק כ"ב וכבר בארתי בזה בתשובה במק"א וע"כ שייכים כל הדינים של סי' רע"ו - סי' שי"ח ושכ"ה".
12. חוט שני (ח"ב סוף עמ' מ"ה).
13. [bookmark: _Hlk512887980]הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ה' תשרי תשס"ז) – "שאלה: מומר שמחלל שבת האם יכול להנות ממעשיו מיד אחר שבת או צריך להמתין כדי שיעשו. תשובה: צריך להמתין".
14. ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ז') – "ישראל מומר שעשה מלאכה בשבת עבור עצמו, אסור לו להשתמש במלאכה עולמית, ולאחרים אסור להשתמש במלאכה בשבת, ובמוצאי שבת צריכים להמתין שיעור כדי שיעשו".
15. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קס"ב) – "שהפוסקים מחמירים ליחשב מעשה ישראל מומר בין כמעשה ישראל (איסור חפצא) בין כמעשה נכרי (איסור רוח)".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
[bookmark: _Hlk31026110]If someone brings us a bottle of wine after Shabbos has started (so they've carried it from out of the eruv into the eruv) is it mutar to use it on that Shabbos? Also, what if they've brought it from outside the techum? 
R' Y. Berkovits wrote: If you feel that he would be insulted, and/or it might turn him off, then you can be mekil, unless he drove there and was too far away to be realistic to walk. Explanation: For a non-frum yid we give him both the din of מעשה שבת של ישראל בשוגג and of מעשה שבת של עכו"ם. 1) If he walked, we are only dealing with a drabonon since it is a כרמלית. Regarding his status as a Yid we are mekil because it is a מעשה דרבנן בשוגג לאחרים. Regarding his status as a Goy, we would be mekil since it is considered a שבות דשבות במקום מצוה או צורך גדול (not to embarrass someone and/or for kiruv would suffice as מקום מצוה). However, if he drove, we are now dealing with a דאורייתא. Regarding his status as a Yid, we are mekil במקום צורך (like Tosfos and the Gr”a). Regarding his status as a Goy, it is a problem, unless he could’ve realistically walked which would not have assured the ha’nah. 2) Without getting into the sugya of techum, he anyway drove from far away, so I can’t see a heter.

2. דינו רק כישראל, מותר מיד במוצ"ש.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות ט') – "אין צורך להמתין 'בכדי שיעשו' במוצאי שבת כשנעשתה המלאכה ע"י יהודי מחלל שבת".
2. משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ז) – "והנה אותם הקונים העתונים הישראלים פשוט דהוה העתון הנדפס בשבת בכלל ישראל שעשה מלאכה בשביל ישראל אחר במזיד שהרי המדפיסים הם אחראים לשלוח לכל המזמינים העתונים וממילא מדפיס לו העתון וא"כ לענין הקריאה נראה פשוט דאסור בו ביום שמגיע לו העתון בשבת לקרותו לד"ה וכל שכן ליטלו בידיו אבל לערב היה נראה לכאורה דמותר מיד ואפילו להטעם שכתבו הפוסקים דבישראל לא גזרו במוצ"ש אי משום דלא ישמע לו ישראל או משום דבמילתא דלא שכיחא לא גזרו וא"כ הכא דאנן רואין דשומע ושומע לו הישראל ועושה מלאכה בשבת וגם בעונ"ה בזמן הזה שכיחא הוא טובא ועושין כן מידי שבוע בשבוע מ"מ כיון דחכמינו ז"ל לא גזרו בישראל אנן לא גזרינן בהו וממילא נראה דמותר לקראת העתון בערב עכ"פ. אבל מכל מקום אכתי יש כאן איסור דמכשילו ...".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' שפ"ד) – "דמומר לחלל שבת דינו כגוי ואסור בכדי שיעשו כמבואר בפמ"ג".
2. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"א, ס' שבת לישראל עמ' ש"ט, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ק"נ) – "דכל הטעם דבעכו"ם קיל ליה שבות דאמירה לעכו"ם ולכן אסור במוצ"ש, משא"כ במומר הוי ישראל מצווים [עליו] משום לפני עור לא תתן מכשול וזה חמור ליה. ולהטעם שלא יהנה הרי מומר שפיר שכיחי הוא מ"מ באיסור של 'בכדי שיעשו' ושמעינין להקל, ויש לסמוך על דעת ר"ת דבעכו"ם אסור בכדי שיעשו משום דאיסור אמירה קל בעיניו משא"כ במומר. תשכ"ה".
3. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' כ"ה) – "ולדינא הורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דצריך להמתין בכדי שיעשו, הובא בספר מאור השבת ח"א סי' י"ח הערה סו* [וקצ"ע דבקובץ תשובות ח"ב סי' כ"א היקל בזה הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל]]".
4. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ע"ז הע' ז') – "שיש להחמיר בזה במומר".
5. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ד טור א') – "ובס' ביום השבת (סימן כ"ו סעיף י"ח) כתב בשם מרן זצוק"ל שבדבר שמפורסם שנהנים ממנו (כמו נסיעה באוטובוס שיצא בשבת או קניית ירקות שנקטפו בשבת), אסור ליהנות ממנו עד זמן שיוכל לעשותו, ובפרט בימינו שיש מלחמה על קדושת השבת, ורק בדברים שלא מפורסם ההנאה מהם אפשר ליהנות מהם מיד ...".
6. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף יז: ד"ה במזיד, "והפמ"ג ... ואיכא נפקותא בזמן הזה, ליסע באוטובוס במוצ"ש שנוהג בו נהג מומר או אינו שומתו"מ רח"ל שהכין רכבו לנסיעה בשב"ק דלפי"ז יהיה אסור מיד אחר השבת").

4. מראי מקומות – ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ט, סוף הע' קס"ב), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ט' ד"ה ואם), אמירה לנכרי (פרק ו' הע' ד' ד"ה וכתב), תורת המלאכות (האופה ס"ק רמ"ה).
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "חלוני דינו כמזיד לענין זה".
2. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' כ"ד) – "ומסתבר דאף לענין מלאכות שהמומר לא ידע כלל שהן אסורות דיינינן ליה כמזיד ואסורות לו עולמית, שאם לא היה מרשיע היה לומד ויודע שיש בזה איסור וכל כה"ג לא חשיב שוגג, וראה לעיל הערה ט"ז דיש ציורים שהפושע נחשב מזיד ולא שוגג, אף שעשה מעשהו מחוסר ידיעה".

5. מחלל שבת בפרהסיא.
1. דינו כמומר.
1) מחזה אברהם (ח"א סי' מ"ח) – "מצד הסברא נראה דאין חילוק".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' ע"ט אות י"ד, ח"ט סי' ל"ט) – "דלאו דוקא מומר לעכו"ם, אלא אף גם מומר לחלל שבת בכלל".
3) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ח אות ב') – "בפרי מגדים בסי' שכ"ה בא"א ס"ק כ"ב ... דישראל מומר דינו בזה כעכו"ם, דבזה הא לא שייך ההיתר של דלא ישמע לו. וא"כ לפי"ז יש לאסור גם בנידוננו, דהא ג"כ המדובר במומרים לחלל שבת ל"ע".
4) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ד אות ב', ח"ד סי' ל"א אות ג') – "לדינא עיי' פמ"ג באשל אברהם סי' שכ"ה ס"ק כ"ב דמומר דינו כגוי, ופשוט בין מומר לע"ז בין מומר לחלל שבת דשניהם שוין בחומרא".
5) אמירה לנכרי (פרק ו' הע' ד' ד"ה וכתב).
2. דינו כישראל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה' ד"ה אך, סי' שכ"ה ס"ק ז'.ב', מנחת שלמה ח"ב סי' ט"ז אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ד) - לשונו מובא לעיל. 
3. דעת הגריש"א זצ"ל - עי' לעיל, גבי מומר.

6. מומר לאמירה לעכו"ם.
1. לא נחשב מומר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק א' הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ל"א) – "נחלקו הפוסקים אם מומר לאיסורי דרבנן של שבת בפרהסיה, הוי מומר לכל התורה ושחיטתו נבילה. ויש להסתפק מה דינו של מומר לעבור על איסור אמירה לעכו"ם בפרהסיא, האם גם הוא נחשב למומר לכל התורה, או דילמא שמאחר ואמירה לעכו"ם נחשב לשבות שאין בו מעשה, וכמבואר בעירובין דף סח, קל טפי ולא הוי מומר. והדעת נוטה דלא נחשב מומר לכל התורה כולה".
2) מלכים אמניך (פרק ב' הע' ד', סוף עמ' שפ"ג) – "שאלה: המומר לעבור על איסור אמירה לנכרי, האם נעשה מומר לכל התורה. תשובה: לא נעשה מומר".

7. תינוק שנשבה: וחילונים בזמנינו.
1. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ז סוף אות א'), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סוף הע' קנ"ט, לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ב אות א').
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תק"ה אות י"א, סי' י"ח הע' נ"ג ד"ה וע"ז, שולחן שלמה ס"ק ב'.ד') – "וקשה לי להחליט שהמחללים דינם כשוגג או כתינוק שנשבה הואיל ויודעים ששומרי תורה צועקים על זה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז אות י"ט) – "תינוק שנשבה שעשה מלאכה בשבת, צ"ע אם נאסר להשתמש בזה, והנידון בזה האם דינו כשוגג, או דינו גרע משוגג ואפשר דלא אסרו חז"ל בכה"ג, וצ"ע".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' כ"ה) – "והנה בימינו שכיחים לצערנו מחללי שבת, וחלק מהם לא נתגדלו כלל על תורת ישראל, ולדעת החזו"א יו"ד סי' ב' אפשר שדינם כתינוקות שנשבו. ויל"ע אם בשעת הדחק גדול נדון אותם כשוגגים ויהא מותר להשתמש במלאכתם במוצ"ש מיד, בלי להמתין שיעור כדי שיעשו, ושמענו מכמה גדולי הוראה שאין להקל בזה. ולענין מקרים של צורך ודחק גדול, כגון במשפחות של בעלי תשובה וכיוצ"ב, יעשה שאלת חכם. [והיה מקום לדון דאף את"ל שדינם כישראל ולא כמומרים מ"מ שכיח אצלם חילול שבת ולפי הרא"ש פ"ק דחולין הנ"ל היה מקום לדון שאף בישראל כה"ג צריך להמתין שיעור כד"ש כיון ששכיח שיעשה מלאכה. אמנם מסתבר דכל שדינו כישראל לא גזרו כלל להמתין שיעור כד"ש, שהרי לא מצינו שבעם הארץ ששכיח שעושה מלאכות מחמת שגגה יצטרכו להמתין שיעור כד"ש, ורק במומר שדינו כנכרי דנו שצריך להמתין שיעור כד"ש]".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קס"ב) – "ותינוק שנשבה לרוב פוסקים דינו כשוגג. אבל ר' אלישיב של' סבר שבא"י, במקומות שהם נמצאים בין ישראלים שומרי תורה, דינם כמזיד, שהיה להם לחקור ביהדות. ולמעשה שמעתי מרי"ב של' להקל אפילו בא"י, מפני שהם לא מאמינים שיש מציאות לאיסורו, אף ששפיר יודעים שיש דינים כזה שהא בתוך חרדים הם גרים, רק שחושבים שהאנשים חרדים 'טועים' שמאמין בתורה".

8. מומר שצילם מאורע בשבת עבור ישראל - להמחמירים לעיל.
1. מחמיר, שיעור כדי שיעשו הוא עולמי!
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' קל"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ח') – "ישראל שצילם מאורע שנעשה בשבת או הקליט דברים שנאמרו בשבת ועשה זאת כדי לפרסם את הדברים ברבים, כגון בעיתון וכיוצ"ב, אין ליהנות מהתמונות ומההקלטות האלו עולמית".
2) מגילת ספר (סי' כ"ט ס"ק ב' ד"ה והנה) – "אם מומר לחלל שבתות הקליט או צילם מאורע שקרה בשבת ואחר השבת כבר אינו בנמצא לצלם דבר בזה יהיה אסור לאחרים להנות מזה עולמית דלעולם אינו אחר בכדי שיעשו שהרי המאורע כבר חלף והלך מן העולם".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ס"ו, הע' קל"ד) – "ישראל שצילם מאורע שנעשה בשבת או הקליט דברים שנאמרו בשבת ועשה זאת כדי לפרסם את הדברים ברבים, כגון בעיתון וכיוצ"ב, אין ליהנות מהתמונות ומההקלטות האלו עולמית. [ואף את"ל דאין כאן קנס עולמי מדין מעשה שבת במזיד מ"מ יש לאוסרו עולמית מטעם אחר, דכיון שהעבריין הוא ישראל מומר יש איסור הנאה מהמלאכה בכדי שיעשו, ובנידון זה שיעור כדי שיעשו הוא עולמי, כיון שלא היה שייך לצלם או להקליט את המאורע הזה אחר השבת ואלולא המלאכה האסורה לא היו התמונות וההקלטות קיימות במציאות כלל. ואף שלא נתפרש בפוסקים ציור כעין זה ששיעור כדי שיעשו יאסור עולמית מ"מ נראה לאסור בזה]".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (תורת הר שמואל פר' כי תצא תש"ע) – "ולגבי גוי אם היה עשה בשביל ישראל דין הוא שאין להנות מאותה תמונות לעולם. ה"ה לענין מי שלא שומר תורה, שאין להנות לעולם מתמונות שצולמה בשבת בשביל ישראל".
5) וכן לענין מעשה שבת ע"י נכרי - עי' סי' שכ"ה סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I was asked if a person may watch a sports match (obviously not in a bar) that is being played in Brazil when it is still Shabbos in EY. The video is filmed by a goy but the commentary is unfortunately by a Jew? [Do we say it is 'hanah purtah'? Do we say it is an issur cheftza like the Har Tzvi?]
R' Y. Berkovits wrote: I am assuming you mean that the Jewish commentator is in Israel and commenting on Shabbos. The question is how crucial is the commentary? If one could not really figure out what is going on without the running commentary, then it would be assur to listen until after Shabbos. After Shabbos, you would have to wait until after בכדי שיעשו. [This would be the amount of time it would take him after Shabbos to see the video from Brazil and record his comments.
2) לענין הנאה מתמונות [שהוא הנאה שאינה ממשית אלא ע"י הבטה והסתכלות] - עי' לקמן.

6] נסיעה באוטובוס במוצאי שבת - האם מותר לנסוע במוצש"ק מיד באוטובוס שיצא מבעוד יום, בזמן שהנהג יהודי.
1. מחמיר: עד כדי שיעשו.
1. אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' שפ"ד) – "שאסור לנסוע באוטובוס שיצא מחנייתו קודם צאת השבת עד זמן בכדי שיעשו וכמו ישראל מומר".
2. חוט שני (ח"ב עמ' מ"ה אות א') – "אוטובוס שיצא בשבת קודש כדי לאסוף נוסעים גם במוצ"ש והוא מזיד, אסור ליסע עמו גם לאחרים שנעשה בשבילם, כל זמן שנהנה מאיסור של שבת".
3. ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ס"ב, הע' קכ"ה) – "לפני שעבר שיעור כדי שיעשו אסור להשתמש באוטובוס, וכדין ישראל מומר שעשה מלאכה בשבת שנתבאר לעיל".
עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ח) – "אוטובוס שנהגו הוא נכרי שיצא מהתחנה הראשונה בשבת, אם הוא בארץ ישראל [שרוב הנוסעים יהודים], והגיע לתחנת האיסוף במוצאי שבת אין לנסוע בו כל זמן שלא עבר שיעור כדי שיעשו, דהיינו שיעור הזמן הנצרך לאוטובוס להגיע מתחנת המוצא עד לתחנה זו אחרי יציאת השבת".

2. יש זלזול קדושת שבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ה סוף ס"ק ה', מנחת שלמה ח"ב סי' ט"ז אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ד) – "ברם לענין נסיעה מיד במוצ"ש שהוא מילי דפרהסיא וזלזול בקדושת שבת נכון להחמיר אבל בשעת הדחק אפשר שפיר להקל כן נלענ"ד".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' שפ"ד, שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל') – "אף אם מותר יש בזה ביזוי לשבת כששומר תורה נוסע בו בתחילת מוצש"ק, וגם גורים בכך חילול שבת שנוסעים קודם".
2. עי' הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ה טור א') – "דמדינא אי אפשר לאסור לנסוע באוטובוס ציבורי שיצא ממקום חנייתו לפני צאת השבת, רק במקום שאם שומרי תורה ומצות ימנעו מלנסוע עם אותו אוטובוס, יועיל שלא יוסיפו לעשות כן, בכה"ג זה אסור מדינא. אולם אף כשאין זה אסור מדינא, מפני כבוד השבת ראוי להחמיר לא לנסוע עם אותו אוטובוס".

3. בשעת הדחק אפשר שיש להקל.
1. עי' מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ט) – "בשעת הדחק שיש נחיצות מאד לנסוע תיכף מוש"ק, אולי יש להקל, עפי"מ דאיתא בתשו' מהרש"ם (ח"ב סי' רמ"ז) לענין השתמשות באור העלעקטרי במוש"ק שההסקה נעשה בשבת, ע"ז כתב וז"ל וגם בלא"ה י"ל מסברא דגם אם בעינן שיעור דבכדי שיעשו אין להחמיר אלא כשיעור שעת ההדלקה שהוא כרגע, ולא כשיעור ההסקה הנעשית לצורך הכנת הכח העלעקטרי כיון דפנים חדשות באו לכאן, וכלה הפעולה של האש, ונשארה רק טמון בכח הטבעי אשר שם הש"י בקרב חוטי הברזל ועוד חושך ואפילה עד שידבקו החוטי ברזל ויפגשו זה בזה יחד, וכל האיסור רק משום קנס וגזירה ליהנות ממנו, והבו דלא לוסיף, כדאיתא בירושלמי (פ"ב דשביעית ה"ד) אין מחדשין על הגזירה וכו' ואין מוסיפין על הגזירה וכו' עיין שם, ולכן יש להתיר לעניית דעתי להשתמש באור ההוא בליל מוש"ק עכ"ל, וזה כעין החילוק המבואר בריטב"א ורשב"א ואינך לענין האיסור מעשה שבת בו ביום לישראל שעשה מלאכה בשוגג או במזיד, היכא דאינו נהנה בגוף האיסור שכבר חלף והלך לו. לפי"ז י"ל דהה"ד בנד"ד דהרי המלאכה שעשה בשבת כבר חלף והלך לו, והוא נהנה רק מנסיעה במוש"ק, אבל מ"מ הלא שם במהרש"ם כתב זאת רק לסניף לשאר צדדי היתרא שיש בנידונו, שנעשה בשביל רוב עכו"ם, ויש לדון דבטל בחלק של הרוב עכו"ם עיין שם, משא"כ בנדון שלנו דנעשה לרוב ישראל כנודע, וביותר שמדברי החיי"א מוכח דאין לחלק בזה כנ"ל".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ט"ז אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות י"ד, שולחן שלמה ס"ק ה') – "אבל בשעת הדחק אפשר שפיר להקל כן נלענ"ד".
3. שרגא המאיר (ח"ד סי' כ"א) – "אפשר בדיעבד ובשעת הדחק להתיר לנסוע עם הבאס הזה, ומ"מ לכתחילה בודאי אסור כי הוי מסייע לדבר עבירה ולעושי עבירה".
4. ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' ט') – "לכתחילה לא יסע בו, ואולם בשעת הדחק יש מי שמתיר לנסוע באוטובוס כזה".
5. הר"מ אפרתי (עטרת שלמה ח"ד עמ' ס"ט - עמ' פ"ו) – "שלכתחילה מסתבר שאסור לנסוע. אבל בשעת צורך גדול אולי יש להקל".

4. מיקל.
1. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ז אות א', ח"ב סי' ל"ו אות א').
2. עי' ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ח) – "אולם גם אם איסור אין כאן אבל משום גדר מחאה ומשום מיגדר מילתא בודאי שיש כאן, ואשרי המחמיר".
3. משנה הלכות (ח"ז סי' נ', עי' ח"ד סי' מ"ז).
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ד טור ג') – "דמעיקר הדין מותר לנסוע במוצאי שבת באוטובוס שיצא ממקום חנייתו לפני צאת השבת, דבישראל אין דין שצריך להמתין במוצ"ש בכדי שיעשה, אולם מידת חסידות לא לנסוע באוטובוס זה".
5. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ג עמ' ק"ז הע' צ"ג) – "שהעיקר להקל, ואשרי המחמיר".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ה טור א') – "דמדינא מותר לנסוע במוצש"ק מיד באוטובוס שיצא ממקום חנייתו לפני צאת השבת, דבישראל אין צריך להמתין בכדי שיעשו".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ק"ז) – "משום מיגדר מילתא, אשרי המחמיר, ובפרט בשכונות שרוב התושבים בהם הם יראי ה'".

5. דעת הגריש"א זצ"ל - עי' לעיל גבי מומר.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות י"ג).

6. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ה סי' י"ז), מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' ע"ז).

7. ליסוע עם מטוס שהובא בשבת.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות י"ד).
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ס"ג) – "מטוס שנעשו בו מלאכות בשבת על ידי יהודים על מנת להכינו לטיסה, אין לטוס בו. [אם המטוס עבר תיקון שבלעדיו לא היה אפשר לטוס בו, לכאורה נאסר השימוש במטוס עולמית, דכשם שכתב הכתב סופר מובא בהערה כ"ו דאם בישל בשבת על מנת למכור לאחרים אסור לקנות את התבשיל הזה ממנו לעולם ה"נ לכאורה אסור לטוס במטוס הזה לעולם. וגם באופן שלא נעשו במטוס תיקונים רק מילאו בו דלק לצורך הנסיעה (מילוי זה נעשה באיסור ע"י משאבות חשמליות) יש לאסור את השימוש בו, שהרי כאשר טס במטוס משתמש בדלק שנאסר מדין מעשה שבת. ואף שלפי רבינו יונה המובא לעיל בהקדמה לסעיף ט"ז אין איסור מעשה שבת על הדלק משום שלא נעשה שינוי בגופו, מ"מ לענין מעשה שבת במזיד גם הח"א לא היקל לסמוך על שיטת רבינו יונה. ועיין לעיל הערה מ"ג מה שכתבנו לענין איסור עולמי במלאכת הוצאה ובמלאכת בורר]. גם במקרה שלא נעשו בשבת מלאכות כדי להכין את המטוס לטיסה מכל מקום אם המטוס הוטס בידי יהודים והגיע בשבת לשדה התעופה, אסור לטוס בו, וראה הערה".

8. נהג: נהג גוי או ישראל, לגרום לעצור.
1. עי' סי' ש"ז סעי' כ"א, לשיטות ומראי מקומות.

9. ישראל שהזמין נהג נכרי שיקחנו עם צאת השבת.
1. עי' סי' ש"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7] מה נכלל בגדר של שוגג.
1. שכח שהיא מלאכה.
1. שוגג – מהר"מ מינץ (ס' כ"ח), כנה"ג (ריש הג' הטור), מג"א (ס"ק ג', "מקרי שוגג וה"ה בשוכח"), א"ר (ס"ק ה', "שיכחה שוגג מיקרי (ר"מ מינץ כ"ח)"), תוס' שבת (ס"ק ג'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' ב'), חת"ס (יו"ד סי' פ"ח ד"ה ראשון), בא"ה (ס"ק ג'), ח"א (כלל ט' סעי' י"א, "ואם בשוגג או ששכח ..."), מ"ב (ס"ק ו', סי' של"ה ס"ק י"ב, שעה"צ ס"ק ח', "שכח כ"ז בכלל שוגג הוא"), מנחת שבת (סי' פ"ה ס"ק כ"ו), כה"ח (ס"ק י"ח), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג'), ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ו), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ז), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' רפ"ג, עמ' שצ"ז), שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א אות א'), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ד'), הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ק"ב), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ג'), הלכה ברורה (סעי' ב').
2. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' י"ז הע' ג').
1) פרי מגדים (א"א ס"ק ג') – "שוכח משמע שוגג, וצ"ע".
2) שע"ת (ס"ק א') – "ובשוגג. עה"ט ומ"ש וה"ה בשוכח הוא מתשו' מהר"מ מינץ סי' כ"ח ועיין בשער אפרים בסימן כ"ח ובשבות יעקב ח"ב סימן קכ"ח ולעיל סימן ק"ח וע' בבר"י".
3) לענין איסור והיתר, עי' יו"ד סימן צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

2. אומר מותר, [טועה עצמו בדין].
1. שוגג.
1) רמב"ן (מלחמת דף יז.) – "והני ודאי שוגגין נינהו כסבור מותר והוה ליה כמעשר בשבת בשוגג".
2) מג"א (סי' רמ"ח ס"ק י"ח) – "ונ"ל דאם הלך תוך ג' ימים מפני שסבר שמותר לילך תוך ג"י ה"ל שוגג ויש לו אלפים אמה לכל רוח כמ"ש הט"ז בי"ד סי' צ"ט דאומר מותר שוגג היא".
3) שלחן שלמה (סעי' א').
4) כת"ס (יו"ד סי' ס"ב) – "באומר שמותר לבטל עכ"פ לא עדיפא משוגג".
5) ח"א (כלל ט' סעי' י"א) – "ואם בשוגג או ששכח או אומר מותר ...".
6) מ"ב (ס"ק ו') – "שגג בדין ... בכלל שוגג הוא".
בה"ל (סעי' י"ח ד"ה שנמצא) – "ואומר מותר נמי שוגג הוא".
מ"ב (סי' רמ"ח ס"ק ל"ג) – "דאם הלך תוך ג' ימים מפני שסבר שמותר לילך תוך ג' ימים הו"ל שוגג ויש לו אלפים אמה לכל רוח וכ"כ ש"א".
עי' מ"ב (סי' ק"ד ס"ק כ"ה) – "אם שח שלא באונס כ"א בשגגה ע"י איזה טעות או שסבר שהוא מותר אפילו שהה כדי לגמור כולה אינו חוזר לראש כ"א לתחלת הברכה".
בה"ל (סי' שפ"ה סעי' ג' ד"ה או) – "אם הוא מוטעה בדבר שחשב שמותר לו לעשות כן מסתברא שאין זה בכלל מומר [כן מוכח מדברי התוספות ד' ס"ט ד"ה הוציא בדברי ר"י שם ואפילו לדעת רש"י ג"כ נראה דמותר דאומר מותר בכלל שוגג הוא]".
מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק כ"ט, סי' רנ"ז ס"ק ט', סי' של"ה ס"ק י"ב, שעה"צ ס"ק ח').
7) ערה"ש (סוף סעי' ח', סי' רמ"ח סעי' י"ד [משא"כ בהל' או"ה, קצ"ע]).
8) מנחת שבת (סי' פ"ה ס"ק כ"ו).
9) כה"ח (ס"ק י"ט).
10) אז נדברו (ח"ו ריש סי' י"ח, ברית עולם המבשל בשבת סעי' נ"ו).
11) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ג אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות א').
12) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ז).
13) שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א אות א').
14) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ד').
15) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' י"ז).
16) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ק"ב).
17) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ג', הע' ט"ז) – "אמנם במקרה שאדם הורה היתר לעצמו בדבר שהיה ראוי לשאול לחכם, מצינו בפוסקים שדנו זאת כפשיעה ודינו כמזיד ולא כשוגג, עיין בתרומת הדשן סי' רט"ז שכתב דמי שידע את האיסור שאסרו חז"ל לישא מינקת חבירו תוך כ"ד חודש אך הורה לעצמו היתר לכלול את חודש העיבור בכלל כ"ד חודש אין דינו כשוגג כיון שידע שזו שאלה שראוי להסתפק בה ולשאול לחכם, משא"כ מי שלא ידע כלל מאיסור זה של מינקת חבירו, ויש לעיין אם בכה"ג יחשב מזיד לענין קנס דמעשה שבת. וכעי"ז יש לדון בדברי הגר"ז סי' תקכ"ז סי"ד שכתב דמי שטעה ולא הניח עירוב תבשילין משום שסבר שאפשר לסמוך על עירובו של גדול העיר ה"ז מותר לסמוך על עירובו של הגדול כיון שהיה אנוס בטעותו, אבל אם הוא ת"ח ונתעלמה ממנו הלכה זו או שלא למד אותה מעולם ה"ז פושע ואינו יוצא בעירובו של הגדול, ששגגת תלמוד עולה זדון. ויש לעיין אם דברים אלו נאמרים רק לגבי דיני עירוב תבשילין, או שגם לענין דיני מעשה שבת סובר הגר"ז דאם לפי דרגתו של אדם זה היה לו לידע הלכה מסויימת אין הוא נידון כשוגג אלא אמרינן ששגגת תלמוד עולה זדון. ומ"מ לדינא אין לנו אלא פסקו של שעה"צ סי' רנ"ט הנ"ל דאומר מותר חשיב שוגג".
18) הלכה ברורה (סעי' ב').
2. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה סוף אות א'), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' י"ב ד"ה ועיין).
1) לענין איסור והיתר, עי' יו"ד סי' צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

3. הוראת חכם.
1. שוגג – הרד"ך (בית כ"ו חדר ה ד"ה אכן, "אף אם כבוד תורתך חס ושלום הורה שלא כדין מכל מקום הרי הוא שוגג בדבר"), כנה"ג (ריש הג' הטור), מג"א (ס"ק ג', "עשה ע"פ הוראת חכם מקרי שוגג"), א"ר (ס"ק ה', "וכן כשעשה על פי חכם שוגג מיקרי (רד"ך)"), תוס' שבת (ס"ק ג'), שלחן שלמה (סעי' א'), חת"ס (יו"ד סי' פ"ח ד"ה ראשון), בא"ה (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ב'), ערה"ש (סוף סעי' ח'), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ובשוגג), מנחת שבת (סי' פ"ה ס"ק כ"ו), תורת השבת (סעי' א'), כה"ח (ס"ק י"ז), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג'), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ז), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ז), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ד'), פתחי הלכה (ארטסקרול, פרק ב' הע' ק"ח), הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ק"ב), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ג'), הלכה ברורה (סעי' ב').
1) ל"מ במ"ב (עי' סי' תצ"ו ס"ק ב' לגבי חרם, שמיקל) - צ"ע.
2) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ע"ז) – "מהמג"א סי' שי"ח ס"ק ג' שכתב שהעושה ע"פ הוראת חכם חשיב שוגג, דהתם מיירי שהחכם יודע שטעה משא"כ באופן שהחכם עדיין מחזיק בדעתו שהדבר מותר".
2. חכם לעצמו.
1) מחמיר, כמו מזיד.
1) דעת תורה (על סעי' א' ד"ה ועתוס') – "דהחכם שטעה, חשיב כמו מזיד, שהי"ל לדקדק בהוראתו".
3. ת"ח שהיה מסופק בדבר, והורה להיתר בטעות.
1) מחמיר, כמו מזיד.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ר"נ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות י') – "אבל ת"ח שהיה מסופק בדבר והורה להיתר בטעות, דינו כמזיד, (הכל לפי הענין ובאיזה טעות ושיקול הדעת מיירי)".
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ק"ב) – "אבל ת"ח שהיה מסופק בדבר והורה להיתר בטעות דינו כמזיד".
4. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ב'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ה).
1) לענין איסור והיתר, עי' יו"ד סי' צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

4. אונס.
1. מותר לגמרי.
1) עי' כנה"ג (ריש הג' הטור) – "אין לדמות אונס לשוגג בנימין זאב סימן ק"ל".
2) עי' א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ד') – "אין לדמות אונס לשוגג (בנימין זאב ק"ל, כנסת הגדולה הגהות טור)".
3) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג') – "ובפמ"ג בא"א סק"ג נראה דיש שם ט"ס, שהביא מהא"ר דאונס חמור משוגג (וה"ד בנז"י) ובא"ר לא נזכר כלל דאונס חמור וז"ל הא"ר אין לדמות אונס לשוגג עכ"ל, ומסתבר דכוונתו להקל באונס יותר מבשוגג, דאונס לא שייך לקנוס אותו כלל".
4) כף החיים (ס"ק כ') – "דאנוס קיל משוגג דאנוס רחמנא פטריה".
5) אז נדברו (ח"ו סי' י"ז) - לשונו מובא לקמן.
6) משמרת השבת (סי' שי"ח סעי' א', עמ' קפ"ט ד"ה ולגבי).
7) הלכה ברורה (סוף סעי' ב').
2. כמו שוגג.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"ח) – "שכל מלאכה שעשה יהודי אפילו אם היה אונס גמור (כגון אם נשען על הכותל והדליק האורות), אם מתירין הנאתו בשבת זה, שמא יבא לעשותה עוד פעם בשבת הבא ב'אונס'. וכל זה נכלל בסברת המנחת ברוך".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "אונס חמור משוגג, אליה רבה אות ה'".
1) מראי מקומות – דעת תורה (סעיף א' ד"ה ועפמ"ג, "ועפמ"ג ... והוא תמוה ... וצ"ע"), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ז), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ט"ז).
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ט"ז), תורת המלאכות (האופה ס"ק רמ"ז).
1) בנימין זאב (סי' ק"ל) – "דאין לדמות אונס כשוגג דאילו באונס לא ידע שם שום דב' שיכשל בו ופטרינן ליה ואילו לגבי שוגג דידע דאיכא התם דבר שיכשל בו והיה ראוי לדקדק ולא דקדק מחייבינן ליה".

8] מתוך בהלה.
1. דינו כמזיד.
1. ט"ז (או"ח סי' של"ד ס"ק ב') – "מאחר שהוא בהול הרבה על ממונו יכבה במזיד".
2. ערה"ש (יו"ד סי' קפ"ה סעי' כ"ט) – "ות"ח שידע הדין שאסור לפרוש באבר חי ופירש אינו חייב קרבן שהרי מזיד הוא [גמ' שם] ונראה דאף אם מפני הבהלה לא התבונן ופירש באבר חי מ"מ קרבן לא שייך דאינו בגדר שוגג [כנ"ל דאל"כ איך יפרוש שלא כדין כיון דת"ח הוא ודו"ק]".
3. טהרת ישראל (סי' קפ"ה סעי' ל"ב) – "אף שמפני הבהלה לא התבונן ופירש באבר חי מ"מ כיון שידע הדין דאסור לפרוש באבר חי הוא מזיד".

2. דינו כשוגג.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ח' שבט תשס"ט) – "שאלה: מי שעשה איסור מתוך בהלה האם זה נחשב שוגג או אונס. תשובה: שוגג".

3. כמו אונס.
1. [bookmark: _Hlk526851073]הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' שבט תשס"ט) – "שאלה: מי שעשה איסור בתוך בהלה האם זה נחשב שוגג או אונס. תשובה: קרוב לאונס".

4. מראי מקומות – עלינו לשבח (ויקרא תשובה ל"ז, חשוקי חמד שבת דף קיז: סוף עמ' תקפ"ג).

9] מתעסק: הנאה ממלאכה שנעשתה במתעסק.
1. מתעסק של "מלאכת מחשבת" - שמותר.
1. מחמיר.
1) עונג יו"ט (או"ח סי' כ') – "דכל מתעסק דמי לשוגג לענין זה דמיקרי עביד איסור כיון דעביד מעשה בגופו ועי"ז נעשה מלאכת שבת ורק לענין חטאת פטריה רחמנא אבל איסור שבת שלא בכוונה איכא. ולפי"ז נראה דכמו דמבשל בשבת גזרו שלא יאכל בו ביום ה"ה במבשל בדרך מתעסק נמי לא יאכל בו ביום דלענין איסור שבת לא שני לן בין שוגג למתעסק ומקרי נעשה מלאכת שבת כן נלע"ד".
2) מנחת ברוך (סוף סי' ט') – "ואין שום נ"מ בזה אם ידע שיש כאן איסור או לא דמ"מ גזרינן אטו מזיד כן הוא ג"כ במלאכת שבת דגזרינן שוגג אטו מזיד דכ"מ דמזיד אסור, וגזרינן שוגג אטו מזיד אין שום נ"מ אע"ג שלא כוין כלל לעשות המלאכה".
3) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ו) – "לא מבעיא למ"ד דמתעסק נמי בכלל עבירה הוא אלא שאין חייב חטאת אבל הוה בכלל איסור דאורייתא או דרבנן עכ"פ א"כ פשוט דעבד איסורא והו"ל בכלל מחלל שבת בשוגג או פחות מזה וכמ"ש החלקת יואב או הגרע"א ז"ל אלא אפי' נימא דמתעסק ליכא שום איסור על הגברא מ"מ המעשה הוא מעשה עבירה ומלאכת עבירה הוא אולי הי' נעשה ע"י ישראל במכוין ... ומבואר דמלאכה שנעשית בשבת אפילו ע"י עכו"ם מקרי מלאכת עבירה אף שהוא פטור ואינו מצווה על המלאכות וא"כ כ"ש מתעסק ישראל כיון שאלו הי' מתכוין הי' חייב מיתה ודאי דכה"ג מלאכת עבירה הוא וודאי דמזיד לא מקרי אבל נראה דדין שוגג לו לענין איסור שבת כנלפענ"ד".
4) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' רמ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ב') – "המבשל באופן שהיה מתעסק, כגון שהניח קדירה וחשב שהיא ריקנית ואח"כ נודע שהיה בה אוכל ונתבשל, דינו כדין מבשל בשוגג, דקנסוהו אטו מזיד (ומתעסק בכלל שוגג). ואף להרע"א בתשובה סי' ח שכתב שהמתעסק בשבת פטור, משום מלאכת מחשבת ולאו מלאכה היא כלל, לענין מעשה שבת בכלל הקנס הוא, דאנשים יטעו, ולא יבינו שהוא מתעסק, ויבואו להתיר במזיד".
5) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' צ"ט) – "המבשל באופן שהיה מתעסק, כגון שהניח קדירה וחשב שהיא ריקנית ואח"כ נודע שהיה בה אוכל ונתבשל דינו כדין מבשל בשוגג".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"ח) – "לפ"ז הא שאמרינן שמתעסק ואינו מתקיים מחשבתו אינו מלאכה כלל. היינו לענין שאין שום עבירה, ואין צריך להגיד למנוע אותו מלעשות. מ"מ אסור להנות ממנה".
2. מיקל.
1) הלכה ברורה (סעי' ג').
2) לא הבנתי הטעם להחמיר על מעשה שבת: סוף סוף, הוא לא עשה שום מעשה איסור. ול"מ גזירה, רק בשוגג, שהוא מעשה איסור. וכמו שהפוסקים מיקלים לגבי אונס, לכאורה ה"ה בחסרון של מלאכת מחשבת. [ואפילו לומר שהוא איסור דרבנן, כמו שי"א שזה הפשט ברע"א. אמנם, עדיין רק איסור דרבנן. והמ"ב פסק שמותר להנות מיד באיסור דרבנן שהוא שוגג]. וצ"ע.
1) ועוד: עי' הארחות שבת (פרק כ"ה הע' י"ט), לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ס"ה ד"ה והגרש"ז, עמ' תקכ"ד אות ה', עמ' תקכ"ה אות א', שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק י"ד) – "אסור להכשיל גם למי שהוא כמתעסק ... כי יש לחשוש דמכל מקום גם במלאכת שבת חשיב כשגגת עבירה, וגם אין זה חשיב כלא ניחא ליה כיון שזה רק מפני איסור שבת, שהרי בימות החול ניחא ליה. ברם לענין הנאה מקלטת זו כשעבר והקליט חושבני דקיל טפי משוגג ומותר ליהנות, וזה שהכשיל במזיד עבר רק על לפני עור להכשיל למתעסק".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' סוף הע' מ"ד [דפו"ח, סוף הע' מ"ז], שולחן שלמה ס"ק ב'.ו') – "דאף לדעת הרע"א בשו"ת שלו סי' ח, דמתעסק נמי חשיב כמעשה עבירה, ע"ש, מ"מ כשמתעסק רק בדרך של פ"ר, שלא זכר כלל מענין הנורה, אפשר דקיל טפי".
2) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ד') – "העושה מלאכה אסורה בשבת באופן שהוא מוגדר כמתעסק, כגון שנתקל במתג החשמל דרך הילוכו ונדלק האור, נחלקו בזה הפוסקים, יש שהתירו להשתמש באור הזה ויש שהחמירו בזה".
1) אולי, מי שנתקל במתג דרך הילוכו, הוי אונס ולא מתעסק. צ"ע.
2) וכן שו"ר האז נדברו (ח"ו סי' י"ז), "בשאלתי אחד שהדליק את אור החשמל בשבת על ידי שנשען על כפתור המדליק בלא מתכוין אם מותר להשתמש לאורו בו ביום ... רעק"א ועונג יו"ט ... ועוד נראה דיש לדון דזה מקרי קרוב לאונס אף דאמרינן בב"ק כ"ו ב' היתה אבן מונחת לו בחיקו לא הכיר בה וכו' דלענין שבת פטור רק משום מלאכת מחשבת ולענין נזיקין חייב ורק לענין גלות פטור עיי"ש בתו' ובשבת ס"ח ב' ד"ה משמואל נראה לי דשאני התם דאדם צריך להתבונן מה שיש לו בחיקו שלא יזיק אבל נידונינו דומה להמשנה המניח את הכד לפי שאין דרכן של בנ"א להתבונן בדרכים עיי"ש בתו' והכא דומה לנתקל בדבר אחר דכ"ש שאין דרכן של בנ"א להתבונן על מה שהוא נשען בהיותו בביתו".

2. מתעסק של "בה" פרט למתעסק - דיש איסור תורה אלא שפטור מחטאת.
1. מחמיר - כ"ש להמחמירים לעיל.
1) הלכה ברורה (סעי' ג').
2. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' י"ט) – "העושה בשבת מלאכה באופן שהוא מוגדר כמתעסק, כגון שנתכוין לחתוך תלוש וחתך מחובר, דינו קל מהעושה מלאכה בשגגה [כגון ששכח ששבת היום או שטעה וסבר שאין זו מלאכה אסורה] ואינו חייב חטאת. ועיין בשו"ת רעק"א סי' ח' שדן בעיקר איסורו של מתעסק אם אסור מהתורה ורק פטור מחטאת או שאין בו איסור מהתורה כלל, ודעתו נוטה דלענין מתעסק במלאכת שבת יש להבחין בין שני אופנים: [א]. במקרה שיש במעשהו חסרון של מלאכת מחשבת, כגון שעשה מעשה שלא נתכוין אליו כלל, אין בו איסור תורה אלא דרבנן. [ב]. במקרה שעשה את המעשה שנתכוין אליו אלא שסבור הוא שהפרי תלוש ונמצא מחובר, בכה"ג מיקרי מלאכת מחשבת אך פטור מחטאת מגזה"כ 'דאשר חטא בה' פרט למתעסק, ובכה"ג סובר רעק"א דיש איסור תורה אלא שפטור מחטאת. ולפי דבריו היה מקום להסתפק אם יהיה קנס דמעשה שבת באופן שיש בו איסור תורה [דבאופן האסור מדרבנן מסתבר שאין לאסור בדיעבד, עיין בה"ל סי' שי"ח ס"א שמיקל במעשה שבת בדרבנן בשוגג]. ומצינו בפוסקים שהקלו בזה, עיין פמ"ג סי' שי"ח במ"ז ס"ק ב' שכתב דאם זרק בשבת סכין לנועצה בדבר תלוש והלכה ושחטה כדרכה יש לומר דשרי בדיעבד, ואינו דומה לשוגג דאיתעבד מלאכת איסור. וע"ע בחידושי הרמב"ן והרשב"א שבת דף ק"ו, הובאו בבה"ל סי' שט"ז ס"ה ד"ה חייב, שכתבו דאם נעל את דלת הבית ולא ידע שיש צבי בתוכו אין צריך לפתוח את הדלת ולשחרר את הצבי משום שזה דומה לנתכוין להגביה תלוש וחתך מחובר דאנוס הוא, ואין דינו כמי שנעל את הדלת בשוגג [כגון ששכח שהוא שבת] שבזה צריך לפתוח את הדלת ולשחרר את הצבי. ומסתבר דלפי דברי הרמב"ן והרשב"א האלו גם יהיה מותר ליהנות מהמלאכה שנעשתה במתעסק ואין בה קנס של מעשה שבת כלל שהרי קראוהו אנוס [אף שאין זה ממש אונס רק קרוב לאונס]. ועוד יש לצרף את שיטת הפוסקים [ובכללם הגר"א] שפסקו כר"מ דמעשה שבת בשוגג מותר לבו ביום וכ"ש שמותר במתעסק. שו"ר דכן כתב הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פ"י הערה מ"ד. אמנם בשו"ת עונג יו"ט אור"ח סי' כ' אסר מעשה שבת במתעסק כדין שוגג וכן כתב בספר מנחת ברוך סוס"י ט' וטעמו של המנח"ב הוא דכיון שהקנס בשוגג אינו מצד עצם האיסור שיש בשגגה שלו אלא שגזרו שוגג אטו מזיד א"כ גם במתעסק י"ל דגזרו אטו מזיד. [ושמענו דכן דעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] - דפו"י]".

3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ו סי' י"ז, סי' י"ח), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ז), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ל"ט, הע' ט"ז ד"ה והנה), הגרימ"מ רפופורט שליט"א (קול התורה חוברת נ"ה עמ' קע"ב), משמרת השבת (סי' שי"ח סעי' א', עמ' קפ"ט ד"ה אמנם).
1. חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו סוף אות ג') – "אם הדליק החשמל בלי כונה כלל, יש לעיין אם יש בזה איסור ליהנות לאורו".
2. עלינו לשבח (ויקרא, תשובה ד') – "ויתכן שיש הבדל בין סוגי המתעסק, ודברי המנחת ברוך נאמרו ...".
3. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' נ', הע' ל') – "מי שנשען על הקיר ומחוסר שימת - לב הוריד בגופו את כפתור החשמל והדליק את החשמל בשבת, יש אומרים שמותר לו ליהנות מאור החשמל שהודלק, אחר שלא התכוין כלל להדלקה. ויש אוסרים. והעיקר לדינא שאם אין לו שום אפשרות לקרוא במקום אחר, יכול להקל ליהנות מהאור שבחדר זה. אבל אם הדליק את אור החשמל בטעות כפי הרגלו בימי החול, חשיב כשוגג".
4. שולחן השבת (קובץ זרע יעקב חכ"ט עמ' ס"ה) – "שאלה: אדם שנשען בכותל, ובטעות הזיז הכפתור של המאורות בשבת, ונדלק המאורות, או שקם באמצע הלילה ושכח שהוא שבת והדליק הלעקטער או שנכבו, האם מותר ליהנות מאותו הבערה, או כיבוי. תשובה: מותר ליהנות, אם הזיז הכפתור ע"י שנשען בהכותל מותר להשתמש בחדר זה, ואם הדליקו בשוגג מחמת הרגלו או שקם משינתו אסור ליהנות דהיינו להשתמש בו דבר שלא היה יכול להשתמש בו בל"ז אבל אם כיבה בשוגג מותר לישן בחדר ההיא".

10] מתוך הרגיל: אם זה נחשב שוגג או מתעסק.
1. מסופק.
1. הל' שבת (איידר, פרק ג' הע' ס') – "הנכנס לחדר ועלה ידו למתג החשמל כהרגלו בימי החול והדליק את החשמל יש לעיין אם כה"ג חשיב שוגג ולא מתעסק דבאותו רגע שהעלה ידו לא היה בדעתו שהיום שבת דאילו נזכר היה נמנע ודומיא לשגגת שבת או אפשר כיון שעושה מחמת הרגל גרע וצ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ז' סיון תשס"ז) – "שאלה: אם הדליק בשבת אור חשמ"ל מתוך הרגלו האם דינו כשוגג או מתעסק. תשובה: צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש, עמ' תתנ"ו אות ט"ז) – "ישנם המצדדים לומר שהלוחץ על מתג החשמל בשבת ומדליק את האור באופן ספונטני. כגון שנכנס לחדר ועושה כך מתוך הרגל ומבלי משים, הריהו 'מתעסק' בעלמא ואינו חייב חטאת".
3. עלינו לשבח (ויקרא, תשובה ד') – "שמתוך ההרגל הדליק ... וצ"ע דאולי נחשב לשוגג, ולא ל'מתעסק', ואז בודאי שאסור ליהנות מהמלאכה בשבת, וצ"ע".
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א מלאכת מחשבת הע' ק"ח) – "יש לחקור ...".

2. דינו כשוגג.
1. משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ז) – "במי שנכנס לחדר והדליק את החשמל ... דיש הרבה בנ"א שזה להם הרגל ועושים כמעט בלי כוונה וכל זמן שנכנסים לחדר מדליקים את החשמל הנה פשוט דכה"ג מקרי שוגג ולא מתעסק דכן דרך בנ"א שאינם חושבים הרבה שעושים מלאכה מהתרגלותם אבל עכ"פ דעתו אמלאכה זו אלא הו"ל כעין מה שאמרו מילתא דלא רמיא עליה דאינשי לאו אדעתי' ואדרבה אולי שוגג קרוב למזיד הוא כיון שנתרגל בכך צריך זהירות יתירה שלא יכשל בשבת או שיכסה הכפתור של החשמל עש"ק שלא יבא לידי כך וקצת דמיון גזירת חז"ל לא יקרא לאור הנר שמא יטה והכ"נ יעשה לעצמו גדר וסיג. ובפרט לפי מה שביאר לן הרמב"ם בפיה"מ ... ולכן כה"ג ודאי דשוגג מקרי".
2. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ק"ד עמ' תי"ב, צהר חי"ד עמ' נ"א אות ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ז) – "אמר לי הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דכשיבנה ביהמ"ק יביא חטאת שמינה עכ"ל".
3. ששכ"ה (אסיפת יצחק אלול תשס"ז, כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סוף הע' קנ"ז) – "שאלה: אם הדליק בשבת אור חשמל מתוך הרגלו, האם דינו כשוגג או מתעסק. תשובה: הדין דנקרא שוגג (עיין בגמ' מעשה עם ר' ישמעאל שהטה הנר ואמר שיביא חטאת לביהמ"ק)".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ז) – "שאלה: אם הדליק בשבת אור חשמל מתוך הרגלו האם דינו כשוגג או מתעסק. תשובה: לענ"ד כשוגג".
5. מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' מ"א).
6. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' נ') – "אם הדליק את אור החשמל כפי הרגלו בימי החול, חשיב כשוגג".
7. נתיבות שלום (סי' כ"ב אות ב') – "ומי שעושה מלאכה בשבת מתוך היסח הדעת, כהרגלו בחול, [וכגון שנכנס לחדר והדליק את האור מתוך היסח הדעת] נ' שהוא כשאר שוגג, דלרגע נתעלם ממנו שאסור לעשות כן, ונ' שזה ממש הציור של ר' ישמעאל שקרא והטה וכתב על פנקסו שיביא חטאת שמינה ... ואמנם משכח"ל שאדם מתרגל ביותר לעשות כמה פעולות סמוכות זו לזו, ועושה אותן כמעט בלא דעת, ולעתים אף אם החליט בלבו שלא יעשה פעולה מסוימת אעפ"כ שכח ועשאה מתוך ההרגל הגמור שגבר עליו, וכל כה"ג קרוב הוא להיות דומה לנעשה מתוך שינה ואפשר דחשיב מתעסק".
8. ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ה') – "מי שהדליק אור בהיסח הדעת כהרגלו בחול דינו כעושה מלאכה בשוגג".

3. מתעסק.
1. ארץ צבי (סי' ס"ב ד"ה הנה אם) – "הנה אם הדליק העלעקטריא בלא כוונה כלל כמתעסק בעלמא מחמת לימודו והרגלו בכל עת כניסתו לבה"כ. י"ל דאי"צ כפרה וסליחה דמתעסק פטור מחטאת. ואף דבשו"ת רעק"א (סי' ח') דאפשר דגם במתעסק איכא איסור דאורייתא ולא אימעוט רק מקרבן. באבני נזר (סימן רנ"א) הוכיח בראיות דאין במתעסק איסור תורה ושוגג באיסור דרבנן אי"צ כפרה כמ"ש נתיבות (סי' רל"ד) אך אם הדליק במתכווין ושכח שהוא שבת צריך כפרה ככל שוגג כברמ"א (סי' של"ד)".
2. הגרי"ז גוסטמאן זצ"ל (צהר חי"ד עמ' נ"א אות ז') – "שאלה - אם הלך לחדר בשבת ומחמת הרגילו פתח אור חשמל, אי הוי בכלל שוגג או מתעסק. תשובה: דחשיב מתעסק עכת"ד".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"ז).

4. מתוך שינה.
1. מתעסק.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"א) – "באחד שמתוך שינה או נימנום הדליק אור בשבת קודש האם נקרא אנוס ואי צריך תשובה על כך. תשובה: מתעסק".
2. כמתעסק או אונס.
1) נתיבות שלום (סי' כ"ב אות א') – "דמי שעשה מלאכה מתוך שינה, אף שעשאה בצורה נכונה ומחושבת מ"מ הוי כמתעסק א"נ כאונס. וכגון שעקצו פרעוש והכה בו בכונה מתוך שינה".
3. שוגג.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב עמ' נ"ב אות א') – "מי שקם משנתו ולחץ על מתג החשמל, הרי זה מעשה בשוגג ולא מתעסק, אע"פ שהיה רדום ולא שם לבו למעשיו כל כך".
4. תלוי: אם הוא ישן ממש דינו כאונס, אם הוא במצב של מתנמנם [דאז אם קורין לו עונה] דינו כשוגג.
1) עי' פאת שדך (ח"א סי' מ"ד) – "דתרי גווני ישן נינהו מתנמנם ונרדם. המתנמנם כל מה שעשה עשוי (אלא שאין לו כוונה כגון בפסוק ראשון של שמע וכדומה), והנרדם אע"פ שהוא רואה ומדבר ונזכר אח"כ במעשיו, כל שאינו יודע בשעת מעשה מה מעשיו לא עשה ולא כלום לענין כל דיני התורה".
2) שבט הקהתי (קובץ הישר והטוב ח"ג עמ' רנ"ז) – "מי שהדליק האור בשבת כשהיה מנומנם האם צריך כפרה ע"ז, כמו במחלל שבת עי' או"ח סי' של"ד סעיף כ"ו ... אם רק נתנמנם ולא נרדם דינו כמו שהוא ער ולא ישן ... ולפי"ז כשעשה מלאכה בשבת כשהיה בגדר של מתנמנם צריך כפרה. ואפשר אם אינו זוכר דעכשיו שבת תו הוי בגדר של נרדם דהוי כשינה, אך י"ל כיון שהולך ועושה הוי כמי שער דאז קורא לי' ועני ורק שוכח שהיום שבת דהוי בגדר להדורי סברה שאינו יכול, וא"כ הוי בגדר שוגג וצריך כפרה. היוצא מהנ"ל: א. עשה עבירה כשהוא ישן ממש דינו כאונס, וכשכור שהגיע לשכרותו של לוט, ואין צריך כפרה. ב. אבל עשה עבירה כשהוא מנומנם, ובפרט כשעומד באמצע הלילה והולך דאז הוא במצב של מתנמנם דאז אם קורין לו עונה, ואע"ג דלא ידע להשיב סברא וטעם דינו כער, וצריך כפרה. ואם זוכר ששבת היום, מסתבר דדינו כשוגג ששכח שהיום שבת והוי כשיכור שלא הגיע לשכרותו של לוט דדינו כפקח, אבל גרע משיכור, דשיכור דינו כפקח לכל דבר כדאי' בעירובין שם, ואם עשה עבירה הוי כמזיד, אבל המנמנם דינו כשוגג אם אינו זוכר ששבת היום, ואם עבר עבירה שיש בו מיתה ממיתין אותו, עי' עירובין ס"ד ע"א וקניינו קנין. כן נראה לענ"ד".
3) נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ח) – "באמצע הלילה הוצרך לנקביו וכשנכנס לבית הכסא בעוד חבלי שינה על עפעפיו בלא כוונה הדליק הנר העלעקטערי (או כיבהו) אי בעי כפרה. תשובה - אם ידע מה שעשה אלא שעדיין לא היה מיושב בדעתו לזכור שהיום שבת בעי כפרה גמורה, אבל אם לא ידע כלל מה שעושה אי"צ כפרה".
5. מראי מקומות – לב חיים (ח"ב סי' ס').
1) כה"ח (סי' שט"ז ס"ק פ"ט) – "ונראה דה"ה מי שישן בליל ש"ק ועקץ אותו פרעוש או מין ראש אדם שעוקצין והקיץ ועדיין השינה בעיניו והרגו בלא דעת שלא נזכר שבת וגם לא נתכוין להרוג כ"א להנצל מעקיצה דא"צ כפרה".

5. גבי תפילה.
1. גר"ח (הל' תפילה פ"ד הל' א' ד"ה ונראה) – "ואם אין לבו פנוי ואינו רואה את עצמו שעומד לפני ד' ומתפלל אין זה מעשה תפלה, והרי הוא בכלל מתעסק דאין בו דין מעשה. וע"כ מעכבת כוונה זו בכל התפלה, דבמקום שהיה מתעסק דינו כלא התפלל כלל, וכאלו דלג מלות אלה, והלא ודאי דלענין עצם התפלה כל הי"ט ברכות מעכבין".
2. חזו"א (גליונות לחדושי הגר"ח) – "וכל אדם העומד להתפלל לא שייך בו מתעסק דלעולם יש בו ידיעה כהה שהוא תפלה לפנו ית', אלא שאין לבו ער כל כך ובידיעה קלושה סגי דיעבד, אלא שאינה רצוי' ומקובלת כל כך".

6. מראי מקומות – שולחן השבת (זרע יעקב חוברת כ"ט עמ' ס"ה, לשונו מובא לעיל).
1. נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ט) – "שכח מחמת רגילות והדליק הנר בשבת קודש מה כפרה צריך. תשובה - צריך כפרה, בשו"ת ארץ צבי (סוס"י ס"ב) כ' דאי"צ כפרה דזה נחשב למתעסק בעלמא מאחר שעשאו בלא כוונה כלל רק מחמת רגילותו ולימודו בכל עת כניסתו לבית הכנסת ...".
נשמת שבת (סי' ש"מ אות ד') – "שהנוטל צפרניו ... כשנושכו בפיו ... ואף שיתכן שעושהו שלא מדעת אלא מחמת הרגל (שנתהפך לטבע שני) ולא הוי מלאכת מחשבת, אכתי נשאר איסור דרבנן בדבר, ומחוייב למחות".

11] ספק מעשה שבת.
1. ספק בדין: כגון שעשה בשבת פעולה שנחלקו בה הפוסקים אם היא מותרת או אסורה.
1. אין איסור מעשה שבת.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י') – "וכל שיש ספק פלוגתא אם הוה בישול או לאו, בזה ספק דרבנן לקולא".
2) מ"ב (ס"ק ב') – "וכל שיש ספק פלוגתא בזה אי הוי בכלל בישול או לאו או בשאר מלאכות כה"ג אין לאסור בדיעבד דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא [פמ"ג באות יו"ד וכעין זה כתב המג"א בסימן שכ"ג סקי"א ועיין בסקל"ב וצע"ק]".
שעה"צ (סי' שכ"ג ס"ק ל"ב) – "ועיין בפרי מגדים שכתב דמשמע דהוא הדין בכל כעין זה לענין מבשל בשבת, בכל דבר דאיכא פלוגתא דרבותא אין לאסור בדיעבד".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ה אות ג').
4) כה"ח (ס"ק ה').
5) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ד').
6) ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ט) – "המ"ב".
7) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ט).
2. מראי מקומות – מג"א (סי' רנ"ג ס"ק ל"ז, סי' רנ"ד ס"ק י"א), תהלה לדוד (ס"ק ט"ו, "והדברים צ"ע"), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועי' בב"י), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג', "ולדינא צ"ע"), לוית חן (אות מ"ג), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ד).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ז') – "באופן שיש מחלוקת הפוסקים, אם נפסק ע"פ רוב דיעות כצד המחמיר, או שהוא עצמו סובר בזה לאיסור ודאי, כשיטת רבותיו, יש בזה איסור מעשה שבת".
2) חוט שני (ח"ב עמ' מ' ד"ה ונראה) – "שכל מקום שיש פלוגתא בפוסקים ויש הכרעה בדין זה. אין זה ספק, וכן אם זה נדון של רבים נגד יחיד ...".
3. לענין עירוי מכלי ראשון, שמחמיר בדיעבד - עי' סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

2. דבר שיש בו מחלוקת: בדבר שיש לו מתירים.
1. מיקל – זית רענן (כרך ב' סי' ה'), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועשו"ת), בה"ל (סעי' ד' ד"ה אפילו, "ומ"מ נראה דבדיעבד אם החזיר הישראל הקדירה במקום חם דהיינו לתנור גרוף [דאל"ה אסור משום חזרה לכו"ע וכנ"ל בסימן רנ"ג] אין לאסור התבשיל בדיעבד וכמו שכתב הפמ"ג בס"ק יו"ד דכל שיש ספק פלוגתא אי הוי בישול אין לאסור בזה בדיעבד"), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות ג'), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ט).
1) משום דבספיקא דדינא לא מחמרינן בדשיל"מ - עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2) כיון דאיסור מעשה שבת הוא מטעם קנס הקילו בזה אף בדשיל"מ – זית רענן (כרך ב' סי' ה', "וכיון דבמזיד עצמו לא מיקרי יש לו מתירין כמבואר ביו"ד [בסוף סי' ק"ב], כיון דלבעלים אסור לעולם, והשתא נהי דבשוגג לא שייך טעם זה כיון דכל עיקר איסורו הוא דקנסינן שוגג אטו מזיד, והיאך אפשר דבמזיד לא יאסר התבשיל של בין השמשות ובשוגג יאסר, ואיך יהיה הטפל חמור מן העיקר ... וכיון שכן מסתבר לומר דלא החמירו בספיקא אלא במילתא דרבנן שגזרו או שאסרו דחמירא כל דבר כעין דאורייתא, אבל לא בדבר שקנסו. שהרי נראה בכמה דברים דבדבר שקנסו קילא להו מדבר שאסרו משום תקנה או משום גזירה ... ונפקא מינה בין שני הטעמים הנ"ל, דלטעם ראשון אזי לדעת מג"א [סי' שי"ח ס"ק ב'], שכתב שם דאיפשר דרמ"א [בסי' ק"ב] הנ"ל קאי כשנתערב לאחר שבת, אבל בשבת אפשר דדינו כדבר שיש לו מתירין. א"כ בנידון דידן נמי, במזיד דינו כדבר שיש לו מתירין ואסור אפילו בשוגג, אבל לטעם השני גם לדעת המ"א אין לפקפק דמותר בשוגג, ואינו נידון כדבר שיש לו מתירין. מיהו מכל האחרונים משמע דדברי רמ"א קאי כשנתערב בשבת, ובעיקר קושית מ"א שם מבכורים, כבר תירץ בחוו"ד הדבר בפשטא על נכון"), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועשו"ת), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות ג', סוף התשובה אות א', לשונו מובא לקמן).
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ס"ט, "ובטעם הא דלא החמיר בזה המשנ"ב מדין דבר שיש לו מתירין יתכן לומר ב' אופנים: [א] אפשר דס"ל דבספיקא דדינא לא מחמרינן בדשיל"מ וכדעת כמה פוסקים [עיין לעיל פרק י"ט סעיף שצ"ה], ולפי טעם זה אם יהיה ספק במציאות אין להקל. [ב]. ובאופן אחר י"ל דכיון דאיסור מעשה שבת הוא מטעם קנס הקילו בזה אף בדשיל"מ, וכסברא זו כתב בשו"ת זית רענן ח"ב סי' ה' לענין ספק מעשה שבת [עיי"ש שכתב דאף שלענין תערובת מעשה שבת נקטו הפוסקים דהוי דשיל"מ ולא הקלו אף דהוי קנס, מ"מ לענין ספק במעשה שבת אפשר שלא החמירו בו כדשיל"מ]. ועיין בקובץ תשובות ...").
2. מחמיר – פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ז, ראש יוסף דף לט. ד"ה והוי, לשונם מובא לקמן), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ק"א).
3. גבי אמירה עכו"ם.
1) יש להחמיר – מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ל"ב, עי' ס"ק ל"ג, "והטעם דאסרו מספק אף שהוא מלתא דרבנן דספיקא לקולא משום דהוא דבר שיש לו מתירין שאפשר להמתין עד מו"ש").
1) הטעם – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סוף סי' כ"ד, "דיש חילוק בין איסור לקנס שבעכו"ם הוא איסור להנות ממעשיו אבל בישראל הוא קנס ובקנס אין חומרא של דבר שיש לו מתירים ... עי' שו"ת 'זית רענן' ח"ב סי' ה' וז"ל ..."), הו"ד בארחות שבת (פרק כ"ה סוף הע' ס"ט).

3. ספק במציאות: דהיינו שיש ספק אם המאכל התבשל ביום חול או בשבת, כמו בתי חרושת שעובדים בהם בשבת.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"א סי' נ"ב, ברית עולם המבשל בשבת סעי' נ"ט) – "שמספק מותר כדין ספיקא דרבנן".
2) משנה הלכות (ח"ז סי' נ' ד"ה ומיהו) – "ומיהו בדידן נראה עוד טעמים להתיר, חדא דהרי כפי מה שכתב כמ"ע אינו אלא ספק יציאה בשבת שכתב דכמעט א"א שיגיע בזמן קצר כזה אם לא שיצא קודם הלילה נראה דלאו ברור הוא ואם יתאמץ ויצא מיד בלילה ויסע ישר לשם במהירות אפשר שיגיע בחצי שעה וכה"ג ודאי כבר לא הוי אלא ספק מלאכת שבת והרי כתב הב"י סימן תנ"ו דהיכא דאיכא חד דעה להתיר לכתחילה אין לאסור עכ"פ בדיעבד, ועי' מג"א סימן רנ"ג ס"ק ל"ז וסימן רנ"ד ס"ק י"א ודו"ק".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ק"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ט) – "דמותר להנות ולהשתמש מתוצרת של בית חרושת המחללת שבת כיון שזה ספק מעשה שבת דאולי נעשה בימי החול, וכל ספק מעשה שבת אזלינן לקולא כיון דהוי ספיקא דרבנן וכמו שכתב המשנ"ב בשם הפמ"ג בספק פלוגתא".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') – "בנוגע למוצרי אוכל הבאים ממשקים ובתי חרושת שעובדים בהם יהודים בשבת ר"ל, דילמא יש להתיר משום דהוי ספק אם החלב ששותה וכדומה, הוי ממלאכת שבת".
5) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ט).
6) חוט שני (ח"ב פרק כ"ב ס"ק א' עמ' מ"א ד"ה ואמנם, עמ' מ"ז אות י"ג) – "כל שאפשר לתלות שהיה בהיתר [או מלפני השבת או לאחר השבת] מותר להשתמש בהם, ואם לאו אסור לקנות מהם".
2. גם יש להקל מצד רוב.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ה') – "אודות מפעל ליצור בגדים שעובדים בו בשבת, אין איסור לרכוש בגד משם משום מעשה שבת, כיון שהבגד הנעשה בשבת בטל בבגדים הנעשים בשאר ימות השבוע, פרט אם ידוע שבגד זה נעשה בשבת דבכה"ג לא יקנהו, אמנם למעשה אם יש לו מקום אחר לרכוש בגד ממפעל כזה, יקנה אותו שם ולא יסייע למחללי שבת".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ק"ז) – "לא צריך למה שכתב מעלתו אלא פשוט הולכין אחר רוב המוצרין שנעשה בחול, אבל בודאי היכא דיכול לקנות ממקום אחר איכא משום מסייע ידי עוברי עבירה, משא"כ בדליכא ממקום אחר הרי מסייע לעצמו".
3) הגרח"ק שליט"א (תורת המלאכות האופה ס"ק רמ"א ד"ה וכן).
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' מ"ד), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ג, הע' ס"ט, לשונו מובא לעיל).

4. בין השמשות.
1. מחמיר, לא נקרא מחלוקת.
1) פרי מגדים (סי' רס"א א"א ס"ק ה', ס"ק ח').
2) מ"ב (סי' רס"א ס"ק ו', סעי' א' ד"ה ואין מדליקין) – "ואפילו בדיעבד אם הדליק או שעשה שאר איזה מלאכה בין השמשות אסור ליהנות ממנה כמו אם היה עושה אותה בשבת גופא דאסור אפילו אם עשה אותה בשוגג וכמבואר בסימן שי"ח [פמ"ג ועיין בבה"ל]".
3) חוט שני (ח"ב עמ' מ' ד"ה ובספק).
4) ששכ"ה (פרק מ"ו הע' ע"ו, כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ה).
5) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ט).
6) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תמ"ב) – "יש לאסור (ולעת הצורך ישאל שאל"ח)".
7) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ו).
2. מיקל – זית רענן (כרך ב' סי' ה'), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועשו"ת).
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ב', "וגם בבה"ש יש ספק כיון דלא גזרו על שבות בבה"ש"), דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועשו"ת).
1) משנה הלכות (ח"ז סי' נ' ד"ה ומיהו) – "ומיהו בדידן נראה עוד טעמים להתיר, חדא דהרי כפי מה שכתב כמ"ע אינו אלא ספק יציאה בשבת שכתב דכמעט א"א שיגיע בזמן קצר כזה אם לא שיצא קודם הלילה נראה דלאו ברור הוא ואם יתאמץ ויצא מיד בלילה ויסע ישר לשם במהירות אפשר שיגיע בחצי שעה וכה"ג ודאי כבר לא הוי אלא ספק מלאכת שבת והרי כתב הב"י סימן תנ"ו דהיכא דאיכא חד דעה להתיר לכתחילה אין לאסור עכ"פ בדיעבד, ועי' מג"א סימן רנ"ג ס"ק ל"ז וסימן רנ"ד ס"ק י"א ודו"ק. וא"כ לדידן דאיכא שיטת הגאונים דלאחר שקה"ח כבר לילה הוא ומותר לצאת לכתחילה וא"כ אי הוה ברור לן דיצא לאחר השקיעה הוה מותר בדיעבד, ואפילו לפי מה שהוסיף דאפשר יצא אפילו קודם שקה"ח מ"מ ליכא אלא ספיקא בזה ובודאי לאו הרבה קודם שקיעת החמה יצא והיה יכול לבא אפילו כשיצא לאחר שקיעת החמה וא"כ הו"ל כבר בכדי שיעשו ומה שיצא קודם שקה"ח לא מעלה ולא מוריד לפי"ז כיון שהיה יכול לבא אילו היה יוצא לאחר שקה"ח".

5. בין השמושות של הגר"א - למחמירים דלעיל.
1. מיקל – בה"ל (סי' רס"א סעי' א' ד"ה ואין מדליקין, "והנה עצם זמן בין השמשות ידוע שיש דעות בין הפוסקים וע' לקמן בס"ב ובמש"כ שם בשם האחרונים איך שיש לנהוג למעשה ליזהר להדליק קודם שקיעת החמה דאל"ה לכמה פוסקים הוא ספיקא דאורייתא אך בדיעבד אם עבר והדליק או שעשה שאר מלאכה אחר השקיעה בזמן דאיכא דעות בין הפוסקים יש להקל בדיעבד ליהנות ממנה ודומיא שכתב המ"א בסימן שכ"ג ס"ק י"א לענין הטבלת כלים חדשים דאם עבר והטביל דמותר להשתמש בתוכה הואיל ויש מתירין לכתחילה").
2. בארץ ישראל, יש להחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ב', סי' רס"א סעי' א' על בה"ל ד"ה ואין) – "מלאכה שנעשתה בליל שבת בזמן שלדעת הגר"א הוא לילה, אעפ"י שלדעת ר"ת עדין יום, ואפילו נעשתה בזמן שהוא בין השמשות לדעת הגר"א, דן בה אדמו"ר זצ"ל דין מלאכת שבת, הואיל ובארצנו הקדושה קבלו דעת הגר"א".
2) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ע"ח) – "בענין זמן בין השמשות המנהג הרווח בארץ ישראל הוא כשיטת הגאונים שמשקיעת החמה מתחיל זמן בין השמשות והוא כבר בגדר ספק יום ספק לילה. והנה הבה"ל סי' רס"א ס"א ד"ה ואין, כתב שלענין דיעבד יש מקום לסמוך על שיטת ר"ת שזמן בין השמשות מתחיל משעה מאוחרת יותר, והוא קרוב לששים דקות אחרי שקיעת החמה. אמנם הבה"ל כתב דבריו בחוץ לארץ שנהגו כשיטת ר"ת, ויל"ע אם יש להקל כדבריו בארץ ישראל שרוב העולם נוהגים להקל ביציאת השבת אף במלאכות דאורייתא כשיטת הגאונים, אם אכתי יש לצרף את שיטת ר"ת לענין קנס בדיעבד, או דאין מצרפין את שיטתו ובכל מקרה שעשה מלאכה אחר שקיעת החמה יש בזה הקנס דמעשה שבת. ושמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דנראה דאחרי שהמנהג פשוט דלא כר"ת גם במלאכות דאורייתא אין לצרף שיטתו להקל והוסיף שגם בחו"ל נתפשט יותר לא לסמוך על ר"ת להקל".

6. תוספות שבת.
1. מסופק.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "יש להסתפק אם בישל בזמן תוספת שבת במזיד אי ג"כ דינא הכי או יש לחלק כיון שאין בו אלא עשה לבד לא קנסינן כולי האי וכה"ג מחלק בביצה פ"ב ע"ש".
2. דעת הפמ"ג.
1) מיקל – עי' פמ"ג (סי' רס"א א"א ס"ק ח', "ומשמע באות ה' דבין השמשות שוה לשבת, הא תוספת שבת לא, ונפקא מינה בסימן שי"ח [סעיף א] המבשל בתוספת שבת").
2) מחמיר – פמ"ג (סי' רס"ג א"א ס"ק ל', "וממה שכתב הר"ב דמותר להנות ממלאכה בשבת, ובדרכי משה [אות ג מד"ה כתב הר"ן] צידד בזה הרבה, הנך רואה בביאור דהמבשל בתוספת שבת אסור לו כמבשל בשבת, ובתוספת שבת סימן שי"ח [ס"ק ב] נסתפק בזה").
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ע"ט).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ה), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ט), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ז).
1) בה"ל (סי' רס"א סעי' א' ד"ה ואין מדליקין) – "עיין במ"ב במש"כ בשם הפמ"ג וחולק על התו"ש דנסתפק בעשה בזמן תוספת שבת או בבין השמשות והוא הביא ראיה להחמיר לענין בה"ש ולענין תוספת שבת מצדד להקל".

12] איסור דרבנן - מעשה שבת במלאכה דרבנן.
1. שוגג.
1. אסור עד מוצ"ש.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ב', א"א ס"ק י', עי' סי' שכ"א מש"ז ס"ק ג') – "ועיין לבוש [סעיף א] כתב דבאיסור דרבנן כו' אבל באיסור תורה כו', משמע הא בדרבנן צריך כדי שיעשו, ולא משמע כן מפוסקים. ומשמע, וודאי דבו ביום בשוגג, אסור אף במלאכה דרבנן ע"י ישראל כמו בעכו"ם, ולא תימא עכו"ם חמור דקל בעיניו".
2. מותר מיד.
1) גר"א (על סעי' א') – "אבל בדרבנן כר"מ וזהו אף לשיטת הש"ע כנ"ל".
2) ח"א (כלל ט' סעי' י"א, נשמת אדם ס"ק ט') - לשונו מובא לקמן.
3) ארחות חיים (סוף ס"ק א').
4) מ"ב (ס"ק ג', בה"ל ד"ה המבשל, סעי' י"ח ד"ה שנמצא) – "ואם היא מלאכה דרבנן עיין בביאור הגר"א שהאריך להוכיח דלכו"ע אם עשה אותה בשוגג אין לאסור בדיעבד ליהנות ממנה".
5) תהלה לדוד (ס"ק י"ד, סי' רנ"ג ס"ק ה').
6) כה"ח (ס"ק ז') – "המש"ז ... אמנם בביאור הגר"א ... וכ"כ ח"א".
7) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג', סי' קכ"ח ס"ק ה') – "ומיהו אם נתן המלח על הצנון ושכח אח"כ מליתן החומץ והשמן עד אחר איזה זמן, נראה דמותר לאכלם, ואפי' לא התכוין כלל לתת חומץ ושמן, אלא שנתן המלח על הצנון בשוגג, מותר לאכלם אח"כ, דאיסור מליחת אוכלין הוא מדרבנן כמ"ש לעיל סק"א ושוגג בדרבנן מותר באכילה כמ"ש לעיל סי' קכ"ד בבדה"ש (סק"א) [סק"ג], ושמעתי מהיקר ר' שמואל חיים קבלקין נ"י שבהיותו בראדין אצל המשנ"ב ז"ל ראה מעשה ששכח המשנ"ב ופיזר בש"ק מלח על חתיכות צנון שעמדו לפניו ותיכף נזכר והרחיק מלפניו את הקערה עם הצנון ולא אכלם, ופשוט דמדת חסידות נהג בעצמו לצאת דעת הפמ"ג המובא בבדה"ש לעיל סי' קכ"ד הנ"ל, והא דלא נתן חומץ תיכף דבכה"ג שרי, אפשר דלא היה לפניו חומץ או שמן, וגם אפשר שלא רצה לסמוך על המנהג להתיר בנותן שמן אח"כ, אבל קשה דעכ"פ הי' צריך ליתן תיכף שמן כדי שיתבטל כח המלח בטרם שהמלח יפעול פעולתו על הצנון היינו טרם שיזיע הצנון, ואם לא היה לו שמן הי' יכול לתת מים הרבה על הצנון כדי שיתבטל כח המלח, ואולי באמת צוה המשנ"ב ז"ל לעשות כן והרואה הנ"ל לא יהיב דעתו ע"ז רק ראה מה שהרחיק מלפניו הקערה".
8) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות ב', ח"ג סי' ס"ג אות ג').
9) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ה').
10) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ח).
11) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ל"ב).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' י').

2. מזיד.
1. אסור עד מוצ"ש.
1) ח"א (כלל ט' סעי' י"א, נשמת אדם ס"ק ט') – "ואם עשה מלאכה דרבנן, נראה לי אם בשוגג, מותר אפילו לו ואפילו בו ביום. ואם במזיד, אסור אפילו לאחרים עד מוצאי שבת מיד".
2) גר"ז (סי' של"ט סעי' ז') – "שאם הפריש תרומות ומעשרות במזיד לא יאכל מזה בו ביום לא הוא ולא אחרים כדין העושה כל דבר האסור מדברי סופרים במזיד שאסור ליהנות ממנו אפילו לאחרים עד למוצאי שבת ובמוצאי שבת מותר מיד אפילו לו כמו שנתבאר בסי' שי"ח".
3) ארחות חיים (סוף ס"ק א').
4) מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ה, שעה"צ שם ס"ק כ"ד, עי' בה"ל סי' שי"ח סעי' א' ד"ה המבשל) – "לעיקר הדין איני יודע טעמו של הרמב"ם אמאי מיקל במזיד לו במוצאי שבת, הא כיון דפסק במבשל כר' יהודה, לא מצינו בגמרא שיחלק ר' יהודה במזיד בין דאורייתא לדרבנן, וכבר כתבנו בזה בביאור הלכה בריש סימן שי"ח, עיין שם, ומכל מקום לענין דינא בודאי אין להחמיר בזה, דבלאו הכי פסק הגר"א אפילו במלאכה דאורייתא כר' מאיר, ובדרבנן בודאי יש להקל בזה".
5) תהלה לדוד (ס"ק י"ד, סי' רנ"ג ס"ק ה').
6) כה"ח (ס"ק ז') – "ח"א שם".
7) קצות השלחן (ס' קכ"ד ס"ק ג').
8) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ו').
9) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ט').
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קמ"ו).
2. כדי שיעשו.
1) ערה"ש (סי' ש"ז סעי' ל') – "נראה דאם עשה בעצמו איסור דרבנן מותר לו ליהנות במוצאי שבת בכדי שיעשה כמו באמירה לאינו יהודי באיסור דאורייתא".
3. מ"ב (ס"ק י"ח) – "ואפילו בתולדת חמה. ואפילו בדיעבד אסור ואפשר דלאחר שבת מותר אף למבשל עצמו [חידושי רע"א]".
1) מראי מקומות – אבן ישראל (הג' על מ"ב אות ז'), מאור השבת (ח"א סי' י"ח ס"ק כ"א*), שלמי יהונתן (ס"ק י"ג אות ב'), עוז והדר (על מ"ב הע' קמ"ח).

3. זמן דרבנן.
1. מראי מקומות.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ב ד"ה ואפילו) – "ואפילו להפמ"ג ודעימיה, שמחמירים לאסור בו ביום גם בשוגג באיסור מלאכה דרבנן, עדיין יש לדון דהיינו דוקא בשבת גופא החמירו גם במלאכה דרבנן כעין דאורייתא, משא"כ העושה מלאכה דאורייתא בשעות דרבנן, כגון נר של שבת דמסתבר דאינו אלא איסור דרבנן, מסתפקנא אף במבשל בשעה זו אם גזרו לאסור בדיעבד, ובפרט בשוגג ובמלאכה דרבנן יש לדון דלא נאסר, דכיון דאיכא תרתי, מלאכה דרבנן וגם שעות דרבנן, לא גזרו".

4. מראי מקומות – דעת תורה (סעי' א' ד"ה ובדרבנן), תורת המלאכות (האופה ס"ק רמ"ט).

13] למי נתבשל בשבילו.
1. שיטת המג"א (ס"ק ב') – "נ"ל דלמי שנתבשל בשבילו הוי ג"כ דינו כמו הוא עצמו כמ"ש בי"ד סי' צ"ט ס"ה דה"נ טעמא משום קנסא ומיהו מדברי הרב"י שם משמע דוקא התם חיישי' שיאמר לעכו"ם לבטלו אבל הבא הא בלא"ה צריך להמתין בכדי שיעשה כשבישלו עכו"ם ולישראל לא חיישינן דאין אדם חוטא ולא לו עסי' רנ"ג ס"א".
1. כמו לעצמו – גר"ז (סי' תק"ג קונ"א ס"ק ב', "דמערים ביו"ט דינו כמזיד בשבת ובמזיד בשבת קי"ל בסי' שי"ח דאסור לו לעולם וכ' שם המ"א דה"ה מי שנתבשל בשבילו דינו כלו דאע"פ שאח"כ כ' בשם הב"י להקל בזה מ"מ בסימן רנ"ג ס"ק י"א כ' בפשיטות דאנשי ביתו דינו כמי שנתבשל בשבילו משמע בהדיא דמי שנתבשל בשבילו אין דינו כאחרים אלא כלו בעצמו וה"ה לאנשי ביתו") בית מאיר (ס' תקל"ח בד"ה ואם), נהר שלום (ס"ק ב' ד"ה כתב), הגר"מ הלוי סאלאווייצי'ק (קובץ תפארת צבי, בב"ח עמ' י"א ד"ה וגם), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' הע' נ').
2. כמו לאחרים – א"ר (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג'), כת"ס (או"ח סי' נ' ד"ה ע"ד), תהלה לדוד (ס"ק ו', "ודבריו ברורין"), תורת השבת (ס"ק ג'), כף החיים (ס"ק י"ב), אג"מ (יו"ד ח"ב סוף סי' מ"ז, לשונו מובא לקמן), מנחת יצחק (ח"ג סי' ע"ט אות י"ד).
3. מסופק – פמ"ג (מש"ז ס"ק ב').
4. מראי מקומות – מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ל), קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה ועתה), חשוקי חמד (שבת סוף עמ' רכ"ח).

2. הלכה.
1. מיקל, כמו לאחרים.
1) א"ר (ס"ק א') – "מי שנתבשל בשבילו דינו כמו אחר כיון שאינו שלו ולא חיישינן שיצוה לישראל אחר לבשלו דאין אדם חוטא ולא לו (מגן אברהם)".
2) תוס' שבת (ס"ק ב').
3) גר"ז (סעי' א', אמנם עי' סי' תק"ג קונ"א ס"ק ב').
4) כת"ס (או"ח סי' נ' ד"ה ע"ד).
5) ערה"ש (סעי' ט').
6) מ"ב (ס"ק ה') – "מותר למו"ש מיד. ואפילו למי שנתבשל בשבילו דלא בעינן להמתין בכדי שיעשו אלא במלאכה הנעשית ע"י א"י בשביל ישראל משום דקל בעיניו איסור דאמירה לעו"ג ויבוא לעשות כן פעם אחרת כדי שיהיה מוכן לו במו"ש מיד אבל דבר שנעשה ע"י ישראל בידים ודאי ליכא למיחש דעי"ז שנתיר למו"ש מיד יבא פעם אחרת לומר לישראל לבשל לו בשבת בשביל זה ועוד שהישראל לא ישמע לו דאין אדם חוטא ולא לו".
7) תהלה לדוד (ס"ק ו').
8) כף החיים (ס"ק י"ב).
9) אג"מ (יו"ד ח"ב סוף סי' מ"ז) – "ואף החלב שנחלב בשבת אין לאסור בחול אף שנחלב בשבילם כדמסיק המג"א בסימן שי"ח סוף סק"ב וכן פסק במ"ב סק"ה שאף למי שנתבשל בשבילו מותר במוצ"ש עיין שם".
10) הגר"מ הלוי סאלאווייצי'ק (קובץ תפארת צבי, בב"ח סוף עמ' י"א).
11) ציץ אליעזר (ח"כ סי' כ' אות ג' ס"ק א') – "והיינו אפילו למי שנתבשל או נעשית המלאכה בשבילו, וכמו שכותב בפשיטות המשנה ברורה בסק"ה".
12) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות א').
13) חוט שני (ח"ב עמ' מ"א ד"ה והנה).
14) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ב').
15) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' ב').
1) רק מותר אחר כדי שיעשה – תורת השבת (סעי' א', ס"ק ג').
2. מחמיר.
1) עי' נהר שלום (סוף ס"ק ב') – "ראוי לאסור גם למי שנתבשל בשבילו".
1) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ח אות ו') – "שמביא בס' כה"ח בסי' שי"ח ס"ק י"ב בשם ס' נהר שלום שכתב דראוי לאסור גם למי שנתבשל בשבילו ... חוץ מה שלא מצאנו לו חבר בזה, וגם הנהר שלום איננו כותב בזה בלשון איסור, אלא רק בלשון ראוי".
2) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' כ"ט).
3. מראי מקומות – מג"א (סוף ס"ק ב'), פמ"ג (א"א סוף ס"ק ב').
1) כת"ס (או"ח סי' נ' ד"ה ע"ד) – "נ"ל היכא דמבשל שוגג אומר מותר ומי שנתבשל בשבילו מזיד אסור לזה שנתבשל בשבילו כמו אם מבשל עצמו מזיד ומבשל לעצמו, כיון שהמבשל שוגג יש לחוש שיצוה לו פעם אחר שיבשל בשבילו והמבשל שוגג ואומר מותר יעמוד בשגגתו פ"א".

3. האם עושה כן בקביעות: כמו מסעדה או בתי חורשת.
1. מחמיר: אפילו למי שנתבשל בשבילו, אסור עולמית.
1) כת"ס (או"ח סי' נ' ד"ה אבל) – "דדוקא במי שמבטל במקרה בשביל אחר גם שהוא לדעתו ורצונו לא חיישי' שמא יצוה לאחר, דלא ישמע לו ולא שכיח, וכ"כ האי לא קנסו, אבל בנדון שלנו שמבשל הפונדק בקביעות מידי שבת בשבתו לאחרים דמקפידין לאכול מבושל ב"י וזה פרנסתו של פונדק ... בוודאי קנסא קנסו רבנן ... דשייך שיצוה לו בפ"א דחל עליו קנס חכמים".
2) כף החיים (ס"ק י"ב).
3) קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה וגם) – "יש להשוות דברי הט"ז לריב"ש".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות א') – "האוכל אסור לאכילה אף לאחרים, ואף לאחר שבת".
5) ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ח) – "פונדק של ישראל שהישראל הי' מבשל בשביל לקוחותיו אסור עולמית לכל ישראל. וכ"ש באמר למומר או למחלל שבת שיעשה מלאכה בשבילו דאסור עולמית דלא שייך בזה הטעם דאין אדם חוטא ולא לו (עי' כת"ס ס"נ, פמ"ג בא"א סי' שכ"ה ס"ק כ"ב קהלות יעקב ח"ב ס"ז)".
6) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ט).
7) חוט שני (ח"ב עמ' ל"ח ד"ה ועיין, עמ' מ"א).
8) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ח' אות ב', הע' כ"ו, הע' קכ"ו).
2. מראי מקומות – מחזה אברהם (ח"א סי' מ"ח), ארחות חיים (ס"ק א'), אז נדברו (ח"ט סי' ל"ט), מנחת יצחק (ח"ג סי' ע"ט אות י"ד), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"ב), מאור השבת (ח"א עמ' תי"ג).
1) הר צבי (ח"א סי' ק"פ) – "כתב סופר ... יש לדון בדבריו, דאפילו לדבריו דבכה"ג שייך הגזירה, מ"מ סוף סוף מתחילה לא גזרו חז"ל בישראל משום דלא שכיחא, וא"כ י"ל דממילא לא נאסר בכה"ג ועיין מג"א (סימן שא) וכו', ולכאורה משמע דבזה"ז דאפשר בלא רחיצה אסור להסתפג, ומיהו י"ל כיון דלא גזרו חכמים שרי. ועוד דמדברי הפמ"ג דנסתפק אי יש לגזור במומר בכדי שיעשו משמע דעכ"פ לא נאסר עולמית כמו שעושה מלאכה בעצמו. ובמקום אחר הארכתי בזה אם בדבר שנתחדש במציאות עכשיו אבל יש בו אותו הטעם שגזרו חז"ל בדבר אחר, אי ממילא נכללת בתוך גזירת חז"ל, או נאמר דמ"מ אין אנו גוזרין גזירות מעצמנו".
3. קשה, אם מומר כדי שיעשה, למה מחמיר מצד מעשה שבת – קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה האמנם).

4. גר"ז (סי' תק"ג קונ"א ס"ק ב') – "אנשי ביתו לעולם כו'. הנה בגמ' משמע בהדיא דמערים ביו"ט דינו כמזיד בשבת ובמזיד בשבת קי"ל בסי' שי"ח דאסור לו לעולם וכ' שם המ"א דה"ה מי שנתבשל בשבילו דינו כלו דאע"פ שאח"כ כ' בשם הב"י להקל בזה מ"מ בסימן רנ"ג ס"ק י"א כ' בפשיטות דאנשי ביתו דינו כמי שנתבשל בשבילו משמע בהדיא דמי שנתבשל בשבילו אין דינו כאחרים אלא כלו בעצמו וה"ה לאנשי ביתו ובפרט במערים שסבור לעשות בהיתר דלא שייך לומר אין אדם חוטא ולא לו כמ"ש המ"א בסימן שי"ח סק"ב".
1. קשה מדברי המ"ב (סי' תקכ"ז ס"ק ע"ט) גבי עירוב תבשילין, שבני ביתו הוי כמו לו. והמקור שלו מהגר"ז - "אסור לאכלה. היינו לו ולב"ב דקנסוהו רבנן אבל לאחרים מותר למויו"ט מיד". צ"ל, שמחמיר מצד הטעם השני בגר"ז.
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (הקדמה לסי' רנ"ג ד"ה וראיתי), תורת המלאכות (אופה ס"ק ר"מ - רמ"ב).

5. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק ר"מ), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ח', סוף ח"ג סי' י"ב).
1. לענין איסור והיתר, עי' סימן צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

6. בני ביתו, הסמוכין על שולחנו.
1. מחמיר, כדין המבשל לעצמו – נהר שלום (ס"ק א', "דה"ה לבני ביתו ופשוט"), כה"ח (ס"ק י"א), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ב'), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ז, הע' תתתרפ"ג), חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק רמ"א ד"ה וכן, עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' נ"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' כ"ט).
1) בהמתו – ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' ק"ס).
2. ל"מ בכמה פוסקים – לבוש, ט"ז, מג"א, תו"ש, א"ר, שלחן שלמה, גר"ז, ערה"ש, מ"ב, ועוד.
3. מחמיר גבי אמירה עכו"ם – מג"א (סי' תקט"ו ס"ק ו'), מ"ב (סי' שכ"ה ס"ק ל"ח, סי' תקט"ו ס"ק מ"ז, "למי שהובא בשבילו ... דה"ה לב"ב דאסור [וה"ה לאורחים שהיו מזומנים אצלו בשבת").
4. הב"י מחמיר ביו"ד בשביל אחר, משום ב' טעמים, והו"ד בפוסקים.
1) "דכיון דטעמא דקנסא כדי שלא יהנו לו מעשיו הרעים ויבא לעשות כן פעם אחרת אם אתה מתירו למי שנתבטל בשבילו איכא למיחש שמא יעשה כן פעם אחרת ואע"ג דקיימא לן (ב"מ ה:) אין אדם חוטא ולא לו וא"כ לא הוה ליה למיחש להכי איכא למימר דשאני הכא דלא משמע להו לאינשי דאיכא איסורא במילתא הילכך חיישינן אי נמי דאי שרית למי שנתבטל בשבילו חיישינן דילמא אתי למימר לגוי או לעבד שיבטלנו הילכך קנסינן ליה".
2) לכאורה הב' טעמים אינו שייך לשבת [חוץ מאמירה לעכו"ם, או שהייה וחזרה, וכדו'].
3) א"כ תלוי בהטעמים [עי' יו"ד סי' צ"ט סעי' ה'] אי משום שבני ביתו נכלל בבעל הבית, עדיין צריך להחמיר. אבל אי משום מסתמא נתכוין לבטל בשבילם, יש להקל.
4) ולכאורה המג"א (סי' רנ"ג ס"ק י"א) והמ"ב (סי' רנ"ג ס"ק ל"א, "וכ"ש לבני ביתו דאסור כיון דנתבשל בשבילם") לשיטתו.
5. מראי מקומות – רדב"ז (סי' תקס"ב, עי' סי' שני אלפים קכ"ג), דעת תורה (סעי' א' ד"ה במזיד), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ח' ד"ה ובהגדרת, "וצ"ע למעשה").
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"ה אות כ') – "השו"ע בסי' שי"ח סעי' א' כתב, המבשל בשבת במזיד אסור לו לעולם, ולאחרים מותר למוצאי שבת מיד. האם בני ביתו הסמוכים על שולחנו דינם כמו המבשל עצמו, או כמו אחרים. תשובה: י"א שדינם כמו המבשל עצמו".

7. מת - לכאורה, רק למחמירים לעיל.
1. קנסו לבנו אחריו – תוס' שבת (ס"ק א', "ועססי' תקל"ז דאם מת קנסו לבנו אחריו כ"כ המג"א שם"), כה"ח (ס"ק י"א).
2. מיקל – חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות י', "מסקנת המג"א שלא אסרו לבנו אחריו").
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' תקל"ח ס"ק כ"א), דעת תורה (סעי' א' ד"ה במזיד).
1) מג"א (סי' תקל"ח ס"ק ב') – "ונ"ל דדמי לעושה מלאכה בשבת שאסו' לו לעולם וה"ה לבנו וערסי' שי"ח ותק"ל וצ"ע בגיטין פ"ה ובי"ד סי' צ"ט".
1) מסקנת המג"א, הוא מחלוקת. י"א שהוא מחמיר (תו"ש, כה"ח). י"א שהוא מיקל (חוט שני).

14] בליעות בהקדרה - רק במזיד, שאסור לעולם [לפי ר' יהודה].
1. איסור חפצא או גברא.
1. גברא – יד יהודה (יו"ד סי' צ"ט הארוך ס"ק י"ח, "דאין כאן איסור חפיצה").
2. חפצא, משא"כ הנאה ממעשה עכו"ם – הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"ג, "שאיסור הנאה ממלאכה הנעשית בשבת ע"י ישראל באיסור, כגון המבשל בשבת, גדר האיסור הוא איסור חפצא, שעל המאכל חל שם איסור אכילה והנאה ... אבל במלאכה שנעשית ע"י גוי בשבת בשביל ישראל (שלא נעשה בו איסור) שאסור לישראל ליהנות ממנה, אין האיסור על המאכל בגדר איסור חפצא של איסורי הנאה אלא איסור הוא על הישראל ליהנות ממלאכה זו משום גזירה שמא יאמר לנכרי לעשות בשבילו").
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב סוף עמ' מ"ד).
4. נ"מ: עי' לקמן.

2. הקדירה: קדירה שבישלו בה בשבת באיסור.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק א') – "אסור לו לעולם. משמע ברשב"א סימן קע"ה דהקדירה אסורה ג"כ".
2) א"ר (ס"ק א') – "אסור לו וכו'. אפילו הקדירה (רשב"א קע"ה)".
3) שבות יעקב (ח"ב סי' כ"א) – "... עכ"ל הרשב"א ומהדברים אלו הוציאו אחרונים המשמעות מתשובת הרשב"א לאסור הכלי היינו בבישלו במזיד שאסור לו התבשיל עולמית גם הכלי הבלוע ממנו אסור לו עולמית".
4) תוס' שבת (ס"ק א').
5) באר היטב (ס"ק א') – "ומשמע ברשב"א סי' קע"ה שהקדרה אסורה ג"כ".
6) שלחן שלמה (סעי' א') – "ואף הקדירה אסור".
7) גר"ז (סעי' א') - לשונו מובא לקמן.
8) מ"ב (ס"ק ד') – "כתב המג"א בשם הרשב"א דגם הקדירה שבישל בה בשבת אסורה לו לבשל בה מפני שהיא בלועה מדבר האסור לו".
9) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות א') – "והמבשל באור בשבת חייב. ואם עשה במזיד אסור לו לעולם, וגם הקדרה אסורה לו בלא הגעלה מפני שבלועה מאיסור, וצריכה הכשר כשאר כלים הבלועים מאיסור".
10) תהלה לדוד (ס"ק א').
11) ערה"ש (סעי' ח') – "וגם הקדירה אסורה".
12) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ה אות ב').
13) כה"ח (ס"ק ט').
14) ברית עולם (המבשל בשבת סעי' נ"ו) – "וגם הקדירה".
15) עמק הלכה (ח"ב סי' י"ז).
16) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ג אות א').
17) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"א).
18) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ז).
19) עי' הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' קי"ד) – "ועיין בספר תשובות והנהגות ח"ד סי' קצ"ו שמביא שהגר"מ סולוביצ'יק בן הגר"ח זצ"ל הביא בשם אביו הגר"ח דאין בליעת כלים אוסרת במעשה שבת כיון שאיסור מעשה שבת אינו כאיסור חפצא של מאכלות אסורות אלא איסורו מטעם קנס, והקנס הוא שלא ירויח ממעשה שבת, ודקדק כן מלשון הרמב"ם פ"ו הכ"ג, ולפי"ז לא נאסרה בליעת הכלים כיון שאינו מרויח ע"י פליטתן [וקצ"ע דאם בישל תוך מעת לעת לבישול של שבת והתבשיל של שבת נתן טעם לשבח במאכלו למה לא מיקרי נהנה ממעשה שבת, וא"כ יש לגזור אינו בן יומו אטו בן יומו ומין במינו אטו אינו מינו] וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דמסתמא צריך להחמיר כהמג"א אלא דיש כאן צירוף עכ"ד".
20) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' נ"ג) – "כתבו הפוסקים שכשם שמאכל שנתבשל באיסור אסור מדין מעשה שבת כן הקדירה שנתבשל בה המאכל הזה אסורה, כדין קדירה שנבלע בה דבר איסור, ולכן אם ישראל בישל בשבת במזיד אסור לו לבשל בקדירה הזו לעולם [ואין לו תקנה אלא בהגעלה], ולאחרים מותר לבשל בקדירה זו במוצאי שבת, ואם בישל בשוגג מותר בין לו ובין לאחרים למוצאי שבת".
2. מיקל.
1) מטה יהודה (ס"ק א').
2) ערך השלחן (ס"ק א').
3) הלכה ברורה (סי' שי"ח).
4) עי' כת"ס (או"ח סי' נ' אות ב') – "דהמקיל לא הפסיד".
5) הו"ד בארחות חיים (ס"ק ב').
6) יד יהודה (יו"ד סי' צ"ט הארוך ס"ק י"ח) – "דתמיד מותר הקדרה וכן נראה עיקר".
7) תורת שבת (ס"ק א') – "שגג המג"א בזה שגגה גדולה ... גמר' מפורשת גיטין דנ"ג דמעשה שבת אינם אסורים לר' יהודה רק משום קנסא, ומפורש בפסחים ד"ל דדבר שנאסר משום קנסא אינו אסור רק בעינא ולא בתערובת, מכש"כ שאין בליעת הקדרה אסורה ... ומשמעת תשובת הרשב"א דהקדירה אסורה אי לא בישל בהיתר, היינו שכתב שם לרוחא דמלתא דאפילו לר' יוחנן בן נורא אין הקדירה אסורה אם בישל לחולה שיש בו סכנה".
8) לוית חן (אות מ"ב) – "שהעיקר כדברי האומרים שהקדרה שבישלו בה בשבת במזיד מותרת. (ובעוה"ר דבר זה מצוי במחנות צה"ל), ומכל מקום אם אפשר להחמיר בהעגלה תע"ב".
9) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' כ"ז) – "נכון להחמיר להגעיל".
3. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ד).
1) רשב"א (ח"א סי' קע"ה) – "שאלת: קדרה שבשל בה ישראל לצורך חולה שיש בו סכנה אם היא אסורה מפני שבשלו בה בשבת. או מותרת מפני שאין מעשה שבת אסורין אלא לר' יוחנן הסנדלר ולא קיימא לן כותיה. או דילמא אסורה כיון דאיכא למיגזר שמא ירבה בה לצורך בריא. תשובה: דבר ברור הוא זה לכולי עלמא שהיא מותרת. שאפילו התבשיל עצמו מותר לערב ואפילו לר' יוחנן הסנדלר. שלא אסר רבי יוחנן אלא בשנעשה במזיד אבל לא בשוגג. דהא קתני בשוגג יאכל למוצאי שבת לאחרים ולא לו. ודוקא בשוגג באיסור הא לחולה שיש בו סכנה מותר ומצוה לבשל לו ואין כאן מעשה שבת באיסור. ולא אסר אפילו ר' יוחנן הסנדלר אלא במעשה שבת באיסור וכל שכן לר' יהודה וכל שכן לרבי מאיר".
2) פמ"ג (יו"ד שפ"ד סוף סי' ק"ב) – "כתב המגן אברהם שם אות א' דמשמע ברשב"א קע"ה (טעות סופר קע"א) דהקדירה אסורה יע"ש והיינו ממ"ש הרשב"א שאם בישל לחולה הקדירה מותרת למ"ש דלא נעשה איסור משמע מזיד אסורה ואף על ידי תערובות קנסו ול"ד לחמץ לאחר הפסח וה"ה נמי דס' בעינן. ועיין במ"ה קכ"ו ב' הא דפריך קדירות לאחר הפסח לישתרי נט"ל אסור תי' כיון שאין עתה נוהג איסור חמץ והבאתיו במקום אחר א"כ איסור שבת אפשר דומה לו ואולי למ"ש קאמר ולא משמע כן וצ"ע".
פמ"ג (או"ח סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ט) – "ומיהו מהא דרשב"א בתשובה תקע"ה י"ל דכתב כן אף קדירה מתכות דנטל"פ לכתחילה אסור הואיל ובישל בהיתר לחולה שרי ואין צריך הגעלה, הא כלי חרס דיעבד שרי כך דכי קניס בעיניה, ויתישב עם מ"ש בתוה"א בית רביעי שער רביעי ב' דגזירה שאינו ב"י אטו ב"י לא שייך אלא כשיכול לבוא לידי כך, משא"כ חמץ לאחר זמנו ומשו"ה פריך קדירות בפסח לשהינהו כו', ומסיק הרב אסור לפ"ז ה"ה מבשל בשבת לאחר השבת ל"ש אטו ב"י כה"ג אלא במתכות או לבשל במ"ש מיד".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' קי"ד) – "דמסתמא צריך להחמיר כהמג"א אלא דיש כאן צירוף, ובפרט בזמננו דאין איש שם על לב ליהנות מהבלוע ואינו כ"כ בכלל נהנה ממעשה שבת. עכ"ד".
4) לענין איסור והיתר, עי' יו"ד סי' צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

3. בליעות בהקדירה, ואינו בני יומא - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' כ"א) – "דגם הכלי נאסור לו עולמית מהאי קנסא כמו כל איסור דרבנן שיש לו עיקר ושורש דאורייתא דאסרינן ג"כ הכלים שבלועין ממנו".
2) גר"ז (סעי' א') – "המבשל בשבת או שעשה אחת משאר מלאכות במזיד אסור לו לעולם ליהנות מאותה מלאכה משום קנס וגם הקדרה שבישל בה אסורה לו לעולם מפני שהיא בלועה מדבר האסור לו".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה וכיון, שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה וכיון) – "הצריכו גם להגעיל את הכלי שבישלו בו בשבת גם כשהוא אינו בן יומו כמו"ש במשנ"ב סק"ב מהמג"א אף על גב שמצד הסברא היה יותר נראה לומר דכמו שלאחר השבת מותר לאחרים כך מותר גם למבשל עצמו לאחר שעבר מעל"ע כיון שהוא נותן טעם לפגם ואינו נהנה, אך כיון שעשאוהו חכמים כמאכלות אסורות לכן לא רצו לחלק בין מעשה שבת לשאר איסורין ואף גם במעשה שבת גזרו על אינו בן יומו אטו בן יומו".
4) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ח', תורת המלאכות האופה ס"ק רל"ז ד"ה אולם) – "ומסתברא דאף אם עבר מעת לעת ...".
5) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' נ"ג [לשונו מובא לעיל], הע' קי"ד) – "ומשמע דאף לאחר מעת לעת אסור לבשל בקדירה הזו ולא אמרינן דכיון שהאיסור נותן טעם לפגם לא מיקרי נהנה ממעשה שבת, דמ"מ גזרו אינו בן יומו אטו בן יומו וצריך להגעיל את הקדירה".
2. מיקל.
1) דעת תורה (על סעי' א' ד"ה אסור) – "ולפימ"ש בשפ"ד יו"ד סי' צ"ג סק"ג בשם משמרת הבית ... יש להקל גם בנ"ד אחר מעל"ע ... וכבר כתב כן הפמ"ג בא"א סי' רנ"ג סקל"ט דהכא מיירי בכלי מתכות או תוך מעל"ע".
2) מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ל ד"ה עוד) – "דמ"מ נראה דכל שהקדירה הוא אינה בת יומא דהיינו לאחר מעל"ע של הבישול וודאי שמותר. וטעם הדבר שהרי קדירה שאינה ב"י אינה אסורה אלא משום גזרה אטו ב"י ... כשהוא אב"י נראה וודאי דהקדירה מותרת אף למבשל עצמו".
3) עמק הלכה (ח"ב סי' י"ז, עמ' ע"ו).
4) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"א).
3. לענין איסור והיתר, עי' סי' צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

4. כלי חרס.
1. יש להקל ע"י הגעלה ג' פעמים.
1) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ועיין יו"ד סימן קי"ג סעיף י"ו, ומשמע לכאורה הוא הדין כאן מהני הגעלה על כל פנים, דלית ביה עיקר מן התורה, עיין מה שכתבתי בפריי שם".
2) שע"ת (ס"ק ב') – "ובענין הכלים רגילין להורות הכשר לכ"ח ע"י הגעלה ג"פ כמבואר ביו"ד שם".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' קי"ד) – "ולענין כלי חרס דן הפמ"ג בא"א שי"ח ס"ק א' להקל אם יגעילנו ג"פ במים מחולפים כשיטת בעל העיטור שהיקל כן גם בעלמא בכלי חרס".

5. אם נתערב אחר כך.
1. בטל ברוב – עי' כת"ס (או"ח סי' נ' ד"ה והנני), הו"ד בארחות חיים (ס"ק א').
2. צריך ששים – פמ"ג (א"א ס"ק א'), נזר ישראל (סי' ו' אות ב'), כה"ח (ס"ק ט'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ב).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק רנ"ו).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א ריש סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד') – "אפילו אם יש רוב מים של היתר לדעת הכת"ס בחאו"ח סי' נ' (הובא באר"ח החדש סי' שי"ח) שתמה על הפמ"ג בריש סי' שי"ח וסובר דמעשה שבת כיון שעיקרו מדרבנן מתבטל שפיר גם לח מין במינו ברוב ואין צריכים שיעור של ששים, ואף על גב שלמעשה חושש קצת גם הכת"ס לדעת הפמ"ג שמצריך ששים, מ"מ בכה"ג שהאיסור נולד בתוך תערובת של היתר דקיל טפי יתכן שסובר להקל".
2) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ק"ה) – "העירונו דלכאורה עיקר נידון זה של מעשה שבת בקדירה שמקצת התבשיל שבתוכה אינו מבושל [כגון העצמות] פשוט הוא לאיסור, ואפשר שאין זה שייך כלל לנידון של ביטול ברוב, שהרי המעשה של נתינת הקדירה ע"ג האש אסור משום בישול העצמות וממילא לענין דיני מעשה שבת הרי זה כאילו נעשה איסור בכל התבשיל, גם בחלק שאין בו איסור בישול, וכדמצינו כעי"ז במרדכי ... ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב דאין ללמוד מדברי המרדכי לנידון קדירה שיש בה עצמות, דבנידון המרדכי כל פעולת נטילת הקדירה יש בה הבערה, אבל קדירה שיש בה חלקים שכבר נתבשלו א"כ לא נעשתה בהן מלאכת בישול ולא מצינו לקנוס בכגון דא לאסור מה שלא נתבשל בשבת עכ"ד".
3) לענין איסור והיתר, עי' סי' צ"ט לשיטות ומראי מקומות.

6. בישל בשוגג, ואין האוכל אסור עד מוצ"ש - הדין של הקדרה, או שאר מאכלים שבתוך הקדירה.
1. מיקל, הוי רק איסור חפצא.
1) עי' משמרת השבת (סי' שי"ח סוף סעי' א', עמ' קצ"ב ד"ה ובפשטות) – "דרק באופן שהמאכל נאסר לו לעולם, עשאוהו חז"ל כחפצא דאיסורא, ולכן גם הקדירה הבלועה מהמאכל, אסורה. משא"כ כשבישל בשוגג, וכן אליבא דר"מ אף כשבישל במזיד, דבכה"ג אי אפשר לומר דעד מוצ"ש הוי המאכל כנבילה וטריפה, ובמוצ"ש פרח האיסור ממנו, דזה לא ניתן ליאמר ... ועדיין הדבר צריך תלמוד".
2. מחמיר.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ג אות ב') – "ולענין הכלים אם בישל ישראל באיסור בין בשוגג ובין במזיד יש גם להכלי דין המאכל עצמו וע"כ אם בא להשתמש בו מי שנאסר בהתבשיל צריך להכשיר תחילה הכלי".

7. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק רל"ז).

15] ליהנות מדמיה של המלאכה.
1. אם מותר להרויח דמים.
1. מחמיר, שאסור למכור במחיר של בשר מבושל, רק במחיר של בשר חי.
1) רב פעלים (ח"ג או"ח סי' י"ז).
2) כה"ח (ס"ק ח') – "ומיהו מה שמותר ליהנות מדמי אותה מלאכה נראה דהיינו שיוכל למכרה רק בכדי מה שהיה שוה אותו דבר קודם שיעשה בו מלאכה כדי שלא יהנה ממלאכת שבת דאם לא כן מה אהני קנסא דרבנן".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ז', ס"ק ג', ס"ק ד'.ג', ס"ק ה'.ב', סי' ר"צ ס"ק א'.י"א, מנחת שלמה ח"א סוף סי' ה', מאור השבת ח"א עמ' תס"ד אות ט') – "ואפילו אם נטע במזיד אסור רק להרויח דמים ממלאכת הנטיעה שעשה בשבת".
4) שבט הלוי (ח"ח סוף סי' ס"ב) – "י"ל דיש עצה בלא"ה למכרו ולא להינות נגד דמי האיסור".
2. מיקל.
1) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג סי' שי"ח על מ"ב ס"ק ד').

2. דעת המ"ב (ס"ק ד') – "לעולם. ליהנות מאותה מלאכה דקנסוהו רבנן ומ"מ מותר לו ליהנות מדמיה של המלאכה".
1. מיקל, כמו הפר"ח (יו"ד סי' צ"ט ס"ק י"ד, ועל הדף שם), שאפילו למוכרו ביוקר [אא"כ כוונה למכור].
1) קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה ודע) – "ואולי דברי המ"ב הוא לשיטת הפר"ח שם".
2) עי' ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ח אות ו') – "מסתמיות פסקו של המשנה ברורה משמע שסובר להתיר הנאת דמיה של המלאכה גם מהוספת השבח שנשבח בשבת ... אלא שיש לדחות ולומר שכוונת המשנ"ב הוא דוקא בגוונא שהעברין רצה בהנאה מגוף המלאכה, ובזה חל הקנס רק על הנאה מגוף המלאכה ולא מדמיה, אבל משא"כ כשכוונת העבריין מתחילה היתה על הנאת הדמים, בכל כגון זה י"ל שסובר נמי שחל קנס איסור ההנאה גם על הדמים".
2. מיקל רק בשבת. כיון הקנס הוא על מעשה עבירה. אבל המבטל, הקנס שלא יבא שום ריוח מהעבירה.
1) מגילת ספר (יו"ד סי' צ"ט אות ט') – "במ"ב סי' שי"ח סק"ד שמותר להנות מדמיה ... נראה לחלק דבמעשה שבת הקנס הוא על מעשה עבירה ... גם לא קנסו אלא על האכילה ולא על שאר הנאות דהכי סגי לקונסו, אבל המבטל איסור הקנס הוא ... שלא יועילו מעשיו הרעים ושלא יהנה מהם".
2) עי' בדה"ש (סי' צ"ט בי' ד"ה ואם עמ' ע"ט) – "בשבת פסק במ"ב שם ס"ק ד' דמותר לו ליהנות מדמי מלאכה ... דשאני קנסא דשבת מקנסא דהכא דכאן גדר הקנס הוא שלא יבא שום ריוח מהעבירה ... משא"כ בשבת גדר הקנס הוא להעניש אם עובר העבירה ... ומנא להו להפוסקים לחלק בין קנסא דהכא לקנסא דשבת ... וצ"ע".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב', סי' רע"ו הע' על ס"ק י"ב.ג', מנחת שלמה ח"א סי' ה' סוף אות ג' ד"ה והנה) – "דכונת המשנ"ב לומר דכיון שמעיקר הדין מותר בהנאה לכן אין להחמיר ולאסור עליו ליהנות מהדמים, אבל מ"מ אסור לו ליהנות מזה שמחמת המלאכה שעשה בשבת הוא נמכר ביוקר, וכן כתב שם בס' כף החיים אות ח' שיכול למוכרה רק כפי מה שהיה שוה אותו דבר קודם שנעשה בו מלאכה, ומצינן נמי הכי בעכו"ם שהביא מחוץ לתחום עבור ישראל דאסור בו ביום למי שהובא בשבילו שכתב המשנ"ב בשם הכנה"ג בסי' שכ"ה ס"ק ל"ז דבאופן המותר למכור בשבת יכול המקבל למכור לאחר שלא הובא בשבילו ובלבד שלא ירויח למכור ביוקר ממה שלקח ... וגם נלענ"ד דאע"ג שלענין אין מבטלין איסור לכתחילה חולק הפר"ח על פסק השו"ע והש"ך בסי' צ"ט ס"ק י"ב וסובר שאם עבר וביטל מותר אח"כ למכור לאחרים ביוקר משום דדי לנו בקנס שצריך דוקא למכור לאחרים ואינו יכול לאכול בעצמו, ולכאורה נראה דהכא קיל טפי מהתם כיון דלאחר השיעור של בכדי שיעשה אינו נהנה כלל מהעבירה הואיל וכבר סיפק בידו לעשות אותו כלי בהיתר לאחר השבת, אפי"ה נראה דחשיב טפי כנהנה מעבירה כיון שלאחר השבת הרי יכול לעשות עוד כלי ונמצא שאם יוכל להרויח ממה שנמכר ביוקר יבוא לעבוד בשבת ולהרויח מזה שהוא עושה מלאכה גם בשבת וחמיר טפי מביטול איסור שמפסיד גם את ההיתר בזה שצריך דוקא למכור לאחרים, וגם אין הפר"ח מתיר אלא בכה"ג שהביטול היה כדי שיאכל בעצמו ולא למכור לאחרים ולכן כיון דלא מתקיים מחשבתו סגי בהך קנסא משא"כ במעשה שבת, ומ"מ נראה שאפי' אם יודעים ברור שעשה את התבשיל לעצמו ולא למכור לאחרים אפי"ה משום טעמא דלא פלוג נראה דלא סגי בהך קנסא שצריך למכור אלא אסור בכל ענין ליהנות ממה שנמכר ביוקר".
4. ציץ אליעזר (ח"כ סי' כ' אות ג' ס"ק ב') – "ואעפ"י שראיתי בספר כף החיים אות ח' שהגם שכותב ג"כ דמותר לו ליהנות מדמיה של אותה מלאכה, מ"מ מוסיף וכותב דמיהו מה שמותר ליהנות מדמי אותה מלאכה נראה דהיינו שיוכל למוכרה רק בכדי מה שהיה שוה אותו דבר קודם שיעשה בו מלאכה כדי שלא יהנה ממלאכת שבת דאל"כ מאי אהני קנסא דרבנן ע"ש. מכל מקום סתמיות פסקו של המשנה ברורה משמע שסובר להתיר הנאת דמיה של המלאכה אף מהוספת השבח שנשבח בשבת, וכנראה שסובר שקנס חכמים היה רק על הנאה מעצם גוף המלאכה".
5. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ל"ג) – "עוד יש להקשות על המשנ"ב הנ"ל בסי' שי"ח סק"ד [אם ננקוט כסתימת לשונו דמותר למוכרו בדמי בשר מבושל] מהרמ"א ביור"ד סי' צ"ט סעיף ה' שכתב דמי שעבר וביטל איסור לכתחילה אסור למכור את התערובת לישראל, וכתב הש"ך שם ס"ק י"ב דהכוונה שאסור למוכרה במחיר של בשר כשר ולהרויח ממעשיו הרעים שביטל את האיסור בהיתר, וכך נקטו לדינא הכרתי ופלתי והגר"א שם, ומבואר דאסרו גם ליהנות מהעבירה, ולא אסרו רק באכילה, והרי בסוגיא גיטין דף נ"ג-נ"ד הביאו דיני קנסות דמבשל בשבת ודמבטל איסור לכתחילה בחדא סוגיא ודימו אותם אהדדי וא"כ ה"נ במבשל בשבת יאסר למוכרו בריוח. ואולי י"ל דגבי ביטול איסור לכתחילה מסתבר לאסור טפי משום שלולי מעשיו הרעים היה דבר האיסור אסור לעולם ונמצא שאם יהיה מותר למוכרו כבשר כשר אהנו מעשיו הרעים, משא"כ לענין מעשה שבת, דאחרי השבת אינו נהנה כל כך מהעבירה שהרי היה יכול לבשל גם בימי החול, ולכן י"ל דלא אסרוהו אלא באכילה ולא בהנאה, וכתירוץ ב' דלעיל. העולה מכל הנ"ל דאכתי לא נתברר היטב מש"כ המשנ"ב בסי' שי"ח ס"ק ד' דמותר למכור את התבשיל שנתבשל בשבת, אם הכוונה כסתימת הדברים שמותר למוכרו בדמי בשר מבושל או דאין למוכרו אלא במחיר של בשר חי".

3. אם הוא שלו.
1. לא מצאתי אצל מעשה שבת – עי' מגילת ספר (יו"ד סי' צ"ט אות ט'), עי' בדה"ש (יו"ד סי' צ"ט בי' ד"ה ואם עמ' ע"ט).

16] המבשל בשבת, ונתערב - דבר שיש לו מתירים.
1. נתבשל בשוגג ונתערב בשבת.
1. דשיל"מ: אסור בשבת – שעה"צ (ס"ק י"ב, "אבל בשוגג לכו"ע הוי דבר שיש לו מתירין במו"ש ואינו בטל").

2. נתבשל במזיד ונתערב בשבת, לעצמו.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ב') – "ועבי"ד ססי' ק"ב דאם נתערב אותו דבר באחרים בטיל ולא הוי דשיל"מ דומיא דתרומה ע"ש וצ"ע אין הנידון דומה לראי' דתרומה לא הוי אצל שום אדם דשיל"מ דאי לכהן גם היום מותר ואי לישראל לעולם אסור אבל הכא כיון שחל עליו דבר שם שיל"מ לאחרים אף לדידיה לא בטיל כדאיתא פ"ג דבכורים דאם נתערבו בכורים אסורים אף לזרים אע"ג דלדידהו הוי דשאל"מ כיון דלכהנים הוי דשיל"מ דיכולין לאכלו בירושלים אף לזרי' אסור וכ"כ הרע"ב והרמב"ם בפי' המשניו' ובחבורו פ"ד מבכורים ומיהו הר"ש כתב דלא הוי דשיל"מ כיון דאסורים לזרים ומ"מ יש להחמיר ומ"ש בי"ד ססי' ק"ב אפשר דאיירי כשנתערב אחר השבת דאז הוי ממש דומיא דתרומה וכנ"ל עיקר ואף שבפי' הרמב"ם משמע דדוקא כשנתערב לכהן אז אסור אף לישראל מ"מ בחבורו לא משמע כן וגם דבריו שבפי' י"ל כן".
2) הו"ד בדגול מרבבה (יו"ד סי' ק"ב על רמ"א סעי' ד').
3) הו"ד ביד אברהם (יו"ד סי' ק"ב ברמ"א סוף סעי' ד').
4) הו"ד בגליון מהרש"א (יו"ד סי' ק"ב ס"ק י"ט, ברמ"א סעי' ד').
5) גר"ז (סעי' ד').
6) עי' תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל"ה אות ג').
1) במוצ"ש מותר – א"ר (ס"ק ג', "אם נתערב אותו דבר בהיתר בשבת הוי דבר שיש לו מתירין לאחרים ולא בטילי ולמוצאי שבת בטל"), רע"א (על המג"א ס"ק ב', "וה"ה כשנתערב בשבת, לאחר שבת מותר, דנהי דביום שבת לא נתבטל מכח יש לו מתירין, מכל מקום מתחיל הבטול לאחר שבת"), שעה"צ (ס"ק י"ג, "אבל במו"ש מותר ליהנות לכו"ע דמתבטל אז [אחרונים ביו"ד ק"ב]"), יד יהודה (יו"ד סי' ק"ב הארוך ס"ק כ"א סוף ד"ה אבל, "הפמ"ג ... הולך לשיטתו דסובר דלכך אוסר המג"א לו ג"כ כיון דחל שם דשיל"מ לאחרים, אבל לפי מה שביארתי אינו כלל מחמת חלות שם דשיל"מ, אך מדינא כן הוא, וא"כ ממילא במוצאי שבת מותר דתו אינו דשיל"מ עוד, וברור"), כה"ח (ס"ק ט"ו), בדה"ש (יו"ד סי' ק"ב ס"ק נ"ד, ציונים ס"ק קע"ז).
2) מחמיר – עי' פמ"ג (יו"ד סי' ק"ב שפ"ד ס"ק ט"ו, "ומשמע מדבריו שם דאם נתערב בו ביום אסור לו לעולם אף למוצאי שבת ודוקא נתערב במוצאי שבת דלאחרים לא נאסר עכשיו מה שאין כן בו ביום הואיל וחל פעם אחת דבר שיש לו מתירין ויש לעיין"), גר"ז (סעי' ד', "דבר שיש לו מתירין גם לגבי המבשל ונאסר לו התערובות הזה לעולם").
3) מסופק – פת"ת (יו"ד סי' ק"ב ס"ק י"ב, "צ"ע אי לעולם קאמר עיין פמ"ג").
4) סברא למחמיר – אמרי יושר (ח"ב סי' פ"ד, "ואולי דעת הרש"ז זצ"ל כיון דבשעה שנפל בשבת קודש לא בטיל ... שוב ממילא גם אחר שבת לא יתכן לומר שבטל עתה כיון שלא נתחדש שום דבר עתה רק שהותר לאחרים ובגוף התערובות לא נשתנה דבר לא יתכן עתה ענין ביטול, דביטול הוא בעת התערובות או אח"כ כגון בדבר חשוב שנתרסק דנתחדש בגוף התערובות ...").
5) מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק א', "מג"א ... ומוכרח בהדיא מתוך דבריו שאם נתערב בשבת אסור לזה שבשלו עולמית דלא פקע מיניה שם דבר שיש לו מתירין ... לא משמע לי הכי").
2. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק ב') – "המג"א ... תיקשי האיך קאמר אי לכהנים משרי שרי ואי לישראל כו', קשה דמאי פסיקא ליה הכי דלכהנים משרי שרי, דאטו מי לא איכא כמה כהנים טמאים שיכולים לטבול והם ראויים לאכול לערב, כגון בעלי קריים וטמאי שרץ וכה"ג או טבול יום, וא"כ הא חל עלייהו שם דבר שיל"מ וממילא מקרי דבר שיל"מ לכל העולם לפי דברי המג"א".
2) חוו"ד (יו"ד סי' ק"ב בי' ס"ק ח') – "ומביא ראיה מביכורים ... דלא דמי כלל, דבשלמא ביכורים יש לזר שני איסורים כשאוכל חוץ לירושלים, איסור זרות ואיסור דחוץ לירושלים, דמצות עשה דוהבאתם שמה לא לכהנים בלבד נאמרה, ואיסור כולל הוא שכולל אף לכהנים ... ומשו"ה לא נתבטל ביכורים אף לזרים לענין אכילת חוץ לירושלים, דנהי דאיסור זרות נתבטל מחמת שאין לו מתירין, איסור דחוץ לירושלים שהאיסור הוא גם לזרים לא נתבטל כיון שאיסור זה יש לו מתירין".
3) מאמר מרדכי (ס"ק א').
4) ערה"ש (סעי' ט', יו"ד סי' ק"ב סעי' כ"ח).
5) רב פעלים (ח"א יו"ד סי' כ"ו) – "דאיתא בסוף סי' ק"ב בהגה"ה בדין דבר שיש לו מתירין, דהמבשל בשבת ונתערב בשבת מותר לדידיה, משום דלדידיה הוא דבר שאין לו מתירים, אבל לאחרים אסור בשבת, דלדידהו דבר שיש לו מתירים, ועיין בפלתי שם ס"ק י' דלא כהרב מג"א, וכ"כ השפ"ד דלדידיה קיל מאחריני".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קצ"ג).
3. מחלק בין שבת לשאר איסורים.
1) חת"ס (על המג"א ס"ק ב', יו"ד סי' רכ"ג אות ג') – "עיין ספר תוס' שבת דמיישב היטב רמ"ה ורי"ו ע"ש ולפ"ז אינהו ס"ל כשיטת הר"ש פ"ב דבכורי' ולשיטה זו מיושב קו' תוס' ביבמות פ"ב ע"א ד"ה משום וכו' ומיהו ק' וכו' ע"ש ורמב"ם דלית לי' כפי' הר"ש דבכורים מפרש דברי רבה דיבמו' כפירש"י שם ולא מיירי מטומאות הגוף וא"כ לא שייך לומר דרב אשי קאי אטומאות הגוף כיון דלא הוזכר מזה שם ע"כ שפיר אמרי' דרב אשי בדותא היא ומיושבים דברי הפוסקים ע"פי דברי תוס' שבת הנ"ל בהוספת נופך משלי אך דברי רמ"א אינם מיושבים שהחליט להקל נגד רמב"ם ורש"י ותוס' ע"כ נ"ל להוסיף עוד דהכא כ"ע מודים דהנה ודאי בשארי איסורים איכא למימר נהי דאמת הוא דלמי שאין לו היתר הי' ראוי' שיתבטל מ"מ כיון דלמי שיש לו מתירים לא בטיל לא פלוג רבנן ואין לו היתר בביטול כלל וכדתנן בבכורי' אסורי' אף לזרים וכפי הרע"ב שם אך במבשל בשבת דכל עצמו לא נאסר לשארי אינשי אלא משום קנסא דהמבשל עצמו וכיון דלמבשל עצמו אין לו מתירים והיא ראוי' שיהי' לו ביטול איך יוצדק שלכל העולם כלו שלא נאסרו אלא משום לתא דידי' לא יהי' לו ביטול אתמהה אלא כיון דלמבשל עצמו אין לו מתירי' יש לו ביטול לכל העולם באותו שבת שלא יהי' הטפלי' חמורים מהעיקר והדין דין אמת לפע"ד".
4. מראי מקומות – נו"ב (תשובה מאהבה ח"א סי' ו'), רע"א (יו"ד סי' ק"ב ס"ק ח', ברמ"א סעי' ד'), אמרי בינה (שבת סי' ט"ז), שו"ת אמרי נועם (ח"ב סי' י"ב), תורת שבת (ס"ק ב').
1) פת"ת (יו"ד סי' ק"ב ס"ק י"ב) – "עיין במג"א סימן ש"מ סק"ב שכתב דמיירי שנתערב אחר השבת אבל אם נתערב בו ביום אסור לו ... הואיל וחל דשיל"מ לאחרים ועיין בשו"ת תשובה מאהבה ח"א סימן ו' בתשובת הגאון בעל נו"ב ז"ל מה שכתב בזה [ועיין בתשובת ח"ס ס"ס רכ"ג]".
2) מ"ב (ס"ק ה') – "אם נתערב בשבת אותו דבר שנתבשל במזיד באחרים דעת המ"א דאינו מתבטל ואסור לו בשבת ליהנות מזה דכיון דלמו"ש יהיה מותר לאחרים מקרי דבר שיש לו מתירין דאינו בטל אפילו באלף ומה שכתב ביו"ד סוף סימן ק"ב היפוך זה נדחק המ"א לישבו ועיין בחוות דעת שם שחולק עליו וכ"ז להמבשל בעצמו".

3. נתבשל במזיד ונתערב בשבת, לאחרים - שלא לפי המג"א.
1. דשיל"מ – חוו"ד (יו"ד סי' ק"ב בי' ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק ה', "אבל לענין אחרים לכו"ע מקרי דבר שיש לו מתירין"), ערה"ש (יו"ד סי' ק"ב סעי' כ"ח), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ח), בדה"ש (יו"ד סי' ק"ב ס"ק נ"ד, ציונים ס"ק קע"ד).
2. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ב', הו"ד בדה"ש יו"ד סי' ק"ב ציונים ס"ק קע"ד), חת"ס (על המג"א ס"ק ב', יו"ד סי' רכ"ג אות ג', "דבר האסור לכל וסופו להיות מותר לאחד ולא לחברו בזה איכא פלוגתא אי מקרי דשיל"מ אפילו למי שאין לו היתר או נימא בהיפך אפי' למי שיש לו היתר אינו נכנס בגדר דשיל"מ והאריך קצת בזה במג"א סימן שי"ח סק"ב ...").
3. מראי מקומות – מגילת ספר (יו"ד סי' ק"ב אות ט"ו).

4. נתערב במוצ"ש.
1. לכ"ע אינו דשיל"מ – גר"ז (סעי' ד'), שעה"צ (ס"ק י"א, "אבל אם נתערב במו"ש מתבטל לכו"ע מטעם הכתוב ביו"ד שם"), ערה"ש (סעי' ט'), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' שצ"ח).

5. סיכום: דעת המ"ב.
1. נתבשל בשוגג ונתערב בשבת - מחמיר, הוי דשיל"מ. [ואסור עד מוצ"ש].
2. נתבשל במזיד ונתערב בשבת, לעצמו - מחלוקת, ולמוצ"ש לכו"ע מותר.
3. נתבשל במזיד ונתערב בשבת, לאחרים - מחמיר, הוי דשיל"מ. [ואסור עד מוצ"ש].
4. נתערב במוצ"ש - מיקל, אינו דשיל"מ.

6. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק רנ"ד, ס"ק רנ"ה).

17] שלא נשתנה החפץ: ע"י מעשה שבת.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) ר' יונה (רשב"א שבת דף קל:, עי' ריטב"א עירובין דף מא: ד"ה אמר, דף סח. סוף ד"ה א"ל) – "לא קרי מעשה שבת אלא כגון אפיה ובישול וכיוצא בהן אבל הבאת כלים ואוכלין מרשות לרשות ודאי לא מיתסרי אפילו לרבי יוחנן הסנדלר בהבאתן כיון שלא נתחדשה בהן הכנה בשבת".
2) נתיב חיים (ס' ת"ה על המג"א ס"ק י"ד) – "העיקר מה שמצאתי בחי' ריטב"א בשם ר' יונה ...".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קכ"ו) – "שאלת: מי שבא אליו אורח לשבת, והביא עמו בקבוק יין במקום שיש עירוב שאנו לא סומכים עליו, האם מותר לאכול או לשתות מזה. תשובה: עי' ביאור הלכה ריש סי' שי"ח [ד"ה אחת] שהוצאה באיסור אינה אוסרת את המאכל בגלל שלא נשתנה גוף החפץ. ומה שמצינו בגוי שהביא חוץ לתחום שהמאכל נאסר [בסי' שכ"ה סעי' ח'], הוא דוקא בעכו"ם, ומשום גזירה שמא יאמר לו להביא וזה לא שייך בישראל".
2. רק באיסור דרבנן יש להקל, אם עושה בשוגג.
1) ח"א (כלל ט' סעי' י"א) – "ודוקא בדבר שנעשה מעשה בגוף הדבר, שנשתנה מכמות שהיה כמבשל וכיוצא בו. אבל המוציא מרשות לרשות שלא נשתנה הדבר מכמות שהיה אם בשוגג, מותר אפילו לו אפילו בו ביום. ואם במזיד, אסור אפילו לאחרים עד מוצאי שבת מיד. ומכל מקום יש להחמיר בכל איסור תורה כמו מבשל".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה אחת, עי' שעה"צ סי' של"ה ס"ק ח') – "כתב בח"א כלל ט' דוקא בדבר שנעשה מעשה בגוף הדבר שנשתנה מכמות שהיה כמבשל וכיו"ב אבל המוציא מרשות לרשות שלא נשתנה הדבר מכמות שהיה אם בשוגג מותר אפילו לו ואפילו בו ביום ואם במזיד אסור אפילו לאחרים עד מו"ש מיד ומ"מ יש להחמיר בכל איסורי תורה כמו מבשל".
1) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' מ') – "ומשמע מסגנון לשונו של הח"א דבשעת הדחק יש מקום להקל בזה בשוגג וכמו שנקט מעיקר הדין [והנה כבר הבאנו לעיל שהמשנ"ב סי' שי"ח ס"ק ז' פסק דבשעת הצורך יש לסמוך על שיטת הגר"א שהיקל בשוגג אף במלאכות גמורות כמלאכת מבשל, אמנם אפשר שלענין שוגג במלאכת הוצאה יש מקום להקל טפי אף כשאינו שעת הדחק גמור]".
3. מחמיר.
1) עי' רבינו אליהו (רא"ש שבת פרק ט"ז סי' י"ב, עי' קרבן נתאנל אות פ').
4. בשעת הדחק, יש להקל.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ד אות ג', ח"ג סי' ס"ג אות ב') – "יש להתיר בשעת הדחק לאכלו בשבת".

2. שבת (דף קמו:) – "דרב איקלע לההוא אתרא דלא הוה ליה רווחא, נפק יתיב בכרמלית. אייתו ליה בי סדיא, לא יתיב. מאן דחזא סבר, משום דבי סדיא אסור. ולא היא, דרב אכרוזי מכריז: בי סדיא שרי. ומשום כבוד רבותינו לא ישב עליו".
1. מראי מקומות.
1) מהרש"ם (ח"ב סי' צ"ה ד"ה ועוד, ח"ג סי' של"ד ד"ה אך) – "ואולי י"ל דרב החמיר ע"ע אלא דאי ב"ס שריא אין מקום להחמיר בדיעבד".
2) פירות תאנה (דף קמו:) – "דרב רצה למחות על שעברו על איסור הוצאה".

3. מראי מקומות – רמב"ן (עירובין דף מא:), מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ט), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ו'), חוט שני (ח"ב עמ' ל"ט), ארחות שבת (סוף ח"ג סי' י"ג).
1. מהרש"ם (ח"ג סי' של"ד) – "מ"ש רו"מ שמביאין הקרח מחוץ לעירוב. הנה בדיעבד נראה מהתוס' עירובין מ"א ע"ב ד"ה לא הפסידו וכו' דדוקא באיסור תורה אסור משא"כ בדרבנן ועי' בירושלמי פ"ב דתרומות ה"ג. ובפרט לפימ"ש הרשב"א שבת ק"ל בשם מורו דמעשה שבת לא מיתסר אלא בבישול וכדומה שיעשה מעשה בגופו ולא בעשה העברה בשבת או מכניס ומוציא. ועי' הגהת נת"ח על המג"א סי' ת"ה סקי"ד שהביא דבר זה בשם ריטב"א ובאמת שמבואר גם ברשב"א. ועי' בשי"ק על הירושלמי פ"ד דעירובין ה"א בד"ה פירות שיצאו וכו' מ"ש ע"ד המג"א הנ"ל וגם הוא לא ידע מדברי רשב"א וריטב"א הנ"ל. אבל מצאתי בהה"מ פ"ו משבת הכ"ד בשם רשב"א בעה"ק להיפוך דהמעביר ד"א ברה"ר או הוציא מרה"י לרה"ר בשבת אסור באכילה. ועי' בח"י סי' תנ"ד סק"ה ומש"ז סק"ד שנסתפקו בד"ז ולא הביאו מכל הנ"ל ...".
2. שרגא המאיר (ח"ד סי' כ"א) – "מרוב הראשונים משמע כרבינו יונה ... וא"כ אפשר בדיעבד ובשעת הדחק להתיר לנסוע עם הבאס הזה".
3. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה) – "דעת התוס' ומג"א סימן ת"ה ס"ק י"ד דאפי' לא נעשה מעשה בגוף האוכל אסור אם הוא איסור תורה ובדרבנן באית לי' פירי אחריני, אמנם בנתיב חיים שם ובקרבן נתנאל ריש פ"ד דעירובין בשם הריטב"א דבלא נעשה מעשה בגוף המאכל לא מיתסר וזה באיסור מעשה שבת".

4. הוצאה: מעשה שבת במלאכת הוצאה.
1. מצד דבר שלא נשתנה ע"י המלאכה - עי' לעיל.
2. לענין חפץ שהובא מחוץ לתחום בשבת, לכו"ע יש להחמיר – מחבר (סי' ת"ה סעי' ט'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' י"ט, סעי' כ').
3. ע"י עכו"ם, לכו"ע יש להחמיר וגם בכדי שיעשו – מחבר (סי' שכ"ה סעי' י'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' י"ח).
4. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' מ"ג) – "ויש לדון אם חפץ שנעשתה בו מלאכת הוצאה במזיד נאסר בשימוש עולמית על זה שעשה את מלאכת ההוצאה כשם שאם בישל בשבת במזיד נאסר עליו התבשיל עולמית ... כעין זה יש לדון בציור שישראל הסיע אוטובוס בשבת אם יש בו איסור עולמי על האחרים ...".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Rebbi wrote in a teshuva that if it's shayach that they could've walked to your house on Shabbos, since it's only a derabonan, you can accept a bottle of wine from your non-religious guests if they would be offended. 1. Is this the case even if you know that they drove? 2. What if it's shayach that they could've taken the train - would this also make it a derabonan? 
R' Y. Berkovits wrote: 1. Yes. We rely on the Ritva by a ma’aseh Yisrael that is mekil when there is no shinu to the guf hachefetz (the wine bottle). 2. Yes.

5. הבערה: חפץ שהובא על ידי רכב.
1. נהג ישראל.
1) כמו דבר שלא נשתנה ע"י המלאכה, שמחמירים.
1) עי' ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"א) – "חפץ שהובא על ידי ישראל על ידי נהיגה ברכב יש בזה קנס דמעשה שבת אף אם לא נעשתה בו מלאכת הוצאה או הבאה מחוץ לתחום, משום מלאכת ההבערה שנעשתה בזמן הנהיגה ברכב, ודינו כדלעיל סעיף ט"ז שבמזיד אסור להשתמש בו ובשוגג אין להשתמש בו אלא במקום צורך ודחק".
2. נהג עכו"ם.
1) מחמיר, כמו כל אמירה לעכו"ם.
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ב) – "חפץ שהובא על ידי נכרי על ידי נהיגה ברכב אסור להשתמש בו בשבת. ואם ציוה ישראל על הנכרי להביא את החפץ ולא אמר לו לעשות זאת ברכב והיתה אפשרות סבירה להביא את החפץ בלי מלאכה והנכרי עשה זאת ברכב מדעת עצמו הרי זה מותר".

6. כיבה את האור במזיד או בשוגג בשביל לישון, האם יהיה מותר לישון שם.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ב', ברורי משנה סוף עמ' ק') – "שאלה: לפי מה שהכריע המ"ב (שם ביה"ל ד"ה אחת) כהחיי אדם דיש להחמיר בכל איסורי תורה כמו מבשל, גם אם לא נשתנה הדבר מכמות שהיה, יש לדון בכיבה את האור במזיד או בשוגג בשביל לישון, האם יהיה מותר לישון שם, או"ד אחר שכיבה שוב אזלא המלאכה, וצ"ע. תשובה: טוב ליזהר, אבל מדינא כמדומה שאי אפשר לאסור".
2. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ח, לשונו מובא לקמן).

18] הנוטה בשבת.
גיטין (סוף דף נג:) – "דתניא: הנוטע בשבת, בשוגג יקיים, במזיד יעקר, ובשביעית, בין בשוגג בין במזיד יעקר, דברי ר"מ; רבי יהודה אומר: בשביעית, בשוגג יקיים, במזיד יעקר, ובשבת, בין בשוגג בין במזיד יעקר".

1. הלכה.
1. מחמיר – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה אחת), והמלקטים.
1) ולכאורה בשוגג ובמקום הצורך, יש לסמוך על ר' מאיר. [ול"מ בהפוסקים. וצ"ע].
2. מיקל – אבן ישראל (הג' על מ"ב אות ד', ח"ט סי' ס"ג סי' שי"ח על בה"ל סעי' א' ד"ה אחת, "בעיקר הדין היה נראה כיון דהרמב"ם השמיט הא דר"י בגיטין שם, מוכח דס"ל דלדינא לא קיי"ל להלכה כההיא דגיטין דבנוטע צריך לעקור, וכש"כ בכל דבר איסור").

2. הטעם: שצריך לעקור בין בשוגג בין במזיד (שיטת ר' יהודה).
1. משום הקנס אינו ניכר – בה"ל (סעי' א' סוף ד"ה אחת, "ודע דלדעת השו"ע דפסק כר"י דבשוגג מותר ליהנות במו"ש זהו בכל מלאכות דמנכר הקנס שקנסו חז"ל שלא ליהנות בו ביום עד מו"ש אבל בנוטע בשבת וה"ה בזורע דבלא"ה אין יכול ליהנות לאלתר שוגג שוה למזיד דבשניהם צריך לעקור הנטיעה כן איתא בהדיא בגיטין נ"ד ע"ב בדעת ר' יהודה ע"ש").
2. צריך לעקור בכל מלאכה שאפשר לעקור – תוס' יו"ט (תרומות פרק ב' משנה ג', "הנוטע כו' יעקור. מה שאין כן בבישול שאי אפשר לעקור הבישול וכן במעשר שכבר ניתקן מן התורה").
1) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ל"ד) – "ולכאורה מסתימת דברי הפוסקים בסי' שי"ח ס"א משמע דלא כהתוי"ט, שא"כ היה להם לחלק בין סוגי מלאכות שונים, וכגון הבורר בשבת שיתחייב להחזיר במוצ"ש את הפסולת לתערובת, וכן הצד בשבת יתחייב לשלח את הבע"ח לחירות במוצ"ש".
3. דבנוטע כיון שדעתו שהנטיעה תתקיים ימים רבים קנסוהו לעקור, משא"כ במבשל שאינו אלא לשימוש חד פעמי – משנה ראשונה (תרומות פרק ב' משנה ג', ולעיל במעשר בשבת לא גזרו לעקור שם מעשר ממנו וליהדר לטיבלא כדאשכחן גבי טמא בר"פ. דכוליה מילתא משום קנסא הוא ובכל חד במאי דעבד קנסוהו. ומעשר בשבת אדעתא למיכל בו ביום עבד קנסוהו שלא יאכל. ונוטע דעתו שיגדל הנטיעה ימים רבים קנסוהו שלא תגדל").
1) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ל"ד) – "ולפי דבריו בכל מלאכה שתכליתה לימים רבים כגון בונה או תופר יצטרך לבטל את המלאכה אף באופן שהמלאכה נגמרה בשבת ומינכר הקנס בזה שאסרו עליו להשתמש בכלי שנבנה או בבגד שתפר בשבת [ולכאו' גם על סברא זו יש לטעון מסתימת הפוסקים שאין לחייבו לסתור הכלי שנגמר בשבת או לקרוע התפירות שעשה בבגד בשבת]".
4. מראי מקומות – קהלות יעקב (ליקוטים ח"ב סי' ז' ד"ה ודע), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קס"ד), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ס"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ה', שולחן שלמה סוף ס"ק ד'.ב') – "גם מסופקני בעבר ולא עקר אם הפירות מותרין דלענין שביעית תנן נמי בפ"ב משביעית שהנוטע בפחות מל' יום לפני ר"ה של שביעית יעקור, ושאלו ע"ז בירושלמי 'לא עקר פירותיו מה הן - נפקון ושמעון - בשם ר' לעזר אין מחדשין על הגזירה - אין מוסיפין על הגזירה', וגם בנוטע בשביעית עצמה נראה דאם עבר ולא עקר הפירות מותרין אף על גב דעבר אדאורייתא ולא רק על גזירה, שהרי לענין זורע מפורש אמרו דהזורע בשביעית לירק ויצא לשמינית מותר גם מדרבנן כמבואר ברמב"ם פ"ד משמיטה הט"ו אף על גב שעבר אדאורייתא, וממילא נראה דה"ה נמי בשבת כיון דבכולהו הני דתנן יעקור אמרינן דאם עבר ולא עקר הפירות מותרין, גם אפשר דאיכא נמי לספוקי שלא אמרו שהנוטע בשבת יעקור אלא מיד שעדיין אין ההפסד כ"כ גדול כיון שיוכל תיכף לחזור ולשותלו משא"כ לאחר זמן מרובה אשר אם יעקור אותו יפסד לגמרי ולא יוכל עוד ליטע אותו אפשר דאינו חייב לעקור, וכמו"כ נלענ"ד דה"ה נמי שאם נטע בשוגג דיכול שפיר למכור את העץ לאחר ואין הלוקח צריך לעקור, ואפילו אם נטע במזיד אסור רק להרויח דמים ממלאכת הנטיעה שעשה בשבת אבל הלוקח אינו חייב כלל לעקור".

3. עבר ונטע בשבת ועקרו האם מותר לחזור ולנטוע מחדש.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ' סוף טור ד') – "שאלה: במתני' דתרומות (פ"ב מ"ג) אי' דהנוטע במזיד יעקר, האם הקנס הוא לעולם, או אחר שעקרו מותר לחזור ולנטוע מחדש. תשובה [בע"פ]: אם השריש והוציא פירות אסור ליהנות מהם לעולם, אבל אם לא הספיק להשריש ועקרו מיד מותר לנטוע אותו מחדש [ואמרתי לפניו שיש בזה מבוכה בדברי הרב פעלים, וכ"מ מהתויו"ט לאסור עולמית, וחזר וא"ל דפשוט דמותר לנטוע מחדש]".

4. אם הרתיח מים בשוגג סמוך למוצ"ש.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה גם אהא) – "ונלענ"ד דלפי"ז אם הרתיח מים בשוגג סמוך למוצ"ש חייב להמתין עד שהמים יצטננו כיון דאפשר שפיר לעקור ולבטל את הבישול, ואף שהעושה מלאכה בשבת בשוגג נקטינן שאף הוא עצמו מותר מיד במוצ"ש ואין צריך להמתין עד לאחר בכדי שיעשה, היינו דוקא כמו שוחט ומבשל שא"א לעקור ולבטל מה שכבר נעשה משא"כ בכה"ג דאפשר להמתין עד שיצטנן ולעקור את הבישול הרי רואים מהתוי"ט שסובר דחייב בכך".
2. חוט שני (ח"ב פרק כ"ב ס"ק א' ד"ה וצ"ב, סוף עמ' ל"ח) – "וצ"ב אמאי לא נזכר דין כזה בשאר מלאכות, כגון בהניח קדירה בשוגג לבשל בשבת סמוך ליציאת השבת והתבשל בשבת ולא היה אפשרות ליהנות מהמאכל בשבת אלא רק במוצאי שבת, וה"ה כיוצא בו".

5. עשה מלאכה בשבת והשלימה אחר השבת - לבטל את מלאכת התפירה או את מלאכת בנין הכלי שעשה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ולפי"ז) – "ה"נ בבונה בית או תפר בגד בשבת (עיין בסי' רמ"ד בבנה בית בשבת ע"י עכו"ם) או עשה כלי בשבת בשוגג שיתחייב לפרק ולעשות עצים כבתחלה דומיא דנוטע שחייב לעקור, ועיין במשנ"ב בבאה"ל ריש סי' שי"ח שכתב דהנוטע או הזורע בשבת יעקור אפי' בשוגג משום דאי קנסינן ליה רק לאותו היום בלבד לא יהא ניכר הקנס כיון דבלא"ה אינו יכול ליהנות באותו יום, ולפי"ז צ"ע במי שהתחיל לעשות כלי בשבת ולא גמרו כיון דבלא"ה לא היה יכול להשתמש בו בשבת יתחייב לפי"ז לפרק מה שעשה בשבת אפילו אם זה היה בשוגג, אולם לא ראיתי בפוסקים שהביאו להלכה דין זה שהנוטע בשבת יעקור".
2. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' ל"ז) – "שורש הספק במי שעשה מלאכה ולא גמרה בשבת הוא אם לדמותו לנוטע בשבת שחייבוהו חכמים לעקור את הנטיעה, וה"נ יש לדון שיצטרך לסתור את הכלי או לקרוע את תפירות הבגד, או דאינו דומה לנוטע, ועיין לעיל הערה ל"ד שהבאנו את הטעמים שנאמרו באחרונים לדין זה של חיוב עקירת נטיעה שניטעה בשבת, ולכאורה לפי הטעם שכתב הבה"ל שבנטיעה חייבוהו לעקור משום דבלא זה לא מינכר הקנס, ה"נ בנידו"ד אפשר שיצטרך לבטל את מלאכת התפירה או את מלאכת בנין הכלי שעשה, דאם נאסרנו רק לשבת עצמה לא מינכר הקנס [אא"כ נימא דדוקא בנטיעה חייבוהו לעקור משום שבמלאכה זו בכל מקרה לא מינכר הקנס אם יאסר רק לשבת עצמה, משא"כ בתפירה או עשיית כלי שלפעמים ניכר הקנס י"ל דלא חילקו חכמים]. וכן לפי הטעמים של התוי"ט והמשנה ראשונה שהובאו שם אפשר שיצטרך לקרוע את התפירות ולפרק את הכלי שעשה, ועיין בספר מנחת שלמה סו"ס ה' שנסתפק בזה. ולפי הטעם שדן לומר בספר קהילות יעקב אין בגד וכלי דומים לנטיעה, וצ"ע. ולענין בית שנבנה בשבת ובימות החול מצטרף בזה נידון נוסף, והוא דבבניין בית שהוא מילתא דפרהסיא אפשר שיהא בזה קנס שלא ישתמשו בו עולמית, כדמצינו בסי' רמ"ד ס"ג ...".

6. עבר ועשה סוכה בשבת או ביום טוב, אם מותר לאכול בה.
1. מיקל.
1) אלה הם מועדי (ח"א סי' כ"ח) – "לכן נלענ"ד בס"ד, דהסוכה כשירה בדיעבד לישב בה ולקיים מצות ישיבה ואכילה בסוכה זו. מיהו לכתחילה ודאי מי שיכול לישב בסוכה שנעשתה כדת וכדין תורה, תבוא עליו הברכה, והשי"ת יזכנו לישב בסוכת עורו של לויתן בב"א. והנה, הדברים הנ"ל היו לנגד עיניהם של גדולי ישראל ולא כולם הסכימו עמדי ...".
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"ג סוף סי' ע"ו, אלה הם מועדי ח"א סי' כ"ח [עמ' ק"פ]) – "ומטעם מעשה שבת לא מצאתי טעם מספיק להתיר, בזה, ולא ראיתי בדברי כב' בזה דבר הראוי לסמוך למעשה, כי בחק יעקב סי' תנ"ד ופמ"ג שם נוטים דאפי' מוציא מצה בר"ה נהי דמשום מהב"ע לא נאסר, משום מעשה שבת נאסר ואמנם בזה אפשר לצדד להקל למש"כ הק"נ עירובין פ"ד אות ע' בשם הריטב"א דלא נאסר מעשה שבת אלא בנעשה תיקון בגופו ולא בהוצאה וכה"ג יעש"ה, אבל עשיית סוכה ובנין פשוט דאפי' מקום מצוה ה"ה מעשה שבת ע"פ המבואר סי' שי"ח, וע"ע או"ח סי' רמ"ד ס"ג אם בנה א"י בית בשבת באיסור כו' ומג"א ומ"ב שם ס"ק י"ט, וק"ו אם בנה בעצמו באיסור תורה דאסור ליכנס גם במקום מצוה".
2) הר"מ דרעי (אור תורה גליון של"ג סי' ג', תשנ"ו עמ' י"ג) – "סוכה זו שבנאה האב למען ילדיו נפסלה מלישב בה כל שבעת ימי החג מדין העושה מלאכה בשבת דקנסינן אף לבני ביתו".
3. מסופק.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ט אות ה', אלה הם מועדי ח"א סי' כ"ח [עמ' קע"ד]) – "אם מותר לישב בסוכה שנבנית בשבת בסוכה שבנאה אחד בשבת אסור לישב בה ואף אם בבית שבנה ישראל נימא שמותר וקיל מעכו"ם שבנאו לישראל שאם היה באיסור גמור דהיו שכירי יום אסור ליכנס שם מדינא וגם בקבלנות נכון להחמיר שלא יכנסו בו כדאיתא בש"ע סימן רמ"ד סעי' ג' עיין במג"א ס"ק י"א ובמ"ב ס"ק י"ט, משום דלא חשידי לומר לישראל שיעשה עבורו מלאכה כמו שקי"ל במבשל בשבת שלמו"ש מותר מיד ולא בעינן בכדי שיעשו כדאיתא ר"ס שי"ח, אף שבבית שהוא מילתא דפרהסיא יש להחמיר גם בישראל כמו שהחמירו בעכו"ם שבנה לישראל אף אחר כדי שיעשה דהא אחר שיעשה גם כשעכו"ם בנה אין טעם לאסור דהא אין לחוש שיאמר לעכו"ם דאופן זה שאין לו הנאה ומ"מ אסרו שא"כ גם בישראל שבנה יש לאסור עוד מכ"ש וצ"ע לדינא, מ"מ לקיום מצות סוכה ודאי אין ליכנס ואפילו אין לו סוכה אחרת מסתבר שאין לו ליכנס".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה גם רחש, הליכות שלמה סוכה פרק ז' סעי' י"ז, שולחן שלמה סי' תקי"ח ס"ק ה'.ג') – "הסתפקתי במי שעבר ועשה סוכה בשבת ויו"ט דאפשר שמותר לאכל בתוכה כיון שזה רק משנה את הדין של המקום שבתוך חלל הסוכה אבל אינו נהנה ממש מהסוכה, ברם כיון דמלתא חדתא היא חפשתי בספרים וראיתי בשו"ת פמ"א ח"א סי' ל"א ומדבריו רואים דסובר בכל אלה דחשיב ממש כנהנה ממעשה שבת, אך צ"ע בסי' שס"ג ...".
4. מראי מקומות – מקראי קודש (סוכות ח"א סי' ו'), הרנ"א שילר (מוריה גליון שי"ג עמ' קמ"ו ענף ח').
1) אז נדברו (ח"ו סי' ע"ז, אלה הם מועדי ח"א סי' כ"ח [עמ' קפ"ב]) – "בספרו אגרות משה ... אין כאן סתירה ממש ...".
2) משנה הלכות (חי"ח סי' שנ"ז, אלה הם מועדי ח"א סי' כ"ח [עמ' קע"ה]) – "והנה אפילו היכא דאמרינן מצות לאו ליהנות ניתנו, לכתחילה לא עבדינן הכי, רק הנפקא מינה לענין דיעבד אי יצא בה ... ולכן לפענ"ד אכתי צריך עיון בזה".
3) לענין מצוה: לאו ליהנות ניתנו - עי' לעיל.
4) בית שנבנה בשבת ע"י ישראל - עי' סי' רנ"ד סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7. חופר גומא בשבת אם צריך לכסהו מוצ"ש.
1. צריך.
1) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ד') – "החופר גומא בשבת אין להשתמש בגומא, אא"כ מכסהו במוצאי שבת שוב בעפר וחוזר ומגלהו. ואפילו אם חפר הגומא ואינו צריך אלא לעפרה דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, אין להשתמש בה כיון דמ"מ אסור מדרבנן".
2. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ולפי"ז) – "צ"ע במי שחפר בור או בנה בית בשבת בשוגג אם חייב במוצ"ש לסתור מה שבנה ולסתום מה שחפר כיון דכמו שאפשר לעקור נטיעה כך אפשר גם לסתור ולסתום".

19] פתיחת דלת באיסור.
1. דלת שנפתח ע"י מפתח שהובא דרך רשות הרבים - דלת נעולה שנפתחה על ידי מעשה איסור.
1. אסור להכנס לבנין.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"א) – "שאסור ליכנס לביהכ"נ שנפתח במפתח שהביאו מרה"י לרה"ר באיסור".
אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ז) – "טעם גדול לאסור ואף שהוא רק גם להתשמיש אסור כדהוכחתי מתוס' ורשב"א ולא מצינו חולקים עליהם בזה. אך ע"י נכרי מותר מצד שהוא לצורך מצוה שנהגו להתיר ... ויש לעיין עוד הפעם לדינא כי לא הייתי פנוי לעיין כפי הצורך רק לפום ריהטא".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סוף סי' ל') – "אסור להכנס".
3) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ד אות ב') – "אירע בברוקלין בליל שבת שצריך מפתח לפתוח הבנין ואחד שכח המפתח והגיע אחד שלא שומר שבת והוציא המפתח מכיסו שנשא במקום שאין עירוב, אז אמרתי שלא יכנס ויחכה ובמשך כמה רגעים בא אחד שהמפתח היה בחגורתו באופן שמותר להכנס ולשאת את המפתח, ופתח ואז נכנס".
4) אבני ישפה (ח"ב סי' ל').
5) עי' אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ט' בהג"ה).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' רמ"ד [דפו"ח, הע' רנ"ו], כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ו, מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה עכ"פ, ח"ב סי' ט"ז אות א', תנינא (ב - ג) סי' כ"ב, מאור השבת סי' י"ח הע' נ"ט, עמ' תע"א אות ד', עמ' תע"ו אות ג', שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ב'.ט', הע' שם) – "מש"כ במנחת שלמה [ח"א] סימן ה' אות ב' ד"ה עכ"פ, דמי שהביא מפתח מרה"ר באיסור ופתח בו דלת ביתו, דאסור להכנס לבית ולהשתמש עם החפצים המונחים שם אם לא היה אפשר בשום אופן לפתוח את הבית אלא על ידי הבאת המפתח בעבירה. ובשש"כ פ' י"ח הערה רמ"ד מובא בשמי דמותר. חושבני שמסתבר יותר דמותר כמובא בשמירת שבת כהלכתה, הואיל ולא מצאתי בשום מקום דקנסו חכמים שלא ליהנות ממעשה שבת רק מגוף הדבר שנעשה בו האיסור או מאור נר שהודלק בשבת דחשיב נמי כנהנה מגוף הנר, וכיון שהאיסור להנות ממעשה שבת הוא רק מדרבנן מסתבר דאסור רק להשתמש וליהנות מהמפתח לפתוח בו הדלת, אבל הכניסה לבית לאחר שכבר פתוח אף על גב שרק לצורך זה הובא המפתח מכל מקום בפתיחה עצמה לא נעשה כלל שום איסור מלאכה זולת זה שנהנה בפתיחתו ממעשה שבת, ולכן נלענ"ד דלאחר שכבר פתוח שפיר מותר להכנס וליהנות מכל אשר בבית. ועיין גם בתפארת ישראל בכלכלת שבת דיני אמירה לעכו"ם אות ה' שכתב דעכו"ם ששובר בשבת עבור ישראל חותם של איגרת דמכל מקום מותר הישראל ליהנות ממנו ולקרות 'מפני שאינו נהנה מעצם שבירת החותם רק מדבר שהסתובב ממנו דהיינו קריאת האיגרת' והכי נמי בנידון דידן אף על פי שנעשתה העבירה ע"י ישראל. וחוזר אני ממה שכתבתי במנחת שלמה להחמיר שגם לאחר שכבר נכנס בבית אסור לו ליהנות ולהשתמש בכל מה שיש בבית אף על גב שהנאתו הוא רק מגורם דגורם, דלפי זה אם עבר ישראל ועשה כבש בשבת לעלות בו על גג ביתו כדי להכנס בעלייתו שעל הבית, שאם עבר ועלה היה צריך להיות לפי זה שיתחייב להשאר עומד שם כל השבת על הגג כעני העומד על הפתח, כי אם יכנס לתוך העליה הרי נהנה מהכבש, ולחזור ולירד מהגג גם כן לא יוכל שהרי בירידתו הוא ממש משתמש ונהנה מהכבש, ואף על גב דלאחר שירד יתברר דלא אהני מעשיו ולא נהנה, מכל מקום חושבני שלמעשה הוא עכשיו משתמש ונהנה מהכבש, ויתכן שהרי זה דומה למי שעלה על אילן במזיד בשבת שאסור לירד מפני שבירידתו הוא משתמש במחובר, והכא נמי גם כאן אם ישאר על הגג הוא מצטער ולא נהנה מה שאין כן אם ירד, וכמו כן אם מי שהוא נמצא בתוך בית סגור זה שנפתח בעבירה, דלפי זה לכאורה יש לאסור עליו לצאת מהבית כאילו כל העולם נאסר עליו לאותו שבת, מפני שבכל מקום שהוא הולך או יושב הוא נהנה מהפתיחה שהיתה בעבירה ואם נשאר בבית אינו נהנה כלל מעבירה, וקל וחומר הוא מעולה על אילן דהתם הרי שגם בישיבתו על האילן איכא קצת עבירה וכל שכן הכא שהוא היתר גמור, ולכן נלענ"ד שהרצפה והחלל של הפתח שלא נעשה בהם שום מלאכה אינם אסורים בהנאה לא בכניסה ולא ביציאה מפני זה שהמביא והפותח עשו שלא כדין, והכא נמי גם בכבש לאחר שעבר ועלה על הגג מותר שפיר ליכנס לתוך עלייתו. ובנידון דידן גם נראה דלאחר שכבר פתח עם המפתח והדלתות כבר אינן נעולות שפיר מותר להזיז את הדלת ולפותחה, והנני חוזר ומדגיש שלא מסתבר לחלק ולאסור רק את הכניסה ולא כל אשר בבית דכמו שהמפתח הובא לכניסה ויציאה הוא הובא גם להשתמש עם מה שבתוך הבית. [ומיהו לדעת רש"י בביצה ל"א ע"ב בבית מלא פירות שנפחת, דהטעם שלא נעשו כל הפירות מוקצה הוא משום דלא נעשה בפחיתתו איסור תורה, דלפי זה יש לדון בנידון דידן ובכהאי גוונא שלא היה אפשר כלל לפתוח רק על ידי איסור תורה, דיתכן שאם היה שם בתוך הבית הסגור מתחלת השבת, אפשר שלרש"י אף על גב דאמרן דלאחר שנפתח מותר לו לצאת מכל מקום כל האוכלין שבעולם צריכים לכאורה להחשב עבורו כמוקצה, ואף על גב שלכל העולם הם מותרין מכל מקום הוא עצמו אפשר דאסור באכילתן, ועיין שבת מ"ז ע"ב תוד"ה מי יימר, דלענין אכילה שפיר חשיב בכהאי גוונא מוקצה, אך בלאו הכי אין זה להלכה ואכמ"ל]".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך סי' מ"ח ד"ה ואין), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ס"ט), מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, שיעורים ח' סוף אות ג').
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ט) – "דלת נעולה שנפתחה על ידי מעשה איסור כגון ששברו את המנעול באיסור או שהשתמשו בכרטיס מגנטי לצורך פתיחת הדלת או שישראל הלך לכיוון דלת הנפתחת באופן אוטומטי והדלת נפתחה נחלקו פוסקי זמננו אם מותר לעבור דרך הפתח, שהרי הפתח עצמו נוצר על ידי איסור, יש שהתירו זאת ויש שאסרו. ואם כבר נכנס דרך הפתח אין החפצים הנמצאים באותו חדר אסורים מדין מעשה שבת כיון שלא נעשתה בהם מלאכה וגם לא הושבחו מחמת המלאכה האסורה. וראה בהערה אם יש בחפצים אלו איסור מוקצה".
ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל') – "מפתח שהובא באיסור דרך רשות הרבים אסור להשתמש בו ולפתוח את הדלת. ואם כבר פתח את הדלת יש מפוסקי זמננו שהורו שמותר להכנס בפתח, ויש שאסר זאת".

2. מקרר שנפתחו ונדלק מנורה, מה אם המאכל בפנים.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו קו"ע סי' י' אות ג') – "והדבר פשוט ואין צריך לפנים דהמאכלים שרי לאכול גם אם בשעת פתיחת המקרר הודלק הפנס, כי עם המאכלים לא נעשו שום דבר מלאכה דאורייתא ודרבנן".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ו').
3) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ה, הע' ל"ו) – "נוטה דעת רבינו שיש מקום להקל שאין האוכל נאסר מדין מעשה שבת".
4) ששכ"ה (פרק י' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "אין המאכל שבו נאסר באכילה".
5) חוט שני (ח"ג פרק נ' ס"ק א' [השני], עמ' ק"ג) – "ולכן אם יש צדדים שהוא איסור דרבנן אין לאסור את המאכלים, ועל כן מקרר שנפתח באיסור בשבת אין לאסור את המאכלים שבתוכו. וכן דלת שהיתה סגורה ובכה"ג שאסור לפותחה מפני נר הדלוק בקירבתה, אין לאסור אם נפתח הדלת באיסור, וכן מותר לפתוח את הדלת בשבת לאחר שכבה הנר".
עי' חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות י"א) – "מקרר שיש איסור בפתיחתו בשבת ... אם פתחוהו באופן האסור בשבת, או פתחוהו בשבת ונדלק בתוכה מנורה, בשעת הדחק אין המאכלים שבתוכו נאסרים".
6) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' י"ח) – "מותר לאכול את המאכלים שבמקרר".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ס"ג הע' ל"ט).
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"א) – "דלת מקרר שבשעת פתיחתה נדלקת נורה חשמלית ופתחה ישראל במזיד נחלקו בזה פוסקי זמננו, יש מתירים להושיט יד לתוכו ולהוציא מאכלים וכן להכניס לתוכו מאכלים, ויש שנראה מדבריהם לאסור. ואם כבר הוצאו המאכלים מן המקרר מותר לכל הדעות להשתמש בהם הואיל ולא נעשתה בהם מלאכה אסורה ולא הושבחו מחמת המלאכה".

3. פתיחת קופסאות.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' קי"ט אות ה') – "בדבר עכו"ם שפתח קען אם לצורך עצמו רשאי גם הישראל לאכול ואם לצורך ישראל יש לאסור. ואם פתח ישראל שסובר ע"פ הוראת חכם להיתר אם מותר לאחד שסובר שאסור לפתוח ע"פ הוראת חכם אחר יש להסתפק דכיון שנעשה בהיתר אין זה בכלל איסור מעשה שבת ובפרט באיסור דרבנן ויש להקל כדי שלא יתדמה כחולק עליהם".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קצ"ח [דפו"ח, הע' רכ"ה], עי' פרק ל"א הע' ו' [דפו"ח, הע' ו'], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק כ"ג) – "דמכיון שהרמב"ם משמיט הדין של מוסתקי, עיין ביצה לג ב וסי' שיד סע' א ובמ"ב ס"ק א, הרי היהודי עצמו יכול לקלקל ולפתוח (עיין לעיל פ"ט הערה כב), וממילא אינו נהנה כלל ממעשהו של הנכרי, וכללא הוא דאם יש מי שמתיר (ואף דלא קיי"ל הכי), אין אוסרין בדיעבד (עיין סי' שיח סע' ד בביה"ל סוד"ה אפילו)".
3) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה) – "בענין פתיחת הפחית בש"ק שאסור החזו"א ... אם עכו"ם או ישראל פתחו בשבילו ... אין הדעת נוח לאסור גם דיעבד להשתמש בפירות כיון דיש מקילים לגמרי".
2. מחמיר.
1) חזו"א (מעשה איש ח"ב עמ' ק"ה ד"ה עוד, ארחות שבת פרק י"ט ריש הע' תקמ"ז) – "שהמאכל הוא מוקצה".
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ו שאלה פ"א) – "בספר מעשה איש (ח"ב עמוד ק"ה) מובא שאחד שאל לענין פתיחת קופסאות שימורים בשבת לדעת החזו"א שאסור לפותחם בשבת [וכמבואר בסי' נ"א ס"ק י"א] האם מי שפתח הקופסא באיסור האם המאכל שבפנים מותר באכילה והשיב רבינו החזו"א ז"ל שהמאכל הוא מוקצה עכ"ד. וע"כ כונתו שהאוכל הוא מוקצה מחמת גופו (כדמשמע במ"ב שם סקי"א), ויל"ע למה האוכל חשיב מוקצה הלא האוכל שבתוכו חזי לאכילה, ומה שלא פתחו מער"ש לא מסתבר דחשיב דחיה בידיים, וכדמשמע במ"ב (שם) ומה גם שהיה יכול לפתוח הקופסא בדרך השחתה, וכבר כ' החזו"א (שם סקי"ג, ובסי' ס"א סק"ב) דכל שקורע או שובר כלי לשם הוצאת המאכל ואין דעתו על תיקון הכלי או האריזה ה"ז קלקול גמור ולא חשיב מלא' כלל ושרי לפתוח ולקרוע כה"ג בשבת עכ"ד, א"כ כיון ששייך איזה היכי תמצי לפותחו גם בשבת א"כ למה יחשב האוכל למוקצה, ועוד שיכול לפותחו לכתחילה ע"י עכו"ם. [ודוחק לומר דמשום קנס מעשה שבת הוי מוקצה, דהלא לסברת החזו"א אין המלא' נעשית באוכל אלא בקופסא, ולמבואר בשו"ע ריש סי' שי"ח אין קנס מעשה שבת אלא כשנעשה מעשה איסור בגוף הדבר, והגם שכ' הבה"ל (שם ד"ה אחת) בשם החיי אדם שיש להחמיר גם בהוצאה מ"מ שאני התם שהאיסור הוא בחפץ עצמו שעבר מרשות לרשות, משא"כ הכא שלא נעשה מעשה איסור באוכל]. ונ"מ טובא כשהתארח אצל אדם שאינו חושש לדעת החזו"א וסומך על דעת האחרונים שאם פותח על דעת להשליכה אין איסור בדבר, האם מי שחושש לדעת החזו"א, יכול לאכול האוכל שהיה בקופסא, ואם הוא משום גדרי מוקצה י"ל דכיון שהוא סומך על אותם דעות האחרונים שמותר לפתוח א"כ מעולם לא קיבלו האוכלין תורת מוקצה. וכמו"כ יש להסתפק בפתיחת הפקק של בקבוקי שתיה שיש הרבה רבנים שאוסרים לפתוח הפקק כשיש טבעת סביב הפקק ומצוי מאוד בשמחות שיש שפותחים הפקק בשבת האם מותר לשתות או שיש להחמיר כנ"ל וצ"ע. תשובה: עיין תוספות ביצה ל"א ב'. ד"ה ונפחת".
2) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ז שאלה פ"ב) – "בענין מה שנסתפקתי לעיל באוכל הנמצא בקופסת שימורים ופתחו בשבת שהורה החזו"א שהאוכל מוקצה, ושאלתי מהו הטעם, וכת"ר שליט"א השיבני 'עיין תוס' ביצה לא: ב' ד"ה ונפחת'. והנה מפשטות דברי התוס' נראה דגם בנד"ד אם פתחו הקופסא באיסור האוכל שבתוכו לא נאסר משום מוקצה, וכמש"כ המ"ב (סי תקי"ח ס"ק מ"ה) דאין הפירות שבתוך הבית בכלל מוקצה כיון שלא היו מוקצין מחמת איסור עצמו רק שהיו במקום שאין יכולין לילך ליטלן, וכ' עוד דלטעם זה אפי' היה הבית בריא מקודם שאין רגילות שיפחת מאליו ג"כ מותר ליטול הפירות עכ"ד. ואף שהנידון שם מיירי בנפחת מאליו מ"מ משמע דגם אם נעשה באיסור ל"ה מוקצה וכמש"כ הרמב"ן (שם) דאפי' בכותל גמור שנפחת אין אומרים מגו דאתקצאי לפי שאין מקצה דעתו מהן כל זמן שיוכל ליקח מהן והוי דומיא דטבל דאם עבר ותקנו מתוקן. סוף דבר נראה דאם נתארח אצל אדם ופתח הקופסא בשבת דיש מקום להקל לאכול המאכל שבקופסא ורציתי לדעת האם לזאת היתה כונת כת"ר. תשובה: מחלוקת רש"י והתוס' כמבואר בבה"ל סו"ס תקי"ח [א"ה, ד"ה בית וז"ל ואף דהרא"ש והטור העתיקו לדינא כסברת רש"י דלא התירו כ"א בבית שאינו בנין גמור רק שהיו מלבנים סדורות בלא טיט דאין בסתירה זו כ"א איסור דרבנן וכו' אבל בבנין גמור יש בו משום מוקצה מחמת איסור וכו' ועיין בתוס' שהחמירו עוד ביותר מזה דאפי' באוירא דליבני אינו מותר כ"א לר"י וכו' ע"כ נלענ"ד שאין להקל בזה עי"ש, ומיהו אכתי יש לחלק בין אם נתארח אצל אדם אחר והוא מיקל לפתוח כדעת המתירים דאין סברא שיהיה מוקצה לדידי' וכל הנידון לעצמו שהוא נוהג להקפיד לא לפתוח דגם אחר שפתח יהיה אסור לו לאכול ועצ"ב]".
3) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"ג) – "ראיתי בחוברת הלכה פסק בשם מרן שליט"א דבקבוק יין שלא נפתח לפני השבת הוי מוקצה, ולא הבנתי שהרי יש דרכים לפותחו בשבת בהיתר כגון לעשות חור בפקק ששוב אינו כלי וכד'. תשובה: באופן שאין היתר".
2) חוט שני (ח"ג פרק נ' ס"ק א' [השני], עמ' ק"ג) – "מאכלים או משקאות הנמצאים בתוך קופסאות סגורות כגון קופסאות שימורים או שקיות או בקבוקים סגורים באופן שאסור לפותחן בשבת או ביו"ט, הרי הם מוקצה".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סעי' שע"ג), מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, שיעורים ח' סוף אות ג').

4. פקק מתכת בשבת, שנפתח באיסור - אם הנאה מותר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (דולה ומשקה הע' ת"מ) – "לגבי פקקים של מתכת, דמותר לשתות אם הפותח סומך על המתירים ובפרט פה אפשר לפתוח בהיתר ע"י עשיית חור".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ט'.ו', מאור השבת ח"א עמ' שנ"ה סוף ס"ק ל"ג) – "ודבר זה אינו נכון שהרי יכולים לעשות חור ולפתוח ולשתות".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ד') – "אבל אם כבר פתח, אין בזה איסור מעשה שבת, ומותר לאוסרים לאכול דבר זה. מכמה טעמים, חדא דלא נעשה שינוי בעצם המאכל וכמ"ש הבה"ל (ריש סי' שיח ד"ה אחת) בשם הח"א. ועוד דאיסור מעשה שבת הוא מטעם קנס כמבואר בגמ' (חולין דף טו ע"א), וכיון שהפותח סמך על רב שמתיר, אין טעם לקונסו. ועוד, שאפשר לעשות דבר זה בהיתר, ואין זה נחשב נהנה ממעשה שבת".
3) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה) – "בענין פתיחת הפחית בש"ק שאסור החזו"א ... אם עכו"ם או ישראל פתחו בשבילו ... אין הדעת נוח לאסור גם דיעבד להשתמש בפירות כיון דיש מקילים לגמרי".
4) ששכ"ה (פרק ט' סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "פתח קופסה, שקית, בקבוק וכדו' בדרך האסורה ... אין המאכל שבו נאסר באכילה ומותר לאוכלו בו ביום".
5) פתוחי חותם (פרק י"ז ענף ג', וקיצור הלכות סי' א' אות ח', סי' ב' אות ח', סי' י"ג אות י"ב).
6) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ז' סעי' י"ג).
לוח מוקצה (ערך פקק שנפתח בשבת. עי' ערך בקבוק שתיה סגור, "מותר", הע' שם, "כיון שיש עצה לנוקבו ולקחת המשקה אין לאסור טלטולו") – "מלאכתו להיתר".
7) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ז) – "אם טעה ופתח את הפקק באיסור אין להשתמש בו בשבת אך היין מותר בשתייה".
8) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ג, עמ' תת"מ, עמ' תתשמ"ז) -
may partake of food or drink from a container that someone else opened for their own benefit.
9) אמירה לנכרי (פרק ט"ז סעי' ח').
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח או"ח אות קפ"ב [דפו"ח אות תתתתרכ"ד]) – "שמעתי בשם ח"א גדול שליט"א, שאף שאסור לפתוח פקק בקבוק בשבת, מ"מ אם מישהו (אולי מהמתירין לפתוח) פתח, מותר להשתמש בשתיה, ע"כ. ויש לשאול, האם מותר לגעת או להשתמש בפקק עצמו שנעשה לכלי ע"י הפתיחה (לאוסרין לפתוח). תשובה: אין להשתמש".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קס"ד) – "שאלה: נחלקו הפוסקים בענין פתיחת פקקי בקבוקי הפוסקים בענין משקה סוףוקא בשריפה, או אפשר לשים בשקית באשפה. יך לומר בערב שבת, ואיך יאמר הדליקו את הנר, הרי כבר קיבל השבת.פלסטיק ... ופותחם בעל הבית כמנהגו שנוהג היתר בדבר ... תשובה: מוקצה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ה טור ב') – "שאלתי למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א בכה"ג דימלאו בבקבוק שפתחוהו בשבת מים קרים, אם יהי' מותר לן לשתותם, ואמר לי מו"ר שליט"א: זה שמחמיר שלא לפתוח זה מוקצה אצלו [וכן מצאתי ששאל ידי"נ הרה"ג רבי מרדכי טשינגל שליט"א למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א, והיא לו נדפסה בקונטרס שיח מרדכי (תשובה נ"ה אות א') לענין הנוהג לפתוח בקבוק הסגור בטבעת פלסטיק בש"ק, אם מותר לזה שאינו פותח לשתות הימנו, והשיבו מו"ר שליט"א דאצלו זה מוקצה, ושם (אות ד') שאל למו"ר שליט"א דלכאורה המתיר קסמיך על דעות הפוסקין שהתירו, ול"ש בזה לפנ"ע וחטא וכו', והשיבו מו"ר מרן הגרח"ק שליט"א דלהאוסר זה מוקצה".
1) צ"ע. כיון שיודע ששאר אנשים יכולים לפתוח. אין מקציה דעת, ואינו מוקצה. עי' לעיל לגבי פתיחת קופסאות.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ט סוף הע' תקמ"ז), אליבא דהלכתא (חס"ב עמ' קל"ד טור ג').
1) אג"מ (טלטולי שבת אות כ"ב, ח"ה סי' כ"ב אות כ"ד, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות ג') – "שאלה: בקבוק או קופסת שימורים הסגורים ואסור לפותחן בשבת, אם דינם כמוקצה. תשובה: לא הו"ל מוקצה כיוון דיכול לומר לנכרי שיפתחנו עבורו (וראה מש"כ באג"מ אורח חיים ח"ד סימן קי"ט סעיף ה', שבפתחו נכרי לצורך ישראל אסור באכילה, וצ"ע. ואולי כוונתו שכיוון שאם יהיה צורך גדול יוכל לומר לנכרי לפתוח הקופסא, לכן לא הווי מוקצה. ובעל פה אמר שכיוון שיש פוסקים המתירים לפתוח, הווי רק ספק מוקצה דרבנן ומותר)". שליט"א (הובא.וח זה מוקצה אצלו ]
2) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' פ"ה טור ב'חשוקי חמד פסחים דף ק עמוד ב יש לסמוך על המתירין וכמ, חס"ג עמ' קע"ד טור ד') – "ומו"ר הגאון האדיר רבי יהודא שפירא זלה"ה אמר לי לענין השאלה בבקבוק עם פקק פלסטיק שנפתח בש"ק ע"י הנוהג לפתוח, דמעיקר הדין זה (מסתמא) מותר, זה רק חומרות (והיינו דבאמת אנן נהגינן לחומרא, אך אין להחמיר לשתות היכא שנפתח ע"י א' שנוהג לפתוח), וכששאלתי זה מהגאון הצדיק רבי בנימין יהושע זילבר זלה"ה בעמח"ס שו"ת אז נדברו השיבני דכן (והיינו דמותר לשתות) ... ומעתה יש להתבונן אם להשיטות דשרי לשתות מהבקבוק שנפתח אף בכה"ג שאיהו גופיה אינו נוהג לפתוח, אמאי לא אמרינן דחשיב דנהנה ממעשה איסור, ולא אכחד דכשדברתי בזה עם הגאון רבי יהודא סילמן שליט"א עוררני דבאמת זה נקרא נהנה ממעשה איסור, אולם זהו דבר שאפשר להקל בו ומשום שזה לא נעשה בדבר עצמו (ועוד נימק זה עפ"י מ"ש המשנ"ב בשם החיי אדם ואכמ"ל), אולם הגאון רבי מנחם מנדל שפרן שליט"א אמר לי דאין זה נקרא נהנה ממעשה איסור, דמילא אם נהנה מהפקק עצמו, אבל על השתיה אין זה שייך, ואני לא חושב שצריך להחמיר עד כדי כך (שלא לשתות). וכשהצעתי זה להגאון הגדול רבי פנחס שרייבר זלה"ה גאב"ד אשדוד, השיבני דזה שאוחז שמותר (לפתוח) אז יהיה מותר, והשאלה אם זה לא יהיה מוקצה, ולפי תוס' לא חשיב מוקצה, ולשיטת הרמב"ם זה מוקצה, והמשנ"ב נוטה להכריע כהרמב"ם, עכ"ד. ויש לפלפל בכל זה מהא דכתבנו לעיל באורך. ומהגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א גאב"ד רמת אלחנן שמעתי דאם זה שפתח להבקבוק הינו ירא שמים, מסתמא שהסתמך על רב שהיקל ואז אין בעיה, ודוק בכל זה".
4. אם מותר לו לבקש ממי שנוהג לפתוח בקבוקים, לפתוח עבורו בקבוק.
1) עי' סי' רס"ג סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

20] אור הנר.
1. לאכול לאור הנר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "פשוט הדבר דאם הדליק ישראל אור בבית כשאינו לצורך פקוח נפש שאסור ליהנות מן האור בשבת, וגדר הנאה נראה מהביאוה"ל לעיל סי' רע"ו - סעיף א' ד"ה אסור בשם הא"ר לעשות דבר שלא היה יכול לעשות בלא הנר, והוסיף שם בשם הרמב"ן דללמוד או לאכול הוי ג"כ בכלל האיסור, ע"כ. ואין הבדל בין לחם לשאר מאכלים דבכולם מקפיד אדם באור ומקרי הנאה מחילול שבת, אע"פ שבדוחק יכול לאכול בלא אור מ"מ בד"כ מקפיד אדם לילך למקום האור כדי לאכול".

2. חפץ הנמצא בחדר אפל, אשר הודלק בו אור בשבת - והביאו.
1. מיקל.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"א) – "ובדבר אם יש איסור הנאה דמעשה שבת מדבר שהיה מונח בחדר אפל והדליק אחד נר באיסור והביאו, והספק הוא מחמת שבהדבר גופיה לא נעשית העבירה אלא בהנר שגרמה שימצאו את הדבר, הנה לכאורה כיון שלר' יוחנן הסנדלר ילפינן מקדש בב"ק דף ע"א ואף למ"ד דהוא רק מדרבנו הוא אסמכתא לקדש שייך זה רק כשנעשה האיסור בגוף הדבר. ולכן אף לר' יהודה נמי הא לא יחמיר יותר מר"י הסנדלר וכדכתבתי בספרי אגרות משה על או"ח סימן קכ"ו ריש ענף ג' והוכחתי מלשון הר"ן שבת דף ל"ט שכתב שאסורין בהנאה ליומן והוא לר' יהודה, וא"כ הוא ג"כ מהאסמכתא לקדש, ולא שייך דמיון לקדש כשלא נעשה כלום בגוף הדבר אלא בהנר שלכן אף שהעבירה דהדלקת הנר גרמה למצא הדבר שנמצא שנהנה עכ"פ מהעבירה אין לאסור. ובתשובה אחת בארתי שאסור ליכנס לביהכ"נ שנפתח במפתח שהביאו מרה"י לרה"ר באיסור, אבל ל"ד לכאן דהתם שייך לאסור הנאת הכניסה דשייך גם להקדיש זה ובהכניסה הא נעשה איסור. אך מ"מ ראוי לבע"נ להחמיר שלא ליהנות מכיון שנגרם הנאה זו ע"י איסור".

3. מחלל שבת שהודלק אור בחדר המדרגות, אם מותר לעלות ע"י האור.
1. מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ד אות ב', עי' סי' רט"ו אות ל"ד) – "דיותר טוב שיחכה עד שהחשמל יתכבה ואחר כך יעלה, עיין אורח חיים סימן שי"ח ס"א, ומבואר שם המבשל בשבת אסור לו לעולם ולאחרים מותר למוצאי שבת מיד משמע דביום השבת אסורה ההנאה ממלאכה שנעשתה באיסור, ולכאורה אין שום צד היתר ליהנות מאור זה, ועליו לחכות עד שיתכבה האור בחדר המדרגות, ואחר כך יעלה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ג') – "הדליקו חשמל בביתו או בחדר מדרגות במזיד במקום שהיה חשוך קודם לכן, אין להנות מאור זה, ואין לעשות לאורו כל דבר שלא היה עושה בלעדי האור. וה"ה אם הדליקו מזגן ...".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: אם מחלל שבת הדליק האור בחדר מדרגות האם מותר לעלות ע"י האור. תשובה: לא".
4) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ט) – "מי שנכנס לחדר מדרגות והודלק בו האור על ידי מחלל שבת יש להבחין בזה בין שני מקרים: [א]. אם יש בחדר המדרגות אור מועט באופן שהיה מוצא את דרכו ללא האור שהודלק מותר הוא להמשיך ולעלות במדרגות ואינו צריך להתעכב עד שיכבה האור או להעצים את עיניו. [ב]. אם אין אור כלל בחדר המדרגות באופן שהיה צריך לגשש את דרכו באפילה ולא היה יכול ללכת אלא בטורח מסתבר שאסור להשתמש עתה באור האסור ולעלות במדרגות כדרכו אלא צריך להמתין עד שיכבה האור. ואם אין האור עתיד לכבות צריך לעצום עיניו ולעלות כאילו היה חושך גמור".
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ב'.ג') – "דאם הדליק מי שאינו שומר שבת את האור בחדר המדרגות - בשבת -, מותר לילך באותו הזמן בחדר המדרגות אלא שלא ימהר יותר מדרך הילוכו אם לא היה אור במקום הזה, כדי שלא יהנה מהאור".
2) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ע* ד"ה והגרי"י) – "מצדד לומר שמותר לעלות המדריגות ואינו צריך לבטל זמנו ולהמתין מחמת שהמחלל שבת הדליק החשמל".
3) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ד, עי' פרק ל' סעי' נ"ג [דפו"ח, הע' ס"א] גבי נכרי) – "ואולם הנאה אסורה רק כאשר יש בה משום ממש, ולא למשל, כאשר הדליק אור בחדר-מדרגות ועתה קל לו לעלות או לרדת בו, שהרי היה יכול לעלות או לרדת בלא תאורה, כלומר כאשר יש בתוצר מלאכת השבת הנאה בדבר חדש, ולא משום נוחיות יתרה".
4) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ע* ד"ה הגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ט"ז) – "שמותר לעלות את המדריגות ואין המחלל שבת יכול לאסור לו לעלות המדריגות, ואין זה נקרא הנאה כי היה יכול לעלות גם בלא זה ואף שהיה קצת טורח בעלייתו בלא האור, מ"מ היות והיה יכול לעלות בלא זה לא נקרא הנאה לאסור לעלות".
5) הגרח"ק שליט"א (מאור השבת סי' י"ח סוף הע' ע*, אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: אם מחלל שבת מדליק את האור בחדר מדרגות האם מותר לעלות ע"י האור. תשובה: יכול לעלות כי גם בחשך אפשר לעלות ואינו משתמש באור זה".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ס"ב אות ל"א, עי' שבת ח"א עמ' של"ו גבי נכרי) – "מותר לעלות במדרגות, ואינו צריך להמתין עד שהאור יכבה, או לעצום את עיניו. ואף אם השכן עשה זאת במזיד במיוחד לצורך שכנו שהוא שומר תורה ומצוות, גם בזה מותר לעלות במדרגות, שהרי גם בלא האור היה יכול לעלות במדרגות. ובלבד שלא ימהר בהליכתו, וגם לא איזה דבר הנצרךכגון לבדוק את מפתח הבית מתוך יתר המפתחות שבצרור, כדי שלא יהנה ממלאכת שבת. והמחמיר על עצמו ... תבוא עליו ברכה".
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"א אות ה') – "אם מחלל שבת הדליק אור בחדר מדרגות, יש להשתדל לכתחילה להמתין עד שיכבה האור מאליו, ואם האור לא כבה, יכול לעבור בחדר המדרגות אף שיש אור. וכן אם הדליק אור בביתו, אם יכול לצאת למקום אחר, לכתחילה יצא, כדי שלא יוכיחו מעשיו שנוח לו בחילול שבת של ישראל, ואם אינו יכול לצאת, יכול להשאר בבית ולהשתמש באור. והוא הדין בילד שיש בו דעת שהדליק אור בשבת, וכן בכל אדם שהדליק אור בשוגג".

4. ישראל שהדליק אור במקום שהיה בו אור מועט.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ל"ח).

21] עוד כללים.
1. לשמוע.
1. מחמיר.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"ג) – "לענין הנאה ממעשה שבת בקול ומראה, דלכאורה נראה דאף אם נאמר דלענין מלאכה הנעשית ע"י ישראל בשבת - שגדר האיסור שם הוא איסור חפצא - יש מקום ספק בהנאת קול ומראה משום הקולא שיש בקול ומראה של איסורי הנאה לפי שאין בהם ממש, מ"מ לענין נכרי שעשה מלאכה בשביל ישראל שהאיסור שם אינו בגדר איסור חפצא של איסורי הנאה, אלא שעל הישראל יש איסור שלא ליהנות ממלאכה זו גזירה משום דאי שרית לי אתי למימר לנכרי לעשות בשבילו, מעיקרא אין שם קולא בקול ומראה, שלגבי הגזירה שמא יאמר לו אין נפ"מ בין הנאה שיש בה ממש להנאה שאין בה ממש דסוף כל סוף הרי הישראל נהנה מהמלאכה וקיימת הגזירה שמא יאמר לו לעשות בשבילו. ויש לזה ראיה מפורשת שהרי משנה ערוכה היא (שבת קכב) דנכרי שהדליק נר בשבת לצורך ישראל אסור לישראל להשתמש לאורו. ובירושלמי (סוכה פ"ה הובא בתוס' שבת כ"א, פסחים כ"ד, וסוכה נ"ג) איתא להדיא דלהשתמש לאור הנר, נכלל בכלל קול מראה וריח, שדייקו שם מהא דבוררת אשה לאור בית השואבה דקול מראה וריח אין בהם משום מעילה. הנה כי כן מפורש שהגזירה שמא יאמר לו לעשות בשבילו - בנכרי שעשה מלאכה בשביל ישראל - קיימת גם לענין מראה וממילא שה"ה כן לענין קול דקול ומראה ביחד נשנו בבי מדרשא, ולפי שבארנו שבמומר שעושה מלאכה בשביל ישראל ישנה הגזירה שמא יאמר לו לעשות בשבת אין ספק שגם לענין קול ומראה ישנה גזירה זו ואסור לישראל ליהנות מקול רדיו שהדליק מומר בשבת".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ז אות ג') – "נוסף ע"ז כעת שנתפשט לשמוע הרדיו ממדינת ישראל שנודע שהנואמים והמזמרים ישראלים, וכפי החלטת גדולי התורה שיש בעצם הדבור במיקרופון של הרדיו, משום איסור דאורייתא כנ"ל, דינו כדין ישראל המבשל בשבת (בסי' שי"ח), ואף אם יהיה רק איסור דרבנן, מכל מקום הרי מבואר במג"א (סי' של"ט סק"ז) לענין הפרשת מעשרות דאסור מדרבנן, דדינו כדין המבשל בשבת, ועיין בטו"ז (סי' תק"ב סק"א) דכ"כ לענין אם הוציא אש באיסור ביום טוב, וכ"פ בש"ע הרב ובחיי"א (כלל ט' סעי' י"א), דהעושה כל דבר האסור מד"ס במזיד, אסור אפילו לאחרים עד מוצאי שבת, ומפמ"ג (סי' שי"ח מ"ז ס"ק א') נראה דאפילו בשוגג מחמירינן, לענין איסור מדרבנן, ועכ"פ במזיד בודאי אסור אף לאחרים, ועיין בפמ"ג לענין מומר שהדליק נר אף לצורך עצמו, אסור לכל העולם עיין שם, וא"כ ה"ה לענין שמיעה דאין לחלק בין ראיה לשמיעה כנ"ל. ושו"ר שגם בת' ארץ צבי שם אסר לשמוע היכא דמנגן ישראל ברדיו".
3) אז נדברו (ח"ו סי' י"ח) – "ברור שאין אומרים בזה קול מראה וריח שאין בו מעילה ממילא לא מיקרי הנאה דעכ"פ מדרבנן אסור (כמובא בפסתים כ"ו א') וממילא אסור לשמוע חדשות מרדיו שהפעיל באיסור בשבת או במקום שיהודים מחללים שבת בתחנת הרדיו".
4) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' צ"ה).
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ב).
6) חוט שני (ח"ב עמ' מ"ו אות ב') – "אין לשמוע הודעות בטלפון במוצאי שבת, כגון תחזית מזג האויר, זמני המראת מטוסים, שער הדולר ושאר הודעות וחדשות וכיוצא בזה, אם נערכו והוכנו בשבת קודש במזיד [ואיסור זה הוא אף למערכות עיתונים שמקבלים ידיעות במוצ"ש ונערכו בשבת]".
7) עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"א אות שנ"ג) – "אדם הנמצא בארה"ב, ושם יום שישי, ובארץ ישראל כבר שבת. האם מותר לו לשמוע דרך הרדיו שידורי חדשות שמשודרים מארץ ישראל. תשובה: אסור".
8) מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' נ"ב).
9) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ו, סעי' ס"ה) – "איסור מעשה שבת נאמר גם על הנאות שאין בהן ממש, כגון שמיעת קול, או ראיית מראה וכיוצ"ב".
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' רנ"ב מש"ז ס"ק ז') – "ואם תיקן עכו"ם אותו בשבת בשביל ישראל, אפשר דאסור ליהנות לשמוע ולידע השעה, כמו נר שהודלק בשביל ישראל, אף על גב דלית ביה ממש בשמיעת קול".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ה הע' צ"ה) – "כן הורה אאמו"ר הגרש"ז זצ"ל. ויש לעיין אם מותר לשמוע החששות ממי ששמע באיסור [פעם זה היה שכיח], ואף שהאדם לא נאסר אך יש כאן המשך של נהנה ממעשה שבת".

2. לראות: הנאה מחילול שבת שאינה ממשית אלא ע"י הבטה והסתכלות - כגון תמונות.
1. מחמיר.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) אז נדברו (ח"ו סי' י"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' ע"ד, פרק כ"ה סוף הע' קל"ד, בנתיבות ההלכה ח"ב עמ' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ח', אות ל"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) מגילת ספר (סי' כ"ט ס"ק ב' ד"ה והנה) - לשונו מובא לעיל.
5) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ד) – "והדבר ידוע שעריכת הטלויזיא בשבת באולפן כרוכה עם הרבה מלאכות האסורות בשבת, לכן בודאי שאסור ליהנות ע"י הסתכלות בטלויזיא שמקורה ע"י חילול שבת. והן אמת שלכאורה היה מקום לומר שלא אסרו חז"ל ליהנות ממלאכת שבת אלא כשההנאה ממשית, כגון אכילה מתבשיל שנתבשל בשבת וכיוצא בו, אבל הנאה כזאת שאינה אלא ע"י הבטה והסתכלות, דמיא למאי דקי"ל (בכריתות ו) קול מראה וריח אין בהן משום מעילה ... מסקנא דדינא שאסור להסתכל בטלויזיא בליל שבת, אף אם נערכה ע"י שעון אוטומטי מע"ש, שרבו המלאכות הנעשות ע"י ישראל מחללי שבת באולפן, בעוה"ר, ואסור ליהנות ממלאכת ישראל בשבת. וכבר כתבנו לעיל (ס"ס יב) שאף בחול שומר נפשו ירחק מהם, שיש בטלויזיא תכנית של מראות נגעים האסורות, מלבד מושב לצים וביטול תורה".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ה על סעי' ו').
7) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ז, הע' ע"ד, פרק כ"ה סעי' מ"ו [לשונו מובא לעיל], סעי' ס"ו, הע' צ"ו) – "וגם אם התמונה מתפרסמת בעיתון ונמצא שאינו נהנה מהתמונה עצמה שנעשתה בשבת רק מתולדות שלה, מ"מ נכרי אסרו גם תולדות המלכה כמבואר בשו"ת הרשב"א הנדמ"ח ע"י מ"י סי' י"ח, עיין בסוף הספר סי' (י"ג) [י"ד]".
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, זרע שמואל הע' קע"ב, תורת הר שמואל פר' כי תצא תש"ע) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) עי' הגרח"ק שליט''א (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' קכ"ד ד"ה והגר"ח) – "צידד לומר דאין איסור הנאה מראיה ממעשה שבת, אף אם זה עשוי ליופי כגון שצייר ציור יפה ונהנה מראיתה כי לא מצאנו איסור הנאה ע"י ראיה. ומע"ז דאסור להסתכל בנויה אין ראי' דע"ז חמיר טפי. ועיין בספר חזו"א יור''ד סימן ר"ח סוף ס''ק ז' (לענין להתלמד ממת לצורכי רפואה אי מיקרי הנאה), דאפשר דכיון דאין כאן רק ראי' בעלמא ואין ראי' זו נמכרת בשכר לא מיקרי הנאה, ועיי"ש דכן משמע מהגר"א".
3. מראי מקומות – ויאמר שמואל (סי' ל"א), עומק הפשט (גליון קפ"ח).
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' קכ"ד ד"ה והורה) – "שליהנות מדבר יפה שנעשה בשבת באיסור - תלוי אם המלאכה עשוי להנות מהיופי של הדבר שאז אסור להנות מזה, או שאינו עשוי ליהנות דבזה אע"פ שהוא נהנה מ"מ מותר ליהנות".

3. העובר על מעשה שבת והחזיר המצב לקדמותו, אם הדבר עדיין אסור בשבת, כמו מים שנתבשלו בשבת וחזרו ונצטננו.
1. בשבת מחמיר.
1) עי' חוט שני (ח"ב עמ' מ') – "וה"ה המכבס בגדו בשבת, ואח"כ בשבת ליכלך את הבגד עד שלא נהנה כלל מהכיבוס, אזי דינו כנ"ל שבשבת אסור לו להשתמש בבגד".
2) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ד אות שע"ט) – "אם א' בישל מים בשבת, לכאו' אם מניחו עד שיתקרר יהא מותר לשתותם בו ביום. תשובה: לא".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ז) – "ישראל שבישל מים בשבת אסור לשתותם אף אם חזרו ונצטננו".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ונמצא, מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה ונמצא) – "שהמחמם מים בשבת להתרחץ בהם אף על גב דעבר על איסור תורה מ"מ כיון שרחיצה אינה אלא הנאה שפיר מותר להתרחץ באותם המים מיד לאחר שנצטננו כיון שאינו נהנה כלום מהעבירה שנעשתה בשבת ולא אמרינן דכיון שהיה אסור כשהיה חם ה"ז נאסר לכל השבת דכל זה דוקא באכילה ושתיה ולא בהנאה".
2) עי' ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ג) – "ולפענ"ד נראה דאין ראיה מההיא דתשובת הרשב"א הנ"ז, כי יש לומר דלענין קנס אמירה לעכו"ם חמור בזה יותר, כדי שלא יבוא לזלזל בזה ולהורות היתר לעצמו גם בפעם אחרת, ובדומה למה שמצינו לענין הקנס להמתין במוצש"ק בכדי שיעשו שקנסו בזה רק באמירה לעכו"ם כמבואר בסי' שי"ח בט"ז סק"א ובמג"א סק"ב, וכן במ"ב שם סק"ה. עיין שם ...".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ו).
1) לענין מזיד: איסור עולם - עי' לעיל [לגבי "אם מכבס בגדים בשבת במזיד"]. 

4. גרמא: שימוש בתולדה של מעשה שבת.
1. מיקל, אינו נכלל בהנאה ממעשה שבת.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ג') – "דהוי גרמא בעלמא ולא תועלת ישירה, ולא הוי בכלל מעשה שבת".
2) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ח) – "ומה ששאל עוד במי שכבה נר או עלקטרי בשבת במזיד אי מותר לו לישן באותו חדר או דהו"ל נהנה ממעשה שבת נראה דכה"ג מותר לישן דהגם שהוא נהנה ממעשה שבת אבל אין זה ענין לנהנה ממעשה שבת דהכא לא הוה אלא כעין גרמא ולמשל הנהנה ממעשה שבת היינו כגון המבשל בשבת שהמאכל האוכלו אולי לא הי' נעשה בו מעשה שבת לא היה ראוי לאכילה וכן כל כיוצא בזה שמעשה ניכר במלאכה זו שהוא עושה אבל המכבה את החשמל בלילה לא באה מעשה ההנאה ממלאכת שבת דהחשך הוא טבעי בבית ולולי הנר לא הי' בו אור מעצמו וכשישן אין בו איסור לישן באישון לילה כשהוא לעצמו והכיבוי הוא עבירה בפני עצמה שאין לה שייכות עם השינה ומיד שכבה הנר אזדה לה מלאכת שבת ולא נשאר בה רושם כה"ג לפענ"ד פשוט דמותר לישן בבית זה".
1) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ב', לשונו מובא לעיל).
3) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ז', סוף הע' קנ"ו).
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ד) – "חפץ שהיה מקולקל ותיקנו אותו על ידי מלאכה האסורה ונאסר מדין מעשה שבת, אם עבר והשתמש בו והשביח על ידו דבר מאכל או חפץ אחר, כגון שהיתה לו סכין שבורה ותיקן אותה בשבת וחתך בה ירקות [לצורך סלט ירקות] יש לדון אם הירקות האלו נאסרו משום שהושבחו מכח המלאכה האסורה או שלא נאסרו, שהרי המלאכה לא השביחה אותם רק את הסכין, והשבח בירקות בא רק בתולדה מהמלאכה ...".

5. במקום מצוה.
1. יש להקל, שלאו ליהנות ניתנו.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ו ענף ג') – "ולכן מסתבר לדידהו שגם במעשה שבת נמי מותר לטבול טבילה של מצוה כיון דלאו ליהנות ניתנו דלא עדיף מעשה שבת מכל איסורי הנאה ואף שיש לו הנאה בשעת קיום המצוה נמי מותר. ושמא ישהה מסתבר שאין לגזור כיון שהוא רק איסור הנאה דרבנן וכ"ש שהוא שעת הדחק כזה שהוא מניעה מפו"ר ושלום בית".
2. מחמיר.
1) דעת תורה (סעי' א' ד"ה ועי' בס') – "בס' עיקרי דינים בשם רבני איטליא במי שתיקן ס"ת בשבת, דאסור להוציאו למנחה, אף דמצות לאו ליהנות ניתנו, מ"מ לכתחילה אסור".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ב שעה"צ ס"ק י') – "מסתברא דלא שייך לומר דעשיית מצוות שרי לאור חשמל שהודלק באיסור שבת וכדו' כיון דשורש האיסור הוא השימוש ולא ההנאה".
3) שבט הלוי (ח"ג סוף סי' ע"ו).
3. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ד אות ה') – "מתבאר עוד בשו"ת קול אליהו ח"א (חאו"ח סי' יח), בנידון ספר תורה שקראו בו בשבת בשחרית, וראו בו דיבוק באותיותיו והחזירוהו להיכל, ובמנחה ראו שנעלם הדיבוק, ע"י אחד שתיקנו, והורה שאסור להוציאו לקרות בו במנחה, כיון שהמתקן הס"ת עבר על מלאכת מכה בפטיש, ופשיטא שאסור ליהנות מאותה מלאכה בשבת, ואפי' אם נעשה בשוגג אסור, כדין המבשל בשבת שאסור לו ולאחרים עד מוצ"ש, ואף על גב דקי"ל מצות לא ליהנות ניתנו, יש לחוש לסברת הרז"ה בעל המאור (בר"ה כח) דבדרבנן לא אמרינן מלל"נ. ע"ש. והגאון מהר"י מאיו בס' שרשי הים ח"א במפתחות שבסוף הספר (דף ח ע"ד) חולק ע"ז, וס"ל להתיר משום דקריאת ס"ת בצבור מצוה, ואמרינן מצות לא ליהנות ניתנו וכו'. וע"ע בזה בשו"ת חיים שאל ח"א (סי' עד אות נ), ובשו"ת יהודה יעלה קובו (חאו"ח סי' ג), ובשו"ת מעט מים (סי' כה אות ב). ע"ש".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ה], שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה אך).

6. חילל שבת למטרה אחת, אם מותר בהנאה אחרת שלא כיוון לה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' סוף אות ב', שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק כ"ב, סי' תק"ב ס"ק א'.ב' ד"ה ומ"מ, סי' תקי"ח ס"ק ה') – "ומסופקני גם בישראל שפתח את הבור באיסור שאם הפתיחה לא היתה להוציא משם לפת דשפיר שרי ליהנות אח"כ מהלפת כיון שלא נעשה שום עבירה בגוף הלפת וגם פתיחת הבור לא היתה לשם כך, דאלת"ה מי שעבר ויצא חוץ לתחום יהא אסור לאכול מהפירות שבאותו מקום כיון דאי לאו שיצא בעבירה לא היה יכול כלל לאכול אותם הדברים וכן אם יצא לדעת וחזר לדעת ג"כ יהא אסור כיון דאי לאו שחזר בעבירה לא היה יכול להגיע למקומו ולאכול".

7. הנאה ממעשה שבת כשיכל להגיע לאותה התוצאה ללא המלאכה - הקדים בשבת את שעון השבת וגרם להקדמת הבישול או הדלקת האור, אם מותר בהנאה בשעה שהחשמל היה מכוון להידלק.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב', מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' סוף ד"ה ונמצא) – "מי שהעריך שעון בערב שבת להדליק את החשמל בשעה מסוימת בשבת ועבר והקדים והדליק בעצמו או ע"י עכו"ם, דגם בזה נלענ"ד שאם ההקדמה היתה כדי שיתבשל ויוכל לאכול דשפיר נאסר התבשיל לכל היום אף על גב שבלא"ה היה מתבשל אח"כ מאליו בהיתר, משא"כ לענין הנאה מהאור אפשר דמיד כשהגיע הזמן שהיה נדלק מאיליו ע"י השעון שפיר מותר לו ליהנות".

8. קנס על מלאכה ביום טוב.
1. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' מ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ג), תורת המלאכות (האופה ס"ק רל"ו).
2. יו"ט שני.
1) דינו כדין ישראל שעבר ועשה מלאכה בשבת – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תצ"ו ס"ק ג'.ב', יו"ט שני כהלכתו פרק א' הע' קמ"ג, רבבות אפרים ח"ז סי' שכ"ה אות א', "ישראל שעבר ועשה מלאכה ביו"ט שני דינו כדין ישראל שעבר ועשה מלאכה בשבת ..."), יו"ט שני כהלכתו (פרק א' סעי' ל"ט).
2) גינת ורדים (או"ח כלל ד' סי' י"ז) – "והנה מלאכ' שעושה הישראל בשביל חברו ביט"ב אף על פי שהיא מלאכה גמורה מ"מ אין איסורו לבן ח"ל אלא מדרבנן וא"כ העושה מלאכה בשבילו אין להחמיר עליו רק שמיד שתחשך יהיה מותר לו ליהנות ממנה".
3. מלאכת חוה"מ – הגרשז"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק א' הע' קמ"ג).

9. המבשל בשבת לצורך חול.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ד).

10. הנאה מגוף אדם: השתמשות באדם שהגיע על ידי מעשה איסור.
1. מיקל.
1) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' י"ח סוף ס"ק נ"ג ד"ה והגרי"י).
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח סוף הע' נ"ג ד"ה וכעין, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות כ"ו) – "שחז"ל לא אסרו הנאה ממעשה שבת - מאדם".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"א סי' י"ח סוף ס"ק נ"ג).
4) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ה) – "אין איסור מעשה שבת חל על גופו של האדם, ולכן אם הגיע אדם למקום מסויים באיסור, כגון שנהג ברכב או שהלך מחוץ לתחום, מותר מן הדין להשתמש בשירותיו אף אם עשה את מעשהו במזיד. ולכן אם הגיע עובד יהודי ברכבו לבית חולים [כשאין הדבר נצרך לפיקוח נפש] או לבית מלון או שבא לשמש כמלצר בסעודה מותר בדיעבד להשתמש בשירותיו, אמנם לכתחילה יש למנוע את העובדים מלהגיע באיסור".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ג'.ב') – "דגם אם החשיך באיסור אינו חייב אח"כ להמתין בכדי שיעשה, וגם יתכן דלא שייך בזה כדי שיעשה, אך צ"ע בחידושי הר"ן ...".

11. דין מוקצה בתבשיל שנאסר מדין מעשה שבת.
1. במזיד, הוי מוקצה – תהלה לדוד (ס"ק ב'), שביתת השבת (ס"ק י"ב ד"ה עוד), עי' חזו"א (סי' ל"ז ס"ק כ"ז ד"ה דינים), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' נ"ו, "מאכל שהתבשל בשבת במזיד באופן שהוא אסור באכילה בשבת בין לו ובין לאחרים, הרי הוא מוקצה ואסור לטלטלו בשבת"), תורת המלאכות (האופה ס"ק רל"ט).
2. בשוגג – ארחות שבת (פרק כ"ה הע' קי"ט, "במקרה שבישל בשוגג יש לעיין אם חל דין מוקצה על התבשיל, דכיון שהתוס' ועוד ראשונים פסקו כר"מ שבשוגג מותר לאכול את התבשיל, וכן פסק הגר"א, וכתב המשנ"ב סי' שי"ח ס"ק ז' שבשעת הצורך אפשר לסמוך על שיטה זו, אפשר שאין התבשיל מוקצה, שהרי ראוי הוא לאוכלו בשעת הצורך").
3. שהייה, חזרה, הטמנה.
1) בין בשוגג או מזיד, יש להחמיר – ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' נ"ו, "ואם עשה שהייה או חזרה או הטמנה באיסור באופן שהתבשיל נאסר באכילה בין בשוגג ובין במזיד הרי הוא מוקצה").

12. בזמן שיכול לעשות בדרך היתר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ט'.ו', מאור השבת ח"א עמ' שנ"ה סוף ס"ק ל"ג) – "ודבר זה אינו נכון שהרי יכולים לעשות חור ולפתוח ולשתות".
2) אבני ישפה (ח"ב סי' ל').
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סוף סי' ל') – "כי מה שכתכ ר"ת להקל אם ניתן לעשות כהיתר הוא רק כעכו"ם ולא במחלל שבת".
3. מראי מקומות.
1) הגרז"נ גולדברג שליט"א (תורת חיים סי' ו' ענף ד' ד"ה עוד) – "סניף להקל בנידון דידן. דיש לדמות נידון זה למ"ש ר"ת בענין היתר הנאה ממעשה גוי בשבת, דאם אפשר להנות מהדבר מבלי להנות ממעשה הגוי (כדוגמת שאיבת מים מהבור, דיכול לשתות בעצמו וא"צ לשאיבתו) אין לאסור בכה"ג. ולפ"ז הכא שיכול לאכול הטשולנט בלא"ה, יש להקל".

22] הנאה ממעשה שרק מונע הפסד.
1. מלאכה שלא השביחה תבשיל רק מונעה ממנו קלקול.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ו) – "כתבו הפוסקים שלא נאמר איסור מעשה שבת אלא באופן שהמלאכה האסורה השביחה את החפץ, אבל אם המלאכה האסורה לא השביחה את החפץ רק מנעה ממנו הפסד אין בזה קנס דמעשה שבת, דאף שעשה איסור שראוי לקונסו עליו מכל מקום אין כאן שבח שעליו יחול הקנס. ולכן אם אדם הסיר תבשיל מן האש ואחר כך הטמינו בדבר שאינו מוסיף הבל כדי שלא יצטנן, אין איסור לאכול את התבשיל, דאף שעבר איסור הטמנה מכל מקום מעשה זה לא השביח את התבשיל אלא רק מנע ממנו מלהצטנן".

2. אם שפכו מים שלא נתבשל בתוך הטשאלינט.
1. מחמיר.
1) שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א) – "אין להתיר מטעם דלא שפך המים כדי שיתבשל המים אלא כדי שלא ישרף התבשיל, משום דמ"מ במציאות נתבשלו המים ונבלע בהתבשיל ונהנה ממלאכת הבישול כשאוכל הטשולנט".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ריש סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד') – "דה"ה נמי אם הוסיף מים בשבת לתוך דוד של מים או בתבשיל שעומד ע"ג האש שהמים הנוספים מתערבים בתוך המים שהיו קודם עוד טרם שהם מתחממים מגיעים לשיעור שהיד סולדת בהם, וכיון דנקטינן שאפילו אם עצם הדבר היה ניכר בפני עצמו מ"מ אם חלות האיסור נעשה רק לאחר שכבר נתערב ג"כ מהני ביטול בדשיל"מ (במלח כיון שצריך תחלה להתמסמס אפשר דחשיב טפי כלא היה ניכר כלל מקודם משא"כ במים) מסתבר דמותר לפי"ז לשתות אח"כ את כל המים או המרק אפילו אם יש רוב מים של היתר לדעת הכת"ס ...".

3. הנאה ממיחם שהוסיפו בו מים כדי שלא ישרף.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תצ"ב, שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ה.ב') – "אם אחד הציל ביתו משריפה בזדון באיסור, מכל מקום אין הכלים שבבית נאסרים לבו ביום, ולכן מותר להשתמש עם המיחם בצונן [ולא חמין] כי נבלעו בו מים שנתבשלו בשבת, ולכן בו ביום אסור".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה הע' צ').
1) חוט שני (ח"ב סוף עמ' מ') – "צ"ע לדון בעצם הדבר אם שייך לאסור משום מעשה שבת באופן שהועיל רק באופן שלילי כגון למנוע הפסד".

4. הנמנע מלהשתמש בחשמל בשבת, אם שימוש במקרר נחשב להנאה ממעשה שבת.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"א), הו"ד בציץ אליעזר (חי"ט סוף סי' ט"ו) – "ובפריזידער יש עוד צד להקל דכאן לא נעשה המאכל במלאכת איסור, אלא גרם שלא יתקלקל, וזה לא נחשב נהנה מאיסור מעשה שבת, וחתן בני שיחיה הביא ראי' לזה מדברי הרמב"ן הרשב"א והר"ן בהא דעבר והטמין בדבר המוסיף הבל מבעוד יום שהתבשיל הוא אסור באכילה, שזה רק בצונן שנתחמם או שנצטמק ויפה לו, אבל בעומד בחמימתו בשעה הראשונה מותר, והובא בשו"ע סימן רנז סעיף א, ובשו"ע הרב הוסיף בזה: שהרי אינו נהנה כלל מהאיסור, הרי ששמירה על המצב הקיים של המאכל שלא יתקרר ולא יתקלקל לא נחשב כהנאה לענין מעשה שבת, ויעויין במג"א שם ס"ק ו שה"ה בעבר והטמין בדבר שאינו מוסיף הבל בשבת שמותר באכילה דהא אינו אלא עומד בחמימותו".

5. דליקה שכובתה בשבת באיסור או ע"י גוי לצורך יהודי, אם מותר לגור בבית.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ט' ד"ה גם, מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה ומיהו, ח"ב סי' ט"ז אות א' ד"ה גם, תנינא (ב - ג) סוף סי' כ"ב, ששכ"ה כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ו) – "מה שכתבתי שם, שאם נפלה דליקה בשבת באופן שהבית היה ודאי נשרף עם כל מה שבתוכו, וניצלו רק על ידי זה שישראל כיבה את האש בעבירה, שאסור להשתמש בו ביום עם כל מה שנשאר בתוך הבית משום דחשיב כנהנה ממעשה שבת, כעת נלענ"ד שמוזר הדבר לאמרו, שהרי אף אם ההצלה היתה בחומרים של עבודה זרה דאסירי בהנאה גם כן מותר ליהנות מכל אשר בבית והוא הדין נמי ממעשה שבת, ואף שאין אני מתכוין ממש להשוותם דהא חזינן דהשוחט בסכין של עבודה זרה מותר בדיעבד לאכול את הבשר, ואילו השוחט בשבת בהמה בריאה שאינה מסוכנת מכל מקום הבשר אסור באכילה, אפילו הכי כתבתי את זה לדוגמא, וגם נלענ"ד שאפילו בבגד שבחלקו כבר נאחז בו האש, גם כן חושבני שמותר אפי' בו ביום להשתמש וליהנות ממה שנשאר (כשלא נעשה מוקצה). הן אמנם ראיתי בתפארת ישראל בכלכלת שבת דיני מלאכות שבת אות א' שכתב 'המכבה נר בשבת אף דלא נהנה מגוף הכיבוי על כל פנים נהנה על ידי זה מן הנותר מהנר' ולכן אסור לו ליהנות כמו במבשל עיין שם, מכל מקום חושבני שזה דוקא מפני שהנר הוקצה באמת כולו להשרף (שהרי בשמן המסתפק חייב משום מכבה), מה שאין כן בדליקה שאחזה בבגד, אך גם מה שכתב התפארת ישראל לא ידעתי כעת מקורו, וגם נראה דלשיטתו אם הדליק ישראל בשבת בלילה נר לצורך פקוח נפש ובא נכרי אחר כך וכיבה אותו בשבת בשביל הישראל מפני שחס על השמן שלו, מכל מקום אסור לישראל להנות מהשמן דאף על גב שאין מוקצה לחצי שבת מכל מקום הרי נהנה ממלאכה שעשה נכרי עבור ישראל, וצ"ע".

6. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק רל"ה).

23] מקרים.
1. מלאכת שבת.
1. מעשה שבת במלאכת זורע - עי' לעיל.
2. מעשה שבת במלאכת טוחן - עי' סי' שכ"א סעי' י"ב [ערך טוחן], לשיטות ומראי מקומות.
3. מעשה שבת במלאכת לש - עי' סי' שכ"א סעי' י"ד [ערך לש], לשיטות ומראי מקומות.
4. מעשה שבת במלאכת בורר - עי' ריש סי' שי"ט [ערך בורר], לשיטות ומראי מקומות.
5. מעשה שבת בהטמנה - עי' סי' רנ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
6. מעשה שבת בכבוש - עי' סי' שכ"א סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
7. מחיצה שנעשתה בשבת באיסור - עי' סי' שט"ו סעי' א' [ערך אהל], לשיטות ומראי מקומות.
8. שכר שבת - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. [bookmark: _Hlk19172394]הטביל כלי חדש בשבת.
1. מיקל.
1) עי' מג"א (ס"ק י"א) – "ואם עבר והטביל כלים לא ישתמש בהם כמ"ש סימן שי"ח [רמב"ם] ואפשר דיש להקל בדיעבד מאחר דיש מתירין לכתחילה עמ"ש סי' ת"ה ס"ט".
2) גר"ז (סעי' ח') – "אם עבר והטביל כלים בשבת אין קונסין אותו שלא להשתמש בהם בו ביום כדין העושה מלאכה בשבת אפילו של דבריהם שאסור לו ליהנות ממנה עד לערב כמו שנתבאר בסי' שי"ח כיון שיש מתירין אפילו לכתחילה".
3) עי' מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל סי' רס"א סעי' א' ד"ה ואין מדליקין) – "ומ"מ אם עבר וטבל אפשר דמותר להשתמש בו כיון דיש מתירין אפילו לכתחילה".
4) טבילת כלים (פרק ו' סעי' ה').
2. מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (סי' ע"ט) – "בתרומות פ"ב מ"ג הנוטע בשבת שוגג יקיים מזיד יעקור המטביל כלים בשבת שוגג ישתמש בהם מזיד לא ישתמש בהם ע"כ. ומשמע דאף בדבר שאינו מאכל במזיד אסור לו לעולם. וכ"מ דרק מהמלאכה אסור להנות אבל גוף הדבר לא נאסר כדאמרינן יעקור וכן בכלים מהני טבילה אחרת עתל"ד סק"ג. ואפשר דלצורך אכילה כאכילה".
2) ערה"ש (סעי' י"א) – "ואם עבר והטביל בשבת נראה דלא ישתמש בו בשבת ואפשר להקל בדיעבד מאחר שיש מתירין גם לכתחלה [מג"א סקי"א]".

3. הפריש תרומה בשבת.
1. כמו של שוגג דרבנן [במזיד אסור עד מוצ"ש, בשוגג מותר מיד].
1) גר"ז (ס' של"ט סעי' ז') – "שאם הפריש תרומות ומעשרות במזיד לא יאכל מזה בו ביום לא הוא ולא אחרים כדין העושה כל דבר האסור מדברי סופרים במזיד שאסור ליהנות ממנו אפילו לאחרים עד למוצאי שבת ובמוצאי שבת מותר מיד אפילו לו".
2) מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ה) – "ואם עבר והפריש במזיד לא יאכל בין לו בין לאחרים עד מו"ש מטעם קנס ואם היה בשוגג מותר אפילו לו מיד".
3) ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' י"א).

4. רופא שרשם מרשם באיסור.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ה], שולחן שלמה ס"ק ב'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' כ"ה).

5. דין מעשה שבת לחולה שאין בו סכנה.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' ל"ו [דפו"ח, הע' מ"ב], מילואים, פרק מ' הע' מ"ה [דפו"ח, הע' נ"א], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ב'), ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ט).

6. הנאה מהכנה משבת לחול: במזיד.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תס"ד אות ט', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י"א, סי' שי"ח ס"ק ב'.ז').
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ב ס"ק א' אות י"ז, עמ' מ"ז) – "המכין משבת לחול, לא נאסר, שהרי לא נאסר הדבר שהכין שהרי אינו איסור מלאכה על החפץ דמשו"ה יאסר מחמת מעשה שבת אלא הוא איסור התעסקות משבת לחול שהוא איסור גברא".
3) עי' מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' כ"ב) – "והסברא נוטה להקל".
4) ילקוט יוסף (סי' ש"ז דיני הכנה משבת לחול סעי' ג', קיצור שו"ע סי' שכ"ג הכנה משבת לחול סעי' ג') – "מי שהכין מיום טוב לחול, התבשיל מותר באכילה".
5) ויהי בנסוע (עמ' ה').
6) בני אברהם (פרק א' סעי' ג') – "אף שאסור להכין בשבת לצורך חול, בדיעבד מותר ליהנות ממה שהכין, בין שהכין בשוגג, ובין שהכין במזיד".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' מ"ז).

7. עשה בקבוק טרמוס בשבת באיסור, והכניס בו מים חמים, אם מותרים בשתייה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ב' ד"ה והנה, שולחן שלמה סי' רנ"ג סוף ס"ק כ"ט.ב') – "אך מסתפק אני במי שעבר אדאורייתא ועשה בשבת בקבוק 'טערמוס' כדי להחזיק חום ומילא אותה אח"כ במים חמים, כשהוא בא אחר כן לשתות את המים החמים בזמן כזה אשר בלי הבקבוק היו המים מצטננים אי חשיב כנהנה ממעשה שבת מהבקבוק שנעשה בשבת ואסור או לא, כי אפשר שכונת המג"א לומר דהואיל וחזינן לענין הטמנה בערב שבת בדבר המוסיף הבל דאע"ג שאין זה ממש אותו החום שהיה קודם ואפי"ה כיון שנראה הדבר כאילו הוא רק עומד בחמימותו ולא נשתנה שרי, דלפי"ז ה"ה נמי אם הטמין בשבת בדבר המעמיד אף על גב דעבר אדרבנן מ"מ כיון שכך הוא האמת שרק שומר על אותו החום שהיה קודם שלא יתקרר שפיר שרי, ולפי"ז אפשר דה"ה נמי אם עבר אדאורייתא לעשות בשבת את הכלי שמעמיד דמ"מ כיון שרק שומר על החום שהיה קודם ואינו עושה שום שינוי בגוף המים ה"ז דומה לסותם פירצה בשבת כדי למנוע כבוי דלא חשיב כנהנה ממעשה שבת, אך גם אפשר דכיון שעשה מעשה בגוף המים להטמין אותם בדבר שנעשה בעבירה בשבת לכן אף שההטמנה עצמה בתוך הטערמוס היא בהיתר מ"מ הואיל ועשה את הבקבוק בשבת אפשר דשפיר חשיב כנהנה ממעשה שבת ואסור לשתות המים שנשארו בחמימותם".

8. האם מותר לעשות מנוי על עיתון שמודפס גם בשבת באיסור: כשבעלי הדפוס הם ישראלים מחללי שבת ר"ל.
1. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ז) – "והנה אותם הקונים העתונים הישראלים פשוט דהוה העתון הנדפס בשבת בכלל ישראל שעשה מלאכה בשביל ישראל אחר במזיד שהרי המדפיסים הם אחראים לשלוח לכל המזמינים העתונים וממילא מדפיס לו העתון וא"כ לענין הקריאה נראה פשוט דאסור בו ביום שמגיע לו העתון בשבת לקרותו לד"ה וכל שכן ליטלו בידיו אבל לערב היה נראה לכאורה דמותר מיד ואפילו להטעם שכתבו הפוסקים דבישראל לא גזרו במוצ"ש אי משום דלא ישמע לו ישראל או משום דבמילתא דלא שכיחא לא גזרו וא"כ הכא דאנן רואין דשומע ושומע לו הישראל ועושה מלאכה בשבת וגם בעונ"ה בזמן הזה שכיחא הוא טובא ועושין כן מידי שבוע בשבוע מ"מ כיון דחכמינו ז"ל לא גזרו בישראל אנן לא גזרינן בהו וממילא נראה דמותר לקראת העתון בערב עכ"פ. אבל מכל מקום אכתי יש כאן איסור דמכשילו ...".

9. טייפ שהוקלט בשבת.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ז קונ' עלקטריק סי' ע"ז) – "עכשיו שכבר עשה הטייפ שרי לו לעצמו ג"כ, וממילא שרי לו למכור לאחרים ... בשוגג ... שהוא דרבנן".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ס"ה ד"ה והגרש"ז, עמ' תקכ"ה אות א', שולחן שלמה סי' רצ"ט ס"ק י"ד) – "ברם לענין הנאה מקלטת זו כשעבר והקליט חושבני דקיל טפי משוגג ומותר ליהנות, וזה שהכשיל במזיד עבר רק על לפני עור להכשיל למתעסק".
3) אז נדברו (ח"ו סי' י"ח) – "ולאחר שבת בודאי מותר גם להמקליט כיון שהי' בשוגג כאמור".
4) שבט הלוי (מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' ס"ה ד"ה וידידי) – "דבדיעבד מותר ליהנות, אף שלכתחילה ודאי אין לעשות כן".
2. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ס"ה).
1) משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ה) – "לפענ"ד אין להשתמש בהטעיפ הזה כלל ויבקש סליחה מאת רבו על שגרם לו קצת מכשול וכ"ש שאל יקילו בנ"י באיסור שויו"ט".
2) בענין הקלטת לכתחילה - עי' סי' רצ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

10. מראי מקומות.
1. חשוקי חמד (שבת ריש דף לו:, עמ' רי"ד) – "אדם זר שהשביח תבשיל חברו בשבת האם הוא נאסר ...".

24] שימוש בחשמל בשבת בארץ ישראל.
1. באופן שיש היתר בשימושו מן הדין.
1. עדיין אסור מצד חילול ה'.
1) חזון איש (סי' ל"ח ס"ק ד', דינים והנהגות פרק ט' סעי' ח', ארחות רבינו ח"א עמ' קמ"ד) – "אם נעשה בתחנת החשמל בשבת ע"י ישראל שאינו משמר שבתו, אסור ליהנות ממנו, ואף אם הוא באופן שיש היתר בשימושו מן הדין, אסור להשתמש בו מפני שיש בשימושו איסור ח"ה שאינו חס לכבוד שמים כיון שהוא שימוש ציבורי והעובד בשבת הוא עושה במרד ר"ל, והנהנה ממעשיו מעיד ח"ו שאין לבו כואב על חילול שבת, ויהא רעוא שישובו בתשובה שלמה במהרה".
2) ברית עולם (שהיה סעי' ס"א).
2. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' קכ"ז אות א') – "דאם איכא היתר מחמת שצריכים לעשות עבודת החשמל בשביל הבתי חולים לא היה בזה גם איסור דחלול השם".
2) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות רפ"ח, אמנם עי' שבות יצחק ח"ו עמ' קצ"א, עמ' ר"ד ד"ה גם) – "דהוא חומרא גדולה, ורק מי שכל מנהגיו הם לפי החזו"א צריך להחמיר גם בזה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק ל"ב) – "הרב דושינסקי זצ"ל התיר עפי"ז להשתמש בחשמל שהודלק ע"י ישראל כיון שמודלקים הנרות בלא"ה, והקשו עליו דלא דמי לכאן, דהאיסור ליהנות ממלאכת נכרי הוא מחשש שמא יאמר לו להדליק, והלכך אמרינן דכשיש נר אחר לא חיישינן להכי, אבל בהדלקת ישראל, האיסור על כל נר שהיה בה חילול שבת, אע"ג דיש נרות אחרים, אבל למ"ב לעיל ססק"ב דפסק וז"ל מיהו אם יש לו שום נר ועבר וצוה לא"י להדליק לו נר אחר, שרי ליהנות ממנו בעוד שהנר הראשון דולק כמ"ש בס"ד, ובאז נדברו חולק עליו ע"פ דברי המג"א, מ"מ ע"פ דברי המ"ב היתר הרב דושינסקי עולה יפה, ולדעתי ההיתר מאד מסתבר, ובענין חילול ה' [שצווח עליה החזו"א דהוי כנהנה מאור ס"ת הנשרפת ח"ו, וכ"כ בחשמל נהנה מנשמת ישראל הנשרפת בפעולת חילול שבת], נראה דבזה"ז אין שייך [חילול ה'] כמו שבחיי החזו"א, שאז עשו בשאט נפש כשיכלו לעשות בהיתר, משא"כ האידנא דמשתדלים למצוא היתרים".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רצ"ה ד"ה ואם, ח"ג עמ' ל"ה - עמ' מ"ט).

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קע"ד [דפו"ח, הע' קפ"ב], מילואים).
הגרשז"א זצ"ל (מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו עמ' ע"ז) – "שאלתי את מרן זצוק"ל האם ההיתר הידוע להשתמש בחשמל בשבת בא"י שהוא בעיקר משום שחברת החשמל מייצרת חשמל גם עבור בתי חולים ששם ישנם חולים שיש בהם סכנה, האם היתר זה אינו נחלש בשנים האחרונות משום שלבתי החולים יש כיום גנרטורים חירום הנדלקים בעת הפסקת חשמל, וכן משום שיש חלוקה בקווי החשמל ולא תמיד קווי החשמל השכונתיים - איזוריים מחוברים לבתי החולים. והשיב לי שבשנים האחרונות אפשר להשתמש בהיתר זה עוד ביתר שאת, שכן כיום בכל איזור ושכונה יש יותר ויותר אנשים המחוברים למכשירי חשמל מתוחכמים, וכל הפסקת חשמל הוא בגדר סכנה, וכן כאשר חשוך בשכונה מסויימת ויש צורך להגיע אל חולה, ובשל החשיכה עלולים כוחות ההצלה והרפואה להתעכב ולאחר את המועד (וסיפר לי מעשה שהיה בשערי חסד), על כן אין היום צורך להשתמש דוקא בהיתר של בתי החולים כי בכל איזור יש חולים שיש בהם סכנה הנצרכים למערכות חשמל".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות רפ"ח) – "שכל החומרא הזו היא דעת החזו"א בלבד ורבים מקילים בדבר".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ג') – "וכן לגבי שימוש בחשמל בשבת, יש להקל, כיון שרובם שעושים מלאכה בשבת, אינם יודעים בכלל שצריכים לשמור מצוות התורה, דנחנכים נגד הדת, ולכן לא שייך לומר עליהם שהם מזידים, ויש עוד שהפעלת המכונות בשבת מכח אדם באופן ישיר הוה רק ד' שניות בערך, ויתר פעילות המכונות נעשית באופן בלתי ישיר, וא' הוסיף שיתכן שפעולת האדם ישירות הופעל כבר מערב שבת".

3. מראי מקומות – הר צבי (סי' ק"פ, סי' קפ"א), ארחות רבנו (ח"א עמ' קמ"ד אות קע"ד - אות קע"ז), מאורות נתן (קופרשטאק), מנוחה נכונה (עמ' ס"ב), פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' ער"ה אות ו'), הגרשז"א זצ"ל (החשמל לאור ההלכה סי' ג' פרק ב' עמ' קי"ז ד"ה גם, שבות יצחק ח"ו עמ' קפ"ח, עמ' ר"ד ד"ה גם, מנחת שלמה תנינא סי' כ"ד, הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' קכ"ט, שולחן שלמה סי' רמ"ח ס"ק י"א.ב', הע' שם, סי' רע"ו ס"ק ג'.ד', ס"ק ג'.ה', הע' שם, ס"ק י"ב.ג'), אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג סי' שי"ח על מ"ב ס"ק ד' ד"ה אולם), אז נדברו (ח"ד סי' כ"ח, ח"ז סי' כ"ה בהג"ה, ח"י סי' ט'), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קצ"א, עמ' ר"ד ד"ה גם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט סעי' כ"ג), חוט שני (ח"ב פרק כ"ב שעה"צ ס"ק י', ס"ק ל"ג), ששכ"ה (כללי מלאכות שבת פרק א' דפו"ח הע' קס"ב, הע' קס"ט), הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"ב), מאור השבת (ח"א סי' י"ח סעי' מ"ז), ילקוט יוסף (משנת יוסף חי"ג סי' ו', עמ' ל"ג), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ט, אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' כ"ג), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ח נספח לערך חשמל טור תש"מ), אליבא דהלכתא (חס"א עמ' קע"ז טור ג'), החשמל בשבת בזמנינו (מורגנשטרן).
1. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות מ"ז) – "שהרב מטשעבין ז"ל ... בואו לארץ ישראל שאל את כ"ק אדמו"ר מהר"א מבעלזא זצ"ל בענין זה וענה לו שדעתו דמותר להשתמש בזה, וכן הורב הרב מטשעבין, אך ...".
2. חזו"א (גנזי שערי ציון עמ' ל"ב אות ל"ד) – "שמעתי מפי ההזו"א ספור מעשה כזה: כאשד בנו את נמל תל אביב, עשו תעמולה לרכישת מניות גם בקרב היהדות החרדית, ובכדי לרכוש את לב החרדים הבטיחו שמירת שבת בנמל. כאשר לא קיימו את ההבטחה, ונציג החרדים בעיריה דרש את קיום ההבטחה, קם אחד מנציגי החפשים ושאל - ולמה אתם משתמשים בחשמל שלנו בשבת. ועי"ז קם רעש בעתונות, והרבנות הראשית נאלצה לפרסם גילוי דעת שבו נאמר, כי נצינם ביקר בחברת החשמל כשעתיים וראה שעושים שם רק - כיוון, שימון ותיקון המכונות, ואם לא יעשו זאת תהיה סכנת נפשות. וכי זו תשובה?! 'רק' מלאכות דאורייתא אלו עושים ולא שאר אבות מלאכה. ומה עוד עושים בשאר היום מלבד שעתיים שביקר שם. דעתי, שאם כל שומרי השבת היו מתאחדים שלא להשתמש בחשמל בשבת, היו נמנעים לגמרי מלחלל שם את השבת, כל הענין אצלם הוא ענין של 'להכעיס'. חלול ה' הוא איסור חמור יותר ממלאכת שבת!, ע"כ. שאלתי את החזו"א, הרי יש טוענים שבין כך מוכרחים לקיים את מפעל החשמל בשבת בשביל בתי חולים, שיש בזה משום פקוח נפש. השיב החזו"א: אין היתר זה מספיק לסידור תמידי וקבוע ע"י יהודים".
3. הגרא"ז מלצר זצ"ל (מאורות נתן בהקדמה עמ' ח') – "זכיתי להציע הדברים הנדונים בספרי זה לפני מרן הגרא"ז מלצר זצוק"ל כמה חדשים לפני הסתלקותו ואחרי שעמד על הצד הטכני שבדבר הסכימה דעתו הגדולה שאין בזה צד היתר מטעם פקו"נ [עי' בפ"ג] ומאז חדל להשתמש בביתו בחשמל בשבתות ויו"ט, וגם אמר ליתן הסכמתו בכתב לספרי זה אלא שלא הספיקה השעה ועלתה נשמתו הטהורה השמימה זי"ע".
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ד) – "בארץ ישראל שהרוב ישראלים ויש לחוש שגם הפועלים הם ישראלים לא שייך היתר זה ומ"מ רובא דאינשי אף מת"ח ויראי השי"ת ואף בבתי כנסיות וגם בישיבות נוהגין היתר, ורק מיעוטא דגדולי תורה ויראה נוהגין בבתיהן איסור, לא ידוע לי עיקר הטעם אבל שמעתי כי הכל מכינים לא רק בערב שבת אלא כל הימים שהחשמל יעבוד בעצם שלא ע"י אנשים ורק שמוכנים שם אנשים לתקן כשיתקלקל, ולכן סומכין שלא נתקלקל ולא הוצרכו לתקן שהוא כמין חזקה, וגם יש גם פועלים נכרים לתקן כשיתקלקל, שאז לא היה אסור מטעם שיש גם בתי נכרים כדלעיל, שלכן איכא גם ס"ס שמא לא נתקלקל ואף אם נתקלקל שמא תיקנו נכרים לכן נוהגין להתיר. עכ"פ אם אשתך אינה רוצה להחמיר אין לך למחות בידה אף שאתה רוצה להיות מן המחמירין ובפרט שקרוב הדבר שיביא זה לידי מריבות בבית, ואף אתה בעצמך אם קשה לפניך להחמיר מאחר שרוב ת"ח שבא"י מקילין בזה".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' קכ"ז אות א') – "בדבר השתמשות בחשמל בשבת איני רואה חלוק ממש בין השתמשות להאיר בנרות החשמל ובין המקרר, דאם איכא היתר מחמת שצריכים לעשות עבודת החשמל בשביל הבתי חולים לא היה בזה גם איסור דחלול השם, אבל לא מובן היתר זה דהא אפשר לעשות מכונה קטנה לכל בית חולים, וגם הא אפשר להשיג על יום השבת נכרים שיעשו כל העבודות במכונת החשמל הגדולה, וכיון שאינו בעניני הרפואה ועניני הצלה גופייהו, לא שייך זה להזריזות לעשות ע"י ישראל גדולים שלכן הרי אסור לעשות ע"י ישראל וליכא ההיתר כלל. ואם יש לחוש שהנכרים יקלקלו בכוונה יעמידו שומרים מישראל עלייהו. אבל מה שמשתמשין בהחשמל להמקרר הוא אולי מצד שהרבה פעמים מתקלקלים האוכלין ולכן כיון שכל האיסור ליהנות אף ממלאכת ישראל במזיד הוא רק מדרבנן הקילו בהפסד מרובה כזה לסמוך על ההיתר דבשביל בתי החולים אף שאין לסמוך כל כך. וגם זה שלא נתקלקלו האוכלים מכפי שהיו ולא ניתוסף שום שבח בהו אין זה הנאה הנאסרת בשביל שמה שלא נתקלקלו היתה לו ההנאה דמתחלה בפרט שלא ברי שהיו מתקלקלין וזהו טעם גדול לע"ד".
אג"מ (ח"ה סי' מ"ג אות י"ז) – "ובדבר החשמל (עלעקטרי) כבר כתבתי באג"מ או"ח ח"ד סימן ס"ד, שכיוון שהרוב בא"י נוהגין להתיר ע"פ הוראת חכמים, ואף בבתי כנסיות וישיבות ואף ת"ח ויראי השי"ת בבתיהם נוהגין רובם היתר, ולא ידוע לי פרטים, אבל שמעתי שהוא משום שעיקר ענין החשמל הוא עובד שלא ע"י אנשים, רק שמוכנים שם אנשים לתקן כשיתקלקל, והרבה מהם הם נכרים שאם הם תיקנו לא נאסר מחמת שיש גם בתי נכרים ויש גם בתי חולים, שלכן איכא ס"ס שמא לא נתקלקל כלל כרוב הזמן ואף אם נתקלקל שמא תיקנו נכרים, אף שוודאי ראוי לתלמידי חכמים ויראי השי"ת להחמיר, מ"מ רשאי שלא להחמיר כשהוא לצורך גדול. שא"כ כשאתה מרגיש שלהשאיר את הקדרה דהצאלענט על האור דחשמל הוא צורך גדול, אף שמצטמק ויפה לו יכול אתה להתיר, וכ"ש להשאיר המים חמין שצריכין לשתות, ולסמוך על ס"ס זה. אבל הא אתה יכול להשיג פרימוס ולהניחו דלוק על כל השבת והקדרה דצאלענט עליו ובהפסק במתכת דק מהאור, ובאופן הניכר שנעשה מע"ש. עכ"פ אם אי אפשר להשיג זה, יכול אתה לסמוך על המתירין כרוב חכמי א"י ויראי השי"ת. ומהראוי שתתיישב בזה עם הגרש"ז אויערבאך שיודע כל עניין החשמל בא"י".
5. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא סוף סי' כ"ד) – "וכמה מכוער הוא להתענג בשבת באש זרה אשר לא צוה ד' וכ"ש לכבד את מקדשי ד' אלו בתי כנסיות ומדרשות באורים שהם חשך ולא אור, וחובה גדולה מוטלת על עיני העדה להאיר את ההולכים בחשך ללכת באור ד' והיה לנו לאור עולם".
6. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ו) – "שגר בעיר שכל בתי הכנסיות, אין בהם גנרטור בשבת, האם מותר לו ללמוד שם בבית כנסת בליל שבת, שבביתו לא יכול ללמוד (שאין אור, או שיש רעש), ויגרם לו ביטול תורה אם לא ילמד בבית כנסת. תשובה: אסור".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ו) – "שאלה: כשיש לאדם סכום כסף שמספיק להשקיע, או בהכשרת 'מים' של שבת כשרים, או בהכשרת 'חשמל' של שבת כשר (גנרטור), מה עדיף מים או חשמל. תשובה: שניהן שוין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: או"ח שי"ח. בענין החשמל בשבת (כיום), אם נשאר [בטעות] מזגן דלוק בשבת על חשמל, וכל שאר האור הוא גנרטור כשר, האם יש לצאת מפני זה מהבית, כשאין אפשרות לישון במקום שאין בו מזגן. תשובה: אם גם בלי החשמל יכול ליהנות מזה מותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: או"ח שי"ח. התאורה ברחובות שאינה כשרה, האם ראוי ליזהר מלילך ברחוב בשבת, או עכ"פ לילך רק במקום שהיו הולכים אילו היה חשוך. תשובה: אפשר לילך גם בחושך".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: האם גם במים יהיה אסור שבאים ע"י משאבות, או דלמא חשמל ייצורו בשבת, משא"כ המים קיימים והמשאבות מקרבות אותם אלינו. תשובה: שניהן אסורין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: האם יש היתר להשתמש בחשמל כשמניחים גם נר או לוקס וכדומה. תשובה: אין בזה שום היתר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: אני גר במקום שאין בהכ"נ שמשתמשים בחשמל כשר, מה אעשה לגבי התפלה בליל שב"ק. תשובה: תשנן התפלה בע"פ או תתפללו בבית".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: נתייסד מנין לקבלת שבת ותפלת ערבית בבית פרטי בחשמל של שבת, ומבקש עידוד לזה ממרן שליט"א. תשובה: בודאי אסור להתפלל בשבת לאור שהרשעים מדליקין בשבת, ומוטב לא להתפלל כלל מלהשתמש באור זה בשבת ר"ל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: לאחר שאחדים מהמתפללים אמרו שתפלה בבהכ"נ עדיף, וכן תפלה ברוב עם עדיף. תשובה: דבר פשוט שתפלה הבאה בעבירה אינה מתקבלת כלל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: מאחר ורובם של המתפללים הם ספרדים, והמנין הוא ספרדי, שאלו האם האשכנזים שרגילים לתפלה אשכנזית ובפרט בשבת יכולים לילך ולהתפלל בביהכ"נ אשכנזי אף שאין שם חשמל כשר. תשובה: תפלה באיסור אינה מתקבלת כלל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: בעיר שיש בית החולים, והלא יצור החשמל מותר בעבור החולים, ובפרט אלו שיש בהם סכנה, וממילא א"א לחלק, ונהנים אגב הבריאים. תשובה: הם רשעים ואין מכוונים כלל עבור החולים".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: שהיתי בשבת עם חולה בבית חולים בת"א, ובבנין ביה"ח הי' חשמל ולא גנרטור ]מסתמא[, ונסתפקתי אם הי' מותר להשתמש בו או לא, דמצד אחד נהי שמחוץ לביה"ח אין ההיתר להשתמש בחשמל על סמך החשמל שבביה"ח שחולים צריכים לזה [וכמ"ש מרן לעיל בזה"ל: הם רשעים ואין מכוונים כלל עבור החולים], מ"מ יתכן שבבנין הביה"ח עצמו היכן שהחולים נמצאים יהי' מותר גם לנו להשתמש בזה, ומאידך שמא אף בביה"ח גופא אסור לנו להשתמש בחשמל ורק לחולים מותר. [ולכאו' הי' מסתבר כצד קמא, אבל למעשה החמרתי]. תשובה: שם מותר חשמל כי זה פקו"נ ומותר להשתמש בו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור א') – "שאלה: מעשה שהיה במשפחה אחת נכבה הגנרטור, וע"פ רב הביאו גוי שידליק האור [משום תינוקות כהיתר מרן החזו"א], ובטעות הגוי הדליק האור של יום חול, והיינו את החשמל ולא את הגנרטור. ונתעוררה שאלה האם להשאיר האור על החשמל [כי כיון שלמעשה עתה אין חושך, א"כ אין ההיתר משום התינוקות וכנ"ל], או"ד לומר לגוי [באופן המותר] להעביר חזרה לגנרטור. [והדרך הוא שכשמפעילים הגנרטור קודם מכבים החשמל, ונמצא שכשהגוי מעביר מחשמל לגנרטור הרי הוא עושה חושך, ורק אח"כ מדליק הגנרטור, ובעת שנהיה חושך חוזר ההיתר של החזו"א משום תינוקות וכנ"ל, כך דן אברך א' לומר]. תשובה: מסתבר שיחזור לגנרטור".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: בהנ"ל. כעת הנני מוסיף להתוכח עם סברת האברך הנ"ל, והיינו דמנא ליה שמותר שהגוי יעביר מחשמל לחושך. ומ"מ מרן שליט"א ענה: מסתבר שיחזיר לגנרטור. ויש לשאול, א'. מהי הסברא. ב'. דלפי תשו' מרן נמצא דמי שדולק אצלו בשבת האור על חשמל מותר לכתחילה [ואולי אפי' חייב בזה] לומר לגוי שיעביר לו החשמל לגנרטור, והאם זו באמת כונת מרן, ואם כן לכאו' מ"ט מותר אמירה זו לנכרי. תשובה: כי הוא עשה בטעות ועליו לתקן טעותו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: או"ח שי"ח. למה מותר להשתמש עד יום ד' בחשמל, ובשלמא מצד הטעם של חילול ה' אולי זה דוקא בשבת עצמה, אבל מצד הטעם שבשבילנו מחללים שבת איך מותר, שהרי אינם עושים הבדלה, וממילא מדרבנן אסור להם לעשות מלאכה עד יום ד', ונמצא שמחללים בשבילנו שבת. ויותר מזה ילה"ק איך מותר להזמין מונית ולעצור מונית וכל כיו"ב, שהרי הם לא הוציאו שבת, ונמצא שכשמרים הטלפון וכשעושה מלאכה בשבילי מחלל שבת. תשובה: א"א לדעת מתי נעשה ותלינן לקולא, ואין שייך כאן חלול ה'. [א"ה: יש כאן שתי שאלות: א) שמכשילן בלעצור מונית [וע"כ נוהגים שאומרים להם שבוע טוב וכדומה שעי"ז הוי הבדלה]. ב) 'מעשה שבת', ופשוט שאין גזירת איסור מעשה שבת בנעשה במוצ"ש שיכול כל רגע להבדיל. הערת גיסי הרה"ג רא"י אויערבאך]".

4. [bookmark: _Hlk518322032]לענין הוצאות שבת בשביל גנרטור (generator) - עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף א' - מעשה שבת	



25] מלאכה בשביל חולה - סעיף ב'.
חולין (דף טו:) – "השוחט לחולה בשבת אסור לבריא, המבשל לחולה בשבת מותר לבריא; מאי טעמא, האי ראוי לכוס, והאי אינו ראוי לכוס. אמר רב פפא: פעמים שהשוחט מותר, כגון שהיה לו חולה מבעוד יום, מבשל אסור, כגון שקצץ לו דלעת. אמר רב דימי מנהרדעא, הלכתא: השוחט לחולה בשבת, מותר לבריא באומצא, מ"ט, כיון דאי אפשר לכזית בשר בלא שחיטה, כי קא שחיט אדעתא דחולה קא שחיט; המבשל לחולה בשבת אסור לבריא, גזירה שמא ירבה בשבילו".

1. שוחט לחולה בשבת, מותר לבריא - אם רק בזמן הוחלה בערב שבת, או גם כשהוחלה בשבת.
1. עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. בשר חי: בזמנינו.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. ולאחר מכאן יצא מכלל סכנה.
1. מיקל – חוט שני (תורת המלאכות האופה סוף ס"ק רנ"ז).
2. מראי מקומות – דעת תורה (רשי סעי' ב'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' מ"ה [דפו"ח, הע' נ"א], מילואים).

4. קצת פירות מן המחובר.
1. אין שמא ירבה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קנ"ו [דפו"ח, הע' קע"ט], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק י', ס"ק כ"א.ד', "דלענין שמא ירבה יתכן דתלישת עוקץ שיש עליו יותר פירות משצריך בעבור החולה, חמורה מאד בעיני הבריות ולא חיישינן להכי, כמו שאין חוששין שיוסיף להדליק עור נר כדי שיוכל גם הבריא לעיין בספר וכדו'").

5. לקנות גלולה בשבת.
1. יכול לקנות קופסא שלימה – הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק ל"ט הע' י"ז, "ודעתו נוטה שקופסא אחת מן הסתם נחשבת למקח אחד ומותר, אולם לקנות קופסא נוספת לימות החול, נחשב לריבוי במקח וממכר ואסור").
2. מראי מקומות – תורת היולדת (פרק ל"ט סעי' י"ב, "וצ"ע").

6. נתן סיר על האש לצורך חולה והבריא או מת.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה ריש עמ' קס"ו) – "שאלה: הנותן בשבת סיר על האש לחולה שיש בו סכנה, והבריא החולה (או מת), האם מחוייב להוריד הסיר מהאש קודם הבישול, או לא. תשובה: מסתבר שיש להוריד (עי' שונה הלכות סי' רנ"ג דין ח', אף שיש לחלק)".
הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתכ"ז) – "שאלה: מי שהניח תבשיל על האש בשבת לצורך חולה, ובנתיים הבריא החולה או שמת, האם חייב מיד לסלק התבשיל קודם שיתבשל, או אין צריך. תשובה: לכאו' יש לסלק".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ו טור ד') – "שאלה: או"ח שי"ח. המבשל לחולה בשבת, וקודם שנתבשלה הקדירה מת החולה, האם מחוייב מדאורייתא להוריד הקדירה קודם שתתבשל, שהרי אין לו כעת היתר לבשל, ואין איסור בישול נגמר עד שהתבשל (כמאכל בן דרוסאי), או"ד א"צ להוריד דהפעולה נעשתה בהיתר, ועכשיו מעצמו הוא הולך ומתבשל (מח"א). תשובה: יתכן שאין חייב. [א"ה: זו נשאל מרן שליט"א בספר משנת פיקוח נפש עמוד רפ"ד שאלה מ"ג, וענה מרן: 'מסתבר שאין חייב, וצ"ע'. ולכן באגלי טל (בויכוח עם החלקת יואב על מניח קדירה בשבת ונתבשלה במוצ"ש) בתוך דבריו שם מבואר דס"ל דחייב להוריד [עיי"ש שהוכיח דלא כהחלק"י (שס"ל שחייב גם על בישול דמוצ"ש), מהא דאין חיוב לכבות במוצ"ש נר שהודלק לחולה בשבת]. הערת גיסי הרה"ג רא"י אויערבאך. ומש"כ מרן 'יתכן שאין חייב' היינו מדאורייתא, וכפי שנשאל מרן, עי' לשון השאלה. אבל לכאו' אכתי יש איסור דרבנן בזה, והיינו איסור שהייה. אמנם יתכן דהואיל והמבשל בשבת לחולה אסור לבריא, ע"כ אין בזה גם שמא יחתה בגחלים, וממילא איסור שהיה, ויל"ע]".

7. נתן תבשיל על האש ונעשה חולה בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ו) – "שאלה: הנותן סיר על האש בשבת (בשוגג או מזיד), ואח"כ נזדמן לו חולה שיש בו סכנה, האם צריך להוריד הסיר מן האש ולנותנו פעם שניה, לבטל את המעשה האיסור שעשה או לא. תשובה: א"צ".

8. בישול עכו"ם.
1. עי' יו"ד סי' קי"ג סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף ב' - חולה	



26] ריבוי בשיעורים: דרבנן או דאורייתא.
1. ראשונים.
1. מיקל: רק איסור דרבנן.
1) תוס' (מנחות סוף דף סד.) – "ליכא אלא איסורא דרבנן".
2) רשב"א בשם רבו (חולין ריש דף טו:) – "המבשל לחולה בשבת אסור לבריא גזרה שמא ירבה בשבילו, פי' רבינו הרב ז"ל גזרה שמא אחר שיניח הקדרה על האש ירבה שם חתיכה בשבילו ומש"ה גזרינן שמא יעשה כך לפי שיבא לידי איסור סקילה בכך, אבל אין לפרש שמא ירבה חתיכות בקדרה קודם שיתן אותה על האש דאפילו עביד הכי לית כאן איסורא דאורייתא אלא דרבנן לבד שהרי בי"ט מותר לכתחילה ...".
3) רשב"א (ביצה דף יז. סוף ד"ה ממלא) – "ולא קשה מידי אהא דהכא דכיון דלגבי יום טוב שרי אלמא ליכא איסורא דאורייתא ומדרבנן בלחוד הוא דאסור במקום [מצוה] כגון גבי מילה שרו ליה רבנן".
2. מחמיר: איסור דאורייתא.
1) ר"ן (ביצה דף ט:) – "כל שהעיקר מלאכה אסור אף תוספתו כמוהו ומיתסר מדאורייתא".

2. מיקל: רק איסור דרבנן.
1. שו"ת רמ"א (סי' ע"ו) - כדאי' במחנה ישראל, לשונו מובא לקמן.
2. שבט הקהתי (ח"ו סי' קס"ו אות ו' ד"ה ולפי) – "דקיימא לן דריבוי בשיעורין מותר מן התורה".

3. מחמיר: איסור דאורייתא.
1. עולת תמיד (סי' תק"ג ס"ק א', עי' סי' שי"ח ס"ק ה') – "ודברי הר"ן נראין עיקר".
2. עי' מג"א (ס"ק ו'), הו"ד בכה"ח (ס"ק ל') – "שמא ירבה. וזהו איסור דאורייתא כשמרבה בשבילו אפילו קודם שיתן הקדרה על האש וי"א דהוי דרבנן עב"י".
1) ארחות שבת (סוף ח"ג סי' ט' אות י"א) – "מג"א ... ומשמע קצת שנוטה לשיטת הר"ן דיש בזה איסור תורה".
3. מ"ב (ס"ק י"ג, אהבת חסד פרק ז' ס"ק ב') – "ליתן בשר לתוך הקדרה וזהו איסור דאורייתא כשמרבה בשבילו אפילו הוא מרבה בפעם אחת קודם שיתן הקדירה על האש וי"א דהוי דרבנן כיון שהוא בפעם אחת עיין ב"י [מ"א ועיין בספרי אהבת חסד בפ"ז שביררנו ראיה מהגמרא דהעיקר כדעה הראשונה]".
4. אור שמח (פרק י"ח הל' א') – "במלאכות שבת, המרבה בקצירה מוכח בריש פרק ר' ישמעאל (מנחות סד, א) דחייב ולכן בעי ...".
1) שבט הלוי (ח"ח ריש סי' ע"ז) – "ולא ידעתי למה כ' הגאון אור שמח פי"ח משבת דרבוי בשיעורים חייב דזה אינו דלכו"ע אינו רק איסור או דאורייתא או דרבנן ...".
5. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ק"ג ד"ה ובמי, ח"ה סי' ל"ה ד"ה הנה) – "דרבויי בשיעורים בחד טירחא אף שבשבת אסור מדאורייתא".
6. עי' ברית עולם (המבשל בשבת סעי' ס') – "ויש בזה איסור דאוריתא [וי"א רק מדרבנן]".
7. עי' הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"ז).
8. ששכ"ה (כללי מלאכות שבת פרק א' הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קמ"ב]) – "במ"ב ... ע"ש דהעיקר דהוה דאורייתא".
9. מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ו) – "להרבות בשיעורי מלאכת שבת ע"י ישראל הוי לדינא איסור דאורייתא".

4. מ"ב (מחנה ישראל פרק ל"א אות ב' בהג"ה) – "במקום הדחק כזה פשוט דיש לסמוך על הרשב"א, אחד כי דעתו לאו דעת יחידאה כדמוכח מלשון הרשב"א שהובא בהר"ן בפ"ב דביצה על הברייתא דממלאה אשה קדרה בשר עיי"ש במה שכתב שם בשם הר"י לחלק בין שבת ליו"ט דאל"ה מה לי בין סקילה ללאו לענין דאורייתא וכן ממה שהובא דברי הרשב"א בא"ח בב"י סימן י"ח שהביא שם שגם דעת רבו הוא כן וכן התוספות במנחות (דף ס"ד ע"א) ד"ה שתים כתבו בהדיא דהוא רק איסור דרבנן וכן מהרמ"א בתשובה (סימן ע"ו) משמע דלכל היותר אינו רק מדרבנן שלא זכר שם כלל שיטת הר"ן הנ"ל".
1. הגרח"ק זצ"ל (נזר החיים עמ' קפ"ז) – "במ"ב (סימן שי"ח סקי"ג) הביא מחלוקת הרשב"א והר"ן לגבי מרבה בשיעורין, וכתב דבספרו אהבת חסד פ"ז בירר דהעיקר דהוי מדאורייתא. אך בספרו מחנה ישראל (פל"א אות ב') כתב דאפשר שמותר לו להוציא עמו את חפציו האישיים עם החפצים שהוא נאלץ לשאת אותם מחמת פקודת הצבא, וכתב בהגהה שם דאע"פ שהוא מרבה במלאכת הוצאה, הרי איכא דעת הרשב"א ועוד דהוי מדרבנן. וצ"ע. תשובה: המ"ב חיפש כמה שיותר קולות להקל על החיילים היהודים כדי שלא יעברו על הוצאה, וכ"ז בדיעבד, אך לכתחילה ודאי דאסור כמ"ש במ"ב".

5. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ח'), שפת אמת (מנחות סוף דף סד.), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ד), ארחות שבת (סוף ח"ג סי' ט' אות ח'), תורת המלאכות (האופה ס"ק רנ"ח).
1. ב"י (ס"ק ב', סי' של"א ס"ק ט') – "והא דאמרינן דמבשל לחולה בשבת אסור שמא ירבה בשבילו כתב הרשב"א (חולין טו: ד"ה המבשל) פירש רבינו הרב ז"ל גזירה שמא אחר שיניח הקדרה על האש ירבה שם חתיכה בשבילו ומשום הכי גזרינן שמא יעשה כך לפי שיבוא לידי איסור סקילה בכך אבל אין לפרש שמא ירבה חתיכות בקדרה קודם שיתן אותה על האש דאפילו עביד הכי לית כאן איסורא דאורייתא אלא דרבנן בלבד. בסימן של"א (סוף קו.) אכתוב דברי הר"ן בפרק ב' דביצה (ט: ד"ה ומיהא) על המרבה בשבת יותר מהשיעור הצריך אם אסור מדאורייתא או מדרבנן".
2. מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו, ח"ח סוף סי' נ') – "והנה בנוגע להלכה, אם ריבוי שיעורים דאו' או דרבנן, ראיתי דאף שהגאון החפץ חיים ז"ל, במחנה ישראל שם בהגה, צדד דבמקום הדחק, פשוט דיש לסמוך על הרשב"א, דדעתו לאו דעת יחידאה היא, מ"מ במשנה ברורה (סי' שי"ח ס"ק י"ג), ציין לספרו אהבת חסד (פ"ז) שהביא ראי' מהגמ' דהעיקר כהדיעה דהוי דאו' עיין שם, ועיינתי שם ... והנה באהבת חסד שם, לא דיבר כלל מריבוי בשיעורים, אבל בודאי כוונתו במ"ב, לשיטתו במחנה ישראל, דפלוגתת הפוסקים בנעילת בית וצבי, ופלוגתת הפוסקים בריבוי בשיעורים הא בהא תליא, וכיון דהלכה כהר"ן בנעילת צבי, הלכה כהר"ן ג"כ בריבוי בשיעורים, אבל כבר כתבתי מה דקשה לפי"ז, דהרי בפק"נ, גם הר"ן מודה להרשב"א בתינוק ואינך, ומ"מ מחמיר מה"ת בריבוי בשיעורי', ולהרשב"א בנעילת צבי מותר אפילו מדרבנן, ובריבוי בשיעורים לחולה אסור עכ"פ מדרבנן, וחילוקו במחנה ישראל צ"ע כנ"ל, ולפי דבריו באהבת חסד, גם תירוצינו לחלק בין תינוק וכו' לריבוי בשיעורים בין היכא דאפשר ולא אפשר, לא אתי' שפיר, דאף לא אפשר וקמיכוון אסור, אך יש לחלק בין הצלה עצמה, ובין מכשירי הצלה, ולפי מה שכתבנו דההיתר בריבוי בשיעורים, היכא דמותר, שייך רק היכא דמקצת ההיתר, הוי מלאכה שהותר כנ"ל, אבל לא היכא דמקצת ההיתר ל"ה מלאכה כלל, או לא הותר כלל כנ"ל, א"כ אין ראי' כלל, מהא דלא אפשר ולא קמיכוון וק"ל".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' י"א, שולחן שלמה סוף ס"ק ח'.ד') – "ומה שהגה"צ הח"ח משוה בספרו מחנה ישראל [סי' ל"א ס"ב בהג"ה] נושא משא בשתי ידיו, לסך חמש אצבעותיו נשא ואותבינהו בבת אחת דחייב אכל חדא וחדא (מכות כ' ע"ב), לא זכיתי להבין וכי רק הידים נושאים את המשא הלא העיקר הוא האדם שנושא ואינו נח בשבת ולכן כך לי אם המשא ביד אחת או בשתים, משא"כ התם העיקר הוא הקרחה שהוא עושה ולכן לבתר דגלי קרא שהן כגופין מחולקין חייב על כל קרחה וקרחה, ולפי"ז נראה דאפי' אם אירע שהיה מותר לעשות קרחה אחת לצורך של פקו"נ, דמ"מ הוא חייב על כל הקרחות שעשה בשאר האצבעות ואין זה שייך כלל למרבה בשיעורים".
4. הגרח"ק זצ"ל (שקל הקדש פרק ג' הל' ד' בה"ל סוף ד"ה מרכיבין) – "והנה המ"ב ציין שם לאהבת חסד פ"ז שהכריע דהעיקר כהסוברים דריבוי בשיעורים דאורייתא וראייתו מהא דקי"ל בב"מ ל' א' דלצרכו ולצרכה אסור ולכאו' שם הוא בעיא דלא איפשטא ומספק מחמרינן כמש"כ הרא"ש שם א"כ גם בריבוי בשיעורים הוא ספיקא דדינא אם הוא דאורייתא או דרבנן ושמא כוונתו דלהחמיר צריך לחוש שמא הוא דאורייתא".
5. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ז) – "עיקר האיסור לנסוע בשבת בעיר תוך התחום עם היולדת לא נתבאר אם יש איסור מהתורה להצטרף לנסיעה שהרי בלאו הכי נוסעים בשביל היולדת, ויש מפרשים שזהו רבוי שיעורים שגורם להבעיר יותר דלק ויש בזה איסור תורה, ולפי זה לשיטת התוס' ורשב"א שרבוי שיעורים רק מדרבנן יש להקל בדבר. אולם במק"א העליתי שגם לר"ן שרבוי שיעורים בשבת הוי איסור תורה ...".

27] ריבוי בשיעורים: כללים.
1. מלאכה דרבנן.
1. מיקל, במקום הצורך: אין איסור מרבה שיעורים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קצ"א [דפו"ח, הע' ר"ב], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ח', סי' שכ"ח ס"ק כ"א.ז') – "דיש לדון לדעת הר"ן, בהערה הקודמת, שסובר דטעמא דריבויי בשיעורין שרי ביו"ט הוא משום דכיון שעיקרו היתר, גם תוספתו כמוהו, דלפ"ז באיסור דרבנן צריך להיות מותר גם בשבת, שהרי מה שמתירין איסור דרבנן במקום חולה, הוא רק משום דבכגון דא מעיקרא לא גזרו רבנן, וכמבואר בש"ש ש"א פ"ג, ונמצא שהוא היתר גמור, ולא רק דחיה. ומוכח כדברינו ממה שמבואר שם בר"ן, שסובר שמותר להוסיף במחמם לחולה שאיב"ס ע"י נכרי, וכמו"ש בספר מאורי אש דף יח, ע"ש, ולפי"ז המחמם בהיתר חלב במים שהוחמו בחמה עבור חושאיב"ס מותר גם להרבות, והא דמ"מ במבשל בשבת ע"י נכרי עבור חושאיב"ס אסור לאחרים גזירה שמא ירבה בשבילו כמבואר בסי' שיח סע' ב, אפשר דחוששין שמא ירבה ע"י גם לאחר שכבר עומד על האש. גם ראיתי בשו"ת אב"נ או"ח סי' קיח ס"ק ה, דכתב נמי דבדרבנן ודאי הותרה ולא דחויה, אך גם בדרבנן אין לזלזל ולהרבות רק אם הצורך הוא חשוב וכההיא דינוקא דאישתפיך חמימיה (עירובין סח א), וגם רק כשהריבוי הוא בגוף הדבר שצריכים עבור החולה. ואם החולה צריך רק לגרוגרת אחת, אין להרבות ולעקוץ ע"י נכרי בשל שתים, וכמבואר בגמ' שבת קכח ב ביולדת הצריכה שמן, דעדיף להביא ביד מלהביא ע"י כלי שתלוי בשער שבראש, אע"ג ששניהם הם ע"י שינוי, והיינו מפני שהצורך הוא רק שמן ולא כלי".
2. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ו אות א') – "מלשון הרמב"ן והמאירי דמבואר מינייהו דאסור להרבות בשבת אפילו באיסורי שבות. וכן פשיטא ליה להפמ"ג סי' שי"ח ס"ק ו' ... כתב הרמב"ן וז"ל 'והא דאמר בשמעתין (דבריא אוכל ממנו) נמי במליחה הוא, כגון שמלח לחולה. וליכא למיחש שמא ירבה בשבילו דמליחה גופה דרבנן היא ולא גזרו בה'. וכן כתב המאירי שם ד"ה וזה שאמרו וכו'. הרי איתברר דהני ראשונים ס"ל דאין לאסור התבשיל לבריא מחמת חשש דאולי היה עושה ההכנה ע"י איסור דרבנן וכחששת הר"ן דע"ז דאסור משום הכי לאכול משיורי תבשיל שבישל עכו"ם לחולה".
3. מראי מקומות – רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"א ד"ה ועוד).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ו') – "עיין מ"א. ממרוצת לשונו משמע דאף למאן דאמר דרבנן אפילו הכי איכא למגזר שמא ירבה בשבילו, ולפי זה אף בעשה מלאכה דרבנן לחולה שאין סכנה אסור לבריא שמא ירבה, שהרי הר"ב אומר כן בהג"ה בישל על ידי עכו"ם אסור לבריא, עיין עולת שבת [ס"ק ה], דלא כרשב"א [חולין טו, ב ד"ה המבשל] שכתב דבדרבנן הוה גזירה לגזירה. ומיהו י"ל בעכו"ם דאיסור אמירה קיל טפי יש לגזור אף בדרבנן שמא ירבה בשבילו כו'".

2. ריבוי בשיעורים ע"י נכרי.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ו, סי' ל"ז אות א') – "שאסור לצוות לעכו"ם להרבות בשיעורים".
2. מראי מקומות – באר משה (אור השבת ח"ו סוף עמ' ו'), מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו, ח"ח סי' ל' אות א'), הגרשז"א זצ"ל (עטרת שלמה ח"ח עמ' י"ד), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"א, ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות כ"ו), עמק הלכה (ח"א סי' י"ז), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ד אות ז'), מגילת ספר (סי' פ"ט אות ח', קונ' שמירת שבת פרק ל"ב אות ל"ב, או"ח סי' ט' ד"ה והנה), נשמת שבת (סי' שכ"ה אות קל"ב), ישורון (ח"י עמ' תקס"ה), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע', סוף ח"ג סי' י').
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קל"ט, אשרי האיש ח"ב פרק ח' אות י"ד) – "אם ניתק זרם החשמל בבית, וניתן לחבר את החשמל ע"י הרמת המתג הראשי, ויש בבית חולה הזקוק למכשיר אדים, או שהאור זקוק לו לצורך טיפול בתינוק, מותר לומר לנכרי לחבר את המתג הראשי אף שנדלקים גם אורות נוספים ומופעלים מכשירי חשמל שאינם נצרכים לחולה".
1) לענין פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי: וכפתור הראשי (circuit breaker) - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. דוד חשמלי.
1. מחמיר: שמא ירבה בשבילו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קצ"ג [דפו"ח, הע' ר"ד], שולחן שלמה ס"ק ח'.ב').

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ב הע' צ' [דפו"ח, הע' צ"ב], כללי מלאכות שבת פרק א' סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"א]), ארחות שבת (סוף ח"ג סי' ט').

28] ריבוי בשיעורים: נטילת נשמה.
1. מחמיר.
1. מנ"ח (סוף מוסך השבת אות ב') – "ז"פ לכ"ע אם אמדוהו לחולה שצריך בשר ויהיה די לו בכך וכך אם נשחט לו עוף או בהמה קטנה. (והי' ג"כ די לו) בודאי אסור לשחוט לו בהמה גדולה דהוי ריבוי בשיעור' כמו שלשה בעוקץ א' דהוי חד מלאכה אך ריבוי אוכל דאסור ה"נ. והנה בחולין די"ב אמרינן דרב דימי אמר הלכתא השוחט לחולה בשבת מותר לבריא באומצא והמבשל לחולה בשבת אסור לבריא והטעם דמבשל חיישינן שמא ירבה בשבילו אבל שוחט דכזית בשר צריך שחיטה א"כ ל"ש ריבוי וכ"פ הר"מ ושו"ע סי' שי"ח. והנה לדעת הרשב"א דסובר הריבוי בשיעור אינו אלא דרבנן והחשש במבשל דחיישינן שמא ירבה בשבילו לאחר שיתן הקדרה על האש דהוא איסור סקילה אבל קודם נתינה על האש דאסור מדרבנן לא גזרו חז"ל א"כ ניחא דמבשל שייך גזרה זו אבל שוחט ל"ש גזרה דאפי' אם ירבה דהיינו ישחוט בהמה גדולה הרבה יותר מהנצרך לחולה מ"מ האיסור שחיטה הוא נדחה מפני החולה ורק הריבוי בשיעור והוא רק איסור דרבנן ול"ג כסברת הרשב"א. אבל לפ"ד הר"נ דריבוי בשיעורא הוא איסור תורה א"כ למה השוחט לחולה בשבת מותר לבריא יגזור דלמא ירבה בשבילו דהיינו שישחוט בהמה גדולה והוי ריבוי בשיעורא והוא איסור תורה. ואפ"ל דר"נ סובר דוקא במבשל גזרינן שמא ירבה אחר נתינת הקדרה על האש דהוי איסור סקילה. אבל שוחט דל"ה איסור סקילה רק איסור דאורייתא לא גזרינן. ומ"מ צ"ע כיון דהוא איסור תורה אמאי ל"ג ועסי' שי"ח ואכ"מ".
2. קרית מלך רב (שבת פרק ב' הל' ט') – "ולכאורה קשה דא"כ גבי שוחט לחולה בשבת אמאי לא גזרו שמא ירבה בשבילו דהיינו שאינו צריך לחולה אלא עוף קטן ומרבה בשבילו ושוחט עוף גדול שהרי הר"ן למד כן מההיא דאיבעיא להו בגמ' היו ב' תאנים בעוקץ אחד ושלשה בעוקץ אחד אף על גב דגוף הקציצה הוא אחד מ"מ כל שמרבה בשיעורא אסור מדאורייתא וצ"ע".
3. רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות ט"ז) – "העולה מכל האמור, אם כינים אנחנו בחלוקים אלו לחלק בין דין השחיטה לבין דין הקצירה, צריך להורות לכאורה אם היה לפניו עוף קטן המספיק לחולה, ושחט עוף גדול, לית כאן איסורא משום דלא שייך בשחיטה ענין זה של רבויי בשיעורא, מיהו לא כאשר אנו מדמין נעשה מעשה, דודאי אין לסמוך על זה להתיר, דהא אחר החיפוש בס"ד ראיתי להגאון מחנה חנוך ז"ל בביאורו על ספר החנוך דף נ"ג ע"א, דפשיטא ליה דגם בכה"ג דשחיטה איכא איסור רבויי בשיעורא, שכתב וז"ל ... וכן אחר החיפוש ראיתי להרב קרית מלך רב ח"א דף ח' ע"ג שכתב ... והעולה מכל האמור לענין הלכה, נ"ל בס"ד, דאם יש לפני השוחט תרנגולים אחד גדול ואחד קטן המספיק לחולה והותר, דודאי אינו רשאי לשחוט הגדול, אלא ישחט הקטן, אבל אם אין השוחט רואה תרנגול קטן לפניו, ורק הביאו לו תרנגול אחד לשחטו, אינו חייב, לחקור ולדרוש מהם, אם יש להם קטן או לא, כדי שלא יהיה עכבה, דהזריז ה"ז משובח, אך הם כשיביאו לו עוף אחד מן המצויים בביתם, ודאי יש להם להביא הקטן ביותר, אם יש בו כדי סיפוק לחולה, ואם אין להם קטן מצוי בביתם אין מחויבין לחזר עליו ולהביאו מבחוץ, אלא ישחטו המצוי, דהזריז הרי זה משובח".
4. ערה"ש (סעי' ט"ז) – "ואי משום דנחשוש שמא כשישתו וירצו לשתות עוד ישפכו לתוכו עוד מים ויוסיפו עשב דלהא לא חיישינן שהרי לא חששו שמא יבשל קדירה אחרת אלא שיוסיף באותה קדירה אבל לבישול חדש לגמרי למה ניחוש ואי משום דלהחולה בעצמו היה מעמיד מוליאר קטן ועתה יעמוד גדול דגם בזה מנ"ל לחשוש דא"כ נחשוש שמא ישחוט עוף היותר גדול".
5. תהלה לדוד (ס"ק ח', סי' שכ"ח ס"ק י"ח) – "פשיטא דאסור לשחוט היותר גדול".
6. כה"ח (סי' שכ"ח ס"ק פ"ז, ס"ק צ"ו) – "רב פעלים".
7. שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ז אות א') – "דעת הגאון מנחת חינוך סוף קונטרס מוסך השבת דגם בשחיטה שייך רבוי בשיעורים, אבל דעת גאון אור שמח שם דדוקא כמו קצירה וכיו"ב דבעי שיעור באוכלין א"כ המלאכה אינה תלוי' בעוקץ כ"א באוכל הנקצר מחיבורו ע"י תלישת העוקץ א"כ כי מפיש בשיעורא חייב אבל נטילת נשמה דחיובו בכל שהו דעוף אפי' לית בי' כזית והחיוב על הנשמה שהוא נוטל לא על השיעור שמת ע"י הנטילה וא"כ ל"ש עוף קטן או גדול, יעש"ה. וזה דלא כמנ"ח הנ"ל מכ"מ מש"כ בהגדרה שלו דבעוקץ איכא חיוב משום שהמלאכה מתיחסת לכל שיעור מהמלאכה תמוה דחיובא ליכא מ"מ לענין איסורא יש מקום לדבריו דשאני נטילת נשמה דאין גדרי שיעור. ומה שרוצה שם להקל בבישול דלא יהא שייך רבוי בשיעורים משום שאין המלאכה נגמרת מיד בנתינת הקדרה, הנה הוא מחלוקת על התוס' הרשב"א והר"ן והפוסקים סי' שי"ח ואין שומעין לדבריו להקל".

2. מיקל.
1. אמרי בינה (שבת סי' י"ז) – "א"כ כמו כן אם די לו בעוף קטן ושחט גדול מהראוי ג"כ לומר דאסור מדאוריית' וא"כ למה לא גזרינן בשוחט ג"כ לשמא ירבה בשבילו. וצריך לחלק דדוקא שם כיון דהענבים נפרדים על העוקץ נקראת הבצירה על כל א' וא' בפ"ע אף דעושה ע"י שתולש העוקץ ביחד מ"מ כיון דנפרדים זה מזה אסור מדאורייתא רבויי בשיעורא וכן אם מוסיף חתיכות בקדרה אף דליכא רק בישול אחד מ"מ נקרא שם מלאכה על כל פרט ופרט אבל בשחיטה לא איכפת לן אם מרבה בשיעורא אף אם די לו בעוף קטן ושוחט גדול אינו עושה איסור דאוריית' ברבויי".
2. מטה אפרים (סי' תרי"ח קצה המטה ס"ק י"ד, השמטות בקונ"א שם) – "במנ"ח ... ולענ"ד דז"א ... ולפמ"ש לק"מ דל"ש לענין שחיט' ריבוי בשיעורין כלל ודו"ק, ונהירנא שזה ימים כבירים שמעתי גם ממורי הגאון מו"ה שאול ז"ל קו' זו בשם המנ"ח ודחה ג"כ הקו' כמ"ש".
3. אור שמח (פרק י"ח הל' א') – "בנטילת נשמה, דאם צריך לחולה כזית, ויש לו עוף קטן לשחוט ועוף גדול משמע בפ"ק דחולין (טו, ב) דגבי שחיטה לא גזרינן שמא ירבה, וכדפסק רבינו לעיל פרק ב' הלכה ט', מוכח דלא שנא, ומצי שחיט עוף גדול, דבקצירה דבעי שיעור באוכלין, אם כן המלאכה תלוי לא בעוקץ כי אם באוכל הנקצר מחיבור על ידי תלישת העוקץ, א"כ כי מפיש בשיעורא חייב, אבל נטילת נשמה דחיובו בכל שהוא דעוף [גם] דלית ביה כזית, דהחיוב הוא על הנשמה שהוא נוטל, לא על השיעור שמת על ידי הנטילה, ל"ש בין עוף קטן לשור הבר, כולהו חדא נטילת נשמה, ופשוט וכי"ב אמר ריש החובל (ב"ק פד, א) גבי אדם קטן שהרג הגדול כו', נשמה שקל מיניה נשמה נשקול מיניה, יעו"ש".
4. הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ז) – "המנחת חינוך ... רב פעלים ... אמרי בינה ... לע"ד היה נראה לחלק בדבר, ואולי זהו כוונת הגאון בעל אמרי בינה באמרו דבבצירה כיון דהענבים נפרדים זה מזה נקרא בצירה על כל אחד ואחד בפני עצמו, והיינו משום דבקצירה עצם המלאכה כשמה כן הוא שהוא קוצר ומפריד פרי ממקום גידולו ולכן כשקוצר ותולש עוקץ אחד עם שתי גרוגרות מאן מפיס לומר דהקצירה היה בגרוגרות אחת ולא בשניה, הלא באמת שתי גרוגרות נקצרו, ואף על גב ששניהם נקצרו בפעולה אחת, אבל הרי קמן שתי גרוגרות שנקצרו שפיר יש כאן ריבויא בשיעור המלאכה, משא"כ בשוחט עוף גדול במקום שיש לפניו עוף קטן, מה היא המלאכה נטילת נשמה, בנטילת נשמה ליכא שיעורים מה לי גדול ומה לי קטן, הנשמה אחת היא שנטלה ואין כאן ריבויא בעצם המלאכה, וריבוי בשר של הנשחט זה אינו משפיע על עצם המלאכה דאין הבדל במלאכה אם בהנשאר יש בשר הרבה או מעט. שוב ראיתי באור שמח ... הנה מפורש דפשיטא ליה דלא כהמנ"ח".
5. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה (פרק ל"ב הע' צ' [דפו"ח, הע' צ"ב] אות ד', שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק כ"א.ח', רפואה ח"א סוף עמ' קצ"ה) – "במלאכות שאין בהם שיעור ושיעורן בכל שהוא ואין המלאכה מתחלקת לגופים יותר מן הדרוש, ולא נמשכת מן המלאכה פעולה גדולה יותר, אין בזה משום מרבה בשיעורין ואפילו אם עצם הפעולה נעשית בחפץ גדול יותר, כגון השוחט לצורך החולה שאין הבדל בין שחיטת תרנגולת או שחיטת שור גדול - עיין באור שמח פי"ח מהל' שבת הל' א'".
6. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ד אות ד') – "באור שמח".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט') – "המנחת חינוך מסתפק אם צריך לדקדק לשחוט בהמה קטנה או דילמא אין נפ"מ כיון דאין תוספת מלאכה דנטילת נשמה בבהמה גדולה, ולכאורה פשוט הוא שאין צורך לדקדק לשחוט רק קטנה".
8. עי' יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ד אות ד', ח"י או"ח סי' נ"ה אות כ"ג) – "ולכן המיקל בזה כשיש לו איזה טעם כל שהוא בכך, יש לו על מה שיסמוך. ודו"ק".
9. חוט שני (ח"א קונ' מלאכת מחשבת אות י"ב ס"ק ג', עמ' קצ"ב) – "כתב המנחת חינוך ... והנראה דהנה בכגון מלאכת קצירה היא אחת מהמלאכות של הכנת הפת לעשותו ראוי לאכילה, וקצירה הוא להפוך את המאכל ממחובר לתלוש, א"כ המלאכה מתייחסת גם לתוצאה שנפעלת מתוך מעשיו, ומה"ט שייך שיעור אכילה במלאכת קצירה, וממילא שייך בזה ריבוי בשיעורין שהמלאכה מתייחסת לתוצאה שיוצאת ממעשיו, משא"כ מלאכת נטילת נשמה שאין יסוד ושורש המלאכה היא הכנת הבעל חי לאיזה צורך דאז היתה המלאכה מתייחסת אף לתוצאה ממעשיו, אלא עצם מעשה נטילת הנשמה הוא הוא המלאכה, והשיעור של הנשמה שנטלו אינו שייך כלל לאיסור המלאכה, לפיכך י"ל דאין בזה שיעור, ואין בזה דינא דריבוי בשיעורין, ולכן השוחט לחולה שיש בו סכנה בעל חי גדול יותר ממה שצריך החולה לפיקוח נפש אין בזה איסור כלל".
10. ארחות שבת (סוף ח"ג סי' ט' אות י"ד) – "או"ש ... דלא כספר מנ"ח וכף החיים".

3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו אות ה'), חשב האפוד (ח"ב סי' צ"ד), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"א אות ה'), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' צ' [דפו"ח, הע' צ"ב] אות ד').
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בישול
29] בישול: מקורות - סעיף ג'.
1. סוגיות.
1. משנה סוף דף לח: - ריש דף לט:
2. דף מ: ת"ר מביא - ריש דף מא.
3. סוף דף מא.
4. דף מב. ת"ר - דף מב: משנה.
5. דף קמה: משנה, והתחלת הגמרא שם.

2. ספרים - מנחת כהן (משמרת השבת שער ב'), ח"א (כלל כ'), נזר ישראל (סי' ו'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ג' - סעי' ו'), אגלי טל (האופה), שביתת השבת (מבשל), קצות השלחן (ח"ה סי' קכ"ד).

3. דור המלקטים.

1. אוצרות השבת (פרק א').
2. אור חיים (חרל"פ).
3. אור לציון (ח"ב פרק ל').
4. איל משולש (שלזינגר).
5. ארחות שבת (ח"א פרק א').
6. ביכורי יצחק (פרץ).
7. ברית עולם (האופה).
8. דברי סופרים (יברוב).
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג).
10. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה).
11. הלכה ברורה (אנגלית, ח"ו מספר ז').
12. הלכה ברורה (יוסף, אפיה ובישול ב"ח). 
13. הלכה שלימה (סודרי, ח"ב סי' כ"א - סי' מ"ד).
14. הל' שבת (איידר, האופה).
15. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח').
16. ויאמר אברהם (עדס).
17. זכור ושמור (פאלק).
18. חוט שני (ח"ב פרק כ"ט).
19. ילקוט יוסף (שבת ח"ג).
20. כללים (אופה).
21. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב).
22. מאור השבת (ח"א - ח"ג).
23. מגילת ספר (סי' ג').
24. מלאכת שבת (שטרן).
25. מנחת איש (ח"א פרק ה').
26. משנת השבת (פרק י"ד).
27. משנת רע"א (האיר יוסף).
28. נשמת שבת (ח"ד, הארפענעס).
29. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א', פרק ב').
30. פסקי תשובות (רבינוביץ).
31. קיצור הל' שבת (סי' ט"ז).
32. שבות יצחק (ח"ו, ח"ט).
33. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ח - עמ' מ', חי"ט עמ' כ"ד - עמ' כ"ז).
34. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק א', פרק ב').
35. שלמי יהונתן (בן-צור).
36. ששכ"ה (פרק א').
37. תורת המלאכות (ח"ב).


30] גדר של המלאכה.
1. כשהחמום עושה איזה שינוי בהדבר.
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ה) – "דענין אפיה ובשול וצלי הוא שיעשה זה שינוי בהדבר. וראיה לזה משבת דף מ' שאיכא מ"ד דסובר דשמן אף שהיד סולדת בו אין בו משום בשול, והרי כיון שהיד סולדת בו הרי נתחמם שיעור הבשול ומה לנו יותר אלא הוא משום דאין החמום לבד ענין הבשול אלא כשהחמום עושה איזה שינוי בהדבר וסובר מ"ד ההוא דבשמן לא נעשה כלום ע"י החמום ולכן אין בו משום בשול, ומ"ד דיש בו משום בשול לא פליג על זה אלא שסובר דהוא עושה איזה שינוי. ומזה יש למילף גם להתייבשות ע"י האור שאם זה לא עשה שינוי בהדבר אין ההתייבשות עצמו בשול וזה הרי אנן לא נוכל לידע זה. ואף שברמב"ם פ"ט משבת ה"ו איתא שלרכך דבר קשה ולהקשות גוף רך חייב משום מבשל הוא משום דזהו השינוי אבל יבוש בעלמא אין זה הקשאת גוף רך דאף לאחר ההתייבשות אינו דבר קשה ולכן כיון שלא ידעינן שינוי בו עי"ז לא ידעינן אם הוא בשול ואין להתיר לבשלם אח"כ, ואף בכלי שני יש לאסור דאולי מתבשלין גם בכלי שני".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' א') – "using heat to alter the quality of an item".

2. מתקמטת הכוס פלסטיק.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ו', מאור השבת ח"ד עמ' תקי"ח) – "שם הוא כלי חשוב, ולכן כדי שלא יחשב כסותר כלי, הוסיפו גם עוד טעם לרווחא דמילתא, מה שאין כן הכא שזורקין אותו לאחר שימושו".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תק"כ ד"ה ולעומת) – "דמותר משום דהוי דבר שאינו מתכוין ומקלקל".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ז, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ט אות ה', חי"ט עמ' כ"ו אות ה') – "לדידי דברים פשוטים במג"א דודאי מטעם לא ניחא לי' מותר כה"ג אפילו לכתחילה אף על גב דלא ניחא לי' בעלמא י"ל דאסור מדרבנן עכ"פ (ופלוגתת קדמונים הוא) מ"מ עיקר סמיכת המג"א אדברי מ"מ הידועים שהביא המג"א בס"ק שלפני זה דלפעמים באינו מתכוין אפילו פס"ר לכו"ע מותר דאם מתכוין הוי מלאכה ואם אינו מתכוין אינו בגדר מלאכה, והיינו כעין דין מצרף בגחלת של מתכת, וקטימת קיסם, ועוד כמה דוכתא, ובודאי פשוט דמי שיש לו כלי עופרת שרוצה להשתמש בו, אבל לא להתיכו אם אינו מכוין שיהי' זה בשול כלי מתכות אינו בגדר מלאכה כלל, וגם פס"ר מותר וה"נ בנ"ד כיון דהתוך כלי בתורת דין מלאכת בשול היא מלאכה רחוקה, ואם הי' זה בגדר מצרף כלי הי' מקום לאסור עיין בחמד משה ובמחה"ש ס"ק ל"ו, אבל בכלי פלסטיק לא שייך צירוף במה שמרככו ומעקמו, ומדין בישול לבד אינו חייב כיון דאינו מתכוין אינו בגדר מלאכה, לכן להלכה איני ראה מקום לחשש זה".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' ט"ו, עמ' ר"ה אות י"ח) – "האם יש איסור לערות מים רותחים לתוך כוס חד פעמית, שמתקמטת על ידי העירוי, כי הרמב"ם אומר שאיסור בישול הוא בכל דבר שמתקשה או מתרכך על ידי הבישול. תשובה: אין איסור כי זה לא נחשב בישול".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ב') – "שאלה: האם מותר לערות מים רותחים לתוך כוס חד פעמי, אע"פ שמתרכך הכלי מכח המים. תשובה: מדינא מסתמא שמותר".
5) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ז') – "מותר ליתן מים חמים מהדוד שעומד ע"ג האש ע"ג צלחת פלסטי או כוס חד פעמי ואע"פ שמתרכן מעט".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קנ"ז) – "אם הוא פסיק רישא שע"י חום המאכל או המשקה תשתנה צורת הכלי י"ל דאסור להניח החמין עליה דהוי מרכך את הקשה דאסור".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ל"ד) – "מותר ליתן מים חמים מהדוד שעומד ע"ג האש ע"ג צלחת פלסטי או כוס חד פעמי, אע"פ שמתרכך מעט, וטעם הדבר דאסרו רק במרפה גוף קשה, אבל המרכך את הרך אינו בכלל. וכוסות חד פעמיות שלנו הן רכין מאד בלא"ה, ומה שמרככו טפי אינו דבר חדש ולא הפשרה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' כ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג הע' מ"ז) – "דגם אם לא נתרככו במידה שניתן לשנות צורה אלא שניכר הריכוך אסור כיון שניכרת פעולת המלאכה. ואחר שבדק בידו כוס פלסטיק חד פעמי שעירו לתוכה מים חמים אמר שניכר הריכוך ואסור בשבת, וגם ביו"ט אסור מפני שאין לו צורך בבישול כלל".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תק"כ ד"ה ועיקרי, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג הע' מ"ט) – "דנתינת מים חמים בכוס חד פעמי אם נעשה עי"ז ריכוך, דהיינו ריכוך משמעותי, אף שאין נשתנה צורת הכוס, ואין ניכר השינוי רק במישוש ולא בראית עינים, אפ"ה אסור ואין להתיר כי הוא בכלל ריפוי גוף קשה שכתב הרמב"ם דהוי מבשל".
4) אליבא דהלכתא (חס"א עמ' מ"ט טור ב') – "ושמעתי שיש סתירה מפורסמת בדעת מרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל, שהשבות יצחק מביא בשמו לאסור, והגרמ"מ קארפ שליט"א בספרו מביא בשמו שמותר. והגרב"צ קוק שליט"א (תלמיד מרן זצוק"ל) נשאל על הסתירה, ואמר שהיה נוכח בבית מרן זצוק"ל כששאלו את שתי השאלות, והמעשה של השבות יצחק שאסר מרן זצוק"ל, זה היה בכוסות קצת קשות, שיש איסור בריכוך, והמעשה של הגרמ"מ קארפ שליט"א היה עם כוסות רכים ואז מתיר, שאין כאן איסור בריכוך שכבר רך קודם, ודו"ק".
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ט'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ג).
1) לכאורה יש להקל מצד שהוא פס"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן. קלקול, וכלאחר יד.

3. חמאה.
1. מחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי ל"ט מלאכות אות י"א ד"ה המתיך) – "המתיך מתכת או מלבנו, ונתכוון לרככו (דבנתכוון לצרפו חייב משום מבעיר, מג"א שי"ח סק"י), או הממס שעוה או חמאה, וחלב או זפת, או דבר אחר שהוא קפוי בטבע [לאפוקי שמן או שומן שנקרשו בקור, דמותר להתיכם (כסי' שי"ח סט"ז וכל בו דכ"א)".
2) שביתת השבת (מבשל סעי' י"ג, ס"ק ל"א) – "כ"כ הכלכלת שבת נראה דמדייק ממ"ש הכלבו כל שדרכן להיות קפואים, ומבואר מזה שאפי' כשאין היס"ב הפשרו זהו בישולו כי לשהיה נמס החמאה אין צדך שיהיה היד סולדת בו".
2. מיקל: כיון שראוי לאכילה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק בישול פרק ג' אות ג' ס"ק א', עמ' ל"ז) – "דכיון שהחמאה ראויה לאכילה אין בה בישול בריכוך בלבד".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ח], שולחן שלמה ס"ק נ"ט.ב'), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג ס"ק ע"ה).
1) תפארת יעקב (על תפארת ישראל שם) – "הא כתב בסמוך בשם הרמב"ם דדבר שא"צ בישל פטור, וברמב"ם לא נזכר חמאה".
2) לענין חמאה שנעשית מחלב מפוסטר, האם "אין בישול אחר בישול" - עי' לקמן, סעי' ט"ז.

4. לרכך צנימים על ידי הכנסם למרק.
1. מיקל: כיון שראוי לאכילה.
1) דעת תורה (על סעי' ה', ארחות חיים ס"ק י"ח) – "שו"מ ... ולענ"ד לא שייך דבר זה בדבר מאכל ודרך אכילה, וכמו דמותר לחתוך לחם וגם לפרר ולא הוי טוחן משום דאין טחינה אחר טחינה, וא"כ גם מרפה דבר קשה לא הוי, כיון דמתחלה הי' קמח, וגם בלא"ה י"ל וקצרתי".
2) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"ב) – "ואחה"מ אגב חורפיה לא דק, דלשרות פת קשה הנזכר בשאלה במרק כדי לאכלו פשיטה דמותר, ואין שאלה זו צריכה לפנים, ואין לזה דמיון עם דין המרפה דבר קשה שכת' הרמב"ם בפ"ט דשבת, חדא דהתם כתב הרמב"ם משום דהוי תולדת מבשל, והכא הוא פת שכבר נאפה, וכבר הוא עצמו הביא דברי המג"א שכתב דאם הוא יבש אין בישול אחר אפיה, ועוד התם הוא דרך מלאכה שמרפה גוף קשה כדי שיצלח למלאכה שרוצה בה, אך כאן הוא אוכל, ודרך אכילה הוא זה שמרפהו במרק כדי שיוכל לאכלו יפה בנחת ... איך שיהיה הנה נידון הגאון מהרי"ש בשו"מ הנז' גבי פת שעושין אותו קשה באפייתו בתנור, אין זה כמו דבר יבש שא"א לאכלו כלל, דנקיט רמ"א ז"ל בהגה"ה, דזה אפשר לאכלו בלא שריה במרק, ורק הוא שורה אותו במרק כדי שיהיה נח לאכילה, ואין בזה חשש אפילו שורה אותו במרק חם, דדבר זה התירו מרן ז"ל להדיא וכנז"ל".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קפ"ג [דפו"ח, הע' רי"ג], שולחן שלמה ס"ק נ"ו) – "ולדעת השואל ומשיב הנ"ל האוסר משום דהוי מקשה גוף רך ע"ש דה"ה שאסור לשרות צנימים - או שקדיות מרק - ברוטב משום ריפוי גוף קשה, וע"ש באורחות חיים הנ"ל שהוא חולק ומתיר. ועוד יש להקל לתת לתוך המרק צנימים או שקדי מרק ע"פ מש"כ בסמוך ס"ק נט. ב, דכל שאין צריך חום שהיד סולדת בו לא חשיב מבשל, וגם י"ל דלענין ריפוי גוף קשה באוכלין כל שכבר שלטה בו האש וחל עליו שם מבושל תו לא שייך ביה בישול שני, ולא מצינו אלא צלי אחר בישול אבל לא ריפוי אחר בישול - והרי גם במים י"א שמעיקר הדין אין בישול אחר בישול אפילו בנצטנן לגמרי אע"ג דשיעורו הוא לרחוץ אבר קטן והחימום הוא חשוב מאוד, מ"מ כיון שכבר נתבשל פעם תו לא שייך ביה בישול - ולכן יש לסמוך על המקילים לשרות צנימים מצה או בסקויט בכלי שני שאין היד סולדת בו, או בכלי שלישי אפילו אם היד סולדת בו".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף פרק ג', עמ' מ"א).
2. מראי מקומות.
1) שואל ומשיב (מהדורא ג' ח"ב סי' כ') – "שיש לאסור ... כאן שמרפה גוף קשה אפשר דאסור וצ"ע".
3. לענין עשיית צנימים בשבת (toast): במקשה גוף רך, פענניצין - עי' לקמן, סעי' ד'.

5. האופה בשבת עם חשיכה, ונאפה במוצאי שבת.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

6. פת מתכת: בלעך.
1. עי' סי' רנ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
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31] בישול בחמה.
1. לבשל ע"י חמה מותר: הטעם.
1. שאין דרך בישול בכך.
1) רש"י (דף לט. ד"ה דשרי) – "דשרי. דאין דרך בישולו בכך, וחמה באור לא מיחלפא דליגזר הא אטו הא".
2) ר"ן (דף יח.) – "בחמה כ"ע לא פליגי דשרי. דאין דרך בשול בכך וחמה באור לא מיחלפא דליגזור הא אטו הא".
3) אור זרוע (שבת סי' ס"ב) – "בחמה כ"ע לא פליגי דשרי פי' דאין דרך בישול בכך וחמה באור לא מיחלפה דליגזור הא אטו הא".
4) גר"ז (סוף סעי' ז').

2. פשט ברש"י.
1. משום שהוא שינוי במלאכה.
1) אגלי טל (האופה ס"ק מ"ד, אבני נזר או"ח סי' קנ"ט אות כ"ב, סי' קס"ג אות ד') - לשונו מובא לקמן.
2) קובץ שעורים (כתובות אות ר"ב) – "יונק מפרק כלאחר יד הוא. נראה דהא דפטור בשבת בעושה כלאחר יד אינו דין מיוחד באיסורי שבת כמו מקלקל ומלאכה שאצל"ג, אלא כן הוא בכל דיני התורה, שלא נאמרו אלא כפי דרך הרגיל, ומה"ט פטור באכילת והנאת איסור שלא כדרך אכילה והנאה דכיון דכתב קרא אכילה סתם לא איירי אלא בכדרכה, ותנא דבי ר"י ר"פ העור והרוטב על כל זרע זרוע כדרך שבנ"א מוציאין לזריעה, וראיה לזה, דפסח שבישלו בחמי טבריא דפטור כמו בשבת, דתולדת חמה אינו בישול, וטעמא דפטור בשבת משום דאין דרך בישול בכך, כמו שפירש"י שבת ל"ט, ונראה דה"ה לענין מבשל בב"ח בחמה דג"כ פטור משום דאין דרך בישול בכך".
3) עי' ציץ אליעזר (ח"ב סי' כ"ט אות ב') – "נראה דהא דבחמה לא נקרא מבשל בשבת הוא לא רק מפני דלא הוי במשכן, אלא מפני שבאמת לא כוונה התורה לחייב על אופן זה של בישול, וכמו שמפרש רש"י בשבת (ד' ל"ט ע"א) ד"ה דשרי, דלהכי בחמה שרי משום דאין דרך בישולו בכך, והיינו כנ"ל, דלא רק מפני שלא היה במשכן, אלא מפני שבכלל אין דרך בישולו בכך, והוי כמין לאחר יד, ולהכי פטור".
1) ואין איסור דרבנן, משום דחמה הוי שינוי בהנפעל בהמתבשל – אגלי טל (האופה ס"ק מ"ד, אבני נזר או"ח סי' קס"ג אות ד', "וכשבישל באש יש שבח אש בהתבשיל והוא שינה לבשל בחמה ששבח חמה בהתבשיל הרי יש שינוי בהבישול הנעשה ... המבשל בחמה כיון שיש שינוי בנפעל מותר לכתחילה").
2) ואין איסור דרבנן, כיון שמתבשל מאליו אחר כך – אבני נזר (או"ח סי' קנ"ט אות כ"ב, "ואין להקשות דמכל מקום יהי' אסור מדרבנן כמו כל מלאכה כלאחר יד. לא קשיא. שהרי במבשל בחמה דמותר אפילו לכתחילה פרש"י (דף ל"ט ע"א) משום דאין דרך בישולו בכך. וקשה כנ"ל, וצריך לומר כיון שמתבשל מאליו אחר כך שלא על ידי מעשיו לא גזרו בכלאחר יד").
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (בישול עמ' ח' אות ג') – "אע"ג דמלאכה ע"י שינוי אסור מדרבנן כאן מותר - אולי שהוא שינוי גמור וכמו שנראה במלאכות אחרות".
1. מראי מקומות – משנה הלכות (ח"ח סי' מ"ד ד"ה איברא).
2. פירוש, דאין זה קרוי בישול אא"כ שהוא ע"י אש.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג', מנחת שלמה ח"א סי' י"ב הג"ה ס"ק ד') – "דאף שכתב רש"י בשבת ל"ט ע"א אהא דמבשל בחמה לכו"ע שרי דהוא מפני 'דאין דרך בישולו בכך', מ"מ נראה שגם באופן שכן רגילים לבשל בחמה כמו דוד שמש וכדומה ג"כ פטור, וכדחזינן מחמי טבריה דאי אמרינן דחלפי אפיתחא דגיהנם הו"ל תולדות אור וחייב ואם לאו הו"ל תולדות חמה ופטור, וגם חילוק זה שבין אור וחמה נזכר גם לענין פסח מצה וחלה וכו' והתם מאי נ"מ אם רגילים בכך או לא, וע"כ דכוונת רש"י בדברים אלה לומר דאין זה קרוי בישול".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק א' דפו"ח סוף הע' קמ"ה).
3. מצד החסרון של החשיבות, לא נקרא בישול.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ב, עי' ח"ד סי' צ"ח ד"ה והנה בירושלמי) – "כוונתם דאף דאין להחשיב דלאו דרך מלאכה הוא לבשל בחמה דאם אין לו עצים והוא דבר המתבשל בחמה יבשלו בחמה, אבל כיון שעכ"פ אין מבשלין בחמה אלא כשאין לו עצים אין למילף אותו מבשול על ידי האור שהיתה במשכן להחשיבו תולדה מאחר שאינו דומה להבשול שהיה במשכן".
2) שבט הלוי (ח"י סי' ס"ב, מבית לוי חי"ד עמ' ס"ו) – "כי דברי רש"י מתפרשים פשוט יותר לפי מה דהעתיק כבודו מהגאון אגר"מ או"ח ח"ג סי' נ"ב, וכך רגילים לפרשה דאין זה דרך בשול כפשוטו".
4. מראי מקומות – הר צבי (ציץ אליעזר ח"ח סי' י"ד אות א', לשונו מובא לקמן), משנה הלכות (חי"א סי' רע"ז), חוט שני (ח"ב עמ' ק"ס), שבות יצחק (ח"ו פרק א').
1) ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ח]) – "ועיין אג"ט בפתיחה בהערה ג, דיש שני מיני כלאח"י, א. שינוי באיכות הנפעל, כענין הנזרע בעציץ שלא נזרע כאורחיה; ב. שינוי באיכות הפועל, כגון הכותב בשמאל, ע"ש ובמלאכת האופה הערה מד (ג) ו-(ד), ע"ש דבישול בחמה מותר לכתחילה הוא מטעם דהוה שינוי בנפעל, עיין שו"ת אב"נ סי' קנט ס"ק כב, דכיון שנתבשל מאליו שלא ע"י מעשיו, לא גזרו בכלאח"י, וע"ע שו"ת אג"מ או"ח ח"ג סי' נב, שלא היה בישול מסוג זה במשכן הואיל ואינו טוב ואין זו הדרך לבשל (וע"ע שם בשו"ת אג"מ באפשרות השניה, דמקור חום שטוב לבשל בו כמו האש, יהיה בזה איסור תורה, ולכן גם חייב בבישול במיקרו-גל, וזה שלא כספר מנחת שלמה ח"א סי' יב ס"ק ב, וע"ש בהערה ג', דכל שאין אש לוהטת, אין בו איסור תורה)".

3. תולדות חמה: טעם.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ב) – "וממילא מאחר שלא ילפינן בשול חמה מבשול האור ליכא חיוב אף לא לתולדות החמה אף שדרך הבשול על ידם הוא כמו על ידי תולדות האור, דהסודר הא נתחמם בחמה באותה מדה שנתחמם באש, וחמי טבריא הא חמים כחמי האור, דמאחר דהבשול דחמה אינה מכלל המלאכה משום דלא דמו למבשל שהיה במשכן אין למילף שוב את התולדות דממילא גם הם לא דמו לבשול שבמשכן כיון שהם תולדות דבר שאין בו מלאכת בשול. ואולי יש לומר בטעם אחר דתולדות החמה וגם תולדות האור אין הדרך כל כך לבשל בהם, שלכן אין למילף אותם שיהיו תולדה מצד חמום של עצמם אף לא לתולדות האור, אך שמ"מ חייב גם על הבשול דע"י תולדות האור מצד שנחשב זה כבשול מצד האש עצמו שהרי החמימות שבהמים והסודר הרי הוא מהאש וממילא הוא בכלל בשול האש עצמו שהרי חמום האש הוא המבשל, שלכן אף שלא היה בשול זה ממש במשכן כיון שאין לחשוב זה שינוי מדרך המלאכה חייב, ודמי זה להעמיד הקדרה ברחוק קצת יותר מהאש מכפי דרך בנ"א אבל הוא עכ"פ מקום הראוי להתבשל במשך יותר זמן שודאי חייב אף אם במשכן לא היו עושין כן כדי למהר הבשול. וכמו כן הוא במבשל בתולדות האור שהוא בשול בחמימות האור לא שייך לחלק כל זמן שאין זה שינוי ממש מדרך המלאכה שיש אף רק מעט אינשי דמבשלין בהם, ולכן כשהם תולדות חמה אף ששוין ממש במדת החום כמו אם היו תולדות האור כהא דחמי טבריא וכהא דסודר שבחמימותו יכול לבשל ביצה, פטור דמצד עצמן הא אין למילף תולדות מבשול האש שהיה במשכן מאחר דאין הדרך כל כך לבשל בהן וכל החיוב בתולדות האור הוא מצד שהוא נחשב בשול בחמימות האש שזה הא ליכא בתולדות החמה, שאם נחשוב כן הרי מתבשל בחמימות דחמה שאין בו חשיבות מלאכה. וטעם זה הוא יותר מסתבר".

32] מקרים.
1. חמי טבריה.
1. דרבנן, הוי תולדת חמה – מג"א (ס"ק י'), גר"ז (סעי' ח'), רע"א (על סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק כ'), ערה"ש (סעי' ב').

2. תולדה של תולדות אור.
1. דרבנן.
1) אור שמח (פרק ט' הל' ב') – "נראה דאף על גב דתולדה ראשונה הבאה מן האש חייב אם מבשל, מכל מקום על תולדה של התולדה, כמו דבר שנתחמם במים שהוחמו מן האש, כגון ברזל שבא בקדירה חמין ונתחמם, תו אי צלה בו ביצה פטור, דהוי תולדה דתולדה, וכמו שכח כחו לא חשיב כמו גוף הדבר כן תולדת תולדת האש לפי רחוק יחוסה אצל האש נפקע ממנה שם האש, והוי חומה כחום טבעי שאינו מסיבת האש, כמו חמי טבריא, ופוק חזי בפרק כיצד צולין (פסחים) דף ע"ה ע"א שקיל וטרי אם חשיב תולדות אש כאש, ובירושלמי שם (שם ה"ג) דפליגי רבן גמליאל ורבנן יעו"ש, אבל תולדה דתולדת אש לא חשיב אש בשום דוכתא, וז"ב".
2. דאורייתא.
1) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סוף סי' ז' ד"ה ומ"ש) – "לא שמענו חילוק בין תולדת האש לתולדי תולדת האש".
2) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ז אות א') – "ודע דתולדות האור לאו דווקא אלא ה"ה הולדה דתולדות האור אפי' מאה תולדות בזה אחר זה כל שתחילת סיבתו היא עכ"פ ע"י האור ממש ה"ז בכלל תולדות האור והמבשל עליו חייב".
3) שבט הלוי (ח"ז סי' ק"א ה"ב) – "אור שמח ... ודבריו הג' לא מתקבלים, דהדמיון לכח כחו רחוק מאד דהתם על גופו דנין וכחו נקרא גופו וכח כחו כבר אזיל שם גופו, משא"כ הכא דכיון דיסדנו דתולדת האש כאש כיון שכח האש בתוכו מה לי כלי ראשון מכלי שני, והא דאינו חייב בכ"ש אינו מצד שאינו תולדת האש וכחמי טברי' דמי כאשר עלה ע"ד הגאון או"ש, אלא הפטור בכ"ש הוא מצד המתבשל שאינו יכול לבא לידי בישול גמור כמו בחום כלי ראשון, וא"כ בכלי בישול שיכולים להתבשל גם בחום כלי שני חייב עליהם מן התורה כפשטות לשונות הפוסקים, ואין זה רק מגזירה אטו כלי ראשון כאשר עלה ע"ד הגאון או"ש".
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ה', עמ' קנ"ט) – "ודברי האור שמח מחודשים, שהרי לא מצינו במלאכות שבת חילוק בין תולדה לתולדה דתולדה, ועוד דא"כ בטלת דינא דקלי הבישול למאן דסברי שמתבשלים בכלי שני, ועוד ...".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' א').
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א.ב') – "הוא חדוש גדול וצריך לפנים".

3. בישול בגופי חימום חשמליים: פלטה חשמלית.
1. דאורייתא.
1) בית יצחק (יו"ד סי' ק"כ אות ד') – "פשוט דמבשל בשבת ע"י חמימות ושלהבת המתהוה ע"י כח העלעקטריציטאט או מבשל בשר בחלב ע"י כח זה חייב ואף שלא נאכל בהבערה כזו שום עץ או שומן כמו בהבערת דברים העומדי' לשריפה ... כיון שנראה לעינינו שלהבת הוה מבשל באש וחייב משום שבת או משום מבשל בב"ח".
2) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ז אות א') – "וכן המכונות שהמציאו בזמנינו שמבשלין עליהם באמצעות הלעקטע"ר או גא"ז או דאמפ"ף בעטריע"ב כל אלו בכלל האור המה כידוע שכל אלו מתהוים בסיבת האש גם נ"ל שכל דבר שמתחמם הרבה ע"י חיכוך וכיוצ"ב כגון האבנים של הרחים שע"י שמתחככים הרבה ובכח גדול זה עם זה מתחממים מאוד עד שלפעמים ראוי' גת לצלות עליהם מהדברים הרכים שנצלים בקל וכן ברזל וכיוצ"ב שנתחמם הרבה על אופן זה ה"ז ג"כ בכלל האור ותולדתה כי החימום ששולט בזה הלא בא בסיבת יסוד חאש שבו שנתעורר ע"י הכאה גדולה או ע"י חיכוך גדול וכיוצ"ב נמצא שהיא תולדות האור ממש [כן נ"ל פשוט]".
3) חוט שני (ח"ב ריש עמ' קס"ב, שעה"צ ס"ק פ"ט) – "הוי כתולדות האש וחייב משום מבשל".
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
5) ארחות שבת (פרק א' סעי' א') – "מכשירי חשמל שיש בהם גופי חימום המתלהטים ומתאדמים נידונים כאש עצמה ויש בהם איסור בישול מן התורה".
6) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' צ"ח).
7) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ס"ו).
8) מנחת איש (פרק ה' סעי' י"ב) – "בישול על גבי כירה חשמלית וכדומה, אסור מן התורה".

4. המבשל על העשן.
1. דאורייתא – תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ז אות ב', "המבשל על העשן מסתבר לכאורא דלא גרע עכ"פ מכל שאר תולדות אור וה"ז חייב ואע"ג דלענין בב"ח ...").

5. ע"י זכוכית מגדלת (magnifying glass).
1. דרבנן, הוי תולדות חמה.
1) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' קל"ט) – "הזכוכית מגדיל ומגביר כח השמש, דבלעדו לא הוה האש מדליק א"כ הוה לי' שפיר כתולדת האש ואסור".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט שעה"צ ס"ק צ"ג) – "זכוכית מגדלת שעל ידיה מתרכזים קרני השמש לכלי שיש בו מאכל או משקה, אסור לחמם בה דהוי תולדת חמה כיון שצריך לאמצעי נוסף כדי להגיע לחימום המים".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס' אות ח').
2. מיקל, הוי חמה.
1) תורה שבת (ס"ק י') – "וצ"ע אם מרתיח דבר ע"י זכוכית שקורין ברעננגלאז שע"י צירוף קרני אור החמה יתחמם הדבר מאוד, אם זה נקרא חמה עצמה או תולדת חמה, ולפי הנראה י"ל דזהו הוי כחמה עצמה, דלא נקרא תולדת חמה רק הדבר שנתחמם ע"י חמה, אבל הכא חמה עצמה היא רק שע"י הזכוכית יצטרפו קרני אור שלה ויבואו אל מקום אחד".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג [לענין דוד חשמל], הערות בסוף יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות ח"א על עמ' קל"ט) – "דבר זה תמוה איך אפשר לומר דזכוכית חשובה כתולדת חמה, הלא זכוכית אינה מבשלת, הזכוכית רק מרכזת את קרני השמש והם מבשלים".
3) ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ט אות א' ד"ה והדברים).
4) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' כ"ו) – "אם הניח בשבת זכוכית מגדלת [או פריזמה] כנגד השמש וריכז את קרני החמה על קדרה שיש בתוכה מים, וכדומה, והגיעו לחום שהיד סולדת בהם, חשיב כמבשל בחמה ומותר, ואף אם התבשיל מונח בתוך קדרה, והקדרה עצמה מתחממת מחום השמש ומסייעת למאכל שבתוכו להתבשל, אין זה חשיב כמבשל בתולדות חמה, שהרי התבשיל מתבשל גם מהחמה עצמה, והוי זה וזה גורם. [ילקו"י שבת כרך ג עמוד קנט]".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות כ"ז).
3. מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' ל"ד ד"ה והנה).
1) שביתת השבת (ס"ק מ"ד) – "כתב בס' א"ח סי' רנ"ה בשם שו"ת שער הזקנים שכ' בשם הלק"ט דבאש המתהוה ע"י הזכוכית שמתעגל ניצוץ השמש ונבער בו הוא תולדת החמה ואסור מדרבנן עכ"ל והנה אם נדלק אש ע"י ניצוץ החמה ודאי הוא אש גמור דמה לי שמוציאין האור מן המים או העצים או עצי גפרית, או ניצוץ השמש (ועי' ביצה ל"ג רש"י ד"ה מן המים ששם הוא ג"כ מניצוצי השמש) אך אם אינו נדלק אש רק ע"י מה שמצטמצם ניצוץ השמש נרתח הכלי מתכת ועי"ז מתבשל האוכל שבתוכה זה ודאי אינו תולדות האור וגם שי' תולדות חמה לא ברירא לי' רק אולי כחמה עצמה ועכ"פ נראה להקל ע"י גוי במקום מקצת חולי דהוי שבות לשבות".

6. חימום אוכל בחומר כימי (chemical).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"ט) – "ישנה אפשרות לחמם אוכל שלא באמצעות אש או חשמל, אלא בדרך כימית. והיינו ע"י ערבוב מים עם חומר כימי מסויים, ועי"ז נוצר חום, הנה בשבת פשוט שאסור להשתמש עם חימום כימי זה משום מוליד, ולענין יום טוב הדבר צ"ע".
2) הגר"ע אויערבאך זצ"ל (תורת חיים סי' כ' ענף ז') – "שלכאורה לשיטות המתירות עשיית קרח במקום צורך, כמו"כ יש להתיר שימוש באופן זה. אמנם למעשה יש להחמיר בכך משום שיש לצדד דגרע מעשיית קרח, מכיון שנעשה בכך שינוי כימי ניכר עד למאוד, ויש לאסור שינוי זה משום איסור נולד. ואין לדמותו לשינוי הנעשה בהקפאה שהוא שינוי קטן יותר, ואין לנו לחדש מעצמנו להתיר גם בשינוי הניכר טפי. וכיו"ב כל שינוי כימי ניכר כגון זה, יש להחשיבו לנולד ולאסור ... דמש"כ דיש להחמיר בשימוש ב'כוכב המתחמם' הוא דוקא לצורך שימוש של גדול. אבל לצורך קטן יש מקום להתיר שימוש בדבר לצורכם ע"פ מ"ש הבה"ל בסימן שמג מהגרע"א, שמותר ליתן לקטן איסור דרבנן לצרכו. אמנם מאחר שיש בכך משום עובדא דחול נראה דאינו רצוי להשתמש בזה בשבת אפי' לצורך קטן".
3) תורת חיים (סי' כ') – "אין להשתמש עם 'הכוכב המתחמם' בשבת, כיון שיש בה חשש בישול ונולד".
2. מיקל.
1) שלחן הלוי (פרק ה' אות ד') – "שנחשב ל'בישול בחמה' המותר בשבת".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ה') – "שאה"נ הבישול מותר לכתחילה (אא"כ נתפשט בכל העולם לעשותה - שזלזול הוא). אבל בדרך כלל הוצרך לנער הכימקל כדי להשתמש בה. ויש להחמיר בזה מפני תיקון מנא. אבל אה"נ אם מכינה מלפני שבת, שמותר לבשל עמה בשבת.]".
3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תט"ז), אז נדברו (אוצרות השבת עמ' כ"א), תשובות והנהגות (אוצרות השבת עמ' תיט), ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' י"ב), מעשה חושב (אוצרות השבת עמ' תכ"ג), אוצרות השבת (סי' ו'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' קע"ח).
1) שלמי מנחם (ישורון ח"כ עמ' תקי"ד) – "בשעת הצורך במקומות שאין אפשרות לחמם אוכל בשבת באופן המותר כגון בצבא או בבתי חולים מותר לחמם אוכל ע"י ריאקציה כימית. וראוי לעשות פעולה זו בשינוי כלאחר יד. אולם במקום שיש אפשרות לחמם מזון באופן המותר בשבת ראוי להמנע משימוש בדרך חמום זו בשבת. כל דברינו אינם אמורים אלא לעת עתה ששיטת חימום זו אינה משמשת לבישול, אלא לחימום מסוג זה בלבד. אמנם אם תתפשט שיטת חימום זו אף לבישול גמור יש לשוב ולעיין בדבר מחדש".
2) הגרז"ג גולדברג שליט"א (ישורון ח"כ עמ' תקל"ג) – "לענ"ד הדברים ברורים ונכונים, ומ"מ אם ניתן להפעיל את המכשיר בשינוי כלומר כלאחר יד כדאי לצאת מידי כל ספק".

7. מזלג חשמלי.
1. מדרבנן.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ד', מנחת שלמה ח"א סי' י"ב הג"ה ס"ק ג') – "שהמרתיח מים בשבת ע"י מזלג חשמלי ששני קצוותיו מרוחקים והמעגל נוצר רק ע"י המים אשר על כן הם מתחממים ורותחים, שלדעתי איסורו רק מדרבנן, דכיון שזרם איננו אש ממילא הו"ל כמבשל בתולדת חמה דפטור מחטאת, ואמרתי שלדעתי רצוי לפרסם דבר זה לבתי חולים וכדומה, והשיב לי בפשיטות דכמו שהמבשל במים חמים שהם 'תולדה' מאש חייב חטאת, כך גם המבשל בזרם של חשמל הואיל ובדרך כלל הוא תהליך היוצר אש הו"ל כעין 'עיבור' של אש, וכמו שחייבין על תולדה כך גם על עיבור הואיל ובדרך כלל הוא עתיד להיות אש אף על גב שלמעשה רק חימם מים ולא נוצר שום אש. מאד התפלאתי לשמוע דבר זה וילדות היתה בי לומר שרק הראשונים היו יכולים לומר חידוש גדול כזה, אך הוא חזר והשיב שלדעתו הוא פשוט ואין צריכים כלל להיות רשב"א לומר דבר זה, אולם גם היום זה תמוה מאד בעיני, ובפרט שהזרם עצמו רק במרוצתו משפשף ומחמם את החוט שמתנגד לו עד שהוא נהפך לאור ושורף ונקרא אש, אבל לגבי הזרם עצמו לא שייך כלל לומר שהוא אש לא בתחלה ולא בסוף".
2. דאורייתא.
1) חזו"א (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ד', מנחת שלמה ח"א סי' י"ב הג"ה ס"ק ג') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' הע' ו').

8. כבישה: האם כבישה בשבת דאורייתא או דרבנן - למ"ד שכבוש בדבר חריף דאורייתא, א"נ למ"ד דהאופה בשבת עם חשיכה ונאפה במוצאי שבת חייב.
1. עי' סי' שכ"א סעי' ו' [ערך מעבד], לשיטות ומראי מקומות.

9. מליח: האם מליח כרותח דרבנן או דאורייתא.
1. עי' סי' שכ"א סעי' ו' [ערך מעבד], לשיטות ומראי מקומות.

10. בישול ע"י דיבור: "המן".
1. מושב זקנים (פר' בהעלותך פרק י"א פסוק ח') – "ותימה הא כתיב (שמות ט"ז כ"ג) את אשר תאפו אפו ואת אשר תבשלו בשלו ואת כל העודף, אלמא היה נאפה ומתבשל ואין לומר לאו דווקא אפו אלא תחשבו עליו, ולדבר(י) המתבשל למה היה אסור בשבת לחשוב עליו שיש בו טעם תבשיל, וי"ל (דלשון) [דכיון] דלא היה מתהפך אלא על פי דבורו לתבשיל חשוב תקון דהא אפילו הפרת נדרים לצורך שבת איבעיא לן בנדרים (ע"ז א') ובסוף שבת (קנ"ז א') אי שרי בשבת, ואע"ג דהתם שרי הכא תשיב תקון".
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אמונה שמיטה ויובל פרק א' בהה"ל סעי' ז', עי' טעמא דקרא סוף פר' כי תבא) – "וראיתי בס' מושב זקנים מבעלי התוס' בפ' בהעלתך שהקשה מהא דכתיב את אשר תאפו אפו ומה צריך לאפות הרי יכול לחשוב שרוצה טעם אפוי שהמן הי' מתהפך לכל טעם שרצו ותי' דבשבת אסור לחשוב שיתהפך טעמו דהוי כמתקן (כנראה שמחשבה מועיל רק אם חשבו בשעת אכילה ולא קודם) ויש לעי' איזה מתקן זה הרי אין זה תיקון טבעי ואולי כיון שמעשה האכילה גורמת שיתהפך טבעו הוי כעושה מעשה ול"ד ללחישה וכנ"ל".
2) חשוקי חמד (דף קנג., כלאים פרק ח' משנה ג') – "במושב זקנים ... משמע שאסור מהתורה לבשל את המן על ידי דיבורו, ואולי אף חייב חטאת על הדיבור, שעל פיו היה מתבשל בשבת. והוא חידוש גדול שיש במחשבה איסור תורה. ובדרך אמונה ...".
2. כלי חמדה (מכתבי תורה סי' ב' אות ה', ע"ש בע' ב') – "ועלה בדעתי דסתמא כר"ש בספרי בפ' בהעלותך על הקרא דכתיב במן דדכו במדוכה וטחנו בריחיים ובשלו בפרור, דמעולם לא טחנו ולא נידוך ולא נתבשל, אלא שטעמו בו כל הטעמים, עיי"ש שמבואר שלא הי' מעולם בדרך בישול ואפיי' כלל, וצ"ל דהא דאמר משה רבינו ע"ה בפרשת המן, את אשר תאפו אפו ואת אשר תבשלו בשלו, האיסור על מחשבתו שיהי' נאפה ומבושל, וכיון שהמן הוא לחם אבירים, לחם שמלאכי השרת אוכלין אותו, שייך גם בהם גדר מלאכה בשבת, וגדר שמירת שבת, לכן נשמט שאלה זו במכילתא, ויש לעורר בזה הרבה וכתבתי רק להעיר".
4
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33] מיקרוגל (microwave).
1. דאורייתא: כבשול ע"י אור.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ב ד"ה וא"כ) – "בענין בשול בחמה ז' מנחם אב תשל"א ... בהמייקר - וייו אווען שטוב לבשל בו כמו באש ממש ואלו שיש להם תנור כזה משתמשים בו יותר מבשול דבאש ומה שלא נתפשטו תנורים אלו עדיין הוא משום דלא מצוי עדיין הרבה תנורים וכשיהיו מצויין ודאי ישתמשו בהם כו"ע דהא הוא יותר טוב, ודאי יש למילף מבשול דאור דהיה במשכן בחשיבות תולדה שהוא לכל הדינים כהאב דבשול ע"י האור לאיסור ולחיוב סקילה וחטאת".
1) חולק במציאות – בשם ישיב משה (סי' י"ח), שאינו "טוב לבשל בו כמו באש ממש". ולא נכון "וכשיהיו מצויין ודאי ישתמשו בהם כו"ע דהא הוא יותר טוב".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ל', שבות יצחק ח"ו עמ' ט"ו ד"ה ומעתה, עמ' כ"ב ד"ה וכן, הל' שבת בשבת פרק ח' סוף הע' קכ"ט) – "דכל שתחילת הפעלתו נזקק לתולדות אש, כגון במיקרוגל שהפעלתו ע"י חשמל הנוצר מכח אש דינו כתולדות האור ואף שיש לחלק בזה דשם כח האש נמצא עדיין בסיד, משא"כ בזה כבר כלה האש ורק הפעלתו מכח אש, מ"מ במלאכת שבת דאורייתא יש להחמיר".
3. שבט הלוי (ח"י סי' ס"ב, מבית לוי חי"ד עמ' ס"ו) – "אבל בשול המקרו לא זו דמיחלף בבשול סתם, אלא דלענ"ד לא גרע מתולדת אור דחייב מה"ת ונקרא לענין מציאותו דרכו בכך".
4. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ס"ו) – "בישול במיקרוגל יש לדונו כתולדות האש".
5. ל"ט מלאכות (ריביעט עמ' תקפ"ט).
6. אבני חפץ (ח"ג סי' כ"ו).

2. דרבנן, כבישול ע"י תולדות חמה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק א', נשמת אברהם ח"ה סוף עמ' רי"ט, שולחן שלמה סי' שכ"ח הג"ה על ס"ק ט"ו.ד') – "ולענין בישול לחושיבו"ס אמר מרן זללה"ה שאם אפשר עדיף לעשותו בתנור מיקרו-גל משום שאין בו איסור תורה של מבשל".
2. הגר"י שפירא שליט"א (מנחת איש פרק ה' הע' ל"ב) – "דאין בבישול במיקרוגל איסור בישול מה"ת".
3. חוט שני (מנחת איש פרק ה' הע' ל"ב) – "דאין בבישול במיקרוגל איסור בישול מה"ת".
4. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' כ"א, עמ' ר"א אות א') – "מדאורייתא זה לא נחשב בישול כיון שמה שהיום הדרך לבשל בזה זה לא גורם שזה נחשב דרך בישול".
5. מנחת איש (פרק ה' סעי' י"ד) – "אינו אסור מן התורה משום מבשל, אבל בהפעלתו יש איסור מן התורה".

3. מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תי"ח ד"ה ולפי"ז), ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' י"ב), מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות א'), ארחות שבת (פרק א' סעי' ו'), זכור ושמור (דפו"ח, בישול ריש עמ' צ"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' י"ד).
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34] בישול אחר בישול.
1. בישול באור או תולדות אור, אחר בישול בחמה או תולדות חמה או חמי טבריה.
1. מיקל.
1) עי' פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ו') – "נסתפקתי, בישל בחמי טבריא ותולדת חמה אם מבשל אח"כ בחמי אור אם חייב, ויראה דפטור הוא, דכבר נתפעל בבישולו, ואפשר מותר לגמרי".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ב) – "שמותר לכתחילה".
2. מחמיר.
1) עי' חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ו' ד"ה ויש [עמ' קס"א], ד"ה מיקרוגל [עמ' קס"ב] [לשונו מובא לקמן]) – "ויש להסתפק ... ומצאנו מש"כ בפמ"ג ... ויש להעיר ...".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד).
1) מנחת חינוך (מצוה ז' אות ה') – "ואני מסופק בשבת דפסקינן אין בישול אחר בישול וכן בב"ח ע' כו"פ סי' פ"ז וגבי שבת יש סוברים דאפילו צלי אחר בישול ובישול אחר צלי' אינו חייב עס"י שי"ח אם בשלו בחמי טברי' ואח"כ בשלו באור אם חייב מי נימא דמ"מ נתבשל אך היא גזה"כ דאינו חייב על תולדות חמה אבל מ"מ לענין זה ה"ל נתבשל דהבישול אחר אינו נחשב כלל ופטור או כיון דל"ה מבשל לענין שבת א"כ לא הוי בישול וחייב אח"כ בין בשבת בין בב"ח ויבואר לקמן אי"ה במקומו וכעת ל"מ גילוי לד"ז. וכן כאן גבי פסח אם בישלו בח"ט ואח"כ בישלו בתולדות האור אפשר לספק אף דגבי פסח אפי' צלאו ואח"כ בישלו חייב מ"מ אפשר דוקא בישול מבטל מתורת צלי' ע' טוא"ח סי' שי"ח בשם הרא"מ דלמד מכאן דגם לענין שבת יש בישול אח"צ אף דא"ב אחר בישול ועט"ז שם אבל כאן אפשר דמבושל בח"ט הוי בישול גמור רק דגזה"כ דל"ה בישול אבל מ"מ אין בישול אח"כ א"ד כיון דנתרבה יש בישול ועלח"מ דסברת הר"מ דצלאו ואח"כ בישלו חייב דהבישול מבטל א"כ אפשר דאין בישול אחר בישול. שוב האיר השי"ת את עיני וראיתי בפמ"ג או"ח שי"ח סק"ו נסתפק בזה לענין שבת אם בישלו בח"ט ואח"ז בישלו באור אם חייב ודעתו נוטה שפטור ומותר לגמרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ב הג"ה ס"ק ד') – "ואף שהמנ"ח מסתפק בנתבשל בחמה ואח"כ ע"י האש, ומביא מהפמ"ג שסובר דגם בזה אין בישול אחר בישול עיין שם, היינו מפני שכך היתה להם קבלה דלענין זה בעינן דוקא דומיא דמשכן שהבישול הי' ע"י אש ותולדותי' ולא ע"י דבר אחר".

2. בישול באש אחר בישול בחשמל.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק א').

3. תבשיל יבש שבישול במיקרוגל ואח"כ על גבי קדירה הנמצאת על האש.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ו' ד"ה מיקרוגל, עמ' קס"ב) – "ולמעשה תבשיל יבש שנתבשל במיקרוגל מערב שבת יש להחמיר ואסור לחזור ולחממו בשב על גבי קדירה שעל האש דאפר דדמי לתולדות חמה".
2) עי' שבט הלוי (ח"י סי' ס"ב, מבית לוי חי"ד סוף עמ' ס"ו, חי"ט עמ' כ"ה אות ג') – "לענין אין בשול אחרי בשול יש להסתפק, בפרט לשיטת הר"א ממיץ בשו"ע שי"ח ס"ה דיש בשול אחרי אפי' וצליה אעפ"י שחייב על אפי' וצלי' משום מלאכת מבשל מה"ת מכ"מ כיון שיש הבדל במהות בשול שלהם ואנו מחמירים לכתחילה כמש"כ שם ברמ"א, ואינו דומה למש"כ פמ"ג במ"ז שם ס"ק ו' שהעתיק כבודו, דיתכן שאין בשול בבשול אור אחרי בשול בחמה דסו"ס כבר נגמר בשולו ע"י חמה ונתפעל לגמרי בבשול הראשון דהתם בשול ובשול הוא, אבל הכא יתכן דנהי דודאי בשול הוא מכ"מ אופן הבשול ע"י הגלים אחר לגמרי ואין הגלים נותנים במתבשל הזה אותו הפעולה שניתן לו ע"י בשול רגיל, מכ"מ גם זה לא ברור לנו. ע"כ ודאי לענין בשול אחרי בשול יש מקום להחמיר עכ"פ".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ל', שבות יצחק ח"ו ריש עמ' ל"ח) – "דדבר שנתבשל כל צרכו במיקרוגל מסתבר דאין בו בישול אחר בישול".
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ט"ו).
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35] דוד שמש: האם דינו המים כחמה או תולדות חמה.
1. למה לא אוסר משום שהוא 'דרך בישול' בזמנינו.
1. הר צבי (ציץ אליעזר ח"ח סי' י"ד אות א') – "קבלתי מכתב מהרה"ג ר' משה צבי נריה שליט"א ר"מ בישיבת כפר הראה, ובו הוא כותב לי דבזמנו שאל על אודות דודי השמש את הגאון עמוד ההוראה הגרצ"פ פרנק ז"ל, והיתה דעתו ג"כ בפשיטות דהו"ל כחמי חמה ומותר, ועל הערתו הנוספת שהעיר לו שלפי דברי רש"י ז"ל בשבת ל"ט א' ד"ה דשרי שכותב דאין דרך בשולו בכך וחמה באור לא מיחלפא דליגזר הא אטו הא יש מקום לומר דא"כ בזה"ז שהדבר מצוי מאד ודרך בשולו בכך, הרי יש לכלול גם מה שמתבשל בחמה עצמה בכלל הגזירה. היתה תשובתו אליו בפשטות: שכבר נאמר בירושלמי אין מוסיפין על הגזירות, וכיון שבזמנם לא גזרו הבו דלא להוסיף עלה. ע"כ. והנאני".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ב הג"ה ס"ק ד', עי' ששכ"ה פרק א' הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קמ"ה]) – "דאף שכתב רש"י בשבת ל"ט ע"א אהא דמבשל בחמה לכו"ע שרי דהוא מפני 'דאין דרך בישולו בכך', מ"מ נראה שגם באופן שכן רגילים לבשל בחמה כמו דוד שמש וכדומה ג"כ פטור, וכדחזינן מחמי טבריה דאי אמרינן דחלפי אפיתחא דגיהנם הו"ל תולדות אור וחייב ואם לאו הו"ל תולדות חמה ופטור, וגם חילוק זה שבין אור וחמה נזכר גם לענין פסח מצה וחלה וכו' והתם מאי נ"מ אם רגילים בכך או לא, וע"כ דכוונת רש"י בדברים אלה לומר דאין זה קרוי בישול".
3. אז נדברו (ח"א סי' ל"ד) – "הלום ראיתי בס'... דמסיק דדוד שמש הוי כשמש עצמה ולא כתולדת חמה (שמש) וכתניא דמסייע מצטט מדברי כת"ר שליט"א במה שכתב רש"י בשבת ל"ט א' ד"ה דשרי וז"ל 'דאין דרך בישולו בכך' וחמה באור לא מיחלפא דליגזר הא אטו הא. דכפי הנראה שהבין דב' טעמים כותב רש"י הא דלא גזרו אטו אש א' לפי שאין דרך בישולו בכך ועוד דלא מיחלפא, וזה תימא דכי תולדות חמה דגזרו אטו תולדות אור הוי שכיחא יותר, ולא התכוון בזה רש"י אלא ליתן טעם הא דאמרו בחמה כו"ע לא פליגי דשרי דע"ז קאי רש"י דנלמד זה ב' דברים א' שאין מלאכת בישול ע"י החמה ועוד דלא גזרו, ע"ז הסביר דלפי' אין איסור תורה של מלאכת בישול בחמה לפי שאין דרך בישולו בכך, והא דלא גזרו לפי דלא מיחלפא. וז"פ. ושו"מ באג"ט מלאכת אופה סי' י"ט ובקובץ שיעורים להגר"א וסרמן ז"ל כתובות דף ס' שכן הבינו דהא דלא חייבים על בישול חמה לפי שאין זו דרך בישול ולא משום שלא היתה כן במשכן שהרי לא בעינן דומיא דמשכן דבמשכן היתה בישול וגם אופה הוי אב מלאכה ... ולפ"ז מה שרצה כת"ר שליט"א לקשר דברי רש"י הנ"ל להנידון של דוד שמש לפי האמור אין לו שום שייכות. ובעיקר ההנחה שהיום זה דרך בישול אינו נכון דמה שרגילים בזה בסוג אחד של רחיצה עדיין לא מקרי מצוי דאם באמת יתחדשו מכשירים כאלו שיבשלו על השמש כמו שמבשלים היום על גז הי' באמת לפי האמור חייבים על בישול השמש, אבל זה אינו כאמור".
4. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק א' הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קמ"ה]) – "ובעיקר דיני בישול בשמש יל"ע, דאולי בזמן הזה כשמפיקים חום מכוח השמש, יש מקום לאסור הבישול, עיין שבת לט א רש"י ד"ה דשרי, דאין דרך בישולו בכך, משמע דכל שדרך בישולו בכך, יש מקום לאסור, ועיין ... וכן למד בשו"ת אג"מ הנ"ל, בשיטת רש"י דכל מקור חום שטוב לבשל בו כמו אש, ולפעמים אפי' יותר טוב מהאש, יהיה זה תולדה של איסור בישול, ויהיה בזה איסור דאורייתא, עיין שם. ושמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דהרי בגדים רגילין ודאי לתלות כנגד השמש כדי ללבנם, ואפי' הכי כתב המ"א סי' שא ס"ק נז, דטעמא דפטור הוא משום דליבון דומה לבישול, ומוכח מזה דסובר שאפי' אם רגילין בכך, גם כן פטור ... ועיין בספר מנחת שלמה הנ"ל הערה ד', דכוונת רש"י לומר, 'דאין דרך בישולו בכך', היינו משום דבישול הוא ע"י האור, ולא ע"י חמה, ע"ש, ולכאורה כן משמע גם באג"ט מלאכת האופה בהערות מד (ג ו-ד), ועיין במבוא לספר פ"א הערה כח".

2. כחמה.
1. הר צבי (ציץ אליעזר ח"ח סי' י"ד אות א') – "דעתו ג"כ בפשיטות דהו"ל כחמי חמה ומותר".
2. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' קל"ט) – "שהדוד אינו מגביר כח השמש אלא קרני השמש המתרכזים שם מועילים להחם המים, דהוה לי' כהוחמו ע"י חמה ומותר".
3. ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ט) – "כי המים מתחממים ישיר מחום השמש אשר בעזרת מכשירים ריכזו את קרניה ומשכו אל כאן את חומה עד כדי הכפלתה ועי"ז כח השמש אתה בגבורתה העצמית לחמם ולהרתיח את המים, וכשנכנסים המים אל החבית שוב אין כבר בכלל פעולה של חימום, אלא בשם שמורים רק המים ע"י צמר - זכוכית או החומר - הפלסטי שהחבית מעוטפת ומעולפת בהם שלא יתקררו מחומם הקודם שבא להם ישיר מחום השמש שבא להם בכנ"ל, וא"כ ברור שרתיחת המים בא ישירות מחום השמש מבלי שום אמצעי של רתיחת מתכת וכדומה שיביא כתוצאה מזה לידי חימום המים, ואין זה איפוא חמום מתולדות חמה אלא הר"ז ממש חמי חמה".
4. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ב') – "דאף שמבשל ע"י שגורם שיכנסו מים לקולטי השמש, הנה זה בישול בחמה דשרי, וכמבואר בשו"ע בסימן שי"ח סעיף ג', ואעפ"י שהשמש מחממת את הצינורות, והצינורות מחממים את המים, לא חשיב תולדות חמה דאסור, שהצינורות שהמים נתונים בהם חשובים הם ככלי המלא מים הנתונים על האש, שאין הבישול בכלי נחשב כבישול בתולדת האור אלא באור ממש".

3. תולדות חמה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו ריש עמ' צ') – "אך היום שהרגילות היא שיש בדוד שמש גוף חימום שיכול לחמם המים בחשמל, ודאי גם בזה בכלל אתי לאחלופי תולדות חמה בתולדות האור ואסור ע"כ. וכשהובא הכתוב כאן לעיונו, הוסיף וכתב ע"ז בזה הלשון, 'ואין זה כגזירה חדשה אלא גם זה כלול בגזירת חז"ל' ע"כ. [דבריו אלו אמר לי להדפיס אחר שיצא לאור ספר המילואים שלו לשש"כ]".
הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תצ"ז ד"ה ובמכתב) – "ברור שזה (דוד שמש) תולדת חמה ללא שום ספק".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קל"ו אות ב') – "ברור שזה תולדת חמה ללא שום ספק, ובמהדורא ראשונה הובא בשמי להקל. אולם במהדורא ב' חזרתי מזה ונא לעיין שם. רק יכולים לטעות שם כאילו כוונתי לגזירה חדשה. אבל לא לזאת כוונתי".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קמ"ה], שולחן שלמה סי' רנ"ג סוף ס"ק כ"ט.ג') – "דמכיון שיש מקומות, שהמיתקן מופעל בכוח החשמל בימים המעוננים, חיישינן שמא יבוא להוציא מים מדוד-השמש גם בזמן שהוא מופעל בחשמל, ואפשר דגם זה בכלל הגזירה דאתי לאחלופי תולדת השמש בתולדת האש, עכ"ל (ואולם שמעתי מפי הגרש"ז זצ"ל, וכן מצאתי בכת"י ברישומים שלו, דאין זה גרם בישול בתולדות חמה אלא גרם בישול בחמה עצמה ...)".
2. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ב) – "שהמים מתחממים ע"י הצינור מתכות שמתחמם מהשמש הלוהט עד לק"כ מעלות ועי"ז המים מגיעים בתוך הצינור לשיעור בישול ויורד קצת מחומו בהגיעו אל החבית ה"ז תולדות חמה ממש שאסור מדרבנן, וכן הגדרת האומן כפ"מ שאמר לי לפי תומו השמש מחמם את המתכות של הצינור והצינור מחמם את המים. וראיתי בשו"ת ציץ אליעזר ... ולפי"מ שתואר בהשאלה אין המציאות כך, והי' אפשר לצדד בזכותו דאז בשנת תשכ"ב שנכתבה התשו' הי' המציאות אחרת, אם כי קשה לי לצייר שהי' אז הצינור רק חם מעט וכשלעצמו אין בו כדי לחמם כלל, דא"כ האיך הגיעו המים לרתיחה דהצינור החם רק מעט ... ובאמת יש לדון בנ"ד אם אין כאן אפי' חששא דתולדות אור, כיון ...".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"א, שבות יצחק ח"ו עמ' פ"ט) – "דכיון דבישול המים בדוד שמש נעשה מחמת הקולטים ואלמלי הם לא היו המים מתחממים, הרי זה בישול בתולדות חמה ואסור".
4. ברית עולם (אופה סעיף י"ג, אז נדברו ח"א סי' ל"ד) – "ובעיקר הנידון של דוד שמש שאחדים ממחברי זמנינו יצ"ו נקטו לד"פ להקל שדינו לא כתולדות חמה אלא כחמה עצמה הוא תמוה טובא. ראשית כיון שעיקר דבריהם הוא מכח סברא ואם מסברא הרי זה בדיוק להיפך דכיון דבגמרא נאמר ההיתר של בישול בחמה באופן טבעי מנ"ל ללמוד מזה גם אם הבישול הוא לא מהחמה עצמה אלא בסיבת המכשירים המרכזים קרני השמש דכיון שאין הבישול מהשמש באופן טבעי שייך למיגזר אטו תולדות אור ובפרט שכהיום כל דוד שמש יש לו ג"כ חיבור להחשמל ושייך למיגזר טפי ממה שגוזרין תולדות חמה אטו תולדות אש ואין זו גזירה חדשה אלא הוי בכלל גזירות חז"ל".
5. שבט הלוי (מ"ב למעשה אות מ"א) – "מים שמתחממים באמצעות דוד שמש, דינם כתולדות חמה".
6. חוט שני (ח"ב עמ' קס"ב) – "ומה שיש שרוצים להתיר דהוי חמה ... זה אינו, דכל שאינו מתחמם ע"י השמש עצמה וצריך אמצעי נוסף כדי לחמם מיקרי תולדות חמה ואסור".
7. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב', אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: מים שהוחמו בדוד שמש האם זה נקרא חמה או תולדות חמה. תשובה: תולדות חמה".
8. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' כ"ה) – "וכן מים שהוחמו על - ידי 'דוד שמש' הם בכלל תולדות חמה, ואסור מדרבנן לבשל במים אלה ביצה וכדומה, גזירה שמא יבא לבשל במים שהוחמו באש. [ילקוט יוסף שבת כרך ג' עמוד קנח]".

4. הטעמים להחמיר.
1. גזירה דאתי לאחלופי תולדת השמש בתולדת האש - הגרשז"א זצ"ל, אז נדברו.
2. המציאות היא שהמים מתחממים ע"י הצינור מתכות שמתחמם מהשמש - קנין תורה בהלכה.
3. כיון שצריך אמצעי נוסף כדי לחמם מיקרי תולדות חמה - הגריש"א זצ"ל, אז נדברו, חוט שני.

5. מראי מקומות – עמק הלכה (ח"ב סי' י"ט), מגילת ספר (סי' ג' אות י"א), תורת המלאכות (האופה ס"ק ל"ד).
1. מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ד) – "אם דינו כתולדת חמה, או כחמי חמה, כנראה מדבריהם, יש בזה פלוגתא במציאות, וגם בהלכה ...".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ח) – "וכבר האריכו הרבה בספרי התשובות והמלקטים וקובצים תורניים בנושא מורכב זה בצדדים לכאן ולכאן, ובודאי ראוי ונכון לימנע מלהשתמש במים חמים מ'דוד שמש', אלא המקיל ע"י נכרי או לעת הצורך על ידי קטן שלא הגיע למצוות, או אף ע"י גדול לצורך תינוק וזקן או חולה קצת, יש לו על מי לסמוך, אבל יזהר מאד לוודא שאין כפתור ה'בוילער' דלוק, ומשנה זהירות צריך כשמחובר הברז למערכת הסקה (יונקערס)".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can a woman use warm water from a דוד שמש to wash stitches from after birth on יו"ט / Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. Although one can easily make warm water in a kli sheni without any Shabbos issues, however for this purpose, having warm water in a basin is nowhere as effective as using the shower telephone.

36] מים קרים באים בשעת פתיחת הברז: בדוד שמש.
1. מיקל.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"ח) – "העולה מכל הנ"ל, שבנ"ד לא הוי אלא גרמא, ונהי שגרמא אסורה עכ"פ מדרבנן מ"מ בצירוף הדבר שנ"ד הוי בישול בתולדות חמה שאין אסור אלא מדרבנן, א"כ הו"ל תרי דרבנן ובתרי דרבנן בודאי יש להתיר באינו מתכוין בפסיק רישא כמש"כ הפמ"ג (סימן שטז א"א ס"ק ח) והובא בשער הציון (אות יח). עוד י"ל דכיון שבנ"ד לא הוי אלא גרמא גם בלא הצירוף שבנ"ד יש תרתי דרבנן יש מקילים גרמא בדבר שאינו מכוין בפסיק רישא, וכמ"ש האבני נזר (סימן קצה) דפסיק רישא לא מהני לחשוב גרמא כמעשה, עיין שם".
הר צבי (הרח"ז גרוסברג, נועם חי"ג סוף עמ' ר"צ) – "שאלה: אם מותר לפתוח ברז של דוד שמש בשבת. תשובה: כיון דבנ"ד לא הוי אלא גרמא ונהי שגרמא אסורה עכ"פ מדרבנן, מ"מ בצירוף הדבר שנ"ד הוי בישול בתולדות חמה שאין אסור אלא מדרבנן, א"כ הו"ל תרי דרבנן, ובתרי דרבנן בודאי יש להתיר באינו מתכוין בפסיק רישא כמש"כ הפמ"ג סימן שט"ז א"א סק"ח והובא בשער הציון אות י"ח (שם סימן קפ"ח)".
2. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' קל"ט ד"ה אלא) – "במים שנתחממו על ידי השמש דאין בחימומם להרתיח המים".
1) הגרשז"א זצ"ל (הערות בסוף יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות ח"א על עמ' קל"ט) – "מנין לי' לכת"ר דמים שנתחממו ע"י שמש אין בכוחם לחמם מים אחרים עד לשיעור של יד סולדת, כמדומה לי שאין זה נכון".
3. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ב' ד"ה ולענין) – "ולענין מה שנכנסים מים קרים לתוך הדוד המלא מים חמים יש להקל בזה, כיון שחימום המים הוא בתולדת החמה, ואינו אסור אלא מדרבנן, וכמבואר בשו"ע שם. וכיון שאינו מחמם אלא בגרמא, שהרי מה שפתח את הברז ויצאו מים חמים הוי כוחו, ומה שנכנסו מים קרים במקום המים החמים י"א דהוי רק גרמא, וכמ"ש המהר"מ בריסק ועוד אחרונים, וגרמא אינו אסור אלא מדרבנן, כמבואר בגמ' בשבת ק"כ ע"ב, עשיה הוא דאסור, גרמא שרי, ע"ש ... וכיון דהוי גרמא באיסור דרבנן, חשיב תרי דרבנן, ותרי דרבנן במקום שאין מתכוין אף היכא דהוי פסיק רישיה מותר, וכמ"ש בפרמ"ג בסימן שט"ז בא"א ס"ק ז' ... שכן דעת מרן דפליג על הרמ"א, ע"ש, ולכן הכא נמי שרי, שהרי אין כונתו לבשל מים אלו. ועור שכל גרמא בדרבנן שרי".
4. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ד, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ת"ה) – "שאינו מתכוין לחמם המים ולבשלם, באנו למחלוקת הפוסקים בדין פסיק רישיה בדרבנן ... במקום הצורך ודאי שיש מקום רב לסמוך עליהם. ומינה לנ"ד כיון שיש צורך להשתמש במים החמים להדחת הכלים ונקיונם, וכן בימות החורף לרחיצת ידיו (וכן לרחיצת פניו), שפיר דמי. אף על פי שבהכרח נכנסים מים צוננים לדוד - שמש, כיון דתולדות חמה אסור לבשל בהם רק מדרבנן גזירה אטו תולדות האור, והו"ל פ"ר בדרבנן. ואה"נ אם אפשר לעשות איזה אופן שלא יחדרו המים הצוננים לתוך הדוד של המים חמים, ודאי שנכון להחמיר לחוש לדברי האוסרים. אבל כשאין אפשרות כזאת יש להקל ע"פ התה"ד ודעימיה ... בנ"ד דהוי מדרבנן, דגזרינן תולדות חמה אטו תולדות האור, ולא יצא הדבר מכלל ספק אי חשיב בישול כה"ג. דשמא אין המים שבשיפולי החבית חמים שהיד סולדת בהם, והו"ל כספק פ"ר שפיר דמי להקל בזה. וכבר נודע בשערים דלא קרינן פסיק רישיה אלא בודאי, ולא ע"פ רוב ... ובר מן דין יש להוסיף דבנ"ד אין הדבר ברור שהוא בגדר פ"ר דניחא ליה כי הרבה פעמים יש מספיק מים חמים בדוד שיוכל להשתמש בהם בשבת ובמוצ"ש לשטיפת כלים ולרחיצה וכדומה, גם מבלעדי המים הצוננים החודרים אל תוך הדוד, מכיון שהדוד גדול הכמות ומחזיק מים מרובים ויש בו די והותר. ונמצא דהוי פ"ר דלא איכפת ליה בדרבנן ... מסקנא דדינא בהא סליקנא ובהא נחיתנא שמותר לפום דינא לפתוח הברז של המים החמים שהוחמו בדוד שמש, ולהשתמש בהם לשטיפת כלים ורחיצת ידים ולשתיה וכל כיו"ב. (וכן מותר לסגור הברז לאחר שהסתפק מהם לצרכו). ואין לחוש לזרימת המים הקרים לתוך הדוד והצנורות היוצאים ממנו ומתבשלים שם. ומיהו אם אפשר לסגור את ברז המעבר של המים הצוננים, ולחסום עי"ז את זרימתם לתוך הדוד, נכון לעשות כך, כדי לצאת מכל פקפוק. אבל כשאי אפשר לעשות כן מותר להשתמש במים החמים. (ואם המים חמים הרבה ורוצה למזגם ע"י פתיחת שני הברזים ביחד החם והצונן, אפשר להקל גם בזה). והרוצה להחמיר על עצמו לבל ישתמש במים שהוחמו בדוד שמש, מטעם גרם - בישול של המים הצוננים, תבא עליו ברכה. אולם גם המקילים יש להם על מה שיסמוכו להלכה ולמעשה. והכי מורינן בס"ד בכחא דהיתרא דעדיף".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "יש בזה כמה צירופי היתר, דאינו מתכוין ואע"פ שהוא פסיק רישיה מ"מ הוא רק איסור דרבנן ולא ניחא ליה, ונחשב כמבשל כלאחר יד".
6. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' קס"א, קיצור שו"ע סעי' כ"ח) – "מותר לפתוח את הברז של המים החמים שהוחמו על - ידי 'דוד שמש', ולהשתמש בהם לשטיפת כלים, וכיוצא בזה. ויש להקל בזה אף לרחיצת ידיו פניו ורגליו, ואף במים שהוחמו בדוד - שמש בשבת עצמה, וכל שכן בליל שבת שהמים שבדוד הוחמו כבר מערב שבת. [אבל כל גופו בלאו הכי אסור לרחוץ משום איסור רחיצה בשבת]. ובלבד שהמים הוחמו רק באמצעות השמש, אבל אם הפעילו את גוף החימום שבדוד, דינו כדין מים שהוחמו בבוילר. והטעם בזה, שאף - על - פי שעם פתיחת הברז ויציאת המים החמים מתוכה, נכנסים במקומם מים צוננים לתוך הצינורות והדוד, ומתבשלים עם המים החמים שבדוד שהוחמו על ידי השמש, שהם חמים בחום שהיד סולדת בהם, מכל מקום כיון שעיקר המים החמים שנמצאים בדוד השמש, הם תולדות חמה שאין בהם איסור בישול אלא מדרבנן, אטו תולדות האור, ולא נעשית בשבת שום פעולה מכוונת להחם את המים החדשים, הילכך יש להקל לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו או כלים. דהוה ליה דבר שאינו מתכוין, ואף על פי שזהו בגדר פסיק רישיה, מכל מקום כיון שאין האיסור בתולדות חמה אלא משום גזרה דרבנן, אטו תולדות האור, הו"ל פסיק רישיה בגזרה דרבנן דשרי, וכמבואר בדברי רבים מהאחרונים. וכן הדין במים שהוחמו על ידי גוי בשבת לצורך עצמו, שמותר לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו או כלים, כיון שהוחמו בהיתר. ואם הדבר אפשרי לסגור את ברז המעבר של המים הצוננים ולחסום על - ידי זה את זרימתם לתוך הדוד, [על - ידי התקנה מיוחדת] נכון לעשות כן, כדי לצאת מידי כל פקפוק. אבל כשאי - אפשר לעשות כן מותר להשתמש במים החמים. [ילקוט יוסף שבת ג' עמוד קסא]".
ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' כ"ט) – "אם המים שבדוד - שמש חמים הרבה ורוצה לקררם על - ידי פתיחת שני הברזים החם והצונן ביחד, כדי שיוכל לרחוץ את ידיו וכדו', מעיקר הדין אפשר להקל גם בזה. והמחמיר תבוא עליו ברכת טוב, דסוף סוף הצנור מחובר לדוד שהוא כלי ראשון. [ילקו"י שבת ג עמ' קסה]".

2. טעמים להקל.
1. גרמא - הר צבי, אור לציון, ציץ אליעזר.
1) מחמיר, דכיון שכך הדרך לבשל המים בדוד שמש אין זה כגרמא – הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' צ"א ד"ה והנה, "דכיון שכך הדרך לבשל המים בדוד שמש אין זה כגרמא"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"א, שבות יצחק ח"ו עמ' צ"א ד"ה וכן, "חשיב מעשה גמור").
2) מחמיר, כמו בידקא דמיא – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ד, סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג' ד"ה ומעתה, מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ג ד"ה ומעתה).
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ג, ששכ"ה פרק י"ב מילואים הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק י', סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג', לשונו מובא לקמן).
2. אינו מתכוין - הר צבי, אור לציון, ציץ אליעזר, יביע אומר, ילקוט יוסף.
3. רק דרבנן, תולדות חמה - הר צבי, אור לציון, יביע אומר, ילקוט יוסף.
4. ספק בישול - ציץ אליעזר, יביע אומר.
5. ספק ניחא ליה - יביע אומר.

3. טוב להימנע.
1. ששכ"ה (עכשיו פרק א' סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' נ"א]) – "טוב להימנע מלהוציא בשבת מים חמים מדוד-שמש, אם נכנסים במקומם לדוד מים קרים והם מתחממים על-ידי המים החמים".

4. אם לא ניחה בחימום המים, מיקל.
1. ציץ אליעזר (ח"כ סי' ט"ז, סי' י"ז אות ב', חכ"ב ס"ק כ"ב אות ז', מאור השבת ח"א עמ' תקנ"ה) – "שיש מקום להתיר פתיחת הברז של הדוד שמש גם בדודי שמש רגילים שביציאת המים נכנסים חדשים, וגם לרבות לפתוח הברז החם ביחד עם הקר אם לא ניחא ליה שיתחממו לכדי שהיס"ב, או אפילו שרק לא אכפת ליה שלא יתחממו. שזה ג"כ בגדר של לא ניחא ליה".

5. מחמיר.
1. מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ד) – "תבנא לדינא, דאם המציאות בדוד שמש, דהמים צוננים, נכנסים להדיא, תוך מים החמים, אז יש בזה משום תרתי, משום בישול בתולדות חמה, ומשום הטמנה, ואם המציאות, שאין בזה משום בישול בתולדות חמה, עדיין יש בזה, משום הטמנה, בחמי חמה".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ג ד"ה ומעתה, שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג' ד"ה ומעתה) – "אע"ג דלא קעביד מעשה בידים לצבוע וחשיב רק ככח כוחו או גרמא שאמרו עלה בגמ' (שבת ק"כ ע"ב) דשרי, מ"מ נראה דהמים הראשונים שנכנסים תיכף עם הורדת המים הו"ל כמים הסמוכים לדף המעכב מחיצת המים דחשיב ממש כוחו, אך גם על המים השניים קשה להקל, וגם לא בכל הדברים אמרינן דכוחו בכרמלית לא גזרינן ועכ"פ המים הראשונים אינם כלל בגדר של גרמא, והרי זה כמו בדוד שמש שתיכף עם הוצאת המים נכנסים מיד מים אחרים שמתחממים בתולדת חמה דהוי רק דרבנן".
3. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ב אות ה').
4. אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' רצ"ז ד"ה וכ"כ) – "מי יודע אם הברז שלו במטבח נותנת מים מהדוד שמש או מההסקה ואין לזה שייכות לגג רותח".
5. ברית עולם (האופה סעי' ט"ו, אז נדברו ח"א סי' ל"ד) – "ולא רק להשתמש במים אסור אלא גם לפתוח הברז אסור שבזה שיוציא מים חמין גורם שיכנסו מים צוננין והם מתחממין בשבת ע"י תולדת חמה והוי פסיק רישא דניחא ליה דאסור גם באיסור דרבנן שהרי ניחא לי' שיתחממו המים, אע"פ שעכשיו לא ניחא לי' כדי להנצל מאיסור שבת".
6. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"א, שבות יצחק ח"ו עמ' פ"ט ד"ה וכן, עמ' צ"א ד"ה וכן, מאור השבת ח"א עמ' רצ"ז ד"ה וכן, חשוקי חמד שבת עמ' ר"ל ד"ה ומו"ח) – "אוסר את השימוש במים שהוחמו בדוד שמש".
7. שבט הלוי (ח"א סי' צ"ד, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ח אות א', חי"ט עמ' כ"ד אות א') – "הנה אנחנו רגילים להחמיר בזה. וראיתי טעמיו בביאורים, ואין דבריו מוכרחים. חדא, דכיון דהרבה מן הראשונים מחמירים בגג רותח, עלינו להחמיר, בפרט כיון דהמג"א סימן שי"ח נטה להחמיר. ומש"כ כב' דכיון דרק הרשב"א מחמיר, והרשב"א לשיטתו דכל שכוונתו לדבר אחר אפילו פס"ר מותר עדיין אינו מספיק כיון דבהאי פס"ר לא קיי"ל כהרשב"א, עיין מג"א סימן שט"ז. ובהא דגג רותח החמיר המג"א בסי' שי"ח סק"י כהרשב"א והירושלמי, ועיין חידושי הגרעק"א שם. ובאמת גם פשטות דברי הרמב"ם פ"ט משבת משמע דס"ל דהגזירה היא אטו תולדות האור, אף על פי שידוע שהדברים נתחממו בחמה דלא כפירש"י, וגם מדאסר חמי טבריה מה"ט וכמש"כ מג"א שם אף על פי שבמקומם ודאי ידוע שאינם חמי האור, אלא דהגזירה דילמא אתי להקל בחמי האור. והנלענ"ד דגם המקילים בגג רותח מודים בדוד שמש דאסור כיון דמעיקרא נעשה לחמם ושכיח הרבה יותר מגג רותח וכיו"ב. ומה שכתב דהכל יודעים דמעשה חמה היא, ע"ז אנו דנין דהגזירה דלא ידעו לחלק בזה. ויש לי לומר דגם רש"י מודה בזה, אלא דאין רצוני להאריך, ע"כ דעתי נוטה להחמיר".
1) עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ח סוף הע' א') – "ולצורך מי שנחשב כחולה שאין בו סכנה ... דאפשר להקל".
8. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ב') – "בדוד שמש אם המים שבפנים חמים אסור שהם תולדות השמש ואסור לבשל בהם צוננים שמגיעים, אבל גם בלי זה יש אוסרים בדוד שמש שלא דומה למבשל בחמה שמותר, דהתם הטעם שאין דרכו בכך וכאן דרכו בכך".
9. חוט שני (ח"ב עמ' קס"ב) – "דאסור לכו"ע".
10. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: אם בשעת פתיחת הברז, המים הקרים מתערבים עם המים החמים בתוך הדוד שמש, האם מותר לפתוח את הברז בשבת. תשובה: אם לא יגיעו ליד סולדת".
11. ארחות שבת (פרק א' סעי' ק"ב) – "אין להשתמש".
12. עי' ל"ט מלאכות (ריביעט עמ' תקפ"ח).
13. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' כ"ד) – "והורו הפוסקים שאסור".
14. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ד') – "למעשה שאין להשתמש בה".

6. טעמים להחמיר.
1. בישול בתולדות חמה.
2. הטמנה - מנחת יצחק.
1) חולק - ציץ אליעזר.

7. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ג סי' רס"ג, שיש הרבה מראי מקומות), ששכ"ה (מהדורה קמא פרק א' סעיף כ"ט ובהערה שם, הו"ד במאורי אש השלם עמ' תצ"ז הע' נ"ג), חשוקי חמד (שבת דף לח:, עמ' רכ"ט), שבות יצחק (ח"ו עמ' פרק י').
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב', מאור השבת ח"א עמ' ת"צ) – "מסתבר שגרם בישול בתולדות חמה מותר, אך בנידון דידן זה גרם בישול בחמה עצמה שהרי המים הקודמים אינם חמים. ואפילו הכי טוב להמנע מפני הרואים".

37] שפתח בטעות את ברז המים: בדוד חשמל [ואולי למחמירים בדוד שמש].
1. מותר לסגור.
1. אז נדברו (חי"ב סי' ט') – "אם אחד פתח הברז של מים חמין בשוגג אם מותר לסגור, נראה דמותר, דאם הי' כח החשמל המחמם המים הי' פתוח, הי' באמת חשש גדול לפתוח, אבל כאן המדובר שכח האש סגור ורק ע"י המים חמין המים צוננין נכנסין ומתחממין אין לחוש כי במגע הראשון השכבה הקרובה להמים חמין מתחממין ומתבשלין ואין לחוש שע"י שסוגר יתחמם יותר".
2. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ') – "מי שפתח בטעות בשבת את ברז המים החמים שבאים מדוד חשמל האם מותר לסגורו בשבת, או שחייב להשאירו פתוח עד שיגמרו המים החמים מכיון שנכנסים כל הזמן מים קרים עם יציאת החמים, ובזה שסוגר את יציאת החמים, מתחממים הקרים שנכנסו מהר יותר, כיון שאין נכנסים מים קרים נוספים. תשובה: מותר לסגור את ברז במים החמים. והטעם דמה שהמים הקרים שנכנסו לדוד מתחממים מהר יותר ע"י סגירת הברז לא הוה אלא גרמא, שאינו איסור תורה אלא איסור דרבנן. ואף דהוה פסיק רישיה שנחלקו בו הערוך והתוס' אם אסור בדלא ניחא ליה ופסקינן כתוס' שאסור (בסי' ש"כ סעיף י"ח), מ"מ אינו אלא איסור דרבנן וא"כ הוה גרמא בדרבנן, ובמקום הפסד - שלא יצטרך להשאיר את הברז פתוח עד שיגרמו המים החמים שרי".
1) צ"ב, למה הוי לא ניחא ליה.
3. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' מ"ח) – "מ"מ כיון שאינו מתכווין לכך שיתחממו יותר מהר וזה לא פס"ר, לכן מותר לסגור".
1) צ"ב, למה לא הוי פס"ר.

2. מחמיר.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' קצ"ג אות א') – "לרחיצת החולה שבסכנה, מותר להדליק את הדוד החשמלי ... אבל אסור לסגור את ברז המים החמים".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ד) – "אמנם אם פתח את הברז בשבת עצמה והמים הקרים שנכנסים הם מועטים בענין שיכולים להתבשל ולהגיע ליס"ב, חושבני שאם נזכר מיד לאחר שפתח בשבת טוב לסגור את הברז ולמעט בישול נוסף של מים".
2. ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ו', עי' ח"כ סי' י"ז אות ב') – "לדעתי אסור לו לסגור את הברז מכיון שעי"כ יגרום המים הצוננים שכבר נכנסו שיתחממו היטב (אם המצב הוא בכזאת שיתחממו עי"כ היטב), אלא עליו להשאיר אותו פתוח, דבזה הו"ל בגדר של שב ואל תעשה (אפילו אם עי"כ המים שימשיכו להכנס יתחממו בשיעור חימום), ופתיחתו להברז הרי היה בשוגג. ועוד זאת, שהיה זה אז בשעת הפתיחה רק בגדר של גרמא, ודבר שאינו מתכוין, וגם מה שממשיכים לזרום מים הוא מכח כחו, ועוד יותר מזה. והגם שגם בסגירת הברז יתכן נמי לומר שהו"ל ג"כ בגדר של גרמא מכיון שאינו עושה מעשה בגוף המים, וכדמצאתי שכותב לצדד בדומה לזה בספר שו"ת מהרש"ג ח"ב סימן ק"ה לגבי סגירת חלון קטן של התנור בשבת ע"ש, אבל מכל מקום במעשה של סגירה יש בה יותר גדר של מסייע בקו"ע לבישול. יעוין מה שהארכתי בזה לומר דבבישול הוא יותר חמור בכגון דא, בספרי שו"ת ציץ אליעזר ח"ב סימן י"ח עיין שם. ועוד יעוין גם בשו"ת חתם סופר חיו"ד סי' רי"ד ושו"ת מחזה אברהם (ברודי) סימן מ"ב ד"ה והנה, וס' הר צבי חאו"ח סימן רי"א והדברים ארוכים. והעיקר, מפני שהפתיחה הרי היתה כאן בשוגג, ואח"כ זרימת המים באים רק בכח כחו, ואילו בסגירת הברז הרי יעשה בזה פעולה במזיד שתביא בכנפיה חימום מים, לכן מהנז' עליו להשאיר את הברז פתוח".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"ג, מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק י' ד"ה והגרי"ש) – "שאסור לסגור הברז של הוילר כשטעה ופתח את הברז, והוסיף דאף בדוד שמש שאיסורו בודאי רק מדרבנן מכל מקום צריך להחמיר, אך במקום הפסד מרובה אולי יש להקל".
4. ששכ"ה (פרק א' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ח]) – "אסור יהא לשוב ולסגור ברז זה בשבת".
5. אדמור מערלוי (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק י' ד"ה וכ"ק) – "שאסור לסגור הברז של הבוילער כשבטעות פתח את הברז, אמנם הוסיף, שעל ידי גוי יתכן דמותר. ועדיף שיאמר לגוי שהוא יאמר לגוי אחר דהוי אמירה דאמירה". 

3. יחליט שלא ישתמש במים כל הלילה, ויש להקל.
1. אבן ישראל (הג' על מ"ב אות ה', מאור השבת ח"א עמ' תק"ל אות ב') – "לדעתי יחליט שלא ישתמש במים של הדוד שמש כל הלילה ואז הוי פסיק רישיה דלא איכפת ליה וגם מלאכה שאינה צריכה לגופה באיסור דרבנן וגם הוי בגדר מתעסק".

4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' הע' קצ"ט), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ה'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"א).
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
On a one handle faucet, where twisting to one direction is cold, the other hot, is it muttar on Shabbos to turn it closer to the middle, or does it have to be all the way to the very cold? What if the water is extremely cold, even painful? What about on Yom Tov?
R' Y. Berkovits wrote: On Shabbos it’s assur. You would need to turn it all the way to cold. Anything in the middle, means that some water is coming from the hot water tank, which is getting replaced with cold water into the tank (which cooks on contact with the existing hot water). On Yom Tov it’s muter. It’s muter to heat water to wash your hands or dishes.
4
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38] בישול אחר כשהגיע למאכל בן דרוסאי - סעיף ד'.
משנה (דף קמה:, גמרא דף לט.) – "כל שבא בחמין מערב שבת, שורין אותו בחמין בשבת. וכל שלא בא בחמין מערב שבת, מדיחין אותו בחמין בשבת. חוץ מן המליח הישן (ודגים מלוחין קטנים) וקולייס האיספנין, שהדחתן זו היא גמר מלאכתן".

1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) רמב"ם (פרק ט' הל' ג') – "המבשל על האור דבר שהיה מבושל כל צרכו או דבר שאינו צריך בישול כלל פטור".
1) כדאי' בב"י ובה"ל. אמנם עי' דרישה.
2) רש"י (דף לד. ד"ה משחשכה. כדאי' ברא"ש פרק ג' סי' י"א).
3) ס' התרומה (סי' רל"א) – "וסתם הקדירות שטומנין אותן בין השמשות המבושלין כל צרכן מותר לגלותן וליקח מן התבשיל שבו משתחשך ולחזור לכסותו וגם להוסיף כסוי עליו כדתניא ...".
4) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "ואם לא הטמין מבעוד יום אסור להטמין משתחשך אף על פי שהקדירה מבושלת כל צורכה ... פסק הר"ר אליעזר (עי' יראים רעד דף קלד, ב) אעפ"י שאין בישול אחר בישול כדתנן בפרק חבית שנשברה (שבת קמה, ב) כל שבא בחמין מלפני השבת מדיח[י]ן אותו בחמין בשבת, פירוש בחמין בכלי ראשון, שנתבשל כל צרכו".
5) סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רפ"ח) – "כל שבא בחמין מלפני שבת כלומר שנתבשל כל צרכו מלפני השבת שורין אותו בחמין בשבת".
6) הג' מיימוניות (פרק ט' אות א') – "דאין בישול אחר בישול דתנן בפרק חבית ואייתי לה פ' כירה כל שבא בחמין מלפני השבת מדיחין אותו בשבת וכו' פי' שבא בחמין בכלי ראשון ונתבשל כל צרכו".
7) עי' אור זרוע (ח"ב סי' ס"ב) – "וכן פי' רש"י בגמרא גבי תרנגולתי' דר' אבא שהיה מבשלה ושורה אותה ימים רבים בחמין ונימוחה מאליה ואוכלה לרפואה. משמע דלא שרי לשרות בחמין בשבת אא"כ נתבשל מע"ש והי' ראוי כבר לאכילה. מיהו בפ' כירה דהתם נמי מייתי להא מתני' פירש"י כל מלוח שבא בחמין מע"ש חוזרין ושורין אותו בחמין בשבת ואין בו משום תיקון שכבר ניתקן קצת. עכ"ל. משמע אף על פי שלא נתבשל כל צורכו חוזרין ושורין אותו בשבת מיהו כמ"ש פ' חבית נתפס עיקר דדוקא היכא שנתבשל מע"ש כל צורכו אז מותר לשרותו לחומרא".
8) ריב"א (אור זרוע ח"ב סוף סי' ס"ב) – "כתב ריב"א ... מיהו דבר הנתבשל כבר מערב שבת מותר לחממו בשבת דהא כבר לא שייך בו משום בישול דמאתמול נתבשל כל צורכו וה"נ משמע לעיל כל שבא בחמין מלפני השבת שורה אותו בחמין בשבת".
9) טור (סעי' ד').
10) רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ג, סוף ס"ט-ב') – "כל שבא בחמין מערב שבת כלומר שנתבשל כל צרכו שורין בחמין בשבת".
1) אמנם: הוא מביא הר' יונה, לשונו מובא לקמן.
11) כל בו (סי' ל"א) – "המבשל דבר שהיה מבושל כל צרכו או שלא היה בשול כלל פטור ... וכן על קדירה שאינה מבושלת ואפילו היא כמאכל בן דרוסאי (התוספת) [הוספת] כסוי הוה ליה מבשל".
2. מיקל.
1) רבינו יונה (רבינו ירוחם נתיב י"ב ח"ג, סוף ס"ט-א') – "וכתב הר' יונה וכל זה שאמרנו שמחזירין דוקא שהגיע מבעוד יום למאכל בן דרוסאי אבל אם לא הגיע לא יחזיר אם נטל ואפילו הגיע אם שהה בעודה בידו עד שנצטנן התבשיל אסור להחזירה אם יש בה רוטב דכל דבר שיש בו רוטב ומצטמק ויפה לו והוא צונן כשהחזירו על גבי כירה ומצטמק הוי מבשל גמור ע"כ".
2) רא"ש (פרק ג' סי' י"א).
1) לפי הב"י, והבה"ל. אבל הב"ח [שהוא דאורייתא] והדרישה והט"ז [שהוא דרבנן], חולק.
3) ר"ן (דף ו: ד"ה ומדאמר, דף יז: ד"ה לא) – "כל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי תו ליכא למיחש להכי".
4) תוס' (דף לו: ד"ה חמין).
5) רמב"ן (דף לו: ד"ה גמרא) – "כולה מתני' כמאכל ב"ד הוא".
6) רא"ה (שיטה לר"ן דף מ: ד"ה שמן).
7) רשב"א (דף לו: ד"ה והאי, ריש דף לט.) – "להחזיר לעולם אינו מחזיר אלא כשהגיע למאכל בן דרוסאי הא קודם לכן לא דנמצא מבשל בשבת".
8) שיטה לר"ן (דף מ: ד"ה שמן) – "כל שנתבשל מבעוד יום ואפי' כמאכל בן דרוסאי מותר בשבת ואפי' יד סולדת בו".
9) מאירי (דף לו: ד"ה ואחר, ריש דף לח:) – "אבל גרופה וקטומה מחזירין משנתבשל כמאכל בן דרוסאי".

2. הלכה.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), פוסקים.
2. בדיעבד, מיקל.
1) מ"ב (ס"ק כ"ז, בה"ל סעי' ד' ד"ה אפילו, עי' סעי' י"ח ד"ה שנמצא) – "דבדיעבד אם החזיר הישראל הקדירה במקום חם דהיינו לתנור גרוף [דאל"ה אסור משום חזרה לכו"ע וכנ"ל בסימן רנ"ג] אין לאסור התבשיל בדיעבד וכמו שכתב הפמ"ג בס"ק יו"ד דכל שיש ספק פלוגתא אי הוי בישול אין לאסור בזה בדיעבד".
2) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ד' ד"ה אולם).
3) לוית חן (אות מ"ג).
4) ארחות שבת (פרק א' הע' כ"ו).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Cholent that was only Maachal B"D NOT mevushal Kol Tzorcho and soup were left on the blech before Shabbos. Under the cholent was a flame from the stove, under the soup were tealights. Unfortunately, they placed the tealights too close to each other and on shabbos they joined into a big fire. A goy came to put out the fire from the tealights, and in the process removed the cholent from the blech and put it on the counter. Afterwards he returned it to the blech to continue cooking. Can the cholent be eaten on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: Regarding bishul - it's a mochlokes Rishonim once it reached ma'achel b"d. The MB says that if it was already done we would be mekil to eat it. If a Yid had put it on by mistake, we would require it to be taken off, to prevent bishul according to the Rishonim that are machmir. However when a Goy already put it on, b'pashtus there isn't reason to require taking it off. Regarding chazarah - it was דעתו להחזיר and therefore muter according to the Rishonim that are mekil once it reached ma'achel b"d.

3. ממאכל בן דרוסאי, להוסיף מעט - ולא עד מבושל כל צרכו.
1. עי' לקמן סעי' ו'.

4. שאר כללים לענין של מאב"ד.
1. שליש בישולו או חצי בישולו - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. כיצד משערים מאב"ד - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. שיעור מאב"ד במים - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. בישול כל צרכו: שיעור.
1. אם סתם אדם אוכל אותו.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' ער"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות א') – "שיעור 'מבושל כל צרכו', מיקרי אם סתם אדם אוכל אותו כך שלא בשעת הדחק".
2. תלוי ברוב בני אדם, ולא תלוי בדעתו.
1) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות א') – "נראה דהוי זה בגדר של מצטמק ויפה לו מפני דאזלינן בזה בתר הרוב, ואין הדבר תלוי במטרת האדם הפרטי, ומכיון שהרבה אנשים אוכלים את הביצה בבישול כזה שלא נתקשה כולה והיא עוד קצת רכה, תו מה שהאדם הזה שלפנינו רוצה להקשותה יותר כדי להכין לו מאכל ביצים עם בצל, וכיו"ב, נחשב זה רק בגדר של מצטמק ויפ"ל. והדברים ק"ו משיעור של כמאכל בן דרוסאי שנתנו חכמים להקל עפי"ז בכמה דברים, ונתנו לזה גדר של בישול לאותם הדברים מכיון שלסטים שכמותו אוכלים אותו כבר, מכש"כ שיש ללמוד מזה לתת דין של מבושל כל צרכו לדבר שנאכל כבר כמות שהוא לרובא דעלמא. ואשר למעשה זה כבר נאכל לכולם, ורק אחרים בשביל מטרה אחרת שיש להם בזה ברצונם שתתקשה יותר, וא"כ הוי זה רק בגדר של מצטמק ויפה לו ומותר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ח על מ"ב ס"ק כ"ו) – "מסתבר דשיעור כל צרכו אינו נמדד לפי כל אדם בנפרד, לפי טעמו ומצבו, דא' אוהב יותר רך, או שמצבו שאין לו שיניים גורם לכך, אלא מבושל כל צרכו נמדד לכאורה לפי רוב בני אדם".

39] [bookmark: _Hlk24828755]מקרים שיש לדון אם המאכל מבושל כל צרכו או רק כמאב"ד.
1. ביצה שנתבשלה וקצת רכה (soft-boiled eggs): אם מותר בשבת לגמור בישולה ולהקשותה [כגון לתתה לתוך מים רותחים שבכ"ר שאינו ע"ג האש וכדו'].
1. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קס"ט], שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק כ"ט.ב', הע' שם) – "הסתפק, אם מותר לתת בשבת ביצה מבושלת מע"ש ובישולה הוא רך, לתוך מים חמים שהיד נכוית בהם, ע"מ שתתקשה, מכיון שהיא מוסיפה להתבשל, וגם יש לחוש כאן משום מקשה דבר רך, אם נאמר דשייך גם באוכלין".
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות א') – "ומקום ספיקו הוא, אי ביצה כזו הוי בגדר מבושל כמאב"ד ושייך עוד בישול בה, או דהוי בגדר מצטמק ויפ"ל דמותר. והנה לענ"ד נראה דהוי זה בגדר של מצטמק ויפה לו מפני דאזלינן בזה בתר הרוב, ואין הדבר תלוי במטרת האדם הפרטי, ומכיון שהרבה אנשים אוכלים את הביצה בבישול כזה שלא נתקשה כולה והיא עוד קצת רכה, תו מה שהאדם הזה שלפנינו רוצה להקשותה יותר כדי להכין לו מאכל ביצים עם בצל, וכיו"ב, נחשב זה רק בגדר של מצטמק ויפ"ל. והדברים ק"ו משיעור של כמאכל בן דרוסאי שנתנו חכמים להקל עפי"ז בכמה דברים, ונתנו לזה גדר של בישול לאותם הדברים מכיון שלסטים שכמותו אוכלים אותו כבר, מכש"כ שיש ללמוד מזה לתת דין של מבושל כל צרכו לדבר שנאכל כבר כמות שהוא לרובא דעלמא. ואשר למעשה זה כבר נאכל לכולם, ורק אחרים בשביל מטרה אחרת שיש להם בזה ברצונם שתתקשה יותר, וא"כ הוי זה רק בגדר של מצטמק ויפה לו ומותר".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ט' הע' מ') – "מצדד להקל ... דדעתו נוטה דביצה מיקרי יבש (וכעין זה קצת סמך ורמז לדבר במסכת ביצה [ג.] דהוי 'אוכלא' דאפרת) אף דאיכא בה רטיבות בפנים ולכן יש לצדד דאין בזה משום בישול אחר בישול".
עי' הגריש"א זצ"ל (משנה הלכות חי"א סי' רע"ו) – "כש"ת מוה"ר משה ידלר שליט"א ... ושאל את ידי"נ הגרי"ש אלישב שליט"א והשיב לו דביצה הוי כדבר יבש כדחזינן בכמה דוכתי במס' ביצה דהוי אוכלא דאפרת וכיון דהוי אוכל מותר לחזור ולבשלה לגמרי אף דאיכא בה רטיבות בפנים ונצטנן מ"מ דינו כיבש ואין בזה משום בישול אחר בישול".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ"ט, שבות יצחק ח"ט עמ' רכ"ח ד"ה כמו"כ, הע' ז') – "ביצה שנתבשלה במקצת ולא נגמר בישולה, אסור לחממה בשבת אפי' בכלי שלישי, דיש לחוש שיוסיף בבישולה. ויש לדון מה הדין בביצה מבושלת רכה כשמוסיף להקשותה, אי הוי בגדר מצטמק ויפה לו דשרי, או בגדר תוספת בישול דאסור".
3) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' שכ"ט  ).
3. מחמיר.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ל"ז אות ד') – "בזה באמת משמע מרש"י ומאירי ושביתת השבת הנ"ל דכשהיא רכה היא בגדר נתבשלה כמאכל בן דרוסאי ולא נתבשלה כל צרכה ואסור להקשותה ... ולפי"ז יש עוד טעם לאסור להפוך ביצה רכה לקשה אף אי נימא דדינה כדבר יבש שנתבשלה כל צרכה ודו"ק".
2) אבן ישראל (מגדנות אליהו ח"ג סי' ל"ז אות ד' ד"ה ועי') – "וכן אמר לי הגרי"י פישר (שליט"א) [זצ"ל] ראב"ד פעיה"ק ירושלים ת"ו דביצה רכה דינה כלא נתבשלה כל צרכה אלא כמאכל בן דרוסאי ואסור לגמור בישולה עכ"ד".
אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' ט' הע' מ') – "נראה דעתו שיש להסתפק בזה, ולמעשה הובא בשמו לאיסור ... ובקובץ 'שומרי החומות' ... הביא שם בשם הגרי"י פישר (שליט"א) [זצ"ל] שאמר לו דביצה רכה דינה כלא נתבשלה כ"צ אלא כמאב"ד ואסור לגמרה עכ"ד".
3) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק נ"א ד"ה אולם) – "דביצה רכה לא חשיב מבושל כל צרכוף ועל כן אסור לבשלו כדי שיתקשה משום בישול".
חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ח' ד"ה ביצה, עמ' קס"ז) – "ביצה שעדיין נשארה רכה ע"י בישול, י"ל דדינו כנתבשל כמאב"ד, אע"פ שהרוצים לאכול כשתהיה ביצה קשה אינם מסתפקין בבישול זה, מ"מ ראוי לאוכלה ג"כ כשהיא רכה, על כן מסתברא דהוי כנתבשל כמאכל בן דרוסאי".
4) הלכה ברורה (סי' שי"ח סעי' פ"ט [עמ' רל"א], ויזבח אלקנה ח"ג או"ח סי' י' ד"ה והוסיף [עמ' פ"ד]) – "ולדידיה ברור שהדבר אסור בשבת לעשות כן בביצה".
5) מכון לשבתך (סי' שי"ח ס"ק י', הילכתא גבירתא הל' ז' סוף אות ב').
6) לקראת שבת (ח"ג פרק ה' סעי' א') – "ביצה שהתבשלה מערב שבת והיא עדיין רכה, הסכמת רוב הפוסקים שאין ליתנה אפילו בכלי שלישי כדי להשלים בישולה ולהקשותה. ובדיעבד אין לאסור מפני שיש לסמוך על שיטת הפוסקים שאין בישול אחר בישול בדבר שמבושל כשיעור מאכל בן דרוסאי".
7) ויזבח אלקנה (ח"ג או"ח סי' י') – "ביצה רכה שנתבשלה במקצת מער"ש ועדין היא רכה אע"פ שראוייה לאכילה לרוב העולם אסור לתיתה בשבת במים רותחים שבכלי ראשון בין אם נמצא על הפלאטה ובין מחוץ לפלאטה כל עוד המים בכ"ר רותחים,וכן,אסור לתת אותה ביצה על הפלאטה ממש".
4. מראי מקומות – אדני שלמה (ח"ד סי' שי"ח אות נ"א), תורת המלאכות (האופה ס"ק נ"א).
1) משנה הלכות (חי"א סי' רע"ו) – "ולעצם שאלתו להלכה לא אוכל לקבוע נפשי כעת מחמת טלטול הדרך ואולי יש לדמותו להא דסעיף ד' שרמזתי לעיל כיון שדרך רוב העולם לאכול ביצים שמבושלים ככה רק שנשאר קצת רטיבות בהם דהו"ל אולי יותר ממאכל בן דורסאי שרוב עולם אין דרכם לאכול כך רק בן דרוסאי וחבריו אבל הכא דרך רוב העולם הוא לאכלו רך והגם שעכשיו רוצה שהביצה תהי' קשה אין זה מפני שאינה מבושלת אלא שכך נעים לו יותר לעשות בבצל ומוטעמת ביותר אבל לענין בישול ראוי הוא לו ולכל העולם ומיהו יש סברא לומר גם דהחלק הלח לא נתבשל כלל וכלל לא ולכן נשאר לח ועכשיו כשיניחנו על הקדרה הרי עושה מעשה בישול חדש וכמ"ש הרא"ש לענין לחות הבשר שנתבשל (עיין כו"פ יו"ד סי' צ"ב ס"ג) ומחמת חוסר הזמן לא אוכל כעת להאריך וגם לא כתבתי רק תורה שבע"פ מהרהר וכותב ולכן אל יסמוך על זה רק לאחר שיעיין על המקומות הנ"ל".
2) מאור השבת (ח"ב סי' ט' סעי' י"ג, הע' מ') – "ביצה רכה, כלומר ביצה שנתבשלה בערב שבת, באופן שהיא עדיין קצת רכה, נחלקו גדולי דורינו אם מותר לגמור בישולה ולהקשותה, כגון להניחה על גבי מיחם רותח שעל גבי האש וכדומה ...".

2. סופלה חצי אפויה (half-baked soufflé).
1. מחמיר.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (ע"י הגר"ד טרביס) -
In order to clarify this halacha, I would like to discuss a similar question. My father, Rav Shlomo Zalman Auerbach, was asked if it is permitted to place a soft-boiled egg into a kli rishhon on Shabbos. Inside the kli rishon, the egg will change from being soft-boiled to hard-boiled. Since many people eat soft-boiled eggs and the egg is currently fit to eat, perhaps there is no issur bishul to put the soft-boiled egg into a kli rishon.
My father responded that there are two reasons why one should not put a soft-boiled egg into a kli rishon on Shabbos. The Rambam (Shabbos 9:6) writes that the melacha of bishul includes hardening a soft item. Therefore, heating up a soft-boiled egg may be included in this prohibition.
Furthermore, as long as the egg is soft-boiled, there is room to argue that it is not fully cooked. Practically speaking, when the soft-boiled egg sits in a kli rishon, it gets cooked, and therefore this may constitute bishul (see Shemiras Shabbos Kehilchasah1,[169] and Me'oros Shabbos 2,9,13,40).
Just like the soft-boiled egg gets harder and cooked in a kli rishon, when one heats up half-baked soufflé on Shabbos, the batter gets both harder and more cooked. According to my father's reasoning, I believe it would be forbidden to heat up this half-baked soufflé on Shabbos.
Ruined Food
Once we have established that heating up soft boiled eggs is forbidden, we can move on to the next issue. Is this additional baking considered improving or ruining the soufflé, and are we worried that heating up the half-baked soufflé will definitely cause bishul?
The Mishnah Berurah (318:91) cites two reasons why there is no issur to leave an aluntis or a kli oferes near a fire on Shabbos. One reason is that they will get ruined if left by the fire for too long. Additionally, because they will get destroyed, one will not leave them for the duration of time that it will take to get cooked.
At first glance, we could compare heating up the half-baked soufflé to these cases, since this soufflé will seemingly get ruined if it is left near the fire for too long, and thus a person will not leave it on the fire. However, I do not believe that this is a valid comparison. In the two cases that the Mishnah Berurah cites, the items will get completely destroyed if they are left near the fire for too long. Since they will get ruined, we are not concerned that he will do this and it is permitted to leave them near the fire.
Half-baked soufflé is different. If this soufflé is heated up and the batter-like dough gets more baked, it is not considered ruined. Even though the person who put the half-baked soufflé on the fire did not want this and would prefer the soufflé to be moist in the middle, we cannot consider the soufflé to be ruined. I am sure that there are other people like myself who would gladly eat such a soufflé and would not be bothered in the slightest if the soufflé dough got hard.
International Soufflé Consensus
I understood from the initial letter that I received that most, if not all, of the world eats this second type of soufflé half-baked. This may be the case, but the halacha of bishul on Shabbos does not take into account that people in the world decided to eat this soufflé half-baked. Since the dough is going from half-baked to fully-baked, this is considered to be bishul. Even if there is only a small level of change from half-baked to slightly more baked, this is still considered to be bishul.
The definition of baking is not determined by soufflé that people eat half-baked. Rather, it is established by the broader spectrum of cake, which is considered to be fully-baked when the dough is no longer batter. Even a gooey brownie that could technically be considered fully-baked should not be heated up on Shabbos since the brownie will get more baked.
There is another important point that must be added. Heating up half-baked soufflé will inevitably cause a slight increase in the level of the baking. I do not believe that even the most sophisticated soufflé connoisseurs would consider this relatively small level of extra baking to be "ruined”, yet is still considered cooking. For this reason, we cannot apply the argument that the food will be ruined as grounds to permit heating up half-baked soufflé on Shabbos.
Rare Steaks in France
Now that we have established that food must be classified as objectively fully cooked to permit heating it up on Shabbos, we can move on to the question of heating up rare steaks on Shabbos. We must determine if a rare steak is considered fully cooked or not.
The Gemara describes two levels of cooking. The first level is maachal ben Derusa’i (Shabbos 20a). Ben Derusa’i was a bandit who used to eat his food partially cooked, since he was running away from the authorities (Rashi). The second level is mevushal kol tzarko, which is fully cooked. Although some Rishonim rule that it is permitted to reheat food that has been cooked like maachal ben Derusa’i (Rashba, Shabbos 40a), many Rishonim forbid this (Rambam 9:3 - see Biur Halacha 318:4).
[bookmark: m_5965931092988310404__GoBack]I have heard that in France most people eat their steaks rare to medium rare. If their steak is cooked to the point that people from other countries would consider it well done, the French may not eat the steak. In my opinion, this does not change the status of the rare steak from maachal ben Derusa’i to fully cooked, and all of the people who eat their steaks like that are simply eating their food like maachal ben Derusa’i.
Based on the above, it is forbidden to reheat these rare steaks on Shabbos.
Soufflé Eaters - Beware
Now that I have explained my ruling, I want to make a critical point. Even those who do not agree that there is an issur bishul to reheat half-baked soufflé on Shabbos, there is a scenario where everyone will agree that heating up soufflé is an issur de'Oraisa on Shabbos. The scenario is the following:
Some people purposely under bake their half-baked soufflé. The reason for this is because the soufflé needs to be reheated and they do not want to serve an overcooked soufflé, so they purposely undercook it to leave them some leeway afterwards to reheat it without it getting overcooked.
Everyone will agree that heating up the highly undercooked soufflé is a violation of bishul de'Oraisa!! Since the people who under-bake their soufflé would not be willing to serve it in this current state as soufflé, when they heat it up on Shabbosthey are transgressing the Torah prohibition of bishul on Shabbos. This is a very serious transgression and the issur of this practice should be publicized.
Summary
1. The definition of fully-cooked does not depend on what people decide is called fully cooked, but, rather, practically speaking, on whether this item can be cooked more, e.g., a cake being fully baked and a steak being well done. 
1. Therefore, it is permitted to reheat soufflé that has been fully baked and is merely reheated on Shabbos, even if the piece of chocolate on top melts.
1. However, it is forbidden to reheat soufflé whose batter has not been fully baked. Even though one does not have intention to bake the batter, since it does gets more baked, this is bishul on Shabbos.
1. One should be especially careful if the soufflé was originally significantly under-baked, for this is definitely considered an act of baking on Shabbos and is unanimously prohibited.
2. מראי מקומות.
1) הר"א ברקוביץ -
My wife wants to make a chocolate soufflé for dessert on Shabbos but the recipe calls for the inside of the cake to be only half-baked. Is there any way to heat it up immediately prior to serving it?
This question combines the two previous elements; although the cake is, technically speaking, only half-baked, that is precisely the way it is meant to be eaten and may therefore be considered “fully cooked.” To be more exact, all agree that just because many people eat sushi, it may not be considered fully cooked for the purpose of making grilled salmon. So, how does one view a partially baked cake, albeit one baked to the perfect specifications? Is it a fully cooked item, or is it just a raw item that people eat? To answer this question, one must understand what it means to be “fully cooked.” The prevailing definition is - cooked to the degree that many people would now eat it, or similarly, that a regular, normal person would now eat it (see Tzitz Eliezer 18:32:1; Rav Elyashiv – Ashrei Haish 23:1). The first definition was set forth in a teshuva permitting one to heat a soft-boiled egg until it became hard enough to make an egg salad! (Tzitz Eliezer ibid.) It would therefore seem that there is a significant basis to allow one to heat up a soufflé on Shabbos (also note that may rishonim allow for additional cooking to occur once an item is partially cooked). However, some leading poskim were very reluctant to permit such an activity as it may incur a biblical violation of Shabbos. A rov should be consulted. One may, of course, warm the cake in an area that is cool enough as to ensure that no additional baking will take place. 
P.S. If the cake is boiling, one should not place ice cream or any raw food on it.

3. חימום בשר נא (rare steaks) בשב"ק.
1. מחמיר.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (ע"י הגר"ד טרביס) - לשונו מובא לעיל.
2) הלכה ברורה (ויזבח אלקנה ח"ג או"ח סי' י' ד"ה והוסיף, עמ' פ"ד) – "שכשהיה בחו"ל התארח אצל משפחה בשבת והגישו לו לסעודת שבת בשר, וכשחתך הבשר ראה שהוא ממש כולו 'אדום מבפנים' והתפלא בעצמו שהלא אם כולו אדום בפנים זה עדות שהבשר לא מבושל עדיין כל צרכו, ואיך חיממו אותו כעת בשבת, והלא אם רתח הבשר ע"כ התבשל כעת בשבת עוד. וכשאמר לבעלת הבית שהבשר לא מבושל ואיך חיממו אותו, ענתה לו 'שהבשר ראוי לאכילה וכיום רובם אוכלים אותו כך ואם רובם אוכלים אותו כך, סימן שזה בסדר'. ועל זה אמר הגר"ד יוסף נר"ו בשיעור, איך יעלה על הדעת שדבר שראוי לאכילה לרובא דעלמא 'ועדיין לא מבושל כל צרכו' יהיה מותר לתיתו על האש בשבת, והלא ע"כ גומר בישולו ואיכא איסור דאורייתא".
3) הגר"ח רבי (ויזבח אלקנה ח"ג או"ח סי' י' ד"ה קראתי, עמ' פ"ו) – "לגבי בשר אדום וסושי פשוט לי שאסור לחמם על הפלאטה, כי במציאות זה לא מבושל כ"צ ואנשים לא קובעים בזה וזה דומה לעוף חי שמותר בטלטול כי נאכל כמות שהוא ואינו מוקצה וכמובן שאסור לבשלו בשבת. וסושי ועוף אדום זה ממש עוף חי, טלטול מותר, חימום אסור. ולאכול מותר".
4) ויזבח אלקנה (ח"ג או"ח סי' י') – "לענין הבשר שכתבנו לעיל שבחו"ל מגישים אותו שהוא לא מבושל ואוכלים אותו כך רוב העולם שם, הן אמת שלא אכחד ששמעתי שגם מסעדות במסעדות כאן בארץ (מסעדות כשרות) מגישים (בימי חול כמובן) בשר מסוג זה ויש כאלה שאוכלים זאת במסעדה, ויש כאלה שנשאר להם ומבקשים לארוז לקחת הביתה, ולפעמים אוכלים זאת בשבת לעונג שבת ומחממים על הפלאטה, ולפי מה שכתבנו בשר מאכילתם במסעדה, יש כאן איסור בישול בשבת. ובבירור קטן שעשיתי באדם מומחה שעובד במסעדה בשרית (עם הכשר כמובן) אמר לי שמוגשים במסעדה ששה סוגי של בשר ברמת צלייתם (והשתמשתי בלשון שנהוג במסעדה למען יבינו כולם), וזת"ד: א. נא מאוד very rare או blue, החלק החיצוני צרוב קלות, אך פנים הנתח אדום וקר, ונא לחלוטין במרכזו, דרגה זו של צלייה נדירה באומצות, אך יש כאלה שמבקשים כן. ב. נא rare המעטפת חומה אפורה ופנים הנתח אדום ומדמם. ג. נא למחצה medium rare המעטפת חומה ובפנים הנתח ורוד, מסעדות בשר בעלות שם אינן נוהגות לצלות מעבר למידה זו, אלא אם כן נתבקשו מפורש לעשות כן. ד. Medium well רוב האומצא צלוי היטב, אך עדין יתכן גוון ורדרד במרכז ורמת העסיסיות יורדת. ה. well don רמת הצלייה הגבוהה ביותר, הבשר חום לכל עובי הנתח, המרקם הופך להיות צמיגי וקשה ללעיסה והרבה פחות עסיסי. עכת"ד ידידי ונראה שלהלכה יש להתיישב היטב איזה מן הסוגים הנ"ל אין בו משום בישול שוב אם יתנן על האש בשבת. כי בסוג הבשרים א' ו-ב' ו-ג' בודאי כי חשש איסור דאורייתא דהלא לא עדיין כל צרכם. בדרגה ד' יש לבדוק עצמו ולפי זה לדעת, וכן בדרגה ה' לומר שיתכן לתת על הפלאטה וצריך להיזהר בכל זה, ולכן ראוי כ"צ כבר מערב שבת".

4. חימום מוקפץ (reheat a stir fry, al dente) בשב"ק.
1. מיקל.
1) הגר"מ מרליס שליט"א (מכתב) – "שאל אותי אברך א' אם מותר לחמם מוקפץ בשב"ק (באופן שאין בזה משום איסור נתינה לכתחילה). ושאלתו בפיו שהרי הירקות במוקפץ אמנם מבושלים הם במקצת, מ"מ עדיין אפשר לבשלם יותר. וכגון גזר שבמוקפץ עדיין קשה קצת לעומת גזר שבמרק שרך ביותר. וא"כ איכא למימר דהוו ירקות שאינן מבושלים כל צרכם ועובר על איסור בישול דאורייתא. והנלעוק"ד להקל בזה. דהנה לכאורה יש לומר שהירקות כה"ג נחשבים מבושלים כל צרכם. ואע"ג שאפשר לבשלם יותר, הרי יש מאכלים שהם מצטמקים ויפה להם ומ"מ מבואר מזה שדנו בגמ' אם מותרים בחזרה שאין בהם איסור בישול מדאורייתא. וא"כ איכא למימר דהנהו נמי כיון שזהו דרך אכילתם ממש הרי הם כמבושלים כל צרכם, ואע"ג שאפשר לבשלם יותר אין זה אלא ענין של מצטמק ויפה לו ומותר. אלא שקשה להכריע כן כדבר ברור כיון דהנהו ירקות הרי נאכלים גם חי, וא"כ איך נדע אם זהו בישולם או"ד שאינם אלא כחיים. ומ"מ הסברא הי' נוטה לומר שנחשב מבושל כל צרכו כיון שהשתנה צורתם וטעמם ע"י האור באופן שכבר לא נחשב חי, וא"כ ממילא נחשב מבושל כל צרכו. ואפילו את"ל שאין זה נחשב מבושל כל צרכו, הסברא נותנת שחשוב מבושל לכה"פ כמאב"ד, והרי נחלקו הראשונים אם יש בישול אחר בישול בכמאב"ד בשבת או לא, והביאם הבה"ל בסי' שי"ח סע' ד'. וא"כ יש לנו לכאורה ב' צדדים להתיר לומר שאין בו משום בישול, חדא דאולי חשוב מבושל כל צרכו, ועוד שאולי אין איסור בכמאב"ד. זאת ועוד שהרי אין כוונתו כלל לבשל הירקות עד שיהיו מבושלים לגמרי, רק רצונו שישארו בבישולן הקודם אבל חמין. וא"כ אין כאן אלא משום גזירת הפשר שלכל היותר אינו אלא איסור דרבנן. ולכאורה בנד"ד אפילו אם יתבשלו אין זה אלא פסיק רישא דלא ניחא לי'. זאת ועוד שהרי שיטת הבית אפרים הוא שחשוב דבר שאינו מתכוין ולא פסיק רישא כיון שדעתו לסלקן (ומקורו מגזירת הפשר, ואכמ"ל בדבריו). סוף דבר בנד"ד אין זה אלא איסור דרבנן בנתינה לכתחילה ע"מ לסלקו קודם שיתבשל שהוא לא יותר מאיסור דרבנן, וע"פ הנ"ל יש כמה צדדין להקל לומר שאפילו אם יתבשל לא נחשב בישול, והדבר מותר".

5. סושי (sushi): לחמם בשבת סושי.
1. מחמיר.
1) הלכה ברורה (ויזבח אלקנה ח"ג או"ח סי' י' ד"ה והוסיף, עמ' פ"ד) – "שכיום יש דגים שאוכלים אותם חיים שנקראים 'סושי', ולפ"ז שמע שאמרו שאם אוכלים אותם חיים, מותר בשבת לתיתם על האש בשבת, ואמר הגאון שאין הדבר נכון".
2) הגר"ח רבי (ויזבח אלקנה ח"ג או"ח סי' י' ד"ה קראתי, עמ' פ"ו) - לשונו מובא לעיל.
3) ויזבח אלקנה (ח"ג או"ח סי' י') – "לדגים שהנאכלים חין שנקראים 'סושי' אע"פ שנאכלין חיין אסור לתיתם על הפלאטה בשבת לגמור בישולם".

40] שיעור "בישול של צרכו", גבי מים - אם המים צריך לירתיח (f212).
1. מחמיר, המים צריך לירתיח.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ב אות י"ג) – "אם לא הספיקו המים העומדים ע"ג האש לרתוח מע"ש (ואמנם כבר הספיקו להתחמם עד שלא היה בהם איסור שהי') אמר שאין להוציא קצתם בשבת, כ"ז שלא העלו רתיחות, דהמים הנשארים ממהרים להתבשל".
2. מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ח, מאור השבת ח"א עמ' תמ"ז) – "ע"ד מה שאמרתי לכב"ת שמים אינם נקראים מבושלים כל צרכן אא"כ העלו אבעבועות ולא די שנתחממו כשיעור היס"ב, והנה כפי שראה בספרי הפוסקים רו"א משמע שדעתם דיס"ב הוי כבישול כ"צ במים, והראה מקום להמאירי (שבת מ' ע"א ד"ה מביאו), וחי' הר"ן (שם) ועולת שבת (סי' שי"ח ס"ק י"ב בשם הב"י) והביאם גם בס' שביה"ש (בהקדמתו למבשל אות י"ח), ופני יהושע (שבת מ"א ע"א ד"ה במשנה המיחם) והפרמ"ג בספרו ראש יוסף (שבת ל"ו ע"ב), אולם התהל"ד (סי' שי"ח ס"ק י"ז) לא ברירא לי' דין זה וכו' עכת"ד. הנה כי כן ראיתי בס' חמדת ישראל (קונט' נר מצוה אות טו"ב דף נ"ב ע"א), שהביא להוכיח כן מדברי הפני יהושע הנ"ל, וכתב להוכיח מזה דעיקר איסור בישול מים הוא מפאת החימום, וכתב שיוצא מזה קולא וחומרא, דלפי"ז נראה דאע"ג דקיי"ל המבשל בשבת אסור המאכל לבו ביום מצד שלא יהנה ממלאכת שבת, מ"מ זה דוקא בכל דבר, אבל בבישול המים דעיקר התועלת הוי החימום, אם מניחו עד שיתקרר שוב מותר לשתותו דמיד כאשר נתקרר בטלה פעולת הבישול, ורק אם רוצה ליהנות ממנו בחמין צריך להמתין במוצ"ש עד כדי שיעשו כמבואר בשבת (י"ח ע"ב), וכן יצא לנו חומרא מזה דגם לפי"ד הסוברים דגם בלח אין בישול אחר בישול, היינו דוקא בשאר דברים, אבל במים אם מחממו ונתקרר, ואח"כ חוזר ומחממו, חייב עוד הפעם משום מבשל, כיון דזה כל פעולת הבישול וזה כבר נתבטל, א"כ חייב עתה מחדש משום מבשל עכ"ל, והאריך עוד בזה עיי"ש, (ע"ש שכ' דצ"ע שמסתימת הפוסקים לא נראה שיהי' חילוק בין בישול מים לשאר דברים וכתבתי רק לעורר לב המעיין. וגם ציין לדברי הפרמ"ג (בסי' רנ"ד בא"א סק"א) שהעיר דבמים ויין ושמן דכל הבישול הוא רק החימום סברא לומר דיש בישול אחר בישול דכיון שנצטנן בטל בישולו ע"ש). אולם דברים שאמרתי לכב"ת, יש להם מקור בספר אגלי טל (מלאכת האופה) דאף שכתב שם בפנים כמה פעמים דבמים חייב משום דחימום כיס"ב חשיב בישול כנ"ל, מ"מ בהשמטות שם (דף קל"ח ע"א ד"ה שם בהפנים שורה ג' ושורה יב) חזר מזה, וכ' וז"ל: בהפנים סעיף ח' החמרתי במים כדאיתא שם, ומקור הדברים עפ"י מ"ש בס"ק י"ט אות ט"ז עייש"ה, וחוזרני בי מדברים אלו דאין ראי' מבישול עכו"ם דחשוב בישול משום החימום לבד, דאף דהמים שותין אותן כשהן חיין זהו כששותה אותם צוננים, אבל השותה אותן חמין אינו שותה אותן אלא מבושלין, והעד שמחממין את המים עד שיעלה רתיחות כדי שיבושלו כל צרכן, וכשכבר נתבשלו ונצטננו אין מחממין אותן כל כך רק עד שיהי' מחוממין הראוי' לשתי', ש"מ שחמין אין שותין רק מבושלין, וע"כ כשמבשלין המים לשתותן חמין חשיב בישול לא בשביל החמום לבד, רק משום הבישול דלשתותן חמין צריך אל הבישול ג"כ וכו' עכ"ל. הרי דמסיק למעשה דענין בישול במים הוא מה שנשתנה המציאות ע"י הבישול כמו בשאר מאכלים, וכתב ע"ז דהעד הוא שמחממין את המים עד שיעלה רתיחות כדי שיבושלו כל צרכן, הרי מוכח מדבריו דס"ל דרק אם העלו אבעבועות נקראים נתבשלו כל צרכן".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' רכ"ה, עמ' תרנ"ז) – "מים שמתחממים על אש קטנה אשר מתחממים רק לשתיית קפה ותה, בודאי אינם נחשבים כמים מבושלים, וגם יש עוד איסור כשלוקחים מהמים בשבת שמקרב בישולם".
4. ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ה') – "הנה יש בזה מבוכה בין פוסקי זמנינו, ולדעתי יש לקבוע כפי שקבע הגאון האגלי טל בהשמטות שבסוה"ס ד"ה בהפנים וכו', כי מבושל כל צרכן במים נקרא כשהמים מתחממים עד שיעלה רתיחות. וכ"כ בשביתת שבת מלאכת מבשל בבאר רחובות סוף או' י"ד ע"ש. ונקט בכזאת גם בספר קצות השלחן סימן ע"א בבדי השלחן אות י"א, ובהסבירו מפני שהמנהג לשתות דוקא כשהורתחו המים, וכן עיקר הכוונה, ובאשר כידוע שעל ידי הרתיחה מתים היתושים הדקים שנק' מיקראבין עיין שם. וכך ראיתי בשו"ת אגרות משה להגר"מ פיינשטיין ז"ל חאו"ח ח"ד סי' ע"ד אות כ"ד, שהעלה דבמים, יד סולדת הוא שיעור מאב"ד וזה שליש בישול מדרך חשיבות אינשי להחשיב למים מים מבושלין שהוא דוקא כשיעלו רתיחות הרבה יעו"ש".
5. הגריש"א זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תקכ"ח ד"ה ומה, מאור השבת ח"ב סי' ט' ס"ק כ"א ד"ה ודעת, ח"ד סי' י"ד הע' י"ז ד"ה ודעת, הע' ל' ד"ה ומה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ"ד) – "דעיקר דבר זה אם יד סולדת בו הוי גמר בישולו במים לא נתברר בפוסקים להדיא, ובודאי צריך להחמיר בזה".
6. שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ב אות ג') – "ואשר נסתפק מה גדר בישול כלפי מים דהמג"א שי"ח ס"ק י"ד כתב דאם בא רק בחמין קודם שבת אסור להוסיף חמימותו (ביבש), ובמים מספק"ל לכבודו אם הגיע כבר לדרגת יד סולדת בו, האם שייך בזה תוספת בישול. הנה הגאון אגלי טל במלאכת אופה ס"ק י"ט נו"נ באם במים הבישול גורם או החימום. ונפ"מ דבנצטנן יהי' חייב לכו"ע משום בישול אחר בישול, ונתלה בלשון הרמב"ם שכתב גבי מאכל המבשל את המאכל, ובמים נקט המחמם את המים, ובאות ט"ו שם כ' להלכה דהא דאין בישול אחר בישול הוא רק במאכל שהחיוב הוא על מה שנעשה מבושל, אבל במים שהחיוב הוא על מה שנתחממו כשנצטננו עבר בישולם, וא"כ החימום השני ה"ה כחימום הראשון, ולפ"ז יצא קולא בנ"ד שאם כבר יד סולדת במים לא יהי' דין בישול אח"כ. אבל למעשה אין להקל דהגאון אבני נזר בהשמטות בסוף ספרו (דף קל"ח) חזר מכל היסוד שלו ודעתו דמים שוה לגמרי לתבשיל דגם מים למי שרוצה בחמין מבשלו עד שיעלה רתיחה לגמרי ולא מסתפק ביד סולדת, ובזה"ז נזהרים בזה מחמת בריאות, וא"כ יצא קולא וחומרא, קולא דיש לו דין אין בישול אחר בישול אם כבר נתבשל פעם אחת רק לא נצטנן לגמרי, עיין רמ"א שם סט"ו, וחומרא - דאחרי יד סולדת לפני הבישול ה"ה כשאר תבשיל דיש בישול אחרי בישול מה"ת או מדרבנן".
7. חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ז' ד"ה מים, ריש עמ' קס"ד) – "מים, אם הגיעו לדרגת חום שהיד סולדת בו, נראה שנחשב כמבושל כמאכל בן דרוסאי. ואם המים מעלים רתיחות ודאי דחשיב כבר מבושל כל צרכו".
8. חיי הלוי (ח"ב סי' ל"א אות ז') – "לכמה פוסקים יש בזה חשש בישול, דהלא ידוע דהכלי הנ"ל אין בו כח לבשל רק בערך עד מאה ושמונים מעלות, וממילא אם מכניס המים לתוך הקדרה ועי"ז יעלה המים עד כדי רתיחה או אפילו לא יגיע לרתיחה רק יעלה למעלה ממדת החום שהיה עד עתה, כבר נכנס לבית הספק אם יש בזה בישול ...".
9. מגילת ספר (סי' א' אות ב', קונ' שמירת שבת פרק א' אות ט"ז).
10. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ה', עמ' ס"ח) -
Theoretically, hot water from an urn could be added to chulent. However, since water in an urn rarely reaches the boiling point (212), it cannot be 'returned' to a pot where it might become boiled, as this would be a violation of cooking.
11. ארחות שבת (פרק א' סעי' י"ז).
12. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק"ה).

2. די ביד סולדת בו (f160).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות א', ודברת בם ח"א סי' צ"ח ד"ה ושמעתי) – "האם מותר לחמם דבר לח שנתבשל כדי יד סולדת, ונצטנן קצת, ואף להרתיחו. תשובה: לאחר שהוא יד סולדת אמת שהוא כבר נחשב בשול, ואולי אין זה אף בחשיבות מצטמק ויפה לו, דאם היה זה כמצטמק ויפה לו אפשר לאסור מדרבנן עיין בעה"ש סי' שי"ח סעיף י"ט, ולדידיה יהיה אסור להעמיד במקום שאפשר לבא ליד העלאת רתיחות אלא במקום שיבא רק לידי יד סולדת אבל יותר מסתבר שכיון שאיכא דעדיפי להו שלא יהיה יותר מיד סולדת לא נחשב מצטמק ויפה לו. עכ"פ מש"ע הגר"ז סי' שי"ח ס"ט שמתיר אפילו להרתיח מים שהיד סולדת בהן, ואף שאיירי בנצטנן הרי איירי אליבא דסוברין יש בשול אחר בשול בלח אף לחייב כשלא היה יד סולדת ובשלו עד שנעשה יד סולדת דלא כקולת הרמ"א, א"כ או דסובר דלא כעה"ש שבמצטמק ויפה לו אסור מדרבנן, או שסובר דלא נחשב מצטמק ויפה לו כהטעם שכתבתי, עכ"פ יש לסמוך ע"ז ויש להתיר דבר לח שנתבשל ליד סולדת כשנצטנן קצת שעדיין חם הוא וראוי לאכול מחמת חמימותו להעמיד אף במקום שירתיח".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ד) – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק א' הע' י"ד ד"ה אמנם), מאור השבת (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה ודבריו), ודברת בם (ח"א סי' צ"ח ד"ה ושמעתי).
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ט' ס"ק כ"א ד"ה ודעת, עמ' תרכ"ב) – "אבל צריך שתהא יד סולדת בהם".
3. ל"ט מלאכות (בישול הע' שט"ז, הע' שי"ט) – "והיינו אפילו בסמאווער חשמלי שאין המים מגיעים לשיעור רתיחות, כל שמגיעים לשיעור חום שהוא בודאי יד סולדת שהוא שיעור ק"ס אף לקולא לדעת האג"מ".
4. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' י"ז) – "שהלכה להקל, אף שבא"י הם מחמירין".

3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ח אות ד'), מאור השבת (ח"ב סי' ט' סעי' ט', ס"ק כ"א).
1. ברית עולם (האופה סעי' ז', מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ל') – "ומים חמין לא נקרא נגמר בישולו אלא כפי מנהג המקום, ומנהגינו שמרתיחין את המים עד שמעלה כמו אבעבועות [וכמוש"כ בהל' 'שהיה' סע"ה] וכ"ז שלא הגיע לשיעור בישול כזו דינו כלעיל".

41] בישול אחר בישול: דבר לח.
1. ראשונים.
1. מיקל – רמב"ם (פרק ט' הל' ג'), רשב"א (דף מ: ד"ה מביא), ר"ן (דף יט. ד"ה תנו רבנן מביא), בשמים ראש (סי' קפ"ו).
2. מחמיר – רש"י (דף לד. ד"ה משחשכה), רבינו יונה (ר' ירוחם נתיב י"ב ח"ג, סוף ס"ט-א', לשונו מובא לעיל), רא"ש (פרק ג' סי' י"א), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "ומיהו בדבר לח וצלול לדברי הכל יש בישול אחר בישול לאחר שנצטנן"), טור (סעי' ד').

2. פוסקים.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ד'), יביע אומר (ח"ו סי' מ"ח אות ט"ז), פוסקים.
1) לבני ספרדי לשאול בני אשכנזי לבשל מים שלא נצטנן לגמרי - עי' ערך אמירה לישראל [סוף סי' רס"ג], לשיטות ומראי מקומות.
2. מיקל, אא"כ נצטנן לגמרי – רמ"א (סעי' ט"ו, סי' רנ"ג סעי' ה'), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ט"ז), בני אשכנז.

3. בדיעבד.
1. יש להקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ד' ד"ה אולם).
2) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' תכ"ב).
2. מחמיר.
1) גר"ז (סעי' ט') – "אבל אם נצטנן לגמרי נוהגין כסברא הראשונה אפילו לענין דיעבד כמו שנתבאר בסימן רנ"ג".
עי' גר"ז (קונ"א סי' רנ"ג ס"ק ט') – "עיין מג"א ס"ק ל"ז שלא התיר בדיעבד אלא כשעשה כן נכרי, ובסי' רנ"ד סוף ס"ק י"א משמע שאף בישראל יש להקל דומיא דהתם, אף שיש לחלק ביניהם דהתם קעבר אדרבנן והכא אדאורייתא כמבואר מלשונו. וצ"ע לדינא".
3. ע"י עכו"ם יש להקל.
1) מג"א (סי' רנ"ג ס"ק ל"ז).
2) גר"ז (סי' רנ"ג סעי' כ"ה).
4. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ד סוף ס"ק ג').
1) תהלה לדוד (ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ב) – "והדברים צ"ע".

4. הטעם: למחמירים.
1. שרק דבר יבש ניכר היטב.
1) עי' מנחת חינוך (מוסך השבת האופה ס"ק ו' ד"ה והנה) – "ואפ"ל הטעם דאין בא"ב ביבש דעדיין הפעולה הראשונה במק"ע ולכך בלח יש בא"ב דאין הפעולה הראשונה נכרת".
2) תהלה לדוד (ס"ק ל"ג) – "דביבש שנתבשל נשתנה גופו והדבר ניכר היטב שנתבשל. אבל בלח אין הפעולה ניכרת רק כשהוא חם אבל כשנצטנן אין הפעולה ניכרת והוי כלא נתבשל כלל".
3) חזו"א (סי' ל"ז ריש ס"ק י"ג) – "פי' הרא"ש פרק כירה דיש חילוק בין דבר יבש לדבר לח דדבר יבש כיון שנתבשל אין בו עוד בישול אבל דבר לח דאינו מתרכך בבישולו אלא חמימותו זהו תיקונו וכל שנצטנן חוזר לקדמותו ויש בו בישול אחר בישול".
4) שבת במטבח (פרק א' סוף הע' כ"ט).
5) קשה: רוטב.
1) פמ"ג (סי' רנ"ד א"א ס"ק א'), הו"ד בשביתת השבת (מבשל ס"ק ע"ו, "וצ"ע בכ"ז") – "ולכאורה נראה דווקא מים ויין ושמן, שאין האש פועל בו להכשיר כל כך, דנאכל חי ג"כ, והבישול הוא החימום, הלכך כל שנצטנן יש בו בישול. מה שאין כן שומן אווז ומוהל הבשר, שאי אפשר לאכול כי אם על ידי בישול, תו אף נצטנן אין בו בישול. ומהא אמינא לה, ביורה דעה סימן קי"ג בש"ך [ס"ק] ה' וט"ז [סוף ס"ק] ב' 'פנאדה' בשומן דגים, דאלו שומן אווז אין בו בישול אחר בישול, ולמה לא יצויר בצלול כו'. אלא מסתימת הפוסקים משמע כל שהוא צלול ולח יש בו בישול אחר בישול בנצטנן, ואם כן הוא הדין צלי קדר המיחל כו'".
6) י"ל: הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ז' ס"ק ט"ז ד"ה והגרי"ש) – "דיש לומר דכל כהאי אסרינן מטעם לא פלוג, דכיון שרוב דברים לחים כשמצטננים מתבטל מהם הבישול החמירו בכל דבר לח אף דבר שלא נתבטל הבישול כשנצטנן".

5. הטעם: למקילים.
1. עדיין ניכר הבישול.
1) דרשות הר"ן (דרוש ח' ד"ה הקדמה השלישית) – "ההקדמה השלישית, שהענין כאשר קיבל צורה אחת, גם כי תסתלק הצורה ההיא מן הענין ההוא, שיקבל הדבר ההוא, הצורה ההיא שנית, יותר בקלות במעט פעולה. וזה מבואר נגלה, כי המים כשהוחמו וקיבלו צורת החום, גם כי נתקררו, יקבלו החום שנית יותר בקלות, מפני שהחום הראשון חלחלו ודקדקו חלקיהם, ולכן יקבלוהו שנית בקלות יותר, וביחוד כאשר לא עמדו בקרירותם זמן רב".
2) עי' אגלי טל (האופה ס"ק י"ט אות י"ב) – "דבחמין יש שני דברים .הא'. מה שהמים נחבשלו ואפי' לאחר שנצטננו אינו דומה מים מבושלים לקודם שנתבשלו. וזה ידוע ברפואה. וא"כ שפיר חשוב שנשתנה. הב'. מה שהם עדיין חמין וידוע שמים צוננין אין אדם נהנה מהם אלא כשהוא צמא".
3) חזו"א (סי' נ' ס"ק ט' סוף ד"ה ויש, סי' נ"ז ד"ה ענין) – "דמים מבושלין ג"כ חלוקין ממים חיים".
2. מראי מקומות – חלקת בנימין (סי' קי"ג סעי' ה' בי' ד"ה ולא, עמ' ע"ט).

6. קטשופ: רסק עגבניות מבושל (ketchup).
1. לח.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ה') – "ומה שנסתפקת בקעטשאפ שמא הוא אוכל מחמת שהוא עב אף שנירוק ע"י שפיכה מסתבר שלא תלוי זה בדין אוכל או משקה לגבי טומאה, אלא באם הוא דבר הזב או דבר שהוא חתיכה העומדת ומדובקת יחד אף בלא כלי המעמידן ומדבקן שלכן יש להחשיבו כלח".
2) אבן ישראל (ח"ב סי' ז' ס"ק כ"ח).
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
1) ה"ה חרדל (mustard) – שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
2. יבש.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' ר', מאור השבת ח"א סי' ו' ס"ק י"ז ד"ה וכתב, עמ' ת"נ, ח"ב סי' ז' ס"ק ל"א, שולחן שלמה ס"ק מ'.ד', הע' שם) – "דהבישול השני לא מועיל ומטיב התבשיל".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ק', מאור השבת ח"א סי' ו' סוף ס"ק י"ז, ח"ב סי' ז' ס"ק ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס"ז) – "רסק עגבניות או קטשופ אין לו דין של מבושל לח שנצטנן, לפי שכבר בא לתכליתו וכשנצטנן לא איבד בישולו".
3. מראי מקומות – מאור השבת (סי' ז' סעי' י"ב), ארחות שבת (פרק א' הע' מ"ז).

7. ריבה.
1. לח – עי' הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"ג).

8. ביצה רכה, אם בגדר לח.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ט.ב') – "גם אם זה לח הרי זה אוכל ולא משקה, והספק הוא רק אם מוסיף לבשל".
2) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ג') – "יש לומר דביצה כזו אף שיש בה לחות מכל מקום אפשר דדינה כדבר מאכל ולא כמקשה ... אבל בביצה רכה ומבושלת שקפויה קצת בודאי חשיבי אוכל כדמדגיש לכתוב זה בשו"ת הרי בשמים שם, וא"כ ה"ה כאן לענין שבת, וביצה רכה ומבושלת, בודאי חשיבי אוכל, ולא הוי בגדר לח ונוזל, ומותר אפילו בנצטנן לגמרי, והלחות נחשב כבלוע בתוך המאכל ומעצמיותו, ואננו בגדר זב".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' קפ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ע"ט).
4) יחוה דעת (ח"ג סי' כ"ב).
5) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ע"ט).
2. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ב') – "תשובה: עיין חזו"א הל' טבול יום סי' ד' סק"י ד"ה ביצים".

9. דבר יבש שנהפך ללח.
1. שנהפך ללח מיד.
1) עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2. שנהפך ללח אחר זמן.
1) עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

10. כלי שני: לפי דעת המחבר.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ב, סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ג) – "ואם הורק לכלי שני, אף יד סולדת בו י"ל דיש בישול אחר בישול אם מניחו אח"כ בכלי ראשון וכדומה".
2) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אם) – "עיין במ"ב דהיינו שאין היד סולדת בו ואם הורק לכלי שני אף אם היה עדיין יד סולדת בו יש לומר דדינו כמו נצטנן ויש בו עתה משום בישול [מפמ"ג]".
3) כה"ח (ס"ק נ"ה) – "א"א או' י"ב".
1) וכן יש מחמירים [מבני ספרד], אפילו מעירוי כלי ראשון - עי' לקמן.
2. מיקל.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ט) – "הביאור הלכה ... ולענ"ד לא נגע ולא פגע, ואין כאן ספק דאין בו משום בשול, דעד כאן לא אמרינן דכלי שני אינו מבשל אף שהיד סולדת בו, אלא משום דהדפנות שלו מקררות [וכמ"ש התוס' בשבת דף מ' ע"ב ד"ה ושמע]. אבל התבשיל עצמו שהונח בכלי אפי' בכלי שני, כל זמן שהיד סולדת בו לא אזל בשולו".
3. לפי הרמ"א, יש להקל.
1) פמ"ג (סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ג) – "ומשמע נמי לח שהורק בכלי שני אף יד סולדת בו תו יש בו משום בשול. וכל זה מדינא, אבל המנהג להקל אם לא נצטנן לגמרי, כמו שכתוב בסימן שי"ח סעיף ט"ו בהגה וכאן סעיף ה' בהגה".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ' אות ג', שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה והנה, ס"ק מ"ו.ב, הע' שם) – "עד כה דברנו מדעת המחבר, אולם הרמ"א בסי' שי"ח סט"ו מחלק בין נצטנן לגמרי ללא נצטנן ...".
3) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג סי' שי"ח על סעי' ד') – "בודאי כל זה לדעת המחבר, אבל לדידן דנוהגין כרמ"א לקמן סעיף ט"ו וכמש"כ המ"ב כאן סוף אות כ"ד, בודאי אינו כן".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ט).
4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' מ'), ארחות שבת (פרק א' הע' מ').
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה במ"ב) – "במ"ב בבה"ל נסתפק בשם הפמ"ג אם עדיין יד סולדת בו אבל הוא בכלי שני אם יש בו משום בישול כדין נצטנן, והדבר מפורש לאיסור בר"ן ר"פ ב"ט בשם הר"י דאסור לערות חמין לתוך חמין ושניהם י"ס ושניהם כלי ראשון משום דאיכא מ"ד בירו' דעירוי ככלי שני וכיון שיצאו המים הרי הן ככלי שני וכשבאין אח"כ לכ"ר הן מתבשלין, מיהו יש לתמוה דהא מבעי לן ל"ח ב' בפינה ממיחם למיחם ותיפוק לי' דאסור להחזיר משום איסור בישול שהרי ע"כ במחזיר במקום שהי"ס קיימינן דאל"כ אפי' ליתן לכתחילה בשבת מותר, ואף דיש לדחות דאיירי בדבר יבש מ"מ כל כהאי הו"ל לגמ' לפרש וב"י כתב בשם רי"ו דבגמ' משמע דכל זמן שהוא רותח אין בו משום בישול אף דנשתנה רתיחתו ואולי כונתו אף שעירה לכלי שני וכדמוכח מפינה ממיחם למיחם, ואי כונתו שנפחת חומו צ"ע היכן מוכח כן בגמ' ואי דלעולם נפחת חומו מנטילתו עד החזרתו א"צ ראי', ואולי כונתו ז"ל ממה שאמרו ל"ח ב' והעלנו לו קומקומוס מדיוטא התחתונה לדיוטא עליונה, מיהו דברי הר"י צ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' אות א', תנינא (ב - ג) סי' כ' אות א', שולחן שלמה ס"ק י"ז) – "היה קשה לי דלפי"ז אם מערה מים רותחין לתוך כוס אם נפסק הקילוח ונעשה כלי שני יהא אסור אח"כ לערות [באופן שלא נפסק הקילוח] מפני שמבשל את התחתון דקיי"ל שאם הצונן מועט מהחם אסור".

42] לח שנצטנן בכלי שני.
1. מיקל: [ויש מעלה להחמיר: מ"ב, וברית עולם].
1. נתיבות השלום (ח"ג קיצור הל' שהיה הטמנה ובישול אות כ"ב [הו"ד במ"ב ס"ק ל"ט]) – "מ"מ המובחר לערות האסענצייא מתוכה מע"ש. ולהסיר העלין אח"כ. ובשבת ליתן הסענץ בכ"ש ודו"ק".
2. מ"ב (ס"ק כ"ג) – "ולערב אותו בתבשיל רותח בכלי שני יש להקל [אחרונים]".
מ"ב (ס"ק ל"ט) – "עצה המובחרת מזה דהיינו שיתקן העסענס מע"ש לגמרי שלא יצטרך לערות לתוכו עוד רותחין למחר בשבת ולמחר כשיצטרך לשתות יתן העסענס הצונן לתוך הכוס ששותה בו אחר שעירו המים חמין לתוכו ונעשה כ"ש וה"ה שמותר לתת לתוך הכוס הזה שהוא כ"ש חלב שנצטנן אבל אסור לערות עליהם מכ"ר וכדלעיל בס"ד וכשהעסענס שלו אינו צונן הוא בודאי טוב לצאת בזה ידי כל הדעות".
1) "בודאי טוב לצאת בזה ידי כל הדעות", מפרש העוז והדר שם, לשיטות התפארת ישראל [לשונו מובא לקמן]. וכן עי' הברית עולם, לשונו מובא לקמן.
3. ברית עולם (האופה סעי' נ"ח, עי' אז נדברו ח"ז סי' י"ח, וסי' י"ט) – "ולערב המרק או התבשיל צונן בכלי שני אפילו כשהיד סולדת בו לאחר העירוב מותר, משום דדבר שכבר נתבשל ונצטנן לא מחמירינן בכלי שני [כמבואר במ"ב ס"ק כ"ג ומשמע ממנו קצת דאפילו כשהיד נכוית בו מותר] ומ"מ טוב להחמיר היכי דאפשר וכ"ש אם היד נכוית בו (ממשמעות המ"ב המובא בסע' ס"ד לענין התמצית טה)".
4. ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "דבר לח המבושל כל צורכו, כגון חלב מבושל או תמצית-תה (אם אמנם נתבשלה מבעוד יום או שעירה מים רותחים מכלי ראשון על גבי עלי-התה בערב שבת ושוב הסיר אותם) והוא צונן, אף על פי ששייך בו משום איסור בישול, כנזכר לעיל בסעיף ח, מותר לתתו בתבשיל שבכלי שני".
5. ארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ה) – "דבר לח שהתבשל והצטנן מותר ליתנו בכלי שני ואין חוששים בו לאיסור זה דמחזי כמבשל".
6. מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' ח').
2. מחמיר.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה ובישולי שבת אות א') – "אבל בלח חמיר טפי, מדקיי"ל (שי"ח ד') דבלח שייך בישול אחר בישול. ולפיכך לח צונן אפי' מבושל כ"צ (או גוש שלא נתבשל כ"צ) אסור להניחו על התנור אפי' קודם היסק בשאפשר שיתהווה שם הלח יס"ב (שי"ח מג"א סקי"א). ואפי' להעמיד על (געזימס) התנור אסור בכה"ג (מג"א ססרנ"ג). וכ"כ אסור להעמיד (קאפפע) או שכר אפי' רחוק מאש להפיג צינתן, אם באותו מקום יכול להתהוות יס"ב".
1) עי' תפארת ישראל (פרק ג' אות מ"ג) – "דבכלי שני אי אפשר שיתבשלו הצוננים, להכי אפי' נותן לתוך הרותחין שבכוס, מים צוננים מועטין, שרי, אבל בנותן לתוך הרותחין מים צוננים מרובין, אפי' לכלי ראשון שרי, מדא"א שיתהוו רק פושרין, ודוקא בהסיר בשעת השפיכה הכלי ראשון מהאש (שי"ח י"ב), מיהו באם רותחין מאד, אפי' בכ"ש אסור, וכמבואר בכלכלת שבת בדיני חמום לכתחילה (וכ"כ מג"א שם סקל"ד)".
2. להורות נתן (ח"ו סי' י"ב) – "ואף אם נתבשל פעם אחת הנה בלח קיי"ל דיש בישול אחר בישול, והצל"ח מיירי בפשיטות אף בנתבשל החלב, דאל"כ הו"ל להורות היתר היכי שכבר נתבשל וכתב רק דחלב צונן אסור, והרי הצל"ח בדרשתו לשבת הגדול הלכה למעשה אתי לאשמועינן, דבכל גוונא אסור".

3. בני ספרד.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ד') – "האם יש להחמיר בטעה להצריך כלי שלישי, דמלשון המ"ב שם (שי"ח ס"ק כ"ג), וז"ל, ולערב אותו בתבשיל רותח בכלי שני, יש להקל, משמע קצת דיש צד להחמיר עכ"ד. הנה המ"ב שם, מיירי לשיטת המחבר, דמחמיר בבישול אחר בישול, וס"ל דבלח איכא איסור מה"ת, ומה"ט ס"ל להפמ"ג שם (א"א ס"ק י"ב), דלדעת המחבר, באמת אסור אף בכלי שני שהיס"ב עיי"ש, וצ"ל דמש"כ המ"ב, יש להקל, היינו אף למאן דחושש לשיטת המחבר, אבל לפי מה שפסק הרמ"א (בסט"ו), דס"ל דמה"ת אין בישול אחר בישול, אפילו בנצטנן לגמרי, כמ"ש במ"ב (ס"ק צ"ז), אין להחמיר להצריך כלי שלישי, אם לא ביד נכוית בו, ואם יכול להחזיק היד איזה שניות, ל"ה בכלל נכוית בו".
2) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד אות ד') – "דנראה ברור דזה שכותב המשנ"ב להקל בכלי שני הוא אפילו לדעת הב"י דהא עליה קאי, ולא עוד אלא דבהמשכיות דבריו בס"ק כ"ד מסכם המשנ"ב וכותב בהדיא, דכ"ז הוא דעת המחבר אבל הרמ"א לקמן בסט"ו בהגה כתב דכל זמן שלא נצטנן לגמרי נהגו להקל דאין בו משום בישול ע"ש, הרי מפורש במ"ב דכל מה שכתב מקודם לזה הוא לדעת המחבר, ומינה, דגם זה שכותב מקודם לזה דלערב אות בתבשיל רותח בכלי שני יש להקל, הוא גם כן אפיו לדעת המחבר. אלא דיש לעיין דבא"ר (שכנראה דברי המשנ"ב שאובים משם) לא משמע כן, שכותב בזה בזה"ל: ומכל מקום בכלי שני נראה להקל ולסמוך על הרמב"ם עכ"ל, הרי יוצא לנו מהא"ר דז"ש שיש להקל בזה הוא רק לדעת הרמב"ם ולא להרא"ש שהב"י סובר כוותיה. אולם מכיון שהמשנ"ב לא הזכיר מזה, וגם נזהר מלכתוב זאת בשם הא"ר משמע שסבור היה להלכה שזה יתכן גם אליבא דהרא"ש שהמחבר פוסק כוותיה ואשר עליו מוסבים דבריו בזה, ושכן משמע מדברי שאר אחרונים. וגם אליבא דהא"ר ניתן לפרש שכוונתו בזה לומר דגם להנוהגים כהב"י שפוסק כהרא"ש, מכל מקום בפרט זה של נתינה בכלי שני יכולים גם המה להקל ולסמוך על הרמב"ם ואין זה סותר לקבלתם בזה לנהוג בדרך כלל כהב"י שפוסק כהרא"ש, משום די"ל דלא גם על כגון דא היתה קבלתם, ויתר על כן שגם הר"י לא היתה כוונתו לפסוק כהרא"ש גם לפרט זה של נתינה בכלי שני. עכ"פ מהמשנ"ב משמע בהדיא שכותב את דבריו בזה גם אליבא דהמחבר וכנ"ל, וכזה משמע מסתימת דבריו בזה גם להלן בדבריו בס"ק ל"ט ע"ש".
3) אז נדברו (ח"ז ריש סי' י"ח) – "המ"ב ... ומשמע שזה גם להמחבר".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ה' ס"ק ט"ז ד"ה אך) – "לאסור בזה להנןהגין כפסקי הב"י".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ז) – "שאלה: במ"ב ס"ק כ"ג ל"ט כ' דדבר לח שנתבשל כ"צ ונצטנן לגמרי מותר ליתנו בכ"ש רותח, ע"כ, האם גם הספרדים הנוהגים כהב"י שהעיקר כהרא"ש דיש בישול אחר בישול בדבר לח, יכולים להקל ליתן בכ"ש רותח. תשובה: ראוי ליזהר".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ה' ס"ק ט"ז ד"ה לפי).

4. מראי מקומות.
1. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"ח) – "כ' המשנ"ב בסקכ"ג בשם האחרונים דלערב תבשיל צונן בתבשיל רותח בכ"ש יש להקל, ויל"ע בזה דתבשיל שנתבשל כבר אפשר דדמי לדברים הרכים שמתבשלים גם בכלי שני, ואין לומר דכיון די"א דאין בישול אחר בישול כלל סמכינן עלייהו לענין כלי שני, דהרי מחמירין בפת אפי' בכלי שני, אע"פ שי"א דאין בישול אחר אפיה".
2. לענין לח שנצטנן לחממו בכלי שני שהיד נכוית - עי' לקמן, סעי' ה'.
3. לענין שאר משקין בכלי שני - עי' לקמן, סעי' י"ג.

43] בישול אחר בישול, ביבש שמיעוטו רוטב.
1. מיקל.
1. עי' ב"י (סי' רנ"ג ס"ק ב' ד"ה ומ"ש רבינו כל זמן) – "וכן כתב רבינו ירוחם בח"ג (ני"ב סט סוע"א) בשם ה"ר יונה דכל שרובו רוטב ומצטמק ויפה לו והוא צונן כשהחזירו על גבי כירה ומצטמק הוי מבשל גמור".
2. מנחת כהן (משמרת השבת שער ב' פרק ב' ד"ה התנאי השני) – "ונראה לי שאפילו יש מעט שומן או מרק בדבר שנתבשל כל צרכו, שעם כל זה מותר להניחו נגד המדורה או לשרותו בחמין, שהרי אין לך בשר שאין מוהל ושומן יוצא ממנו, ועם כל זה נידון לדבר יבש. ונראה שכל שהרוב הוא דבר יבש אף שיש בו קצת רוטב לא שייך שם בשול. וראיתי שכתב הבית יוסף בסימן רנ"ג וז"ל וכן כתב רבינו ירוחם בחלק ג' בשם הר"ר יונה דכל שרובו רוטב ומצטמק ויפה לו, והוא צונן, כשמחזירו על גבי כירה ומצטמק הוי מבשל גמור, עכ"ל. הנה שכתב שכל שרובו רוטב משמע שאם המיעוט הוא רוטב עם כל זה נידון לדבר יבש. ואף שרבינו ירוחם לא כתב כן אלא כל דבר שיש בו רוטב, וכן כתב הבית יוסף עצמו בסימן שי"ח בשם רבינו ירוחם, מכל מקום נראה שהבית יוסף כתב זה להיות כן הדין לדעתו. וכן מסתבר, שכל שרובו יבש נידון ליבש, וכל שרובו רוטב נידון לדבר לח, דאם לא כן נתת דבריך לשיעורין. כן נראה לי".
3. פמ"ג (סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ג, א"א ס"ק מ"א, סי' רנ"ט מש"ז ס"ק ג') – "ויבש אין בישול אחר בישול, ואף שנשאר קצת מים קרים, הולכין אחר הרוב, כמו שנראה מב"י [עמוד סב ד"ה ומ"ש רבינו כל], ובט"ז [אות] י"ג ביארתיו".
4. דעת תורה (על סעי' ט"ו) – "עי' מ"כ משמרת השבת שער ב' פ"ב דאם רובו יבש אף שיש בו מעט מרק הוי בכלל יבש".
5. כה"ח (ס"ק ס"ב) – "בב"י ... א"ר ... במש"ז ...".
6. ישכיל עבדי (ח"ג או"ח סי' י' סעי' ד' אות י"ב).
7. יביע אומר (ח"ו סי' מ"ח אות ט"ז, ח"ז או"ח סי' מ"ב אות ו', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ט, חי"א או"ח סי' כ"ב אות ב', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ה ד"ה והנה, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' של"ז, משנת יוסף חכ"ה סי' ה' אות א') – "יש לפסוק להקל בתבשיל יבש שמיעוטו רוטב ומרק, לדונו כדבר יבש לגמרי, ואמרינן ביה שאין בישול אחר בישול".

2. מחמיר.
1. חת"ס (או"ח סוף סי' ע"ד) – "והיינו קאפע שהוא יבש לגמרי ואין בו שום לחלוחית מים קרים, דא"כ אסור, דע"כ לא היו דברינו אלא בדבר יבש אבל בדבר לח אף על גב דרמב"ם לא חילק מ"מ רוב הפוסקים מחלקים וכן פסק בש"ע [סעיף ט"ו] בודאי אין שום הו"א, ואם יש נוהגים כן גם בלח נשתבשו מהנ"ל".
2. גר"ז (סעי' י"א, סעי' י"ז) – "תבשיל יבש שאין בו רוטב כלל אין בו בישול אחר בישול".
3. אג"ט (סעי' כ"ו, ס"ק נ"ה אות ד').
4. מ"ב (ס"ק ל"ב) – "והוא יבש. ר"ל שהריקו המרק ממנו".
מ"ב (ס"ק ל"ט, שעה"צ ס"ק ס') – "ואח"כ יריק את העסענס לכלי אחר כדי שישארו עלי הטיי"א [רוצה לומר, בלי מי העסענס] יבשים".
5. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"ז).
6. אור לציון (ח"ב פרק ל' אות י"ג, הע' י"ג) – "ונראה שאף אם יש בו רק מעט רוטב יש לאסור משום בישול אחר בישול, שאעפ"י שכתוב בב"י בסימן שי"ח בשם רבנו ירוחם תבשיל שיש בו רוב רוטב וכו', ומשמע שאם מיעוטו רוטב מותר, וכן הביא להלכה בכה"ח שם אות ס"ב שרק אם רובו רוטב אסור, נראה שטעות סופר היא בב"י, שהרי בספר רבנו ירוחם לא מוזכר הלשון רוב רוטב, אלא שיש בו רוטב, ונראה שנתחלפה המילה בו ברוב, וצריך לגרוס בב"י שיש בו רוטב, וכמ"ש מרן בשו"ע שם שיש בו מים, וכן מסתבר, שהרי כיון דקי"ל שיש בישול אחר בישול בלח, א"כ מה לי רוב רוטב ומה לי מיעוט רוטב, דעכ"פ הרוטב מתבשל ויש בו משום בישול, וכבר תמה בזה בספר אגלי טל מלאכת אופה ע"ש. וכן כתב בהגהות הר"ר במברגר על הטור שהוא טעות סופר בב"י, וכן דעת מורנו הגאון רבי עזרא עטייא זצ"ל. ולכן אין להקל במיעוט רוטב, וכמ"ש הגאון ר' זלמן בשו"ע שלו סימן שי"ח סעיף י"א, שרק תבשיל שאין בו רוטב כלל דינו כיבש, ואין בו בישול אחר בישול".
7. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ח' הע' קע"ו) - לשונו מובא לקמן.
8. שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות א', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ה אות א', חי"ט עמ' כ"ה אות ד', ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות א') - לשונו מובא לקמן.
9. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' כ"ה).
10. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' כ"ה, עמ' ר"ד אות י"ד) – "השו"ע בסי' שי"ח סעי' ד' כתב, שיש איסור בישול אחר בישול בדבר לח. האם בתבשיל שרובו יבש ומיעוטו לח יש איסור בישול משום המיעוט הלח. תשובה: חוששים גם במיעוט לח".
11. תפלה למשה (ח"ד סי' כ"ב אות ג') – "אינו נכון".
12. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ג) – "אין שום היתר בדבר יבש שיש בו מעט מרק להניחו בשבת במקום שיתחמם ויגיע לשיעור יד סולדת בו. ובאיסור ספק דאורייתא קאי".
13. ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ב) – "נחלקו הפוסקים בדין דבר מאכל שרובו יבש ומיעוטו לח כגון חתיכות בשר או חמין עם רוטב, האם דינו כדבר יבש ואין בו בישול אחר בישול, או שדין הרוטב כדין דבר לח. ולמעשה מורים גדולי הוראה שאם יש כמות של רוטב העומדת בפני עצמה בתוך הכלי יש לאסור".
14. הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ע"ה) – "וי"א שכל שנשפך כמרק אפי' מיעוטו נחשב כלח, וכ"נ דעת המ"ב, וכן עיקר לדינא".

3. בשעת הדחק גדול.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ז') – "הנה לא מובן חלוק בין רוב לח למיעוט לח מאחר דמיעוט הלח יתבשל כשהוא צונן, אשר על כן הוא הכרח לפרש כמשמעות הפמ"ג בסימן רנ"ג במשב"ז סקי"ג דברוב הוא מצטמק ויפה לו ובמיעוט הוא מצטמק ורע לו, שלכן יש לאסור כיון דרבים פליגי על הרמ"א סימן שי"ח סעיף ד' דכ' דדווקא במצטמק ויפה לו יש בישול אחר בישול. אבל בא"א רנ"ג ס"ק מ"א במערה מים מכלי ראשון על טיי וקאווע שעירו עליהם מערב שבת שכבר נתבשלו ליבש אין בו בשול אחר בשול ואף שנשאר קצת מים קרים הולכין אחר הרוב, הרי סובר דגם מצד לח ויבש הולכין אחר הרוב, ובסימן רנ"ט במש"ז סק"ג כתב להוכיח מכ"ש דהולכין אחר הרוב בדבר לח ויבש, שגם לענין מצטמק ויפה לו ומצטמק ורע לו כשהן יחד בקדרה הולכין אחר הרוב, שא"כ אינו כהמשמעות בפמ"ג דלעיל ומתיר במיעוט לח, ואולי הוא מטעם דמעצם הדין גם בלח אין בשול אחר בשול, שלכן אין דין זה ברור ומהראוי להחמיר. ובשעת הדחק הגדול אולי יש להתיר".

4. השיעור: למחמירים לעיל.
1. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב סי' ז' הע' ל"ב), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ט"ו).
1) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"ז) – "ומיהו אם התבשיל לח קצת עד שאין בו טופח ע"מ להטפיח, אפשר דלחלוחית כזו אין בח ממש ומותר וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב א* אות ב', ח"ב מכתב כ"ב אות ג', שולחן שלמה סוף ס"ק ח') – "וקוגעל אף שיש שמן בלוע בתוכו וגם הוא טופח על מנת להטפיח מ"מ דינו כדבר יבש, אבל רק בקוגל נראה כך לענ"ד ולא באטריות רטובות, שיש להיזהר שיהיו נגובות".
1) מאור השבת (ח"ב עמ' תקל"ט) – "דווקא בקוגל שהשמן הוא חלק מהמאכל עצמו ולכן נחשב הכל כמאכל יבש אחד, מה שאין כן באטריות שהמים שעליו אינם חלק מהמאכל".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' קע"ו) – "אחר דלרוה"פ אין בישול אחר בישול בלח, ואנן נקטי' כהרמ"א, וכבר נבתאר דהעיקר כהפו' דלהכרעת הרמ"א מה"ת אין בישול אחר בישול והוא רק משום היכרא, וכד דייקת זוהי גופא פלוגתת הפמ"ג והגר"ז, דהפמ"ג לשיטתו דהוא רק משום היכרא שפיר נקט כהמנח"כ, והגר"ז לשיטתו דאף להרמ"א בנצטנן לגמרי הוא מה"ת, ולכן מחמיר טובא אף בטיפות בודדות, ולדידן דנקטי' לעיקר כהפמ"ג וכהכרעת החזו"א בזה, שפיר יש לנקוט לכל הפחות כסברא אמצעית מכרעת דהיינו כסברת האגרו"מ, ושכ"נ דנקט במ"ב וכמשנ"ת".
הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ז' ס"ק ל"ב ד"ה והגרי"ש, ד"ה וכן) – "מצדד לענין מאכל שיש עליו לחלוחית טופח מבחוץ, דדינו כדבר יבש ... נימק דבריו דכיון דנקטינן מעיקר הדין כהרשב"א ז"ל דאין בישול אחר בישול אף בלח שנצטנן, לכן אף דאיכא בה קצת לחלוחית טופח, יתכן דשרי".
4) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות א', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ה אות א', חי"ט עמ' כ"ה אות ד', ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות א') – "דאם מוריקים הרוטב לגמרי ולא נשאר רוטב במציאות שאינו יבש ממש דזה נקרא יבש - וכלשון הנקי של הפמ"ג במ"ז ס"ק ט"ו דאם הוריקו המים שלא נשאר כלום, דר"ל שלא נשאר כלום ממים שבשלו בהם התה, ולא אמר בקיצור שאם הוא יבש ממש - מכלל דהורקה טובה עושהו יבש".
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' כ"ו, עמ' ר"ד אות ט"ו, מאור השבת ח"ב סי' ז' הע' ל"ב אות ב' ד"ה ולעומת) – "האם גם כשיש רק מעט לחות יש איסור. תשובה: מסתמא יש איסור רק כשניכר הלחות".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב סוף טור ב') – "שאלה: יל"ד מה הוא השיעור שיקרא התבשיל יבש שלא יהיה בו בישול אחר בישול, ובמ"ב (סי' שי"ח ס"ק ל"ב) כ' דאם הריקו המרק ממנו חשיב יבש, ועדיין יש להסתפק האם סגי במה ששופך המים, או שצריך לנער אותו בחוזקה. ובשו"ע הרב (סי' רנ"ג) כ' שיהיה יבש לגמרי, וכ"ה הלשון בשו"ת חת"ס (סי' ע"ד). תשובה: יתכן שסגי. [א"ה: כלומר דסגי במה ששופך המים, וכסתמות לישנא דהמ"ב]".
6) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ב) – "אך אם הרוטב רק טופח על גבי החתיכה הרי הוא טפל למוצק וכאילו כולו דבר יבש".
7) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ע"ה) - לשונו מובא לעיל.

5. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' א'), הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תנ"ג, ח"ב סי' ז' ס"ק ל"ב ד"ה והגרש"ז, סוף ס"ק נ"ב), משנה הלכות (חי"א סי' רע"ו ד"ה וכרגע), עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י' אות ז'), מאור השבת (ח"ב סי' ז' סעי' י"ג), הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ע"ה, "וכן עיקר לדינא"), הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ל"ד).
1. א"ר (ס"ק י"א) – "ומ"ש והוא יבש פירש מנחת כהן [שם] שהרוב הוא דבר יבש, ואם רוב רוטב נדון לדבר לח וצ"ע".
2. נ"מ: כלים שיש בהם טיפות מים - עי לקמן, סעי' י"ב.
3. שבלוע בו שמן, וידוע שיצא, מותר - עי לקמן, סעי' ט"ז.

44] מכה בפטיש באוכלים.
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) לבוש (סוף סעי' ד') – "כן כל דבר שהוא קשה ואינו ראוי לאכילה כלל בלא שרייה, אסור לשרותו בשבת שזה הוא גמר מלאכתן, אף על פי שאינו מבשל חייב משום מכה בפטיש".
2) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ט"ז, עי' מש"ז ס"ק כ') – "וכל שאין החמין פועל בישול רק דאי אפשר לאכול כלל מחמת מלחו אם לא בחמין, חייב משום מכה בפטיש, וזה כוונת המ"א דקולייס הוא גמר בישולו, ואין נאכל מחמת מלחו הוה מכה בפטיש. ואיני יודע מה אריא חמין, אף צונן נמי יהא גמר מלאכה".
3) מנחת חינוך (מוסך שבת האופה ס"ק ז' ד"ה ובזה, מכה בפטיש ס"ק ד') – "דלכאורה במבשל ואופה בנגמר לגמרי ולא כמב"ד לחוד ה"ל להתחייב משום מב"פ גם כן כי גם באוכלין שייך מב"פ כמבואר במקומו בס"ד והלבוש בסי' זה גבי קוליוס האספנין שהדחתן זהו גמר מלאכתן כ' דהחיוב משום מב"פ אך לפ"ד רש"י ניחא דשם בהדחה במעשה שעושה נגמר שייך מב"פ אבל בבישול לא שייך תיכף רק אח"כ כשעומד אצל האור ונגמר מאליו ל"ש מב"פ ובאמת אם יצויר בבישול ואפיה גם כן שיגמור בשעת העשיי' חייב משום מב"פ גם כן רק רוב אפי' ובישול אינו כן ל"ש מב"פ וז"פ".
4) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"ב, עי' ח"א או"ח סוף סי' י"ח) - לשונו מובא לקמן.
5) שביתת השבת (בהקדמה פרק א' אות ג').
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' סוף הע' צ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ג') – "שלמעשה יש להחמיר בכ"ז, אחר שכן סתם הרמ"א באיסור השרייה ודעת גדולי הפו' הנ"ל להחמיר בזה".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ל"ו) – "מה שייך בישול ע"י הדחה, ואם משום דמתקן מנא, ליהוי מכה בפטיש".
2. מיקל.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה והדחתן) – "היוצא מדברינו דענין מכה בפטיש בדבר אוכל הוא דבר חדש שלא נמצא בפוסקים ואדרבה יש כמה סתירות לזה וכמו שכתבנו למעלה וע"כ אין להחמיר בהדחת צונן בשום גוונא".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' י"ד) – "למעשה קי"ל שאין מכה בפטיש באוכלין, וכמ"ש בביאור הלכה שם ד"ה והדחתן".
3) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
3. מראי מקומות – עטרת חכמים (חו"מ סי' י"ט קושיא ד' ד"ה ודע), מהרש"ם (ח"ג סי' של"ד ד"ה ומ"ש), חדות יעקב (או"ח סי' כ"ז אות ה'), קהלות יעקב (שבת סי' מ"א), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ח ד"ה הנה, ח"ז סי' מ"א ד"ה בדין, ח"ח סי' נ"ד אות ג', סי' ס"ג ד"ה אלא, ח"ט סוף סי' ע"א), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ה, חי"א או"ח סי' ל"ג, יחוה דעת ח"ג סי' כ"ב, לוית חן אות מ"ה), תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ח), הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' מ"ט), בנין שבת (ח"א פרק י"ג).
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ב ד"ה ולענין) – "היה מסתבר לדינא כבאור הלכה, אבל עכ"פ אין לנו לדחות דברי הלבוש והפמ"ג והנש"א בשביל זה ולכן הוא קצת ספק לדינא".

2. לעשות מי סודה (seltzer).
1. מיקל.
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ח).
2) שביתת השבת (בישול ס"ק כ"ז) – "הח"ס התיר זה וכן המנהג פשוט להיתר בח"ל אך פעה"ק מחמירין המדקדקים".
3) קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק י"ב אות י"ב, סי' קמ"ו סוף ס"ק ל"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' קל"ג [דפו"ח, הע' קמ"ז]).
5) עי' מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ג) – "והנה שפיר הביא מר מכמה ספרי האחרונים מיימינים ומשמיאילים, והנראה דלמעשה יש להמתיר על מי לסמוך, דכפי מש"כ בספר שביתת השבת (מלאכת מבשל בדנ"ד מדה"ט סוף אות כ"ז) וז"ל ולענין מש"כ לאסור עשיית ברויזע פולווער הוא מי סאדע וכתב פנים מסבירות לאסור הואיל ונפק מפומי' דהגאון האמיתי מבריסק, וכן האמרי בינה נסתפק בזה, אמנם עתה שמעתי שאחד מפעה"ק הי' בבית הגאון כתב סופר והעיד אשר מרן החת"ס התיר זה, וכן המנהג פשוט להיתר בחו"ל, אך פעה"ק מחמירין המדקדקין עכ"ל, וכן אמר לו הגה"צ הראב"ד שליטא דכן נהגו להקל בבית אביו זצ"ל, והנה אף לפי הנ"ל בירושלים ת"ו מחמירין, מ"מ כאמור לעיל נדון דידן דומה לנדון מש"כ המהרש"ם (ח"ו) בקאהלען זייערע דקיל משוועפל זייערע כנ"ל, בכה"ג י"ל דל"ה בכלל המנהג שכתבו שנהגו להחמיר עפ"י פסק הגאון מבריסק זצ"ל, ובזה בודאי לכתחילה יש להכין מה שאפשר מער"ש, ובדיעבד של"ה אפשר להכין מער"ש דעתי נוטה להתיר אחרי שבעלי הוראה מובהקים יעיינו בדבר הלכה זו ויסכימו כן".
6) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז אות י"ד) – "מותר להכין סודה בסיפולוקס בשבת, ולהחליף את המיכלים הריקים במלאים".
7) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ו]) – "מותר להכין מי-סודה על ידי הוספת חמצן (כגון בקבוקי 'סיפולוקס' או 'סודה סטרים') אפילו בשבת".
8) ילקוט יוסף (סי' שכ"ב סעי' ה', קיצור שו"ע סי' שכ"ב סעי' ה', סי' תק"ט סעי' ג') – "מותר לעשות מי - סודה בשבת על - ידי הכלי המיוחד לכך שנקרא 'סיפולקוס' או 'סודה סטרים', ואין בזה שום חשש לא של עובדין דחול, ולא משום נולד, ולא משום מכה בפטיש. ובלבד שיעשה זאת לצורך השבת. ואם הותיר לאחר השבת אין בכך כלום".
2. מחמיר.
1) מהרי"ל דיסקין (שביתת השבת בהקדמה פרק א' אות ג') – "הורה בה לאיסור".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' י"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ח') – "אסור לעשות סודה בשבת".
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ד, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ד, חי"ט עמ' מ"א אות ט"ו), חוט שני (ח"ג עמ' ק"צ ד"ה מתקן), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות ט"ו), עובדין דחול (פרק ד' סעי' י"ז).
1) אמרי בינה (מפתחות וקצת השמטות שבת סי' כ"א) – "דמה"ט צ"ע דהא דשותין מים מעורב עם מלח חמוצין עם צוקר, ונותנים אח"כ סם הנקרא זוד"א שמרתיח וכמו מבשל ועולה רתיחה, ושותין זאת אף הבריאים, אם מותר לעשות כן בשבת, אם הוי כמו מכה בפטיש, דנעשה ברגע אחד ע"י מעשיו, ושם יש עוד מקום לאסור כמו כובש כבשים כמבואר בהרמב"ם וש"ע (סי' שכ"א ס"ג), והוי כמתקן דבר חדש, וצ"ע אם מותר לעשות כן בשבת".
2) מהרש"ם (ח"א סי' ק"מ, השמטות), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ח ד"ה ובמהרש"ם) – "אח"ז כתבו אלי רבנים כי מצד איסור מבשל כיון שאינו מגיס בכף בקדירה מבושלת ליכא חיוב ואי משום מוליד י"ל דדמי למ"ש הט"ז סי' ש"כ סק"ט ומשום עובדא דחול יוכלו לעשות ע"י שינוי שיתן המלח מקודם לתוך המים ואח"ז ישפוך החומץ וכיון שכל העולם נהגו להקל ובשע"צ הסכים להתיר בטלה דעתי".
3) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ו') – "אין לעשות מי-סודה בשבת".
אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות ק"ל) – "והגר"א בלוט סיפר לי שהשיב רבינו שאין שאלה של תיקון מאכל במה ששם 'גזים' מבלון של גז (Balloon) לתוך מים לעשות מי סודה, דאין זה אלא כמו שמתערב ב' מאכלים ביחד. ורק יש שאלה במה שעושה פתח, דאף שרק נעשה להוציא, מ"מ אסור מדרבנן. ואף שיש לטעון שכאן, באמריקה, זורקים אותו, וממילא אין לו חשיבות של כלי, מ"מ אף שאולי זה טענה להתיר, למעשה כדאי להחמיר, דרק זורקין אותו מחמת עשירות, אבל בשאר העולם, מחשיבים אותו ככלי".
4) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' ס"ו טור ב') – "שאלה: יש להסתפק האם מותר לעשות 'סודה' בשבת, או לא. (ונפ"מ לעשיית סיפולוקס וסודה קלאב). תשובה: יש מחמירים. (דולה ומשקה, כת"י)".
4. שאר ענינים: לענין מי סודה.
1) מים אחרונים: האם יכול ליטול ידים במי סודה - עי' סי' קפ"א סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2) זימון: האם השותה מי סודה מצטרף לזימון - עי' סי' קצ"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3) ברכה על מי סודה: השותה מי סודה להעביר האומצא - עי' סי' ר"ד סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
4) חמר מדינה: האם מי סודה נחשב חמר מדינה [לענין קידוש, הבדלה, וכדו'] - עי' סי' ער"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
5) אסור לשתות מים ביה"ש: האם מי סודה נחשב מים - עי' סי' רצ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
6) הבדלה: לשתות מי סודה לפני הבדלה - עי' סי' רצ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
7) שבת: להפשיר מי סודה קפוא בשבת - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
8) פורים: האם יוצא ידי חובת משלוח מנות במי סודה - עי' סי' תרצ"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
9) סכנה: י"א שלא נכון לשתות מים אחר דגים, האם ה"ה מי סודה - עי' יו"ד סי' קט"ז סעי' ב' [ערך סכנה], לשיטות ומראי מקומות.
10) נדה: האם רשאית להושיט לו כוס של מי סודה - עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

3. עשיית צנימים בשבת (toast) - במקשה גוף רך, פענניצין.
1. מחמיר.
1) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"ב) – "ליקח לחם שנאפה ולהניחו ע"ג התנור בשבת שיהיה כולו מוקשה עד שיהי' פעניצ'ין, הנה בזה ודאי אסור דהוי' גמר מלאכה וחייב משום מכה בפטיש, שבאמת בזה הוא גמר מלאכה של הפעניצ'ין".
2) כה"ח (ס"ק ע"ח) – "ומזה דן בצלייה אחר צלייה דמותר מ"מ בעינן דוקא שתהא צלייה שנייה כצלייה ראשונה אך אם שנוי ביניהם כגון פרוסת פת אפויה להניחה במקום שהיד סולדת לעשותה לחם ניקודים דאסור לפי שבדרך הא' הוא בדרך אפייה והשני אינו בדרך אפייה ועוד אפי' בשניהם דרך אפייה אסור שנהנה במלאכת שבת בטעם חדש כמ"ש הט"ז סק"ו במצטמק ויפה לו יעו"ש".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ו') – "אין להניח לחם סמוך לאש או על גבי פלטה חשמלית או על מכסה הפח שעל האש אף במקום שאין תחתיו אש כדי שייעשה צנימים כשבת".
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ע"א]) – "אין להניח לחם סמוך לאש כדי להצנימו (לעשות צנימים), כי הרי הלחם משתנה ומתקשה בכך".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ט) – "למעשה אין להניח פת ע"ג קדירה להשאר שם זמן רב עד שיש לה טעם של טוסט. שאם שייך צלי' אחר אפיה, יש כאן בישול דאורייתא. אבל מותר להניחו בדעת להסיר אותה קודם זמן זה. ואף שבעלמא אסור מדרבנן להניח דבר במקום שיוכל להתבשל דילמא מישתלי ליטלו. הכא מותר, כיון שהוא רק איסור דרבנן".
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ח סי' ל"ב אות ב') – "לא מצינו בכזאת לגבי מאכלים שיהא חייב בהם בבישול אחר בישול היכא שמתקשה עי"כ יותר. ומעשים בכל יום שמעמידים דברים יבשים מבושלים ע"ג מיחם וכיו"ב שיתחממו, כפשטידא והדומה לזה, ולית מאן דחש לזה מה שמתקשה מיהת עי"כ יותר. והכי ראיתי בספר ארחות חיים (ספינקא) על או"ח סי' שי"ח ס"ק י"ח שמביא שהגאון השו"מ צידד להחמיר לעשות פענניצין בשבת, דהיינו שיניח לחם נאפה ע"ג התנור עד שיהיה כולו מוקשה וכו', אבל הגאון המהרש"ם ז"ל השיג על זה מפני דל"ש זאת במאכל וכו' ע"ש וכן בדע"ת על או"ח שם. כמו כן כתב להשיב ע"ד השו"מ גם בספר שו"ת יגל יעקב חאו"ח סימן נ"ד בסופו עיין שם [ובדומה לזה העלה המשנ"ב בסי' שי"ח סעיף ד' בביאור הלכה ד"ה והדחתן, דל"ש באוכלין מכה בפטיש עיין שם ואכמ"ל]".
2) יחוה דעת (ח"ג סי' כ"ב, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ז, חי"א או"ח סוף סי' ל"ג, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ר"צ) – "שרוב הפוסקים חולקים על השואל ומשיב ופוסקים להקל לחמם לחם עד שיעשה צנימים, וטעמם ונימוקם עמם".
3) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"א) – "מותר דאין זה אלא כתבשיל המבושל כל צרכו ומצטמק ויפה לו שג"כ אפשר שמשתנה ואפ"ה לא חשיב כבישול נוסף".
3. מראי מקומות – שביתת השבת (מבשל ס"ק צ"ב ד"ה כתב), הו"ד בקצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק נ"ה), הר צבי (ט"ל הרים אופה סי' א'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ' ד"ה וגם, ס"ק נ"ו), שבת במטבח (פרק א' הע' כ"ה).
1) לרכך צנימים על ידי הכנסם למרק - עי' לעיל, סעי' ג'.
4. מצד בורר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק א' הע' קפ"ג [דפו"ח, הע' רי"ג], שולחן שלמה ס"ק נ"ו) – "ומיהו נראה דמה שבורר ומוציא את הלחות מהלחם לא אסור משום בורר, הואיל והפסולת לא נראה לעינים".

4. הכנת אבקות ג'לי (instant jello).
1. מיקל – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה עמ' קמ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג סוף אות צ"ב), שבט הלוי (ח"ז סי' מ"א ד"ה בדין, ח"ט סוף סי' ע"א).
2. מחמיר: מצד נוליד – שבט הלוי (ח"ז סוף סי' מ"א), זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רנ"א, הע' רס"ב, "כמו שכתבנו שאין לעשות קרח"), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ סוף אות ט"ז).
3. מצד לש, מחמיר - עי' ערך לש, לשיטות ומראי מקומות.

5. אוכלי בהמה.
1. עי' סי' שכ"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח רס"ה עמ' ב', פר' יתרו תשע"ח) – "שאלתי את מרן הגר"ח שליט"א בהא דשבת ל"ט א'. בסוגיא דבישול חמה, דצ"ע אמאי לא יתחייב בבישול חמה מדין מכה בפטיש, להשיטות דאיכא מכה בפטיש באוכלין (ואולי חשיב שינוי וכלאחר יד). והשיב לי מרן שליט"א: כיון שאין דרך לבשל בהן אין כאן חיוב".

45] עלי תה (tea leaves).
1. העלים של טיי שמתייבשים על האש.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ה) – "הנה העלים של טיי אף שמתייבשים על האש פשוט שאינם בדין מבושלים לומר שאין בשול אחר בשול ויהיה מותר לערות עליהם מכלי ראשון דהא הנידון הוא רק שאולי יתחשב כמו דבר שנאפה ונצלה שיש בשול אחריהם כמפורש בסימן שי"ח סעיף ה', ורק מה שנתבשל במים אין בו משום בשול. ואף הרמ"א שהביא שם שיש מקילין אפילו בכלי ראשון דסברי דאין בשול אחר אפיה כדאיתא במג"א סק"כ, מ"מ הא מסיק דנהגו לאסור אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו. אבל מסתבר שהעלים אין להחשיבם גם כנאפים וניצלים בזה שנתייבשו ע"י האש דהיבשות אין זה אפיה וצלי דענין אפיה ובשול וצלי הוא שיעשה זה שינוי בהדבר ... ואף בכלי שני יש לאסור דאולי מתבשלין גם בכלי שני. ולכן יש לתקן הטיי מע"ש לגמרי כדאיתא במ"ב ס"ק ל"ט עיין שם".

2. קשה: הא תבלין [סעי' ט'].
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ח) – "ועל קאפע אינו מבושל וכן קאקאו שאין נאכלין והוא רק לתבלין לכאורה הם ודאי בכלל סתם תבלין וא"כ מפורש במתני' שבכלי שני אינם מתבשלין ומותר ליתן לכתחילה, ותמוה על מה שעה"ש מחמיר בכלי שני וגם בכלי שלישי לדעתו, וכן משמע ממ"ב ס"ק ל"ט שאוסר גם קאווי שהוא קפה בכלי שני מטעם דיש דברים המתבשלים בכלי שני הא בתבלין מפורש שאין מתבשלין בכלי שני. בשלמא בעלי טיי אפשר לא נחשבו בכלל תבלין דהם לא ניתנו לטעמא אלא למראה ואינם בכלל תבלין שבמתני' ושייך לאיסתפוקי בהו אבל קפה וקאקאו שהן תבלין בודאי הרי הם בכלל תבלין שבמתני' וליכא ספק וצ"ע. ולמעשה צריך עכ"פ להחמיר בכלי שני ומותר בכלי שלישי".
2. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ג') – "ואף שמפורש בשבת מ"ב ע"ב שתבלין מותר ליתנו בכלי שני, והרי תה תבלין הוא, מכל מקום צריך לומר דאיירי בתבלין קשה אבל תבלין רך כמו עלי תה, יש לחוש שהוא מקלי הבישול".
3. י"ל, זה עיקר משקה – גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ב' ד"ה ומתוך, "דברי התוס' שנתנו טעם להיתר שריית התבלין בכלי שני ואמרו לפי שהן עשויין למת' את הקדירה והוי טפל למאכל ולפיכך לא מיחזי כמבשל מדבריהם יש ללמוד חומרא לנ"ד שהמשקה הזה אין בו תערובת סימנין אחרים כלל שיבוא הקהוו"ה למתקן אלא הקהוו"ה לבדו הוא יעשה וא"כ יש לאסור בו השרייה").
4. י"ל, פעמים נותן בצונן – אור זרוע (שבת סי' ס"ב ד"ה מתני' כל, "ופר"ת דהכא אסור משום דמיחזי כעין בישול ודילמ' אתי למיעבד אף בכלי ראשון אבל גבי תבלין אין נראה בישול אלא משום מתוקי טעמא דפעמים רגילין ליתן תבלין בתבשיל צונן למתקו וליתן בו ריח טוב").

3. עירוי מכלי שני: שקיות תה.
1. מיקל, כיון שמבשל רק כדי קליפה.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ג', הע' ג') – "ומכל מקום יש להתיר לערות מכלי שני על שקיות תה, כיון שאין עירוי מבשל אלא כדי קליפה".
2) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ג') – "ולדינא יש להקל אף בעירוי מכלי שני על השקית של התה שבכלי שלישי אף שהיס"ב. וכן המנהג".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' ש"ה) – "דחוששים לכתחילה שיתבשל יותר מכדי קליפה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קע"ז אות א') – "אסור לערות מים חמים שהיד סולדת מכלי ראשון או מכלי שני על עלי התה או על שקית תה שלא נתבשלו מערב שבת דעירוי מבשל כדי קליפה, ועלי התה מיקרי קלי הבישול".
3. מראי מקומות – בנין ציון (ח"א סי' י"ח אות ג').

4. כלי שלישי.
1. עי' לקמן.

5. בדיעבד אין לאסור – שעה"צ (ס"ק ס"א).
1. אין בישול אחר בישול גם בדבר לח, עירוי מכלי ראשון אינו מבשל.
1) נתיבות השלום (סוף ח"ג קיצור מהל' שבת נתיב ים ס"ק ע"ג) – "דבבישול אין בישול אחר בישול אבל בלח אסור לכתחילה אף להוי ס"ס דספק אם ערוי מבשל וספק אם יש בו בישול מ"מ לא הוי ס"ס דרו"פ אוסרים אבל בדיעבד לפענ"ד אין חשש".
2. צירוף, דבר לח אין עירוי מבשל כדי קליפה.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז אות י"א) – "יש כאן כמה צדדים להקל, שהרי דעת הרמב"ם בפרק כ"ב מהלכות שבת הלכה ח' שאף בלח אין בישול אחר בישול, וכיון שהתמצית כבר התבשלה מאתמול, אין בזה משום מבשל לדעת הרמב"ם, ועוד שיש מחלוקת ראשונים אם עירוי מכלי ראשון מבשל או שרק אוסר (ראה ש"ך יו"ד סימן ק"ה ס"ק ה'), ועוד שי"א שבלח כיון שהמים מתערבין אינם מתבשלים אף כדי קליפה".

6. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב סי' י"א).
1. יערות דבש (ח"ב דרוש ח' ד"ה ד"ה ובאמת, דרוש י' ד"ה ולכן בניי) – "ולכן בניי בעו"ה רוב עבירות כל שנה נעשים כהיתר ובפרט חלול שבת כאשר דרשתי בדרוש הקודם בענין שמבשלין ממש עשבי טהע בהיתר שמבשלין קצת בע"ש והוי בישול אחר בישול אל ירד בני עמכם והרי זה מחלל שבת מכמה טעמים".
2. חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ל) – "והעולה, דצריכין לדקדק לעשות הסענץ מער"ש וכשרוצין ליתן להכוס לשתות, צריכין ליתן מים החמים מקודם בהכוס בכדי שיהי' לו כבר תורת כ"ש ואח"כ לשפוך עליו הסענץ שהוא צונן, ואז לא יהיה עוד חשש בישול כיון שהוא כלי שני - וחשש צביעה ליכא כמבואר בפמ"ג שם - ולערות מכ"ר על עלין של תה, מותר דוקא כשהעלין יבשין ונתבשלו לפני שבת משום דאין בישול אחר בישול ביבש, אבל כשיש לחלוחית על העלין, קי"ל בלח, דיש בישול אחר בישול - ואין להאריך במה שמפורש באחרונים".
3. שבט הלוי (ח"א סי' צ', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ח אות ב', חי"ט עמ' כ"ד אות ב') – "הנה במ"ב שי"ח ס"ק ל"ט, מביא הסכמת אחרונים, דאם רוצה לערות עליהן בשבת אין היתר אלא במערה עליהן מע"ש רותחין מכלי ראשון כדי שעי"ז יהיה נקרא הטיי"א מבושל במקצת דערוי מבשל כדי קליפה ויהפוך בעת העירוי את הטיי"א היטב בתוך הרותחין וכו' ויותר טוב שיהא מבושל ממש ע"י העמדה במקום שמתבשל יע"ש. איברא ראיתי להגאון מהר"ם שיק או"ח סי' קל"ב דחולק על כל הנחה זאת, ודעתו דבעלי טיי"א יש בשול אחר בשול, דכל בשול פנים חדשות ונותן טעם חדש, ואף דבעלמא אין חוששין לזה דאם אין בשול אחר בשול אף דמחמת בשול השני באה טעם חדש, אעפי"כ גוף הדבר כבר נתבשל וראוי לאכילה, מ"מ בעלי טיי"א הו"ל כבשול סממנים של צביעה דאין גופם נאכל ואין מלאכת בשול אלא להוציא צבעם או טעמם, וכ"ז שלא נגמר זה שייך בשול כמבואר בראשונים לענין מגיס, ועיין תשובת ח"ס או"ח סי' ע"ד מבואר חלוק זה, ואף שהח"ס שם דעתו דבקפ"ה לא שייך בשול אחר בשול ומחלק שם בין קפה לסממנים, היינו משום דהעיד בשם גאון א' דגוף הקפה נאכל ודבר הנאכל בעצמו כבר נתבשל ע"י שראוי לאכילה ולא שייך בי' עוד בשול ואין דומה לסממנים, משא"כ עלי טיי"א דאין אוכלים אותם כלל ונעשו רק כדי להוציא טעם ומראה יש לומר כנ"ל דדומין לסממנים דיש בהם בשול לעולם, מיהו בודאי אחר כמה פעמים של בשול כבר אבד טעמם וריחם, וצ"ע בזה".

7. צביעה באוכלין - שעה"צ (ס"ק ס"ד, ס"ק ס"ה).
1. עי' סי' ש"כ סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.
4
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46] בישול אחר צלי, ולהפוך - סעיף ה'.
1. בישול אחר צלי: ראשונים.
1. מחמיר.
1) יראים (סי' רע"ד) – "אבל יש בישול אחר צלי ויש צלי אחר בישול ... הלכך אחרי שפירשתי שיש דבר המתבשל בכלי שני ויש בישול אחר אפוי וצלי ויש צלי אחר בישול יזהר אדם שלא יתן פת אפוי בשבת אלא בכלי שני במקום שהיד סולדת בו וגם מצלי יזהר כמו כן וגם המבושל לא יתן אצל האש בחום גדול שהיד סולדת בו ואם עשה חילל שבת וחושש אני לו מסקילה וחטאת".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "פסק הר"ר אליעזר (עי' יראים רעד דף קלד, ב) אעפ"י שאין בישול אחר בישול כדתנן בפרק חבית שנשברה (שבת קמה, ב) כל שבא בחמין מלפני השבת מדיח[י]ן אותו בחמין בשבת, פירוש בחמין בכלי ראשון, שנתבשל כל צרכו, מכל מקום יש בישול אחר אפוי וצלי דקיימא לן כרבי יוסי דאמר (פסחים מא, א) יוצאין בפסח במצות רקיקי שרוי אבל לא במבושל, אחר אפייה (רש"י) אף על גב שלא נמוח, שהבישול שאחר כן מבטל האפייה, ורבי מאיר ורבי יוסי הלכה כרבי יוסי (ערובין מו, ב), וכן פסק בה"ג (דף ל, ד) כרבי יוסי, הלכך יזהר אדם שלא יתן פת אפוייה אף בכלי שני בשבת במקום שהיד סולדת בו גם מצלי יזהר אדם, ובשר או דג מבושל [יזהר אדם ש]לא יתן אצל האש בחום גדול שהיד סולדת בו ואם עשה חילל את השבת וחוששני לו מסקילה וחטאת עד כאן לשונו".
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ופסק הר"ר אליעזר ממיץ ...".
4) הגהות מיימוניות (שבת פרק ט' אות א') – "דכשם שיש בישול אחר צלי כדפרישית כן יש צלי אחר בישול דחד סברא היא".
5) עי' ריקנטי (סי' קט"ז) – "כתב הר"א ממיץ דאין בישול אחר בישול אבל יש בישול אחר צלי וצלי אחר בישול כדאמרי' בפ' כל שעה צלאו ואח"כ בישלו חייב ומסתמא כשם שיש בישול אחר צלי כך דין צלי אחר בישול ומאחר דיש דברים שמתבשלין אפי' בכלי שני כמו המלח לפי לישנא קמא דאמר בפ' כירה דאפי' בכ"ש בשלה ואין אנו בקיאין מה הן הדברים רכים ומה הם הדברים קשים הלכך יזהר אדם שלא יתן פת אפוי בשבת אפי' בכ"ש במקום שהיד סולדת בו וגם מצלי יזהר כמו כן וגם המבושל לא יתן כמו כן אצל האש בחום גדול שהיד סולדת בו ואם עשה כן חילל את השבת וחוששים לו מחטאת וסקילה והר' אברהם בר' אפרים כתב דמותר".
6) שבלי הלקט (סוף סי' פ"ו) – "היראים ... ועוד כתב דאין בישול אחר בישול אבל יש בישול אחר צלי ויש צלי אחר בישול ויש דבר המתבשל אפי' בכלי שני הלכך יזהר אדם שלא ליתן פת אפויה בשבת אף בכלי שני במקום שהיד סולדת בו וגם המבושל לא יתן כמו כן אצל האש בחום גדול שהיד סולדת בה ואם עשה כן חילל את השבת וחושש אני לו מחטאת וסקילה".
7) טור (סעי' ה'. רק בכלי שני יש להקל).
1) חשש דאורייתא – יראים (סי' רע"ד, לשונו מובא לעיל), סמ"ג (לאוין ס"ה, לשונו מובא לעיל), ריקנטי (סי' קט"ז, לשונו מובא לעיל), שבלי הלקט (סוף סי' פ"ו, לשונו מובא לעיל).
2) איסור דרבנן – רדב"ז (סי' ב' אלפים רי"ד, "ומ"מ אין דינו מחוור דאמרינן עלה בגמ' טעמא דאמר קרא ובשל מבושל מ"מ ומשום הכי חייב אם אכלו אבל בעלמא דליכא ריבוייא אין צלי אחר בישול ולא בישול אחר צלי לחייבו חטאת או כרת אבל איסורא איכא").
2. מיקל.
1) ראבי"ה (סוף סי' קצ"ז) – "ושמעתי מרבינו אליעזר ממיץ ... ולאו מילתא היא, דהא מייתי ליה בפרק כיצד מברכין ומסקינן עד כאן לא קאמר ר' יוסי אלא לגבי מצה דבעינן טעם מצה בפיו וליכא".
3. מראי מקומות.
1) מרדכי (פרק ג' רמז ש"ב) – "ואף על פי שאין בישול אחר בישול מ"מ יש בישול אחר אפיה וצליה כדאמרי' בפסחים [דף מא א] צלאו ואח"כ בשלו חייב ומוקי לה כרבי יוסי דאמר יוצאין ברקיק השרוי אבל לא במבושל אף על פי שלא נימוח אלמא דיש בישול אחר (*צליה) [*אפיה] וה"ה דיש בישול אחר (*אפיה) [*צליה] הלכך יזהר אדם שלא ליתן פת אפוי אף בכלי שני במקום שהיד סולדת בו וגם מצלי יש ליזהר כמו כן והמבושל לא יתן אצל האש בחום גדול שהיד סולדת בו ואם עושה חילל שבת מיהו ראבי"ה כתב דלאו מילתא היא דבפ' כיצד מברכין [ברכות ד' לח ב] מייתי לה ומסיק דע"כ לא קאמר ר' יוסי אלא לגבי מצה דבעינן טעם מצה בפיו וליכא

2. בישול אחר צלי: פוסקים.
1. דעת המחבר (סעי' ה') – "יש מי שאומר דדבר שנאפה או נצלה, אם בשלו אח"כ במשקה יש בו משום בישול, ואסור ליתן פת אפילו בכלי שני שהיד סולדת בו, ויש מתירין. הגה: בכלי שני".
1) שיטת שניה הוא דעת הטור, שמיקל בקלי הבישול [וממילא מחמיר בבישול אחר אפיה] – רמ"א (סעי' ה', לשונו מובא לעיל).
2) שיטת שניה הוא דעת הראבי"ה, שמיקל בבישול אחר אפיה [והכלל בהמחבר שהעיקר כדעת י"א שניה, וממילא יש להקל בבישול אחר אפיה מעיקר הדין] – באר הגולה (אות כ', "ראבי"ה"), גר"א (על סעי' ה', "ויש. כמש"ש מ' ב' ושם מ"א וללישנא בתרא אידחי לישנא קמא").
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ט) – "המחבר שכתב כאן ויש מתירין, משמע אף כלי ראשון, והוא הראבי"ה בב"י [שם ד"ה והמרדכי] כמו שציין באר הגולה אות כ' מרדכי בשם ראבי"ה, ולא הביא ב' ויש מתירין, א' הטור בכלי שני, ויש מתירין בכלי ראשון הראבי"ה, שמע מינה דהמחבר סובר כתירוץ ראשון לחומרא דבכלי שני מחזי, ודוחק איידי, והשמיט לגמרי דעת הטור, רק יש מתירין בפת בכלי ראשון שאין בישול אחר אפיה, הא חי ממש וודאי יש לאסור אף בכלי שני. וזהו שכתב האדון ז"ל וכ"מ דעת השו"ע, היינו דחוזר אמה שכתב כתירוץ ראשון של תוספות".
3. מחמיר.
1) רמ"א (סעי' ה') – "ונהגו ליזהר לכתחילה שלא ליתן פת אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו".
2) שלחן שלמה (סעי' ה') – "וצ"ל בזה מאד".
3) בני אשכנז.
4. מיקל.
1) שלטי גבורים (ריש דף סא:) – "והכי נהוג עלמא לתת אפוי בכלי ראשון ושניאפי' היד סולדת בה ואין נזהרים כלל".
2) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ה, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ה, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ש"ו) – "והמחמיר בזה תבוא עליו ברכה ... ואחינו בני אשכנז נוהגים להחמיר בכל זה כדעת הרמ"א".
3) ילקוט יוסף (סעי' ס"א) – "כשם שאין בישול אחר בישול בתבשיל שרובו יבש, כך אין אפייה אחר אפייה, או בישול אחר אפייה, או בישול אחר קליה, שכל שהדבר נעשה ראוי לאכילה לגמרי באיזה דרך, או באפייה או בקליה וטיגון, שוב אין בזה בישול אם רובו יבש. ולפיכך מותר להניח בשבת פרוסות לחם או מצה על הפלאטה החשמלית, כדי לחממן, ואין לחוש בזה לאיסור אפייה בשבת".
5. בכלי שני, יש להקל.
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ד') – "ראוי לחוש לדברי הרא"ם ... זהו דוקא בכלי ראשון, אבל בכלי שני נראה דחומרא יתירה היא".
2) א"ר (ס"ק י"ח) – "ויראה להקל דהא כתב בשלטי גבורים [שם] דנהגו עלמא לתת אפוי אפילו בכלי ראשון ואין נזהרים כלל, והיינו כיש מקילין הנ"ל, ובספר מנחת כהן [שם פ"ד] כתב דכבר ראו לנהוג איסור, אבל בכלי שני א"צ ליזהר ליתן פת".

3. בדיעבד.
1. מיקל.
1) רע"א (על רמ"א סעי' ה') – "ונהגו ליזהר לכתחילה ליתן. ובדיעבד י"ל דאף בכלי ראשון מותר כיון דיש מתירים לגמרי אשל אברהם סי' שכ"ג סקי"א".
2) גר"ז (סעי' י"ב) – "אבל יש מתירין באפוי וצלוי אפילו צוננים ליתנם אפילו בתוך כלי ראשון רותח מפני שאין בישול אפילו אחר אפייה וצלייה ונהגו ליזהר לכתחילה כסברא הראשונה שלא ליתן פת אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו אבל בדיעבד יש להתיר אפילו בכלי ראשון כסברא האחרונה".
3) מ"ב (ס"ק מ"ו) – "לכתחילה וכו'. ובדיעבד אפילו בכ"ר אין לאסור דיש לסמוך איש מקילין".
4) שביתת השבת (סעי' כ"ח, ס"ק פ"ח).
5) הגר"ש איידר זצ"ל (אופה, עמ' רס"ג).
2. מראי מקומות – פמ"ג (סי' שכ"ג א"א ס"ק י"א), תהלה לדוד (ס"ק כ"ב, סי' שכ"ג ס"ק י"ג).
1) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ג') – "ומש"כ בשביתת השבת מלאכת מבשל אות פ"ח דהגרע"א העתיק מהפמ"ג דפת אף בכ"ר מותר וכ' ע"ז דאפשר ט"ס בפמ"ג שלפנינו במש"כ כ"ש, לא מסתבר דהפמ"ג מיירי שם רק במקום פלוגתא בדרבנן דומי' דטבילת כלים".

4. צלי אחר בישול - להמחמירים לעיל.
1. מיקל: רק בישול אחר צלי יש להחמיר.
1) שלטי גבורים (ריש דף סא:) – "דליכא צליה אחר בישול".
2) מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ד') – "אין להחמיר בזה".
3) עי' אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' שי"ח סעיף ה', מ"ב על סעי' ה' בה"ל ד"ה יש) – "ובאמת נראה דלדעת המחבר לחוש להי"א רק בבישול אחר צלי ולא בצלי אחר בישול, דצלי אחר בישול לא חוששין כלל".
2. מחמיר: אפילו צלי אחר בישול.
1) יראים (סי' רע"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) - לשונו מובא לעיל.
3) הגהות מיימוניות (שבת פרק ט' אות א') - לשונו מובא לעיל.
4) ריקנטי (סי' קט"ז) - לשונו מובא לעיל.
5) שבלי הלקט (סוף סי' פ"ו).
6) רמ"א (הג' על המרדכי שבת רמ"ז ש"ב).
7) מג"א (ס"ק י"ז) – "וה"ה שיש צלי אחר בישול".
8) א"ר (ס"ק י"ז, סי' רנ"ג ס"ק מ"א) – "והוא הדין שיש צלי אחר בישול, ולכן אסור ליתן דבר שנתבשל אצל האש בלא רוטב (פסקי רקנט"י סי' קטז בשם רא"ם יראים סי' רעד קלד ע"ב וסמ"ג לאוין סה יד ע"ב, מג"א ס"ק יז). אבל בשלטי גבורים פ' חבית [סא ע"א אות ג] כתב שדעת הטור דאין צלי אחר בישול אף דס"ל דיש בישול אחר צלי. והיה תמוה לי, כי נראה מספר יראים דף ל"ח [שם] ופוסקים הנ"ל דשוין הן, ומבואר נמי שם דיש אפייה אחר בישול כגון שאופה אחר שחלטו. אך מצאתי קצת ראייה לדבריו בכלבו דף כ"ד [סי' לא כו ע"ב], וצ"ע הכלבו שם. וכן מצאתי בספר מנחת כהן [שם שער שני פ"ד] שפסק כן, אלא שהאריך בקושיות שם ואישתמיטתיה שלטי גבורים וכלבו שם הנ"ל".
9) תוס' שבת (ס"ק כ"ד).
10) שלחן שלמה (סעי' ה') – "או איפכא".
11) ח"א (כלל כ' סעי' י', סוף סעי' י"ג, זכרו תורת משה סי' כ"ב).
12) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה ובישולי שבת ריש אות א').
13) מאמר מרדכי (ס"ק ט"ז).
14) מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל סעי' ה' ד"ה יש, סעי' ט"ו ד"ה והוא) – "וה"ה דלשיטה זו יש צלי אחר בישול ולכן אסור ליתן דבר שנתבשל אצל האש בלי רוטב [מ"א]".
15) כה"ח (ס"ק ע"ח).
16) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות, קרול, או"ח אות צ"ד).
17) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' ס"ח]).
18) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ט).

5. צליה אחר אפיה, או אפיה אחר צליה.
1. מיקל.
1) שלטי גבורים (ריש דף סא:) – "דליכא אפיה אחר צליה ולא צליה אחר אפיה".
2) א"ר (ס"ק י"ז) – "ועוד כתב שלטי גבורים אין אפייה אחר אפייה וצלייה אחר צלייה, ואין צלי אחר אפייה ואפייה אחר צלי. כתב מג"א [שם] לכ"ע אין צלי אחר צלי, ודבר שנצלה מותר ליתנה אצל האש אפילו נצטנן, והוא הדין האפוי עכ"ל".
3) מחה"ש (ס"ק י"ז) – "והוא הדין האפוי. דינו כמו צלי לכל דבר, ואם כן אסור לשרותו בחמין, ומותר ליתנו אצל האש אפילו נצטנן".
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה ובישולי שבת ריש אות א') – "אין בישל אחר בישל ואין אפייה או צלייה אחר אפייה או צלייה".
5) גר"ז (סעי' י"ג) – "לדברי הכל אין אפיה וצליה אחר אפיה וצליה ודבר האפוי או צלוי מותר ליתנו סמוך לאש".
6) קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' כ"ד, עי' ס"ק נ"ד ד"ה ויש) – "אבל אין אפיה וצליה אחר אפיה וצליה, ודבר האפוי או צלוי והוא יבש שאינו נמחה ממנו כלל כשמחממין אותו, אפילו נצטנן לגמרי מותר לחממו סמוך לאש. [בפמ"ג ... אבל לחם אפוי במרק שומן חם אסור דצליה אחר אפיה ג"כ אסור]".
7) הגר"ש איידר זצ"ל (אופה, הע' קכ"ז) – "הגר"ז".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ר).
9) הלכה ברורה (סעי' קכ"ט) – "כשם שאין אפיה אחר אפיה ואין צליה אחר צליה, כך אין אפיה אחר צליה או צליה אחר אפיה, והיינו אפילו לדעת המחמירים בדין בישול אחר אפיה או צליה, ובדין אפיה או צליה אחר בישול, והיינו משום שאפיה וצליה נחשבים כענין אחד".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות מ', הע' שס"ט) – "וכן צליה אחר אפיה ולהפך ג"כ מותר לכתחילה. [א"ר סקי"ז, דלא כפמ"ג מ"ז סק"ז שאוסר צליה אחר אפיה, ויחיד הוא בזה נגד סתימת כל הפוסקים, וע"ע מש"כ בזה בס' שבת כהלכה ביאורים סקי"ט]".
2. מחמיר.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ז', עי' סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ד) – "דמכל מקום צליה אחר אפיה נמי מבטל".
2) עי' מאור השבת (ח"ב סי' ח' ס"ק כ"ז) – "הפמ"ג".
3) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ט) – "וצלי אחר אפיה, יש ליזהר מאיסורי דאורייתא אבל לא מאיסורי דרבנן".
3. מראי מקומות – שבת כהלכה (פרק ג' ביאורים אות י"ט), הרחב דעת (בישול פרק ו' סי' ב' אות ט', "וצ"ע").
1) רמ"א (יו"ד סי' ק"ה סעי' ה') – "וכל מבושל בלא רוטב, או אפוי, דינו כצלי בכל דבר".
2) ארחות שבת (פרק א' הע' ס') – "ולעניין החילוק בין צליה לאפיה עי' מג"א סי' שי"ח ס"ק י"ז שמתיר לשים דבר אפוי כנגד האש, וכתב מחצית השקל דס"ל דדבר אפוי הוי כמו צלי לכל דבר, אמנם הפמ"ג שם במ"ז ס"ק ז' כתב לאסור בצליה אחר אפיה, ולא נתפרש היטב החילוק בין הפעולות האלו, ונפק"מ לענין הנחת פרוסות חלה ליד האש על מנת לעשות מהן צנימים, דלפי המג"א אין לאסור בזה משום צליה אחר אפיה ולפי הפמ"ג יש בזה איסור אם הצנימים מקבלים טעם חדש ע"י חום האש. [ובעיקר דין עשיית צנימים עיין בשבה"ש מלאכת מבשל בב"ר אות צ"ב שהביא מהאחרונים כמה טעמים לאסור בזה ונחלק עליהם, עיי"ש]".

6. צלי קדר.
1. עי' סעי' ט"ו, לשיטות ומראי מקומות.

7. בישול אחר צלי אחר בישול, או צלי אחר בישול אחר צלי.
1. מיקל.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ז) – "ובשלו ואח"כ צלאו חייב בפסח, אף על גב דמבטל ליה, לאו לגמרי, והוספה הוא ומחייב בתרווייהו ... ומותר לשרות אפילו בכלי ראשון".
2) אגלי טל (סעי' ט', ס"ק ט"ו אות כ') – "יראה לי דצלי שנתבשל וחזר וצלאו וכן מבושל שנצלה וחזר ובישלו בשבת אין להחמיר".
3) שביתת השבת (ס"ק צ') – "דעת רוב הפוסקים להקל".
4) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק נ"ד) - לשונו מובא לקמן.
5) עי' פסקי תשובות (אות מ"א) – "בודאי המיקל יש לו על מי לסמוך".
2. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' ה' ד"ה יש) – "ועיין בפמ"ג ... ונראה דה"ה לדידיה בבישול אחר צלי דמותר בשבת להניחו בלי רוטב בתנור אף שיצלה דלא נתבטל שם צלי ראשון ממנו דהא רבינו אליעזר ממיץ משוה אותם להדדי אך לענ"ד אין דין הפמ"ג מוכרח דנהי דמוכח שם דלא נתבטל שם הראשון הרי שם השני בודאי קיים ושפיר יש לומר דמקרי עתה בשול אחר צלי. אך זה נלענ"ד בבשלו ואח"כ צלאו בע"ש דמותר להניחו בתנור בשבת דפעולה אחרונה נקבע בו יותר ומקרי צלי אחר צלי".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ב סימן ק"ה אות ב') - לשונו מובא לקמן.
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ג, [דפו"ח, הע' מ"ח], לשונו מובא לקמן), שרגא המאיר (ח"ב סי' נ', ח"ג סימן נ"ג, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק א' סעי' ל"א, הע' ע"ח), ששכ"ה (פרק א' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ח], הע' קע"ו [דפו"ח, הע' ר"ו]), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ג, לשונו מובא לקמן).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' רנ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ"ב) – "הבה"ל לא פליג להדיא אלא כתב דאינו מוכרח".

8. כלי שלישי: בישול אחר אפיה בכלי שלישי.
1. מיקל – עי' מ"ב (ס"ק מ"ה, ס"ק מ"ז, "ובכלי שלישי מצדד הפמ"ג בסקל"ה להקל"), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' מ"א, עמ' ק"ט אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות נ"ד, אות ס"ב), הגר"ש איידר זצ"ל (אופה, עמ' רס"ג).
1) יש לעיין, אם המ"ב מצדד להקל בכלי שלישי בכל קלי הבישול, או רק בבישול אחר האפיה. המראי מקום שלו, הוא הפמ"ג, שמצדד להקל בכל קלי הבישול, אפילו עלי תה. א"כ, לכאורה ה"ה המ"ב. וצ"ע.
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ב, הע' ק"ה) – "אין ליתן פרוסות חלה או מצה בתוך מרק חם [שהיד סולדת בו] המונח בכלי שני, משום שיש לחוש שהפת היא מקלי הבישול, ובכלי שלישי מותר, וראה הערה. [משנ"ב סי' שי"ח ס"ק מ"ז, חזו"א סי' נ"ב ס"ק י"ט, עיי"ש היטב בסוף דבריו. ויש הנמנעים מליתן פת או מצה במרק אפילו כשהוא כלי שלישי, כל זמן שהיד סולדת בו, וטעמם משום שבספר יראים מפורש לאסור כלי שלישי ככלי שני]".
3. עירוי מכלי שני על דבר אפוי.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' ל') – "שאלה: האם דינו של הפרמ"ג (הובא במ"ב ס"ק מז) שבכלי שלישי אין בישול אחר אפיה שייך גם בעירוי מכלי שני, שאין איסור לערות מכלי שני על הפת. תשובה: עירוי יותר חמור".
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47] הוספת מים לתבשיל שעל האש שהתייבש לגמרי.
1. מחמיר: יש איסור בישול אחר צלי אחר בישול.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ב סימן ק"ה אות ב') – "ע"ד השאלה במי שהיה לו על הכירה מער"ש שתי קדרות, הא' תבשיל מקטניות וגרויפען כדרך טשאלינט, והב' ממים חמים, ורואה שהרוטב של הטשאלינט נתמעט ויהיה נשרף לגמרי, אם מותר לשפוך מים חמים מקדירה הב' לקדירה הא', ודעת כ"ת להתיר עפי"ד המג"א בסי' רנ"ג ס"ק ל"ב דאם לא נצטנן לגמרי אין בו משום בישול ... ולע"ד דיש להחמיר עוד מטעם דרואים כמה פעמים שהקטניות מתייבשים כשאין עוד רוטב בו ונעשים צלי ואפוי, ואם מוסיף מים הרי יש בישול אחר צלי ואפוי, כמבואר בסי' שי"ח ס"ה, וע"ש במש"ב סקמ"א דבישול אחר צלי אסור אפילו עדיין רותח מחמת הצליה, ועיין עוד שם בבה"ל (ד"ה יש מי) דמשמע שם דמבושל שצלהו אם יבשלו עוד פעם י"ל דמקרי עתה בישול אחר צלי, וזהו ממש בנידון דידן כמה פעמים כידוע".
2. עי' תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ג) – "ואמינא ליזהר לכתחילה לא להוסיף אלא כשיש עדיין לחות דמים ולא בנתייבש לגמרי, שבבה"ל שי"ח (ד"ה יש מי שאומר) חושש בבישול אחר צלי אף שכבר נתבשל בתחלה אם היה צלי בינתיים. ואם נתייבש לגמרי ע"ג האש נעשה כצלי קדר, ובהוספת מים מבשל, והוה גדר מבשל אחר צלי שאסור לבה"ל, ואם כן ראוי לא להמתין עד שיבש לגמרי וכעין צליה, אלא להוסיף מים לפני זה. (ומיהו בעיקר דינו דהביה"ל יל"ע, דאף אם יש בישול אחר צליה, מ"מ לכאורה אפשר שאם בישלו וצלאו וחזר ובישלו שאני)".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ה) – "ולפי כללי הש"ע, כל מקום שהביא ב' י"א, העיקר הוא כדעה שניה וחומרא הוא להחמיר כדעה ראשונה. לפיכך טשולנט שאין לה עוד מים, אין להוסיף מים לתוכה (אף באופן היתר). שהא דינו כצלי, שנצלה מלמטה. כן שמעתי מרי"ב של' בשם ר' אלישיב (של') [זצ"ל]".

2. מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק נ"ד) – "ועי' בבה"ל שמביא מהפמ"ג דאין בישול אחר בישול וצליה, ולפ"ז נראה דאם נתייבש החמין של ההטמנה דהוי צלי, מ"מ מותר להוסיף עליו מים חמין, דשוב לא הוי בישול. והגם שהבה"ל כ' דאין דין הפמ"ג מוכרח, הנה בס' שביתת השבת מביא מהאגלי טל דצליה אחר שנצלה ונתבשל, או בישול אחר שנתבשל ונצלה, דעת רוב הפוסקים להקל".
2. באר משה (ח"ג סוף סי' נ') – "ולדברי הביאור הלכה (סי' שי"ח ס"ה ד"ה יש מי), אין שום שייכות לענינינו, ועיין במנחת שבת (סימן פ' אות כ')".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ג, [דפו"ח, הע' מ"ח]) – "ומה שנוהגים לשפוך את המים אפילו נתייבש התבשיל לגמרי, ואין חוששין לבישול אחרי צליה, אפשר דהטעם הוא דכיון שרבים חולקים אהא דיש בישול אחר צליה שהיה מבושל קודם, עיין סי' שי"ח סעי' ה' בביה"ל ד"ה יש מי, ומכיון שהבישול הוא המשך מהבישול הקודם, לכן יש לסמוך לענין זה שגם צלי קדר חשיב כמבושל, עיין חזו"א סי' ל"ז סוס"ק יד, ועיין להלן הערות רי ו-ריא".
4. דברי יציב (פני שבת בירורים סי' ז' אות ז') – "שיש מחמירים לשפוך מים לטשולנט משום חשש בישול אחר בישול וצלי, השיב לי שאינו דומה כלל להתם, דפשוט דהוי המשך הבישול".
5. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' ק"א ד"ה ובשו"ת באר) – "דמותר להוסיף מים רותחים לטשאלינט כשהצטמק, ואין לאסור מטעם דהוי בישול אחר צלי אחר בישול".
6. שרגא המאיר (ח"ב סי' נ', ח"ג סימן נ"ג) – "במי שהיה לו על הכירה מער"ש שתי קדרות, הא' תבשיל מקטניות וגרויפען לטשאלענט, והב' מים, ורואה שהרוטב של הטשאלענט נתמעט ויהיה נשרף, שמותר לשפוך מים מהקדירה השניה שהיא על הכירה ... ומחמיר כהד"ג שליט"א מטעם שהקטניות מתייבשים כשאין עוד רוטב בו, ונעשים צלי ואפוי, ואם מוסיף מים הרי יש בישול אחר צליה ואפיה, כמבואר בסי' שי"ח ס"ה, כו' עכתו"ד. הנה הרמ"א פוסק כשיטה שמקילין בבישול אחר צלי, רק לכתחילה צריך ליזהר כמבואר ברמ"א שם, ועי"ש בשו"ת חת"ס או"ח סי' ע"ד שכתב דרוב הפוסקים ס"ל דאין בישול אחר אפיה וצליה עש"ה, רק שיטת הרמ"א שנוהגין לכתחילה ליזהר להחמיר כשיטת שיש בישול אחר צליה ואפיה, וע"כ אפילו לחוש שנתייבש עד שיהא נקרא אפוי וצלוי, עם כל זה הלא רוב הפוסקים מקילין בבישול אחר צלוי ואפוי, ועוד עי' בחזון איש מועד סי' ל"ז סקי"ד בד"ה סט"ו, שכתב דכל שלא יבוא לטעם צלי ממש אלא שנתייבש קצת אין בזה בישול אחר בישול, ואפשר צלי קדר דין בישול לענין זה, ודוקא צלי על גחלים או על שפוד יש בצלי זה בישול אחר בישול, עש"ה".
7. אז נדברו (ח"ו סוף סי' כ') – "לענין צלי אחר בישול בטשאלענט למה ניחוש ולהחמיר יותר מהחז"א המובא ברית עולם סעיף מ"ו דמה שמצטמק ומתייבש אין בזה טעם צלי ואין לחוש בזה לצלי אחר בישול. ואינו עדיף מתבשיל שמצטמק ויפה לו שמותר לעשות בשבת שיצטמק, באופן שאין איסור שהי' וחזרה ואין בזה איסור בישול מה שמצטמק יותר אע"פ שמקבל טעם אחר ממה שהי' קודם, כי אין זה טעם חדש אלא שהבישול משתבח, כמו"כ במצטמק יותר עד שמתייבש לגמרי".
8. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' טור ג') – "דמותר להוסיף מים לתבשיל אף אם כבר התייבש לגמרי ואין בו שום רוטב, ואין לחשוש בזה לסוברים שיש איסור בבישול אחר צלי".
9. ששכ"ה (פרק א' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ח]) – "דכיון שרבים חולקים אהא דיש בישול אחר צליה שהיה מבושל קודם ... לכן יש לסמוך לענין זה שגם צלי קדר חשיב כמבושל".
10. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' טור ג') – "דמותר להוסיף מים לתבשיל אף אם כבר התייבש לגמרי ואין בו שום רוטב, ואין לחשוש בזה לסוברים שיש איסור בבישול אחר צלי".
11. שבט הקהתי (ח"ד סי' קי"א אות ב').
12. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' טור ג') – "דמותר להוסיף מים לתבשיל אף אם כבר התייבש לגמרי ואין בו שום רוטב, ואין לחשוש בזה לסוברים שיש איסור בבישול אחר צלי".
13. פני שבת (בירורים סי' ז' אות ז') – "נראה דד"ז אינו נוגע כלל לעניננו, דכאן שמבשל תבשיל עם מרק כשנכלה המרק ונתייבש התבשיל לא הוי צלי אחר בישול רק המשך מהבישול הקודם, והפמ"ג והבה"ל נחלקו באופן שמבשל תבשיל ואח"כ לוקח הבשר וצולהו ואח"כ שוב מבשלו, בזה פליגי אם הצלי מבטל לגמרי הבישול דמקודם, משא"כ בנידון דידן הוי המשך הבישול ולא חל עליו שם צלי, דאם לא תאמר הכי קשה כשנוטל הקדירה מהכירה בשבת איך מותר להחזירה על כירה קטומה כמבואר בסי' רנ"ג סעיף ב', והרמ"א מתיר להחזירו אפילו לכירה אחרת, והמג"א (ס"ק כ"ג) כתב דשרי אפילו אם הבלה מרובה מראשונה, דאין בישול אחר בישול, ולמה לא חשו שמא המים שבתוך הקדירה יכלה ע"י חמימות האש ויצלה התבשיל, ואע"ג דאין בישול אחר בישול, מ"מ הרי יש צלי אחר בישול. ודוחק לומר דכל זה איירי דווקא בנשאר הרבה מים, דלא שכיח שיתייבש התבשיל, דאיך שתקו כל הפוסקים מכל זה, אלא ע"כ דאפילו אם מתייבש אח"כ התבשיל שם בישול חדא הוא. ועיין בכף החיים (סי' שי"ח ס"ק ע"ח) דמביא משו"ת אורח לצדיק דהא דיש צלי אחר בישול הוא דוקא במונח בפני עצמו אצל האש בלא קדירה, אבל בקדירה מותר אפילו בלא רוטב, דשם בישול חדא הוא, עיי"ש".
14. ארחות שבת (פרק א' סעי' ל"ה, הע' ע"ח, פרק ב' הע' קכ"ג) – "שטעמו משום דכיון שעיקר האיסור של בישול אחר צלי אחר בישול אינו ברור כ"כ לכן יש לצרף את הסברא דגם צלי קדר חשוב כמבושל, ובפרט הכא שהכל המשך של הבישול הקודם".
15. מלאכת שבת (עמ' צ"ט) – "לענין הלכה נראה שלא חל עליו שם צלי".
16. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' צ"ג) – "נתינת המים לקדירה הנ"ל מותרת אף אם נתייבש התבשיל ואין בו שום לחלוחית שאין זה חשוב צלי אלא מבושל".
17. עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' הע' נ"ו).
18. מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ט ד"ה שפיכת) – "בנד"ד יש לסמוך על החזו"א ...".
19. פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"א) – "נהוג עלמא".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (זרע שמואל הע' כ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' ק"א ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג הע' ד', הע' ה') – "מצדד הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דמותר ליתן מים חמים בטשאלנט שהתייבש, דמה שהתייבש אינו נחשב לצלי אלא להמשך הבישול. ומ"מ טוב להחמיר".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות צ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ד') – "מותר לשים מים רותחים מכלי ראשון לטשולנט, אפילו אם נתייבש לגמרי. ולא חשיב בישול אחר צלי, כיוון שהיה כבר בישול".

4. טעמים להקל.
1. לסמוך על הפוסקים שאין בישול אחר צלי - שרגא המאיר.
2. לסמוך על הפוסקים שאין בישול אחר צלי אחר בישול - קצות השלחן, הגרשז"א זצ"ל, ארחות שבת, פסקי תשובות, ועוד.
3. צלי קדר, דינו כבישול - ע"פ החזו"א, הגרשז"א זצ"ל, שרגא המאיר, אז נדברו, ששכ"ה, ארחות שבת, הל' שבת בשבת, מעדני יו"ט, ועוד.
4. לא הוי צלי אחר בישול רק המשך מהבישול הקודם - הגרשז"א זצ"ל, דברי יציב, פני שבת, ארחות שבת, פסקי תשובות, ועוד.

5. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' רנ"ג אות כ"ד ד"ה וכן כלל ד').
1. חוט שני (ח"ב עמ' ק"צ ד"ה וצ"ע) – "וצ"ע במנהג העולם להחזיר ע"ג אש גרופה וקטומה בשבת קדירה שבתוכה חמין [טשולנט] כשהוא כבר יבש, דהרי לפעמים מגיע אחר החזרה לצלי קידר ממש, ואף דבחזו"א כתב רק בלשון אפשר גבי צלי קידר".
חוט שני (ח"ב עמ' קכ"ה ד"ה ואפילו) – "ואפילו אם התבשיל נתייבש קצת מותר לשפוך החמין לקדירה הנ"ל, ולא חיישינן לבישול אחר צליה".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"ד, סוף עמ' ר"ג) – "שאלה: המ"ב בסי' שי"ח ס"ק מ"א כתב, שאיסור צליה אחר בישול הוא לאו דוקא כשהתבשיל מונח על האש ממש, אלא גם כשמונח בתוך סיר על האש זה נחשב צליה אם אין שם מים. לפ"ז האם לפי המ"ב יצא שתבשיל שנחרך אסור להוסיף לו מים, כיון שכשנחרך זה נחשב צליה, וכשמוסיף מים יהיה בו פעולת בישול. תשובה: יש לדון לפי המ"ב אם כשנחרך זה צליה".
3. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ג') – "מותר, אלא לכתחילה נכון להחמיר להקדים לשפוך לתוכה מים מקודם שנתייבשה לגמרי".
4. מאור השבת (ח"ב סי' ח' הע' ק"א) – "וביאור הדברים, דהנה כשהמאכל מתייבש ע"י החום מתהווה כעין צלי קדר, ותלוי בפלוגתא שהבאנו לעיל בסעיף ו' אי צלי קדר מקרי בישול או צלי. ולדעת האומרים דהוי צלי - א"כ כשנותן לתוכו מים חמים הוי בישול אחר צלי אחר בישול שהבה"ל מצדד לאסור, מ"מ דעת הקצה"ש שיש לסמוך על מש"כ האג"ט שדעת רוב הפוסקים להקל בזה".


48] טיגון בשמן עמוק (deep fried) - האם הוא בגדר בישול.
1. הוי בישול, וממילא מותר לתת אותן אפילו בכלי ראשון.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קפ"ב [דפו"ח, הע' רי"ב], מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' ו' ד"ה וכן, הע' ח', הע' פ', סוף הע' פ"ב**, עמ' תקי"ט, שולחן שלמה ס"ק כ"ז) – "שקדי מרק או אטריות מטוגנות בשמן הנמכרות כשהן מוכנות לאכילה, מותר לתת אותן אפילו בכלי ראשון אם אינו עומד על גבי האש, כי הטיגון בריבוי שמן נחשב לבישול דמה לי בישול במים מה לי בישול בשמן, ואין איסור בישול אחר בישול, וגם לענין להניחם על גבי מיחם לחדש טריותם חושבני דאין זה כאפיה אחר בישול ושרי".
2. חשב האפוד (ח"א סי' קל"ה) – "והטיגון והבישול בטבעם אחד הם מכל צד, קם דינא דאין טיגון אחר בישול בשבת, ומותר לתת גרעמזליך מטוגנים לתוך הרוטב בשבת".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' ו' ד"ה וכן, הע' ח', הע' פ', עמ' תקי"ט הע' י"ט).
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט פרק כ"ז הע' ל"ד, עי' מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' ו' ד"ה וכן, הע' ח', הע' פ', עמ' תקי"ט הע' י"ט) – "דזה ממש מבושל כי לענ"ד אין חילוק בין מים לשמן".
5. חוט שני (ח"ב סוף עמ' קצ"א, עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"ו) – "שקדי מרק אם נעשו בשמן עמוק היינו שהיו שקועים בתוך השמן בזמן הכנתם, חשיב בישול ולא אפיה. אך אם הוכנו ע"י קצת שמן מיקרי אפוי ולא מבושל. ובזמנינו יש שעושים שקדי מרק לא ע"י הנחתם לתוך שמן, אלא שמניחים אותם ע"ג רשת שעל גבי קדירות שמן רותח והם מוכנים ע"י האדים שעולים מן השמן, וצ"ע מה דינו".
6. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"ד אות י"ג) – "טיגון בהרבה שמן, האם נחשב צליה או בישול. תשובה: יותר נוטה לבישול".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע') – "האם מותר להכניס לצלחת מרק רותח בשבת 'שקדי מרק'. תשובה: יש מחמירים משום בישול אחר אפי'".
7. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ו') – "'שקדי מרק' שהדרך לעשותם שמתבשלין בשמן הרבה דעת הרבה פוסקים שדינו כמבושל ומותר להניחו במרק שככלי שני דהיינו הצלחת, ולא דמי לפת דאפוי שאסור להניחו בחמין שבכלי שני שיש בישול אחרי אפייה, (ואם כי הפמ"ג שי"ח מ"ז ז' נסתפק בזה, בהאחרונים נראה להקל. ועי' בגר"ז ועוד אחרונים שהקילו בזה, שטיגון דינו כמבושל. ומעתה כיון שעיקר דין בישול אחר אפי' שנוי' במחלוקת, וגם להאוסרים יש מתירין בכלי שני, ורק שנהגו ליזהר לכתחילה כמבואר בשו"ע סימן שי"ח סעיף ה' בכה"ג שמצינו באחרונים שדינו כמבושל, ורק לפמ"ג הוא ספק נראה להקל. וגם בפמ"ג שם נראה שמצדד שדינו כבישול. (ואני נוהג בעזהשי"ת להריק המרק מכלי לכלי באופן שתהא בכלי שלישי, ורק אז להניח בו שקדי מרק)".
8. ששכ"ה (פרק א' סעי' ס"א [דפו"ח, סעי' ע'], דפו"ח הע' ר"ה) – "הטיגון בריבוי שמן נחשב לבישול".
9. יביע אומר (ח"ח או"ח סוף סי' ל"ה) – "שנראה להתיר לערות מים רותחים על איטריות מטוגנות הנמכרות ומוכנות לאכילה, וכן יש להתיר לעשות כן על שקדי מרק המטוגנים בשמן, שמאחר שהם מטוגנים יפה בשמן, וראויים לאכילה, אין בהם דין בישול, והוא הדין שמותר ליתנם בתוך מרק רותח של כלי ראשון לאחר שהעבירוהו מעל האש. שאין בישול אחר בישול, ולא אחר טיגון, שדין הטיגון כדין הבישול ... וכן העלה בשו"ת חשב האפוד ח"א (סי' קלה). ע"ש. וכן עיקר. (וע"ע בשו"ת יביע אומר ח"ו חאו"ח ס"ס לט). ודלא כמ"ש בשו"ת שבט הלוי ח"ז (סי' יב אות ד) להחמיר בשקדי מרק, אפילו בכלי שני, ולא התיר אלא בכלי שלישי. ע"ש. ואינו מחוור להלכה. ושו"ר בשמירת שבת כהלכתה החדש (פרק א' הערה קפב) שכתב בשם הגרש"ז אוירבך נר"ו להתיר בשקדי מרק ואיטריות המטוגנות בשמן ליתנם בכלי ראשון, דמה לי בישול במים או בשמן, ושכן כתב בקצוה"ש (סי' קכו בדה"ש אות נד) בשם הגר"ז להתיר בפשיטות, ואף שהפמ"ג (מש"ז סק"ז) מסתפק בזה, אין ספקו מוציא מידי ודאי של הגר"ז. ע"ש. וכן עיקר".
10. נשמת שבת (סי' שי"ח אות כ"ה) – "מאותן סוג שנטגנים בשמן יש להקל בכלי שני, והמחמיר תע"ב (אבל לא יערה עליהן מכלי ראשון), ובכלי שלישי מותר אף מאותן סוג שנאפו (ולא נטגנו כלל)".
11. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' י"ח).
12. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תר"ג).
13. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל') – "למעשה".

2. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ח ענף ג'), מאור השבת (ח"ב סי' ח' סעי' ג', סעי' כ"ח), ארחות שבת (פרק א' הע' ס'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' נ"ח).
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ז') – "הא נתבשל בשומן טיגון הוה, עיין סנהדרין פרק קמא [ד, ב] בחלב כו' ואין בישול, ולא מבטל אפיה וצליה. ומיהו י"ל בשר נצלה שרי אח"כ בשומן, אבל לחם במרק שומן חם בכלי ראשון אסור, דמכל מקום צליה אחר אפיה נמי מבטל".
2. קצות השלחן (ס' קכ"ד ס"ק נ"ד) – "ויש לעיין בכדורים שקורין קיגאלאך או מאנדאליך, שמטגנים אותם בשמן תחלה, ואח"כ מניחים אותם בתוך המרק בכ"ש, אם אסור משום בישול כמו בפת, הנה בענין טיגון עי' בפמ"ג סי' שי"ח במ"ז סק"ז שדעתו דבישול בשומן טיגון הוי ודינו כצליה כסנהדרין ד"ד גבי בשר בחלב (ובס' שביתת השבת מביא רש"י דהגמ' דסנהדרין ולא הזכיר שקדמו הפמ"ג) ומותר להניח בשר צלוי במרק שומן חם, אבל לחם אפוי במרק שומן חם אסור דצליה אחר אפיה ג"כ אסור, ובשמן מסתפק הפמ"ג אם הוי טיגון או בישול, ולפ"ז אסור ליתן המאנדאלאך למרק בכ"ש דאולי הוי טיגון בשמן והוי בישול אחר צליה ... וצע"ג בכל הנ"ל, ומספיקא צריך להחמיר באיסורי שבת החמורים".
3. אז נדברו (חי"א סי' כ"ט אות א', עי' ברית עולם אופה אות מ"ח) – "שקדי מרק בודאי יש חשש של קלי בישול שהרי אנו נוהגים להחמיר בכל דבר אולי הם קלי הבישול וכ"ש בשקדי מרק שהם לא פחות מקלי הבישול מדבר אפוי המבואר בסימן שי"ח. אבל שקדי מרק כיון שמתבשלים בשמן הוי כדבר יבש שנתבשל שמותר אפי' בכלי ראשון כן מבואר בס' ברית עולם (האופה סעיף מ"ח) מ"מ נראה כעת להחמיר לשפוך להצלחת לא ישיר מהסיר אלא ע"י כף הגדול שי"א דהוי ככלי שלישי ויותר אין להחמיר. (ומלבד זה כיון דבכל פעם משתנה הטבניקה יש לברר אם גם עכשיו מבשלים בשמן)".
4. שבט הלוי (ח"ז סי' י"ב אות ד', מבית לוי ח"ו עמ' מ' אות ז', חי"ט עמ' כ"ז אות ח') – "ואשר שאלת בענין שקידי מרק בשבת בכלי שני ושלישי, יש מקום להחמיר עפ"י המבואר או"ח סי' שי"ח סעי' ה' דאנו מחמירים דיש בישול אחר אפיה, והה"ד אחרי טיגון בלי בישול גמור, וכמבואר שם שלא יתן פת בכלי שני חם שהיד סולדת בו, איברא בכלי שלישי יש מקום להקל, עיין שם במ"ב ס"ק מ"ז בשם הפמ"ג, ואף על גב דגם בכלי שלישי יש מחמירים בעלמא אם היד סולדת בו, מכ"מ בכאן הדבר נוטה להקל, דאיכא כמה ספיקות לדינא".
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ח ריש עמ' קס"ו) – "ביאר לי מרן (שליט"א) [זצ"ל] שהטעם שהחמיר בתשובה הוא, כי בדרך הוראה כללית קשה להתיר דבר כזה שאופן יצורו משתנה, ויתכן שיעשו שקדי מרק במעט שמן ויהיה להם דין טיגון. וע"כ חושש גם בקפה נמס שדרכי הייצור משתנים".
שבט הלוי (ח"י סי' ס"ג) – "שאל על מה שכתבתי בקיצור בשו"ת שבט הלוי ח"ז סי' י"ב בענין שקדי מרק בענין בשול אחר בשול ונטיתי להחמיר לכתחילה מדין יש בשול אחרי אפי' בסי' שי"ח, והה"ד אחרי טגון לדעות הסוברים כן, וכב' עורר אם דעתי להחמיר רק בטגון מעט או גם בשמן מרובה. ודאי צד שכ' כב' דשמן מרובה בענין זה הו"ל כבשול ממש הוא הנכון, וכן מבואר בתשובת בית יצחק או"ח קי"ט - י"ג, דמה לי בשול במים מה לי בשמן מרובה המבשל, ופשוט דכה"ג לא חשיב אפי', ועיין בשו"ע או"ח סי' תנ"א מענין מטגן, וביו"ד סי' קכ"א ובש"ך שם, ועיין תשובת ח"ס יו"ד סי' קי"א בא"ד כ' דכל המשקים נקראים בשול חוץ מחלב ושומן, ועתוס' ברכות ל"ז ע"ב ד"ה חביצא דכיון דנטגנין בשמן כנתבשלו דמי, ובודאי כ"ה דעת הר"ש פ"ק דחלה מ"ה, ויתכן שסתמתי דברינו לרוב פשיטות, מכ"מ בדברים כאלה צריכים זהירות, היות התעשיה משתנית מעת לעת, וקשה לבטל מה שכבר התרנו, מכ"מ מאן דמקיל בטגון כעין בשול אין מזניחין אותו היות שגם בשול אחרי אפי' ממש הוא רק דעת י"א בשו"ע".
5. פירסמות מהבד"ץ - "קרוטנים המיועדים למרק וסלט, הם מטוגנים בשמן עמוק אחרי האפי'ה ולכן מותר בשבת להכניסם לתוך כלי שני, אבל אלו שמיועדים רק לסלט, אינם מטוגנים אחרי האפי'ה ואסור להכניסם לתוך כלי שני בשבת משום איסור בישול אחר האפי'ה".

3. טיגון במעט שמן.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' הע' ס'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ז).
4
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49] כלי שני.
1. שבת (דף מ:) – "אמר רבי יצחק בר אבדימי: פעם אחת נכנסתי אחר רבי לבית המרחץ ובקשתי להניח לו פך של שמן באמבטי, ואמר לי: טול בכלי שני ותן. שמע מינה תלת, שמע מינה: שמן יש בו משום בשול, ושמע מינה: כלי שני אינו מבשל, ושמע מינה: הפשרו זהו בשולו".
1. תוס' (דף מ: ד"ה ושמע) – "ושמע מינה כלי שני אינו מבשל. תימה מאי שנא כלי שני מכלי ראשון דאי יד סולדת אפי' כלי שני נמי ואי אין יד סולדת אפילו כלי ראשון נמי אינו מבשל, ויש לומר לפי שכלי ראשון מתוך שעמד על האור דופנותיו חמין ומחזיק חומו זמן מרובה ולכך נתנו בו שיעור דכל זמן שהיד סולדת בו אסור אבל כלי שני אף על גב דיד סולדת בו מותר שאין דופנותיו חמין והולך ומתקרר".
1) חי' ר"מ קזיס (שבת דף מ: ד"ה אחד [סוף עמ' פ"ח]) – "התוס' בפ' כירה אהא דמסיק דבכלי שני אינו מבשל ... ונ"ל פי' הדבר כן, שכל דבר המתבשל אינו מתבשל ברגע אלא צריך זמן מה כדי שיגיע להיות מבושל, ואפי' אם יתחמם מיד עד שתהא יד סולדת בו לא יתבשל עד שישהא שם איזה זמן, ובודאי שכלי שני אפשר שיחמם הדברים הניתנים בו עד שיהא יד סולדת בהם, אבל כיון שאין הדברים מתבשלים לאלתר ברור לנו שא"א שיגיעו הדברים לידי בישול בכלי שני שעד שלא יתבשלו יתקררו המים שבתוכו, אבל בכלי ראשון שמחזיק חומו זמן רב יש בזמן ההוא כשעור שיוכלו להתבשל הדברים הניתנים בו. ומיהו גם לפעמים אפשר שגם בכלי ראשון לא יוכלו להגיע לידי בישול כגון שכבר תשש חומו ואע"פ שעדיין היד סולדת בו הוא קרוב להצטנן, מיהו כיון שדבר זה א"א לתת בו שעור אסרו חכמים להניח בכלי ראשון הדברים המתבשלים כל זמן שהיד סולדת בו".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח) – "כלי שני כמובן שהחוש לכאורה מכחישו שהרי יתכן כלי שני והוא 95 מעלות ולעומת זה בכלי ראשון מתבשל בשישים מעלות, וצ"ל דכלי שני תמיד מקרר ובשיעור כזה א"א להיות בישול, ורק בכלי ראשון שיכול להיות קרוב לק' מעלות החמירו רבנן לעולם אף בזמן שאינו חם כ"כ, וצ"ע".
3) [bookmark: _Hlk506395453]ילקוט יוסף (סי' רנ"ג הע' י"ב) – "ומה שמקשה שפעמים מעלות החום בכלי שני יותר מכלי ראשון, אין זו קושיא, שאין לנו אלא דברי חז"ל שאמרו שאין בישול בכלי שני, ואטו לא מצאנו שבכלי ראשון אסור כל שהיד סולדת בו, ובכלי שני מותר אפילו יותר מהיד סולדת בו. ועיין בחזון איש (סימן נט ס"ק יט), ובספר שמירת שבת כהלכתה (פרק א' ס"ק קנג). ע"ש. והעיקר בזה שאין הולכים על פי מעלות החום, אלא אם הוא כלי ראשון או כלי שני".

2. יש ה' צדדים להחמיר.
1. קלי הבישול – מ"ב (ס"ק מ"ב).
1) עי' לקמן.
2. דבר גוש – מ"ב (ס"ק ס"ה).
1) עי' לקמן.
3. יד נכוית בו – מ"ב (ס"ק מ"ח).
1) עי' לקמן.
4. אמבטי.
1) עי' לקמן, סעי' י"א.
5. מחזי כמבשל – תוס' (שבת דף לט.), מג"א (ס"ק ט"ו, ס"ק י"ט), מ"ב (ס"ק ל"ד).

3. דברים חריפים בתוך כלי שני.
1. מחמיר: מבשל ממש.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ח') – "ועיין יו"ד [סימן] ס"ט בט"ז אות כ"ג וש"ך אות (ל') [לח] מלח וחומץ בכלי שני נמי 'מבשל', משמע מבשל ממש, ונפקא מינה בבשר בחלב, בשר לקערה רותחת בארש"ט (מחמץ) [מחומץ] עם חלב אסור בהנאה, והוא הדין לשבת בצל או חומץ בקערה, דהמיקל שם [משום] דרבנן הוא, מה שאין כן כאן איסור תורה".
פמ"ג (סי' שכ"א א"א ס"ק כ"ד) – "ומכל מקום מחומץ הרבה יש לומר מבשל בכלי שני, כבסימן ס"ט ביו"ד [סעיף ט בהגה], עיין [לעיל] סימן שי"ח [משבצות זהב אות ח; אשל אברהם אות ל]".
2) מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ס"ח) – "ואם היה הבארש"ט מחומץ הרבה יש להחמיר גם בזה משום בשול".
3) שביתת השבת (מבשל ס"ק נ"ז) – "ויש לעיין לפמ"ש הש"ך ביו"ד סי' ס"ט סקל"ט דבחומץ אפי' בכלי שני מבשל, ועי' במשב"ז כאן סי' שי"ח אות ח' דמשמע מבשל ממש, וא"כ איך מותר ליתן לימון לתוך טהע גם בכלי שני, ולא ראיתי נזהרין בזה בח"ל, אך בירושלים עה"ק שרבו המדקדקים שמעתי שנזהרין בזה כל זמן שהיד סולדת בו".
2. מיקל.
1) רע"א (דף מב:, תוס' רע"א פרק ג' אות נ"ו) – "תוד"ה אבל. בתוס' הקשו הדיוקים אהדדי דברישא משמע דדוקא לתוכו אסור אבל לערות על התבלין שרי דעירוי אינו מבשל. ובסיפא קתני אבל נותן הוא לתוך הקערה דמשמע לערות עליהם מכלי ראשון אסור ע"ש ולכאורה י"ל דעירוי מבשל מדרבנן ונקט לא יתן לתוכו דאפי' בה"ש אסור. ובסיפא נקט הנותן לתוך הקערה אפי' בשבת. ובעירוי יש חילוק דבשבת אסור ובה"ש מותר. גם בלא"ה י"ל דדיוקא דסיפא עיקר ורישא דנקט לא יתן לתוכו לרבותא דר"י דאף בתוכו מותר אא"כ יש בו חומץ וציר. ולפי אידך צד איבעיא דר"י אסיפא פליג י"ל בהיפוך דדיוקא דרישא עיקר וסיפא נקט דנותן לתוך הקערה לרבותא דר"י דאפי' בכ"ש אוסר ביש בו חומץ וציר. והא דלא נקט רבותא לת"ק דהוי כחא דהיתירא דזה כבר נשמע מדיוקא דרישא דעירוי מותר. ובזה היה מרווח האיבעיא אי ר"י ארישא קאי או אסיפא די"ל דנ"מ גם להלכתא דאם ר"י ארישא קאי מוכח דדיוקא דסיפא דוקא ועירוי אסור לת"ק. ואם ר"י אסיפא קאי מוכח דדיוקא דרישא עיקר ועירוי מותר. גם י"ל עוד האיבעי' אליבא דהלכתא להפוסקים שסוברים דכ"ש שיש בו חומץ וציר אינו בולע ומפליט, די"ל זה לפי האמת דר"י ארישא קאי ולא מצינו כלל דבר ממשנתינו בכלי שני. אבל אי אסיפא קאי י"ל כיון דר"י ס"ל דכ"ש מבשל ביש בו חומץ וציר י"ל דלרבנן נהי דאינו מבשל עכ"פ מבליע ומפליט וק"ל".
2) ישועות יעקב (ס"ק ט').
3. מראי מקומות – אגלי טל (האופה ס"ק ל"ג), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"א), תורת המלאכות (האופה ס"ק קל"ד).
1) הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ד') – "דכלי שני עם דבר חריף מבשל א"כ לשים חתיכת לימון בכוס תה ליתסר. וכבר קדמו הגר"י מלצאן בשביתת השבת מלאכת מבשל אות קטן נז, ויעו"ש שכתב: ויש לעיין לפמ"ש הש"ך יור"ד סי' ס"ט סקל"ט דבחומץ אפילו בכ"ש מבשל ועי' במשב"ז סימן שיח אות ח דמשמע מבשל ממש וא"כ איך מותר ליתן לימון לתוך תה גם בכ"ש ולא ראיתי נזהרין בזה בחו"ל אך בירושלים עיה"ק שרבו המדקדקים שמעתי שנזהרין בזה כ"ז שהיס"ב, ויש לעיין בזה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רצ"ט) – "מצינו דיעות בפוסקים בענין דברים חריפים (כשום ובצל) וכדומה אם המה בגדר תבלין, או שמא חורפיה גורם שיתבשל גם בכלי שני, ע' מג"א וט"ז הכא שנחלקו בזה, וע' במחצה"ש ובמנורה הטהורה (קני המנורה סקט"ז), שעה"צ סקס"ט, וקצוה"ש סקי"ד ועוד. וכן מצינו בענין אם המשקה שבכלי שני חריף הוא, אם חמיר טפי כשמניח בתוכו דבר, ע' פמ"ג מ"ז סק"ח שמחמיר בזה, ומובא להלכה במשנ"ב סי' שכ"א סקס"ח, ומאידך בישועות יעקב סק"ט מקיל, וע"ע בזה פמ"ג סי' רנ"ב מ"ז סק"א, אג"ט סקל"ג, קצוה"ש סי' קכ"ד סקל"א, ובשערים המצויינים בהלכה סי' פ' סק"ח שהנפק"מ לענין להכניס יי"ש לתוך טיי חם כלי שני (ויי"ש שלנו אלו העוברים תהליך בישול ליכא איסור לכו"ע, וכדלהלן). וכן מצינו לדון בענין להכניס 'לימון' לכוס טיי - ע' חזו"א סי' נ"ב סקי"ט, קצוה"ש שם סקי"ד, שו"ת הר צבי ט"ל הרים מבשל סק"ד".
3) לימון בתוך תה - עי' לקמן, סעי' ט'.

4. יש ד' מקרים שיש להקל בכלי שני.
1. דברים שודאי לא הוי קלי הבישול, כגון מים ושמן – שעה"צ (ס"ק ס"ח, "חוץ ממים ושמן וכדלקמן בסימן זה").
1) והכלי שמן יש כלי מפסיק, עי' מהרש"א (שם על תוס').
2. לח שנצטנן – מ"ב (ס"ק כ"ג, ס"ק ל"ט, "דדבר לח שנצטנן מותר לו ליתנו בתוך כלי שני רותח").
1) באופן שהיד נכוית במים שבכלי שני - עי' לקמן.
3. עירוי מכלי שני [אא"כ ודאי קלי הבישול] – מ"ב (ס"ק ל"ה, "מדיחין אותו. והיינו שמערה עליו מכ"ש דמכ"ר אסור לערות עליו דעירוי ככ"ר ומבשל כדי קליפה כמו שכתוב סעיף יו"ד וה"ה דשרי לערות מכ"ש ע"ג דבר לח צונן דה"ל כהדחה בעלמא").
4. תבלינים – מ"ב (ס"ק ס"ה, ס"ק ע"ד, עי' סוף ס"ק מ"ב, "אבל בכלי שני מותר לתת תבלין אפי' יד סולדת בו דאין מתבשל שם").
1) וכן מלח או סוכר שבישלו בכלי שני [כמו תבלינים] – מ"ב (ס"ק ע"א, שעה"צ ס"ק צ"ו).
4
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50] קלי הבישול.
1. דגים מלוחים.
1. מחמיר: ודאי קלי הבישול – משנה (דף קמה:), מחבר (סעי' ד'), פוסקים.

2. מלח.
1. עי' סעי' ט'.

3. פת.
1. מחמיר – יראים (סי' רע"ד), רמ"א (סעי' ה'), פוסקים.
2. מיקל – טור (סעי' ה').

4. ביצים.
1. מחמיר: ודאי קלי הבישול.
1) ח"א (כלל כ' סעי' כ"א, זכרו תורת משה סי' נ"ד אות ט') – "וכל שכן ביצים שבחימום קל מתבשלין (מ"א סימן שכ"א ס"ק כ"ד ונרשם רש"י ק"מ וט"ס שצ"ל דף ק"ט ד"ה פעפועי ועיין במ"א ס"ק כ"ח. ונראה לי להוכיח משם דאם חם כל כך שיכולים לגלגל ביצה, אסור משום בישול, דרש"י כתב שם ד"ה שריקי טויא לטוח שמן וביצים מגולגלים וכו' ובלבד שלא יהיה רותח כדי לבשל עכ"ל. וקשה כיון דאין רותח למה כתב רש"י ביצים מגולגלים ולא כתב סתם ביצים, שמע מינה דאפילו אינו חם כל כך, מכל מקום שייך בישול בביצה. אך בדף קל"ט ע"ב סוף ד"ה ונותנין משמע דבכלי שני מותר)".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ד סוף סעי' ז') – "וביצה מתבשלת גם בכלי שני".
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ריש ס"ק י"ט) – "ואמנם לבשל ביצה בכלי שני שהי"ס ודאי אסור דכיון דחזינן שהיא מתבשלת בכ"ש [שמחליפין המים ב' וג' פעמים] כמו בכלי ראשון הלא בכה"ג מודה הטור דחשיב בישול אף בכלי שני".
4) שביתת השבת (סעי' כ"ג, ס"ק ע"א) – "מהפקעת ביצה בסודרין דביצה היא מדברים קלי הבישול ביותר דמתבשלת אפי' בכ"ש או כלי שלישי וכענין זה כתב הח"א בעצמו לקמי' סוף כלל כ' דביצים בחימום קל מתבשל".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קמ"ח [הע' קס"ט], שולחן שלמה ס"ק כ"ט.ב') – "די"ל דביצה מעיקר הדין היא מקלי הבישול, וגם שרואים בחוש שהביצה מתבשלת כאשר מחליפים את המים החמים כמה פעמים".
6) ברית עולם (האופה סעי' כ"ב).
7) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' ק"ז).
8) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' י"ב סוף אות כ') – "אגב, לא אמנע מלהזהיר כאן לבל ישכח ויתן הביצה אפי' בכלי שני שהיד סולדת בו, כי יש בזה איסור סקילה, לדעת הגאון מליבאויץ בס' צמח צדק על הש"ס (פ"ג דשבת דל"ט סע"ב מהספר). ע"ש".
9) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ט], הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קס"ח]).
10) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ב).
11) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ח).
2. מראי מקומות – אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' ר"י, ח"ב עמ' תרמ"ה אות ו'), חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ה ד"ה תנן, "וצ"ע"), מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' י"ב).
1) מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ס"ח) – "אסור לטרוף ביצים בקערה מפני מראית העין שנראה כמי שרוצה לבשלם בקדרה ואם היו טרופות מע"ש אפשר דיש להקל ליתנם לתוך בארש"ט בכלי שני לגוון ואם היה הבארש"ט מחומץ הרבה יש להחמיר גם בזה משום בשול".
1) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ד שאלה ה') – "יש לעיין איך פסק המ"ב (סי שכ"א ס"ק ס"ח) להקל לתת ביצה בחמיצה חמה בכלי שני לגוון משום דאין לחוש לקלי הבישול בשום דבר, הא לכאו' אחר שפסק המ"ב (סי' שי"ח ס"ק מ"ב) דמחמירים גם בשאר דברים, א"כ איך העתיק שם דברי הפמ"ג וצ"ב. תשובה: לא מיירי ביד נכוית".
2) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה) – "גם אם ביצה בכלי שני בשבת הוי מה"ת, כמו שצידד בצמח צדק על משניות שבת פ"ג מ"ג [בד"ה אין] עיין שם שכתב רק שאפשר ולא החליט".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ט.ב' ד"ה ויש, הע' שם) – "ויש להסתפק אי מותר לתת ביצה מבושלת בערב שבת ובישולה הוא רך, לתוך מים חמים שהיד נכוית בהם ע"מ שתתקשה, (גם אם זה לח הרי זה אוכל ולא משקה, והספק הוא רק אם מוסיף לבשל) כיון שמוסיפה להתבשל וגם יש לחוש משום מקשה דבר רך, אם נאמר דשייך גם באוכלין".

5. עלי תה.
1. מחמיר: ודאי קלי הבישול – מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ב אות ב', "דעינינו הרואות דעלים הללו הם מקלי הבישול"), ערה"ש (סעי' כ"ח, לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ז'), אז נדברו (חי"ב סי' י"ט ד"ה ולענין, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג]), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ב, לשונו מובא לקמן), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ז).
2. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' מ"א).
1) מ"ב (ס"ק ל"ט) – "לפי מה שמבואר בסעיף זה דיש דברים רכים קלי הבישול שמתבשלים אפילו בהדחה מכלי שני אפשר דיש בהעלים ג"כ חשש איסור דאורייתא".

6. בדיעבד.
1. אם יודע שהוא קלי הבישול, יש להחמיר – ששכ"ה (פרק א' הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קס"ח], "מעיקר הדין מקלי הבישול ... י"ל דאסור אף בדיעבד").

7. לכו"ע אינו מקלי הבישול.
1. מים – גמרא (דף מב.), שעה"צ (ס"ק ס"ח), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ז').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קע"ו], שולחן שלמה ס"ק מ"ז.ב', עי' ס"ק כ"ט, הע' שם, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ב, עי' יסודי ישרון סוף מער' ל"ט מלאכות ח"א הע' לעמ' פ"ח) – "דיל"ע דהא אם מכניסים שקית ניילון דקה עם מעט מים לתוך כ"ש - המים מתחממים הרבה יותר משיעור של יד סולדת בו, ולמה לא יהא בזה משום איסור בישול בתולדות חמה, דהא כתב הרשב"א בשבת מב א, וכן משמע סי' שיח סע' יב בביה"ל ד"ה והוא, דטעמא דמותר אף אם היס"ב הוא, מפני שהחום אינו מחמת הצונן רק מפני שמעורב עם המים הראשונים שלא נצטננו, ובזה הרי עינינו רואות שהצונן עצמו נתחמם".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ע"ז ד"ה ולפ"ז) – "דאין לדמות חימום מים כשהם מתערבים לחימום מים כשהם בשקית ניילון".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' שי"ד אות ז') – "אם הכינו בשבת תמצית תה במים שלא נתבשלו, צריך להזהר מאוד שלא לערב תמצית זו [אפילו ללא עלים] במים שהיד נכוית בהם כמש"כ הבה"ל, ויש לדון אם אינם חמים כ"כ אלא בחום שהיס"ב אם יש חשש קלי הבישול בטעם המעורב במים, או דילמא דינם כמים שבהם אין חשש קלי הבישול. ושמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דלא מסתבר לחוש לבישול בטעם התה המעורב במים כיון שאין בו ממשות אלא רק טעם בעלמא".
2. שמן – גמרא (דף מ:, "אמר רבי יצחק בר אבדימי: פעם אחת נכנסתי אחר רבי לבית המרחץ ובקשתי להניח לו פך של שמן באמבטי, ואמר לי: טול בכלי שני ותן. שמע מינה תלת, שמע מינה: שמן יש בו משום בשול, ושמע מינה: כלי שני אינו מבשל, ושמע מינה: הפשרו זהו בשולו"), שעה"צ (ס"ק ס"ח), שביתת השבת (מבשל סוף ס"ק ע'), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ז').
3. תבלינים – משנה (דף מב:), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ז').
1) הגדר: עי' סעי' ט'.

51] שאר דברים [ספק קלי הבישול] בתוך כלי שני - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1. יראים (סי' רע"ד) – "הלכך יזהר אדם שלא להכניס בשבת שום דבר בכלי שני ואף בכלי שלישי שהיד סולדת בו שאין אנו בקיאים בדברים רכים וקשים מי הוא מתבשל בכלי שני ומי הוא שאינו מתבשל ... ממליח הישן וקוליס האספנין ודגים קטנים מלוחים שהדחתן גמר מלאכתן פי' אלו ג' וכיוצא בהן יש שבהדחה בעלמא מתבשלין בכ"ר דתנא ושייר דלאו כרוכלא ליחשב וליזל ותן לחכם ויחכם עוד".
2. סמ"ג (לאוין ס"ה) – "פסק הר"ר אליעזר (עי' יראים רעד דף קלד, ב) ... ומכלי שני שכתב הרב דומה שתופס עיקר דיש דברים שמתבשלין אף בכלי שני כדאמר לעיל (שם ביראים עמ' א) דמלח בכלי שני נמי בשלה ואין אנו בקיאין בדברים הקלים להתבשל וראוי להחמיר בכולן".
3. ריקנטי (סי' קט"ז) - לשונו מובא לעיל.
4. ב"י (ס"ק ה') – "ומכלי שני שכתב הרב דומה שתופס עיקר דיש דברים שמתבשלים אף בכלי שני כדאמרינן (מב:) דמלח בכלי שני נמי בשלא ואין אנו בקיאין בדברים הקלין להתבשל וראוי להחמיר בכולן. עד כאן לשון סמ"ג".
5. ט"ז (ס"ק ח') – "דלא בקיאין אנו במידי דמקרי רכיך ואסור".
6. מג"א (ס"ק י"ח) – "דיש דברים שמתבשלים בו ואין אנו בקיאין ואם כן בשאר דברים נמי יש להחמיר".
7. תוס' שבת (ס"ק כ"ו).
8. דרשות הצל"ח (דרוש ל"ו אות ד' ד"ה וכל) – "יש דברים שמתבשלים בכלי שני ואין אנו בקיאין וספק סקילה הוא זה".
9. ח"א (כלל כ' סעי' ד') – "ואין אנו בקיאין, יש להחמיר שלא ליתן שום דבר דשייך בו בישול אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו". 
10. גר"ז (סעי' י"ב) – "מפני שיש דברים רכים שמתבשלים גם בכלי שני ואין אנו בקיאין בהן ושמא גם הלחם נקרא רך לענין זה ומתבשל גם בכלי שני שהיד סולדת בו וכן יש להסתפק ספק זה גם בשאר דברים ויש להחמיר בכולן".
11. מ"ב (ס"ק ל"ט, ס"ק מ"ב) – "דלדעה זו יש להחמיר נמי בשאר דברים שלא ליתנם בכלי שני".
12. בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' ו') – "וכתבו הפוסקים מאחר דלא בקיאינן איזה מקרי רכיך צריך להחמיר בכל דבר לבלתי יניחו בתוך חמין שהיס"ב".
13. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק י"ז).
14. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ו) – "שבכלי שני יש דברים המתבשלין וממילא מאחר שאין אנו יודעין יש לאסור כל דבר".
15. חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ד ד"ה איברא) – "איברא בספר היראים ... הרי מבואר כדברי המג"א שהביאו המ"ב. ואילו היה מרן החזו"א רואה את דברי היראים במקורם ודאי שהיה חושש להם".
16. ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ט]) – "שכל דבר".
17. עי' נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ה) – "המנהג להחמיר בכל דבר שלא לשומו בכלי שני (ואולי דלצורך שבת או אוחרים יש להקל)".
18. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קט"ז).
19. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ד) – "שהמנהג להחמיר כהמג"א".
1) חשש דאורייתא.
1) דרשות הצל"ח (דרוש ל"ו אות ד' ד"ה וכל) - לשונו מובא לעיל.
2) גר"ז (סעי' י"ב) – "ויש מי שמסתפק וחושש מחיוב חטאת גם בכלי שני שהיד סולדת בו מפני שיש דברים רכים שמתבשלים גם בכלי שני ואין אנו בקיאין בהן".
3) מ"ב (ס"ק ל"ט) – "לפי מה שמבואר בסעיף זה דיש דברים רכים קלי הבישול שמתבשלים אפילו בהדחה מכלי שני אפשר דיש בהעלים ג"כ חשש איסור דאורייתא".
4) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד אות ג').
2) מראי מקומות.
1) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה סוף אות ג') – "לא נתברר ביראים אי האי בישול בכלי שני הוא מה"ת או רק מדרבנן. וממ"ש דמליח הישן וקוליס האספנין הדחתן גמר מלאכתן הדחה בכלי ראשון, משמע דרק עירוי בכ"ר חייב חטאת, וכ"כ באגלי טל מלאכת האופה ס"ק ל"ד אות ג', שלרא"מ רק הדחה מכ"ר אסור עיין שם, ושם ביאר דלשיטת רא"מ דמדיחין עירוי דכ"ר ס"ל דאף ממליח וקוליס רק עירוי דכ"ר חייב חטאת".

2. מיקל.
1. עי' ערה"ש (סעי' כ"ה) – "ובכלי שני נ"ל דאפילו להאוסרים ליתן פת בכלי שני זהו משום דרכיך אבל בצלים ושומים ודאי לא מתבשלי בכלי שני דמנ"ל לומר כן שמתבשלים בכלי שני ולפ"ז א"ש מנהג העולם גם לדיעות אלו וראיתי מי שמחמיר בבצלים אפילו בכלי שני [ט"ז סק"ח] ולא ידעתי מנ"ל להחמיר כל כך".
2. תורת שבת (ס"ק ט"ז) – "ובאמת חומרא גדולה היא לאסור ליתן דבר שלא נזכר בגמר' בכלי שני ורק בדבר שעינינו רואות שנתרכך בכלי שני הוא שיש להחמיר, ואין לאחרון לבדות עוד חומרות יתירות בלי ראי' מבוררת ואין ספק שלא לפסוק כמוהו".
3. חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ח) – "בשו"ע סי' שי"ח ס"ה מבואר פלוגתת הסמ"ג והטור בליתן פת בכלי שני שהי"ס, דעת הסמ"ג דאסור דהא מבואר בגמ' מ"ב ב' לחד לישנא דמלח מתבשל אף בכלי שני, ושמעינן דאין כלי ראשון תנאי בעיקר מלאכת הבישול רק שכן הוא המציאות ברוב הדברים שאין מתבשלין בכלי שני, אבל דבר רך שנוח להתבשל ומתבשל בכלי שני יש בו משום בישול אף בכ"ש, וגם הטור מודה בעיקר הדבר אלא דס"ל דאין לנו לחוש בפת כיון דלא מצינו בגמ' אלא במלח אין לנו לחוש לדברים אחרים, ואנו נוהגין להחמיר כהסמ"ג, וכ' במ"ב סקמ"ב בשם המ"א דיש להחמיר בכל דבר שאין היתרו מבואר בגמ', ומיהו י"ל כיון דמים ושמן מבואר בגמ' שאין מתבשלין בכ"ש כדאמר מ' ב' מ"ב א', אין להחמיר רק בפת המבואר בסמ"ג ומשום שהוא כבר אפוי נוח להתבשל אבל לא בשאר דבר וכן משמע מהא דסתם ביו"ד סי' ק"ה להקל בכלי שני דיעבד ולא חילק בין בשר לפירות וירקות האסורין בכלאי כרם וערלה וטבל".
1) עי' לקמן.
4. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ה') – "אך די לנו במה שחששו, ואין לנו להוסיף דברים אחרים ... וכן המנהג להקל כדברי החזו"א, שלא להחמיר בכל דבר, ונהגו ליתן שאר דברים בכלי שני".
5. חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' שע"ו).
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "הכל מותר בכלי שני ולא חשוב מקלי הבישול אלא רק הדברים שמפורשים בגמ' [שבת דף קמ"ה ע"ב] מליח ישן וקולייס האיספנין וכו'. [ועי' חזו"א סי' נ"ב ס"ק י"ח י"ט]".

3. שיטות החזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ח) - לשונו מובא לעיל.
1. קשה: היראים (סי' רע"ד, לשונו מובא לעיל) החמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ד ד"ה איברא) – "ואילו היה מרן החזו"א רואה את דברי היראים במקורם ודאי שהיה חושש להם".
2. קשה: הסמ"ג (לאוין ס"ה, לשונו מובא לעיל) הו"ד בב"י (ס"ק ה', לשונו מובא לעיל) החמיר.
1) אז נדברו (חי"ב סי' י"ח ד"ה וחשבתי, מאור החיים ח"ה עמ' ר"ג) – "וחשבתי כעת ליישב דברי החזו"א הנ"ל דמשמע מיני' דוקא פת מחמיר וגם המחצית השקל בס"ק י"ט כתב קודם בדעת הש"ע דדוקא פת וזה ההיפך מהמבואר בב"י בשם הסמ"ג אלא כיון שלבסוף מצטט הב"י דברי הג"מ בשם הרא"מ והוזכר פת ס"ל דדוקא פת ולא שאר הדברים, אבל באמת בהג"מ פ"ט עצמו מבואר להדיא דה"ה שאר דברים שאין אנו בקיאין אלא שהב"י קיצר בדבריו וגם משמעות המשך הב"י משמע שאין הבדל בין הסמ"ג בשם רא"מ ובין הג"מ בשם רא"מ וכ"ה בספר יראים עצמו הועתק בהמשך מאמרנו אחר כן. ונראה עוד שלפי מה דכתב לבסוף המחה"ש דה"ה כל שאר דברים הרכים אינו חולק עם הנ"ל בשם הסמ"ג והמ"א וש"א דמפרש מה שמחמירים שאר דברים היינו בסתמא שאין אנו יודעין שהם רכים שאולי הם רבים אבל בידוע שזה קשה מותר לכו"ע בכ"ש וגם האגלי טל התכוון לזה".
2) דרכי חכמה (על חכ"א הערות על כלל נ"ט סעי' ו' ס"ק א') – "ועיקר דברי החזו"א שכתב ... צ"ע, דבסמ"ג מבואר להדיא להחמיר בכולן".
3) הרי"א פלדמן (פעמי יעקב חל"ו עמ' ע"ט ד"ה ובב"י) – "עי' חזו"א ... אמנם בסמ"ג מבואר כן להדיא, דראוי להחמיר בכולן וצ"ע".
4) חנינת ישראל (מועד סי' ה' אות ב') – "וצ"ע בזה".
5) הרב"צ פלמן (דרור יקרא עמ' ש"ז ד"ה הרמ"א, מדרש אליהו ח"ב עמ' ע"ב) – "הב"י [ד"ה וכתב ה"ר אליעזר ממינץ] הביא לשון הסמ"ג ... הרי מבואר כמג"א ומ"ב ודלא כחזו"א".
6) מעדני אשר (או"ה סי' ק"א אות ג') – "החזו"א ... ודבריו צע"ג, דמפורש בב"י או"ח שי"ח בשם הסמ"ג בזה"ל 'דיש דברים רכים שמתבשלים אף בכ"ש וכו', ואין אנו בקיאין בדברים הקלים להתבשל, וראוי להחמיר בכולן' עכ"ל".
3. הדמיון בין דין איסור בישול בשבת לדיני איסור והיתר.
1) בדה"ש (בי' ד"ה אבל, עמ' רס"ג) – "בחזו"א ... ויש לעיין בדבריו דסוף סוף מסתימת השו"ע משמע שגם בלחם מקילים בכ"ש וכגון בלחם של טבל ועוד יש להעיר שלכאורה כשם שפת קל להתבשל בכ"ש כיון שכבר נאפה גם בשר שנתבשל או נצלה כבר קל להתבשל בכ"ש כיון שכבר נתרכך".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק א' הע' צ"ג) – "ועיי"ש בחזו"א ס"ק י"ח שכתב בתוך הדברים סייעתא להא דאין לחוש בסתמא לקלי הבישול מהא דלענין איסור והיתר סתמו בשו"ע יו"ד סי' ק"ה להקל בכלי שני בדיעבד ולא חילקו בין בשר לפירות וירקות וכתב לן מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דמפורש הוא בשו"ת מהרי"ל סי' קנ"ז ס"ק י"ד דאין לדמות תערובות לבישול והיינו דאף אם הוי קל להתבשל אין זה מכריח דקל הוא לפלוט טעמו] ואח"כ נודע לי שהעירו לחזו"א מסברא שאין לדמות בישול דשבת לדין או"ה והודה לזה שאין להביא ראיה מדיני או"ה עכ"ד".
3) הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ד שאלה ו') – "החזו"א (סי' נ"ב סקי"ח) הוכיח מהא דסתם בטור (יו"ד סי' ק"ה) להקל בכלי שני דיעבד, ולא חילק בין בשר לפירות וירקות האסורין משום כלאי הכרם וערלה וטבל. א"כ ה"ה לענין שבת אין להחמיר בכ"ש בשאר דברים. ושמעתי אומרים בשם החזו"א שחזר בו ממה שרצה לדמות דין איסור בישול בשבת לדיני איסור והיתר, מחמת דברי המהרי"ל (שו"ת סי' קנ"ז סקי"ד) דכתב דאין לדמות ביניהם משום דאף אם הוי קל להתבשל אין זה מוכרח דקל הוא לפלוט, האם נכון הדבר. תשובה: לא שמעתי".
4) לענין איסור והיתר - עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4. האם למצה יש דין לחם.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ו) – "שאלה: לפי החזו"א סו"ס נ"ב שסובר שהסמ"ג אסר רק לחם בכלי שני כיון שהוי רך, אבל בשאר דברים מותר, האם למצה יש דין לחם או כיון שהוי קשה הוי כשאר דברים, ונ"מ אם מותר לשים בשבת מצה במרק [כשהוי עכ"פ כלי שלישי] דאם הוי כלחם אסור להחזו"א גם בכלי שלישי. תשובה: צ"ע".

4. מאכל בפיו, יש להקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תר"כ אות ו', שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ח) – "וכתב מרן זללה"ה דמותר לשתות כוס חמין רותח אע"פ שיש בפיו דבר שהוא קלי הבישול. ואפשר טעמו דהוא משום דרך אכילה אשר כעי"ז מצינו לקמן סי' ש"כ מ"ב ס"ק י"ב, או משום דסובר כהיש מתירין הנ"ל".
2. חוט שני (ח"ב פרק כ"ט סוף ס"ק א', עמ' קנ"ב) – "השותה בשבת משקה או מאכל כשהם רותחים, אע"פ שנכווה ואף נקלף עורו, אין בזה משום מבשל בשבת, משום שלא נתקן ונכשר איזה דבר ע"י הבישול, ואף מקלקל לא מיקרי, שיהיה ע"ז איסור מדרבנן, דמקלקל הוא דוקא במקום שבעצם יש כאן בישול אלא שהוא ג"כ קלקל ע"י זה איזה דבר. וכן נפ"מ למי שיש בפיו פצעים שיש שמניחים שם מים רותחים לרפאותן, שאין בזה חשש בישול, דאף שיש בזה צורך לטיפול לרפא אותם, כיון שבשר אדם אינו עומד לבישול. וכן אין לחוש לבישול הרוק שבפיו. מותר לשתות משקה צונן בזמן שיש בתוך פיו אוכל גוש שהיד סולדת בו, ואין לחוש בזה משום בישול, וכן מותר לשתות משקה רותח כשבפיו יש מקלי הבישול ואין לחוש משום בישול, דאין זה פסיק רישא שיתבשל בזמן מועט".

5. מראי מקומות – גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ו'), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ב'), ארחות שבת (פרק א' סעי' מ'), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"א, סי' כ"ב).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ג') – "שאלה: פסק המ"ב (סי' שכ"א ס"ק ס"ח בשם הפמ"ג) להקל לתת ביצה בחמיצה חמה [בארש"ט] בכלי שני לגוון, משום דאין לחוש לקלי הבישול בשאר מילי, וקצ"ע דבסי' שי"ח (ס"ק מ"ב) חשש המ"ב למחמירים גם בשאר דברים, ואיך העתיק שם דברי הפמ"ג, וצ"ב. תשובה: לא מיירי ביד נכוית".
2. לענין שאר משקין, וחלב מפוסטר (pasteurized) - עי' סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
4
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52] כלי שלישי.
1. מחמיר: דינו כמו כלי שני.
1. יראים (סי' רע"ד) – "איכא דאמרי ובשרא דתורא בכ"ר לאו בישול לפי שראשון בישולו הלכך יזהר אדם שלא להכניס בשבת שום דבר בכלי שני ואף בכלי שלישי שהיד סולדת בו שאין אנו בקיאים בדברים רכים וקשים מי הוא מתבשל בכלי שני ומי הוא שאינו מתבשל".
2. חזו"א (או"ח סוף סי' נ"ב) – "ולענין כלי שלישי, במקום שכלי שני אסור כגון בפת, או בצלים לדעת האחרונים המחמירין, כתב במ"ב שהפמ"ג מצדד להקל, ולא מצינו מקור לחלק בין שני לשלישי, ואם דברים מתבשלים בשני מתבשלים בשלישי ואין הדבר תלוי אלא בחם המים שיהיו חמים שהיס"ב, וכן להח"א המחמיר ביד נכוית אף בכלי שלישי אסור".
1) אמנם, הוא עצמו מחמיר רק בודאי חשש קלי הבישול, כמו פת ולא לשאר דברים.
3. אבן ישראל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ע"ט).
4. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ע"ט) – "דיש לאסור בזה אף בכלי שלישי וכו' כל שהיד סולדת בו".
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' ק"ח) – "כיון שחשש קלי הבישול בכל דבר הוא חומרא שנהגו כן, אפשר ליתן לכתחילה בכלי שלישי אם נתמעט החום במדה ששותים ואוכלים אכילה רצופה, כי אפשר לצרף דברי הסוברים דאין זה יד סולדת בו".
5. חוט שני (ח"ב עמ' קע"ז אות א' ד"ה ולפי, עמ' קפ"ד ד"ה ולפי).
6. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' מ').

2. מיקל.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ו) – "ולטבול פת, למאן דאוסר בסעיף ה' בכלי שני אפשר דאין לחלק אף בכלי שלישי ורביעי, כל זמן שיד סולדת בו יש להחמיר, ועיין הלכות פסח סימן תמ"ז במ"א [ס"ק] ט' משמע דיש לחלק בין כלי שני לכלי שלישי ורביעי, דאפילו עירוי מכלי שני אין אוסר בצונן, כל שכן כשכבר הונח בכלי שלישי די"ל דמותר לטבול פת בתוכו".
פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ז) – "וכלי שני וכלי שלישי, משמע מסתימת הפוסקים כאן וביו"ד [סימן] ק"ה [סעיף ב] דאין לחלק, ולמאן דאמר כלי שני מפליט ומבליע הוא הדין שלישי ורביעי כל שיד סולדת בו. אבל בסימן תמ"ז במ"א אות ט' מחלק, דכלי שני עירוי שלו אין לחוש, וכל שכן שלישי, יע"ש".
פמ"ג (א"א ס"ק ל"ה) – "ואם יש לחלק בין כלי שני לכלי שלישי, עיין ב"י [עמוד תיא ד"ה ומה], וב"ח [שם ד"ה ומ"ש] כתב דאין לחלק, אפילו כלי רביעי ככלי שני חשיב. ועיין סימן תמ"ז במ"א אות ט' משמע עירוי מכלי שני הוה ככלי שלישי, ואין אוסר כלל בחמץ, וכל שכן בשאר איסורין, אף למאן דאמר דכלי שני מפליט ומבליע, עירוי שלו אין מפליט. ובשבת למאן דאמר בסעיף ה' דאוסר פת בכלי שני, הא כלי שלישי בט"ע וכדומה, שמערה ממים טמונים לכלי שני ומשם לקערות קטנים, דיש להקל".
1) לכאורה הפשט. שאנו מחמירים בקלי הבישול, כ"מאן דאמר בסעיף ה' דאוסר פת בכלי שני". הגם שם, יש עוד צד להקל, שיש מ"ד שמתיר בישול אחר צלי. "הא כלי שלישי בט"ע וכדומה", שרק הצד להקל הוי משום שהוא בכלי שלישי, עדיין "יש להקל".
2. הו"ד ברע"א (על רמ"א סעי' ה') – "אפילו בכלי שני. ובכלי שלישי עיין אשל אברהם סי' זה סקל"ד".
3. תורת שבת (ס"ק ט"ז).
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ו, אות י"ח) – "הנה עלי הטיי אינם מבושלים בעשייתם אלא רק מיובשים בחום. האם מותר להכין טיי בכלי שלישי בשבת. תשובה: לע"ד לא נראה כלל לומר דאיכא דברים שמתבשלים בכלי שלישי. דלא מצינו אלא שבכלי שני יש דברים המתבשלין וממילא מאחר שאין אנו יודעין יש לאסור כל דבר, ובכלי שלישי לא מצינו, ומש"כ בעה"ש סימן שי"ח סעיף כ"ח דעינינו רואות שטיי מתבשל גם בכלי שלישי לא מובן זה ומה שרואין אנו בעינינו שמתאדמין המים זה אינו ענין בשול דאף בקרים ממש מתאדמין במשך זמן וכ"ש בחמין כשאין היד סולדת ולא זהו ענין בשול, הגע עצמך דמה שעינינו רואות אינו כלום דהא מלח רואין אנו שבחם קצת מרגישין טעם המלח כמו בשמו אותו בחמין שהיד סולדת ומ"מ הלכה כר"נ (שבת מ"ב ע"ב) דאפילו ראשון לא בשלה ואף לר' יוסף לא בשלה אלא בכלי ראשון אף שאין אנו מרגישין שום חלוק בטעם בין מלח בכ"ר ובין בכלי שני ואף לל"ק דאביי דתר"ח דבכלי שני נמי בשלה משמע דהוא דוקא בכ"ש ולא בפחות, אלמא דבשול הוא ענין אחר דהוא תועלת שאיכא במלח ע"י הבשול יותר מהרגשת טעם מלוח שזה איכא אף בצונן גמור דמלח שאינו מבושל נמי נותן טעם מלח כידוע ממליחת בשר והמליחה עצמה בצונן הא עושה לענין איסור והיתר כמבושל, ומ"מ אין בזה תועלת הבשול ואמדו חז"ל שהוא דוקא בחום גדול מאד עד שלהלכה הוא דוקא כבשרא דתורא. וכן הוא בעלי הטיי שמה שנצבע המים בחום קטן אינו ענין בשול, שלכן אפשר שהוא מקושי הבשול וא"כ אין לנו לומר מעצמנו כלום אלא מקבלה וממילא הוא ככל סתם דברים דהוא בכלי שני ספק ובכלי שלישי יש להתיר".
5. [bookmark: _Hlk14204324]עי' דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה) – "ועכ"פ זה רק בכלי שני ולא בכלי שלישי, אף שכפי הנ"ל ביראים גופא מקודם הזכיר לזהירות בכל דבר גם בכלי שלישי ורק בפת הזכירו כלי שני. ובשו"ע בעל התניא הנ"ל כשמזכיר הספק בכל דבר הזכיר רק בכלי שני. ובפמ"ג שם בא"א ס"ק ל"ה כתב, ואם יש לחלק בין כלי שני לכלי שלישי עב"י, וב"ח כתב שאין לחלק אפי' כלי רביעי ככלי שני חשיב, ועי' סי' תמ"ז ובמ"א אות ט' משמע עירוי מכ"ש הוי ככלי שלישי ואין אוסר כלל בחמץ וכ"ש בשאר איסורין, אף למ"ד דכלי שני מפליט ומבליע עירוי שלו אין מפליט, ובשבת למ"ד בסעיף ה' דאוסר פת בכלי שני הא כלי שלישי בטיי"ע וכדומה שמערה ממים טמונים לכ"ש ומשם לקערות קטנות דיש להקל עיין שם. ובהגהות רעק"א שם ציין בסעיף ה' להפמ"ג הנ"ל, משמע דג"כ ס"ל להקל בכלי שלישי. וכאמור ביראים גופא לא חילק ביס"ב בין כלי שני לשלישי".
6. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ג' ד"ה ונראה) – "ונראה שמ"מ בכלי שלישי יש להקל, וכן משמע מהרמ"א שם סעיף ה', שכתב לענין בישול לאחר אפיה שנהגו ליזהר לכתחילה שלא ליתן פת אפילו בכלי שני, משמע דוקא בכלי שני, אבל בכלי שלישי מותר, וכ"כ בפרמ"ג שם א"א ס"ק ל"ה להתיר בכלי שלישי, ע"ש. והנה בספר יראים ... הרי שהחמיר אף בכלי שלישי, וצ"ע. ועכ"פ כיון שמדברי מרן שלא הביא את דברי היראים בשו"ע משמע דלא ס"ל כוותיה, וכן משמע בדברי המג"א שם ס"ק י"ט דלית ליה למרן סברת היראים, וגם מהרמ"א משמע שבכלי שלישי שרי וכמו שנתבאר לעיל, וראה עוד מה שנתבאר להלן בבאורים לתשובה ה' שמעיקר הדין יש להקל בדברים שאין אנו יודעים אם הם קלי הבישול, א"כ די לנו להחמיר בכלי שני ולא בכלי שלישי".
7. שבט הלוי (ח"ח סוף סי' קפ"א, עי' ח"י סי' קכ"א) – "ולהלכה עיין בפמ"ג בא"א או"ח סי' שי"ח ס"ק ל"ה מביא דעת הב"ח סי' שי"ח בענין ספל כאמבטי' שכ' דאפילו כלי רביעי אסור, והפמ"ג נוטה להקל ע"פ דברת מג"א סי' תמ"ז ס"ק ט' דהתיר גם כלי שלישי אפי' בחמץ וכ"ש לענין שבת ושאר איסורים, והטעם פשוט דסברת הפר"ח אינו מוכרחת דהא כ' תוס' שבת מ' ע"ב טעם כלי שני דאיכא דפנות מקררות ונהי דיש מחמירים אפילו בכ"ש, מכ"מ יש הבדל גדול בין פעם אחת מקררות לכמה פעמים ע"כ אין לך אלא חידושו רק כלי שני, וזה הטעם שכ' הפת"ש סי' צ"ד דאין נוהגין כהח"ס, וכמש"כ ג"כ במ"ב סי' שי"ח, ועיין ג"כ ד"ת סי' ס"ו ס"ק ס"ג העתיק דברי הח"ס, ובסי' ק"ה ס"ק ס"ב, ובד"ת סי' צ"ד ס"ק צ"ח מביא בשם ס' ערוגת הבשם להחמיר בכלי שלישי ורביעי שלא במקום הפסד מרובה, וכמדומני שמנהג העולם בכ"מ הי' כמש"כ הפת"ש סי' צ"ד להקל בג' וד' וכהפמ"ג הנ"ל".
8. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ד) – "נראה שעל ידי עירוי מכלי שני על עלי התה שבכלי שלישי יש להקל גם למעשה, וזאת ע"פ מ"ש הפרי מגדים (א"א סימן שיח ס"ק לה), שמדברי המג"א (סימן תמז סוף סק"ט) משמע שעירוי מכלי שני הוי ככלי שלישי, ואינו אוסר בחמץ כלל, וכל שכן בשאר איסורים, ואפי' למ"ד כלי שני מפליט ומבליע, מ"מ עירוי שלו אינו מפליט, ובשבת ג"כ אפי' למ"ד שאסור לתת פת בתוך כלי שני, וכמ"ש הרמ"א בסעיף ה', מ"מ בכלי שלישי יש להקל. וכן הדין לגבי עלי התה, שאם מערה מים חמים לכלי שני ומשם לכוסות קטנים יש להקל. ע"כ. ומוכח מדבריו שגם בעירוי מכלי שני לכלי שלישי יש להקל. וכ"כ המשנה ברורה (סימן שיח ס"ק לה). ע"ש ... ואף שגם הערוך השלחן ... כבר השיב עליו לנכון הגר"מ פיינשטיין בשו"ת אגרות משה ...".
9. תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"ט) – "שדינו ככלי שלישי, דעדיף מכלי שני ולא מבשל אף בקלי הבישול".
10. נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ה) – "יש להקל".
11. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ט).
12. פסקי תשובות (אות ט"ז, דפו"ח אות מ"ד) – "ההוראה למעשה".
13. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ז) – "להקל בכל דבר, גם בעלי תה".

3. יודע שהוא קלי הבישול.
1. יש להחמיר - כגון דג מלוח, וכדו'.
1) ערה"ש (סעי' כ"ח) – "ובפרט שעינינו רואות שמתבשלים בכלי שני ובכלי שלישי שבישולן קל".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קס"ט], שולחן שלמה ס"ק כ"ט.ב') – "שיש להחמיר בביצה גם בכלי שלישי ... מכיון די"ל דביצה היא מעיקר הדין מקלי הבישול, וגם שרואים בחוש שביצה מתבשלת כאשר מחליפים את המים החמים כמה פעמים".
הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על ס"ק ל"ט) – "אסר קלי הבשול אפילו בכלי שלישי, וכדעת החזו"א".
3) ברית עולם (האופה סעי' כ"ג, אז נדברו חי"ב סי' י"ט ד"ה ולענין [לשונו מובא לקמן]) – "דכיון דאסור מדינא לכן גם בעירוי מכלי שני וכלי שלישי אסור".
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג]) – "עירוי מכלי שני, וכן כלי שלישי, נוהגים להקל בו ולומר שלא שייך בהם משום איסור בישול. ואף על פי כן אין לערות מים חמים או תבשיל חם אפילו מכלי שני, אם אמנם חמים הם בשיעור שהיד סולדת בהם, על ביצה, על עלי-תה, או על דבר מלוח הרבה שאי-אפשר לאוכלו בלי שטיפה במים, כגון דג מלוח, מכיון שמים אלה מכשירים דברים אלה לאכילה, וכן אין להכניס דברים אלה לכלי שלישי".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ב) – "tea leaves, eggs, and extremely salty fish".
6) ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ג [לשונו מובא לקמן], הע' ק"ז, הע' קע"ז [לשונו מובא לקמן]) – "אף שהמשנ"ב סי' שי"ח ס"ק מ"ז התיר ליתן פת בכלי שלישי, מ"מ הבאנו לעיל הערה ק"א דהחזו"א סובר דמן הדין אין מקור לחלק בין כלי שני לכלי שלישי, וכן הוא ביראים להדיא. ולכן לגבי שקית תה שעינינו רואות שהיא קלה להתבשל ולפלוט את טעמה אין להקל אף בכלי שלישי, וכ"כ בערוך השולחן סי' שי"ח סעיף כ"ח וכ"כ בספר שש"כ פ"א סנ"ז, ואף שהחזו"א שם כתב שהיות ואין כאן אלא חומרא ועל הרוב בכלי שלישי אין היד סולדת בו לכן אין לנו אלא את המנהג שנהגו להחמיר ולא נהגו להחמיר אלא בכלי שני, מ"מ נראה שלא כתב כן אלא בפת כיוצ"ב, אך בדברים שעינינו דואות שהם מקל' הבישול יש להחמיר בהם טפי [ובשו"ת אג"מ אור"ח ח"ד סי' ע"ד ס"ק ט"ו כתב דמקילים בעלי תה בכלי שלישי]".
7) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ט, עמ' קנ"ב).
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ד, אות מ"ד ד"ה ואלא) – "ובכלי שלישי (אפילו עדיין 'היד נכוית בו') המנהג הפשוט להקל להכניס לתוכו ולהשרות בו כל סוגי המאכלים והמשקין, ואבקות השתיה והמזון ומיניהן, זולת ה'ביצה', ו'עלי טיי' (לכמה מן הדיעות), ועוד ...".
9) מנחת איש (פרק ה' סעי' פ"ז).
2. מראי מקומות.
1) דעת המ"ב (ס"ק מ"ה, ס"ק מ"ז) – "אפילו בכ"ש. ובכלי שלישי מצדד הפמ"ג בסקל"ה להקל עי"ש".
1) צ"ב. שהפמ"ג [לשונו מובא לעיל] מיקל אפילו בעלי תה, ולא רק בצירוף של אפיה אחר בישול.
2) אבל המ"ב (ס"ק ל"ט) לא נתן עצה של כלי שלישי גבי עלי תה. וצ"ע.
2) דעת אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
1) מה שמסיים "הוא ככל סתם דברים דהוא בכלי שני ספק ובכלי שלישי יש להתיר". נראה, הא בודאי קלי הבישול יש להחמיר. לכאורה לרבות דג מלוח, אבל לא עלי תה וכדו'.
2) אמנם עי' הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' מ"א) – "והנה ממש"כ הגרמ"פ 'לא נראה כלל לומר דאיכא דברים שמתבשלים בכלי שלישי', מוכח שסובר שאף קולייס ומליח אין לומר שמתבשלין בכלי שלישי, ועיין לעיל (סימן כ"ה צד א) שביארנו דעתו".

4. עלי תה: שקית תה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה) - לשונו מובא לעיל
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ז) – "להקל בכל דבר, גם בעלי תה".
4) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' מ"א) – "וכן מסתבר לדינא שאין להחמיר בכלי שלישי, דלפי מש"כ בצד ב' דאיכא ג' דרכים לחלק בין עלי תה לקולייס, וגם איכא דעת הגרמ"פ שאין שום דבר מתבשל בכלי שלישי והבאנו סמוכין לדבריו לעיל (סימן כ"ה צד א'), א"כ מסתבר דבצירוף כ"ז יש להחזיק עלי התה כסתם דברים ולהקל בהם בכלי שלישי, וכמש"כ לעיל (סימן כ"א) בשם הב"י ועוד אחרונים שיש לחלק בין כלי שני לכלי שלישי בסתם דברים שהם רק 'בחשש קלי הבישול'. ואף שלעיל (סימן כ"א) הארכנו שיש הרבה על מה לסמוך לתת סתם דברים לתוך כלי שני וכדס"ל לכמה פוסקי ספרד, מ"מ כיון דבעלי תה יש צד דדמו לקולייס ומליח יש להחמיר ליתנם בכלי שלישי אף להמקילים כמותם".
2. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' כ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' מ"ב (ס"ק ל"ט).
3) אז נדברו (חי"ב סי' י"ט ד"ה ולענין) – "ולענין כלי שלישי אף שהיראים כתב שגם בכלי שלישי אסור וכן מביא בס' שביתת השבת בשם מרן הח"ס מ"מ לעת הצורך אפשר לסמוך על המ"ב בס"ק מ"ז בשם הפמ"ג דמצדד להקל בכלי שלישי ... ועלי ושקיות תה הוי ודאי מקלי הבישול כדמוכח מהמ"ב ואסור מדינא ליתן אפילו בכלי שלישי של יס"ב וכ"ש ביד נכווית, וכבר כתבנו מזה בספר אז נדברו, וכעת ראיתי ג"כ בעה"ש שמחמיר מאד בתה וגם בכלי שלישי דלא כיש מקילין וגם מרן הב"י יורה בזה דאסור. ואפילו לפי מה שנתבאר קודם דס"ל עיקר כהיש מתירין משום דשם אין המדובר בודאי מקלי הבישול ואפשר עוד בצירוף הי"א שאין בישול אחר אפיה אבל בתה אין בישול ואפיה ודלא כיש מקילין להספרדים וחלילה להקל בעלי התה שהם בודאי מקלי הבישול כמו שכתב המ"ב".
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג]) - לשונו מובא לעיל.
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
6) ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ג, הע' ק"ז [לשונו מובא לעיל], הע' קע"ז [לשונו מובא לקמן]) – "אין ליתן שקית תה במים שהיד סולדת בהם אפילו המים נמצאים בכוס שהיא כלי שלישי".
7) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ט).
8) מנחת איש (פרק ה' סעי' פ"ז).
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ד, אות ל"ו) - לשונו מובא לעיל.

5. האם יש לחלק בין כלי שלישי לרביעי, וכו' - למחמירים דלעיל, כגון ודאי קלי הבישול.
1. אין לחלק – ב"ח (ס"ק ז', "דאין חילוק בין כלי שני לשלישי ורביעי"), הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז, א"א ס"ק ל"ה, לשונם מובא לעיל), חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ד ד"ה ולפי, "ה"ה דאסור אפילו בכלי רביעי וחמישי"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ב), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קי"ט).

6. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה אות ג', אות ה'), שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ב), הגר"ש איידר זצ"ל (אופה, עמ' רנ"ה), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"ג, סי' כ"ה).
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can I place coffee grinds in a disposable paper filter before Shabbos, then on Shabbos run hot water from a kli shlishi through it? If yes - would I have to have the filter already fixed on top of a cup, or is it enough to have the coffee already in the filter? Also: If it's muter, is there any reason to be machmir, or is using instant coffee a p'gam in kavod Shabbos? 
R' Y. Berkovits wrote: 1) Pashtus it's mutar. 2) I believe that you don't need the cup. 3) I don't know if there's a reason to be machmir, but it is certainly no p'gam in kavod Shabbos to not do this.
2. לענין איסור והיתר - עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

7. שאר מקרים.
1. בישול אחר אפיה, יש להקל - עי' לעיל.
2. מחזי כמבשל, מיקל - ארחות שבת (פרק א' הע' קכ"ו).
3. יד נכוית - עי' לקמן.
4. בדבר גוש - עי' לקמן.
5. אמבטי - עי' לקמן, סעי' י"א.
6. חמץ בפסח - עי' סי' תנ"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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53] מצקת (ladle).
1. עי' יו"ד סוף סי' צ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. כלי שהכניסו לכלי שני בשעה שמרתיח ושאב ממנו חמין, אם יש דין כמו כלי שני או כמו כלי שלישי, למחמירים לעיל.
1. מחמיר [עדיין כמו כלי שני] – שביתת השבת (בישול סעי' כ"א, "וה"ה השואב בכלי שני בדברים המתבשלין בכ"ש"), הו"ד בששכ"ה (פרק א' הע' קל"ז [דפו"ח, הע' קנ"ח]), משנה הלכות (חי"ג סי' כ"ח, "ומספקא ליה אם כוונת הט"ז דוקא בכלי ראשון נעשה הכף פרור כדין כלי שלקח משם או גם בכלי שני דינו כאותה כלי, ולכאורה נראה דזיל בתר טעמא שכיון שהכף פרור מונח באותה קערה או ביורה הו"ל כאילו נתבשל והכף בפנים א"כ אין נפ"מ בזה בין כלי ראשון או שני לדעת הט"ז").
2. מיקל [כמו כלי שלישי] - עי' לקמן לגבי דעת המ"ב.
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' מ"ב).

3. שיטות המ"ב.
1. מקור.
1) מ"ב (ס"ק מ"ה) – "מה שנוהגין איזה אנשים כשעושין חמין מרגלי בהמה לחתוך חתיכת פת בכלי ולערות עליהם המרק של הרגלים מכ"ר לא יפה הם עושין דאפילו אם לא יתן הפת בתחלה עד שיערה המרק תחלה בכלי כדי שיעשה כ"ש הלא כתב רמ"א דיש ליזהר בזה אלא אם רוצה ליתן פת ימתין עד שלא יהיה היד סולדת במרק או שלכל הפחות ישאב בכף מן הקדרה כדי שתהיה הקערה כלי שלישי וכ"ש אם רוצה ליתן בצלים ושומים לתוך החמין האלו בודאי יזהר מאד לעשות כן דאם יערה עליהם מכלי ראשון שהיד סולדת בהן יש בזה חשש אב מלאכה וכנ"ל".
2) מ"ב (ס"ק פ"ז) – "אם שואב בכלי ריקן מתוך כלי ראשון י"א דדינו ככלי ראשון ובפרט אם משהה הכלי ריקן בתוכו עד שמעלה רתיחה ודאי מקרי כ"ר".
2. בצירוף יש להקל [י"א אין זה קלי הבישול. או י"א אין בישול אחר אפיה].
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ג') – "וז"ל, שם (מ"ב ס"ק מ"ה), מבואר שם בסוף הס"ק, שאם שואב בכף מכלי ראשון לתוך קערה אז החמין שבתוך הקערה, היא כלי שלישי, ועיין במ"ב להלן (בס"ק פ"ז), שמביא בשם י"א, שאם שואב בכף מהכ"ר, אינו נשתנה ונשאר כלי ראשון בהכף ג"כ עכ"ל. הנה פשוט, כיון דיש פלוגתא, אם כף שתחבו לכ"ר, יש לו דין כ"ר, כמבואר בטו"ז שם (סעיף י"ג, וביו"ד סוס"י צ"ב), ממילא הוי ספיקא דדינא, על כן בספק שבין כלי ראשון לשני החמיר, ובספק שבין כלי שני לשלישי הקיל, והחילוק מובן, וביותר בנדון (שבס"ק מ"ה), שיש מתירין אפילו בכ"ר, ואף שהרמ"א החמיר אפילו בכלי שני, מ"מ בספק כלי שני כלי שלישי, בודאי יש להתיר, וזה שיטת המ"ב וק"ל".
2) אז נדברו (ח"ה סי' נ"ב אות ד') – "בדין מצקת ג"כ יש לכאורה סתירה במ"ב ורמזתי לזה בברית עולם (עמוד 59 סעיף ל') משמע דעיקר הוא דדינו ככלי ראשון ושם בסעיף נ"ב כתבנו ואם שואב בכף מן הקומקום נמי יש להקל, משום דכיון שיש בזה פלוגתא, לפי בסעיף ל' דהדיון אם הוי כלי ראשון כתבנו לחומרא, אבל בסעיף נ"ב דהדיון הוא אם הוי כלי שני או כלי שלישי כתבנו לקולא. וכעת ראיתי בשו"ת מנחת יצחק ח"ה סימן קכ"ז שעמד על סתירת המ"ב ועיין שם שביאר על דרך שכתבנו".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: בס' שי"ח במשנה ברורה ס"ק מ"ה משמע שמצקת יש עליו דין כלי שני אבל בס"ק פ"ז משמע שהוי ככלי ראשון, מה המסקנא בזה להלכה. תשובה: זה דין כלי שני רק במקום שיש עוד צירופים להקל".
4) ששכ"ה (פרק א' הע' ק"פ [דפו"ח, הע' ר"י]) – "נראה ליישב סתירת המ"ב מס"ק מ"ה לס"ק פ"ז. מכיון שדעה זו דיש בישול אחר אפיה היא דעת יחיד".
1) יש לעיין, שהמ"ב ג"כ התיר ליתן בצלים ושומים לתוך החמין האלו, ופשטות בתוך כלי שישאב בכף מן הקדרה כדי שתהיה הקערה כלי שלישי. ושם אין צירוף של בישול אחר אפיה. וצ"ע.
5) ארחות שבת (פרק א' הע' קס"ג) – "ונראה טעמו דכיון שאין זה ברור שהפת נידונת כקלי הבישול וגם הוי בישול אחר אפיה".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' נ"ח, הע' ס', עי' בב"ח הע' קנ"ה) – "שנכון רק להתיר בפת, שהתיר המ"ב בהדיא ... שכן המנהג להקל בזה".
7) לבושי עז (סי' צ"ב סעי' ט' אות ט').
8) פסקי תשובות (אות ט"ו, דפו"ח אות מ"ג) – "אך כשמערה התבשיל מהמַצֶקֶת לקערה דינו כעירוי מכלי שני, וכל שכן כשהתבשיל כבר מונח בקערה שדינו ככלי שלישי. וכשיש עוד צדדים להקל המקיל לדונם ככלי שני בכל ענין (אפילו הוציא עם הכף והמצקת כשהקדירה עדיין על האש) יש לו על מי לסמוך".
9) שבות יצחק (ח"ט פרק י"ג אות ג').
10) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' ל"ח) – "מנחת יצחק ... ותירץ ונ"ל הנה פשוט, כיון דיש פלוגתא, אם כף שתחבו לכ"ר, יש לו דין כ"ר, ממילא הוי ספיקא דדינא, על כן בספק שבין כלי ראשון לשני החמיר, ובספק שבין כלי שני לשלישי הקיל, והחילוק מובן, וביותר בנדון שבס"ק מ"ה, שיש מתירין אפילו בכ"ר [ר"ל דאין בישול אחר אפי'], ואף שהרמ"א החמיר אפילו בכלי שני, מ"מ בספק כלי שני כלי שלישי, בודאי יש להתיר".
3. רק לימוד זכות – חוט שני (ח"ב פרק כ"ט שעה"צ ס"ק קנ"ט, "ומש"כ במ"ב שם ס"ק מ"ה הוא כדי ללמד עליהם זכות").
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ה' ס"ק צ"ו, ס"ק ק"ב), מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ז).
1) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים אות שע"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס"א) – "שמעתי מהפוסקים דלכתחילה דינו ככלי ראשון, ורק בדיעבד התירו המ"ב שדינו כבכלי שני".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' קל"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ו) – "דלפי המבואר בתוס' דכלי ראשון תלוי בדפנות מחממות אם הכניס הכף רגע כמימריה ולא הספיקו דופני הכף להתחמם ליס"ב אינה נחשבת ככלי ראשון".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: בס' שי"ח במשנה ברורה ס"ק מ"ה משמע שמצקת יש עליו דין כלי שני אבל בס"ק פ"ז משמע שהוי ככלי ראשון, אם כן מה המסקנה בדין של מצקת. תשובה: חיישינן לכלי ראשון". 
הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ו) – "המ"ב לא כתב בהחלט רק הביא דיעה שזה הוי ככ"ר".

4. בישול אחר בישול בדבר לח שנצטנן לגמרי.
1. שיטות המ"ב - עי' או"ח סי' שי"ח סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. מצקת (ladle) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, ומחזירים לתוך סיר [כלי ראשון] - עי' לקמן סעי' י"ב.
3. קערה (bowl) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, שופכים עם מצקת מכלי ראשון לקערה - עי' לקמן סעי' י"ב.
4
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54] יד נכוית בו.
1. לשון הרמב"ם (מעשר פרק ג' הל' ט"ו) – "השמן משירד לעוקה אע"פ שירד נוטל מן העקל ומן הממל ומבין הפסין ונותן לקערה קטנה ולתמחוי לתוך התבשיל אעפ"י שהוא חם מפני שאינו מתבשל בכלי שני, ואם היה חם ביותר כדי שיכוה את היד לא יתן לתוכו מפני שהוא מתבשל".
1. י"ל, שמיירי בכלי ראשון שלא על האש.
1) רדב"ז (מעשר פרק ג' הל' ט"ו, חד מהלך) – "ואם היה חם ביותר וכו'. איכא למידק דמשמע מדבריו דאפילו כלי שני מבשל ואנן קי"ל בכל דוכתא דכלי שני אינו מבשל וי"ל דלא איירי רבינו אלא בכלי שנתבשל בו על האש והעבירו רותח אז הוא מבשל והיינו דתנן אבל לא יתן לאלפס ולקדרה כשהן רותחין וז"ל בפירוש המשנה ואסור לו לתת אותו בקדרה שבישל בה התבשיל כל זמן שהיא רותחת לפי שהוא מתבשל לשם עכ"ל".
2. י"ל, מעשר שאני.
1) רדב"ז (מעשר פרק ג' הל' ט"ו, חד מהלך) – "עוד יש לתרץ דאע"ג דבעלמא בישול כלי שני לא חשיב בישול לענין קביעת מעשר הוקבע כיון שע"י בישול זה הוא מכשירו לאכילה נגמרה מלאכתו והא דתנן לקדרה ולאלפס אורחא דמילתא נקט וה"ה לחמטה ולתמחוי בזמן שהוא חם ביותר והכי משמע בירושלמי דגרסינן עלה הכל מודים בכלי שני שהוא מותר מה בין כלי ראשון מה בין כלי שני אמר ר' יוסי בר רבי בון כאן היד שולטת כאן שאין היד שולטת משמע מהכא דטעמא משום שאין היד שולטת הילכך לא שנא כלי שני מכלי ראשון".
2) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ג' ד"ה ומה, סי' ד' ד"ה וליכא) – "דההיא דירושלמי לאו משום דכלי שני מבשל נגעו בה אלא עיקר הטעם דאש קובעת למעשר הוא כדכתב הרמב"ם פרק קמא דמס' מעשרו' וז"ל העיקר אצלנו כי הבישול על האש קובע למעשר שאין המנהג שיבשל אדם ויאכל ותקרא זאת האכילה אכילת עראי לפי שכיון שבישל אינו עראי עכ"ל הרי דמדין אכילת קבע נגעו בדבר המבושל וכיון שכן י"ל שהוא הדין דכל אכיל' דעביד לה מידי דגרי' ליה דישה' באכילתו ולא אפש' ליה למהר באכילתו לאוכל' עראי דתקרא ההיא אכילה אכילת קבע וכיון שכן כשנתן הוא מאכלו לשרותו בכלי שני שאין היד שולטת בו שעל כרחו צריך הוא להמתין ולשהות באכילתו הרי נעשית אכילת קבע ונתחייבה במעשרות תדע שהוא כן שהרי הרמב"ם כתב בענין שבת כלי שני אינו מבשל והכא בדין המעשר פסק דכלי שני קובע למעשר נמצא לפי זה כלי שני שקובע למעשר הוא מעיקר הגזרה".
3) שואל ומשיב (מהדורה ה' סי' י"א ד"ה והנה במ"ש) – "והשבתי לו דבמעשר עיקר תלוי בגמר מלאכה ובמה שראוי למאכל וא"כ כל שנתבשל אף בכ"ש ניהו דלא נקרא בישול לענין שבת אבל לענין מעשר חייב ותדע שהרי כובש למעשר ...".
4) אמרי בינה (דיני בשר בחלב ותערובות סוף סי' ג') – "וראיתי בח"א (כלל ל"ט אות ו') דכ' דכלי שני אם הוא חם כ"כ שהיד נכוית במים אפילו כ"ש מבשל וראייתו מדברי רמב"ם (פ"ג) ממעשר לענין קביעת מעשר דנתן לתוך התמחוי אעפ"י שהוא חם מפני שאינו מתבשל בכ"ש ואם היה חם ביותר כדי שיכוה את היד לא יתן לתוכו מפני שהוא מתבשל. אולם ממה דסתם הרמב"ם (פ' כ"ב) משבת דאם יצק התבשיל מקדירה לקערה אעפ"י שהוא רותח דמותר ליתן תבלין לתוך הקערה שכ"ש אינו מבשל ואינו מחלק בין חם ביותר כנראה דעתו דלעולם אינו מבשל. והך דמעשר כבר כ' שם הרדב"ז בס' יקר תפארת דאע"ג דל"ח בישול בעלמא בכ"ש לענין קביעת מעשר הוקבע כיון שע"י בישול זה מכשירו לאכילה נגמרה מלאכתו והא דתנן לקדרה ולאלפס אורח' דמילתא נקט והה"ד לחמטה ולתמחוי בזמן שהוא חם ביותר עי"ש וא"כ אינו ראי' לאסור בב"ח בכה"ג בהנאה מה"ת".
5) רב פעלים (ח"ג יו"ד סי' ה' ד"ה ודע) - לשונו מובא לקמן.
6) ערה"ש (העתיד הל' זרעים סי' צ"ח סעי' ט') – "הרמב"ם ... ואע"ג דלעניין שבת כלי שני אינו מבשל אפילו ביד סולדת בו כדמוכח מדבריו בפכ"ב משבת מ"מ לענין מעשר החמיר".
7) [bookmark: _Hlk19274565]שביתת השבת (מבשל ס"ק קי"ח) – "רדב"ז".
8) חזו"א (מעשרות סי' ד' ס"ק י"ח) – "מיהו בכ"ש שהיד נכוית אפשר דלא קיי"ל כהירו', דבגמ' דידן שבת מ' כללא כייל דכ"ש אינו מבשל, וכן חולין ק"ד ב' לא אמר דלמא יתן בחם ביותר, ומ"מ לענין מעשר פסק רבנו כהירו', דלענין מעשר דיש הרבה דברים שקובעין שפיר י"ל דבחם ביותר נקבע אף בכ"ש".
9) ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קע"ה]) - לשונו מובא לקמן.
10) עי' דרך אמונה (מעשר פרק ג' ס"ק קמ"ה) – "מפני שהוא מתבשל. אפי' בכלי שני ואף על גב דלענין שבת וכל התורה דעת רוב הפוסקים שאין חילוק בזה דכלי שני לעולם אינו מבשל ואפי' אם היד נכוית בו מ"מ לענין מעשר כיון שנעשה ראוי לאכילה עי"ז הוי קבע ואסור באכילת עראי ויש מחמירין גם לענין שבת".
3. מראי מקומות.
1) שיורי ברכה (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ה') – "ומ"ש הרמב"ם דאם היה חם ביותר כדי שיכוה היד דמבשל, קשה דהוא עצמו פסק בהל' שבת פכ"ב דין ו' דאעפ"י שהוא רותח אינו מבשל. וגם התוס' בשבת דף מ' ע"ב ד"ה ושמע מינה, כתבו כן בהדיא. ושמא יש לחלק בין שמן דמיירי בהל' מעשר, לתבלין דאיירי בהל' שבת. ומיהו עדיין קשה מההיא דשבת דמיירי בשמן. וי"ל דלהרמב"ם מתוקמא כשאין היד סולדת בו".

2. שיעור יד נכוית.
1. אינו יכול להחזיק היד איזה שניות.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ד') – "ואם יכול להחזיק היד איזה שניות, ל"ה בכלל נכוית בו".
2) אז נדברו (ח"א סוף סי' ל"ו, סי' ל"ז ד"ה ודוקא) – "אם אפשר להחזיק היד במים איזה שניות יש להקל ולומר דהוי ברור שאין היד נכוית". 
אז נדברו (ח"ו סי' מ"ט אות א') – "אם נשמע כעין קול מהרתיחה אפי' אם אינו רותח ממש כרגיל לעשות אבעבועות הוי יד נכוית ואם אינו נשמע שום קול מ"מ יש להסתפק ביד נכוית אם כשמכניס היד נאלץ להוציא תיכף מחמת החמימות, אבל אם אפשר לו להחזיק היד איזה שני' ושתי שניות זה לא הוי יד נכוית".
1) יותר מc49 (f120.2) – מנחת יצחק (אוצרות השבת עמ' ס"ד בהע', "היכא דאי אפשר להחזיק האצבע בתוכו מחמת החום 15 רגעים זה בכלל נכוית. אם יוכל להחזיק האצבע בתוכו כמו 15 רגעים (שהוא בערך 49 גר. (גראד-מעלות) הוי יד סולדת בו ולא נכוית").
2. צריך לקבל כויה מיד.
1) יד יהודה (סי' ק"ה הארוך ס"ק ט' ד"ה והנה ראשון) – "והנה ראשון צריכין להבין גבי הא דיס"ב דע"כ אינו חד עם נכוית, דאל"כ אמאי משנה דבזה כתב יס"ב ובזה כתב נכוית. ונראה דהחילוק הוא דביס"ב אינו נכוה מיד מהמים זולת כשמחזיק זמן מה הוא נכוה, וזהו שפרש"י נמשכת לאחוריה מדאגה שלא תכוה, היינו תיכף שנותן בו היד מושכו משם מדעגה שלא יכוה אם יחזיק זמן מה, משא"כ גבי נכוה הוא מיד".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' צ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"א) – "דיד נכוית היינו שאין יכול להכניס ידו למים בלי לקבל כויה ואם יכול להכניס ולהוציא בלא כויה אין זה יד נכוית".
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ז' ד"ה בענין, עמ' קס"ה) – "לענין יד נכוית בו בעינן דוקא שנכוית מיד. ומש"כ החזו"א דנפל בבירא היתר דכלי שני משום דקשה לשער בין יד סולדת ליד נכוית, היינו דוקא באופן הרגיל בזמן שמערין מכלי ראשון לכלי אחר ועדיין הוא חם היטיב, אז קשה להבחין אם היד סולדת או נכוית, משא"כ כשהמים שבכלי שני שוהים בכלי. מים חמים שאי אפשר להחזיק שם את היד אף זמן מועט, אפשר שעדיין שיעורו שהיד סולדת, ועכ"פ אין זה ראיה שהיד נכוית בהן".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ב' סעי' ז', ח"ב סי' י"א ס"ק ס"ג ד"ה ובענין, ח"ג סי' י"ב ס"ק נ"ה ד"ה ובענין).
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ט), הו"ד בארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ז, לשונו מובא לקמן) – "דקשה לשער בין י"ס לנכוית".
2) אז נדברו (ח"א סי' ל"ה ד"ה אמנם, סוף סי' ל"ו, ח"ו סי' מ"ט אות א', חי"ב סי' י"ט ד"ה וכל) – "ומאד יש להזהר בזה כי אין אנו בקיאין היטב בההבדל שבין יד נכווית בו ליס"ב".
3) [bookmark: _Hlk19274613]הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "והובא בברית עולם מהחזו"א שאין אנו בקיאין בהבדל שבין יד סולדת ליד נכוית, ולכאורה יש להכיר ההבדל ביניהם".
4) שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ב אות א') – "והשתא נהי דאין אנו בקיאים כ"כ בזה, מכ"מ גם המחמיר לא צריך להחמיר רק מיד אחרי הבישול בכ"ר ועירה לכ"ש שאז חומו עוד גדול, דכיון דכל עיקר הדין של החיי"א מפוקפק, גם המחמיר לא צריך יותר".
5) דרך אמונה (מעשר פרק ג' ס"ק קמ"ד, ציון ההלכה ס"ק רמ"ח) – "כדי שיכוה את היד. שהוא שיעור יותר גדול מיד סולדת בו [חזו"א שם סקי"ח וכ"כ מה"פ ושע"צ ע"ש בבי"א שהאריך ומ"ב סי' שי"ח סקמ"ח ובר"י קורקוס ורדב"ז ורש"ס נראה דהוא שיעור דיד סולדת וזה צ"ע עי' בירו' וי"ל ועי' חזון נחום]".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' נ"ד) – שהיד נכוית היינו כרתיחה ממש, ואינו נוגע כ"כ".

3. מחמיר: בכלי שני.
1. ח"א (כלל כ' סעי' ד') – "ואם הוא רותח כל כך עד שהיד נכוית בו, נראה לי דלכולי עלמא מבשל (עי' בחבורי שערי צדק פ"ב)".
חכ"א (כלל נ"ט סעי' ו') – "ואם הוא חם כל כך שהיד נכוית אפילו בכלי שני מבשל (כן כתב הרמב"ם בהדיא בהלכות מעשרות ועיין בחיבורי שערי צדק פרק ב' סימן ט' בפרט שהרשב"א אוסר אפילו בדיעבד ביד סולדת בו וכן הסכים הפרי חדש)".
שער מצות הארץ (פרק ב' בינת אדם אות ט') – "ביו"ד סי' ק"ה ... וצ"ע גדול על כל הגאונים ראשונים ואחרונים שלא הביאו דברי הרמב"ם פ"ג מהל' מעשרות הל' ט"ו שכ' בהדייא דכ"ש אם היד נכוית בו מבשל וכ"כ בטור א"ח סי' שי"ח בהדי' באמבטי שהוא כ"ש כיון שחם הרבה מבשל ובאמת נראה לומר שהרמב"ם הוציא דין זה דכ"ש מבשל כשהיד נכוית בו מהירושלמי פ"א ...".
2. מ"ב (ס"ק מ"ח, בה"ל סי' שי"ט סעי' ז' ד"ה חייב) – "כ"ז שהיד סולדת בו. עיין בח"א שכתב דהיכא שהיד נכוית בו לכו"ע מבשל אפילו בכלי שני".
3. עי' דעת תורה (סוף סעי' ה') – "בעיקר דין כלי שני, יש לתמוה שלא הביאו הפוסקים מדברי רמב"ם פ"ג מעשר הט"ו ...".
4. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק י"ז) – "הח"א".
5. מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ד', ח"ט סי' כ"ז) – "הנה להפוסקים שמתירים בכלי שני, תיכף הוי כלי שני ואין מחלקים בין זמן לזמן, רק נודע חומרת החיי"א (מלאכת אופה סי' ד') ובחכמת אדם (כלל נ"ט סי' ו'), דאם חם כ"כ שהיד נכוית במים אפילו בכלי שני מבשל, ופסק כן המ"ב (סי' שי"ח ס"ק מ"ח) ובשאר מקומות, וצ"ע מדברי הבית יוסף (יו"ד סי' ק"ה ד"ה ואם), שכתב בדברי התוס' (שבת) שם, דס"ל דאפילו מעלה רתיחות בכלי שני כעין שהי' בכלי ראשון אינו מבשל, דכלל גדול הוא דכלי שני אינו מבשל בשום פנים דאל"כ ל"ה לתלמודא לסתום ולומר כלי שני אינו מבשל עכ"ל, רק מחלק שם עפ"י הטור בין בישול למפליט ומבליע עיי"ש, וכן מוכח ממה שהקשה שם על דברי הטור שכתב ואם הוא חם שהיד נכוית בו אז אוסר, במאי מיירי אי בכלי ראשון וכו' ואי בכלי שני אפילו יד סולדת בו אינו מבשל וכמ"ש התוס' וכו' עיי"ש, ואם יש לחלק בין נכוית לסולדת הי' אפ"ל דמיירי גם בכלי שני ונכוית שאני, אבל מ"מ כיון דהאחרונים נקטו כהחיי"א להחמיר וכ"פ החז"א (או"ח בדיני שבת), יש להחמיר כדבריהם".
6. ברית עולם (האופה סעי' נ', סעי' נ"א, אז נדברו ח"א סי' ל"ז ד"ה ודוקא).
7. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' צ"ד, עמ' צ"ז ד"ה והנה) – "דהוא מבשל כמו בכלי ראשון שגם בהפסק כלי אסור".
עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' סוף הע' ע"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס') – "דדינא דהחיי"א הוא בתורת חומרא, דמדינא משמע מש"פ דמותר, ולכתחילה בדאפשר יש להחמיר בזה".
8. עי' תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' תל"ב) – "וביד נכוית דעת הח"א להחמיר שדינו ככ"ר ממש, והביאו המשנ"ב (או"ח סימן שי"ח ס"ק מ"ח) להלכה ... וגם לענין יד נכוית בו יש פוסקים שהקילו (עיין בזה במטעמי השולחן סימן ק"ה אות ה') ... דיש אומרים שאם נפל לכוס וחם מאד עד שיד נכוית בו אין בזה קולא דכלי שני".
9. מעדני השלחן (מטעמי השלחן סי' צ"א ס"ק ח' ד"ה וכל).
10. ארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ז) - לשונו מובא לקמן.
11. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ד).

4. מיקל: אין חילוק בין יד נכוית בו ליד סולדת בו.
1. עי' טור (יו"ד סי' ק"ה סעי' א') – "ואם הוא חם שהיד נכוית בו אז אוסר כמו מבושל כתב הרשב"א יש אומרים שאין מפליט אלא חום של כלי ראשון שהוא מבשל אבל כלי שני וכן עירוי שהוא ככלי שני אינו מפליט ולא נהירא ...".
2. ב"י (ס"ק ב', סי' צ"ה ס"ק ג' ד"ה ומ"ש) – "ואם הוא חם שהיד נכוית בו כיון שנפל לתוכו אוסר כמו מבושל ואיכא למידק במאי מיירי אי בכלי ראשון מאי אוסר כמו מבושל דקאמר הא זה הוא בישול עצמו ואי בכלי שני אפילו יד סולדת בו ... נתנו בו שיעור דכל זמן שהיד נכוית בו אסור אבל כלי שני אע"ג דיד סולדת בו מותר שאין דפנותיו חמין אלא הולך ומתקרר ... וכמ"ש התוספות בפרק כירה דכלי ראשון מתוך שעמד על האור דפנותיו חמין ומחזיק חומו זמן מרובה ולפיכך כל זמן שהיד סולדת בו אסור אבל כלי שני שאין דפנותיו חמין והולך ומתקרר אף על גב דיד סולדת בו אינו מבשל ע"כ (וס"ל) [ונ"ל] דאפילו מעלה רתיחות בכ"ש כעין שהיה בכ"ר אינו מבשל דכלל גדול הוא דכלי שני אינו מבשל בשום פנים דאל"כ לא הו"ל לתלמודא לסתום ולומר כלי שני אינו מבשל".
1) [bookmark: _Hlk506067889]מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג בהשמטות לדף ע"ב, ר"ל-ב', לשונו מובא לקמן), מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ז, לשונו מובא לעיל), אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"א, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קע"ה], לשונו מובא לקמן), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ', לשונו מובא לקמן).
3. [bookmark: _Hlk506067945]רדב"ז (מעשר פרק ג' הל' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
4. עי' ט"ז (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ד') – "ויוצא מזה דאף בכלי שני שהיד סולדת בו אוסר כולו וכמ"ש בשם רש"ל וכ"פ ב"י דברי הטור במסקנא במ"ש ואם הוא חם שהיד נכוית בו אז אוסר כמו מבושל דהיינו אפילו בכלי שני".
5. שואל ומשיב (מהדורה ה' סי' י"א ד"ה והנה במ"ש) - לשונו מובא לעיל.
6. [bookmark: _Hlk506067912]אמרי בינה (דיני בשר בחלב ותערובות סוף סי' ג') - לשונו מובא לעיל.
7. רב פעלים (ח"ג יו"ד סי' ה' ד"ה ודע) – "ומ"ש הרב חכמת אדם כלל נ"ט אות וא'ו דאם הוא חם כ"כ שהיד נכוית במים אפילו בכלי שני מבשל והביא זה מדברי הרמב"ם בהלכות מעשרות פ"ג וכו' הנה ראיתי להגאון אמרי בינה דף ל"ו ע"ד שהביא דברי חכמת אדם הנז' וכתב שמדברי הרמב"ם פ' כ"ב מה' שבת משמע דכלי שני אינו מבשל ואינו מחלק בין חם ביותר דלדעתו לעולם אינו מבשל, והך דמעשרות פ"ג כבר כתב הרדב"ז ביקר תפארת דהיינו לענין קביעות מעשר כיון שע"י בישול זה מכשירו לאכילה נגמרה מלאכתו, והא דתנן לקדרה ולאלפס אורחא דמלתא נקט, והה"ד לחמימה ולתמחוי בזמן שהוא חם ביותר עי"ש, וא"כ אינו ראיה לאסור בב"ח בכה"ג בהנאה מן התורה עכ"ד ע"ש".
8. ערה"ש (העתיד הל' זרעים סי' צ"ח סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
9. [bookmark: _Hlk506067969]שביתת השבת (מבשל פתיחה אות ט', אות ט"ו, ס"ק קי"ח) – "הבינת אדם ... אך לא מצינו לו חבר בכל הפוסקים".
10. עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ט, דינים והנהגות פרק י"ב אות י') – "אם המים רותחים ביותר שיד אדם נכוית יש בישול בכ"ש בכל דבר וכמש"כ במ"ב סקמ"ח בשם הח"א, והוא מדברי הר"מ פ"ג מה' מעשר הט"ו ופי' כן דברי הירו' וכמש"כ בחזו"א מעשרות סי' ד' סקי"ח, ומיהו כתבנו שם דגמ' דידן פליגא, ומ"מ קשה להקל באיסור שבת, ולפ"ז נפל בבירא היתר כלי שני, דקשה לשער בין י"ס לנכוית, ובלא"ה נוהגין להחמיר בכ"ש בי"ס ע"פ דברי הרמ"א והאחרונים וכמש"כ לעיל, וגם משום מיחזי כמבשל כמש"כ המ"א סקט"ו, ומיהו מעיקר הדין נראה דאין איסור בכלי שני אפי' יד נכוית כיון דלא הזכירו זה הפוסקים הרי"ף והר"מ והרא"ש וטוש"ע, והסמ"ג לא אסר אלא פת. ונראה דמותר ליתן לימו"ן לתוך כלי שני אף שהיד סולדת, דמשום נראה כבישול ליכא דהוי כתבלין, ומשום קל להתבשל אין להחזיק בסתם וכמש"כ לעיל, ורק ביד נכוית יש מקום לחוש לדברי הח"א ...".
11. [bookmark: _Hlk506068006]תולדות שמואל (ח"ג בהשמטות לדף ע"ב, ר"ל-ב') – "ובחיי"א ... שרוצה לחלק בין יס"ב ובין יד נכוית בו דביד נכוית בו גם כ"ש מבשל לכו"ע ובאמת ז"א כי להדיא מבואר בב"י ביו"ד סי' ק"ה שהכ"ש אפי' מעלה רתיחה אינו מבשל וע"כ נראה וודאי שגם החיי"א נתכוין רק לבצלים וכיוצ"ב או דברים רכים ומ"מ גם בזה צ"ע מאין הוציא זה דמסתימת תפוסקים נראה להדיא שהסוברים שכ"ש לעולם אינו מבשל לא חילקו בזה בענין חמימות הכלי וגם כל ענין החילוק בין יד סולדת או יד נכוית ג"כ צ"ע כי לפי"ד הרבה פוסקים חדא שיעורא היא כנ"ל סי' כ"ז ב) ס"ה ע"כ צע"ג לענ"ד דברי החיי"א אלו".
12. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"א) – "מ"מ להלכה יש להתיר אף אם היד נכוית בו, וכמבואר בב"י יו"ד ריש סימן ק"ה וזה לשונו. וס"ל דאפילו מעלה רתיחות בכלי שני כעין שהיה בכלי ראשון אינו מבשל, מוכח שמרן התיר בכלי שני בכל אופן".
13. יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות א').
14. ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קע"ה]) – "עיין ח"א כלל כ סי' ד שכתב דאם, הוא רותח כ"כ עד שהיד נכוית, לכו"ע מבשל אפי' בכ"ש, ומובאים דבריו בסי שיח במ"ב ס"ק מח ובסי' שיט סע' ד בביה"ל ד"ה חייב. ועיין יו"ד סי' קה בב"י ד"ה ואם הוא חם, דאפי' מעלה רתיחות בכ"ש כעין שהיה בכ"ר, אינו מבשל, וע"ש בביאור הגר"א ס"ק יג. ועיין חזו"א סי' נב ס"ק יט, דמעיקר הדין אין איסור בכ"ש אפי' היד נכוית, מכיון שלא הזכירו זאת הפוסקים, אלא שקשה להקל באיסור שבת. ויל"ע, דלמה לא הזכיר המ"ב דין זה לגבי בישול מים בסי' שיח סע' יג, שמפורש שם דכ"ש מותר. ועיין תולדות שמואל ח"ג בהשמטות לדף עב, שגם הח"א נתכוין רק לבצלים וכיו"ב או דברים רכים, ומ"מ גם בזה צ"ע מאין הוציא זה. ועיין שו"ת שו"מ מהדו"ה סי' יא, שמוכיח מדברי הרמב"ם פכ"ב מה' שבת סוה' ו, דכ"ש אינו מבשל לענין שבת אפי' היד נכוית בו, ע"ש שמתרץ שלא יוקשה מהרמב"ם בה' מעשרות, וכ"ה באמרי בינה ה' שבת ובנחמת אליעזר על בינ"א בחכ"א, שערי צדק, פ"ב ס"ק ש. ועיין ש"ש בהקדמה למלאכת מבשל ס"ק י, דלא מצינו לו לח"א חבר בכל הפוסקים, ועיין גם בלשון השו"ע סי' שיח סע' יד וברמ"א שם בהסבירו מהו השיעור של יס"ב. ועיין קצוה"ש סי' קכד סע' י, שהוא מסביר בחמין הרבה בכ"ש מכוח דין דאמבטיה, סי' שיח סע' יא, והוא אינו מזכיר דברי הח"א, ועיין גם ...".
15. [bookmark: _Hlk506068032]מנוחת אהבה (ח"ב פרק י' סעי' כ"א) – "יש מי שאומר שאע"פ שכלי שני אינו מבשל אפי' אם היד סולדת בו, מכל מקום אם הוא חם ביותר עד שהיד נכוית בו, הרי הוא מבשל כמו כלי ראשון. אבל דעת רוב ככל הפוסקים שכלי שני אינו מבשל אפי' אם הוא רותח מאד, וכן דעת מרן ז"ל. וכן עיקר".
16. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "אין כן הדין למעשה, דהדין כך רק במעשרות ולא משום בישול אלא משום גמר מלאכה. ולכן מותר לעשות תה בכלי שני, וראיה לדבר שבאיסור והיתר אין חילוק בין יד סולדת ליד נכוית. ועי' לחיי אדם בספרו שערי צדק בשער מצוות הארץ פרק ב' וכבר חלקו עליו, ועין".
17. [bookmark: _Hlk506068051]שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ') – "החיי אדם ... ואולם הרדב"ז ... אמרי בינה ... בשואל ומשיב ... ובערוך השלחן ... חזו"א ... בבית יוסף יו"ד ... בשביתת שבת ... לא הבאנו שיטת החיי אדם כיון דרוב הפוסקים חולקים עליו".
1) בדיעבד, מיקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל בב"ח הע' קמ"ו, "שמעתי מרי"ב של' שבדיעבד אין צריך להחמיר").

5. עירוי מכלי שני: שהיד נכוית - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"י סי' ס"ד) – "ויתכן דגם עירוי מכ"ש וגם כלי שלישי אסור אם באמת יד נכוית כ"כ, איברא למה שכתבתי להקל בכלי שלישי היינו דרך הכרעה בין השיטות, יתכן שגם עירוי מכלי שני מותר כעין מש"כ תוס' שבת ל"ט ע"א ד"ה כל בסו"ד".
2) [bookmark: _Hlk506068087]זכור ושמור (בישול עמ' כ"ז, דפו"ח בישול עמ' קמ"ד).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' נ"ד).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' ק"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג סוף אות ק"א).
2) כ"ש להמחמירים לקמן.

6. כלי שלישי: שהיד נכוית - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ט ד"ה ולענין) – "להח"א המחמיר ביד נכוית אף בכלי שלישי אסור, ומיהו כיון שאינו אלא חומרא, במה שנהגו נהגו, ועל הרוב אין כלי שלישי י"ס לכן הקילו".
1) מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ח, לשונו מובא לקמן).
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ד') – "האם יש לחוש לדעת הח"א דכלי שני מבשל ביד נכוית בו לכ"ע והאם יש לחוש ליד נכוית בו אף בכלי שלישי. תשובה: לא שייך לידע מנהג בזה משום דמחמירין אנו בכלי שני בכל דבר משום דיש דברים שמתבשלין גם בכלי שני ולא ידוע לנו שלכן החלוק ביד נכוית לא מצוי שיהיה נוגע לנו לדינא. וליד נכוית בכלי שלישי שהוא נוגע לכל הדברים נוהגין שאין מחלקין דבכל כלי שלישי מקילין. אבל אין ללמוד ממנהג זה להקל גם בכלי שני דאפשר אף להח"א ליכא איסור בכלי שלישי אף בנכוית ואולי ליכא כלל מציאות זה".
3) שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ב אות א', ח"י סי' ס"ד) – "לענין כלי שני שיד נכוית בו שהחמיר החיי"א ומ"ב, נאמר שם דגם המחמיר לא צריך להחמיר רק אחרי הבשול בכ"ר ועירה לכ"ש וגם רק בכ"ש ולא בכלי שלישי".
4) הו"ד בשבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' סוף הע' כ').
5) נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ה, אמנם עי' אות מ"ז) – "יש להקל, ואף בכלי שלישי שהיד נכוית בו".
6) זכור ושמור (בישול עמ' כ"ז, דפו"ח בישול עמ' קמ"ד).
7) ארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ח) – "עוד כתב החזו"א דלגבי כלי שלישי לא נהגו חומרא זו של יד נכוית בו".
8) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ד, אות מ"ד ד"ה ויש) - לשונו מובא לעיל.
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' נ"ד) – "למעשה".
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ד') – "לפי מה שפסק הרמ"א (בסט"ו), דס"ל דמה"ת אין בישול אחר בישול, אפילו בנצטנן לגמרי, כמ"ש במ"ב (ס"ק צ"ז), אין להחמיר להצריך כלי שלישי, אם לא ביד נכוית בו".
2) אז נדברו (חי"ב סי' י"ט ד"ה וכל, ברית עולם האופה סעי' נ"א) – "וכל זה ביד סולדת בו אבל ביד נכווית בו גם כלי שלישי אסור, ומאד יש להזהר בזה כי אין אנו בקיאין היטב בההבדל שבין יד נכווית בו ליס"ב".
3) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' צ"ח, דרור יקרא ריש עמ' ש"מ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"א) – "רצוי לחוש לדברי הירושלמי".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "מסתבר דחומרת יד נכוית שייך גם בכלי שלישי, אבל מדהביא המ"ב סקמ"ז מהפמ"ג שבכלי שלישי אין חשש בישול, משמע אפילו ביד נכוית, אלא שי"ל שהמציאות של יד נכוית לא שכיחא בכלי שלישי ולכן לא החמיר, והחזו"א ז"ל החמיר ביד נכוית אף בכלי רביעי".
5) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ל"ה) – "שביד נכוית לפי המ"ב צריך להחמיר גם בכלי שלישי אם יש מציאות כזאת, ומן הסתם אין יד נכוית בכלי שלישי".
6) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ל"ה, עמ' ר"ב אות ד') – "לפי המ"ב יש איסור אבל החזו"א מתיר".
עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א סוף עמ' ר"ב) – "האם מותר ליתן שקית תה שאינה מבושלת בכלי שלישי. תשובה: ביד נכוית מחמירים, ואם אין היד נכוית מקילים".
7) יבקש תורה (סי' מ"ב ענף ו' אות א').

7. לח שנצטנן: מה הדין בלח שנצטנן לחממו בכלי שני שהיד נכוית - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ד') – "האם יש להחמיר בטעה להצריך כלי שלישי, דמלשון המ"ב שם (שי"ח ס"ק כ"ג), וז"ל, ולערב אותו בתבשיל רותח בכלי שני, יש להקל, משמע קצת דיש צד להחמיר עכ"ד. הנה המ"ב שם, מיירי לשיטת המחבר, דמחמיר בבישול אחר בישול, וס"ל דבלח איכא איסור מה"ת, ומה"ט ס"ל להפמ"ג שם (א"א ס"ק י"ב), דלדעת המחבר, באמת אסור אף בכלי שני שהיס"ב עיי"ש, וצ"ל דמש"כ המ"ב, יש להקל, היינו אף למאן דחושש לשיטת המחבר, אבל לפי מה שפסק הרמ"א (בסט"ו), דס"ל דמה"ת אין בישול אחר בישול, אפילו בנצטנן לגמרי, כמ"ש במ"ב (ס"ק צ"ז), אין להחמיר להצריך כלי שלישי, אם לא ביד נכוית בו, ואם יכול להחזיק היד איזה שניות, ל"ה בכלל נכוית בו".
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ש"מ אות כ"ו) – "מותר לתת דבר לח שהתבשל והצטנן בכלי שני שהיד נכוית בו". שבות יצחק ח"ט ריש עמ' רע"א, עמ' שט"ו אות ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות נ"א, אות נ"ז, "והיתר זה הוא אע"פ שיד נכוית בו".
2) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ל"ה) – "אבל בדברים שנתבשלו ונצטננו אע"פ שהן לחים יש להקל".
3) זכור ושמור (בישול סוף עמ' כ"ז, דפו"ח בישול עמ' קמ"ה).
4) עי' ארחות שבת (פרק א' הע' קל"א, הע' ק"מ, עי' הע' קס"ה) – "מסתבר להקל בזה".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט עמ' צ"ט, עמ' שי"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ב, שולחן שלמה ס"ק ל') – "ונראה דאם ננקוט שמעיקר הדין סובר הרמ"א דאין בישול אחר בישול בלח שנצטנן לגמרי לא מסתבר כלל להחמיר, אך אם נאמר דבנצטנן לגמרי שפיר חושש הרמ"א לספק איסור תורה וטעמא דשרי בלא נצטנן לגמרי אע"פ שהוא פחות משיעור שהיס"ב הוא כמו"ש הר"ן בחדושיו והאג"ט כוון לדבריו מסברא דכל שלא נצטנן לגמרי מהבישול עדיין לא פקע ממנו שם מבושל ... יתכן דראוי להחמיר ובפרט במים ...".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' נ"ו) – "שאלה: המ"ב סי' שי"ח ס"ק כ"ג כ' שדבר לח שהתבשל והצטנן מותר ליתנו בכלי שני, ע"כ, ויל"ע האם המ"ב יקל בזה אף באופן שהיד נכוית במים שבכלי שני. תשובה: אולי לא".

8. שמן ומים בכלי שני שהיד נכוית.
1. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ל"ב).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ל"ב) – "שהמחמירים ביד נכוית סברו שכ"ש הוא כמו כ"ר לכן גם במים ושמן יש להחמיר".
3) ארחות שבת (פרק א' סעי' נ"ז) – "חומרא נוספת שהוזכרה בפוסקים לענין כלי שני היא דאם התבשיל או המים שבכלי השני חמים במידה מרובה עד שהיד נכוית בהם [והוא חום גבוה יותר מחום שהיד סולדת בו], הרי זה מבשל. ולכן אין ליתן דברי מאכל בלתי מבושלים בכלי שני אם הוא חם מאד בשיעור שהיד נכוית בו. ולפי חומרא זו אין ליתן בתוך כלי שני שהיד נכוית בו אפילו דברים שאינם קלים להתבשל וגם אין בהם חשש של מחזי כמבשל, וכגון מים ושמן ותבלין, דכיון שהיד נכוית בו יש לחוש לאיסור בישול. וכתב החזו"א דמכיון שקשה לשער את ההבדל בין חום שיד סולדת בו ליד נכוית בו, לכן אין ליתן בכל כלי שני דברים בלתי מבושלים".
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' י"ח, "שביד נכוית יש להחמיר בכל דבר").

9. תבלינים בתוך כלי שני שיד נכוית.
1. מחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' קפ"א ד"ה ואם, "ואם התבלינן אינו מקלי הבישול, אין להניחו בכלי שני שהיד נכוית בו").

10. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה), מעדני מלכים (סי' קי"ד), שבות יצחק (ח"ט פרק ט'), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"ז).
1. מ"ב (סי' קפ"א ס"ק ח') – "נכוית בהם. ל"ד דבודאי אין אדם נוטל ידיו במים כאלו שיכוה בהן אלא ר"ל שהיד סולדת בהן ושיעורו כל שכריסו של תינוק נכוית בו [מ"א]".
2. בדה"ש (סי' ק"ה ס"ק ל"ג, ס"ק ל"ה) – "ולדינא צ"ע בזה ומ"מ כל שיש עוד צד קולא נראה שיש להתיר בזה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "ואינו פשוט".
4. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ו) – "וראוי להחמיר לכתחילה".
4
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55] דבר גוש - רק למחמירים גבי איסור והיתר [עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות].
1. מיקל.
1. מנחת יעקב (כלל ס"א ס"ק מ"ה) – "ואין להקשות דלפ"ז מאי מקשה הש"ס בפכ"ה דף ק"ד ע"ב סוף סוף כלי שני הוא וכלי שני אינו מבשל ע"כ והתם קאי לענין דבר גוש דהיינו בשר וגבינה י"ל דגם האו"ה ומהרש"ל לא קאמרי אלא שמפליט ומבליע אבל מבשל גמור לא הוי וכן משמע מדברי מהרש"ל וכ"כ האו"ה להדיא כלל ל"ז סוף דין ז' ומה שהעתיקו האחרונים בשם האו"ה הלשון דמבשל הוא שלא בדקדוק".
2. חוו"ד (סי' צ"א חי' ס"ק ח', בי' ס"ק ה', סי' צ"ב בי' ס"ק כ"ז, סי' צ"ד חי' ס"ק כ"ו, בי' ס"ק ט"ו).
3. יד יהודה (סי' צ"ד הקצר ס"ק מ"ה, הארוך ס"ק ל"ז).
4. ערה"ש (יו"ד סי' צ"ד סעי' ל"ב) – "ומירושלמי מעשרות [פ"א הל' ד'] יש ראיה ברורה לרבינו הרמ"א ... אם לא דרש"ל ס"ל דדבר גוש הוה ככלי ראשון לענין פליטה ובליעה והירושלמי מיירי לענין בישול ומ"מ פשטא דירושלמי ראיה ברורה להרמ"א".
5. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ט"ז, ח"ג פרק י' הע' ו') – "שנחלקו הפוסקים אם דבר גוש, כגון בשר או דג או אורז, שניתן בכלי שני, אם מבליע או מפליט ככלי שני, או ככלי ראשון כיון שאין הדפנות מקררות אותו, ע"ש. והנה אף שנהגו המורים בבני ספרד להורות להקל בזה בדיני איסור והיתר ובדיני שבת, וכמו שגם נתבאר שם, מכל מקום לענין פסח ...".
6. יביע אומר (חי"א או"ח סי' ל"ב).

2. מחמיר.
1. עי' ש"ך (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ח') – "אם שניהם חמים מחום כלי ראשון כו'. ודעת מהרש"ל ... נ"ל כיון דהתוס' פרק כירה כתבו הטעם לחלק בין כלי ראשון לכלי שני דכלי ראשון כיון שעמד על האור דופנותיו חמין ומחזיק חומו זמן מרובה א"כ נראה דהכל תלוי בדפנות א"כ דבר גוש נמי כיון דמיקרי יבש לא שייך בו דפנות וכ"כ באו"ה כלל ל"ז ד"ז דבדבר יבש ליכא דפנות המקררות ומבשל לעולם כל זמן שהיד סולדת בו ע"ש".
2. מג"א (ס"ק מ"ה) – "וכ"כ הפוסקים בי"ד דדבר שהוא גוש אפי' בכ"ש מבשל וכ"ש צלי".
3. עי' חת"ס (יו"ד סי' צ"ה, עי' הג' חת"ס יו"ד סי' ק"ה על הש"ך ס"ק ח') – "ע"כ לא בשול גמור הוא כמו שהוכיח מנחת יעקב כלל ס"א בסופו מש"ס פכ"ה דפריך סוף סוף כלי שני הוא ומאי פריך המקשין דלמא בדבר גוש מיירי אלא על כרחך פשיטא לסתם תלמודא שהק' דע"כ איסור' דאורייתא ליכא משום דעכ"פ אינו מבשל אלו דבריו והנה לפ"ז הה"נ לענין שבת דאינו מבשל וכבר היה נגד עיניך דברי מגן אברהם סס"י שי"ח דס"ל דאפילו לענין שבת מקרי בשול וא"כ הדרה קו' לדוכתא מרפכ"ה הנ"ל ונ"ל נהי דלענין שבת מקרי בשול אפילו כהאי גונא משום דאפילו צלי נמי הוה בשול לענין שבת אבל בב"ח י"ל דסבירא ליה כהר"ן ספכ"ה דף ש"נ סוף ע"ב דאין צלי אוסר בב"ח והטעם משום דהוה טגון ולא בשול וראיתו מסנהדרין ד' ע"ב ותוס' ד"ה דרך כו' ובפר"ח ופלתי רסי' פ"ז ויבש וגוש לא עדיף מצלי ועיי' ש"כ רסי' צ"ב ואם כן נהי דבשול גמור הוא לענין שבת מכל מקום לענין בשר בחלב לא מחייב מה"ת וליכא אלא אי' דרבנן ומכ"ש בשארי איסורי' דלא חמיר טעם כעיקר כ"כ דיש לסמוך אהנ"ל".
4. ח"א (כלל כ' סעי' ה', עי' נשמת אברהם ס"ק ג', בינת אדם אות מ"ז) – "חתיכת בשר רותח וכן כל דבר גוש כל זמן שהיד סולדת בו ולא הניח בכלי שני, מבשל. ואם כבר הניחו בכלי שני, כתב המ"א דאף על פי כן מבשל. ולכן אסור לטוח שום ובצלים על הרגלים שקורין "פיס נאגעש", כל זמן שהיד סולדת בו. וכן בשר צלי, אסור לטוח אותו. וכן אסור ליתן חתיכת בשר רותח ברוטב צונן, דכיון שהוא דבר שאינו מתערב, מבשל כדי קליפה, וצריך עיון (שם)".
5. גר"ז (קונ"א סוף סי' רנ"ג) – "הנה במג"א סקל"ב הזהיר ליתן הקטניות לבסוף לרוטב ולא לערות על הקטניות שהוציאו בכף והם בכלי שני, עיין שם דעל כרחך מיירי שהקטניות נגובים קצת בענין שאי אפשר לשופכן אלא להוציאן בכף, דאם לא כן יערה הקטניות על הרוטב. ולכן לא העתקתי זה משום דלפי מ"ש רש"ל וש"ך ביורה דעה סי' צ"ד דבדבר גוש לא שייך כלי שני אם כן יש לעשות איפכא, לערות הרוטב על הקטניות שלא יחממו הקטניות את הרוטב שבכלי שני, וכן המנהג פשוט".
6. שו"ת זבחי צדק (יו"ד סי' ו') – "ואולם זה אינו דסברת מור"ם ז"ל כבר דחאוה כל רבני האחרונים ז"ל וס"ל דלא שייך כלי שני אלא במים ורוטב וכל דבר צלול שמתערב מיד ומתקרר במהרה אבל חתיכה בשר ודג וכל דבר שהוא גוש כל זמן שהיד סולדת בו עומד בחמימותו ומפליט ומבליע שפיר אפי' בכ"ש שכ"כ הר' או"ה כלל לו דין ז וכ"כ רש"ל פג"ה סי' מד ט"ז סי' צד סק"יד ש"ך סי' הנז' סק"ל פר"ת סק"ט ב"לי סק"כז חכ"א כלל מז אות ג' חו"ד סק"כו וכן דעת מ"א בסי' תמז סק"ט דדבר עב כל זמן שיס"ב דינו ככלי ראשון וכן הסכים הר' תורת האשם הביאו הר' סו"למ סוף כלל כג ער"ה אות יד עי"ש".
7. מ"ב (ס"ק מ"ה) – "וכ"ש לפי מה שנוהגין ליתן הבצלים לתוך התבשיל שהוא דבר גוש בודאי יש ליזהר בזה דיש פוסקים שסוברים דדבר גוש שמונח בכלי שני דינו ככ"ר". 
מ"ב (ס"ק ס"ה) – "ואם מונח בכלי שני דבר גוש שהיד סולדת בו יש ליזהר בזה דיש פוסקים שסוברין דדבר גוש כ"ז שהיס"ב דינו ככלי ראשון". 
מ"ב (ס"ק קי"ח) – "כ"ז שהוא רותח שהיס"ב אסור לטוח עליו ואפילו אם הניח אח"כ על הקערה שהוא כ"ש ג"כ אסור דהא כמה פוסקים סוברים דדבר גוש כ"ז שהיס"ב אפילו בכ"ש מבשל".
8. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' נ' ד"ה וגם) – "בדבר גוש נוהגין להחמיר כהרש"ל שסובר שאין בזה שום חילוק בין כלי ראשון לשני ולעולם דינו כראשון כל זמן שהיס"ב כמו שמבואר בש"ך יו"ד סי' ק"ד סק"ט ובסי' ק"ה סק"ח, וא"כ החמין (כמו קוגע"ל ולאקשי"ן וכדומה) שאוכלין בשבת ודאי דמשכחת בהו שתהא כשיעור יס"ב ודינם ככלי ראשון".
9. ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]).
10. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות ט') – "אם הביצה חמה שיד סולדת בו, הלוא דבר גוש אפילו בכלי שני מבשל, ואסור לערב הביצים כשעוד חם עם המלח והשמן והבצל".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט פרק י"ד, פרק ט"ו), בדה"ש (סי' ק"ה ס"ק נ"ו), הגר"ש איידר זצ"ל (אופה, עמ' רנ"ג), מגילת ספר (בב"ח סי' צ"א סעי' ד' אות ז'), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"ט).
1. איסור והיתר הארוך (כלל ל"ו דין ז', כלל נ"ח דין ל"ח, עי' דין כ"ד) – "ודוקא בשר שהועלה בקערה דליכא דוחקא אבל בשר רותח שהיד סולדת בו שנחתך בסכין של חלב שהוא בן יומו מתשמיש רותח או בסכין של שאר איסורין אגב דוחקא דסכינא בולע בכולו וצריך ס' נגד כל הלהב של הסכין במקום שחתך הבשר. ול"ד לכלי שני בדבר יבש ליכא דפנות המקררות ומבשל מיהא כל זמן שהיד סולדת בו ... ואם אין ס' הבשר אסור אפי' בהנאה ... ול"ד לכלי שני שאינו מבשל אפי' כשהיד ס"ב דהתם איכא דופני הכלי דמצננין אותה כל שעה ואע"ג דאין כאן גם דופני הכלי ראשון שמחזיק לו החמימות זמן ארוך ואינו מבשל מיבלע מיהא בלע מידי דהוי עירוי שנחשב לחומרא ככלי ראשון אע"פ שאין לשם ג"כ דופני הכלי".
1) מראי מקומות – יד יהודה (סי' ק"ה הארוך ס"ק י"ד, סי' צ"ד הארוך ס"ק ל"ז).
2. פמ"ג (סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ב, עי' סי' שי"ח א"א ס"ק מ"ה) – "ועיין יורה דעה בפריי [סימן] צ"ד בט"ז אות י"ד, אם לרש"ל [ים של שלמה, חולין פ"ז סימן מד; שם פ"ח סימן עא; מכונות ועטרת שלמה סימן נא אות ב] דמחמיר בגוש בכלי שני, אם נאמר 'דמבשל', אם כן אין תקנה בשבת לאכול בכף. וי"ל דרק מפליט ומבליע".
פמ"ג (יו"ד סי' צ"ד מש"ז ס"ק י"ד) – "הנפקא מינה לים של שלמה בין כלי שני לגוש דמפליט ומבליע כאחד שהים של שלמה כתב מפליט ומבליע והאו"ה כתב מבשל היה נראה לומר דוחקא מבשל ובלא דוחקא מפליט ומבליע כדמוכח מפרק כל הבשר ק"ד ב' דפריך סוף סוף כלי שני ומה קושיא והא גוש הוי ככלי ראשון עיין מנחת יעקב כלל ס"א אות מ"ה אלא דמפליט ומבליע והוי דרבנן משא"כ על ידי דוחקא יש לומר מבשל ממש ואסור בהנאה וכבר התבאר".
3. האלף לך שלמה (יו"ד סי' קנ"א) – "דבר גוש דהוי לעולם בכ"ר אף אם הונח בכ"ש ... אף אי נימא כיון דאינו מבשל הוי בכל ענין ספק דרבנן בב"ח מ"מ נ"מ לענין שאר איסורין ממש אז בדבר גוש חם הוי ספק איסור תורה". 
4. אגלי טל (אופה סעי' ט"ו, ס"ק ל"ב) – "עירוי שנפסק הקילוח דינו ככלי שני ואינו מבשל. וכן דבר גוש שהוציאו מכלי ראשון. אבל דבר גוש שנצלה באש הרי זה מבשל כל זמן שהיד סולדת בו".
5. מעדני אשר (או"ה סי' ס"ד אות ב') – "ולכאורה דברי המג"א הם חומרא גדולה, שהרי מצינו בראשונים שלא ס"ל כלל סברא דגוש וכן פסק הרמ"א לדינא, ואף הסוברים דגוש חמיר מ"מ פשטות הדברים שהוא רק מבליע ומפליט כדמשמע מהא דשמא יעלה באילפס רותח, וכדכתבו המנ"י והחוו"ד, לכן אף דודאי אין להקל גבי בישול היות ונפק מפומיה דהמג"א והמשנ"ב, מ"מ בהצטרף עוד דין שנוהגים בו איסור רק מחמת חומרא בעלמא, יש מקום שלא להחמיר כולי האי. וכעי"ז כתב האג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד להקל בנתינת קטשופ על גוש, כיון דמעיקר הדין נקטינן דאין בישול אחר בישול בלח ורק מחמרינן בלא נצטנן לגמרי, וא"כ בהצטרף חומרא דגוש יש מקום להקל. וכ"ש דאין להחמיר ליתן מלח מבושל על גוש, דזה מעיקר הדין מותר גם בכ"ר דביבש אין בישול אחר בישול לכו"ע, ודברי המשנ"ב שי"ח סקע"ב להחמיר לדונו כלח הם חומרא, וא"כ בהצטרף חומרא דגוש יש להקל [ובזה יש עוד סברות להקל ואכמ"ל]".

4. בדיעבד - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ד) – "בעודו. עיין ט"ז. וכן כתב המ"א אות מ"ה. ואפילו מונח על הטעלי"ר או בקערה בגוש יש אומרים דהוה מבשל, עיין מה שכתבתי בפריי ליו"ד [סימן צד משבצות זהב אות יד] בזה. ודיעבד יש לסמוך אהר"ב ביו"ד [שם סעיף ז] דמשמע דמתיר אפילו גוש. וגם י"ל דמפליט ומבליע, לא מבשל".
2) מ"ב (ס"ק קי"ח) – "ומ"מ בדיעבד אין לאסור כשהוא מונח בכלי שני דסמכינן על הפוסקים דכלי שני אינו מבשל בכל גווני".

5. ראיה מגמרא חולין (דף דף קד:), שאינו מבשל.
1. י"ל: חת"ס (חולין דף קג: ד"ה ועיין, שו"ת יו"ד סי' צ"ה) – "ועיין מנחת יעקב סוף כלל ס"א הקשה מהכא להסוברים דדבר גוש לעולם כלי ראשון הוא א"כ מאי פריך הכא הא בשר וגבינה גושים בקערה ומזה הוכיח נהי מבליע ומפליט כמו חום כלי ראשון מ"מ אינינו בתורת בישול להיות בב"ח דאורייתא. ועיין מג"א ססי' שי"ח לענין שבת. ולפע"ד ליישב קושייתו למאי דכ' ר"ן לקמן דבב"ח לא הוה בישול אלא ברוטב מחמת פעפועו אבל לא צלי יבש ועיין מ"ש ש"ך רס"י צ"ב מחתיכה חוץ לרוטב דאין דינה אלא כצלי לולי דהבל הקדרה כלי ראשון על האש משוי לי' כמבושל. אבל הכא דהוה בכלי שני אפי' שניהם גושים מסתיען דהוה כצלי דאפי' אית רוטב ולחלוחית בבשר וגבינה מ"מ הרוטב והלחלוחית מתקררים ע"י דופני הכלי שני. ורק הבשר וגבינה שמשמרים חום עצמם. וזה הוה רק כצלי וליכא בב"ח. אבל לענין שבת לעולם אימא לך הוה כבשול גמור. והחלוק מבואר בב"ח בשול כתיב ויבש ביבש טגון הוא זה. משא"כ בשבת לא כתיב בשול בקרא אלא מבשול סממנים דמשכן ילפינן מלאכה ס"ל לחכמים אפי' אופה פת הוה אב מלאכת בשול ומכ"ש דבר גוש: [מהדו"ק]".
2. י"ל: נשמת אדם (כלל כ' ס"ק ג') – "אך המנחת יעקב כלל ס"א בסופו הקשה ע"ז מגמ' דחולין פ' כל הבשר דמקשה הש"ס סוף סוף כלי שני הוא, ומאי פריך הא מיירי בדבר גוש, אע"כ דאינו מבשל רק מבליע ומפליט ע"ש. ואמנם עיין בתוי"ט ריש פ' כל הבשר שכתב דלא גרסינן קושיא זו סוף סוף ע"ש, ואם כן לא מוכח משם מידי ... ועל כרחך צ"ל החילוק כמש"כ רמ"א בי"ד סי' ק"ה דבאמת כל זמן שלא הניח הגוש בכלי שני יש לו דין כלי ראשון ומבשל אבל כשהניחו כבר בכלי שני הכלי גורם להתקרר ואינו מבשל, ולמקצת פוסקים עכ"פ מבליע ומפליט, ולפ"ז לא קשה מידי קושית המנחת יעקב דשפיר פריך הגמ' סוף סוף כלי שני הוא כיון שכבר מונח באלפס. אך עדיין קשה מאי פריך הש"ס סוף סוף כלי שני הוא והא יש לגזור שיגיע הבשר והגבינה למעלה ובצדדין מה שיוצא חוץ לכלי דאין שם דפנות המקררות ולמה דחיק הש"ס לתרץ שמא יעלה באלפס כלי ראשון שאין דרך להעלות בכלי ראשון על השלחן, וצ"ל ע"כ דמה שמונח מקצתו בכלי גורם לקרר אף מה שלמעלה ושבצדדין. ולפ"ז הדין שכתוב בש"ע סי' שי"ח והוציא מרש"י דאף שאינו על המדורה מ"מ מבשל זה אמת דדבר גוש כל זמן שאינו מונח בכלי יש לו דין כלי ראשון ולא גרע מסודרין שנתחמם באש".
3. מראי מקומות – פמ"ג (יו"ד סי' צ"ד מש"ז סוף ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), יד אברהם (סי' צ"ד סעי' ז').

6. ראיה ממעשר – גר"א (יו"ד סי' ק"ה ס"ק י"ז בליקוט, "וכ"ז כו'. אע"ג שהוא דבר גוש דלא כרש"ל וראיה ממ"ש בספ"א דמעשרות ונותן לחמיטה ופי' הר"ש עוגה חמה שמוציאה מהתנור כו' וחשיב לה כלי שני כמו תמחוי ע"ש").
1. י"ל: נשמת אדם (כלל כ' ס"ק ג') – "עוד צל"ע מהא דאיתא במעשרות פ"א מ"ז ונותן לחמיטה ולתמחוי כו' ופי' הר"ש והרע"ב חמיטה היא עוגה וכשמוציאין אותה מן התנור רגילין להחליק פניה בשמן וקמ"ל דלא חשיב בישול דהאש קובעת למעשר אבל האי לא חשיב בישול, הרי להדיא דאע"ג דהוי גוש אינו מבשל ... ובאמת הרמב"ם בפי' המשנה כתב חמיטה ותמחוי מיני כלים ודלא כפי' ר"ש ורע"ב (ועיין בפ' ב' דטבול יום מ"ד המקפה והחמיטה וצ"ע לשיטתו) ... פי' הר"ש והרע"ב צ"ע, ואין לומר דלענין מעשר בעינן בישול גמור, זה אינו שהרי באלפס רותח גם לענין מעשר הוי בישול, ואף דאש דקובע למעשר אינו אלא מדרבן כמש"כ רמב"ם פ"ד מהלכות מעשר מכל מקום מה ראו חכמים לחלק בין אלפס לחמיטה ומכ"ש אם נימא דקובע אש מדאורייתא וצ"ע".
2. מראי מקומות – אגלי טל (אופה ס"ק ל"ב אות ג').

7. דבר גוש שעומד באויר ועדיין לא הגיע לכלי שני, להמקילים לעיל [או לפי היש"ש להפוסקים דדבר גוש בכלי שני אינו מבשל כ"א מבליע ומפליט].
1. מחמיר: דינו ככלי ראשון.
1) פלתי (סי' ק"ה ס"ק ו', סי' ק"ז ס"ק ב') – "קיימ"ל דלא כמהרש"ל דדבר גוש אינו רק עירוי ... ואם כן ה"ה דבר גוש שהוציאו מתבשיל וטרם שהושם בכלי שני נפל עליו דבר איסור, בולע בחום כלי ראשון, דהא לא נצטנן עדיין בכלי שני".
2) בינת אדם (כלל מ"ח אות ס"ו) – "צריך לומר החילוק כמו שכתב רמ"א בסימן ק"ה סעיף ג' דבאמת כל זמן שלא הניח הגוש בכלי שני יש לו דין כלי ראשון ומבשל אבל כשהניחו כבר בכלי שני הכלי גורם הקירור ואינו מבשל עוד רק מבליע ומפליט ...".
3) חזו"א (יו"ד סי' ט' ס"ק ה', או"ח סי' קכ"ד לדף ע"ו א' (עמ' ר"ו) [לשונו מובא לקמן]) – "בשר שנצלה על האש והסירו מעל האש אין בו ספק שהוא ראשון, ה"נ מים שהוחמו על האש והסירן חשיבי כדבר גוש שהוסר מעל האש, או דלמא הפסקת הקדירה מחשיב את מה שבקדירה לכח שני וכל שהן מקושרין עם הקדירה הרי הן חום ... והנה מהא דאמרו פסחים ע"ו א' דבשר חם לתוך חלב צונן לרב אוסר כולו ולשמואל קולף, שמעינן דדבר גוש אפי' נפרד מן הקדירה אין לו דין כלי שני, דבשר הפורש מן הקדירה הוי לעולם נפסק מן הקדירה, אף שיש לדחות דאיירי בנצלה על השפוד על האש, או דמיירי דמים שבקדירה נצוקין יחד עם הבשר ולא נפסק הקילוח, מ"מ סתימת הדברים משמע דאפי' נוטל חתיכת בשר מן הקדירה ומשליך לתוך החלב ...".
4) ארחות שבת (פרק א' הע' קמ"ח) – "ואף דלכאו' הוי כעירוי שנפסק הקילוח, ועי' לקמן הערה ק"נ שהבאנו את דברי הפוסקים שעירוי שנפסק הקילוח אין דינו ככלי ראשון, מ"מ עי' חזו"א יור"ד סי' ט' ס"ק ה' שנוקט דבדבר גוש שיצא לאויר הרי זה מבשל לכו"ע כל זמן שלא הונח בכלי שני ואין בו דין עירוי שנפסק הקילוח".
5) תורת מלאכת המבשל (סי' י"ט ענף ב' אות ג', עמ' רצ"ו) – "לענין הלכה: הפלתי והחכמת אדם והחזון איש והיד יהודה נקטו בפשיטות דדבר גוש באויר מבשל אליבא דכו"ע, והחוו"ד לכאורה לא הכריע בדבר זה".
2. מיקל: דינו ככלי שני.
1) פני יהושע (שו"ת ח"ב סי' כ"ה ד"ה ואל) – "ויש לדחות דמיירי שהניחו הדגים כשהן תחובים בשפוד בקערה דאז הוא ככ"ר אבל אם לקחו מן השפוד והניחוהו בקערה לא הוי ככ"ר. אבל סברא זו אין נראה כלל דהא כתבו התוס' פ' כירה גבי כ"ש אינו מבשל דהטעם דכ"ר מבשל מתוך שעומד על האור דפנותיו חמין אבל כ"ש מותר שהוא הולך ומתקרר עכ"ל וטעם זה לא שייך בצלי שאין לו דפנות המחזיקים חומו דאין נראה דהשפוד מחזיק חומו אפילו מבחוץ וא"כ אם היה כ"ש כשלקחו מן השפוד גם כשהוא תחובה בשפוד הויה כ"ש".
3. מראי מקומות.
1) מהרש"ם (ח"א סי' קל"ז בהג"ה) – "בגוף דין דבר גוש כבר העלה בתשו' ח"ס סי' צ"ה להוכיח מתוס' זבחים צ"ו ור"ן פכ"ש להקל ע"ש ומצאתי בתשו' פ"י ח"ב סימן כ"ה דלית מאן דחש לחומרת רש"ל ומעשים בכל יום להתיר גם בדבר גוש ע"ש. וגם מ"ש הפלתי סוף סימן ק"ז דגם להסוברים דדבר גוש אינו ככ"ר היינו אחר שהניחוהו בכ"ש ונתקרר משא"כ בעודו באויר לכ"ע דינו ככ"ר הנה בתשו' פ"י שם העיר בחילוק זה ודחה דאין חילוק כלל ובכל ענין שרי ע"ש וע"ע במג"א סי' שי"ח סקמ"ה וסי' תמ"ז סק"ט ופמ"ג בא"א שם וע"ש במש"ז סי' שי"ח סקכ"ד ובינ"א סי' ס"ו ומ"ש שם מדברי הר"ש פ"א דמעשרות כבר קדמו הפמ"ג סי' תמ"ז שם וא"כ בנ"ד יש להתיר הכלי".
מהרש"ם (ח"ג סי' קנ"ח) – "ודבר גוש ככ"ר הרי כבר העלה הח"ס חיו"ד סי' צ"ה בראיות דגם בגוש יש להקל בכ"ש וכן מצאתי בשו"ת פ"י להמג"ש ח"ב סי' כ"ה שדחה דברי יש"ש המחמיר וסיים דמעשים בכל יום להתיר גם בגוש ואין לדון בזה עפ"י דברי פלתי סוסי' ק"ז דגם להמקילין בגוש מ"מ היינו אחר שהונח בכ"ש אבל בהוצאתו מהקדירה בעודו באויר לכ"ע דבר גוש ככ"ר דהא גם בלא הרוטב היו ס' כנגד הלב קודם שנחתך בקערה וגם בלא"ה השיג ביא"פ בזה על הח"ד והעלה להקל בזה ע"ש טעמו".

8. בשר שנצלה על האש, הוסר מן האש והושם בכלי, אם חשיב ככלי שני.
1. הוי ככלי ראשון.
1) פלתי (סי' ק"ה ס"ק ה') – "נראה לחלק כי יש הבדל בין נפסק הקילוח, היינו בדבר המתבשל בקערה, וכלי דמפסיק בינו לבין האש, ודופני הכלי מחזקים החום, ולכך כשמערה ונפסק הקילוח פסק חום הכלי מהאש, ואין לו כח לבשל. אבל צלי שאצל האש, היא בעצמו קולט כח וחום אש, וא"כ בכל מקום שינתק, חומו בקרבו מחום אש, והוי כמטלטל כלי ראשון ממקום למקום".
2) צמח צדק (יו"ד סי' ס"ה) – "וע"פ מה שנת' בדין דצלי דא"ח סי' שי"ח דהוי ככ"ר לכ"ע כיון שלא הורק מכלי אל כלי".
3) מנחת ברוך (סי' י"ב ד"ה גם) – "אבל זה ליתא דזה לא שייך אלא בדבר גוש שנתבשל בכ"ר ואח"כ נתנהו בכ"ש, אבל רקיק שנאפה באור ואח"כ נסתלק מן האור ודאי דנחשב כ"ר וכמש"כ המג"א שם ס"ק מ"ה".
4) חזו"א (יו"ד סי' ט' ס"ק ה' [לשונו מובא לעיל], או"ח סי' קכ"ד לדף ע"ו א' [עמ' ר"ו]) – "ואע"ג דהרוטב הוחם ע"י אש שתחת הפסח, וצלי שעל האש שהוסר מעל האש והונח בכלי שני דינו כראשון אף לדעת רמ"א דבשר שהוצא מן הקדירה והונח בכלי שני דינו ככלי שני, מ"מ בלח אפשר דאף אם הוחם על האש והונח בכלי שני דינו ככלי שני, הכא הרוטב החוזר אפשר דלא חשיב כהונח אלא כשב מאויר, ובאויר עדיין הוא ראשון, כמו צלי שהוסר מן האש והוא באויר שדינו כראשון אף לדעת רמ"א".
2. דינה ככלי שני.
1) יד יהודה (סי' צ"ד הקצר ס"ק מ"ה, סי' ק"ה הארוך ס"ק י"ד) – "ואין חילוק בין שהיה מבושל בקדירה ונתנו להטעליר בין לקחו מצלי על האש והניחו בכלי קר כמשי"ת בסי' ק"ה [ס"ק יד]".
2) מ"ב (סי' שי"ח ריש ס"ק קי"ח) – "במעביר את השפוד שתחוב עליו הצלי מהאש כ"ז שהוא רותח שהיס"ב אסור לטוח עליו ואפילו אם הניח אח"כ על הקערה שהוא כ"ש ג"כ אסור דהא כמה פוסקים סוברים דדבר גוש כ"ז שהיס"ב אפילו בכ"ש מבשל ומ"מ בדיעבד אין לאסור כשהוא מונח בכלי שני דסמכינן על הפוסקים דכלי שני אינו מבשל בכל גווני".
3) עי' הלכה ברורה (סעי' קנ"ה, ס"ק קפ"א) – "ואפילו דבר מאכל שנצלה באש, ומיד לאחר מכן העבירוהו לכלי שני, המיקל לערות עליו משקה צונן שלא נתבשל, או להניח עליו דבר מאכל שלא נתבשל, יש לו על מה שיסמוך".
3. מראי מקומות.
1) אג"ט (אופה ס"ק ל"ב אות ב') – "ומ"מ בצלי אף לדעת המנחת יעקב אסור כיון שהצלי עצמו הוחם באש וכנ"ל לענין עירוי שנפסק הקלוח בצלי דאסור כבש"ס פסחים הנ"ל דאזל רוטב ומרתח כו' ... וצ"ע לדינא".
אבני נזר (או"ח סי' קנ"ד אות ז') – "ס"ק ל"ב סוף אות ב' חתני הרב ר' יצחק נ"י [כעת אבד"ק טשעכנאווי] הראה לי שכן משמע ברש"י שבת (דף ק"ט ע"א) דיבור המתחיל שריקא טויא וזה לשונו לשרוק ולטוח שמן ובצים מגולגלין על הצלי כשהוא חם משחשיכה שרי ובלבד שלא יהי' רותח כדי לבשל. ומשמע דאפילו אין הצלי בתוך כלי ראשון אסור"
2) בדה"ש (סי' צ"ד ס"ק צ"ב, בי' שם ד"ה אם [עמ' רע"א], ד"ה בבשר [עמ' רע"ג]) – "ויש להסתפק בבשר שנצלה על האש והוסר אח"כ מן האש והושם בכלי אם חשיב מעתה ככלי שני או שמא רק בדבר המתבשל בקדירה והכלי מפסיק בינו ובין האש ודופני הכלי הם המחזיקים אם החום ולכן ... וצ"ע".
3) פמ"ג השלם (ח"ג עיונים וביאורים סוף סי' י"ב) – "בשו"ת צמח צדק ... אמנם מדברי הגר"א ופמ"ג שהוכיחו כדברי הרמ"א ממשנה למעשרות דנותן לחמיטה, מוכח דס"ל דלדעת הרמ"א דבר גוש דינו ככ"ש אף בצלי אש ממש ולאו דוקא בנתחמם בכלי והריקוה, וכדברי הבינת אדם. וכן דייק היד יהודה סי' ק"ה פירוש הארוך סקי"ד מביאור הגר"א דגם צלי אש ממש לאחר שנתנוה בכלי דין כ"ש יש לו".
1) לענין דעת הגר"א - עי' מנחת ברוך (סי' י"ב ד"ה גם, לשונו מובא לעיל), ופתחי דעת (בישול פרק י' אות ד' ס"ק א', ס"ק ב').

56] כללים: דבר גוש.
1. כלי שלישי.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' נ' ד"ה וגם) – "וכמ"ש החת"ס (הובא שם בפ"ת) דגם בכלי שלישי כל זמן שהיס"ב דינו כראשון".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ג ד"ה גוש) – "גוש שדינו ככלי ראשון, אין חילוק אם הוא נמצא בכלי שני או שהעבירוהו לכלי שלישי או רביעי ועוד, דכל זמן שהיד סולדת בו דינו ככלי ראשון".
3) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]).
4) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ז') – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה קמ"ט מש"כ בשם הפמ"ג דאפשר שגם בכלי שלישי יש דין גוש. יש להעיר מלשון האו"ה המובא בש"ך יו"ד (סי' ק"ה ס"ק ח') דבדבר יבש 'לעולם מבשל' משמע דס"ל כן בודאי דלא שנא בין כלי שני לשלישי".
5) ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ג) – "חשש איסור זה של דבר גוש נאמר בין אם הוא מונח בכלי שני ובין אם מונח בכלי שלישי".
2. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט פרק י"ד אות ד').
1) פמ"ג (סי' תמ"ז א"א ס"ק ט') – "ומה שכתב דעירוי מכלי שני אין להחמיר, היינו במקום דצונן אין אוסר, בדופן שלימה וכדומה, וכל שכן אם עירוי מרוטב של טעלי"ר דהוא כלי שלישי דאין להחמיר כלל, אף אם נפל יבש לרוטב שבטעלי"ר. וגוש, אם הניחו בקערה, ואפשר אף מקערה לטלעי"ר, רותח לעולם, עיין יורה דעה [סימן] צ"ד בט"ז [ס"ק] י"ד (כפינכא דארוזא). והראה [המ"א] לסימן שי"ח, בחמץ יש להחמיר עכ"פ".
2) מ"ב (סי' תמ"ז ס"ק כ"ד, שעה"צ ס"ק י"ח) – "ואפשר דה"ה אם הניחו אותה מקערה לטעלע"ר [פרי מגדים]".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' ק"ח, עי' סוף עמ' קנ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס"ד) – "מ"מ כיון שעיקר חומרת גוש בכלי שני היא שנויה במחלוקת, והרמ"א והגר"א אינם מחלקים בין גוש לדבר לח, לכן כשהמאכל נח לאכילה רצופה, שיש צירוף דעת הסוברים שאין זה יד סולדת בו, אפשר להקל בזה בכלי שלישי, בדברים שהם רק בחשש קלי הבישול".

2. גוש המוקף רוטב שהוא בתוך כלי שני, אם דינו כדבר לח - כגון מרק שיש בו גזר וכדו'.
1. מיקל.
1) תוס' יו"ט (תורת האשם כלל כ"ג).
2) הו"ד במנחת יעקב (סולת למנחה כלל כ"ג דין ז') – "אך שמחלק דהיכי שעירוי הבשר עם הרוטב תוך הכלי שני אז מתקרר גם הבשר ע"י הרוטב שמקררו וסובב הבשר מכל צדדיו".
3) הו"ד בפת"ת (יו"ד סי' צ"ד ס"ק ז') – "עיין סולת למנחה כלל כ"ג שכתב שבתורת האשם האריך להחזיק דעת מהרש"ל אך שמחלק דהיכא שעירו הבשר עם הרוטב תוך הכ"ש אז מתקרר גם הבשר ע"י הרוטב שמקררו וסובב הבשר מכל צדדיו ע"ש".
4) עי' פמ"ג (סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ב, אמנם עי' יו"ד סי' ק"ז מש"ז סק"ב, ושו"ת מגידות סי' ח') – "בגוש בכלי שני ... עם רוטב נתקרר הרוטב ואף הגוש באפשר".
1) מראי מקומות – משמרת שלום (סי' צ"ד מש"ז סוף ס"ק י"ד, סי' ק"ז מש"ז ס"ק ב'), דר"ת (סי' צ"ד ס"ק צ"ח ד"ה ומ"ש), בדה"ש (סי' צ"ד ציונים ס"ק ר"ו), פמ"ג השלם (סי' צ"ד מש"ז ליקוטי מגדים אות קכ"ה, סי' ק"ז מש"ז ליקוט מגדים אות ב').
5) יד אברהם (יו"ד סי' צ"ד על הרמ"א סעי' ז') – "התורת אשם".
6) כת"ס (חולין דף קד: ד"ה ודע) – "ודע די"ל דגם מהרש"ל לא אמרה בגוש דהוי ככ"ר רק בליכא רוטב, דהטעם דלפמ"ש תוס' שבת דכלי שני הדופן מקרר משא"כ בגוש ליכא דופן דבפנימיות שלו מחזק ונשמר החום, אבל כשיש רוטב ג"כ א"כ הרוטב שנתקרר מדופני קדירה מקרר את כל החתיכה דנכנס לפנים ומקרר וגם כל החתיכה משוקעת בו".
7) מהרש"ם (ח"א סי' רט"ז) – "ויש לומר עוד סברא לענין הטסין דכיון שהם בנוים בתוך לבנים וטיט שבהם ל"ש סברת חם מקצתו חם כולו ובפרט באותן שהם תחת הטסין ומן הצדדין י"ל שמקררין גם הטסין שם כמ"ש כה"ג בסלת למנחה כלל כ"ג והובא גם בפת"ש סימן צ"ד סק"ז דגם בדבר גוש אם יש סביבו רוטב מתקרר גם הדבר גוש על ידי הרוטב ע"ש וכ"פ בשו"ת יוסף דעת שבסוף ספר נדרי זריזין סימן ל"ג אלא שלא הביא דברי הסלת למנחה הנ"ל".
8) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"ט) – "ומה שמקדים אדמו"ר דמיירי בנגובים קצת היינו לפי שמסיים דהוי דבר גוש דלא שייך בו כלי שני, וס"ל לאדמו"ר דזה דוקא כשהדבר גוש הוא בלא רוטב וכן מבואר בש"ך סי' ק"ה דדבר גוש היינו דבר יבש וכ"כ הפמ"ג בסי' רנ"ג ... וכ"כ הפ"ת ביו"ד סי' צ"ד סק"ז".
9) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קכ"ב).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב, דרך אכילה עמ' נ"ה) – "שאלה: אם עירו הגוש לכלי שני ביחד עם המרק, כגון מרק עם קניידלך או ירקות, האם דינו ככלי שני ומותר לתת עליו תבלינים, או גם באופן זה דינו כדבר גוש. תשובה: כדבר גוש".
3. מראי מקומות – חוו"ד (סי' צ"א בי' סוף ס"ק י"ג, סי' ק"ז בי' ס"ק ג'), יד יהודה (סי' ק"ה הארוך ס"ק י"ד), משמרת שלום (סי' צ"ד מש"ז סוף ס"ק י"ד, סי' ק"ז מש"ז ס"ק ב'), דר"ת (סי' צ"ד ס"ק צ"ח ד"ה ומ"ש), בדה"ש (סי' צ"ד ס"ק ק"א, בי' ד"ה קליפה), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק א' סוף הע' קמ"ד), ארחות שבת (פרק א' הע' קמ"ד, "וצ"ע"), שבות יצחק (ח"ט פרק י"ד אות ב'), דעת ברורה (יו"ד סי' ק"ה ס"ק כ"ו, מקור דעה ס"ק נ"ג, "וצ"ע").
1) מעדני אשר (או"ה סי' ס"ד אות א') – "ד' היש"ש ואו"ה דגוש בכלי שני דינו ככ"ר (הו"ד בט"ז צ"ד סקי"ד ובש"ך ק"ה סק"י), אלא דלכאורה נחלקו בטעמם, דהיש"ש כתב דרק דבר צלול שמתערב מיד מתקרר ע"י הכ"ש, ולא דבר גוש, והאו"ה כתב דבגוש אין דפנות מקררות ולכן אין דינו ככ"ש. וכתבו היד יהודה ק"ה סקי"ד (דף צ"ג סע"ב) ובדי השלחן צ"ד ס"ז (ביאורים ד"ה קליפה, דף רע"ז רע"ב) דנ"מ בין הטעמים בגוש הנמצא בתוך נוזל (שנחלקו בזה אחרונים כמבואר במשמרת שלום צ"ד משב"ז י"ד), דלאו"ה דינו ככ"ש כיון שיש דפנות מקררות, אך ליש"ש לכאורה דינו ככ"ר כיון דאינו צלול ואינו מתקרר מהר כ"כ".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' נ"ה) – "לגבי טשולנט בשבת, הקטניות והשעורים שהיו בתוך הרוטב ממש, דינו ככ"ש. אבל התפוחי האדמה עדיין נחשב ככ"ר. והכל תלוי בגודל החתיכה".

3. אורז יחידי (single piece of rice).
1. מיקל.
1) תפארת ישראל (מעשר פרק א' אות ע"א) – "לחמטה. עוגה קטנה חמה, דאף דדבר עב משמר חומו לאחר סלוקו מאש ודינו ככלי ראשון [כי"ד צ"ד] נ"ל דהכא בעוגה דקה וקטנה מיירי".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ט"ז ד"ה גוש שדינו, עמ' קפ"ג) – "גוש שדינו ככלי ראשון, להיש"ש וסיעתו, לאו דוקא חתיכת בשר וכדו' אלא אפי' אורז ודוחן הוי גוש כל זמן שהיד סולדת בהן וכמו שנקטו הפוסקים ביו"ד, וה"ה קטניות, אטריות, וכל שכן קוגל או פשטיד"א. ואמנם כל זה דוקא כשיש הרבה יחידות של אורז מדובקות דאז חשיבי כגוש דהם מחזיקים את החום, אבל אורז יחידי או כמה יחידים לא חשיבי כגוש שהרי אין בכוחם להחזיק את החום ודינו ככלי שני".
3) דרך אמונה (מעשר פרק ג' ס"ק קמ"ב, ציון ההלכה ס"ק רמ"ה) – "וי"א דאפי' עוגה דקה שהורידה מהאש מותר ליתן עליה את השמן הזה להחליק פניה ואפי' להסוברים ביו"ד סי' צ"ד דדבר גוש אפי' בכלי שני מבשל הכא מתוך שהיא קטנה ודקה מצטנן מהר ואינו מבשל [תפא"י וכ"נ בשנו"א ע"ש]".
2. מחמיר.
1) אבני ישפה (אהל יעקב כ"ט אלול תש"ע) – "חקרת לפי המהרש"ל שאיסור של גוש אינו מתקרר בכלי שני, וכן הדין באורז ודוחן, מה ההלכה בחתיכה אחת של אורז או דוחן. נראה לי שגם בחתיכה אחת של אורז או דוחן אינו מתקרר בכלי שני לפי דעת המהרש"ל שהרי רק נוזלים שהם מתפשטים מתקררים".
2) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קכ"ג).
3. מראי מקומות.
1) ש"ך (יו"ד סי' ק"ה סוף ס"ק ח') – "מיהו ודאי באורז ודוחן אם הוא צלול ונשפך כעין רוטב נראה דיש לסמוך אדברי הרב וכן משמע באו"ה שם דדוקא בדבר יבש לא שייך כלי שני ואולי גם מהרש"ל לא קאמר אלא באורז ודוחן שאינם צלולים וכן משמע מדבריו שם ע"ש".
2) יש לדון מה גדר של "זבוב" בהש"ך שם.

4. צלחת.
1. [bookmark: _Hlk506670155]הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"א אות מ"א) – "שאלה: בדבר גוש, שאפי' אחר נתינתו בקערה יש לו דין של כלי ראשון, יל"ע האם הקערה נמי נעשית כלי ראשון. תשובה: כן".

57] לח שנצטנן לגמרי, ליתן על גבי דבר גוש - ולפי הפוסקים שקטשופ (ketchup) הוי לח, ליתן על גבי דבר גוש.
1. מיקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ה') – "האם מותר ליתן קעטשאפ בשבת על בשר רותח הנמצא בכלי שני, דיש כאן ב' חומרות א' לחוש לדעת מהרש"ל (בש"ך יו"ד סי' צ"ד ס"ק ל' ומ"א סי' שי"ח ס"ק מ"ה) שדבר גוש חם חשב כלי ראשון. ב' לחוש שיש בישול אחר בישול בדבר לח (עי' רמ"א סי' שי"ח סעי' ט"ו) ... תשובה: נראה לדינא כדעת כתר"ה דרשאין ליתן קעטשאפ על בשר רותח שניתן לכלי שני דאף אם נחמיר גם שתי חומרות הוא בשתי חומרות שהוא ספק ממש כל חומרא שאף שהוא ס"ס אולי יש להחמיר בשבת משום חומרתו. אבל הכא חומרא דיש בשול אחר בשול בדבר לח הוא חומרא בעלמא שגדולי הפוסקים סברי דגם בלח אין בשול אחר בשול וכן הוא הכרעת הרמ"א ונוהגין כן דרק שבנצטנן לגמרי מחמיר. וגם החומרא בדבר גוש שאף בכלי שני הוא עדיין כרותח, הא פליגי הרבה על זה ובתוכם הרמ"א (יו"ד צ"ב ס"ז) אשר הוא עיקר גדול בהוראה והט"ז שם ס"ק י"ד מחמיר רק מצד דוחקא דסכינא שלא שייך כאן בהנחת הקעטשאפ, והח"ס הובא בפ"ת סק"ז מקיל כהרמ"א בהפ"מ וכן כתב שהורה כן גם מורו הגאון להקל בדבר גוש בעת הצורך וא"כ גם דין זה אף דהש"ך בסימן ק"ה סק"ח פוסק כמהרש"ל וכן המג"א בס"ק מ"ה אין להחשיבו כספק השקול אלא שכיון שלא ברור להיתר מחמירין, לכן צדק כתר"ה דאין להחמיר שתי החומרות אלו אף באיסורי שבת".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ח).
3. מעדני אשר (או"ה סי' ס"ד אות ב') - לשונו מובא לעיל.
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"ב) – "למעשה".
1) מיקל בקטשופ משאר טעמים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' ר', מאור השבת ח"א סי' ו' ס"ק י"ז ד"ה וכתב, עמ' ת"נ, ח"ב סי' ז' ס"ק ל"א, שולחן שלמה ס"ק מ'.ד', הע' שם) – "דהבישול השני לא מועיל ומטיב התבשיל".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ק', מאור השבת ח"א סי' ו' סוף ס"ק י"ז, ח"ב סי' ז' ס"ק ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס"ז) – "ואינו דומה למים שהתבשלו והצטננו שפקע בישולם, ואין נראה בהם הבישול, דכיון שהוא תבשיל סמיך, בנוסף לזה שי"א שגוש שהונח בכלי שני דינו ככלי שני".
3) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "וכן יש להקל בשימת חתיכות בצל על דבר גוש בקערה שיחם כשיעור יד סולדת, דהא יש מחלוקת אם דבר גוש חם בכ"ש הוי כבכלי ראשון (ע' מ"ב סקמ"ה), וא"כ בציעוף סברא דלא איכפת ליה, יש מקום להקל".
4) ששכ"ה (פרק א' סוף סעי' נ"ח [דפו"ח, סוף סעי' ס"ד]).

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ו' ס"ק י"ז ד"ה והגרי"ש) – "דלמעשה נראה לו להחמיר בזה, כיון דבדבר גוש נקטינן דמבשל, ולכן יש להחמיר אף בדבר לח שנתבשל כל צרכו".
2. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' ר') – "ע"ש בשו"ת אג"מ ... אבל לדידן דמחמרינן בכה"ג".

3. ליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב שנצטנן.
1. מחמיר.
1) מ"ב (סוף ס"ק ע"ח, שעה"צ ס"ק ק"ז) – "וליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב [היינו, שנצטנן לגמרי, לפי מה שפסק הרמ"א בסעיף ט"ו בהג"ה] צונן אסור דכיון שאינו מתערב מבשל כדי קליפה".
2) תבנית השולחן (סעי' י"א אות ג' ס"ק ג').
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' שפ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2. לתוך רוטב צונן: אסור.
1) עי' לקמן, סעי' י"א.
3. קשה: מה בין המ"ב (כאן) והאג"מ (המקילים, לעיל).
1) יש לחלק אם הדבר גוש מונח בהכלי שני, או אם הרוטב הוא בהכלי שני והדבר גוש מיירי מדין עירוי מכלי ראשון.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א סי' ו' ס"ק י"ז ד"ה ולפי, עמ' תקל"ח) – "המגן אברהם מדבר מבשר רותח מכלי ראשון, ולא מבשר רותח שמונח בכלי שני".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ו' ס"ק י"ז ד"ה והגרי"ש).
3) ארחות שבת (פרק א' הע' קמ"ח) – "אין להקשות מהמג"א ס"ק ל"ה שכתב דאסור ליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן, דהתם לא איירי בדבר גוש שהונח בכלי שני אלא בנוטל דבר גוש מכלי ראשון ועדיין לא הונח בכלי שני ולא הצטנן ולכן אין להניחו על הרוטב".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' שפ"ח) – "וליתן דבר גוש לתוך כלי שני כשהרוטב הצונן כבר שם, לכו"ע (אפילו למתירין דבר גוש) אסור (וכמבואר במשנ"ב סקע"ח בשם מג"א), אפילו הרוטב עבר בישול, דכיון שעדיין לא הונח בכלי שני, הוי כעירוי שלא נפסק הקילוח שמבשל כדי קליפה, עיין בבינת אדם שערי איסור והיתר סי' מ"ח (אות ס"ו)".
4. מצד עירוי שנפסק הקילוח.
1) עי' לקמן, סעי' י'.

4. מראי מקומות – מאור השבת (סי' ו' ס"ק י"ז), ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ב, "יש שהתירו"), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ט), פסקי תשובות (דפו"ח, אות מ"ב ד"ה אמנם, הע' שפ"ח, "יש").
1. חוט שני (ח"ב עמ' קס"ג ד"ה אבל) – "מותר להניח דבר גוש רותח על גבי צלחת שהיה בה מרק אף שנצטנן לגמרי, כיון דאיכא פלוגתא לגבי דין הגוש יש להקל בכה"ג. וכן אם יש לכלוך דבוק בתוך הכלי, מותר לערות מים רותחים מכלי ראשון ואין לחוש בזה משום בישול כיון שאין בזה תיקון שיש לו חשיבות אצל בני אדם".

58] שאר מקרים: דבר גוש.
1. חמאה שנעשית מחלב מפוסטר, על דבר גוש.
1. עי' לקמן סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. מלפפון חמוץ בצלחת שיש בה דבר גוש חם כירושלמי קוגל, או כרוב (coleslaw) ליד הטשאלינט.
1. השאלה.
1) הרב אברהם חן (בית אהרן וישראל חל"ד עמ' צ') – "שמעתי ממורנו הרה"ג ר"מ שטיין ראש הכולל לאחר בירור אצל הגאון הרב רובין שליט"א שיש ג' סוגים של מלפפונים חמוצים, ויש שמרככים אותם במים שיס"ב ששים מעלות ואח"כ מועבר לחומץ ומלח ... אמנם יש סוגים אחרים שלא מבשלים אותם אלא רק ע"י עירויי כשהם על כלי מנוקב, ועוד יש מיעוט שנעשים רק ע"י החמצה בלי חום כלל ...".
2) רק אם שייך ליגיע ליס"ב – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ו', "שגם מותר להניח דבר גוש רותח על צלחת שיש בתוכה רוטב סלט מטעם שאינו נתכוון. שאין לאסור אא"כ הוא פסיק רישא שהרוטב מגיע לשיעור יס"ב, אבל מסתמא אינו פס"ר").
2. יש להחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת סי' ו' הע' ט"ו) – "שלכתחילה צריך להחמיר בזה".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת סי' ו' הע' ט"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ"ח, בית אהרן וישראל חל"ד סוף עמ' צ"ב) – "שאין לעשות כן".
3) שבט הלוי (מאור השבת סי' ו' הע' ט"ו, מבית לוי ח"ו עמ' מ' אות ח', חי"ט עמ' כ"ז אות ט') – "יש להזהר שלא להניח מלפפון חמוץ וכדו' בצלחת שיש בה דבר גוש חם כקוגל וכדו' באופן שיגעו זה בזה, מחשש איסור בישול הדברים החמוצים ע"י הגוש הרותח".
4) אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ו ענף ה') – "צריך להזהר מאד לא להגיש את המלפפון החמוץ באותה צלחת עם הקוגל הרותח או הצולנט הרותח, שהרי בזה המלפפון החמוץ יגע בודאי בהם ויגרום בישול למלפפון".
אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ו ענף ג') – "יש להזהר לא לשים יחד בצלחת בשר או צולנט חמין אחד מן הדברים הבאים: מיונז, חרדל, סלטים, וגזר חי. כיון שדברים האלה לא עברו בישול, ויגעו בגוש הרותח, הרי זה יגרום איסור בישול".
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' מ"ב, עמ' ר"ב אות ה') – "ראוי ליזהר".
6) נשמת שבת (סי' שי"ח אות י"ד) – "היות שהפיקע"ל לא נתבשלו יש לאסור אף להניחם בכלי שני, כל שכן ע"ג קוגע"ל רותח שהוא דבר גוש, אבל אין למחות בהמקילין".
3. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' דפו"ח הע' ר"א, שולחן שלמה ס"ק נ"ד.ה', מאור השבת סי' ו' הע' ט"ז ד"ה אולם, ח"ד עמ' תק"כ) – "לא ניחא ליה, וגם גוש דאינו רק ספק, ולא מתכוין, וגם קצת קלקול, והכל דרך מתעסק ואין טעם לחשוש בזה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ז') – "מותר ליתן חמוצים על קוגל. ואף אם החמוצים לחים, מ"מ אינו פס"ר שיבא לידי יס"ב, ולכן יש להקל כיון שאינו נתכוון להחם החמוצים כלל".
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ"ב), ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' ס"ה), נתיבות אדם (ח"ב סי' ט'), ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"א), אוצרות השבת (עמ' ס"ו אות נ"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' כ"ה).
1) לדעת הערה"ש, שסבר כבוש כמבושל דאורייתא גבי שבת, יש עוד צד להקל. 
3. טשאלינט רותח וקוגל קר ביחד בצלחת - החומרא של דבר גוש, ביחד אם החומרא שיש בישול אחר אפיה.
1. מחמיר – אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ו ענף א', "יש להזהר לא להגיש את הקוגל והצולנט באותה הצלחת אם הצולנט יד סולדת בו").
1) יש לפקפק.

4. דבר גוש חם על גבי צלחת שיש בה פירורי חלה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ט) – "דאין צריך להחמיר לנער פירורי לחם מעל הצלחת לפני ששמים בה את הטשולנט אע"ג שהוא יד סולדת בו, כיון דאין כאן שום כוונה לבשל, וגם זה עצמו חומרא שטשולנט מבשל בכלי שני מצד דבר גוש, וגם הרי הפירורים הם יבש ואין החומרא אלא מטעם יש בישול אחר אפיה, וממילא זו חומרא יתירה".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב, דרך אכילה עמ' נ"ה) – "שאלה: האם צריך להחמיר לנער את הפירורי לחם מעל הצלחת לפני ששמים בה את הטשולנט שהוא יד סולדת בו. תשובה: לא נוהגין". 
2. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"ה סי' ס"ו ענף ו').
1) ארחות שבת (פרק א' הע' י"א) – "יש המקפידים לנקות את הצלחת מפירורים וכיוצ"ב לפני שמערה לתוכה מרק, ולנגבה ממשקה כשנותן בה דבר גוש רותח, אלא שיל"ע מה קצבה יש לדבר, וראה לקמן סעיף ס"ז לגבי עירוי לתוך כוס שיש בה טיפות מים".

5. מלח על דבר גוש.
1. עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

6. חמץ בפסח.
1. עי' סי' תנ"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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59] בקבוק טרמוס (thermos): בשבת.
1. מחמיר, הדין כמו כלי ראשון.
1. לב יהודה (צירלסון, סי' מ') – "הנה כל קולת כלי-שני מיוסדת על הטעם, שכתבו התוספות ב'שבת' שהוא משום 'שאין דופנותיו חמין, והולך ומתקרר', - אם כן כיון שבקבוק-הטערמאס נעשה בתחבולה מדעית מיוחדת כזו, שדופנותיו לא רק שאינם מתקררים כלל וכלל, אלא שאדרבה טבעם להחזיק בתוכם בשלמותה את רתיחת המים של כלי-ראשון במשך מעל"ע, ממילא הרי חוזר דינו לדין הכלי הראשון, שממנו באו הרותחין לתוכו".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ע"ה ד"ה וכמו, עמ' קכ"ג אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ה) – "יש לחשוש שטרמוס מבשל ככלי ראשון".
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (דף הכשרות חכ"ה מספר י' עמ' נ"ז) - 
Thermoses and Styrofoam cups are designed to preserve heat. Since the leniencies associated with a keli sheni stem from the cooling effect of the walls of the vessel, Rav Belsky has stated that Thermoses and Styrofoam cups do not have the status of a keli sheni when receiving food and beverages from a keli rishon.
1) העירוי יש דין כעירוי מכלי שני – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ע"ה אות ב', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ה, "כיון שאין הקילוח מקושר בדפנות שהוחמו באור").

2. מיקל, שיש דין כמו כלי שני.
1. בצל החכמה (ח"ב סי' ע"ד אות ב') – "ולענין איסור שנפל לתוך משקה שבבקבוק טרמוס, נלענ"ד פשוט דדינו ככלי שני, דנהי דבקבוק זה עשוי לשמור חומו של האוכל או המשקה הניתן לתוכו, היינו שלא יתקרר במשך זמן מסויים, אבל ברגע שמריקין המשקין לתוכו בהכרח שהם מתקררים קצת בדופני הכלי כדרך שהם מתקררים בדופני כל כלי אחר".
2. שרגא המאיר (ח"ז סי' ל"ט).
3. ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"ט אות ג', חט"ו סי' ו' אות ג' ד"ה אלא) – "למעשה לא מסתבר כלל לתת לכלי טרמו"ס דין כ"ר ובודאי דינו כדין כלי שני".
4. אז נדברו (ח"א סי' מ"ט ד"ה אלא) – "דכל מקום שיש היתר בכלי שני כגון מים ושמן וכו' כו' גם בטרמוס הוא כן וגם בזה, שייך לומר דדופני הכלי מקררים".
5. ששכ"ה (ששכ"ה פרק א' דפו"ח סעי' ב' אות ג', אסיפת יצחק אדר תשס"ז) – "שאלה: אם נותן מים מכלי ראשון בתוך כלי שמחזיק חום (כמו 'טרמוס') האם דינו ככלי ראשון או כלי שני. תשובה: נתינת מים מכלי ראשון לתוך טרמוס דינו לאחר העירוי ככלי שני".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח טבת תשס"ז) – "שאלה: אם נותן מים מכלי ראשון לכלי שמחזיק חום (כמו טרמוס) האם דינו ככלי ראשון או כלי שני. תשובה: ככלי שני".
7. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח שבט תשס"ז, דולה המשקה עמ' קס"ו) – "שאלה: מה הדין על מים בכלי המחזיק חום (כמו טרמוס), כלי ראשון (משום אינו הולך ומתקרר) או כלי שני. תשובה: כלי שני".
8. יביע אומר (ח"א או"ח סי' י"ד אות ח') – "וכן עיקר".
9. הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק ח' טבת תשס"ז) – "שאלה: אם נותן מים מעל האש (בשבת) לכלי שמחזיק חום כמו 'טרמוס', האם דינו ככלי ראשון או כלי שני. תשובה: דין הטרמוס כדין כלי שני, כך פסקו האחרונים, ועיין בס' יסודי ישורון ח"ג דף תכ וח"ו דף קצו".
10. נשמת שבת (סי' שי"ח אות י"א ד"ה ולפי) – "אין דינו ככלי ראשון ודלא כמו שכ' בשו"ת לב יהודה".
11. מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' ג') – "רחוק לומר שדינו ככלי ראשון".
12. ארחות שבת (פרק א' סעי' פ"ד) – "דינו ככלי שני".

3. מה הדין בכוס שאינו מצנן כ"כ (styrofoam cup) - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת, פרק י"ד הע' תתתק"ב).
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתתק"ב) – "אז נדברו ... לפ"ז ברור דכוסות של ניר המחזיקים החום לזמן מרובה שקורין insulated cup אם מערין מכ"ר לתוכן יש עליהם דין כלי שני".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' קכ"ג אות ד') – "דכיון שדפנותיה לא הוחמו ע"י כח האש אינה ככלי ראשון".
4) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס"א אות ט"ז).
5) נשמת שבת (סי' שי"ח אות י"א) – "נראה שדינו ככלי שני לכל דבר".
6) זכור ושמור (דפו"ח, בישול סוף עמ' קי"ד).
2. מחמיר.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (שמעתי, דף הכשרות חכ"ה מספר י' עמ' נ"ז) - לשונו מובא לעיל.

4. מראי מקומות – ארץ טובה (גוטנטג, ח"א סי' ז'), בשם חקי חיים (ח"ז או"ח סי' ס', ח"ג או"ח סי' צ"ח אות ב'  ).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ג) – "מלאה מים חמין. ובמ"ב ס"ק ע"ה הביא דאפי' בחמי טבריה אסור ליתן צונן באמבטי שהומשך מן המעיין לתוכה, עיי"ש. רבים דברו דאע"פ שהמים נמשכו מ"מ תוך האמבטי עדיין הוא כלי ראשון וכתב התה"ד מפני שחמי טבריה אינם מצטננים ע"י הקרקע ומ"מ בכלי כן מתקרר - וצ"ע אם התה"ד סובר כן גם בקילוח שלא נפסק - ונ"ל כי זהו כלי אחד גדול אלא שזב ממקום למקום דאפילו אם המקום שזב לתוכו הוא קר מ"מ לא חשיב ככלי שני, גם נלענ"ד דיתכן שהמים נמשכים שם הרבה זמן ולכן אינם מקררים, ולפי"ז כלי שני שכבר חם וגם דופני הקדירה חמים מאוד אז אם שופך מכלי ראשון לא נהפך להיות ככלי שני, והוא חדוש".
2. לענין הטמנה - עי' סי' רנ"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4
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60] ישמור חומו - סעיף ו'.
1. לא נתבשל כל צרכו.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק ט', ס"ק י"א), א"ר (ס"ק כ'), גר"ז (סעי' י"ד).
2. מחמיר: אינו מותר רק בנתבשל כל צרכו – מהר"י בן חביב (ב"י סי' רנ"ח ד"ה ומצאתי), ב"ח (סי' רנ"ח ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק כ"ג), תוס' שבת (סוף ס"ק כ"ח), גר"א (על סעי' ז'), מאמר מרדכי (ס"ק ט'), ערה"ש (סעי' ל"ד), מ"ב (ס"ק נ', ס"ק נ"ה, שעה"צ ס"ק ע"ג, ס"ק פ"א, "אבל הרבה אחרונים חולקין עליו"), חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק ט"ז), כה"ח (ס"ק פ"ז).
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ט', ס"ק י"א).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ') – "הט"ז לשיטתו דלא חוששין בספק פסיק רישיה".

2. להוסיף הטמנת מיחם ע"ג מיחם שנתגלה בשבת.
1. עי' סי' רנ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

3. ממאכל בן דרוסאי, להוסיף מעט - ולא עד מבושל כל צרכו.
1. דאורייתא.
1) חי' ר"מ קסיז (שבת עמ' ע"ז) – "ונראה שלדעת הרמב"ם משנתבשל כמאכל בן דרוסאי כל שמוסיף על בישולו מעט תוספת הניכר אע"פ שאינו גומר בישולו לגמרי חייב".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' אות ב' ד"ה ולכן, תנינא (ב - ג) סי' כ' אות ב' ד"ה ולכן) – "דנראה בדעת הרמב"ם פ"ט ה"ג שמחייב גם לאחר שנתבשל כמאב"ד אם אח"כ מבשל אותו [כמ"ש הכסף משנה], דלאו דוקא אם גומר לבשל כל צרכו אלא כל תיקון קל חשיב בישול ואמרינן דשם בישול מתחיל ממאב"ד ונמשך עד שיתבשל כל צרכו ואח"כ כבר לא חשיב בגדר בישול, [ונמצא שהמעמיד קדירה ע"ג האש זה ודאי שיש כאן ב' פעמים בישול א. עד מאב"ד, ב. עד כל צרכו, ולדברינו כל תיקון ותיקון שבין שני הזמנים הנ"ל חשיב מבשל והמעמיד חייב להזדרז ולהסיר אותו רגע קודם להרויח כל רגע הצלה מאיסור חטאת]".
2. מראי מקומות – אגלי טל (האופה סעי' ז').

61] לטוח פיו בבצק.
1. מצד בישול.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות ח"ט פרק ב' הע' כ"א) – "ואמנם בבישול אוכל מצינו דאם לא נעשה שיעור מלאכה ליכא איסור כשנעשה בפס"ר, כדאיתא בשו"ע סעי' ו' דיכול לטוח פי קדירה בבצק כדי שתשמור חומה אם יש לו בצק שנילוש מאתמול, וכתב הבה"ל דמשמע דלא חיישינן שיבא לקצת אפיה כדי קרימת פנים, וזהו שיעור כבן דרוסאי באפית פת [כמבואר בסי' רנ"ד ס"ה], ומבואר מזה דבפחות מכבן דרוסאי אין איסור בישול כלל, אע"פ שמתחיל תהליך בישול. יש לחלק דשאני אוכל שבישולו בשינוי איכות והכשרה לאכילה וכל זמן שלא הוכשר לאכילה ע"י הדחק אין כאן מקצת מלאכה, משא"כ בכלים שהריכוך הוא המלאכה, כל שמתרכך מקשיותו אסור".

2. מצד ממרח.
1. עי' סוף סי' שכ"א, לשיטות ומראי מקומות.
4
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62] נתינה לכתחילה: ע"ג קדירה מלאה - סעיף ז', סעיף ח'.
1. עי' סי' רנ"ג סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

63] כלי ראשון - סעיף ט'.
1. על האש, דאורייתא.
1. אף קדירה שהתחממה רק סמוך לאש.
1) אגלי טל (האופה סעי' י"ב, ס"ק כ"ד) – "קדירה רותחת שהעבירה מהאש בין שעמד תחילה על גבי האש בין שעמד אצל האש לא יתן לתוכה תבלין כל זמן שהיד סולדת בה ואם נתן חייב".
2) שביתת השבת (מבשל סעי' י"ח).
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' אות א' ד"ה אבל, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ' ד"ה אבל) – "הר"ן במתני' דמולייאר הגרוף, סובר דלא חשיב כלי ראשון אא"כ עמד פעם ע"ג האש ממש משא"כ אם האש רק מן הצד לא חשיב כלי ראשון [שיטה תמוהה היא והאג"ט כתב שרק יחיד הוא בזה]".
4) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ז).
5) הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ד).

2. שלא על האש: נפל לתוך דבר צלול.
1. דאורייתא [דלא גרע מתולדות אור].
1) גר"ז (סעי' ז') – "וכשם שאסור לבשל באור כך אסור לבשל בתולדת האור כגון ליתן ביצה בצד קדרה שהוחמה באור או לשברה על הסודר שהוחם באור כדי שתצלה מעט ואם נצלית שם כמאכל בן דרוסאי חייב משום מבשל כמו בצולה על האור".
2) מ"ב (ס"ק י"ז) – "בתולדת האור. והמבשל בו חייב לפיכך המניח פירות או מים על התנור או בתוך [הקאכלין] לאחר שהוסק התנור ונתבשלו שם חייב".
3) שביתת השבת (מבשל סעי' י"ח, עי' ס"ק מ"ו, פתיחה אות ו') – "כ"ז שהיס"ב חייב".
4) הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ד).
2. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ'-סעי' כ"ב, סעי' כ"ה, סעי' ל"ט), שבט הלוי (ח"א סי' פ"ח).

64] שאין יד סולדת בו - שבת, ונ"מ לאיסור והיתר.
ירושלמי (שבת פרק ג' הלכה ד') – "מה בין כלי ראשון מה בין כלי שני. א"ר יוסי כאן היד שולטת. וכאן אין היד שולטת. א"ר יונה כאן וכאן אין היד שולטת. אלא עשו הרחק לכלי ראשון ולא עשו הרחק לכלי שני".

1. דעת הש"ך.
1. ש"ך (סי' ק"ה ס"ק ה') – "אלא דבכלל כ"ג ד"ג פסק כהרשב"א וטור דצונן לתוך חם שאין היד סולדת בו צריך קליפה וצריך לומר דסבירא ליה דאע"פ שאין היד סולדת בו מבליע כדי קליפה וכן יש להחמיר אף על פי דמדברי שאר הפוסקים לא נראה כן ודו"ק".
2. חזר בו להחמיר.
1) בית יעקב (סי' כ'), הו"ד בפת"ת (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ו') – "וכבר הי' לי ויכוח עם בעל ש"ך בעצמו בהיותי בק"ק ווילנא ואמרתי לו שדבריו תמוהים ודברי רש"ל נכונים דאי כדבריו ... ובעל ש"ך הודה לדברי".
2) הו"ד בתוס' שבת (ס"ק ל"ג) – "בתשובת בית יעקב ... והש"ך הודה לדבריו ע"ש ולכן גם בנקודת הכסף חזר בו וכתב דבספרי יישב הירושלמי לדעת מהרש"ל".
3) ומחה"ש (ס"ק כ"ח, יו"ד סי' ק"ה סוף ס"ק ה' [לשונו מובא לקמן]) – "ועיין בתשובת בית יעקב [סימן כ] שכתב שהתוכח עם הש"ך פנים אל פנים ודחה פירוש הש"ך, ועל כן פירש בירושלמי כמו שהבינו רש"ל, והודה הש"ך לדבריו".
3. אינו חוזר.
1) כנפי יונה (סי' ק"ה על סעי' ב') – "ומ"ש (בבית יעקב שם) שהש"ך הודה לדבריו, ולדעתי לא חש להשיבו".

2. מחמיר [י"א קליפה, ויש שנראה כולו].
1. יש"ש (חולין פרק ח' סוף סי' ע"א) – "אבל חום האש, כל זמן שאין היד סולדת, אפילו בכלי ראשון ועומד על האש אין בו כח להבליע כלל, וגם אינו בולע, אלא דמסתפינא להקל בכלי ראשון שעומד על האש, כל זמן שהוא חם, אפי' אין היד סולדת בו, ראוי לאסור, דעשו הרחקה לכלי ראשון, כדאיתא בירושלמי (שבת פ"ג ה"ד)".
2. עי' בית יעקב (סי' כ') – "וכבר היה לי ויכוח עם בעל ש"ך בעצמו בהיותו בק"ק ווילנא ואמרתי לו שדבריו תמוהים ודברי רש"ל נכונים, דאי כדבריו דפי' שאין היד שולטת בו שאמר בירושלמי היינו שאין להיד שליטה בו דהיינו היד ס"ב, א"כ מה צריך הרחקה שאמר בירושלמי הא מדינא אסור ואמאי אמר דעשו הרחקה כו'. גם אשתמיטתיה דברי הערוך ערך סלד דהביא דברי הירושלמי הנ"ל ופירש שולטת היינו סולדת, וא"כ שאין היד שולטת בו שאמר הירושלמי אין הפי' כמו שהבין בעל ש"ך שפירש שאין להיד שליטה, אלא רצה לומר שאין היד סולדת בו כמ"ש, וא"כ דברי רש"ל נכונים, וא"כ לפ"ז יש להחמיר בכלי ראשון שעומד אצל האש אפילו אין היד ס"ב כדברי רש"ל הנ"ל, ובעל הש"ך הודה לדברי. בשגם שאפשר לפרש דברי ש"ע כן דמ"ש בסי' ק"ה דחום של כלי ראשון שהיד ס"ב אוסר כו' משמע דכשאין היד ס"ב אינו אוסר איירי כשאינו עומד אצל האש דוקא. אלא שדברי כל הפוסקים לא משמע כן מ"מ היכא דאין הפסד מרובה נראה להחמיר כדברי מהרש"ל כן נראה לענ"ד אף שהסברא להחמיר בכל ענין מ"מ נראה להקל בהפסד מרובה מפני המנהג".
1) פמ"ג (יו"ד מש"ז סוף סי' ס"ח ד"ה אמנם) – "ומ"ש הבית יעקב דאי כגי' הש"ך איך שייך הרחקה והא מדינא אסור כבר אתה רואה דלירושלמי כל שאין האור מהלך תחתיו אין מבשל כי אם מדרבנן ואנן לא קיי"ל כן כמו שיתבאר. ועיין תוס' כירה מ' ב' ד"ה ושמע מיניה שהוקשה להם תימא מה בין כ"ר לכ"ש ותי' דכ"ש דופנותיה מקררין והוא תמוה לי דבירושלמי מחלק בין כ"ר לכ"ש והתוס' לא הזכירו מירושלמי שוב ראיתי בשירי קרבן שעמד בזה ולפי מ"ש א"ש דלכולהו פירושי מקשין שפיר. למה שכתב דעשו הרחקה קאי להפשיר אתי שפיר דאין מיירי כלל לחלק בין כ"ר לכ"ש לר' יונה אי מבשל כו' וליש"ש דגריס איפכא או לערוך כפי הבנת בית יעקב 'דשולטת' היינו 'סולדת' א"כ קושית התוס' לחלק ביד סולדת בו ולגי' הש"ך ופר"ח וכפי גירסתינו פשיטא אתי שפיר דירושלמי לשיטתיה דכל שאין האור מהלך תחתיו אין מבשל מן התורה ועשו הרחקה כו' משא"כ לש"ס דילן כל שיד סולדת בו מבשל מ"ה אף שהעבירוהו מאש כמ"ש הר"ן בשבת ובע"ז בסופו הוקשה להם שפיר והוצרכו לחלק שדפנותיה מקררין וכדאמרן נראה לי".
3. מג"א (ס"ק כ"ח) – "ונ"ל דאם אין היס"ב שרי אע"ג דלענין איסור והיתר יש אוסרין וכמ"ש בת"ח כלל נ"ז היינו משום דמבליע ומפליט וגם יש אוסרין אפי' בכ"ש אבל לכ"ע אינו מבשל מיהו בירושלמי איתא דעשו הרחקה לכ"ר אפי' אין היס"ב וכ"כ בתשב"ץ ועבי"ד רסי' צ"ד בט"ז בשם רש"ל".
4. עי' מקור חיים (חו"י, סי' תמ"ז על סעי' ג') – "בדבר גוש הסכימו האחרונים דאפילו מונח בכלי שני דינו ככלי ראשון, גם דכלי ראשון אוסר אפילו אין היד סולדת בו".
5. עי' חגורת שמואל (סי' ק"ה ס"ק ה') – "אבל עיין בתשובת בית יעקב ... ובעל הש"ך הודה לדברי כו' ע"כ ע"ש. וכדבריו כן הוא במה שעינינו רואות מה שכתב הש"ך בנה"כ בסי' זה וחוזר מדבריו ע"ש, ולכן חזרתי ג"כ ממ"ש בסי' צ"ד ע"ש. ובמסקנא כתב הבית יעקב דבאין הפסד מרובה יש להחמיר כדברי רש"ל, אבל בהפסד מרובה יש להקל מפני המנהג ע"ש".
1) וחוזר ממש"כ בהחגורת שמואל (סי' צ"ד ס"ק ג') – "וכן עיקר".

3. מיקל. [מי שמיקל באו"ה, כ"ש יש להקל בשבת].
1. או"ה (כלל ל"ד דין י"ט) – "בכל עניין ... אפילו כלי ראשון אינו מבשל כ"א שהיד ס"ב".
2. ט"ז (יו"ד סי' צ"ד ס"ק א') – "וכתב רש"ל פכ"ה סי' ע"א דמסתבר דכלי ראשון כל זמן שאין היד סולדת בו אין בו כח להבליע כלל אלא דמסתפינא להקל בכלי ראשון שעומד אצל האש כל שהוא חם ואפילו אין היד סולדת בו ראוי לאסור דעשו הרחקה לכלי ראשון כדאיתא בירושלמי עכ"ל אבל בת"ח כלל נ"ז פוסק כב"י ואו"ה דאפילו בכלי ראשון שעל האש אינו אוסר אם אין היד סולדת בו וכן עיקר".
3. [bookmark: _Hlk506392424]פרי חדש (יו"ד סי' ס"ח ס"ק י"ח) – "ואמרינן עלה בירושלמי הכל מודים בכלי שני שהוא מותר, מה בין כלי ראשון מה בין כלי שני, אמר רבי יוסי כאן היד שולטת וכאן אין היד שולטת. פירוש, שכלי שני מסתמא היד שולטת בו כלומר שאינו נכוה. אמר רבי יונה כאן וכאן אין היד שולטת אלא עשו הרחק לכלי ראשון ולא עשו הרחק לכלי שני. פירוש, דכלי ראשון אסור כיון שאין היד שולטת בו אלא שנכוה מחמתו, וכלי שני מותר אף על פי שאין היד שולטת בו, והיינו טעמא משום דסבירא ליה דאין חייב משום מבשל מן התורה אלא כשהאור מהלך תחתיו, אבל אם העבירו מן האש לא מחייב עליה משום מבשל ... ולענין דינא קיימא לן כותיה דרבי יונה ...".
4. פר"ת (סי' ק"ה ס"ק ה') – "והמחמיר בזה תע"ב".
5. א"ר (ס"ק כ"ג) – "בירושלמי ... וגם בזה מקיל ועיין בתשב"ץ סימן ק"ז דאין ראיה משם וכן הש"ך סימן ק"ה ס"ק ד' דחה לגמרי דירושלמי מיירי ביד סולדת בו דוקא וכן כתב פרי חדש סימן ס"ח ס"ק י"ח".
6. עי' תוס' שבת (ס"ק ל"ד) – "מיהו בתשובת בית יעקב ... אכן בסמ"ג לאוין בה"ש הביא ירושלמי דמעשרות דשם משמע כדברי הש"ך ולדידי' צ"ל דהא דעשי הרחקה לכ"ר היינו דס"ל דמדינא אין לאסור אלא כשהאור מהלך תחתיו או כשהוא מעלה רתיחה עב"י בי"ד רסי' ק"ה".
7. בית לחם יהודה (סי' צ"ד ס"ק ב') – "וכן עיקר".
8. בא"ה (יו"ד סי' צ"ד ס"ק ב').
9. גר"א (על סעי' ט', יו"ד סי' ק"ה ס"ק י"ג) – "כ"ז שהיד. דאם אין היד סולדת אין בו משום בישול כמ"ש מ' ב' וע"ש תוס' ד"ה וש"מ כו' וז"ש כאן בכל הסי' יד סולדת ואפילו בתוך הכירה ותנור מותר אם אין יד סולדת בו כמ"ש בסי' רנג וכ"ה בירושלמי ר"פ כירה בתנור ע"ש. ומ"ש מ"א בס"ק כח בשם הירושלמי להיפך לא דק שכן איתא שם פ"ג סוף הלכה ב' ר' זעירא בשם רב יהודא מותר להפשיר במקום שהיד שולטת ואסור להפשיר במקום שאין היד שולטת במקום שאין היד שולטת עד איכן עד שיהא נותן ידו לתוכה והיא נכוית הכל מודים בכלי שני שהוא מותר מה בין כלי ראשון לכלי שני א"ר יוסי כאן היד שולטת וכאן אין היד שולטת א"ר יונה כאן וכאן אין היד שולטת אלא עשו הרחקה לכלי ראשון ולא עשו הרחקה לכלי שני ור"ל ואף על גב שבכלי ראשון שנותן רק להפשיר מ"מ עשו הרחקה כדי שלא יתן שם עד שיחם כמ"ש הרא"ש בפ"ג ס"י ובר"ן ומ"מ וקורא הירוש' אין היד שולטת מ"ש בגמ' יד סולדת בו".
10. בית מאיר (על המג"א ס"ק כ"ח) – "כתב המ"א ס"ק כ"ח מיהו בירושלמי איתא וכו'. כבר עמד הש"ך י"ד סי' ק"ה סק"ה על דברי מהרש"ל אלו ובטלם בדברים פשוטים וברורים".
11. רע"א (יו"ד סי' ק"ה על הש"ך ס"ק ה') – "ועומד על האש אינו אוסר. וכן דעת הט"ז (רס"י צ"ד)".
12. חוו"ד (סי' צ"ד חי' ס"ק ד').
13. עי' חת"ס (על המג"א ס"ק כ"ח).
14. מ"ב (ס"ק ס"ד, שעה"צ ס"ק פ"ט) – "אבל אם אין היד סולדת בו אפילו כלי ראשון אינו מבשל. [אליה רבה בשם הש"ך ופרי חדש, דלא כמגן אברהם, וכן כתב הגר"א שלא דק בכוונת הירושלמי]".
1) וצ"ב: איך כתב הח"ח זה בשם הש"ך, והא חזר בו והודה להבית יעקב. וקשה לומר שלא ידע מהבית יעקב, שהבית יעקב הו"ד במחה"ש ותוס' שבת כאן.
15. יד יהודה (סי' ק"ה הקצ"ר ס"ק כ"ג, סי' צ"ד הקצר ס"ק ו') – "מותר לגמרי ... אין להחמיר".
16. ערה"ש (סעי' מ', יו"ד סי' צ"ד סעי' ד') – "ויש מי שרוצה להחמיר גם באין היד סולדת בו ואינו עיקר דאפילו בעומד אצל האש אם אין היד סולדת בו לאו כלום".
17. עי' תהלה לדוד (ס"ק כ"ז) – "ולענין דיעבד בין בעומד אצל האש בין באינו עומד אצל האש כפי הנראה אין להחמיר".
18. שביתת השבת (מבשל ס"ק מ"ז, פתיחה אות ג') – "המחמיר תע"ב אך דעת שאר הפוסקים אינו כן".
19. כה"ח (ס"ק ק"ה, יו"ד סי' ק"ה ס"ק כ"ז) – "והגם דהרב בית יעקב סי' כ' כתב דנתווכח עם הש"ך עצמו והודה לו שהעיקר כרש"ל מ"מ כיון שכל האחרונים הנ"ז לא חשו לה אזלינן בתר רובא ורק המחמיר תע"ב".
20. [bookmark: _Hlk506389143]הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ד, פרק י"ד הע' של"א).

4. טוב למנוע.
1. [bookmark: _Hlk506388682]שלחן שלמה (סעי' ז') – "וטוב לזהר אף אם אין היד סולדת בו משום הרחקה".
2. גר"ז (סעי' י"ז) – "וטוב למנוע מלתת תבלין בכלי ראשון אפילו אין היד סולדת בו כדי לעשות הרחקה וסייג לדבר".
3. אגלי טל (בישול סעי' י"ב) – "וטוב למנוע מליתן לכלי ראשון אפילו אין היד סולדת בה כדי לעשות הרחקה וסייג לדבר".
4. בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' ט') – "טוב ליזהר אפילו אם אין היס"ב כיון שהוא כלי ראשון כדי לעשות הרחקה וסייג לדבר".
5. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ט"ו).
6. [bookmark: _Hlk506388709]קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ד') – "וטוב למנוע מלתת תבלין בכלי ראשון אפילו אין היד סולדת בו כדי לעשות הרחקה".

5. כמה נמשך החימום.
1. כל זמן שהוא חם – יש"ש (חולין פרק ח' סוף סי' ע"א, "כל זמן שהוא חם"), ש"ך (סי' ק"ה ס"ק ה'), כה"ח (יו"ד סי' ק"ה ס"ק כ"ז), עי' אהל יעקב (הע' ל"ה, "ופשוט שכל זה מיירי שעדיין חם קצת דאם נתקרר לגמרי פשוט שאינו אוסר").

6. אם רק במקום שהיה יד סולדת בו מקודם, או בכל מקרים.
1. מראי מקומות.
1) מעדני השלחן (סי' ק"ה מטעמי השלחן אות ו') – "ולכאורה נראה דמיירי שמקודם היה הכלי ראשון חם שהיד סולדת בו ואחרי שהוסר מהאש או שהקטינו האש נתקרר ממה שהיה מקודם ואין היד סולדת בו, לכן אוסר הש"ך כדי קליפה (במאכל) דחמימותו הקודם מועיל ג"כ עתה קצת, משא"כ אם לא הגיע חמימותו אף פעם לשיעור יד סולדת בו, הגם שעומד על האש אין עליו שם כלי ראשון ולא צריך קליפה ודי בהדחה, וצ"ע דאפשר כיון דעשו הרחקה לכלי ראשון בכל גווני עשו".

7. דוקא על האש או אפילו שלא על האש.
1. אפילו שלא על האש.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ז) – "דעשו הרחקה לכ"ר אף שאין היס"ב ואף שהעבירוהו ואינו אצל האש".
2. רק על האש.
1) יש"ש (חולין פרק ח' סוף סי' ע"א) – "מסתפינא להקל בכלי ראשון שעומד על האש, כל זמן שהוא חם".
2) בית יעקב (סי' כ') – "בשגם שאפשר לפרש דברי ש"ע כן דמ"ש בסי' ק"ה דחום של כלי ראשון שהיד ס"ב אוסר כו' משמע דכשאין היד ס"ב אינו אוסר איירי כשאינו עומד אצל האש דוקא".
3) א"ר (ס"ק כ"ג) – "בירושלמי ... ושם מבואר דוקא בכלי ראשון שעומד אצל האש".
4) פת"ת (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ו') – "ועיין בתשובת תשואת חן סימן ו' שהאריך בזה והעלה ג"כ לענין דינא להחמיר כדעת רש"ל באין הפ"מ אבל באין עומד אצל אש אין להחמיר כלל ע"ש".
3. יש מחלקים בין שבת (רק על האש) ואיסור והיתר (אפילו שלא על האש).
1) מעדני מלכים (סי' קנ"ז) – "ומה שכתב הפמ"ג באו"ח (שם) דהעביר מהאש ואין יד סולדת בו שרי, הפמ"ג מיירי לענין שבת ולא לענין איסור והיתר".
2) שמירת הגוף והנפש (אהל יעקב הע' ל"ה).
4. דעת הפמ"ג.
1) פמ"ג (יו"ד סי' ק"ה מש"ז ס"ק ד') – "והש"ך בכלי ראשון בהוסר החמיר באין יס"ב כ"ק".
2) פמ"ג (יו"ד סוף סי' ס"ח מש"ז ד"ה אמנם) – "ואני תמה על מ"ש היש"ש דמסתפינא להקל בכלי ראשון שעומד על האש ולפי גירסתו בירושלמי בכ"ר אפילו אין עומד אצל האש עשו הרחקה (עמ"ש בק"ה בש"ך אות ד') וכבר כתבנו הגירסא".
3) פמ"ג (יו"ד סי' ע' שפ"ד סוף ס"ק נ') – "ואף כלי ראשון ואין יד סולדת בו בהוסר מאש אפשר לכ"ע שרי".
4) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ח) – "עי' מג"א והיינו עומד על האש הא העביר מאש באין יד סולדת שרי".
5) מראי מקומות – מעדני מלכים (סי' קנ"ז, לשונו מובא לעיל), אהל יעקב (סי' ק"ה הע' ל"ה).
5. מראי מקומות – מעדני השלחן (סי' ק"ה מטעמי השלחן אות ו').

8. מראי מקומות – מגילת ספר (שבת סי' ג' אות כ"ג ס"ק ה'), שבות יצחק (ח"ט פרק ז' אות ו').
1. לענין איסור והיתר - עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
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65] תבלינים.
משנה (סוף דף מב.) – "האילפס והקדרה שהעבירן מרותחין לא יתן לתוכן תבלין, אבל נותן הוא לתוך הקערה או לתוך התמחוי".

1. הלכה: בכלי שני.
1. מצד מחזי כמבשל.
1) מיקל – תוס' (דף לט. ד"ה כל), מ"ב (ס"ק ל"ד, "ולא דמי לתבלין בסעיף ט' דלא אסר אלא בכלי ראשון דתבלין עשויין למתק הקדירה ולא מיחזי כמבשל").
2. מצד קלי הבישול שמבשל כלי שני.
1) מיקל – מ"ב (ס"ק ס"ה, ס"ק ע"ד, עי' סוף ס"ק מ"ב, "אבל בכלי שני מותר לתת תבלין אפי' יד סולדת בו דאין מתבשל שם").
3. מצד דבר גוש.
1) מחמיר – מ"ב (ס"ק ס"ה, "ואם מונח בכלי שני דבר גוש שהיד סולדת בו יש ליזהר בזה דיש פוסקים שסוברין דדבר גוש כ"ז שהיס"ב דינו ככלי ראשון").
4. מצד יד נכוית.
1) מחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' קפ"א ד"ה ואם, "ואם התבלינן אינו מקלי הבישול, אין להניחו בכלי שני שהיד נכוית בו").

2. בצלים: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' כ"ה, סעי' מ"ד) – "בכלי שני מותר ליתן תבלין אף על פי שהיד סולדת בו דכלי שני אינו מבשל ואף על גב דלענין מבליע ומפליט יש אוסרין מ"מ בישול לכ"ע ליכא בכלי שני ועוד דגם לענין מבליע ומפליט לא קיי"ל כן כמ"ש ביו"ד סי' ק"ה ולכן מותר לתת תבלין ובצלים ושומים בשבת שחרית בכלי שני ויש מי שמחמיר בבצלים בכלי שני מפני שאנו רואים שמתמתקין ממרירותם אחר שיונחו שם איזה זמן [ט"ז סקי"ד] וחומרא יתירא הוא וזה שמתמתקין מפני הרוטב והשומן ואדרבא אנו רואין בימות החול כשנותנין בצל בתבשיל נותנין אותה בעת תוקף הבישול וש"מ שצריכה הרבה בישול ובריש פ"י דתרומות מבואר דבצל קשה לבלוע ע"ש הגם דשם הוא כשהיא בקליפתה מ"מ שמענו משם שהיא קשה לבלוע יותר משאר דבר ואיך נאמר דלענין בישול היא קלה יותר ואין זה אלא תימה ולכן מיתר ליתן בצלים בקאס"א בשבת שחרית בלי שום פקפוק ואף שהוא דבר גוש מ"מ מתפזרת על הקערה וכ"ש אם נותנים הבצלים בהטעלע"ר שהיא כלי שלישי דלית דין ולית דיין והאוהבים זה הוא אצלם עונג שבת והמונע מזה מונע מעונג שבת וכן המנהג הפשוט".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ז', עי' ס"ק י"ד, ס"ק ל"א ד"ה כ').
3) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ב).
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ח', ס"ק י"ד) – "ונ"ל דאותם שחותכים בצלים דק דק ונותנים לתוך המרק לא ישימו רק אחר שלא תהיה היד ס"ב דבלחם יש קולא מחמת שנאפה כבר ואפ"ה נזהרים כ"ש בבצלים ואף על גב דאפשר דבצלים לא מתבשלים בכ"ש מ"מ י"ל דשמא הוה כמלח לל' א' דמתבשל כמו שכתב בס"ט ע"ש דלא בקיאין אנו במידי דמקרי רכיך ואסור והיינו כ"ז שהיד סולדת במרק".
2) בא"ה (ס"ק י"ז, ס"ק כ"ז, עי' ס"ק י"א).
3) שלחן שלמה (סעי' ט') – "אסור ליתן ציבעלו"ש אף בכ"ש כ"ז שהיס"ב ויזהר בזה מאוד".
4) ח"א (כלל כ' סעי' ד', סעי' ה').
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה ובישולי שבת ריש אות א') – "ומכ"ש בצלים או שאר דברים חיין אסור ליתנן לרותח".
6) מ"ב (ס"ק מ"ה, שעה"צ ס"ק ס"ט) – "ואותם שחותכים הבצלים ונותנין לתוך המרק בקערה לא ישימו רק אחר שלא תהיה היד סולדת בהמרק דבלחם יש קולא מחמת שנאפה כבר ואפ"ה נזהרים כ"ש בבצלים שצריך ליזהר כי אין אנו בקיאין במידי דמקרי רכיך וכנ"ל וכ"ש לפי מה שנוהגין ליתן הבצלים לתוך התבשיל שהוא דבר גוש בודאי יש ליזהר בזה".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' ו').
8) שביתת השבת (סעי' כ"ג).
9) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ח) – "בצלים מפורש בעה"ש סעיף מ"ד דהוא כתבלין שמותר בכלי שני, והט"ז ס"ק י"ד אוסר בבצלים אבל ראייתו ממה שמתמתקין ממרירותם אינה ראיה כדכתב בעה"ש שהוא מפני הרוטב והשומן ולמה שכתבתי לעיל ס"ק ט"ו בכלל אין ראיה מזה. אך אולי אין בצלים בכלל תבלין דהא חייבין במעשרות ועיין בתוס' נדה דף נ' ע"א ד"ה כל שחייב דשומין ובצלים הוא נמי תבלין ואף שראויין לאכילה בפני עצמן ולכן חייבים במעשר עבידן נמי לטעמא, וג"כ אפשר שתבלין דמתני' דשבת איירי כשהוא תבלין לטעמא לבד ולא בצלים ושומים הראוין לאכילה ולכן יש להחמיר כהט"ז אבל לא מטעמיה, אלא משום דיש דברים שמתבשלין בכלי שני ולא ידוע לנו, אבל בכלי שלישי מותר".
10) אז נדברו (חי"ב סי' י"ט ד"ה לימון) - לשונו מובא לקמן.
11) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' כ"ט).
3. דעת המג"א (ס"ק ט"ו) – "ונ"ל דבצל דינו כתבלין דעבידי לטעמיה ועס"ה".
1) מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"ח) – "וכן אותן שנותנין בצלים צילאט כתב הט"ז [סק"ח] דאין ליתן בקערה כל זמן שיד סולדת ברוטב, ודעת מג"א [ס"ק טו] להתיר בבצלים שהן כתבלין בסעיף ט'".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "ובצל כתבלין, הא בכלי ראשון מבשל מן התורה. וחולק אט"ז [ס"ק] ח' דאוסר בצל בכלי שני, יע"ש, וכן כתב אליה רבה [ס"ק] י"ח, דלא כתוספת שבת [ס"ק כו]".
3) עי' תורת שבת (ס"ק ט"ז) – "וכן משמע במג"א".
2) מחמיר.
1) מחה"ש (ס"ק ט"ו) – "ועיין סעיף ה'. במ"א ס"ק י"ט, דיש חולקים על זה וסבירא להו דלא אמרינן דמחזי כמבשל, והמחבר שם כתב לאסור אפילו פת בכלי שני, דיש דברים המתבשלים בכלי שני ואין אנו בקיאים איזה דבר מתבשל בכלי שני, לכן יש להחמיר בפת דרכיך, ומ"א ס"ק י"ח הוסיף דבשאר דברים נמי יש להחמיר, א"כ ניהו דאין לאסור בצלים בכלי שני משום דמחזי כמבשל, מכל מקום יש לאסור מטעם אחר דלמא באמת מתבשל בכלי שני. וכן דעת ט"ז בס"ק ח' ובס"ק י"ד לאסור בצלים, ע"ש".
3) אינו מוכרח.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ו) – "הט"ז ... ואין מזה סתירה לדברי המג"א".
2) עי' בא"ה (ס"ק י"ז, ס"ק כ"ז, עי' ס"ק י"א).
3) שעה"צ (ס"ק ס"ט) – "אף דהמגן אברהם בסעיף קטן ט"ו משמע שסבירא לה דבצלים דינו כתבלין, עיין בתוספות שבת שדחה דמהמגן אברהם אין ראיה שחולק על הט"ז, אלא דאי לא סבירא לה כהר"א ממיץ אין לאסור בזה מפני דנראה כמבשל".
4. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק פ"ו), דברי יציב (או"ח סי' קנ"ה אות ו'), מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' ט"ו).

3. שומים: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מיקל, הוי תבלינים – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ב).
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י"ד).

4. פלפלין, זנגביל, קנמין (ginger, pepper, cinnamon), וכדו'.
1. מיקל, הוי תבלינים – ריטב"א (דף מב: ד"ה ולענין, "ופלפלין הרי הם בכלל תבלין ומותר לתת אותם לתוך הקערה אף על פי שהיא רותחת"), שביתת השבת (מבשל סוף ס"ק ע', "מיני תבלין כמו כמין קנמין זנגביל (צימרינג אינגבער) וכן שמן מבואר בנמ' דמתבשל בכ"ר ולא בכ"ש"), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י"ד), הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ד, "cinnamon, ginger"), ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קע"ד]), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל').

5. קפה טחון: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' נ"ט).
2) ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ו) – "אין ליתן קפה [שאינו נמס] אף בכלי שלישי".
ארחות שבת (פרק א' סעי' פ"ה, הע' קע"ז) – "אבקת קפה [שאינו נמס] אין ליתנה במים חמים ואפילו בכלי שלישי, דיש לחוש שהיא מקלי הבשול. (כיון שהקפה טחון דק והוא קלוי לכן יש לחוש בו לחשש קלי הבישול כשם שיש לחוש בעלי תה, דקיי"ל דיש בישול אחר אפיה, וכדלעיל סעיף כ"ו. ועוד דנראה שהמציאות היא שאין זו אפייה גמורה, ואין הקפה מתוקן וראוי לשתייה אלא עם פעולת הרותחין, ולכן אף להסוברים דאין בישול אחר אפייה אין להקל בזה)".
2. מיקל.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' רס"א) – "דבדבר שהוא קשה מטבעו, גם כשנטחן ונעשה דק י"ל דאינו קל להתבשל כיון שלא נעשה רך, ומ"מ הראיה מדברי ר"ת אינה מוכרחת דאפשר שהקמח שמתחמם ע"י העירוי כשהוא יחד עם קמח צונן, הוא מצטנן ואינו מתבשל בכלי שני, משא"כ תבלינים במדה מועטת".
3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט עמ' ר"ס).
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ח) – "ועל קאפע אינו מבושל וכן קאקאו שאין נאכלין והוא רק לתבלין לכאורה הם ודאי בכלל סתם תבלין וא"כ מפורש במתני' שבכלי שני אינם מתבשלין ומותר ליתן לכתחילה, ותמוה על מה שעה"ש מחמיר בכלי שני וגם בכלי שלישי לדעתו, וכן משמע ממ"ב ס"ק ל"ט שאוסר גם קאווי שהוא קפה בכלי שני מטעם דיש דברים המתבשלים בכלי שני הא בתבלין מפורש שאין מתבשלין בכלי שני. בשלמא בעלי טיי אפשר לא נחשבו בכלל תבלין דהם לא ניתנו לטעמא אלא למראה ואינם בכלל תבלין שבמתני' ושייך לאיסתפוקי בהו אבל קפה וקאקאו שהן תבלין בודאי הרי הם בכלל תבלין שבמתני' וליכא ספק וצ"ע. ולמעשה צריך עכ"פ להחמיר בכלי שני ומותר בכלי שלישי".

6. פרוסת לימון: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מיקל, הוי תבלינים.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק י"ט ד"ה ונראה) – "ונראה דמותר ליתן לימו"ן לתוך כלי שני אף שהיד סולדת, דמשום נראה כבישול ליכא דהוי כתבלין, ומשום קל להתבשל אין להחזיק בסתם וכמש"כ לעיל, ורק ביד נכוית יש מקום לחוש לדברי הח"א, ומשום משקין היוצאין ליכא, כיון שיוצאין מתחלה בתערובות".
1) ברית עולם (בהע' סוף הספר) – "וגם למעשה שמעתי שהורה החזו"א להחמיר".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב, דרך אכילה עמ' נ"ה) – "שאלה: מהי דעת החזו"א לגבי לתת פלח לימון בכוס תה שהוא כלי שני. תשובה: כמדומה שהוא מיקל".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' צ"ה שאלה ח') – "לענין נתינת לימון בכלי שני, החזו"א (סי' נ"ב סעיף י"ט) כתב להדיא דשרי אף כשהיס"ב, ובספר ברית עולם להגאון רבי בנימין זילבר (שליט"א) [זצ"ל] הביא ששמע מהחזו"א שהורה לאסור ליתן לימון בכ"ש, ויש לדעת מהו הטעם שחזר בו. תשובה: לא חזר בו".
הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק' שאלה כ"ד) – "החזו"א (שם) נקט להחמיר כהחיי אדם דביד נכוית בו יש להחמיר שדינו ככ"ר וכתב דלפי"ז נפל בבירא היתר כלי שני, ושוב כתב דמותר ליתן לימון בכ"ש שהיס"ב ולכאו' נראה שחזר בו תוכ"ד. תשובה: לא מיירי ביד נכוית".
2) מרא דשמעתתא (מהדורה תנינא סעי' קל"ו, הו"ד באליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ה טור ב') – "כי בחוץ לארץ נהגו היתר בנתינת לימון בכלי שני, וכאשר עלה לארץ הקודש, היה בתחילה מורה להתיר בזה, והמדקדקים הקיפוהו בחבלי קושיות בטעם היתר זה, ולבסוף כשראה בחזון איש שגם דעתו להתיר, נחה דעתו".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ה') – "מותר לתת פלח לימון או עלי נענע בכוס שהוא כלי שני".
4) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ד) – "האם מותר ליתן פרוסת לימון בכוס תה בשבת. תשובה: כמדומה שמותר".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ג) – "האם מותר ליתן דבש בכוס תה בשבת. תשובה: כמדומה שמותר".
הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ה) – "מה הדין לענין לתת סוכרזית בתה. תשובה: כמדומה שמותר".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ה טור ב') – "דלימון דינו כתבלין שאין בזה משום חשש קלי הבישול, ולכן מותר ליתן פלח לימון לתוך כוס תה חם שהוא כלי שני".
2. מחמיר.
1) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י"ד) – "וגם פרי הנקרא לימון אפשר דאינו בכלל תבלין שבמשנה דאולי לא הי' הפרי כלל בזמנם שהרי לא נזכר כלל בש"ס".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ח) – "ולימונים יש לאסור בכלי שני ומותר בכלי שלישי".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ק"נ [דפו"ח, הע' קע"ב]) – "דיש לחוש דכמו שהוציאו חז"ל מלח מכלל תבלין, ה"נ לימון, ובפרט שאין זה פשוט שלימון הוא בכלל תבלין".
4) אז נדברו (חי"ב סי' י"ט ד"ה לימון, ברית עולם סעי' נ"ב, הע' בסוף הספר) – "לימון אפילו אם נאמר שזה בכלל תבלין שאינו אסור משום דמיחזי כמבשל מ"מ יש להחמיר שלא ליתן בכלי שני משום קלי הבישול כמו שאנו מחמירין בבצל אף שלפי דעת המ"א הוא בכלל תבלין".
5) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ה' הע' מ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות צ').
6) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "לענין לימון בתה, החזו"א סובר דדין לימון כתבלין שמותר בכלי שני, ולכאורה אינו תבלין כיון דפרי הוא, מ"מ יש להקל דסו"ס ספק הוא דמי יימר דהוא מקלי הבישול, וגם לא ניחא ליה בבישול הלימון, היינו לא איכפת ליה, ויש לדון בזה".
7) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק י"ז ד"ה ומהטעם [עמ' קפ"ה], תורת המלאכות האופה ס"ק קל"ד ד"ה ומהגר"נ [עמ' קנ"ט]) – "שלפי המציאות נראה שהלימון מושפע מהחום ומשתנה מתכונתו. ואם עצם הלימון מתבשל בכלי שני כל שכן שהמיץ היוצא ממנו מתבשל בכלי שני".
8) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ט]).
9) זכור ושמור (דפו"ח, בישול סוף עמ' קי"ח, עמ' קנ"ד).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (מבשל ס"ק נ"ז, לשונו מובא לעיל), הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ד', לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"א), נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ב, אות מ"ג, "נחלקו הפוסקים"), חשוקי חמד (דף מב.), ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ד, סעי' נ"ב, סעי' פ"ב), מאור השבת (ח"א סי' י"א סעי' ל"ב, ח"ב סי' ה' סעי' כ"ג), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ב), תורת המלאכות (האופה ס"ק קל"ד ד"ה ובשו"ת, עמ' קנ"ח), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' כ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח הע' רצ"ט, לשונו מובא לעיל).
1) לענין דברים חריפים בתוך כלי שני - עי' לעיל.

7. עלי מינטא, נענע.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ט]).
2) אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ז ענף ב') – "הם דקים מאוד ...".
2. מיקל, כמו תבלינים.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ה') - לשונו מובא לעיל.
2) יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ב, עי' יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ו) – "שיש מקום לומר שדין עלי מינטא כדין תבלין הבאים למתק התבשיל שבקדרה, שהתירו התוספות אף לתירוץ הראשון. וכן מבואר עוד בתוס' (פסחים מ סע"ב). ע"ש. וכן המנהג להקל בזה, והנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם. בסיכום: מותר לתת עלי מינטא (נענע) אל תוך כוס תה חם אף על פי שהיד סולדת בו. וכן המנהג".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ד, סעי' פ"ב).

8. תבלינים דקים: האם הם נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קע"ד], שולחן שלמה ס"ק ל"ט) – "דלא מסתבר שהם תבלינים הרגילים בינינו, שהם באים להטעים התבשיל, דכיון שהם דקים מאד, כל שכן שהם מתבשלים גם בכ"ש".
הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' רנ"ט) – "בספר שש"כ ... ושאלתי קמיה דהגרש"ז אויערבך זצ"ל אם כונתו לדמות תבלינים דקים לדבר דק ורך ביותר שמתבשל גם בעירוי מכלי שני כמ"ש השו"ע בקוליס האיספנין ואפילו בפחות מיד סולדת כתב הבה"ל דצ"ע למעשה, והשיבני שדבר זה אינו ברור. כלומר אע"פ שמבואר במשנה דתבלינים אינם קלי הבישול, מ"מ כשהם טחונים היטב נעשים קלי בישול להתבשל בכלי שני, ואולי נעשו גם קלי בישול ביותר".
2) הו"ד באבני ישפה (ח"ג סי' ל"ז סוף ענף ב').
3) והו"ד אוצרות השבת (פרק א' סעי' מ"ז).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' כ"ו).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ה) – "להחמיר בכל זה. וא"כ נמצא שאין להקל בשום תבלין חוץ מהתבלין גדולים שאינו אלא לטעמא לחוד. כגון כדורי פלפל שלא טחון, או עצי קינמון וכדומה".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק א' הע' צ"ז) – "הגרשז"א זצ"ל ... ולכאורה הדברים צ"ע, שהרי סתם תבלין שבגמרא איירי גם בתבלין שחוק, וכמבואר במסכת ביצה שהיו רגילים לדוך את התבלין, וכן בשבת דף קמ"א השוחק פלפלין חייב חטאת, ואיך יתכן שהמשנה תכתוב בסתמא היתר ליתן תבלין ולא יהא היתר זה נאמר בתבלין שחוק".
3. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' סוף הע' כ"ב), תורת המלאכות (האופה ס"ק ק"ו ד"ה כתב, "וצ"ע ..."), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"ו), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רצ"ט).

9. תבליני עלים דקים ויבשים, כגון אורגנו (oregano).
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' רמ"ה, סוף עמ' רס"א, "תבליני עלים דקים ויבשים כגון אורגנו אינם שונים מעלי תה שחשש המשנ"ב לבישולם כקלי הבישול ביותר, ואפילו בפחות מיד סולדת").

10. אבקת חלב: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' רמ"ז).
2. מראי מקומות.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה ומיני) – "ומיני האבקים שנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה משום לישה, ויש ליזהר שלא יהיו המים חמים בי"ס, ובעירוי מכלי שני עליהם יש להקל".

11. גזה: האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. מחמיר – קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י"ד, "מיהו דוקא שומים ובצלים שאינם עשוים רק לתבל הקדירה או לאוכלם ע"י תערובת, אבל דברים שראוים לאכילה בפני עצמם כגון, 'מערין' אע"פ שמתבלים בהם קדירה למתקה אין ללמוד מהמשנה דאינם מתבשלים בכ"ש דאולי לא היו נוהגים בזמן המשנה לתבל בהם הקדירה"), ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קע"ד]), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ב).

12. שלג (snow): האם הוא נכלל בהכללים של תבלינים.
1. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ס"ח, תשובה פ"ב) – "שאלתי בעבר האם מותר לתת מעט שלג לתוך כוס משקה חם (כלי שני) על מנת לקררו בשבת, וכת"ר השיב: מסתבר דמותר, עכ"ל. וקצת קשיא לי מהמג"א והו"ד במ"ב (סי' שיח ס"ק לד) דמחזי כמבשל. תשובה: כמדומה ששלג הוי כתבלין, כיון שאין עשוי אלא שיצטנן ... הכונה למש"כ המ"ב שם דתבלין שרי כיון שאין עשוי למתק".
2. מראי מקומות – הנותן שלג (סי' ז' הע' ל"ג).

13. עלי תה.
1. עי' לעיל סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

14. מראי מקומות.
1. חוט שני (דף על הדף שבת דף פט:) – "מהגאון ר' ניסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי, דיש להחמיר בכל תבלין שמא הוא מקלי הבישול, דאין אנו בקיאים מהו התבלינים שכיונו חז"ל. ומכל מקום סוגי הפילפל למיניהם בודאי חשיב תבלין וכמו שמבואר ברש"י שבת (דף פ"ט ע"ב), ובכלל זה פפריקה דהוי ממשפחת הפילפלין. ומסתברא דקינמון חשיב גם לתבלין ע"כ. ושאלתיו, אם גם כרכום חשיב תבלין, עיין רש"י ביצה דף י"ד ע"א ד"ה אי נמי, וכן אם שומים חשיב תבלין, עיין שם בתוס' ד"ה איכא בינייהו. והשיב דיש להסתפק בדבר, ואין ראיה מהגמרא הנ"ל, כיון שמיירי שם שקרוי תבלין גם כתישה (טוחן), וליכא ראיה דחשיבי תבלין לענין בישול להניחו בכלי שני ע"כ".
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66] מלח.
1. גמרא (דף מב:) – "סבר רב יוסף למימר: מלח הרי הוא כתבלין, דבכלי ראשון בשלה, ובכלי שני לא בשלה. אמר ליה אביי, תני רבי חייא: מלח אינה כתבלין, דבכלי שני נמי בשלה. ופליגא דרב נחמן, דאמר רב נחמן: צריכא מילחא בישולא כבשרא דתורא. ואיכא דאמרי, סבר רב יוסף למימר: מלח הרי הוא כתבלין, דבכלי ראשון בשלה, בכלי שני לא בשלה. אמר ליה אביי, תני רבי חייא: מלח אינה כתבלין, דבכלי ראשון נמי לא בשלה. והיינו דאמר רב נחמן: צריכא מילחא בישולא כבישרא דתורא".
1. מאירי (דף מב: ד"ה אמר) – "ופי' בגמ' שמלח מיהא מותר ליתן לתוך הקדירה ואפי' בעודה על האש שבשולה קשה וכמו שאמרו צריכה מילחא בשולא כבשרא דתורא ואף על פי שאנו רואים אותה נימוחה אף בכלי שני מיחויו אינו בישול שאף בצוננת אתה רואה כן אלא אינו בישול עד שישתנה טעמה מפני הבשול".
2. מקור חיים (חו"י, על סעי' ט' ד"ה דהמלח) – "רמ"י הקשה הא דבר שיש לו מתירין הוא, ולי קשה הא לטעמא עביד כבתו' ביצה פ"ד [דף] ל"ח, ונ"ל דדווקא בשהוא דבר אסור בעצמו, ודוק ודלא כרמ"י. ובהא מילתא גופא דמילחא צריך בישול לא ירדתי לדעת רז"ל, דאם נימוח ונתערב מה צורך עוד בבישולו, ואפשר שהיה להם מלח אחר משלנו, עי' בס' אוצר החיים פלאות מכמה מיני מלח".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ו) – "הגע עצמך דמה שעינינו רואות אינו כלום דהא מלח רואין אנו שבחם קצת מרגישין טעם המלח כמו בשמו אותו בחמין שהיד סולדת ומ"מ הלכה כר"נ (שבת מ"ב ע"ב) דאפילו ראשון לא בשלה ואף לר' יוסף לא בשלה אלא בכלי ראשון אף שאין אנו מרגישין שום חלוק בטעם בין מלח בכלי ראשון ובין בכלי שני ואף לל"ק דאביי דתר"ח דבכלי שני נמי בשלה משמע דהוא דוקא בכ"ש ולא בפחות, אלמא דבשול הוא ענין אחר דהוא תועלת שאיכא במלח ע"י הבשול יותר מהרגשת טעם מלוח שזה איכא אף בצונן גמור דמלח שאינו מבושל נמי נותן טעם מלח כידוע ממליחת בשר והמליחה עצמה בצונן הא עושה לענין איסור והיתר כמבושל, ומ"מ אין בזה תועלת הבשול ואמדו חז"ל שהוא דוקא בחום גדול מאד עד שלהלכה הוא דוקא כבשרא דתורא".

2. ראשונים.
1. מיקל, אפילו בכלי ראשון שלא על האש – ר"ח (דף מב:), רי"ף (דף כ.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' ו'), רא"ש (פרק ג' סי' י"ז), רשב"ם (תוס' דף מד: ד"ה והיינו), תוס' הרא"ש (דף מד: ד"ה והיינו), אור זרוע (שבת סי' ס"ב).
2. מחמיר – עי' ריטב"א (דף מב: ד"ה ולענין, "ומיהו ראוי להחמיר שלא לתת מלח בשבת אפי' בקערה בעוד שהיד סולדת בה").
3. המחמיר תע"ב, אפילו בכלי שני – תוס' (דף מד: ד"ה והיינו, "והמחמיר כלישנא קמא שלא ליתן מלח בקערה כל זמן שהיד סולדת בו תבא עליו ברכה"), סמ"ק (מצוה רפ"ב).

3. פוסקים.
1. מיקל, אפילו בכלי ראשון שלא על האש.
1) מחבר (סעי' ט') - סתם וי"א הלכה כסתם.
2. המחמיר תע"ב, אפילו בכלי שני.
1) רמ"א (סעי' ט') – "ויש אוסרים לתת מלח אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו; והמחמיר תע"ב".
2) לבוש (סעי' ט').
3) שלחן שלמה (סעי' ח').
4) גר"ז (סעי' י"ז).
5) ערה"ש (סעי' מ"ב).
6) בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' י') – "וטוב להזהר בזה".
7) כה"ח (ס"ק ק"ו) – "ודאי דהמחמיר תע"ב".
8) חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ז ד"ה ואמנם) – "דלא חיישינן דסוכר הוא מקלי הבישול ... אך במלח אם מחמירינן יש להחמיר אף בכלי שני משום דמלח מתבשל גם בכלי שני ללישנא קמא בגמ' ... ולפי"ז מש"כ במ"ב 'וטוב ליזהר מכלי ראשון לכתחילה' היינו דוקא בסוכר, אבל במלח אם לא נתבשל יש להחמיר אף בכלי שני".
9) פוסקים.

4. כלי שלישי.
1. מותר לכתחילה.
1) נמוקי או"ח (סוף ס"ק א') – "למ"ש בזה הרמ"א בזה חומרא דכלי שני, היינו רק כלי שני לבד, והבו דלא לוסיף עלה כלל עוד חומרא דכלי שלישי אינו צריך עוד".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ז) – "האם מותר לתת מלח שאינו מבושל בכלי שלישי. תשובה: לע"ד הא כתבתי לעיל ס"ק ט"ו דבכלי שלישי לא מצינו שאיכא דברים שמתבשלין, ובמלח הא מפורש בגמ' להלישנא דאמר אביי תני ר' חייא מלח לחומרא דבכלי שני נמי בשלה וא"כ ודאי לא שייך להחמיר מכלי שלישי ובפרט שהעיקר לדינא דמלח מותר אף בכלי ראשון".
3) הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ו).
4) ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ו [דפו"ח, הע' קע"ח]) – "ושמעתי מפי חכ"א, דמכיון שמעיקר הדין נקטינן דמלח אינו מתבשל בכ"ר, אם אינו עומד ע"ג האש, ע"ש בשו"ע ובמ"ב ס"ק עא, אפשר שיש מקום להקל ולחשוב את המצקת לכלי שני, וממילא הצלחת דינה ככלי שלישי, ומותר יהא להכניס בה מלח".
5) דברי שלום (קרויז, ח"ה סי' ע"ט) – "בכלי שני מותר מדינא במלח, ולהכי בכלי שלישי בודאי יש להתיר, ולא להוסיף חומרא על גבי חומרא ... ועיין בספר נמוקי או"ח ...".
6) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קל"ב).
7) נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ד-א' ד"ה מיהו, אות ל"ד-ב') – "נמוקי אורח חיים ... דברי שלום ... אג"מ ...".
8) מנחת איש (פרק ה' סעי' ע"ה, הע' קס"ח) – "מותר ליתן בזמנינו מלח לתוך כלי שלישי. [כן נראה פשוט, דאף לשיטת החזו"א שנתבארה לעיל בסעיף מט ראין לחלק בין כלי שני וכלי שלישי לענין קלי הבישול וא"כ לכאו' נימא שאסור גם כאן לפי מה שמחמירין לדון המלח כקלי הבישול לאוסרו אפי' בכלי שני וכלישנא קמא דגמ' מב' ב', אבל נראה פשוט שאין זה כן, דהא כמו שכתב החזו"א לענין נתינת פת לתוך כלי שלישי שכיון שכל עיקרו הוא חומרא והיינו מה שהוא בישול אחר אפיה [ונתבאר כל זה לעיל שם] לא נהגו חומרא בכלי שלישי, וכן כתב לענין החומרא דיר נכוית בו וכמו שנתבאר לעיל שם, אם כן ודאי דכש"כ מלח שאפי' באינו מבושל עיקר הדין הוא שאין בו בישול כל עיקר וכמבו' בכל הפוסקים, אלא שכתבו תוס' וסיע' דהמחמיר אפילו בכלי שני תע"ב וכן כתבו הרמ"א והמ"ב, ולכן כל שעיקר הדבר הוא חומרא שגם היא אינה חומרא גמורה אלא בלשון 'תבוא עליו ברכה' כש"כ שאין להחמיר בכלי שלישי ואפילו להחזו"א, ולא שמענו להחמיר לכתחילה אלא בכלי שני ולא יותר, וכש"כ לדעת המ"ב שנתבארה לעיל שם שמתיר בכלי שלישי]".
2. עדיין המחמיר תע"ב.
1) ארחות שבת (פרק א' הע' ק"כ) – "ונראה שאף אם המרק הוא בכלי שלישי מ"מ המחמיר בנה תע"ב, כיון שמפורש בגמ' לחד לישנא שמלח הוא מקלי הבישול וכתב היראים שאין לחלק בקלי הבישול בין כלי שני לשלישי וכ"כ החזו"א".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ'.ב') – "ובמשנה שבת שם 'אבל נותן הוא לתוך הקערה או לתוך התמחוי' ברש"י משמע שקערה הוא כלי שלישי שהרי התמחוי הוא כלי שני שמשם מערה לקערות, ועיקר חידושו של התנא דב' וג' הינו הך וזה לא כהפרמ"ג שמחלק ביניהם, ולפי"ז מ"ש בגמ' לענין מלח דמתבשל בכלי שני, נצטרך לומר דאסור גם בכלי שלישי, וצ"ע".

67] זה וזה גורם.
1. נתן מלח בתבשיל שעל האש בשבת, אם מותר באכילה בשבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א ריש סי' ה', שולחן שלמה ס"ק ד') – "בשו"ע או"ח ריש סי' שי"ח המבשל בשבת במזיד אסור לו לעולם ולאחרים מותר למוצאי שבת, ואפי"ה פסק שם הרמ"א בסעיף ט' 'ואם עבר ונתן מלח אפ' בכלי ראשון אפילו הוא על האש שעבר איסורא מותר המאכל דהמלח בטל לגבי המאכל', ועיי"ש במג"א דאע"ג דמידי דעביד לטעמא לא בטיל שאני הכא דהוי זה וזה גורם דמסתמא נמלח מעט מערב שבת וכיון שגם המלח האחרון לבד אין בו כדי ליתן טעם הוי זוז"ג, ואף על גב דדבר שיש לו מתירין לא בטיל (ונד"ד חשיב נמי כמין במינו) שאני הכא דנתבטל מקודם שנאסר מיד כשהמלח נימוח והבישול הוא רק אח"כ דהא קיי"ל דמלח בעי בישולא כבשרא דתורא, וכיון שהאיסור נולד בתוך תערובת של היתר ולא היה ניכר קודם שנתערב נקטינן דבכה"ג גם דשיל"מ בטיל, ואף על גב שהממיס דונג או חלב הואיל ומרפה גוף קשה חייב משום מבשל, מ"מ במלח הרי מבואר שהמסה גרידא לא מקרי בישול עד שיתבשל הרבה כבשרא דתורא, ועיי"ש במשנ"ב בבאה"ל שכתב דאפשר שהוא הדין גם בתבלין דמתבטל קודם שמתבשל, ונלענ"ד דה"ה נמי אם הוסיף מים בשבת לתוך דוד של מים או בתבשיל שעומד ע"ג האש שהמים הנוספים מתערבים בתוך המים שהיו קודם עוד טרם שהם מתחממים מגיעים לשיעור שהיד סולדת בהם, וכיון דנקטינן שאפילו אם עצם הדבר היה ניכר בפני עצמו מ"מ אם חלות האיסור נעשה רק לאחר שכבר נתערב ג"כ מהני ביטול בדשיל"מ (במלח כיון שצריך תחלה להתמסמס אפשר דחשיב טפי כלא היה ניכר כלל מקודם משא"כ במים) מסתבר דמותר לפי"ז לשתות אח"כ את כל המים או המרק אפילו אם יש רוב מים של היתר לדעת הכת"ס בחאו"ח סי' נ' (הובא באר"ח החדש סי' שי"ח) שתמה על הפמ"ג בריש סי' שי"ח וסובר דמעשה שבת כיון שעיקרו מדרבנן מתבטל שפיר גם לח מין במינו ברוב ואין צריכים שיעור של ששים, ואף על גב שלמעשה חושש קצת גם הכת"ס לדעת הפמ"ג שמצריך ששים, מ"מ בכה"ג שהאיסור נולד בתוך תערובת של היתר דקיל טפי יתכן שסובר להקל, ואף להט"ז שחולק על הרמ"א גבי מלח וסובר דלא חשיב בכה"ג זוז"ג והמלח לא בטיל, מ"מ גבי מים שהוא ממש מין במינו וליכא כלל טעמא דאיסורא מהני שפיר ביטול גם להט"ז ומותר גם למבשל עצמו לשתות בשבת כל המים אף על גב דעבר על בישול דאורייתא ...".

2. הכללים: זה וזה גורם.
1. עי' יו"ד סוף סי' פ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

68] מלח שבישלו.
1. ראשונים.
1. מרדכי (שבת רמז ש"ח) – "מלח הרי הוא כתבלין כתב ראבי"ה הלכה כאיכא דאמרי דמלח אפילו בכלי ראשון נמי לא בשיל וכן פי' ר"ח אבל האלפסי תפס שיטתו כלישנא קמא דבכלי שני נמי בשיל ור"י פי' כר"ח דסברי לפסוק כר"נ וה"ר דן אמר לי דממלח שלנו דמתקנין אותו ע"י בישול אין לחוש כדתניא [לקמן דף קמה ב] כל שבא בחמין לפני השבת כו' ומ"מ המחמיר תע"ב שלא ליתן מלח אפילו בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בו הואיל ואיכא איסור דאורייתא בבישול".
1) פירוש, גם במלח שלנו המחמיר תע"ב – דר"מ (ס"ק ד'), עי' א"ר (סוף ס"ק כ"ד, לשונו מובא לקמן), תוס' שבת (סוף ס"ק ל"ט), מחה"ש (סוף ס"ק ל"א, לשונו מובא לקמן), רע"א (על מג"א ס"ק ל"א, לשונו מובא לקמן).
2) פירוש, רק במלח שלהם המחמיר תע"ב – בגדי ישע (על המרדכי אות י"ב, "קאי אמלח שלהם ולא אצלנו").
2. אגודה (שבת סי' ס"ב) – "והמחמיר שלא ליתן מלח בקערה כל זמן שהיד סולדת בשבת תבא עליו ברכה והרבי דן אומר דמלח שלנו דמתקנים אותו ע"י בישול אין לחוש דתנינא כל שבא בחמין וכו'. וטוב להחמיר שלא ליתן מלח אפי' בכלי שני כל זמן שהיד סולדת בשבת".
1) פירוש, גם במלח שלנו המחמיר תע"ב – עי' א"ר (סוף ס"ק כ"ד, "שוב מצאתי דברי מג"א במרדכי [ס' שח] ואגודה [סי' סב] פ' כירה, ומשמע שם קצת דטוב להחמיר"), רע"א (על מג"א ס"ק ל"א, לשונו מובא לקמן).
1) וכן הפשטות, שכתב פעמים המחמיר תע"ב, חד קודם שנזכר מלח שלנו, וחד אח"כ.

2. הלכה.
1. מיקל – מג"א (סוף ס"ק ל"א), פנים מאירות (ח"א ריש סי' פ"ד, לשונו מובא לקמן), מחה"ש (סוף ס"ק ל"א), פמ"ג (א"א ס"ק ל"א), שלחן שלמה (סעי' ח').
2. המחמיר תע"ב: טוב ליזהר.
1) תפארת שמואל (על הרא"ש פרק ג' אות כ"א).
2) תוס' שבת (סוף ס"ק ל"ט).
3) רע"א (על מג"א ס"ק ל"א) – "דאין בשול אחר בשול. וכן בצוק"ר מותר מה"ט וכ"כ בתשו' פמ"א ובמרדכי ואגודה סיימי' ומ"מ טוב להחמיר".
4) גר"ז (סעי' י"ח) – "וכל זה במלח שאינו מבושל אבל מלח שלנו שמתקנים אותו ע"י בישול במים מותר ליתנו בכלי ראשון לדברי הכל שאין בישול אחר בישול בדבר יבש אפילו הוא נימוח ע"י בישול זה השני כמו שנתבאר למעלה ומכל מקום המחמיר בו כמו בשאר מלח תבוא עליו ברכה".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ג').
6) ערה"ש (סוף סעי' מ"ב) – "ומ"ש שמלח של ים אין בו בישול לפי שאין בישול אחר בישול ולפ"ז גם צוקער הדין כן מיהו יש מפקפקים בזה ועת"ש ודו"ק".
7) מ"ב (ס"ק ע"א) – "וטוב ליזהר מכלי ראשון לכתחילה".
8) מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א') – "נכון ליזהר".
9) הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ז).
10) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קל"ב).
11) מנחת איש (פרק ה' סעי' ע"ג).
1) רק בכלי ראשון – מ"ב (ס"ק ע"א, שעה"צ ס"ק צ"ו, "ועיין בבגדי ישע שכתב דהמרדכי לא קאי על מלח שלנו, ולכן לא החמרתי בכלי שני"), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א'), הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ז), ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ג), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קל"ב), מנחת איש (פרק ה' סעי' ע"ג).

3. סוכר שבשלו.
1. מיקל.
1) פנים מאירות (ח"א ריש סי' פ"ד) – "ומערי' מכ"ר לתוך הקערו' קטנו' שיש בהם צוקר וקצת פיקפקו בדבר זה דהוי כמבשל בשבת הצוקר ונראה לי דהיתר גמור הוא דהא הצוק' כבר נתבשל בבי' אומן ואין בישול אחר בישול בדב' יבש אף שהצוק' נימוח מ"מ יש לו דין דבר יבש דהא פי' רש"י על מתניתין כל שבא בחמין בע"ש שורין אותו בחמין בשבת פי' רש"י שורין אותו כדי שיהי' נימוח והאי שרי' הסכימו כל הפוסקים דאפי' בכ"ר הרי להדי' שאע"פ שנימוח אח"כ יש לו דין דבר יבש ואפילו בכלי ראשון מותר ליתן הצוקר וכן מצאתי בהדיא שכתב הרב הגאון מה"רא בספרו מג"א סי' שי"ח ס"ק ל"א דמלח שעושים ממים שמבשלין אותם אין בו משום בישול וכן כתב גבי שומן הקרוש סי' ט"ז דאין בו משום בישול אף שהוא נימוח אף דרמ"א מחמיר היינו מטעם דהשומן צף למעלה והוא בעין ואסור משום נולד לדעת רבינו ברוך בעל התרומות אבל בצוקר שהוא נימוח עם המים הוא מותר אליבא דכ"ע ודומי' להא דתנן בסוף פ' במה טומנין אין מרסקין את השלג ואת הברד אבל נותן הוא לתוך הכוס או לתוך הקערה ואינו חושש ולדעת רבינו ברוך הוא אסור משום נולד עם כל זה לתוך הכוס והקערה מותר הכא נמי דכוותי' דהצוקר אינו ניכר ומתערב עם המים".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ו) – "וצוקר אין בישול אחר בישול".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ז) – "כמדומני שנוהגין להיתר בצוקער כהפמ"א שמביא שע"ת שם. וכן משמע ממ"ב ס"ק ע"א. איברא דאני מחמיר לעצמי בין בקפה נמס ובין בצוקער ליתן בכלי שלישי אבל לדינא אין להחמיר".
2. מחמיר.
1) זרע אמת (ח"א סי' ל"ט) – "פנים מאירות ... אין לסמוך ע"ז ... דמה שעושים בצוקא"ר בתפילתו אינו בישול אלא כעין אפייה וא"כ הוה ליה כבישול אחר אפייה דאסור לדעת הרבה פוסקים ... ועוד דכיון דלא נגמר עשייתו ותפליתו של הצוק"ר דאין דרך לאכול הצוק"ר בעיניה ... כאלו לא נתבשל כל צרכו דאסור לגמור בישולו".
2) הו"ד במחזיק ברכה (ס"ק ג').
3) עי' מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ב אות ג').
4) עי' שביתת השבת (כללי בישול בקצרה ד"ה ושומן) – "ושומן שנתנשל ונקרש וכן צוקר יש אומרים דדינו כיבש ואין בו משום בישול ורבים מחמירים ואומרים דדינו כלח ונכון להחמיר רק אין למחות ביד המיקל".
3. מחמיר תע"ב – תוס' שבת (סוף ס"ק ל"ט).
4. מחמיר תע"ב רק בכלי ראשון.
1) עי' שע"ת (ס"ק כ"ח) – "פנים מאירות ... ובמח"ב כתב בשם זרע אמת שמגמגם קצת ומסיק שטוב לערות הקאווי בכוסות ואחר כך לתת בו הציקור ע"ש, ופשוט דהיינו דוקא ברותח דכ"ר ושהיס"ב".
2) מ"ב (ס"ק ע"א, שעה"צ ס"ק צ"ו) – "וטוב ליזהר מכלי ראשון לכתחילה".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' ז') – "וטוב להזהר בזה דאין פסידא ולא טורח בכך".
4) הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ז).
5) חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ח ד"ה סוכר) – "סוכר דידן, הוא מבשל, אמנם כיון שהוא נימוח מיד יש ליזהר מליתנו בכלי ראשון כמבואר במ"ב, ומותר ליתנו בכלי שני".
6) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ג).
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ל').
5. מראי מקומות – ח"א (כלל כ' סעי' ז').
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"א) – "וכ' כב' שגם הסוברים בסי' שי"ח דמלח נתבשל גם בכלי שני מכ"מ בסוכר מודה, הנה לכאורה אין זה פשוט כ"כ דאם כבר נתבשל א"כ פשיטא ואם לא נתבשל כבר יתכן דגם סוכר מתבשל בכלי שני, והגם דאפשר לחלק ע"פ מש"כ רמ"א סי' ס"ט דעצם חומצת המלח גורם לבשל בהצטרף עם כלי שני, וה"ה י"ל שאר דברים חריפים כנזכר באחרונים, מכ"מ יתכן דגם סוכר מקלי הבשול עצמו, אם לא דנתבשל כבר".

4. עירוי מכלי ראשון: למחמירים.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ב עמ' קע"ז ד"ה וכן) – "מותר ליתן לכלי שני סוכר או קפה נמס שהרי הם כבר מבושלים, אבל אסור לערות עליהם מכלי ראשון. ואם הכלי שני הוא יד נכוית בו, יש מקום להחמיר בזה".
3) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ג) – "וכן אין לערות מכלי ראשון על גבי סוכר הנתון בכוס".
2. עירוי מכלי ראשון על גבי משקה חם עם סוכר הנמצא בכלי שני.
1) מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ט"ו) – "וכ' כשביתת השבת ליזהר שלא יחזיר אח"כ התבשיל מהכלי שני לכלי ראשון כיון שכבר נתן תבלין ויתבשלו התבלין בכ"ר, וכן יש ליזהר שאחר שנתן התבלין בקערה לא יערה עוד תבשיל על הקערה מכלי ראשון שנמצא מבשל התבלין בעירוי".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קס"ד [דפו"ח, הע' קפ"ו], שולחן שלמה ס"ק כ"ה).
3) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ו [דפו"ח, סעי' ס"א]).
4) ארחות שבת (פרק א' סוף סעי' כ"ג, סעי' ס"ט, סעי' פ"א).

5. יד נכוית: למחמירים.
1. יש מקום להחמיר.
1) אז נדברו (ח"א סי' ל"ה ד"ה אמנם, סוף סי' ל"ו).
2) חוט שני (ח"ב עמ' קע"ז ד"ה וכן) - לשונו מובא לעיל.
3) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ז') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ז) – "אך בדבר יבש אלא שנימס במים חמין, דיש בזה רק משום המחמיר תע"ב אחרי שנתבשל פעם אחת, יש להקל אף בספק נכוית בכלי שני".

6. טעם להחמיר.
1. דבר יבש שנהפך ללח מיד, יש לחוש דדינו כלח.
1) מחה"ש (סוף ס"ק ל"א) – "דלכאורה קשה איך התיר מ"א המלח משום דאין בישול אחר בישול, הא קיימא לן בדבר לח אם נצטנן לגמרי יש בישול אחר בישול, אולם מ"א בסעיף ט"ז ס"ק מ' הוכיח דבזה אזלינן בתר השתא, וכיון דעכשיו הוא יבש אף על גב שבסוף יעשה לח, יבש מיקרי. ואפשר דמהאי טעמא כתב [המרדכי] המחמיר תבא עליו הברכה, דאין סברא זו דאזלינן בתר השתא ברורה בעיני מרדכי, א"כ לדידן דמבואר בסעיף ט"ז דהוא דבר ברור דאזלינן בתר השתא, א"כ אין להחמיר במלח כלל".
2) ששכ"ה (פרק א' הע' קל"ח [דפו"ח, הע' קנ"ט]) – "יש שחששו לחושבו ללח".
3) תפלה למשה (ח"ד סי' כ"ב אות א') – "וכ"כ המחה"ש ... ושו"ר בספר יד אהרן (סימן שיח, הגהב"י) בשם מהר"מ מטיוולי ז"ל שפירש דברי המרדכי כמ"ש, דמספק"ל אי יש בישול בשומן הנקרש כיון שנימוח ונעשה לח, או אין בישול כיון שכבר נתבשל והוא יבש. ולכן כתב שטוב ליזהר שלא לשומו לכתחילה במקום שהיס"ב. עכת"ד".
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק י"ז ד"ה וזהו, ריש עמ' קפ"ח) – "וזהו שהביא במ"ב 'שיש מפקפקין בזה', דהיינו שיש לחוש דדינו כלח".
5) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' כ').
6) ארחות שבת (פרק א' הע' נ"ה) – "משום שהסוכר נימוח מיד עם נתינתו לתוך הכוס והרי הוא מתחמם בהיותו נוזלי והרי זה בגדר לח שהצטנן ... ואולי שומן קיל טפי כיון שאינו נימוח מיד רק לאחר שמתחמם, משא"כ בסוכר שנימוח מיד בשעת נתינתו בכוס".
2. אולי נסתפק דשמא אינו מבושל או מחמת שלא ידוע לאינשי.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ז) – "ומה שהביא השע"ת (שי"ח ס"ק כ') ממח"ב בשם זרע אמת שאסור לערות מכלי ראשון על צוקער אף שמבשלין אותו אינו מטעם דאין הדרך לאכול בעיניה שמה בכך וגם ודאי הדרך גם לאכול בעיניה לתינוקות וגם לגדולים, רק שהוא מחמת שאין רוצים לאכול דבר מתוק הרבה דגם דבש אין אוכלין הרבה כדאיתא בקראי וכ"ש צוקער שעוד יותר מתוק, וא"כ בהכרח הוא מטעם אחר אולי נסתפק דשמא אינו מבושל או מחמת שלא ידוע לאינשי, וקפה נמס ידוע להאינשי שהוא מבושל, וגם כמדומני שנוהגין להיתר בצוקער כהפמ"א שמביא שע"ת שם. וכן משמע ממ"ב ס"ק ע"א. איברא דאני מחמיר לעצמי בין בקפה נמס ובין בצוקער ליתן בכלי שלישי אבל לדינא אין להחמיר".
3. נ"מ: קפה נמס וכדו'. אמנם בזמנינו, שהמציאות לא יודע כל כך, עי' לקמן. נשאר הטעם להחמיר, מחמת שלא ידוע לאינשי.

7. לתת מלח על גבי דבר גוש חם.
1. מלח מבושל.
1) מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ח סי' י' אות ב', ח"ט סי' י"ב).
2) עי' הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"א סי' ו' הע' י"ד ד"ה וכ"כ) – "שיש מקום להחמיר בזה והוסיף שהוא נוהג להחמיר בזה").
2) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קע"ג* [דפו"ח, הע' קצ"ט], שולחן שלמה ס"ק ס"ק מ'.ג') – "דמכיון שלא נמס המלח, ומה שנימס אינו ניכר להדיא, לית לן למיחש להא דלעיל סע' נה, ועיין גם שו"ת אג"מ".
2) אבן ישראל (מאור השבת סי' ו' הע' י"ג).
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת סי' ו' הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ע"א).
4) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]) – "מותר ליתן מלח-שולחן או מלח-בישול על תפוח-אדמה חם".
5) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קס"א) – "דאין איסור כלל להניח מלח (מבושל) על גבי תפוח אדמה חם, דהא דיש לחוש במלח שנמס דחשיב דבר לח הוא רק כמניחים אותו במים, דאז נהפך לדבר לח. (ומה דאיתא בחוט שני בשעה"צ שם להחמיר בזה מיירי במלח שאינו מבושל)".
6) ארחות שבת (פרק א' סעי' ס').
7) מעדני אשר (או"ה סי' ס"ד אות ב') - לשונו מובא לעיל.
8) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ד. עי' הע' ח').
9) מנחת איש (פרק ה' סעי' ע"ג).
3) מראי מקומות – אוצרות השבת (עמ' ס"ו אות נ"ה).
2. מלח שאינו מבושל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ה'), הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ז) – "האם מותר ליתן מלח שלא נתבשל על דבר גוש חם בכלי שני, דהא מדינא אפי' בכ"ר שרי (עי' רמ"א סעי' ט' ומ"ב ס"ק ע"א). תשובה ... ומלח פשיטא שמותר ליתן על בשר חם בכלי שני כדעת כתר"ה דהא לדינא אפילו בכ"ר אינו מתבשל ורק שהוא טוב להחמיר לכן בדבר גוש שהרבה חולקין אין להחמיר אבל על בשר בכלי ראשון טוב להחמיר".
1) מאור השבת (ח"א סי' ו' הע' י"ג) – "ולולא דמסתפינא היה נראה דטעות סופר הוא בשאלה הראשונה באות ה' וצ"ל מלח שנתבשל".
2) חשוקי חמד (שבת דף מב:) – "והנה ה'אגרות משה' (או"ח ח"ד סימן עד אות ה) כתב: 'ומלח פשיטא שמותר ליתן על בשר חם בכלי שני, דהא לדינא אפילו בכלי ראשון אינו מתבשל, ורק שהוא טוב להחמיר, לכן בדבר גוש שהרבה חולקין, אין להחמיר. אבל על בשר בכלי ראשון טוב להחמיר'. דברי קדשו לכאורה לא מובנים, דבשלמא במלח מבושל, שמעיקר הדין מותר ליתנו לתוך כלי ראשון, אלא שטוב להיזהר לכתחילה, כמבואר במשנ"ב (ס"ק עא), אבל בכלי שני מותר ליתנו לכתחילה, א"כ בדבר גוש יש מקום להקל ולהחשיבו לכלי שני וליתן עליו מלח לכתחילה, [וכעין מה שכתב שם לענין נתינת קטשופ על דבר רותח בכלי שני שמותר כיון שיש בזה שתי חומרות שאינם ספק ממש], אבל האג"מ נשאל לגבי מלח שאינו מבושל, ובזה כתב הרמ"א שאף המחמיר בכלי שני תבוא עליו ברכה, א"כ מה מהני שיש הרבה חולקים וסוברים דאין דין של דבר גוש, הרי לא גרע מדבר לח בכלי שני שהמחמיר תע"ב, ודבריו צ"ב".
3) כללים (אופה עמ' [תקל"א] תקמ"ז הע' י"ד) – "ואולי מיירי בעל אגרות משה היכא שהושם לתוך הכלי שני על ידי כף, שאז דינו ככלי שלישי, וצ"ע".
4) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ח אות אות ל"ד-ב' ד"ה ובנוגע, "וצ"ע"), אוצרות השבת (פרק א' הע' קנ"ז), תורת המלאכות (האופה ס"ק קס"א ד"ה ובספר).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' נ"ג, עמ' ר"ב אות ו') – "יש מקום להקל".
3) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' נ"ד) – "שהחמירו בזה".
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69] מציאות.
1. אבקת קוקו (instant coco) מוכנה לשימוש.
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "וגם מותר ליתן בתוך מים חמים שבכלי שני סוכר או סכרין שידוע שכל מרכיביו בושלו בזמן היצור, מיץ לימון ממותק, תמצית מרק (הן יבשה כמו קוביות או אבקה, והן נזילה) או אבקת קקאו מוכנה לשימוש, וכן קפה ותה נמסים, מכיון שחומרים אלה נתבשלו בזמן ייצורם".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ג*) – "לפי המדריך הנ"ל בהערה קפ"ב יש סוגים המתבשלים בזמן יצורם ואפשר לתת אותם בכלי שני, ויש שלא עברו תהליך בישול ולכן יש לתת אותם רק בכלי שלישי".

2. מטרנה.
1. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ה*) – "במדריך הנ"ל בהערה קפ"ב הביא שיש לחשוש ... ואף במזון תינוקות כגון מטרנה יתכן שמוסיפים ויטאמינים שאינם מבושלים, ולכן יש ליתנם רק בכלי שלישי".

3. מיץ לימון ממותק (lemon juice).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם – ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א], לשונו מובא לעיל).

4. מלח (salt).
1. מחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ו) – "ואה"נ בזמה"ז התהליך של עשיית המלח, בישולו אינו מגיע לשיעור יס"ב לקולא".
2. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' רפ"ז), ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' ס'], הג"ה שם), מאור השבת (ח"א סי' ה' ס"ק ע', והג"ה), כללים (אופה, נספחים סי' י"ט), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קל"ב), מנחת איש (פרק ה' סעי' ע"ד).
3. ארחות שבת (פרק א' דפו"י סעי' מ"ט) – "שבזמננו המלח הדק המכונה 'מלח שולחני' הוא מבושל, ואילו מלח עבה המכונה 'מלח בישול' - אינו מבושל ...".
4. ארחות שבת (פרק א' דפו"ח סעי' מ"ט, הע' קכ"ג) – "[המלח המצוי בזמננו] יש מפעלים המבשלים את המלח בשעת הייצור, ויש מפעלים שאינם מבשלים אותו, גם במפעלים שאינם מבשלים את המלח עובר המלח ייבוש בתנור כחצי שעה בחום גבוה ...".

5. סוכר (sugar).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם – ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א], לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ב עמ' קפ"ח ד"ה סוכר), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד), נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ג), מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' ל').

6. סכרין (saccharine).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות נ"ג) – "סוכרזית, שהחומר שמחזיק אותו לכדור איננו מבושל, אף שהסוכרזית עצמה מבושלת, אין להכניס לכוס תה. ואינו דומה למלח שמכניסים בו יוד שאינו מבושל, מאחר והיוד אינו ניכר ואינו משמעותי".
2) נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ג).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' סעי' פ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ל').
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ב) – "אך במדריך הכשרות של בד"ץ העד"ח מובא שיש בהם רכיבים שאינם עוברים בישול ולכן יש בשבת להשתמש בהם רק בכלי שלישי, חוץ מאלו שכתוב עליהם שעברו בישול מלא שמותר גם בכלי שני".
2) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ה) – "מה הדין לענין לתת סוכרזית בתה. תשובה: כמדומה שמותר".

7. ספלנדה (splenda).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם – דף הכשרות (גליון כ"ג מספר ט' עמ' מ"א).

8. קפה נמס (instant coffee).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט סוף ס"ק י"ז, עמ' קפ"ח ד"ה קפה) - לשונו מובא לקמן.
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ה*) – "במדריך הנ"ל בהערה קפ"ב הביא שיש לחשוש בקפה שיש בו טעמים נוספים כגון קפה וניל, ובמלבין קפה ... ולכן יש ליתנם רק בכלי שלישי".
2) מאור השבת (ח"ג סי' י"ב סוף סעי' א' לפי סעי' י"ד) – "כיום עם התקדמות הטכנולוגיה קיימת אפשרות לייצר קפה נמס גם בלא שיעבור בישול במים בתהליך ייצרו".
3) ארחות שבת (פרק א' סעי' פ"ו) – "ויש לידע שישנם סוגי קפה נמס שאינם עוברים בישול בשעת היצור".

9. תה נמס (instant tea).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם – ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א], לשונו מובא לעיל).

10. תמצית מרק (instant soup).
1. מיקל בכלי שני, שכבר נתבשלו בזמן ייצורם – ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א], "הן יבשה כמו קוביות או אבקה, והן נזילה"), אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קס"ד, "כיון שברור שכבר נתבשל מותר אפילו ע"י עירוי מכלי ראשון").
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' הע' ג').
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ה*) – "במדריך הנ"ל בהערה קפ"ב הביא שיש לחשוש בקפה שיש בו טעמים נוספים כגון קפה וניל, ובמלבין קפה וכן באבקת-מרק ... ולכן יש ליתנם רק בכלי שלישי".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ג) – "קוביות אבקת מרק שנעשו ע"י אידוי, והם ישרו אותם בכלי שני בשבת, וזה יחסוך לכם טירחא מרובה בהכנת מזון לשבת מע"ש. אכתוב בקיצור כדרכי, הנה דבר מאודה אם דינו כבשול ממש שיהי' בו דין אין בשול אחרי בשול בשבת עפ"י המבואר באו"ח סי' שי"ח ס"ד עדין אין לנו הכרעה גמורה בזה, איברא הי' מקום לצדד בזה היות גם אם אין דינו כבישול ממש רק הוא בערך של צלי או אפיה הא גם בזה פלוגתא דרבוותא הוא בשו"ע שם ס"ה, והרמ"א הקיל לי"א אפי' בכלי ראשון, ולצורך מותר לסמוך ע"ז, א"כ לצורך חולים הי' מקום להקל, והגם שהדבר נוטה יותר דדבר שנתאדה ע"י פעולת בשול דדינו כמבושל כבר וביבש אין בשול אחרי בשול. אלא שאני חוכך קצת מחשש מכה בפטיש ...".
3) מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' ל"א) – "לתשומת לב! - ישנם כיום הרבה אבקות נמסים שאינם מבושלים בתהליך ייצורם. ולכן, הבא להשתמש בשבת באבקות למיניהם (כגון אבקת מרק וכדומה) במים חמים שבכלי שני ... צריך לברר אם האבקות מבושלים בתהליך ייצורם".

11. כלליות.
1. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' ס"א) – "אמנם כיון שמשתנה אופן יצורם מזמן לזמן יש לוודא אם חומרים אלה נתבשלו, וכן יש לדעת אם לא מעורבים בהם מרכיבים שאינם מבושלים".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ח).

70] קפה נמס, וכדו': שהם מבושל (instant coffee, instant tea, instant cocoa).
1. בכלי שני, מיקל.
1. הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' ח') – "בדבר הכנת נס קפה בשבת, לדעתי דין נס קפה כדין סוכר שהרי נתבשל הוא כבר, ויעויין במג"א סימן שיח ס"ק לא שכתב: ונ"ל דמלח שעושין ממים שמבשלין אותם אין בו משום בישול דאין בישול אחר בישול, וע"ז מעורר בחידושי רעק"א שם וכתב: וכן בסוכר מותר מה"ט וכ"כ בתשובות פנים מאירות ובמרדכי ואגודה סיימי' ומ"מ טוב להחמיר. וז"ל המ"ב ס"ק ע"א וכן בסוכר מותר מהאי טעמא ליתנו בכ"ר לאחר שהעבירוהו מן האש ויש שמפקפקים בזה וטוב ליזהר מכלי ראשון לכתחילה".
2. חלקת יעקב (או"ח סי' קל"א) – "אבל בכ"ש, ליתן בתחילה המים לכלי ששותין בו, ואח"כ ליתן בהכלי הנעס-קאפפע, וכן ראיתי נוהגין לעשות אף בחול, נראה להתיר, וכמבואר בשע"ת הנ"ל דאף המפקפקים מודים בכלי שני. ועי' בערוך השלחן, דאף להסוברין דיש בא"ב בלח, רק דרבנן, ובמג"א תצ"ח הנ"ל לענין אפר באפר, דלענין דרבנן סמכינן על השיטות דקמח בקמח דינו כיבש, ובפרט דדעת הרמב"ם דאף בלח אין בא"ב, אם כן אף דדעת המג"א בסקי"ח בסימן שי"ח דיש דברים המתבשלים אפי' בכ"ש, כמו דג קולייס האספינין, שכיון שאינן צריכין בישול הרבה אלא מעט הדחתן זו גמר מלאכתן, בסי' שי"ח סע' ד' - מ"מ לענין כ"ש, ובנתבשל כבר, דביבש אין בא"ב רק בלח יש בא"ב - ואפשר יש לחלק ג"כ מסברא דלענין בא"ב אף קמח דינו כיבש - אם כן מכל הלין נראה להתיר לעשות הנעס-קאפפע באופן הנ"ל ע"י כ"ש".
3. מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ה, ח"ט סי' כ"ז) – "אך בדבר יבש אלא שנימס במים חמין, דיש בזה רק משום המחמיר תע"ב אחרי שנתבשל פעם אחת, יש להקל אף בספק נכוית בכלי שני".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קל"ה [דפו"ל, הע' קנ"ה], שולחן שלמה ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה) – "דמכל מקום קפה נמס שפיר מותר לכו"ע להכניס בכ"ש, מכיון שהקפה עצמו נמס ושותין אותו וחשיב כתבלינים הנאכלים רק בתערובת".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ב הע' נ"ב ד"ה עוד [עמ' ק'], עמ' תפ"ד, שולחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק ל"ב.ג', הע' שם ס"ק כ"ט, ס"ק ל') – "[ד"ה זה נכתב בתשובה לשואל על מה שפסק מרן זללה"ה דמותר ליתן קפה נמס לתוך כלי שני - עיין שולחן שלמה ח"ב סי' שי"ח ס"ק כה. - והקשה ממ"ש בשו"ע סי' שי"ח סעיף ה' לענין בישול אחר אפיה או צליה, והמשנ"ב בביאה"ל ד"ה יש, כתב להחמיר בצליה אחר בישול דיש בו משום בישול אחר צליה אפילו בכלי שני. ותהליך עשיית הקפה נמס הוא שלאחר הבישול, מייבשים אותו בתנור בחום גבוה מאוד וחשיב לכאורה אפיה, וא"כ הוי בישול אחר אפיה דאסור להמשנ"ב אף בכ"ש]. לענ"ד קשה להבין למה מחמיר המשנה ברורה. ובאמת בספר אגלי טל במלאכת האופה סעיף ט' מתיר ובספר שביתת השבת - מלאכת מבשל אות ד' - גם כן מתיר כהפרי מגדים. ואולי גם להמשנ"ב זה רק מפני שהצלוי נעשה רק ע"י הבישול ומרגישים את השינוי של הבישול לפיכך אוסר לבשל אפילו בכלי שני את הצלוי אחר בישול, משא"כ אם נמס לגמרי. וכן [נסוב על מה שהוסיף להקשות ממשנ"ב הכא, דאסור לשפוך מים רותחים על כלים המלוכלכים בשומן, משום דממחה השומן והוי נולד, עיי"ש. ולכאורה גם בקפה הוא נימוח ע"י הרותחים] נראה דכמו שמותר תמיסת סודה או לבחוש בלבן או בסוכר שבקפה או תה, כך שרי גם בקפה נמס משום שזה רק בישול בכלי שני וגם זה נמס אפילו במים קרים ללא שום בישול, והוא כמו סוכר במים בכ"ש. וחלוק מעירוי על שומן שרק מים חמים ממיס אותה וחשיב מוליד".
5. חוט שני (ח"ב פרק כ"ט סוף ס"ק י"ז, עמ' קפ"ח ד"ה קפה) – "קפה נמס מבושל הוא, ואפילו אם הוא מתבשל רק ע"י קיטור [אדים] מ"מ גם זה כח הבא מן האש ושפיר הוי בישול לענין שיקרא מבושל לענין שבת, אלא דהמ"ב מחמיר בסוכר שלא ליתנו בכלי ראשון ומותר ליתנו בכלי שני וה"ה הכא".
6. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק"נ).

2. מיקל, אפילו עירוי מכלי ראשון: משום אין בישול אחר בישול.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט"ז) – "בעשיית קפה נמס (איסטענט קאפע) מבשלים את הקפה ואח"כ מיבשים אותו באויר חם ביותר. האם משום זה יש להחשיבו כמבושל כ"צ, או שמא משום שאין טעמו כשנימוח בקרים דומה לטעמו כשנימוח בחמין י"ל שהוא כמש"נ בערה"ש סי' שי"ח סכ"ח גבי טיי שאף אם מבשלין אותו אין הבישול לבשלו אלא רק לעשותו פירא כדי שיהי' ראוי לבשלו, ומשום כך שייך בו בישול. תשובה: פשוט שאם האמת שקפה נמס נתבשל במים אחר שקלו גרעיני הקפה הוא דבר מבושל אם בשלו כל צרכו. ומסתבר שהוא אמת מדנמוח הקפה ונמס לגמרי וגם החום של שמונה מאות שבשביל זה ניתבש כל כך שנעשה אבק הוא ג"כ בשול, וממילא אין בשול אחר בשול דהא יבש הוא, ומה שמרגישים טעם אחר בקפה שנמוח במים קרים מקפה שנמוח במים רותחים אינו כלום כדהוכחתי ממלח (לעיל ט"ו), מה שנסתפקת ע"פ מש"כ בעה"ש בסעיף כ"ח דאפילו אם האמת דנתבשל הטיי הוא רק בשול לעשותו פירא, לא מובן כוונתו דאם אך היה בהטיי מעשה בשול ממש ודאי הוא בשול אף שהיה לעשות פירא, ואולי כוונתו שחזינן מזה שעלי הטיי לא סגי להו בבשול ההוא אלא הועיל בשול הראשון שמעתה יוכלו לבשל גם בבשול הזה שכל אחד עושה בביתו, וכתורמוס (שבת ע"ד) שמבשלין אותו ז' פעמים שלא נחשב מבושל כל צרכו עד שיתבשל כל מה שצריך, וזה ליכא בהקפה שנתבשל לגמרי. ומה שהביא השע"ת (שי"ח ס"ק כ') ממח"ב בשם זרע אמת שאסור לערות מכלי ראשון על צוקער אף שמבשלין אותו אינו מטעם דאין הדרך לאכול בעיניה שמה בכך וגם ודאי הדרך גם לאכול בעיניה לתינוקות וגם לגדולים, רק שהוא מחמת שאין רוצים לאכול דבר מתוק הרבה דגם דבש אין אוכלין הרבה כדאיתא בקראי וכ"ש צוקער שעוד יותר מתוק, וא"כ בהכרח הוא מטעם אחר אולי נסתפק דשמא אינו מבושל או מחמת שלא ידוע לאינשי, וקפה נמס ידוע להאינשי שהוא מבושל, וגם כמדומני שנוהגין להיתר בצוקער כהפמ"א שמביא שע"ת שם. וכן משמע ממ"ב ס"ק ע"א. איברא דאני מחמיר לעצמי בין בקפה נמס ובין בצוקער ליתן בכלי שלישי אבל לדינא אין להחמיר".
1) אמנם בזמנינו, שהמציאות לא יודע כל כך, עי' לעיל. נשאר הטעם להחמיר, מחמת שלא ידוע לאינשי.
2. אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ד') – "אבל קפה נמס וקקאו מותר. ואף מותר לערות עליהם מכלי ראשון, אולם אין ליתנם בכלי ראשון אף שהוסר מן האש".
3. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ה, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ד) – "ומיהו בקפה נמס, הנקרא נס - קפה, שכבר נתבשלה הקפה מקודם לכן, לכל הדעות מותר לערות עליה מכלי ראשון, שאין בישול אחר בישול".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "שאלת: האם מותר לערות מכלי ראשון על גבי סוכר, קפה נמס, קקאו נמס וכדומה. תשובה: לפי מיטב ידיעתי הם כבר מבושלים - ומותר".
5. שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ל"ט).

3. כלי שלישי, יש להקל: חשש יד נכוית, חשש בישול אחר צלי אחר בישול.
1. אז נדברו (ח"א סי' ל"ה, סי' ל"ו).
2. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ב סוף ס"ק נ"ב ד"ה אך, ס"ק נ"ו, שבות יצחק ח"ט סוף עמ' רצ"ד, סוף עמ' רצ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ט, אות נ') – "לענין ליתן קפה נמס בכלי שני, הנה דעת רבינו נוטה דלכתחילה נכון להחמיר לעשות בכלי שלישי, ולא ליתן לתוך כלי שני, משום חשש בישול אחר אפיה אחר בישול ...".
3. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ז') – "סוכר מלח וקפה נמס וכדומה שעברו כבר תהליך בישול, יש ליזהר לשפוך בכלי שני שתהא ודאי כלי שני שיש אומרים מאחר שנמס דינו כלח, שיש בו בישול אחר בישול (הגר"ז בסידור) ויש אומרים דחום של יד נכוית מבשל גם בכלי שני, (ח"א מובא במשנ"ב ס"ק מ"ח וכ"כ במראה הפנים לירו' פ"א דמעשרות ה"ד והמהרש"ם בדע"ת שם ס"ה וע' חזו"א סי' נ"ב סקי"ט) ונכון לערות תמיד המים מכוס לכוס אחר דעדיף, ולשפוך הסוכר למים עם טה שבכלי שלישי דעדיף (עי' חזו"א שם)".

4. מחמיר.
1. עי' שבט הלוי (ח"ח סוף סי' ס"ג) – "שאני חוכך קצת מחשש מכה בפטיש גם באוכלין למשמעות דברי הרמ"א ... וגם בקפה נמס אני מחמיר לכתחילה".
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ח ריש עמ' קס"ו) – "ביאר לי מרן (שליט"א) [זצ"ל] שהטעם שהחמיר בתשובה הוא, כי בדרך הוראה כללית קשה להתיר דבר כזה שאופן יצורו משתנה, ויתכן שיעשו שקדי מרק במעט שמן ויהיה להם דין טיגון. וע"כ חושש גם בקפה נמס שדרכי הייצור משתנים".

5. מראי מקומות – באר משה (ח"ב סי' כ"א), משנה הלכות (חי"ג סי' נ"א), הל' שבת (איידר, עמ' רצ"ז-רצ"ט), מאור השבת (ח"ג סי' י"ב סעי' י"ד, סעי' ט"ו), ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ז, סעי' פ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ל"ג), הלכה שלימה (ח"ב סי' מ"ד).
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ע"א) – "גם קפה נמס מבשל אין ליתן לכתחילה בכלי ראשון, וקפה נמס העשוי על ידי הקפאה בלא בשול אין לתן בשום כלי כל עוד היס"ב. ועין לעיל בס"ק ל"ג דהתיר בכלי ראשון. עוד עין בסימן רנ"ג במשנ"ב ס"ק ק' דאסר משום נולד".

6. קפה "טורקי" שחור: אבקת קפה בלתי נמסה שעבר תהליך קלייה בלבד (קליית פולי הקפה וטחינתם) ולא מבושל.
1. מחמיר [בכלי שני], הוי בישול אחר צלי.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ד') – "אין ליתן קפה שחור בכלי שני שהיד סולדת בו, אלא בכלי שלישי".
2) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' ס"ח) – "וכן הדין לגבי קפה טורקי (קפה שחור) שאין לתתו בכוס מים חמים שבכלי שני".
3) חוט שני (ח"ב עמ' קע"ז אות י', עמ' קצ"א ד"ה קפה).
4) מאור השבת (ח"ג סי' י"ב סעי' א' - סעי' י"ג) – "אבקת הקפה היא רק קלויה, ויש עליה איסור בישול".
5) מנחת איש (פרק ה' סעי' פ"ח).
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ז) – "להחמיר מפני שזה נחשב כצלי. שדווקא סוכר או אבק חלב וכדומה דינם כמבושל, מפני שאין להם טעם צלי לאחר שהתאיד המים. אבל קפה נשאר בטעם צלי".
2. בני ספרד יש להקל.
1) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ה, יחוה דעת ח"ב סי' מ"ד) – "מסקנא דדינא, בהא נחתינן ובהא סלקינן שמותר לערות בשבת מים רותחים מכלי ראשון על הקפה, דקי"ל אין בישול אחר אפיה וצליה, והוא הדין אחר קליה, ואם אפשר עדיף לעשות על ידי עירוי מכלי שני, ואחינו האשכנזים היוצאים ביד רמ"א יש להם להחמיר שלא לערות מכלי ראשון על הקפה, ונכון להם להזהר לכתחילה אף בכלי שני שהיס"ב".
2) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י' סעי' מ"ג) – "והעיקר להלכה ולמעשה להקל בזה לספרדים כדעה הראשונה. והמחמיר שלא לערות עליו מים ... תבוא עליו ברכה".
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (בישול סי' מ"ג).

7. קפה נמס שמעורב בו מעט קפה קלוי שלא התבשל.
1. מחמיר: שודאי קלי הבישול, כמו עלי תה.
1) הגר"י רובין שליט"א (ליל שבת קודש פר' שופטים תשע"ו, היכלא ח"ז עמ' קנ"ד, וכן עי' ארחות שבת פרק א' הע' קע"ז) – "לאחרונה משווק בא"י קפה נמס שעבר תהליך בישול אלא שהוסיפו בתוכו 3% של קפה קלוי שלא עבר תהליך בישול, והיות שקפה זה דינו כאינו מבושל יש להיזהר בו מחששות בישול בשבת וכדין כל קפה שאינו מבושל וכפי שיבואר להלן ... והנה אף שהיה מקום לדון ולומר שכיון שכל דין בישול אחר אפיה שנוי במחלוקת וא"כ שמא גבי כלי שלישי יש יותר מקום להקל, אמנם זה אינו, דמאחר והרמ"א כתב שיש לאסור בישול אחר אפיה וכדעת היראים והכי קיימ"ל, וכיון שקפה קלוי שאינו מבושל עיננו הרואות שמתבשל גם בכלי שלישי, לכן יש לדון אותו כדין עלי תה שגדולי ההוראה חששו בו משום בישול אף בכלי שלישי ורביע".
2) ביאור הדבר: לכאורה יש להקל בכלי שלישי, כמו שנוהגים בשאר דברים.
1) אלא מחדש שהוא ודאי קלי הבישול, כמו עלי תה. ואנחנו מחמירים בתוך כלי שלישי על דברים שהוא ודאי קלי הבישול.
1. יש לפקפק, שיש מקילים [אג"מ, ועוד] על עלי תה בתוך כלי שלישי. עי' לעיל.
2. ואפילו למחמירים בעלי תה, מי אמרינן שה"ה קפה קלוי דומה לזה. ומה ש'עיננו הרואות שמתבשל גם בכלי שלישי', עי' האג"מ [לעיל], "לא מובן זה ומה שרואין אנו בעינינו שמתאדמין המים זה אינו ענין בשול דאף בקרים ממש מתאדמין במשך זמן וכ"ש בחמין כשאין היד סולדת ולא זהו ענין בשול". [ויש לחלק בין עלי תה, שהוא רך. לבין קפה קלוי, שהוא קשה].
3. ובעיקר: המ"ב (ס"ק מ"ה) כ' להקל בדברים יודע שהוא קלי הבישול [כגון פת] בתוך כלי שלישי. שיש לצרף שיטות הראבי"ה, שאין בישול אחר צלוי.
2) כדי לתרץ הנ"ל, עי' ארחות שבת (פרק א' הע' קע"ז), "ועוד דנראה שהמציאות היא שאין זו אפייה גמורה, ואין הקפה מתוקן וראוי לשתייה אלא עם פעולת הרותחין, ולכן אף להסוברים דאין בישול אחר אפייה אין להקל בזה".
1. ודומה לזה: עי' ערה"ש (סעי' כ"ח), "אין הבישול לבשלו אלא לעשותו פירא שיהא ראוי לבישול". וכן הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תמ"ב), וע"ע וזכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק"נ).
3) א"כ כדי להחמיר בכלי שלישי: א) צריך להחמיר בקלי הבישול [דלא כחזו"א]. ב) וצריך לחוש שהוא ודאי קלי הבישול. [יש לפקפק]. ג) וצריך להחמיר בודאי קלי הבישול בתוך כלי שלישי [דלא כאג"מ]. ד) וצריך לחדש שלא מצרף שיטת הראבי"ה שאין בישול אחר צלי.
1. אולי יד לדון להחמיר מצד יד נכוית בו. אמנם, העולם נוהגים להקל בכלי שלישי [ואפילו בכלי שני יש הרבה מקילים].
2. [bookmark: _Hlk506476885]מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח, בישול ריש עמ' 152).

8. מנה חמה (tradition soup): לענין בישול.
1. מחמיר.
1) אשר חנן (ח"ג סי' כ"ב אות ז') – "לענ"ד יש לצדד לאסור להשתמש במנה חמה בשבת במים חמים שהיד סולדת בהם ואפילו בכלי שלישי או יותר ורק בצוננים שפיר כדין נתינת מים ע"ג אבקת מרק או אבקת ג'לי שלענ"ד אסור בחמין וכן עיקר. ואף שידוע שיש מקלים בכ"ז הן במנה חמה והן באבקת מרק וכיו"ב לכל הפחות בכלי שלישי מ"מ דעתנו להחמיר ולאסור בזה".
2. יש להקל בכלי שלישי.
1) דברי בניהו (ח"ו סי' י"ט, ח"ט סי' פ"א) – "מנה חמה הרוצה לאוכלה בשבת נראה שישתמש בה ע"י כלי שלישי ובזה יאכלו ענבים וישבעו".
2) שערי יושר (ח"ג סי' ס"ח) – "להכין מנה חמה בשבת מעיקר הדין נר' שמותר להכינה ע"י עירוי דכלי שני, אך הרוצה לצאת ידי כל החששות דאיסור בישול ראוי להכינה בכלי שלישי".
3. מראי מקומות – מנחת יעקב (שבת ח"ב פרק א' סעי' מ"ט), הר"א שטרית (אור תורה תשס"ב עמ' ט"ו), הר"א טאוב (מגל חי"ג עמ' קפ"ט).
1) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' קפ"ה*) – "ובענין 'מנה חמה' (תבשיל שיש להוסיף לו מים חמים ונהיה ראוי לאכילה) מלבד הבעיה של בישול יש חשש באיסור לישה".
2) ילקוט יוסף (שינון יוסף ח"א עמ' תל"ג) – "וגם לגבי מנה חמה יש לצדד להחמיר אף בכלי שני אלא אם כן נתברר שהמאכל היה מבושל לגמרי וייבשו אותו".
3) הרחב דעת (בישול סי' ד' אות י"ד) – "וחקרתי ודרשתי בחברות המיצרת [אוסם], ואמרו לי שבאמת חלק מהמרכיבים לא התבשלו כלל מעולם, אלא שנעשה בהם איזה תהליך ששומר עליהם, וגם יש דברים שודאי שלא נעשה בהם בישול כ"צ, וגם הוא דבר המוחש לעין שלא נעשה בו כל כדי הבישול הנצרך, וא"כ עירוי המים הוא גמר הכ"צ שבו וא"כ להלכה שיש בא"ב ממאב"ד גם בזה יהיה בישול נוסף".
4) יקרא דשבתא (שער ד' סי' ז') – "יש לאסור הכנת ה'מנה חמה' בשבת, ואפי' ע"י נתינת מים מכלי שני".
5) לענין לש - עי' סי' שכ"א סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4
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71] עירוי מכלי ראשון - סעיף י'.
1. ראשונים.
1. מיקל – רשב"ם (תוס' דף מב: ד"ה אבל, עי' דף לט. ד"ה כל).
2. מחמיר, כדי קליפה – ר"י (תוס' דף לט. ד"ה כל, דף מב: ד"ה אבל), ר"ת (רא"ש פרק ג' סי' ט"ז), עי' מ"מ (פרק כ"ב הל' ו', "למעשה ראוי להחמיר").
3. לענין או"ה - עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4. עירוי מכלי ראשון על דבר לח - עי' לקמן, סעי' י"ב.

2. פוסקים.
1. מחמיר, כדי קליפה.
1) מחבר (סעי' י') – "אסור ליתן תבלין בקערה ולערות עליהן מכלי ראשון".
2) יש"ש (שו"ת סי' ס"ב) – "מסתבר למימר לר"ת דמבשל כדי קליפה והילכתה כוותיה".
3) לבוש (סעי' י') – "דבכל מקום עירוי דכלי ראשון חשיבא ככלי ראשון".
4) ש"ך (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ה') – "קי"ל לחומרא דעירוי דכלי ראשון מבשל כדי קליפה והלכך לענין שבת ובשר בחלב אסור".
5) מג"א (ס"ק ל"ב).
6) א"ר (ס"ק כ"ה) – "ואם עירה אזי הקליפה אסורה".
7) חגורת שמואל (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ו').
8) פמ"ג (יו"ד סי' ק"ה שפ"ד ס"ק ה', או"ח סי' תנ"א א"א ס"ק י"ז) – "בעירוי שלא נפסק הקילוח לחומרא קיימא לן דמבשל כדי קליפה מחמת ספק והלכך בשבת אסור לערות שמא מבשל ובבשר בחלב הקליפה אסור בהנאה".
9) שלחן שלמה (סעי' ז') – "לחומרא".
10) ח"א (כלל כ' סעי' ג', חכ"א כלל נ"ט סעי' ב') – "המערה מכלי ראשון על מאכל או על כלי מבשל כדי קליפה ולא יותר".
11) גר"ז (סעי' י"ט).
12) מ"ב (ס"ק ע"ד) – "העירוי מכ"ר קי"ל דהוא מבשל כדי קליפה".
13) ערה"ש (סעי' מ"ה).
1) י"א מבשל בכולו – פרישה (יו"ד סי' ס"ח).
2) איסור דאורייתא – אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' צ"ג, "והנה ערוי מבשל כדי קליפה מדאורייתא דהא פוטר מחלה בשביל זה כדאיתא בתוס' פסחים דף ל"ז, וגם הא ילפינן זה מקרא דתבושל בו כדאיתא בתוס' שם ובשבת וזבחים").
1. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' רמ"ז).

3. למחמרים, אם מדין ודאי או מדין ספק - לדעת הפמ"ג.
1. ספק – ראש יוסף (דף לט. ד"ה והוי, לשונו מובא לקמן), פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ז, לשונו מובא לקמן), פמ"ג (יו"ד סי' ק"ה שפ"ד ס"ק ה', "לחומרא קיימא לן דמבשל כדי קליפה מחמת ספק"), פמ"ג (סי' צ"א מש"ז סוף ס"ק ה', "בנפסק הקילוח לא הוה אלא מדרבנן, ובלא נפסק הוה מן התורה ובבשר בחלב ובשבת חייב דמבשל כדי קליפה ומיהו ספיקא הוה לא וודאי"), הו"ד בבדה"ש (סי' צ"א ס"ק ל"ג).
2. ודאי – פמ"ג (יו"ד מש"ז סי' ס"ח ס"ק ט' בדין הג'), פמ"ג (או"ח סי' תנ"א מש"ז ס"ק ט', "ומכל מקום האי ספק עירוי אין לעשות ממנו ספק לקולא, על דרך משל ...").
3. מראי מקומות – פמ"ג השלם (ליקוטי מגדים סי' ק"ה שפ"ד ס"ק כ"ג).

4. מה הדין בדיעבד: למחמירים לעיל.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ל"ב) – "ואם עירה אזי הקליפה אסורה דנתבשלה בשבת".
2) תוס' שבת (ס"ק מ') – "דעירוי מבשל כדי קליפה, ואם עשה כן הקליפה נאסרה כיון דנתבשלה בשבת".
3) א"ר (ס"ק כ"ה) – "ואם עירה אזי הקליפה אסורה (מלבושי יום טוב ס"ק יא ומג"א ס"ק לב)".
4) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ז) – "עירוי מבשל כדי קליפה לחומרא. ודיעבד בשוגג אסור, כיון דלמוצאי שבת מותר, הוה דבר שיש לו מתירין אין אומרין בו ספק דרבנן לקולא".
פמ"ג (ראש יוסף דף לט. ד"ה והוי) – "אם עירה בשבת מכ"ר על דבר חי אסור לאכול בשבת אע"ג דספק הוא אם עירוי מבשל לא הוה ספק דרבנן לקולא חדא דשיל"מ ואם נאמר במזיד לא הוה דשיל"מ מ"מ אין הספק דרבנן ועכ"פ עבר איסור תורה ואף למ"ד ספק תורה מדרבנן הא קיי"ל אף באיסור דרבנן אסור כמו המעשר פירות כו' ולא עוד שיש לומר באיסור דרבנן קנסו שוגג אטו מזיד הואיל וקיל איסורא".
5) בא"ה (ס"ק כ"ט).
6) גר"ז (סעי' י"ט) – "ואם עירה אזי הקליפה אסורה מפני שנתבשלה בשבת".
7) מ"ב (ס"ק ע"ד) – "ואפי' בדיעבד אסור אם עירה להדיא עליהן שלא נפסק הקילוח".
8) כה"ח (ס"ק קט"ז).
2. מראי מקומות.
1) שביתת השבת (ס"ק נ"ח) – "וכתב המ"א דבדיעבד הקליפה אסורה וצ"ע דהפמ"ג כתב דכ"מ שיש שם פלוגתא בדיעבד סומכין על המקילין וכ"כ האחרונים בכמה מקומות, והלא דין זה לעירוי הוא פלוגתא דרבוותא וכן העיר במ"ב סק"ב. ונראה דאם הי' בשוגג או אומר מותר עכ"פ מותר בדיעבד".

5. צ"ע למה קנסינן, כיון לדעת רשב"ם הוא מותר לכתחילה.
1. וכן הקשו – מ"ב (ס"ק ב', "וכל שיש ספק פלוגתא בזה אי הוי בכלל בישול או לאו או בשאר מלאכות כה"ג אין לאסור בדיעבד דכל האיסור הזה הוא רק מדרבנן שקנסוהו וספיקא דרבנן לקולא [פמ"ג באות יו"ד וכעין זה כתב המג"א בסימן שכ"ג סקי"א ועיין בסקל"ב וצע"ק]"), שביתת השבת (ס"ק נ"ח, לשונו מובא לעיל), הל' שבת (איידר, עמ' רמ"ח, פרק י"ד הע' נ"ב), מאור השבת (ח"א סי' ד' ס"ק י"ג, סי' י"ח ס"ק ל"ב), פמ"ג השלם (עיונים וביאורים סי' כ"ה הע' קס"ב).
2. מראי מקומות – משמרת שלום (יו"ד סי' צ"א מש"ז ס"ק ה'), דר"ת (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ס"ד), קצות השלחן (סי' קכ"ד סוף ס"ק ג').
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח טבת תשס"ז) – "שאלה: המשנה ברורה בס' שי"ח ס"ק ע"ד אומר שאם מערה מכלי ראשון מבשל כדי קליפה ואסור אפילו בדיעבד, וק"ק לי למה אין זה מותר כמו כל ספק פלוגתא בענין מעשה שבת. תשובה: גם לענ"ד קשה, ואולי גם המשנ"ב התקשה בכך".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ע"ד) – "צ"ע".

72] עירוי מכלי ראשון שנפסק הקילוח.
1. מיקל.
1. א"ר (ס"ק כ"ה) – "פשוט דלענין בישול בשבת דאין חשש כלל".
2. תוס' שבת (ס"ק מ').
3. פמ"ג (א"א ס"ק ל"ב, יו"ד סי' ק"ה שפ"ד ס"ק ה', סי' ס"ח מש"ז ס"ק ט' דין ד', סי' צ"א שפ"ד ס"ק ז', ראש יוסף דף לט. ד"ה ומ"ש התוס') – "ועירוי שנפסק הקילוח וודאי אינו מבשל".
4. בית מאיר (על סעי' י"א ד"ה תו).
5. חוו"ד (יו"ד סי' צ"א חי' ס"ק ח').
6. עי' מ"ב (ס"ק ע"ד, שעה"צ ס"ק ק"ב) – "העירוי מכ"ר קי"ל דהוא מבשל כדי קליפה ואפי' בדיעבד אסור אם עירה להדיא עליהן שלא נפסק הקילוח. [א"ר ותו"ש]".
7. אגלי טל (אופה סעי' ט"ו) – "עירוי שנפסק הקילוח דינו ככלי שני ואינו מבשל".

2. מיקל רק בתתאה.
1. יד יהודה (יו"ד סי' צ"א הארוך ס"ק י"ב, עי' הקצר ס"ק י"ד, וסי' ק"ה הקצר ס"ק י"ט) – "אך מה אעשה שגדולי אחרוני אשכנ"ז ה"ה המהרי"ל בדיני הגעלה והתרוה"ד ואו"ה וכן הרמ"א בסי' ס"ח פסק כן בכל עירוי שנפסק הקלוח דאינו מבשל, ואנו חייבים לשמוע לדבריהם גם לקולא. אך זה נראה דאין לפסוק כן זולת לגבי התתאה דבזה בלא"ה דעת הרשב"ם וכן נראה דעת רש"י גבי חמין לתוך צונן דכל עירוי אינו מבשל כלל, וכן פסקו הרשב"א והר"ן ז"ל, אך אנן חיישינן לחומרא לדעת הר"ת, לכך עכ"פ בנפסק הקלוח יש לסמוך על הכרעת המר"ם ז"ל דאינו מבשל ... אבל פסיקת הקלוח עצמו הגם דאין לו דפנות חמין אין לגרוע ממנו דין כ"ר כלל".

3. מ"ב (סוף ס"ק ע"ח), בשם הפוסקים (עי' לקמן, סעי' י"א) – "וליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן אסור דכיון שאינו מתערב מבשל כדי קליפה".
1. פמ"ג (יו"ד סי' ס"ח מש"ז ס"ק ט' סוף ד"ה ויש) – "ונוראות נפלאתי על מרן המ"א שם אות ל"ה כתב דמותר לערות מכ"ר לצונן דמים במים מתערב ר"ן ותוס' פסחים ובשר רותח לצונן אסור דמבשל כדי קליפה וכן משמע בי"ד צ"א עכ"ל הנה מ"ש כר"ן ותוס' פסחים שפיר דקשיא בלא נפסק קילוח מבשל לדידן ע"כ תי' כתוס' פסחים ור"ן לא כתוס' שבת דהמחבר לא חילק בין מרובין למיעוטין אמנם מ"ש בשר רותח לצונן אסור דמבשל כדי קליפה לא ידענא מהו דאנן אדמיקר בלע קיי"ל לא מבשל כדי קליפה כמבואר ואין חילוק בין תחתון משקה או לאו ומ"ש ראיה מצ"א לא הבינותי דאדמיקר בלע אמרינן לא מבשל באופן שלמידין מכאן דעירוי שלא נפסק הקילוח מבשל כ"ק מספק ומש"ה פסק המחבר בא"ח שי"ח ס"י אסור לערות יע"ש ואין חילוק ומים עם מים אין מבשל אבל מבליע כ"ק וכדאמרן".
1) חזו"א (יו"ד סי' ט' ס"ק ז') – "בפמ"ג ... וזה אינו ...".
2. בית מאיר (על סעי' י"א ד"ה תו), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ק"ח) – "המ"א ... הנה מדמה זה לערוי. ולי נראה דזה אינו אלא ערוי שנפסק הקילוח דלכ"ע אינו מבשל אלא שבולע כדי קליפה ותדע שהרי איתא בפסחים דף ע"ז ...".
3. ארחות שבת (פרק א' הע' קמ"ח) – "ואף דלכאו' הוי כעירוי שנפסק הקילוח, ועי' לקמן הערה ק"נ שהבאנו את דברי הפוסקים שעירוי שנפסק הקילוח אין דינו ככלי ראשון, מ"מ עי' חזו"א יור"ד סי' ט' ס"ק ה' שנוקט דבדבר גוש שיצא לאויר הרי זה מבשל לכו"ע כל זמן שלא הונח בכלי שני ואין בו דין עירוי שנפסק הקילוח".

4. מראי מקומות – פר"ח (יו"ד סי' ס"ח ס"ק י"ח ד"ה הנה הר"ן), פלתי (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ה'), קרבן נתנאל (שבת פרק ג' סי' ט"ז אות ח'), דברי יוסף (יו"ד סי' תמ"ט אות א', סי' תשל"ו אות א'), יד יוסף (סי' תמ"ז רביד הזהב ס"ק י'), תשואת חן (סי' י'), פמ"ג השלם (סי' ק"ה ליקוטי מגדים שפ"ד ס"ק כ"ז).

73] עירוי מכלי ראשון לתוך כלי ראשון - לבני ספרד.
1. רבינו יונה (ר"ן דף כב.) – "והרב ר' יונה ז"ל כתב בלשון הזה ומכשלה גדולה תחת יד קצת העם שטומנין קומקום של מים חמין ליתן לתוך הקדרה בשבת כשהתבשיל מצטמק ופעמים שהאחד אין יד סולדת בו והאחר יד סולדת בו ומתבשל זה בזה ונמצאו מבשלין בשבת. ואפילו אם שניהם יד סולדת בהם איכא מאן דאמר בירושלמי עירוי אינה ככלי ראשון וכשמערין המים לאלתר שיצאו מן הכלי אף על פי שהן רותחין פסק כח רתיחתן מלבשל כדין כלי שני שאינו מבשל ומתבשלין בתוך כלי ראשון ומים מבושלין אם פסקה רתיחתן יש בהן משום בישול אלו דבריו ז"ל. ולא ידעתי מנין לו שהרי כל שבא בחמין מלפני השבת שורין אותו בחמין בשבת אף על פי שהוא צונן גמור ולא ידעתי הפרש בין מים מבושלין למבושל אחר וצריך עיון ובדיקה".
1. מצד גזירת בישול - עי' סי' רנ"ג סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר: דינה כמו כלי שני.
1. יחוה דעת (ח"ד סוף סי' כ"ב, חזון עובדיה שבת ח"א עמ' צ"ט) – "ואמנם ראיתי בספר אגלי טל (בהשמטות דף קל"ח ע"ב) שכתב, שאם עדיין חמים המים שהיד סולדת בהם, אלא רק שיצאו מכלי ראשון, גם מרן המחבר מודה שאין בהם עוד משום בישול, ואף על פי שרבינו יונה כתב במפורש שגם באופן כזה יש בהם משום בישול, והובא בבית יוסף, מכל מקום בשלחן ערוך לא הובאו כלל דברי רבינו יונה לא בסימן רנ"ג ולא בסימן שי"ח. ע"כ. ולפי זה לא אסר מרן השלחן ערוך אלא כשאין המים חמים כל כך שהיד סולדת בהם, אולם במחכ"ת נראה שזה אינו, שמאחר שבבית יוסף הביא מקור הדברים מרבינו יונה, (עם ההסבר של רבינו הגדול רבי יצחק אבוהב בדעת רבינו יונה, שבמים אמרינן יש בישול אחר בישול), ודאי שלזה כיון גם בשלחן ערוך, שמיד כשיצאו מכלי ראשון פסקה רתיחתם ויש בהם משום בישול, שבכל מקום שסתם מרן דבריו בשלחן ערוך, ודאי כוונתו כמו שכתב בבית יוסף, וכמו שכתב גם כן הגאון רבי חיים פלאג'י בשו"ת לב חיים חלק א' (סימן צ"ט דף קל"ח ע"ב). ע"ש".
2. ילקוט יוסף (סי' רנ"ג סעי' י"ג) – "אסור לערות בשבת מים רותחים לתוך תבשיל שבכלי ראשון שהיד סולדת בו, אף לאחר שהעבירוהו מעל האש".

3. מיקל.
1. עי' אגלי טל (האופה סעי' ח' סוף השמטה ב', עמ' קל"ח-ב') – "ובשעדיין היד סולדת רק שיצא מכלי ראשון. נראה שגם המחבר מורה שאין בו עוד משום בישול. הגם שהר"ן בשם הר"י כתב להיפוך. הנה דברי ר' יונה לא הובא בשו"ע לא בסי' רנ"ג ולא בסי' שי"ח. וגם שי"ל שגם הרר"י לא אסר אלא במים וכמ"ש בס"ק י"א".
2. שמש ומגן (ח"א סי' ח', תבואות שמש או"ח סי' כ"ו) – "בספר יחוה דעת ... ואחר המחילה רבה ממעכ"ת ... ולא איכפת לן אם אחד רותח יותר מחבירו וכמו דקי"ל להחזיר מכירה לכירה גם שהבלה מרובה וה"ה במים שהגיעו ליס"ב שיכול ליתנן גם למים חמין יותר מהם דבזה אין בישול אחר בישול וכדברי שמירת שבת כהלכתה, ולכן העיקר כמו שכתבנו, דבשניהם יד סולדת בהם לכו"ע מותר לתת מזה לזה אפי' אחד חם יותר מחבירו, ואם אחד היס"ב ואחד אין היס"ב אזי אם נהגו הנח להם כמנהגם ויש להם ע"מ שיסמוכו וכמש"ל".
3. עי' אור לציון (ח"ב פרק י"ז הע' ח') – "אפשר שהטעם שהחמירו שלא לתת מים הוא מהטעם השני שהביא הר"ן בשבת דף מ"ח ע"א בשם רבינו יונה והובא בב"י, שאעפ"י ששניהם חמים, מ"מ הרי המים שמערה אותם יש להם דין עירוי, והמים שבתבשיל דינם ככלי ראשון ממש, וא"כ אפשר שבנתינת מים שדינם כעירוי לתוך מים חמים ממש, יש בזה משום מבשל. והרי קי"ל עירוי לאו ככלי ראשון כמבואר בשו"ע יו"ד סימן ס"ח סעיף י', ולטעם זה אין נפק"מ אם נמצא ע"ג האש או שאינו נמצא ע"ג האש. אולם באגלי טל בהשמטות לסימן שי"ח סעיף ד' היקל בזה גם לדעת מרן השו"ע, וכתב שהשו"ע לא סבירא ליה כדברי רבינו יונה שיש בישול בעירוי, ע"ש, וגם מהגמ' בשבת ל"ח ע"ב פינה ממיחם למיחם מהו, משמע שאין בזה חשש מבשל, אלא חשש שהיה בתחילה, וצ"ע על דברי רבנו יונה שכתב שיש בזה משום בישול, וראה גם בחזו"א בסימן ל"ז אות י"ג שעמד בזה, ע"ש. וראה עוד במג"א בסימן רנ"ג ס"ק כ', שכתב שדעת מרן להקל בפינה ממיחם למיחם, ומשמע דלית ליה לדרבנו יונה, ולכן המיקל יש לו על מה לסמוך".

4. בדיעבד, אין לאסור לאכול התבשיל אפילו בשבת עצמו.
1. יחוה דעת (ח"ד סוף סי' כ"ב) – "ומיהו בדיעבד אם עבר ויצק מים חמים אל תוך התבשיל שנצטמק, אין לאסור לאכול התבשיל אפילו בשבת עצמו, ואף על פי שרבינו יונה באגרת התשובה אסר את התבשיל שהוסיפו עליו מים חמים אף בדיעבד, מכל מקום להלכה נראה שיש להקל, שהואיל ומעשה שבת אינם אסורים מן התורה, שנאמר ושמרתם את השבת כי קודש היא לכם, היא קודש ואין מעשיה קודש, (כתובות ל"ד ע"א), לכן בכל דבר השנוי במחלוקת אם יש בו משום בישול או לא, הרי זה בכלל ספקא דרבנן לקולא. וכן מבואר בפרי מגדים (סימן שי"ח אשל אברהם סק"י). וכן פסק המשנה ברורה (סימן שי"ח סק"ב). וראה בשו"ת זית רענן חלק א' (סימן ה')".

5. מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה במ"ב, לשונו מובא לעיל).
1. האם הנוהג כהב"י יכול לומר להנוהג כהרמ"א, שיניח עבורו תבשיל שלא נצטנן על האש - עי' סוף סי' רס"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. ע"ע סי' רנ"ג סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

74] כלי שעירו לתוכו מתוך כלי שעומד ע"ג האש (water from an urn on the fire) - אם דינו ככלי ראשון, או דינו ככלי שני.
1. פשט ברש"י (שבת דף מ: ד"ה בכלי) – "בכלי שני. שיצטננו מעט, דכלי שני אינו מבשל, ואחר כך תן הפך לתוך אותו כלי שני, דהך אמבטי שהחמין נמשכין לה מן המעיין חשיב לה ככלי ראשון שנרתחו בו, שאף על פי שהעבירו מעל האור, מבשל, כדתנן לקמן (מב, א) האילפס והקדירה שהעבירן מרותחין, לא יתן לתוכן תבלין".
1. אע"פ שנפסק הקילוח.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ל"ג) – "גמרא שבת מ"ם ב' במעשה דרבי טול בכלי שני. ומין אמבטי, גומא בקרקע שהומשך ממעיין חמי טבריא לתוכה, הוה אמבטי כלי ראשון, אף על פי שנפסק אח"כ ממעיין, הואיל ובשעת משיכה הוה ממעיין הוה לה לאמבטי דין כלי ראשון שהוסר אח"כ מאש, כפירוש רש"י שם".
2. דוקא אם לא נפסק הקילוח.
1) ראש יוסף (שבת דף מ: ד"ה מ"ש) – "מ"ש רש"י ז"ל אמבטי כ"ר כמו העבירן מאור לא הבינותיו דכאן הקרקע משוי כלי שני ואי דמיא להא דמיא למ"ש חה"ר הביאו הרב בי"ד צ"ג דכ"ר על האש ונזחל הנזחל ככ"ר ממש לא כעירוי הואיל ועומד על האש וכאן נמשך מהמעיין רותח לאמבטי ולא נפסק הוה כ"ר ממש וצ"ע".
1) שבות יצחק (ח"ט פרק י"ב הע' ה') – "משמע דהוה פשיטא ליה שאחר שפסק החיבור למעיין הוי כלי שני וכאן מיירי בלא נפסק ...".
3. מראי מקומות – חמודי דניאל (הל' כלי ראשון אות א').
1) אג"מ (או"ח ח"ו סי' ל', דברות משה שבת פרק ג' הע' כ"ג) – "אבל לפ"ז הוא חדוש גדול לדינא דעירוי מכלי שעל האש לכלי יבשל בהעירוי הדבר שמונח אז בתוך הכלי כמו שמבשל כלי ראשון שהעבירו מרותח שמבשל כולו ולא כעירוי מכלי ראשון לכלי אחר שאינו מבשל הדבר שמונח בתוכו אלא כדי קליפה לתוס' דף מ"ב, וגם כשיערה מכלי מרותח שעל האש על דבר שאינו בכלי נמי אפשר לפ"ז שיהיה בדין כלי ראשון שמבשל לכולו ורק עירוי מכלי ראשון שכבר העבירו מעל האש לא יבשל אלא כדי קליפה. אבל לא משמע כן דא"כ איך מביא הר"י בתוס' ...".

2. צינורות (pipes) מחוברות למקום האש.
1. מחמיר, יש דין כלי ראשון.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ז]) – "יש לחשוש לגביהם ולומר שדינם כמים הבאים מכלי ראשון, גם אם הם עוברים דרך צינורות ארוכים, אם אמנם הם חמים כדי שהיד סולדת בהם".
2. מראי מקומות – הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שי"ד אות כ', עמ' שי"ז אות כ"ה, עמ' של"ג אות ל"ז), סידור פסח כהלכתו (פרק א' הע' כ', "צ"ע למעשה"), מטבח הכשר (ארטסקרול, פרק ט' הע' כ"ה, פרק י"ד הע' קנ"ח).
1) אג"מ (יו"ד ח"ג סי' י"ג) – "בשעה שרוחצין אותם במכונה הרי נשפך עלייהו מים חמין, הנה כפי שידוע לכתר"ה שמים הראשונים שהוא להסיר מהכלים את הבעין שנשפך עלייהו אינם כל כך חמין שהם בערך מדת ק"כ מעלות או קצת יותר אבל אפשר יש להסתפק שהיו חמין באופן יד סולדת שמבליע בעירוי כדי קליפה, הנה ברור ופשוט שמים אלו לא היו אז בכלי הראשון שהוא על האש ששם המים חמין במדה גדולה מאד, דהא א"א בשום אופן שברגע אחד יתחממו מים שבמדת ק"כ למדת ר"מ שהרי מים השניים שבאים על הכלים שהוא ממש תיכף בלא שום שיהוי יעשו במדה גדולה כזו דר"מ ואפילו להתחמם יותר אפילו מקצת אי אפשר במציאות, אלא ודאי שבאו המים מאיזה צנור (פייפ) שבאו לשם מים חמין ומים צוננים יחד משני מקומות, וא"כ רואה אני ק"ו אם מצד צינון הדפנות לבד דכלי שני נתקררו עד שהם רק בדין כלי שני אף שמדרגת חום המים הוא רק מעט פחות ממדרגת המים שהם בכלי שנתבשלו בו, והטעם אולי מכיון שנקטן החמימות מצד איזה דבר גרוע מבכלי ראשון שנתקרר מעט אחרי שניטל מהאש שהוא רק מחמת שהפסיק דבר המרתיח, כ"ש כשנתקררו בצנור עי"ז שבאו לשם יחד חמין וצוננים שמים הצוננים הקרירו הרבה מאד ממדרגת מדת ר"מ ויותר למדרגת ק"ל ומדרגת ק"כ שודאי אף שהיד סולדת, הם רק בדין כלי שני וגם עוד בפחות. ואף שמים החמים שבאים לצנור קשורים עדיין להמים שבכלי העומד על האש שלהרמ"א בסימן צ"ב סעי' ז' הם בדין כלי ראשון שהרי פסק בקלוח מקדרה רותחת שהלך אל קדרה צוננת ולא נפסק הקלוח הוא כעירוי מכלי ראשון שאוסר בכדי קליפה, הרי אינו ממש ככלי ראשון כדמוכרח מהא דבסימן צ"ה סעי' ג' פסק הרמ"א בעירה מים רותחים שאינן של בשר ולא של חלב על כלים של בשר ושל חלב ביחד אינו אוסר אפילו שומן דבוק בהן, ועיין באג"מ ח"א דיו"ד סימן מ"ב מה שתירצתי שיטת הרמ"א, שלכן ודאי מים הצוננים בטל מהן כח חשיבות כלי ראשון, ואף הש"ך סק"כ שפליג על הרמ"א יודה בצינון הגדול שעושה מים הצוננין, ואפשר שגם כשנתנו בכלי ראשון עצמו מים צוננים שהקרירו המים כל כך אין לו דין כלי ראשון וכן מסתבר אף שאם לא היה בכלי ראשון בעצמו רק מדת חמום זה דק"ל וק"כ אם הוא יד סולדת היה לזה דין כלי ראשון אבל כיון שהקרירו ע"י מים צוננין שניתן לשם הם רק בדין כלי שני ואולי פחות, אבל אולי יש מקום קצת להסתפק בזה ואין כאן המקום להאריך בזה, אבל בצנור שהוא מקום אחר ורק משום שהמים לא הופסקו מהכלי ראשון ודאי אין לו דין כלי ראשון, ובפרט שכמו שהמים חמין קשורים להחמין שבכלי שעל האש הרי הצוננין הם קשורים להצונן שאין להעדיף כח החמין שלכן ודאי אין להו דין כלי ראשון, ובכלל לא שייך לחלק את המים תיכף כשנתערבו לומר שהחמין מקושרין להחמין שבכלי שעל האש והצוננין מקושרין למים שבכלי הצונן אלא דהקשר והחבור כבר הוא כנסתלק לגמרי מאחר דתיכף בכניסתן להצנור הם מעורבבין ונשתנו מהמים שמחוברין להם".
2) פתחי הלכה (ארטסקרול, או"ה פרק ה' הע' מ"ו) -
[bookmark: _Hlk506394193]hot water flowing from the tap should be considered iruy kli rishon since the flow is uninterrupted from the hot water boiler which is a kli rishon. This ruling was given by Harav Y.S. Eliashiv ... See, however, Igros Moshe, Y.D. 1:42, who contends that this is far from certain ...

3. מחמיר, הכלי שעירו לתוכו יש דין כלי ראשון.
1. עי' פמ"ג (יו"ד סי' צ"ה שפ"ד סוף ס"ק י"ח) – "ונקוט האי כללא בידך כל זמן שלא נפסק הקילוח הוי עירוי ולא נתקרר אף שנח על גבי כלי קר אלא אם כן נפסק ונח על גבי כלי קר ומשם לכלי אחר אין אוסר".
1) חמודי דניאל (הל' כלי ראשון אות א', עמ' ק"כ) – "בס' פר"מ סי' צ"ה בש"ד ס"ק י"ח ... משמע מדבריו דאם נח תחילה ואח"כ נפסק הוי כלי ראשון דכיון דמתחילת הנחה על הכלי היה כלי ראשון מכח שכל טפה אחרונה מחזקת את הראשונה נשאר עליה שם כלי ראשון לעולם, לכך אסור אם ניתזו צרורות משם על כלי אחר".
2. חזו"א (טעמא דקרא עמ' רל"ה אות י"א, הנהגות חזו"א אות י"א, ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ט אות קפ"ח ד"ה שמעתי, אות ק"צ) – "סדר עשיית טה"א בשבת שפכו מים חמים לתוך כוס נגוב ומשם לכלי שני נגוב ומשם לכלי שלישי שבתוכו הי' הסענ"ס (עי' בחזו"א או"ח סוף סי' נ"ב ושמעתי שחשש ג"כ לכלי שנותנין לתוכו מכלי ראשון ע"י ברזא שהקילוח מחברן וגם הוא נחשב ככ"ר ועי' שבת מ' ב' רש"י ד"ה בכלי שני ומה שהקדימו הסענ"ס כמדומה לצאת ידי היערת דבש המובא בשה"צ סי' שי"ח אות ס"ה)".
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ו) – "שאלה: בטעמא דקרא הביא הרב שהחזו"א נהג בביתו כחומרא של הפמ"ג סי' שי"ח בא"א ס"ק ל"ג, שאף לאחר שנפסק החיבור למעיין מ"מ נשאר לאמבטי דין כלי ראשון, ולכן חשש במקרה שעירו משקה מתוך כלי העומד ע"ג האש לתוך כוס, שגם הכוס נחשבת ככלי ראשון, ע"כ, ולכאורה יש לחלק דהפמ"ג מתייחס לאמבטי שהמים נזחלים אליה באופן קבוע, ולכן אין הקרקע מצננת אותם כלל, משא"כ בעירוי חד פעמי שבודאי דינו ככלי שני. תשובה: הוא חשש גם בזה".
2) [bookmark: _Hlk506394329]מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לקמן), חוט שני (לשונו מובא לקמן).
3. תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"ט, עי' אורחות הבית פרק י' הע' ג*) – "אני חושש תמיד כשאני מוזג כוס טה בשבת לשיטת החזו"א זצ"ל, שמחדש שכוס נקרא כלי שני רק כשמערין לתוכו מכלי אחר שאיננו ע"ג האור, אכל כשמערה לכוס מכלי שעומד מעל גבי האור כמנהגינו דינו כמו בכלי ראשון כיון שמגיע לכוס מכלי ראשון ע"ג האור, ואם כן המים בכוס דינם כמו בכלי ראשון ... ודרשתי בקהלה להדר לעשות כן, וכששותים טה בשבת יעבירו המים מכוס לכוס אחר שבודאי כלי שני".
4. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות י"ג) – "כשמכינים כוס תה ממים שעומדים ע"ג הפח שעל האש נזהרים שיהי' ג' כוסות וכו' וכמש"כ מרן בהנהגות מרבינו החזו"א".

4. מיקל, הכלי שעירו לתוכו יש דין כלי שני.
1. חמודי דניאל (כלי ראשון אות א', עמ' ק"כ) – "בס' פר"מ סי' צ"ה בש"ד ס"ק י"ח ... ודבר תמוה הוא שהרי בהדיא כתב רמ"א בסי' צ"ב סע"ז אם נפסק הקילוח מן הקדרה רותחת קודם שהגיע אל הצונן הוי נמי ככלי שני ע"ש, משמע דאפילו לאחר שנח על הכירה תיכף שנפסק הקילוח נעשה הכל כלי שני, וכן מבואר בתרוה"ד סי' קפ"ה ... וכן משמע מהסברא שכתב שם בסוף התשובה ... דאם עוד היה כח האש שולט שם אינו מתקרר עכ"ל הרי דתיכף כשנפסק מתקרר דאין כח האש שולט שם, ועוד דאם לא כן נמצא לעולם קערה (כל"ש) [כלי ראשון] שהרי מערים מן הקדרה לתוכה עירוי בלא הפסק ובודאי בשעה שמערים הכל נקרא כלי ראשון אפילו שלא במקום העירוי כמ"ש לעיל, מ"מ כשנפסק העירוי כל מה שבקערה הוי כלי שני כן הוא מוסכם בכל הפוסקים ע"ש במ"א סי' תנ"א ס"ק י"ג (וסי' תמ"ז ס"ק ט'), לכן אעפ"י שהראיה שכתבתי מדברי רמ"א יש לדחות דשם אם נפסק קודם צריך עוד לילך דרך הכירה הצוננת עד שיגיע לבשר והוי ליה נפסק ואחר כך נח, אבל כשלא הלך למקום אחר אחר שנפסק י"ל כיון דמעיקרא קודם שנפסק היה כל"ר לא נתבטל בהפסק, ואם נתזו ממנו נתוזו' הוי כמו מכל"ר ממש. מ"מ מהראיה שהבאתי מקערה ומסבר' מהראי' מוכח דגם זה מקרי כל"ש".
2. אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ה אות י', עי' או"ח ח"ו סי' ל' [לשונו מובא לעיל], ודברות משה שבת פרק ג' הע' כ"ג) – "לא סבר שלכוס יש דין כלי ראשון".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' קכ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ע"ח) – "כוס שעירו לתוכה ממיחם שע"ג האש אינה נעשית ככלי ראשון. וכמו דמשמע בתוס'".
4. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' ל"ו) – "והמנהג להקל, והמחמיר תע"ב".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Are we meikel on Shabbos that if one pours from a hot water urn into a cup, the cup is a kli sheni (as opposed to the Chozon Ish who says it is a kli rishon)?
R' Y. Berkovits wrote: Yes we are. Agav - When kashering countertops for Pesach, we are machmir not to kasher with עירוי (you’d need either a kli rishon, or עירוי with an אבן מלובן). Since it is only a chumrah, we would be somech on this Chazon Ish to consider water coming from a boiling kumkum like a kli rishon mamosh.

5. איך להכשיר כלים שלא מבשלים עמהם, אבל מניחים שם אוכלים. [מה נכנס בהגדר של אבן מלובן].
1. עי' או"ח סי' תנ"א סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – חוות דעת (יו"ד סי' צ"ב בי' ס"ק כ"ג), מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ו, ח"ב סי' ק' אות ב'), אוצרות השבת (פרק א' סעי' כ"א, פרק ב' סעי' מ"ז), ארחות שבת (פרק א' הע' פ"ט), שבות יצחק (ח"ט פרק י"ב), מטבח הכשר (ארטסקרול, פרק ט' הע' כ"ה), פמ"ג השלם (סי' צ"ה שפ"ד ליקוטי מגדים ס"ק ל"ב), הגרי"מ פלמן (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קל"ד טור ג').
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ג' הע' מ"ז) – "ויצוין שבעיני רבנו היה תמוה איך לא ראה רבנו החזו"א ז"ל לנכון לפרש דין זה בספרו אם אכן כך היתה דעתו, אך נתברר לו מפי תלמידי החזו"א שכך היתה דעתו לדינא".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ז' אות א', תנינא (ב - ג) סי' כ"א, שולחן שלמה ס"ק מ"ב, הליכות שלמה פסח פרק ג' ס"ק י"ז) – "אפשר דטעמו של בעל החזו"א זצ"ל הוא משום קושיית הכרו"פ בסי' ק"ה דלרב שסובר עילאי גבר ומבשל את התחתון איך אמרינן דכלי שני אינו מבשל והא תפ"ל שהכלי שני עצמו ג"כ מתבשל, ועיי"ש שכתב דלא סובר רב עילאי גבר אלא בעירוי שלא נפסק הקילוח. והנה שיטת ר"ת בכמה מקומות דהא דסובר שמואל תתאי גבר הוא רק בקילוח שנפסק אבל אם לא נפסק סובר גם שמואל דעירוי מבשל כמו כלי ראשון, וכיון שכן אפשר דבדאורייתא יש לחשוש לכתחילה לשיטת ר"ת וכהכרו"פ דלא משכחת כלי שני אלא בעירוי שנפסק הקילוח. אך יש להתבונן הרי גם להלכה נקטינן דקילוח שלא נפסק דאף אם התחתון צונן מ"מ כדי קליפה שפיר מתבשל וגם כחו יפה לבשל כדי קליפה מהעליון, כמו"ש בנגע חרסו של תנור דאפילו חרס צונן (עיין פסחים ע"ו ע"א תוד"ה זמן) יקלוף את מקומו מפני שנאסר משום צלי מחמת דבר אחר והיינו משום 'דלאחר שהוחם מעט מבשל בפסח כדי קליפה', וכיון דעיקר הטעם שכלי שני אינו מבשל אפילו אם היד סולדת הוא מפני שדופני הכלי שני אינם חמים, ומעתה כיון דכדי קליפה מהקדירה (שבא במגע עם הרותחים) מתחמם וגם מבשל, א"כ מה טעם יפקע מהמים שבתוך הכלי השם של כלי ראשון, ואין לומר דהוא מפני הקרירות של כל העובי מדופני הקדירה, דהא כלי ראשון שהכניסוהו תוך מים קרים ג"כ נשאר עליו שם כלי ראשון כל זמן שהיד סולדת. אך יש לדון דאם העירוי הוא אל תוך כלי זכוכית דשיע ולא בלע אפשר דכמו שאינוי בולע כך גם אינו מתחמם, וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' פ"ז [דפו"ח, הע' צ"ה], מילואים, שולחן שלמה ס"ק נ"ב) – "די"ל אם האש שבדוד-ההסקה אין בכוחה לחמם את המים שבגופי-החימום, וחימומם נעשה רק ע"י המשאבה המעלה את המים לדירות, אפשר שאין על המים שבגופי-החימום דין כ"ר אלא כ"ש, ואין הבדל בין הדירות שבקומה ראשונה הסמוכות לתנור ההסקה לבין הדירות שבקומות העליונות. ואמנם יל"ע במקום שיש רק דירה אחת".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קכ"ב [דפו"ח, הע' ק"מ], שולחן שלמה על סוף ס"ק מ"ב, הליכות שלמה פסח פרק ג' סוף ס"ק י"ז) – "שכדברי החזו"א כתב נמי הפמ"ג סי' שי"ח א"א ס"ק ל"ג וביו"ד סי' צ"ה ש"ד סוס"ק י"ח, אולם החמודי דניאל בהל' כ"ר, הרבה להשיב עליו ופסק דלאחר שנפסק הקילוח נחשב לכ"ש, ועי' גם חזו"א יו"ד סי' ט' ס"ק ה' סוד"ה הש"ך".
2. ששכ"ה (פרק א' הע' קכ"ב [דפו"ח, הע' ק"מ]) – "אלא שיל"ע בדברי החזו"א, שהרי מצינו דקילוח מקדירה רותחת שהלך אל קדירה צוננת ולא נפסק הקילוח, דין עירוי עליו, כיו"ד סי' צב סע' ז ברמ"א, ומיירי שהקדירה הרותחת היא אצל האש, וכמבואר שם, ואם כדברי החזו"א היינו צריכים לאסור כולה. אלא ...".
3. חוט שני (ח"ב סוף עמ' קע"ג, עי' סוף עמ' קע"ו, עמ' קע"ז אות ד') – "שעיקר הדין לענין שבת שדין המים שבכוס הם כלי שני, אך יש מקום להחמיר כיון שהתרומת הדשן החמיר בזה, וכן חשש לזה מרן החזו"א זצוק"ל, ואפשר נמי שהוא רק בתורת חומרא".
4. נשמת שבת (סי' שי"ח אות נ"א-ב') – "יש להקל לענין קאוו"ע נמס (והמחמיר ליתן מקודם החמין לכלי שלישי תע"ב), אבל יש מקום להחמיר בכה"ג שלא ליתן לתוכה חלב או סענץ של טיי צוננים".

75] עירוי מכלי שני.
1. מצד מחזי כמבשל: עירוי מכלי שני.
1. מיקל – תוס' (דף לט. ד"ה כל), מ"ב (ס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל).

2. ודאי קלי הבישול: עירוי מכלי שני - כמו דגים מלוחים.
1. מחמיר – משנה (דף קמה:, לשונו מובא לעיל), מחבר (סעי' ד').
2. לענין עלי תה: האם הוא נכלל בהגדר של "ודאי קלי הבישול" - עי' לעיל.

3. ספק קלי הבישול: עירוי מכלי שני.
1. מיקל: דינו כמו כלי שלישי – פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז, א"א ס"ק ל"ה, לשונם מובא לעיל), עי' מ"ב (ס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ד', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג], לשונו מובא לעיל), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"א), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קט"ו, סוף עמ' קנ"ז).

4. יד נכוית: עירוי מכלי שני.
1. עי' לעיל.

5. ע"ג דבר אפוי: עירוי מכלי שני.
1. עי' לעיל.

6. ע"ג שקיות תה: עירוי מכלי שני.
1. עי' לעיל.
4
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76] אמבטי - סעיף י"א.
שבת (דף מב.) – "תנו רבנן: נותן אדם חמין לתוך הצונן, ולא הצונן לתוך החמין, דברי בית שמאי. ובית הלל אומרים: בין חמין לתוך הצונן, ובין צונן לתוך החמין מותר. במה דברים אמורים בכוס, אבל באמבטי חמין לתוך הצונן. ולא צונן לתוך החמין".

1. הטעם: "ולא צונן לתוך חמין", באמבטי של כלי שני - ראשונים.
1. משום גזירה: דהרואה אותן חמין כל כך סבור דכלי ראשון הוא.
1) תוס' (דף מב. ד"ה אבל) – "אמבטי משמע דבכלי שני איירי ואתא לפלוגי בכלי שני בין כוס שהוא לשתיה לאמבטי לפי שחמין הרבה ואיכא למיגזר דהרואה אותן חמין כל כך סבור דכלי ראשון הוא".
2. לפי שדרכן לחממן יותר מדאי ומתבשלין הצוננין שמערבים בהן.
1) רשב"א (דף מב. ד"ה אלא) – "אבל באמבטי שעומדין לרחיצת אדם מחממן הרבה והלכך צונן לתוך חמין אסור לעולם שאי אפשר לבא לידי הפשר אלא לידי בישול ואפילו נתן באמבטי כדי מלואו, ואף על פי שהוא כלי שני ובעלמא אינו מבשל הכא שאני לפי שדרכן לחממן יותר מדאי".
2) טור (סעי' י"א) – "אבל ספל שיש בו מים חמין לרחיצה אפילו הוא כלי שני אסור ליתן בהן צוננין דכיון שהם לרחיצה סתמא חמין הן הרבה ומתבשלין הצוננין שמערבים בהן".
3. האם הטור חולק בתוס'.
1) כן.
1) ב"י (ס"ק י"א) – "יש ליישב דברי רבינו דאפשר שהוא מפרש דאמבטי הוא עשוי לרחיצה ומפרש שהוא כלי שני כדברי התוספות ואפילו הכי אסור ולא מפני שהרואה אותם חמין כל כך יסבור שהוא כלי ראשון כדבריהם אלא מפני שכיון שהם לרחיצה סתמן חמין הרבה ומתבשלין הצוננין שמתערבין עמהם".
2) לבושי שרד (על מג"א ס"ק ל"ד) – "הטור לא משום גזירה אסר כדברי התוס' שהבאתי כבר אלא ס"ל שלרבותן מתבשלים בכ"ש".
2) לא: שהוא רק סיבה למה גזרינן.
1) ב"ח (סוף ס"ק ז') – "ומ"ש אסור ליתן בהם צוננין דכיון שהם לרחיצה סתמא חמין הן הרבה ומתבשלין הצוננין שמערבין בהן. ולא אמר דטעם האיסור הוא משום דתתאה גבר נראה דא"כ הוה קשה בכוס נמי ליתסר מהאי טעמא דתתאה גבר אלא בעל כרחך כל כלי שני בין בכוס בין בספל בין באמבטיא שרי מדינא דקיימא לן כלי שני אינו מבשל אלא דחכמים גזרו בספל ואמבטיא דכיון דחמין הן הרבה הרואה אומר שמתבשלין הצוננין שמערבין בהן דבודאי כלי ראשון הוא ויבוא לערות ג"כ לכלי ראשון אבל בכוס ליכא למיגזר דהכל יודעין דכלי שני הוא כיון דאין המים חמים בתוכו כל כך".
2) מחה"ש (ריש ס"ק ל"ה) – "דוקא אם התחתון חמין הוא דאסור אפילו באמבטי שהוא כלי שני ואינו מבשל, מכל מקום, [כיון] דמי אמבטי שהן לרחיצה הם חמין הרבה גזרינן אטו כלי ראשון, כן כתבו התוספות [שבת מב, א ד"ה אבל]. ומה שכתב מ"א בס"ק שלפני זה בשם הטור ומתבשלים הצוננים, הוא לאו דוקא, דהא הוא כלי שני שאינו מבשל, אלא משום מראית העין שהוא חם הרבה וסוברים שהם כלי ראשון ומתבשלים, מה שאין כן כשהתחתון צונן".
3) תורת שבת (ס"ק כ"ו) – "צריכנא לומר משום דמחליף בכלי ראשון כמ"ש התוס' ... ומ"ש הטור דמים לרחיצה מסתמא חמין הן הרבה ומתבשלין, י"ל דכוונתו ג"כ כיון דחמין הן כל כך יש לגזור שיבשל בכלי ראשון, וכן פי' הב"ח ...".
3) מראי מקומות – מגילת ספר (שבת סי' ג' אות כ"ג סוף ס"ק ו'), תורת המלאכות (האופה ס"ק קמ"ח ד"ה הטור).

2. פוסקים: באמבטי של כלי שני.
1. משום גזירה: דהרואה אותן חמין כל כך סבור דכלי ראשון הוא – ב"ח (סוף ס"ק ז', לשונו מובא לעיל), עולת שבת (ס"ק ל"ב), תוס' שבת (ס"ק מ"א), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ח, לשונו מובא לעיל), עי' מחה"ש (ריש ס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' מ"ח), עי' תורת שבת (ס"ק כ"ו, לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"ט סי' ע', לשונו מובא לעיל).
2. לפי שדרכן לחממן יותר מדאי ומתבשלין הצוננין שמערבים בהן – לבוש (סעי' י"א), מג"א (ס"ק ל"ד), מ"ב (ס"ק ע"ו).
1) ואולי אין מחלוקת, עי' לעיל.

3. קשה: הא אין מים מבשלים בכלי שני - על שיטת הטור.
1. י"ל: שהוא רק סיבה להגזירה, והטור לא חולק על תוס'.
1) עי' לעיל.
2. י"ל: יד נכויות.
1) שער מצות הארץ (פרק ב' בינת אדם אות ט') – "ביו"ד סי' ק"ה ... וצ"ע גדול על כל הגאונים ראשונים ואחרונים שלא הביאו דברי הרמב"ם פ"ג מהל' מעשרות הל' ט"ו שכ' בהדייא דכ"ש אם היד נכוית בו מבשל וכ"כ בטור א"ח סי' שי"ח בהדי' באמבטי שהוא כ"ש כיון שחם הרבה מבשל ובאמת נראה לומר שהרמב"ם הוציא דין זה דכ"ש מבשל כשהיד נכוית בו מהירושלמי פ"א ...".
2) מראי מקומות – שביתת השבת (מבשל ס"ק קי"ח, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קע"ה], לשונו מובא לעיל).
3. י"ל: שהכלי אינו מתקרר כ"כ במהרה.
1) שביתת השבת (מבשל ס"ק קי"ח) – "התוס' ... והלבושי שרד ... ונראה סברתו משום דהטעם דכלי שני אינו מבשל דמתקרר והולך כמ"ש התוס' [מ:] ולעיל אות ע"ז כתבנו בשם תוס' רי"ד דאינו מתבשל מיד (אפי' במים) על שישהה שיעור בישולו ולכך בכ"ש קודם שישהה שיעור בישולו כבר נצטנן, וכ"ז בכוס וכיו"ב אבל באמבטי שיש שם חמים הרבה אינו מתקרר כ"כ במהרה וקודם שהספיק להתקרר כבר נתבשל ע"כ אסור, ועי' לעיל אות ט' בפתיחה למלאכה זו דדעת השערי צדק דלהרמב"ם דכלי שני שהיד נכוית מבשל מהתורה, וללדבריו אפי' כשהן לשתיה הדין כן, ושם כתבתי שאין נראה כן מל' הרמב"ם מדכתב ...".
4. י"ל: כיון שיש מים מרובים.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ח) – "מפני שמתחממין הרבה. צ"ע מה שייך חימום הרבה במים הלא ידוע דסתם מים אינם יכולים להתחמם יותר מק' מעלות חום ואף אם ישהו אותם כל היום על האש רק יתאדו ויתמעטו אבל לא יתחממו יותר, ואולי מים מרובים שגם נתחממו הרבה יכולים שפיר לבשל - עכ"פ מדרבנן - גם בכלי שני, ומ"מ בטערמוס כיון שאין זה מים מרובים מסתבר דאף אם חיממו הרבה ובתוך הטערמוס אינם הולכים ומצטננים, אפי"ה אי אפשר לחדש וליתן לזה דין אמבטי'".

4. הנ"מ בין תוס' והטור.
1. בדיעבד.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ח, ראש יוסף דף מב: ד"ה קשיא) – "והביא דברי התוספות שבת דף מ"ב א' ד"ה אבל, ושם כתבו דאמבטי לרחיצה כלי שני משום הכי אין מבשל כלל, רק הרואה סבור כלי ראשון הוא, ומשום הכי אסור צונן לחם שבו. ומשמע דיעבד שרי, דלא מתבשל. אבל בטור [עמוד תיב] כתב ומחממן הרבה ומתבשלין. וצ"ע, כי ביו"ד סתמו כל הפוסקים כלי שני אף אין מפליט ומבליע, כל שכן שאין מבשל, ולא חלקו בין הוחם רב או מעט, וכך היא הלכה רווחת, משמע כאן לכתחילה אסור, דהרואה כו', כתוספות".
2. שער איסורים - עי' לקמן.
3. אולי דרבנן או דאורייתא – חוט שני (תורת המלאכות האופה סוף ס"ק ק"נ, לשונו מובא לקמן).
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ח, לשונו מובא לעיל).

5. כלי שלישי.
1. מיקל.
1) ב"י (ס"ק י"א ד"ה ומה), הו"ד בט"ז (ס"ק י"ז) – "ועוד יש לומר דסבירא ליה לרבינו דכיון דאמבטי דברייתא הוי כלי שני א"כ ספל דשרי בגמרא הוי כלי שלישי ורב יוסף הוה סבר למיגזר כלי שלישי אטו כלי שני ואהדריה אביי מדתני רבי חייא וכיון שביאר רבינו וכתב אפילו הוא כלי שני תו ליכא למיטעי בספל דנקט דהא פשיטא דלא אסר אלא בכלי שני ולא בשלישי ומשום הכי לא דק ותני ספל במקום אמבטי".
2) ערה"ש (סעי' נ"א) – "ולכן הטור מפרש או שהספל הוא כלי שלישי שנוטלין בה מהאמבטי ולכן אינה כאמבטי או ...".
2. מחמיר.
1) ב"ח (ס"ק ז') – "וכתב עוד בית יוסף ועוד יש לומר דרבינו מפרש דספל דמתיר בגמרא הוא כלי שלישי וכו'. והא ודאי ליתא דאם כן מאי מקשה בגמרא ולמאי דסליק אדעתא מעיקרא דספל הרי הוא כאמבטיא ואמר רב נחמן הלכה כרבי שמעון בן מנסיא אלא בשבת רחיצה בחמין ליכא ומאי קושיא לימא דאיכא רחיצה בכלי רביעי אלא בעל כרחך דאין חילוק בין כלי שני לשלישי ורביעי דהכל דין כלי שני יש להם".
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ז, א"א ס"ק ל"ה [לשונם לעיל], ראש יוסף שבת דף מב. ד"ה משנה), שבט הלוי (ח"ח סוף סי' קפ"א, לשונו מובא לעיל).

6. בזמנינו.
1. מיקל.
1) תורת שבת (ס"ק כ"ז) – "ולא ידעתי למה לא חילק שום אחרון דדוקא בימי התלמוד שהיו מזיעין במרחץ כדמשמע בשבת ד"מ ועי' בסי' שכ"ו ס"ב הוא שהיו מרתיחין מאוד את מי הרחיצה, אבל אצלינו כל מי המרחץ נעשו פושרין, וא"ל ...".
2. מחמיר.
1) תורת המלאכות (האופה ס"ק קמ"ז) – "והנה במ"ב העתיק דין אמבטי כפשוטו ולא העיר מאומה על השינוי בזמנינו, על כן אין להקל בזה כלל".

7. בשער איסורים: דין אמבטי.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע') – "ואשר הערה כ"ת והוא בדין אמבטי בשו"ע או"ח סי' שי"ח סי"א דלענין שבת מבשל ממש אפי' הם בכלי שני מפני שמחממן הרבה, ונסתפק כ' מה הדין לענין איסורים דלא מצא בשו"ע יו"ד מי שהעיר בזה, והנוגע הרבה בבתי חרושת שמזקקים שמן, ושמן מגיע לחום גבוה יותר מחום המים אפילו בכלי ג' או ד', וא"כ יש לדעת אם יש לדון על השמן דין כלי ראשון כל זמן שהוא בחום גבוה, לענין שגם הכלי שנמצא בו יהי' לו דין כלי ראשון, ושהבליעות מהשומן האיסור עוברים לצד השני של הדופן ונבלע בשמן היתר הנמצא בצד השני או נפ"מ כיו"ב. הנה חונה אני פה כמעט בלי ספרים הנצרכים, אבל כן עבדכם נוטה דדין אמבטי הוא דין מיוחד לשבת בלבד, וכסתימת הפוסקים ביו"ד דלא חלקו בדין כלי שני, וגם סתימת הסוגיא דשבת מ"ב ע"א יראה כן, והיינו טעמא דגם בשבת כתבו הפוסקים דמעיקר הדין אינו מבשל דהרי כלי שני הוא, אלא משום דחומו הרבה מיחזי ככלי ראשון ואסרו מסרך מלאכת מבשל, והנה אין ללמוד מזה אשאר איסורים דאם גזרו כן לכתחילה מחומר איסור שבת ובזה הלא אין דנים על איסור דיעבד אלא מעשה לכתחילה עדין אין ללמוד מזה לענין בליעת שאר איסורים לעשות אותו מבשל ומבליע גם דיעבד לאסור את המותר היותו באמת כלי שני כן נלענ"ד ועוד נתבונן".
2. תלוי במחלוקת תוס' [שהוא מדין גזירה, ולכן יש להקל] והטור [שהוא מבשל, ולכן יש להחמיר].
1) ראש יוסף (דף מב: ד"ה קשיא) – "קשיא לי כאן באורח חיים סימן שי"ח סעיף י"א אמבטי הגיה הרב [שהוא] כלי שני, אלמא כלי שני מבשל כשהוא מרותח הרבה ומסתמא [קדירה שהוחם] לבישול כשמעלה רתיחות ומיד מערין לכלי שני הוי כאמבטי ואמאי ביורה דעה סימן ק"ה ובשאר דוכתי סתם הרב כהמחבר כלי שני אין מבשל אף אין מפליט ולא מבליע, ולולי דברי המג"א בסימן שי"ח אות ל"ד החרשתי דהייתי אומר שנראה כמבשל כמ"ש התוספות (ד"ה אבל) בסוגיא דאמבטי משא"כ המג"א שם העתיק דברי הטור שמתבשלים המים הצוננים עם החמין [וא"כ] כל שכן בשאר איסורין, אם לא שנאמר מים קלים להתבשל שיד סולדת בו זהו בישולן משא"כ בשאר איסורין, ומ"מ המורה צריך ליזהר בזה כי כפי הנראה אין להקל בכלי שני שרותח הרבה וכדכתיבנא".
2) חוט שני (תורת המלאכות האופה סוף ס"ק ק"נ) – "דאם נימא כדעת התוס' דאסור רק משום גזירה, יש לומר דאסרו רק בשבת ולא בשאר איסורין [ואפשר דמשום הכי סתמו בזה], אולם אם נימא דיש בזה איסור דאורייתא כדעת הטור אליבא דהב"י, אסור גם בשאר איסורין כיון דהוי דין דאורייתא".

8. לענין רחיצה.
1. בה"ל (סעי' י"א ד"ה אמבטי) - עי' סי' שכ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

77] חמין לתוך צונן.
1. כלי ראשון עם האוכל שבו, נתינתו לתוך הרבה מים קרים כדי לצננו.
1. מחמיר.
1) אבן ישראל (ח"א סי' ג' הע' ל"ג ד"ה והגרי"י).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ג' סוף הע' ל"ג*, שולחן שלמה ס"ק מ"ה) – "ועיין משנ"ב ס"ק ע"ח בשם המג"א דליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן אסור, דכיון שאינו מתערב, מבשל כדי קליפה, ע"כ. וסברא הוא דבעירוי של דבר גוש תוך כלי שיש בו טיפות מים צוננים יש מקום להחמיר מפני שרוצה שגם הם יתחממו, מה שאין כן לצנן הכלי ראשון עצמו תוך הרבה מים קרים, לא אמרתי כלל שאסור כיון דהתם אדרבא רצונו לצנן את הכלי".
2) ציץ אליעזר (חט"ז סי' מ') – "נראה לי להלכה שאין לאסור בשבת נתינת כלי ראשון עם תבשיל חם אל תוך כלי אחר ובו מים קרים כדי לצנן את התבשיל".
3) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ג' הע' ל"ג*) – "כיון שמים מתערבים ולא שייך בהם כדי קליפה. והא דאיתא במג"א [והובאו דבריו בהרבה פוסקים] שאסור ליתן בשר רותח לתוך רוטב צונן דמבשל מהרוטב כדי קליפה, י"ל דשאני רוטב שהוא סמיך ונדבק סביב הבשר, דבזה שייך לומר כדי קליפה, כיון שאינו מתערב כל כך, משא"כ במים לא שייך בהם לומר כדי קליפה כיון שמתערבים".
4) עי' ששכ"ה (פרק א' הע' רט"ו [דפו"ח, הע' רנ"ט]) – "ושמעתי מפי חכ"א, דבכלי ראשון יש מקום להקל ע"פ דברי החו"ד ביו"ד סי' צא ס"ק ה בהסבירו דברי המ"א בסי' שיח סוס"ק לה, האוסר ליתן חתיכת בשר חם לתוך רוטב צונן, והחו"ד אומר דהטעם הוא משום שהרוטב הבלוע בבשר מתבשל, ולכן דוקא בבשר נוהג דין זה ולא בכלי".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ג' סעי' י"ח), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ג').

2. ליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק ל"ה), א"ר (ס"ק כ"ח), תוס' שבת (סוף ס"ק מ"א), גר"ז (סוף סוף כ'), ערה"ש (סעי' מ"ח), כה"ח (ס"ק קכ"ב), קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' י"א), חזו"א (יו"ד סי' ט' ס"ק ז', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ב), תבנית השולחן (סעי' י"א אות ג' ס"ק ג').
2. לתוך רוטב שנצטנן.
1) עי' לעיל "דבר גוש", סעי' ה'.
3. לענין עירוי שנפסק הקילוח.
1) עי' לעיל, סעי' י'.
4. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל כ' סעי' ה', נשמ"א ס"ק ד') – "כ"כ המ"א בסי' שי"ח, וצ"ע דבשלמא לערות על תבלין שפיר אוסר התבלין כדי קליפה דהקליפה של התבלין אינו מתערב, אבל הכא שיאסור הקליפה של הרוטב אדרבה הקליפה של המים תיכף מתערב. ומה שהביא ראיה מי"ד סי' צ"א אדרבה צ"ע שהרי שם מתבאר דחתיכת בשר רותח שנפל לחלב צונן החלב מותר אפי' בלא קליפה כו'. והמ"א בסי' (תמ"ז) [תס"ז] ס"ק ל"ג כתב דהא דתתאה גבר ואדמוקיר ליה בלע אינו אלא חומרא בעלמא וא"כ ה"ה לענין שבת ואף לדעת ריב"א שם דס"ל דבעי שישים בחלב היינו דעכ"פ מבליע כדאמרינן אדמיקר ליה בלע ולא אמר מבשל אבל לענין שבת דאינו אסור אא"כ מבשל נ"ל דלא דמי כלל וצ"ע".
2) אגלי טל (האופה ס"ק ל"ב אות א') – "עירוי שנפסק הקילוח כו'. דעת האחרונים דאינו מבשל אלא שמבליע ומפליע [אך המג"א בסי' שי"ח (ס"ק ל"ה) אוסר לתת בשר רותח לתוך מים צוננין משום דמבשל כדי קליפה ואף דנפסק הקלוח מכלי ראשון]".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ו) – "שאלה: סי' שי"ח מ"ב ס"ק ע"ח: 'וליתן חתיכת בשר רותח לתוך רוטב צונן אסור, דכיון שאינו מתערב, מבשל כדי קליפה', האם יש ללמוד מכאן לאסור לתת כלי ראשון ובו תבשיל חם לתוך כלי אחר ובו מים קרים כדי לצנן את התבשיל, דדבר רותח מבשל כדי קליפה, או דלמא דרק במאכל שהוא גוש אמרו שהוא מבשל כדי קליפה ולא בכלי. תשובה: צ"ע".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות מ"ט) – "וגדולי הפוסקים כתבו בלשונות מופלגים לתמוה על דברי המג"א ...".
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף י"א - אמבטי	



78] המיחם שפינהו - סעיף י"ב.
1. כשמוריד סיר מהאש, להניחו על שיש רטוב (wet counter top).
1. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' י"ד) – "שיש איסור מדרבנן אף שזה פס"ר דלא ניחא לי שהמים מתבשלים".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' י"ד, ריש עמ' ר"ה) – "אם הוא לא מתכוון לזה וגם אין תועלת מהמים זה פס"ר דלא ניחא ליה אבל גם בפס"ר דלא ניחא ליה מחמירים".

2. לענין פסיק רישא: וספק פס"ר.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.


79] עירוי על דבר לח - עירוי מים חמין מכלי ראשון על מים צונן בכלי שני, אם יש דין עירוי כלי ראשון או יש דין כלי שני.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) תוס' (דף מב. ד"ה נותן) – "שאומר ר"ת דחמין לתוך צונן משמע שהצוננין של מטה מרובים שדרך ליתן המועט במרובה ולכך אין מבשלים החמין המועטים כלל לפי שמתערבין בצוננין המרובין ומתבטל חמימותן".
2. מיקל.
1) רשב"א (דף מב. ד"ה נותן) – "והכא הכי פירושה נותן אדם חמין כל שהוא לתוך הצונן לפי שהן מתקררין בעירויין ומתערבין ממש בתוך הצונן ואין כח בהן לבשל ואפילו בבאין מכלי ראשון, דאפילו תימצי לומר בעלמא דעירוי דכלי ראשון ככלי ראשון, הני מילי כגון שמערה על גבי תבלין וכיוצא בהן שאין החמין מתערבין בתוכן אלא מכין עליהם בקילוחן ומבשלין, אבל מים במים הן מתערבין ממש בתוך הצונן ואין בהן כח לבשל, אדרבה כל שהן נופלין הן מצטננין וכל שכן הכא בכוס שהוא כלי שני שאינו מבשל".
2) ר"ן (ריש דף כ.) – "אלא ה"פ נותן אדם חמין לתוך הצונן לפי שהן מתקררים בעירויין ומתערבים ממש בתוך הצונן ואין כח בהן לבשל אפילו בבאין מכלי ראשון דאפילו תמצא לומר דעירוי כלי ראשון ככלי ראשון ה"מ במערה ע"ג תבלין וכיוצא בהן שאין החמין מתערבין בתוכן אלא מכין עליהם בקלוחן ומבשלין אבל מים במים שהן מתערבין ממש אין כח לקלוח לבשל המים התחתונים".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קע"ו], שולחן שלמה ס"ק מ"ז.ב', עי' ס"ק כ"ט, הע' שם, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ב, עי' יסודי ישרון סוף מער' ל"ט מלאכות ח"א הע' לעמ' פ"ח, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ע"ז ד"ה ולפ"ז, לשונו מובא לעיל).
3. דעת הטור.
1) מחמיר – עי' מג"א (ס"ק ל"ה).
2) מיקל – ט"ז (ס"ק י"ח), בית מאיר (על סעי' י"א, "א"ו משמעות הטור הוא בחמין לתוך צונן דשרי אפילו בחמין מרובים שהיא כדעת הרשב"א ור"ן"), ערה"ש (סעי' נ"א).
3) מראי מקומות – בה"ל (סעי' י"ב ד"ה והוא).

2. פוסקים.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק ל"ה), בית מאיר (על סעי' י"א, "ודאי צריכים לחוש לדעת תוס' ולאסור מכ"ר אא"כ אין היד סולדת בם כי הוא נוגע באיסור דאורייתא דמבשל בשבת"), מ"ב (ס"ק ע"ח, ס"ק פ"ב, בה"ל סעי' י"א ד"ה אבל, סעי' י"ב ד"ה והוא), ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ה), פוסקים.

3. בדיעבד.
1. מיקל.
1) בית מאיר (על סעי' י"א) – "אך בדיעבד יראה לענ"ד דיש ליסמוך על הרשב"א ור"ן שמתירין להדיא ועל משמעות פשטות לשון הרמב"ם וטור שחמין לתוך צונן שרי אפי' בחמין מרובים אף שסברת טעמם קשה עלינו להשיג".
2) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה והוא) – "בית מאיר".
3) ערה"ש (סעי' נ"ג) – "ולפ"ז לדברי התוס' בשבת יש ליזהר לבלי ליתן חמין מכלי ראשון על סענ"ס צונן מיהו לדינא אם נותנים לית לן בה לפי שהטור והר"ן והתוס' בפסחים מתירים".
4) ארחות שבת (פרק א' הע' קנ"ב) – "הבית מאיר".

4. מראי מקומות.
1. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות פ"ג) – "אמר לי הג"ר יוסף שליט"א שפעם אחת שאל מאביו הרב כי עפ"י הלכה עיין סימן שי"ח סעיף י"ג ומג"א סקל"ה אין חשש לשפוך מים חמין מכלי ראשון לתוך מים קרים מרובים וכן להיפוך לשפוך מים קרים לתוך חמין מרובים ואין בזה איסור בישול ומדוע לא ראינו נוהגין קולא זו ואמר לו אביו כי בזמנינו אין לעשות כן לכתחילה כי הוא מלתא דתמיהה בעיני רבים תראה להם כמבשל בשבת".
4
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80] כלים שיש בהם טיפות מים.
1. מצקת (ladle) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, ומכניסים לתוך סיר [כלי ראשון].
1. מחמיר.
1) עי' שביתת השבת (פתיחה למלאכת מבשל אות י"ט) – "וכן כשלוקחים בכף לחה מן הקדרה חמה ליתסר משום מבשל הלחלוחית שעל הכף ...".
2) עי' תפלה למשה (ח"א סי' ל"ו) – "ומ"מ מצקת או כף שמכניסם לתוך כ"ר ומוציא בהם תבשיל או מרק חם שהיס"ב יש להחמיר לנגבם היטב קודם שיכניסם לקדרה. והמיקל גם בזה י"ל ע"מ שיסמוך, ואין מוחים בידו".
3) מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' ד' עמ' רע"ו אות ג') - לשונו מובא לקמן.
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ה) – "יש ליזהר".
2. מיקל.
1) שו"ע המקוצר (סי' נ"ו סעי' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.

2. מצקת (ladle) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, ומחזירים לתוך סיר [כלי ראשון] - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) עי' שביתת השבת (פתיחה למלאכת מבשל אות י"ט, אות כ"ג) – "הלחות שהוא בעין על הכלי יש מקום לאסור דהא חצי שיעור אסור מן התורה ולד' רש"י והרא"ש בלח שנצטנן יש בישול מה"ת אם לא שנאמר דהגם שח"ש אסור עכ"פ צריך שיהי' ניכר הדבר לפנינו דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ויותר נראה דהגם דלרש"י והרא"ש יש בישול אחר בישול מה"ת בדבר לח, אך אנן דנהגינן כהרמ"א להקל אם לא נצטנן לגמרי לא נקטינן לאסור מה"ת רק אנו תופסים העיקר כהרשב"א דאין בישול אחר בישול בלח רק לחומרא מדרבנן מחמירין לאסור בישול אחר בישול וכמ"ש ג"כ הנ"א ובכה"ג לא גזרו ...".
1) מנחת יצחק (ח"ט סי' ל' ד"ה והנה בס') – "בס' שביתת השבת ... צדד לכאן ולכאן ולא העלה דבר ברור".
2) לפי האג"מ (לפי טעם שלו. שמיקל מצד הרמב"ם והערוך), וסייעתו - לשונו מובא לקמן.
עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ח אות א') – "מותר להחזיר כף שיש בה מרק לתוך קדירה שלא על גבי האש, כי נותנים לכף דין כלי ראשון".
3) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח טבת תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לשים מצקת לתוך כלי ראשון אם יש עליו מעט רוטב שכבר נצטנן לגמרי. תשובה: כמודמני מדינא מותר ויש מחמירים".
4) נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ח-ב') – "היות שמים אלו כבר נתבשלו אף שנצטננו לגמרי יש להקל שאין צריך לנגבו תחילה, והמחמיר גם בזה תע"ב".
2. נכון להחמיר.
1) יד הלוי (ח"א או"ח סוף סי' נ"ח) – "וטוב ליקח בכל פעם כלי אחר ששואבין בו, או לנגב ביד את הראשון טרם ששואבין בו פעם שנית מכל הלחלוחית מים שנצטננו עליו, טרם שיכניסוהו שנית לתוך המים הרותחים, כדי שלא יתבשלו שם".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב טבת תשס"ז) – "שאלה: האם מותר ליתן מצקת לתוך כלי ראשון אם יש עליו מעט רוטב שכבר נצטנן. תשובה: נכון לנגב".
3) נשמת שבת (סי' שי"ח אות כ"ח) – "נכון להחמיר לנגבם מקודם, אבל המיקל יש לו על מה לסמוך".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תרס"ג).
3. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' מ"ח [דפו"ח, סעי' נ"ד], עי' סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' מ']) – "וכשמכניסה בקדירה אחרי הפעם הראשונה, יקפיד ששיירי התבשיל שבה לא יהיו קרים".
2) מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' ד' עמ' רע"ו אות ג', הע' י"ח) – "יקפיד, במקום שאפשר, שיהא נקי משיירי תבשיל לח שנצטנן. וכל שכן אם הכף או המצקת רטובים ממי רחיצתם ושטיפתם שלא יכניסם לקדירה עד שינגבם [וכאן גרע טפי שהרי מכניסם לתוך כלי ראשון ממש (ולא ע"י עירוי), והם רטובים ממים שלא נתבשלו מעולם]".
3) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ד) – "ויש להזהר בזה ... והרי הוא כמבשל דבר לח שהצטנן".
4) מעדני יו"ט (ח"א סוף סי' נ"ז) – "והנה לכל הדעות, יש להזהר כשמשתמש במצקת לערות מרק מכ"ר לתוך הצלחות, שאם השיריים שעל המצקת נצטננו, אין להכניסה שוב למרק שבכלי ראשון שחומו יס"ב, כדי שלא לבשל השיריים שעל המצקת, שהם דבר לח שנתבשלו ונצטננו. ובכה"ג יש לנגב המצקת לפני שמחזירה לתוך המרק שבכלי ראשון, דלכתחילה אין להקל בנעורה מטיפי המרק שעליו".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ה) – "ואף אם היא לחה ממים שנתבשלו כבר יש ליזהר שתהיה יבישה אם המים כעת צוננים לגמרי".
4. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ח).

3. מכסה (cover) של סיר שיש בו רטיבות שהצטנן לגמרי, להחזירו על הסיר [כלי ראשון] - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) לפי האג"מ (לפי טעם שלו. שמיקל מצד הרמב"ם והערוך), וסייעתו - לשונו מובא לקמן.
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' כ' ד"ה והגרי"י, עמ' תר"ס אות ו') – "מכסה של קדרה שנשארו בה זיעה כשהורידן ונצטננו, - מותר להחזירו על ידי עירוי, ולא צריך ניגוב, כי הוה דבר לח שנתבשל, וגם להאוסרין, הוה פסיק רישא דלא איכפת ליה, וגם מתעסק וגם מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם כלאחר יד".
3) אז נדברו (ח"ז סי' ט"ז אות ב') – "מותר להחזיר המכסה על הקומקום העומד על האש אע"פ שהמכסה עדיין רטוב כיון שעדיין חם קצת אין בישול אחר בישול וזה לפי דעת רמ"א ולפי דעת מרן הב"י בש"ע דכ"ז שאין היד סולדת יש בישול אחר בישול נראה דיש נמי להתיר דהרטיבות שיש על המכסה אין בהם ממש ונתבטלים ואינו דומה לכוס שאנו מחמירין לנגב".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' י"ט) – "מותר להחזיר כיסוי לקדירה ולא איכפית לן אם נצטנן הטיפות שעליה".
2. נכון להחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שי"ח אות כ"ח) – "נכון להחמיר לנגבם מקודם, אבל המיקל יש לו על מה לסמוך".
3. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' כ' ד"ה וכן, עמ' תקע"א אות י', שולחן שלמה ס"ק ל"ז ד"ה ולכאורה) – "דמכסה קדירה שרטוב מהתבשיל ונצטנן לגמרי אסור להחזיר".
2) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק ז' ד"ה וה"ה, עמ' קס"ג) – "וה"ה כיסוי קדירה שיש בו רטיבות שנצטנן לגמרי אסור להחזירה על הקדירה הרותחת".
3) ששכ"ה (פרק א' הע' צ"ד [דפו"ח, הע' ק"ח]) – "ויש לשים לב שהמכסה יהא יבש, פן תטפנה הטיפות הצוננות שבצד התחתון של המכסה לתוך התבשיל, ויהיה בזה משום בא"ב, עיין שו"ת יד הלוי הנ"ל, ועוד, שהרי הטיפות הצוננות האלה מתחממות מחמת הזיעה של התבשיל, ויש בזה משום בא"ב, ובפרט אם הוא מחזיר את הקדירה על האש".
4) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ה) – "יש לו להזהר שלא להחזיר את המכסה על גבי הקדרה אם הטיפות אלו נצטננו, דנמצא חוזר ומבשלן".
5) מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' ד' עמ' רע"ז אות א') – "כשמכסה את הקדירה לשים לב שלא יהא על המכסה בתחתיתה רטיבות צוננות מה-מרק שבתבשיל, וכמו כן יערה (ישפוך) מתחתית המכסה אדים, צוננים, שעלו מהתבשיל והצטברו שם".
4. דעת הגרח"ק שליט"א
1) מחמיר, רק אם לא נצטנן לגמרי מותר.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ז) – "מים המצטברים ע"ג מכסה הכלי ועומד הוא להחזיר המכסה אל הסיר והחזיר אל הבלייעך עפ"י תנאי החזרה האם צריך לנגבם את המים ממכסה הכלי מדפנותיו. תשובה: אם לא נצטנן לגמרי מותר".
2) מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות י*) – "וכן נהוג בביתו ועל פיו, שמותר להחזיר המכסה על הקדירה (שעל האש) אף אם פנים המכסה לח ורטוב (מחום התבשיל), ואי"צ לנגב תחילה, ואין כאן חשש בישול. הטעם - משום דהלחות מועטה ואין לה חשיבות. ושאלתי מ"ש מהא דאסור לשפוך מים חמים לתוך כוס כדי לעשות תה וכדו' אם יש בכוס איזה טיפות אלא צריך לנגב (עי' משנ"ב סי' שי"ח ס"ק ל"ט) ולא אמרינן שבטל לכוס והשיב שיש חילוק, טיפות שע"ג המכסה הרי הם נחשבים כמו חלק מהכסוי כי מצוי בהם טיפות כשהקדירה מתחממת, נמצא שכך הדרך שמורידים ומחזירים הכסוי בעוד הטיפות עליו, משא"כ בכוס משקה הרגילות שהיא נקיה לגמרי והטיפות לא בטילות לה".
5. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ח).

4. כוס (cup) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, ושופכים מים מקומקום לכוס.
1. מחמיר, שיש לנגב את הכוס.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ב אות י"ד, מעשה איש ח"ז ריש עמ' קמ"ד, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' נ"ד) – "שיש לנגב את הכוס אם רוצים לערות לתוכו מים חמים מכלי ראשון".
חזו"א (גנזי שערי ציון עמ' ל' אות כ"ט) – "האם צריכים להקפיד בשבת, בשעה שממלאים כוס מים חמים, שיהא הכוס יבש לגמרי, משום בישול הטפות הנשארות בכוס. תשובת החזו"א: כן, צריך להשגיח".
חזו"א (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' נ"ד) – "שמעתי מהגאון ר' שלמה קרליץ זצ"ל שהורה לו מרן החזו"א זצ"ל שהוראה זו נכונה (דיש לנגב את הכוס) דחצי שיעור אסור מן התורה בטיפות אלו [דלא כמ"ש בספר זה השלחן משמו דזה חשיב לא ניח"ל]".
חזו"א (מאור השבת ח"ד עמ' תקי"א ד"ה וידי"נ) – "הג"ר אביש ציינווירט שליט"א כתב לי שאביו הגאון ר' נטע זצ"ל שאל את מרן החזו"א זצ"ל, אם מותר לערות מים חמין מכלי ראשון לתוך כוס ששפכו ממנו המים הצוננים, והשיב לו החזו"א שצריך להחמיר בזה, אחר כך שאל אותו שלפעמים הוא רואה שאנשים מקילין בזה אם הוא צריך למחות בהם, והשיב לו החזו"א שאינו צריך למחות בהם".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' נ"ז) – "שאלה: האם נכון מה שמובא בשם החזו"א שהחמיר לנגב את הכוס לפני שעירו בה מים חמים מכלי ראשון. תשובה: יתכן".
2) אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' צ"ג, ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ט, ודברת בם ח"א סוף סי' צ"ז) – "יש לאסור לערות מתוך כלי ראשון רותחין לכלי שהדיחוהו במים קרים שלא נתבשלו ונשארו בו טפים שמתבשלים הטפות, ואף שלא ניחא ליה יש לאסור וצריך לנגבו".
3) מנחת יצחק (ח"ט סוף סי' ל') – "אם לא נתבשלו, בודאי יש לנגב שלא להכשל בחשש איסור דאו' כנ"ל".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות י') – "אין לערות מכלי ראשון לכוס רטובה, וצריך לייבשה לגמרי".
5) אז נדברו (חי"א סי' מ"ח על סימן רי"ח, ברית עולם האופה סעי' ל"ד, רבבות אפרים ח"ד סי' קע"ז על סימן רי"ח) – "ומים לא מבושלים נראה שיש להחמיר מדינא וכמו שפסק באגרות משה ... ובזמנו כתבתי לבעל משנה הלכות (לא נתפרסם) דבמים לא מבושלים יש בזה חששא של ספק בישול דאורייתא דדעת האחרונים בסי' ש"מ ס"ל דהעיקר הוא דחצי שיעור מן התורה, ואני סובר דהוי פס"ר דניחא לי' כי אני רואה בביתי דמקפידים מאד על המים שיהיו מבושלים".
6) קנה בשם (אוצרות השבת סוף עמ' תמ"א) – "שצריך להזהר שלא לערות מים חמין מכלי ראשון לתוך כלי או כוס שהם לחים משטיפת מים שאינם מבושלים, כי טיפי המים שאינם מבושלים מתבשלים מחמת העירוי, ובשו"ת אגרות משה (או"ח ח"א סי' צ"ג) צידד להקל בזה במים קרים שהיו מבושלים כבר ונצטננו לגמרי, כיון דיש סוברים דאין בישול אחר בישול אף בלח שנצטנן לגמרי, והוא גם פסיק רישא דלא ניחא ליה, אבל בלא נתבשלו לעולם יש לאסור, יעו"ש טעמו ונימוקו בזה. וכן העלה עוד שם (באו"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ט), והרואה יראה כי עיקר טעמו ונימוקו בזה, הוא כיון דלדעת הערוך ועוד הרבה פוסקים דס"ל דפסיק רישא דלא ניחא ליה שרי אף לכתחילה, כמבואר בשו"ע (שם סי' ש"כ סעי"ח), ולכן בצירוף דעת הפוסקים דאף במים שנצטננו לגמרי אין בישול אחר בישול, ובטיפות מים שאין בהם שיעור אפשר דאין להחמיר, אבל במים שאף פעם לא היו עדיין מבושלים אפילו מועטין מאד העלה בפשיטות לאיסור, וכן בהרבה מים מבושלים שכבר נצטננו לגמרי, לערות עליהם הרבה מים רותחים באופן שגם המים הצוננים יתחממו מחמתם, כתב גם כן לאיסור מכיון דהוי פסיק רישא דניחא להו. וכן בשו"ת מנחת יצחק ממרן הגאב"ד דפה עיה"ק ירושלם תובב"א זצללה"ה (ח"ט סי' ל'), העלה גם כן להקל רק בכלי שקשה לנגבו כשיערה היטב כל הטיפות, באופן שלא יהיה ניכר עוד שום טיפה דבוק בו, אבל לא באופן שאפשר במציאות לנגבו. וכל זה אם הלחלוחית הוא ממים שכבר נתבשלו ונצטננו, אבל אם לא נתבשלו אין להקל בשום גוונא שלא להכשל בחשש איסור דאורייתא, יעו"ש. וראיתי מי שכתב להתיר באופן שישטפו את הכוס הלחה ממים שאינם מבושלים במים חמים ולהוריקו בחזרה, דאז בודאי לא ניחא ליה במה שנתבשלו הטיפין בכוס, והוי תרי דרבנן, פסיק רישא דלא ניחא ליה ושלא כדרך בישול, ולא זכיתי להבין את דבריו, דמה הרויח בעצה זו משפיכת המים הראשונים שעירה לתוך הכוס, דממ"נ אם ס"ל שטיפין הצוננים שבתוך הכוס שמתבשלים מחמת העירוי, שהם בגדר פסיק רישא דלא ניחא ליה, הרי גם בלי שפיכת המים הראשונים הוי ליה פסיק רישא דלא ניחא ליה, ואי חייש בהו דהוי בגדר פסיק רישא דניחא ליה, אם כן לא הרויח בשפיכתם כלום, שהרי טיפין אלו של המים החמים שנשארו מהמים המבושלים בתוך הכוס, נתערבו מקודם עם הטיפין הצוננים שהיו בתוך הכוס קודם העירוי הראשון, ואי לאו שכבר נתבשלו מקודם מכח עירוי הראשון אכתי באיסורייהו הוי קיימו לערות עליהם מכלי ראשון, וכל עיקר ההיתר בעירוי השני מחמת שהטיפין כבר נתבשלו מחמת העירוי הראשון, ואם כן אכתי הוי בגדר פסיק רישא דניחא ליה, אעפ"י דשפיך להו והולכים לאיבוד, שהרי כל עיקר ההיתר בעירוי השני מכח עירוי הראשון הוא לדעתיה, ואם כן לא הרויח כלום בתקנתא זו, ודבריו צ"ע לענ"ד".
7) עי' זה השולחן (ח"א על סי' שי"ח ד"ה בענין) – "שביתת השבת ... ולמעשה בודאי צריך ליזהר בזה. אך אין למחות להמקילים בזה. אך אין למחות להמקילים בזה דיש להם על מה שיסמכו, כי הוא פסיק רישא דלא ניחא ליה, ובנד"ד הוא עכ"פ פ"ר דלא איכפת ליה שדינו כלא ניחא ליה כמו שכתבו התו' בשבת ע"ה ד"ה טפי, והביאם הבאה"ל בסימן ש"כ ד"ה דלא. וא"כ לדעת הערוך שמתיר פרדל"נ זה מותר אפי' לכתחילה, ואפילו להאוסרים, אינו אלא מדרבנן, אבל חיובא ליכא ... מ"מ היכא שיש עוד צד טיבותא סמכינן שפיר על הערוך וכמו שביאר המ"ב שם בסקנ"ה, וא"כ אף בנד"ד יש בו צד טיבותא אחר, דהא דעת הרשב"ם ... דכיון דמידי דרבנן הוא, מוטב שיהיו וכו', ואין ממחין בידם, וכ"כ בנד"ד שהוא רק מידי דרבנו אפי' להאוסרים פרדלנ"ל וכנ"ל. ובתחילה הייתי מהסס אם זה אמנם פרדלנ"ל, ואולי הוא כן ניחא ליה, דרוצה שיתבשלו מים אלו כי אחרת הם עלולים לקרר את החמין הניתנין בכוס. אך זה אינו, דהלא המה כ"כ מועטים עד שאפי' ישארו קרים לא תהיה להם שום השפעה על החמין שבכוס. וכן הסכים ג"כ החזו"א זצ"ל דזה נקרא דלא ניחא ליה".
8) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' י', עמ' ר"ד אות ט"ז, עי' נזר החיים ריש עמ' קצ"ג) – "אם הטיפות האלו לא מבושלים צריך ליזהר, ובעירוי מכלי שני אפשר להקל, ואם הטיפות האלו מבושלים אין איסור".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"א אות ל"ז) – "שאלה: האם חייב לייבש הכוס לפני שישפוך מים חמים בתוכה בשבת. תשובה: יש ליזהר, עי' שו"ה שי"ח דין ל"ב".
9) חוט שני (ח"ב עמ' קס"ג ד"ה כוס) - לשונו מובא לקמן.
10) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ז אזהרות בבישול אות ד') – "כשרוחץ כוס ולא מנגב היטב נשאר שמה מים צוננין שלא נתבשלו מקודם וכשמערה לתוכו מים חמים דעלול ליכשל באיסור בישול וצריך לנגב היטב וכמוש"כ בשביתת השבת שאע"פ שאין בו שיעור מ"מ אסור כדין חצי שיעור והחזו"א זצ"ל העלה כן לדינא".
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' כ"ג, עמ' ל"ט).
12) עי' נשמת שבת (סימן שי"ח אות מ"ח) – "יש לנגבו מקודם, אבל אין למחות במי שאינו מנגבו".
13) עי' ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ז).
14) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' כ"ז) – "אין לערות ממיחם שעמד ע"ג האש והיד סולדת בו, לתוך כוס רטובה או ע"ג צלחת רטובה מטיפות מים שאינן מבושלים, אא"כ ינגב הכוס, [ואין למחות בנוהגין להקל לנער היטב בלא ניגוב]".
15) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ו, עמ' קמ"ט).
16) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' י"ט) – "שהלכה להחמיר כהאגר"מ".
17) הלכה שלימה (ח"ב סי' ל"א) – "שלכתחילה צריך להחמיר בזה".
2. מיקל.
1) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ו) – "זה השלחן ... ליישב עמא דבר דלא חוששין לזה, ולא חזינן ברבני קשישאי שיחמירו על זה, שיש לומר עוד צדדים בזה ... עכ"פ עשינו סמוכין הרבה מכמה וכמה צדדים דהוי רק מדרבנן, ובכה"ג ודאי יש לסמוך על השיטות דפ"ר במלאכה דרבנן שרי. וגם דאפשר דלהרבה דרבנן דמצטרפין בזה לא החמירו כלל, ותרי דרבנן הוי כלית לה עיקר בדאורייתא כידוע [עיין אבהע"ז סי' כ"ח סעיף כ"א ובח"מ ובב"ש שם] ודו"ק".
2) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ') – "דאין לאסור עירוי מים רותחין לתוך כוס לחה ממים צוננים, והנח להם לישראל וגו'".
3) תפלה למשה (ח"א סי' ל"ו) – "מותר לערות מים חמים מכ"ר ע"ג כוס או קערה שיש עליהם טיפות מים משיורי הדחתם. ואין לחוש שמתבשלים ע"י עירוי המים החמים מכ"ר".
4) עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ג אות ט"ז, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ח, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' שפ"ב) – "ולפ"ז בנ"ד הו"ל ס"ס להקל, שמא הלכה כד' הערוך וסיעתו דפ"ר דלא ניח"ל מותר לכתחילה, ואת"ל כהחולקים ואוסרים מיהא מדרבנן, שמא הלכה כמ"ד דעירוי אינו מבשל כלל. ואת"ל דמבשל שמא אינו אלא מדרבנן. ובפ"ר דלא ניח"ל בדרבנן, מוכח להדיא בתוס' שבת (קג סע"א) להקל. וכן דעת הרבה אחרונים וכמש"כ במקום אחר. ומכ"ש בספקא כה"ג דאיכא למימר שאינו מבשל כלל ... זאת תורת העולה שמותר מצד הדין לערות מים חמים, לתוך הכוס שהודח בצונן, ועליו רסיסי מים שעלו מן הרחצה. וכן כשיש כפית בתוכו שהודחה ומשקה טופח עליה. ואין צורך לנגבם קודם שיערה עליהם חמים. ומ"מ יש לנער הכוס מן הצונן שבו לפני שיערה חמין לתוכו. וכן ינער הכף תחלה ואח"כ יערה מכ"ר עליה. ובכל זאת המחמיר שלא לערות חמין עליהם באופן ישיר מן הכלי ראשון לתוך הכוס אלא באמצעות כלי אחר (דהו"ל עירוי מכלי שני). או לאחר ניגוב הכוס והכפית, תבא עליו ברכת טוב".
5) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ז) – "בדבר שאלתו בכוס ריקן שנשאר בו צחצוחי מים אי מותר לשפוך בו מים רותחין מכלי ראשון בשבת או דלמא חיישינן משום בישול דצחצוחי מים. הנה אמת אגיד כי לא ראיתי מרבותי מדקדקין בזה וגם לא ראיתי מרבנן קשישאי שדקדקו בזה אמנם ב"ה אכשיר דרי ולפום ריהטא הי' נראה פשוט דלכן לא הקפידו על זה כיון דצחצוחי מים דבר מיעוט הוא והשופך לתוכו מים חמים בטלי לגמרי מיד ואין כאן בישול ואין דרך בישול בכך וכיון דאין כוונתו לבשל ואינו נהנה מהבישול הזה וגם אין דרך בישול בכך כה"ג ודאי לא גזרו רבנן ולכן שפיר לא דקדקו בזה. ועיין תוס' מנחות דף נ"ז ע"א ד"ה בשנים מקומות וז"ל אבל הכא אין דרך בישול בכך. אמנם ראיתי בספר שביתת השבת בפתיחה אות י"ט בשם הגה"ג מסטאויסקי שהי' נוהג מקודם לנגב הכוס וכן שמעתי בשם מרן החז"א ז"ל שנהג לנגב בזה ולכן לכתחילה אפשר בעל נפש יכול להחמיר לעצמו ולצאת ידי שיטת הני גאוני אבל לעיקר דינא לפענ"ד אין בזה שום איסור".
6) שו"ע המקוצר (סי' נ"ו סעי' ט"ז) – "ומותר לערות מים רותחים מכלי ראשון לתוך כוס או קערה וכיו"ב המלוחלחים ברסיסי המים שהודחו בהן, וכן להכניס כף או מצקת לתוך כלי ראשון אף שהם מלוחלחים. וכן המנהג. והמחמיר לנערם תחלה (ב' ג' פעמים) או לנגבם, תבוא עליו ברכת טוב".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ג סי' רי"ח), מאור השבת (ח"א סי' ד' סעי' ט"ו), ארחות שבת (פרק א' סעי' ס"ז, הע' קנ"ז), פסקי תשובות (אות כ"א), שבות יצחק (ח"ט פרק ל"ח אות א'), דברי חכמים (אות שע"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ו'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' קט"ז טור ג').
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ו' אות ג' ד"ה ואף) – "ואף שיש מקילים לערות מים חמים מכלי ראשון לתוך כוס שאינו נגוב כראוי ואין חוששין לטיפי מים שבתוך הכוס, שאני התם שהוא עסוק בשפיכת חמין לתוך כוס אלא שממילא גם מתבשלין הטיפין ולכן שפיר חשיב כפס"ר דלא ניחא לי' דשרי עכ"פ מדאורייתא".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקי"א) – "רק עירוי מכלי ראשון לתוך כלי שיש בו טיפות מים צוננים יש בזה מקום להחמיר, מפני שרוצה שגם הם יתחממו".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ו, הע' שם) – "מה שנוהגים כ"כ להחמיר שיהיה הכוס נגוב ויבש אין זה כל כך נחוץ".
הגרשז"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ו טור ג') – "דלנגב הכוס לפני שממלא לתוכו מכלי ראשון הוי חומרא בעלמא".
הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק א' הע' קנ"ז) – "ושמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דכן החמיר הגרשז"א זצ"ל לעצמו".
2) הגרמ"א פריינד זצ"ל (מכתב במאור השבת ריש ח"ב, סי' ח' הע' קי"ט ד"ה והגה"צ) – "והורתי למי שרוצה להחמיר בזה דיש מקום לחומרא זו, אבל איני אומר בזה לאיסור כי לא ראיתי שהחמירו בזה, ויש כמה צירופים בזה לומר להקל כמ"ש בספרו, והעיקר הוא דמלאכת מחשבת אסרה תורה ולכן אין למחות ביד מקילין".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' תקל"ז, ח"ב סי' ח' הע' קי"ט ד"ה והשיבני, עמ' תרמ"ט) – "מה ששאל ששמע שהתרתי להשים חלה קפואה על דוד מים בשבת, אף שהכפור נמס, ולא חששתי לאיסור מבשל המים, ועל כוס [לח] כן חששתי, - הנה מה שהתרתי בחלה קפואה, הוא מטעם אחר משום שהמים מתאדין והולכין, ובכהאי גוונא ליכא איסור בישול, והארכתי בתשובה בענין זה. והאמת הוא שגם לא אסרתי בכוס רק כתבתי עצה למחמירים".
4) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סי' ד' הע' כ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ"ו, עי' הע' קכ"ב) – "דדי בניעור הכוס היטב ולא בעינן ניגוב הכוס".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' שצ"ב ד"ה וכמו"כ) – "דבכהאי גוונא שלא איכפת ליה מבישול הטיפות, ואין לו הנאה מחימומם, ליכא איסור בדיעבד".
5) שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ב אות ב') – "דרכי להקל אחרי הכאת הכוס על היד וכיו"ב שהוציאו עיקר ליחת המים, והנצוצים שנשארו עוד איננו עוד בגדר בישול כלל דלא נתוסף לו כלום בזה ואינו נהנה מן הבישול".
שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ' אות ט', חי"ט עמ' כ"ז אות י') – "אם ניער את הכוס עד שלא נשארו אלא ניצוצות מעטים מותר לערות לתוכו מים מכל ראשון ואין צריך לייבשו לגמרי [איננו עוד בגדר בישול כלל דלא נתוסף לו כלום בזה ואינו נהנה מן הבישול ... גרע מחצי שיעור ... וגם בודאי הוא פס"ר דלא איכפת לי' כלל]".
6) רבבות אפרים (ח"ה סי' רס"ג אות ג') – "לכאורה יש להתיר דלא חל ע"ז שם בישול והו"ל פס"ר דלא איכפת ליה. אבל בשו"ת אגרות משה למו"ר הרה"ג ר' משה פיינשטיין זצ"ל באו"ח ח"ד סימן ע"ב י"ט הצריך ניגוב, וא"כ יש לחוש לדעת מו"ר ולנגב הכוס מהמים הקרים קודם ששם מים חמין".
רבבות אפרים (ח"ו סי' קפ"א אות ג') – "אגרות משה ... משנה הלכות ... בשבט הלוי ... ולדעתי היות שמו"ר הרה"ג רמ"פ זצ"ל אמר שצריך לנגב הטיפים, א"כ אני נוהג להחמיר, והמיקל יש לו על מי לסמוך. ועיין בזה".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ו טור ג') – "דהמערה מכלי ראשון לכוס רטוב יש לו לנער היטב את הכוס, ואין צריך לנגב את הכוס, ויש שמחמירים בזה".

5. כוס (cup) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, ושופכים מים מקומקום לכוס.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' נ"ב) – "טור ... שכתב דבכלי ראשון לשתייה שמותר לערות ממנו לתוך צוננין משמע אפילו לצונן מועטין מדקאמר דאסור לערות צוננים לתוכו וה"מ מעט צוננים אבל הרבה מותר ש"מ דכשהתיר ממנו לצונן אפילו במעט צונן מותר וטעמו דאע"ג דהצונן מועטים מ"מ הא קיי"ל תתאה גבר וכל מה שנשפך לתוך הצונן הצונן מקררו מעט מעט ואינו מבשל להצונן ולפיכך הזכיר מקודם טעמא דתתאה גבר ולפי דבריו כששותים חמים בשבת שחרית מכלי ראשון והסענ"ס הוא צונן ונותנים מעט סענ"ס בצנצנת ושופכים עליהם הרותחין מכלי ראשון דשפיר עבדי וא"צ לשפוך מקודם החמין להצנצנת ואח"כ ליתן בהצנצנת מעט סענ"ס שהיא כלי שני [וכן אנו נוהגים] ... ולפ"ז לדברי התוס' בשבת יש ליזהר לבלי ליתן חמין מכלי ראשון על סענ"ס צונן מיהו לדינא אם נותנים לית לן בה לפי שהטור והר"ן והתוס' בפסחים מתירים וגם יש לסמוך בזה על דעת הרמב"ם והרשב"א והרמ"ך שכתבנו בסעיף י"ט דאין בישול אחר בישול אפילו בדבר לח ע"ש".
2) הר צבי (ט"ל הרים מבשל סוף סי' א', שביתת השבת פתיחה למלאכת מבשל אות ל"ב ד"ה טבעיקר) – "ובעיקר הדבר לשפוך חמין לתוך כוס כשהוא עדיין לח משתי' ראשונה, י"ל דבחמין שכבר נרתחו לא ניחא לי' תו בבשול שני והוי מור"ל דגם רש"י מודה דא"ב א"ב, או נאמר דכיון דלרוב ראשונים א"ב א"ב תו לא הוי פס"ר לדעת הט"ז (שי"ו ס"ק ג') דמותר לנעול תיבה כשהוא מסתפק אם יש בה זבובים, ויש להאריך בזה ואכ"מ".
3) עי' שביתת השבת (פתיחה למלאכת מבשל אות י"ט, אות כ"ג, עי' אות כ"ו) – "וכן כששופכים חמים לתוך כוס והכוס לח משתיה הראשונה ליתסר משום מבשל, (ושמעתי שהגה"צ מו"ה ארי' ליב מסטאוויסק זצ"ל הי' נזהר שלא לערות חמים לתוך הכוס עד שיתנגב, אך לא ראינו לזולתו לרבנן קשישאי דעבדי הכי) ... הלחות שהוא בעין על הכלי יש מקום לאסור דהא חצי שיעור אסור מן התורה ולד' רש"י והרא"ש בלח שנצטנן יש בישול מה"ת אם לא שנאמר דהגם שח"ש אסור עכ"פ צריך שיהי' ניכר הדבר לפנינו דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ויותר נראה דהגם דלרש"י והרא"ש יש בישול אחר בישול מה"ת בדבר לח, אך אנן דנהגינן כהרמ"א להקל אם לא נצטנן לגמרי לא נקטינן לאסור מה"ת רק אנו תופסים העיקר כהרשב"א דאין בישול אחר בישול בלח רק לחומרא מדרבנן מחמירין לאסור בישול אחר בישול וכמ"ש ג"כ הנ"א ובכה"ג לא גזרו ...".
1) מנחת יצחק (ח"ט סי' ל' ד"ה והנה) – "בס' שביתת השבת ... צדד לכאן ולכאן ולא העלה דבר ברור".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ט, עי' או"ח ח"א סוף סי' צ"ג, ודברת בם ח"א סוף סי' צ"ז) – "האם מותר לערות מים מכ"ר לכלי שנותרו בו טיפי מים שנתבשלו ונצטננו. תשובה: הנה יש חלוק בין טפות מים שלא מיתוסף בזה שום הנאה אף לא בכמות שאף במים קרים שהוא בשול דאורייתא אין בזה איסור להערוך והרבה פוסקים דפסיק רישא דלא ניחא לו שרי אף לכתחילה, ובטפות מים שהוא פחות מכשיעור אפשר אין להחמיר, אבל מ"מ כתבתי באג"מ ח"א ס"ס צ"ג שיש לאסור. שלכן בהיו מים רותחין שנצטננו שמעצם הדין אין בשול אחר בשול דכן סוברין רוב הפוסקים ודאי לא שייך להחמיר בהטפות".
5) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ') – "ומכ"ש שאין כל לתא דחשש איסור בעירוי רותחין לתוך כוס לחה ממים צוננים מבושלים כגון משתיה קודמת, וכדומה".
6) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות י') – "ואם הכוס רטובה ממים שרתחו פעם, מותר לערות עליה מכלי ראשון".
7) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ג אות ט"ז) - עי' לעיל.
8) משנה הלכות (ח"ו סי' ס"ז) – "אין בזה שום איסור ומעולם לא שמענו בכף המוציא מרק מכלי ראשון בשבת בלילה או בבקר מן הטשולינד שלאחר שהוציא פעם אחת ינגב הכף בין כל לקיחה ולקיחה אף אם נצטנן הכף בינתיים וכן במקומות שקשה לנגב ודאי אין להחמיר בזה אלא יראה לערות כל המים מן הכלי והצחצוחים שנשארו יכול לערות עליהם כיון שאין ניכר שם מים כלל".
9) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' י', עמ' ר"ד אות ט"ז, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' נ"ה) – "ואם הטיפות האלו מבושלים אין איסור".
10) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' ט"ו, עמ' ל"ט).
11) נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ח, עי' אות כ"ח) – "ואם הכוס לחה ממים כבר שנתבשלו אלא שנצטננו לגמרי יש להקל".
12) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' כ"ז) – "אבל אם היתה הכוס והצלחת רטובים מטיפות מים שנתבשלו כבר יש להקל אם יש שם מעט טיפות אע"פ שנצטננו".
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' י"ט) – "שהמנהג להקל".
2. נכון להחמיר.
1) חזו"א (זה השולחן ח"א סוף סי' שי"ח) – "שהיה ראוי להנהיג להדיח הכוסות במים שכבר נתבשלו. אך קשה להנהיג כן".
1) עי' ארחות שבת (פרק א' הע' קנ"ז) – "ומסתבר שאם המים שבכוס כבר נתבשלו ונצטננו ה"ז קיל טפי, וכתב לן מו"ר הגר"ש שליט"א וז"ל כן היה מפורסם בשם מרן החזו"א, וזה מסתמא לשיטתו בחומרא דבישול אחר בישול בלח דזה רק הנהגה עכ"ל".
2) באר משה (ח"ו סי' ק"י) – "מהר"ם פיינשטיין ... לפענ"ד טוב מאוד לדקדק ולנגב הכוס מכל לחלוחית אפילו ממים שנתבשלו כבר מאחר שכבר נתקרר, קודם שמערים לתוכו מים מכלי ראשון, מאחר דאיכא דעות שבכה"ג שנתקרר לגמרי איכא איסור מה"ת".
3) מנחת יצחק (ח"ט סוף סי' ל') – "והנה בעירוי מכ"ר על כוס לחה, יש עוד צירוף מש"כ בביאור הלכה (סי' שי"ח סעי' י"ב) ... שראיתי באחרונים שהקילו בכלי שקשה לנגבו כגון לתוך הבקבוק, להקל כשיערה היטב כל הטיפות, ואם נשאר דבוק איזה טיפה אינו ניכר כלל, ול"ש ע"ז שם בישול, ומה"ט לוקחים בכף לחה מן הקדירה חמה ואין מדקדקים לנגב, אבל במקום שיכולים יש לנגב כמ"ש בס' ברי"ע (מלאכת האופה אות ל"ד)".
4) אז נדברו (ח"ז סי' ט"ז אות ב', חי"א סי' מ"ח על סימן רי"ח, ברית עולם האופה סעי' ל"ד, רבבות אפרים ח"ד סי' קע"ז על סימן רי"ח) – "והעיקר שיש לנגב לכתתילה גם ממים מבושלים אם כבר נצטננו".
5) זה השולחן (ח"א סוף סי' שי"ח) – "אם זה משיורי החמין ששתו מקדם זה קיל עוד יותר, לפי מה שפסק הרמ"א בסימן שי"ח ... ואין זה רק חומרא בעלמא וכמ"ש בחז"א שם, וכן אמר החז"א זצ"ל, שהיה ראוי להנהיג להדיח הכוסות במים שכבר נתבשלו. אך קשה להנהיג כן".
הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ו טור ב') – "דיש להחמיר שלא לערות מכלי ראשון לכוס רטובה, אף אם הכוס רטובה ממים שרתחו פעם, וצריך לייבשה לגמרי".
6) זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ו) – "preferable".
3. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קס"ג ד"ה כוס) – "כוס רטובה ממים שלא נתבשלו או שנתבשלו מע"ש ונצטננו לגמרי, נוהגין להחמיר לנגבו מן הרטיבות שבו קודם שמערין בו מים חמים מכלי ראשון, דאפשר דהוי פסיק רישא דניחא ליה שיתבשלו המים כדי שלא יצטנן כוסו מן המים הצוננים, ואף אם הוא פסיק רישא דלא ניחא ליה מ"מ אסור. ואמנם אם אחר שמנגבים את הכוס עדיין נשארת לחות בתוך הכוס, מסתברא שאין לווש בזה משום בישול, משום דבעינן שע"י הבישול של הדבר יהיה תיקון של הדבר שיש לו איזה חשיבות אצל בני אדם, משא"כ הלחות שנשאר אחר שמנגבים את הכוס אין בו ממשות של תיקון שיש לו חשיבות, לפיכך מותר לערות לתוכו מים מכלי ראשון".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ו טור ב') – "דנוהגים להחמיר לנגב את הכוס לפני שמערים לתוכו מים חמים מכלי ראשון, ואף אם הכוס רטוב ממים שנתבשלו ונצטננו נוהגים לנגב את הכוס".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מיקל – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' נ"ה, הע' קע"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ"ג, אות פ"ו, "דאף דאין בידינו להקל נגד הכרעת המ"ב עכ"פ יש לצרף שיטה זו בכמה מקומות שיש ספק בעיקר הבישול, וכגון אם צריך לנגב כוס רטובה ממשקין שנבתשלו כבר ונצטננו וכיו"ב דכל שהנידון במיעוט משקין שאין לו ענין בהם כלל א"צ לנגב, כיון דבבר נבתשלו וגם הוי מצטמק ורע לו").
2) צריך לנער מהכוס את טיפי מים – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' שצ"ח, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ"ו, "דאע"פ שהטיפות היו מבושלים ונצטננו, צריך לנער מהכוס את טיפי המים, והסברא לחלק בין לחות לטיפות שמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דיש לומר דלחות הצמודה לדופני הכוס היא כמתבטלת אל הכוס [ולא נראה כעושה מלאכה], וכיון שאינו מתכוין לחמם שרי").
5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק א' הע' ק"ל [דפו"ח, הע' קמ"ט]), מאור השבת (סי' ד' סעי' ט"ז), פסקי תשובות (סי' שי"ח אות כ"א), שבות יצחק (ח"ט פרק ל"ח אות ב'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ז'), הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ל"א).
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ל"ו טור ג') – "אולם אם הכוס רטוב ממים שנתבשלו לכו"ע אפשר להקל בניעור הכוס".

6. קערה (bowl) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, שופכים עם מצקת מכלי ראשון לקערה.
1. מחמיר – זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ז).
2. מיקל – חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' שפ"ב).
3. נשמת שבת (סי' שי"ח אות מ"ט) – "נחלקו הפוסקים אי כף שואבת יש לו דין כלי ראשון וממילא שהעירוי מתוכה דינו כעירוי מכלי ראשון על כן יש להחמיר לכתחילה, אבל המיקל יש לו על מי לסמוך".

7. קערה (bowl) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, שופכים עם מצקת מכלי ראשון לקערה.
1. מיקל – מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק פ"ד, "טוב יותר לנהוג שלא לערות הרותחין מן הכ"ר לקערה על מה שבתוכו כ"א בכף"), ששכ"ה (פרק א' הע' ק"ל [דפו"ח, הע' קמ"ט]), ארחות שבת (פרק א' סעי' ע"ב, "מותר לערות ממצקת זו על גבי משקה שהתבשל והצטנן, ולכן מותר ליתן מרק ממצקת על גבי שאריות מרק הנמצאות בצלחת אף שכבר הצטננו"), מאור השבת (ח"א סי' ה' סעי' מ'), שבות יצחק (ח"ט פרק י"ג אות ג' ס"ק ב'), מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ז ד"ה והנה זה), עי' זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' קמ"ח, עמ' קמ"ז), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"א, לשונו מובא לקמן).
1) הטעם - י"א אין בישול אחר בישול בדבר לח שנצטנן לגמרי, י"א אין איסור עירוי על דבר לח, י"א עירוי אינו מבשל, י"א מצקת יש דין כמו כלי שני, י"א שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר.
2) לפ"ז ליתן מרק ממצקת על גבי שאריות מרק הנמצאות בצלחת אף שכבר הצטננו, לכ"ע מותר. אבל ליתן מצקת לתוך כלי ראשון של מרק אם יש עליו מעט רוטב שכבר נצטנן, יש מחלוקת. עי לעיל.
2. אם שהה הכף בקדירה, שלא על גבי האש.
1) עדיין יש להקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ס"א, "להקל אפילו אם שהה הכף בקדירה לכמה דקות, בתנאי שלא היה על האש. לסמוך על דעת החזו"א").
2) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' הע' קס"ב).

8. אם הטיפות ניחא ליה או לא איכפת ליה - לשונם מובא לעיל.
1. לא איכפת ליה – חזו"א, אג"מ, הגרשז"א זצ"ל, הגרמ"א פריינד זצ"ל, אבן ישראל, הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' שצ"ב ד"ה וכמו"כ), זה השולחן, משנה הלכות, יביע אומר, הגר"י ברקוביץ שליט"א.
2. ניחא ליה – עי' אז נדברו.
3. מראי מקומות – שבט הלוי, חוט שני.

81] המקרים, והטעמים: בקיצור - בקיצור.
1. מצקת (ladle) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, ומכניסים לתוך סיר [כלי ראשון].
1. הצד להקל: שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר.
1) מחמיר - פוסקים.

2. מצקת (ladle) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, ומחזירים לתוך סיר [כלי ראשון].
1. הצד להקל: הטעמים דלעיל (שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר). ועוד שיש לצרף שיטת הרמב"ם, לח שנצטנן אין איסור בישול.
1) מיקל - אג"מ, ועוד כמה אחרונים.
2) מחמיר - ששכ"ה, ועוד כמה אחרונים.

3. מכסה (cover) של סיר שיש בו רטיבות שהצטנן לגמרי, להחזירו על הסיר [כלי ראשון].
1. הצד להקל: הטעמים דלעיל (שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר. שיטת הרמב"ם, לח שנצטנן אין איסור בישול). ועוד, דעת האז נדברו, שהרטיבות שיש על המכסה אין בהם ממש ונתבטלים.
1) מיקל - אג"מ, ועוד כמה אחרונים.
2) מחמיר - הגרשז"א זצ"ל, ועוד כמה אחרונים.

4. כוס (cup) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, ושופכים מים מקומקום לכוס.
1. הצד להקל: שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר. ועוד שיש לצרף הרשב"ם, דעירוי כלי ראשון אינו מבשל כלל. ועוד, שיטת הרשב"א, שאין איסור עירוי על דבר לח.
1) מיקל - דברי יציב, ציץ אליעזר, ועוד כמה אחרונים.
2) מחמיר - חזו"א, אג"מ, ועוד כמה אחרונים.

5. כוס (cup) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, ושופכים מים מקומקום לכוס.
1. הצד להקל: הטעמים דלעיל (שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר. ועוד שיש לצרף הרשב"ם, דעירוי כלי ראשון אינו מבשל כלל. ועוד שיטת הרשב"א, שאין איסור עירוי על דבר לח). ועוד שיש לצרף שיטת הרמב"ם, לח שנצטנן אין איסור בישול.
1) מיקל - ערה"ש, אג"מ, ועוד כמה אחרונים.
2) מחמיר - חוט שני.

6. קערה (bowl) שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, שופכים עם מצקת מכלי ראשון לקערה.
1. הצד להקל: שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר. ועוד שיש לצרף הרשב"ם, דעירוי כלי ראשון אינו מבשל כלל. ועוד שיטת הרשב"א, שאין איסור עירוי על דבר לח. ועוד שיש לצרף השיטת שע"י המצקת הוי עירוי מכלי שני.
1) נוטה להקל.

7. קערה (bowl) שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, שופכים עם מצקת מכלי ראשון לקערה.
1. הצד להקל: הטעמים דלעיל (שיטת הערוך, שפס"ר דלא איכפת ליה הוי מותר. ועוד שיש לצרף הרשב"ם, דעירוי כלי ראשון אינו מבשל כלל. ועוד שיטת הרשב"א, שאין איסור עירוי על דבר לח. ועוד שיש לצרף השיטת שע"י המצקת הוי עירוי מכלי שני). ועוד שיש לצרף שיטת הרמב"ם, לח שנצטנן אין איסור בישול.
1) מיקל – מ"ב, פוסקים.

8. כף (spoon) על השולחן שיש בה טיפות מים קרים שלא התבשלו, שמים לתוך קערה שיש בה מרק חם.
1. הצד להקל: כלי שני אינו מבשל. ולכו"ע אינו נכנס בקלי הבישול, וגם אינו נכנס במחזי כמבשל. (ורק יש לדון, אם המרק עדיין יד נכוית).
1) מיקל - פוסקים.

9. כף (spoon) על השולחן שיש בה טיפות מים קרים שהתבשלו וכבר הצטננו, שמים לתוך קערה שיש בה מרק חם.
1. הצד להקל: כהטעם לעיל (כלי שני אינו מבשל).
2. מיקל - פוסקים.

10. תוצאה.
1. מצקת (ladle) - לפי האג"מ, תלוי אם המים התבשלו.
2. כוס (cup) - לפי האג"מ, תלוי אם המים התבשלו.
3. קערה (bowl) - מותר.
4. כף (spoon) - מותר.
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף י"ב - כלים שיש בהם טיפות מים	



82] האם חלב מקלי הבישול - סעיף י"ג.
1. מיקל על כל משקים.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ו) – "והחלב הקר, בכלי שני אין איסור, ובכלי ראשון או עירוי אסור בלח ונצטנן, כבסעיף ד'".
2. גר"ז (סעי' י"ב) – "ויש להחמיר בכולן לבד מבתבלין שהתירו חכמים בפירוש ליתנם בכלי שני וכן מים ושמן כמו שיתבאר והוא הדין לשאר משקין".
3. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ל"ב) – "אבל חלב אפשר דאינו מתבשל רק בכ"ר, ובכלכלת שבת כ' שאסור ליתן חלב צונן לתוך קאפע רותח שבכ"ש וכ' ע"ז בשביתת השבת דצדקו דבריו דאנו רואים שחלב הוא מדברים קלי הבישול, ואינו מובן דבמה אנו רואים שחלב הוא קל הבישול יותר ממים, והפמ"ג במ"ז סקט"ו כ' מפורש דמותר לתת חלב צונן בכ"ש וכן אדמו"ר ז"ל בסעי' י"ב כ' דה"ה לכל המשקין שאינם מתבשלים בכ"ש. והטור כ' דאסור ליתן בשר שור בכ"ר דהלחלוחית שבו מתבשל, והם דברי הרא"ש ונפסק כן בשו"ע, ולא אמרו גם בכ"ש מפני הלחלוחית שהוא דבר רך, אלמא דמשקה אינו מתבשל בכ"ש".
4. מלמד להועיל (או"ח סי' נ"ט) – "ליתן דבר קר אל כלי שני בשבת מתיר בסי' שי"ח סעיף י"ג בפירוש ועיי"ש ברז"ש סעיף כ"ג ובתורת שבת סי' רנ"ח. ומ"ש בחיי אדם כלל ב' סעיף ח' מיירי בכלי ראשון דכ"ש אינו מבשל וכל שכן אם החלב כבר מבושל".
5. חבל בנעימים (ח"ד או"ח סי' ב' אות ג' ד"ה ועי' תפארת) – "ועי' תפארת ישראל כלכלת שבת כג: ד"ה ואסור דבכוס כלי שני אסור ליתן צונן לתוך חם או להפוך, וא"י מניין לו והוא נגד הדין שבש"ע שי"ח סי"ב".
6. חשב האפוד (ח"ג סי' מ') – "הי' אצלי תמיד פשוט שמשקאות אינם בכלל זה, ומטעם זה הייתי נוהג תמיד לתת חלב קר לתוך מים חמים כגון טעע או קאפעע בשבת בכלי שני, וכמו כן הייתי מורה ובא לאחרים ... וכעת מצאתי בספר דרושי הצל"ח דבר שהבהיל אותי ... הרב בשו"ע שלו ... נתפשט מנהג העולם כהוראת הרב, והנח להם לישראל".
7. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תק"ל).
8. אור לציון (ח"ב פרק ל' אות י"א, הע' י"א) – "מים אינם מתבשלים ככלי שני, ואפילו היד סולדת בו, וכמבואר בשו"ע בסימן שי"ח סעיף י"ב וסעיף י"ג. וה"ה שמותר לשים חלב, שהרי בשו"ע שם התיר בכל המשקין".
9. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק מ"ח) – "וכן לענין שאר משקים חוץ ממים ומלח, אף דמשמע מהמ"ב להחמיר, ע' מ"ב ססקמ"ב ובשעה"צ סקס"ח, מסברא יש להקל כי לא ניחא ליה בבישול של שאר משקים, אפילו את"ל שהם מקלי הבישול, ולכל היותר יש רק איסור דרבנן, ואפשר לסמוך על הרב שו"ע שס"ל שבשאר משקים יש דין של מים ושמן, ולפי"ז יש ללמד זכות למקילים לתת בצלים לתוך המרק בקערה, דע' מ"ב סקמ"ד שמחמיר, די"ל דלא איכפת ליה בבישול של הבצלים".
10. יביע אומר (ח"ז או"ח ריש סי' מ') – "אין להחמיר כלל בחלב ובשאר משקים, וכפשטות מרן הש"ע והגר"ז. וכן פסק בקצות השלחן (סימן קכה סעיף ז) ע"פ הגר"ז הנ"ל. וכן ראיתי להגאון ר' יצחק ווייס בשו"ת מנחת יצחק ח"ה (סימן קכז אות ה) שפסק להקל בנ"ד, ודחה למ"ש הרב ברית עולם להחמיר בחלב שאינו מבושל, אלא העיקר להקל בכל אופן, וכמ"ש הגר"ז, וכן נראה מהפרי מגדים שמיקל בכל אופן, וכמ"ש ג"כ בס' אז נדברו (סימן לח) וכו'. ע"ש. ולאפוקי ממ"ש בשו"ת להורות נתן ח"ו (סימן יב) להחמיר בזה. ע"ש. אלא העיקר כמ"ש האחרונים המקילים, וכל שכן בחלב שלנו שהוא מפוסטר, ויש לצרף לזה דעת הרמב"ם והרשב"א והר"ן דס"ל שאין בישול אחר בישול אפילו בלח שנצטנן. הילכך נ"ל הלכה למעשה להקל ליתן חלב קר לתוך כוס קפה חם אף על פי שהיד סולדת בו, ונכוית ממנו".

2. מחמיר.
1. דרשות הצל"ח (דרוש ל"ו אות ד' ד"ה וכל) – "ואפי' בכלי שני ממש אסור ליתן חלב, כי יש דברים שמתבשלים בכלי שני ואין אנו בקיאין וספק סקילה הוא זה".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי הטמנה ובישולי שבת סוף אות א') – "ואסור ליתן לח רותח לצונן או איפכא, ואפילו בכלי שני, אלא א"כ הצונן מרובה, אז מותר ליתן חם לצונן דוקא (עט"ז שי"ח סקי"ח, ושם סעיף א'). ומה"ט אסור ליתן חלב צונן לתוך (קאפפע) רותח שבכ"ש אם יס"ב".
3. מ"ב (ס"ק כ"ג, ס"ק ל"ט) – "דדבר לח שנצטנן מותר לו ליתנו בתוך כלי שני רותח ... כתבו האחרונים עצה המובחרת מזה דהיינו שיתקן העסענס מע"ש לגמרי שלא יצטרך לערות לתוכו עוד רותחין למחר בשבת ולמחר כשיצטרך לשתות יתן העסענס הצונן לתוך הכוס ששותה בו אחר שעירו המים חמין לתוכו ונעשה כ"ש וה"ה שמותר לתת לתוך הכוס הזה שהוא כ"ש חלב שנצטנן".
שעה"צ (ס"ק ס"ח) – "חוץ ממים ושמן וכדלקמן בסימן זה".
1) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קע"ג], לשונו מובא לקמן).
4. שביתת השבת (מבשל ס"ק ע') – "צדקו דברי הכלכלת שבת".
5. כה"ח (ס"ק פ"ב).
6. להורות נתן (ח"ו סי' י"ב) – "ולדינא נראה ודאי לחשוש לשיטת הצל"ח שלא ליתן חלב צונן אף לכלי שני".
7. ברית עולם (האופה סעי' כ"ט, אז נדברו ח"א ריש סי' ל"ז, חי"ב סוף סי' י"ט) – "מסתימת הפוסקים דדוקא מים לא מתבשלים בכלי שני אבל לא שאר משקים וה"ה חלב".
8. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא סוף עמ' של"ט) – "התפארת ישראל ... ויש לעשות כדבריו. וע"י נכרי מותר".
9. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א ריש עמ' ר"ב) – "רק מים ושמן מותר בכלי שני כיון שבמים ושמן יש ראיה מהגמ', אבל שאר משקים הם בספק שאולי הם מקלי הבישול להמ"ב".
10. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ז. אמנם עי' פרק ב' הע' כ"א, שמיקל בהפסק כלי).
11. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק"נ).
12. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ל"ג) – "שאין אנו בקיאין בשאר משקין, ואין להקל אלא במים דווקא".

3. מה החילוק בין חלב ולהמחבר בסעי' י"ג "שאר משקין".
1. וכן הקשו – מלמד להועיל (או"ח סי' נ"ט, לשונו מובא לעיל), אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"א, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קע"ג], לשונו מובא לקמן).
2. אז נדברו (חי"ב סוף סי' י"ט) – "לענין שאר משקין דדינו כמו מים דמותר בכ"ש כמבואר בש"ע סימן שי"ח סעיף י"ג מ"מ נראה לי שחלב לענין זה דינו כאוכל כיון שיש בחלב הרבה יסודות דברים שעושים מהם אוכלים".
3. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"א) – "ובספר שמירת שבת ... ואפשר ליישב דעת המ"ב, דהנה התוס' בשבת דף לט. ... ובמהרש"א ... וי"ל דשאני התם דמפסיק כלי וכו' עכ"ל, וכנראה דכונתו דכשהשמן בתוך קיתון לא מיחזי כמבשל, ולכן מותר לתתו בכלי שני, דמצד עצם איסור בישול מותר משום דשמן לאו מקלי הבישול הוא, ומצד מיחזי כמבשל ליכא הואיל ומפסיק כלי. ולפ"ז נראה ליישב דעת המ"ב, דס"ל דבאמת כל משקין לא הווין קלי הבישול, ולהכי שפיר מותר לתת קיתון של משקה לתוך כלי שני, דליכא איסור בישול בכלי שני בשום משקה ומשום מיחזי כמבשל נמי ליכא דהא המשקין הם בתוך קיתון, והא דחילוק המ"ב בין שאר משקין לשמן ומים היינו כשנותנן לתוך הכלי שני עצמו, דהתם אסור בשאר משקין משום דמיחזי כמבשל, אבל בשמן ומים אפילו זה מותר, דבשמן ומים לא מיחזי כמבשל, והטעם הוא דשמן בכלל תבלין הוא ולא מיחזי כמבשל כמ"ש התוס', ובמים כתב הפמ"ג בא"א סי' שי"ח ס"ק ל"ד דכיון שהמים מתערבין יפה בהחמין שבכלי שני ואינם נכרים בפני עצמו לא מיחזו כמבשל".
1) המ"ב (ס"ק פ"ו) כתב "קיתון של מים. אף דמים בלבד בלא כלי ג"כ מותר לערב בתוך כלי שני וכנ"ל בסי"ב נקט ע"י כלי משום סיפא לאשמועינן דבכלי ראשון אפי' ע"י הפסקת כלי אסור". פי', שנקט "ע"י כלי", משום הסיפא. ולא כהנ"ל, בשביל שאר משקין.

4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק כ"ג), מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ה', לשונו מובא לקמן), ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ב, חט"ו סי' ג' אות ד', לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' שי"ח אות כ', אות מ"א), ארחות שבת (פרק א' הע' קי"א), הלכה שלימה (ח"ב סי' כ"ח).
1. ששכ"ה (פרק א' הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קע"ג]) – "ולענין שאר משקין, עיין שו"ע הרב שם סע' יב שמיקל, ושלא ככלכלת שבת בכללי הטמנה שכתב דאסור ליתן חלב בכ"ש. ועיין במ"ב ס"ק לט, וז"ל: ואח"כ מותר לו להחזיר גם מי תמצית אלו הצוננים לתוך כלי זה גופא, וכמו שכתבנו לעיל, דדבר לח שנצטנן מותר לו ליתנו בתוך כ"ש רותח, עכ"ל. וצ"ל לדעת המ"ב שהמים האלה, אחרי שקבלו טעם התה, יש עליהם דין שאר משקין ולא דין מים, דאילו מים מותר ליתנם בכ"ש, אפי' אינם מבושלים, ולמה ליה למימר הטעם דדבר לח שנצטנן וכו'. מכאן ראיה שהמ"ב מחמיר גם בשאר משקין, וכ"ה בסוף דבריו שם לגבי חלב (מלשונו חלב שנצטנן), ודבריו בשעה"צ הם בדוקא, וכ"ה בכף החיים ס"ק פב. אלא דחכ"א העיר לי מהא דסי' שיח סע' יג, דמוכח שם כדעת שו"ע הרב, ואין לחלק בין היכי שנמצאים המשקין בתוך כלי לבין משקין שמערב אותם בכ"ש דחמיר טפי, דז"א שהרי כל הדין של השעה"צ הנ"ל דשמן לא מתבשל בכ"ש נלמד משבת מ ב, ושם השמן נמצא בתוך הכלי, ומה איפוא הראיה שהוא מביא".
2. להתחמם חלב (שלא מפוסטר) בשביל תינוק בכלי שני, השבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ז, ילדים בהלכה עמ' צ"ה) החמיר. ולכאורה יש כמה צדדים להקל.
1) ראשון, הפמ"ג וסייעתו שסבר כל משקין אינו בדין החומרא של קלי הבישול.
2) שניה, האדם לא רצה שהחלב יהיה יס"ב, ורצה רק להפיג צינתו. וא"כ, נשאר רק גזירת הפשר, שהוא איסור דרבנן. [ולכן, אולי אין לחוש לחומרות הצל"ח במקום שאין "חשש סקילה"].
3) ועוד, י"א (ארחות שבת, מנחת איש, שלמי יהונתן, לשונם מובא לקמן), שאין גזירת הפשר בכלי שני. [שמי אמר שיש גזירת הפשר בחשש קלי הבישול].
4) ועוד, יש ראשונים שלא סבר הדין של גזירת הפשר, רש"י וסייעתו (עי' לקמן).
5) ועוד, אולי לצורך תינוק יש להקל, עי' אז נדברו (ח"א סי' ל"ז ד"ה וכעת, ח"ג סי' ט"ז ד"ה אמנם), לשונו מובא לקמן.
6) ועוד, לפי השבת במטבח עצמו (לשונו מובא לעיל) [וכן המנחת איש (פרק ה' הע' קכ"א)], שמחלק אם יש הפסק כלי, אין מחזי כמבשל ולא מחמיר מצד קלי הבישול. יהיה ג"כ מותר. [ולכאורה השבת במטבח סותר עצמו. וצ"ע].
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף י"ג - שאר משקים	



83] חלב מפוסטר (pasteurized): בכלי שני - למחמירים דלעיל.
1. מיקל: דינו כמבושל, ואין בישול אחר בישול בכלי שני.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ו') – "האם מותר ליתן חמאה על דבר גוש חם בכלי שני. תשובה: הנה חמאה במדינה זו שנעשה מחלב שמבשלין תחלה שנקרא פעסטערייזער אם היה במדת יד סולדת הרי נעשה החמאה מחלב מבושל ומכיון שנקרש הוא כדבר יבש שאין בו משום בשול שוב, כמפורש במג"א סק"מ לענין שומן שנקרש דנעשה עתה יבש ואין בו שוב משום בשול ואף שנמוח ונעשה לח לא איכפת לן כדפי' בלבו"ש וכן הוא במ"ב ס"ק ק', וממש כן הוא החמאה במדינה זו. אבל אם הוא פחות מיד סולדת יש לאסור דהא לא נתבשל מעולם, ומכיון שכפי הנשמע איכא מי שהחום הוא מדת ק"ס או מדת קס"ח, הנה לפ"מ שבדקנו בעצמנו מדת ק"ס הוא ודאי יד סולדת ומותר (עי' לעיל ס"ק ג') ואם נמצא גם פחות מק"ס הוא ספק".
2. מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ה') – "וע"ד חלב מפוסטר, אם יש לו דין נתבשל מקודם, דמותר בכלי שני, כמ"ש המ"ב. הנה ראיתי בס' ברית עולם (מלאכת אופה אות ח') דמסופק בזה, והחמיר למעשה, אבל לענ"ד יש להקל, דאפילו בחלב שאינו מבושל כלל, לפי מש"כ בש"ע הרב, להקל בשאר משקין, אפילו לא נתבשלו כלל, בכלי שני, א"כ גם חלב שלא נתבשל כלל מותר, וכן נראה דס"ל להפמ"ג (סימן שי"ח סקט"ו), וכמ"ש הרה"ג הנ"ל, בספרו אז נדברו (סי' ל"ח), ובצירוף די"ל דהוי בכלל מבושל, יש להקל, ועוד דבס' ברית עולם, כתב, משום דרובם מקפידים להרתיח החלב כמו מים עיי"ש, ואם כן כיון דנודע דאדרבה הרבה מקפידין, שלא להרתיחן כמו מים, בודאי יש להקל".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קנ"ז [דפו"ח, הע' קע"ט], שולחן שלמה ס"ק כ') – "יש מקום להקל".
4. חשב האפוד (ח"ג סי' מ') – "ונראה דאפי' אם ירצה מי שהוא לחוש לדעת הנוב"י ולהחמיר, מכל מקום בחלב מפוסטור כבישול לענין זה כידוע".
5. אז נדברו (ח"ה סוף סי' נ"ב, חי"ב סוף סי' י"ט) – "וכתבתי בב"ע שחלב מפוסטר לא הוי כמבושל, אבל באז נדברו הוספתי שבזמנינו שרובם ככולם שותים חלב מפוסטר ואין מרתיחין אותו, חלב מפוסטר דינו כמבושל".
1) וחוזר ממ"ש ברית עולם (האופה סעי' ח', ואז נדברו ח"א ריש סי' ל"ז).
6. ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ב, חט"ו סי' ג' אות ד') – "וזאת שנית. בנידוננו הא כבר נתבשל החלב מע"ש בשיעור של שבעים עד שמונים אחוז מהבישול, והדעת נוטה איפוא שגם בכלי שני אפילו בגוונא שהיד סולדת מ"מ אין בו בכדי לבשל הצונן הניתן לתוכו יותר מהשיעור הנ"ז, וא"כ יש לומר דעל כל כה"ג כו"ע יודו שמותר כי זה נקרא כבר בדומה לבישול אחר בישול שלא אמרינן, ובכ"ש בפרט. ובר מן דין יוצא לנו לפי"ז כמה ספיקות וספק ספיקות להתיר. דהא הרי אפילו בכלי ראשון ואפילו בהיכא שנתבשל כבר רק כמאכל ב"ד ישנה מחלוקת גדולה בדברי פוסקים אם לא אמרינן דהו"ל זה כבר כבישול אחר בישול ומותר כמובא ומפורט בביאור הלכה סי' שי"ח סעיף ד' ד"ה אפילו ע"ש, (ויעוין גם בשעה"צ ס"ק ס"ג). וא"כ מכש"כ כשהמדובר על כלי שני ושהבישול הוא כבר לא רק כשליש בישולו אלא הוא קרוב לשלשת רבעי בישולו (ויעוין גם במ"ב בסוף ס"ק ל"א ע"ש) ובאופן שמלבד שי"ל כנ"ז שכו"ע יודו שמותר בכה"ג. יש לנו מיהת בכל אופן שהוא ספק ספיקא להתיר, והיינו, חדא שמא הלכה כהמתירין אפילו אינו מבושל בכ"ש ובפרט כשי"ל שאינו מקלי - הבישול. שנית, שמא בכה"ג שכבר נתבשל רוב בישולו כו"ע יודו שמותר ומה גם שהוא בכלי שני. כי הכלי שני לא מבשל ביותר מזה".
7. יביע אומר (ח"ז או"ח ריש סי' מ') - לשונו מובא לעיל.
8. ששכ"ה (פרק א' הג"ה לסעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "יש מקום להקל".
9. שבט הלוי (ח"י סוף סי' ס"ד) – "בענין החלב אם פסטור נחשב כמבושל ונפ"מ להמבואר בשעה"צ שי"ח ס"ק ס"ח ובבה"ל שם ד"ה אסור, מעיקר הדין נחשב מבושל, אך לענין יין נסך דרכי להחמיר, והמחמיר בכזה תבע"ב, ועיין בשו"ת שבה"ל ח"ב סי' נ"א כל הצדדים והשיטות בזה".
10. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"א, עמ' ל"ז).
11. נשמת שבת (סי' שי"ח אות כ', אות מ"א) – "ובחלב שלנו המבושל יש להקל לשומו בכלי שני".
12. עי' ארחות שבת (פרק א' סעי' מ"ה) – "מותר ליתן חלב מפוסטר לתוך כלי שני אם אין היד נכוית בו".
13. זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק"נ).

2. מחמיר.
1. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ס"ד) – "שכיון שהוא מבושל רק כמאכל בן דרוסאי ולא כל צורכו יש חשש שיש בו איסור בישול".
עי' חוט שני (ח"ב עמ' קס"ד ד"ה חלב) – "חלב מפוסטר [ע"י חום] ודאי שהגיע לשיעור חום של היד סולדת. מ"מ הרוצים חלב מבושל אינם מסתפקים בבישול של פיסטור אלא מבשלים יותר, ועל כן דינו של פיסטור כנתבשל כמאכל בן דרוסאי".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' ל"ט, סוף עמ' ע"ר, פסקי הלכות קרול או"ח אות ק', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ל"ט, אות נ"א) – "חלב מפוסטר אסור לתת בתוך כלי שני, אם היד סולדת בו (להחוששים בכל המשקים משום קלי הבישול), כיון שהחלב עדיין לא התבשל לגמרי ויש בכך חשש מבשל".
2. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא ריש עמ' ש"מ) – "ופעם אמר גם שבכלי שלישי מותר לשים חלב (אפי' ע"י ישראל) אלא שבזה יש לשים לב לכך שכשהיד נכוית בו אסור להח"א ומורנו ורבנו הגאון שליט"א מורה להחמיר כהח"א וצע"ק ... [העולה לדינא: מותר לשפוך חלב צונן למים רותחים שבכלי שני]".

4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' ל"ט).
1. להורות נתן (ח"ו סי' י"ב) – "ואף אם נתבשל פעם אחת הנה בלח קיי"ל דיש בישול אחר בישול, והצל"ח מיירי בפשיטות אף בנתבשל החלב, דאל"כ הו"ל להורות היתר היכי שכבר נתבשל וכתב רק דחלב צונן אסור, והרי הצל"ח בדרשתו לשבת הגדול הלכה למעשה אתי לאשמועינן, דבכל גוונא אסור".
4
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84] גזירת הפשר - סעיף י"ד.
1. קרוב למדורה, שבמקום הראוי לבשל ולא שיהה אותם כל כך כדי שיתבשלו.
1. מיקל – רש"י (דף מ:, כדמפרש הר"ן דף יט. ד"ה תנו), רמב"ם (פרק כ"ב הל' ד', כדמפרש המ"מ שם), רמב"ן (ריש דף מ:).
2. מחמיר – תוס' (דף מח. ד"ה מאי), תוס' ישנים (דף לז:), רשב"א (דף מ: ד"ה מביא, דף מח. ד"ה אמר), רא"ש (פרק ג' סי' י'), ריטב"א (דף מ: ד"ה ובלבד, ד"ה לא, ד"ה גרס'), ר"ן (דף יט. ד"ה תנו), טור (סעי' י"ד).
3. דלהפיג צינתן יש להקל, ולהפשיר יש להחמיר – ס' התרומה (סי' רל"ב, "הא דקתני גבי מים כדי שתפיג צנתן ולא קתני כדי שיפשרו משום דכנגד המדורה או בכלי ראשון אסור להפשיר אלא א"כ מרחוק שאינו יכול לבוא לידי בשול דהיינו יד סולדת אבל כדי שתפיג צנתן מותר אפילו בקרוב אל המדורה כיון שאין דעתו להשהותו שם הכלי כי אם זמן מועט להעביר הצנה"), סמ"ג (ל"ת ס"ה), סמ"ק (מצוה רפ"ב).
4. מראי מקומות – מרדכי (רמז ד"ש).
1) קרן אורה (דף מ:) – "וקשה לי, דאדרבה מדברי הירושלמי איכא סייעתא לפרש"י ז"ל, דהכי איתא ...".

2. הטעם להחמיר.
1. דחיישינן שמא ישכח – תוס' (דף מח. ד"ה מאי, "אפילו אין יד סולדת בו אסור דשמא יבא לטעות ויניח עד שיתבשל"), רשב"א (דף מ: ד"ה מביא, דף מח. ד"ה אמר, "והנכון שנאמר שלא התירו להפשיר אלא במקום שאין היד סולדת בו אבל במקום שהיד סולדת בו אפילו להפשיר אסור גזירה שמא יניח שם עד שיתבשל"), עי' תוס' הרא"ש (דף מח.).
1) אבני נזר (או"ח סי' קנ"ד אות ח', אגלי טל האופה ס"ק מ"ה) – "[וקשה לי הא כיון שאין כוונתו לכך בשעת הנחתו אפי' יונחו שם ממילא לא הוה מלאכת מחשבת ולא אתי לידי איסור דאורייתא. ועוד דיחשב דבר שאין מתכוין ויהי' מותר לגמרי: וצריך לומר דכיון שאם לא יעשה מעשה שיטלנו משם יתבשל מאליו חשיב פסיק רישא וצ"ע] ונראה לי ליישב כיון שרוצה בחמימו ודאי ניחא לי' שתהי' יד סולדת בו. אך מחמת איסור שבת מוכרח לסלקו קודם שתהי' יד סולדת בו. אך אם תאמר ישכח ולא יסלק ותהי' יד סולדת בו לא עביד איסורא משום דבר שאינו מתכוין. שוב יהי' ניחא לי' במה שתהי' יד סולדת וכהאי גוונא חשיב מלאכת מחשבת. ועיין מה שכתבתי במלאכת חורש ס"ק כ"ב אות י"א י"ב. ואף שכתבנו שם דמכל מקום חשיב דבר שאינו מתכוין דמותר אפי' בשאר איסורין. כתבנו שם אות י"ח דכיון דהוא מלאכת מחשבת והוי איסור סקילה לא התיר ר' שמעון דבר שאינו מתכוין באיסור סקילה".
2) מראי מקומות – צל"ח (דף מא. ד"ה ובזה), שביתת השבת (סוף ס"ק צ"ה), תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ד).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ח' [דפו"ח, הע' ח'], עי' הע' ע"ב [דפו"ח, הע' פ"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ח, ס"ק נ"ב.ב' [לשונו מובא לקמן], מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב' ד"ה ומיהו, לשונו מובא לקמן), תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ג ד"ה והטור).
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' צ"ג ד"ה ומה) – "להרא"ש דמשמע דאין טעם האיסור משום שמא תשכח ותניח עד שיתבשל דנימא דאף בשביל הקדרה ניחוש שמא תשכח מלסלק עד שיכלו המים ותעשה הקדרה גחלת דודאי אין לחוש לזה, אלא הטעם משום דעתה הרי עושה מעשה בשול ממש לא משגחינן על מחשבתה לבטל שם המלאכה ממעשיה כ"ז שלא בטלה בסלוק ממש וממילא אסורה".

3. פוסקים.
1. מחמיר, דחיישינן שמא ישכח להוציאו – מחבר (סעי' י"ד, סעי' י"ז), פוסקים.
2. בדיעבד – תהלה לדוד (ס"ק כ"ט, "וצ"ע"), תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ו, "בתהלה לדוד"), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' שע"ג, "ואם שגג והניחם סמוך לאש והוציאם משם כשהם פושרים, בדיעבד מותר לשתותם וליהנות מהם").

4. יד סולדת בו: המקום או האוכל שבתוך הקדירה.
1. מיקל, האוכל שבתוך הקדירה.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ל"ו) – "מדברי הב"י בסי' שי"ח ד"ה מותר ליתן קיתון משמע שלדעת הר"י מקום שהיד סולדת היינו שיד האדם סולדת במקום זה, וכ' שדעת הרא"ש שאסור דוקא אם הקדרה עשויה להגיע לחום שיד סולדת בו, וכדעת הרא"ש כ' במ"ב סי' רנ"ג ס"ק ס"ח. מה דעת מרן (שליט"א) [זצ"ל] בזה. תשובה: מקום שהיד סולדת הוא מקום שע"י החום תהיה מה שבקדרה יד סולדת כמפורש במ"ב, ולא משמע מהב"י שהר"י פליג ע"ז וסובר דתלוי בחום המקום אלא כתב דאף דמפשט לשון הר"י היה נראה כן הדבר ברור כהרא"ש, שלכן צריך לומר גם שכוונת הר"י כן".

5. מקום דלא ניחא ליה.
1. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ל"ד) – "ומ"מ מותר ליתן אלונטית וכלי עופרת סמוך לאש לחממו, אף שהוא קרוב כל כך שיכול להתיך שם או לשרוף, דלא ניחא ליה והוי דבר שאין מתכוין [מג"א ס"ק לז]".
2) תוס' שבת (ס"ק מ"ז).
3) מ"ב (ס"ק צ"א) – "ומ"מ מותר ליתן אלונטית וכלי עופרת סמוך לאש לחממו [היינו שיש בהכלי תבשיל שלא נצטנן ורוצה שיהיה חם] אף אם הוא קרוב כ"כ עד שיוכל הכלי להיות ניתך שם או לשרוף האלונטית דכיון דלא ניחא ליה בהכי הוי דבר שאין מתכוין וגם מסתמא לא ישכח ויזהר הרבה ליקח אותו משם קודם שיתיך או ישרוף".
4) עי' אבני נזר (או"ח סי' קנ"ד אות ח', אגלי טל האופה ס"ק מ"ה) - לשונו מובא לעיל.
5) שביתת השבת (סוף ס"ק צ"ה).
6) חשוקי חמד (שבת דף מ:, עמ' רל"ו).
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ל"ז).
1) תורת המלאכות (האופה סוף ס"ק ס"ה) – "ובספר שבת כהלכה פרק ד' ס"ק כ"ז כתב, דנידון דידן של חימום לצורך תינוק אינו דומה להא דהתיר המ"א גבי עופרת, דהתם עשוי להגרם לדבר נזק בלתי הפיך, ולכן סמכו שבודאי ישמר שלא יגיע לשיעור בישול. משא"כ בנידון דידן שגם אם יתחמם יתר על המידה עדיין יכול לשוב ולצננו, ולכן אין לסמוך על תשומת לבו לדבר. וכפי שהוא מעשים בכל יום, שמניתים תבשיל לחממו, ואין מקפידים אם מתחמם יתר על המדה, לפי שמסתמכים על כך שאם יידרש ימתינו שיצטנן או יצננוהו, עיי"ש".

6. ע"י עכו"ם.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ט') – "ע"י עכו"ם נראה דמותר ... ונראה ברור דאם מצוה בפירוש לעכו"ם שלא יניח אלא להפשיר ויקחנה קודם שיהי' הי"ס בו מותר. ועדיף מפסיק רישא ע"י עכו"ם".
2. אינו ניחא ליה, יש להקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ס"ז) – "דיש להקל בזה על ידי נכרי, אם אינו ניחא ליה שיתבשל".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ז).
1) בית אפרים (או"ח סי' כ"א ד"ה ועוד) – "נראה דהא אפילו על ידי ישראל שרי להעמיד אצל האש מרחוק כדי לחמם קצת אלא שאסור להעמיד במקום שאפשר שיבא לידי בישול וכמ"ש בסימן שי"ח והא"י כה"ג אם נותן לו להעמיד לחמם קצת והרי הוא יכול לסלקו בשעת חימום קודם שיתבשל ומה שנשאר עומד שם אח"כ עד שבא לידי בישול זה אינו מדעת הישראל ולא ניחא ליה וכעין זה כתב הד"מ בשם א"ז לענין עבדים המחממין התבשיל כיון שאם היה מתקרר לגמרי לא היינו מניחים אותם לחמם לאו כל כמינייהו לאסור עלינו בעל כרחינו והביאו המג"א ע"ש".

7. תולדות אור: בתוך כלי ראשון.
1. מחמיר.
1) מ"ב (סי' רנ"ח סוף ס"ק ב') – "ליקח כלי ובתוכו משקה צונן ולתחוב אותו בשבת לכלי מלא מים חמין שיתחמם בתוכו ... אם חם כ"כ שיוכל לבוא לידי יד סולדת בו אז אפילו אינה טמונה כולה בתוכו שמגולה למעלה וגם אין כונתו רק להפיג הצינה בלבד אפ"ה אסור פן ישכח עד שיהיה היד סולדת בו ויתחייב משום מבשל וכדלקמן בסי' שי"ח סי"ד".
2) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' נ"ה).
3) עי' ארחות שבת (פרק א' הע' ל"ד).
4) מנחת איש (פרק ה' סעי' ל"ז).

8. תולדות חמה.
1. רע"א (על סעי' י"ד, שבת דף מח.) – "ואפילו בתולדת חמה אסור לפשר היכי דיכול להתבשל שם, כן נראה מדברי הר"ן בפירוש הסוגיא גבי טול בכלי שני ותן אף דהתם היה בחמי טברי' דהוי תולדת חמה וכ"כ בהדיא בחי' הרשב"א, ודעת תוס' בדף מ"ח ד"ה מ"ש ממיחם נראה דסבירא לי' דבאור גזרי' שישכח ויניח שם עד שיתבשל אבל בתולדת חמה ל"ג דהרי ע"כ אין גירסתם כהר"ן ש"מ הפשירו לא זהו בישולו דא"כ מדלא הניח בכלי ראשון לפשר מוכח דלפשר במקום שיתבשל אסור וכמ"ש הר"ן א"כ למה כתבו ונראה להרשב"א הא להדיא מוכח כן אע"כ דגרסתם כגירסת רש"י את"ל הפשירו זהו בישולו מדלא נתן בכלי ראשון להפשירו. אלא דשם דמיירי בחמי טבריא דהוא תולדת חמה מותר לפשר ולא חיישינן שישכח להניח עד שיתבשל וחידש הרשב"א דבאור אסור לפשר היכי דיכול להתבשל דודאי דוחק לומר דתוס' היה מסופק בהגירסא ודו"ק".

9. בתוך כלי שני.
1. מיקל.
1) עי' ארחות שבת (פרק א' הע' ל"ד) – "משנ"ב סי' רנ"ח סוף סק"ב ... משמע שם דבכלי שני אף שהיד סולדת בו לא גזרו גזירת הפשר [דאף שמחמירים שלא לבשל בכלי שני משום דמחזי כמבשל, כמבואר להלן סעיף נ', מ"מ לא גזרו בזה גזירת הפשר]".
2) מנחת איש (פרק ה' הע' קכ"א) – "כי לא מצינו בכלי שני שגזרו ג"כ גזירת הפשר, וכן נראה מאד בדברי החזו"א סי' ל"ז סקל"ב שכתב דמותר ליתן הקיתון בתוך כלי שני שהיס"ב ואח"כ הוסיף דאפי' בכ"ר מותר אם לא יוכל להגיע לשיעור שהיס"ב, ומוכח דבכלי שני מותר בכל אופן ואף אם יוכל להגיע לשיעור שהיד סולדת בו, ואם כן ודאי נראה שכאשר רוצה לחמם מעט את הבקבוק בתוך כלי שני, הרי זה מותר ואין שייך בזה הגזירה דנראה כמבשל כמו שלא נגזור בזה גזירת הפשר, והרי זה סברא פשוטה שלא נראה הדבר כמבשל באופן זה, וכדברי המהרש"א שהובאו להלן".
3) שלמי יהונתן (ס"ק מ"ד אות ב') – "בכלי שני ביד נכוית יתכן ויש להקל וביד סולדת ודאי שאין להחמיר בגזירה זו".
2. מחמיר.
1) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ל"ז).

10. לח שנתבשל ונצטנן לגמרי, להפיג צינתו.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ק"ח) – "אסור ליתן צונן וכו'. לפי מה דמסיק הרמ"א לעיל בסט"ו בהג"ה יש להקל בזה אם היה דבר מבושל ולא נצטנן לגמרי".
2) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה הרוצה) – "ואם רוצה להחם מרק צונן שיש לו מאתמול, אם א"א לבוא לידי יס"ב כשהקדירה מפסקת מותר, ואם אפשר לבוא לידי יס"ב אסור אף שבדעתו ליטלו קדם שיעשה יס"ב, בד"א כשהוא צונן גמור אבל אם הוא פושרין מותר".
2. במקום צורך גדול יש להקל.
1) ח"א (כלל כ' סעי' י"ג) – "ואם אינו מניח שם להיות היד סולדת בו אלא רק כדי להחם קצת, נראה לי דלכולי עלמא מותר אפילו נצטנן לגמרי, ולא גזרינן בזה שמא ישכח ויעמוד שם עד שהיד סולדת בו, כיון דיש אומרים דאפילו נצטנן לגמרי, לא שייך בישול, ויש לסמוך על זה כשהוא צורך גדול ובלבד שיזהר מאד שלא יניח לעמוד שם הרבה שלא יבוא לידי ספק חטאת".
2) כה"ח (ס"ק קנ"ה) – "ח"א".
3. במקום הצורך יש להקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סוף הע' י"ג) – "נראה שיש להקל בשעת הצורך לשים מאכל עם רוטב, אם בדעתו להוציאו קודם שיגיע הרוטב לשיעור שהיד סולדת בו, דיש לצרף בזה את שיטת רש"י בשבת מ' ע"ב, וכפי שהבין בדבריו הר"ן שם, שמותר להניח דבר שאינו מבושל אם דעתו להוציאו קודם שיתבשל, ע"ש, ואע"ג דלא נקטינן כרש"י, דחיישינן שמא ישכח להוציאו, וכמבואר בשו"ע בסימן שי"ח סעיף י"ד, מ"מ בנ"ד שיש בו מחלוקת, שהרי לדעת הרמב"ם בפרק כ"ב מהלכות שבת הלכה ח' אין בישול אחר בישול אפילו בדבר לח, (וראה עוד להלן בבאורים לתשובה הבאה בענין זה), יש לצרף בזה שיטת רש"י ולהקל בשעת הצורך".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ח' סוף הע' קי"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ') – "ולהתיר לכל הפחות במקום צורך ליתן להפשיר מעט במקום שהיס"ב להצטנן".
3) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' נ"ה) – "ואם נצטנן לגמרי בדבר לח וכונתו רק להפשירו מעט ולסלקו קודם שיגיע ליד סולדת יש מקילין בזה, ובמקום צורך ודחק בודאי יש לסמוך ע"ז".
4. מיקל.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ה') – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם סי"ח והערה ל"ה לגבי לתת מאכל בלתי מבושל סמוך לאש להפיג צינתו, שגם במשקין שנצטננו יש גזירת הפשר [שמא יבשל]. לענ"ד הרי בשעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ק"ח) הקיל בדיעבד כשנצטנן לגמרי עיין שם [ועי' מג"א סי' רנ"ג ס"ק ל"ו ול"ז ובפמ"ג שם שמפורש דהוי איסור תורה עיין שם], והרי הוא כ"ש ממה שהקיל המשנ"ב בדיעבד שם בביה"ל ס"ד ד"ה אפי', לגבי לא נתבשל רק כמאכל בן דרוסאי, שסמך על ראשונים דאין בישול אחר כמאכל בן דרוסאי אף על פי שבשו"ע סתם לאיסור בלי שום מחלוקת, וא"כ כ"ש בלח שנצטנן לגמרי שהובא ברמ"א דעת המקילין, שמותר בדיעבד, ובפרט לדעת החזו"א בהבנת הרמ"א שס"ל לעיקר ההלכה כהמקילין, ובשו"ע הרב יש סתירה אי מותר בדיעבד בבשל ישראל לח שנצטנן לגמרי מסי' רנ"ג לסי' שי"ח ועי' תהל"ד בזה וקצוה"ש סי' קכ"ד ס"ק ג' עיין שם. עכ"פ לדעת המשנ"ב בודאי שמותר בדיעבד, וא"כ מסתבר דל"ש בזה גזירה שאסור להפשיר שמא יבשל, אחרי שאינו ברור כ"כ שאסור שהרי יש מתירין לכתחילה".
5. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק נ"ד, אולי רק בדעת המחבר), ארחות שבת (פרק א' הע' ל"ה), תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ה).

11. לח שנתבשל ונצטנן לגמרי, להפיג צינתו - עבור חולה וכדו'.
1. מיקל.
1) נשמת אדם (כלל כ' אות ח') – "ונ"ל דאם אין כוונתו רק להפיג צינתו בזה יש להתיר לצורך חולה בדבר שנתבשל אפילו נצטנן לגמרי דהא לרש"י דס"ל יש בישול הא ס"ל דמותר להניח במקום שיכול להתבשל אם אינו מעמידו שם רק להפשיר ולא גזרינן שמא יניח שם עד שיתבשל, ולרשב"א דאוסר הא ס"ל דלא שייך בישול בנצטנן לגמרי".
2) ברית עולם (האופה סעי' נ"ו, אז נדברו ח"א סי' ל"ז ד"ה ובאופן, ח"ג סי' ט"ז) – "במקום הצורך יש להקל הכוונה לא בשביל עונג שבת אלא היינו במקום חולי או לתינוק דדינו כחולה שיש בו סכנה".
3) מנחת איש (פרק ה' סעי' ל"ח).
2. מחמיר.
1) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק ס"ה ד"ה אמנם) – "דאסור להניח במקום שיכול להגיע ליד סולדת בו אפילו עבור חולה שאין בו סכנה או לתינוק, דשאני איסור הנחה במקום שיכול להגיע ליד סולדת בו משאר איסור דרבנן כגון טלטול מוקצה, משום דהוי גזירה שמא יבוא לידי איסור דאורייתא, ועל כן אין להקל בזה".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ה ד"ה ועיין).
1) צמח צדק (או"ח סי' ל"ז) – "נלע"ד שבמקום שיש צורך גדול כגון מי שמשקה קר מזיק לבריאותו וצמא לשתות ואם יעמיד רחוק מהאש לא יתחמם עד זמן רב המקיל וסומך על דברי סה"ת וסמ"ג והגהמ"ר אין מזחיחין [אותו]. שהרי לפ"ד רמב"ם ורש"י שרי אפי' להפשיר וכנ"ל. א"כ להפיג צינתן יש להקל אפילו בקרוב להמדורה ושכר עונג שבת בידו".
2) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק ל"ב ד"ה והנה) – "והנה למדנו מהאמור כשצריכין להחם את המרק או התבשיל המבושלין כל צרכן מע"ש, בשביל תינוקות או בשביל מפונקים, מותר ליתן הכוס תוך מים חמים בכ"ש אף שהי"ס, ואין בזה לא משום בישול ולא משום הטמנה, ואף בכ"ר אם אי אפשר לכוס להתחמם שיהא י"ס".
3) אז נדברו (ח"א סי' ל"ז ד"ה וכעת, ח"ג סי' ט"ז ד"ה אמנם) – "מהצ"צ ומהל' שבת הקצר להרב דחסלוויץ ז"ל שאפילו לא נתבשלו כלל מותר לצורך תנוק או במקום חולי להניח במקום שיס"ב ובלבד שיזהר לסלק לפני שיגיע לשיעור היס"ב ויש ליזהר לכתחילה להניח רק להפיג הצינה וכ"ז באופן שאין בו איסור חזרה".

12. דבר יבש שאינו מבושל שא"א ליגיע למאכל ב"ד.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב' ד"ה ומיהו, ששכ"ה פרק א' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ה], שולחן שלמה ס"ק א'.ד' ד"ה ומיהו, ס"ק נ') – "שמותר ליתן דבר יבש שאינו מבושל ואינו נאכל כמו שהוא חי סמוך לאש, אפי' במקום שיכול להגיע לידי יס"ב, אם אינו יכול להגיע לידי שיעור של צלי או של מאב"ד ... אלא שלמעשה אין זה כ"כ מצוי, כי ע"פ רוב דברים אלה הם מוקצה".
2. מחמיר.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ז, ס"ק ל"א, עי' ס"ק ל"ב) – "דנראה דגם באינו נאכל כמו שהוא חי שיעור חיובו יס"ב".
2) שביתת השבת (מבשל ס"ק ל').

13. הכלי עומד במקום שבינתיים היתה נכבית האש באמצעות שעון-שבת, או שהנפט ודאי היה נגמר קודם.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ח' [דפו"ח, הע' ח'], עי' הע' ע"ב [דפו"ח, הע' פ"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ח, ס"ק נ"ב.ב' [לשונו מובא לקמן], מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב' ד"ה ומיהו) – "דמסתבר דאסור אף אם הכלי עומד במקום כזה, אשר אם היה הכלי נשאר על אותו המקום, היה מגיע לידי יס"ב, אלא שבינתיים היתה נכבית האש באמצעות שעון-שבת, או שהנפט ודאי היה נגמר קודם, וכיון שגם יש שנתנו טעם אחר, עיין ב"י סי' שיח ד"ה מותר, מסתבר שאין להקל אלא אם ניכר שלא יבוא לידי בישול".

14. למוצאי שבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ב.ג', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ז אות ד', תנינא (ב - ג) סי' מ"א אות ד' ד"ה ומה) – "מסתפקנא במה שמבואר בשו"ע סי' שי"ח סי"ד דהא דנותן אדם קיתון של מים כנגד המדורה שתפיג צינתן הוא רק כשנותן ע"ג מקום שאפי' אם יהיה שם כל היום לא יבוא לידי בשול, אבל אם אפשר לבוא לידי בשול אסור גם להפיג צינתן משום דחיישינן דלמא משתלי ואתי להניחן שם עד שיתבשל, איך הוא הדין אם אפשר לבוא לידי בשול אלא שאז כבר יהיה מוצ"ש, דבכה"ג אי אסרינן גם להפיג צינה הו"ל גזירה לגזירה".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (על מ"ב ס"ק פ"ח) – "ואם יגיע לשיעור יד סולדת בו במוצ"ש, נראה דלה'אבני נזר' שרי ולה'חלקת יואב' אסור, וכן הוא ל'המאירי'".
3. האופה בשבת עם חשיכה, ונאפה במוצאי שבת.
1) עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

15. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק ס"ג).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ב.ב') – "יש להסתפק אם נותן לתוך כלי ראשון כלי אחר שיש בו מים, אבל יודעים ברור שלא יגיע ליד סולדת רק יתחמם, מי הוה כנגד המדורה או אפשר דכיון שיש לפעמים שיכול להגיע לשיעור זה, הרי זה אסור, והו"ל כנותן על האש כשיודעים שהאש יכבה עוד מעט ולא יגיע ליד סולדת דאפי"ה אסור".
2. הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק' שאלה כ"ה) – "יש להסתפק האם גזרו חכמים גזירת הפשר בכה"ג שאיסור בישולו הוא מדרבנן, כגון בישול פירות הנאכלים חיים או מים שנתבשלו ועתה הם צוננים לגמרי. (ולכאו' זהו גופא כונת השעה"צ סי' שי"ח סקי"ד להוכיח שבישול פירות חיים הוא מה"ת). תשובה: אולי".
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85] שיעור של יד סולדת בו.
1. שבת (דף מ:) – "והיכי דמי יד סולדת בו. אמר רחבא: כל שכריסו של תינוק נכוית".
1. [bookmark: _Hlk506068604]פת"ת (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ז'), הו"ד בקצות השלחן (סי' קכ"ד הע' י"א) – "עיין בספר בכור שור בחדושיו לחולין דף ק"ג שכתב דכיון דאנן לא בקיאין בשיעור שכריסו של תינוק נכוה לכן עכ"פ במידי דאורייתא ראוי להחמיר בכלי ראשון עד שיצא הספק מלבו שאין בו חום הנזכר ואפילו בדרבנן צריך חקירה ע"ז ודלא כמנהג העולם לשער בזמן שא"א להחזיק בו היד מחמת חום מקרי יס"ב לא זולת דליתא ע"ש".

2. יותר מc37 (f98.6), יותר מחמימות הרוק.
1. חות יאיר (סוף סי' ק"ד) – "באופן שעדיין היה חם שהוא יותר מפושר ששיעורו בחמימות הרוק היה נראה לאסור ואסור אע"פ שהוסר מעל האש דמ"מ נשאר לו שם כ"ר".
2. הו"ד בפת"ת (יו"ד סי' צ"ד ס"ק ב').
1) "וסתם פושרין אינם חמין יותר מחמימות הרוק" – רמ"א (יו"ד סי' קפ"ח סעי' ד'), ש"ך (שם ס"ק י"ד), פוסקים (שם).

3. מc40 (f104).
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"נ אות קצ"ב) – "הסתפק מארבעים עד ארבעים ושש מעלות, אמנם החמיר מארבעים מעלות ... שצריך לחשוש מארבעים מעלות".
1) מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט עמ' רי"ט עמ' ר"ד).
2. מצודת דוד (על קצור שו"ע להרב פלדמן סוף סי' ע"ב, עמ' קט"ז).
3. תולדות זאב (שבת ח"ב עמ' ק"ח).
4. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"נ אות קצ"ב) – "בשיעור יד סולדת יש להחמיר בשבת בארבעים מעלות חום".
5. ברית עולם (אופה אות צ"ב, אז נדברו ח"ט סי' י"ד) – "דגם בארבעים גרד יש לחוש ליד סולדת".
6. אור לציון (ח"ב פרק ל' אות י"ב, הע' י"ב [עי' לשונו מובא לקמן]) – "מים שהגיעו לארבעים מעלות (צלזיוס) יש להחשיבם כמים שהיד סולדת בהם [ובמציאות נראה שכריסו של תינוק נכוית בשיעור של כארבעים מעלות, ולכן יש להחמיר לענין איסור בישול מארבעים מעלות ומעלה]".
7. שבט הלוי (ח"ז סי' קל"א, מבית לוי ח"ו עמ' ל"ה אות י"ב, חי"ט עמ' כ"א אות י"ח, אוצרות השבת פרק א' סעי' א') – "דכידוע דקצת יותר מארבעים מעלות אנו חוששין בו ליד סולדת בו, וכן קבלתי מרבותי ומהגאון חזון איש זי"ע".
8. חוט שני (ח"ב עמ' קס"ד ד"ה עוד) – "עוד אמר החזו"א ששיעור היד סולדת בו לחוש לספק דאורייתא הוא מ- 40 מעלות [צלזיוס] עד 46 מעלות, ולמעלה משיעור זה הוא בודאי שיעור שהיד סולדת בו".
9. עי' אורחות הבית (פרק י' אות י"ג) – "שיעורו בין 40 מעלות ל-45 מעלות לחומרא".
10. עי' הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' נ"ד) – "באיסורי תורה".
11. מראי מקומות.
1) פת"ת (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ז') – "לשון בעל הלכות גדולות ז"ל בפ' גיד הנשה דפוס זאלקווא דף ע"ט ע"ב. והיכא דאשתלי וחלב חלבא בגו כסא. מחוור ליה במיא קרירי ושפיר דמי למיכל בי' בשרא מ"ט דחלבא אפילו בשעתא דחלבין ליה צונן הוא וכן היכא דשדא כמכא דחלבא (פי' כותח) בכסא ואף על גב דכמכא מליח הוא כי אמרינן מליח כרותח היכא דאין נאכל מחמת מלחו. אבל נאכל מחמת מלחו לא עכ"ל".

4. מc43 (f110).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ג', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ח אות ה') – "מהראוי להחמיר כמדומני בשיעור ק"י (מ"ג מעלות צלסיוס) הוא כבר חום גדול שיש לחוש ליד סולדת כפי מה שבדקנו בעצמנו".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף פרק י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ב) – "שבדק באצבעו".
1) אמנם הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' מ"ב אות ג') – "שיש להחמיר מ-40 צ', ולמעלה".
3. שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ד').

5. יותר מc45 (f113).
1. מנחת יצחק (אוצרות השבת הע' בעמ' ס"ד) – "היכא דיוכל להחזיק האצבע בתוכו כמו 60 רגעים (שהוא בערך 45 גר.) הוי בודאי אין יד סולדת בו".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ח', שולחן שלמה ס"ק נ"ג, מנחת שלמה חולין דף ח:, ישורון חט"ז עמ' של"ד אות א') – "ראי' ברורה דעד 45 מעלות צלזיוס אין לחוש כלל שהיד סולדת בו גם בדאורייתא, שהרי נחלקו אמוראי בגמ' חולין דף ח' ע"ב אם בית השחיטה צונן או רותח ... איך שהוא מבואר עכ"פ דקיי"ל בית השחיטה צונן, ואפי' למ"ד ביה"ש רותח מבואר שם בגמ' דאין הסכין בולע אלא בגמר השחיטה דרק אז רותח אותו מקום, אבל לפני גמר השחיטה ליכא כלל שום פלוגתא ומודו כו"ע שהוא צונן ובההיא שעתא אין הסכין בולע כלום, ומעתה כיון דלא נזכר כלל בפוסקים שום חילוק בין סכין ששחט בה בהמה לסכין ששחט בה עוף, פשוט וברור דשקולין נינהו ואין שום מקום לחלק ביניהם, והנה בזמננו ידוע ומפורסם דשיעור מדת החום של ברווז חלוק מבני אדם שהם בערך 37 מעלות, וגם לא כשור ופרה שאין החום שלהם עולה על ארבעים מעלות, אלא מדת החום של ברווז בריא הוא קרוב לארבעים וחמש מעלות, והדם היוצא מבית השחיטה עולה לפחות במעלה אחת, וכשהוא חולה עולה החום לפחות בשתי מעלות, וכיון דחזינן בגמ' דבשעת גמר שחיטה חיים טפי ואפי"ה קיי"ל שהוא צונן, וגם לא נזכר שיש חילוק בין שוחט בריא לשוחט חולה, א"כ אפשר דמוכח שעד 48 מעלות ג"כ חשיב צונן, אך אף אם יתברר דברווזים לא חיימי טפי בשעת שחיטה, גם לא נדון מאלו המקרים שהחום עולה אצלם כשהם חולים, מ"מ כיון שדבר זה עכ"פ פשוט וברור שאין לחלק בין סכין ששחט בה שור ובין סכין ששחט בה ברווז, וגם בשוחט את הברווז נקטינן דבתחלת שחיטה הוה לכו"ע צונן גמור ואין הסכין בולע כלום, א"כ מוכח ודאי דעד שעור של 45 מעלות 'צלזיוס' אין לחוש כלל דשמא היד סולדת בו".
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (קובץ בית אהרן וישראל חק"א עמ' נ"ח) – "48 מעלות סעלסיוס הוא נקרא יד סולדת, עכ"פ לענין איסור דרבנן שפושרין נקרא עד 40 מעלות סעלסיוס".
3. ששכ"ה (פרק א' סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']) – "לא פחות מארבעים וחמש מעלות צלזיוס".
4. בדה"ש (סי' ק"ה ס"ק ל') – "ומכל מקום עד שיעור ארבעים וחמש מעלות צלסיוס (שהוא מאה ושלש עשרה מעלות פרנהייט) בודאי לא הוי יד סולדת בו".
1) מפקפק על ראיתו.
1) [bookmark: _Hlk506068728]אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"ב) – "והנה גדול אחד רצה להוכיח שעד ארבעים וחמש מעלות ודאי אינו נחשב יד סולדת בו, שהרי קי"ל בית השחיטה צונן (ראה חולין ח' ע"ב), והרי חום בית השחיטה של ברווז חולה יכול להגיע עד ארבעים וחמש מעלות, ועל כרחך שעד ארבעים וחמש מעלות אינו נחשב חם. ולענ"ד אין נראה כן, דאיך אפשר להכחיש המוחש שכריסו של תינוק נכוית בארבעים מעלות, ואף על הראיה צריך עיון, שהרי שם בחולין מובאת מחלוקת אם בית השחיטה צונן או חם, והרי יש בעלי חיים שחום בית השחיטה שלהם הוא שלושים ושמונה מעלות, ואיך אפשר שנחלקו במציאות בהפרש כל כך גדול, שיהא מ"ד שבשלושים ושמונה מעלות חשיב חם, ומ"ד אחר יסבור שאף בארבעים וחמש מעלות נחשב צונן. ועל כרחך שכל הדיון בגמ' שם הוא אם בית השחיטה הוא כדין כלי ראשון שמבשל, או כדין כלי שני שאינו מבשל, ודוחק לומר שהמחלוקת אי בית השחיטה צונן או חם היא מחלוקת במציאות, אלא נראה שמחלוקתם אם בית השחיטה דינה כדין חם או כדין צונן, וכמו שנתבאר. ואף שכתב הטור ביו"ד סימן ק"ה בשם הרשב"א דחום בית השחיטה וחום הכסלים פחותים מכלי שני, אין להוכיח מכאן על דרגת החום, דודאי שמעלת החום בכלי שני גבוהה יותר ואפ"ה אינו מבשל. ולכן אין להקל ביותר מארבעים מעלות".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט פרק י"ח הע' ס"ז, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ק"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ב) – "לדחות ראיה זו, דאין להוכיח ממ"ש חז"ל לגבי בליעת סכין בביה"ש ששם אין תלוי רק במעלות החום של בית השחיטה, שלא נחלקו כלל אם יש שיעור יד סולדת או אין שיעור יד סולדת שם, דזה אפשר לבררו, אלא במצב ביה"ש בשעת השחיטה אם הוא במצב רתיחה או צונן לגבי בליעת הסכין ואין לדון מזה לגבי שבת כלל".
3) ילקוט יוסף (סי' רנ"ג הע' י"ב) – "והעיקר בזה שאין הולכים על פי מעלות החום, אלא אם הוא כלי ראשון או כלי שני. ובדרך אגב יש להעיר במה שכתב בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק א' אות ג') בשם הגאון רבי שלמה זלמן אויערבאך שליט"א, שעד חום של כ - ארבעים וחמש מעלות אין לחוש להיד סולדת בו, ולמד כן מהסוגיא בחולין (ח ב). ע"ש. [ועיין עוד במ"ש בספר נועם]. הנה לכאורה החוש אינו כן, שבחום זה כבר היד סולדת בו וכריסו של תינוק נכוית. וגם אין סברא לומר שבגמ' נחלקו בזה מקצה לקצה, דלחד מאן דאמר בארבעים וחמש מעלות חום הוא עדיין צונן, ולחד הוא רותח. אלא מסתבר יותר שנחלקו אי חשיב כחום כלי ראשון או כחום כלי שני. ואין זה תלוי במעלות החום. ודוק מינה ואוקי באתרין. ועיין בביאור הלכה (סימן שיח סעיף ד' ד"ה אם נצטנן) בשם הפרי מגדים, ובחזון איש (סימן לז אות יג) סייע את דבריו מדברי רבינו יונה אלו. ע"ש. ואשר על כן, למרות כל מה שכתב שם לא מצאנו ראיה מספקת להתיר בזה".

6. c52 (f125.6).
1. הר צבי (אנציקלופדיה תלמודית חכ"א ערך יד סולדת טור ת"ש הע' כ"ג).
2. הגר"א קוטלר זצ"ל (אנציקלופדיה תלמודית חכ"א ערך יד סולדת טור ת"ש הע' כ"ג, אוצרות השבת פרק א' הע' ד', בשם ס' מדות ושיעורי תורה פרק י"ט אות ג').
1) אמנם הגר"ש איידר זצ"ל כתב (אופה הע' י"ט) בשם הגר"א קוטלר זצ"ל שעד f120 (c48.8) אין יס"ב, שבא לשיעור זה ע"י הבחנה.

7. שיעור למעלה.
1. c47 (f116.6).
1) חזו"א (מאור השבת ח"ד סי' ט"ו סוף הע' ג') – "אישר לי הגאון רבי שלמה זלמן אולמן שליט"א (מביה"ד של הגרנ"ק שליט"א) להדפיס בשמו ששמע מפה קדשו של החזו"א שבמדת חום של 47-48 מעלות צלזיום הוי ודאי יד סולדת בו".
חזו"א (מעשה איש ח"ב עמ' קל"ה) – "היה זמן שעלתה השאלה בישיבת פוניבז' איזה בשר לקחת: האם בשר שידועה יותר שחיטתו, שיובא על ידי רמ"ח אוקון, והוקפא יותר מג' ימים ללא מליחה, או בשר שיובא מהולנד וכבר נמלח. רבינו נקט מעיקר הדין כשיטת הגרח"ע שהקיל בבשר קפוא יותר מג' ימים, אך בכל זאת הורה לעשות לתיתה במים רותחין, והיות ואין אנו בקיאים בלתיתה אין סומכין על זה לבד, ויש לעשות קודם מליחה ואח"כ לתיתה. אחר כך נודע שהבשר עבר במים חמים, ונמצא שנתבשל עם דם לפני המליחה, ורבינו ז"ל עמל רבות לברר מדת 'יד סולדת', ועשה ניסויים במקוה ובכוס, ואמר להגרש"ז אולמן שליט"א: 47-48 מעלות בוודאי זה יד סולדת. ורב פלוני שנתן הכשר על הבשר - עדיף שידו תישרף ולא יודה שטעה. והורה רבינו בעובדא זו להכשיר הכלים בישיבת פוניבז' (מהגרש"ז אולמן שליט"א)".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קס"ג ד"ה עוד, שעה"צ ס"ק ק"א) – "ולמעלה משיעור זה הוא בודאי שיעור שהיד סולדת בו".
2. c50 (f122).
1) אז נדברו (ח"ט סי' י"ד) – "לקולא בעינן חמישים גרד".
2) מבית לוי (חי"ט עמ' כ"א הע' כ"ה) – "ובשיעור יד סולדת לקולא לגבי שנחשבו כנתבשל כבר ביס"ב לגבי בישול אחר בישול, נראה דלמעלה מ-46 מעלות יש להקל וב-50 מעלות ודאי שאין חשש, ובאגרות משה (יו"ד ב' סי' נ"ב) החמיר לחוש לקולא ב-79 מעלות ובאו"ח (ח"ד סי' ע"ד) כ-75 מעלות, ודבריו מחודשים".
3. c71 (f160).
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ג', סוף אות ו') – "והספק יש לחוש עד ק"ס (ע"א מעלות צ') כי מדת ק"ס הוא ודאי יד סולדת אף לקולא".
1) עי' אג"מ (יו"ד ח"ג סוף סי' ל"א) – "והנה יש פעקטערעס /בתי חרושת/ מיין שמבשלין יינותיהן עד מדת החום שבמדינתנו לא פחות ממדה של מאה וששים וחמש גראד /מעלות/, שמדת חום זה ודאי הוא יותר ממדת יד סולדת".
2) אמנם עי' אג"מ (יו"ד ח"ב סוף סי' נ"ב) – "והוא בערך קע"ה [c79.4] מעלות לחומרא".
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף פרק י"ח, אמנם עי' מאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' ג' ד"ה והגרש"ז).
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף פרק י"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ב).
4) הגר"ש איידר זצ"ל (פסח, עמ' קנ"ג).
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ה').
6) אהלי ישרון (ח"א עמ' ע"ו).
7) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' נ"ד).
4. c80 (f176).
1) אור לציון (ח"ב פרק ל' סוף הע' י"ב) – "אין זה ודאי שהיד סולדת בו עד כשמונים מעלות חום, שבבא"ח שנה שניה פרשת בא אות ה' כתב, נקיט האי כללא בידך, כל היכא שזה החמין ראוי לשתיה או לאכילה, שאין האדם נמנע מכוח ריבוי חמימותו, הרי זה לא חשיב יס"ב, ואם ימנע מלשתותו או לאוכלו מרוב חומו, הרי זה נחשב בכלל יס"ב. והנה עד כשמונים מעלות חום יש לחוש שאין נמנעים מלשתות מחמת החמימות, ולכן אין להקל בפחות משמונים מעלות. ומשום כך, לענין בישול אחר בישול וכדומה, אין להקל להחשיב ודאי מבושל עד שיהא בו שמונים מעלות חום".
5. מראי מקומות – מאור השבת (ח"א סי' ב' סוף סעי' ו').

8. [bookmark: _Hlk506068871][bookmark: _Hlk506068900]מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י"א), יחל ישראל (סי' כ'), הל' שבת (איידר, אופה הע' י"ט), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' ש"ע), מעדני השלחן (סי' ק"ה מטעמי השלחן אות ז'), נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ב, אות ל"ב-ב'), שלמי יהודה (פרק ג' הע' מ"ב), מאור השבת (ח"א סי' ב' סעי' ו'), ארחות שבת (פרק א' הע' כ"ט), זכור ושמור (דפו"ח, בישול עמ' ק'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"א, ערך יד סולדת, טור תרצ"ז - תש"ו), שבות יצחק (ח"ט פרק י"ח), הגר"א נכס (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' מ"ד).
1. א"ר (ס"ק ל"ג) – "דהיינו מקום וכו'. מכאן תשובה למורה הוראה דשואלין אם היד סולדת בתבשיל ומשערין באצבע, וזה אינו אלא שכריסו של תינוק וכו' (דרישה סק"ה)".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' ה'), כה"ח (ס"ק קמ"ג, יו"ד סי' ק"ה ס"ק ל') – "ודין חמין שהיד סולדת בו אין משערין באצבע, אלא כל שכריסו של תינוק נכוית בהם חשיב יד סולדת בו. ואם תאמר איך ידע האדם לשער בכך מדעתו, הנה נקיט האי כללא בידך, כל היכא שזה החמין ראוי לשתיה או לאכילה, שאין האדם נמנע מכח רבוי חמימותו, הרי זה לא חשיב יד סולדת בו, ואם ימנע מלשתותו או לאכלו מרוב חומו, הרי זה נחשב בכלל יד סולדת בו".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' רט"ו, אשרי האיש יו"ד פרק ה' אות ה') – "שבספק יד סולדת בו, אין להקל בזה אפילו אחר שנעשה אינו בן יומו, שנותן טעם לפגם".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים יו"ד אות ז') – "בדיעבד, מה נחשב כיד סולדת. תשובה: הגרחפ"ש הביא מהרש"ם, דאם אפשר לשתותו או להשאיר ידיו בתוכו אפשר להקל בדיעבד שאינו חשוב כיד סולדת".
5. חוט שני (שבת ח"ב פרק כ"ט הע' ק"ב) – "ואף שרש"י כתב שיש יד שסולד מרתיחה מועטת ויש יד שאינו סולד, וע"ע בדרישה סי' שי"ח [בד"ה ומש"כ רבינו ובלבד] שאין לשער באצבע אלא בשיעור שכריסו של תינוק נכוית בו כמ"ש בגמ'. ועי' פתחי תשובה יו"ד סי' ק"ה ס"ק ז' שכתב, דאנן לא בקיאין בשיעור שכריסו של תינוק נכוה, לכן עכ"פ במילי דאורייתא ראוי להחמיר בכלי ראשון עד שיצא הספק מלבו שאין חום הנזכר, ואפילו בדרבנן צריך חקירה ע"ז, ודלא כמנהג העולם לשער בזמן שאי אפשר להחזיק היד מחמת החום מיקרי יס"ב לא זולת דליתא, ע"כ. ודברים אלו נאמרו כדי לקבוע בודאות שהשיעור הוא יד סולדת או לקולא שאין היד סולדת שאין לשער באצבע, אבל אם משער באצבע כדי לידע שהחום כבר הגיע לשיעור שיש בו להסתפק אם הגיע ליד סולדת, או לקבוע שודאי אין בו השיעור הזה שפיר למי".
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף י"ד - יד סולדת בו	



86] דבר שנתבשל כ"צ להתחמם - סעיף ט"ו.
1. קשה: מה בין כאן לצלי אחר בישול.
1. בית מאיר (על סעי' ט"ו) – "דבר שנתבשל כל צרכו וכו'. צ"ע הא בסעיף ה' מביא דעת הרא"מ וע"ש במ"א דלדעתו ה"ה דיש צלי אחר בישול ואיך מתיר הכא בסתם".
2. בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה והוא) – "והוא יבש וכו' כנגד המדורה. צ"ע הא לעיל בס"ה מביא דעת הרא"ם וע"ש במ"א דלדעתו ה"ה דיש צלי אחר בישול ואיך מתיר הכא בסתם [מס' בית מאיר על או"ח וכן הקשה בספר מאמר מרדכי ע"ש שנדחק ליישב]".

2. תירוצים.
1. י"ל, אין צלי אחר בישול [אבל יש בישול אחר צלי].
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער שני פרק ד' ד"ה ואמנם).
2) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג על סי' שי"ח סעיף ה', מ"ב על סעי' ה' בה"ל ד"ה יש).
1) הפוסקים חולקים - עי' סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. י"ל, צלי קדר יש דין כבישול.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ד) – "צ"ל דדוקא אצל האש מיקרי צלי אחר בישול אבל לא על קדירה חמה".
2) עי' כה"ח (ס"ק ע"ח) – "בשו"ת אורח לצדיק סי' ו' הוא דוקא במונח בפ"ע אצל האש בלא קדרה אבל בקדרה מותר אפי' בלא רוטב דשם בישול חד הוא".
3) עי' חזו"א (או"ח סי' ל"ז סוף ס"ק י"ד) – "בבה"ל בשם אחרונים הק' דהא הו"ל צלי אחר בישול, וע"כ צ"ל דכל שלא יבוא לטעם צלי ממש אלא שיתיבש קצת אין בזה בישול אחר בישול, ואפשר דצלי קדר כדין בישול לענין זה, ודוקא צלי על גחלים או על שפוד יש בצלי' זו אחר בישול".
1) הארחות שבת (פרק א' הע' ס"ז) מפרש החזו"א, שיש ב' תירוצים - "ותירץ חזו"א סי' ל"ז ס"ק י"ד דבסעיף ט"ו מיירי באופן שאין האש שולטת ממש בבשר, אלא רק מחממת ומייבשת אותו קצת, ואינו נותנת בו טעם צלי, וכל כה"ג אין בזה איסור צליה אחר בישול. עוד כתב החזו"א דאם נותן את הבשר כנגד האש כשהוא בתוך כלי, והוי כצלי קדר, אפשר דאין זה נחשב צלי לענין הלכה זו של איסור צליה אחר בישול".
3. י"ל, דכל שלא יבוא לטעם צלי ממש אלא שיתיבש קצת אין בזה בישול אחר בישול.
1) חזו"א (סי' ל"ז סוף ס"ק י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "שאלת: ממ"ש החזו"א [סי' ל"ז סוף ס"ק י"ד] שהאיסור של צליה אחר בישול שייך רק כשהאוכל מקבל ע"י הצליה טעם של צלי. ולפי"ז מותר להניח דבר שמבושל כל צרכו על הבלעך, דאינו נחשב כצלייה. אולם כתבת שפוסקים אחרים מחמירים. תשובה: הלכה כדברי החזו"א".
4. י"ל, במקום שרק היס"ב.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"א הע' ב' ד"ה ומיהו, שולחן שלמה ס"ק א'.ד' ד"ה ומיהו) – "גם פסק שם המחבר בה' ט"ו 'דבר שנתבשל כל צרכו והוא יבש מותר להניחו כנגד המדורה אפי' במקום שהיד סולדת בו', ורבים תמהו דכיון שמניחו בלא משקה הרי הו"ל צלי אחר בישול, וחשבתי שצריכים לדחוק דמיירי במניחו תוך קדירה דחשיב רק צלי קדר או שמניחו בקדירה שיש בה תבשיל (וראיתי שהמאמ"ר כתב כן), אך כיון דמפשטות הדברים לא משמע כן הי' נלע"ד כיון דצלי אחר בישול שנוי במחלוקת לכן מתיר לחמם במקום שרק היס"ב, אבל לא ע"מ לצלות".
5. מאמר מרדכי (ס"ק ט"ז) – "ושמא י"ל דהכא מיירי שאין הבשר רואה פני האש אלא הוא מונח בתוך הקדרה שנתבשל בה אלא שאין שם מרק ואינו יוצא מידי בשול ומותר משום דאין בישול אחר בישול בכה"ג ועוד י"ל ...".

3. צליה על מכסה של סיר - לפי המ"ב.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"א).
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"א) – "שלפי המ"ב יש איסור גם על מכסה של סיר כיון שכבר כשיגיע התבשיל לחום יד סולדת מתחיל להצלות".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"א, ריש עמ' ר"ד) – "לדעת המ"ב שצליה הוא אף בתוך סיר, האם על מכסה של סיר גם נחשב צליה. תשובה: מאי נפ"מ אם זה מונח על מכסה של סיר או בתוך סיר, אם אין מים זה נחשב צליה, ואפילו אם לא יהיה צליה ממש יש איסור מדין חצי שיעור".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' נ"ו) – "שאלה: כתב החזו"א סי' ל"ז סקי"ג שמותר לחמם בשר מבושל ע"ג מכסה של סיר העומד על האש, האם גם המ"ב יודה לזה, משום דדוקא במניחו כנגד האש או באויר התנור ס"ל דמקבל טעם צלי, אבל במחמם או ע"ג מכסה של סיר, דעינינו הרואות שאינו אלא מתחמם ומתיבש מעט, גם המ"ב יודה דשרי, או דלמא אף בכה"ג אסור משום שכל המגיע ליס"ב מתחיל להצלות. תשובה: יתכן שלא".
2. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' נ"ד).
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' צ"ב) – "אכן מותר ליתן את התבשיל על מכסה הסיר לזמן מועט באופן שלא יספיק להתחמם כיד סולדת".

4. הלכה למעשה: נתינת מאכלים מבושלים על גבי המיחם.
1. מיקל: אא"כ שיכולה לצלותו ממש.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת סי' ח' סוף ס"ק י"ב) – "נוטה למעשה לענין דבר מבושל דאם על ידי שמניח על גבי קדירה לא ישתנה טעמו לטעם צלי אלא יתייבש מעט מותר אבל אם יניח דבר מבושל על המיחם במקום שהחום גדול לזמן רב יתכן שישתנה טעמו לטעם צלי ואסור, ומכל מקום אף במקום שהחום גדול מותר ליתן לזמן מועט ולא חיישינן שמא ישכח ויניחנו זמן מרובה באופן שיהא צלי, כיון דכל ענין צלי אחר בישול בכה"ג אינו אלא חומרא ... ובכהאי גוונא אין להחמיר".
2) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' ל"ח אות ג', חי"ט עמ' כ"ה אות ג') – "מותר לחמם בשר יבש מבושל כל צרכו, ע"ג קדירה העומדת ע"ג האש".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "שאלת: ממ"ש החזו"א [סי' ל"ז סוף ס"ק י"ד] שהאיסור של צליה אחר בישול שייך רק כשהאוכל מקבל ע"י הצליה טעם של צלי. ולפי"ז מותר להניח דבר שמבושל כל צרכו על הבלעך, דאינו נחשב כצלייה. אולם כתבת שפוסקים אחרים מחמירים. תשובה: הלכה כדברי החזו"א".
4) ארחות שבת (פרק א' סעי' ל') – "אף שנתבאר דאין ליתן תבשיל כנגד האש במקום שהאש יכולה לצלותו, מ"מ מותר לתת עוף מכושל או שאר תבשילים על גבי המיחם העומד על האש, אף שהם מתחממים לחום גבוה".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' כ"ו) – "ולמעשה שמעתי מרי"ב של' שהלכה החזו"א, ולכן בשר ע"ג 'פלטה' או קדירה, אינו נצלה עי"כ, אלא נתיבש. ואפילו נתיבש הרבה אין זה נחשב כצלי. שאין שייך לצלות בשר לטעם צלי אלא ע"י אש ממש. וגם לענין צלי קדר, אין טעם של צלי, אלא דינו כבישול רק שנתייבש. ולכן מותר ליקח עוף של צלי קדר, ולתקוע בתוך הטשולנט שבכלי ראשון".
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ט]) – "בשר מבושל, אין להניחו סמוך לאש במקום שיוכל להתחמם כדי שהיד סולדת בו, וכן אין להניחו על גבי מכסה של קדירה שעל גבי האש, כי הבשר המבושל (שהוא עכשיו בלי רוטב) נצלה בחום".

5. חימום סופגניה על גבי קדירה שעל האש.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' ס"ק ק"ט, עמ' תקכ"ה, שולחן שלמה ס"ק כ"ז) – "וכן מותר לחמם סופגניה ע"ג מיחם אף שיגיע לחום שהיד סולדת בו, כיון דאין החימום משנה טעמו לא חשיב כצלי אחר בישול".
2) שבט הלוי (מאור השבת ח"ב סי' ח' ס"ק ק"ט) – "ליתן על גבי מיחם או קדירה שע"ג האש, יש להתיר כיון שאין דרך בישול בכך ואין לאסור בבישול אחר אפיה או באפיה אחר בישול כשעושה שלא כדרך בישול בכהאי גוונא".

6. להוסיף כמה טיפות מים לתוך סיר עם קוגל העומד על האש, כדי שלא ישרף.
1. חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק י"ט ד"ה קוגל, עמ' ק"צ) – "קוגל העומד על האש בשבת ועומד לישרף, ורוצה לשפוך שם כמה טיפות של מים באופן שאין בו משום איסור בישול המים ולא משום חזרה, י"ל דאם הוא מעט מים כנ"ל רק כדי שלא ישרף, אין על זה שם בישול אחר אפיה, וכעין מש"כ בחזו"א לענין יבוש דבר המבושל דלא מיקרי אפיה. ואמנם אם מניח שם יותר ממעט מים יש לחוש משום בישול אחר אפיה".

7. הוספת מים לתבשיל שעל האש שהתייבש לגמרי.
1. עי' לעיל, סעי' ה'.

8. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב סוף עמ' קס"ז), ששכ"ה (פרק א' הע' קפ"א [דפו"ח, הע' רי"א]), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' נ"ג, סעי' נ"ד).
1. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק כ') – "ועיין בספר זכרון שהביא בשם פ"ת על א"ח בצלוי בקדירה נותנים עליו חומרי בישול וחומרי צלי לענין דיש צלי אחר בישול או להיפך".
2. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ו') – "ארחות שבת ... שם סכ"ה והערה סז - עו לגבי הנחת דבר יבש מבושל כנגד האש באופן שיתחמם ויתייבש, אם יש בזה איסור מצד צלי' אחר בישול. יש להעיר ממש"כ באגלי טל (מלאכת אופה אות ט' ס"ק י"ח) עיין שם, ושו"ת קרן לדוד (סי' ע"ו) דצלי' אחר בישול אינו אסור אלא כשמתכוין לכך אבל בלי כוונה אף על גב דהוי פסיק רישיה מותר דאינו כלל מלאכה בכה"ג בלי כוונה עיין שם, וזה עוד סעד להקל כשכוונתו רק לחממו ולא לצלותו ואכמ"ל".
3. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' פ"ז) – "שאין איסור ליתן מאכל אפוי ליד מאכל גוש רותח ואין צריך לחשוש בזה לבישול אחר אפיה".
4
בס"ד	סימן שי"ח סעיף ט"ו	



87] לח שלא נצטן לגמרי: שיטת רמ"א.
1. פשט ברמ"א (סעי' ט"ו, סי' רנ"ג סעי' ה') - "ונהגו להקל בזה אם לא נצטנן לגמרי".
1. בעיקר מיקל: שפסק כרמב"ם ורשב"א, שאין בישול אחר בישול אפילו בדבר לח. ורק שגזרו להחמיר אם נצטנן לגמרי [מצד מחזי כמבשל, או גזרה שלא יבואו להקל בחיים, וכדו'].
1) מנחת כהן (משמרת השבת שער ב' פרק ב').
2) שלחן שלמה (סעי' י"ג) – "אבל בדבר שיש בו מרק א"ל נצטנן לגמרי מותר וטוב להחמיר דוקא א"ה רותח".
3) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג, ס"ק כ"א ד"ה ונראה) – "וכתב הרמ"א דאנן נוהגים להקל כדעת הרשב"א והר"ן דאפילו בדבר לח אין בישול אחר בישול אף שנצטנן אלא שאין אנו מקילין אלא בלא נצטנן לגמרי, והנה מעיקר הדין אין שום מקום לחלק בין נצטנן לגמרי ללא נצטנן לגמרי דכל שאין היס"ב חשיב מן הדין כצונן וע"כ שאנו תופשין לעיקר הדין כדעת הרמב"ם והרשב"א והר"ן שאין איסור לחמם את הצונן המבושל, אלא מפני שלא יבואו להקל בחיים לא נהגו להקל בצונן שאין חמימותו ניכרת, ואפשר דהוא משום גדר חזרה ע"ג גרופה דבנצטנן לגמרי לדעת המ"א בטלה שהי' ראשונה ומיהו משמע דבדבר יבש מקילינן אפי' בנצטנן לגמרי".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ב', אות ה', ח"ו סי' כ"ז אות ג') – "הכא חומרא דיש בשול אחר בשול בדבר לח הוא חומרא בעלמא שגדולי הפוסקים סברי דגם בלח אין בשול אחר בשול וכן הוא הכרעת הרמ"א ונוהגין כן דרק שבנצטנן לגמרי מחמיר".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קי"ד [דפו"ח, הע' קל"א], מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד סוף אות כ"ג) – "במים שכבר נתבשלו, שמעיקר הדין אין בהם משום בישול אף אם נצטננו לגמרי".
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת ח"א פרק ח' הע' קע"ו) - לשונו מובא לעיל.
7) שבט הלוי (ח"ה או"ח סי' ל"א) – "ואנן קיי"ל מעיקר הדין דגם נתקרר לגמרי אין בשול אחר בשול עיין שי"ח סט"ו ברמ"א".
8) חלקת בנימין (סי' קי"ג סעי' ה' בי' סוף ד"ה אבל, עמ' פ') – "לכאורה יהא תלוי בפלוגתא דרבוותא המובא באו"ח סימן שי"ח ס"ד ובביה"ל שם ולפי מה שהכריע ברמ"א שם סט"ו דאם לא נצטנן לגמרי שרי וביאר החזו"א שם דהיינו דס"ל לרמ"א מעיקר הדין כשיטת הפוסקים דליכא בישול כלל בדבר לח אחר שנצטנן ומה שאסר בלא נצטנן לגמרי הוא כעין גזירה אטו דבר חי ע"ש בעניננו לכאורה לא נחשב כוונת בישול בכל ענין דהא לא שייך גזירה כאן והו"ל כדבר יבש".
9) הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ע"ד) – "וי"א שאין איסורו להרמ"א משים בישול אלא מדרבנן משום איסור שהייה וחזרה בתחלה בשבת, וכן עיקר".
2. בעיקר מחמיר: שפסק כהרא"ש שיש בישול עד בישול. אבל עד שנצטנן לגמרי, עדיין בישול ראשונה קיימת.
1) מג"א (סי' רנ"ג ס"ק ל"ז, כדמפרש המחה"ש שם) – "כב"י בשם הרשב"א אסור לומר לעכו"ם להדליק אש לחמם הקדירה וכו' דאלו להחם הקדירה ס"ל להרשב"א דאפי' לישראל שרי לעשותו כמ"ש סימן שי"ח סט"ו כיון שאינו נותנו ע"ג האש או הכירה ממש ורמ"א כתב סתם אסור לומר לעכו"ם להחם וכו' דס"ל דלדידן דס"ל דאסור לחממו מדאורייתא אסור לומר ג"כ לעכו"ם ואם עשה כן אסור אפי' בדיעבד כמ"ש ס"א בדין החזיר עכו"ם ע"ג כירה".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' ריש אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ' ריש אות ג', לשונו מובא לקמן).
2) אגלי טל (האופה ס"ק י"ד, השמטה ב').
1) מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ב', לשונו מובא לקמן).
3) תהלה לדוד (ס"ק ל"ג) – "דביבש שנתבשל נשתנה גופו והדבר ניכר היטב שנתבשל. אבל בלח אין הפעולה ניכרת רק כשהוא חם אבל כשנצטנן אין הפעולה ניכרת והוי כלא נתבשל כלל. וזה נראה הטעם לדידן דאם לא נצטנן לגמרי אף בלח אין בא"ב כמ"ש רמ"א ז"ל בסט"ו שנתקשה במ"ז סי' רנ"ג סקי"ג ובא"א סי' זה סקל"ט והוצטרך לומר דאין זה מדינא אלא ממנהגא. ולמ"ש הטעם פשוט דכל שלא נצטנן לגמרי עדיין פעולת הבישול ניכרת בו ואין בא"ב".
3. מראי מקומות – שעה"צ (סי' רנ"ז ס"ק כ"ט), הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' קכ"ד), נשמת שבת (סי' שי"ח אות ל"ח), מאור השבת (ח"ב סי' ז' ס"ק י"ט, באריכות), שבת במטבח (פרק א' הע' כ"ט), ארחות שבת (פרק א' הע' מ"א).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ל"ט, עי' סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ג) – "ומה שהכריע הר"ב להתיר בלא נצטנן לגמרי אף שאין יד סולדת בו, לאו למימרא דכהאי גוונא אף להמחמירין שרי, דזה אינו, כבסעיף ח', אלא דנהגו להקל (ולא מדינא) כרשב"א. ומכל מקום אם נצטנן עד שאין ראוי לאכול אסור, דנראה כתיקון קצת, עיין סימן רנ"ג [אשל אברהם אות לז], וצ"ע".
2) נשמת אדם (כלל כ' אות ח') – "ואפשר דכוונת רמ"א דאע"ג דנצטנן לגמרי אין בו משום בישול ואפ"ה אסור להעמיד נגד המדורה שיהיה היס"ב דהא הטעם דמותר דהוי כסמיכה דלא גזרינן שמא יחתה כמו שכתב הרא"ש הביאו המ"א שם ס"ק ל"ח ואפילו סמיכה באינו גרופה אינו מותר אלא להחזיר אבל בתחילה אסור דמחזי כרוצה לבשל לכתחילה כדאיתא בסימן רנ"ג ולכן כיון שהוא עדיין חם קצת ה"ל כחזרה אבל בנצטנן לגמרי ורוטב מחזי כתחילת בישול. ולפ"ז מה שכתב רמ"א בסי' רנ"ג סעיף ב' 'מיהו אם נצטנן לכ"ע אסור' היינו בנצטנן לגמרי, וע"ש במ"א ס"ק ל"ה וס"ק ל"ו, ואין לומר דא"כ למה מותר ביבש אפי' נצטנן לגמרי צ"ל דשאני התם דאין דרך בישול בכך ויודעין הכל שאין כוונתו אלא לחממו, וכמ"ש הב"י בסי' רנ"ג בשם הר"ן. ומתרומת הדשן סי' ס"ו משמע דטעם המנהג הוא ע"פ שיטת הפוסקים דכל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי אין בו משום בישול וכיון דהוא עדיין חם במקצת הוי ליה דוגמת כמאכל בן דרוסאי".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' ריש אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ' ריש אות ג') – "ועיין במג"א רנ"ג ס"ק ל"ז דמפורש סובר שבנצטנן לגמרי הוא איסור תורה, אולם המחה"ש בסי' שי"ח ס"ק ל"ט ובסי' רנ"ג בכמה מקומות לא הבין כן וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ב) – "ונראה דאם ננקוט שמעיקר הדין סובר הרמ"א דאין בישול אחר בישול בלח שנצטנן לגמרי לא מסתבר כלל להחמיר, אך אם נאמר דבנצטנן לגמרי שפיר חושש הרמ"א לספק איסור תורה וטעמא דשרי בלא נצטנן לגמרי אע"פ שהוא פחות משיעור שהיס"ב הוא כמו"ש הר"ן בחדושיו והאג"ט כוון לדבריו מסברא דכל שלא נצטנן לגמרי מהבישול עדיין לא פקע ממנו שם מבושל ... יתכן דראוי להחמיר ובפרט במים ...".

2. הגדרת "לא נצטנן לגמרי".
1. ראוי עדיין לאכול מחמת חמימות, כלומר שראוי לאלו שרוצים לאכלו חם.
1) גר"ז (סעי' ט') – "ונהגו להקל אם לא נצטנן לגמרי אלא ראוי עדיין לאכול מחמת חמימותו".
2) אגלי טל (האופה סעי' ח') – "ומנהגנו להורות בדבר לח דאם לא נצטנן לגמרי אלא ראוי עדיין לאכול מחמת חמימותו אין בו משום בישול כלל אף מדרבנן. ויראה לי דמים שנתבשלו ונצטננו אף שלא נצטננו לגמרי אלא שאין רוב בני אדם הרוצים לשתות חמין שותין כך. יש בהם משום בשול מדרבנן".
3) שביתת השבת (סעי' י"א) – "ראוי עדיין לאכול מחמת חמימותו אין בו משום בישול".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ב') – "ושיעור החמימות שצריך להיות בלח להרמ"א הוא שראוי לאכול לאלו שרוצין לאכול חמין כדכתב בש"ע הגר"ז ס"ט. ומה שהביא כתר"ה מאג"ט ס"ק י"ד דכשראוי עדיין לקצת בני אדם לאכול מחמת חמימותו כבר יצאנו מחשש איסור דאורייתא ובדרבנן סמכינן על הפוסקים דלא מחלקין בין לח ויבש, לא מובן כלל דבלא נתבשל מתחלה אלא פחות מיד סולדת אף שהוא בחום גדול הראוי לאכילת חמין חייב כשישלים לבשל עד שיהיה יד סולדת. וממילא להסוברים דיש בשול אחר בשול בלח כשנצטנן חייב אף אם נצטנן קצת שנעשה פחות מיד סולדת אף שהוא עדיין חם טובא כראוי ועוד יותר מאכילת בנ"א חמין חייב, וא"כ איך כתב דבראוי לאכול מחמת חמימותו לקצת בנ"א הוא רק בשול מדרבנן וצ"ע בכוונתו".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק א' הע' ט', מאור השבת ח"א עמ' תנ"ב, ח"ב סי' ז' סוף הע' כ', עי' שולחן שלמה הע' על ס"ק נ"ח).
6) אז נדברו (ח"י סי' ז' אות ה') – "לא נצטנן לגמרי מיקרי כשחם קצת כמוש"כ הגרש"ז שרגילין לפעמים לאכול בחמימות כזו ואז לא נתבטל הבישול הראשון".
7) הל' שבת (איידר, עמ' רס"א).
8) ארחות שבת (פרק א' סעי' כ') – "באופן שעדיין ראוי לאוכלו מחמת החום שנשאר בו, והיינו שאדם המעוניין במשקה חם שותה אותו בתורת חמין קצת, אבל אם הצטנן עד כדי כך שבני אדם אינם רואים אותו כחם אלא כפושר בעלמא, הרי זה כצונן גמור".
2. תלוי ברוב בני אדם או לא.
1) תלוי ברוב בני אדם – אגלי טל (האופה סעי' ח', לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תנ"ח אות א', ח"ב סי' ז' הע' כ"א, "שיש לילך בזה אחר רוב בני אדם כמו ששיערו חכמים הילוך מיל ועשר פרסאות ליום וכדומה"), מאור השבת (ח"ב סי' ז' סוף סעי' ז').
2) דעת האגלי טל – מאור השבת (ח"ב סי' ז' סוף הע' כ"א).
3. פושרין.
1) מיקל – לשון רמ"א (סעי' ט"ו, "נצטנן לגמרי"), חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה הרוצה [לשונו מובא לעיל], ריש ס"ק כ"א, "בד"א כשהוא צונן גמור אבל אם הוא פושרין מותר"), מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ב', "ומפושרין מותר לעשות אותו שיהי' יד סולדת בו"), ברית עולם (האופה סעי' נ"ו).
2) מחמיר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' שע"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ"ד, "דשיעור לא נצטנן לגמרי פירושו שעדיין חם קצת, וכיון שפושרין כחום הרוק אינו בגדר חם, צריך שיהא חם יותר מחום הרוק כדי שיהא בגדר חם קצת"), ארחות שבת (פרק א' סעי' כ', לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' י'), נשמת שבת (סי' שי"ח סוף אות ל"ז), מאור השבת (ח"ב סי' ז' סעי' ז').
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה וכתב) – "לא נהגו להקל בצונן שאין חמימותו ניכרת".

3. האם בעינן שיהיה חם מתוצאה בישול הראשון.
1. מחמיר.
1) רע"א (סי' רנ"ג על מג"א ס"ק מ"א) – "בנצטנן לגמרי דאזדא שם הבשול ממנו אם אח"כ הורתחו מעט הוי דבר חדש ואסור לגמור בשולם".
2) אבני נזר (או"ח סי' קכ"ט אות ו') – "מה שכתב בשאלה שבא לפניו במה שנוהגין ששופכין מים מבושלים שנצטננו לגמרי בתוך מים רותחין שיהי' שניהם אינם צוננים לגמרי ושוב מחממין אותם כהכרעת רמ"א דבלא נצטנן לגמרי אין בו בישול אחר בישול. וכתב מעלתו דודאי אין היתר בהמים שנצטננו לגמרי משום שהחמו קצת דאין היתר אלא בשעדיין חם מחמת הבישול הראשון. [אמת אמר וכן כתב בחי' ר' עקיבא [בהג' לשו"ע סוף סי' רנ"ג] וכן באגלי טל בהשמטות לס"ק י"ד דיבור המתחיל ולפ"ז]".
3) תהלה לדוד (ס"ק י"ז).
4) שביתת השבת (ס"ק כ"ה ד"ה דין).
5) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג ד"ה הרוצה) – "היה צונן ועירה לתוכן חמין מכלי שני ועכשו הן פושרין נראה דלא הותר בזה דבזמן שהן צוננין בשבת קבלנו עלינו להחמיר כדעת הר"י והרא"ש דלח צונן יש בו בישול אחר בישול ובמה שהיה צונן פעם אחת בשבת הדבר תלוי, וכן אם נתן על הפטפוט בהפסק קדירה ונעשה פושרין אינו רשאי עכשו להעמידו על פטפוט אחר [בהפסק קדירה] שהבלו מרובה לחממו עד שי"ס".
6) מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ה אות ג', ח"ה סי' קכ"ז אות ב').
7) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ו' אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ' אות ג') – "דיש לחקור במ"ש הרמ"א להקל בלא נצטנן לגמרי אם זהו דוקא שנשאר חם מהבישול הראשון או אפי' נתחמם עכשיו ע"י שמש או שהעמידו במקום שא"א להיות יד סולדת דמותר אח"כ לחמם הרבה, וראיתי שהרעק"א ז"ל בסוף רנ"ג כתב דבעינן דוקא מהבישול הראשון וכ"כ האבנ"ז סי' קכ"ט או"ק ז'".
8) הל' שבת (איידר, עמ' ש"ט).
9) מאור השבת (ח"ב סי' ז' סעי' ח').
2. מראי מקומות – מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ב אות ג'), ארחות שבת (פרק א' הע' מ"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ש"פ ד"ה וכן, מאור השבת ח"ד סי' ט"ו סוף הע' ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות פ"ה) – "מרק צלול שהיה מבושל כל צרכו, ונצטנן לגמרי, והוכנס למקרר בבוקר יום ו', ושוב לפנות ערב הוצא והוחם כשיעור שהיד סולדת בו, ועתה בליל שבת רוצה להניחו (באופן שאין איסור חזרה או שהיה בתחלה) במקום שיתחמם עד שיעור רתיחה. הדין בזה, שאם בטוח שהוא חם כשיעור יס"ב, יש להקל בצורך גדול להחשיבו כדבר מבושל חם שאין בו איסור בישול אחר בישול. אבל במקרה שנצטנן מבישולו הראשון, וחזר וחיממו במקצת מערב שבת, (א.ה. לכאורה צ"ל שמדבר בלא הגיע ליס"ב) דינו כנצטנן לגמרי, שאסור לחממו בשבת".

4. שימוש במיחם חשמלי עם צינורית חיצונית (מדיד), שנכנסים ממנו מים פושרים למיחם - במים שכבר נתבשלו ער"ש.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ט סי' י"ד, שלמי יהודה פרק ב' הע' ס', מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ל') – "ונראה כיון דאינו מכוון כלל לבישול והוי פס"ר דלא ניחא לי' כלומר דלא איכפת לי' דאינו אלא מדרבנן יש לסמוך גם לקולא בארבעים ושתים. ולפיכך גם לפי מה שאני מחמיר בב"ע במים אפי' ביס"ב ממש זהו דוקא במתכוון לחימום משא"כ בזה לא שייך חומרא זו. [ושוב אמר לי שמדד ויש יותר מחמישים גרד]".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י') – "אין לערות מכלי ראשון אל כוס רטובה, שכיון שיש מעט מים בכוס, הם מתבשלים ע"י המים שנשפכים מהכלי הראשון, ועירוי מכלי ראשון אסור, וכמבואר בשו"ע בסימן שי"ח סעיף י'. ואעפ"י שאין מתכוין לבשל, מ"מ פסיק רישא הוא. ועכ"פ יש להקל במים שהיו חמים, כיון שלדעת הרמב"ם בפרק כ"ב מהלכות שבת הלכה ח' אין בישול אחר בישול אף בלח. ועוד דיש מן הפוסקים דס"ל דעירוי אינו מבשל, ועוד דיש דס"ל דאין דין עירוי אלא מן הלח על היבש, אבל לח בלח כיון שמתערב אינו מבשל, והובאו דעות אלו לעיל בבאורים לתשובה ב' ע"ש, וכיון שאינו מתכוין ולא ניחא ליה, ודאי שאינו אסור אלא מדרבנן, כמ"ש במג"א בסימן ש"כ ס"ק כ"א, וראה גם בתוס' בשבת ק"ג ע"א ד"ה לא צריכא, ולכן יש להקל בזה. ומטעם זה יש להקל ג"כ להשתמש בשבת בדוד מים שיש בצידו צינור זכוכית המגלה את גובה המים שבדוד, שאעפ"י שיש לחוש שאין המים שבצינור חמים כעת בכדי שהיד סולדת בהם, וע"י פתיחת המים גורם שיתערבו המים הקרים במים החמים, מ"מ כיון שהמים נתבשלו כבר, שהרי בשעת רתיחת המים בדוד, ודאי שהיו המים שבזכוכית חמים בשיעור שהיד סולדת בו, ולהרמב"ם אין בישול אחר בישול אף בלח, וכאן אינו מתכוין לבישול המים, יש להקל בזה".
3) יחוה דעת (ח"ו סי' כ"א, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' תי"ד) – "בגדר דבר שאינו מתכוין ... מסתמא לא איפכת ליה ... שפוסקים רבים סוברים שאין בישול אחר בישול אפילו בלח ... וכן יש לעשות בזה ספק ספיקא, שמא הלכא כבעל הערוך ודעימיה שפסיק רישיה דלא ניחא ליה מותר, ואם תמצא לומר שאסור, שמא הלכה כדברי האומרים שאין בישול אחר בישול בלח. ואף על פי ששני הספקות הם נגד דעת מרן, מכל מקום הסכמת האחרונים שגם באופן כזה חשיב שפיר ספק ספיקא ... ויש לצרף עוד שפתיחת הברז הגורמת להכנסת המים שבצינור אל תוך המיחם אינה בגדר מעשה, אלא גרמא בעלמא ... מותר להשתמש במיחם שמחובר לו צינור זכוכית העשוי כדי לדעת גובה המים שבמיחם, אף על פי שבעת פתיחת הברז נכנסים מן המים שבצינור שאינם חמים כל כך אל תוך המים הרותחים שבמיחם. ואין להחמיר בזה כלל".
4) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ד) – "אין זה אלא גרמא ומותר, ויש לצרף לזה דהוי כלאחר יד, ואינו מכוין לזה, ולא צריך לגופה, ויש לצרף את שיטת הרמב"ם שאין בישול אחר בישול בלח, והמים האלה שבצינורית היו מבושלים קודם שבת. ולבד מכל זה אפשר שלא הצטננו המים בצינורית לגמרי".
5) ארחות שבת (פרק ב' סעי' ל') – "מיחם חשמלי שיש בו צינורית מדידה - אין להשתמש בו אלא לאחר שעברה שעה אחת מעת שרתחו המים שאז נתחלפו המים שבצינורית ונמצא שכל המים כבר מבושלים".
1) מאור השבת (ח"ד עמ' ק"ב ד"ה שמעתי) – "שמעתי למי שרצה לומר שמיחם חשמלי שיש בו צינורית מדידה, אין להשתמש בו מיד לאחר הרתיחה, אבל מותר להוציא ממנו מים לאחר שעברה שעה מעת שרתחו המים ... אמנם באמת אין להכחיש המציאות, שיש לפעמים שהמים שבצינורית למעלה אינו חם, ולא הוחם כלל, וגם ניתן לראות ע"פ רוב שיש שינוי משמעותי מהחום למטה בצינורית להחום למעלה ולמים שבתוך המיחם ...".
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ח, מאור השבת ח"א עמ' תמ"ז, ח"ד סי' י"ד הע' כ"ז).
3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות כ"ג, שולחן שלמה ס"ק מ"ז.ג', אוצרות השבת עמ' תקכ"ט) – "רק כפסיק רישא דלא ניחא ליה ... הוי רק כגרמא בדרבנן ... שכל הנידון הוא במים שכבר נתבשלו ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ל' ד"ה ודעת) – "הי' לי מו"מ אתו בענין זה במכתבים הלוך ושוב, הן בענין המציאות והן בסברא ובברור החששות, ולא בא הדבר לגמר, ונצטוויתי על ידו לא להדפיס בשמו ...".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' קמ"ב אות א', מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ל' ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ז').
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' ס') – אין זה ודאי ומותר ... לפני הדפסה חוזרת - שאלתי שנית את הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] והביע דעתו להחמיר, שאסור להשתמש בזה עם הצינור".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' קי"ז) – "[מתירין להשתמש כשהחום שבצינורית יד סולדת בו] שהרי לדעת רוה"פ אין בישול אחר בישול בכמאב"ד, והיס"ב לא גרע ממאב"ד, בצירוף שי' הערוך ורמב"ם דפס"ר דלא ניח"ל שרי, וכאן לא ניח"ל בבישול מעט מים הנכנסים דאין דעתו עליהם כלל. ומה גם דכל נידון זה אינו ברור כלל, דיש מומחים שאומרים שבמים יש בילה ואף כל המים מתערבים במיחם וכולם מבושלים כל צרכן".
5. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' י' אות ד', אוצרות השבת עמ' תקכ"ה), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' כ').

5. ע"י עכו"ם.
1. עי' סוף סי' רנ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. לבני ספרדי לשאול בני אשכנזי לבשל מים שלא נצטנן לגמרי.
1. עי' ערך אמירה לישראל [סוף סי' רס"ג], לשיטות ומראי מקומות.
4
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88] לתת פשטידא סמוך לאש: מצד בישול - סעיף ט"ז.
1. מחמיר, יש דין כדבר לח.
1. לבוש (סעי' ט"ז) – "ומה שכתבתי במקום שהיד סולדת בו, כן כתב בשלחן ערוך, אבל נ"ל שטעות הוא דקולא גדולה היא זו, ולא מצאתי כן לאחד מן הפוסקים, וראוי להיות במקום שאין היד סולדת בו, וכן משמע מדברי השלחן ערוך בעצמו דראוי להיות שאין היד סולדת בו, דאם לא כן אפילו במקום שהיד סולדת בו מבעיא ליה. ועוד אי במקום שהיד סולדת בו הא איהו גופו הקשה על המרדכי [שבת סי' של] שאמר דרבינו יחיאל התיר בשמן קרוש במקום שהיד סולדת בו, וסתר דבריו מטעמא דאסיקנא בפרק כירה [שבת מ ע"ב] דשמן יש בו משום בישול והפשירו זהו בישולו, ולכאורה נ"ל דהוא הדין שומן, ואי במקום שהיד סולדת בו הוי ליה משום בישול ואסור, אלא מחוורתא דטעות נפל בשלחן ערוך, נ"ל".
2. ט"ז (ס"ק כ') – "מקום שהי"ס מיירי עכ"פ שאינו יוכל שם להתבשל דאל"כ הוה אסור לד"ה משום בישול לאו משום נולד".
3. א"ר (ס"ק ל"ז) – "יפה כתב הלבוש, כי בתשב"ץ [קטן סי' כז] והג"ה סמ"ק [סי' רפב אות יג] וכלבו [סי' לא, לב ע"א] כתבו נמי להחמיר במקום שיד סולדת בו, ובתנור משמע אף שאין יד סולדת בו אסור אם לא על גבי נסרים העשוין על גבי תנור, ונראה להחמיר בזה לכתחילה אף לעת הצורך".
4. חמד משה (ס"ק ט') – "נ"ל שהג"ה שהגיע הלבוש נכון הוא וצ"ל בש"ע במקום שאין היס"ב".
5. מנורה הטהורה (ס"ק י"ז, קני המנורה ס"ק מ') – "דט"ס הוא וצ"ל אין היס"ב דביס"ב אסור משום בישול".
6. מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ב אות ג') – "דהגורסא בש"ע אם אין היס"ב".
7. דברי נחמיה (או"ח סי' כ"א) – "נראה דהאמת יורה דרכו שדברי הלבוש (או הט"ז) נכונים".
8. תורת שבת (סעי' ט"ז, הע' ל"ח) – "ח"ו לסמוך אפי' במקצת על האחרונים האלה להתיר בסברתם שאין להם יסוד כלל".
9. קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' י"ז, ס"ק מ"ג, סי' קכ"ז סעי' ב', ס"ק ז') – "ודוקא בדבר יבש שאינו נמחה כלל ממנו כשמחממין אותו, אבל אם חוזר ונמחה ממנו קצת יש בו משום בישול אחר בישול בלחלוחית המחוי, ולכן צריך ליזהר במאד שלא להחם בשר או עופות צלוים או מבושלים אם יתחמם המוהל הנמחה מהם עד שהיד סולדת בו משום איסור סקילה וכרת ח"ו".
10. שביתת השבת (כללי בישול בקצרה ד"ה ושומן) – "ושומן שנתנשל ונקרש וכן צוקר יש אומרים דדינו כיבש ואין בו משום בישול ורבים מחמירים ואומרים דדינו כלח ונכון להחמיר רק אין למחות ביד המיקל".
11. עי' זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב בישול עמ' קל"א) – "the final Halacha is that one should be stringent in this matter".
12. הלכה שלימה (ח"ב סי' ל"ה) – "מסתבר לדינא שיש להחמיר לא לחמם בשבת שום תבשיל שיש בתוכו או בצדו שומן או רוטב או מרק קרוש, שכן מפורש בתשב"ץ קטן, וכלבו, והגהות סמ"ק בשם ר"י מקינון, וכן הסכימו להקת האחרונים שהבאנו למעלה, הלא המה הלבוש, וט"ז, ונחלת צבי, ועולת שבת, וא"ר, ומנורה הטהורה, ותורת שבת, וחמד משה, וגר"ז בסידורו, ומקור חיים, ורובם ס"ל שיש ט"ס בשו"ע".
13. עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב) – "ולמעשה, אם כי במשנ"ב (סקל"ג וס"ק ק') הכריע להקל כהמג"א, והמקיל יש לו על מי לסמוך, מכל מקום כיון שרבים מהאחרונים מחמירים כהט"ז, מהנכון להחמיר ולא להניח ליד מקור חום במקום שיכול להגיע ליד סולדת בו, ולא בחמים שבכלי ראשון ואף לא בעירוי מכלי ראשון עליהם, זולת במקום חולי או תינוק שבזה שפיר לסמוך על המקילין, ובכלי שני מותר בכל ענין להניחם לכתחילה".

2. מיקל, יש דין כמו דבר יבש.
1. דרישה (ס"ק ה' ד"ה עוד הביא, שו"ת הררי קדם סי' ט' אות ב') – "והוא דבר גוש לפנינו ...".
2. מנחת כהן (משמרת השבת שער ב' פרק ג') – "היא דבר יבש ולא שייך בה בשול אחר בשול".
3. מג"א (ס"ק מ') – "כ' הלבוש שיש ט"ס וצ"ל במקום שאין היס"ב דבמקום שהיס"ב אסור משום בישול כמ"ש הרב"י גבי שמן ול"נ דל"ד דהכא כיון שנתבשל כבר והוא יבש אין בו משום בישול כמ"ש סט"ו ועסי' רנ"ג ס"ה דאיתא בהדיא כך, וכ"מ במרדכי דלהמתירין שרי אפי' במקו' שהיס"ב אך כ' דטוב ליזהר שלא ליתן במקום שהיס"ב וקאי אפשטיד"א דלא כמו שהבין הב"י דקאי אשמן והקשה עליו וכ"כ הכל בו בהדיא בשם הר"ם ע"ש וכן מובא בגמרא וברש"י שכ' דף קמ"ה שורין אותו בחמין שיהא נימוח משמע שאע"פ שנימוח אח"כ יש לו דין דבר יבש וה"ה שומן".
4. תוס' שבת (ס"ק נ"א) – "ואע"פ שחוזר ונימוח מ"מ מקרי יבש".
5. פנים מאירות (ח"א ריש סי' פ"ד) – "ואין בישול אחר בישול בדב' יבש אף שהצוק' נימוח מ"מ יש לו דין דבר יבש דהא פי' רש"י על מתניתין כל שבא בחמין בע"ש שורין אותו בחמין בשבת פי' רש"י שורין אותו כדי שיהי' נימוח והאי שרי' הסכימו כל הפוסקים דאפי' בכ"ר הרי להדי' שאע"פ שנימוח אח"כ יש לו דין דבר יבש ואפילו בכלי ראשון מותר ליתן הצוקר וכן מצאתי בהדיא שכתב הרב הגאון מה"רא בספרו מג"א סי' שי"ח ס"ק ל"א דמלח שעושים ממים שמבשלין אותם אין בו משום בישול וכן כתב גבי שומן הקרוש סי' ט"ז דאין בו משום בישול אף שהוא נימוח".
6. יעב"ץ (מור וקציעה ד"ה איברא) – "... דלבוש לאו כלום הוא ... שוב ראיתי שגם במ"א הביא בשם המרד' דלמתירין שריא אפילו במקום שיס"ב".
7. הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק י"ד) – "שגרסת השלחן ערוך במקום שהיד סולדת בו נכונה".
8. באר היטב (ס"ק ל"ו).
9. שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה סעי' ד' ס"ק ו') – "ומסקנ' האחרוני' דשרי אפי' במקום שהיס"ב".
10. ברכי יוסף (ס"ק ו') – "וכ"כ האחרונים".
11. מאמר מרדכי (ס"ק י"ז).
12. תפארת ישראל (כלכלת שבת כלל הטמנה ובישול אות א') – "ורוטב או שומן קרוש, דינו כגוש, אף שיהי' נמוח אח"כ".
13. מחה"ש (סוף ס"ק ל"א) – "לדידן דמבואר בסעיף ט"ז דהוא דבר ברור דאזלינן בתר השתא".
14. נהר שלום (ס"ק י"ח).
15. נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ').
16. מ"ב (ס"ק ל"ג) – "מותר לשרותו. אפילו בכלי ראשון רותח כדי שיהיה נימוח שם ויהיה דבר לח דאין בישול אחר בישול".
מ"ב (ס"ק ק', שעה"צ ס"ק קכ"ב) – "והטעם שמותר דכיון שהוא יבש אף שנצטנן לא שייך ביה בישול עוד וכמ"ש בסט"ו ואף על פי שהשומן חוזר ונימוח מ"מ מקרי יבש כיון שבשעה שנותנו לחממו לא נמחה עדיין. [מגן אברהם ומנחת כהן ודרישה ותוספות שבת ומאמר מרדכי והגר"ז, דלא כלבוש וט"ז]".
17. ערה"ש (סעי' ל"ב) – "דכיון דבדבר יבש אין בישול אחר בישול".
18. כה"ח (ס"ק קנ"ח).
19. חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק י"ג) – "ואפי' יש שומן על הבשר ונמס אין לו דין דבר לח אלא דין דבר יבש וכמבואר סט"ז, ובמ"ב ס"ק ק"ה, והלכך אף אם הוא צונן גמור מותר ואף שיבוא לידי יס"ב".
20. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ו') – "הנה חמאה במדינה זו שנעשה מחלב שמבשלין תחלה שנקרא פעסטערייזער אם היה במדת יד סולדת הרי נעשה החמאה מחלב מבושל ומכיון שנקרש הוא כדבר יבש שאין בו משום בשול שוב, כמפורש במג"א סק"מ לענין שומן שנקרש דנעשה עתה יבש ואין בו שוב משום בשול ואף שנמוח ונעשה לח לא איכפת לן כדפי' בלבו"ש וכן הוא במ"ב ס"ק ק', וממש כן הוא החמאה במדינה זו".
21. אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תצ"ח) - לשונו מובא לקמן.
22. אור לציון (ח"ב פרק ל' סעי' י"ד, הע' י"ד [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה. האם מותר ליתן על הפח שעל גבי האש או על פלטה חשמלית מאכל קר שהרוטב שבו קרוש, ובזמן שיתחמם יפשיר, או שדינו כדבר שיש בו רוטב שאין ליתנו אלא אם כן הוא חם. תשובה. מותר ליתן בשבת מאכל קרוש על מכסה הפח או על הפלטה במקום שאין תחתיו אש, אף שעל ידי הנחתו על הפלטה מפשיר ונעשה רוטב ומתחמם. וטוב להחמיר שיהא התבשיל רובו יבש ממש ורק מיעוטו קרוש".
23. תפלה למשה (ח"ד סי' כ"ב) – "בסיכום: א) מותר לחמם בשבת ע"ג קדרה שע"ג האש או ע"ג פלאטה חשמלית (לנוהגים להקל לחשבה כקדרה שע"ג האש), מרק או תבשיל שיש בו מרק שנתבשל כל צרכו מערב שבת, והכניסו למקרר וקרש כל המרק שבו. אע"פ שיכול להתחמם שם ולהגיע לשיעור יד סולדת, ואפי' אם מתכוין לחממו עד שהיס"ב. ובתנאי שכל המרק יהיה קרוש, אבל אם חלק ממנו לח וצלול, אסור. אפי' אם הוא מעט. ב) אבל אסור לחמם מים מבושלים שנצטננו וקפאו, שמים קפואים אין עליהם תורת אוכל אלא תורת משקה".
24. חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' שע"א).
25. ארחות שבת (פרק א' סעי' כ"ג) – "ודעת המשנ"ב והחזו"א להקל בזה. ולכן מותר לחמם חתיכות בשר מבושלות שאין עמן רוטב נוזלי [כגון שהיו מונחות במקרר ובא ליתנן על גבי המיחם], אף שתוך כדי החימום זב מהן רוטב ומתחמם לחום שיד סולדת בו. [וראה לקמן פ"ד סעיף מ"ז דאם יש בכלי כמות גדולה של שומן או רוטב שנקרשו אין לחממן משום איסור מוליד".

3. דעת הגר"ז.
1. גר"ז (סעי' כ"ז) – "שאין בישול אחר בישול בדבר יבש אף על פי שנימוח בבישול זה השני".
2. גר"ז (פסקי הסידור סוף הלכתא רבתא לשבתא) – "אף על פי שאין בישול אחר בישול בדבר יבש מכל מקום אם חוזר ונמחה ממנו קצת יש בו משום בישול אחר בישול בלחלוחית המחוי אם היד סולדת בו. ולכן צריך ליזהר במאד שלא להחם בשר או עופות צלוים או מבושלים אם יתחמם המוהל הנמחה מהם עד שהיד סולדת בו משום איסור סקילה וכרת ח"ו".
3. מראי מקומות – דברי נחמיה (או"ח סי' כ"א), קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק מ"ג).

4. מראי מקומות – אגלי טל (האופה ס"ק נ"ה), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ב'), תורת המלאכות (האופה ס"ק ק"ס), תורת מלאכת המבשל (סי' ד').
1. עולת שבת (ס"ק מ"ד) – "וצריך עיון".
2. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות ריש סעי' ט"ז) – "נ"ל דאין כוונה להרתיחו רק להחם".
3. ח"א (כלל כ' סעי' ז') – "מיהו בדבר יבש שנתבשל, ועכשיו על ידי השריה בחמין או כשיתן נגד המדורה יהיה נימוח, יש מתירין, דכיון דנתבשל כבר והוא יבש, אף על פי שיהיה נימוח, מותר. ולפי זה מותר ליתן מלח שנתבשל וכן צוקר אפילו בכלי ראשון. וכן מותר ליתן פשטידא שיש בו שומן הרבה כנגד המדורה אפילו במקום שהיד סולדת בו (מ"א ס"ק מ'). ויש אומרים דהא דאמרינן דביבש שנתבשל לא שייך בישול, דוקא לענין לשרותו בחמין שעדיין יהיה נשאר יבש. אבל כשיהיה נימוח, אם כן הוי דינו כדין דבר לח שנצטנן דאסור משום בישול (לבוש וט"ז ס"ק כ'). ולפי זה, צריך ליתן הצוקר דוקא בכלי שני. ואפילו לערות עליו מכלי ראשון, אסור. ובס' ת"ש בשם תשובות פנים מאירות כתב, דמותר ליתן הצוקר אפילו בכלי ראשון ואין בו משום בשול, דכיון דכבר נתבשל ודינו כמלח שנעשה על ידי בשול, ע"ש ועי' במ"א ס"ק ל"א. וכן אסור ליתן פשטיד"א במקום שהיד סולדת בו. ויש להקל במקום צורך (שם)".

5. הטעם: מה הסברא שאין בישול אחר בישול בזמן שהתחלה הוא דבר יבש, הגם שבסוף הוא דבר לח.
1. אולי י"ל, ע"פ הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ז' ס"ק ט"ז ד"ה והגרי"ש), שהוא מתרץ למה מחמירים ברוטב בישול אחר בישול, הא עדיין ניכר אחר הבישולו כמו כל דבר יבש. ומתרצינן, "דיש לומר דכל כהאי אסרינן מטעם לא פלוג, דכיון שרוב דברים לחים כשמצטננים מתבטל מהם הבישול החמירו בכל דבר לח אף דבר שלא נתבטל הבישול כשנצטנן". א"כ, כיון שאסר רק מצד לא פלוג, ולא באמת בישול אחר בישול. ממילא, עכשיו הוא דבר יבש, יש להקל.
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' סוף אות ג', ח"ב סי' ו' אות ג', תנינא (ב - ג) סי' כ' אות ג', שולחן שלמה ס"ק י"ז) – "המג"א כתב דכיון שהעמיד דבר יבש שרי, וצ"ע מה טעמו של דבר זה ... ובנד"ד בשעה שהוא יבש ל"ש בו בישול רק עתיד להשתנות ולהיות גוף אחר בכה"ג אף בגדר גרמא לא חשיב".
3. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"ד) – "בשו"ע סימן שי"ח סעיף ט"ז כתב, מותר ליתן אינפאנדא כנגד האש במקום שהיד סולדת בו, ואעפ"י שהשומן שבה שנקרש חוזר ונימוח. ונראה בטעם הדבר, משום שיש כאן שתי קולות. א. כיון שכעת הוא יבש, ואין ביבש בישול אחר בישול, ורק אח"כ יהיה לח, א"כ אף אם זה נחשב בישול בלח, בכ"ז הוי רק גרם בישול, וגרמא אינו אסור אלא רק מדרבנן, כמבואר בשבת ק"כ ע"ב עשיה היא דאסור גרמא שרי, ע"ש ... ב. אפילו אם נחשב שבישל לח, הרי יש מחלוקת ראשונים אם יש בישול אחר בישול בלח, ודעת הרמב"ם בפרק כ"ב מהלכות שבת הלכה ח' שאין בישול אחר בישול גם בלח ... ומעתה כיון שיש כאן שתי קולות אלו, גרם בישול ובישול אחר בישול, הקל מרן והתיר בזה. וראה עוד בזה במבוא הספר בענף א' אות י"א, ע"ש. ולהאמור דעת מרן להקל במאכל קרוש בכל אופן. אך מ"מ יש מקום לדון שמא לא התיר מרן אלא במעט רוטב, וכמו שיש אומרים שבמעט רוטב אין בישול אחר בישול, וכפי שנתבאר לעיל בבאורים לתשובה הקודמת, ויש מקום להחמיר שלא להניח אלא דבר שהרוטב הקרוש אינו רובו של התבשיל, אלא מיעוטו בלבד".
4. ארחות שבת (פרק א' הע' נ') – "והנה לכאורה טעמו של המג"א שהיקל בשומן קרוש צריך ביאור, דסו"ס השומן עתיד להיות נימוח ובדבר נוזלי יש חשיבות מלאכה לחימומו. וצ"ל דכיון שגם השומן הקרוש הוא אוכל, ובהיותו קרוש יש לו תואר ושם של דבר מבושל שאין בו בישול כלל, לכן אזלינן בתר שעת נתינתו על האש, דנותן דבר יבש שאין בו בישול, ולכן אף שלבסוף הוא נימוח מ"מ מעשה האדם מתייחס לשומן הקרוש, וכעי"ז כ' הגרשז"א זצ"ל במנחת שלמה ח"ב עמ' ל"ה, ומעתה נראה שמרק עוף שבהיותו במקרר נעשה קפוי כמין ג'לי, או קפוא כקרח כשהיה בהקפאה, אין היתר ליתנו על האש ולחממו, דדיינינן ליה כבישול בדבר לח, ולא אמרינן דדינו כשומן קרוש דאזלינן בו בתר השתא ודיינינן ליה כבישול בדבר יבש, כיון שבמצב הזה אין המרק נאכל כלל אלא רק בהיותו לח, ומעשה האדם נידון בזה על שם סופו, וחשיב כמחמם דבר לח ויש בו בישול אחר בישול. וכן כתב לן מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] וז"ל מסתמא פשוט דכל מעשה הבישול מתייחס רק לבישול המרק הלח, ולא משנה כלל מה דבעת נתינתו ע"ג האש היה קפוי בגלל הסיבה שהונח במקום קר כדי שלא יתקלקל המרק הלח עכ"ד".

6. קשה: למה בסוכר ומלח מבושל המחמיר תע"ב בכלי ראשון [עי' סעי' ט'], וכאן כתוב להקל – ח"א (כלל כ' סעי' ז', לשונו מובא לעיל), מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ב אות ג'), הו"ד בששכ"ה (פרק א' הע' קל"ח [דפו"ח, הע' קנ"ט]).
1. אה"נ: ולכן אין להחמיר במלח וסוכר כלל, לפי שיטות המג"א.
1) מחה"ש (סוף ס"ק ל"א) – "דלכאורה קשה איך התיר מ"א המלח משום דאין בישול אחר בישול, הא קיימא לן בדבר לח אם נצטנן לגמרי יש בישול אחר בישול, אולם מ"א בסעיף ט"ז ס"ק מ' הוכיח דבזה אזלינן בתר השתא, וכיון דעכשיו הוא יבש אף על גב שבסוף יעשה לח, יבש מיקרי. ואפשר דמהאי טעמא כתב [המרדכי] המחמיר תבא עליו הברכה, דאין סברא זו דאזלינן בתר השתא ברורה בעיני מרדכי, א"כ לדידן דמבואר בסעיף ט"ז דהוא דבר ברור דאזלינן בתר השתא, א"כ אין להחמיר במלח כלל".
2. י"ל מלח וסוכר עשוי מתחילתו להיות נימוח, והרי זה גמר בישולו.
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתכ"ז) – "שאלה: במ"ב שיח' ס"ק עא' הביא דיש להחמיר לענין סוכר, דכיון דהוא נימוח הוי כדבר לח לענין בישול. וצל"ע מ"ש ממש"כ בס"ק ק' לענין שומן, כדעת המתירים ליתנו כנגד האש, כיון דבשעת הנתינה הוא יבש, ואף שאח"כ הוא מיד נימוח. תשובה: סוכר עשוי מתחילתו להיות נימוח".
2) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ב' הע' ח') – "גם בדברי המ"ב נמצא סתירה זו, דבס"ק ק' [גבי אינפאנד"ה] כתב בפשיטות דדבר יבש שחוזר ונימוח מיקרי יבש כיון שבשעה שניתנו לחממו לא נמחה עדיין, וכ"כ גם בס"ק ל"ג, ואילו לענין מלח כתב (בס"ק ע"א) דטוב ליזהר מכלי ראשון לכתחילה, ואפילו במלח שכבר נתבשל. והנה בשערי תשובה סי' שי"ח ס"ק ה' הביא בשם פנים מאירות ... ואח"כ הביא השע"ת בשם ספר זרע אמת שמגמגם בזה, והנה השגתי הספר זרע אמת וראיתי שם בח"א סי' ל"ט, וז"ל, וראיתי להרב פנים מאירות ח"א סי' פ"ד דהתיר בזה לפי שהצוקער מבשלים אותו תחלה בעת עשייתו ואין בישול אחר בישול ע"ש, ולענ"ד אין לסמוך על זה מכמה טעמי, חדא דנראה קצת דמה שעושים בצוקער מתחילתו אינו בישול אלא כעין אפיה וא"כ הוה ליה בישול אחר אפיה דאסור ע"ש, ועוד דכיון שלא נגמר עשייתו ותכליתו של הצוקער, דאין דרך לאכול הצוקער בעיניה אלא מחוי במים, הו"ל כאילו לא נתבשל כל צרכו דאסור לגמור בישולו וכו' עכ"ל. ומבואר בדבריו סברא חדשה, דאע"ג דצוקער חשוב כדבר יבש ואין בישול אחר בישול, מ"מ הואיל ונעשה מתחלה כדי להמחות במים ולא לאוכלה בעיניה, א"כ כשממחין אותו במים הרי זה גמר בישולו, ואין זה בישול אחר בישול כלל, אלא כתחלת בישול הוא ואסור. והנה סברא זו שייכא גם לענין מלח, ולפ"ז יש ליישב דברי המרדכי דאע"ג דס"ל דדבר יבש שחוזר ונימוח חשוב כדבר יבש ואין בישול אחר בישול, מ"מ לענין מלח טוב להחמיר משום דעדיין לא נגמר בישולו עד שחוזר ונימוח, והרי זה כתחלת בישול".
3. י"ל שמלח וסוכר נימוח מיד.
1) עי' ארחות שבת (פרק א' הע' נ"ה) – "ולכאו' טעם החומרא בזה הוא משום שהסוכר נימוח מיד עם נתינתו לתוך הכוס והרי הוא מתחמם בהיותו נוזלי והרי זה בגדר בישול דבר לח שהצטנן, אמנם עדיין צ"ב למה החמיר כאן המשנ"ב ואילו לגבי שומן כתב בפשיטות בס"ק ק' להקל, ואולי שומן קיל טפי כיון שאינו נימוח מיד רק לאחר שמתחמם, משא"כ בסוכר שנימוח מיד בשעת נתינתו בכוס".
4. י"ל שמלח וסוכר נימוח לגמרי ע"י החמין ונעשה כמים.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ט ס"ק י"ז ד"ה איברא, סוף עמ' קפ"ז) – "י"ל דכל זה דוקא בההיא דתרנגולא דרבי אבא או בשומן שע"י החמין אינו נעשה כמים לכן נשאר עליו שם מבושל, אבל סוכר או מלח וכדו' שנימוח לגמרי ע"י החמין ונעשה כמים, בזה יש לדון דמ"מ אמרינן שלא בטל ממנו שם מבושל, או דכיון דנמס לגמרי ונעשה כלח ממש בשעה שמתחיל להתבשל אמרינן דבטל שם מבושל ממנו ודינו כלח שיש בו בישול אחר בישול".
5. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' רפ"ב).

89] מקרים: דבר יבש שנימוח בבישולו.
1. רוטב קרוש: רמ"א (סעי' ט"ז) - למקילים לעיל.
1. שיעמיד הקדרה רק במקום שאין היד סולדת בו.
1) מג"א (ס"ק מ"א) – "וכ"ש קדירה שיש וכו' דשרי. אבל מ"מ אסור מטעם בישול להאוסרין כמ"ש סט"ו".
2) תוס' שבת (ס"ק נ"ב).
3) מ"ב (ס"ק ק"ד) – "דשרי. היינו רק לענין איסור נולד דלא שייך בזה אבל לענין איסור בישול הכא חמיר מדלעיל דהא רוטב הוא דבר לח ודבר לח שנצטנן שייך בו בישול כמ"ש המחבר בסט"ו וע"כ אינו מותר הכא רק אם יעמיד הקדרה במקום שאין היד סולדת בו".
4) כה"ח (ס"ק ק"ס) – "וכ"ש קדירה שיש בה רוטב וכו'. אבל מ"מ אסור מטעם בישול להאוסרין כמ"ש סעי' ט"ו מ"א ס"ק מ"א, ור"ל דמה שכתב רמ"א וכ"ש קדירה וכו' היינו לענין איסור נולד דשרי ומיירי במקום שאין היס"ב אבל ביס"ב באמת אסור משום בישול. לב"ש. וכ"כ התו"ש או נ"ב".
2. מיקל: וצ"ל שהציור של הרמ"א (סעי' ט"ז) היינו במקום שיש שם ג"כ רוטב שאינו נקרש.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת כלל הטמנה ובישול אות א') - לשונו מובא לעיל.
2) מ"ב (ס"ק ק"ג) – "כ"ש קדירה וכו'. דבזה כשהוא נימוח מתערב השומן עם הרוטב ואינו ניכר ודמי ממש להא דאמרינן אבל נותן לתוך הכוס משום דאינו ניכר כשנימוח הברד לתוכו".
3) מנחת פתים (על הרמ"א סעי' ט"ז) – "עיין פרי מגדים באשל אברהם ס"ק מ' דרוטב שנקרש ונימוח לכולי עלמא הוי נולד יעו"ש, וצ"ל דהכא מיירי שהשומן נקרש על פני הרוטב, דאי הרוטב בעצמו נקרש אסור. ועיין באשל אברהם ס"ק מ"א ובחתם סופר חלק או"ח סימן מ"ה".
4) כה"ח (ס"ק קס"א) – "... מנחת פתים. וכ"מ ממ"ש באו' הקודם דהטעם הוא משום כשהוא נימוח מתערב עם המרק ואינו ניכר משמע דדוקא השומן לבד הוא שנקרש והמרק נשאר כמו שהוא ולכך כשנימוח השומן מתערב עם המרק ואינו ניכר".
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק מ"א) – "ומשמע לכאורה אף שרוטב ג"כ נקרש יש בו בישול אם נימוח אח"כ, ולא דמיא לשומן דאוכלא הוא. וצריך עיון בזה, דאפשר כוונתו הרוטב צלול ושומן נקרש על גביו".

2. חמאה שנעשית מחלב מפוסטר, [על דבר גוש] - למקילים לעיל.
1. מיקל, יש דין כמו דבר יבש.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ו') - לשונו מובא לעיל.
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ג סי' י"ג ס"ק ע"ו ד"ה והגרי"י [עמ' ר"ל], עמ' תצ"ח) – "מה ששאל בדין חמאה אי מקרי דבר מבושל יבש, משום דבזמן הצטננותו היה לח, ואיך פקע איסורו. וגם יש לומר דכיון דהיה לח, נפקע בישולו - כל זה אינו מובן, הא גם שומן שנקרש אינו נקרש תיכף כשנעשה צונן, ולא אמרינן הרי כשנעשה צונן כבר היה אז עליו איסור לבשלו, או דאז כבר פקע בישולו, ומכל מקום קיי"ל דכשנקרש, הוה דבר יבש ומותר לבשלו, אף דנמס אח"כ בשעת בישולו".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ס"ה) – "נראה שמותר גם ליתן חמאה ע"ג תפו"א חם וכדו', ואע"פ שהוא גוש, הואיל והחמאה כבר נתבשלה בהיותה חלב, ואין בישול אחר בישול. וכן שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] דכיון שמתרפה אינו חוזר לקדמותו לא חשיב לח שנצטנן".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב, הע' רע"ד) – "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ... אמנם לא מצאנו לו חבר בשאר ספרי גדולי זמננו אשר סותמים דבריהם לתלות המסת חמאה ומרגרינה בפלוגתת המג"א והט"ז, וכן דנים משום 'ריפה גוף קשה' אם שייך באוכלין (כדלעיל אות כ"ו), ואין מזכירין לאסור מכח הסברא הנ"ל, וע"ע מאור השבת".
2. מחמיר, יש דין כמו דבר לח.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ח], שולחן שלמה ס"ק נ"ט.ב', מאור השבת ח"ג סי' י"ג סוף ס"ק ע"ה) – "דאפשר שיש להחמיר גם בחמאה שנעשית מחלב מפוסטר, דכיון דנתבשלה רק בעת שהיתה חלב, וכבר נצטננה לגמרי, ועכשיו שוב נימוחה ע"י בישול החמאה והוה לח, דקיי"ל דיש בא"ב בנצטנן לגמרי, ולא דמי להא דפסק המ"א סי' שיח ס"ק מ לענין אינפאדנא דאזלינן בתר השתא ודינו כדבר יבש (וגם שם מחמירים, וכדלעיל הערה קנט), די"ל דשאני התם דמטבעו, אחר שנצטנן מבישולו, נעשה קרוש, ולכן חשוב כדבר יבש, משא"כ בחלב שנתבשל ונצטנן לגמרי ופקע ממנו בישולו, ואח"כ עשה מזה חמאה, ומשנתבשלה עתה, שוב הו"ל דבר לח. אלא דאפשר דבני"ד יש להקל, מכיון שרבים סוברים, דדבר גוש אינו מבשל, וכדלעיל, וצ"ע".
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]) – "וכן אין לשים תבלין או חמאה על תפוח-אדמה חם, וכיו"ב".
3) הלכה שלימה (ח"ב סוף סי' ל"ה, לשיטתיה [עי' לעיל]) – "אגרות משה ... וכן דעת הגרי"י פישר ז"ל ... אמנם לפי מה שנתבאר כאן מכל הני רבוותא דאזלינן בתר סופו שנעשה לח, יש להחמיר שלא לתת החמאה כי אם בכלי שני [עיין לעיל סימן כ"ח]. ואף ליתנו על דבר גוש בכ"ש יש להקל כמש"כ לעיל (סימן כ"ט צד ב') דדעת רובא דרובא דהפוסקים דגוש נחשב כ"ש ע"ש".
3. מראי מקומות – הליכות עולם (ח"ז עמ' ב'), אוצרות השבת (פרק א' סעי' ס"ב), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' כ"ט), תבנית השלחן (סעי' ט"ז ס"ק א' אות ח').
1) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קס"ב ד"ה ונראה) – "דחמאה אף שהוא קרוש חשיב לדבר לח שנצטנן, ולא דמי לשומן, דשומן אינו נמס מיד כשמחממו, על כן חשיב לדבר יבש, משא"כ חמאה ברגע שבא במגע עם חום נמס כמו מים".
חוט שני (תבנית השלחן סעי' ט"ז הע' כ"א), הו"ד בתורת המלאכות (האופה ס"ק קס"ב ד"ה ונראה) – "ונראה פשוט שכ"ז לדעת המג"א וסיעתו, דס"ל דגם לדעת הרמ"א שייך בא"ב מהתורה בלח שנצטנן, אבל לחזו"א וסיעתו דס"ל דלרמ"א אין בא"ב בלח מהתורה, אלא דמחמירים בזה משום גזירה שיבא לחמם מים חיים, א"כ כשנעשה יבש אין לחשוש לזה, וא"כ פשוט דחשיבא החמאה כמבושלת".
2) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג ס"ק ע"ו, עמ' תצ"ט ס"ק י"ז) – "אפילו אם המציאות הדבר שאין נקרש מיד וכמ"ש הגרי"י (שליט"א) [זצ"ל], אלא שיש מצב ביניים, שכבר נצטנן ועדיין לא נקרש, מ"מ מיד בהצטננותו נמשך ליבשות, כלומר שמתחיל מיד תהליך ההתקרשות, ולכן נחשב כאילו לא היה לח באמצע, כיון שהיבשות טבוע בו בכל עת שאין בו חום המעכבו מלהתייבש, משא"כ חלב שצריך לעשות פעולה מיוחדת להפיק ממנו חמאה, ואין זה מטבעו. ולפי דברינו ארווחנא דא"צ לומר דיש כאן מחלוקת במציאות אי שומן נקרש מיד כשמצטנן או שיש מצב ביניים, אלא דאף שיש מצב ביניים הוא נמשך אז להתקרשות ומתקרש והולך, והגרי"י (שליט"א) [זצ"ל] לית ליה סברא מחודשת זו, ולכן שפיר הוכיח משומן דאף כבר נצטנן באמצע בהיותו לח, חוזר להיות דינו כיבש כשנעשה יבש".
3) לענין ריפוי גוף קשה: כשהחמאה אינו מפוסטרת - עי' לעיל, סעי' ג'.

3. גלידה.
1. מחמיר, יש דין כדבר לח.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מבעל זרע שמואל) – "שאף שעכשיו אינו נוזלי, מ"מ אין דינו כיבש. אף שמצינו ששומן שנקרש דינו כיבש, יש לחלק ששאני שומן שנקרש בטבע בטמפטורה רגיל. משא"כ זה בטבע נוזלי אי לאו ששמתה במקפה".

4. הלכה למעשה: יבש שחוזר ונימוח.
1. כדי להקל: יש כמה ענינים ובעיות.
1) הלכה: עי' לעיל - יש מחמירים.
2) הטעם להקל: עי' לעיל - יהיה נ"מ בכמה מקרים: כמו מרק שנקרש, או קוביות קרח שעשאם ממים מבושלים וכדו'.
3) החילוק בין מלח וסוכר ולכאן: עי' לעיל - יהיה נ"מ בכמה מקרים: כנ"ל.
4) רוטב שנקרש: הרמ"א (סעי' ט"ז) - אם למד כמהלך הראשון של הפמ"ג (עי' לעיל), יהיה כמה חומרות.
5) חמאה שנעשית מחלב מפוסטר - עי' הטעם של הגרשז"א זצ"ל (לעיל). וכ' הפסקי תשובות (הע' רע"ד), "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ... ולדבריו ה"ה בשאר מוצרי חלב מוצקים הנמסים ע"י חום, וכן לענין מרגרינה וכיוצב"ז".
6) לפעמים בטבע רגיל הוא דבר לח - עי' לעיל.
2. אמנם עי' מ"ב (ס"ק ל"ג, לשונו מובא לעיל) שסתום לקולא בכל מקרים.
1) וגם יש לצרף שכמה סוברים שאנו בעיקר פסק להקל ואין בישול אחר בישול כלל אפילו בדבר לח [מן התורה], אלא דמחמירים בזה משום גזירה שיבא לחמם מים חיים וכדו', ולכן כשנעשה יבש אין לחשוש לזה. וכדאי' חוט שני (תבנית השלחן), לשונו מובא לעיל.

5. קוביות קרח שעשאם ממים מבושלים.
1. מחמיר.
1) לפי הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ח], שולחן שלמה ס"ק נ"ט.ב') - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קס"ב ד"ה ובדומה) – "יש לומר בקוביות קרח שעשאם ממים מבושלים, דאין לומר דחשיב כדבר יבש שהתבשל כל צרכו, דפנים חדשות באו לכאן ובשעה שמקפיא המים פקע ממנו בישולו, נמצא דהקרח לא התבשל מעולם".
3) לפי הגר"י ברקוביץ שליט"א (מבעל זרע שמואל) - לשונו מובא לעיל.

6. שקית חלב (מפוסטר) קפוא [frozen bag of milk].
1. מחמיר.
1) לפי הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קצ"ח], שולחן שלמה ס"ק נ"ט.ב') - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (תבנית השלחן סעי' ט"ז הע' י"ז).
3) לפי הגר"י ברקוביץ שליט"א (מבעל זרע שמואל) - לשונו מובא לעיל.
4) תבנית השלחן (סעי' ט"ז ס"ק א' אות ט') – "ולכו"ע אסור לתת במקום שיס"ב שקית חלב קפוא או לפתן קפוא וכיו"ב, דאלה ודאי דין לח עליהם לענין בישול אף בשעה שקפואים, דהרי אינם נקרשים מחמת עצמם (אלא מהקור)".

7. מרק שנקרש: מרק עוף שבהיותו במקרר נעשה קפוי כמין ג'לי, או קפוא כקרח כשהיה בהקפאה.
1. מחמיר – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק א' הע' נ', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק א' הע' נ', לשונו מובא לעיל), אורות השבת (ח"א סי' ה').
2. מיקל – תפלה למשה (ח"ד סי' כ"ב, לשונו מובא לעיל), חוט שני (תבנית השלחן סעי' ט"ז הע' י"ז).
3. מראי מקומות – תבנית השלחן (סעי' ט"ז ס"ק א' אות ז').
4
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90] ספר התרומה - לתת פשטידא סמוך לאש שהשומן שבה שנקרש חוזר ונימוח, מצד נולד.
ס' התרומה (סי' רל"ה) – "וכן נראה שאסור לתת פשטיידא בימי החורף בצד האש לחממ' ביום השבת לפי שהשמנוני' שיש בה נקרש ונעשה עב וקפוי ועתה נמחה ונעשה צלול והוי נולד ולא תימא דווקא שלג שמתחלה היה יבש ועב הוי נולד בשנמחה ונעשה צלול על ידו אבל שמנונית שנקרש הלא תחלה היה צלול ולא הוי נולד אז כשיחזור ויעשנו צלול לא היא שהרי ברד פרש"י גלצא והיה תחלה צלול ואחרי כן נקרש ואפ"ה תניא שלהי במה טומני' אין מרזקי' בברד אבל אם מצניע חתיכת ברד שקורי' גלצא בעומק קרקע כמו שעושין בארץ אשכנז ובימות הקיץ נותנין מהברד בתוך כוס של יין לצננו זה מותר אף על פי שהו' נמח' שם דהוי גרמא בעלמא ומאיליו נמחה הו' וגם נותנו בתוך היין וכשהברד נמחה אז הוא מתערב ומתבטל ביין שבבו' ואין ניכר כדקתני אבל נותן לתוך הכוס ואי' חושש אבל ליתן את הפשטיידא סמוך לאש וממחה את השומן אסור שהשומן הנקרש הוא בעין לבדו ואי' מתערב שום דבר וניכר".

1. משום מוליד, כמרסק בידים.
1. רא"ש (פרק ד' סי' י"ג) – "כתב רבינו ברוך ז"ל בספר התרומות ואסור להחם פשטיד"א בשבת אצל המדורה משום דשומן הנקרש נימוח והוה ליה מוליד ודמי להך דאין מרסקין לא את הברד ולא את השלג".
2. מהר"ח או"ז (סי' פ"ג) – "ולי נראה לקיים דברי ספר התרומה דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה. רק שהמלאכה נעשית על ידו כאשר הוא מחשב בזה מתחייב כאלו היה עושה בידים. כמו אופה הוא מדביק הפת בתנור והיא נאפת מאיליה ומבשל וזורה ורוח מסייעתו כדאמר בהכונס. ומעתה גם כאן כשהוא נותן הפשטידא על התנור כדי שימחה שומנו אף על פי שאחר כך נמחה מאליו כאלו היה ממחהו בידו".
3. פנים מאירות (ח"א סי' פ"ד) – "נראה דבעל התרומות אינו חול' על פי' רש"י ועיקר טעמו מפני שמוליד ובורא מים הללו מה שלא הי' לפנים וכן השומן נמי דמי לבורא כשנימוח ולדעתו אפשר אם עשו בידי' אסורים מטעם שעשו מלאכה בשב' דומי' דאין מוציאין אש מן אבני' ומפרשינן משום נולד וכתב הט"ז בסי' תק"ב לאסור האש דנעשה מלאכה באיסור ה"נ אבל אם נימוח מאליו לאסור משום נולד דהוי לתא דמוקצה זה לא על' על דעת בעל התרומו' לאסור ולא על דעת המרדכי וראיתי בהר"אש שהביא דעת ב"הת דאסור ליתן שומן משום דמוליד ש"מ דעיקר איסורו משום חשש מלאכה דמוליד בשבת ואף להר"ן שהי' לו גירסא משום דהוי נולד נמי יש לפרש הכי דעיק' איסורו משום דהוי נולד וא"כ הוי כאלו בורא דבר הזה וכן המרדכי לכוונה זו נתכון ... בשומן סמוך לאש דהוי כגרמי וכעושה מלאכה בידי' שמוליד בשבת אבל ברחוק מן האש או נימוח מאליו לא עלה על דעת ב"ה לאסור משום נולד".

2. משום נולד – רמב"ן (דף נא:, "ובעל ספר התרומה כתב שאסורין משום נולד"), רשב"א (דף נא:), שלחן שלמה (סעי' י"ד), ערה"ש (סעי' ל"ב), מ"ב (ס"ק ק"ה).
1. רמב"ן (דף נא:) – "קשה לי בשמן דכיון דלעולם אוכל הוא אפילו לרסק ולסחוט מותר, דהא בפירות דלאו בני סחיטה נינהו סוחטין אותן לכתחילה, ואפי' בתותים ורמונים היוצא מעצמן אם לאוכלין מותר הוא".
2. רשב"א (דף נא:) – "ואינו מחוור דאם כן למה התירו לתת לתוך הכוס דמכל מקום הרי הוא נפשר בתוך הכוס והרי הוא נולד בשבת ואסור, ועוד דהא פירות דלאו בני סחיטה נינהו סוחטין לכתחילה, ואפילו תותים ורימונים היוצא מעצמן אם לאוכלין מותר".
3. קשה, הא אין נולד בשבת – פנים מאירות (ח"א סי' פ"ד ד"ה ועתה, "וכל נולד שאסור באכילה משו' לתא דמוקצה הוא כמו שפי' רש"י ריש ביצה איך אפשר לומר כן דהא אפי' ביצה דס"ד דאסורה משום נולד אפילו לר"ש ופי' התוספ' משום שמתחילה לא הי' בעולם ואפ"ה למסקנת הש"ס ביצה אינה אסורה אלא משום הכנה ואם ביצה לא חשיבא נולד איך נחשוב נולד לזה השומן"), הו"ד בשבט הלוי (ח"ג סי' נ"ה ד"ה וראיתי).

3. משום נולד עם משקין שזבו – ר"ן (ריש דף כד., "בספר התרומה כתוב דאסורין משום נולד [ומוקצה] ואסור ליתן קדרה שקרש שמנוניתה כנגד המדורה משום דמעיקרא עב וקפוי ועכשיו נמחה ונעשה צלול ולפי טעמו אף בחמה אסור השומן דנולד הוא והקשה עליו הרמב"ן ז"ל דשומן כיון דלעולם אוכל הוא אפילו לרסק ולסחוט מותר דהא בפירות דלאו בני סחיטה נינהו [דף קמד ב] סוחטין אותן לכתחילה ואפילו בתותים ורמונים [דף קמג ב] היוצאין מעצמן כל שהיו עומדין לאוכלין מותר לפיכך כתב דכל היכא דאתי ממילא בין בחמה בין כנגד המדורה שרי ואין זו קושיא אצלי דשומן זה כיון דכל זמן שלא קרש זב וצלול הוא ודרכו בכך אף כשקרש כפירות העומדין למשקין דמו"), מג"א (ס"ק מ"ב, "משום דהשומן צף למעלה והוי בעין והוי נולד דדמי למשקין שזבו"), גר"ז (סעי' כ"ה).
1. מבוכה בין אחרונים אם זה חד טעם או ב' טעמים.
2. ב' טעמים – פמ"ג (א"א ס"ק מ"ב, "עיין שו"ת פנים מאירות חלק א' סימן פ"ד מזה, דמשמע דנולד ומשקין שזבו תרי טעמא הוה, או משום נולד, או גזרו שמא יסחוט אף בנימוח מעצמו, כמו בסימן ש"כ סעיף א' יצאו מעצמן אסורים, ואי"ה בסימן ש"כ [אשל אברהם] אות י"ד יבואר מזה. ולכאורה נראה להגיה כאן דהוה נולד 'או' דדמי למשקין שזבו ואף מעצמן אסורים, ואפילו הכי באין ניכר שרי").
3. חד טעם, נולד – קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק ו', "דמפורש בס' התרומה וכל הפוסקים המביאים דבריו דאסור משום נולד וכן הוא במג"א עצמו, ואף שכתב משקין שזבו היינו שגם במשקין שזבו בעומד למשקין יש בו איסור נולד ג"כ וכ"כ להדיא בחי' הרמב"ן והר"ן חולין י"ד דבעומדין למשקין אין צריך לגזירה שמא יסחוט דאסור משום נולד עכ"ל ... ובפמ"ג ...").

91] הלכה.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) ס' התרומה (סי' רל"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) רא"ש (פרק ד' סוף סי' י"ג).
3) ר"ן (ריש דף כד.) - לשונו מובא לעיל.
4) טור (סעי' ט"ז).
2. מיקל.
1) רמב"ן (דף נא:) – "נראה דהכל מותר בין בחמה בין כנגד המדורה דהא ממילא אתו דומיא דלתוך הכוס".
2) רשב"א (דף נא:) - לשונו מובא לעיל.
3) סמ"ג (לאוין סי' ס"ה) – "תניא בסוף פרק במה טומנין (שבת נא, ב) אין מרסקין לא את השלג ולא את הברד אבל נותנו לתוך כוס חמין, לצננו (רש"י) או לתוך הקערה ואינו חושש, אף על פי שעל ידי כן הוא נמחה, מכאן הביא רבינו ברוך (סה"ת רלה) ראייהפ לפשטידא בימות החורף שצריך לשמור בשבת שלא יתננה סמוך לאש לחמם מפני השמנונית הנקרש ועתה נמחה על ידו עד כאן לשונו (בסימנים שם), ויותר יש מכאן ראייה (ד"ו דף כא, ב) להיתר מלאיסור".
4) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ולחמם הפשטיד"ה אין איסור בשביל שנמחה השומן שאין עושין בידים".
5) ר' פרץ (הג' סמ"ק מצוה רפ"ב אות י"ג) – "אמנם שמעתי מפי הר"ר יעקב מקינון שמותר ובלבד שירחיק כל כך שלא תהא היד סולדת ולא דמי לההיא דהתם דאין מרסקין לא את הברד ולא את השלג, דהתם מוליד בידים, אבל הכא דאינו ממחה בידים אך שמניחו במקום הממחה ממילא שרי, ועוד אומר רבינו יחיאל דלא שייך נולד בשמן במה שהשומן נימוח, מדאמר בפרק כירה סכה אשה ידיה שמן ומחממתן נגד המדורה ואף על פי שסתם שמן קרוש ונימוח נגד האש, עכ"ל".

2. פוסקים.
1. מיקל – מחבר (סעי' ט"ז, סי' ש"כ סעי' ט', "מותר ..."), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ד, "מותר ליתן שומן קרוש על מאכל חם אף על פי שהוא נימוח"), אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' ג'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ב סעי' ל"א, עמ' שס"ג סעי' ל"ד, "ומכל מקום אחינו האשכנזים ...").
2. נהגו להחמיר – רמ"א (סעי' ט"ז), שלחן שלמה (סעי' י"ד, סי' ש"כ סעי' ז'), גר"ז (סעי' כ"ז, סי' ש"כ סעי' ט"ז), ערה"ש (סעי' ל"ב), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"א סעי' ל"ו), קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ב').

3. במקום הצורך.
1. יש לסמוך להקל – רמ"א (סעי' ט"ז, "במקום צורך יש לסמוך אסברא ראשונה"), ב"ח (סוף ס"ק ט'), ח"א (כלל כ' סעי' כ', לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' כ"ז), ערה"ש (סעי' ל"ב, סוף סעי' נ"ח), כה"ח (ס"ק קס"ו), קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ב'), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"א סעי' ל"ו).
1) אפילו לכתחילה – שלחן עצי שטים (סי' ג' האופה סעי' ד', "ובמקום הצורך יש להקל אפילו לכתחילה"), גר"ז (סעי' כ"ז, "ואפילו לכתחילה יש לסמוך במקום הצורך על סברא האחרונה כי כן עיקר"), נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ'), מ"ב (ס"ק ק"ז, "במקום צורך יש לסמוך. היינו דאז אפי' לכתחילה מותר"), שביתת השבת (דש סעי' כ"ב), קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ב').

4. בדיעבד, מיקל – מג"א (ס"ק מ"ב, "יש להקל בדיעבד כמ"ש רמ"א"), שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ח', "אין להתיר לכתחילה"), גר"ז (סעי' כ"ז, "בדיעבד יש להקל כסברא האחרונה"), מ"ב (ס"ק ק"ז, "ובדיעבד בכל בכל גווני אין לאסור"), אז נדברו (ח"ו סי' ג', "היינו אפילו שלא במקום צורך"), שביתת השבת (דש סעי' כ'), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ו), ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ב).
1. רק אם אין לו אחר.
1) עי' ח"א (כלל כ' סעי' כ') – "ואם הניח פשטידא והשומן זב לחוץ, יש להחמיר שלא לאכול השומן, דכיון שהוא בעין, הוי כנולד. ומכל מקום במקום צורך, יש להתיר".
2) עי' נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ').
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], שולחן שלמה סי' ש"כ סוף ס"ק י"ט.ב' ד"ה אמנם).
4) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ז') – "מים שנפשרו מקרח מעצמם - אם יש מים אחרים אסור לשתותם. ואפילו פרי שנרטב ממי הקרח, צריך לשטוף את הפרי".
5) ששכ"ה (פרק י' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "אולם טוב יעשה, אם ימנע מלהשתמש בהם, אם אמנם יש לו מים אחרים לשתיה".
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"א).
7) עי' ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ג) – "ויש שכתבו".
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"א הע' ס').

5. למנוע הפסד.
1. מיקל – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ד, "דעכ"פ למקום צורך יש להתיר כנ"ל, ובודאי כדי שלא יתקלקלו האוכלין הוי במקום צורך"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ה).

6. לצורך אורחים.
1. מיקל – לבוש (סעי' ט"ז, "מיהו במקום צורך אורחין וכהאי גוונא, יש לסמוך אסברא ראשונה"), ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות י"א, לשונו מובא לקמן), להורות נתן (ח"א סי' י"ט אות כ"ז, לשונו מובא לקמן), הל' שבת (איידר, עמ' קי"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ה, ריש עמ' קע"ו, סוף עמ' קע"ו), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות י"ג, "לכבוד אורחים").

7. לצורך שבת.
1. מיקל.
1) ח"א (כלל כ' סעי' כ') – "קדירה עם רוטב ונקרש השומן וכן משקה שנקרש מחמת הקור, מותר להעמיד נגד מדורה במקום שאין יכול להיות היד סולדת בו כדי שימס השומן והקרח, אם הוא לצורך השבת".
2) נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ').
3) שעה"צ (ס"ק קל"ג) – "דאי נקרש כולו אסור להיש מחמירין, עיין שם, ואין להקל אלא לצורך שבת לפי מה שמסיק הרמ"א".
4) להורות נתן (ח"א סי' י"ט אות כ"ז) – "וצורך היינו לצורך שבת וכמש"כ בשער הציון שבמשנה ברורה שם אות קל"ג, ובלבוש כתב לצורך אורחים, וצורך בהקפאת המים היינו כשאי אפשר לו לשתות מים קרים שהוא צריך לו אלא אם יקפיא את המים במקרר, אבל כשיכול להמציא לעצמו מים קרים בלי הקפאה - וכאשר כך הוא סתמא דמילתא - פשיטא דאסור לכל הסברות שהרי אין זה בגדר צורך כלל, דצורך לא הוי אלא אם אי אפשר לקבל אותו דבר בלעדי מעשה זה, וזה פשוט".

8. לצורך עונג שבת.
1. מיקל.
1) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות י"א) – "ורק לדעת הר"ח או"ז הנ"ל דהשמיענו בדבריו נימא דלהתענג בשבת הוי במקום מצוה יש לומר א"כ דמשום עונג שבת מיקרי לעת הצורך אשר בכה"ג פוסק גם הרמ"א שם דמותר אפילו לכתחילה. ויש להביא ראיה שגם בכגון דא דענג שבת מיקרי עת הצורך מדברי הלבוש בסי' שי"ח סעי' ט"ז דאחרי שהביא דברי היש מחמירין ושנהגו להחמיר מסיים וכותב: מיהו במקום צורך אורחים וכהאי גוונא יש לסמוך אסברא ראשונה. הרי שהלבוש ביאר דהלעת הצורך שיש להקל שברמ"א המכוון על כגון צורך אורחים וכהאי גוונא, וא"כ לא רחוק לומר דגם ענג שבת שיש מאכילת או שתיית מוקפים, שאצל הרבה זה ממש תענוג אמיתי, מיקרי דבר זה ג"כ לעת צורך שיש להקל אפילו לכתחילה, ונכלל זה בההיא דבכל כהאי גוונא שכותב הלבוש".
2) אז נדברו (ח"א עמ' קמ"ד אות ל', ח"ג סי' ח' ד"ה ולענין) – "ולהעמיד מים במקרר לעשות קרח בודאי זה לא עדיף משומן שנעשה צלול וזב שאסור, ואף שהקרח אינו מתקיים, גם השומן בזמן שלא יהי' במקום חם נקרש מעצמו כטבעו הראשונה. ומ"מ מי שאומר שהואיל והרגיל את עצמו וזה אצלו עונג שבת, נמי יש להתיר".
3) הל' שבת (איידר, עמ' קי"ח).
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ה, סוף עמ' קע"ו).
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות י"ג) – "במקום ביטול עונג שבת (שרגיל לשתותות בסעודות שבת, ובהעדרו יש לו צער)".
2. מחמיר.
1) כוכבי יצחק (ח"ב סי' ב') – "הציץ אליעזר ראי' להיתרו מדברי הלבוש ... אורחים עדיפא דהוי כבוד הבריות. וגם צורך מצות הכנסת אורחים ...".
3. מראי מקומות.
1) מהר"ח או"ז (סי' פ"ג) – "וההיא דסוגיא במה טומנין (שבת נ"א ב') דנותן הוא לתוך הכוס. התם פירש רש"י זצ"ל לצנן ואם כן אינו מתכוין שיהא נמס ונמחה. כלומר שאינו חפץ לשתות מי השלג והברד אלא לצנן מה שבכוס ובקערה. ואף על פי שפסיק רישיה הוא שאי אפשר שלא יהא נמחה ונמס. הוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה. אלא במקום מצוה להתענג בשבת הוי במקום מצוה. ומטעם זה אין נראה לי מה שכתב בתוס' כתובות בגליון והילכתא מותר לבעול בתחלה בשבת. ודווקא שיהא בקי בהטייה דלא להוי פסיק רישיה. ואני אומר אפילו אינו בקי מותר דהוי ליה פסיק רישיה דלא ניחא ליה במקום מצוה. דללישנא דחבורי מיחבר להנאת עצמו הוא צריך וללישנא דמיפקד פקיד לדם הוא צריך".

9. חלב לצורך קפה.
1. מיקל – אז נדברו (ח"י סי' י', "נראה כיון דלא כתב רמ"א צורך גדול רק צורך, גם זה בכלל").

10. מראי מקומות.
1. אז נדברו (ח"ג סי' ח') – "ולענין להחזיר המרק להמקרר כל הנ"ל לא נוגע שהרי פשוט הוא דמותר למעשה בגלל שלענין זה זה נקרא צורך דמתיר הרמ"א".

92] כללים: לפי הס' התרומה.
1. מתערב אבל ניכר, כמו שצף למעלה - לפי הס' התרומה.
1. מיקל – צד בב"י (ס"ק ט"ז ד"ה ונראה), י"א ברמ"א (סעי' ט"ז).
2. מחמיר – ר"ן (ריש דף כד.), רמ"א (סעי' ט"ז).

2. דבר מועט.
1. ספר התרומה (מפתח הסימנים הל' שבת סי' רל"ה) – "אבל אם מערב שבת עירה ושפך חוצה המים והשומן שבתוכה מותר לחמם בשבת הפשטיידא".
2. מיקל: לא חשוב.
1) ב"י (ס"ק ט"ז ד"ה וכתב) – "וכתב בעל התרומה (במפתחות שבסוף הספר סי' רלה) שאם מערב שבת עירה ושפך חוצה המים והשומן שבתוכה מותר לחמם בשבת הפשטיד"א. ונראה מכאן שאפילו לדעתו מותר להחם בשבת חתיכת בשר שמן ואף על פי שמקצתו זב שאם לא כן אף על פי ששפך המים והשומן הוה ליה לאסור מפני חתיכות בשר שמן שבתוך האינפנאד"ה שהם נפשרים וזבים והטעם משום דכיון דדבר מועט הוא הדבר הנפשר לא חשיב ושרי".
2) ט"ז (סוף ס"ק כ"א).
3) גר"ז (סעי' כ"ו) – "ואפילו אם מקצתו זב לחוץ מעט וישנו בעין כיון שדבר מועט הוא אינו חשוב כלום ומותר ולכן מותר להחם בשבת חתיכת בשר שמן אף על פי שמקצתו זב כיון שדבר מועט הוא".
4) נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ', ס"ק ל').
5) ערה"ש (סעי' ל"ג).
6) מ"ב (ס"ק ק"ה) – "ואף שעדיין נפשר וזב מבשר שומן שבתוכו דבר מועט הוא ושרי לכו"ע".
7) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ט).
8) ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ז אות ב').
9) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ו').

3. קודם שהוסק התנור.
1. מיקל: ואין לעשות כן בפני ע"ה. [מג"א וגר"ז מסיים: ויש לעשות ע"י עכו"ם].
1) עי' מג"א (ס"ק מ"ב) – "ונ"ל דמותר ליתן הפשטיד"א קודם שהוסק התנור כמ"ש ססי' רנ"ג דאפי' בנותן קדירה קודם שהוסק פטור אבל אסור וכ"ש הכא דיש מתירין ליתן אפילו אחר שהוסק לכל הפחות יש להתיר קודם שהוסק ומ"מ אין להקל בפני ע"ה ויש לעשות ע"י עכו"ם".
2) תוס' שבת (ס"ק נ"ג).
3) ח"א (כלל כ' סעי' כ') – "ומותר לישראל להניח הפשטידא קודם שהוסק התנור, כיון דיש מתירין גם אחר כך. ואין לעשות כן בפני עם הארץ (סימן שי"ח מ"א ס"ק מ')".
4) גר"ז (סוף סעי' כ"ז) – "וכן יש להקל ליתן פת הממולאת בשומן על תנור בית החורף קודם שהוסק וכשיסיקנו הנכרי גם היא תתחמם עליו לפי שאפילו לענין איסור בישול בדבר שיש בו משום בישול אין בזה איסור מן התורה אלא מדברי סופרים כיון שנותן שם קודם שיתן הנכרי את האור בתנור כמו שנתבאר בסי' רנ"ג א"כ כאן שיש מתירין לגמרי יש להקל על כל פנים קודם שהוסק התנור ומכל מקום אין להקל בפני עם הארץ ויש לעשות על ידי נכרי".
5) נזר ישראל (סי' ו' ח"ב סעי' כ', ס"ק ל').
6) מ"ב (ס"ק ק"ו) – "ומ"מ קודם שהוסק התנור מותר להניח הפשטיד"א כיון דיש מתירין אפי' אח"כ ואין לעשות כן בפני ע"ה [מ"א וש"א]".
7) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. קשה.
1) פמ"ג (א"א ס"ק מ"ב) – "במה שכתב ליתן פשטיד"א קודם שהוסק התנור, לא הבינותי, דלאו מטעם בישול קאתינן עלה, כי אם מטעם נולד, אפילו הניחו בחמה אסור ליש מחמירין, כבאות מ"ם".
2) חמד משה (ס"ק י"א) – "דזיל בתר טעמם דהוה נולד ... ודבריו אלו צ"ע".
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק מ"ג).
1) שבט הלוי (ח"ז סי' מ') – "גם להמג"א ורמ"א שהבינו שלסה"ת האיסור לגמרי משום נולד לאסור גם בחמה מכ"מ בזה יראה דמותר, דהא כ' מג"א סי' שי"ח ס"ק מ"ב בא"ד וז"ל: ונ"ל דמותר ליתן הפשטידא קודם שהוסק התנור כמש"כ סוס"י רנ"ג דאפילו בנותן הקדירה קודם שהוסק התנור פטור אבל אסור, כ"ש הכא דיש מתירין אפילו אחר שהוסק. ובצדק הקשה הפמ"ג דהא הכא לא משום בישול אוסרים אלא משום נולד דהא אפילו בחמה אוסרים ליש מחמירים והניח בצ"ע ולדידי מזה הוכחה ברורה דגם לרמ"א ומג"א אינו נאסר אלא בקעביד איזה מעשה שיהי' נולד דהיינו כנגד המדורה או הנחה בחמה עכ"פ שרוצה להחשיב המים הנולדים, אבל בנפשר מאליו ממש או הניחו סתם לא נגד המדורה ולא נגד החמה, אלא דסוף חום התנור לבא או סוף חמה לבא מותר גם להמחמירים כפסק המג"א ומ"ב וכו'".
4. ה"ה שעון שבת – עי' באר משה (ח"ב סי' כ"ה, לשונו מובא לקמן), הגר"א נבנצל שליט"א (על מ"ב ס"ק ק"ו, "או ע"י שעון-שבת").

4. קוביות פלסטיק המכילות חומר נוזלי, והמשמשות לאחר הקפאתן לצינון משקאות (reusable ice cubes).
1. מחמיר.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ה' ענף ג' ד"ה אמנם עדיין, יתד נאמן פר' במדבר תשע"ו) – "ומעתה מכיון שמחמירים כדעת הסה"ת שיש איסור הנאה מנולד, והמים בקוביות פלסטיק אלו ניכרים הם, יש בזה חשש איסור הנאה מנולד".
2. מיקל.
1) הגרז"נ גולדברג שליט"א (תורת חיים סי' ה' סוף ענף ג') – "דמאחר שהפשרת הקרח אינה אלא גרמא באיסור דרבנן שהוא חומרא, ואינו משתמש במים שהפשירו, יש מקום להתיר להשתמש בקוביות אלו בשבת".
3. במקום צורך קצת.
1) תורת חיים (סי' ה') – "במקום צורך קצת יש להתיר שימוש בקרח הכנוס בקוביות פלסטיק אע"פ שהמים ניכרים לאחר הפשרתו".
4. מראי מקומות – הנותן שלג (סי' ז' סוף הע' ל', "וצ"ע").

5. הכנת אבקות ג'לי (instant jello).
1. עי' לעיל, סעי' ד'.

6. בין השמשות.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' ט' [דפו"ח, הע' ט'], שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק י"א, סי' ש"כ ס"ק י"ט.ב').

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק"ב) – "שאלה: אדם שהוציא דבר קפוא מהקרח, ממש לפני שבת, ונהיה פושר באמצע השבת, האם אסור משום נולד. תשובה: המנהג להקל".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ל"ט) – "שאלה: האם מותר לפזר שלג ע"ג פירות בשבת כדי לקררן. תשובה: איני רואה איסור".

93] משקה "חשוב" כשהוא קרוש - כמו חלב קפוא.
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' ט"ו [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק כ'.ג') – "דשאני התם שהמים השתנו למצב שאינו נקרא בשם משקה אלא א"כ חישב ... משא"כ בחלב שהוא משקה חשוב, מסתבר דאין צריכים כלל מחשבה ואפי' בסתמא הר"ז עומד למשקה וחשיב משקה גם בשעה שהוא קפוא כאבן ... ואף דבשעה שהחלב קפוא אינו ראוי לכלום, מ"מ הו"ל בבשר ודגים קפואים ולא הוה נולד".
2. ששכ"ה (פרק י' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "כל מאכל או משקה אחר, שלא נשתנה בשמו ממצבו הקודם, גם אם אין רגילים לאוכלו כשהוא קפוא, מותר אף לכתחילה להכניסו בתא ההקפאה ... וכן מותר להוציאו משם ולהפשירו על מנת להשתמש בו, בו ביום. ולכן מותר ללהכניס בו חלב, חלה ובשר (שהוא מבושל ואינו מוקצה) וכדו', ומותר גם להוציאם ולהפשירם".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Are you allowed on Shabbos to take out a frozen milk from the freezer? Rav Shlomo Zalman says that only ice cubes are problematic but frozen milk is still just milk. Are we mekil like that?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. Agav - This is also relevant to ice cream. Melted ice cream is still ice cream, and I’ve never heard anyone be machmir to put a little liquid in a ice cream dish. [However, when bringing a bowl of ice cubes to the Shabbos table, one should be machmir to add a little water to the bowl.]
However, when bringing a bowl of ice cubes to the Shabbos table, one should be machmir to add a little water to the bowl.
1) ה"ה להפשיר מי סודה (soda) קפוא – מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ד, "כמו כן בקבוקי שתיה קפואה (מלבד מים), וכל דבר אחד אשר אין רגילים לאכלו כשהוא קפוא אין כל איסור להפשירו באופן האמור, לדעה זו"), כללים (דש עמ' ד"ש הע' קט"ז, "דהוא הדין להפשיר מי סודה קפוא").

2. מחמיר.
1. בצל החכמה (ח"ב סי' כ"ו אות א') – "להמבואר בפרמ"ג (סי' שי"ח א"א סק"מ) דדוקא בשלג וברד דגם בעודם קרושים תורת משקין עליהם לכל דבר ס"ל להחולקים על סה"ת דל"ה נולד כשנמחה, אבל רוטב דבעודו קרוש דינו כאוכל וכשהופשר הוי משקין, לכו"ע הוי נולד ע"ש. וא"כ פשוט דה"ה לחלב שבעודו קרוש הוי אוכל וכשהוא צלול הוי משקין דהוי נולד לכו"ע ... וא"כ בנ"ד גם במקום צורך אין להתיר".
2. עי' אז נדברו (ח"י סי' י').
3. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ג הע' קי"ד* ד"ה ומהגרי"ש) – "דאף דיש סוברים לחלק בין חלב למים, כיון שהיה שֵם משקה על החלב גם בהקפאתו ולכן גם לאחר הקפאתו נשאר עליו שֵם משקה, מ"מ להלכה בודאי יש להחמיר בחלב כמו במים".
4. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ז ד"ה וכעת) – "שש"כ ... וקשה לסמוך על דבריו מסברא בעלמא כנגד משנה דמס' טהרות הנ"ל, וכנגד ד' הפמ"ג ...".
5. עי' חוט שני (ח"ג עמ' קצ"ב אות ד') – "חלב קפוא, מותר לשפוך לתוכו מים כדי דלהוי בטול ברוב לענין איסור נולד".
6. ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ה, עי' הע' ע"ז).
7. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ו).
8. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"כ הע' קל"ח, עי' דפו"י סי' ש"כ הע' כ') – "וכבר נודע בשערים חידושו דהגרש"ז אויערבאך זצ"ל (המובא בשש"ב פ"י סעי' ה' והערה י"ח) שאין איסור המסת קרח אמור אלא במים והדומה להם שעשוי ליהנות ממנו גם כשהוא קפוא (לאכילה או לקירור), משא"כ חלב ושאר משקין חשובים אשר אין רגילים ליהנות מהם אלא כשהם מופשרים, אין הקפאתו מבטלת ממנו שם משקה ומותר להפשירם, וכבר האריכו הרבה מחברי זמנינו בחידוש זה, ושסתימת הפוסקים שמזכירים לעתים מזומנות בהלכות אלו גם 'יין', מורה לכאורה שלא כחידוש זה".

3. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"ב), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ד), זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רנ"א).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' ט', עמ' רל"א אות קכ"ז) – "חלב קפוא האם מותר לרסקו, כיון שגם כשהוא קפוא יש לו שם של משקה, וא"כ בריסוק לא נוצר דבר חדש. תשובה: לרסק בידים מסתמא אסור".

94] גוש שאינו עומד למימיו.
1. רוטב שרגילין לאכול גם כשהוא קרוש: כגון רוטב דגים.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' ק"ט, [דפו"ח, הע' קכ"ג], שולחן שלמה ס"ק ס').
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ג]) – "רוטב שרגילים לאוכלו גם כשהוא קרוש, כגון ציר דגים, מותר להפשירו".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט"ז, עי' סי' ש"כ על מ"ב ס"ק ל"ה) – "אסור נולד הוא רק בדבר בלתי ראוי לאכילה שהופך להיות ראוי לאכילה לאחר שנימוח. לכן בשומן הנאכל גם כשהוא צונן נראה דלכו"ע שרי, וכן בגלידה, וכדו'".
4) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ט) – "רוטב דגים קרוש שהופשר ונמס מותר לאוכלו, והמחמיר ונמנע מלאוכלו תע"ב".
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ו, עי' הע' ע"ט) – "אם הוציא מהמקרר רוטב דגים קרוש ונפשר מאליו מותר לאוכלו. ובמקום הצורך מותר לחמם את הדגים עם הרוטב במקום שאינם יכולים להגיע לחום שהיד סולדת בו. (כאשר מפשיר את רוטב הדגים כנגד האש [ובמקום שאינו יכול לבוא לחום שיד סולדת בו] הרי זה אסור לדעת סה"ת, וכמו שנתבאר לעיל הערה ס"ט [והיינו דאף הפנים מאירות ומג"א מודים שסה"ת אוסר בזה, אלא שבמקום צורך היקל הרמ"א שלא לחוש לשיטת סה"ת]. והנה לפי סברת הגרשז"א זצ"ל הנזכרת בהערה הקודמת יש מקום לדון דכשם שאין ברוטב דגים שנפשר מאליו איסור נולד ה"נ אין איסור להפשירו כנגד האש, וכ"כ בשש"כ פ"א סל"ז)".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ת"צ, סי' ש"כ הע' קל"ח, עי' דפו"י סי' ש"כ אות ד') – "נקטינן למעשה שנכון להחמיר".
3. מראי מקומות – להורות נתן (ח"א סי' כ' אות ד'), חוט שני (ח"ג עמ' קצ"א ד"ה וה"ה רוטב, לשונו מובא לקמן), ברכת השבת (עמ' רס"ב אות ג', "וצ"ב בזה"), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"ב), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' כ"ג).

2. להפשיר גלידה קפואה.
1. עי' לקמן.

95] חלה שיש עליו מעט קרח דק - קצת קרח על הדבר יבש.
1. מחמיר, מצד בישול.
1. מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"א) – "ואין להקל".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קי"ט ד"ה ומ"מ, עמ' תרי"ב אות ג').
3. הגרמ"א פריינד זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קי"ט ד"ה והגה"צ) – "דהכא הוי פסיק רישא דניחא לי' שיתייבש הכפור מהחלה ...".
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ת"א אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה סעי' מ"ג) – "כשמוציאים חלה או מאכל מהמקפיא כדי לחמם על המיחם, אם יש שכבת כפור על החלה צריך להסירה וצריך להוריד עמה שכבה דקה מהלחם משום איסור בורר, דאמנם דמי לקליפה שמותר להורידה ולא חשיב כבורר לאכול לאלתר, כי ההכנה כדי לחמם אינה כהכנה כדי לאכול לאלתר שפירושה דרך אכילה".
עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קכ"ב, עמ' תרי"ג הע' קע"ד) – "מצדד שיש הבדל אם יש רק מעט קרח על גביו דאז קיל טפי - להיכא שיש יותר דאז אסור. ואם שהה קודם שמניחו על המיחם, עד שנבלע בתוך החלה ואינו ניככר יש לצדד להקל".
5. ששכ"ה (פרק י' דפו"ח סעי' י') – "ואם מצאים פירורי קרח על-גבי החלה, ינערם לפני הנחתה על-גבי המיחם".
6. עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ב) – "proper to shake off the ice".
7. ארחות שבת (פרק א' סעי' י"ב) – "הנוטל חלה קפואה מהמקפיא, ובא להפשירה כדי לאוכלה, אם יש קרח על החלה אסור ליתנה במקום שיכולה להגיע לחום שהיד סולדת בו, מכיון שהחום ממיס את הקרח והמים מלחלחים את החלה ואחר כך מתבשלים עד שמתאדים, ונוח לו לאדם בבישול זה כדי שהחלה לא תהיה רטובה, והרי זה דומה לייבוש בגדים שנאסר בסעיפים הקודמים".

2. מיקל.
1. אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ט, מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קי"ט ד"ה והשיבני, עמ' תרמ"ט) – "מה ששאל ששמע שהתרתי להשים חלה קפואה על דוד מים בשבת, אף שהכפור נמס, ולא חששתי לאיסור מבשל המים, ועל כוס [לח] כן חששתי, - הנה מה שהתרתי בחלה קפואה, הוא מטעם אחר משום שהמים מתאדין והולכין, ובכהאי גוונא ליכא איסור בישול, והארכתי בתשובה בענין זה. והאמת הוא שגם לא אסרתי בכוס רק כתבתי עצה למחמירים".
2. הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קכ"א) – "דמסתבר שמותר לחמם חלה שיש עליה כפור אף שלא נתבשל מעולם, דהמעט כפור שעליו אינו חשוב".
3. מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ב סי' ל"ו) – "נראה דאין חשש בישול באידוי גבשישי הקרח שע"ג החלה".

3. מצד בורר: הסרת כפור (קרח) מהחלה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ת"א אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה סעי' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) ארחות שבת (פרק א' הע' ט"ז) – "אם בא להסיר את הקרח מעל החלה קודם שיתן אותה על גבי המיחם יש בזה לכאורה איסור בורר, שהרי זה כמסיר פסולת הדבוקה באוכל, עיין לקמן פרק ג' סעיף קי"ז בדיני בורר, וכ"ש שאם הקרח נמצא בתוך סדקי החלה וצריך לחטט אחריו דיש בזה איסור בורר בכל גווני".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ז אות ס"ז) – "חלה שהוציאו מההקפאה, ויש עליה כפור, האם יש איסור בורר להסיר את הכפור. תשובה: כפור על חלה לא נחשב תערובת".
3. לאלתר יש להקל.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ד') – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה ט"ז לגבי להוריד קרח מהחלה מצד איסור בורר. לכאו' מאי שנא מקולף פירות שמותר לאלתר דהוי דרך אכילה ולא מלאכה, וכ"ש כשא"א כלל להגיע להחלה רק ע"י שמוריד הקרח שצריך להיות מותר לאלתר, וכמו מקלף כדי לבשל ביום טוב שאמר לי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דהוי לאלתר, וכמו כן בנ"ד כשמוריד הקרח כדי שיוכל לחמם החלה".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ז אות ס"ח) – "מה הדין כשיש כפור בין סדקי החלה, האם גם כן לא נחשב מעורב עמה. תשובה: בסדקי החלה אולי זה כן תערובת".
2) במקום שצריך להקדים המעשה בורר מצד "החפצא" - עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י' ענף א'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ב' סעי' ט"ז), הלכה שלימה (ח"ב סי' ל"ו).
1. אז נדברו (מאור השבת ח"ב סי' ח' סוף הע' קכ"ב, עמ' תרי"ג הע' קע"ד) – "שישתדל להוריד הכפור שעליה, ומה שנשאר אח"כ אין לחוש לאיסור בישול".

5. מאכל שיש בו לחות שלא נתבשלה והיא בלועה באוכל, אם מותר לחממו.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תרי"ב אות ג') – "מפני שמתבשל לפני האידוי".
2. מיקל.
1) אז נדברו (מאור השבת ח"ב סי' ח' סוף הע' קכ"ב, עמ' תרי"ג הע' קע"ד) – "הכפור שכבר נמס ונבלע בתוך החלה דאין צריך לחוש כלל לבישול הבליעה".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' ת"א, עי' מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קכ"ב, עמ' תרי"ג הע' קע"ד) – "שאם מתכוין רק לחמם החלה ואינו מתכוין ליבש הלחות שרי כיון דלא איכפת ליה והלחות בלועה באוכל ואינה ניכרת, אבל אם מתכוין ליבש לחלוחית זו אסור".

6. בחלה קפואה שנדבקה למקרר על ידי הקרח, אם מותר להפרידה מהמקרר.
1. עי' סי' ש"כ סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ב סי' ח' סעי' ל"ח).

96] לפזר מלח (spread salt) על שלג או קרח.
1. עי' סי' שי"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

97] לעשות קרח בשבת.
1. מחמיר.
1. דובב מישרים (ח"א סי' נ"ה) – "דגם לדעת הרמב"ן חשיב נולד בנדון דידן בעושה ממים כפור, ונהי דדעתו בשלג וברד דגם בעודם קרושים חשיבין משקה, מ"מ זה הוא רק היכא שעושה מהם משקה א"כ ע"כ חישב עליה למשקה דמהני כמבואר בש"ס נדה הנ"ל, וממילא גם בעודה קרוש חשיב משקה, משא"כ להיפוך אם עושה ממים שהוא משקה, כפור, א"כ מחשבתו לאפוקי מידי משקה, שפיר חשיב נולד, דהא בכה"ג כפור שקרוש לא חשוב משקה, וכיון שכן אין להתיר אף לצורך ודו"ק".
1) אפילו לפי הדובב מישרים, מותר במקום הצורך, בדעתו להשתמש בקרח ליתנו בתוך כוס.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק י"ח, קונ"א שם) – "דעד כאן לא הוכיח הדובב משרים דממים הנעשה קרח יהיה נולד זהו נאמר על השאלה שנשאל שהיו משתמשים בהקרח לקרר המאכלים והקרח בעצמו לא היו אוכלים אותו ולא היו רוצים שהקרח ימוח אדרבה היו רוצים שישאר נגלד וקרוש, ולכן אין שם משקה עליו. משא"כ בזמנינו שמשתמשים בקרח ליתנו בכוס להקר המים או משקה ושותים אותו כן. והשתא כשכבר הוא קרח מועיל בו מחשבה ליעשות עתה משקה, דהא מה"ט מותר לתת אותו גם נגד החמה והמדורה, למה לא יועיל המחשבה למשקין קודם שנעשה קרח כדי שאח"כ כשיעשה קרח ישתמשו בו ליעשות ממנו מים בחזרה, דרק מחשבה לצורך אוכלין אינו מועיל ולא מחשבה לצורך משקין".
2) בצל החכמה (ח"ב סי' כ"ה) – "ובדובב מישרים הרי המדובר בעושה קרח ממים כדי להעמיד עליו מאכלים בימי הקיץ לקררם, דבזה הרי אין כאן מחשבה שיהיו למשקין גם אחר שיגלדו, אדרבה דעתו ורצונו שישאר קרח זמן רב ככל האפשר כדי שיוכל להשתמש בו לצורכו טפי, לכן שפיר כתב בזה דהוי נולד לכו"ע ... עכ"פ בנ"ד במכניס מים למקרר בכוונה שאחר שיוגדלו ישים הקרח במים כדי לצננו ולשתותו כשהוא קר, נראה פשוט שגם להדובב מישרים מותר במקום צורך בלי פקפוק וכמש"כ".
2. קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"ב סי' צ"ג [דפו"ח, ח"ב אות שנ"ז], כתבי קה"י חדשים שבת סי' נ"ב, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קמ"ו, עי' מעשה איש ח"א עמ' קל"ז ד"ה מרן) – "פשוט כמו דמבואר בשו"ע סי' ש"כ דאסור לרסק השלג מטעם מוליד מה"ט אסור נמי לעשות ממים קרח, ואע"פ שממילא נעשית והוא רק מניחו במקום הקר מ"מ זהו סדר עשייתו וכזורע ורוח מסייעתו, ומה ששמע שמרן החזו"א התיר אין לסמוך כלל על שמועות כאלו כי נתברר לנו פעמים אין מספר שאומרים בשמו מה שרוצים ואינו אמת כלל וכלל".
3. גרי"ד זצ"ל (מפניני הרב עמ' ע"ט אות ו') – "שיש לחוש שיש בזה משום מלאכת בונה דאורייתא".
4. להורות נתן (ח"א סי' י"ז - סי' י"ט) – "שאין היתר להניח מים במקרר כדי להקפיאו בשבת, דאף להרמ"א (סימן שי"ח סט"ז) שכתב דבמקום צורך יש לסמוך על שיטת הרמב"ן וסייעתיה דמותר להמיס השומן שנקרש בשבת, מכל מקום אין ללמוד מזה להתיר מים במקרר כדי להקפיאו אפילו במקום צורך".
5. כוכבי יצחק (ח"ב סי' א', סי' ב') – "דובב מישרים ... שכבר נתקבל הוראתיו. אך מפני שראיתי שאיזו מחכמי זמננו תוקעים עצמם לדבר הלכה להתיר לכתחילה באתי בארוכה לברר הדברים ... וחוץ מכל הנ"ל יש עוד טעם להחמיר משום דהוי כעובדא דחול ...".
6. הגריש"א זצ"ל (הלכות שבת בשבת פרק י"א הע' נ"ט, רבבות אפרים ח"ז סי' רס"ז ד"ה ואל, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ל"ה, סעי' ל"ז) – "בהקפאת מים בתבנית ע"מ שיעשו לקוביות קרח ושמושן כקוביות בזה יש לדון משום בונה או מכב"פ באוכלים שהרי יש לו תכלית ושימוש בזה, ואף דמדינא י"ל דשרי דאין כאן קיבוץ חלקים כמו גבינה, מ"מ כיון דאין הוכחה לחילוק זה בודאי ראוי להחמיר בזה משום לתא דבונה או מכב"פ".
7. עי' ששכ"ה (פרק י' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "טוב להימנע מלתת בשבת וביו"ט מים לתוך תא ההקפאה על מנת להופכם לקוביות קרח אלא אם כן יש צורך גדול בכך".
8. עי' הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ה) – "אין להקפיא מים ע"מ שיעשו קוביות קרח, וכן ראוי להמנע מלהכניס למקרר מים כדי שיוקפאו בשבת, ובמקום צורך ודחק יש להקל".
9. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ב).

2. מיקל, אפילו לשיטת ס' התרומה.
1. תורת שבת (סי' שי"ח ס"ק י'), הו"ד בדברי ישראל (ח"ג סי' פ"ח אות ב') – "ונלע"ד דה"ה ליתן מים לתוך הקור כדי שיתקשה ויעשה קרח מותר, דהוי כחמה עצמה ואינו חייב משום מקשה גוף רך שכתב הרמב"ם בפ"ט ה"ו דזה לא נאמר רק באש ותולדתו".
2. מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ג) – "מעכ"ת לאסור משום נולד ומדמה לה להא דאין מרסקין לא את השלג ולא את הברד משום נולד והה"ד להיפך לעשות שלג וקרח ממים נמי אית בי' משום נולד. גם מטעם זה לא נראה לי לאסור, חדא דלעשות ממאכל משקה איכא גזירת סחיטת זיתים וענבים משום משקה היוצא מהם דהוי תולדה דדש, משא"כ לעשות ממשקה מאכל לא שייכה הגזירה של סחיטת זיתים וענבים. ועוד אפי' אם נתפוס סברת מעכ"ת הרי גם התם אינו נאסר אלא במרסק בידים, אבל להעמיד בחמה או במקום שיפשיר ויעשה משקה ש"ד, ואפילו ליתן קרח במים וצוקקער ומלח במשקה כדי שיפשור ש"ד, וא"כ גם כאן הרי אינו עושה הקרח בידים אלא עושה פעולה שיתקרר האויר והאויר הקר עושה הקרח וא"כ כמו דהתם מותר לחמם האויר כדי שהאויר החם יפשר השלג והברד, ה"נ מותר לקרר האויר כדי שהאויר הקר יקפיא את המים ויתהווה ממנו קרח ... והעיקר נ"ל שאין לנו להוסיף ולחדש איסורים חדשים שלא נמצאו בתלמוד באופן שנ"ל שגם מצד נולד אין לחוש".
3. הגרי"א הנקין זצ"ל (המסלה אייר תרצ"ז סוף עמ' ט"ז, באר משה ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י"א אות ד') – "וכן מה שחששו במה שגורם לעשיית הקרח, הרי מעשים בכל יום שמוציאים במקומות הקרים מאכלים בכדי שיקרשו ולית דין צרך בושש".
4. אג"מ (מפניני הרב עמ' ע"ט אות ו', מסורת משה ח"א או"ח אות קמ"ו, הע' ק"ח) – "שאינו רואה בזה שום איסור".
אג"מ (עם מקדשי שביעי ח"ב סוף עמ' קס"ה) – "נראה שלא חשש לאסור להקפיא מים בשבת".
עי' אג"מ (הל' שבת פרק ח' הע' של"ג) – "דלתת מים בתוך מקרר חשמלי בשבת שיעשה קרח אינו רואה מקום לאסור, ובפרט במקום צורך כגון במקום אורחים יש להתיר".
5. באר משה (ח"ב סי' כ"ה, ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י"א) – "האם שרי בימים החמים מאוד בימי הקיץ לשים בשבת מים במקרר הנקרא 'פריזער' שיגליהו ... השבתי, שניהם להתיר ... כאן בנידון דידן שמשעה שמניח אדם המים בהמקרר עד שנעשה ברד מפסיק המכונה המקרר כמה וכמה פעמים, ובפרט מי שיש לו כלי שעון של שבת המפסיק כח עלעטרי של המקרר זאח"ז בלי הפסק בין כל חמשה דקות או פחות או יותר, א"כ כבר פסק כח האויר הקר שהי' בעת שנתן המים בהמקרר והמקרר שמתחיל מעצמו לעשות מלאכתו הוא הוא העושה ברד מהמים, כמו הדליקה שפוקע הכלי המלאה מים, ולכן אין כאן מקום לאסור כלל".
6. בצל החכמה (ח"ב סי' כ"ה) – "בשבתות שבימי הקיץ החמים מותר ליתן מים למקרר להגלידו ע"ד לשימם במשקין לצננם".
7. עי' שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק י"ח, קונ"א שם).
8. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קי"ח) – "אין שום ענין למשקין שזבו גם משום נולד אין כאן גם לד' סה"ת ורמ"א דמחמיר לכתחילה כוותי' כיון דלא דמי לשום אחד מכללי נולד שנחשבו לעיל".
9. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תקי"א, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ח אות ה') – "וידוע דעת הגאון מטשעבין זצ"ל שאוסר להכניס מים למקרר כדי לעשותם קרח משום שאחר כך יהיה עליהם איסור נולד, אולם לענ"ד אין איסור נולד כשעושה ממים קרח, ורק כשעושה מקרח מים אז יש איסור נולד".
10. אור לציון (ח"ב פרק ל"ב אות ג') – "שאלה. האם מותר להקפיא מים בשבת. תשובה. מותר להקפיא מים בשבת".
11. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד, ח"ח סי' י"ב, ח"ט סי' י"ז פרק ד' אות ב', חי"ב סי' ל"ד, חי"ג סי' כ"ט) – "דאיני רואה כל מקום איסור להכנסת מים ביוה"ש למקרר כדי שיוקפאו ויוציאם אח"כ לצורך האכילה והשתיה של יום השבת וכל כדומה מה שצריך לאותו יום, וברור לדעתי שעפ"י היסודות שביררתי שם אין בכאן לא משום בונה ולא משום מכה בפטיש, וגם לא משום מוליד ולא משום נולד, ומה שדנתי בסוף דברי באות ל"ט לאסור עשיית קרח אי משום בונה ואי משום מכה בפטיש, שכת"ר נתפס בזה כאילו ישנו בכאן חזרה מדברי או כאילו אני סותר א"ע או שאינני מדבר במקודם על מקרר חשמלי, אין למעשה כל סתירה וכל חזרה, דהוא זה כשדנתי על כגון המדובר בספר דובב משרים להגאב"ד מטשעבין שליט"א, דהיינו ליצור גושי קרח בבית החרושת [ע"י עכו"ם כך המדובר בדובב משרים שם] המתקיימים בבנינם כפי שהם, גם כשלא מונחים במקום קר, ליום, וליותר מכאן, כמבואר הדק היטב בדברי שם, ואותו הדבר דנתי לאסור מטעם זה גם העמדת לבן במקרר בשבת כיעו"ש באות ל"ה, ומשא"כ בהכנסת מים למקרר חשמלי או לא חשמלי שאינו מתקיים בכזאת וכנ"ל".
12. יחוה דעת (ח"א סי' ל', הליכות עולם ח"ד ריש עמ' צ"ג, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' רל"ח, קובץ אור תורה סיון תשל"א סי' א' אות ב') – "יש ללמוד לפי זה לאסור להקפיא מים בתבניות להופכם לקרח בשבת או ביום טוב, משום שנחשב כמגבן שאסור משום בונה. אולם באמת ... נראה שיש להקל ג"כ לתת מים לתבניות ולהקפותם בתא ההקפאה של מקרר חשמלי, בין בשבת בין ביום טוב. ואע"פ שבשו"ת דובב מישרים (סי' נ"ה) נטה קו להחמיר בענין הקפאת המים על ידי מקרר חשמלי, משום איסור נולד. וכן פסק בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק ז' סעיף ב'). אולם להלכה נראה שהעיקר להתיר בזה".
13. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה שבועות עמ' רכ"ו אות כ', עי' ביצחק יקרא סי' ש"כ ס"ק ל"ו) – "גם בשבת מותר, משום שבאקלים השורר בארץ, הקוביות אינן מחזיקות מעמד אחר שמוציאים אותם מהקפאה".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' סיון תשס"ו) – "האם מותר לעשות קרח בשבת. תשובה: לכאורה מותר".
14. עמק התשובה (ח"א סי' מ"ח) – "להגליד מים או מרק של דגים בשבת ויו"ט. לכאורה נראה כיון דנעשתה מאליו שרי ... וכן עמא דבר".
15. רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ל"א, ח"ג סי' רמ"ח ד"ה וכעת, עי' ח"ו סי' ר"ט).
16. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת"ח, ח"ה סוף עמ' ר"ב) – "ואין לחוש בזה לא משום איסור בונה, ולא משום איסור נולד".
17. עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב).
18. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) –
Can we make freeze pops for the kids on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: It’s a machlokes. I’m mekil. Making ice is only creating a temporary forced state, while melting ice into water is creating a permanent state.

3. מחמיר: ורק מותר במקום הצורך - כמו הרמ"א סעי' ט"ז.
1. הג"ר שמחה זליג מבריסק (הפרדס תרצ"ד סיון סי' י"ד) – "מה שהעיר מר ר' משה לעווין דאם שם המים בהתבה שיעשה קרח אסור משום נולד, לפי פסק רמ"א בסי' שי"ח סעיף ט"ז דבמקום צורך יש לסמוך על סברא ראשונה דמותר ליתן מיני פשטידא נגד המדורה אלמא דלית בה משום מולד כיון דהוי ממילא ולא בידים. ולא שמענו מעולם לאסור את השלג היורד בשבת להשתמש בו לתת אותו לתוך הכוס משום נולד, כיון דמעיקרא בהיותו מים היה משקה, וגם כשנקרש מועיל בו מחשבה לעשותו משקה ולא לעשותו אוכל כדאיתא בנדה ד' י"ז אלמא דהיא יותר קרוב להיות משקה ואין בו משום נולד, ופשוט דהא מיני פשטידה לאחר שחממו אותה, עוד הפעם נקרש השמן בשבת, ומותר במקום צורך לחמם עוד הפעם ולית בו משום נולד, עוד העיר מר משה אהרן דיש לאסור משום מגבן דהוי כבונה, באמת הלא אינו מגבן בידים, אין זה אלא גרמא דעשיה הוא דאסוד בשבת אבל גרמא שרי כדאיתא בשבת ד' ק"כ, גם יש לומר כיון דאינו דבר של קיימא דכשבא למקום חם הוא נמס אין בו משום בונה".
2. חלקת יעקב (ח"ב סי' צ"ח, ח"ג סי' קי"ג, או"ח סי' קכ"ח, סי' קכ"ט) – "דבדיעבד ודאי מותר, ואינו אסור משום נולד ומוקצה, רק לכתחילה להשים במקרר מים להגליד אסור משום סרך מלאכה, וכברמ"א סי' שי"ח סע' ט"ז, דאין מרסקין את השלג או הברד בשביל שיזובו המים, מיהו במקום צורך יש לסמוך אסברא הא' שם".
3. פאת שדך (ס' שמע לישראל עמ' ער"ה אות ה') – "עשית קרח בשבת, הנה המסתו חשיבא נולד א"כ עשיתו מסתברא נמי חשיבא נולד".
4. אז נדברו (ח"א עמ' קמ"ד אות ל', ח"ג סי' ח' ד"ה ולענין [לשונו מובא לעיל], סי' כ"ג אות ב', ח"ד סי' כ"ב, ח"ו סי' ח', ח"ז סי' י', ח"י סי' י"ב) – "ולעיקר הנידון שרבים השואלים היאך להתנהג למעשה ... ואנו רואים שאפשר לענג השבת במאכלים ומשקים קרים גם בלא עשיית קרח, ומ"מ מי שאומר שכבר רגיל בזה ואצלו הוא צורך גדול א"כ ההיתר שלו מפורש ברמ"א שבמקום צורך מותר ... והסברא פשוטה דלעשות ממים קרח שייך בזה נולד יותר מלעשות מקרח מים, דהקרח חוזר לטבעו הקודם ואם לא יחזיק הקרח במקום קר מאד יתפשרו מעצמן. אבל באופן טבעי אין המים מתהפך לקרח אלא בקור גדול לכן שייך בזה יותר נולד".
5. משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ח) – "בדידן דלא נעשה בנין ראוי מעולם ואינו ראוי אפילו לשעה דהרי כל רגע שלא ירבה לקרר יפשר מאליו כה"ג לא מקרי בנין לכ"ע, וראי' לדבר ... דהאמת כפי הנראה נידון דידן דמי למחלוקת רמב"ם ורשב"א ובעה"ת ומאחר דפסק הרמ"א להחמיר לכתחילה כדעת בעה"ת והמג"א בסי' ש"כ נוטה דגם במים הדין כן וגם כי יצאו דברים מפי הגאון רד"ב זצוק"ל לאיסורא אף דיש לחלק כמ"ש נלפענ"ד דהכי קיי"ל להלכה גם בדידן דלכתחילה אין לעשות קרח במקרר בשבת ואם יש צורך יש להתיר וכפסק הרמ"א".
6. הל' שבת (איידר, עמ' ק"כ) – "במקום צורך".
7. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שכ"ב) – "שאין איסור להכין קוביות קרח בשבת, בתנאי שיהא שעת הצורך".
8. שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ה, עי' ח"ז סי' מ"א אות ג', קובץ מבית לוי חי"ט עמ' ל"ז אות ז') – "אמנם בעיקר הדברים הרני מסכים עם כב' דאין כאן גדר בנין, ועיין רמב"ם פ"ט ה"ו מהל' שבת בין שהרך גוף קשה בין שהקשה גוף רך חייב משום מבשל, ומשמע אפילו רך וצלול ביותר והקשה אותו אין כאן רק גדר מלאכת מבשל לא גדר מלאכת בונה דאל"כ הי' עלינו לדון בהקשה גוף רך ועשאו מוצק עומד דלתחייב משום בונה כלי. ונוסף לזה מש"כ כב' בשם גדול אחד דשאני קרח שאינו מתקיים מצד עצמו כגבינה, ואינו בגדר בנין ובפ"י ביצה י"ב ע"ב ר"ל דגם מגבן אינו חייב רק במגבן לאוצר להתקיים, ואין סתימת הגמ' והראשונים כן כמש"כ בשבט הלוי ח"א סי' קי"ט אכ"מ. סו"ד דמשום בונה אין לדון כאן, ורק משום נולד, וכבר כתבנו למעלה דלרוב ראשונים מותר, וגם להסה"ת אינו ברור כלל, דאולי דוקא דנולד של נקרש ונעשה צלול, לא בנעשה מצלול נקרש כמש"כ לעיל, ואף דנלענ"ד להחמיר לכתחילה להעמיד בשבת למקרר ולדונו בנקרש כנולד לדעת בעה"ת וכ"ז לכתחילה במקום שאין צורך אבל במקום צורך אפשר להקל בפשיטות דעיקר כהסכמת הראשונים דאין כאן נולד כלל, ועיין לשון הרמ"א סי' שי"ח סט"ז ולשון השו"ע סי' ש"כ סי"ג ומג"א שם".
9. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' י"ד) – "שכיון שאינו עושה מעשה בידים א"כ זה דומיא דמה שכתב הרמ"א שיש להחמיר שלא ליתן שלג שיפשיר בחמה, ובמקום הצורך היקל".
עי' חוט שני (ארחות שבת פרק ד' הע' פ"ט) – "להקל בזה בשבת אך לא ביו"ט, דסובר דיש להחמיר ולדון את קוביות הקרח כנולד, אך נולד אינו אסור אלא ביו"ט ולא בשבת, ובשבת האיסור הוא רק לעשות מעשה של מוליד".
10. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' מ"ד, עמ' רכ"ג) – "מותר בשבת להכניס מים לתא ההקפאה שבמקרר כדי להקפיאם קוביות קרח, בתנאי שדעתו להשתמש בהם באותה שבת".
11. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"א) – "בקיץ לעת הצורך יש להקל".
12. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"א).
13. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' ר"נ).

4. דעת החזו"א.
1. קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"ב סי' צ"ג [דפו"ח, ח"ב אות שנ"ז], כתבי קה"י חדשים שבת סי' נ"ב, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קמ"ו, עי' מעשה איש ח"א עמ' קל"ז ד"ה מרן) – "ומה ששמע שמרן החזו"א התיר אין לסמוך כלל על שמועות כאלו כי נתברר לנו פעמים אין מספר שאומרים בשמו מה שרוצים ואינו אמת כלל וכלל".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' י"ד, עמ' רל"א אות קכ"ט) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ג עמ' קצ"א ד"ה ומשמיה) – "ומשמיה דהחזו"א מוסרים שהיקל בזה".
3) דעת חזו"א (פרק ז' סעי' ב') – "אומרים בשמו שהתיר להקפיא מים בשבת".

5. הכנסת שלג למקפיא בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה כ"א) – "שאלה: האם מותר לתת שלג לתוך תא ההקפאה בשבת, כדי לשמור עליו שלא ימס. תשובה: מסתבר דמותר".

6. מראי מקומות – פני שבת (סי' ש"כ עמ' פ"ז), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' נ"א), בנין שבת (עמ' ה' אות ג', עמ' י' ד"ה בספר, עמ' כ"א), ארחות שבת (פרק ד' סעי' נ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ע), פסקי תשובות (סי' ש"כ אות ד', דפו"ח אות ט"ז), הנותן שלג (סי' ז' סעי' ל"ב), תורת המלאכות (הדש ס"ק נ"ז).
1. מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ח אות ב', ח"ח סי' כ"ד ד"ה ומה) – "הנה כבר ראיתי גדולי האחרונים מדברים בזה, ומחמת שאין העת אתי עמי לבאר דין זה, אציין לו רק איזה תשובות האחרונים, אשר בשם יראה בעצמו מש"כ בזה, ה"ה בתשו' דובב משרים (להגאון מטשעבין שליט"א, סי' נ"ה) ומש"כ על דבריו מחו' שליט"א (בספרו חלקת יעקב חלק שני סי' צ"ח), ובתשו' הגאון הדיין מבריסק המובא בקונטרס הפרדס (שנת תרצ"ז - סיון) ובשערים המצוינים בהלכה (סי' פ' אות ב')".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' י"ד [דפו"ח, הע' י"ד], פרק י"ב הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"א], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"כ סוף ס"ק י"ח.ב', ס"ק כ', ס"ק כ'.ב', הע' שם) – "מותר להכניס מים למקרר בשעה שהוא אינו פועל, משום דהו"ל כלפני שהוסק התנור ... דשרי לכו"ע".
3. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ס"ג, תשובה פ"ז) – "האם מותר לתת בתא ההקפאה בשבת ויו"ט מים לעשותם קרח. תשובה: בתשו' דובב מישרים ח"א סי' נה מחמיר בזה ע"ש".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה פ"ז) – "אם אסור גם ע"י קטן אסור".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ק"ו) – "לדעות האוסרות עשיית קרח בשבת, האם כשעשה אדם אחר מהמתירים, שרי לאוסרים לאכול ולהשתמש. תשובה: להסוברים דהוא נולד אסורין לכאו' ועי' דובב מישרים ח"א סי' נה".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' י"ד, עמ' רל"א אות קכ"ט) – "האם יש איסור להכניס משקה למקפיא אף אם כוונתו להוציאו לפני שיוקפא, או שלא חוששים בזה שמא ישכח עד שיקפא ואין איסור. תשובה: יכול להיות שמותר אפילו להקפיא, ואומרים בשם החזו"א שהתיר להקפיא מים ובדובב מישרים מחמיר בזה אבל החזו"א לא סבר כך".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' י"ד, עמ' רל"ב אות ק"ל) – "האם מותר לסגור את תא ההקפאה, כשיש שם משקאות שאינם קפואים, כיון שע"י שסוגר גורם שהמשקאות יוקפאו. תשובה: יכול להיות שמותר אפילו להקפיא".
הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קצ"ג אות ק', אות ק"א) – "תשובה מרן שליט"א: יש מתירים ... אך הלום ראיתי בס' הנותן שלג ... תשובה מרן שליט"א: יש מקום להחמיר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ג') – "שאלה: האם יש לחוש לאיסור נולד או מוליד (אליבא דהרמ"א בסט"ז) כשמניח מים בתא הקפאה. תשובה [בע"פ]: שמעתי מהחזו"א דאין סרך איסור להניח מים במקפיא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קל"ד טור א') – "במה דשאל ידידי הרא"ש שליט"א למרן הגרח"ק שליט"א אי שרי להכניס מים למקפיא ע"מ שיהפכו לקרח, והשיבו שדעת החזו"א היתה שאין שום איסור בדבר, ותו לא מידי. ויש להעיר קצת על שלא זכר מרן את דעת אביו מרן הסטייפלר זצ"ל שאסר ד"ז בפשיטות, ואף מפקפק בדבר השמועה הנז' מהחזו"א בזה. ושמא לא נודע לו תשובתו בזה".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ט) – "שאלה: הכניס מים בע"ש למקפיא, ובכניסת שבת עדיין לא היו קפואים, ורק בשבת נקפאו, האם מותר להשתמש בהם בשבת, או יש לחוש לנולד. תשובה: יש מקום להקל".
הגרח"ק שליט"א (ענפי משה באליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ו טור א') – "וכששאלתי עתה למו"ר מרן הגרח"ק שליט"א אם שמע זה מהחזו"א גופי' או רק בשמו, אמר לי דאינו זוכר, ורשום אצלו דהחזו"א התיר, ואמר שכך עשו בחוץ לארץ".

7. automatic ice maker.
1. מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ע).
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ו סי' ר"ט), כללים (דש עמ' רפ"ג הע' מ"ג).

8. לשים מים במקפיא: האם חוששים שישכחם ויהיו לקרח.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ו סי' ח').
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ה, מאור השבת ח"ג סי' י"ג סוף הע' ק"מ, שבות יצחק חי"ד סוף פרק ב' [עמ' כ"ז]) – "מותר לשים מים במקפיא, כדי שיהיו לו מים קרים. ואין חוששים שישכחם ויהיו לקרח, כמו שחוששים לענין בישול, כי כאן זה איסור דרבנן על כן לא גזרינן".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' סעי' י"ד, ידיעות השבת אות ט"ו, אות ט"ז) – "לכאו' מותר ... כאן אין חשש בישול רק חשש מוליד לכאו'".
4) ששכ"ה (פרק י' דפו"ח סעי' ד') – "מותר להכניס מים בשבת ובחג לתא ההקפאה על מנת לקררם ולהוציאם לפני שיוקפאו".
5) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' נ"ה) – "אמנם ודאי מותר ליתן מים במקרר בתא ההקפאה (פריז'ער), אם נותנו רק כדי שיתקררו במהירות, ולא להקפיאם, ואין חוששים שמא ישכח את המים במקרר והם יוקפאו".
2. לכאורה אפי' אם לפעמים נשאר במקפיא ויהיו קרח, יש לדון להקל.
1) ראשית, יש מקילים לעשות קרח בשבת. עי' לקמן.
2) שנית, הוא ספק דרבנן של איסור נולד. [ומצד בונה, הוא בנין לשעה. ומצד מכב"פ, אנו פוסקים בעיקר אין מכב"פ באוכלים].
3) וכן יש לדון שנכלל בגדר של צורך, כיון שרצה השתיה יהיה קר (ולאו דוקא קרח).

9. אוכל יבש.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ד) – "והנה באוכל יבש בודאי אין חשש, אף שע"י ההקפאה נעשה קשה כאבן, מ"מ אין כאן לא מוליד ולא נולד".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' ט"ו [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק כ'.ג').
3) ששכ"ה (פרק י' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
4) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רל"א אות קכ"ו) – "השו"ע בסי' ש"כ סעי' ט' כתב, שאסור לרסק שלג וברד, והטעם משום איסור נולד, שמוליד דבר חדש כשמרסק שלג, כיון שקודם היה שלג, ועכשיו נהפך מים. האם איסור זה נאמר רק במשקין, אבל במאכל קפוא אין איסור לרסקו, כיון שגם כשהוא קפוא הוא נחשב אוכל, ולא נוצר כ"כ דבר חדש כשמרסק. תשובה: יכול להיות שמותר".
5) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"ד) – "מותר לכתחילה".
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ב, עמ' קע"ז).

98] טעמים - לעשות קרח בשבת.
1. טעמים להחמיר.
1. משום נולד – דובב מישרים (ח"א סי' נ"ה, לשונו מובא לעיל).
2. משום מוליד – קהלות יעקב (כתבי קה"י חדשים שבת סי' נ"ב, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קמ"ו, לשונו מובא לעיל), בשם הגר"א קוטלר זצ"ל (מפניני הרב עמ' צ"ו אות ו').
3. משום בונה (מגבן) – גרי"ד זצ"ל (מפניני הרב עמ' ע"ט אות ו', לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (הלכות שבת בשבת פרק י"א הע' נ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ל"ה, סעי' ל"ז, לשונו מובא לעיל).
4. משום מכה בפטיש – הגריש"א זצ"ל (הלכות שבת בשבת פרק י"א הע' נ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ל"ה, סעי' ל"ז, לשונו מובא לעיל).
5. משום עובדא דחול – כוכבי יצחק (ח"ב סי' ב' אות ט"ז, לשונו מובא לעיל).

2. טעמים להקל: מצד איסור נולד.
1. לפי ההסבר של הפנים מאירות, שאף הבעל התרומה רק חושש למוליד ואין איסור נולד – שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ה), ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ג אות י"ג, "והמכוון בדבריו הוא כפירש"י משום איסור מוליד ... וממילא לא עלה גם על דעת בעה"ת לאסור אפילו במאליו וההיא דשומן שאני דהוי כגרמי וכעושה מלאכה בידים").
2. שמשעה שמניח אדם המים בהמקרר עד שנעשה ברד מפסיק המכונה המקרר כמה וכמה פעמים, וכמו דמותר ליתן הפשטיד"א קודם שהוסק התנור – באר משה (ח"ב סי' כ"ה, לשונו מובא לעיל).
3. פסק כמחבר, שאין איסור נולד – אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' ג').

3. טעמים להקל: מצד איסור בונה (מגבן) - עי' סוף סי' שי"ד (ערך מגבן), לשיטות ומראי מקומות.
1. משום אינו קיימא.
2. משום גרמא.
3. רק אסור אם מקבץ חלקים.
4. אינו מתכוין ליפות ולהשוות.
5. אינו משנה שום דבר באלו המים.

99] גלידה.
1. גלידה שנמסה (melted).
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ו סי' ג') – "הרי יש לנו ההיתר של מקום הצורך ויש היתר של בדיעבד, ומלבד זה שם המדובר דעושה מעשה קצת דניתנת בחמה כדי להפשיר, אבל בשאלתו אינו עושה מעשה כלל ואינו מכוון כלל לזה מותר לכתחילה לכל הדעות".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ס"ו) – "דכיון דאסר המ"ב בזב מאליו להסה"ת גם בזה אסור להתרומה, רק דלדידן לעולם מקילין בדיעבד וכל שזב כבר הוי דיעבד, אך המחמיר תע"ב".
3) הגרח"ק שליט"א (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ס"ו) – "גלידה כל עיקר אכילתה כשהיא קפואה ... לא שייך בזה כלל נולד דעיקרו אוכל וסופו אוכל".
4) חוט שני (ח"ג עמ' קצ"א ד"ה וה"ה רוטב) – "מפני שקרח נמס מצד עצמו וצריך הוא קור כדי שיחזיק אותו ... וה"ה רוטב של דגים, או גלידה שנמסה, מותר לאכלם לכתחילה בשבת".
5) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ה) – "מותר".
6) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ט) – "בגלידה שנמסה שמותר לאוכלה והמחמיר גם בזה תע"ב, ואם הוא דבר מועט בין ברוטב ובין בגלידה לכל הדעות מותר".
7) פסקי תשובות (סי' ש"כ אות ד').
2. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ר"ב).

2. להקפיא גלידה אחר שנמסה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"ד], שולחן שלמה סי' ש"כ הע' על ס"ק כ'.ב') – "דלא קשה מהא דפשטידא, סי' שיח סע' טז ברמ"א, דמשמע דיכולין לאוכלו גם כשהשומן הוא קר, ואפ"ה אם נפשר סובר הסה"ת דחשיב נולד, די"ל דשאני התם שהשומן אינו נאכל כשהוא קר רק אגב הפשטידא, אבל השומן עצמו אינו נאכל אלא אחר שנמס. ואינו דומה דין עשיית הגלידה לדין של נולד דאסרינן, דהא נאכלת הגלידה גם כשהיא נמסה ואינה נהפכת בכך להחשב משקה, ולכן מותר אף לסה"ת".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קי"ח אות ד' ד"ה וכן).
3) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' רל"ח).
4) ששכ"ה (פרק י' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "מותר ליתן תמיסת גלידה לתוך תא ההקפה בשבת וביו"ט, אם אמנם כוונתו לאכול את הגלידה בו ביום".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ט' סעי' י"ב).
6) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות ט"ז ד"ה וביותר) – "זולת 'גלידה' העשויה מאבקות וביצים ומרגרינה וכדומה, ששפיר קיל טפי להקפיאה כשנמיסה, כיון שמורכבת בעיקרה מדברי מאכל, שאם כי נוזליים המה, מכל מקום אינו בגדר עושה מ'משקה' אוכל, ואינו בגדר נולד או מוליד".
2. מראי מקומות.
1) רבבות אפרים (ח"ז סי' רס"ז ד"ה ואל) – "דאם רק מתחיל לינמס ועדיין יסודו וגושו קיים הרי"ז מותר".

3. להפשיר גלידה קפואה.
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"ד]).
2) ששכ"ה (פרק י' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "מותר להפשיר גלידה קפואה כשאינו רוצה לאוכלה כמות שהיא".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ט"ז, עי' סי' ש"כ על מ"ב ס"ק ל"ה) – "אסור נולד הוא רק בדבר בלתי ראוי לאכילה שהופך להיות ראוי לאכילה לאחר שנימוח. לכן בשומן הנאכל גם כשהוא צונן נראה דלכו"ע שרי, וכן בגלידה, וכדו'".

4. [bookmark: _Toc319578058][bookmark: _Toc363995330][bookmark: _Toc402277966]עירוי על גבי גלידה בשבת: בליל שבת רוצה להגיש קינוח של גלידה. ורוצה לשפוך עליו שוקולד רותח, מהשוקולד שבתוך קדירה שהיה על הפלטה מלפני שבת. האם מותר.
1. זרע שמואל – "גלידה מפוסטר דינו כלח מבושל שנצטנן. ודין לגבי לח שנצטנן להחמיר לענין שיש בישול אחר בישול, אבל להקל לענין כלי שאיבה. שע"י עירוי מכלי שאיבה עכשיו יש לצרף השיטות המקילין בכלי שאיבה ליחשבה ככלי שני, בצירוף דעת הרשב"א שסבר שאין בישול אחר בישול בלח. ולכן יהיה מותר לשאוב השוקלד בכף ולשפוך ע"ג גלידה מהכף, וכמו שמותר לשפוך מכלי שני".
2. נ"ל: שיש בעיה של מרסק, שמיד ששפך השוקלד ע"ג הגלידה, נימוס מקצתה. [הגם שיכול לומר שאינו ניכר, אבל המ"ב פסק שטוב להחמיר, אם הוא מעשה בידים].

5. עשית גלידה.
1. עי' סוף סי' שי"ד (ערך מגבן), לשיטות ומראי מקומות.

6. האם מותר לדוחק גלידה לתוך כף כדי לעשות צורה שלימה.
1. עי' סוף סי' שי"ד (ערך מגבן), לשיטות ומראי מקומות.

100] להוציא קרח לאויר החדר.
1. מיקל, אפילו לשיטת ס' התרומה.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"כ אות ד') – "אין להניח אוכל קפוי להתפשר במקום חם משום איסור נולד. אבל מותר להניחו על השולחן ויתפשר מאליו".
2. אז נדברו (ח"י סי' י') – "המוציא מהפריג'ידר אינו דומה להמרסק כיון שאינו אלא מסיר הגורם להיות קפוי, וגם המעשה של פתיחת הפריז'ידר הוי מעשה היתר לגמרי ואינו דומה כלל להנותן בחום שימס השומן. ועוד נראה כיון דאין זה נולד ממש כמו שהקשו הראשונים אלא שזה רק דומה לפירות העומדין למשקין כמו שהסביר הר"ן לפי' בפתיחת הפריז'ידר אין זה דומה כלל לסחיטת הפירות ואינו חמור יותר מהמרסק לתוך הכוס".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול פרק י"ג הע' ז').
4. עמק התשובה (שבת במטבח ארטסקרול פרק י"ג הע' ז').
5. שבט הלוי (ח"ז סי' מ') – "גם להמג"א ורמ"א שהבינו שלסה"ת האיסור לגמרי משום נולד לאסור גם בחמה מכ"מ בזה יראה דמותר, דהא כ' מג"א סי' שי"ח ס"ק מ"ב בא"ד וז"ל: ונ"ל דמותר ליתן הפשטידא קודם שהוסק התנור כמש"כ סוס"י רנ"ג דאפילו בנותן הקדירה קודם שהוסק התנור פטור אבל אסור, כ"ש הכא דיש מתירין אפילו אחר שהוסק. ובצדק הקשה הפמ"ג דהא הכא לא משום בישול אוסרים אלא משום נולד דהא אפילו בחמה אוסרים ליש מחמירים והניח בצ"ע ולדידי מזה הוכחה ברורה דגם לרמ"א ומג"א אינו נאסר אלא בקעביד איזה מעשה שיהי' נולד דהיינו כנגד המדורה או הנחה בחמה עכ"פ שרוצה להחשיב המים הנולדים, אבל בנפשר מאליו ממש או הניחו סתם לא נגד המדורה ולא נגד החמה, אלא דסוף חום התנור לבא או סוף חמה לבא מותר גם להמחמירים כפסק המג"א ומ"ב וכו'".
6. חוט שני (ח"ג פרק פ' ס"ק א' ד"ה ואמנם, עמ' קצ"א) – "ואמנם אף ליש מחמירין כדעת רש"י, הוא דוקא כשמניח את השומן כנגד האש שהאש פועל להמיס אותו, דהשומן מצד עצמו לא נמס וצריך חום כדי להמיס אותו כמו חום או חמה, אבל אם מניח קרח בתוך מים בזה אין להחמיר, מפני שקרח נמס מצד עצמו וצריך הוא קור כדי שיחזיק אותו, וכשמניחו בתוך המים אין המים פועלים עליו להמיס אותו אלא שאין לו במים את התנאים שיחזיקו אותו קרח ובזה אין להחמיר. ומה"ט מותר להניח קוביות קרח בשבת בתוך כוס מים כדי לקרר את המים. וה"ה דמותר להוציא בשבת מאכל או משקה קפוא מן הפריזר וע"י כך הוא נמס וכנ"ל, דאינו כמו שמניחו כנגד האש".
7. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' ז', עמ' רל"א אות קכ"ח) – "הרמ"א בסי' שי"ח סעי' ט"ז כתב, שהאיסור לרסק קרח הוא לאו דוקא בידים, אלא יש להחמיר אף כשנותן משקה קפוא כנגד האש או כנגד החמה שיפשיר. האם לפ"ז יצא שאסור להוציא משקה קפוא בשבת מהמקפיא כי עי"כ יפשיר, או שנאמר שהאיסור הוא דוקא כשמעמיד כנגד האש או החמה, ולא סתם כשמונח בביתו על השולחן. תשובה: מסתמא רק כנגד חום שמפשיר את זה יש איסור".
8. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ג) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ד הערה ס"ד לגבי הפשרת שלג ושומן קרוש שאסור מטעם נולד, והקשיתם לפי"ז עמש"כ המג"א (סי' שי"ח ס"ק מ"ב) דמותר ליתן השומן בתנור קודם שהוסק. הנה כבר העיר כן התהל"ד שם דמאי נפק"מ לפני היסק או לאחר היסק לגבי מוליד לשיטת הרמ"א עיין שם. ונראה ממנו ז"ל דבעי מעשה כל דהוא ובלי שום מעשה לכו"ע מותר וכמו שכתבתם להלן בהערה ע"א, ולפי"ז מובן שיהא מותר להוציא מהמקרר להפשיר שנעשה לגמרי בלי מעשה [וגם שלא במקום הצורך צריך להיות מותר]. ועי' מש"כ בזה מו"ר כ"ק מרן אדמו"ר זי"ע בשו"ת דברי יציב (ח"א סי' קנ"ט) עיין שם. [וע"ע מש"כ בזה לקמן סי' ק"ט]".
9. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ז) – "מותר".
10. ברכת השבת (עמ' רס"ג) – "אם מניחו סתם על השלחן שרי".
11. הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ח) – "מותר להוציא משקה קפוא או חלב קפוא מההקפאה אע"פ שנמס בחוץ מאליו והמשקה הזב מותר לשתותו [והמחמיר ונמנע מלשתותו תע"ב]".
12. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ע, עמ' קע"ה).

2. מחמיר: ורק מותר במקום הצורך יש להקל - כמו הרמ"א סעי' ט"ז.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ו', עי' הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ס"ג) – "אסור להוציא קרח אף לאויר החדר, אם יפשיר שם, דזה נחשב מעשה ואסור משום מוליד".
2. הל' שבת (איידר, עמ' קי"ח) – "room temperature …".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ה' ענף ב' ד"ה ושמעתי) – "שלפי דעת המ"ב לכתחילה אין להוציא בקבוק שתיה קפוא מהמקפיא בשבת לצורך הפשרתו, דאע"פ שאין בזה מעשה של מוליד, מ"מ יש בקרח שהופשר איסור נולד".
4. ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ד, הע' ע"א) – "אין לעשות כן לכתחילה אלא במקום הצורך".
5. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ה, עמ' רמ"ו).
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לקמן.

3. לשים חתיכות קרח בכלי על השולחן: לשמש במים הנפשרים הנותרים בכלי.
1. הנותן שלג (סי' ז' הע' ל"ב, מילואים והוספות אות ב') – "ובענין שימוש במים הנפשרים הנותרים בכלי. בשו"ת אז נדברו כתב להתיר מים אלה בשימוש ובשתיה, משום שאין כוונתו בזה ששם את הקרח על השולחן כדי שיפשיר למים, ולא ניחא לו בהם. ובפרט לפי מה שכתבו פוסקי הדור (שו"ת שבט הלוי, שו"ת אז נדברו ושו"ת ציץ אליעזר, והבאנום לעיל ס"ק ז), דכל האיסור לדעת הרמ"א הוא דוקא בנימוח מאליו שלא בתוך מים, היינו באופן שעושה איזה פעולה ע"מ שיהיא נימוח, שמניחו בחמה או סמוך למדורה, אבל אם מוציא קרח מתא ההקפאה ומניחו בחוץ ואינו עושה שום פעולה ע"מ להפשירו, אלא נפשר מאליו, בזה מותר אף לדעת הרמ"א אף בלא להניחם בתוך מים, ע"כ".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
However, when bringing a bowl of ice cubes to the Shabbos table, one should be machmir to add a little water to the bowl.

4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ה'), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות י"ג ד"ה ואם).
1. דברי יציב (או"ח סי' קנ"ט אות ד') – "ועכ"פ אפשר לומר כנ"ל שבנמס בבית ולא בחמה לכו"ע מותר ולא הוי נולד, ויתיישב מה דנהוג עלמא להוציא אוכלים מהמקפיא ונמס בחוץ, ושמעתי שמורי הוראה עוררו בזה מחשש נולד, ולדברינו ההיתר בזה ברור אף לסה"ת דזה דרכו בכך להיות נמס באויר, ולזה כשאינו מניחו כנגד המדורה או בחמה מותר ודו"ק".
2. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות ל') – "דבר שלא נזהרים בו, והוא שלא משגיחין על אוכלין ומשקים קפואין שמוציאין בשבת מן המקרר לאכלן ולשתותם לפני שנפשרים מקרישותם דכשנפשרים הרי חל עליהם שם נולד לדעת בעל התרומה והיש מחמירין שברמ"א ואסורים איפוא אז מלאכלן ולשתותן משום מוקצה דנולד, ועכ"פ הרי יש ליזהר על כך לכתחילה שלא להניחם שיפשרו, ולא שמענו מי שידקדק בזה. אבל לפי דברינו הנ"ל יש מקום ישוב לכך והוא בהיות ואין בזה שום פעולה גורמת מצד האדם כלל לגרמת ההפשרה (דומיא דהנחה נגד החמה וכדומה) וגם לא שום כוונה [ועיין לעיל אות כ"ב מ"ש בדברי המג"א בסי' שי"ח סקמ"ב היכא שנותן לפני שהוסק], ולכן בכה"ג י"ל דכו"ע מודים דהן על אוכלים והן על משקים אמרינן דאין בזה משום נולד מטעמא דמעיקרא אוכלא והשתא אוכלא ומטעמא דמעיקרא משקין והשתא משקין כדכותב הלבוש בסי' שי"ח סעי' ט"ז וסי' ש"כ סעי' י' ע"ש".
3. תורת חיים (סי' ה') – "במקום צורך קצת יש להתיר להוציא בקבוק שתיה מהמקפיא בשבת בכדי להפשיר את המשקה שבתוכו".
4. סודה קפוא (frozen soda): להוציא קרח לאויר החדר - יש כמה טעמים להקל.
1) שרק לפי הס' התרומה, יש להחמיר.
2) ועוד, לפי פסק הרמ"א שלכתחילה יש להקל במקום הצורך, וי"א שעונג שבת הוא מקום הצורך.
3) ועוד, לפי הגרשז"א זצ"ל משקה "חשוב" כשהוא קרוש, יש להקל אפילו לס' התרומה.
4) ועוד, כמה פוסקים מיקלים להוציא לאויר החדר.

101] קצפת (whipped cream) - שימוש במכשיר להזרקת קצף, כשהקרם הנתון בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיוצא לאויר הוא נקרשה.

1. מחמיר.
1. באר משה (שבת במטבח [ארטסקרול] פרק י"ג הע' ד').
2. הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות י"א) – "אסור משום נולד".
3. משנה הלכות (שבת במטבח [ארטסקרול] פרק י"ג הע' ד').
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ה', דברי חכמים אות שכ"ב) – "שמעתי מפוסקים רבים לאסור משום נולד".
5. עמק התשובה (שבת במטבח [ארטסקרול] פרק י"ג הע' ד').
6. ששכ"ה (אסיפת יצחק ניסן תשס"ח) – "שאלה: האם יכול להשתמש בשבת במכשיר העשוי להזרקת קצפת או קרם, ובזמן שהוא בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיצא לאויר הוא נקרש, ויש ד' טעמים להחמיר א) נולד ב) מוליד ג) בונה (משום מגבן) ד) כותב (משום הוא עומד לצאת בצורה מיוחדת). תשובה: בעניין שאלתך בעניין שימוש במכשיר העשוי להזרקה. יש לאוסרו מטעם בונה (מדרבנן)".
ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח סעי' י"ד, דפו"ח הע' מ"ז) – "אין להשתמש בשבת וביו"ט בתרסיס (ספריי), אשר עשוי להיהפך למימרח מוצק על גבי עוגה [כי יש בזה משום איסור נולד, כי הספריי בתוך המיכל הוא נזיל ונהפך למוצק עם הוצאתו מן המיכל. ואם כוונתו בעשיית הממרח לצורה מיוחדת, י"ל דיש בו גם משום איסור בונה]".
7. שלחן הלוי (פרק ט' אות ט' ס"ק א', דלא כרבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות י"א) – "קצפת יש פחיות המכילות בתוכן נוזל העומד תחת לחץ, וכשדוחקים הכפתור ממעל, יוצא הנוזל ובשעת יציאתו נהפך תיכף ומיד לקצפת [whip]. הקצפת הזאת עומדת זמן הרבה בצורתה ובמצבה המוצקי [as a solid] (דלא כהרבה חומרים אחרים מסוג זה שחוזרים להיות נוזל בשעה קלה). אין להוציא הקצפת הזו בשבת, כיון שבתוך המיכל היא במצב נוזלי ורק על ידי שחרורו מן הלחץ נהפך למוצק עומד, והרי זה מוליד".
8. אבני ישפה (ח"ו סי' ס"ד ענף א') – "וכיון שמצאנו שפעולת שיוני דבר מוצק לנוזלים אסורה בשבת, ה"ה אסור להפוך נוזלים למוצק, כיון שהגדר של מוליד הוא החלפת מצב, מה לי ממוצק לנוזל, או מנוזל למוצק ... וכיון שיש מחמירים לעשות קרח, נראה שה"ה שיש להחמיר שלא לעשות הקצפת כיון שהוצאתה מן הצנצנת גורמת לנוזל שיהפוך להיות מוצק מיד והוי ממש כמו עשיית קרח בשבת. ונראה שזה גם לפי הספרדים שהרי מה שהקיל השו"ע בסי' שי"ח סע' ט"ז בשומן, היינו בלי מעשה בידים אלא החום גורם במשך הזמן שנימוח מאליו כמ"ש המ"ב שם ס"ק ק"ב, אבל גם השו"ע פסק שאסור לרסק השלג והברד בסי' ש"כ סע' ט'. וכאן שהדבר נעשה מיד דמי לרסוק השלג והברד שאסור לכו"ע בשבת".
9. מחזה אליהו (אור השבת חט"ז עמ' ל"א, זכור ושמור ח"א עמ' רמ"ב, עמ' רנ"ג, עמ' רס"ה) – "יש לאסור השימוש בקנקן זו מטעם מוליד ... הוי מעשה בידים דהוי בגדר בידקאי דמיא ... וגם רוב המינים הקרים מתקיים ולא חוזר אחר זמן להיות נוזל, ולכן קשה לראות הצדקה להשתמש עם קנקן כזה בשבת".
10. הגר"ש פעלדר שליט"א (שבת במטבח [ארטסקרול] פרק י"ג הע' ד').
11. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שע"א).
12. מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ס') - לשונו מובא לקמן.
13. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ט).
14. הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ל"ו, עמ' ר') – "נראה שהשימוש במרסס קצפת דומה למש"כ לענין סבון מקציף, שהרי הקרם הנתון בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיוצא לאויר הוא נקרש, והוי בריסוק שלג וברד שבורא דבר חדש מהנוזל, וגם קצפת זה הוא בר קיימא לזמן רב ונעשה בידים ממש, שלכן לא שייך כאן ההיתירים שכתבו הפוסקים לענין מי סודה או סבון המעלה קצפת בשעת רחיצת כלים. ושוב ראיתי שכן הורה ...".
15. טעמים להחמיר:
1) מצד נולד - הגר"ט גאלדשטיין זצ"ל, הגריש"א זצ"ל, ששכ"ה.
2) מצד מוליד - באר משה, משנה הלכות, שלחן הלוי, אבני ישפה, עמק התשובה, מחזה אליהו, הגר"ש פעלדר שליט"א, שבת במטבח, הלכה שלימה.
3) מצד בונה – ששכ"ה.

2. מיקל.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ג') – "אין איסור נולד בהוצאת קצפת מבקבוק (whipped cream from aerosol can) בשבת".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ק"צ) – "והיה לי חילוקי דיעות עם אבי מורי בענין הקצפת שמוכרים בקופסאות בחנויות, שבעוד שזה נמצא בקופסא זה משקה, וכשמוציאים את זה מהקופסא זה יוצא בצורת משחה, אך אין זה משחה אמיתית, שאם זה לא יהיה במקרר אז בשעה או בשעתיים זה יחזור לצורת משקה.+ שאני טענתי שאין בזה אפילו איסור נולד שאין זה שינוי אמיתי ומותר, כמו שמותר לעשות קוביות קרח בשבת, שרק לעשות משקה מקרח אסור, דע"י זה נעשה דבר שכך ישאר, אבל קרח לא ישאר במצבו לעולם אלא יחזור להיות משקה. ואבי מורי טען שיש לאסור זה מחמת מגבן, ואני טענתי שמה שייך מגבן הלא אינו עושה דבר גוש אמיתי כמו בגיבון, דגבינה אסור לעשותה מחמת מגבן כיון שהיא תישאר גבינה מה שאין כן כאן, ואין בזה בכלל צורת מלאכת גיבון, אין הפרדה בין נסיובי דחלבא להגבינה וכדומה. ושאלתי את רבינו בדבר איסור מגבן, ותמה ואמר בודאי אין שום איסור גיבון מהטעמים שנתתי, אך עדיין לא שאלתי מצד איסור נולד".
2. אבן ישראל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות י"א) – "מותר".
3. הגרחפ"ש זצ"ל (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות י"א, דברי חכמים אות שכ"ב) – "הורה להתיר לכתחילה".
4. חוט שני (ח"ג עמ' קצ"ב אות ג') – "להפוך מנוזל לקצף בשבת, לא מצינו שיהיה בזה איסור נולד, אלא רק מגוש לנוזל".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם יכול להשתמש בשבת במכשיר העשוי להזרקת קצפת או קרם, ובזמן שהוא בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיוצא לאויר הוא נקרש, ויש ד' טעמים להחמיר א) מוליד ב) נולד ג') בונה (משום דדומה למגבן) ד) כותב (משום עומד לצאת בצורה מיוחדת). תשובה: נ' דאם הי' ראוי לשתי' או לאכילה גם קודם לכן אין כאן מוליד ונולד, אם אינו מתקשה אינו קרוי בונה, אם אינו עשה צורה מיוחדת אין כאן כותב".
6. הגר"ד פיינשטין שליט"א (רבבות אפרים ח"ח סי' קנ"ח אות י"א, קונטרס יד דודי עמ' ס"ט אות כ"א).
7. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ"ח, הע' מ"ה) – "מכשיר העשוי להזרקת קצף או קרם מותר להשתמש בו באופן שלא נוצרת בקרם צורה מיוחדת. ולענין שימוש בכלי זה כאשר נוצרת בקרם צורה מסויימת בשעת יציאתו, כגון שנוצרים בו חריצים וכיוצ"ב, ראה הערה. וכן נראה דמותר להשתמש בו אף אם הקרם הנתון בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיוצא לאויר הוא נקרשה. [עיין לעיל פ"ד סעיף נ"ב שהבאנו את דעות האחרונים אי שרי ליתן מים בהקפאה ולעשות קוביות קרח. ולדעת המתירים שם פשיטא דה"ה כאן אין איסור בדבר, ואפשר דאף לדעת האוסרים יש להקל בנ"ד כיון שכל תכליתו של הנוזל שבתוך המיכל הוא להוציאו לאויר העולם ולהקרישו שם, ובכה"ג לכאורה אינו בגדר נולד]".
8. הגרי"מ רובין שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: ראיתי בארחות שבת (עמ' תמ"ג) שיכול להשתמש במכשיר להזרקת קצף או קרם אף אם הקרם הנתון בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיצא לאויר הוא נקרש ובהערה שם מדמה למלחלוקת בעשיית קרח, ולכאורה יש ג' טעמים לאסור.
1) לכאורה אינו דומה לעשיית קרח, משום עשיית קרח הוי בגדר נולד משום אינו עושה מעשה בידים ורק הוי גרמא, אבל בציור הזה עושה מעשה ממש ואם כן הוי בגדר מוליד, וזה אסור לכו"ע כמו ריסוק קרח בידים.
1) תשובה: "גם כאן החומר משתנה מעצמא ברגע שמגיע לאויר העולם, ודו"ק".
2) אפילו אם תמצא לומר שהוי נולד, עדיין יש צד לאסור יותר מקרח, משום אחד מהטעמים להקל שם הוי משום הקרח רק מתקיים ע"י המקרר, אבל כאן הוי מתקיים בעצמו ואם כן הוי בגדר נולד.
1) תשובה: "אינו מספיק לחלק בסברא זו".
3) לכאורה יש עוד טעם לאסור משום בונה, משום הוי דומה למה שכתב הרמב"ם (פרק ז' הלכה ו') 'שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד הרי זה דומה לבנין', וכן פסק המ"ב (בס' שי"ט ס"ק ס"ג)".
1) תשובה: "הכא לא מקבץ חלקים אלא זהו שינוי בתכונת החומר".
9. עי' הגר"י זילברשטין שליט"א (אסיפת יצחק כ"א תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם יכול להשתמש בשבת במכשיר העשוי להזרקת קצפת או קרם, ובזמן שהוא בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיצא לאויר הוא נקרש, ויש ד' טעמים להחמיר א) נולד ב) מוליד ג) בונה (משום מגבן) ד) כותב (משום הוא עומד לצאת בצורה מיוחדת). תשובה: לכאורה איסור מגבן אין כאן, דעיקר פעולת המגבן היא משום קיבוץ החלקים והדבקתם זה לזה דהוי כבונה, וכמו כן הכא הוא לא פועל כלל ליצירת גבינה כבמגבן אלא רק מוציא את הקצפת והיא מתקשה מאיליה, אין כאן מעשה גיבון. ומשום נולד נראה דלא שייך לאסור, דנעשה הדבר מאיליו ואינו עושה מעשה בידיים, יעויין שו"ע סימן ש"כ ס"ט ובמשנ"ב ס"ק ל"ד, (ונוכל ללמוד דין זה מכ"ש מדין הקפאת המים לקרח, שרבים מהאחרונים הקילו (יעויין בשש"כ פ"י ס"ד) ואף למאן דאסור יתכן שכאן מותר, דרק מוציא הקרם לאויר העולם, ועוד דנוזל זה עומד לכך, דכל מהותו ותכליתו לשמש כקצפת ואולי לא חשיב נולד). ולגבי כותב יעויין בספר אורחות שבת פרק ט"ו סעיף כ"ח דכתב לאסור כשהצורה מיוחדת ומורכבת, אך אם נותן בצורה אקראית מותר, ויעויין שם עוד בהערה מ"ד, ומ"ה. אולם כל זה נראה מעיקר הדין, ולמעשה יש להמנע משימוש במכשיר זה בשבת".

3. מראי מקומות – בנין אריאל (סי' שי"ח סוף סעי' ט"ז).
1. פסקי תשובות (דפו"ח הע' ש"ל) – "משא"כ כשאין פעולת הקצפה והכאה בחוזק ליכא איסור, ולכן אין איסור להתיז תרסיס (ספריי) אשר עם התזתו מהמיכל נתקשה החומר ונעשה עב, כי אין כאן פעולת הקצפה בחוזק, והתקשותו נעשה מאליו, על ידי תחבולה כשנפגש החומר עם אויר העולם, וכן בכלי אשר מזרים כעין גַאז לתוך השמנת או הביצה או בקבוק משקה ונעשה קצפת, אמנם שו"ר בשש"כ פי"א סעי' י"ד שאוסר להשתמש בספריי נזיל אשר עם התזתו נהפך לממרח מוצק על גבי עוגה וכדו', משום 'נולד', עיין שם, ולפי"ז ה"ה לכל סוגי ספריי שנתקשה אפילו אינו מיועד לצורך אכילה (כגון 'ספריי שלג', וכדלקמן סי' שכ"ו הערה קס"א)".

4. יום טוב: להמחמירים לעיל.
1. מיקל.
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ס"ד ענף ב') – "אמנם לענין השימוש בצנצנת קצפת ביום טוב, נראה שיש להקל. וטעמי שהגרש"ז אויערבך זצלל"ה הוכיח שאין איסור מוליד באוכל ביום טוב. וכן מוכח מדברי השו"ע סי' תקי"א סע' ד' שכתב שמותר לשים בשמים על גחלים כדי ליתן ריח טוב כפירות. והרי הרמ"א כתב שם שאסור להוליד ריח בבגד, אלא ודאי שאין מוליד באוכל ביום טוב. ולא זכור לי כעת היכן ראיתי דבריהחגרש"ז בזה. ועכ"פ כיון שמותר ליתן ריח כפירות ולא חוששין משום מוליד ביום טוב, גם כאן מותר להוציא את הקצפת מן הצנצנת ביום טוב, ולא חוששין משום מוליד".
2) הל' יו"ט (ארטסקרול, עמ' קל"ז).
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח סעי' י"ד [לשונו מובא לעיל], עי' סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ב]).
2) שלחן הלוי (פרק ט' אות ט' ס"ק א') – "ולכאורה גם ביו"ט יהיה אסור, כי איסור מוליד אינו שונה משבת ליו"ט. ואף שלדברי הרמב"ם ליתא לאיסור מוליד כלל (הל' שבת פכ"א הי"ג, ועי' בה"ה), מ"מ כבר נקטו הלכתא כדעת רש"י, ויש איסור מוליד בין בשבת ובין ביו"ט".

5. להתיז בשבת 'ספריי חוטים' או 'ספריי שלג' כמו שיש שעושין כן לשעשוע ולשמחת חתן וכלה.
1. מחמיר.
1) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ס') – "אין להתיז בשבת 'ספריי חוטים' או 'ספריי שלג' כמו שיש שעושין כן לשעשוע ושמחה בימי הפורים ולשמחת חתן וכלה, שלוחצים על מיכל המכיל נוזלים מחומר מיוחד, אשר ביציאתם לאויר העולם נהפכים לכעין חוטים או קצף לבן דמוי שלג, ובשבת אין לעשות כן. וכן 'סקריי' הנהפך לאבקה, כדוגמת 'ספריי' העשוי נגד זיעה, או 'ספריי' הנהפך לקצפת' [המצוי בחול בשימוש לקישוט עוגות או מריחתן] - אין להשתמש בהם בשבת".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"ו הע' קס"א) – "וספריי מיוחד המתיז חומר אשר נהפך לקצף (כעין קצפת או שלג או חוטים) בודאי יש לימנע מכך לחלוטין, כי מתכוין לכך וגם יש לו יותר זמן קיום מבועות סבון - ס' מאור השבת סי' י"ג סעי' ס'. וראה גם לעיל סי' שכ"א הערה ש"ל]".
4
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102] הגסה: שאינו מבושלת כל צרכו, מהר בשולו - סעיף י"ח.
1. מקורות.
1. ביצה (דף לד.), הו"ד במ"ב (ס"ק קי"ח), וערה"ש (סעי' ד') – "תניא, אחד מביא את האור, ואחד מביא את העצים, ואחד שופת את הקדרה, ואחד מביא את המים, ואחד נותן בתוכו תבלין, ואחד מגיס, כולן חייבין".
2. שבת (דף יח:) – "צמר ליורה לגזור, אמר שמואל: ביורה עקורה. וניחוש שמא מגיס בה, בעקורה וטוחה".

2. הגסה בקדירה שאינו מבושלת, אפילו שלא על האש.
1. דאורייתא – ב"י (סוף ס"ק י"ח, "ומה שכתב הרמב"ם והיא על האש. נראה לי דלאו דוקא אלא כל שהעבירה מרותחת מעל גבי האור היא על האש קרי לה וכן כתב רבינו בסימן רנ"ב (י.) שהמגיס בקדרה אפילו אינה על האש חייב משום מבשל. כלומר בעודה רותחת. וכן כתב רבינו ירוחם בחלק ג' (דנתיב יב סח.)"), מ"ב (ס"ק קי"ד), אגלי טל (האופה סעי' י"ז), חלקת בנימין (סי' קי"ג סעי' ו' בי' ד"ה והפך, עמ' פ"ד), ארחות שבת (פרק א' סעי' צ'), פוסקים.

3. להוציא ממנה בכף: בזמן שהקדירות לא מבושלת כ"צ.
1. דרבנן – שעה"צ (ס"ק קל"ז, "אבל בהוצאת הכף איסורו הוא רק מדרבנן שהוא כעין הגסה, כן משמע בהרב המגיד ובכל בו"), פוסקים.
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' צ"ה, "יל"ע דלמה אין בו איסור תורה, דהא מקרב את הבישול").
3. שלא על האש.
1) מחמיר – מחבר (סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק קי"ד), חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות ח', "קדירה שיש בה חתיכה שלא נתבשלה כל צרכה, אסור להוציא ממנה בכף, אפילו אם אין הקדירה מונחת על גבי האש כל זמן שהיד סולדת בו כיון שיש בזה חשש בישול ע"י הוצאה בכף"), ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ז]).
2) מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ט עמ' תמ"א).

4. לכסות קדירה: שאינו מבושלת כ"צ.
1. מחמיר, שממהר בשולו – מחבר (סי' רנ"ד סעי' ד', סי' רנ"ז סעי' ד'), מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק כ"ג), פוסקים.
1) אפילו שלא על האש – בה"ל (סי' רנ"ז סעי' ד' ד"ה גורם), פוסקים.

5. לסגור דלת של תנור: אם הקדירות לא מבושלת כ"צ.
1. מחמיר – רמ"א (סוף סי' רנ"ט, "אסור לסתום התנור דגורם בישול כמו שנתבאר סימן רנ"ז סעיף ד'"), פוסקים.

6. להגיס בכלי שני שיש בו תבשיל שאינו מבושל כל צרכו, וחם בשיעור יד נכוית בו.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות ד') – "הגסה בכלי שני שלא נתבשל כל צרכו, שהיד נכוית בו, אסור".
2. מיקל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' תי"ח) – "ובס' חוט שני פכ"ט סוסק"כ כותב לאסור 'מגיס' אף בשהעבירוהו לכלי שני שהיד נכוית בו כל שלא נתבשל בל צרכו, ומיהו כבר נתבאר (לעיל אות ל"ד) שלרוה"פ לא חיישינן לבישול בכלי שני אפילו היד נכוית בו, וכן העלה לענינינו בס' שבת כהלכה פ"ה סעי' ו' ובסתימת לשון השו"ע והפוסקים הכא. אמנם בדבר חריף ס"ל לפמ"ג (סי' רנ"ב מ"ז סק"א) דכשם שיש בו משום בישול יש בו משום מגיס (וע' הערה רצ"ט פלוגתא בענין בישול בדבר חריף בכ"ש). ובדבר גוש לכו"ע ליכא משום מגיס, וכמ"ש בפמ"ג סי' רנ"ג מ"ז סקל"ב".

7. דוד שיש בו מים שעדיין לא הספיקו לרתוח, להוציא מים משם.
1. מחמיר.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ב אות י"ג) – "אם לא הספיקו המים העומדים ע"ג האש לרתוח מע"ש (ואמנם כבר הספיקו להתחמם עד שלא היה בהם איסור שהי') אמר שאין להוציא קצתם בשבת, כ"ז שלא העלו רתיחות, דהמים הנשארים ממהרים להתבשל".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תמ"א ד"ה ומהגרי"ש, סוף עמ' תמ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ט) – "אם דרך לקרב בישול ע"י הוצאת חלק מהתבשיל הרי זה מעשה מלאכה, ולכן למהר בישול זה, יש בזה ספק מעשה בישול".
3) חוט שני (ח"ב ריש עמ' קצ"ה).
4) מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' י"א).
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"ג) – "דוד חמום מים חשמלי שא"א להגביר חומו האם מותר לתת בו מים קרים ולחברו לחשמל סמוך לשבת כיוון שאין לחוש שמא יחתה, או שמ"מ יש לחוש שע"י הוצאת חלק מהמים יקרב את בישול השאר. תשובה: מסתבר שיש לאסור אם לא יכול להיות רותחין קודם השקיעה".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ח אות ב') – "אסור לקחת מים מתוך מיחם מים (samovar) כל עוד שהמים לא התבשלו, כי עי"ז נמצא שממהר בישולם של המים הנותרים".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' קל"ז) – "יש לומר דבכה"ג הוי רק מסיר המניעה, כלומר, נאמר למשל שיש בקדירה י' לוגין אוכל, שעדיין לא נתבשל כל צרכו, ואם הי' בו רק ט' לוגין הי' כבר נתבשל, הרי מי עיכב על ידם מלהתבשל עד עתה, היא הלוג הי', ובהסיר אותו הלוג, עושה האש את שלו, מחמת הסרת המונע, ואינו דומה להגסה, שמקרב את בישולו ע"י מעשה הגסה שלו כמובן, כן נראה לכאורה, וצ"ע עוד בזה".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' צ"ו [דפו"ח, הע' ק"י], שולחן שלמה סי' רנ"ז ס"ק י"א) – "ואם היס"ב, מסתפק ...".

8. ספק אם נתבשלה כל צרכה.
1. מחמיר.
1) עי' בה"ל (סעי' ד' ד"ה שייך) – "וספק לו אם כבר נתבשל כ"צ אסור לו להחזירו אף שהוא עודו בידו והכירה גרופה כל שיש חום בכירה שיוכל להתבשל יותר ע"י עמידתו שם".
2) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "תבשיל שאינו מבושל כל צורכו' או אפילו רק ספק אם מבושל כל צורכו, והוא בקדירה שעל גבי האש, אסור לכסותו במכסה או בצלחת או בכל דבר אחר, ואפילו אם הסיר את הקדירה מן האש, אסור לכסותה, מכיון שעם כיסוי הקדירה הוא גורם שהתבשיל יוסיף להתבשל".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות ו') – "חתיכה שהיא ספק אם נתבשלה כל צרכה, צ"ע אם יש להקל משום ספק ספיקא להפוסקים דאין בישול אחר בישול בנתבשל כמאכל בן דרוסאי כיון דהספק אם נתבשל הוא מחמת חסרון ידיעה".

9. הגסה קודם שהגיה ליד סולדת בו.
1. מיקל.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל' אות ג') – "והנה זה פשוט שאעפ"י שהקדרה עומדת כבר על האש כ"ז שלא נתחממה עכ"פ וודאי אין בהגסתה משום מבשל ולא עוד אלא אפי' בשכבר נתחממה כ"ז שאין היד סולדת בה נ"ל ג"כ דהו"ל כלא נתחממה עדיין כלל ופטור על הגסתה (כן נראה מדברי הכסף משנה בפ"ט ה"ד שכתב וז"ל כי המגיס פשיטא שהוא חייב שהוא אחר שהרתיח הקדרה)".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק א' הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ט], שולחן שלמה ס"ק ס"ג.ג') - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קע"ד ד"ה איברא) – "דיש לדייק מדברי הרמב"ם שכתב, אחד נתן את האור ואחד נתן את המים ואחד נתן את הבשר וכו' ובא אחר והגיס כולם חייבים משום מבשל, שכל העושה דבר מצרכי הבישול הרי זה מבשל ע"כ, דאפשר דאיסור וחיוב הגסה הוא משעה שהניח הקדירה על האש, כלומר דאפשר דחייב אפילו כשהקדירה עדיין קרה, והיינו כמו שזה שנתן את המים חייב אף שבשעת נתינתו על האש המים היו קרים, כך המגיס את התבשיל אף שהיא עדיין קרה חייב. ואפשר שזה דרך הגסה, שגם בכהאי גוונא יתכן שיש השפעה לבישול שיבוא אחר כך".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק קע"ד).

10. הגסה אחר מאב"ד: בדיעבד.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ב) – "ולכתחילה יש ליזהר שלא להגיס 'בכף', כמו שכתב רמ"א בסימן שי"ח סעיף י"ח ומ"א אות מ"ד. ואם לא נתבשלו הקטניות כל צרכן לפעמים, אסור וודאי להגיס בכף בכלי ראשון, ואם הגיס אסור התבשיל כדין מבשל".
2. מיקל.
1) בה"ל (סעי' י"ח ד"ה שנמצא) – "עיין במ"ב דכ"ש בהגסה ממש ועיין בא"א בסימן רנ"ג ס"ד שכתב דבדיעבד אם עשה הגסה בלא נתבשל כ"צ אסור התבשיל כדין המבשל בשבת ולא נהירא דמאחר דדעת הרמב"ן והרשב"א והר"ן והרא"ש דאחר שנתבשל כמאב"ד תו אין בו משום בשול וממילא דכ"ש דאין בו משום הגסה אפילו לכתחילה ונהי דאנן נקטינן להלכה בס"ד כדעת הרמב"ם דבלא נתבשל כ"צ יש בו משום בשול מ"מ לענין לאסור בדיעבד יש לסמוך על דעת הראשונים הנ"ל שלא לאסור ואפילו אם נאמר דאף לדעתם יש בו משום בשול עכ"פ מדרבנן וכדעת איזו אחרונים דס"ל לעיל הכי בס"ד הלא בדרבנן כתב הגר"א לעיל דאפילו לדעת השו"ע הלכה כר"מ דבשוגג יאכל. ובלא"ה הלא דעת הגר"א לעיל בס"א דאף בדאורייתא קי"ל בשוגג יאכל ואומר מותר נמי שוגג הוא ולדעתו אם הגיס בתבשיל אפילו בלא נתבשל כמאב"ד ג"כ בשוגג יאכל וכ"ש בנתבשל כמאכל בן דרוסאי בודאי אין להחמיר בהגסה בדיעבד לאסור התבשיל אפילו בעומדת הקדרה על האש כנ"ל ברור".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות נ"ו).
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק ו'), תורת המלאכות (האופה ס"ק קפ"ו).

11. ליתן צמר ביורה על גבי אש גרופה וקטומה.
1. מחמיר: משום שאדם בהול על ממונו.
1) אור לציון (ח"ב פרק ט"ז אות י') – "בשבת י"ח ע"ב, שהקשו שם איך התירו לתת בערב שבת צמר ליורה, ליחוש שמא יחתה, ותירצו בעקורה, פי' שעקורה מע"ג האש. והקשו עוד וניחוש שמא יגיס, ותירצו שטוחה וסגורה בטיט, ולא חיישינן כולי האי שמא יפתח. ולכאורה צ"ב מדוע צריך שתהא עקורה וטוחה, ולא די גרוף וקטום כמו בקדירה ע"ג כירה, ואף שמדברי הרשב"א ר"פ כירה ד"ה עד שיגרוף נראה דמפרש דההיא דצמר ליורה מיירי בתנור, ולהכי לא מהני גריפה וקטימה, מ"מ מסתימת לשון הרמב"ם בפרק ג' מהלכות שבת הלכה ב' נראה דמפרש להא דצמר ליורה אף בכירה, ואף בשו"ע לא פירש בתנור דוקא, ולדבריהם צ"ל דטעמא דלא מהני גרופה וקטומה בצמר ליורה, היינו משום שבדבר שיכול אדם לבוא לידי הפסד, חששו יותר שמא יעשה מלאכה, ולא סגי בהיכר של גרוף וקטום, ומשום שאדם בהול על ממונו".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק ג', עי' מנחת שלמה תניינא (ב - ג) ריש סי' י"ב) – "דדוקא בתחילת הדברים שהיה סובר הרשב"א דאיסור מגיס ...".

103] הגסה: מבושל כל צרכו - הגסה ממש.
1. אין איסור הגסה: כמו אין בישול אחר בישול.
1. רא"ש (פרק ג' סי' י"א).
2. ר"ן (דף ו: ד"ה ומדאמר) – "כל שנתבשל כמאכל בן דרוסאי תו ליכא למיחש להכי".
3. מ"מ (פרק ג' הל' י"א).

2. מחמיר.
1. כל בו (סי' ל"א) – "וצריכות להזהר שלא לתת אותן המים בעוד הקדירה על האש לפי שהן מערבות ומגיסות בקדירה כדי לערב יפה וקיימא לן דמגיס חייב משום מבשל אפילו בקדירה מבושלת כל זמן שהיא על האש ... ואסור להכניס מגרפה בקדרה להוציא הבשר ממנה בעודה על האש מפני שמגיס בה".
2. עי' מהר"י ווייל (חי' דינין והלכות סי' ל') – "כשמשימין קדירה מן האש להוציא המאכל ממנה אין להגיס בה בכף דהוי כמבשל כדאמ' פ"ק דשבת גבי יורה עקורה וטוחה דאסור להגיס בה וכן ראיתי נוהגין בבית מהר"י ז"ל".

3. אחר הגסה ראשונה, אין איסור הגסה.
1. רמב"ן (דף יח: ד"ה הא) – "ונראה דלא מיחייב אלא בהגסה ראשונה שאינו מתבשל מהרה אלא בהגסה זו שנמצא אף הוא מבשל ובההוא ליכא למיחש כדאמרינן קדרה חיתא שרי, אבל משהגיס דבלאו הכי מתבשל אף המגיס פטור דמאי עביד הלכך ליכא למיגזר בשבת משום מגיס דלאו קרובי בישולא איכא דבלא"ה מתבשל".
2. רשב"א (דף יח: ד"ה ומהא) – "וי"ל דבהגסה ראשונה הוא דאיכא משום מבשל לגבי קדירה מפני שמערב את הכל ואיכא משום קרובי בישולא אבל בשאר הגסות לא דמראשונה ואילך ליכא בקדירה משום מבשל".
1) יש לדון בזמן שמבושל כל צרכו, מה דינו, אם הוא מצד אין הגסה אחר הגסה או לא – חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ט"ו, "ברשב"א ... לא מוכרע אי הטעם משום דאין הגסה אחר הגסה ולפ"ז המגיס הגסה ראשונה אחר שנתבשל כמב"ד חייב, או הטעם דכל שאינו משום בישול אין בו משום הגסה, ואפי' הגסה ראשונה, אבל קדם שנתבשל כמב"ד יש הגסה אחר הגסה והרשב"א הביא דעת רמב"ן דאין הגסה אחר הגסה, ואפשר דדברי הרמב"ן בהגיס וחזר והגיס קדם שנתבשל כמב"ד אבל מודה הרמב"ן דלאחר שנתבשל כמב"ד כי היכי שאין בו משום בישול אין בו משום הגסה").

4. הגסה ממש: פוסקים.
1. מחמיר.
1) מג"א (סוף ס"ק מ"ב) – "וב"י סי' רנ"ג כ' בשם הכל בו דמגיס חייב משום מבשל אפי' בקדירה מבושלת כ"צ כל זמן שהיא על האש ע"ש".
2) תוס' שבת (ס"ק נ"ו).
3) דגול מרבבה (ריש סי' רנ"ב).
4) שלחן שלמה (סעי' ט"ו) – "אסור להגיס בקדירה אף שנתבשל כ"צ".
5) גר"ז (סעי' ל').
6) עי' מ"ב (ס"ק קי"ח) – "וכתב הרב המגיד דלד"ה כל שאין בבישולו חיוב כגון במבושלת כל צרכו אין בהגסתו חיוב וב"י כתב בשם הכלבו דכשהיא על האש חייב בהגסה אפילו במבושל כל צרכו".
7) תהלה לדוד (סי' רנ"ב ס"ק א')
8) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לקמן.

5. מראי מקומות - חלקת בנימין (סי' קי"ג סעי' ו' בי' ד"ה והפך, עמ' פ"ד).
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1. צ"ב.
1. שעה"צ (ס"ק קמ"ח) – "ולא אדע הטעם, דמאי עדיפא הגסה מבישול ממש, וכל הפוסקים מודים דבמבשל כל צרכו אין בו משום בישול, וכן איתא בתוספתא בהדיא".
2. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ט"ו) – "וצ"ע".

2. נעשה שוה כל התבשיל בחמימות ובהטעם.
1. דברות משה (פרק א' סי' כ' הע' קכ"ו ד"ה עכ"פ) – "שאולי בתבשיל שבעצם הוא דבר המתבשל אף אחר שנתבשל שליכא בשול ביותר חמום יש בהגסה איזה תועלת במה שע"י ההגסה נעשה שוה כל התבשיל בחמימות ובהטעם וכדומה מה שלא היה זה בלא הגסה זו דהרי בשביל זה הוא מגיס, וגם זה אף שלא הרבה חום ואף שגם ריבוי חום לא נחשב בשול יותר הוא ג"כ ממלאכת הבשול וחייב, ואולי יש לכם טעם אחר לחלק".

3. יתכן שיש חלקים שלא נתבשלו וע"י ההגסה והמיעוך שולטת רתיחת המים בכולה ויוכל לבוא לידי חיוב.
1. שביתת השבת (מבשל ס"ק פ"א) – "ועוי"ל בטעמא דמגיס חמיר טפי משום דיש מיני גריסין וקמחים שע"י התדבקותם יחד אין מתבשלין יפה שאין מגיע להם רתיחת המים וכענין שאמרו (פסחים מ') לא ליחלוט איניש תרי חיטי בהדי הדדי דילמא אזלא חדא ויתבה בצידי חבירתה ולא סלקא להו דיקולא דמיא (ומטעם זה יש נוהגין שלא לאכול מצה שרויה בפסח שמא יש מקומית שלא נילוש יפה ונשאר עוד קמח) וע"כ אפי' כשעומד על האש ונראה שנתבשל כ"צ מ"מ יתכן שיש חלקים שלא נתבשלו וע"י ההגסה והמיעוך שולטת רתיחת המים בכולה ויוכל לבוא לידי חיוב".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט') – "כשהוא על האש דאיכא טעם לאסור כדכתב התפא"ש ואיכא גם דעת הכל בו שהוא אסור מדאורייתא אף שלא מובן הדבר, ואיכא קצת טעם לע"ד דאף שהקדרה הוא מבושל כל צרכו, סובר שאירע הרבה פעמים שאיכא קרטין דלא נתבשלו כל צרכן אף שהן ראוין לאכול דהוא אגב רובא דרובא מהקדרה שהוא מבושל כל צרכו, והגסה שמערב כשהוא על האש עושה שיתבשל גם הם".
3. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק א' הע' קפ"א) – "דיתכן שגם בתבשיל מבושל כ"צ יש לו כמה משהויין שלא נתבשלו כל צרכם, ומ"מ כבר חשיב מבושל דאין בישול אחר בישול, אבל הגסה זו כל פעולתו להגיס שיהא הכל ממש מבושל, וזה מצורכי הבישול כלשון הרמב"ם, וזה שייך גם במבושל כ"צ".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ב', שולחן שלמה ס"ק ס"ב.ב', לשונו מובא לקמן).

4. שיש חלקים רחוקים מהאש וע"י ההגסה מקרב אותם.
1. שביתת השבת (ס"ק פ', ס"ק פ"א ד"ה והנה) – "והמרכבת המשנה כתב ... בקדרה שפותה אצל האש שבהגסה זו מהפך מה שבקדרה ומקרב אותו חלק שהי' רחוק מן האש להיות קרוב לאש ממהר להתבשל ... והכי מסתבר".

5. מדרבנן, שמא יטעה ויגיס בתבשיל שאינו מבושל כל צרכו.
1. תפארת שמואל (על הרא"ש פרק ג' אות ט"ז) – "ואסרינן מדרבנן אפילו מבושל כ"צ דשמא יטעה ויראה לו שהיא מבושלת כל צרכה ויבא לידי חיוב סקילה אבל לאחר שהוסר מן האש נראה בעיני דאין שייך בישול כלל בהגסה אם לא בצובע גבי יורה".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ס"א, סי' ע"ד בישול אות ח', עי' אות ט' [לשונו מובא לקמן], עי' אות י' [לשונו מובא לקמן], אות י"א [לשונו מובא לקמן], עי' אות י"ד [לשונו מובא לקמן]) – "ומקדירה שעדיין היא על האש אסור ליקח לטעום, דאסרו מדרבנן ליקח ממנה כשהיא על האש ממש אף במבושלת כל צרכה דשמא יטעה ויחשוב על אינה מבושלת דשמא היא מבושלת כל צרכה כדאיתא בתפא"ש בראש פרק כירה סימן י"א, וזהו מש"כ הרמ"א בסימן שי"ח סעי' י"ח ולכתחילה יש ליזהר אף בקדירה בכל ענין, אבל הרמ"א סובר דליכא בזה איסור אלא זהירות בעלמא אף בהיפוך שהוא בהגסה ממש ולכן כתב דבהוצאה בעלמא בלי שום היפוך בקדירה אין כאן זהירות אף על פי שבלא נתבשל כל צרכו אסור אפילו להוציא עיין שם, ובק"נ פ"א סימן ל"ד אינו אוסר אלא בנתבשלה כמאב"ד אטו לא נתבשל כמאב"ד אבל בנתבשל כל צרכו אינו אוסר, אבל יותר משמע ברמ"א שיש ליזהר אף במבושלת כל צרכה לכתחילה כהתפא"ש אבל רק לזהירות בעלמא להרחקה יתירא, אבל אפשר דהזהירות בעלמא שמשמע מהרמ"א הוא אחר שהעבירן מע"ג האור, וע"ז הקיל במ"ב ס"ק קי"ז עוד יותר דכתב דלא נהיגין להחמיר בזה ואף הרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל בנתבשלה כל צרכה ואינה על האש עיין שם, אבל בעודה על האש אולי יודה להתפא"ש דהוא איסור מדרבנן, אבל לאחר שהוסר מן האש כתב שם התפא"ש דלא שייך בשול כלל בהגסה, וכוונתו מוכרחין לומר דהוא במבושל כל צרכו להרמב"ם ובמבושל כמאב"ד לרש"י, כמפורש ברמב"ם פ"ג הי"א ובש"ע שם, ולכן למעשה יסיר אותה למקום שהיד סולדת בו בפח ויקח ממנה ואח"כ יחזירנה לעל גבי האש".

6. מפני שבעיני הבריות אין ההגסה נראית כמבשל ויבוא לטעות ולהגיס טרם שנתבשל כראוי.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק א' הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ט], שולחן שלמה ס"ק ס"ג.ג') – "מצד הסברא נראה דהטעם שהגסה אסורה אפי' בנתבשל כ"צ, הוא מפני שבעיני הבריות אין ההגסה נראית כמבשל ויבוא לטעות ולהגיס גם בפחות מיד סולדת, או אפילו לאחר שהיס"ב, לקרב בישול כל צרכו".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ב', שולחן שלמה ס"ק ס"ב.ב') – "בשביה"ש מלאכת מבשל ס"ק פ"א כתב ב' טעמים לאיסור הגסה, וצ"ע להטעם השני דחיישינן שמא יש חלקים שלא נתבשלו וע"י ההגסה מתפרדים ושולטת רתיחת המים בכולם ומתבשלים, דלפי"ז אם אחד הוריד קדירה מע"ג האש והגיס בה יהא אסור אח"כ להחזיר על האש כיון דחיישינן שמא יש חלקים שלא נתבשלו עדיין, ומעולם לא נשמע כזאת, ולטעם הא' שזה מדרכי הבישול מסתבר דהיינו כשעושה הגסה ממש או שמנענע יפה כדרך המבשלים, אבל לא דרך שפיכה או סתם נענוע, ובפרט דגם יש לצרף דהו"ל כספק רחוק של פסיק רישא לשעבר אשר הט"ז מקיל בזה גבי שבת לענין זבובים, ועיי"ש בשביה"ש סק"פ מהמרה"מ, ולכן חושבני כמו שכתבנו לענין דברי הכלבו דמפשטות דברי הפוסקים משמע דשרי ליתן מים לתוך קדירה שעומדת על האש, ולכן אין נכון להוסיף חומרות בזה, וה"ה הכא. ובעיקר הדבר פשוט הוא לענ"ד שיש כאן שיבוש בדברי הכלבו, כי אין להעלות על הדעת שיכתוב 'דקימ"ל דמגיס חייב משום מבשל אפי' בקדירה מבושלת כל זמן שהיא על האש', שהרי אם מותר לכתחילה להסיר תבשיל מהאש על דעת להחזיר על אש שהיא קטומה או להעביר בכירה שהיא גרו"ק מאש קטנה לאש גדולה, כש"כ שאין מקום לומר שיש בזה איסור תורה רק צריכים להגיה בדבריו באופן שאוסר רק מדרבנן, וטעם הדברים הוא שאם אחד מסיר ומחזיר בשבת על האש או מעביר מאש קטנה לאש גדולה אז כל אדם נותן אל לבו לבדוק לראות שכבר מבושל כל צרכו, משא"כ הגסה קל הוא בעיני הבריות ועלולים לטעות שמותר להגיס טרם שנתבשל כראוי".

7. מדרבנן, נראה כמבשל.
1. אבני נזר (או"ח סי' נ"ט אות א') – "הלא כשעומד על גבי אש יש בו איסור משום שנראה כמבשל".

8. דרך להגיס בהן בעודן על האש כדי שלא יתחרכו ויתדבקו בדופני הקדרה.
1. שביתת השבת (מבשל ס"ק פ"א) – "ואפ"ל בדוחק לד' הכלבו דכמו שכ' הר"ן בספ"ק לענין צמר ליורה שאע"פ שקלטו העין דרך הצבעים להגיס בהן תמיד כדי שלא יחרכו, כן ס"ל להכלבו גם בתבשילים המצטמקים שאע"פ שכבר נתבשלו דרך להגיס בהן בעודן על האש כדי שלא יתחרכו ויתדבקו בדופני הקדרה".

9. שבח בתבשיל.
1. חזו"א (סי' ל"ז ס"ק ט"ו) – "דמ"מ גיסה בשעה שהיא על האש הוא ענין מחודש וריסוקו חשיב בישול".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תי"ט ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ד) – "דאפשר לומר ששבח ההגסה עדיף מאפיה אחר בישול, דהתם הושלם בישולו, משא"כ מחוסר הגסה לא הושלם בישולו, ואניני טעם מרגישים בחסרון ההגסה בתבשיל, והוי כמו לא נתבשל כל צרכו".
3. חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ד ד"ה ואמנם) – "החזו"א ... והיינו משום שע"י ההגסה מתוסף שבח בתבשיל שלא היה נוסף אם היתה עומדת הקדירה על האש בלא ההגסה".

10. שכ"ז שמגיס גילה האדם דעתו שאצלו לא הוי מבושל כל צרכו, ותליא כל אדם ואדם לפי דרכו.
1. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ח') – "ארחות שבת ... שם הערה קפ"א לגבי דעת הכל בו שגם במבושל כל צרכו יש בו מגיס ע"ג האש, שתמה השעה"צ (סי' שי"ח ס"ק קמ"ח) מה עדיפה הגסה מבישול ממש דקיי"ל דאין בישול אחר בישול והבאתם מדברי הגר"ש אויערבאך שליט"א. הנה האשל אברהם במה"ת (סי' שי"ח) כתב להסביר כן שיש מקומות שעדיין לא נתבשל לגמרי, וכמש"כ המג"א (סי' תנ"ט ס"ק ט"ז) עיין שם. ונלענ"ד לבאר דעת הכל בו באופן אחר והוא דס"ל שכ"ז שמגיס גילה האדם דעתו שאצלו לא הוי מבושל כל צרכו עדיין, וס"ל דלא תליא ברוב בנ"א אלא כל אדם ואדם לפי דרכו, וכשגמר מלהגיס והוריד מהאש כבר אין בא"ב ולכן ל"ש גם איסור מגיס שכבר נגמר גם אצלו וא"ש [ועי' שו"ת זקן אהרן ח"א סי' ט"ז]".

11. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב עמ' ק"י, הע' מ"ג, הע' מ"ה).
1. פמ"ג (סי' רנ"ב מש"ז ס"ק א') – "אף על גב דאין בישול אחר בישול, הגסה פועלת יותר, או מדרבנן על כל פנים".

105] כללים: מבושל כל צרכו - למחמירים דלעיל.
1. הוציא בכף: הלכה.
1. מיקל.
1) רדב"ז (סי' תתנ"ד) – "ואם נתבשל כל צרכו אין בו איסור וכ"ש המכניס את המגרפה להוציא מן הקדרה שהוא מותר לכתחילה ... לכ"ע מותר אף על פי שאין הגחלים עוממות ולא שייך הכא מצטמק ויפה לו דאנן לא באיסור שהייה קיימי אלא באיסור בישול ונתבשל כל צרכו תליא מילתא ואף על גב דע"י המגרפה מתהפך מה שלמעלה למטה ומתקרב אל חמימות הקדרה יותר או שנופל מה שחוץ למרק לתוך המרק ע"י הגרפה מ"מ אין כוונתו לבשל ומותר לכ"ע הילכך הנח להם דיש להם על מה שיסמכו".
2) שלחן שלמה (סעי' ט"ו) – "ויש להקל בהוצאה בכף בלי היפוך בקדירה וא"ל נתבשל כ"צ אסור אף להוציא בכף".
3) אגלי טל (האופה סעי' י"ז) – "מותר להוציא בכף מהתבשיל שעומד אצל האש ואינו חושש".
4) חזו"א (סי' ל"ז ס"ק ט"ו, גנזי שערי ציון עמ' כ"ח אות כ"ו) – "ואחרי שדעת הרמב"ן [לאחר גיסה ראשונה] והרשב"א והרא"ש והר"ן דלאחר שבשיל כ"צ שאין בו משום בישול אין בו משום מגיס והמ"מ פי' גם דעת הר"מ כן אפשר להקל בדבר, ואמנם בהגסה ממש בזמן שהוא על האש ראוי לפרוש, אחרי שלדעת הר"מ היא מלאכה דאוריתא כפי מה שפירשו הכלבו, מ"מ ליטול בכף שהוא רק מדרבנן כדמשמע מל' הר"מ אסור כו' ונמצא כמבשל ומשמע שאינו מבשל ממש, וכ"ה בהדיא במ"מ, יש לסמוך להקל כש"פ אפי' כשהוא על האש וכמש"כ הראב"ד".
2. מחמיר - [שלא על האש, עי' לקמן].
1) א"ר (ס"ק מ') – "ומ"מ כשהוא על האש הראיתי פנים שהוא מדינא".
2) ח"א (כלל כ' סעי' ט') – "אבל בתבשיל שבישל כל צרכו, מותר. ומיהו בליל שבת כשהקדרה על האש, אסור להוציא שום דבר מהקדרה, דיש אומרים דהוי מגיס אפילו בישל כל צרכו, כיון שעדיין הוא על האש".
3) עי' מ"ב (ס"ק קי"ג, ס"ק קי"ז) – "ובנתבשל כל צרכו אפי' עומד ע"ג האור מותר להוציא בכף כן משמע בב"י אבל בא"ר מסיק דיש לאסור בזה".
4) תהלה לדוד (סי' רנ"ב ס"ק א') – "אסור להוציא עם הכף אף בלי הגסה".
5) קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ג') – "אבל כל זמן שעומד על האש אסור להגיס ולהוציא בכף".
6) כה"ח (ס"ק קע"ז).
7) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ח', אות ט' [לשונו מובא לקמן]) – "באם יש לחוש למה שהביא המ"א (שי"ח ס"ק מ"ב) בשם הכל בו דמגיס חייב משום מבשל אפי' בקדרה מבושלת כ"ז שהיא על האש. והוצאת אוכלים בכף מתחתית הקדרה האם נחשב כהגסה. תשובה: הגסה בנתבשל כל צרכו כשאינה על האש ליכא איסור כלל וכדאיתא בבאור הלכה בסימן שי"ח בסעיף י"ח ובמ"ב ס"ק קי"ז ובשעה"צ אות קמ"ח, אבל בעודה על האש איכא איסור מדרבנן כדכתב הטעם בתפא"ש על הרא"ש פ' כירה סימן י"א דשמא יטעה ויראה לו שהיא מבושלת כל צרכה ויבא לחיוב סקילה, ומשמע דהוא עלול לטעות בזה כשהוא על האש ואיכא קצת ספק והמדרבנן שכתב הוא משום דמדאורייתא היה שייך למיזל בתר רובא שאין טועין. דלכן כתב שאסרו מדרבנן גם להכניס הכף מחשש הגסה ולא הויא גזירה לגזירה מאחר דאיכא עכ"פ קצת ספק".
8) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ח]) – "והחמירו חכמינו ז"ל ואסרו את הבחישה בקדירה העומדת על-גבי האש, אף בתבשיל שמבושל כל צורכו, וכן החמירו ואמרו שלא להוציא תבשיל מקדירה בעזרת כלי, כאשר הקדירה עומדת על גבי האש, אפילו מכוסה".
9) ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ג).
10) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ט).
11) פסקי תשובות (דפו"ח, אות נ"ט) – "ובמ"ב (ס"ק קי"ז) עיין באחרונים דלא נהגינן להחמיר בזה וכו' והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש, אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל בנתבשלה כל צרכה ואינה על האש. ורשאי להוציא גם מתחתית הקדירה, הגם שנתערב התבשיל בפעולה זו, ואין שום מקום להחמיר כשהתבשיל מבושל כל צורכו. אבל אם הקדירה על האש (אפילו האש מכוסה כהוגן), אין להוציא ממנה, וכדכתב לעיל (ס"ק קי"ג) בשם א"ר (סק"מ)".
3. לצורך מצוה יש להקל.
1) רב פעלים (ח"ג או"ח סוף סי' מ"ד) – "ואפילו בכה"ג שנתבשל כל צרכו אין להתיר אלא רק בנידון השאלה הנז' שנותן התבשיל לעני שיש בזה צורך מצוה רבה, אבל היכא דליכא צורך מצוה רבה כה"ג יש להחמיר לבלתי יוציא בכף מן הקדרה בעודה על האש אף על פי שנתבשל כל צרכו, יען כי יש מחמירין בזה ואוסרים וכמ"ש המג"א סי' שי"ח ס"ק מ"ב שהביא דברי בית יוסף שהביא בשם הכלבו וכ"כ אליה רבא וכן הביא בתוספות שבת וכ"כ בש"ע להגאון ר"ז סעיף ל"א, ואף על גב דהכלבו איירי במגיס ממש וזה שמוציא בכף אינו מגיס ממש ואין כונתו להגיס מ"מ נראה דעת מרן ז"ל דההוצאה בכף חשיב הגסה, ואף על גב דיש לחלק בזה, ועיין מאמר מרדכי ס"ק כ' מ"ש בענין זה, מ"מ שלא לצורך מצוה צריך להורות כדעת המחמירים הנז' אבל לצורך מצוה יש לסמוך על הרדב"ז ז"ל ושאר אחרונים שנמשכו אחריו בזה".
2) באר משה (ח"ו סי' קי"ד) – "דין ברור לפנינו שלצורך מצוה שרי להוציא בכף מהקדירה שנתבשלה כל צרכה".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל' אות ט"ו) – "שאלה. האם מותר לקחת אוכל מן הסיר המונח על גבי הפלטה בשבת. תשובה. אם משאיר את החמין לצורך מצוה, כגון לצורך אורח שיבוא מאוחר יותר, או לצורך ילדים קטנים שעדיין לא אכלו, או לצורך סעודה שלישית, יכול להוציא אוכל מן הסיר אפילו כשהוא עומד על גבי הפלטה, או על מכסה הפח שעל גבי האש, ובלבד שהמאכל נתבשל כל צורכו, אבל בלא זה אין להקל להוציא מן הסיר אפילו אינו כעת על גבי האש, אם דעתו להחזירו".
4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ב סי' ל"ז).

2. שלא על האש: למחמירים לעיל.
1. מחמיר.
1) רמ"א (סעי' י"ח) – "ולכתחילה יש ליזהר אף בקדירה בכל ענין. (פסקי מהרי"ו)".
2. מיקל בקטניות, דאי אפשר בע"א.
1) מג"א (ס"ק מ"ד) – "והעולם נהגו היתר במיני קטניות שמוציאין אותן בכף כיון דא"א בע"א ויש להם על מי שיסמכו".
3. בכף יש להקל.
1) תהלה לדוד (סי' רנ"ב ס"ק א') – "מדינא מותר להגיס אלא שיש להחמיר. ולכן מותר להוציא עם הכף בלי הגסה".
4. מיקל, והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש.
1) ט"ז (ס"ק כ"ג) – "וע"כ נלע"ד דהוצא' בעלמא בלי שום היפך בקדירה אלא ליקח חתיכה אין כאן זהירות אעפ"י שלא נתבשל כ"צ אסור אפי' בהוצאה שנמצא מגיס מ"מ בנגמר כ"צ אין להחמיר בהוצאה רק שיחמי' להפוך בקדירה הרוצ' להחמיר דהא בס"ס שכ"א מתיר אפילו לכתחילה ע"ש".
2) עי' א"ר (ס"ק מ') – "והיינו דבהוצאה קיל דכל שאין חיוב בהגסה ממש מותר הוצאה, מיהו כשהוא על האש ודאי יש לאסור הוצאה".
3) ח"א (כלל כ' סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
4) גר"ז (סעי' ל') – "ויש מחמירין גם בקדרה בכל ענין והעיקר כסברא הראשונה והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל בנתבשלה כל צרכה ואינה על האש".
5) מ"ב (ס"ק קי"ז, בה"ל ד"ה אף) – "והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל בנתבשלה כל צרכה ואינה על האש".
6) ערה"ש (סעי' נ"ח) – "והעולם נוהגים היתר להוציא הקטניות או התפוחי אדמה או הקאס"א בכף ואין שום חשש בזה דאפילו מגיס מדינא מותר ודי ליזהר לכתחילה בהגסה ולא לענין ליטלם בכף [ט"ז סקכ"ג ומג"א סקמ"ד]".
7) קצות השלחן (סי' קכ"ד סעי' ג') – "ויש מחמירין, והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש, אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל בנתבשל כל צרכו ואינו עומד על האש".
8) כה"ח (ס"ק קע"ז).
9) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ח') - לשונו מובא לקמן.
10) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ח]) – "וכיצד יעשה. יסיר את הקדירה מן האש המכוסה, יחזיקנה בידו, יוציא ממנה כדי צורכו בעזרת כלי או ישפוך ממנה לתוך קערתו, וישוב ויחזיר את הקדירה למקומה (וכמובן שיקפיד על התנאים המפורשים לעיל סעיף כ)".
11) ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ד).
12) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ז).
13) זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב עמ' קי"א).
14) פירוש: מעלה בעלמא שלא להגיס, ולהוציא בכף אין בזה שום מעלה.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ח') – "אבל לאחר שהוסר מן האש משמע דליכא למיטעי דלכן ליכא אף בהגסה ממש איסור, אבל עכ"פ משמע שמעלה היא להחמיר להגיס ממש אף כשהורידוהו מן האש, וזהו שכתב במ"ב ס"ק קי"ז והרוצה להחמיר יחמיר בהגסה ממש כוונתו שאין בזה משום יוהרא, אבל להוציא בכף אין להחמיר כלל, כוונתו דאין בזה שום מעלה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' תל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ח) – "להוציא בכף מתחתית הקדירה, כיון שמדינא במבושלת כל צרכה ואינה על האש אין איסור אף להגיס ורק מעלה בעלמא, אין להחמיר בהוצאת כף כזו אף כמעלה בעלמא".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ב).

3. לבחוש אחרי שהסיר הקדירה מע"ג האש, אם בדעתו שוב להחזירה לאש.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ט], עי' תיקונים, שולחן שלמה ס"ק ס"ג.ג') – "יל"ע דאם נאמר דאסור לבחוש בקדירה העומדת ע"ג האש, אפי' התבשיל מבושל כ"צ, יהא אסור לבחוש אחרי שהסיר הקדירה מע"ג האש, אם בדעתו שוב להחזירה לאש ...".
2. אדני שלמה (ח"ד סוף אות תס"ו) – "בשמירת שבת כהלכתה ... ולעניות דעתי נראה דלא חשו לחומרת הכל בו כי אם היכי דעדיין הקדירה על גבי האש ולא כשהסירה מהאש אף שבדעתו להחזירה אחר כך על גבי האש".

4. הוצאה בכף מתחתית הקדרה.
1. הגסה ממש – אג"מ (הל' שבת פרק י"ד הע' רפ"ח, "דהמושיט כף לתחתית קדירה מלאה (כגון טשאלענט) על האש להוציא ממנה אוכלים לאו מוציא בכף נקרא אלא הגסה ממש"), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תכ"ט אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ה, "הוצאה בכף מתחתית הקדרה חשיב הגסה ממש ואסור כשהקדירה על האש").
1) אבל אין להחמיר אם מבושל כל צרכו, שלא על האש – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ח', "ולהוציא בכף מתחתית הקדרה מאחר שלדינא ליכא איסור כשהורידו מן האש אף להגיס ורק מעלה בעלמא אין להחמיר אף למעלה אף בהוצאת כף כזה"), פסקי תשובות (דפו"ח, אות נ"ט, הע' תק"מ).
2. רק מוציא – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ע"א, עמ' ר"ג אות ח', "מאי נפ"מ (אם זה מתחתית הסיר) אם הוא רק מוציא ולא מערבב זה לא מגיס").
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י', לשונו מובא לקמן).

5. להוציא ממנה בכף, במקום שאינו גרופה וא"א להחזירה, וכדו'.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' ל"ז ס"ק ט"ו, ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ט אות קפ"ט) – "ובמ"ב כתב להחמיר ליטול בכף כל זמן שהוא על האש, אף בנתבשל כ"צ, ונראה דברוצה להשאיר הקדירה כשהיא על כירה שאינה גרופה שאם יסלקה לא יוכל להחזיר, ואין לו תקנה אלא ליטול בכף, אפשר להקל".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ט אות קפ"ט) – "בבית מו"ר (שליט"א) זצוק"ל וכן בבית מרן החזו"א זצוק"ל הוציאו בשבת בכף מקדרה שעמדה ע"ג האש ונתבשל כל צרכו ורצו שתשאר לעמות שם (דלמרן הכסוי שעל הכירה אין דינו כגרוף וקטום ואם מסלקה אסור להחזירה) ... מרן אמר לרח"ק שליט"א היות והחמיר בחזרה הקיל לענין מגיס (כנ"ל) דאל"כ ישארו בלי חמין בשבת".
3) מנחת יצחק (ח"ה סי' קכ"ז אות ו') – "וע"ד אם מותר לשאוב בכף מכלי שעומד על האש, המבואר (בסעיף י"ח). הנה בס' חזון איש כתב, דברוצה להשאיר הקדירה כשהיא על כירה שאינה גרופה, שאם יסלקה לא יוכל להחזיר, ואין לו תקנה אלא ליטול בכף, אפשר להקל".
4) ברית עולם (האופה אות ס"ט, אז נדברו ח"ה סי' י"ג אות א' ד"ה ולמעשה).
5) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ח], הע' צ"ד [דפו"ח, הע' ק"ח]) – "היה אסור להחזיר את הקדירה על גבי האש משום שזו אינה מכוסה, יש מקום להקל ולהוציא מן התבשיל בכף או במצקת, בתנאי שאמנם התבשיל מבושל כל צורכו. [חזו"א]".
6) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק קי"ז).
7) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' מ"ח).
8) מנחת איש (פרק ה' סעי' ס"ח).
9) פסקי תשובות (אות כ"ו, דפו"ח אות נ"ט, הע' תקמ"ג) – "ואם הקדירה גדולה וכבידה, וקשה להורידה מעל גבי הכיריים, וכן אם האש אינה מכוסה (גרוף וקטום), ואם יורידנה שוב לא יוכל להחזירה, שפיר רשאי לסמוך על המקילין (במשנ"ב שם) ולהוציא מהתבשיל אפילו עדיין היא על האש [דלא כשו"ת אג"מ], אך ישתדל שלא להכניס הכף לעומק הקדירה, אלא יקח מהתבשיל מלמעלה, וכל שכן שלא יעשה הגסה ממש, ועל ידי נכרי רשאי להקל לכתחילה ובכל ענין".
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' תכ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ה) – "צריך להזהר בשעה שמוציא שלא יעשה עירוב מעט שהוא בכלל הגסה".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות ט', עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות קמ"ח) – "כשהקדרה כבדה וקשה להסירה מן האש האם מותר להוציא בכף במבושל כל צרכו. תשובה: אם הקדרה כבדה אם הוא על האש שאיכא איסור מדרבנן אסור אפילו להוציא בכף, ול"ד להא שכתב המ"א בס"ק מ"ד דנהגו היתר במיני קטניות שמוציאין אותן בכף אף שהוא סובר דאיכא איסור גם אחר שהורידו מן האש, דמ"מ כשהוא על האש דאיכא טעם לאסור כדכתב התפא"ש ואיכא גם דעת הכל בו שהוא אסור מדאורייתא אף שלא מובן הדבר, ואיכא קצת טעם לע"ד דאף שהקדרה הוא מבושל כל צרכו, סובר שאירע הרבה פעמים שאיכא קרטין דלא נתבשלו כל צרכן אף שהן ראוין לאכול דהוא אגב רובא דרובא מהקדרה שהוא מבושל כל צרכו, והגסה שמערב כשהוא על האש עושה שיתבשל גם הם, לכן חמור ויש לאסור אף בקדרה כבדה, אבל כשסלקן מן האש אין להחמיר בקדרה כבדה כבמג"א".
3. לצורך מצוה יש להקל.
1) ציץ אליעזר (ח"ז סי' ט"ו) – "נראה דגם לקיחת המאכל לצורך בני הישיבות מיקרי ג"כ לצורך מצוה, ובפרט כשהקדירה גדולה וא"א לקחת משם מבלי הכנסת הכף ולשאוב עמה מהקדירה. ולכן יש להתיר אפי' אם נאמר כהרב פעלים שאין להתיר כ"א לצורך מצוה".
2) שבט הלוי (ח"י סי' י"א אות ב') – "ומה שהעיר כב' באלו שיש להם קדרה גדולה של חמין ע"ג האש בשבת ולא יכולים לערות מהקדרה עצמה ולוקחים כ"א בכף כל זמן שעדין הקדרה על האש, ושפיר העיר כב' ללמד זכות למש"כ החזון איש ה' שבת סי' ל"ז, הנה בודאי יפה העיר, אבל היות כי להרבה דעות לא שייך הגסה בנתבשל כל צרכו, ואפילו להסוברים ששייך היינו בהגסה ממש לא בלקיחת כף בעלמא, ונהי דלכתחילה עלינו להחמיר, מכ"מ באי אפשר בענין אחר ובפרט במקום גמ"ח כמציאות כ"ת, שפיר חזי לסמוך בזה על מרן החזון איש שבת ל"ז - ט"ו שדעתו להקל בזה, [ובודאי מצוה להעיר שם שיזהרו רק לקחת לא גם להגיס בשעת לקיחה]".
4. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ז).

6. להוציא בכף מקדירה מבושלת כל צרכה העומד על הבלעך שלא כנגד האש.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"א) – "מה טעם מרן שליט"א במה ששמעתי ממנו לחלק לעניין הגסה בקדרה המונחת ע"ג הבלעך שאם הוא ע"ג האש ממש אסור, ואם אינו ע"ג האש אף שיס"ב מותר. תשובה: הטעם פשוט לפי טעם התפא"ש (עיין לעיל ס"ק ח' וט') שעל האש יש לטעות וכשהורידו מן האש והיד סולדת אין לטעות, ולכן גם על הבלעך במקום שהקדרה אינה על האש אלא רק יד סולדת דתחלת הבשול לא היה מתבשל שם אין לטעות. ואף אם יש מקום לחלק אין יכולין להחמיר בשביל חשש טעות יותר ממה שמצינו. ואם מקצת על האש ואף בסמוך ממש להאש יש להחמיר".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' ת"ל אות ה', הל' שבת בשבת פרק ח' הע' ר"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ז) – "קדירה מבושלת כל צרכה העומדת ע"ג הפח וכולה שלא כנגד האש כלל, מותר להוציא ממנה בכף, ואפילו מתחתית הקדירה. דשבח ההגסה במבושל כל צרכו נעשה דווקא ע"ג האש, ולכן כשרוצה להוציא מן הקדירה יזיז אותה מכנגד האש לגמרי, באופן שגם קצה הקדירה לא יהיה גובל באש, ואח"כ יוציא, ואם הזיזה למקום שהפח חם במידה שיש תועלת מחומו, בשיעור חום כזה חשיב הפח ככירה לענין שהיה וחזרה, ולכן רשאי אח"כ להחזירה משם אל כנגד האש".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ז, עמ' מ"ח).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ז, עמ' תרמ"ח).
5) זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב עמ' קי"א).
2. יש להחמיר בהגסה ממש.
1) הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' פ"ו) – "ואם עומדת ע"ג ה'בלעך' ואין האש מכוונת תחת הקדירה ומבושל כל צרכו נראה דלכ"ע מותרת הכנסת הכף כמו שאינה ע"ג האש אך יזהר שלא יגיס ויערב בתבשיל".
3. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ד ריש ס"ק י') – "פשוט דלא דוקא על האש ממש, אלא אפילו עומד סמוך לאש כיון שעומד במקום שמתבשל שם הרי זה כעומד על האש".
2) אז נדברו (ח"ה סי' י"ג ריש אות א') – "להתיר להזיז לקצה השני של הפח לא נראה לי העצה הזו דממנ"פ אם היד סולדת בו הוי כעומד על האש ואינו מרויח כלום בזה".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ה), פסקי תשובות (אות כ"ו, דפו"ח הע' תקמ"א).

7. פלטה חשמלית.
1. נחשבת כע"ג האש – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תל"א אות ו', "בפלטה חשמלית כשמתחת הכסוי יש על פני כולה סלילי מתכת שמתלהטים, כולה נחשבת כע"ג האש"), ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ה).

8. קדירה ע"ג קדירה.
1. מחמיר, אם יס"ב.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות ח') – "קדירה העומדת על גבי קדירה מלאה העומדת על גבי האש בשבת, אם העליונה בשיעור היד סולדת בו דינה ככלי ראשון, וה"ה לענין איסור מגיס דהקדירה העליונה נחשב כאילו היא על האש".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' תקמ"א) – "חוט שני".
2. לכאורה מי שמיקל גבי הבלעך, שלא ע"ג האש (עי' לעיל), ה"ה כאן.

106] מה נכלל בפעולת הגסה.
1. ליגע במשקה שבתוך הקדירה שעל האש.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות ז') – "מותר ליגע במשקה שבתוך הקדירה שעל האש כדי לידע אם היד סולדת בו, כיון דאינו פסיק רישא שיבוא לידי הגסה, דאף המשקה מתנועע ע"י תנועה כל שהוא מ"מ לענין הגסה אינו דומה לכף ומותר".

2. להוציא מהתבשיל למעלה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט ריש עמ' תכ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"ה) – "דאפשר להוציא מלמעלה בכף אם לא יעשה שום היפוך".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ה ד"ה במש"כ, ד"ה אמנם) – "במש"כ במ"ב להחמיר כדעת הא"ר שלא להוציא בכף מהקדירה בזמן שעומד על האש, נראה דהיינו דוקא כשמוציא התבשיל מתוך הרוטב שע"י ההוצאה בכף מתנענע התבשיל והרוטב שבקדירה, אבל אם מוציא בכף איזה חתיכה המונחת למעלה במקום שאין רוטב כלל הרי זה מותר כיון דלא מתערב בזה כלום".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, הע' תקי"ז).

3. נענוע קדירה משום מגיס.
1. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ב', שולחן שלמה ס"ק ס"ב.ב', ישורון חט"ז עמ' של"ד אות ד') – "ולטעם הא' שזה מדרכי הבישול מסתבר דהיינו כשעושה הגסה ממש או שמנענע יפה כדרך המבשלים, אבל לא דרך שפיכה או סתם נענוע".
2) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קפ"ב) – "שנענוע חזק של הסיר חשיב כהגסה, כיון שמערב החלקים בתוכו כמו הגסה על ידי כף".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות נ"ח ד"ה אולם, הע' תקל"ז).
2. מראי מקומות – הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שכ"ב אות ד').

4. לכסות קדירה שמבושל כל צרכו ע"ג האש.
1. מחמיר.
1) עי מקור חיים (על סעי' י"ח, סעי' י"ט) – "וכן בקדירה רותחת הבאה אין להסיר הכיסוי לראות התבשיל ולחזור ולכסותו ... קדירה שהועמדה ברער או אצל התנור ורותח אין לכסותו בכיסוי מפני שמחזק רתיחתו, וכן להסיר הכיסוי לראות תבשילו ולחזור ולכסותו".
2) שביתת השבת (מבשל סעי' כ"ו, ס"ק פ"א) – "ונראה דכמו כן אסור לכסות בכלי בעודה על האש אפי' נתבשלה כל צרכה [ולפי הטעם שכתבתי משום שע"י הגסה מתמעכים ומתפרדים החלקים שלא היה שולט בהן האש היה מקום להתיר, אך לפמ"ש בשם המרכה"מ שיש חלקים רחוקים מהאש וע"י ההגסה מקרב אותם א"כ הכי נמי אסור שע"י הכיסוי מתפשט רתיחת המים בכולה ומתבשלים גם החלקים הרחוקים מהאש והכי מסתבר]".
3) עי' ששכ"ה (פרק א' הע' צ"ד [דפו"ח, הע' ק"ח]) – "ואם התבשיל מבושל כל צרכו והוא בקדירה שע"ג אש מכוסה, גם כן טוב להחמיר ולא לכסותה, מכיון שכיסוי הקדירה הוא כמו הגסה, דמחמרינן בעודה ע"ג האש, סי' שיח במ"ב ס"ק קיז, אלא יסירנה ויכסנה כשהיא בידו או ע"ג כסא (ולפי התנאים דלעיל סע' כ'), וכ"ה במקור חיים (מבעל החו"י) סי' שיח סע' יח, בקצוה"ש סי' קכד בבדה"ש ס"ק י' בשם הש"ש, ע"ש, ועיין תהל"ד מהדו"ת סי' לב, ועיין שו"ת אג"מ או"ח ח"ד סי' עד, ה' בישול ס"ק י".
4) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ח).
2. מיקל.
1) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י') – "אבל בנתבשלה כ"צ צ"ע אם כיסוי דומה להגסה, אע"פ שע"י הכיסוי עולים מים התחתונים למעלה, כיון שאין ידוע לנו פעולת ההגסה, ואולי האיסור הוא רק כשמגיס בידו, גם לא הוו שתקי הפוסקים מלכתוב איסור כיסוי בנתבשל כ"צ שהוא דבר המצוי מאד".
2) אג"מ (שבת במטבח פרק א' הע' כ"ב ד"ה וכן, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ח אות ג') – "וכן אמר לי הגאון ר' ראובן פיינשטיין שליט"א שאביו מרן זצ"ל פסק דמותר להגביה הכיסוי של הקדירה אם התבשיל נתבשל כל צרכו".
עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י') – "האם מותר לכסות בשבת קדרה שנתבשלה כ"צ, דמשמע משו"ע הגר"ז סי' רנ"ד ס"ד דשרי, ונחלקו האחרונים בזה. תשובה: ... ולדינא מאחר שמבושלת כל צרכה הא ליכא איסור בשול והכל בו מסתבר שמחייב רק בהגסה מהטעם שכתבתי בשביל הקרטין שלא שייך זה בשימת כסוי אף על קדרה פתוחה ממש, וגם לדינא הגסה על האש הא הוא רק מדרבנן והיה לן להתיר, אבל לטעם התפא"ש שהחמירו בהגסה בעודו על האש משום שאפשר לטעות יש לאסור גם בכאן בכסוי דעל קדרה פתוחה ולא בהטמנה".
3) עי' באר משה (ח"ו סי' קט"ו) – "ובאמת הנשים נוהגות קולא בדבר לראות איך ה'טשאלענט' מתבשל, ויש להם על מה לסמוך".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ו], שולחן שלמה ס"ק ס"ג.ד', מאור השבת ח"ב עמ' שי"ב ד"ה וז"ל) – "כולם יודעים שכיסוי קדירה ממהר הבישול ולא יבואו לטעות, ורק בהגסה דקיל בעיני אנשים החמירו כדי שלא יבוא להגיס גם כשלא נתבשל כל צרכו. ואף שמהכלבו לא נראה כן, מכל מקום חושבני שלמעשה אין לנו להוסיף עוד חומרות מעצמנו".
5) עי' ציץ אליעזר (ח"ז סי' ט"ו אות ד', חכ"ב סי' כ"ב אות ד') – "יש מקום להתיר הדבר".
6) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות י"ז) – "מותר לכסות קדירה שעל האש במכסה, אם אין בה מאכל שאינו מבושל כל צרכו".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול פרק א' הע' כ"ב ד"ה וכן).
8) חוט שני (ח"ב סוף עמ' קצ"ז) – "ע"י הכיסוי הטעם שבמאכל מתערב בכל המאכל שבקדירה מ"מ לא נעשה עי"ז פעולת הגסה שהחתיכות יתערבו זו בזו, ואף לדעת הכלבו שאסור אף להוציא בכף מן הקדירה שמבושלת כל צרכה כשהיא על האש, היינו טעמא דכיון דע"י הכף הדרך להגיס ולערב התבשיל אסרו גם להוציא בכף כשהקדירה על האש, אבל לא שמענו שאסרו גם לכסות הקדירה, ונראה שמותר".
9) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' ל"ט אות ד', חי"ט עמ' כ"ו אות ה') – "מותר לכסות קדירה שנתבשלה כל צרכה שעומדת על גבי האש ואין בזה משום מגיס".
10) עמק התשובה (ח"א סי' מ"ב אות א') – "מותר להניח כיסוי קדירה על גבי קדירה שעל האש, אם התבשיל נתבשל כל צרכו, ואפילו אם מצטמק ויפה לו".
11) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ט').
12) מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ב סי' ל"ח) – "דאין לאסור כלל כיסוי קדירה במבושל כל צרכו".
13) פסקי תשובות (דפו"ח, אות נ"ח) – "נהוג עלמא להקל בזה".
14) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Concerning placing a lid on a pot that is still on the fire. R’ Moshe in Teshuva (OC 4:74:bishul:10) seems to be machmir only as a chumra, not ikkur hadin. See The Shabbos Kitchen ch. 1 footnote 22, quoting R’ Reuven Feinstein saying that R’ Moshe was meikil in person, as was R’ Scheinberg. In addition, Dor Hamelaktim lists Ketzos Hashulchan, Be’er Moshe, R’ Shlomo Zalman, Tzitz Eliezer, R’ Elyashiv, R’ Nisim Karelitz, R’ Wosner, and R’ Yechezkel Roth as permitting covering fully cooked food on the fire. To write preferably not to do so would require explaining that the pot needs to be removed, following the five conditions of chazara, covered, and then replaced on the flame. Does this chumra really need to be mentioned? 
R' Y. Berkovits wrote: I have always mentioned this chumra only because of Rav Moshe. If it is true that he really was mekil in practice - then you can follow him.
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' רה"ע), רבבות אפרים (השואל באז נדברו ח"ה סי' י"ג אות א'), מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' ח'), אוצרות השבת (פרק א' אות ל'), תורת המלאכות (האופה ס"ק קע"ח), הלכה שלימה (ח"ב סי' ל"ח), זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב עמ' ק"ח הע' ל"ד).
1) תהלה לדוד (סי' רנ"ב ס"ק א' ד"ה ס"א) – "וכתב הרע"ב ז"ל בפ"ז מ"ב הנותן כיסוי על גבי קדירה העומדת על האש חייב משום מבשל ע"כ. ולא מצאתי מי שהביא דין זה. ואי נימא דדמי למגיס. אפילו בעקורה מן האש חייב. וכמ"ש הטוהמ"ח וכדאמרינן בגמ' דף י"ח ע"ב. ואפשר דמיירי במבושלת כל צרכה. דבעינן עומדת על האש עמג"א סי' שי"ח סוף ס"ק מ"ב".
2) ברית עולם (אופה סעיף ע', אז נדברו ח"ב סוף סי' כ', ח"ה סי' י"ג סוף אות א', ח"ז סי' כ"ט) – "כתבתי בספר אז נדברו ח"ב סוף סימן כ' להקל קצת בזה אם עדיין לא נפסק הבישול שעדיין מעלה רתיחות כמו עם הכיסוי, ובספר אז נדברו ח"ה סימן י"ג אני מיקל יותר דאפי' אם נתבטל הרתיחות ע"י הסרת הכיסוי וע"י הכיסוי יתחדשו הרתיחות נמי יש להקל".

5. להוציא תבשיל מקדירה ע"י מזלג (fork).
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י') – "ואפילו להוציא עיגול במזלג שתוחב בהעיגול המונח מלמעלה ומוציאו ואינו נוגע כלל בהתבשיל שלמטה יש לאסור אעפ"י דאינו מגיס כלל, שמא ישכח ויוציא עיגול מבפנים והוי מגיס, וכמש"כ השה"ג הנ"ל 'דלמא מגיס ומבשל' ואע"פ שיש לחלק דכיון שאינו מכניס המזלג כלל לתוך התבשיל אין לחוש להגסה, מ"מ אין להכנס בחשש איסור כיון שאפשר לעשות בהיתר להעביר הקדירה מע"ג הכירה".
2) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל' סוף אות ד').
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' תקי"ז).
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ע"ג, עמ' ר"ג אות ט') – "יכול להיות שמותר".
2) חוט שני (ח"ב ריש עמ' קצ"ו) – "נראה דוקא ע"י כף וכדו', אבל להוציא ע"י מזלג שתוחב המזלג בחתיכה ומוציאה ורוצה לאלתר לאכול את החתיכה נראה שאין זה בכלל איסור זה, מפני שבכף הדרך להגיס בו לכן אסרו אף להוציא מהקדירה ע"י כף, אבל מזלג שאין הדרך להגיס בו לא אסרו להוציא על ידו, מיהו צריך ליזהר שלא יגיס ממש ע"י המזלג".

107] המאכל.
1. הגסה בדבר יבש.
1. מסופק.
1) פמ"ג (סי' רנ"ג א"א ס"ק ל"ב) – "ובאין רוטב, רק יבש גוש, איני יודע אם שייך מגיס ביבש לגמרי שהופך בכף וממעכן, דאפשר דווקא בלח צלול שייך מגיס, ואי"ה בסימן שי"ח יבואר".
2. מיקל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף הע' תי"ח) – "ובדבר גוש לכו"ע ליכא משום מגיס, וכמ"ש בפמ"ג סי' רנ"ג מ"ז סקל"ב".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט סוף עמ' תכ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ק"י) – "דמסתבר שאין הגסה ביבש לגמרי. ולכן אם התבשיל מבושל כל צרכו וגם יבש הוא לגמרי, מותר להוציא בכף מע"ג האש, ואפילו מתחתית הקדירה".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' ע"ב ד"ה ולמעשה, עמ' תקט"ז הע' ד') – "ולמעשה מצדד הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] לאסור הגסה בדבר גוש כשהיא עומדת ע"ג האש".
4. לחתוך קוגל ע"ג האש.
1) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' ע"ב ד"ה והגרש"ז, עמ' תקט"ו) – "יש להקל לחתוך חתיכת קוגיל גם כשהקוגיל עומד ע"ג האש".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ע"ט) – "שזה לא שייך למגיס".
3) ששכ"ה (פרק א' דפו"ח הע' ק') – "ועי' בספר מאור השבת ח"ב פניני המאור מכתב יט (ב) מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דפשטידה מבושלת בקדירה מותר לחתוך גם כשהיא עומדת ע"ג האש, כיון שהמאכל שע"ג האש יבש ומבושל, אין משום הגסה".
4) ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ו).
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ז).
6) פסקי תשובות (אות כ"ו, דפו"ח סוף אות נ"ט) – "ובדבר גוש שאין בו רוטב (כגון 'קוגל') לדברי הכל אין שום איסור לפרוס וליקח ממנה חתיכה אפילו כשמונחת על האש, כיון שאין שייך כאן הגסה המערבת חלקי התבשיל זה בזה".
2) מחמיר.
1) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' י' סוף הע' ע"ב, עמ' תקט"ז הע' ו') – "חושש ג"כ בזה לכתחילה אך כשהקדירה גדולה וכבידה וקשה לו להורידה יכול להקל ולחתוך הקוגל גם כשהיא עומדת על גבי האש".
3) מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' י' הע' ע"ב ד"ה ודעת, עמ' תקט"ז הע' ו') – "נוטה לחוש כשידוע לו שהקוגל יתפרק, אך בסתמא מצדד שאין לחשוש שמא יתפרק על ידי החיתוך [כי בדר"כ אינו מתפרק]".
5. מראי מקומות – אבן ישראל (מאור השבת ח"ב סי' י' סוף הע' ע"ב, "דכל ענין איסור מגיס בדבר גוש אינו ברור כל כך"), מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' י"ג).

2. הגסה במים.
1. מחמיר.
1) מקור חיים (על סעי' י"ג ד"ה אבל, סעי' י"ח, עי' ריש סי' רנ"ב סעי' א') – "יש להזהר משום מגיס".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י') – "וכיון שלא נתברר היטב בפוסקים טעם איסור הגסה בנתבשל כל צרכו, יש לאסור גם הגסה במים חמים לבד".
3) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ל' סוף אות ד') – "והנה לפום ריהטא הי' נראה דגם עיקר ענין הגסה לא שייך רק בתבשיל עב אבל במים לבד או שאר משקה כיוצ"ב כגון החלב או היין וכיוצ"ב בזה ההגסה אינו מעלה ולא מוריד אמנם מסתימת הפוסקים משמע לכאורא שאין לחלק וכן נראה לכאורא מדברי הכלבו שאוסר להוציא חתיכת בשר במזלג מן הרוטב הגם שהרוטב ג"כ דבר צלול היא צ"ל שגם בדבר צלול ג"כ מקרב ההגסה את הבישול [כן נ"ל]".
2. מיקל.
1) אבני נזר (או"ח סוף סי' נ"ט) – "גם שמעתי בשם הרב הגאון מקוטנא זצ"ל דבמים לבד אין בו משום מגיס".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות י"ד, עי' מסורת משה ח"א או"ח אות רי"ג) – "קדרה ובה מים העומדת ע"ג האש האם מותר להוציא ממנה בכף כדכ' האבני נזר או"ח ס"ס נ"ט בשם הר"י מקוטנא דבמים לבד אין משום מגיס, וכן אם נותרו בכף מעט מים האם מותר להחזירם לקדרה דלא נצטננו לגמרי וגם משום חזרה ליכא דעודם בידו ודעתו להחזירם. תשובה: סברת האבני נזר בשם הרה"ג מקוטנא נכונה דבין למה שכתבתי להכל בו (לעיל ס"ק ט') משום דאיכא קרטין שלא מתבשלים ובין לטעם התפא"ש שיש מקום לטעות ליכא במים אם כבר נרתחו ממש, דאם רק יד סולדת איכא למטעי טובא אבל כשהעלה רתיחות ליכא שוב למטעי. אבל מצוי שבכף מצטנן בזמן קצר וצריך לראות שעדיין הוא חם שיעור שראוי להרוצים חמין שאז ליכא משום מבשל ומותר להחזירו אף שהוא על האש כיון שליכא איסור הגסה מזה".
3) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק א סי' א' אות ד') – "ועתה מצאתי שכדברי הגאון מקוטנא זצ"ל מפורש בתשו' בשמים ראש סי' רמ"ז".
1) עי' בשמים ראש (סי' קפ"ו, וכסא דהרסנא שם).
4) ציץ אליעזר (ח"ז סי' ט"ו אות ה', סי' ט"ז אות ד' ד"ה עכ"פ).
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' תל"ד ד"ה גם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות קי"א) – "אין איסור הגסה במים".
6) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות א', תורת המלאכות האופה ס"ק קפ"ג ד"ה ומהגר"נ, ד"ה אלום) – "אבל דבר לח אין שייך בו איסור הגסה כיון שכולו מתערב מעצמו וממילא מגיע חום האש לכל הדבר הלח אף בלא הגסה, וכן מרק מיקרי לח לענין זה. ולכן מותר להוציא מרק עם מצקת מהקדירה אף כשהיא עומדת על גבי האש אם נתבשלה כל צרכה, ודוקא כשאין שם אלא לח בלבד".
7) ששכ"ה (פרק א' סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "מים רתוחים והם חמים, תמיד אפשר להקל בהם ולהוציא מהם בכף או במצקת, גם אם הדוד עומד על גבי האש".
8) ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ז) – "מותר להוציא בכף או במצקת מים ממיחם העומד על גבי האש ואין בזה איסור הגסה".
9) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ח, עמ' מ"ט, עי' פרק ג' הע' י"ד).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ח).
11) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ו) – "תמיד אפשר להקל בהם ולהוציא מהם בכף או במצקת, גם אם הדוד עומד על גבי האש".
12) זכור ושמור (דפו"ח, ח"ב עמ' קי"א).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' של"ד אות ב'), הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (ישורון חט"ז עמ' שכ"ב אות ב'), הל' שבת (איידר, סוף עמ' רה"ע), מאור השבת (ח"ב סי' י' סעי' י"א), פסקי תשובות (סוף אות כ"ו, דפו"ח סוף אות נ"ז), תורת המלאכות (האופה ס"ק קפ"ג).
1) אשל אברהם (בוטשאטש, תנינא על סעי' י"ח) – "משא"כ מים שנתבשלו אולי ל"ש בהם משום הגסה וצלעע"כ היטב".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' כ"ח) – "ראיתי בשו"ת אבני נזר (או"ח סי' נט) שבמים לא שייך איסור מגיס בשבת. האם יש לסמוך עליו, די"ל שמאחר שהמשנ"ב לא הביאו בשום מקום ואינו מחלק כנ"ל, משמע דלא סבירא ליה כוותיה. תשובה: מש"כ א"נ נכון".
הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קצ"ג) – "יתכן שיש כ"ז שלא הגיע לבישול כ"צ וההגסה מזרזת, אך אם נתבשל כ"צ אין מקום להחמיר".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק א' הע' ע"ז, עמ' ר"ג אות י') – "אם ע"י ההגסה המים יתחילו להרתיח יותר מהר יתכן שיש איסור".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב טור ג') – "שאלה: יש להסתפק האם ע"י שמוציא מים בשבת מן המיחם שעל האש, המים שלמעלה מתקרבים לאש ויש לחוש לאיסור מגיס, ואם נימא דמגיס הוא שבח באוכלין אין להסתפק כלל דלא שייך במים, אבל אם הוא משום קירוב הבישול לכאו' שייך גם במים. ובספר מקור חיים לחוות יאיר (סי' שי"ח סי"ג) נקט דיש איסור מגיס גם במים, אבל באבני נזר (סי' נ"ט) הביא בשם הרב מקוטנא דבמים לחוד אין בו משום מגיס, וצ"ע למעשה. תשובה: בענין מגיס עיין בחזו"א (סי' ל"ז ס"ק ט"ו) שמקיל".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' נ"ה) – "שאלה: האם יש איסור הגסה במים. תשובה: אולי".

3. כל דבר לח: כגון חלב, או מרק זך - למיקילים לעיל.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו אות א', תורת המלאכות האופה ס"ק קפ"ג ד"ה ומהגר"נ, ד"ה אולם) - לשונו מובא לעיל.
2) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' מ"ח) – "milk".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ח).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק א' סעי' מ"ו).
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ג, מאור השבת ח"ב סי' י' הע' ס"ט ד"ה והגרש"ז, עמ' תרט"ו) – "חושבני דממה שהזכירו לא להוציא בשר מן הרוטב בשעה שהקדירה ע"ג האש, משמע שחששו למגיס אף אם אין עוד בשר בקדירה אלא רוטב בלבד. ובמרק לבד - המבושל כל צרכו - אפשר להקל כשהוא לא על האש".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות נ"ז).
1) ארחות שבת (פרק א' סעי' צ"ז) – "ויש שכתבו דה"ה דמותר להוציא בכף או במצקת מרק כשאין בקדרה חתיכות בשר או ירקות, ויש שהחמירו בזה".

108] עירוי מים ממיחם לקדירה העומדת על גבי האש - האם יש איסור מגיס בהוספת מים לתבשיל שעל האש בשבת.
1. מחמיר, לכתחילה - להסיר הקדירה מן האש ולהחזיקה בידו ולשפוך לתוכה, ואח"כ להחזירה לאש.
1. כל בו (סי' ל"א), הו"ד בב"י (סי' רנ"ג ס"ק ד') – "וצריכות להזהר שלא לתת אותן המים בעוד הקדירה על האש לפי שהן מערבות ומגיסות בקדירה כדי לערב יפה וקיימא לן דמגיס חייב משום מבשל אפילו בקדירה מבושלת כל זמן שהיא על האש".
2. דברי שלום (קרויז, ח"א סי' י"ט) – "אם אין על האש לא שייך איסור מגיס אפילו לדעת הכלבו, ואין דרך בישול בכך".
3. פאת שדך (ח"א סי' ל"ב) – "ע"ד שפיכת מים חמין לקדירה שע"ג התנור בש"ק אין להורות להקל, דהא אפילו במסולקת מן התנור אסור ויש למחות ביד המקילין, כמ"ש המחבר בסי' רנ"ג ס"ד. ואף לפי מש"כ במג"א לדון להקל עפמש"כ רמ"א בסי' שי"ח סט"ו בהג"ה ... מ"מ הרי בסי' שי"ח סט"ו שמשם הביא המג"א ראיה להקל, לא הקיל רמ"א אלא בשאינה ע"ג האש או הכירה ממש, וא"כ לכו"ע אסור, ויש למחות כל זמן שהקדירה על גבי האש או הכירה ממש".
4. באר משה (ח"ג סי' נ') – "נשאלתי מאחד שקם בבוקר שבת קודש, וראה שהתבשיל (הנקרא טשאלענט) מצטמק לגמרי וחושש שיקדיח תבשילו, ויש לו מים רותחים חמים על גבי האש, האם שרי לו לערות מהמים אל תוך הקדירה. השבתי דשרי לו לערות אבל יותר טוב אם יגביה התבשיל מעל האש ויערה המים כן כשאחד אוחז התבשיל בידו ושוב חוזור ויניחנו על האש. וטעמי ונימוקי עמי ...".
5. שרגא המאיר (ח"ב סי' נ') – "במג"א סי' שי"ח ס"ק מ"ב שהביא בשם הר"ל חביב סי' כ"א כל שאין בבישולו חיוב כגון במבושלת כל צרכו, אין גם בהגסה שום חיוב, אך הב"י בשם הכל בו כתב שיש חיוב מגיס משום מבשל אפילו בקדירה שבישל כל צרכו כל זמן שהוא על האש, ע"ש, ועי' עוד במג"א סי' רנ"ב סק"ב, וע"ש בדגול מרבבה שביאר שם דברי המג"א, אם מבושל כל צרכו ואינו על האש מותר, אבל כשהוא על האש אפילו במבושלת כל צרכו חייב משום מגיס, וכמ"ש המג"א בסי' שי"ח בשם הב"י בשם הכל בו כנ"ל, וע"כ לפענ"ד אם יקח בידו כשכבר נתבשל בודאי כל צרכו (הלא כבר נתמעט עד שאין מים בטשאלענט, וא"כ בודאי כבר נתבשל כל צרכו), ואם אינו על הכירה אז אפילו המים אינם חמים כל כך כמו הטשאלענט, אין כבר משום בישול ואפילו משום מגיס, וע"כ אמרתי לכת"ה שבעוד הקדירה בידו ישפוך המים חמים, ואז מותר אח"כ ליתן בחזרה על הכירה".
6. ברית עולם (האופה סעי' פ"ו, אז נדברו ח"ו סי' נ"ו אות ב' ד"ה ועוד, ח"ח סי' י"א ד"ה מעתה, ח"ט סי' ט"ו, חי"ד סי' י"ח ד"ה והנה) – "ובלאו הכי דעת הכלבו המובא ב"י דאסור משום הגסה, דנוהגין להחמיר גם בנתבשל כל צרכו".
7. הל' שבת (איידר, עמ' שכ"א) – "preferable".
8. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' ריש טור ב') – "דהרוצה להוסיף מים חמים מתוך המיחם לטשולנט, יש לו להסיר מעל האש את הסיר של הטשולנט ולאוחזו בידו בשעה שמוסיף את המים, משום איסור הגסה".
9. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' הע' רכ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות ד', אות ק"ו) – "הרואה שהתבשיל שעל גבי הבלעך נתייבש ועלול לישרף, יורידנו מע"ג האש ויאחזנו בידו על דעת להחזירו, ויערה עליו מהמיחם שעומד ע"ג האש".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב סוף עמ' קצ"ח) – "דהדרך הנכונה לכתחילה, להסיר הקדירה מן האש ולהחזיקה בידו ולשפוך לתוכה, ואח"כ להחזירה לאש, דכשאין הקדירה על האש אין לחוש בשפיכת מים משום הגסה. וכן אם הקדירה עומדת על פח שלא כנגד האש ממש, ואף צידי הקדירה אינם כנגד האש, כה"ג לא חשיב שעומדת על האש לענין חומרת הכלבו, ואעפ"כ חשובה כעל האש לענין חזרה [כל שמונחת על הפח במקום שיש תועלת מחומו לחמם מאכל וכמש"כ בפרק ו' אות ג'], ולכן יכול להזיז הקדירה על הפח שלא תהא כנגד האש, ואז לערות לתוכה, ושוב להחזירה כנגד האש. אך אם אין אפשרות להזיז הקדירה מכנגד האש או להגביה אותה, כגון שאין מקום על הפח וגם הקדירה כבידה, אפשר להקל לשפוך מים מן המיחם לקדירת החמין גם כשהקדירה על האש, ובלבד שיזהר שלא לערות בשפיכה חזקה שתגרום ערבוב בתבשיל".
אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ז) – "צידד לומר שיש ליזהר שלא לשפוך מים רותחים לתוך הקדירה שיש בה תבשיל כשהוא ע"ג האש, באופן שע"י עירוי המים יתערבב התבשיל, משום איסור מגיס. אבל אם לא יתערבב התבשיל ע"י העירוי מותר לשפוך מים רותחים לתוך הקדירה אפילו כשהקדירה מונחת ע"ג האש. והוסיף עוד הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] דיתכן דמה שכתב הכלבו שיש ליזהר מלתת מים חמים בעוד הקדירה על האש, לפי שהן מערבות ומגיסות בקדירה כדי לערב יפה, י"ל דכוונתו על ידי שפיכת המים עצמו, כלומר שהם שופכות באופן כזה שע"י עירוי המים הן מערבות ומגיסות, ואין צריך לחדש דכוונתו לגזירה חדשה שמא יגיסו בכף, אלא י"ל דכוונתו שע"י עירוי המים עצמו הן מגיסות ומערבות ולא ע"י הכף, ולכן כשנזהר בשפיכה לשפוך באופן שלא יערבב ויוגס, יתכן דמותר אפילו כשהקדירה על גבי האש".
10. ששכ"ה (פרק א' דפו"ח סעי' י"ז, דפו"ח הע' מ"ג) – "הטוב ביותר להסיר הקדירות מעל-גבי האש, אם אמנם יוכל לקיים את כל תנאי החזרה המבוארים להלן בסעיף כ [דבכה"ג ודאי שאין כל חשש של הכלבו]. אבל במקרה שלא ניתן הדבר, אפשר להקל להעביר מקדירה אחת לשניה בעודן עומדות על האש, בתנאי שהאש עליה עומדת הקדירה שבה הוא מכניס הינה מכוסה. לפיכך, אם רואים שהתבשיל שבתוך הקדירה העומדת על אש מכוסה הולך ומתייבש, ואין לו אפשרות להוריד את הקדירה מן האש (כי אינו עומד בתמאי חזרה), מותר ליצוק בו בנחת מן המים המבושלים שבדוד-שבת העומד אף הוא על גבי האש".
11. פני שבת (בירורים סי' ז' אות ח') – "טוב להגביה הקדירה עם התבשיל מעל האש כששופך לתוכו המים חמין, וכן לשפוך בנחת לחוש לשיטת הכלבו".
12. מאור השבת (ח"ב עמ' שכ"ב, עי' סי' י' סעי' ט') – "לתת את המים או המרק כשקדירת התבשיל שמערה לתוכו מוסרת מהאש".
13. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ס"ט) – "lift the pot ...".
14. מלאכת שבת (עמ' צ"ו) – "יוריד הסיר מהאש, ויחזיקנו בידיו, ויפתח ברז מיחם המים העומד על האש, ויעברנו לתוך הסיר".
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרמ"ט).
16. הל' שבת בשבת (פרק ח' סעי' צ"ב) – "אם רואה שהתבשיל נתייבש ועלול לישרף והוא נמצא ע"ג כירה מכוסה בבלעך כדין, יורידנו מע"ג האש ויאחזנו בידו על דעת להחזירו, ויערה עליו מהמיחם שעומד ע"ג האש [או מכיס שלקח בו מן המיחם] ואח"כ יחזירנו".
17. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רנ"ג אות כ"ד ד"ה וכן, הע' רל"ב, הע' רל"ג, עי' סי' שי"ח אות נ"ח ד"ה אולם).

2. מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קכ"ד ס"ק י') – "ולא חששו כלל לדברי הכלבו הנ"ל דבנתינת המים לתוך הקדירה הוי מגיס, וצ"ל הטעם דכיון דהנימוקי יוסף ורבינו יונה אסרו לתת מים חמים לתוך הקדירה משום שמתבשלים, והרשב"א והר"ן מתירים משום דאין בישול אחר בישול כמ"ש הב"י, מוכח דפליגי על הכלבו, דאין זה הגסה מה שמוסיף מים בקדירה, ואפשר דגם הכלבו ס"ל דאין נתינת המים בלבד בכלל הגסה, אלא דאוסר משום שהן מכוונות להגיס כמ"ש לפי שהן מערבות ומגיסות בקדירה 'כדי לערב יפה', והיינו שעושות פעולה שיתערב יפה שלא יצופו המים מלמעלה על פני התבשיל, אבל הנוהגין לתת מים חמים בקדירה בלי להגיס כלל מותר, אע"פ שממילא מתנער קצת התבשיל על ידי כח המים, אין זה בכלל הגסה, דאין המים התחתונים עולים למעלה על ידי זה, וכן המנהג פשוט שמוסיפין מים חמין בקדירה חמה על הכירה".
2. אבן ישראל (ח"ח סימן כ' אות ב', מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ז, עמ' תרס"ד) – "מה ששאל אם אני מתיר גם לדעת הכלבו שהביא הב"י דבקדירה העומדת על האש חייב משום מגיס, - הנה הכלבו אינו אוסר משום שעצם הוספת המים הוה מגיס, אלא שכתב דהדרך הוא שמי ששופך מגיס, ויבוא להגיס, ולחשוש שמא יבוא להגיס בודאי הוה רק איסור דרבנן שחידש הכלבו, והרי הב"י הביא לפני זה דעת הרשב"א שמתיר אפילו עומדת ע"ג כירה, וא"כ באיסור דרבנן שחידש הכלבו שמא יבוא להגיס, בודאי נקטינן כהרשב"א. וכבר כתב המשנה ברורה סוף סימן שי"ח (שעה"צ ס"ק קמ"ח), דטעמו של הכלבו אינו מובן, איך יהיה מגיס יותר חמור ממבשל ממש, עיי"ש".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' טור א') – "דאין בהוספת מים לקדירה שעל גבי האש משום איסור הגסה".
4. שבט הלוי (מאור השבת ח"ב עמ' שכ"ז ד"ה ומותר) – "דמותר לשפוך מים לתוך קדירה העומדת על גבי האש, הן ששופך בכוח והן ששופך בנחת, דכל שאינו מערב בכף אינו בכלל איסור מגיס, שהרי עיקר דברי הכלבו לאסור הגסה בקדירה שנתבשל כל צרכה אינם מובנים כ"כ, וכמש"כ השעה"צ סימן שי"ח ס"ק קמ"ח, ולכן אין צריך להחמיר בשפיכת מים".
5. הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"ב סוף עמ' שכ"ז) – "דלכאורה מותר להוסיף מים רותחים לתוך הקדירה כשהקדירה עומדת על האש בהפסק קדירה ריקנית (שאז דינה כגרופה וקטומה, והוא עפ"ד החזו"א דלא סגי בפח ואין כאן מקומו), ואין לחשוש בזה משום איסור מגיס מחמת עצם השפיכה ששופך בכח, ואף שהב"י ס"ס רנ"ג הביא דברי הכלבו שאסור לשפוך מים חמים לתוך הקדירה כיון שדרך הנשים בשעה ששופכות הן מערבות ומגיסות, הרי בשו"ע לא הובא חומרא זו, ואין מסתבר להחמיר בדיני מגיס במה שלא הובא בשו"ע, דאיסור מגיס במבושל כל צרכו אינו מובן כ"כ, ועיין בשעה"צ סימן שי"ח ס"ק קמ"ח ובחזו"א סי' ל"ז ס"ק ט"ו".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ג' הע' ע"א, סוף עמ' ר"ח) – "האם כששופך מים מהמיחם לתוך התבשיל צריך ליזהר לשפוך בנחת ולא בחוזקה מחשש מגיס. תשובה: אם שניהם חמים כיד סולדת אין איסור מגיס".
6. חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ז ד"ה המבואר, תורת המלאכות האופה סוף ס"ק קפ"א) – "ומש"כ הכלבו דאין לשפוך מקדירה לקדירה היינו משום דבעת השפיכה הם מגיסות ומערבות את התבשיל וכמבואר בלשון הכלבו, ומה שאסרו להוציא מן הקדירה בכף כמו שהחמירו בזה הכלבו והאליהו רבה הוא דוקא בכף משום שהדרך להגיס בכף לכן גזרו אף להוציא שמא יבוא להגיס, אבל בשפיכת מים מקדירה לקדירה אין זה מגיס דאין החתיכות והתבשיל מתערב כ"כ כמו ע"י הגסה ממש בכף לכן לא אסרו לשפוך מקדירה לקדירה. ולפי"ז אין חילוק אם שופך בנחת או בכח כיון דאין בזה הגסה. ועכ"פ כיון דדינא דאסור להוציא בכף מקדירה המבושלת כל צרכה העומדת ע"ג האש אינו אלא חידושו, ואין להחמיר לשפוך מקדירה לקדירה".
7. עי' אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ח ענף ב') – "מותר להוסיף מים חמים אפילו בעודו על האש, רק על צד היותר טוב ישפוך לאט לאט. והמחמיר להזיז הקדירה שלא יהיה ממש מול האש בעת הוספת המים, תכוא עליו כרכה".
8. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ה עמ' כ' טור א') – "דאין בהוספת מים לקדירה שעל גבי האש משום איסור הגסה".
9. נשמת שבת (סי' שי"ח אות ב' ד"ה ובעיוני).
10. מנחת איש (פרק ו' סעי' נ"ג).

3. לשפוך בנחת.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק א' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ס"ג.ב', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' י"ב אות ב', מאור השבת ח"א עמ' תנ"א אות ב', עמ' תנ"ד אות ג') – "ולא אסרינן משום הגסה במה ששופך לתוכו מים, וכן במה שמכסה אח"כ את הקדירה, דלא אסרינן במבושל כל צרכו רק הגסה ממש, או להוציא בכף מן האוכל שבקדירה, סי' שי"ח במ"ב ס"ק קיז, ובלבד שיקפיד לשפוך בנחת, דאל"כ יש לחשוש למ"ש הב"י סוסי' רנג, מהכל בו דאסור, ועיין בש"ש מלאכת מבשל בב"ר ס"ק פא, לפי גירסתו 'שמתערבות', ור"ל שע"י השפיכה מתערב האוכל ומתבשל, ולכן אם שופך בנחת, לא מתערב ... ושוב אמר לי הגרש"ז זצ"ל, שנתברר לו שהגירסא בכלבו 'מערבות', ור"ל דהחשש הוא שמא האשה תגיס כדי לערבב את המים והו"ל הגסה, וא"כ לכאורה אף בשפיכה בנחת יש לאסור. אך כיון שצ"ע טובא, דאיך יתכן לומר שהמגיס בנתבשל כל צרכו עובר על איסור תורה, וראה להלן הערה צט, ולכן אפשר שאם שופך בנחת יש היכר ולא יבוא כלל להגיס, וצ"ע".
2. עי' חיי הלוי (ח"ב סי' ל"א) – "דאם הקדרת הטשאלנט אינה עומדת על האש מותר, וכשעומדת על האש יש שנטו להחמיר, ועכ"פ יש לערות המים בנחת".
3. ארחות שבת (פרק ב' סעי' ע"ג, עי' הע' קכ"ג, פרק א' סעי' צ"ח) – "רשאי להגביה את המיחם ולערות ממנו בנחת לתוך הקדרה העומדת על האש".

4. מראי מקומות – חמד שלמה (ח"ב סי' י"ז אות א'), מעדני יו"ט (ח"א סי' נ"ט ד"ה הורדת), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ג' סעי' מ"ח), תורת המלאכות (האופה ס"ק קפ"א).
1. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות צ"ג) – "שאלה: הרואה שחמין שלו הולך להשרף בשבת, האם מותר להוסיף מים מכלי ראשון לתוך החמין כי לפי המ"ב שי"ח סעיף י"ח אסור להגיס אפילו שלא על האש וכן נוהגין להחמיר לכתחילה. תשובה: נ' דיש להקל לצורך אורחים הואיל ואינו מגיס כדי לבשל המאכל אלא כדי למנוע שישרף".
2. מאור השבת (ח"ב עמ' שכ"ח ד"ה ובשו"ת) – "ובשו"ת אג"מ (או"ח ח"ד סימן ע"ד עניני בישול אות י"ד) משמע קצת דנתינת מים לתבשיל על האש יש בזה חשש הגסה. שכתב שם שבמים שהורתחו ליכא הגסה ומותר להוציא בכף, ושוב דן לענין החזרת המותר, וכתב שמצוי שבכף מצטנן בזמן קצר, וצריך לראות שעדיין הוא חם שיעור שראוי להרוצים חמין וכו', ומותר להחזירו אף שהוא על האש כיון שליכא איסור הגסה מזה, ע"כ. משמע דר"ל דכיון דבמים ליכא הגסה מותר, ומשמע דהתבשיל באמת אסור מדין הגסה".
4
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109] מכשיר אדים (vaporizer, humidifier) - יש ג' סוגיות: מצד בישול, מצד זורה, ומצד נולד.
1. מכשיר אדים חמים - מצד בישול, נתינה לכתחילה, חזרה.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (ח"א עמ' נ"ו), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ח).

2. מכשיר אדים חמים, עם מים מבושל - אי אדוי נחשב לבישול.
1. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"א, ח"ח סי' כ"ח) – "לאיסור עפ"י המבואר בשו"ע (או"ח סי' שי"ח סעי' י"ח) וז"ל האילפס והקדירה שהעבירן מרותחין מעל גבי האור, אם לא נתבשל כל צרכו אין מוציאין בכף מהם, שנמצא מגיס, ואיכא משום מבשל, ואם נתבשל כל צרכו מותר, אבל צמר ויורה, אף על פי שקלט העין אסור להגיס בו, ובמ"ב שם (סקט"ז) ובשער הציון הביא את טעמו של הרא"ש שצבע צריך בישול לעולם, ולכן אין לגביו כלל גדר של בישול כל צרכו ותמיד חייב משום מבשל, וא"כ גם בנ"ד דדרך הבישול בזה הוא שיתבשל בלא הרף לעשות אדים, א"כ שייך בישול כל זמן שהוא על האור, ול"ש בזה נתבשל כל צרכו, וא"כ אף בלא הגסה כל זמן שנותן שם מים יש משום בישול וכו' עד שייגמר בישולו שייך בו בישול מן התורה, לאור הנ"ל אין להתיר ליתן שם מים אפילו חמין מאד כדי שלא יתקלקל המכשיר, אלא ע"י עכו"ם אולי יש להתיר".
2) חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק קפ"ה ד"ה ושמעתי) – "מדרבנן משום מחזי כבישול".
עי' חוט שני (ארחות שבת פרק א' הע' ר"ו) – "שאין לחוש בזה משום איסור בישול".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' י"ד, מאור השבת ח"א עמ' תע"ד, עמ' תע"ז אות ה') – "חושבני דמותר שפיר להוסיף מים חמים מהדוד של שבת כי אין בישול אחר בישול אע"ג שהמים מתאדים, והרי אין משתמשים בזה אלא לחולים ולצורך חולה יש לחושבו כמעביר מן האש לכירה גרופה".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ט עמ' נ"א ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות מ"ב) – "אין בישול אחר בישול באידוי מים, גם כשרצונו באידוי, דמהות הבישול במים אינה משתנה לפי הצורך בבישולם".
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ', ח"ג סי' ס"ח אות ט') – "מנחת יצחק ... ולפענ"ד אין להחמיר מטעם זה ...".
4) מגילת ספר (סי' ג' אות א').
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ע).
6) פסקי תשובות (אות כ"ח, דפו"ח אות ס') – "כבר פלפלו גדולי זמנינו הרבה בחידוש זה, ובכוחא דהתירא, כי בהמשך בישול המים לצורך אדים, אין המים משתנים במהותם כלל, אלא מעלים אדים ומתנדפים לחלל החדר מפני תוספת החום והרתיחה השולטת בהם, ואין זה דומה לבישול סממנים שעל ידי המשך הבישול מתמצה יותר ויותר עין הצבע וכוחו מוסיף והולך אל תוך המים, ומשתנים הסממנים במהותם. ולכן כשאין קיימים שאר החששות (כגון שינויים בכח החשמל, כיבוי והדלקת נורות בקרה וכדו', ויש פתח מיוחד לכניסת המים) ולצורך תינוק או חולה, שפיר מותר להוסיף במכשיר זה מים רותחים, ואם יוכל לעשות זאת על ידי נכרי או על ידי קטן, ודאי שפיר טפי לחשוש לדעת האוסרים. אמנם להוסיף בשבת אל תוך המים את הטיפות הרפואיות, אסור בהחלט משום איסור בישול מן התורה של טיפות אלו (זולת על ידי נכרי ולצורך חולה או תינוק), ולכן יזכור להניח טיפות אלו מערב שבת".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"ו), ארחות שבת (פרק א' הע' ר"ו), תורת המלאכות (האופה ס"ק קפ"ה).

3. מכשיר אדים קרים.
1. מותר במקום הצורך.
1) ארחות שבת (פרק ג' סעי' קל"ד) – "מותר במקום הצורך".
2) הל' שבת בשבת (פרק י' סעי' ה') – "ובמקום צורך מותר אף ליתן מים למכשיר אדים קרים בשבת אע"פ שהטיפות מתפזרות באויר".
2. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת, פרק ט' הע' ס"ד) – "דמותר להוסיף מים למאיד (vaporizer) שבו משתמשים במים קרים".
2) פני מנחם (מאור השבת ח"ג סי' י"ג הע' קכ"ה ד"ה ומצאתי) – "דאין בזה זורה וכנ"ל וכל שכן לצורך חולה ... אין בזה חשש מוליד".
3) אבן ישראל (מאור השבת ח"ג סי' י"ג הע' קכ"ה ד"ה וכן) – "דמותר להוסיף מים במכשיר אדים קרים ואין לאסור בזה לא משום נולד ולא משום זורה".
4) הל' שבת (איידר, עמ' ק"ל).
5) שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ד') – "מכונת אדים קרים מותר להוסיף לה מים קרים בשבת דרך פיה".
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' שע"ט).
7) כללים (זורה עמ' מ"ה) – "מותר להוסיף מים למרטיב (humidifier) של מים קרים, אעפ"י שהמרטיב מפזר המים, כיון שמים אינם גידולי קרקע".
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"ע).
9) דרכי עונג (זורה פרק ל"ח סעי' ח', סעי' ט', סעי' י').
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' קס"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות כ"ז, פרק מ"א אות ו') – "מותר במקום הצורך לתת מים בתוך מכשיר אדים קרים או בתוך מצנן אף שהמים מתרסקים לטיפות קטנות ומתפזרים לאויר".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ג סוף הע' קכ"ו, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג סוף סעי' כ"ו) – "נוטה דעתו לאסור בזה באיסור נולד".
4. מחמיר.
1) באר משה (ח"ו סי' נ"א) – "יש לאסור. ובאיזה אופן שרי לעת צורך גדול ...".
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ד.ג', סי' ש"א ס"ק מ"א.ב', ס"ק מ"ב.ג'), ארחות שבת (פרק א' סעי' ק"ח), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ט), פסקי תשובות (סוף אות כ"ח, דפו"ח אות ס').
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"א) – "המים קרים יוצאים בעצמן טיפות טיפות קטנטנים מאד ולא זיעה, אבל יל"ע אם בהא גופי' מה שמחלק המים לאלפים טיפות קטנטנות אין כאן איסור וחילול שבת משום נולד, וגם הוי אומנות גדולה וע"י כלי המיוחד לכך, ודמי לטוחן, שהחמירו אף דל"ש טוחן בדבר לח, מ"מ מצינו בכמה דברים אף היכא דל"ש טחינה דאו' עי' ש"ע (סי' שכ"א ושכ"ב) והדבר צריך תלמוד".
2) אולי אין כאן מחלוקת, בין מי שמיקל ובין מי שרק מיקל במקום הצורך. כיון שההלכה הוא מצד נולד, שנהגו להחמיר, אבל במקום הצורך מקילין לכתחילה. א"כ, לכאורה המציאות, שמי שמשתמש במכשיר אדים קרים, הוא לצורך. ממילא, הפוסקים שאמרו שהוא מותר, זהו מצד שהוא צורך.
4
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110] מיחם - סעיף י"ט.
1. דבר גוש - מ"ב (ריש ס"ק קי"ח).
1. עי' לעיל, סעי' ה'.

2. מיחם שאינו גרוף מן הגחלים.
1. אסור ליטול ממנו מים בשבת.
1) מ"ב (סוף ס"ק קי"ח) – "כלי בישול שלנו שקורין סאמאווא"ר שהוקם מע"ש אסור ליטול ממנו מים בשבת כשאינו גרוף מן הגחלים [כ"כ בספר תוספת ירושלים לעיל בסימן רנ"ג ע"ש שהביא זה בשם ירושלמי דקאמר שם דמוליאר שאינו גרוף אין שותין ממנו בשבת הטעם מפני שהוא עשוי פרקים הוא מתיירא שמא יתאכל פירוקו והוא מוסיף מים] ולפ"ז יש ליזהר כשישב לשתות מן הכלי בישול שלנו קודם שקיעה ובאמצע קידש עליו היום שלא לשתות ממנו עוד".

3. מיחם על האש.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ד, "ומ"מ בדודים שלנו הרי אפשר להורידו מעל האש ולא נחוש לשמא יחתה, משא"כ אם הגחלים בפנים כמו בסאמוואר").

4. מיחם שיש בו גוף חימום בתוכו.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות כ"א) – "אי' במ"ב ססי' שי"ח בשם ס' תוספות ירושלים בסי' רנ"ג דמוליאר שאינו גרוף אין שותין ממנו בשבת מפני שהוא עשוי פרקים מתיירא שמא יתאכל פירוקו והוא מוסיף מים, וכ' שלכן סאמאוואר אסור ליטול ממנו מים בשבת כשאינו גרוף מן הגחלים. שמעתי ממרן שליט"א שבדוד מים חשמלי שלנו מותר ורציתי לדעת טעמו. תשובה: פשוט משום שליכא חשש זה בשלנו".
2) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"א) – "יש לנקוט כל עיקרן של התוספת ירושלים רק בתורת חומרא לחוש לכל השיטות, וממילא שפיר יש להוסיף ולומר דבכעין נדון דידן אין להחמיר, ולא מטעם שכתב כ"ת דהוי מילתא דלא שכיחא שיתרוקן לגמרי, דהרי דבר זה ניתן לשיעורין בין מקום למקום, אלא דלא בכדי נקט ר"י ב"ר בון שהוא עשוי פרקים פרקים ולא שיש בו פרקים, דאין לאסור רק משום דלכתחילה נעשה באופן שמוכרחים להוסיף מים תדיר כדי שלא יתאכל דיבוקו, דבלתי זאת אין תכלית להחם המים, דאי אפשר להשתמש ממנו כלום, אבל בכעין נדון דידן הרי אפשר להשתמש בהמים עד קרוב לסופו, ושוב לא ישתמש בהמים בשבת ... דל"ח לזה רק היכא דרגילין בזה תדיר תדיר כנ"ל, וגם דוקא אם יכול לטעות במציאות שלא יתחממו כנ"ל, וכ"ז אף לרבינו יונה, אבל הרי הרשב"א בעצמו שם אף שכתב מקודם על פירושו דנכון הוא, אבל שוב פלפל בארוכה ופירש פי' אחר, ועי' במראה הפנים שם, וגם הריטב"א הביא בשם הרשב"א דפירש דהך מתני' לאו בדיני שהי' עסקינן, רק לאם נתן שם מים בשבת עיין שם, וא"כ שפיר י"ל כן בנד"ד. אלא דעדיין הי' אפשר לחשוש דלמא לא יראה מה שבפנים הכלי, ע"ז שפיר כתב, כיון שיש צינור מבחוץ שמורה על גובה המים בתוך המיחם, וא"כ אפשר ליזהר בקל, וליתר שאת יתלה שם אזהרה להזהר ולציין המקום עד היכן יכולים ליקח משם מים. תבנא לדינא דמותר להשתמש במיחם הנ"ל בשבת, אם סודר באופן שרק שומר החום ואינו מוסיף חום, וגם אי אפשר להגדיל או להקטין החום. דיהי' לו דין גרופה לחומרא כנ"ל, ועושה איזה היכר ע"י פיסת נייר שכתוב עלי' עד היכן יכול ליקח המים ולא יותר, כלומר שישארו כ"כ מים בהמיחם שלא יחוש לקלקול החוטי עלקטרי".
3) אז נדברו (ח"ז סי' כ"א) – "שאין לאסור זה ומותר גם לכתחילה דמה שחששו לשמא יתעכל פירוקו ויוסיף מים אין חוששין שיעשה במזיד אלא מתוך שאדם בהול על ממונו ישכח לרגעים שזה אסור לעשות בשבת ויוסיף מים, אבל בקומקום חשמלי כיון שנשאר מים בשוליים ובאופן רגיל א"א להוציא המים האלו וכ"ז שיש בו המים לא נשרף המכשיר, אין חוששין אולי יהי' להוט אח"ז וישכח ויוציא המים ואח"כ ישכח נמי ויוסיף מים אחרים שבין כך בודאי יזכור ובמקומות ציבוריים אף שראיתי בעצמי שהוציאו כל המים ונשרף המכשיר, זה אינו מצוי, וגם מי שאינו חושש לממון של צבור בודאי אין חשש הזה שאדם בהול על ממונו וישכח ויוסיף מים".
4) שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ט, ח"ד סי' ק"ח) – "דאינו דומה להתם, דהתם חיישינן דהגחלים ישרפו כל המים וכשיראה שלא נשאר מים בהמוליאר ישפוך לתוכו מים קרים. ברם בשאלתינו דבערב שבת מעמיד הדוד על מספר נמוך שישמור חומו וא"כ מעצמו ודאי לא יכלה כל המים אלא כשלוקחין מים מהדוד יש לחוש שישכח ויקח כל המים זה לא חיישינן דודאי יעיין כשלוקח מים האם עדיין נשארו מספיק מים בהדוד".
5) פסקי תשובות (אות כ"ז, דפו"ח אות ס"א) – "ובמיחמי מים בזמנינו, הגם שכשנגמרים המים מן המיחם עלול לישבר ולישרף גוף החימום, מכל מקום אין חשש מלהשתמש בו בשבת, כי לא גזרו חז"ל אלא כשעלול לישבר גם לולא מוציא מים, כי המים מתאדים מאליהם, לאפוקי במיחם דזמנינו שמותקן בו טרמוסטט (או כפתור שבת) שאינו נותן למים להתאדות אפילו לאחר זמן רב, ושמא יוציא בידים את כל המים לא חששו ובפרט במיחמים שלנו שהברז מותקן בגובה קצת, שמראה לאדם סימן ליזהר שלא לגמור את כל המים. ואכן יש ליזהר לא להטות ולהוציא את כל המים מן המיחם, כי גורם בכך לכיבוי הגוף חימום (הן מחמת קלקול והן באלו שיש בהם שסתום ביטחון המנתק את הזרם, שגורם להפעלת שסתום זה)".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ח' סוף הע' מ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ג אות י') – "לכתחילה ראוי להחמיר, ולימנע משמוש במיחם שיש בו גוף חימום בתוכו".
2) חוט שני (ח"ב עמ' קי"ד ד"ה ונראה, שעה"צ פרק כ"ו ס"ק מ"ה) – "שאסור להשתמש בשבת במיחם חשמלי שגוף החימום נמצא בתוך הכלי שבו נמצאים המים, אף שהמים רתוחים כל צרכם מערב שבת, והוא מטעמא שמובא במ"ב ... וא"כ ה"ה במיחם חשמלי הנ"ל יש לחוש יתאדו מחמת החום ויתפרק הכלי [ואף שעושים מרחק בין גוף החימום לברז שיוצא משם המים כדי שישאר תמיד מים בגוף החימום שאי אפשר להוציאם, מ"מ כמות מים זו אינה מספקת אלא לכמה שעות ולא למשך כל יום השבת דאז ודאי איכא למיחש שגם מים אלו יתאדו ויתקלקל הכלי, ובפרט כשיש מיעוט מים שלא מגיע לברז מטים את הכלי להוציא המים ונחסר גם מהכמות המים המיועדים שלא יתקלקל הגוף חימום]".
1) תלוי מציאות.
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק קי"ח) – "וכן יש לזהר בדוד חשמלי שדולק, שיתקלקל אם יחסרו המים".
4) עי' הל' שבת בשבת (פרק ח' שהייה סעי' כ"ו) – "ראוי להמנע מלהשתמש בשבת במיחם חשמלי שיש גוף חימום בתוכו".
5) עי' הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ד עמ' קנ"ג, ליל שבת פר' בראשית תשע"א) – "לאחרונה הוחל בשיווק של קומקום חשמלי נשלף לשימוש בשבת קדש, שעניינו הוא קומקום חשמלי נשלף המצוי ויש בו כפתור שמעבירים אותו למצב שבת, ואז הבסיס נשאר מחובר לגוף הקומקום וכן טמטפרטורת המים נשארת קבועה. מכשיר זה משווק בהכשר מסויים. ויש לעיין האם מותר להשתמש עם קומקום זה או שמא יש בו חשש טלטול מוקצה. וכן יש לחוש לגזירה שמא יוסיף בו מים מחשש שמא ינזק המכשיר ... ה. עוד יש לדון אם שרי להשתמש בקומקום זה מחשש גזירה שמא יוסיף בו מים על מנת שגוף החימום לא ינזק. דעיין משנ"ב סי' שי"ח סוף ס"ק קי"ח שהביא בשם הירושלמי שיש לחוש ולא להשתמש בשבת במוליאר שאינו גרוף מן הגחלים דיש חשש שיוסיף בו מים בשבת כדי שלא ינזק. והכי נמי יש לחוש בקומקום זה שמא אם יכלו המים, ואין בו שסתום ביטחון, שמא יגרום הדבר לנזק המכשיר".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (האופה ס"ק קפ"ז).
1) ששכ"ה (פרק א' סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ו]) – "ואם הברז אשר דרכו מוציאים את המים, מותקן בתחתית המיחם, הרי מכיון שעם הרקתו מן המים מתקלקל גוף החימום, אסור להשתמש במיתקן כזה בשבת, גזירה שמא יוסיף מים למיתקן. ומטעם זה גם מיחם חשמלי שהברז שבו מותקן בצידי הדוד, אין להטות אותו כדי לגרום למים האחרונים שבמיחם שיצאו".
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4
בס"ד		


1] זורה בורר ומרקד: החילוק ביניהו.
2] הקדמה: יסוד ההיתרים דבורר.
3] בדיעבד: מעשה שבת.
4] ע"י נכרי.
בורר בכלי - סעיף א'.
5] קנון ותמחוי.
6] הכלים.
7] מקלף (peeler).
8] כף מחוררת (perforated spoon).
9] כלי המיוחד לברור לצורך מידי בלבד.
10] מלח ממלחיה שיש בה אורז.
11] שקית תה.
12] תיון.
בורר לאחר זמן - סעיף א'-ג'.
13] לאחר זמן: אוכל מתוך פסולת, וביד.
14] הגדר של לאלתר: ראשונים.
15] פוסקים.
16] בתוך הסעודה.
17] ב' מיני אוכלים: לסעדה אחרת - סעיף ג'.
18] להקדים המעשה בורר מצד "הגברא".
19] להקדים המעשה בורר מצד "החפצא".
20] מקרים.
21] בשביל חבירו.
22] מיון: ב' מיני אוכלים לאחר זמן.
23] נמלך.
24] ברירה במשחקים.
25] קוביה הונגרית.
תערובות - סעיף ג'.
26] כללים.
27] לפזר ולשטוח את התערובות.
28] נוטל מתערובת כל הבא לידו.
29] ברירה בכלים.
30] מין אחד, גדולים וקטנים.
31] שני מינים: ובורר משניהם.
32] מה נחשב לב' מינים.
33] אוכלין שונים זה מזה בטעמם.
34] שונים זה מזה בשימושם.
35] דברים השוים אלא שזה איסור וזה היתר.
36] דברים גדולים במים.
37] מלאכה הצריכה לגופה.
38] שיעור החיוב במלאכת בורר.
39] חצי באיכות: לא גמר לברר כל הפסולת.
40] סילוק.
בורר פסולת מתוך אוכל - סעיף ד'.
41] הבורר פסולת מתוך האוכל: מיד וביד.
42] בשעת אכילה ממש, מיד לפה.
43] מחובר ביחד: הפסולת הדבוק עם האוכל.
44] מקרים.
45] פסולת מרובה על האוכל.
46] ב' מיני אוכלים: ורוצה שניהם לאלתר.
47] להסיר האוכל, שבשבילו הוי פסולת.
48] הבורר תורמוסין - סעיף ה'.
49] בורר פסולת מתוך פסולת.
50] כיור שיש בו מסננת (sink strainer).
51] מפרק: דש - סעיף ו'.
52] מוללין מלילות.
53] קילוף פירות.
54] אגוזי אדמה: בוטנים (peanuts).
55] גדר מלאכת דש.
56] מקרים: פסולת דבוק בצד האוכל.
57] אין שורין הכרשינין - סעיף ח'.
58] הדחת פירות או ירקות.
59] ראיות לחומרא.
60] ראיות לקולא.
61] תולעים.
62] שאר מקרים.
63] משמרת - סעיף ט'.
64] נתינת מים ע"ג שמרים שבמשמרת.
65] סינון משקה - סעיף י'.
66] צלול: שיכולין בני אדם לשתות.
67] עכור.
68] שונא מין מסויים.
69] איסטניס.
70] מקרים.
71] סינון מים שלנו, ברז מים שיש בו מסנות.
72] שימוש בפילטר של גרגירי פחם בשבת.
73] כפיפה מצרית - סעיף י"ב.
74] נתינת קשין בפי הכלי - סעיף י"ג.
75] לערות בנחת מכלי לחבירו - סעיף י"ד.
76] כשהפרי נשאר בידו והפסולת זורק.
77] גדר של נצוצות.
78] קופסאות סרדינים וטונה עם שמן.
79] ביצה במסננת לגוון - סעיף ט"ו.
80] תולעים - סעיף ט"ז.
81] נפל זבוב בתוך כוס.
82] נטילת פסולת עם מעט אוכל.
83] מחבץ - סעיף י"ז.
84] קליפה - רמ"א: סי' שכ"א סעי' י"ט.
85] מקרים.
86] קליפות שונות.
87] הוצאת גרעין מתוך הפרי (pits).
88] גרעיני אבטיח (watermelon).
89] גרעיני מלון.
90] להסיר עור של עוף מגוף העוף.



"באיסור בורר מצוי מאוד להכשל מפני חסרון ידיעה"
מ"ב (הקדמה למ"ב ח"ג ד"ה וכן באיסור)


"אבא (הקהלות יעקב) אמר שבורר היא המלאכה הכי קשה לברר את כל הפרטים"
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א ריש עמ' ר"י)


"ושמעתי מהגר"ח קניבסקי שליט"א כי אביו מרן בעל הקהלות יעקב זצ"ל רצה לחבר ספר בהלכות בורר בגלל ריבוי המכשלה במלאכה זו, ואף היה לו משא ומתן בענין זה עם מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל, ולבסוף לא אסתייעא מילתא"
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ז טור ב')


ספרים - ח"א (כלל ט"ז), נזר ישראל (סי' ח'), תפארת ישראל (כלכלת שבת, בורר), מנ"ח (מוסך השבת אות ז'), אגלי טל (מלאכת בורר), שביתת השבת (מלאכת בורר), קצות השלחן (סי' קכ"ה).


דור המלקטים.
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1. אהלה של תורה (בורר, כולל יששכר באהלך).
2. אהלי יעקב (בורר, אטינגר).
3. אוצרות השבת (פרק ג').
4. אור השבת (חלק ו').
5. אור לציון (ח"ב פרק ל"א).
6. איל משולש (שלזינגר).
7. אליבא דהלכתא (חלק ס"ב).
8. אנציקלופדיה תלמודית (ח"ב עמ' ל"ז-מ"ב).
9. ארחות שבת (פרק ג').
10. בכורי יצחק (פרץ).
11. בנין שלום (ווייס).
12. בנתיבות ההלכה (חלק כ"ג).
13. ברית עולם (בורר).
14. דרך למלאכת הבורר (פריימן).
15. דרכי עונג (בורר זורה ומרקד, ינקלביץ).
16. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה).
17. הליכות עולם (ח"ד עמ' ע"ה - עמ' צ"ג).
18. הל' שבת (איידר, פרק י').
19. הרחב דעת (בורר, הורביץ).
20. ויאמר אברהם (בורר, עדס).
21. זכור ושמור (ח"א, פאלק).
22. חוט שני (ח"ב פרק כ"ה).
23. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' רנ"א - עמ' של"ד).
24. כללים (מלאכות בורר).
25. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב).
26. מגילת ספר (סי' ו').
27. מחשבת סופר (בורר, ברוורמן).
28. מלאכת הבורר (ששון).
29. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז').
30. מנחת איש (פרק א').
31. משנת השבת (פרק י').
32. נחלת יהושע (בורר, אסטנבולי).
33. נשמת שבת (סי' שי"ט עמ' רמ"ג - עמ' שס"ד).
34. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד').
35. עץ הדר (סאמעט).
36. פסקי תשובות (רבינוביץ).
37. פתגמי אורייתא (בורר, פוגלבלט).
38. קובץ ענינים (בורר, אונא).
39. שבות יצחק (חלק י').
40. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א - עמ' מ"ב, חי"ט עמ' כ"ח - עמ' ל').
41. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז').
42. שבת שלמה (ח"א פרק ח').
43. שמור וזכור (בורר, חסין).
44. ששכ"ה (פרק ג').
45. תורת המלאכות (ח"א).


1] זורה בורר ומרקד: החילוק בין המלאכות.
1. משנה (דף עג.) – "אבות מלאכות ארבעים חסר אחת: הזורע, והחורש, והקוצר, והמעמר, והדש, והזורה, הבורר הטוחן והמרקד, והלש, והאופה".
1. גמרא (דף עג:) – "הזורה הבורר והטוחן והמרקד. היינו זורה היינו בורר היינו מרקד. אביי ורבא דאמרי תרוייהו: כל מילתא דהויא במשכן, אף על גב דאיכא דדמיא לה חשיב לה".

2. החילוק ביניהם באיכות הפועל: זורה ברוח, בורר ביד, ומרקד בנפה וכברה.
1. ר"ח (דף עד.) – "וכן אם נטל בידו אדם תבוא' בתיבנא ובפסולת שיש בה וניפח בה ברוח פיו ובירר חשוב הוא כזורה. פי' בורר נוטל פסולת מבין האוכל ומשליכ' או נוטל האוכל ומניח הפסולת. מרקד שמטיל את האוכל והפסולת בכברה ונשארת האוכל ואם האוכל דק והפסולת עבה כמין תבן יוצא האוכל ונשארת הפסולת בכברה".
1) אג"ט (זורה ס"ק ג' אות א') – "ר"ח ... מבואר מדבריו דהחילוק ביניהם באיכות הפועל. זורה ברוח. בורר ביד. מרקד בנפה וכברה".
2. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "הזורה פי' ברחת לרוח, הבורר פי' הבורר פסולת, המרקד פי' המרקד בנפה".

3. החילוק ביניהם באיכות הנפעל: זה בקשין, זה בצרורות, וזה בקמח.
1. מאירי (דף עג. ד"ה א') – "ו' הזורה ר"ל ברחת לרוח או בכברה שנקביה גסים להפריש התבן מן הבר ז' הבורר ר"ל שבורר בידיו פסולת מתוך האוכל כגון צרורות ועפר ... ט' המרקד בנפה להסיר הסובין והמורסן מתוך הקמח ובגמ' שאלו שהרי זורה ובורר ומרקד שלשתן מין אחד הן להפריש אוכל מתוך פסולת ולמה נחלקו לשלשה ותירץ כל מילתא דהויא במשכן אע"ג דאיכא אחריתי דדמיא לה חשיב להו ופירוש הדברים אחר שאין מעשיהם שוים ולא בזמן אחד ובענין אחד אלא זה בתבן וזה בצרורות וזה בסובין".
1) כדאי' באג"ט (זורה ס"ק ג' אות ד'). אמנם עי' הר צבי (שביתת השבת פתיחה למלאכת זורה בורר ומרקד סוף אות ז').

4. דעת רש"י.
1. רש"י (דף עג. ד"ה במשנה), או"ז (שבת סי' נ"ט), רע"ב (פרק ז' משנה ב') – "הזורה, ברחת לרוח. הבורר, פסולת בידיו. המרקד, בנפה".
1) תוס' רי"ד (דף קלח. סוף ד"ה מה) – "והמורה פי' התם במשנה הבורר פסולת בידיו המרקד בנפה. ואינו נ"ל דהתם אמרי' אלא אמר רב יוסף בורר ואוכל ביד בורר ומני' ביד ובקינון ובתמחוי לא יברור ואם בירר פטור אבל אסור בנפה ובכבר' לא יברור ואם בירר חייב חטאת אלמא אין חיוב חטא' נוהג אלא בנפה וכברה".
2. רש"י (דף עה: ד"ה הרי) – "ולא דמי לזורה ובורר ומרקד, דזה בקשין וזה בצרורות וזה בקמח".
1) אג"ט (זורה ס"ק ג' אות ד') – "ומה שרש"י נקט מרקד בקמח ולא בסובין כזורה ובורר בקשין ובצרורות. היינו משום ... והמאירי שכתב מרקד בסובין אפשר דס"ל ...".
3. החילוק ביניהם באיכות הנפעל: זה בקשין, זה בצרורות, וזה בקמח.
1) אג"ט (זורה ס"ק ג' אות ד') – "רש"י ... ומה שפי' במשנה הזורה לרוח היינו דמלאכת הבירור דזורה דרכו ע"י רוח ומ"מ אה"נ אם יבדיל המוץ מן הבר ע"י הכלי ג"כ יתחייב משום זורה".
4. החילוק ביניהם באיכות הפועל: זורה ברוח, בורר ביד, ומרקד בנפה וכברה.
1) שביתת השבת (פתיחה למלאכת זורה בורר ומרקד אות ז') – "האגלי טל ... והלא רש"י דעת שפתיו ברור מללו בפי' המשנה דאבות מלאכות הזורה ברחת לרוח, הבורר פסולת בידיו, המרקד בנפה וכ"כ הר"ן שם, והלא ידוע דרש"י ז"ל דייק בלישניה טובא ואמרו דעל טפת דיו שכ' רש"י צריך לישב ז' נקיים ואיך נאמר שכתב שלא בדקדוק רק אורחא דמילתא, ע"כ נראה דגם רש"י וסיעתו יודו דאין זורה אלא ברוח ואין מרקד אלא בכלי (ולא נחלקו רק לענין בורר וכדלקמן) ומ"ש רש"י שזה בתבן וזה בצרורות וזה בקמח כתב כן דלא תקשי הא מבשל ואופה ג"כ אין מעשיהם שוים, וכן הדש והמנפץ והמנפט הם במינים שונים זה בתבואה וזה בפשתן וזה בצמר גפן וכקושית הגרע"א, ע"כ כתב לתרץ דזורה ובו"מ אינם בזמן אחד וכמש"ל [באות א'] בשם הרא"ה ומהרש"ל דלהכי נמנין בשלשה דכל לחם צריך לכל הג' מלאכות משא"כ דש ומנפט או אופה ומבשל דהיכא דאיתא להאי ליתא להאי ואין מוכרחין להיות כולם בדבר א' ... ומדויק ל' הר"ן בהלכות דמתחלה בביאור עקרי מלאכות האלה כ' הזורה ברחת לרוח, הבורר פסולת בידיו, המרקד בנפה, ושוב כ' דלהכי פלגינהו לתלת משום שאינם בזמן אחד זורה בתבן בורר בצרורות מרקד בסובין ועולה לדינא כמ"ש הט"א הספרדי בשם הר"ן שהחילוק ביניהם באיכות הפועל כמו לר"ח והערוך".
1) צ"ב מה שהקשה האג"ט ממבשל ואופה. וכן הקשה השביתת השבת (פתיחה למלאכת זורה בורר ומרקד אות א'), "ומה שהקשה מאפיה ובישול שאין חייב אלא אחת לא ידעתי מה קשיא לי שהרי אופה לא הי' כלל במשכן כדאמרינן בגמ'".
2) וכן צ"ב מאי קשיא מדש והמנפץ והמנפט על רש"י (דף עג.), שהם שינוי בנפעל. ורש"י (דף עג.) מחלק בין הג' מלאכות באיכות הפועל.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ז) – "עיין בספר אגלי טל - פתיחה אות ט"ז - שכתב לחלק בין זורה לבורר ומרקד דלרש"י החילוק הוא באיכות הנפעלים כמו שכתב רש"י דף ע"ה ע"ב ד"ה הרי הוא אורג דזה בקשין וזה בצרורות וזה בקמח. אולם עיין ברש"י במשנה - שבת דף ע"ג ע"א - דמשמע דהחילוק הוא באיכות הפעולה דזה לרוח וזה ביד וזה בנפה ובכברה, וגם בדקדוק נקט רש"י דאי לאו הכי למה נקט גבי בורר ביד ומצינן כמה פעמים נפה וכברה לגבי בורר, וגם מאי טעמא לא הזכיר רש"י צרורות ונקט סתמא. וגם מוכח גבי האי מאן דעביד חביתא - שבת דף ע"ד ע"ב - דאיתא בורר ומרקד ואילו הכא בעפר איירי ולא בקמח, ודוק".
5. מראי מקומות – אג"ט (זורה ס"ק ג'), שביתת השבת (פתיחה למלאכת דש, פתיחה למלאכת זורה בורר ומרקד), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ב'), תורת המלאכות (זורה ס"ק ג', מרקד ס"ק ג').
1) ריטב"א (סוף דף עג:) – "כל אחת עומדת בפני עצמה דזורה לבירור העפר [והקשין] ובורר ליטול הצרורות ומרקד ליטול המורסן וכדפרש"י ז"ל, אי נמי כדפרש"י ז"ל שזה ברוח וזה ביד וזה בכלי".
2) ר"ן (דף לא:) – "הזורה. ברחת לרוח: הבורר. פסולת בידיו: המרקד. בנפה. ובגמרא [שם] פרכינן היינו זורה היינו בורר היינו מרקד דכולהו להפריש פסולת מתוך האוכל נינהו אמאי פלגינהו תנא לתלת ומשנינן דכל מילתא דהוי במשכן אף על גב דאיכא אחריתי דדמיא לה חשיב לתרוייהו באבות כיון שאין מעשיהן שוין ואינן בזמן אחד אלא זה אחר זה: זורה. בתבן: בורר. בצרורות: מרקד. בסובין".

5. האם מצרפים השיעור של הג' מלאכות.
1. מחמיר – אגלי טל (חורש ס"ק ז' אות ג', זורה סעי' ב'), עי' שביתת השבת (זורה סעי' ג'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות א'), הל' שבת (איידר, זורה הע' ו'), בנין שלום (בורר, עמ' ו'), הו"ד בילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' של"ה ד"ה ואף), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב ערך זורה טור ע"ח).
2. מיקל – הר צבי (שביתת השבת זורה באר ח', עי' הר צבי ט"ל הרים זורה בורר ומרקד עמ' רנ"ט), שבט הלוי (ח"א סי' צ"ז אות א', "דדברי האגלי טל תמוהי' ... דכיון דהתורה חילקה אותם כל אחת מלאכה בפ"ע שוב הו"ל כשני חצי שיעורים משתי שמות שאינם מצטרפים". ח"ט סי' פ"ח פרק ח' הל' י"א, "ודבריו מרפסין איגרא דכיון דסוף סוף התורה חלקן לשלשה א"כ כל א' אב בפני עצמו כמו אלו היו רחוקים בדמיון וראיותיו צ"ע").
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (זורה ס"ק י"ג, מרקד ס"ק ט"ו).
1) אין נ"מ מצד האיסור דאורייתא, רק מצד עונש. כיון שפסק שחצי שיעור במלאכת שבת הוי אסור דאורייתא.

2] הקדמה: יסוד ההיתרים דבורר - האם משום שהוא שינוי, או משום שהוא דרך אכילתו.
1. שינוי גמור.
1. רש"י (דף עד. ד"ה פטור) – "פטור אבל אסור. מותר לכתחילה לא הוי דדמי לברירה, וחייב חטאת לא הוי דכלאחר יד הוא, דעיקר ברירה בנפה וכברה, אבל ביד לא דמי לבורר כלל".
רש"י (דף עד. ד"ה אוכל) – "אוכל מתוך הפסולת. לא דרך ברירה היא".
רש"י (דף עד. ד"ה ובורר) – "ובורר ומניח לאלתר. לאכול לאלתר, שאין זה דרך בוררין".
2. שבלי הלקט (סי' צ"ב) – "ואי איכא דקשיא לי' כיון דבדרכו חייב משום טוחן על ידי שינוי פטור אבל אסור ליהוי [תשובה] קתא דסכינא שינוי גמור הוא דבין מדוך של אבן למדוך של עץ הוי שינוי כדתנן בפרק קמא דביצה וקתא דסכינא הוי שינוי גמור הלכך מותר לכתחילה כדאמרינן גבי בורר בנפה ובכברה חייב בקנין ובתמחוי דהוי שינוי פטור אבל אסור ביד דהוי שינוי גמור מותר לכתחילה".
3. הו"ד בב"י (סי' שכ"א ס"ק ח').
4. קרית מלך רב (שבת פרק ז' הל' י"ב ד"ה ובהיותי) – "דנראה מדברי רבינו (הרמב"ם) דדוקא אוכל מתוך פסולת לאלתר הוא דמותר וטעמא משום דאיכא תרתי לטיבותא האחד שבירר אוכל מתוך פסולת ואין זה דרך ברירה שדרך ברירה הוא לברור פסולת מתוך אוכל והב' שהוא לאלתר אבל אי איכא חדא כגון שבירר פסולת מתוך אוכל אפי' לאלתר חייב. וכן אם בירר אוכל מתוך פסולת לבו ביום חייב כמבואר מדברי רבינו וצריך להבין דאמאי כל טעם לחודיה לא מהני וכששניהם יחד מותר לכתחילה וצ"ל דהיינו טעמא משום דאיכא תרי שינויי ... נמצא מדברינו דכמה חילוקי איכא כששינה האחד הוא שינוי גמור הוא פטור אבל אסור ואי איכא תרי גמורים שרי. והב' כל דליכא אלא שינוי שאינו גמור אז חייב. והג' אי איכא תלת שינויי אף שאינם גמורים שרי תדע שהרי באוכל מתוך פסולת אפי' ביד חייב כשהוא לבו ביום אלא שעדיין קשה דבקנון ותמחוי כ' רבינו דפטור אפי' לאלתר וצ"ע".

2. דרך אכילה.
1. עי' ר"ח (דף עד:) – "מ"ט דמלאכת מחשבת אסרה תורה והאי לאו מלאכת מחשבת היא דלא קא מכוון במלאכה אלא לאכילה בלבד".
2. מג"א (סי' ש"כ ס"ק ז', עי' סי' שכ"א ס"ק ט"ו) – "כת' הע"ש דיש להתיר לסחוט לצורך אותו סעודה כמ"ש בסי' שי"ט כו' ע"ש ול"נ דלא דק דאטו מי שרי לעשות מלאכה כדי לאכול לאלתר וכ"כ הש"ג פ"ז דשבת אלא הטעם בבורר בידו לאכול לאלתר לא מקרי ברירה דהוי דרך אכיל' וכן הטעם במחתך לאכול לאלת' כמ"ש סי' שכ"א סי"ב ע"ש בב"י".
3. גר"ז (סעי' א') – "ואם בורר האוכל בידו כדי לאכול לאלתר מותר מפני שנטילת האוכל מתוך הפסולת כדי לאכלו מיד אין זה מעין מלאכה כלל שדרך אכילה כך הוא שהרי אי אפשר לאכול הכל האוכל עם הפסולת".
4. מ"ב (הקדמה) – "ואינו מותר לברור כ"א באופן שיזהר בכל ג' אופנים דהיינו שיברור האוכל מן הפסולת וגם שהברירה יהיה בידו ולא בכלי וגם שיהיה דעתו לאכול מיד שאז לאו דרך ברירה היא אלא דרך אכילה היא".
מ"ב (ס"ק ו', ס"ק י', בה"ל סעי' ג' ד"ה היו, סעי' ד' ד"ה מתוך, עי' סי' שכ"א ס"ק מ"ד) – "דלאלתר דרך מאכל הוא לברור האוכל מן הפסולת בעת האכילה".
5. ערה"ש (סעי' י') – "בעת האכילה יכול לברור האוכל מתוך הפסולת ולאכול דאל"כ איך ביכולת לאכול בשבת הלא כל אדם בשעה שנוטל בידיו לאכול בהכרח ליטול האוכל ולהניח הפסולת ובכמה מיני מאכלים יש פסולת אלא וודאי דבשעת האכילה לא שייך לומר ברירה".
6. ושאר פוסקים – כה"ח (ס"ק י'), שביתת השבת (סעי' א', ס"ק ב'), קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ז), הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תפ"ה), הל' שבת (איידר, עמ' קמ"ז), ששכ"ה (פרק ג' הע' קפ"ז [דפו"ח, הע' ר"ט]), חוט שני (ח"ב עמ' ס"ז ד"ה והנראה, שעה"צ ס"ק ו', עי' שעה"צ ס"ק כ"א), ארחות שבת (פרק ג' הע' א'), תורת חיים (סי' ט"ז ענף א').

3. מראי מקומות – הר צבי (טל הרים בורר אות א'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' ל"ו).

4. מחובר לקרקע.
1. אין משום בורר.
1) תורת מרדכי (סי' ס"א) – "ומודים חכמים לר"א במלקט לבנות מתוך שחורות שאפילו אחת חייב. וע"ז הקשה דלחייב בזה גם משום בורר ... הנה לדעתי נראה פשוט דאין חיוב בורר רק בתלוש אבל לא בבורר מן המחובר. דלא מיקרי בורר רק בדבר שהוא מעורב ומעורבב ומתבטל אבל במחובר כאו"א באפי נפשיה קאי ול"ש בזה עירוב וביטול. וכמש"כ רש"י בגיטין ...".
2) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק א' סוף הע' נ"ו, הע' נ"ו*, הע' נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ס"ג) – "לפי שאינו דומיא למשכן".
3) הגראי"ל שטינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קל"ח טור ד') - לשונו מובא לקמן.
4) חוט שני (איל משולש פרק א' סוף הע' נ"ו) – "שאין דרך ברירה במחובר לקרקע".
5) איל משולש (פרק א' סעי' י"ז).
2. מראי מקומות.
1) אדר"ת (עובר אורח אות נ"ה) – "בשבת [צד, ב] דתניא שם מודים חכמים לר' אליעזר במלקט לבנות מתוך שחורות שהוא חייב אפילו באחת, ודבר זה אפילו בחול אסור משום שנאמר לא ילבש גבר שמלת אשה, והיינו שחייב משום תולש. וקשה מאי טעמא לא יתחייב ג"כ משום בורר, דהא כיון שאינו רוצה בלבנות הא הוי אצלו פסולת, והוא בורר גמור, ויפה שאל תהילה לאל יתברך ... והרב הדיין צדק ר' יעקב נחום טשארני נ"י השיב בפשיטות דלא קשה מידי דלא שייך כלל בורר במחובר, וראיה מזומר וצריך לעצים, דמאי טעמא לא יתחייב משום בורר. ובהשקפה ראשונה אמרתי דלכאורה יש להביא ראיה עוד לזה מהא דמנכש שחייב או משום זורע או משום קוצר, עיין מועד קטן [ב, ב], ומאי טעמא לא אמרו משום בורר. אלא ודאי דבמחובר לא שייך כלל משום בורר, ומשום שבמשכן לא היה כן. אך בכל זאת לא נחה דעתי בזה, והראיות יש לדחות. והדיין צדק הרב ר' ד"צ הלוי הורוויץ נ"י [ממיר] התאמץ להביא ראיה לסברא זו מדברי רש"י בשבת [עד, ב ד"ה חייב י"א] שכתב אספם חייב משום מעמר, בירר יפות משום בורר, ומאי טעמא לא כתב שחייב משום בורר בתחילה קודם שקצצם, שכבר בירר היפות לקוצצן. והשבתיו דבשעת חיבורם הרי לא עשה שום מעשה בברירתן כלל, ואה"נ דכשבירר מתחילה היפות וקצץ דוקא אותם שבירר יש לומר דחייב בקציצתם גם משום בורר לבד מה שחייב משום קוצר, אלא דאם לא בירר כלל וקצרם ואספם יחד שחייב משום קוצר ומשום מעמר, הני פסיקא לן שלעולם חייב, ועל כן נקטינהו מתחילה, משא"כ בורר לא פסיקא לן כלל שיתחייב בשבילו. ותו יש לומר דכשהן מחוברות אי אפשר לו לדעת כלל איזה רע ואיזה יפה, שיש לומר שצריכים הם להיות שוים בגדלם ולא עקומים וכדומה, מה שאי אפשר לו לדעת היטב בחיבורם, על כן פירש רש"י שאח"כ הוא חייב כשביררם, אבל לא [קודם לכן שבשעה] (שבשביל) שהם מחוברים לא שייך בורר".
2) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קל"ח טור ג') – "בשו"ע סי' ש"מ (סעיף א') נתבאר דבמלקט לבנות מתוך שחורות אפילו באחת חייב, והך חיובו בב' דברים, חדא משום גוזז, ותו משום לא ילבש דאסור אפילו בחול, ועי"ש במשנ"ב. והקשה הבחור עדיו לגאון כמר עמנואל טייטלבוים שיחי' לאוי"ט מ"ט ליכא בזה משום בורר. והראוני בספר איל משולש ... ברם עוררני ידי"נ האברך המופלג רבי חיים ננקנסקי שליט"א דיש ליישב בזה עפמ"ש הפו' דאין בורר במחובר, ולקושטא דמילתא עיין מ"ש בזה בספר פתח הדביר להגאון רבי חיים בנימין פונטרימולי זלה"ה (סימן שי"ט סעיף ד' אות ו') באורך דבמחובר ליכא ברירה, ולפי"ז י"ל דכיון דהזקן מחובר שוב ל"ש ברירה במה דבורר שערה לבנה א' מתוך השחורות, ועל כן שייך בזה רק משום גוזז ולא ילבש, ודוק היטב. וכעי"ז כתב לי הג"ר אי"ש קניבסקי שליט"א, דיתכן דתלי בהשאלה אי יש ברירה במחובר לקרקע. וכן כשזכיתי לשאול זה מקמי' מו"ר מרן הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל], שאלני בגידולי קרקע יש ברירה, במחובר לקרקע יש ברירה (והיינו דאין). ושאלתיו אם ס"ל דה"נ הכא בזקן ל"ש ברירה, ואמר לי מו"ר מרן הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל] 'כן'. אמנם מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א יישב לי דאין בזה ברירה, וטעמו ונימוקו דאין צריך לברור, דזה ברור ועומד. (ולכאורה יהי' בהא נ"מ כשהשערה הלבנה מוסתרת תוך זקנו ועליו לבררה, אא"כ נימא כהסברא דל"ש במחובר ברירה, וק"ל)".
1) הפתח הדביר דיבר לענין מחובר בכלליות [כגון להסיר מהדגים השדרה], ולא לענין מחובר לקרקע.

5. שני מיני אוכלין: האם יש לחלק בין בורר אוכל מתוך פסולת, ובין היו לפניו שני מיני אוכלים ובורר מין ממין אחר.
1. לענין לאחר זמן - בה"ל (ריש סעי' ג'), עי' לקמן.
2. בשעה שלא אכל מה שבירר אלא הניחו ואכל המין הנשאר - בה"ל (סעי' ג' ד"ה ומניח).
1) שני מיני אוכלים, ורוצה לאכול שניהם לאלתר [למחמירים לעיל]: האם צריך לברור תחילה המין שרוצה לאכול תחילה - עי' לקמן.
3. לענין מלאכה שאינה צריכה לגופה - בה"ל (סעי' ג' ד"ה לאכול), עי' לקמן.
4. לענין השיעור של לאלתר - בה"ל (סוף סעי' ג'), עי' לקמן.

6. עובדין דחול.
1. מ"ב (ס"ק ח') – "וכן פירות שנפלו לארץ ונתערבו בעפר וצרורות יזהר שלא יברור בידו רק מה שצריך לאותה סעודה שרוצה לאכול תיכף ולא יותר דאז חייב וגם יזהר שיברור דוקא האוכל מן הפסולת ולא להיפוך [פמ"ג וח"א]".
2. עי' סי' של"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

3] בדיעבד: מעשה שבת.
1. עבר וברר בשבת פסולת מתוך אוכל.
1. יש הכללים של הנאה ממעשה שבת – פמ"ג (א"א ס"ק א', מש"ז ס"ק ג'), מסגרת השלחן (על קיצור שו"ע סי' פ' ס"ק מ"ו), שביתת השבת (מרקד סעי' י"ג, "בירר בשבת דינו כשאר מלאכות שאסור גם בדיעבד אם היה באופן האסור מהתורה ואם באופן שאסור רק מדברי סופרים מותר בדיעבד אם היה בשוגג"), ארחות שבת (פרק כ"ה אות כ"ג).
1) בשוגג, יש מקום להקל – בה"ל (ריש סעי' א', "עיין בפמ"ג שכתב דבדיעבד אם בירר י"ל דאסור לאותה שבת דנהנה ממלאכת שבת וע"ש מה שמסתפק בכמה דברים בענין זה אולם לפי מה שכתב הגר"א לעיל בסימן שי"ח ס"א אין להחמיר בשאר מלאכות בשוגג לענין דיעבד וע"ש בבה"ל"), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות א', "במ"ב ... ומסקנתו נראה שמיקל בדיעבד בשוגג דוקא מפני ב' טעמים: ראשית לר"מ בשוגג לא נאסר וקיימא לן כן להגר"א ב) דדוקא בבישול אסרינן כיון שיכול היה ליתקן רק באיסור, אבל כאן יכול היה לעשות בהיתר לברור אוכל מתוך פסולת, לכן אף שעבר איסור, שבירר פסולת מתוך אוכל, לא נאסר, וכעין זה בהוצאה מצדד החי"א שלא אסרינן בדיעבד שאין כאן תיקון, אף של"ש להביא שמה בלא לעבור על איסור הוצאה, (ומביאו בביה"ל סימן שי"ח), וכ"ש כאן"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תמ"ז), איל משולש (פרק א' סעי' י"ג).
2) רק במקום הצורך – ארחות שבת (פרק ג' סעי' קכ"ז), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תק"פ, "ומ"מ למעשה אינו סמך על הגר"א אלא במקום צורך").
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' י"ב טור ג') – "רצה להסביר 'דשאר מלאכות' דנקט הביה"ל חוץ מהוצאה קאמר, דבהוצאה ל"צ להגיע לדעת הגר"א דמיקל, אלא אליבא דכו"ע שרי בשוגג, ורק בשאר מלאכות כמבשל דהוי בגוף הדבר אז רק להגר"א מותר, וזהו דכ' הביה"ל כאן דבשאר מלאכות היינו חוץ מהוצאה לדעת הגר"א אין להחמיר, ומה שציין לעי"ש בביה"ל הוא לד"ה אחת, דבהוצאה לכו"ע שרי דלא נעשה בגוף הדבר".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ה') – "והנה במי שעבר ובירר בשבת פסולת מתוך אוכל ע"י עצמו או ע"י נכרי (יש לדון גם בבורר אוכל מפסולת כדי לאכול לאחר זמן אם מותר לאכול אח"כ כיון דסמוך לסעודה מותר לברור אוכל מפסולת, ועכ"פ אם אמר לעכו"ם לברור אוכל מפסולת מסתבר דגם בשבת עצמה סמוך לאכילתו נעשה כמו במוצ"ש לאחר השיעור של בכדי שיעשה) מצד הסברא היה נלענ"ד דאע"ג שעשה עבירה מ"מ אין המאכל נאסר כיון שאינו נהנה כלל מהעבירה הואיל ובלי שום טרחה יתירה היה יכול לברור בהיתר אוכל מתוך פסולת, והרי זה דומה למי שיש לו מפתח לפתוח את פתח הבור והלך וחפר ופתח בעבירה דודאי שרי ליהנות מהליפתות שבתוך הבור הואיל והנאתו אינה באה לו מחמת העבירה, אולם גם בזה מבואר בגדולי האחרונים דאסור עיין בפמ"ג שי"ט בא"א סק"א ובמל"ז סק"ג שכתב דכיון דאיתעבד ביה איסור ה"ז נאסר עיי"ש ובבאה"ל ריש סי' שי"ט, אבל מ"מ יתכן דכל זה דוקא לענין אכילה ושתיה משא"כ לענין הנאה כגון שבירר בשבת בגד או כלי שפיר נראה כדאמרן דאע"ג שבירר באיסור מ"מ כיון שאינו נהנה מהעבירה ה"ז מותר, ובפרט שגם לענין אכילה צ"ע מנין להם דגם בכה"ג אסור. גם יש לדון בבורר פסולת מהאוכל כיון שעיקר האיסור הוא משום דע"י זה שמוציא את הפסולת הוא מתקן בכך את האוכל בזה שהוא נקי מפסולת ונמצא שהמלאכה נעשית באוכל ע"י הפסולת, דלפי"ז אפשר שגם להפמ"ג אין הפסולת נאסר ומותר באכילה גם בשבת, והרי זה דומה לסוחט זיתים וענבים בשבת דאע"ג שעשה איסור תורה מ"מ מסתבר שרק המשקין היוצאין מהם נאסר אבל לא מה שנשאר מהזיתים והענבים דאף שעל ידם נעשתה העבירה מ"מ לא בהם אלא במה שיצא מהם וה"נ גם בבורר פסולת מהאוכל, אך אין זה ברור והדבר צריך עיון".
3. מראי מקומות – יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ח).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ט) – "שאלה: מי שהיו לפניו תערובת של בוטנים עם קליפותיהם, וכדומה, ומשך ידו בשבת כדי ליקח מהאוכל ובטעות עלתה לו בידו הפסולת, האם נכון להחמיר להחזיר את הפסולת ולערבו עם האוכל. תשובה: לא מסתבר".
2) ארחות שבת (פרק כ"ה הע' נ"ב) – "נראה שאף שהיה אפשר לברור בהיתר אוכל מתוך הפסולת מ"מ כיון שעשה זאת באיסור הרי זה כשאר מעשה שבת ואסור לו לאכלו עד מוצ"ש, ואין לומר דכיון שאפשר לברור בהיתר אוכל מתוך פסולת לא אהנו מעשיו כלל, דכיון שברירת פסולת מאוכל נוחה יותר לאדם מאשר ברירת האוכל מהפסולת, א"כ אהנו מעשיו ויש לאוסרו".

2. במזיד.
1. אסור לעולם – בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ד').
2. קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ה') – "ונ"מ לענין דיעבד שאם עבר ובירר אוכל מתוך פסולת בידו כמה שעות קודם הסעודה. אין לאסור בדיעבד, כיון דדעת הב"י אליבא דרי"ו דמותר אפילו לכתחילה יש לסמוך ע"ז לענין דיעבד שלא לאסור המאכל וכמ"ש כעין זה לעיל סי' קכ"ד בבדה"ש סק"ג, ואע"פ שאין כן דעת השו"ע ורמ"א, מ"מ יש לצרף ג"כ מ"ש לעיל סק"א לחלק בין בורר למבשל אפילו בירר פסולת מתוך אוכל כש"כ בבירר אוכל מתוך פסולת איזה שעות קודם הסעודה דאינו נהנה כ"כ מהאיסור שהרי הי' יכול לברור סמוך לסעודה".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תק"פ) – "שיש לסמוך על רש"י [שלאלתר מותר] כדי שלא ליחשב כמעשה שבת".
4. מראי מקומות – יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ח).

3. בירר באיסור ונאסר עליו לאכלו, וחזר ועירב: אי שרי לברור אח"כ בדרך המותרת.
1. מחמיר.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ג', רב פעלים ח"א סי' י"ג) – "דאפילו אם חזר ועירב הפסולת לא יוכל לברור כדרכו, דאסרינן ליה הכל מדין קנס, וכמ"ש הרשב"א ז"ל".
2) ארחות שבת (פרק ג' סעי' קכ"ח).
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ג) – "שההחזרה למצב הקודם הוא שלא בעבירה שכל כה"ג כו"ע יודו שהדבר חוזר להיתרו".
2) יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ח).
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ואם לעולם צ"ע דלא מהני מעשיו כל כך ולא דמי למבשל וכדומה שאי אפשר לשנות מכמות שהיה משא"כ בורר יכול להניח אוכל לפסולת כמו שהיה ולברור בחול וי"ל דאסור מטעם קנס דעביד איסורא וצ"ע".

4. לאחר זמן: הבורר אוכל מפסולת כדי לאכול לאחר זמן, האם מותר לאכול מיד כיון דסמוך לסעודה מותר לברור.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ה', לשונו מובא לעיל).

5. הנאה: כמו בירר בשבת בגד או כלי באיסור, משא"כ אכילה ושתיה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ה') - לשונו מובא לעיל.
2) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"ב).
3) פסקי תשובות (הע' כ"ז, דפו"ח הע' צ"ד) – "וע' שו"ת מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' (ד"ה גם היה) שרוצה לחלק בין הנאת אכילה ושתיה שחמיר טפי, מהנאה גרידא (כלים ובגדים שביררן) ששפיר טפי להקל, כיון שאינו נהנה מהעבירה גופא".

6. הנאה לבני הבית.
1. ארחות שבת (פרק כ"ה הע' נ"ג) – "במקרה שהאדם שברר אינו אחד מבעלי הבית מסתבר שאין המאכל נאסר על האחרים משום דלאו כל כמיניה לאוסרו עליהם הואיל והיו יכולים לברור בהיתר אוכל מתוך הפסולת [וכן אם ברר אוכל מתוך הפסולת שלא בסמוך לסעודה אפשר שמותר לאחרים לאכול את המאכל בסעודה מאותו טעם, דלאו כל כמיניה לאסרו עליהם, שהם היו יכולים לברור בהיתר בסמוך לסעודה]. אמנם במקרה שבעלת הבית שגגה בזה יש לעיין אם מותר לבני הבית לאכול את המאכל מחמת הך טענה דלאו כל כמינה לאוסרו עליו או דכיון שהיא העוסקת בהכנת המאכלים והיא אחראית עליהם הרי היא נחשבת כבעל הבית לענין זה שאין האחרים יכולים לומר לה דלאו כל כמינה לאוסרו עליהם. ומסתבר דגם בזה נאמרת הסברא דלאו כל כמיניה, דסו"ס התבשיל הזה היה מוכן לשימושם ואין מעשהו של האחר יכול לאוסרו עליהם, וכעין מש"כ להלן הערה פ"ג".

7. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב סוף עמ' ל"ט).
1. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"א) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה קמ"ו לגבי אם עבר וברר האם המאכל נאסר. עי' קצוה"ש (סי' קכ"ה ס"ק א') שדן לומר שבורר דומה למלאכת הוצאה דליכא שינוי בהחפץ עיין שם, ועי' בגוף דברי החיי אדם שהובא בביה"ל סי' שי"ח. וצ"ע ממלאכת צידה שמבואר בתוספתא וברמב"ן ורשב"א ומובא בסי' שט"ז בביה"ל ד"ה ובלבד וד"ה ישב שצריך להתיר ולתקן האיסור, וא"כ כ"ש שלא יהנה ממנו אף על פי שאין שינוי בגוף החפץ ואכמ"ל. [ועי' מש"כ בזה לעיל סי' מ' וח"ב סי' קנ"ג]".

4] ע"י נכרי.
1. בירר פסולת מתוך אוכל עבור יהודי - מעשה שבת ע"י נכרי.
1. מיקל: מותר ליהודי ליהנות מן האוכל - כיון שיש אפשרות לברור בדרך היתר, ולא ציוה היהודי בהדיא לברור לו בדרך איסורו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', עי' ס"ק י"ג.ה' [לשונו מובא לעיל], ששכ"ה פרק ג' הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו], מילואים, עי' מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם [לשונו מובא לקמן]) – "משרת נכרי שבירר עבור הישראל פסולת מתוך אוכל, ואפי' לא בירר סמוך לסעודה, מסתבר דשרי באכילה, אם אמנם אין הישראל נהנה מזה שהנכרי הזדרז לברור ולא בירר כדין סמוך לסעודה אוכל מתוך הפסולת".
2) ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' נ"ב) – "נכרי שבירר פסולת מתוך אוכל עבור יהודי - מותר ליהודי ליהנות מן האוכל".
3) מלכים אמניך (פרק ב' סעי' כ"א) – "נכרי שבירר פסולת מתוך אוכל עבור ישראל, מסתבר דמותר לישראל לאכלו".
4) ילקוט יוסף (סעי' ו', הע' ח') - לשונו מובא לקמן.
5) בין ישראל לנכרי (סי' ט"ז סעי' מ"א) – "נכרי שבירר עבור ישראל פסולת מתוך אוכל, וגם שלא סמוך לסעודה מותר לאכלו".
6) פסקי תשובות (הע' ט"ו, דפו"ח אות י"ד, סי' שכ"ה הע' מ"ט) – "וכמו כן האומר לנכרי שיברור עבורו, כל שיש אפשרות לברור בדרך היתר, ולא ציוה היהודי בהדיא לברור לו בדרך איסור, רשאי ליהנות ממלאכתו, ואין צריך למחות בידו, כי לגרמיה הוא דעביד להקל מעליו את המלאכה".
7) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"א).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א' ד"ה ומ"מ), ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח הע' ט"ו), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"א) – "ומ"מ נראה דמותר שפיר לישראל לומר לנכרי לברור את האוכל עבורו, אף שמסתמא ימעט בטורח, ויוצא את הפסולת מן האוכל, ולא להיפוך".

2. בירר אוכל מתוך פסולת כדי לאכול לאחר זמן - מעשה שבת ע"י נכרי.
1. מיקל: מותר ליהודי ליהנות מן האוכל.
1) אבני ישפה (מכתב מהר' גבריאל שוסטער כ"ח שבט תשס"ט) - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ה' אות ג' ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ה') – "והנה במי שעבר ובירר בשבת פסולת מתוך אוכל ע"י עצמו או ע"י נכרי (יש לדון גם בבורר אוכל מפסולת כדי לאכול לאחר זמן אם מותר לאכול אח"כ כיון דסמוך לסעודה מותר לברור אוכל מפסולת, ועכ"פ אם אמר לעכו"ם לברור אוכל מפסולת מסתבר דגם בשבת עצמה סמוך לאכילתו נעשה כמו במוצ"ש לאחר השיעור של בכדי שיעשה)".

3. אמירה לנכרי לברור פסולת מתוך אוכל, בשביל לאלתר.
1. מיקל.
1) ילקוט יוסף (סעי' ו', הע' ח') – "ומיהו על - ידי גוי מותר לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר בכל אופן. [שמאחר ויש מי שמתיר לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר אף על - ידי ישראל, על - ידי גוי מותר, אף שההלכה נפסקה שעל - ידי ישראל יש בזה חיוב חטאת]. (ומה שכתבנו שעל - ידי גוי יש להקל לאלתר, הוא על פי המבואר בבית יוסף (סימן שיד) לענין שבירת מנעול של כלים, שעל - ידי נכרי יש להקל, כיון שיש מי שמתיר אף על - ידי ישראל. וכן פסק מרן בשלחן ערוך. ומכאן למד מרן החיד"א בשיו"ב (ס"ס שיח) שמותר לומר לגוי להניח תבשיל לח צונן ע"ג אש מכוסה, אף שע"י ישראל אסור. ע"ש. וראה בילקוט יוסף שבת ב' (עמוד רמא), ולעיל דיני בישול אחר בישול. והוא הדין בנידון דידן, שמאחר ודעת רבינו ישעיה הא' בספר המכריע דאף על - ידי ישראל שרי לברור פסולת מתוך אוכל לאלתר, וכן דעת רבינו יוסף ב"ר מאיר, ובפסקי ריא"ז, והרא"ש מלוני"ל, וכנ"ל הערה א', לפיכך על - ידי גוי מיהא יש להקל, אף שע"י ישראל בודאי שאין אנו מקילין בזה. דלא אסרו אמירה לגוי באופן שאין האיסור ברור לכל הפוסקים. שוב ראיתי בשמירת שבת כהלכתה חלק א' (עמוד מ' הערה יד) שכתב משם הגרש"ז אויערבאך שליט"א, דמשרת נכרי שבירר עבור הישראל פסולת מתוך אוכל, וגם לא סמוך לסעודה, מסתבר דשרי באכילה, אם אמנם אינו נהנה מזה שהנכרי הזדרז ולא בירר סמוך לסעודה אוכל מתוך פסולת. ע"כ. ואם עשה כן סמוך לסעודה לפי המבואר שרי אף לכתחלה ע"י נכרי. ולענין דיעבד הנה אף בישראל שעבר ובירר באיסור כתבנו בהערה כא דיש להקל ליהנות מאותו מאכל בשבת, כיעו"ש, אם כן כל שכן בנעשה כן על - ידי גוי. ואין לומר דהב"י איירי דוקא במחלו' שקולה, אבל לא כנגד רוה"פ, שהרי הב"י כתב: 'כיון שיש מי שמתיר אף בישראל'. וכ"ה לשון החיד"א הנ"ל. ומשמע דכל שיש מי מהראשונים שמתיר, ע"י גוי מיהא יש להקל. והיכא דיש טורח יותר, חזי לאצטרופי סברת התוס' והטור)".
2. מחמיר.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ו סע' ק"ז) – "אבל אם אומר לנכרי בהדיא לעשות מלאכת איסור, אזי אף שיש אפשרות לעשותה גם ליהודי בדרך היתר, לא הותר הדבר אלא באיסורים דרבנן (כגון ... לברור פסולת מתוך אוכל, אף שיש אפשרות גם ליהודי לעשות כל הנ"ל בהיתר ... לברור האוכל מתוך הפסולת, מ"מ אסור, כיון שאומר לו בהדיא לעשות בדרך איסור...)".
2) שבת היום (אליבא דהלכתא סוף ס"ק א2).
3) כך נראה מהגרשז"א זצ"ל וסייעתו (וכדאי' בילקוט יוסף, שהובא לעיל).
3. מראי מקומות.
1) אמירה לנכרי במקרה שיש מחלוקת הפוסקים - עי' סי' ש"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

4. אמירה לנכרי לברור אוכל מתוך פסולת, בשביל לאחר זמן: שעצם פעולת הברירה מותרת.
1. מיקל.
1) אבני ישפה (מכתב מהר' גבריאל שוסטער כ"ח שבט תשס"ט) – "שאלה: אם מותר לומר לנכרי לקלוף פירות לצריך אחר זמן (כמו בבקר לצורך סועדה שלישית), דאיתא ברמ"א ס' רע"ו ס"ג 'ומותר לומר לגוי לילך עמו ליטול נר דלוק כבר הואיל ואינו עושה רק טלטל בעלמא' ומסביר המ"ב שם סקל"א 'וכיון דאי בעי ישראל שקיל ליה בעצמו ע"י טלטל מן הצד כגון ... כשמביא הא"י באיסורא לית לן בה'. א"כ ה"ה לענין בורר יש אופן להישראל לעשות באופן היתר דהיינו לצורך מיד (ע' רמ"א סוף ס' דשכ"א) [ואין להביא ראיה ממ"ב ס' שי"ט סקס"ב, דשם מצוה להגוי לעשות איסר ע' בגר"ז ס' ש"ז סע' ט"ז דאוסר אם מצוה להגוי], אבל ע' בגר"ז ס' רע"ז קו"א אות ג', ומחצ"ש ס' רע"ו סקי"א, דכתב דהרמ"א (ס' רע"ו ס"ג) מתיר דוקא אם יש היתר לישראל לעשות עיקר המלאכה שעשה הגוי, וצ"ע אם מה שאפשר לברר מיד אם נקרא דאפשר הישראל לעשות אותו מלאכה וע' מ"ב ס' רע"ו סקל"א לענין מוקצה כמו זה, וצ"ע בכל זה, מה דעת הרב. תשובה: כתבת להקל שמותר לומר לגוי לקלף פירות בשחרית עבור אכילה בסעודה שלישית בשבת. אבל מה שהבאת הוכחה מן ההלכה בסי' רע"ו שמותר לגוי לטלטל הנר, קשה להוכיח מדין מוקצה לדין איסור מלאכת בורר. אבל לא נראה שיש איסור אמירה לנכרי בדבר שהאיסור תלוי במחשבתו. וכן יש להוכיח ממה שכתב המ"ב סי' רע"ז ס"ק ט"ו שאין איסור של פסיק רישא בגוי. והיינו הטעם שאצל היהודי אומרים שיודע מה שתהיה התוצאה של מעשיו ולכן הוא חייב על פסיק רישא, אבל בגוי אנחנו דנים על גוף המעשה בלי להתבונן מה יהיו התוצאות כי לא מתחשבים במחשבה של הגוי. והמ"ב סתם ולא הגביל אותנו איך אומרים לגוי בפסיק רישא, ומשמע שאף שאומר לו שיכוון לכבוי האש אין בזה חסרון כיון שאין זה גוף המעשה. לכן כאן שכל האיסור בבורר לאחר זמן הוא משום שבורר לאחר זמן והיינו המחשבה שחושב שהמאכל הוא לאחר זמן, לא שייך לומר שאסור לומר לגוי לעשות כן, שלא גרע מפסיק רישא שמותר לומר לגוי. ויכול אף שלומר שיעשה לאחר זמן כיון שאין זה גוף המעשה. היוצא מדברינו שמותר לומר לגוי לקלף ביצים לסעודה שלישית. וטוב של יאמר לו בפירוש לסעודה שלישית, אף שכוונת היהודי לסעודה שלישית שהוא אחר זמן. ומעיקר הדין יכול לומר גם בפירוש שהאוכל עבור סעודה שלישית שהוא לאחר זמן".
1) הכלל, שכיון שתלוי במחשבה, לא שייך לאסור לומר לנכרי לעשות כן, לא נראה מהפוסקים. שראינו שאסור לומר לנכרי לעשות בשבת פעולת הכנה בשביל מוצ"ש [לרוב הפוסקים].

2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קל"ה], שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ג') – "דיש להסתפק אם מותר לומר בשבת לנכרי לברור אוכל מתוך פסולת במוצש"ק עבור מחרת היום, או שהוא עצמו אומר בשבת שיעשה כן במוצש"ק, מי אמרינן דמכיון דבשבת בכה"ג אסור לברור בלילה עבור הבוקר, ולכן גם אסור לומר כן, ולא דמי לאומר ללכת למחרת היום אל מחוץ לתחום, וכדלהלן סע' נה, דשרי משום דאפשר ע"י בורגנין, משא"כ לברור בלילה לצורך מחר לא משכחת בשום פנים שיהא מותר. או אפשר, כיון דעצם פעולת הברירה שפיר מותרת בשבת ע"מ לאכול לאלתר, ה"ז חשיב כדבר המותר לעשותו בשבת, וה"ז דומה קצת לאומר ביו"ט לבשל למחרת היום, דאף שאין אופין ומבשלין מיום טוב לחול, מכל מקום מותר, הכא נמי גם כאן".


בורר בכלי
סעיף א'

5] קנון ותמחוי.
שבת (דף עד.) – "אמר רב יוסף: בורר ואוכל ביד בורר ומניח ביד. בקנון ובתמחוי לא יברור, ואם בירר פטור אבל אסור, ובנפה ובכברה לא יברור, ואם בירר חייב חטאת ... היו לפניו שני מיני אוכלין, ובירר ואכל, ובירר והניח. רב אשי מתני: פטור, רבי ירמיה מדיפתי מתני: חייב. רב אשי מתני פטור, והא תני חייב. לא קשיא, הא בקנון ותמחוי, הא בנפה וכברה".

1. דרבנן.
1. הוי בורר כלאחר יד – רש"י (דף עד. ד"ה פטור, לשונו מובא לעיל), לבוש (סעי' א'), עולת שבת (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ב'), ערה"ש (סעי' י"א).
2. גזירה אטו נפה וכברה, שהם דאורייתא – רמב"ם (שבת פרק כ"א הל' י"ז), לבוש (סעי' ז'), עולת שבת (ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' י', עי' סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב').

2. פסולת מתוך אוכל: קנון ותמחוי.
1. חייב.
1) בה"ל (סי' תק"י סעי' ב' ד"ה אם) – "ע"י קנון ותמחוי י"ל דזה חשיב שינוי דכדרכו הוא דוקא ע"י נפה וכברה ואף דאין זה שינוי גמור דבשבת בפסולת מתוך אוכל חייב אף בזה ...".
2. דרבנן.
1) עי' אור לציון (ח"א או"ח סי' כ"ז אות ד') – "והנה מלשון הרמב"ם (פ"ח מה' שבת הי"ב) שכ' הבורר אוכל מתוך פסולת, או שהיו לפניו ב' מיני אוכלין ובירר מין ממין אחר בנפה ובכברה חייב, בקנון או בתמחוי פטור, ואם בירר בידו לאכול לאלתר מותר, עכ"ל. וכ"פ בשו"ע (סי' שי"ט ס"א), ומשמע לכאורה דאם בבורר פסולת מתוך אוכל בידו חייב, כ"ש כשבורר בקנון ותמחוי, אמנם לאידך גיסא י"ל דמאחר וחזינן דפיטורא דקנון ותמחוי הוא משום דהוי מלאכה כלאחר יד, דעיקר ברירה בנפה וכברה, וכמ"ש רש"י (שבת ע"ד ע"א, ד"ה פטור), ורבנן הוא דגזור בה משום דדמי לברירה עיין שם, לפ"ז י"ל דאף אם בורר פסולת מאוכל ע"י קנון ותמחוי יהיה פטור, כיון דהוי מלאכה בשינוי, וככל מלאכות שבת דבשינוי פטור אבל אסור, והכי מסתברא טפי".

3. [bookmark: _Hlk25328954]לאחר זמן - קנון ותמחוי.
1. חייב.
1) מ"ב (ס"ק ט').
2. דרבנן.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ז) – "אבל בקו"ת אף לבו ביום אינו חייב חטאת דכלא"י הוא דעיקר ברירה בנפה וכברה כמ"ש רש"י".
3. מראי מקומות – בית ארזים (אות קצ"ב), שלמי יהונתן (ס"ק ב'), ביאורי שבת (ח"ב סי' ה' אות ד'), מחשבת סופר (בורר סי' ג' הע' מ'), שיעורי המלאכות (בורר ח"ב סי' ל"ה אות י"א ד"ה ובתוספת, עמ' קס"ג).
1) אג"ט (בורר ס"ק ב', מרקד ס"ק ו' אות ב') – "ומדברי רמב"ם [פ"ח הי"ב] שהולך ג"כ בשיטת ר"ח משמע מדבריו דבקנון ותמחוי אוכל מתוך פסולת אפי' לאכול לאח"ז אין בו חיוב חטאת. וגרוע לענין חיוב מביד אם בורר לאכול לאחר זמן אף דלענין איסור בלאכול לאלתר חמור מיני'. ועי' לקמן בביאור מלאכת מרקד ס"ק ה' אות ואו בהגהה שכתבנו טעם הרמב"ם בזה ומאין למד כן. ואין כן דעת הרמב"ן והרב המגיד והר"ן וס"ל דבקנון ותמחוי לאכול לאחר זמן חייב חטאת דלא קיל מביד".

4. לאלתר: אם יש היתר להשתמש בכלי.
1. מיקל, אפילו בנפה וכברה.
1) רש"י (כדאי' תוס' דף עד. ד"ה והתניא [לשונו מובא לקמן], ושאר ראשונים [ס' הבתים, ההשלמה, ועוד], ואגלי טל בורר ס"ק א' אות ט').
2. מיקל, בקנון ובתמחוי.
1) עי' ההשלמה (דף עד., ומגיה הע' י* בשם ס' הבתים [לשונו מובא לקמן]).
2) ר' אשר מלוניל (ס' הבתים שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער עשירי) - לשונו מובא לקמן.
3) ר' דודי (ההשלמה דף עד.) - לשונו מובא לקמן.
3. מחמיר.
1) ר"ח (דף עד:) – "כי מותר לברור ולאכול ולברור ולהניח ולאוכלו לאלתר שרי ה"מ ביד אבל בקנון ובתמחוי לא ואם בירר פטור אבל אסור".
2) תוס' (דף עד. ד"ה והתניא) – "פי' בקונטרס דהיינו ברייתא דלעיל וקשה לר"י דלמאי דמוקמינן לה בנפה וכברה משמע דוקא לבו ביום אסור אבל לאלתר אפי' בנפה וכברה שרי".
3) רמב"ם (שבת פרק ח' הל' י"ב).
4) ריטב"א (דף עד. ד"ה אמרוה) - לשונו מובא לקמן.
5) מאירי (סוף דף עד.) – "יש לקצת מפרשים ברירה אחרת בדין ברירה זו מהם להתיר לאלתר אף בקנון ותמחוי לכתחילה ומהם בדרכים אחרים ומה שכתבנו עיקר".
6) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער עשירי) – "... לרמב"ם. כתב הר"ש מותר לברור אוכל אפילו בנפה וכברה כדי לאכול אותה לאלתר. והרב אשר מלוניל כתב מותר לברור בקנון ובתמחוי אפילו פסולת מתוך אוכל, והוא שיברור לאכול לאלתר. ואם בירר להניח אפילו לבו ביום חייב. והרב בעל השלמה כתב לאלתר מותר לברור אוכל מתוך פסולת בקנון ובתמחוי אבל לא פסולת מתוך אוכל. ופסק הרמב"ם נתברר לי".
7) מחבר (סעי' א').
8) ושאר פוסקים.
4. מראי מקומות – ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ב').

5. חצי שיעור: קנון ותמחוי.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

6] הכלים.
1. כלי שאינו עומדים לברירה, אבל משתמש בו כדי לברור: האם זה נחשב כבורר "בכלי" - כגון כף.
1. מיקל, שאין זה כלי שבוררין בו.
1) נשמת אדם (כלל פ"ב ס"ק ב') – "וע"ש במ"א שדעתו שגם דעת הש"ע כרי"ף דדוקא לברור ע"י כלי אסור, אבל הכא מה שבורר בכף אין זה כלי שבוררין בו ודומה לכלי ששופך ממנו המשקה הצלול מן השמרים דמותר לרי"ף שם ולדעת המ"א גם הש"ע מודה".
1) אמנם צ"ב מהח"א (כלל ט"ז סעי' ט') שעירוי מכלי לכלי נחשב בורר בכלי.
2) אבן ישראל (פני שבת ח"ב דפו"ח עמ' כ"א אות ח') - לשונו מובא לקמן.
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ב, הל' שבת בשבת פרק ט' הע' פ"ג) – "(סי' שי"ט ס"ק ס"ב ושעה"צ ס"ק נח). ודע, דכל דבריו לא נאמרו אלא בכף גדולה שהיתה מיוחדת לענין זה דוקא של ברירת השמנת מע"ג החלב לפי גודלה ושימושה, שהיתה אצלם קערה גדולה עם חלב ושכבת שומן על פניה וכלי החלב המיוחדים לה. אבל כף המשמשת לכלי אכילה שלנו, אינה מיוחדת לדבר זה כלל, רק לצורך אכילה נוחה של דבר נוזלי. וכשם שמותר לאכול בשר מתוך מרק בכף, כך מותר לאכול שומן זה בכף".
4) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ' אות ח', הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ה סעי' א', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' קע"ג) – "נראה בעיני שאין בזה משום איסור בורר בכלי, שלא אסרו אלא כגון קנון ותמחוי שעומדים לברירה, משא"כ בכף ומזלג שהם דרך אכילה ממש, וכידו אריכתא דמי, הילכך מותר לברור בהם אוכל מתוך פסולת לאלתר כדרך אכילתו ... והן אמת שהמשנה ברורה (סימן שיט ס"ק סב) כתב ... אולם אין דבריו מוכרחים ... אמנם בשו"ת אגרות משה ח"א ... נמצא שלדבריו בחלקות ישית למו, שאם נעזר במזלג או בכף לברור הדבר בנקל, אין להקל, ולפי מש"כ אין דבריו מוכרחים, שעכ"פ אין דרך ברירה בכף או במזלג, כמו קנון ותמחוי".
5) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ג) – "מותר בכל אופן להסירו בידו או בכלי שחשוב כידו, אך לא יקח כלי המיוחד לברירה לצמצם בהסרתו דהוי כבורר בכלי".
2. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ס"ב, שעה"צ ס"ק נ"ח) – "אבל ליקח השומן בצמצום אסור אפילו דעתו לאכול לאלתר שהרי הוא לוקח בכף [ומה שכתב הגר"ז דאם דעתו לאכול לאלתר שרי, היינו, בשמערה מכלי לכלי, וכן משמע ממגן אברהם סעיף קטן ט"ו, עיין שם, אבל בכף, דרך ברירה הוא בדבר זה. ועיין בנשמת אדם בהלכות יום טוב כלל פ"ב אות ב', והנראה לעניות דעתי כתבתי]".
2) וכמה פוסקים לקמן.

2. כף (spoon), מזלג (fork) - למחמירים דלעיל.
1. דעת המ"ב.
1) מ"ב (ס"ק ס"ב, שעה"צ ס"ק נ"ח) – "אבל ליקח השומן בצמצום אסור אפילו דעתו לאכול לאלתר שהרי הוא לוקח בכף [ומה שכתב הגר"ז דאם דעתו לאכול לאלתר שרי, היינו, בשמערה מכלי לכלי, וכן משמע ממגן אברהם סעיף קטן ט"ו, עיין שם, אבל בכף, דרך ברירה הוא בדבר זה. ועיין בנשמת אדם בהלכות יום טוב כלל פ"ב אות ב', והנראה לעניות דעתי כתבתי]".
2) מ"ב (ס"ק ס"ו) – "ודע דבתוספתא איתא אבל מחבץ הוא מעשה קדירה ואוכל ור"ל להפריד בכף מאכל עבה מן הרוטב דמותר משום דדרך אכילה הוא בכך".
2. מיקל, בזמן שאינו עוזר במעשה ברירה.
1) כגון רק לצורך שלא לזהם המאכל והידים.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ו, ח"ט סי' ל"ב) – "ובזה נראה ג"כ דמה שלוקח האוכל על ידי מזלג, לא הוי לצורך הברירה, דהמזלג ל"מ להברירה, והוא בא רק לצורך שלא לזהם המאכל והידים ושרי".
2) אז נדברו (ח"א סי' י"ז) – "לענין ברירה בכף ובמזלג, שהמ"ב חידש לענין שמנת דהוי כבורר בכלי כמובא בסעיף כ"ט החילוק שכתב בזה כ"מ שליט"א הוא אמת ויציב דאל"כ קשה ממה שפסק המ"ב עצמו המובא שם בסעיף ל"א להפריד מאכל עבה מן הרוטב, ובמהדורה שני' הוספתי זה בסוף הספר וכעת שזכיתי למהדורה שלשית כבר תוקן זה בגוף הספר דדוקא בשומן ושמנת הוי כבורר בכלי דהכף מסייע להברירה אבל בשאר דברים דהכף משמש רק משום נקיות, לכן מותר להוציא הדג מן העצם אפילו כשאינו אוכל בזמן הברירה ממש, אלא סמוך לסעודה כגון להאכיל לתינוק. [וכבר קדמוני בסברא זו האגרות משה והמנחת יצחק א' סימן ע"ו, ובזמן כתבי דינים אלו עדיין לא הי' לי הספרים הנ"ל]".
ברית עולם (הבורר אות כ"ט, אות ל') – "ואסור אפילו לאכול תיכף דבורר בכלי אסור אפילו אוכל מתוך פסולת לאכול תיכף וכף נחשב כלי ... ונראה לי דלא אמרינן דבכף הוי ברירה בכלי אלא בשומן ושמנת שהכף מסייע להברירה אבל בשאר דברים מותר לכן המנהג שאוכלים דגים עם מזלג ובוררין מן העצמות, וכן משמע בחזו"א המובא בסעיף נ".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ב אות צ"ג) – "אם לוקח כלי רק כדי שלא יתלכלך מהמאכל מותר כי הכלי לא עוזר לו לברור".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ז) – "שאלה: האם כף ומזלג נחשבים ככלי לענין בורר בשבת. תשובה: אם משתמשים רק כדי שלא ללכלך ידיו, אי"ז בורר, ואם משתמשים כדי לברור אסור".
4) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ח אות ל') – "תשובה: בסתירה בדברי המשנה ברורה לגבי ברירה בכף, יש לחלק דתלוי אם יכול לברור בידו, רק שהמאכל חם או מאוס, דבזה התיר המ"ב את הבירה בכף, אבל אם צריך את הכף לדייק יהיה איסור לברור בכף משום ברירה בכלי".
2) ה"ה מחמת רחוק, או א"א ליקח בידו כיון שהוא לח וכדו'.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ד) – "הנה פשוט לע"ד דאם ע"י המזלג והכף נברר בנקל מבידו שנמצא שמסייעים למעשה הברירה יש להחשיב זה בורר בכלי ויש לאסור כמו בקנון ותמחוי אבל אם אין עושים להברירה כלום יותר מבידו אלא מחמת שאינו רוצה ללכלך ידו או מחמת שהוא מרחוק ואינו יכול להגיע שם בידו או מחמת שהוא דבר לח ואינו יכול ליקח בידו וכדומה הוא רק כבורר בידו שמותר לאלתר באוכל מתוך פסולת".
2) הל' שבת (איידר, עמ' קמ"ג) – "or because it is hot or cold".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ה [דפו"ח, סעי' מ"ט], הע' קכ"ו [דפו"ח, הע' קמ"א]) – "וי"ל דהיכי שהכף משמשת ידא אריכתא מחמת שאינו רוצה ללכלך את ידו, או מחמת שהוא מרוחק ואינו יכול להגיע לשם בידו, או מחמת שזה דבר לח שאינו יכול לקחתו בידו, הוה כבורר בידו ודרך אכילה בכך ומותר, משא"כ בס"ק נה ו-סב, שע"י הכף והמזלג נברר ביתר קלות מאשר בידו, שנמצא שמסתייע בהם למעשה הברירה, ולכן זה נחשב לבורר באמצעות כלי".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ"ח).
5) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' מ"ב).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק ל"ג), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט', ס"ק י"ד, ס"ק כ"ד), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות ד'), חוט שני (ח"ב עמ' ס"ח ד"ה מותר, שעה"צ ס"ק כ"ח), נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ו), הלכה שלימה (ח"ג סי' י"ב).
1) חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ה') – "וכן אם נוטל ביד או במזלג את הבשר מעל העצם שבקערה ואין צריך להחזיק העצם בקערה אין בזה שום נדנוד בורר".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ', עי' ששכ"ה פרק ג' הע' ק"ל [דפו"ח, הע' קמ"ה]) – "כתב המשנ"ב - בשעה"צ ס"ק נ"ח - דכף נקרא כלי, והיינו מפני שמצמצם בכך להסיר את השומן בלבד ועושה מעשה כלי, ועוד דאינו אוכל תיכף באותו כף, דאם אוכל ממש באותו הכף שהוציא בה את השומן שפיר שרי להוריד בה את השומן שמעל החלב אע"פ שמצמצם משום דדרך אכילה בכך, ואם מוציא ע"י כלי פולים מהמים היינו רק מפני שאין בכוחו להוציאם בידים או כדי שלא יתלכלך לוקח כלי ובכה"ג לא חשיב ברירה ושרי".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"א) – "שאלוני על מזלג רחב שעשוי להוציא זיתים מהציר וכדומה והמים מסתנן, ואמרתי דאסור כי זה סינון על ידי כלי שהרי עשוי לכך כלומר לאחוז בו ושלא יצטרכו לנגוע בידים, וגם עשוי בצורה זו כדי שיסתננו המים".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קע"ז], שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג' ד"ה אולם) - לשונו מובא לקמן.
3) ששכ"ה (פרק ג' הע' ק"ל [דפו"ח, הע' קמ"ה]) – "דמ"ב ס"ק סב מיירי שקשה להוציא את השומן, והוא זקוק לעזרת הכף, ולכן אסרינן אפי' אלאלתר, משא"כ בשומן שבבקבוקים, מה לי בכף ומה לי ביד, וכדלעיל סע' מט, ולפ"ז יהא מותר גם אם אינו דרך אכילה ממש".
4) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ו ד"ה ואמנם) – "אם משים את המזלג מתחת לגוש ומוציאו מן הרוטב, צ"ע אם מיקרי בורר בכלי כיון דבורר הגוש מן הרוטב ... או אפשר דכיון דלא לקח להדיא את המזלג כדי לברור הגוש מן הרוטב לא מיקרי בורר בכלי, ואמנם אם לקח מזלג דוקא ולא כף י"ל דבזה מגלה דעתו שרוצה לברור בכלי ואסור. ומ"מ אם אינו מקפיד על הרוטב רק שרוצה לאוכלו עם מזלג, אין צריך לחוש דאין זה בורר בכלי".
5) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ז) – "שאלה: כ' המ"ב סי' שי"ט ס"ק ס"ב, שאסור לברור בכף את השומן מן החלב, אפילו לצורך לאכלו לאלתר, שהרי הוא לוקח בכף, וכתב בשעה"צ ס"ק נ"ח כי בכך נחשב דרך ברירה בדבר זה, אולם בס"ק ס"ו כתב שמותר להפריד מאכל עבה מן הרוטב בכף, משום דדרך אכילה בכך, וצ"ב מ"ש מברירת שומן הצף על פני החלב שאסור בכף. תשובה: זה אין בוררין בשעת אכילה אלא קודם אכילה".
6) ארחות שבת (פרק ג' הע' צ"ח) – "ונראה דעיקר החילוק הוא בזה שלקיחת מאכל עבה מהרוטב אפילו בכף יש עליה שם של דרך אכילה, משא"כ לקיחת השמנת מעל גבי החלב הויא מעשה חשוב בפני עצמו שהיו עושים אותו בדרך כלל כחלק מהתהליך של ייצור החלב והשמנת, ולכן כל שבורר בכף חל בזה שם ברירה בכלי אף אם במקרה זה דעתו לאוכלו לאלתר. וכן מדוייק מלשון שעה"צ שם ס"ק נ"ח שכתב ביחס לנטילת השמנת וז"ל אבל בכף דרך ברירה הוא בדבר זה עכ"ל, והא דלא אמרינן בזה דהוי כידא אריכתא צ"ל משום שמשתמש בכף על מנת ליטול את השמנת בצמצום מעל החלב ונמצא שהכף מסייעת לו בגוף הברירה, אך קילוף תפוח ומלפפון אין בו חשיבות ותואר מלאכה ויש לזה שם של דרך אכילה, וכעין דין חיבוץ מעשה קדרה דלעיל, ולכן לא חשיב בורר בכלי".
7) פסקי תשובות (אות י"ח, דפו"ח אות מ"א) – "ובאמת אין כאן שום סתירה, כי באמת סכין ומזלג וכף אינם כלי ברירה, שהרי עיקר יעודם לכלי אכילה שלא יטנפו ידיו, ושפיר נהוג עלמא להסתייע עמהם בעת האכילה ובשעה שמכינים צרכי האכילה סמוך לסעודה הסמוכה, ואפילו באופן שמפרידים על ידם אוכל מן הפסולת. ומה שכתוב במשנ"ב (הכא ובסקס"ב) לאסור היינו דווקא בסילוק שומן מן הרוטב ושמנת מן החלב, שהדרך בזמניהם היה להפרידם ולאגור אותם בכלי מיוחד, ולשמרם לימים רבים להכין מהם מאכלים שונים, והיו מקפידים לעשות הפרדה זו על ידי כף, כי בכך היו יכולים לצמצם ולהפרידם היטב, בלא שיעלה עמהם גם מהרוטב והחלב אשר הימצאותם עם השומן והשמנת מוריד מטיב השומן והשמנת, ולכן אסרו פעולה זו אפילו ברצונו עתה לאכול השומן או השמנת תיכף ומיד, כי מכל מקום הרי זה דרך ברירה ובכלי. והנה הגם שדברי המשנ"ב מיושבים היטב, והחילוק פשוט וברור, מכל מקום יש המצדדים לומר שגם בשאר כל סוגי המאכלים מהנכון לימנע מלהשתמש בכף או המזלג שלא כדרך אכילה גרידא אלא כדרך ברירה, וכגון שלוקח ה אטריות מהמרק בכף ומצמיד הכף אל דופן הצלחת כדי לסנן מהם המרק, וכן כשלוקח האטריות מן המרק במזלג כשכוונתו ברורה כדי לסנן אותם מהמרק, וכל כיוצא בזה, אמנם אם מכניס המאכל מיד לפיו ואינו אוגרם בכלי אחר (אפילו על מנת לאכול לאלתר), שפיר טפי לומר שאין מקום להחמיר בזה, כי דרך אכילה הוא".

3. סכין (knife).
1. אינו עושה אלא את פעולת החיתוך, אבל עצם הברירה נעשה אח"כ ע"י הפרדתם.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ד) – "אבל כשהמזלג והכף לא מסייעין להברור אלא משום שאינו רוצה ללכלך ידו או שרחוק ממנו אין לאסור. וראיה גדולה מהא שלקלוף שומים ובצלים ולהמג"א אף לקלוף תפוחים אסור משום בורר ... צריך לומר כיון דלעצם הברירה אין הסכין מברר ביותר באם היה עושה זה ביד ומה שעושה בסכין הוא מחמת שא"א לו לעשות החתיכה ביד או אף שאפשר לו בדוחק ובקושי אבל קל הוא לעשות ע"י סכין ולא מסייע לענין הברור כלום הוא כבורר ביד שמותר לאכול לאלתר".
1) אוצרות השבת (פרק ג' הע' פ"ט) – "[אג"מ] או"ח חלק א' סי' קכ"ד ... ומה שעושה בסכין ... בכוונת דבריו שהסכין נחוץ רק עבור עצם הפרדת הקליפה מהפרי אבל אחר ההפרדה עדין הפסולת לא הובררה והיא עדיין מעורבת עם הפרי, וא"כ הברירה היא רק ע"י הרחקת הקליפה מהפרי וזה אפשר לעשות ביד כמו בסכין, ולכן לא נחשב בורר בכלי".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ג') – "האג"מ. וקשה טובא לעמוד על עומק כוונת דבריו. ונראה לענ"ד דכוונתו לומר כך; דהפרדה בין הדבקים אין זו בורר. ורק כאשר כבר הופרדו זה מזה ורק מונחים בתערובת אז הם במצב דחל עליהם איסור ברירה. ולכן כתב הגאון (שליט"א) [זצ"ל] שסכין אינו עוזר בהברירה. דפעולת הסכין היא דרגה לפני הברירה. והברירה עצמה נעשה אחר שהופרדו הקליפה והפרי מהדדי ולזה אין הסכין עוזר כלום".
3) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' ל"ח) – "בסכין מותר דאינו כלי המיוחד לברירה שהרי פעולתו לחיתוך ואינו מכוין מצד עצמו כלל להפרדה והכל תלוי לפי כיוונו רק שנוח לו יותר בחיתוך בכלי, וזה הוי כמסיר ביד, וכ"כ באגרו"מ".
4) מנחת אריאל (דף עד. סוף אות כ"ה) – "ועי' באג"מ ... אך צ"ע איך מותר לקלוף פירות וירקות בסכין לאלתר, הא בזה הסכין מסייע לעצם הברירה, דביד אי אפשר לקלוף, ובשו"ת אג"מ ח"א סי' קכ"ד כתב דהסברא בזה, דאין הסכין מועיל לברירת הקליפות, אלא לחיתוך, אבל הברירה של הקליפה מהפרי נעשה ע"י היד, לכן זה חשיב לברירה ביד, וצ"ע לפי"ז אמאי במקלף אסור לקלוף, ואמאי לא חשיב לברירה ביד".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ס"ח ד"ה ונראה) – "ונראה דסכין לחיתוך פירות או ירקות שמשתמש בו לחתוך את קליפתן אין לו דין של כלי שבוררים בו, ואף לא דמי לקנון ותמחוי ומותר לקלף בו כדי לאכול לאלתר, והיינו טעמא מפני שהכלי קנון מסייע לעצם הברירה שהברירה נעשית ע"י הכלי, משא"כ סכין דאינו מסייע לברירה דאינו עושה אלא את פעולת החיתוך אבל עצם הברירה נעשה אח"כ ע"י הפרדתם. וכן מותר לקלף בסכין אף כשחותך עם הסכין בצמצום רק את הפסולת מן האוכל, וה"מ כשחותכו ע"מ לאוכלו לאלתר".
3) מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ג' הע' צ"ח) – "אג"מ ... ולכאו' צ"ע לפ"ז למה קילוף מלפפון ותפוח בסכין אינו נידון כשימוש בכלי, ומדוע מותר לקלפם בסמוך לאכילה כמבואר בסי' שכ"א ס"ק פ"ד, והרי הסכין מסייעת לברירה, ומש"כ שם דהיה יכול לעשות את ההפרדה גם ביד והסכין מסייעת רק בחיתוך לכאו' צ"ע, דהסכין גם מסייעת להפריד בצמצום את הקליפה מגוף הפרי".
2. דדרך אכילה בכך.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה ומותר, ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"מ]) – "כשם שמותר לברור ביד סמוך לאכילה כיון דדרך אכילה בכך, ומהאי טעמא גם מותר לקלוף בסכין אפילו פסולת מתוך אוכל".
2) אז נדברו (בורר אות כ') – "ועיקר דהא כמו דלא הוי בורר פסולת מתוך האוכל לפי דדרכו בכך מטעם זה עצמו לא מיקרי בורר בכלי".
3) מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ב', סוף אות ה') – "אגרות משה ... אולם ... וצ"ל דמאחר דדרך אכילה של קליפה כך הוא דצריך לקלוף עם סכין הרי זה מותר. דכמו דפסולת מן האוכל מותר 'בקליפה' אף דבעלמא הוי ביה איסור דאורייתא, והטעם כדביארנו דבא"א בענין אחר ודרך אכילה בכך לא אסר רחמנא. כ"כ 'קליפה בסכין' שאני מסתם ברירה בנפה מאחר דדרך אכילה בכך".
4) ארחות שבת (פרק ג' הע' צ"ח) – "ויש לזה שם של דרך אכילה".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קט"ז-ב', אות קי"ז).

4. עירוי מכלי לכלי: אם נחשב בורר בכלי או ביד.
1. בורר בכלי.
1) ח"א (כלל ט"ז סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
2. בורר ביד.
1) גר"ז (סעי' י"ח) – "אף שמערה מכלי לכלי מכל מקום עיקר הברירה נעשה ע"י ידיו ואינו חשוב בורר בכלי אלא כשמסננן בסודר או כפיפה וכיוצא בהן".
2) מ"ב (ס"ק נ"ה, סוף ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק מ"ד, ס"ק מ"ט).
3) שביתת השבת (סעי' ט"ו, סעי' י"ז, ס"ק ל"א).
4) הל' שבת (איידר, עמ' קס"ד).
5) איל משולש (פרק ז' סעי' כ"ח).
1) איל משולש (פרק ז' הע' פ') – "כיון שעיקר תשמיש הכלי לאחיזת המשקה, הרי"ז כאוחז ביד ושופך".

5. הצמדת מכסה לסיר [pot cover, jar cover, can cover].
1. הוי ברירה בכלי.
1) אג"מ (ר' איידר פרק י' הע' רמ"א, עי' אג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א') – "דומיא לקנון ותמחוי".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' דפו"ח הע' קע"ו) – "כי הרי המכסה במקרה זה נחשב לכלי שבוררים בו, ועוד דהוה בורר פסולת מתוך אוכל".
3) הל' שבת (איידר, עמ' קס"ו).
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות ד', הע' ו', חט"ז עמ' פ"ו אות ד', חי"ט עמ' כ"ט אות ז') – "כשרוצה להוציא נוזל מהתבשיל (כגון ממרק אטריות או ירקות), ומצמיד את מכסה הסיר לסיר, ומשאיר פתח צר לסינון, ומסנן דרך הפתח, הרי זה כבורר בכלי ואסור".
5) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' נ"ח) – "אסור לשים מכסה על פי הקדירה ולשפוך את המים ולשאיר את האיטריות בקדירה".
6) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' ק"ג).
7) הגר"י בויאר (מחשבת סופר סי' ל' אות י' ד"ה אמנם, עמ' רל"ט אות ל"א) – "תשובה: כשנותן ידו על סיר חשיבא היד כבורר גמור בכלי, כיון שכל מה שהותר בורר בידו היינו מחמת שלקיחה ביד היא דרך אכילה ע"כ התרנו להוציא ביד או במזלג כשבורר עימהם בתורת ידא אריכתא, אולם כשמטה את הסיר להוציא את המרק ומניח ידו לעצור הירקות הרי שהוא פועל בידו בתורת כלי, היינו שמתעסק בידו עם האוכל והפסולת יחדיו, וכיון דהיכא שעושה כאן בידו הוי בורר, כ"ש שעושה זאת במכסה דחשיב בורר".
8) איל משולש (פרק י' סעי' ל"ו).
9) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ה אות י"ג) – "שאלה: השופה מרק לאלתר ע"י צירוף מכסה לדפנות הסיר יש לדון האם הוא כידא אריכתא או דלמא הוי כבורר בכלי, דכל מה דאמרינן שכף חשוב כידא אריכתא היינו דבדבר הרגיל לאכול עימו אולם במכסה שאין רגילות לאכול עמו יתכן דחשיב ככלי העומד לעצמו. תשובה: נראה לומר שמכסה מחמת שהוא דבר גדול הוי טפי נראה כמי שבורר בכלי ודמי לתמחוי דאסור מדרבנן".
10) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ"ז, עמ' קי"ב).
11) זכור ושמור (דפו"ח עמ' רצ"א) - אבל ביד מותר, וצ"ב.
12) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ו).
13) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"א).
14) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ז) – "ומכאן נלמד לאסור לחסום פי קדירה או כוס וקנקן או קופסת שימורים וכדומה, ולהשאיר סדק צר בכדי לסנן את המשקה מן האוכל שבכלי, ואין נפק"מ אם המשקין שמוריק ממנו הוא ה'אוכל' והאוכל הנשאר בכלי הוא ה'פסולת' אצלו עתה, או להיפך, כי הרי זה כ'בורר בכלי' שאסור בכל גווני. ובכל דבר שחוסם פי הכלי הוא בכלל האיסור, בין במכסה הקדירה או מכסה הקופסת שימורים, ובכל דבר אחר, ואפילו בידו כשעושה כעין מסננת באצבעותיו, גם כן בכלל בורר בכלי הוא".
2. אין זה ברירה בכלי, רק ידא אריכתא.
1) אבן ישראל (פני שבת ח"ב דפו"ח עמ' כ"א אות ח') – "והתיר להצמיד המכסה ולהשאיר פתח צר להוציא המרק לאכול דלא הוי בורר בכלי בזה, וע"ע בבה"ל (סי' שכ"א ד"ה מידי דהוי) שכתב דקנון ותמחוי אסרו רבנן לכתחילה כיון דמיוחד קצת לברירה ע"ש, ולכן במכסה של קדירה שאינו כלל כלי של ברירה מותר לכתחילה".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז ד"ה מיהו).
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' פ"ג) – "דנראה יותר דאין זה כלי לברירה, רק ידא אריכתא, שלא ללכלך ידו, והוא מעכב במכסה שלא יעברו".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הוי ברירה בכלי – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' ק"ג, ארחות שבת פרק ג' הע' פ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ד).
2) דאין זה ברירה בכלי – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה הע' ס"ב, פני שבת ח"ב דפו"ח עמ' כ"א אות ח', "שוודאי המכסה של הקדירה זה כלי שיחזיק החום של הקדירה ואינו כלל כלי של ברירה").
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ע"ה, סוף הע' פ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"נ, עמ' רכ"ג אות צ"ד) – "האם כשמצמידים מכסה של סיר אל הסיר, ומשאירים פתח קטן כדי ולהפריד את הרוטב מהמאכל, נחשב בורר בכלי. תשובה: יכול להיות".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' נ"ז) – "שאלה: כלי שיש בתוכו מרק עם ירקות ורוצה לפתוח מעט את המכסה ולשפוך את המרק כיון שחפץ עתה במרק בלבד, האם י"ל דרשאי לעשות כן ואי"ז חשיב בורר בכלי, כי זה מיוחד להחזיק ולא לברור. תשובה: צ"ע".

6. הצמדת מצקת או כף לדופן הקדרה.
1. הוי ברירה בכלי – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קע"ז], שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג' ד"ה אולם, "יש להיזהר שלא לקרב את האטריות שבכף לדופני הצלחת, ע"מ שהמרק שבכף ירד ממנה, כיון שהכף יחד עם הצלחת נחשבים לכלי, ואין לעשות כן אפי' אם בדעתו לאכול גם את האטריות וגם את המרק, כיון דהוי שני מינים. וכן מי שאוכל אטריות מהמרק ע"י מזלג והוא רוצה בסינונו של המרק, אפשר שהמזלג נחשב לכלי ואסור אפילו לאלתר"), עי' אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ').
2. דאין זה ברירה בכלי, רק ידא אריכתא – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' פ"ד, "דהמצקת ידא אריכתא ואין כאן כלי לברירה").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ע"ו).

7. סינון ביד בין האצבעות.
1. מחמיר, כמו כלי
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' ק"ד).
2) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קנ"ג, ריש עמ' רכ"ג אות צ"ה) – "האם לסנן ביד בין אצבעותיו מותר. תשובה: יכול להיות שאסור כי התירו לאכול ביד אבל לא לסנן".
3) איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ז).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"ב).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ז ד"ה ובכל) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – שביתת השבת (סוף ס"ק ל"ג).

8. מכשיר מיוחד להוציא ליבו של תפוח (apple corer).
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' נ"ט, הע' ק"פ) – "אין להשתמש במכשיר מיוחד להוצאת גלעיני זיתים או ליבו של תפוח וכדו', גם אם מובטח שמקצת מבשר הפרי יישאר דבוק בגלעין. [כי עיקר כוונתו להוצאת הגלעין, ולדעת החזו"א סי' נד ס"ק ג, פשיטא דאסור. ואפי' לדעת המ"ב, סי' שיט סע' ד בביה"ל ד"ה ...מתוך, י"ל שמותר להוציא את הגלעינים דוקא אם עושה כן בלי כלי המיוחד לכך]".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ב אות י"ד).
3) איל משולש (פרק ז' סעי' כ', הע' ס"ד) – "כלי המועד להוצאת חרצני הזיתים, או להוצאת בית הזרע של התפוחים, הוא כלי המיוחד לברירה, ואסור להשתמש בו. [ ואע"פ שעם הגרעינים יוצא קצת מבשר הפרי, מ"מ כיון שהכלי מיועד רק להוצאת הגרעינים, אלא שממילא עולה עמו קצת מהפרי, גם לדעת הבה"ל [שמתיר לברור עצם עם מעט בשר], הרי"ז מעשה בורר".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קי"א, הל' מוקצה סוף עמ' קצ"ה, הל' יו"ט עמ' ס"ו).
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א סוף אות ל"ה) – "לדברי הכל אסור להשתמש בהם בשבת, הן מצד איסור בורר הן מצד עובדין דחול, ולכן אפילו גורר עמו קצת מהאוכל אסור".
2. מיקל.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"כ) – "may be used because apple is taken along with the core".

9. כיור שיש בו מסננת: לסינון הפסולת מהמים.
1. עי' לקמן סעי' ה'.

7] מקלף - האם מותר להשתמש במקלף (peeler) בשבת.
1. יש חשש של ב' איסורים.
1. בורר בכלי שמיוחד לכך, אינו דרך אכילה, ויש איסור דאורייתא – מ"ב (סי' שכ"א ס"ק מ"ה, "כשחותכו בכלי המיוחד לכך נראה דאסור בכל גוונא כשחותכו דק דק דגם בבורר גופא אם בכלי המיוחד לברירה בכ"ג חייב וכדלעיל בשי"ט").
2. עובדין דחול – מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ל"ו, "דכיון שהכלי מיוחד לכך ה"ז דרך חול").
1) עי' ערך טוחן [סי' שכ"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר.
1. אג"ט (בורר סעי' ו') – "פירות שרוב העולם אוכלין אותן עם קליפתן ... ומותר לקולפן אפי' בכלי המיוחד לקילוף ואפילו לאכול לאחר זמן".
2. קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ט"ז, ח"ח עמ' ק"ז) – "אסור לקלוף שומים ובצלים ... לאחר זמן ... לאלתר מותר ... אבל לקלוף בכלי המיוחד לכך אפילו כדי לאכול לאלתר אסור אבל פירות שרוב העולם אוכלין אותן עם קליפתן ... ומותר לקלפן אפילו בכלי המיוחד לכך ואפילו לאכול לאחר זמן".
3. אמת ליעקב (סי' תק"י הע' תע"ג) – "נראה שאף שמותר לקלף ירקות ביו"ט, מ"מ אין להשתמש במקלף המיוחד לכך, דאף דמשום בורר אינו מ"מ אסור מטעם עובדא דחול".
4. בית אבי (ח"ג סי' מ"ז אות ג') – "לכן בירקות כיון דצריך דוקא לאלתר לאכול, ואינן נאכלין עם הקליפה, ואין דרך לקלפן אצל השלחן, אין להשתמש במקלף המיוחד לכך".
5. עי' הגר"ש איידער (עמ' קס"ז, הע' ר"נ).
6. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קכ"ח, פרק כ"ה אות כ"ה, אבני ישפה ח"ב סי' נ' סוף אות ד', מבקשי תורה ס' זכרון להגרשז"א זצ"ל ח"א עמ' רנ"ז) – "שאין לקלף תפוחי עץ וכד' במקלף דלפי הירושלמי הוא איסור בורר וגם לבבלי הוא עובדא דחול".
7. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ה], הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ז]) – "מותר לקלוף ... אך לא בכלי המיוחד לכך".
8. חוט שני (ח"ב עמ' ס"ח ד"ה ואמנם אם חותך, סוף עמ' פ"ז, ח"ד עמ' של"ב אות ב', יו"ט פרק ט"ז ס"ק א' [עמ' קכ"ו], איל משולש פרק ז' הע' ס"ב) – "ואמנם אם חותך את קליפת הפירות או הירקות ע"י כלי המיוחד לכך [שנקרא מקלף] הוי כבורר בנפה וכברה שיש בזה חיוב חטאת, ואסור אף אם חותך לאוכלו לאלתר, דכיון שיש בו מידה מיוחדת לקבוע את מידת הקליפה שחפץ להסירה והוא כלי המיוחד לכן הוי ברירה בכלי ואסור, וכן מבואר באגלי טל ...".
9. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ד אות שפ"א) – "האם מותר להשתמש בשבת במקלף המיוחד לקלף תפו"א וגזר. תשובה: לא".
10. הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ט אות ל"ב) – "שאלה: קילוף במקלף האם חשיב כנפה וכברה לענין בורר או דלימא דומה הוא לקנון ותמחוי. תשובה: יראה דכיון שכל מלאכת קילוף היא בהכרח ברירת או ברירת פסולת או ביררת אוכל שאינו רוצה חשיב המקלף כלי המיוחד לברירה כנפה".
11. אבני ישפה (ח"ב סי' נ' אות ד') – "השימוש במקלף שהוא כלי מיוחד לברירה אסור בשבת".
12. עי' הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' ק') – "דמי שיוכל לצמצם כן גם בסכין מותר, אלא שכל שהכלי מיוחד יותר לברירה יש לעיין בגוף האיסור של מקלף דסו"ס זה רק קילוף, אלא שראוי לחוש לדברי האגלי טל".
13. הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ח אות כ"ד, יתד נאמן פר' תרומה תשע"ו) – "שאלה: הקילוף במקלף בשבת האם איסורו מדאורייתא (כדמצינו ב'ריב אייזן' סי' שכ"א סעי' י"ב שהוא כלי המיוחד לגרירת גבינה לפרוסות דקות, וע"כ חייב בו משום טוחן, ובמ"ב שם כתב דדמי לנפה וכברה). תשובה: אף שיש מחמירים שאיסורו מדארייתא, מ"ט יראה דהוי כברירה בקנון ותמחוי, וטעם הדבר, דבעצם כל קילוף הוא חידוש הירושלמי דשייך ביה ברירה, דכיון דאי אפשר בענין אחר חשיב הקליפה כחלק מהפרי והוה כברירת אוכל דשרי לאלתר, ורק בשבורר לאח"ז מצינו דשייך ביה ברירה, ולפי"ז פשיטא דכשעושה כן לאלתר וודאי לא חשיב המקלף ככלי המיוחד לברירה".
14. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א, סי' נ"ב, זכור ושמור עמ' ל"ז, טוחן סוף עמ' ט', דפו"ח עמ' רפ"ט) – "תפוחים שדרך רוב בני אדם לאוכלם ... אין בידינו לאסור. ומ"מ המחמיר גם בזה תע"ב דודאי יש מקום להחמיר ... ואגסים וגזר אסור לענ"ד מדינא לקלוף עם פילער".
15. קיצור הל' שבת (סי' י"ב סעי' י"ב) – "שגם מותר לקלוף בסכין (אבל לא במקלף".
16. תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ח) – "אין לקלוף תפוחים בקלפן ויש לחשוש אפילו לאיסור תורה דדמי לנפה וכברה. ואף שיש מקילין בקליפת תפוחים דלא חשיב כפסולת דראוי ועומד לאכילה והוא מין אחד ... שיש כאן חשש איסור תורה נכון להחמיר בזה, ובמלפפונים לכו"ע אסור בקלפן".
17. הגר"פ שרייבר (איל משולש פרק ז' הע' ס"ב) – "דהוי כלי המיוחד, כנפה וכברה".
18. נשמת שבת (סי' שי"ט אות קט"ז-ב') – "דהו"ל כבורר בכלי".
19. שלמי יהודה (פרק ו' סעי' ט"ו, הע' כ"ז) – "כלי שמלאכתו לאיסור".
20. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"א, עי' הע' הע' מ"ה, הל' מוקצה עמ' קצ"ה, הל' יו"ט עמ' ס"ו).
21. עי' ל"ט מלאכות (ר' ריביאט, עמ' שכ"ד, עמ' ת"ד, עמ' ת"ט).
22. ארחות שבת (פרק ג' סעי' פ"ז, פרק י"ט סעי' ע"ד, בירורי הלכה סי' א' אות י"ב ס"ק ג') – "אסור לקלוף פירות במקלף אפילו קולף אותם בסמוך לאכילה".
23. פסקי תשובות (סוף אות י"ד, דפו"ח סי' שכ"א אות ל"ה) – "פירות וירקות שקליתן נאכלת ... מותר ... ויש אוסרים ... אינה נאכלת ... לכו"ע אסור להשתמש במקלף".
24. איל משולש (פרק ז' סעי' י"ט, פרק י"ט סעי' י', סעי' כ"ז) – "מקלף המיועד לקילוף פירות וירקות, הוא כלי המיוחד לברירה. לכן, אסור לקלוף בו הפירות שיש בקילופם משום בורר"
25. הל' המועדים (פרק י' סעי' ו') – "מקלף פירות הרי הוא כלי המיוחד לברירה".
26. בנין שלום (עמ' נ"א).
27. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"ט) – "אכן במקלף שהוא כלי המיוחד לקילוף אסור".
28. הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' י"ט, סעי' כ"ב) – "לא יקלף אותם במקלף שהוא כלי המיוחד לברירה אבל בסכין מותר לקלף".
29. לוח המוקצה (ערך מקלף ירקות) – "מלאכתו לאיסור".
30. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ד) – "שהמנהג לא להשתמש בזה, וכן ראוי לעשות".
31. מנחת איש (פרק א' סעי' ק"ו) – "הוא כלי ברירה".
32. יו"ט כהלכתו (פרק ח' הע' מ"ג) – "שלעניין שבת ודאי שיש במקלף משום איסור בורר ... כיון שהוא כלי המיוחד לברירה".
33. הר"ב שינאור (אור המערב גליון ט' עמ' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
34. דרכי עונג (בורר סעי' ה') – "אסור להשתמש במקלף לקילוף פירות וירקות, כגון גזר קולרבי וצנון, הואיל ונחשב לבורר בכלי".

3. האם הוא איסור דאורייתא או דרבנן - להמחמירים.
1. מחמיר: הוי איסור דאורייתא – חוט שני (ח"ב עמ' ס"ח ד"ה ואמנם אם חותך, ח"ד עמ' של"ב אות ב', לשונו מובא לעיל), הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ט אות ל"ב, לשונו מובא לעיל), עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ח, לשונו מובא לעיל), הגר"פ שרייבר (איל משולש פרק ז' הע' ס"ב, לשונו מובא לעיל).
2. מיקל: רק איסור דרבנן – הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ח אות כ"ד, לשונו מובא לעיל), הל' חג בחג (יו"ט פרק ה' הע' כ"ג).
3. אסור: משום עובדין דחול - עי' לקמן.

4. מיקל.
1. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות שפ"ד, שבת במטבח פרק ז' הע' מ"ה [עמ' ק"ב]) – "שמותר להשתמש בזה (שנחשב רק כסכין חשוב)".
2. עי' באר משה (ח"ו סי' ס"ט, פסקי הלכות שבת ח"ג עמ' נ').
3. חשב האפוד (הליכות חינוך פרק א' אות פ"ד, אות פ"ה) – "מותר לקלוף תפוחים בשבת עם כלי מקלף המיוחד לזה שקורין פילע"ר, ולדעתו אין בזה משום עובדא דחול ... דמותר לקלוף עם מקלף פילע"ר בשבת וליכא בזה משום איסור טוחן, ולא חשש להמעוררין דכיון שחותך דק דק מכל הצדדים יש בזה איסור טוחן".
4. אור לציון (ילקוט יוסף סי' שי"ט הע' ע"ב, אמנם עי' סי' שכ"א דש הע' כ"ב, אור לציון ח"ב פרק ל"א אות י"ב, עי' ח"ג פרק י"ט הע' ז').
5. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות י"ג, תפלה למשה ח"ב סי' כ"א).
6. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ג סי' שי"ט הע' ע"ב).
7. רבבות אפרים (ח"ג סי' רל"ה, ח"ד סי' צ"ד, ח"ה סי' רע"ח) – "דמותר בשבת להשתמש במקלף המיוחד לתפוחי אדמה".
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ו) – "שאלת: האם יש איסור מצד בורר להשתמש בPeeler (במקלף) בשבת לApples (תפוחים) Carrots (גזר) וכדומה. תשובה: איני רואה בזה איסור, והרי הוא כשאר הסכינים. ולכך הגם שכתב הרמ"א סוף סי' שכ"א שאסור לקלוף שומים ובצלים כשקולף להניח, והיינו שלכאורה שייך בזה דין בורר וכמו שמבואר שם במ"ב בביאור הלכה מ"מ לא הוי כבורר בכלי המיוחד לכך [שאסור אפי' לאלתר], כיון שהרבה מקלפים בסכין רגיל (ועוד יש שמעדיפים הסכין על המקלף(. וכן אין מועיל המקלף לעשות הרבה בבת אחת, אלא עדיין צריך לקלף אחד אחד - לכך אינו חשוב בורר בכלי המיוחד לאסור אפי' לאלתר. ומלבד כל זאת ידוע דברי הערוך השולחן [בסי' שי"ט סעי' כ' והלאה], שהאריך לבאר שאין ברירה בקילוף וגם לא איסור דש, ולכך מותר אפילו שלא סמוך לסעודה".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' רכ"ב אות ז') – "שאלה: האם מותר לקלף ירקות בקולפן ביו"ט (ובשבת). תשובה: נראה שמותר".
עי' הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ש"ג אות קס"ט) – "האם מותר לקלף בשבת מלפפון במקלף - אם לא - למה. האם ידועה לרב דעת הרב הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] בענין זה. תשובה: נדמה לי שאדמו"ר הגשז"א (שליט"א) [זצ"ל] מתיר אם דרך בני אדם לקלפו סמוך לסעודה, או אם דרך בני אדם לאכלו עם קלפתו".
10. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס"ב אות ה', דפו"ח עמ' פ"ד אות ה') – "yes".
11. ילקוט יוסף (סי' שי"ט סעי' ס"א, סי' שכ"א דש סעי' ט"ז, קיצור שו"ע סי' שי"ט סעי' ס"ד) – "שהתירו לקלף בשבת פירות או ירקות הוא אף במקלף המיוחד לקילוף, והמחמיר בזה תע"ב".
12. הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ד אות ל"ז) – "שאלה: מקלף בשבת האם חשיב ככלי לענין ברירה שיהיה חייב עליו משום בורר. תשובה: יראה דכיון שאין פעולת המקלף באה לברור הקליפה שאינו רוצה מהפרי, ועוד שמצוי שאף חלק מהפרי יורד עם הקליפה אין נראה להחשיב המקלף ככלי המיוחד לברירה".
13. עי' ברוך שאמר (יו"ט, פרק כ"ג סעי' ז', הע' ח').
14. עם מרדכי (סי' י"ט אות ג') – "ניחא המנהג לקלוף במקלף סמוך לסעודה".
15. מנחת יעקב (שבת ח"ב סי' ו') – "שוב בינותי דיש להתיר לקלוף במקלף אף פירות שאינן נאכלין עם קליפתן כגון מנגו אבוקדו וכדומה, והיינו משום הא דאסיקנא לעיל בס"ד דאין הדבר ברור לאסור איסר לקלף פירות וירקות כלל, ואסיקנא דבפירות וירקות הנקלפין עם חלק מן הפרי כמו תפוח אגס מנגו אבוקדו מלפפון וכדומה יש להתיר לקלפן אף לבו ביום וליכא בית מיחוש משום בורר, ודוקא בשום ובצל ושקדים ואגוזים ובוטנים הוא דיש להחמיר מלקלפן לבו ביום וא"כ בקילוף מנגו ואבוקדו ומלפפון וכדומה על ידי מקלף ליכא בית מיחוש כיון דניטל גם חלק מן הפרי ואין בזה משום בורר, והרי הוא כמבואר".
16. מחקרי ארץ (ח"ד סי' ס"ד) – "ועכ"פ אנן בדידן קיימא לן שקליפה שהיא חלק מהפרי לא שייך בה דין בורר, א"כ פשוט שמותר לקלף את המלפפון גם במקלף".

5. מה הטעם להתיר שימוש בקולפן: מצד האיסור דאורייתא של כלי מיוחד לברירה.
1. אין כאן תערובות בין הקליפות והפרי, ממילא אין מעשה בורר.
1) לפי שיטת הרמב"ם (כדמפרש הבה"ל סי' שכ"א סעי' י"ט ד"ה לקלוף), אין כאן תערובות בין הקליפות והפרי, ממילא אין מעשה בורר. ופשוט שיכול להשתמש במקלף.
2) לפי הערה"ש (סעי' כ') [והוא אומר שזה דעת הרמ"א והפוסקים] והאור יצחק, אין כאן תערובות בין הקליפות והפרי, ממילא אין מעשה בורר. ופשוט שיכול להשתמש במקלף.
2. אין איסור בורר בדבר מחובר ודבוק באוכל, והוי רק תיקון אוכלא.
1) לפי היש"ש וסייעתו, שאין איסור בורר בדבר מחובר ודבוק באוכל, והוי רק תיקון אוכלא [רק לאלתר, לפי הבה"ל]. בפשטות, אין כאן מעשה בורר, ומותר להשתמש בכלי. וכן עי' קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ז). וכ"כ מחקרי ארץ (ח"ד סי' ס"ד).
2) הגם שהמ"ב חולק על הנ"ל, אבל כתב הבה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך) שלא למחות על המיקלים.
3. שיטת רש"י (כדמפרש תוס' דף עד. והתניא), שאם הוא לאלתר, יש להקל אפילו ע"י כלי.
1) הגם שמפרש האגלי טל (בורר ס"ק א' אות ט') שרש"י מסכים להחמיר אם בורר פסולת מתוך אוכל. אבל לענין קליפות אין לחלק. עי' רמ"א סי' שכ"א סעי' י"ט.
4. דברים שראויים לאכילה ע"י רוב בני אדם, כמו תפוחים. הרבה פוסקים סוברים (עי' לקמן, דלא המ"ב), שאין בהם בורר.
1) ע"פ הנ"ל, יש לדון מה הדין במלפפון. שנראה שבאר"י, הוי כמו תפוח, שרוב בני אדם אוכלין עם הקליפה.
2) ממילא, כל השאלה של השתמשות עם מקלף שייך רק בגזר וכדו'.
3) הלכה - עי' לקמן.
5. הוי פעולת הפרדה, ולא ברירה – עי' אוצרות השבת (פרק ג' הע' פ"ט, לשונו מובא לעיל), עי' מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ג', לשונו מובא לעיל), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' ק', לשונו מובא לעיל).
1) אמנם יש לדון. מה הדין אם קולף הקליפה של התפוז, ונשאר כל הקליפה על התפוז. אם הוא עובר מעשה בורר או לא. כיון שבעצם אין תערובות בין הקליפה להפרי, רק כיון שהוא מחובר, ממילא נכלל בגדר של תערובת (עי' סי' שכ"א סעי' י"ט). א"כ מפריד הקליפה, אבל עדיין הוא נשאר במקומו. אולי הוי מעשה בורר.
1) שמעתי הגר"מ מרליס: שי"ל אין זה מעשה ברירה, אלא מעשה שמבטל שם תערובות, כמו שמותר "שדא קמייהו". עי' לקמן.
2) חולק – חוט שני (ח"ב עמ' ס"ח ד"ה ואמנם, סוף עמ' פ"ז, "ואמנם אם חותך את קליפת הפירות או הירקות ע"י כלי המיוחד לכך [שנקרא מקלף] הוי כבורר בנפה וכברה שיש בזה חיוב חטאת, ואסור אף אם חותך לאוכלו לאלתר, דכיון שיש בו מידה מיוחדת לקבוע את מידת הקליפה שחפץ להסירה והוא כלי המיוחד לכך הוי ברירה בכלי ואסור, וכן מבואר באגלי טל"), עי' מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ד', "הרי לן דהראבי"ה המ"א והפר"ח לא ס"ל כהר"ח והמאירי, ולשיטתם הפרדת דברים דבוקים מהדדי ג"כ בכלל בורר היא. נמצא דאם הבנתנו נכונה בכוונת האג"מ יסוד דבריו במחלוקת גדולה שנויה"), הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' ל"ח, לשונו מובא לעיל).
1) עי' לקמן סעי' ו', החילוק בין דש ובורר. ואיך לתרץ הראיה של המחזה אליהו שם.
6. מסירים הפסולת הקליפה עם חלק מהאוכל – ששכ"ה (פרק ג' הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ז], "למה לא יהא מותר לקלוף את הצנון, ואפי' בכלי המיוחד לכך, והלא לא יתכן שיקלף רק את הקליפה לבדה, כי תמיד נשאר דבוק בקליפה קצת מן האוכל, והוה כבורר אוכל מאוכל ובאותו המין, ועיין גם קצוה"ש סי' קכה בבדה"ש ס"ק מ"ב וש"ש מלאכת בורר בב"ר ס"ק כ בשם הפתח דביר"), הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ד אות ל"ז, לשונו מובא לעיל), מנחת יעקב (שבת ח"ב סי' ו', לשונו מובא לעיל.
1) חולק – קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ב, "ולכאורה יש להעיר דקולף תפוחים לא דמי כלל לקולף שומים ובצלים הנז' ברמ"א, דבשומים ובצלים מסיר הקליפה לבד, אבל בתפוחים שהקליפה מחוברת אל האוכל א"א כלל להסיר הקליפה בלי קצת מהפרי, וא"כ יהא מותר בכל אופן דהוי בורר אוכל מאוכל, וצ"ל דהמעט אוכל של התפוח הנמשך עם הקליפה בטל לגבי הקליפה, כיון שכן הדרך תמיד להסיר הקליפה עם מקצת מהתפוח, והוי בורר פסולת מאוכל, ואע"פ שיש מתירין להוציא זבוב עם מעט משקה, התם אפשר להוציא הזבוב בלבד, ע"כ ס"ל דלא בטל המשקה להזבוב, והכא א"א כלל לקלוף בלא מקצת מהפרי"), עי' אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' י"ב, "שאין אפשרות להפריד רק את הגרעין ללא חלק קטן מן הפרי עמו א"כ גם כשנוטל מבשר הפרי עם הגרעיל. הוי דרך ברירה בכך ... דיש להחמיר").
7. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס"ב אות ה', דפו"ח עמ' פ"ד אות ה') -
It is just another type of knife. It is not considered מיוחד לבורר since it is commonly used for other purposes, i.e., carrot or chocolate curls.

6. דברים שראויים לאכילה ע"י רוב בני אדם: כמו תפוחים וכדו' - למחמירים דלעיל.
1. מיקל ע"י כלי [שהם חולקים על המ"ב].
1) אג"ט (בורר סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
2) קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ט"ז, סי' קכ"ו ס"ק י"ט ד"ה והנה) - לשונו מובא לקמן.
3) עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד]) - לשונו מובא לקמן.
4) לפי מגילת ספר (סי' ו' אות ד' ד"ה לפי).
5) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א, סי' נ"ב, אמנם עי' זכור ושמור דפו"ח עמ' רפ"ט [שסתום לחומרא]) – "אין בידינו לאסור. ומ"מ המחמיר גם בזה תבא עליו ברכה דודאי יש מקום להחמיר".
6) הר"ב שינאור (אור המערב גליון ט' עמ' כ"ג) – "בסיכום: מותר לקלף בשבת פירות שראויין לאכילה עם קליפתן כגון מלפפון ואפילו שאין דעתו לאכלם לאלתר, אבל אסור לקלוף במקלף המיוחד לכך פירות שאין קליפתו ראויה לאכילה עם הפרי כגון אבוקדו ובסכין מותר אם דעתו לאכול לאלתר או סמוך לסעודה".
7) ופדויי ה' ישובון (סי' נ') – "הסרת קליפה הנאכלת אינה נחשבת כפעולת ברירה ומותר להסיר אותה אפילו בעזרת כלי המיועד לכך. לכן: מותר לקלף בשבת מלפפון בעזרת מקלף".
8) מנחת יעקב (שבת ח"ב סי' ו') – "וכל זה בפירות וירקות אשר אין נאכלין עם קליפתן כלל, אבל כל פרי או ירק הנאכל עם קליפתו אף בשעת הדחק אין בזה איסור בורר כלל אף כשקולף לבו ביום, ומותר לקלף פירות וירקות על ידי מקלף ירקות המיועד לזה".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ח) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' נשמת שבת (סי' שי"ט אות קי"ח) – "לכתחילה יש להחמיר ... אין למחות בהמיקל".
4) דרכי עונג (בורר סעי' י"ז) – "לכן למעשה, יש להחמיר לקלף תפוחי עץ ואגסים רק לשימוש מיידי או סמוך לסעודה, ודוקא בסכין ולא במקלף".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ל"ה ד"ה אלא).

7. מה הטעם להקל: מצד עובדין דחול.
1. שם סכין, אלא שיש לו שם לוואי – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק כ"ד, "להשתמש קופיץ (האקמעסער) לקציצת הבצלים כו'. מטעם המבואר, נראה נמי דמותר להשתמש לקליפת תפוחים, מגרדת שגורדין תפוחי אדמה, דשם סכין עליו, אלא שיש לו שם לוואי, וליכא בזה משום עובדין דחול").
2. "שמאחר ולא אסרו לקלף בשבת משום בורר, ממילא אין המקלף נחשב ככלי המיוחד לברירה, ודמי לסכין שמותר לקלוף בו בשבת. וכן כתב בס' שערים מצויינים בהלכה ..." – ילקוט יוסף (סי' שי"ט הע' ע"ב).
1) אדני שלמה (ח"ה סי' שכ"א סעי' י"ג אות קכ"ג) – "ילקוט יוסף ... ויש לעמוד על טעמו ...".
3. חשב האפוד (הליכות חינוך פרק א' אות פ"ד) – "והבנתי מדבריו דגדר עובדין דחול ... שעושה המלאכה עם כלי שמיוחד למלאכת איסור, יש בזה איסור מטעם עובדין דחול, עיי"ש בתשובות ריב"ש בפנים דכן נראה מדבריו, אבל השתמשות בפילע"ר, כיון דפילע"ר אינה כלי מיוחד למלאכת איסור, לכן אם קולף באופן שאין בזה איסור עפ"י לכה מטעם מלאכת בורר, אין בזה משום עובדין דחול, וכן ניס"ן קראכע"ר להא דמיא, דכיון שכלי זו אינה כלי מיוחד למלאכת איסור ליכא בזה משום עובדין דחול, משא"כ בהאמע"ר כיון דכלי המיוחד לאיסור, לכן אסור להשתמש עמה אפילו באופן היתר מטעם עובדין דחול".
1) לפ"ז אסור להשתמש בפטיש כדי לשבור אגוזים. ולא נראה משאר פוסקים. שהפטיש הוא רק כלי שמלאכתו לאיסור שמותר לצורך גופו, והמשל דאיתא בפוסקים, שהפטיש מותר להשתמש בו כדי לשבור אגוזים.
4. להלכה: אם חוששין מצד עובדא דחול במקלף, בדבר שמותר לברור לאחר זמן.
1) מיקל – אג"ט (בורר סעי' ו'), קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ט"ז), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק כ"ד), חשב האפוד (הליכות חינוך פרק א' אות פ"ד, לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ילקוט יוסף סי' שי"ט הע' ע"ב), ילקוט יוסף (סי' שי"ט סעי' ס"א, סי' שכ"א דש סעי' ט"ז), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א, סי' נ"ב), ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד]), פוסקים.
2) מחמיר – אמת ליעקב (סי' תק"י הע' תע"ג, לשונו מובא לעיל), הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ב, "אע"פ שאינן בגדר פסולת, והוא רק אחד ולא שייך בהו בורר, וכ"כ באגלי טל בורר ס"ו דמותר לקולפן אף בכלי המיוחד לקילוף ואף לאחר זמן, מ"מ יש להחמיר משום עובדין דחול, וכמ"ש במ"ב סי' שכ"א סקמ"ה דאף בהאק מעסער יש בה משום עובדין דחול, ע"ש. ואין לומר דהמקלף שהוא מיוחד לברירה משוה עליו שם מין אחר, וכדחזי' בשבת קלט: שטורד אדם חביתו בין הגיתות יינה ושמריה לתוך המשמרת ואינו חושש, וביאר הרמב"ם פ"ח הי"ד הטעם דהואיל והשמרים מעורבים ושותים אותם עם היין בבין הגיתות, הוו כמין אחד, ע"ש. ואע"פ שבורר במשמרת, ולאחר שיסתננו השמרים במשמרת שוב הם בפנ"ע ואינם נשתים עם היין, מ"מ כיון דבשעת הברירה הוו מין א', לא חייל עליה שם בורר אע"פ שבורר במשמרת, ע"ש. ועי' תשו' מחזה אליהו סי' נ"ד ובקצות השלחן סי' קכ"ה סקט"ז").
5. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ה, לשונו מובא לעיל), הל' חג בחג (יו"ט פרק ה' הע' כ"ג ד"ה ואמנם), פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ל"ה, הע' שע"ג).

8. מוקצה.
1. עי' ערך מוקצה: שאר ציורים [אחר סי' שי"ב], לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – ויאמר אברהם (סעי' ד' אות י"ב), מנחת אריאל (דף עד. סוף אות כ"ה, לשונו מובא לעיל), הגר"א נכס (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ז), עובדין דחול (פרק ד' סעי' י"ב).
1. אז נדברו (בורר אות כ', עי' שלמי יהודה פרק ו' הע' כ"ז) – "וצ"ע בכלי המיוחד רק לקליפת פירות".

8] כף מחוררת - הוצאת אוכל מתוך מרק או רוטב בכף שיש בה נקבים (perforated spoon).
1. מחמיר.
1. שביתת השבת (מרקד סעי' י"א).
2. אג"מ (עבודת התפילה עמ' צ"א אות ג') – "שאלתי את מרן זצ"ל אם מותר להשתמש בכפית שיש בו נקבים כדי להסיר בשר ממרק כדי לאכול הבשר. השיב מרן זצ"ל שאסור לעשות כן".
עי' אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות ר"כ, הע' שם) – "ושאלתי רבינו מה היה הטעם למה שהתיר להשתמש בכף שיש בו חורים, שמשתמשים בו להוציא ירקות וכדומה מהמים שנתבשל בו, ושפסק רבינו שאין בזה חשש בורר, אף שמפריד הפסולת מהאוכל, והוי כבכלי. והשיב רבינו שמותר מסיבה פשוטה, שחשיב הכף כידו, שכל מה שצריך סתם להאוכל נחשב כיד, 'כלי' נחשב כדבר שמיותר מצד תשמיש האוכל לחור, ומיוחד רק לברירה. וממילא נחשב הכף כידו, דצריך כך להוציא האוכל, ומה שבאותו רגע, נפרד המים, לא איכפת לו. [א"ה. נראה דכאן מדובר שהוא אוכל עם כף זו מתוך הסיר וכדו', אבל אין מדובר שהוא מגיש מנות ומשתמש בדווקא במצקת כזו להוציא האוכל דאז ברור שזהו ברירה גמורה וכמו קנון וכדו' שזהו הכלי המיוחד שאסור, וראה עוד תשובת רבינו]".
3. הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ה) – "salad spoon".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ז, אבני ישפה ח"ב סוף סי' כ"ז) – "שאסור כיון שמשתמש בכף המיוחד לברירה ובזה לא מועילה סברא שיכול לעשות ביד".
5. שבט הלוי (ח"ח סוף סי' נ"ח, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות ו', חי"ט עמ' כ"ט אות ו') – "בהני כפות גדולות המנוקבות בכוונה שיעשו פעולה של ברירה בשעת לקיחתם שלא יצא על ידם מהקדרה רק האוכל ולא המשקה לכך נעשו ולכך מתכוון המשתמש בהם יראה דאסורים איסור גמור, אף דבורר ביבש מתוך לח קל יותר מבורר סתם כמש"כ בשו"ת מהריט"צ ובבית מאיר סי' שי"ט היינו ביד אבל בכלי דרכו בכך, ומצוה לפרסם".
6. חוט שני (ח"ב עמ' ס"ט ד"ה הוצאת) – "הוצאת גושים מן המרק או מן הרוטב ע"י מצקת עם חורים שמיועדת לכך כדי שהרוטב יחזור למרק אסור דהוי כלי של ברירה".
7. איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ד).
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תל"ט, עמ' תקכ"ה).
9. אוצרות השבת (פרק ג' סעי' מ"ז).
10. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"א).
11. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ע"ד) – "אין להשתמש בכף מחוררת לנטילת סלט המעורב ברוטב היות והכף היא כלי המשמש לברירה שהרי נועדה לסנן את הרוטב מתוך האוכל".
12. עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' פ"ח).
1) הוי כלי שמלאכתו לאיסור: שמותר לצורך גופו ומקומו – איל משולש (פרק ז' הע' ק"א, "ודוקא במקום שאין לו כלי של היתר").

2. מיקל.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י') – "יש להתיר להוציא אוכל על ידי מצקת זו אף שהמרק מסתנן דרך החורים, אם דעתו לאכול אוכל זה מיד. ומכל מקום המחמיר בזה תבוא עליו ברכה".
2. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ג עמ' ש"ו סוף הע' נ"א).
3. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ו) – "והמחמיר תבא עליו ברכה".

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ').
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I would like to separate the vegetables and chicken from our Shabbos soup, and serve them all separately, the soup, the vegetables, and the chicken. Can I separate them on Shabbos using a colander or a slated spoon?
R' Y. Berkovits wrote: Separating two foods to serve both of them for the immediate meal is muter. However, you cannot use a kli. Rav Moshe said that using a fork to remove a pickle from its juice, is not called using a kli, since you are simply picking up the pickle - and not mamash draining the liquid. You would’ve used your hand, but this is more practical (not getting wet, reaching through a narrow opening, and more polite). With that logic, you can also use a slated spoon as an extension of your hand. Here too, if you are not trying to drain the soup, rather you are simply trying to grab the large pieces from the soup (without getting wet or burnt), you can use a fork or slated spoon (a fork is not so practical with very soft vegetables). However using a colander is too much - the purpose of a colander is to mamash drain all the liquid.

4. לכאורה יש לדון מצד ב' שאלות: הוי פסולת מתוך אוכל, ושהוא בורר כלי.
1. מצד פסולת מתוך אוכל, מתרץ האור לציון שם, "ונראה עיקר כמ"ש הגר"ז בסידורו שהברירה היא במה שנשאר בידו. ולכן הלוקח מרק במצקת והמים יורדים דרך החורים, הוי כבורר אוכל מתוך הפסולת, ומותר לעשות כן אם אוכל לאלתר".
1) אמנם, עי' לקמן סעי' י"ד, שהמג"א ומ"ב חולק, ממילא אסור מצד פסולת מהאוכל.
2) ארחות שבת (פרק ג' הע' פ"ב) – "והנה לענין הברירה הנעשית בכף הזו יש לעיין אי חשיבא ברירת אוכל מפסולת או ברירת פסולת מאוכל. ולכאורה נראה דעצם הגבהת הכף מהקערה חשיבא נטילת אוכל מהתערובת, והפסולת נשארת בכלי, אך אם מנער את הכף ע"מ להטיף את הרוטב אל הקערה - פעולה זו הויא הוצאת פסולת מאוכל. ומעתה - לפי מה שבאנו לדון שאין כאן ברירה בכלי כיון שהוא דרך אכילה - עדיין אין להתיר אלא ברירת אוכל מפסולת ולא ברירת פסולת מאוכל, אמנם יותר נראה דטיפות הרוטב שמטיף מהכף אין כהן איסור בורר כיון שהן מעטות וטפלות לסלט והוי בגדר משתתי בהכי, והוא מטיף אותן רק כדי שלא ינטפו על המפה וא"כ נמצא שאין לאסור את השימוש בכף המחוורת אא"כ יש בזה שם של ברירה בכלי".
2. ומצד בורר בכלי, מתרץ האור לציון שם, "יש לצרף את שיטת הסוברים דאין ברירה בלח, ואף למ"ד דיש ברירה בלח, אין לאסור מדאורייתא, דהוי כקנון ותמחוי שאיסורו רק מדרבנן כיון שאינו כלי המיוחד לברירה, וה"ה מצקת אינה מיוחדת לברירה דוקא, ולכן יש להתיר כאן".
1) אמנם, עי' לקמן בבה"ל סעי' ט"ז כתוב "וראיתי בספר בית מאיר דהסכים ג"כ למהריט"ץ וכטעמו המובא בבה"ט ומ"מ קשה מאד להקל בזה כי כמעט כל האחרונים העתיקו דברי הט"ז להלכה ובפרט דמלתא דאורייתא הוא". שהוא חולק, אפילו באיסור דרבנן, ובפרט דמלתא דאורייתא הוא. ועוד, המהריט"ץ [שהוא המקור של הדין אין ברירה בלח], כתוב שע"י השתמשות "בכלי" יש ברירה בלח.
3. אבל לפי הגרשז"א זצ"ל, שכלי המיוחד לברור לצורך מידי בלבד, יש מקום להקל מצד כלי - עי' לקמן.

9] ברירה בכלי המיוחד לברור לצורך מידי בלבד.
1. מיקל.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"מ], שולחן שלמה ס"ק ב') – "דכלי המיוחד לברור לצורך מידי בלבד, אפשר דאינו בכלל האיסור לברור בכלי, ולכן מותר לשפוך תמצית תה דרך המסננת שכפי התיון, דלהלן סע' ס"ב, או להוציא שקית תה מן הכוס, הגם שטיפות תמצית התה מטפטפות מן השקית ... דשרי ע"י כלי אשר בשום אופן אין בוררין בו אלא לשימוש מידי, וה"ה דלפ"ז יש להתיר השימוש במלחיה שיש בה גרגירי אורז, דלהלן סע' סו ובהערה ר, אולם בח"א כלל ט"ז סי' ט חושש גם בכה"ג וכתב דאפשר דגם חייב, וכן בעוד אחרונים, וצ"ע".
2. עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' פ"ט).

2. מחמיר.
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קמ"ח, עמ' רכ"ב אות צ"ג) – "האם בכלי שמיועד לברור מאכלים שאוכלים מיד, אין איסור בורר בכלי, כי אולי זה דרך אכילה. תשובה: בכלי תמיד אסור לברור, אבל אם לוקח כלי רק כדי שלא יתלכלך מהמאכל מותר, כי הכלי לא עוזר לו לברור".
2. וכן נראה מכמה פוסקים.

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סוף הע' צ').
1. למלאכת טוחן - עי' ערך טוחן [סי' שי"ז], לשיטות ומראי מקומות.

4. נ"מ:
1. כף מחוררת - עי' לעיל, סעי' א'.
2. מלח ממלחיה שיש בה אורז - עי' לקמן.
3. להוציא שקית תה מהכוס בזמן שמטפטפים ממנה טיפות - עי' לקמן.
4. תיון: לשפוך תמצית תה דרך מסננת שבפי התיון - עי' לקמן.

10] מלח ממלחיה שיש בה אורז.
1. מחמיר.
1. הגר"א קוטלר זצ"ל (הל' שבת, איידר, מרקד הע' ק"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. אג"מ (הל' שבת, איידר, מרקד הע' ק"ג) - לשונו מובא לקמן.
3. הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ו) – "דמלח ואורז ב' מינים נינהו, והמסננת שע"ג הכלי לא עדיפא מקשין וקסמין בפי הכלי (בס' שי"ט ס' י"ד, הובא לעיל הערה צג-צה), ונראה דדומיא לקנון ותמחוי ולא לנפה וכברה כיון שאין מסננת שע"ג הכלי מיוחד לברירה כ"א לפזור המלח, ולא דמי לידו כיון דע"י המסננת נברר בנקל מבידו נמצא שמסייע למעשה הברירה (ע' אג"מ ס' קכ"ד והובא לעיל הערה עג). ואין לומר דהוי דשא"מ בברירת המלח מהאורז דהא הוי פ"ר דניחא ליה דאינו רוצה באורז שיפול בקדירתו. וכן שמעתי בשם מו"ר הגר"א קטלר זצ"ל לאיסור, וכן שמעתי מפי הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] לאיסור. (ע' לקמן הערה קט מה שנכ' משבה"ש ס"ק מ"ט בענין מסננת של טייא)".
4. עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס' [דפו"ח, סעי' ס"ו], עי' מילואים) – "טוב לא להוציא מלח דרך המכסה שבה גם אם ישאר הרבה מלח מעורב בתוך האורז".
5. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ט', עי' זכור ושמור עמ' מ"ד) – "והרי זה כקנון ותמחוי שאסור לברור ע"י אף דאינם מיוחדים לברירה".
6. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"א אות ח').
7. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקט"ו, עמ' תקכ"ה).

2. מיקל [ורק מיד].
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה ומלחיה, ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה במילואים [דפו"ח, הע' ק"מ], עי' הע' קע"ט [דפו"ח, הע' ר'], ארחות שבת פרק ג' הע' ק"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. אז נדברו (ח"ב סי' י"ד, ח"ד סי' כ"ג אות ג').
3. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות מ', תפילה למשה ח"א סי' ל"ח) – "המורם מכל האמור: מותר בשבת לפזר מלח דרך מכסה המלחיה המנוקב, אע"פ שנתנו מעט אורז במלח שבמלחיה וכשמולח המאכל, נשאר האורז במלחיה. שכיון שאינו מתכוין לברור, וגם אינו בורר שיעור שלם (גרוגרת) אין כאן בית מיחוש".
4. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' ח', איל משולש פרק ז' סוף הע' ק"י, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ד) – "מלחיה שיש בה מלח, ועירבו בה גרגירי אורז כדי לספוג את הרטיבות, מותר להשתמש בה בשבת ואין כאן איסור בורר".
5. הגר"י שפירא (איל משולש פרק י"ט הע' ק"י, מנחת איש פרק א' הע' ר') – "ומשום דאין זה כלי של ברירה, דהרי הנקבים מיועדים להוצאת המלח בצורה נוחה [ולא למטרת סינונו מהאורז], וממה שנברר ממילא אין זה נחשב כבורר בכלי".
6. שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק צ"ד אות ב') – "מותר ... ואין זה נחשב לבורר בכלי, הואיל ולא נעשה נקבי המלחיה לברירה".
7. חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' רט"ז).
8. חוט שני (ח"ב עמ' צ"ז ד"ה מלחיה, איל משולש פרק ז' הע' ק"י) – "דאין זה כלי של ברירה, דהרי הנקבים מיועדים להוצאת המלח בצורה נוחה [ולא למטרת סינונו מהאורז], וממה שנברר ממילא אין זה נחשב כבורר בכלי".
9. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ב אות צ"ב) – "השו"ע בסי' שי"ט כתב שברירה ע"י כלי אסורה, אפילו אם בורר אוכל מתוך פסולת, ובורר לצורך שימוש מידי. האם מותר להשתמש במלחיה שיש בה גרגירי אורז, שמעורבים עם המלח, כיון שכשמוציא מלח דרך הנקבים נמצא שבורר את המלח מהאורז ע"י כלי. תשובה: אם לא מוציא את הכל אין איסור (כי לא ניכר הברירה כמו ביין ושמרים) ואם מוציא עד הסוף שניכר הברירה בין המלח לאורז יש בזה קצת שאלה אבל יכול להיות שמותר כמו שמתיר החזו"א להשתמש בתיון".
עי' הגרח"ק (הליכות חיים ח"א אות ש"ג) – "יש מקום להקל". 
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס') – "שאלה אם יש אורז במלחיה האם יש לחוש לבורר כשמשתמש בו בשבת. תשובה: יש מקום להקל".
10. איל משולש (פרק י"ט סעי' י"ד, עי' פרק ו' סעי' מ"א) – "מותר להשתמש במלחיה שיש בה גרגרי אורז".
11. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ').
12. בנין שלום (עמ' י"א).
13. מנחת איש (פרק א' סעי' ק"ט) – "מלחיה שמניחים בה גרגרי אורז [לצורך ספיגת הלחות ומניעת הצטברות גושים] מותר להשתמש בה בשבת ולבזוק מלח מנקבי המלחיה".
14. הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' י"ב) – "ולפי מה שנתבאר יוצא ברור שמותר לפזר מלח דרך מכסה המלחיה המנוקב אע"פ שנתנו מעט אורז במלח וכשמולח המאכל מעוכב האורז מלצאת, שפשוט שאין המלחיה כלי המיוחד לבורר אלא כל מטרת הנקבים להוצאת המלח בצורה נוחה, שלכן אין כאן רק חשש איסור דרבנן שמסייע הכלי לעכב האורז בשעת פיזור המלח, וא"כ כיון שפעולת הוצאת המלח במלחיה מוגדרת כדרך אכילה הר"ז מותר כמש"כ לעיל. וכן פסק ...".

3. טעמים להקל.
1. משום כלי מיוחד לאלתר בתוך הסעודה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה במילואים [דפו"ח, הע' ק"מ] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה ומלחיה, ארחות שבת פרק ג' הע' ק"ו) – "לפי מה שנתבאר דכלי המיוחד לברור וצורך מידי בלבד אפשר דאינו בכלל האיסור לברור בכלי, לפי"ז יש להתיר להשתמש במלחיה עם אורז".
2. אין זה כלי של ברירה, הואיל ולא נעשו נקבי המלחיה לברירה.
1) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' ק"י) - לשונו מובא לעיל.
2) שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק צ"ד אות ב') - לשונו מובא לעיל.
3. אם לא מוציא את הכל אין איסור: כי לא ניכר הברירה.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ב אות צ"ב) - לשונו מובא לעיל.

4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' פ"ב), נשמת שבת (סי' שי"ט סוף אות קל"ט-ב').
1. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' שכ"ה) – "למעשה מן הראוי להחמיר שלא להשתמש במלחיה כזו, ואפילו יש בו הרבה מלח ומעט גרגירי אורז, אלא יפתח המכסה ויוציא המלח שלא דרך המסננת, אך המקיל בזה בודאי יש לו על מי לסמוך".
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס"ב אות ח', דפו"ח עמ' פ"ד אות ח') -
Is there a problem of בורר to put rice into a salt shaker in order to keep the salt dry?
Answer: There is a סברה to say that it might be מותר.

11] שקית תה: להוציא שקית תה מהכוס בזמן שמטפטפים ממנה טיפות.
1. מחמיר [אא"כ לא יטפטף], וצריך להוציא את השקית בעזרת כף וכדו'.
1. מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג, עי' ח"ד סי' צ"ט אות ב' ס"ק ה').
2. עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]) – "ונכון להוציא את השקית או את כפית-התה בעזרת כף או כפית אחרת, ולא ביד, מפני שאם ישהה את השקית, אחרי שהוציאה, מעל גבי המים שבכוס, הרי תטפנה טיפות מן התמצית שנוצרה חזרה לתוך הכוס, ויש בזה חשש איסור ברירה".
3. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ח) – "ובהאי דשקית תה קרוב שהוא פס"ר".
4. חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו אות א', איל משולש פרק ז' הע' צ"ח) – "הוצאת שקית התה מן המים צריך ליעשות ע"י כף גדולה שכל השקית יהיה מונח בו".
5. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קס"ז, עמ' רכ"ג אות צ"ו) – "האם יש איסור להוציא שקית תה מתוך המים, כשמוציאה נשפכים מים מהשקית, ונמצא שבורר את המים מהשקית. תשובה: אסור להוציא ואפילו אם לא מתכוון שישפכו טיפות מים שזה פסיק רישיה".
6. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ג') – "דשקית תה שבתוך כוס מים אסור להוציאו בשבת משום איסור בורר, דהיינו המים הנוטפים מתוך השקית, אלא יש להוציא את השקית ע"י כפית באופן שכל השקית יהא מונח בתוך הכפית".
7. איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ג, הע' צ"ו) – "שמעתי מכמה וכמה חכמים דפשיטא להו הדבר".
8. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ב).
9. פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ח ד"ה ואם).

2. מיקל [י"א רק במקום שאינו מתכווין לסינון הטיפות הנוטפות ממנו. (הגרשז"א,והגריש"א, ועוד). אבל יש חולקים, הגר"י בעלסקי].
1. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות רכ"א) – "שבוודאי אין שום שאלת ברירה בהסרת שקית תה מכוס מים וכדומה, דהלא אין שום התערבות".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"מ] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק ב', ס"ק מ"ג.ב' ד"ה אמנם) – "ואין כוונתו למשקים היוצאים, יתכן שאף דהוי פסיק רישא, דודאי תטופנה מעט טיפות מן השקית, מ"מ כיון שבקל הם יוצאות, וגם שהוא רק מגביה ומחזיק את השקית, והסינון נעשה מאליו, ולא ממש על ידו אפשר דלא חשיב בורר. וגם אפשר לומר דהגבהת שקית התה או המשמרת לאו כלום הוא דעיקר הפעולה היא הנתינה לתוך המסננת, וכיון דבהאי גוונא בקל הוא מסתנן חשיב כאילו לא הוי מעורב וממילא לא שייכי ביה ברירה".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קע"א [דפו"ח, הע' קצ"ב]) – "דנכון להחמיר שלא להוציא את השקית ולאוחזה ביד כדי שיזובו המים ממנה, דאף שהמים היו תחילה צלולים, ודומה להא דסי שיט סע' ט, דנותן מים במשמרת התלויה מע"ש, ע"ש במ"ב ס"ק לג (ובהא דמשמרת צ"ע, דנהי דלא אסור מחמת ברירת המים, אבל בנותן מים כדי שיצולו הרי בכוחו מסנן יין מתוך השמרים, לפי הפירוש דנותן את המים בתוך השמרים כדי לעשותם צלולים ויזוב גם היין שבתוך השמרים). מ"מ אפשר דשאני הכא, דאחיזת השקית כדי שיזובו ממנה המים חמיר טפי, כיון שהמים והעלים כבר מעורבים ועי"ז שמוציא את השקית ואוחזה בידו, ה"ה כמסנן מים עכורים ולא צלולים. ולפ"ז ה"ה דבמשמרת הנ"ל ג"כ י"ל, שאם היא נמצאת ממש בתוך היין, דאסור להגביה את המשמרת ע"מ שיזובו המים, אך אם הוא רק מוציא את השקית מן המים ואין לו ענין במשקין היוצאים ממנה, יתכן דאף שפ"ר הוא, שתטפנה מעט טיפות מן השקית, מ"מ מכיון שבנקל הן יוצאות, וגם הוא רק מגביה ומחזיק, והסינון נעשה מאליו, אפשר דלא חשיב בורר".
3. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות מ"ד).
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"א, הע' ע"ג, עי' אות נ"ג, עי' איל משולש פרק ז' הע' ק') – "מותר להסיר שקית תה מתוך כוס תה אם אינו מתכוין לסינון הטיפות הנוטפות ממנו".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' נ' סוף אות ב') – "וגם בשקית תה רשאי להוציא בידו ביו"ט מן המשקה אע"פ שנופלות טיפות חזרה למשקה ע"י הסינון של השקית, כיון שאין דרך לעשותו לימים רבים. ועוד שדעת גאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] שמותר לעשות כן אף בשבת. אמנם טוב להוציא השקית תה בכפית כיון שיש אופן קל של היתר".
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' רס"א אות ח') – "דנכון להחמיר שלא להוציא השקית ולאוחזה בידו כדי שיזובו המים".
5. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ג') – "דמותר להוציא שקית תה מכוס תה, והמים שיוצא מהשקית לא חשיב בורר דאינו מתכוין לברירה".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (אור ישראל חס"ח עמ' ק"ג, בשביל טעם אחרת) - לשונו מובא לקמן.
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ג') – "דמותר להוציא שקית תה מכוס תה, והמים שיוצא מהשקית לא חשיב בורר דאינו מתכוין לברירה".
8. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ג') – "דמותר להוציא שקית תה מכוס תה, והמים שיוצא מהשקית לא חשיב בורר דאינו מתכוין לברירה".
9. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ע"ט) – "אסור לנער את השקית לאחר שהוציאה או להשהותה באויר על מנת שהתמצית שבתוכה תנטף לכלי, דהוי בורר. ואם אינו משהה את השקית אלא רק נוטלה לחוץ, הרי זה מותר אף שמנטפות טיפות מתוך השקית כיון שהסינון נעשה מאליו, וראה הערה. ועדיף להוציא את השקית בכף כדי שלא יבוא לכלל טעות".
10. מנחת אשר (הלכה שלימה ח"ג סי' ג', עמ' מ') – "שאל כבודו אם יש חשש בורר במי שמוציא שקית תה מן הכוס ומחזיק את השקית זמן מועט מעל גבי הכוס כדי שהתה יטפטף לתוך הכוס ולא חוצה לה ונטה להקל בזה כיון שאין כונתו לשם ניצול טיפות אלה אלא כל כונתו לא לטנף את השיש או את השלחן, צדק כבר בדבריו דכיון שאין לו כונה כלל לברור טיפות אלה מתוך האבקה שיש בשקית וכל כונתו רק שטיפות אלו לא יפלו על השיש או על השלחן, אין זה בורר כלל, דכאשר ברור לכו"ע שאין כאן כונה לברור וכו"ע ידעי שאין כל תיקון ותועלת בברירה זו, אין כאן מלאכה כלל ...".

3. טעמים להקל.
1. משום כלי מיוחד לאלתר בתוך הסעודה - עי' הגרשז"א זצ"ל.
2. לא חשיב בורר כיון שבקל הם יוצאות, והסינון נעשה מאליו - עי' הגרשז"א זצ"ל, ארחות שבת.
3. אינו מתכוין - משנה הלכות, ועוד.
4. כאילו לא מעורב - עי' הגרשז"א זצ"ל.
5. דומה לנותן מים במשמרת - הגר"י בעלסקי זצ"ל.
1) חולק - הגרשז"א זצ"ל.

4. שימוש בשקיות תה בשבת: ליתן שקית עם עלי תה בתוך כוס עם מים חמים.
1. עי' לקמן, סעי' ט'.

5. מראי מקומות – איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ג, פרק י"ט סעי' י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"מ), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' מ"ה), הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ג').
1. אז נדברו (חי"א סי' כ"ט אות ד') – "האם יש חשש בורר להוציא שקית תה מהתה. תשובה: לא בירר השאלה היטב, ומסתמא דהמדובר שבע"ש נתן בתיון שקיות תה ועשה תמצית (שהרי בשבת אסור לעשות תה ואלו המקילין טעות הוא בידם). נראה דמותר להוציא שקיות תה מהתמצית, כמו שאני מביא בהל' בורר משביתת השבת להוציא הביצים מהמים, ומכל מקום לכתחילה נכון להוציא מערב שבת".
1) הגרי"ז שוב שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור ג') – "אז נדברו ... וצ"ע שלכאורה משמע מדבריו שאין להקל רק שעצם השקית לא חשיב מעורב בתמצית, אולם לא נחית לדון האם יש איסור בורר משום הטיפות שנוטפות מהשקית".
4
בס"ד	סימן שי"ט סעיף א' - בורר בכלי	



12] תיון - קנקן שיש במכסהו רשת המיועדת לסנן את המשקה מהעלים וכדו' שבתוכו.
1. מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק כ"א).
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה מן) – "ומיהו אפשר כיון שאין כאן שימוש בכברה ממש אף שיש בפנים כנגד חוטמה של כלי כעין רשת לעכב העלים, מ"מ י"ל דלא הוי רק כדין ברירה ביד דמותר כשנוטל אוכל מתוך פסולת כדי לאכול מיד".
חזו"א (טעמא דקרא בסוף הספר הנהגות והוראות מהחזו"א אות מ"א) – "כששפכו את הסענ"ס בשבת מהכלי שיש בו מסננת לא דקדקו אם הוא הקצת האחרון ומרן לא הזהיר על כך".
3. הו"ד בחוט שני (ח"ב עמ' צ"ז ד"ה ובחזו"א).
4. מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג ד"ה אמנם).
5. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"מ], שולחן שלמה ס"ק ב', עי' ס"ק ל"ב.ב', עי' ס"ק ל"ד.ב', עי' ס"ק ל"ה.ב') - לשונו מובא לעיל.
6. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ו) – "יוצא לנו להלכה דיש להתיר לשפוך התמצית מהכלי שפיה צר או מסננת נמצא בה, אל תוך כוס תה כדי לשתות מיד, ואפילו שלא לשתות מיד יש ג"כ מקום להתיר ולומר דבכה"ג לא מיקרי בכלל ברירה".
7. יחוה דעת (ח"ב סי' נ"א, הליכות עולם ח"ד עמ' פ"ט סעי' י', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' רכ"ו) – "וכן עיקר להתיר בזה להלכה ולמעשה".
8. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ג).

2. טעמים להקל.
1. כלי מיוחד לאלתר – הגרשז"א זצ"ל.
2. הוי כברירה ביד – חזו"א, חוט שני.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג) – "כיון דכל המים הולכים דרך שם, ואף המים שמשתמש לנטילה והדחה הולכים דרך שם, והוא אינו עושה שום פעולה חדשה בשביל המים לשתי', הרי זה לא גרע מדין ברירה ביד דמותר כשנוטל אוכל מתוך פסולת כדי לאכול מיד, וכמ"ש כה"ג בחזו"א שם (סוד"ה מן האמור) וז"ל ומיהו אפשר כאן שאין שימוש בכברה ממש אף שיש בפנים כנגד חוטמה של כלי כעין רשת לעכב העלים, מ"מ י"ל דלא הוי רק כדין ברירה ביד דמותר כשנוטל אוכל מתוך פסולת כדי לאכול מיד עכ"ל".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ד) – "בחזון איש ... וצ"ע בכוונתו אם הוא רק משום דגם עם הרשת לא מסתנן יפה ומתערבים בו עלים קטנים, ולפיכך לא חשיב ברירה או משום שעיקר הכלי לא נעשה לשם כך רק עיקר מטרתו היא עשיית התמצית ולא חשיב כלי המיועד לסינון".
3) ששכ"ה (פרק ג' הע' קס"ו [דפו"ח, הע' קפ"ח]) – "חזו"א ... ואולי דכוונתו כדברי הגרש"ז אויערבך זצ"ל לעיל הערה קמ או י"ל דהוה דרך אכילה".

3. מחמיר.
1. ח"א (כלל ט"ז סעי' ט', זכרו תורת משה בורר סעי' ב') – "ומכל שכן כשמסנן על ידי כלי שיש בו נקבים קטנים, דאסור אפילו כוונתו לשתותו תיכף, ואפשר שחייב".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח סוף אות י"ח) – "גם צריך להזהיר את העם אותם שיש להם כלי קטן מלא נקבים כמו נקבי המשמרת, שדרכם להניחו על פי הכלי ולהריק לתוכו קהוו"א או משקה של ג'א"יי, דלא יעשו כן בשבת להריק ע"י כלי זה, ועיין חיי אדם כלל ט"ז אות ט' יע"ש".
3. שלמת חיים (שביתת השבת סוף ס"ק מ"ט).
4. שביתת השבת (סוף ס"ק כ"ט, סוף ס"ק מ"ט).
5. כה"ח (ס"ק קי"ג).
6. אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"א) – "אם עלי התה נמצאים בתחתית הקומקום מותר למזוג את התמצית מתוך הקומקום אבל אם הם מעורבים בתוך המים אין למזוג את התמצית דרך המסננת".
7. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"א).
8. שבט הלוי (ח"א סי' פ"ד, מ"ב למעשה ס"ק צ"ד אות א') – "לענ"ד להחמיר בזה כיון דאין סברת הגאון רק דרך אפשר דיהיה זה רק בורר ביד כיון דהרשת בתוך חוטם הכלי מעיקרא לכך הושם לשם לשמש מעכב ומפריד האוכל מתוך הפסולת וכיון דגם להגאון ז"ל עצמו לא ברירא לי' ע"כ למינקט לחומרא עדיף".
9. הגר"י בויאר (מחשבת סופר סי' ל' הע' רכ"א) – "שיש לחוש בזה לאיסור".
10. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ח') – "יש להחמיר שלא לערות עסענס מקנקן שיש בתוכו רשת המעכב העלים מלצאת".

4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' כ"ג, סי' כ"ד), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' כ"ח), ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ב]), איל משולש (פרק י"ט סעי' י"ב), פסקי תשובות (אות י"ג, דפו"ח אות ל"ח), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ס"ג, סעי' ע"ז), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' מ"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' ת"מ), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"א), הלכה שלימה (ח"ג סי' ט"ו).
1. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ') – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה ע"ט לגבי כלי שמיוחד לברירה דלאלתר כגון מסנן בתיון שהבאתם מהשמירת שבת כהלכתה בשם הגרש"ז שאין בזה איסור ברירה. הערתי להגרש"ז אויערבאך זצ"ל מדברי הריב"ש (סי' קפ"ד) שמשמע מדבריו שגם כלי כזה שעומד לברירה דלאלתר אסור, שהרי מיירי שם במורג חרוץ וכתב דאע"פ שאין עשוי רק לשעתו אסור עיין שם, והגאון הנ"ל הודה לי. אולם י"ל דשם רק אין הדרך אבל מ"מ לפעמים משתמשים בו גם שלא לאלתר אבל בתיון הסנון הוא רק לאלתר. [ועי' מש"כ בזה לעיל סי' מ"ח]".

בורר לאחר זמן
סעיף א' - סעיף ג'


13] לאחר זמן: אוכל מתוך פסולת, וביד.
שבת (דף עד.) – "אלא אמר אביי: בורר ואוכל לאלתר, ובורר ומניח לאלתר, ולבו ביום לא יברור, ואם בירר נעשה כבורר לאוצר, וחייב חטאת. אמרוה רבנן קמיה דרבא, אמר להו: שפיר אמר נחמני".

1. מיקל: אינו דאורייתא.
1. רש"י (דף עד., לפי האג"ט בורר ס"ק א' אות ט').
2. עי' תוס' (דף עד. ד"ה ולא).
1) בה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך, דלא כהריטב"א דף עד. ד"ה אמר.
1) שהם חולק בדעת תוס', מש"כ לגבי חזקיה "אוכל מתוך פסולת", אם זה לאלתר (הריטב"א) או לאחר זמן (הבה"ל).
2) עי' אגלי טל (בורר ס"ק א' אות ט"ז) – "לשיטת התוס' ... אוכל מתוך פסולת ביד לאחר זמן אינו ברור התירו ביד ופטורו בקנון ותמחוי דלא איפשיט בהדיא וי"ל שנשאר בספק".
3. תוס' רי"ד (ס' המכריע סי' כ"ג. עי' אגלי טל בורר ס"ק א' אות כ') – "אלא אמר רב המנונא בורר ואוכל אוכל מתוך פסולת בורר ומניח אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל לא יברור ואם בירר חייב חטאת. נראה לי דרב המנונא בנפה ובכברה קאמר (ומשום) [ומש"ה] חייב חטאת בפסולת מתוך אוכל ואף על גב דהוא בורר לאכול וגם רב יוסף שחייב בנפה ובכברה בפסולת מתוך אוכל חייב דאלו אוכל מתוך פסולת שנוי הוי ולא מחייב עליה חטאת לעולם כדתנן בפרקא קמא דביצה הבורר קטנית בי"ט בית שמאי אומרים בורר אוכל אוכל וכו' דאלמא אוכל מתוך פסולת הוי שינוי ורב המנונא ורב יוסף לא פליגי אלא שסבר רב המנונא שרב יוסף לא יישב הברייתא יפה ובא הוא וישבה. מתקיף לה אביי מידי אוכל מתוך פסולת ופסולת מתוך אוכל קתני פירוש גם אביי סותר תירוצו של רב המנונא שגם הוא לא ישב הברייתא יפה דלא תני אוכל מתוך פסולת ואף על פי שהלכה כדברי רב המנונא לשון הברייתא אינו משמע שידבר בזה אלא אמר אביי ... ונראה לי דאביי לא מיירי אלא בפסולת מתוך אוכל ומשום הכי אם בירר להניח חייב חטאת ואפילו הכי לברור ולאכול שרי כיון דביד קעביד ומסקנא דשמעתא סלקא הכי כל זמן שהוא בורר ואוכל או בורר ומניח לאותה הסעודה שהוא יושב בה אם בירר ביד מותר לכתחילה ואפילו פסולת מתוך אוכל אבל בקנון ובתמחוי פטור אבל אסור ובנפ' ובכבר' חייב חטאת ואף על גב דלאכול הוא בורר ואם בורר ומניח לבו ביום אפי' ביד חייב חטאת ודוקא פסולת מתוך אוכל אבל אוכל מתוך פסול' כיון דשינוי קעבי' פטור אבל אסור. ת"ר היו לפניו מיני אוכלים ובורר ואכל ובורר והניח רב אשי מתני חייב ור' ירמיה מדפתי מתני פטור ולר' אשי דתני חייב והא תני' פטור ל"ק כאן בנפה וכברה כאן בקנון ובתמחוי פי' כ"ז הוא בפסול' מתוך אוכל אבל אוכל מתוך פסולת שינוי הוא ולא מחייב עליה כדרב המנונא וכדתנן בפרקא קמא דביצה. וראיתי כתוב משם רבינו חננאל ... וזה שאמרנו שמותר לברור ולאכול לברור ולהניח לאוכלו לאלתר הני מילי ביד אבל בקנון ובתמחוי לא ואם בירר פטור אבל אסור ובנפה ובכברה דברי הכל חייב חטאת. ואינו נראה לי לפרש דברי אביי באוכל מתוך פסולת דאילו כן לא הוה מחייב חטאת אפילו בקנון ובתמחוי כל שכן בנפה ובכברה מפני שהוא שינוי כדפרישית וכל שכן ביד אלא ודאי בפסולת מתוך אוכל קאמר ואפי' הכי לברור ולאכול ביד שרי".

2. מחמיר: חייב.
1. ר"ח (דף עד:).
2. רמב"ם (שבת פרק ח' הל' י"ג) – "הבורר אוכל מתוך פסולת בידו להניחו אפילו לבו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב".
3. ושאר ראשונים.
4. מחבר (סעי' ב') – "הבורר אוכל מתוך הפסולת, בידו, להניחו אפילו לבו ביום, נעשה כבורר לאוצר וחייב".
5. ושאר פוסקים.

3. לבו ביום: דברים דלאו אורחייהו לאנוחיהו לאוצר.
1. מיקל.
1) חי' הר"ן (מיוחס לו, דף עד.) – "וי"מ דה"מ בדברים שדרכן לבוררן לאוצר דכל דמנח להו מיחזי כמאן דמנח להו לאוצר. ולפי' צריך לאוכלן לאלתר. אבל דברים דלאו אורחייהו לאנוחיהו לאוצר אפי' לבו ביום שרי דהא ליכא למיחש למידי ולפיכך מי שבורר גרעיני רמונים מתוך קליפתן אפילו לבו ביום שרי".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק ז' ד"ה וכן) – "וכן בגדים של אדם מבוגר ושל קטן ... כיון דהוי דומיא דשני מינים. אך לדעת האור שמח - פרק ח' מהלכות שבת הלכה י"א - מותר בכל גוונא, כיון שבנד"ד בשום פעם אין משתמשים בהם במעורב, דהיינו דכמשתמשים במלבוש אחד, אין זה זמנו של המין השני וכדו', וכיון שבחידושי הר"ן - שבת דף ע"ד ע"א ד"ה ולבו - מובא דבכל דבר שלא נוהגים לברור לאוצר, אין חייבים עליו, אפשר דיש להקל בבגדים וספרים".
1) מחשבת סופר (סי' ט"ו אות ו') – "והנה מה שמשמע מדברי הגאון רבי שלמה זלמן אויערבך זצ"ל דבגדים מיקרי אין דרכם לאוצר צ"ע, דאוצר לכאורה פירושו מקום אחסון לזמן, ולכאורה בגדים הדרך לאחסנם בארון לכמה ימים, ואף זה בגדר אוצר. נראה ...".
3. הגדר.
1) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ד אות ט') – "שאלה: בבגדים המונחים בארון, האם שרי לברור מהם לבו ביום, דלכאורה ארון בגדים לא נחשב לאוצר, ודמי למה שכתב בחידושים המיוחסים לרן (עד. א) דשרי לקלוף רימון אף שבורר לאח"ז, כיון שאין דדך לברור מהם לאוצר. תשובה: יראה דכוונת הר"ן הוא רק לגבי גרעיני רימון שאין דרך שיברור לאוצר שהם מתקלקלים, משא"כ בגדים המונחים בארון דשייך בהם ברירה לאוצר באופנים אחרים אסור לברור מהם אלא לאלתר".
2) הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר סי' ט"ו אות ו' ד"ה אמנם, עמ' רמ"ב אות ז') – "שאלה: ברירת בגדים המונחים בארון יש לדון אי שרי לבררם לבו ביום כיון שאין שייך בהם ברירה לאוצר. והוא מדברי החידושים המיוחסים לר"ן (שבת עד, א) שכתב דבדבר שלא שייך לברור לאוצר כגון להוציא גרעיני רימון מקליפתם יש להתיר אף שעושה כן לבו ביום ולא לאלתר, ולא הוזכרו דבריו בפוסקים. תשובה: נראה לדון דמה דהתיר בחידושים המיוחסים לר"ן הוא רק ברימון שאין בו שום אופן של לאוצר, משא"כ בברירת בגדים מהארון יהיה איסור ברירה, שהרי במין זה יש כיוצא בו לאוצר. ויש להביא ראיה לדבר מהא דדנו הפוסקים בקילוף פירות ואגוזים שיהיה בזה איסור בורר, ולכאורה נדון בהם דהוי כרימון כיון דבכה"ג שמקלפם לא שייך בהם ברירה לאוצר וא"כ שלא יהיה בהם ברירה, והבית יוסף סוף סימן שכ"א הבין דברי הירושלמי דאסור לקלף שום אף שאין מניחו לאוצר לאחר שקולפו, אלא הביאור הוא, דכיון דשייך אופני ברירה בהם, כגון לבוררם מפסולת אחרת ע"מ לשמרם באוצר, א"כ אף באופן זה יהיה בורר, משא"כ גרעיני רימון דלא עבדינן לעולם אוצר מהם. וא"כ נראה שבגד ששייך בו אופני ברירה לאוצר יחשב יהיה בו איסור ברירה לאח"ז".
3) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ו אות י"ד) – "שאלה: בגמ' מבואר דהבורר לבו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב ויש לעיין האם לפי"ז נוכל להתיר לבו ביום לברור כל דבר שאין בו דרך ברירה לאוצר. תשובה: איתא בחידושים המיוחסים לר"ן (עד, א) שהבורר גרעיני רימון מתוך קליפתו שרי אף לבו ביום שאין הם מדבר שדרכו להניח באוצר, והנה קשה על הר"ן מהא דאיתא בירושלמי הביאו הבית יוסף סימן שכ"א והרמ"א שם שהמקלף שומין חייב משום בורר ולכאורה אמאי לא יהיה שרי משום דאין עומד לאוצר שהרי לאחר שקילפם לא שייך להניחם לאוצר וע"כ דלא יהא בורר וכן ממה שדנו הפוסקים בהוצאת אגוזים מקליפתם אי הוי בורר. ונראה דהר"ן נקט דכל דבר דאין בוררו לאוצר אלא לבו ביום וכיוצ"ב אף דהוא לאח"ז יש להתיר ברירתו בגוונא שלא עושה אוצר ממנו ובתנאי דהוא מהדברים דבעלמא אין בהם אוצר ובדבר דיש בו אוצר ה"ז אסור אף דהוא אינו עושה ממנו אוצר. אמנם גם הר"ן מודה שאף באותם דברים שאין בהם דרך אוצר אם יבררם ויעשה מהם אוצר דיהא אסור לבררם ופי' הר"ן דברי הירושלמי דאיירי באדם הבורר השום לאוצר".
4. מראי מקומות.
1) מחשבת סופר (עמ' רנ"ו הע' ל"ב) – "ועי' בשבה"ש סוף מלאכת מרקד שדן אם שרי להפריד רימון מקליפתו ... צ"ב דעי"ש שהביא מפי' הרע"ב בפ"א ממעשרות דהי' הדרך להפריד גרעיני רימון וליבשם".

14] הגדר של לאלתר: ראשונים.
1. מה שמיסב על השולחן באותה סעודה.
1. ר"ח (דף עד:) – "ולאלתר. דאמר אביי כל זמן שיושב על השולחן ואוכל ... ואף על פי דגרסינן (גיטין כז כח) לענין מי שאבד לו גט אם מצאו לאלתר כשר ואמרינן היכי דמי לאלתר י"א כל שלא עבר [אדם] שם ואחרים אומרים כל שלא שהה אדם שם הכא כיון דאשכחינן מפורש בתלמוד א"י כוותיה עבדינן ומסקינן לשמעתיה שיעור מה שמיסב על השולחן באותה סעודה בלבד".
2. הו"ד בראשונים – רמב"ן (דף עד. ד"ה וכתב), רא"ש (פרק ז' סי' ד'), ר"ן (דף לב. ד"ה ונמצא, חי' הר"ן דף עד. ד"ה היו), מ"מ (פרק י"ב הל' י"ג), או"ז (שבת סי' נ"ט ד"ה והזורה), מאירי (ביצה דף יד: ד"ה בפרק).
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' א' צד ב').
1) מותר לברור לכל הסעודה, ואפילו היא אורכת כמה שעות - עי' לקמן.

2. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ו-ד') – "דוקא לאלתר כלומר לאותה סעודה אבל לבו ביום כלומר שבורר ומניח לצורך סעודה אחרת של אותו יום בעצמו אסור ... ופיר' בשיעור לאלתר פר"ח שיעור מה שמסב על השלחן לאותה סעודה".
1. פירוש: בא להוסיף שגם לאחר סעודת שחרית זמן ארוך קודם סעודה שלישית, כל שאין מפסיק סעודה אחרת.
1) ב"י (ס"ק א' ד"ה ושיעור) – "רבינו ירוחם ... ונראה לי דהכי קאמר שאם הוא בורר אחר סעודה כל שבורר לצורך סעודה אחרת באותו יום בעצמו הוי לאלתר ואם כשהוא בתוך סעודה בורר אינו יכול לברור אלא לצורך אותה סעודה בלבד וכן אם בורר קודם סעודה צריך לאכלם בתוך הסעודה הראשונה ואם השהה מהם עד אחר שעמד מסעודתו לא מיקרי לאלתר וחייב".
2. פירוש: היינו דווקא שהסעודה לפניו או שמיסב בה.
1) דרישה (ס"ק א' ד"ה ושם) – "כתב בית יוסף בשם רבינו ירוחם ז"ל ואפילו ביד שאמרנו דמותר דוקא לאלתר כלומר לאותה סעודה אבל לבו ביום כלומר שבורר ומניח לצורך סעודה אחרת של אותו יום בעצמו אסור וכו'. ודבריו תמוהין שמיד אחר זה הביא הבית יוסף דברי המרדכי שכתב זה לשונו ודוקא להתחיל ולאכול לאלתר אחר ברירתו שרי אבל לאכול לאחר שעה נעשה כבורר לאוצר ואסור. וא"כ דברי רבינו ירוחם נפרש הכי דמה שכתב כלומר לאותה סעודה רצה לומר שהסעודה לפניו או שהוא בתוך הסעודה וקמ"ל בהאי דאין צריך לאכול מיד ממש אלא כל שאוכל בתוך אותה סעודה מיקרי לאלתר. אבל כשאין סעודה לפניו אלא רוצה להכין עתה לצורך הסעודה הסמוכה לה לאכול לאחר שעה אסור. והא דכתב לצורך סעודה אחרת רצה לומר שלעת עתה הוא שבע מסעודה ראשונה ורוצה להכינו לצורך הסעודה אחרת שלאחר זמן וק"ל".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ג').
1) פמ"ג (א"א ס"ק ו') – "ומה שכתב הר"ב בסעיף א' בהג"ה תיבת 'מיד', אף שברבינו חננאל ומגיד משנה משמע שמיסב בה, כל 'מיד' שדעתו להיסב בסמוך לה אפשר שפיר דמי. ומה שכתב המרשים [ציונים לרמ"א אות א] המגיד ורבינו ירוחם כו', אף שהב"י [עמוד תכ ד"ה ושיעור] סובר דמחולקין הם (המעיין בב"י שם יראה ג' חלוקות, המרדכי שבת רמז תסא (הראשון) פ, ד פרק כלל גדול סובר מיד ממש, ולהמגיד כל שמיסב בה, ולרבינו ירוחם לאחר סעודת שחרית זמן ארוך קודם סעודה שלישית כל שאין מפסיק סעודה שרי), הר"ב לא יפרש כן, ועיין דרישה [אות א ד"ה ושם]".

3. הג' מרדכי (ריש פרק ז') – "בורר ומניח לאלתר פי' ראב"ן לברור ולהניח כמלא פיו ולהכניסן בפיו א"נ לברור כדי סעודתו להתחיל ולגמור אחר ברירתו אבל לאכול אחר שעה נעשה כבורר לאוצר".
1. ראב"ן (סי' שנ"א) – "ואע"ג דאמרינן בגיטין [כ"ז] מצא לאלתר כשר ואמרינן כמה לאלתר כל שלא עבר שם אדם וי"א כל שלא שהה אדם שם, לאלתר דאביי מפרש בירושלמי כל זמן שיושב על השלחן ואוכל ועיקר".
2. האם הר"ח חולק על המרדכי.
1) הר"ח חולק בהמרדכי.
1) ב"י (ס"ק א') – "והרמב"ם ... ומשמע דלא שרי אלא לברור כדי לאכול מיד אחר ברירתו כדברי המרדכי. ואפשר שכל שבורר לצורך סעודה כל זמן שמיסב באותה סעודה חשוב לאלתר כדברי רבנו חננאל".
2) תוספת ירושלים (על סעי' א') - לשונו מובא לקמן.
2) אין כאן מחלוקת.
1) אג"ט (בורר ס"ק ט') – "הב"י ... משמע לכאורה מדבריו דמרדכי ור"ח פליגי. אך ז"א דהנה דברי המרדכי לא נמצא במרדכי עצמו רק בהגהות מרדכי [פ' כלל גדול] בשם ראב"ן והרי הראב"ן בסי' שנ"א כתב וז"ל ואע"ג דאמרינן בגיטין מצאו לאלתר וכו' דאביי מפרש בירושלמי כל זמן שיושב על השלחן ואוכל עכ"ל. והם דברי ר"ח כהוייתן. הרי שדעת המררכי ג"כ דלצורך אותה סעודה כל זמן שמיסב בה חשיב לאלתר".
2) עי' איל משולש (פרק ח' הע' י"ט ד"ה ויסוד) – "בב"י ... דאין לזה הכרח כלל, ושהדרישה והרמ"א (כ"כ הפמ"ג) סוברים דגם הר"ח מודה למרדכי".

4. רמב"ם (פרק ח' הל' י"ג) – "הבורר אוכל מתוך פסולת בידו להניחו אפילו לבו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב, היו לפניו שני מיני אוכלין מעורבין בורר אחד מאחד ומניח לאכול מיד, ואם בירר והניח לאחר זמן אפילו לבו ביום כגון שבירר בשחרית לאכול בין הערבים חייב".
1. ב"י (ס"ק א' ד"ה והמרדכי) – "והרמב"ם ... ומכל מקום אם בירר להניח עד אחר שלש או ארבע שעות נראה מדבריו שיש חילוק בין בורר אוכל מתוך פסולת לבורר אוכל אחד מאחר דבבורר אוכל מתוך פסולת חייב ובבורר אוכל אחד מאחר לא מיחייב אלא אם כן בירר שחרית לאכול בין הערביים אלא שאיני יודע מנין לו חילוק זה ואם לא נתכוין לכך קשה אמאי פלגינהו בתרתי".

5. תוס' (דף עד. ד"ה ולא) – "פי' לא ידענא מה שלא ביררם תחלה קודם שהביאם לפניהן אבל אין לפרש מה שלא ביררם בשעה שהניח לפניהם דא"כ מאי קאמר אי משום דקסבר אוכל מתוך פסולת אסור דהא לכ"ע שרינן אוכל מתוך פסולת לאלתר".
1. איל משולש (פרק ח' הע' כ"ב ד"ה ונראה) – "שיטת התוס' ... דלאלתר הוא כשכבר מיסב ממש לאכול, וקודם הסעודה מיקרי לאח"ז [ולפלא שלא הביאו הב"י והפוסקים דבריהם]".
2. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' א' צד א').

6. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ו', לשונו מובא לעיל), מחה"ש (ס"ק ו').

7. פשט בהג' מרדכי: מה הפשט בהלשון "שעה".
1. שעה ממש.
1) אג"ט (ס"ק ט').
2. זמן מה.
1) איל משולש (פרק ח' הע' י"ט ד"ה ובאג"ט).
3. פי' הזמן שהדרך הוא לאשה זו שמסדרת האוכלין להסעודה.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות י"ג, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ט אות א') - לשונו מובא לקמן.

15] פוסקים.
1. עד סעודה אחרת.
1. עטרת צבי (ס"ק ד', ס"ק ה') – "וכל מה שבורר לצורך אותו סעודה. אף שאינו אוכל מיד, מ"מ כיון שבורר לאכול בסעודה ראשונה שיאכל אחר הברירה מקרי לאלתר, אבל לברור לסעודה אחרת כגון שבורר לסעודה שחרית אינו רשאי לברור גם לסעודת ערבית אלא לסעודת שחרית לבד".

2. חצי שעה.
1. חזו"א (נחלת אליהו ח"א אות מ"ה עמ' ל"ז, דפו"ח הערות וחידושי דינים אות ס"ג עמ' שי"ח) – "שאלתי מהגה"צ בעל חזו"א במטבח שאוכלים הרבה אנשים ביחד בש"ק וצריך להמשרת הרבה זמן להכין את הצנון והבצלים אם מותר להתחיל לחתוך הירקות בזמן קודם הסעודה כפי מה שנחוץ לו להקדים ההכנה להסעודה כיון דאי אפשר בענין אחר אולי גם בכה"ג מקרי סמוך לסעודה, ופשט לאיסור דזה לא מיקרי סמוך לסעודה דכל איש אין שייך לחבירו ע"כ כל מה שמקדים הוא איסור גמור ואין מותר להתחיל רק לערך חצי שעה סמוך לסעודה".
2. אז נדברו (ח"ו סי' ע"ב אות ה') – "לענין 'סמוך' לסעודה בבורר וטוחן הוא חצי שעה כמו בשבת דף ט' סמוך למנחה".
3. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות ב', חי"ט עמ' כ"ח אות ב'. אמנם עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קכ"ג) – "ושיעור זה הוא כחצי שעה קודם הסעודה".
1) אפילו לקולא – שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א הע' ב', חי"ט עמ' כ"ח הע' ב', "שמותר להתחיל לברור חצי שעה סמוך לסעודה אף אם יודע שאינו צריך לעסוק בהכנות במשך כל חצי שעה, ורוצה אח"כ לצאת לטייל או לעסוק בדברים אחרים"), הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ג אות ד'), עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קכ"ג, עמ' ר"כ אות פ"ג, לשונו מובא לקמן).
2) רק לחומרא – חוט שני (ח"ב עמ' ע"ז ד"ה ונראה, איל משולש פרק ח' הע' כ"ב, אוצרות השבת פרק ג' הע' קכ"ו, "ונראה ששיעור זה הוא לחומרא ולא לקולא, היינו אם יש הרבה מאכלים שצריך לבוררם קודם הסעודה הרי דעד חצי שעה ערך קודם הסעודה מיקרי שהוא דרך אכילה שכך בני אדם רגילים להכין מאכליהם קודם הסעודה, אבל יותר מזמן זה אף שעוסק בהכנות לאכילה מ"מ כבר לא מיקרי 'דרך אכילה' ואין בזה התירא דלאלתר. אבל אם אוכל אכילה מועטת וסגי ליה למשל ב-5 דקות להכין, אין לו להכין אלא סמוך לסעודה ולא חצי שעה קודם"), הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ג אות ט').
4. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י"ב) – "בספר נחלת אליהו כתב ... וצ"ב במש"כ דכל איש אין שייך לחבירו, שהרי מותר לברור עבור אחרים כנ"ל. ואם מיירי בשאינם אוכלים יחד באותה שעה, א"כ גם תוך חצי שעה יהא אסור, שהרי הבורר עבור ראובן שאינו סועד מיד כדי שיהא זמן לברור עבור שמעון, ודאי אסור אפילו כשהברירה והאכילה של שניהם היא בתוך חצי שעה, דהברירה עבור הראשון אינה נטפלת לסעודתו, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. וצ"ל דמיירי שהם סועדים יחד באותה שעה, ואין איש שייך לחבירו, היינו לומר שאין להאריך משום כך את זמן ההכנה קודם חצי שעה, דהכנה קודם חצי שעה אינה נטפלת לאכילה גם כשמכין לעצמו ולסועדים על שלחנו. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל בביאור הדברים הנ"ל, דהסברא לומר שאם עוסק בהכנת הסעודה עד זמן האכילה, מותר להתחיל בברירה רק עד חצי שעה קודם הסעודה כשיש צורך בכך, הוא משום דאזלינן בתר הבינוני ורובא דעלמא כמו בכל דבר, ואפשר שזהו זמן שדרך לברור לצורך סעודה רגילה".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י"ב [עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קכ"ג, עמ' ר"כ אות פ"ג, שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ג, דולה ומשקה עמ' קס"ז - לשונם מובא לקמן]) – "ושמעתי מהגר"ח קניבסקי שליט"א דשאלת הגר"א דושניצר זצ"ל נשאלה לצורך ישיבת לומז'ה, ויתכן שתשובת החזו"א דאין מותר להתחיל רק לערך חצי שעה קודם, היתה לפי המציאות שם, וצ"ע. [כלומר לפי מספר הסועדים שם לא היה צורך לברור זמן רב יותר, ואם כן אין איש שייך לחבירו הם דברי הגר"א דושניצר זצ"ל בביאור דברי החזו"א]".

3. שעה.
1. עי' גר"ז (סעי' ג') – "ואינו קרוי לאלתר אלא סמוך לסעודה ממש אבל אם לא יאכל עד לאחר שעה אסור".
2. אג"ט (סעי' ה', ס"ק ט') – "אינו נקרא לאכול לאלתר אלא עד שעה סמוך לברירתו. ואם מיסב תיכף בסעודה אף שיתמהמה באכילת שאר דברים יותר משעה עד שיגיע לאכול הדברים הנבררים מותר לברור לצורך כל אותה סעודה כיון שמיסב תיכף בסעודה סמוך ממש לברירתו. ואם אינו מיסב תיכף ממש לא יברור רק מה שיאכל בתוך שעה סמוך לברירתו".
3. הו"ד בקצות השלחן (סי' קכ"ה סוף ס"ק ה').
4. בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות א') – "וכל שהוא בורר לאכול לאחר שעה חשיב בורר לאח"ז ואסור ואם בורר לסעודה שמתחיל בה אחר פחות משעה מותר".
5. הו"ד בכה"ח (ס"ק י"א).
6. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז אות ד').
7. יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ה סעי' ב').

4. לפי שיעור הזמן שנצרך להכנת סעודה זו.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות י"ג, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ט אות א') – "אי' בהגהות מרדכי ובמאירי (ביצה י"ד ע"ב) דלהניח לאחר שעה הוי כבורר לאוצר וכן הוא בשו"ע הגר"ז ואג"ט האם פחות משעה של ס' מינוט חשיב כבורר לאכול לאלתר. תשובה: אין שעה זו של שיעור שעה אלא הזמן שהדרך הוא לאשה זו שמסדרת האוכלין להסעודה וקודם לזה אפילו שעה קטנה אסור".
2. הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ח' הע' כ', הע' מ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ג', עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ה אות ה') – "לכפי הזמן הנצרך בערך ... דאפילו כמה שעות קודם סעודה הוי דרך אכילה אם נצרך לזה".
3. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ט]).
4. עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י"ב [לשונו מובא לעיל], עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קכ"ג, עמ' ר"כ אות פ"ג) – "בספר נחלת אליהו (להגר"א דושניצר זצ"ל) כתוב, שהחזו"א אמר שגדר לאלתר בבורר הוא עד חצי שעה. האם כשהזמן הנצרך להכנת הסעודה הוא פחות מחצי שעה, ג"כ מותר לברור חצי שעה קודם לפי החזו"א. תשובה: המקרה שם היה בישיבה, ושיער החזו"א שהזמן שצריך לברור הוא עד חצי שעה, אבל לכאורה במקום שצריך לברור פחות מחצי שעה או יותר יהיה תלוי לפי הזמן שצריך, אבל מהלשון שם משמע שחצי שעה מותר תמיד".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ג) – "מהו הגדר לאלתר בבורר אוכל מפסולת, האם צריך רבע שעה או גם 30-40 דקות חשיב לאלתר. תשובה: י"א חצי שעה, והכל לפי הענין".
עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ז) – "שאלה: בשבת מותר לברור אוכל מתוך פסולת, רק סמוך לסעודה, ובס' נחלת אלי' (עמוד ל"ז) מובא שהחזו"א פסק דהיינו חצי שעה קודם הסעודה. ויל"ע אם לוקח הכנת הסעודה כשעתיים, האם מותר להתחיל לברור ולהכין שעתיים לפני הסעודה. תשובה: מסתבר שמותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' נ"ח) – "שאלה: אם צריך להכין סעודה לקהל גדול כגון בישיבות ובסעודות גדולות, והכנת הסעודה לוקח זמן רב, האם מותר להכין ולברור את צרכי הסעודה, אף יותר מהזמן המבואר במ"ב סי' שכ"א ס"ק מ"ה. תשובה: אולי".
5. ארחות שבת (פרק ג' סעי' מ"ח, הע' מ"ח) – "ולא נתבאר בפוסקים שיעור הסמיכות, ומסתבר שהוא כשיעור משך הזמן שבני אדם רגילים לעסוק בהכנה לסעודה הקרובה, וראה הערה. אמנם כל זה בתנאי שאין בדעתו להפסיק בפעולה אחרת בין ההכנות לבין הסעודה, אבל אם בדעתו להפסיק בפעולה אחרת שיש בה חשיבות הדבר אסורה. [ולענין גדר פעולה חשובה המפסיקה, מסתבר דהלבשת ילד וכיוצ"ב אינה נחשבת הפסק. אמנם יציאה מהבית לשם טיול נחשבת הפסק, וכ"ש שאין לברור בתוך הזמן הקרוב לסעודה ואח"כ ללכת להתפלל בבית הכנסת, דחשיב הפסק ואין זה בורר בסמוך לסעודה]".
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ט) – "לכאורה סמוך לסעודה, אין צריך לדקדק כ"כ. למשל אם צריך חמש דקות לקלוף הירקות ולעשות הסלט, אין צריך להמתין עד שעה אחרונה, שעלול לגרום להמתין יותר, בגלל הילדים וכדומה. אלא כל שדרך לחשוב סמוך לסעודה, נחשב כסמוך לסעודה. רק לעשות דבר מוקדם הרבה דברנו כדנ"ל".

5. דעת המ"ב.
1. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק מ"ה) – "ועכ"פ אסור לעשות עד יציאת בהכ"נ דבעינן סמוך לסעודה ממש כמ"ש בסימן שי"ט לענין בורר. והחותכים הבצלים והצנון דק דק שעה או שתים קודם הסעודה קרוב הדבר לומר שחייב חטאת".
1) זה דומה לשני מיני אוכלים [שיטת הרמב"ם] - עי' לקמן.
2. מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ט') – "מן המנחה ולמעלה. ר"ל מנחה קטנה שהוא סמוך לערב [מאירי. ובזה מתרץ גם כן מה שיש לדקדק על היתר דפציעת אגוזים מאחר שאינו לאכול לאלתר, והלא לעיל בסימן שכ"א סעיף י"ט בהגה מוכח דאסור, אכן לפי הנ"ל ניחא, דכיון דהוא סמוך לערב הוי כמו שמכין עצמו לאכול לאלתר, וכעין זה תירץ גם כן בדרכי משה בשם מהר"א, עיין שם. ודע, דלפי זה פשוט, אם אין לו ירק או אגוזים הרבה ואינו צריך להשהות עליהם זמן מרובה, בודאי יש לו לאחר הדבר עד סמוך לחשכה כדי שיהא סמוך לסעודת הערב, וכמו שהוא הלשון בתוספתא מפצעין וכו' עם חשכה] והוא שעה שדרך בני אדם לתקן מאכלם בחול וניכר שלצורך לילה הוא עושה אבל קודם המנחה אסור שנראה כמתקן לצורך היום".
1) חוט שני (ח"ב סוף עמ' ע"ז, אמנם עי' איל משולש פרק ח' הע' מ"ה) – "במ"ב בהלכות יוה"כ ... פירוש: כיון שמדובר בברירה שאסורה מדרבנן כיון שנאכל ע"י הדחק עי' רמ"א סי' שי"ט, ואין זה ברירה האסורה מה"ת כמ"ש המ"מ, וכן פציחת אגוזים איירי שרק מפצח את הקליפות אבל לא בורר את הקליפות, ובשבת כה"ג לא היינו מתירים רק סמוך לאכילה שזה זמן קצר, וביוה"כ שהתירו מן המנחה זה היתר מיוחד ליוה"כ, וע"ז אומר המ"ב בשעה"צ שבכל זאת אם אינו צריך הרבה זמן לכן לא התירו בכה"ג מן המנחה אלא רק הזמן שנצרך לו".
1) דרך למלאכת הבורר (סעי' א' פרק ד' ח"ב, עמ' רס"ו) – "חוט השני ... ודבריו צ"ב: א. מבואר להדיא בבה"ל שם בשם התוספתא דמיירי הדין דפיצוח אגוזים גם במוציא המאכל מתוך הקליפה והיינו איסור ברירה דאו' ודחה שם בהחלט את דעת הד"מ שצידד דדוקא לשברן ולהניחן בקליפתן עד הערב שרי עיי"ש. ב. השעה"צ עצמו הקשה על היתר דפיצוח אגוזים שאינו לאלתר מסימן שכ"א סי"ט בהגהה דמוכח דאסור, והתם הרמ"א מיירי בקולף שומין דאסור מדאו' כשעושה לאח"ז, עיי"ש במ"ב ובה"ל, ואי מיירי בשעה"צ רק באיסור דרבנן באופן שפוצעם ולא לוקח המאכל מה מקשה מדין דרמ"א דאסור לקלוף באופן שמוציא המאכל מדאו', הא שפיר אפשר שבדרבנן התירו טפי ביוה"כ, וצ"ע".
2) ילקוט יוסף (סוף הע' י"ב) – "ובשער הציון ... ואף דשם נתבאר דזמן ההיתר לפציעת אגוזים ביום הכפורים הוא מן זמן מנחה קטנה, והוא יותר משעה קודם זמן שיכול לאכול. ולפי זה לכאורה יש לסייע לדברי הבן איש חי הנ"ל, [ולכאורה כן משמע מרבינו חננאל בשבת קיד. ע"ש. וראה בשו"ת אור לציון חלק א' סימן כג שכתב להביא מסוגיא זו ביאור בדעת הרמב"ם. ע"ש]. מכל מקום י"ל שאין זה אלא ביום הכפורים כמבואר שם. ודו"ק".
3) מראי מקומות – איל משולש (פרק ח' הע' מ"ה).

6. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק א'), תולדות שמואל (סי' י"ז אות ג', אות ד'), הל' שבת (איידר, עמ' קמ"ח), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' ק"פ סעי' ה'), נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ב, אות ק"ד, אות קט"ז), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ה'), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ט), הלכה שלימה (ח"ג סי' א').
1. עולת שבת (ס"ק ג') – "וכל מה שבורר לצורך אותה סעודה שמיסב בה מיד. הבית יוסף כתב בשם המרדכי [בהגהות ריש כלל גדול] וזה לשונו, ואפשר כל מה שבורר לצורך אותה סעודה כל זמן שמיסב בה באותה סעודה חשיב לאלתר, כלומר אפילו יאריך זמן הסעודה כמה שעות מתקרי לאלתר. וכתב הב"י ומכל מקום אם בירר להניח עד לאחר שלשה או ארבע שעות דנראה מדברי הרמב"ם [פ"ח הי"ב] שיש לחלק בין בורר אוכל מתוך הפסולת לבורר אוכל אחד, מאחר דבורר אוכל מתוך פסולת חייב ובורר אוכל מתוך אוכל לא מיחייב אלא אם כן בירר שחרית לאכול בין הערבים, אלא שאיני יודע מנין לו חילוק זה עכ"ל. וצ"ע לדינא".
2. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק מ"ה) – "ועכ"פ אסור לעשות עד יציאת בהכ"נ דבעינן סמוך לסעודה ממש כמ"ש בסימן שי"ט לענין בורר. והחותכים הבצלים והצנון דק דק שעה או שתים קודם הסעודה קרוב הדבר לומר שחייב חטאת".
1) זה דומה לשני מיני אוכלים [שיטת הרמב"ם] - עי' לקמן.
מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ט') – "מן המנחה ולמעלה. ר"ל מנחה קטנה שהוא סמוך לערב [מאירי. ובזה מתרץ גם כן מה שיש לדקדק על היתר דפציעת אגוזים מאחר שאינו לאכול לאלתר, והלא לעיל בסימן שכ"א סעיף י"ט בהגה מוכח דאסור, אכן לפי הנ"ל ניחא, דכיון דהוא סמוך לערב הוי כמו שמכין עצמו לאכול לאלתר, וכעין זה תירץ גם כן בדרכי משה בשם מהר"א, עיין שם. ודע, דלפי זה פשוט, אם אין לו ירק או אגוזים הרבה ואינו צריך להשהות עליהם זמן מרובה, בודאי יש לו לאחר הדבר עד סמוך לחשכה כדי שיהא סמוך לסעודת הערב, וכמו שהוא הלשון בתוספתא מפצעין וכו' עם חשכה] והוא שעה שדרך בני אדם לתקן מאכלם בחול וניכר שלצורך לילה הוא עושה אבל קודם המנחה אסור שנראה כמתקן לצורך היום".
2) ילקוט יוסף (סוף הע' י"ב) – "ובשער הציון ... ואף דשם נתבאר דזמן ההיתר לפציעת אגוזים ביום הכפורים הוא מן זמן מנחה קטנה, והוא יותר משעה קודם זמן שיכול לאכול. ולפי זה לכאורה יש לסייע לדברי הבן איש חי הנ"ל, [ולכאורה כן משמע מרבינו חננאל בשבת קיד. ע"ש. וראה בשו"ת אור לציון חלק א' סימן כג שכתב להביא מסוגיא זו ביאור בדעת הרמב"ם. ע"ש]. מכל מקום י"ל שאין זה אלא ביום הכפורים כמבואר שם. ודו"ק".
3. ערה"ש (סי' שכ"א סעי' ט') – "וגם ראיתי מי שכתב דאם חותכים הבצלים שתים וג' שעות קודם הסעודה קרוב לחיוב חטאת [חיי אדם כלל י"ז] ותמיהני אטו ליכא רבותינו המתירים לגמרי תוס' ורא"ש והרמב"ם לפי דעת רבינו הב"י דדוקא לבשל אסור ועוד דכל שעושין קודם הסעודה בשביל הסעודה מקרי לאלתר וא"א לצמצם וכפי מ"ש לעיל סי' שי"ט מקרי שלא לאלתר משחרית לבין הערבים אבל כל שלאותה סעודה אין חשש ובודאי יותר נכון לעשות סמוך לסעודה אבל כשרבים בני הסעודה בהכרח להקדים איזה זמן להכין בשביל כולם".
1) זה דומה לשני מיני אוכלים [שיטת הרמב"ם] - עי' לקמן.
4. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ב' אות ז') – "שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דאסור להתחיל בברירה קודם הזמן הנצרך לו כדי לסיים סמוך לסעודה ממש. ומש"כ המשב"ז [ס"ק א'] שעה מה וזמן מה, משמעותו גם כחמש דקות כשדי לו בכך".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י"א) – "צריך להקדים ההכנות של סידור הבית ומקום הסעודה וטיפול בילדים, קודם ההכנות לסעודה שיש בהם פעולות ברירה, כדי שהברירה תהיה סמוך לאכילה ממש, ובודאי שאסור לתכנן שישארו כמה רגעים בין ההכנות לסעודה כדי להתפלל או לעסוק בדבר אחר. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
5. חוט שני (איל משולש פרק ח' הע' כ"ב ד"ה ושמעתי) – "דפשוט שאם נצרך לברירה בתחילת ההכנות לסעודה, ואח"כ מכין שאר עניני הסעודה כגון תיקוני מאכל אחרים, סידור השולחן והכסאות וכיו"ב, ודאי שפיר דמי ומקרי לאלתר ומותר, דהרי כל זה דרך אכילה. וכן פשוט שבליל שבת שיושבים לשולחן ואומרים 'שלום עליכם' 'ואשת חיל' וכיו"ב [ולפעמים אורך רבע שעה ויותר], אין זה נקרא הפסק דהרי זה כשאר הכנות שמתכוננים לסעודה. וכיו"ב: אם קודם אכילה לומדים משנה או הלכה אין זה הפסק, שגם זה חלק מסדר אכילה".
6. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ט, סי' קפ"ה אות ג') – "בבורר אוכל מתוך פסולת דשרינן סמוך, לא נתבאר השיעור סמוך שמותר, ומה'חזון איש' זצ"ל שמענו שפירש 'סמוך' היינו תוך חצי שעה (וכעין סמוך למנחה דהיינו חצי שעה), אבל המ"ב לא הביא האי שיעורא, רק כשיצאו מבית הכנסת, ונראה שלדידיה ראוי להחמיר יותר, ואין להתיר אלא כשבעה"ב ראוי לבוא עם אורחיו, דמוכיח שזהו לאכילה מיד, אבל לא הביא שיעור שאפילו תוך חצי שעה מותר שלדידיה לכתחילה בזה לא הותר, ולכן אם רוצים לקלוף 'קמפוט' או ביצים יאחר עד שעה שצריכים להגיע מביהכ"נ, שבזה יוצא מכל חשש, ויש מחמירים לא להתיר אלא ממש לפני המסובין קולפים הביצים, ויש לזה יסוד בירושלמי, אבל הפוסקים התירו כמ"ש, ועיין ביאור הלכה סי' שי"ט ד"ה כל".

7. סעודה גדולה: ישיבה, מלון, וכדו'.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תפ"ה, ששכ"ה פרק ג' הע' ר' במילואים [דפו"ח, הע' רכ"ב], שולחן שלמה ס"ק ד'.ה' ד"ה ונלע"ד).
2) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ח' הע' מ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ג', עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ה אות ה').
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ט], דפו"ח סעי' ע').
4) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ט, עי' הע' קכ"ו).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ה') – "ובסעודה גדולה שיש בה הרבה משתתפים, רשאים לעסוק בהכנת המאכל וברירתן (אוכל מתוך פסולת, בידו ולא בכלי) כפי הזמן המצטרך לגמור עד לתחילת הסעודה הכנת כל צרכי הסעודה בשביל כל המשתתפים, ואפילו לוקח כמה שעות הרי הוא בגדר 'לאלתר', ובלבד שלא יתעסק באמצע בענינים אחרים שיש בהם שיהוי. ואם יש באפשרות לעסוק בכל עניני הברירה וקילוף הפירות והירקות כשהוא תוך חצי שעה, או על כל פנים תוך שעה לתחילת הסעודה, מה טוב לצאת ידי כל הדיעות".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ז).
2. מחמיר, חצי שעה.
1) עי' חזו"א (נחלת אליהו ח"א אות מ"ה עמ' ל"ז, דפו"ח הערות וחידושי דינים אות ס"ג עמ' שי"ח, לשונו מובא לעיל [יש חולקים בדעת החזו"א, עי' לעיל]).
2) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ט, אמנם עי' איל משולש פרק ח' הע' מ"ה).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' הע' נ"א).
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ט, סי' קפ"ה אות י"ג) – "נחלקו החזו"א עם המ"ב אם יש הרבה לברור או לקלוף לסעודה, כמו בישיבה גדולה או לשבע ברכות, אם מותר בזה להתחיל זמן רב קודם כיון שנמשך לסעודה או לא, ונראה שאפילו אם נקל בדבר, מ"מ כשיש לנשים עוד הרבה דברים להכין, צריכה להשאיר הקילוף של המין שבכלל איסור בורר עד סוף ההכנות - באופן שקולפת והולכת עד הסעודה ממש, ובלאו הכי בודאי יש לאסור, וגם לא התרתי אפילו למיקילין כשיש רבים, לקלוף זמן רב קודם, אלא כשהשלחן כבר ערוך, והקילוף נעשה בסמוך למקום הסעודה (כגון במטבח), שמוכח דעבדי לסעודה ואז דוקא כשממשיך והולך הוה כסמוך לסעודה דמותר. (עיין בדברינו סימן קע"ט)".

8. ספק לאלתר: אינו יודע מתי יגיעו האורחים.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ב' אות ח', שבות יצחק ח"י עמ' רי"ב אות ג', אות ד') – "עיקר ההיתר של הרמ"א לברור קודם הסעודה בסמוך לה ממש, הוא מסברא דחשיב כמי שכבר יושב בסעודה וכמש"נ, וכשיש ספק אם תתחיל הסעודה בסמוך לברירה לא דמי למי שכבר יושב בסעודה. וכן משמע מדברי הפמ"ג הנ"ל שכתב דקודם שמיסב בסעודה זמן מה אסור, ומדברי המשנ"ב דבעינן סמוך ממש ואסור לעשות עד יציאת בית הכנסת, דאין די בכך שהוא ספק לאלתר להוציא מגדר מלאכה. והיינו משום דהסתמא של ברירה הוא מלאכה [וכמו שביאר המשנ"ב ס"ק י' בדין הבורר לבו ביום דחייב], לפיכך בעינן שיהא ברור שהברירה נטפלת לאכילה כדי להוציא מכלל מלאכה. ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דלכן אם יש לו ספק שיהא עיכוב ויגיע מאוחר יותר לביתו, חובתו להודיע לבני ביתו כדי שלא יכשלו באיסור מלאכה בשוגג, כי כונתם לאלתר אינה כלום כשזמן הסעודה תלוי בדעתו, וחובתם לברר השעה שבדעתו לאכול. כמו"כ אם הזמין אורח ואינו יודע הזמן שיגיע, אם דעתו להמתין לאורח ולא להתחיל בסעודה בשעה מסוימת אסור לברור, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"א).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"א, עמ' ר"כ אות פ"ה) – "האם כשצריכים לבוא אליו אורחים, ואינו יודע מתי יגיעו, מותר לברור עבורם מאכלים עכשיו שמא יגיעו עכשיו, או שאסור כי זה לא ברור שיגיעו עכשיו. תשובה: לא יברור".
4) עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ע"ח).
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ב) – "מי שמסופק מתי יגיעו בני הבית או האורחים לסעודה, נראה דרשאי לברור בסמוך לשעה המוקדמת שאפשר שתתחיל בה הסעודה".

9. כשחלק מהסועדים אינם מתחילים יחד.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ב' אות ט') – "כשבוררים ומתחילים הסעודה מיד בגמר ההכנות, ויש מבני הבית שמצטרפים לסעודה מאוחר יותר, אם מצטרפים תוך חמש או עשר דקות עדיין נחשב המשך של התחלת הסעודה, והברירה נעשתה באותו מעמד של הסעודה. אבל אם מצטרפים מאוחר יותר אסור לברור עבורם, דאין לומר שתחילת אכילתו של האחד תחשיב כלאלתר את ההכנה עבור חבירו שיגיע לאחר זמן, וכשבוררים עבורם סכו"ם בעריכת השולחן או קולפים עבורם ושאר עניני ברירה, צריך שיהא לאלתר שלהם, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. [וכמו שהסועד מאוחר יותר על שלחן אחר ובחדר אחר, הברירה עבורו עתה לא נטפלת לאכילתו, כך גם כשהסועד מאוחר יותר אוכל על אותו שלחן, השלחן אינו מצרף לענין בורר להחשיב התחלת אכילת חבירו כהתחלה שלו]. כמו"כ בסעודת שבע ברכות וכדו' כשבוררים וקולפים קודם הסעודה, אסור להוסיף עבור האורחים הבאים בסוף הסעודה, דהברירה וקילוף הפירות עבורם היא לצורך אחר זמן וכמש"נ, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. כן לסעודת שלום זכר שהיא אחר סעודת ליל שבת, גם בסמוך לה אסור לברור לצורך כולם, אלא רק לצורך הבאים מיד. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".

10. לטעום מאכל לדעת אם דרוש לתבלו, והסעודה לאחר זמן.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "לכאורה היה אפשר לטעות ולסבור שמותר לטעום מאכל הנמצא בין מאכלים אחרים - לדעת אם דרוש לתבלו - שרוצה לאכלו לאחר זמן ולא יתחייב משום בורר, משום דאנו רואים את ההטעמה שהיא מיד ככל צורך שמותר לברור כדי להשתמש בו לאלתר, אך זה אינו דא"כ יהיה גם מותר לברור הרבה מינים ולעשות בהם מיד מאכל אפילו כדי לאכלו לאחר זמן וזה הרי ממש עיקר איסור בורר ... ולכן סבורני דאפשר שאפילו אם כדי שהטעם יהיה טוב צריכים להטעים את המאכל זמן רב לפני הסעודה גם כן אסור ואפילו לא היה אפשר לו מאתמול".

16] בתוך הסעודה.
1. האם מותר לברור לכל הסעודה: הלכה.
1. מיקל: מותר לברור לכל הסעודה, ואפילו היא אורכת כמה שעות.
1) רמ"א (סעי' א') – "וכל מה שבורר לצורך אותה סעודה שמיסב בה מיד, מקרי לאלתר".
2) לבוש (סעי' א') – "יכול לברור כל מה שצריך לאותה סעודה".
3) מ"ב (ס"ק ד') – "וכל מה שבורר וכו'. ר"ל אפילו יאריך זמן הסעודה כמה שעות מקרי לאלתר כיון שהברירה היא סמוך לסעודה".
בה"ל (סעי' א' ד"ה וכל) – "וכל מה שבורר וכו'. עיין במ"ב ועיין בספר תוספת ירושלים שהוכיח מן הירושלמי דבעינן לאלתר ממש ודלא כהרמ"א ונראה דמ"מ אין להחמיר בזה דדברי הרמ"א יש להם מקור מן הש"ס שלנו וכמו שהביא ראיה בביאור הגר"א ע"ש".
4) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ו').
5) יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ה סעי' ב').
6) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ט], סעי' ס"ו [דפו"ח, סעי' ע"ג]).
7) איל משולש (פרק ח' סעי' ח') - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) תוספת ירושלים (על סעי' א') – "בהגה"ה וכל מה שבורר לצורך אותה סעודה וכו'. אבל במרדכי כתב דוקא שיתחיל לאכול לאלתר וכן משמע להדיא בירושלמי שבת (פ"ז ה"ב) בהא דבורר ואוכל בורר ומניח על שולחן תיפתר שהיו אורחין אוכלין ראשונה ראשונה".
2) תורת שבת (ס"ק א').

2. מנה האחרונה: האם צריך להקפיד לברור תחילה מה שרוצה לצורך מנה ראשונה ואח"כ לצורך מנה שניה.
1. מיקל: אין לחלק.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תפ"ה, ששכ"ה פרק ג' הע' ר' במילואים [דפו"ח, הע' רכ"ב], שולחן שלמה ס"ק ד'.ה' ד"ה ונלע"ד) – "מותר לברור לצורך סעודה של כמה מנות אף שהמנה האחרונה יאכלו אותה רק לאח"ז, והיינו מפני שדרך אכילה הוא כך".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: כ' המ"ב (סי' שי"ט סק"ד) אפי' יארך זמן הסעודה כמה שעות מקרי לאלתר, כיון שהברירה היא סמוך לסעודה, עכ"ל. מסתימת המ"ב משמע שכ"מ שבורר לאותו סעודה מותר לברור בכל גווני, וא"צ להקפיד לברור תחילה מה שרוצה לצורך מנה ראשונה ואח"כ לצורך מנה שניה, אלא יכול להתחיל לברור גם ממה שיאכל רק במנה אחרונה. תשובה (בע"פ): אה"נ מסתימת המ"ב נראה שמותר לברור בכל אופן שירצה, כי הכל נחשב דרך אכילה".
3) איל משולש (פרק ח' סעי' ח') – "כשבורר סמוך לסעודה ממש, מותר לברור לכל הסעודה, ואפילו למנה האחרונה שבה, ואפילו היא אורכת כמה שעות, ואפילו סעודה גדולה שנמשכת משחרית עד בין הערבים".
4) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס') – "לברור לצורך סעודה של כמה מנות. כתב הגרשז"א דמותר אף שהמנה האחרונה יאכלו אותה רק לאחר זמן. וכן דעת השבה"ל בב' מיני אוכלין מעורבין, שאוכל אחד בתחלת הסעודה ואחד בסופה, דמותר לברור אף את המין שאינו אוכל עכשיו".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ע"א).

3. סעודה שלישית, שנמשכת עד הלילה.
1. מיקל: אין לחלק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ד') – "בסעודה שלישית אין חוששין בבין השמשות לברור אוכל מתוך פסולת כדי לאכול לאלתר, וגם מותר לקלוף קליפין - שהם פסולת - סמוך לסעודה שלישית, כדי לאכול בסוף הסעודה ואין חוששין כלל לזה שהוא בורר בשבת עבור לילה של מוצאי שבת שמהתורה הוא ודאי חול, וכן מכינים קומפוט בשבת ביום אף שיודע ודאי שזה עומד להאכל בלילה, והיינו משום דברירה לאלתר אין זה כלל בגדר מלאכה ואפילו משבת לחול רק יש איסור מדרבנן של מכין משבת לחול, והואיל וקעביד רק הכנה דרבנן שפיר מותר משבת לתוספת שבת שהרי מברך וכולל את התוספת שבת ביום השבת הגדול הזה".
2) ששכ"ה (פרק ג' הע' קפ"ז [דפו"ח, הע' ר"ט]).

4. הוצאת ספרים מהארון כשיצטרך להם רק בהמשך לימודו: מצד בורר.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' רל"ב אות ג', אות ד') – "אסור לברור גמ' ורשב"א כדי להשתמש ברשב"א לאחר זמן, דלימוד זה ולימוד זה אינם דבר אחד כמו מאכלים בסעודה ... כשבורר כמה ספרים לצורך מסירת שיעור לאלתר מסתבר דחשיב הכל כאכילה אחת".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"א אות פ"ז) – "מי שיש לו סדר לימוד קבוע בשבת, קודם לומד גמ' ואח"כ משנה ואח"כ חומש וכו', האם מותר לו להוציא את כל הספרים הללו מהארון בתחילת לימודו, או שכל ספר צריך להוציא רק לפני שמתחיל ללמוד בו, כיון שאם יוציא את כל הספרים בהתחלה יש איסור בורר, שהרי אינו משתמש בכל הספרים לאלתר. (מדובר באופן שהספרים נחשבים מעורבים ועיין לעיל שאלה ע"ג). תשובה: מצד בורר אין איסור, אבל לא ראוי לעשות כך מצד טירחה, והחזו"א לא היה מוציא כמה ספרים בשבת מצד טירחה, או מצד מעמר שמניח את הספרים כשמוציאם אחד על יד השני כשמחזירן".
2) ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ג) – "הבורר ספרים מתוך תערובת לצורך הלימוד שעומד להתחיל בו הרי זה נחשב כברירה בסמוך לשימוש אף אם עתיד לעיין בספרים אלו רק בסוף סדר הלימוד. ולכן מותר לברור חומש קודם תפלת שחרית אף שלא ישתמש בו אלא בזמן קריאת התורה".
4
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17] שני מיני אוכלים: שיעור זמן של לאלתר - סעיף ג'.
1. מיקל: שמותר לברור אחר שאכל הסעודה ומכין לסעודה אחרת, אפי' שהוא זמן מופלג.
1. מחבר (סעי' ג'. כדאי' בפמ"ג א"א [לשונו מובא לעיל], עי' בה"ל סעי' ג' ד"ה שני).
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ו) – "וכפי שביאר תהל"ד סק"ח את דבריו שמותר לכתחילה, ובס' תורת שבת סק"ג לומד שגם לדברי הב"י והשו"ע פטור מחטאת אבל אסור מרבנן".
2. מג"א (ס"ק ו') – "לאכול בין הערבים. היינו מסעודה לסעודה וכמ"ש [גבי דגים] ועב"י".
1) אמנם עי' מחה"ש (ס"ק ו') – "וכיון דגם בשו"ע העתיק לשון הרמב"ם, על כרחך דגם הרב ב"י סבירא ליה חילוק הנ"ל וסמך על סהדותיה דהרמב"ם דודאי מצא מקום לחילוק זה, ולכן כתב מ"א על דין זה דמיירי בבורר משני מיני אוכלים אוכל אחד מחבירו, דדוקא מסעודה לסעודה חייב. וכל זה לדעת הרב ב"י, אבל לדעת רמ"א ודאי אפילו בשני מיני אוכלים לא הותר אלא סמוך לסעודה, אבל שלש וארבע שעות קודם הסעודה אף על גב שהוא לצורך סעודה הראשונה הסמוכה חייב, דהא כתב בסעיף א' וכל מה שבורר לצורך סעודה שמיסב בה מיד מיקרי לאלתר, ומסתמא קאי אתרוייהו, בין על פסולת מתוך אוכל ובין אשני מיני אוכלים שכתב שם המחבר, וכן בסעיף ג' כתב ושני מיני כו' כדי לאכלן מיד כו' משמע כן".
2) אמת ליעקב (סעי' ג' ד"ה ואם, עמ' קע"ב) – "במחצית השקל ... אלא דצ"ע א"כ למאי איצטריך לן פירושו של המג"א כיון דאנן קיי"ל כהרמ"א ... ואולי י"ל דקמ"ל דאם יאריך בסעודה משחרית עד בין הערבים והיינו שהכין ב' המאכלים סמוך לסעודת שחרית אע"פ שימשיכנה עד בין הערבים אפ"ה לא איכפת לן כיון דהיא אותה סעודה שבירר לצורכה, ואע"פ דלכאורה זה דבר פשוט מ"מ יש מקום לטעות דכיון שיאכלם בין הערבים יאסר, קמ"ל המג"א דמותר, ונכון הוא".
3. פמ"ג (א"א ס"ק ו') – "עיין מ"א. האדון ז"ל דבר בקצרה כדרכו הטוב, כי הב"י [עמוד תכא ד"ה והמרדכי] הקשה על הר"מ ז"ל [שבת] פרק ח' הלכה י"ב וי"ג, והם שייכים לדידיה גופא הואיל והעתיקן בסעיף ב' וסעיף ג', ובסעיף ג' 'הרישא' מיותר, דמבואר בסעיף א', וכל שכן הוא. ולאחר זמן, היה לכוללו בסעיף ב'. על כן אמר דלאחר זמן יש הפרש, בשני מינים אין חייב אלא מסעודה לסעודה, וזה שכתב [שו"ע] שחרית, בסעודת שחרית בורר לאכול בין הערביים סעודה שלישית אז חייב, הא אחר סעודת שחרית בורר לאכול בסעודה שלישית שרי. ואוכל מפסולת אין מותר כי אם בסעודה שמיסב בה עתה, אף על פי שאין אוכלו כי אם אחר שעה מהברירה שרי, כמגיד משנה [שם הלכה יג] ורבינו חננאל [שבת עד, ב] הובא בהג"ה סעיף א', הא קודם שמיסב בסעודה זמן מה אסור באוכל מפסולת כהאי גוונא, ועיין ב"י בזה".
4. באר היטב (ס"ק ו') – "בין הערבים. היינו מסעודה לסעודה".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט') – "דבאוכל מתוך אוכל קיל טפי ושרי קודם הסעודה גם ב' או ג' שעות מקודם ולא אסור אלא בהפסק סעודה שמכין קודם סעודת שחרית על סעודת ערבית (ב"י) (ומג"א) אלא דהב"י תמה מנא לי' חילוק זה".
6. לבושי שרד (על המחבר סעי' ג', על המג"א ס"ק ד') – "אבל בשני מיני אוכלים שרי אפילו רחוק מסעודה, ואינו חייב אלא מסעודה לסעודה. כל זה הוא כוונת המג"א ס"ק ו', וכן הוא בב"י [עמוד תכא ד"ה והמרדכי]".
7. ערה"ש (סעי' ט"ו, סי' שכ"א סעי' ט') - לשונו מובא לעיל.
8. כה"ח (ס"ק ל"ה) – "כתב הלב"ש ... וכ"כ הא"א או' ו' ומחה"ש וכתבו דכ"ה דעת הש"ע".

2. מחמיר, הכללים כמו בורר אוכל מפסולת.
1. תוס' שבת (ס"ק י"א) – "באמת".
2. מעשה רוקח (שבת פרק ח' הל' י"ג) – "איכא למידק בדברי רבינו ... וכבר ראיתי להרב ב"י או"ח סי' שי"ט שעמד בזה והניחו בצ"ע עיין שם ואף דאין משיבין את הארי זלה"ה מ"מ תורה היא ונראה לענ"ד דלעולם רבינו ס"ל דחד דינא אית לתרוויהו ומאי דחילקם הכא היינו משום דמתנו בתרי ברייתות כדאיתא בפ' כלל גדול כפי גירסת רש"י ...".
3. בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ב').
4. מ"ב (ס"ק ט"ז, בה"ל סעי' ג' ד"ה שבירר) – "עיין במ"ב כ"כ בספר תוספת שבת ובספר מעשה רוקח ועוד אחרונים ויש אחרונים והמ"א מכללם שהעתיקו דלענין שני מיני אוכלים נשתנה הדין מן בורר אוכל מפסולת ולא נקרא לבו ביום כ"א מסעודה לסעודה הא אחר שאכל הסעודה ומכין לסעודה האחרת אף שהוא עדיין זמן מופלג לה מ"מ בכלל לאלתר הוא. ויש ליזהר בזה דנוגע באיסור דאורייתא".
5. תהלה לדוד (ס"ק ח').
6. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' סעי' כ"א).
7. איל משולש (פרק ח' סעי' ז').
8. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו') – "אמנם שאר האחרונים הכריעו להחמיר בזה, ובפרט כי יש לומר שלדברי הרמ"א בודאי אין מקום להתיר בזה, וכן בביה"ל (סעי' ג' ד"ה שבירר) כתב 'ויש ליזהר בזה דנוגע לאיסור דאורייתא', ולכן למעשה גם בבורר שני מיני מאכלים זה מזה אין להקל אלא לצורך אכילה תיכף, וכדין בורר אוכל מתוך פסולת".
9. הלכה שלימה (ח"ג סי' ב') – "והשתא כיון שיש מקום לומר שלא היה ברור להב"י לפרש הרמב"ם כך ולהקל עפ"ז למעשה, כל כה"ג שייך מש"כ החיד"א בשו"ת חיים שאל (ח"א סימן כ"ו ד"ה ואני) וז"ל: והכי מרגלא בפומייהו דרבנן באתרא דנהוג כהרמב"ם או שו"ע דבדבר שהוא ספק אם סובר כך יעשו כחולקים והוא פשוט ומבואר בספרן של צדיקים ע"כ. והלא מבואר משאר ראשונים שאין לחלק בין ב' מיני אוכלין לאוכל ופסולת בשיעור דלאלתר, וגם לשון הרמב"ם סובל כך כמו שיישב המעשה רקח, וכמפורש במ"מ שהרמב"ם מודה לשאר ראשונים בכל פרטי בורר, א"כ בודאי שאין להקל בספק איסור תורה כזה כלל".

3. באיסור דרבנן.
1. מיקל – אג"ט (סעי' י"ז, ס"ק כ"ט), פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ט, "ובאג"ט").

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ט').

18] כשצריך להקדים הברירה מצד "הגברא" שלא יוכל לברור אח"כ - כגון היוצא לדרך ורוצה ליטול עמו דבר מה כדי להשתמש בו במקום אחר, או אשה היוצאת עם ילדיה ורוצה ליטול עבורם אוכל או בגדים להחלפה, וכדו'.

1. מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תפ"ה, שולחן שלמה ס"ק ו'.ד', ס"ק ו'.ז') – "[ההולכים להורים בשבת וקודם ההליכה בוררים בגדים לילדים שמא יתלכלכו] אסור לברור בגדים עבור ילדים על אחר זמן".
2. אז נדברו (ח"ח סי' ו' אות ג') – "נראה דעת האוסרים שכ' מביא במכתבו דאין היתר באוכל מתוך הפסולת אלא לצורך אותה סעודה כשבורר סמוך לסעודה שאז הוי דרך אכילה אבל כשבורר מפני שצריך לילך לדרך ורוצה לקחת אתו פירות ומפני זה בורר לו מין אחד אינו בכלל היתר אכילה".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות י"ב, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י' ס"ק ב') – "הבורר כדי ליקח לבית אביו במקום אחר וכדומה, אם ביתו אינו סמוך ממש, ההליכה לשם הוי הפסק, ואסור לברור גם כשאוכל שם לאלתר".
4. הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ה אות י"ג) - לשונו מובא לקמן.
5. חוט שני (ח"ב עמ' ע"ח ד"ה וכן, עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"ז) – "אין לברור לתינוק אוכל שאינו נצרך לו עכשיו אלא לצורך יותר מאוחר, אע"ג שעכשיו יוצא מן הבית והולך עמו לטייל ולאחר זמן יצטרך התינוק לאכול".
6. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קל"ט) – "קשה להקל בסברות בדאורייתא".
7. איל משולש (פרק ח' סעי' כ"ד, פרק י"ט סעי' ל"ב, סעי' ל"ג).
8. עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' פ"א)
9. הליכות והלכות (פרק י' סעי' כ"ה) – "לאלתר - פירושו בסמוך לאכילה או לשימוש, אבל אם האכילה או השימוש יהיו בזמן מאוחר יותר, אין היתר לברור - וזאת גם אם יש צורך שהברירה תיעשה דוקא עכשיו. דוגמא: ההולכת עם ילדיה לבקר שכנתה, ורוצה לקחת עמה מאכלים וחפצים שתצטרך להם שם בהמשך הזמן, לא תוכל לברור חפצים אלו כעת כדי לקחת אותה עמה, מכיון שאין ברירה זו סמוכה לאכילה ולשימוש".

2. מיקל.
1. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות ח', חי"ט עמ' כ"ט אות ט') – "מי שיוצא לטייל עם ילד וזקוק עבורו לאוכל ובגדים בשעת הטיול, מותר לו לברור לצורך זה אוכל מפסולת (כגון לקלף פרי), דזה נחשב כבורר לאלתר, אף אם אינו צריך לאכול את האוכל מיד בתחלת הטיול".
שבט הלוי (אוצרות השבת פרק ג' סעי' ס"ז) – "דמי שיוצא לטייל עם ילד וזקוק עבורו לאוכל ובגדים בשעת הטיול, מותר לו לברור לצורך זה אוכל מפסולת (וכגון לקלוף פרי), דזה נחשב כבורר לאלתר, אף אם אינו צריך לאכול מיד בתחילת הטיול".

3. במקום הצורך.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ט) – "לסמוך על ר' וואזנר של' בכל ציורים אלו רק במקום צורך, אבל בוודאי טוב אם אפשר להשתמש בה קצת (שהוא חשש דאורייתא)".

4. מראי מקומות – הגריו"ט זנגר שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"א), פסקי תשובות (סוף אות ב', דפו"ח אות ח' ד"ה ויש).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ב אות צ"א) – "אשה שיוצאת לטייל עם בנה, האם מותר לה לברור עבורו בגד לפני שיוצאת, כיון שאין אפשרות לברור בדרך, וא"כ אולי נחשב שימוש לאלתר כשבוררת לפני שיוצאת. תשובה: יכול להיות שמותר אבל צריך לעיין בזה".

19] כשצריך להקדים הברירה מצד "החפצא" שלא יוכל לברור אח"כ - כגון הרוצה לברור מאכל הנמצא במקרר כדי לחממו או להפשירו, או לברור בכדי להניחו בתבשיל שיתן טעם טוב כשהוא מונח בו, וכדו'.

1. מחמיר.
1. חוט שני (ח"ב עמ' ע"ח ד"ה אסור, עי' שעה"צ ס"ק ע', איל משולש פרק ח' הע' פ', הע' פ"א, עי' הע' פ') – "אסור לברור אוכל מן התערובת כדי לחמם או לקרר אותו לצורך אכילה ושתיה שתהיה לאחר זמן, דה'לאלתר' צריך שיהיה סמוך לסעודה ולא סמוך להכנות לסעודה".
2. איל משולש (פרק ח' סעי' כ"ו, פרק י"ט סעי' ל"א*).

2. מיקל.
1. חשב סופר (שו"ת או"ח סי' ה' ד"ה ועדיין) – "דאפילו לדעת הרשב"א דס"ל דבורר היא מהמלאכות האסורות ביו"ט ולא הותרה ברירה אלא כדרך שהותרה בשבת, וממילא צריך להיות דווקא לאלתר, י"ל דבנ"ד חשיב לאלתר, דהא תיכף אחרי שבורר את הדג מן התולעים שבו מבשלים אותו לצורך הסעודה, ולא דמיא לבורר אוכל מתוך הפסולת בשבת דלא הותר לו אלא כדי לאכול לאלתר, דהתם הרי האוכל ראוי לאכול תיכף כמו שהוא עכשיו וכשמניחו לאכול לבו ביום לאחר זמן נראה כבורר לאוצר, משא"כ הכא שכוונתו לתקן עי"ז את המאכל בכדי לבשלו תיכף לסעודת יום טוב, וברירה זו א"א אפשר לעשותה אחר כך, שפיר חשיב לאלתר, וראי' לזה ממש"כ הרמ"א (או"ח סי' תק"ו ס' ב') ...".
2. ששכ"ה (פרק ג' סוף הע' ר' [דפו"ח, הע' רכ"ב]) – "מהגרש"ז ... עכ"ד. והה"נ אם קולף פירות ע"מ לחותכם לסלט שהוא טעים יותר אם מקדימים את הכנתו. ולכאורה יש להביא ראיה מסי' תקי במ"א ס"ק ב ובמחהש"ק שם, דלרשב"א (דס"ל דכל מה שאסור בשבת משום בורר, כגון שלא לאכול לאלתר, גם ביו"ט אסור), דמיירי שצריך לקמח לאלתר, ע"ש, והיינו כדי לאפות, והרי הוא אינו אוכל את הקמח כמו שהוא, וכן מצאתי ראיה זו בשו"ת חשב סופר סי' ה, ועיין גם אג"ט מלאכת בורר בהערה ט. ועי בספר מגילת ספר קונטרס שש"כ פ"ג הערה טו".
3. אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ד ענף א') – "מותר לברור משקאות שרוצה לשתותן כדי להכניסם למקרר שיתקררו אעפ"י שאינו סמוך לסעודה, ואינו צריך לשתות מיד שיתקררו אלא העיקר שישתה סמוך להוצאתן מן המקרר".
4. מחזה אליהו (ח"א סי' ל"ז אות ח') – "ופשוט דלהוציא מאכל בבוקרו של יום השבת מהמקרר 'דיפ-פרייז' בכדי שיתרכך במשך כמה שעות ויהא ראוי לאכילה בשלוש סעודות לאו בורר הוא, דהוי ברירה סמוך לסעודה, מדא"א לאחר הברירה יותר".
5. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ג' אות ט"ו).
6. פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ואם לצורך, עי' הע' י"ב, עי' דפו"ח אות ה' ד"ה ודע).
7. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ח) – "ה"ה שיכול לברור מאכל ממקפא ע"מ להפשיר, אם צריך כמה שעות כדי להפשיר כדי להיות מוכן לסעודה".
1) אבל לא לפני שהולך לישון – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ד סוף ענף א', לשונו מובא לקמן).
2) [bookmark: _Hlk518485305]אפילו לפני שהולך לישון – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"ח, "ואפילו אם צריך שש שעות (למשל), ומפנ"ז הוצרך לעשות בליל שבת לפני שהולך לישן, גם זה נחשב כצורך לאלתר. שאין הדרך לקום באמצע הלילה. ולכן המאכל עצמה הוצרך בורר כדי להפשיר במשך הלילה").

3. תלוי אם המאכל טוב גם אם הוא מוכן מתמול שלשום.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ר', מילואים [דפו"ח, הע' רכ"ב], שולחן שלמה ס"ק ד'.ה', אמנם עי' ס"ק י"ד, והע' שם, מאור השבת ח"א עמ' תפ"ה, עמ' תפ"ח אות א', עי' ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק ה') – "אבל אם המאכל הוא טוב גם אם הוא מוכן מתמול שלשום ...".
2. אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"ה, הע' קל"ד).

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ח' הע' פ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ב).
2. מיקל – הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ד סוף ענף א', עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"א, "שמותר לברור כדי לקרר במקרר וכמו שמוכח מהל' יו"ט שמותר לברור כדי לבשל אעפ"י שממתין לגמר הבישול. אמנם אמר שאסור לברור בלילה כדי שיתקררו למחר כי זה כבר זמן מופלג ואינו דומה לסעודה שבוררים לסופה כי כאן הולך לישון אחרי שברר וזה נקרא שהפליג").
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ב, הע' ע"ה).
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י' ס"ק א') – "בורר מתערובת, מאכל יבש קר, ומחממו על המיחם או במים חמים, כחמש או עשר דקות, הוא דבר שדרך לעשותו גם באמצע אכילתו, וחשיב ברירה במעמד האכילה שהיא נטפלת לאכילה, אבל בורר כדי לחמם על המיחם משך זמן הרי זה בורר לעשות פעולה אחרת שאינה עסק אכילה, אלא הכנה לאכילה ואסור [ברשב"א מבואר דשרי, אבל להלכה לא נוקטים כהרשב"א בהגדרת ההיתר דלאלתר]. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".

5. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ז, עמ' רט"ו), נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ה), ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ה), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' פ"ד).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"א אות פ"ט) – "האם מותר לברור מאכל זמן רב לפני הסעודה, כדי לחממו או לקררו לצורך הסעודה. תשובה: יתכן שמה שהתירו סמוך לסעודה זה לאו דוקא לאכול, אלא גם שימוש של אכילה, אבל צריך לעיין בזה".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"א אות צ') – "האם מותר להוציא חלה מההקפאה (כשצריכים לבוררה בהקפאה), שהרי לא אוכלים אותה מיד, כיון שממתינים שהיא תפשיר. תשובה: אם היא תפשיר אחרי 10 דק' ודאי אין בעיה, אבל אם אחרי כמה שעות יכול להיות שיש איסור".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ז) – "שאלה: מאכל שאינו ראוי לאכילה מחמת שהיניחוהו במקפיא, וא"א לאוכלו מחמת קרירותו, אא"כ יוציאוהו 'כמה שעות' לפני הסעודה, האם מותר בכה"ג להוציאו מהמקרר כמה שעות לפני הסעודה, והאם מיקרי סמוך לסעודה כשיש בזה איסור בורר, שצריך לברור האוכל הנ"ל מתוך אוכלים אחרים. תשובה: להוציאו מותר, אבל לברור צ"ע".

20] מקרים.
1. לברור כלים נאים זמן רב קודם הסעודה בכדי לייפות את השלחן.
1. מיקל, כיון שהייפוי נעשה לאלתר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א ריש עמ' תפ"ו, שולחן שלמה סוף ס"ק ו') – "אמנם הבורר סכו"ם, כדי להניחו מיד על השולחן, וכוונתו ליפות את השולחן בכלים נאים, אפילו אם הסעודה תהיה רק לאחר כמה שעות, שפיר נראה דמותר, כיון שהיפוי נעשה לאלתר".
2) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"ב).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תמ"ד).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ז' ד"ה לברור, הע' קע"ג).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ז טור א' אות ג', שבות יצחק ח"י עמ' רכ"ו אות ג') – "עורך שלחן לצורך סעודה שאינה לאלתר, ויש לו ולבני הבית הנאה לראות שלחן ערוך, הנאה שבשבילה לבד אין עושים ברירה כזו, צורתה מלאכה. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ע"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"כ אות פ"ד) – "האם מותר לברור כלים זמן רב לפני הסעודה, כדי ליתנם על השולחן לייפותו, שאולי זה נחשב כשימוש מידי סמוך לברירתו. תשובה: צריך לעיין בזה".

2. ליל הסדר: לברור צורכי הסעודה קודם הסדר.
1. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ז, עמ' רט"ו).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תק"י ס"ק ד') – "כרגיל בוררים בתחילה בליל יו"ט ראשון של פסח שחל בשבת - דבכה"ג הוי איסור ברירה מדאורייתא - רק מה שצריכין לקידוש ואמירת ההגדה ומצה ומרור וכו', והרי זה חשיב לאלתר אע"פ שהאכילה של המצות והמרור הוא רק לאחר זמן מהברירה, - שנעשתה לפני אמירת ההגדה - מ"מ כיון דהוי לצורך אמירת ההגדה שתאמר לאלתר, חשיבי גם ברירת המצות והמרור דהוי לאלתר. אך מה שבבתי מלון מכינים בתחילה - קודם קידוש - גם עבור מה שצריכים לסעודה, זה לכאורה אסור".
2) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י' ס"ק ג') – "בליל הסדר שחל בשבת, לברור צורכי הסעודה קודם הסדר אין זה לאלתר, כי הסדר מפסיק, וכן לא יברור מצה ומרור לצורך המסובים, ורק מצה ומרור הנצרך להניח על הקערה חשיב לאלתר. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".

3. ברכת המזון.
1. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ו טור ג' אות י' ס"ק ד') – "ברכת המזון הוי הפסק גם לדבר שיאכל מיד בעודו יושב במקום סעודתו. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".

4. הצלת חפץ מבזיון או נזק וכדו' - אם עצם ההצלה הוי בגדר "מיד".
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ל, ק"ל-ג') – "באיסור תורה".
2) ארחות שבת (פרק ג' סוף סעי' כ').
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ח' הע' נ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ס"ז), הר"י מאזוז (מה טובו גליון ט"ו עמ' רמ"ג), בית מתתיהו (ח"ד סי' כ"ו אות ב' ד"ה ולכאו').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קפ"ה [דפו"ח, הע' ר"ו], שולחן שלמה ס"ק ד' ד"ה ומסופקני, עי' ס"ק ו'.ה', ס"ק ו'.ו', עי' ס"ק י"ד ד"ה ולכן נלענ"ד, והע' שם, ס"ק מ"ה.ג') – "ומסופקני באחד שמצא בשבת בתוך אשפה אוכל או דברי קדושה, או אפילו מצא דברים יקרי ערך כגון מרגלית וכיו"ב, אם מותר לברור אותם מן האשפה, באופן שאינם מוקצה ... או שרוצה להחזיר אבידה, מי אמרינן דהצלת לחם או דבר שבקדושה מבזיון כיון דעצם ההצלה היינו התשמיש חשיב כרוצה להשתמש בו מיד ושרי או לא".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ב', הע' ב') – "שאלה. מצא באשפה דברי קודש, כגון דפים של דברי קדושה או רצועות תפילין וכדומה, כיצד ינהג בהוצאתם, כדי שלא יכשל באיסור בורר. תשובה. אם מצא דפים שיש בהם דברי קדושה, יוציאם על דעת לקרוא בהם מעט. ותפילין וכדומה שלא שייכת בהם תקנה זו, מותר להוציאם בכל אופן. [בהוצאת ספרים מן האשפה לקרוא בהם אין איסור בורר, שהרי הוא כבורר אוכל מתוך פסולת להשתמש בהם לאלתר דשרי, כמבואר בשו"ע ריש סימן שי"ט, ולכן יוציאם ויקרא בהם מעט. ותפילין אף על פי שאי אפשר להשתמש בהם, מ"מ נראה שאעפ"כ יש להתיר משום שיש להחשיב את ברירתו כבורר לאלתר, כיון שכל מטרתו היא כדי שלא ישארו כאן כעת, שהרי יש כאן בזיון דברי קדושה, והוי כבורר לאלתר דשרי]".
3) [bookmark: _Hlk74492093]ויען דוד (מה טובו גליון ט"ו עמ' ק"ו) – "בהלכות בורר, מצאו מזלג בתוך פח האשפה מעורב עם דברים אחרים, ורצו להציל אותו משם ולא היה מה לעשות שימוש עמו, האם עצם הדבר שרוצים להצילו נחשב כשימוש, או שהוא ירחץ אותו, האם זה נחשב כשימוש לאלתר, או דוקא לאכול עמו מותר וזה בלבד. תשובה: אם הוא סמוך לסעודה, מותר להוציאו כד י לאכול עמו, אך רחיצה גרידא, (וראיתי מובא היתר זה בשם הגרשז"א זצ"ל), מלבד איסור בורר, הרי יש איסור הכנה, (אם לא ישתמש בו באותה שבת). ובעצם ההצלה אוכל מתוך הפסולת, דנימא דההצלה גופה ייחשב כשימושו, לכאורה משמע כן, דגבי הצלת חפצים (בסימן של"ד) לא הוזכר שיזהר מאיסור בורר, ועדיין צלע"ע כעת".

5. בורר אוכל כדי להשתמש בו לאלתר להכנת אוכל אחר, והמאכל השני נאכל רק לאחר זמן.
If after rolling up the plastic tablecloth after concluding my Seudah, I notice that amongst my waste is a good knife. To avoid Borer, I must use the knife "mi'yad", so I make myself a peanut butter sandwich using this knife. If I don't eat this sandwich until much later @ Shalosh Seudos, is it still "mi'yad" since I used the knife right away? Or does the "final product" (the sandwich) have to be eaten "mi'yad?
1. מחמיר.
1) הגר"י בויאר (מחשבת סופר סי' ג' סוף אות ה', עמ' רל"ה אות י"ג) – "שאלה: יש לדון אי שרי לברור ממתקים להכנת פאקלע לילד, אף שהוא יאכל את הממתק לאח"ז מ"מ כיון שיש ליד הנאה מעצם היות לו פאקלע יחשב הדבר כלאלתר. תשובה: בהכנת פקאלע לא חשיב הנאה מה שנהנה מעצם שיש לו פאקלע, (ולפי"ז אף מכין צידה לדרך יהיה אסור לברור לו לברור קודם יציאתו, כיון דהנאת האכילה היא לאחר זמן). ויראה עוד לומר שאף מי שבורר סכין על מנת לחתוך את העוגה ואינו אוכל את העוגה לאלתר הרי שאף שהשתמש בסכין לאלתר, מ"מ כיון שאכילת העוגה אינה לאלתר, הרי שאין לשימוש הסכין שם של אכילה בפני עצמה להחשיבו כשימוש לאלתר".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ה') – "יש להסתפק אי שרי לברור אוכל מתוך פסולת כדי להשתמש בו עכשיו לצורך דבר שתועלתו תהיה לאחר זמן, כגון שמברר מלח מתוך פסולת כדי למלוח בו מאכל שיאכלנו לאחר זמן. ויש להביא ראיה מהמשנ"ב - ס"ק י"א ... דבריו של המשנ"ב תמוהים, משום דעצם ההנחה בחומץ היינו כהשתמשות ואין אנו זקוקים לברר מתי יאכל המאכל הזה, כשם שמותר לברור אוכל כדי ליתן לאחרים אע"פ שהם רוצים לאכלם לאחר זמן - כמ"ש סוף סעיף ד' - וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "דאף ששטיפת כלי סעודה מותרת בשבת גם על אחר זמן, מכל מקום לברור מגבת לנגב בה הכלים לא יותר אלא אם השטיפה היא אלאלתר, [ונמצא לפי"ז שאם אחד מנקה את הכלים ורצונו הוא רק שהכלי יהיה נקי ואין דעתו כלל שיצטרך את הכלי לסעודה אחרת, בכה"ג יהא מותר לו לברור מגבת, אמנם אם רצונו שהכלי יהיה נקי כדי שיוכל לאכול בו בשבת לאחר זמן, יתחייב משום בורר, והוא תמוה מאוד]".
1) שולחן שלמה (הע' שם) – "ונלענ"ד לבאר הנפק"מ, דאם אין כוונתו להשתמש אח"כ בכלי, א"כ השימוש במגבת חשיבא אלאלתר כיון שכוונתו שהכלי יהיה יבש עתה, משא"כ אם כוונתו להשתמש בכלי זה לאחר זמן - בשבת -, א"כ הניגוב הוא לצורך השתמשות לאחר זמן, ולכן אסורה ברירת המגבת בכה"ג".

21] בשביל חבירו.
1. המבקש מחבירו שישאיל לו חפץ מסוים המעורב בחפצים אחרים, ואינו מתכוין להשתמש בחפץ זה לאלתר.
1. מיקל, אא"כ המשאיל נשאר בביתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד', ס"ק ד'.ה' [לשונו מובא לעיל], ששכ"ה פרק ג' הע' קפ"ה במילואים [דפו"ח, הע' ר"ו], מאור השבת ח"א עמ' תפ"ג אות ז') – "ומסתבר שהבורר כלי כדי להשאילו לחבירו, גם אם הלה ישתמש בו רק לאחר זמן, חשיב כבורר לאלתר, כיון שבזה שהשאיל לו את הכלי גמר המשאיל את שימושו בכלי, והרי זה נחשב מעשה בפני עצמו ... אעפ"י שיודע שהשואל ישתמש בכלי רק לאחר זמן, כיון שעושה עכשיו את המצוה, וגם אפשר שיכול המשאיל לומר לשואל שיברור בעצמו עתה מה שצריך לאחר זמן, הואיל והמשאיל רוצה לעזוב את הבית. אבל אם המשאיל נשאר בביתו גם לאחר זמן ואומר לשואל שאם הוא צריך להשתמש בכלי לאחר זמן, ג"כ יוכלו לקבלו, ויהא אפשר לעשות הכל סמוך לסעודה, בלי שום איסור בורר על אחר זמן, נראה דאסור".
2) שבט הלוי (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"ג).
3) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"ג, עי' הע' קל"א).
2. מחמיר.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ט') – "מה ששאל אי אביו מצווהו לברור אוכל מתוך פסולת אלאחר זמן, אי לגבי הבן כדי לקיים מצות אביו הוה כלאלתר לגביה. לדעתי לא נקרא לאלתר אלא ברוצה להשתמש בדבר הנברר לאלתר, וכן בגוונא שרוצה לברור לאחרים בתורת גמילות חסד, ואח"כ לא יוכל לברור, נמי לא מקרי לאלתר".
2) הגריש"א (איל משולש פרק ח' הע' פ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ו').
3) הגר"י בויאר (מחשבת סופר סי' ג' אות ה' ד"ה ומ"מ, עמ' רל"ה אות י"ב) – "תשובה: פשיטא דלבעל גמ"ח וכן למשכיר כלים אסור לברור מחמת הנאת המשכיר או הנותן, כל זמן שאין שימוש מידי בחפץ, והא דהתיר הרב פעלים לברור עבור האורחים יותר מכדי צורכם ההוא משום הנאת האורחים דאף זה חשבי צרכי אכילה ולא מחמת הנאת בעל הבית, דהתר לאלתר הוא היתר של דרך אכילה ובעינן הנאה שהיא דומיא דאכילה היינו הנאה מגוף הדבר עצמו".
4) חוט שני (איל משולש פרק ח' הע' נ"ה).
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"ד, עמ' רכ"א אות פ"ח) – "האם מותר לברור חפץ כדי להשאיל לחבירו, אף אם חבירו לא ישתמש בחפץ מיד, שהרי המשאיל גמר את שימושו בכלי בזה שהשאילו לחבירו. תשובה: זה לא מועיל כי צריך שיהיה שימוש לאלתר".
עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת להוציא ספר מהארון (ע"י ברירה), ולהשאילו לחבירו, וחבירו ישתמש בספר רק לאחר זמן, דאפשר דיש להתיר, משום שברגע שמשאיל לו זהו שימושו בספר, ואף שחבירו ישתמש רק לאח"ז. תשובה: ראוי להזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ג) – "האם מותר בשבת לברור כלי בכדי להשאילו לחברו גם אם ישתמש בו לאחר זמן והאם צריך לשאול לו אם הוא שואל את הכלי להשתמש בו מיד. תשובה: יתכן שצריך להשתמש בו מיד".
6) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"א אות ד') – "שאלה: ברירה בגמ"ח או בהשכרת כלים שהשוכר או השואל ישתמשו בחפץ לאחר זמן האם חשיב בכהאי גוונא שבורר לאלתר מחמת שיש הנאה כבר עכשיו במה שהמשכיר או המשאיל משתכר או נהנה ממעשיו. תשובה: אין להתיר בכהאי גוונא דבעינן הנאה שהיא דומיא דאכילה, היינו השתמשות והנאה בגוף החפץ עצמו, דבכהאי גוונא חשיב כנוטלו דרך אכילה משא"כ במשתכר ממנו תועלת אחרת".
7) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ג' אות י"ג) – "לולי דבריו מסברא היה נראה להחמיר, דמאחר ולחברו השואל היה אסור לברור כדי להשתמש לאחר זמן, לא מסתבר שכח המשאיל יהיה יפה יותר".
8) איל משולש (פרק ח' סעי' ט"ז).
3. מראי מקומות – אור שמח (שבת פרק כ"ג הל' ט"ז), ששכ"ה (פרק ג' הע' קפ"ה [דפו"ח, הע' ר"ו], "וצ"ע"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' פ').

2. בורר כדי ליתן לאורח צידה לדרך.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"ט], עי' שולחן שלמה סוף ס"ק ד'.ו').
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' נ"ב, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ז טור א' אות ב', שבות יצחק ח"י עמ' רכ"ו אות ב') – "כמו"כ בורר כדי ליתן לאורח צידה לדרך, אינה כברירה הנטפלת לאכילה שצורתה עסק אכילה, אלא כנותן לו לשמור באוצרו, ומקיים מצוה בברירתו, וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דודאי יש בזה איסור דאורייתא".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג, דרך אכילה עמ' נ"ח) – "שאלה: האם מותר לקלוף ע"מ ליתן לאורח צידה לדרך, אע"פ שהלה יאכל את הפירות רק לאחר זמן. תשובה: לא".
3) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ג' אות י') – "לולי דבריו מסברא היה נראה שאין להקל בכך, דמאחר ולאורח עצמו היה אסור לקלף לעצמו לא מסתבר שלמארח יהיה מותר".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ד).

3. אמר לשלוחו לברור לו אוכל מתוך פסולת.
1. וחושב השליח שרוצה לאכול לאלתר, אך בעה"ב כונתו לאכלו לסעודת בין הערבים.
1) אין השליח עובר בזה, ועל הבע"ה יש לדון.
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ד) – "אבל אם השליח כונתו בהיתר שבורר כדי לאכול לאלתר, אע"פ שבעה"ב מתכוין להניח אין המאכל נאסר, ואין השליח עובר בזה ... ורק גבי בעה"ב בנ"ד יש לי עדיין ספק אם עביד איסורא או לאו, וכל זה אם השליח שבורר בכונה של היתר לא ידע כונת בעה"ב שרוצה להניח, אבל אם ידע שכונת בעה"ב להניח לסעודת בין הערבים, מה תועיל כונתו בזה מאחר דהמאכל אינו שלו אלא של בעה"ב, והוא בורר ונותן לו, וזה מניחו לסעודת בין הערבים או עד הלילה, ה"ז מחזיק ידי עוברי עבירה ועובר על לפני עיור לא תתן מכשול, ואין השליח יכול לומר אפילו הבעה"ב אומר שרוצה להניח שמא משקר הוא, ולא נחזיקו לרשע אלא גזים ולא עביד, דזה אינו, כיון דנראה לו כך איך יסמוך למתלי בהכי ויברור לו לכתחילה".
2. אם השליח חושב בסתמא לעשות רצון בעה"ב, ובעה"ב כונתו לאכלו לסעודת בין הערבים.
1) תרוויהו עבדי איסורא.
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ד) – "דאם השליח אינו מתכוין לא להיתר ולא לאיסור, ורק עושה רצון בעה"ב ובורר לפניו והבעה"ב מחשב להניח לסעודת בין הערבים, וחשיב זה השליח בעל המעשה בירר כדי להניח כאשר חשב בעה"ב דאדעתיה קעביד, ואז המאכל נאסר והשליח והבעה"ב תרווייהו עבדי איסורא".

4. עוזרת במטבח הרוצה לברור בכדי לגמור עבודתה.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב', ששכ"ה פרק ג' הע' ק"צ [דפו"ח, הע' רי"ב], "עוזרת מטבח אסור לה לברור לסעודה שאין עומדים לאכול עכשיו, אף שעושה כן ע"מ לגמור את עבודתה לפני זמן הסעודה, וכן מסתבר שאסור לאדם לברור אלאחר זמן, אף שעושה כן משום שלא תהיה לו אפשרות לברור בעת הסעודה"), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"ח).

5. בשביל כיבוד אב ואם.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד' ד"ה אמנם, הע' שם) – "דאם הבן האוכל אצל אביו סעודת שבת ולפני שחוזר לביתו חפץ להכין לאביו את הסעודה השלישית מטעם כיבוד אב, אין המצוה מחשבת הכנה זו כלאלתר משום שהבן צריך לילך עתה לביתו".
2) אבן ישראל (ח"ח סי' כ' אות ט') - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ז טור א' אות א') – "אסור לברור בלילה כדי להכין השלחן לאביו לשחרית, דאע"פ שמקיים עתה מצות כיבוד אב, הרי זה כבורר לאוצר כדי לעשות נחת רוח לאביו, שמחשבתו לקיים עתה מצוה אינה משנה צורת המעשה שהיא מלאכה, דרק השימוש בגוף הדבר למה שהוא עומד צורתו אכילה וכמש"נ, וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ח) – "שאלה: אמו שאמרה לבן שלה בשבת שישים משחק פלוני בקופסא פלונית (וזה מעורב באחרים), האם יחשב לאלתר מחמת 'כבוד אם'. תשובה: אולי".

6. לכבוד אורחים: הכנת כמות יתירה שאין בה צורך אכילת סעודה זו.
1. מיקל.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ג', רב פעלים ח"א או"ח סוף סי' י"ב) – "ודע, כי נסתפקתי בבורר שיעור למלאת הקערה כדי להניחה לפני האורחין לאלתר, ויודע הוא שאין האורחים אוכלים כל מה שמניח בקערה ובודאי ישאר, אך הוא בורר שיעור למלא הקערה מפני הכבוד, דגנאי להביא לפני האורחין קערות חסרים, שאין זה שורת דרך ארץ, אי שרי בכה"ג או לא. וברור אצלי מסברא כל כהא לית לן בה, דגם זה נחשב צורך אותה סעודה דלאלתר, ואע"פ שהוא מביא הקערה מלאה מפני הכבוד דוקא מה בכך, הנה גם זה צורך כמו אכילה".
2) כה"ח (ס"ק ל"ו) – "רב פעלים ... בן א"ח".
3) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ') – "ואם באו אליו אורחין וקולף עבורם פירות ויודע בבירור שלא יאכלו כל הפירות ואפילו שליש מהם, רק הוא מוכרח לקלוף כ"כ לצורך מילוי הקערה בשביל כבוד חאורחין כי בושה להביא לפניהם קערה חסירה מצדד בס' בן איש חי להיתר לברור אוכל מתוך פסולת, וממילא הה"נ לקלוף פירות דחד דינא הוא".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קט"ו [דפו"ח, הע' קכ"ט], שולחן שלמה ס"ק ד'.ו').
5) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ג') – "שאלה. האם מותר לקלף הרבה פירות המונחים בתוך צלחת כדי להגישם לאורחים, אף על פי שיודע שבודאי לא יאכלו האורחים את כל הפירות המונחים בצלחת. תשובה. אף שיודע שלא יאכלו האורחים את כל הפירות, מותר לקלף את כל הפירות שנותן לפניהם, ובלבד שמיד לאחר הקילוף יגישם לאורחים".
6) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' רכ"ט אות י"א) – "דצורך הכבוד כצורך האכילה בדבר שהדרך לברור גם לצורך שימוש כזה בלבד".
7) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ח ד"ה ונראה).
8) איל משולש (פרק ח' סעי' כ"ט, פרק י"ט סעי' ל"ד).
9) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ז').
10) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"א).
11) הל' יו"ט (ארטסקרול, פרק ז' הע' י') – "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל".
12) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ע"ז).
2. מחמיר.
1) יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"א או"ח סוף סי' י"ב, הליכות עולם ח"ד עמ' ע"ז סעי' ג', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' קפ"ה) – "רב פעלים ... ע"כ. בספרי הליכות עולם ח"ד (עמוד עז) כתבתי לפקפק בזה לסמוך באיסור תורה על סברא בעלמא בלי ראיה ברורה. וכמ"ש כיו"ב התרומת הדשן (סי' נז), שנראה מאד ששני מינים שניכרים בהפרדתם שהן חתיכות גדולות שמונחות ביחד, בודאי שיהיה נגד סברת הלב, לומר שיהא דין בורר שייך בהן, כי מלשון המרדכי שכתב שיזהר אדם במיני פירות שנתערבו, משמע שדוקא במעורבים ואינם ניכרים להדיא, אבל בכה"ג לא מקרי מעורב, אולם הואיל וכתב הסמ"ג שהבורר פסולת מתוך אוכל אפילו בורר לאלתר חייב, אין לחלק ולהקל בלא ראיה ברורה. ואין להתיר וכו'. ע"ש. וע"ע בשו"ת תה"ד (סי' עב), שאין להקל אפילו באיסור שבות דרבנן לצורך אורחים שנזדמנו לסעוד בביתו, אבל לא נתארחו אצלו וכו'. ע"ש. ואף כאן ראוי להחמיר להגיש מה שנחוץ לאכילה דוקא, אא"כ יחשוב שיאכל מיד כל מה שנותר באותה סעודה".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קל"א, עמ' ר"כ אות פ"ו) – "האם מותר לברור אוכל עבור אורחים, אף אם יודע שהם לא יאכלו, מ"מ אולי עצם הכיבוד שמגיש לפניהם נחשב שימוש באוכל שברר. תשובה: רק אם אוכלים מותר".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ח) – "שאלה: בביאור הלכה סי' שי"ט ד"ה חייב כתב, שלקלוף שומים ובצלים אלאחר זמן, חייב משום בורר, ע"כ. אם היו אצלו אורחים האם מותר לקלוף בשבילם פירות אף יותר מכדי אכילתם. תשובה: מה שא"צ אסור לקלוף".
הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא סוף עמ' שפ"ב, ריש עמ' שפ"ג, דרך אכילה עמ' נ"ח) – "שאלה: באותו נידון: האם מותר לקלוף כדי לכבדם אף אם יודע שלא יאכלו האורחים כלל מן הפירות. תשובה: לא".

7. לצורך בהמה.
1. אפילו לצורך בהמה הוי לאלתר – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', "שרי"), בה"ל (סעי' א' ד"ה כדי, "כדי לאכול לאלתר. ואפילו בירר רק כדי להאכיל לבהמה ועופות לאלתר ג"כ שרי [פמ"ג]"), אג"ט (סעי' י"ג, ס"ק כ"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות י"ד, "אם יש לפניו אוכל ופסולת, והוא רוצה עתה באוכל לאכלו לאלתר, ורוצה ג"כ בפסולת עתה להאכילה לבהמה לאלתר, כיצד יעשה, אם האוכל מרובה על הפסולת שהוא מאכל הבהמה יברור הפסולת, דלמעוטי בטרחא עדיף, ואם הפסולת שהוא מאכל בהמה מרובה על האוכל שהוא מאכל אדם, יברור האוכל משום למעוטי בטרחא, ואם שניהם שוים יעשה כרצונו"), כה"ח (ס"ק י', ס"ק נ"א), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז אות ד'), ברית עולם (הבורר אות ט'), ששכ"ה (פרק ג' סוף סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח']), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תמ"ז).
2. בורר פסולת כדי לאוכלה או להאכילה לבהמה - עי' סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3. לצורך נכרי – ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח הע' י"ד).

22] מיון (sorting): שני מיני אוכלים לאחר זמן.
1. מחמיר: נכלל במלאכת בורר.
1. בה"ל (סעי' ג' ד"ה היו) – "הנה הפמ"ג מסתפק דאם בירר מין אחד מחבירו ודעתו להניח שניהם אלאחר זמן אם שייך בזה ברירה דהי אוכל והי פסולת ע"ש ולענ"ד נראה פשוט מלשון הרמב"ם דס"ל דהברירה מה שבורר מין אחד מחבירו ועי"ז הוא כל מין בפ"ע זהו עצם המלאכה אלא דאם דעתו לאכול תיכף והוא בידו הוי דרך מאכל וא"כ ק"ו הדבר ומה היכא שהניח מין אחד על מקומו שייך שם ברירה וכ"ש בזה שלקח כל מין ומין וביררו לעצמו דחייב".
2. אגלי טל (זורה ס"ק א' אות ב') – "בתוס' ... והנה בירושלמי לא הוזכר זה כלל משום דמין אחד חפץ לאכול אלא סתם משמע דלעולם הבורר מין אחד מתוך מין אחר חשוב בורר. וכן משמע ברמב"ם פ"ח מהל' שבת הלכה י"ב. וביותר משמע כן בתוספתא פי"ז [ה"ו] דשבת העתיקה הרשב"א ...".
3. אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' ד' ד"ה והנה) – "והנה בפרי מגדים בסימן שי"ט במשב"ז ס"ק ב' הסתפק לומר שמא אין במיון דברים שונים משום בורר, משום שלא שייך לומר בהם שאחד פסולת ואחד אוכל, שהרי שניהם שוים, ואינו צריך לשניהם כעת, וראה עוד שם במשב"ז ס"ק י"ב. אך אין נראה כן, אלא מכיון שיש כאן למעשה ברירה, אין צורך שיהא אחד פסולת ואחר אוכל. וכן כתב בבאה"ל שם בסעיף ג' ד"ה היו, ע"ש".
4. איל משולש (פרק ב' סעי' ו', פרק י"א סעי' א').
5. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' פ"ד, פרק ז' הע' ו', עי' הל' יו"ט פרק ז' הע' ו').
6. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ה', עי' הע' ג') – "שני מיני אוכלים המעורבים יה בזה אסור להפרידם זה מזה, ואף שאין כאן תערובת פסולת ואוכל שהרי שני המינים ראויים לאכילה, מ"מ יש איסור תורה בברירתן".
7. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ד, סעי' מ"ו).

2. מיקל: מלאכת בורר הוא רק אם רוצה מין אחד יותר מחבירו (selecting).
1. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (אור השבת ח"ג עמ' י"ג) – "בביה"ל ... לולא דמסתפינא הי' מסתבר יותר כפמ"ג דבלי אוכל מתוך פסולת אין כאן תיקון חשוב כ"כ וכעין דברי הישוע"י שהובאו בביה"ל ס"ג בד"ה לאכול וכו' דבעינן תיקון חשוב דהיינו מדבר שאינו ראוי לאוכלו לשיהי' ראוי לאכילה וכמו שמצינו ברש"י בביצה י"ג: דגדר מלאכת מחשבת היינו מלאכת אומנות. ועי' בערוה"ש סי' רמ"ב ס"ק כ"ב וברלב"ג פ' יתרו והוב"ד בס' שה"ש מלאכת דש בס"ק צ"ט בד"ה מבואר וכו'. והיינו דוקא בתיקון חשוב וכעין כמבואר בתוס' בשבת ריש ע"ה, דאף שלא מצינו במשכן בקורע ע"מ לתפור אלא דוקא בבגד שלם מ"מ מסתבר שחייב ע"מ לתפור שתי תפירות מדהוי דבר חשוב, וכן הוא בב' מיני אוכלים, הרי שניהם ראויים לאכילה בלי שום ברירה ואין ע"י הברירה אלא תוספת הנאה באכילת כל אחד לבד בשטף, והי' מסתבר דלא סגי בזה להקרא בשם מלאכת אומנות".
2. משמרת השבת (סי' שי"ט סעי' א').

3. האם הוא מחלוקת תוס' והרמב"ם: והאם בורר אוכל מתוך אוכל נחשב בורר אוכל מתוך פסולת.
1. מראי מקומות – איל משולש (פרק ב' הע' כ"ט, פרק י"א הע' ד').
1) ראש יוסף (שבת דף עד. ד"ה והנה) – "והנה בשני מיני אוכלין כתבו התוס' דחייב נמי וכ"ה בירושלמי בורר אוכל מאוכל חזקי' אמר חייב ורבי יוחנן אמר פטור והלכה כחזקי' דרבי' דרבי יוחנן כמבואר בכמה דוכתי וכ"פ הר"מ ז"ל שם ובש"ע שי"ט והוי יודע כי התוס' כתבו כאן ד"ה היו דאותו שרוצה לאכול הוה אוכל ואותו שאין רוצה לאכול (עתה) הוה פסולת וכמ"ש המ"א בשי"ט ד' יע"ש ולפ"ז אם אין רוצה לאכול עתה כלום רק בורר קודם סעודת שחרית על סעודת מנחה קטנים מגדולים שני מינין ויאכלו במנחה המין הגדול הוא והמין הקטן בני ביתו לכאורה לית כאן בורר דהי פסולת והי אוכל ותרוייהו אוכלא נינהו ושרי כה"ג אלא שהר"מ ז"ל שם הי"ג והמחבר שם ס"ג ב' מיני אוכלין בורר ומניח ואם בורר והניח לבו ביום חייב הרי דכה"ג חייב ויש לומר דהר"מ והמחבר סוברים דב' מינים אוכל מאוכל נמי הוה ברירה ומש"ה לא התנו דוקא אותו שרוצה לאכול עתה יברור לא שאין רוצה עתה משא"כ הרב דהגי' שם ב' תיבות השני כדי כמ"ש המ"א אות ד' דסובר מניח השני דוקא שאין רוצה עתה כו' א"כ אמאי בבורר להניח לבו ביום חייב בב' מינין ומדשתיק שם אודוי אודי לי' אם לא שנאמר דלבו ביום בורר לאכול מין אחד והשני מניח למחר ג"כ הוה בורר אוכל מתוך פסולת וזה קצת דוחק".
פמ"ג (מש"ז ס"ק ב' ד"ה דע, ס"ק י"ב) – "וצ"ע לדינא".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' סוף הע' ג') – "דמסתבר שגם לפי תוס' יהא בזה חיוב, דכיון שאינו בורר לאכול לאלתר, ומקפיד על אכילת כל מין בנפרד הוי הוא עושה בזה את המין השני לגבי הראשון כפסולת".
3) שבת במטבח (פרק ז' הע' ו') – "ודע דכמה פוסקי זמנינו פירשו דאף הרמב"ם ס"ל כסברת התוס' דאין איסור בורר כשמפריד שני מיני אוכלים זה מזה אלא משום שאחד מהם חשוב פסולת לגבי חבירו ופירשו דמ"ש הבה"ל דלדעת הרמב"ם אסור לברור כל מין בפני עצמו כשאינו צריך לשום אחד מהם לאלתר, היינו משום דבכה"ג כל אחד חשוב פסולת לגבי חבירו, עי' בזה במש"כ הג"ר ח"פ שיינברג (שליט"א) [זצ"ל] בחוברת אור השבת ח"ג, וע"ע בספר איל משולש דף יז, ובספר ברכת השבת דף קפ"ו".

4. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"א), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"א אות ה').
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ועוד) – "יש לחקור, אם יש איסור למיין דברים שהם מפורזים ומרוחקים הרבה אחד מהשני, רק שרוצים למיין אותם כדי שיהיו מסודרים כל מין במקום מיוחד, אמנם מהמור וקציעה (או"ח סי' תקמ"ה בד"ה ולהדפיס ספרים) נראה דגם בנד"ד יש לאסור, וצ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ח) – "שאלה: כשנתערבו לילדיו כמה סוגי משחקים, ורוצים לסדרם כל משחק בנפרד, האם צריך להזהירם על בורר. תשובה: טוב להזהר".

5. מיון כלים סכו"ם (sorting dishes, cutlery) או ספרים.
1. מחמיר.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י') – "בכפיות סכינים ומזלגות אם מעורבים ממש ומכין לערוך לשלחן לאחר זמן, לכאורה כיון שמעורבים ומחפש כל הכפיות, ובוררם להניחם לסעודה אחר כך עובר באיסור תורה דבורר, ולפי זה מצוי שמעורבים ממש באופן שצריך ברירה וכשמחפש מין מסוים אי אפשר מדינא לערוך השלחן אלא סמוך לסעודה דוקא, ותמוה שהפוסקים לא עוררו על כך כראוי אף שעלולים לעבור ח"ו באיסור תורה דמלאכת שבת".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ז], סעי' ע"ח [דפו"ח, סעי' פ"ה], סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ח], ועוד).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ש"ג אות קע"ב, אות קע"ד).
4) מחזה אליהו (ח"א סי' נ') – "גם ידעתי שאחד ממחברי זמננו כתב להקל לגמרי בברירת 'כלי סעודה'. והוא בתשו' יביע אומר ח"ה ס' ל"א. אולם המעיין היטב בכל דבריו יראה שעדיין נשאר מקום גדול לחשוש שיש בדבר זה איסור דאורייתא ...".
5) איל משולש (פרק י"א סעי' ב', סעי' י"ב).
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קט"ז, עמ' קי"ז).
7) ועוד.
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"א, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ר"ד) – "שיש להקל בנ"ד להתיר לברור סכינים כפות ומזלגות וליתנם במקום המתאים להם לצורך סעודה שלאחר מכן. והנח להם לישראל. וכן מותר לשמש לברור הספרים של בהכ"נ, חומשים, וסידורים, וכיו"ב, וליתנם כל ספר במקומו הראוי לו".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק ז' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ה'), נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"א, אות קל"א-א', אות קל"ב), הלכה שלימה (ח"ג סי' ד').
1) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ו אות ט"ו) – "שאלה: תערובת ספרים האם הוי כמין אחד ולפי זה יהיה שרי למיינם או כב' מינים ואם נמצאים בתערובת על השולחן יהיה אסור להחזירם לארון דהוי כבורר לאח"ז. תשובה: נראה דיש לצדד להתיר מיון הספרים או משום דהוי כמין אחד ואף אם נימא דהוו תערובת ב' מינים אפשר דאף כשבוררם לסדרם בארון הוי כמניחם שוב בתערובת ולא השתנה מצבם של הספרים והוי בורר מתערובת לתערובת דשרי".

23] נמלך: בירר לאלתר ואח"כ נמלך להשאיר לסעודה אחרת.
1. חייב.
1. ב"י (ס"ק א' ד"ה ושיעור) – "וכן אם בורר קודם סעודה צריך לאכלם בתוך הסעודה הראשונה ואם השהה מהם עד אחר שעמד מסעודתו לא מיקרי לאלתר וחייב".
2. לבוש (סעי' ב') – "ולא יברור אלא מה שצריכין לאותה סעודה שלא ישיירו, ואם ישיירו הרי עשה אב מלאכה".

2. פטור [אבל אולי יש איסור דרבנן].
1. מלבושי יו"ט (ס"ק ג').
2. א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ב') – "ואם ישיירו וכו'. ואין נ"ל כיון שבהיתר ובדינא עשה לא יתחייב למפרע (מלבושי יו"ט סק"ג), ועיין ב"י".
3. קרית מלך רב (שבת פרק ח' הל' י"ב ד"ה ויש) – "ויש להסתפק קצת אם בירר אוכל מתוך פסולת כדי לאוכלו לאלתר ונמלך אח"כ והניחו לבו ביום אם חייב חטאת או לא כיון שבשעת הבירור היתה כונתו לאלתר ... ונראה דבספק הראשון אינו חייב חטאת כיון שבשעת הבירור היתה כונתו להיתר ובתר אותה שעה אזלינן".
1) תהלה לדוד (ס"ק ב') – "וכתב הב"י ... וכ"כ הלבוש ... וכתב הא"ר ... משמע דע"כ לא פליג אלא לענין חיוב חטאת אבל גם הוא מודה דאסור לשייר. ואם שייר אסור לאכול כיון דעביד איסורא דרבנן".

3. איסור דרבנן.
1. בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ג', רב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "דעת מרן ז"ל לא נתברר אצלינו, בהיכא דבורר לאלתר ונמלך והניח לסעודת בין הערבים, אם ס"ל חייב מן התורה או אם אסור מדרבנן דוקא, מיהו לכ"ע ודאי איכא איסור דרבנן בזה, וכמ"ש הגאון מש"ז, וגם הרב קרית מלך רב לא פטר אלא מאיסור תורה, ודלא כהרב טל אורות דס"ל מאחר דליכא מחשבת איסור מותר לגמרי, דזה אינו ...".
2. כה"ח (ס"ק ל"ו, עי' ס"ק ח') – "לכ"ע איכא בזה איסורא דרבנן ... רב פעלים ... בן א"ח".

4. אין לעשות כן.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "ואם בירר לאלתר ואח"כ נמלך 'והשהה' לסעודת בין ערבים, לא אריך למעבד הכין, הא חיוב חטאת למפרע יראה לא דמלאכת מחשבת אסרה תורה".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז סוף אות ד').
3. ברית עולם (הבורר אות י').
4. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ה) – "ברר אוכל מתוך פסולת ע"מ לאכול מיד, האם יכול אח"כ להמלך שלא לאכול (בלי הערמה). תשובה: אין לעשות כן".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ג') – "שאלה: כ' השונה הלכות (סי' שי"ט ס"ב) דאם בירר לאותה סעודה ושוב נמלך להניחה לסעודה אחרת, אף שאין בזה חיוב מ"מ י"א שאין ראוי לעשות כן, וצ"ע, עכ"ל. ושאלתי האם למעשה צריך לדחוק עצמו מחמת הצ"ע, וא"ל לכאו' כן, ושאלתי האם יש לחלק בין נמלך על סעודה שלימה (ר"ל מנה שלימה) לנמלך אחר מקצת הסעודה, והשיב לי שיש לחלק, וכ"ד לא נאמרו אלא בנמלך על כל הסעודה, ואמרתי לפי"ז א"כ א"צ לדחוק עצמו לאכול הכל, וסגי שיאכל מעט, ושוב חשיב שנשאר ממילא, וא"ל דמסתברא דאה"נ. עוד שאלתי דמצינו באחרונים (תהל"ד סק"ג ובא"ח ס"ד) שכ' דכשבירר בשוגג לא יועיל מה שיערבנו שוב, האם הדין כן אף כשבירר בהיתר ונמלך מיד, האם יועיל שיחזירנו לקדמותו, והשיב לי דאינו מועיל, דכבר נעשתה המלאכה, ל"ש נעשה בהיתר ל"ש בשוגג, ועצ"ב".
5. זכור ושמור (בורר עמ' י').

5. מיקל.
1. טל אורות (ביאור על המרדכי ל"ב-ג') – "כל שבירר שיעור מה שלצריך לאותה הסעודה בלבד ולא יותר, הא ודאי שאם נמלך ולא אכלו באותה הסעודה דשרי לאוכלו בסעודה אחרת, ואין כאן קפידא כלל".
2. קונ' ברית יצחק (די השיב סנהדרין דף סג. לימוד י"א ד"ה ולפי, ל"ב-ב') – "טל אורות".
3. עי' שעה"צ (ס"ק ה') – "ואם בירר לאותה סעודה ואחר כך נמלך לעזבה לסעודה אחרת, אף דחיוב חטאת אין בזה, דקדמה מעשה למחשבה, מכל מקום לא אריך למעבד הכי [פרי מגדים], וצריך ראיה לדבריו, עיין בסימן שט"ז סעיף ו".
4. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק ה') – "מיקל בזה, הואיל ולפי מחשבתו עסק בתחלת אכילה".
5. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י פרק כ"א הע' ל"ז) – "אם אחר שגמרו לברור הוא נמלך להתעכב שרי".
6. יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ"ו אות ט') – "שאני דין ברירה שתלוי במחשבה, שהרי הבורר לאכול לאלתר ונמלך להניחו לערב פטור. וכמ"ש הגאון טל אורות הנ"ל. וכ"כ במלבושי יו"ט, והובא בא"ר (סי' שיט סק"ד), שכל שבירר בהיתר, ונמלך אח"כ להניחו לערב אינו מתחייב למפרע. וע"ע בש"ע הגר"ז ובפתח הדביר (שם). ובתשו' רב פעלים ח"א (ס"ס יב). ובבן איש חי (פ' בשלח אות ג). נמצא שעיקר החיוב שחייבה התורה אינה אלא על מחשבתו. ואין לנו להתחשב בזה עם המעשה".
יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "וכמ"ש הרב טל אורות (מלאכת בורר, דף לב רע"ג), דמסתברא שכל שהברירה היתה במחשבת היתר, שכוונתו היתה לאכול לאלתר, שוב אין קפידא בדבר, אם אוכלו לאלתר או לא, שלא נאסר אלא כשהוא חושב בשעת הברירה לאוכלו בסעודה אחרת, דהו"ל כבורר לאוצר וחייב. אבל אם מחשבת הברירה היתה בהיתר, שכוונתו היתה לאוכלו לאלתר באותה סעודה, ושוב נמלך להניחו לסעודה אחרת, שוב אין קפידא בדבר. וכ"כ הרב קרית מלך רב ... והן אמת שכתב הפמ"ג, שהבורר לאותה סעודה ואח"כ נמלך להניחו לסעודה אחרת, נהי שאינו חייב חטאת, מ"מ 'לא אריך למעבד הכי'. אבל מדברי הרב טל אורות הנ"ל מוכח להדיא שהדבר מותר. וכן המשנ"ב בשער הציון (סי' שיט סק"ה) כתב ע"ד הפמ"ג: 'וצריך ראיה לדבריו, ע' בש"ע (סי' שטז ס"ו)' דאיתא התם, ישב אחד על הפתח ומילאו (כשהיה צבי בתוך הבית), יכול השני לישב בצדו, ואפילו אם עמד הראשון והלך לו השני פטור ומותר. וכתב המשנה ברורה שם (ס"ק כה), דמיירי שהשני לא זז ממקומו כלל, ולכן מותר לו לכתחילה לישב במקומו עד שתחשך אף על פי שהוא מתכוין בשביל הצבי שיהיה ניצוד, כיון שאינו עושה מעשה מחדש'. ע"ש. ומוכח דס"ל בנ"ד שמותר ... מותר לו להשאר, אפילו כשמתכוין לצידת הצבי, כיון שהוא בשב ואל תעשה. וכמו שהוכיח המשנה ברורה הנ"ל. וא"כ דברי הרב טל אורות נכונים ואמתיים, שזה מותר לגמרי. וע"פ האמור י"ל שגם הגר"ז בש"ע (סי' שיט ס"ג) שכתב, ואם נשתייר מברירתו עד לאחר הסעודה, אין בכך כלום, כיון שברר בהיתר, ובלבד שלא יערים. ע"כ. ס"ל כהרב טל אורות, ולכן כתב שאין בכך כלום, כי העיקר הוא שעת הברירה, שאז נתכוון לאכול לאלתר, וחשב שיאכל כל מה שברר. הילכך אף על פי שאח"כ נשתייר ממה שברר עד לאחר הסעודה, אין בכך איסור כלל. ובחנם דחק את עצמו הרהמ"ח בד"ה וראיתי, לעשות אוקימתא בדברי הגר"ז, דמיירי שלא היה יכול לאכול את כולם וכו'. ואין צורך בזה, אלא אפילו נמלך להניח השארית לסעודה אחרת, מותר. וכדברי הרב טל אורות והמשנ"ב ...".

6. מראי מקומות – פתח הדביר (ס"ק ב' ד"ה אלא), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות י"ג), הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' נ"ו), ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א).
1. בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ג', רב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "וראיתי להגאון רבינו זלמן ז"ל בש"ע סעיף ג' שכתב, אם נשתייר מברירתו עד לאחר סעודה אין בכך כלום, כיון שבירר בהיתר ובלבד שלא יערים עכ"ל. ונראה דיש תרי גווגי בשיור הא', כגון שבירר בתוך הסעודה עשרה חתיכות כדי לאכול לאלתר את כולם, ואח"כ נמלך ונטל מן הנברר חמש חתיכות לאכלם לאלתר, וחמש הניחם לבין הערבים, דבזה האופן גם ר"ז ז"ל יודה דאסור למעבד הכי, ואופן הב' שבירר עשרה חתיכות כדי לאכול לאלתר, והניח את כולם לפניו כדי לאכלם, אך לא היה יכול לאכול את כולם, ובהכרח נשתייר מהם בגמר הסעודה, ובאופן זה התיר הגאון ר"ז ז"ל להניח לסעודה אחרת, כיון דבאמת הוא לא נמלך ולא חזר בו מדעתו הראשונה, ואדרבה הניח הכל לפניו כדי לאכלם, ואם היה יכול לאכול את כולם היה אוכל, ונשתייר בהכרח, ולכך כתב דמותר, ובלבד שלא יערים לברר מתחלה הרבה שיעור שאינו יכול לאכלו לאלתר, ובאופן זה נראה כ"ע מודים דמותר וליכא איסורא".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות ב') – "אם בירר כדין סמוך לסעודה לצורך הסעודה והחליט להניחו לסעודה אחרת, דעת המ"ב (בסק"ה) דאם נשתייר לסעודה אחרת, ולא נתכוין לכך, כיון שבשעתו כשבירר נתכוון להיתר אינו ראוי לאסור, אבל בשעה"ץ (שי"ט ס"ק ה') מביא בשם הפמ"ג דלא אריך למעבד הכי לאוכלו בסעודה שנייה, אבל מסיים שם שזה צריך ראייה, ומציין דברי הש"ע שט"ז (סעיף ז') לגבי צידה שאם מילא אדם כל הפתח ובא אחר וישב בצידו, אפילו השני הלך ועי"ז הוא הצד אינו צריך לצאת, שמעיקרא לא היה כאן צידה מצידו, ואף כאן כיון שמעיקרא בירר להיתר לא נקרא בורר כלל, והדמיון תמוה דהתם מעיקרא לא היה כאן מעשה הצידה שניצוד, משא"כ כאן היה כאן מעשה בורר, רק הותר כדרך אכילה מיד, ועכשיו שחזר בו אולי נאסר, ובלאו הכי נראה של"ד כלל, דשורש החשש דהפמ"ג שמא אם נתיר לו יערים תמיד שבורר לסעודה הסמוכה ויניח לשל אחריה, ולכן יש לאסור בדיעבד, וכעין שמצינו שבהערמה אנו מחמירים מאד וכמבואר בביצה (יז ב), ולא שייך לצידה כלל, ויש לחלק דמגמרא ביצה אינו ראייה מוכרחת לאסור כאן משום שמא יערים דהתם מיירי שהערים כבר, ומחמרינן בזה טובא. [ובעיקר הדין בלבוש כתב שיש חיוב חטאת אם שייר, ובא"ר כתב דכיון דבירר בהיתר אין חיוב חטאת, וע"ז כתב בתהל"ד דעכ"פ איסורא איכא לשייר, ובגר"ז מתיר בבירר בהיתר רק לשייר מקצתו ולא לימלך להשתמש בכולו בסעודה שלאחריה, ובמ"ב נזכר היתר רק במשייר, ואולי להניחו כולו גם למ"ב אסור, ועכ"פ אף במשייר מייתי את הפמ"ג דלא אריך לאכלו בסעודה שניה]".

7. כשסבורים בביתו שיבוא בשעה מסויימת ובוררים לצורך זה, ונשתנה הזמן - אם צריך להודיע.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' רי"ב אות ג').
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שי"ט ס"א) ואם ברר בידו כדי לאכול לאלתר מותר (ועי"ש במ"ב ובסי' שכ"א ס"ק מ"ה). מעשה בקבעו הסעודה לשעה י"א, ולבסוף נמלכו לאחר הסעודה לשעה י"ב, ונסתפקו האם צריך להודיע לאחראים על הסעודה שלא יבררו אוכל מתוך הפסולת כיון שלא יהיה לאלתר, או"ד א"צ להודיעם כיון שהם לפי דעתם סבורים שהסעודה לאלתר, א"כ לא עשו שום איסור במלאכתם, ומצוי ג"כ בבית שהבעל התעכב (מחמת השמחות שנודע לו), ובני הבית היו סבורים שיגיע כדרכו בשעה הקבועה וערכו ובררו לצורך הסעודה, האם צריך לטרוח ולהודיעם שיתעכב. תשובה (בע"פ): צריך להעמידם על טעותם שלא יבואו לברור בטעות, ואע"פ שהם סבורים שעושים היתר במלאכתם מ"מ אנוסים הם, וכן כל אדם שעושה מלאכה באונס (כגון מחיסרון ידיעה) צריך להודיעו ולהפרישו. [א.ה. וזכר לדבר הם דברי הפמ"ג בשעה"צ שם סק"ה, ואף שהמ"ב כ' עליו דצריך ראיה לדבריו משום דבסי' שט"ז ס"ו לענין צידה מוכח דשרי, מ"מ טובא יש לחלק ביניהם, וכן לא דמי למתעסק, ואה"נ אליבא דהרעק"א (שו"ת) בודאי צריך להודיעם ולהפרישם מן המלאכה]".
עי' הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ד) – "הודיע לאשתו שיאכלו בשעה מסויימת ושינה דעתו לאכול שעתיים מאוחר יותר, והיא מוציאה ומכינה הכלים על סמך שזה בורר אוכל מפסולת לאלתר. האם עוברת על איסור בורר והוא חייב להודיע לה או אזלינן בתר מחשבתה. תשובה: טוב ליזהר".
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8. נמלך לאכול מיד: אם בירר בשבת אוכל מתוך פסולת כדי לאכלו בסעודת בין הערבים, דחייב חטאת, ואח"כ נמלך ואכלו לאלתר, אי חייב או נפטר בהכי.
1. חיוב חטאת.
1) קרית מלך רב (שבת פרק ח' הל' י"ב) – "יש להסתפק אם בירר כדי להניחו לבו ביום ונמלך ואכלו לאלתר אם חייב חטאת או לא כיון שאכלו לאלתר ... נראה שהוא חייב חטאת דבתר מחשבתו של שעת הבירור אזלינן".
2) פתח הדביר (ס"ק ב').
3) בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ג', רב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "דאם בירר כדי להניח ונמלך ואכלו לאלתר חייב, דאזלינן בתר מחשבתו".
4) כה"ח (ס"ק ל"ו) – "לא מהני ... רב פעלים ... בן א"ח".
5) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ"ו אות ט') – "וה"ה איפכא כשבורר ע"ד להניח לבין הערבים, נתחייב מיד ואפילו נמלך ואכלו לאלתר חייב".
6) ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' הע' קנ"ו).
7) נטעי גבריאל (יו"ט ח"א פרק ה' סעי' ד') – "רב פעלים".
8) מגילת ספר (סי' ו' אות י"ב ס"ק ב').
9) ארחות שבת (פרק ג' סעי' נ"ח).
2. פטור.
1) קונ' ברית יצחק (די השיב סנהדרין דף סג. לימוד י"א ד"ה ולפי, ל"ב-ב) – "טל אורות ... ונראה פשוט דה"ה נמי בנ"ד, היכא שבירר אותו מתחילה לבו ביום ואח"כ נמלך ואכלו לאלתר דאפ"ה פטור כיון שאכלו לאלתר".


24] ברירה במשחקים.
1. כלליות: כשיש את הג' תנאים [מיד ביד ואוכל מתוך פסולת].
1. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ד אות י"א, לשונו מובא לקמן), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"א, לשונו מובא לקמן).
2. מיקל – מנחת אשר (סוף שבת, מכתבי תורה אות ו', לשונו מובא לקמן), דעה ברורה (מכתב במייל, לשונו מובא לקמן).

2. משחק "רֶמי" (rummikub), מילים ואותיות וכדו'.
1. מיקל.
1) עי' מנחת אשר (סוף שבת, מכתבי תורה אות ו') – "לשחק בשבת במשחק הקרוי רמי המורכב מלוחיות שיש על גבי כל לוחית מספר ... צריך לבאר דיש בזה שתי אופנים ... אך אופן שני יש במשחק זה ובו הוא בורר את המספרים שאינם תואמים את סידרתו ומניחן ע"ג השולחן והמתאימים נשארים בידו ובזה דומה הוא לבורר פסולת מתוך אוכל האסור אפי' ביד ולאלתר. אך נראה לענ"ד אין בזה בורר ... דלוחיות אלו שעל כל אחד מספר מסויים אין לדון אותם כשתי מינים שהרי שימוש אחד לכולם ובכולם הוא משחק ואינם דומין לשתי מינים שכל אחד שונה מחבירו במהותו וטעמו ושימושו, וכיון דהוי כמין אחד אין בהם ברירה אף שהוא בורר את מה שאינו חפץ בו, ובאמת נראה עוד דאף אם נדון אותם כשתי מינים אין בזה איסור ברירה דבאמת אין בזה כלל אוכל ופסולת דאטו צריך הוא לסידרה שהוא מרכיב וכי שימוש יש בו אלא כל שימושו הוא בעצם המשחק שאין בו תועלת אחרת מלבד ההנאה של עצם המשחק שהוא נהנה ממנו ולפיכך נראה דשימוש זה נעשה בכל הלוחיות יחד בין אלה שהוא בורר ומוציא ובין אלה שהוא מניח בידו והוא משתמש בכולן כאחד ע"מ לשחק ולהנות, ואף שדרך המשחק הוא ע"י ברירת לוחיות המספרים אלה מתוך אלה אך מכיון שאין כאן אוכל ופסולת נראה שאין בזה דין ברירה וכבר כתבתי בחי' דמדברי התוס' בשבת ע"ד ע"א ... עוד דאין ברירה אלא כשהוא בורר דבר להשתמש בו כגון לאכילה או לשימוש אחר אבל כשאין כאן הכנת הדבר לשימוש והנאה אלא עצם הברירה היא התכלית הנרצית במעשה זה אין בזה שם מלאכה כלל ... בשו"ת מהרש"ג ... בודאי אין ראוי לאיש לעסוק באלה דהוי ביטול תורה ולפעמים מושב ליצים, אך מ"מ משום מלאכת ברירה לכאו' אין לאסור. ומ"מ כיון שכמה מסברות ההיתר הנ"ל אף אם לענ"ד הם סברות ברורות מ"מ אינם מבוארים בדברי הפוסקים והאחרונים, לא עולה על דעתי להורות מהם הוראה אלא כתבתי בדרך הערה להלכה ולא למעשה".
2) שבת כהלכה (פרקש, פרק י"ב סעי' קכ"ד, ציונים הע' רל"ג) – "המשחק הכונה בשם 'רמי' ... נראה שאין משום איסור 'בורר' במשחק זה".
3) פרדס יצחק (אור ישראל גליון ע"ב עמ' פ"ג).
4) דעה ברורה (מכתב במייל) – "בשם הגר"י ברקוביץ שליט"א שאסור לשחק בשבת במשחק רמי וז"ל ... והוא פלאי לענ"ד, דבי' היתר של דרך אכילה או שימוש הוא דענין מלאכה הוא תיקון החפץ וזהו בורר לאוצר שע"י הבורר מתקן החטה להיות ראוי לכשיצטרך לו, משא"כ שימושו אינו מלאכה שאינו תיקון החפץ אלא שימושו. ולזה נתחדש שהבורר סמוך לאכילה או שימוש של החפץ, הבורר לא חשיבי מלאכה כיון שאינו עומד לפני עצמו אלא הוא כמו שלב בשימוש החפץ ומוגדר כשימוש ולא כתיקון ואינו מלאכה. וא"כ כ"ש הוא כשמשתמש ממש בחפץ שלא שייך על השימוש שם מלאכה ותיקון החפץ אלא שימוש. עוד דן שם באותיות הבאות על שאר מיני משחקים. והאמת שיש להבין שלא שייך בורר בכל זה, דהנה ידוע הקושיא איך מותר להפלות כליו וראשו בשבת, וכן לנקות לכלוך מבגדו ולנקות כלים במקרים מסוימים, למה אין בזה משום בורר. ובי' הגרשז"א זצ"ל שכיון שב ע"י שימושו וחוזר ומתלכלך, נחשב הכל דרך שימושו ולא מלאכה. ויש לעורר על דבריו, שאף שעצם סברתו מוצק, דדבר ששימושו הוא לכלוך וניקוי לא שייך ביה שם מלאכה וכמו שיתבאר, הלא אין שימוש בכלי ובגד להתלכלך אלא שע"י שימושו מתלכלך וא"כ י"ל שהניקוי אינו חלק מהשימוש אלא תיקון קילקול שנתקלקל ע"י השימוש ושפיר הוי מלאכה. ועכ"פ למדנו מדברי הגרשז"א שאם השימוש הוא ע"י בורר אינו מלאכה. וביאור דבריו הקדושים ע"פ מה שמצינו בבונה בכלים שכלי ששימושו ע"י בנין וסתירה כגון מנעול וא"א אא"כ יבנה ויסתור אינו מלאכה לכו"ע אלא שינוי מצב ואכ"מ להאריך והדברים ידועים, וא"כ ה"ה בבורר, בדבר ששימושו ע"י בורר ותערובת והשימוש מחייב שני המצבים, אין ע"ז שם מלאכה כי אין כאן שום תיקון או קילקול אלא שינוי מצב, ודו"ק היטב כי אלו דברים מוכרחים לענ"ד. וכ"ש בבורר שאין שינוי בחפץ וכל השם מלאכה הוא רק התיקון. וכיון שכל משחקים אלו אם לא יתערבו חזרה יהיו נחשבים מקולקלים (כי אז א"א לשחק אתם עו"פ) א"כ אחן בתערובתם קילקול ואין בברירותם תיקון והכל הוא שימוש ולא מלאכה".
2. מחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"א) – "ע' לשון המ"ב בהקדמתו לס' שיט. 'אז לאו דרך ברירה היא אלא דרך אכילה היא'. וכן לשון הר"ח וז"ל דלא קא מכוון במלאכה אלא לאכילה בלבד עכ"ל. ושמעתי מרי"ב של' שלפ"ז ראינו שאין להתיר בורר ע"י הג' תנאים אלו אא"כ יש צורך אחר בברירתו. ורק כדי להגיע להצורך האחר הוא בורר. אבל אם כל התכלית הוא ההפרדה, אף שיש כל הג' תנאים, מ"מ אסור. כגון לשחק עם משחקים שכל התכלית של המשחק הוא למיון. כגון לשחק עם קלפים (cards) או 'רומיקב' (rummikub) שאסור".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can people play Rummikub on Shabbos or is it a problem of sorting items into groups?
R' Y. Berkovits wrote: I have my problems with it - but it seems everyone else is matir.
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' ט"ז) – "שכיון שזה דומה לכתיבה כשעושים צירוף מספרים א"כ זה אסור משום עובדין דחול".

3. משחק "קלפים" (cards).
1. למיינם, אסור.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ד אות י"א) – "משחק לוטו שהוא משחק למיין כרטיסים להניח כל כרטיס במקום המתאים לו, יש בזה איסור בורר, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל, דאמנם בשאר משחקים אם נמצאים בתערובת ובורר כדי לשחק הוא כבורר כדי לאכול ולהשתמש לאלתר שרי, שאני משחק זה שמטרתו היא עצם הברירה והמיון להניח יחד כל סוג ומין בפני עצמו, והרי זה בורר לשם שעשוע והנאה מגוף המלאכה, או כדי ללמוד כיצד בוררים ועושים מיון, דאסור. וההיתר לברור לאלתר נאמר כאשר הברירה אינה מטרה אלא נעשית רק כאמצעי לשימוש אחר לאלתר, דדמי לבורר בדרך אכילה שנוטל כדי לאכול".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקפ"א) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) אבני ישפה (ח"ח סי' ע"ד ענף א') – "הוא כמו מין אחד ולא שייך איסור בורר שאף שמוציא הכרטיס שאינו רוצה בו ...".
3. מראי מקומות – פרדס יצחק (אור ישראל גליון ע"ב עמ' פ"ה).
1) ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ג [דפו"ח, סוף סעי' מ"ז]) – "מותר לחפש בכרטסת ... אך אם הוציא מספר כרטיסים (השייכים למקומות שונים), אין להחזירם למקומם משום איסור מיון".
2) איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ה) – "צלחות מסוגים שונים המונחות זה על זה ... תמונות המונחות זו על זו, קלפי-ילדים המונחים זה על זה, - כל אלה הם תערובת שכבות. לכן: אסור למיינם, ומותר להוציא רק מה שצריך לאלתר, וכן מותר לסלק אלה שאינו רוצה בהם ולהשאיר את אלה שרוצה".
3) שבתא דינוקא (פרק ט' סעי' י"ד) – "ואם צריך למיין את הקלפים יש בזה איסור בורר, ומותר רק לאלתר [דהיינו סמוך להתחלת המשחק ולא בסוף המשחק לצורך הפעם הבאה], ויברור את מח שצריך ממה שלא צריך [אוכל מתוך פסולת] ולא להיפך".
4) לסלק את העליונים על מנת לעיין במה שלמטה מהם - עי' לקמן, גבי "סילוק".

4. משחק שחמט (chess): מצד בורר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"א אות ג') – "מה ששאל בענין משחק בשחמט מגנטי בשבת, אינני רואה שום איסור (פרט לזה שחבל על הזמן) בזה שנוצר בכך שדה מגנטי או זרם חשמלי קטן, גם החבור העראי אינו כלום, ואין לחשוש בזה לא לבונה ולא לסותר ... גם בורר לא שייך בזה כיון שבורר את זה שהוא צריך ורוצה בו וגם בשביל לאלתר ולא לאחר זמן".
2) חוט שני (דרך למלאכת הבורר פרק ז' הע' ז' ד"ה ומש"כ) – "הנה שאלתי להגרנ"ק שליט"א האם מותר לשחק 'שחמט' בשבת שהרי תוך כדי המשחק מוציא מהלוח הכלים שאינו רוצה ('שאכל'), וא"ל דאפי' את"ל שחשובים הכלים ב'תערבת' (ועמש"כ בזה לעיל פרק ב' סעי' ה' דוגמא ו') פשוט דמותר כיון שאין כאן פסולת אלא 'דרך משחק' ולא שייך לבורר כלל עכ"ד. ונראה כוונתו דמה שמוציא הכלי המסוים אינו מחמת הקפדה בעצם הדבר אלא מחמת כללי-המשחק בעלמא ואין די בכך להחשיבו כ'פסולת' כלל עוד אפ"ל ש'דרך משחק' משוי לברירתו להיות כ'דרך אכילה והשתמשות' בדבר".
3) אבני ישפה (ח"ח סי' ע"ד ענף א') – "יש שם אחד ואין איסור בורר אף שמוציא הצבע שאינו רוצה ...".
4) מחזה אליהו (למעשה שאלה מ"ד) – "שאלה: האם יש איסור בורר במשחק השא"ך, שדרך המשחק להכות כלי משחק של חברו ומוציאו, האם זה נחשב ברירת פסולת מתוך אוכל. תשובה: מותר. מאחר שזהו דרך המשחק הרי זה נחשב כחלק מהמשחק, והוי כמו שמשתמש בכלי שמסלק לאלתר. ועוד, שבדרך כלל איסור בורר הוא כשיש לו תערובת שאינו מעוניין בה ובא לסלקה. אבל כאן הוא רוצה בתערובת זו, ואדרבה היא נעשתה על מנת שבשעת המשחק יטול את הכלים שניצח".
5) הר"י גולדהבר (בית אהרן וישראל חל"ח עמ' קס"ח) – "פשוט הוא לכל בר בי רב דבמשחק שח-מט בזה שמוריד מן הדף את החייל ומשאיר את המלך וכדו', לא נכנס בכלל בגדר בורר. ראשית חכמה: שהרי כוונתו ומחשבתו אינו לברור אלא לשחק ולא הוי בגדר מלאכה כלל. ראה בניד"ז מ"ב בהקדמתו לסימן שיט, ביאוה"ל סיס"י שכא, ובשו"ת אג"מ או"ח ח"א סימן קכה בהיתר הדחת פירות בשבת שלא נקרא בורר אלא רחיצה, וכ"כ סברא זו בשו"ת מנח"י ח"א סימן עו לגבי היתר אכילת עם כף וכדו' ... ועוד הרי ידוע שגדר מלאכת בורר הוא 'אוכל ופסולת שמעורבים יחד' (ראשונים בשבת עד) ובורר אוכל מתוך הפסולת, אולם גדר 'מעורב' אינו ברור כלל להמעיין בספרי הפוסקים ולא ראי זה כראי זה, אולם ברור הוא כשמש בצהריים 'דהמלך והחייל' אינם מעורבים כמ"ש הערוה"ש (שיט, ח-ט) ...".
6) פרדס יצחק (אור ישראל גליון ע"ב עמ' פ"ד).
2. משחק שחמט בשבת: שאר בעיות - עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

5. משחק "פזל"(puzzle): מצד בורר.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב אות ו') – "שאלה. האם מותר לילדים לשחק בפזל (התאמת חלקי ציורים זה לזה) בשבת. תשובה. מותר לבנות לשחק בפזל בשבת, אף בפזל המורכב בתוך מסגרת".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (ילדים בהלכה פרק כ"א הע' כ"ה).
3) מגילת ספר (סי' ו' סוף אות י') – "ובאותם משחקים שיש לוח שקבועים בו משבצות בעלות צבעים שונים וצריך להזיז את המשבצות ע"י התחכמות עד שמסדר כל צבע לחוד או שצריך לסדר לפי סדר הספרות שחקוק על המשבצות אין בזה משום בורר כיון שהמיון של המשבצות הוא בשביל שימוש מידי, ואף שתוך כדי המשחק צריך לפעמים לדחות את המשבצות שאינו חפץ בהן ברגע זה אלא ברגע שלאחר מכן אין לאסור אף אם נחמיר בנידון הנ"ל, שהרי אותה משבצת שדוחה נשארת מעורבת עם שאר המשבצעות וזה דומה למש"כ הגר"ז בסידורו שמותר להזיז את הזבוב המעורב במשקה לדופן הכלי, ובפרט שכאן המשבצות ניכרות מאוד כל אחת בפני עצמה ותה"ד כתב דסברת הלב שבאופן זה אינו נחשב לתערובת אלא שלא מלאו לבו להקל בספק איסור חטאת ובנידון שלנו יש להקל".
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, ריש עמ' ק"מ).
5) פרדס יצחק (אור ישראל גליון ע"ב עמ' פ"ו).
2. מצד כותב - עי' סי' ש"מ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות.
1. שבת כהלכה (פרקש, פרק י"ב סעי' קכ"ג, ביאורים אות כ"ז) – "משחקים שאופן המשחק הוא עצם מיונם, כגון שצריך לסדר את כל הקוביות או הכלים מסוג או צבע מסוימים בנפרד זה מזה - נראה שיש לאסור".

25] קוביה הונגרית (Rubiks-cube) - האם הקוביה הונגרית בכלל מלאכת בורר.
1. מחמיר: אא"כ הוא מיומן במשחק.
1. הגר"ש מילר שליט"א -
Q. Is this true that Rav Miller forbids playing with a Rubik’s Cube on Shabbos due to borer? Is this a chumra, or me’ikar hadin it is assur? An additional shailah. Since the cube can be taken apart without much difficulty, by rotating the top layer by 45° and then pulling one of its edge cubes away from the other two layers. Consequently, it is a simple process to 'solve' a Rubik Cube by taking it apart and reassembling it in a solved state, is this permitted on Shabbos?
A. On question 1247 we wrote; Many contemporary Poskim quote Shemiras Shabbos Kehilchoso (16: 24) that permits playing with the Slider Number puzzle as a proof that the Rubik Cube should also be allowed. The Slider Number is a game consisting of (usually) fifteen movable, numbered squares set in a framed board the size of sixteen such squares, and rearranging the squares by moving them about within the framed board. Horav Shlomo Miller’s Shlit’a opinion on both games is to be stringent. Although borer (the prohibited melacha of choosing), does not apply when you choose the desirable part (oichel) from the non-desirable (p’soiles), he maintains that this refers only when it is used immediately and not when it is only a part of a large sequence of algorithms that will create an eventual desirable oichel. As far as taking apart and reassembling the cube on Shabbos, since this procedure is not commonly and constantly done, there will be likely an issur of tikun monno or fixing and completing a utensil. The above 'solving' may be restricted even on weekdays, if it involves deception and g’neivas daas. Rabbi A. Bartfeld as revised by Horav Shlomo Miller Shlit’a.
2. הרמ"מ פוקס (מוריה גליון ת"ג עמ' רנ"ח, קונ' דברות מנחם) – "הקוביה יש לה ששה צדדים כל צד מכיל כמות של ריבועים קטנים הנתנים להזזה ממקום למקום על ידי חיבורם באמצעות שיניים ומסילות, כל ריבוע קטן עשוי מאחד מששה צבעים שונים, והם מפוזרים ללא סדר על כל צדדי הקוביא. מטרת המשחק להזיז את הריבועים הקטנים בכדי להביא למצב שכל צד יהיה בצבע אחיד, וזאת ע"י סיבוב הריבועים בקוביא. הרבה מפוסקי זמנינו דנו על הקוביה הזאת משום מלאכת כותב וצובע (בונה), אולם מצד זה נראה דיש להקל כהכרעת פוסקי זמנינו. אבל נראה דיש לדון לאסור משום מלאכת בורר, דמה שהוא מעביר הריבועים בצבע מסיום מצד א' של הקוביא לצד השני, משום שהוא מפריע ואינו רוצה אתו צבע בצד הזה, הוי כמפריד פסולות מאוכל. ואף שכל קוביה הוא ניכר בפני עצמו וא"כ היה מקום לומרדאין על זה שם תערובת כסברת התה"ד סי' נ"ז, זה אינו, חדא דהת"ד לא היקל לדינא משום סברא הנ"ל, וכן פסק הרמ"א סי' שי"ט סע' ב' וכל הפוסקים אחריו דגם בכה"ג אסור. ועוד דהתה"ד שם רצה להקל מחמת דעל ידי שניכר לא הוי תערובת, משא"כ בנידון דידן במבט על הקוביה שפיר נראה כתערובת אחד גדולה. ונסביר את דברינו: הנה בהשקפה ראשונה לכאורה היה אפשר לטעון להקל בנידן דידן, דכיון דהוי גוף א' כי הכל מחובר לא שייך בזה בורר, וכידוע שיטת הר"ח שבת ע"ד א', והערוך ערך דש, וכן למדו האחרונים בדעת המאירי קל"ד א' ד"ה אין מסננין, דכל שמחובר אין בו משום בורר, כגון קליפה וכד'. ובטל אורות על המרדכי (עמ' קנ"ו מהדר' אור ודרך), והבית מנוחה דינים השייכים ליל שבת אות כ"ז ואות מ', העתיקו דבריהם לדינא. וא"כ לכאורה בנדו"ד יש להקל דאין בו משום בורר. ואף שישנם שיטות המחמרים במחובר, בכל זאת יש לטעון שנידון דידן לכו"ע יהיה מותר. דהנה דעת המחמירים הם, המג"א סימן שכ"א ס"ק ל', מאמר מרדכי סי' שי"ט ס"ק ז', ביאור הלכה שם סעי' ד' ד"ה מתוך, חזו"א סי' נ"ד ס"ק ד', ועוד פוסקים, אשר סוברים דאף במחובר שייך בורר, ולכאורה לדידהו עכ"פ נחמיר בנידון דידן, אבל יש לדחות דגם לשיטתם מותר בנידון דידן, כי הם אוסרים רק באופן שלקח שני מינים מחוברים והפריד הפסלות מהאוכל ואחר הברירה נעשו גופים נפרדים, כגון הורדת קליפה מפרי ומאגוז. משא"כ בנידון דידן הקוביה יחד עם חלקיו הריבועים, הרי גם אחרי הברירה נשארים מחוברים כגוף אחד כמו לפני הברירה, ובכה"ג דילמא כו"ע מודו דמותר. אולם האמת יורה דרכו, שאין כאן מקום להקל כלל אליבא דכו"ע. דנידון דידן אינו בגדר מחובר כלל, דהלא כמתואר לעיל קוביה הזאת בנויה מהרבה ריבועים שתקועים אחד בשני על ידי מסילות ושיניים, וניתן להזיז כל ריבוע ממקומו ולקבוע לו מקום אחר בקוביה. משל למה הדבר דומה, למשחק של כמה כלי רכב, אשר קבועים במסילות הפרוסים לאורך ורוחב השטח, וביד המשתמש להזיז כל כלי רכב ממקום למקום על המסילות כרצונו, וכל הזמן כל כלי הרכב תקועים ומחוברים בתוך המסילה ואינו נפרד ממנה לעולם. דבודאי כלפי דיני בורר אין זה נקרא מחובר, לא לפני הברירה ולא לאחריה כמובן. וה"ה בקוביה דידן שהמשתמש מזיז כל ריבוע בנפרד על ידי המסילות ממקומו למקום אחר, ודו"ק. [והדבר הרבה יותר חמור מהא שכתב הבית מנוחה שם דבצלים ושומים אין סברא של מחובר] וכל סברת מחלקותם באופן שמחוברים יחד ממש, הוא, משום דבמחובר ממש יש לטעון שאין זה בגדר בורר, אלא בגדר חותך. רק יש לדון דתלוי מאיזה סוג ילד מדובר, מילד שהוא מיומן במשחק לבין ילד רגיל שהוא מיומן רק במקצת שהוא לא יכול להגיע לדרגה שיכול לסדר כל צד בצבעו, דילד המיומן לפני שהוא מתחיל להזיז, כבר תיכנן בדיוק איך לסדר. ולדוגמא כשהוא מוציא ריבוע שחור מתוך ריבועים לבנים, כבר שם את השחור במקומו לעתיד. משא"כ ילד שמיומן רק במקצת, כשמוציא את השחור, עיקר תכליתו לסלק אותו מבין הלבנים, ונמצא הילד המיומן עושה מעשה ברירה של מיון שני מינים לצורך לאלתר ויש לומר דשפיר דמי, משא"כ הילד שמיומן במקצת, עושה מעשה ברירה של פסולת מתוך אוכל ואסור, כמבואר בשו"ע שי"ט סע' ג' וביאור הלכה שם בענין שני מינים, שאם מסלק את המין שאינו צריך עכשיו דנחשב כבורר פסולות מתוך האוכל. ורק נשאר לדון אם תיקון של משחק נחשב תיקון כדי לומר שעבר על איסור בורר, דאפשר דלא נחשב שתיקן דבר מה, דהרי אין זה רק משחק, או כיון שזה כל המטרה של המשחק, להגיע לשלב של הסיום שהוא מעשה ברירה זה גופא נחשב תיקון להמשתמש, דיש לו סיפוק והנאה ממה שביצע את הברירה בהצלחה. ונראה גם שאינו דומה למה שהפוסקים דנים בסברות להקל בענין בניית אבני פלא (לגו) וכדומה לילדים, דשם הסברא להקל משום דדומה לכסוי כלים דעשוים לפתחן ולסגרן תמיד, דאפילו אם מחוזק היטב על ידי שרוי"ף מותר, (עיין משנ"ב סי' שי"ג ס"ק מ"ה), וגם כיון דאינו עומד להתקיים כלל אפשר דאפילו בנין עראי אינו, וכל הסברות הנ"ל שייכים רק במלאכת בונה, דשם מצינו בחז"ל ובפוסקים הבדלים בין בנין קבע לבנין עראי, וזאת משום דשם בנין שייך רק בבנין אמיתי וקבוע. משא"כ בבורר שלא מצינו בחז"ל ובפוסקים הבדלים בין בורר לצורך עראי, בין בורר לצורך קבוע, ובפשטות בכל האפונים שם בורר ותיקון עליו".
1) מש"כ לענין "הילד המיומן" לכאורה תלוי במחלוקת הפוסקים לענין "שני מיני אוכלים, ורוצה לאכול שניהם לאלתר: האם צריך לברור תחילה המין שרוצה לאכול תחילה". עי' לקמן.

2. מיקל: [אא"כ נוצרת תמונה].
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ הע' על ס"ק י"א.א') – "דמותר לשחק בשבת בקובית פלא - הנקראת קוביה הונגרית - ואין בזה משום כותב או צובע, ואף משום בונה ליכא משום דהכל סובב על ציר אחד ואין כאן מעשה בנין כלל והי כמנורה של חוליות שמותר לזוקפה. אולם אם מפרק את הקוביה אסור לחברה שוב, או משום בנין בכלים או משום מכה בפטיש".
2. ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' כ"ה) – "וכן הדין לגבי משחק 'קוביה הונגרית' שחלקי המשחק מחוברים זה לזה, אך אם על-ידי הזזת החלקים במשחק נוצרת תמונה, אסור להזיזם".
3. חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ג' אות ה', עמ' רמ"ח) – "משחק ילדים, כגון קוביה העשויה מכמה קוביות מחוברות זה לזה ומסבבים אותם [הנקראת קוביה הונגרית], מותר לשחק בזה בשבת, דאין לאסור משום בנין אע"פ שע"י סיבובו נתקלות הקוביות הקטנות בשיניים המעכבים את הסיבוב והוא משנה את צורתו, ומנתקו מחיבורו הקודם ומסדרו בחיבור, מ"מ כיון שלא פירק את הקוביות לחלקים נפרדים אין בזה משום בונה או סותר, ואמנם אם זה משחק שעושה צורה מיוחדת אסור. ואף מחמת שינוי הצבעים שמסדר את המשבצות בצבעים שונים מותר אם אין בזה יצירת צורה".
4. עי' שבט הקהתי (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קמ"ו אות ב') – "קוביה הונגרית ... יש להתיר לילדים לשחק כמו שהתירו הפוסקים להשתמש במנעול הנפתח ע"י סיבוב מספרים כיון דעשוי לנעול ולפתוח ה"נ אינה מתקיים. והבאתי ראיה החוות יאיר כתב דאם כתב שם הנו"ס על הטבעת שאפשר לסובב באותיות אין חשש של מחיקת השם דעומד לכך ליסתר ה"נ ל"ש ודו"ק".
5. הו"ד עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד אות כ"ו).
6. הגר"צ קושלבסקי שליט"א (מוריה גליון ת"ו עמ' שמ"ז ענף א') – "והנה יש לעיין בכוונת התה"ד שמחמיר להחשיב חתיכות דגים גדולות כתערובת, האם התערובת הוא דוקא כאשר המינים בעצם מעורבים יחד ממש ולכן אסור משום בורר הגם שהמינים ניכרים, וא"כ כאשר כל מין ומין עומד בפני עצמו שיש לו מקום מסוים אין זה בגדר תערובת ומותר. ולפי"ז נראה שאין בקוביה הונגרית תערובת, משום שכל קוביה וקוביה ניכרת ונפרדת מחבירתה, ולכן אין זה בגדר תערובת כלל, ואין כאן בית מיחוש דאיסור ברירה. ובביאור הדברים נראה דכל שהוא ניכר ועומד בפני עצמו, הרי הוא חשיב כדבר בפני עצמו ואין לו שייכות לתערובת כלל. ומצינו גדר זה בדיני איסור והיתר בהלכה של דבר קבוע אינו בטל. ויסוד הדברים הוא דמכיון שהוא קבוע במקומו אינו נכנס לתוך התערובת, וממילא לא שייך ביטול על זה. ה"נ בענין בורר, כל שהוא עומד בפני עצמו, לא שייך להחשיבו כחלק מן התערובת, אלא הוא חלוק לעצמו. ועיין באור שמח (הלכות שבת ח,יא) שכתב וז"ל, דע דבורר גדרו הוא בדבר הבלול יחד ומשתמש כשהוא בלול, בזה אם בורר מאתו פסולת מתוך האוכל, או בשני מינים, הוי בורר, והוי מלאכה, אבל בדבר שאינו בלול לא שייך בורר, עכ"ל. ומאוד קשה להבין דברי האור שמח כפשוטם, שהרי כמעט אין דבר שבלול, ולפי גדר זה כמעט ולא שייך מלאכת בורר. אלא נראה שכוונת האו"ש הוא כנ"ל, שאם כל חלקי התערובת עומדים בפני עצמן, אין זה נקרא בלול, וממילא אין זה בכלל מלאכת ברירה. ואע"פ שהתה"ד איירי שכל חתיכת דג היא גדולה וניכרת, אולם למעשה סו"ס הם מעורבים יחד ונראים בלולים במקצת. ובאמת גם התה"ד עצמו כתב שמצד הדין צריך היה להתיר זאת, אך החמיר בזה משום שיש בזה ספק איסור תורה. אכן יש לעיין בגדר זה, והוא שהרי אפילו אם כל חלקי התערובת הם במקום מסוים וכנ"ל, מ"מ למעשה הדברים מעורבים, והיינו דכיון שיש קוביות בצבעים שונים, וכולם מעורבים יחד, א"א לומר שהמינים פרודים אחד מהשני לגמרי. ועיין במ"ב (שיט, יד) שכתב על מה שהביא הרמ"א בשם התה"ד, וז"ל, כיון שאין מסודרות כל מין בפני עצמו אלא מעורבים יחד, עכ"ל. והנ"מ בין שתי ההבנות השונות בגדרי תערובת הוא, האם יש מקום להחשיב את הקוביות שבקוביה ההונגרית כתערובת. שלפי ההבנה הראשונה, היכא שכל אחד ניכר ועומד בפני עצמו אין זה תערובות, א"כ ה"נ בקוביה הונגרית שכל קוביה וקוביה עומדת וניכרת בפני עצמה, אין להחשיבם כתערובת. שוב שמעתי כן מהגר"צ קושלבסקי שליט"א. אך לפי ההגדרה של המ"ב דכל היכא שאין החלקים מסודרים הרי זו תערובת, א"כ י"ל שגם קוביות אלו הינם מעורבים. וכן שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א שאי משום האי טעמא יש מקום להחשיב דיש בקוביה ההונגרית תערובת, מכיון שאין הקוביות מסודרות".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (מוריה גליון ת"ו עמ' שמ"ט ענף ג', עמ' שנ"א ענף ו' [לשונו מובא לקמן]) – "אכן יש לעיין בגופא דעובדא, האם יש בקוביה ההונגרית תערובת של אוכל ופסולת. שהרי מטרתו של המשחק הוא לסדר את הקוביות כל אחד ואחד במקומו הנכון, היינו שכל הקוביות שהינם בצבע מסוים יהיו בצד אחד וכן הלאה בכל צבע וצבע. והנה בכדי שיהיה חלות שם פסולת על חלק מן התערובת, עליו לדחות את הפסולת ממקום התערובת לגמרי (דהיינו לתקן את התערובת), שאינו רוצה בו כלל, ובכך יתקן את התערובת. אולם בקוביה ההונגרית אין אף פעם מצב בו הקוביה צריכה תיקון ולכן גם אין כאן תערובת של אוכל ופסולת, וזאת משום שכאשר כל הצבעים מעורבים זהו תיקונו של הקוביה ע"מ שיוכל לשחק בו, וגם לאחר מכן שכל צבע וצבע במקומו זהו תיקונו של תכלית המשחק, כללו של דבר הקוביה תמיד נמצאת מתוקנת לצרכו של המשחק, זהו שימושו של הקוביה ולא תיקונו. שוב שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א והגר"ש זעפרני שליט"א שזהו סיבת ההיתר בקוביה ההונגרית בשבת. וביאור הדברים שבמשחק זה לא שייך בורר, משום שאף פעם אין מצב של פסולת מתוך אוכל, שהמשחק תמיד מתוקן, וכנ"ל. שבכל מצב שיהיה המשחק מתוקן ליעודו של המשחק, ולכן אין בזה חשש איסור בורר כלל".
הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פרשת מקץ תשע"ז) -
Question: There was a kuntres recently published in Eretz Yisroel that brings a number of proofs that a Rubik’s cube presents a shailah of borer. The author cites a number of proofs for why this should be borer, concluding that “since it is not such a big deal to refrain from using this toy - i.e., we are not coming to permit an agunah - the correct hanhaga is to be stringent regarding this issue.” I am currently studying halacha and would like to know if the above logic is correct - meaning that on issues that are less significant one should be more stringent. I always understood that if an action is halachically permitted, then one may act accordingly even if refraining from this action is not difficult. Thank you.
Answer by Rav Auerbach: I disagree with the author of this kuntres on two counts. First of all, I am familiar with that toy in question, and it is absolutely not a problem of meleches borer. Furthermore, it is incorrect to say that forbidding the use of a toy on Shabbos is “not a big deal.” Rav Yisroel Salanter said that taking a toy boat away from a child is comparable to sinking the ship of an adult. If children enjoy using this toy on Shabbos, and according to the consensus of the poskim it is permitted, then adults should not tell children that “it is not a big deal” to refrain from using this toy on Shabbos. As far as other issues are concerned, I can only advise you that a person must be careful not to become atzbani (overly nervous and worried) about these matters.
8. הגר"י הילל שליט"א (יתד נאמן פר' מקץ תשע"ז) -
Answer by Rav Hillel: As far as that toy is concerned, I bow my head to the opinion of Rav Auerbach and other gedolei haposkim who permit its usage on Shabbos. As far as whether it is proper to be more stringent than the actual halacha, this depends on the cases in question and the spiritual level of the person involved. In the case of this toy, there is no room to be machmir. There is only room to be machmir regarding an issue where most poskim hold one way, but there is another opinion in the poskim that was not accepted as the general halacha, but is important enough to be classified as hamachmir tavo alav bracha. Even in such a case, not everyone needs to be stringent. At times, it may actually be considered gayva, haughtiness, to be machmir if a person is not usually scrupulous to perform all mitzvos according to all shitos. Why should he be machmir specifically in this area, since according to theikkar halacha it is permitted? We can cite as a proof for this what the Bais Yosef writes that one should only wear two pairs of tefillin (i.e., Rashi and Rabbeinu Tam) if he is renowned for his level of middas chassidus. Each person has to know himself and at times take advice from a rav as to where he stands, vis-a-vis his level, before taking on chumros. As far as halachic issues that involve Kabbalah, especially the practices of the Arizal, I have already mentioned that as far as Sefardim are concerned, when the great Sefardi poskim, such as the Chida and the Ben Ish Chai,cite these Kabbalistic rulings, they become the accepted halacha andSefardim must follow them. As far as Ashkenazim are concerned, if they study Kabbalah, then it is proper for them to follow these practices. If they do not study Kabbalah, then they should give preference to the ruling of the accepted poskim.
9. והגר"ש זעפרני שליט"א (מוריה גליון ת"ו עמ' שמ"ט ענף ג') - לשונו מובא לעיל.
10. הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, מוריה גליון ת"ו עמ' שנ"א ענף ו') – "הנה בכל מלאכת בורר לא מצינו ענין של ברירה ותיקון אא"כ מפרידים חלק אחד מהתערובת, שדוקא אז יש תיקון לכל השאר. וכל היכא שכל החלקים מחוברים, אין כאן מקום לדון משום מלאכת בורר, שגם אחרי העברת הפסולת, הרי הוא עדיין קשור לתערובות, ולכן אין בתערובת תיקון. והגרמ"מ פוקס שליט"א כתב בתשובתו, וז"ל, נידון דידן אינו בגדר מחובר כלל, דהלא כמתואר לעיל קוביה הזאת בנויה מהרבה ריבועים שתקועים אחד בשני על ידי מסילות ושיניים, וניתן להזיז כל ריבוע ממקומו ולקבוע לו מקום אחר בקוביה. משל למה הדבר דומה, למשחק של כמה כלי רכב, אשר קבועים במסילות הפרוסים לאורך ורוחב השטח, וביד המשתמש להזיז כל כלי רכב ממקום למקום על המסילות כרצונו, וכל הזמן כל כלי הרכב תקועים ומחוברים בתוך המסילה ואינו נפרד ממנה לעולם. דבודאי כלפי דיני בורר אין זה נקרא מחובר, לא לפני הברירה ולא לאחריה כמובן. וה"ה בקוביה דידן שהמשתמש מזיז כל ריבוע בנפרד על ידי המסילות ממקומו למקום אחר, ודו"ק, עכ"ל. והנה יש לדון דאין מקום להחשיב את הקוביות כחלקים נפרדים היות שלמעשה עכשיו כולם מחוברים. ונראה שזה יותר מחובר מבצלים ושומים שאין בהם שום דיבוק, ומ"מ יש דנים בהם משום מחובר, וכ"ש בקוביה ההונגרית שיש בזה חיבור חזק. ואע"פ שמי שרוצה לפרק את הקוביה יכול לעשות כן, מ"מ הרי זה עשוי להיות מחובר. שוב שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א ומהגר"י ברקוביץ שליט"א שמטעם זה יש להתיר לשחק עם הקוביה ההונגרית בשבת. ונראה שאף לפי סברת הגרמ"מ פוקס שליט"א שיש להחשיב את כל החלקים כגופים חלוקים, מ"מ העברת קוביה לצד אחר אינה מפרידה אותה מהתערובת. ולמעשה לא מצינו בשום מקום שיש איסור ברירה אם אינו מפריד דבר מה מהתערובת. ואין לדמות זה לעשיית סדר בתוך המקפיא, דשם סוף סוף הוא מעביר את האוכלים למקומות אחרים לגמרי שאין בהם שייכות למקומם הישן ולנמצא שם, משא"כ כאן שאפילו אחר העברת הקוביות עדיין נשארו דבוקים לשאר הקוביות, ודו"ק".
11. שבת כהלכה (מונייצר, מוקצה בצעצועים אות קי"ג) – "קובית פלא (קוביה הונגרית) - מותר לשחק בה בשבת ואין בה משום צובע או כותב".
12. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"מ הע' קע"ט) – "ולסדר בכל צד צבע מסויים [קוביה הונגרית] אינו בכלל ציור בעל משמעות, ופשוט".
13. הגרד"י טרביס שליט"א (מוריה גליון ת"ו עמ' שמ"ז) – "בדבר מה שפסק הגאון הגדול רבי מ"מ פוקס שליט"א (נדפס במוריה קובץ האחרון, שבט תשע"ו), בנידון החשש דמלאכת בורר בשבת בקוביה הונגרית ... לפי הנ"ל יצא לנו בס"ד שישנם ששה צדדים להתיר את הקוביה ההונגרית בשבת: א. אע"פ שאנו מחמירים כדעת התה"ד להחשיב חתיכות דגים כתערובת, מ"מ כיון שלכל קוביה יש מקום מסוים, וקבוע, ומוגדר בפני עצמו, אין להחשיבם כתערובת. ב. כאשר בוחר בקוביה שצריך לו עתה (בורר אוכל מפסולת), אפילו אם עליו לדחות חלק אחר שאין בו צורך עכשיו, אלא שעושה כן לצורך הקוביה שנצרכת לו עתה, מותר לו לעשות כן, דזה הוי כעין ההיתר של חיפוש בגדים שהובא בבה"ל, שאין בדחיית הפסולת תיקון. ג. כיון שמטרת המשחק הוא לסדר ולערב את הקוביות וחוזר חלילה, לא חל שם אוכל ופסולת על הקוביות, דבין שהם מעורבים ובין שהם מסודרים, הם תמיד מתוקנים במצבם לצורך המשחק, ומשום כן אין בקוביה זו תיקון כלל דאין בהם שם תערובת של אוכל ופסולת. ד. לדעת השו"ע בשני מיני אוכלים אין איסור ברירת הפסולת ממנו לצורך שימוש מידי. ואף לדעת הרמ"א אין איסור בברירת אוכל מאוכל (כשבורר את המין שאינו רוצה בו עכשיו) היכא שאין בברירתו תיקון למין האחר. וכן בנידון דידן אין בברירת קוביה שאינו רוצה בה משום תיקון לקוביה האחרת. ה. אפילו היכא שיש אוכל ופסולת ממש, חייב רק בכה"ג שבירר לאוצר, דהיינו דיש תיקון במעשה הברירה שראוי עתה לאוצר. ולכן אפילו את"ל שיש בקוביה ההונגרית שם אוכל ופסולת, מ"מ מכיון שאין בברירת הפסולת בקוביה משום תיקון, אין במעשה זה משום ברירה כלל. ו. מכיון שכל החלקים של הקוביה מחוברים, לא שייכא ביה מלאכת בורר כלל, דברירה שייכא דוקא היכא שמפריד את הפסולת מהתערובת לגמרי".
14. הרצ"א פריעדמאן (קול התורה גליון פ"ג עמ' שי"ז) – "ועכ"פ באופן שאין תמונה מותר".
15. הר"י שבדרון (בית אהרן וישראל גליון קפ"ה עמ' קמ"ח) – "מותר לשחק בקוביה הונגרית בשבת, ואין בו לא משום בורר ולא משום כותב או צובע ... ויש לציין (עפ"י מה ששמעתי) דהגרי"מ שטרן שליט"א והגרמ"ש קליין שליט"א ועוד הרבה גדולים ורבנים התירו בשופי ואין שום חשש כלל".
16. פרדס יצחק (אור ישראל גליון ע"ב עמ' ע"ט).

3. דעת הגריש"א זצ"ל. 
1. שבות יצחק (חי"ד עמ' רצ"ט אות י"א) – "קוביה [הונגרית] שהיא חלקי משחק המצורפים בצורת קוביה, ובהם צבעים או מספרים וכדומה, מחוברים בגמישות, וניתן להעביר את החלקים מצד לצד ולעשות בהם צבע אחיד בכל צד או צירוף מספרים, הראתי קוביה זו לפני הגרי"ש אלישיב זצ"ל והשיב בפשיטות שלא לשחק בזה, ודימה זאת לכותב בצירוף אותיות. וכמו"כ דמי לסגירת ספר שעל חודי דפיו חלקי אותיות והוא מתכוין לצרפם. ודנתי לפניו דבקוביה שאין בה אותיות ומספרים אלא צירוף חלקים מאותו צבע למשטח אחיד, דלכאורה אינו דומה לכותב, דאינו תיקון של כתב אלא של צבע, ומ"מ השיב שלא לשחק בה".
2. שלמי יהודה (עמ' ר"ח בהשלמות, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ל"א), הו"ד ידי כהן (זה הקטן שבת פרק כ"ט אות ט') – "משחק הקוביה ההונגרית wonderful puzzler יש מקום להחמיר ולא לשחק בה בשבת, כי דומה קצת למרכיב תמונה כבמ"א סימן ש"מ ס"ק י' (אבל אינו מוקצה)".
3. הרימ"ב ליברמן (קובץ קהילות יעקב עמ' ע"א ד"ה ובענין) – "שמעתי מאחד ששאל את הגאון הגרי"ש אלישיב ז"ל אם מותר לשחק עם 'קוביה הונגרית' בשבת מחשש כתיבה. וכשראה את הקוביה אמר, הרי תכלית הענין בזה אינו הכתיבה, אלא ה'קונץ', החכמה-ההישג, ולכן מותר".
4. הגרד"י טרביס שליט"א (מוריה חת"ו עמ' שנ"ב) – "שמעתי מהג"ר יהודה קאהן שליט"א (מרא דאתרא דק"ק מרכז התורה במלבורן אוסטרליה), שלפני יותר משלושים שנה הוא ישב ולמד עם אחד מגדולי ראשי הישיבות שליט"א, ונכנס אברך ואמר שהוא עתה חזר ממרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל, והגרי"ש אמר לו 'שחוששני לאסור לשחק עם הקוביה ההונגרית משום מלאכת צובע'. רה"י והגר"י קאהן שליט"א החליטו לשמוע דבר פלא זה מהגרי"ש עצמו, ונכנסו להגרי"ש להראות לו את הקוביה ההונגרית ולשמוע אם השמועה ששמעו הוא אמת. וכשמוע הגרי"ש את דבר שאלתם פרץ בצחוק, ואמר שהשואל שאל שאלה בזו הלשון: 'יש לי משחק קוביה וכשמזיזים את החלקים צבע הקוביות מתחלף, האם מותר לשחק בזה בשבת' (השואל לא הראה להגרי"ש את הקוביה ההונגרית כלל). ועל שאלה זו אמר הגרי"ש שהוא חושש למלאכת צובע. אכן כשהוא ראה את הקוביה בעיניו אמר שאין הוא רואה בקוביה זו שום חשש איסור בשבת".

4. מראי מקומות – דרך השלחן (סי' שי''ט סעיף ג' אות מ"ב  ), מדריך לדיני מוקצה (  ).
1. דרכי עונג (בורר פרק כ"ג סעי' ה', סוף הע' ט') – "נראה שלילדים יש להקל בזה".
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תערובות
סעיף ג'
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26] כללים.
1. גדר תערובת.
1. תלוי בדעת בני אדם.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב ח* אות ב') – "נלענ"ד שתלוי בדעת בני אדם, אם חשיב מעורב או לא". עי' שולחן שלמה סוף ס"ק ד'.ב', הע' שם ע"ל ד"ה ובענין, "וגדר התערובת נקבע עפ"י דעת האדם ולפי צרכיו".
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות א', חי"ט עמ' כ"ח אות א') – "וגדר התערובת לגבי איסור בורר לא נתבאר בפוסקים, ונראה שהכל תלוי במראית עין, שאם נראה מעורב נחשב לבורר, ואם אינו נראה מעורב לא נחשב בורר".
3) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' א').
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז ד"ה ובאמת) – "אין הדבר נקבע אלא בראיית העין ובדעת בני אדם".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ג) – "שלכאורה הגדר של אם מעורבין או לא, תלוי הכל כפי מה שנראה לעינינו. שכל שנראה כבלאגן? כבלבול, דינו כמעורבין. ואם נראה כמסודר בעיניך אינו כמעורבין. והכל תלוי לפי האדם ... ולפי המצב".
2. מראי מקומות – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"א אות קצ"ה, לשונו מובא לקמן), אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקע"ב), הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ט אות ז'), חוט שני (ח"ב עמ' ע"ג ד"ה גדר), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ"א), נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"ה).
1) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סוף הע' ז') – "הגרשז"א זצ"ל ... וקציל"ע, דא"כ נתת לכל אחד את תורתו בידו, לזה נחשב כמעורב ולשני אין זה כמעורב".
1) אולי י"ל, כמו קריאת אותיות גבי ספ"ת, שלשאול ילד. הגם לפעמים חד ילד אמר ככה, וחד אמר ככה. אבל בדרך כלל יש הסכמה כלליות. ה"ה כאן, לשאול סתם בנ"א, ובדרך כלל יש הסכמה כלליות.
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ק') – "מה נקרא תערובת ומה נקרא ניכר ואינו מעורב לא ברור".

2. חפצים שאינם מזוהים מחמת החושך (darkness).
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות י"ב, הגר"ש איידר פרק י' הע' שע"א) – "כיצד אפשר לחפש ספר הצריך לו לאחר זמן ומעורב בין ספרים אחרים שאין שמו כתוב מאחריו או שיש שם חושך. תשובה: כבר אמרתי עצה ליקח כל ספר ופותחו וכשרואה שאינו הספר שצריך יניחהו שמאחר שרשאין לטלטל ספרים ממקום למקום גם בלא צורך שרוצה בהתעסקות בעלמא ולא יאסר בשביל כוונתו שעושה התעסקות זה בשביל למצא הספר שצריך מאחר דהוא מעשה התעסקות אבל לא יעשה באופן שהוא מעשה בורר דהיינו בעוד שהוא עומד יפתח רק מה שאפשר שהוא מעט ויכיר עי"ז שאינו הספר שצריך שזהו מעשה בורר, וכן בבגדים יכול לעשות עצה זו היינו ליקחהו מהקלאזעט דרך התעסקות עד שימצא את הבגד שצריך אבל לא באופן הניכר כוונתו לברור".
2) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ה טור ג' אות כ"ב, אות כ"ג, שבות יצחק ח"י עמ' ל"ה) – "וכתב המנחת חינוך [באות ה'] דהא דמבואר דאסור להבחין בין הבגדים לאור הנר ליקח בגד שלו, היינו כדי ללבוש תיכף דבכה"ג שרי [לולי החשש שמא יטה], אבל אם אינו רוצה ללובשו עתה נראה דהוי בורר, ע"כ. מבואר דבגדים או ספרים זהים המונחים יחד, כיון שהיותם יחד בחושך גורם שחפצו אינו מבורר, וצריך ליקח אותם לאור כדי להבחין ולברור את האחד מביניהם, הרי זה תערובת. וכן מבואר באגרו"מ [ח"ד סי' ע"ד], וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. ולפ"ז תערובת בגדים וכדומה במקום חשוך, אסור ליקח אחד ולילך לאור כדי לראות אם זה מה שצריך, שהרי הוא בורר ספק אוכל ספק פסולת, אלא יקח הערימה לאור, ויכול גם להפוך הערימה לראות מה יש למטה, או להזיז קצת כדי להבחין, ואז יברור מה שצריך לו לאלתר, וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ט אות פ') – "כשיש תערובת של כמה מינים בחדר חשוך, מה העצה לחפש מה שהוא צריך, שהרי כשירים חפץ אולי זה חפץ שאינו רוצה בו, ונמצא שהרים פסולת. תשובה: זה בעיה של בורר (כשמרים מה שלא רוצה)".
4) הל' שבת (איידר, עמ' קפ"ד).
5) זכור ושמור (עמ' ג', דפו"ח עמ' רע"ט).
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב סוף עמ' ע') – "דברים שהם היו ניכרים בפני עצמם, אלא מחמת שאין אור בחדר אין רואים את החתיכות, אין זה נוגע כלל לאיסור בורר".
2) ארחות שבת (פרק ג' הע' י"ז) – "ובמקרה שהספרים עצמם ניכרים זה מזה אך החדר חשוך ולכן קשה להבחין בין ספר לחברו, אין בזה איסור בורר, כן דעת הרבה מגדולי ההוראה שליט"א [ובספר הלכות שבת להגר"ש איידר כתב בשם הגר"מ פיינשטיין זצ"ל לאסור בזה]".
3. מראי מקומות.
1) מנחת חינוך (מוסך שבת, בורר אות ה') – "ומה דמבואר בשבת די"ב דאסור להבחין בין בגדים לאור הנר ליקח בגד שלו היינו כדי ללבוש תיכף דבכה"ג שרי אבל אם אינו רוצה ללבשו עתה נראה דהוי בורר".

3. ספרים העומדין בארון: האם נחשב מעורבים.
1. מיקל: אם מסודרים כדרכם, גם כשאין היכר עליהם.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קצ"ז [דפו"ח, הע' ר"כ]) – "שהבורר בליל שבת חומש בשביל קה"ת של יום המחרת, יש לו לחוש לזה משום איסור ברירה, אפי' כשלמחרת היום א"א יהיה לו לברור, כגון במקרים לצאת בעוד חשיכה או שאורחים ישנים בחדר שבו הספרים ולא יוכל להיכנס שם בבוקר. ועיין לעיל הערה ריב. ורק לאח"ז חזר ואמר הגרש"ז זצ"ל, שאפשר שאין בזה איסור ברירה, אם הספרים עומדים בארון בסדר מסויים, ואף שהוא ידוע רק לבעליהם, מ"מ אינם חשובים למעורבים. ואפשר שגם אם אינם מסודרים בארון לפי סדר, מ"מ כל שאינם מונחים בערימה זה ע"ג זה, לא חשיב מעורב, כי העמדתם בארון הספרים היא מפני שכל ספר הוא דבר חשוב לעצמו ולמקומו, ומפני שיש לו הרבה ספרים הוא מעמידם זה אצל זה, ואין זה כמעורב, כיון שאינו מקפיד על הסדר אלא כך הם עומדים אצלו והוא גם מחזיר אותם ללא סדר (גם בסל של פירות מעורבים מוציא פרי מסוים אפילו לא לצורך מיידי, ודעתו להחזירו למקומו אח"כ, ג"כ מותר). ולכן גם אין נזהרים להוציא לפני התפילה ספר מן הארון ע"מ ללמוד בו בביהכ"נ אחרי התפילה".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ואפשר, עי' ס"ק ז'.ב') – "ואפשר שאם הספרים מסודרים בארון לפי סדר מסוים, ויש להם מקום קבוע ואף שהוא ידוע רק לבעליהם ולגבי כל העולם הוא מעורב מ"מ כיון שזה מקומם הקבוע אינם חשובים למעורבים ואין בזה איסור בורר ובפרט ... וכן בבגדים וכדומה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ה) – "ספרים העומדים מסודרים בארון ספרים אחד ליד חבירו, אין זה תערובת ומותר להוציא ספר אף שצריך לו רק לאחר זמן, כיון שכל אחד עומד באופן מסודר בפני עצמו, ואף שיש בארון הרבה ספרים וגם אין ניכר היכן נמצא הספר שחפץ בו, כגון שלא כתוב על גב הכריכה את שם הספר מ"מ כיון שהספרים מסודרים וכנ"ל אין זה תערובת".
2. מחמיר, אם אינו ניכר.
1) שבט הלוי (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"ז).
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ז]) – "הרוצה להוציא איזה ספר מבין ספרים אחרים, אם הספר לא ניכר מבחוץ איזהו, אל יעשה כן אלא סמוך לפני העיון בו אבל כשהספר ניכר היטב איזהו כגון ששמו של הספר מופיע בברור על-גבי כריכת הספר, יכול להוציאו גם שלא בסמוך לשימוש בו".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"ז, עמ' רי"ז אות ע"ג) – "ספרים שעומדים, האם הם נחשבים מעורבים. תשובה: אם יש עליהם שם הם לא נחשבים מעורבים, ואם אין עליהם שם נחשבים מעורבים".
4) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ו אות ט"ו) – "שאלה: ספרים בארון האם יש להם שם תערובת שיצטרך להוציא רק מה שצריך לאלתר, והאם יש חילוק אם יש לכל ספר מקום מיוחד או באופן שמכיר את מקומו של כל ספר. תשובה: יראה דאף ספרים העומדים בארון באופן קבוע שייך בהם ברירה דחשבינן כתערובת, וע"כ אין חילוק אי מכיר את מקומו של הספר או לאו, ורק באופן שיש עליו כיתוב הניכר לעין כל לא יחשב בכה"ג כתערובת, ומ"מ אם הספרים מונחים בערימה יש לחוש יותר לתעורבת אף שהכיתוב ניכר".
5) ארחות שבת (פרק ג' סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, הע' י"ז, סעי' נ"ג) – "ספרים העומדים בארון והם ניכרים זה מזה, אינם בגדר תערובת, ומותר באופן זה להוציא ספר מהארון אף אם אינו מתכוין להשתמש בו לאלתר. אמנם אם אין הספרים ניכרים זה מזה, שאין שם הספר כתוב עליהם מבחוץ וגם הבעלים אינו מכירם, יש לחוש שהוא בגדר תערובת ואין להוציא באופן זה ספר מהארון אלא לפי כללי ההיתר של מלאכת בורר הם ניכרים זה מזה, ולכן אין למיין אותם או להוציא ספר מהערימה, אלא על פי כללי ההיתר של מלאכת בורר. (יסוד החילוק בין ספרים העומדים בארון לבין ספרים שנערמו על השולחן [עיין בסעיף הבא] הוא דבספרים העומדים בארון אנו רואים כל ספר וספר עומד במקומו בפ"ע ואינו מתייחס לשאר הספרים שמסביבו, ואין זה כתערובת, ומטעם זה היה מקום לדון ולהתיר אף כשהספרים שבארון אינם ניכרים זה מזה [וכך היתה מסקנת הגרשז"א זצ"ל, עיין בספר שש"כ פ"ג הערה קכ"ז ובח"ג שם], ולמעשה מורים רבים מפוסקי זמננו שאם הספרים אינם ניכרים זה מזה הרי הם בגדר תערובת אף כשעומדים בארון)".
3. ספרים שבעליהם מכירים אותם האם נחשב תערובת - למחמירים דלעיל.
1) מיקל – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"ז, עמ' רי"ח אות ע"ד, "ספרים ששמם נמחק, אבל בעליהם מכירים כל ספר מה הוא אף שהשם מחוק, האם נחשבים מעורבים. תשובה: אם הוא מכיר זה לא תערובת").
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד).

4. חתיכות מועטות המעורבות אלו באלו, כגון שתים או שלש חתיכות.
1. מיקל – שביתת השבת (ס"ק י"ח, "דהתה"ד לא אמר אלא בחתיכות הרבה מעורבים אבל בכה"ג לא עלה ע"ד שום ספק").

5. דבר המונח למעלה מן התערובות.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' מ"ג) – "דבגד עליון שמונח מעל ערימת בגדים ואינו תחוב בתוכם אינו נחשב מעורב גם כשהוא מסתיר את מה שתחתיו ועושה אותו למעורב, ולכן את העליון מותר ליטול בשביל אחר זמן, אבל למיין באופן שנוטל את העליון בזה אחר זה אסור, שהרי הוא עוסק במיון דבר מעורב".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ע' ד"ה ערימה) – "ערימה מעורבת מכמה מינים של פירות או בגדים וכיוצ"ב מותר ליטול המין המונח למעלה על הערימה, כיון דהמונח למעלה אין הוא מעורב עם האחרים שתחתיו. וכמ"ש במ"ב".
2. מחמיר.
1) עי' לקמן לגבי "סילוק", לענין ברירת הבגד שרוצה בו אחר שמסלק העליונים, אם מותר לקחת הבגד שרוצה בשביל השתמשות לאחר זמן. יש מחמירים. לכאורה ה"ה כאן.

6. ניקוי השולחן: כלים ופסולת בתערובת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ו') – "שמה שמעורב בגמר אכילה הסכו"ם עם שיירי המאכל בתוך הצלחת, לא חשיב תערובת, משום שהסכו"ם ניכר בדבר בפני עצמו ובולט משאר פסולת האוכלין, ולכן כשרוצים לנקות את הצלחת משאריות המאכלים מותר להפריד את הסכו"ם מהפסולת, ואין נפק"מ אם לוקח את הסכו"ם מהשאריות או להיפך, הכל שרי".
2. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקע"ג הע' ל"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות נ') – "שמותר לנקות שלחן אחר אכילה, אף שיש שם חפצים ומיני מאכל על השלחן והם סמוכים אחד לשני, ואין זה נקרא תערובות".
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק תשס"ה) – "שאלה: אחר סעודות שבת כשבא לנקות את השולחן, האם זה נקרא תערובות ויש חשש בורר, ואם כן מה העצה לנקות השולחן. תשובה: שלא יברור כל מין לחוד".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ז אות ס"ט) – "שולחן שמונחים עליו כלים ומאכלים האם נחשב כתערובת לענין איסור בורר. תשובה: בדרך כלל ניכר כל דבר אבל אם באמת הדברים מעורבים יש איסור".
4. חוט שני (ח"ב עמ' ע"ג ד"ה גדר) – "גדר תערובת בשולחן שאוכלים עליו ומונחים עליו כלים ואוכלים כגון צלחות כוסות סכו"ם מאכלים ושיירי מאכלים וכדו', אם הם נמצאים סמוכים זה לזה במצב של תערובת היינו שהדברים מפוזרים ללא סדר ומורגש כאילו הם מעורבים, וכמו שמצוי לפעמים כשתינוקות סועדים על השולחן ומפוזרים אנה ואנה, הוי תערובות ואסור לברור אא"כ בורר אוכל לאלתר ... מותר ליטול צלחת מן התערובת כדי ליתן במקומה צלחת-מאכל אחרת, וכן מותר ליטול בקבוק ריק כדי להניח באותו מקום בקבוק מלא, משום שאין הוא בורר מן התערובת אלא רק מחמת שצריך למקום שמונח בו הבקבוק הריק ואין זה בורר ... וכן מותר ליטול מכל הבא לידו מהתערובת שעל השולחן, בלי שיקפיד דוקא על מין מסוים שיעלה בידו, דאין כאן מעשה ברירה בין המינים, וכאשר נתבאר בעז"ה. ודוקא שלא יניח אח"כ כל מין במקומו הראוי לו דאז ודאי מיקרי שבורר בין המינים, אלא יניח את כולם במקום אחד".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ג) – "אם בא לנקות השלחן אחר סעודתו, אם הכל נראה כבלבול, יש בעיה של בורר. ושמעתי מרי"ב של' שבדרך כלל אין במה שעל השלחן דינו כמעורבין. ונכון לנסות לא להגיע השלחן למצב זה שנראה כמעורבין, אלא יש לנקה אותם בין המנות, וגם לשים המאכל ציבורי בתוך צלחות טובים (ע' לקמ'). אבל לאחר קידוש וכדומה בוודאי שייך שהכל מעורבין וצ"ע איך להתיר לברור להציל המאכלים הנשארים. וכן שייך בסעודה אם בא לידי כך. אבל הצלחות הטובים בולטים והסכו"ם הטובים אינם נחשב כמעורבין עם צלחות חד פעמי. וא"כ יכול ליקח כל הצלחות, ומה שעליהם אין צריך לחזור לערבם אם השאר. אבל בוודאי אין לברור להסתכל על מזלג חד פעמי לראות אם לא השתמש בה, אא"כ יש כמה בקבוצה אחד שבולט לכל שעדיין לא השתמש בה. וגם הבקבוקים גדולים אינם מעורבים. וכן כל כיוצא בזה. ואין להתיר לומר שנקוי השלחן נחשב כצורך מיידי. דא"כ הו"ל לזרוק הכל. אבל כל מה שהציל לצורך אחר זמן נחשב כבורר".
6. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ד, אות קל"ה), אבני ישפה (ח"ג סי' ל"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"ו), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ב).

7. נפל מאכל לתוך הזקן: אם מותר להוציאו.
1. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ח על מ"ב ס"ק י') – "והנה גבי לשטוף העפרורית מהפירות, מביאים המקילים ראיה משטיפת צלחות, ולא נהירא, דמה הדמיון, שהרי אין שייכות בין העפר שע"ג הצלחת לבין הצלחת, שהרי הם שני דברים נפרדים, וכמו שלהסיר לכלוך שבזקן אין שאלה של בורר, כיון שאיסור בורר הוא רק בתערובת".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ד) – "אם נפל מאכל או איזה דבר לתוך הזקן אם מותר להוציאו ואין בזה משום בורר. תשובה: כמדומה שנסתפקו בזה".

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ז אות ע"ב) – "כשאספו את הכפות ומזלגות בסוף הסעודה, והניחו אותם יחד עם שיירי האוכל, האם הם נחשבים מעורבים עם שיירי האוכל. תשובה: לא".

27] לפזר ולשטוח את התערובות - האם מותר לו להשליך לרצפה ולפזר את תכולת התערובת.
1. שבת (דף עד.) – "שדא קמייהו כלכלה דפירי, ולא ידענא אי משום דסבר אוכל מתוך פסולת אסור, אי משום עין יפה הוא דמכוין".
1. רש"י (שם ד"ה ושדא) – "ושדא קמייהו. ולא רצה לברור האוכל מתוך העלין ולתת לפני כל אחד ואחד, אלא שטחן והם נוטלים ואוכלים, ובשטוח זה נפרש האוכל מאליו".

2. מיקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות י"א) – "האם מותר לברר כפות ומזלגות ע"י שיזרקם קודם על השולחן ויפרדו (כי הא דשבת ע"ד ע"א ושדא קמייהו וברש"י שם). תשובה: היא עצה טובה".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ו' [דפו"ח, הע' ו'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ח', ס"ק ט' ד"ה ועוד) – "משבת עד א רד"ה ושדא קמייהו, דמשמע שמותר אדם לפזר ולשטוח מינים שונים המעורבים זה בזה, כדי שיהא מותר לאדם אחר לברור (ואולי גם לו עצמו) אפי' את הפסולת, כשהמינים כבר אינם מעורבים זה בזה, ואפי' לשם שימושם אַחַר זמן".
3. הגריש"א זצ"ל (קול הלשון ג' שבט תשס"ט אחר כ"ג דקות, הערות במסכת שבת דף עד. אות י"ג) – "שטייט מפורש אזוי [כתוב מפורש ככה]".
1) דלא כמו שכתב בשם הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק י"א הע' כ"ה, ארחות שבת פרק ג' הע' קל"ה, שבות יצחק ח"י עמ' ס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ח', פסקי תשובות דפו"ח הע' קכ"ז) – "שחוששים לאיסור תורה".
וכן הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ט' הע' פ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ח') – "דהתם טעמא כיון שהרגיש לפניהם לאכול לאלתר, לכן הוי טפי דרך אכילה מבורר בידו [ואה"נ אם ישטח לפניהם כדי לאכול לאח"ז אסור]".
4. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור א') – "דמותר לשטוח תערובת כדי שתתפזר באופן שכבר אין עליה שם תערובת כדי למיין ולסדר אחר כך כל דבר במקומו, כגון לזרוק סכו"ם על השולחן באופן שיתפזרו ויהיו מרוחקים זה מזה כדי למיינם ולסדרם אחר כך כל דבר במקומו".
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות י', חי"ט עמ' ל' אות י"א, איל משולש פרק ט' הע' פ"א, אוצרות השבת פרק ג' סעי' ה', מ"ב למעשה ס"ק ל"ח אות ו') – "מותר לו להשליך לרצפה ולפזר את תכולת התערובת, ע"מ שלא יהיו מעורבים וכך יהא רשאי למיינם".
6. הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ז אות כ"ג) – "שאלה: האם שרי לכתחילה לפזר התערובת ע"מ לבטלה שיוכל לברור כדי לאכול לאח"ז, דומיא דמעשה דד' ביבי. תשובה: ידוע בשם מרן הסטייפלער שנהג בעצמו מעשה דר' ביבי".
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור א') – "דמותר לשטוח תערובת כדי שתתפזר באופן שכבר אין עליה שם תערובת כדי למיין ולסדר אחר כך כל דבר במקומו, כגון לזרוק סכו"ם על השולחן באופן שיתפזרו ויהיו מרוחקים זה מזה כדי למיינם ולסדרם אחר כך כל דבר במקומו".
8. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י', אות י"ב, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור א') – "או אם מוצא אותם מעורבים יפזרם דוקא באופן שלא יגעו זה בזה ואז יקח, שבזה אין איסור בורר".
9. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור א') – "דמותר לפזר ולשטוח מינים שונים מעורבים זה בזה בכדי לבררם, ואין בזה משום איסור בורר בשבת כי הא דרב דימי (שבת דף ע"ד ע"א)".
10. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור א') – "דמותר לפזר ולשטוח מינים שונים מעורבים זה בזה בכדי לבררם, ואין בזה משום איסור בורר בשבת כי הא דרב דימי (שבת דף ע"ד ע"א)".
11. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ח אות ע"ז) – "האם מותר לזרוק חפצים שמונחים בתערובת, כדי שתתפזר התערובת, ועל ידי כך יוכל לסדר כל חפץ במקומו. תשובה: יש שעושים כן".
12. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קי"ב).
13. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ט, עמ' קט"ז).
14. אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ה').
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תי"ט).
16. הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' צ') – "היו לו כלים מעורבים וכדו' יכול לשטוח אותם לפניו עד שיתבררו מאליהם ולאחר מכן למיין אותם".
17. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ח, עי' דפו"י אות א' ד"ה ומותר).

3. מחמיר [אא"כ לאלתר ממש].
1. עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תקי"א) – "מש"כ דמותר לפזרם ואחר כך לבררם - שם לא הוזכר אלא שאחר כך מותר לברור אוכל מתוך פסולת".
2. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ה) – "אסור לשטוח פירות מעורבים (היינו ששופכם מסל על השולחן) כשעושה זאת כדי שיהיו נבררים. ואיסור השטיחה הוא אפי' שעושה זאת כדי לאכול לאלתר, כיון שאין כאן דרך אכילה של אוכל מתוך פסולת. אולם העושה זאת כדי לשים האוכל לפני האורחים, אע"פ שממילא נבררים מעירובם מותר".
3. הגר"י שפירא (איל משולש פרק ט' הע' פ"ה, פרק י"א הע' כ"ה) – "שחששו בזה לאיסור תורה, שהרי כן היא דרך הבוררים לפזר התערובת כדי שיהיה קל יותר למיינה, וא"כ ודאי דרך ברירה היא".
4. עי' הגר"פ שרייבר (איל משולש פרק ז' הע' כ"ה) – "שמפקפקים בזה".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור ב') – "דאין לשטוח תערובת כדי שתתפזר באופן שכבר אין עליה שם תערובת כדי למיין ולסדר אחר כך כל דבר במקומו, דזהו תחילת הברירה, אלא אם זה קרה שהתפזר מותר אחר כך למיין ולסדר כל דבר במקומו".
6. איל משולש (פרק ט' הע' פ"ו) – "שכיון שרבים הם האוסרים ומהם שחוששים לאיסור תורה, יש להחמיר בזה דנוגע באיסור דאורייתא".
7. עי' נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ל-ב') – "נחלקו בזה הפוסקים וראוי להחמיר".

4. מראי מקומות – שערי זבולון (שבת סי' מ"ז אות ג'), תורת המלאכות (בורר ס"ק ט"ו), ארחות שבת (פרק ג' סעי' קי"ט, בירורי הלכה סי' ג' אות י"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ז), מנחת איש (פרק א' סעי' קי"א), שבות יצחק (ח"י פרק ז'), הלכה שלימה (ח"ג סי' י"א).
5. גדר של פיזור.
1. "דקשה להשתמש בעצה זו למעשה, דבמציאות קשה לפזר ע"י זריקה שיתפזרו לגמרי" – שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות י', חי"ט עמ' ל' אות י"א, אוצרות השבת פרק ג' סעי' ה', איל משולש פרק ט' סוף הע' פ"א), חוט שני (איל משולש פרק ט' סוף הע' פ"א).
2. "דוקא באופן שזורק בבת-אחת, אבל לוקח אחד אחד ומפזר הרי"ז מעשה ברירה גמור" – חוט שני (איל משולש פרק ט' סוף הע' פ"א, עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קי"ג), פסקי תשובות (הע' ג', דפו"ח אות י"ח ד"ה אך).
1) הגר"י גלבר שליט"א (ארחות שבת ח"א בירורי הלכה סי' ג' אות י"א) – "דאפשר שההיתר הנ"ל לא נאמר רק באופן שמפזר בבת אחת את כל התערובת, אלא אף אם יוציא אחד אחד מהתערובת בלי הבחנה בין אוכל לפסולת ויתן כל אחד במקום מרוחק מעט מחבירו, באופן שאינם נחשבים כמעורבים זה בזה, ואח"כ ימיין אותם, אפשר דגם זה בכלל ההיתר".

28] נוטל מתערובות כל הבא לידו.
1. אם לוקח כל ספר הבא לידו ומניחו במקומו מיד.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (מחזה אליהו ח"א סוף סי' מ"ט) – "שאין צד היתר בדבר זה כלל".
2) להורות נתן (ח"י סי' מ"א, אוצרות השבת עמ' תנ"א) – "הביא מהטו"ז (סי' שי"ט סק"ב) דאפילו במין אחד איכא ברירה ויקח רק מה שהוא רוצה לאכול עתה "או שיקח סתם מן הבא בידו להניח לסעודה אחרת לא בדרך ברירה" עכ"ד. אולם פשוט דגם כשלוקח מכל הבא לידו והוא מניח כל דבר במקום בפני עצמו דאסור, כיון דמכוין לברירה וגם איכא ברירה במציאות, שהרי הוא רוצה לברר ולהפריד דבר מחבירו וגם נעשה ברירה במציאות, ומה שהוא לוקח מכל הבא לידו היינו משום שאין לו נפקא מינה אם הוא בורר אוכל מתוך הפסולת או הפסולת מתוך האוכל, דאין לו קפידא על דרך וסדר הברירה, אבל הוא רוצה בעצם הברירה וההפרדה זה מזה. ואינו דומה לנדון הטו"ז, דשם אינו מכוין להפריד דוקא גדול מקטן או מין זה ממין אחר, וניחא ליה אף אם במקומם החדש ימשיכו להיות בתערובת המינים השונים, ונמצא דליכא כונת ברירה אלא שמעביר חצי החתיכות מקערה זו לקערה אחרת, ואין נפקא מיניה בשבילו איזו חתיכות תעבורנה ממקום למקום, אבל בנדון השאלה, הלא הוא רוצה דוקא להפריד חתיכה מרעותה, שהרי הוא מניח כל חתיכה למקום נפרד לחוד, ומה שהוא לוקח מכל הבא ליד היינו משום שאינו מקפיד הי מנייהו מוקדם לברירה, דלא איכפת ליה אם הוא מברר אוכל מתוך פסולת או פסולת מתוך אוכל, אבל בסופו של דבר הוא הפריד מין זה ממין אחר, והם נפרדים ועומדים, וגם התכוין להפרדה, וא"כ פשיטא שאסור".
3) הגריש"א זצ"ל (מחזה אליהו ח"א סוף סי' מ"ט, איל משולש פרק י"א הע' ט', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ס') – "שאין צד היתר בדבר זה כלל".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תנ"ג).
5) חוט שני (איל משולש פרק י"א הע' ט', הע' כ"א, הע' כ"ב, הע' כ"ג).
6) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' קי"ז, עמ' רי"ט אות ע"ח) – "האם מותר לסדר תערובת באופן שירים מה שנקלע לידו, מבלי לחפש חפץ מסויים, ולאחר שהרים יסדרו במקומו. תשובה: אם מניח כל דבר במקומו אחרי שהרים זה נחשב בורר".
7) מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ט) – "מבואר בהחלט מש"ס ופוסקים דיש בזה איסור דאורייתא".
8) איל משולש (פרק י"א סעי' ג', סעי' ו', סעי' י' ולהלן, פרק י"ט סעי' א') – "גם זה אסור וחייב".
9) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ב ד"ה והנה).
10) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק"כ, בירורי הלכה סי' ג' אות י').
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' פ"ו, הל' יו"ט עמ' נ"ז).
12) אוצרות השבת (סי' י"ד).
13) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ט).
14) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרי"ג).
15) מנחת איש (פרק א' סעי' קכ"ט).
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ד') – "ואם לוקח כל ספר הבא לידו ומניחו במקומו מיד, אין בזה משום בורר, שהרי בשעה שנוטל לא איכפת לו איזה ספר עלה בידו, ועיקר כוונתו לסדר את הספרים במקומן, ולא לבררן, וכל המזדמן ראשונה נוטל, ומה שמניח אח"כ בארון במקומו אין כאן בורר כלל. אבל אין לקחת כמה ספרים בידיו ולסדרם בארון, שכאשר מוציא ספר מתוך ערימת הספרים שבידיו מתכוין הוא לספר מסויים בדוקא, והרי הוא בוררו מן האחרים, והוי דרך ברירה ואסור".
2) שבט הלוי (חי"א סי' צ"א, שערי ציון סי' ט"ו) – "בענין איסוף הספרים המרובים שנמצאים תמיד אצל הכותל לענין שבת שלא לפגוע באיסור מלאכת בורר, שהלכה פשוטה בפי גדולי הפוסקים ששייך בורר בבגדים וכלים כמו באוכלים, וראייתם נכונה מהאי דעביד חלתא דחייב י"א חטאות, ומהם משום בורר קנים יע"ש ברש"י, וה"ה בגדים וכדומה כאשר כ' גם כב', וממילא עלינו לחשוש גם בספרים והכי סוגיא דעלמא, וזה דלא כמש"כ באור שמח פ"ח משבת שהעיר כב' עליו, ולענ"ד אין דבריו למעשה כמסקנת הפוסקים באו"ח סי' שי"ט. והעצה בזה פשוטה, דהמאסף יאסף חבילות חבילות כל הבא ליד, ואח"כ כשמסדרן בארונות שלהם יקח ראשון ראשון בלי סדר כל הבא לידו, ובלי הקפדה איזה לחפש ולהקדים, וכל ספר הבא לידו יסדר בארון השייך לו, ואין בזה סרך בורר, ומחזקינא טיבותא למע"כ שמשתדל לעשות הכל ע"פ הלכת אמת".
3) עי' קיצור הל' שבת (סי' י"ב סעי' כ"ב, הע' פ"ז) – "ואם אין מחפשים אחר איזה ספר, אלא לוקחים ראשון ראשון הבא לידו, אפשר שלא שייך בזה בורר בפרט [אפילו בלי טעם האחרון נ' לכאורה שיש להתיר ...]".

2. סכו"ם רטובים שמונחים בתערובת, ורוצה לנגב אחד אחד ולהניחו בתא המיוחד לו. וכן ערימת בגדים שנוטל אחד אחד ומקפלו ומניחו בארון במקומו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ר"י [דפו"ח, הע' רל"ג]).
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ע"ח [דפו"ח, סעי' פ"ה], סעי' פ"ב [דפו"ח, סעי' פ"ט], פרק ט"ו סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ד]).
3) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות ז', חי"ט עמ' כ"ט אות ח') – "מותר לשטוף כלים מעורבים ולקחת מהבא לידו אחד אחד, ולאחר ששטף את הכלי מותר להניח כל מין בנפרד וכן כה"ג בבגדים שמונחים בתערובת ורוצה לתלותם על קולב שלא יתקמטו מותר לקחת אחד אחד ולתלות על קולב כיון שאינו מכוין לברירה".
שבט הלוי (אוצרות השבת פרק ג' סעי' ע"ד, הע' קנ"ד) – "דאף אם כוונתו בשעת ההדחה למיין אח"כ כל מין לחוד, שרי כיון שעכשיו למעשה בורר לצורך הדחה, והפעולה של המיון הוא שלב שיבוא אח"כ".
4) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י') – "וראוי להזהיר הנשים כשרוחצות להניח מיד כל אחד עם מינו".
5) מחזה אליהו (ח"א סי' נ' אות ט"ז) – "ולזה העצה היעוצה היא לנצל 'ניגוב הכלים' שהוא הזדמנות של הפרדת כל כלי מהתערובת שלא בכוונת בורר, אלא שכן הוא דרך ניגוב ליקח הכלים אחד לאחד ולנגבם, או ליקח הרבה בידו בבת אחת ולהפילם מידו אחד לאחד לאחר ניגובם. ופשוט שיכול לנצל הרגעים של 'הפרדה מהתערובת' האלו להניחם בציבורים הפרטיים של כל מין ומין".
6) הגר"י שפירא (פרק א' הע' רל"ו).
7) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ע"ד).
8) פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ולכן, דפו"ח אות כ"ב ד"ה והרוצה, הע' קע"ד).
9) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קט"ז).
10) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תרי"ג).
11) מנחת איש (פרק א' סעי' ק"ל, הע' רל"ו) – "כיור שיש בו כלים מלוכלכים, ומדיחים אותם בליל שבת כדי לאכול בהם למחר, מותר לו לסדר כל כלי במקומו לאחר הדחתו ואפילו שנתכוין מתחילה לכך שיסדרו במקומו לאחר ההדחה. [כן נראה פשוט לפי שפעולת ההפרדה מתייחסת למה שעושה עכשיו שלוקח כל כלי כדי להדיחו]".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק י"א הע' כ'*, פרק י"ט הע' נ"ט, שבות יצחק ח"י עמ' ס"א) – "שכיון שמתחילה דעתו למיין ולסדר כל דבר במקומו לאחר הרחיצה וכיו"ב, נמצא שבשעה שמוציאו מהתערובת עוסק בסידורו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תנ"ג).
3) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ט אות ע"ט) – "בתערובת בגדים, האם מותר להרים כל בגד שנקלע לידו, אם כשמרים כוונתו כדי לקפלו, ורק אחר כך לסדרו במקומו. תשובה: יכול להיות שאסור כי למעשה אחרי זה מסדר כל דבר במקום".
3. תלוי אם מקפל כדי לסדר מקומו [מחמיר] או שמטרתו כדי שלא יתקמטו [מיקל].
1) חוט שני (איל משולש פרק י"א הע' י"ג, הע' י"ד, הע' ט"ו, הע' כ"ב, הע' כ"ג, פרק י"ט הע' נ"ח, עי' ארחות שבת פרק ג' הע' ק"מ, עי' מנחת איש פרק א' הע' רל"ו, הע' רל"ז).
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ב ד"ה אלא), איל משולש (פרק י"א סעי' ה', סעי' ו', פרק י"ט סעי' א', סעי' י"ח), ארחות שבת (פרק ג' סעי' קכ"א, סעי' קכ"ב, סעי' קכ"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ט), שבות יצחק (ח"י עמ' ס"א).


29] ברירה בכלים.
1. אינו גידולי קרקע: הלכה.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק י"ב) – "בפרק כ"ג כתבו התו' היו לפניו ב' מיני אוכלים גרסי' כו' עכ"ל ונרא' לכאורה דר"ל דאין שייך ברירה אלא במידי דאוכל אבל בשאר דברים כגון לברור כלי מתוך כלים אין שייך בזה איסור בריר' וכ"מ מכל הנזכ' באיסור בורר נקטוה במידי דאכילה וע"כ לא נקט התנא סתם היו לפניו ב' מינים אלא אוכלים דוקא. אלא דאיתא בגמ' אח"כ שם אמר רבא האי מאן דעביד חביצה חייב משום ז' חטאות וחשיב רש"י בורר ביניה' דהיינו בורר הצרורו' הגסות מתוכן כו'. וא"כ צ"ל הא דכתבו התו' מיני אוכלין גרסי' לרבותא דאפי' באוכל מתוך אוכל אמרינן דהנשאר הוה פסולת".
2) תוס' שבת (סוף ס"ק י').
3) פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק י') – "ובורר משמע בסשי"ט ב' מיני דגים ממין בורר מן התורה יעו"ש סי' נ"ז (ר"ל בתה"ד). ובמשכן אין למילף חדא מחבריה דווקא עימור ודישה בגידולי קרקע ולא אינך".
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל').
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות ה') – "בורר שייך נמי אפילו במילי דלאו מיני מאכל, כבכלים עצים בגדים צרורות שביררן ממין הדומה להן (כשבת דע"ד ב' ורט"ז סי' שי"ט סקי"ב). ומה"ט נ"ל דהבורר צמר יפה מהאינו יפה כמו שעושין סוחרי צמר, חייב".
6) ח"א (כלל ט"ז סעי' ה') – "או ב' מיני בגדים וכלים, אסור לברור מין א' מחבירו (כן כתב הת"ש והביא ראיה משבת ע"ד, מאן דעביד תלתא, וכתב רש"י זומר הקנים כו', בירר היפות ה"ז בורר)".
7) גר"ז (סעי' ח').
8) מנ"ח (בורר אות ה').
9) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ט"ז) – "אפילו במידי דלאו בר - אכילה שייך איסור ברירה, כגון בכלים וכיוצא בו דמה שהוא רוצה להשתמש בו עתה הוי כמו אוכל, והשאר הוי כמו פסולת".
10) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "כתבו האחרונים דה"ה בכל דבר כשהם שני מינים כגון כלים ובגדים שייך ברירה".
11) ערה"ש (סעי' ז') – "חיובא דבורר לאו דוקא במיני אוכלין דהא אמרינן בשבת [ע"ד:] אמר רבא האי מאן דעביד חביתא חייב ז' חטאות האי מאן דעביד תנורא חייב ח' חטאות האי מאן דעביד חלתא חייב י"א חטאות ופירש"י [ד"ה שבע חטאות] בחביתא בירר הצרורות הגסות מתוכן הרי שתים ובתנורא פי' ג"כ כן ובחלתא כתב כוורת של קנים וכו' בירר יפות ה"ז בורר וכו' ע"ש הרי שבכל דבר שייך ברירה והסברא כן הוא דהא במשכן הוה ברירה בסממנים וגם הם אינן לאכילה [וכ"כ הט"ז סקי"ב]".
12) אג"ט (סעי' י"ב) – "יראה לי דבדברים שאינם גידולי קרקע נמי יש בהם משום בורר מדאורייתא. לפיכך כל פרטי דינים ממלאכת בורר שיש באוכלין או בשני מיני אוכלין ישנו גם בשאר דברים אשר הם מעורבבים עם הפסולת שלהן או שהם שני מינים מעורבים כגון שני מיני כלים או בגדים ורוצה לברור מין מהבית כדי להשתמש בו".
13) מסגרת השולחן (על קצו"ע סי' פ' סעי' ט"ז).
14) שביתת השבת (סעי' י"ג).
15) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ח אות ה').
16) קצות השלחן (ח"ח עמ' קי"ד).
17) כה"ח (ס"ק כ"ה).
18) באר משה (ח"ו סי' ס"ח).
19) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ה) – "דבאמת יש בורר אף שלא בגדולי קרקע".
20) עי' עמק הלכה (ח"ב סי' כ') – "ולמעשה הגם דיש פוסקים המקילים בזה, אולם היות שזה נוגע לאיסור דאורייתא ומצינו שהרבה פוסקים מחמירין צריכין להחמיר ולאסור לברור בכלים ומלבושים, ואין זה חומרא בעלמא רק מעיקר הדין, אולם בשעת הדחק גדול מאוד יכול לסמוך על המקילים".
21) ברית עולם (הבורר אות ב').
22) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ה אות ב') – "גם בכלים ובגדים שייך בורר".
23) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"א אות ג') – "יש לתמוה על החמדת ישראל שהעלה להלכה שאין דין בורר אלא בג"ק, ועפ"ז דן להתיר ברירת העצמות הדקים מתוך הדגים, שמכיון שהדגים אינם גידולי קרקע, ואין איסור ברירה בהם אלא מדרבנן, בכה"ג סמכינן על הפו' שמתירים לברור פסולת מתוך אוכל לצורך אכילה לאלתר. עכת"ד. ואשתמיטיתיה דברי התרומת הדשן והב"י והגר"ז הנ"ל, שיש בדין ברירת הדגים ספק חיוב חטאת, כשהחתיכות ניכרות בפני עצמן. אלמא דאיסור בורר מדאו' הוי גם שלא בגד"ק ... ומ"מ העיקר הוא כמש"כ שיש דין בורר מדאורייתא אף בדבר שאינו גידולי קרקע".
24) שבט הלוי (חי"א סי' צ"א, שערי ציון סי' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
25) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ב) – "דאין להקל".
26) ושאר פוסקים - איל משולש (פרק א' סעי' ט"ו, סעי' ט"ז), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ח'), שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' פ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ד), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ל"ג), פוסקים.
1) איל משולש (פרק א' הע' נ"א) – "ובטעם הדבר שחלוק בורר ממעמר, טוחן וזורה (עיין בשו"ת הגרעק"א סי' כ'), נראה לי דאף על פי שגם הוא מלאכת שדה, מ"מ כיון שהרבה עניני ברירה נעשים בבית, לכן מה שאינו גידו"ק אינו שינוי בצורת המלאכה".
2. מיקל, רק איסור דרבנן.
1) חמדת ישראל (ח"א קונ' נר מצוה עמ' מ"ט אות י"ג) – "עפמ"ש בת' רעק"א ז"ל סי' כ' דכמו דקיי"ל דאין דישה אלא בגד"ק ה"ה בזורה וממילא פשיטא דלדעת הגז"ל ה"ה בורר אינו אסור מה"ת אלא בגד"ק".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' ד').
3. מראי מקומות – חזו"א (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' ס"א, הע' ע'), קהלות יעקב (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' ס"א, הע' ע'), הגר"ג נדל זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' ס"א), בנין שלום (עמ' רכ"ב), תורת המלאכות (בורר ס"ק נ"ג).
1) מטה יהודה (סוף סי' שי"ט) – "וכן מה שהעלה כאן דשייכא ברירה בכלי מתוך כלי ונסתייע מפרש"י ז"ל דמחשיב בורר מה שבורר הצרורות הגסות מתוכן יע"ש, אינו נראה לענ"ד, דהתם שאני דהוי פסולת גמור שמשליך לגמרי הגסות, אבל ב' מיני כלים לברור דרך משל הקיתוניות מן הצלוחיות וכיוצא מה ברירא שייכא כאן הואיל וכל אחד עומד לעצמו, ולא דמי לב' מיני אוכלין דשייכא בהו תערובת, וזה נראה פשוט בס"ד".
2) אור שמח (פרק ח' הל' י"א) – "דע דבורר גדררו הוא בדבר הבלול יחד ומשתמש כשהוא בלול, בזה אם בורר מאתו פסולת מתוך האוכל, או בשני מינים, הוי בורר, והוי מלאכה, אבל בדבר שאינו בלול לא שייך בורר, וזהו שמעורר הירושלמי (שבת פ"ז ה"ב) רמונים מגו רמונין, מעתה אפילו בני נשא מגו בני נשא, פירוש דאינן בלולים, ולפי זה בורר כלי מתוך כלי, דאטו משתמש כשהן בלולים, הלא בכל קערה משתמש בפ"ע לא שייך בהו בורר, אלא שהטורי זהב כתב דבורר הוי לא במאכל לחודה, רק בעץ ומתכות ג"כ, והביא ע"ז מדברי רש"י (שבת עב, ב ד"ה חייב אחת עשרה) גבי חלתא דבורר קנים יפות חייב, ושם יכול לעשות כשהן בלולין, וזה כתב הט"ז סימן שי"ט ס"ק י"ב, דבדברי התוס' (שם עד, ב ד"ה היו) נראה דדוקא באוכלים הוי בורר, ולא כלים, והביא דברי רש"י, וממה שפלטה קולמוסו כלים הביאו המחברים הבאים אחריו דגם בכלי איכא בורר, וטעו בזה, דבמלאכת בורר צריך שיהא בלול, ואין זה לא בכלים ולא בבגדים, אלא שמאכל לאו דוקא וכמו שביארנו".
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"א אות קצ"ה) – "בבית מו"ר (שליט"א) זצוק"ל כשהורידו בליל שבת מהשלחן את הכפות ומזלגות המלוכלכים הורידום במעורב והרבנית רחצה אותם ואח"כ מיינה אותם כפות לחוד ומזלגות לחוד ושמה אותם בתאים במגירה ומו"ר אמר שכל העולם נוהג כן להיתר ודיבר ע"ז עם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] וסברת מו"ר דלא מיקרי בורר משום שכל מין ניכר לחוד (ושאני מחתיכות אוכל שונים דהוי בורר דשם מ"מ צריך לברר). כל הנ"ל אמר לי הגרח"ק שליט"א והוסיף שכן נהגה אמו הרבנית גם אצל מרן החזו"א זצוק"ל. (כל הנהגות הרבנית ע"ה אשת מו"ר זצוק"ל היו עפ"י אחי' הגדול מרן זצוק"ל). (א"ה עי' בערוך השלחן סי' שי"ט ס"ט ובשביתת השבת מלאכת בורר באר רחובות ס"ק כ"ו). שמעתי מב"ב של מו"ר שבשנים האחרונות הקפיד מו"ר שלא ימיינו את הסכו"ם כדי לחלקם למסובין אפי' באמצע הסעודה מחשש בורר אלא שיניחום במרוכז על השלחן וכל אחד יקח רק את הכלי האחד שזקוק לו".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ה] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ועיין באור, ס"ק ז' ד"ה וכן [לשונו מובא לעיל], ס"ק ח'.ח', ביצחק יקרא על סוף סעי' א') – "באור שמח ... ועדיין יש מקום לעיין בדבריו וכוונתו".

2. דבר שהדרך לחזור ולערב.
1. מיקל – מהרש"ג (ח"א או"ח סי' ל"ז, סי' נ"ד, סי' נ"ז, "דבמלאכת בורר לא שייך אלא במידי דלאחר שיברור אין הדרך לחזור ולערב הדברים כמו בכל פסולת הנברר מן האוכל דלאחר הברירה שוב אין מערבין הפסולת עם האוכל"), עי' באר משה (ח"ו סי' ס"ח אות צ"ב).
2. מחמיר – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות י"ג, "מהרש"ג ... אין בזה כדאי להקל בלי ראי'"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ועיין שו"ת, עי' ששכ"ה דפו"ח פרק ג' הע' ר"כ (לשונו מובא לעיל), "מהרש"ג ... ולענ"ד הוא דבר תמוה ויותר נראה לומר דבכה"ג אסור משום בורר כיון שסו"ס הם מעורבים גם ראיותיו לניד"ד מסי' רנ"ט סעיף ז' ... אינו מוכיחות, וצ"ע"), פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות כ"ב, "רוב הפוסקים").
1) וכן כל הפוסקים שמחמירים גבי ספרים, סכו"ם, צלחות, וכדו'.
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ה אות ו'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה סוף סעי' י"א), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"ב), מנחת אשר (סוף שבת, מכתבי תורה אות ו' ד"ה והנה).

3. ספר תורה בארון הקודש.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק תשס"ה) – "שאלה: ספר תורה שנמצא מעורב בתוך ארון קודש האם מותר להוציאו בשעת הקריאה על מנת לקרוא באותו ספר למפטיר, ומה להוציאו לאחר התפילה לסדרו לקריאה הבא. תשובה: בשעת תפילה מותר אבל לא לקריאה הבאה".
4
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30] מין אחד, גדולים וקטנים.
1. מחמיר.
1. ט"ז (ס"ק ב') – "דבת"ה סי' נ"ז כ' ... ותמוה לע"ד דלפי הנראה לרבותא נקט ב' מינים דבא' פשיטא ששייך ברירה במה שרוצה להניח אלא אפי' ב' מינים דכבר ניכר ומופרש כל א' מחבירו ואין שייך בזה עירוב אפ"ה לא יברור ותו ...".
2. א"ר (ס"ק ז') – "אבל כל שהוא וכו'. כ"כ תרומת הדשן [סי' נז] ורמ"א, והט"ז [סק"ב] חולק דמשמע דאף במין אחד מיקרי ברירה, ולא יברור אפילו גדולות מתוך קטנות רק מה שהוא רוצה לאכול עתה, או שיקח סתם מן הבא בידו להניח לסעודה אחרת ולא דרך ברירה, וכ"מ ברש"ל [בים של שלמה] פ"ק דביצה סי' מ"ב. וצ"ע דהא כתב רש"ל שם גבי אגוזים שנשתברו דמותר כיון שהוא מין אחד הביאו מג"א סי' תק"י ס"ק ד'. ודוחק ליישב. ומ"מ נ"ל ראיה מירושלמי פ"ק דביצה [ה"ו] ופ' כלל גדול [ה"ב] ז"ל על דעתיה דחזקיה אפילו רימונים מגו רימונים וכו'".
1) אמנם עי' מחה"ש (סוף ס"ק ו', לשונו מובא לקמן) ותורת שבת (ס"ק ד'), שהם כ' שהא"ר פסק דלא כהט"ז. 
3. עי' ח"א (כלל ט"ז סעי' ה') – "ומכל מקום נכון להחמיר אפילו במין א' בגדולות מן הקטנות, שיברור מה שרוצה לאכול עכשיו (ט"ז שם)".
4. תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות ד') – "ובבורר אוכל מאוכל חתיכות גדולות מקטנות או איפכא, בין ממין א', בין מב' מינין ובורר משניהן יחד הגדולות מתוך הקטנות או להיפך, שרי (שם), ויש להחמיר לברור אותו שרוצה לאכול בסעודה הסמוכה [וכלעיל] (רט"ז שם סק"ב)".
5. עי' מאמר מרדכי (ס"ק ה') – "הרט"ז ... ומיהו בעיקרא דדינא טוב לחוש לגברי הרב ז"ל ולאסור גם במין א'".

2. מיקל.
1. תרה"ד (ח"א סי' נ"ז) – "לא חשיב ברירה, אלא דווקא בשני מינים ולא במין אחד כלל, דודאי דוקא נקט התנא, וכן כל המחברים שני מיני אוכלין".
2. רמ"א (סעי' ג') – "שרי הואיל ואינו בורר מין אחד מתוך חבירו".
3. מג"א (ס"ק ה', ס"ק ט"ז).
4. תוס' שבת (ס"ק ו', ס"ק י').
5. בית מאיר (ריש סי' שי"ט).
6. חמד משה (ס"ק ב', ס"ק ג').
7. מחה"ש (סוף ס"ק ו') – "והנה הט"ז [ס"ק ב] חולק על תרומת הדשן ועל רמ"א, וסבירא ליה דגם בחד מין שייך ברירה, והא דנקט הש"ס היו לפניו שני מינים כו', לרבותא נקט שני מינים, דסלקא דעתא בשני מינים ליכא ברירא, דכל מין לחודא קאי, והביא ראיות לדבריו. ובספר אליה רבה [ס"ק ז] וספר תוספת שבת [ס"ק י] וחמד משה [ס"ק ב] הסכימו לתרומת הדשן ורמ"א, (ודחה) [ודחו] ראיית ט"ז, והביאו ראיה לתרומת הדשן ורמ"א, ע"ש".
8. נהר השלום (ס"ק א').
9. גר"ז (סעי' ה', סעי' ו', סעי' כ"א [לשונו מובא לקמן]) – "אבל כל שהוא מין אחד אף על פי שבורר חתיכות גדולות מתוך קטנות אינה נקראת ברירה כלל הואיל והכל ראוי לאכילה ואין כאן פסולת ומותר לברור בכל ענין שירצה אפילו כדי לאכול לאחר זמן בו ביום ואפילו היו שני מינים ובורר משניהם יחד הגדולות מתוך הקטנות מותר הואיל ואיננו בורר מין אחד מחבירו".
10. מ"ב (ס"ק ט"ו) – "והנה הט"ז מחמיר אפילו במין אחד שלא יברור אלא אותו שרוצה לאכול עתה או שיקח סתם מן הבא בידו להניח לסעודה אחרת לא דרך ברירה אבל הרבה אחרונים חלקו עליו והסכימו עם הרמ"א שפסק כתה"ד".
11. אג"ט (בורר סעי' ח', ס"ק י"ז).
12. שביתת השבת (סעי' ד', ס"ק י"א).
13. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ח אות ב').
14. כה"ח (ס"ק ל', ס"ק מ"ג) – "דהסכמת הפו' להתיר במין א' דלא כהט"ז".
15. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' שניה על ס"ק י').
16. ברית עולם (הבורר אות מ"ה).
17. הל' שבת (איידר, עמ' ק"מ, עמ' קנ"ו) – "כרוב הפוסקים ודלא כט"ז".
18. איל משולש (פרק ג' סעי' א').
19. ארחות שבת (ח"א עמ' קל"ח).

3. מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק ד'), מנחת חינוך (בורר ס"ק ה' ד"ה ונראה, ס"ק ח'), תורת שבת (סעי' ג', ס"ק ד').

4. בורר איש מבין הרבה אנשים.
1. ירושלמי (פרק ז' דף מט:) – "בירר אוכלים מתוך אוכלים חזקיה אמר חייב רבי יוחנן אמר פטור ... על דעתיה דחזקיה אפילו עיגולי' מן גוא עיגולין אפילו רמונים מן גוא רמונים או כיני אפילו בני נש מן גו בני נש".
1) בניחותא.
1) א"ר (ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ד'.ב' ד"ה ואפשר) – "והאליה רבא".
2) בלשון שאלה.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ל').
2) נשמ"א (כלל ט"ז ס"ק ג') – "וכדאיתא שם בירושלמי ... זה דעתיה דחזקיה אפילו עיגול מגו עיגולין אפילו רימונים מגו רמונים או כיני אפילו בני נש מגו בני נש, מי כדון, נ"ל בלשון איבעיא וכי ס"ל לחזקיה דאפילו במין אחד חייב, ע"ז קאמר או כיני ר"ל א"כ אפילו בני נשא כו' מי כדון ר"ל מי יימר כן אע"כ דבמין אחד לא שייך ברירה".
3) ערה"ש (סעי' ו') – "והא"ר נראה שתפס בהירושלמי שאומר זה בפשיטות דלחזקיה גם זה מקרי ברירה ע"ש ודבריו תמוהים דהירושלמי בלשון שאלה קאמר ודחי לה וכן פי' הפ"מ ע"ש".
4) ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ה אות א') – "מצינו בירושלמי בפ"ז דשבת ה"ב דכשאמר דעל דעתיה דחזקיה שם איכא איסור בורר אפילו עיגולין מן גוא עיגולין, אפילו רמונים גן גוא רמונים, [אע"פ שהן גדולים ונכרין, פ"מ וקה"ע] חזר ושאל ע"ז: או כיני אפילו בני נש מן גוא בני נש, וכדמפרשים הפ"מ והקה"ע שהשאלה היא בתמיה, דאם כן אפי' בני אדם מתוך בני אדם אסור לברר ולקרוא אותם לדעת חזקיה יעו"ש".
5) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ב תשובה רמ"ו) – "שאלה: (סי' שיט) האם איסור בורר שייכא בבני אדם, [כגון שחפץ להוציא ילד אחד מתוך חדר מלא בילדים וכדומה]. תשובה: מלשון הירושלמי משמע דל"ש".
2. תוס' (מנחות דף סד. ד"ה להעלות) – "להעלות דגים והעלה דגים ותינוק רבא אמר חייב. לא דמי לאופה מיו"ט לחול דבפרק אלו עוברין (פסחים דף מו:) דפטרינן מטעם הואיל ומקלעי ליה אורחין ונימא הכא נמי הואיל ופטר ליה אתינוק פטור נמי אדגים דהתם הוא דאפייתו חזיא לצורך יו"ט אבל הכא צידת דגים לא חזיא בשבת".
1) י"ל, שפשט בתוס' הוא מלאכת בורר – חמדת ישראל (קונ' דרך החיים סי' כ"א אות ד').
3. מראי מקומות – דעת תורה (ריש סעי' ג'), שביתת השבת (ס"ק י"א), אור שמח (פרק ח' הל' י"א, לשונו מובא לקמן), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"א אות ד'), בנין שלום (עמ' ר"ל), פסקי תשובות (דפו"ח הע' קי"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב' ד"ה ותינוקות, הע' שם) – "ותינוקות הנמצאים במעורב בבית יולדות או בבית תינוקות אע"ג שהם קטנים ומעורבים וכי יתכן לומר שיהא אסור להוציא תינוק שבוכה ומפריע לשאר הפעוטות או שצריך לנקותו, מביניהם, אולם האמת היא דתינוקות אינם נחשבים כלל למעורבים כיון שלמעשה כל אחד בלחודא קאי אלא שעדיין קשה להבדיל ביניהם ברם אם יתבוננו בהם היטיב יכירו כ"א בפני עצמו, והכי נמי בספרים דהם ניכרים כ"א בפני עצמו, אך לפי"ז הלא גם אותיות של דפוס הם ניכרים וידועים ועכ"ז דעת המור וקציעה - או"ח סי' תקמ"ה בד"ה ולהדפיס ספרים - ועוד אחרונים דאסור להחזיר כל אות למקום המיוחד לו מטעם בורר, אע"פ שהאותיות מסודרות בסדר נאות ואינם מעורבות, וצ"ע".

5. דברים לחים שהם מין אחד, כמו חלב וקום.
1. לכו"ע יש להחמיר.
1) מ"מ (שביתת עשור פרק א' הל' ג') – "ומותר לקנב וכו'. פ' אלו קשרים (שבת קט"ו:) יוה"כ מותר בקניבת ירק מן המנחה ולמעלה ופירש רבינו מהו הקנוב שיסיר העלים המעופשות וכו' וכן פירש"י ז"ל כדבריו ... והקשו על פירושם דאי להסיר העלים הרעים היינו בורר והיינו מלאכה גמורה. ויש לי לתרץ לדעתם דלא מקרי בורר אלא מתוך פסולת גמור או מין אוכל ממין אוכל אחר כנזכר פ"ח מהלכות שבת אבל זה הכל מין אוכל אחד ואין העלין האלו פסולת גמור ולא ראויין להקרא פסולת ואפשר שראויין לאכילה ע"י הדחק וכיון שכן אין בזה אלא משום שבות בשבת והותר ביוה"כ ואף על פי שאמרו מחבץ חייב משום בורר וכן משמר התם בדברים לחים".
2) מג"א (ס"ק ה', סי' תרי"א ס"ק ב') – "לא מקרי ברירה. אא"כ קצת אין ראוי לאכול אלא ע"י הדחק וכמ"ש ס"א דאז פטור אבל אסור ואף על פי שמחבץ ומשמר חייב משום בורר התם בדברים לחים עמ"ש סט"ו [מ"מ הל' שביתת עשור]".
1) מחה"ש (שם) – "ואף על פי שמחבץ ומשמר חייב. ר"ל, דהא הקום שמפריש מהגבינה או החמאה, או השמרים מן היין, הוי גם כן אוכל על ידי הדחק, ואפילו הכי הוי חיובא דאורייתא, ולמה בעלים ליכא אלא שבות: התם בדברים לחים. דהם נבללים זה עם זה, הוה ברירה גמורה, מה שאין כן בשני דברים יבשים אף על פי שמעורבים זה עם זה מכל מקום לא הוי תערובת גמור, דכל חד לחודיה באפי נפשיה קאי, וליכא ברירה כולי האי: מגיד משנה. פרק א' מהלכות שביתת עשור".
3) פמ"ג (א"א סוף ס"ק י"ט) – "ובדברים לחים אף מין אחד הוה בורר, כמחבץ, המגיד משנה פרק א' שביתת עשור [הלכה ג], התם בדברים לחים".
4) גר"ז (סעי' כ"ה) – "ואע"פ שהקום והחלב שניהם מין אוכל אחד ואין כאן פסולת כלל אף על פי כן הואיל והם דברים לחים שהם מתערבים יפה והוא מפרידן יש בזה משום בורר כמו במפריד אוכל מפסולת".
5) נזר ישראל (סי' ח' סעי' כ"ו) – "כ"כ הטעם בש"ע הרב ועיין במג"א סק"ה".
6) הל' שבת (איידר, עמ' ק"מ, פרק י' הע' נ"ד) -
Even though the whey and milk are one type of food [and the melacha of בורר applies only where there is a mixture of אוכל and פסולת or two types o food, see E 1,6], nevertheless, since they originally were liquids which blended with each other, separating them is considered בורר similar to separating אוכל from פסולת.
2. מראי מקומות.
1) אבן ישראל (שבת פרק ח' הל' י"ב) – "ודברי המ"מ צ"ע א) מאי נפק"מ בין דברים לחים ויבשים ממ"נ אי אית דין בורר עלה גם בדברים יבשים איכא דין בורר, ואי לא גם בדברים לחים ליכא דין בורר. ב) מש"כ המ"מ דהיכא דהוא מין אחד ליכא דין בורר, אף דמוכח לכאורה כן מהא דנקטו בגמ' היו לפניו ב' מיני אוכלים משמע דבמין אחד ליכא דין בורר, י"ל דבגמ' מיירי דליכא שום תיקון בדבר הנברר והוה כמחלק את האוכל לשתים דלאו שם בורר עלה, משא"כ הכא אף דהוא מין אחד מ"מ הרי לאחר שבירר נתקן האוכל ע"י ברירה זו דנברר מה שיכולים לאכול רק ע"י הדחק מהנשאר שנאכל בלי דוחק ואמאי ליכא כאן מלאכת בורר וכי גרע מאוכל מתוך אוכל וצ"ע. ובאמת כדברי המ"מ מבואר בדברי הרמב"ם עצמו שכתב בפ"ח מה' שבת הי"ד וז"ל וכן יין מגיתו כ"ז שהוא תוסס טורף חבית בשמרי' ונותן לתוך הסודרים שעדיין לא נפרשו השמרים מן היין יפה יפה וכל היין כגוף אחד הן עכ"ל ... אולם מדברי הרמב"ם הנז' איכא נמי סתירה למש"כ המ"מ לתרץ מה שהקשה ממחבץ וכונתו למש"כ הרמב"ם פ"ח משבת הי"א דמחבץ הרי הוא תולדת בורר, והרמב"ם פי' בפ"ז מה' שבת ה"ו דמחבץ היינו הלוקח חלב ונתן בו קיבה כדי לחבצו הרי זה חייב משום תולדת בורר שהרי הפריש הקום מן החלב עיין שם, אף דהתם נמי החלב הוא גוף אחד וחזינן דגם בגוף אחד איכא דין בורר וע"ז תי' המ"מ דשאני התם דמיירי בדברים לחים, וזה נסתר מדברי הרמב"ם הנזכ' גבי יין מגיתו דס"ל להרמב"ם דגם בדברים לחים אם הוא גוף אחד ליכא מלאכת בורר וצ"ע. וגם עיקר דברי הרמב"ם דבגוף אחד ל"ש בורר צ"ב".

6. שני חפצים שווים השייכים לשני בני אדם.
1. מחמיר.
1) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ז אות ט"ז) – "שאלה: בגדים של ב' בני אדם או בגדים גדולים וקטנים האם חשיב תערובת. תשובה: עיין תרומת הדשן סימן נ"ה דגדול וקטן הוי כמין אחד אמנם במ"ב ס"ק ט"ו כתב דבנגים הוי כתערובת ואין להתיר לבוררם אלא במניחם בשכבות, וצ"ל דכל שהשינוי בגודל מקנה חשיבות וגדרי השתמשויות שונות בדבר הוי ברירה אף בגדול וקטן, ובאופן שהבגדים הם של שני בני אדם ושוים בגודלם הוי כב' מינים או מחמת דהוי בב' השתמשויות או מחמת דמקפיד על בגדיו שלו דבגד של חברו חשוב אצלו כפסולת".
2) ארחות שבת (פרק ג' הע' כ"ה).
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ב ד"ה שני) – "חשיב מין אחד".
2) נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ז ד"ה ואולי).
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ב במילואים [דפו"ח, הע' ס"ז], שולחן שלמה ס"ק י'.ב' ד"ה ויש, "וצ"ע"), ששכ"ה (פרק ג' סוף הע' ק' [דפו"ח, הע' קי"ב]).

7. הסרת כפור (קרח) מהחלה.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2. עשיית צנימים בשבת (toast) - עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

31] שני מינים: ובורר משניהם ביחד.
1. הלכה.
1. מיקל – תרה"ד (ח"א סי' נ"ז, "ונראה דבכה"ג לא חשיב בורר, הואיל ובורר משני המינים הוה כאלו בורר ממין אחד"), רמ"א (סעי' ג', "ואפילו היו שני מינים ובורר משניהם ביחד הגדולות מתוך הקטנות או להיפך, שרי הואיל ואינו בורר מין אחד מתוך חבירו"), פוסקים.

2. שינוי הכמות בתערובת.
1. מחמיר.
1) מנחת איש (פרק א' סעי' ל"ב, הע' נ"ה, ביאורים סי' ד' ס"ק כ"ט) – "אדם שיש לפניו סלט ירקות ובו עגבניות ומלפפונים במדה שוה, ורוצה להוציא מעט מהעגבניות ולהשאיר מקצתן כי ברצונו לאכול את הסלט באופן שרובו מלפפונים, יש להסתפק אם נחשב זה לברירה, וכן אם יש בסלט מדת שמן ותבלין מסויימת והוא רוצה להוציא מקצת מן השמן כיון שרוצה לאכול את הסלט כך, שיש להסתפק אם יש בו משום ברירה, ולמעשה יש להחמיר בכל זה ולא יפרידם אלא באופן שיטול את מה שרוצה ובכמות שרוצה מתוך השאר. [כי אם נחשב זה לברירה הרי היא ברירה דאורייתא]".
2. מיקל.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א') – שאלה: אוכל ומשקה המעורבין ביחד האם מותר להחזיק כסוי הכלי ולהריק המשקה כדי לאכול האוכל לאלתר דאולי הוי כמין אחד שהתיר הרמ"א בראוי לאכילה (סי' שי"ט סעי' ג'). ועוד האם מותר לסנן במשמרת כיון שרוב בני אדם אינם מקפידים על זה (כט"ז סי' שי"ט ס"ק ו' בשם הר"ן). תשובה: הנה מאכל עם משקה אף שהוא מאותו המין [הוא כב' מינים] דהא גם בשר צלי ומבושל הם שני מינים וכ"ש אוכל ומשקה, אבל פשוט שאם מניח מעט מהמרק אין זה בורר מאחר דעדיין אוכל ומשקה מעורבין אך מסיר את רבוי המרק אין זה בורר, ורשאין להחזיק כסוי הכלי על הכלי ולהניח פתח קטן להסיר את רבוי המרק אבל לא כל המרק. וכן כשרוצה דוקא בהמרק יעשה באופן שאפשר שיפלו משם גם מהאוכל אך לא בריבוי שזה יש להתיר. [וממילא] לפ"מ שכתבתי דאוכלין ומשקין הם שני מינים (ו)לכן כשאחד מקפיד לאכול דוקא או לשתות דוקא לא שייך בטלה דעתו ואסור במשמרת, ואף לא במשמרת אסור כשיסתנן כולו כדלעיל".
1) יש לפרש כיון דרק מסיר ריבוי המרק, שעשה רק "שינוי הכמות בתערובת". ממילא לא עביד תיקון ע"י ברירתו כלל, והוי כאילו דלא עביד שום ברירה.
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ק' ד"ה ושמעתי) – "דלא ברור כוונת האגר"מ בזה בענין המרק, ולשונו משמע קצת דאם נשא מעט מן הפסולת לא הוי מעשה בורר כמו סברת הגר"ז, אבל לשונו אינו מדוייק דאפשר דכוונתו רק משום דלא הוי מעשה בורר כלל דעדיין נתערב המשקה עם שאר דברים ולא עביד מעשה ברירה ...".
2) הרב"צ פלמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ד טור ב') - לשונו מובא לקמן.
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ה סוף אות א' [עמ' ס"ו], לשונו מובא לקמן) – "פת שהטבילה במלח ויש בה ריבוי מלח אסור לנערה משום בורר אא"כ משאיר קצת מלח בפת".
חוט שני (מחשבת סופר עמ' רס"ה הע' ל"ט) – "ולדעת הגר"נ שליט"א גם בצל המעורב בסלט כשאינו מעוניין בחלק ממנו אין חשיב כבורר פסולת אלא כהפרדת חלק ממין אחד (כן שמעתי ממנו)".
4) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"א אות ל"ח, עי' אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ח טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: כשמנערים החרוסת מהמרור בליל הסדר שחל בשבת האם יש בזה שאלה של בורר. תשובה: ישאיר קצת".
5) איגרתא חדא (עמ' ע"ג אות כ"ד) - לשונו מובא לקמן.
6) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ה אות ל"ח) – "שאלה: טבל חלה בדבש ומעוניין להוריד חלק מהדבש ממנה אי שייך בזה איסור בורר, וכן מה דאיתא בשו"ע הלכות פסח סי' תע"ה סעי' א' דצריך לנער החרוסת מעל המרור שלא יבטל טעם מרירותו אמאי ליכא בזה משום בורר, וכן מה שמצוי במי שטובל מלח ורוצה לנער ולמעט מהמלח שעליו, אי איכא בזה משום בורר. תשובה: יראה לומר שאין בכל הנ"ל משום בורר דכיון שבעצם התערובת הוא מעוניין, ורק מחמת ריבוי השיעור הוא מעוניין להוריד חלק ממנו הרי שכלפי אותו שיעור הוה בורר במין אחד".
7) ודרשת וחקרת (ח"ה או"ח סי' ס"ב) – "בדבר שאלתו כשטבל הלחם במלח בשבת עלה מיד הרבה מלח על החלה, ולא היה ראוי לאכילה, אם מותר לנער את החלה שירד ממנו המלח או שאסור משום בורר עכ"ד. אמרתי לי על אתר שאם נשאר קצת מלח על הלחם שרי לנער העודף, דכן מצינו בהל' פסח בסי' תע"ה סעי' א', שצריך לנער החרוסת מעל המרור אחרי הטיבול כדי שלא יבטל טעם מרירותו, והוא בטור שם בשם רבינו יונה, ולא חילקו בין פסח שחל בחול או בליל שבת, וע"כ שאין בזה משום איסור ברירה. הכה"ח שם בס"ק י"ד הביא מחלוקת המקובלים אם לטבול המצה במלח או לא, וכתב שהרוצה לצאת ידי כו"ע יטבול במלח, ואח"כ ינפץ המלח מעל המצה ויאכל, ש"מ דס"ל ג"כ שאין בזה משום איסור בורר. שו"ר דברים מפורשים בספר חוט שני ... מקור הדבר אם נשאר קצת מלח שרי הוא בסי' שי"ט סעי' י"ז, לענין שומן שעל החלב ע"ש במ"ב ס"ק ס"ב, ושם מבואר שבנד"ד יש עוד עצה להוריד כל המלח עם קצת חלה ע"ש".
8) הרי"ד בצרי (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קמ"ג טור ג') - לשונו מובא לקמן.

3. אם יש חשש בורר בניעור החרוסת מן המרור: כשחל פסח על שבת.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק נ') – "ואפילו לשרות הענבים במים שיש בהם תמיסה רפואית היה נראה להתיר אע"פ שעושים פעולת חיטוי נגד החידקים, וכמו שמטבלין מרור בחרוסת לבטל הארס שבמרור כגמ' (פסחים קט"ז.) אלא שמהסס אני להתיר, דגבי מרור הוי בדרך אכילה שאוכל המרור והחרוסת, אבל שריית ענבים במים מדיצניים נראה כעובדין דחול דזלזול לשבת".
2) ציץ אליעזר (חי"ז סי' א' אות ב') – "נראה דבכה"ג לא נקרא כבורר פסולת מתוך האוכל מכיון שעושה זאת רק משום קיום המצוה ובדרך כלל ובימות החול ואפילו לאחר מיכן בשבת עצמו לא איכפת ליה לנער כלל, ובדומה למ"ש לחלק באות הקודם, וגם הא לא איכפת ליה איזה חלק מהחרוסת לנער ואיזה שלא לנער, וחלק מזה נשאר על המרור, וא"כ אין זה דומה כלל למלאכת בורר, וביותר נראה דבכה"ג הו"ל תיקוני מאכל בלבד, שרוצה שעי"כ יתוקן מאכל המרור שלא יבטל טעם מרירותו, וכדמצינו בדומה לזה במשנה ברורה בסי' שי"ט סעיף ד' בביאו"ה ד"ה מתוך אוכל שכותב לבאר דכשמסיר העצמות המחוברים לבשר הדגים דתיקון אוכל בעלמא הוא ואין שם מלאכה עליו אפילו כשקולף וחולץ העצמות מעל הבשר ובלבד שיהא לאלתר וכו' עיין שם, ומינה במכש"כ בנידוננו שבאמת לא הו"ל זה פסולת בכלל ועושה כן רק משום הכשרת האוכל לקיום המצוה וגם לא מנער הכל וכנז' וא"כ י"ל דכו"ע יודו בזה דאין זה אלא תיקון אוכל בעלמא ואין שם מלאכה על זה. נוסף להאמור יש לומר דבכה"ג של ניעור לא הו"ל דרך ברירה, ובדומה לזה מצינו להבן א"ח ש"ב פ' בשלח אות ז' מובא בכה"ח סי' שי"ט ס"ק מ"ז שמתיר לקחת חתיכת אבטיח ביד ולהתיר בכח בעודה בידו להשליך ממנה הגרעינים בהתזה זו, ע"ש וכנראה שהתיר זאת מפני שלא הו"ל דרך ברירה, או אולי סבור היה דבכה"ג הו"ל כבורר אוכל מתוך פסולת וכדמצאתי בכזאת להגאון מבוטשאטש ז"ל באשל אברהם מהדו"ב סי' שי"ט סעיף ד' שכותב שאין חשש משום בורר פסולת כשמניע בידו פרי שיפול גרעינה מתוכה שהרי האוכל נברר אז בעיקר תנועת ידו והאוכל בידו נשאר והר"ז כבורר לוקח אוכל מתוך פסולת וכו' יעו"ש, וא"כ גם בנידוננו הו"ל לפי"ז ג"כ כבורר אוכל מתוך הפסולת".
3) הרב"צ פלמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ד טור ב') – "הנה בהלכות פסח (סי' תע"ה סעי' א') איתא שצריך לטבול המרור בחרוסת, ויוציאנו וינער מעליו את החרוסת כדי שלא לבטל את טעם המרור. ויל"ע בפסח שחל בשבת אי שרי לנער החרוסת משום בורר, ומנהג העולם שאין מקפידים בזה, ואף כשחל בשבת מנערו החרוסת מהמרור. ואפשר דה"ט דכיון שאפילו כשהוא מנער, מ"מ נשאר קצת מהחרוסת על המרור, תו חשיב כבורר במין אחד".
4) חוט שני (ח"ב פרק כ"ה סוף אות א', עמ' ס"ו) – "הנה זה פשיטא דגם לנער פסולת מתוך אוכל הוי בורר גמור כמו שמסלקו בידיו. ומשו"ה פת שהטבילה במלח ויש בה ריבוי מלח אסור לנערה משום בורר אא"כ משאיר קצת מלח בפת. מ"מ מותר לנער הפירורים הדקים הנמצאים על גבי המצה, כיון שאין הקפידא מצד עצם הפירורים אלא רק משום דלא נוח לו שהפירורים נשפכים בעת האכילה ומיקרי אותו המין עם המצה. וכן מותר לנער את החרוסת מהמרור בליל הסדר שחל להיות בשבת, דאין זה פעולת ברירה, דלפעמים נופל רק מקצת מן המרור (החריין) ולפעמיס נופל קצת מן החרוסת ונשאר ממנו קצת".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ח טור ג', עלי שי"ח עמ' קל"א אות ל"ח [לשונו מובא לעיל]) – "בספר שאלת רב (ח"ב עמוד שי"ג) במנער את החרוסת מעל המרור, מדוע אין חשש בורר, וענה מרן שליט"א בזה"ל: שם שניהם אוכל, עכ"ל. ומסתמא הכוונה כנ"ל, שרוצה בחרוסת, ורק בקצת ולא בהרבה, ובזה אין נחשב לפסולת, ודו"ק".
הגרח"ק שליט"א (אהל יעקב) – "האם חוששים לחשש בורר בשבת ליל הסדר אם רוצים להוציא מצות שלימות מהשבורות, והאם יש חשש בורר לגבי מה שנוהגים לנער את החרוסת מהמרור. תשובה: לא חששו".
6) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ה אות ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
7) מנחת איש (פרק א' הע' ר"ד) – "ושמעתי בשם הגרי"י פוזן שליט"א שהביא ראיה שניעור מותר ממש"כ בשו"ע סי' תע"ה ס"א לנער את המרור מן החרוסת אחר שטבל אותו בה כדי שלא לבטל טעם מרור ולא כתבו הפוסקים שאסור לעשות כן בשבת, אבל נראה שאין זו ראיה כי יש לפרש זה באופן שמוריד ע"י הניעור חלק גדול מן החרוסת ועדיין נשאר מעט חרוסת על המרור ובשיעור זה כבר אין מתבטל טעם מרור, ולא מצינו בשום מקום שצריך לנער את כל החרוסת מע"ג המרור ואדרבה נראה שמשייר מעט חרוסת עם המרור ואוכלו כך וזהו טיבולו שאוכלו גם עם הטיבול ולא שרק מטבל ואין אוכל עם החרוסת כלל, וזה אין להקשות דמ"מ ה"ז בורר במה שמנער כל הכמות שאינו רוצה בה ומשאיר רק את הכמות שרוצה בה, דאמנם זה אסור באופן אשר יש קלקול בריבוי הדבר וכאשר מנער כדי להשאיר רק מעט הראוי לאותו מאכל ה"ז בורר. וכגון המנער חלה שטבלה במלח דק כדי שיישאר אח"כ רק מעט מלח, אבל כאן אין קלקול בכך אלא שרוצה לאכול כך כדי לחוש את טעמו של המרור, ובאופן זה אין לאסור את הניעור, ולאותו צד שנתבאר לעיל סעיף לב דאפילו אם ע"פ טעמו של אותו אדם עדיף לו האוכל במיעוט תבלין מסויים או כמות שמן קטנה וכדומה שאסור להוציא או לנער את ריבוי התבלין או השמן, צריך לומר דההבדל בין מרור לברירה בעלמא הוא שבמרור ע"י ניעורו אפשר שלא יירד אלא חרוסת שבשכבה החיצונית שאינה מעורבת עם המרור ולא הוה מעשה ברירה כיון שהיא עיסה דביקה והשכבה הקרובה אל המרור לא תפול בניעור, אבל כאן ע"י הוצאת כמות מסויימת של דבר בתערובת נהיה מאכלו מתוקן ומציאות זו גורמת להחשיב הדבר כברירת פסולת או כדבר שאינו רוצה בו".
8) ודרשת וחקרת (ח"ה או"ח סי' ס"ב) - לשונו מובא לעיל.
9) מצות אברך (סי' פ"ה) – "בסיכום: מותר בליל פסח שחל בשבת, לנער את החרוסת מהמרור כיון שכוונתו שלא יבוטל טעם המרור, ואין כוונתו לברירה. ועוד שגם הוא חפץ בחרוסת ואינה פסולת בשבילו. ואם כן הוה ליה כבורר שני אוכלים שכתב מרן בשו"ע שבורר אחד שחפץ ומניח השני, וגם כאן עושה כך, וכן פסק הרב ציץ אליעזר".
10) דרכי עונג (בורר פרק כ"ט סעי' י"ח) – "מותר לנער את המרור מעודף החרוסת גם בשבת".
11) הרי"ד בצרי (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קמ"ג טור ג') – "אבל הנראה בזה דכאשר בברירה אינו מעדיף את הדבר הנברר ממה שבוררו אי"ז חשיב ברירה, והשתא כיון שאמנם מוציא מהחרוסת כיון שאינו מעוניין בריבוייה, אבל אי"ז מפני שאינו מעוניין במה שמוציא, דאין לו נפק"מ מה יצא זה או זה, ולפיכך לא חשיב שבורר ומפריד, דכמו"כ היה מפריד את מה שנותר על המרור".
2. מחמיר.
1) הל' חג בחג (פסח פרק כ"ה הע' קמ"ט) – "וצע"ג לשי' הרר"י בפסח שחל בשבת איך ינער החרוסת, הא הוי בורר פסולת מאוכל שהרי אינו רוצה לאוכלו. ונראה ברור דהרר"י וטור שסתמו בזה, ס"ל כשי' הרשב"א והטור בס' שי"ט [לשיטתו קאי] דמותר לברור פסולת מאוכל לאלתר אף בשבת כבי"ט אך לדידן שנקט' להחמיר בזה בשבת כרוה"פ א"כ אין היתר לנערו בשבת דודאי אף ניעור דרך ברירה הוא ואסור, והש"ע סמך על מש"כ בהל שבת דבשבת אסור ומיירי רק בי"ט, וגם הטור סמך על דבריו שמתיר בזה בהל' שבת. ולענ"ד כשחל בשבת יש להחמיר בזה שלא לנערו ויטביל רק מקצתו כדעת רוה"פ והפר"ח והגר"ז ובזה לכ"ע אין לחוש לביטול מצות מרור וכמשנ"ת דהרר"י דלא כ' כן אלא לשיטתו שצריך לשקעו כולו, ולכל הפחות יש לנערו בשינוי".
3. מראי מקומות – מחשבת סופר (סי' כ"ח אות י"א), עומקא דפרשה (חקפ"ו עמ' י"ט).
1) איגרתא חדא (עמ' ע"ג אות כ"ד) – "יש להזהר כשחל בשבת כשמנער החרוסת מעל המרור, לפני האכילה שלא ינער הכל בחזקה, מחשש בורר, אלא ינער בנחת שישאר מעט על המרור. ועי' הל' חג בחג פסח עמ' תקנ"ד באמצע הערה קמ"ט, ובהגדת יקרא דאורייתא עמ' ל"ה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה פסח עמ' קי"ז אות א', מקראי קודש פסח פרק ח' הע' ז' [לשונו מובא לקמן]) – "ובשבת לא ינער בחזקה מחשש איסור בורר אלא יאכל מן הצד שאין עליו חרוסת".
הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות ק"י) – "שאלה: האם יש חשש בורר לגבי מה שנוהגים לנער את החרוסת מהמרור. תשובה: לא, אם לא מקפידים לנער הכל".
3) מקראי קודש (הררי, פסח פרק ח' הע' ז') – "אמר לי הגר"מ אליהו זצ"ל, שנשאל בעבר מדוע מותר לנער המרור מהחרוסת שעליו, הרי לכאו' יש בזה איסור בורר. וענה, שכיון שעושה זאת שלא כדרכו, לכן שרי. עכת"ד. ונראה שכוונתו שבדר"כ מורידים את החרוסת מהמרור, ובליל הסדר מנערים אותה. ואמר לי ת"ח אחד עוד צד להקל, משום דאינו מוריד לגמרי את כל החרוסת, אלא מעט ממנה נשאר על המרור. אלא שבאמת יש מחלו' ע"כ בין הבבלי לירו', אי חייב מדאו' מי שברר חלק מהפסולת ולא את כולה. דלדעת הירו' כל שלא ברר את כל הפסולת, פטור. אך לתל"ד חייב, דס"ל דהמלאכה הינה בפסולת הנדחית, ומאחר שהפסולת מבוררת ומופרשת לעצמה, לא אכפת לן אי עדיין נשארת פסולת מעט באוכל. ראה ע"כ באג"ט (מלאכת בורר סעי' ד', ובמלאכת זורה סק"א), ושש"כ (פרק ג' הערה ט"ז). והגר"א נבנצל שליט"א אמר לי, שלדעתו יש לנער קלות את החרוסת מן המרור, כדי שלא להכנס לחשש בורר, ובפרט בשבת. דביו"ט שחל בחול אפשר לומר שזה קצת אוכל נפש, כיון שרוצה חסה נקיה".

32] מה נחשב לב' מינים.
1. שונים זה מזה בשמם.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) תרה"ד (ח"א סי' נ"ז) – "מ"מ שני מיני דגים לאו מין אחד מיקרי, דהא פסיק בא"ז במס' עבודה זרה, דמיני דגים חלוקים בשמן מיקרי מין בשאין מינו, לענין ביטול כ"ש להאי מילתא".
2) איל משולש (פרק ב' סעי' ה') – "כגון: שני סוגי דגים: דג קרפיון ודג כסיף. ב' סוגי פירות: תפוח ואגס. ב' סוגי כלים: סכין ומזלג".

2. שונים זה מזה בטעמם.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "גם אם מיני מתוקה שמאל"ץ קיכליך עם האניג קיכליך י"ל דב' מינים הוה כל שחלוקים בטעמן ובפרט בורר דיש בו לתא דין תורה ב' מינים דיש חיוב חטאת מן התורה".
2) מ"ב (ס"ק ט"ו).
3) תורת שבת (ס"ק ד').
4) איל משולש (פרק ב' סעי' ה') – "כגון: בשר צלי ומבושל, שקדים מרים ומתוקים, פרי חי ומבושל".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' פ"ט).
2. מקרים - עי' לקמן.

3. שונים זה מזה בשימושם.
1. מחמיר: הוי שני מינים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), איל משולש (פרק ב' סעי' ה'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' פ"ט).
2. מקרים - עי' לקמן.

4. שני חתיכות שוות ממין אחד, אבל אחד גרוע מחבירו.
1. מחמיר: דמחזי כשני מינים – מ"ב (ס"ק ז', ס"ק ט"ו, "ואפילו אם אין העלין הללו פסולת גמור שראויין לאכילה ע"י הדחק אפ"ה יש איסור לבררם מדרבנן דמחזי כבורר פסולת מן האוכלין"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ').
2. פסולת הראויה לאכילה ע"י הדחק.
1) אסור לברור מדרבנן: דמחזי כבורר פסולת מן האכלין – מ"ב (ס"ק ז'), פוסקים.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ה ס"ק ה', עמ' פ"א) – "מ"מ נראה דבעינן שיהא חסרון בעצם המאכל כדי שיהיה פסולת כגון מעופש או שרוף וכדו', משא"כ אם אחד אחד יותר מעולה מחבירו כגון פת שאפויה יותר טוב מחברתה אין בזה משום בורר. ואם אחד אינו טרי כמו חבירו, תלוי במידת חוסר טריותו. ברירת עור העוף מן העוף שבזמנינו רבים אינם אוכלים אותו מחמת פינוק אבל מצד עצמו הוא ראוי לאכילה וכמו שנהגו מאז ומעולם לאוכלו, נראה פשוט דלא חשיב פסולת שהרי ראוי הוא. ואפשר דלאלו שאינם אוכלים מיקרי פסולת שאינו גמור דהוי כמו עלין המעופשין, וצ"ע. ואמנם אם אינו אוכל העור מחמת השומנים שבו וכדו' שמזיק לו לבריאותו, הוי פסולת גמור ואסור לבוררו".
3. במקפיד על חתיכות הראויות להתכבד לתתם לאורחים.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור אב') – "שאלה: מה יהיה במקפיד על חתיכות הראויות להתכבד, כדי שהמבוגרים או האורחים יקבלו את החתיכות החשובות. תשובה (בע"פ): אה"נ אם הוא מקפיד על חתיכה הראויה ה"ז נחשב לב' מינים".

5. דברים השוים אלא שזה איסור וזה היתר.
1. עי' לקמן.

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שי"ט ס"ג): היו לפניו ב' מיני אוכלים מעורבים, בורר אחד מאחד ומניח השני לאכול מיד. יש להסתפק מה דינו של מאכל שעשוי מהרבה מינים, והדרך לאכול כל המינים יחד, כמאכל הנקרא צ'ולנט, האם לענין בורר נחשיבו כמין א'. תשובה (בע"פ): אם מקפיד לא לקחת ממין א' יותר מהמין השני ה"ז נידון כב' מינים, ואם אינן מקפיד נחשב הכל כמין א'".

33] אוכלין שונים זה מזה בטעמם.
1. בשר צלי ומבושל.
1. מחמיר: הוי שני מינים – ח"א (כלל ט"ז סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ט"ו, בה"ל עי' ד' סוף ד"ה חייב), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ו), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י"ב), איל משולש (פרק ב' סעי' ה', סעי' י"ח), שבתותי תשמורו (פרק ט' סעי' ה'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ח).

2. חלק העליון וחלק תחתון שבעוף: שוקים, חזה, כנפיים ממין עוף אחד.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) אג"מ (עבודת התפילה עמ' צ"א אות א') – "שאלתי את מרן זצ"ל האם חתיכות עליונות וחתיכות תחתונות של עוף נחשבים כמין א' לגבי דיני בורר. השיב מרן זצ"ל שאינן נחשבים כמין א' כיון דמקפידים על זה, ולכן למשל אם יש לו עשרים עליונות וחד תחתון אסור להסיר את התחתון [אם אינו רוצה אותו עכשיו]".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תס"ה) – "החלק העליון והחלק התחתון".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י') – "כגון שוק וגרוגרת".
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י"ב) – "והוסיפו לאסור כמוהו בעוף שני חלקים שאינם שוים במראיהם וגם יש מקפידים בטעמם כמו בעוף התחתון ועליון".
2. מיקל: הוי מין אחד.
1) אז נדברו (חי"ד סי' י' אות ב') – "ב' מיני עוף כגון חלק העליון וחלק התחתון, הדבר ברור דהוי מין אחד, זה לא חלוק בשמם ולא בטעמם".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ג, איל משולש פרק ג' הע' י"ז) – "דכיון שאוכלים את כולם, רק שיש מי שיותר נוח לו בזה או בזה לפי חשקו כעת, אין זה חילוק במינים".
3) חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' י"ז).
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ע"ט, עמ' רט"ז אות ס"ד) – "חלקי עוף שונים, כגון חזה ושוק, האם נחשבים שני מינים. תשובה: כמדומה שלא".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ש"א) – "כמין א'".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: כ' הרמ"א (סי' שי"ט ס"ג) דשני מיני דברים מקרי שני מיני אוכלים וכו', עכ"ל. ובמ"ב (ס"ק ט"ו) כ' אם לא שקצת מהם אינם טובים כ"כ כמו חתיכות האחרים, עכ"ד. ויש ללמוד מכאן הלכה למעשה שחלקי עוף שונים, כגון חזה שוק כנף, נחשבים הכל למין א', ויהיה מותר לברור אותם אחד מהשני. תשובה (בע"פ): כך מסתבר שנחשבים הכל למין אחד".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ח) – "שאלה: האם מותר לברור בשבת חלקי עוף שונים המעורבים זה בזה [כגון שוקיים חזה וכנפיים]. תשובה: אם מקפיד ע"ז כדאי ליזהר".
5) איל משולש (פרק ג' סעי' א', סעי' ז', פרק י"ט סעי' ח') – "החזה, השוק והכנף".
6) שבתותי תשמורו (פרק ט' סעי' ד').
7) אא"כ הוא מקפיד – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ד).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ה' ד"ה יש), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' י"ט), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ט).

3. תפוחים חמוצים ומתוקים.
1. מיקל: הוי מין אחד – ערה"ש (סעי' י"ז, "ותפוחים חמוצים ומתוקים כששניהם ראוים לאכילה נ"ל דלא מקרי שני מינין"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה סוף סעי' כ', "ולמעשה, תפוחים חמוצים ומתוקים, אינם שני מינים לענין בורר").
2. מחמיר: הוי שני מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' י"ח, הע' ע"ו), זכור ושמור (בורר עמ' ב').
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ט"ו), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ח אות ג'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ה, "נסתפקו"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ', "להסתפק").
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב' ד"ה והנה) – "ומדברי המגיד משנה למדתי, תפוחים חמוצים ומתוקים אם הם מין אחד, עיין סימן רכ"ה [מ"א ס"ק י], אם כן ודאי אף ששונא חמוצים מכל מקום נאכלים על ידי הדחק מקרי, ולית חיוב חטאת".
2) אז נדברו (ח"י סי' ב' אות ב', חי"ד סי' י' אות א') – "וכעת נראה כיון דהפמ"ג כתב דשני מינים הוא מה שחלוק בשמם ובטעמם ובתפוחים לא חלוק בשמם".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' נ"ט) – "שאלה: במ"ב סי' שי"ט ס"ק ט"ו מסתפק בשם הפמ"ג לגבי תפוחים חמוצים ומתוקים מעורבים זה בזה אם מותר לבררם זה מזה כדין מין אחד או דנחשבים לשני מינים, ויל"ע מ"ש מחתיכות צלויות ומבושלות דחשיבי ב' מינים. תשובה: זה מין אחר".
4) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' ל"א) – "ויל"ע מאי שנא מחתיכות צלויות ומבושלות דחשיבי ב' מינים. ושמענו ממו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דהחילוק הוא דבישול וצלי מוגדר כמציאות שונה, וחמוץ ומתוק רק בטעם שונה".
5) פסקי תשובות (הע' כ"ה) – "שהתפוחים החמוצים ירוקים ביותר ושונים ממראה התפוחים המתוקים, שני מינים הם".
פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א) – "והיינו כשכל התפוחים מאותו זַן, אך יש ביניהם חמוצים יותר, ויש מתוקים יותר, ושניהם ראויים לאכילה היטב, אבל שני מיני זַנִים של תפוחים בודאי דינם כשני מיני אוכלין, ואסור לבוררם זה מזה אלא עפ"י תנאי הברירה ...".

4. חלה מתוקה ולא מתוקה.
1. מראי מקומות – איל משולש (פרק ב' סעי' ח', הע' ע'), נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט ד"ה והנה ומה), פסקי תשובות (סוף אות ה').
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י"ב) – "מה שהוסיפו מרבני זמנינו לאסור אפילו בחלה מתוקה ולא מתוקה אף שאין כל אחד מכיר החילוק אלא כשטועם, זהו חידוש גדול לומר שבשנוי טעם לבד הוי כשני מינים ויש בהם דיני איסור בורר, ומיהו המחמיר בזה שיש חשש איסור תורה, ראוי לפזרם ואחר כך אין איסור בורר כלל, אבל נראה שהמיקל בחלות להחשיבם כמין אחד כיון שלא ניכר לעין אלא בטעם, יש לו על מה לסמוך".

5. בשר עוף תרנגול ובשר עוף ממין אחר.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ודע דבשר צלי ומבושל מקרי ב' מינים לענין זה וכ"ש בשר של מיני עופות מחולקין וע"כ צריכין ליזהר בסעודות גדולות שמונחים כמה מיני עופות יחד ובוררין להניח למוצאי שבת שיבררו אלו שרוצין לאכול עכשיו ולא להיפוך".
מ"ב (הקדמה למ"ב ח"ג ד"ה וכן באיסור) – "וכן באיסור בורר מצוי מאוד להכשל מפני חסרון ידיעה, דרך משל, כי כשיש לו בשר של שני מיני עופות מחולקין, ורוצה לברור מן אחד מחברו ולהניחו אלאחר זמן, דאיסור גמור הוא, כמבואר בפוסקים, אלא יקח מהן מה שהוא רוצה לאכול עכשיו, והשאר ישאר ממילא".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י') – "מ"מ גם בשר עוף תרנגול ובשר עוף ציפור אע"ג דנכללים בשם כולל של עוף מ"מ הוי שתי מינים וה"ה בשתי חלקים של אותו העוף, כיון דטעמם שונה".

6. חתיכות דגים שבאחד מהם יש יותר עצמות, כגון חלק הזנב.
1. מיקל: הוי מין אחד.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז], שולחן שלמה הע' על ס"ק י'.ב', ביצחק יקרא על סעי' ג').
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]).
3) פסקי תשובות (אות ה' ד"ה חתיכות, דפו"ח הע' קנ"ו) – "אבל אם ראוי לו לאכילה אפילו שלא בשעת הדחק, אלא עתה אין חפץ בו אזי כל חלקי הדג מין אחד הוא, הגם שיש חלקים שיש בהם יותר עצמות או שמנים יותר, כמבואר בשש"כ פ"ג סעי' כ"ה".

7. הסרת שערות מעור העוף, הסרת עור העוף או דג.
1. עי' רמ"א סי' שכ"א סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

8. ביצים: הפרדת החלמון מהחלבון.
1. עי' לקמן סעי' ט"ו, לשיטות ומראי מקומות.

34] שונים זה מזה בשימושם.
1. כף (spoon), מזלג (fork). 
1. מחמיר: הוי שני מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' ה', לשונו מובא לעיל [שינוי בשמם]), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' י"ט).

2. כף (soup spoon), כפית (teaspoon).
1. מחמיר: הוי שני מינים – אג"מ (עבודת התפילה עמ' צ"א אות ד', "שאלתי את מרן זצ"ל אם מותר כף (גדולה) וכפית (קטנה) נחשבים כמין א' או כשני מינים לגבי דיני בורר. השיב מרן זצ"ל דחשיבי ב' מינים"), איל משולש (פרק ב' סעי' י"ט), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ').
2. מיקל: הוי מין אחד – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט ד"ה ומה שכ', "ומה שכ' עוד באי"מ הנ"ל דכפות (או מזלגות) גדולים וקטנות נחשבין לשני מינים וכן קערות קטנות וגדולות לא נראה כן דהלא בין הקטנות ובין הגדולות ראויין לאותו התשמיש, דאף שכף גדול מיוחד לאכילת רוטב וכף קטן לאכילת קאמפו"ט הרבה פעמים מצוי שהאדם אוכל קאמפו"ט בכף גדול (כשאינו מוצא תחת ידו כף קטן) וכן לקטנים מאכילים רוטב בכף קטן, וכן בנידון מזלג ..."), אבני ישפה (ח"ח סי' ע"ד ענף ה').

3. מזלג (fork) גדול וקטן.
1. מחמיר: הוי שני מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' ה', הע' כ"ב, סעי' י"ט, הע' צ"ד, "כן נראה, שזה משמש לאכילת בשר וכיו"ב, וזה לאכילת עוגה וכיו"ב"), מנחת איש (פרק א' סעי' ק"כ).
2. מיקל: הוי מין אחד – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט ד"ה ומה שכ', לשונו מובא לעיל).


4. סכין חיתוך (kitchen knives), סכין אכילה (table knives).
1. מחמיר: הוי שני מינים – שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ').
2. יש לדון.

5. צלחות גדולות (large plates), וקטנות (small).
1. מחמיר: הוי שני מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' י"ט, הע' צ"ב, "שגדולה משמשת לדברים גדולים [כגון בשר ותוספת], וקטנה לדברים קטנים [ללפתן, עוגה וכיו"ב], ודוקא אם ההבדל הוא גדול"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ', עמ' קי"ז), ארחות שבת (פרק ג' סעי' י"ט).
2. מיקל: הוי מין אחד – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ז אות ס"ב, "צלחות קטנות וגדולות, האם נחשבות שני מינים. תשובה: זה מין אחד ואפילו שלכל צלחת יש שימוש אחר"), נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט ד"ה ומה שכ', לשונו מובא לעיל).

6. צלחת שטוחה (plate) ועמוקה (soup bowl).
1. מחמיר: הוי שני מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' ה', סעי' י"ט), אבני ישפה (ח"ו סי' ס"ז ענף ב'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' י"ט), מנחת איש (פרק א' סעי' ק"כ).
.
7. צלחת שבת וחול, שהם בצבעים שונים. 
1. מיקל: הוי מין אחד.
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ס"ז ענף א') – "שאף שהוא ייחד צבע אחד לחול וצבע אחר לשבת, אבל כיון שהם כולם סוג מסוים של צלחות, אין לקרוא לזה שני מינים. וכן נראה שהרי מחזיקים כל הצלחות מסוג מסוים מקום מסוים בחנות ולא מבדילים בצבעים. ולכן נראה שאין שום איסור בורר בהוצאת צלחות של יום חול אף שהוא בצבע אחר של שאר הצלחות של יום שבת".

8. סיכות (staples) קטנות וגדולות, מסמרים (nails) גדולים וקטנים.
1. מחמיר: הוי שני מינים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז', "בסיכות קטנות וגדולות מעורבות או מסמרים גדולים וקטנים כיון שתשמישם שונה הו"ל כב' מינים"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"א).

9. בגדים של אדם מבוגר ושל קטן.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז' ד"ה וכן) – "וכן בגדים של אדם מבוגר ושל קטן ... כיון דהוי דומיא דשני מינים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ע"ב ד"ה בגד) – "בגד של גדול ושל קטן מאותו המין, כגון חולצה של ילד קטן ושל אדם מבוגר, כיון שמבחינת השימוש בו לא שייך שישתמש אלא רק באחד מהם לפי מידתו, י"ל דחשיב שני מינים ולא מין אחד של חתיכות גדולות וקטנות".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ד]) – "בגדים מסוגים שונים או גדלים שונים המוטלים בערימה ללא סדר, אסור למיין אותם לפי הסוג או לפי הגודל".
4) איל משולש (פרק ב' סעי' י"ט).
5) נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ז ד"ה ואולי).
6) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ז אות ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"א).

10. בגדי שבת וחול [כשיש הבדל ניכר].
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ה], שולחן שלמה ס"ק ז' ד"ה וכן).
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ח]) – "בגדים של שני בני אדם, או אפילו כולם של אדם אחד, אבל הם עומדים למטרות שונות, כמו בגדי שבת ובגדים לימות החול, או בגדים בצבע שונה, יקח את אלה שהוא צריך להשתמש בהם עכשיו, ויניח את האחרים".
3) חוט שני (ח"ב פרק כ"ה ס"ק ג' ד"ה וכן, עמ' ע"ב) – "וכן בגד של שבת ובגד של חול, אם ההבדל ניכר וברור טובא י"ל דחשיב שני מינים. וה"ה בגדי חורף ובגדי קיץ".
4) איל משולש (פרק ב' סעי' ה').
5) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ח').
6) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"א).

11. בגדי קיץ וחורף.
1. מחמיר: הוי שני מינים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז' ד"ה וכן), חוט שני (ח"ב פרק כ"ה ס"ק ג' ד"ה וכן [עמ' ע"ב], לשונו מובא לעיל).

12. בגדים מצבעים שונים (different colors): כשמקפידין.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות י') – "כתבו האחרונים דיש בורר בבגדים, האם אנפילאות מב' צבעים חשובות לב' מינים. תשובה: ודאי אנפילאות משני מיני צבעונין הם שני מינים כיון דמקפידין על זה איזה ללבש אם מצבע זה או זה, אף של"ד למיני פירות וויינקשיל דהפמ"ג בא"א סי' שי"ט ס"ק ה' דהתם בעצם שתי מינים".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ח]) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' חוט שני (ח"ב עמ' צ"ט ד"ה אמנם) – "גרביים וכדו' בצבעים שונים והם אותו הצורה, אפשר דהוי כב' מיני בגדים לגבי ברירה אם יש מקפידות על כך, כיון שבגד בצבע אחר הוא בגד אחר".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ו אות ס"א) – "השו"ע בסי' שי"ט סעי' ג' כתב, שאיסור בורר הוא לאו דוקא בפסולת ואוכל מעורבים, אלא גם בשני מינים מעורבים, שכשאינו רוצה כעת את אחד מהמינים, נחשב פסולת לגביו, ואסור לבוררו מהמין השני, ובמ"ב שם מבואר שאם שניהם ממין אחד אין איסור בורר. האם שני בגדים בצבעים שונים נחשבים שני מינים או מין אחד. תשובה: אם זה שני בגדים שונים כגון מכנסיים וחולצה, זה נחשב שני מינים גם באותו צבע, ושני בגדים אותו דבר ובשני צבעים תלוי אם מקפיד על הצבע נחשב שני מינים".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א').
6) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ע').
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"א).
8) מנחת איש (פרק א' סעי' קי"ט).
9) פסקי תשובות (דפו"ח הע' קנ"ח).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט ד"ה ומה שכתבנו, ד"ה ובמה, אות קע"ג).

13. צרור מפתחות.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ז אות ע"א, "צרור מפתחות האם נחשב תערובת. תשובה: זה מעורב, ומותר לקחת רק מה שצריך עכשיו").

14. סידורים בנוסח שונה.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ב' הע' נ"ט, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ז אות ס"ג) – "סידורים נוסח אשכנז ונוסח ספרד, האם נחשבים שני מינים. תשובה: מסתבר".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ג) – "מונחים כמה סידורים נוסח אשכנז וספרד מעורבים זה בזה ורוצה אחד מהם ומקפיד על כך, האם יש בזה איסור בורר ומה הדין כאשר אינו מקפיד איזה סידור יהי' לו האם יש בכך משום בורר. תשובה: יש".
2) איל משולש (פרק ב' סעי' י"ז, עי' הע' נ"ט, פרק ח' סעי' כ"ה, פרק י"ט סעי' כ"ו).
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' פ"ה, עי' איל משולש פרק ב' הע' נ"ט) – "וסידורים אשכנז וספרד נחשבים שני מינים רק למי שמקפיד להתפלל דוקא בסידור שהוא בנוסח שרגיל בו להתפלל".

35] דברים השוים אלא שזה איסור וזה היתר - פרי של טבל, וכדו'.
1. הלכה.
1. מיקל: הוי מין אחד – מנ"ח (בורר אות ו'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ח אות ד'), עי' פסקי תשובות (סוף אות א', "רוב הפוסקים מתירים בזה").
2. מחמיר [י"א דרבנן]: הוי שני מינים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א ד"ה אולם), חוט שני (ח"ב סוף עמ' פ"א, איל משולש פרק ו' סוף הע' נ"ח*, "מדרבנן"), מגילת ספר (סי' ו' אות ח', אות ט' ד"ה לדינא, "דאורייתא"), איל משולש (פרק ו' סעי' י"ט, "מדרבנן").
3. מראי מקומות – שביתת השבת (סעי' ט', ס"ק כ"ב), מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ז), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ט, "וצ"ע"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק ה'), ארחות שבת (פרק ג' הע' כ"ה), זכור ושמור (בורר עמ' י"ט), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א ד"ה ואם טעמם).
1) לבושי מרדכי (ח"ב או"ח סי' ק"ה) – "באסור' דרבע עלה ... לענין נקור בשר ביו"ט אלא דשם משמע דלא הוה ב' מיני' ממש דכחד' חשוב משא"כ חלב עם רוטב ... הוה משום בורר עיין במחה"ש".
2) ששכ"ה (פרק ג' הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ"ו], הע' ק' [דפו"ח, הע' קי"ב]) – "אם יש משום איסור ברירה אם יברור אוכל שאיסורא רביעא עליה מתוך אוכל אחר ... ואם נאמר כרוב האחרונים לקולא".
3) יש ב' מקרים של "איסורא רביע עליה". א. יש ב' חפצים שוים, כמו ב' תפוחים, חד ערלה וחד כשר. ב. שיש תולעים בתוך מים. ששם, כמו קיסמין בתוך מים, שהוא שני מינים, ועדיין הקיסמין כמאן דליתא אגב המים. ה"ה, אולי התולעים כמאן דליתא [אא"כ הוא מאוס]. או דלמא כיון דאיסורא רביע עליה, וצריך לסנן, אינו בטל.
1) ציור השני, עי' לקמן סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. סכו"ם חלבי ובשרי.
1. מחמיר: הוי שני מינים.
1) ששכ"ה (פרק ג' סעי' פ' [דפו"ח, סעי' פ"ז]).
2) איל משולש (פרק ב' סעי' י"ט).
3) פסקי תשובות (אות ו' ד"ה ולכן).
2. מיקל: הוי חד מין.
1) הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ח אות כ"ב) – "שאלה: האם מותר לברור סכו"ם בשרי מחלבי דהוי כמין אחד, או דנימא דכיון דמקפיד על השימוש בהם הוי כב' מינים. תשובה: נראה דהוי כמין אחד דהא אין מקפיד בהם אלא מחמת איסורא דרמי עליה, דהמג"א בסי' תק"א נקט דלא הוי בורר בכה"ג ואף שגם באופן דאינו מילתא דאיסורא מקפיד עליהם בשימושים שונים לא חשיב כב' מינים, דיסוד הקפדתו מחמת מילתא דאיסורא".
2) נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ל, קל"א-ב').
3. מראי מקומות.
1) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ב אות כ"ט) – "שאלה: סכו"ם בשרי וחלבי האם הוי תערובת מין אחד או דחשיב תערובת של ב' מינים. תשובה: כתב המגן אברהם בסימן תק"א דניקור הגיד שרי ואין זה בורר דלא עביד הכי אלא מפני אריא דרביע עליה, וביאור דבריו דכל דבר שמצד עצמו הוא כמין אחד ורק מפני איסור דרמי ביה מחלקו ומפרידו אין זה בורר והשיב מין אחד, ורק מחמת האיסור מקפיד עליו, וא"כ ה"ה בסכו"ם שהוא מין אחד ומשום איסור בב"ח בלבד מקפיד על תערובתו יש להתיר. (הגם דמקפיד כעת להפרידם אף בשימושים שאין בהם נ"מ של איסור, מ"מ כיון שיסוד הקפדתו באה מחמת איסור דבשר וחלב מיקרי כבורר מחמת איסור), ומ"מ יש לדון שיהיה איסורו מדרבנן, דומיא דעלין המעופשין הנאכלין ע"י הדחק דמיקרי ברירה מדרבנן אף שהם מין אחד".

3. אתרוג פסול מתוך אתרוגים כשרים: אתרוג כשר המעורב באתרוגים מהודרים.
1. יש להחמיר, אם האתרוג פסול. אבל אם רק אינו מהודר, יש להקל.
1) מגילת ספר (סי' ו' אות ח') – "אתרוג פסול מתוך אתרוגים כשרים ... יש לאסור וכדעת הפוסקים שאיסור והיתר נחשב לב' מינים, ואתרוג כשר המעורב באתרוגים מהודרים נחשב הכל למין אחד".
2) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ג אות ל"ג) – "שאלה: לברור אתרוג כשר מפסול או מהודר משאינו מהודר לצורך נטילת ד' מינים האם הוי בורר בב' מינים או דיש להתיר דזה בורר במין אחד. תשובה: יראה דהוי כב' מינים ולא גרע מבשר צלי ושלוק דכתב הפמ"ג דהוי כב' מינים, (וכן יש לדון לדמות למעופשין קצת דאסור אף במין אחד) אמנם אתרוג מהודר משאינו מהודר נראה דל"ה בורר ... והנה בסימן תרנ"א סעיף ט"ו הביא השו"ע ב' דעות האם שרי להניח הדס שוטה בלולב עם הדס כשר והנדון אם הוי מין במינו דאינו חוצץ או לא ומבואר שם במ"ב ס"ק ס' שדעת האוסרים מפני שהדס פסול הוי מין אחר מהדס כשר וא"כ מבואר שהדס פסול נחשב כפסולת לגבי כשר והוי מין אחר ואף שהמ"ב נוקט לדינא להקל דלא חוצץ דאינו נחשב כמין אחר, היינו דוקא לענין חציצה דמ"מ מין הדם הוא, וע"כ בנוטל לנוי אינו חוצץ, אך לענין בורר הוא כמין אחד".

4. מצות שלימות ושבורות, וצריך שלימות ללחם משנה.
1. מחמיר: הוי שני מינים [אבל יופי מותר, שנקרא חד מין].
1) עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"א אות קצ"ו) – "כמדומה שמו"ר אמר לי שחושש לבורר כשמחפש מצה שלימה בין המצות ומעלה בידו שבורה, מו"ר מכין את השלימות מבעוד יום".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ט], הע' ע"ב [דפו"ח, הע' פ"א], שולחן שלמה ס"ק י"א ד"ה אולם, הליכות שלמה פסח פרק י' סעי' ו', סעי' ז', הע' י"א, הע' י"ב) – "מצות שלמות ושבורות המעורבות יחד ובא ליטול מהן ללחם משנה, יש לחוש שהריהן כשני מינים ונוהג בהן איסור ברירה. (משום דללעת הסוברים דאיסור והיתר המעורבים נחשבים כשני מינים [עיין שמירת שבת כהלכתה פ"ג הע' ק'], מסתבר דגם בנד"ד חשיבי כשני מינים, דהשבורות שאינן כשרות למצות לחם משנה יש בנטילתן משום ברירת פסולת מתוך אוכל). אבל אם בא לערוך שלחנו בשלמות משום יופי בלבד, מותר. (מידי דהוה אפירות גדולים וקטנים דשרינן, דכולהו מין אחד חשיבי ואין כאן ברירת שני מינים). חבילת מצות שיש בה שלמות ושבורות וו על גבי זו, מותר להוציאן זו אחר זו עד שימצא שתי מצות שלמות ללחם משנה, ואין בזה משום איסור ברירה".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל']).
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ג', מציון תצא תורה ח"א אות קי"א) – "שאלה: האם חוששים לחשש בורר בשבת ליל הסדר אם רוצים להוציא מצות שלימות מהשבורות. תשובה: כן".
5) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' פ"ז, עמ' רט"ז אות ס"ה) – "מצות שלימות שמעורבות עם מצות שבורות, האם הם נחשבות שני מינים, כיון שהמצות השבורות אינן ראויות ללחם משנה. תשובה: יכול להיות".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ג') – "שאלה: האם מותר לברור מצות שלימות מתוך מצות שבורות כשכל ענינו בברירה רק בשביל לחם משנה, אבל בעצם המצה אין לו שום חילוק והעדפה. ולכאו' יש לדמותו לסט"ו דמותר לברור בביצה החלמון מן החלבון כשכל מטרתו ליפות מראה החרדל, וה"נ אין לו קפידה בעצם המצה. תשובה (בע"פ): זה שאלה, וראוי להמנע אם אינו בורר לאלתר".
6) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (מנוחה שלמה על ספר מנוחה נכונה הע' ס"ב) – "כשרוצים לברר מצות שלימות ללחם משנה מתוך חבילת מצות אסור לחפש ע"י הזזת מצות העליונות ממקומם כדרך שעושה בחול, אלא צריך למשוך את המצות השלימות ישר מהחבילה. אם דבר זה בלתי אפשרי מוטב לבטל מצות לחם משנה מאשר לעבור על איסור ברירה ששייך כאן, אף שהמצות הם מין אחד מכל מקום חשיבות המצווה אחשבה למצות השלימות כאילו הן מין שני. באופן זה אם חסר לו רק לחם אחד ללח"מ יכול לשים את כל חבילת המצות לפניו אם יודע שיש בתוכה מצה שלימה".
2. מיקל: הוי מין אחד [דחסרון במעלה אינו קובע].
1) ציץ אליעזר (חי"ז סי' א' אות א').
2) הגר"י שפירא זצ"ל (איל משולש פרק ג' הע' י"ד, פרק ו' הע' ס'*).
3) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ג אות ז') – "שאלה: מצות שלימות ושבורות האם חשיבי כב' מינים לענין לחם משנה. תשובה: אין זה חשיב כמין אחר או כפסולת כיון דפת שלימה היא מעלה לענין לחם משנה ולא חסרון או שוני בעצם".
4) חוט שני (ח"ב סוף עמ' ע"א, איל משולש פרק ג' הע' י"ד, פרק ו' הע' ס'*) – "דמעלה הדינית שצריך ללחם משנה שתהא שלימה אינה עושה אותם לב' מינים".
5) מגילת ספר (סי' ו' אות ח', קונ' שמירת שבת פרק ג' אות ז') – "שנחשב הכל למין אחד דמה שיש במצות שימוש צדדי של לחם משנה שלזה השבורות אינן ראויות אין זה מחשיבם לב' מינים כיון שבעיקר השימוש של המצות שעומדות לאכילה הכל מין אחד".
6) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"ג אות ל"ב) – "שאלה: לברור מצות שבורות מתוך שלמות ע"מ להשתמש בשלמות ללחם משנה האם הוי בורר במין אחד או דילמא הוי בורר בב' מיני אוכל. תשובה: אין זה חשיב בורר דהא אין התערובת בהם קלקול אף דחפץ לאיזה צורך צדדי להשתמש בשלם ודמי להיתר דברירה לגוון".
7) איל משולש (פרק ג' סעי' א', סעי' ד').
8) שבתותי תשמורו (פרק ט' סעי' ד').
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (הגדה של פסח עמ' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ט) – "אין איסור כלל לברור ולמיין בשבת בפסח מצות שלימות ושבורות, משום דאין זה נחשב פסולת".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' קכ"ד אות ב') – "מצות שלמות ושבורות כשהם מעורבות ורוצה לברור ללחם משנה יברור השלמות לאלתר".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח הע' קס"ג), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ו), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ל"ו), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' נ"ב), יו"ט כהלכתו (פרק ח' סעי' ט"ז).
4
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36] דברים גדולים במים.
1. הלכה.
1. מיקל, אינו מעורב.
1) שביתת השבת (סעי' י"א, ס"ק כ"ה) – "נראה דאין ראי' לא משולה דגים ולא מאגוז הצף ע"ג מים דבזה לא נסתפק אדם בדברים גדולים המונחים במים דלא שייך ברירת דלחודייהו קיימי ואפי' לפ"ד התה"ד דגם בניכרים שייך ברירה כבר כ' דהיינו דוקא במעורבים, ולא נסתפקו רק ביתושין או קסמין שיש שמשתקעים בתוך התבשיל או המשקה ויש קצת טורח בהסרתם משא"כ אגוז או דגים ומעשים בכל יום שלוקחים מהחלב בשר להצניע למחר ואין בזה פקפוק וראיתי בס' פקודת אלעזר ... ואין דבריו נראים".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ד) – "שביתת השבת ... ודברי טעם הם".
3) ברית עולם (בורר אות כ"ו, אז נדברו ח"ד סוף סי' כ"א) – "מובא בברית עולם בשם שביתת השבת דמותר להוציא הבשר והדגים מן המרק וכן הבצים מהמים אין אני חוזר מזה אף שכתב זאת מסברא דנפשי' יש על מי לסמוך ויש על מה לסמוך כי נימוקו עמו דהוי כמבורר ואינו דומה לזבוב דלפעמים משתקעין וצריכין חיפוש וגם בזה הרבה מתירין אבל דברים גדולים לכו"ע מותר, וכתב דמעשים בכל יום דמוציאים הבשר מהמרק, התה"ד עצמו דן בב' מיני דגים להתיר בגלל שהם גדולים ומסיק לאיסור בגלל שהם מעורבין היטב ואינו ניכר כ"כ משא"כ בזה".
4) הל' שבת (איידר, עמ' קל"ו, עמ' קס"א).
5) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ד').
6) חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' ע"ר).
7) איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ח, הע' צ"ט, פרק ו' סעי' פ') – "וכ"כ הרבה ספרים, וכן שמעתי מהרבה פוסקים וחכמים".
8) שבתותי תשמורו (פרק ט' סעי' ז').
9) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קט"ו).
2. מחמיר.
1) פקודת אליעזר (ריש סי' שי"ט) – "כשהיינו לומדים ברבים שיעור רביעית הביאו כמה בני אדם כוסות שמקדשים ומבדילים בהם לראות אם יש בהם שיעור שלמדנו א"ל. והוכרחנו למדוד בבצים ע"י כלי מים כנו' ואחר שמדדנו נטלנו הבצים מהמים להחזירם לבעליהם והחזרנו הקערה הגדולה והכוסות לבעליהם ונראה לי אז כהוראת שעה שאין בזה איסור בורר במה שנטלנו הבצים מהכלי מלא מים אחר מדידת הרביעית דדוקא בדבר שהיה מעורב כבר מעצמו או שעירנו בידים אלא שלא היה כנד"ד כמשי"ת אז יש בו לין בורר משא"כ בנד"ד שהניח הביצים בידים כמים על דעת ליטלם לאלתר אחר מדידה שלא ע"ד להניחם שם כלל ובנד"ז ברירותו לא מקרי מלאכה כיון שתערובתו מתחי' היתה ע"ד ליטלו משם לאלתר אחר מדידת שיעור רביעית".
3. מראי מקומות.
1) השואל באז נדברו (ח"ד סי' כ"א) – "ואגב אמרתי להעיר על דבר א' שראיתי בס' ברית עולם, הנה כת"ה הביא שם בדיני בורר ס' כ"ו בשם ס' שבה"ש שבדברים גדולים כגון בשר המונח ברוטב או ירקות הכבושים בציר וכן ביצים במים אין בהם משום בורר אפילו להניח, ואני בעניי נפלאתי ע"ז, כי לענ"ד מסתימת דברי הפוסקים לא משמע כן, ומ"ש שלא מצינו שיהא בזה איסור ברירה, אולי מפני שהי' הדבר פשוט בעיניהם לאיסור לא הזכירו ד"ז, ואדרבא אם הי' דעתם להתיר הי' להם להשמיענו חידוש גדול כזה, והנה המהריט"צ כתב דאין ברירה בלח ולא הסכימו ע"ז הפוסקים, וכמדומה שגם הוא לא התיר רק בדבר הצף מלמעלה כמו זבוב וצרעה אבל לא בדבר השקוע במשקה, והנה אם החתיכות לא גדולות והרוטב עכור והן שקועות כלן בתוך הרוטב אחשוב שלא עלה על דעת כת"ה להתיר, ואיך סתם כת"ה. וכ' בפשיטות שמותר להוציא הדגים מן המרק ופשט דבריו אף להניח כאשר כ' לפני זה, וזה כתבתי לפי דבריו, אבל לענ"ד גם אם החתיכות הן גדולות והרוטב צלול והן שקועות קצת בתוך הרוטב לא ידעתי איך אפשר להתיר מסברא בעלמא שאינה מוכרחת בלא ראי' ברורה מדברי הפוסקים ובב"י כ' בשם התה"ד שנסתפק בב' מיני דגים אי שייך בהו ברירה כיון שהם ניכרים בהפרדתם חתיכות גדולות ונטה להחמיר משום דספק חיוב חטאת הוא, וכן נפסק להלכה ברמ"א בלי שום חולק, ולאשר הדבר ברור כי דבר גוש המונח במשקה יש בו משום בורר כאשר הביא כת"ה בעצמו בענין צמוקים וקטניות ומנין לנו לחדש שזה רק בדברים קטנים, וגם מאן מפיס מה נקרא קטן ומה נקרא גדול, ובפרט ירקות הכבושים בציר יש גם דברים קטנים וגם לפעמים אין הציר ראוי לשתי' והוא כפסולת ממש, וכן ביצים אם לא נרחצו לפני הבישול המים הם מאוסים והם כפסולת, כללו של דבר פסק זה הוא תמוה בעיני ולא ידעתי לתרץ ד"ז".

2. ביצים בתוך מים.
1. מיקל – שביתת השבת (סעי' י"א, ס"ק כ"ה, "שהניחו ביצים במיס ההיתר מבואר מצד אחר שאין בזה ברירה אחר שהם נפרדים לגמרי ואין מתערבים הביצים והמים"), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ד), ברית עולם (בורר אות כ"ו, אז נדברו ח"ד סוף סי' כ"א, לשונו מובא לעיל), הל' שבת (איידר, עמ' קל"ו, עמ' קס"א), ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ד'), איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ח, פרק ו' סעי' פ'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' כ"ה), מנחת איש (פרק א' סעי' י').
1) גם להחזו"א יש להקל – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' ער"ב), איל משולש (פרק ו' הע' ער"ב), מנחת איש (פרק א' הע' י"ב).
2. מחמיר – פקודת אליעזר (ריש סי' שי"ט, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' י"ט) – "דכיון שיש מחמירים בזבוב הצף בכוס ולא ס"ל כסברת החזו"א [דלקמן הערה כ'], שמא יש מקום לבעל נפש לחוש ולהחמיר, דסו"ס האדם מקפיד להפריד את המים".

3. תפוחים במים.
1. מיקל – איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ח, פרק ו' סעי' פ').

4. תפוחי אדמה במים.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ד'), איל משולש (פרק ו' סעי' פ').

5. ירקות הכבושים בציר.
1. מיקל – שביתת השבת (סעי' י"א), ברית עולם (בורר אות כ"ו), שבתותי תשמורו (פרק ט' סעי' ז').

6. חתיכת בשר במרק.
1. מיקל – שביתת השבת (סעי' י"א, ס"ק כ"ה), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ד), ברית עולם (בורר אות כ"ו, אז נדברו ח"ד סוף סי' כ"א, לשונו מובא לעיל), הל' שבת (איידר, עמ' קס"א, עי' פרק י' הע' ר'), ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ד', "בשר ממרק צלול"), הגר"פ שפירא (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ח, עי' פרק ו' סעי' פ"א).
2. לא ישפוך כל המשקה, אלא ישאיר קצת עם הבשר – חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' רע"ב, "שיש להם קצוות שמצטברים שם המים, הרי הם דומה לזבוב שהמים המטפחים על גופו ובין סנפיריו מעורבים בו, וממילא כששופך כל המשקה בורר מהם המשקה המעורב בהם. ולא דמי לביצים וכיו"ב שהם חלקים ואין המים מעורבים בהם כלל").
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק א' סעי' י"ב).

7. דגים ברוטב.
1. מיקל – קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ד, "ולפ"ז מותר להוציא בליל שבת עיגולי דגים ממולאים מהרוטב להניחם בפני עצמם"), ברית עולם (בורר אות כ"ו, אז נדברו ח"ד סוף סי' כ"א, לשונו מובא לעיל), הל' שבת (איידר, עמ' קס"א, עי' פרק י' הע' ר'), הגר"פ שפירא (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ח, עי' פרק ו' סעי' פ"א).
2. לא ישפוך כל המשקה, אלא ישאיר קצת עם הדג – חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' רע"ב, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק א' סעי' י"ב).

8. תפוחי אדמה במרק.
1. מיקל – קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ד, "ובשאלינט של תפוחי אדמה ומרק, יכול להוציא בכף התפוחי אדמה לבד, או לאחוז התפוחי אדמה בכף שלא יפלו מהקדירה ולערות כל הרוטב לקערה, דדברים גדולים עם מרק אינם מעורבים"), הגר"פ שפירא (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), איל משולש (פרק ד' הע' ק"ג, עי' פרק ו' סעי' פ"א).
2. לא לשפוך כל המשקה, אלא ישאיר קצת מהמשקה – חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' רע"ב, לשונו מובא לעיל).

9. מלפפונים חמוצים, הוצאתם מהמים.
1. מיקל, אינו תערובות.
1) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' כ', דפו"ח הע' מ"ה, וחוזר מסעי' י"ט בדפו"י) – "בשימורי מלפפונים מותר לשפוך את המים מהם [כי אין כאן תערובת]".
2) הגר"פ שפירא (איל משולש פרק ו' הע' רע"א).
3) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ו' הע' רע"א).
4) איל משולש (פרק ד' סי' ל"ח, עי' פרק ו' סעי' פ"א).
5) ארחות שבת (פרק ג' סעי' כ"ה, עי' סעי' פ"ג) – "מלפפונים חמוצים הנתונים בקופסת שימורים אינם בגדר תערובת עם המים שבקופסה".
6) פסקי תשובות (הע' ט"ז, דפו"ח ל"מ).
7) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ה) – "קופסאות זיתים או מלפפונים כבושים במים מותר לשפוך המים מהם כיון שהמים ניכרים סביבם לא נחשב לתערובת".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ו ד"ה מאכלים, עי' איל משולש פרק ו' הע' ער"ב) – "מאכלים המונחים בתוך משקה כגון קופסאות שימורים של מלפפון חמוץ או סרדינים וכדו', מותר לשפוך את המים הצפים עליהם. אך את המים המעורבים בהם אסור לשופכם, דהוי כמו מים המטפחים על הזבובים".
2) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ז אות כ"ג) – "שאלה: מלפפונים כבושים במים האם חשובים מעורבים במים שלהם, או דילמא שרי כזבוב הצף על גבי המים. תשובה: מלפפונים חמוצים חשובים מעורבים במים, ורק בזבוב כיון שהוא צף על המים, חשיב כאינו מעורב (חזו"א)".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) שלא לשפוך כל המשקה.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' ער"ב) – "דבדברים שבולעים המשקה כגון מלפפונים חמוצים שייכת סברת החזו"א שמעורבים עם מים המטפחים ע"ג ... דאסור לשפוך כל המשקה אם אינו משאיר מעט".
2) מיקל, אינו תערובות.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' פ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ו) – "קופסאות שימורים לזיתים, או מלפפונים כבושים במים, מותר לשפוך המים מהם, כיון שהמים ניכרים סביבם לא נחשב לתערובת. ואין חילוק בזה בין הרבה זיתים ומלפפונים, לזיתים בודדים בקופסא. דלעולם המים ניכרים לעצמם בקופסא, והזיתים לעצמם, ואינם בגדר תערבת. ולא דמי לגזר ואפונה בקופסא שצפופים מאד ואין המים ניכרים בתוכם, לפיכך הוי תערובת".
4. מראי מקומות – מנחת איש (פרק א' סעי' י"א).

10. זיתים בקופסה, הוצאתם מהמים.
1. מיקל, אינו תערובות – הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ה, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – איל משולש (פרק ו' סעי' ע"ט, הע' רס"ז, פרק ט"ז סעי' כ"ב).
3. מראי מקומות – דעת הגריש"א זצ"ל (עי' לשונם לעיל), ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ט [דפו"ח, ל"מ]), ארחות שבת (פרק ג' סעי' כ"ו), מנחת איש (פרק א' סעי' י"ד).

11. קניידליך [כופתאות] במרק או במים שנתבשלו בהם.
1. מיקל – הגר"פ שפירא (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ו' הע' רע"א), איל משולש (פרק ו' סעי' פ"א).
2. לא ישפוך כל המשקה, אלא ישאיר קצת ממנו – חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' רע"ב, לשונו מובא לעיל).

12. לימון (lemon) בתוך משקה.
1. מיקל – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' סעי' פ"ג), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ז אות ע', "חתיכת לימון שמונחת בכוס תה, האם נחשבת מעורבת עם התה, שהרי היא ניכרת. תשובה: אם ניכר זה לא בורר"), איל משולש (פרק ו' סעי' פ"ג), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קט"ו).

13. קוביות קרח (ice cubes) גדולות.
1. מיקל: אין עליהם שם תערובת – ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ד', דפו"ח סעי' ס"ג).
1) אבל בחתיכות קטנות של קרח, יש להחמיר – ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' כ', דפו"ח סעי' ס"ג).
2. מיקל: הוי דבר אחד עם המים – שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קט"ו, The ice cubes, though solid, are considered part of the drink. It is therefore permissible to pour from a narrow-spouted pitcher even though the spout prevents ice cubes from escaping).
3. מראי מקומות – שבתותי תשמורו (פרק ז' סעי' ד', הע' ו').

14. חתיכת גזר על דג.
1. מיקל.
1) איל משולש (פרק ו' סעי' ס"ט, הע' רל"א* [עמ' פ"ח]) – "נראה שחתיכת הגזר שמניחים ע"ג הדג לקישוט, וכן הזית שע"ג הביצה או הדובדבן שע"ג העוגה, - מותר למי שאינו רוצה בהם להסירם, שכיון שניכרים בפ"ע אין בזה משום בורר. [כן נראה, דהוי ניכר בפ"ע טפי מדברים גדולים, ודמי לביצים במים וכדלקמן. ואפילו נאמר דל"ד, מ"מ לא הוי אלא תערובת שכבות. ובכה"ג שהם רק ב' דברים מסתבר דלא הוו תערובת. וכיון שאין בזה משום בורר אפילו לאחר-זמן מותר. שוב הסכים לזה חכם אחד שליט"א]".
2) דעה ברורה (מכתב במייל) – "שאלה: האם מותר להוריד גזר מגפילטע פיש. לכאו' אין כאן תערובת, כי זה ניכר מאד אחד מהשני. אולם בוביום השבת סי' ה' הע' ל"א הביא ראיה לאסור - בפוסקים רואים שאסור להוציא גרעין מפרי, ולכאו' למה זה תערובת. אומר הוביום השבת שרואים שכל דבר שדרכו להיות מונח ביחד זה נקרא תערובת אפי' אם זה ניכר אחד מהשני. מה דעתך על עצם הדין. והאם יש הסבר אחר למה גרעין נקרא תערובת. תשובה: פשוט כביעותא בכותחא שזה מותר. (שמא לדעת ה'וביום השבת' -לא ידעתי מי זה-, גם ביעותא בכותחא אסור). אינו דומה כלל לגרעין שמכוסה מכל הצדדים ומעורה בפרי משא"כ גזר ע"ג דג. גם ידוע ממדבקה ע"ג החלה שכל הפוסקים מתירים וכן מוכח מכמה מקומות ואכמ"ל. מש"כ מגרעין ... הגרעין בכל זה הוא כקליפת הפרי שכיון שמכוסה בו לגמרי הוא כמעורב בו".
2. מחמיר.
1) וביום השבת (סי' ה' סעי' ו', הע' ל"א) – "חתיכת גזר שעל קציצת דג ['גפילטע פיש'] או דובדבן שעל סלט פירות, נראה שנחשבים תערובת ואסור להסיר את ה'פסולת' - מה שאינו רוצה (שני דברים שצורתם בקביעות שהם מונחים אחד על השני, נראה שנחשבים תערובת, וכעין מה שכתב במ"ב סקס"ב לגבי שומן שצף ע"ג החלב, ובפרט כאן שמקובל להגישם יחד וממילא נחשבים תערובת. ואף לאגרו"מ שהתיר הסרת קרום מעל חלב אפשר שרק שם שאין שייכות וקשר ביניהם אינו תערובת אבל שני דברים המוגשים יחד בקביעות וכך צורת הגשתם נחשב לתערובת)".

37] מלאכה הצריכה לגופה - למה בורר וזורה [ומרקד] חייב, כשבורר פסולת מתוך אוכל, והא הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. ישועות יעקב (סי' שי"ט ס"ק א') – "הדבר תמוה בעיני בגוף חיובא במלאכת בורר דהיינו בבורר פסולת מתוך האוכל דהרי הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה לפי מה שפירשו הפוסקים ענין משאצ"ל דהיינו דאינו חייב רק אם ענין המלאכה צריך לו אבל אם איננה באה רק לדחות הנזק ממנו כמו מוציא המת מביתו שענין המלאכה היא הוצאת המת ובאמת א"צ כלל להמת רק שלא יהי' המת בתוך ביתו זה חשוב משאצל"ג א"כ ה"ה בבורר פסולת מתוך אוכל עיקר המלאכה היא ברירת הפסולת והוא אינו צריך לפסולת כלל אלא שבוררו מתוך האוכל הוי כעושה לדחות הנזק והוי משאצ"ל".

2. י"ל: דלפי תוס' דכל המלאכות אנו חייבין כמו שהיה במשכן אף שא"צ לגופה – ערה"ש (סעי' י"ט, "ראיתי מי שמקשה קושיא כללית על חיובא דבורר פסולת מתוך אוכל שחייב והא הוה מלאכה שאינה צריכה לגופה שהרי א"צ להפסולת כלל ואין כונתו אלא לדחות הפסולת מעליו והוי כמוציא את המת לקוברו [מ"ב בשם ישועות יעקב] ותמיהני על דמיון זה דבמת א"צ להמלאכה כלל ובבורר הא צריך להאוכל ואינו יכול לאכול אלא בהפריד הפסולת ממנו א"כ צריך לגופה ושמא תאמר הלא טוב היה לו אם לא נתערב הפסולת כלל א"כ נאמר כן על כמה מלאכות ועוד דכבר למדונו רבותינו בעלי התוס' [ל"א: ד"ה וסותר] דבכל המלאכות אנו חייבין כמו שהיה במשכן אף שא"צ לגופה כמו בסותר על מנת לבנות אע"פ שאינו טוב יותר הבנין ע"י הסתירה הקודמת וכן בקורע על מנת לתפור ובמכבה על מנת להבעיר צריך שיהא טוב יותר ההבערה ע"י הכיבוי והיינו לעשות פחמין ואל"כ הוה מלאכה שאינה צריכה לגופה ומ"מ בסותר וקורע א"צ לזה לפי שבמשכן היה כן ומעתה גם בורר כיון שהיה במשכן כן חייב וכבר כתבנו זה בסי' שי"ג").
1. לכאורה ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל') לשיטתיה, שלומד בדעת רש"י כמו תוס', בהגדר של מלאכה שאינה צריכה לגופה.

3. י"ל: שהתחדש בבורר וזורה, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב – בעל המאור (דף לז:, "כל שלשים ותשע מלאכות שהיו במשכן כולן היה בהם צורך לגופן חוץ מן הזורה והבורר שהוא זורה חמוץ מן הגורן ובורר הצרורות מן הכרי וזה הוא עיקר מלאכתן לדחות המוץ והצרורות וכן חייב עליהן ועל כל תולדה שלהן אבל שאר המלאכות עיקר הוא לצורך גופן ... ר"ש ס"ל כולהו מלאכות ממשכן גמרינן להו מה התם כולהו מלאכות חוץ מזורה ובורר לצורך גופן אף כאן כל לצורך גופן"), הו"ד חמדת ישראל (ח"א קונ' נר מצוה עמ' 96 אות י"ב ד"ה ועוד), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"א), בית יצחק (או"ח סוף סי' נ"ז), מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ו').
1. "הדברים אין בהם כדי שביעה דנילף מבורר לענין כל ענין משאצל"ג לחייב עלי'" – ישועות יעקב (ס"ק א').
2. "וכתב הרז"ה ... ופירוש הדברים אפי' למ"ד משאצל"ג פטור, היינו דוקא באותן המלאכות שהיה במשכן צורך לגופו ובעינן דומיא דמשכן, משא"כ מלאכה שהיתה במשכן וגם שם לא היתה צריך לגופה חייב לכ"ע, ולפ"ז גם אב דהרקדה ג"כ חייב אפי' באינה צריכה לגופה דהכי אמרינן בגמ' היינו זורה היינו בורר היינו מרקד, וכה"ג כתב בשו"ת ריב"ש סי' שצ"ד דאב דגזיזה אפי' לר"ש חייב אף שא"צ לגזיזה דומיא דמשכן שלא היו צריכין לגזיזת השער גבי עורות תחשים שלא היו צריכין לצמר" – קובץ (על הרמב"ם, פרק ז' הל' א').
3. האם ה"ה מרקד.
1) כן – קובץ (על הרמב"ם, פרק ז' הל' א', לשונו מובא לעיל), ישועות יעקב (ס"ק א'), שבט הלוי (ח"ט סי' פ"ז, פרק ז' הל' א', "והנה זורה ובורר (וה"ה מרקד) כתב ברז"ה בפ' האורג דלא היה בהן צורך לגופה פי' אפי' למ"ד מלשאצל"ג פטור בהני חייב דהכי הוי במשכן").
2) "בעל המאור ... שהשמיט מרקד ואפשר הטעם דבמרקד אינו נוטל ודוחה הפסולת, דמניח בכלי ומתברר והמלאכה בקמח שיורד למטה" – הל' שבת (איידר, פרק ט' הע' כ"א).
4. מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' כ"ג אות כ"ג).

4. י"ל: שהמלאכה הוי המעשה נטילה או הפרדה – רמב"ן (דף קו. גבי הע' י"ח, "דמילה ודאי מלאכה הצריכה לגופה היא שהוא צריך שיהא אדם זה מהול, ומה דומה לזה הנוטל צפרניו בכלי וכן שפמו (צ"ד ב') שהוא חייב משום תולדה דגוזז ואף על פי שאינו צריך לגוף הצפרנים והשיער מלאכה הצריכה לגופה נקראת, וכן הזורה והבורר ומאן דשקיל איקופי מגלימא (ע"ה ב') כולן דומות למילה ..."), שיטה לר"ן (דף קו. ד"ה הרבה, "ולא דמיא חובל לצורך דם לכלבו לחופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה שהחבלה בכאן היא הדם עצמו שהוא צריך לו והוה לי' כגוזז ונוטל שערו וצפרניו בין לתיקון גופו וליפות עצמו בין לצורך השער והגיזה דכולן מלאכה הצריכה לגופה היא מפני שהכל דבר אחד והנטילה היא בעצמה המלאכה, וכן זורה ובורר מפני שכך הוא מתחלתו צריך לזרות ולהבר, מה שאין כן בחופר גומא שהבנין בקרקע היא והוא הנקרא מלאכה ולא נטילת העפר").
1. לפי הבנת הקהלות יעקב (שבת סי' מ"ו, דפו"ח סי' מ"ט), ונתיבות שלום (סי' כ"ג אות כ"ז) – "כתב הרמב"ן ... וביאור דבריו הקדושים ז"ל הוא דכל היכא שהוא דבר אחד והמלאכה הוא הפרדת קצתו מקצתו התם המלאכה נעשית בשני החלקים שזה נפרד מזה וזה נפרד מזה ואם באחד מהחלקים הוא לצורך נחשב מלאכה הצריכה לגופה ומשו"ה בגוזז שענינו הפרדת השער מהשלח וזה נעשה בהשער ובהגוף שמחובר בו, נקרא שהמלאכה נעשית בשני החלקים וסגי בשצריך לגופה באחד מהחלקים".
2. ה"ה מרקד – הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' א').

5. י"ל: מפני שהוא מתקנה על מנהג העולם – מאירי (דף קו. ד"ה ולשיטה, "נקראים זורה ובורר מלאכה הצריכה לגופה אף על פי שאין הכונה אלא לדחיית המוץ בזורה והפסולת והצרורות בבורר מפני שהוא מתקנה על מנהג העולם ואין אומרין אין זה אלא הסרת נזק שאין אומרין כן במה ששתיהן נבראין יחד כגון המוץ והתבואה וחיוב כל אלו וכיוצא בהם בין לר' יהודה בין לר' שמעון").
1. ה"ה מרקד – הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' א').

6. י"ל: שהמלאכה הוי תיקון האוכל – ישועות יעקב (ס"ק א', "נראה דענין מלאכת בורר פסולת מן האוכל היינו שהפסולת אינו ראוי לאכילה וגם האוכל אין ראוי כ"כ לאכילה עם הפסולות שבתוכו גלל כן הוא מפריד הפסולת מתוך האוכל וא"כ המלאכה אינה נקראת על ברירת הפסולת רק דמתקן האוכל שיהיה ראוי לאכילה וזה הוא מלאכה הצריכה לגוף האוכל דמשוי אוכל גמור").
1. ולפ"ז דוקא פסולת מתוך אוכל – ישועות יעקב (ס"ק א', "ומעתה אתי שפיר דדוקא פסולת מתוך אוכל דאינו ראוי לאכילה כלל ומשוי לי' אוכל ע"י הברירה הזאת אבל בשני מיני אוכלין כשמפריד האוכל השני מחמת שאינו רוצ' לאכלו חשוב משאצ"ל כיון דאוכל זה שרוצה לאכול כעת ראוי לאכילה אף אם לא נפרד האוכל השני ופרידת האוכל השני הוא רק מחמת שכעת אין נפשו חשקה בזה הוי משאצ"ל ודו"ק"), בה"ל (סעי' ב' ד"ה לאכול, "ולפ"ז דוקא פסולת מתוך אוכל דאין ראוי לאכילה כלל מתחלה ומשוי ליה אוכל ע"י הברירה הזאת אבל בשני מיני אוכלין כשמפריד האוכל השני מחמת שאינו רוצה לאכלו חשוב משאצ"ל כיון דאוכל זה שרוצה לאכול כעת ראוי לאכילה אף אם לא נפרד האוכל השני ופרידתו הוא רק מחמת שכעת אין נפשו חשקה בו הוי משאצ"ל").
2. הגר"י גלבר שליט"א (ארחות שבת ח"א בירורי הלכה סי' ג' אות ו', סי' ד' ד"ה ד"ה פי') – "הישועות יעקב ... ולכאו' יש לשאול דאם ענין מלאכת בורר הוא היפוי של האוכל א"כ בב' מיני אוכלין לא יחשב מלאכה כלל ... ומוכח מזה שהישועות יעקב והבה"ל נוקטים דגוף מלאכת ברירה הוא המעשה של הפרדת האוכל מהפסולת דכיון שנוטלן זה מזה ומבחין מהו אוכל ומהו פסולת הרי זה מלאכה חשובה, וענין היפוי של האוכל הוא התכלית של המלאכה, דעושה מעשה ברירה כדי שהאוכל יהא מתוקן".

7. י"ל: שהמלאכה הוי מה שמתיפה כל מין – בה"ל (סעי' ב' ד"ה לאכול, "צ"ל דס"ל דגם בשני מיני אוכלים המעורבים מתיפה כל מין ע"י ברירת חבירו ממנו וע"כ מיקרי מלאכה הצריכה לגופה").
1. אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג הע' על סי' שי"ט סעי' ג' ד"ה בביאור) – "צ"ע דיוצא לפי"ז דבכלים וכן בבגדים לא שייך בורר דהוה מלאכה שא"צ לגופה, והרי המ"ב שם באות י' כתב בשם האחרונים דהה"ד בכל דבר שהם שני מינים כגון כלים ובגדים שייך בורר, וצ"ע".

8. מראי מקומות – מגן אבות (שבת, מלאכת הזורה), אגלי טל (זורה ס"ק א' אות ו', מרקד ס"ק ה' אות ג'), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ז), משנת יוסף (אוצרות השבת עמ' תנ"ט), חוט שני (ח"ב עמ' ס"ד), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ז אות ב', ח"ה או"ח סי' ל"א אות ג'), הל' שבת (איידר, עמ' קכ"ד), נתיבות שלום (ארחות שבת ח"א בירורי הלכה סי' ג', סי' ד'), ודברת בם (ח"א סי' ק"א), תורת המלאכות (בורר ס"ק ב'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' א').
1. לכאורה נ"מ, השיעור של גרוגרת, ממה: מהאוכל, מהפסולת, או משניהם - עי' לקמן.

38] שיעור החיוב במלאכת בורר.
1. באוכלין.
1. כגרוגרת – הירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף מט:, "נטל לתוך ידו כגרוגרת ובירר חייב"), תוספתא (פרק י' הל' י"ג, "הבורר והטוחן והמרקיד והלש והאופה לאכילה כגרוגרת"), רש"י (דף עג. ד"ה האופה, "ושיעורן של אלו כגרוגרת"), רמב"ם (פרק ח' הל' י"א, "הזורה או הבורר כגרוגרת חייב"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות ה', לשונו מובא לקמן), מנחת חינוך (זורה אות ד', בורר סוף ס"ק ה'), בה"ל (סעי' א' ד"ה בקנון), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות ט"ז), כה"ח (ס"ק ל"ט), איל משולש (פרק א' סעי' י"ב), פוסקים.

2. בכלים וכדו'.
1. כל שהוא – תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות ה', "נ"ל דשיעור ברירת עצים כדי לבשל כגרוגרת, וכלעיל במעמר, ובכלים ובגדים וצרורות וכדומה שיעורן בכ"ש"), כה"ח (ס"ק ל"ט).
2. כמו בהוצאה – מנחת חינוך (בורר ס"ק ה').
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות ט"ז).

3. משערים לפי האוכל, או הפסולת, או של שניהם יחד.
1. מסופק.
1) קדמון ממצרים (פרק ח' הל' י"ד) – "וצ"ע אם זה השיעור לשמרים או למשקין כלומר לא יהא חייב עד שיוציא שמרים בגרוגרת או עד שתהיה המשקה שיצאו שמריו כגרוגרת".
2. גרוגרת של האוכל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג) – "דבורר כגרוגרת חייב שלא היה אוכל בפסולת כי אם גרוגרת ובורר הכל".
2) מנ"ח (זורה אות ד', מרקד אות א', בורר סוף אות ה') – "אם די שיש בין הכל האוכל והפסולת כגרוגרת, או אפשר צריך שישאר אחר הוצאת הפסולת כגרוגרת וכן מסתבר, כיון דבאוכלין הוי חשוב כגרוגרת, א"כ האוכל בעצמו צריך להיות כגרוגרת".
3) מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ו' ד"ה ומ"ש) – "ציינתי לישועות יעקב סי' שי"ט דכתב להיפוך ולדעתי העיקר כמנ"ח".
4) חוט שני (ח"ב סוף עמ' ס"ה) – "לכו"ע י"ל שחשיבות המלאכה נמדדת באוכל המתוקן, ולכן כתב הרמב"ם הזורה או הבורר כגוגרת חייב. ולפי מה שנתבאר גדר מלאכת בורר הוא תיקון במין הנברר ולא בפסולת או במין שאינו חפץ בו, פשיטא דשיעור כגרוגרת הוא במין הנברר, דהיינו שאחר שבורר הפסולת נשאר גרוגרת אוכל".
5) איל משולש (פרק א' סעי' י"ב) – "והיינו, כגרוגרת אוכל לאחר שבירר ממנה הפסולת".
3. שניהם יחד.
1) ישועות יעקב (ס"ק א') – "שבין הכל יהי' כגרוגרת".
2) ערוגת הבשם (או"ח סי' פ' המרקד אות ג') – "מנחת חינוך ... בירושלמי ... הרי מפורש יוצא מזה דמשערינן כדמעיקרו".
4. מראי מקומות – חמדת ישראל (ח"א קונ' נר מצוה עמ' מ"ט אות י"ב), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ו', סי' י"ט אות ט"ז), תורת המלאכות (זורה ס"ק י"ב, בורר ס"ק נ"ו, מרקד ס"ק י"ד), בנין שלום (בורר, עמ' ה'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב ערך זורה טור ע"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ב') – "דלדעת הבעל המאור ... הו"ל בורר מלאכה שאינה צריכה לגופה, ולדעת הירושלמי ... המלאכה היא בתיקון האוכל, אפשר דהשיעור של גרוגרת לחיוב ברירה אם מחשבינן ליה יחד עם הפסולת או לא תלוי בזה, דלדעת הירושלמי צריך שישאר נקי כגרוגרת, ולהרז"ה אפשר דלא".

4. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

39] חצי באיכות: מה הדין אם לא גמר לברר כל הפסולת.
1. הירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף מט:), הו"ד באור זרוע (ח"ב סי' נ"ט) – "והבורר אמר רבי יודן יש שהוא בורר צרורות כל היום ואינו מתחייב יש שהוא נוטל כגרוגרת ומיד מתחייב היך עבידה היה יושב על גבי כרי וברר צרורות כל היום אינו מתחייב נטל לתוך ידו כגרוגרת ובירר חייב".
1. בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה ומלקט) – "והנה בירושלמי פרק כלל גדול לענין בורר איתא אמר ר' יודן היה יושב על הכרי ובורר כל היום אין מתחייב ופירש שם המפרש שלא הועיל כלום שעדיין יש צרורות [ועיין לעיל מה שכתבנו בסימן שי"ט בזה]".

2. חייב [לפי הבבלי].
1. אג"ט (זורה ס"ק א' אות ד', בורר סעי' ד', ס"ק ז') – "ובגמרא דידן ע"כ ס"ל דאף שאינו מסלק כל הפסולת חשוב בורר ע"כ קאמר דזורה ובורר ומרקד דמיין להדדי. ומוכח דלית לי' לגמרא דידן הא דר' יודן דבורר צרורות מכרי כל היום ולא בירר כולו פטור".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז אות ח').
3. שבט הלוי (ח"א סי' פ"ה ד"ה ובעניותי) – "סברת הירושלמי בשבת פרק כלל גדול ביושב על הכרי כל היום ובורר דאינו חייב כיון דדעתו לברור עוד, אבל אין דעת גמרא דילן והפוסקי' כן כאשר האריך בספר אגלי טל במלאכת זורה ובורר".
4. איל משולש (פרק ט' סעי' כ"א, עי' פרק ו' סעי' ד').

3. אסור מדרבנן.
1. פמ"ג (א"א סוף סי' ש"מ) – "ומ"מ פטור אבל אסור".
פמ"ג (מש"ז סוף סי' שי"ט) – "והנה, משמע דכל שאין בורר לגמרי אוכל מפסולת אלא מניח קצת אוכל עם הפסולת, וכן יניח קצת פסולת עם האוכל, יכול לברור כל היום בענין זה. והא דבורר (בגרוגרת) [כגרוגרת] חייב [רמב"ם שבת ח, יא], שלא היה אוכל בפסולת כי אם גרוגרת ובורר הכל. ויש לומר כל שיש חיוב חטאת אסור על כל פנים מדרבנן כהאי גוונא, וכל היכא דאי בורר הכל לית חיוב חטאת, אז כשמניח מקצת לא גזרינן, כמו שופך מכלי לכלי וכדומה. עיין מ"א אות ט"ו, ואי"ה שם יבואר עוד".
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' י"ב) – "אלא דיש מקום עיון על הפרמ"ג מדוע במ"ז בסי' שי"ט שם לא הזכיר דבר בשם הירושלמי בזה, אלא כותב את דבריו כאילו מדעת עצמו, ושכן רק משמע ... ועוד קשה לי ע"ד הפרמ"ג בסי' שי"ט הנז', דנראה כסותר א"ע בדבריו למ"ש בא"א בסימן ש"מ הנ"ל ...".
2. ערה"ש (סעי' ד', סי' שכ"ד סעי' ה') – "בירושלמי ... ולמדנו מזה דכל מי שבורר או זורה כל שלא גמר לברר או לזרות הצבור לפניו אינו חייב מיהו מדרבנן ודאי אסור ולכן לא הזכירו זה הפוסקים".

4. אסור.
1. חזו"א (דעת חזו"א פרק ו' סעי' כ"ה, נחלת אליהו ח"א סעי' מ"ד) – "שיש איסור בורר אף כשבורר מעט פסולת מהאוכל ועדיין נשאר בקערה פסולת שמעורבת עם האוכל".
2. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ע"ב).
3. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ג').

5. מיקל.
1. מהרש"ג (ח"א סוף סי' ל"ז) – "דמבואר בפרמ"ג או"ח דגבי בורר פסולת מתוך אוכל אין כאן איסור אלא אם בורר כל הפסולת באופן שאחר הברירה לא נשאר בהאוכל שום פסולת, אבל אם נשאר עוד פסולת בתוך האוכל אין כאן איסור בורר עיי"ש, ונ"ל ראי' לדבריו שהרי כן מצינו לענין שאר מלאכות כגון גבי צידה באם צבי נכנס לבית וישב אחד על הפתח ולא מילאהו ואח"כ בא השני ומלאהו שהשני חייב והראשון פטור, ונראה דהיא פטור ומותר משום שהרי לא קעביד מידי, וא"כ הה"ד גבי מלאכת ברירה דאם לא בירר הראשון לגמרי שעדיין נשאר פסולת בתוך האוכל הרי לא קעביד ולא מידי, וכה"ג מצינו בש"ס שבת בפרק כירה ונפסק באו"ח סימן שי"ח לענין בישול דהמחמם מים עד שנפשר אבל לא כ"כ עד שהיד סולדת בו לא קעביד ולא מידי ומותר לגמרי ...".

6. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ט' הע' כ"ט), שמור וזכור (סי' ה'), שבות יצחק (ח"י פרק י"ז אות ד', עמ' קס"ח), תורת המלאכות (בורר ס"ק א').
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק ה') – "הירושלמי ... דאין כונתו דאינו חייב עד שיברר הצרור האחרון, אלא עד שישתפר הקמח המתקבל בצורה משמעותית".

40] סילוק - דבר שמונח למעלה ומסלק בו כדי להגיע למה שלמטה.
1. הלכה.
1. מיקל – עי' מ"ב (סוף ס"ק ט"ו, בה"ל ד"ה לאכול, "ואפשר דאם תלוים כמה בגדים על הכותל ומחפש אחר בגדו שרוצה עכשיו ללבשו ועי"ז מוכרח לסלק מתחלה כל שאר הבגדים לא הוי בכלל בורר וכן אם מונחים בקערה כמה מינים יחד זה על זה והמין שרוצה לאכול מונח למטה ומסלק אלו שמונחין למעלה כדי שיוכל להגיע להמין שלמטה וליטלו לא הוי בכלל בורר"), עי' כה"ח (ס"ק כ"ה, "ואפשר"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קל"ו]), עי' ברית עולם (הבורר אות ד', "אפשר"), הל' שבת (איידר, עמ' קל"ז), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ה אות ב' ד"ה אם), ששכ"ה (פרק ג' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ה'], סעי' מ"א, [דפו"ח, סעי' מ"ה], פרק ט"ו סוף סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ד]), איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ז, הע' ע"ו), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ה), ארחות שבת (פרק ג' סעי' קכ"ו), עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"א, "אפשר"), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ל"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ה).

2. הטעם.
1. שאינו מעשה בורר – בה"ל (סעי' ג' סוף ד"ה לאכול).
2. אי אפשר בענין אחר – מסגרת השולחן (על קיצור שו"ע סי' פ' סעי' ט"ז, "ומ"מ אם מונחים מלבושים אחד ע"ג חבירו והוא צריך לתחתון נראה דמותר להסיר העליון כדי ליטול התחתון כמו שמותר לקלוף הפרי כדי לאכלו מיד. והכי נמי המלבוש העליון שא"צ לו הוי כמו קליפה נגד התחתון שצריך עתה"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות י"א), כה"ח (ס"ק כ"ה).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק כ"ז), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ז).
1) נ"מ, לאחר זמן - עי' לקמן.

3. סילוק לאחר זמן.
1. לסלק [הפסולת] העליונים ע"מ ליקח התחתון לאחר זמן.
1) מיקל, אף בשביל לאחר זמן.
1) ברית עולם (הבורר אות ד') – "ואם מסלק העליון ודעתו בברירתו להכינו על אחר זמן אסור, אבל אם כוונתו רק להגיע להתחתון מותר אפילו כשאינו צריך לו עכשיו".
2) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח הע' י') – "ומשמע שם בביה"ל, דמותר אף אלאחר זמן".
3) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ד' הע' ע"ז).
4) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' ע"ז, עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"ג).
5) איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ז).
6) ארחות שבת (פרק ג' הע' קמ"ג) – "ונראה דההיתר לסלק את המין העליון כדי להגיע למין התחתון הוא אף כאשר אינו רוצה לאכול את המין שלמטה לאלתר, דסו"ס לגבי המין שלמעלה הוי מעשה סילוק וקיימים בזה ההיתרים של הבה"ל דלקמן, אך אם לא בא לסלק את המין העליון אלא בא להוציא את המין שלמטה מתוך התערובת, אסור לעשות כן אם אינו רוצה להשתמש בו לאלתר".
2) מחמיר.
1) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ח אות כ"ז) – "תשובה: מסתימת דברי הביה"ל נראה דיש לחוש שלא להוציא שכבה עליונה רק ע"מ לסלקה ולא בשביל להשתמש בה לאחר זמן, וכן לא בשביל להוציא שכבה שהיא פסולת, אף כשרוצה רק לסלקה".
2. לענין ברירת הבגד שרוצה בו [פירוש, אחר שסילק העליונים, אם מותר לקחת הבגד שרוצה בשביל השתמשות לאחר זמן].
1) מחמיר [אא"כ הוא התחתון] – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תנ"ח, כדמפרש שם בס"ק ס"ה, "אבל לענין נטילת אותו שצריך לא שייך סברות אלו"), איל משולש (פרק ד' הע' ע"ז, "לענין ברירת הבגד שרוצה בו הדבר תלוי, דאם הוא התחתון לגמרי שוב ל"ש בזה ברירה כיון שאינו בתערובת [אחרי שסלק העליונים], אבל אם יש מתחתיו בגדים נוספים, יש ברירה במה שמפרידו מהם"), ודברת בם (ח"א סי' ק"א ד"ה ומוכח).
1) לכאורה הסברא הוי להחמיר. כיון שהוי צריכה לגופה, וגם אינו מעשה מתעסק בעלמא [ורק נשאר הטעם של התרה"ד בלי צירופים].
2) מיקל - עי' לענין "דבר למעלה של התערובות", שיש מיקלים.
3. מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ואפשר דאם תלוים כמה בגדים על הכותל ומחפש אחר בגדו שרוצה עכשיו ללבשו ועי"ז מוכרח לסלק מתחלה כל שאר הבגדים לא הוי בכלל בורר".
1) איל משולש (פרק ד' הע' ע"ז) – "ומה שכתב שם במ"ב 'בגדו שרוצה עכשיו ללבשו', נראה שכונתו להדגיש שאינו חושב אודות הבגדים שמסיר, וכונתו רק לבגד שצריך לו, או שדבר בהווה ... ואפשר, שלכן כתב המ"ב 'עכשיו', דמצוי הוא שהבגד שרוצה אינו דוקא התחתון, אלא יש תחתיו בגדים אחרים".
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ב).

4. סילוק בתערובת גמורה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' תנ"ח, עי' ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קל"ו]).
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות נ"ד, אבני ישפה ח"ד סי' נ"ד סוף ענף ב') – "שגם בתערובת גמורה שרי".
3) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ד ענף ב').
4) עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ז]).
2. מחמיר.
1) הל' שבת (איידר, עמ' קל"ז, פרק י' הע' ל"ה).
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"א).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ק"א, עמ' רי"ט אות פ"ב) – "המ"ב בסי' שי"ט ס"ק ט"ו כתב שבגדים המונחים אחד על גבי השני (לא בתערובת), אפשר שמותר להסיר את הבגדים העליונים כשצריך את הבגד התחתון. האם זה דוקא באופן כזה שמונחים בגדים אחד על גבי השני שלא בתערובת, או שגם בתוך תערובת כגון בצ'ולנט כשמונחת חתיכה שאינו מעונין בה, מעל חתיכה שמעונין בה, גם כן מותר להוריד את החתיכה העליונה, כדי להגיע אל החתיכה שמעונין בה. תשובה: אם זה בתערובת לכאורה אסור".
4) איל משולש (פרק ד' סעי' י"ג, הע' ל"ח).
5) ארחות שבת (פרק ג' סוף סעי' קכ"ו, עי' סוף הע' קמ"ד, בירורי הלכה סוף סי' ד').
6) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"א).
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג עמ' תנ"ט ס"ק ס"ג, ס"ק ס"ד ד"ה וי"ל).
4. קלפים [או תמונות] המונחים בחבילה ובא לסלק את העליונים על מנת לעיין במה שלמטה מהם - בגדר תערובת גמורה, או תערובת שכבות.
1) מחמיר, דהוי תערובת גמורה.
1) עי' ארחות שבת (פרק ג' הע' קמ"ד) – "הבה"ל ... ולכאו' מבואר מכל זה שלא התיר הבה"ל את הסרת המין העליון בכל תערובת שכבות, אלא רק באופן הנ"ל שאינו בגדר תערובת. ולפ"ז לענין חבילת דפים או קלפים אין להקל להסיר את העליונים ולסלקם ע"מ להגיע לקלפים התחתונים, דהוי כהסרת פסולת מהאוכל. אמנם בספר שש"כ פרק ג' סמ"ג כתב בשם הגרשז"א זצ"ל להתיר זאת, ודימה את הדבר למשנ"ב סי' שי"ט ס"ק ט"ו. וציין לבה"ל הנ"ל, וצ"ע".
2) מיקל, אינם תערובת ממש.
1) איל משולש (פרק ד' סעי' ל"ה) – "כרטסת שבה כרטיסים עם שמות המתפללים, תמונות המונחות זו על זו, קלפי-ילדים המונחים זה על זה, - כל אלה הם תערובת שכבות. לכן: אסור למיינם, ומותר להוציא רק מה שצריך לאלתר, וכן מותר לסלק אלה שאינו רוצה בהם ולהשאיר את אלה שרוצה".
3) מיקל [או מצד שנקרא אינם תערובת ממש, או מצד שאפילו בתערובת לגמרי יש להקל].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קכ"א [דפו"ח, הע' קל"ו]).
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ז]).

5. האם רק אוכל על גבי אוכל, או גם פסולת גמור על אוכל.
1. רק אוכל.
1) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ה'], סעי' מ"א [דפו"ח, סעי' מ"ה]).
2) הל' שבת (איידר, סוף עמ' קל"ז).
3) הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ח אות כ"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) ששכ"ה (פרק ג' הע' קי"ז [דפו"ח, הע' קל"א]) – "ויל"ע, אם הפירות רקובים רק במקצת, כלומר שהם ראויים לאכילה ע"י הדחק, שאיסור ברירתם ממש ג"כ אינו אלא מדרבנן, אי דמי לרישא או לסיפא של הסעיף".
2. גם פסולת.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול פרק ז' הע' נ"ד).
2) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ד' הע' פ"ב).
3) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' פ"ב).
4) איל משולש (פרק ד' סעי' ל').
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ה טור ג' אות י"ט) – "שכבת פסולת המונחת על גבי אוכל ורוצה להסירה [בגרירה ע"י דבר אחר משום מוקצה] כדי להגיע אל האוכל, אסור, מפני שהסרתה נחשבת תיקון באוכל, ולא הוי כסידור מינים. כן משמע בבה"ל [סעי' ג' ד"ה לאכול מיד], וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז כסלו תשס"ז) – "שאלה: המשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק ט"ו ובבאור הלכה שם כתב היתר בבורר של סילוק, האם זה דוקא אם מונח עליו אוכל או אפילו אם יש עליו פסולת גמור. תשובה: לענ"ד אסור".

6. אינו יודע היכן מיקומו של הבגד.
1. מחמיר.
1) שביתת השבת (סעי' י"ג, ס"ק כ"ז) – "דוקא כשיודע אנה מונח כל מין זה למעלה וזה למטה אבל כשהם מעורבים אפילו הוא מסלק כדי שימצא אה הצריך לו הוי בורר".
2) ברית עולם (הבורר אות ד') – "דוקא כשיודע איפה מונח כל מין זה למעלה וזה למטה".
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ז).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ע' במלואים [דפו"ח, הע' ע"ח], מאור השבת ח"ג עמ' תנ"ח, שולחן שלמה ס"ק י"א, הע' שם, הליכות שלמה פסח פרק י' סעי' ז' [לשונו מובא לעיל], ס"ק י"ג) – "לענ"ד ודאי מותר אפילו אם לא יודע את המקום של השלימות, וגם נהיג עלמא הכי".
3) ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ה אות ד' ד"ה ולדעתי, סוף ד"ה הרי) – "ומ"ש בזה בס' שביתת השבת במלאכת בורר סעי' י"ג אין הכרח לדבריו".
4) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל']).
5) הגרח"ק שליט"א (איל משולש פרק ד' הע' פ"א).
6) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' פ"א, הע' צ"ז, הע' צ"ח, הע' צ"ט).
7) איל משולש (פרק ד' סעי' כ"ט, פרק ו' סעי' ל').
8) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ד סוף ענף ב').
9) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ס"ב).
10) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ל"ד).
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ד' הע' צ"ז, הע' ק').
2) מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ה טור ג' אות י"ז, אות כ', אות כ"א) – "דמסתברא מילתא כמש"כ בשביתת השבת ... חפצים כגון ספרים על המדף שאינם מזוהים מגבם או שהספרים זהים והוא מחפש אחר שלו, חשיב כמונח בתערובת, דאמנם הם מונחים זה בצד זה באופן מסודר וגלוי, אבל הצורך לחפש אחר האחד שאינו מבורר בגלל היותם יחד הרי זה בורר. וצריך להבחין קודם שמפריד, דכשמוציא אחד ואינו יודע אם זה שלו הרי זה בורר ספק אוכל ספק פסולת ואסור, וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. כא. בספרים כשהם בתערובת יש עצה להוציא על דעת לקרוא שורה בכל ספר שבזה מקיים מצוה וחשיב שימוש [וכן למתירים לברור עצם ולמוצצו יש בזה הנאת אכילה], אבל בברירת כובעים הנ"ל גם אם יניח על ראשו לרגע כל כובע שמוציא, אין זה שימוש, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
4. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' קל"ז), נשמת שבת (סי' שי"ט אות ק"ז, אות ק"ח).

7. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז סוף אות ז'), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות י"א), זכור ושמור (דפו"ח עמ' ש"ו), הלכה שלימה (ח"ג סי' ט').
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בורר פסולת מתוך אוכל
סעיף ד' - סעיף ה'

41] הבורר פסולת מתוך האוכל: מיד וביד - סעיף ד'.
שבת (דף עד. - דף עד:) – "אלא אמר רב המנונא: בורר ואוכל אוכל מתוך הפסולת, בורר ומניח אוכל מתוך הפסולת, פסולת מתוך אוכל לא יברור, ואם בירר חייב חטאת ... חזקיה אמר: הבורר תורמוסים מתוך פסולת שלהן חייב. לימא קסבר חזקיה אוכל מתוך פסולת אסור. שאני תורמוסים דשלקי ליה שבעא זימני, ואי לא שקלי ליה מסרח וכפסולת מתוך אוכל דמי".

1. מיקל: מותר. [י"א שהוא איסור דרבנן. עי' רשב"א, כפי שפירשו האחרונים. ועי' טור, שתלוי בטירחא].
1. לפי תוס' (דף עד. ד"ה ולא. כדאי' בריטב"א דף עד. ד"ה מתקיף, ד"ה אמרוה [לשונו מובא לעיל], ד"ה ולא, וד"ה ופרקינן, ובה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך).
2. ריב"ם (בס' המכריע סוף סי' כ"ג) – "וכך כתב רבינו יוסף בר' מאיר זצוק"ל אמר לן ר' שיש לסמוך על דברי אביי הואיל ושבחיה רבה הילכך לברור כל דבר בין אוכל מתוך פסולת בין פסולת מתוך אוכל כדי לאכול לאלתר לאחר ברירה דאביי לא חילק בדבריו אלא סתם מתיר לברור כדי לאכול מיד".
3. עי' רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער א' סי' ה') – "כשהוא בורר נוטל אוכל ומניח את הפסולת או פסולת ומניח את האוכל. במד"א בששניהם שוין בטורח ואפילו היה האוכל מרובה בשיעורו, אבל בזמן שהפסולת מרובה בשיעורו או מועט בשיעורו ומרובה בטורחו נוטל את האוכל ומניח את הפסולת. אימתי התירו לברור, כשבורר ואוכל או שבורר ומניח לאכול לאלתר, אבל אם בירר והניח לבו ביום הרי זה כבורר לאוצר ובשבת חייב חטאת".
1) עי' פמ"ג (סי' תק"י מש"ז ס"ק ג') – "והרשב"א אפשר חולק על זה וסובר פסולת מאוכל ביד לאלתר אין חיוב חטאת בשבת".
עי' ראש יוסף (ראש יוסף ביצה דף יד: ד"ה משנה) – "ואפשר דסובר הרשב"א דפסולת מאוכל לאלתר לאו בורר הוא ותורמסין אתיא כב"ש. שוב ראיתי שזה ליתא דבשבת ע"ד מבואר חזקי' אמר הבורר תורמסין חייב. וע"כ פסק כהלכה כב"ה. וי"ל לרשב"א חייב מכות מרדות מדרבנן פסולת מאוכל לאכול לאלתר ומצינו כ"פ חייב (פסחים מ"א חייב מכות מרדות) וכיון דבשבת פטור אבל אסור בי"ט שרי וברא"ש שבת ע"ד חייב חטאת".
1) מראי מקומות – חשב האפוד (ח"ג סי' ל"ה ד"ה והקושיא, לשונו מובא לקמן).
2) בית מאיר (סי' תק"י על סעי' ב') – "י"ל דהרשב"א באמת סובר כהטור בסי' שי"ט דאף בשבת לאכול מיד מותר אפילו פסולת מאוכל ע"ש בב"י ודו"ק".
3) נשמת אדם (כלל ט"ז ס"ק א') – "נראה לי דס"ל לרשב"א דחזקיה דתורמסין ס"ל כרב המנונא אבל אביי דפריך ליה ואינו מחלק בין פסולת מאוכל או אוכל מפסולת ורבא אמר שפיר אמר נחמני קיי"ל כאביי ורבא דאין חילוק בזה. ונ"ל דהרשב"א הוכיח דין זה דגם בפסולת מאוכל אינו חייב לאלתר אלא בנפה וכברה כקושית המ"מ ...".
4) מאמר מרדכי (סי' תק"י ס"ק א') – "דגם הרשב"א ז"ל יסבור דליכא חיוב חטאת בבורר פסולת לאלתר בשבת".
5) נהר שלום (סי' תק"י ס"ק א') – "והרשב"א ... ולענין בורר פסולת מתוך אוכל לאכול מיד ס"ל דכי היכי דלענין יום טוב שרי הכא נמי לענין שבת לא מיחייב".
6) עי' בה"ל (סי' תק"י סעי' ב' ד"ה אם) – "לברור פסולת מתוך אוכל ... והרשב"א אפשר דאזיל לשיטתו דס"ל דגם בשבת אם בורר לאלתר אין חייב חטאת וכדמשמע בעבוה"ק".
7) עי' אגלי טל (בורר ס"ק א' אות כ"ו) – "דכל ביד בין אוכל מתוך פסולת בין פסולת מתוך אוכל. לאכול לאלתר מותר ... ומה שמתיר פסולת מתוך אוכל לאלתר ביד היינו במינים שדרך ברירתן בכלי דעל מה שכתב ביד מותר בנפה וכברה חייב חטאת כתב וכיצד הוא בורר. ובזה מתיר אפי' פסולת מתוך אוכל הרי דעל מין שדרך ברירתו בנפה וכברה קאי ודברי הרשב"א והטור מיושבין".
8) חשב האפוד (ח"ג סי' ל"ה ד"ה והקושיא) – "וסיים הפמ"ג וז"ל והרשב"א אפשר חולק על זה ... וראה זה פלא כי מה שכתב הפמ"ג בדרך אפשר לישב שיטת הרשב"א כן הוא בט"ז בבירור ... ואין זו שיטה נפלאה כלל, כי כן ס"ל גם להטור בסי' שי"ט ...".
9) חוט שני (יו"ט פרק ט"ז ס"ק א' אות ב', עמ' קכ"ה) – "והרשב"א לשיטתו דבשבת פסולת מתוך אוכל אינו אלא מדרבנן".
1) משא"כ המגן אבות (לענין יו"ט ד"ה ועוד, עמ' ע"א), צל"ח (ביצה דף יד: ד"ה ואני), והגר"ז (סי' תק"י קונ"א ס"ק ב').
4. תוס' רי"ד (ס' המכריע סי' כ"ג) – "ונראה לי דאביי לא מיירי אלא בפסולת מתוך אוכל ומשום הכי אם בירר להניח חייב חטאת ואפילו הכי לברור ולאכול שרי כיון דביד קעביד ומסקנא דשמעתא סלקא הכי כל זמן שהוא בורר ואוכל או בורר ומניח לאותה הסעודה שהוא יושב בה אם בירר ביד מותר לכתחילה ואפילו פסולת מתוך אוכל".
5. טור (סעי' ד') – "הבורר חייב והני מילי בבורר בנפה וכברה או בורר לאוצר אפי' ביד אבל בידו כדי לאכול מיד מותר ... וכיצד הוא בורר אם יש טורח בברירת האוכל יותר מברירת הפסולת בורר כדרכו לזרוק הפסולת ואם יש יותר טורח בברירת הפסולת כגון שהוא דק נוטל אוכל ומניח הפסולת".
1) ראש יוסף (ביצה דף יד: ד"ה משנה) – "ובטור שי"ט פסולת מתוך אוכל שרי בשבת. אם טורח אוכל מרובה. ומביא הא דתורמסין וצ"ל שיש לו פירוש אחר בתורמסין עב"י שם. ובש"ע שי"ט כתב פסולת מאוכל חייב ואפשר מדרבנן ואין זה נכון".
2) בית מאיר (סי' תק"י על סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
3) נשמת אדם (כלל ט"ז ס"ק א') – "ז"ל הטור בסי' שי"ט הבורר חייב והני מילי בבורר בנפה וכברה או בורר לאוצר אפי' ביד אבל בידו כדי לאכול מיד מותר כו', כיצד הוא בורר אם יש טורח בברירת האוכל יותר מברירת הפסולת בורר כדרכו לזרוק הפסולת, ואם יש יותר טורח בברירת הפסולת כגון שהוא דק נוטל אוכל ומניח הפסולת עכ"ל. וכתב הב"י דלמד כן מדין ברירה בי"ט. וצ"ע דבשלמא י"ט דמותר מלאכת בורר שפיר אזלינן בתר למעט בטרחא, אבל בשבת שאדרבה כיון שהאוכל מרובה וגם יש טורח בברירתו יותר מהפסולת, א"כ הדרך ברירה בודאי פסולת מהאוכל, ואיך נתיר לו מלאכה דאורייתא בשביל להקל טרחתו. ולא זכיתי להבין ולירד לדעת ב"י וכל האחרונים שלא דברו מזה כלום. ונ"ל דדעת הטור כדעת הרשב"א בעבודת הקודש ... ולפ"ז אתי שפיר גם דברי הטור דס"ל נמי דאפילו ברירת פסולת מאוכל לאלתר ביד אינו אלא מדרבנן ולכן כתב דלעולם אזלינן בתר היותר קל לברור. ומה שכתב הר"ן ראיה מבורר תורמסין, נראה לי דס"ל לרשב"א דחזקיה דתורמסין ס"ל כרב המנונא אבל אביי דפריך ליה ואינו מחלק בין פסולת מאוכל או אוכל מפסולת ורבא אמר שפיר אמר נחמני קיי"ל כאביי ורבא דאין חילוק בזה".
4) גר"ז (סי' תק"י קונ"א ס"ק ב') – "שיטת הטור סי' שי"ט דאף בשבת מותר לברור פסולת מהאוכל (היינו לאכול מיד) כדי לאכול לאלתר, וכן הוא שיטת התוס' סוף פרק נוטל כמ"ש בים של שלמה פרק קמא דביצה סי' מ"ב".
5) מאמר מרדכי (סי' תק"י ס"ק א') – "והרי מדברי הטור ז"ל סי' שי"ט גבי אוכל מרובה או פסולת מרובה מבואר דס"ל שאין שום חיוב חטאת בבורר פסולת לאלתר ע"ש שהשוה שבת לי"ט בזה שאם יש טורח יותר בברירת האוכל מברירת הפסולת כגון שהאוכל דק בורר פסולת כדרכי ומוכח בהדיא מדבריו שם שהוא ז"ל חלוק על הרמב"ם וש"פ בהא עב"י שם".
6) עי' אגלי טל (בורר ס"ק א' אות כ"ח) – "ומה שמתיר פסולת מתוך אוכל לאלתר ביד היינו במינים שדרך ברירתן בכלי דעל מה שכתב ביד מותר בנפה וכברה חייב חטאת כתב וכיצד הוא בורר. ובזה מתיר אפי' פסולת מתוך אוכל הרי דעל מין שדרך ברירתו בנפה וכברה קאי ודברי הרשב"א והטור מיושבין".
7) חשב האפוד (ח"ג סי' ל"ה ד"ה והקושיא) - לשונו מובא לעיל.
6. פסקי ריא"ז (פרק ז' הל' א' אות ט"ו) – "הבורר אוכלין בידיו בורר ואוכל לאלתר, ובורר ומניח לפניו לוכל לאלתר באותה סעודה, ואע"פ שבורר פסולת מתוך אוכל שהוא כדרך ברירה".
7. ר' אשר מלוניל (ס' הבתים שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער עשירי) – "והרב אשר מלוניל כתב מותר לברור בקנון ובתמחוי אפילו פסולת מתוך אוכל, והוא שיברור לאכול לאלתר".
8. ר' דודי (ההשלמה דף עד.) – "דלאלתר שרי אפילו פסולת מתוך אוכל בקנון ובתמחוי".
9. רמ"ך (כסף משנה פרק ח' הל' י"ב, כדאי' באג"ט בורר ס"ק א' אות כ"ו) – "הבורר אוכל וכו' עד לאכול בין הערבים חייב. כתב הרמ"ך לדבריו איכא חילוק בין שבת ליו"ט דביו"ט מותר אפילו פסולת מתוך אוכל ובקנון ותמחוי כב"ה וצ"ע מי דחקו להחמיר כ"כ בשבת יותר מיו"ט בפרק כלל גדול (שבת ע"ד) פריך קשיא דרב אשי אדרב אשי ומתרץ כאן בקנון ותמחוי כאן בנפה וכברה ואפילו בקנון פטור אבל אסור, עכ"ל".

2. מחמיר: חייב.
1. ר"ח (שבת דף עד:) – "שמעינן מינה דאוכל מתוך הפסולת זולתי תורמסין שרי וכדאביי דשרי לאלתר כי היכי דלא תקשי חדא אחברתה וכבר פירשנוהו השמועה סלקא כאביי וכרב אשי וכחזקיה שמעינן מדברי שלשתן כי בורר ואוכל ביד בורר ומניח ביד שרי ולא כל היכא דבעי שרי אלא ברירת אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל לא".
2. רמב"ם (לפי המ"מ פרק ח' הל' י"ב, ובה"ל סעי' ד' ד"ה הבורר, [ודלא כמהרי"א בבא"ה ס"ק ב']) – "שפסולת מתוך אוכל לעולם חייב".
3. רמב"ן (דף עד. ד"ה וכתב) – "ופירש הרב ז"ל דהני מילי אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל לעולם אסור וחייב חטאת נמי הוא מדחזקיה וכן פסקה רבינו הגדול ז"ל בהלכות".
4. סמ"ג (לאוין ס"ה) – "ובפרק כלל גדול (שבת עד, א) פסק רבינו חננאל (שם) שיש שלשה עניני ברירות בלאלתר, כיצד הבורר אוכל מתוך פסולת או שהיו לפניו שני מיני אוכלין ובירר מין ממין אחר בנפה ובכברה חייב, בקנון ובתמחוי פטור אבל אסור, וביד מותר לכתחילה. במה דברים אמורים שבורר לאכול לאלתר אבל אם בירר להניח אפי' לבו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב ואפילו בירר ביד. והבורר פסולת מתוך האוכל אפילו בידו ולאלתר חייב".
5. סמ"ק (סי' רפ"ב) – "ופסקו רבינו תם ור"ח שיש ג' ענייני ברירות לאלתר כיצד, הבורר אוכל מתוך הפסולת, או שהיו לפניו שני מיני אוכלים ובורר מין האחד מחבירו בכברה ובנפה חייב, בקנון ובתמחוי פטור אבל אסור אבל ביד מותר לכתחילה, במה דברים אמורים שבורר ואוכל מיד אבל אם בורר להניח אפילו בו ביום נעשה כבורר לאוצר וחייב ואפילו ביד והבורר פסולת מתוך אוכל אפילו בידו לאלתר חייב, ולכאורה משמע דאף ביד קאמר".
6. עי' רא"ש (שבת פרק ז' סי' ד'. כדאי' ראש יוסף ביצה דף יד: ד"ה משנה [לשונו מובא לעיל], ובה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך) – "ושיעור לאלתר פר"ח ז"ל שיעור מה שמיסב על השולחן לאותה סעודה ודוקא אוכל מתוך פסולת. אבל פסולת מתוך אוכל אסור ... אמר חזקיה הבורר תורמוסין מתוך פסולת שלהן חייב חטאת לימא קסבר חזקיה אוכל מתוך פסולת אסור לא שאני תורמוסין [דף עד ע"ב] דשלקי להו שבע זימנין ואי לא שקלי מינייהו פסולת שלהן מסרח וכפסולת מתוך אוכל דמי ולהכי חייב".
7. ריטב"א (דף עד. ד"ה אמרוה, דף קמב: ד"ה גירסת) – "ונמצינו למדין אליבא דהילכתא דכל לברור אפילו לבו ביום אסור ואפי' בידו ואפי' אוכל מתוך פסולת, וחיוב חטאת יש בו אליבא דאביי ורבא מיהת, ובנפה וכברה חייב אפי' לאכול לאלתר, ובקנון ותמחוי פטור אבל אסור, ואין לנו מותר אלא לברור לשעתו בידו אוכל מתוך פסולת כדברי אביי ורבא, ולדעת התוספות אפילו פסולת מתוך האוכל כשעושה בידו לשעתו, ואין היתר זה מחוור".
8. ר"ן (דף לב. ד"ה ונמצא) – "רבינו חננאל ... ועוד כתבו בשמו ז"ל דכי שרינן לאלתר היינו דוקא בבורר אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל אפי' לאלתר חייב חטאת ויליף לה מדחזקיה דאמרינן לקמן בסמוך הבורר תורמוסין מתוך פסולת שלהן חייב ומדקאמר סתמא משמע אפי' לאלתר וטעמא משום דעיקר בורר היינו פסולת מתוך אוכל".
9. מ"מ (שבת פרק ח' הל' י"ב, הל' יו"ט פרק ג' הל' ט"ו) – "דברי רבינו ז"ל בדינין אלו הם כפירוש ר"ח ... ופסולת מתוך אוכל לעולם חייב וכן הסכים הרמב"ן ז"ל וכן נראה מן ההלכות שפסולת מתוך אוכל לעולם חייב".
10. אור זרוע (ח"ב שבת סי' נ"ט) – "פר"ח ... שמעי' מדברי שלשתן כי בורר ואוכל ביד בורר ומניח ביד שרי ולאו כל היכא דבעי שרי [אלא] ברירת אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל לא".
11. מהר"ח או"ז (סי' ל"א) – "פי' בספר המצות דוקא אוכל מתוך פסולת אבל פסולת מתוך אוכל אפילו בידו לאלתר חייב".
12. מאירי (דף עד. ד"ה וזה) – "וכן אם בירר פסולת מתוך אוכל אף בידו ואף לאלתר חייב".

3. פוסקים.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ד', ב"י סוף ס"ק ד'), מג"א (ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ד'), חמד משה (סי' תק"י ס"ק א', "וזה הדין מוסכם מכל הפוסקים בלתי חולק"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות א'), מאמר מרדכי (סי' תק"י ס"ק א', "דקי"ל"), מ"ב (הקדמה אות א', שעה"צ ס"ק א', מ"ב ס"ק ג', ס"ק ז', ס"ק ח', ס"ק ט', ס"ק י"ב, ס"ק י"ז, עי' בה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך, ד"ה חייב, סי' תק"י סעי' ב' ד"ה אם), חשב האפוד (ח"ג סוף סי' ל"ה), פוסקים.
2. אפשר לצרף דעת המיקלים.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך) – "ואפילו לתקן קודם אכילה באופן זה ג"כ לדעת הרמ"א והמהרש"ל דרך אוכלא הוא אם כונתו לאכול הבשר לאלתר ויש לצרף לזה ג"כ דעת איזה מן הראשונים שהובאו בברכי יוסף שסוברין דלאלתר מותר אף פסולת מתוך אוכל ואף דרבים המה האוסרים וכנ"ל ולכן לא פסק בשו"ע כוותייהו מ"מ בענין זה דבלא"ה יש הרבה סברות להקל וכנ"ל לא נוכל למחות ביד הנוהגין להקל".
3. מראי מקומות.
1) אבני נזר (או"ח סי' שצ"ג אות ב') – "ובורר אוכל מתוך פסולת מותר בשבת לאכול לאלתר. וליש פוסקים אפילו פסולת מאוכל".

4. מראי מקומות – ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ב').
1. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ו-ד') – "אבל בהפך כלומ' פסולת מתו' האוכל אסור אפילו ביד ואפילו לאלתר כך פשוט בשבת".
1) לדעת ר' ירוחם - עי' סי' תק"י סעי' ב'. וי"ל, שהוא רק "אסור", ולא דאורייתא.

5. הזזת דברים בתוך התערובת.
3. מיקל.
1) גר"ז (פסקי הסידור הלכתא רבתא לשבתא) – "נפל זבוב או שאר פסולת לכוס או לקערה ... מותר לנפח עליו להקריבו לדופן הכוס".
2) שביתת השבת (ס"ק ל"ד) – "וסילוק לצדדין לא מצינו בזה איסור, וכמ"ש הגר"ז בסידור לענין זבוב לגפח ביה ולסלקה לצדדין".
3) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ז) – "ועל ידי זה הוא מסלק מעליו לצדדין את הבגדים שאינו צריך, לא הוי בורר, כיון שאינו מוציא הבגדים לחוץ רק מסלקם לצדי הארגז והרי גם בזבוב בכוס מותר לסלקו לצדדין, ואף שהפמ"ג נסתפק בפסולת ע"פ כל חרוטב כמ"ש לעיל בסקי"ח שאני התם דהוא פסולת גמור".
4) עי' הל' שבת (איידר, עמ' קל"ז).
5) חוט שני (איל משולש פרק ד' הע' קי"ב).
6) איל משולש (פרק ד' סעי' מ"א, סעי' מ"ב).
7) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ט).
4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ע"ז, ס"ק קי"ד), אז נדברו (ח"ב סי' ט"ו, חי"ד בהג"ה על סי' ט'), מאור השבת (ח"ג עמ' תס"ב ד"ה ומה).
5. קיסמים שעל פני המים בתוך כלי, להפצילן לכאן ולכאן כדי לנקות המים שיהיו יפים - עי' סי' של"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

42] בשעת אכילה ממש: מיד לפה - בורר פסולת מתוך האוכל.
1. בשעת אכילה ממש, בורר פסולת מתוך האוכל - ראשונים.
1. רמב"ן (דף עד. ד"ה וכי), חי' הר"ן (דף עד. ד"ה מתקיף לה) – "וכי מותר לאפות לבו ביום וכי מותר לבשל לבו ביום אלא אמר רבה וכו'. פי' מסברא קסבר רבה שאין בבורר פחות מכשיעור חיוב כאופה פחות מכשיעור שאין דרך ברירה בכך אלא כאוכל ומצא פסולת בחתיכה שהוא אוכל, ומפריש פסולת מתוך אוכל הוא שמותר, ורב יוסף אמר דכיון דכשיעור חייב פחות מכשיעור נמי אסור דדרך בירור הוא שכל בורר קימעא קימעא הוא בורר עד שמצטרף לחשבון גדול".
1) ראיה לקולא.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה הבורר) – "דהנה בחידושי הרמב"ן מוכח כדברי מהר"י אבולעפיא הנ"ל דז"ל הרמב"ן בליקוטיו על שבת דף ע"ד בד"ה וכי מותר וכו' פי' מסברא קסבר רבה וכו' שאין דרך ברירה בכך אלא כאוכל ומצא פסולת בחתיכה שהוא אוכל ומפריש פסולת מתוך אוכל הוא שמותר הרי דהרמב"ן נקט זה למילתא דפשיטא דזהו לאו דרך ברירה ורב יוסף דפליג שם על רבה הוא רק מטעם אחר כמו שכתב שם בהדיא ולשון זה של הרמב"ן העתיק ג"כ הריטב"א בחידושיו".
2) דחית הראיה.
1) פני הארי' החי (סי' ל"ט, מכתב להגאון החפץ חיים) – "דפסולת מתוך אוכל אפילו בבא לאכול ואוחז האוכל בידו אסור וחייב חטאת. אלא דכונת הרמב"ן ז"ל בד"ה וכי מותר וכו', שכבר אכל מן החתיכה, ובאמצע אכילתו מצא פסולת בהחתיכה, בזה התיר להסיר הפסולת, כיון שכבר עסוק הוא באכילה לא מיקרי זה מלאכה. וכן מדויק לשון הרמב"ן ז"ל: 'אלא כאוכל ומצא פסולת בחתיכה שהוא אוכל שמותר' כו'. ואף בזה אפשר שאין כל הפוסקים מודים להרמב"ן ז"ל, אכל קודם התחלת האכילה מודה הרמב"ן ז"ל דאסור וחייב חטאת".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ד ס"ק א') – "וכ' הרמב"ן דהוי כמצא פסולת בחתיכה שהוא אוכל שנוטל את הפסולת שמותר, וכ"ה בל' הריטב"א ונראה דכונתם שמוציא מפיו הצרור שבחתיכה".
3) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ד) – "מש"כ דהרמב"ן ... דהיינו דוקא כשכבר עסוק באכילה, ולא קודם התחלת האכילה, דלא כמ"ש הבה"ל".
2. רא"ש (כלל כ"ב סי' ט') – "מים שיש בהם תולעים, אם מותר לשתותן על ידי מפה בשבת; מי הוי כבורר או משמר. מותר הוא לשתות; דלא שייך בורר ומשמר אלא במתקן הענין קודם אכילה, או שתייה, שיהא ראוי לאכילה, או לשתייה, זהו דרך מלאכה. אבל אם בשעת שתייה מעכב הפסולת שלא יכנס לתוך פיו, אין זה מעין מלאכה ומותר".
1) ראיה לחומרא.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה הבורר) – "מדברי הרא"ש בתשובה והועתק דבריו בשו"ע לקמן בסט"ז משמע דס"ל כמהריט"ץ דלא התיר שם במים שיש בהם תולעים לסנן לתוך פיו ע"י מפה רק מטעם דמה שמעכב בשעת שתיה את הפסולת שלא יכנס לתוך פיו אין זה מעין מלאכה ומותר [ור"ל דלא שייך שם ברירה במה שמעכב ע"י פיו] ומדלא קאמר סתם דבשעת שתיה גופא אין שייך בורר אלא ודאי דס"ל כמהריט"ץ דלא שנא".
2) ראיה לקולא.
1) קול גדול (סוף סי' נ') – "למאי דנסתפק מרן על מה סומכין המסירין העצמות מהבשר ומן הדג וכו' כיון דקי"ל בבורר פסולת מתוך אוכל אפי' לאכול מיד וכו' ותמיהא לי מלתא מה שייכות יש למה שנהגו להשליך העצמות בעודו אוכל למאי דקי"ל דבורר פסולת מתוך אוכל קודם אכילה דאסור והתשובת הרא"ש שהבאתי מבואר ע"כ".
3) דחית הראיה, דמיקרי מעשה ברירה בכלי.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ט).
2) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ד) – "ומש"כ הבה"ל שם דהרא"ש חולק ע"ז ... אין מזה ראי' כלל דכיון דמסנן לתוך פיו ע"י מפה הוי בורר בכלי, ובזה אפילו המתירים ברירת פסולת בשעת אכילה היינו דדרך אכילה כן הוא, ודמי לבורר אוכל מתוך פסולת לדידן דמותד בידו, אבל בכלי אסור, וע"כ לכו"ע צריך לטעם הרא"ש דמעכב הפסולת שלא יכנום לפיו אין זה ברירה כלל ומותר אפילו ע"י כלי".
3) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג הע' על סי' שי"ט סעי' ד') – "בביאור הלכה ... ודבריו צ"ע דאין הוכחה כלל דשאני התם כיון דהוא ע"י כלי ע"י סודר, זהו גופא שעושהו לבורר כיון דהוא ע"י כלי".
4) חוט שני (ח"ב עמ' ק"א ד"ה עוד) – "מיקרי מעשה ברירה בכלי אי לא טעמא דהרא"ש".
4) מראי מקומות – מהריט"ץ (סי' ר"ג).
3. מיקל.
1) עי' ריטב"א (דף עד. סוף ד"ה אמרוה, עי' הע' נ"ב שם) – "מעתה מה שנהגו לכתוש אגוזים או שקדים וכיוצא בהן ולברור האוכל מהם קודם הסעודה כדי לאכול בשעת סעודה אסור הוא, ואין לעשות כן אלא בשעת אכילה ממש ושיברור אוכל מתוך פסולת".

2. בשעת אכילה ממש, בורר פסולת מתוך האוכל - פוסקים.
1. מיקל.
1) מהר"י אבואלעפיא (מהריט"ץ סי' ר"ג) – "הכלל העולה דפסולת מתוך אוכל נראה לע"ד דבשעת אכילה ממש מותר להשליך תולעת תפוח או חבוש ולאוכלן שאינו נקרא בורר למי שעומד ואוכ' ומעכבו והפסולת מלאוכלו אין שום דרך ברירה בכך".
2) קול גדול (סוף סי' נ') - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) מהריט"ץ (סי' ר"ג) – "הכלל העול' מדברינו דבורר פסולת מתוך אוכל אפי' בשעת אכילה ממש אסור".
2) ברכי יוסף (ס"ק ה') – "הן אמת דגם סברא זו של מהר"י הנז' אינה מחוורת, דסתמות הפוסקים משמע דאף בשעת אכילה פסולת מתוך אוכל לעולם חייב, וכדעת מהריט"ץ".
3) מאמר מרדכי (ס"ק ז', כדאי' בבה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך).
4) פני הארי' החי (סי' ל"ט, מכתב להגאון החפץ חיים) – "מכל זה נראה דחלילה להקל ליטול העצמות מתוך הבשר, אפילו לאכול לאלתר".
5) חזו"א (סי' נ"ד ס"ק א') – "ובמ"ב שם פי' דעת רמב"ן דאפי' חתיכה שאוחז בידו לאוכלה מותר לברר ממנה הפסולת ולא נראה כן דא"כ אפי' יש בחתיכה פסולת הרבה וקובע עצמו לבוררה מותר ומהיכן פסיקא לן דזה מותר, ובמ"ב שם הוכיח דהרא"ש פליג על הרמב"ן מדיהיב טעמא בשותה מים שיש בהם תולעים דרך מפה דאין על זה שם בורר ומשמע דאע"ג דעוסק בשתי' יש בזה משום בורר ומשמע דפי' דברי רמב"ן אף באוחז כוס לשתות מותר לברור ממנו התולעים וזה ודאי דבר תימא".
3. אין למחות.
1) עי' בה"ל (סעי' ד' ד"ה הבורר, ד"ה מתוך) – "בעת האכילה גופא דבזה אפשר שלא נוכל למחות בידם דיש להם על מי לסמוך וכנ"ל ...".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ע').
4. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז אות ה', סי' י"ט אות ו'), איל משולש (פרק ח' סעי' ג'), הלכה שלימה (ח"ג סי' ו').
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' ס') – "שאלה: בבה"ל סי' שי"ט ס"ד ד"ה מתוך כתב שהמקילים להוציא את העצמות מהדג בסמוך לסעודה אין למחות בידם, ויש לעיין לפי מש"כ המ"ב סי' שכ"א ס"ק פ"ד להתיר להוציא גרעיני פירות כשאוחז את הפרי בידו לאוכלו מיד, ודן דאפשר דאף בסמוך לסעודה שרי, א"כ ה"נ יש להתיר בעצמות הדגים, ולמה כתב הבה"ל רק דאין למחות ביד המקילים. תשובה: משום שאינו ברור".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) –
By kiruv meals, I frequently find people separating the chicken from the bone in a way of borer. When having people that are ignorant in the halachos, am I supposed to serve schnitzel instead of chicken? Would this be similar to the minhag that evolved of having gefilte fish to avoid borer issues? If I’m not required but decide on my own anyway because of this, would the extra expense be covered in hotzoas Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: It’s a nice idea. Yes, it’s הוצאת שבת.

3. מאכל בפיו: ברירת פסולת מתוך אוכל.
1. לכו"ע מותר להוציא את הפסולת בידו.
1) מהריט"ץ (סי' ר"ג ד"ה הכלל) – "וכן התורמוסין אסור לקלוף אותם בידו ולהניחם קלופים בפיו אלא משים אותו בקליפתו וקולפו בפיו או בידו בתוך פיו".
2) רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ו ד"ה ונראה).
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז סוף אות ה').
4) חזו"א (סי' נ"ד ס"ק א') – "וכ' הרמב"ן דהוי כמצא פסולת בחתיכה שהוא אוכל שנוטל את הפסולת שמותר, וכ"ה בל' הריטב"א ונראה דכונתם שמוציא מפיו הצרור שבחתיכה".
5) מגדנות אליהו (ח"ג סוף סי' מ"א).
6) שונה הלכות (סעי' ח').
7) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קס"ו).
8) שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ד).
9) פסקי תשובות (אות ח' ד"ה ויש, דפו"ח אות כ"ו ד"ה ואם) – "לדברי הכל אין בזה חשש כלל".
10) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ז').

4. לאלתר [קודם אכילה ממש]: ברירת פסולת מתוך אוכל.
1. עי' לעיל.

5. סיכום: להוציא פסולת מתוך אוכל - לדעת המ"ב.
1. סמוך לסעודה - מחמיר, אבל יכול לצרף המיקלים.
2. בשעת אכילה ממש - אפשר שלא נוכל למחות בידם.
3. מאכל בפיו - מותר להוציא את הפסולת בידו.

43] מחובר ביחד: הפסולת הדבוק עם האוכל.
1. הלכה.
1. שייך הכללים של בורר – מאמר מרדכי (ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך, "אבל לתקן דבר זה אלאחר זמן כמו שנוהגין בסעודות גדולות יש ליזהר מאד וכמו שהבאנו לעיל בשם המאמר מרדכי ודומיא דלקלוף שומים ובצלים דאסור אלאחר זמן וכדאיתא בסוף סימן שכ"א ע"ש"), חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ד', לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ד'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ"ג, עי' הע' ל"ג).
2. הוי מין אחד ואין שם פסולת עליו, ותיקון אוכל בעלמא הוא, ואין שם מלאכה עליו.
1) יש"ש (ביצה פרק א' סוף סי' מ"ב) – "דאגוזים ובטנים שנשתברו, ומונחים עדיין בקליפתן ... דאינו דומה לבורר אוכל מתוך האוכל. דהיינו משום שהם שני מינים, כפסולת ואוכל, אבל הכא מין אחד הוא ואין שם פסולת עליו, ובאיזה [ענין] שמתקן האוכל מתוך השומר, תיקון אוכל בעלמא הוא, ואין שם מלאכה עליו".
2) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ד אות ד', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' קצ"ו) – "נראה שאין בזה איסור בורר כלל, ע"פ מ"ש במאירי (שבת קלד) גבי אין מסננין החרדל ביו"ט, משום בורר, שאין לפקפק בניקור הירך ביו"ט משום בורר, שכל שהוא מחתך בידו אינו נקרא בורר. וכוונתו כמ"ש בס' הערוך (ערך דש): נמצא שהזורה והבורר והמרקד כולן מעבירין פסולת המעורבת באוכל, ואינה מחוברת באוכל כגון קליפה שצריכה פירוק וכו'. וכן הסביר בס' טל אורות (דל"ב רע"ד). ועפ"ז כ' בס' שם חדש (דף נד ע"ד), שמכאן היתר ברור להסיר הקוצים הדבוקים בדגים הנקראים איספינה, ויש סכנה לאוכלם בלי בירור הקוצים מהדגים הנז', וה"ט משום דאין ברירה במחובר ודבוק באוכל, כמ"ש הרב טל אורות הנ"ל בשם הפוסקים. ודלא כהמאמר מרדכי (סי' שיט ס"ק יט) שאוסר בזה, ואילו ראה דברי הפוסקים הנ"ל ודאי שלא היה מחמיר היפך המנהג הפשוט בישראל להקל בזה ... כברירה בדבר המחובר דלא חשיב בורר כלל".
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך) – "היש"ש ... ואף שדחה המ"א דבר זה מהא דכתב הב"י בסוף סימן שכ"א בשם הירושלמי דהקולף שומים ובצלים חייב משום בורר דחייתו היה רק מה שסתם היש"ש וכתב דאין שם מלאכה עליו ומשמע אפילו שכונתו היה בזה אלאחר זמן ולזה השיג מהא דהקולף שומים וכו' אבל לאלתר גם המ"א מודה דאין שם בורר עליו כדאיתא שם בב"י גופא דלאכלן לאלתר מותר לקלוף שומים ובצלים ... ובלבד שיהיה לאלתר וכמו שם לענין קולף שומים ובצלים אף דגם שם הקליפה הוא פסולת אפ"ה קי"ל בסוף סימן שכ"א דהיכא דקולף כדי לאכול לאלתר דמותר וע"כ משום דלאלתר אין שום פסולת על הקליפה אלא תיקון אוכלא בעלמא".
2) עי' פני הארי' החי (סי' ל"ט ד"ה גם, מכתב להגאון החפץ חיים) – "נראה ברור דלא אמרה הרש"ל אלא ביו"ט, דמלאכת בורר אמרה משום שהוא לצורך אוכל נפש, רק שחז"ל אסרו במקום שהפסולת מרובה לברור פסולת מתוך האוכל ...".
3) קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ז) – "הבה"ל ... וקשה להסביר החילוק דלאלתר אין שם פסולת עליו ולהניח הוי פסולת, וממ"נ אם נימא דהקליפה כ"ז שהיא עם האוכל אין שם פסולת עליה, נמצא דבשעה שקולף אינו מסיר פסולת ורק אחר שנקלפה הויא פסולת, וא"כ אפילו בקולף להניח מ"מ בשעת הקילוף אינה פסולת ולמה אסור".
3. סמוך לאכילתו: לא נוכל למחות ביד הנוהגין להקל.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך) – "ואפילו לתקן קודם אכילה באופן זה ג"כ לדעת הרמ"א והמהרש"ל דרך אוכלא הוא אם כונתו לאכול הבשר לאלתר ויש לצרף לזה ג"כ דעת איזה מן הראשונים שהובאו בברכי יוסף שסוברין דלאלתר מותר אף פסולת מתוך אוכל ואף דרבים המה האוסרים וכנ"ל ולכן לא פסק בשו"ע כוותייהו מ"מ בענין זה דבלא"ה יש הרבה סברות להקל וכנ"ל לא נוכל למחות ביד הנוהגין להקל".
4. נ"מ: להשתמש במקלף (peeler) - עי' לעיל.

2. בשעת אכילה ממש: הלכה - כמו עצמות של דגים, עצמות של עוף.
1. מחמיר.
1) מאמר מרדכי (ס"ק ז') – "מכאן נראה ברור דמה שנוהגין בסעודות גדולות וכיוצא לקרוע הדג מגבו ולהסיר השדרה שבאמצע דיש ליזהר בשבת מלעשות כן דהו"ל בורר פסולת מתוך אוכל דחייב אפילו בלאלתר אלא יניח השדרה שם ולא ישליכנה לחוץ וכן יזהר כל אדם שלא להשליך עצמות הבשר לחוץ אלא בדרך אכילה דהיינו עצם שיש עליו קצת בשר יאחז בו לאכול ממנו ולהשליכו אח"כ מידו ואותו שאין עליו בשר אל יגע בו אלא יאכל הבשר והעצמות ישארו בקערה ואח"כ ישליכם אם ירצה".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ד ס"ק ד') – "ולימוד זכות של המ"ב ז"ל אינו מספיק".
1) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ג) – "ואני בעניי לא זכיתי לעמוד על דברי מרן החזון איש ... וזה מבואר כהיתרו ולמוד זכותו של המ"ב".
2. מיקל.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות י') – "אם אוכל חתיכת דג או חתיכת בשר שיש בהם עצמות מותר להוציא בידו תחלה העצמות ולאכול לאלתר ואע"פ שמסיר בזה כמה עצמות בזא"ז דרך אכילתם בכך תמיד ואין זה דרך ברירה אלא דרך אכילה ... דלא כהרב מאמר מרדכי".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ה') – "אם הגרעינים או העצמות מחוברים לגוף הפרי או הדג, מותר להוציאם בשעת אכילתם. וכן מותר להוציא את גרעיני המישמש כשעת אכילתם".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ו) – "מותר לברור העצמות מן הדגים ... בגלל שזה דרך אכילה. וגם בגרעיני אבטיח מותר לעשות כן, דאין זה דרך ארץ לפלוט הגרעינים לתוך היד או לצלחת".
1) כ"ש המיקלים לעיל – יש"ש (ביצה פרק א' סוף סי' מ"ב), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ד אות ד', לשונו מובא לעיל).
3. לא נוכל למחות.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך) – "דבעת האכילה גופא המקיל וקולף העצמות מן הבשר בודאי לא נוכל למחות בידו".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ב, הל' שבת בשבת פרק ט' סוף הע' קל"ו) – "דאף דכל יר"ש יש לו להחמיר בזה, מ"מ המיקל אין למחות בידו".
3) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ע').
4. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ד'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז אות ז'), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ט"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"א), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ו).
1) שיח יצחק (סי' קע"ח) – "נראה, דהנה באמת אם מבשלים הדגים כמה שעות, אז מתרככים אלו העצמות עד שאפילו אם בולעים אותם, אין שום קפידא, וע"י בישול הרב נעשים ככה, וכיוון דאפשר לאוכלם על ידי זה, מעיקרא לא הי' שם פסולת עליהם, ולא נקרא בורר פסולת מאוכל".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג') – "באורחות חיים למהרש"ם סי' שי"ט אות ה' - והובא בדעת תורה סעיף ד' - מצדד להקל בכה"ג שאוכל כדרך האוכלים דאם הרגילות להוציא את הפסולת ליכא משום בורר, אולם בביאוה"ל ד"ה הבורר פסולת משמע דפליג כיון דלגבי עצמות שאין עליהם בשר כתב דיש ליזהר שלא לבררם וגם ביש עליהם בשר ומוציאם אינו מסיק דשרי רק מלמד זכות על המקילים וכיון דהוי פלוגתא לפיכך בכה"ג שאוכל מאכל שאין זה מן הנימוס להכניס את המאכל עם הפסולת שלו לתוך פיו ואח"כ לזרוק מהפה את הפסולת, המיקל לברור קודם שמכניס לפיו יש לו על מי לסמוך כיון דחשיב כדרך האוכלין".
5. למה דגים אינו נחשב "דא"א בענין אחר" - עי' לקמן.

3. סיכום: להוציא פסולת מתוך אוכל, כשהם מחובר ביחד - לדעת המ"ב.
1. לאחר זמן - מחמיר.
2. סמוך לאכילתו - לא נוכל למחות.
3. בשעת אכילה ממש - בודאי לא נוכל למחות.

4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ז').
1. חמדת ישראל (ח"א קונ' נר מצוה עמ' מ"ט אות י"ג) – "עפמ"ש בת' רעק"א ז"ל סי' כ' דכמו דקיי"ל דאין דישה אלא בגד"ק ה"ה בזורה וממילא פשיטא דלדעת הגז"ל ה"ה בורר אינו אסור מה"ת אלא בגד"ק ... דגים שאינו גדו"ק ואין לו שייכות כלל לקרקע ונולד ממים שפיר י"ל דאינו בכלל בורר ... ולפי"ז י"ל דכיון דבדגים אין איסור ברורה אלא מדרבנן א"כ בלאכול לאלתר שוב סמכי' ע"ד התוס' רי"ד ודעימי' דגם פסולת מתוך האוכל מותר ...".
1) לענין בורר בדברים "שאינם גדולי קרקע" - עי' לעיל.

44] מקרים.
1. נטילת פסולת עם מעט אוכל.
1. עי' לקמן סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. למצוץ הפסולת מאכל שעליו.
1. מיקל – בה"ל (סעי' ד' סוף ד"ה מתוך, ד"ה חייב, "ואם קשה לו לדקדק בזה ימצוץ בפיו מעט כל עצם קודם שמשליכו לחוץ דשוב אין שם פסולת עליו כנ"ל"), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ס"ו).
1) ודברת בם (ח"א סי' ק"א ד"ה ולענין) – "הבה"ל ... ויש לדון על זה, במה הוי התיקון בזה דמוצץ בפה מקודם דסכ"ס הוא מסלק הפסולת מהאוכל, וצ"ל דלמעשה אין זה מעשה בורר כיון דהוי דרך אכילה בכך ולא מקרי פסולת מאוכל".
2. מחמיר – עי' חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ד', "ולהאמור אין לנו שום היתר לשמש המכין את הסעודה להוציא העצמות מן הבשר ומן הדגים קדם הסעודה אפי' יש בעצמות מעט מוח למצוץ או שהן רכין כל שדעתו לברירה כדי שיהי' לפני אורחין בשר ברור מעצמות").
1) יכול לפרש בד' החזו"א, שיש שם מוח אבל אין בדעתו למצוץ [כמו בה"ל סעי' ד' סוף ד"ה חייב]. ובכה"ג החמיר. אבל אם דעתו למצוץ בפועל, אפי' רק כדי שיהיה לו מותר לו לברור, אפשר דמותר [ודלא כאחרונים לקמן].
2) אם באמת רוצה למצוץ הבשר, יש להקל – חזו"א (דעת החזו"א פרק ו' סוף סעי' ל"ב, "וכמו כן מותר לברור עצם מתוך הבשר שבקערה אם בוררה כדי למוצצה ולא שמוצצה רק כדי שיהיה לו מותר לו לברור"), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' נ"ז, עמ' רי"ד אות נ"ה, "החזו"א כתב שם שאסור לברור עצמות אף מבשר שדבוק אל העצם, כיון שאפשר לאכול את הבשר בלי לברור את העצם. האם לפי החזו"א מותר לברור עצם מהבשר אם ימצוץ את העצם. תשובה: החזו"א מפקפק על ההיתר של המ"ב שמתיר לברור אם ימצוץ את העצם, אבל אם באמת מוציא את העצם כדי למצוץ ולא כדי לברור מותר"), חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' נ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ד).
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק מ"ה).

3. עצמות רכים שראויים לאכילה.
1. מיקל – בה"ל (סעי' ד' ד"ה מתוך, "אם העצמות רכיכי וראויים ג"כ לאכילה דמצוי הוא דאף לאחר שמפרידם חוזר ואוכלם דבודאי אין שם פסולת עלייהו כלל").
1) דוקא למי שרגיל לאוכלם – חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ס').
2. מחמיר – חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ו).

4. בירר בטעות: הוציא אוכל ואח"כ נמצא שהוא הפסולת.
1. צריך להחזיר למקום הראשון.
1) שביתת השבת (סוף סעי' ג', ס"ק י').
2) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות י"א).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י' [דפו"ח, הע' י"א], שולחן שלמה ס"ק י') – "ש"ש ... שדבריו תמוהים, ומסתבר דאינו חייב לחזור ולערבב ומותר לזרוק את הפסולת".
2) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י').
3. מראי מקומות – הגר"י גלבר שליט"א (ארחות שבת ח"א בירורי הלכה סי' ג' אות י"ב), פסקי תשובות (אות ז'), שבות יצחק (ח"י עמ' מ"ה).
1) אז נדברו (ח"א סי' כ"ה) – "אם לקח הספר שאינו צריך לו לפני שיחזירנו יעיין בו קצת וינצל מאיסור בורר".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' מ"ה) – "דנטילה זו היא ברירת פסולת וכשמחזיר לתערובת אינו מתקן את המלאכה שכבר עשה. כלומר אחר שנטל וראה שאין זה מה שהוא חפץ נמצא שברר פסולת".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ט אות פ"א) – "אם הרים בטעות פסולת מתוך תערובת, האם כדי להנצל מאיסור בורר יועיל אם יחזיר את הפסולת לתוך התערובת. תשובה: אולי לא יועיל".
4) הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ג אות י') – "שאלה: היכא דברר בטעות וחשב דנוטל האוכל ונמצא פסולת האם מותר לאכול. תשובה: מותר לאכלו ואינו נאסר, דהא במעשה שבת נקט המ"ב להקל בשעת הצורך בשוגג (שי"ח ס"ק ז'), ופמ"ג נסתפק אם נאסר האוכל כשבבורר אפי' במזיד, וע"כ הכריע בביה"ל דבורר בשוגג שרי אף לכתחילה (ס"א ד"ה הבורר), וה"נ נדון הוא כשוגג ושרי".

5. לברור פסולת מתוך אוכל בכדי להראות לתלמידים לאלתר שזה איסור בורר.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תפ"ז אות ו', שולחן שלמה ס"ק ד'.ז', "בבורר להראות לתלמידים חושבני דאסור כיון שמראה להם שזהו בורר שאסור בשבת"), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס"ד), משנת אהרן (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"א טור א', "פשוט שאסור").

6. לברור פסולת מתוך אוכל ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד, לשיטות ומראי מקומות.

45] פסולת מרובה על האוכל: מה דינו.
1. סתירה בש"ס.
1. גמרא (דף עד.) – "בורר ואוכל, אוכל מתוך הפסולת".
2. גמרא (דף קלח.) – "מה דרכו של בורר, נוטל אוכל ומניח הפסולת. אף הכא נמי, נוטל את האוכל ומניח את הפסולת".
3. י"ל:
1) "בפסולת מרובה על האוכל הוי אוכל מתוך פסולת דרך ברירה" – עי' תוס' (דף עד. ד"ה בורר), הו"ד בהגהות אשרי (פרק ז' סי' ד', "מיהו היכא דפסולת מרובה על האוכל אור"י דדרך ברירה היינו אוכל מתוך פסולת חייב אבל פסולת מתוך אוכל היה מותר אם לצורך לאכול מיד עושה דאין זה דרך ברירה והקשה מפ"ק דביצה (יד ב) דמשמע התם אף על גב דפסולת מרובה הוי אוכל מתוך פסולת שלא כדרך ברירה וצ"ע. פר"י מהרי"ח").
2) "דעתו הוא לומר שמפריש האוכל לצד אחד והפסולת לצד אחר" – ריטב"א (דף קלח. ד"ה מה, עי' דף עד. ד"ה אבל).
3) שדף קלח. מדובר אחר זמן, אבל לשעה מותר – רא"ה (שיטה לר"ן דף עד. ד"ה אלא).
4) שדף קלח. מדובר בכלי – רמב"ן (דף עד. ד"ה ואיכא), ר"ן (דף לב. ד"ה ונמצא, "ולא תיקשי לך הא דאמרינן לקמן בפ' תולין [דף קלח א] משמר משום מאי מתרינן ביה ואמרינן משום בורר ומה דרכו של בורר נוטל אוכל ומניח פסולת אף כאן נוטל אוכל ומניח פסולת דהתם הכי קאמרינן דכיון דאף בורר אוכל מתוך פסולת משכחת ביה חיובא דהיינו בנפה וכברה משום הכי קאמרינן שאף אם התרו בו משום בורר התראתו התראה דאיכא בורר דמיחייב דדמי ליה אבל בתוספות תירצו דכשהאוכל מרובה על הפסולת בכי האי גוונא דרכו של בורר לברור האוכל ולהניח הפסולת אבל כשהפסולת מרובה דרכו לברור הפסולת ולהניח האוכל ולא מחוור").
5) מראי מקומות – תוס' (ביצה דף יד: ד"ה הבורר, "ה"פ נוטל האוכל עצמו ומניח הפסולת פירוש יזרוק אותו ומכל מקום פסולת מתוך האוכל הוי ברירה אי נמי התם שהפסולת מרובה על האוכל ואז ודאי הוי אוכל מתוך הפסולת דרך ברירה"), ים של שלמה (ביצה פרק א' סי' מ"ב, לשונו מובא לקמן).

2. ביצה (דף יד:) – "תניא, אמר רבן גמליאל: במה דברים אמורים כשהאוכל מרובה על הפסולת, אבל פסולת מרובה על האוכל - דברי הכל נוטל את האוכל ומניח את הפסולת. פסולת מרובה על האוכל מי איכא מאן דשרי. לא צריכא, דנפיש בטרחא וזוטר בשיעורא".
1. מחמיר: שאסור לטלטל ולברור בין הפסולת ובין האוכל [שבטילי ליה מיעוטא לגבי רובא, והוה ליה ככוליה פסולת ולא חזי].
1) רש"י (ביצה דף יד: ד"ה מי) – "מי איכא מאן דשרי. ואפילו לטלטלו, והא בטילי ליה מיעוטא לגבי רובא, והוה ליה ככוליה פסולת ולא חזי".
2) רא"ש (ביצה פרק א' סי' כ"ג).
3) תוס' רי"ד (ביצה דף יד:) – "דגריס פסולת מרובה על האוכל מי איכא למאן דשרי ואפי' לטלטלו הא בטיל לי' מיעוטו לגבי רובא והו"ל ככולו פסולת ולא חזיא".
4) טור (סעי' ד', סי' תק"י סעי' ב') – "אבל אם כמות הפסולת מרובה אסור אפי' לטלטלו שהאוכל בטל ברוב הפסולת".

2. מיקל: שיכול לברור.
1) רמב"ם (הל' יו"ט פרק ג' הל' ט"ז) – "אבל אם היתה הפסולת מרובה על האוכל בורר את האוכל ומניח את הפסולת".
2) רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער א' סי' ה') – "אבל בזמן שהפסולת מרובה בשיעורו או מועט בשיעורו ומרובה בטורחו נוטל את האוכל ומניח את הפסולת. אימתי התירו לברור, כשבורר ואוכל או שבורר ומניח לאכול לאלתר, אבל אם בירר והניח לבו ביום הרי זה כבורר לאוצר ובשבת חייב חטאת".
3) ר' ירוחם (נתיב ד' ח"ב, ל"א-ג') – "ואם פסלת מרובה על האוכל נוטל האוכל ומניח הפסלת פי' כי הפסלת אסור אפי' בטלטול".
4) פסקי רי"ד (ביצה דף יד:) – "אם הפסולת מרובה על האוכל מודין בית הלל שיטול האוכל ולא את הפסולת. ואמרי' פשיט', שכיון שהפסולת מרובה על האוכל שאסור ללקט כי אם האוכל ...".
5) פסקי ריא"ז (ביצה פרק א' הל' ה' אות ו') – "אם הפסולת מרובה אפי' בשיעור שהוא נוטל האוכל ומניח הפסולת".
3. מראי מקומות – מאירי (ביצה דף יד: ד"ה יש).

3. סיכום: ראשונים.
1. בורר הפסולת - עי' תוס', והג' אשרי.
2. בורר האוכל: ויש לחלק בין שבת ליו"ט - רמב"ם, רי"ד, ריא"ז.
1) בדעת הרשב"א, ור' ירוחם: י"ל שאין חילוק בין שבת ויו"ט, כשבורר לאלתר. עי' סי' תק"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
3. שלא לברור: מצד מוקצה - רש"י, רא"ש, תוס' רי"ד, טור.

4. פסולת מרובה מהאוכל: הלכה.
1. בורר הפסולת.
1) קרבן נתנאל (פרק ז' אות ז') – "ואם פסולת מרובה מאוכל הוי אוכל מתוך פסולת דרך ברירה כן כתבו תוספות".
2. בורר האוכל.
1) עי' רמ"א (סעי' ד'. כדאי' בלבושי שרד שם, מאמר מרדכי ס"ק ו', ובה"ל ריש סעי' א').
2) ים של שלמה (ביצה פרק א' סי' מ"ב) – "ולדעת הרמב"ם (ה' שבת פ"ח הי"ג) הבורר פסולת מתוך האוכל בשבת לעולם חייב. וכ"ד רוב המחברים (כפר"ת) [כפר"ח] (ר"ן שבת ל"ב ע"א בדפי הרי"ף) שלא חילק בין אוכל מרובה בין פסולת [מרובה], לעולם הנוטל פסולת מתוך האוכל אפי' ביד ולאלתר חייב, וחלילה להקל בענייני חיובי סקילה. ואף על גב שבפ' נוטל (שבת קמ"ב ע"ב) משמע להדיא, דאף גבי שבת, היכא דאוכל מרובה על הפסולת, דשקיל ליה לפסולת, היינו בדבר שאין שייך בו ענין ברירה, כמו אבן ע"פ חביות, אלא משום טירחא מרובה, כה"ג הוי שקיל אבן, אי מרובה הטורח באוכל".
3) א"ר (ס"ק ח') – "כתב הב"ח ... ולענ"ד אינו נכון, דאדרבה מסתימת הש"ע משמע דאף כשאוכל מועט מותר, ותדע דהא העתיק לשון הרמב"ם [פ"ח ה"ב] ומלשון זה דיקדק הב"י דמותר, וכן משמע מדכתב רמ"א עלה ואפילו אוכל מרובה לא יברור הפסולת וק"ל. גם תמהני דהא בש"ע סי' תק"י סעיף ב' פסק דמותר לברור האוכל, ואין לדחות ולחלק בין שבת ליו"ט, דדוקא לענין ברירה שהוא מלאכה מחלקין כמ"ש הב"ח ופוסקים, אבל לענין מוקצה אדרבה יו"ט גרע משבת כמ"ש סי' תצ"ה [ס"ד], גם עיקר דין הוא גבי יו"ט בביצה דף י"ד [ע"ב] וממנו למדו הפוסקים לענין שבת, וכ"מ בב"ח גופיה בסי' תק"י [ס"א] דיו"ט ושבת שוין בזה. וכן עיקר, כי מצאתי שרבינו ירוחם דף ל"א [ע"ד] וספר עבודת הקודש [בית מועד שער א סי' ה] ושלטי גבורים בשם ריא"ז פ"ק דביצה [ו ע"א] ורש"ל שם [בים של שלמה סי' מב] הסכימו להקל. ועוד דעיקר פוסקים הוא מפרש"י [יג ע"ב ד"ה כיצד מולל], ובר"ן פ"ק דביצה [ו ע"ה ד"ה אושפזיכניה] מוכח לי במה שמגי"ה בשם רש"י דלא ס"ל הכי ודו"ק".
4) גר"ז (סעי' א'), הו"ד בקצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ד').
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה הבורר) - לשונו מובא לקמן.
6) אג"ט (סעי' ב', ס"ק ג') – "אין להחמיר".
7) שביתת השבת (בורר סעי' א', ס"ק ד') – "אבל אוכל מתוך פסולת מותר אפי' כשהפסולת מרובה".
8) כה"ח (ס"ק ח', ס"ק נ').
9) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' קע"ח).
10) איל משולש (פרק ו' סעי' ו').
11) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ב').
3. מחמיר: יש חוששים לשיטת תוס' [מנורה הטהורה, ח"א], ויש חוששים לשיטת רש"י [ב"ח, שלחן עצי שטים, תפארת ישראל].
1) ב"ח (ס"ק ג') – "בשלחן ערוך (סעיף א) שלא כתב איסור זה לפי פירוש רש"י והרא"ש ורבינו ומכל מקום כיון שלא כתב ג"כ היתר לברור האוכל אע"פ שהוא מועט אלא כתב סתם דבוררין אוכל מתוך הפסולת בידו לאכול לאלתר משמעו דוקא כשהאוכל מרובה כמו שהוא הרגילות אבל כשהאוכל מועט מן הפסולת לא אמר בה לא איסור ולא היתר והילכך יש לנו להחמיר שלא לטלטלו כלל כשהפסולת מרובה מן האוכל".
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' ריש מלאכת בורר) – "ובפסולת גמיר מרובה על האוכל אסור אפי' בטלטול".
3) מנורה הטהורה (ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ב') – "והגם דכמה פוסקים סברי דברירות האוכל לעולם ליכא חיובא מ"מ הא כ' בת"ה דבחיוב סקילה אין לידחות שום דיעה אם לא בראי' ברורה".
4) ח"א (כלל ט"ז סעי' א', סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב') – "ואם היתה הפסולת מרובה על האוכל, אסור לברור הפסולת לכ"ע, דהא עכ"פ הפסולת אסור בטלטול, ודעת רוב הפוסקים דחייב, דלעולם דרך ברירה הוא לברור פסולת מאוכל. וי"א דבזה אפילו הבורר האוכל מן הפסולת, חייב, דכיון דהפסולת מרובה, דרך ברירה לברור המועט מן המרובה. ולכן נ"ל להחמיר כשהפסולת מרובה על האוכל דאסור לברור אפי' האוכל ומכ"ש הפסולת".
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר אות ב') – "מותר לברור לכתחילה ... ודוקא שהאוכל מרובה על הפסולת, דאל"כ אפי' לטלטל כל התערובות אסור".
4. מראי מקומות – גר"א (סעי' ד'), פמ"ג (מש"ז ריש ס"ק ג'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ז סוף אות ב'), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב').

5. דעת החפץ חיים.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה הבורר) – "והנה מדלא העתיק המחבר שיטת התוספות דס"ל דאוכל מן הפסולת הוא דוקא כשאוכל מרובה על הפסולת הא אם הפסולת מרובה דרך לברור האוכל ובכלל ברירה הוא, משמע דלא סבירא ליה כן וכן משמע לקמן בס"ד בהג"ה".
2. מחנה ישראל (פרק ח' בורר אות א' ואות ד'), נדחי ישראל (פרק ל"ט) – "אם הפסולת מרובה מאוכל לעולם אסור לברור דהכל הוא דרך ברירה".
3. זכרו תורת משה (סי' י"ח) – "אם הפסולת מרובה מאוכל לעולם אסור לברור דהכל הוא דרך ברירה".
4. החפץ חיים כתב את ספרו מחנה ישראל בשנת תרמ"א (1881), ואת המשנה ברורה ח"ג בשנת תרנ"א (1891) ואת הנדחי ישראל בשנת תרנ"ג (1893) - ובכמה מקומות בס' מחנה ישראל ונדחי ישראל, הולך בדעת הזכרו תורת משה (הח"א), ודלא כדעת עצמו במ"ב (בין לקולא ובין לחומרא).
5. תורת המלאכות (הבורר ס"ק ג' ד"ה והחיי, הזורה סוף ס"ק ד') – "והנה החפץ חיים במחנה ישראל כתב כהחיי אדם, אבל בסימן שי"ט בסעיף א' בבה"ל פסק לדינא שלא כדעת התוס'. [וכבר כתבנו דהחפץ חיים בכמה מקומות במחנה ישראל העתיק כדברי החיי אדם אע"פ שלא פסק כן במ"ב]".

6. מראי מקומות – שביתת השבת (בורר ס"ק ב'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב'), מגילת ספר (סי' ו' אות י"ב ס"ק א'), תורת המלאכות (בורר ס"ק ג').
1. רע"א (ביצה דף יד:) – "לכאורה קשה איך הותר לברור הפסולת מתוך האוכל הא הפסולת הוי מוקצה ואינו רשאי לטלטלו ודוחק לומר דמיירי בפסולת שראוי למאכל בהמה. גם לפ"מ דפירש"י בפירכת הש"ס פסולת מרובה על האוכל מי איכא מאן דשרי היינו דבטל האוכל לגבי פסולת ואסור לטלטלו, הרי דמיירי בפסולת דלא חזי לכלבים וא"כ גם באוכל מרובה מן הפסולת איך מטלטל הפסולת הא הוה טלטול מוקצה, ומכאן נלע"ד ראיה למ"ש תוס' במסכתין דף ח' ע"א ד"ה אר"י דמותר לסלק אפר כירה המוקצה בשביל לאפות פשטיד"א דטלטול מוקצה לצורך אוכל נפש מותר בי"ט וכ"כ תוס' בדף כ"ח ע"ב ד"ה גריפת ודף ל"א ע"ב ד"ה אר"ז. אם כן ניחא דמותר לטלטל הפסולת שמוקצה בשביל אוכל נפש".
2. ברית עולם (הבורר אות ח') – "המחמיר יחמיר והמיקל יש לו על מי לסמוך".

46] שני מיני אוכלים, ורוצה לאכול שניהם לאלתר: האם צריך לברור תחילה המין שרוצה לאכול תחילה - לפי מסקנת הבה"ל (סעי' ג' ד"ה ומניח).

1. מיקל: מותר לברור אף את המין שאינו רוצה לאכול עכשיו.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' דפו"ח הע' רט"ו) – "סי' שיט במ"ב ס"ק יג, דדוקא לסעודה אחרת אסור, ומשמע שלאותה הסעודה מותר, אפי' אינו אוכלו מיד אלא רק למנה שניה, דחשיבא ברירה לאלתר".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג') – "הסתפקתי באחד שצריך לשני מינים לאכלם באותה סעודה אם צריך להקפיד לברור את המין שרוצה לאכלו תחילה מן המין האחר, דאע"ג דגם המין האחר הוא לצורך אותה סעודה מ"מ אפשר דאם מברר את מה שרוצה לאכול אח"כ מתוך מה שחפץ לאכלו בתחילה, הו"ל בפסולת מתוך אוכל לענין זה, כיון שאת מה שנשאר הוא רוצה לאכול קודם, וצ"ע".
2. הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' מ"ז**, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ה) – "דכיון דאוכל שניהם לאלתר הרי זה כבורר אוכל".
3. הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ה).
4. הגר"י שפירא (איל משולש פרק ו' הע' מ"ז**).
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות ג', חי"ט עמ' כ"ח אות ג') – "מי שיש לפניו ב' מיני אוכלין מעורבין, ורוצה לאכול אחד בתחילת הסעודה ואחד בסופה, מותר לברור אף את המין שאינו רוצה לאכול עכשיו".
6. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ע"ב]) – "קדירה אשר בה חמין ובשר, מותר להוציא ממנה את הבשר במזלג וכדו' סמוך לפני הסעודה, כדי לשומרו למנה שניה שבאותה הסעודה".
7. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (מגילת ספר סי' ו' הע' ה').
8. הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ג אות ח') – "נראה דשרי דהא כל ברירת ב' מינים זה מזה לאלתר שרי מפני שתערובתן מפריעה לו, ואינו דומה לתורמסין שהם פחותים מהקליפות במעלה, ומה שמקדים סדר אכילת האחד לשני הוא מפני 
9. שבן הוא הדרך לעולם בב' מינים, ומ"מ בעי לאכול שניהם באותה הסעודה".
10. מגילת ספר (סי' ו' אות י', הע' ה', קונ' שמירת שבת פרק ג' אות ח').
11. אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ס').

2. מחמיר.
1. אג"מ (הל' שבת איידר, הע' קמ"ח) – "דלברור אטריות ממרק כדי לאכול המרק בלי האטריות אסור אף אם דעתו לאכול האטריות מיד אחר גמר אכילת המרק".
2. עי' חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' מ"ז*) – "מצדד".
3. הל' שבת (איידר, עמ' קנ"ה).
4. איל משולש (פרק י"א סעי' ח', עי' פרק ו' סעי' י"ד).

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ט"ו).

47] עיקר מטרתו כדי להסיר האוכל [שבשבילו הוי פסולת], ונותן לחבירו לאכול.
1. מיקל: מותר לו לברור את זה כדי לתת לחבירו שיאכלנו לאלתר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד], שולחן שלמה ס"ק ט"ו ד"ה אמנם) – "שאין לאסור משום הא במעורב בצל בתוך מאכל וכדו', להוציא את הבצל מתוכו, גם אם אינו רוצה לאוכלו, אם כוונתו להאכילו מיד לאדם אחר, וכדלהלן סוסעי' כד, דכיון שגם הבצל הוא מאכל לכל אדם, לא שייך לומר שע"י כך האוכל נעשה מתוקן מן הפסולת שלו".
2. משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ט) – "דאין בזה שום איסור הכלל דלא אסרה תורה אלא לברור פסולת ולהניחו אבל הבורר פסולת לאכלו א"כ הפסולת נעשה אוכל ומותר לבררו ולאכלו מיד ככל אוכל".
3. ששכ"ה (פרק ג' סוף סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "סלט ירקות שמעורב בו בצל, מי שאינו אוהב לאכול את הבצל - אסור להסירו, אלא יקח את הירקות וישאיר את הבצל, או יסיר את הבצל ויאכיל אותו לחברו שאוהב לאכול אותו עכשיו".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א') – "שמעתי דב' מיני אוכלים שמעורב בתוך הצלחת, ואינו אוהב מין אחד והוה אצלו כפסולת, מותר לו לברור את זה כדי לתת לחבירו שיאכלנו לאלתר, כיון דלחבירו הוי אוכל, ועדיף שחבר זה יברור זה בעצמו".
5. הגר"י בויאר (מחשבת סופר עמ' רל"ז אות כ"ב) – "שאלה: כשיש לו בצל בסלט ואינו מעונין בו, האם שרי להוציאו וליתן לחברו, דומיא דתפוחים החמוצים דכתב הפמ"ג דשרי ליתן לחברו אף ששונא החמוצים. תשובה: כשבורר בצל מסלט על מנת ליתן לחבירו, אף על פי שגם חבירו אינו יכול לאכול הבצל באופן כזה רק על ידי שיערב בסלט מכל מקום שרי דמ"מ שם אוכל עליו".
6. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ב') – "דשני מיני אוכלים מעורבים, ובמין אחד אינו מעונין, מותר לברור את זה כדי לתתו לאחר ויאכלנה לאלתר".
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ב') – "דשני מיני אוכלים מעורבים, ובמין אחד אינו מעונין, מותר לברור את זה כדי לתתו לאחר ויאכלנה לאלתר".
8. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ע"ו).
9. ארחות שבת (פרק ג' סעי' י"ד) – "היו לפניו שני מיני אוכלים מעורבים והוא אינו מעוניין לאכול אחד מהם, מותר להוציאו מהתערובת ולהושיטו לחברו המעוניין לאוכלו, דכיון שהוא מושיטו לחברו על מנת לאוכלו הרי זה נידון כדרך אכילה, וכשאר בורר אוכל מתוך פסולת שהותר כאשר עושה זאת בידו על מנת לאוכלו לאלתר".
10. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ט', עי' הע' נ"ט).

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א') – "דאסור לברור אוכל מתוך אוכל כשאינו מעוניין באותו מין ובוררו כדי לתתו לחבירו, אף שחבירו יאכל את זה לאלתר".
2. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א') – "דשני מיני אוכלים שמעורב בתוך הצלחת, ואינו אוהב מין אחד והוה אצלו כפסולת, אין לו לברור את זה כדי לתת לחבירו שיאכלנו לאלתר, דלחבירו הוי אוכל, אלא שהחבר יברור את זה מתוך הצלחת שלו ויאכלנו לאלתר".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א' [לשונו מובא לעיל], מחשבת סופר עמ' רמ"ו אות י"ז) – "שאלה: המוציא בצל מהאוכל מחמת שמפריע לו ונותנו לחברו שיאכלו, יל"ע אי שרי, דאף שמצינו בפמ"ג א"א א' שהתיר לברור תפוחים החמוצים שאין חפץ בהם ע"מ שחברו יאכלו מיד, לכאורה הכא שאני כיון דאין חברו יכול לאכול הבצל כמות שהוא וצריך לתקנו ע"י שיערבו עם האוכל שלו וא"כ יש לדון הבצל כפסולת. תשובה: י"ל דכיון דאף החבר אין חפץ באמת באכילת הבצל, ואין עושה כן אלא כדי לתקן המאכל בעבור חברו יש לאסור, דמינכר שכוונתו לתקן האיסור ברירה, אולם באופן שחברו אוהב בצל ורוצה בו לכתחילה לאוכלו אף בלא הסיבה שהבצל מקלקל אצל חברו שפיר שרי ליתן ואין דברי הפרי מגדים שייכי להכא, ואף דהפמ"ג עצמו מתיר באופן שמה שנותן לחברו הוא מפני ששונא החמוצים ורוצה לתקן תערובת שלו ע"י אכילת חברו ומ"ט שרי התם, אי"ז נחשב כלל כבורר, דהפמ"ג איירי בתפוחים חמוצים והוא שונאם וע"כ נחשבו כב' מינים, וע"ז כתב דאם חבירו אין שונאם שרי לו ליתנם לו דהא אצל חברו הוי כמין אחד, וא"כ כשהוא בוררם לחברו הוי כבורר במין אחד, ומה דהוא שונאם ואצלו הוי כב' מינים אי"ז אוסר (ועי' בביה"ל בסי' ש"ב ד"ה והוא דבאופן דהוא מקפיד וחברו לא מקפיד ועושה לחברו שרי). אולם בבצל ודאי הוי ב' מינים לשניהם וכיון דמינכר שמה שמוצא היא ע"מ לתקן הסלט אסור".
4. שיעורים בשבת (עמ' קכ"ג) – "דוגמא לדבר: תינוק שאינו יכול לאכול את הדייסה שלו בגלל גושים שנמצאים בו, אם יכולה האם (או האב) להוציא את הגוש ולאוכלו ע"מ לתקנו בשביל התינוק. וה"ה נמי אם אחד לא רוצה לאכול מלפפון, והניחו לפניו קערת סלט שיש בה חתיכות מלפפון, אם שרי לאחר ליקח המלפפונים מתוך קערת הסלט של חברו באופן שעיקר כוונתו לתקן לחבירו את הסלט כדי שיוכל לאכלו. ואף שבבה"ל (ס"ד ד"ה מתוך בסופו) לענין עצמות כתב ראם מוצץ קצת העצמות לא נחשב בורר מכיון שהוא חפץ בעצמות בשביל למצוץ אותם. וא"כ כ"ש בנדון דירן דשרי לאכול הפסולת של השני, אבל ידוע שהחזו"א חולק על סברת הבה"ל וסבר דבכה"ג יש חשש איסור מה"ת. ומעתה בנדון דידן נמי מסתבר לומר שאם עיקר המטרה שלו היא בשביל להתקין את האוכל עבור השני, אין לעשות כן בשבת. אבל אם עיקר המטרה שלו היא לאכול חלק זה (שהשני אינו חפץ בו) דוקא, ואגב אכילתו יתוקן האוכל גם עבור השני, בכה"ג ודאי מותר".

3. מראי מקומות – הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ד אות י"א, לשונו מובא לקמן).
1. חוט שני (ח"ב עמ' פ"ד) – "יש להסתפק בבורר אוכל מתוך אוכל אחר דאסור לברור את המאכל שאינו רוצה בו משום דחשיב לגביו כפסולת, אם מותר להוציא את המאכל שאינו רוצה בו וליתנו לחבירו כשחבירו חפץ בו, דהרי מותר לברור אוכל מתוך פסולת עבור אחרים אף שלגבי עצמו האוכל ההוא חשיב פסולת, אך כאן יש לדון אם מעשה ברירתו מתייחס לאדם שבורר שהרי הוא בורר באמת לעצמו שמאכלו יהיה מתוקן, והרי אסור לברור פסולת מתוך אוכל, ואף שהפסולת הזו נחשבת אוכל לגבי אדם אחר, או דלמא כיון שבשעת ברירתו מיועד האוכל הזה לאדם שלגביו נחשב לאוכל ולא לפסולת, הרי מתייחס מעשה ברירתו כאילו בורר לצורך האחר אף שעיקר ברירתו הוא לצורך עצמו ואין זה בורר, וצ"ע".
2. הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ס"ט) – "מותר לברור אוכל ממין אחר ולאכול ממנו מעט או להאכיל לאחר, אע"פ שכונתו תיקון המין האחר, ויש שמחמירין שאם כונתו שיתוקן המין האחר שצריך לאכול משני המינים".

4. אם יכול חבירו להסיר האוכל [שבשביל הראשון הוא פסולת] לצורך עצמם - למחמירים דלעיל.
1. מיקל – רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א', לשונו מובא לעיל), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור א', לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – שיעורים בשבת (עמ' קכ"ג, לשונו מובא לעיל).

5. להסיר מה שפסולת אצלו ואח"כ חפש מי שרוצה לאכלו.
1. הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (נתיבות ההלכה חכ"ג עמ' ו') – "מי שאינו רוצה לאכול את העור של העוף, אע"פ שיש אחרים בשולחנו שאוכלין אותו, אינו יכול להוריד העור ולחפש מי שרוצה לאכלו, רק אם קודם שמורידו מהעוף סיכם עם אחד שרוצה את זה, אז אינו נחשב שמוריד הפסולת רק שמורידו ליתן לשני, שאצלו זה אוכל".
2. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' ה') – "דמסתמא אסור להוציא אוכל שאינו מעוניין בו ולהושיטו לבין המסובין למצוא מי שרוצה לאוכלו, ולא מיבעי בלא מצא דמסתמא חשיב בורר אלא אף במצא מי שיאכלנו מ"מ בכה"ג עיקר פעולתו להוציא מה שאינו מעוניין בו. וה"ה אם מושיט את האוכל הזה לאדם מסויים ומנסה לשכנעו לאכול או להאכילו בע"כ, עיקר פעולתו היא הוצאת אוכל שאינו מעוניין לאכול [אף שאם היתה תערובת אוכלין ומוציא א' מהם ע"מ להושיטו לאדם מסויים ולשכנעו לאכול חשיב שפיר בורר אוכל ע"מ לאוכל לאלתר אף אם הלה התעקש ולא אכלו, מ"מ בנידון הנ"ל עיקר פעולתו להוציא מלפניו את המין שאינו מעוניין בו]".

6. הסיר הפסולת מהאוכל כדי לאכלו הוא בעצמו.
1. ג' מקרים.
1) בורר מה שבשבילו הוי פסולת. כדי לאכול זה לאלתר. למשל: ירקות בסלט, והוא לא אוהב העגבניות, האם מותר לבוררם ע"מ לאכלם אח"כ ויאכל אח"כ שאר הסלט.
2) בורר אוכל הראוי בשעת הדחק [בורר דרבנן], כדי לאכלו לאלתר. למשל: תערובות של פופקרן שרוף ביחד עם פופקרן רגיל. ורוצה לאכול את השרוף לאלתר, כדי שיוכל לאכול אח"כ את הפופקרן הרגיל.
3) בורר פסולת ממש, כדי לאכול הפסולת לאלתר. למשל: אבטיח עם גרעינים שחורים, האם יכול לאכול הגרעינים, כדי שיוכל לאכול אח"כ האבטיח בלי גרעינים.
2. יש ב' שאלות.
1) אם אזלינן אחר עיקר מטרתו, שהוא כדי להסיר הפסולת. או כיון שסוף סוף הוא אוכלו עכשיו, נכלל בגדר של "דרך אכילה". עי' לעיל.
2) הסוגיא של "תורמוסין" - עי' לקמן. [שפסולת ממש, אסור. פסולת דרבנן, יש מחלוקת. ושני מיני אוכלים, הגרשז"א זצ"ל מסתפק. ולפי הגרשז"א זצ"ל, יש לחלק אם הוא גם מתקן את האוכל שרוצה לאוכלו מיד].
3. ועוד: אפי' אם שניהם מוגדרים כאוכל, יש לדון מצד שני מיני אוכלים, "האם צריך לברור תחילה המין שרוצה לאכול תחילה". עי' לעיל. 
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48] הבורר תורמוסין - סעיף ה'.
1. שבת (דף עד. - דף עד:) – "חזקיה אמר: הבורר תורמוסים מתוך פסולת שלהן חייב. לימא קסבר חזקיה אוכל מתוך פסולת אסור. שאני תורמוסים דשלקי ליה שבעא זימני, ואי לא שקלי ליה מסרח וכפסולת מתוך אוכל דמי".
1. רש"י (דף עד: ד"ה מסרח) – "מסרח. והלכך אוכל נמי, כל זמן שמעורב בו הוי כפסולת, ומיהו אוכל הוא, ומחמירין עליה למיהוי ההוא דשקיל כפסולת מתוך אוכל, ולי נראה הבורר תורמוסין מתוך פסולת שלהן מששלקן פעם אחת ממרקין ומערין אותן המים, ובורר המתולעות שלהן, כמו שעושין לפולין, וכן בכל פעם ופעם, וזה בורר האוכל ומניח הפסולת, ואי לא שלקי ליה מסרח גרסינן, הלכך: מששלקום פעמים ושלש חשיב ליה פסולת, הואיל ואי שביק להו הכי דלא הדר שליק להו מסרחי, וכשהוא נוטלן מתוך שאר מינין גרועין המעורבין בהן כפסולת מתוך אוכל דמי, דהנהו שאר מינין לא מסרחי דגמר להו בישולייהו פעם ראשונה ושניה, ורבינו הלוי גריס: ואי שקילי ליה מסרח, כשנוטלו נימוח בין אצבעותיו ונמאס, הלכך, ההוא דשקיל הוי כפסולת, והנשאר הוי אוכל עד שחוזר ונוטלו".
2. רמב"ם (שבת פרק ח' הל' י"ג), מחבר (סעי' ה'), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' י"ח) – "הבורר תורמוסין מתוך פסולת שלהם, חייב מפני שהפסולת שלהם ממתקת אותם כשישלקו אותו עמהם ונמצא כבורר פסולת מתוך אוכל, וחייב".

2. בורר בידו כדי לאכול לאלתר.
1. מחמיר: אין לחלק – מוכח מהראשונים (שהמקור שבפסולת מרובה על האוכל יש איסור דאורייתא אפי' אם הוא מיד וביד, הוא מחזקיה), גר"ז (סעי' ז', "ונמצא כבורר פסולת מתוך אוכל וחייב אפילו בורר בידו כדי לאכול לאלתר"), אג"ט (בורר סעי' ז', ס"ק י"ד), תורת שבת (סעי' ה'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד]), פוסקים.

3. דרבנן או דאורייתא.
1. דאורייתא – פשטות הגמרא (סוף דף עד., "חייב"), רמב"ם (שבת פרק ח' הל' י"ג, "חייב"), פשטות הראשונים ("חייב"), פשטות המחבר (סעי' ה', "חייב"), גר"ז (סעי' ז'), תורת שבת (ס"ק ח'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד], שולחן שלמה ס"ק ט"ו, לשונו מובא לקמן), פשטות הפוסקים ("חייב").
2. דרבנן – הגריש"א זצ"ל (קול לשון ג' שבט תשס"ט אחר כ"א דקות, אחר כ"ו דקות).
3. מראי מקומות – קנה בשם (ח"ג סי' י"ט אות ב' ד"ה ולענ"ד), מגיה בטור (הע' כ"ב).
1) רש"י (דף עד: ד"ה מסרח) – "ומיהו אוכל הוא, ומחמירין עליה למיהוי ההוא דשקיל כפסולת מתוך אוכל".

4. בורר פסולת כדי לאוכלה.
1. מחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' פ"ה ד"ה אם, "אם נוטל את הפסולת ורצונו לאכול את הפסולת, מסתברא דאמרינן דבטלה דעתו ואיכא על זה שם בורר, וכדחזינן יותר מזה לענין תורמסים דכיון דאיכא צד דהאוכל יהא עליו שם פסולת שוב אסור לברור כלל"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ה').
2. בורר פסולת דרבנן, ראוי לאכול על ידי הדחק.
1) מיקל – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ג', "ואם הפסולת ראוי לאכול על ידי הדחק ורוצה עתה לברור הפסולת ולהניח הטוב לאחר זמן, וודאי שרי לברר הפסולת שרוצה עתה לאכול").
2) מחמיר – עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ט"ז, "ויל"ע במה שמצוי שבוררין ואוכלים תחילה את הפחות יפות, דגבי המשובחות חשיבי הני לפסולת, ומשאירים את הפירות היפים עבור אורחים שצריכים לבא, כיון דבתורמוסין משמע דאסור לבררם אפילו אם רוצה לאכלם מיד משום דהוי ליה שם פסולת ואסורים בברירה בכל ענין, וה"נ בנד"ד וצ"ע").
3) מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' פ"ה ד"ה ולענין, "ולענין בורר האסור מדרבנן דהיינו בעלין המעופשין קצת, ורוצה ליטלם כדי לאוכלם, צ"ע אם יהא בזה משום איסור בורר, דאפשר דהאיסור דרבנן הוא רק למי שמתייחס לזה כפסולת, וצ"ע"), הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' הע' ז').
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז ד"ה אלא).
1) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ד אות י"א) – "שאלה: מי שהיו לפניו ב' מיני אוכלין וחפץ לאכול אחד מהם ומוציא המין השני ע"מ לתקן המין שלפניו, ומחמת שרוצה להימלט מאיסור בורר אוכל גם מהמין השני, האם שדי לעשות כן לכתחילה. תשובה: הנה בבורר שני מינים לאח"ז הפמ"ג מתיר והמ"ב (בביה"ל ד"ה היו לפניו) אוסר ומשמע בביה"ל דהאוכל שתיהם לאלתר שרי, וא"כ בכה"ג דרוצה אחד מהן ובדי להתיר ברירתו אוכל אחריו אף את השני לאלתר נראה דמותר דהא בורר אוכל לאלתר הוא ומה דבעיקר רוצה את השני אין בזה בכדי לאסור. ואין זה דומה למה דדן החזו"א בסי' נ"ג לגבי הוצאת עצמות מדגים דאף שמוצץ העצם הוי ברירה, וא"כ נימא דאף כאן כיון דאין חפץ בו עכשיו יאסר דהכא שאני דהא הוי באמת אכילה לאלתר, והחזו"א טעמיה דמציצת עצם אינה נחשבת כאכילה דאינה אלא לצורך להתיר ברירה וע"כ נחשבת העצם כפסולת. אמנם לדעת האגלי טל בורר סעיף ה' ברירת ב' מינים אף לאלתר אסור וטעמו דעצם מה שרוצה לברור ע"מ לתקן שניהם הוי חשיב מעשה תיקון כברירת פסולת מאוכל שכל אחד נתקן ע"י הוצאת חברו וכל מה דשרינן ברירת ב' מיני אוכלין בלאלתר רק שרוצה בתיקונו של המין שבורר והשני נברר ממילא. ולדבריו כאן שרוצה בתיקון שניהם יהיה אסור. וכן נראה דמי שיש לפניו סלט עם בצל, ובורר הבצל דאינו חפץ לאוכלו ונותנו לחברו שאוכלו דשרי להמ"ב (ולאג"ט אסור), דאף לכאו' יהא תלוי במחלוקת המ"ב והחזו"א לגבי ברירת עצמות עם בשר שעליהם, דהמ"ב התיר אף דעושה כן ע"מ לברור העצם והחזו"א אוסר דעיקר דעתו לברור ואסור, וא"כ נימא דה"ה כאן למ"ב יהיה מותר ולחזו"א אסור י"ל דכל דברי החזו"א הם רק בדבר דהוא פסולת ואז מערים ע"י מעט אוכל כדי להתיר ברירתו משא"כ בב' מינים דבעצם הכל אוכל אלא דיש בזה ברירה מחמת שאין חפץ לאוכלו א"כ כשמוציא נותן לחבירו שחפץ בו לאלתר אין זה בורר".

5. בורר פסולת כדי להאכילה לבהמה.
1. מיקל.
1) תוספת ירושלים (על סעי' ד') – "ונראה דאם בורר הפסולת לתת לפני בהמתו דינו כאוכל מתוך הפסולת דתניא בתוספתא (פרק י"ז) נתערבו לו פירות בפירות בורר ואוכל וכו' ובורר ומשליך לפני בהמתו בדק אלו בפני עצמן וכו' חייב".
2) דע"ת (סעי' א' ד"ה אוכל) – "תוספת ירושלים".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות י"ד) – "אם יש לפניו אוכל ופסולת, ורוצה לברור הפסולת להאכילה לבהמה לאלתר, הרי זה בורר הפסולת מתוך האוכל, יען מאחר דעתה הוא רוצה בפסולת כדי להאכילה לבהמה, חשיבה הפסולת אוכל, והו"ל בורר אוכל מתוך פסולת, וכנז' במש"ז סי' שי"ט סק"ה יע"ש, ולפ"ז אם יש לפניו אוכל ופסולת והוא רוצה עתה באוכל לאכלו לאלתר, ורוצה ג"כ בפסולת עתה להאכילה לבהמה לאלתר, כיצד יעשה, אם האוכל מרובה על הפסולת שהוא מאכל הבהמה, יברר הפסולת דלמעוטי בטרחא עדיף, ואם הפסולת שהוא מאכל בהמה מרובה על האוכל שהוא מאכל אדם, יברור האוכל משום למעוטי בטרחא, ואם שניהם שוים יעשה כרצונו, כן העליתי בסה"ק מקבציאל. מיהו כתבתי שם אם הוא בורר הפסולת מתוך האוכל יעשה בצנעה מפני החשד, דהרואה אינו יודע שיש לו צורך עתה בפסולת להאכילה לבהמה, וחושב דאין לו צורך בה ועובר על איסור תורה, דבורר פסולת מאוכל גם לאלתר אסור ...".
4) כה"ח (ס"ק נ"א) – "בן א"ח".
5) מגדנות אליהו (ח"ג סי' מ"ד) – "לבהמה ... דמותר לברור לצרכה את הפסולת מתוך האוכל ... זהו דוקא בבורר הפסולת לצורך אכילת בהמה, אבל בודאי אם אדם ירצה לאכול את הפסולת, בודאי אסור לו לברור את הפסולת מתוך האוכל, ודין זה מבואר להדיא בשו"ע (שם ס"ה) בדינא דתורמסין, דיש בזה משום בורר אפי' אם בורר את הפסולת לצורך אכילה לאלתר. אבל במאכל בהמה או אפי' אם בורר את הפסולת של מאכל אדם לצורך בהמה שאצלה הוי אוכל, לכאורה מותר לברור הפסולת מתוך האוכל ... והנה בשמירת שבת כהלכתה (פ"ג הערה י"ג) כתב בשם הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דאין לברור הפסולת מתוך האוכל גם אם כוונתו להאכילה לבהמה מיד, והוכיח כן מדין תורמסין עיי"ש. ולדעתי נראה כמש"כ בס"ד, דשאני התם דלגבי אדם נחשב לפסולת גם אם רוצה לאכלו. אבל אצל הבהמה הוה ראוי לכך ונחשב אצלה כאוכל, אם רגילים לתת הפסולת הזה לבהמה".
6) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' קפ"ו).
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט').
1) רק אם הוא גם מתקן את האוכל שרוצה לאוכלו מיד – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ו, עי' ס"ק י"ג, "שאין לברור הפסולת מתוך האוכל גם אם כוונתו להאכילה מיד לבהמתו, אם כוונתו שהאוכל לא יהא מעורב בפסולת והוא אינו מתכוון לאכול מיד, וכמו שמצינו, סי' שיט סע' ה, שהבורר תורמוסין חייב, משום דחשיב כבורר פסולת מתוך אוכל, ומשמע דאפי' אם בירר כדי לאכול מיד התורמוסין, ע"ש באשל אברהם ובארחות חיים ס"ק ז ... ומ"מ נראה שאם רק הפסולת ראויה לבהמה, ולא האוכל, מסתבר כי אז מותר לברור הפסולת מתוך האוכל ולהאכיל את הבהמה לאלתר ... יל"ע בדעת תורה ... וכף החיים ... ותירץ הגרש"ז זצ"ל שהם מתירים כשע"י הוצאת הפסולת לצורך הבהמה הוא מתקן את האוכל שאותו הוא רוצה לאוכלו מיד, ומה שאסרנו מיירי כשאינו רוצה לאכול מיד, ואפי' אם הבהמה עצמה תאכל מיד"), יביע אומר (הליכות עולם ח"ד עמ' פ"ח סעי' ט').
2) חולק – ע' בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות י"ד, לשונו מובא לעיל), הו"ד בכה"ח (ס"ק נ"א), מגדנות אליהו (ח"ג סי' מ"ד, לונו לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז ד"ה אמנם, עי' הע' נ"ח).
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ו' הע' ה'), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"ח), איל משולש (פרק ו' סעי' ז').
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' כ"ה*, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ס"ה) – "שאם בורר כל הפסולת הרי זה חייב [וכדמוכח מהסוגיא]. ואם אינו בורר כל הפסולת [אלא משאיר עדיין אוכל מעורב בפסולת], הרי זה מותר".

6. להוציא עצם מן הדגים ולמצוץ אותה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד]) – "ואין להקשות, דהא מצינו שהמ"ב מיקל להוציא עצם מן הדגים ולמצוץ אותה, אף שהיא פסולת, וכדלהלן הערה כה, די"ל דשאני התם דהוה בצירוף מה שבלא"ה רבים הם המקילים וסוברים שדרך אכילה בכך, ואין זה בורר, וגם כיון שאפשר למצוץ העצם, לא חשיב ממש פסולת".
2. הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"א אות ה') – "שאלה: המ"ב בביה"ל סעיף ד' ד"ה מתוך התיר ליטול העצם ולמצוץ הבשר שעליה, ולכאורה קשה מ"ש מתורמסין דהגם דאוכלם מ"מ כיון שעושה כן כדי לתקן השאר הוי בורר. תשובה: יש לחלק, דהכא מציצת העצמות הוי אכילה שלימה, והאמנם שרוצה לזרוק העצם דלא מהני למאכלו, אך מ"מ המציצה הוי דרך אכילתו ושם אכילה אחת על האוכל ועל העצם, משא"כ תורמוסין, דהגם שהם נאכלים הוי אכילת דבר ששמו פסולת דנחשבין כפסולת לגבי הקליפות והוי אכילת מין שונה".
3. מראי מקומות – הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ב אות ו').

7. אוכלים שנפלו ברוטב וכדו', ויתקלקלו - האם מותר להוציאו.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ד', ס"ק ט"ז ד"ה ואכן, "בחתיכות דגים או בשר הנמצאים בתוך רוטב, או שנפלו אוכלים לתוך חומץ וכדומה מהדברים שאם ישארו האוכלים בתוך הרוטב הם יתקלקלו ובפרט בימות הקיץ, הרי המוציאם אע"ג דלכאורה הוי ברירת אוכל מתוך פסולת, אולם מתורמוסין למדנו דמאכל שאם לא יקחוהו מתוך הפסולת שלו הוא יסריח, מחמירים עליה וחשיב כבורר פסולת מתוך אוכל, והלכך בנד"ד אסור להוציא את הדגים אפילו כדי לאכלם לאלתר").
1) מגיה על שולחן שלמה (שם) – "אולם יש להרגיש שדברים אלו הם אליבא דדעת רש"י שם ... ברם הרמב"ם ... ובשו"ע ... דנראה מדבריו דדעתו דיש לחשוש לשיטה זו".
2) לפ"ז אם נפל סלט או חלה וכדו' בתוך טחינה, שאם ישארו הם יתקלקלו, יהיה אסור להוציא.

8. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ג סי' מ"ב), הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' ר"מ אות א'), שבות יצחק (ח"י פרק י"ב), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ז).
1. תורת שבת (ס"ק ח') – "ולא ידעתי למה לא כתב המחבר ג"כ טעמי' רש"י".
2. קנה בשם (ח"ג סי' י"ט) – "והדבר צריך תלמיד וכבר כתב האגלי טל כי כל הפרושים שנאמרו בזה קשים בעיניו כתורמוס ...".

49] בורר פסולת מתוך פסולת.
1. הלכה.
1. מיקל – פמ"ג (מש"ז ס"ק י', "פירש הלבוש [סעיף ט] דרוצה בשמרים שלא יהיו עם קמחים (דדרך הוא שיהיו שמרים בלי יין מעלין קמחים), וכהאי גוונא לאו בורר הוא פסולת מפסולת"), פוסקים.

2. ברירת פסולת מפסולת במדינות שמקפידים להניח כל סוג בפח נפרד ומשתמשים בה למיחזור.
1. מחמיר.
1) משנת יוסף (אבני דרך חי"ד סי' צ"ד סוף הע' א') – "ומה שמצוי בזמננו בהרבה בתים שממיינים את האשפה, שכן יש מקומות בהם פחי האשפה הציבוריים מחולקים ע"פ סוגי אשפה (שקיות, קרטון, אוכל וכו'). בכה"ג איה"נ ששייך בזה בורר, וכמו כל מיון שני סוגים כמבואר בביה"ל (שיט) ועוד".
2) הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר סי' כ"ב סוף אות ו', עמ' רמ"ז אות כ') – "שאלה: מצוי במדינות בחו"ל שע"פ דרישת הרשויות יש כמה פחי זבל ע"מ למיין כל מין ולהניח בפח המתאים לו (מה שמיקל על הרשויות את מלאכת המיחזור) והשאלה האם מותר למיין מיני הפסולת להשליכם לפח המיועד לו כיון דבעבורו הוי פסולת מפסולת דשרי כמבואר בפמ"ג משב"ז סק"י. תשובה: נראה דאסור דהא אצל האחרים ל"ה כפסולת אלא כאוכל, ועי' ביה"ל סי' ש"ב ד"ה והוא דמבואר שם לגבי מלאכת מלבן שמנער בגד חבירו והוא אינו מקפיד וחבירו מקפיד דאזלינן בתר מי שנעשה בעבורו, והגם די"ל דכיון דהוא אין חפץ בברירה ואין עושה כן אלא מפני החוק או דירא שיקנסו אותו הוי כמלאכה שאצל"ג, מ"מ נראה דהכא חמור שהרי משתמש ברצונו בפחים ואופן השימוש המורשה בפחים שמברר הפסולת קודם שמשליכם הוי כצריך לברירה עצמה".
3) שלמי יהונתן (ס"ק ג' סי' ט' אות ב', עמ' ל') – "ונראה פשוט שאף מי שממיין את הפסולת ליתנה בשני פחים שונים לפי שכך נוח לו וכגון שעי"ז יש לו מקום גדול יותר בפח מכל מקום אין בו איסור בורר שסו"ס אין חשיבות שמוש בדברים המתבררים והבירור אינו לצורך שמוש כל דהו במתבררים. מאידך נשאלתי במקומות שממיינים את האשפה למטרת מיחזור ושמוש נוסף, ובזה נראה פשוט שיש לאסור שהרי יש חשיבות במיון לצורך שמוש במתבררים ואע"פ ששמוש זה לא יהא בשבת זו מכל מקום קיימת חשיבות במיון ויש לחוש בו לאיסור תורה שהאשפה העומדת למיחזור היא בגדר 'האוכל' ושאר האשפה בגדר 'פסולת', ואם שני האשפות מיועדות למיחזור יש לחוש בנוסף לכך לשיטת הבה"ל בסעיף ג' שנקט שיש בזה איסור בורר וכפי שביארנו בשו"ע סעיף ט"ו עיין שם".
2. מיקל.
1) אבני דרך (חי"ד סי' צ"ד) – "וכן משמע מדברי השלמי יהונתן (שיט, ט) דאם ממיין שני מיני פסולת ליתן בשני פחים שונים דאי"ז בורר כיוון ששניהם הולכים לזריקה ולאיבוד, עיי"ש. וכן ראיתי דהאריך להסביר בשו"ת ברית הלוי מחפוד (א, מב) 'היכא שהכל הולך הולך לאיבוד, דפשיטא דלא שייך בזה כלל ענין בורר'. וע"ע בזה בספר מלאכה ברורה (עמוד פ ועמוד קלה הערה 162) ובספר הליכות שבת לגר"א מלכא (ח"א עמוד ש. ח"ב עמוד תנד). ונעיר דמצינו היום בהרבה בתים שממיינים את האשפה שכן יש מקומות בהם פחי האשפה הציבוריים מחולקים ע"פ סוגי אשפה (שקיות, קרטון, אוכל וכו'). וע"ע בספר שבת כהלכה (יב, מ)".
3. מראי מקומות – בנין שלום (בורר עמ' קע"א  , עמ' ר"ס?), פרדס יצחק (בורר סי' נ"ג אות כ"ב  ), שבת כהלכה (פרק י"ב סעי' מ'  ), מנחת אהרן (סי' כ"ז  ), בית מתתיהו (ח"ד סוף סי' כ"ו).
1) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר סי' כ"ב אות ו' ד"ה ושמעתי, עמ' רס"א אות כ"ד) – "שאלה: הפמ"ג במשב"ז י' כתב דהבורר פסולת מפסולת אין בזה איסור בדירה והנה מצוי בזמנינו מדינות שקפדי על ברירת הפסולת שיזרוק כל מין בפח הנפרד ומשתמשים בה למיחזור ואף נותנים קנס למי שלא עושה כן, ויש לעיין האם נוכל להתיר הברירה ע"פ דברי הפמ"ג. תשובה: נראה דאי"ז כבורר פסולת מפסולת אלא הוי כבורר אוכל דהרי הדבר חשוב ועומד לתשמיש ול"ה כפסולת מפסולת, וע"כ אף שאין דעתו ורצונו לכך במעשיו בירר אוכל, ואם ב' המינים מיועדים למיחזור הוי בורר בב' מינים לאח"ז, ומ"מ אם אין הפסולת עומדת למיחזור אך מטעמי בריאות וכדו' מפרידים אותה לפחים נפרדים פשוט דהוא כפסולת מפסולת ואף אם יש פקח שקונס את מי שזורק הפסולת מעורב אי"ז מחשיבו כאוכל דלא הוי תשמיש בדבר אלא דבורר ע"מ לינצל מנזק הפקח".

3. הוצאת פסולת קליפות שביעית מפסולת אחר כדי לשומרם.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' ס' אות י"ג, איל משולש פרק ט' הע' ע"ח) – "כשבורר פסולת שיש בה קדושת שביעית משאר פסולת, הרי זה כבורר אוכל מפסולת כי חפצו לשמור פסולת זו מפני חובת המצוה שלא לאבד פירות שביעית".
2) שבט הלוי (ארחות שבת פרק ג' הע' מ"ב, מבית לוי גליון ד' עמ' כ"ד אות ב', גליון ה' עמ' קס"ג).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (בית מתתיהו ח"ד סי' כ"ו אות ב' ד"ה אולם) – "שהוי בורר בבורר לפח שביעית".
4) משנת יוסף (חי"ב סי' ס"ח אות ג') – "האם מותר לברור בשבת קליפות של שביעית מקליפות שאינם של שביעית דלכאורה שניהם פסולת. תשובה: בודאי אסור, שהרי צריך לקליפות פ"ש כדי להניחן עד שיפסלו, א"כ הוי כבורר אוכל מתוך פסולת (או להיפך). כי אמנם הקליפות של שביעית הן פסולת, אבל אם יש לו צורך בבירור זה, ה"ז בורר".
5) איל משולש (פרק ט' סעי' כ"ד) – "אמנם פסולת רגילה המעורבת בפסולת שיש בה קדושת שביעית, אסור להפרידם כדי לזרוק הפסולת הרגילה בפח-האשפה, ופסולת השמיטה בפח-השמיטה".
6) הגר"י בויאר (מחשבת סופר סי' כ"ב סוף אות ה', עמ' רל"ח אות כ"ט) – "שאלה: יש לדון האם ברירת קליפות של פירות שביעית מפסולת אחרת חשיב בורד מפסולת ופסולת ושרי, או דילמא דכיון שיש חיוב על שמירת הקליפה חשיב כמו ארי דרביע עלי'ה, ואסור. תשובה: הטעם שצריך שמירה על קליפות של פירות שביעית, הוא משום דחשיב מאכל הראוי לבהמה וחשיב כברירת אוכל לאח"ז, ואסור".
7) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר סי' כ"ב סוף אות ה', עמ' רס"ב אות כ"ח) – "שאלה: ברירה בפסולת שביעית הדאוי למאכל בהמה משאינו ראוי ע"מ לשמרו מהפסד ובזיון האם נימא שיש בזה בורר דיש לו נ"מ ותיקון בזה או דילמא שרי דמ"מ הוי ברירת פסולת. תשובה: נראה דאסור דהגם שהוא פסולת מ"מ מחוייב לשמרו ולהפרידו באופן שלא יפסד, מחמת שראוי למאכל בהמה, וע"כ שם אוכל עליו, אך כשבורר אוכל ואין בו צורך וחשיבות הוה פסולת, וכגון בבורר עצמות שיש עמהם מעט בשר יהיה אסור, דאף המ"ב לא התיר אלא בלוקח ואוכל הבשר שעל העצמות, אך בלא זה נחשב האוכל כפסולת, דכדי שיהא נחשב כאוכל צריך שיהא אצלו תיקון במה שלקחו והפרידו וכל היכא דאין לו תיקון נחשב כפסולת".
8) מנחת איש (שבת פרק א' סעי' נ"ב) – "פסולת הקדושה בקדושת שביעית אסור להפרידה מפסולת שאינה קדושה בקדושת שביעית כדי להשליך את הקדושה לפח השמטה ואת שאינה קדושה לפח האשפה, ולכן אם נתערבה לו פסולת הקדושה בקדושת שביעית בפסולת סתם, יניחם בצלחת עד מוצאי שבת".
9) ההנהגה בפירות שביעית (פרק י"ח סעי' ח') – "אסור לברור בשבת את האוכלין או קליפות של שביעית כדי להניחן בפח השמיטה".
2. מיקל.
1) שערי יושר (ח"ו  ).
2) שבט הקהתי (בית מתתיהו ח"ד סי' כ"ו אות ב' ד"ה ובספרי, מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תשצ"ז) – "להקל בזה לברור פסולת שביעית מתוך פסולת דאי"ז בורר".
3) הגר"ע אויערבך שליט"א (מחשבת סופר עמ' רמ"ח אות כ"א) – "שאלה: כתב הפמ"ג משב"ז סק"י דבבורר פסולת מפסולת שרי, ויש לדון האם היכא שיש לפניו תערובת פסולת בפסולת וחלקן קדוש בקדושת שביעית, וחפץ להפרידם מפני הפסד פירות שביעית האם יחשב כבורר פסולת מפסולת, או דשמא כיון דהוא צריך להפרדה יהא אסור. תשובה: נראה דשרי, דהא אין לו תועלת בברירה לצורך תשמישו, ואף שלגבי בורר מאכל מאיסור המעורב בו י"א דעכ"פ יש בזה איסור דרבנן, התם טעמא דמ"מ בעי לברירה לצורך האוכל המותר וע"כ האיסור נדון אצלו כפסולת, אך כאן דאינו צריך לשניהם ורק מפני קדושת השביעית בורר אי"ז בורר, ועי' בביה"ל בס"ג ד"ה הא, דבמידי דאכילה והוא בוררן מפני צורך אחר אין בזה משום בורר".
4) מנחת אשר (שביעית סי' מ"ו) – "מעיקר הדין נראה דאין בזה חשש בורר, ואבאר ...".
5) משנת אהרן (בית מתתיהו ח"ד סי' כ"ו אות ב' ד"ה ובספרי) – "שלא יברור הקליפות שביעית מתוך הפסולת משום איסור בורר".
3. דעת חוט שני.
1) חוט שני (שבת ח"ב פרק כ"ה ס"ק ה' ד"ה פסולת, עמ' פ"ד) – "פסולת של פירות שביעית הנמצאת בתערובת של פסולת של פירות שאינם של שביעית, ורוצה להפריד ביניהם כדי שלא יגרם הפסד יותר מהיר לפירות שביעית, צ"ע אם יש בזה משום בורר, אע"פ שהכל הולך לאיבוד כיון שבורר פסולת הפירות שביעית לאיזה מטרה. ואולי י"ל דשרי דכיון שהכל הולך לאיבוד ואין לו תועלת בעצם אלא תועלת צדדית שלא יגרם הפסד לפירות שביעית, וק"ו ממה שהביא הר"ן שהבורר איסור מתוך היתר לא מיקרי ברירה. ואולם י"ל לאידך גיסא, דפסולת שביעית מחשיבה אותם כדרגת אוכל כלפי הפסולת האחרת, ואף באותו מין הוי בורר, ולא דמי אף לגיד הנשה שכתב הפר"ח דניקורו לא הוי בורר משום דאיסורו לא מחשיבו למין אחר, דהתם אין התייחסות מיוחדת בחיוב לגיד הנשה משא"כ בפירות שביעית, ולמעשה צ"ע".
2) חוט שני (ארחות שבת פרק ג' הע' מ"ב, איל משולש פרק ט' הע' ע"ח) – "למעשה הורה שלא לעשות כן".
3) חוט שני (משאת בנימין שביעית סי' ס"א, מבית לוי גליון ה' עמ' קס"ג) – "פניתי להגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] ושאלתיו וענה לי דמותר מטעם הנ"ל. ושאלתיו אם אוכל להדפיס דעתו בספר משאת בנימין עמ"ס שביעית היוצא בימים אלו (תשנ"ה), והסכים לזה ... שווב שאלתי דין זה מהגאון המוזכר למעלה (ר"ל מהגרח"ק שליט"א) ואמר שיתכן ואסור משום דהו ברירה חשובה לצורך שמירת ק"ש, ואף שאינו משתמש בזה, ושניהם פסולת, יתכן שאסור. ואז חזרתי ושאלתי מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] אם יש לחוש לסברא זו דהוי ברירה חשובה, ולא חש לזה ... ואולם עתה בשנת תשס"ו דנתי לפני הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] בזה ולא יצא דבר ברור לעת עתה".
4. דעת הגרח"ק שליט"א.
1) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה תשצ"ז) – "שאלה: אם יש איסור בורר פסולת מתוך פסולת, ליקח פסולת שביעית לפח שמיטה מפסולת אוכלין. תשובה: כן".
2) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתי"ח, עמ' רכ"ט) – "שאלה: כשמוציא בשבת פסולת הקדוש בקדושת שביעית מתוך שאר פסולת [כדי להניחו במקום המיועד לפסולת של שביעית] האם הוי כאוכל מתוך פסולת. תשובה: לכאו' לא".
3) הגרח"ק שליט"א (גיבורי כח עמ' תצ"ה) – "לאחר אכילה בשבת נותרו בצלחת שיירי מזון שחלקם עם קדושת שביעית, האם מותר להוציאם כדי להניחם בשקית ופח שמיטה, או יש לאסור בזה משום בורר (דהא סוף סוף אינו מוציאם כדי לאכול אלא להשליכם). תשובה: אין זה בורר".
4) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס') – "שאלה: האם מותר להפריד בשבת ויו"ט בין שאריות אוכל שיש בהם קדושת שביעית המיועדים ל'פח שמיטה', לבין שאריות אוכל אחרים. תשובה: צריכים לחכות למוצ"ש, או לאכול מזה, את האוכל הרי מותר להוריד".
5) הגרח"ק שליט"א (משאת בנימין שביעית סי' ס"א, מבית לוי גליון ה' עמ' קס"ג ד"ה שוב) – "שיתכן ואסור משום דהו ברירה חשובה לצורך שמירת ק"ש, ואף שאינו משתמש בזה, ושניהם פסולת, יתכן שאסור".
6) הגרח"ק שליט"א (אשיחה ח"ב עמ' שנ"ח) – "כשנשאר בצלחת שירים של דברים קדושים בקדושת שביעית, ודברים שאינם קדושים בקדושת שביעית, צ"ב האם מותר להפרידם בשבת קודש ולהכניס את חלק הקדוש בקדושת שביעית בפח שמיטה, והשאר בפח רגיל, או שיש בזה משום בורר, שמא פוסלת מתוך אוכל אין בזה איסור ברירה. תשובה: יזהר".
5. מראי מקומות – פירות שביעית (פרק י"ט סעי' ה'  ), ארחות שבת (פרק ג' סעי' מ"ד, "יש לעיין"), אבני דרך (חי"ד סי' צ"ד ד"ה ויל"ע), בית מתתיהו (ח"ד סי' כ"ו אות ב').

4. איסוף שאריות הלחם משולחן שבת כשמטרתו היא שלא יזרקו את הלחם לאשפה בדרך ביזיון בגלל קדושתו של הלחם.
1. מיקל.
1) אבני דרך (חי"ד סי' צ"ד) – "איסור בורר הוא דווקא כאשר בורר דבר על מנת להשתמש בו. אך כאשר הוא אוסף את שאריות הלחם (הפתוחות או לחילופין הנגוסות), אין בכוונתו לאכול מזה, אלא מטרתו היא שלא יזרקו את הלחם לאשפה בדרך ביזיון בגלל קדושתו של הלחם, כפי שמובא בגמרא במסכת חולין (קה ב) וכן בגמרא בברכות (נב, ב) שאין לאבד פירורי לחם (בידיו) כשיש בהם יותר מכזית. נפסקו הדברים בשולחן ערוך (קפ, ד): 'אע"פ שמותר לאבד פרורין שאין בהם כזית, מכל מקום קשה לעניות'. ועיין בכף החיים (קפ סקיב-יג) שהביא שיאסוף בשקית (ויכסם), ולא ישליכם לאשפה כשאר פסולת. וכן ציין בחסד לאלפים ... ויתכן דאף המחמירים בפירות שביעית בברירת הפסולת יודו שמותר לאסוף שאריות הלחם. שכן את הלחם שנתערב עם פסולת מעוניין להפריד ולא להניח באוצר לזמן, אלא מיד לזרוק את הלחם בשקית לפח הזבל. אולם את הפירות שביעית שאוסף מתוך הפסולת, אין כוונתו לזרוק מיד לאשפה אלא להמתין עד שיפסדו, וממילא הוי כמניח לאוצר ובזה יתכן דהוי בורר. העולה לדינא: מותר לאסוף בסיום הארוחה את שאריות הלחם מהשולחן, ואין בכך איסור בורר. המחמיר לאסוף קודם את הלחם תע"ב".
2. מחמיר.
1) משנת יוסף (אבני דרך חי"ד סי' צ"ד הע' א') – "באופן ששאריות החלה מעורבבות בשאר פסולת, אין הכי נמי שאסור לבוררם משום בורר אוכל מתוך פסולת לשימוש לאחר זמן, ומכש"כ שאסור הפוך. אבל בדרך כלל אינן מעורבבות ממש עם פסולת, אלא מונחות על השולחן ללא תערובת גמורה, ובכה"ג אי"ז בורר".
3. מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"ד סי' כ"ו).

5. כיור שיש בו מסננת: לסינון הפסולת מהמים.
1. עי' לקמן.

50] כיור שיש בו מסננת (sink strainer) - לסינון הפסולת מהמים.
1. מיקל: הכל נחשב פסולת, ולא שייך בורר בזה.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ד', אמנם עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות ר', והג"ה שם) – "האם מותר לזרוק שאריות אוכל לקערת המטבח (סינק) שהרי בפי הקערה מונחת מסננת שנועדה להפריד את המים היורדים לביוב מהחתיכות העלולות לסתום את הביוב. תשובה: להשליך בקערה כל הנשאר מהאוכל איני רואה איסור דמהם לא יצא כלום דרך נקבים הקטנים ומה שיתנו שם מים ויזובו שם הרי מהמים לא נשאר כלום ולא נעשה שום מעשה סינון, עיין במ"ב ס"ק ל"ג דמתיר כה"ג והכא עדיפא, ואיני רואה בזה שום נידון כלל ולא מובן לי מש"כ כתר"ה זה לשאלה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק י'.ג') – "שהרי אין בדעתו לסנן ולהפריד בין שני מיני פסולת, רק שלא ייסתם הכיור. ולית ביה משום איסור ברירה, כיון שכוונתו רק להפריד בין הגדול לבין הקטן שבפסולת, והו"ל כהא דסי' שיט סע' ג ברמ"א, וגם דומה להא דשם סע' טו, ע"ש סע' ג בביה"ל ד"ה היו, דכל שאינו מתקן לאכילה (או לשימוש) לעולם, אין עליו איסור ברירה. וגם הואיל וכל המינים שנמצאים שם הם פסולת גמורה והוא מתעסק בשפיכתם והוא היה רוצה שהכל יישפך לתוך הכיור ובלבד שלא יסתמוהו, ולכן אין זה בגדר ברירה, ואף שהפמ"ג בסי' שיט מ"ז ס"ק ב מסתפק, אם מותר לברור גדולים מתוך קטנים ע"י נפה, מ"מ בני"ד אין זה נקרא בשם ברירה".
3. ציץ אליעזר (ח"ז סוף סי' י"ב, סוף סי' י"ג, סוף סי' י"ד) – "דנראה פשוט דכל דשני המינים הנבררים זה מזה הולכים שניהם לאיבוד לא שייך בכל כגון דא איסור ברירה".
4. אז נדברו (סוף שלמי יהודה אות כ"ט) – "נכון הוא שהמשולש שיש בקערות מטבח אין בזה בורר דפסולת מפסולת לא הוי בורר ואינו מוקצה".
5. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות כ"ט) – "הכל נחשב פסולת, ולא שייך בורר בזה".
6. הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ו).
7. הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' קי"א, פרק י"ט הע' ס"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ט, שבות יצחק ח"י עמ' ס' אות י"ב, עמ' ר"פ, חט"ז סוף עמ' צ"ח, דברי יעקב בתשובות הגרי"ש עמ' תר"ט [לשונו מובא לעיל]) – "דהוי בורר פסולת מפסולת ומשליכם לאיבוד".
8. חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו ד"ה ונראה שמותר, איל משולש פרק ז' הע' קי"א, פרק י"ט הע' ס"ד).
9. ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ט]) – "אמנם ודאי אם שופך את מי השטיפה שמעורבות בהם שאריות אוכל, ונמצאים במים גם כפות ומזלגות, ודאי דיש לאסור משום איסור ברירה".
10. הגר"י שפירא (איל משולש פרק ז' הע' קי"א).
11. נשמת שבת (סי' שי"ט אות קס"ח) – "נראה להקל".
12. ארחות שבת (פרק ג' סעי' מ"ג) – "מותר לשפוך אל הכיור שאריות של אוכלים אף שהם מסתננים במסננת שבכיור, ואין בזה איסור בורר. והטעם משום שכל הפסולת נחשבת כמין אחד ואין דנים את המשקה והגושים שבו כשני מינים".
13. איל משולש (פרק ז' סעי' מ"ב, פרק י"ט סעי' כ') – "מותר להשתמש בהם בשבת".
14. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תמ"ב).
15. אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ג).
16. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ק"ו) – "מותר להשתמש בכיור אף כשיש בפי הכיור מסננת, וכן מותר להשתמש במשולש שבכיור".
17. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תכ"ב).
18. תורת המלאכות (מרקד ס"ק י"ב).
19. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ג) – "אם רוצה לזרוק הכל, מותר לברור לשפוך כל השתיה בתוך הכיור, ולזרוק הכוסות באשפה. וכן מותר לזרוק המרק בתוך הכיור והמשקה זורם למטה והמאכל נשאר למעלה (ע' אגר"מ אות ד' וברש"א של' מה שמוסיף ע"ז). שאין שייך בורר, שכיון שהכל פסולת, הכל נחשב כמין אחד".
20. שלמי יהונתן (ס"ק ג' סי' ט', עמ' ל') – "מסננת המצויה בנקב שבכיור שעיקרה למנוע את חדירת הליכלוך לתוך הנקב שבכיור ועוברים דרכה המים המטונפים, נראה פשוט שאין בזה איסור בורר שכן אין איסור בורר פסולת לפסולת".
21. אבני דרך (חי"ד סי' צ"ד).

2. מראי מקומות.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק י') – "דרוצה בשמרים שלא יהיו עם קמחים ... לא בורר הוא פסולת מפסולת".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ג אות צ"ח) – "כיור שיש בפיו מסננת שמסננת את הפסולת, האם יש איסור להשתמש בכיור, או שמותר, כיון שהמסננת בוררת פסולת מפסולת. תשובה: יש בזה קצת שאלה כי מתכוונים שזה יברור ויש שמוציאים את זה לשבת".

3. להפריד את המרק מן הרוטב בעת ההשלכה לפח - "שאלה: בליל השבת כשמסירים את צלחות המרק מן השלחן נותרות הרבה פעמים צלחות חצי מלאות שהותירו הילדים, ובהם מרק וירקות. בעלת הבית מבקשת להשליך את הירקות לפח ואת הרוטב לכיור. האם מותר לה לערות את הרוטב לכיור ולהשאיר את הירקות בצלחת ולאחר מכן להשליכם לבדם לפח, או שיש לחוש בזה לאיסור ברירה בכלי, שהרי היא מפרידה את שני המינים זה מזה באמצעות הצלחת".
1. וישמע משה (פר' משפטים תשע"ח עמ' ב') – "תשובה: הגאון הרב ברוך הופמן שליט"א דימה דין זה להא דכתב בשמירת שבת כהלכתה (פי"ב סט"ז ובהערה מז) בשם הגרש"ז אויערבך זצוק"ל שמותר לשפוך את המרק כולו למתקן המונח בתוך הכיור, ויש בו חורים שהנוזלים יוצאים דרכו ויורדים לכיור והמוצקים נותרים בפנים ומושלכים לפח לאחר מכן, ואע"ג דהוי ברירה בכלי אין ע"ז שם ברירה כלל וז"ל: 'שהרי אין בדעתו לסנן ולהפריד בין שני מיני פסולת, רק שלא יסתם הכיור ולית ביה משום איסור ברירה כיוון שכוונתו רק להפריד בין הגדול לבין הקטן שבפסולת כו', וגם הואיל וכל המינים שנמצאים שם הם פסולת גמורה והוא מתעסק בשפיכתם והוא היה רוצה שהכל יישפך לתוך הכיור ובלבד שלא יסתמוהו ולכן אין זה בגדר ברירה', ע"כ. ועוד ציין למש"כ בספר איל משולש (פ"ט הערה עד) בשם הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], שרק אם משליך את שני חלקי הפסולת ביחד ממש יש להתיר. ולפ"ז כאן שמשליך את הרוטב תחילה ואח"כ את הירקות שמא יש לאסור. וכן הסכים הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א, וכן הורו הגאונים רבי משה שאול קליין, רבי חיים מאיר וואזנר, רבי נפתלי נוסבוים, רבי מנדל שפרן, רבי שמאי גרוס, רבי עמרם פריד שליט"א. והגר"ע פריד דימה דין זה להא דאיתא בסימן שיט (סט"ו): מסננת שנתן בה חרדל לסננו, מותר ליתן בה ביצה אף על פי שהחלמון יורד למטה עם החרדל והחלבון נשאר למעלה. וביאר המ"ב (סקנ"ח) הטעם 'דאף החלמון שהוא מסנן אינו בשביל אכילה רק כדי ליפות מראה החרדל', וחשיב כהפרדת פסולת מפסולת המותרת. וכמו כן כשמסירים את הפסולת מן השלחן לאחר הסעודה, ומקפידים שלא להשליך את שיירי הפת לפח האשפה אלא להניחם בשקית בפני עצמה, מותר להסיר את חתיכות הלחם ביד ואין בזה משום ברירה מכיון שהכל הולך לאיבוד והפרדת פסולת מפסולת לא חשיבא ברירה. ואילו הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א הורה שישפוך את הרוטב שצף מעל הירקות בלבד, וכשיגיע לרוטב שבין הירקות ממש ישפכנו לפח עם הירקות ולא יפרידנו. והגאון רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א אמר שיכולה לשפוך את הרוטב מתוך הצלחת, אך לא תעצור את הירקות מלהישפך עמו בכף או בידה, והרוטב שיורד לכיור בלי סיוע של הכף או היד אין בו חשש ברירה ומותר".
4
בס"ד	סימן שי"ט סעיף ה' - בורר תורמוסין	



51] מפרק: דש - סעיף ו'.
1. מה החילוק בין דש לבורר.
1. דש הוא בדבר שצריך פירוק, וברירה היא בדבר שא"צ פירוק והוא רק מעורב יחד.
1) ר"ח (דף עד. ד"ה הדש) – "הדש. הוא המפרק הפסולת המחוברת באוכל ומכינתן לברירה או כברה בזרייה או בהרקדה ... נמצא זורה והבורר והמרקד כולן מעבירין פסולת המעורבות באוכל ואינה מחוברת כגון קליפה שצריכה פירוק או כגון עפרורית שצריך ניפוץ אלא מעורבת בלבד".
2) ערוך (ערך דש (ג'), ערך זר (ב')) – "הזורה והבורר והמרקד. פי' כולן מלאכה אחת שכולם העברת פסולת שהיא מעורבת באוכל, ואינה מחוברת ואינה דומה לקליפה שצריכה פירוק".
3) מאירי (דף קלד. ד"ה אין מסננין) – "ואין לפקפק בנקור הירך מטעם בורר שכל שהוא מחתך בידו אינו נקרא בורר".
4) ח"א (כלל י"ד נשמת אדם סוף ס"ק ג') – "ואע"ג דודאי דש אינו בורר, שהרי בגמרא (ע"ד) [עג, ב] לא אמרו רק דזורה ובורר ומרקד אחד הוא אבל לא דש, דבאמת בדש עדיין האוכל מעורב בפסולת, מ"מ חיוב הדש הוא שמפריד האוכל".
5) שביתת השבת (דש פתיחה סוף ס"ק א', ס"ק ב', בורר ס"ק כ"ב ד"ה הפי' השלישי, ס"ק מ"ד, סוף ס"ק מ"ו).
6) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ד אות ד').
7) הל' שבת (איידר, עמ' פ"ח).
8) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ב).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"כ, הע' י"ח) – "פשוט מאוד".
2. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, דש סי' א', סי' ב'), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות ה', [והראיה שלו מהראבי"ה וסייעתו, עי' שביתת השבת בורר ס"ק כ"ב ד"ה הפי' השלישי, שאין ראיה]).
1) שעה"צ (ס"ק ט"ו) – "ודש ומולל אין בו משום בורר, שעדיין יש לו פסולת, מה שאין כן בזה".
3. אם עשה מעשה פירוק ביחד עם מעשה ברירה.
1) י"א אם הוא מחובר, אינו שייך מלאכת בורר [מאירי, יביע אומר, ועוד].
2) וי"א, פעולת חיתוך אינו מעשה בורר. אבל אם עשה מעשה פירוק ביחד עם מעשה ברירה, אסור ג"כ משום בורר [זה הפשטות, וכן עי' ל"ט מלאכות ריש עמ' שכ"א, הע' י"ט "פשוט". וזכור ושמור (דש עמ' קפ"ח)].
1) ממילא זה מיושב פירכות המחזה אליהו על אג"מ, נוגע למקלף. שהוא מיוחד לחיתוך, ואגב עשה מעשה בורר. וממילא, אין כלי מיוחד לבורר.
2) א"נ, השביתת השבת גופא בס"ק כ"ב כתב עוד מהלך לתרץ הראבי"ה מג"א ופר"ח [וצ"ע על המחזה אליהו, שהוא עצמו הו"ד השביתת השבת שם].

2. חילוקים בין בורר לדש: להלכה.
1. לאלתר - במלאכת דש, אין היתר של לאלתר (עי לקמן). משא"כ מלאכת בורר (עי' לעיל).
2. אינו גדולי קרקע - במלאכת דש, אין דישה אלא בגדולי קרקע (עי לקמן). אבל מלאכת בורר שייך בכל דבר (עי' לעיל).
3. חד מין - במלאכת דש, אסור לסחוט פירות משום שמפרק המשקה מהם (עי' סי' ש"כ). משא"כ בורר, שאין איסור במי שסוחט מיץ מפירות, משום שפרי אחד לא נחשב כתערובת אוכל ומשקה [עי' מג"א (ס"ק ה', ס"ק ט"ז)].
4. שני מיני אוכלים - במלאכת דש, אין איסור [עי' מג"א (ס"ק ח'), ומ"ב (ס"ק כ"א)]. משא"כ בורר (עי' לעיל).

3. דישה בדבר שאינו גידולי קרקע.
1. מיקל – מג"א (סי' שט"ז ס"ק ט"ו, סי' ש"מ ס"ק ט"ו), פמ"ג (א"א בהקדמה), רע"א (ח"א סי' כ' ד"ה עוד), בה"ל (סי' שי"ט סעי' י"ז ד"ה מפזר), זכור ושמור (דש עמ' קפ"ח), פוסקים.
1) עדיין יש איסור דרבנן – מנחת שבת (פרק ב' הע' א', סי' ד' הע' א'), זכור ושמור (דש עמ' קפ"ח).
2. עי' ערך חולב, לשיטות ומראי מקומות.

4. האם במלאכת דישה יש היתר של לאלתר: כמו בורר.
1. עי' סי' ש"כ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

5. מחובר.
1. אין דישה במחובר לקרקע.
1) שיטה לר"ן (דף עג: ד"ה האי) – "דאין דישה במחובר אלא בתלוש".
2) מאירי (דף קמד: ד"ה מפרק) – "מפרק זה שכתבנו כבר התבאר שרבותינו הצרפתים פירשוהו שהוא תולדת דישה והוא שכתבו בו שנותק דבר ממקום שגדל בו ולא מן המחובר אלא מן התלוש כענין הדש שמפרק התבואה מקשים שלה".
3) אג"ט (סעי' ד', ס"ק ב' אות ד', ס"ק ט', אבני נזר או"ח סי' קע"א אות ד').
4) שביתת השבת (דש סעי' ג') – "המפרק מהפסולת בעודנת מחובר לקרקע אין זה בכלל דש".
5) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ג').
2. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' י"א).

6. מה החילוק בין דש לכותש.
1. פמ"ג (א"א פתיחה לסי' ש"כ ד"ה ועיין) – "ועיין סימן שי"ט במ"א [ס"ק] ח', וצ"ע בגמרא [שם עד, א ורש"י ד"ה וליחשב] כותש הוה מפרק".
2. רע"א (על סעי' ו', שבת דף עה. ד"ה במג"א) – "במג"א סי' שי"ט סק"ח אבל כשנתפרק הדגן מן השבלים בע"ש מותר לקלפו לכו"ע, קשה לי מהא דאיתא בדף ע"ד ולחשוב נמי כותש ופרש"י חטים במכתשת להסיר קליפתן הרי אף דכבר נפרקו החטים מהשבלים מ"מ מה שמסיר עתה קליפה ע"י כתישה מקרי מפרק, וצ"ע".
3. בה"ל (סוף סי' שכ"א) – "בחידושי רע"א שהקשה לפ"ז על מה שפירש"י בדף ע"ד בד"ה וליחשב נמי כותש ונשאר בקושיא ולענ"ד י"ל בפשיטות דהגמרא איירי דקולף ביד והתם דכותש במכתשת דהוא בכלי חשיבא כמו דש דעד כאן לא פטרינן בקולף כ"א משום דבעינן מלאכת מחשבת לענין שבת כמו לענין משכן וכמו שמסיק שם בגמרא והלא מלאכת כותש היה במשכן וכמו שפירש"י. ולא אאמין שיצא זה מפי הגאון רע"א רק מאיזה תלמיד טועה".
1) הר"מ פרידמן (מוריה גליון שי"ג עמ' קס"ה) – "כתב המג"א ... והביאור הלכה ... 'ולא אאמין ... עכ"ל. והנה במסגרת עבודתי במכון ירושלים על השו"ע הביאו לידי צילום כת"י קדשו של רעק"א בהגהותיו שנכתבו על גליון השו"ע, להשוואה עם הנדפס. ומצאתי שכתוב שם הגהה זו בדיוק כנדפס בשו"ע, בתוספת חתימת יד קדשו בסוף ההגהה, מן הראוי לציין שרק בחלק מהגהותיו על גליון השו"ע יש חתימת יד קדשו כבהגהה זו. וא"כ לכאורה ברור שיצא זה מפי הגאון רעק"א, ומצוה ליישב מדוע לא תירץ בפשיטות כחילוק הבה"ל הנ"ל".
4. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ע"ט אות א'), ארחות שבת (פרק ג' הע' ד'), האיר יוסף (שבת סי' י"ד).

52] מוללין מלילות (crushing the ears of grain).
1. סוגיות.
1. ביצה (סוף דף יב:) – "אושפזיכניה דרבא בר רב חנן הוה ליה אסורייתא דחרדלא, אמר ליה: מהו לפרוכי ומיכל מנייהו ביום טוב. לא הוה בידיה, אתא לקמיה דרבא. אמר ליה: מוללין מלילות ומפרכין קטניות ביום טוב. איתיביה אביי: המולל מלילות מערב שבת למחר מנפח מיד ליד ואוכל, אבל לא בקנון ולא בתמחוי. המולל מלילות מערב יום טוב למחר מנפח על יד על יד ואוכל, אפילו בקנון ואפילו בתמחוי, אבל לא בטבלא ולא בנפה ולא בכברה. מערב יום טוב אין, ביום טוב לא. אפילו תימא ביום טוב, ואיידי דתנא רישא מערב שבת תנא סיפא נמי מערב יום טוב".
2. ביצה (סוף דף יג:) – "תנן התם: המקלף שעורין מקלף אחת אחת ואוכל, ואם קלף ונתן לתוך ידו חייב. אמר רבי אלעזר: וכן לשבת. איני. והא רב מקלפא ליה דביתהו כסי, כסי, ורבי חייא מקלפא ליה דביתהו כסי, כסי. אלא, אי אתמר אסיפא אתמר: המולל מלילות של חטים מנפח על יד, על יד, ואוכל, ואם נפח ונתן לתוך חיקו חייב. אמר רבי אלעזר: וכן לשבת. מתקיף לה רבי אבא בר ממל: ורישא, למעשר אין, לשבת לא. ומי איכא מידי דלענין שבת לא הוי גמר מלאכה, ולמעשר הוי גמר מלאכה. מתקיף לה רב ששת בריה דרב אידי: ולא. והא גרנן למעשר, דתנן: איזהו גרנן למעשר. הקשואין והדלועין משיפקסו, ושלא פקסו משיעמיד ערמה. ותנן נמי גבי בצלים: משיעמיד ערמה. ואילו גבי שבת העמדת ערמה פטור. אלא מאי אית לך למימר, מלאכת מחשבת אסרה תורה, הכא נמי: מלאכת מחשבת אסרה תורה. כיצד מולל. אביי משמיה דרב יוסף אמר: חדא אחדא, ורב אויא משמיה דרב יוסף אמר: חדא אתרתי. רבא אמר: כיון דמשני אפילו חדא אכולהו נמי".
3. שבת (דף קכח.) – "חבילי סיאה אזוב וקורנית, הכניסן לעצים אין מסתפק מהן בשבת, למאכל בהמה מסתפק מהן בשבת. וקוטם ביד ואוכל, ובלבד שלא יקטום בכלי. ומולל ואוכל, ובלבד שלא ימלול בכלי הרבה, דברי רבי יהודה. וחכמים אומרים: מולל בראשי אצבעותיו ואוכל, ובלבד שלא ימלול בידו הרבה כדרך שהוא עושה בחול".

2. שיטות: ראשונים.
1. מחמיר: שאסור למלול מלילות בשבת אפי' ע"י שינוי, רק שיכול לרכך המלילות בשבת.
1) רש"י (ביצה דף יג: ד"ה כיצד) – "כיצד מולל. ביום טוב, דאמרן לעיל מוללין מלילות, והא ודאי שינוי בעי מעובדא דחול".
2) תוס' (ביצה דף יג: ד"ה כיצד) – "כיצד מולל. פי' ביום טוב ובשבת אסור למלול וכיצד מנפח ר"ל בשבת דביו"ט שרי אף בקנון ובתמחוי".
3) בעל המאור (שבת דף נא.) – "והוי יודע שאסור למלול מלילות של תבואה ושל קטנית בשבת וההיא דאמרינן התם כיצד מולל ביום טוב מפרשינן לה כדאמר רבה בר בר חנן לאושפזיכניה מוללין מלילות ומפרכין קטנית ביום טוב דייקינן מינה ביום טוב הוא דשרי אבל בשבת אסור וכדאותביה מברייתא דקתני המולל מלילות מעיו"ט תרצה הכי איידי דתנא רישא מע"ש תנא סיפא נמי מעיו"ט אלמא מע"ש דוקא הוא דשרי אבל בשבת אסור למלול וזה שהתירו חכמים למלול בשבת לא התירו אלא בחבילי תלתן כגון סיאה איזוב וקורנית ואמינתא ופיגם אבל בחבילי תבואה וקטנית לא התירו כלל ואף על גב דההוא עובדא דאושפזיכניה דרבה בר רב חנן באסוריאתא דחרדלא ביום טוב הוה עובדא שאני אסוריאתא דחרדלא משאר מיני תבלין כיון דבעי שחיקה ודיכה ולא מצי עביד להו הכי בשבת אלא ביום טוב כחבילי תבואה וקטנית דמי ומלילתן מותרת ביום טוב ואסורה בשבת וכבר רמזנו על זה במקומו במסכת יום טוב".
4) פסקי רי"ד (ביצה דף יג: ד"ה כיצד) – "כיצד מולל, פי' ביום טוב".
5) מרדכי (ביצה רמז תרס"א) – "אבל בשבת אסור למוללו והא דאמר פ' מפנין גבי חבילי סיאה ואזוב כו' חכמים אומרים מולל בראשי אצבעותיו דמתיר בשבת ע"י שינוי התם לא להסיר הזרע כמו מן שבולים דהכא אלא לרכך הקלחין עצמן לאכול".
1) פירוש.
1. הברייתא ביצה דף יב:, שאסור למלול מלילות בשבת - היינו בכל מקרים.
2. הגמרא ביצה דף יג:, שמולל מלילות ע"י שינוי - היינו רק ביו"ט.
3. הברייתא בשבת דף קכח., שמולל בראשי אצבעותיו - היינו שמותר לרכך בשינוי, אבל לא לפרך. [א"נ: מיני תלתן כגון חבילי אזוב וקורנית שאני].
2. מיקל: מותר למלול מלילות בשבת ע"י שינוי.
1) רי"ף (שבת דף נא., עי' ביצה דף ו.) – "ומסקנא אם בא למלול [ביצה י"ג ע"ב] בשבת היכי מולל אביי משמיה דרב יוסף אמר חדא חדא ורב אויא משמיה דרב יוסף אמר חדא אתרתי רבא אמר כיון דקא משני אפילו טובא נמי וכשהוא מנפח מנפח בידו אחת ובכל כחו והלכתא כרבא דקיימי רבנן כותיה דאמרי בראשי אצבעותיו".
2) רמב"ם (שבת פרק כ"א הל' י"ד, הל' יו"ט פרק ג' הל' ט"ו) – "המולל מלילות מולל בשנוי כדי שלא יראה כדש".
3) רמב"ן (מלחמת דף נא.) – "והא דאמר רבא לאושפזיכניה מוללין מלילות ומפרכין קטניות ביום טוב למימרא דביו"ט מותר כדרכו ובשבת אסור אלא ע"י שינוי".
4) רא"ה (ביצה דף יג: ד"ה כיצד) – "כיצד מולל. פי' בשבת דאלו בי"ט הא אמר לעיל מולללין מלילות ומפרכין קטניות בי"ט".
5) רא"ש (שבת פרק י"ח סי' ב') – "ומסקנא (שם יג ב) אם בא למלול בשבת כיצד מולל אביי משמיה דרב יוסף אמר חדא אחדא. ורב אחא משמיה דרב יוסף אמר חדא אתרתי. רבא אמר כיון דקמשנה אפי' טובא. וכשהוא מנפח מנפח בידו אחת ובכל כחו. והלכתא כרבא דקאי כחכמים דהכא דאמרי מולל בראשי אצבעותיו".
6) טור (סעי' ו', סי' תק"י סעי' א').
7) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-ב') – "דאין מוללין מלילות בשבת כלומר אלא בראשי אצבעותיו ויכול למלול בראשי אצבעותיו אפילו הרבה".
8) מגיד משנה (שבת פרק כ"א הל' י"ד) – "ודע שיש מפרשים שמלילה זו היא לרכך האוכל בדוקא הא להוציאו מן הקשין אסור בשבת אפי' ע"י שנוי וביו"ט מותר ע"י שנוי ודעת רבינו כדעת ההלכות שבשבת מותר בשנוי ובי"ט מותר אפילו כדרכו כמ"ש פ"ג מהלכות יום טוב וכ"נ מן התוספתא כדבריהם ועיקר".
1) פירוש.
1. הברייתא ביצה דף יב:, שאסור למלול מלילות בשבת - היינו בלי שינוי.
2. הגמרא ביצה דף יג:, שמולל מלילות ע"י שינוי - היינו בשבת, וביו"ט אפי' בלי שינוי.
3. הברייתא בשבת דף קכח., שמולל בראשי אצבעותיו - היינו ע"י שינוי בשבת.
3. דעת הרשב"א.
1) רשב"א (שבת דף קכח:) – "גמ' ומולל ואוכל, תוספתא במסכת יום טוב (פ"א הי"ג) המולל מלילות מערב שבת והמולל מלילות מערב יום טוב והמולל מלילות בשבת מנפח על יד על יד ואוכל אבל לא בקנון ולא בתמחוי, וזו מכרעת כדברי הרב אלפסי ז"ל שפסק שמותר למלול בשבת כביום טוב אלא שבשבת על ידי שינוי בראשי אצבעותיו וביום טוב אפילו כדרכו, ושלא כדברי הר"ז הלוי ז"ל".
2) רשב"א (ביצה דף יג: ד"ה כיצד) – "כיצד מולל. פי' בי"ט דאלו בשבת אסור למלול וכדמשמע בברייתא לעיל דקתני המולל מלילות מערב שבת דאלמא מערב שבת אין בשבת לא".
3) רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער א' סי' ו' אות ל"ג, עי' סי' ה' אות כ"ו) – "ויש מי שהורה שלא נאמרו דברים הללו אלא ביום טוב אבל בשבת אין מפרקין אוכל מתוך קש כלל, ולא התירו בשבת אלא למלול לרכך את האוכל, ואם מלל מערב שבת, מנפח בשבת בידו אחת ואפילו בכל כחו. ויש מגדולי המורים שהורו שמולל בשבת בשנוי זה באצבעו אחת על כולן. ודברים הללו בשבת אמורין אבל ביום טוב מולל כדרכו בלא שום שנוי".
1) נתיבות הבית (על עבודת הקודש שם) – "רבינו בחדושיו לשמעתין ... אמנם הכא בעבוה"ק מייתי רבינו לשתי הדעות ... ויתירה מזו כתב רבינו בחדושיו לפרק מפנין ... וצריך לומר דרבינו הדר ביה ודו"ק".
4. מראי מקומות – ר"ן (ביצה דף ו. ד"ה ואיכא), מאירי (ביצה דף יב: ד"ה במסכת).

3. הלכה.
1. מיקל: מותר למלול מלילות בשבת ע"י שינוי – מחבר (סעי' ו', סי' תק"י סעי' א'), ים של שלמה (ביצה פרק א' סי' ל"ח), עי' לבוש (סעי' ו', סי' תק"י סעי' א'), ב"ח (סי' תק"י ס"ק א'), נחלת צבי (ס"ק ו', "עיקר"), עולת שבת (ס"ק י"א, סי' תק"י ס"ק א'), א"ר (ס"ק י"ב, סי' תק"י ס"ק א', "וכן עיקר"), ערה"ש (סעי' כ"ד, סי' תק"י סעי' א').
2. דעת הרמ"א (סעי' ו') – "וטוב להחמיר מאחר דיכול לאכלן כך בלא פירוק".
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד') – "הר"ב פוסק כדיעה ראשונה לדינא, אלא דטוב להחמיר היכא דאפשר לאכול כך בלי פירוק. ומשום הכי בסימן תק"י [סעיף א] לא הגיה כלום, דליש מחמירין כאן, כיצד מולל (מי"ט) [ביום טוב] בעי שינוי, עיין מ"א שם אות א', אלא דעיקר כדיעה ראשונה".
פמ"ג (סי' תק"י א"א ס"ק א') – "עיין מ"א. הר"ב אף על פי שבסימן שי"ט סעיף ו' הביא יש מחמירין בשבת, אפ"ה שתיק ליה כאן ואודויי אודי להמחבר ביום טוב, עיין ב"י בשם הר"ן".
2) מחה"ש (סי' תק"י סוף ס"ק א') – "אבל רמ"א כתב בסי' שי"ט ויש מחמירים ואוסרים בשבת אפילו ע"י שינוי ולדידהו ע"כ צ"ל הא דאמרי' כיצד מולל על י"ט קאי כנ"ל וא"כ בי"ט לא הותר כ"א ע"י שינוי וזהו כוונת מ"א. ורמ"א שלא הגיה כאן די"מ כיצד מצריכים שינוי היינו משום דאינו מבואר במחבר להדיא דמותר אפילו בלי שינוי וסמך רמ"א עמ"ש בסי' שט"ו".
3) גר"ז (סי' תק"י קונ"א ס"ק א') – "טוב להחמיר כו'. כן משמע ממה שכתב רמ"א סי' שי"ט סעיף ו' בהג"ה מאחר דאפשר לאכלן כו' ע"ש, משמע דאם אי אפשר לאכלן כך אין צריך להחמיר, לפי שהעיקר כסברא הראשונה".
4) בה"ל (סעי' ו' ד"ה בשינוי) – "דא"ל דכונתו לדעה שניה דלא שייך להתפלא ע"ז דאולי ס"ל כדעה הראשונה כאשר באמת דעת הרמ"א כן כדמוכח בדבריו".
3. מראי מקומות – גר"ז (סעי' ט', סי' תק"י ס"ק א', קונ"א שם ס"ק א'), בה"ל (סעי' ו' ד"ה בשינוי, מ"ב סי' תק"י ס"ק א', ס"ק ג', שעה"צ ס"ק א').
1) עי' סי' תק"י סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. מוללין מלילות בלי שינוי: דרבנן או דאורייתא.
1. דרבנן, נראה כדש – רש"י (ביצה דף יב: ד"ה מוללין [עי' אגלי טל דש ס"ק כ"ח אות ט'], "מוללין מלילות. דדש כלאחר יד הוא, ואפילו בשבת לאו דאורייתא הוא אלא מדרבנן, וביום טוב לא גזור"), גר"ז (סעי' ט', "מפני שאף המולל כדרכו אינו אלא מפרק כלאחר יד כיון שאינו נוטל האוכל ומפרקו בידו ממש אלא שמולל השבולת והדגן נופל ואין דרך לעשות כן אלא בכלי המיוחד לדישה אלא שאעפ"כ אסור מדברי סופרים וע"י שינוי לא גזרו"), מ"ב (ס"ק כ', עי' שעה"צ ס"ק י"א, מ"ב סי' תק"י ס"ק א').
2. דאורייתא – ר"ח (דף עד. ד"ה המנץ, "וכן המנפט מולל שבלים"), ערוך (ערך דש (ג'), "וכן המנפט מולל שיבולין").
3. מראי מקומות – אגלי טל (דש סעי' י"ד, ס"ק כ"ח אות ו').

5. קולף פרי אחד ואוכל מיד קודם שקולף השני.
1. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ח).

53] קילוף פירות.
מ"ב (ס"ק כ"ד) – "אבל לכו"ע מותר לשבר הקליפה הקשה ולקלוף גם הקליפה הדקה שעל האגוז גופא וכדלקמן בסוף סימן שכ"א".

1. למה אינו אסור מטעם מלאכת דש [רק יש הכללים של בורר].
1. קליפות שנשאר עד סמוך לאכילה, אינו שייך למלאכת דש.
1) אג"ט (דש ס"ק ג', ס"ק י"א) – "צריך לומר דשאני הכא משום שדרכו לקלפו בשעת אכילה משא"כ באגוזים שקליפה עליונה הדרך לקולפה קודם שעת אכילה. וכן במלילות דאסור בפ"ק דביצה אף לאכול לאלתר משום דדרך תבואה לדישה בכרי. והיינו טעמא דמותר לפצוע אגוזים בשבת ולא חשוב דש ואפי' בכלי שרי. ומשנה שלימה שנינו בפרק כל הכלים קורנס לפצוע בו אגוזים ע"כ הטעם כיון שדרך לעשותה רק בשעת אכילה. וה"נ באשכול ענבים וכיוצא בו".
2) שביתת השבת (פתיחה לדש אות ה', בורר סוף ס"ק מ"ד, מרקד ס"ק ל"א [דפו"ח ס"ק ל"ב]) - לשונו מובא לקמן.
3) יד יוסף (רביד הזהב ס"ק ז').
4) מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ח אות ב', ח"ד סי' ט') – "דלא הוי מפרק ודש אלא מה שהוא המנהג שבעל השדה עושה כן".
5) קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' ה', ס"ק ז', ס"ק ט', ח"ח עמ' ק"ח) – "אבל פירות שהדרך לתלשן מן האשכול בשעת אכילה כמו ענבים לא הוי דש".
6) אג"מ (או"ח ח"א ריש סי' קכ"ה) – "הנה מה שאסור לפרק אגוזים מתוך קליפתן הירוקה אינו מטעם שכיון שיש שם ב' קליפות יהיה על העליונה דין מפרק כדכתב ידידי, אלא משום דקליפה הירוקה אינה עשויה להשאר עם האגוז ולכן הוא כמו הדגן מן השבלים שאין דרכן להשאירן עם הדגן וכמפורש זה בח"א כלל י"ד סעי' א' עיי"ש. ולכן הקליפות שדרכן להשאר עם הפרי אין בהם מפרק וכן מפורש במ"ב ס"ק כ"ד שמותר לשבר הקליפה הקשה ולקלוף גם הקליפה הדקה שעל האגוז גופא עיי"ש".
7) ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ד אות ב').
8) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ג).
9) ששכ"ה (פרק ג' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ד], דפו"ח הע' קל"ב*).
10) ארחות שבת (פרק ד' הע' ד', הע' ח') – "והחילוק המחוור הוא מש"כ האגלי טל ... ונראה דיסוד הסברא בחילוק זה הוא דמלאכת דישה היא מכלל המלאכות של גמר מלאכת הפרי [וכדמצינו לענין מעשרות דהדישה והמירוח חשיבי גמר מלאכה], אך אם הפרי נמצא במצב כזה אשר רגילים להביאו כך לבית ולהסירו מחיבורו רק בשעת האכילה או השימוש הרי זה נחשב כפרי שנגמרה מלאכתו ואין בו דישה".
11) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ה').
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שכ"א - עמ' שכ"ו).
2. מתייחס להפרי, בטלה להפרי.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "ולקלף קליפה הדבוק במורסן וכדומה שרי דלאו מפרק הוא בכך כבסימן שכ"א אות ל' לקלוף שומין שרי לאכול מיד רק להניח אסור משום בורר ולא אמרינן דהוה מפרק דבטל הקליפה דקה המחוברת מאוד לגבי אוכל וצ"ע".
2) רע"א (סוף סי' שכ"א) – "ומפרק לא הוי דהקליפה בטילה להפרי. וכמ"ש המג"א לעיל סי' שי"ט סק"ז דכשנתפרקו השבלים מן הדגן מע"ש מותר לקלפו. אשל אברהם לעיל סי' שי"ט סק"ח".
3. מראי מקומות – מנחת חינוך (דש ס"ק ב' ד"ה וזה), זכור ושמור (דש עמ' ג', דפו"ח עמ' קצ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ט).
1) אולי נ"מ, שום - עי' לקמן.
2) אולי נ"מ, אגוזי אדמה (בוטנים, peanuts) - עי' לקמן.

2. קליפה העליונה שעל השום.
1. מחמיר.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "בצלים אין להם רק קליפה אחת, מה שאין כן שומין יש להם קליפה חיצונה וקליפה לכל גרעין וגרעין, יש לומר דקליפה החיצונה הוה מפרק, וצ"ע בכל זה".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ט"ו, רק בדפו"ח) – "והקליפה העליונה שעל השום המסבבת כל החלקים יש לאסור להסירם אפילו לצורך אכילה מיד משום דהוי מפרק תולדה דדישה".
3) עי' נזר ישראל (סי' ח' ס"ק ט"ז) – "בא"א סק"ח".
4) דעת תורה (סי' שכ"א סעי' י"ט ד"ה ומ"מ) – "וצ"ל דכאן מיירי שכבר נקלפה הקליפה החיצונה, כמ"ש הפמ"ג בסי' שי"ט".
5) עי' מסגרת השלחן (סי' פ' ס"ק ל"ט) – "ובשום הוא דוקא בקלפה הדקה שבכל גרעין אבל קליפה החיצונה (שקורין הייבטיל) יש להסתפק אם מותר לקלפה כלל בשבת שיש לאסור משום מפרק שהוא תולדה דדש (פרמ"ג בא"א סק"ח. ולפי מה שפירש הנ"א כלל ט' סק"ח הירושלמי שהביא הב"י סוף סימן שכ"א מבואר להדיא להדיא כדברי הפרמ"ג)".
6) עי' מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ס"ט) – "עיין פמ"ג ... ולפי"ז מי שרוצה לאכול שום בשבת צריך להפריד הקליפה החיצונה מעל השום מבערב שבת כי יש בזה חשש תורה כשיפריד הקליפה בשבת והלכתא רבתי לשבתא והעולם אין נזהרין בזה ובדיעבד שלא הפריד קליפה החיצונה מע"ש ורוצה לאכול שום בשבת אפשר דיש להתיר ע"י שישבר השום ויאכל כך בלא פירוק הקליפה ביד".
7) עי' שביתת השבת (בורר סעי' כ"ד, ס"ק מ"ו).
8) עי' קהלות יעקב (קריינא דאגרתא ח"א מכתב ק"מ ד"ה בדבר) – "בשומים יש שני קליפות היינו כל שום ושום יש לו קליפה (וזה מותר לקלוף סמוך לסעודה כנ"ל) וכל ראש השום יש לו קליפה הסובבת על כל השומים כולם וקליפה זו הגדולה יש אוסרים לקלוף וצריך לקלפה מערב שבת".
9) עי' הל' שבת (איידר, עמ' צ"ה, עמ' קס"ח) – "שבה"ש".
2. מיקל.
1) לב חיים (ח"ב סי' נ"א) – "ראיתי להרב פרי מגדים בחלק אורח חיים בחלק אשל אברהם סימן שי"ט [אות ח'], דבשומין שיש להם שתי קליפות יש להסתפק אם איכא איסור משום מפרק וצ"ע. ואין כאן צ"ע, דהרי מבואר מהראשונים שהביא הרב ברכי יוסף בסוף סימן שצ"א דמותר גמור, וצריך ישוב".
2) יד יוסף (רביד הזהב ס"ק ז') – "הפרמ"ג הניח בצ"ע לקלוף שומים מהקליפה חיצונ' הבאתי דבריו ביד יוסף, ול"נ דמה דאורחי' להיות עומד בקליפתה עד שעת אכילה ואז קולפין אין בו משום מפרק דהא מותר לשבר האגוזים בשבת ולא חייב משום מפרק ...".
3) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שכ"ב, הע' כ"ג, עמ' שכ"ו).
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ט ד"ה ולכן, הע' רמ"ב).
1) מנחת חינוך (מסוך שבת דש אות ב' ד"ה וזה) – "וזה לכ"ע הוי מפרק במפרק אוכל מתוך פסולת הטמון בתוכו כאשר יבואר לקמן בס"ד וצ"ע בסי' שכ"א מבואר דאסור לקלוף שומים ובצלים להניח רק לאכול מיד דאיסורו משום בורר הא הו"ל מפרק ואיך מותר לאכול מיד ואפשר דגם הקליפות הו"ל אוכל והו"ל אוכל מאוכל דל"ש מפרק".
4. לפרק שיני שום מראש השום - עי' לקמן.

54] אגוזי אדמה: בוטנים (peanuts).
1. לקלף את הקליפה החיצונה.
1. מחמיר.
1) עי' שבט הלוי (ח"א סי' ע"ט אות ב', סי' פ"א, ח"ג סי' מ"ב, קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ט אות י"ג, חי"ט עמ' ל"ה אות י"ד) – "היוצא ברור מש"ס וראשונים דבבטנים וכיו"ב איכא משום חשש מפרק דאורייתא אם עביד כן כדרכו ואיסור דרבנן בכלאחר יד, ושומר שבת יזהר מלפתחם בשבת ... כתבו לי כמה גדולי ת"ח סברות וביאורים להתירא, אם כי רובם אפשר לדחות, מכ"מ אין אני אומר קבלו דעתי, ולא כתבתי רק טעם מנהגי ומנהג תלמידינו הנוהגים בו איסור, ובטעם הדבר שפתיחת בטנים אינו דומה להיתר המבואר בב"י ושו"ע סוסי' שכ"א לענין קלוף פירות לצורך אכילה ועי' לשון המ"ב סי' שי"ט ס"ק כ"ד".
2. מיקל, רק לאלתר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' ק"ח אות ב', ח"ד סי' ט').
2) חזו"א (חוט שני ח"ב עמ' נ"ג סוף ד"ה ודע, אות ב', ארחות שבת פרק ד' הע' ז').
3) דברי ישראל (או"ח סי' צ"ז) – "מהר"ש הלוי ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] ... אגידה כי פליאה דעת ממני איך יאמר דבר זה להוציא לעז על דבר שדשו בה רבים לאכול בטנים בש"ק. וראה מה שכתב בשו"ת הלק"ט ח"א (סי' ט') וז"ל, וזה כלל גדול מסור בידינו אם הלכה רופפת בידך פוק חזי מה עמא דבר, כי פשוט הוא אשר באהבת ה' את עמו ישראל יסיר מכשול מדבריהם ולא יטו כל העולם אחר היחיד אילו הי' סברתו דחוי', עכ"ל ... ומאחר עלות כל זה אמור מעתה דהדבר פשוט להיתר וכדנהגו בני ישראל קדושים הם, וקרוב לודאי שלא יטו אוזן לדבריו לשנות מדבריהם. ונאמנים עלינו הפוסקים הנ"ל אשר בית ישראל נשען עליהם להתיר הדבר בשופי, ומודים דרבנן היינו שבחייהו".
4) חלקת יעקב (או"ח סי' קל"ג) – "דמותר".
5) באר משה (ח"א סי' ל"ח אות ד') – "אם שרי לפתוח הפרי הנקרא פינאטס במדינתינו. השבתי שאין אחר מנהג העולם כלום דכן נוהגים מכבר, וכן ראיתי לנהוג לפני גאוני עולם ולא הרהרו בדבר. ויש לי ראיות להקל, ולכן הנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם, ושרי".
6) קנין תורה בהלכה (ח"א סי' פ"ו) – "בבטנים אף שהקליפה אינה ראוי' לאכילה, אבל כיון שא"א לשמור על הבטנים רק ע"י קליפתן דינם כאגוזי אילן דלא שייך בקליפה הקשה שום ענין דישה וע"כ אין להרהר על מנהג העולם שמפרכין אותן ואוכלין בשבת".
7) ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ד) – "הרי לנו אמבוהא דספרי שיוצאים בהינומא בכחא דהיתרא של האי הלכתא, ועל כן צדקו גם צדקו דברי כתר"ה בתשובתו הערוכה בכל, שכתב דכל קבל רוח יתירתא הוא זה (ולו שלא במתכוין, ולשם שמים בודאי כוונתו) שיצא כעת רב - אוסר לאסור מה שהתירו כבר גדולינו במנינם אשר כחם רב אתם בחכמה ובמנין וד"ל".
8) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' כ', עמ' ר"י אות ל"ט) – "אין בזה איסור דש אלא זה כמו כל קליפת הפרי".
9) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ג ד"ה ודע, אות ב').
10) ששכ"ה (פרק ג' הע' צ"ב [דפו"ח, הע' ק"ד], דפו"ח הע' קל"ב*).
11) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ט) – "שבט הלוי ... בחיטים אין היתר אף שמתכוון מיד ובבטנים מותר וזהו המנהג הפשוט".
12) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' ל') – "ולפי הנ"ל מיושב מנהג העולם להסיר את הקליפה העליונה בפרי הבוטנים, דיש מפקפקין בזה וחוששין משום דש [עי' שבט הלוי], אבל לדברינו אינו תלוי כלל בעליון ותחתון, אלא כל שהקליפה משמשת כשומר לפרי בתלוש אינו דש. והנה מלפנים לא היו רגילין כלל לקלף רק בעת אכילת הפרי, וזה מעיד על טבעה של קליפה זו הנצרכת לשמירת הפרי לצורך טריותה, ומה שרגילים רבים בזמנינו להסירה קודם האכילה הוא רק לשם נוחיות ופינוק בעלמא, וע"כ אין בזה משום דש, ודוק".
13) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שכ"ד) – "The consensus of most poskem".
14) ארחות שבת (פרק ד' סעי' ד') – "מותר לקלוף בוטנים אף שהם נתונים בקליפה הקשה, דדינם כאגוזים".
15) זכור ושמור (דש עמ' ג', דפו"ח הע' ל"ד) – "וכן נראה לדינא".
16) מנחת איש (פרק א' סעי' קמ"א, פרק ב' סעי' י"א).
3. רק מעט.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ב) – "ונראה די"ל דסמכו על שאיתא בתפארת ישראל (בכלכלת שבת), לענין שומשמין, דדוקא הרבה ביחד אסור, אבל אם מפרק כל מאנקאפף בפני עצמו, ואוכלו מיד, דרך אכילה הוא ושרי עיי"ש, וכנראה דגם האגוזים הללו דומה לזה, וגם יש להם מעלה דשומשמין, שאינם מחוברים להקליפה, כנלענ"ד".
4. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות א'), חלק לוי (סי' ק"ח), פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח אות כ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' י"ג), אוצרות השבת (פרק ד' סעי' ה'), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' י"ב), הגר"ש קאהן (קובץ אור ישראל חמ"ט עמ' ל"ט), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ז).
1) פמ"ג (פתיחה לא"א סי' ש"כ אות ה') – "גם איך מותר לשבור האגוזים מקליפתן בשבת כדרכן, הוה מפרק אף לאכול מיד אסור, ומאי שנא קליפה ירוקה מעץ שעליו הואיל ונתכסה בו".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ב) – "בענין קילוף בטנים מקליפתם הקשה בשבת היה לן בזה משא ומתן של תורה עם הגה"צ מהר"ש זלה"ה ודנתי קמי' בדעתי' דהשבט הלוי (ח"א סימן פ"א וח"ג סימן מ"ב) דאסר בזה ולמסקנא דמילתא אמר לן הגה"צ מהר"ש זלה"ה דאולי לעצמו יש להחמיר, ולאחרים להעלים עין".

2. היום שיש מפעלים רבים שמקלפים בוטנים.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"א סי' פ"א) – "ויש מי שרצה ללמוד זכות על פתיחת הבטנים משום דאין דש אלא במין ובקליפה שהדרך לדוש זמן מה לפני האוכל כעין חיטים, ולפי דרכו גם הירוקה של אגוזים וכן לענין קטניות שדרך להוציאן מתוך השוטין, משא"כ בבטנים וכיו"ב דמעבירין הקליפה בשעת אכילה וכן הקשה של אגוז והו"ל כקולף בעלמא דאינו נכנס בגדר מפרק ודש אלא בגדר בורר דמותר עכ"פ לצורך אותה סעודה כמבואר (סוסי' שכ"א). ואם כי לפי דבריהם היה מיושב הצ"ע של רבותינו הפמ"ג והגרעק"א על היתר הסרת הקליפה הקשה של האגוז דשאני הכא דמשיירים אותה עד שעת אכילה כנ"ל, אמנם באמת גם סברא זו צ"ע, חדא דגם הקליפה הקשה של עץ שבאגוז הדרך להסיר לפני האוכל בהמונים כאשר ראיתי בזה מסחר שלם בכמה מדינות, וכן לענין בטנים, והיו לי מכירים שהיו עוסקים בזה בכמויות גדולות מאד, וכן יש בכל העולם, והו"ל דישה גמורה כמו בתבואה וכיו"ב, ומאן מפיס לחלק ביניהם".
2. תלוי ברוב.
1) שביתת השבת (בורר סוף ס"ק מ"ד) – "וק"ל לפ"ז במקום שדרך למכור שקדים קלופים שדרך לקלוף אותם קודם אכילה יהי' אסור לקולפם בשבת דומיא דמלילות ושברביטין וצ"ע. ונ"ל כיון דרוב פעמים אין פוצעין את השקדים עד סמוך לאכילה לא חשו לכך".
2) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ו סוף ס"ק ז') – "והנה בזמנינו מוכרים בשוק אגוזים ושקדים קלופים, נמצא דהדרך לקולפם שלא בשעת אכילה, וא"כ יהא אסור גם בשעת אכילה, מ"מ פשוט דאין זה דישה להכניסן לאוצר אלא שמתקנים אותם שיהיו מוכנים לאכילה, וגם קולפין אותם א' א' שלא כדרך דישה, וגם מיעוטא דמיעוטא הוא לעומת האגוזים הנמכרים עם קליפתן ולא מקרי שדרכם לקלפם שלא בשעת אכילה בשביל המיעוט הזה, שו"ר שכ"כ בשביתת השבת מל"ב סקמ"ד".
3) דברי ישראל (או"ח סי' צ"ז אות ד').
4) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ט) – "שבט הלוי ... אמנם גם היום תלוי הדבר אם מביאים הבוטנים לביתם או בית חרושת, דגם היום, המביאים לבית קולפים בטנים מעט מעט ואוכלים מיד, רק בתי חרושת הם שקולפים כמויות עד שרוב הבטנים קלופים, ולכן אם ניזל בתר רוב בני אדם הלוא גם היום המנהג לקלוף מעט מעט משא"כ חיטים שפיר אסור שגם היום ואף יחידים טוחנים לכמה ימים, ולכן בחיטים אין היתר אף שמתכוון מיד ובבטנים מותר וזהו המנהג הפשוט. וכ"כ בשביתת השבת מלאכת בורר באות מ"ד".
3. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ג ד"ה ודע) – "ודע שבדברים אלו בדרך כלל יש בהם סיבות טבעיות שאינם משתנות, ומה"ט מותר לקלף בשבת בוטנים כיון שהדרך להביא לשולחן גם בוטנים שאינם מקולפים ולקלפם בשבת בשעת אכילה, א"כ אינו בכלל מלאכת דישה, ואף שישנם אלפים ורבבות שמביאים לפניהם רק בוטנים קלופים וכן ישנם מפעלים רבים בעולם שמקלפים בוטנים, מ"מ כיון שאין הדרך להביא לשולחן לפני הסועדים דוקא קלופים ודרך העולם שמביאים גם בוטנים שאינם קלופים אם משום עין יפה שנותן לאורחים שהם בעצמם קולפים, או מפני שאדם מרגיש בזה יותר טריות או יותר דרך כבוד, לכן אפילו אם הרוב אוכלים בוטנים שכבר מקולפים מ"מ כל דרך העולם גם לקלף ולאכול בשעת אכילה לא אמרינן בטלה דעתם ושפיר הוי הקילוף בכלל הכנת אכילה והוי דרך אכילה מותר, רק שצריך ליזהר בזה משום בורר".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ט ד"ה והנה).

3. קליפה הפנימית הדקה של בוטנים.
1. מותר, רק לאלתר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ב) – "הנה בודאי מותר אם דעתו לאכול לאלתר".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ז') – "מותר לקלף בוטנים מקליפתם האדומה על מנת לאוכלם לאלתר".
3) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ח עמ' כ' אות י"ד, חי"ט עמ' ל"ו אות ט"ו, אוצרות השבת פרק ד' הע' כ"ב) – "אבל בקליפה הפנימית הדקה אין חשש (משום מפרק) ומותר להסירה אבל רק סמוך לאכילה".
4) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ג ד"ה וגם, עי' עמ' צ' ד"ה הקליפה) – "וגם מותר לקלוף את הקליפה שעל הבוטנים, כיון שהוא ראוי לאכילה, ואע"פ שאינו ראוי לאכילה בפני עצמו כי אם יחד עם הפרי מ"מ מיקרי חלק מן האוכל ואין ע"ז איסור דש. ואמנם אם רוצה לקלפו דוקא סמוך לסעודה משום איסור בורר".
5) אוצרות השבת (פרק ד' סעי' ו').

55] גדר מלאכת דש - אם מלאכת דש הוא רק כשהאוכל בפנים או גם אם הפסולת בפנים או בצדו.
1. הפסולת מקיף על האוכל – רש"י (דף עד. ד"ה וליחשב, "וליחשב נמי כותש. חטין במכתשת, להסיר קליפתן, דהואי במקדש בסממנין, אלא לאו, משום דדמיא לדש לא חשיב לה, דהא נמי מיפרקה מלבוש היא").

2. הפסולת נמצא בתוך האוכל (כמו דובדבנים, אפרסקים, cherries, peaches) – רש"י (דף עג: ד"ה והמנפט, "והמנפט. צמר גפן בקשת כדרך האומנין, וצמר גפן גידולי קרקע הוא, להכי קרי ניפוט דיליה תולדה דדש, שמפרק גרעינין ממנו, ולא קרי ליה תולדת מנפץ דצמר").
1. כדאי' באג"ט (דש סעי' ב', ס"ק ב' אות ו'), ושאר פוסקים.
2. אמנם עי' זכור ושמור (דש הע' א') – "ומה שרצה להוכיח ממנפט, יש לדחות ממה שכתב בספר מעשה אורג (הגר"י גוקאוויצקי שליט"א) שמלאכת מנפט הוא ע"י שמכין בקשת על הגרעינים כדי שהצמר גפן שעדיין ונח במקצתו תוך הגרעין יצא, והחיוב משום דש, שמוציא הצמר גפן שהיה מונח בתוך הגרעין".
3. מראי מקומות – שביתת השבת (דש פתיחה אות ה', סעי' ב').

3. הפסולת דבוק בצד האוכל (כמו ענבים המחוברים בגבל שלהם, grapes).
1. שבת (דף עג:) – "אמר רב פפא: האי מאן דשדא פיסא לדיקלא ואתר תמרי חייב שתים, אחת משום תולש ואחת משום מפרק. רב אשי אמר: אין דרך תלישה בכך, ואין דרך פריקה בכך".
2. מחמיר, גם בפסולת דבוק בצד האוכל.
1) רש"י (דף עג: ד"ה מפרק, גירסא לפנינו) – "מפרק התמרים מן המכבדות".
2) רמב"ן (דף עג:) – "עיקר הפי' כדברי האומר שהן נתלשין עם המכבדות ואחר כך דשין אותן, שמחמת דשדא פיסא דיקלא נתלשו המכבדות מהדקל וכשהן נופלין לארץ מכוחו הן נחבטין ונדושין ונפרקין התמרים מן המכבדות והיא תולדה דדש".
3) ר"ן (דף לא: ד"ה מפרק) – "וכשהאשכול נתלש מן האילן חייב משום תולש וכשנחבט בקרקע ונפרקין התמרים מן האשכול חייב משום מפרק".
4) שיטה לר"ן (דף עג: ד"ה האי).
5) אג"ט (דש סעי' ב', ס"ק ב') – "אין הפרש בין שהיה הפסולת מקיף על האוכל ובין שהיה הפסולת דבוק בתוך האוכל. או אפילו היה דבוק בצד האוכל יש בהם משום דש".
6) הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ט) – "ולמעשה נראה שלאחר שראו עינינו כמעט עשרה ראשונים בצד א' שסוברים ששייך דישה אף במחובר ואינו מכוסה, וגם דין הרמ"א גבי יחור אילן אינו מתנגד ליסוד הזה כנ"ל, א"כ בודאי אין להקל במלתא דאורייתא. ולכן גבעולי פירות (stems) המחוברים בראש הפירות כגון בתפוזים או בלימונים או בעגבניות וכל כיוצ"ב שהדרך להסירו בשדה ובבתי חרושת יהא שייך בהם דש אם באו לביתו באופן זה אע"פ שהם מגולים".



3. מיקל.
1) עי' ר' שמואל (תוס' דף עג: ד"ה ואחת) – "ואחת משום מפרק. אין נראה לר"י כמו שמפרש רש"י שמפרק האילן ממשאו מן הפירות שעליו אלא כמו שפירש רבינו שמואל שיש על התמרים קליפה העליונה וכשהוא מכה בתמרים מפרק את הקליפה מן התמרים והוי כמו דש שמפרק את התבואה מן השבולת".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', פתיחה לא"א סי' ש"כ אות ה', סי' של"ו מש"ז ס"ק ח') – "ומפרק שייך באוכל מפסולת הטמון בו ונתגדל בו, כעין חטה במוץ, או משקה מאוכל, או סמנין מתוך שרביטין שלהם שזה היה במשכן, הא אוכל מאוכל מן התורה פטור אף בזיתים וענבים. וכן דבר שתלוי בפסולת ואין מכוסה בו לית מפרק, כבסימן של"ו סעיף ח' יחור כו' מותר לתלוש הפירות, וכפירוש רש"י שבת ע"ד א' ד"ה וליחשוב, דמפרק מלבוש, וצ"ה א' תולדות [דש] מפרק אוכל ממקום שנתכסה בו, יע"ש".
3) עי' הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ו') – "וכן עיקר, ומ"מ ראוי להחמיר בזה".
1) שביתת השבת (פתיחה לדש אות ה') – "שאלתי לחכם מבבל ששם גדלים התמרים ואמר שאין שום כיסוי על התמרים ... והחכם הבבלי הנ"ל אמר שכפי ידיעתי לא זכה להבין ד' ר"ש הנ"ל כי הקליפה אינה רק קודם שמתהוית התמרים וכשמתהוית התמרים אין קליפה".
4. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ו'), שביתת השבת (פתיחה לדש אות ה', סעי' ב'), קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק ט'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל').
1) מ"ב (סי' שכ"א ס"ק פ"ד) – "ואם פותח פלוימי"ן וזורק הגרעינים הקשים להניח לאחר זמן הוי בורר ובתפוחים כה"ג י"ל ג"כ דאסור אבל מיד לפה שרי ליתן ואפשר אף לאותה סעודה שרי [פמ"ג]".
2) עי' סי' של"ו סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

56] מקרים: פסולת דבוק בצד האוכל.
1. תמרים מהאשכול.
1. מחמיר – אג"ט (דש ס"ק ב'), שביתת השבת (דש הקדמה ס"ק ה', סעי' ב', "יש אומרים"), עי' קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' ה', "יש אומרים"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות א'), עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ו]), איל משולש (פרק ו' סעי' נ"ה), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ב'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ואשר).
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ו', "וכן עיקר, ומ"מ ראוי להחמיר בזה").

2. פירוק ענבים מהאשכול.
1. מיקל – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' כ"ד, עמ' רי"א אות מ"ד, "האם יש איסור בורר בהפרדת ענבים מהאשכול. תשובה: זה לא שייך לבורר").
2. מיקל: רק לאלתר – אג"ט (דש סעי' ב', ס"ק ג'), שביתת השבת (דש סעי' ב'), קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' ה'), ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ו]), חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' קע"ד), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ו', "מתר לתלוש ענבים בשעת אכילה"), איל משולש (פרק ו' סעי' נ"ד, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק"א, פרק ד' סעי' ג'), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ו', סעי' ז'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ואשר, עי' הע' רנ"א, "כשעושה זאת סמוך לסעודה ושלא בכלי המיוחד לכך").
1) הטעם להקל: לפי השיטות שדש הוי רק אם הפסולת מקיף על האוכל, שפיר [כהשפת אמת, לקמן]. ולפי השיטות שדש הוי רק פירוק שקודם הבאת הדגן או הפרי לאיחסון או לשיווק, ולא סמוך לאכילה, ג"כ אתי שפיר.
3. אם הענבים הובאו ליקב ע"מ לעשות מהם יין.
1) מחמיר – ארחות שבת (פרק ד' הע' ד', "אם הענבים הובאו ליקב ע"מ לעשות מהם יין, בזה מסתבר שהסרתם מהאשכולות הויא דישה גמורה, דאין זה חלק מעסק האכילה אלא הוי חלק מתהליך הייצור של היין").
4. שפת אמת (דף עג: ד"ה אר"פ) – "כתבו התוס' בשם רש"י דמפרק האילן ממשאו מן הפירות שעליו, ולפ"ז לאו דוקא בתמרים אלא בכל הפירות הדין כן [כמ"ש הרמב"ן והר"ן על זה דא"כ גם בבוצר ומוסק ליחייב תרתי], אמנם ברש"י שלפנינו אינו כן אלא מפני שמפרק התמרים מן המכבדות, ונמצא דחייב משום קוצר המכבדות מן האילן וכשנתלשו מן המכבדות חייב משום מפרק [וכן פי' ג"כ הרמב"ן והר"ן ע"ש], אך לפ"ז נמצא דגם כשיתלוש ענבים מן האשכול התלוש יתחייב משום מפרק אבל לפי' התוס' שיש על התמרים קליפה העליונה ניחא הכל דשפיר הוי מפרק מגידולו אוכל מתוך פסולת".

3. לתלוש את אשכולות הבננות (bananas) מהענף העבה.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ו אות א', הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ז').
2. מיקל.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ג) – "שאלה: האם מותר להסיר בננות מן הגזע העבה שהן מחוברות בו [כדרך שהן נמכרות לחנויות], האם דמי למפרק מהשבלים, או דכיון שאין רגילות כלל לפסקן מהגזע בתורת גמר מלאכה אלא רק על מנת למוכרן בכמות קטנה לכן לא חשיבא מלאכה. תשובה: יתכן שמותר".
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק א' סעי' קנ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח הע' רנ"ב).
1) ארחות שבת (פרק ד' הע' י"א, "ויש לעיין") – "ויש לעיין אם מותר להסיר בננות מן הגזע העבה שהן מחוברות בו [כדרך שהן נמכרות לחנויות], האם דמי למפרק מהשבלים, או דכיון שאין רגילות כלל לפרקן מהגזע בתורת גמר מלאכה אלא רק על מנת למוכרז בכמות קטנה לכן לא חשיבא מלאכה".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ו') – "וכן עיקר, ומ"מ ראוי להחמיר בזה".
4. בננות המחוברות.
1) מיקל [רק לאלתר].
2) קצות השלחן (סי' קכ"ו סוף ס"ק ט') – "ופירות שקורין באנאנעס מותר לתלשם מן האשכול בשבת, ואע"פ שהדרך שהחנוני המוכר תולשם מן האשכול בשביל לקוחותיו, והלוקח מביאם לביתו ולפעמים נאכלין אחר כמה שעות ויום או יומים נמצא שנתלשין שלא בשעת אכילה, מ"מ כיון שאין מכניסין אותן לאוצר אחר התלישה כמו בתמרים, לא הוי דישה, וגם מי שיש לו אשכול באנאנעס בתוך ביתו אינו תולשם אלא בשעת אכילה דוקא אלא לפי שקונים רק באנאנעס אחדים, והאשכול נשאר אצל החנוני ממילא מוכרח לתלשם שלא בשעת אכילה, ואילו לא בא הלוקח לא היה תולש אותם והי' מניחם על האשכול, נמצא שאין בהם ענין דישה".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ו], הע' קי"ט [דפו"ח, הע' קל"ג]) – "מותר לתלוש בננות ועגבניות שרי [קטנות], סמוך לאכילתן, מן הענף שלהן. (קצוה"ש סי' קכו בבדה"ש סוס"ק ט)".
4) חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' קע"ד).
5) איל משולש (פרק ו' סעי' נ"ד) – "הסרת הענבים והבנות מהאשכול שלהם, יש בזה משום בורר [אמנם זו ברירת אוכל מפסולת]. לכן צריך להסירם רק סמוך לסעודה. כמו כן יש להקפיד למשוך הפרי מעל האשכול ולא היפך".
6) ארחות שבת (פרק ד' סעי' ז', הע' י"א) – "בננות המחוברות זו בזו מותר להפרידן ואין בזה מלאכת דש. [בהפרדת בננות אין פירוק אוכל מפסולת ואין זה ענין למלאכת דש]".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ואשר) – "כשעושה זאת סמוך לסעודה ושלא בכלי המיוחד לכך".

4. עגבניות שֶרִי (cherry tomatoes) קטנות.
1. מיקל: רק לאלתר – ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' מ"ו, דפו"ח הע' ק"ד), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ואשר, "כשעושה זאת סמוך לסעודה ושלא בכלי המיוחד לכך").
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ד' סוף הע' י"א) – "ולגבי עגבניות קטנות [המכונות "שֶרִי"] המובאות לעיתים אל השלחן עם הגבעולים [למטרת קישוט], יש לעיין אם מותר להסירן מן הגבעולים בשבת, כיון שעיקר דרך מכירתן והבאתן לשלחן היא כשהן תלושות מהגבעול ורק באקראי בעלמא מביאים אותן אל הבית עם הגבעולים".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט') – "וראוי להחמיר".

5. דובדבנים (cherries).
1. מיקל: רק לאלתר – ארחות שבת (פרק ד' סעי' ג'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ואשר, "כשעושה זאת סמוך לסעודה ושלא בכלי המיוחד לכך").

6. גרעיני-תירס מהקלח.
1. מיקל: רק לאלתר.
1) מהרש"ם (ח"ז סי' קט"ז, דעת תורה סעי' ו' ד"ה ועפ"י) – "לענ"ד כיון שכל סברת פמ"ג משום דהיכי דהאוכל מגולה אין זה דומיא דדש שהגרעין מונח בקליפה שעליו ובנ"ד שאין עליו שום קליפה אלא שכל גרעין תחוב תוך שאר הגרעינין הרי באמת כל האוכל מגולה ואין עליו קליפה שאינה אוכל ולא הוי דומיא דדש ומה שמחובר בתחתיתו הרי אדרבא מה"ט לא הוי בגדר דש וכמש"ל בשם מהרי"ל דע"י החיבור לשרביט אינו בכלל דש וה"נ בנ"ד ולכן היכי שעושים כן לצורך אכילת בהמות מיד יש להקל ובפרט ע"י עכו"ם ומכ"ש אם עושים כן לצורך אכילת אדם מיד וכבר הביא רו"מ בשם ס' מנ"פ בשם המאירי שבת ע"ג שכתב ג"כ כהפמ"ג ומ"מ אין להקל אלא ביד ולא בכלי מאשין שלא יהא כעובדא דחול ולא הרבה ביחד".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ולענין תירס) – "ולענין תירס גם בזה מעיקר הדין מותר להסיר הגרגרים הדבוקים לקלח, כשעושה זאת סמוך לסעודה, והמחמיר יחמיר לעצמו".
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ד, "מנחת פתים"), נטע שורק (סי' כ"ב), הל' שבת (איידר, עמ' צ"ה), איל משולש (פרק ו' סעי' נ"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שכ"ח).
1) מנחת פתים (סי' ש"כ על סעי' א') – "בדין קטנית שקורין קאקריזיז אם מותר לקלוף ... נראה דבכל גווני שרי דהא האיסור היא משום מפרק וזה שייך דוקא בתבואה שמכוסה תוך הקשין וכן בפולין מן השרביטין אבל בקאקיריז האוכל מגולה רק שדבוק לפסולת דמי ליחור שנתלש דמותר לתלוש הפירות ממנה... ומכ"מ לדינא צ"ע".

7. גרגרי רימון.
1. מיקל: רק לאלתר – שביתת השבת (מרקד ס"ק ל"א, דפו"ח ס"ק ל"ב, "מאחר שאין דרך לעשות כן אלא בשעת אכילה וכמו שמותר פציעת אגוזים וכיו"ב ... דלאכול לאלתר מותר ולבו ביום אסור"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל' ד"ה ולענין גרגרי).
2. לבו ביום: דברים דלאו אורחייהו לאנוחיהו לאוצר - עי' לעיל.
3. ראש השנה שחל בשבת: האם מותר לדפוק על קליפת רימון בכף, כדי להוציא ממנו הגרעינים. [מצד בורר פסולת מתוך אוכל, ומצד בורר בכלי].

8. לפרק שיני שום מראש השום.
1. מיקל – חוט שני (ארחות שבת פרק ד' הע' י'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ו').
2. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ד) – "ראש של שום בשבת כשרוצה לפרק ממנו השום האם מותר. תשובה: עי' בית יוסף סוף סימן שכ"א".

9. מראי מקומות.
1. הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ל"ט) – "ולכן גבעולי פירות (stems) המחוברים בראש הפירות כגון בתפוזים או בלימונים או בעגבניות וכל כיוצ"ב שהדרך להסירו בשדה ובבתי חרושת יהא שייך בהם דש אם באו לביתו באופן זה אע"פ שהם מגולים".
4
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57] אין שורין הכרשינין - סעיף ח'.
1. משנה (דף קמ.) – "אין שורין את החילתית בפושרין, אבל נותן לתוך החומץ. ואין שולין את הכרשינין, ולא שפין אותן, אבל נותן לתוך הכברה או לתוך הכלכלה. אין כוברין את התבן בכברה ולא יתננו על גבי מקום גבוה בשביל שירד המוץ, אבל נוטל הוא בכברה ונותן לתוך האיבוס".
1. חילתית: אין שורין את החילתית.
1) מאכל בריאים לחולה: עשייתו בשבת - עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2) תרופה שצריך ליטלה מספר ימים רצופים: האם מותר ליקח בשבת - עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2. תבן: אבל נוטל הוא בכברה ונותן לתוך האיבוס - עי' סימן שכ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. ה"ה ניקוי תפוחי אדמה מהפסולת שעליהם – מ"ב (ס"ק כ"ט, "הכרשינין. הוא מאכל בהמה וה"ה תפוחי אדמה וכל כה"ג לא יתן עליהם מים כדי להסיר האבק והעפר מעליהם").
1. מאכל בהמה – אז נדברו (ח"ח סי' ז' אות א'), ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ח, "שאינם מבושלים שבא ליתנם לפני בהמתו").
2. מראי מקומות – באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות א', לשונו מובא לקמן).

3. שורין כרשינן: דאורייתא או דרבנן.
1. דרבנן – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', "ומה שכתב בשו"ע דהוה כבורר, כן הוא בטור [עמוד תכו], ולשון רש"י [שבת קמ, א ד"ה ולא שפין] דהוה ליה בורר, ואפשר חיוב חטאת ליכא, דכלאחר יד הוא"), אג"ט (בורר סעי' ט"ו, סעי' ט"ז), שביתת השבת (בורר ס"ק נ', "מדרבנן משום דהו"ל לתקן מאתמול"), קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ט בהג"ה), ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ז אות ו' ד"ה ולפי"ז), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' הע' ע"ב, "ברור שאין בזה איסור תורה"), עמק הלכה (ח"ב ריש סי' כ"א ד"ה והנה), לוית חן (סי' נ"ב).
2. דאורייתא – בה"ל (סעי' ח' ד"ה דהו"ל, "דגם זה מלאכה גמורה הוא מדאורייתא"). 
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות י'[א']), מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח ד"ה הנה), תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה וכתב).

4. הטעם: למה אין שורין את הכרשינין ולא שפין אותן ביד.
1. בורר פסולת מתוך אוכל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "דכיון דנברר בפעם אחד הפסולת ואוכל בשוה כבורר פסולת מתוך אוכל דמי ואסור".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ז) – "אפשר דשם הוי כפסולת מתוך אוכל".
3) איל משולש (פרק ז' סוף הע' ס', פרק ט"ו הע' י"ב).
2. בורר ע"י כלי: מים הוא הכלי.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ז ד"ה ואפשר, איל משולש פרק ז' הע' ס') – "אפילו כשמסיר הפסולת ע"י זרם הברז ג"כ הוי ככלי, דעצם השימוש במים הרי"ז כשימוש בכלי כיון שמסייע לברירה".
2) איל משולש (פרק ז' סעי' י"ח).
3. בורר לצורך אחר זמן.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, כדאי' בהגר"ש איידר פרק י' סוף הע' פ"א) – "ותפוחי אדמה הם מלאים אבק ועפר שלרוב בנ"א ואולי לכולם אין ראוין בלא רחיצה לכן אסור כיון שאינו לאכול לאלתר".
2) עי' לוית חן (סי' נ"ב, עמ' ע"ב) – "שיש לומר שאיסור שריית הכרשינים היינו כשאינו עושה על דעת לאכול לאלתר".
1) עי' לקמן, להחולקים.
4. הוי דרך ברירה. [אפשר לפרש, שלפ"ז אין היתר של "קליפה", ואסור משום שהוא פסולת מתוך אוכל. (וכן נראה מהקצות השלחן והאג"מ, אמנם האג"מ כ' שרחיצה אינו דרך ברירה, ולפ"ז יהיה מותר אפי' לאחר זמן. והקצה"ש כ' שמותר רק לאלתר, כמו "קליפה")].
1) דרישה (סוף ס"ק ב') – "משמע דדרכן היה לשרות הכרשינין בכלי ואם כן שפין ביד ג"כ הוה דרך שינוי שלו ודוק".
2) תהלה לדוד (ס"ק י"א) – "ועי' במ"ז שנסתפק אי מותר לאלתר. וכפי הנראה דמי למחבץ לפי' הרמב"ם ז"ל עמ"א סקי"ח והתם משמע להדיא דאף לאלתר אסור ופשיטא לדעת המ"א בסי' ש"כ סק"ז דהא דמותר לאלתר היינו דוקא בדרך אכילה".
3) קצות השלחן (ח"ח ריש עמ' ק"ו) – "דכיון דשורה הכרשינין בכלי ועי"ז נעשה הפרדה בין הפסולת להאוכל הרי זה דרך ברירה ואסור מדרבנן דהוה כבורר, אבל הרוחץ פירות בידיו במים ומסיר העפר שעליהם ועושה זה סמוך לאכילה שפיר יש לדמותו לקולף הקליפה שעל הפרי דמותר סמוך לאכילה, דשלא לאכול לאלתר כ' רמ"א סוס"י שכ"א דאסור לקלוף וכ' המג"א שם משום בורר".
4) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, מהלך ב') – "וקצת היה נראה לע"ד דרק ליתן לתוך כלי שיש בו מים כדאיתא בכרשינין שזה הוא מעשה בורר כהא דמדיח ושולה בביצה דף י"ד וכדכתב איסור זה במג"א סק"ט ובח"א כלל ט"ז סעי' ו' שאסור ליתן לתוך המים אבל ליתן עליהם מים ואינו נותנם בהמים הוא דרך רחיצה ולא דרך בורר, ורחיצה לא נאסר בפירות כמו שלא נאסר בכלים".
5. "שהוא מפרש המשנה בענין אחר דהיינו שע"י השריה הוא משוה אוכלא או מטרח באוכלא לכל אמורא כדאית ליה בשבת קנ"ו ע"א" – רמב"ם (לפי השעה"צ ס"ק כ"א), ר' פרחיה (דף קמ. ד"ה ואין, "ואין שורין את הכרשינין. כדי שירככו לאכילת הבהמה ותתענג בו, ואין אנו מצווין לענג בהמה בשבת").

5. לאלתר: סמוך לסעודה.
1. מחמיר: אין לחלק – פרישה (ס"ק ז', "אפילו לאוכלו מיד אינו מותר אם לא ע"י שינוי"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' ח' סעי' ח', "ואפי' לאכול מיד אסור לעשות כן"), תהלה לדוד (ס"ק י"א, לשונו מובא לעיל), שביתת השבת (בורר, סעי' כ"ז), קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ט, "דמשמע מסתימת השו"ע דהאיסור לשוף הכרשינין הוא אפילו כדי לאכול לאלתר, או לתת לבהמה לאלתר"), איל משולש (פרק ז' סעי' י"ח), ארחות שבת (עמ' קע"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א).
2. יש מיקלין - עי' לעיל.

6. ולא שפין אותן: איזה מלאכה.
1. דש – ירושלמי (פרק כ' הל' ג').
2. בורר – רש"י (דף קמ. ד"ה ולא, "ולא שפין אותן. ביד, להסיר פסולת, דהוה ליה בורר"), טור (סעי' ח'), ר"י מלוניל (דף קמ.), ריבב"ן (דף קמ.), רע"ב (פרק כ משנה ג'), מחבר (סעי' ח', "ולא שפין אותן ביד כדי להסיר הפסולת דהוה ליה כבורר"), גר"ז (סעי' י"א), ערה"ש (סעי' כ"ז), פוסקים.
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"ד, עי' א"ז ס"ק ז', "וצ"ע"), שביתת השבת (ס"ק נ').

7. אבל נותנן בכברה: והא פסיק רישא.
1. אינו פסיק רישא.
1) נשמת אדם (כלל י"ח ס"ק ב') – "שראיתי ברש"י וטור והרע"ב שכ' על כשרינין אבל נוטל בכברה אע"פ שלפעמים נופל דרך נקבי הכברה, ובתבן כתבו כולם אע"פ שנופל משמע דהוא ודאי".
2) עי' בה"ל (סעי' ח' ד"ה אע"פ) – "אע"פ שנופל וכו'. כן הוא לשון הר"ן ע"ש ולשון רש"י בזה אע"פ דלפעמים נופל וכו' ומשמע דס"ל דאל"ה אסור משום דהוי פסיק רישא".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ח ד"ה וגם) – "מש"כ בבה"ל סי' שי"ט הנ"ל דלדעת הר"ן דלא העתיק לשון לפעמים משמע דגם בפס"ר מותר, והיינו ע"כ דאינו בגדר מלאכה כלל לא משום דשא"מ גם לענין נתינת כרשינין תוך הכברה דרישא ומכ"ש לפ"ז בסיפא לענין תבן ואלו הר"ן בעצמו כ' טעם היתר נתינת תבן לתוך הכברה משום ר"ש דדבר שא"מ מותר ופשוטו פס"ר אסור, וא"כ ברישא לענין כרשינין נמי, ושוב הרגשתי דבהגהות מא"י ברי"ף ש"ס וילנא, מגיה בדברי הר"ן ברישא כלשון רש"י שלפעמים שפסולתן וכו', וזה כדברינו ודלא כבה"ל".
2. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' ק'), עמק הלכה (ח"ב ריש סי' כ"א ד"ה בהמשך).
1) מאירי (דף קמ.) – "אבל נותנין לתוך הכברה או לתוך הכלכלה שהיא נקובה ומקצת הפסולת נופל מאליו והוא אוכל מתוך הכברה שהרי ברירה זו מאליה היא באה".
2) לבושי שרד (על סעי' ח') – "שנופל הפסולת. כיון דממילא נתברר, ואיהו לאו מידי עביד".
4
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58] הדחת פירות או ירקות.
1. אם ראוי לרוב העולם כמו שהוא.
1. לכו"ע מותר [אא"כ איסטניס]. (ומחלוקת אם רק לאלתר, או אפילו לאחר זמן). 
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה) – "ברוב הפעמים רחיצת הפירות הוא רק ליתרון בעלמא דהרבה בנ"א אוכלין אותם גם בלא רחיצה ואז ליכא איסור כמו יין ומים צלולין שיש בהן קצת קיסמין דקין שראויין לשתות בלא"ה שמותר אף במשמרת אף שהוא דרך בורר".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב], הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ד]) – "שמסתפקים אי מותר גם אלאחר זמן ...".
3) הגרח"ק שליט"א (דעת חזו"א פרק ו' סעי' כ"ח).
4) פסקי תשובות (אות י' ד"ה ואם, דפו"ח אות ל"א) – "אמנם אבק ולכלוך מועט מאוד אשר אין דרך בני אדם להקפיד עליו וראויים הפירות לאכילה לרוב בני אדם גם בלי שטיפה וניקוי, לדברי הכל מותר לשטפם, ואפילו על ידי שריה בכלי בתוך המים (ואפילו בכלי מנוקב (מחורר)), ואפילו בשביל לאחר זמן, אא"כ לעצמו הוא אסטניס ומקפיד שלא לאכול הפרי בלא לשטפו, שאז דינו כדלעיל".
2. מי שמקפיד, אסור – הגרח"ק שליט"א (דעת חזו"א פרק ו' סעי' כ"ח).

2. מחמיר: שאסור להדיח מהאבק או שאר דברים שעליהם - אם אינו ראוי לרוב העולם.
1. שיורי טהרה (מערכת ש' אות ט') – "אסור".
2. עי' שביתת השבת (בורר ס"ק נ') – "מדרבנן משום דהו"ל לתקן מאתמול".
3. חזו"א (דעת חזו"א פרק ו' סעי' כ"ח, דינים והנהגות לחזו"א פרק י"ג אות ו', חוט שני ח"ב עמ' פ"ח ד"ה ודע, איל משולש פרק ו' הע' ר"ח, פרק ט"ו הע' י"ג) – "שפירות שיש עליהם לכלוך אם רוב העולם אוכלים בלי לרחוץ אין איסור בורר לרחוץ ואם רוב העולם אינם אוכלים בלי לרחוץ אסור לרחוץ".
חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רמ"ד אות פ') – "אמר לי מרן החזו"א זצוק"ל וכן אמר להגרח"ק שליט"א בנוגע לשטוף פירות בשבת, אם מקפיד שלא לאכול את הפירות בלתי רחוצים במים אז אסור לשוטפם במים בשבת ואם אינו מקפיד לאוכלם בלתי רחוצים אז מותר לשוטפם במים בשבת".
עי' חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ד, גנזי שערי ציון עמ' ל' אות ל') – "שאלה: האם מותר לרחוץ פירות בשבת. תשובה: בתוך קערה, כדי להסיר חול ולכלוך אסור, ואם רק משום נקיון מחיידקים - מותר. ולרחוץ תחת הברז הסברא נותנת להיתר, כמו שמותר לנגב פירות, אך צ"ע בזה".
4. עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח) – "ובזה אם בשעת אכילה ממש, נוקט הפירות בידו ומדיחן, יהי' שרי, וביותר אם יעשה ע"י שינוי, דהרי כתב בפרישה על הטור, בדין דכרשינין הנ"ל, וז"ל, ובורר אפילו לאוכלו מיד, אינו מותר, אם לא ע"י שינוי עיי"ש, אבל מכל מקום צ"ע אם לעשות מעשה לכתחילה, במקום שקרוב לבוא לידי איסור דאורייתא, והצדק עם כהדג"ק באזהרתו בזה".
5. באר משה (ח"א סי' ל"ח אות ג', ח"ו סי' קי"ב) – "הביא דעת הגאון בעל אגרות משה להתיר להדיח פירות וירקות שיש עליהן הרבה לכלוך שניכר לעין סמוך לאכילתן, ובהגה מביא מספרי באר משה ח"א סי' ל"ח שאני אוסר בכה"ג גם סמוך לאכילתן. ולפענ"ד דברי האגרות משה תמוהין, ועיין ב'קונטרס השבת' להאדמו"ר מסקוליען (בריש ספר שו"ת שם ושארית ישראל) אות א' שהחמיר מאוד בכה"ג לאסור גם כשאוכל מיד, והביא ראיות נכונות באריכות רב ובבקיאות גדולה, ומה שרוצה האדמו"ר מסקוליען להחמיר גם באבק שאיננו ניכר לעין הוא חומרא יתירה, והרוצה להחמיר יחמיר לעצמו, אבל לא יורה לאחרים, והמדיח הפירות מערב שבת כעצת האדמו"ר מסקוליען כשאפשר וסגי, טוב עושה".
6. אז נדברו (ח"א סי' י"ז אות ג', סי' י"ח, סי' ע"ט אות ל"ט [עמ' קמ"ו], ח"ג סי' ט' אות ג', ח"ה סי' י', ח"ו סי' ל"ז אות ב', ח"ח סי' ו', סי' ז', ברית עולם בורר אות כ"ב, אות כ"ג, אות ס"ו).
7. הל' שבת (איידר, עמ' קמ"ד, עי' פרק י' הע' פ"ה).
8. שבט הלוי (ח"א סי' נ"ב אות ב', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות ד', חי"ט עמ' כ"ח אות ד') – "אם יש פסולת ממש וזה שכיח הרבה, ה"ז ככרשינן וכתפוחי האדמה שהזכיר המ"ב ואסור".
9. עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"א, ח"ב סי' קפ"ה סעי' ז') – "לכתחילה ראוי לרחוץ בע"ש דוקא וליזהר בכך".
10. הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג, דרך אכילה סוף עמ' נ"ח, ארחות רבנו ח"ג עמ' רמ"ד אות פ' [לשונו מובא לעיל]) – "שאלה: האם מותר לשטוף פירות וירקות תחת זרם מים. תשובה: אם אין ראויות לאכל בלי לשטוף אסור".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג, דרך אכילה סוף עמ' נ"ח) – "שאלה: האם מותר לשטוף פירות וירקות תחת זרם מים. תשובה: אם אין ראויות לאכל בלי לשטוף אסור".
11. חוט שני (ח"ב ריש עמ' ע', עמ' פ"ז אות ב', עמ' פ"ח אות ג', איל משולש פרק ו' הע' ר"ח, פרק ט"ו סוף הע' י"ב) – "ודע דהא דאסור להדיח פירות במים בשבת, אין חילוק בין לשרות את הפירות במים וכדתנן במתני' אין שורין את הכרשינים, ובין ליתן על הפירות מים כגון לשוטפם תחת ברז מים, כיון שהברירה הוא בזה שהמים מסייעים לברירה וכנ"ל, וכן שמעתי שמרן החזו"א אסר רחיצת הפירות גם בברז מים".
12. עי' רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ד טור ג') – "דבביתו נהגו לשטוף את הפירות בערב שבת".
13. חדושים וביאורים (סי' י"ד ס"ק ט"ז) – "י"ל דכל רחיצת פרי בכלל בורר דסו"ס ענינו להפריד הפסולת מן האוכל".
14. איל משולש (פרק ו' סעי' ס"ב, פרק ט"ו סעי' ג', פרק י"ט סעי' י', סעי' כ"ז) – "אסור לרחוץ פירות וירקות מהאבק והעפר שעליהם, שהרי בורר פסולת מאוכל, ויש סוברים שיש בזה איסור תורה. והאיסור הוא בין כשרוחץ הפירות בכלי, בין כשמדיחם ע"י הברז, ואפילו להסיר הלכלוך ביד או בבגד אסור. לכן, יש לרחוץ את הפירות המלוכלכים מערב-שבת".
15. מנחת איש (פרק א' סעי' קנ"ו, סעי' קנ"ז) – "אסור להדיח פירות".

3. מיקל: שמותר להדיח מהאבק או שאר דברים שעליהם [לאלתר].
1. שו"ת צור יעקב (ח"ב סי' כ"א).
2. קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' ק"ה - עמ' קי"ז) – "דלכתחילה יש לאחוז הפרי בידו ולקנח העפר או להדיחו במים, ופירות שא"א לאחזו ביד כגון ענבים שאם יאחז האשכול בידו וידיח חושש שמא יתעקרו כמה גרגרים ויתפזרו וימאסו, מותר להניחם בתוך צלחת וישפוך עליהם מים פ"א ויריק תיכף המים וישפוך עליהם פ"ב ויריק המים עד שיהו הענבים נקיים, ואם לא סגי בכך מותר לשרותם במים כמו שמותר בדג מלוח, ואם לא סגי בכך מותר לשפשפם בתוך המים כדי להסיר הלכלוך, ובסתם ענבים שאין רואין לכלוך עליהם אלא שהמנהג לרחצם לפני האכילה יש עוד טעם להתיר לשרותם דענבים ראויים לאכילה בלי הדחה וכמה בני אדם אוכלן אותם כמות שהן, וממילא לא הוי בורר כמו שמותר לסנן יין עכור משום דמשתתי בלא"ה, ואפילו לשרות הענבים במים שיש בהם תמיסה רפואית היה נראה להתיר אע"פ שעושים פעולת חיטוי נגד החידקים, וכמו שמטבלין מרור בחרוסת לבטל הארס שבמרור כגמ' (פסחים קט"ז.) אלא שמהסס אני להתיר, דגבי מרור הוי בדרך אכילה שאוכל המרור והחרוסת, אבל שריית ענבים במים מדיצניים נראה כעובדין דחול דזלזול לשבת".
3. הג"ר דוד בהר"ן זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' סוף הע' קכ"ט).
4. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, עי' מסורת משה ח"א או"ח אות רכ"ב) – "פשוט שכיון שא"א ליקח האוכל ודרך אכילה הוא לרחוץ הפסולת מותר כדי לאכול לאלתר כמו דמותר לקלוף שומים ובצלים לאכול לאלתר כדכתב בה"ל ... ומה שרוחצין העולם פירות הוא רק בכה"ג כשמביאין הפירות לאוכלם תיכף ... וקצת היה נראה לע"ד דרק ליתן לתוך כלי שיש בו מים כדאיתא בכרשינין ... אבל ליתן עליהם מים ואינו נותנם בהמים הוא דרך רחיצה ולא דרך בורר, ורחיצה לא נאסר בפירות כמו שלא נאסר בכלים ... הא מפורש בשבת דף קי"ח דמותר להדיח קערות כשאפשר שיצטרך להם אף מערבית לשחרית אלמא דרחיצת כלים מהלכלוכים שעליהם אין זה שייך לבורר וא"כ ה"ה רחיצת פירות אין להיות שייך לבורר. ופשוט שבקערות אף שאין ראוין לכל אדם מותרין להדיחן. לכן אפשר הוא מטעם דבארתי דרק ליתן במים הוא מעשה בורר ולא ליתן עליהם מים. וצ"ע לדינא אבל מה שראוי לרוב בנ"א אף שהוא משחרית לאחר המנחה, ומה שאינו ראוי אבל הוא לאכול לאלתר מותר לרוחצם בכל אופן בברור ורק בזה נוהגין לרחוץ".
5. עי' ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ז אות ד') – "כמה סניפים בצדדא דהתירא בהדחת הפירות בשבת, והוא ראשית דלטעמא דהירושלמי שהוא משום דש לא שייך זה בהדחת הפירות בכדי להסיר הליכלוך הדבוק בהן, דאין הליכלוך הזה מקיף מכל הצדדין וגם ע"פ רוב אינו ליכלוך שהיה עליו בשעת גידולו. ושנית גם אליבא דרש"י והשו"ע דמחייבא לה משום בורר אינו מדאורייתא אלא רק מדרבנן, ואם כן נקל כבר ביותר להקל משום הנך טעמא וצדדא דחילוקא שהובא לעיל, ועוד יש להוסיף לומר דמכיון דפירות דידן שאנו מדיחין אותו כענבים שזיפים וכדומה עפ"י רוב כשרוחצין אותן כמה שעות לפני אכילתן ומכש"כ מאתמול הרי המה מתקלקלים וא"כ הו"ל כא"א לתקנן מאתמול וי"ל תו דבכה"ג לא גזרו דומיא דהדחת כלים".
6. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות כ') – "ונכון לעשות כן סמוך ממש לאכילתם".
7. בית אבי (ח"ג סי' מ"ז אות ו').
8. עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א) – "שמותר לכתחילה".
9. הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ט"ו הע' י', אבני ישפה ח"ד סי' נ"ג, הל' שבת בשבת פרק ט' סוף הע' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ח) – "אע"פ שודאי ראוי לרחוץ הפירות קודם שבת, אם לא הדיחם מערב שבת מותר להדיחם ע"י זרם הברז. וכן מותר ליתן פירות בתוך צלחת, ולשטוף אותם תחת הברז. אכן, לא יתן פירות בתוך קערה עם מים וישהם בתוכו כדי להפריד מהם הלכלוך והאבק, אבל פירות נקיים שעושה כן דרך נקיון בעלמא מותר".
הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור ב') – "דלכתחילה יש לשטוף בערב שבת את הפירות שרוצים לאכול בשבת, אולם אם לא שטפו בערב שבת אפשר להקל לשטוף את הפירות מתחת לברז בשבת".
10. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור ג') – "דמותר לרחוץ פירות על ידי הברז מהאבק והעפר הדבוק בהם".
11. לוית חן (סי' נ"ב, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' רי"ז, משנת יוסף גליון כ"ה סי' ג' [עמ' כ"ה]) – "שמותר להדיח פירות וירקות ולרוחצם היטב, על דעת לאוכלם לאלתר".
12. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קס"ו) – "מותר, והרי זה דומה להדחת כלים".
13. עי' אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ג) – "שאין למחות במקילים לרחוץ פירות מלוכלכים אם דעתם לאכול מיד".
14. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ב') – "דמותר לשטוף פירות מהאבק שעל זה בשבת, ואין בזה משום איסור בורר".
15. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ו טור ב') – "דנוהגים לרחוץ פירות מתחת לברז בשבת".
16. באר שרים (ח"ד סי' ס"ו) – "נראה דיש לחלק בין שריית כרשינין בתוך המים דהיינו שמציף עליהם מים בכלי ומכסה אותם במים, דזה אסור, דעי"כ נברר מהם הפסולת. לבין לשטוף פירות וירקות בזרם של מים תחת הברז שבזה נהגו העולם היתר לכתחילה לנקותם מהליכלוך ועפר שעליהם".
17. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ב).
18. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ט, עמ' תל"ד).
19. ילקוט יוסף (סי' שי"ט סעי' ס"ז) – "מותר לכתחילה לשטוף פירות וירקות בשבת, כשעושה כן על דעת לאכול לאלתר, ואין לחוש בזה משום בורר. וכן המנהג. ואין צריך לומר שמותר להדיח הפירות כשהם נקיים, ואינו עושה כן אלא לשם זהירות מטעמי היגיינה, שבזה לכל הדעות יש להתיר".
20. ס' הכשרות (פרק י"ג הע' ע"ד) – "מותר להסירם על ידי הזרמת מים עליהם, אבל רק סמוך לאכילה".
21. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
The instructions on the lettuce bag say to soak in water for 3 minutes and then rinse off. Can I do that on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: No. You can soak it before Shabbos and rinse off on Shabbos. If you forget to soak it before Shabbos - you can rinse it off well on Shabbos (without soaking) סמוך לסעודה.

4. תלוי אם הוא לכלוך שגדל עם הפרי.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק י"ז) – "ובע"פ אמר מרן זללה"ה דיש לחלק בין דבר שמדרך גדילתו הוא מחוסר תיקון, כגון פירות וירקות הגדלים בעפר, וצריכין לנקותן כדי להכשירן לאכילה, לבין דברים שבאופן מקרי או שמרצון האדם התלכלכו, ודרך תשמישן ללכלכם ולנקותם כמו כלים, ולכן על אף שכרשינין ותפוחי אדמה מפורש במ"ב שאסור לנקותן מאבק ועפר שעליהם, והיינו מפני שכך הם מטבעם, משא"כ פרי או כלי שנתלכלך אין זו ברירה אלא נקיון".
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב], שולחן שלמה ס"ק י"ז, הע' על ס"ק י"ח).
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור א') – "דאין לשטוף פירות מתחת לברז מלכלוך שהיה עליו בשעת ברייתו, כמו שכתב במ"ב (סימן שי"ט ס"ק כ"ט) דתפוחי אדמה וכל כי האי גוונא לא יתן עליהם מים כדי להסיר האבק והעפר מעליהם. וכן לשטוף תפוזים מהכנימות הדבוקות בו אסור, דזה כלכלוך שהיה עליו משעת ברייתו, אולם לשטוף פירות מלכלוך שנדבק עליו אח"כ מותר כדי לאוכלו לאלתר. שוב ראיתי בקובץ בנתיבות ההלכה (גליון כ"ט עמ' כ"ז) שהאריך שם הגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א בדין שטיפת פירות בשבת, ומסיים שם: וזכינו לדין שמהות מלאכת בורר היא פעולה שבאה לגמר מלאכת הפרי שהיה מקולקל מתחילת יצירתו ועתה מתקנו. ומעתה אתי שפיר הא דאסר המ"ב תפו"א בדוקא, דהתם הלכלוך הוא מתחילת יצירתו, והרי זה תיקון המתיחס להוצאתו מהקרקע, משא"כ שטיפת פירות מלכלוך שנדבק עליהם הרי זה קלקול מיקרי במה שכבר היה פרי, והסרתו נחשבת כתיקונא אוכלא ולא גמר מלאכת הפרי, ודמי להיתר קילוף פירות והדחת כלים שזהו מסדר אכילה ולא פעולה בתיקון מלאכת הפרי, והוא הדין הדחת הירק שהתירו הראשונים (קניבת ירק ביוה"כ מן המנחה ולמעלה, וכתבו שם הרמב"ן והרשב"א דהיינו הדחת הירק לצורך הלילה), היינו בירקות הנכבשים, ובשעת הכבישה מזדהמים מדברים הנדבקים בהם, והדחתם מיקרי תיקונא ולא גמר מלאכת הפרי אלא הכנתו לאכילה".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות דין י"ז) – "וע"ל ... וסי' רנ"ג דין ל"ד וסי' שכ"ג דין ט' וצ"ע, העיר א' די"ל דדוקא במעורב בתחילת גידולו שייך בורר בכה"ג משא"כ בנדבק אח"כ ל"ש בורר אלא במעורב ממש ולא בדבוק ע"ג ובזה יש ליישב כל המקומות ונכון".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' מ', עמ' רי"ב אות נ', עמ' רי"ג אות נ"א) – "בשאלה הנ"ל מ"ש רחיצת פרי מהדחת כלים, שמותר להדיחם מלכלוך שעליהם כמבואר בסי' שכ"ג. וכן מ"ש ממה שכתב המג"א בסי' שכ"א, והביאו המ"ב שם, שמותר להדיח בשר מהדם שעליו, ולא אמרינן שיש בזה איסור בורר. תשובה: כתבתי ע"ז בשונה הלכות שזה צ"ע, אבל יש שרצו לומר שמה שכתב המ"ב שיש איסור לרחוץ פירות זה דוקא בלכלוך שגדל עם הפרי (כמו בעפר שעל התפו"א), ולכן מותר לרחוץ כלים מלכלוך וגם דם שעל הבשר מותר כי הדם לא היה על הבשר כל הזמן. שאלה: לפי הדברים הנ"ל האם יצא שלפי המ"ב אין איסור לרחוץ לכלוך שלא גדל עם הפרי. תשובה: יכול להיות שלפי המ"ב יש איסור רק בלכלוך שגדל עם הפרי אבל צריך לברר את זה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ו סוף טור ב') – "יש סתירה במ"ב, ויש מחלקים בין לכלוך שגדל עמו שאסור ללכלוך שהגיע אח"כ שמותר, ולמעשה אינני יודע אם אפשר לסמוך על זה".

5. תלוי אם הפסולת מעורבת עם הפירות [שיש להחמיר], לבין אם הפסולת דבוקה או שיש עליהם אבק או חומר ריסוס וכדו'.
1. ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "פירות או ירקות שרוצים לשוטפם במים מן הפסולת שלהם, יש להבדיל בין פסולת המעורבת עם הפירות, לבין פסולת הדבוקה על-גבי הפירות, וכדלהלן: פירות או ירקות שמעורבת בהם פסולת כלשהי, ואין רוב בני אדם אוכלים כזה, אסור לתתם במים כדי שהפסולת תרד או תעלה מהם, וכן אסור לשטוף את הפסולת על ידי זרם מים, שכן גם בזה יש משום הפרדת הפסולת מן האוכל, אלא יכין וישטוף את פירותיו בערב שבת. ואולם אם הפסולת דבוקה בפירות, או שיש עליהם אבק או חומר ריסוס וכדו', מותר להסיר את אלה על ידי הזרמת מים עליהם, ויעשה כן רק סמוך לאכילת הפירות".
2. עי' ארחות שבת (פרק ג' סעי' קי"ב, סעי' קי"ג) – "אסור לשרות אשכול ענבים במים על מנת שהפסולת המעורבת בתוכו תפרד ממנו, ואפילו בסמוך לאכילה יש בדבר איסור, וכן אסור לאחוז את האשכול בידיו ולהדיחו במים מהפסולת המעורבת בו, וראה הטעם בהערה קכ"ט. וכן אסור לשרות במים פירות שמעורבים בהם עפר או שרצים כגון תות שדה או צימוקים כדי להסיר את הפסולת מן הפירות. פרי שדבוקה בו פסולת, או שנפל ונדבק בו עפר, דעת הרבה מפוסקי זמננו להתיר לרחצו בסמוך לאכילה, ובשם החזו"א הביאו לאסור בזה, ועיין הערה".
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ז ד"ה וראיתי, לשונו מובא לקמן).
1) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב], הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"א], עי' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]) – "וצ"ע בלשון המ"ב ס"ק כט - כדי להסיר האבק והעפר מעליהם".

6. שטיפת אוכל שנפל על הרצפה בפסח.
1. הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות ט"ו) – "שאלה: נסתפקתי שמי שנוהג שאינו אוכל בימי פסח אוכל שנפל על הרצפה בלי שטיפה במים, האם מותר לשטוף בשבת של פסח, דמאחר שאין עליו לכלוך ממש לכאורה לא שייך בורר. תשובה: כיון שהוא מקפיד לכאורה שייך בורר אולי נדבק משהו".

7. מראי מקומות – פקודת אלעזר (על סעי' ח', לשונו מובא לקמן), הגרחפ"ש זצ"ל (אור השבת ח"ז עמ' כ"ד), חדושים ובאורים (סי' י"ד אות ט"ז, "וצ"ע"), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"ג), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ג', עמ' קס"ו), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' כ"ה, סעי' כ"ח), שבות יצחק (ח"י פרק י"א), הגר"א נכס (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א), הלכה שלימה (ח"ג סי' י').

59] ראיות לחומרא: שאסור להדיח פירות וירקות מהאבק או שאר דברים שעליהם.
1. "אין שורין את הכרשינין": ראיה להחמיר – שיורי טהרה (מערכת ש' אות ט'), ועוד.
1. י"ל: שם הוי לאחר זמן – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, כדאי' בהגר"ש איידר פרק י' הע' פ"א, לשונו מובא לעיל), עי' לוית חן (סי' נ"ב, עמ' ע"ב, לשונו מובא לעיל).
1) החולקים - עי' לעיל.
2. י"ל: חילוק בין שורין [דרך ברירה] להדחה [דרך אכילה].
1) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' ק"ט) – "אין ראי' דאסור להדיח עפר שעל הפירות כדי לאכול לאלתר דדמי לקולף, ולא דמי לשורה את הכרשינין, דהתם הוי דרך ברירה ומדיח הוי דרך אכילה".
2) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, מהלך שניה) - לשונו מובא לעיל.
3) עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א ד"ה וחשבתי).
1) חולק – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח, הע' שם).


3. י"ל: אין מקום לגזור אטו בורר כיון שאין דרך לעשות בכלי.
1) קצות השלחן (ח"ח עמ' קט"ו) – "לחלק דכרשינין שהדרך להסיר הפסולת ע"י נפה וכברה או ע"י זריה לרוח, אסרו לשרות אותן ולשוף אותן משום דהוי כבורר ... עפר ואבק שעל הפירות שדרכן תמיד להיות מלוכלכים באבק ואין בוררין אותן בנפה וכברה והוי דרך אכילה ומותר אף לשרות, ולא עוד אלא דגם לשפשף הפירות בתוך המים להסיר האבק מותר כמו שמותר לה ירם בהדחה, ולא הוי דישה כמו שנת' באות ד', ולא הוי בורר דרק בכרשינין מיחזי כבורר כנ"ל, ולא במשפשף אבק שעל הפירות".
4. י"ל: שיש לחלק בין מעשה ניקוי ובין מעשה בורר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה ואפשר, ס"ק י"ז, עי' הע' שם [לשונו מובא לעיל]) – "ויש לחלק בין מנהג העולם להדיח פירות וירקות לבין דינא דאיסור שריית כרשינין במים. דאפשר לומר שנקוי דבר מהלכלוך שלו אינו נקרא בשם בורר אלא ניקוי ... פרט אם דבוקים לפרי דגבי עפר ממש דאז אסור".
5. י"ל: הכרשינין רק מעורבים עם הפסולת [ואפשר להפריד בענין אחר], אבל מה שדבוק על הפרי מהעפר הרי זה כקליפה.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קס"ו) – "והגם שאמרו בשבת [דף ק"מ ע"א] אין שולין את הכרשינין [ונפסק כן בשו"ע סי' שי"ט סעי' ח']. צריך לומר דהיינו בתערובת עפר וצרורות, אבל מה שדבוק על הפרי מהעפר הרי זה כקליפה ואין על זה דין בורר".
2) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ג ד"ה ובאמת) – "הכרשינים מעורבים בפסולת, הרי יוכל להפריד בענין אחר על ידי שיוציא את האוכל, ובזה אין היתר לאכול מיד".

2. קשה: המחבר כ' "ולא שפין אותן ביד כדי להסיר הפסולת דהוה ליה כבורר".
1. י"ל: שאח"כ מוציא את הפסולת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ולא) – "ולא דמיא לדין הכרשינין דמבואר דאין שפין אותם, דהתם היינו כשמשפשף הכרשינים ביד, להפריד בין הפסולת והאוכל, ואח"כ מוציא את הפסולת".
2. י"ל: שם הוי לאחר זמן.
1) אג"מ (הגר"ש איידר פרק י' הע' צ"א) – "דמותר להסיר פסולת הדבוק לאוכל ע"י שפשוף כדי לאכול לאלתר".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ולא) – "ולא דמיא לדין הכרשינין ועיין גם בפסקי הרי"ד שבת דף ק"ח דהיינו כשמשפשף להסיר את הקליפה, וכוונתו או בקולף להניח או ...".
3. י"ל: שהשפשוף בתוך המים וכוונתו להציף את הפסולת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה ולא) – "ולא דמיא לדין הכרשינין ... או כמו שכתב באג"ט מלאכת בורר סעיף ט"ז, שהשפשוף נעשה בתוך המים, וכוונתו להציף את הפסולת".
4. י"ל: רק הרבה כרשינין אסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז ד"ה גם) – "דאין שפין היינו במשפשף הרבה כרשינן ביחד, ועי"ז נופלות הקליפות והפסולת, דהוי דרך ברירה, אבל הסרת הלכלוך מעל הפרי לאוכלו מיד, הרי זה דרך אכילה, ושרי".
5. י"ל: הכרשינין רק מעורבים עם הפסולת, אבל מה שדבוק על הפרי מהעפר הרי זה כקליפה.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קס"ו) – "ואף שכתוב במשנה שם דגם אין שפין וכו', אין הכוונה על הדבוק לפרי כעין האבק הדק, דהא לא שייך לומר על זה בורר דאין כאן תערובת".
6. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' רס"ב).

3. מ"ב (ס"ק כ"ט) – "הכרשינין. הוא מאכל בהמה וה"ה תפוחי אדמה וכל כה"ג לא יתן עליהם מים כדי להסיר האבק והעפר מעליהם".
2. ראיה לחומרא.
1) אז נדברו (ח"ו סי' ל"ז אות ב') – "האחרונים דרכם לפרש היטב לכן אין ליתן כוונות במ"ב, וסתימת הדברים נראה שאין הבדל בין נותן פירות להמים או מחזיק ביד ושוטף הפירות והמ"ב דבר ההווה נקט (בזמנים שלא הי' מצוי ברז)".
2) הל' שבת (איידר, פרק י' ס"ק פ"ה).
3) תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה והמ"ב, עי' ד"ה והנה) – "וצ"ע".
1. י"ל: דהיינו לתת מים הרבה בכלי שיצוף הלכלוך על פני המים.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' ק"ה) – "כ' המשנ"ב סקכ"ט ... והיינו ליתן התפוחי אדמה בכלי ולתת אח"כ מים הרבה בכלי שיצוף האבק על פני המים או שירד למטה כמו שכתבנו בפנים, אבל אם לוקה התפוחי אדמה בידו ומדיחם ורוחצם במים פשוט דאין זה בכלל בורר, והר"ז כמסיר חקליפה של הפרי דמותר סמוך לאכילה".
2) הו"ד בציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ז אות ד') – "והיינו ליתן התפוחי אדמה בכלי ולתת אח"כ מים הרבה בכלי שיצוף האבק על פני המים או שירד למטה".
3) עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א ד"ה וחשבתי).
4) באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות א') – "ולענ"ד כונת המשנ"ב ברורה, שלא כן, והוא על אותו משקל הדברים שנאמרו בכרשינין ורק בא להוסיף דלא רק מאכל בהמה אסור אלא גם מאכל אדם אסור אך הכל בצורה שמציף עליהם מים בכלי והיינו שרייה במים דהוא מעשה ברירה. משא"כ להזרים עליהם מים אין בזה דרך ברירה אלא דרך נקיון ושאני כנ"ל וזה שרי".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' רס"ב).

60] ראיות לקולא: שמותר להדיח פירות וירקות מהאבק או שאר דברים שעליהם [לאלתר].
1. ראיות.
1. מותר לקלוף לאלתר - רמ"א (סוף סי' שכ"א).
2. הדחת כלים - שבת (דף קיח.), מחבר (סי' שכ"ג סעי' ו').
3. קניבת ירק - שבת (דף קיד:). כמה ראשונים ופוסקים כ' דהיינו הדחק הירק [רמב"ן, רשב"א, ר"ן, ריטב"א, פר"ח, גר"א, הו"ד במ"ב (סי' תרי"א ס"ק ה', שעה"צ ס"ק ז')], ויש חסרון רק מצד איסור הכנה למי חול, ולא מצד מלאכות בורר. עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4. רחיצת דם שעל בשר חי – מג"א (סי' שי"ח ס"ק ה', "ועבי"ד סי' ס"ז ס"ב דהדחה מיהא בעי"), פמ"ג (סי' שי"ח א"א ס"ק ה', "ומותר להדיח בשבת כיון שרוצה לאכול עתה מיד"), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק י', "והדחה בעי משום דם בעין". סי' שכ"א ס"ק כ"א, "מותר להדיח הבשר כדי לאכלו אח"כ חי ואין זה מקרי תיקון שאין התיקון בגוף הבשר אלא שמדיחו משום דם בעין שעליו").
5. דג מלוח – מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ל"ו, ס"ק ל"ז, "בצונן מותר להדיחו ואף לשרותו").

2. קליפה של פרי.
1. ראיה לקולא, שמותר לקלוף כדי לאכול לאלתר – פקודת אליעזר (סעי' ח', לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' ק"ז), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה, לשונו מובא לעיל), אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ג ד"ה ובאמת).
2. י"ל: הוי ברירה בכלי כיון שהמים מסייעים להפרדת התערובת.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ז ד"ה ואפשר, עמ' פ"ח ד"ה והא) – "ואפשר לחלק דשאני הדחת פירות במים דהוי כמו ברירה בכלי כיון שהמים מסייעים להפרדת התערובת, וברירה בכלי אסור אף אם הוי כעין קילוף פירות, דלא מהני בזה להתיר משום דאי אפשר בענין אחר, משא"כ הקולף בסכין לא מיקרי בורר בכלי שהרי אין חיתוך הסכין עושה את ההפרדה אלא לאחר שחותך מפריד ביניהם ... והא דאסור לשוף את הכרשינין לא דמי להא דמותר לקלוף הפירות אם הוא לאלתר, דהסרת הקליפות שהם חלק מן הפרי הוי הסרתם דרך אכילה, אבל הסרת שאר לכלוכים שעל גבי הפרי לא מיקרי דרך אכילה אלא ברירת פסולת מן האוכל, וניקוי הכרשינין מהפסולת הוי ברירה".
3. י"ל: קליפה הוי חלק מהפרי ודרך אכילה תמידי הוא כך, משא"כ לכלוך.
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ל"ט [עמ' קמ"ז], ח"ג סי' י') – "מה שנתקשה אודות ניקוי הפירות מהפסולת דלמה אינו מותר כמו בקליפת הפירות שהרי א"א לאכול הפירות באופן אחר, ז"א דא"כ בכל בורר יהא מותר דא"א לאכול באופן אחר, אלא הטעם כיון דתמיד זה דרך אכילתו לפי' לא מקרי כבורר פסולת מתוך האוכל אלא כבורר אוכל מתוך הפסולת".
2) איל משולש (פרק ט"ו הע' י"ב, טעם א') – "דדוקא קליפות וגרעינים שהם חלק מהפרי, ודרך אכילה תמידי הוא כך, לכן נחשבת הסרתם לדרך אכילה, משא"כ פסולת מבחוץ [אע"פ שדבוקה לפרי], הרי זה ככל אוכל ופסולת המעורבים".
4. י"ל: הדרך לקלף את הפרי לפני אכילה, אבל רחיצה הפרי עושים גם קודם.
1) אז נדברו (ח"ג סי' ט' אות ג') – "לק"מ מה שכ"ת התקשה דא"כ נתיר ג"כ שריית פירות מהלכלוך דאפי' פירות שנתלכלך בזמן הגידול וכ"ש בנפלו בעפר כיון שגם בחול לפעמים מדיחין אותן כמה שעות לפני האכילה וגם זה לא נקרא דא"א בענין אחר, לפיכך אינו דומה כלל לקליפת שום ובצל, ואסור אפי' סמוך לסעודה".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ב אות מ"ט) – "המ"ב בסי' שי"ט ס"ק כ"ט כתב שאסור לרחוץ תפוחי אדמה מעפר או מאבק שעליהם. לכאורה מ"ש מקליפת הפרי שמותר להסירה סמוך לאכילה (כמבואר ברמ"א בסי' שכ"א), מכיון שאין אפשרות לאכול את הפרי בלי להסיר את קליפתו מקודם, וכמו כן פרי שיש עליו לכלוך א"א לאוכלו בלי לרוחצו, וא"כ למה אוסר המ"ב. תשובה: קליפת הפרי מותר להסיר לפני האכילה כי זה דרך אכילה כיון שרגילים לקלף את הפרי לפני אכילה, אבל לרחוץ פרי לא רוחצים דוקא לפני אכילה אלא רוחצים גם קודם".
3) שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק ס"ח אות א') – "כיון שזו היא דרך אכילת הפירות".
4) איל משולש (פרק ט"ו הע' י"ב, טעם ב') – "דקליפה דרך להסירה בשעת אכילה, משא"כ רחיצה מלכלוך היא מתיקוני הפרי שקודם אכילה".
5. י"ל: דקליפה הוי חלק טבעי מהאוכל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ז, עי' הע' שם).
2) איל משולש (פרק ט"ו הע' י"ב, טעם ג') – "עפ"י סברת היש"ש [שהביאו בבה"ל ס"ד ד"ה מתוך], דקליפה, גרעינים ועצמות שהם חלק טבעי מהאוכל אין זה נחשב לקלקל וחסרון באוכל, משא"כ לכלוך הוי ככל פסולת".
6. י"ל: חשיב טפי כמעורב באוכל מתוך שאינו דבוק בו.
1) ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ט) – "שלגבי שיפת כרשינין הלכלוך חשיב טפי כמעורב באוכל מתוך שאינו דבוק בו, ובזה לא נאמר ההיתר של א"א בענין אחר".
1) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ז ד"ה וראיתי) – "וראיתי בארחות שבת שדנו לאסור רחיצת הפירות הואיל ואין הלכלוך דבוק עליהם כקליפה, לכן לא דמי לקליפה, רק לרחיצת כרשינין, ע"ש. וזה אינו דברחיצת דג מליח והדחת וקניבת ירק מבואר דאף המונח עליו מותר, וא"צ דוקא דבוק עליו כקליפה".
7. י"ל: הקליפה רק מונח בחוץ משא"כ כרשינין הוי תערובת גמורה.
1) אז נדברו (ח"ג סוף סי' י') – "נראה טעם אחר, דבעצם הסרת הקליפה מהפרי הוי חידוש דהוי בורר שהרי אינו מעורב אלא מקיף את הפרי ופסולת הנוגע באוכל אין בזה משום בורר, ואם הפסולת מקיפו למה יהא בורר יותר מנוגע אלא הטעם כיון שהפסולת מחובר ועצם הדקדוק להסיר היטב הקליפה המחוברת זה עושה על זה שם בורר. ממילא אינו קשה כלל דלפי' אינו חמור יותר מאוכל תוך הפסולת שמותר כדי לאכול תיכף".
2) ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ט) – "בקליפה וכיוצ"ב שאינה מעורבת ממש באוכל אלא מונחת מבחוץ .[א"נ בגרעינים שמונחים בפנים הפרי], אך בתערובת גמורה לא יהא היתר אף כשא"א בענין אחר".
8. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח ד"ה הנה).

3. הדחת כלים.
1. ראיה לקולא – קצות השלחן (ח"ח עמ' קט"ז), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה), עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א), חדושים ובאורים (סי' י"ד אות ט"ז), ששכ"ה (פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]), אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קס"ו).
2. י"ל: כיון שצריך לבו ביום לא גזרו [משא"כ כרשינין, דהו"ל לתקן מאתמול].
1) שביתת השבת (בורר ס"ק נ') – "דאין שורין ... צריך להבין מ"ש מהדחת כלים ... פי' רש"י והפוסקים משום דהו"ל כבורר ונראה שאינו אלא מדרבנן משום דהו"ל לתקן מאתמול משא"כ כלים שנתלכלכו בשבת וצריך אותן לבו ביום לא גזרו".
2) קצות השלחן (ח"ח עמ' קט"ז) – "שביה"ש ... ולא ידעתי איפוא מצא דבעינן כלים שנתלכלכו בשבת דוקא".
3. י"ל: הואיל ורגילין תדיר ללכלך ולהדיח, אין זה קרוי בשם בורר אלא כמנקה כליו ובגדיו.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], סוף הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]), מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, איל משולש פרק ו' הע' רי"ד, ביצחק יקרא סעי' א') – "חושבני דכמו שמותר להדיח כלים בשבת ... או מפלה כליו וראשו אינו חשיב כבורר, ולא דמי לשורה כרשינין או מציף עליהם מים להסיר מהם הפסולת דשפיר חשיב בורר, והיינו דהואיל ורגילין תדיר ללכלך ולהדיח אין זה קרוי בשם בורר אלא כמנקה כליו ובגדיו (גם מה שמותר לברור אוכל מפסולת או לחתוך ירק כדי לאכול מיד היינו נמי מפני שהוא נקרא בשם אוכל ולא בורר או טוחן, אע"ג שעושה ממש מלאכת בורר וטוחן, ועיין גם בשלטי הגבורים סוף פט"ו משבת שכתב לענין קניבת ירק דהדחת ירק שרי אבל לא להסיר העלין המעופשין מן הירקות דאסור משום בורר, הוסיף לומר 'וקורין אותו (הנשים) להדיא ברירה שאומרים ביררנו הירק' עכ"ל)".
1) שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ה טור א' אות ה') – "ובשש"כ פ"ג ס"ק ז' כתב בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בביאור החילוק שבין כלי לאוכל, דאפשר שניקויו של כל דבר שדרכו תמיד להתלכלך ורגילים שוב לנקותו, לא נקרא בורר אלא מנקה. והביאור בזה י"ל דבדבר שדרכו תמיד לשוב ולהתלכלך, הלכלוך אינו קלקול בדבר, והסרתו אינה תיקון אלא דרך שימוש. ו. ולפי חילוק זה, ספר שיש עליו טינוף יהא אסור להסירו, שהרי אין דרכו תמיד בכך ואין זה דרך השימוש בו, ולדברי הגרי"ש אלישיב זצ"ל גם טינוף שעל ספר שרי להסירו, ויעוי' בבה"ל סי' ש"מ ס"ג בשם הפמ"ג דשעוה על ספר אסור להסירה משום מוקצה, ולא חשש לאיסור בורר [ומשום מוחק חשש להקל בזה, עיי"ש]. מיהו בשש"כ כתב בשעוה על ספר סברות אחרות אמאי אין בזה בורר [עיי"ש בהערה ז' ק' וק"ב]".
2) חוט שני (ח"ב ריש עמ' ע', עי' איל משולש פרק ו' הע' רי"ד) – "וביאור החילוק נראה, דאוכלין הדרך הטבעי של הפירות שיש עליהם עפר וכדו' וכל שעדיין הפסולת עליהם חסר בתיקון האוכל ונחשב האוכל והפסולת מעורבים, והניקוי וההפרדה מן הפסולת שעל הפרי הוא מלאכת בורר, משא"כ בכגון כלי שהוא כלי גם לפני שניקו אותו, ודרך הכלי שעומר להתלכלך וצריך שוב לנקותו ושוב עומד להתלכלך ושוב עומד לנקותו א"כ אין הנקיון נחשב כתיקון הכלי אלא זהו דרך שימושו, ממילא אין הפסולת שבו נחשב כתערובת עם הכלי, אולם בפירות הלכלוך שעליהם הוי חסרון בעצם הפרי וכאילו אין הפרי עדיין ראוי לאכילה ... ולפי"ז מותר להוריק את הפסולת המונחת על הצלחת אף אם יש ריבוי פסולת על הכלי ואפילו אם הפסולת ממלאה את כל הכלי כגון שאסף את הפסולת גם מצלחות אחרות, משום דאינו מיקרי תיקון הכלי, ואין הפסולת מיקרי תערובת עם הכלי".
חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' רי"ד) – "דבפירות הלכלוך הוא קלקול וחסרון, וכאילו עדיין אין הפרי ראוי. משא"כ בכלים הכלי ראוי עדיין לתשמישו, או עכ"פ לתשמיש אחר, וממילא אין זה נחשב חסרון וקלקול בכלי".
3) איל משולש (פרק ו' סעי' ס"ד) – "לפי שאין הלכלוך נחשב לקלקול וחסרון בכלי".
4) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' נ"ג) – "אלא לעולם הפסולת שבקערות אינה בגדר תערובת בתוך הכלי וכנקיון הגוף וכדו' דלא שייך בזה ברירה כלל".
4. י"ל: הוי מעשה נקיון.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה ואפשר, עי' סי' ש"כ ס"ק י"א) – "ועיין בשלטי גבורים ספט"ו דשבת בדפי הרי"ף דף מ"ב ע"א אות א' דמשמע שהכל תלוי בלשון בני אדם, אי קרו ליה בורר, דאז הוי ככל דיני ברירה או לא, וכמו שניקוי השינים והגוף מהפסולת שבהם או הרחיצה כדי להסיר הלכלוך מעל בשרו שרי, כן הדין גם בנקוי כלים ובגדים, והיינו נמי טעמא דליכא איסור בורר בשטיפת כלים והדחתם ... וכן המולח בשר להוציא ממנו את הדם".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ח על מ"ב ס"ק י') – "וכן צ"ע בסברת הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שמובא בשמירת שבת כהלכתה, שיש נפ"מ בין ניקוי (של פירות, כמו ניקוי פנים, שמותר), לבורר, שהרי בניקוי [פנים] המטרה שהפנים יהיה נקי, משא"כ בעפר על הפרי, אין הכונה שהפרי ייראה יפה אלא להכשירו לאכילה (כמו בורר)".
5. י"ל: אינו שייך מתערבים בלכלוך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה גם, עי' הע' על ס"ק ח'.ב') – "יש לדון, דלא שייך ברירה אלא בדברים השווים לפחות מבחינה מסויימת דשייך בהו עירבוב, משא"כ בהדחת כלים מן הלכלוך שעליהם, דלא שייך לומר שהכלים מתערבים בלכלוך, וכן בכיבוד הבית וכיו"ב".
2) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ל"ט [עמ' קמ"ז], ח"ג סי' י') – "דיש ב' טעמים למה אין בורר בכלים לפי שגדר בורר שהפסולת מעורב וזה לא שייך בכלים ואינו דומה לקליפת פירות דשם הפסולת מקיפו משא"כ בכלי. ואם שופך המים על כלים לא נקיים כשהם מונחים בקערות המטבח, אין וה בורר שאין המים מנקים לגמרי ער שמשפשף כל כלי לבד. עוד טעם דלברור דבר גדול מדבר קטן לא חשיב כמעורב דהוי כמבורר".
3) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' כ"ה טור א') – "ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דפסולת על אוכל היא פגם בגוף האוכל [ולכן הסרת פסולת נחשבת תיקון בגוף האוכל ומלאכה הצריכה לגופה, כמבואר בבה"ל ס"ג ד"ה לאכול מיד]. וראיה לזה מהא דיש ראשונים בביצה י"ד: שסוברים דמיעוט אוכל שיש עליו רוב פסולת בטל גוף האוכל ונעשה מוקצה [מבואר שהם משתלבים ונחשבים כדבר אחד, ולכן המועט בטל ברוב], משא"כ פסולת וכלי אינם בטלים זה בזה, ואינם נחשבים תערובת כשהכלי ניכר. ג. ובביאור החילוק י"ל, דאוכל מתכלה בשימושו, והפסולת מבטלת את השימוש בגופו, לכן יש סברא לייחס את הפגם לגוף הפרי, משא"כ בכלי השימוש הוא על גופו ולא בגופו, דגוף הכלי אינו משתנה ע"י השימוש בו, לפיכך פסולת המעכבת את השימוש בו אינה מתייחסת לגופו. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דאפשר לפרש כך סברת החילוק בין אוכל לכלי. [כשפסולת ניכר והכלי ניכר, אבל כשהכלי טמון בפסולת נחשב הכלי מעורב, כמשי"ת לפנינו] ... לפ"ז אין לדמות הדחת אוכלים להדחת כלים דשרי, וגם לצורך אחר זמן, דאין הכלי נחשב מעורב עם הפסולת שדבוקה בו".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ח על מ"ב ס"ק י') – "וז"ל ובלא מליחה דאסור למלוח בשבת, והדחה בעי משום דם בעין כו' ע"כ. הג"ה - ומה עם בורר, והנה גבי לשטוף העפרורית מהפירות, מביאים המקילים ראיה משטיפת צלחות, ולא נהירא, דמה הדמיון, שהרי אין שייכות בין העפר שע"ג הצלחת לבין הצלחת, שהרי הם שני דברים נפרדים, וכמו שלהסיר לכלוך שבזקן אין שאלה של בורר, כיון שאיסור בורר הוא רק בתערובת".
5) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' קל"ב) – "דהכלי והפסולת הדבוקה בו לא שייך בזה שם תערובת, דהכלי הוא דבר חזק עשוי לקיום ולכן אף בנדבק לו הרבה עפר וכיו"ב הוי לעולם גדר רחיצה ולא ברירה, [משא"כ באוכל שעומד להיות כלה ובטבעו להיות פסולת לכן כשנדבק לו הרבה עפרורית ולכלוך אין זה גדר רחיצה וניקוי בעלמא אלא שם בורר עליו]".
6. י"ל: האיסור לרחוץ פירות הוא דוקא בלכלוך שגדל עם הפרי.
1) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות דין י"ז [עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' מ', עמ' רי"ב אות נ', עמ' רי"ג אות נ"א, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ו סוף טור ב', לשונם מובא לעיל]) – "וע"ל ... וסי' רנ"ג דין ל"ד וסי' שכ"ג דין ט' וצ"ע, העיר א' די"ל דדוקא במעורב בתחילת גידולו שייך בורר בכה"ג משא"כ בנדבק אח"כ ל"ש בורר אלא במעורב ממש ולא בדבוק ע"ג ובזה יש ליישב כל המקומות ונכון".
7. י"ל: כיון שאין אפשרות שיטול מן המין הנברר עמו, אינו בכלל ברירה.
1) פסקי תשובות (אות ו' ד"ה אמנם, דפו"ח אות כ"ג) – "אבל לשטוף ולנקות הכלי עצמו מהלכלוך הדבוק עליו ... ולטאטא הפסולת מהרצפה, ולהפלות כינים ונוצות ולכלוך מבגדים ושערות הראש, וניקוי הגוף מלכלוך הדבוק בו, כיון שאין אפשרות שיטול מן המין הנברר עמו, אינו בכלל ברירה".
8. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח ד"ה הנה).
1) תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה והנה) – "צ"ל דאין הלכלוך חשיבי תערובת עם הכוסות, דתפוחי אדמה שיש עליהם עפר, כיון שהוא נמצא על הפרי הוא פוגם בפרי ולכן חשיבי תערובת וחייב משום בורר על הדחתו, משא"כ בכוסות וכו' שאינם נקיים, הפסולת שעליהם אינם פוגמים באיכות הכלי ורק מדיחו משום נקיות, וצ"ע".

4. קניבת ירק.
1. ראיה לקולא.
1) עי' פקודת אלעזר (על סעי' ח') – "ומספ"ל בזה אם דוקא כשאינו צריך לרחוץ הפירות ממש אלא שע"י שנותנן במים יורד העפרורית שבהם למטה במים ולכן הו"ל בורר, משא"כ אם הם מלוכלכים ואינו מספיק נתינתם לבד במים אלא צריך לרחצם אפשר שאין זה אלא כדין קולף פירות לאוכלם לאלתר דדינו כדין בורר אוכל מתוך פסולת לאכול לאלתר הנז' ס"ס שכ"א ובזה א"ש היתר קניבת ירק ביה"כ מן המנחה ולמעלה כשחל בחול הנז' בס"ס תרי"א שכתב ה"ה בשם הרשב"א והר"ן שהוא הדחת ירק ...".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' ק"י) – "ודבר זה מפורש בהה"מ פ"א מה' שביתת עשור דהרמב"ן והרשב"א פירשו קניבת ירק ביוהכ"פ דהיינו הדחת הירק ומבואר שם דאין זה שייך לבורר כלל ... שו"ר בס' פקודת אלעזר שהביא ג"כ הא דהדחת ירק הנז'".
3) תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה ויש) – "ויש לדחות דאין הכוונה בדברי הרמב"ן והרשב"א להדיחם מלכלוך שעליהם, אלא להדיחם מציר שעליהן שהיו כבושין בו. ובזה יש לומר דמין אחד הוא ... אבל הפרי מגדים בסימן ש"כ במשב"ז סק"ו כתב, דכבשים שני מינים הם כבשים והציר, (ואעפ"כ אין בזה משום בורר רק משום דש), עיי"ש. ואם כן לדברי הרמב"ן והרשב"א שפיר יש מכאן ראיה להתיר לשטוף פירות וירקות".
4) עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א ד"ה ולכאורה).
5) ששכ"ה (פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]).
6) ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ט ד"ה והנה) – "והנה לענין עיקר נידון שטיפת פירות לכאורה יש להביא להיתר מדברי הרמב"ן והרשב"א והריטב"א בשבת דף קי"ד: שביארו דקניבת ירק שהותרה ביוה"כ היינו הדחת הירק, ומבואר דלא חששו לאיסור בורר בהדחת הירקות".
7) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ז).
8) באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות ג').
2. י"ל: שראויים לאכילה, רק הדיחם משום נקיות יתירה.
1) אז נדברו (ח"ה סי' י') – "ודאי ששאני התם דלא הוי מעורב ממש העפר עם הירק כמו בדינו של המ"ב אלא כל ירק דרכם להדיחם לפני האוכל משום נקיות יתירה ודומה למש"כ בברית עולם לענין ענבים נקיים שמותר להדיחם כמו שרגילין מפני הריסוס אם אין בהם פסולת ממש. וראי' שהרי הרמב"ן והרשב"א מביאים את הירושלמי שמותר להדיח כבשים ושלקות, ואין הכוונה דנקיבת הירק שבגמרא מדובר בכבשים ושלקות, אלא דכמו דכבשים ושלקות מותר כמו"כ נקיבת הירק ודומה להדחת דג מלוח המבואר באחרונים בסי' שי"ח דמותר לכל הפחות סמוך לסעודה משום דלא הוי פסולת ממש דראוי לאכילה גם בלא הדחה".
3. י"ל: שראויים לאכילה עכ"פ ע"י הדחק.
1) פסקי תשובות (הע' מ"ט [בדפו"ח, ל"מ]) – "ואפשר לדחות ראיות אלו דאפשר דהתם ראויים לאכילה עכ"פ ע"י הדחק אף בלא ההדחה".
4. י"ל: שהדחת הירק המותר ביוה"כ הוא דוקא באופן שא"א לאכלו בדרך אחר כלל, דבכה"ג הוי דרך אכילה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (קובץ אור השבת ח"ז עמ' כ"ה) – "כדס"ל בס' פקודת אלעזר דכשיש הרבה לכלוך כעין קליפה וא"א לאכול מבלי לנקות, אז אכילה מיקרי, משא"כ כשאפשר לנקותו בדרך אחר הוי בורר וחייב".
5. מראי מקומות.
1) שלטי הגבורים (שבת סוף פרק ט"ו) – "והרמב"ן והרשב"א פירשו דקניבת ירק דלית בה אלא משום שבות היינו הדחת ירק והביאוראיה לזה מן הירושל' אבל להסיר העלין המעופשין מן הירק כתבו דהוא אסור משום בורר, וא"כ לדידהו אין תקנה לקנוב הירק בשבת, כי באותו תיקון מסירות הנשים כל העלין המעופשין, וקורין אותו להדיא ברירה, שאומרים ביררנו הירק לטבול ...".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה ואפשר) - לשונם מובא לעיל.
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור א') – "בקובץ בנתיבות ההלכה (גליון כ"ט עמ' כ"ז) ... וזכינו לדין שמהות מלאכת בורר היא פעולה שבאה לגמר מלאכת הפרי שהיה מקולקל מתחילת יצירתו ועתה מתקנו. ומעתה אתי שפיר הא דאסר המ"ב תפו"א בדוקא, דהתם הלכלוך הוא מתחילת יצירתו, והרי זה תיקון המתיחס להוצאתו מהקרקע, משא"כ שטיפת פירות מלכלוך שנדבק עליהם הרי זה קלקול מיקרי במה שכבר היה פרי, והסרתו נחשבת כתיקונא אוכלא ולא גמר מלאכת הפרי, ודמי להיתר קילוף פירות והדחת כלים שזהו מסדר אכילה ולא פעולה בתיקון מלאכת הפרי, והוא הדין הדחת הירק שהתירו הראשונים (קניבת ירק ביוה"כ מן המנחה ולמעלה, וכתבו שם הרמב"ן והרשב"א דהיינו הדחת הירק לצורך הלילה), היינו בירקות הנכבשים, ובשעת הכבישה מזדהמים מדברים הנדבקים בהם, והדחתם מיקרי תיקונא ולא גמר מלאכת הפרי אלא הכנתו לאכילה".

5. רחיצת דם שעל בשר חי.
1. ראיה לקולא – הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ח על מ"ב ס"ק י', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]), ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ט ד"ה והנה), באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות ג').
2. י"ל: מעשה נקיון.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה ואפשר) - לשונו מובא לעיל.
3. י"ל: שלח המונח על גבי היבש אין לו שם תערובת.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ח ד"ה וצ"ב) – "וי"ל משום דלח המונח על היבש אין ע"ז שם תערובת".
4. י"ל: דנשאר עדיין דם בתוך הבשר ורק הסיר האיסור.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ח ד"ה וצ"ב) – "ועוד י"ל דכיון דנשאר גם דם בתוך הבשר א"כ אינו מברר את הבשר מן התערובת של הדם אלא רק מחמת האיסור, ואפשר דבכה"ג אין בו משום בורר".
5. מליחת בשר.
1) ששכ"ה (פרק ג' הע' ק' [דפו"ח, הע' קי"ב]) – "אם יש משום איסור ברירה אם יברור אוכל שאיסורא רביעא עליה מתוך אוכל אחר ... ואם נאמר כרוב האחרונים לקולא, נבין למה לא יתחייב משום איסור ברירה במולח בשר להוציא את דמו, דומיא דהלוקח חלב ונותן בו קיבה ... כדי לחבצו, דחייב משום בורר".
6. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ה סי' י', לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ב עמ' מ"ח ד"ה וצ"ע), פסקי תשובות (דפו"ח, סוף הע' רס"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות דין י"ז [עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' מ', עמ' רי"ב אות נ', עמ' רי"ג אות נ"א, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ו סוף טור ב', לשונם מובא לעיל]) – "וע"ל סי' שי"ח ... ודין ו' ... וסי' שכ"א דין י"ד ... וצ"ע, העיר א' די"ל דדוקא במעורב בתחילת גידולו שייך בורר בכה"ג משא"כ בנדבק אח"כ ל"ש בורר אלא במעורב ממש ולא בדבוק ע"ג ובזה יש ליישב כל המקומות ונכון".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קס"ח סוף טור ד') – "שאלה: כ' המ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"א) אבל מותר להדיח הבשר כדי לאוכלו אח"כ חי, ואין זה מקרי תיקון, שאין התיקון בגוף הבשר אלא שמדיחו משום דם בעין שעליו, עכ"ל. ולכאו' צ"ע היכי שרי להדיחו מהדם שעליו, הלא יש לחוש לאיסור בורר שבורר הבשר מן הדם שבו, ומ"ש מכרשינין ותפו"א המטונפים באבק ועפר, דקיי"ל בשו"ע סי' שי"ט ס"ח (ובמ"ב ס"ק כ"ט) שאסור להציף מים עליהם משום איסור בורר, ובפרט לדעת מרן החזו"א ששטיפת פירות מלוכלכים תחת הברז אסורה משום בורר, א"כ כ"ש בשר מן הדם דהוי בורר [ולמבואר ביו"ד סי' ס"ט בעי נמי שרייה והדחה, א"כ דמי ממש לכרשינין, ותו ל"מ היתרא דלאלתר דהוי כבורר בכלי, וצ"ע]. וה"נ ילה"ק אהא דקיי"ל בשו"ע (סי' שי"ח ס"ב) השוחט בשבת לחולה מותר הבריא לאכול ממנו חי בשבת, וכ' המ"ב (סק"י) והדחה בעי משום דם בעין, משא"כ דם הבלוע ליכא איסור כ"ז שלא פירש, וק' היכי שרי להדיחו, ואין לומר דאגב החולה דהותרה לו השחיטה הותרה לו ג"כ איסור בורר, כמבואר בסי' שכ"ח (ובמ"ב ס"ק ל"ט), הא ליתא, דלא משמע בשו"ע דמדיחו אגב החולה, וצ"ע, ומסי' ש"ח סל"א אין קושיא כ"כ, דמהתם אין ראיה שמדיחו בשבת יעו"ש, וצ"ע. תשובה: צ"ל שאין פעולת הדחה נחשב לבורר אלא רק לסילוק שמסלק הדם שעל פניו".
2) תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה ונראה) – "שיש כאן היתר של קליפה המובא בסוף סימן שכ"א, שמותר לקלף לאלתר פירות מקליפתן אחר שאי אפשר לאוכלן בענין אחר, וזהו דרך אכילתן. וא"כ הוא הדין הכא, מאחר שאי אפשר לאוכלו אחרת והדרך להדיחו קודם אכילה מותר להדיחו ואין בזה משום בורר. וא"כ הוא הדין בלכלוך שעל הפירות יהיה מותר באופן זה, (אלא א"כ נחלק דדם הוא חלק מהבשר מברייתא, משא"כ לכלוך על הפירות)".

6. דג מלוח.
1. מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ל"ז) – "בצונן מותר להדיחו ואף לשרותו".
2. ראיה לקולא.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ט"ז, ח"ח עמ' קי"ד) – "וגם הרי מפורש בכל חאחרונים בסי' שי"ח דמותר להדיח הערינג בצונן, אע"פ שמסיר חפסולת המלח והקשקשים".
2) ששכ"ה (פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]).
3) ארחות שבת (פרק ג' הע' קכ"ט ד"ה והנה) – "וכן מהא דמותר להדיח דג מליח אם סגי לו בהדחת צוננין, אף שבלי הדחה א"א לאוכלו מחמת המלח [משנ"ב סי' שי"ח ס"ק ל"ו]. ומוכח מכל זה דאין איסור ברירה בזה עכ"פ בסמוך לאכילה".
4) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ז).
3. י"ל: שהוא רק פועל להוציא את טעם המלח ומפיג את חריפות הדג.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ח ד"ה במ"ב) – "במ"ב כתב שמותר להדיח דג מלוח, כיון שיכולים לאוכלו על ידי הדחת מים צוננים אין איסור להדיחן בחמין מכלי שני, והוסיף עוד שמותר אף לשרותו. וצ"ע אמאי אין בזה משום בורר שמסיר המלח מעל הדג, וראיתי מתרצים דע"י שרייתו במים המים פועלים להוציא גם את טעם המלח ומפיג את חריפות הדג, והרי זה דומה לנותנים מים על גבי שמרים שקולטים את טעם היין, וה"ה הכא, ואין לזה שייכות לאיסור בורר שבורר גם את טעם המלח ולא רק את ממשות המלח, משא"כ בפירות שבורר את ממשות הפסולת מן האוכל".
2) תורת המלאכות (בורר ס"ק י"ב ד"ה ויש) – "דהמ"ב ... לדעת האגרות משה שהתיר רק בהדחה ולא בשרייה צ"ע למה התירו לשרות הדג, דהוי בורר המלח מהדג. ונראה דהדחת ושריית דג מלוח במים אינו ענין לבורר כלל, דעל ידי שרייתו במים המים פועל להוציא את טעם המלח ומפיג את חריפות הדג, והרי זה דומה להא דנותנין מים על גבי שמרים וקולטין המים את טעם היין, שרק בורר הטעם ולא ממשות".
4. י"ל: שראויים לאכילה עכ"פ ע"י הדחק.
1) פסקי תשובות (הע' מ"ט [דפו"ח, ל"מ]) – "ואפשר לדחות ראיות אלו דאפשר דהתם ראויים לאכילה עכ"פ ע"י הדחק אף בלא ההדחה".
1) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' מ"ז) – "בפסקי תשובות ... וזה אינו, דהרי מבואר שם דהדחתן זוהי גמר מלאכתן, ועי' במ"ב סקל"ו בשם המג"א דהואיל ואין יכולים לאכול כלל כ"ז שלא הודח ...".
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג], מילואים, שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק כ"א), באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות ד').
1) הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות דין י"ז [עי' עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' מ', עמ' רי"ב אות נ', עמ' רי"ג אות נ"א, אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' מ"ו סוף טור ב', לשונם מובא לעיל]) – "וע"ל סי' שי"ח דין כ"ד ... וצ"ע, העיר א' די"ל דדוקא במעורב בתחילת גידולו שייך בורר בכה"ג משא"כ בנדבק אח"כ ל"ש בורר אלא במעורב ממש ולא בדבוק ע"ג ובזה יש ליישב כל המקומות ונכון".

7. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (עבודת המלך סוף קונ' שמירת נפש אות א'), ויען אברהם (סי' כ"ט).
1. רב פעלים (ח"א או"ח סי' ט"ז) – "אם פירות אלו נפלו לתוך צבע שהוא מתדבק הרבה, שא"א לנקותם אלא ע"י שפשוף רב בחזקה, לא אריך למעבד כן דחשיב מתקן".
4
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61] תולעים.
1. הסרת חרקים חיים מן האוכל.
1. מחמיר, מצד נטילת נשמה – מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות כ"ה, "אסור לרחצם בשבת משום שממית את התולעים"), ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ'], הע' ק"ג [דפו"ח, הע' קט"ו], "ואסור לשטוף או להשרות עלי החסה וכדומה בתוך מי-סבון וכיו"ב כדי להסיר את החרקים, כי החרקים החיים ימותו במים האלו [ויש בו משום איסור נטילת נשמה]"), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א הע' ו', עמ' קס"ו), ס' הכשרות (פרק י"ג הע' ע"ד), צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות י"ד ס"ק ה'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י' ד"ה ואם).
1) אבל "מותר לקלף תפוז ולא צריך לחוש שמא יחתך כנימה לשתים" – חוט שני הו"ד בבדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א הע' ו', עמ' קס"ו).
2) רחיצת חסה [מגידול מיוחד] מחשש תולעים:
1) י"ל שנטילת הנשמה הוא רק ע"י גרמא - שנופל בכיור, ואח"כ יורד לתוך הצינור.
2) וכן הוא רק אינו מתכוין עם פס"ר - שמתכוין לנקות החסה, ולא להרוג התולעים, הגם שמיתתם הוא פס"ר דניחא ליה.
3) וגם יש ספק אם יש שם תולעים - ואפי' יש שם תולעים: יש לספק שמא הם כבר מתים ואין איסור נטילת נשמה.
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח הע' ע"א) – "דהו"ל מלאכה שא"צ לגופה ואינו מתכוין ...".

2. לעיין בשבת בפרי כדי לראות אם הוא נגוע בתולעים.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ'], "ומותר וצריך לבדוק את עלי החסה, אם אין עליהם חרקים למיניהם"), ילקוט יוסף (סעי' כ"ד, "מותר לבדוק בשבת את עלי החסא אם אין עליהם חרקים"), פסקי תשובות (סוף אות ט"ו), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' א', עמ' קס"ו), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' כ"ט).

3. תולעת גדול וכדו'.
1. אינו תערובות, מותר להוציא – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ק' [דפו"ח, הע' קי"ב], שולחן שלמה ס"ק ח'.ב', "דהרי התולעת נפרדת לגמרי ואינה מעורבת עם עלי החסה"), ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ'], "וכשימצא חרק גדול מותר להסירו, כי הרי החרק עומד בפני עצמו, ואין איפוא בהסרתו משום איסור ברירה. וטוב יעשה, אם יסיר אותו יחד עם קצת מן העלה ולא יטלטל אותו בפני עצמו"), איל משולש (פרק ו' הע' קל"ד), ילקוט יוסף (סעי' כ"ד, "וכשימצא תולעת גדולה מותר להסירה, כי הרי התולעת עומדת בפני עצמה, ואין בהסרתה משום איסור בורר"), פסקי תשובות (סוף אות ט"ו, דפו"ח אות י' ד"ה ואם נמצאו), ארחות שבת (פרק ג' הע' ק"ל), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל'), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' כ"ט).
1) מצד מוקצה, טוב ליקח עם קצת עלה – ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ'], לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (סעי' כ"ד, "אך טוב שיקח את התולעת בזהירות יחד עם קצת מן העלה, ולא יטלטל אותה בפני עצמה, גם מחשש שלא יהרגנה בידיו"), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' כ"ט).
2) מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' הע' קכ"ד), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ס"ט, הע' ע').

4. בורר תולעים קטנים [פסולת] מאוכל.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ק"ב [דפו"ח, הע' קי"ד], שולחן שלמה ס"ק ח'.ב' ד"ה אמנם) – "אמנם חרקים קטנים הדבוקים בעלי חסה אסור להוציאם לבדם, כי הרי יש בהסרתם משום איסור ברירה, אלא חייב הוא להוציאם יחד עם קצת מן העלה".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט], סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ']) – "חרקים קטנים הדבוקים בעלי חסה - אסור להוציאם לבדם, כי יש בהסרתם משום איסור ברירה, וחייבים להסירם יחד עם קצת מן העלה".
3) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ג שעה"צ ס"ק צ"ב).
4) איל משולש (פרק ו' סעי' מ"א).
5) ילקוט יוסף (סעי' כ"ד) – "אך כשמוצא תולעים קטנים בעלי החסא, לא יוציאם בשבת לבדם".
6) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ג') – "וכן פרי שנמצאה בו תולעת אסור להסירה ממנו, ורשאי ליטול מבשר הפרי ולאוכלו ולהשאיר את התולעת במקומה".
ארחות שבת (ליל שבת פר' בהעלותך תשפ"א הע' ב', הע' ד') – "גם עלי חסה אלו מצויים בהם תולעים וזבובונים, ולכן ועדות הכשרות מנחות את המשתמשים לשטוף את עלי החסה לפני השימוש. ויש לדון בגוונא שעל פי הדין אין חובה לבדוק מתולעים [וכגון שהחשש להימצאות התולעים הוא רחוק מאוד ואינו בגדר מיעוט המצוי] ומ"מ האדם חושש מפני הימצאות תולעים ולכן הוא שוטף את עלי החסה, האם מותר לעשות כן בשבת, והיינו דכיון שהסיכוי להימצאות תולעים הוא חשש רחוק ואינו נצרך לעשות כן ע"פ הדין ועושה זאת רק בתורת חומרא והידור לעצמו, אפשר שאין זה נחשב כתערובת לענין איסור בורר, אמנם זה אינו, דעל צד שאכן יימצאו תולעים לאחר השטיפה, נמצא שברר אותם מתוך המאכל ועבר על איסור בורר שהרי כל כוונתו היא לברור את התולעים על צד שהם נמצאים שם [ולכן אין נידון זה שייך לסוגיית דשא"מ ולנידון ספק פ"ר לשעבר, שהרי הוא מתכוין], ועד כמה שאדם זה בא להיזהר מאיסור תולעים עליו להיזהר יותר מאיסור בורר בשבת, דממנ"פ עובר על איסור, או על אכילת תולעים או על בורר בשבת, ועד כמה שהחשש הוא רחוק ביותר ואין בו חיוב בדיקה מן הדין יכול לאוכלו כמות שהוא גם בלי שטיפה ... מצויים בעלי החסה תולעים קטנים שקשה להבחין בהם וזבובונים גדולים יותר הנראים לעין כל, ויש איסור בורר הן באלו הנראים בקלות וגם באותן תולעים שאינם נראים בקלות, דאם התולעת היא זעירה ביותר עד שאינה נראית לעין האדם כלל אין בה איסור אכילה כלל ולא צריך להשתדל להוציאה מהמאכל, ואם היא בגודל הנראה לעין הרי היא אסורה באכילה ויש איסור בורר בהפרדתה, ועיין בדברי הגרשז"א זצ"ל [המובאים בספר שש"כ פ"ג סל"ו] שאסר לברור תולעים קטנים שעל גבי עלי החסה. [ולכן אין לתת עצה לשטוף עלי חסה בשבת באופן שיקח את העלים ויביט בהם כנגד השמש לראות האם יש בהם תולעים גדולים, דגם תולעים קטנים הם בכלל איסור אכילה וממילא יש בהם איסור בורר בשבת]".
7) דרכי הלכה (פרק ב' סעי' כ"ו) – "ובשבת אסור לברור התולעים מהדגים".
8) פסקי תשובות (סוף אות ט"ו, אמנם עי' דפו"ח סוף אות י' הע' ע"ג).
9) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל').
10) בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ב', עמ' קס"ו).

5. להוציא פירות נגועים מבין הטובים.
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק ח', "וה"ה כשמונח לפניו קטניות או שאר פירות ויש בהם מתולעים ומעופשים וכן פירות שנפלו לארץ ונתערבו בעפר וצרורות יזהר שלא יברור בידו רק מה שצריך לאותה סעודה שרוצה לאכול תיכף ולא יותר דאז חייב וגם יזהר שיברור דוקא האוכל מן הפסולת ולא להיפוך [פמ"ג וח"א]"), חוט שני (ח"ב עמ' פ"ג אות ב'), איל משולש (פרק ו' סעי' ל"ו), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ב', עמ' קס"ו), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' ל"א), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י').
2. מותר להסיר את התולעת יחד עם חלק מהמאכל או המשקה שסביבה – מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ס"א, בה"ל סעי' ט"ז ד"ה אלא, "וע"כ כשנופל זבוב או ד"א במאכל ומשקה לא יסיר הזבוב בין ביד בין בכלי דהוי בורר פסולת מאוכל אלא יקח קצת גם מהמאכל או המשקה עמו ויזרוק"), ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט], סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ'], לשונו מובא לעיל), איל משולש (פרק ו' סעי' מ"א, סעי' מ"ג), ילקוט יוסף (סעי' כ"ד, "אלא יוציאם עם קצת מן העלה"), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ד', עמ' קס"ז), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ג'), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' כ"ט, סעי' ל"ב).
1) אם עדיין צריך 'מיד' - עי' סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. להוציא פירות טובים מבין הנגועים.
1. מיד מותר, לאחר זמן אסור – איל משולש (פרק ו' סעי' ל"ז), בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ב', הע' ג', עמ' קס"ו), ס' הכשרות (פרק י"ג סעי' ל"א).

7. ברירה ביום טוב.
1. עי' סי' תק"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לעיל).

62] שאר מקרים.
1. שריית פירות במים - לשיטות שמתירין לרחוץ במים.
1. מחמיר.
1) אגלי טל (בורר סעי' ט"ז).
2) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה) – "וצ"ע לדינא אבל מה שראוי לרוב בנ"א אף שהוא משחרית לאחר המנחה, ומה שאינו ראוי אבל הוא לאכול לאלתר מותר לרוחצם בכל אופן בברור ורק בזה נוהגין לרחוץ".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ב]).
4) עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א).
5) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ז אות ד').
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' סעי' נ"א).
7) עי' לוית חן (סי' נ"ב, עמ' ע"ב).
8) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות כ') – "הרי זה כבורר בכלי שאסור אע"פ שדעתו לאכול מיד".
9) תשובות והנהגות (ח"א סי' רי"א ד"ה ונכון) – "ונכון לשטוף בזרם מים ולא להכניס הפירות לתוך המים די"א (באגר"מ) שלא נאסר אלא ע"י שרייה במים ובורר הפסולת, ולא בדרך רחיצה כהדחת כלים".
10) ילקוט יוסף (סי' שי"ט סעי' ס"ו) – "אסור ליתן בשבת אוכל ופסולת לתוך מים, כדי שהפסולת תצוף מעל המים, ובכך האוכל יופרד מהפסולת, שיש לחוש בזה לאיסור בורר".
11) ארחות שבת (פרק ג' סעי' קי"ב) - לשונו מובא לעיל.
12) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ב אות ה').
13) בדיקת המזון כהלכה (שער ב' פרק י"א סעי' ג', עמ' קס"ו).
14) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' כ"ז).
2. מראי מקומות – קצות השלחן (ח"ח סוף עמ' קט"ז, לשונו מובא לעיל).

2. שריית כלים במים.
1. מחמיר.
1) לפי צד א' בהאג"מ (עמק הלכה [לשונו מובא לקמן], באר שרים [לשונו מובא לקמן], תורת המלאכות בורר ס"ק י"ב ד"ה וכן) – "אגרות משה ... ונמצא לפי דבריו דאסור ליתן בשבת צלחות וכוסות מלוכלכים בתוך כלי שיש בו מים, דיש בזה משום בורר, אבל ליתן מים עליהם הוא דרך רחיצה ואין בו משום בורר כלל".
2. מיקל.
1) מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק ק') – "והא דמתירין להדיח כלים במים שנתן הא"י להקדירה דוקא כשאינם מלוכלכים בשומן דאל"ה אסור לשפוך הרותחים עליהם משום שממחה השומן והוי נולד כמ"ש סימן ש"כ סי"ד אלא יניח הכלי תוך המים ולא יערה עליהם דזה שרי משום דלא קעביד מעשה".
2) קצות השלחן (ח"ח עמ' קט"ז) – "כמו בכוסות וקערות מותר גם לשרותן במים להסיר הלכלוך גם פירות מותר לשרותם".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח, סי' שכ"ג ס"ק ג'.ב') – "הדחת כלים מותרת בשבת ואפילו אם מכניס לתוך כלי הרבה כלים מלוכלכים ומדיחם שם ג"כ שרי".
4) אז נדברו (ח"ח סי' ו', סי' ז') – "דלא שייך לומר דהכלים מעורבים בפסולת הבא משימוש הכלים ואין ע"ז שם תערובות כלל".
5) באר שרים (ח"ד סי' ס"ו אות א') – "באג"מ ... צ"ע לשונו".
6) פסקי תשובות (אות ו' ד"ה אמנם, דפו"ח הע' קפ"ד, הע' ר"ס).
7) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' נ"ג) – "אגרו"מ ... ולפירושו בשריית הקערות ע"מ להציף הפסולת יש ברירה, ול"מ כן בפו'".
3. הרבה כלים.
1) מחמיר – פסקי תשובות (דפו"ח הע' קפ"ד, "אמנם להשרות במים הרבה כלים יחד כדי שהפסולת יצוף למעלה, יש בו משום בורר, כי מברר עי"ז את הפסולת המעורב והמשוטט בין הכלים").
2) מיקל: אין לחלק – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות.
1) עמק הלכה (ח"ב סי' כ"א ד"ה לפי) – "באגרות משה ... לפי זה יוצא דמותר להדיח פירות רק אלאלתר ולא לאחר זמן. וכן בכלים הלא אי אפשר להשתמש כך ומותר לרחצם אלאלתר אבל לאחר זמן אין היתר לרוחצם, אולם העולם לא נהגו כן ומדיחים מלילי שבת ליום השבת ובפרט בכלי לא נזהרים בזה ... על פי זה יש לנו היתר להדיח פירות וכלים אף מליל שבת לשחרית".

3. פירות שיש עליהם ריסוס שאינו בעין, האם יש איסור לרוחצם - למחמירים גבי לכלוך.
1. מיקל.
1) עי' תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' י"ט אות ט"ו) – "הנה ידוע שכהיום נוהגין הכורמים לזלף על הענבים בשעת גידולם איזה מין סם המונע את האשכולות מתולעת וע"כ נוהגין רבים להדיח את האשכול במים קודם אכילה כי הרופאים אומרים שזה הסם מזיק מאוד להאוכל וכבר נתבאר לעיל בס"י בערך כרשינים שאסור להציף מים על הפירות להסיר מהם הפסולת דהו"ל בורר עיי"ש. וא"כ הי' נראה לכאורא שגם בנ"ד אסור לעשות כן בש"ק אא"כ עושה סמוך לאכילתן דאז וודאי מותר בכל הפירות כמו שאנו מסירין הקליפה מהאגוזים קודם אכילה. אמנם אחרי העיין נ"ל שאין זה בגדר בורר כלל כי הבורר הוי רק מי שמפריד מהאוכל איזה פסולת שיש בו ממש אבל זה הסם שהיא באמת רק חזותא בעלמא ואינו נתפס כלל במשמוש היד אין בזה משום בורר ומ"מ צ"ע והנלענ"ד כתבתי".
2) חזו"א (חוט שני ח"ב עמ' פ"ט ד"ה מותר, סוף עמ' ק"ב, ששכ"ה פרק ג' הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ח]) – "כיון שלא רואים את הפסולת אין ע"ז שם פסולת ומותר משום בורר".
3) באר משה (ח"א סי' ל"ח אות ג', ח"ו סי' קי"ב) – "להדיח מהעפרורית שאינו נראה כ"כ ועיקר כוונתם להדיח מצד בריאות הגוף ... שאין שום יסוד לאסור".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ו], שולחן שלמה ס"ק י"ז, הע' על ס"ק י"ח) – "דבהא פשיטא דמותר, מכיון שאין האבק וחומר הריסוס בעין, והוה כמסיר אבק ועפר מבגד שלא מצינו בזה איסור ברירה".
5) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט סוף אות ל"ט, עמ' קמ"ז).
6) הל' שבת (איידר, עמ' קמ"ד).
7) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ט) – "מותר לשטוף פירות מן הריסוס שעליהם כשאין בהם ממשות מן הריסוס, כן פסק מרן החזו"א, והיינו טעמא כיון שאין כאן היכר של ליכלוך ועצם הליכלוך, אלא רק מחמת שחוששין שמא יזיק עמש"כ בעמ' קא".
8) שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק ס"ח אות ג') – "הואיל ואין זה מעשה ברירה הניכר". 
שבט הלוי (ח"א סי' נ"ב אות ב', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות ד', חי"ט עמ' כ"ח אות ד') – "רגיל אני להורות דאם השטיפה רק מפני הנקיון כרגיל היום אבל אין ממש של פסולת המעכב את האכילה, מותר להדיחן בלי פקפוק".
9) ששכ"ה (פרק ג' סוף סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "ומותר להסיר את האבק ואת חומר הריסוס וכדו' שעל הפרי אף על ידי שפשוף הפרי ביד או במטלית יבשה".
10) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה סעי' ז') – "שאם לא נראה בעין לכלוך ... בודאי מותר שאין זה בורר כלל, שאין לפניו פסולת".
11) עי' ארחות שבת (פרק ג' סעי' קי"ד) – "פירות שאין מעורבת בהן פסולת הניכרת ובא לרחצם מאבק שעליהם הרי זה מותר, כיון שהפירות ראויים לאכילה גם בלי רחיצה ואינו רוחץ אלא לנקיון בעלמא".
12) פסקי תשובות (אות י' ד"ה ואם, דפו"ח אות ל"א ד"ה אמנם) – "אא"כ לעצמו הוא אסטניס ומקפיד שלא לאכול הפרי בלא לשטפו ... ואם הלכלוך אינו ניכר כלל, ואין השטיפה אלא כדי לסלק חומרי הדברה וחיידקים וכדו', שפיר טפי להקל, ואפילו המקפידים שלא לאכול בלי שטיפה, כי אין חל איסור בורר על דבר שאין נראה לעין כלל".
13) מנחת איש (פרק א' סעי' קנ"ט).
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ג אות נ"ג) – "פירות שיש עליהם ריסוס שאינו בעין, האם יש איסור לרוחצם משום בורר. תשובה: אם העולם לא אוכל בלי לרחוץ יש איסור ואפילו שלא רואים את הריסוס כיון שיש משהו על הפרי מהריסוס, ועל ידי הרחיצה זה יורד לכן יש בזה איסור בורר".
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק י"ט סעי' י', סעי' כ"ז).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (קובץ אור השבת ח"ז עמ' ל"ב) – "שאלה: האם מותר לשטוף במים פירות מחומרי ריסוס שעליהן. תשובה: כשאינו ניכר ואינו בעין ואפשר לאכול את האוכל מבלי לנקותו מסתבר לענ"ד לכאורה דמותר".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' כ"ו) – "פירות נקיים אע"פ שיש עליהם שאריות מועטות של ריסוס וכדו' מותר לשטוף אותם במים כל שנאכלים ע"י הדחק בלא שטיפה, ואם יש שם שאריות ריסוס ניכרות שרבים מקפידים עליהם שלא לאוכלם אך נאכלים ע"י הדחק לא ישטפם אלא סמוך לאכילה".

4. לשטוף תפוזים מהכנימות שבקליפה.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' פ"ט) – "רחיצת תפו"ז מחשש ביצי תולעים שנמצאים עליו [כנימות], אם באמת יש תולעת על הקליפה הוי בורר, וצריך ליקח הקליפה עם מקצת הפרי, ואם רוצה לרחוץ סתם אף שלא רואה שום ביצי תולעים ומ"מ רוצה לרחוץ כדי להיות בטוח שאין שם כלום, אין בזה איסור, דהוי כקסמין הנמצאים במים".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' מ"ב, עמ' רי"ג אות נ"ב) – "תפוזים שיש עליהם כנימות, האם מותר לרוחצם סמוך לאכילה. תשובה: כתוב שדבר שרוב העולם מקפידים יש איסור בורר, וכאן שזה איסור מצד הדין ודאי שיש איסור לרחוץ".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ה טור א') – "וכן לשטוף תפוזים מהכנימות הדבוקות בו אסור, דזה כלכלוך שהיה עליו משעת ברייתו".
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ"ח).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' שניה על ס"ק י"ז) – "ופסק מרן זללה"ה - בע"פ - דגם מותר לרחוץ תפוזים ולשפשפם היטב בגלל הכנימות שבקליפה".
3. מראי מקומות.
1) מצד נטילת נשמה - ע' לעיל.
2) מצד איסור תולעים - עי' יו"ד סי' פ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

5. למה מותר לברור כנים בשבת - סי' שט"ז סעי' ט'.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ג) – "חושבני דכמו שמותר להדיח כלים בשבת ... או מפלה כליו וראשו אינו חשיב כבורר, ולא דמי לשורה כרשינין או מציף עליהם מים להסיר מהם הפסולת דשפיר חשיב בורר, והיינו דהואיל ורגילין תדיר ללכלך ולהדיח אין זה קרוי בשם בורר אלא כמנקה כליו ובגדיו".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק ח'.ג') – "צ"ע מהא דמפלה בגדיו מכינים, סי' שט"ז סע' ט, ולמה לא נאמר דאית ביה משום איסור ברירה, שהרי הכינים הן בתוך האריג של הבגד וקשה להוציאן, ע"ש במ"ב ס"ק מב, ולא יקח אדם כינים מעורות שועלים משום שהוא מנתק מן הצמר, ולמה לא נאמר דאית ביה משום איסור ברירה, ודוחק לחלק בין כינים חיות ומתות. ואפשר שניקויו של כל דבר שדרכו תמיד להתלכלך ורגילים שוב לנקותו, לא נקרא בורר אלא מנקה ...".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק י"ג.ד') – "במפלה כינים לבער מראשו ובמלקט לבנות מתוך שחורות מה טעם דלא אסור משום בורר, ואפשר דכל מאי דאסור לברור פסולת מאוכל הוא מפני שמנקה את האוכל מהפסולת, ולכן דוקא בכה"ג שרוצה שהשערות השחורות יהיו בלא הלבנות אז אסור ללקטן, אבל אליבא דאמת המלקט שערות רצונו רק ללקט את הלבנות ואפילו לא היו שחורות כלל ג"כ היה מלקט את הלבנות ולכן אין זה חשיב בורר, וכמו"כ במבער כינים כיון דגם אם לא היו כלל שערות בראשו לא היה רוצה בכינים שעל ראשו, ואם היה מסיר אותם לא היה חשיב כבורר, וכיון שכן אף שמעורבים הכינים עם השיער והוא מפלה אותם מביניהם אפי"ה אין זה חשיב בורר".
2. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ח הע' י"ב) – "ואין לאסור מצד שבורר את הכינים משערות ראשו, והו"ל כבורר פסולת מתוך אוכל דשאני הכא דא"א לברור השערות מהכינים והו"ל דרך נקיון ולא דרך ברירה".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות י"ד, קובץ תשובות ח"א סי' כ"ז אות א') – "והלכה פסוקה בסי' שב דמותר להסיר הנוצות מן הבגד בשבת. ובסי' שטז המפלה בגדיו לא יהרגם, אלא מוללן בידו וזורקן, המפלה ראשו מותר להרגן. מבואר דלא שייך בכ"ז משום בורר מידי דהוה אלכלוך בכלים דמותר להסירם".
4. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות רל"ט) – "בפ"ק דשבת אין פולין לאור הנר שמא יטה, ולכאו' תיפו"ל דהוי בורר ואסור מדאו'. תשובה: אינו בורר רק מנערו מהבגד".
5. חוט שני (ח"ב עמ' ע' ד"ה וכן) – "ובשו"ע כתב המפלה בגדיו מכינים לא יהרגם ... ואין בהם משום בורר דאין הנקיון נחשב כתיקון הבגד שהבגד נשאר בגד אף עם הכינים והנוצות רק שצריך לנקותו כשיש עליו לכלוך, ולא נחשב שהבגד מעורב עם הפסולת".
חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ד' הע' מ"ו) – "שאין איסור בורר בהוצאת הכינים".
6. איל משולש (פרק ו' סעי' ס"ו) – "אין בזה משום בורר ... לפלות כינים מראשו".
7. פסקי תשובות (אות ו' ד"ה אמנם, דפו"ח אות כ"ג) – "אבל לשטוף ולנקות הכלי עצמו מהלכלוך הדבוק עליו ... ולטאטא הפסולת מהרצפה, ולהפלות כינים ונוצות ולכלוך מבגדים ושערות הראש, וניקוי הגוף מלכלוך הדבוק בו, כיון שאין אפשרות שיטול מן המין הנברר עמו, אינו בכלל ברירה".

6. למה מותר לברור נוצות מבגד בשבת - סי' ש"ב סעי' א'.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות י"ד, קובץ תשובות ח"א סי' כ"ז אות א', לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ב עמ' ע' ד"ה וכן, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (אות ו' ד"ה אמנם, דפו"ח אות כ"ג, לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תת"ב) – "שאלה: בשו"ע או"ח שב' א' כתב הרמ"א דמותר להסיר נוצות מן הבגד בשבת, וצל"ע אמאי אינו לא הוי בורר. תשובה: ניכרות ונפרדות".

7. מלקט שערות לבנות משחרות: אמאי אין במלקט שערה לבנה מתוך שחורות משום בורר - סי' ש"מ סעי' א'.
1. אדר"ת (עובר אורח אות נ"ה) – "בשבת [צד, ב] דתניא שם מודים חכמים לר' אליעזר במלקט לבנות מתוך שחורות שהוא חייב אפילו באחת, ודבר זה אפילו בחול אסור משום שנאמר לא ילבש גבר שמלת אשה, והיינו שחייב משום תולש. וקשה מאי טעמא לא יתחייב ג"כ משום בורר, דהא כיון שאינו רוצה בלבנות הא הוי אצלו פסולת, והוא בורר גמור, ויפה שאל תהילה לאל יתברך. והשבתה: א. אם כהסוברים [סימן שי"ט סעיף ג' ברמ"א] דבמין אחד לא שייך בורר, וזה נמי הו"ל כמין אחד. ב. שיש לומר דשיעור בורר הוא כגרוגרת, וא"כ לא שייך זה בשערה אחת. אלא שמלבד שיש לדחות דבבורר ענין אחר אין השיעור כלל כגרוגרת, עוד יש לדחות בדברי הגמרא (לקמן) [לעיל צא, א] אם הזורק כזית תרומה לבית טמא חייב, משום דאמרינן מיגו דחשיב שיעור לענין טומאה תשיב נמי לענין שבת, ועיין שם מברייתא דלחם הפנים ושתי הלחם, וא"כ כל שכן דהכא יש לומר מיגו דחשיב שיעור לענין תולש חשיב נמי לענין בורר. ג. והרב הדיין צדק ר' יעקב נחום טשארני נ"י השיב בפשיטות דלא קשה מידי דלא שייך כלל בורר במחובר, וראיה מזומר וצריך לעצים ... (שאר לשונו מובא לעיל)".
1) לענין בורר במחובר לקרקע - עי' לעיל.
2. תורת מרדכי (סי' ס"א) – "ומודים חכמים לר"א במלקט לבנות מתוך שחורות שאפילו אחת חייב. וע"ז הקשה דלחייב בזה גם משום בורר ... הנה לדעתי נראה פשוט דאין חיוב בורר רק בתלוש אבל לא בבורר מן המחובר. דלא מיקרי בורר רק בדבר שהוא מעורב ומעורבב ומתבטל אבל במחובר כאו"א באפי נפשיה קאי ול"ש בזה עירוב וביטול. וכמש"כ רש"י בגיטין ...".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק י"ג.ד') – "ובמלקט לבנות מתוך שחורות מה טעם דלא אסור משום בורר, ואפשר דכל מאי דאסור לברור פסולת מאוכל הוא מפני שמנקה את האוכל מהפסולת, ולכן דוקא בכה"ג שרוצה שהשערות השחורות יהיו בלא הלבנות אז אסור ללקטן, אבל אליבא דאמת המלקט שערות רצונו רק ללקט את הלבנות ואפילו לא היו שחורות כלל ג"כ היה מלקט את הלבנות ולכן אין זה חשיב בורר".
4. איל משולש (פרק ו' הע' רכ"ו*) – "כמו כן נראה פשוט, דהמלקט שערות לבנות מתוך שחורות [דחייב משום גוזז, כמבואר בשו"ע סי' ש"מ ס"א], משום בורר אין כאן כיון שאין האדם 'מקולקל' עי"ז".
5. הגרש"ח דומב (מוריה גליון רצ"ד עמ' ס"ח אות י"ח) – "האדר"ת ... שמירת שבת כהלכתה ... אולם בעיקר הקושיא י"ל דמיירי דהשערה הלבנה עומדת בנפרד מהשחורות, ולכן ליכא משום בורר רק משום תולש, ויתכן דק"ל משום הלשון דאיתא בגמ' 'מתוך' שחורות".
6. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קל"ח טור ג') – "בשו"ע סי' ש"מ (סעיף א') נתבאר דבמלקט לבנות מתוך שחורות אפילו באחת חייב, והך חיובו בב' דברים, חדא משום גוזז, ותו משום לא ילבש דאסור אפילו בחול, ועי"ש במשנ"ב. והקשה הבחור עדיו לגאון כמר עמנואל טייטלבוים שיחי' לאוי"ט מ"ט ליכא בזה משום בורר. והראוני בספר איל משולש ... וכשהצעתי זה קמי' הגאון רמ"א שלזינגר שליט"א בעמח"ס איל משולש, אמר לי דלענין שערה אחת לבנה בתוך זקן שחור י"ל דלא חשיב מתקן מנא, ולפי דלא מצינו באדם מתקן מנא מדאורייתא (ומ"ש גבי טבילה דחזי וכו' הוא מדרבנן), והיכן שמצינו מתקן מנא מצינו, והיכן שלא מצינו אין לן לחדש, אמנם לענ"ד יל"ד בזה ... ברם עוררני ידי"נ האברך המופלג רבי חיים ננקנסקי שליט"א דיש ליישב בזה עפמ"ש הפו' דאין בורר במחובר, ולקושטא דמילתא עיין מ"ש בזה בספר פתח הדביר להגאון רבי חיים בנימין פונטרימולי זלה"ה (סימן שי"ט סעיף ד' אות ו') באורך דבמחובר ליכא ברירה, ולפי"ז י"ל דכיון דהזקן מחובר שוב ל"ש ברירה במה דבורר שערה לבנה א' מתוך השחורות, ועל כן שייך בזה רק משום גוזז ולא ילבש, ודוק היטב. וכעי"ז כתב לי הג"ר אי"ש קניבסקי שליט"א, דיתכן דתלי בהשאלה אי יש ברירה במחובר לקרקע. וכן כשזכיתי לשאול זה מקמי' מו"ר מרן הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל], שאלני בגידולי קרקע יש ברירה, במחובר לקרקע יש ברירה (והיינו דאין). ושאלתיו אם ס"ל דה"נ הכא בזקן ל"ש ברירה, ואמר לי מו"ר מרן הגראי"ל שטינמן (שליט"א) [זצ"ל] 'כן'. אמנם מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א יישב לי דאין בזה ברירה, וטעמו ונימוקו דאין צריך לברור, דזה ברור ועומד. (ולכאורה יהי' בהא נ"מ כשהשערה הלבנה מוסתרת תוך זקנו ועליו לבררה, אא"כ נימא כהסברא דל"ש במחובר ברירה, וק"ל)".
7. מראי מקומות – דף על הדף (דף צד: ד"ה כותב, עמ' ק"ח).


63] משמרת - סעיף ט'.
1. משנה (דף קלז:) – "רבי אליעזר אומר: תולין את המשמרת ביום טוב, ונותנין לתלויה בשבת. וחכמים אומרים: אין תולין את המשמרת ביום טוב, ואין נותנין לתלויה בשבת, אבל נותנין לתלויה ביום טוב".
1. גמרא (דף קלח.) – "איבעיא להו: שימר מאי. אמר רב כהנא: שימר חייב חטאת ... משום מאי מתרינן ביה. רבה אמר: משום בורר. רבי זירא אמר: משום מרקד. אמר רבה: כוותי דידי מסתברא, מה דרכו של בורר נוטל אוכל ומניח הפסולת, אף הכא נמי נוטל את האוכל ומניח את הפסולת. אמר רבי זירא: כוותי דידי מסתברא, מה דרכו של מרקד פסולת מלמעלה ואוכל מלמטה, אף הכא נמי פסולת מלמעלה ואוכל מלמטה".

2. רבה אמר משום בורר: גם משום בורר או רק משום בורר.
1. גם משום בורר.
1) רש"י (דף קלח. ד"ה משום, ד"ה דנוטל) – "ולרבא הוא הדין נמי דאי אתרו ביה משום מרקד הויא התראה".
2) ר"י מלוניל (דף קלח.).
3) נמוקי יוסף (דף קלח.) – "ולרבא הוא הדין נמי דאי אתרו ביה משום מרקד הויא התראה".
2. רק משום בורר.
1) ר"ח (דף קלח.) – "שאם התרו בו משום מרקד אליבא דרבה אינו חייב וכן אליבא דר' זירא אם התרו בו משום בורר. והלכתא כר' זירא".
2) תוס' (דף עג: ד"ה משום) – "רבה אמר משום בורר אבל אם התרו בו משום מרקד פטור".
3) שיטה לר"ן (דף קלח. ד"ה רבא) – "פי' הרא"ה ז"ל ולהא דמי ולא למרקד משום דהאי בלח ולא שייך, מדבריו נראה דלגמרי פליגי רבה ור' זירא, אבל רש"י ז"ל פי' דלרבה הה"נ דאי אתרו בי' משום מרקד הויא התראה אבל לר' זירא דוקא משום מרקד ולא משום בורר, ולא ידעתי מי הזקיקו לפרש כן דאדרבה טפי הי' נראה דר' זירא דהוא בתרא דפליג עלי' דמודה לרבה, ונימא ר' זירא אמר אף משום מרקד, ומ"מ כדברי הרא"ה ז"ל נראה מדאמר רבה כותי דידי מסתברא וכן אמר ר' זירא כותי דידי מסתברא כנ"ל".
4) ערה"ש (סעי' ג').
3. או בורר או מרקד.
1) רמב"ם (פרק ח' הל' י"א, פרק כ"א הל' י"ז) – "הבורר שמרים מתוך המשקין הרי זה תולדת בורר או תולדת מרקד וחייב".
2) המאורות (דף קלז:).
3) רע"ב (פרק כ' משנה א' ד"ה ואין) – "דהוה תולדת בורר או מרקד".
1) פירוש: גם בורר, כפרש"י [לעיל] – ב"י (ס"ק ט'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ו'), רע"א (דף עג: בתד"ה משום), קרן אורה (מו"ק דף ב: ד"ה ויש), מנ"ח (בורר אות ג'), אג"ט (מרקד ס"ק ג'), שפת אמת (דף קלח. ד"ה רבה).
1. חייב שתיים – מנ"ח (מוסך השבת, בורר אות ג'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"א.ב'). 
2. חייב א' – לחם משנה (פרק י' הל' י"ד), קרן אורה (מו"ק דף ב: ד"ה ויש), אג"ט (זורה ס"ק ב' אות ג').
2) פירוש: רק משום בורר, ומספק כמי ההלכתא – בה"ל (סעי' ט' ד"ה משמרת, "ונראה דהיה ספק לו כמאן הלכתא כרבה או כר' זירא"), ערה"ש (סעי' ג', "ונראה דגם להרמב"ם לא הוה ברירא ליה ההלכה").
4. נ"מ: משמר כדי לאכול לאלתר – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', "ויש נ"מ משמר ביד או בסודר לשתות מיד אי משום בורר י"ל דשרי ... ומשום מרקד י"ל דאסור. ועב"י כתב דאין נ"מ וצ"ע").
1) מראי מקומות – שביתת השבת (מרקד ס"ק ו'), תורת המלאכות (מרקד ס"ק ז').
5. דעת הירושלמי.
1) ירושלמי (שבת פרק ז' הל' ב') – "רבי זעירא רב חייה בר אשי בשם שמואל המשמר חייב משום בורר אמר רבי זעירא לא מסתברא דלא משום מרקד".
2) ירושלמי (שבת פרק כ' הל' א') – "רבי זעירה רב חייה בר אשי בשם שמואל המשמר חייב משום בורר אמ' ר' זעירא לא מסתברא אלא משום מרקיד".
3) בה"ל (סעי' ט' ד"ה משמרת) – "אח"כ מצאתי בירושלמי פרק כלל גדול ובפרק תולין דמוכח שם בהדיא דמאן דס"ל משום בורר לא ס"ל משום מרקד ודלא כפירש"י וכבר הקדימני הקרבן עדה בזו הקושיא על פירש"י ע"ש".
6. מראי מקומות – מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ו'), שביתת השבת (מרקד סעי' ג', ס"ק ו'), הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' י"ז).
1) ריטב"א (דף קלח. ד"ה מה) – "פרש"י ז"ל דרבה מודה לר' זירא דחייב אף משום מרקד, דפסולת מלמעלה, וא"כ הלכה כרבה ואי מתרינן ביה בין משום בורר בין משום מרקד חייב, אבל ר' זירא לא מודה לרבה דסבר דלא שייך בורר אלא בדבר יבש, אבל יש מפרשים דרבה נמי לא מודה לר' זירא".
2) ר' זירא סבר "דלא שייך בורר אלא בדבר יבש" – ריטב"א (דף קלח. ד"ה מה).

3. שיעור המלאכה.
1. משקין.
1) כגרוגרת – רמב"ם (פרק ח' הל' י"ד, "המשמר יין או שמן או מים וכן שאר המשקין במשמרת שלהן חייב, והוא שישמר כגרוגרת"), מנ"ח (מרקד אות א'), שביתת השבת (מרקד סעי' ג', עי' ס"ק ז'), הל' שבת (איידר, עמ' קפ"ז, פרק י"א הע' ט"ו).
2) רביעית – ערה"ש (סעי' ג', "ומשמר נ"ל דשיעורו ברביעית כדין רוב המשקין").
3) מראי מקומות – מנ"ח (בורר אות ז', "צ"ע").
2. השיעור לפי האוכל, או הפסולת, או של שניהם ביחד - עי' לעיל סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

64] נתינת מים ע"ג שמרים שבמשמרת.
משנה (דף קלט:) – "נותנין מים על גב השמרים בשביל שיצולו".

1. הלכה.
1. מיקל – מחבר (סעי' ט', "אבל אם נתן בה שמרים מערב שבת, מותר ליתן עליהם מים כדי שיחזרו צלולים לזוב"), ערה"ש (סעי' כ"ח), פוסקים.

2. קשה למה שרי: הא הוי בורר שע"י נתינת המים בורר היין מהשמרים.
1. חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו) – "ונראה בביאור דין זה שאין הטעם דדבר העומד להפרד מן התערובת לא מיקרי תערובת כלל, דאמנם אם איכא תערובת כזו אסור לבררה בשבת, אלא הטעם משום דכשאנו דנים על פעולתו בנתינת המים הרי שלא חל עליהם שם תערובת דלהוי בזה בורר, ומה שנעשים מעורבים בתערובת ונפרשים אח"כ לא איכפת לן כיון שמצב התערובת הוא באופן כזה שעומד מיד להתחבר אחר שנפרדו זה מזה והכל נעשה בפעולה אחת, ומעט היין שיוצא מן השמרים עם המים צ"ל דאין על זה שם בורר כיון שאינו יוצא בפני עצמו אלא טפל הוא למים. ונראה דבכה"ג מותר לסננן אפילו לאחר זמן, שאין כאן מעשה ברירה".
2. מראי מקומות – שביתת השבת (מרקד סוף ס"ק כ"ג), דברי יציב (או"ח סי' קנ"ח), חידושים וביאורים (סי' י"ד ס"ק ז'), איל משולש (פרק ט' סעי' ז'), משמרת השבת (סעי' ט'), גביע הכסף (סי' שי"ט פרק ט'), הל' שבת בשבתו (אור ישראל חס"ח עמ' פ"א).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י') – "פירוש הלבוש דרוצה בשמרים שלא יהיו עם קמחים ... לא בורר הוא פסולת מפסולת".
2) מגן אבות (עמ' 12 ד"ה ועוד) – "וצריך לומר כיון דגם המים יורד עם היין לא מקרי בורר וצ"ע".
3) אגלי טל (מרקד ס"ק ח') – "קשה מאוד כי בנתינת המים הוא בורר ממש את היין מתוך השמרים. אך מה נעשה שגם בש"ע ... פסק כן ואין מערער בדבר".
4) ערה"ש (סעי' כ"ח) – "אם נתן בה השמרים מבעוד יום וטבע השמרים שלא לצאת תיכף יכול בשבת ליתן עליהם מים כדי שישארו צלולים וכך שנינו במשנה [קל"ט:] נותנין מים על גבי שמרים בשביל שיצולו ומסננין את היין בסודרין ובכפיפה מצרית כלומר כדי שהשמרים יצתללו ויזובו בטוב".
5) בית שערים (או"ח סי' ק"י ד"ה ומתוך) – "ומתוך דברי המאירי שהוסף ואין זה אלא כמזיגת מים ביין נראה דקשי' לי' כיון שהמים קולטי' היין מתוך השמרים הרי בזה הוא בורר היין מתוך השמרים וע"ז תי' דאין זה אלא כמזיגת מים ביין שהיין בא רק בתוך המים מעורב ואין היין מבורר מתוך השמרים בעין לכן לא נקרא בורר".
6) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' מילואים הע' קע"א [דפו"ח, הע' קצ"ב] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ד) – "וצ"ע טובא בדין זה, משום זה ברור שלאחר שנפסקה זיבת היין מהמסננת אם הוא מנענעו כדי שיסתנן היין שנשאר, הרי זה ודאי חשיב כמסנן ובורר בידים וכמו בנותן קיבה לתוך חלב כדי שיתברר לאחר זמן ... וכ"ש הכא שע"י נתינת המים במשמרת הרי הוא גורם לזיבת היין מיד ... צע"ג".

3. שימוש בשקיות תה בשבת: ליתן שקית עם עלי תה בתוך מים חמים.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ד סי' צ"ט אות ב') – "אין כאן משום סינון, והוא, עפ"י המבואר בש"ע (סי' שי"ט סעי' ט'), במשמרת שיש שמרים מע"ש, מותר ליתן עליהם מים, כדי שיהא צלולים לזוב, ופירש המ"ב שם (ס"ק ל"ג), עפי"ד הלבוש והרע"ב, שיהיו השמרים צלולים, והמים יזיבו משם, עם מקצת מן היין, שנשאר בלוע בו, והטעם שאין בנתינת המים משום בורר, שהמים שנותן צלולים, אף שאח"כ מתערבין עם השמרים, וחוזרין ומסתננין, כיון דנתן צלולים, לית לן בה, ואף שנתן שם המים, כדי לקבל עמו מקצת מן היין כנ"ל, - וא"כ הה"ד בטעה, אם נתן מים צלולים למשמרת עם טעה מוכן מע"ש, ומתערבין וחוזרין ומסתננין, לית לן בה, - וכן ראיתי בחזון איש (ה' שבת סי' נ"ג), דהוכיח כן, לענין מים למשמרת שיש בה חול עיי"ש, - וא"כ הה"ד בנדון שק עם טעה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "כשנותן מים על עלי תה אפי' בשביל לאחר זמן ג"כ לא חשיב כבורר ומותר, משום דלא ניכר הברירה, ומה שקולט עי"ז טעם היין או צבע עלי התה כיון דקלטו רק חזותא וכדומה לא מקרי בורר בכלי ושרי".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ס"ד]).
4) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' צ"ד).
5) איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ב, פרק ט' סעי' ט').
6) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קס"ב).
7) ארחות שבת (פרק ג' סעי' פ"א, הע' צ"ג) – "המכין תמצית תה בשבת באופן המותר כגון שנותן שקיות תה במים שאין היד סולדת בהן, מותר לנער את השקית בתוך המים על מנת לזרז את הכנת התמצית ואין בזה איסור בורר. [שו"ת מנחת יצחק ח"ד סו"ס צ"ט, וטעמו ע"פ המבואר בשו"ע סי' שי"ט ס"ט ... וה"נ בשעת הניעור נכנסים מים צלולים לשקית ומתערבים בין העלים וחוזרים ויוצאים צלולים ואין בזה איסור ברירה. ולכאו' אם מניח את השקית בכוס ומשהה אותה זמן מסויים ואח"כ מנער יש בזה חשש בורר שהרי המים שבתוך השקית נמצאים במצב יציב של תערובת וכעין מש"כ שם במנח"י לגבי הוצאת השקית]".
1) חולק – הגר"ש פעלדער שליט"א (אור ישראל חס"ח עמ' נ"ח, לשונו מובא לקמן).
2) תלוי במחלוקת "שימוש בפילטר של גרגירי פחם בשבת" (active carbon granule filters) - עי' לקמן.
8) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' מ"ד).
9) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ג).
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב ד"ה ומכאן).
11) הגר"ש פעלדער שליט"א (אור ישראל חס"ח עמ' נ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2. להוציא שקית תה מהכוס בזמן שמטפטפים ממנה טיפות.
1) עי' סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. קפה: להכניס קפה בפילטר של נייר ולערות עליו מים חמים, האם יש בזה משום בורר.
1. מחמיר.
1) עי' דברי יציב (או"ח סי' קנ"ח) – "ועוד י"ל דהך נותנין מים ע"ג שמרים בשביל שיצולו, לא ביין קאי, אלא במשקה של שמרים, וכמו תמד בפסחים מ"ב ע"ב הא בדרווקא עיין שם, ובלא הוספת המים הוא עב ונסתמים נקבי המשמרת ואינו יורד למטה, וע"י נתינת המים נעשה צלול ויורד הכל למטה וליכא בורר כלל דהכל יורד להכלי ודו"ק ... ולפי"ז גם בשו"ע שסתם ונקט מותר ליתן מים כדי שיחזרו צלולין לזוב, י"ל דהאי לזוב לא ביין קאי, אלא שזה משקה שמרים והכל יורד למטה, ונתינת המים כדי שהכל יוכל לזוב דרך נקבי המשמרת, אבל בכה"ג שע"י המים יוצא היין מהשמרים באמת אסור משום בורר ודו"ק".
2) באר שרים (ח"ה סי' מ"ח) – "דברי יציב ... באבקת קאפע הניתנת בפילטער, והמים גורמים לקלוט טעם הקאפע שירד מן הפילטער לכלי שמתחת, והאבקה נשארת בפילטער כמו בקאפע הידוע כינויו 'קאפע תורקי', הוי בורר ואסור, לא כן באם האבקה של הקאפע נמסה ע"י נתינת המים והכל יורד מן הפילטער לכלי שמתחת כמו נס קאפע אין כאן בורר שכאמור הכל יורד לכלי ושרי, וזה כיון השו"ע גבי משמרת דשרי".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קס"א) – "להשתמש בשק קאוו"ע שחוק אריגינאלי (קאפה-טורקי, שמשתמשים עם פולי הקאפה עצמן) ששופכים עליו מים חמין והמים מטפטפות דרך הקאוו"ע שבהשק לתוך הכוס שמתחתיו [כמובן באופן שאין איסור בישול]. תשובה - מותר. דזה דמי להמבואר בשו"ע (סעיף ט') ...".
2) פוסקים - ולכאורה הפוסקים שמיקלים לענין שימוש בשקית תה, ה"ה בקפה. והדברי יציב ובאר שרים חולק על המ"ב וסייעתו. 
3. קפה שחור, קפה טורקי: מצד לש - עי' סי' שכ"א [ערך לש], לשיטות ומראי מקומות.

5. האם מסתכלים על שעת נתינת המים, או על מה שמסנן האוכל מהפסולת.
1. מיקל: שלמדנו מכאן שמסתכלים על שעת נתינת המים – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ב ד"ה גם, ס"ק כ"ד ד"ה גם, "צ"ע"), איל משולש (פרק ט' סעי' ח').
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה ואפי'), ברית עולם (בורר סעי' ל"ד), חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו ד"ה עוד) – "ואפי' כשכבר נתקבץ הרבה חול במשמרת נראה דמותר ואע"ג דכשבאין המים במשמרת כבר יש שם חול מרובה מ"מ כיון דהמים הנקלחין ע"י האדם בפתיחת הברזא הם מים צלולים אע"ג שאח"כ הם מתערבים עם החול וחוזרין ומסתננים אין זה מלאכת בורר וכדתנן קל"ט ב' בנותן מים למשמרת התלוי' מע"ש כדי שיחזרו השמרים צלולים ואע"ג דהמים מתערבים עם השמרים וחוזרין ומסתננין כיון דנתן צלולים לית לן בה וכמש"כ במ"ב שם ס"ק ל"ג בשם הלבוש, ואפשר שאין החול מתערב כלל עם המים אלא החול נכבש ועומד במקומו ואינו מתערב".

6. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I have a lemon infused filtered pitcher. Which basically is a long tube with holes in it, you fill it with lemon pieces, then pour water through it, and out comes lemon flavored water into the pitcher. Can we use this on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: If you put the lemon pieces in before Shabbos - then it would be muter to pour water through it on Shabbos. However, on Shabbos it is questionable and shouldn’t be done. [Similar to the case of the משמרת with the שמרים - see SA 319:9.]
4
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65] סינון משקה - סעיף י'.
1. משנה (דף קלט:) – "ומסננין את היין בסודרין, ובכפיפה מצרית".
1. גמרא (דף קלט:) – "אמר זעירי: נותן אדם יין צלול ומים צלולין לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש. אבל עכורין לא. מיתיבי, רבן שמעון בן גמליאל אומר: טורד אדם חבית של יין, יינה ושמריה, ונותן לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש. תרגמה זעירי: בין הגיתות שנו".

2. יין מגתו (straining fresh wine).
1. "בין הגתות שנו. שכל היינות עכורין, ושותין אותן בשמריהם, הלכך: אין כאן תיקון, דבלאו הכי משתתי" – רש"י (דף קלט:), ריבב"ן (דף קלט:), ר' ירוחם (ני"ב ח"ח), מ"ב (ס"ק מ"ה, עי' בה"ל ד"ה ויין).
2. גוף אחד – רמב"ם (פרק ח' הל' י"ד, "וכן יין מגתו כל זמן שהוא תוסס (bubbling) טורף חבית בשמריה ונותן לתוך הסודרין שעדיין לא נפרשו השמרים מן היין יפה יפה וכל היין כגוף אחד הוא"), אגלי טל (מרקד סעי' ה').
3. שני פירושים – שביתת השבת (מרקד סעי' ד').

3. כללים.
1. יש ג' דרגות: צלול, עכור קצת, עכור לגמרי - כדאי' בפמ"ג (מש"ז ס"ק ו') מהב"י (ס"ק י'), בשם הר"ן (דף נז:), ופוסקים.
2. יש ד' דרגות: צלול ביותר, צלול, עכור קצת, עכור לגמרי - לפי רדב"ז (סי' אלף תל"ד, לשונו מובא לקמן), ט"ז (ס"ק ט', לשונו מובא לקמן), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת, לשונו מובא לקמן).

66] צלול: שיכולין בני אדם לשתות.
1. כמה אנשים.
1. רוב אנשים – ר"ן (נז: ד"ה גמ', ד"ה ונמצא, "ורובייהו דאינשי לא קפדי"), ב"י (סעי' י'), תוס' שבת (ס"ק י"ח, ס"ק י"ט, ס"ק כ"א), מקור חיים (חו"י, סעי' י'), גר"ז (סעי' י"ד), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת אות ג'), ח"א (כלל ט"ז סעי' ז', "שדרך רוב בני אדם לשתות כך"), נזר ישראל (סי' ח' סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק ל"ה, עי' ס"ק ל"ד), ערה"ש (סעי' כ"ט), אגלי טל (מרקד סעי' ו'), חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה ואם, לשונו מובא לקמן), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה ד"ה ובפירות, "ועיין במ"ב שהוא מחמת שראוי לרוב בנ"א וכוונתו אף שלמפונקין אין ראויין"), מנחת יצחק (ח"ז ריש סי' כ"ג), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג' ד"ה וכן), הל' שבת (איידר, עמ' קפ"ו, עמ' ק"צ, פרק י"א הע' ו), ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ג]), איל משולש (פרק ט' סעי' י', אמנם עי' פרק ט"ז הע' ז'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ג), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ט"ו), מנחת איש (פרק א' סעי' קס"ד).
1) מה הדין במחצה – ששכ"ה (פרק ג' הע' קמ"ט [דפו"ח, הע' קס"ה], "וצ"ע").
2. כל בני אדם – ב"ח (ס"ק ו' ד"ה ויין, "ונראה דמדאמר זעירי יין צלול ומים צלולין משמע דוקא צלולין אבל עכורין אסור במשמרת אפילו רובא דאינשי קא שתי להו כיון דמיעוטא קפדי איכא משום בורר ולא שרי אלא צלול לגמרי ואינו מסננו במשמרת אלא מפני קצת קסמין וקשין שבתוכו אי נמי כדי שיהא צלול יותר. דלא כדמשמע מדברי הר"ן דבעכור דוקא היכא דרובייהו דאינשי לא שתו ליה הכי הוא דאסור במשמרת ולא שרי אלא בסודרין וכפיפה. אלמא דהיכא דרובייהו דאינשי שתו ליה הכי אפילו במשמרת שרי. דלא משמע הכי מדזעירי דקאמר יין צלול וכו'"), עי' א"ר (ס"ק ט"ו, א"ז ס"ק ט'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז, "וכן ראוי להורות").
1) אפילו לדעת הרמב"ם יש להקל – רדב"ז (סי' אלף תל"ד, "והנכון אצלי דלא איירי הרב ז"ל ביין צלול לגמרי ולא במים צלולין לגמרי אלא שרוב בני אדם שותין אותו כך אבל קצת בני אדם אין שותין אותו עד שמסננין אותו והיינו דקאמר עד שיהיה צלול ביותר משמע שבתחלה לא היה צלול לגמרי ומש"ה לא התיר ז"ל אלא בסודרים ובכפיפה אבל במשמרת לא דאתי לאחלופי וזעירי ורשב"ג איירי בצלולין לגמרי והיינו דשני ז"ל לישנא דזעירי דאמר נותן אדם והוא ז"ל כתב מסננין משמע דאיירי בדבר שצריך סינון קצת וזעירי אמר נותן דמשמע דלא איירי שצריך סינון והכי משמע נמי מדכתב יין שאין בו שמרים ולא כתב יין צלול כלישנא דזעירי"), ט"ז (ס"ק ט', "וצ"ל דהרמב"ם מפ' הך צלולים דנקט זעירא היינו צלול ביותר ואין בו כלל שמרים ואינו משמרו אלא בשביל קסמים או שום דבר שנפל לשם בזה דוקא מותר משמרת"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת אות ד', "ובצלול ביותר, רק שנפל לתוכו קסמין, אף לרמב"ם מותר לסנן יין אפי' במשמרת").
3. מראי מקומות – צמח צדק (יו"ד סי' רס"ו אות ה'), שביתת השבת (מרקד סעי' ד').

2. מה הדין במשמרת.
1. מיקל – רשב"א (דף קלט: ד"ה ומסננין), ר"ן (דף נז: ד"ה כפיפה, ד"ה גמ', ד"ה ונמצא), א"ז (ס"ק י'), נזר ישראל (סי' ח' ס"ק כ"א), מ"ב (ס"ק מ"א, "ולדינא הלכה כדעה א'"), חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה ואם, לשונו מובא לקמן), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה ד"ה ובפירות, "וגם ברוב הפעמים רחיצת הפירות הוא רק ליתרון בעלמא דהרבה בנ"א אוכלין אותם גם בלא רחיצה ואז ליכא איסור כמו יין ומים צלולין שיש בהן קצת קיסמין דקין שראויין לשתות בלא"ה שמותר אף במשמרת אף שהוא דרך בורר לשיטה הא' בסעי' י' שהלכה כן"), מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' אות מ"א), הל' שבת (איידר, עמ' ק"צ), ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ג]), איל משולש (פרק ט"ז סעי' ב'), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"י), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ט"ו, "והמחמיר תע"ב"), מנחת איש (פרק א' סעי' קס"ד).
1) אפילו לאחר זמן – חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו ד"ה ונראה דבכה"ג), הל' שבת (איידר, עמ' ק"צ, פרק י"א הע' מ"ד), איל משולש (פרק ט"ז סוף הע' י').
2. מחמיר – רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ז), ח"א (כלל ט"ז סעי' ז', "מותר לסנן בסודרים". עי' נשמ"א ס"ק ה', "ובשעת הדחק יש לסמוך על דעה ראשונה שבש"ע דאפילו במשמרת מותר"), שו"ת ישמח לבב (או"ח סי' י"ח אות ט', "ויש לחוש לדבריו לכתחילה").
1) משום עובדין דחול – ערה"ש (סעי' ל', "ולא במשמרת דבמשמרת יש לגזור שיתן גם אינם צלולים כדרכו בחול"), מ"ב (ס"ק מ"א, "וטעמו נראה משום שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול"), שבות יצחק (חט"ז עמ' צ"ו).
3. טוב לחוש – אור לציון (ח"ב פרק ל"א סוף הע' י').

3. גם אם רוב בנ"א יכול לשתות למה מותר, מה בין זה לשני מיני אוכלים.
1. דבר שאינו חשוב בפני עצמם בטל להעיקר והוי כמין אחד, משא"כ שני מינים.
1) עי' אגלי טל (בורר סעי' ד', מרקד ס"ק ז') – "דשאני יין עכור שהשמרים מעורבין עם היין יפה יפה והכל גוף אחד שראוי לשתותו לא חשיב פסולת כלל".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קנ"ו [דפו"ח, הע' קע"ג], מילואים שם, שולחן שלמה ס"ק כ"ה, ס"ק כ"ו ד"ה ויתכן, ס"ק כ"ח.ג', ס"ק ל"ב.ב' ד"ה ולפי"ז, ס"ק ל"ד.ב') – "נראה דבב' מינים ממש ודאי אסור רק כאן הואיל וכך דרך המים והיין נקרא הכל בשם מים או יין, ואע"ג דלאחר שנתבררו הקיסמין הם קיסמין ולא יין מ"מ כשזה מעורב רואין את הכל כיין. ולפי"ז נראה דמותר לסנן טיפין של שומן מתוך החלב כיון שאין זה נפרד ולא גרע מקיסמין".
הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קל"ח, ס' שמע לישראל עמ' ד"ש) – "דוקא בקיסמין דקין דאין להם שום חשיבות בפני עצמן, וגם כך דרכו של יין או מים שמתערב בהם קיסמין, לכן כל שראוי לשתותו כמו שהוא רואין את הכל כגוף אחד, ודמי לבורר גדולות מקטנות ממין אחד או כקולף אוכל מאוכל דשרי, משא"כ בב' מיני אוכלין נפרדים, או אפילו בורר את השומן מע"ג החלב כיון דיש להשומן חשיבות בפני עצמו אינו נטפל להחלב ומיקרי בורר".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' י' ד"ה אבל) – "ונראה שיש לחלק בין אם שני המינים אוכל או שיש כאן אוכל ופסולת, שכשיש אוכל ופסולת, אם האוכל נאכל עם הפסולת, הפסולת בטילה לאוכל, ולא חשיב כאן שני מינים, ואין כאן ברירה, אבל אם צריך להוציא את הפסולת כדי לאכול את האוכל, אין הפסולת בטילה לאוכל, ויש כאן שני מינים ואסור. אבל בשני מיני אוכל, אף אם נאכלים זה עם זה, מ"מ אין אחד בטל לשני, ושני מינים מקרו, ויש בהפרדתם משום ברירה".
4) הל' שבת (איידר, עמ' קפ"ו, פרק י"א הע' ז').
5) ששכ"ה (פרק ג' הע' קמ"ח [דפו"ח, הע' קס"ג]) – "דשאני הכא דהכל גוף אחד שראוי לשתותו כך ולא חשיב פסולת כלל".
6) חוט שני (ח"ב עמ' צ"ח ד"ה והא, איל משולש פרק ט"ז הע' י') – "שאין להם שום חשיבות עצמית, הרי הם נטפלים למשקה והרי"ז כמין אחד".
7) ארחות שבת (פרק ג' הע' ל"ה) – "משום שבמבט של רוב בני אדם אין כאן תערובת כלל כיון שהפסולת בטלה והוי כאילו אין כאן אלא יין בלבד, אך אין ללמוד מכאן היתר לברור ולהוציא מין מסויים מסלט ירקות ולומר דרוב בני אדם אוכלים את הסלט בלי לברור אותו מהמין ההוא, דסלט ירקות הוא תערובת של כמה מינים ובני אדם אוכלים אותו בתורת תערובת, ואין מין אחד בטל לחברו, ובכה"ג פשוט דחשיב בורר כאשר מברר מין אחד מחברו".
8) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' הע' קנ"ד).
2. מגילת ספר (סי' ו' אות י"א) – "ודווקא בשתיית יין שבין אם שותה עם קיסמין ובין אם שותה בלא קיסמין הכל מוגדר כאותו סוג שתיה ומאחר ורוב בני אדם שותים היין עם הקיסמין לא נפעל שום תיקון במה שמסנן את הקיסמין, אבל בב' מינים המעורבים ודאי שיש הבדל אם אוכל מרק עם אטריות או שאוכל כל מין בנפרד שזה סוג אחר של אכילה ונפעל תיקון במה שמפריד כל מין לחוד אף שאפשר לאוכלם בתערובת".
1) לפי הט"ז, שיש בורר במין אחד, צ"ל כזה מהלך.
3. מראי מקומות – שביתת השבת (מרקד ס"ק י"א ד"ה ובספר), איל משולש (פרק ט"ז סעי' כ"ב).
1) תהלה לדוד (ס"ק ט"ו) – "וד"ז צ"ב לכאורה אף דנימא דהואיל וראוין לשתות בלא"ה לא מיקרי פסולת מ"מ כיון דעכ"פ אינו רוצה לשתות הקסמים להוי כשני מיני אוכלין דאותו שאינו רוצה לאכול עתה מיקרי פסולת ... וצ"ע".

67] עכור.
1. עכור קצת: שייך לשתות בשעת הדחק (רוב מקפידין).
1. האם מותר ע"י שינוי: בסודר, או בכפיפה מצרית.
1) מותר ע"י שינוי – רשב"א (דף קלט: ד"ה ומסננין), ר"ן (דף נז: ד"ה כפיפה, ד"ה אבל, ד"ה ונמצא), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ג', לשונו מובא לקמן).
1) רק לאלתר – אגלי טל (מרקד סעי' ד', ס"ק ה' אות ו').
2) מחמיר – רמב"ם (פרק ח' הל' י"ד, פרק כ"א הל' י"ז), חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה ואם, "שאין הרוב שותין מהן בלא סינון אסור"), שו"ת ישמח לבב (או"ח סי' י"ח אות ט', "בכל ענין אסור").
3) טוב לחוש לחומרא – גר"ז (סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק מ"ב, שעה"צ ס"ק ל"ד, "אף בעכורים קצת ... ובזה טוב לחוש לדברי הרמב"ם"), שביתת השבת (מרקד סעי' ו'), איל משולש (פרק ט"ז סעי' י', סעי' י"א, סעי' י"ב, סעי' י"ג, סעי' י"ד, "טוב להחמיר"), הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ג), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' ט"ו, סעי' י"ח, "ראוי להחמיר"), מנחת איש (פרק א' סעי' קס"ו, "וטוב להחמיר").
2. במשמרת, לכ"ע אסור – ראשונים, פוסקים.
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב ריש עמ' צ"ח) – "יין שיש בו קסמין באופן שמותר לסננו, צ"ל דהוא עדיפא מעלים המעופשים הראויים לאכילה ע"י הדחק שאסור מדרבנן לבוררם, משום דהיין עם הקסמין ראוי ממש לאכילה אלא שמסננם רק משום דעדיפא ליה שיהיה צלול ביותר".

2. עכור לגמרי: אי אפשר לשתות.
1. הכל אסור – ראשונים, פוסקים.
2. בשעת שתיה, מותר – רא"ש (כלל כ"ב סי' ט'), מחבר (סעי' ט"ז), פוסקים.
4
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68] שונא מין מסויים.
1. הלכה.
1. מחמיר – פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', "תפוחים מתוקים וחמוצים את"ל מין אחד ממש הוה אפ"ה כל ששונא חמוצים פסולת מקרי לגבי דידיה ואסור ... אבל אם אחרים מסובים והם אוהבים חמוצים י"ל דשרי לברור חמוצים ממתוקים"), שביתת השבת (בורר סעי' ה'), מנחת איש (פרק א' סעי' מ"ו), איל משולש (פרק ו' סעי' י"ח).

2. גדרו.
1. הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' נ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ'), איל משולש (פרק ו' סעי' י"ח) – "ששכיח הדבר שיש רבים ששונאים החמוצים, ולכן לא אמרינן דבטלה דעתם. אבל אם אין הדבר שכיח אלא שיחידים הם ששונאים אמרינן דבטלה דעתם ואפילו לגבי דידם אין זו פסולת".
2. חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' נ"ו*) – "וגדר 'שונא' שאינו אוהבו כלל ותמיד אינו אוכלו, אבל אם לפעמים אוכלו ודאי שאין זה בגדר 'שונא', אלא הרי זה ככל מין אחר שמעדיף חלק ממנו שאינו נחשב כפסולת".

3. עור דג או עוף, הדבוק לגוף הבשר - באדם ששונא העור.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

69] איסטניס.
1. הלכה.
1. מחמיר – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', "למי שהוא איסטניס וא"א למשתי הכי היכא שיש בו קסמין וכדומה אפשר אף דרובא לא קפדי כלל לא אמרינן בטלה דעתו ולדידיה אסור דהוה בורר וכו' וצ"ע"), עי' בה"ל (סעי' י' ד"ה הואיל, "ומי שהוא איסטניס וא"א למישתי הכי היכא שיש בו קסמין וכדומה אפשר אף דרובא דאינשי לא קפדי כלל לא אמרינן בטלה דעתו ולדידיה אסור דהוה בורר [פמ"ג]"), עי' הל' שבת (איידר, עמ' ק"צ, פרק י"א הע' מ"ו), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ז [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות נ"ו), ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ד]), חוט שני (ח"ב עמ' פ"א ד"ה אסטניס), איל משולש (פרק ו' סעי' י"ח*, פרק ט"ז סעי' ט'), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ו'), פוסקים.
1) הוי רק איסור רבנן – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' נ"ז), חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' נ"ז), איל משולש (פרק ו' סעי' י"ח*).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו, "צריכים עיון").
1) איל משולש (פרק ט"ז הע' כ"ד) – "ונסתפקתי אם מותר לסננם לאסטניס בסודר, דאפ"ל דדוקא במשקה עכור קצת שאפשר לשתותו, בזה התירו לסנן בסודר. משא"כ אסטניס נחשב כא"א לשתותו, ולכן אע"פ שאיסורו מדרבנן לא התירו לסננן בסודר".

2. גדרו.
1. שאינו שותה אפי' בשעת הדחק.
1) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' ל"ב) – "באמת נראה דכל ענין זה אינו למעשה, דבמים נקיים מהברז לא יצוייר שיהיה איזה אדם שמקפיד שלא לשתות כלל אף כשהוא צמא ואין לו מים אחרים וכגון שנתנום בתוך בקבוק מים קרים או בתוך תבשיל או בדבר אחר, והוא רק ענין הנהגה מסויימת אבל לעולם לא שייכי קפידא כזו על מים נקיים שלא ישתה מהם בשום אופן, וזה דייק בלשון הפמ"ג ובה"ל דלא החמירו בזה רק למקפיד ביותר 'שאי אפשר לשותות בלאו הכי'. ונפק"מ רק למי שמקפיד ביותר שגם באופן שאין לו מים אחרים כלל, ואם יתנום בתוך תבשיל או מעורב עם דבר אחר לא ישתנו וזה אינו מצוי כלל. והצעתי כ"ז למרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] והסכים לזה".
2) חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' נ"ז*) – "אסטניס ... דהוא דוקא כשממש אינו יכול לאכול אותו דבר מחמת שקץ וסולד בו [ונראה דהוא הדין אם מזיק לו]. ושונא הנ"ל שאינו אוהבו ואינו אוכלו תמיד אבל יכול לאכלו".

3. תינוק [או חולה] - שאסור לו לאכול בלי סינון.
1. מחמיר, כמו איסטניס.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ט') – "מותר לסנן במסננת דייסה או חלב-תינוקות שיש בהם גושים. אולם אם התינוק קטן ואינו יכול לאכול את הגושים בשום אופן, אין לסנן עבורו את הדייסה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' פ"א ד"ה מאכלים, אמנם עי' עמ' צ"א ד"ה מיץ) – "לתינוקות ... מאכל שע"פ פקודת הרופא ...צ"ע".
3) איל משולש (פרק ט"ז סעי' ט') – "לכן, אסור לסנן חלקיקי החלב למי שקץ בהם, או חלקיקי הפרי לתינוק שחוששים שיחנק בהם וכל כיו"ב".
4) הגרש"ד גרוס שליט"א (ס' מ"ב למעשה ס"ק פ"ב אות א').
5) מנחת איש (פרק א' סעי' מ"ז) – "וכן אם יש בני אדם שאינם אוכלים חלק מאותו המין מחמת שאינו ראוי להם, וכגון חולה סכרת שאסור לו לאכול חתיכה מסויימת מפני ריבוי הסוכר שבה וכדומה, או תינוק שאינו יכול לאכול אלא את החלק הנוזלי של מאכל מסויים ולא את הגושים שבו וכדומה, הרי לגביהם נחשב אותו החלק באופנים מסויימים כפסולת ובאופנים מסויימים כמין אחר ואסור להפרידם זה מזה אלא באופן המותר".
2. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' הע' נ"ו).

4. אדם שאינו מקפיד לסנן: האם רשאי לסנן עבור אחר המקפיד [איסטניס, או שונא].
1. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו, סי' ש"ב ס"ק ב'.ב') – "וכן יש להסתפק אם מותר למי שאינו איסטניס לסנן כנ"ל עבור איסטניס".
2. נוטה להקל.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ד ד"ה ומכל) – "מי שאינו נזהר לשתות בלא סינון רשאי לסנן כשם שרשאי לסנן לעצמו בכה"ג דהרי חזי' לי' בלא סינון ולא גרע מהאי דסי' שי"ט סעי' י' ואפילו אם מצוה לי מי שנזהר לסנן אין אני יודע בו איסור לא משום אמירה דהוי שבות דהרי קי"ל בסי' רס"א סעי' א' ובמג"א שם סק"ז דרשאי לומר בכה"ג היכא דמותר לאחרינא כעין האי דאינהי מיכל אכלו ... אפי"ה לא סמכתי לעשות מעשה בזה".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק ג' הע' ק"נ [דפו"ח, הע' קס"ו]).
3. מחמיר.
1) הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' מ"ו) – "דתלוי במי שמסננין בשבילו ולא במי הוא המסנן".
2) חוט שני (איל משולש פרק ט"ז הע' כ"ג).
3) איל משולש (פרק ט"ז הע' כ"ג).
4) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רס"א אות כ"ה) – "הבורר בשביל אחרים דבר שאינו פסולת ואצל חברו דהוא איסטניס הוא פסולת הוי כבורר פסולת, דהנה במ"ב סי' ש"ב כתב בביה"ל גבי ניקוי הבגד דאזלינן לעולם בתר דעתו, ואם לגביו הוא לכלוך אסור הניקוי, ובעושה בשביל אחר אזלינן בתר דעת מי שנעשה בשבילו וה"ה כאן".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"י).
6) הגרש"ד גרוס שליט"א (ס' מ"ב למעשה ס"ק פ"ב אות א') – "אין להקל לסננו עבור אסטניס או תינוק שאינם יכולים לשתותו ללא סינון".
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תק"כ).
8) מנחת איש (פרק א' סעי' נ') – "נראה שאין היתר לאדם אחר להפרידם עבור אותו אדם שאינו רוצה לאכול את החלק ההוא, ואפילו שאותו אדם שמפריד אינו מקפיד שלא לאכול את אותו החלק, אבל מותר לאדם שמקפיד שלא לאכול את החלק ההוא לברור את אותו החלק כדי ליתנו לאדם שרוצה לאכול את אותו החלק".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג', הע' ל"ט).

5. אדם שמקפיד [איסטניס, או שונא] לסנן: האם רשאי לסנן עבור אחר שאינו מקפיד.
1. מיקל – הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' מ"ו, לשונו מובא לעיל), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"י), מנחת איש (פרק א' סעי' נ', לשונו מובא לעיל).
2. מסופק – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו, סי' ש"ב ס"ק ב'.ב', "יש לחקור אם אסטניס מותר לו לסנן את היין מהקסמין שבו בשביל אחרים"), איל משולש (פרק ט"ז הע' כ"ג, "צ"ע").

70] מקרים.
1. מיצי פירות שמעורבות בהם חתיכות פרי [pulp in orange juice].
1. מיקל [כיון שהוא מין אחד, המיץ ובשר הפרי]: אא"כ הוא איסטניס – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ג', לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' מילואים הע' קמ"ח* [דפו"ח, הע' קס"ד]), מילואים הע' קנ"ו [דפו"ח, הע' קע"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג' ד"ה ולפי), הל' שבת (איידר, עמ' ק"צ), ששכ"ה (פרק ג' מילואים סעי' מ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ג]), "ודברינו כאן דלא כמש"כ במהדו"ק סע' נ"ג"), איל משולש (פרק ט"ז סעי' ח'), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ח), ארחות שבת (פרק ג' הע' פ"א), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ז), עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"ד), מנחת איש (פרק א' סעי' מ"ט).
2. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' הע' נ"ו).

2. לסנן מיץ תפוזים מחתיכות קטנות של התפוז כדי שלא יסתום פי פיטמא שעל בקבוק התינוק.
1. מיקל [אא"כ הוא איסטניס] – אג"מ (ר' איידר, פרק י"א הע' מ"ו, "דמותר לסנן מי תפוזים מחתיכות קטנות של התפוז כדי שלא יסתום פי פיטמא שעל בקבוק התינוק"), הל' שבת (איידר, סוף עמ' ק"צ), איל משולש (פרק ט"ז סעי' ח', פרק י"ט סעי' ל', "דהרי אינו מסננם משום שמחשיבם כפסולת, אלא מטעם צדדי"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ח).

3. לסנן מי תפוזים מהגרעינים קטנים.
1. רק לסנן ע"י סודר יש להקל – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ג', "האם מותר לסנן חתיכות קטנות של תפוח זהב מן המיץ, וגם גרעינים קטנים (שנראה שנאכלים ע"י הדחק) לסנן בסודר. תשובה: זה יש להתיר כשאינו איסטניס מספק של הפמ"ג במשב"ז ס"ק ו'").
2. נכון לחוש להחמיר – הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ב), איל משולש (פרק ט"ז סעי' י"א, פרק י"ט סעי' ל').
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ט"ז הע' ח').

4. לסנן הרוטב מירקות מבושלים.
1. מיקל.
1) שביתת השבת (מרקד ס"ק כ"ו) – "הרי דאפי' במשמרת מותר ומכ"ש רוטב ירקות ולביבות דאפי' לענין ברכה הן מין אחד שמברכין על הרוטב ברכת הירקות".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק כ"ח) – "שביתת השבת".
2. מחמיר, הוי שני מינים ולא שייך בטלה דעתו ואסור בכלי.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א', אות ב') – "אוכל ומשקה המעורבין ביחד האם מותר להחזיק כסוי הכלי ולהריק המשקה כדי לאכול האוכל לאלתר דאולי הוי כמין אחד שהתיר הרמ"א בראוי לאכילה (סי' שי"ט ס"ג). ועוד האם מותר לסנן במשמרת כיון שרוב בני אדם אינם מקפידים על זה (כט"ז סי' שי"ט ס"ק ו' בשם הר"ן). תשובה: הנה מאכל עם משקה אף שהוא מאותו המין הוא כב' מינים דהא גם בשר צלי ומבושל הם שני מינים וכ"ש אוכל ומשקה ... וממילא לפ"מ שכתבתי דאוכלין ומשקין הם שני מינים לכן כשאחד מקפיד לאכול דוקא או לשתות דוקא לא שייך בטלה דעתו ואסור במשמרת, ואף לא במשמרת אסור כשיסתנן כולו כדלעיל. שאלה: הנה בספר שביתת השבת הוכיח מפי' הר"ח בדף ק"ט ע"א גבי שריקא טויא דהם מים של מימי אבטיחים שמסננין במשמרת ושותין אותן לבדן, דברוטב ירקות וכדומה הראוי לרוב בני אדם מותר לסנן. תשובה: לע"ד נראה כדלעיל דאחד הרוצה דוקא בהאוכל ולא בהרוטב או להיפוך הוא בורר כשמסנן ואין בזה בטלה דעתו ורק להסיר הריבוי מותר, ושריקא טויא לפי' הר"ח שהם מים שמסננים ממעי אבטיח ושותים לרפואה שמותר כיון דמיתכיל הכי לאו מידי קעביד, הנה התוס' בדף ק"ט ד"ה שריקא לא גרסי בפירוש הר"ח תיבות ושותין אותן לבדן והוא משום דהרפואה היא אף באכילת המעי אבטיח ביחד בלא סינון אך אינו רוצה לאכול מהאבטיח הרבה רק מה שצריך לרפואה שלכן הוא רק ממעט המאכל לאכול ממנו לרפואה רק את המים, ונמצא שאין קפידתו משום שאינו רוצה אלא בשתיה ולא באכילה אלא שהוא רק למעט, דהא נמצא אף לדידיה הוא מין אחד שלכן מותר אף שע"י משמרת אפשר שיצאו כל המים כיון דאינו משום שאינו רוצה בהאוכל שבו יש לאסור במקפיד להוציא כל המים".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קנ"ו [דפו"ח, הע' קע"ג], שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג') – "ואסור לסנן ירקות מבושלים כדי להסיר הרוטב מהם, ודלא כדעת השביתת השבת ... משום דלא אמרינן סברא זו אלא בקיסמין ... כיון שאינם חשובים לעצמם כלום, ולכן כיון שרוב בנ"א שותים היין אפי' עם הקיסמים, הרי הם בטלים ליין וחשובים כמין אחד ולא חשיב בורר. משא"כ בשני מינים חשובים לעצמם שאינם בטלים זה בזה ורוצה לאכול רק מין אחד, לא שייך להתיר מהטעם שאפשר לאולם ביחד. ולכן דינו כבורר בשני מינים".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ"ג [דפו"ח, סעי' נ"ז]).
4) מגילת ספר (סי' ו' אות י"א, קונ' שמירת שבת פרק ג' אות י"א).
5) ארחות שבת (פרק ג' ריש הע' פ"ב) – "בשביתת השבת ... כבר נחלק עליו הגרשז"א זצ"ל".
6) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ו).
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"ג).
8) מנחת איש (פרק א' סעי' י"ז, הע' כ"ט) – "יש אומרים שאין דין ברירה האסורה בשני מינים אלא כאשר אין רגילותם ליאכל כשהם מעורבים זה בזה, אבל מיני מאכלים שרגילותם ליאכל בתערובת כמה מינים, וכגון סלטי ירקות העשויים תמיד בתערובת של ירקות שונים, או מרק וירקות בתוכו, או חמין ['צו'לנט'] ובו כמה מיני אוכל אשר רגילותם תמיד ליאכל יחדיו במאכל זה, אין בזה דין ברירה ומותר להפרידם זה מזה בכל אופן, אבל להלכה נראה שאין בזה חילוק ולעולם נחשבת תערובת שני מינים אף כאשר הרגילות לאכול את שני המינים יחדיו. [כן דעת הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] ואאזמו"ר הגר"י שפירא שליט"א והגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] והרבה מגאוני זמנינו, ומשום שהוא ספק דאורייתא בבורר המין שאינו רוצה ואפי' לאלתר או המין שהוא רוצה ולאחר זמן, לכן סתמנו בהמשך ההלכות לאסור בזה, וביארנו כמה אופני ברירה במרק וירקות וכדו' אשר לדעה הראשונה אי"ז בורר כלל]".
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ה), פסקי תשובות (אות י"ב, דפו"ח אות כ'), הלכה שלימה (ח"ג סי' י"ג).
1) תהלה לדוד (ס"ק ט"ו) – "לפ"ז משמע דכל היכי דאפשר לאכול ולשתות בלא ברירה מותר לברור. וזה דבר חדש מאוד".

5. לסחוט המים ממלפפון חמוץ.
1. מיקל [אא"כ הוא איסטניס].
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ג' ד"ה וכן) – "ואם רוב בני אדם וגם הוא עצמו רגילים לאכול את המלפפון החמוץ כמות שהוא עם החומץ, נראה דמותר לסחוט את החומץ אפילו אלאחר זמן, דמסתבר שהחומץ אף אם נחשב לגבי הירק כמין אחר, מ"מ הרי זה דומה לקיסמין שמעורבים ביין, שמותר לסננם".
2) מנחת איש (פרק א' סעי' ל"ג) – "מאכל מטוגן וכדומה שהוא ספוג שמן מותר לסוחטו בשבת מריבוי שמנו, וכן מלפפונים חמוצים וכדומה מותר לסוחטם להוציא את ריבוי המים הבלועים בהם, אבל אם אי אפשר לאוכלם מחמת ריבוי השמן או המים שבהם אסור לסוחטם, ואסטניס שאינו יכול לאכול הדבר אלא על ידי סחיטת השמן או המים, אין לו לסחוט המאכל בשבת".

6. ביסקויטים או צנימים שנשרו במים.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ח.ב', עי' סוף ס"ק מ"ד.ב', והע' שם, ששכ"ה פרק ג' הע' קנ"ג [דפו"ח, הע' קס"ט]), ששכ"ה (פרק ג' סעי' נ"ב [דפו"ח, סעי' נ"ו]), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ח).

7. בשר שיש על שפתיו קצת שומן.
1. מיקל [אא"כ הוא איסטניס].
1) [bookmark: _Hlk521945975]הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ו) – "שה"ה באוכל, כגון בשר שיש על שפתיו קצת שומן, שאם דרך רוב בני אדם לאכול כמו שהוא, אין איסור בורר".

8. [bookmark: _Hlk76721716]מיבש חסה ע"י מסובב ידני (salad spinner) - מדובר בכלי שע"י כח צנטרפוגלי מנער את המים מהחסה.
1. תורת חיים (סי' ט"ז ענף ז') – "נראה דיש מקום להתיר פעולה זו. דהא איתא בשבת קלט,ב אמר זעירי נותן אדם יין צלול ומים צלולין לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש, אבל עכורים לא. מיתיבי רשב"ג אומר טורד אדם חבית של יין יינה ושמריה ונותן לתוך המשמרת בשבת ואינו חושש. תרגמא זעירי בין הגתות שנו. ורש"י מפרש וז"ל, בין הגתות שנו שכל היינות עכורים ושותין אותם בשמריהם, הלכך אין כאן תיקון דבלאו הכי משתתי עכ"ל. חזינן מדברי רש"י שמאחר שאנשים שותים את היין אף בלי סינון מותר לסנן אותו בשבת. וכן סתם השו"ע שיט,י והמ"ב שם ס"ק מא, להתיר. וא"כ נראה שה"ה בנידון דידן, דכיון שאנשים שמשתמשים באמצעי זה ליבוש הירקות אינם מקפידים באופן גמור על זה, יש להקל להשתמש בזה בשבת. אמנם שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א שלמעשה אין להשתמש בכלי זה בשבת, דאע"פ שאפשר שאין במעשה זה משום ברירה, דממילא מותר לייבש את הירקות במגבת או לנער אותם בידיים, מ"מ יש לחשוש בשימוש כלי זה משום עובדא דחול. עוד יש לחלק בין המקרים, ע"פ מ"ש האגלי טל מרקד ה,ב וז"ל, בעוד שהקסמים בתוך היין הכל משקה אחד לח, וכיון שמקצת בני אדם שותין כך אינן פסולת עכ"ל. חזינן שבסינון היין כל הפסולת שישנה בתוך היין בטלה, ולכן אין על הסינון איסור מלאכה. משא"כ במים ע"ג הירקות אפשר שהם אינם בטלים לירקות ויש עליהם איסור בורר. וכן שמעתי מהגר"ד כהן שליט"א מארצות הברית דמשום כך יש בשימוש במסובב הסלט חשש איסור בורר דאורייתא. והוסיף דמאחר שאחת הסיבות שמסובבים את הסלט הוא כדי שלא יכמוש מהר, נחשב זה כבורר לאחר זמן, ואפילו ביד אין להתיר לעשות זאת אא"כ אוכל את הירקות מיד לאחר הוצאת המים".
1) מצד עובדין דחול: קשה, כיון שיכול להשתמש במשמרת [לפי הר"ן, וכן פסקינן], ואנו אינו חוששין מצד עובדין דחול. וצ"ל שיש לחלק כמו הגריש"א זצ"ל, לשונו מובא לקמן. וצ"ע. 
2. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי עמ' ס"ב אות ד', דפו"ח עמ' פ"ד אות ד') -
A salad spinner can be used as a colander to rinse off vegetables and then you spin it mechanically to dry off the vegetables. May it be used as either a colander or spinner on שבת?
Answer: No. (It is a כלי that is מיוחד for בורר and you are using it to remove פסולת).
3. ארחות שבת (ליל שבת פר' בהעלותך תשפ"א) – "לענין איסור בורר ביבוש עלי החסה, יש לדון האם מים הנמצאים על גבי עלי החסה נחשבים מעורבים עם עלי החסה, ושורש הנידון הוא האם להתייחס למים כטפלים לעלים ולהחשיבם כ'משתתי בהכי', שאז אין הדבר נחשב לתערובתו, או שמא כיון שבני אדם מקפידים ואינם מעוניינים בחסה רטובה נחשבים המים כדבר נפרד מהעלים ויש איסור בורר בהוצאתם: ג. ולכאורה נראה שאם החסה רטובה מאד בשיעור שאין דרך בני אדם לאוכלה במצב זה אלא הם מקפידים לייבש את העלים תחילה, הרי זה בגדר תערובת, ובאופן זה אם משתמש במכשיר הנ"ל לצורך יבוש העלים הרי זה בורר גמור ואסור לעשותו בשבת. ניעור עלי חסה וייבושם במגבת: ד. גם אם מפרידים כל עלה בנפרד [שאז כמות המים שבו מועטת טפי] ובאים לייבשו במגבת אפשר דיש לחוש שהמים הנמצאים בין קפלי העלה [אם בני אדם מקפידים לייבש גם אותם ולא ניחא להו כלל לאכול את העלים כשהם רטובים], אינם בטלים לעלה, ונחשבים מעורבים עמו כיון שהם נמצאים בין הקפלים, כשם שתולעים וחול הנמצאים בין קפלי העלים נחשבים מעורבים עם העלים. ולכן אין לנער את העלים או לנגבם, ואין להתיר בזה אף סמוך לסעודה. [ואין זה דומה להא דשרי לרחוץ פירות ולנגבם בסמוך לסעודה, דהתם מיירי בלכלוך חיצוני או במים הנמצאים על הפרי מבחוץ דדיינינן להו כעין קליפה דשרי להסירה בסמוך לסעודה]. עובדין דחול: ה. נראה דגם באופן שאין העלים רטובים הרבה אלא לחים באופן שלחות זו אינה נחשבת בעיני בני אדם כפסולת ['מישתתי בהכי'] יש לחוש שיש בשימוש במכשיר זה משום עובדין דחול".
4. דעה ברורה (מכתב) -
Can you use a lettuce spinner on Shabbos? Answer: assuming that you are using it to dry lettuce, then yes.
5. הגר"מ מרליס שליט"א (מכתב) – "בענין סלט ספינר, כמדומני כבר הערתי לכם שלכאורה יוצא משעה"צ סי' ש"כ ס"ק נ"ז שאין בהוצאת מים ב'סאלאט' משום בורר ושכן הוא המנהג. אמנם יש מקום לבע"ד לחלוק ולומר שהמציאות שלנו אינו דומה לשלהם. אלא דמנין לנו לבדות מליבנו דבר כזה. ולכאורה מ"מ אין הדבר נוגע לחילול שבת דאורייתא דלכאורה הסלט נאכל גם קודם שמוציאים את המים לכה"פ ע"י הדחק".

71] סינון מים שלנו: ברז מים שיש בו מסנות (using a faucet with a filter), וכדו'.
1. רוב בני אדם אינם נמנעים מלשתות מים בלי סינון.
1. מיקל – חזו"א (סי' נ"ג ד"ה ואם, "ואם משמרת שעל הברזא תלוי' בשביל לסנן המים מן החול אם רוב בני אדם אינם נמנעין מלשתות המים בלא סינון מותר וכדאיתא בשו"ע סי' שי"ט ס"י אבל אם החול מרובה שאין הרוב שותין מהן בלא סינון אסור"), הו"ד בברית עולם (בורר סעי' ל"ד), אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ח', "מותר להשתמש בברז שנתונה בו מסננת, ואין לחוש משום איסור בורר"), הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ו), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ז, רבבות אפרים ח"ו סי' קפ"ד אות א', "אם דרך בני אדם שלא להקפיד על כך ושותים מים גם בלי סינון, אין בזה משום בורר עי' או"ח סימן שי"ט ובחזו"א סימן נ"ג, אכן איסטניס דאי אפשר ליה למישתי בלא סינון אעפ"י דרובא דאינשי לא קפדי מ"מ לדידיה אסור, עי' ביה"ל בשם פמ"ג"), רבבות אפרים (ח"ו סי' קפ"ד אות א'), חוט שני (ח"ב עמ' צ"ו ד"ה ובחזו"א), איל משולש (פרק ט"ז סעי' ז'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"י), פסקי תשובות (אות י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקי"ג, עמ' תק"כ), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' י"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ד), מנחת איש (פרק א' סעי' קס"ה).
1) אז נדברו (ח"ח סי' ח') – "אודות מה שמעלתו נ"י עורר אם בזמנינו שייך ההיתר המובא בב"ע שהרי רוב בנ"א מקפידין לסנן והוי כהדין הנפסק שם דאם החול מרובה שרוב בנ"א מקפידין לסנן. נראה דגם בנוהגים הרבה לקבוע מסננת בברז כמו שנהוג כהיום נמי מותר דדוקא אם רוב בנ"א מקפידים שלא לשתות בלא סינון אסור אבל לא מה שרוב בנ"א מקפידים לקבוע מסננת בברז, דאין זאת אומרת שמקפידים שלא לשתות בא"א אלא שמקפידים שיהא נקיים וצלולים ביותר ... כאן בקפידא תליא מילתא שאם הי' רוב בנ"א מקפידים שלא לשתות בלא סינון היה אסור אבל כיון שאין מקפידים אף שנהוג אצל רוב בנ"א לתלות מסננת ליתרון נקיות אין זה מלאכת בורר".

2. איסטניס.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ז [לשונו מובא לעיל], רבבות אפרים ח"ו סי' קפ"ד אות א', ארחות שבת פרק ג' הע' ל"ז, הל' שבת בשבת פרק ט' הע' ל"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות נ"ו) – "שיש כאן שינוי ניכר בטעם של המים ...".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי אות צ"ז) – "החזו"א כתב בסי' נ"ג שמותר להשתמש בברז שיש בפיו מסננת, אם רוב העולם שותים מים מהברז גם בלי המסננת. האם מי שמקפיד שלא לשתות מים מברז שאין בו מסננת, דינו כאסטניס שאסור לו לשתות מהברז עם המסננת, כיון שלגביו נחשב ברירה, או שנאמר שכיון שלא ניכר ברירת הפסולת במסננת, אין איסור. תשובה: מי שמקפיד שלא לשתות בלי מסננת יכול להיות שהוא צריך ליזהר לשתות מהברז".
3) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' ל"ח) – "דנראה דכיון דיש כאן בורר בכלי, דע"י הכלי נעשה הברירה, לא מגרע מה שאין ניכר הברירה במים ובכלי, דהכלי מחשיבו למעשה ברירה, כל שיש בזה ברירה שהאדם זקוק לה".
4) רבבות אפרים (ח"ו סי' קפ"ד אות א', עי' ח"ח סי' תל"ו אות י"ז).
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"י).
6) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' ל"ב).
2. מיקל.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות י"ט) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ג הערה ל"ח לגבי לשתות מים מברז עם מסננת. בספרי מגדנ"א (ח"ב סי' ק"א) דנתי בזה והבאתי שהחזון איש התיר לסנן המים בשבת משום שבד"כ אין מקפידים ע"ז, ולפי"ז איסטניס יהיה אסור כמש"כ הביה"ל בשם הפמ"ג שהבאתם, אבל בתשו' מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג) איתא סברא שהרי המסננת מונח שם תמיד גם למים נקיים וכך דרך השתמשות בו ואינו ניכר כלל שהוא מעשה ברירה עיין שם, ולפי"ז מותר בכל גווני".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ק"א, ארחות שבת פרק ג' הע' ל"ח) – "שהפסולת אינה ניכרת במים, וגם אחר הסינון אין היא ניכרת במסננת".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ז) – "שלגבי פילטר למים, כמו מחברה 'בריטה', הפוסקים מתירים מטעם שאין בו ממש ... ומותר לכתחילה אפילו למי שמקפיד לשתות רק מים כאלו".
3. דעת שבט הלוי.
1) שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ח', ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות ז', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ז אות ז') – "יראה לענ"ד להחמיר בזה למי שמקפיד ולא נקרא אצלו מים צלולים, עיין או"ח סי' שי"ט ס"ט וע"ש במ"ב ס"ק ל"ד בשם הב"ח - ובפרט ע"י מערכות לטיהור המים".
2) מ"ב למעשה (ס"ק פ"ב אות ב') – "אניני הטעם, המקפידים שלא לשתות מים מברז שאין מותקן בו מטהר מים, מותר להם מעיקר הדין להשתמש במטהר מים בשבת, הואיל ואין הברירה ניכרת".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ד), מנחת איש (פרק א' סעי' מ"ח).
1) הל' שבת בשבת (פרק ט' הע' ל"ב) – "באמת נראה דכל ענין זה אינו למעשה, דבמים נקיים מהברז לא יצוייר שיהיה איזה אדם שמקפיד שלא לשתות כלל אף כשהוא צמא ואין לו מים אחרים וכגון שנתנום בתוך בקבוק מים קרים או בתוך תבשיל או בדבר אחר, והוא רק ענין הנהגה מסויימת אבל לעולם לא שייכי קפידא כזו על מים נקיים שלא ישתה מהם בשום אופן, וזה דייק בלשון הפמ"ג ובה"ל דלא החמירו בזה רק למקפיד ביותר 'שאי אפשר לשותות בלאו הכי'. ונפק"מ רק למי שמקפיד ביותר שגם באופן שאין לו מים אחרים כלל, ואם יתנום בתוך תבשיל או מעורב עם דבר אחר לא ישתנו וזה אינו מצוי כלל. והצעתי כ"ז למרן הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] והסכים לזה".
2) ארחות שבת (ליל שבת פר' בהעלותך תשפ"א הע' ה') – "איסור בורר בשבת הוא גם כאשר הפסולת אינה ניכרת [והיינו כאשר מקפיד עליה ואינה בגדר 'מישתתי בהכי'], דכל שעל ידי מעשה ברירה יתברר האוכל מן הפסולת יש במעשיו חשיבות והוא בכלל איסור בורר. ועיין בספר ארחות שבת פרק ג' סעיף ל"ט בנידון סינון מים לאיסטניס שהבאנו את דעות גדולי ההוראה זצ"ל אם פסולת שאינה ניכרת במים נחשבת לפסולת. ויש להוסיף בזה שמצינו בגמרא סוכה דף נ' ע"א דיין ומים של נסכים שנתגלו פסולין, ושאלו בגמ' ואמאי ליעביר במסננת וכו' והקשה החזון איש אור"ח סי' ק"נ אות כ"ג וצ"ע למה מותר לסנן בשבת, ותירץ ואפשר משום דגילוי אינו אלא חומרא כדאמר פ"ק דחולין [והיינו מחשש רחוק דשמא שתה נחש מן המים והטיל בהם ארס], והא דמחמירינן לניסוך משום הקריבהו וגו' וכו'. [והיינו דכל שמעשה הברירה אינו נצרך להיעשות ורק מחמת זהירות יתירה עושים אותו אינו בגדר תערובת כלל, ועיין בספר חו"ב סוכה דף נ' ע"א שהקשה דמאחר וסו"ס כל בני אדם מקפידים על גילוי אמאי לא חשיב תערובת], וחזינן שהחזו"א נקט דאילולי סברא זו חשבינן את הארס הנמצא בתוך היין והמים של הניסוך כתערובת אף שאינו ניכר בהם. וע"ע בהערות הגרי"ש אלישיב זצ"ל עמ"ס סוכה מה שתירץ בזה, וגם מדבריו מוכח דס"ל שחשיב תערובת אף שאין הארס ניכר".

3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חט"ז עמ' צ"ז) – "שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דהמסנן בפילטר לסינון מים מזיהומים, דומה יותר לעוסק במלאכה מנותן מים צלולים במשמרת, הן מצד הכלי שהוא כלי המיועד לברירה זו, ואינו כמשמרת שמיועדת לברירת יין שאינו צלול [ולכן שפיכת משקה צלול לתוכה דומה לשפיכה בעלמא], והן מצד מעשה הברירה שעושה ברירה מקצועית בגוף המים, ודומה יותר לבורר מפסולת, ולכן יש בזה משום עובדין דחול גם למי שאינו מקפיד, לא מבעיא להרמב"ם שאסר אפילו סינון מים צלולים במשמרת, אלא גם לחולקים על הרמב"ם במשמרת אין לדמות לזה סינון בפילטר וכמש"נ. ולכן: א. אסור להשתמש בפילטר הנמצא על פי הברז או בפי קנקן מים, או שמותקן עם ברז מיוחד למים מהפילטר מלבד הברז הרגיל, ואסור גם למי שאינו מקפיד להשתמש בו, דכשנמצא לפניו ב' אפשרויות ובוחר באפשרות של ברירה, ניכר כונתו לפעולת ברירה, והדבר ניכר לו על פי ידיעתו גם אם אינו רואה את המסננות שנמצאות תחת הכיור שיוצא מהם צינור מיוחד זה. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. [אם לוקח מים שכבר נבררו מערב שבת והם עתה במיכל, שרי גם כשהם יוצאים מברז למים מסוננים] ... במקומות שבהם יש מסנני מים לסינון מתולעים בצינור הראשי שבכניסה לבית [מצוי בכמה מקומות בחוץ לארץ], אם משתמש לשתיה ואכילה הרי זה בורר בכלי ואסור. ואם משתמש במים שעברו במסננות רק לדברים שאין צריך סינון, כהדחת כלים וכדו', ליכא איסור בורר, וגם לא איסור עובדין דחול כיון שלא משתמש להדיא בכלי ברירה. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
1) יש לדון להפוך: מה משמרת שמיועד למעשה ברירה, ועדיין יכול לשפוך מים צלולים ע"ג השמרים בתוך המשמרת, ואינו חושש מצד עובדין דחול. כ"ש פילטר שאינו מיועד למעשה ברירה בכלל, כיון שהמים ראוי לשתות, אין חוששין מצד עובדין דחול.

72] שימוש בפילטר של גרגירי פחם בשבת (active carbon granule filters).
1. מחמיר.
1. עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ב') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שי"ט ס"ט) משמרת אפי' תלויה מע"ש אסור ליתן בה שמרים, אבל אם נתן בה שמרים מע"ש מותר ליתן עליהם מים כדי שיחזרו צלולים לזוב, עכ"ל. וכ' המ"ב (ס"ק ל"ב) והטעם שאין בנתינת מים משום בורר, שהמים שהוא נותן צלולים הם, ואין בהם דבר שצריך לברר מהם, עכ"ל. ומעתה יש לדון באופן שהשמרים נתונים בתוך שפורפרת, ויש בתחילת השפורפרת צינור שמשם יוצאים המים, ובסוף השפורפרת ישנו מסננת (רשת צפופה), ומשם יוצאים, ונמצא שהמים נכנסים צלולים ויוצאים צלולים, אך כשעוברים המים דרך השפורפרת מתערבים עם השמרים, ומקבלים מהם קצת טעם יין, ושוב יוצאים צלולים, האם גם בציור זה מותר בשבת. תשובה [בע"פ]: מסתבר שיש בזה לאיסור בורר, כיון שמתערבים המים עם השמרים, ויש כאן תערובת גמורה, ולא דמי לדין המשנה שהשמרים עומדים במקומם והמים עוברים דרכם".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ב') – "שאלה: לפי"ז יהיה בזה נ"מ למעשה, שיהיה אסור להשתמש עם פילטר לסינון מים העשוי באופן שהמים עוברים דרך שפורפרת שיש בתוכה אלפי גרגרי פחם, והמים מתערבים עם הפחם ושוב יוצאים דרך המסננת צלולים. תשובה [בע"פ]: אה"נ באופן כזה יש לחוש לבורר כיון שיש כאן תערובת גמורה".
2. תשובות והנהגות (קול קורא, אור ישראל גליון ס"ח סוף עמ' ק"ב, עי' עמ' ס"א ד"ה פניתי) – "גם אני מסכים שיש בזה דין בורר".
3. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (קול קורא, אור ישראל גליון ס"ח עמ' ק"ג) – "בוודאי שצריך להזהר לא להכשל באיסור תורה דבורר ח"ו והקב"ה יזכנו לשמור ולקיים ולעשות".
4. הגר"י רובין שליט"א (שבת הגדול תשע"ג, היכלא ח"ג עמ' קמ"א, ח"ד עמ' קנ"ה, אור ישראל גליון ס"ח עמ' ס"ג, עי' עמ' ס"א ד"ה הגר"י, ועמ' מ"ט ד"ה ושוב) – "אין להשתמש במסנני מים שיש בתוכם 'גרגרי פחם' מחמת איסור בורר במים שנבררים מתוך גרגרי הפחם ...".
5. הגר"מ גולדשטיין שליט"א (קול קורא, אור ישראל גליון ס"ח עמ' ק"ב) – "באנו לעורר שקיים חשש חמור של חילול שבת להשתמש בפילטרים לסינון מים, שיש בהם גרגירי פחמים או אבנים קטנים שמתערבים במים, ונמצא כי בפתיחת הברז מסננים את המים המוערבים עם הפחמים, ועוברים ח"ו על בורר".
6. הרח"ב ליברמן (אור ישראל גליון ס"ט עמ' שפ"ד) – "ולא זכיתי להבין דעת המתירים, ושמעתי מחד הרבנים שליט"א ששל בשעתו את הגאון הרב ישראל יעקב פישר זצ"ל על מסננות שלנו שיש פחם בתוכו, ופסק לאיסור ... שהרי כלל גדול יש לנו באיסורים דאורייתא וכי מפני שאנו מדמים נעשה מעשה, ובפרט כאן שיש חילוק גדול ביניהם, וכיון שב'הלכות בורר' כתב התרומת הדשן סימן נ"ז שין להקל מסברא באיסורים דאורייתא, לכן לענ"ד אין להקל זולת אם מוצאים סמך מאחד מהפוסקים".
7. זכור ושמור (בורר הע' רנ"ה) – "אולם, כל זה במסננת פשוטה שמניחים אותה על פי הברז שהמים עדיין אינם מעורבים עם הפסולת בשעת פתיחת הברז. אבל יש מיני מסננות המחוברים בתוך הצינור המים והמים שבתוכם תמיד מעורבים עם הפסולת, ובפתיחת הברז מיד מתבררים המים מן הפסולת, ולכאורה יש בזה משום בורר בכלי ואסור לפתוח הברז".
8. דרכי עונג (בורר פרק כ"ד הע' ל"ט).
9. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).

2. מיקל.
1. הגר"י בעלסקי זצ"ל (אור ישראל גליון ס"ח עמ' ק"ג) – "אבל נראה שבאמת שאין בזה שום חשש בורר כלל וכלל, וכמו שיתבאר. הנה בשו"ע סי' שיט ס"ט כתוב ... וזהו ג"כ הטעם למה מותר להסיר שקית טיי"א מכוס של טיי"א בשבת, שיש שפקפקו שמא יש בזה משום בורר כיון שבהוצאת השקית מעט מים נוטפים מהשקית, אבל לפי מה שנתבאר אין לחוש לזה כלל, כיון שמים אלו נכנסו נקיים, וזהו תהליך עשיית הטיי"א שבסוף ינטפו מהשקית, הרי לא נחשבים כמקולקלים אפילו כשהיו בתוך השקית".
2. מנחת אשר (אור ישראל גליון ס"ח עמ' מ"ח) – "ולענ"ד אין בזה דין בורר כלל, והרי זה דומה לגמרי להמבואר בסימן שי"ט (סעיף ט') דמותר לתת מים לתוך המשמרת בשבת דכיון שהמים ראוים לשתיה אין כאן בורר, ואף שהמים עוברים דרך השמרים, ונמצא שבורר את המים מתוך השמרים, וע"כ שאין אנו רואים את השמרים והמים כתערובת, ואין השמרים אלא ככלי סינון והרי זה כאילו מעביר מים דרך מסננת והמים עוברים מצד לצד, וכיון שמים נכנסו ומים יצאו אין כאן ברירה וכמ"ש במשנ"ב שם ס"ק ל"ג, וה"ה לכלי דידן, אין לראות את המים והפחם כתערובת אוכל ופסולת דאין גרגרי הפחם אלא כחלק של כלי הסינון, ואין כאן תערובת של אוכל ופסולת. וידעתי שיש מקום לטעון דשאני נידון דידן דכאשר סוגרים את ברז המים נשארים מים במיכל הפחם, והמים העומדים במיכל חשיבי כמעורבים בגרגרי הפחם וא"כ כששוב פותחים את הברז מסננים מים מתוך הפחם והוי כאוכל מתוך פסולת משא"כ במשמרת שבו מכניסים מים מצד אחד והם יוצאים מיד מן הצד השני. אך באמת נראה דאין זה נכון כלל, דאף במשמרת פשוט דכאשר יש שמרים רבים אין כל המים נוזלים החוצה ושמרי היין נשארים ספוגים במים וכאשר שוב מזרימים מים לתוך המשמרת המים שהיו ספוגים ומעורבים בתוך השמרים נוזלים החוצה ונמצא מברר אוכל מתוך הפסולת, ואעפ"כ מפורש בשו"ע שאין בזה איסור כלל, וכן גם בני"ד. ויסוד הדברים דכלל ידוע במלאכת שבת שדעת בני האדם והתייחסותם לתוצאה היא המגדירה את המלאכות ולא המבחן המדעי, וכיון שבעיני האדם אין כונתו להוציא את המים הספוגים ומעורבים בשמרים אלא להעביר את המים דרך המשמרת אין כאן בורר. וכך גם בני"ד אין כונת האדם להוציא את המים שבמיכל הפחם, ומיכל זה כמו המשמרת דהשמרים שבתוכו אינם אלא כלי סינון, וכונת האדם לסנן את המים דרך המשמרת ודרך המסננת שבמטבח ומשו"כ אין כאן מלאכת בורר. דו"ק בזה כי פשוט הוא. ויש לדון להקל בזה מטעם נוסף. דהנה כתב החזון איש ...".
3. הגר"נ קופשיץ שליט"א (היכלא ח"ד עמ' קנ"ז) – "בהחלט להתיר".
4. הרמ"מ ווייסמאנדל שליט"א (אור ישראל גליון ס"ח עמ' נ"א) – "ובאמת מוכח מגופי' דסוגיאן דגם אם כבר נחו המים עם החומרים מותר, דהרי על מ"ש השו"ע שם אבל נתן בה שמרים מערב שבת ... דאיירי דלהדיא כונת השופך המים שהליחות שנבלע בתוך השמרים יזובו מהם ביחד עם המים ששופך עכשיו ...".
5. עי' הגר"ש פעלדער שליט"א (אור ישראל גליון ס"ח עמ' נ"ח) – "אבל נראה שבאמת יש מקום גדול לומר שאין בזה איסור בורר כלל, וכמו שיתבאר. דהנה המציאות היא שתיכף ומיד בפתיחת הברז ויציאת המים מהפילטור, נכנסים במקומן מים אחרים, שמתחילה היו ראוים לשתיה, ועל ידי הכנסתם להפילטור נתערבו עם גרגירי הפחם ונעשין אינם ראוים לשתיה, אם כן אין כאן שום רויח בעולם ע"י מעשה האדם, שמתחילה היו מים שאינם ראוים בתוך הפילטור, והיו מים ראוים לפני הפילטור, ובסוף יש מים שאינם ראוים בתוך הפילטור, ויש מים ראוים לאחר הפילטור, א"כ אין כאן שום רויח בעולם, ואין זה מלאכת מחשבת. [ואף שעכשיו אפשר לאדם ליקח המים המתורנים שמאחר הפילטור, ומתחילה לא היה אפשר לו ליקח המים המתורנים שלפני הפילטור, אין זה אלא חסרון ביכולת האדם, אבל אינו חסרון בגוף המים.] ויסוד זה מוכח בדברי השלחן ערוך ובדברי החזון איש, וכמו שיתבאר ... ובאמת יש להוכיח כן גם מדברי השלחן ערוך, שהרי כתוב שם (סימן שיט ס"ט) יין או מים שהם צלולים, מותר לסננן במשמרת. הגה: ואף על פי שיש בו קסמין דקין, הואיל וראוין לשתות בלאו הכי. עכ"ל. והרי בודאי מסתימת כל הפוסקים מוכח שמותר לערות ב' פעמים, וקשה הרי כיון שעירה פעם אחת, כבר נמצא מים מעורב במשמרת, ובשפיכה שניה מוציא המים, א"כ למה אין בזה משום בורר, אלא מוכח כמו שנתבאר, דליכא בורר כל שנתקלקלו משקין אחרים. וכן באמת בציור של בגד הברז הוא ממש הציור של שו"ע ס"י שמותר לתת מים או יין בסודר [לגבי מים רק אם מיוחד לכך, כמו שכתוב במשנ"ב], אף שפעם שניה ששופך מים הלא דוחף מים ראשונים הבלוע בתוך הסודר. וכן מדורי דורות נהגו בחג הפסח להניח בגד על ברז המים משום חשש חמץ במים, ולא חששו שבשבת יש איסור בורר בפתיחת הברז במה שמוציא מים הבלועים בבגד. ואין לומר ... גם ידוע שהרבה התירו להשתמש עם tea bag בשבת [גם באגרות משה נקט להקל] וכידוע שדרך שימוש הוא לסבב אנה ואנה בעת שעושין tea בתוך המים שיצאו הטעם בטוב, ולכאורה גם שם הלא בכל פעם שמסבב גורם למים שיצאו מהשק, [ועצם שק טיי כמובן הוא ממש מסננת לעכב עלי טיי ושיהא יוצא המים עם טעם הטיי], וליאסר משום בורר, ועל כרחך כנ"ל, דכיון שתחת מים שיצאו נכנסו מים אחרים, לית ביה משום ברירה. ולטעון 'ערבך ערבא צריך' כנראה אי אפשר, דסתימת הפוסקים שכתבו להקל ולא עלו על דעתם לעורר שיהא נזהר בזה, מבואר דלא עלו על דעתם שיהא בזה שאלה של בורר, ועל כרחך כנ"ל. [ואע"פ ששמעתי שספרים שיצאו היום העירו בזה, כנראה שלפנים לא היה שום להם שום שאלה בזה.] כל זה הוא מה שהיה נראה לענ"ד טעם להתיר שימוש בפילטורים הנ"ל. אבל כיון ששמעתי שכמה חכמים נסתפקו בזה, ואף נטו להחמיר, אין אני אומר בזה דבר להלכה למעשה עד שיסכימו לדברי גדולי ההוראה שליט"א".
6. אגור באהליך (אור ישראל גליון ס"ח עמ' ס"א) – "נתפרסם בכמה מקומות לאסור את השימוש בפילטר למים בשבת, כיון שהמים מתערבים עם גרגרי הפחם, ובפתיחת הברז יוצאים המים מתוך הפחם, ע"י מסננת הקבועה בה, והו"ל בורר בכלי. ולענ"ד הדבר מותר מב' טעמים, והנח להם לישראל, אם לא נביאים הם, בני נביאים הם. מצינו בגמ' שבת קלט ונפסק בשו"ע סי' שיט,ט דמותר ליתן מים צלולים למשמרת, כדי שיצלו, [והטעם כיון שגם קודם הנתינה למשמרת היו המים צלולים, והמשמרת רק מונעת מהמים להתערב בשמרים, ואי"ז בורר]. ובפשטות מותר ליתן מים במשמרת, אף אם היא ספוגה ממים שניתנו עליה בע"ש, ובכה"ג, כאשר חוזר ונותן בה מים, הם דוחפים ומוציאים את המים שכבר בלועים בשמרים ובמשמרת, וצ"ב מדוע הדבר מותר, והרי בורר את המים שכבר נתערבו בשמרים ובמשמרת, שהם כפסולת כלפיהם ... ולענ"ד הטעם שאין בהוצאת היין מהמשמרת והשמרים איסור בורר, הוא משום שכנגד כל טיפת מים שתצא מהתערובת, יכנס נגדה מהמים הנקיים שבידו, ויתערב עם השמרים והמשמרת, אין כאן כל תיקון, ואין מלאכת בורר אלא בתיקון גמור, אך תיקון הגורם לקלקול כנגדו, אינו דרך הבוררים, ואין בו צורת בורר כלל, ומותר. הגע בעצמך, המוציא פסולת מאוכל, אלא שבעל כרחו כנגד כל פסולת שתצא, תכנס מיד פסולת אחרת, וכי יש בזה משום בורר, והרי אין בזה כל תיקון, דמה לו איזה פסולת תהיה מעורבת עם האוכל. ונראה דה"ה איפכא, דהמוציא אוכל מתוך פסולת, וכנגד האוכל היוצא מהתערובת, יכנס במקומו אוכל נקי אחר, ויתערב עם הפסולת, ויצא שכרו בהפסדו, דמסתבר שאין בו משום בורר. ודוגמא לדבר ההולך בבגדיו בנהר, וע"י הליכתו גורם שהמים הספוגים בבגדיו יצאו, ויכנסו אחרים תחתיהם, וכי יש בזה משום דש. וכן בזבוב שנפל לכוס, כתב החזו"א שמותר להוציא מים מהכוס, משום שרק המים הסמוכים לזבוב נחשבים למעורבים ומקולקלים. ויש להקשות והרי יש בילה, וכאשר יוציא מים מהכוס, יצאו גם מהמים הסמוכים לזבוב, ואמאי מותר. וע"כ כיון שבמקומם יבואו מים אחרים נקיים, אין כאן תיקון של בורר. וכן מוכח מהמבואר בסי' שיט,יד שמותר להטות כלי בנחת, ולהוציא את היין הצף ע"ג השמרים. וצ"ב והרי כיון שיש בילה (וכך גם המציאות הנראית לעין), ודאי שבהטיה זו יוצא גם מהיין המעורב בשמרים למטה, והרי הוא בורר גמור, ואף מתכוין לברירה. ועכצ"ל דכיון שכנגד היין היוצא מתוך השמרים, נכנס מקצת מהיין שהיה צף ע"ג השמרים, וחוזר ומתערב בשמרים, כך שאין בזה כל תיקון בתערובת, אין בזה צורת בורר כלל. ועפי"ז נראה להתיר את הוצאת המים מתוך הפחם. שהרי המים העומדים לפני הפחם, נידונים כמים נקיים - לענין מלאכת בורר - שהרי משתתי בהכי. וכיון שמחמת הוצאת המים המעורבים בפחם, נכנסים כנגדם המים ה'נקיים' שעמדו לפני הפחם, ומתערבים בפחם ומתקלקלים, אין כאן מלאכת בורר, וכמש"נ".
7. הגרמ"ש קליין שליט"א (אור ישראל גליון ס"ט עמ' שפ"ה ד"ה ושמעתי) – "ושמעתי מהגאון הרב משה שאול קליין שליט"א, שאפילו לפי החזו"א הדעת נוטה להתיר, והטעם דכיון שעשה 'מעשה העברה' הרי זה יותר טוב מאשר סתם שנתערב בתוך המים, שכיון שכל כוונתו הוא שלא יתערב לכן אע"פ שנתערב כי הברז סתום - אין פעולת פתיחת הברז מתייחס אחר פעולת בורר אלא כמו שמוציא משקין, וביתר ביאור - כיון שהעיקר הוא המים שעוברים דרך הפסולת הטפל, ע"פ שיש זמן שהוא מעורב - מ"מ אין זה נחשב מעורב אלא שהעיקר עובר דרך הטפל ואין שם פסולת עליו".
8. הר"ש ללוש (משנת יוסף גליון ט' סי' ע"ו, עמ' ס"א) – "האמור מן העולה: מותר לכתחילה להשתמש בבת בברז שמותקנים תחתיו סנני מים מיוחדים, אע"פ שעם הזמן מצטבר במסננת הראשונה לכלוך, שהופך את המים הוברים דרכם ושוהים בהם, למים שאינם ראויים כלל לפי שעה. וטעם הדבר: ראשית, יש לנו חמישה טעמים ...".
9. הר"י מסילתי (משנת יוסף גליון י"ב סי' קכ"ט, עמ' ע"ו) – "זאת תורת העולה: נראה שמותר להשתמש במערכת לטיהור מים (הפועלות באופן מיכני), מכל הני טעמי תריצי המבוססים על יסודות איתנים בס"ד ... א. יתכן ואין כאן גדר תערובת. ב. יתכן דהברירה נעשית בגרמא שהוא לכל היותר מדרבנן. ג. הוי דבר שאינו מתכוון וקיל טפי, הן מצד בצירוף גרמא, והן מצד שחסרון כוונה חשיב להרבה פוסקים חסרון במהות מלאכת בורר, ובפרט בצירוף שאר טעמים. ד. פעמים רבות אינו ודאי פס"ר. ה. ע"פ יסוד הרשב"א לגבי צידה לפי ביאור כמה פוס', ושכ"נ דעת צרור החיים, ריבב"ן, ואהל מועד. ו. לפי פשטות שיטת הרשב"א הריטב"א והריבב"ן בסוגיא דשמרים יש ראיה להתיר בנ"ד, ובפרט שכן מבואר במנחת שלמה ובמשמרת שבת".
10. הר"ש עזרא (משנת יוסף גליון י"ב סי' ק"ל, עמ' פ"ט) – "מסקנא דדינא מותר להשתמש במי ברז כאשר מותקנת מערכת הסננים הנ"ל, ועל הצד היותר טוב יעשה כמו שכתבנו, שיפתח תחילה הברז ויתן לליטר מים בערך ללכת לאיבוד, ואח"כ יוכל להשתמש במים שממשיכים לצאת. והנח להם לישראל".

3. האם יש עצה להשתמש בפילטר זה ע"י שיניח המים שבתוך הפילטר ללכת לאיבוד - להמחמירים.
1. מיקל.
1) זכור ושמור (בורר הע' רנ"ה) – "יש עצה שלא לשתות או להשתמש במים היוצאים מתחילה ממנה ...".
2) הר"ש עזרא (משנת יוסף גליון י"ב סי' ק"ל, עמ' פ"ט) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2. מפקפק.
1) הל' שבת בשבתו (אור ישראל גליון ס"ח עמ' צ"ט) – "אם מסקנת הדברים היא שפילטורים אלו אסורים מעיקר הדין לשימוש בשבת, נראה שאין להשתמש בהם כלל, ואף לא באופן [שאפשר] שמותר שיתבאר בסמוך, וזאת משום שיש לחוש שבמשך הזמן יבוא להשתמש בהם באיסור, וישכחו לתקנם בדרך המותרת [ושוב אמר לי גאון אחד, שבידוע לו שבמעשה שהיה כך היה, שרב אחד נתן עצה זו, ובא הדבר לידי מכשול]. וגם יש לחוש שבני הבית והאורחים ישתמשו בהם באיסור. ומ"מ אכתוב אופן ההיתר, כדי שאם בשעת הדחק יתעורר להשתמש בפילטרים אלו, תהיה עצה איך לעשות כן ... אבל שוב העיר לי הגה"ר אברהם יוסף גארדאן שליט"א (מח"ס הליכות השבת) שלכאורה לא מועילה כאן עצה זו, לפי שאין זו ברירה של פסולת ופסולת, ואין זה מעשה ברירה שהולך לאיבוד. שהרי מלאכת ברירה נוהגת לעולם בב' דברים, שמברר אחד מהשני, ופשוט שברירת פסולת ופסולת אינו אלא באינו רוצה שניהם, משא"כ כאן שהוא רוצה בהישארות גרגירי הפחם בתוך הפילטר, שאם לא כן יצטרך לקנות פילטר חדש, והרי יש כאן מעשה ברירה בכלי לצורך הפחם, ובודאי אסור".

4. מראי מקומות – הל' שבת בשבתו (אור ישראל גליון ס"ח עמ' ע"א - עמ' ק"ד).
1. חוט שני (קול קורא, אור ישראל גליון ס"ח עמ' ק"ב) – "ישנם אופנים במטהרי מים שיש בהם חשש בורר, ויש לברר".


73] כפיפה מצרית - סעיף י"ב.
1. שבת (דף קלט:) – "אמר רב חייא בר אשי אמר רב: ובלבד שלא יגביה מקרקעיתו של כלי טפח".
1. פי', משום אהל – רש"י (דף קלט:), ר"ח (דף קלט:), רמב"ם (פרק כ"ב הל' ל"ג), פסקי רי"ד (דף קלט:), ריבב"ן (דף קלט:), האגור (סי' תפ"ג), טור (סעי' י"ב), מאירי (דף קלט: ד"ה אע"פ), ב"ח (ס"ק ז', "ודלא כהשו"ע ... ותימה למה לו להקל ולדחות פירוש רש"י והרמב"ם").
2. שינוי, היכר – ר' יונה (ר"ן דף נז:), רשב"א (דף קלט: ד"ה הא), מחבר (סעי' י"ב), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת אות ד'), שביתת השבת (מרקד סעי' ז').
3. מראי מקומות – ריטב"א (דף קלט: ד"ה ובלבד), הל' שבת (איידר, עמ' קצ"ג).

2. נ"מ בין הטעמים: משום אהל או משום שינוי.
1. אם הגביה מערב שבת
1) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה ויזהר) – "לטעם השו"ע דמסיים משום שינוי אפילו אם הגביה מע"ש ג"כ אסור לשמר אבל לרש"י ויתר הפוסקים שנכתוב לקמיה דהטעם הוא משום אהל אם התקין זה מע"ש מותר לשמר בשבת".
2. לענין סודר: האם בעינן שיהיה פחות מטפח משולי הכלי שתחתיה.
1) מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק י"א) – "דודאי גם בסודר יש בו משום אהל כשהיא גבוה טפח".
2) מיקל.
1) מג"א (ס"ק י"ג) – "ובסודר די בשינוי שאין עושה גומות [ר"ן] אבל משום אהל ליכא כיון שאינו רחב כמ"ש ססי' שט"ו".
3) מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה הכפיפה) – "ולענין סודר דעת הר"ן והביאו המ"א דשם לא בעינן שיהיה פחות מטפח משולי הכלי שתחתיה דדי בהשינוי שזהיר בו שלא יעשה בו גומא קודם הסינון ומשום חשש אהל אין בזה דאין הכלי שתחתיה רחב הרבה וכשיטתו לעיל בסוף סימן שט"ו סכ"א והט"ז חולק עליו וס"ל דגם בסודר צריך שלא יגביהנו משולי הכלי שתחתיה טפח משום חשש אהל או שלא יכסה בהסודר על פני כל הכלי דאז אין בזה משום חשש אהל לכו"ע".
3. מים ויין צלולין.
1) מ"ב (ס"ק מ"ט) – "משום שינוי. שלא יהיה כעובדין דחול ולפ"ז מים ויין צלולין דגם במשמרת מותר וכנ"ל ממילא מותר להגביה הכפיפה טפח ויותר ועיין בבה"ל שביארנו דהרבה ראשונים סוברין דהטעם שצריך שלא יהיה הכפיפה גבוה טפח הוא משום חשש אהל דשיעורו בטפח ולפ"ז גם כשמסנן יין ומים צלולים דינא הכי".


74] נתינת קשין וקסמין בפי הכלי - סעיף י"ג.
1. דרבנן או דאורייתא.
1. דרבנן – בצל החכמה (ח"ה סי' ע"ד, "נתן בפי כלים קשים בחזקה ועירה לתוכו יין לסננו, איסורי' רק דרבנן דמחזי כמשמרת").


75] לערות בנחת מכלי לחבירו - סעיף י"ד.
גמרא (דף קלט:) – "דבי רב פפא שאפו שיכרא ממנא למנא. אמר ליה רב אחא מדיפתי לרבינא: האיכא ניצוצות. ניצוצות לבי רב פפא לא חשיבי".

1. עירה השיכר ולא גמר לברר כל הפסולת: חצי באיכות.
1. עי' לעיל, סעי' ג'.

2. למה מותר לערות המשקה שע"ג הנצוצות.
1. המשקה שמסיר נחשב כמבורר ועומד.
1) חזו"א (או"ח ריש סי' נ"ג) – "מבואר בהא דאמרו שבת קל"ט ב' והובא בשו"ע לעיל סעי' י"ד דמותר לשפות היין מן הכלי ולהניח השמרים אבל צריך להפסיק כשהיין כבר נתמעט ומטפטף מן השמרים, הרי אע"ג דהשמרים הן עם היין בכלי אחד והוא שופה היין ומניח השמרים מותר מפני שכל אחד עומד לעצמו אבל בסוף כבר שם תערובות על הטפין וכשמפרידן שם בורר עלי'".
2) הל' שבת (איידר, פרק י' הע' רל"ד) – "כ' הגר"ז שם 'אבל בתחלת העירוי כשאין הפסולת ניכר לאו בורר הוא' וכ"כ המ"ב וערה"ש שם. [ונראה פירושו דבתחלת העירוי עדיין נשאר אוכל ופסולת מעורב והמשקה שמסיר נחשב כמבורר ועומד, משא"כ לבסוף כשהפסולת נשאר בלא אותו אוכל א"כ ניכר הברירה והפסולת וחשיב בורר האוכל מהפסולת שנשאר (וע' א"א ס"ק ט"ו)]. וז"ל החזו"א ...".
2. "ותחלת שפיתן כשאין הפסולת ניכר לאו בורר הוא" – רש"י (סוף דף קלט:, לפי גרסת הב"ח, וכן עי' פמ"ג א"א ריש ס"ק ט"ו), ר"ן (סוף דף נז:), מג"א (ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק נ"ד, "אבל תחלת שפייתן כשעדיין אין הפסולת ניכר לאו בורר הוא").
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "אעפ"י שמשייר הרבה אוכל עם הפסולת כל שניכר הברירה והפסולת נראה הוה בורר וכאן בתחלת שפייתן (כשמערה) אין נראה הפסולת ולפ"ז אסור לערות שומן מרוטב אף ששופך רוטב עמו או ששייר שומן כאן כיון דניכר הוא ומוכחי שהוא בורר (ולא דמי לס"ג) ולפ"ז אסור לשפוך מכוס זבובים עם מעט משקה דניכר ונראה בורר עי' ט"ז".
1) מראי מקומות לסתירות מ"ב – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' נ', "במ"ב ... ומבואר מדבריו דס"ל דלא פליגי המג"א והט"ז ... ובטעם הדבר נראה דאה"נ ברירה במקצת הוי ברירה ואסור להפריד מקצת הפסולת מהאוכל, אבל כ"ז הוא כשנוטל פסולת בלבד. דזהו מעשה ברירה שמפריד מקצת הפסולת, אבל אם נוטל פסולת עם אוכל יחד לא הוי מעשה ברירה כלל, שלא הפריד פסולת מאוכל אלא נטל שניהם כאחד, ולכן מותר בכה"ג, ואע"ג דיתר האוכל נשאר נקי מפסולת, מ"מ הוא לא עשה מעשה בורר כלל"), הגר"ח אבערלאנדער שליט"א (אור ישראל גליון ל"ז עמ' ק"ח ד"ה אולם), עי' מ"ב (ס"ק ס"ב).
2) עי' הל' שבת (איידר, פרק י' הע' רל"ד), לשונו מובא לעיל.

3. למה אסור לערות בזמן שמתחילים לירד נצוצות קטנות הנישופות באחרונה מתוך הפסולת.
1. משום בורר בכלי.
1) ח"א (כלל ט"ו סעי' ט', עי' שעה"צ ס"ק מ"ד, ס"ק מ"ט) – "כששותין קאווע [קפה] צריכין ליזהר שלא ישפוך כל הצלול מן הקאווע השחוק דהוי כבורר, ומכל שכן כשאינו שותה עכשיו רק שמסנן לבו ביום, ומכל שכן כשמסנן על ידי כלי שיש בו נקבים קטנים, דאסור אפילו כוונתו לשתותו תיכף, ואפשר שחייב. וכן כשמערה שכר מן השמרים צריך ליזהר בזה שכשמגיע סמוך לשמרים או סמוך לקאווע השחוק, אזי ישאיר מעט שכר וקאווע צלול בתוך הקאווע השחוק ובתוך השמרים. ופשיטא דאסור לערות שומן מהמאכל דהא השומן הוי כפסולת, ופסולת מתוך האוכל אסור לכולי עלמא, אלא אם כן שמערה גם כן מהרוטב".
נשמת אדם (כלל פ"ב אות ב') – "מסי' שי"ט סעיף י"ד שאסור לברור המשקה מן השמרים התם שאני שהשמרים הם פסולת גמור, וע"ש במ"א שדעתו שגם דעת הש"ע כרי"ף דדוקא לברור ע"י כלי אסור".
1) לענין עירוי מכלי לכלי, אם נחשב בורר בכלי או ביד - עי' לעיל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. משום בורר פסולת מאוכל.
1) עי' גר"ז (פסקי הסידור הלכתא רבתא לשבתא, וחוזר מסעי' י"ח) – "באם נפל זבוב או שאר פסולת לכוס או לקערה ... מותר לנפח עליו להקריבו לדופן הכוס ואז יטהו וישפוך ממנו עד שיפול הפסולת מתוכו. שכיון שנפילת הפסולת לחוץ הוא על ידי שאוחז בידו הכוס עם המשקה שבתוכו ומטהו בידו הרי זה נקרא בורר אוכל מתוך פסולת ומותר כדי לשתות מיד".
1) לענין הגדר של פסולת מאוכל, עי' לקמן לשיטות ומראי מקומות.
3. משום בורר לאחר זמן.
1) מג"א (ס"ק ט"ו, מסקנתו) – "איירי ברוצה לשתות לאחר זמן דאז אפילו בלא כלי אסור אבל לאלתר שרי כמ"ש ס"א".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ח).
3) א"ר (ס"ק כ"ג) – "דוקא כשרוצה לשתות לאחר זמן, אבל לאלתר שרי אם לא שנתן קסמין בפי כלי (מג"א ס"ק טו)".
4) מ"ב (ס"ק נ"ה, שעה"צ ס"ק מ"ד) – "ומיירי שרוצה לשתות לאחר זמן. [ובח"א כלל ט"ז ס"ט מחמיר אפילו כשרוצה לשתות לאלתר ובמ"א לפי מסקנתו וא"ר ותו"ש וש"א לא משמע כן]".
5) מסגרת השלחן (על קיצור שו"ע סי' פ' ס"ק מ"ב).
4. מראי מקומות.
1) חדושים ובאורים (סוף סי' י"ד) – פשט במג"א "אין ר"ל דעירוי מן הכלי לא חשיב בורר ביד ... אלא ר"ל דהכא שמערה הפסולת מן הכלי אסור ... דהוי פסולת מתוך האוכל".

76] כשהפרי נשאר בידו והפסולת זורק: האם זה אוכל מפסולת או פסולת מאוכל.
1. אוכל מפסולת.
1. גר"ז (פסקי הסידור הלכתא רבתא לשבתא, עי' הערות מדברי נחמיה שם) – "שנפילת הפסולת לחוץ הוא על ידי שאוחז בידו הכוס עם המשקה שבתוכו ומטהו בידו הרי זה נקרא בורר אוכל מתוך פסולת ומותר כדי לשתות מיד".
2. תהלה לדוד (ס"ק ד', עי' סוף ס"ק כ"א).
3. אג"ט (בורר סעי' ג', ס"ק ה', ס"ק א' אות ז' בהג"ה) – "לדעת רוב הפוסקים דהנשאר בידו הוא המתברר".
4. קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ח', ס"ק י"ט, אמנם עי' ח"ח עמ' ק"י אות ה').
5. אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' י') – "ונראה עיקר כמ"ש הגר"ז בסידורו שהברירה היא במה שנשאר בידו. ולכן הלוקח מרק במצקת והמים יורדים דרך החורים, הוי כבורר אוכל מתוך הפסולת, ומותר לעשות כן אם אוכל לאלתר".

2. פסולת מאוכל.
1. תוס' רי"ד (ס' המכריע סוף סי' כ"ג, כדאי' באג"ט בורר סוף ס"ק ה') – "ויש עוד ראיה ברורה על זה מן המולל מלילות דאמרי' מנפח על יד ואוכל והרי המנפח בורר פסולת מתוך אוכל הוא שמפריך את הקשין ומניח את גרעיני החיטין ואפילו הכי משום דהוי מנפח בידו ואוכל שרי שמע מינה דאביי נמי בפסולת מתוך אוכל קא מיירי".
2. מג"א (ס"ק ט"ו) – "בשומן ה"ל בורר פסולת מתוך אוכל ואסור".
3. ח"א (כלל ט"ז סעי' ט') – "ופשיטא דאסור לערות שומן מהמאכל דהא השומן הוי כפסולת, ופסולת מתוך האוכל אסור לכולי עלמא".
4. מ"ב (ס"ק נ"ה) – "ואסור לשפוך השומן מן הרוטב ... אסור דהשומן מקרי פסולת לגבי הרוטב אם אינו רוצה לאכול השומן לאלתר ופסולת מתוך האוכל אסור".
5. שביתת השבת (בורר סעי' י"ז, ס"ק ל"ד) – "אסור לשפוך השומן מעל הרוטב ואפי' אם ישפוך בהכלי עצמה דהוי כבורר ביד מ"מ אסור דהשומן נקרא פסולת אם אינו רוצה לאכול השומן לאלתר ופסולת מתוך אוכל אסור".
6. חזו"א (או"ח סי' נ"ג ד"ה מן).
7. אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות מ"ג).
8. הל' שבת (איידר, עמ' קס"ו).
9. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ס"ב, הע' ס"ב) – "דאנו נוקטים שהדבר שהוצא מהתערובת הוא הנברר, ובנידו"ד הפסולת היא היוצאת מהתערובת, וזה דלא כדעת הגר"ז בסידורו ...".
10. הל' חג בחג (פסח פרק כ"ה הע' קמ"ט) - לשונו מובא לקמן.

3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק י' הע' ח', הע' קצ"ב).
1. הגמרא (דף קלח.), "אמר רבה: כוותי דידי מסתברא, מה דרכו של בורר נוטל אוכל ומניח הפסולת, אף הכא נמי נוטל את האוכל ומניח את הפסולת".
1) עי' אג"ט (בורר ס"ק ה'), שמדייק מכאן, שמרקד הוי פסולת מתוך אוכל. וראיה, שמה שנשאר בידו הוי המתברר. אמנם, עי' התהל"ד (ס"ק כ"א), שמדייק להפך.
2. מ"ב (הקדמה לסי' שי"ט) – "דרך הבורר בכלי פעמים הוא בורר האוכל מן הפסולת כגון שנקבי הכברה דקין והאוכל הוא גס ופעמים הוא להיפוך".
1) לפי המ"ב, י"ל שכיון שמנענע בידו [עי' הבה"ל על סעי' ט' ד"ה משמרת] וגם משים הכל בכלי של הנפה [עי' אג"ט (בורר ס"ק ה' אות ח')], הסתכל על מה שנשאר בידו הוי המתברר. אבל בעלמא, מה שזורק ממקומו, הוי המתברר. ממילא מתרץ סתירת המ"ב [כפריך המ"ב של דרשו, בין המ"ב בהקדמה, להמ"ב בס"ק נ"ה]. צ"ע.
2) הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ג אות י') – "תשובה: המ"ב ס"ק נ"ה אזיל כהכרעת המג"א שם ס"ק ט"ו דלעולם היוצא הוא הנברר (ודלא כהגר"ז ...) וע"כ ס"ל שאף מי ששופה משקה המניע לניצוצות ע"מ לשתותו לאלתר הוי בורר אוכל לאלתר. אמנם המ"ב בפתיחה דעסיק בנפה וכברה אינו שייך לזה, דהמג"א דנקט דכל שפעולתו היא נטילת חלק מהתערובת כששופה לכלי אחר אז החלק הניטל הוי החלק שברר ושייך בו שם נטילת אוכל אך המ"ב בפתיחה איירי בבורר בכלי אחד שאין בזה נטילת חלק מהתערובת כפעולת שפיכה אלא מבצע ההפרדה ע"י הכלי וא"כ הנשאר אצלו הוא הנברר, דלעולם מה שהוא נוטל הוא האוכל ובכלי אחד היינו הנשאר בידו ובשני כלים היינו היוצא לכלי אחר".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' דפו"ח הע' קע"ו) – "כי הרי המכסה במקרה זה נחשב לכלי שבוררים בו, ועוד דהוה בורר פסולת מתוך אוכל".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ה ד"ה אך) – "אולם האגלי טל מאריך מאוד בהלכה ג' סק"ה, ומסיק דמה שנשאר בידו של אדם חשיב דבר המתברר וא"כ בנד"ד הרי זה חשיב כאוכל מתוך פסולת דהרי הלבן נשאר בידו ושרי. - ותמהני למה נקטו - במשנ"ב ס"ק ס"ב ונ"ה ועיין חזו"א סי' נ"ג ד"ה וכתב במ"ב - דחשיב פסולת מתוך אוכל ולא הביאו את דברי האגלי טל".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"א) – "נשאלתי אם מותר לנענע בכח ככר לחם או דבר אחר שחדרו לתוכו נמלים, ומסתבר דחשיב כבורר אוכל מתוך פסולת כיון שע"י נענוע האוכל הריהו מסיר את הפסולת והאוכל נשאר בידו, לפיכך סמוך לאכילה שרי".
4. הגר"ש אויערבך שליט"א (ארחות שבת פרק ג' סוף הע' ס"ב) – "ומש"כ המשנ"ב סי' שי"ט ס"ק נ"ח שמותר לברור חלמון ביצה מן החלבון ע"י עירוי מקליפה לקליפה, אמר מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דהטעם משום שפעולת האדם היא לערות את החלמון שמעוניין בו לקליפה האחרת, אלא שתוך כדי עירויו נפרד החלבון ממנו, ועיקר פעולתו בנטילת החלמון".

4. אם דבוקין העצם והבשר: ומחזיק העצם ביד אחת והבשר בשניה ומפריד.
1. מחמיר, שצריך למשוך את האוכל מהבשר.
1) עי' חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ב', ס"ק ד', ס"ק ה') – "והאוכל אם אוחז בעצם ונוטל בפיו את הבשר מן העצם זהו דבר שאין בו נדנוד כלל וכן אם נוטל ביד או במזלג את הבשר מעל העצם שבקערה ואין צריך להחזיק העצם בקערה אין בזה שום נדנוד בורר, ואף אם מחזיק ביד השניה את העצם בקערה מותר ואם דבוקין העצם והבשר ומחזיק העצם ביד אחת והבשר בשני' ומפריד יש מקום לומר דהוי כנוטל פסולת מתוך האוכל אף כשמושך את האוכל ויש מקום לומר שמותר אף במושך את העצם וכמש"כ לעיל ויש מקום לומר שצריך למשוך את האוכל ובזה מותר ונראה דבמושך האוכל יש להקל".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' נ"ט) – "שאלה: בחזו"א או"ח סי' נ"ד אות ב' כתב שבפסולת המחוברת באוכל וצריך להחזיק בשתי ידיו כדי להפרידן, אין קפידא אם מחזיק את האוכל ומושך את הפסולת, שגם זה דרך אכילה כיון שעוסק בידיו גם באוכל, ומסתבר דאין קפידא בזה, כיון שאין דרך להקפיד אם למשוך יד המחזקת את הפסולת או למשוך את האוכל, ובכל אופן מקרי דרך אכילה. וסיים: וצ"ע. ע"כ. אולם באות ה' נראה שסובר שיש להחמיר ולמשוך את האוכל שכ' וז"ל: שזיפין ושאר פירות שסדקן ורוצה להסיר הגרעין מתוכן, 'אוחז את הגרעין בידו אחת ומושך את הפרי בידו השניה ונשאר הגרעין בידו ומשליכו' עכ"ל. כיצד לנהוג. תשובה: טוב להחמיר".
2. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ה), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' י"ז).

5. אם יש חשש בורר בניעור החרוסת מן המרור: כשחל פסח על שבת.
1. עי' לעיל.

77] גדר של נצוצות.
1. קדרה שיש בה מרק וחתיכות.
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ז אות ס"ו) – "תבשיל שיש בו הרבה רוטב, האם הרוטב שמעל התבשיל אינו נחשב כמעורב עם התבשיל ומותר לשפוך אותו. תשובה: מותר לשפוך אם ישאיר קצת ולא ישפוך את הכל".
2. איל משולש (פרק ו' סעי' ע"ח, פרק י"ט סעי' כ"ח) – "הבא לשפוך את המרק מהחמין, את המים [שבהם נתבשלו האטריות] מהאטריות וכל כיו"ב -, מותר לשפוך את המרק והמים שלמעלה על-גבי החמין והאטריות, ואין בזה משום ברירה. אמנם המרק והמים המעורבים ממש בחמין ובאטריות, אסור לשפכם אפילו כשמשאיר קצת מרק או מים עם האוכל".
1) איל משולש (פרק ו' הע' רס"ד) – "ואע"פ שבמ"ב סי' שי"ט סקנ"ו משמע דאפילו היין זב מהשמרים, אין בזה בורר עד שמגיע לניצוצות האחרונות ממש, ומשמע מזה שכל זמן שמשאיר קצת משקה עם השמרים הר"ז מותר, י"ל דהיינו דוקא כשמוציא היין מלמעלה וממילא זב גם יין מהשמרים, משא"כ אם מוציא יין רק מהשמרים אסור. וכן שמעתי מהגרח"ק שליט"א".
3. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ב) -
The excess water that is above the level of the food is not considered 'mixed' and may be poured off. The water that is actually mixed with the cholent may not be poured off by itself, but only along with a little bit of the food.
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תל"ט, עי' עמ' תקי"ט) -
Soupy cholent, oily tuna fish, and gefilte-fish may also be drained off, provided that a small (but not insignificant) amount of oil or soup is left to remain with the cholent, gefilte-fish, etc. This means that once the flow of liquid begins to slacken to a trickle, the pouring must immediately stop. 
5. ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל') – "קדרה שיש בה מרק וחתיכות ... החלק העליון שיש בו מרק ללא חתיכות אינו מוגדר כתערובות ... בתחתית הקדרה נחשב המרק כמעורב עם חתיכות הבשר ...".
6. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א', לשונו מובא לעיל).

2. מ"ב (ס"ק נ"ה): "ואסור לשפוך השומן מן הרוטב", למה אינו מותר כמו לקלף שומים ובצלים.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ז כסלו תשס"ז) – "שאלה: מה שכתב המשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק נ"ה, שאסור לשפוך שמן מן הרוטב משום שהוי פסולת מתוך אוכל, וצ"ב מ"ט לא שרי כמו שקילוף שומים ובצלים בסוף ס' שכ"א שהביאור הלכה מסביר שמותר "דאי אפשר בענין אחר ודרך אכילתו בכך. תשובה: זה אין מוכרח לאכל כך".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז כסלו תשס"ז) – "שאלה: במשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק נ"ה, כתב שאסור לשפוך שמן מן הרוטב משום שהוי פסולת מתוך אוכל, וצ"ב מ"ט לא שרי כמו שקילוף פירות וירקות מותר משום דאי אפשר בענין אחר ודרך אכילתו בכך. תשובה: קליפה היא חלק מהפרי, משא"כ השמן".
3. עדיין קשה: סילק.
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ה, "בענין המים הנמצאים מעל הלבן וחפץ להוציאם בשבת, לכאורה בכה"ג הוי כמסיר בגדים העליונים כדי להוציא בגד הנמצא תחתיהם. דמבואר במשנ"ב ס"ק ט"ו דלא הוי בכלל בורר, אולם בדין שומן שעל החלב כתב במשנ"ב ס"ק ס"ב דרק אם יותיר קצת שומן כשיגיע סמוך לחלב אז שרי, וכן גבי שומן שעל הרוטב, ולא אמרינן דהוי כמסיר בגדים עליונים, ולפי"ז נראה בנד"ד דדוקא אם בשפיכתו ישאיר מעט מים מעל הלבן שרי. אך אפשר לחלק דהתם - בשומן - מה שעל החלב או הרוטב לא מעורב כלל, והערבוב מתחיל רק במקום הנגיעה לפיכך סגי שישייר מעט שומן הצמוד לחלב או לרוטב אבל הכא כמדומני שכאשר מטים את צנצנת הלבן יוצאים גם המים המעורבים ממש בתוך הלבן וא"כ אין להתיר אף באופן הנ"ל. אולם האגלי טל מאריך מאוד בהלכה ג' סק"ה, ומסיק דמה שנשאר בידו של אדם חשיב דבר המתברר וא"כ בנד"ד הרי זה חשיב כאוכל מתוך פסולת דהרי הלבן נשאר בידו, ושרי. - ותמהני למה נקטו - במשנ"ב ס"ק ס"ב ונ"ה ועיין חזו"א סי' נ"ג ד"ה וכתב במ"ב - דחשיב פסולת מתוך אוכל ולא הביאו את דברי האגלי טל -. ועוד דהא מבואר במשנ"ב - ס"ק נ"ה - דמה ששופך מהכלי לא חשיב כבורר בכלי אלא ביד").
4. עי' לקמן סעי' י"ז, הסרת השומן מהחלב, לעוד שיטות ומראי מקומות.

78] קופסאות סרדינים וטונה עם שמן: להוציא השמן.
1. מיקל.
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' פ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ו) – "קופסאות סרדינים שיש בהם שמן, מותר לשפוך השמן מתוכם אף לאיסטניס, שאין זו תערובת. וכן קופסאות טונה שיש בהם שמן, אף שהוא צפוף ואינו ניכר, דינן כשלקות דהוי מין אחד".
2. הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ו) – "קופסאות סרדינים שיש בהם שמן מותר לשפוך השמן מתוכם אף לאיסטניס שאין זו תערובת, וכן קופסאות טונה שיש בהם שמן אף שהוא צפוף ואינו ניכר דינן כשלקות דהוי מין אחד".
3. נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז) – "וכמו סחיטת שלקות".

2. מחמיר.
1. ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' כ', הע' מ"ד) – "אין לשפוך את השמן שבתוך קופסת סרדינים או טונה אלא יוציא את הדגים וישאיר את השמן ואף מותר להוציא בכף את הדגים מן השמן. [דבזה ודאי הוה כתערובת, שמוציא את השמן שבין הדגים]".
2. מראות שבת (אות ל"ט) – "שש"כ".

3. כשיש מעט שמן יש להקל.
1. ארחות שבת (פרק ג' סעי' מ"ב) – "דג כבוש בשמן כגון טונא או סרדינים, אין לשפוך מהקופסה או מהצלחת את השמן המעורב בו שהרי זה בורר פסולת, ומותר להוציא את האוכל מהשמן על מנת לאוכלו לאלתר. ואם כמות השמן מועטת באופן שהוא טפל למאכל ובני אדם רגילים לאוכלו כך, מותר לסחוט את חתיכות הדג מהשמן המעורב ביניהן, כיון שאין אנו דנים זאת כתערובת שני מינים. ואם הוא איסטניס ואינו יכול לאוכלו בלי הוצאת השמן הזה אפשר דאסור לסוחטו".

4. מיקל עד לניצוצות.
1. הגר"ש איידר זצ"ל (בורר סוף עמ' קס"ו, עי' הע' רמ"ה) -
If a person does not want the oil in a can of tuna … pouring the oil until the residual droplets are reached is permissible.
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תל"ט, עי' דפו"ח הע' רצ"ד) - לשונו מובא לעיל.

5. מיקל רק לאלתר.
1. שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קי"ב, ריש עמ' קכ"ב) -
Oil may be squeezed from tuna for immediate use only … one may not use the lid.

6. להשתמש עם המכסה כדי לסנן השמן.
1. מחמיר – שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קי"ב, לשונו מובא לעיל).
2. מיקל – נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז, "דזה לא חשיב בורר בכלי דהי' יכול לעשות זאת באצבעותיו ועושהו בכיסוי הפח כדי שלא ילכלך אצבעותיו (או מחמת מיאוס, שלא יגע באצבעות מזוהמות במאכל שעתיד לאכול) כעין מה שכתבנו למעלה בסי' ק"ו").
3. עי' לעיל, סעי' א'.

7. שניצל מטוגן שנשאר עליו הרבה שמן: האם מותר להניח החתיכה ע"ג נייר טישו שהוא ממילא סופג את השמן מהשניצל.
1. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב [כת"י], פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ב) – "שאלה: מצוי הרבה שאחד שמכין שניצל מטוגן שנשאר עליו הרבה שמן, ונשאלתי האם מותר להניח חתיכת שניצל על גבי נייר טישו בשבת שהוא ממילא סופג את השמן מהשניצל או שיש בזה איסור בורר או שאר איסור בשבת, שהוא משתמש עם הנייר טישו כדי להפריד את השמן מהאוכל השניצל. תשובה: לענ"ד זה בורר".
2. מיקל.
1) משנת יוסף (פסקי הוראה גם אני אודך יו"ד סי' ל"ב) – "לענ"ד הוא אינו עושה פעולה, אלא מניח על הנייר, שאינו כלי כנפה וכברה (שו"ע שיט, א) אלא יש לו טבע שסופג השמן, והשמן זב עליו, ודומה לטובל בשבת ומניח המגבת על השערות, וראה מה שהאריך בזה בקצות השלחן (קל"ג, ד) ובדי השלחן (ס"ק ו עמוד מ"ח). וכמו"כ כאם אינו בורר את השמן מהשניצל, אלא שעל ידי פעולתו ממילא מתברר השמן מתוכו. והוי פחות מגרמא".
2) הגר"א שלזינגר שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך יו"ד סי' ל"ב) – "דנראה שזה לא מצוי שבשבת השניצל רותח והשמן נספג בנייר הספיגה מועילה רק כשהשניצל חם מאוד, וזה לא יהיה בשבת. ומ"מ אפילו נאמר שיש מצב כזה, נלענ"ד דאין בזה שום חשש של בורר וכיוצ"ב, ולא גרע ממסננת בכיור או שרוחץ פרי ומניחו על מגבת לספוג את המים או שמנגב את הפרי באופן שאין בו סחיטה".
3) שבט הקהתי (פסקי הוראה גם אני אודך יו"ד סי' ל"ב) – "דלכאורה מותר דהוי כמשקה הבא לאוכל שנספג תוכו".
3. מראי מקומות.
1) פסקי הוראה (גם אני אודך יו"ד סי' ל"ב) – "בגליון מים חיים להגי"א דינר שליט"א גליון 333 נשאל בזה וכתב שמותר להניח את השניצל על הנייר, ואין בזה משום סוחט כיון שהשמן זב מעצמו ולא דמי לנותן בתוך כברה שאסור, אפילו אם נופל מעצמו, דמכיון שהוא ספוג בתוך הנייר אין עליו שם משקה וכאילו מפריד אוכל מאוכל. וכן ראיתי בספר זכור ושמור (עמוד 802) להגפ"א פאלק שליט"א שהתיר בשופי לעטוף חתיכת דג וכדומה שהוא מלא עם שמן בנייר טישו וכדומה כדי שזה יכול לספג את השמן שיהיה פחות עם שמן שתהיה ראוי לאכילה, ופסק כן על פי המגן אברהם שם, וכן ראיתי שפסק כן בספר שבת שלמה חלק א' (פרק ז' סעיף ט' [א"ה: ל"מ]) פסקי הגר"ש מילר שליט"א גאב"ד דלייקווד שהתיר לקחת דג עם הרבה שומן ולסחוט אותו על ידי שסופג עליו חתיכת לחם שהשמן נבלע בתוכו, אחרי ציין לדברי המשנה ברורה (סימן ש"כ ס"ק י"ז) שאחרי שהביא ההיתר של הפרדת אוכל מאוכל, הוסיף דמצד הדין מותר להקל בזה כשיטת רוב הפוסקים, אך שיטת ר"ח הובא בשו"ע (סעיף ז') לאסור בזה, ולכן המחמיר לחוש לדבריו תבוא עליו ברכה ... וברשימות הגר"י שוב שליט"א כתב וז"ל: שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א דיש בזה שאלה של בורר. ומהגאון רבי שריה דבליצקי זצוק"ל שמעתי דרק אם יוצא כל השמן יש בזה משום איסור בורר.
2) ודרשת וחקרת (פסקי הוראה גם אני אודך יו"ד סי' ל"ב) – "בענין סחיטת השמן מהשניצל עיין שו"ע או"ח סימן ש"כ סעיף א' ובמ"ב שם ס"ק ז', שהוא כמפריד אוכל מאוכל כשאינו רוצה המשקה, והמג"א סימן שי"ט ס"ק ט"ז כתב שהוא מין אחד, כ"ש כשכוונתו לתיקון המאכל עי' שם בסעיף ז', ובמ"ב ס"ק כ"ד-כ"ה, שמותר לסחוט לאקשין מהשמן שיש בהם עי' שם, ויש לעשות כן סמוך לסעודה לצאת מחשש בורר כשהשניצל אינו ראוי כ"כ לאכילה מרוב שמן, עי' שש"כ פ"ה הערה ל"ג, וע"ע פמ"ג סימן ש"כ משב"ז ס"ק ו', שו"ת מנחת יצחק חלק א' סימן ע"ה ס"ק ד'".
4
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79] נותנין ביצה במסננת של חרדל לגוון - סעיף ט"ו.
1. משנה (דף קלט:) – "ונותנין ביצה במסננת של חרדל".
1. גמרא (סוף דף קלט:) – "ונותנין ביצה במסננת. תני יעקב קרחה: לפי שאין עושין אותה אלא לגוון".

2. מה הציור.
1. "שהחרדל נתון בה להסתנן, וקולטת את הפסולת, ואף הביצה החלמון שלה נוטף ומסתנן עמו, והוה ליה לחרדל למראה והחלבון שהוא קשור נשאר למעלה" – רש"י (דף קלט: ד"ה ונותנין), ר"ן (דף נז: במשנה), טור (סעי' ט"ו), שו"ע (סעי' ט"ו), פוסקים.
2. "ורבינו הלוי פירש: סינונה של ביצה לתוך תבשיל היא, ולא לתוך חרדל, ובמסננת של חרדל הוא דשרי משום שינוי, ויורד לתוך הקערה שהוא כלי שני, ומתלבן התבשיל" – רש"י (דף קלט: ד"ה ונותנין).
3. "ונותנין ביצה טרופה למסננת של חרדל כדי שיצלל" – רמב"ם (פרק ח' הל' י"ד, עי' פירוש המשניות פרק כ' משנה ב', "ודרך הבצים אם נטרפו בדברים העכורים מזככים אותם ומבדילין העבה מן הצלול"), הו"ד במג"א (סוף ס"ק ט"ז).
1) "לא פי' הרמב"ם הלכה זאת כרש"י ודעמי' ... וא"כ צ"ע למעשה להקל" – שבט הלוי (ח"ז סי' ק' ד"ה אלא).

3. הסבר ההלכה.
1. מין אחד – עולת שבת (ס"ק ל"ב), ט"ז (ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן), מג"א (ס"ק ט"ז, למסקנתו לפי המה"ש [ולא כפמ"ג]), גר"ז (סעי' כ"א, "שבאמת שניהם מין אוכל אחד הם").
1) אין איסור בורר במין אחד – מג"א (ס"ק ט"ז), גר"ז (סעי' כ"א).
2) כאן הוי אוכל מאוכל, ולא אוכל מפסולת – ט"ז (ס"ק י"ב, "וע"כ הם מין א' דאל"כ היה לנו לאסור מטעם ב' מינים אע"פ ששניהם אוכל ולפי מש"ל בסי' זה בדעת הטור דאף באוכל מתוך אוכל אפי' במין א' שייך ברירה דהיינו מה שרוצה לאכול עתה הוא אוכל ומה שנשאר קרוי פסולת ניחא כאן דל"ת כיון דהוא רוצ' לאכול החלמון ממילא נשאר על החלבון שם פסולת לזה כ' דלא יאכל החלמון תיכף אלא נותנו לתת מראה על החרדל שיש כבר שם ונמצא שגם החלבון הוא אוכל כמו החלמון").
2. ב' מינים – לבוש (סעי' ט"ו), ב"ח (סעי' י'), דרישה (ס"ק ח'), נהר שלום (ס"ק ח'), איל משולש (פרק ב' סוף סעי' י"ח).
1) "כיון שאין עושין אותו אלא לגוון לשם אכילה ... דאע"ג דעשוי לגוון מ"מ שם אוכל נקרא עליו כיון שהוא יורד עם החרדל לאוכלו ... דגם החלבון שהוא נשאר למעלה אוכל הוא דכיון שהוא קשור יכול הוא ליטלו מתוך הפסולת ולאוכלו" – ב"ח (סעי' י').
2) "איירי שרוצה לאכול שניהם מיד" – דרישה (ס"ק ח').
3. נ"מ: מסנן כדי לאכול החלמון.
1) יש להחמיר – גר"ז (סעי' כ"א, הגם שמיקל שהוא חד מין), ח"א (כלל ט"ז סעי' י', "אבל אם רוצה לאכול החלמון, אסור לברור אותו מהחלבון"), מ"ב (ס"ק נ"ח, "אסור דשני מיני אוכלין מקרי ושייך ע"ז שם ברירה ויש מקילין בזה ונכון להחמיר וע"כ יש ליזהר מלברור החלמון מן החלבון ע"י איזה כלי כדי לטרוף אותו ולשפוך לתוך הקאווע כמו שנוהגין במקום חלב"), איל משולש (פרק ג' סעי' י"א).
4. מראי מקומות – אג"ט (קוצר ס"ק כ"ט אות י'), אז נדברו (ח"א סי' כ'), מגילת ספר (סי' ו' אות ח').
1) מחה"ש (ס"ק ט"ז) – "אבל כיון דאינו נותן החלמון לתוך החרדל כי אם למראה, ואין כוונתו לאכול החלמון, אם כן החלבון והחלמון שניהם שוים, כיון דאינו רוצה באכילת שניהם, וליכא משום בורר".
2) בה"ל (סעי' ג' ד"ה היו) – "והנה הפמ"ג במ"ז סקי"ב אהא דאיתא שם דשרי לסנן החלמון מן החלבון ע"י מסננת [שהוא דומה לנפה וכברה] אף דמקרי ב' מינים והטעם משום דאין מסנן החלמון כדי לאכול כ"א ליפות מראה החרדל ומזה הוכיח שם דה"ה דמותר לברור שני מיני אוכלים אחד מחבירו אף ע"י נפה וכברה היכא דאין רוצה לאכלם עתה ולענ"ד לא דמי כלל דהתם תרוייהו אינם עומדים לאכילה לעולם דהחלבון נתערב בפסולת החרדל ואין רוצה לאכלה והחלמון יורד למטה לגוון ולא לאכילה ולפיכך אין שייך ע"ז שם בורר שאין מתקנם ע"י ברירתו לאכילה לעולם אבל כשבורר שני מיני אוכלים כ"א מחבירו כדי לאכול כל מין בפני עצמו לאחר זמן הרי שפיר מתקן שניהם ע"י ברירתו ובורר גמור הוא וכמו שכתבנו".
1) פי', לתקן המין, אסור. אבל לתקן מין אחר, אין שם פסולת, ומותר. אמנם עי' איל משולש (פרק ב' סעי' י"ב, הע' מ"ג, לשונו מובא לקמן), שביאר בדרך אחרת.
2) אבן ישראל (על מ"ב אות א', ח"ט סי' ס"ג הע' על סי' שי"ט סעי' ג') – "בביאור הלכה ... ודבריו תמוהים דכי בדברים שאינם עומדים לאכילה לא שייך בורר, ונראה דטעמא אחרינא איכא, דהתם מעיקרא ניכר מה החלבון ומה החלמון ויכול לחלק אותם ולא שייך בורר, אלא חולק לשנים וכיון שיכול בין כך לחלקם גם כשעושה במסננת נמי מותר דהוה חלוקה רק לשני דברים מבוררים, ולפי"ז אין לנו הוכחה משם".
3) חזו"א (גנזי שערי ציון עמ' ל' אות ל"א) – "האם מותר להפריד את החלמון של הביצה מן החלבון, בשבת. תשובת החזו"א: אם לוקחים את החלק שרוצים בו כעת מותר".
4) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"א) – "הביאור הלכה ... ויוצא מפשטות לשונו שאם בורר שני דברים לזרוק שניהם אין בזה מעשה ברירה. והשיב רבינו שאינו יודע מהו אומר, דהדבר פשוט שגם לא לצורך אכילה נאסרה ברירה, אפילו אם בורר שני הדברים לזורקם לאשפה. והענין בחלמון וחרדל הוא, ששם לא מקפיד על הברירה בכלל, שמצידו לא איכפת לו שלא יהיה נברר, שרק רוצה הגוון של החלמון, לא איכפת ליה אם יהיה שם גם החלבון, ולפיכך אין ללמוד משם היתר למקרה שלנו".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ז, עי' ס"ק ל"ט, עי' ס"ק ל"ט.ב') – "ועיקר ההיתר הוא משום ששני החלקים שבביצה נעלמים, גם החלבון נעלם בין שאר הפסולת הנמצא במסננת וגם החלמון איננו ניכר בתוך החרדל, ואיסור בורר הוא רק בכה"ג שמברר את החלמון מהחלבון ואחד מהם ניכר ונראה, אבל אם הכל נעלם אין זה בורר".

4. נ"מ מדברי הבה"ל (לעיל).
1. איל משולש (פרק ב' סעי' י"ב, הע' מ"ג) – "יש אומרים שמותר לברור ב' מינים, אם אינו בוררם כדי להשתמש בהם לתכליתם, אלא לצורך צדדי שאינם מיועדים לזה. (בה"ל סי' שי"ט ס"ג ד"ה היו לפניו, בביאור היתר סינון החלמון מהחלבון לחרדל, וכן נראה ביאור דבריו. [ונראה שדברי הב"ח והלבוש, הם מקור דברי הבה"ל]). כגון: בורר החלמון מהחלבון, כדי להשתמש בחלמון לתת צבע בחרדל, ולהשליך החלבון. וכן: בורר שקדים מאגוזים, ע"מ לתתם לילדים לשחק בהם לעולם. אמנם נראה שהרבה חולקים על זה, וכן יש להחמיר".
2. הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר סי' כ"ט אות ח', עמ' רנ"ז אות י"ז) – "לגבי מי שבורר פיצוחים המונחים בתערובת שיש פיצוחים שברכתם אדמה ויש שברכתם העץ ורוצה להוציא הפיצוחים שברכתם העץ מחמת דין קדימה בברכות הרי שיכול להוציא אף על מנת לאוכלם לאח"ז או להוציא את המין השני דחשיב בכה"ג ברירה לגוון".

5. ביצה מבושלת: החלבון והחלמון.
1. הוי מין אחד.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ב' הע' פ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ').
2) משנה הלכות (בנתיבות ההלכה גליון כ"ג עמ' מ"א אות ד') – "ונראה דהיינו דוקא ביצה חיה דתשמישן שונה דלפעמים משתמשים רק בחלבון ולפעמים רק בחלמון. אולם בביצה מבושלת החלבון והחלמון הם מין אחד".
3) רבבות ויובלות (ח"ב סי' ק"ע אות ו') – "ביצה מבושלת נחשבת כולה כמין אחד, ואין אומרים שהחלבון והחלמון נחשבים שני מינים, ולכן מותר להפרידם בכל אופן, אבל אם הוא מקפיד שלא לאכול חלמון של ביצה מסיבה רפואית, יתכן שזה נחשב כתערובת ואסור לברור זה מזה".
4) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ל"ז, עי' הע' ל"ד) – "ביצה מבושלת נחשבת כולה כמין אחד ואין אומרים שהחלבון והחלמון נחשבים שני מינים, ולכן מותר להפרידם בכל אופן. [ואם הוא מקפיד מאד שלא לאכול חלמון ביצה, כגון מסיבה רפואית וכיוצ"ב, הרי זה כתערובת ואסור לברור זה מזה]".
5) מנחת איש (פרק א' סעי' כ"ג, הע' ל"ח) – "אבל החלמון והחלבון של ביצה מבושלת בין רכה ובין קשה אינם נחשבים כשני מינים. [כיון שלעולם הן כאוכל אחד]".
6) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' פ"ד, הע' קנ"ו) – "ביצה מבושלת שדינה כמין א' אחר שנבשלה והוא שונא החלבון ומוציאו מותר. [הפו' דנו בחלבון וחלמון אי חשיב כמין א' או כב' מינין, ואמנם הנידון רק בביצה חיה ומפריד החלמון והחלבון, וכל אחד יש לו שימוש שונה כשמפרידם מעיקרא, אבל ביצה מבושלת ששניהם עומדים לאכילה בתור ביצה פשוט דלכ"ע הוי מין אחד, ולכן אף למי ששונא החלבון ומפרישו חשוב כמין אחד וכנ"ל הע' קנ"ה]".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ב, הע' קמ"ב) – "ודווקא בביצה חיה, אבל ביצה מבושלת או מטוגנת, החלבון והחלמון מין אחד הוא".
1) אמנם, יש מחלוקת בין הארחות שבת והרבבות אפרים ובין הל' שבת בשבת אם הוא מקפיד מאד. ע"ש.
2. מחמיר, נחשב ב' מינים.
1) חוט שני (ח"ב פרק כ"ה ס"ק י"ב ד"ה מותר, עמ' צ"ט) – "מותר לבדוק בשבת ביצה קשה אם יש בה דם אם לא, ואע"פ שמפריד לצורך זה את החלמון מן החלבון, מ"מ כיון שאינו מכוון כלל לברור אלא רק לראות אם יש שם דם אין ע"ז שם ברירה, ואם תהא הביצה אסורה הרי כולה אסורה, ואם יהא באופן שאוסרים ע"פ דין רק את טיפת הדם ותו לא, הרי מ"מ לוקח את האוכל מן הדם ואינו מפריד בין החלבון לחלמון, אך אם לוקח את הדם יקח שלא בצמצום אלא עם קצת מן החלק המותר".
1) דרך למלאכת הבורר (סעי' ב' פרק ו' אות א', עמ' ש"ו) – "באיל משולש (פ"ב הערה פ"ו) בשם הגריש"א ... ואליבא דפמ"ג הנ"ל זה קשה וצ"ל דס"ל שגם השם תלוי בשימוש הנפרד. שוב ראיתי בחוט השני אסעיף ט"ו (עמ' צ"ט) שמוכח בדבריו דאף בביצה קשה החלמון והחלבון ב' מינים הם דהתיר להפרידם לצורך בדיקה אם יש דם בביצה רק משום שאינו מכוון כלל לברור וכו' עיי"ש. אלמא דשייך איסור בהפרדתם".
3. מראי מקומות.
1) [bookmark: _Hlk513826207]מחוקק במשענותם (סי' שי"ט אות ו', הע' ו') – "שאלה: ביצה מבושלת שרוצה לאכול רק הלבן, האם מותר לו להוציא הצהוב ולזורקה. תשובה: נכון להחמיר שלא להוציא הצהוב משום איסור בורר, והמיקל יש לו ע"מ לסמוך. [איל משולש ... אמנם מדברי החוט שני ...]".

6. ביצה חיה ומבושלת (raw eggs and cooked eggs).
1. ב' מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' י"ח).

7. ביצה מבושלת ומטוגנת [חביתה] (boiled eggs and fried eggs).
1. ב' מינים – איל משולש (פרק ב' סעי' י"ח).

8. ביצה קשה ורכה (hard boiled eggs and soft boiled eggs).
1. הוי מין אחד.
1) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ב' סוף הע' פ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ').
2) משנה הלכות (בנתיבות ההלכה גליון כ"ג עמ' מ"א אות ג') – "ביצה קשה ורכה: אף שיש שאוהבים לאכול ביצה קשה ויש שאוהבים לאכול ביצה רכה מ"מ הם מין אחד".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז טור ב') – "שאלה: האם ביצה קשה וביצה רכה מבושלת בקליפתה נחשב לב' מינים. תשובה (בע"פ): לא מסתבר להחשיבם כב' מינים, שהרי יש להם אותו טעם ולשניהם קוראים ביצה".
2. ב' מינים.
1) אג"מ (עבודת התפילה עמ' צ"א אות ה') – "שאלתי את מרן זצ"ל אם ביצים קשות וביצים רכות נחשבים כמין א' או כשתי מינים בנוגע לדיני בורר. השיב מרן זצ"ל דחשיבי ב' מינים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ק' ד"ה לברור) – "לברור ביצים קשות מביצים רכות, אם מקפיד על שינוי המינים חשיב ב' מינים".
3) עי' הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' פ"ה) – "וצ"ע".
3. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קל"ט) – "איל משולש ... מיהו כ' בהג"ה דביצה קשה ורכה חשיב כמין אחד, ונראה שבעודן בקליפתן בודאי שנחשבין למין אחד".
4
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80] תולעים - סעיף ט"ז.
1. קש (straw) שיש בקצהו מסננת.
1. מיקל.
1) חוט שני (איל משולש פרק ז' הע' ק"ד1, ח"ב עמ' ק"א ד"ה ולמעשה) – "דהוי ממש מעשה שתיה ולא דרך ברירה אף שיש פסולת המעוכבת ע"י הקש".
2) שבט הלוי (איל משולש פרק ז' הע' ק"ד1).
2. מחמיר.
1) אור לציון (איל משולש פרק ז' סוף הע' ק"ד2) – "שאסור וחשש לחיוב חטאת".
2) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ז' הע' ק"ד2, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ח) – "בכלי זה שנברר בתחתית הכלי, אינו שותה עד שמגיע לפיו, וה"ז כאילו בורר ואח"כ שותה".
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ז' סעי' ל"ח, פרק י"ט סעי' י"ג).

2. מה הדין במים שאי אפשר לשתות רק מחמת "איסור דרביע עליו", ולא מצד שהוא מאוס. 
1. ח"א (כלל ט"ז סעי' ח', נשמת אדם ס"ק ה') – "אם יש במשקין תולעים, נראה לי דאסור לסנן, וצריך עיון [די"ל אע"פ שאי אפשר לשתות מחמת התולעים מ"מ אי לאו משום איסור דרביע עליו היה יכול לשתותו דומה לקסמין, ובשעת הדחק יש לסמוך על דעה ראשונה שבש"ע דאפילו במשמרת מותר. ואמנם מתשובת הרא"ש כלל כ"ב וכ"כ בש"ע סעיף ט"ז דמים שיש בו תולעים מותר לשתות ע"י מפה דלא שייך בורר ומשמר בשעת שתיה ע"ש שמוכח דאם לא בשעת שתיה אסור, ואפשר דיש לחלק דמיירי מתולעים כמו זבובים וכיוצא בהם דהם אפילו בלא איסור הם מאוסים ומקרי פסולת גמור משא"כ אלו תולעים קטנים הגדלים בשכר ומשקין שאלולי האיסור היו שותין אותן, והראיה שהגוים שותים אותו כך אפשר דדומין לקסמין, וכמ"ש הר"ן בשם רמב"ן דעז בשבת לא מקרי פסולת אע"ג דאינו ראוי לאכילה מ"מ כיון שאינו אלא מחמת איסורא דרביע עליה. ונראה דכיון שהש"ע לא הכריע בסי' ש"ך סעיף ז' וא"כ ה"ה הכא אסור. ומצאתי בכלבו דף כ"א וז"ל ומסננין יין שאין בו שמרים כדי שיהיה צלול מפני הקמחים שבו וכן הדין מפני היבחושין שבו אם אפשר לשתותו בלא סינון עכ"ל, ונראה דיש להשוותו עם מש"כ הרא"ש בתשובה וכמו שכתבתי שהרא"ש מיירי בתולעים ממש וצ"ע]".
2. מחמיר: שהציור בשו"ע משום איסור, ולא משום שהוא דבר קץ.
1) ב"י (ס"ק ט"ז) – "דלא הוה משתתי כלל בלא סינון משום דאיכא למיחש שמא יבלע אחד מהם דאסור".
2) לבוש (סעי' ט"ז) – "שמא יבלע אחד מהם שאסור משום שרץ, אסור לסננם במסננת".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ז) – "דא"א לשתותי בלי סינון מחמת איסור התולעים ולפי"ז איכא איסור בסינון ...".
4) גר"ז (סעי' כ"ג) – "אסור לסננן אפילו בסודר שהרי אי אפשר כלל לשתותן בלא סינון שמא יבלע אחד מהם".
5) אג"ט (מרקד סעי' ז') – "אסור לסננן ... שמא יבוא אחד מהן לתוך פיו".
6) לבושי מרדכי (ח"ב או"ח סי' ק"ה) – "אם ישפוך עוד מעט תבשיל ההיתר לא חשוב בורר והיינו אם הציץ למעלה מעצמ'".
3. מיקל.
1) הגרי"ש"א זצ"ל (הערות על מסכת שבת דף צ. אות ז') – "ולענין בורר, כל האיסור הוא משום שיש בו סכנה במציאות, אבל בלא"ה י"ל דל"ש בזה בורר, ומאי דיש איסור באכילת התולעים, לא משוי ליה מלאכת בורר, דבורר הוא ענין שבמציאות, וכיון שבמציאות אינו מקולקל, אין בו מלאכה".
4. רק איסור דרבנן - להמחמירים לעיל.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ה) – "ובח"א ... נקטינן כהרי"ף ז"ל וסייעתו דהיכא דאינו ראוי לאכילה מאיסורא דרביע עלי' אסור מדרבנן ... ולכאורה אפשר להתיר שלא יסנן כולו וישייר מעט בלי סינון ... וצ"ע".
2) חדושים ובאורים (שבת סי' י"ד).
5. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ב), בנין שלום (עמ' ח'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' רצ"ח, לשונו מובא לקמן).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס') – "שאלה: הקשה החזו"א או"ח סי' ק"נ ס"ק כ"ג דיהא אסור לסנן בשבת מים שנתגלו משום איסור בורר או משמר, וכתב וז"ל ואפשר משום דגילוי אינו אלא חומרא וכו', ולכאו' צ"ב דמה בכך שהחשש הוא רחוק, מ"מ על צד שיש כאן ארס נמצא בורר. תשובה: ל"ש משמר בזה כיון שהוא חשש רחוק, ועושהו רק משום ההלכה".
2) יש ב' מקרים של "איסורא רביעא עליה".
1) ב' חפצים, כמו ב' תפוחים, חד ערלה וחד כשר. והשאלה, אם זו כמו שני מינים - עי' לעיל סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2) יש תולעים בתוך מים. ששם דומה לקיסמין בתוך מים שהוא שני מינים, ועדיין הקיסמין כמאן דליכא אגב המים. ה"ה, אולי התולעים כמאן דליתא [אא"כ הוא מאוס]. או, כיון דאיסורא רביעא עליה, וצריך לסנן, אינו בטל.

3. ברז עם פילטר, כשיש תולעים במים - copepods.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ג) – "דכל המים הולכים דרך שם, ואף המים שמשתמש לנטילה והדחה הולכים דרך שם, והוא אינו עושה שום פעולה חדשה בשביל המים לשתי', הרי זה לא גרע מדין ברירה ביד דמותר כשנוטל אוכל מתוך פסולת כדי לאכול מיד, וכמ"ש כה"ג בחזו"א ... ותדע דאם לא כן לא שבקת לי' לכל ברי' דהרי אף בלתי הנפה שעל פי הברז הרי מימי העיר הולכים דרך כמה מסננת עד שבאים לתוך צינורי הבית, ובלתי אותן הסינון לא ה' אפשר לשתות מאותן המים, וא"כ אף אם לא יתן נפה על פי הברז יהא אסור ליטול מים מן הברז בשבת, אלא עכ"ח כנ"ל. ובזה תבנא לדינא י"ל להקל ליטול מים מן הברז המתוקן בנפה על פיו, ולא יסתום הברזא עד שיסיר הכוס מתחת הברזא והמים יפלו לאיבוד כמ"ש החז"א כנ"ל, ומי שעושה בשבת ע"י שינוי, היינו שבמקום הנפה קושר איזה סמרטוט על פי הברז בשבת תע"ב, אבל מדינא שרי כנ"ל כנלענ"ד".
2) הגריש"א זצ"ל (כיון גוים שותה. קלטת א' של הגר"י רייזמן שליט"א על תולעים, בשם הגר"פ כהן שליט"א).
3) הגר"ח אבערלאנדער שליט"א (קובץ אור ישראל חל"ז עמ' ק').
4) הר"ח האס (ישורון חי"ז ע' תקמ"ב) – ומותר לכתחילה".
5) הגר"ש גראס שליט"א (אור ישראל חל"ו עמ' ר"ב) – "בשו"ת מנחת יצחק ... וכן העלו כמה אחרונים להקל, וכן נהגו תמיד במקומות המצוים תולעים במים, שקבעו מסננת [פילטער] בברז, או תחת הסינק, או בצינור המים הנכנסים לבית, וכיון שקבוע שם בתמידות נהגו בהם היתר גם בשבת".
6) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ד, הע' רצ"ח) – "וכמו כן מצינו לדון בפוסקים באותן מקומות אשר מעת לעת מתגלים תולעים ושרצים קטנים במים, וסינונם ע"י המסננת שבפי הברז הכרחית שלא ליכשל באיסור תולעים, וגם בזה יש כמה דרכי לימודי זכות על המקילין, ובפרט כשלולא איסור התולעים שפיר ראויים המים לשתיה, ואין המים מאוסים מחמתם, כי מועטים וקטנים המה למאד וכמעט שאין נראים כלל, ושאר אנשי העולם שותים מים אלו בלי לסננן. [ענין זה כבר נפתח בחיי אדם (כלל ט"ז סעי' ח' ובנשמת אדם שם) ולאחר אריכות דבריו כותב שאם הגויים שותים כמו שהוא אלא ליהודי אסור משום דאיסור הוא דרביע עלייהו, שפיר טפי להתיר בשעת הדחק לסננם, ואחריו מצינו בזה בשע"ת הכא (סק"א) בשם גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ג) שנהוג עלמא להתיר על ידי שינוי, ואין למחות במי שנוהג היתר בזה, וכן העלה להתיר בשם גוו"ר הנ"ל ובשם עוד פוסקים בכה"ח (ס"ק קי"ט וק"כ וקכ"ג), ועיי"ש כל מיני סוגי שינויים בסינון כדי להתיר זאת, וראה גם בקצוה"ש סי' קכ"ה הערה ל"ז שכ"ש כשאין ודאי תולעים בסינון זה דשפיר טפי להתיר בשופי, ובשו"ת מנחת יצחק ח"ז סי' כ"ג מאריך בזה וג"כ מסיק דשפיר יש לסמוך להתיר זאת במסננת שלנו שקבועים תמיד על פי הברז, וגם שאר מים שאין חייבים לסננם (שמשתמשים לשטיפה בעלמא ולא לשתיה) ג"כ עוברים דרך המסננת, אין לך שינוי גדול מזה (ושאני מזמניהם שהיו מסננים ע"י משמרת והיו מניחים אותו במיוחד עבור סינון המים), ועוד עפ"י החזו"א הנ"ל דכיון שקבוע שם אין זה נחשב ככלי ברירה, אלא כבורר בידו ולאלתר (ועיי"ש שבהכרח לומר כן וללמד זכות להתירא, דאל"כ לא שבקת חיי לכל בריה, שהרי אף בלתי המסננת שבפי הברז הרי מימי העיר זורמים דרך כמה מסננות עירוניות עד שבאים לצינורות הבית, ובלתי אותם סינונים לא היה אפשר לשתות מאותן המים), ומ"מ מסיים בשו"ת מנח"י שם דמי שיעשה שינוי ממש, דהיינו שיסיר המסננת הקבוע ויקשור איזה סמרטוט על פי הברז יבוא עליו ברכה, אבל מדינא שרי. וכן מצינו בשו"ת קנין תורה ח"ב סי' ס"ו ובשו"ת שבט הלוי חי"א סי' צ"ב לדון בזה ובכוחא דהתירא, ובתוספת שמהנכון שמיד עם פתיחת הברז יתן למים לילך קצת לאיבוד (או לצרכים אחרים ולא לשתיה), נמצא שאין עושה אז פעולת ברירה, כי אין זקוק לברור מים אלו שלא לשתיה, נמצא שבעת פתיחת הברז לא עשה פעולת איסור.]".
2. מחמיר, [אם התולעים אסורים מעיקר הדין].
1) ששכ"ה (פרק ג' דפו"ח סעי' ס') – "במקום שמקפידים שלא לשתות מים ללא סינון תחילה כגון במקום שמצויים תולעים במים, אין להשתמש במסננים או פילטרים לסינון המים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ב ד"ה אמנם) – "אם יש חשש של שרצים במים פשיטא שאסור לסננם בשבת שהרי אסור לשתות המים עד שיסננם".
3) שלחן הלוי (פרק ט' אות ה', המתיבתא תשס"ה עמ' קמ"ג, תשובות של ה[image: ] c-60) – "אם התקין מסננת זו משום שהוא חושש מעיקר הדין לאיסורים המעורבים במים וכגון תולעים וכד', הרי זו שאלה חמורה של בורר, ואסור לו לקחת מי שתיה מאותו הברז. אבל אם משתמש במסננת רק כדי להצליל מים הראויים לשתיה לרוב בנ"א, אלא שמבקש שיהיו יותר צלולים, או שלדעתו אין איסור תולעים במים אלו, ורק לרווחא דמילתא שם מסננת, מותר להשתמש בה בשבת".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ז) – "אם יש בו ממש, כמו התולעים שבתוך המים בארצה"ב (אם אמת הוא), אסור מטעם בורר. ולא עוד, אלא אסור אף אם כוונתו רק ליטול ידיו. שהא פס"ר שבורר ונעשה מים לשתיה. אא"כ לא קיבץ המים כלל (או שקיבץ בכלי מאוס שאינו ראוי לשתיה)".
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ק"כ, ס"ק קכ"ג), קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק ל"ז), קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ס"ו), איל משולש (פרק ט"ז סעי' י"ח), הגר"י ראזנער שליט"א (קובץ אור ישראל חל"ז עמ' קי"ח), מנחת איש (פרק א' סעי' קס"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקכ"ד), הרד"י נוישטט (ישורון חי"ז ע' תקל"ה).
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ד) – "בנשמת אדם ... אין זה ברור לי".
2) ילקוט יוסף (סי' שי"ט הע' ל"ז, יו"ד סי' פ"ד הע' כ"ד) – "יש לדון אם יש איסור ברירה אם יברור אוכל דאיסורא רביעא עליה מתוך אוכל אחר, דלכאורה הוא מחלוקת ראשונים".
3) נשמת שבת (סי' שי"ט אות קנ"ט) – "להשתמש במי הברז (שהוא בדרך גרמא) יש להקל".
4) הגר"י פרץ (קובץ בית הלל חכ"א עמ' צ"ו) – "יצטרכו תושבי ניו-יורק או לסננן מע"ש או להוציאם ללא סינון ובשעת שתיה ישימו בד על הכוס וישתו את המים ע"י הבד וכה"ג שרי כמבואר בהלכות בורר שהוי דרך שתיה ולא דרך ברירה. אבל לסנן מים אלו קודם שתיה אסור".
4. טעמים להקל.
1) רק איסור רביע עליה (והראיה, שגוים שותים המים).
2) אם התולעים אסורים רק מדרבנן.
3) אם הוי רק חומרא, כמו פסח - עי' לקמן.
4) אינו מעשה גמור ורק גרמא, בצירוף איסור דרבנן.
5) רוב פעמים אינו מברר.
6) מנחת יצחק, לשונו מובא לעיל.

4. פסח.
1. מיקל.
1) ויען יוסף (סי' רצ"ו).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קס"ג [דפו"ח, הע' קפ"א], שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ח.ג', ס"ק כ"ט).
3) קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ס"ו).
4) שבט הלוי (קונ' מבית לוי ח"ו עמ' מ"ב אות ט', חי"ז עמ' ק"ז, חי"ט עמ' כ"ט אות י', מ"ב למעשה ס"ק פ"ב אות ג', אוצרות השבת פרק ג' הע' ק"י) – "מותר ... כיון שאין פרורי החמץ ניכרים".
5) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק א' הע' שכ"ה) – "וכן נוהג בביתו".
6) חוט שני (ח"ב עמ' ק"ב) – "כיון שע"פ דין מותר לשתות את המים בפסח אין זה נחשב לפסולת לענין מלאכת בורר".
7) שבט הקהתי (ח"א סי' קכ"א).
8) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' סוף הע' ל"ט).
9) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ג' אות י"ב) – "יש לומר דהיות ורוב בני אדם שותים בלא מסננת שרי, וכעין המבואר בשו"ע סי' שי"ט ס"י לגבי סינון קיסמין דקין מן היין, ואין שייך בזה דין איסטניס שכתב הבה"ל שם ד"ה הואיל בשם הפמ"ג שלדידיה אסור לסנן, דהיות והקפידא היא רק משום חשש איסור ולא הוי פסולת בעצם שייכת בזה הסברא שכתב השש"כ לעיל בהערה ע"ח בשם חכם אחד".
10) ארחות שבת (פרק ג' הע' ל"ט ד"ה ונפק"מ) – "לענין מעשה, הנוהגים לקשור פיסת בד על פי הברז בפסח אינם צריכים להסירה מערב שבת כיון שמעיקר הדין א"צ לחוש שמא יש חמץ במים".
11) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' נ"ב).
12) מנחת איש (פרק א' סעי' ק"ע) – "הנוהגים להניח בימי הפסח בד סביבות פי הברז מחשש פירורי חמץ שבמים, יכולים להשאירו גם בשבת".
13) עי' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ק"ה).
14) פסקי תשובות (אות י"א ד"ה ואם, דפו"ח סוף אות ל"ד) – "ולהניח מסננת על פי הברז בימי הפסח, כנהוג בהרבה בתים בישראל, בודאי אין בזה חשש ונדנוד איסור כלל, כי אינו אלא חומרא בעלמא שלא לשנות ממנהגי אבות, כי כהיום אין מצוי כלל שיהיה גם לא איזה פירור חמץ בזרם המים, ואכן רבים אין נוהגין בחומרא זו, ולכן גם משפחות שמקפידים על כך מאד, אין בזה משום חשש 'בורר'".

81] נפל זבוב בתוך כוס.
1. מיקל.
1. מהרי"א (מהריט"ץ סי' ר"ג) – "הכלל העולה דפסולת מתוך אוכל נראה לע"ד דבשעת אכילה ממש מותר להשליך תולעת תפוח או חבוש ולאוכלן שאינו נקרא בורר למי שעומד ואוכ' ומעכבו והפסולת מלאוכלו אין שום דרך ברירה בכך ואני המזכה מזכה אני במקומי וכ"ש בנטילת הצירעא מהיין דמותר גמור ואין זו צריכא לפנים כמו שכתבתי בפיסקי בארוכה מכמה טעמי".
2. מהריט"ץ (סי' ר"ג) – "אם בירר בלח שהיה נ"ד שמסיר את הצירעה מהיין הלח אין דרך ברירה בכך להסיר בידו מהלח צירעה או דבר אחר אלא ברירה או שימור בלח הוא שיניח הלח לתוך כלי כפיפה או סודרין והן נזחלין המים דרך שם ונשאר הצירעא או היתושין ויבחושין למים זהו דרך ברירה ושיעור בלח אבל להסיר בידו הצירעה מהלח כמו שמסירי' העפר ואבנים מהצמוקין ושאר פירות לא שייך בלח וכן ראיתי גדולים מסירי' יתושין ויבחושין מהכוס בשבת ואין מכלים ... אמנם בצירע' או יתושין או יבחושין אפי' עפר שביין או פסולת מותר להסירו דאין דרך ברירה בלח אלא משמר בלח ובורר ביבש".
3. א"ר (סוף ס"ק ח', אמנם עי' סי' תק"ו ס"ק ה') – "מותר להסיר צרעין או יתושין או יבחושין אפילו עפר או פסולת שביין, דאין ברירה בלח, תשובות ר' יו"ט שם".
4. ברכי יוסף (סוף ס"ק ה') – "ומ"ש דמהריט"ץ נמי טעמו דחוק ומגומגם, לי ההדיוט נראה דהוא טעם לשבח, דאין ברירה בלח. ויש סמך לסברא זו מהש"ס והפוסקים ... והכי נהוג".
5. בית מאיר (על סעי' ג') – "אבל דבר לח ממש פשיטא דאין לו שום דרך ברירה אלא ע"י סינון או ע"י לטוף אותן מן הכלי בנחת והפסולת נשאר בשולי הכלי ובזה מודינא דאסור. אבל אם צפים ליטלן ביד פשיטא ופשיטא לענ"ד דשרי אף להראב"ד. וכן נמי דקסמין בקמח מפני שצריך לבדוק אחריהם תוך הקמח שהם מכוסים מהעין יש מקום לומר דמחזי כבורר אבל דבר הצף על גבי המשקים והוא נראה לעין לענ"ד אין שום מקום להחמיר".

2. מחמיר.
1. גר"ז (פסקי הסידור הלכתא רבתא לשבתא, וחזר ממה שכתב בסעי' כ"ד, עי' הערות דברי נחמיה שם) – "שלא לסמוך על היתר הנהוג באם נפל זבוב או שאר פסולת לכוס או לקערה להוציאו ע"י כף ולשאוב קצת משקה עמו כו', כי יש בזה חשש חיוב חטאת ואיסור סקילה ח"ו. ואין תקנה רק לשפוך מהכוס עד שיצא הפסולת מתוכו ... וכן אם נפל לקערה שיש בה רוטב. ואפילו שומן הצף על פני הרוטב לא יזרקנו על ידי כף עם רוטב שהרי זה כבורר פסולת מאוכל וחייב".
2. קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ח').

3. מחמיר, אא"כ הוציא הזבוב עם קצת משקה.
1. ט"ז (ס"ק י"ג, סי' תק"ו סוף ס"ק ג') – "יש איסור כשנופלים זבובים לכוס שלא יוציא הזבובים לבדן מן הכוס דהו"ל כבורר פסולת אלא יקח מן המשקה קצת עמהם".
2. יד אהרן (ד"ה ע"ג).
3. תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף בורר) – "אסור ליקח זבוב הצף במשקה מתוך המשקה, מדהו"ל כבורר, אם לא שיטול קצת משקה עמה (רט"ז ססשי"ט וערט"ז תק"ז סקי"ג)".
4. ח"א (כלל ט"ז סעי' י"ב) – "כשנופל זבוב במאכל או במשקה, לא יסיר הזבוב, דהוי בורר פסולת מהאוכל, אלא יקח קצת גם מהאוכל או המשקה עמו ויזרוק (ט"ז)".
5. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ט).
6. מ"ב (ס"ק ס"א, בה"ל ד"ה אלא, סי' תק"ו ס"ק י"ב) – "כשנופל זבוב או ד"א במאכל ומשקה לא יסיר הזבוב בין ביד בין בכלי דהוי בורר פסולת מאוכל אלא יקח קצת גם מהמאכל או המשקה עמו ויזרוק".
7. ערה"ש (סעי' ל"ג) – "וכן נוהגים".
8. אגלי טל (בורר סעי' ג', ס"ק ו') – "ולי נראה שיש לסמוך ע"ז ההיתר בלי שום פקפוק".
9. כף החיים (ס"ק מ"ב).
10. חזו"א (סי' נ"ג) – "והנה הא דהתיר הט"ז בלוקח קצת מן המשקה עמה צ"ע, ולכאורה בכל בורר פסולת מתוך אוכל אף אם יקח קצת מן האוכל עם הפסולת אסור כל שדעתו על האוכל הנשאר שיהא ברור אלא שאינו חש לדקדק שלא יעלה מעט מן האוכל עם הפסולת, וה"נ הרי פעולתו מוכיחה עליו שאין כונתו לחלק המשקה לב' כלים אלא דעתו לנקות את הכוס מן הזבוב ובמה נגרעה מלאכתו במה שלוקח קצת מן המשקה ואשר כל כונתו בזה מפני שאסרוהו להוציא הזבוב לבד, ונראה דודאי סברת מהרי"צ אמת דכל שצף ועומד בפ"ע אינו בכלל בורר ואין בורר אלא בדבר המעורב וע"י הברירה מתחדשה צורתו לברורה ונקיה, והדבר מבואר בהא דאמרו שבת קל"ט ב' והובא בשו"ע לעיל סעי' י"ד דמותר לשפות היין מן הכלי ולהניח השמרים אבל צריך להפסיק כשהיין כבר נתמעט ומטפטף מן השמרים, הרי אע"ג דהשמרים הן עם היין בכלי אחד והוא שופה היין ומניח השמרים מותר מפני שכל אחד עומד לעצמו אבל בסוף כבר שם תערובות על הטפין וכשמפרידן שם בורר עלי', ואמנם יש מקום לומר שהיין שמטפח על גוף הזבוב שם תערובת עלי' והלכך ס"ל להט"ז שאם יקח הזבוב עצמו ע"כ חשיב בורר להיין שהיה טופח על גופו ובין סנפיריו והלכך יקח קצת משקה עמו והמשקה הנשאר ודאי לאו שם בורר עליו שהזבוב לא היה מעורב בו כלל".
11. הל' שבת (איידר, עמ' ק"ס).
12. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"א) – "זבוב הנופל במאכל אם הוא באופן שאיננו מעורב בתוך האוכל אלא ניכר ועומד בפני עצמו, נוטל את הזבוב יחד עם קצת מן האוכל, כי המקום שהזבוב דבוק בו שייך בו בורר".
13. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"ה אות ו') – "ליקח זבוב שנפל לרוטב, במ"ב מתיר עם רוטב, ובחזו"א מבאר טעמו שהזבוב עצמו מבורר ולא נקרא בורר רק משום דבורר ממים שנדבק בו ולכן מועיל עם מעט רוטב, ובסידור התניא אוסר בכף אפילו עם מים, ונראה למעשה שאם מקפיד לברור רק מעט מאד רוטב עמו הוא בורר ואסור אפילו ע"מ לאכול מיד כפסולת מתוך אוכל דאסור, אבל לברור בכף כפי שיוצא עמו רוטב ואינו מקפיד כלל לצמצם הרוטב חשיב מבורר ועומד לכך, ולא נקרא בורר כלל".
14. איל משולש (פרק י"ט סעי' ג', סעי' ז').

4. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל'), שבט הלוי (ח"א סי' פ"ד ד"ה ואגב, ח"ז סי' ק'), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' רל"ב), פסקי תשובות (אות ט"ו), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ב), הלכה שלימה (ח"ג סי' ח').
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ד], פרק ג' דפו"ח הע' מ"א, שולחן שלמה ס"ק מ"ג ד"ה וכן), ששכ"ה (פרק ה' הג"ה על סעי' ה', [דפו"ח, סעי' ה']), פסקי תשובות (הע' ע"ו, ל"מ בדפו"ח) – "וכן אם סחט לימון על גבי סוכר או לתוך גבינה, ונפלו גם גרעיני הלימון לתוך האוכל, נכון להיזהר שלא להוציא את הגרעינים כלל, אלא יוציא את האוכל, וישאיר את הגרעינים, דכיון דרבים חולקים על סברת הט"ז הנ"ל, והגר"ז בסידורו כותב דיש לחוש בזה לחיוב חטאת, אין לסמוך על הט"ז אלא בנוגע לזבוב שנפל למשקה, שלדעת הרבה אחרונים - עיין באה"ט ס"ק ב' - לא שייך ביה כלל שם בורר, או באדרות של דגים דהוה תיקון אוכל, משא"כ היכא דהוי בורר גמור. - וכן משמע מהחזו"א סי' נ"ג ד"ה ט"ז וסי' נ"ד ס"ק ג' -. ואפשר גם המ"ב בס"ק ס"א, כאשר הוא מתיר להוציא זבוב שנפל לאוכלין, כוונתו היא באופן שהזבוב הוא מעל לאוכלין, וניכר בפני עצמו, ולא כשהוא מעורב בתוך המאכל. הלכך נראה בני"ד דאין להתיר להוציא את גרעיני הלימון, אלא כשמוציא יחד עם הגרעינים כמות מרובה מן האוכלין, באופן שלא חל שם פסולת על כל מה שמוציא".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ד אות נ"ח) – "המ"ב בסי' שי"ט ס"ק ס"א כתב בשם הט"ז, שאם נפל זבוב לתוך מרק מותר להוציאו עם מעט מהמרק, וכן במאכל שנפל לתוכו פסולת. האם היתר זה הוא דוקא בכגון זבוב שצף מעל המרק, או שדין זה שייך אף בפסולת שמעורבת ממש עם האוכל. תשובה: אם מוציאים עם מעט אוכל מתירים גם בתוך תערובת".

5. טעמים להתיר.
1. שעת אכילה – מהרי"א (מהריט"ץ סי' ר"ג ד"ה הכלל, לשונו מובא לעיל).
1) יש הרבה חולקים - עי' לעיל סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. אין דרך ברירה בלח באופן זה – מהריט"ץ (סי' ר"ג ד"ה אמנם הטעם, לשונו מובא לעיל), א"ר (סוף ס"ק ח', לשונו מובא לעיל), ברכי יוסף (סוף ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), עי' בית מאיר (על סעי' ג', לשונו מובא לעיל).
1) חולק – בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה אלא, "ועיין בבה"ט שהביא דמהריט"ץ מקיל בנופל לתוך המשקה וראיתי בספר בית מאיר דהסכים ג"כ למהריט"ץ וכטעמו המובא בבה"ט ומ"מ קשה מאד להקל בזה כי כמעט כל האחרונים העתיקו דברי הט"ז להלכה ובפרט דמילתא דאורייתא הוא").
3. אינו מעורב – מהריט"ץ (בא"ה ס"ק ב', "דלא שייך ברירה אלא מה שצריך לפשפש ולברור, אבל דבר שצף למעלה כבר ברור הוא, והוי ליה כמשחיל ביניתא מחלבא דאין זה בורר"), עץ חיים (בורר אות ז'), שלחן עצי שטים (חוץ ממוקצה).
1) מראי מקומות – חזו"א (סי' נ"ג, לשונו מובא לקמן).
2) חולק – מור וקציעה (סוף סי' שי"ט).

6. עם קצת משקה, יש להקל: למה.
1. כיון שמוציא האוכל עם פסולת – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג, "משמע דכל שאין בורר לגמרי אוכל מפסולת אלא מניח קצת אוכל עם הפסולת וכן יניח קצת פסולת עם האוכל יכול לברור כל היום בעינן זה"), מ"ב (עי' לקמן).
2. אין מעשה בורר כיון שהוציא כל התערובת – חזו"א (ריש סי' נ"ג, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"א).
1) פשט בחזו"א – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ב), חוט שני (ח"ב סוף עמ' פ"ה).

7. הרבה זבובים בכוס.
1. לפי הט"ז – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ג, ששכ"ה פרק ג' הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"א], "שגם הט"ז אינו מתיר אלא בנפל למאכל זבוב אחד או שניים, באופן שלא כל המאכל מעורב בזבובים, אבל אם מפורזים במאכל או במשקה הרבה זבובים, שפיר אסור גם אם יוציאם עם מעט מן האוכל, כיון שכל האוכל מעורב עם פסולת, וע"י שמוציאם הוא מתקן את המאכל"), פסקי תשובות (הע' ע"ו).
2. לפי החזו"א (סי' נ"ג ד"ה ולענין), איל משולש (פרק ו' סעי' מ"א) – "ולענין ברזא שקשרו בגד בפיה כדי שלא תפול זבוב לתוך הכוס בשעה שמקלחין את המים מן היורה דרך הברזא, נראה דיש להתיר כיון שאין חשש של זבובין הרבה שיעכרו המים אלא לפעמים אפשר שנמצאת זבוב או זבובין בהמים, ובשביל זה אין שם בורר על כל המים אלא על מעט המים המרוכזין בסביבות גוף הזבוב וכמש"כ לעיל".
1) מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' כ"א, סי' כ"ב, סי' כ"ג), חוט שני (ח"ב עמ' פ"ו, איל משולש פרק ו' הע' קכ"ו, "מה שאסור החזו"א בנפלו הרבה זבובים למים עד שהמים נעשו עכורים מחמתם, נראה שהדבר תלוי בהרגשת הלב, דכלי גדול שיש בו הרבה משקים אפילו כמה וכמה זבובים עדיין לא נעשים בזה המים עכורים, ובכלי קטן בכה"ג מיקרי כבר עכורים"), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' נ').

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ט) – "שאלה: האם מותר לנשוף בשבת על זבוב הנמצא במשקה כדי לקרבו לצידי הכוס כדי שיוכל לשפוך קצת מן המשקה יחד עם הזבוב. תשובה: מותר".

82] נטילת פסולת עם מעט אוכל.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) מ"ב (סוף ס"ק נ"ה, ס"ק ס"א, ס"ק ס"ב [לשונו מובא לקמן], סעי' ד' בה"ל ד"ה הבורר, עי' ד"ה מתוך, סי' תק"ד ס"ק כ', הקדמה למ"ב ח"ג ד"ה וכן באיסור) – "ולאחר הטחינה נכון ליזהר שלא יברור פרורי מצות שלא נכתשו עדיין היטב מתוך הקמח אף ביד דהוי כמו פסולת מתוך אוכל דאסור גם ביו"ט לחד מאן דאמר וכמו שיתבאר לקמן סימן תק"ו ס"ב בהג"ה [מ"א בשם מהרי"ל] ואם ירצה ליקחם יקחם עם מעט קמח דליכא חששא דברירה וכמו שנתבאר בהלכות שבת סימן שי"ט".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ז סוף ענף א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ד) – "וכן אם רוצה לאכול המאכל שישנו במרק ולא רוצה את המרק, נקרא המרק פסולת, ואסור להוציאו. וכן הדין אם מוציא המרק שמעורב במאכל ע"י כף המיוחד לו, אף אם נשאר מרק בכף מותר, כיון שעדין יש עליו שם תערובת".
3) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ז ענף א').
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ד, עמ' קי"ב, עי' הע' נ').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תי"ט).
2. מחמיר.
1) חזו"א (ריש סי' נ"ג, סי' נ"ד ס"ק ג') – "ובמ"ב שם פשיט לי' שאם יש מעט בשר על העצם אין בזה משום בורר ולא אתפרש מקורו דנהי דאם יש עליו בשר שדעתו על הבשר ונוטלו לאוכלו העצם בטל לגבי בשר והו"ל כנוטל חתיכה מן הקערה, אבל בזמן שנוטל העצם כדי לברר את הבשר מן העצמות אף שיש על העצם מעט בשר כיון שאין דעתו על הבשר אלא לברר הקערה ודאי שם ברירה עלי' ולא עדיף העצם מב' מיני אוכל דחשיב בורר כשבורר מין אחד מחברו ולא דמי לשופה מן הכלי שמותר במניח מעט דהתם אין חשיב עירוב וכמש"כ לעיל סי' נ"ג".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (ח"א עמ' קנ"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ג, סעי' ל"ט, סעי' מ').

2. הגדר - למחמירים דלעיל.
1. אם באמת רוצה לאכול הבשר.
1) מיקל.
1) חזו"א (דעת החזו"א פרק ו' סעי' ל"ב) – "גם לדעת מרן שחלק על המ"ב מותר לברור עצם שיש עליה בשר אם באמת רוצה לאכול את הבשר ולא שאוכלו רק כדי שיהיה מותר לו לברור".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' נ"ה).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' נ"ה, עמ' רי"ג אות נ"ד) – "החזו"א בסי' נ"ד כתב לחלוק על המ"ב, שמתיר לברור עצם שיש עליה מעט בשר משאר הבשר שבקערה, וטעמו כיון שכשבורר את העצם מתכוון לברור אותה מהבשר שבקערה, א"כ לא יועיל שיש עליה מעט בשר. האם לפי החזו"א אם יאכל את הבשר שעל העצם, האם יהיה מותר לבוררה משאר הבשר שבקערה. תשובה: זה תלוי אם כל מה שאוכל כדי שיהיה מותר לו לברור אסור אבל אם באמת רוצה לאכול מותר".
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ג).
2. באופן שאינו ניכר ברירת הפסולת: מפני שלוקח הרבה עם הפסולת ואינו ניכר, ולכן מותר גם לדעת החזו"א.
1) מיקל.
1) חזו"א (דעת החזו"א פרק ו' סעי' ל"ה, הע' מ"ט) – "אם יוציא את הפסולת עם הרבה אוכל באופן שלא ניכר ברירת הפסולת אין איסור [שמעתי מהגר"נ קרליץ]".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ד], שולחן שלמה ס"ק מ"ג) – "דבני"ד אין להתיר אלא כשיוצא יחד עם הגרעינים הרבה אוכלים, באופן שלא חל שם פסולת על כל מה שמוציא".
3) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ע"א).
4) ארחות שבת (ח"א עמ' קנ"ד ד"ה אמנם, סעי' ס"ד ד"ה ובמקרה, סעי' ס"ה, סעי' ס"ט ד"ה ואם חותך) – "אמנם במקרה שיקח עם הפסולת כמות גדולה של האוכל, באופן שאינו מוגדר כנטילת פסולת מן האוכל אלא כחלוקת התערובת לשני חלקים, הרי זה מותר גם לדעת החזו"א".
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' מ"ב).
2) מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ע"א, עמ' רט"ו אות ס') – "האם לפי החזו"א מותר להוציא פסולת עם הרבה מהאוכל, ואף אם לא יאכל את האוכל שעל הפסולת, כיון שאם מוציא הרבה אוכל לא ניכר כ"כ ברירת הפסולת. תשובה: אולי".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב עמ' צ"ב ד"ה ואם מוציא) – "ואם מוציא את הגרעינים מן האוכל יחד עם מקצת מן האוכל מותר. ושיעור האוכל הוא שאחר הוצאתם עדיין שייך שיצטרכו לברור האוכל ולאוכלו [אבל אין צריך שיעור חשוב], דאי לאו הכי הרי האוכל נהפך להיות פסולת, דאין סופו להאכל, ואינו אלא כמגדיל את הפסולת".

3. חתיכה רקובה בפרי, להסירה עם מעט אוכל.
1. תלוי במחלוקת חזו"א ומ"ב – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ס"ט).
2. מחמיר – חזו"א (דעת החזו"א פרק ו' סעי' ל"ד, "חתיכה רקובה על פרי אין היתר להסירה עם מעט אוכל").
3. ארחות שבת (פרק ג' סוף סעי' ס"ט) – "ואם חותך את התפוח בריחוק מהמקום המקולקל הרי זה מותר לכל הדעות".
4. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' סעי' מ"ג, פרק י"ט סעי' כ"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רט"ו אות נ"ט) – "החזו"א בסי' נ"ד חלק על המ"ב, וכתב שאין היתר להוציא פסולת עם מעט אוכל. לפי החזו"א באיזה אופן יהיה מותר להסיר חתיכה רקובה שעל בפרי. תשובה: מותר לחתוך עם מעט אוכל אם יאכל את החלק של האוכל שעל החתיכה הרקובה, (אבל רק אם באמת רוצה לאכול, ולא שיאכל רק כדי שיהיה מותר לו לברור)".

4. תוית שע"ג חלה או ע"ג פרי, לקחת חלק מהחלה או מהפרי.
1. מיקל.
1) איל משולש (פרק ו' סעי' פ"ד, פרק י"ט סעי' י"ד) – "התוית [של המאפיה] הדבוקה לחלה או לעוגה, יסירנה עם מעט מהחלה".
2. אין איסור ברירה, רק חשש איסור מחיקה.
1) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ה], הע' פ"ט [דפו"ח, הע' ק"א], פרק נ"ה סעי' ח' בהג"ה) – "ומותר להסיר (בסמוך לאכילה) את תוית המאפיה המודבקת על ככר הלחם או על החלה, ויזהר להסיר עמה מעט מן המאפה, כדי שלא לפגוע באותיות המודפסות שבה [ואין לחשוש להוצאת הפסולת (התוית) שהרי היא כקליפה שמותר אם עושה כן סמוך לסעודה]".
1) צ"ב, למה צריך סמוך לאכילה. כיון שלוקח קצת הלחם עמו, כדלקמן. וצ"ע.
3. תלוי במחלוקת חזו"א ומ"ב.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ס"ט, הע' ע', עי' איל משולש פרק ו' הע' רפ"ג).
4. לכו"ע [בין החזו"א ובין המ"ב] יש להקל.
1) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ס"ז, סעי' ק"י, עי' סעי' קי"א, הע' קכ"ו) – "כיון שהתוית אינה נחשבת מעורבת אלא עם המקום בו היא דבוקה וכל שחותך מעט בעומק אינו פוגע כלל בתערובת".
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ו ד"ה אלא).
1) מגילת ספר (סי' ו' אות ב' ד"ה ועדיין, קונ' שמירת שבת פרק ג' אות ט') – "עיין במגילת ספר סי' ו' אות ב' שהארכנו בענין ההיתר של הסרת קליפה מהאוכל אם זה שייך גם במה שאינו מחובר חיבור טבעי לאוכל וגם אין בחיבורו תועלת לאוכל, וכגון תוית המאפיה המודבקת על ככר הלחם, וכיו"ב, עיי"ש".

5. אם צריך "מיד", גבי זבוב או שומן וכדומה.
1. רק לאלתר – אג"ט (בורר ס"ק ו' אות י"א, "רק אם רוצה לאכול לאלתר ... להניח לאחר זמן אסור שהרי האוכל הנשאר מתברר ואף שאין עושה בו מעשה ... הרי כוונתו לברור האוכל").
2. מיקל – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג ד"ה והנה), שעה"צ (ס"ק נ"ט, "והוא פשוט דלא בעינן שיהיה דעתו לאכול לאלתר כיון שאין שם בורר עליו ובח"א בדין בורר ראיתי דבר תמוה שכתב דאפילו אם מניח מעט מן השומן ג"כ אינו שרי כ"א כשדעתו לאכול לאלתר וציין ע"ז מ"א סימן תק"י ובאמת כ"ז אינו ובהלכות יו"ט העתיק כהוגן וע"ש בנ"א ולפי הנראה שהיה לו גירסא אחרת בדברי המ"א וראיתי בא"ר ובשארי אחרונים שהעתיקו דברי המ"א כמו שכתבנו בפנים"), ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט]), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ז' הע' נ' ד"ה ועי').
4
בס"ד	סימן שי"ט סעיף ט"ז - בורר: תולעים	



83] מחבץ - סעיף י"ז.
שבת (דף צה.) – "מחבץ חייב משום בורר".

1. הסבר המלאכה.
1. מוציא חמאה מן החלב – ריב"ש (סי' קכ"א, "מה שמוציאין החמאה מן החלב גם זה אסור משום בורר דהרי הוא כמחבץ שהוא המעמיד חלב בקיבה"), המציין ברמ"א (סעי' י"ז, עי' בה"ל סעי' י"ז ד"ה המחבץ), אג"ט (בורר סעי' י"ד).
2. לוקח חלב ונותן בו קיבה כדי לחבצו, והפריש הקום מן החלב – רמב"ם (פרק ז' הל' ו', "וכן הלוקח חלב ונתן בו קיבה כדי לחבצו הרי זה חייב משום תולדת בורר שהרי הפריש הקום מן החלב"), ריב"ש (סי' קכ"א, לשונו מובא לעיל), מג"א (ס"ק י"ח), גר"ז (סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק ס"ב, בה"ל סעי' י"ז ד"ה המחבץ, עי' סי' תק"י ס"ק כ"ב), אג"ט (בורר סעי' י"ד).
3. העושה כמין כלי גמי ונותן הקום בתוכו ומי החלב נוטפין – רש"י (דף צה: ד"ה המחבץ), מג"א (ס"ק י"ח), גר"ז (סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק ס"ב), אג"ט (בורר סעי' י"ד).
1) לדינא: על כל הפירושים חייב – מ"ב (ס"ק ס"ב), אג"ט (בורר ס"ק כ"ה, "ומ"מ לדינא כולהו איתנייהו. ועל כל הפירושים חייב"), תורת המלאכה (בורר ס"ק מ"ט סוף ד"ה בפרק, "ומכל מקום לדינא על כל הפירושים חייב").
4. מ"ב (ס"ק ס"ג, עי' שעה"צ סי' תק"י ס"ק כ') – "תולדת בורר הוא. ומכלל זה המעמיד חלב במקום חם, כדי שתעשה גבינה".

2. גדר האיסור.
1. בורר בכלי – עי' גר"ז (סעי' כ"ה, "המחבץ דהיינו שלוקח חלב ונותן בו קיבה כדי לחבצו חייב משום בורר שהרי הפריש הקום מן החלב וכן אם נתן הקום בתוך כלי גמי ומי החלב נוטפים מתוכו הרי זה תולדת בורר אוכל מתוך הפסולת ע"י נפה וכברה וחייב ואף על פי שהקום והחלב שניהם מין אוכל אחד ואין כאן פסולת כלל אף על פי כן הואיל והם דברים לחים שהם מתערבים יפה והוא מפרידן יש בזה משום בורר כמו במפריד אוכל מפסולת").
1) תורת המלאכה (בורר ס"ק מ"ט ד"ה ועוד) – "וצריך לומר דאיסור המלאכה הוא משום שנעשה על ידי כלי. וכן כתב הגר"ז בסימן שי"ט, דהרי זה תולדת בורר אוכל מתוך הפסולת על ידי נפה וכברה וחייב וכו'".
2. בורר לאוצר – עי' ריב"ש (סי' קכ"א, בתוך השאלה).
1) תורת המלאכה (בורר ס"ק מ"ט ד"ה ועוד) – "אבל בריב"ש בסימן קכ"א משמע שהאיסור הוא משום בורר לאוצר, אבל חשוב שפיר אוכל מתוך פסולת ױהיה שרי לאלתר".

3. הסרת שומן הצף מהחלב (cream from milk).
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל פ"ב סעי' ז') – "אסור לקלוט השומן שקורין סמעטענע [שמנת] מן הסיראוועטקע [מי החלב], אלא יניח מעט סמוך לסיראוועטקע, דזה אפילו בשבת מותר".
2) מ"ב (ס"ק ס"ב, עי' ס"ק נ"ה, סי' תק"י ס"ק כ"ג, הקדמה למ"ב ח"ג ד"ה וכן באיסור) – "וכן הקולט שומן הצף ע"פ החלב [שקורין סמעטענע] גם זה הוא בכלל בורר ע"כ יזהר שכשיגיע סמוך לחלב יניח קצת עם החלב ואז שרי וכמ"ש סי"ד וה"ה להיפוך שיטול קצת מן החלב עם השומן הזה".
3) שביתת השבת (סעי' ט"ז, ס"ק ל"ד).
4) חזו"א (סי' נ"ג ד"ה וכ').
5) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ו') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) אג"ט (בורר סעי' י', ס"ק י"ט).
3. בורר בכף.
1) מ"ב (ס"ק ס"ב, שעה"צ ס"ק נ"ח) – "אבל ליקח השומן בצמצום אסור אפילו דעתו לאכול לאלתר שהרי הוא לוקח בכף [ומה שכתב הגר"ז דאם דעתו לאכול לאלתר שרי, היינו, בשמערה מכלי לכלי, וכן משמע ממגן אברהם סעיף קטן ט"ו, עיין שם, אבל בכף, דרך ברירה הוא בדבר זה. ועיין בנשמת אדם בהלכות יום טוב כלל פ"ב אות ב', והנראה לעניות דעתי כתבתי]".
2) עי' לעיל, סעי' א'.

4. הסרת הקרום שע"ג חלב שנתבשל (thin skin on top of boiled milk).
1. מיקל, כמו קליפה.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ו') – "האם יש חילוק בין הסרת הקרום שע"ג החלב שנתבשל, לבין הסרת שומן הצף ע"ג החלב שכשיגיע סמוך לחלב שכ' המ"א בסי' תק"י ס"ק י"ג להניחו. תשובה: פשוט שלהסיר הקרום מותר דהוא נפרד מהחלב לגמרי, ועדיף מקליפת שומים ובצלים דס"ס שכ"א שהוא גם אוכל, ואינו דומה להסמעטענע שכתב המ"א שהוא דבר לח שנקפה קצת כמו הזויער מילך שתחתיו, והשומן מעט שעל כל חלב הוא לח כמו החלב שתחתיו שודאי כשרוצה לברור גם בסוף הוא בורר, וצריך לשייר מה שסמוך כהמג"א".
2) הל' שבת (איידר, סוף עמ' קס"א).
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קל"ה [דפו"ח, הע' ק"נ], שולחן שלמה ס"ק מ"ה ד"ה וה"ה) – "דדברי הגר"מ פיינשטיין זצ"ל צריכים עיון, דלא דמי לקליפה שאינה נאכלת, לעיל סע' לה, כיון דאפשר להחזיק את הקרום ולשפוך את החלב, וגם לא דמי לקליפה הנאכלת, אפי' לאלה שאוהבים לאכול את הקרום, לעיל סע' לד, שמותר לקלוף אפי' כדי להניח, דשאני הקרום דחשב כמילתא אחריתא. וגם א"א לדמותו לזבוב ...".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' צ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ג) – "קרום שע"ג החלב שאינו תערובת, ראוי להחמיר שלא ישפכנו אלא עם מעט חלב".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' מ"ז [דפו"ח, סעי' נ"א]).

5. גביע לבן (yogurt) או שמנת: שהצטברו מים למעלה.
1. מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל"ה), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' צ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ג, "וכן מים הצפים ע"פ הלבן ויוגורט קפוא, או ע"ג שמנת, ישפכם עם מעט מהלבן או השמנת"), ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' נ"ב), פסקי תשובות (אות י"ד).
2. מיקל: הוי מין אחד – שביתת השבת (בורר ס"ק מ"א).
3. שאם המים מונחים על הלבן ואינם מעורבים בו, יש להקל – חוט שני (ח"ב עמ' צ"ה, "גביעי לבן ושמנת שמונחים וצפים מים עליהם וכמו שמצוי מותר לשופכם דאין הם מעורבים עם השמנת אלא צפים על גביו [אא"כ המים מעורבים בהם דאז אסור]"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' צ"ז).
4. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' הע' רנ"ו, פרק י"ט סעי' כ"ט, "דוקא כשאין הלבן קפוי וחלק מלמעלה אלא מופרר מעט, - שאז המים מעורבים בו, אבל כשהוא חלק וקשה למעלה נראה דאין כאן תערובת כלל"), מנחת איש (פרק א' סעי' ע"ה).

6. בורר במין אחד: דבר לח.
1. לכו"ע יש להחמיר - עי' לעיל.

7. מ"ב (ס"ק ס"ב): "וכן הקולט שומן הצף ע"פ החלב גם זה הוא בכלל בורר", למה אינו מותר כמו לקלף שומים ובצלים.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קל"ב [דפו"ח, הע' קמ"ז], הע' קל"ה [דפו"ח, הע' ק"נ] [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק מ"ה) – "שאם מסיר את השומן כדי שיהא אפשר להוציא את החלב, שפיר שרי, וכמו שמותר לקלוף פרי מקליפתו, אולם דיוננו הוא במקרה שאפשר להגיע אל החלב גם מבלי להסיר את השומן, רק שהוא חושש שמא יפול גם מעט מן השומן שאותו אינו אוהב, ולכן הוא רוצה לברור, ולכן אסרינן כדין בורר פסולת מתוך האוכל".
2. מגילת ספר (סי' ו' אות ב' ד"ה ועדיין) – "יש לדון שגם לפי המאמ"ר והפמ"ג היינו דווקא בקליפה שמחוברת חיבור טבעי לפרי שאז שייך לומר שהיות והדרך להסיר הקליפה נחשב לדרך אכילה אבל אם במקרה הפסולת דבוקה על האוכל מכל צדדיו וא"א להגיע לאוכל בלא הסרת הפסולת אין בזה ההיתר של הסרת קליפה, תדע שבבה"ל סי' שי"ט ס"ג ד"ה לאכול מבואר שאם מונח פסולת על אוכל אין היתר להסיר הפסולת בשביל להגיע לאוכל וצריך לומר שאין בזה ההיתר של קליפה כיון שהפסולת מונחת שם במקרה ואין שייך לומר שהסרתה נחשבת לדרך אכילה, ומוכח כן גם ממש"כ המב"א סי' תק"י - והביאו המ"ב בס"ק ס"ב - דאסור לקלוט השומן הצף על פני החלב אלא"כ מניח מקצת מן השומן הסמוך לחלב והמג"א לא דן שיהיה בזה היתר של קליפה [שו"ר שהגרשז"א בפ"ג הערה קל"ב נדחק להעמיד שמדובר באופן שאפשר להגיע לחלב בלא להוציא השומן ובורר השומן ששונאו בשביל שלא יפול ממנו לתוך החלב]".
3. עדיין קשה: דהוי בגדר "סילוק".
1) לפי הפוסקים שמחלקים בין ב' מיני אוכל ופסולת מן האוכל, אתי שפיר – ששכ"ה (פרק ג' הע' קל"ב [דפו"ח, הע' קמ"ז], "ואם רגיל לאכול שכבת השומן, גם אם עכשיו אין רצונו בשומן אלא רצונו לשתות החלב לבדו, י"ל דדינו כדין ענבים המונחים על גבי שזיפים").
2) לפי הפוסקים שרק אם יודע איך מונח המין, ג"כ אתי שפיר – שביתת השבת (בורר סעי' י"ג, ס"ק כ"ז, "כשאינו יודע אנה מונח דבר הצריך לו שמונחים בערבוביא ומסלק כדי למצאו הוי ברירה גמורה, ומ"מ לקלוט שומן החלב הוי שפיר ברירה גמורה אחר שצריך הבחנה מה שייך לחלק השומן ומה שייך לחלק החלב (ולא יעשה מלאכה זו ע"י תנוק) ע"כ הוי שפיר מלאכה הגם שאינו רק מסלק העליון ועיין").
3) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק מ"ז).
4. עי' לעיל סעי' י"ד, הסרת השומן מן הרוטב, לעוד שיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שי"ט סעיף י"ז - בורר: מחבץ	



84] הסרת קליפה.
רמ"א (סי' שכ"א סעיף י"ט) – "אסור לקלוף שומים ובצלים כשקולף להניח, אבל לאכול לאלתר, שרי".



1. למה הוי תערובת.
1. כיון שמחובר להאוכל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ"ו], ומילואים, "דשאני קליפה שמחוברת טפי ולכן חשיב כמעורב, וכן באגוזים ושקדים, הואיל והאוכל סגור בתוך הקליפה, ג"כ חשוב בורר ואסור לקלוף ע"מ להניח"), איל משולש (פרק ד' הע' מ"ט), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' צ"ג).
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ו' סוף אות ב').

2. הלכה.
1. מחמיר.
1) מנורה הטהורה (ס"ק ז', קני המנורה ס"ק מ"ד) – "יזהר שלא יקלפם אלא לחתוך אותם לשנים ויקח האוכל מתוך הקליפה ולא יקח כל האוכל לגמרי".
2. מיקל, אפילו לאחר זמן.
1) רמב"ם (כדמפרש הבה"ל ד"ה לקלוף) – "לפי המסקנא דבבלי דקולף פטור משום דמלאכת מחשבת אסרה תורה לא הוי ע"ז שם מלאכה כלל ואפילו בדעתו לאכול לאחר זמן דומיא דמעמיד ערימה בבית דפטור בכל גווני מטעם זה וכן בכל מקום דאיתא בש"ס פטור משום מלאכת מחשבת ודאי דבכל גווני פטור דלא הוי מלאכה כלל וא"כ ה"ה בעניננו לענין קולף ובעלמא בורר פסולת מן האוכל שאני דמקרי מלאכת מחשבת דבורר מין אחד מחבירו ומה דשרי שם לאלתר דדרך אכילה בכך".
2) ערה"ש (סי' שי"ט סעי' כ') – "איתא בירושלמי [פ"ז הל' ב'] דכלל גדול ההן דשחק תומא כלומר מי ששוחק את השום כד מיפרך ברישא משום דש כד מברר בקליפייתא משום בורר וכו' ונלע"ד דה"פ שלוקח הרבה שומים ושוחקן ביחד ועי"ז נופלים הראשים מהם ורק הקליפות של כל השומים מתערבים עם השומים ובורר מהם הקליפות מהאוכל ולכן חייב על הראשים משום דש והיינו מפרק שהיא תולדה דדש וכשבורר מהשומים כל הקליפות חייב משום בורר אבל מי שקולף כל שום לבדו וחותך הראש וקולף הקליפה כמו שעושים בבצלים אין בזה לא דישה ולא ברירה כמו שאנו עושים מעשים בכל שבת שקולפים בצלים ושומים אחד אחד כמו שאוכלים אגוזים ושקדים שבכל אגוז זורקים הקליפה וזהו דרך אכילתן: ורבינו הב"י הביא ירושלמי זה ... ולכאורה משמע מדבריהם דלקלוף שומים ובצלים הרבה הוי בורר ואסור אם אינו אוכל לאלתר ולבד שאינו מובן מה שייך ברירה בזה הוא כנגד גמ' מפורשת בביצה [י"ג:] במקלף שעורים דרב ור' חייא מקלפי להו דביתהו כסי כסי ע"ש ומה לי קילוף שעורים או קילוף בצלים ושומים ועוד דזה שייך למפרק כמו שפירש"י שם ולא לבורר ולכן נ"ל דה"פ ואין כונתם כשקולפם ומניח הקליפות בפני עצמם אלא קולפם והקליפות מעורבות בהם כמו שפרשנו בהירושלמי ובזה שפיר שייך בורר ולזה קאמרי דלאכול מיד מותר והיינו או לברר האוכל ולאכול או אפילו ליטול הפסולת מותר לדעת התוס' והטור ... וזהו הכל כשמעורבין יחד וגם כוונת רבינו הרמ"א כן כשמעורבין יחד אע"פ שלא כתב מפורש כן ואל"כ לא שייך בזה ברירה [והארכתי בזה לפי שדרך בנות ישראל שמטמינים הרגלים על יום השבת שחרית ויש שמניחים זה על סעודה שלישית וקולפים לשם כמה בצלים ושומים ובעל מ"ב הרעיש על זה ולכן יצאנו ללמד זכות דכדין עבדי ודו"ק]".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ו) – "האם יש איסור בורר בקילוף פירות וירקות. תשובה: נראה כדעת הערוך השולחן [סי' שי"ט סעי' כ' והלאה] שאין בזה משום בורר - ומותר".
3. מחמיר, אא"כ קולף לאכול לאלתר.
1) רמ"א (סעי' כ"א) - לשונו מובא לעיל.
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדות).
3) שאר פוסקים.
4. מראי מקומות – שבת במטבח (פרק ז' הע' ל"ג).

3. למה לקלף פירות לאכול מיד, מותר: הא לוקח פסולת מהאוכל.
1. הוי תיקון אוכלא בעלמא.
1) ים של שלמה (ביצה פרק א' סוף סי' מ"ב, כדפרש הבה"ל סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה מתוך) – "הכא נמי תיקון אוכל בעלמא הוא ואין שם מלאכה עליו אפילו כשקולף וחולץ העצמות מעל הבשר ובלבד שיהיה לאלתר וכמו שם לענין קולף שומים ובצלים אף דגם שם הקליפה הוא פסולת אפ"ה קי"ל בסוף סימן שכ"א דהיכא דקולף כדי לאכול לאלתר דמותר וע"כ משום דלאלתר אין שם פסולת על הקליפה אלא תיקון אוכלא בעלמא ואין דומה לפסולת דעלמא שהוא פסולת גמור שהוא נפרד מן האוכל משא"כ זה שהוא מחובר ביחד עם האוכל".
1) רק לאכול מיד – מ"ב (ס"ק כ"ד, בה"ל סעי' ד' ד"ה מתוך).
2. כיון דהפרי נשאר בידו, הוי כאוכל מהפסולת.
1) תהלה לדוד (סוף ס"ק ד') – "דאף שלוקח הפסולת וזורקו לא מיקרי פסולת. והיינו כיון שהפרי נשאר בידו זה מיקרי אוכל מתוך הפסולת".
3. שא"א בענין אחר ודרך אכילתו בכך.
1) מאמר מרדכי (ס"ק כ"א).
2) בה"ל (סעי' י"ט ד"ה לקלוף, שעה"צ ס"ק צ"ט) – "דכיון דא"א בענין אחר ודרך אכילתו בכך לא מקרי פסולת מתוך אוכל שאינו אלא לאכול התוך וכל שהוא לאלתר שרי אבל להניח אסור דלא עדיף מאוכל מתוך פסולת".
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ד ס"ק ד').
4) ששכ"ה (פרק ג' סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג]).
5) איל משולש (פרק י"ב סעי' ב').
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ב).
7) ארחות שבת (ח"א עמ' קס"ה).

4. הגדר של "א"א בענין אחר".
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ד], הע' פ"ד [דפו"ח, הע' צ"ה], ומילואים, שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק י"ח.ב', סי' שכ"א ס"ק כ"ו) – "צע"ק, דהלא היה אפשר לחתנם ולהוציא את האוכל מתוך הקליפה, ואין לומר שאין דרך אכילה בכך דא"כ הרי גם אם נפלה פסולת לתוך אוכל כיון דרגילים להוציא תחילה את הפסולת, קודם שמתחיל לאכול היה צריך להיות הדין לפי"ז דשרי, ואפי"ה אם עשה כן הריהו חייב חטאת ... וצ"ע. ועוד קשה לפי"ז איך מותר לקלוף תפוז כשהוא שלם כיון שרבים רגילים לחתכו לארבעה חלקים, ולאכול את האוכל מתוך הפסולת".
1) לכאורה י"ל שבתפוז (orange) אפשר לאכול ע"י שיחתכנו ויאכל את תוכו, אבל זה הוי אכילת תפוז בצורה שונה, דמי שרוצה לאכול ע"י קלוף, הוי אכילה אחרת ממי שאוכל התפוז ע"י חתכו. [משא"כ אבוקדו (avocado). אין חילוק בהתוצאה, בנוגע לאכילה].
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על הבה"ל סעי' י"ט) – "אין הביאור שבמציאות בלתי אפשרי הוא, אלא אף אם העצמות של הדג גורמים לו לאכול בטירחא, אין איסור להוציא הפסולת מהאוכל כי זהו דרך אכילתו, וכן אם קל יותר לרחוץ את תפוח האדמה מהלכלוך שעל הקליפה (ע' מ"ב סשי"ט סקכ"ח), מלקלפו, וירויח זמן או נוחיות, שפיר דמי, כן לא אומרים לו שיחתוח התפוז לארבעה חלקים, כדי שלא יצטרך לקלף את קליפת התפוז, כל זמן שיש לו סיבה למה נוח לו יותר שלא לחתוך לד' חתיכות".
3. חוט שני (ח"ב עמ' צ"ב ד"ה ואם הם) – "י"ל דהסרת הקליפה החיצונה מותר משום שאי אפשר להגיע להאוכל באופן אחר, ועל ידי זה נקבע שהסרת הקליפה הוא דרך אכילה, ולפי זה אם הקליפה היא פנימית [או כהך דגרעיני מילון] שיכול להגיע להאוכל גם בלא הסרתו, אין היתר דהסרת הקליפה. ולסברא זו י"ל בפרי שיש לו קליפה חיצונית כתפוז וכדו'. אם חתך את הפרי לכמה חלקים באופן שיכול לאוכלו אף בלא הסרת הקליפה יהיה אסור להסיר הקליפה, מ"מ י"ל כיון שהדרך לקלף א"כ נעשה הקילוף ל'דרך אכילה', לא נשתנה ענינו לומר דבכה"ג הסרת הקליפה אינה דרך אכילה, ולמעשה מותר לקלפו אף בכה"ג".
4. איל משולש (פרק י"ב הע' ח' ד"ה ונסתפקתי) – "אבוקדו (avocado) ... ושמעתי מחכ"א דמסתבר שאכן פירות אלה יהיה אסור לקלפם, כיון דל"ש בזה סברת המא"מ דא"א בע"א. ולפי"ז אסור יהיה לקלף אבוקדו כדי להשתמש בו למריחה, אבל יהיה מותר לקלפו כדי לחתוך ממנו פרוסות וכיו"ב [שאז דרך לקלפו] וכן כיו"ב עכ"ד ... אמנם מהגר"נ שליט"א שמעתי דגם באלו מותר לקלפם, וכן שמעתי מהגרפ"ש שליט"א דכיון שלא מצאנו חילוק בקליפות, לכן על האוסר להביא ראיה. וחכ"א אסברה לי דאע"פ דבקליפות אלה ל"ש טעמו של המא"מ, מ"מ כיון דברובא [וכמעט בכולם] שייך טעם זה, לכן כל קילוף דרך אכילה הוא. [ויש בנותן טעם להוסיף דלסברת היש"ש הנ"ל, ודאי שבכל הקליפות יש להתיר]".
5. הגר"נ קופשיץ שליט"א (מחשבת סופר עמ' רנ"ג אות ט') – "שאלה: תפוז שחילקו לרבעים בקליפתו או שקילף חלקו ויכול לאכלו כך, וכן נקניק שפרסו האם שרי לקלפו אף דעכשיו אפשר לאוכלו בענין אחד ע"י שיוציא התוך מן הקליפה. תשובה: שרי בכהאי גוונא להמשיך לקלוף, כיון דבעלמא הוא זקוק לברירה שע"י מעשה קילוף באופן שצריך להוציא הפסולת דרך אכילתו ול"ה ברירת הפסולת מלאכה דכך הוא דרך אכילתו ע"י קילוף, אם כן אף בגוונא דלא בעי לקלף ויכול להוציא האוכל מהקליפה שרי כיון דהדבר ע"ד הכלל הוא בגוונא שצריך להוציא הפסולת בדרך אכילתו יש להתיר אף במקום דאפשר בענין אחר. (ואף דהמאמ"ר מחמיר בעלין המעופשין בכה"ג דיכול בע"א, התם טעמא אחרינא הוא דהא עלים חיצוניים לעולם כדי לבררן איני מוכרח להוציא פסולת ויכול להוציא האוכל שבפנים, ולכן בכה"ג דהעלים הפנימיים מעורבים בעלים החיצוניים בעי שיוציא את המתוקן ויפה לאכילה)".
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תר"ב) – "אין זה דווקא באופן שא"א בענין אחר, רק שזהו הדרך".
7. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' ק"א אות ב' ד"ה ושמעתי).

5. הסרת עצמות מהדג כשא"א להסיר הבשר [כגון עבור ילד קטן וכדו']: למה דגים אינו נחשב "דא"א בענין אחר".
1. מיקל.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ז') – "האם אפשר להתיר להסיר העצמות מהדג כשא"א להסיר הבשר, ע"פ מש"כ הפמ"ג בא"א ס"ס שכ"א דהיכא שא"א בעניין אחר לא חשיב פסולת מאוכל, ולכן כשמכינים הדג לקטנים יהי' מותר לעשות כן ... תשובה: בהכנת דג לקטנים יש להתיר ע"פ הפמ"ג בא"א סימן שכ"א, וגם במ"ב (שם) פסק כן, ולכן כשמכין לקטנים הוא כא"א אבל לגדולים הא אפשר לאכול בפיו ולזרוק מפיו את העצם ואם יארע אופן שא"א שלא ירגיש בלעיסתו יש להתיר אבל סמוך מיד לפה".
2) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ו).
2. מחמיר.
1) חזו"א (דעת החזו"א פרק ו' סעי' ל') – "גם עבור ילד קטן שאינו יכול לאכול את הבשר בלי שיפרידו לו את העצמות מקודם".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ד אות נ"ו, פרק ד' הע' נ"א) – "האם לפי החזו"א מותר לברור עצמות שמחוברות אל הבשר עבור ילד קטן, כיון שהוא אינו יכול לאכול בלי שיבררו לו את העצם. תשובה: מה שאסור אסור, וזה לא משנה אם זה לילד קטן".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ה), ודברת בם (ח"א סוף סי' ק"א), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ט"ו), פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ו ד"ה אמנם).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ד], שולחן שלמה ס"ק כ"ו) – "דהתם אפשר להחזיק ביד אחת את האידרא, ואילו ביד השניה ימשוך את האוכל".
2) איל משולש (פרק ו' הע' קצ"ו) – "וצריך ביאור למה לא הוו עצמות כגרעינים, שמצדד המ"ב להתיר משום דא"א בע"א. וי"ל דעצמות לפעמים הדרך לקחת הבשר מהעצם, לכן מקרי דאפשר בע"א. ולפי"ז בעצמות הקטנות של דגים ושל הערינג, שלעולם דרך בנ"א לברור העצמות יהיה דינם כגרעינים ויהיה מותר לבררם מיד לפה ואפשר שאף סמוך לסעודה - לדעת המ"ב. אמנם עיין בפרק י"ג הערה כ"ג שנסתפקנו בזה לדעת החזו"א, והסקנו שגם בזה אוסר החזו"א".

6. מ"ב (ס"ק נ"ה): "ואסור לשפוך השומן מן הרוטב", למה אינו מותר כמו לקלף שומים ובצלים.
1. עי' לעיל סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

7. מ"ב (ס"ק ס"ב): "וכן הקולט שומן הצף ע"פ החלב גם זה הוא בכלל בורר", למה אינו מותר כמו לקלף שומים ובצלים.
1. עי' לעיל סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

85] מקרים.
1. קילוף ביצים.
1. רק סמוך לאכילה – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ח', "ולקלוף ביצים ונייר שע"ג נקניק וכדומה רק לאכול לאלתר מותר"), הל' שבת (איידר, עמ' קס"ט), חוט שני (ח"ב עמ' צ' ד"ה אסור, איל משולש פרק י"ב הע' מ"ב), איל משולש (פרק י"ב סעי' י"ג), ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' י"ט).

2. נייר שע"ג נקניק (paper on salami).
1. רק סמוך לאכילה – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ח', "ולקלוף ביצים ונייר שע"ג נקניק וכדומה רק לאכול לאלתר מותר"), הל' שבת (איידר, עמ' קס"ט), חוט שני (ח"ב עמ' צ' ד"ה שפופרת"), איל משולש (פרק י"ב סעי' י"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ'), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס"ב אות ט', דפו"ח עמ' פ"ה אות י"ד).
2. מיקל, אינו תערובות – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ג' הע' קכ"א, "עטיפת נייר מבחוץ לעולם שם עטיפה עלה, ואף שנדבק זה רק הפרדת העטיפה שנדבקה ואין בזה משום ברירה").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק"ו).

3. נייר הנדבק לעוגה.
1. רק סמוך לאכילה – עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' כ"ט, עמ' ר"י אות מ"א, "נייר שבתחתית העוגה שנדבק לעוגה מהתבנית, האם נחשב שמעורב עם העוגה לענין איסור בורר. תשובה: יתכן שהוא כקליפה"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ').
2. מיקל, אינו תערובות – חוט שני (איל משולש פרק י"ב הע' מ"ח), איל משולש (פרק י"ב סעי' י"ד), ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק"ט).
3. מראי מקומות.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח) – "ובספר מאורי אור, הובא בספר מנחת שבת בהשמטות (לסי' פ' סע' ט"ו), כתב, דדווקא אם הפסולת מעורב, אבל מה שנהגו לחתוך המעופש, ודאי לכ"ע אינו אלא כקליפת תפוחים, וכהסרת עצם המחטין דקין מן הדגים, דשרי סמוך לאכילתו, ואפילו לקרוע הנייר הנדבק בעוגות מתירין מהאי טעמא בשעת אכילתו ע"כ".
2) תוית שע"ג חלה או ע"ג פרי, לקחת חלק מהחלה או מהפרי - עי' סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. סוכריה הדבוקה לנייר.
1. מחמיר, הוי תערובות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' קי"ד [דפו"ח, הע' קכ"ח], שולחן שלמה ס"ק ח'.ד' ד"ה ובסוכריה) – "שאם דבוקה הסוכריה לעטיפתה, הוה דומיא דקליפה, ואם אינה דבוקה לעטיפה, מסתבר שאין בהסרתה של זו משום איסור ברירה, דחשיב כהוציא חפץ מן הכיס או הקופסה, ועיין סי' שח סע' יד. אך אם יש לו הרבה סוכריות, והוא רוצה להוציא את כולן מעטיפתן, אפשר דחשיב בורר אפילו אין העטיפה דבוקה".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"ג]).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ל', עמ' ר"י אות מ"ב) – "אם זה דבוק לסוכריה מסתמא זה כמו קליפת הפרי שמותר להורידה רק סמוך לסודה ואם לא דבוק לסוכריה אין בזה איסור בורר".
4) אוצרות השבת (פרק ג' סעי' כ"ז).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ט).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות נ"ה, הל' שבת בשבת פרק ט' הע' ל"ט, הע' ק"ה, עי' שבות יצחק ח"י סוף עמ' ע"ט) – "דבר המשתמש ככיסוי, אינו נחשב לתערובת ואין בהסרתו משום בורר, כגון מפה שע"ג שולחן, סדין שע"ג מטה, ציפית שע"ג שמיכה וכרית, מעטפה של ספר או איגרת (המותרת לקרות בשבת). וכן מותר להסיר עטיפה ממאכל, כגון נייר עטיפה של סוכריה ואין בזה משום בורר".
2) חוט שני (ח"ב עמ' צ' ד"ה אבל) – "כיון שהדבר ניכר שאין הם קליפה שלהם אלא רק כיסוי לכסותו, ולכן אין חילוק אם המאכל דבוק בעטיפה או לא".
3) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק"ז).
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ"א).

5. קליפה הלבנה שבתפוז (סמוך לבשר הפרי) בכמות מועטת.
1. מיקל: נחשבת כחלק מהפרי, ומין אחד עם הפרי.
1) חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' כ"ב).
2) איל משולש (פרק ג' סעי' י') – "הקליפה לבנה שע"ג התפוז, החוטים הלבנים שע"ג הקלמנטינה, החוטים החומים שע"ג הבננה, - הם מין אחד עם הפרי, ומותר להסירם כדי לאכול הפרי לאחר זמן".
3) ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"ו אות ב') – "קליפה לבנה בכמות מועטת אשר רוב בני אדם אינם מקפידים להסירה, נחשבת כחלק מהפרי ואין בזה איסור בורר כלל. [וה"ה לחוטים שעל גבי הבננה]".
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' י"ד) – "קליפה לבנה שעל התפוז וכן חוטים לבנים שעל גבי קלמנטינה נחשבים כמין אחד עם הפרי ואין איסור בורר להסירם".
2. רק סמוך לאכילה.
1) אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ח') – "מותר להסיר מתפו"ז מקולף את החוטים הלבנים הדבוקים בו ודוקא כדי לאכול תיכף".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר"י אות מ') – "האם יש איסור בורר בהסרת הקליפה הלבנה שנשארת לפעמים על התפוז. תשובה: יכול להיות שזה כמו כל קליפה".

6. להפריד חלק חיצוני [הקשה] של הלחם (crust) מהחלק פנימי [הרכה].
1. האם הוא כתפוח, ומותר רק לאלתר. או כמו עור של עוף, שהאג"מ מיקל גם לאחר זמן. וצ"ע.

86] קליפות שונות.
1. יש ד' דרגות של קליפות.
1. ראוי לאכילה בכולם - ענבים, עגבניה.
2. ראוי לרוב בני אדם - תפוחים.
3. אינו ראוי לרוב בנ"א - תפוחי אדמה.
4. אינו ראוי כלל - ביצים, תפוזים, בננה, ובצל, [קישואים].

2. שאר מקרים.
1. גזר.
1) רוב אינו אוכלים עם הקליפה – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות י"א ד"ה ולכן), ארחות שבת (פרק ג' הע' ק"ט).
2. מלפפון.
1) רוב אינו אוכלים עם הקליפה – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א ריש אות י"א), ארחות שבת (פרק ג' הע' ק"ט).
2) נראה שתלוי לבני אר"י או לבני חו"ל.
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק כ"ו) – "בקליפת מלפפון יש להסתפק בדינו, משום דלכבישה כו"ע אינם קולפים את המלפפון אלא כובשים אותו בקליפתו, וגם יש מיעוט אנשים שאוכלים מלפפונים חיים ג"כ בקליפותיהם".
4) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ג' הג"ה א' על סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד]).

3. תפוחים.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ל') – "אסור לקלוף. משום בורר וא"כ אף תפוחים אסור לקלוף להניח".
2) מאמר מרדכי (ס"ק כ"א) – "ופשוט הוא".
3) מ"ב (ס"ק פ"ד, עי' שעה"צ ס"ק צ"ז) – "וה"ה תפוחים ואגוזים ושקדים וכיוצא בזה".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ח') – "הפמ"ג רק מקשה ולא חולק לדינא וכן פסק במ"ב סימן שכ"א ס"ק פ"ד שאינו מותר אלא לאכול לאלתר ורק בשעה"צ אות צ"ז מביא שהפמ"ג הקשה ע"ז".
5) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ו' הע' כ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות כ"ה) - לשונו מובא לעיל.
6) תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ח) - לשונו מובא לעיל.
7) חוט שני (ח"ב עמ' צ' ד"ה קליפות תפוחים) – "קליפות תפוחים, אסור לקלפם כלי לאוכלם לאחר זמן".
8) עי' נשמת שבת (סי' שי"ט אות קי"ח) – "לכתחילה יש להחמיר ... אין למחות בהמיקל".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תכ"א).
2. מיקל.
1) אג"ט (בורר סעי' ו' ס"ק י"ב).
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ס"ט).
3) שביתת השבת (בורר סעי' כ"ד, ס"ק מ"ה).
4) קצות השלחן (סי' קכ"ה סעי' ט"ז, סי' קכ"ו ס"ק ג') – "אבל פירות שרוב העולם אוכלין אותן עם קליפתן אין בקילופן משום בורר כלל ומותר לקלפן אפילו בכלי המיוחד לכך ואפילו לאכול לאחר זמן בו ביום".
5) באר משה (ח"ו סי' ס"ט בהשמטות, עי' סי' מ"ז) – "ובענין לקלוף תפוחים הפרמ"ג (בא"א סק"ל) מתיר אפילו לקלוף ולהניח וא"צ שיאכלנו תיכף דרוב העולם אוכלים אותה כך בלא דחק. ואפשר שהמג"א איירי מתפוח שא"א לאכול הקליפה והפרמ"ג איירי מתפוחים שאפשר בנקל לאכול הקליפה. וזה חילוק ישר וברור. ואין מחלוקת בין המג"א והפמ"ג לדינא. ומצאתי בספר טל אורות ... וע"כ המיקל ולהניח יש לו עמודים חזקים לסמוך עליהם וכתורה עושה".
6) עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד]) – "תפוחי עץ ... אפילו בכלי המיוחד לכך (מקלף), ואפילו לקלוף ולהניח את המקולף עד לאחר זמן ... יש מחמירים".
7) מגילת ספר (סי' ו' אות ד' ד"ה לפי).
3. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"א אות י"א, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"ד).

4. למחמירים בתפוחים: יש שני שאלות.
1. קשה, הא הוי מין אחד – פמ"ג (א"א ס"ק ל', "צריך עיון, דקליפות התפוחים רוב העולם אוכלין אותו כך בלא דוחק, ואף להניח יש לומר דשרי, עיין שי"ט [מג"א] אות ג', וקליפי רובי"ן ומייארין יש לומר כך"), הו"ד בשעה"צ (ס"ק צ"ז, "והפרי מגדים כתב, צריך עיון, דקליפות התפוחים רוב העולם אוכלים אותו כך בלא דוחק, ואם כן אף להניח יש לומר דשרי, אך בקלפי ריבי"ן ומעהרי"ן יש לומר כך").
2. מה החילוק בין זה וסי' שי"ט סעי' י' - שאם ראוי לשתיה לרוב בני אדם, מותר לסננן בכלי. 
3. תירוצים.
1) צ"ל שהמג"א מדבר בקליפה שרוב בני אדם אינו אוכלים אותה.
1) באר משה (ח"ו סי' ס"ט בהשמטות) - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק ג' הע' ע"ט [דפו"ח, הע' צ']) – "וי"ל המג"א ס"ל ג"כ כהפמ"ג, אלא שדעתו שאין רוב בנ"א אוכלים את הקליפת התפוחים, אבל אה"נ בקליפה שרוב בנ"א אוכלים, גם המג"א מודה".
3) מגילת ספר (סי' ו' אות ד' ד"ה לפי) – "וצ"ל שהמג"א מדבר בקליפה שרוב בני אדם אינו אוכלים אותה".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ח') – "בס"ס שכ"א אסר המ"א לקלוף תפוחים להניח, והפמ"ג הקשה דהרי הקליפה ראויה לרוב בני אדם, איך יש לנהוג למעשה ... תשובה: הפמ"ג רק מקשה ולא חולק לדינא וכן פסק במ"ב סימן שכ"א ס"ק פ"ד שאינו מותר אלא לאכול לאלתר ורק בשעה"צ אות צ"ז מביא שהפמ"ג הקשה ע"ז ובעצם לא קשה דכיון דאינו רוצה לאכול הקליפים אלא משליכם כפסולת, ליכא מעלה במה שראוין לאכילה כיון דהוא עושה אותם כפסולת ולכן שפיר אוסר המג"א כשאינו לאכול התפוחים תיכף".
1) ארחות שבת (פרק ג' הע' ק"ז) – "דברי האג"מ צ"ב, דאכתי מ"ש מהא דמותר ליתן מים צלולים במשמרת כדי להסיר מהן את הקיסמים".
2) מגילת ספר (סי' ו' אות ד' ד"ה לפי) – "ומה שכתב באג"מ ... אינו מובן".
3) י"ל, האג"מ בא לתרץ רק השאלה ראשונה, הא מין אחד. 
3) אז נדברו (ח"א סי' כ' ד"ה וצ"ע דא"כ) – "דקליפת הפירות הוי בורר ... משום דאינו ראוי לאכילה לאחר שנקלף ואינו עדיף מהמבואר בשלאטי"ן דאסור מיהא מדרבנן אע"פ דהוי מין אחד".
1) צ"ע, דכאן ראוי לרוב בני אדם, ולא רק בשעת הדחק.
2) י"ל, האז נדברו בא לתרץ רק השאלה ראשונה, דהוי מין אחד.
4) איל משולש (פרק י"ב סעי' ו', הע' כ"א) – "קליפות תפוחים ... כיון שדרך מקצת בני-אדם לקלפם, יש משום בורר בקילופם. [ויין צלולים, דשם כו"ע שותים מבלי לסננם ורק יחידים מסננים, וממילא אמרינן דהמסנן בטלה דעתו ...]".
5) אפשר י"ל (וגם לאג"מ, ואז"נ) לתרץ שאלה שניה.
1) הקליפה של התפוח אינו כמו שמרים ביין. שהשמרים הם חלק מגוף היין, משא"כ כאן רואים דבר חיצוני על התפוח, וממילא אינו ביטול גמור להתפוח, כמו שמרים הוי טפל גמור להיין.
2) א"נ בלשן זה [שמעתי מהר' אליעזר שרייבער שליט"א], שבאמת אין הקליפה של התפוח מעורבת עם התפוח, רק כיון שהוא מחובר [עי' לעיל], יש גדר של תערובת. ממילא, כיון שלא הוי ממש מעורב, אין אומרים שהקליפה מבוטל לגבי התפוח, משא"כ קיסמין ביין.

5. קליפות עגבניות, וענבים.
1. מיקל: אפילו לאחר זמן – חוט שני (ח"ב עמ' צ' ד"ה קליפות עגבניות, "קליפות עגבניות, ענבים וכיוצ"ב שהקליפה נאכלת עם הפרי, מותר לקלפם אף אם הפרי נאכל לאחר זמן, כיון שהקליפה הוא מין אחד עם הפרי ואע"פ שאין הקליפה נאכלת בפני עצמה ונעשית פסולת אחר שמקלפה"), איל משולש (פרק י"ב סעי' ח').
2. שאר פוסקים לא חילקו בין תפוחים וענבים.

6. לפי הנ"ל, יש כמה צדדים להתיר השתמש במקלף (peeler) בשבת.
1. עי' לעיל, סעי' א' לשיטות ומראי מקומות.

87] הוצאת גרעין מתוך הפרי (pits).
1. הלכה.
1. מיקל מיד, ואולי גם סמוך לאכילה – מ"ב (ס"ק פ"ד, "ואם פותח פלוימי"ן וזורק הגרעינים הקשים להניח לאחר זמן הוי בורר ובתפוחים כה"ג י"ל ג"כ דאסור אבל מיד לפה שרי ליתן ואפשר אף לאותה סעודה שרי [פמ"ג]").
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"א אות מ"ה) – "הפמ"ג בסוף סי' שכ"א כתב שמותר להסיר את הגרעינים מהפרי סמוך לאכילה, כיון שא"א לאכול את הפרי מבלי להוציא את הגרעינים קודם (הביאו המ"ב בסוף סי' שכ"א). לכאורה מה הביאור בדברי הפמ"ג, שהרי אפשר לאכול את הפרי כשהוא עדיין שלם, בלי להוציא את גרעיניו מקודם, וכמו שדרך העולם שאוכלים פרי, וכשמגיעים אל הגרעינים משליכים מה שנשאר יחד עם הגרעינים. תשובה: נכון שאפשר לאכול את הפרי בהתחלה בלי להוציא את הגרעין, אבל כיון שא"א לאכול את כל הפרי בלי להוציא את הגרעין, מותר כבר בהתחלה להוציא את הגרעין כי זה נחשב דרך אכילה. והחזו"א חולק על המ"ב וסובר שאסור להוציא את הגרעין, כי אפשר לאכול את הפרי כשאוחזים בגרעין".
2) ארחות שבת (פרק ג' הע' קי"א) – "נראה דבפרי אשר אין הרגילות להוציא את הגרעינים לפני האכילה אף להמשנ"ב אסור להוציא ממנו הגרעינים".
2. מחמיר – חזו"א (סי' נ"ד ס"ק ה', "שזיפין ושאר פירות שסדקן ורוצה להסיר הגרעין מתוכן אוחז את הגרעין בידו אחת ומושך את הפרי בידו השני' ונשאר הגרעין בידו ומשליכו, ואם מקפל האוכל עד שהגרעין נופל שפיר דמי, ופעמים אינו מספיק לאחוז הגרעין והוא נופל מפני שאחיזתו רפוי' ונראה דאין איסור בדבר כיון שאוחז האוכל בידו ואין בו דרך אכילה באופן אחר חשיב דרך אכילה ולא חייל עלי' שם בורר, וכן הדין בגרעיני תפוחים וכיו"ב"), חוט שני (ח"ב עמ' צ"א).

2. עוקץ שבראש הפרי.
1. תערובת [כמו הקליפה], מותר רק לאלתר.
1) הגר"ד אליעזרוב זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ט]).
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ט]).
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' כ"ה, עמ' רי"א אות מ"ג) – "עוקץ של פרי כמו שמצוי בתפוחים, האם מותר להסירו סמוך לאכילה, או שאסור כיון שאפשר לאכול את הפרי גם מבלי להסירו. תשובה: מותר כמו קליפה כי הוא כמו חלק מהקליפה".
4) חוט שני (איל משולש פרק ו' הע' קנ"ט).
5) הגר"י שפירא (איל משולש פרק ו' הע' קנ"ט).
6) איל משולש (פרק ו' סעי' נ').
7) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק') - לשונו מובא לקמן.
2. הדרך להסירה, תלוי במחלוקת המ"ב וחזו"א.
1) איל משולש (פרק ו' סעי' נ').
2) ארחות שבת (פרק ג' סעי' ק') – "הסרת העוקץ מן הפרי דומה למה שנתבאר בסעיף צ"ז בענין הסרת הגרעין מן הפרי, שלדעת המשנ"ב מותר להסיר את העוקץ מהפרי בשעה שאוחזו בידו לאוכלו [והוסיף דאפשר שמותר אף כשאינו אוחזו בידו אם עושה זאת בסמוך לסעודה], ולפי החזו"א אין היתר להסיר את העוקץ מהפרי אלא יאחז כעוקץ בידו אחת וימשוך הפרי אליו בידו השניה".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' י"ז).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' צ"ז [דפו"ח, הע' ק"ט]).
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ו', הע' ו') – "שאלה. האם מותר להוציא את העוקץ שבראש הפירות, כגון העוקץ שבראש התפוחים או השזיפים. תשובה. מותר להוציא את העוקץ מראשי הפירות, בשעת אכילת הפירות [נראה דחשיב כגרעיני הפרי דשרי כמו שנתבאר לעיל בבאורים לתשובה הקודמת ע"ש, ודוקא בשעה שאוכל, דהוי דרך אכילתו]".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ג, דרך אכילה עמ' נ"ט) – "שאלה: האם יש בהסרת העוקץ [הגבעול שבראש הפרי] משום ברירה. תשובה: צ"ע [ומהפה ודאי מותר להוציא]".
3) לענין דש – אג"ט (דש ס"ק ב' אות ו').

88] גרעיני אבטיח (watermelon pits).
1. מיקל.
1. עי' בן איש חי (שנה ב' פר' בשלח אות ז') – "אבטיחים שקורין בערבי רק"י שיש בקרבם גרעינין הרבה מפוזרים אנה ואנה, העליתי בסה"ק מקבציאל שיקח החתיכה בידו וינתז בכח בעודה בידו להשליך ממנה הגרעינים בהתזה זו ומה שלא יפול בהתזה מחמת שדבוקים הרבה שרינן ליה להוציא הגרעין בידים דחשיב זה דרך אכילה בכך שאין מחייבין אותו לתת החתיכה כמו שהיא בפיו ויוציא הגרעינים מפיו דאין זו דרך אכילה מיהו טוב להוציאם על ידי שינוי קצת לדחותם כלאחר יד".
2. עי' כה"ח (ס"ק מ"ז) – "בן א"ח".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ו) – "וגם בגרעיני אבטיח מותר לעשות כן, דאין זה דרך ארץ לפלוט הגרעינים לתוך היד או לצלחת".

2. מחמיר.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג סוף אות ה') – "שאין לנענע האבטיח שיפלו הגרעינין משום בורר".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ו) – "גרעיני אבטיח ומילון הדבוקים בפרי, לא יסירם בידו, אלא ע"י ניעור האבטיח והמילון והן נופלות".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' צ"ב) – "שלא יוציא הגרעינים בידיו אלא יתן בפיו ויוציא מפיו דדרך אכילה בכך".
3. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"א אות ה', חי"ט עמ' כ"ט אות ה', אז נדברו ח"א סי' כ"ו ד"ה וכן) – "האוכל אבטיח שיש בו גרעינים, לא יוציא את הגרעינים קודם האכילה מחשש איסור בורר, אלא יכניס את החתיכה לפה כמות שהיא עם הגרעינים, ויוציא את הגרעינים מפיו".
4. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ל"ד, עמ' רי"א אות מ"ו) – "החזו"א כתב בסי' נ"ג שאסור להוציא את גרעיני הפרי אפילו סמוך לאכילה, כי אפשר לאכול את הפרי גם מבלי להוציא את גרעיניו, באופן שאוחז בגרעין וכך יאכל את הפרי. לפ"ז באבטיח שאי אפשר לאחוז בגרעיניו ולאוכלו, האם יהיה מותר גם לפי החזו"א להוציא את הגרעינים סמוך לאכילה. תשובה: החזו"א לא התיר להוציא גרעינים של אבטיח וגם לנענע את האבטיח שיפלו הגרעינים לא התיר, ויוציא את הגרעינים בפיו כשאוכל".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ב אות מ"ז) – "האם לילד קטן, שאינו יכול להוציא את הגרעינים בפיו, יהיה מותר גם לפי החזו"א להוציא עבורו את הגרעינים סמוך לאכילה. תשובה: אסור גם לילד קטן".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ט) – "שאלה: האם להוציא גרעינים שנשארו דבוקים באבטיח חשיב דרך אכילה ומותר להוציאם. תשובה: לא".
5. עי' הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' כ"ד) – "גרעיני מילון ואבטיח ... הדבוקים בפרי כשאוכלו בדרך כשאוכלו בדרך אכילתו מנער האבטיח והן נופלות, והמדקדקין לעולם אין מוציאין גרעיני הפירות אלא מתוך פיהם".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תי"א).

3. מחמיר, אא"כ אי אפשר בענין אחר.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ז') – "וכן באבטיחים האם יש להתיר להסיר את הגרעינים ... ובאבטיחים אם אפשר לו ע"י אכילה ולזרוק מפיו יש לו לעשות כן ואם קשה לפניו זה וכ"ש בא"א לו כלל כמו ליתן לתינוק יכול גם ליטול בידים אלו שאין ניתזין בנענוע היד בכח".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' קי"ב).

4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ד], שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ו), ברית עולם (הבורר אות כ', אז נדברו ח"א סי' כ"ו), ששכ"ה (פרק ג' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]), חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ל"ד), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ג' אות ב'), איל משולש (פרק י"ג סעי' י"א, סעי' י"ב, פרק י"ט סעי' י'), פסקי תשובות (הע' י"ח), ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"ח), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' כ"ח), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ"ג), שבות יצחק (ח"י עמ' צ"ב).

89] גרעיני מלון.
1. שאינם מחוברים לפרי.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' צ"ב) – "אם אינם מחוברים אלא מונחים סתם בתוכו אין בזה תערובת כיון דהם עומדים בפני עצמם ומותר להסירם או לנענעם עד שיפלו".
2. מיקל לאלתר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' צ"ד [דפו"ח, הע' ק"ו], שולחן שלמה ס"ק ח'.ה') – "הגרעינים שנשפכים בקלות מן המֵלון, לא חשיב כלל מעורב, עיין לעיל הערה ז', וגם לגבי הגרעינים הבודדים שנשארים, י"ל שמכיון שגם הם אינם דבוקים ומחוברים רק כמונחים למעלה, ואין צריך כלל הבחנה להסירם, כעין שצריכים בהורדת השומן מע"ג החלב וכיו"ב, מסתבר דגם בהם ליכא איסור ברירה, ועכ"פ סמוך לסעודה מותר".
2) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ז]) - לשונו מובא לקמן.
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ג, הע' ע"א) - לשונו מובא לקמן.
3. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ג') – "דהחותך מילון לשתי חצאים אסור לנער את הגרעינים עם המשקה שבתוכו משום איסור בורר".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ג') – "דהחותך מילון לשתי חצאים אסור לנער את הגרעינים עם המשקה שבתוכו משום איסור בורר".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ג') – "דהחותך מילון לשתי חצאים יש להחמיר לא לשפוך ממנו את הגרעינים עם המשקה שבתוכו, אלא יש לחתוך פרוסות מהמילון ויקח את האוכל מתוך הפסולת".
4. ע"י התזה – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ז', "ע"י התזה" [כל לשונו מובא לקמן]), הל' שבת (איידר, עמ' קע"ד).
1) ציץ אליעזר (חי"ז סי' א' אות ב') – "מצינו להבן א"ח ש"ב פ' בשלח אות ז' מובא בכה"ח סי' שי"ט ס"ק מ"ז שמתיר לקחת חתיכת אבטיח ביד ולהתיר בכח בעודה בידו להשליך ממנה הגרעינים בהתזה זו, ע"ש וכנראה שהתיר זאת מפני שלא הו"ל דרך ברירה, או אולי סבור היה דבכה"ג הו"ל כבורר אוכל מתוך פסולת וכדמצאתי בכזאת להגאון מבוטשאטש ז"ל באשל אברהם מהדו"ב סי' שי"ט סעיף ד' שכותב שאין חשש משום בורר פסולת כשמניע בידו פרי שיפול גרעינה מתוכה שהרי האוכל נברר אז בעיקר תנועת ידו והאוכל בידו נשאר והר"ז כבורר לוקח אוכל מתוך פסולת וכו' יעו"ש".

2. מחוברים לפרי.
1. מיקל לאלתר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח פרק ז' הע' מ"ז).
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ג') – "דמותר להסיר את הגרעינים מתוך המילון, ואין בזה משום איסור בורר".
3) ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ז]) – "כשפותח מֵלון, מותר להסיר את הגרעינים שבו, מכיון שבלעדי זה אי אפשר להגיע אל בשרו, והוא שיעשה זאת סמוך לסעודתו".
4) ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"ט, הע' קט"ו) – "המכין מילון לאכילה וחתכו לשני חצאים, רשאי לשפוך ממנו את הגרעינים עם המשקה שבתוכו, ורשאי לנקות בכף את תוך המלון משארית המשקה והגרעינים הדבוקים בו [כן נראה פשוט, דהגרעינים והמשקה האלו הם כקליפה המונעת את לקיחת האוכל]".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ג, הע' ע"א) – "וכאן הדרך להוציא הגרעינים קודם אכילה דאי אפשר בענין אחר. והסכים לי בזה כמה פוסקי זמנינו".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' צ"ב) – "ואם הם מחוברים למילון, יש מקום לדון שמותר להסירם כדין קליפות הפירות, דמה לי קליפה חיצונית מה לי קליפה פנימית, אמנם י"ל דהסרת הקליפה החיצונה מותר משום שאי אפשר להגיע להאוכל באופן אחר, ועל ידי זה נקבע שהסרת הקליפה הוא דרך אכילה, ולפי זה אם הקליפה היא פנימית [או כהך דגרעיני מילון] שיכול להגיע להאוכל גם בלא הסרתו, אין היתר דהסרת הקליפה. ולסברא זו י"ל בפרי שיש לו קליפה חיצונית כתפוז וכדו'. אם חתך את הפרי לכמה חלקים באופן שיכול לאוכלו אף בלא הסרת הקליפה יהיה אסור להסיר הקליפה, מ"מ י"ל כיון שהדרך לקלף א"כ נעשה הקילוף ל'דרך אכילה', לא נשתנה ענינו לומר דבכה"ג הסרת הקליפה אינה דרך אכילה, ולמעשה מותר לקלפו אף בכה"ג. ולמעשה אסור להסיר או לנער את גרעיני המילון אם הם מחוברים".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3. מחמיר, אא"כ אי אפשר בענין אחר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ז') – "ומה הדין באבטיחים צהובים (קאנטעלופ, מלון) שהגרעינים באמצע הפרי. תשובה: ... גם אבטיחים צהובים שהזכרת יש לעשות ע"י התזה ואם א"א יכול ליקחם אם אינו יכול ע"י זריקה מפיו כשיאכל, ואם יכול ע"י זריקה מפיו באכילתו יעשה דוקא כן".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ט).
4. בשעת אכילה יש להקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' ה', הע' ה') – "שאלה. האוכל אבטיח או מילון, וכן האוכל דג, האם מותר לו להוציא קודם האכילה את הגרעינים או את עצמות הדג. תשובה. אם הגרעינים או העצמות מחוברים לגוף הפרי או הדג, מותר להוציאם בשעת אכילתם. וכן מותר להוציא את גרעיני המישמש בשעת אכילתם [בבן איש חי פרשת בשלח אות ז' ואות י' כתב שמותר להוציא גרעיני האבטיח ועצמות הדג, דהוי דרך אכילה. ואמנם יש חולקים על היתר זה, וכמ"ש במאמר מרדכי בסימן שי"ט ס"ק ז', ע"ש, מ"מ יש לצרף מש"כ במג"א בסימן תק"י ס"ק ד' בשם הים של שלמה שאם הפסולת מחוברת לאוכל בדרך גידולו, אין בזה משום איסור בורר, משום שאינו נחשב שני מינים, וראה עוד בבאה"ל שם סעיף ד' ד"ה מתוך, ע"ש. ולכן כל שהגרעינים או העצמות עדיין אחוזים בעיקרן אין בזה משום בורר, אם עושה זאת בשעת האכילה. וכן מנהג בני ספרד להקל בזה. והרוצה לצאת מידי ספק, ינער את האבטיח והגרעינים יפלו מאליהם. וכ"ש אם מושך ביד אחת את האוכל וביד השניה את הפסולת דיש להתיר, וראה מש"כ בזה בחזו"א סימן נ"ה ס"ק ה' ע"ש]".
5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) מחמיר – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט' הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות מ"ו, "גרעיני אבטיח ומילון הדבוקים בפרי, לא יסירם בידו, אלא ע"י ניעור האבטיח והמילון והן נופלות").
2) מיקל לאלתר – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' צ"ג, "דגרעיני מלון שהם דבוקים ומחפים את חלקו הפנימי, הרי הם כקליפת הפרי שמותר להסירה כדי לאכול לאלתר").
6. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' קע"ד).

3. מראי מקומות – איל משולש (פרק י"ג סעי' י"א, סעי' י"ב), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' כ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' כ"ד).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ב אות מ"ח) – "מה הדין לגבי גרעיני מלון, שנשפכים מהפרי כשמנענעים אותו, האם יש בהם איסור בורר. תשובה: זה לא ברור ויכול להיות שאין איסור, אבל סמוך לאכילה מותר".

90] להסיר עור של עוף מגוף העוף - מצד בורר.
1. מיקל, [אם ראוי לאכילה] כיון דהוי מין אחד.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ח') – "איך לנהוג בעור של עוף ודג הראויים לאכילה ... ובעור של העוף שראוי לאכילה הוא דבר אחד ממש עם הבשר והוא כחותך קצת מחתיכה גדולה של בשר שלא שייך בורר ואף להניח אין לאסור".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק י"א.ב') – "בעור של דג או של תרנגולת יתכן דחשיב כמין אחד עם גוף הדג או העוף ומותר להפרידו בכל גוונא גם כשאינו סמוך לסעודה".
עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א הע' על ס"ק כ"ו) – "להסיר עור לא חשיב בורר אלא קילוף ומותר, וגם אם העור מכסה רק את מקצת הבשר ויכול לאכלו מהצד הגלוי שבו, מ"מ מותר להסיר את העור כמו ביצה שאפשר לקלף את כולה אע"פ שאחר שקילף מקצתה יכול לאכלה ע"י כפית").
3. הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חי"ב עמ' ק"ס אות ד') – "שאלה: לענין בורר בעור העוף, אם חשוב ב' מינים לגבי הבשר או הכל הוי מין אחד. תשובה: הוי מין אחד".
4. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ב') - לשונו מובא לקמן.
5. הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א אות ש"ב) – "אם עור העוף והבשר חשובים כשני מינים לענין בורר או הוו כמין אחד. תשובה: כמין א'".
עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ז) – "שאלה: כשאוכל בשר עוף וכדו' בשבת, והעור עוטף את הבשר, האם מותר להורידו מעל הבשר, (כדין קולף פירות שהותר, כי א"א לאכול בלא קילוף), או שיש לחוש לבורר. תשובה: מותר דדרך אכילה בכך".
6. חוט שני (איל משולש פרק ג' הע' י"ט, פרק ו' הע' קצ"ז, פרק י"ב הע' ס"ו).
7. איל משולש (פרק ג' סעי' ח', פרק ו' סעי' נ"ט, פרק י"ב סעי' כ"א, פרק י"ט סעי' ה', סוף סעי' ט').
איל משולש (פרק ו' הע' נ"ה) – "לאותם שאינם שונאים העור ממש, ולפעמים אוכלים אותו, אין העור נחשב כפסולת".
איל משולש (פרק י"ב הע' ס"ו) – "ולכאורה אפי' אם נאמר שדרך מקצת בנ"א להשליך העור, אעפ"כ לא דמי לקליפות תפוחים (כנ"ל ס"ו), דהתם אין הקליפה ראויה לאכילה בפ"ע, משא"כ עור שראוי בפ"ע".
8. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ד).
1) קשה: מה בין כאן לתפוחים. שהתפוחים מותר רק לאלתר. י"ל, אחר שהסיר קליפת התפוחים, הוי פסולת [שני מינים]. משא"כ, עור של עוף. כמה אנשים אוכלים אותו גם אחר שהסיר מהעוף.

2. מחמיר, ומותר לאלתר כקליפת פירות.
1. אז נדברו (ח"ז סי' ט"ז אות א'), הו"ד ברבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות כ"ז) – "מותר להסיר עור העוף לאכול תיכף דדינו כקליפת פירות. אף שיש אוכלין עם העור אבל מכיון שהוא זורק העור בתר דידי' אזלינן, ומותר גם ע"י סכין ואינו דומה לבורר בכלי דאסור גם באוכל מתוך פסולת לאכול תיכף כיון דאינו עוזר בברירה עצמה אלא רק שלא לנגוע בידים".
2. עי' הל' שבת (איידר, עמ' קס"ט).
3. ארחות שבת (פרק ג' סעי' צ"ג, הע' ק"ו) – "עור שעל גבי עוף מבושל מותר להסירו בסמוך לאכילה כדין קליפת פרי [ובשו"ת אגרות משה ... וכנראה דבריו אמורים במקומות שכל בני אדם רגילים לאכול העור, אך במציאות השכיחה בארץ ישראל שרבים אינם אוכלים את העור הוי כפסולת, ואין להתיר הסרת העור אלא בסמוך לאכילה כדין קליפת פרי]".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מיקל, [אם ראוי לאכילה] כיון דהוי חד מין – הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ג' הע' י"ט, פרק ו' הע' קצ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ג, "מותר להסיר העור מהבשר, או מהדגים, אפילו כדי לאכול הבשר לאחר זמן דנחשב כמין אחד").
2. מחמיר, ומותר מיד כקליפת פירות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"י עמ' ע"ז אות ה', "המסיר עור מעל העוף מפני שאינו רוצה לאוכלו הוי כמסיר קליפה ושרי דוקא לאלתר").

4. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"ק), משנת שבת (פרק י' הע' ס"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ד' סעי' ל"ז), מנחת איש (פרק א' סעי' ל"ז, סעי' ל"ח), פסקי תשובות (סי' שי"ט אות ה', דפו"ח סוף אות כ"ו, הע' רי"ג).
1. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד]) – "העור של דג, וכן העור של עוף, כל אלה מותר להסירם בשבת ... יש שמחמירים".
2. חוט שני (ח"ב עמ' פ"א ד"ה ברירת, עי' איל משולש פרק ג' הע' י"ט) – "ברירת עור העוף מן העוף שבזמנינו רבים אינם אוכלים אותו מחמת פינוק אבל מצד עצמו הוא ראוי לאכילה וכמו שנהגו מאז ומעולם לאוכלו, נראה פשוט דלא חשיב פסולת שהרי ראוי הוא. ואפשר דלאלו שאינם אוכלים מיקרי פסולת שאינו גמור דהוי כמו עלין המעופשין, וצ"ע. ואמנם אם אינו אוכל העור מחמת השומנים שבו וכדו' שמזיק לו לבריאותו, הוי פסולת גמור ואסור לבוררו".
3. תורת חיים (סי' ל"ד ענף ד' ד"ה ולענין) – "ולענין איסור בורר מסתברא שיש להקפיד על כל תנאי ברירה, אלא שיש שהקילו מטעם שהסרת העור הרי היא כעין הסרת הקליפה מן הפרי, ולפי"ז יש להתיר סמוך לסעודה כהסרת קליפת הפרי. אמנם סברא זו צ"ב, דכיון דלאו כ"ע מקפידים בזה, מסתברא שאין לדמות זה להסרת הקליפה".
1) מצד מלאכת מפשיט - עי' מלאכת מפשיט לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד מלאכת ממחק - עי' מלאכת ממחק לשיטות ומראי מקומות.

5. אם בשבילו הוי פסולת [כמו ששונא או איסטניס] - למקילים לעיל.
1. מותר רק מיד.
1) באר משה (ח"ו סי' מ"ז) – "בדרך אכילה שרי".
1) אמנם לפי מש"כ באר משה (ח"ו סי' ס"ט בהשמטות, לשונו מובא לעיל), אינו בורר. ולכן יש להקל אפי' לאחר זמן.
2) הגריש"א זצ"ל (איל משולש פרק ו' הע' נ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ה אות ל"ג) – "אך מי ששונא העור, לגביו הוי בורר".
3) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ג ס"ק כ"ז, עי' ח"ה סי' רס"ז, סי' תס"ד אות א') – "מותר להסיר עור העוף לאוכל תיכף דדינו כקליפת פירות". 
4) איל משולש (פרק ו' סעי' י"ח, הע' נ"ה, סעי' נ"ט, פרק י"ב סעי' כ"א) – "כיון דכיום יש הרבה ששונאים את העור".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קי"ד).
2. מותר, אינו בורר.
1) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' ל"ג טור ב') – "שעור העוף והדג ובשרם חשיב מין אחד, ומותר להסירם לאכול העוף לאחר זמן אף אם הוא איסטניס ושונא לאכול את העור".
2) ששכ"ה (פרק ג' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ח]) – "ומסתבר דשרינן אפי' למי שאינו רגיל לאכול עם הקליפה, ולא דמי להא דסי' שיט סע' י בביה"ל, דשאני התם דהקיסמין עצמם אינם אוכל אלא דרוב בנ"א אינם מקפידים לסנן את המשקין מן הקיסמין, ולכן אם הוא בעצמו מקפיד, י"ל דהו"ל בורר, משא"כ הכא, שלרוב בנ"א הקליפה היא אוכל, ולכן אמרינן דאף למקפיד אין זה חשיב בורר".
1) לשיטה שמיקל מעיקר הדין גבי תפוחים.

6. עור של עוף-צלי [גריל], לשונא או איסטניס.
1. אפילו לאחר זמן יש להקל – איל משולש (פרק ו' סוף הע' נ"ה, "שעור של עוף-צלי [גריל] הוא טעים ביותר וכו"ע אוכלים אותו, ולפי"ז מי שמשליכו בטלה דעתו"), מנחת איש (פרק א' סעי' ל"ז).
2. רק לאלתר – ארחות שבת (פרק ג' הע' ק"ו, "ובעוף צלוי רגילים לאכול את העור והוי כחלק מהבשר ומותר להסירו אף שלא בסמוך לאכילה, אא"כ הוא איסטניס שלעולם אינו אוכל זאת").

7. הסרת שערות מעור העוף מבושל: מצד בורר.
1. מחמיר, שיש דין בורר [י"א (אג"מ, ועוד) להוציא השערות מפיו באכילת העוף. י"א (להורות נתן, ועוד) להסיר השערות עם קצת העור. י"א (קצוה"ש, אג"מ, ועוד) דהוי כמו קליפה ומותר רק לאלתר. ועוד עצה (זכור ושמור) להסיר העוף מהשערות, האוכל מתוך פסולת].
1) חדות יהושע (או"ח סי' ש"מ).
2) טל אורות אשכנזי (דקע"ג ע"ב, הו"ד ביביע אומר).
3) דעת תורה (בקונ' עובר אורח סוף ס' אורחות חיים על סי' של"ו).
4) ישועות חכמה (סי' פ' אות כ"ד) – "כי יש בו איסור משום בורר פסולת מתוך אוכל".
5) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה והנה) – "והנה משום בורר פמ"א פשוט דאין כאן דזה דמי ממש לקולף ביד הקליפה של הפירות כדי לאכול לאלתר דשרי כמ"ש לעיל (סי' קכ"ה סט"ז) והנוצות הקטנות הללו הם כקליפה לפרי ושרי".
6) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ט') – "צדקת דמצד בורר יש להתיר לאכול לאלתר... ולכן אם אפשר להשליכן מפיו באכילתו הבשר יעשה כן ואם א"א יכול ליטלם קודם אכילתו לאלתר".
7) באר משה (ח"ו סי' מ"ח) – "בדרך אכילה שרי".
8) פאת שדך (תורת המלאכות הגוזז ס"ק ט' ד"ה ובשו"ת).
9) שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ג אות ב').
10) להורות נתן (ח"ב סי' כ' אות ז') – "יכול להסיר הנוצות בצירוף קצת מן העור".
11) אז נדברו (ח"ח סי' כ' ד"ה ובספר) – "ובאופן דא"א יש להקל".
12) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"ג) – "ומשום איסור בורר אין לחוש, כיון שהנוצות מחוברות לאוכל דרך גידולם ומוציאן בזמן האכילה, וכמו שנתבאר לעיל בבאורים לתשובה ה' שבכהאי גוונא אין איסור בורר, ע"ש".
13) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"מ על מ"ב ס"ק ה') – "והא הוי בורר".
14) הל' שבת (איידר, עמ' קס"ט).
15) עי' ששכ"ה (פרק ג' סעי' י"ג) – "יש להם על מי לסמוך ... בשעת אכילה".
16) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ד' הע' ס"ד, עמ' רי"ד אות נ"ז) – "נוצות שנשארו על בשר לאחר שנתבשל, האם יש איסור להסירם משום איסור גוזז, כמבואר במ"ב בסי' ש"מ, שיש איסור גוזז גם לאחר מיתת הבהמה. תשובה: איסור גוזז אין בזה אבל יש בזה איסור בורר". 
עי' הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קצ"ב אות צ"ה) – "אולי ספק בורר, ואם מוציא אותם עם השיניים ודאי מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' נ"ח) – "שאלה: האם מותר להסיר מעורו של העוף בשבת את קצות הנוצות שנשארו בו לאחר בישולו. תשובה: אם אוכלים את זה ככה, הרבה אוכלים ככה, אז אין קפידא, אם אף אחד לא אוכל את זה, שאלה קצת".
17) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ד סוף אות ד') – "ומ"מ צריך ליזהר בזה בדיני בורר". 
18) קיצור הל' שבת (סי' י"ח אות ב') – "רק סמוך לאכילה".
19) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ט ד"ה אלא) – "אלא שנראה שאם נשארו רק נוצות קטנות שרוב בני אדם אוכלין אותו ככה שבכה"ג אין בו משום בורר כלל, דדמי לקיסמין דקין שביין דמבואר בשו"ע (שי"ט סעיף י') שאין בהסרתן איסור בורר הואיל ומישתתי הכי לרוב בני אדם, עוד נראה דאם נשאר על הבשר רק נוצה אחד או שנים דלא חשיב תערובות כלל, דהאי לחודיה קאי והאי לחודיה קאי ולא שייך בו בורר כלל".
20) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ב).
21) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"ט).
22) איל משולש (פרק ו' סעי' ס"א, פרק י"ט סעי' ט').
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ד, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ר"א) – "באמת נראה שאין בזה איסור בורר כלל ... וה"ט משום דאין ברירה במחובר ודבוק באוכל, כמ"ש הרב טל אורות הנ"ל בשם הפוסקים ... שסופי הנוצות ושרשיהן תקועים בעור העוף, יתלכדו ולא יתפרדו, הו"ל כברירה בדבר המחובר דלא חשיב בורר כלל. וכ"פ בס' בית מנוחה ... וגם יש לצרף סברת המתירים ברירת פסולת מתוך אוכל בעת האוכל ממש. וכנ"ל ... וכן מצאתי הלום לידידנו הגאון המנוח רא"ח נאה ז"ל בס' קצות השלחן (חלק ז עמוד קמ והלאה) שכ' שהדבר פשוט שאין בזה משום איסור בורר, שזה דומה ממש לקולף בידו הקליפה של הפירות כדי לאכול לאלתר דשרי. וכן הנוצות הללו הוו כקליפה לפרי שאין בזה חשש כלל משום בורר. ודלא כמ"ש בס' ישועות חכמה שיש בזה משום בורר פסולת מתוך אוכל, דליתא".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ב).
3. מראי מקומות – זכור ושמור (עמ' ל"ג, גוזז עמ' י"ט).
1) מצד מלאכת גוזז - עי' מלאכת גוזז לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד מלאכת ממחק - עי' מלאכת ממחק לשיטות ומראי מקומות.


"הבורר - מלאכה זו היא מן הקשות שבשבת להזהר בכל דקדוקיה וחלוקיה שרובם יש בהם איסור גמור מן התורה ... וקשה לעם לעמוד עליהם כראוי כי צריך זריזות גדולה וזכרון הפרטים על מתכנתם ולא ניתנה שמירתן ביחוד אלא למעיין וחוזר עליהם תמיד ועדין לבו נוקפו ..."
ס' הזכרונות (לר' שמואל אבוהב זצ"ל)


"מלאכת בורר הוא המקצוע הקשה ביותר בהלכות שבת, ובשאר הלכות מהל' שבת כל שמרבים ללמוד בהם מוצאים בהם קולות, ולא כן הל' בורר שכל המרבה בהם מוצא בהם חומרות"
דברי חנה (בס' בנין שלום פתחא זעירא עמ' י"ז) בשם הגה"ק מקאלשיץ זי"ע


"בשבת ויו"ט אין לברך ברכת האילנות ... ונראה לדברי המקובלים שכתבו שע"י ברכה זו מברר ניצוצי הקדושה מן הצומח יש עוד איסור נוסף דבורר וע"כ אסור לברך ברכה זו בשבת ויו"ט. וכן עמא דבר".
כף החיים (סי' רכ"ו ס"ק ד') - לשיטות ומראי מקומות, עי' פסקי תשובות (שם סוף אות ג')

"שהעיון הוא מלאכת חכמה לברר אוכל מפסולת (כסוד המקובלים במלאכת בורר)"
שו"ת כנף רננה (ח"ב יו"ד השמטות לאו"ח ויו"ד בקונ' מן כנף סי' מ"ד)
4
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בס"ד		


1] כללים.
2] רוח.
3] ירושלמי: רקק והפריחתו הרוח.
4] לנער מפה מן הפירורים.
5] התזת תרסיס (spray) משום זורה.
6] מקרים.


ספרים - תפארת ישראל (כלכלת שבת), ח"א (כלל ט"ו), מנ"ח (מוסך השבת אות ו'), אגלי טל (מלאכת זורה), שביתת השבת (מלאכת זורה).
דור המלקטים - אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב, עמ' ע"ה-פ"ב), ארחות שבת (סוף פרק ג'), ברית עולם (זורה), דרכי עונג (זורה, פרק ל"ו - פרק ל"ט), הל' שבת (איידר, פרק ט'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג, עמ' של"ד - עמ' של"ט), כללים (זורה), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב מלאכה ו'), משנת השבת (פרק ט'), נשמת שבת (סי' שי"ט עמ' שס"ד - עמ' שע"ב), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ט), תורת המלאכות (ח"א). 

1] כללים.
1. הגדרת המלאכה.
1. מפריש אוכל מפסולת – רש"י (סוף דף עג:, "היינו זורה היינו בורר היינו מרקד ... כלומר דמפליג להו תנא דמתניתין לתלת, והלא כולן מלאכה אחת הן דמפריש אוכל מן הפסולת"), ר"ח (דף עד.), ערוך (ערך דש (ג'), ערך זר (ב')).
1) זורה בורר ומרקד: החילוק דיניהם - עי' ריש סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. שהרוח מחסרו ומפררו לחלקים דקים – ירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף מט:, "רקק והפריחתו הרוח חייב משום זורה וכל דבר שהוא מחוסר לרוח חייב משום זורה").

2. יש מלאכות שחייבים בגרמא.
1. זורה – גמרא (ב"ק דף ס., "כזורה ורוח מסייעתו ... דמלאכת מחשבת אסרה תורה").
2. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

3. האם מלאכת זורה הוא רק בגדולי קרקע.
1. אין זורה אלא בגדולי קרקע – בית מאיר (סוף סי' שי"ט), רע"א (ח"א סי' כ', "לדידן דקיי"ל אין דישה אלא בגד"ק ה"נ בזורה, ואין איסור אלא ברוקק לחוש לשיטת הרמב"ם דאדם הוי גדולי קרקע"), נשמת אדם (כלל ט"ו ס"ק א', "אין דישה אלא בגידולי קרקע ובודאי ה"ה זורה, וא"כ צ"ע למה העתיק רמ"א דרוקק לרוח חייב דדי לאסור אותו אבל לא לחייב, וצ"ע גדול ליישב"), אג"ט (זורה סעי' ד', "הזורה כיצד ... וכיוצא בהן משאר גידולי קרקע"), עי' שביתת השבת (זורה סעי' ד'), חמדת ישראל (ח"א קונ' נר מצוה עמ' מ"ט אות י"ג, "עפמ"ש בת' רעק"א ז"ל סי' כ' דכמו דקיי"ל דאין דישה אלא בגד"ק ה"ה בזורה"), הל' שבת (איידר, עמ' קכ"ז), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' של"ו), מלאכת שבת (עמ' ל"א ד"ה זורה), דרכי עונג (זורה פרק ל"ו סעי' ח').
1) עדיין יש איסור דרבנן – רע"א (ח"א סי' כ' ד"ה אמנם, "מדרבנן אסור משום טוחן אף דלא הוי גד"ק, ומה דמותר לחתוך בשר מבושל דק דק, היינו בצירוף הסברה דאין טחינה באוכל וכנ"ל, ואם כן לכאורה בכל דבר יש לאסור משום דדמי לזורה"), שביתת השבת (זורה סעי' ד', "ובשאר דברים פטור אבל אסור"), הל' שבת (איידר, עמ' קכ"ז), מלאכת שבת (עמ' ל"א ד"ה זורה), דרכי עונג (זורה פרק ל"ו סעי' ח').
2. אפילו שלא מגידולי קרקע הוי דאורייתא – עי' מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ה אות ב').
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"א אות א').
1) איל משולש (פרק א' הע' נ"א) – "ובטעם הדבר שחלוק בורר ממעמר, טוחן וזורה (עיין בשו"ת הגרעק"א סי' כ'), נראה לי דאף על פי שגם הוא מלאכת שדה, מ"מ כיון שהרבה עניני ברירה נעשים בבית, לכן מה שאינו גידו"ק אינו שינוי בצורת המלאכה".

4. זורה לאלתר.
1. חייב.
1) מנ"ח (זורה אות א') – "פשוט דזורה אף שרוצה לאכול תיכף מ"מ חייב, חדא כיון דהוא בכלי המיוחד לכך, וגם בורר הפסולת מתוך האוכל, דכהאי גוונא אף בבורר חייב אף כדי לאכול לאלתר".
2) זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רס"א).
2. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ט' הע' מ"ז), כללים (זורה עמ' מ"ו).
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ט') – "ומכאן יקשה לי הרבה על המנ"ח שהחליט בפשיטות שבמלאכת זורה אין חילוק בין עושה לאכול לאלתר או להניח לאחר זמן ולא זכר כלל דברי הר"ן ותוס' רי"ד ...".

5. האם מלאכת זורה הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6. שיעורים.
1. כגרוגרת – רמב"ם (פרק ח' הל' י"א, "הזורה או הבורר כגרוגרת חייב"), עולת שבת (ס"ק ל"ה, לשונו מובא לקמן), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק י"ג) – "והירושלמי דרוקק לרוח חייב, מסתברא דלא בעי שיעור ברוק, דסתם רוק שאדם רוקק בפ"א בודאי אין בו שיעור גרוגרת, אבל כיון שאב דזורה בתבואה בעי שיעור גרוגרת כמ"ש הרמבים, וכ' הה"מ משום דאמרו בגמ' היינו זורה היינו בורר, ובבורר מפורש בירושלמי, דבעי אוכל כגרוגרת ... א"כ גם רוקק שהוא תולדת הזורה יצטרך אותו השיעור, ואולי לית לי' להירושלמי שיעור בזורה, ונתחזקה הראי' מגמ' דידן הנ"ל דהיינו זורה היינו בורר דפליג על הירושלמי".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ו') – "נ"ל ששיעור גרוגרת נאמרה רק באוכלין אבל בסממנין וכיוצ"ב משערין ...".
3) אם משערין לפי האוכל, או הפסולת, או של שניהם יחד - עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7. חצי שיעור.
1. אסור מה"ת.
1) עולת שבת (ס"ק ל"ה) – "לשון הרמב"ם בפרק [ח' הי"א] הזורה כגרוגרת חייב. וכבר כתבתי [ס"ק כח] דחצי שיעור אסור מן התורה".
2) דרכי עונג (זורה פרק ל"ו סעי' ו').
2. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

8. זורה אחר זורה.
1. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ל"ה), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ח').
2. מחמיר – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א אות ז', "שיש זורה אחר זורה אם חזר ונתערב, וכמו בורר"), כללים (זורה עמ' ל"ד), עי' דרכי עונג (זורה פרק ל"ז סעי' י"ג, "משמע בפוסקים, שיש זורה אחר זורה ואסור").

2] רוח.
1. רוח פיו.
1. נכלל במלאכת זורה – ר"ח (דף עד., "וכן אם נטל בידו אדם תבוא' בתיבנא ובפסולת שיש בה וניפח בה ברוח פיו ובירר חשוב הוה כזורה"), ערוך (ערך זר(ב), "ונפחו בפיו זהו זורה"), אג"ט (סעי' ה', ס"ק ז', "ומסתברא דהוא רק תולדה"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ד', עי' אות ט'), הל' שבת (איידר, עמ' קכ"ה), ארחות שבת (פרק ג' סעי' קל"א, סעי' קל"ב), מלאכת שבת (זורה אות א', לשונו מובא לקמן), מנחת איש (פרק א' סעי' קע"ג, סעי' קע"ד, לשונו מובא לקמן), עי' הל' שבת בשבת (פרק י' סעי' ב'), זכור ושמור (זורה עמ' א', דפו"ח עמ' רנ"ט, הע' י"ז), מלאכת שבת (זורה אות א', לשונו מובא לקמן), דרכי עונג (זורה פרק ל"ו סעי' ג', פרק ל"ז סעי' ב', סעי' ח').
2. מיקל – ערה"ש (סעי' כ"ו, "אלא מנפח בידו אחת ובכל כחו והיינו שיטלם ביד ויגביה היד וישפילה עד שתעבור המוץ כדי לעשות ע"י שינוי ולנפח בפיו נראה דודאי מותר").
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק ה', ס"ק י"ג, "מה שסיים שם בערוה"ש ולנפח בפיו נראה דודאי מותר. לא שם לבו לד' ר"ח שכ' דאם נטל בידו ונפח ברוח פיו חייב ... אמנם הדבר הקשה הוא דבערוך ... סותרין למש"ל ..."), ששכ"ה (פרק ג' הע' ל"ז [דפו"ח, הע' ל"ט]).
1) שערי זבולון (שבת סי' מ"ז אות א') – "וצ"ע אם כה"ג נחשב כדין זורה ביד וא"כ יתכן דמותר ניפוח בפיו לדחות את האוכל למקום אחד כדין בורר אוכל מתוך פסולת ביד. או דלא נחשב ביד אלא בכלי דדוקא אם עצם הברירה נעשית ביד הוי ברירה ביד אבל כשהברירה על ידי הרוח אף דהרוח נעשה על ידי פיו לא נחשה בורר ביד".

2. רוח ע"י מכונה.
1. נכלל במלאכת זורה.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ד') – "ונ"ל פשוט שגם אם היא מוליד את הרוח ע"י מכונה וכיוצ"ב ג"כ חייב וא"כ הדבר פשוט שהזוכה ע"י מכונת העשוי' לכך שהיא מוליד את הרוח ע"י גלגל התקוע בו וודאי חייב אפי' לפי"ד המג"א בסי' רנ"ב ס"ק כ' דשאני הכא שעיקר המלאכה נעשה ע"י הרוח וא"כ הו"ל כשאר זורה. דעלמא ועוד עדיף מני' דשאר זורה דעלמא אינו פועל עכ"פ בגוף הרוח כלום משא"כ בנ"ד שמוליד גס הרוח הצריך לזה".
2) הל' שבת (איידר, עמ' קכ"ה).
3) זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רנ"ט).

3. אם רוח מצויה מחייבת במלאכת הזורה.
1. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' פ"ב).

4. מראי מקומות.
1. זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רנ"ט סוף הע' ב') – "ופשוט דה"ה דיש איסור זורה לברר על ידי כח השאיבה (suction).

3] ירושלמי (פרק ז' משנה ב', דף מט:) – "רקק והפריחתו הרוח חייב משום זורה וכל דבר שהוא מחוסר לרוח חייב משום זורה".
1. חיוב מדאורייתא (כמו הירושלמי).
1. רוקח (סי' ס"ב) – "ירושלמי אמר רב חייא בר אשי זה שרוקק מבליעו בכסותו רקק והפריחו הרוח חייב משום זורה".
2. אור זרוע (ח"ב סי' נ"ט) – "ירושלמי רק והפריחתו הרוח חייב משום זורה".
3. עי' מהר"ח או"ז (סוף סי' קל"ד) – "רבינו אבא מארי זצוקלה"ה כתב שיש בירושלמי (פ' כלל גדול) רקק והפריחתו הרוח חייב משום זורה".
4. מהרי"ל (הל' שבת אות כ"ו) – "אמר מהר"י סג"ל שכתוב בספר א"ז והרוקק בשבת בתוך הרוח והרוח מפזר את הרוק חייב משום זורה".
5. רמ"א (סעי' י"ז, דר"מ ס"ק ה') – "הרוקק ברוח בשבת והרוח מפזר הרוק, חייב משום זורה".
6. לבוש (סעי' י"ז) – "הרוקק בשבת והרוח מפזר הרוק, חייב משום זורה".
7. שכנה"ג (הג' טור ס"ק א') – "הבורר חייב וכו'. נ"ב: הרוקק ברוח בשבת, והרוח מפזר הרוק, חייב משום זורה. ספר המפה".
8. עי' מג"א (סי' תמ"ו ס"ק ב') – "החמץ ... לזרות לרוח אפשר דהוי מלאכה דאוריי' כמ"ש ססי' שי"ט".
9. טל אורות (כלל גדול עמ' כ"ט) – "דיש להחמיר".
10. יערות דבש (ח"א דרוש י"ג) - לשונו מובא לקמן.
11. מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קנ"ו) – "הרוקק ברוח והרוח מפזרו חייב, [ולכן] אסור לרוק או לזרוק טאביק וכדומה בחוץ בשעה שהרוח מנשב משום זורה". 

2. איסור דרבנן.
1. מקור חיים (חו"י, סוף סי' שי"ט) – "ודמ"מ מדרבנן אסור".
2. מגן אבות (שבת, מלאכת הזורה, ע"ש במגיה אות ל"ו) – "דמ"מ אסור מדרבנן הוא ... אצל"ג ...".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' ריש זורה) – "פשוט דלאו חיוב ממש קאמר אלא איסורא".
4. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ו') – "אסור לרוק לרוח, שמפזר הרוק ודמי לזורה (עי' ססי' שי"ט). ונ"ל דחייב דנקט הירושלמי ל"ד (כרש"י שבת פ"א ב'), דהרי בגמ' דילן (דע"ג ב') מקשינן היינו זורה היינו בורר, ור"ל דכולן או אוכל מפסולת או איפכא, ואי כירושלמי הרי איכא זורה רוק".
5. ח"א (כלל ט"ו, נשמת אדם ס"ק א') – "הזורה ברחת לרוח, חייב. ולכן אסור לרוק לרוח, שהרוח יפזר אותו ודומה לזורה".
זכרו תורת משה (סי' י"ז) – "הזורה פירוש זורה ברחת לרוח חייב. ולכן אסור לרוק ברוח והרוח מפזרו וכן אסור לפזר כל דבר שיפזר אותו הרוח".
6. גר"ז (סעי' כ"ט) – "הרוקק ברוח והרוח מפזר הרוק חייב משום זורה ולהאומרים שכל מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה אף כאן פטור אבל אסור מדברי סופרים אפילו אינו מתכוין לכך אלא שהוא פסיק רישיה ולא ימות".
גר"ז (סי' תמ"ו סעי' ה') – "וכן יכול מן התורה לפרר ולזרות לרוח ולא אמרו שהזורה הוא מאבות מלאכות אלא בזורה תבואה כדי להפריש ממנה את המוץ שהוא בורר (אוכל מתוך הפסולת) (פסולת מתוך האוכל) אבל כשזורה כל האוכל לרוח אין כאן איסור מן התורה".
גר"ז (קונ"א סי' תמ"ו סוף ס"ק ג') – "ועיין במה שכתבתי בסי' שי"ט דמפרר וזורה לרוח אינו חייב מן התורה לפום גמרא דילן בשבת (דף ע"ג) היינו זורה היינו בורר כו' וכך כתב הרמב"ם בפרק כ"ה מהלכות שבת".
7. מנ"ח (מוסך השבת, זורה אות ב') – "ועבשו"ע ס"ס שי"ט רמ"א סוף הסימן מביא בשם ירושלמי דרוקק ברוח והרוח מפזר חייב משום זורה ובח"א השיג ע"ז דבגמרא דידן מקשה היינו זורה והיינו בורר מבואר דזה ל"ה זורה דזורה אינו רק במפריש פסולת מאוכל והירושלמי לשיטתו ע"ש באורך דמסיק דאינו אלא איסור דרבנן ולא חיוב חטאות ובס' מג"א פקפק גם כן בזה וגם על מ"ש המג"א סי' תמ"ו דלזרות חמץ לרוח חייב משום זורה השיג ג"כ בס' ח"א מטעם הנ"ל וכ"כ בעל שלחן עצי שטים דאינו אלא איסור דרבנן".
8. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ל') – "אסור לרוק במקום שהרוח יפזר את הרוק".
9. עי' אג"ט (זורה סעי' ו') – "רק לחומרא בעלמא".
10. עי' שביתת השבת (סעי' ח') – "דמ"מ ראוי לחוש ולהחמיר, ויראה דלסברא זו יש ליזהרי ג"כ שלא להטיל מי רגלים במקום שמתפזר ע"י הרוח וכן אסור לפזר לרוח העשב הטחון הנקרא שניפטאבאק וכן פירורי לחם אבל לשפוך מים שמתפזרים אין לחוש שאינם גידול קרקע".
11. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ז') – "היוצא לנו מכ"ז דלכתחילה וודאי ראוי ליזהר שלא לרוק בשבת לרוח היום כיון שיש עכ"פ דיעות שיש בזה אסור תורה אבל להלכה העיקר וודאי דלכל היותר הוי רק איסור דרבנן כי כן הסכמת כל האחרונים ובפרט שבעיקר הדין שיש זורה גם בדבר שאין פסולת נראה ג"כ שיטת הירושלמי כנגד גמ' בבלית כנ"ל בס"ג וכלל גדול בידינו היכי שהירושלמי חולק עם הבבלי הלכה כהבבלי".
12. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ו', ס"ק י"ג) – "יש ליזהר שלא לרקוק ברוח והרוח מפזר הרוק, וכן שלא להשליך ניירות ברוח שהרוח מפזרם וכל כיוצא בזה. [והנה כמה אחרונים כתבו דאין לחוש לרקוק לרוח, ונמשך אחריהם המשנ"ב, אבל הרבה אחרונים כתבו ליזהר וס"ל דעכ"פ איסור דרבנן יש בזה, ועי' בס' פקודת אלעזר שאסף כמה דברי אחרונים בענין זה]".
13. ברית עולם (זורה סעי' ו') – "יש ליזהר שלא לרוק שהרוח יפזר את הרוק ודומה לזורה. ולפ"ז יש ליזהר ג"כ שלא להטיל מי רגלים במקום שנתפזר ע"י הרוח וכן אסור לפזר לרוח העשב הטחון שנקרא טבק וכן פירורי לחם אבל לשפוך מים שמתפזרים אין לחוש שאינם גידולי קרקע (רעק"א ושה"ש)".
14. עי' זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רס"ד).

3. מיקל.
1. עץ חיים (בורר אות י').
2. ברכי יוסף (ס"ק ח') – "לא ראינו מי שחשש לזה כיון שאין מתכוין לכך, כל שכן שאין דרך זריקה בכך. מהריק"ש בהגהותיו. וכן הסכים מז"ה מהר"א אזולאי זלה"ה בהגהותיו כ"י".
1) לא מצאתי המהריק"ש, ומהר"א אזולאי.
3. רע"א (על הרמ"א סעי' י"ז) – "ולא ראינו מי שחשש בזה כיון שאינו מתכוין לכך כ"ש שאין דרך זריקה בכך. עכ"ל הריק"ש".
4. מ"ב (ס"ק ס"ז, עי' בה"ל ד"ה מפזר) – "ולא ראינו מי שחושש לזה כיון דאינו מתכוין לכך וכ"ש דאין זה דרך זורה".
1) ברע"א ומ"ב, יש ה' טעמים להקל. 1) שאינו מתכוין [ופס"ר דלא ניחא, יש מתירין]. 2) אין דרך זורה. 3) הבבלי חולק, ולא פסק כהירושלמי. 4) זורה שייך רק בדברים שהם גידולי קרקע [ויש מחלוקת אם אדם נכלל בגד"ק]. 5) שזה לא הפשט בירושלמי, אלא כאלפי מנשה.
1) ויש נ"מ בין הטעמים: למשל האם יש איסור בהתזת תרסיס [עי' לקמן]. ולכאורה, כיון שהבה"ל מסיים שהעיקר כהאלפי מנשה, לדעתו יש להקל בתרסיס.
2) אין ראיה מהמ"ב (סי' תמ"ו ס"ק ו', שעה"צ ס"ק ז'), ששם מדבר על האיסור דאורייתא. וכדמוכח הגר"ז שם, וכאן.
3) מחנה ישראל (פרק ח' זורה), נדחי ישראל (פרק ל"ט זורה) – "אסור לרוק ברוח, והרוח מפזרן וכן אסור לפזר כל דבר שיפזר אותו הרוח".
4) זכרו תורת משה (אות י"ז) – "אסור לרוק ברוח, והרוח מפזרן וכן אסור לפזר כל דבר שיפזר אותו הרוח".
5) החפץ חיים כתב את ספרו מחנה ישראל בשנת תרמ"א (1881), ואת המשנה ברורה ח"ג בשנת תרנ"א (1891) ואת הנדחי ישראל בשנת תרנ"ג (1893) - ובכמה מקומות בס' מחנה ישראל ונדחי ישראל, הולך בדעת הזכרו תורת משה (הח"א), ודלא כדעת עצמו במ"ב (בין לקולא ובין לחומרא).
6) תורת המלאכות (זורה ס"ק ד' ד"ה אבל) – "אולם המ"ב בספרו מחנה ישראל ... וצ"ע. [ונראה דהחפץ חיים במחנה ישראל העתיק לרוב את דברי החיי אדם, וכמו שמצינו במלאכת בורר שפסק במחנה ישראל כהחיי אדם שאם הפסולת מרובה על האוכל אסור לברור האוכל מן הפסולת, ואף שלא פסק כן במ"ב. ועיין עוד במלאכת טוחן בסוף אות י']".
5. ערה"ש (סעי' מ"ב, עי' סי' תמ"ו סעי' ה') – "ויותר נראה שטעות הדפוס הוא וצ"ל משום זורק כלומר כשהרוח הפריחו ד' אמות".
6. כה"ח (ס"ק קל"ב) – "ברכ"י".
7. אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' י"ד) – "כתבו האחרונים שאין חוששין למש"כ הרמ"א כאן".
8. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' סעי' ד') – "יש מחמירים שלא לרקוק בשבת ברוח מפני שהרוח מפזרת את הרוק וחייב משום זורה. אבל להלכה הסכמת האחרונים שאין בזה איסור זורה כלל, שכן אינו מפריד שום פסולת מהרוק. ועוד שאינו מתכוין לזה".
9. יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ה) – "וכן עיקר להקל".
10. תורת שבת (ס"ק כ"ג) – "ברמ"א ... שהוא מדרש פליאה".
11. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ל').
12. ילקוט יוסף (שבת סי' שי"ט סעי' י"ז מלאכת זורה אות ב', אות ג', סי' ש"ג תכשיטי נשים הע' י"א) – "מותר לשפוך מים לחצר המעורבת בשבת, ואין לחוש בזה לאיסור זורה [והיינו באופן שאין לחוש לאיסור משקה מים לזרעים]. וכן הרוקק בשבת והרוח מפזר את רוקו, העיקר לדינא שאין בזה איסור זורה. יש להתיר לפזר טבק הרחה לרוח בשבת, ואין לחוש בזה לאיסור זורה. וכן מותר להשליך לרוח עשב שקורין שנופ - טבק, בשבת, ואין לחוש לאיסור זורה".
13. מנחת איש (פרק א' סעי' קע"ה) – "יש אומרים שהרוקק ברוח והיא מפזרת את רוקו הרי זה אסור מן התורה, ולדעתם אסור לשפוך מים מהחלון וכדומה אם מפזרתם הרוח או לנער ברוח מפה שיש בה פירורים וכדומה, אבל אפשר שאף לדעתם אין הדבר אסור אלא במפזר דבר שהוא גידולי קרקע, והכרעת המ"ב שהדבר מותר בכל אופן".
14. דרכי עונג (זורה פרק ל"ח סעי' א').
1) לא מביאים את הירושלמי – רי"ף, רמב"ם, סמ"ג, רא"ש, טור, מחבר, ועוד.

4. עוד ביאורים בירושלמי.
1. מעביר ד' אמות ברה"ר – אלפי מנשה (שבת דף כו: ד"ה ואגב), הו"ד בבה"ל (סוף סי' שי"ט, "ובספר אלפי מנשה פירש דכונת הירושלמי דהוא במעביר ארבע אמות ברשות הרבים ע"י הרוח והוא ע"ד דוגמא פי' דכמו בזורה אף דהרוח הוא מסייעתו אפילו הכי חייב כן ברוקק דהעברתו ע"י הרוח ג"כ חייב והוא נכון"), דברי מרדכי (או"ח סי' כ"א, פרידבורג), עי' ערה"ש (סעי' מ"ב, "ויותר נראה שטעות הדפוס הוא וצ"ל משום זורק כלומר כשהרוח הפריחו ד' אמות").
1) דוחק גדול – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ז אות ז', "מהמשנה ברורה בשם אלפי מנשה ... וזה נראה דוחק גדול לכל המעיין בירושלמי וכמעט לא ניתן להאמר").
2) חזון יחזקאל (שבת דף ק. ד"ה אחזתו, עמ' פ"ד) – "בבאור הלכה ... (אבל מסקנת הירושלמי שם 'וכל דבר שהוא מחוסר לרוח חייב משום זורה' לא משמע הכי). הלא גם ברוקק והפריחתו הרוח והעבירתו ד' אמות והניחתו שם, לא נעשה הוצאה של ד' אמות והנחה לאחר ארבע אמות מכח הזורק אמנם לא דמי לזורה שכך הוא דרך המלאכה כדאיתא בבבא קמא (דף ס' ע"א) 'כי אמרינן זורה ורוח מסייעתו הני מילי לענין שבת דמלאכ' מחשבת אסרה תורה', שכך דרך המלאכה שהוא הגורם שהרוח המסייעתו יהיה הזורה, אבל בהוצאה אין זה דרך המלאכה, שהרוח יהיה מסייעתו והוא יהיה המוציא והמניח. דברי הירושלמי וגם הא דתני הכא 'אחזתו הרוח משהו', לא נמצאו בפסקי הרמב"ם בהל' שבת".
3) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב סוף עמ' רע"ז) – "למה הזאה בשבת היא רק שבות, להוי זורה, לפי מה שפסק הרמ"א (סוף סי' שי"ט) שהרוקק ברוח והרוח מפזר הרוק חייב משום זורה, ובביאה"ל שם דן בשופך מים מועטים והרוח מפזר אם הוי זורה, ע"ש. תשובה: אין זה פס"ר שיפזר לטיפות. והנה בביאה"ל שם כ' בשם 'אלפי מנשה' שאין כוונת הירושלמי משום זורה, רק משום 'הוצאה', והמ"ב מקלסו. וזה צ"ע, דבירושלמי שם מונה והולך תולדות של כל אב, והרוקק הוא בתולדת זורה, ולהנ"ל היה להירושלמי להביאו בתולדת 'הוצאה', וצ"ע".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ב עמ' קכ"ז סוף טור ג') – "ועל עיקר דברי האלפי מנשה אמר לי שנתקשה בדבריו מכבר, דהלא כל המעיין בלשון הירושלמי יווכח להדיא דאיירי לענין זורה, דכ"ד שם נאמרו על הסדר, ואין הוצאה בכלל (ופלא עליו שכ' לתמוה על הרמ"א אמאי הביא דין זה בהל' בורר, יעו"ש). ושוב א"ל עוד השגת מרן החזו"א ע"ד האלפי מנשה ריש מס' ב"מ, ולא הבאתיו כאן כי אין כאן מקומו".
2. "שגרסינן זורה והפריחתו הרוח, וזהו ממש כמו שנאמר בגמרא דב"ק ד"ס דזורה ..." – תורת שבת (ס"ק כ"ג).
3. יש גורסים "זורע" – מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ו'), עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' שי"ט), הו"ד באנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב, עמ' פ' הע' ס').
4. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"א ד"ה עוד).

5. מראי מקומות – בית מאיר (סוף סי' שי"ט), לב חיים (ח"ב סי' מ"ח), הו"ד בפתח הדביר (ס"ק י"ג), ארחות חיים (ס"ק ט"ז), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה, עמ' 96 אות י"ב ד"ה עוד), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א אות ח'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ב ערך זורה עמ' ע"ט אות ד'), מלאכת שבת (זורה אות ב'), הלכות שבת בשבת (ח"א פרק י' סעי' ד').
1. יד אפרים (סי' ש"נ סוף ס"ק ד') – "ועיין בסימן שי"ט בסופו שכתב הרמ"א מדברי האור זרוע [הלכות שבת סימן נט עמוד קעד] בשם הירושלמי [שבת פ"ז הלכה ב סוף מט, א] שהרוקק והרוח מפזר חייב משום זורה, ובברכי יוסף [שם אות ח] כתב בשם מהריק"ש [ערך לחם סוף סימן שיט] לא ראינו מי שחשש לזה כיון שאין מתכוין לכך, כל שכן שאין דרך זריה בכך. וכן הסכים מהר"א אזולאי ז"ל, עכ"ל. וצ"ע לדחות דברי הירושלמי".
2. שואל ומשיב (מהד' שתיתאה סי' ל"ג) – "והנה עינתי ... בהחילוקים שבין רש"י ותו"ס במשאצל"ג ולפע"ד לכל החילוקים הוה כאן משאצל"ג דזה א"צ כלל ולא ניחא לי' שיהי' הרוח מפזרו ...".
3. קרן אורה (סוף דף קלז:) – "ובסי' שי"ט (או"ח סעי"ז) הביא הרמ"א ז"ל דברי הירושלמי (שבת פ"ז ה"ב) (הריקן) [הרוקק] ברוח והרוח מפזרתן חייב משום זורה, ויש להבין מה זרייה שייך ברוק דהא עיקר זרייה הוא משום בורר".
4. בית יצחק (או"ח סוף סי' נ"ז) – "ודרך אגב ראיתי שיש להקשות על ירושלמי שפסק ברקק והפריחתו הרוח חייב משום זורה והובא ג"כ ברמ"א וצ"ע דהרי הוי דשא"מ ובגמרא ב"ק אמרו בזורה משום דהוי מלאכת מחשבת. ולדעתי אף ר"י מודה בזורה אף דהוא ל"ב מלאכת מחשבת זה דוקא אם הוא מלאכה אבל בזורה הרוח עושה ולכ"ע בעי מלאכת מחשבת. ועכ"פ לדידן דפסקינין כר"ש ודאי קשי' ולומר דהוי פ"ר עדיין קשי' מירושלמי על שיטת הערוך דהוי פ"ר דלא ניחא לי'. וצ"ל דנהנה שרוק אין מונח לפניו אך קשה דהוי משאצל"ג שוב הראה לי הגאון מלבוב שכבר הרגיש בזה בתשו' רע"א. אמנם נ"ל עפ"י דברי הבעל המאור דכל בורר הוי משאצ"ל ואהכי חייב רחמנא וה"ה בזורה".
5. שבט הלוי (ח"ו סי' קל"ט אות ב') – "הגרעק"א ... וכ' דרמ"א הביא הירושלמי רק בגדר איסור לא בגדר חיוב והאיסור רק מדרבנן (וחיוב ברמ"א לאו דוקא)".

4] [bookmark: _Hlk65851246]לנער מפה מן הפירורים.
1. מיקל.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ד סעי' י"א).
2. אז נדברו (ח"ב סי' מ' אות ב').
3. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' נ"ה אות א').
4. ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "אך מותר לנער מפה מן הפירורים שעליה".
	ששכ"ה (אסיפת יצחק תמוז תשס"ז) – "שאלה: ראיתי בספר שמירת שבת (פרק כ"ז אות כ"א) שמותר לנער מפה מן הפירורים שעליה, וק"ק לי מהרמ"א בסוף ס' שי"ט שיש איסור זורה בכה"ג, וכן מפורש בספר מגן אבות במלאכת זורה שכתב 'ובזורק לתרנגולים ממקום גבוה יש לחוש להזרת הרוח'. תשובה: בדבר שאלתך לגבי ניעור מפה מהפירורים דכתוב בשש"כ פ' כ"ז דשרי. יש לומר כיון שאינו מתכווין לזורה ואין צורך בזה (דאין תרנגולים ניחא ליה שיהיה מפוזר שכל התרנגולים יכולו מזה) ואין להקשות מיורק בפיו בחוץ דהמ"ב פליג שם".
5. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ז' שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לנער מפה עם פירורים של לחם בחצר או יש איסור משום מלאכת זורה ע"פ הרמ"א סוף ס' שי"ט. תשובה: אי"ז זורה".
6. רבבות אפרים (ח"ו סי' י"ח, סי' קנ"ג אות י"ח) – "וכשמנקים השלחן וזורקן מה שעל המפה בחדר ויש שם פירורין ועופות באים לאכול אותם, אז נראה דמותר".
עי' רבבות ויובלות (ח"ב סי' קצ"ד) – "דהרמ"א כתב שזורה האסור הוא בחוץ, כי הרוח מפזרו ומנשבו, מה שאין כן בבית אין רוח".
7. ילקוט יוסף (סי' שכ"ד סעי' ה') – "מותר לנער את המפה".
8. נפש כל חי (סי' י"ב סעי' ז').
9. הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק ז' שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לנער מפה עם פירורים של לחם בחצר או יש איסור משום מלאכת זורה ע"פ הרמ"א סוף ס' שי"ט. תשובה: יכול, וראה אשל אברהם (בוטאשטש) ס' שכ"ד סעיף י"א ד"ה גם, ורק במקום שאין עירוב אין לעשות כן, ואין חשש זורה".
10. דרכי עונג (זורה פרק ל"ח סעי' ד').

2. מחמיר.
1. פר"ח (סי' תמ"ד על סעי' ה') – "ודע שבעל המאור [פסחים טו, ב] התיר לפרר ולזרות לרוח או להטיל לים שהרי אין בזה אב מלאכה ובלבד שלא יעבירנו ברשות הרבים והסכים עמו הב"ח [ד"ה תשובה], אבל במגיד משנה בפרק ג' [מחמץ ומצה הלכה ח] כתב שביום טוב אין לפררו ולזרותו ברוח, ויש לדחות דשאני התם דאסיר משום מוקצה משום דהוי זמן איסורו. ובב"ח [שם] הביא בשם הגהות סמ"ק [סימן צח אות ד] והרוקח סימן רס"ז שלא יזרה לרוח בשבת וכן מוכח מלשון המחבר והם דברי הרמב"ם בפרק ג' [מחמץ ומצה הלכה ח] וכן עיקר להחמיר".
2. עי' מגן אבות (זורה) – "ובזורק לתרנגולים ממקום גבוה יש לחוש להזרת הרוח".
3. מהרש"ם (תכלת מרדכי דינים לשבת הגדול אות ע"ו) – "והמפה לא ינער ברוח משום זורה".
4. שבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ו) – "דלהרמ"א אסור אפילו אם הרוח מפזר פירורין נפרדים יש לאסור לנער המפה עם הפירורים בחצר".
5. מלאכת שבת (זורה אות ד') – "בשבת יש להחמיר לא לנער בחוץ מפה שיש בה פרורים וליכלוך פסולת, משום איסור זורה".
6. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י' סעי' ז') – "אין לנער המפה מן הפירורים ברוח בשבת וראוי להחמיר אף שלא ברוח".
7. עי' זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רס"ד).

3. מראי מקומות – חק ישראל (אות ל"א), נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת בסוף תשובה ג').
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט' שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לנער מפה עם פירורים של לחם בחצר או שיש בזה איסור משום מלאכת זורה ע"פ הרמ"א סוף ס' שי"ט. תשובה: אם אינו מכוון לפזר אותם אין כאן זורה".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ט"ז שבט תשס"ז) – "שאלה: הרב כתב לי שמותר לנער מפה עם פירורים של לחם 'אם אינו מתכוין לפזר אותם', וק"ק לי שהרמ"א בסוף ס' שי"ט משמע שאסור אפילו אם אינו מתכוין (לגבי רוק) וכן משמע מהמשנה ברורה ס"ק ס"ז. תשובה: ברוק הוא מעונין בפזורו".
2. נשמת שבת (סי' שי"ט אות קפ"ה) – "בפנים בתוך הבית מותר, אבל בחוץ לאויר העולם אסור, והמיקל גם בכה"ג יש לו על מי לסמוך".

5] האם יש בהתזת תרסיס (ספריי, spray) משום זורה.
1. מחמיר.
1. עי' חשב האפוד (ח"ג סי' ט"ו) – "שאני אסרתי להתיז בשבת ספריי על השערות ... דאיתא ברמ"א סוף סי' שי"ט דהרוקק ברוח והרוח מפזר הרוק חייב משום זורה, וכמו דגם כת"ה מציין את זה. ואמנם ראיתי אשר רעק"א בשם הריק"ש חולק ומתיר, ולא עוד אלא שכותב שלא ראה מי שחושש בזה, גם ראיתי בביאור הלכה ... בכל זאת חשבתי, הואיל ולפי פשטות הדברים הרמ"א אוסר, אין להקל בזה אלא במקום שיש קצת דוחק".
2. עי' חדות יעקב (או"ח סי' ח') – "בנדון דידן כיון שהוא מתכוין לכך וע"י כלי זה המיוחד לכך ודמי לעובדין דחול ולכן אפילו אם הגאון רעק"א התיר בנדונו, בנדון דידן אפשר וקרוב לודאי היה מחמיר וכן הברכי יוסף גם כן לענ"ד בנ"ד היה חושש ולענ"ד המחמיר בזה אינו מן המתמיהין וראוי לחוש לכל ירא שמים". 
3. קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ג) – "מה עדיפותא דהרוח שביד"ש מהפעולה ע"י לחיצת האדם ... שהוא עבודא דחול גמור ללחוץ בידו ... דיינו לאוסרו ומכ"ש דעוד יש חשש דזורה וצריך לגופו דלזה מתכוין דאין להתיר".
4. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור א') – "דיש להחמיר לא לפזר ספריי ברוח בתוך הבית, דלרמ"א (סימן שי"ט סעיף י"ז) יש צד לומר שיש בזה איסור זורה".
5. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור א') – "דיש להחמיר לא לפזר ספריי ברוח בתוך הבית, דלרמ"א (סימן שי"ט סעיף י"ז) יש צד לומר שיש בזה איסור זורה".

2. מיקל.
1. אג"מ (הל' שבת להגר"ש איידר זצ"ל פרק ט' הע' ס"ח, פרק ח' הע' רי"ט) – "להתיר משום דבכולו אוכל או כולו פסולת לית ביה משום זורה, ועוד דאיסור זורה הוא כשהרוח מפזרו אבל הכא אויר הקלוט בתוך הכלי מוציאו לחוץ ועצם הפיזור נעשה ע"י שיוצא מנקב קטן".
אג"מ (י"ד משה אות י"ד) – "ובכלל מה הדין להשתמש בבקבוק אירוסול וכד' ('מכל ספריי') בשבת. תשובה: אין סיבה לאסור".
אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"ו) – "ושאלתי את רבינו האם מותר להשתמש בספריי מטהר אויר בשבת, דלכאורה יש שני איסורים שיש לדון עליהם לענין זה, א. זורה לרוח, ב. נולד. והשיב רבינו שזורה לרוח אין, דע"י ההתזה שלו הוא עושה שילכו טיפות קטנות של משקה במקום זיבת טיפות גדולות, ואין זה נזרה לרוח, רק כמובן אם יזרו ממש לרוח יהיה אסור. ולגבי נולד, ג"כ אין שאלה, דאיזה נולד יש בזה, הלא הוא רק הפריד המשקה לטיפות קטנות. אך מ"מ הוסיף רבינו, שהוא שמע שיש מין ספריי שמהמשקה נובע מין ג'ל כזה, ואז תלוי, אם זה רק מחמת שנקרח כשהגיע לאויר ואם יחממו יחזור לאיתנו, אז שוב פעם אינו נולד, אבל אם זה שינוי אמיתי אז זה אסור. והראיתי לרבינו ספריי יבש ועיין רבינו באופן שניתז, ואז אמר שנראה שאין זה שינוי שרק נתייבש המשקה ונשאר האבקה ולפיכך יש להתירו".
2. מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ו) – "בנדון דידן דאין הרוח עושה כלום אלא הכל מעשה ידיו, נראה דלכ"ע אין כאן אפילו איסור דרבנן משום זורה ... אם עושה בעצמו הפיזור בלא סיועת הרוח ליכא הו"א דיהי' משום זורה, ובאמת מבואר כן להדיא בירושלמי שם, וז"ל רקק והפריחתו הרוח חייב משום זורה וכל דבר שהוא מחוסר לרוח חייב משום זורה עכ"ל, ופי' הפני משה וז"ל וכל שהוא מחוסר לרוח כלומר שע"י הרוח הוא נעשה ובלתי הרוח לא נעשה חייב משום זורה עכ"ל, הרי ש"מ דוקא אם ל"ה נעשה בלתי הרוח יש משום זורה, אבל היכא שנעשה ע"י מעשה ידיו לגמרי אין בזה משום זורה, ועוד יותר משמע דאף אם הרוח מסייע, מ"מ אם הי' נעשה אף בלתי סיועת הרוח, ל"ה משום זורה, כלומר בדבר דאין איסור בנעשה ע"י מעשה ידיו, והרוח הוי רק מסייע שאין בו ממש".
3. אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ה', שלמי יהודה פרק י' הע' י') – "מותר להשתמש בספריי ע"מ לעשות ריח בבית".
4. אור לציון (ח"ב פרק ל"א אות י"ד) – "שאלה. האם מותר להשתמש במרסס מטהר אויר בשבת. תשובה. מותר להשתמש במרסס מטהר אויר בשבת".
5. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ו קונ"א ס"ק ו' סוף ד"ה והמי) – "ולא שייך בזה ענין זורה לפי מש"כ הרמ"א (סוס"י שיט) דכל האחרונים חלקו על זה, ועיקר איסור זורה משום בורר והכא נאבד הכל".
6. הל' שבת (איידר, עמ' ק"ז, עמ' קל"א).
7. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' סעי' ד') – "ולכן מותר להשתמש בשבת במטהר אויר או בבקבוק בושם אשר על ידי לחיצה בפקק מתפזר הבושם ומתחלק לרסיסים דקים מאד, ואין בזה משום זורה".
8. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ז אות א', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"א, יחוה דעת ח"ו סי' כ"ה, לוית חן אות נ"ד, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' רמ"ב) – "מתבאר מדברי כמה גדולים מהאחרונים שאין בזה חשש זורה כלל. והכי מורינן בס"ד להלכה ולמעשה".
9. ששכ"ה (פרק כ"ה סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ו'], הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ה]) – "ומותר להשתמש לצורך זה גם בתרסיס (ספריי) [ואין בזה משום מלאכת הזורה ... דאין זורה אלא בג"ק אבל לא בנוזל כלשהו]".
ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ד, דפו"ח סעי' ל"ה, דפו"ח סעי' ל"ו) – "מותר לרסס על גוף האדם דאודורנט אף כזה המפיץ ריח ואף מותר למרוח דאודורנט נוזלי הנמצא בבקבוק שבראשו כדורית, אך אין להשתמש בחומר זה כשהוא עשוי כמין משחה הנמרחת על גוף האדם".
10. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור א') – "דאין בריסוס משום זורה".
11. עי' אבני ישפה (ח"ד סוף סי' נ"ה ענף א').
12. משנת יוסף (ח"ט סוף סי' ק"ח, סי' ק"ט אות ב').
13. נשמת שבת (סי' שי"ט אות קפ"ד, סי' שכ"ב סוף אות שמ"ה, אות שמ"ח ד"ה ומחמת, מקדש ישראל ימים נוראים סי' שי"ט) – "מותר".
14. ילקוט יוסף (שבת סי' שי"ט סעי' י"ז מלאכת זורה אות ג' [לשונו מובא לעיל], אות ה', אות ו', קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"א, סי' שי"ט סעי' ה', סעי' ו') – "מותר להתיז בשבת ספריי המתפזר בחלל האויר, ואין לחוש בזה משום זורה. וכן מותר להשתמש בשבת בבקבוקי בושם, שעל-ידי לחיצה על הפקק שלהם מתפזר מהבושם לחלל האויר, ואין לחוש בזה לאיסור זורה או לאיסור מוליד ריחא. [אולם אין להתיז מהריח טוב על הבגדים, משום מוליד ריחא]. [ילקו"י שבת כרך ג עמוד שלח]. מותר להשתמש בשבת בריסוס 'פליט' ושאר סמים נגד זבובים ויתושים, ואין לחוש בזה גם לאיסור זורה, ובלבד שלא יעשה כן כנגד הזבובים ממש אלא באויר. וכן צריך שישאיר חלון אחד פתוח כדי שהזבובים יוכלו לצאת משם. [ילקו"י שבת כרך ג עמוד שלט]".
15. ארחות שבת (פרק ג' סעי' קל"ה) – "מותר להשתמש בתרסיס ספריי על מנת ליתן ריח טוב".
16. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"ז).
17. וזאת הברכה (עמ' קפ"א אות ג').
18. כללים (זורה עמ' מ"ג).
19. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שע"ז) -
because the scattering is not caused directly by blowing or wind-force, but rather by the pressure of the liquid as it is forced though the microconduits in the nozzle head. Since the scattering is not directly caused by wind, it is not similar to Zoreh and is permissible.
1) If the definition of wind means 'air-pressure', then there should be no difference if the pressure of the liquid is by chemicals or wind. Both are creating air-pressure.
20. ס' הבית (סי' כ"ה סעי' י"ט, סוף הע' ל"ז) – "מותר לרסס בבית נוזל מטהר-אויר".
21. מלאכת שבת (זורה אות ה') – "מותר לפזר חומר מטהר, העשוי בצורת זריה, מכיון שאין הרוח מסייע כלום בפעולה, שגם בלי הרוח מפזר".
22. מנחת איש (פרק א' סעי' קע"ו) – "ולכן מותר להשתמש במיכל תרסיס ['ספריי'] שנותן ריח טוב וכגון בבית הכסא וכדומה, ואף על פי שמפזר את החומר לרוח".
23. ויהי בנסוע (פרק י"ב עמ' קמ"ח סעי' א') – "נתפשט המנהג להקל לרסס עם ספרע"י באויר בשבת, ואין בו משום זורה".
24. זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רס"ה).
25. דרכי עונג (זורה פרק ל"ט סעי' א', סעי' ג') – "מותר להתיז נוזל הנמצא בבקבוק לרסיסים קטנים".

3. מיקל, רק אם אינם גדולי קרקע.
1. הר צבי (ט"ל הרים, שוחט סוף סי' ב') – "ברעק"א שם כתב עוד שאף לדעת הרמ"א יש לצדד ולהתיר לשפוך מים משום דאין זורה אלא בגידולי קרקע ורק ברוק אסור כיון שבא מהאדם הוי גדולי קרקע, ובנ"ד עד כמה שידוע הריסוס אינו גדולי קרקע".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' י"ז) – "נראה דאם אינם גדולי קרקע יש לסמוך על דברי רע"א".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי. ואמר לרב דן רוט שליט"א, שהוא רק בתורת חומרא).
4. כללים (זורה עמ' מ"ה, עי' הע' כ') – "מותר להשתמש במזלף (spray) כשהוא מלא מים ושאר משקים שאינם גידולי קרקע, אעפ"י שמתפזרים המים והמשקים".

4. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. שולחן שלמה (הע' על סוף סי' שי"ט, סי' שט"ז הע' על ס"ק ו', אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל' טור א') – "דאף דיש דיעות שספריי חשיב זורה ואסור להשתמש בו בשבת, מ"מ למעשה מותר".
2. ביצחק יקרא (על סעי' י"ז) – "אדמו"ר זללה"ה אסר תרסיסים מטעם זה".

5. דעת השבט הלוי.
1. שבט הלוי (ח"ו סי' קל"ט אות ב', עי' קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ו', חי"ט עמ' מ"ג אות ו') – "וא"כ בנ"ד דאינו גדולי קרקע גם איסור דרבנן ליכא ... מ"מ אם שואלים אותי לכתחילה אני מורה ובא לא להקל בזה ורק לזרוק משקה זאת מן הכלי באויר בלי פעולת הזרייה, מ"מ יתכן אם יש צער גדול מהיתושים וא"א בענין אחר בצרוף כל הנ"ל והצער יש להתיר גם ע"י כלי כדרכו אם א"א ע"י שינוי".
2. שבט הלוי (מ"ב למעשה ס"ק קי"ז) – "מותר ... לפי שאינו גידולי קרקע".
3. שבט הלוי (חי"א סי' פ"ה אות ב') – "בשבט הלוי ח"ו סי' קל"ט התיר להשתמש בספריי נגד יתושים לצורך, עפ"י דברי רע"א דאין בזה זורה דאינם גדולי קרקע, לפי"ז מה הדין להשתמש במטהר אויר העשוי מצמחים. תשובה: במה שהעיר במש"כ בשבט הלוי ח"ו סי' קל"ט ב', בענין השמוש בספריי להבריח זבובים, והבאתי מדברי הגרע"א ח"א סי' כ' בהבנת דברי הרמ"א או"ח סוס"י שי"ט בשם הירושלמי דאסור לרוקק ברוח, ורוח מפזר, אשר תמהו עליו דגם אם נימא דבכה"ג איכא זורה דלא כשיטת הבבלי דאין זורה אלא להסיר פסולת, הא בעינן גדולי קרקע ומצדד הגרע"א לשיטות דאדם גדולי קרקע, מכ"מ גם לדעתו הוא חומרא, והרבה מפרשים לרמ"א בדרך אחר. ובענין שאלתו יראה, דכיון דמעובד בבית חרושת ופנים חדשות לגמרי אין לנו שום הכרח להחמיר בכזה".

6. עוד חששות.
1. מצד מוליד ריח (deodorants, perfumes, air fresheners) - עי' ערך מוליד [סי' שכ"ב סעי' ה'], לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד בונה (ספריי לשיער וכדו' - hair spray, tonics) ומצד מתקן מנא - עי' ערך מנפץ [אחר סי' שמ"ד], לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד נטילת נשמה (נגד חרקים וכדו' - insecticides), ומצד צידה [ומצד מוקצה, ומצד זילותא דשבת, ואין עושין גרף לכתחילה] - עי' ערך צידה [סי' שט"ז סעי' י'], לשיטות ומראי מקומות.
4. מצד מלבן (בחומרי ניקוי - detergents).
5. מצד צובע (spray paint).

7. מראי מקומות – באר משה (ח"ב סי' כ"ג, ח"ו סי' נ"א), בנין שלום (עמ' רנ"ב).
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י' הע' ט"ז, ארחות שבת פרק ג' הע' קס"א [כדאי' באשרי האיש שם הע' י"א], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א הע' ט') – "שמותר מדינא להשתמש בספריי בשבת [במקום שאין חשש צידה וכש"נ, שלא יעשנו ממש על הזבובים]".
הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ו, שלמי יהודה פרק י' הע' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א אות ט') – "בדבר עצם ריסוס שלפי מה שכתב הרמ"א בסימן שי"ט בשם הירושלמי שהרוקק ברוח בשבת והרוח מפזר חייב משום זורה, ולכאורה גם בריסוס מתחלק לחלקים דקים, אך אי משום הא כבר צדדו האחרונים להתיר, ע"ש בביאור הלכה בשם רעק"א ז"ל דאפילו להירושלמי י"ל דזה דוקא ברוק שיש להחשיבו כגידולי קרקע, לא במים, ואף גם יש מפרשים כוונת הירושלמי דחיובו הוא משום זורק ד' אמות ברשות הרבים".
1) אשרי האיש (או"ח ח"ב פרק מ"א הע' י"א) – "ועדיין צ"ב האם מותר גם במטהר אויר שנעשה מתמצית פרחים, דהוה גידולי קרקע".
2. הל' שבת (איידר, פרק ט' הע' ס"ח) – "וכלי אוירסול רובם ממולאים ממים או משאר מילי דאינם ג"ק ואפשר דאזלינן בתר רוב, ולטעם זה לא הסכים הגרמ"פ".
3. הל' שבת בשבת (פרק י' סעי' ו') – "ולכתחילה ראוי להחמיר בכ"ז, והמיקל יש לו על מי לסמוך".

6] מקרים.
1. לתת מים במכשיר אדים קרים.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. לפזר פתיתי ניירות (confetti) על ידי רוח.
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
2) כללים (זורה עמ' ל') – "אסור לפזר ניירות (confetti) על ידי רוח, כשכוותו לפזר הניירות על ידי הרוח".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שע"ו) – "One may not scatter confetti in the wind".
4) דרכי עונג (זורה פרק ל"ח סעי' ז') – "יש להחמיר שלא לפזר ולהעיף ברוח קרעים ופתיתי נייר, כשכוונתו לפזרם על ידי הרוח".
2. מראי מקומות.
1) דרכי עונג (זורה פרק ל"ח הע' י"ג) – "'בענין הניירות שזורקים על החתן לשמחה' - יתכן שהאיסור נאמר רק כאשר זורה ברוח, ולא כאשר מפזר סתם בחדר ללא רוח, וכשם שנפסק להיתר בתרסיס (להלן פרק לט אות א) שמותר לפזרו בחדר מכיוון שהכל מעשה האדם ומתפזר ללא הרוח".
2) לכאורה לפי המ"ב וסייעתו, יש להקל.

3. נפוח על איזה אבק שע"ג הספר וכדו'.
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שע"ו) – "Blowing dust off an old book, bookshelf or dusty bottle".
2. מראי מקומות.
1) פקודת אלעזר (על סעי' י"ז) – "נפוח בפה על איזה אבק טבאקו שע"ג הספר ...".
2) דרכי עונג (זורה פרק ל"ח סעי' ו') – "מותר לנשוף ברוח פיו על ספר יש שהצטבר על גביו אבק, כאשר אינו מתכוון לפזר את האבק אלא רק להסירו מעל הספר".
3) לכאורה לפי המ"ב וסייעתו, יש להקל.

4. בוטנים שמעורב בהם קליפות, לנפוח ברוח פיו.
1. מחמיר.
1) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ז' סעי' ב').
2) מלאכת שבת (זורה אות א') – "בוטנים שמעורב בו קליפות, אסור לנפוח ברוח פיו, לפזר הקליפות מהבטנים, שנחשב כזורה".
3) מנחת איש (פרק א' סעי' קע"ד) – "אסור לנפח בפיו קליפות בטנים או שאר פסולת קלה שיפרידנה על ידי רוח פיו".
4) זכור ושמור (זורה, דפו"ח עמ' רס"ב).
5) דרכי עונג (זורה פרק ל"ז סעי' ח').

5. לנשוף ברוח פיו על אבק שבבגדו.
1. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ז' שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לנשוף ברוח פיו אבק מעל גבי בגדו. תשובה: יתכן שמותר".
2) חוט שני (תורת המלאכות מלבן ס"ק פ"ז*) – "דזה מותר, דמסתברא דאבק שיכול להסירו ברוח פיו אינו שקוע בבגד אלא מונח מלמעלה, ודבר שעומד על הבגד אין בו איסור להסירו (עיין מ"ב סימן ש"ב סק"ז), משא"כ ניעור אסור משום שבפעולה זו מוציא אבק שבלוע בבגד".
3) תורת המלאכות (מלבן ס"ק פ"ז* ד"ה ונראה) – "דאף אם נימא דע"י נשיפה אפשר להסיר במקצת גם אבק ששקוע בתוך הבגד, מכל מקום יש לומר דמותר כיון דהסרת אבק ע"י נשיפה הוי שינוי, ואף דבעלמא שינוי אסור עכ"פ מדרבנן, מ"מ הכא יש לומר דמותר כיון שאכתי נשאר קצת מהאבק בתוך הבגד ולא הוסר לגמרא מראה הלכלוך".
4) מכון לשבתך (סי' ש"ב הילכתא גבירתא הלכה ד' אות ג') – "ראיתי שקצת פוסקי זמנינו התירו לנפח בפיו אבק מעל בגד או כובע כיון דע"י ניפוח א"א להסיר אלא האבק מעל הבגד ולא שבתוך הבגד, וא"כ יש לזה התיר נוצות. ולמעשה אין בזה שום ראי' להקל".

6. יום טוב.
1. מראי מקומות – יו"ט כהלכתו (פרק ח' סעי' כ"ג).


"ואלמלי שמרו ישראל שתי שבתות היו נגאלים [שבת קי"ח ע"ב], והגאולה תלויה בשמירת שבת, ואנחנו בעו"ה עוברים בחסרון ידיעה על רוב איסורי דאורייתא ודרבנן, ההולך בדרך ורוח נושבת ורוקק ברוח ורוח נושאת הרוק, עובר משום זורה, כדומה כהנה וכהנה איסורים רבים ... ולכך חובה ללמוד הלכות שבת ויום טוב, ושמירת שבת מקרבת הגאולה"
יערות דבש (ח"א דרוש י"ג ד"ה ומזה)
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בס"ד		



1] חולב: איסורו.
2] מפרק הוי תולדה של איזה מלאכה.
3] אשה המניקה את בנה.
4] לחלוב אשה בעצמה.
5] לחלוב בהמה במקום צער.
סחיטת פירות - סעיף א'.
6] זיתים וענבים: הגדר.
7] תותים ורמונים: הגדר.
8] משקין שזבו.
9] שאר פירות שאינן בני סחיטה.
10] כללים.
11] מקרים.
12] אכילת אשכולית עם כפית.
13] חיתוך פירות על צלחת.
14] מציצה בפה.
15] סוחט פרי כדי לטבל בו המאכל.
16] יין בגיגית - סעיף ב'.
17] משקה הבא לאוכל - סעיף ד'.
18] סחטו בוסר לתוך אוכל - סעיף ה'.
19] דעת הראשונים, איזה מלאכה.
20] לימוני"ש (lemons) - סעיף ו'.
21] כבשים ושלקות - סעיף ז'.
22] לגופן, מותר.
23] למימיהן, אסור.
24] סוחט דג לצירו - סעיף ח'.
מוליד: ריסוק שלג.
25] אין מרסקין השלג - סעיף ט'.
26] ריסוק קרח לתוך כוס וקערה.
27] עירוב סוכר ואבקות משקה.
28] לשבר הקרח - סעיף י'.
29] שבירת קרח שמחובר לקרקע.
30] מים שיש שלג, מלח - סעיף י"א-י"ב.
31] דורס שלג ברגליו - סעיף י"ג.
32] להטיל מי רגלים בשלג - סעיף י"ד.
33] ע"י עירוי.
34] לשפוך מים חמים ע"ג סוכר או קפה.
סחיטת בגדים.
35] אם יש איסור מן התורה מצד מפרק.
36] סחיטת בגדים כשהמים הולכין לאיבוד.
37] לפרוס סודר ע"פ החבית - סעיף ט"ו.
38] להדק מוכין בפיה פך - סעיף ט"ז.
39] ספוג - סעיף י"ז.
40] מסוכרייא דנזייתא - סעיף י"ח.
41] ממחטות לחות (baby wipes).
42] הלכה: כשאין מתכוין לסחוט.
43] חקירות: המציאות.
44] טעמים להקל: ומו"מ.
45] עצות.
46] סיכום.


דור המלקטים - אוצרות השבת (פרק ד'), אור לציון (ח"ב פרק ל"ב), ארחות שבת (פרק ד'), ביכורי יצחק (ח"ב), ברית עולם (דש), הל' שבת (איידר, פרק ח'), חוט שני (ח"ב פרק כ"ד), כללים (דש), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב), מגילת ספר (סי' ז'), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ו'), מנחת איש (פרק ב'), משנת השבת (פרק ח'), נשמת שבת (ח"ד אות ר"א - אות רט"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה'), פני שבת (גליק), קונ' ברכת השבת (סנדר), קיצור הל' שבת (סי' י'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח'), שבת כהלכתה (פרק ט"ו), ששכ"ה (פרק ה'), תורת המלאכות (ח"א).

לעוד ענינים: לגבי מפרק, דש - עי' סי' שי"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

1] חולב: איסורו.
1. מקור.
1. גמרא (דף צה.) – "תנו רבנן: החולב והמחבץ והמגבן כגרוגרת, המכבד, והמרבץ, והרודה חלות דבש, שגג בשבת חייב חטאת, הזיד ביום טוב לוקה ארבעים, דברי רבי אליעזר. וחכמים אומרים: אחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות ... אמרו ליה: חולב חייב משום מפרק".
1) המפרק הוי תולדה של איזה מלאכה, עי' לקמן.
2. ירושלמי (פרק ז' הל' ב') – "החולב והרודה חלות דבש חייב משום קוצר".
1) עי' לקמן.
3. י"א שהוא רק איסור דרבנן - עי' לקמן.

2. הלכה.
1. משקה הבא לאוכל, מיקל – שבת (דף קמד:, "אמר רב יהודה אמר שמואל: סוחט אדם אשכול של ענבים לתוך הקדרה, אבל לא לתוך הקערה. אמר רב חסדא, מדברי רבינו נלמד: חולב אדם עז לתוך הקדרה, אבל לא לתוך הקערה, אלמא קסבר משקה הבא לאוכל אוכל הוא").
2. כלאחר יד במקום צער לא גזרו – כתובות (דף ס., "תניא, רבי מרינוס אומר: גונח יונק חלב בשבת. מאי טעמא יונק, מפרק כלאחר יד, ובמקום צערא לא גזרו רבנן"), הו"ד במ"ב (ס"ק י').

2] מפרק הוי תולדה של איזה מלאכה.
1. משום דש.
1. ר' מתתיהו גאון (שערי תשובה סי' רכ"א) – "וכיון דחולב חייב משום מפרק נעשית חליבה תולדה דמפרק ומפרק זה הוא הדש טעמא לפי שהדש מפרק חטה ממלבושה והחולב מפרק חלב מן הדד ודש אחד מאבות מלאכות ארבעים חסר אחת ותולדותיהן וכיוצא בהן לא שנא אב חטאת ולא שנא תולדה חטא' לא שנא אב סקילה ולא שנא תולדה סקילה והחולב בשבת כדש תבואה בשבת ואסו'".
2. רמב"ם (פרק ח' הל' ז', פרק כ"א הל' י"ב) – "והמפרק הרי הוא תולדת הדש".
3. רי"ף (ריש דף לב.).
4. רש"י (דף יח. ד"ה שטוענין, דף עג: ד"ה מפרק, דף צה. ד"ה מפרק, דף קמג: ד"ה אין, ביצה דף יג: ד"ה וכן).
5. ר"י (תוס' דף עג: ד"ה מפרק, ריש דף צה.).
6. רא"ש (פרק ז' סי' ב', תוס' הרא"ש (דף צה. ד"ה חולב).
7. רמב"ן (דף צה. ד"ה חולב חד מהלך, דף קיא. ד"ה אבל).
8. ס' העיתים (סי' רכ"ב) – "חולב חייב משום מפרק ... מפרק חייב משום דש".
9. רשב"א (דף צה.).
10. ריטב"א (דף יט: ד"ה ופרקינן, דף עג: ד"ה האי, דף צה. ד"ה חולב, דף קיא. ד"ה מסוכרייתא, דף קלט: ד"ה ומסננין, דף קמג: ד"ה ובלבד, דף קמד: ד"ה אמר, כתובות דף ו. ד"ה והאמר, דף ס. ד"ה תניא).
11. שיטה לר"ן (דף צה. ד"ה חולב).
12. ההשלמה (דף עה. ד"ה אמר).
13. ר' פרחיה (דף עג:).
14. ריבב"ן (דף עג:).
15. נמו"י (דף עג:, דף קמג:).
16. ר"י מלוניל (דף קמג:).
17. פסקי רי"ד (דף קמג: ד"ה אין, דף קמה. ד"ה איתמר, תוס' רי"ד דף קמד.).
18. פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות א').
19. צרור החיים (הדרך השלישי סי' ט"ז).
20. רע"ב (פרק י"ד משנה א' ד"ה והחובל, פרק כ"ב משנה א' ד"ה אין).
21. שבלי הלקט (סי' קכ"ג).
22. או"ז (שבת סי' נ"ח).
23. ריב"ש (סי' קכ"א) – "אף על גב דקיי"ל: דאין דישה אלא בגדולי קרקע, חולב חייב משום מפרק, דגדולי קרקע היא".
24. מאירי (דף עג: ד"ה יש) – "אלא ודאי משום דש הוא".
25. ר"ן (דף ס. ד"ה חבית).
26. הגהות ר"א שטיין (על הסמ"ג ל"ת ס"ה, י"ב-ג' ד"ה תולדה).
27. רוקח (סי' ס"א).
1) וכן הפוסקים – לבוש (סעי' א'), עטרת צבי (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק י"ב), מג"א (סי' שט"ז ס"ק ט"ו, סי' שכ"א ס"ק י'), פמ"ג (הקדמה בא"א, "והוי יודע דמפרק תולדה דדש"), גר"א (ריש סי' תק"ה), גר"ז (סעי' א', סעי' כ"א, סי' ש"ה סעי' כ"ח, סי' שכ"ח סעי' מ"א), כלכלת שבת (אות ה'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק א', סי' שכ"ח ס"ק ק"ז, סי' תק"ה בהקדמה, בה"ל סי' שט"ז ד"ה והחובל, שעה"צ סי' ש"ה ס"ק ס"ה), ערה"ש (סעי' ג', סעי' כ"ז), אגלי טל (דש סעי' י"ב), מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק כ"ח), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ז, ס"ק נ'), שביתת השבת (דש סעי' ל'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות א'), כף החיים (ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' קל"ב סעי' א'), פוסקים.
2) קשה, "אין דישה אלא בגידולי קרקע" – תוס' (דף עג: ד"ה מפרק).
1) י"ל: קמ"ל שיש דישה גם שלא בגידולי קרקע.
1. תוס' (ריש דף צה., דף עג: ד"ה מפרק) – "ונראה דלפירוש הקונטרס הלכה כרבי יהודה".
2. תוס' הרא"ש (דף צה. ד"ה חולב) – "ונר' דהלכה כר' יהודה דיש דישה שלא בגידולי קרקע כדאמר ...".
2) י"ל: בהמה הוי גידולי קרקע.
1. רמב"ם (פרק ח' הל' ז', כדמפרש המ"מ שם) – "ולדבריהם אף על פי שאמרו שאין דישה אלא בגידולי קרקע בהמה נקראת גידולי קרקע ומבואר בקצת מקומות בגמרא מההיא דאמרינן שלהי פרק הפרה (ב"ק נ"ד:) גבי ונתת הכסף וגו' בבקר ובצאן מה הפרט מפורש פרי מפרי וגידולי קרקע וע"ש בתוס'. ולזה אפשר שכתב רבינו החולב את הבהמה חייב וכו'".
2. הו"ד במ"ב (סי' ש"ה ס"ק ע"א).
3. פמ"ג (הקדמה בא"א) – "ובהמה הוה גידולי קרקע כמו לענין מעשר שני, עיין מגיד משנה שם".
3) י"ל: הגם אין דישה אלא בגדו"ק, מפרק שהוא תולדה דדש יש גם באינו גדו"ק.
1. ר"א בן הרמב"ם (ברכת אברהם סי' י"ח, הו"ד בשביתת השבת) – "מדקימא לן אין דישה אלא בגדולי קרקע אין ראוי למי שיבין ענין האב ומעינו ותולדתו להקשותה כלל שהתולדה אף על פי שהיא דומה לאב אינה לא האב ולא מעין האב אלא הפרש יש ביניהם ושאמרת והמפרק הוא הדש אינו כן אלא מפרק תולדה דדש שאין לומר שהסחיטה לענבים או החליבה לעזים דישה ולא עלה זה על דעת אדם אף על פי שחייב בהן משום מפרק והואיל ומפרק תולדה דדש אין להקשות מדקימא לן אין דישה אלא בגדולי קרקע הדישה שהוא האב מעין האב אינם אלא בגדולי קרקע והמפרק שהוא תולדה דדש ישנו בגדולי קרקע ושלא בגדולי קרקע תדע דגרסינן בפרק אף על פי תני ר' מרינוס אומר גונח יונק חלב בשבת ואינו חושש מאי טעמא יונק מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזרו רבנן הנה בפירוש דמפרק ישנו בבעלי חיים".
4) "וי"ל דישה בעצמו של פרי ליתא אלא בגדולי קרקע אבל להוציא ממנו פירות מכונסים וטמונים בתוך כיס שלהן כגון חולב דומיא דדישת גדולי קרקע היא".
1. רמב"ן (דף צה. ד"ה חולב, חד מהלך).
5) י"א שהוא רק איסור דרבנן - עי' לקמן.
3) למה הוי תולדה ולא אב.
1) האב ע"י כלי, תולדה הוי ביד – גר"ז (סי' תק"י קונ"א ס"ק א', "משמע דמפרק ביד חייב משום שהוא תולדת הדש בכלי כמו שהתולש ביד הוא תולדת הקוצר בכלי כמבואר ברמב"ם שם. וכן משמע עוד ממה שכתב הרמב"ם שם הסוחט חייב משום מפרק, וסוחט היינו ביד, ובגמרא אינו חייב אלא על דריכת כו', ודריכת היינו בכלי, אלא על כרחך אין חילוק בין יד לכלי אלא שהדש בכלי הוא אב והמפרק ביד הוא תולדה"), אג"ט (דש ס"ק ט"ז), הל' שבת (איידר, עמ' צ').
2) מראי מקומות – מנ"ח (דש ס"ק ב' ד"ה והתוס', "וקצ"ע שרש"י פי' כאן מפרק תולדה דדש שמפרק וכו' ולמה הוי תולדה הלא בענין א' הם ולמה לא נקרא אב כמו לעיל הזורע והנוטע מלאכה א' הם ער"מ פ"ז דהם אבות ולא תולדות"), ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קי"ט).

2. משום מלאכת ממחק – ר"ת (תוס' דף עג: ד"ה מפרק, יבמות דף קיד. ד"ה וקסבר, רשב"א כתובות דף ס. ד"ה מ"ט, ס' הישר לר"ת חי' סי' כ"ג, "ונראה לר"ת דמפרק חייב משום ממחק דכשחולב ממחק את הדד ומחליקו").
1. קשה: בדף קמד: מחלק הש"ס בין לתוך הקדרה לתוך הקערה, וק' מה נ"מ אם הוא משום מלאכת ממחק – ר"י (תוס' דף עג: ד"ה מפרק, יבמות דף קיד. ד"ה וקסבר, "ואין נראה לר"י דבפרק חבית (לקמן קמד:) אמרינן חולב אדם לתוך הקדרה אבל לא לתוך הקערה ולר"ת מה לי לתוך הקדרה מה לי לתוך הקערה"), תוס' הרא"ש (דף צה. ד"ה חולב, יבמות דף קיד. ד"ה משום, "ולקמן בפרק חבית מוכח כפירוש רש"י דאמרינן חולב אדם עז לתוך הקדירה אבל לא לתוך הקערה ואי כפי' ר"ת או כפירוש ריב"א מה לי לתוך הקדרה מה לי תוך הקערה"), רשב"א (דף צה. ד"ה חולב).
1) אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות י"ד) – "דממחק ... דהם ס"ל כשיטת הגאונים והרי"ף דהא חולב לתוך קדירה מיירי ביו"ט. ובתשובה לגאון אחד נדפס בסוף שיטה המיוחסת להר"ן דהיתר חולב משום אוכל נפש. אך לתוך הקערה דאינו מוכרח שחולב לצורך היום אסור. ודוקא לתוך הקדירה שמוכח דחולב לצורך אוכל שבקדירה מותר כמו מבשל ביו"ט".
אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות כ') – "וצ"ל דהא דרב חסדא באינו מלכלך פי הדר. וא"כ לא קשה קושיות התוס' דאי משום ממחק מה נ"מ אם הוא לתוך הקדירה. ולפמ"ש אתי שפיר דמה שכתב ר"ת שממחק פי הדד ומחליקו היינו מה שמלכלך הדד בטיפה ראשונה ובטיפה זו מחליק הדד אבל הא לרב חסדא ע"כ מיירי באינו מלכלך פי הדד כנ"ל ואין בו משום ממחק. ומ"מ יש בו משום דש מדרבנן דהא הר"ת שאמר מפרק בדד שאינו מגידולי קרקע הוא תולדה דממחק ומבואר בדבריו דמה שאינו תולדה דדש משום שאינו מגד"ק והרי מפורש בפוסקים דאף שאינו מגידולי קרקע מ"מ אסור מדרבנן וע"כ אסור לתוך הקערה אף שאינו מחלק פי הדד ולקירה מותר".
2. סתירות בד' ר"ת: כאן כ' משום ממחק, משא"כ בתוס' דף קמד: (ד"ה חולב).
1) חזר בו – נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', כלל י"ז ריש ס"ק ב', "דאפילו ר"ת שכתב דף ע"ג דמשום ממחק חזר בו בריש חבית").
2) שניהם אמת – ערוך לנר (יבמות דף קיד. ד"ה ור"ת, "הנה מלבד מה שהקשו התוס' עליו גם מכאן קשה דמחליק לא שייך רק גבי חולב אבל ביונק דאיירי כאן מה מחליק איכא, ועוד ק' דר"ת סותר דברי עצמו דבשבת (קמד ב ד"ה חולב) בהא דחולב עז כתב בעצמו דחולב הוא משום בורר ע"ש בפי' המהרש"א, ונלענ"ד דלכאורה יקשה עוד לפי מה שכתב הר"ת שם לפי' המהרש"א דחולב היינו בורר דאיך אפשר לומר כן דהא בשבת (צה א) קאמר חולב חייב משום מפרק מחבץ חייב משום בורר ואי מפרק ג"כ היינו בורר למה נקט בתרי לישנא, ונ"ל דזה הוקשה לר"ת ולכן ס"ל דבחולב איכא ב' מלאכות מחליק ובורר ושניהם הם בכלל מפרק ומכ"מ לא יקשה דליחייב שתים די"ל דמשכחת מלאכה זו בלא מלאכה זו כגון ביונק משום בורר איכא משום מחליק ליכא וכן איפכא בחולב על הארץ דהולך לאבוד דמשום מחליק איכא משום בורר ליכא דהא אינו בורר אוכל והשתא מדנקט בשבת חולב אדם עז ולא נקט סתם בהמה אפשר דס"ל לר"ת דמחליק לא שייך גבי עז ואולי מפני שבשרה שמן יותר מבשר פרה אינו מחליק בהיותו חולב ולכן שפיר מחלק בין שבת לי"ט אבל הר"ת דמפרש דמפרק היינו מחליק על הא דאמרינן בשבת חולב חייב משום מפרק פי' כן דהתם ליכא לפרש משום בורר דא"כ למה נקט בחולב ומחבץ תרי לישנא כן הי' נלענ"ד לפרש שיטת ר"ת").
3) מראי מקומות – חת"ס (דף עג:, דף קמד: ד"ה מדברי).
3. מראי מקומות – ראבי"ה (ח"א סי' רכ"ג, "ויש מפרשים שחולב חייב משום מפרק והוא תולדה דממחק, ואין הלשון משמע כך").

3. משום מלאכת קוצר – ירושלמי (פרק ז' הל' ב', "החולב והרודה חלות דבש חייב משום קוצר").
1. אנציקלופדיה תלמודית (ח"ז ערך דש טור תשנ"ט הע' רצ"ח) – "מפורש בירושלמי שבת פ"ז ה"ב שמשום קוצר, אלא ששם לא הוזכר מפרק".
2. רש"י (דף צה. ד"ה מפרק, אמנם עי' יבמות דף קיד. ד"ה חולב) – "ואית דאמרי תולדה דקוצר ולא היא, דלאו מחובר הוא, אלא פקיד ועקיר, וקאי בעטיני הדד כתבואה בקשיה, ולשון מפרק נמי לא שייך למימר, אלא לשון תולש".
1) פקיר ועקיר, קשה הגמרא כתובות (ריש דף ז.) - חת"ס (כתובות דף ה:), מנ"ח (דש אות ג' ד"ה אך), אגלי טל (דש ס"ק ט"ו אות ה'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"א אות ג').
3. תוס' הרא"ש (יבמות דף קיד. ד"ה משום) – "ורש"י פירש בכאן משום עוקר דבר מגידולו, וקשה נמי לפירושו מההיא דחולב אדם עז לתוך הקדירה, ועו"ק מדאמרינן בפ' כלל גדול האי מאן דשדא פיסא לדיקלא ואתר תמרי חייב שתים משום תולש ומשום מפרק משמע דתרי מילי נינהו, ועוד דהו"ל למימר משום קוצר שהיא אב מלאכה".
4. רש"ש (דף צה.) – "ראיה דא"א לומר דתולדה דקוצר היא, מהא דאר"ח לקמן (קמד ב) חולב אדם לתוך הקדרה אבל לא לתוך הקערה, ואי משום קוצר מה לי לתוך הקדרה מה לי לתה"ק ... בירושלמי ... דאיתא שם דחולב חייב משום קוצר ... נ"ל דאין ללמוד מהירושלמי דאפשר דט"ס שם".
5. אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות י"ד), שביתת השבת (ס"ק ס"ח ד"ה השיטה החמישית) – "דהם ס"ל כשיטת הגאונים והרי"ף דהא חולב לתוך קדירה מיירי ביו"ט ... אך לתוך הקערה דאינו מוכרח שחולב לצורך היום אסור ... ואף דקוצר אסור ביו"ט אפי' לצורך היום. י"ל שאני קוצר דעלמא דלא מוכחא מילתא דלצורך היום. ועוד יש חילוק בין קוצר דעלמא דעוקר דבר מגידולו בין חולב".
6. מראי מקומות – גליון הש"ס (ירושלמי פרק ז' סוף הל' ב', דף נב:), ישכיל עבדי (ח"ג סי' י"ד אות ה').

4. משום מלאכת גוזז.
1. ריב"א (תוס' הרא"ש דף צה. ד"ה חולב) – "וריב"א פי' דמפרק חייב משום גוזז דכל דבר שהוא מכביד על בעלי חיים והוא מסירו ומיקל מעליו קרוי מפרק ותולדה דגוזז הוא".
2. ר' שלמה ב"ר אברהם (רשב"א כתובות דף ס. ד"ה מ"ט, הו"ד בש"מ כתובות ס. ד"ה כתב) – "וה"ר שלמה ב"ר אברהם ז"ל פי' דמפרק דבעלי חיים הוי תולדה דגוזז שהוא מפרק הצמר מן הבהמה".
1) קשה: בדף קמד: מחלק הש"ס בין לתוך הקדרה לתוך הקערה, וק' מה נ"מ אם הוא משום מלאכת גוזז – תוס' הרא"ש (דף צה. ד"ה חולב, "ולקמן בפרק חבית מוכח כפירוש רש"י דאמרינן חולב אדם עז לתוך הקדירה אבל לא לתוך הקערה ואי כפי' ר"ת או כפירוש ריב"א מה לי לתוך הקדרה מה לי תוך הקערה"), מאירי (דף עג: ד"ה יש, יבמות דף קיד. ד"ה יניקת, "וי"מ בכל מפרק שהוא תולדת גוזז שכל שמסיר מעליו דבר המכבידו הוא תולדת גוזז ואין הדברים נראין שא"כ למה אמרו חולב אדם עז לתוך הקדרה ומ"מ אי משום דישה הוא ראוי לומר כן שכל שבא מאוכל לאוכל אינו דישה וכן כל שאינו מתנה כגון זיתים וענבים שסחטן למשקין אין כאן דישה אלא ודאי משום דש הוא"), שביתת השבת (ס"ק ס"ח ד"ה השיטה החמישית).
1) "דהם ס"ל כשיטת הגאונים והרי"ף דהא חולב לתוך קדירה מיירי ביו"ט ... אך לתוך הקערה דאינו מוכרח שחולב לצורך היום אסור" – אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות י"ד), שביתת השבת (ס"ק ס"ח ד"ה השיטה החמישית).

5. משום מלאכת טוחן.
1. יראים (סי' רע"ד) – "מפרק פי' תולדה דטוחן ורבותינו פירשו תולדה דדש ולא כיוונו דתניא ...".
1) קשה: בדף קמד: מחלק הש"ס בין לתוך הקדרה לתוך הקערה, וק' מה נ"מ אם הוא משום מלאכת טוחן – טל אורות (שביתת השבת דש ס"ק ס"ח ד"ה השיטה החמישית).
1) שביתת השבת (דש ס"ק ס"ח ד"ה השיטה החמישית) – "דלהפי' משום טוחן אפ"ל ע"פ מ"ש הרשב"א דלאכול לאלתר אין איסור טוחן, ובכה"ג איירי הא דחולב לתוך הקדרה מותר דמוכחא מילתא דלאכול לאלתר מיבעי לה שהחלב מתקלקל אם הוא עם פירורי לחם וכיו"ב משא"כ לתוך הקערה לא מוכחא מילתא דלאלתר קבעי לה שדרך להשהות החלב מערב עד בקר".

6. משום מלאכת בורר.
1. ריב"ש (סי' קכ"א) – "ורבינו תם ז"ל מוסיף לומר, דבשבת, אף החליבה בעצמה אסורה, אף על גב דלית בה משום מפרק, דמשקה הבא לאוכל כאוכל דמי. מ"מ, כיון שהבהמה אסורה, הוה ליה כפסולת, והחולב חייב, משום דהוי: בורר אוכל מתוך פסולת והפסולת מרובה; וכ"כ בתוס'".
1) לשאר שיטות ומראי מקומות, עי' סעי' ה'.

7. איסור דרבנן.
1. הוי רק איסור דרבנן של מפרק.
1) תוס' רי"ד (דף קמד: ד"ה אמר) – "חליבת העז דלא הוי אלא מדרבנן כדאמרן לעיל בפ' המצניע שאין דישה אלא בגידולי קרקע".
2) רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש ד"ה והכין, עי' דף קמד. בחד מהלך) – "רש"י נמי פירש שם בדבריו שהחולב מפרק גמור הוא, וכן י"ל שאע"פ שהחולב מדבריהם כיון דדמי למפרק וכי אורחיה קעביד אסור, ולא התירו אלא שבות בשינוי דהיינו יונק והכי משמע לישנא דגמרא".
3) רא"ה (בדק הבית בית ג' שער ז', צג:) – "ואפילו כדרכו ליכא איסורא דאורייתא וכיון דכן השתא דהוי מפרק שלא כדרכו שרי ליה רבנן".
4) עי' רשב"א (דף צה. בחד מהלך, לפי חכמים) – "שאף לדברי רש"י ז"ל נמי קשיא אידך דאין דישה אלא בגדולי קרקע, וי"ל דרבי אליעזר לית ליה הכין ולא קיימא לן כוותיה, ולפי זה חולב אינו אסור דבר תורה. ואי קשיא לך דהא אמרינן בכתובות פרק אף על פי (ס' א') גונח יונק חלב כדרכו ואינו חושש מאי טעמא מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזרו ביה רבנן, דאלמא חולב ביד הוה ליה מפרק גמור ואסור דבר תורה, יש לומר דלדבריו דרבי אליעזר קאמר ולומר דאפילו לרבי אליעזר דמחייב אי יונק בפיו שרי דמפרק כלאחר יד הוא ולעולם לא סבירא לן כוותיה וכן כתב רבינו האיי גאון ז"ל".
5) ריטב"א (שבת דף קכט. ד"ה דבר, כתובות דף ס. ד"ה תניא) – "עיקר הפירוש משום דהוה ליה שבות דרבנן על ידי שינוי, שאפילו היה חולב בידו ממש אינו אלא שבות דרבנן דמפרק תולדה דדש וקי"ל (שבת ע"ה א') שאין דישה אלא בגידולי קרקע, הלכך כי הוי יונק בפיו הוה ליה שבות ע"י שינוי ומשום הכי לא גזרו ביה רבנן בחולה שאין בו סכנה".
6) שיטה לר"ן (דף צה. ד"ה חולב) – "דאפי' בחולב כדרכו ליכא אלא איסורא דרבנן אלא דאפי' במקום צערא לא התירו אלא שלא כדרכו".
2. נולד – ט"ז (סי' תק"ה ס"ק א', "ואפי' עומדת לאכילה אם לקדיר' שאין בה אוכלין אסור דמעיקר' הית' אוכל אגב אמו והשתא משק' וה"ל נולד"). 
1) דברי יציב (או"ח סי' קנ"ט אות ג') – "דהחלב כל זמן שעודה בבהמה לא שייך לומר בה איסור ורק כשיוצא מדדי הבהמה, והחלב הראשון שיוצא אינו נולד כיון שכבר היה בדדי הבהמה, ורק החלב המתמצה אח"כ מהאברים הוי נולד, וזה לא ניכר בעין כשמתערב בחלב הראשון שעוד לא נאסר בתוך הבהמה משום משקין שזבו כל זמן שלא יצא, ואם הוא מועט בודאי שבטל, ורק אחרי שחלבו כבר ביום השבת שאז רוב החלב הוא כבר ממה שמתמצה בשבת מן האברים, אז שייך לאסור מטעם נולד ודו"ק היטב. ובזה מוסבר היטב שמה שנתערב לא הוי בכלל נולד".
2) מראי מקומות – מ"ב (הקדמה לסי' תק"ה), תהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק נ"ו, ס"ק נ"ז), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ב').
3. הוי איסור דרבנן של משתמש בבעלי חיים, שלוקח חלב מהבהמה, וכן מושך בדד של הבהמה, ובתוס' ישנים כתב אפילו לנענע בהמה הויא משתמש בבעלי חיים – עי' אגלי טל (קוצר ס"ק מ"ט בהג"ה. אבל למסקנא אינו נשאר בזה, עי"ש טעמו).

8. מראי מקומות – אגלי טל (דש ס"ק כ"ד), שביתת השבת (ס"ק ס"ח), ישכיל עבדי (ח"ג או"ח סי' כ'), ציץ אליעזר (ח"ב סי' ג' פרק א' אות ד'), הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' רכ"א).
1. חולב עז לתוך הקדרה - עי' סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

9. סחיטת פירות: איזה שם מלאכה.
1. הוי דש (כדאי' ראשונים ופוסקים).
2. הוי בורר - עי' לקמן סעי' ה', גבי בוסר.
3. צ"ע' מה הגדר של ממחק.
4. טוחן - צ"ע.
5. לא הוי קוצר – כדאי' בהירושלמי (פרק ז' הל' ב', "הסוחט זתים מאביהן חייב משום קוצר". ומפרש הפני משה, "מאביהם. בזמן שהן מחוברין").
6. לא הוי גוזז – ריב"א (תוס' הרא"ש דף צה. ד"ה חולב, "וריב"א פי' דמפרק חייב משום גוזז דכל דבר שהוא מכביד על בעלי חיים והוא מסירו ומיקל מעליו קרוי מפרק ותולדה דגוזז הוא"), ר' שלמה ב"ר אברהם (רשב"א כתובות דף ס. ד"ה מ"ט, הו"ד בש"מ כתובות ס. ד"ה כתב, "וה"ר שלמה ב"ר אברהם ז"ל פי' דמפרק דבעלי חיים הוי תולדה דגוזז שהוא מפרק הצמר מן הבהמה").
7. הוי אב – רש"י (חולין דף יד: ד"ה סחיטה, "סחיטה. אב מלאכה היא"), מאירי (ביצה דף ג. ד"ה אין, חולין סוף דף יד:, "כבר ידעת שהסחיטה אב מלאכה").
1) מאירי (דף יז: ד"ה אמר) – "ואף על פי שהסחיטה אב מלאכה לא נאמר כן אלא בשלא נתרסקו מבעוד יום שהוא מפרק ומוציא דבר מתוך מה שהוא גדל בו והוא תולדת דש".
2) שבט הלוי (ח"ט ריש סי' פ"ז) – "ירושלמי ר"י בנו של ר' יוחנן בן ברוקא הצבעים שבירושלים היו עושין סחיטה מלאכה בפני עצמה ומקשה א"כ ליתני מ' מלאכות ומשני בפלוגתא לא קמיירי תנא ועפ"ז ה"פ דמתניתין מ' אליבא דחד תנא וחסר א' אליבא דכ"ע ובזה י"ל סתירת רש"י דבחולין י"ד ע"ב כתב סחיטה אב מלאכה ובשבת קמ"ג ע"ב כתב דתולדה היא".

3] אשה המניקה את בנה.
1. איך מותר לאשה להניק את בנה [מצד מפרק של דש, או שאר מלאכות].
1. אין לומר סתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב (יבמות קיד.), מה נתרץ כשהוא סמוך למוצאי שבת או ילד בן ד' או ה' – תשובת רבי אליעזר (ח"א סי' י"ב הע' ו'), שביתת השבת (דש ס"ק צ"ט), ששכ"ה (פרק ל"ו הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז]), מגילת ספר (סי' ז' אות ה', ריש עמ' ס"ד).
2. לכאורה יש ב' איסורים דאורייתא:
1) מצד התינוק: איסור של ספייה לקטן, לא תאכילום.
2) מצד האם: כמו עלוקה. עי' מג"א (סי' שכ"ח ס"ק נ"ג, ועי' אבן העוזר שם). ועי' מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ז), "ויש שסוברין דה"ה אם מניח על המכה דבר שמושך ליחה ודם [כגון צו"ק זאל"ב וכיו"ב] ג"כ הוי מלאכה דאורייתא כיון שנתכוין לזה ועכ"פ איסור בודאי יש. המדבק שרץ עלוקה [שקורין פיאווקע"ס או אייגלי"ן] שתמצוץ דם מצדד המ"א דיש חיוב בזה וע"כ אסור בכ"ז לכו"ע לעשות ע"י ישראל לחולה שאין בו סכנה אלא ע"י א"י").

2. י"ל: דחלב בפי תינוק אוכל הוא ולא משקה, כמו חולב לאוכל.
1. אור שמח (פרק ח' הל' י') – "ולפי מה שפירשו בתוספות ריש פרק חבית כולה שמועה דכריתות הנה מסקנת השמועה היא דחולב בפי תינוק אוכל הוא ואם כן ליכא חיוב חטאת בתינוק היונק מחלב האשה דהוי כחולב לאוכל. אמנם לפי מאי דסלקא דעתיה דרבא דחלב בפומא דתינוק משקה הוי אם כן התינוק עביד מלאכת מפרק דחולב משקה ואפילו הכי שרי לספות לתינוק בידים וכמו דאמרו פרק יום הכיפורים דלאו רביתייהו לא גזרו רבנן יעויין שם דף ע"ח. ואם נאמר כפי מה שרצו האחרונים ומהם האבן עוזר סימן שכ"ח דהמעמיד עלוקה חייב חטאת אם כן הנותנת דד לתינוק חייבת חטאת לרבא דחלב בתוך פיו של תינוק חשיב משקה והאיך שריא תמיד. ולומר דלא שריא אלא משום דתינוק מסוכן הוא אצל חלב וכדאמרו יבמות פרק חרש דף קי"ד יעויין שם זה דחוק. ועיין דף קל"ה בתוספות דיבור המתחיל מפני הסכנה וכל דבריו של האה"ע אינם נכונים כלל בדמיוניו עיין שם ודו"ק".
2. חלקת יואב (סי' ט' ד"ה ובאמת) – "ובאמת כן מבואר בש"ס כריתות (דף י"ג ע"א) דחלב שהתינוק יונק שם אוכל עליו ולא שם משקה. יען שזה אכילת התינוק. ובזה ניח"ל מה דשרי להניק התינוק בשבת ואין בו משום מפרק במה שהאשה מעמידה התינוק על הדד. רק הטעם כמש"כ. כיון שזה אכילתו של תינוק אין זה מיקרי מפרק כלל גבי התינוק. משא"כ בגדול היונק. או אוכל פרי מן המחובר. דאין זה דרכו. לכן הוי מפרק".
1) אמנם עי' מחזה אליהו (לקמן), שמפרש החלקת יעקב בדרך אחרת. ולא נראה. וכן עי' הגרחפ"ש זצ"ל, לקמן.
3. הגרחפ"ש זצ"ל (בשבילי הרפואה ח"ג עמ' נ"ח) – "עפ"י המבואר בגמ' כריתות י"ג שחלב שהתינוק יונק יש ע"ז דין אוכל. (ועי' באור שמח ... אבל הקשה ע"ש לפי הסלקא דעתי' דרבי' דחלב בפומא דתינוק משקה הוא ... ולכאורה ל"ק דזה בודאי אמת שהחלב שהתינוק יונק הוא אוכל שלו שזה מזונו וממילא לענין הדין של מפרק שתלוי בדינא דאוכל דהא גם מפרק לתוך אוכל כאוכל הוא נחשב ולא גרע זה בחלב של התינוק שזהו עיקר מזונו אבל כ"ז לענין של מפרק אבל לענין דיני טומאה יש מקום לומר שחלב יש בה דין משקה כיון שבעיקר יש על חלב דין משקה לגבי גדולים ומטעם זה לא חלוק הדין חלב גם לענין התינוק וזהו הס"ד של רבא ולבסוף חזר מזה אבל גם בהס"ד של רבא לענין מפרק שתלוי בדינא דאוכל שהוא מזון חשיב החלב אוכל ... וכבר הובא תירוץ כעין זה בס' חלקת יואב ... והמבואר מכ"ז שהחלב של התינוק הוא אוכל ואין ע"ז כלל שם משקה".
1) קשה: בגמרא (כתובות דף ס., לשונו מובא לעיל) כ' שיש איסור דאורייתא [לכמה ראשונים ופוסקים], אם לא הוי כלאחר יד. 
1) וכן לשון הרי"ף (דף ס:) – "ואע"פ שהוא מפרק כלאחר יד שהיונק בפיו כסוחט משקה הוא והחולב לתוך הקדרה כמפרר אוכל הוא ולפיכך מותר".
2) יש לחלק בין גדול לקטן, או בין מעשה אכילה למעשה רפואה. וצ"ע. 
2) חולקים.
1) הר צבי (או"ח סי' ר"א אות ב') – "ואף לדעת הראשונים שסוברים שגם בשבת מותר לחלוב בתוך הקדירה היינו מפני שהבהמה חשובה אוכל גם בשבת, אם משום שהבהמה מצד עצמה חשובה אוכל אלא שיש איסור לשוחטה ואין בכח זה שאסור לשוחטה להפקיע שם אוכל ממנה או משום שראויה היא לנכרי, לחולה, או למוצאי שבת, כמ"ש הרמב"ן והר"ן שם, משא"כ לגבי אשה שמצד עצמה אינה חשובה כאוכל כלל, לכו"ע אסור לחלוב לתוך אוכלים שאין כאן מפריד אוכל מאוכל אלא אוכל מתוך פסולת ... הנה מבואר מתוך דברי האו"ש שגם בחליבת אשה יש קולא כשהחליבה היא לתוך אוכל, ודבריו צ"ע".
2) שבט הלוי (ח"ו סי' ל', ח"ז סי' צ"ט, ח"ח סי' פ"א) – "בשם אור שמח דכל חליבה ויניקה מאשה לצורך אכילת תינוק הו"ל כמשקה הבא לאוכל וכ"כ עפ"י דהתוס' שבת קמ"ד ע"א ד"ה לא, אבל האמת דהתוס' כ"כ רק לענין קבלת טומאה יעש"ה".
3) מגילת ספר (סי' ז' אות ה') – "ומש"כ האו"ש ... תמוה מאוד ...".
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק נ"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות י"ז) – "מ"ב סי' שכ"ח ס"ק קמ"ז: המדבק שרץ עלוקה שתמצוץ דם מצדד המג"א דיש חיוב בזה. ויל"ע דמ"ש מהנקה לתינוק דשרי, ובטעם הדבר נאמרו כמה שיטות, ובאו"ש (פ"ז משבת ה"י) נקט דכיון דבפיו של התינוק הוי כאוכל ל"ח מפרק (או דהוי ספיה דשרי לקטן עיי"ש), ומ"ש מעלוקה דלא חשיב מאכל לעלוקה, וכן ל"ח מעשה, דהעלוקה כמו בתינוק, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אינך חייב לדאוג לעלוקה משא"כ לתינוק".

3. י"ל: חסרון בשיעור.
1. הר צבי (או"ח סי' ר"א אות ב', קול תורה שנה ל"ח חוברת י"ב) – "וליישב כ"ז היה נ"ל (מלבד דיש לדון דהוי בכלל שנים שעשאוהו) דשאני חולב דחיובו משום מפרק דבעי' שיעור כגרוגרת ובן ח' ואפילו קטן עד דו"ה שנים נמי לאו אורחיה לינק ולמצוץ כשיעור גרוגרת בב"א ויעוין כריתות (דף יג ע"א) דהוי ספק ינק (לכזית) בכדי אכילת פרס, ומכש"כ בגרוגרת די"ל דהוי ודאי שלא בלע בב"א ואין כאן אלא ח"ש".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות דף ס. ד"ה והקשו) – "והקשו האחרונים דא"כ איך נתיר לאשה שתניק את בנה הא מעמידתו עלי' והוה מפרק, ולפי האבן העוזר לא קשה דהרי הוה לצורך אכילתו ולא למלאכה עצמה, אבל להמג"א שלא חילק בזה קשה, ונראת לדחות קצת הקושיא דהרי בתינוק היונק אין כאן שיעור למלאכה דבמפרק בעינן שיעור גרוגרת והכא ליכא שיעור זה דהרי תינוק אינו יכול לינק כ"כ הרבה ביחד, ואת"ל דמ"מ איסור חצי שיעור יש כאן (ובשבת לכאו' אסור מה"ת), מ"מ י"ל דהכא לא שייך למימר דחזי לאיצטרופי דהרי מיד בולעו כשיונק, וזה תי' לדעות דחזי לאיצטרופי הוה תנאי לדין חצי שיעור כמו שביארו בדעת הרמב"ם שכתב דאסרה תורה מקרא חמץ בפסח בכל שהוא, ולכאו' מה צריך לזה קרא הא חצי שיעור אסרו מה"ת, וביארו המפרשים (עי' בכורי אברהם) דנפק"מ באכל חמץ פחות מכשיעור בסוף יום שביעי של פסח דאז לא חזי לאיצטרופי וליכא איסור חצי שיעור, ומוכח דהוה תנאי בח"ש, ומ"מ עדיין יקשה קצת דמ"מ איסור דרבנן איכא".
1) קשה: חצי שיעור מן התורה – אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות י"ח).
1) "כגרוגרת ... דבדרך יניקה שאני דקמא קמא בטיל ועבר מן העולם ולא חזי לאיצטרופי" – הר צבי (שביתת השבת דש ס"ק צ"ט ד"ה ואלו), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות דף ס. ד"ה והקשו, לשונו מובא לעיל).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (בשבילי הרפואה ח"ג עמ' נ"ז) – "עיקר יסוד ההיתר אינו ברור שהוא בנה יסודו על הא דחצי שיעור אסור שהוא בתנאי שחזי לאיצטרופי ובאופן הנ"ל א"א לאיצטרופי ע"ש וכידוע שיש בזה מחלוקת אם דינא דח"ש תלוי בהטעם כחזי לאיצטרופי וגם בעיקר טעמא דחזי לאיצטרופי יש עדיין להסתפק מהו הכוונה אם הי' לו, לא אם יהי' לו אח"כ ועי' בפרי מגדים יו"ד סי' ס"ב דח"ש אסור אף במקום דלא שייך עוד לאיצטרופי ...".
2) שביתת השבת (דש ס"ק צ"ט ד"ה ואלו) – "ואין זה מספיק דשיעור החולב כגרוגרות הוא דוקא חלב בהמה ולא בחלב אשה ... דהוא שעורא זוטא ... השיעור כמלא פי תינוק לכל היותר".
2) חולקים.
1) שביתת השבת (דש ס"ק פ' ד"ה אמנם).
2) עי' דברי מלכיאל (ח"ה סי' רל"ח ד"ה ולכאורה) – "שיעור חליבה איתא בשבת (דף צ"ה) דהוי כגרוגרות. וע' תו' (דף ע"ו ע"ב) שנתקשו מהא דאיתא שם דלהוצאה השיעור כדי גמיעה ותירצו שם דהיינו גרוגרות ביבש ע"ש. והנה בחלב אשה איתא שם (דף ע"ז ע"ב) השיעור כדי לשוף משיפה של קילור. והיא שיעור קטן מאוד. וכ"כ הראב"ד בפ"ח מה"ש ששיעור חולב כשיעורו ההוצאה ע"ש. ולפ"ז בשיעור כזה א"א לחלוב פחות פחות מכשיעור".
3) מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, חובל סי' א' ד"ה וכן).

4. י"ל: הוי כלאחר יד.
1. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות דף ס. ד"ה ועוד) – "ועוד אפשר ליישב דמפרק בעינן דרך פירוק א"כ אה"נ דדרך התינוקות לינק אבל ביחס למלאכת מפרק אפשר דהם לא יקבעו זאת לדרך מלאכה כיון דיניקתם בצורה זו הוה משום דתינוקות הם, א"כ אפשר דזה לא מיקרי דרך מלאכה במלאכת מפרק וכדחזינן בגונח דהוה שינוי".
2. עי' נתיבות שלום (סי' מ"ו אות ה').
1) חולקים.
1) תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק נ"ט) – "לקלח מהחלב ... דהוי מפרק כלא"י דהא אין דרך לחלוב מדדי אשה רק לינק".
2) תשובת רבי אליעזר (סי' י"ב הע' ו', עי' שביתת השבת דש ס"ק צ"ט סוף ד"ה ועתה).
3) עי' שביתת השבת (דש ס"ק צ"ט סוף ד"ה ועתה).
2) מראי מקומות.
1) הר צבי (ט"ל הרים, זורה סי' א') – "ספיקו של מרן הוא בגדר מלאכת כלאח"י אם הוא תלוי במסבות הענין, ולכן באדם אין הגדר כלאח"י כבהמה ובאדם דוקא חליבה בידים הוי כלאח"י או במלאכה בכללה וכנ"ל. ויעויין במ"ב (סימן שכח בשעה"צ אות פא) שכתב דמה דמשמע מהתו"ש דלחלוב מאדם אפילו לתוך כלי לא הוי כ"א מפרק כלאח"י דגבי אדם אין דרך לינק ליתא וכו'. ובבאור הלכה שם הביא בשם הפמ"ג דלחלוב מאדם לתוך כלי יש בו איסור דאורייתא משום מפרק ואסור בשביל חולה שאין בו סכנה, אם לא ע"י עכו"ם, עכ"ל. וראה זאת מצאנו בספר הפלאה על מס' כתובות שם על רש"י ד"ה כלאחר יד שכתב בתוך דבריו וז"ל: מיהו נראה דיש לחלק בין יניקה דחלב בהמה שדרכו בחליבה ובין יניקה דחלב אשה שדרכו ביניקה יש להחמיר טפי דדרכו בכך וכו' עיין שם בדבריו".

5. י"ל: דרך אכילתו ואין חל עליו שם מלאכה.
1. שביתת השבת (דש ס"ק צ"ט ד"ה ועתה).
2. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"י) – "ושמעתי מהרב גרשון לופיאן שאמר בשם רבינו, דמה שאמר אדם מסוים שכל מה שמותר לאשה להניק את בנה בשבת הוא מצד דהוה "חולה שאין בו סכנה", זהו שטות גמור, אלא דלגמרי מותר. עוד אמר שאין איסור להניק את הילד כדי שתהא האם מוכנה לילך לאיזה מקום במוצאי שבת, דאין זה נחשב כ'מכין משבת לחול', דאטו האם יהיה אסור לאדם לאכול סעודה גדולה משום שרוצה לילך לאיזה מקום אחר במוצאי שבת. ואחר כך אמר לו רבינו שבכלל לא שייך ביניקת תינוק ענין של מפרק, דאין זה צורת המלאכה, ולא צריכים להגיע לסברא שהראו לרבינו בשם ההר צבי (או"ח ח"א סי' רא) דלכך מותר להניק משום דהוי פחות מכשיעור גרוגרת, דבכלל מה שייך שיעור זה לתינוק, דשיעור זה הוה בחלב בהמה, אבל בחלב אשה השיעור הוא הרבה פחות כהשיעור היניקה הרגיל של התינוק, דהוא כמלא פי התינוק, או משהו כזה, וממילא מוכרחים לומר כנ"ל שאין בו צורת מלאכה כלל. אלא בלא"ה אין בזה איסור. ואמרו לרבינו שכך אומר החלקת יואב (חלק א' סימן ט), ועיין רבינו בדבריו ואמר שזה נכון שכן מבואר שם. ולגבי מוצאי שבת הוסיף רבינו הסבר דהלא אין זה מעשה שניכר שיש בזה הכנה, דהוי כמו מחשיך על התחום שהולך לטיול, וגם כאן רק נראה כאילו נותן התינוק לינוק, דלפעמים כך עושים מעירים התינוק ומניקים אותו, קודם שהתינוק בעצמו מבקש, וממילא בכלל אין ניכר כהכנה".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק נ"ו, ועי' מגילת ספר סי' ז' אות ה', נתיבות שלום סי' מ"ו אות ה') – "שמותר להניק תינוק גם סמוך לפני מוצש"ק אף אם יכולים להמתין עד הלילה, כי אין זה דומה למעמיד עלוקה למציצת הדם ... דהואיל וכך דרך אכילתו, וגם חשיב משום כך אוכל ולא משקה, וכמבואר בכריתות יג א, לכן נקרא בשם אכילת אדם ולא כמפרק".
4. הגרש"ב וולדנברג זצ"ל (קול התורה חס"ב ח"א עמ' צ"ט) – "עי' באבן העוזר שם שכתב דהמעמיד בהמה ע"ג המחובר אין זה מלאכת מחשבת כיון דמכוין שתאכל ולא למלאכה, משא"כ בעלוקה דמכוין למלאכת חבורה, ע"כ. וא"כ בתינוק הרי ג"כ מכוין רק לאכילה ואין כאן מלאכת מחשבת".
5. חוט שני (ח"ב עמ' ס"א ד"ה מ"מ, ח"ד עמ' ש"ו ד"ה ומה"ט) – "הוי דרך אכילה ממש בשעת אכילה".
6. מחזה אליהו (ח"א סי' פ"ד אות ה') – "דנראה דדבר כזה אין בו חומר מלאכת שבת מאחר דכן דרך אכילתו, וכל שהוא כדרך אכילתו הטבעית לא חל עליו שם עמל מלאכה. ולכן אף דהגדול היונק מדדי האשה או מבהמה שם דישה כלאחר יד עליה, וכמבואר בסוגיא דגונח יונק חלב כתובות (ס.), מ"מ יניקת תינוק מאמו דרך אכילה היא ואינה נחשבת כדש. ומצאתי שתירץ כן בחלקת יואב סי' ט' ד"ה ובאמת וכו' וז"ל 'ובזה ניחא לי מה דשרי להניק התינוק בשבת ואין בו משום מפרק במה שהאשה ...".
1) אמנם עי' ראשית לשון של החלקת יואב, לשונו מובא לעיל. וכן עי' הגרחפ"ש זצ"ל, לעיל.
7. ארחות שבת (פרק ד' הערה נ"ב) – "פשוט ... חשיב מעשה אכילה ואין לזה שם מלאכה כלל".
8. ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ח הע' ו') – "מחזה אליהו ...".
9. מנחת אשר (סי' ס"ו אות ה') – "ביניקת התינוק משדי אמו שזה עיקר דרך אכילתו אין בזה שם מלאכה כלל ובפרט שהפירוק נעשה בתוך פי התינוק ממש אין זה מלאכה כלל אלא דרך אכילה ממש".
10. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ל אות י') – "ואין בזה כלל משום איסור 'מפרק', כי אינו אלא דרך אכילה, ואפילו סמוך למוצאי שבת אין שום ענין להמתין מלהניק תינוק עד צאת השבת, ואפילו התינוק שבע וכל כוונת ההנקה כדי להקל על גודש החלב, אין בזה שום צד איסור".
1) צ"ל הגמרא (כתובות דף ס., לשונו מובא לעיל) אינו נכלל בדרך אכילה, אלא במעשה רפואה. וכן עי' חלקת יואב, מחזה אליהו, ומנחת אשר, לעיל.
1) "היונק מן הבהמה אע"פ שאין זה דרך אכילה דהוי שינוי אבל מ"מ אינו גם דרך המלאכה" – חוט שני (ח"ב עמ' ס"א ד"ה ואמנם).
2) לכאורה תלוי בהדין והגדר של 'למצוץ בפיו' - עי' לקמן, סעי' א'.

6. י"ל: אין איסור ספייה להתינוק.
1. שאין התינוק בר הבנה – תוס' שבת (סי' שמ"ג ס"ק ב').
1) הפוסקים חולקים - עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. שאינו בר הבנה וחסר במלאכת מחשבת – עי' שביתת השבת (דש ס"ק פ' ד"ה אמנם, "אפ"ל דאפילו אם נאמר דאסור לספות בידים אפילו לתינוק דאינו בר הבנה (עי' מ"ב סי' שמ"ג בשעה"צ אות ו') היינו בשאר איסורים דמתעסק חייב משא"כ גבי שבת דמלאכת מחשבת בעינן קטן דלאו בר הבנה לא שייך ביה מלאכת מחשבת דליהוי איסור תורה").
1) חולק – מחזה אליהו (ח"א סי' פ"ד אות ל"ז).
3. אין איסור ספיה אם היינו רביתייהו – אור שמח (פרק ח' הל' י', לשונו מובא לעיל).

7. י"ל: מצד האם אינו דומה לעלוקה.
1. חולק – אור שמח (פרק ח' הל' י', לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות י"ז, לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות – תהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק נ"ח), שד"ח (קונ' באר בשדי [סוף ח"ה, או ריש ח"ו] עמ' 45 הע' ו'), הלכות שבת (איידר, פרק ח' הע' רס"ז), חינוך הבנים למצוות (הע' קנ"א), יד ליולדת (אנגלית, ר' וועבסטער, ריש פרק ט'), שבות יצחק (ח"ו עמ' קכ"ח בהע').
1. אבני ישפה (אסיפת יצחק כ"א סיון תשס"ח) – "תשובה: שהרי התינוק גם יונק בשבת, וכיון שזה דרכו של התינוק לינוק מאמו הרי זה חילול שבת מן התורה של איסור דש. ואין זה כמו יונק מן הבהמה שהוא איסור דרבנן, שהרי אין דרך לינוק מן הבהמה אלא חולבים את הבהמה, אבל ודאי שדרכו של התינוק לינוק מאמו, ובכל אופן האמהות מניקות בניהם בשבת אף שמכשילים התינוק באיסור תורה בידים. אבל התשובה היא שאכילת התינוק הוא ענין של פקוח נפש, ולכן מותר לתינוק לחלל שבת".

4] לחלוב אשה בעצמה.
1. לא תקל אשה חלב מדדיה לתוך כלי בשבת.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2. מינקת: להוציא בידה החלב המצער אותה.
1. עי' סי' ש"ל סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. אשה שקמה בלילה להניק תינוק: האם צריכה נטילת ידים.
1. עי' או"ח סי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. מינקת שיש לה פצעים: ובזמן שהתינוק יונק גם מוצץ דם, האם מותר להניק התינוק.
1. עי' יו"ד סי' ס"ו סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

5. להניק בבית הכסא.
1. עי' ערך סכנה [יו"ד סי' קט"ז], לשיטות ומראי מקומות.

5] לחלוב בהמה במקום צער.
1. ע"י אמירה לעכו"ם, מותר מצד צער בעלי חיים.
1. מוצ"ש מותר לשתות את החלב מיד, ואין צריך להמתין כדי שיעשו – כה"ח (סי' ש"ה ס"ק פ"ו), ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' מ"ח] בהג"ה).
2. ומ"מ טוב שיחלוב הא"י לתוך אוכל דהו"ל שבות דשבות – מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א, "ומ"מ טוב לחלוב לתוך האוכל כדי שיהיה שבות דשבות"), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ע"ג, "והעולם נוהגין כסברא הראשונה דמשום צער בע"ח שרי אמירה לא"י לחלוב בין לא"י מן השוק ובין להשפחות שנשכרות לכל השנה למלאכתו ואין למחות בידם ומ"מ טוב שיחלוב הא"י לתוך אוכל דהו"ל שבות דשבות"), הל' שבת (איידר, סוף עמ' ק"ט), עי' ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קס"ג]), צער בעלי חיים (פרק י"ז אות א' ס"ק א').

2. בזמן שאין עכו"ם: האם מותר ע"י ישראל.
1. יש להקל באופן שהחלב הולך לאיבוד.
1) חזו"א (סי' נ"ו ס"ק ד') – "ובזמן שאינו מוצא א"י לחלוב נראה דיש להקל לחלוב לתוך כלי מאוס שהחלב ילך לאיבוד או על הארץ, דכל שהולך לאיבוד לאו שם מפרק עלה וכמש"כ הרמב"ן והרשב"א כתובות ו' א' בשם ר"ת והסכימו עמו ולכן פי' ר"ת מסוכרייתא דנזייתא שמבטל לי' א"נ שהנקב בפי החבית והנסחט חוזר לחבית וכ"כ בש"מ שם בשם שיטה ישנה, ומיהו דעת תו' ...".
2) הל' שבת (איידר, עמ' ק"י).
3) ארחות שבת (עמ' ר"א).
4) מנחת איש (פרק ב' סעי' מ"ו).
2. מיקל – משפטי עוזיאל (כרך א' או"ח סי' י", סי' י"א, "ובנדון דידן דכולהו איתנהו ביה: צערא דגופא דבהמה והפסד ממון, וישוב ארץ ישראל יש להתיר החליבה בשבת לדעת הרמב"ן ודעימיה שסוברים דחליבה בשבת אינה אסורה אלא משום שבות, וכדאי הרמב"ן לסמוך עליו בשעת הדחק ... להקל בד' תנאים: א. לחלוב ע"י כלי, ב'. בצנעה, ג'. לחלוב קמעא קמעא במדה הדרושה להקלת צערה, ד'. שאי אפשר לעשותו על ידי לא יהודי").
1) קצות השלחן (סי' קל"ב ס"ק א', עמ' ל"ה - עמ' ל"ח) – "הראו לי בס' א' מזמננו שמו משפטי עזיאל שמקיל לחלוב בהמה במקום דליכא נכרי, ובאמת מי שעושה כן הוא חייב סקילה וכרת לדעת הפוסקים שמימיהם אנו שותים, עיכ מצאתי חובה לעבור על דבריו ולהראות אפיסותם שאין בהם ממש ... סו"ד שאין בדברי המחבר הזה שום ממש, וחלילה להקל בחליבת הבהמות לכו"ע, ולדעת הפוסקים רובם ככולם ראשונים ואחרונים והלכה נפסקה כמותם שחייב סקילה וכרת במזיד וחטאת בשוגג".
2) שרידי אש (ח"א סי' ל"ה) – "הופיע ספר משפטי עוזיאל להרב הראשי הספרדי מתל - אביב והוא מראה פנים להיתר באופן שיחלוב לתוך קדירה שיש בה חלב נקפה או גבינה דהוי כחולב לתוך האוכל, וגם שיחלוב בכלי ולא ביד, וגם שיחלוב קמעא קמעא. עי"ש שהביא כן גם משו"ת אבן יקרה, שכתב ג"כ להתיר. וידוע כי בארץ ישראל לא רצו הרבנים להתיר, והרב עוזיאל הי' יחיד בהוראתו הנ"ל. והנה בא"י יש סניף להיתר מטעם מצות ישוב ארץ ישראל, משא"כ באשכנז. ולאידך גיסא יש כאן משום פיקוח פרנסה למשפחות עבריות, שאין להן מקור אחר לפרנסה. ולכן איני רוצה להורות בזה לא איסור ולא היתר ומי שדעתו יפה יבוא ויורה".

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"א, אוצרות השבת עמ' תקנ"א - עמ' תקע"ה), ציץ אליעזר (ח"ב סי' ג'), הל' שבת (איידר, עמ' ק"י), צער בעלי חיים (פרק י"ז אות א'), Gray Matters (ח"א עמ' ר' - עמ' רי"ד).
1. אחיעזר (ח"ג סוף סי' ל"ד) – "אשר בהיותו באה"ק ראה ונוכח כי רובם ככלם של שומרי תורה ומצות בהמושבות נהגו היתר לחלוב בעצמם בש"ק, כמה מהם פתחו בדרבנן לחלוב לתוך אוכל וכמה בדאורייתא, באמת מבהיל הדבר, וכאשר שמעתי כי סמכו על איזה הוראת רב מאשכנז כתבתי אודות זה להגרא"י קוק זצ"ל, יסוד הדבר הוא מהלאומים הפורצים אשר אצלם עבודה עברית דוחה שבת, ואחריהם נמשכו גם המון עם בלי שום יסוד להיתר, ויעוין בשו"ת משכנות יעקב חאו"ח ס' ק"ב שהחמיר אף לתוך אוכלין, ויעוי"ש שכ' דצ"ע להקל גם ביו"ט ומסיים בפרט שהרבה מקילין בזה וחולבין על מעט פרורין באותו כלי המיוחד לחלוב אשר אין בזה היתר כלל כו' ובפרט שהמה מערימין בכך ואין כונתן רק למשקה, ע"כ ראוי להחמיר בזה מאד עכ"ל. וזה לא כבר נשאלתי מרב גדול באשכנז במקומות שאי אפשר להשיג נכרי לחלוב מה יעשו הישראלים, והסכמתי בשעת הדחק גדול לצדד להתיר לחלוב ע"י קטנים אחרים לתוך האוכלין דבבניו הקטנים הלא איכא איסור עשה למען ינוח כמו שכ' המשכנות יעקב ובאמת כ"כ הרשב"א בשבת קנ"ב בד"ה כשהיא מהלכת שכתב שם ולעיל נמי תניא קטן שבא לכבות אין שומעין לו ואוקימנא בגמ' בקטן העושה ע"ד אביו כלומר ועובר בזה משום לא תעשה מלאכה אתה ובנך עכ"ל ובחולב לתוך האוכלים על ידי קטנים כתבתי שאפשר להתיר בלי הוראה פומבית, ולחלוב ע"ג קרקע משום צער בע"ח מבואר באו"ח סוס"י ש"ל לגבי אשה ובב"י שם דחולב ע"ג קרקע לא מיקרי אף מלאכה שא"צ לגופה, מ"מ לגבי בהמה יעוי' בתשו' זכר יהוסף להג' רי"ז שטערן ז"ל סי' ק"א מש"כ בזה, ואינו רוצה להתיר במסקנא כ"א ע"י נכרים".
4
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סחיטת פירות
סעיף א'

6] זיתים וענבים: הגדר.
1. גמרא (סוף דף קמה.) – "אמר רב חייא בר אשי אמר רב: דבר תורה אינו חייב אלא על דריסת זיתים וענבים בלבד. וכן תני דבי מנשה: דבר תורה אינו חייב אלא על דריסת זיתים וענבים בלבד".
1. מחבר (סעי' א') – "זיתים וענבים, אסור לסחטן; ואם יצאו מעצמן, אסורים אפילו לא היו עומדים אלא לאכילה".

2. דאורחייהו בהכי.
1. רש"י (סוף דף קמה.) – "דבר תורה. כלומר: אסרה תורה מלאכה, ודריכת זיתים וענבים הוא דהויא מלאכה, אבל שאר דריכות לאו אורחייהו בהכי, ולאו מלאכה נינהו".
1) עי' רש"י (דף קמד: ד"ה אבל) – "אבל לא ברמונים. דאורחייהו בהכי".
1) אולי י"ל, שאורחייהו כנגד שאר פירות.
2) עי' רש"י (דף קמג: ד"ה מודה), לקמן.
2. עי' רא"ש (פרק כ"ב סי' ד') – "שאין דרכו לסחוט כי דרך אותו פרי לאוכלו ולא להוציא ממנו משקה הלכך אין שם משקה על היוצא ממנו".
3. ריבב"ן (דף קמה. ד"ה אלא).
4. ר"י מלוניל (דף קמה.).
5. נמ"י (דף קמה.).
6. פסקי רי"ד (דף קמה. ד"ה אמ') – "שאר סחיטת פירות, דלאו אורחייהו בהכי, לא מיחייב".
7. ערה"ש (סעי' י') – "דפירות המיוחדים למשקין אינן אלא זתים וענבים".
8. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ד אות צ"ט) – "בגמ' כתוב שרק בזיתים וענבים יש איסור דאורייתא, אבל פרי שכולם סוחטים גם כן יש איסור (מהתורה), אבל אני לא יודע אם כולם סוחטים תפוזים ואשכוליות".
1) מראי מקומות – תוס' רי"ד (דף קמד., "סוחטין בפגיעין ובפרישין ובעוזרדין פי' כיון שאין דרך העולם לסוחטן אף על פי שהוא מתכוין להוציא מימיהן מותר כי היכי דאשכחן במולל מלילות ובבורר יד על יד שאע"פ שהמולל הוא תולדה דדש והבורר היא מלאכה ע"י שינוי הותרו והה"נ הסחיטה אף על פי שהיא תולדה דמפרק ע"י שינוי הותר' וכיון שאין דרך בני העולם לסוחטן אין לך שינוי גדול מזה"), מנחת שבת (סי' א' אות א'), תורת המלאכות (דש, ס"ק כ"ג).

3. תלוי ברוב: שרוב העולם סוחטין זיתים וענבים למימיהן.
1. עי' רש"י (דף קמג: ד"ה מודה) – "מודה ר' יהודה בזיתים. דאף על גב דהכניסן לאוכלין היוצא מהן אסור, דכיון דרובן לסחיטה קיימי, כי אתו לידי משקה, יהיב דעתיה למיהוי ניחא ליה בהכי".
1) לכאורה הגדר של "רוב" ושל "אורחייהו", היינו הך. שרש"י כ' שניהם. [ורק בדף קמה. כ' למה רק זיתים וענבים דבר תורה. ודף קמג: כ' למה גוזר על משקין שזבו]. ואולי הנ"מ, אשכוליות בשנת תשע"ה. שהיה 47% בשביל תעשיה (המיץ). שהיה אורחיה, אבל אינו רוב. וצ"ע. 
2. רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן) – "דדבר תורה אינו חייב אלא על דריכת זיתים וענבים בלבד משום דרובן למשקין והלכך כשסוחטן הוה ליה כדש [נ"א: כדריכת זיתים וענבים], אבל שאר פירות רובן לאכילה הן עומדין ואפילו יהיב דעתיה וסחיט בטלה דעתו אצל רוב העולם ואפילו צריך לו לא חשיב משקה אלא אוכל".
3. ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן) – "שאר פירי דרובם לאכילה אפילו כי סחיט להו למשקה בטלה דעתו אצל רוב העולם ולא חשיב משקה אלא אוכל".
עי' ריטב"א (דף קמה. ד"ה ור') – "ומותר לסחוט לכתחילה בפגעין ופרישין ועוזרדין כדאיתא לעיל, שאינו חשוב סוחט כלל כיון שאין דרך שום אדם לסוחטן וכמזיק ומפסיד הוא".
4. עי' מג"א (ס"ק ט') – "דרוב העולם סוחטין אותן למימיהן".
5. עי' תוס' שבת (ס"ק י"ג) – "דרוב העולם סוחטין אותן למימיהן".
6. עי' מ"ב (ס"ק ד', ס"ק כ"ד) – "דרוב העולם סוחטין אותן למימיהן".
7. עי' כה"ח (ס"ק מ"ג) – "מ"א סק"ט".

4. דעת הר"ן (דף סא. ד"ה כבשין, חי' הר"ן דף קמה. ד"ה למימיהן) – "שאר פירות היוצא מהן לא חשיב משקה להתחייב עליו".
1. פי', ז' משקין – פמ"ג (א"א הקדמה לסי' ש"כ, "ומר"ן גבי כבשים משמע דזיתים וענבים הוה משקה (מזיי"ן משקים) מה שאין כן מי פירות לאו משקין הוה, ואף דלאו אוכלין הוה (עיין הלכות טומאת אוכלין) מכל מקום שם אוכלין עלייהו"), גר"ז (סעי' א', "מפני שכל מי פירות אין עליהם תורת משקה אלא היוצא מן הזתים ומן ענבים בלבד אלא תורת אוכל עליהם וה"ז כמפריד אוכל מאוכל". [עי' סעי' י"א, "משקין גמורים ... כגון ... במים או יין וחומץ וכיוצא בהן משאר משקין". צ"ע אם כל חומץ הוי מז' משקין. ועוד, מה הלשון 'משאר משקין'. צב"ג]), כה"ח (ס"ק ג'), הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א', לשונו מובא לעיל), זכור ושמור (דש, עמ' ה', דפו"ח עמ' קצ"ה, הע' מ"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ד).
1) מראי מקומות – משכנות יעקב (או"ח סי' קי"ב ד"ה ועוד).
2. אין מחלוקת בין הראשונים – צמח צדק (פרק כ"ב משנה א'), אג"ט (דש ס"ק ט"ז, "והפמ"ג הבין שזהו מחלוקת וליתא דמשום דלאו אורחי' לאו משקה הוא"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ב'), חוט שני (ח"ב ריש עמ' נ"ה).
1) וכן נראה מהראשונים: שע"י "רובא דעלמא" נעשה "שם משקה" – רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן, לשונו מובא לעיל), רא"ש (פרק כ"ב סי' ד', לשונו מובא לעיל), ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן, לשונו מובא לעיל).

5. האם תלוי בשבעה משקין - רק זיתים וענבים, או תלוי אם דרכם בכך.
1. כן: תלוי בדין ז' משקין.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "שאני זיתים שנבראו בשביל המשקה, וזהו תכליתם, כשא"כ בתותים ורימונים, מה שיצא מהן זיעה בעלמא ואין להם חשיבות של משקה ואין כאן מלאכת מחשבת, ומלאכת מחשבת לפי מה שהתורה החשיבה, ולא איכפת לן אם אנשים החשיבוהו".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ד, הע' נ"ט) – "והנה מסתימת הפוסקים ומפרשי השו"ע משמע דהעיקר כשיטת הסוברים דבתותים ורמונים ושאר פירות לא שייך מפרש דאורייתא אפילו אם כל העולם סוחטין אותן. וסברת הפרמ"ג בשם הר"ן הוא סברא המתקבל מאוד על הלב להבין ללמוד וללמד וכן נקטה לפרש הכי בשו"ע הגר"ז ועל כן על דרך זה כתבתי פירוש הענין בפנים הספר".
3) זכור ושמור (דש, עמ' ה', דפו"ח עמ' קצ"ה, הע' מ"ד).
2. לא: אינו תלוי בדין ז' משקין.
1) מור וקציעה (ד"ה אכן) - לשונו מובא לקמן.
2) ח"א (כלל י"ד סעי' ד', נשמת אדם ס"ק ד'), הו"ד במ"ב (ס"ק כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ה ס"ק ד') – "נראה דלענין חיוב שבת אינו תלוי בדין משקין לענין טומאה והכשר אלא כל שבני אדם נהנין מן המשקין כמו שהורגלו בתשמיש משקין כשמפריד את המשקה מן האוכל חייל עלה שם מפרק וכל משקה דלא חשיבי להו לטפל ולהוציאה מן האוכל אלא אוכלין את האוכל והמשקה בתערובות לא חייל על הפרדתן שם מלאכה".
3. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח' הע' ג'), מנחת איש (פרק ב' הע' כ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב' ד"ה ואין).
6. רק זיתים וענבים הוי מפקד פקידי, משא"כ שאר פירות הוי מבלע בליעי.
1. פמ"ג (א"א הקדמה לסי' ש"כ) – "הא דתנא דבי מנשה אין חייב אלא זיתים וענבים, דמשקין דידהו מפקד פקידו ואין מחוברים בו, כמו שיראה הרואה בפסחים ל"ג ב' ענבים שנטמאו דורכן פחות מביצה ויינן כשר לנסכים, ומשמע הוא הדין שמן כהאי גוונא, מה שאין כן שאר פירות משקין מבלע בליעי לא שייך מפרק, וזהו שכתב רש"י שבת צ"ה א' ד"ה מפרק, ולא היא פקיד ועקיר בעטיני הדד הכי, כאמור".

7. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, דש סי' א' ד"ה ובזה, סי' ג'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', ס"ק י"ב.ג' ד"ה גם, סוף ס"ק ט"ו), אשמרה שבת (פרק ט' אות ב' ד"ה ולולי), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל').
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ה ס"ק ד') – "קמ"ה א' אחד כבשים ואחד שלקות לגופן מותר למימיהן חייב חטאת, נראה דלענין חיוב שבת אינו תלוי בדין משקין לענין טומאה והכשר אלא כל שבני אדם נהנין מן המשקין כמו שהורגלו בתשמיש משקין כשמפריד את המשקה מן האוכל חייל עלה שם מפרק וכל משקה דלא חשיבי להו לטפל ולהוציאה מן האוכל אלא אוכלין את האוכל והמשקה בתערובות לא חייל על הפרדתן שם מלאכה".

8. נ"מ בין רש"י והר"ן - לפי הפמ"ג.
1. בוסר, להר"ן יש להחמיר – פמ"ג (א"א הקדמה לסי' ש"כ, "די"ל דין תורה אין חייב אלא זיתים וענבים דאורחייהו בהכי כפירוש רש"י, לא בוסר דלאו אורחיה בהכי. אבל לר"ן דהני משקה הוה, י"ל משקה בוסר נמי משקה הוה, וצ"ע, וחייב מן התורה").
2. בזמן הזה ענבים, להר"ן בודאי יש להחמיר – עי' כללים (עמ' צ"ב הע' ה', "ויש לדון אם זה רק בענבים כאלו שמיוחדים לעשות מהם יין, דענבים כאלו רובם עומדים למשקה שלהם, אבל ענבים הללו שנמכרים בחנויות כדי לאוכלם, שבמין ענבים כאלו אינם עומדים למשקה שלהם, יש לומר שאין איסור סחיטתם מדאורייתא").
3. דברים שאינו מהז' משקין [אשכוליות, תפוזים, וכדומה], לרש"י יש להחמיר אם הוא הדרך.

9. אם משקין שזבו הוו מוקצה.
1. מוקצה – גר"ז (סי' ש"ח סעי' ט', סי' ש"ה סעי' ל"ב, קונ"א שם), משנה הלכות (ח"ח סי' נ"ב, "ומיץ הזה מוקצה"), ששכ"ה (פרק ה' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' מ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ב', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק ד' סעי' כ"ו), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' כ"ח, לשונו מובא לקמן).
2. אינו מוקצה – רע"א (ריש ביצה, עי' שו"ת סי' ה').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (דש ס"ק כ"ה).

7] תותים ורמונים: הגדר - ג' שיטות.
1. גמרא (סוף דף קמג:) – "תותים שמשך מהן מים, ורמונים שמשך מהן יין, והכניסן לאוכלין היוצא מהן מותר, למשקין ולסתם היוצא מהן אסור, דברי רבי יהודה. וחכמים אומרים: בין לאוכלין בין למשקין היוצא מהן אסור".
1. מחבר (סעי' א') – "ותותים ורמונים, אסור לסחטן; ואם יצאו מעצמן, אם עומדים לאכילה, מותר; ואם עומדים למשקים, אסור".

2. אם דוקא תותים ורמונים או ה"ה שאר דברים.
1. ה"ה שאר דברים – ב"י (ס"ק א' ד"ה ומשמע, "מהתפוחים ..."), פוסקים.
2. מראי מקומות – גר"א (על סעי' א', "אבל אם. וראיה מדלא הזכירו תפוחים אף על פי שהיו בימיהם יין תפוחים לרפואה כמ"ש בע"ז").

3. חשיבותא דרבים ע"י שנודע לנו שבשום מקום סוחטין פרי א' אסור לסחטן.
1. ב"י (ס"ק א' ד"ה ואם) – "וחשיבותא דרבים הויא חשיבותא אף על גב דלאו רובא דעלמא נינהו ... עוד אלא אפילו אם רובא דעלמא אין נוהגין לסחוט אותו פרי למימיו אם נודע לנו שבשום מקום סוחטין אותו למימיו אסור לסחטו כדאשכחן ברימונים שלא היו נוהגים לסחטן ואפילו הכי אסרו משום דבית מנשיא".
1) "משמע דאם במקום אחד נהגו לסחטו אסור בכל העולם לסחטו" – מג"א (ס"ק א').
2) מסקנת המג"א, הוי גופא פשט בהב"י – נתיב חיים (על המג"א ס"ק א', "ולכן בשאר פירות. נ"ב ר"ל ומעתה יש לקיים דברי ב"י ואם נודע להו שבשום מקום סוחטין וכו' וזהו שסיים וא"כ הני אגסים וכו'").

4. תלוי במקומו.
1. רמ"א (סעי' א') – "ובמקום שנהגו לסחוט איזה פירות לשתות מימיו מחמת צמא או תענוג, דינו כתותים ורמונים".
1) "משמע דבאותו מקום אסור ובשאר מקומות שרי" – מג"א (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ח').
1) "הלשון אינו מדוקדק דהא מחמת טעם זה אסור לסחוט פירות אלו בכל עולם" – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד').
2) "אך אם דרך להוליך המשקה של הפירות ממקום למקום אסור בכל העולם" – מג"א (ס"ק א', כדמפרש הפמ"ג, "ומה שכתב בשם הר"ש, היינו לדעת הר"ב דאותו מקום לחוד אסור, אבל אם מוליך יין מפירות לשאר מקומות גם להר"ב אסור"), תוס' שבת (ס"ק ג', ע"ש במגיה ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ח').
1) יש נ"מ גם בדעת המג"א – מחה"ש (ס"ק א').
3) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק א').

5. אם באיזה מקום רגילין לסחוט למשקה [ואפי' רק מקצת בנ"א כיון שיש להם פירות הרבה, ולא עיר שלמה], אסור לסחוט בכל מקום.
1. מג"א (ס"ק א') – "שמקצת ב"א סוחטין אותו ג"כ ואפי' אינן עיר שלימה".
2. תוס' שבת (ס"ק ג').
3. גר"ז (סעי' א').
4. עי' מ"ב (ס"ק ח') – "דאם נודע לנו שבאיזה מקום נהגו לסחטו למשקה ואפי' הנוהגים בזה הוא רק מקצת בני אדם מחמת שיש להם פירות הרבה ולא עיר שלמה אסור מחמת זה לסחוט בכל מקום".
5. אגלי טל (סעי' ט"ו).
6. שביתת השבת (סעי' י"ג).
7. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ג').
8. זכור ושמור (דש, דפו"ח עמ' קצ"ח).
1) דדוקא בענין שאם היה לכל העולם פירות הרבה כאלו היו סוחטין אותם אבל בלא"ה אמרינן דבטלה דעתם – מג"א (לפי מחה"ש, מ"ב ס"ק ח', ובה"ל ד"ה ובמקום), עי' תהלה לדוד (ס"ק א'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ג').
2) עדיין מחמיר בזה מקום – תוס' שבת (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה ובמקום, "כיון שהוא חשבן וסחטן לשם משקה ועכ"פ בזה המקום שנהגו לסחוט בודאי אין להקל בכל גווני וכן משמע מסתימת הרמ"א"), ערה"ש (סעי' י"ב), אגלי טל (סעי' ט"ו, ס"ק כ"ט אות ט'), שביתת השבת (סעי' י"ג), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ג'), הל' שבת (איידר, עמ' צ"ח), זכור ושמור (דש, דפו"ח עמ' קצ"ח).
1) מיקל – תהלה לדוד (ס"ק א'), חזו"א (או"ח סי' נ"ה ס"ק ט', "ובמ"ב חולק ... ומיהו מפני שהדבר תלוי בטבעת בני אדם וטבע הפירות שבכל דור אפשר שישתוה מין מן המינים בזמן מן הזמנים לתותים ורמונים ובזה אנו דנים שאם מקצת בני אדם עושין כן והמשקה היוצא חביבה על רוב העולם דיינינן להו כתותים ורמונים אבל אם חביבה המשקה הנסחט על יחידים או על בני מקום אחד הוי כשאר פירות ומותר, וכדעת המ"א וזו גם כונת הר"מ, ולעולם כשמקצת בני אדם בכל מקום סוחטין אותן זו ראי' שנוטין בטבען לסחיטה אבל כשאדם אחד עושה או מקום אחד צריך לחקור אחר הסיבה דלפעמים האיש הזה משונה או בני מקום זה משונין").
9. מראי מקומות – תורת השבת (ס"ק ב').
1) "דאם באיזה פירי לא נודע לנו שסוחטין אותם בשום מקום אין אנו מחוייבים לחשוש שמא יש איזה מקום שסוחטין אותן" – ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' ע"א), וכן מדויק לשון הפוסקים.

8] משקין שזבו.
1. אם עומדים למשקים אסור, קשה דהוי גזירה לגזירה.
1. כולה חדא גזירה.
1) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק י"ב) – "תותים ורימונים אף ביצאו מעצמן אסור מדרבנן, ואף דלא שייך אחשבינהו, מכל מקום כולה חדא גזירה, או בית מנשיא [שם קמד, ב] אתרא הוה, ולפי מה שכתבתי לעיל [אות א] צריך לומר דכולה חדא גזירה".

2. סתמא: האם הוי כעומדים לאכילה או כעומדים למשקה.
1. מחמיר – עולת שבת (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ו', "רק סתמא אסור דכעומדין למשקה דמי כ"ז שלא קבצן לאכילה"), כה"ח (ס"ק ז'), ששכ"ה (פרק ה' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' כ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' י"ד), מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"א).
2. מיקל – קרבן נתנאל (פרק כ"ב סי' א' אות ד').
3. צ"ע לדינא – מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק ג', "צ"ע לדינא").
4. מראי מקומות.
1) משנה הלכות (ח"ח סי' נ"ב) – "דבמיץ שיצא מאליו בשבת מבלי סחיטת יד האדם הדין בענבים וזיתים אסור לשתותו בו ביום ואפילו מענבים העומדים לאכילה ולא לסחיטה ומשאר פירות אם אינם עומדים לאכילה ג"כ אסור ומיץ הזה מוקצה ואם עומדים לאכילה ונסחט מעצמו מותר לשתותו. ודע דנראה לי קצת דתפוזים העומדים לאכילה ואין דרך העולם לסחוט כלל בסתמא נמי מקרי עומדים לאכילה וארענדזעס העומדים בסתם לדזוס הנקראים דזוס אראנדזען בסתמא נקראים עומדים למשקין ונפ"מ לענין משקין היוצאין מאליהם ואולי גם לענין סחיטה אין דרך העולם לסחוט מאותם ארענדזשען העומדין לאכילה שאין בהם מיץ כ"כ ואין דרכן בשום מקום לסחוט וצ"ע".
2) מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ב) – "ונראה שבזמנינו אין לאסור משקה הזב מאליו מפירות שרגילים מקצת בני אדם לסוחטם כאשר הביא את הפירות בסתם והוא אינו סוחט את אותם הפירות בשום פעם, ודוקא אם הם עומדים אצלו לפעמים לסחיטה, יש לאסור אף שהביאם עכשיו לביתו בסתם".

3. משקה שנשאר לאחר אכילה.
1. דינו כמשקין שזבו מפירות העומדים לאכילה: בזיתים וענבים יש להחמיר, משא"כ שאר פירות.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' מ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ב') – "שפירות הדר דינם כזיתים וענבים, לכן צלחת שיש בה הרבה חתיכות פירות הדר כתפוזים, ונצטבר אחר האכילה קצת משקה חשוב בצלחת שזב מן ההדרים, אסור לשתותו בשבת, ואסור בטלטול מדין משקין שזבו. אך אם בדרך אכילה נשאר מעט מהמשקה בצלחת, הרי זה טפל לאוכל ומותר לשתותו, ואינו בכלל גזירה זו, דכל שנשאר אחר האכילה קצת משקה חשוב בפני עצמו נידון כמשקין שזבו. אך אם בדרך האכילה, כלומר תוך כדי האכילה, נשאר מעט בשולי הצלחת, הרי משקין אלו דינן כאוכלים, ואינו נחשב בפני עצמו, ואינו בכלל גזירת משקין שזבו. דרק אם נשאר אחר האכילה בפני עצמו, ואין לו להיות טפל, ודינו כמשקה הזב מאליו".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' כ"ח) – "שפירות הדר דינם כזיתים וענבים לכן צלחת שיש בה הרבה חתיכות פירות הדר כתפוזים ונצטבר אחר האכילה קצת משקה חשוב בצלחת שזב מן ההדרים, אסור לשתותו בשבת ואסור בטלטול מדין משקין שזבו, אך אם בדרך אכילה נשאר מעט מהמשקה בצלחת, הרי זה טפל לאוכל ומותר לשתותו, ואינו בכלל גזירה זו, דכל שנשאר אחר האכילה קצת משקה חשוב בפני עצמו נידון כמשקין שזבו, אך אם בדרך אכילה נשאר מעט מהמשקה בצלחת הר"ז טפל לאוכל ומותר לשתות ואינו בכלל גזירה זו. ודוקא בפירות הדר או זיתים וענבים, אבל אם יש בה שאר פירות כתותים רימונים שזיפים מילון וכדו', מותר לשתות המשקה אפילו הנשאר אחר אכילה הנשאר בשולי הצלחת שדינו כפירות העומדים לאכילה שהזב מהם מותר".
2. מיקל.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ב' הע' ס"ה) – "בפשיטות".
2) מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ג) – "שהרי חתך את הפירות לאכילה ולא למשקה ולכן גם המשקה הנפרש ממנו הוא חלק מהאוכל ואין כאן איסור סחיטה או איסור משקין שזבו".
3. מראי מקומות.
1) לענין אכילת אשכולית עם כפית: ועי"ז נסחט מיץ לתוך הכלי - עי' לקמן.
2) לענין חיתוך פירות על צלחת - עי' לקמן.

9] שאר פירות שאינן בני סחיטה.
1. האם מותר לסחוט לכתחילה: ראשונים.
1. מיקל: מותר לסחוט.
1) רי"ף (דף ס.) – "ושאר פירות כגון פגעין ופרישין ועוזרדין סוחטין אותן לכתחילה בשבת לדברי הכל".
2) רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ב) – "שאר פירות כגון פרישין ותפוחים ועוזרדין מותר לסוחטן בשבת מפני שאינן בני סחיטה".
3) רא"ש (פרק כ"ב סי' ב') – "ושאר פירות כגון פגעין פרישין ועוזרדין וכיוצא בהן סוחטין אותם לכתחילה בשבת לד"ה".
4) רמב"ן (ריש דף קמד:) – "פרש"י ז"ל ... ולא מחוור לי, אלא תרדין כתותים ורמונים ובכולהו אמרינן דלאו בני סחיטה נינהו כלומר שאין סתמן לסחיטה כענבים, והיינו דאמרינן אלא כדר"ח כלומר היינו טעמא דחיישינן לבית מנשיא בן מנחם מפני שזה נהג כמנהגו ואחשבינהו וכדר"ח דאמר תרדין שסחטן פוסלין את המקוה בשנוי מראה, והא לאו בני סחיטה נינהו דרובא דעלמא לא סחטי להו, אלא כיון דאיכא מיעוטא דסחטי להו וזה נהג כמנהג אותו מיעוט וסחטן למשקין וחשבן הוו להו משקין ה"נ ברמונים כיון שנהג כשל בית מנשיא בן מנחם הוו להו משקין, ואלו בשאר פירות שאין שום אדם סוחטן למשקין אע"פ שזה סחטן בטלה דעתו אצל כל אדם, כנ"ל ונכון הוא".
5) רשב"א (דף קמד: ד"ה הכא) – "לפי פירושו של רש"י ... ואינו מחוור, ויש מי שפירש ... והלכך סוחטין אותן לכתחילה ואפילו לתוך הקערה, והיינו דשרי להו תנא דברייתא, וזה נכון".
6) בשם ר' יונה (עי' בה"ל סעי' א' ד"ה מותר).
7) ריטב"א (דף קמד: ד"ה אלא) – "תירץ רש"י ... ואינו מחוור כלל ... אבל הנכון כמו שפירשו בתוספות דברמונים כיון דאיכא דסחיט להו מהניא מחשבתו דאחשבינהו לשוייה משקה, אבל בפגעים ובפרישים בטלה דעתו ומחשבתו ואין לה דין סחיטה כלל אלא כמפרד אוכלים בעלמא ואוכלא דאיפרת הוא ... וכן עיקר".
1) ריטב"א (דף קמה. ד"ה ור') – "ומותר לסחוט לכתחילה בפגעין ופרישין ועוזרדין כדאיתא לעיל, שאינו חשוב סוחט כלל כיון שאין דרך שום אדם לסוחטן וכמזיק ומפסיד הוא".
8) סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ב-ג') – "שאר פירות כגון פרישין ועוזררין, סוחטין אותן לכתחילה בשבת".
9) סמ"ק (סי' רפ"ב) – "ושאר משקין מותרי' לסחוט לכתחילה".
10) או"ז (שבת סי' נ"ח) – "ושאר פירות כגון הנך [דתני בברייתא פגעין] כרישין פי' קרוכי בלשון כנען ועוזרדין סוחטין אותן בשבת לכתחילה לכ"ע".
11) נמ"י (דף קמד:).
12) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות א') – "שאר מיני פירות ... מותר לסוחטן לכתחילה".
13) יראים (סי' רע"ד) – "בשאר פירות כגון תאנים ורמונים וכיוצא בהן דלא ממליך עלייהו למשקין ולא מיבעיא שהיוצא מהן מותר אלא אפילו לסוחטו לכתחילה שרי אך שיהיה לכבוד שבת".
14) שבלי הלקט (סי' צ') – "כתב ר' יצחק פאסי ... ושאר פירות כגון פרישין ופגעין ועוזרדין וכיוצא בהן מותר לסוחטן לכתחילה בשבת לפי דברי הכל ... אלמא בסחיטה לכתחילה קאי".
15) ראבי"ה (סי' ש"ל) – "ולא מיבעיא דשרי היוצא משאר פירות, אלא אפילו לכתחילה יש מהם שמותר לסחוט אותם, כדתניא סוחטין בפגעין ובפרישין ובעוזרדין אבל לא ברמונים".
16) ר"י מלוניל (דף קמג:) – "ובגמ' מוכח דאפי' לכתחילה שרי לסחוט בשאר פירות".
17) ריבב"ן (דף קמד:) – סוחטין בפגעים. אפילו לצוך מימיהם".
18) טור (סעי' א'(ב)) – "ושאר כל הפירות מותר לסוחטן לכתחילה".
19) עי' ההשלמה (דף קמד:) – "מיהו לרב פפא ... איכא למימר דסוחטין בפגעין ובפרישין אפילו לשום משקה".
20) כל בו (סי' ל"א) – "ושאר מיני פירות כגון פגיעין ופרישין ועוזרדין מותר לסחוט לכתחילה, ואפילו סוחטן לשם משקה, דלא אמרינן כיון דחשבינהו הוה להו משקה".
21) לקט יושר (ח"א עמ' ס').
22) צרור החיים (הדרך השלישי סי' ט"ז) – "פרישים ותפוחים שאינן בני סחיטה מותר לסוחטן".
23) המאורות (דף קמג:, דף קמד:) – "ושאר פירות כגון פגעין ופרישין ועוזרדין וכיוצא בהן, סוחטין אותן לכתחילה בשבת". 
24) ספר נייר (הל' שבת) – "ושאינו ראיה למשקה כגון פרישין ועוזרדין, סוחטין לכתחילה". 
25) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער תשיעי) – "שאר מיני פירות ... מותר לסוחטן לכתחילה".
26) רוקח (סי' קכ"ד) – "פיגעין ופרישין ועוזרדין מותר לסוחטן".
27) תניא רבתי (סי' י"ח).
28) אהל מועד (שער השבת דרך ד') – "שאר פירות כגון עוזרדין ופרישין וחבושין ... סוחט אותם לכתחי'".
29) ארחות חיים (סי' ט"ו) – "ושאר מיני פירות כגון פקיעין ופרישין ועוזרדין מותר לסחוט לכתחילה".
2. מחמיר: רק למתק הפרי יש להקל.
1) עי' רש"י (דף קמד: ד"ה כרב) – "והכי מפרש רב נחמן לברייתא דלעיל: סוחטין בפגעין ובפרישין למתק הפרי, ולא לצורך המשקה, אבל לא ברימונים ואפילו למתקן, דשל בית מנשיא היו סוחטין בחול לצורך משקה, הלכך בשבת אסור אפילו למתק, הואיל ואיכא חד דעביד לשם משקה, ולא משום דמנשיא רובא דעלמא, אלא חיישינן, אי שרית ליה למתק אתי למעבד לשום משקה, וכיון דאיהו מחשב ליה הוי משקה ומיחייב, אבל בפגעין ליכא למיחש, דאין אדם עושה אותו למשקה".
2) תוס' (דף יט. ד"ה השום, עי' דף קמד: ד"ה ה"נ) – "התם מסיק דתרדין אע"ג דלאו בני סחיטה נינהו הואיל ואחשבינהו ה"ל משקין ולפ"ז הא דקתני סוחטין בפגעים לאו סחיטה גמורה קאמר אלא מיתוק בעלמא".
3) ריא"ז הו"ד בשלטי גבורים (דף ס. אות ג').
4) ר' פרץ (הג' סמ"ק סי' רפ"ב, עמ' רפ"ב אות י') – "הסוחט פירות דהמים יוצאין מגופן דאסור לסוחטן להוציא מימיהן וא"כ הא דשרי בפנים בשאר פירות חוץ מזתים וענבים תותים ורמונים לסחוט לכתחילה דוקא למתק קאמר ואפ"ה בזתים וענבים ותותים ורמונים אפי' למתק לא שעשוין למשקין".
5) עי' ר' ירוחם (ח"ח נתיב י"ב, עי' בה"ל).

2. האם מותר לסחוט לכתחילה: פוסקים.
1. מיקל: מותר לסחוט.
1) מחבר (סעי' א', ב"י ס"ק א'(ב)) – "ושאר כל הפירות, מותר לסחטן".
2) לבוש (סעי' א').
3) מג"א (ס"ק ט') – "דשאר פירות מותר לסחוט אפי' למימיהן דאין שם משקה עליו".
4) גר"ז (סעי' א') – "העיקר כסברא הראשונה".
5) מ"ב (ס"ק ז', ס"ק ח', ס"ק כ"ט, בה"ל סעי' א' ד"ה מותר, סעי' ז' ד"ה ולר"ח) – "ואף דהוא חשב עליהן בסחיטתו למשקה בטלה דעתו אצל כל אדם".
6) ערה"ש (סעי' י"א) – "ויש מהגדולים ... ותמיהני ... הא אינו אלא באיסור דרבנן והולכין להקל".
7) אגלי טל (סעי' ט"ו) – "אפילו להוציא מהן משקה מותר לסוחטן".
8) תורת שבת (סעי' א', ס"ק א').
9) שביתת השבת (סעי' י"ג) – "מותר לסחוט אפי' להוציא מהן משקין".
10) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ב').
11) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ו אות א' בהג"ה).
12) ששכ"ה (פרק ה' הע' ב' [דפו"ח, הע' ד']).
13) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ד').
2. מחמיר: רק למתק הפרי יש להקל.
1) ב"ח (ס"ק ב') – "והילכך נפלע"ד דאין להורות היתר בשום פרי לסוחטו למימיהן חלילה וחלילה ודלא כמו שכתוב בשלחן ערוך (ס"א) בסתם ושאר כל הפירות מותר לסוחטן וגם בהגהת שלחן ערוך נמשך אחריו וליתא והכי נהוג עלמא לאסור כל פרי לסוחטו למימיהן".
2) נחלת צבי (סוף ס"ק א', סוף ס"ק ז').
3) ט"ז (ס"ק א', ס"ק ה') – "במכוין להוציא מהן משקה לצורך המשקה אסור".
4) שכנה"ג (הג' ב"י אות ג').
5) עי' מלבושי יו"ט (ס"ק א').
6) א"ר (ס"ק א', ס"ק ד', א"ז ס"ק א', ס"ק ג') – "הב"ח כתבו דנהגו עלמא לאסור וכן כתב שיירי כנסת הגדולה אם לא שסוחטן למתקן".
7) מקור חיים (חו"י סעי' א' ד"ה מותר) – "ב"ח פסק דלמשקים אסור לסחוט כל פירות ולא הותר רק סחיטתן למתק הפרי".
8) עי' תוס' שבת (סוף ס"ק ג').
9) בא"ה (ס"ק ב').
10) ח"א (כלל י"ד סעי' ג') – "שאר פירות שאין דרך כלל לסחטן, כיון דזה מתכוין להוציא משקה, י"א דמיחייב (רש"י). ולכן צריך ליזהר שלא לסחוט שום פרי".
11) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ב) – "אסור לסחוט פירות לצורך המשקין".
12) בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ג', סוף אות ד') – "שאר פירות ... אם סוחטן בעבור שיש לו צורך במשקין שלהם אסור ... ואף על גב דיש מתירין בפירות שאין דרך בני אדם לסחטן, וסבירא להו דאפילו אם זה מתכוין לסחטן לשתות מימיהן, בטלה דעתו אצל כל אדם ושרי, מכל מקום יש לחוש לסברת האוסרין, ואין לסחוט שום פרי אם מתכוין להוציא משקה לשתותו".
13) עי' כה"ח (ס"ק ח') – "הגם דהעיקר כסברא הראשונה ... מ"מ לכתחילה יש לחוש לדעת האוסרים".
3. מראי מקומות.
1) עוד נ"מ: לסחוט תותים ורמונים למתקן - דלהסוברים לגבי שאר פירות מותר רק למתק הפרי, א"כ בתותים ורמונים יש להחמיר. וכ"כ ר' פרץ (הג' סמ"ק סי' רפ"ב, עמ' רפ"ב אות י', לשונו מובא לעיל), ט"ז (ס"ק א', ס"ק ה', "דלרש"י עכ"פ יש מעלה לרמוני' משאר פירות דברמוני' אסור באינו רוצה רק למתק דגזרינן אטו להוציא משקה ובשאר פירות לא גזרינן כמ"ש רש"י בהדיא"), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ה'), גר"ז (סעי' א'), פוסקים.
1) קשה: לגופן מותר.
2) י"ל – פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "ולא דמי לכבשים בסעיף ז', או דשם משקה עליהם כמ"א [ס"ק] י"ב ..."). 

3. למחמירים - מדאורייתא או מדרבנן.
1. דאורייתא – ח"א (כלל י"ד סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב', "י"א דמיחייב (רש"י)").
2. דרבנן – גר"ז (סעי' א', "ויש אומרים שכל הפירות אסור לסחטן מדברי סופרים לצורך מימיהם"), ערה"ש (סעי' י"א), אג"ט (ס"ק כ"ט אות ו'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ב'), חזו"א (או"ח סי' נ"ה ס"ק ד' ד"ה ואף, "ואף לדעת רשב"א מודה ר"י בפגעין ופרישין שאין בהם חיוב חטאת אע"ג דלר"י אסור לסוחטן לכתחילה לדעת רשב"א").
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ב', מחלוקת רש"י ותוס').

4. מנהג להחמיר.
1. יש להחמיר – מג"א (סוף ס"ק א', "ובודאי היכא דנהוג נהוג"), תוס' שבת (סוף ס"ק ג'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ח', בה"ל ד"ה מותר, "אם לא במקום שנהגו להחמיר כשיטת רש"י וסייעתו אין להקל בזה"), אגלי טל (סעי' ט"ו), שביתת השבת (סעי' י"ג), כף החיים (ס"ק ח'), קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' ו'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ב'), הל' שבת (איידר, סוף עמ' צ"ז), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ו אות א' בהג"ה), מנחת איש (פרק ב' סעי' י"ח).

10] כללים.
1. האם יש פירות בזה"ז שמותר לסחוט.
1. מחמיר – ברית עולם (דש אות ב'), עי' ששכ"ה (פרק ה' הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"א, "נראה פשוט שבזה"ז אסור לסחוט כל מיני פירות ... וידוע שכהיום יכולין למצוא בהחניות הגדולות משקין מכל מיני פירות בעולם (אף שאולי אין להשיג מהם עם הכשר ... ועוד ... דאם הדרך להוליכם ממקום למקום אזי אסור לסוחטם בכל העולם אף שאם היה להם הרבה ממנו לא היו סוחטים אותו ... ועוד דבלאו הכי דעת הב"ח ... הטו"ז והחיי"א"), תורת המלאכות (דש, סוף ס"ק מ"א), עי' נהרות איתן (רובין, ח"א סי' כ"א), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ב').
2. מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' ע"א, "וראיתי בספר שמירת שבת כהלכתה פ"ה סעי' ב' החמיר לאסור כל הסחיטות בכל הפירות משום דהיום רגילין לסחוט כל מיני פירות, ונראה דקצר הפריז בזה על המדה מטעמים שכתבתי").
3. מראי מקומות - יש ראיה מרפואה, עי' ב"י.

2. רפואה.
1. מיקל – ב"י (ס"ק א' ד"ה ומשמע, "מיהו הני מילי כשדרך בני המקום ההוא לסחטו לשתות מימיו להסיר הצמא או לתענוג אבל אם אין דרכם לסחטו למימיו אלא לרפואה נראה לי דלא מיתסר משום הכי דאם לא כן פרישין דתניא דסוחטין ופירש רש"י שהם קודוניו"ש וכן לימוני"ש שהתיר הרא"ש וכן רימונים למאן דאקשי ומנשיא בן מנחם הוי רובא דעלמא מי לא סחטי להו הרופאים לעשות ממימיהם משקין אלא ודאי כל שאין סוחטין אותו אלא לרפואה אינו בכלל תותים ורימונים דדוחק לומר שבימיהם לא היו סוחטין אותם הרופאים כלל"), רמ"א (סעי' א'), פוסקים. 

3. מה הדין אם טוחן כל הפרי, כגון מלון שנעשה משקה נוזלי (אבל בגזר, יש פסולת שהולך לאשפה).
1. אם התפוח מבושל וסוחט שיצא ממנו.
1) מיקל: דהא סוחט כל האוכל ממנו – ט"ז (סוף ס"ק ה'), א"ר (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ט'), ברית עולם (הדש אות ד').
2. מחמיר: מצד אין מרסק השלג [סעי' ט'], גזירה שמא יסחוט פירות העומדין למשקין.
1) ששכ"ה (פרק ה' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], הע' ו' [דפו"ח, הע' ח']) – "כל פרי, אסור לסחוט אותו ... או ריסוק הפרי עד שהוא נהפך למשקה. [עיין סימן שכ סע' ט' ובמ"ב ס"ק לג לטעם הרמב"ם]".
3. מראי מקומות.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ה') – "ולפי דברינו הנ"ל הבא לעשות (פונש), יסחוט (הציטראן) על (הצוקקער), דלא גרע מזיתים וענבים דשרי לסחטן לתוך המאכל כלעיל. והרי אפי' מבלי על (הצוקקער) מתיר ב"י ורט"ז (שם סק"ה) לסחטן להדיא, דלא דמי לפירות שדרך לסחטן לצורך מימיהן דאסור לסחטן כשמתכוון למשקה (וכמש"ל בשם רט"ז) מדדמו לתותים ורמונים, (דבציטראן) שאני שסוחט כל המאכל שבתוכן ואינו מתכוון לסחוט מימיהן לבד. ואילה"ק לרט"ז, הרי בסוחט אשכול, שסוחט ג"כ כל אשר תוך קליפת הענב, ואפ"ה רק לסחוט תוך המאכל שרי. נ"ל דשאני התם שאין תוך קליפת ענב רק משקה, משא"כ הכא יש (בציטראן) משקה ואוכל, והוא סוחט כל מה שבתוכה, הו"ל שפיר אוכלא דאפרת. ואעפ"כ לא מלאני לבי להתיר לסחטה להדיא, מדיש גדולים מחמירים בזה. אבל לסחטה לתוך צוקקער אין כאן בית מיחוש, (דהצוקקער) ודאי אוכל הוה, ואף על פי שחוזר ונמוח, לא מחשב נולד, מדאינו אז בעין (כסי' שי"ח סט"ז)".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה י"ח.ב') – "אין מרסקין ... ברמב"ם - הל' שבת פכ"א הלכה י"ב - ועוד כתבו ענין סחיטה שהוא דש ... ונראה דאין זה דש גמור כמו סוחט כבשים כי בלאה"כ הכל מים, ואין לומד שדישה הוא רק כשמפרק מתוך קליפה דנראה שענבים קלופות אפילו אם הכל נהפך לנוזלי ג"כ חייב. ויתכן שתמיד נשאר משהו משא"כ מים".
3) לענין מלון - עי' לקמן.

4. פרי העשוי לתיבול אוכלי.
1. אין חשיבות של משקה – רא"ש (שו"ת כלל כ"ב סי' ב', לשונו מובא לקמן), אשמרה שבת (פרק ט' אות ג' ד"ה ומנתונים, לשונו מובא לקמן), פוסקים.

5. פירות שנסחטים רק בחנויות מיוחדות לכך (specialty stores).
1. מיקל.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' ע"א) – "ואפשר ... וגם יש חניות שמוכרים אותם אלא שהם מיעוטא דמיעוטא ורובא דרובא מהעולם אין שותין אותה כלל כי אין רוצים בהן ואין מתענגים מן הטעם של מימיהם נראה מסתברא גם בזה אמרינן דבטלה דעתייהו ... ובאמת, גם אלו ששותין מימיהן אין שותין רק ע"י תערובות במשקה אחרת דיש מקילים בזה (עי' מ"ב ס"ק כ"ב ...".
2. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"א) – לשונו מובא לעיל.
2) אשמרה שבת (פרק ט' אות ו') – "אין להקל לסחוט שום פרי שנוהגים לסוחטו בחנויות למיץ טבעי ואפילו שמצויים בשפע ואין סוחטים אותם בבתים".
3. נראה דתלוי איך אדם רגיל מסתכל על כל הפירות בחנות, אם זה דבר נורמלי או משונה ולרפואה.
4. מראי מקומות.
1) המציאות [בגאולה, ירושלים] כיום בחנויות של מיץ פירות: שסוחטים אננס, אפרסקים, אשכולית, בננה, גזר, מנגו, קיוי, רמונים, תותים, תפוזים, תפוחים.

6. מציאות (קיץ שנת תשנ"ט) - אשמרה שבת (פרק ט' אות ג').
לימון		תפוז		אשכולית אדומה		אשכולית רגילה
1. יצוא (export).	6%		40%		55%			20%
2. שווק מקומי		88%		20%		5%			5%
3. תעשיה		6%		40%		40%			75%

what percentage of oranges grown in the U.S. are juice oranges?
Dear Gavriel …
You can calculate these percentages using the utilization of orange production numbers in Table C-21 of the Fruit and Tree Nut Yearbook http://www.ers.usda.gov/Publications/fts/Yearbook11/FTS2011.pdf
It gives production volume that enters fresh and processed markets for the US and a breakdown by state.
Sincerely,
Rebecca Mazur
Reference Librarian
National Agricultural Library
10301 Baltimore Ave.
Beltsville, MD 20705
301-504-5077 rebecca.mazur@ars.usda.gov

7. מציאות: בארצות הברית - USDA 2015.
1. ענבים (grapes): בשביל המיץ - 71%.
2. תפוזים (oranges): בשביל המיץ - 83%.
3. תפוחים (apples): בשביל המיץ - 48%. [2012: 52%].
4. אשכוליות (grapefruits): בשביל המיץ - 45%. [2014: 53%].
5. לימון (lemons): בשביל המיץ - 63%.

8. כלי מיוחד לכך.
1. מחמיר [עובדין דחול] – קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ט ד"ה והנה, "ונראה דלסחוט בכלי המיוחדת לכך לכו"ע אסור עכ"פ משום עובדין דחול"), באר משה (ח"ו סי' צ"ו, "לימון סקוויזער"), הל' שבת (איידר, סוף עמ' צ"ח), ששכ"ה (פרק ה' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']), חוט שני (ח"ב עמ' נ"ט ד"ה ודע), זכור ושמור (דש, דפו"ח עמ' קצ"ז), פסקי תשובות (סוף אות ג', דפו"ח סוף אות א', אות ז').

11] מקרים.
1. אבטיח (watermelon).
1. מיקל: דינו כשאר פירות – הל' שבת (איידר, עמ' צ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שמ"א), כללים (עמ' קכ"ד, "מותר לסחוט אבטיח").
2. דינו כתותים ורמונים – עי' ששכ"ה (פרק ה' דפו"ח סעי' י"א), אשמרה שבת (פרק ט' אות ו', "יש לאסור סחיטתם מחמת זה שבחנויות 'בתי פרי' למיצים סוחטים אותם ... אין להקל").

2. ענבי שועל (black-currants).
1. דינו כתותים ורמונים – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז).

3. אגסים (pears).
1. דינו כתותים ורמונים – משנה הלכות (ח"ח סי' נ', לשונו מובא לקמן).

4. אוכמנית (cranberries).
1. דינו כתותים ורמונים – כללים (עמ' ק"א).

5. אננס (pineapple).
1. דינו כתותים ורמונים – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח), כללים (עמ' צ"ד), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ו').

6. אפרסקים (peaches).
1. אסור – מנחת איש (פרק ב' סעי' ט"ז).

7. אשכוליות (grapefruits).
1. דאורייתא: דינו כזיתים וענבים – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א סוף הע' כ"ג, לשונו מובא לקמן), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ג', סעי' ו' ד"ה אמנם), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ו, "ואשכוליות אסור מה"ת"), מנחת איש (פרק ב' סעי' י"ד, סעי' מ').
2. דינו כתותים ורמונים – קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ד, "ופרי הנקרא 'גרייפרוכט' נוהגין בזמנינו לסחוט אותו למשקה, ונמכר המשקה בכמויות גדולות, ע"כ דינו כתותים ורמונים, ואסור לסחטן בשבת"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), הל' שבת (איידר, עמ' צ"ח), ששכ"ה (פרק ה' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], דפו"ח סעי' י'), משנה הלכות (חי"א סי' רפ"א), אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף ב' ד"ה אמנם), ויזרע יצחק (שיעור פ"א עמ' ש"י, לשונו מובא לקמן), זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ), כללים (עמ' צ"ד), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ה').
3. אסור – חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' סוף אות ה').
4. מראי מקומות – אשמרה שבת (פרק ט' אות ג').
1) חלקת יעקב (או"ח סוף סי' רי"ב) – "אכן באשכוליות (גרעפפרוכט) יש להחמיר יותר, דאפשר שזה מקרי יותר עומד למשקה, וממילא אף משקה הזב מאליו אסור - אכן בתפוזים שעומדים לאכילה יש להתיר".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ד אות צ"ט) – "האם בתפוזים ואשכוליות וכדו' יש איסור סחיטה מהתורה או מדרבנן. תשובה: בגמ' כתוב שרק בזיתים וענבים יש איסור דאורייתא, אבל פרי שכולם סוחטים גם כן יש איסור (מהתורה), אבל אני לא יודע אם כולם סוחטים תפוזים ואשכוליות".
3) ארחות שבת (פרק ד' סעי' י"ב, הע' י"ז, הע' מ"ח) – "תפוזים ואשכוליות אסור לסוחטם, ויש להסתפק אם איסור זה הוא מהתורה או מדרבנן".
5. עי' כל התשובות גבי אכילת אשכוליות (לעיל).

8. בננות (bananas).
1. דינו כתותים ורמונים – הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ז).

9. בצל (onions).
1. מיקל: דינו כשאר פירות - נראה.

10. גזר (carrots).
1. דינו כתותים ורמונים – ששכ"ה (פרק ה' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], "סחיטת גזר מרוסק"), ארחות שבת (פרק ד' סעי' י').
2. אסור – מנחת איש (פרק ב' סעי' ט"ז).
3. מיקל: מצד רפואה – ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' ע"א).
4. תלוי: אם בארץ ישראל או בחוץ לארץ – זכור ושמור (דש, דפו"ח עמ' קצ"ח), כללים (עמ' ק"ד ד"ה אסור, הע' מ"א, "אסור לסחוט גזר (כגון שכבר נטחן הגזר, והוא סוחט המשקה ממנו) בעיירות מסויימות בארץ ישראל, היכא שהדרך לסחוט שם גזר (carrots) כדי לשתות מהמשקה שלו. אבל במקומות שאין הדרך לסחוט גזר בשביל המשקה שלהם, מותר לסחוט גזר בשביל המשקה שלהם [ואף דגם בחוץ לארץ מצינו קצת משקה של גזר, נראה דלא נחשב מחמת זה שהדרך לסוחטן, מכיון דאין עושין מזה אלא מיעוטא דמיעוטא, וגם עשוי לרפואה ולא לשתות בשביל הטעם שלהם]").

11. דובדבנים (cherries).
1. דינו כתותים ורמונים – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח, "cherries").

12. ירקות (vegetables).
1. אין לחלק בין פירות וירקות – אג"מ (הל' שבת, איידר, פרק ח' הע' קי"א, "דאסור לסחוט ירקות (כמובן אלו שדרכן לסחטן)").
2. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז, "(all) most vegetables").
3. הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות י"ח) – "שאלה: המשנ"ב [סי' שכ ס"ק כד] כתב שמותר לסחוט שלאטין מהמים שנשרה בו דאין זה סחיטה. וקשה למה אין זה בורר פסולת מתוך אוכל. תשובה: זה מעשה דישה".

13. לימון (lemon).
1. דאורייתא: דינו כזיתים וענבים – מור וקציעה (ד"ה אכן, לשונו מובא לקמן), עי' אז נדברו (ח"א עמ' קמ"ב, ח"ב סוף סי' י"ג).
2. דינו כתותים ורמונים – קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' י"א), הל' שבת (איידר, עמ' צ"ט), משנה הלכות (ח"ח סי' נ', ח"ח סוף סי' נ"ב, לשונו מובא לקמן), זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), ארחות שבת (פרק ד' סעי' י"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח).
3. מראי מקומות – ח"א (כלל י"ד סעי' ד', נשמת אדם ס"ק ד', לשונו מובא לקמן).
1) אשמרה שבת (פרק ט' אות ג' ד"ה ומנתונים) – "לגבי הלימונים ברור שרובם נמכרים לבתים לסחיטה העשויה לתיבול אוכלים, ולכן אין חשיבות של משקה למיץ הנסחט מהן".

14. משמש (apricot).
1. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפ"ח ל"מ), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' י"ז).

15. מלון (melon).
1. מיקל: דינו כשאר פירות – שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ, עמ' קכ"א, ריש עמ' קכ"ג, "melons"), זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שמ"א, "cantaloupes, honeydew melons"), חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות ד', "מילון ... שאינו עומד למשקין"), כללים (עמ' קכ"ד, "cantaloupe").
2. דינו כתותים ורמונים – אשמרה שבת (פרק ט' אות ו', "יש לאסור סחיטתם מחמת זה שבחנויות 'בתי פרי' למיצים סוחטים אותם ... אין להקל").
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות ד'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' י"ג).

16. מנגו (mango).
1. דינו כתותים ורמונים – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ו').

17. סלרי (celery).
1. מיקל: מצד רפואה – ל"ט מלאכות (ריביאט, דש הע' ע"א).

18. עגבניה (tomatoe).
1. דינו כתותים ורמונים – הל' שבת (איידר, עמ' צ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ה'), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ז), כללים (עמ' צ"ד, עמ' קל"א).
2. אסור – מנחת איש (פרק ב' סעי' ט"ז, סעי' י"ט).
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות ה'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ט"ו).

19. ענבים (grapes) בתוך השוק, בזמנינו.
1. כללים (עמ' צ"ב הע' ה') – "ויש לדון אם זה רק בענבים כאלו שמיוחדים לעשות מהם יין, דענבים כאלו רובם עומדים למשקה שלהם, אבל ענבים הללו שנמכרים בחנויות כדי לאוכלם, שבמין ענבים כאלו אינם עומדים למשקה שלהם, יש לומר שאין איסור סחיטתם מדאורייתא".
1) יש לעי', אם ה"ה תפוזים.

20. פטל (raspberries).
1. דינו כתותים ורמונים – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז).

21. פלפל (peppers).
1. מיקל: דינו כשאר פירות - נראה.

22. צמוקים (raisons).
1. דאורייתא: דינו כזיתים וענבים – ח"א (כלל י"ד סעי' ב', "הסוחט זיתים וענבים וצמוקים, חייב משום דש, שהרי כל אלו עומדין למשקין. ואף הצמוקין אף על פי שעומדים לאכילה, מכל מקום כיון שסוחט למשקין, שם יין עליו, והרי כל זה דומה ממש לדש, דמכח הסחיטה מפריד המשקה מן החרצן כמו הגרעינים מן השבלין"), מ"ב (ס"ק ט"ז).

23. קלמנטינות, מנדרינה (tangerine).
1. דינו כתותים ורמונים – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ו'), זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז).
 
24. ריבס (rhubarb).
1. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח ל"מ).

25. רימון (pomegranate).
1. דינו כתותים ורמונים – גמרא, ראשונים, ששכ"ה (פרק ה' סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח, עי' הע' ע"ג, "וחלילה להקל כלל וכלל בדבר המפורש בגמ' ופוסקים ואל יצא דבר כזה ממני ולא מכמוני"), פוסקים.
2. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח ל"מ).
3. תלוי: אם בארץ ישראל או בחוץ לארץ – כללים (עמ' ק"ד הע' מ', עמ' קכ"ד הע' ח', "עיין שמירת שבת כהלכתה פרק ה' סעיף י"ג, שכתב שיש איסור דרבנן לסחוט רמונים אף בזמן הזה ... ואולי בארץ ישראל הדרך לסחוט רמונים. אבל בארצות הברית אין הדרך לסחוט רמונים למשקה שלהם").
1) נראה, שאם היה הרבה רמונים בחו"ל, היו סוחטין אותם.

26. שום (garlic).
1. מיקל: מצד רפואה - נראה.

27. שזיף (plum, prune).
1. דינו כתותים ורמונים – משנה הלכות (ח"ח סי' נ', לשונו מובא לקמן).
2. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח ל"מ).
3. מיקל: מצד רפואה - נראה.

28. תותים (strawberries).
1. דינו כתותים ורמונים – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח, "strawberries"), הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ז).
2. מיקל: דינו כשאר פירות – זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), כללים (עמ' קכ"ד, "strawberries, blueberries").

29. תפוזים (oranges).
1. דאורייתא: דינו כזיתים וענבים.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א סוף הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות א') – "יש להחמיר בפירות הדר שעומדים למשקין והדרך לדורכן למשקין, ואפשר דאף רובן קיימי להכי מנטיעתם, דשם משקה עליהם ודינם כדין זיתים וענבים לחומרא. ואף לענין משקה הזב מהן, שאסור כדין משקה הזב מזיתים וענבים".
2) משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ג', סעי' ו' ד"ה אמנם).
3) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ו, סעי' כ"ח).
4) מנחת איש (פרק ב' סעי' י"ד, סעי' מ').
2. דינו כתותים ורמונים.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' ו') – "פירות תפוחי זהב שרגילין בארץ ישראל בזמננו לסחטן לשם משקה, אסור לסחטן בשבת בכל העולם".
2) חלקת יעקב (או"ח סוף סי' רי"ב) – "אכן באשכוליות (גרעפפרוכט) יש להחמיר יותר, דאפשר שזה מקרי יותר עומד למשקה, וממילא אף משקה הזב מאליו אסור - אכן בתפוזים שעומדים לאכילה יש להתיר".
3) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ח) – "בתפוזים דלכל היותר דינם כתותים ורימונים".
4) הל' שבת (איידר, עמ' צ"ח, עמ' צ"ט).
5) משנה הלכות (ח"ח סי' נ', ח"ח סוף סי' נ"ב) – "אסור לסחוט תפוזים ולימאניס בזה"ז וכמדומה שכהיום עושין גם משאר פירות מיץ כמו מתפוחים סעדער ואגסים בערנעס וגם משזיפים פרונס בלע"ז ועוד כל אלו אסור לסחוט בשבת כתותים ורמונים".
6) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ו) – "שאסור לסחוט תפוזים בשבת, ודינם כתותים ורמונים".
7) ששכ"ה (פרק ה' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']).
8) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות א') – "לגבי דינא דמשקין שזבו יש להקל".
9) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ב ד"ה ועכשיו).
10) זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז).
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ, עמ' קכ"א, עמ' קכ"ה).
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח).
13) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שמ"ג סעי' ה').
14) הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ט"ז).
15) כללים (עמ' צ"ד).
3. אסור.
1) חזו"א (מנוחה נכונה פרק ג' סוף אות ה').
2) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ד', מבית לוי ח"ח עמ' כ' אות ט"ו, חי"ט עמ' ל"ו אות ט"ז) – "תפוזי"ם אסור לסחוט לתוך המשקה או לקערה רק לתוך האוכל כנ"ל".
3) מנחת איש (פרק ב' סעי' ט"ז).
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב סוף עמ' נ"ה).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ד אות צ"ט) – "האם בתפוזים ואשכוליות וכדו' יש איסור סחיטה מהתורה או מדרבנן. תשובה: בגמ' כתוב שרק בזיתים וענבים יש איסור דאורייתא, אבל פרי שכולם סוחטים גם כן יש איסור (מהתורה), אבל אני לא יודע אם כולם סוחטים תפוזים ואשכוליות".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' א') – "צ"ע בזמנינו שלכאורה מפרידים מיץ תפוזים יותר משמן זית".
3) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ב) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ד הערה י"ז אי איכא איסור תורה בסוחט פרי שדרכו בכך בימינו כגון תפוזים. עי' חיי אדם כלל י"ד בנש"א שם שכ"כ לאיסור עיין שם, והצמח צדק בחדושיו (שבת פ' כ"ב אות ו') הוכיח שלא כ"ה אלא גם כשדרכו בכך ליכא איסור תורה דסחיטה רק בזיתים וענבים".
4) ארחות שבת (פרק ד' סעי' י"ב, הע' י"ז, הע' כ"ד, הע' ל"ו, הע' מ"ג) – "תפוזים ואשכוליות אסור לסוחטם, ויש להסתפק אם איסור זה הוא מהתורה או מדרבנן".
1) עי' לעיל גבי ענבים.

30. תפוחים (apples).
1. דינו כתותים ורמונים – הל' שבת (איידר, עמ' צ"ט), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ו, "בזמן הזה יש להורות להחמיר גם בתפוחים כדעת מרן הב"י"), משנה הלכות (ח"ח סי' נ', לשונו מובא לעיל), זכור ושמור (דש, עמ' ו', דפו"ח עמ' קצ"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"כ), ארחות שבת (פרק ד' סעי' י'), כללים (עמ' צ"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' א').

12] אכילת אשכולית עם כפית: ועי"ז נסחט מיץ לתוך הכלי.
1. מחמיר.
1. עי' אז נדברו (ח"א סוף עמ' קמ"ב, ח"ב סי' י"ג, ברית עולם דש אות י"א) – "יש להחמיר ואין להתיר רק אם הולך לאיבוד".
2. חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות ג') – "אסור לאכול אשכוליות (עי' שחותכה לשנים) ולאוכלה עם כפית, כיון דהוי פסיק רישא שיסחט המיץ, והוא אינו הולך לאיבוד, ודעת בני אדם בדרך כלל לאכול גם את המיץ היוצא, על כן אסור לאוכלו בשבת באופן הזה".
3. עי' משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ד') – "אין מן הראוי לאכול אשכולית וכדו' ע"י כפית".
4. עי' אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף א') – "ולכן יש להזהר למעשה שלא לאכול אשכולית בכפית ... יש עצה גם לאכול אשכולית עם כפית אם אמנם יזרוק את המיץ שנשאר".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק ד') – "ואין בכך משום איסור סחיטה, שהרי אפילו יסחט בידים ג"כ אין בזה אלא איסור דרבנן כמבואר במ"ב ס"ק ה' ... שהפרי נסחט קצת בשעת האכילה הוי סחיטה כלאחר יד והוי תרי דרבנן, והואיל ואינו מתכוין לסחוט, שרי. דבכה"ג שרינן בסי' שט"ז - מ"ב ס"ק ט"ו - ... וכמ"ש שם שעה"צ ס"ק י"ח ... גם י"ל שהרי בנד"ד הרי אינו מפריש את המיץ בנפרד רק הוא נשאר מעורב בפרי, לפיכך אין זה משום סחיטה. - אמנם יזהר מלסוחטה וגם לא יכוין דוקא למיץ בשעה שהוא אוכל -".
1) מראי מקומות – משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ז' ד"ה ובהיותי).
2. הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תס"ב) – "בשיורי מאכל של אשכולית שבדרך אכילה מבלי כוונת או דרך סחיטה מ"מ נשאר בממילא קצת ליחות בכף, לכאורה מיקרי דרך אכילה, ויתכן לדון שלכן לא חל עלי' שם משקה לא לשאר דיני התוה"ק וכ"ש לא למלאכת סחיטה".
3. משנה הלכות (חי"א סי' רפ"א) – "לפענ"ד פשוט דמותר לאכול ומותר לאכול עם כף הגם שנסחטים בזה המי פירות כי סחיטה בשאר פירות לא הוה מה"ת לכ"ע וכל שהוא דרך אכילה לא שייך סחיטה כלל ועיין א"ח סי' ש"כ ס"א זיתים וענבים אסור לסוחטן אבל מותר למצוץ בפיו מן הענבים המשקה שבהן וכ"ש בשאר דברים ויש אוסרים למצוץ בפה מן הענבים המשקה שבהן וכ"ש בשאר דברים ובא"ר ובאחרונים בשאר פירות מתירין כדעה ראשונה ואפילו להמדקדק אין להחמיר וכל זה אפילו למצוץ בפי' אבל לאכול כדרך אכילתן מעולם לא ראינו שום איסור ואפילו בזיתים וענבים רק שלא יתכוין לסחוט שאם כוונתו לסחוט למיץ אסור מדרבנן עכ"פ אפילו באשכליות ובפרט במדינתינו שנהוג לפעמים לסחוט גם אשכוליות למיץ".
4. הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ב' הע' ס"ח).
5. שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' ש"כ ס"ק ט"ז) – "האוכל בשבת אבטיח או אשכולית בעזרת כפית, ונסחט מהפרי מעט מיץ ע"י הכפית, אין לחוש בזה לאיסור סחיטה, כיון שאין כונתו לכך, ועושה כן בדרך אכילתו".
6. ששכ"ה (פרק ה' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב]) – "מותר לחתוך אשכולית לרוחבה ולאוכלה בכפית, ואין בכך משום איסור סחיטה, וראה גם לעיל סוף סעיף יא. והוא שאמנם יזהר מלסוחטה, וגם לא יכוון דוקא למיץ בשעה שהוא אוכל".
7. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות י"ט, אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר לאכול אשכולית חצויה על ידי כפית, ואף שהפרי נסחט תוך כדי אכילתו".
8. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ד אות ק') – "האם מותר לאכול אשכולית חצויה עם כפית, אף שנסחט מיץ בשעה שאוכל, כיון שזה סחיטה כלאחר יד, וגם אינו מתכוון לכך. תשובה: אם לא מתכוונים לסחיטת המיץ זה לא סחיטה ואם מכוונים אסור".
9. עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ב) – "שאלה: האם מותר לאכול אשכולית בכפית. תשובה: לא לסחוט".
10. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר לאכול אשכולית חצויה על ידי כפית, ואף שהפרי נסחט תוך כדי אכילתו".
11. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר לחתוך אשכולית בשבת ולאוכלו ע"י כפית, אף שתוך כדי זה נסחט הפרי, דכך הוא דרך האכילה, וכן מותר לשתות את המיץ שנשאר בסוף בתוך האשכולית שלא סחט בידים, רק נסחט מאיליו בשעת האכילה".
12. הגר"ע אויערבאך (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר לאכול אשכולית חצויה על ידי כפית, ואף שהפרי נסחט תוך כדי אכילתו".
13. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר לחתוך אשכולית בשבת ולאוכלו ע"י כפית, אף שתוך כדי זה נסחט הפרי, דכך הוא דרך האכילה, וכן מותר לשתות את המיץ שנשאר בסוף בתוך האשכולית שלא סחט בידים, רק נסחט מאיליו בשעת האכילה".
14. עי' מגילת ספר (סי' ז' אות א', קונ' שמירת שבת פרק ה' אות ב') – "דהיות והוא מתכוון לאכילת הפרי ולא לסחיטתו זה דומה לכבשים ושלקות שמותר לסוחטן לגופן ... וצ"ע בכל זה".
15. ויזרע יצחק (שיעור פ"א עמ' ש"י) – "אשכוליות הנסחטות בדרך אכילתן בכף שריא. ולא מטעם סחיטה לאיבוד כיון שמשקה הנסחט אינו הולך לאיבוד ועוד שהדרך לשתותו ג"כ הלכך לא חשיב כסוחט לגופן. אלא טעם היתרו הוא משום שאין סחיטת האשכוליות אסורה מדאורייתא, ועוד דהו"ל כלאחר יד ודרך אכילת, הלכך יש להתיר בזה פ"ר דלא ניחא ליה - שש"כ".
16. ארחות שבת (פרק ד' סעי' ל"א) – "מותר לאכול אשכוליות חצויה ע"י כפית, ואף שהפרי נסחט תוך כדי אכילתו".
17. יבקש תורה (סי' ל"א) – "אין שום חשש … ואף ישתרי לשתותן לאחר מכן".
18. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ח, פרק ח' הע' כ"א) - לשונו מובא לקמן.
19. עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות רט"ז, אות רט"ז-ב') – "יש להקל, ונכון לשפוך לחוץ המשקה הנסחט".
20. הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' כ"ו) – "מותר לאכול אשכולית וכדו' ע"י כפית אע"פ שנסחט בדרך אכילתו ואצ"ל שאם המשקה חוזר ונבלע באוכל שמותר, אבל יזהר שלא לאכול אשכולית בכף ולשאוב ממנה המשקה בכף דזה כסחיטה גמורה".
21. הגרמ"ש קליין שליט"א (אוצרות השבת עמ' ת"ע) – "אין על המשקה היוצא מהם שם משקה ... ודכירנא מעשה רב לפני כעשרים וחמש שנים הוזמנתי לקידוש בשבת בבוקר אצל מו"ר הגר"ש וואזנר (שליט"א) [זצ"ל] וכיבדו אותו באשכולית חצויה לשתיים עם כפית".
22. הגר"י גרוסמן שליט"א (אוצרות השבת עמ' תס"ח) – "בודאי צודק הגרשז"א".
23. אשמרה שבת (פרק ט' אות י"ב) – "לגבי אכילת פרי בכפית שהיא דרך אכילתו הרגילה - לא חל על זה שם של מלאכה כלל".
24. זכור ושמור (דש, עמ' י"ב).
25. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שמ"א).
26. מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ה) – "מותר לאכול בכפית תפוז חצוי או אשכולית חצויה ואף שנסחט משקה בתוך הפרי תוך כדי אכילתו, ומותר גם ליקח בכפית מן המשקה שבתוך הפרי בתוך כדי אכילתו וכן לשתות את שיירי המשקה שנשתיינו בתוך הקליפה בסוף אכילה".
27. עי' דברי בניהו (חי"ד סי' י"ד) – "המחמיר תע"ב, והמיקל יש לו על מה שיסמוך".

3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. מיקל – ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח), הל' שבת בשבת (פרק י"א הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ה', "האוכל אשכולית חצויה ע"י כפית, אף שמעוניין במשקה היוצא, כיון דחוזר לאשכולית דינו כמשקה הבא לתוך אוכל, ושפיר דמי. טעם נוסף, דאין לזה חשיבות מלאכה כלל, כיון שעסוק באכילת פרי ואין לזה שם מלאכת סחיטה").
2. מחמיר – אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף א' ד"ה ולכן), מחזה אברהם (קופרמן, שבת דף קמה. אות י"ב ס"ק כ"א מספר ב', עמ' תס"ט).

4. טעמים להקל.
1. דשא"מ בפס"ר בתרי רבנן – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), ויזרע יצחק (שיעור פ"א עמ' ש"י, לשונו מובא לעיל), עי' אוצרות השבת (עמ' שי"ז, לשונו מובא לקמן).
1) שם הוי פס"ר דלא ניחא ליה וכאן הוי ניחא ליה – אז נדברו (ח"ב סי' י"ג ד"ה וכעת), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ד'), ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח), אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף א' ד"ה והנה, "והנה לא ידעתי מה הביא הוכחה מסי' שט"ז, שהרי שם איירי בפס"ר דלא ניחא ליה ...").
2) אפילו אם הוי לא ניחא ליה ע"י תרי דרבנן, יש לפקפק על זה דין גופא – עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ח ענף ב' ד"ה אמנם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ג', לשונו מובא לעיל), מגילת ספר (סי' ז' אות א' ד"ה עיין), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א' אות ד'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח' הע' כ"א).
3) אולי סחיטת אשכולית גופא הוי דאורייתא, ולא דרבנן – ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח).
4) יש לעי' למה הוא כלאחר יד – אז נדברו (ח"א ריש עמ' קמ"ג, ח"ב סי' י"ג, ברית עולם דש סעי' י"א), מגילת ספר (סי' ז' אות א' ד"ה עיין), ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח).
1) מראי מקומות – הגר"י גרוסמן שליט"א (אוצרות השבת ריש עמ' תס"ח).
2. נשאר המשקה בתוך האוכל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה ס"ק ד').
1) "ונראה כוונתו דהוי כמשקה הבא לאוכל, ועדיפא מיניה, שהרי המשקה אינו יוצא כלל מהפרי, וא"כ כיון שהאדם אינו עוסק כלל בסחיטת הפרי רק באכילה, והמשקה נסחט ממילא, לכן אין בזה תורת סחיטה כלל. ומעתה אין כאן איסור אף שרגילים לשתות את המשקה לאחר סיום האכילה, דכיון שבזמן יציאתו של המשקה נשאר בתוך האוכל, והוא נאכל עמו, לכן אין כאן סחיטה כלל" – ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח).
2) "אמנם במציאות הרי האשכולית עשויה תאים תאים, וכאשר מוציאים בכפית את הפרי מן התא שלו, מיד מתמלא התא הזה במיץ, והוא נפרד משאר הפרי כי הוא בתא שלו, וצף המיץ למעלה מן הפרי שנשאר. ובפרט כאשר מתמעט הפרי, מתרבה גם המיץ שעומד באשכולית" – אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף א' ד"ה ועוד).
3. דינו כמשקה הבא לתוך אוכל – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' מ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ה', לשונו מובא לעיל).
1) מראי מקומות – עי' ארחות שבת (פרק ד' הע' מ"ח, לשונו מובא לעיל).
4. לאלתר – יבקש תורה (סי' ל"א).
1) נגד דברי הפוסקים, עי' לקמן.
5. כמו סוחט פירות לגופן – הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תס"ב), מגילת ספר (סי' ז' אות א', לשונו מובא לעיל), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח' הע' כ"א, "דכיון שאינו מכוין אלא לאכול הפרי ולא לסחוט מימיו אין זה מלאכה כלל, ודומה לכבשים ושלקות שמותר לסוחטן לגופן").
1) אם סחיטת אשכולית דאורייתא, עדין קשה - עי' מ"ב (ס"ק כ"ד).
6. דומה למציצה בפה – משנה הלכות (חי"א סי' רפ"א, לשונו מובא לעיל).

5. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ד), להורות נתן (ח"י סי' מ"א אות ד', אוצרות השבת עמ' תנ"ב אות ד'), קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ח), עי' הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' קי"ד), הליכות יצחק (סי' נ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' י"ב), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' א'), פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ג'), שבת כהלכה (ח"ב עמ' ת"ח), הר"א פישר (אור השבת ח"ו עמ' ל"ד), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ב).
1. אוצרות השבת (עמ' שי"ז) – "סיכום הדברים: באכילת אשכולית עם כפית וכן בחיתוך אשכולית או תפוז עם סכין בכדי לאוכלו, ועל ידי זה נסחט מיץ מהאשכולית או מהתפוז, אם המיץ הנסחט הולך לאיבוד יש להקל בשופי כיון שיש כמה צדדים לקולא, א. דהוי פסיק רישא דלא ניחא ליה בתרי דרבנן, כיון שסחיטת אשכולית ותפוזים בזמנינו הוי כתותים ורימונים שאסור רק מדרבנן, וכן סחיטה בכפית או בסכין הוי כלאחר יד שאסור רק מדרבנן, (ומיהו החזו"א מפקפק בהיתר דתרי דרבנן, וגם להחזו"א יתכן דסחיטת אשכוליות ותפוזים בזמנינו הוי דאורייתא), ב. דעת הרי"ף ודעימיה דתותים ורימונים מותר לסחוט לצורך גופן כמו בכבשים ושלקות. ואם המיץ הנסחט נשפך לתוך כלי, בזה יש רק צד אחד לקולא, דחשיב נמי פס"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן, כיון דלא איכפת ליה שלא יסחט בכלל, ומיהו בזה אין ברור דשייך ההיתר דסחיטת כבשים ושלקות לגופן, כיון דלדעת ר"ת בעינן דוקא שילך לאיבוד כמו במסוכריא דנזייתא. ויש לעיין אם מהני בזה שיכוין לשפוך המיץ אח"כ, כיון דאין דרך לשפכו רק מפני האיסור לא חשיב סחיטה לאיבוד כשנכנס לקערה".

13] חיתוך פירות על צלחת.
1. זיתים וענבים.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ח ענף ב' ד"ה אמנם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ג') - לשונו מובא לקמן.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' של"ד, הע' ס'), אא"כ הולך לאיבוד כמו על נייר – "דיש לאסור או עכ"פ למנוע מלחתוך זיתים וענבים (בצלחת) בשבת דהוי פס"ר במלאכה דאורייתא".
2. מיקל, דינו כמשקה הזב מאליו.
1) ששכ"ה (פרק ה' דפו"ח הע' מ"ו) – "ואם עושה סלט פירות ע"י שחותך כל סוגי פירות, המיץ הנפרש מהם ג"כ מותר בשתיה. ואולם אם בין הפירות גם ענבים, י"ל דאז כל המיץ אסור בשתיה עד מוצש"ק, דאין המיץ היוצא מן הענבים בטל, כל שהיה בעין וניכר לפני שהתערב בשאר המיץ, דהוה דשיל"מ, עיין סי' שכ במ"ב ס"ק יד. ואם חתך פירות ונמצא שיש כבר מיץ ואח"כ בא לחתוך עליהם ענבים, הרי מיץ הענבים שיוצא מהן בתוך הסלט יתבטל במיץ האחר והכל שרי".
2) קיצור הל' שבת (סי' י' אות ד') - לשונו מובא לקמן.
3) עי' הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' כ"ו) – "מותר לחתוך תפוזים או פרי אחר שע"י החיתוך יוצא ממנו מיץ כיון שאין לו ענין במשקה היוצא ואע"פ שהמיץ מצטבר ואינו הולך לאיבוד". 
3. מיקל לגמרי.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ב' הע' ס"ה) – "בפשיטות".
2) מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ג) – "שהרי חתך את הפירות לאכילה ולא למשקה ולכן גם המשקה הנפרש ממנו הוא חלק מהאוכל ואין כאן איסור סחיטה או איסור משקין שזבו".

2. תותים ורמונים.
1. מחמיר, אפילו אם לא ניחא ליה.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' כ"ח ענף ב' ד"ה אמנם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ג') – "בענין חיתוך פרי הדר על צלחת שלא ברור שפוסקים שפ"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן מותר [נראה כוונתו לשעה"צ סי' של"ז ס"ק ב', י.פ.פ.] ורק על השולחן מותר לחתוך שי"ל שאין לו כלל שם סחיטה כיון שהולך לאיבוד וכמו שהתירו לחלוב לאיבוד".
2. מחמיר, רק אם ניחא ליה.
1) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ו אות א') – "חתך תפוז ... אם ניחא ליה במשקה והמיץ מתלקט בכלי אין לחותכו בשבת [או שיחתכו שלא בתוך כלי] דגם בתותים ורימונים אם חותכים באופן שניחא במשקין הוי כסוחט את הפרי ולא רק בגדר משקין שזבו".
2) הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ט"ו).
3) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף ב') – "אם נצרף את דעת הא"ר שכשדעתו להשליכה אין בו איסור תורה ממילא הוי תלת דרננן וככה"ג שרי, ועכ"פ מכל הני סניפים נראה שיש מקום להקל לחתוך על צלחת".
1) כשיטתו גבי אשכולית. אמנם הפוסקים שחולקים, כמה טעמים שלהם שייך גם כן כאן.
3. המשקה צריך ללכת לאיבוד.
1) קיצור הל' שבת (סי' י' אות ד') - לשונו מובא לקמן.
4. מיקל לגמרי.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ח).
2) ששכ"ה (פרק ה' דפו"ח הע' מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' ארחות שבת (פרק ד' סעי' כ"ח, הע' מ"ג) – "החותך תפוזים ואשכוליות לצורך הכנת סלט פירות ובשעת ההכנה הצטבר בצלחת המיץ של הפירות, נראה דמותר לשתות את המיץ".
5. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רט"ז ד"ה אבל).

3. לימון.
1. המשקה צריך ללכת לאיבוד.
1) עי' ברית עולם (דש אות י"א, אז נדברו ח"ב סי' י"ג ד"ה הנה) – "כשחותך הלימון או האשכליות שלא ע"ג כוס והמשקה הולך לאיבוד אין בזה משום חשש".
2) קיצור הל' שבת (סי' י' אות ד') – "יש להזהר בשעה שחותכים הלימונים (או שאר פירות שיש בהם איסור סחיטה) שלא לחתכם על גבי כלי, ששכיח הרבה שעל ידי שמדחיקים הסכין בשעה שחותכם, סוחטים מהם איזה משקה, ואין היתר כאן רק אם הולכים המשקים לאיבוד (מיד)".
2. מיקל.
1) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ז, פרק ח' הע' כ').

14] מציצה בפה.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) יראים (סי' רע"ד) – "הלכך בשר שבלע מרק יזהר שלא יסחטנו לצורך משקה היוצא ממנו והנותן בשר על המרק או שורה פת ביין ומחזיר בפיו ומוצץ המשקין חושש אני לו מחטאת וכל שכן שלא ימצוץ בפיו משקה מענבים וכיוצא בהן".
2) הג' מיימונית (פרק כ"א אות י').
3) פסקי רמ"ק (דף קמג:).
4) ריקנטי (סי' קי"א) – "הר' אליעזר ממיץ ...".
5) ארחות חיים (הל' שבת אות י"ט) – "היראים".
2. מיקל.
1) ס' העיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט, מחלוקת י"ב) – "יראים שאמרו הנותן בשר למרק או שרה פת ביין ומחזיר לפיו חוששין לו מחטאת ליכא כלל ואפי' למצוץ משקה וענבים בפיו מותר לכתחילה שאין דרך סחיטה בפיו אבל יניקה בפה לכתחילה אסור וכל דבר שאין דרכו בכך לא גזרו רבנן ואינו תולדה".
2) שבלי הלקט (סי' צ') – "היראים ... וכ' אחי ר' בנימין נר"ו דאין במציצת בשר ופת ולא במוצץ משקה מפירות או מענבים בפיו דרך סחיטה כלל ואפי' תימא דהוי דרך סחיטה לא חמירין מפרישין ופגעין ואין איסור סחיטה שייכא אלא בדבר שדרכו להיות משקה כגון זיתים וענבים וחשיב אבל הכא מאי חשיבות יש לו למשקה בתוך פיו ואפי' אם יתכוון למצוץ המשקה בפיו אוכל הוא חשיב ובטלה דעתו אצל כל אדם. וכן כתב בעל הדברות ...".

2. מיקל – עי' ב"י (סוף ס"ק א'(ב), ס"ק א'(ג). וכ"כ בברכי יוסף שיורי ברכה ס"ק א', ויביע אומר ח"ח או"ח סי' כ"ה אות ב'), רמ"א (סתם וי"א, הל' כסתם. עי' מאמר מרדכי ס"ק ג'), ב"ח (סוף ס"ק ה', לשונו מובא לקמן), ט"ז (ס"ק ב').
1. דהוי שינוי גמור – מג"א (ס"ק ב', "הכא שאין דרכו בכך לא גזרו"), מ"ב (ס"ק י', "מטעם דאין דרך סחיטה בפיו וכל דבר שאין דרכו בכך לא גזרו בו"), מגילת ספר (סי' ז' אות ה' ד"ה והנה).
1) "ולפי זה כל ההיתר דווקא כמוצץ בפיו שזה שינוי ואין היתר לסחוט בידו בשעת המציצה" – מגילת ספר (סי' ז' אות ה' ד"ה והנה).
2. דהוי דרך אכילה – ב"ח (סוף ס"ק ה', "ובענבים דרך אכילתן הוא לכך שרי והכי נקטינן"), עי' גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לקמן).

3. נכון להחמיר – עולת שבת (ס"ק ט', "נכון להחמיר"), פוסקים.
1. רק בענבים.
1) א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב') – "דמשמע לי בספר יראים דף ל"ח בשם ר' בנימין דמותר בפת ובשר לאסור בענבים, וצריך עיון דבבית יוסף בשם שבלי הלקט משמע דמתיר גם בענבים לירא שמים אבל בכל שאר פירות וכן בשר ופת הנזכר לעיל אין להחמיר כמו שמצאתי בספר יראים עצמו להתיר ושם מקור הדין כמו שכתב בבית יוסף".
2) ח"א (כלל י"ד סעי' ז') – "ובא"ר הכריע כמ"ש בס' יראים בשם ר' בנימין, דבענבים אסור, ושארי דברים מותר".
3) גר"ז (סעי' ב') – "והמנהג להקל אפילו בזיתים וענבים כסברא הראשונה והמחמיר אפילו בפת ובשר תבוא עליו ברכה ומכל מקום בשאר פירות חוץ מזיתים וענבים יש להקל כי יש צד להקל במציצת פירות ולומר שדרך אכילתן כך הוא וכל שהוא דרך אכילה אינו מעין מלאכה כלל ואף חכמים לא גזרו בו כמ"ש בסי' שי"ט בבורר אוכל מתוך הפסולת".
4) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ב) – "ויש ליזהר על כל פנים בענבים שלא למצוץ את המשקה ולזרוק את הקליפות".
5) מ"ב (ס"ק י"ב) – "ועיין בא"ר שכתב דבזיתים וענבים שסחיטתן מדאורייתא הנכון להחמיר מלמצוץ אפילו בפיו כסברא ראשונה ובשארי דברים אין להחמיר".
6) ערה"ש (סעי' י"ג) – "מי שירצה להחמיר יחמיר בענבים ולא במרק ויין ולא בשארי פירות".
7) תורת שבת (ס"ק ד').
8) בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ח') – "ורק בזיתים וענבים נכון להחמיר במציצה".
9) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ח', מבית לוי ח"ח עמ' כ' אות י"ח, חי"ט עמ' ל"ו אות י"ט, "למצוץ ע"י פיו עצמו, דעת הפוסקים דנכון בזיתים וענבים עכ"פ".
10) וכן שאר פוסקים – ששכ"ה (פרק ה' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"א, עמ' קכ"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ד), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ב, "יש להחמיר"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ו'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' כ"א, סעי' כ"ב), מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ט, סעי' מ"א).
1) ששכ"ה (פרק ה' הע' ל"ה [דפו"ח, הע' מ"א]) – "ולא כתבתי אלא ענבים, ולא זיתים, מכיון שהללו א"א לסחוט מיצם ביד".
2. נכון להחמיר גם בשאר פירות.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ט"ז, ח"ה סי' כ"ד סוף אות א') – "ולעניין להכניס לפיו חתיכות חתיכות ולמוצצם, שכתבתי שכיוון שלמג"א ס"ק ד' היש אוסרין שכתב הרמ"א שם בסעיף א' אוסרין אף בשאר דברים, ולא רק בענבים, מן הראוי להחמיר ... והדין שכתבתי שאסור, דיש להחמיר כהיש אוסרין והמג"א, הוא כשלא הכניס כל החתיכה לתוך פיו. אבל לא כתבתי זה בפירוש, משום שלא ברור אם כו"ע סברי כהמ"ב בזה, ולא באתי בתשובתי זו להכריע בזה. ולכן סתמתי בזה שמן הראוי להחמיר בעניין ב' השיטות שהזכיר הרמ"א וכהמג"א".

4. משימם לתוך פיו ומוצץ המשקה לכו"ע יש להקל: שדרך מאכל הוא.
1. עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "אבל למצוץ אפילו דרך יניקה, דהיינו שאין משים האוכל בפיו ...".
2. מ"ב (ס"ק י"ב) – "ומסתברא דאפילו בזיתים וענבים אין להחמיר רק כשהוא דרך יניקה לבד דהיינו שמוצץ אותם ואינו משימם לתוך פיו אבל אם משימם לתוך פיו ומוצץ המשקה ומשליך החרצנים לחוץ לכו"ע דרך מאכל הוא וכן משמע מפמ"ג".
3. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ח').
4. עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ד אות א') – "שלא ברור אם כו"ע סברי כהמ"ב בזה ... ולא כתבתי שיטת המ"ב אף שמסתבר כוותיה".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"כ אות ג') – "מותר למצוץ ענב בתוך פיו קודם שיאכלו כיון דהוי דרך אכילה בכך".
5. שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ט', מבית לוי ח"ח עמ' כ' אות י"ח, חי"ט עמ' ל"ו אות י"ט) – "וכ"ז אם אינו משימו לתוך הפה, אבל מוצץ המשקה בתוך פיו ממש ומשליך החרצנים דרך מאכל הוא ומותר".
6. וכן שאר פוסקים – ששכ"ה (פרק ה' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות י"ג), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ד), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ד), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ו'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' כ"א), מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ט).

5. "יניקה בפה לכתחילה אסור" – בעל העיטור (בשבלי הלקט סי' צ').
1. טעות סופר – ט"ז (ס"ק ב').
2. ר"ל לינק חלב מן הבהמה – מג"א (ס"ק ב', עי' פמ"ג שם), א"ר (ס"ק ב', "בב"י בשם שבלי הלקט [סי' צ] אבל יניקה בפה לכתחילה אסור, כמדומה לי שהוא טעות סופר (ט"ז סק"ב). ולא דק, דקאי איונק מבהמה כמ"ש סי' שכ"ח סעיף ל"ג, והתם אסור משום דדרכו בכך"), תוס' שבת (ס"ק ד'), מאמר מרדכי (ס"ק ב').
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ח).

6. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"א).

15] סוחט פרי כדי לטבל בו המאכל.
1. שאר פירות.
1. מיקל (הגם לשיטות [או מקומות] שמחמירים).
1) מג"א (סוף ס"ק א') – "ומ"מ נ"ל היכא דאינו סוחטו אלא לטבל בו המאכל שרי דלא מקרי משקה כמ"ש ב"י בשם ש"ל".
2) גר"ז (סעי' א', סעי' ז', סעי' י').
3) מ"ב (ס"ק ח', בה"ל סוף ד"ה מותר) – "ואפילו במקום שנהגו להחמיר בשאר פירות היינו דוקא כשסוחטו לשם משקה אבל כשסוחטו בקערה לטבל בו המאכל שרי דלא מקרי משקה בזה".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ג') – "מיהו גם לסברת האוסרין שרי לסחוט פירות אלו לתוך כלי ריקן, אם ירצה לתת משקה שלהם לתוך האוכל, או אם ירצה לטבל במשקה מאכל, ולא בעינן לסחוט לתוך האוכל ממש, אלא רק זיתים וענבים ותותים ורמונים בלבד, יען כי שאר פירות מאחר דאין דרך העולם לסחטן לשם משקה, הכל יודעים כשסוחט אותם הוא סוחטן לצורך המאכל ולא לשם משקה".
2. בזמן הזה, מחמיר.
1) ברית עולם (דש אות ג', אז נדברו ח"ב סוף סי' י"ב) – "ובזמנינו בכל פירות יש להחמיר מלטבל".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רט"ו) – "שבזמנינו יש לאסור לסחוט כל מיני פירות אף כשדעתו לשומו אח"כ לתוך מאכל או כשכוונתו לטבל בו המאכל".
1) הברית עולם ונשמת שבת אזלי לשיטתם. דעי' לעיל, שהם מחמירים בכל פירות בזמנינו.

2. זיתים וענבים.
1. מחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ח', "כשסוחטו בקערה לטבל בו המאכל ... ובזיתים וענבים אסור אף באופן זה"), פוסקים.

3. תותים ורמונים.
1. אסור – מקור חיים (חו"י, סעי' א' ד"ה הגה), גר"ז (סעי' ז'), בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ג'), פוסקים.
2. מראי מקומות - עי' גבי נותן אח"כ לאוכל.

4. לימון.
1. מחמיר – אז נדברו (ח"ב סוף סי' י"ב).
2. מיקל – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רט"ו).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ה' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' ל'], "וצ"ע"), שו"ת תורת חיים (סי' י"ד, "עדיף לסחוט את הלימון הישר אל תוך הסלט. אכן במקום הצורך יש להקל לסחוט אף לתוך הרוטב הנועד לטיבול").
4
בס"ד	סימן ש"כ סעיף א' - סחיטת פירות	




16] יין בגיגית - סעיף ב'.
1. הסוגיא: דבר שיש לו מתירין.
1. עי' יו"ד סי' ק"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. לתת ענבים בתוך היין שיתבקעו.
1. מיקל.
1) ב"ח (סוף ס"ק א').
2) שיירי כנה"ג (הג' טור ס"ק א').
3) מג"א (ס"ק ה').
4) א"ר (ס"ק ה') – "לכך מותר לתת ענבים בתוך היין שיתבקעו ויוציאו יינם כמו בשלג סעיף ט' (ב"ח שם ומג"א סק"ה). והט"ז [סק"ג] כתב דאיסור גמור הוא, דסחיטה הוא תולדה דדש ואסור אפילו כלאחר יד. ולק"מ דהכא אפילו כלאחר יד לא הוי אלא מעצמו ממש, ומה שהקשה הא אפילו ביוצא מעצמו אסור מחמת תולדה דדש לק"מ, דהכא נתבטל ביין אחר גם ביוצא מעצמו אינה אלא גזרה דרבנן, עיין ריש סימן זה".
5) ח"א (כלל י"ד סעי' י"ד) – "וה"ה דמותר לתת ענבים בתוך היין שיתבקעו ויוציאו יינם".
6) מ"ב (ס"ק י"ד) – "כתבו האחרונים דמותר לתת ענבים בשבת בתוך היין שיתבקעו ויוציאו יינם כמו בשלג בסעיף טי"ת".
7) מעדני השלחן (סי' ק"ב ס"ק מ"ו).
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק ג').
2) גר"ז (סעי' ד').
3) ערה"ש (סעי' ט"ו).
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה ולענין, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"א ד"ה ולענין) – "ולענין זה שהבאתי מהאג"ט דלא חשיב דש כי אם דוקא ע"י מעשה בגוף המתפרק משא"כ בעשיית פתח גרידא לא חשיב כלל דש אפי' על החלב היוצא בכח ראשון חושבני דהיינו נמי טעמייהו דהב"ח והמג"א בסי' ש"כ סק"ה דס"ל שמותר גם לכתחילה ליתן ענבים בתוך יין כדי שיתבקעו ויוציאו את יינם, ועיי"ש בט"ז סק"ג שתמה על זה וסובר דהיינו סחיטה גמורה דהוי תולדה דדש, וכן כתב גם המרכה"מ בשלחן עצי שטים "דכיון דהשרייה גורמת להן להתבקע הו"ל כטעינת קורה". ובאמת הוא תמוה טובא דמ"ש ממחבץ דשפיר חייב משום בורר אף על פי שהוא רק נותן את הקיבה והפרשת הקום מן החלב נעשה מאליו לאחר זמן וה"נ גם כאן ואפי' אי אמרינן דלא חשיב הכא אלא כגרמא מ"מ הרי אף גרמא לא שרי אלא במקום פסידא, אולם לפי הנ"ל אפשר דאתי שפיר דכיון שהם מתבקעים והיין יוצא מאליו אין זה חשיב כלל סחיטה ומשו"ה אף גרמא לא חשיבא אלא חשיב כאילו לא נעשה כלל שום מלאכה".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ד) – "יש להסתפק אם טעם הט"ז דאסור משום דנראה כסחיטה או משום שהיין פועל בענבים לבקעם והוי כאילו האדם סוחט ע"י היין".
4
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17] משקה הבא לאוכל - סעיף ד'.
שבת (דף קמד:) – "אמר רב יהודה אמר שמואל: סוחט אדם אשכול של ענבים לתוך הקדרה, אבל לא לתוך הקערה. אמר רב חסדא, מדברי רבינו נלמד: חולב אדם עז לתוך הקדרה, אבל לא לתוך הקערה. אלמא קסבר: משקה הבא לאוכל אוכל הוא".

1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) ר"ח (דף קמה.).
2) ראב"ן (סי' שע"ט).
2. מיקל.
1) הלכות פסוקות (ר' יהודאי גאון, הל' יו"ט).
2) רי"ף (דף ס:) – "הלכה כשמואל לענין סוחט אדם אשכול ענבים לתוך הקדרה".
3) רמב"ם (פרק ח' הל' י').
4) רא"ש (פרק כ"ב סעי' ג', עי' בשו"ת [לשונו מובא לקמן]).
5) תוס' (דף קמה. ד"ה ורבי).
6) רמב"ן (דף קמה.) – "משקה הבא לאוכל ... דקי"ל אוכל הוא כרב ושמואל".
7) ראבי"ה (סי' ש"ל).
8) חי' הר"ן (ריש דף קמה.) – "דקי"ל כרב יהודה אמר דשמואל דס"ל משקה הבא לאוכל אוכל הוא".
9) תוס' רי"ד (סוף דף קמה.) – "אבל במשקה הבא לאוכל לא פליג הילכך הילכתא כוותייהו".
10) או"ז (ח"ב סי' נ"ח).
11) פסקי רי"ד (דף קמה.).
12) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות ב').
13) סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ב-ד').
14) ס' העיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט, מחלוקת י"ב).
15) רוקח (סי' ס"א, עי' סי' קכ"ד).
16) סמ"ק (סי' רפ"ב).
17) ההשלמה (דף קמד:).
18) המאורות (דף קמד:, דף קמה.).
19) נמוקי יוסף (דף קמד:).
20) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-ד') – "כמפרר אוכל לתוך אוכל שהוא מותר וזו המימרא הלכתא היא וכן כתב רבינו האיי גאון וכן רוב הפוסקים שראיתי".
21) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער תשיעי).
22) ארחות חיים (הל' שבת אות ט"ז, אות י"ז).
23) צרור החיים (הדרך השלישי סי' ט"ז).
24) כל בו (סי' ל"א).
25) ספר נייר (הל' יו"ט).
3. המחמיר תבא עליו ברכה.
1) שו"ת הרא"ש (כלל כ"ב סי' א') – "אם מותר לסחוט בשבת בוסר לתוך קערה שיש בה תבשיל ... הנה ידעת, כי פלוגתא דרבוותא היא; רבינו חננאל פסק הלכה כרבי יוחנן, דשלקות למימיהן חייב, ואומר כי רבי יוחנן פליג אהא דשמואל, ורב אלפס פסק כשמואל; ומי יכניס ראשו בין ההרים. והמחמיר תבא עליו ברכה".

2. פוסקים.
1. מחמיר – עי' מלבושי יו"ט (ס"ק ב'), עי' ח"א (כלל י"ד סעי' ג', לשיטתו שהדין דאורייתא, "שאר פירות שאין דרך כלל לסחטן, כיון דזה מתכוין להוציא משקה, י"א דמיחייב (רש"י) ... ואפי' לסחוט על האוכל, י"א דחייב חטאת (ר"ח בתוס' שבת). אבל בש"ע פסק דמותר לסחוט אפילו אשכול ענבים לתוך קדרה שיש בה תבשיל, דמשקה הבא לאוכל כאוכל דמי. ונכון ליזהר בספק איסור דאורייתא"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' של"ד).
1) ראוי להחמיר בזיתים וענבים – אור לציון (ח"ב פרק ל"ב סעי' א', "ראוי להחמיר").
2. מיקל – ב"י (סעי' ד', "הכי נקטינן"), הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ו'), ב"ח (ס"ק ג'), שכנה"ג (הג' ב"י אות ו', סי' תק"ה ס"ק ב'), ט"ז (ס"ק ו'), נחלת צבי (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ט', "הב"י והב"ח [ס"ג] ואחרונים [עי' ט"ז סק"ו] הסכימו לסברא ראשונה"), גר"ז (סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות א').
3. המחמיר תבא עליו ברכה – עי' מקור חיים (חו"י, סעי' ד'), מ"ב (ס"ק י"ז, ס"ק ל', "המחמיר תבא עליו ברכה"), הל' שבת (איידר, עמ' ק"ב), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ח'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ט"ז), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ג).

3. גדר של הברכה: במה נאמר שראוי להחמיר.
1. רק בזיתים וענבים ולא בשאר פירות.
1) עי' בה"ל גבי לימון (סעי' ו' ד"ה לסחוט) – "גבי אשכול של ענבים".
2) ששכ"ה (פרק ה' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
3) משנה הלכות (ח"ח סי' נ"א) – "מה שראה כמה מבני אדם שסחטו הפירות על גבי הדגים ושאר מאכל אין להזניחם בזה דכל שבא לתוך אוכל כאוכל דמים ועיין ש"ע הנ"ל סי' ש"כ ס"ד ובלבד שיסחטנה ביד ולא בכלי העשוי לכך בחול לסחיטה ובזיתים וענבים המונע עצמו אפילו לתוך מאכל תבא עליו ברכה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק י"ז) – "א"צ להחמיר בזה אלא בזיתים וענבים ולא בשאר פירות".
5) עי' ארחות שבת (פרק ד' הע' כ"ד).
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"א).
7) מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ד).
1) מקור הששכ"ה (הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ט]), וארחות שבת, ומנחת איש (הע' מ"ט), הוי החיי אדם. שהוא מחמיר רק בדאורייתא. אמנם עי' בח"א בפנים שמחמיר בכל המקרים, כיון שחושש לדעת רש"י שבכל אופן הוי דאורייתא.
2. רק לז' משקין.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שמ"ב).
3. גם בשאר פירות.
1) לפי הח"א (כלל י"ד סעי' ג') - עי' לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' א') – "ומ"מ יש מקום להחמיר בכל סחיטה לתוך אוכל".
4. לימון.
1) תע"ב.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ט', ס"ק י"א) – "המחמיר ליסחוט שום פרי למימיו גם לימוניש תע"ב".
2) מיקל.
1) בה"ל (סעי' ו' ד"ה לסחוט) – "ודע דמה שכתבנו בסוף דברינו דמותר לסחטו לתבשיל ועל גבי האוכל היינו דבזה אין צריך לחוש לחומרת הר"ח שכתבנו גבי אשכול של ענבים דלתירוץ הראשון של הב"י שהבאתי במ"ב בכל גווני אין להחמיר לענין לימוני"ש".
2) ששכ"ה (פרק ה' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ט]).
3) ארחות שבת (פרק ד' סעי' ט"ז).
4) מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ד).
5. משנה הלכות (ח"ח סי' נ"א) – "מה שראה כמה מבני אדם שסחטו הפירות על גבי הדגים ושאר מאכל אין להזניחם בזה דכל שבא לתוך אוכל כאוכל דמים ועיין ש"ע הנ"ל סי' ש"כ ס"ד ובלבד שיסחטנה ביד ולא בכלי העשוי לכך בחול לסחיטה ובזיתים וענבים המונע עצמו אפילו לתוך מאכל תבא עליו ברכה, ומותר לסחוט חתיכה לימאן על סוכר או על גבי דגים וכיוצא בו ואפילו אם דעתו ליתן הסוכר עם המיץ שעליו בתוך תה או מים (רק לא במים שהיד סולדת בהם) וכן לתוך האוכל הדין כן".

4. מה הגדר של "בא לאוכל".
1. נבלע באוכל – גר"ז (סי' תק"ה סעי' ב', "במה דברים אמורים כשחולב לתוך המאכל כדי לתקנו ע"י חלב זה או שיש בכלי פירורין והחלב נבלע בהם ומתערב עמהם יפה שאז הוא בטל לגבי האוכל ותורת אוכל עליו אבל החולב חלב הרבה לתוך כלי שיש בו מעט לחם אף על פי שמעט חלב נבלע בלחם כיון שהרבה חלב נשאר לבדו בכלי שאינו מעורב עם האוכל הרי תורת משקה עליו ואסור משום מפרק"), ארחות שבת (פרק ד' סעי' י"ז), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ה).
2. לתקן את האוכל – מ"ב (סי' תק"ה ס"ק ה', "שיש בקדרה כ"כ אוכלין כפי צורך החלב לתיקונו או עכ"פ שרוב החלב יהיה נצרך להאוכל ועי"ז שרי אף מיעוט החלב הנשאר שאינו צריך להתבשיל").
3. שניהם – ששכ"ה (פרק ה' הע' י"ג [דפו"ח, הע' ט"ו], "ישנם שני דינים: א) היכא דבא לתקן את האוכל, אפי' אינו נבלע בתוכו, ב) היכא דאינו בא לתקן את האוכל, אבל נבלע בתוך האוכל"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ג, עמ' קכ"ד).
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ד' הע' כ"ו), מנחת איש (פרק ב' הע' נ"א, "שנאמרו ב' דינים ... אין זה נראה"), פסקי תשובות (דפו"ח אות ז').
4. השיעור.
1) היינו רוב – מ"ב (סי' תק"ה ס"ק ה', ס"ק ו').
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק א' ד"ה וכל) – "וכל הנידון הוא כשכל החלב נבלל תוך האוכל [ומש"כ אחרונים ז"ל דאם רוב החלב נבלע סגי נראה דכונתם דהמיעוט האוכל בלול בחלב אבל אם האוכל משוקע בשולי הקדירה והחלב צלול למעלה לא חשיב משקה הבא לתוך אוכל ואפשר דאף בבלול צריך שיהא אוכל מרובה על החלב] אבל לא בצלול על פני האוכל".
5. מראי מקומות – תורת המלאכות (דש, ס"ק כ"ז).

5. דעתו ליטול את המשקה ולשתותו בפני עצמו אחר שסחטו לתוך האוכל.
1. מחמיר.
1) חזו"א (סי' נ"ו ס"ק א' סוף ד"ה וכל) – "ואם דעתו לסננו נראה דחשיב כחולב למשקה אף שזמן מועט הוא מעורב".
2) מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ו) – "אם דעתו ליטול את המשקה ולשתותות בפני עצמו אחר שסחטו לתוך האוכל, אסור לסוחטו".
2. ארחות שבת (פרק ד' הע' כ"ד) – "נראה שאם סחט משקה לתוך סלט וכיוצ"ב ואחר אכילת הסלט נשאר המשקה בפני עצמו, מותר לשתותו ואין בזה גזירת משקין שזבו".

6. סוחט לקדרה, ואח"כ נתן לאוכל.
1. איסור דרבנן – רדב"ז (סי' תרפ"ו), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ו'), עי' שעה"צ (ס"ק כ"ג).
2. איסור דאורייתא – דרישה (ס"ק ב'), חזו"א (או"ח סי' נ"ה ס"ק ו', "ונראה דחולב לכלי ע"מ ליתן לתוך אוכל חייב וכמש"כ המ"ב שם בשם הדרישה והטעם דבאמת משקה שבתוך האוכל נמי משקה הוא כדתנן רפ"ג דטהרות דמשקה טופח על הגריסין טמא משום משקין אלא כשבא לעולם לתוך האוכל דיינינן לי' כאוכל ואע"ג ..."), עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' א', "וצריך להיות חיובא דאוריתא, וצ"ע").
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ה'), ארחות שבת (פרק ד' הע' כ"ח).
4. תותים ורמונים, אסור – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ו'), שעה"צ (ס"ק כ"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ג'), כף החיים (ס"ק כ"ז), ששכ"ה (פרק ה' סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ז).
5. שאר פירות, לכ"ע מותר - עי' לעיל גבי לטבל בו.

7. אשכול ענבים שעומד לשתיה.
1. מיקל – ההשלמה (דף קמד:), המאורות (דף קמד:), מאירי (דף קמד: ד"ה סוחט, "ואין בזה הפרש בין שהאשכל עומד לאכילה בין שעומד למשקין ואף על פי שגדולי המפרשים כתבוה בעומד לאכילה אינו כן שאם כן העומד למשקה אף באכילה יאסר ולא מצינו בגמרא איסור אלא למשקין היוצאין מהן אלא אף בעומד למשקין מותר"), בה"ל (סעי' ד' ד"ה דהו"ל, "מדסתם המחבר דבריו משמע דס"ל לעיקר כדעת בעל ההשלמה שהובא בב"י דאפילו באשכול העומד למשקה ג"כ מותר וכן פסק במאירי"), כף החיים (ס"ק כ"ב), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ה').
2. מחמיר – ראב"ד (בכל בו סי' ל"א, וארחות חיים הל' שבת אות י"ז).
3. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק י"ג).

8. האם צריך לאלתר.
1. מיקל, הוי מין אחד – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', "מין אחד").
2. מראי מקומות – פמ"ג (א"א בהקדמה לסי' ש"כ, "ולפי זה סוחט לקדירה דשרי י"ל דווקא לאכול לאלתר, הא לאחר זמן הוה בורר, וזה אינו לט"ז, וכל שכן למ"א, ואי"ה שם יבואר"), קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ט), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז ד"ה אלא, אות ר"ח).

9. סחיטה ע"ג דבש: האם נדון כמשקה הבא לאוכל.
1. מחמיר – שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ב', לשונו מובא לקמן).
4
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18] סחטו בוסר לתוך אוכל [חולב אדם עז לתוך אוכל] - סעיף ה'.
1. ראשונים.
1. מיקל.
1) ר' יוסף (כדאי' בראשונים).
2) עי' הרא"ש (כלל כ"ב סי' א') – "אם מותר לסחוט בשבת בוסר לתוך קערה שיש בה תבשיל. כההיא דשמואל בפרק חבית (שבת קמ"ד:): סוחט אדם אשכול של ענבים לתוך הקדרה; פי': שיש בה תבשיל, אבל לא לתוך הקערה ריקנית; דכשיש בה אוכל, הוי משקה הבא לאוכל, וכאוכל דמי. הנה ידעת, כי פלוגתא דרבוותא היא; רבינו חננאל פסק הלכה כרבי יוחנן, דשלקות למימיהן חייב, ואומר כי רבי יוחנן פליג אהא דשמואל, ורב אלפס פסק כשמואל; ומי יכניס ראשו בין ההרים. והמחמיר תבא עליו ברכה".
2. מחמיר.
1) ר"ת (כדאי' בראשונים).
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "כתב מורי רבינו יהודה בשם ר' יצחק כי הר"ר יוסף התיר לדוך שומין בי"ט ולקחת הבוסר ולדוך ולסחוט משקין של הבוסר על השומין הנדוכין משום דהוי משקין הבא לאוכל כסחיטת אשכול בקדירה, ולא הודה לו רבי יעקב דדווקא נקט אשכול של ענבים שענבים ראוין לאכילה אבל בוסר אינו ראוי לאכילה כי אותן שאוכלין בטלה דעתן אצל כל אדם והוי כבורר אוכל מתוך פסולת עד כאן לשון מורי".
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ונהי דמשום סוחט ליכא משום בורר מיהא איתא שהבהמה היא כפסולת בשבת, אבל גבי סוחט ענבים מותר דהא חזי לאכול ענבים גופייהו, ומשום הכי אסר רבינו תם לסחוט הבוסר לתוך המורייס אפילו ביום טוב אף על גב דהמורייס הוי מאכל והוי משקה הבא לאוכל מכל מקום הוי בורר כיון דהבוסר לא חזי לאכילה בעיניה".
4) כל בו (סי' ל"א) – "וכתב הר"ף ז"ל וז"ל ומכאן אסר ר"ת אפילו ביום טוב לסחוט הבוסר בתוך המורייס, ואף על גב דמאכל הוי המורייס, והוה ליה משקה הבא לאוכל, מכל מקום הוי בורר, כיון שהבוסר לא חזי לאכילה בעיניה".

2. פוסקים.
1. מיקל.
1) עי' שכנה"ג (הג' ב"י אות ז') – "דהרוצה לסמוך על סברא זו יכול לסמוך עליו".
2) עי' א"ר (ס"ק ז') – "והסומך על סברא ראשונה לא הפסיד (שיירי כנסת הגדולה הגהות ב"י אות ז)".
2. מחמיר.
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ד') – "משום לתא דבורר אוכל מתוך פסולת".
2) גר"ז (סעי' ט') – "וכן אסור לסחוט הבוסר דהיינו ענבים שלא הגיעו לכפול הלבן אפילו לתוך האוכלין מפני שאינו ראוי לאכילה וכפסולת הוא לגבי יין הנסחט ממנו ולפי שלא נודע לנו שיעור פול הלבן אסור לסחוט ענבים לתוך אוכלים עד שיהיו ראויים לאכילה לרוב בני אדם ויש מי שמתיר לסחוט הבוסר לתוך האוכל (ואצ"ל בשאר פירות שאינן ראוים לאכילה ואפילו לסחטן לשם משקין מותר להמתירין בשאר פירות) ויש להחמיר כסברא הראשונה".
3) מ"ב (ס"ק כ"א, שעה"צ ס"ק כ"ה) – "ויש להחמיר כסברא אחרונה".
4) קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' י', ס"ק כ"ד).

3. הטעם להחמיר.
1. משום בורר – ט"ז (ס"ק ד'), עולת שבת (ס"ק י"ד), מג"א (ס"ק ז'), תוס' שבת (ס"ק י"א, לשונו מובא לקמן), שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ד', לשונו מובא לעיל), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת, לשונו מובא לקמן).
2. משום דש – נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג'), בה"ל (סעי' ה' ד"ה לאכול, סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה מתוך, "שכן הוא האמת"), ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' דש אות א').
3. שניהם: משום דש, ומשום בורר – גר"ז (סעי' ח'), קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' י').

4. האם יש היתר של "לאלתר": על הצד שהוא מלאכת בורר, עי' לעיל.
1. מיקל: מותר לאלתר – ט"ז (ס"ק ד'), עולת שבת (ס"ק י"ד), א"ר (ס"ק ח', "כבורר אוכל וכו'. וא"כ לצורך אותה סעודה מותר כמ"ש סי' שי"ט סעיף ג' (עולת שבת סק"ד ט"ז סק"ד). ומ"ש מג"א [סק"ז] בזה אינו מוכרח, די"ל כל שבורר אוכל מתוך פסולת לאכול לאלתר באיזה ענין שיהיה אינה דרך ברירה, ושלטי גיבורים [לב ע"א אות ג] אפשר דמודה לזה. ועוד יש מתירין לגמרי בבוסר"), תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר: אפילו לאלתר יש להחמיר – מג"א (ס"ק ז', "ולהכי בקינון ותמחוי אסו' לברור אפי' לאכול לאלתר וכן פסולת מתוך האוכל אסור ומכ"ש דאסור לסחוט בוסר"), שלחן עצי שטים (סי' ג' דש ס"ק ל"ד), תוס' שבת (ס"ק י"א, "הט"ז ... והמג"א השיג ע"ז וכתב דהיתר זה אינו אלא בבורר או בטוחן דדרך אכילה בכך אבל אין דרך לסחוט בכך, ולהכי אף לצורך אותה סעודה אסור, אף שאין בה איסור רק משום ברירה"), גר"ז (סעי' ח', לשונו מובא לקמן), קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ג, לשונו מובא לקמן).
1) מ"ב (ס"ק כ') – "והמ"א השיג על זה דהא דמותר שם משום שאין דרך ברירה באוכל מתוך פסולת משא"כ בזה דרך ברירתו הוא דאי אפשר בענין אחר".
2) כיון שהוא כבורר בכלי – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', א"א הקדמה לסי' ש"כ, "ובוסר דהוה בורר לר"ת, להט"ז לאלתר שרי, ולהמ"א אות ז' אסור, דהוה כמו נפה וכברה, דבורר זה שסוחט היין מבוסר הוה כמו כלי כאמור").
3) כיון שהוא דרך מלאכה – גר"ז (סעי' ח', "וגם משום בורר אוכל מתוך הפסולת אפילו רוצה לאכול לאלתר שלא התירו לברור אוכל מפסולת בידו כדי לאכול לאלתר אלא מפני שדרך אכילה כך הוא ליטול האוכל בידו מן הפסולת ולאכול ואינו מעין מלאכה אבל לסחוט ולאכול אינו דרך אכילה אלא דרך מלאכה"), קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ג, "ואף שמותר לברור אוכל מתוך הפסולת לאכול לאלתר היינו לברור בידו מפני שדרך אכילה כך הוא ליטול האוכל בידו מן הפסולת ולאכול, אבל לסחוט ולאכול אינו דרך אכילה אלא דרך מלאכה").
3. מראי מקומות – משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' ה' סוף אות ט').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק א') – "[מ"ב סק"כ] וז"ל והמ"א השיג על זה דהא דמותר שם (סחיטת פירות לתוך אוכל) משום שאין דרך ברירה באוכל מתוך פסולת, משא"כ בזה דרך ברירתו היא דא"א בענין אחר ע"כ. הג"ה - א"כ איפכא מסתברא דכיון דא"א בענין אחר, הוי דרך אכילתו, ואמאי יאסר".

5. קשה הא הוי אוכל מתוך פסולת – גר"א (ריש סי' תק"ה, "וכמ"ש בספ"ק דשבת עז לחלבה כו' ותרנגולת כו' דאם לא כן הוי כבורר אוכל מתוך הפסולת. ר"ן וש"פ ולכאורה תמוה דהא בי"ט מותר ואפי' בשבת בכה"ג מותר").
1. י"ל, פסולת מרובה – ריב"ש (סי' קכ"א, לשונו מובא לעיל).
1) עי' סי' שי"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. י"ל, הוי מלאכת דש - עי' לעיל.
3. י"ל, מצד כלי - עי' פמ"ג (לשונו מובא לעיל).

6. למה סחיטה לאוכל אינו בורר: כמו בוסר.
1. הוי מין אחד.
1) מג"א (סי' שי"ט ס"ק ט"ז) – "כ"מ בסימן ש"ך דלא אסרו סחיטה משום בורר שהכל מין אחד".
2) תוס' שבת (סי' ש"כ ס"ק י') – "משקה הבא לאוכל ... כיון שהוא מין אחד ... אף לט"ז ... לא מקרי ברירה דהוי כאלו מפריד אוכל מאוכל".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ז') – "דאם ראוי לאכילה, אף על גב דאין רוצה לאכול הנשאר שרי, כבסימן שי"ט [מ"א] אות י"ו, דהכל מין אחד. ואפילו סוחט יין מענבים ולא נשאר רק הזגים ופסולת גמור לאוכל אפילו הכי שרי, דמה בכך שעתה לאחר סחיטה הוה פסולת, קודם לכן אוכל הוא, כמפריד אוכל מאוכל".
4) קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ט).
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א.ג', עי' ס"ק י"א.ד') – "וצ"ע בכל סוחט למה לא נקרא בורר, ונראה דדמי לדגים של מין אחד דאיפסיק לעיל סי' שי"ט סעיף ג' דלא מקרי ברירה, וכ"ש הכא דהוי מפריד מגוף הדבר ואפילו לא חתיכה מבין חתיכות".

7. האם יש היתר של לאלתר: גבי דש [סחיטה].
1. מיקל.
1) רשב"א (ח"ד סי' ע"ה) – "בירושלמי אמרו: הדין דשחית תומא, כדמפריך ברישיה משום דש. כדמבחר בקליפתה משום בורר. כי שחיק במדוכתיה משו' טוחן. כדיהי' משקין משו' לש. גמר מלאכתו משום מכה בפטיש אלמא: בשחיקת השום יש בו משום טוחן. ומן הירושלמי ג"כ נלמוד: שהכל תלוי בין עושה ואוכל לאלת', לעושה ומניח לבו ביום. דהא דמפריך ראש של שום, מחייב משום דש ומשו' מכה בפטיש. ואלו לאכול לאלתר, כבר התירו בגמרא בפרק תולין (ק"מ ע"א), דאתמר התם: חרדל שלשו מע"ש למחר, ממחו בכלי ואינו ממחו ביד. ואסיקנא: ממחו בין ביד בין בכלי. והילכך: אף לפרר לפני התרנגולין, שמזונתם עליך, להאכילם מותר לאלתר. דשווי אוכלא משווינן".
2) יבקש תורה (סי' ל"א ענף ג') – "דיש היתר לאלתר בדש. כהוא דרך אכילה".
2. מחמיר.
1) מג"א (סי' ש"כ ס"ק ז').
2) פמ"ג (א"א הקדמה לסי' ש"כ, מש"ז ס"ק ב') – "הא מפרק כו"ע מודים דאף לאלתר אסור".
3) בה"ל (סי' ש"כ סעי' ה' ד"ה לאכול, שעה"צ סי' שי"ט ס"ק ט"ו) – "דלענין מפרק אין נפקא מיניה בין מיד ללאחר זמן".
4) מסגרת השלחן (סי' פ' סוף ס"ק ל"ט) – "ומלאכת הדישה לא הותרה כלל אפי' לאכול לאלתר (מ"א ופמ"ג סי' ש"כ וכ"מ מרמ"א ורז"ש סי' שי"ט)".
5) ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' דש אות א').
6) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ט"ז, ח"ה ריש סי' כ"ד) – "בדבר לחתוך אשכולית (גרייפרוכט) ולתת על מקום צוקער ולסחוט המשקה בכף אף שאוכל תיכף אסור משום סוחט דלא כל מלאכות מותר לאלתר אלא בבורר ביד וטוחן".
7) חוט שני (ח"ב עמ' נ"ד).
8) ששכ"ה (פרק ה' דפו"ח הע' ב').
9) מגילת ספר (סי' ז' אות ה').
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שכ"א).
3. מראי מקומות – אג"ט (דש סוף ס"ק ג'), דעת תורה (סי' שי"ט סעי' ו' סוף ד"ה אבל, הג"ה שם, סי' שכ"א סעי' י"ט ד"ה ומ"מ, הג"ה שם), יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ' אות ז'), תורת המלאכות (דש, ס"ק ל"א), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ח).
1) שו"ת זבחי צדק (או"ח סי' כ') – "וכן הביא הר' ט"א בדף כו ע"ג מהגאון רמ"א ז"ל בד"מ סי' תרי"א משם מהר"א מפראג ז"ל דכתב וז"ל גבי אגוזים נ"ל דדוקא לשברם ולהניחם בקליפותיהם עד הערב אבל להוציא האוכל מהם הוי דש מאחר דאינו רוצה לאכול לאלתר כמו שנתבאר לעיל בסי' שיט משמע דגם בדבר שהוא משום דש אם אוכל לאלתר מותר עי"ש וכ"כ הפרישה ז"ל שם בסי' תרי"א משם מהר"א הנז' ע"ש וכן משמע מדברי הב"ח ז"ל בסי' שכא עי"ש באות ה ועיין להט"ז ז"ל בסי' שך סק"ב וכ"כ הר' אדמת קדש ח"ב סי' דף פו ע"ד גבי דש עי"ש".

19] חולב עז לתוך הקדרה.
1. משום בורר.
1. ריב"ש (סי' קכ"א) – "ורבינו תם ז"ל מוסיף לומר, דבשבת, אף החליבה בעצמה אסורה, אף על גב דלית בה משום מפרק, דמשקה הבא לאוכל כאוכל דמי. מ"מ, כיון שהבהמה אסורה, הוה ליה כפסולת, והחולב חייב, משום דהוי: בורר אוכל מתוך פסולת והפסולת מרובה; וכ"כ בתוס'".

2. דעת ר"ת (תוס' דף קמד: ד"ה חולב) - "חולב אדם עז כו'. נראה לר"ת דהיינו דווקא בי"ט דחזיא בהמה לאכילה הוי כמו אוכלא דאיפרת אבל בשבת לא חזיא לשחיטה כמו דש חשיבא שהבהמה היא כפסולת וכשחולב הוי כנוטל אוכל מתוך פסולת וכן משמע בבה"ג דבי"ט איירי ומיהו סחיטת זיתים וענבים דשרי לעיל לתוך הקדירה היינו אפי' בשבת כיון דאשכול חזיא לאכילה".
1. משום בורר – עי' מהרש"א (ריש דף קמד:, "בד"ה חולב אדם כו' לא חזיא לשחיטה כמו דש חשיבה שהבהמה היא כפסולת כו' עכ"ל הוא מגומגם דבתחלת דבריהם נראה דתולדה דדש הוי חולב בשבת כיון דלא חזיא לשחיטה וכ"כ התוס' בפ' כלל גדול דחולב הוי משום מפרק והוי תולדה דדש אבל ממה שכתבו בסוף דבריהם וכשחולב הוי כנוטל אוכל מתוך פסולת והיינו תולדה דבורר ובמרדכי נמי לא זכר דהוי כדש אלא דנוטל אוכל כו' ע"ש וכ"ה לשון הר"ן למאן דאוסר הכא בשבת חולב לתוך הקדירה כיון דמ"מ ה"ל כבורר האוכל מתוך פסולת עכ"ל ודו"ק"), מנ"ח (בורר ס"ק ד', עי' מגיה הע' ס"ק ג' שם), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' ה').
2. משום דש – נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', "אין ספק דמאי דאסר ר"ת בוסר הוא נמי מהאי טעמא דדש כיון שאינו ראוי לאכילה"), חתם סופר (סוף דף קמד:, "מ"ש תוס' כנוטל אוכל מתוך הפסולת ר"ל כי כן דרך דישה אבל אי הוה ס"ל להתוס' דמשום בורר הוא א"כ אפי' יהי' הבהמה כאוכל יאסר דהתוס' ס"ל לעיל ע"ד ע"א ד"ה היו לפניו וכו' דבשני מיני אוכלין שייך בורר ע"ש"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה לאכול, סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה מתוך, "שכן הוא האמת"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ו').
3. דעת הפמ"ג.
1) משום בורר – עי' פמ"ג (א"א הקדמה לסי' ש"כ, "ובוסר דהוה בורר לר"ת").
2) משום דש – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', "ובתוספות שבת קמ"ד ב' ד"ה חולב משמע דהוה דש, דבוסר פסולת, ודש אוכל מפסולת").

3. דעת הרמב"ן.
1. משום בורר – חתם סופר (סוף דף קמד:, "ואמנם רמב"ן במלחמות ס"ל בשמעתין טעמא משום בורר ועיין בפנים"), משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' ה').
2. משום דש – נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', "וברוב בקשת המחילה מאדונינו מהרש"א נעלם ממנו דברי רמב"ן במלחמות פ' חבית וז"ל: והגאונים לא מטעם מוקצה ירדו בה אלא מטעם מלאכה, דבאשכול כיון שיכול לאכלו מותר לסחטו לקדרה דלא מפרק תולדה דדש הוי אלא כמפריד אוכל מאוכל, אלא חולב נהי דלאו משקה הוא, אמאי מותר הרי מפרק אוכל הוא דמעיקרא לאו אוכלא והשתא אוכלא, וכל היכא דמעיקרא לא חזי אגב אבוה ואיהו דמפרק ליה, מפרק גמור הוא, דהא תולדה דדש, ודש אדרבה באוכלין הוא עכ"ל, הרי להדיא כדברי התוס' דחולב בשבת כיון שהבהמה פסולה א"כ הוי דש, וז"ל רמב"ן עוד שם שחילק ומתיר לחלוב עז לתוך קדרה אפילו בשבת, שהעז בעצמה כאוכל היא (רק איסורא דרביע עליה) ואינן בכלל תולדת דישה אלא כשהן באין למשקין, לפי שמתחלה אינו ראויין למשקין ועכשיו מפרקן מפסולת של אביהן ועשאן משקין דומין לדישה עצמה שהוא מפרק אוכל מתוך הפסולת, הא במפרק לאוכלין, כחולב וסוחט לתוך האוכל, אין בהם איסור דישה בין בי"ט ובין בשבת עכ"ל. וזהו שכתבו התוס' דכיון דהעז אסור וא"כ הוי פסולת, והרי מפרק אוכל מפסולת כמו הדש בתבואה דג"כ מפרק אוכל מפסולת, משא"כ במקום שאין פסולת כלל אין כאן דישה. ועיין בביאורי הגר"א רס"י תק"ה שהרגיש בזה וכתב דאם עומדת לאכילה אז לא הוי דש, ומה יענה לשיטת המתירים לחלוב בשבת לקדרה ובשבת אין חילוק בין עומדת לאכילה או לחלב. והנכון כמו שכתבתי וכמש"כ הרמב"ן"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה לאכול).

4. דעת הרשב"א (דף קמד: ד"ה הא, סוף דף קמה.).
1. משום דש – עי' נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', לשונו מובא לקמן).

5. דעת הר"ן (ריש דף ס:) - "בעז דלא חזיא בשבת ואי שרינן לחלוב לתוך הקדרה נהי דהאי חלב כיון דבא לאוכל כאוכל דמי מכל מקום הוה ליה כבורר אוכל מתוך פסולת הלכך דוקא בי"ט דעז גופיה חזיא לאכילה אבל שבת דלא חזיא לאכילה לא".
1. משום בורר – מהרש"א (ריש דף קמד:, לשונו מובא לעיל), מנ"ח (בורר ס"ק ד').
2. משום דש – חמד משה (ס"ק ד'), עי' נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', "ואפשר דזהו ג"כ כוונת רשב"א ור"ן וטור אלא שקצרו בזה דלא נחתו להכי לדקדק מאיזה טעם אסור או משום בורר או דש, דמכל מקום מלאכה דאורייתא יש"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה לאכול, "שכן הוא האמת").

6. דעת הסמ"ק (סי' רפ"ב).
1. משום דש – נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ג', "על כרחך דכוונת הסמ"ק כמו שכתבתי וכוונתו כיון דבורר אוכל מתוך הפסולת הוי דש ואסור אפי' בי"ט").

7. הלכה.
1. יש להקל רק ביו"ט – עי' הלכות פסוקות (ר' יהודאי גאון, הל' יו"ט), ר"ת (תוס' דף קמד: ד"ה חולב), ר"ח (דף קמה., וחולק בר"ח), ר' האי גאון (רא"ש פרק כ"ב סוף סי' ג'), רי"ף (סוף דף ס., שו"ת סי' שי"ב), רא"ש (פרק כ"ב סי' ג'), ראב"ד (ריש ביצה), עי' רשב"א (סוף דף קמה:, עבוה"ק בית המועד ש"ג א'), יראים (סי' רע"ד), נמ"י (דף קמד:), עי' צרור החיים (הדרך השלישי סי' ט"ז, "ולהלכה כדברי המתירין, אבל למעשה מחמירין כדברי האוסרין"), האגודה (דף קמג:).
1) פוסקים – מ"ב (הקדמה לסי' תק"ה).
2. יש להקל גם בשבת – בעה"מ (ריש ביצה), רמב"ן (מלחמת, חי'), פסקי רי"ד (סוף דף קמד:), פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות ד'), ריטב"א (דף קמה. ד"ה ור', "וכל סחיטה וחליבה מותרת לתוך הכלי שיש בו אוכל ואפילו בחולב מן העז בשבת כדברי הרב רבינו אלפסי ז"ל").

8. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' רכ"א אות ו').
4
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20] לימוני"ש (lemons) - סעיף ו'.
1. בזמן הראשונים: אין דרך לסחטן לצורך משקה אלא לטבל בו אוכל.
1. מיקל.
1) רא"ש (שו"ת כלל כ"ב סי' ב') – "על סחיטת לימוניש; נראה שהם בכלל שאר פירות, שמותר לסחטן; שאין דרך כלל לסחוט לימוניש לצורך משקה, אלא לצורך אוכל, ומותר לסחטן בשבת".
2) גאונים (בסוף חי' הר"ן).
3) ר' ירוחם (ני"ב ח"ח).
4) ר' יהודה ב"ר בנימין (שבלי הלקט סי' צ') – "שמותר לסחוט הלימוני דלא דמי לשום ובוסר ומלילות דהני דרכן בכך והוו דומיא דתותים ורמונים כרבנן דפליגי עליה דר' יהודה שהרי רגילין לסחוט הבוסר לצורך הקוץ וגם השום כדאמרינן שום שרסקן מערב שבת וכו' כדלעיל אבל הלימוני דומין לפגעין ופרישין שאין דרכן בכך ומותר לסוחטן בקערה ואע"פ שאין בו אוכל ועתיד לערב שם אוכל וכולי עלמא ידעי דלמתק אוכלא עבדי ולא לצורך משקה".
5) טור (סעי' ו').
1) כיון שהוא כמו שאר פירות.
2. מחמיר.
1) פסקי רי"ד (דף קמה:) – "וכן הלימוני' חדשים שסוחטין אותן למימיהן אסירי".
2) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות א') – "לימוני' ... אסורין מדברי סופרים".
3) מי שמחמיר בסעיף א' מחמיר ג"כ כאן – כדמפרש הגר"ז (סעי' י'), א"ז (ס"ק ג', אמנם עי' א"ר ס"ק ד'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ב, "אסור לסחוט פירות לצורך המשקין. ולכן אסור לסחוט לימונים (ציטראנען) לתוך המים לעשות משקה שקורין לימונדה").
1) אמנם עי' ט"ז לקמן.
2) אגלי טל (ס"ק ל') – "והרב בש"ע כתב דלדעת רש"י ותוס' דאסרי לסחוט שאר פירות למימיהן ה"ה דאסור לסחוט לימינעס לשתות עס מיס וצוקר. ולא ידעתי למה דהא טעמם כיון לאחשבינהו הוי ליה משקה והכא דלא אחשבינהו אלא לשתות עם מים וצוקער וכה"ג לאו משקה היא מותר. ואם הי' בו איסור לרש"י ותוס' גם להרי"ף והרמב"ם הי' איסור כיון דדרכו בכך בצירוף טעמא דאחשבינהו אלא ודאי דהכא לא שייך אחשבינהו דלא אחשבי' למשקה בפני עצמו אלא ליתן טעם במשקה וזה ברור ופשוט. מלבד זה יש לו היתר כיון דעיק' סחיטת לימינעס הוא בשעת שתי' לומה להא דס"ס שכ"א בקליפות שום ובצלים".
1. י"ל: הקצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ה ד"ה והנה עוד).
3. מראי מקומות – תניא רבתי (סי' י"ח).
1) פסקי רמ"ק (דף קמג:) – "ולימונ"ש שהן בכלל שאר פירות מותר לסוחטן, שאין דרך לסוחטן אלא לצורך מאכל ... כרישין ופגיעין וכו'. צ"ע אי למתק דוקא קאמר".

2. בזמן הזה: שנוהגים לסחוט לימוני"ש לתוך מים שנתנו בהם סוכר לשתות לתענוג - הטעמים להקל.
1. "ואפשר דלא מיתסר אלא כשותין מי סחיטת הפרי בלא תערובת משקה אחר" – ב"י (ס"ק ו', חד טעם), לבוש (סעי' א', חד טעם), עולת שבת (ס"ק ז', חד טעם), מג"א (ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), גר"ז (סעי' י'), ערה"ש (סעי' י"ז), אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' ב', "שעיקר טעמו של הב"י הוא הטעם שאין דרך לשתות את מי הלימונים לבדם"), לוית חן (עמ' פ' אות נ"ז).
2. אי נמי דלא מיתסר אלא כשסוחטין מימיו לבד ואחר כך מערבין אותם אבל אם המנהג לסחוט מימיו לתוך משקה אחר שרי – ב"י (חד טעם), לבוש (סעי' א', חד טעם), עולת שבת (ס"ק ז', חד טעם), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט').
1) לכן לא גזרו – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט', "וכוונתו דלא אתי לאחלופי בזו"ע").
2) מראי מקומות – אשמרה שבת (פרק ט' אות י"ג ד"ה תרוץ).
3. דלמתק אוכלא עבדי – ר' יהודה ב"ר בנימין (שבלי הלקט סי' צ', "שמותר לסחוט הלימוני ... הלימוני דומין לפגעין ופרישין שאין דרכן בכך ומותר לסוחטן בקערה ואע"פ שאין בו אוכל ועתיד לערב שם אוכל וכולי עלמא ידעי דלמתק אוכלא עבדי ולא לצורך משקה"), ט"ז (ס"ק ה'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט').
4. דעת הט"ז (ס"ק ה') – "והעיקר הוא כמ"ש ב"י אח"כ בשם ש"ל דיעה אחרונ' דכ"ע ידעו דלמתק אוכל' עביד ולא לצורך משקה כו' וה"נ בזה אינו מכוין רק לתת טעם ביין".
1) ט"ז לשיטתיה, שמחמיר בסעי' א', וכאן למתק פרי – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', "עיין ט"ז. לשיטתיה באות א' דשאר פירות למשקין אסור, רק מסתמא למתק, הוא הדין מה שסוחטין לתוך מים ליתן טעם במים הוה בשאר פירות כמו למתק, מה שאין כן ענבים אף למים ליתן טעם וכדומה לשאר משקין יש חיוב חטאת, והוא הדין תותים ורמונים כהאי גוונא אסור, רק בשאר פירות שרי זה, דלא אחשבינהו למשקה").
1) חידוש פשט במתק פרי – מאמר מרדכי (ס"ק ט').
2) מפרש הט"ז כמו הב"י – מ"ב (ס"ק כ"ב, "ואפשר משום דלא מיתסר אלא כשדרך לשתות מי סחיטת הפרי גם בלא תערובות משקה אחר א"נ דלא מיתסר אלא כשסוחטין מימיו לבד ואח"כ מערבין אותם אבל אם המנהג לסחוט מימיו לתוך משקה אחר ליתן בו טעם שרי [ב"י וט"ז]"), וכן עי' עולת שבת (ס"ק ט"ו).
3) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ט ד"ה והנה).

3. פוסקים.
1. מיקל [עיקר הוא טעם הראשון: דלא מיתסר אלא כשותין מי סחיטת הפרי בלא תערובת משקה אחר].
1) מחבר (סעי' ו') – "מותר לסחוט לימוני"ש".
2) עטרת צבי (ס"ק ז').
3) מג"א (ס"ק ח') – "כיון שאין דרך כלל לסחטו לצורך משקה אלא לצורך אוכל הוי כשאר פירות עמ"ש ס"א ואפי' נוהגין לסחטו לתוך מים לשתות שרי כיון שאין דרך לשתותן לבדו".
4) גר"ז (סעי' י').
5) ערה"ש (סעי' י"ז).
6) מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק כ"ז) – "במדינתנו המנהג לסחוט לימונים לתוך המים לעשות לימונאדע ויש להם על מי שיסמוכו".
7) לוית חן (עמ' פ' אות נ"ז) – "ולכן עיקר להלכה ולמעשה להקל כדעת מרן השלחן ערוך להתיר סחיטת הלימון בכל אופן".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"נ סעי' י"ג) – "תבא עליו ברכה".
2. מחמיר [חושש לטעם השני: שרק לסחוט מימיו לתוך משקה אחר שרי].
1) מור וקציעה (ד"ה אכן) – "וחוששני להם מחטאת. לפי שהלימוניס אינן אלא מלאים משקה גמור ממש. יותר מתותים ורמונים דסתמן לאכילה. משא"כ לימוניס. אינן נאכלין כמות שהן אפילו לאחד מאלף (אם לא לרפואה) האוכלן בטלה דעתו".
2) חיד"א (מחזיק ברכה ס"ק ב').
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ה') - לשונו מובא לקמן.
4) ח"א (כלל י"ד סעי' ד', נשמת אדם ס"ק ד') – "צ"ע גדול אם מותר לסחטן בשבת כדלעיל סי' ב'. ואינו מועיל ההיתר לדידן, דהוא איסור דאוריית'".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ב).
6) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "ולפ"ז בזמן הזה שידוע שממלאין חבית למאות לשתות עם פאנ"ש באיזה מקומות צ"ע גדול אם מותר לסחטן בשבת לתוך משקה דאפשר דדמי לתותים ורמונים כיון דדרך לסחטן בכלים בפני עצמם".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ה') – "ואף על גב דמרן ז"ל התיר לסחטו, נראין דברי האוסרים בזמן הזה. ולכן הסכימו האחרונים שלא לסחטו תוך כלי ריקן".
8) עי' מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ח) – "מהנכון להחמיר".
9) שביתת השבת (סעי' י"ח) – "יש ליזהר".
10) קצות השלחן (סי' קכ"ו סעי' י"א).
11) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ד').
12) מנחת יצחק (ח"ד סי' צ"ט אות ב' ס"ק ד').
13) עי' אור לציון (ח"ב פרק ל"ב סעי' ב') – "מעיקר הדין מותר לסחוט לימון בשבת, ומכל מקום טוב להחמיר שלא לסחוט לימון אלא על גבי אוכל".
14) ששכ"ה (פרק ה' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
15) קיצור הל' שבת (סי' י' אות ד').
16) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ט) – "אסור (הגם שאין יכולין למחות בהמיקל)".
17) ארחות שבת (פרק ד' סעי' י"ג).
18) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ו).
19) משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' ו').
20) מנחת איש (פרק ב' סעי' י"ז, סעי' י"ט).
3. מראי מקומות – צמח צדק (פרק כ"ב משנה א'), אג"ט (סעי' ט"ז), הר צבי (בטללי שדה, עמ' רנ"ד), מנחת יצחק (ח"ד סי' צ"ט אות ד').

4. ליסחוט לימון על סוכר ואח"כ לתנו בתוך משקה.
1. מיקל.
1) ערך לחם (למהריק"ש, על סעי' ו').
2) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "צריך ליזהר שיסחוט מקודם על הצוקער בפ"ע דהוי כמשקה הבא לאוכל".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ה') – "ישים תחלה הסוכר בכלי, ויסחוט הלימוני"ס הנזכר על הסוכר עצמו שהוא אוכל".
4) שביתת השבת (סעי' י"ח).
5) כה"ח (ס"ק ל"ו).
6) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ד').
7) אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' א') - לשונו מובא לקמן.
8) משנה הלכות (ח"ח סי' נ"א) – "ומותר לסחוט חתיכה לימאן על סוכר או על גבי דגים וכיוצא בו ואפילו אם דעתו ליתן הסוכר עם המיץ שעליו בתוך תה או מים (רק לא במים שהיד סולדת בהם) וכן לתוך האוכל הדין כן".
9) עי' שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ב') – "איברא פה אה"ק רובם ראוים לסחיטת מיץ שלהם, ע"כ המנהג להקל לסחוט ע"ג אוכל וצוקר, וע"ג דבש אסור".
10) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א').
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ג, עמ' קכ"ז).
12) עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות רי"א) – "מותר, והמחמיר תע"ב".
2. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ה ד"ה והנה הח"א) – "הח"א ... וכ' ע"ז אדמו"ר הצ"צ במשניות הנ"ל וז"ל צ"ע שהרי הצוקר מניחים אותו אח"כ במים ונהפוך למשקה ובשביל זה סוחטין הלימוניס לשתות המים שנתנו בהם צוקער חנ"ל א"כ צ"ע אם יהיה לצוקער זה דין קדירה לסחוט הלימוניס עליו עכ"ל, ור"ל דבסוחט לקדירה בעינן שיהא המשקה לצורך הקדירה כמ"ש אדמו"ר בשו"ע, אבל כאן אין הלימון לצורך הצוקער אלא הלימון והצוקער לצורך המים, או דר"ל כיון שבדעתו להפוך גם אוכל הצוקער למשקה ע"כ מעיקרא לא חשיב משקה הבא לאוכל, ע"כ לא הזכרנו בפנים היתר לסחוט על צוקער".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ז', בזמן שהולך אח"כ למשקה) – "לסחוט לימו"ן על סוכר ולאכול את הסוכר ודאי מותר כדין לסחוט על האוכלין המבואר סי' ש"ך ס"ד, אבל אם דעתו לתת את הסוכר לתוך המים נראה דסחיטה זו אסורה, דכיון שדעתו למשקה חשיב משקה כשיוצא קדם שנבלע בסוכר, ואף אם היה אפשרי שלא יהי' המשקה בעולם אלא היה נפרש לתוך הסוכר י"ל דחשיבא סחיטה כיון שסוחט למשקה, ואפשר שאם יאכל רובו והמיעוט ישליך למים מותר, ואם צריך ליתן מיץ לימו"ן לתינוק לרפואה יש לעשות כן".
3) משמרת השבת (סי' ש"כ סוף סעי' ו').
3. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל י"ד סעי' ד') – "ועכ"פ יש ליזהר שיסחוט מקודם ע"ג צוקער דהוי כמשקה הבא לאוכל. וגם זה צ"ע".
4. סחיטת שאר פירות [כמו אשכוליות] על סוכר.
1) מחמיר [רק לימון, ולא שאר משקה].
1) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ט"ז [לשונו מובא לעיל], ח"ה סי' כ"ד אות א') – "איזה דמיון הוא לימוניש לאשכולית. דלימוניש הוא רק תבלין, ואין הדרך לשתות אותן למשקה, אלא שסוחט מעט כדי ליתן טעם בכוס של חמין, שהוא מעט מזעיר. לכן כשהוא נסחט לצוקער נבטל מיץ הלימון מחשיבות המשקה שבו, מחמת חשיבות אוכל שאיכא על הצוקער, ושייך שיאכלו חתיכת צוקער זה בעצמו, למי שרוצה באכילת צוקער שיהא מוטעם לא רק במה שהוא מתוק כתינוקות, שהרבה אינשי מהגדולים לא ניחא להו. לכן הוא בשם אוכל, שהרי המשקה נסחט להצוקער שהוא אוכל, דלכן אין לאסור זה בשבת, דהא אוכלא דאיפרת הוא. אבל כשסוחט האשכולית, כל הסחיטה הוא משום שרוצה לשתות, דאין במשקה הנסחט מן האשכולית שייכות לתבל בו דבר אחר, אלא ששותין אותו לשתיה בעלמא כרוב שתיית מי פירות. ולא שייך שיתחשבו אוכל כשסחטו על צוקער, אף לחתיכת צוקער, וכ"ש כשסחטו לעפרורית דצוקער, מאחר דסוחטו לכוונת שתיית מי האשכולית שנסחטו. ולכן דינו כסחיטת כל פירות העומדין לסוחטן למשקה, ואסור בשבת כדין פירות העומדין לסחיטה. ואין הסחיטה שעושה ע"ג צוקער משנה את מעשיו ואת כוונתו, שהוא סוחט לחשיבות משקה, ול"ק כלום והוא ברור ופשוט לע"ד".
2) הו"ד בשבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח' הע' י"ב).
2) מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' א') – "בחזו"א ... מ"מ יש להקל בזה, ולא מיבעיא בלימון דודאי שרי, שהרי אפשר שהלימון מותר בסחיטה בכל אופן, (ראה בענין זה בתשובה הבאה), אלא אף בשאר פירות האסורים בסחיטה מדרבנן, הרי בברכ"י במחזיק ברכה שם אות ב' ועוד אחרונים כתבו להתיר אף בנותן הסוכר לתוך מים, וכ"כ בבא"ח שנה שניה פרשת יתרו אות ה', ע"ש, דעכ"פ חשיב כמשקה הבא לאוכל דשרי".
5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ה' סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']), קיצור הל' שבת (סי' י' אות ד'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' כ'), הגר"צ קושלבסקי שליט"א (צהר ח"ב עמ' ק"נ סי' ו'), פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות י'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ב'), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ט), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ד).
1) אמאי אי"ז מלאכת לש - עי' סי' שכ"א סעי' ט"ז [ערך לש], לשיטות ומראי מקומות.

5. מותר נתינת לימון בתוך מים: מבלי לסחטן.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ה') – "לא מלאני לבי להתיר לסחטה להדיא, מדיש גדולים מחמירים בזה. אבל לסחטה לתוך צוקקער אין כאן בית מיחוש, (דהצוקקער) ודאי אוכל הוה, ואף על פי שחוזר ונמוח, לא מחשב נולד, מדאינו אז בעין (כסי' שי"ח סט"ז). וכל זה דלא כתוס' שבת דמחמיר גם לסחטן על (הצוקקער). אבל לסחטן למים אוסר בתשו' רדב"ז (ח"א ס"י). מיהו נ"ל דמותר לחתכן לחתיכות (ציטראן) לתוך המים, אף שיסחטו מעצמן לתוך המים לית לן בה (כרט"ז ש"כ סק"ז)".
2. חזו"א (סי' נ"ב ס"ק י"ט) – "ונראה דמותר ליתן לימו"ן לתוך כלי ... ומשום משקין היוצאין ליכא, כיון שיוצאין מתחלה בתערובות וכמש"כ במ"ב סי' ש"ך ס"ק י"ד בשם אחרונים ז"ל דמותר ליתן ענבים לתוך יין שיתבקעו ויזובו יינן, ואף כשיש על פניהן לחלוחית משקה, אין על זה שם משקה דבטלין אגב אוכל".
3. מנחת יצחק (ח"ד סי' צ"ט אות ד') – "וסיים התפא"י, מיהו נ"ל דמותר לחתכן לחתיכות (ציטראן לימון) לתוך המים, אף שיסחטו מעצמן לתוך המים לית לן בה עכ"ל, וציין שם במוסגר (כרטו"ז ש"כ סק"ז), - והנראה פשוט מהציון הנ"ל, דעל מה שנסחט מעצמו בתוך המים, בשעה שהחתיכות כבר במים, פשיטא דשרי, מטעם דלא גרע מענבים שנותנים לתוך היין, כדי שיתבקעו, ויוציאו יינם, דמותר להחולקים על הטו"ז, ורק עדיין הי' לחוש, שבעת החתיכה, יסחטו קצת ע"י זה, ובזה ציין לדברי הטו"ז שם (סי' ש"כ סק"ז), שכתב, דלשבור חתיכה מהשלג והברד שרי, ואפילו אם יזיבו קצת מים עי"ז, דלא נתכוין לזה, ועוד שהולך לאיבוד עכ"ל, וא"כ הה"ד בחתיכת הלימונים, אם אין מחתך אותם ע"ג המים, שייכים ב' טעמים הנ"ל להיתרא".
4. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ' סוף ענף ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ו').
5. שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ג', מבית לוי ח"ח עמ' כ' אות ט"ז, חי"ט עמ' ל"ו אות י"ז) – "והמובחר אם אפשר לחתוך הלימון לחתיכות ולשומו לתוך המשקה".
6. ושאר פוסקים – ששכ"ה (פרק ה' הגה לסעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב], דפו"ח סוף סעי' י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"מ, הע' פ"ג), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"י), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קכ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' י"א), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ל'), מנחת איש (פרק ב' סעי' ל"ו).
7. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ח).

6. למה לימון אינו כדין בוסר: שאסור לסחוט אפי' לתוך המאכל.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת בורר ד"ה תולדת) – "אסור לסחוט בוסר אפי' לתוך המאכל, דאע"ג דבכה"ג ליכא משום דש, מדסוחטו לתוך המאכל, עכ"פ מדזורק הנשאר, הו"ל כבורר אוכל מפסולת, אם לא שרוצה לאכול הנסחט מיד (ש"כ רט"ז סק"ד). ומה"ט נ"ל דהסוחט (ציטראנען) על (צוקקער) לעשות (פונש) דשרי כדלעיל, עכ"פ יש מעט מהמאכל בקליפת (הציטראן) (ולא) [צ"ל או (תפארת יעקב שם, וציץ אליעזר חט"ז סי' י"א אות ז')] יסחט רק סמוך לשתייתו".
2. חת"ס (או"ח סי' קפ"א סוף ד"ה יש), הו"ד בשבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות א') – "ואני נבוך מאוד ברוב או כל לימוני"ש שבמדינתינו אם אינם רק בוסר, ונפקא מיניה לענין שבת במג"א סי' ש"ך סק"ז ח'".
3. תהלה לדוד (ס"ק ז') – "כתב המח' ס"ו מותר לסחוט לימעני"ס ע"כ. ע"כ צ"ל דלימעני"ס עדיפא מבוסר ומפירות שאינם ראוין לאכילה. ולא ידעתי כי הלימעני"ס שלנו אינם ראוים לאכילה והאוכלם בטלה דעתו".
4. רב פעלים (ח"ד או"ח סי' ג') – "ואני אמרתי כי בלימוני החמוץ יש מוץ ממשי שהוא פרי הנאכל היטב ורק בהיותו מלא וגדוש במים החמוצים קשה לאכלו מתוקף החמיצות אבל אם יסחטו אותו קצת למעט מימיו יחלש תוקפו ויהיה ראוי לאכילה ועל כן הו"ל המים היוצאים ממנו בסחיטה המה יוצאים מתוך אוכל שהוא המוץ הנז' וה"ל כמפריד אוכל מאוכל, משא"כ הבוסר לא יש בו מוץ ממשי אלא כל זה המונח בתוך קליפה החיצונה של הבוסר הוא משקה חמוץ קרוש ובסחיטה נעשה משקה גמור ויוצא כולו וישאר רק הקליפה החיצונה עם הגרעינים ואין נשאר דבר הנאכל שיקרא עליו שם אוכל כדי שנאמר ה"ז כמפריד אוכל מאוכל יען כי אפילו אם הסוחט ישייר איזה חלק שם בתוך קליפת הבוסר ולא יסחוט הכל הנה גם הנשאר הוא חמוץ בתוקפו הראשון ולא נתקן כן י"ל בעד סברת מהריק"ש דחשיב להלימוני בתורת מזיק שאין ראוי לאכילה".
5. אגלי טל (ס"ק ל') – "לא קשה מידי דבוסר המשקה היוצא ממנו ראוי בפני עצמו לטבל בו אבל לימינעס אינו לטבל בו רק לשתותו עם מים ואף כשמעורב במים אינו ראוי בלא מיתוק צוקער וע"י מיתוק הצוקער אף הלימינע בעצמו הוא ראוי כשמטגנין אותו עם צוקער ועושין ממנו מרקחת רק שבלא טיגון אינו מתערב הצוקער היטב בהלימינע ומים הנסחטין מהלימינע מתערבין היטב בהצוקער מ"מ כיון לכמו שאוכלין עתה במיתוק הצוקער ראוי הלימינע ג"כ בעצמו ע"י טיגון הוי מפרק אוכל מאוכל. ולפי"ז נראה אם יסחוט הלימינע לטבל בו בפני עצמו שוב יאסור כמו סחיטת הבוסר".
6. שביתת השבת (סוף ס"ק מ"ז) – "אג"ט ... והנה מ"ש דגם במים אינו ראוי בלי מיתוק הנה במקום דשכיחי לימיניס שותין מים עם מי לימון גם בלא מי צוקר כמו ששותין מים מעורב בחומץ וכן בכ"מ שותין הרבה טייא עם לימון גם בלי מיתוק צוקר אך מה שמסיים אם יסחוט הלימינע לטבל בו בפ"ע יאסור נפלאתי שרוצה לומר כן בדעת הטור והלא בתשו' הרא"ש שם כ' בטעם ההיתר שאין דרכו לסוחטו לצורך משקה אלא לצורך אוכל, וכן בשבה"ל כ' דמותר לסחטו לקערה אע"פ שאין שם אוכל ועתיד לערב שם אוכל דכ"ע ידעי דלצורך אוכל עביד ולא לצורך משקה ואיך כ' האג"ט להיפך ...".
7. קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק כ"ה) – "ובאג"ט ... בשביתת השבת ... אינו מובן כלל ... דיש לימוניס שאינם חמוצים כ"כ ומברכין עליהם שנ"ב, וא"כ הוו ראוים לאכילה, אבל באמת אפילו לימוניס חמוצים ביותר לא דמו לבוסר דבוסר בלא סחיטה אינו ראוי כלל ומקרי פסולת, אבל לימון כיון שגם בלא סחיטה הוא ראוי כמו שנוהגין לתת חתיכת לימון לתוך הטייא, שם אוכל עליו ולא מקרי בורר אוכל מפסולת, ומותר לסחטו לתוך חאוכל".
8. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ב, ס"ק י"ב.ב', הע' שם, ס"ק י"ב.ג') – "וצ"ע".
9. אור לציון (ח"ב פרק ל"ב הע' ב' ד"ה ועוד), הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ג') – "ועוד נראה שאם הלימון קטן בכל אופן יש להחמיר, שיש לחוש שאינו ראוי עדיין לאכילה, והוי בכלל בוסר, שכתב מרן בסימן ש"כ סעיף ה' שיש אוסרין לסוחטו, דהוי כבורר אוכל מתוך פסולת".
10. מראי מקומות – משמרת השבת (סי' ש"כ סעי' ה' אות ט' ד"ה אשר, סעי' ו').

7. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ח), שבת כהלכתה (פרק ט"ו), Gray Matters (ח"ב עמ' ל"ה), נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ח - אות רי"א, "מותר אלא שיעשנו כדי לאכלו לאלתר"), לוית חן (ס"ק נ"ז), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קס"ט), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ג).
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות, קרול, או"ח אות פ"ב, אות פ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות ד') – "לימון שחותכים לפרוסות, כדי לשים בתוך התה, נקרא לצורך משקים, ומשקים הזבים מהם אסור. וכן מיץ שיוצא מאליו מלימון בשבת, אסור לשתותו".

8. לימון: עוד הלכות.
1. סוחט לימון כדי לטבל בו המאכל - עי' סוף סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. סוחט לימון הבא לאוכל - עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4
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21] כבשים ושלקות - סעיף ז'.
1. בסוגיא (דף קמה.): ג' שיטות.
1. "כבשים שסחטן, אמר רב: לגופן מותר, למימיהן פטור אבל אסור. ושלקות, בין לגופן בין למימיהן מותר".
2. "ושמואל אמר: אחד זה ואחד זה, לגופן מותר, למימיהן פטור אבל אסור".
3. "רבי יוחנן אמר: אחד כבשים ואחד שלקות, לגופן מותר, למימיהן חייב חטאת".

2. ראשונים.
1. הלכה כרב - כבשים שסחטן: לגופן מותר, למימיהן פטור אבל אסור. ושלקות: בין לגופן בין למימיהן מותר".
1) ס' העיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט, מחלוקת י"ב) – "קי"ל כרב דהלכה כרב באיסורי ... והלכתא כבשין לגופו מותר. למימיהם פטור אבל אסור ושלקות לגופן ולמימיהן מותר אפי' לתוך הקערה".
2. הלכה כרב יוחנן - לגופן מותר, למימיהן חייב חטאת.
1) ר"ח (דף קמה.) – "טעמא דר' יוחנן דהלכתא כוותיה דקיי"ל כל היכא דפליגי רב ושמואל ור' יוחנן הלכה כר' יוחנן".
2) בה"ג (הל' שבת).
3) יראים (סי' רע"ד) – "וקיי"ל כרבי יוחנן".
4) רשב"א (סוף דף קמה.) – "ואפילו בשבת נראין הדברים שהוא מותר אלא שכבר הורו הגאונים ז"ל לאסור ולהם שומעין הלכה למעשה".
5) ריטב"א (דף קמה. ד"ה ור') – "והילכתא כר' יוחנן".
6) רוקח (סי' קכ"ד) – "למימיהן חייב".
7) או"ז (ח"ב סוף סי' נ"ח) – "למימיהן חייב חטאת דהלכה כר' יוחנן".
8) תוס' רי"ד (דף קמה., פסקי רי"ד סוף דף קמה.) – "וכל היכא דפליגי רב ושמואל ור' יוחנן הלכה כר' יוחנן".
9) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' א' אות ב').
10) עי' נמוקי יוסף (דף קמה.).
11) ראב"ן (סי' שע"ט).
12) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-ד') – "ומותר לסחוט שלקות לגופן אבל לא למימיה' ואם סחט למימיהן כסוחט זתים וענבים".
3. הלכה כשמואל - לגופן מותר, למימיהן פטור אבל אסור.
1) רי"ף (דף סא.) – "ולית הלכתא כר' יוחנן לענין חיוב חטאת ... ומסתברא לן דהלכתא כוותיה דשמואל בהא מילתא".
2) רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ג) – "כבשין ושלקות שסחטן, אם לרכך גופן מותר ואם להוציא מימיהן אסור".
3) רא"ש (פרק כ"ב סי' ד') – "ולית הלכתא כר' יוחנן לענין חיוב חטאת ... ומסתברא לן דהלכתא כשמואל בהא מילתא".
4) ראבי"ה (סי' של"א) – "וקיימא לן דאחד שלקות ואחד כבשים אם סחטן לגופו מותר, למימיהן אסור ... ורבינו אלפסי פסק דלית הילכתא כרבי יוחנן לענין חיוב חטאת, דרב ושמואל וגם תנא דבי מנשיא פליגי עליה, דתנא דבי מנשיא דבר תורה אינו חייב אלא על דריכת זתים וענבים בלבד".
5) ר"ן (דף סא., חי' הר"ן דף קמה. ד"ה ולענין) – "ולענין הלכה נקיטינן כשמואל".
6) סמ"ג (ל"ת ס"ה, י"ב-ד') – "מסקינן התם בפרק חבית (שבת קמה, א) כבושים ושלקות שסחטן לגופן מותר כשמואל ורבי יוחנן למימיהם פטור אבל אסור כרב ושמואל".
7) סמ"ק (סי' רפ"ב) – "מסקינן התם כבשות ושלקות שסחטן לגופן מותר כשמואל ורבי יוחנן דשרי תרווייהו למימייהו פטור אבל אסור כרב ושמואל".
4. מראי מקומות – טור (סעי' ז').

3. הלכה.
1. הלכה כשמואל - לגופן מותר, למימיהן פטור אבל אסור – עי' מחבר (סעי' ז', סתם וי"א הל' כסתם), הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ו'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ו', "אנן פסקינן דכבשים למימיהן פטור אבל אסור"), גר"ז (סעי' י"א, "פטור מן התורה"), הר צבי (ח"א סי' ק"צ ד"ה עוד), מנחת יעקב (סי' כ"ה ד"ה ואשר).

4. צ"ל ר"ח [ולא ר"ת] – עולת שבת (ס"ק כ"א), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), פמ"ג (מש"ז ס"ק ו'), מאמר מרדכי (ס"ק י"ג), עי' שו"ע בדפוס של המ"ב.

22] לגופן מותר.
1. למה מותר.
1. אין שם משקה עליו – תוס' (כתובות דף ו. ד"ה האי, "דדוקא כבשים שרי דהוי הנסחט מהם כמו אוכלא דאיפרת ואין שם משקה עליו"), גר"ז (סעי' י"א, "תורת אוכל עליהן וה"ז כמפריד אוכל מאוכל").
2. אין דרך דישה בכך – תוס' (דף עג: ד"ה וצריך, "וכדאמר רבי יוחנן לקמן בפ' חבית (דף קמה.) אחד כבשים ואחד שלקות שסחטן לגופן מותר למימיהן חייב חטאת ואמאי שרי לגופן ליהוי כמלאכה שאינה צריכה לגופה אלא טעמא לפי שאין דרך דישה בכך"), רמב"ן (דף קיא. ד"ה אבל, "וכשאינו צריך למשקין הנסחטין אינו דומה לדש כלל כדמשמע גבי הסוחט כבשין (קמ"ה א') דלגופן מותר ולמימיהן חייב").
1) פשט – דברות משה (סי' ל"ה ענף ג' ד"ה וכן).
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ט', "דכיון דא"צ למימיהן לא ה"ל מפרק כלל"), מ"ב (ס"ק כ"ד, "איננו בכלל מפרק כלל ואף דסוחט לתוך הקערה ואין המשקה הולך לאיבוד מ"מ כיון שאינו מכוין בשביל המשקה איננו בכלל מלאכה").

2. זיתים וענבים.
1. מחמיר – עי' מג"א (ס"ק ט'), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, "הא זיתים וענבים אף לגופן אסור אטו למשקין, עיין מ"א ט'"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ה', "מיהו זיתים וענבים אף שאין כוונתו לסחטן רק לתקן גופן ולשפוך המים הנסחטים, אסור לסחטן, דגזרינן אטו בשסוחטן למימיהן (משבצות שם סקי"ב)"), מ"ב (ס"ק כ"ד, "ובזיתים וענבים אסור בכל גווני משום דרוב העולם סוחטין אותן למימיהן"), מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק כ"ח), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ט), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ה').

3. האם צריך לאלתר.
1. מחלוקת ט"ז ומג"א.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ו') – "ובאמת צ"ע, כי י"ל משקה לאוכל כאוכל דמי היינו באשכול, לאו בורר, דמין אחד הוה, ובשלקות למימיהן בסוחט לאכול מיד, ובט"ז אות ד', הא לאחר זמן בשלקות אסור דהוה ב' מינים, ולהמ"א זיי"ן נהפוך הוא ושרי, והבן, וצ"ע".
2. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ו ס"ק י"ט) – "ומה שנסחט המשקה ונפרד מהקליפה שאינה ראוי' לאכילה זה לא גרע מקולף, דמה לי שמסיר הקליפה ע"י קילוף או שמוציא הפרי או המשקה מהקליפה, ומיהו בעינן דוקא שיהא סמוך לסעודה כמו בקולף הנז' לעיל סי' קכ"ה סט"ז, ואם אינו סוחט כל הפרי ומניח מקצת הוי בורר אוכל מאוכל ומותר אפילו שלא לאכול מיד".
2) ששכ"ה (פרק ה' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "אך יעשנו סמוך לסעודה".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ב, עמ' קכ"ח).
3. מיקל.
1) עי' ארחות שבת (פרק ג' הע' מ') – "יש מקום לדון דהשמן מאוחד לגמרי עם המאכל ואינו בגדר תערובת, וכעין מש"כ מג"א סי' שי"ט ס"ק ט"ז לענין סחיטת פירות. [ב]. ועוד י"ל דאף אם נדון את המאכל והשמן כב' מינים, מ"מ נאמר בזה ההיתר של 'משתתי בהכי', דהשמן טפל למאכל ונאכל עמו, והרי זה כקסמים דקין שיש במים שמותר לסננם, אמנם אם הוא איסטניס יש לאסור".
4. תלוי אם רגילים לאוכלו כמות שהוא.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"ג], שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק כ"ח.ג' ד"ה וכן) – "שאם רוב בנ"א, וגם הוא בעצמו, רגילים לאוכלו כמות שהוא עם החומץ, דנראה דמותר אפי' לאחר זמן, דמסתבר שהחומץ אף אם חשיב כמין אחר, הר"ז דומה לקיסמין ...".
5. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז ד"ה מיהו).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ"ה) – "ההיתר (מטעם בורר) בסחיטת הכבשים והלאקשי"ן הוא משום שרוצה רק למעט השומן, אבל לא לסלקו לגמרי. והקשו אהג"ה דסו"ס מה שרוצה לסלק יהא נידון כפסולת".

4. האם צריך שילך המשקה לאיבוד.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק כ"ד, "איננו בכלל מפרק כלל ואף דסוחט לתוך הקערה ואין המשקה הולך לאיבוד מ"מ כיון שאינו מכוין בשביל המשקה איננו בכלל מלאכה"), ששכ"ה (פרק ה' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']), מנחת איש (פרק ב' סעי' כ').
2. מחמיר – נשמת אדם (כלל י"ד), ברית עולם (סחיטה אות י"א).
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ח'), ארחות שבת (פרק ד' הע' כ"א), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ח' הע' כ').

5. כלי מיוחד לכך.
1. מחמיר: אסור.

6. מראי מקומות.
1. מנחת איש (פרק ב' סעי' כ"ב) – "מותר לסחוט לביבות או סופגניות וכדומה מריבוי השמן שבתוכו".

23] למימיהן אסור.
1. למה אסור: רב יוחנן מן התורה, רב ושמואל מדרבנן.
1. יש שם משקה עליו מקודם שנבלע – מג"א (ס"ק ט', ס"ק י"ב), תוס' שבת (ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' י"א), מ"ב (ס"ק כ"ט, עי' בה"ל ד"ה ולר"ח [טעם שני: לפי ר' יוחנן], "דהיה שם משקה עליו מקודם שנבלע ושייך בו שם סחיטה").

2. למה מותר מן התורה: לרב ושמואל.
1. אין שם מפרק, שאין המשקה הזה יוצא מן הכבשים.
1) רש"י (דף קמה. ד"ה פטור) – "פטור. שאין זה מפרק, שאין המשקה הזה יוצא מן הכבשים שלא גדל בתוכן, אבל אסור, אטו זיתים וענבים".
2) פסקי רי"ד (דף קמה. ד"ה איתמר) – "סחטן למימיהן ... פטור שאין זה מפרק, שהרי המשקה הזה אינו יוצא מן הירקות שלא גדל בתוכן".
3) ריבב"ן (דף קמה.) – "פטור ... שהרי המשקה הזה אינו יוצא מן הכבשים, שלא גדל עליהם".
4) ר"י מלוניל (דף קמה.) – "למימיהן פטור, שהרי אין זה מפרק, שהרי המשקה ... שלא גדל בתוכו".
2. אין שם משקה, על פרי שעומד לאכילה.
1) עי' תוס' (דף קמה. ד"ה כבשים) – "רב לטעמיה דאמר לקמן דבר תורה אינו חייב אלא על דריכת זיתים וענבים".
2) רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן) – "דדבר תורה אינו חייב אלא על דריכת זיתים וענבים בלבד משום דרובן למשקין והלכך כשסוחטן הוה ליה כדש [נ"א: כדריכת זיתים וענבים], אבל שאר פירות רובן לאכילה הן עומדין ואפילו יהיב דעתיה וסחיט בטלה דעתו אצל רוב העולם ואפילו צריך לו לא חשיב משקה אלא אוכל".
3) רא"ש (פרק כ"ב סי' ד') – "והא דמשמע בפרק מפנין (דף קכח ב) דאיכא חיוב חטאת בסחיטת שמן מתוך השיער לא דמי לסוחט פרי שאין דרכו לסחוט כי דרך אותו פרי לאוכלו ולא להוציא ממנו משקה הלכך אין שם משקה על היוצא ממנו. אבל משקה הנבלע בבגד הסוחט להוציא ממנו חייב".
4) ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן) – "פירשו דטעמא דפטור משום דסבירא להו כתנא דבי מנשה דלקמן שאינו חייב מן התורה אלא על דריכת זיתים וענבים דרובם עומדים לסחיטה, אבל שאר פירי דרובם לאכילה אפילו כי סחיט להו למשקה בטלה דעתו אצל רוב העולם ולא חשיב משקה אלא אוכל".
5) חי' הר"ן (דף קמה. ד"ה למימיהן) – "שאר פירות היוצא מהן לא חשיב משקה להתחייב עליו".
6) נמוקי יוסף (דף קמה. ד"ה אבל).
7) מ"ב (ס"ק כ"ט) – "חיוב חטאת ליכא לדעה זו דס"ל דבר תורה אינו חייב אלא על סחיטת זיתים וענבים בלבד".
3. מראי מקומות – תוס' הרא"ש (דף קמה. ד"ה כבשים), מנחת שבת (סי' ב').
1) מאירי (ריש דף קמה., ד"ה למימיהן) – "ואם למימיהם הוא צריך אסור לכתחילה אבל אינו חייב בהם חטאת כדריכת זיתים וענבים שאין זה מפרק גמור שמשקה זה אינו כנוס וגדל בתוכם ואין איסורן אלא מגזירת זיתים וענבים ... פירשו דטעמא דפטור משום דסבירא להו כתנא דבי מנשה דלקמן שאינו חייב מן התורה אלא על דריכת זיתים וענבים דרובם עומדים לסחיטה, אבל שאר פירי דרובם לאכילה אפילו כי סחיט להו למשקה בטלה דעתו אצל רוב העולם ולא חשיב משקה אלא אוכל".

24] סוחט דג לצירו - סעיף ח'.
1. למשל, שמן מטונה – נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ז), הל' שבת (איידר, סוף עמ' ק"ב), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קכ"ב, עמ' קכ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שמ"ב), הל' שבת בשבת (פרק ט' סעי' מ"ו).
1. עי' סי' שי"ט סעי' י"ד, להגדרים ולשונות.

2. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על סעי' ח') – "החידוש בזה שאף שהוי גידולי מים שייך בזה משום סחיטה".

"והנה בכלל המלאכות האסורים בשבת שהאדם רגיל בהם בימי החול, הוא סחיטת הפירות שהם תולדה דדש, וצריך האדם לתת דעתו בשמירתם ביותר שלא יכשל בהם"
בן איש חי (שנה ב' הקדמה לפר' יתרו)
4
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מוליד: ריסוק שלג
סימן ש"כ סעיף ט' - סעיף י"ד

25] אין מרסקין השלג - סעיף ט'.
גמרא (שבת דף נא:) – "ואין מרזקין לא את השלג ולא את הברד בשבת בשביל שיזובו מימיו".

1. מה האיסור.
1. דמי למלאכה – רש"י (דף נא: ד"ה כדי, "כדי שיזובו מימיו. משום דקא מוליד בשבת, ודמי למלאכה, שבורא המים האלו"), רמב"ן (דף נא:, "ונראה דמשום סרך מלאכה נגעו בה").
1) מכה בפטיש – שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ח', "וי"א משום שמוליד בשבת ועושה בריאה חדשה והוי שבות דמכה בפטיש"), הו"ד בציץ אליעזר (ח"ו ריש סי' ל"ד), זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' ר"מ).
2) מהרש"ם (ח"ג סי' של"ד ד"ה ומ"ש רו"מ) – "לדידן דקיי"ל כרב ליכא בכה"ג משום מב"פ וא"כ גם באוכל כשאינו עושה מקודם מלאכה אחרת ליכא משום מב"פ. אך בנ"ד בלא"ה ל"ש מב"פ שהרי לא נגמרה מלאכת מוליד עד שיומס למים. ובכה"ג שהמלאכה נגמרה אח"כ מאלי' ל"ש מב"פ כמ"ש רש"י שבת ע"ד ע"ב ד"ה תנור וכו' והביאו גם רו"מ ולכן מטעם זה אין חשש".
3) מהרי"ל דיסקין (פסקים סי' ו') – "משום מולד, (לא ידעתי לע"ע לאיזה מלאכה, עי' לעיל סי' ש"ך)".
4) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"ה ד"ה והנה) – "עלינו לחלק דהתם שאני שמוליד יש מאין שהוא מציאות חדש לגמרי ודמי למלאכה, מה שאין כן ברסוק השלג והברד שלא נברא מציאות חדש ואינו מסרך מלאכה, דסרך מלאכה שכ' רש"י וגמ' ביצה שם ע"כ מדין מכה בפטיש נגעו בה, וכמש"כ בירושלמי שבת פ"ז דכל שאינו נכנס בגדר שאר מלאכות נכנס בגדר מכה בפטיש, והיינו כמש"כ בעניי בספרי שבט הלוי ח"א סימן קכ"א אות ג' דר"ל כל שיש בו נדר תקון שלם אלא שאין אנחנו מוצאים לו חבר נאמן בשאר הל"ח מלאכות, ומכ"ש דדי בזה לאסור מדרבנן דלא גרע משאר תקון כלי בעלמא דגזרו משום זה".
5) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג ס"ק י"ז) – "משולחן עצי שטים ... דיש להעיר דלדעת הסוברים דאין מכה בפטיש באוכלין".
2. גזירה שמא יסחוט פירות העומדין למשקין.
1) רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ג, כדמפרש המ"מ שם).
2) רשב"א (דף נא:) – "ולי נראה דמשום גזירת סחיטה דפירות העומדין למשקין נגעו בה מפני שהברד והשלג למימיהן הן עומדין, ולפיכך לתת לתוך הכוס מותר שאינו נראה כסוחט".
3. משום נולד - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. רוצה חתיכות דקות של קרח (ice chips).
1. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת, פרק ח' הע' רצ"ה) – "המרסק קרח ורוצה בחתיכות דקות ואינו רוצה במים שמעתי מפי הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] דמותר".
2) זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ח).

3. קרח איטלקי (italian ices: making slush).
1. מחבר (סעי' ט') – "השלג והברד, אין מרסקין אותם, דהיינו לשברם לחתיכות דקות כדי שיזובו מימיו".
1) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "דשבירת הקרח אינה מלאכה כלל ולא אסרו בריסוק אלא אם הוא עושה כדי שיזובו מימיו".
2. מחמיר.
1) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (שלחן הלוי פרק ט' אות ט' ס"ק ב') – "ראוי שלא לגרד 'קרח איטלקי' (מין גלידה) בכוס ע"י המקל המיועד לכך, כיון שיש בזה חשש איסור ריסוק שלג בשבת (או"ח סי' שכ סעי' ט'). ולכן הדרך הרצויה היא לשבור ממנו חלקים בעזרת סכין ולאכול אותו ע"י הכנסת גושי קרח קטנים לפה. מה שאסרו חז"ל (שבת נא ע"ב) לרסק קרח, שלג וברד בשבת, דעת רש"י (שם ד"ה כדי) דטעם האיסור הוא משום מוליד, עי"ש. ומדברי הרמב"ם (הל' שבת פכ"א הי"ג) משמע דטעמי' משום סוחט. ואף דמלשון הגמ' הנ"ל - 'ואין מרזקין לא את השלג ולא את הברד בשבת בשביל שיזובו מימיו', משמע דאינו אסור אלא כשהופכו למים ממש, לא מצינו בעולם שיהפוך דבר מקרח למים בריסוק לחוד, ופשוט שכוונת דבריהם להוציא מהם מים למה שנעשה ע"י ריסוק שלנו הרגיל, וכלשון רש"י שם (ד"ה אין) 'משברין לחתיכות דקות', ולזה כוונו בגמ' ובשו"ע לאסור. והב' החריף ר' צבי אדאמס נ"י העיר לסייעתא ע"ז מל' המג"א באו"ח סי' ק"ס ס"ק ט"ז וז"ל 'ומ"ש הרמב"ם וריסקן היינו למעך חללו', ודפח"ח".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Kids want to freeze a bottle of Spring (a sweet drink) and then bang it with a hammer until it turns into slush. Is this muter on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: Pashtus this is the issur of ריסוק. They want slush, which is liquid mixed with ice. Which means they want to turn part of the ice into liquid. The case we are mekil, is when someone is simply trying to get it out of the bottle.
3. מיקל.
1) הגר"י רייזמן שליט"א (שמעתי ממנו, וכן מעשה שהיה בכל ליל שבועות).

4. ארטיק או איגלו, לרסקם בפיו בשעת אכילה.
1. מיקל – חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ט' הע' י"א, "בשעת אכילה מותר לרסקם בפיו כי זו היא דרך אכילה"), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג הע' ק"ה*).

5. עשיית בלוני אויר במי סבון (bubbles from soap water).
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד הע' ז') – "להחמיר בעשית בלונים שעושים הילדים ממי סבון כיון שמתכוין לזה".
2) קול מנחם (או"ח ח"ב סי' שכ"ה, עמ' קס"ג) – "שאלה: משחק הנקרא 'בועות סבון', האם יש למנוע מילדים לשחק בו בשבת. תשובה: בכל משחק הכולל פעולה שיש חשש שהיא נוגעת לל"ט מלאכות, ובכלל זה המשחק 'בועות סבון' יש למנוע מילדים שהגיעו לגיל חינוך מלשחק בו, ובילדים שלא הגיעו לגיל חינוך אל יטול מהם המשחק אך לאחר שסיימו לשחק יסביר להם בדרכי נועם את האיסור הטמון במשחקים מסוג זה".
3) עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"נ) – "מחשש איסור מוליד ... ילדים גדולים אין לעשותו, אבל בקטני קטנים אין למחות".
2. אין למנוע מילדים לעשות בלוני אויר במי סבון.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' פ"א* [דפו"ח, הע' פ"ו], שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ס'.ב') – "ועיין במ"ב ס"ק ק"ה דס"ל דגם בזה שייך איסור נולד, ע"כ. אין למנוע מילדים לעשות בלוני אויר במי סבון וכדומה, דהרי הבלונים אין להם כל קיום. ולא דמי למש"כ לעיל - סי' שט"ז ס"ק ו' ובהערה שם - להתיר ריסוס של קוטל חרקים רק בחולה, דהתם רוצה את ההפרדה והוי זורה, משא"כ כאן רוצה רק לעשות בלונים".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"א]) – "אין למנוע מילדים לעשות בלוני אויר במי סבון וכד', אבל לכתחילה אין לומר להם לעשות בלונים כאלה".
3) הו"ד הגר"י ליברמן (גם אני אודך תשובת הרב יקותיאל ליברמן סי' ע"ז)
4) עי' רבבות אפרים (ח"ח סי' תקס"ד אות א') – "מרחשון תשנ"ח. בשאלת הרב אונגער מלמד בישיבה דפה, אם מותר בשבת לעשות בלון ממסטיק. נ"ל דלמבואר בשמירת שבת כהלכתה פרק ט"ז סעיף ל' דאין לעשות בשבת בלוני אויר במי סבון, כי כוונתו לעשות הבלונים ממי הסבון, ואיסורו כנראה משום שעושה קצף בשבת, וממשיך וכותב אך אין למנוע ילדים מלעשות כן, וטעמו כתב כשם הרה"ג רשז"א זצ"ל כי לבלונים אין קיום, וא"כ אני טוען שלבלון שעושים ממסטיק או מבזוקה זה רק לרגע או פחות ומיד נקרע וא"כ אין לבלון הזה כל קיום לגמרי וא"כ מותר לעשות בשבת, ומ"מ הוספתי דלבני תורה טוב להחמיר להם וג"כ לילדים שלהם, ובכלל כל ענין לעיסת מסטיק לדעתי לא נאה לבני תורה שנקרא מעלה גרה ואין לזה טעם וריח ומראה נכון, אפילו באמצע השבוע".
1) עי' רבבות אפרים (ח"ח סי' רצ"א אות ז') – "כסליו תשנ"ז ... האם מותר לגדול לצַחֵק הקטן אם עושה (מֵאָמה) הוא סבון נוזלי שיש בו קצף ועושה בזה כמין כדורים אם יש בזה איסור נולד או לא מאחר והוא לא מקימא. תשובה: ראיתי בספר שיש בזה חשש נולד".
2) לענין חשש מלאכת ממחק בהחלקת גומי לעיסה (מסטיק, chewing gum) כדי לעשות ממנו בלונים (bubbles) - עי' מלאכת ממחק (סוף סי' ש"כ), לשיטות ומראי מקומות.
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב) – "שאלת: האם מותר לילדים לעשות בלונים ממי סבון בשבת. תשובה: מותר".
6) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סוף סעי' נ"ח) – "אבל אין לעשות בלוני אויר במי סבון וכדומה על ידי ניפוח לתוך כלי העשוי לכך או על ידי נענוע. אך אין למנוע ילדים מלעשות כן".
7) עי' אבני דרך (ח"ז סי' ס"ב) – "נראה לי להקל בזה לילדים, אף שבשו"ת רבבות אפרים ... כבר פסק השמירת שבת כהלכתו ... העולה לדינא, יש להקל לקטנים לעשות בועות סבון. אולם כאשר הם מגיעים לגיל חינוך יש להדריכם להימנע מעשיית בועות אלו בשבת".
8) הכשרות (פרק ה' הע' קפ"א) – "הגרש"ז ...".
9) הקטן והלכותיו (פרק כ' סעי' קט"ו) – "אין לעשות בלוני אויר במי סבון וכדו', אך אין למנוע ילדים מלעשות כן".
3. מיקל.
1) הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ו, עמ' קצ"ט) – "בששכ"ה ... אמנם נראה שאין שום יסוד לחלק בין עשיית בלוני סבון לעשיית קצף ע"י רחיצת כלים, שהרי באיסור מוליד הכל תלוי באם מוליד דבר חדש בידים באופן שהוא ניכר כמו בריסוק שלג למימיו, וכיון שנראה כבורא חדש אינו תלוי כלל בכונתו. וראייה ברורה לכך מדין השו"ע המובא לעיל שאין לשפשף הידים במלח כיון דמתהוה מים ע"י השפשוף, וביארו האחרונים שהאיסור משום מוליד כיון שהמלח נימס עי"ז, הרי קמן שגם באינו מכוין להוליד אסרו. וכן מבואר עוד בשו"ע (סימן שכ"ג ס"י) 'אין חופפין כלים במלח לפי שהמלח נמחה כשחופף בחזקה', וביארו האחרונים כנ"ל דהוי מוליד כריסוק שלג וברד, וגם שם אינו מכוין להמיס המלח. לכן נראה שכמו שאין חוששים לעשיית קצף ע"י רחיצת כלים מטעם שאין לקצף זה קיום אלא לשעה קלה, כמש"כ הקצו"ה, וארץ צבי, וציץ אליעזר, שבכה"ג אין לחוש משום מוליד, כ"ש שאין לנו לחוש בעשיית בלונים ממי סבון שאין להם קיום יותר מכמה שניות, ומה שהוא מכוין ע"ז אינו גורע מפני שאין כאן צורה של מוליד".
4. תלוי אם הילדים הגיעו לחינוך.
1) הגריש"א זצ"ל (וישמע משה ח"ב עמ' קכ"ה) – "ילדים שלא הגיעו לגיל חינוך יש להניחם, אבל ילדים שהגיעו לחינוך לא יעשו זאת".
5. מראי מקומות.
1) שרגא המאיר (ח"ז סי' מ"ד אות ו') – "אפשר יש כאן איסור מוליד, ותלוי במחלוקת אחרונים אם מותר להשתמש בסבון נוזל בכלל בשבת ... אבל בודאי יש כאן עוד חשש כיון שהוא עושה בכוונה דבר חדש אי לא הוי חשש מוליד וגם צריך לדקדק שלא לעשות כן סמוך לרה"ר כדי שלא יבא להוציא מרה"י לרה"ר".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ש"ז אות ק"צ) – "בשמירת שבת כהלכתה פרק ט"ז סע' (ל') [ל"א] כתוב: אין לעשות בלוני אויר במי סבון, אך אין למנוע ילדים מלעשות כן. עכ"ל. האם אין סתירה לכאורה בין הרישא לבין הסיפא. תשובה: כנראה דעתו דלקטן א"צ להחמיר כל כך".
3) לוח המוקצה (ערך בלוני סבון) – "מלאכתו לאיסור".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ו הע' קס"א) – "אבל ילדים המשחקים במי סבון לעשות בועות אויר אין צריך למנוע בעדם, כיון שאינו מתקיים, אך אין לומר להם לכתחילה לעשות זאת - שש"כ פט"ז סעי' ל"א, ובשו"ת שרגא המאיר ח"ז סי' מ"ד וקובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד בשם בעל שבט הלוי (שליט"א) [זצ"ל] מחמירים בהחלט בזה גם לילדים (שהגיעו לחינוך)".

6. הקצף הנוצר מזיגת משקה מוגז לכוס ויצירת קצף (bubbles).
1. מיקל.
1) ארץ צבי (ח"א סי' צ"ו).
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ח ד"ה ובענין) – "ובענין מזיגת כוס בירה שעי"ז נולד קצף, בארץ הצבי סי' צ"ו כותב, אנו רואים בשכר שחור שיש לו 'אופיא' (קצף) וא"כ יהיה אסור לשפוך שכר שחור בשבת לתוך הכוס משום מוליד שמוליד קצף למעלה - אתמהה, והכתוב אומר הושע י' 'מלכה כקצף על פני מים' הנה הוא משל על כל דבר שאינה של קיימא מדמין לקצף, עי"ש בארה"צ".
3) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' נ"ח) – "בקבוק שיש בו משקה תוסס (גזים) וחלקו מוקפא מותר לנענע הבקבוק שלא בחוזק וכאמור לעיל, ואין צריך לחשוש להבועות הנעשים על ידי הנענוע, וכמו שמותר למזוג לתוך כוס משקאות תוססים המעלים קצף כגון בירה ושאר משקאות דומות, ואין חוששים לבועות הנעשים על ידי המזיגה".

7. שאר מקרים.
1. מוליד ריח - עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. חשמל - עי' סוף סי' שי"ד [ערך בונה], לשיטות ומראי מקומות.
3. סבון - עי' סי' שכ"ו סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
4. נולד: לתת פשטידא סמוך לאש שהשומן שבה שנקרש חוזר ונימוח - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
5. לעשות קרח בשבת - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
6. לעשות מי סודה - עי' סי' שי"ח סעיף ד', לשיטות ומראי מקומות.
7. קצפת (whipped cream) - עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ל') – "אם נותן תרכיז של מיץ ממותק בתוך השלג ורוצה לבחוש התערובת בכף, האם שרי או יש לאסור משום לש. (אה"נ שמשום מרסק את השלג (שכ-ט) יש לאסור). תשובה: אין בו לישה, אבל יש בו ריסוק".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה נ"א) – "שאלה: האם מותר לתת שלג לתוך כוס משקה חם (כלי שני) על מנת לקררו בשבת. תשובה: מסתבר דמותר".
1) מצד מחזי כמבשל, ותבלין - עי' סי' שי"ח סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

26] ריסוק קרח לתוך כוס וקערה.
גמרא (שבת דף נא:) – "אבל נותן הוא לתוך הכוס או לתוך הקערה ואינו חושש".

1. ראשונים.
1. מחמיר: אא"כ נימוח מאליו.
1) רש"י (דף נא: ד"ה אבל) – "אבל נותן לתוך הכוס. של יין בימות החמה כדי לצנן, ואף על פי שנימוח מאליו, ואינו חושש".
2. מיקל.
1) רשב"א (דף נא:) – "ועוד הקילו בו לרסק בתוך הכוס כפירות דלאו בני סחיטה נינהו, והתירו לרסק אפילו ביד לתוך הכוס וכדתני בתוספתא (פ"ד הט"ו) אבל מרסק הוא לתוך הקערה, וטעמא דמילתא לפי שאע"פ שנקרש ונעשה עב הכל יודעין שאין בו אוכל ושמימיו נסחטין מתוכו, אבל מים הם מתחלתן ועד סופן אלא שנקרשו לפי שעה, ולפיכך הקילו בהן לסוחטן לתוך הקערה או לתוך הכוס אלא שהחמירו בהן לסחטן ולרסקן בפני עצמן, כך נראה לי".

2. מראי מקומות – רמב"ן (דף נא:).
1. ריטב"א (דף נא: ד"ה אין) – "פרש"י ... אבל נותן לתוך הכוס של יין בימות חמה כדי לצנן ואף על פי שנימוח מאליו ואינו חושש, ונראה מדבריו ז"ל וגם לשון הגמרא כן נראה דלרסק בידים לתוך הכוס של יין אסור, אבל בתוספתא (פ"ד הט"ו) אמרו אבל מרסק הוא לתוך הכוס או לתוך הקערה, ולפי זה נותן דקתני הכא נותן בידיו קאמר ואפי' בריסוק, ואפשר דברייתא דהכא בכוס וקערה ריקנים ואפי' הכי כשזב מאיליו מותר ולא גזרו שמא ירסק כמו שגזרו במשקה שזב שמא יסחוט, דשאני הכא שהריסוק עצמו מדרבנן, והתוספתא מיירי בריסוק [לתוך] כלים שיש בהם מים או שמן או יין שהמשקה הנופל בריסוק מתערב מיד ולפיכך מותר, וכעין שהתירו לסחוט אשכול של ענבים לתוך הקדרה שיש בה אוכל דמשקה הבא לאוכל כאוכל הוא ולא חשיב סוחט וכל שכן בזו דריסוק דרבנן הוא".

3. מחמיר.
1. מחבר (סעי' ט', כדאי' באחרונים) – "נותן הוא לתוך כוס של יין או מים והוא נימוח מאליו ואינו חושש".
2. לבוש (סעי' ט') – "אבל נותן הוא שלג או ברד לתוך כוס של מים או יין והוא נימוח מאיליו, ואינו חושש כיון שאינו עושה בידים".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ח') – "ומותר ליתן שלג וברד לתוך כוס של יין או של מים ואינו תושש כשנימוח מאליו אבל לרסק בידים אפי' לתוך הכוס שמתערב במים יש להחמיר".
1) עי' שלחן עצי שטים (הקדמה) – "אם התרחצתי. ל' המיי' אין מרסקין את השלג שיזובו מימיו אבל מרסק הוא לתוך הקערה או לתוך הכוס".
4. שלחן שלמה (סעי' ז') – "אבל נותן הוא לתוך כוס של מים והוא נימוח מאליו".
5. גר"ז (סעי' י"ט) – "ויש להחמיר".
6. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ד) – "נותן הוא לתוך הכוס של יין או מים כדי לצננו והוא נימוח מאליו ואינו חושש".
7. בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ט') – "ויש מתירין לרסקו בידים תוך כוס של מים, או שאר משקין, כיון שהוא מתערב במים אין לחוש, ואף על גב דרבים וגדולים המה המתירים בזה, מ"מ כיון דמר"ן ז"ל דעתו כדעת האוסרים לרסק אפילו בתוך כוס המים הכי נקטינן".
8. אגלי טל (דש סעי' י"ח) – "לרסק לתוך של יין או מים ... אסור".
9. כה"ח (ס"ק נ"ט).
10. קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' א') – "ואפילו בתוך כוס יין או מים אסור לרסקן בידים".
11. שביתת השבת (דש סעי' כ') – "אין לרסק בידים לתוך יין או מים".
12. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ח אות י', הליכות עולם ח"ד עמ' ק"ו סעי' ו') – "אבל לרסקם בידים אפילו בתוך הכוס אסור".
13. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ס) – "ולהלכה יש להורות שלא לרסק או לבחוש בכף וכיו"ב אפילו כשהם מונחים בתוך המשקה".
14. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ד, אור השבת חי"ב עמ' מ"ב).
15. הל' שבת בשבת (פרק י"א סעי' ל"ג) – "ויש להחמיר בזה".
16. דברי בניהו (חי"ח סי' כ').
17. הנותן שלג (סי' ז' סעי' ט') – "לא יבחוש בכף".

4. מיקל.
1. מג"א (ס"ק י"ג, ס"ק ט"ז) – "נותן הוא. משמע דלרסק בידים אסור אבל הרמב"ן והר"ן והרמב"ם והמ"מ כתבו בשם התוספתא דאפי' לרסק בידים לתוך הכוס שרי דטעם האיסור שמא יסחוט פירות העומדין למשקין וכיון שנתערב במים לא גזרו ועסי"א".
2. הו"ד בתוס' שבת (ס"ק כ"ב).
3. ח"א (כלל י"ד סעי' י"א) – "ואפילו לרסק בידים לתוך כוס של מים, מותר, דלא גזרו אלא כשסוחט המים ויהיו בעין".
4. תהלה לדוד (סי' שי"ח ס"ק מ"ב) – "דאין להחמיר בזה כיון דדעת הרמב"ן והרשב"א והר"ן ז"ל והמ"מ דלתוך הכוס מותר לרסק בידים. והוא מלתא דרבנן אין להחמיר בזה".
5. אז נדברו (ח"י סי' י') – "ולמעשה גם המ"א וש"א ס"ל דמותר גם לכתחילה, וכן מוכח מהמ"ב דלא כתב כאן דיש להחמיר כמו שכתב בשה"צ סימן שי"ח ס"ק קמ"ו דכתב 'וטוב להחמיר לכתחילה דגם שם מהש"ע משמע להחמיר' משמע דדוקא שם די"א דמקרי בעין טוב להחמיר ולא בסי' ש"כ ס"ט [ומהתימא על הס' 'שונה הלכות' דמביאים זה לסי' ש"כ וכבר עוררתי להגהמ"ח שליט"א]".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ע) – "מותר לרסק שלג וברד בתוך הכוס שיש בו מים או יין".

5. טוב להחמיר.
1. שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק קמ"ו, עי' מ"ב סי' ש"כ ס"ק ל"ד, בה"ל סעי' י"א ד"ה יזהר) – "והאליה רבה כתב, דלפי מה שמבואר לקמן בסימן ש"כ במגן אברהם דכמה פוסקים סוברים דמותר לרסק ברד לתוך הכוס, הוא הדין הכא דמותר לרסק, וטוב להחמיר לכתחילה, דגם שם מהשולחן ערוך משמע להחמיר".
1) מראי מקומות – אז נדברו (ח"י סי' י', לשונו מובא לעיל), שונה הלכות (דין י"ג, לשונו מובא לקמן).
2. שונה הלכות (דין י"ג) – "ויש מתירין אפי' לרסק בידים לתוך הכוס דכיון שנתערב במה שבתוך הכוס ואינו בעין לא גזרו בו וטוב להחמיר לכתחילה (ס"ט וסקל"ג ל"ד ושה"צ בסי' שי"ח אות קמ"ו)".
3. ששכ"ה (פרק י' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "טוב יעשה".
4. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קע"ד).
5. ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"א) – "וטוב להחמיר בזה לכתחילה".

6. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' נ' ח"ב ס"ק כ"ב), ערה"ש (סעי' כ"א, סעי' כ"ב), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"א), תורת המלאכות (הדש ס"ק נ"ד), הלכה שלימה (ח"ג סי' ל"ה).

27] עירוב סוכר ואבקות משקה.
1. מיקל.
1. ח"א (כלל י"ד סעי' י"א) – "ואפילו לרסק בידים לתוך כוס של מים, מותר, דלא גזרו אלא כשסוחט המים ויהיו בעין. ולכן מותר לשפוך חמין על צוקר אף על פי שנימוח. וצוקר מותר לרסקו אפילו בידים, כיון שלעולם אוכל הוא".
2. בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות י"ד, רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"ד) – "והטעמים הנז' שאמרו בשלג וברד לא שייכי בסוכ'ר יען כי הסוכ'ר תחלתו אוכל וע"י הרסוק והמחוי אין גוף הסוכ'ר נעשה מים אלא שע"י המחיה הוא מתערב במים יפה, אבל אין גופו של הסוכ'ר נהפך למים, והראיה דאח"כ יהיו המים עבין, ועביות זה הממשות של הסוכ'ר, ועל כן לא שייך בזה טעם של בורא המים, וגם נמי אין כאן טעם של גזרת סחיטת פירות, יען דאין זב מים מהסוכ'ר כדי שנאמר דמי לסוחט פירות, ולפי"ז מובנים שפיר דברי הרב חיי אדם ז"ל שכתב הסוכ'ר מותר לרסקו אפילו בידים דלעולם אוכל הוא, כי הוא פסק גבי שלג וברד כסברת המתירין שמותר לרסק בידים לתוך המים, ולכן כתב דהסוכ'ר מותר לרסקו בידים כהאי גוונא דשלג משום דלעולם אוכל הוא, ולכ"ע מותר, דהא לית ביה הנך תרי טעמי דאיכא בשלג".
3. עי' ערה"ש (סעי' כ"ד) – "והעולם אין נזהרין בזה והנה לדעת הפוסקים בסעיף כ"א המתירים לרסק לתוך הכוס אין בזה איסור אבל להאוסרים נראה דאסור ואפשר דגם להאוסרים לא אסרו רק כשמרסק מבחוץ ונותן לתוך הכוס אבל בתוך הכוס עצמו מותר שהרי מעולם אינו ניכר בפני עצמו ובפרט דצוקער הוא מבושל בתחלה ולכן אין לאסור בזה".
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות א', הגר"ש איידר זצ"ל לש אות ו' [לשונו מובא לקמן]) – "אבקות נמסות כקאקא /כקקאו, coco/ שלפעמים שוקעות ונעשות גוש שכשבוחשין אותו נמס, האם מותר לבחשן כך בשבת. תשובה: מסתבר שמותר כמו שימת צוקער ועיקר ההיתר הוא כנתינת שלג למים וסיוע שלו בהעירוב אין לאסור".
5. אז נדברו (ח"י סי' י') - לשיטתו.
6. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ס"ח) – "שאין בזה נידנוד איסור בבחישת הסוכר לתוך המים לפי שהוא נמס מאליו ואין כאן ריסוק כלל".
7. הל' שבת (איידר, עמ' קי"ט).
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ע, לשיטתו) – "ולפי"ז מותר לערבב קוביות קרח בתוך כוס הגם שממיסו בידים".
9. חוט שני (ח"ג עמ' קצ"א אות ב') – "מה שבוחשין סוכה בתה אין זה בכלל מיעוך להדיא ומותר. וכן מי שכתב שם בערוך השלחן לאסור, כוונתו רק אם דוחק את הזוכר ע"י הכפית".
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ג סעי' ל"ה) – ."כבר נהגו להקל ליתן סוכר לתוך כוס מים ולבחוש על ידי כף וכיוצא, ואף שאין מרסקין את הקרח בידים אף כשהקרח בתוך המים, מכל מקום בסוכר נהגו להקל".
11. ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ט) – "מותר ליתן סוכר וקפה נמס ושאר אבקות נמסות במים ולערבם על מנת שיהיו נימוחים ונמסים בתוך המים ואין בזה איסור מוליד".
12. מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' י"ג) – "נהגו העולם ... ואין חוששין בזה לאיסור המסה בידים".
13. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ב) – "בתוך כוס יש להקל לרסקו".
14. זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ה).
15. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"א הע' ס"ח) – "בסוכר שלנו לא דמי לכ"ז כלל שהם דיברו על קוביות סוכר שמרסקין בידים כמו קרח, או ששופך עליהם חמין לרסקן אבל סוכר שלנו שאין מסרקין אותו כ"כ והוא נמס מאליו אין זה ריסוק, ולפי"ז קוביות סוכר אין לסרק במים ... עוד נראה לענ"ד שאין בסוכר כלל משום נולד דעד כאן לא נחלקו הפו' בדין ריסוק לתוך מים, אלא באופן שאסור לרסק מבחוץ כגון שלג שאסור לסרקן כדי שיזובו מימיו, ובזה דנו אם לתוך מים נאסר, ובזה להפו' שאסור משום גזירת סחיטה התירו, ולהאוסרים משום מוליד אסרו, אבל היכא שכשמרסקו בפנ"ע אין כאן מוליד כלל, לפי שתחילתו אוכל וסופו אוכל ולא משקה, וכל המוליד בא לו רק ע"י תערובת המים שמעורב בהם, בזה אין נידון כלל שאמרו שחשוב כנולד שבורא המים הללו, שהרי לעולם הסוכר לא יהפך למים רק ע"י עירובו במים אחרים וא"כ אינו נאסר כלל כבורא המים הללו שהרי מה שיש כאן מוליד הוא רק ע"י המים שמעורב בהם, והם כבר היו מעיקרא. ולסברא זו אף קוביות סוכר מותר לרסק במים. וזה קרוב לסברת הערוה"ש שכ' ...".
16. דברי בניהו (חי"ח סי' כ').
17. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ט' סעי' ט').

2. דעת החזו"א.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה ומיני) – "ומיני האבקים שנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה משום לישה, ויש ליזהר שלא יהיו המים חמים בי"ס, ובעירוי מכלי שני עליהם יש להקל".
1) הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ל"א) – "שאלה: כתב מרן החזו"א (אור"ח סי' נח ס"ק ט) שמיני האבקים הנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה חשש לישה. ויש להזהר שלא יהיו המים חמים בי"ס וכו', ע"כ. אלא שבס' אמרי יושר הו"ד בס' פסקי תשובות (שבת, סי' שכ הערה מס' ל"א) כ' שהחזו"א החמיר מלערב סוכר בתוך כוס משקה, ע"ש. כיצד יש לישב הסתירה. תשובה: זב משום ריסוק ולא משום לישה עי' מ"ב סי' שכ ס"ק לד".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה מ"ו) – "שאלה: שאלתי בא' המכתבים בישוב הסתירה, שמרן החזו"א כותב (אור"ח סי' נח ס"ק ט) שמיני האבקים שנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה משום לישה, ע"כ. ואילו בסי אמרי יושר כ' שמרן החזו"א החמיר מלערב סוכר בתוך כוס משקה. וכת"ר שליט"א השיבני וז"ל: זב משום ריסוק ולא משום לישה עיי מ"ב סי' שכ ס"ק לד, עכ"ל. אולם לא זכיתי להבין את דב"ק, בישוב הסתירה, ואם על המלך טוב לשנות לי פרשתא דא. תשובה: עניתי שאין החשש משום לישה רק משום ריסוק הסוכר כמ"ש בסי' שכ שצינתי".
2. חזו"א (סוף טעמא דקרא אות מ') – "כשנתנו מלח בתבשיל בשבת אפי' קר אמר שלא לערבב (כנראה חשש משום לישה ואפשר משום חשש דעה ראשונה במ"ב סי' ש"כ סקל"ד)".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קע"ב סוף טור ג') – "בספר טעמא דקרא מובא בסופו הנהגות ממרן החזו"א (אות מ') בזה"ל: כשנתנו מלח בתבשיל בשבת אפי' קר, אמר שלא לערבב, וביאר הגרח"ק דכפי הנראה חשש החזו"א לאיסור לישה, ואפשר משום שחשש לדעה ראשונה במ"ב סי' ש"כ סקל"ד, והיינו משום איסור מוליד. וכשדברתי עם כת"ר בענין זה מה שייך איסור לש בכה"ג אחר שהמים הם העיקר, א"ל שבאמת יותר נראה לו טעם השני משום מוליד, שוב שאלתי הלא אחר שמתערב אינו ניכר כלל, ודמי ממש לנותן שלג וברד בתוך כוס של מים, וא"ל שאינו דומה, דשאני התם שהכל נהיה מים, משא"כ הכא הסוכר או המלח מתערבים ונותנים טעם במים, ועצ"ב. ושו"מ בספר בר גיבול (סי' ל"ו אות כ"ז) שהביא מאביו הגרח"ק ההוא עובדא גם לענין סוכר בתה, ועי"ש שדחה ג"כ טעם איסור לש, ושוב א"ל כן הגרח"ק שגם בסוכר חשש לאיסור מוליד, ודו"ק]".
2) בר גיבול (סי' ל"ו אות כ"ז) – "והנה להניח סוכר בתוך התה בשבת ולערבב, שמעתי מאאמו"ר שליט"א ששמע מאחד שהביא לפני החזו"א תה עם סוכר וערבב ואמר לו מרן זללה"ה למה הנך מערב, וכן מלח לתוך התבשיל אמר שלא לערבב כדאיתא בסוף ספר טעמא דקרא לאאמו"ר שליט"א, ועיי"ש שכתכ שכנראה חשש ללישה ולבסוף כתכ שמא הוא משום נולד כההיא דסימן ש"כ סקל"ד במ"ב עיי"ש, והנה לכאורה מש"כ משום לישה אינו מובן מכמה טעמים חדא דהסוכר והמלח כ"כ מעט שאי"ז כלל לישה כדכתב מרן בסק"ט אבל אם המים מרובים והן רק כמים עכורין אינו כלל בשם לש עכ"ל והכא הוא פחות מזה, ותו דהא סוכר ומלח הם דברים הנמסים במים ואין שייך כלל בהו לישה כדכתב מרן. וכפה"נ דמיירי שקודם שמספיק להנמס נשאר סוכר בתחתית הכלי וע"י הערבוב נהפך הכל למים ויש כאן שאלה של נולד כדכתב אאמו"ר שליט"א, וראיתי להגר"מ פיינשטיין זצ"ל שכתב על מה ששאלוהו כעי"ז על קקאו וכדומה והשיב וז"ל מסתבר שמותר כמו שימת סוכר ועיקר ההיתר הוא כנתינת שלג למים וסיוע שלו בהעירוב אין לאסור עכ"ל ושמא החזו"א החמיר לנפשיה וצ"ע".
3. חזו"א (אז נדברו ח"י סוף סי' י') – "ראיתי בליקוטי הנהגות ממרן החזו"א ז"ל שנתפרסם בספר אמרי יושר שהי' נוהג להחמיר בסוכר".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (הסכמה לס' הנותן שלג עמ' י"ד) – "ואשר הביא מהנהגות מרן החזו"א זצ"ל שהחמיר שלא לערב סוכר בשבת בידים בתוך כוס טיי. הנה כמה פעמים שהייתי שותה טיי אצל הרה"ג ר' שמריהו גרינימן זצ"ל וכאשר ראה שאני לא מערב, לקח הכפית ועירב הוא בעדי, והרי כל הנהגותיו היו עפ"י מרן זצ"ל, וצ"ע ליישב הדברים".

3. טעמים להקל.
1. הלכה כהתוספתא – ח"א (כלל י"ד סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סי' ש"כ סעי' כ"ד, לשונו מובא לעיל), אז נדברו (ח"י סי' י'), אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"ע).
2. אין גופו של הסוכר נהפך למים, שלא בורא מים – בן איש חי (רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"ד, לשונו מובא לעיל).
3. אין זב מים מהסוכר, שלא דמי לסחיטת פירות – בן איש חי (רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"ד, לשונו מובא לעיל).
4. אין זה מעשה ריסוק – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות א' [לשונו מובא לעיל], הגר"ש איידר זצ"ל לש אות ו' [לשונו מובא לקמן]), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א הע' ס"ח, לשונו מובא לעיל), הל' שבת בשבת (פרק י"א הע' ס"ח, לשונו מובא לעיל), זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ה).
1) ברכת יצחק (סי' ש"כ עמ' כ"ג) – "ואמנם המנהג הוא לבחוש תה או קפה שיש בהם סוכר ולכאורה מזה יש הוכחה דהמנהג בזה לא כמרן השו"ע אך י"ל דאין הוכחה מה שהמנהג נגד מרן די"ל דבסוכר אין בחישה ישיר רק עושה מעשה עירבוב בכוס וממילא זה נמס ויתכן שזה לא נמס מיד ודמי לנותן לתוך הכוס דשרי וא"כ אין לפשוט מכאן דהמנהג להקל נגד מרן ונפק"מ אם בוחש בידים ממש שאסור כנלע"ד".
5. א"א לרסק בלי מים, ממילא לא גזרו מצד מוליד – הל' שבת בשבת (פרק י"א הע' ס"ח, לשונו מובא לעיל).
6. אינו ממחה בזה את הסוכר אלא משברו ומפררו – קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק ב', "ונראה ללמד זכות על מנהג העולם דאיסור הריסוק הוא דוקא כשהריסוק עצמו ממחה את הדבר כמו מרסק שלג וברד שבזה שמרסקו נמחה למים, אבל המערב צוקר בכף אינו ממחה בזה את דצוקר אלא משברו ומפררו (וגם קרח מותר לשבר) וע"י הריסוק גורם שהמים ימהרו להמיסו, שהמים נכנסין בין חלקי הצוקר הדקים וממיסין אותן ולא הוי ממחה בידים").

4. מראי מקומות – שביתת השבת (מבשל ס"ק כ"ז), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"כ על מ"ב ס"ק ל"ח), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ב), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ג הע' ט"ז), תורת המלאכות (הדש ס"ק נ"ה), הנותן שלג (מילואים והוספות אות א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ').

5. ליתן הסוכר בתוך הכוס אחר כך לשפוך עליו המים חמים.
1. עי' לקמן סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

6. לנענע את הכוס (stir the cup) שיש בו קרח כדי שימהר החלק הקפוא לימס.
1. מחמיר.
1) לב חיים (ח"ב סוף סי' קצ"ב) – "הנה בשבת לא יפה עושים דכשנותנים חתיכת השלג לתוך הכוס של יין או שכר ובתוך כלי המים ועדיין לא נימוח מנענעין הכלי ביד כדי שיהיה נימוח יפה במהרה ולפי מ"ש ראוי להזהר בזה".
2) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ל"ז) – "אין לנענעו בחוזק".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ד ד"ה ולכן) – "אבל לא יערבב בכח ולא ינענע הכלי כדי לזרז המסת הקרח".
2. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק כ') – "נראה דאם אינו מרסקו בכף אלא רק מנענעו כדי שימחה במהרה לכ"ע שרי".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ו') – "אם יש כוס עם מים וקרח, מותר לנענע את הכוס כדי שינמס הקרח יותר מהר, כי זה מעורב".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ג ריש עמ' שס"א) – "ומכל מקום מותר לנענע הכוס אשר בו השלג והקרח כדי שיהיו נימוחים מהר יותר. [ואף-על-פי שבשו"ת לב חיים חלק ב' (סוף סימן קצב) נראה דסבירא ליה להחמיר גם בזה, אינו מוכרח. והבו דלא להוסיף עלה. וכן דעת הרב כף החיים (סוף ס"ק ס')]".
3. במקום הצורך יש להקל.
1) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"א) – "מותר לעת הצורך ... בבקבוק משקה שמקצתו נקפא מהו אי מותר לנענע בו אנה ואנה כדי שעל ידי כך תמהר החלק הקפוא לימס, דנראה דזה נמי חשיב כמרסקו בידים, אלא שמאחר שמקצתו אינו קפוא דינו כמרסק בידים בתוך הכוס ודינו כנ"ל".
4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות כ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ס') – "אולי בכף הוי כדוחקו בידיו וצ"ע".
2) הנותן שלג (סי' ז' סוף הע' ו'*) – "ויש לעיין בזה, מאי שנא בין נענוע הכוס מבחוץ לבין ערבוב בכף מבפנים".

7. נתינת דבש בכוס תה.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ז], שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ס'.ג', לשונו מובא לקמן).
1) ארחות שבת (פרק ד' סעי' נ', הע' פ"ז) – "הבא ליתן כפית דבש בכוס תה וכדומה, אם הדבש קרוש ראוי שלא לערב אותו בכפית, משום שדומה למי שמרסק קרח בתוך כוס של מים. ולענין נתינת דבש קרוש בכוס תה בלי לערבו בכף נראה שמותר, וראה הערה. [לכאו' יש לדון אף כאשר נותן דבש קרוש לכוס מים חמים בלי לערבו יהא בזה חשש איסור, שהרי הדבש נימוח מכח חום המים והרי זה דומה לנתינת שומן על גבי האש, דלדעת סה"ת הרי זה כמעשה ריסוק, אמנם אפשר דכיון שהדבש נימוח לתוך המשקה ומעיקר הדין שרי אף לרסקו לכתחילה לתוך המשקה כמבואר בשעה"צ סי' שי"ח ס"ק קמ"ו ורק מחמרינן לכתחילה, הכא שאינו מרסקו בידים ורק לדעת סה"ת חשיב מעשה ריסוק אין להחמיר כולי האי. וכן משמע להדיא במשנ"ב סי' שי"ח ס"ק קי"ח דלא מצרפינן תרי חומרי בזה]".

8. להמיס משחת כלים במים בשבת.
1. מחמיר, מוליד.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ב ענף ה' ד"ה עכ"פ, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ה') – "יש איסור כי ניכר".
2. מיקל: מאחר שממילא נימוחה שם ומתערבת שם בהמים ואינו ניכר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ז], שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ס'.ג').
2) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ב ענף ה').
3) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ו'], פרק י"ד סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "מותר ליתן סבון או אבקת סבון במים חמים (שבכלי שני) אף בשבת כדי להכין סבון נזיל".
4) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ד) – "מותר. כמו דמותר לשום שלג וברד לתוך הכוס על מנת שתופשר מאחר שממילא נימוחה שם ומתערבת שם בהמים ואינו ניכר, והכא נמי כן ...".
4
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28] לשבר הקרח - סעיף י'.
1. הלכה.
1. מיקל – טור (סעי' י'), מחבר (סעי' י'), מג"א (ס"ק ז'), גר"ז (סעי' י"ז), ח"א (כלל י"ד סעי' י"א), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ד), ערה"ש (סעי' כ"ה), פוסקים.

2. הטעם להקל.
1. ג' טעמים: אפילו יזובו הוי מועט ולא חשיבי, אינו מתכוין, והולכים לאיבוד – ב"י (סוף ס"ק ט'), גר"ז (סעי' י"ז, לשונו מובא לקמן).
2. ב' טעמים: אינו מתכוין, והולכים לאיבוד – ט"ז (ס"ק ז', "דלא נתכוין לזה ועוד שהולך לאיבוד"), מ"ב (ס"ק ל"ב).
3. ב' טעמים: אפילו יזובו הוי מועט ולא חשיבי, ואינו מתכוין – זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ח).
4. חד טעם: אינו מתכוין – א"ר (ס"ק י', "דלא מיתסר אלא כשהוא מרסקן כדי שיזובו מימיו, אבל הכא אין מכוין"), תוס' שבת (ס"ק כ"א), גר"א (על סעי' י'), נזר ישראל (סי' נ' ח"ב ס"ק א').
5. מראי מקומות – שביתת השבת (דש סעי' י"ט, סעי' כ"ז), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ט ד"ה וראיתי).

3. האם הוא פסיק רישא.
1. אינו פס"ר.
1) לבוש (סעי' י"א [לשונו מובא לקמן], סעי' י"ג) – "מותר לשבר הקרח כדי ליטול המים מתחתיו, ואף על פי שכשמשתבר יתזו ממנו חתיכות דקות שנימוחים ויזובו מימיהם, הוי דבר שאין מתכוין לכך ואינו פסיק רישיה".
2) גר"ז (סעי' י"ז, סעי' כ' [לשונו מובא לקמן]) – "אבל מותר לשבור חתיכה ממנו אפילו אם יזובו קצת מים על ידי זה שדבר מועט הוא ואינו חשוב כלום ועוד שאינו מתכוין לכך ואינו פסיק רישיה ועוד שהם הולכים לאיבוד (ואינן דומין כלל לסחיטת פירות העומדים למשקים שאין המשקה הנסחט הולך לאיבוד ולכן אין לגזור כלל על זה מפני זה)".
2. הוי פס"ר.
1) גליון מהרש"א (על הט"ז ס"ק ח') – "(טז ס"ק ח) שהרי אינו בורא וכו'. דאיסור נולד דרבנן, רש"י ביצה כ"ג (ע"א ד"ה דקמוליד), וכל מידי דאסורו מדרבנן באינו מכוין בפסיק רישא שרי, הר"ן שלהי המביא [שם יט, א ד"ה אוכלי]. ועיין תשובות גינת ורדים [ח"א] חלק או"ח כלל ג' סוף סימן י"ד וסימן י"ו".
2) אז נדברו (ח"ו סי' ד' ד"ה ולי) – "וכן צריכין לפרש דברי הב"י במה שכתב שאין מתכוון דלכאורה קשה הלא הוי פס"ר אלא צ"ל דלפי' אינו דומה כלל למלאכה".
3. מראי מקומות.
1) מהר"ח או"ז (סי' פ"ג) – "וההיא דסוגיא במה טומנין (שבת נ"א ב') דנותן הוא לתוך הכוס. התם פירש רש"י זצ"ל לצנן ואם כן אינו מתכוין שיהא נמס ונמחה. כלומר שאינו חפץ לשתות מי השלג והברד אלא לצנן מה שבכוס ובקערה. ואף על פי שפסיק רישיה הוא שאי אפשר שלא יהא נמחה ונמס. הוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה. אלא במקום מצוה להתענג בשבת הוי במקום מצוה. ומטעם זה אין נראה לי מה שכתב בתוס' כתובות בגליון והילכתא מותר לבעול בתחלה בשבת. ודווקא שיהא בקי בהטייה דלא להוי פסיק רישיה. ואני אומר אפילו אינו בקי מותר דהוי ליה פסיק רישיה דלא ניחא ליה במקום מצוה. דללישנא דחבורי מיחבר להנאת עצמו הוא צריך וללישנא דמיפקד פקיד לדם הוא צריך".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ט) – "אמנם בשו"ע הרב שם ביאר תי' זה דהיינו כשהוא באופן שאינו פסיק רישא (ובפסיק רישא יש לסמוך על שאר ההתירים) מיהו מפשטות לשון הב"י (והטו"ז והמ"ב) דמותר אף כשהוא פסיק רישא, ואולי תלוי במחלוקת המהר"מ והרא"ש אי בחורף מותר להשתין על גבי השלג ...".

4. לשים חתיכות קרח בכלי על השולחן: לשמש במים הנפשרים הנותרים בכלי.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

5. קינוח בבית הכסא עם שלג.
1. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה מ"ז, תשובה מ"ח) – "שאלה: המ"ב כתב (סי' עו ס"ק יח) לרחוץ פי הטבעת במים או ברוק, ע"כ. האם שרי לקנח גם בשלג. תשובה: ששלג ומים היינו הך. שאלה: האם מותר לקנח כנ"ל בשבת, או יש לאסור ממש"כ בשו"ע (שכ סע' ט) אין מרסקין את השלג והברד וכו'. תשובה: כיון שאין מתכוין לרסק יש מקום להקל".

29] שבירת קרח שמחובר לקרקע.
1. מחמיר, מצד סותר.
1. מג"א (ס"ק ט"ו) – "ונ"ל דבנהר או באר אסור".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' סעי' א' מלאכת דש, עמ' קפ"ג) – "אבל בנהר או באר אסור".
3. שלחן שלמה (סעי' ח') – "ובבאר ובנהר יש לאסור".
4. גר"ז (סעי' י"ח) – "אבל בנהר או באר כיון שהקרח מחובר לקרקע אסור לשברו".
5. נזר ישראל (סי' נ' ח"ב סעי' ט"ז, עי' ס"ק כ"ד) – "אבל בבאר ונהר לא".
6. אבני נזר (או"ח סי' רצ"ב אות ג', אגלי טל דש סעי' י"ט) – "המגן אברהם כתב בסימן ש"כ ס"ק ט"ו דבנהר או באר אסור".
7. קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ג', עי' ס"ק י"ב).

2. מיקל.
1. א"ר (ס"ק ט"ו) – "דהקרשת וכו'. משמע אפילו בנהר ובאר מותר, דלא כמג"א [ס"ק טו]".
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "ועיין אליה רבה אות ט"ו, מלבוש [סעיף יג] משמע דמותר אף באר ונהר. ואין מוכרח".
2. תוס' שבת (ס"ק כ"ד) – "ומקרי תלוש".
3. מאמר מרדכי (ס"ק י"ד) – "ולעולם שבירת הקרח מותרת בכל ענין אפילו בנהר ובאר דאין לה שייכות לקרקע ולא חלק ממנה".
4. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ז) – "מיהו דעת האחרונים דגם הבאר ונהר שרי דהקרח לעולם מים הוא, וכן נהגי לסתור הקרח כדי לטבול במים".
5. ערה"ש (סוף סעי' כ"ו) – "המג"א סקט"ו אסר לשבור הקרח בנהר ובאר ודבריו תמוהים כמ"ש הת"ש".
6. מהרש"ם (ח"ג סי' של"ד) – "וכבר חלקו הא"ר ותו"ש על המג"א שכתב דבנהר או באר אסור לשבור הקרח ובס' תו"ש הביא מתשו' שב יעקב דקרח דינו כמים לכל דבר ואין עליו דין מחובר כלל. ובס' קני המנורה הוסיף דאף שהמרדכי הביא ראי' להתיר שבירת קרח מהא דשובר חבית לאכול הימנה גרוגרת, א"כ י"ל דלא שרי אלא כשצריך למים שתחתיו לשתי'. מ"מ י"ל דבקרח שרי בכל ענין דהמרדכי נקט שגדולה מזו מצינו בשובר חבית וכו' משמע דנ"ד קיל טפי מהתם ושרי בכל גוונא ע"ש".
7. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד אות ל"ז) – "להפוסקים שהשיגו על המג"א בדינו זה, עיין באליהו רבה ס"ק ט"ו שכותב דמהסברת הלבוש שם סעי' י"ג שמסביר דלהכי מותר לשבר הקרח כדי ליטול המים מתחתיו ואין בו משום פתח, מפני דהקרשת הקרח אינו חיבור מעליא ואין כאן בנין, משמע דאפי' בנהר ובאר מותר דלא כמ"א, וכן עיין בתוספת שבת ס"ק כ"ד שמשיג נמי על המג"א מטעמא דקרח יש לו דין מים לכל דבר וממילא לא נקרא מחובר כלל ע"ש, גם בספר יד יוסף סי' ש"כ סקי"ט משיג נמי על המג"א מוסף על דבריהם של הא"ר ותו"ש, משום דל"מ למ"ד בנין לשעה לא הוי בנין דשרי אלא אפילו למ"ד שם דהוי בנין מ"מ בקרח עשוי להשבר שהכל צריכים למים עיין שם, וכן הסכים דלא כהמג"א בשו"ת מהרש"ם ח"ג סי' של"ד עיין שם".
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ג סעי' ל"ג, הע' מ"ג) – "מקוה שהגליד על שפתו מהקור, מותר לשבור את הקרח כדי לטבול שם בשבת. וכן בור מים שבחצר שהגליד על שפתו, מותר לשבור את הקרח ולהוציא ממנו מים. (ואף-על-פי שהמגן אברהם אוסר בקרח שבקרקע, כבר חלקו עליו האליה רבה והתו"ש והמאמר מרדכי. וכן כתב בשו"ת מהרש"ם חלק ג' (סימן צז), ושכן דעת האבן העוזר (סימן שסג). ע"ש. וכן כתב בשו"ת פרי השדה חלק ד' (סימן קנד), ודלא כמו שכתב בספר מי נח (דף כז רע"ב). ועיין עוד במשנה ברורה (ס"ק מח), ובשו"ת ציץ אליעזר חלק ו' (דף קמ ע"ב). ע"ש).
9. ארחות שבת (פרק ד' הע' צ"ג).

3. לצורך שבת יש להקל.
1. מ"ב (ס"ק ל"ו) – "כתב המ"א דבנהר או באר אסור דכיון דהוא מחובר לקרקע יש בו משום חשש בנין וסתירה אבל הרבה אחרונים חולקין עליו וס"ל דשם מים עליהן ואין שייך בו בנין וסתירה. ולצורך שבת יש להקל".
2. הל' שבת (איידר, עמ' קי"ט) – "מקום צורך".
3. הליכות עולם (ח"ד עמ' ק"ז) – "והלכה כהמתירים כל שעושה לצורך שבת".

4. לצורך מצוה (וצער) יש להקל.
1. בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות י') – "כלי שיש בו מים ונעשה על פני המים קרח, מותר לשבר הקרח כדי ליטול המים מתחתיו, אבל אם הנהר או הבאר נעשה קרח על פניו, יש אוסרין לשבר הקרח מפני שהוא מחובר לקרקע, וכמ"ש המג"א ז"ל, וכן פסקו הגאון ר"ז ושלחן עצי שטים וחס"ל ושאר אחרונים, ואע"ג דהרב אליה רבא דקדק מן הרב הלבוש דמותר, כבר כתב על דבריו הגאון אשל אברהם דאינו מוכרח, ומה שהוכיח הרב תוספת שבת להתיר, עמ"ש עליו הרב מחצית השקל, והגם דהרב מאמר מרדכי הסכים להתיר דלא כהמג"א, כיון דכמה מן האחרונים נמשכו אחר המג"א לאסור כן עיקר מיהו הטובלים בשבת לצורך מצוה יש להם לסמוך על המתירין".
1) ל"מ החסד לאלפים.
2. כה"ח (ס"ק ס"ה) – "וכ"פ הרב בן א"ח פ' יתרו אות יו"ד אלא שכתב דרק הטובלים בשבת לצורך מצוה יש לסמוך על המתירין וכמ"ש התו"ש דכבר נהגו להתיר יעו"ש. ונראה דה"ה אם אין לו מים לצורך נטילה שרי משום צורך מצוה. וכן אם אין לו מים לשתות ומצטער בצמא שרי, די"ל במקום צער לא גזרו".
3. לשבר קרח הנהר בכדי לטבול בשבת - אם זה נכלל בגדר של "לצורך שבת".
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ד טור א') – "וכששאלתי ממו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אי שרי לשבור קרח דנהר בש"ק לצורך טבילה, מריש אמר לן לא יודע, אולם כשאמרתי לפניו דברי המשנ"ב דלצורך שבת יש להקל, ושאלתי אם טבילה גם הוי צורך שבת ולפי"ז שרי, אמר לן: מסתבר שכן. אולם כשדברתי בזה עם מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן זצ"ל ושאלתיו אי שרי, אמר לי: 'מה שכתוב', ושאלתיו דהמשנ"ב לא כתב לן מהו לצורך שבת וצ"ע, ואמר לי (אכילה) ושתיה, ור"ל כפשוטו דלצורך שתי' הקיל, ולענין טבילה כמדו' לא היתה דעתי' דמו"ר מרן הגראי"ל שליט"א נוחה למקרי צורך שבת, ויל"ע בזה. ומורינו הגאון רבי יהודא טשזנר שליט"א השיבני דלזה שמיקל בטבילה בשבת זהו צורך שבת, וסיפר לי דכשלמד בישיבה בחו"ל היו שמים המים ליד המיטה, ולעיתים מחמת הקור היתה שכבת קרח על מי הנטילה (ודנתי עמו אי שרי לשברו בידו קודם שנטל ידיו, דלכאורה יטמאו המים, וכמדו' אמר דאין נראה שיטמאו, ויל"ע). עוד אמר לי מורינו הגרי"ט שליט"א דלעיתים יש שהמים שבבקבוק אינם קפואים, אך ישנה שכבת קרח דקה ע"פ המים, וגם בזה הוי צורך שבת לשברו, ובכלל עורר דישנה מחלוקת לענין טבילה בשבת, ואכמ"ל. שוב שאלתי מקמי' הגה"צ רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] דבמשנ"ב כתב 'לצורך שבת', ויל"ע אם טבילה ג"כ מקרי צורך שבת לישתרי, ואמר לי: 'אותו הדבר' (והיינו דלדעתי' שרי), ודו"ק".

5. מראי מקומות – שביתת השבת (דש סעי' כ"ז), הנותן שלג (סי' ז' סעי' כ"א).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קס"ח טור ד') – "שאלה: כ' המ"ב (סי' ש"כ ס"ק ל"ו) בשם המ"א, דבנהר או באר אסור (לשבור הקרח), דכיון דהוא מחובר לקרקע יש בו משום חשש בנין וסתירה, עכ"ל. ולכאו' קצ"ע מ"ש ממאי דקיי"ל בשו"ע (סי' שי"ד ס"י) דחותמות שבקרקע שאינן עשויים לקיום, מותר להפקיע ולחתוך, ואין בזה משום סותר, ומטעם זה מותר להתיר דף שמשימין אותו לפני התנור וטחין אותו בטיט, שאינו עשוי לקיים, ע"כ. ולכאו' הקרח שבנהר ג"כ אינו עשוי לקיום, דכשיהיה הפשרת שלגים הכל ימס ויזרום עם הנהר, ואף שאינו מיד מ"מ א"א להחשיבו לקיום. תשובה: יש מקום לחלק בין דבר שנעשה בידי אדם לדבר שנעשה בידי שמים שהוא יותר חמור שנראה טפי כבנין".
2. טללי השדה (הר צבי ט"ל הרים סותר הע' ד') – "בנין וסתירה בשלג שהגליד ונדבק לקרקע. עיין שו"ע סימן שכ סעיף י: מותר לשבור הקרח כדי ליטול מים מתחתיו. ובמ"ב ס"ק לו כתב: דשבירת הקרח אינה מלאכה כלל ולא אסרו בריסוק אא"כ הוא עושה כדי שיזובו מימיו משא"כ בזה. והמג"א כתב דבנהר או באר אסור דכיון שהוא מחובר לקרקע יש בו משום חשש בנין וסתירה, אבל הרבה אחרונים חולקים עליו וס"ל דשם מים עליהם ואין בו בנין וסתירה עכ"ל. ולכאורה שגם בנ"ד הרי השלג דבוק ומחובר לקרקע ותלוי במחלוקת המג"א והאחרונים החולקים עליו אולם אפשר שבנ"ד גם המג"א מודה דמותר, ואקדים דברי החת"ס סימן פט ד"ה אמנם שהביא דברי המג"א הנ"ל וכתב שם וז"ל: כוונתו מבואר דדוקא בכלי שאינו עושה בנין חדש דאין בנין בכלים הוא דשרי אבל לא בנהר ובאר שע"י הקרח נתבטלו במחיצתו וע"י השבירה הוא עושה בנין חדש ויש בנין בקרקע ולא בכלים. ומדבריו משמע שהאיסור בבאר ונהר לדעת המג"א הוא משום שעושה בנין חדש, ולפי דבריו י"ל דבשלג שנקרש ונעשה מחובר לגג אפשר שגם המג"א מודה דאין כאן בנין חדש. (ועין חילוק זה נזכר בנשמת אדם שהובא לעיל ציון לענין עשיית גומא ששייך אפילו בעפר תלוש). וגם לענין סתירה אפשר דאין כאן, שבנ"ד אפשר דאינו אלא הוספה על הבנין שצריך ביטול ...".

6. חבית המחזיק מ' סאה, אם דינו כמו קרקע.
1. מחמיר.
1) מחה"ש (ס"ק ט"ו) – "וה"ה כלי המחזיק ארבעים סאה יצא מתורת כלי ואסור כמ"ש ר"ס שי"ד".
2) נזר ישראל (סי' נ' ח"ב ס"ק הכ"ד) – "וה"ה חבית המחזיק מ' סאה דאז יצא מתורת כלי".
3) קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק י"א) – "ולשבר הקרח שעל פני חבית דמותר הוא דוקא כשהחבית אינו מחזיק מ' סאה, אבל חבית המחזיק מ' סאה יש בו משום בנין וסתירה".
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לקמן).

7. נתחבר הכלי אל הקרקע ע"י קרח.
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק י"א) – "ואם העמידו איזה כלי על החלון או על הגזוזטרא, והמים שתחת הכלי הגלידו ונתחבר הכלי אל הקרקע וצריך לעקרו בכח מחמת ההתדבקות אסור לעשות זה בשבת משום סתירה כמו קרח שעל הבאר".
2. לכאורה תלוי במחלוקת דלעיל.

8. האם מותר להפריד דבר שנדבקו למקרר ע"י קרח - שהכלי מחזיק מ' סאה, שדינו כמחובר לקרקע.
1. מיקל.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סי' ח' הע' קי"ח ד"ה והגרי"ש, ח"ג סי' י"ג הע' קי"ג* ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות נ"ב) – "דיש לצדד דאין כלל איסור סותר באוכל ומותר להפריד החלה, ועוד הוסיף לומר דאפילו כשהחלה מונחת בניילון יש לצדד דמותר, וכן מה ששכיח ביותר בימי הקיץ שרוצים להוציא כלי עם משקה מהמקרר וצריך לעקרו בכח מחמת ההתדבקות הכלי למקרר, יש לצדד דמותר לפרקו, דעיקר דין כלי המחזיק ארבעים סאה לא לכל דבר אמרינן שיש בזה משום איסור סותר ועוד שהדיבוק הזה אינו דיבוק כל כך שנאמר שיש בזה איסור סותר".
2. לצורך שבת יש להקל.
1) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' מ"ב).
4
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30] נטילה במים שיש בהם שלג, ברד, מלח - סעיף י"א, סעיף י"ב.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) תוס' (דף נא: ד"ה אין) – "אין מרסקין לא את השלג ולא את הברד. מכאן יש ליזהר שלא ירחוץ ידיו בשלג וברד בשבת ופעמים שמתקרשים ויש ברד מעורב בהם אין לרחוץ בהן דאי אפשר שלא ירסק הברד וכל הזהיר בו תבא עליו ברכה".
2) רא"ש (פרק ד' סעי' י"ג) – "צריך אדם ליזהר בחורף כשנוטל ידיו בשבת שלא יהא ברד או שלג במים שמא ירסקנו במים".
3) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ד-א') – "בברד או בשלג ליטול בו ידיו בשבת או במי' שיש בהם ברד בימי החרף אסור ליטול בו ידיו ואם יטול יזהר שלא ידחק כך כתבו המפרשי' בשבת על ההיא דאין מרסקין את הברד ואת השלג".

2. פוסקים.
1. מחמיר, שלא יטול ידיו במים שיש בו שלג וברד.
1) מחבר (סעי' י"א) – "צריך ליזהר, בחורף, שלא יטול ידיו במים שיש בהם שלג או ברד; ואם יטול, יזהר שלא ידחקם בין ידיו, שלא יהא מרסק".
2) לבוש (סעי' ט') – "ליזהר בחורף ...".
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז).
4) שלחן שלמה (סעי' ט') – "צ"ל בחורף שלא יטול ידיו במים שיש בו שלג וברד ...".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ד) – "וצריך ליזהר בחורף שלא יטול ידיו במים שיש בהם שלג או ברד, ואם יטול, יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהא מרסק".
6) נזר ישראל (סי' נ' ח"ב סעי' י"ז, סעי' י"ט, עי' ס"ק כ"ה).
7) חסד לאלפים (סעי' ד') – "צריך ליזהר ...".
8) אגלי טל (דש סעי' י"ט) – "וצריך לזהר בחורף שלא יטול ידיו במים שיש בהם שלג או ברד. ואם נטל ידיו יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהי' מרסק".
9) שביתת השבת (דש סעי' כ"ה, סעי' כ"ו, ס"ק ס"א) – "צריך ליזהר שלא יטול ידיו בחורף במים שיש בהם שלג או ברד ואם יטול יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהיה מרסק".
10) קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ד') – "צריך ליזהר שלא ליטול ידיו במים שיש בהם שלג או ברד שהם קלים להתרסק, והוי פסיק רישי' דאסור אפילו אינו מתכוין, ואם יטול יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהא מרסק בידים".
11) כה"ח (ס"ק ס"ט) – "כדברי הש"ע".
12) הל' שבת (איידר, עמ' קי"ט).
13) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ו' סעי' ל') – "צריך להיזהר בחורף שלא ליטול ידים במים שיש בהם שלג או ברד, ואם נוטל יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יתרסקו".
14) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ב סעי' ל"ב).
15) הנותן שלג (סי' ז' סעי' י"ב).
16) וינטלם וינשאם (פרק ג' סעי' כ"ה).
2. תלוי בתוספתא.
1) מג"א (ס"ק ט"ז) – "שלא יהא מרסק. ולפמ"ש ס"ט שרי ע"ש".
2) א"ר (ס"ק י"א) – "ויש מתירין אפילו לרסק בידים לתוך הכוס, ולדידהו אין צריך ליזהר לדחוק כשנוטל במים שיצא בהם שלג, וכ"מ במג"א [ס"ק יג], וכ"מ בשלטי גיבורים סוף פרק במה טומנין [כג ע"ב אות ו]".
3) תוס' שבת (ס"ק כ"ה) – "שלא ירסק בידים. כמ"ש ס"ט. ולדעת הרמב"ן והה"מ שרי כמש"ל".
4) גר"ז (סעי' י"ט) – "ובחורף צריך שלא ליטול ידיו כלל במים שיש בהם שלג או ברד שהמה קלים להתרסק מהמלח ואם יטול יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהא מרסק בידים. ויש אומרים ... ויש להחמיר כסברא הראשונה".
3. לענין 'נטילה' יש להקל, אבל לענין 'ריסוק' יש להחמיר.
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' דש סעי' ח', והג"ה) – "וכן הנוטל ידיו בחורף במים שיש בהם שלג וברד יזהר שלא ידחקם בין ידיו שלא יהא מרסק. [בידים המ"א כ' דיש מתירין בזה דכיון שנתערב במים לא שייך לגזור אטו שמא יסחוט פירות העומדין למשקין אמנם הש"ע אוסר לרסק בידים אפי' לתוך הכוס (שם) נוטל ידיו לדעת המ"א גם בזה שרי כיון דמעורב במים מיהו הש"ע כ' דיש ליזהר שלא יטול ידיו בחורף במים שיש בהן שלג וברד ואם נוטל יזהר שלא ידחק' בין ידיו ויהי' כמרסק (שם) ומש"ה כתבתי דאין ליזהר מנטיל' אלא מריסוק]".
2) מ"ב (ס"ק ל"ז) – "שלא יטול ידיו. כדי שלא יבוא לידי ריסוק ושלחן עצי שטים מיקל בזה אך שיזהר שלא ירסקם".
בה"ל (סעי' י"א ד"ה יזהר) – "יזהר שלא ידחקם וכו'. עיין מ"א שכתב דלהמתירין לרסק לתוך הכוס גם בזה שרי וטעמו משום דמעורב במי הנטילה ולא גזרו ביה ואין להקל בזה דדין זה העתיקו כמה וכמה ראשונים".
4. מראי מקמות.
1) כה"ח (ס"ק ס"ח), הל' שבת (איידר, עמ' קי"ט) – "ואם יטול: כגון שאין לו מים אחרים".

3. מה החילוק בין התוספתא ובין ירחוץ ידיו בשלג וברד בשבת.
1. שכשמדיח ידיו במים, המים הולכים, והברד או השלג נשארים לבדם בידו.
1) חמד משה (ס"ק ו'), הו"ד בכה"ח (ס"ק ס"ט) – "לא דמי דשם כ' ההיתר משום דמרסק לתוך המים ומתערב מיד, אבל הכא אמאי יהי' מותר לרסק בידים הואיל ומדיח ידיו במים ג"כ, מ"מ הנך מים אזלי והברד או השלג נשאר לבד, ולכן נראה דאסור לרסקו".
2) הו"ד במנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ז) – "ואינו מוכרח דכאן ניכר טפי מבתוך הכוס וכ"כ בח"מ".
3) אז נדברו (ח"י סי' י"א) – "ונלענ"ד סברת הבה"ל דלא התיר התוספתא רק היכא שיש מים שהם נאספים בתוך הכוס וכיון שיש שם מים העומדים א"כ לא ניכרת פעולת הסחיטה בתוספת המים שנמס על ידי ריסוק השלג אבל בנטילת ידים המים לא נאספים בידיו אלא הם מיד נופלים מידיו ולכן בזמן שהוא מרסק בידיו את השלג ניכרת פעולת הסחיטה ושפיר יש לגזור משום סחיטת פירות".

4. לפזר מלח על שלג או קרח.
1. עי' סי' שי"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דברי שי"ח רס"ה עמ' ב', פר' יתרו תשע"ח) – "שאלתי את מרן הגר"ח בהא דשבת נ"א ב' בתוד"ה אין, כתבו התוספות: מכאן יש להיזהר שלא ירחוץ ידיו בשלג וברד בשבת ופעמים שמתקרשים ויש ברד מעורב בהם אין לרחוץ בהן דאי אפשר שלא ירסק הברד וכל הזהיר בו תבא עליו ברכה, עכ"ל. וצ"ב דאם א"א שלא ירסק הברד, א"כ הוי פסיק רישיה ואמאי לא נאסר בודאי, ומהו לישנא דתבוא עליו ברכה. והשיבני רבנו בכת"י: הוא פסיק רישיה דלא ניחא ליה שאין צריך הריסוק".
4
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31] דורס שלג ברגליו - סעיף י"ג.
1. הטעם ההיתר.
1. אינו מתכוין.
1) גר"א (על סעי' י"ג, כדאי' בשעה"צ ס"ק מ"ג [לשונו מובא לקמן]) – "דורס. עס"י".
2. ואינו פסיק רישיה.
1) לבוש (סעי' י"א) – "ודורס אדם ברגליו על השלג והברד ואינו חושש, שאף אם נימוח תחת רגליו הוי ליה דבר שאין מתכוין ואינו פסיק רישיה".
2) א"ר (ס"ק י"ג) – "והט"ז [סק"י] כתב דהוא פסיק רישיה אלא כיון שאי אפשר להזהר מזה מותר ע"כ, ומהר"ש [מהרש"ל בביאור לטור] וטור מבואר כלבוש".
3. אי אפשר ליזהר.
1) ט"ז (ס"ק י', ס"ק י"א) – "נראה דאע"ג דא"א שלא יהי' נימוח והוי פסיק רישיה מ"מ לא גזרו בזה כיון דא"א להזהר מזה בימות החורף דכל הארץ היא כך מלאה כפור וגליד והמנעלים הם לחים ונימס השלג שם".
2) שלחן שלמה (סעי' ט').
3) ערה"ש (סעי' כ"ו) – "ואף על פי שלא ימלט דדרך דריכתו נימס מעט שלג מ"מ כיון דזהו דרך הלוכו לא שייך לאסור בזה וא"כ נהיה סגורים בבתינו כל ימי החורף ולא גזרו בזה".
4. אינו מתכוין, א"נ אי אפשר ליזהר.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"ז) – "דהוי דבר שאינו מתכוין והט"ז כתב דכיון שא"א ליזהר מזה ל"ג בזה".
2) מ"ב (ס"ק ל"ט, שעה"צ ס"ק מ"ג) – "ואף אם השלג נימוח וזב עי"ז לית לן בה [תוספות שבת וכן מוכח בביאור הגר"א שציין הטעם כמו בסעיף י'] כיון דהוא אינו מתכוין לזה והט"ז כתב דכיון שהוא דבר שא"א ליזהר בזה לא גזרו ביה".
4
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32] להטיל מי רגלים בשלג - סעיף י"ד.
1. מחמיר.
1. עי' מהרש"ל (על הטור), הו"ד בב"ח (סוף סעי' ד').

2. מיקל.
1. ט"ז (ס"ק י"א) – "ולפמ"ש בסמוך ודאי הוה הדריסה פסיק רישיה ואפי' הכי לא גזרו הכי נמי בזה שא"א ליזהר כי כל הארץ מלאה שלג ול"ד לחימום ידים שאפשר להיות זולתו גזרו בו כנלע"ד".
2. עי' ערה"ש (סעי' כ"ו) – "וכן להשתין בשלג אף על גב דנמס ע"י המי רגלים מ"מ כיון שזהו צרכי בני אדם וכמעט שבימות החורף הוא מהנמנעות ליזהר בזה לכן לא גזרו על זה והר"ם מרוטנבורג התיר להטיל מי רגלים בשלג ומ"מ הרא"ש היה נזהר בזה כיון דודאי נימוח ואיהו קעביד מעשה ואנחנו אין נזהרים בזה כי במדינתינו בחורף מלא שלג בכל מקום ומקום".

3. טוב ליזהר אם אפשר.
1. א"ר (ס"ק י"ד) – "לכך יש להקל אם לא שאפשר בלא טורח".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' סעי' א' מלאכת דש, עמ' קפ"ג) – "טוב ליזהר אם אפשר".
3. ח"א (כלל י"ד סעי' י"א) – "ולהשתין בתוך השלג טוב ליזהר אם אפשר (סי' ש"כ)".
4. גר"ז (סעי' כ') – "ולפיכך יש מי שהיה נזהר להטיל מים בשלג כי ע"י השתן נימוח השלג והרי זה כממחהו בידים שאסור לפי סברא הראשונה אף על פי שאין הנימוח בעין לבדו (וגם הוא הולך לאיבוד) אבל מותר לדרוס שלג ברגליו כי אפשר שלא יהא נמחה ונמס על ידי כך ולכן אף אם הוא נמחה ונמס דבר שאינו מתכוין הוא ומותר כיון שאינו פסיק רישיה. ויש מי שאומר שאפילו המנעלים לחים ובודאי נימס השלג שם מותר וכן מותר להטיל מי רגלים בשלג מפני שהוא דבר שאי אפשר ליזהר בו בימות החורף כי כל הארץ מלאה שלג ולכן לא גזרו בו חכמים כלל. (וטוב להחמיר במקום שאפשר ליזהר בקל)".
5. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י"ד) – "טוב ליזהר אם אפשר".
6. קצות השלחן (סי' קכ"ז סעי' ו') – "וטוב להחמיר במקום שאפשר ליזהר בקל".
7. הל' שבת (איידר, עמ' ק"כ).
8. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"א סעי' ל"ד, הע' נ"ח) – "וטוב ליזהר בדאפשר ובפרט בזמננו. [ונראה דעד כאן לא דנו אלא בזמנים שהארץ מלאה שלג ובתי כסא בשדות ובחוץ, אבל בזמננו גם בחו"ל המלאה שלג ישנם בתי כסאות לרוב בבתים ובכל מקום ואין רגילין בחוץ כלל, בודאי אין להקל בזה בסתם אלא בחשש בל תשקצו]".

4. מראי מקומות.
1. מ"ב (ס"ק מ"א) – "ועיין בט"ז שפסק להקל וכן הא"ר כתב להקל אם לא שאפשר בלא טורח טוב ליזהר".

5. להשתין ע"ג כותל וכדו'.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' י"ד) – "והרא"ש היה נזהר. ומכל מקום אצל השלג אף שזב לתוכו מותר".
2) שלחן שלמה (סעי' י') – "נ"ל שישתין ע"ג הכותל ואף שיורד מן הכותל לארץ לא הוי כחו".
3) אשל אברהם (בוטשאטש תנינא סעי' י"ד) – "והמטיל מר"ג ע"ג כותל גם שלמטה יש שלג כיון שאינו מטיל להדיא ע"ג השלג אין קפידא לכ"ע. כי הוא כלאחר יד ובדרבנן גם פסי"ר מותר באינו מתכוין ...".

33] ע"י עירוי.
1. נכלל במרסק, כמו מי רגלים בשלג.
1. מג"א (סי' רנ"ג ס"ק מ"א) – "מיהו כשהכלים מלוכלכים בשומן נ"ל דאסור לשפוך רותחים עליהם כמ"ש סי' ש"כ סי"ד ע"ש, ובשם מהר"ף מ"כ שמותר כיון שאינו מכוין אלא לצחצחן ול"נ שיניח הכלי תוך המים ולא יערה עליהם".
2. מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק ק') – "והא דמתירין להדיח כלים במים שנתן הא"י להקדירה דוקא כשאינם מלוכלכים בשומן דאל"ה אסור לשפוך הרותחים עליהם משום שממחה השומן והוי נולד כמ"ש סימן ש"כ סי"ד אלא יניח הכלי תוך המים ולא יערה עליהם דזה שרי משום דלא קעביד מעשה".
3. ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ט']) – "כלים שנדבק בהם שומן, אסור לערות עליהם מים חמים בשבת".
4. מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ז').

2. לשפוך מים ע"ג קרח.
1. מחמיר: רק ישפוך המים לכלי ואח"כ יתן החתיכות קרח.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ק"ה הג"ה ס"ק א') – "יל"ע אי כמו שמותר לתת השלג לתוך כוס כמו"כ מותר איפכא לשפוך ע"ג השלג וברד מים, או הוי כמו מרסק בידים ... אולם יש לפשוט ספק זה ממג"א סרנ"ג סקמ"א בא"ד דכשהכלים מלוכלכים בשומן דאסור לשפוך רותחים כמ"ש סש"כ סי"ד. ובשם מהר"ף מ"כ שמותר כיון שאינו מכוין עיין שם, ורעק"א שם ומחצה"ש ועיי' קצוה"ש סקכ"ז סקי"ד מש"כ, הרי דהוי בידים ואסור".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ סוף אות רמ"א) – "כשרוצה להכין בקבוק מים קרים עם קרח, לא יקדים לשום הקרח להבקבוק ואח"כ לשפוך לתוכה המים רק להיפך לכתחילה ישפוך לתוכה המים ואח"כ ישום לתוכה החתיכות קרח".
3) מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ל"ח אות א', סעי' ס"ד) – "ימנע מלהפעיל קילוח מים זורמים על גבי הקוביות כשבכחם להמיס מיד עם הקילוח יותר מדבר מועט, אלא יקדים לתת את המים בכד ואחר כך מותר לו לתת לתוכו את הקוביות או שיערה עליהם רק בנחת".
4) דברי בניהו (חי"ח סי' כ') – "לתת מים על גבי קוביות קרח כדי להמיסם במהרה לדעת מרן אין לעשות כן כי הוי כעושה מעשה בידים להמיס את הקרח ואין לעשות כן, אלא יש ליתן קודם את המים ואח"כ ליתן לתוכו קוביות קרח כדי לצנן את המים שאז הם נימוחים מאליהם ולא ישירות".
5) פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות י"ד) – "ויזהר לתת קודם המים בכוס ואח"כ ליתן הקרח, אבל לא יניח קרח בכוס ועל גביהם מים".
2. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ו סי' ד' ד"ה והנה).

3. לשפוך מים על קוביות קרח שנמצאים בתוך כלי ההקפאה המיוחד להם, כדי לשחררם.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ו סי' ד', ח"י סי' י"א).
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ו') – "מותר לשפוך מים על קוביות קרח שנמצאים בתוך כלי ההקפאה המיוחד להם, כדי לשחררם, ואע"פ שממיס בידים ולא בתוך כלי שרי, כיון שאינו ממיס את הקרח לגמרי, אלא ממיסו מעט כדי להוציאו".
3) הל' שבת (איידר, עמ' קי"ח, פרק ח' הע' ש"ו) – "כן נראה דאינו מתכוין לרסקם למימיהן ועוד מועטין הם".
4) ששכ"ה (פרק י' דפו"ח סעי' א').
5) הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ע"ז) – "שאלה: האם מותר לשפוך מים על תבנית קוביות קרח בשבת, על מנת שיופשרו קוביות הקרח ויצאו מהתבנית בנקל. תשובה: מותר (עי' מ"ב סי' שכ ס"ק לו)".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ב סעי' ל') – "וכן מותר לשפוך מעט מים על גבי מיתקן קוביות הקרח כדי שיוכל להוציא משם את הקוביות".
7) זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' רמ"ח).
8) פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות י"ג ד"ה ולשבר).
2. על צד הפנים – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ט, "יש להתיר כשיזרים המים עליו על צד הפנים דהיינו צד הקרח באופן שתיכף כשיופשר מתערב המים בתוך המים").
3. עדיף שיניח את התבנית בתוך הכיור ויזרים עליה מים, מאשר להחזיקה בידו מתחת לברז – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ט), הנותן שלג (סי' ז' סעי' י"א, "עדיף שיניח את התבנית בתוך הכיור ויזרים עליה מים, מאשר להחזיקה בידו מתחת לברז").
1) חולק – רבבות אפרים (הנותן שלג תשובה ז', "מ"ש (סי' ז' סע' יא) עדיף שיניח את התבנית בתוך הכיור, וטעמו דאם מחזיקו בידו מסתבר דנחשב כמרסק בידים. לא ידעתי מדוע להוסיף גזרות חדשות הלא הוא רק אוחז את זה בידו ומדוע יחשב כמרסק בידים, הוא לא מרסק כלום. ועיין בזה").
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג סי' י"ג סעי' ס"ג).

34] לשפוך מים חמים ע"ג סוכר או קפה - instant coffee, instant tea, instant cocoa.
1. מחמיר: ולכן יתן תחלה את המים לכוס ואחר כך יתן לתוכו את הקפה.
1. מנורה הטהורה (סי' ש"כ קני המנורה ס"ק י"ח) – "מבואר דהקילוח שמקלחין מן הקאווי והטייא על הצוקר הוי כמרסק בידים לכ"ע".
2. תורת שבת (ס"ק ט') – "נלע"ד שאין לסחוט את הלימוניש על הצוקקער מפני שיש בו חשש איסור נולד לשיטת בעל התרומה שהביא הב"י בסי' שי"ח ועי' בסי"ד, ואף דאכל צוקקער צריכין אנו לומר דגם בעת שהוא קרוש תורת משקה עליו כמ"ש הב"י על ברד, דאל"כ יהיה אסור ליתן הצוקקער לתוך הקאפפע, דלא שייך ביטול אצל צוקקער משום דעבידי לטעמא כמ"ש בסק"ה, מ"מ יש לאסור משום דהוי כמרסקי בידים דאסור, משום דדומה למלאכה, או שמא יסחוט פירות העומדים למשקים כמ"ש הב"י אצל ברד וכמ"ש בס"ט ובסי"ד".
3. שביתת השבת (בישול ס"ק כ"ז) – "ולפ"ז יש ליזהר ג"כ שלא לשפוך על צוקר משום מוליד".
4. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רמ"ב, אות רמ"ג) – "אבל לערות עליו (אף שיש התירים גם בזה מיהו למעשה) יש להחמיר לכתחילה ... על כן יש להחמיר שלא לשפוך עליו רק מקודם ישום המים להכוס ואח"כ יערב לתוכה אבקת הקאוו"ע, דבכה"ג מותר כמו דמותר לשום שלג והברד לתוך הכוס שתופשר שם".
5. מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז, אור השבת חי"ב עמ' כ"א, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' רמ"ד, ח"ב עמ' קנ"א) – "דאין שום צד להתיר שפיכת רותחים ע"ג קפה בשבת וטעות הוא בידי הציבור שחושבים שאין בפעולה זו שום חשש. אבל מותר מעיקר הדין לשפוך תחלה חמין לכוס ואח"כ להוסיף לזה קפה".
1) אמנם, על סוכר יש להקל: מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז אות כ"ו, אור השבת חי"ב עמ' מ"ד, זכור ושמור דפו"ח ח"ב בישול פרק ז' הע' קע"ג [עמ' קנ"א]), לשונו מובא לקמן.
6. מאור השבת (ח"ג סי' י"ב הע' נ"ב [עמ' צ"ט], סי' י"ג סעי' י"ב, ס"ק ל"ח ד"ה ולענין) – "נחלקו הדעות אם מותר לו להקדים נתינת הסוכר לנתינת המים, ולכן יתן תחלה את המים לכוס ואחר כך יתן לתוכו את הסוכר, ולא להיפך".
7. ברכת יצחק (סי' ש"כ עמ' כ"ד) – "והשתא כשמוזג מים ורוצה להניח בהם סוכר אז צריך ליתן המים וע"ג יתן הסוכר דאם יתן קודם הסוכר כשנותן המים ע"ג דמי למשתין ע"ג שלג".
8. דברי בניהו (חי"ח סי' כ') – "ולכן כשמוזג מים ורוצה להניח בהם סוכר אז צריך ליתן המים ועל גביהם יתן הסוכר, דאם יתן קודם הסוכר כשנותן המים על גביהם דמי למשתין על גבי שלג".

2. מיקל.
1. עי' פנים מאירות (ח"א סי' פ"ד) – "ראיתי במדינות אשכנז שמביאי' בשבת מים רותחי' בכלי ראשון מבושלי' עם עשבי' שקורין טע"א ומערי' מכ"ר לתוך הקערו' קטנו' שיש בהם צוקר וקצת פיקפקו בדבר זה דהוי כמבשל בשבת הצוקר ונראה לי דהיתר גמור הוא דהא הצוק' כבר נתבשל ... וכן כתב גבי שומן הקרוש סי' ט"ז דאין בו משום בישול אף שהוא נימוח אף דרמ"א מחמיר היינו מטעם דהשומן צף למעלה והוא בעין ואסור משום נולד לדעת רבינו ברוך בעל התרומות אבל בצוקר שהוא נימוח עם המים הוא מותר אליבא דכ"ע ודומי' להא דתנן בסוף פ' במה טומנין אין מרסקין את השלג ואת הברד אבל נותן הוא לתוך הכוס או לתוך הקערה ואינו חושש ולדעת רבינו ברוך הוא אסור משום נולד עם כל זה לתוך הכוס והקערה מותר הכא נמי דכוותי' דהצוקר אינו ניכר ומתערב עם המים".
1) אמנם עי' מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז אות ל"ה, זכור ושמור דפו"ח ח"ב בישול פרק ז' הע' קע"ג [עמ' קנ"א]) – "ומה שהזכיר השערי תשובה בסימן שי"ח סעיף ה' בשם הפנים מאירות סימן פ"ד דהמערה מכלי ראשון על סוכר אין בו משום בישול אע"פ שנימוח דכבר מבושלים הם בבית האומן ואין בישול אחר בישול, ולא הזכיר שיש לחוש בזה משום מוליד בידים. יש לזה שני ביאורים. הראשון, דאחר שבדקנו מצאנו דכשמערה על סוכר לא ישתנה לנוזל מיד אלא לאחר זמן, והוה בכלל נותן לתוך הכוס שמותר, וכמבואר בשו"ע סימן שכ"א סעיף ח', וגם שנית, דבזמנם הסוכר היה חתיכות יותר גדולות, ולא היה נימוח לכעין נוזל כשעירה עליו חמים. ומש"כ החזו"א באו"ח סימן נ"ח ס"ק ט' דמותר לערות מכלי שני על מיני אבקים שנמסים במים ולא הזכיר שיש בו משום מוליד, היינו משום דבזמנו המיני אבקים לא היו נמסים מיד (instantized), ולא היו משתנים לנוזל מיד, אבל בימינו שהאבקים נמסים מיד הרי יש בזה משום מוליד בידים, וכמו שהוכחנו".
2. עי' פמ"ג (סי' שי"ח מש"ז ס"ק ט"ו) – "ובשבת לוקחין מכלי ראשון ושופכין על צוקר ... וצוקר, אין בישול אחר בישול ...".
1) אמנם עי' מחזה אליהו, לשונו מובא לעיל.
3. ח"א (כלל י"ד סעי' י"א) – "ואפילו לרסק בידים לתוך כוס של מים, מותר, דלא גזרו אלא כשסוחט המים ויהיו בעין. ולכן מותר לשפוך חמין על צוקר אף על פי שנימוח. וצוקר מותר לרסקו אפילו בידים, כיון שלעולם אוכל הוא (עי' ר"ן ס"פ ב"ט)".
1) אמנם עי' מחזה אליהו, לשונו מובא לעיל.
4. עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה ומיני) – "ומיני האבקים שנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה משום לישה, ויש ליזהר שלא יהיו המים חמים בי"ס, ובעירוי מכלי שני עליהם יש להקל".
1) אמנם עי' מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז אות כ"ו, אור השבת חי"ב עמ' מ"ד, זכור ושמור דפו"ח ח"א דש פרק י"ב הע' רל"ה [עמ' רמ"ד], ח"ב בישול פרק ז' הע' קע"ג [עמ' קנ"א] [לשונו מובא לעיל]) – "יש שרוצים להקל בזה מדברי החזו"א ... אמנם צריכים לדעת דבזמנו כבר לא היתה מושג של קפה נמס שיש לנו בימינו שמיד נשתנה למשקה הראויה לשתיה בלי שום צורך לערבב אותו".
5. הגר"י בעלסקי זצ"ל (ל"ט מלאכות דש מגדל דויד הע' קס"אc) – "השיב בפשיטות דבנ"ד גבי עירוי ע"ג האבקות וכיוצ"ב שרי בלי פקפוק, ודחה כל הראיות והספקות של האוסרים, באומרו שאין הנדון דומה כלל לא להראיה ולא להספק, דאין זה ענין ריסוק אלא ענין עירוב אוכלים במשקין דלא שייך כלל לדין ריסוק שאמרו בגמ' לשום שיטה מן השיטות בראשונים, דמה שמערה משקים חמים ע"ג האבקות ונתערבים ונמסים לא דמי לגזירת ריסוק בתוך הכוס דעירוב אוכלין לא דמי לסחיטה ולא דמי להטלת מי רגלים על השלג, דשאני התם דהעמוד של מי רגלים חותך בתוך השלג בשעת הניצוק באופן הנראה והניכר כריסוק, ולא רק שחמימות המ"ר מפשירין את השלג, דמצד זה גרידא לא מקרי ריסוק (ומשום נולד נמי ליתא דאינו ניכר). אלא ענין האיסור שם הוא דכיון שניכר איך שהמ"ר חותכים וממעטים השלג במקום השפיכה חשבו זה כריסוק ואה"נ אם לו יצויר שימלא כוס בשלג יהא אסור לערות מים חמים בתוך אותו כוס מטעם איסור ריסוק, דגם אז הרי ניכר שהערוי ממעט ומרסק את השלג, אבל מנלן לדמות מזה לכל עירוי מים חמים בכלי שיש בתוכה אבקות שמתערבים מיד עם המשקים ונמסים ממילא בתוכם ולאסור גם התם לעשות העירוב הזה מטעם ריסוק, דהא ודאי שלא אסרו חכמים כל עירוב מים עם אוכלים שנמסים בתוך השופכים (ולכאורה הכי מוכח מהא דהתירו לערות החומץ לתוך השתית (שבת קנו.) ולא חשש לאסור ריסוק, ועמ"ש לעיל הערה קנוa - דש"ר). ובע"כ מה שהאבקות נמסים מחמת עירוי מים החמים אין להחשיב זה כדין ריסוק אלא כעירוב בעלמא דלא דמי כלל לסחיטת פירות ולא אסרוה".
6. ארחות שבת (פרק ד' סעי' מ"ט, הע' פ"ה) – "וכן מותר לערות מים חמים [באופן שאין בדבר איסור בישול] על גבי סוכר או קפה נמס וכיוצ"ב. [עי' חיי אדם כלל י"ד סי"א ובספר שביתת השבת מבשל אות כ"ז שהקלו לערב סוכר בתוך משקה, ובפמ"ג סי' שי"ח במ"ז ס"ק ט"ו מתיר אף לערות על גבי סוכר, וע"ע חזו"א סי' נ"ח ס"ק ט' שהתיר לערות מכלי שני על גבי אבקה נמסה ולא חשש לאיסור ריסוק ומוליד (אף שהמג"א סי' רנ"ג ס"ק מ"א כתב שאין לערות מים חמים ע"ג שומן משום שהרי זה כמרסקו בידים). והנה הח"א כתב דטעם ההיתר משום שמותר לרסק קרח לתוך מים וכדאיתא בתוספתא שהובאה בראשונים (עיין לעיל סעיף מ"ג), אמנם עיי"ש שהבאנו דאף שכן הוא עיקר ההלכה מ"מ יש שהחמירו לכתחילה שלא לרסק קרח לתוך מים, ומ"מ המנהג פשוט להקל בנתינת סוכר וקפה נמס במים. ואפשר שלגבי המסת סוכר וקפה ושאר אבקות נמסות יש סברא נוספת להיתר והיא סברא שכתב בספר פחד יצחק (לאמפרונטי) בערך 'בורית בשבת', שיש לחלק בין דבר שהוא עצמו נימוח והופך לנוזל לבין דבר שאינו נימוח רק מתפרד ע"י המים עכ"ד. וכוונתו שהסוכר אינו מתהפך בעצמו לנוזל אלא מתפזר בתוך הנוזל, ואף שמצינו בשו"ע סי' ש"כ סי"ב שאסר לשפשף ידיו במלח משום שנימוח והופך למשקה, דהיינו שמשפשף ידיו בעודן רטובות והמלח נימוח מהלחלוחית שבידו, י"ל דהתם שאני שהמים מעטים ולכן דנים זאת כמלח שנימוח ואסור, ומה"ט נמי אסרו הפוסקים בסי' שכ"ו שימוש בבורית, משום שהיא נימוחה מהלחלוחית שעל גבי ידיו ונוצרת לפנינו בורית נמסה, אבל כל שנותן אבקות אלו לתוך מים מרובים אין דנים זאת כלל כפעולת המסה אלא כפעולת הפרדה במים והרי זה מותר]".
1) מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז אות מ') – "וכל זה דלא כספר ארחות שבת פ"ד הל' מ"ט דמיקל בשאילתא דא ועל הטעמים שכותב בהע' פ"ה כבר השבתי באורך תשובה זו שמעירוב סוכר אין ראיה דלא נחשב מעשה המסה ומהחזו"א אין מקור לשאלתנו דבימיו האבקות לא היו נמסות ע"י עירוי מים עליהם".
2) לענין מלח - ערה"ש (סעי' כ"ו).

3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב סוף הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ד], שולחן שלמה סי' רנ"ג הע' ס"ק ל"ג על ס"ק ל"ג.ב') – "אך צ"ע בסי' רנג במ"ב ס"ק ק בשם המ"א, דאסור לשפוך רותחים על כלים שמלוכלכים בשומן מפני שממחה השומן, רק יתן את הכלים לתוך המים, וע"ש במחה"ש ס"ק מא, דהוה כאילו מרסקו בידים, וכמו שאין להטיל מים לתוך השלג, ולפ"ז אפי' בכ"ש היה נראה לכאורה שיש ליתן הקפה והסוכר תוך המים ולא לערות המים עליהם בשבת, וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ס'.ג') – "וטעמא דאין חוששין משום נולד בהמסת הקפה, דבש וכיו"ב, ע"כ משום דאנו סומכים דמותר לרסק אפי' בידים היכי דהוה בתערובות ואינו בפ"ע ממש אף שניכר בתערובת, ואפילו למחמירים שלא להמיס קרח בתוך המים, היינו משום דהוי כעין סחיטה, דקעביד ליה מים, דהוי משקה ... וכה"ג חשיב כמעורב".
3. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג סי' י"ב הע' נ"ב ד"ה עוד [עמ' ק'], עמ' תפ"ד, שולחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק ל"ב.ג', הע' שם ס"ק כ"ט, ס"ק ל') – "[ד"ה זה נכתב בתשובה לשואל על מה שפסק מרן זללה"ה דמותר ליתן קפה נמס לתוך כלי שני - עיין שולחן שלמה ח"ב סי' שי"ח ס"ק כה. - והקשה ממ"ש בשו"ע סי' שי"ח סעיף ה' לענין בישול אחר אפיה או צליה, והמשנ"ב בביאה"ל ד"ה יש, כתב להחמיר בצליה אחר בישול דיש בו משום בישול אחר צליה אפילו בכלי שני. ותהליך עשיית הקפה נמס הוא שלאחר הבישול, מייבשים אותו בתנור בחום גבוה מאוד וחשיב לכאורה אפיה, וא"כ הוי בישול אחר אפיה דאסור להמשנ"ב אף בכ"ש]. לענ"ד קשה להבין למה מחמיר המשנה ברורה. ובאמת בספר אגלי טל במלאכת האופה סעיף ט' מתיר ובספר שביתת השבת - מלאכת מבשל אות ד' - גם כן מתיר כהפרי מגדים. ואולי גם להמשנ"ב זה רק מפני שהצלוי נעשה רק ע"י הבישול ומרגישים את השינוי של הבישול לפיכך אוסר לבשל אפילו בכלי שני את הצלוי אחר בישול, משא"כ אם נמס לגמרי. וכן [נסוב על מה שהוסיף להקשות ממשנ"ב הכא, דאסור לשפוך מים רותחים על כלים המלוכלכים בשומן, משום דממחה השומן והוי נולד, עיי"ש. ולכאורה גם בקפה הוא נימוח ע"י הרותחים] נראה דכמו שמותר תמיסת סודה או לבחוש בלבן או בסוכר שבקפה או תה, כך שרי גם בקפה נמס משום שזה רק בישול בכלי שני וגם זה נמס אפילו במים קרים ללא שום בישול, והוא כמו סוכר במים בכ"ש. וחלוק מעירוי על שומן שרק מים חמים ממיס אותה וחשיב מוליד".
4. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"ב סי' ט"ז אות מ').

4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' ל"ו).
1. מור וקציעה (סי' שי"ח ד"ה כיוצא) – "מכל מקום מצאה החששה מקום לפ"ד האוסרין הריסוק גם במאכל קרוש, דמאי שנא. אלא שי"ל דדמי לרסוק קרח במים, שגם סוקר זה אינו נפשר מיד כולו כאחד ביחוד בכלי שני, וכ"ש כשהסוקר קשה. לפיכך אין למחות ביד העושים כן, שכבר פשט המנהיג להתיר".
2. קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק י"ד) – "שלכאורה יש לאסור לשפוך מים חמים על צוקר שמכח קילוח מים חמים נימס הצוקר והוי כממחה בידים ולא הזכירו הפוסקים כלל מזה רק שאסור לערות מכ"ר שהיס"ב על צוקר משום בישול הצוקר עי' לעיל סי' קכ"ד סי"ז, ואפשר שהצוקר שהוא קשה נימס מעט מאד מכח הקילוח ועיקרו נימס אח"כ מאיליו מחמת המים, ובדבר מועט לא חששו, כמ"ש בסי' שי"ח כ"ו ובסי' ש"כ י"ז, ואינו דומה למשתין על שלג שנימס הרבה שלג וצ"ע".
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35] סחיטת בגדים - אם יש איסור מן התורה מצד מפרק.
1. מיקל: רק איסור כיבוס שהוא תולדת מלאכת מלבן.
1. רמב"ם (פרק ט' הל' י"א) – "המכבס בגדים הרי הוא תולדת מלבן וחייב, והסוחט את הבגד עד שיוציא המים שבו הרי זה מכבס וחייב, שהסחיטה מצרכי כיבוס היא כמו שההגסה מצרכי הבשול, ואין סחיטה בשער וה"ה לעור שאין חייבין על סחיטתו".
2. רמב"ן (דף קיא. ד"ה ואי) – "אומר רבינו תם ז"ל דתרי גווני סחיטה נינהו חד תולדה דמלבן וחד תולדה דדש ... ואין הלשון הזה מתוקן, אבל כך ראוי לומר כל סוחט פירות תולדת מפרק בצריך למשקין ושיעורן כגרוגרת ואין דישה אלא בגדולי קרקע כלומר בפירות וכיוצא בהן, והסוחט בגד תולדת צובע כדרך מלבן והוא נמי בכל שמכבס בין במים בין ביין כדאמרי' התם".
3. ריטב"א (כתובות דף ו.) – "והאמר רב מסובריא דנזייתא אסור להדוקה ביומא טבא ... וטעמא דמילתא משום דסוחט חייב או משום מפרק שהוא תולדה דדש ... ואי משום מפרק אינו מן התורה אלא בדבר של גדולי קרקע ושהוא צריך למימיו דומיא דדישה, אבל כל שאינו גדולי קרקע ליכא אלא איסורא דרבנן, וכי גזור רבנן ה"מ היכא שהוא צריך למשקה או דניחא ליה בגויה אבל היכא דאזיל לאבוד לא גזור ביה רבנן".
1) צ"ע סתירות ריטב"א, עי' לקמן.
4. שיטה לר"ן (סוף דף קיא.) – "האי מסוכריא דנזיאתא אסור להדוקה וכו'. י"מ דמיירי בחבית של יין והוא בגד של פשתן שבפי החבית דכשהוא סוחט נפלי משקין בתוכה ולא אזלי לאיבוד, וסחיטה דהכא הויא תולדה דמפרק שהוא מפרק המחל מן הבגד כמפרק הפרי מן הקליפה ואם היו מים הויא תולדה דליבון, ואינו נכון דמפרק לא שייך אלא בגדולי קרקע וכ"ש דלקמן בפרק חבית (קמ"ה א') אתי למימר דמדאוריי' לא מיחייב אלא בזיתים וענבים דאורחייהו בכך וכיון שכן פשיטא דליתא בבגד ... ואע"ג דאין מפרק אלא בגידולי קרקע מדרבנן מיהא מיחייב". 
5. שיטה ישנה (ש"מ כתובות דף ו. ד"ה וז"ל) – "וז"ל שיטה ישנה האי מסוכרייא דנזייתא אסור להדוקיה ביומא טבא פרש"י ז"ל מטלית שנותנין בנקב החבית ואסור להדוקיה משום דאתי לידי סחיטה ... ויש מפרשים מפני שמפרק היין מן המטלית דהיא תולדה דדש ... הא ק"ל שאין אסור משום דש אלא כשמפרק דבר מתוך דבר והיה שם מתחלת ברייתו כגון ענבים ותבואה".
1) אמנם יש איסור דרבנן, בזמן שלא מלבן – רמב"ן (דף קיא. ד"ה אבל, "דלרב אסור כיון דקא סחיט מ"מ אע"פ שאינו צריך לסחיטה זו, שהרי דרך סחיטה בהן ואסור לכתחילה וכן עיקר"), ריטב"א (כתובות דף ו., "ואי משום מפרק אינו מן התורה אלא בדבר של גדולי קרקע ושהוא צריך למימיו דומיא דדישה, אבל כל שאינו גדולי קרקע ליכא אלא איסורא דרבנן"), שיטה לר"ן (סוף דף קיא., "ואע"ג דאין מפרק אלא בגידולי קרקע מדרבנן מיהא מיחייב").
2) והטעם: אין דישה אלא בגדולי קרקע. והגם שניהם גדולי קרקע, עדיין אינו חייב משום שלא גודל שם. וכדאי' באגלי טל (דש ס"ק ז' אות ט"ו).
1) ארחות שבת (פרק י"ג הע' ס"ז) – "ואפשר שטעמו משום דסובר דדוקא סחיטת משקה מפרי יש בה איסור דישה משום שהמשקה הוא חלק מהפרי והסחיטה מפרקת אותו ממקום גידולו, אבל סחיטת בגדים אין אנו דנים את המשקה כמחובר לבגד ולכן אין בסחיטתו משום מפרק".

2. מחמיר: הוי איסור דאורייתא - תרי גווני סחיטה נינהו חד תולדה דמלבן וחד תולדה דדש.
1. ר"ת (כתובות דף ו. ד"ה האי) – "אור"ת דהויא משום מפרק".
2. תוס' (שבת דף קיא: ד"ה האי, כתובות דף ו. ד"ה האי).
3. רא"ש (פרק כ"ב סי' ד') – "לא דמי לסוחט פרי שאין דרכו לסחוט כי דרך אותו פרי לאוכלו ולא להוציא ממנו משקה הלכך אין שם משקה על היוצא ממנו. אבל משקה הנבלע בבגד הסוחט להוציא ממנו חייב".
4. רשב"א (דף קיא., דף קמה. ד"ה למימיהן).
5. ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן).
6. חי' הר"ן (דף קיא. ד"ה האי, דף קמה. ד"ה למימיהן, ר"ן בדפי הרי"ף דף מא. ד"ה ולפיכך).
7. מרדכי (סי' תכ"ח).
8. אהל מועד (שער השבת דרך ד').

3. דעת רש"י וסייעתו (פסקי רי"ד, ריבב"ן, ר"י מלוניל), גבי סחיטת בגדים.
1. תלוי אי פסקינן כר' יוחנן או כשמואל.
1) תוס' (דף קמה. ד"ה כבשים) – "ולפירוש הקונטרס דפי' משום דאתי המשקה מעלמא קשה לרבי אמאי גזרו להדוקי אודרא אפומא דשישא בשלהי תולין (לעיל דף קמא.) שמא יסחוט הא אפילו סחיט ליכא איסור דאורייתא מיהו י"ל דהתם רבא דקאמר לה וס"ל כר' יוחנן דמחייב חטאת".
2) רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן).
3) תוס' הרא"ש (דף קמה. ד"ה כבשים).
4) ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן).
5) נמוקי יוסף (דף קמה. ד"ה אבל).
2. אינו תלוי.
1) מאירי (דף קמה.) – "ואם למימיהם הוא צריך אסור לכתחילה אבל אינו חייב בהם חטאת כדריכת זיתים וענבים שאין זה מפרק גמור שמשקה זה אינו כנוס וגדל בתוכם ... ונראה לומר שהספוג מתוך ששואב הרבה דינו כזיתים וענבים לענין סחיטה ואסור מן התורה מדין מפרק ואף לגדולי הדורות ראיתי שנסכמים לומר שזה שאמרו דבר תורה אינו חייב אלא על דריכת זיתים וענבים פירושו למעט כבשים ושלקות שאין שם משקה כנוס מגופם ואף הבא עליהם אינו נבלע בהם וכן שאר פירות כגון תותים ורמונים אין המשקה כנוס בהם אבל בגדים שהמשקים בלועים בגופם ואינן ממינם שיאמר עליהם מיבלע בליעי יש בהם דין מפרק כזיתים וענבים והדברים נאים ומתקבלים".
1) מראי מקומות – ערך ש"י (סי' ש"כ על סעי' י"ז).
2) נשמת אדם (כלל י"ד ס"ק ב') – "ומה שהקשה תוס' שם ד"ה כבשים דלפ"ז אמאי גזרו להדוקי אודרא אפומא דשידא, אפשר י"ל דרש"י דקדק זה בלשונו שכתב שאין המשקה הזה יוצא מן הכבשים שלא גדל בתוכן עכ"ל והיה לו לכתוב בקיצור דאין זה מפרק שלא גדל בתוכו, אלא דכוונתו לחלק בין כבשים לסוחט בגד וסחיטת פירות, דבפירות המשקין מיפקד פקידי וא"כ מפריד ומפרק המשקה מאוכל, וכן המשקין נבלעין בבגד ולכן הסוחטן חייב, משא"כ בכבשים שאינם נבלעים בהם ואינו יוצא מן הכבשים אלא המשקה כנוס בתוכו, כמו שמונח בכלי, כך יש לדחוק לתרץ קושית תוס'".
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' ב' אות ג').
1) שפת אמת (דף קמה. ד"ה בתוס') – "י"ל דדוקא בפירות מחלק בין המשקה מעצמו בין שבא ממקום אחר אבל בבגד מודה רב דאע"ג דאתי מעלמא יש סחיטה ויש ליישב, גם י"ל דשם האיסור משום כיבוס דבאם יסחוט יכבס וחייב משום מלבן ואף על גב דאין מתכוין לכך י"ל דהוי פסיק רישא, [וכ"מ ברמב"ם (פכ"ב מה"ש ה' ט"ו) דהתם משום מכבס הוא".

4. פוסקים.
1. מיקל: יש רק איסור כיבוס שהוא תולדת מלאכת מלבן.
1) אגלי טל (דש סעי' י"א) – "הסוחט את הבגד ... ויש אומר שלעולם פטור משום דש וכן עיקר".
2. מחמיר: שהוא איסור דאורייתא [תרי גווני סחיטה נינהו חד תולדה דמלבן וחד תולדה דדש].
1) עולת שבת (ס"ק ל') – "שמא יבא לידי סחיטה. כלומר ואז יתחייב מדאורייתא, וכן כתב הטור בהדיא, ודלא כמו שפירש רש"י [מח ע"א ד"ה מאי] דכל שאין המשקה גדל בו אינו חייב עליו".
2) תוס' שבת (ס"ק ט"ו).
3) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, עי' א"א ס"ק י"א) – "בסוחט בגד יש בו חיוב חטאת בניחא ליה המשקה היוצא ממנו, אף על גב דמעלמא הוה, כתוספות שבת קמ"ה א' ד"ה כבשים".
4) גר"ז (סעי' כ"א) – "שאינו חייב על סחיטה זו אא"כ צריך למשקין".
5) ח"א (כלל י"ד סעי' י"ב) – "בגד שנבלע בו יין ושאר משקין, הסוחטו חייב משום דש".
6) מ"ב (ס"ק נ"ב) – "אם היה תחתיו כלי שנוטף בה טיפת הנטיפה וכן אם היה הפקיקה בסתימת הנקב שלמעלה שהיין הנסחט יורד לתוך החבית בכל זה הוא איסור דאורייתא להדק או להסיר הפקיקה".
7) כה"ח (ס"ק פ"ב).
8) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ט').
9) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ג) – "והו"ל איסור תורה".
10) ששכ"ה (פרק י"ב הע' ל"ו, [דפו"ח, הע' ל"ח]) – "והו"ל איסור תורה".
11) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח סוף עמ' ס"ב).
12) נשמת שבת (סימן ש"כ אות רכ"ו) – "דעת רוב הפוסקים שהוא איסור דאורייתא".
13) מלאכת שבת (עמ' כ"ג אות א').
14) מנחת שבת (פרק א' סעי' ח') – "רוב הפוסקים".
3. מראי מקומות – שביתת השבת (סעי' מ"א), הל' שבת (איידר, עמ' ק"ד).
4. טעם הדבר – מנחת שבת (פרק א' אות ז').

5. סחיטת נייר: לפוסקים שבגד הוי דאורייתא.
1. איסור דרבנן.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"צ) – "לפי שבגדים שבלעו משקים בתוכם עומדים הם לסחיטה (כן מבואר ברא"ש שם פכ"ב סימן ד), משא"כ נייר שבלע משקין אין עומד הוא לסחיטה ולא עדיף משלקות שאין הסחיטה אלא מדרבנן וכיון שאפילו אם יסחוט לא הוי אלא מדרבנן".
2) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' ס"ג).
2. איסור דאורייתא.
1) נשמת שבת (סימן ש"כ אות רכ"ו-ב') – "נראה דאיסורו ג"כ מה"ת". 

36] סחיטת בגדים כשהמים הולכין לאיבוד.
1. אם הוא דרבנן או מותר: לשיטות שיש מפרק מה"ת בבגדים.
1. עדיין יש איסור דרבנן.
1) ר"ן (דף מא. ד"ה ולפיכך) – "דאין הכי נמי דמדאורייתא לא מיתסר אלא מיהו כיון דקא סחיט במשקין שדרך סחיטה בהן מיתסר מדרבנן".
חי' הר"ן (סוף דף קיא.) – "ומשום סחיטה שהוא תולדה דדש נמי ליכא שהרי אינו צריך למשקין הנסחטין ממנה וכיון שכן אמאי אסור להדקה, י"ל דאין הכי נמי דמדאורייתא לא מיתסר אלא מיהו כיון דקא סחיט במשקין שדרך סחיטה בהן מיתסר מדרבנן".
2) ר"י (מרדכי סי' תכ"ח, טור סעי' י"ח) – "ור"י אוסר בכל ענין אפילו אם נופל לאיבוד דנהי דאיסורא דאורייתא ליכא מ"מ איסורא דרבנן איכא דתנן בפרק נוטל [לקמן קמג א] ספוג אם יש לו בית אחיזה מקנחין בו ואם לאו אין מקנחין בו פי' משום שמקנח היין והשמן הבלוע בקערה ובבגד הרי אף על פי שאינו נהנה במה שבלוע בספוג וסחט ממנו אפילו הכי אסור אם אין לו בית אחיזה כו'".
1) בדעת הרמב"ם - עי' ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ב, לשונו מובא לקמן).
2. מיקל.
1) רשב"א (כתובות דף ו., עי' שבת דף קיא. ד"ה האי) – "משקין המובלעין בה והיא תולדה דדש כגון סחיטת ענבים והאי כיון דלאבוד קא עביד מותר דלאו כלום קא עביד ולאו מלאכה היא כלל".

2. אם הוא דרבנן או מותר: לשיטות שאין איסור מפרק מה"ת בבגדים.
1. עדיין יש איסור דרבנן.
1) רמב"ן (דף קיא. ד"ה אבל) – "דלרב אסור כיון דקא סחיט מ"מ אע"פ שאינו צריך לסחיטה זו, שהרי דרך סחיטה בהן ואסור לכתחילה וכן עיקר".
2. מיקל.
1) ריטב"א (כתובות דף ו. [שהוא סבר כל סחיטת בגד דרבנן, ממילא הולך לאיבוד לא גזרו]) – "ואי משום מפרק אינו מן התורה אלא בדבר של גדולי קרקע ושהוא צריך למימיו דומיא דדישה, אבל כל שאינו גדולי קרקע ליכא אלא איסורא דרבנן, וכי גזור רבנן ה"מ היכא שהוא צריך למשקה או דניחא ליה בגויה אבל היכא דאזיל לאבוד לא גזור ביה רבנן".
2) ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה עוד אמרת, כדאי' בבה"ל סעי' י"ח ד"ה יש) – "ומה שנהגו בהדוק ברזא ולא חששו לסחיטה לא מפני סברת בעל הערוך ז"ל נהגו כן. אלא מפני סברת ר"ת ז"ל דתרי מיני סחיטה נינהו סחיטה דמשקין וסחיטה דמים. סחיטה דמשקין היא משום מפרק, דהויא תולדה דדש, כמו סחיטת ענבים. והא כיון דלאבוד אזיל אפילו במכוין מותר דלאו כלום קא עביד. דהא אמרינן בפרק תולין (קל"ט:) מסננין את היין בסודרין ולא חיישינן דלמא אתי לידי סחיטה, כדחיישינן בכמה דוכתי בכה"ג. והיינו משום דאזיל לאבוד. וכן בפרק חבית (קמ"ה) הסוחט כבשים אם לגופן מותר, אם למימיהן חייב".
3) מ"מ (פרק ט' הל' י"א, כדאי' בבה"ל סעי' י"ח ד"ה יש) – "ופירשו קצת המפרשים ז"ל שהסחיטה בבגד יש בה שני פנים האחד כשהיא ממים שהבגד בסחיטה זו מתלבן וזו היא תולדת המלבן והשני כשהיא משאר משקין כגון יין ושמן שאין הבגד מתלבן בהן ואסורה מפני תולדת הדש לפי שהוא מפרק ומוציא המשקין המולבעין וזו אינה אסורה אלא כשהמשקין היוצאין אינן הולכין לאבוד".

3. פוסקים.
1. איסור דרבנן – מחבר (סעי' י"ח), מג"א (ס"ק כ"ג), מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ה'), פוסקים.

4. לדרוך על שטיח רטוב (wet carpet).
1. עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

5. ללכת עם גרביים רטובות (wet socks).
1. עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

6. איסור בורר בסחיטת בגד.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (א"א סוף הקדמה לסי' שי"ט) – "גם הא דהסוחט מבגד משקה צבוע דלית כיבוס, וגם יש אומרים מעלמא לית מפרק, והיינו אף על גב דלא אזיל לאיבוד, זה דווקא בסוחט משקה ושותה מיד, הא לאו הכי יש בו משום בורר וחייב וודאי לכולי עלמא".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ג' הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק ח'.ג' ד"ה ולכן) – "ואפשר שניקויו של כל דבר שדרכו תמיד להתלכלך ורגילים שוב לנקותו, לא נקרא בורר אלא מנקה. ועיין בשלטי הגבורים סופט"ו דשבת, דמשמע שהכל תלוי בלשון בנ"א, אי קרו ליה בורר או לא, וכניקוי השיניים והגוף מן הפסולת שבהם או הרחיצה כדי להסיר הלכלוך מעל בשרו, כן גם ניקוי כלים ובגדים, והיינו נמי טעמא דליכא איסור בורר בשטיפת כלים והדחתם (וע"ע שו"ת אג"מ ח"א סי' קכה ד"ה וקצת היה - י.נ.נ.), ולכן, הסוחט את הבגד הרטוב ממימיו חייב משום מלבן, ולא משום בורר (עיין תהל"ד סי' שכ ס"ק יז, וראה לעיל הערה ג)".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק ח'.ג' ד"ה ועוד) – "ועוד אפש"ל דמשום הכי לא חשיב בנד"ד בורר מפני שגם אם לא יסחוט את הבגד המים יתאדו מאיליהם לכן יתכן דאף שמקדים בסחיטתו את הבירור עדיין לא נאסר מטעם בורר משום דהו"ל כדבר שעתיד להתברר מאליו, ויתכן דאף שמקדים הבירור לא אסור. וגם בסוחט כבשים לגופן דאיפסיק בסי' ש"כ סעיף ז' דשרי, אפש"ל דטעמם דשמא יתאדו מאליהם גם אם לא יסחוט, או משום דחשיבי כיין שיש בו קיסמין דמשתתי בלאה"כ דשנינו עלה לקמן בסעיף י' דמותר לסננם (עיין תהל"ד סי' ש"כ סעיף י"ז שנו"נ בדבר ובסו"ד כתב דאפשר דדוקא בשני מיני אוכלים או בשני מיני כלים שייך איסור ברירה אבל בכלי ואוכל - כמו מים מבגד - לא)".
3. מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (ס"ק י"ז ד"ה וזה) – "נתקשיתי למה אין בסחיטה בגד משום בורר דהמ"א כתב בסי' שי"ט סקט"ז דלא אסרו סחיטה משום בורר שהכל מין אחד ע"כ ... ראיתי להא"א סוף הפתיחה לסי' זה כתב ... אבל מה יעשה לדעת המ"א ... ואפשר דדוקא שני מיני אוכלין או שני מיני כלים שייך ברירה אבל לא אוכל וכלי".

37] לפרוס סודר ע"פ החבית - סעיף ט"ו.
1. מקור.
1. גמרא (דף מח.) – "רבה ורבי זירא איקלעו לבי ריש גלותא ... חזייה דפרס דסתודר אפומיה דכובא, ואנח נטלא עילויה, נזהיה רבה. אמר ליה רבי זירא: אמאי. אמר ליה: השתא חזית. לסוף חזייה דקא מעצר ליה. אמר ליה: מאי שנא מפרונקא. אמר ליה: התם לא קפיד עילויה, הכא קפיד עילויה".
2. מחבר (סעי' ט"ו) – "אסור לפרוס סודר ע"פ החבית וליתן ע"ג הכלי שדולים בו, שמא יבא לידי סחיטה; אבל בגד העשוי לפרוס עליו, מותר שאינו חושש עליו לסוחטו".

2. מה האיסור.
1. מלבן – רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו, "המכבס חייב משום מלבן, והסוחט כסות חייב מפני שהוא מכבס, לפיכך אסור לדחוק מטלית או מוך וכיוצא בהן בפי האשישה וכיוצא בה כדי לסתמה שמא יבא לידי סחיטה, ואין מקנחין בספוג אא"כ יש לו בית אחיזה שלא יסחוט, ואין מכסין חבית של מים וכיוצא בה בבגד שאינו מוכן לה גזירה שמא יסחוט"), ב"י (ס"ק ט"ו), מ"ב (ס"ק מ"ב).

38] להדק מוכין בפיה פך - סעיף ט"ז.
1. מקור.
1. גמרא (דף קמא.) – "ואמר רבא: לא ליהדוק איניש אודרא בפומא דשישא, דילמא אתי לידי סחיטה".
2. מחבר (סעי' ט"ז) – "אסור להדק מוכין בפי פך שיש משקין, משום סחיטה".

2. מה האיסור.
1. מלבן – רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו, לשונו מובא לעיל).
2. מפרק – תוס' (דף קמה. ד"ה כבשים), רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן), רא"ש (פרק כ"ב סי' ד'), ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן), חי' הר"ן (דף קמה. ד"ה למימיהן).
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק מ"ד).

3. מה החשש.
1. גזירה, דלמא אתי לידי סחיטה – גמרא (דף קמא., לשונו מובא לעיל), תוס' (דף קמה. ד"ה כבשים), רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן), רא"ש (פרק כ"ב סי' ד'), ריטב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן), חי' הר"ן (דף קמה. ד"ה למימיהן).
2. דהוי קרוב לפס"ר – תוס' שבת (ס"ק ל"א, ס"ק ל"ב, "דגם בקרוב לפ"ר שייך נמי לישנא דפ"ר"), פמ"ג (עי' א"א ס"ק י"ח, "הטעם דהוה קרוב לפס"ר"), עי' שעה"צ (ס"ק מ"ט, "ואף דבגמרא קמ"א איתא דילמא אתי לידי סחיטה אפשר דכונת המרדכי דהוא קרוב לפ"ר וכן מורה קצת לשון השו"ע").
3. שמא יהדק היטב בענין שיהא בו פסיק רישא, דמצוי הדבר – תוס' שבת (ס"ק ל"ב, "והוא ברור ואמת"), עי' שעה"צ (ס"ק מ"ט, "א"נ דכוונת הגמרא דחיישינן שמא יהדק היטב בענין שיהא בו פסיק רישא דמצוי הדבר ולכן אסרו להדק במוכין לח כלל אח"כ מצאתי בתו"ש שכתב כן").

39] ספוג - סעיף י"ז.
1. מקור.
1. משנה (דף קמג.) – "ספוג, אם יש לו עור בית אחיזה מקנחין בו, ואם לאו אין מקנחין בו".
2. מחבר (סעי' י"ז) – "ספוג, אין מקנחין בו אא"כ יש בו בית אחיזה, גזירה שמא יסחוט".

2. מה האיסור.
1. מלבן – רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו, "המכבס חייב משום מלבן, והסוחט כסות חייב מפני שהוא מכבס, לפיכך ... ואין מקנחין בספוג אא"כ יש לו בית אחיזה שלא יסחוט").
2. מפרק – ר"ת (כתובות דף ו. ד"ה האי), רשב"א (דף קמה. ד"ה למימיהן), עי' ראב"ד (פרק כ"ב הל' ט"ו).

3. למה צריך בית אחיזה.
1. כדי שלא יסחוט.
1) רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו) – "ואין מקנחין בספוג אא"כ יש לו בית אחיזה שלא יסחוט".
2) עי' ט"ז (ס"ק י"ב).
3) ח"א (כלל י"ד סעי' ט"ז) – "ספוג, אין מקנחין בו אא"כ יש לו בית אחיזה, דאז אפשר בלא סחיטה. אבל אם אין לו בית אחיזה, א"א בלא סחיטה. ואע"ג דאינו מתכוין לסחוט, מ"מ הוי פסיק רישיה".
4) מגד יהודה (ח"א סי' ו' סוף ס"ק ג').
5) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח סוף עמ' מ"ו) – "ועיקר הדין לא כהראב"ד".
2. דעי"ז הוה ליה כצלוחית מלאה מים.
1) ראב"ד (פרק כ"ב הל' ט"ו) – "כיון שיש לו בית אחיזה הוה ליה כצלוחית מלאה מים שמריק ממנה מים אבל כשאין לו בית אחיזה הוה ליה כבגד ואסור לסחטו".
2) אהל מועד (שער השבת דרך ה' נתיב ג') – "ספוג שאין לו בית אחיזה אין מקנחין בו כדי שלא יסחוט יש לו בית אחיזה מותר ואף על גב דא"א לקנח בלא סחיטה הואיל ויש לו בית אחיזה הו"ל ככלי שמן שמותר להריק ממנו".
3) לבוש (סעי' י"ז).
4) נחלת צבי (ס"ק י"ז).
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ג, ס"ק כ"ח).
1) פי', אין זה דרך סחיטה – גר"ז (סעי' כ"ג, "שכיון שהסחיט' באה ע"י בית אחיזה אינה נקראת סחיטה אלא כמריק מים מצלוחית שאין בו משום מפרק"), ערה"ש (סעי' ל"א, "כלומר שאינה דרך סחיטה"), ציץ אליעזר (חט"ז סי' ט' ד"ה יוצא, "אין זה כדרך סחיטה").
2) פי', ע"י הבית אחיזה ניכר שעשוי לכך, וממילא לא מיבטלי המים בתוכו למקרי דש – חזו"א (סי' נ"ו ס"ק ה', "נראה דכונת הראב"ד כיון דספוג עשוי לכך לקבל על ידו מים ולהוריקן לא מיבטלי המים בתוכו למקרי דש וכמו שסותמין ופותחין את הדלת ולא חשיב בונה וסותר ומ"מ צריך בית אחיזה דאין יחודו יחוד בלא בית אחיזה")
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד, "וצע"ג"), מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ב').
1. מחה"ש (ס"ק י"ט) – "אבל כשאין לו בית אחיזה אסור דאז אין עליו שם כלי".
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ט), מ"ב (ס"ק מ"ז).
1) תנחומא (פר' ויצא סי' ט"ז) – "ילמדנו רבינו, מהו שיקנח אדם שלחן בשבת בספוג, כך שנו רבותינו ספוג אם יש לו עור בית אחיזה מקנחין בו, ואם לאו אין מקנחין בו, שאם אין עליו עור תפור לו הוא בא לקנח [בשבת] והמים נכנסין והוא כובש והמים יוצאין, ונמצא סוחט בשבת, לפיכך אם יש לו עור בית אחיזה מקנחין בו, [ואם לאו אין מקנחין בו], שלא יהא עוצר והמים יוצאין".
2) מחבר (סי' של"ה סעי' א') – "ואפילו אם יש לו בית אחיזה, דליכ' חשש סחיטה, אסור, שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול".
3) גר"ז (סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, סי' של"ה סעי' א') – "אם יש לספוג בית אחיזה שאין לחוש בו לסחיטה בפסיק רישיה במקום אחיזת ידו".
4. הלכה: האם קיי"ל כהראב"ד או הרמב"ם.
1) מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק כ"ב), מאמר מרדכי (ס"ק י"ט), כה"ח (ס"ק ק"ג), ציץ אליעזר (חט"ז סי' ט'), מחזה אליהו (אור השבת ח"ח סוף עמ' מ"ו, לשונו מובא לעיל), שלמי יהונתן (סעי' י"ז ס"ק ז').
2) נ"מ, במקום פס"ר.

40] מסוכרייא דנזייתא - סעיף י"ח.
1. מקור.
1. גמרא (שבת סוף דף קיא., כתובות דף ו.) – "והאמר רב שימי בר חייא משמיה דרב: האי מסוכרייא דנזייתא אסור להדוקיה ביומא טבא. בההיא אפילו רבי שמעון מודה, דאביי ורבא דאמרי תרווייהו: מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות".
2. מחבר (סעי' י"ח) – "חבית שפקקו בפקק של פשתן לסתום נקב שבדפנה שמוציאין בו היין, יש מי שמתיר אע"פ שא"א שלא יסחוט, והוא שלא יהא תחתיו כלי; דכיון שאינו נהנה בסחיטה זו, הוי פסיק רישא ... דלא ניחא ליה, ומותר. וחלקו עליו, ואמרו דאע"ג דלא ניחא ליה, כיון דפסיק רישא הוא, אסור. והעולם נוהגים היתר בדבר, ויש ללמד עליהם זכות, דכיון שהברזא ארוכה חוץ לנעורת ואין יד מגעת לנעורת, מותר מידי דהוי אספוג ... שיש לו בית אחיזה; ולפי שאין טענה זו חזקה, ויש לגמגם בה, טוב להנהיגם שלא יהא כלי תחת החבית בשעה שפוקקים הנקב".

2. מה האיסור: ראשונים.
1. בונה: שמא יבטל הסתימה לגיגית.
1) ערוך (כתובות דף ו. ד"ה האי) – "ובערוך פירש לשון אחר מסוכרייא דנזייתא סתימת גיגית של שכר אסור להדוקה דשמא תבטל הסתימה אצל הגיגית ויעשה כלי בשבת".
2) ר"ת (ס' הישר סי' רפ"ג) – "והא דאמרי' ההיא מסוכרייא דנזייתא אסור להדוקיה ביום טוב לאו משום סחיטה הוא דאם כן הוה ליה לפרושי משום סחיטה כדמפרש בשילהי תולין לא ליהדוק אינש אורדייא אפומא דשיישא דילמא אתי לידי סחיטה אלא הכי פיר' דילמא אתי מבטל ומשוי ליה דופן לקירוייא".
2. מלבן.
1) רמב"ם (פרק כ"ב הל' ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) ר"י (כתובות דף ו. ד"ה האי).
3. מפרק, כשאינו הולך לאיבוד כיון שיש כלי תחת החבית.
1) ערוך (כדאי' בראשונים).
2) עי' רוקח (סי' ס"א).
4. מפרק, גם אם הולך לאיבוד. שאין כלי תחת החבית.
1) ר"ן (דף מא. ד"ה ולפיכך) – "ומשום סחיטה שהיא תולדה דדש נמי ליכא שהרי אינו צריך למשקין הנסחטין ממנה וכיון שכן אמאי אסור להדוקה י"ל דאין הכא נמי דמדאורייתא לא מיתסר אלא מיהו כיון דקא סחיט במשקין שדרך סחיטה בהן מיתסר מדרבנן".
2) ר"י (כתובות דף ו. ד"ה האי).

3. "והעולם נוהגים היתר בדבר".
1. פי' "היינו שמפריזין על המדה יותר מדעה הראשונה ומקילין אפילו ביש כלי תחתיה" – מ"ב (ס"ק נ"ד).

4. "טוב להנהיגם שלא יהא כלי תחת החבית בשעה שפוקקים הנקב".
1. פי', תרתי לטיבותא – ט"ז (ס"ק י"ב, "ויסמוך על דיעה הראשונה דהכא ומ"ה צריך שיהא ג"כ ברזא ארוכה שיהיה תרתי לטיבותא"), א"ר (ס"ק כ"ב, "פירוש תרתי לטיבותא בעינן"), מאמר מרדכי (ס"ק י"ח), מ"ב (ס"ק נ"ה).
1) פירוש, לצרף שיטת הערוך עם הראב"ד.
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' ט' ד"ה אולם) – "וכותב דיש ללמד עליהם זכות דכיון שהברזא ארוכה חוץ לנעורת ואין יד מגעת לנעורת מותר מידי דהוי אספוג שיש לו בית אחיזה, והא זהו יוצא רק אליבא דהראב"ד, דהא המדובר שם כשהוא פסיק רישא שיסחוט, ורק מוסיף השו"ע שם וכותב, דלפי שאין טענה זו חזקה ויש לגמגם בה, טוב להנהיגם שלא יהיה כלי תחת החבית ע"ש ובט"ז ס"ק נ"ה".
2) מגילת ספר (סי' ז' אות ד' ד"ה אמנם) – "שמיקל השו"ע סי' ש"כ סי"ח לגבי סתימת החבית בברזא לסמוך על הערוך בצירוף הראב"ד".
3) שלמי יהונתן (סעי' י"ז ס"ק מ"ו אות ז' ד"ה ומכל) – "וכתב בט"ז דהיינו שיסמכו בזה על שיטת הערוך דפסיק רישא דלא ניחא ליה מותר, אך גם יעשו ברזא ארוכה כהראב"ד, ומבואר שבתורת צירוף מצרפים את הראב"ד".
2) פירוש, לצרף שיטת הערוך ושמא אינו פס"ר.
1) נמלא טל (מלבן ס"ק ז' ד"ה עיין) – "הוי תרתי לטיבותא שהוא הפסק של הערוך דפס"ר דלא ניחא ליה מותר, ועוד סברא קלושה להתיר שאולי אינו פס"ר".
3) מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק כ"ב).
1) מנחת שי (על סעי' י"ח) – "תרתי לטיבותא ... וא"ש עכ"פ להראב"ד ובצירוף שהולך לאיבוד. ולפ"י המחצ"ה צ"ל בכוונת הט"ז דאין ההיתר ברור דאין כאן פס"ר ע"כ לא ישים כלי תחתיו וגם שיהא ברזא ארוכה ונצרף דאולי אינו פס"ר".
2. איך מפרש המג"א (ס"ק כ"ג).
1) פי', תרתי לטיבותא – מחה"ש (ס"ק כ"ב).
2) פס"ר דלא ניחא ליה, ביחד אם הולך לאיבוד – מאמר מרדכי (ס"ק י"ח), בה"ל (סעי' י"ח ד"ה יש, "והמ"א כתב משום דבעניננו הלא יש עוד קולא מה שהמשקה הולך לאיבוד ולא דמי לדש וכנ"ל". שעה"צ ס"ק נ"ו, "אף דמהמ"א משמע דאפילו בלא ברזא ארוכה הניחם על מנהגם ע"ש טעמו"), הר צבי (ח"א סי' ק"צ סוף ד"ה אולם).
1) לענין פס"ר דלא ניחא עם חד דרבנן - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
3. סומך על הערוך.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ה') – "נראה דכונת הראב"ד כיון דספוג עשוי לכך לקבל על ידו מים ולהוריקן לא מיבטלי המים בתוכו למקרי דש וכמו שסותמין ופותחין את הדלת ולא חשיב בונה וסותר ומ"מ צריך בית אחיזה דאין יחודו יחוד בלא בית אחיזה, והכא בברזא לא שייך זה, ולכן אין מובן לן שום סניף במה שהברזא ארוכה, וע"כ שנהגו כהערוך, ובש"מ בשם הרשב"א כתובות ו' א' תומך בדעת הערוך, וכ"כ בשם רבו הר"י".
4. מראי מקומות.
1) גר"ז (סעי' כ"ד) – "ומכל מקום העולם נהגו היתר בדבר לפקוק בנעורת בשבת ויש שלמדו עליהם זכות דכיון שהברזא ארוכה חוץ לנעורת ואין יד מגעת לנעורת אף על פי שנסחטין משקים מן הנעורת מותר כמו ספוג שיש לו בית אחיזה לדברי האומר שאף שהנסחט ממנו משקה מותר מפני שהוא כמריק מים מצלוחית ולפי זה אף אם יש כלי תחת הברזא לקבל משקה הנסחט מותר. ולפי שרבו החולקים על דבריו לכן יש להנהיגם שלא יהיה כלי תחת הברזא כדי שהמשקה הנסחט ילך לאיבוד ויסמכו על סברא האחרונה שנתבאר אף שאינה עיקר מפני שיש מתירין לגמרי אפילו לסחוט במתכוין כל שהמשקה הולך לאיבוד וגם הברזא תהא ארוכה חוץ לנעורת כדי לצרף ג"כ קולא זו".
4
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ממחטות לחות
Baby wipes

דור המלקטים - מנחת שבת (לייפער), הגרי"מ מורגנשטרן שליט''א (ים החכמה תשע''ה עמ' צ"ה - עמ' רצ"ז).

41] כללים.
1. אין מקום לאסור כלל מצד מלאכת מלבן.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"צ ד"ה ועכשיו) – "דאין בזה משום מלבן, דכל החשש של סחיטה הוא בשעת הקינוח ובשעת הקינוח הרי מלכלך הוא את הנייר ואיך אפשר לומר שהקינוח בנייר המביא לידי סחיטה יהא אסור משום ליבון שמלבן את הנייר, בשעה שבשעת הסחיטה ובפעולת הקינוח הוא מלכלך את הנייר וזורקו".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע') – "ולשרות נייר במים לקנח איזה דבר ומשליכים לאיבוד, פשוט שאין לאסור דלא שייך מלבן בנייר ההולך לאיבוד, ואף אם הוא נייר שנשאר קיים נמי לא מתלבן במים אלא מתקלקל וכששורהו במים לא יחוש על הנייר להוציא המים ממנו, ועדיף מבגד העשוי לפרוס על החבית שמותר משום שאינו חושש לסחטו, ובנייר אף בכל נייר אינו חושש לסחטו וכ"ש כשהולך לאיבוד ע"י מים שאין לחוש שיסחוט".
3. ציץ אליעזר (חט"ז ריש סי' ט').
4. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט) – "משום חשש כיבוס המפה עצמה וזה לא שייך בנייר דעומד להשליך לאשפה".
5. עמק התשובה (ח"ג סי' י"ג).
6. חוט שני (ח"ב עמ' ר"ט אות א') – "נייר, כיון שמתפורר במים אין שייך בו שם כיבוס. וה"ה דאין בו משום שרייתו זהו כיבוסו [אבל אם סוחטו בידיים יש בו משום מפרק]. ולכן מותר להניח נייר על מפה שנשפך עליה משקין, או על משקין שנשפכו על הרצפה".
7. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ו-ב').
8. מנחת שבת (עמ' מ"ט ד"ה בספרינו) – "דאין מקום לאסור כלל מצד מלאכת מלבן".
9. מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ז').
10. ארחות שבת (פרק י"ג הע' ו', הע' פ"ב) – "ומסתבר שבנייר שאין לו שום חשיבות ומשליכים אותו לאיבוד אין איסור שרייה".
11. כללים (עמ' רכ"ה).
12. מנחת יעקב (ח"ב ריש סי' כ"ה), ועוד.
1) מכאן ולהבא, רק מצד מפרק.

2. מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"ב) – "פשוט שאסור לסחוט ממחטות אלה דהיינו לסחוט אותם בכף היד כדי להוציא מהן נוזל, וכן אסור לסחוט אותן אל גוף התינוק או המבוגר כדי לסחוט מהם נוזל".

42] הלכה: כשאין מתכוין לסחוט.
1. מחמיר.
1. מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ה) – "בנדון ניירות רטובים הנעשה לנגב הקטנים שמתנטפים בעת עשיית צרכם, הנקרא (בעיבי וייפס) ... דעת הרבנים הגאונים מוהר"י ראטה שליט"א וגיסו מוה"ר יהודא משלם פאלאטשעק שליט"א שניהם נוטים להחמיר, וכן נלענ"ד כי הצדק עמהם, אך לעונג הי' לי לעיין בהבירור הלכה בנדון זה שהעלה כב"ת שליט"א וראיתי רב כחו וחילו לאורייתא לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא ... אין להקל לעשות בדרך שאלה כנלענ"ד".
2. באר משה (אור ישראל ח"ו עמ' ק"כ, עי' פסקי הלכות שבת).
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"ב עמ' תקכ"ה הע' ל"א ד"ה והגרי"י, אור השבת חי"ט עמ' י"ד) – "מחמיר ביותר בזה שהוא איסור גמור, והוסיף דצריך למימיו שהרי לוקח בדוקא ממחטות לחות ולא נייר טישוי יבש רגיל, והיינו משום שרוצה את הלחות שבו".
4. הגר"מ סירוטה (ילקוט הליכות שבת ומועדים עמ' רי"ז) – "והגר"מ סירוטה מורה להחמיר בזה, דכיון שכל כוונתו בהשתמשותו בהם הוא לצורך מימיהם היוצאים מהם, יש בזה חשש איסור תורה, אלא ינקו את התינוקות במתיז מים וכיוצא בזה, וינגבם אחר כך בנייר יבש".
5. הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' הע' נ"ג, ח"ב עמ' ק"ע אות ט', דרור יקרא עמ' שמ"ג אות מ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות י"ב, ח"ג פרק ג' אות ס"א, הל' שבת בשבת ח"ג פרק ס"ב הע' צ"ד עמ' רע"ז], אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור ג') – "אסור להשתמש עם ממחטות לחות, הספוגים במי בושם או מים לניקוי התינוק, הן בשבת והן ביום טוב. דמכיון שרוצה במים שנסחטים ממנו, אסור".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד פרק ל"ו אות א' ס"ק ז', עמ' תי"ז) – "ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דיש כאן נידון של סחיטה דאורייתא כיון שהוא משתמש בנסחט, [וכל סחיטת לחות שיש ממנה תועלת חיישינן בה למלאכה, ואין צריך שתהא ניכרת לעין, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל]".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (תשובה בכת"י י"ג אלול תשנ"ח, תורת המלאכות ח"ג מלבן ס"ק ל"ו ד"ה והגאון ר') – "לניקוי תינוקות עם נייר לח הנעשית במיוחד לנקות בו תינוקות הנקרא 'בייבי וויבס' (BABY WIPES), כשמשתמשים בהם יוצא המשקה, המים או האלכוהול הבלוע בהם, היות שבכדי לנקות את התינוק צריכים שיצאו מים אלו כדי לרכך הלכלוך ולנקות את העור, א"כ ממילא אין המים הולכים לאיבוד, ויש בזה משום מלאכת מפרק בשבת, ובאלו העשויות מגידולי קרקע יש בזה איסור דאורייתא משום מפרק תולדה דדש. ולכן בניירות שא"א להשתמש בהם בלי לסחוט המים הבלוע בהם, כיון שהוא פסיק רישיה דניחא ליה אין שום היתר להשתמש בהם בשבת. ואף באלו שאם ישתמש בהם ברפיון אינו ודאי שיצא המשקין הבלוע ג"כ אין להשתמש בהם דהואיל והדרך בחול היא להשתמש בהם בחוזקה להוציא המים שבהם לניקוי התינוק גזרינן גם כשעושה ברפיון שמא יבוא לסוחטם בחוזקה, הואיל וכן הוא דרך השימוש בהם ביום חול כאשר נתקשה הלכלוך על התינוק, ואסור לנקות בהם התינוק בשבת אפילו בעושה ברפיון. ועל כן נראה דאין להשתמש בניירות אלו בשבת. ורק אם יסחוט היטב כל נייר בנפרד מערב שבת עד שכמעט אין בהם ממשות של מים, ולא יהיה בו איסור סחיטה כלל יהיה מותר להשתמש בהם בשבת".
7. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט, מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות א', חי"ט עמ' מ"ב אות א') – "בענין שנתחדש באחרונה להשתמש במגבונים לחות העשויין מניר או בד שאינו ארוג כדי לנקות התינוק קודם חיתולו מחדש, וכפי אשר ראה שהלחות טופח על פניהם בהוצאתם מהקופסא ונדבק מהלחות החיצונה על גוף התינוק, אלא שבימות החול עשויים גם לדחוק קצת בשעת קינוח שעי"ז המים נסחטים יותר ע"ג העור, והרבה אומרים שא"צ כלל לדחוק ודי בודאי בלחות החיצונה ... והעצה להשתמש בנייר הנזכר באופן שלא ידחוק הרבה עד שיבא לידי סחיטה והוא לצורך תינוק אפשר לצדד בה להקל ... סו"ד לצורך תינוק ובזהירות יש להמתירים מקום בהלכה, ולהמחמירים צד להחמיר, ולבריא גמור רק לצורך תענוג אין צורך להקל. ושוב העירו אותי עוד פעם דלפי מה שנעשים מגבונים האלה היום רטובים הרבה, קרוב שאי אפשר לעמוד בעצה הנ"ל שלא לדחוק הרבה, ובפרט למסור דבר כזה להמונים ולנשים, ע"כ עלינו להחמיר בכזאת עד שנדע שהמציאות נשתנה לגמרי".
שבט הלוי (ח"י סי' נ"ח) – "בענין שמוש בשבת בממחטות לחות לניקוי תינוקות היות ראה בס' פסקי הלכות שהעתיק מקובץ מאור חיים תשובת שבט הלוי כאלו אני מתיר בפשיטות. אכתוב בקיצור רק למעשה, בתשובתי שם אחרי שהבאתי דעת המחמירים ודעת המקילים ונו"נ בדיני פס"ר ודבר שא"מ, מסקנתי למעשה בלשון כזה, דהעצה להשתמש (לדעת המקילים) באופן שלא ידחוק הרבה עד שיבא לידי סחיטה, ואם הוא לצורך תינוק אפשר לצדד להקל וכו', סו"ד לצורך תינוק ובזהירות יש להמתירים מקום בהלכה ולבריא גמור אין צורך להקל עכ"ל יעש"ה. הרי ראה דכתבתי לצדד צד המתירים וזה לצורך תינוק בלבד, וקשה להתיר בפשיטות דאין ליתן דבר זה לצורך רבים כיון שתלוי בזהירות שלא לדחוק ולסחוט, ובתשובת שבט הלוי ח"ח נ"ט כתבתי דע"י שנעשים מגבונים אלה היום רטובים הרבה קרוב שא"א לעמוד בעצה הנ"ל שלא לדחוק הרבה ואין למסור זה להמונים ונשים, ע"כ עלינו להחמיר בכזאת עד שנדע שהמציאות נשתנה".
שבט הלוי (מנחת שבת עמ' י"א) – "ראיתי דברים הנ"ל - ובודאי מצוה לגלות מסקנת הדברים לרבים".
שבט הלוי (ארחות שבת ח"א עמ' תקע"ו ד"ה וע"ז) – "הנה בנוגע לשאלה הראשונה הריני מודה לכב' דלפי המציאות שהציע מעל' כב' עלינו להחמיר וכבר הוספתי הדברים בתשובות של חלק ח'".
שבט הלוי (מבית לוי חט"ז עמ' פ"ז אות א') – "[ביום טוב] אסור להשתמש במטפחות לחות כמו בשבת".
1) עוד מקורות לתשובות – שבת לישראל (עמ' שע"ה), קובץ תורני מאור חיים (ח"י).
8. חוט שני (ח"ב סוף עמ' ר"ט) – "ממחטות לחות [מגבוני נייר] אם הם לחים בשיעור שנסחט מהם המשקה הספוג בהם בשעת השימוש, אסור להשתמש בהם דהוי סחיטה האסורה מה"ת [משום מפרק שהרי צריך למים היוצאים כדי לנקות בהם]".
9. הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ג הע' צ"א).
10. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור ג') – "דאין להשתמש בממחטות לחות בשבת משום איסור סחיטה".
11. שבט הקהתי (מנחת שבת עמ' י"ז) – "שמעתי דיש מקילין להשתמש בכל מיני ממחטות ואין להם יסודות חזקים לסמוך עליהם".
12. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ו טור א', חוברת ס"ו עמ' קמ"ו טור ד') – "דאין לנגב תינוקות בממחטות לחות בשבת משום איסור סחיטה".
13. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור ג') – "דאין להשתמש בממחטות לחות בשבת משום איסור סחיטה".
14. עי' משנת יוסף (ח"ז סי' ס"ט) – "בודאי לכתחילה ראוי לא להשתמש במגבונים הלחים בשבת לקינוח תינוק".
15. ויצב אברהם (מנחת שבת עמ' ר"ס) – "שאסור להשתמש בממחטות אלו בשבת, אפילו לצורך קטנים".
16. מחזה אליהו (ח"ב סי' י"ד, סי' ט"ו, אור השבת ח"ח עמ' מ' - עמ' ס"ד, זכור ושמור דש עמ' רט"ז) – "שימוש עם בבי וויפס הוי מפרק מן התורה לכל הדעות".
17. קיצור הלכות שבת (סי' י' סוף אות ח') – "אין להשתמש באלו חתיכות נייר וכו' מיוצרות ספוגות משקה או שמן, שנעשות לנקות תינוקות (ויש כאלו שגם גדולים משתמשים בהו), שנסחט מהן משקה בשעה שמקנחים בהן. ועל כן טוב ליתן רק מעט שמן (או מים) על גוף התינוק, ואז נהיה בטוחים שאינם באים לידי סחיטה. (וטוב יותר לרחוץ התינוק ביד, שבכל מקום קשה להזהר היטיב, או יניחו המקום שהוא מטונף - מקצת גופו - בתוך ספל מים חמים, לנקותו שם בידיו. מים חמים אלו צריכים שיהיו כבר הוחמו מבעוד יום)".
18. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק י"ד אות ב', פרק ל"ד אות י"ד) – "יש לאסור, דאיסור מפרק יש גם אם נסחט רק כלשהוא ... שמה שנתחדש היום ניירות הספוגים בסבון ורוחצים בזה את התינוקות מצואתם, זה יש לאסור, דהתינוק ממש נרטב ע"י הרחיצה וזו ממש סחיטה".
19. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ו - אות ר"ל, אות רל"ג, סי' שכ"ח אות תע"ט, ויברך דוד ח"א סי' מ"ז) – "איסור גמור לקנח תינוק עם ניירות לחים (הנקראין פרע"ש - או בעב"י) ווייפ'ס, אבל מותר לשפוך מים (או שמן) על התינוק ואח"כ לקנחו עם ניירות ... שיש סרך איסור תורה".
20. ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"ו, ח"א סוף הספר סי' ז') – "אסור להשתמש בממחטות לחות על מנת לנקות תינוק או למטרה אחרת משום איסור סחיטה".
ארחות שבת (היכלא ח"ז עמ' קל"א) – "משנה לא זזה ממקומה, ראינו לנכון לשוב ולשנות פרק זה ... גם ממחטות העשויות מנייר אסור לסוחטן ויש בהם איסור גמור של מפרק. גם בניגוב רגיל נסחטים מים מהבד ...".
21. הגש"י גלבר (מכתב טבת תשפ"א) - לשונו מובא לקמן.
22. הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ג עמ' קנ"ח, מכתב טבת תשפ"א [לשונו מובא לקמן]) – "מנחת אשר ... בכוחא דהיתרא, עברתי על הדברים והתפלאתי עד למאוד על טעמי ההיתר, ואבקש את סליחת ... נראה שטעמי ההיתר שעליהם בנה כת"ר את ההיתר, אינם מוכרחים כלל".
23. הגרמ"ש קליין שליט"א (מנחת שבת עמ' ט"ו, מכתב טבת תשפ"א [לשונו מובא לקמן]) – "המכשלה הגדולה שרבים וטובים משתמשים בממחטות לחות בשבת לנקות את הילדים וכדומה ואינם יודעים שיש בזה בכל פעם איסור מלאכה מן התורה וחיוב חטאת, ואף אם יסחטו קודם השבת אין להתיר כמבואר ברמ"א הלכות יוה"כ ובפוסקים, וכבר עוררתי להסירם ממכשול חמור".
24. נהרות איתן (רובין, ח"ג סי' י"ב, מנחת שבת עמ' רנ"ב ד"ה ובעצם) – "לאסור בזה מחשש לסחיטה דאוריתא".
25. ויזרע יצחק (סוף שיעור פ') – "ובממחטות לחות נראה לאסור וחוששני לו מחטאת, כיון שהמשקה ספוג ובלוע בהם ובסחיטתו מתכוין להוציאו לצורך הלחלוח והנקיון כספוג".
26. אוצרות השבת (פרק ד' סעי' כ') – "דאין להקל לנגב בשבת ויו"ט".
27. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קי"א, קונ' ביאורים שם עמ' ר"ה - עמ' ר"ח) – "ונראה שהוא אסור".
28. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שנ"ב - עמ' שנ"ג).
29. הגר"ש פירסט שליט"א (קלטת על הל' נדה מספר ח', חול המועד תשע"ג אחר י"ד דקות, פר' כי תשא ט' אדר א' תשע"ד).
30. מגד יהודה (ח"א סי' ו', מנחת יצחק ח"י סי' כ"ה ד"ה בנדון) – "דאין להשתמש עם הבעבי וויפס כשהם רטובים ביותר בשבת וביו"ט, דאיכא חששא דמפרק, ואף אם אמר דמה שיש לו צורך בהמים היוצא נחשב גם כן כהולך לאיבוד, אכתי איכא איסור דרבנן בזה".
31. הגרי"מ שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' ט"ז) – "שיש בו איסור גמור ולדעת הרבה פוסקים איסור תורה ממש, ומצוה לפרסם הדבר כדי למנוע מכשול מחסרון ידיעה".
32. הגרש"א שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' רמ"ג) – "דיש לחשוש לאיסור תורה".
33. משמרת השבת (מנחת שבת עמ' י"ח) – "וגיליתי דעתי שאיסור מוחלט להשתמש בהם ואף לטלטלם משום מוקצה".
34. מלאכת שבת (עמ' כ"ג אות ג') – "ממחטות לחות העשויה מבד, ויש בו רטיבות הרבה, כסוחטו יוצא ממנו מים, אין להשתמש בשבת, לניקוי וחיטוי התינוק".
35. מנחת איש (פרק י"ג סעי' מ"ח) – "אסור להשתמש ב'מגבונים' [ממחטות לחות] בשבת".
36. הגר"י טשזנר שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ו טור ד').
37. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ל"ג) – "הורו הפוסקים שאסור להשתמש בהם בשבת".
38. מנחת שבת (ספר מיוחד על השימוש במגבונים לחים בשבת ויו"ט) – "אין להתיר".
39. הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
40. הל' שבת בשבת (ח"ג פרק ס"ב סעי' מ"ג, עמ' רע"ז) – "ממחטות לחות - אין להשתמש בהם בשבת משום סחיטה כיון דרצונו בשמן היוצא מהם".
41. הר"מ שטר (ויען שמואל סי' ל"ה, עמ' תע"ב).
42. הרי"י אדלער (זרע יעקב חכ"ו עמ' קכ"ד אות מ"ד) – "ובאופן שהם רטובים באופן טופח ע"מ להטפיח אין שום היתר אפי' רק לקנח בקלות ואינו סוחט".
43. זכור לאברהם (דהן, שבת עמ' ק"א אות י"ד) – "אסור לקנח בממחטות לחות בשבת היות ומקצתה עשויה מבד והוי מפרק תולדה דדש".
44. מחזה אברהם (קופרמן, שבת דף קמה. אות י"א, עמ' תנ"א) – "מגבונים שיש בהם לחות גם כדי להטפיח לרמ"א ודעמיה ודאי שאסור, ומרוב הראשונים אין לנו הוכחה להתיר".
45. עי' עוקר הרים (סי' ב').
46. חוקי חיים (גליון ע"ה אות ט"ו).
47. הגר"ש רוזנברג (מכתב טבת תשפ"א) - לשונו מובא לקמן.
48. הגרש"צ רוזנבלט (מכתב טבת תשפ"א) - לשונו מובא לקמן.
49.  הגר"צ ובר (מכתב טבת תשפ"א) - לשונו מובא לקמן.
50. הגרמ"מ לובין (מכתב טבת תשפ"א) - לשונו מובא לקמן.

2. מיקל.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דמותר להשתמש בשבת בממחטות לחות, ואין בזה משום חשש סחיטה".
2. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ו טור ד') – "וכששאלתי מהגאון הגדול רבי אפרים גרינבלט (שליט"א) [זצ"ל] בעמח"ס שו"ת רבבות אפרים, אם מותר להשתמש במגבונים לחים בשבת, אמר לי אני כתבתי שמותר, אבל יש הרבה שאוסרים (ושאלתיו אם אפשר לפרסם בשמו שדעתו להיתרא, והשיבני שכן)".
1) אמנם עי' רבבות אפרים (ח"ז סי' קי"ח, ח"ח סי' תנ"ו ד"ה ועניתי) – "לאלו שמשתמשים יש להם על מי לסמוך ויש להקל להם והמחמירין לא ישמעו להקל ואלו שמחפשים צד היתר כתבנו שיכולים, ונלע"ד והרחמן יצלינו משגיאות, ובתנאי שלא יהיו רטובים שלא יבואו לידי סחיטה. וחשבתי דיש עצה להוציא הבעבי וויפס מהקופסה לפני שבת ולסחוט המים ז"א רוב המים יבואו וישאיר מעט שאין בזה טופח ע"מ להטפיח, ואז לכאורה יוכלו להשתמש בזה".
3. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד ריש עמ' ס"ב).
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"א) – "שמותר גם להשתמש בשבת גם אם לא סחטם, כיון שאינו משמתש במים היוצאים מן המגבון".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' נ"ה טור א') – "דאם אינו מתכוין לסחוט המים מותר לנגב בממחטות לחות בשבת".
6. ודברת בם (ח"א סי' ק"י) – "נהג המשפחה (של הגר"מ פיינשטיין זצ"ל) לענין נייר ולענין (baby wipes) (מגבוני נייר לתינוקים) כל ימיו דליכא חשש אם לא דמכוין ממש להוציא הרטיבות אבל מן הסתם ליכא חשש ואין חוששין לזה כלל".
7. מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ', הלכה שלימה ח"ג סי' מ' צד ב' ד"ה וז"ל [עמ' רי"ח]) – "נראה להקל בזה ... אין להחמיר ללא צורך בדבר שיש בו הקלה עצומה בפרט במשפחות מרובות ילדים כ"י ולמה לן להכביד ללא צורך על נשים צדקניות ועולליהן. (ואין אנו ביה"ד הגדול שבלשכת הגזית לגזור גזירות שלא גזרו קדמונינו, ובפרט שלענ"ד אין כלל מקום וצורך לזה כמבואר)".
מנחת אשר (ח"א סי' י"ד, סי' ט"ו, סי' ט"ז, סי' י"ז) – "הגרשז"א ... בשבט הלוי ... ומה אעשה ולענ"ד הלכה כמשנה ראשונה, דבבדיקות רבות שערכתי הראתי לדעת דבשימוש מקובל במגבונים המצויים כיום בשוק אין סחיטה כלל, ואין ניכר הבדל כלל בכמות הנוזלים המופרשת מן המגבון בין ניגוב קל לניגוב רגיל, אף שהניגוב נעשה בהפעלת לחץ מסויים. וסיבת הדבר היא משום שמגבונים אלה מיוצרים באופן שהנוזל טופח עליהם ואינו נבלע בהם, כי כל תועלת מגבונים אלה היא שכמות מועטה של נוזלים מופרשת מהם ע"ג הגוף ומתאדה מאליה כך שאין צורך בניגוב נוסף לאחר השימוש בהם, דהלא ידוע שאם מחתלים תינוק בעודו רטוב יגרם לו גירוי וזיהום, ע"כ מיוצרים מגבונים אלה באופן מיוחד כך שבליעתן מועטה, ועיקר הנוזל טופח על פניהם. אך אילו היו בולעים את הנוזל, היתה כמות הנוזלים גדולה, והיו צריכים ניגוב לאחר השימוש במגבונים. ועוד התברר לי ע"י בעל מפעל לייצור מגבונים שבודקים שהחומר יהיה בלתי סופג כדי שלא יתפורר ולא יתפח, וכ"ז ברור ופשוט. ובבדיקות שערכתי נוכחתי לדעת, דאף שאם מקפלים מגבון לתוך כף היד וסוחטים אותו יש כאן סחיטה גמורה, וכך גם אם מקפלים מגבונים אלה כמה פעמים ומשפשפים חזק את גוף התינוק יש חשש סחיטה, מ"מ בין בשימוש בהם ע"י ניגוב קל ובין בשימוש בהם בלחץ מסויים, כניגוב תינוק שהתלכלך, אין הבדל בכמות הנוזלים המופרשים מהם, וא"כ לא הוי פסי"ר. וכן פשוט לענ"ד דאין האדם מתכוון לסחיטה שהרי אין לו ענין בכמות גדולה של נוזלים, שהרי אינו רוצה לנגב את התינוק במגבת לאחר מכן, והסיבה שהוא מנגב בלחץ מסויים אינה כדי להפריש נוזל, אלא כדי לסלק היטב את הלכלוך מגוף התינוק ע"י עצם הקינוח, וא"כ יש להתיר משני טעמים: א. קרוב לודאי שאין כאן סחיטה כלל. ב. אף אם יש כאן סחיטה, דבר שא"מ הוא, וגם פסיק רישא אין כאן. וראיתי בארחות שבת שם שכתב שנתברר ע"י בדיקה מדעית של מומחים שיש סחיטה במגבונים אלה, וממילא הוי פסי"ר. והנה כבר ביארתי פעמים רבות שלענ"ד אין דיני התורה בכלל והלכות שבת בפרט נקבעים ע"י המבחן המדעי, אלא ע"י המציאות הנראית לעינינו והתייחסות בני האדם. והלא ברור כשמש שמבחינה מדעית גם בקינוח קל ללא דוחק של סמרטוט רטוב יש סחיטה מסויימת, ואעפ"כ אין בזה איסור סחיטה כמבואר לקמן, כיון שלמראה עין לא רואים כל סחיטה, ואין במים הנסחטים כל חשיבות בעיני בנ"א".
1) עי' הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ג עמ' קנ"ח) לשונו מובא לעיל, מה שכ' על זה.
מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ג, ישורון חכ"ט עמ' תקנ"ז) – "בקובץ היכלא ... ושוב תמה כת"ר על מה שכתבתי דאין נפ"מ בזה בדברי המומחים ואין לנו אלא מה שעינינו רואות. וכמדומני שכונתי ברורה מתוך התשובה הנ"ל, אך אחזור על הדברים שמא לא ירד כת"ר לסוף דעתי. אין כונתי להניח הנחה כללית שאין לסמוך להלכה על דברי מומחים לדבר, אלא שבמלאכת סוחט כמו בכלל מלאכות שבת אין המלאכות מוגדרות ע"י הבירור המדעי אלא ע"י ראיית העיניים והתייחסות בני האדם למעשים. וכיון שלפי ראות עינינו אין כאן סחיטה כלל וכמות הנוזלים המופרשת ע"י ניגוב קל דומה לחלוטין לכמות הנוזלים המופרשת ע"י ניגוב בלחץ מסויים, הרי לפי ראות עינינו כמאה עדים אין כאן סחיטה כלל. (ואף הגדולים שאסרו במהדורא בתרא שבדבריהם כתבו דודאי אין סחיטה בניגוב קל אלא שחששו שמא ילחץ עם המגבון ע"ג הגוף). והוא שכתבתי דאין לנו להשגיח על דברי מומחי המדע, דבמלאכה זו אין לנו אלא מה שרואות עינינו. ומה שהבתי מהריטב"א ...".
8. מנחת יעקב (ח"ב סי' כ"ה) – "תצא דינא להתיר להשתמש בממחטות לחות בשבת, משום דאין על מעט לחלוחית היוצאת אל גופו תורת משקה, והן משום דחשיב הולך לאיבוד, וכל שכן לפי מה שביארנו שכל הנדון כאן הוא באיסור סחיטה דרבנן משום שאינו גידולי קרקע, וכן משום שאין המשקה מגופו כנזכר".
9. עי' הגר"ד בטלמן שליט"א (עדות קובץ תורני חי"א תשנ"ב עמ' י"ח).
10. עי' שו"ת חוקי חיים (סי' מ"ג, עמ' ק"ה).
11. הר"י אמסעל (המאור מ"ז עמ' ל') – "אין בו כדי לאסור תשמישם ביום שבת ...".
12. הר"ד שווימער (זרע יעקב חכ"ח עמ' קס"ב) – "מ"מ בנידון דידן אין כאן אלא איסור דרבנן אפי' באין הולך לאיבוד דהוא לא הוי ג"ק וא"כ הוי פסיק רישא דלא איכפת ליה דדינו כפ"ר דלא ניחא ליה (כמבואר במ"ב ס' ש"כ) והרי בפ"ר דלא ניחא ליה באיסור דרבנן מותר ועוד שיש צערא דתינוק מכיון שהיום רגילים לנקות בזה ...".
13. הגר"י שלום (משנת יוסף חי"ט סי' נ', עמ' רצ"ד) – "שמותר להשתמש במגבונים בשבת אף לכתחילה בין לניקוי התינוק אחר עשיית צרכיו, ובין לאדם גדול, ואף אם הוצרך לקנח בחוזקה יש להתיר ולא רק בנחת. טעמי ההיתר ...".
14. ופדויי ה' ישובון (סי' נ') – "מותר להשתמש בשבת במגבונים לחים לניקוי התינוק, ובלבד שיפרידו את המגבונים אחד מהשני קודם שבת".
15. הגרי"מ מורגנשטרן שליט''א (ים החכמה תשע''ה עמ' צ"ה - עמ' רצ"ז) – "מותר להשתמש בוויפ''ס בשבת. ומי שרוצה להחמיר יש מקום גדול להחמיר כדי לצאת מכל הספיקות. אבל מי שצריך לזה בשביל נקיות או מי שעלול להפצע משימוש בנייר יבש, כגון שיש לו חולי טחורים וכדו' שקשה לו שלא להשתמש בזה, או עבור ילדים קטנים וכדו' מותר לו להשתמש בווייפ"ס אלו לכתחילה ובלבד שישתמש בהם כרגיל ולא שיסחוט או שידחוק אותם בכוונה להוציא מהם הנוזלים. ומה שדוחק הווייפ"ס לצורך הנקיון אע"פ שיש בזה חשש פסיק רישיה שיצא מהם מים אין בזה חשש סחיטה ומכבס, לפי הטעמים הנזכרים לעיל בתשובה. וכל זה נכתב להלכה ולא למעשה, ולמעשה ישאל למורה הוראה".

3. בנחת יש להקל.
1. עי' יביע אומר (ילקוט יוסף ח"ב עמ' צ' הע' ל"ט, קיצור שו"ע סי' ש"כ סעי' ל"ח) – "שהמיקל בזה במקום צורך יש לו ע"מ לסמוך, ובלבד שיקנח בנחת, וכמ"ש בהר צבי הנ"ל".
2. עי' ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ז) – "יש מקום להקל ולקנח תינוק, או לנגב את הפנים או הידים בממחטות לחות (אלו העשויות מניר - ולא מבד!), ובלבד שלא יסחט בידים את הממחטה ואף לא יקנח בחוזק, כי אז במעשהו לא יסחטו הנוזלים, ולכן אין בזה משום איסור סחיטה".
1) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"י סעי' ל"ג) – "מותר לרחוץ את הפנים או את הידים בממחטה שספוגה במי-בושם, כי הרי מי-הבושם אינם נסחטים מן הממחטה ואין כאן אפוא משום איסור סחיטה".
3. עטרת פז (ח"א כרך ג' חו"מ סי' י"ז) – "מותר להשתמש בשבת במטפחות לחות לנקות תינוק שעשה צרכיו וכיו"ב, אלא שצריך להזהר לנגב בהם בנחת ולא בחוזק, כדי שלא יהיה פסיק רישא ביציאת הנוזלים מהמטפחת".
4. עי' ילקוט יוסף (ח"ב סי' ש"ב סעי' ל"א [עמ' צ'], ח"ה סי' ש"מ קורע סעי' ג' [עמ' קמ"ה]) – "י"א שמותר לקנח בנחת תינוק שעשה צרכיו בממחטה לחה ... והמיקל במקום צורך יש לו ע"מ לסמוך".
5. הר"ח הכהן (ויען שמואל ח"ח עמ' תפ"ד) – "ברוב המטפחות שהם סינטטיות, יש להתיר לכתחי' לקנח בנחת ... ובמטפחות נייר יש צירוף נוסף שסתם נייר אינו עומד לסחיטה, ואפי' יסחטנו בידים אסור רק מדרבנן כמ"ש הגאון הר צבי ומוה"ר זצ"ל, ולכן יש להקל".

4. למקילים: רק העשויות מניר, או אפי' מבד.
1. מחמיר: רק העשויות מניר יש להקל.
1) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ז) – "יש מקום להקל ולקנח תינוק, או לנגב את הפנים או הידים בממחטות לחות (אלו העשויות מניר - ולא מבד!), ובלבד שלא יסחט בידים את הממחטה ואף לא יקנח בחוזק, כי אז במעשהו לא יסחטו הנוזלים, ולכן אין בזה משום איסור סחיטה".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ב, הוספות לשבת כרך ב' עמ' תרפ"ח) – "הנה בילקו"י [שבת כרך ג' עמו' שסו] כתבנו דהמיקל להשתמש בשבת בממחטה לחה, או בנייר טואלט רטוב, יש לו על מה לסמוך. ויש להבהיר: בזמנו כאשר ילקוט יוסף שבת ב' יצא לאור, הממחטות הלחות היו עשויות מנייר, ובזה כתבנו לצדד להקל במקנח בנחת. דהא בסחיטה בנייר בכה"ג אין לדון מצד מלבן, דהוא דרך לכלוך, אלא מצד מפרק, תולדה דדש. ובשו"ת הר צבי ח"א (סי' קצ) צידד לומר דאיסורו מדרבנן, שבגד עומד לסחיטה, אבל נייר אינו עומד לסחיטה. וממילא י"ל דשרי לקנח בו בנחת. ע"ש. וכן העלה בשו"ת אגרות משה (או"ח ב' סי' ע') ... אך בממחטות לחות העשויות מבד לכאורה דמי לספוג דבעי' בית אחיזה, ומדברי הרבה פוסקים משמע דסחיטת בד הוי איסור מפרק מה"ת, וע' בביאה"ל. וממילא אף שאינו מתכוין לסחיטה, כיון שהוא פסיק רישיה במלאכה דאורייתא אין להקל. [ואילו היה דרבנן הוה ליה פ"ר במלאכה דרבנן, ובאיסור גזרה קי"ל להקל אף בניחא ליה, וכדעת המקנה והרב בית מאיר, הו"ד בשו"ת יבי"א ח"ד לגבי דוד שמש. אך כיון דהאיסור הוא מה"ת אין להקל בזה]. ויש לעיין בכל זה. ועוד חזון למועד. אבל שמענו שכיום חלק מהממחטות הלחות עשויות מתערובת בד, ובזה יש לדון אי שרי לקנח בהם אפילו בנחת. כי יש בדבר חשש איסור תורה. דהנה גבי נייר, עצם הרטבתו אין בו חשש משום מלבן, דהא עומד ללכלוך. ועוד חזון למועד".
עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"כ סעי' מ') – "מותר לקנח בשבת בנחת תינוק שעשה צרכיו בממחטה לחה. [ובלבד שיפרידנה מערב שבת]. ולכתחילה ישתמש בממחטות לחות הנמצאים בתחלת הקופסא, ששם הממחטות אינן לחות כל כך באופן שהמים נסחטים מהם. ויש לברר אם הממחטה עשויה מבד, שאם אכן עשויה מבד אין להקל בדבר. [ילקו"י דיני חינוך קטן עמוד קפג]. וכן הדין במי שקינח עצמו בנייר טואלט לאחר שהרטיבו במים, שאם עושה כן בנחת יש לו על מה שיסמוך להקל. ואמנם יש לברר המציאות, שאם הממחטה הלחה עשויה מבד, יש להחמיר שלא לקנח בה מחמת ספק דאורייתא. [ילקוט יוסף שבת כרך ב' מהדורת תשס"ד עמוד שסו]".
3) זכור לאברהם (דהן, שבת עמ' ק"א הע' רפ"א).
2. הטעם לחלק.
1) "ממחטת בד כנידון דהשש"כ דחמיר טפי, כיון שאינו הולך לאיבוד" – מאור השבת (ח"ב עמ' תקכ"ב הע' כ"ב).
2) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ו טור ד') – "והעירני ת"ח א' שליט"א דמהא דנקט השש"כ דדבריו דייקא במגבוני נייר, א"כ ליכא היתרא במגבונים דמצויין בשוק, וכפי שהחברות כותבות עלייהו מגבוני בד. איברא דדברתי בזה עם הג"ר נתנאל עקיבא נויבירט שליט"א ברי' דהגרי"י (שליט"א) [זצ"ל] בעמח"ס שש"כ, ואמר לי להדיא דכוונתו דאביו הגאון שליט"א על המגבונים המצויים בינינו, רק שינגב בנחת ולא בחוזק. עוד אמר לי שאביו הגאון (שליט"א) [זצ"ל] קיבל בזה מאמר ארוך ממומחים וחוקרים, דהמגבונים המצויים בינינו עשויין מנייר, וזה שהחברות כותבות עליהם מגבוני בד הוא משום שהם (חזקים) כעין בד, וכשהי' אביו הגאון (שליט"א) [זצ"ל] בחו"ל ראה מגבוני בד, אך שונים מדילן, וכל אחד ואחד נתון באריזה נפרדת. וגם עיקר מ"ש בשו"ת שבט הלוי (חלק ח' סימן נ"ט) דעלינו להחמיר בהא עד שנדע שהמציאות נשתנתה לגמרי, הוא כמ"ש שם 'ובפרט למסור דבר כזה להמונים ולנשים', ע"ש היטב, והאריך בזה עוד כהנה וכהנה".

5. דעת ההר צבי (או"ח ח"א סי' ק"צ) – "אם מותר לקנח בשבת בנייר רטוב במים משום חשש סחיטה ... ומה שיש להסתפק בזה הוא אם יש לאסור כאן משום מפרק, שהרי הטעם בכל סוחט בגד מן המים שאין בו משום מפרק הוא משום שהמים הנסחטים הולכים לאיבוד, משא"כ בנ"ד הרי צריך להנסחט כדי לקנח בו יותר טוב שהוא לח יותר, ואפשר שזה לא נקרא שהמים הולכים לאיבוד. עוד י"ל שבנ"ד אפילו אם יסחוט לא יהא איסור מן התורה משום שאין המים הבלועים בתוכו בטבע, ודמי לכבשים ושלקות דקיי"ל כשמואל שאחד כבשים ואחד שלקות פטור אבל אסור, משום שהמים לא גדל בתוכם ... אלא שבבגדים אעפ"י שאין המשקין גדלין בתוכם מ"מ עדיף משלקות לענין זה לפי שבגדים שבלעו משקים בתוכם עומדים הם לסחיטה (כן מבואר ברא"ש שם פכ"ב סימן ד), משא"כ נייר שבלע משקין אין עומד הוא לסחיטה ולא עדיף משלקות שאין הסחיטה אלא מדרבנן וכיון שאפילו אם יסחוט לא הוי אלא מדרבנן, שוב י"ל דלא גזרינן שמא יסחוט דהוה גזירה לגזיר בנ"ד הרי צריך להנסחט כדי".
1. ב' יסודות: דאין הנייר עומד לסחיטה, ואולי נחשב זה להולך לאיבוד.
1) דעתו להקל בממחטות לחות.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף ח"ב עמ' צ' הע' ל"ט).
2) ילקוט יוסף (ילקוט יוסף ח"ב עמ' צ' הע' ל"ט).
2) דעתו להחמיר בממחטות לחות.
1) עי' מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' נ"ד ד"ה וכל).
2) ילדים בהלכה (ארטסקרול, קונטרס ביאורים עמ' ר"ו) – "וכל זה ... ורק יש חשש שמא לא סחט היטיב ... משא"כ בבייבי וויפס ... וגם ... בנייר של בייבי וויפס שכל תכליתם הוא להשתמש במימיו הבלועים בתוכם".
3) מנחת שבת (פרק ב' סעי' י"א, סי' י"ג אות א') – "הר צבי ... דבאמת אין הנדון דומה לראיה ... בסחיטת ממחטות לחות דהוה סחיטה כדרכה".

6. דעת האגרות משה.
1. מיקל.
1) דברי חכמים (או"ח אות שפ"א) – "חכם א' שמע מהגרמ"פ שכל מיני 'Baby Wipes' הוי מותר (ואין חשש סחיטה כלל בזה)".
2) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ד אות ג', ע"ש במפתח) – "ובשו"ת דברי חכמים או"ח סי' שצ"א כתב דחכם אחד שמע מהגרמ"פ זצ"ל שכל מיני בעבי וויפס הוי מותר, ולא שייך סחיטה וממילא אלו המשתמשים בזה אין להם מה לחשוש".
3) מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"ב ד"ה והעיד) – "וכן הועד בפני שהגרמ"פ בעל אגרות משה התיר אף הוא".
4) כללים (מלאכות דש עמ' ר"ז, עמ' רל"ה).
5) ודברת בם (ח"א סי' ק"י) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) הגר"ש פירסט שליט"א (קלטת, חול המועד תשע"ג אחר י"ד דקות, פר' כי תשא תשע"ד), בשם הגר"ש איידר זצ"ל.
3. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע') – "ולשרות נייר במים לקנח איזה דבר ומשליכים לאיבוד ... ובנייר אף בכל נייר אינו חושש לסחטו וכ"ש כשהולך לאיבוד ע"י מים שאין לחוש שיסחוט. אך אולי דמי לספוג שצריך לבית אחיזה משום שגם במים הוא סחיטה דמפרק, דפשטות לשון הטור וש"ע הוא במים דלא כתוס' כתובות דף ו' שפירשו לענין שמן, ואף שברמב"ם פכ"ב משבת הט"ו שג"כ משמע שהוא במים מפורש שהוא משום מלבן שזה לא שייך בנייר, מ"מ בטור וש"ע משמע שהוא משום סחיטה דמפרק המים שבו דלא הזכירו מלבן, ואף שלא בכלי שהוא לאיבוד סברי שאסור מדרבנן דלא כהערוך אלא כהחולקים שהביא המחבר בסעיף י"ח, וסחיטה זו אפשר איכא גם בנייר. אבל מסתבר דבנייר אין להחשיב זה לסחיטה דלא נבלע בתוך הנייר ואף שעכ"פ יש לאסור מדרבנן דהא גם בשער שודאי לא נבלע אסור מדרבנן כדאיתא במ"מ פ"ט משבת הי"א, מ"מ כיון דאינו בתוך כלי וגם אין דרך לסחוט מים מנייר כלל לא לצורך המים ולא למלבן ואינו מתכוין לזה יש להתיר כדאיתא בסעיף י"ח שמתירין בתרתי לטיבותא, וה"נ איכא תרתי לטיבותא. וגם אפשר ליכא פ"ר בנייר שאין מחזיקין בחזקה אלא לפי מה שמזדמן שודאי אין לאסור בלא מתכוין לסחוט".
1) פי', שיש לצרף ד' צדדי היתר:
1) שסחיטת נייר הוי רק דרבנן, כיון שאינו בולע כמו שערות.
2) שאינו בתוך הכלי, וממילא הולך לאיבוד.
3) אין דרך לסחוט מים מנייר [וכמו ההר צבי], אלא לזרוק לאשפה.
4) וג"כ אינו מתכוין.
1. ולכן יש איסור דרבנן עם הולך לאיבוד והערוך, וגם אין דרך לסחוט.
4. קשה: דאינו תרתי לטיבותא [אלא פס"ר דלא ניחא בתרי דרבנן] – מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' נ"ו אות כ"א, "... הוי ליה להאג"מ להתיר זה מטעם פס"ר בתרי דרבנן ...").
1) י"ל כמ"ש ארחות שבת (ח"א עמ' תקע"ה אות ה') – "ר"ל בסחיטה לאיבוד, ופ"ר דלא ניחא ליה ובצירוף שאין דרך לסוחטו, לצאת מחשש סוחט לדעת הר"ן שגזרו רבנן".
5. קשה: א) שאינו הולך לאיבוד. ב) הוי ניחא ליה. ג) הוי בולע. ד) הוי מתכוין – אז נדברו (ח"ז סוף סי' ט', "באגרות משה ... תמוהין טובא ראשית מה שמדמה נייר לשערות, למה אינו דומה לבגד ולפירות, ומש"כ וגם אין דרך לסחוט מים מנייר כלל מאי נפק"מ בדרבנן אם דרך או אין דרך רבנן אסרו כל סחיטה, וגם מש"כ דלא הוי פ"ר הרי מבואר בסימן ש"כ סי"ז דגבי ספוג הוי פ"ר, וגם ניחא לי' שיסחוט המים שיקנח טוב ואינו דומה כלל לסעיף י"ח דשם לא ניחא לי' ולפי' מתירין בתרתי לטיבותא. ולפי נראה להחמיר בזה"), מגילת ספר (סי' ז' הע' ג', "דסוכ"ס ניחא ליה"), ארחות שבת (ח"א בסוף הספר סי' ז' אות ה'), מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק י"ד), מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' נ"ד אות י"ח), עטרת פז (ח"א כרך ג' חו"מ סוף סי' י"ז).
1) שמפרש מכאן, שהאג"מ מיקל בממחטות לחות – ילקוט יוסף (ח"ב עמ' צ' הע' ל"ט), לוח המוקצה (ערך מטפחות לחות - חתוכות, הע' שם), מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"ב), כללים (עמ רל"ה).
2) י"ל ש"מיירי בקינוח קל שאינו אלא איסוף פירורים ושיירים שעל השולחן בלי קינוח דבר דנדבק ממש לשפת השלחן. ומשתמשים לקינוח קל זה בסמרטוט לח באשר הפירורין נדבקים ברטיבות הסמרטוט, אבל אין שום צורך בסחיטת מים מיניה" – מחזה אליהו (אור השבת ח"ח ריש עמ' נ"ו), הגר"ש פעלדר שליט"א (ילדים בהלכה ארטסקרול, עמ' ר"ח), הגר"ר פיינשטיין שליט"א (ילדים בהלכה ארטסקרול, עמ' ר"ח), הו"ד במאור השבת (ח"ב עמ' תקכ"ג הע' כ"ב), הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' הע' ל"ז).
3) ועוד, "דמיירי בנייר שאינו ספוגי, וכמו נייר טולאט מהמין קשה" – מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' נ"ה אות י"ח, עמ' נ"ז אות כ"ב, "ברור דגם האג"מ יודה דבניירות המיוצרות לנקות בהן התינוקות אית בהו סחיטה דאורייתא. דניירות בולעות מים ..."), הג"ר ראובן פיינשטיין שליט"א (ילדים בהלכה ארטסקרול, עמ' ר"ח), הו"ד בנשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ט-ב' ד"ה וכעת), הו"ד במאור השבת (ח"ב עמ' תקכ"ג הע' כ"ב), הו"ד בארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ב), הו"ד בעם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' הע' ל"ז), הו"ד במנחת שבת (סי' י"ג אות ג' ד"ה ובס').
4) שמפרש מכאן, שהאג"מ מחמיר בממחטות לחות – מאור השבת (ח"ב עמ' תקכ"ג הע' כ"ב, "שבנייר אין להחשיב זה לסחיטה דלא נבלע בתוך הנייר ... מטפחות לחות ודאי בולעים וע"ז לא מיירי באג"מ ... מש"כ שאין דרך לסחוט מנייר כלל, לא שייך בממחטות לחות שהרי עשוי במיוחד לשמוש זה ... מש"כ שאינו בתוך כלי ור"ל דהולך לאיבוד גם זה מפוקפק"), ויזרע יצחק (שיעור פ' עמ' ש"ה, "והנה בממחטות לחות העשויות מבד (זה חומר הייצור המפורסם ע"י היצרן) ובלוע בו הנוזל נראה דבזה גם האג"מ יודה לאסור כיון דבזה המשקה בלוע ובהשתמשותו לקנוח הו"ל מפרק לצורך, וחוששני לו מחטאת").
6. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' ש"ב אות י', דפו"ח אות כ"ה ד"ה ולענין), הגרש"א שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' רמ"ג ד"ה ומה, "דחיקא היא טובא").
1) הל' שבת (איידר, דש הע' קצ"ו) – "ועי' באג"מ ... משמע דאף בנייר אם יהא פ"ר או מתכוין לסחוט אסור וכן שמעתי מפי הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] דלסחוט הנייר לצורך המשקים אסור משום מפרק".

7. דעת הגרשז"א.
1. ששכ"ה (פרק י"ד הע' צ"ד [דפו"ח, הע' צ"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ב) – "דאין הנוזלים נסחטים מן ממחטת-הנייר, הואיל ואם לא יסחטם, לא יצא שום ממשות ממה שבפנים [ודמי להא דסי' תריג במ"ב ס"ק כח דאינו אלא מעביר את המגבת הלחה על עיניו], ואף אם יוצא קצת, אין זה פס"ר. אך אפשר לדון שגם אם סוחט או מנגב בחוזקה על גבי תינוק מלוכלך, דכיון שהנייר והנסחט הכל הולך לאיבוד ולא נשאר כי אם ריח בלבד שאין בו ממש, אפשר דאין זה דומה כלל למפרק שנשאר בעין כדי להשתמש בו אחר כך, אך מכל מקום הרי זה דומה לניגוב בצמר גפן שטבול במים או באלכוהול שכתבתי במקום אחר (פרק ל"ג הע' מ"ד) דאסור משום מפרק, וגם הרמב"ם הרי מחייב בחובל בשבת משום דש מפני שמשכך חמתו בכך אע"פ שאינו צריך לדם היוצא ממנו".
2. מאור השבת (ח"ב מכתב כ"א אות א') – "בנייר רטוב מסופק, דאפשר שגם אם מנגב תינוק מלוכלך וכדומה, דכיון שהנייר וכל המיים מתחלה ועד סוף, גם המיעוט הבלוע, הכל הולך לאיבוד, אפשר שאין זה דומה למפרק".
3. מאור השבת (ח"ב מכתב כ"א אות ב') – "יש מקום לומר במפרק שהוא תולדה דדש שצריך להיות שמפרק כדי להשתמש ולא שהפירוק הוא ההשתמשות. ואף דמוצץ בפה, או גונח יונק שאסור, שאני התם שהוא ממש שותה את המשקה מה שאין כן במנגב תינוק בחיתול או פניו שהכל כלה מיד, הבלוע יחד עם מה שבחוץ, אולי אין זה סרך של דישה, ולענין הזה מחזקינן ליה טיבותא שהעיר לי מצמר גפן דלכאורה היינו הך".
4. מאור השבת (ח"ב מכתב כ"א אות ב'*) – "וברצוני להוסיף דאף שחליבה להפסד אסור מדרבנן וחשיב דש, אפשר שזה מפני שרואים לעין שחלב נחלב ורק נפסד אחר כך על הקרקע, מה שאין כן כשהדישה היא מתחילה ועד הסוף לאיבוד מן העולם".
1) מאור השבת (ח"ב מכתב כ"א הע' ל', ח"ג עמ' רס"א ד"ה ועיין) – "נראה קצת דבא עתה רק לפרש טעמו שהיה סבור בתחלה להתיר, שלא יקשה ע"ז מחליבה. ולא בא לשנות מסקנתו ולהתיר למעשה אף בפס"ר וצע"ע בזה".
5. מאור השבת (פסקי תשובות דפו"י עמ' רס"ה סי' שכ"ז) – "בענין ממחטות לחות שנחלקו המנח"י והגרש"ז. ולענ"ד אין כאן מחלו' כלל, דפשוט דלא התיר הגרש"ז אלא כשאין מי הבושם נסחטים מן המטפחת, וכן המ"ב בסי' תרי"ג מיירי שהמטפחת לחה מאתמול, וא"א לסחיטה".
6. ארחות שבת (ח"א סוף הספר סי' ז' אות ה' ד"ה וכששאלנו) – "בתחלה היה הגרשז"א זצ"ל מורה לשואלים שמותר להשתמש בממחטות הנ"ל, ואף כתב בזה תשובה להתיר, אמנם לאחר שהצענו לפניו את דברי המומחים שיבאו להלן, שמענו שהורה בזה לאיסור".
ארחות שבת (היכלא ח"ג עמ' קנ"ט אות י"ד) – "ואגלה את אזנו של כת"ר שהיה לי בזה מו"מ כמה פעמים עם דו"ז מרן הגרשז"א זצ"ל, והוא אשר אמר לי בדיוק כיצד לכתוב את הדברים בזהירות, ולכן גם חזר בו בעקבות הידיעה מבדיקת המומחה, בתיקונים ומילואים וכתב את מה שכתב [וזהו פתרון הספק שנסתפק כת"ר בריש סי' י"ד]. ומה שלא כתב בברירות שאסור, אמר לי מרן זצ"ל שסברתו דכיון שאין המשקה היוצא ניכר אלא מתאדה מיד אין זה דומה למלאכת דש ששם ניכר המשקה היוצא מן האוכל ולא נעלם בין רגע, ודנתי קמיה שהרי המשקה ניכר ויש בו תועלת והוא מתערב בלכלוך ומנקה את מקומו, ואמר לי שאכתי לדעתו אין בזה איסור ד"ת, אמנם לידיד קרוב שהיה גר בשכנותו שאמר לו בעבר שמותר ושאל אותו שוב לאחר הדו"ד אמר שאין להשתמש בזה בשבת".
7. ועלהו לא יבול (ח"א אות רל"ו) – "אין להשתמש בממחטות לחות בשבת אפילו לניקוי צואת תינוקות, אלא אם כן רק מעבירים את הממחטה בקלות, שאז אין חשש סחיטה".
8. הגרש"י חרז (מנחת שבת עמ' ו', פרק ב' הע' ט', סי' ה' הע' ג', עמ' רס"ז) – "ערכתי דברי לפני הגאון ר' מאיר שמחה שליט"א בנו של פוסק הדור הגאון ר' שלמה זלמן אויערבך זצ"ל. והלך לשאול את דעת אביו הגאון הנ"ל וענה לו שאף שהדברים נראים בכ"ז כבר הוסכם אצלו לאיסור. ולא פירש לו טעמא דמילתא. ולאחר זמן מה חזר שוב ואמר לו שכבר הוחלט אצלו דבר זה לאיסור להשתמש בשבת".
9. הגר"א שדמי (מנחת שבת פרק ב' הע' ט') – "שישנם סוגי ממחטות אחרות - וכהנך דמיירינן, דיש בסחיטתם איסור תורה. וכן שמעתי מהרה"ג אהרן שדמי שליט"א ששמע מהגרשז"א בסוף ימיו, דמטעם זה אין להורות היתר בהשתמשות בממחטות לחות".
1) "אני אהרן מרדכי הלוי שדמי שאלתי את מרן זצ"ל והשיב לי שמותר להשתמש בממחטות לחות. וכשצלצל אלי הרב לייפער אמרתי לו את דבר מרן זצ"ל. והוספתי מדילי שאולי את הממחטות שאני הראתי למרן הוא היתר ויתכן שהיום אלו ממחטות מסוג אחר, ועל כן אינני יודע מה דעתו, אולי להיתר ואולי לאיסור. ועל סמך טלפון זה הוא כתב בספר בשמי שהגרש"ז אוסר. והדברים הם שקר" - כת"י (כ' אדר א' תשע"א, יום זכרון של מרן הגרש"ז זצ"ל).
10. שולחן שלמה (סימן ש"כ הע' על ס"ק כ"ב) – "מפי עדים נאמנים שנו"נ עמו בנדון זה בערוב ימיו, נראה שראוי להחמיר ולא להשתמש בממחטות לחות בשבת".
11. מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"ב ד"ה והעיד) – "והעיד בפני ת"ח מופלג מחשובי צאצאיו של הגרשז"א הגר"ח גולדברג שליט"א שסבו הגדול הורה למעשה זמן קצר לפני הסתלקותו שמותר להשתמש בממחטות אלה ולא כפי שנכתב במנחת שלמה ובאורחות שבת שחזר בו מהוראתו".
מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ג אות א', ישורון חכ"ט עמ' תקנ"ט) – "רבי יצחק מרדכי רובין שליט"א ... והנה תיאר כת"ר במכתבו את הדו"ד שהיה לו קמיה מרן המנחת שלמה זצ"ל וכתב ששמע מידיד קרוב שהגרש"ז חזר בו מהתירו להשתמש במגבונים אלה והורה לו לאיסור. וכבר כתב כן באורחות שבת (ח"א עמוד תקע"ה) ששמע מאנשים שהגרש"ז בסוף ימיו חזר בו. אך תמה אני, אם אכן חזר בו הגרש"ז ממה שהתיר היה זה לראשית חובתו לחזור בו בשער בת רבים ולהודיע קבל עם ועדה בכתב ידו ובשמו שאסור להשתמש במגבונים אלה כדי למנוע מכשול מרבים. וכיוצא בדבר כבר כתב החזון איש בקונטרס השיעורים (או"ח סימן ל"ט אות י"ב) לדחות את דברי התשובה מאהבה שהנודע ביהודה חזר בו ממש"כ בצל"ח בסוף מס' פסחים להגדיל את השיעורים, וכתב החזו"א דאם הנוב"י חזר בו 'הלא היה כאן ענין בעל ערך כביר, שהרי קבע בספרו הוראה לכל ישראל ונתחדש לו שהיא טעותא והיה ראוי למעשה כביר ליתן לפרסם חזרתו'. ועוד כתב שם (אות ט"ו) בשם הנודע ביהודה (תנינא יו"ד סימן כ"ט) דאפילו עד כשר אינו נאמן להעיר שחכם שהתיר חזר בו, כל עוד הגאון בעצמו לא פרסם את האיסור, עי"ש. וכך גם בני"ד מאחר שהגרש"ז פרסם דעתו להתיר בשמירת שבת כהלכתה (מהדורא קמא פרק י"ד סעיף ל"ג ושם בהערה צ"ד) ולדברי כת"ר באורחות שבת אף כתב תשובה להתיר ולא חזר בו בפירסום, אין איש נאמן שחזר בו. ומאידך שמעתי פעמים רבות מהגאון הגדול מוהרי"י נויבירט זצ"ל גדול תלמידיו שעד יומו האחרון עמד על דעתו להקל, וכך שמעתי מבני משפחתו של מרן הגרש"ז זצ"ל".
12. הגרמ"ש אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ו טור ד') – "למעשה, דברתי אתו [=עם אביו מרן הגרש"ז זלה"ה] על זה, בתחילה היה לו צדדים להתיר, אמנם למעשה הוא לא הורה להיתר, כמובן היה לו צדדים להתיר, אך אין ולאו ורפיא בידיה' (ואולי הוא גם לא אמר להשש"כ בסכינא חריפא לאיסורא)".
13. סיכום: מלעיל, נראה שהוא חוזר לחומרא - חוץ מהמנחת אשר.

8. מוקצה.
1. אינו מוקצה – הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ג, הע' כ"ב, "כיון דאפשר להשתמש בהם בלי סחיטה").
2. כלי שמלאכתו לאיסור, שיש בו שימושי היתר – מנחת שבת (הע' לעמ' רמ"ו).
3. כלי שמלאכתו לאיסור, שאין בו שימושי היתר כלל – לוח המוקצה (ערך מטפחות לחות - חתוכות, הע' שם, "באופן טופח (שלא) ע"מ להטפיח ... אך אם בפועל סוחט יש לאסור בכל סחיטה ... וכמעט לא ימצא סוג מטפחות לחות שאין סחיטה"), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ע"ג, "מגבוני לחות אסור להשתמש בהם מחמת איסור סחיטה [כמבואר לעיל פרק י"ג סעיף מ"ו], ולכן דינם ככלי שמלאכתו לאיסור שאין לו שימושי היתר").
1) צ"ע עליהם.
4. מוקצה מחמת גופו – עי' משמרת שבת (מנחת שבת סוף עמ' רמ"ו).
5. מראי מקומות – משמרת השבת (מנחת שבת עמ' י"ח [לשונו מובא לעיל], עמ' רמ"ו).

9. מראי מקומות – ויען יוסף (או"ח סי' קס"ג), שבת היום (ח"ב סוף עמ' ט"ז), תורת המלאכות (ח"ג, מלבן ס"ק ל"ו), פסקי תשובות (סי' שכ"ז סוף אות א', הע' ח', עמ' רס"ה שם, דפו"ח סי' ש"ב אות כ"ה ד"ה ולכן), דבר יהושע (ח"ב סי' מ"א), הקטן והלכותיו (פרק כ' סעי' י"ב), שערי חיים (חלק חינוך לנער פרק א' סעי' כ"ו), הר"ל בלוי (זרע יעקב חכ"ט עמ' תקע"ד), שלמי יהונתן (סעי' י"ח ס"ק נ"ב), הר"ר כהן (ויען שמואל ח"ח סי' ל"ד, עמ' תנ"ב), הר"י כהן (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ע"ה טור ד'), אליבא דהלכתא (חס"ג עמ' קמ"ט סוף טור ג', חס"ד עמ' קי"ט טור א'), הרח"ב ליברמן (מכון הוראה ומשפט ח"ח עמ' צ"ז), הלכה שלימה (ח"ג סי' מ'), עומק הפשט (גליון ר"מ, פר' וירא תש"פ).
1. אז נדברו (ח"ה סי' ט') – "אודות קנוח בנייר רטוב עם רוק ונראה דמותר דבמעט לחלוחית הרוק לא יבא לסחיטה ועכ"פ לא הוי פסיק רישא. והא דאיתא בסימן ש"כ סי"ז דספוג אין מקנחין בו היינו את הטבלא ואת הקערה, ומדובר שם בספוג עם מים, והא דאיתא בבה"ל דיש מחמירים גם בספוג יבש משום לא פלוג זהו שייך רק בספוג המיוחד והמתקיים לזה. וכן מותר לקנח בנייר יבש ואח"כ לשטוף במים מן הברז את פי הטבעת ואח"כ לנגב עם נייר יבש את רטיבות המים אף שעי"ז נעשה הנייר רטוב. ואין נייר רטוב ברוק יותר חמור מזה".
2. שולחן הלוי (פרק ט' אות ו') – "מגבונים לחים דקים, שהמים צפים על גבם ואינם ספוגים בתוכם, מותר להשתמש בהם בשבת. מגבונים לחים עבים, שהמים ספוגים בתוכם וכשלוחצים אותם בעת השימוש המים יוצאים לגוף המתנקה, אסור להשתמש בהם בשבת. אין ראוי להרטיב ממחטות או מגבות ניר ולנקות עמהם בשבת, אלא ירטיב את הגוף שרוצה לנקות ואח"כ ינגבו עם מגבת ניר".
3. עמק התשובה (ח"ג סי' י"ג, עי' ח"ח סי' כ"ה [לשונו מובא לקמן], בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ו, מנחת יצחק ח"י סי' כ"ה ד"ה בנדון) – "וקרוב הדבר לומר דאיכא דררא דאורייתא ... אין להתיר לקנח בבעבי וויפס בשבת".
4. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קל"ט) – "שאלה: האם מותר להשתמש בשבת בממחטות לחות לניקוי תינוקות בשבת, או לא. תשובה: טוב ליזהר צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ח) – "שאלה: האם מותר להשתמש במגבונים לחים בשבת. תשובה: אם אין נסחט מים יש להקל".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ע"ו טור ב') – "ולפי הנ"ל נראה שאין שום איסור סחיטה בניגוב במגבונים לחים, שהרי המים שיוצאים מהמגבונים יוצאים כתוצאה מהעברת המגבון על גבי גוף התינוק ולא ע"י מעיכתו גרידא, והוי 'החלקת' מים ולא סחיטה כדהוכחנו לעיל, ועל אף שהאדם שמנקה מסייע בכוחו להוצאת המים, מ"מ עיקר יציאת המים היא בגלל העברת המגבון על גוף התינוק, ובכהאי גוונא שרי כדמוכח מניקוי ספוג עם בית יד או מסמרטוט שמותר לקנח בהם, אף שלא בנחת, ועל אף שמים רבים יוצאים מהם, משום שלא יצאו במעיכה גרידא אלא בעיקר ע"י העברת גוף אחד על משנהו, ולזה אין קשר לאיסור סוחט כלל, כדהוכחנו לעיל מהגמ', המאירי והאחרונים. ושלחתי את הדברים הנ"ל קמיה הגאון רבי חיים קניבסקי שליט"א, וכתב לי 'לכאורה כתבת יפה', ויתד היא שלא תימוט".
5. אשמרה שבת (פרק ט' אות ט"ז) – "שקשה קצת לכוין בקינוח שלא ילחץ את המטפחת ונראה שבכל לחיצה קלה יוצא קצת משקה מתוך המטפחת, וצ"ע למעשה".
6. לוח המוקצה (ערך מטפחות לחות - חתוכות, הע' שם) – "וכמעט לא ימצא סוג מטפחות לחות שאין סחיטה, לפיכך אל ימהר להשתמש בהם בלא היתר ברור ממורה הוראה, וכל שאסור להשתמש בו אסור לטלטלו".

43] חקירות: המציאות.
1. הלחות נמצא על גבי הממחטה, או בתוך הממחטה.
1. על גבי הממחטה – הגרשז"א זצ"ל, עי' שבה"ל (ח"ח סי' נ"ט, לשונו מובא לעיל), מנחת אשר (אור השבת חי"ח סוף עמ' כ', "וממחטות אלה מיוצרות באופן שהנוזל טופח עליהם ואינו נבלע בהם ...").
2. רוב הממחטות לחות שמצויים בינינו, עינינו רואות שהמשקה בלוע בתוכם – מנחת שבת (פרק ב' סעי' ב', סי' ה', "רוב הממחטות לחות שמצויים בינינו, עינינו רואות שהמשקה בלוע בתוכם, ולצורך קינוח התינוקת על כרחך לסחוט הלחלוחית מתוך הממחטה"), ארחות שבת (ח"א סוף הספר סי' ז' אות ו', "ביררנו דבר אצל מומחים ... דכמו שבגד רגיל העשוי מצמר וספוג בנוזלים, אם סוחטים אותו יוצא המשקה מתוכו ... ה"נ במטפחות הלחות").
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שנ"ג) -
In various interviews with representatives of major U.S. manufacturers of pre-wetted clothes, this author received conflicting reports on the nature of the materials used in the wipes.
4. מנחת שבת (סי' ה' הע' א') – "אם עיקר הלחלוחית נמצא על פני הממחטה, או ספוג בתוכו, כמדומני שאפשר לבדוק זאת ע"י שיקחו ממחטה לחה וישטחו אותה ע"ג נייר שסופג במיוחד, כגון נייר טישיו, ולא ידחוק כלל את הממחטה ע"ג הטישיו, דבענין זה כל הלחלוחית שנמצא ע"פ הממחטה יספג בתוך הטישיו, וניווכח בבירור דאין בלחלוחית זה שנבלע בהטישיו תועלת מספקת לקינוח התינוקות ... אלא צריכים אנו להלחלוחית הספוג בתוך הממחטה, שאפי' ע"י ניגוב קל, יוצא לחלוחית מתוך הממחטה, ע"י שדוחק קצת את הממחטה ע"פ התינוק, מאחר שממחטות אלו עשויים במיוחד בענין זה שיהא קל לסחוט את מימיו".

2. דבר שאינו מתכוין.
1. הוי בגדר מתכוין.
1) ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"א, ח"א סוף הספר סי' ז' אות ד') – "יש להגדירו 'כמתכוין', שהרי הלחות שנמצאת על גבי המטפחת אין בה שיעור כדי לנקות את התינוק בטוב, ומעוניינים גם משקה הספוג בתוך המטפחת".
2) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ג', סעי' ד', סי' ו') – "דכיון שעיקר תועלת הקינוח בממחטות לחות היא ע"י שיוצא לחלוחית מהממחטה, וכוונת המשתמש בו לקנח בממחטה בקלות מירבית, ע"כ הוה בגדר דבר המתכוין".
2. אינו מתכוין.
1) מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"א) – "ומ"מ פשוט דאין האדם מתכוין לסחיטה שהרי אין לו ענין בכמות גדולה של נוזלים שהרי אינו רוצה לנגב את התינוק במגבת וכדו', והסיבה שהוא מנגב בלחץ מסויים אינו כדי להפריש נוזל אלא כדי לנקות את שטח הניגוב, וא"כ שא"מ הוא".
3. לכאורה המחלוקת תלוי במציאות בכל פעם שמשתמש, האם יש מספיק לחות במה על גבי המטפחת כדי לנקות את התינוק בטוב, לפי הטינוף שיש שם.

3. מדאורייתא אין איסור סחיטה אלא בגדולי קרקע.
1. המציאות, הוי גדולי קרקע – מנחת שבת (פרק ב' סעי' א', סי' ד' אות א', "אין להקל בנד"ד מצד דמדאורייתא אין איסור סחיטה אלא בגידולי קרקע, מפני שהממחטות המצויים בינינו עשויים מתערובת של חומרים שהם גידולי קרקע (חומרים טבעיים) וחומרים שאינם גידולי קרקע (חומרים סינטטים), בתערובות של מחצה על מחצה"), מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' מ"ה ד"ה ודע, "דחקרתי אצל מייצרי הבבי וויפס ... ענו לי שעשוי ממין נייר חזק ומקורו מעץ ... הוי דש מן התורה"), מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ט"ו).
1) פנים חדשות באו לכאן – מנחת יעקב (ח"ב סי' כ"ד אות ג' ד"ה ומכל, סי' כ"ה ד"ה ואשר, "דאף אם הבגד בא מגידולי קרקע מכל מקום פנים חדשות באו לכאן"), עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ו' הע' צ"ו).
1) עדיין הוי גדולי קרקע – עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ו-ב'), מנחת שבת (פרק ב' סעי' א', סי' ד' אות ב', "ואף שבתהליך ייצור הבד ועיבודו נשתנה צורתו ופנים חדשות באו לכאן, מ"מ שם גדולי קרקע לא פקע מיניה"). 
2) משקה אינו גדולי קרקע.
1) משקה ל"צ להיות גדולי קרקע – פמ"ג (הקדמה לסי' ש"כ בא"א, "ודבר הנבלע בו אין צריך גידולי קרקע, כמו מים מבגד"), אג"ט (דש ס"ק ז' אות ג'), שביתת השבת (דש סעיף מ"א, "הסוחט את הבגד להוציא ממנו משקין וצריך להמשקין שנבלעו בו חייב משום דש בד"א בבגד פשתן או צמר גפן וכיו"ב שהוא גדולי קרקע אבל בגד שאינו גד"ק פטור ואפילו נבלעו בו יין ושמן שהם גד"ק פטור שהעיקר תלוי בדבר המקיף אם הוא גד"ק"), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' ט"ו אות ז', עי' אות ט'), מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' מ"ד ד"ה ושייך), מנחת שבת (פרק ב' סוף סעי' א', סי' ד' ד"ה ואף).
2) "בנוזל הספוג בממחטה מעורב חומר הנקרא 'אלוורה' וחומר זה הוא מגידו"ק, וכמו כן מעורב בנוזל זה גם ויטמינים למיניהם, שיש מהם שגדלים בקרקע, וא"כ באמת מצד הנך חומרים יש בזה איסור סחיטה מה"ת אף להסוברים שהנסחט צריך שיהא גידו"ק" – מנחת שבת (סי' ד' הע' ה').
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' ד' אות א').
1) עמק התשובה (ח"ח סי' כ"ה) – "פסקנו להתיר להשתמש בהם בשבת, היות שמינים אלו אינו בכלל גידולי קרקע ... שוב נאמר לי שאכן מערבין בהן איזה מעט אחוזים מגידולי קרקע אלא שיש נגדו רוב מאותן שאין הן גידולי קרקע פעמיים או שלש, ונלע"ד דבכה"ג נראה דנידון בתר רוב ומקרי הכל בכלל אין גידולי קרקע, וכמו צמר גמלים ...".
2) הר"ח הכהן (ויען שמואל ח"ח עמ' ת"ע, עמ' תפ"ד) – "שבירר הדבר אצל בעל מפעל לממחטות לחות, ואמר שבד"כ מייצרים את הממחטות הללו מסבים סינטטיים, כי סיבי כותנה יקרים מאוד. והוסיף שהוא מייצר שמונה עשר סוגים שונים של ממחטות לחות, ואף אחד מהם אינו עשוי מכותנה אלא מסיבים סינטטים".
3) הגר"י רובין שליט"א (מכתב חשון תש"פ בעומק הפשט גליון רמ"ד עמ' ג') – "ומה שיש המנסים למצוא היתר על ידי כך שהחומר שמהם נעשים הממחטות יהיה מדבר שאינו גדולי קרקע [או שרובו מדבר שאינו ג"ק], לא ידעתי מקור נאמן להיתר בכה"ג: [א]. לא מיבעי היכי שיש בו מיעוט מחומר שהוא ג"ק, דאז אכתי יש בדבר מדאורייתא איסור סחיטה [תולדה דדש], ואין לומר דאזלינן בתר רובא שהרי סו"ס יש כאן מיעוט סיבים שסוחט מהם את המשקה. [ב]. ואף אם כל החומר ממנו עשויה הממחטה הוא מדבר שאינו ג"ק, נהי שיש מהאחרונים שנקטו שאין בכה"ג איסור תורה, אך להיכן נעלם האיסור מדרבנן עכ"פ, ומי גרע מאיסור סחיטה בשיער".
1) From: Gavschuster@gmail.com
Sent: 4/16/2012 16:31 CDT
Subject: Baby wipes
HI, I'm doing research on Baby wipes, I was wondering if you can tell me if your baby wipes are made out of synthetic materials or natural materials? Also I was wondering if you can tell me if the liquid in a baby wipe is mostly absorbed in the wipe or is it on the surface, in particular do you know if in general there is enough surface liquid that one really doesn't need the liquid that is absorbed into the wipe.
Thank you
2) Dear,
Thanks for your e-mail about HUGGIES® baby wipes.
The base sheet for all of our HUGGIES baby wipes is made of pulp and polypropylene. The ingredients in the various formulas are standard cosmetic ingredients and will vary with the different formula. Ingredients are listed on each package.
We are unable to respond to your specific questions regarding the liquid absorption in the wipe or on the surface, as this is proprietary.
Thanks again for your e-mail.
Jean
Consumer Services, Kimberly-Clark Corp.
Lead the world in essentials for a better life.
3) Hello
Thanks for contacting Pampers. 
Our baby wipes are made of rayon and polypropylene.
Thousands of consumers and students contact us every month for information about our company and products. Often, the particular information is either confidential or unavailable. I'm sorry I can't answer all of what you requested; the available information about our company can be found online at www.pg.com/cr in the USA or www.pg.ca in Canada. You might also want to check out our various brand websites. 
Thanks again for writing. 
Tracy
Pampers Team

44] טעמים להקל: ומו"מ.
1. שיטת הרמב"ם, אין איסור מפרק במשקה שבגד.
1. ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"ב) – "סחיטת בגד ... ואפשר דאף לדעת הרמב"ם הסובר דאין איסור מפרק אלא בפירות ולא בבגדים הבלועים במשקין מ"מ יהיה איסור בנידו"ד, דכשם שיבואר לקמן הערה פ"ד בשם הר"ן דגזרו איסור סחיטה בשערות ראשו משום דמיחזי כסחיטה ויש לחוש שמא יסחט בגד שיש בו איסור סחיטה גמור, כן יהיה בסחיטת נייר איסור משום גזירה אטו בגד (ומשום מלבן), וא"כ אפשר דיהיה איסור מדרבנן לסחוט נייר אף באופן שהמים הנסחטים הולכים לאיבוד".
1) צ"ע, של"מ כן בשאר פוסקים.

2. דומה לכבשים ושלקות.
1. פסק כשמואל, למימהן פטור ולגופן מותר – מנחת יעקב (ח"ב סי' כ"ה ד"ה ואשר, "ברש"י ... פירשו התוס' רי"ד בפסקיו ובריא"ז בפסקיו ובמאירי במקומו, וכן הוא באור זרוע ... ועכ"פ נקוט מיהא חדא דליכא איסור תורה בסחיטה זו אליבא דרש"י ודעימיה").
1) י"ל: שפסק כרוב ראשונים, שסחיטת בגדים הוי דאורייתא. 

3. דבר שאינו מתכוין.
1. הוי אינו מתכוין.
1) מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"א ד"ה ובבדיקות) – "דבר שא"מ הוא וגם פסיק רישא אין כאן ... שלענ"ד אין דיני התורה בכלל והלכות שבת בפרט נקבעים ע"י המבחן המדעי אלא ע"י המציאות הנראית לעינינו, דהלא עפ"י המבחן המדעי אין כלל מושג דבר שאין מתכוין וכל דשא"מ פסי"ר הוא שהרי עפ"י האמת המדעית שום דבר לא קורה אלא משום שהוא מוכרח, וכל הגורר כסא מטה וספסל דהוי דשא"מ, אפשר לקבוע מראש עפ"י בדיקה מדעית של כובד הספסל ותנאי הקרקע אם יהיה חריץ או לא, ולא נעשה בסופו של דבר חריץ אלא משום שעפ"י חוקי הטבע נגזר מראש שכך יהיה, ואעפ"כ פשוט דמבחינת ההלכה הוי דשא"מ, כיון שלפי מציאות החיים הנגלית לעיניים פשוטות לא ידענו אם יהיה חריץ או לא, וכך גם בני"ד, הלא אף לדעת המחמירים אין סחיטה בניגוף קל, וכיון דאף בניגוב יותר נמרץ אין בהכרח סחיטה וזה תלוי בכמות הנוזל שבממחטה ועפ"י רוב אין אנו רואים בעינינו שום סחיטה, אין זה בכלל פסי"ר וממילא אין חשש כלל".
2. הוי פס"ר דניחא ליה.
1) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ג') – "בקינוח רגיל א"א שלא יצא לחלוחית מהממחטה, הו"ל 'פסיק רישא' דניחא ליה, דלכו"ע יש בזה איסור תורה".
2) מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק י' ד"ה ולפי).
3) ארחות שבת (ח"א סוף הספר סי' ז' אות ד') – "שבמטפחות הלחות הנ"ל הוא פסיק רישא שיצאו נוזלים מתוכן".
4) הר"ר כהן (ויען שמואל ח"ח עמ' ת"ס אות ה').

4. שאינו מתכוין לסחוט ע"מ להטפיח.
1. מחמיר.
1) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ה', סי' ז') – "ואף אם יאמר שאינו מתכוין אלא לסחוט לחלוחית שאין בה טופח עמ"נ להטפיח, ולא להוציא לחלוחית שיש בה כדי להטפיח, ג"כ לית ביה ההיתר דדבר שאין מתכוין, מכמה טעמים: א) דלהלן (סעיף י') יתבאר בע"ה דאף בסחיטת משקה טופח שלא על מנת להטפיח, לדעת רוה"פ יש ג"כ איסור סחיטה מה"ת. ב) דבר שאין מתכוין, הוה דווקא כשהכוונה והתוצאה הם ב' סוגי פעולות שונים, כגון בגרירת מטה ע"ג קרקע ונעשה חריץ, דהגרירה והחריץ הם ב' סוגי פעולות, משא"כ בנד"ד שהכוונה והתוצאה הם בסוג מעשה אחד, ר"ל שכוונתו לעשות פעולת סחיטה ובאמת נעשה סחיטה. וראה הערה. כל שסתימת מעשיו מורים שכוונתו לאיסור, אין מועיל מה שהוא אינו מתכוין לאיסור, דאין מחשבה מוציאה מידי מעשה".

5. האם הוי סחיטה לאיבוד [דאסור מדרבנן].
1. הוי סחיטה לאיבוד.
1) מנחת יעקב (ח"ב סי' כ"ה ד"ה ואת) – "מכל מקום אף בכי האי גוונא הוי כסוחט לאיבוד דהוא נידון על שם סופו דלאיבוד קאזיל. צא ולמד מההיא דפ' חבית (דף קמה.) גבי נחתום ...".
2) הגרי"ב ווייס (מנחת שבת עמ' רמ"ד).
2. אינו לאיבוד, כיון שנהנה מהמשקה קודם שהולך לאיבוד.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תשובה בכת"י י"ג אלול תשנ"ח, תורת המלאכות ח"ג מלבן ס"ק ל"ו ד"ה והגאון ר') – "היות שבכדי לנקות את התינוק צריכים שיצאו מים אלו כדי לרכך הלכלוך ולנקות את העור, א"כ ממילא אין המים הולכים לאיבוד, ויש בזה משום מלאכת מפרק בשבת, ובאלו העשויות מגידולי קרקע יש בזה איסור דאורייתא משום מפרק תולדה דדש".
2) חוט שני (ח"ב ריש עמ' ר"י) – "מה"ת [משום מפרק שהרי צריך למים היוצאים כדי לנקות בהם]".
3) עמק התשובה (ח"ג סי' י"ג, בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ו) – "המוהלים ... כיון דהמים אזלי לאיבוד ואין נסחטין לתוך כלי לא הוי אלא מדרבנן ... כאן הא עשוי לכך שהמים יצאו ממנו בכדי שיוכל לקנח התינוק היטב ובנקל, וקרוב הדבר לומר דאיכא דררא דאורייתא על ידי הסחיטה".
4) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' מ"ז אות ז', עמ' מ"ט אות ט', עמ' נ' אות י').
5) ילדים בהלכה (ארטסקרול, קונטרס ביאורים סוף עמ' ר"ו).
6) ארחות שבת (ח"א סוף הספר סי' ז' אות ב').
7) הר"ר כהן (ויען שמואל ח"ח עמ' תס"ה אות ז').
8) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ו', סי' ח') – "נהנה מהמשקה קודם שהולך לאיבוד".
3. סתירות: עי' הגרשז"א זצ"ל.
1) צד להקל – עי' מאור השבת (ח"ב מכתב כ"א, לשונו מובא לעיל), עי' ששכ"ה (פרק י"ד הע' צ"ד [דפו"ח, הע' צ"ט], מילואים, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' ס"ק י"ט), נשמת אברהם (ח"א סי' ש"כ ס"ק א' ריש עמ' קנ"ט).
4. מראי מקומות – מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ט', ס"ק י"ב), מנחת אשר (אור השבת חי"ח עמ' כ"ג אות ג').
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"צ) – "בנ"ד הרי צריך להנסחט כדי לקנח בו יותר טוב שהוא לח יותר, ואפשר שזה לא נקרא שהמים הולכים לאיבוד".
2) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות צ"ו) – "לתת שמן על צמר גפן צריך להיות מותר דהוי דרך לכלוך אבל לנקות התינוק יש לחוש לסחיטה, מ"מ להקל לצורך תינוק דהוי פס"ר דלא ניחא בדרבנן דהא המשקין הולכין לאיבוד, ויאחז בידו הצד שאין בו שמן ממילא הוי כספוג שיש לו בית אחיזה (סי' ש"כ סי"ז) ואם מתכוון לסחיטה בכל גווני אסור [ואף דבספוג ממש מותר בכל גווני וי"א דאפילו בסוחט ממש כמבואר שם, י"ל דספוג ממש הוי שאני וכן מוכח מסעי' י"ז מה שנוהגין להחמיר בברזא שבחבית כשיש כלי תחתי"]".
1) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ז, אות רל"ג ד"ה ודבר, "פלא").
3) אז נדברו (ח"ז סוף סי' ט') – "באגרות משה ... תמוהין טובא ... ניחא לי' שיסחוט המים שיקנח טוב ואינו דומה כלל לסעיף י"ח דשם לא ניחא לי'".

6. האם יש היתר של משקה הבא לאוכל.
1. מחמיר.
1) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ז', סי' ט') – "משקה שכבר חל עליו שם משקה, לא אמרינן ביה דכשבא לאוכל אית ליה שם אוכל ... (ועוד) שסוחט אוכל מאוכל, ובכה"ג לא מיחייב משום סוחט, וכנ"ל (פרק א' סעיף א'). אבל בנד"ד דמיירינן בבגד, אף אם המשקה הנסחט הימנו קרוי אוכל, הרי הוא מפרק אוכל מבגד ...".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"א אות רל"ו), הו"ד בנשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ג ד"ה ומה) – "ואין בזה אפילו איסור דרבנן, כי זה דומה לסחיטת פירות לתוך אוכל שמותרת, מכיון שאין זה נחשב לפירוק משקה מאוכל, אלא לפירוק אוכל מאוכל. כן גם בממחטות לחות שמשתמשים בהן לניקוי צואת תינוקות, אין למים הנסחטים מתוך הממחטה הלחה דין של אוכל היוצא מתוך הפסולת, אלא דין של פסולת היוצא מתוך פסולת, מכיון שהמים נופלים מיד לתוך הלכלוך של צואת התינוקות ... היה בדרך לימוד, אבל הלכה למעשה אין להשתמש בממחטות לחות בשבת".
2) מנחת יעקב (ח"ב סי' כ"ה ד"ה ויבא) – "דאין על מעט הלחלוחית היא מוצאת על הבשר לאלתר שם משקה, כמו סוחט ענבים על אוכל לית ליה לההוא משקה תורת משקה עכ"פ לענין שבת, כיון דמעיקרא אוכל הוה והשתא נמי אוכל הוא, בשגם דהשתא איכא ודאי לחלוחית משקה על האוכל, מכל מקום לית ליה תורת משקה, והכא נמי מקום יש בראש להניח הנחה סוברת דכל לחלוחית היוצאת מן הבגד וכדומה ויצאה והיתה לאלתר על הבשר והכי כמעט רגע עד שיעבור הך לחלוחית ונבלעת בבשר, כל כי האי גוונא לית ליה תורת משקה, והגם כזה ראה וחדש ואין ראיה מדין משקה הבא לאוכל מכל מקום זכר לדבר הוא".

7. סחיטה בדבר שאינו ראוי לאכילה.
1. מחמיר.
1) ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' דש אות ב').
2) עמק התשובה (ח"ג סי' י"ג ד"ה ומה, בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ו) – "קצות השלחן ... לענין מפרק לא תלוי כלל בראוי לשתי' או לא ראוי, אלא שסוחט מאיזה דבר גוש שזב מתוכו דבר הנוזל תורת משקה עליו, וחייב משום מפרק שהוא תולדה דדש וז"ב לענ"ד".
3) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ח', סי' י').
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' ש"כ א"א בהקדמה) – "ואם דווקא במין אוכלין שייך מפרק או אף באין אוכלין ...".
2) קצות השלחן (סי' קל"ו ס"ק ב' אות ג') – "נראה דאיסור מפרק הוא רק במשקה הראויה לשתיה, ואין חילוק בין ראוי' לאדם או לבהמה, תורת משקה עליה. וכמו בחובל וצריך לדם לכלבו, וגם ליחה י"ל דראוי לכלב. ולכן אסור לסחוט בגד אפילו אינו מלבן. אלא משום מפרק אע"פ שנמאס ואינו ראוי לאדם הרי הוא ראוי לכלב, אבל מי באראווא הם סם המות ואפי' לכלב אינן ראוים, ואין תורת משקה עליהם ואין איסור בסחיטתן משום מפרק, מ"מ צ"ע למעשה".

8. חצי שיעור.
1. חצי שיעור אסור מן התורה גבי שבת.
1) ח"א (כלל י"ד סעי' א') – "הדש כגרוגרת, חייב. ובפחות מזה, אסור מדאורייתא ככל אסורין שבתורה, דקיי"ל חצי שיעור אסור מן התורה".
2) אבני נזר (סי' קנ"ז אות ג').
3) מנחת שבת (פרק ב' סעי' ט' אות א', סי' י"א).
2. קשה: החולקים – שו"ת חוקי חיים (סי' מ"ג, עמ' ק"ה).
1) כאן הוי שיעור שלם – הר"ר כהן (ויען שמואל ח"ח עמ' תס"ב), מנחת שבת (פרק ב' סעי' ט' אות ב', אות ג', סי' י"א אות ב', "ב) יש הרבה מקום לומר דשיעור סחיטה בממחטות אלו, הוא כשיעור הרגיל ליסחט תוך כדי קינוח, או כשיעור סיכת אבר קטן. ג) בפשטות נראה דבנד"ד מצד דין 'אחשביה' יהא נידון כיש בהנסחט שיעור לחייב עליו משום סחיטה").
1) חולק – ציץ אליעזר (חט"ז סי' ט', "ועוד זאת שיטבול הצ"ג במים שאין בהם שיעור חיוב סחיטה שהוא כדי שיעור גרוגרת (י"א שהוא 28 גרם, י"א 25 גרם, י"א 19 גרם, וי"א 7 גרם. יעוין בשיעורי תורה להגרא"ח נאה ז"ל פ"ג סעיף י"ז יעו"ש").

9. טופח שלא ע"מ להטפיח.
1. מחמיר – מנחת שבת (פרק ב' סעי' י', ע"ש).

10. לצורך הקטן.
1. מיקל, הוי לצורך הקטן.
1) הגרש"א שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' רמ"ד ד"ה ומה) – "ומה שטענת ... לא נהירא לי לומר כן והמציאות כפי שידועה לי מוכיחה כאלף עדים שהשימוש בממחטות הלחות הוא צורך גדול שאין כמוהו לתינוקות, כי על ידי השימוש בהם נחסך סבל רב ומיותר לתינוקות, ונהי דעל ידי טירחה מרובה ניתן לנקותם באופן מעולה גם במים וכדומה, אבל כיון דהמציאות היא שעל ידי שנאסור את השימוש בהם יסבלו התינוקות צער מרובה, אין לך צורך קטנים גדול מזה".
2) הגרי"ב ווייס (מנחת שבת עמ' רנ"א ד"ה וכבר).
3) הר"ד שווימער (זרע יעקב חכ"ח עמ' קס"ב) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר, דאין זה אלא לצורך הגדול [אא"כ שסובל מגירוים וכדו'].
1) מנחת יצחק (ח"י סי' כ"ה ד"ה ומ"מ) – "דכל ההשתמשות בהבעיבי ווייפס הוא רק להקל הטירחא, דהרי אפשר לרחצו במים ולנגבו אח"כ בזה בודאי אין להקל".
2) עמק התשובה (ח"ג סי' י"ג, בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ב אות ל"ו) – "דהשתמשות הבעבי וויפס הוא רק להקל הטירחא דהא אפשר לרחצו במים ולנגבו אח"כ בזה בוודאי אין להקל בכדי שיהא יותר 'באקוועמט'".
3) אדמו"ר מנדבורנא (מנחת שבת עמ' רמ"א) – "דאין זה מיקרי צורך קטן, אלא לצורך להגדול".
4) מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ח') – "הוא רק להקל הטירחא".
5) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' נ"ט אות כ"ו, סוף עמ' ס"ג) – "ואין בידינו להתיר שבות זה לצורך תינוק בהיות תינוק כמו חולה ... דאפשר לנקותו בדרך אחרת".
6) מנחת שבת (פרק ב' סעי' י"ג, סי' י"ד, עי' פרק ג' סעי' ד' אות ד', עמ' רס"ג אות ג') – "לא הוה גדר 'צורך הרבה' וראה בהערה, אבל קטן שסובל מגירוים וכדו' [וא"א לקנחו באופן היתר] ...".
7) נהרות איתן (רובין, ח"ג סוף סי' י"ב).
3. מראי מקומות – ויצב אברהם (מנחת שבת עמ' רס"א ד"ה מה).
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות צ"ו) – "לתת שמן על צמר גפן צריך להיות מותר דהוי דרך לכלוך אבל לנקות התינוק יש לחוש לסחיטה, מ"מ להקל לצורך תינוק".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט, ח"י סי' נ"ח) – "והעצה להשתמש בנייר הנזכר באופן שלא ידחוק הרבה עד שיבא לידי סחיטה והוא לצורך תינוק אפשר לצדד בה להקל ... סו"ד לצורך תינוק ובזהירות יש להמתירים מקום בהלכה, ולהמחמירים צד להחמיר, ולבריא גמור רק לצורך תענוג אין צורך להקל. ושוב העירו אותי עוד פעם דלפי מה שנעשים מגבונים האלה היום רטובים הרבה, קרוב שאי אפשר לעמוד בעצה הנ"ל שלא לדחוק הרבה, ובפרט למסור דבר כזה להמונים ולנשים, ע"כ עלינו להחמיר בכזאת עד שנדע שהמציאות נשתנה לגמרי".
3) מנחת שבת (פרק ב' סעי' י"ב, סי' י"ד אות ב') – "דצרכי קטן ... השימוש בממחטות לחות בשבת, יש בו איסור תורה לדעת רוה"פ, וא"כ לא שייך כלל היתר זה".

11. כבוד הבריות.
1. מחמיר.
1) הגר"י רובין שליט"א (מכתב חשון תש"פ בעומק הפשט גליון רמ"ד עמ' ג') – "ומה שיש שדנו להתיר ממחטות לחות העשויות מפוליאסטר שאינו ג"ק, שאיסור סחיטתם הוא מדרבנן, ובמקום כבוד הבריות יש להקל, איני יודע איה מקום כבוד הבריות שייך בכל זה, ולענ"ד זו שגגה לדמות בזה מילתא למילתא, דאין זה שייך כלל להיתרים של 'כבוד הבריות', דכבוד הבריות נאמר רק בגוונא שאין דרך אחרת למנוע את הבזיון, משא"כ בנידו"ד, צא וראה מה עשו בכל הדורות מאז ועד עולם, ואיך גידלונו הורינו ואיך מגדלים אנו את ילדינו עד היום הזה, ואין זה 'כבוד הבריות' אלא 'נוחות הבריות', והוא פשוט".
2. מראי מקומות – משנה הלכות (חי"א סי' ר"נ, לשונו מובא לקמן).

12. קרוב לפס"ר.
1. מחמיר – מ"ב (סי' רע"ז ס"א בבה"ל ד"ה שמא, סי' שי"ד ס"ק נ"ב, שעה"צ סי' ש"כ ס"ק מ"ט), פוסקים.
2. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

13. פס"ר ששייך לעשות בלי פס"ר.
1. מחמיר – שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט, "עיקר מקום הספק היות כי אפשר להשתמש גם בלי לדחוק א"כ אפילו יארע שבשעת קינוח ידחוק בהן קצת ויסחוט מימיהם מכ"מ עדין לא יצא מכלל דבר שא"מ ולא נכנס בגדר פס"ר ... והוא ע"פ דברי השה"ג סו"פ האורג, הובא גם במג"א סי' שט"ז סקי"א דכל דאפשר לעשות בלי פס"ר אז אפילו עביד ע"י פס"ר שרי וצריכים לדעת אם קיי"ל כן ... ברור דהתוס' והרא"ש והערוך ועמם שאר הראשנים לית להו כלל זה דפס"ר דיהי' מותר דרך פס"ר כיון דאפשר בלי פס"ר, וכן המאירי בשבת קי"ז וכ"ד דעתו דלא כרש"י ... סו"ד יראה דרוב רובם של רבותינו הראשונים לית להו סברת הש"ג וגם מדברי רש"י בש"ס בכמה מקומות ... והמג"א סי' שט"ז דמייתי לשיטה הזאת, הרי כ' רק דהש"ג מישב שיטת הרשב"א, אבל מסיים דאין להקל").
2. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

14. ז' משקין.
1. מחמיר.
1) מנחת שבת (סי' א' אות ג') – "שיטת הר"ן ... עפ"י ביאור הפרמ"ג ... והנה לענין אם לדעת הר"ן יש איסור בסחיטת בגדים, לכאו' היה נראה דהדבר תלוי, דאם המשקה הבלוע בבגד הוא מז' מיני המשקין החשובים א"כ יש בסחיטתו איסור תורה, ואם המשקה הבלוע בבגד אינו מז' מיני המשקים החשובים, הרי דינו שוה לסחיטת שאר פירות דאין בסחיטתם אלא איסור דרבנן. אולם כד דייקת שפיר בדברי הפרמ"ג, תראה שביאר דברי הר"ן, דס"ל דשאר משקין חוץ מז' המשקים החשובים אין להם שם משקה, אלא שם אוכל, ולכך אין הסוחטן חייב משום סוחט, כיון שאינו מפריד משקה מאוכל, אלא מפריד אוכל מאוכל דלית ביה משום סחיטה ... דז"ל הפרמ"ג [בהקדמה לא"א סי' ש"כ ד"ה והנה] 'ומהר"ן גבי כבשים משמע דזיתים וענבים הוה משקה (מז' משקים), משא"כ מי פירות לאו משקין הוה וכו', שם אוכלין עלייהו [לכך אינו חייב על סחיטתן דהו"ל] ה[סוחטן] מפרק אוכל מאוכל', עכ"ל. ובמפרק משקה מבגד, נראה דלא שייך לומר סברא זו כלל, דאפי' נימא דאין המשקה הבלוע בבגד קרוי 'משקה' אלא 'אוכל', מ"מ ... דהא דאמרינן דכשהנסחט קרוי 'אוכל' - פטור מאיסור סחיטה, היינו דווקא בסוחט המשקה מאוכל, דכשיש על הנסחט שם אוכל, הו"ל הסוחטן סוחט אוכל מאוכל, ובכה"ג ליכא חיוב משום סחיטה תולדה דמפרק, שעיקרה פירוק מין אחד ממין אחר. משא"כ כשסוחט מים מבגד, דבכה"ג אף אם יש על הנסחט שם אוכל, מ"מ חייב משום סחיטה, שהרי בסחיטתו הוא מפרק אוכל מבגד, ודוק".
2) וכן רוב ראשונים ופוסקים סובר שסחיטה לא תלוי בז' משקין. [ואפי' אם תלוי בז' משקין, היינו רק לסחיטת פירות ולא בסחיטת בגדים. וכן מוכח מהמחזה אליהו, שלומד הגדר של איסור דאורייתא אצל סחיטת פירות תלוי בז' משקין. ועדיין פסק כסחיטת בגדים ובייבי וויפס יש איסור דאורייתא].

45] עצות.
1. לסחוט המגבונים מערב שבת, [נ"מ אם הוא דאורייתא או דרבנן].
1. מחמיר. 
1) אדמו"ר מנדבורנא (מנחת שבת עמ' רמ"א אות ג') – "אין להורות לעשות כן, כי נתת דבריך לשיעורין ותורת כל אחד בידו, ואולי לא סחט יפה מע"ש".
2) נהרות איתן (רובין, ח"ג סי' י"ב ד"ה וכמו"כ, מנחת שבת עמ' רנ"ז ד"ה וגם) – "אף אם סוחט הממחטה בערב שבת בודאי איכא חשש הרמ"א ... קשה לצמצם וכמעט שא"א לסחוט הממחטה בענין שיהי' טופח של ע"מ להטפיח".
3) ויצב אברהם (מנחת שבת עמ' ר"ס) – "שאסור להשתמש בממחטות אלו בשבת, אפילו לצורך קטנים, ואף אם יסחטם מער"ש".
4) מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' ס"ג, זכור ושמור דש עמ' רט"ז, הל' שבת למעשה שאלה נ"ד) – "אפילו סחט בבי ווייפס מבעוד יום עד שהם לחים קצת אסור להשתמש בהם".
5) ארחות שבת (פרק י"ג הע' פ"א, ח"א סוף הספר סי' ז', היכלא ח"ז עמ' קל"ג) – "ולכאורה לא מהני שיסחט את הממחטות מבעוד יום וישאיר בהן לחלוחית מועטת, כיון שקשה לשער את הדבר, ועיין רמ"א סי' תרי"ג ס"ט שכתב כעין זה".
6) הגרי"מ שטרן שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קמ"ד) – "אין אפשרות להתיר זאת דעיין מש"כ הרמ"א סי' תרי"ג סעי' ט' ובשו"ע הרב שם".
7) הגרמ"ש קליין שליט"א (מנחת שבת עמ' ט"ו) – "ואף אם יסחטו קודם השבת אין להתיר כמבואר ברמ"א הלכות יוה"כ ובפוסקים, וכבר עוררתי להסירם ממכשול חמור".
8) מנחת שבת (פרק ג' סעי' א', סי' י"ב, סי' ט"ו) – "א) לעיל (פרק ב' סעי' י') לדעת הרבה פוסקים יש איסור סחיטה מדאורייתא, אף כשהלחלוחית הנסחט אינו אלא טופח שלא ע"מ להטפיח, וכמו שנתבאר לעיל (פרק ב' סעיף י'). ב) ברמ"א (סי' תרי"ג) מבואר להדיא דאין לעשות כן מחשש שמא לא יסחטנה יפה. ג) אי אפשר לצמצם לסחוט הממחטה בענין שלא יהא בה לחלוחית כשיעור טופח עמ"נ להטפיח, ונמצא הדבר קרוב לחילול שבת ולכל הפחות הוה ספיקא דאורייתא. ובפשטות אף גרע מספיקא דאורייתא דעלמא, דהכא הוה ספק חסרון ידיעה, שהרי ד"ז אפשר לבדוק אם יסחט ממנה טופח עמ"נ להטפיח או לא, ובכה"ג לא הוה בגדר ספק כלל, ודוק".
9) הגרש"א שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' רמ"ד) – "נראה דיש לחשוש לאיסור תורה אף באופן שסחט מרבית מימיו מערב שבת".
10) הל' שבת בשבת (ח"ג פרק ס"ב הע' צ"ה, עמ' רע"ז).
2. מיקל, אם שלא ישאר טופח ע"מ להטפיח [כיון סחיטת בייבי וויפס הוי רק דרבנן, אין גוזרים גזירה לגזירה].
1) הגרחפ"ש זצ"ל (תשובה בכת"י י"ג אלול תשנ"ח, תורת המלאכות ח"ג מלבן ס"ק ל"ו ד"ה והגאון ר', ילדים בהלכה ארטסקרול עמ' ר"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) הגם שהוא כותב שלהשתמש בבייבי וויפס יש איסור דאורייתא. וצ"ע.
2) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קי"א).
3) רבבות אפרים (ח"ז סי' קי"ח) – "דיש עצה להוציא הבעבי וויפס מהקופסה לפני שבת ולסחוט המים ז"א רוב המים יבואו וישאיר מעט שאין בזה טופח ע"מ להטפיח, ואז לכאורה יוכלו להשתמש בזה".
4) הקטן והלכותיו (פרק כ' סוף הע' מ"ה) – "מטלית מיוחדות לשבת שאין בהם כמעט רטיבות, ובודאי שאין רטיבות בשיעור של טופח ע"מ להטפיח ... דיש להקל בזה".
5) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רכ"ז, אות רל"ג, ויברך דוד ח"א סי' מ"ז) – "בכדי טופח ע"מ להטפיח אסור, אבל ללחלחה קצת פחות מהנ"ל יש להקל".
1) הגם שהוא כותב שלהשתמש בבייבי וויפס יש איסור דאורייתא. וצ"ע.
6) מלאכת שבת (עמ' כ"ג אות ב') – "ממחטה לחה העשויה מנייר ספוג במי בושם, והלחות בו מועטה, שאין בכחה לעשות טופח ע"מ להטפיח, [שאם יניחנו על הפנים, הנוגע בפנים לא יורטב], מותר להשתמש בשבת".
7) הרי"י אדלער (זרע יעקב חכ"ו עמ' קכ"ה אות מ"ה) – "ויש עצה נכונה להשתמש בכל מיני בעיבי ווייפ"ס [מנייר ומבד וכו'] ליקח מקודם השבת כמות שיצטרך לו לשבת ויסחטנו בכח, ואח"כ להניחם בשקית פלעסטיק שלא תתייבש לגמרי, דכיון שהוא רק לח קצת אין בכך שום איסור".
3. מיקל, אם אין יוצא לחלוחות.
1) חוט שני (ח"ב סוף עמ' ר"ט) – "אם הם לחים בשיעור שנסחט מהם המשקה הספוג בהם בשעת השימוש, אסור להשתמש בהם".
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ה' סעי' ל"ג, הע' נ"ד) – "ואף אם סחטם מערב שבת ונשארה רק לחות של טופח ע"מ להטפיח אסור. [שהאיסור להשתמש במגבונים אף שלמעשה לא נשפך מים כמו בסחיטת פרי מ"מ כשמנגב בהם מעביר לחות למקום שמנגב וזה ג"כ נחשב סחיטה]".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות י"ב) – "ואף אם סחטם מערב שבת ונשארה רק לחות של טופח ע"מ להטפיח אסור, דאף שלמעשה לא נשפך מים כמו בסחיטת פרי, מ"מ כשמנגב בהם מעביר לחות למקום שמנגב וזה ג"כ נחשב סחיטה".
2) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"ע אות י') – "אם יוצא מזה לחלוחית (אחר שסחט) יש איסור".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד פרק ל"ו אות א' ס"ק ז', סוף עמ' תי"ז) – "גם אם סחטו את הממחטות היטב מערב שבת יש לדון דאסור, כדאיתא בהלכות יום כפור דאסור לשרות מפה מבעוד יום ולעשותה כמין כלים נגובים [לסחוט אותה] ולהצטנן בה דחיישינן שמא לא תנגב יפה ויבא לידי סחיטה. והכי נמי הכא שסוחט הממחטות בידים מערב שבת שמא לא יסחט יפה בכל חלקי הממחטה, וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
5. מראי מקומות – משנת יוסף (ח"ז סי' ס"ט), מחזה אברהם (קופרמן, שבת דף קמה. אות י"א שלב ט"ו, עמ' תנ"ט), שלמי יהונתן (סעי' י"ח ס"ק נ"ב אות ז', עמ' תק"ב).
1) עוקר הרים (סי' ב') – "מגבונים שאינם רטובים כשיעור טופח על מנת להטפיח, לכאורה היה אפשר להקל ולקנח בהם, וכמבואר בהרמ"א בסימן תרי"ג סעיף ט' דבכגון זה ליכא חשש סחיטה (אלא שמא לא תנגב יפה אם שרה מפה מערב שבת), אלא שעל אף דליכא איסור בזה מעיקר הדין, מ"מ קשה להתיר כן לרבים דיש לחשוש, שמא יבואו להקל גם בשיש בהם כשיעור טופח על מנת להטפיח. אמנם כתבנו לעורר, שיש עצה שיתנו הכשר עם חותמת באריזה, באופן שיהיה ברור לכל שרק סוג זה מותר, ולא יבואו להתיר סוגים אחרים שאין עליהם הכשר, ועל ידי זה יתוקן הדבר שלא יבואו לטעות ולהשתמש במגבונים האסורים ח"ו, כיון שיש פתרון על ידי היתר. והצעתי ה'רעיון' לכמה מגדולי המורים, והנה הגר"י זילברשטיין שליט"א הסכים לזה (וכ"כ בספר 'תורת המלאכה' מלאכת מלבן ססקל"ו, וב'נשמת שבת' ח"ד סימן רל"ג), אמנם הגרא"צ הכהן שליט"א פקפק לומר דמה שהתיר שם הרמ"א היינו רק באינו טופח 'כלל', וכן פקפק בזה מרן הגר"ח קנייבסקי שליט"א, אמנם מטעם אחר דשמא רק במעביר על פניו אין לחשוש שמא יסחוט אבל לא באופן שמקנח. ולענין אם מותר לסחטם מערב שבת שלא יהיו טופח על מנת להטפיח-, לסוברים דמותר לקנח במגבונים שאינם בשיעור טופח ע"מ להטפיח, ולהאוסרים יש לסחטם באופן שלא יהיו טופח כלל] - לבני אשכנז אסור, ולבני ספרד מותר".

2. קינוח בביהכ"ס עם נייר רטוב.
1. מיקל – עי' משנה הלכות (חי"א סי' ר"נ, "ולפענ"ד נראה לפ"מ שאמרו גדול כבוד הבריות שדוחה ל"ת שבתורה ואמרו דהיינו ל"ת דרבנן ... ומי שאינו יכול לנקות עצמו בלי לשפוך מים באותו מקום פשוט דליכא בזה שום איסור ואח"כ יקנח בנייר כנהוג ופשוט. אמנם אם אי אפשר ליה רק באופן שירטב את הנייר ואח"כ יקנח נמי נלפענ"ד דמותר לרטב שהרי הא דאסור ללחלח בגד האיסור משום דשרייתו זהו כיבוסו ... והטעם חדא דדרך לכלוך לא מקרי כיבוס סחיטה מדאורייתא לכ"ע וגם מדרבנן אם מתכוין רק לקינוח את ידיו וכיוצא בו אפילו במטפחת רטובה מותר ... שנית נראה כי כבר נסתפקתי אי בנייר שנימוח שייך כלל איסור סחיטה דלפענ"ד לא שייך איסור סחיטה בנייר כיון שאינו בר כיבוס והגם כי ראיתי יש חולקין בדבר מ"מ לענין דידן שגדול כבוד הבריות נראה לפענ"ד שמותר לרטב הנייר ולקנח בשבת וכ"ע מודי בזה, וראיתי בקנט"א לידידי בשערים המצויינים בהלכה סי' פ"ח סקכ"ב שכתב ג"כ דלרטב נייר לצורך קינוח לצורך נקיות כיון דאין דרך כיבוס בכך וגם הנייר מתקלקל ומתאבד וכל שאין דרך לכבסו אין בו ענין כיבוס").
2. מחמיר – מנחת שבת (פרק ב' סעי' י"א, סי' י"ג), נשמת שבת (סימן ש"כ אות רכ"ז, אות רל"ג ד"ה אבל, "לא נראה מה ראיתי כעת בשו"ת משנה הלכות ... ולא נגע ולא פגע מצד איסור מפרק"). 

3. סחט נייר ערב שבת.
1. מיקל – מחזה אליהו (אור השבת ח"ח עמ' ס"ג, עמ' ס"ד, "מותר לשרות נייר במים בע"ש ולסוחטו עד שהוא לח קצת ולנקות בו בשבת").
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ז' אות ג' ד"ה ונראה).

4. שימוש בממחטות לחות כשנותן מים על התינוק.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רל"ג) – "אם ישפוך שמן או מים על התינוק רשאי אח"כ לקנחו עם הבעיב"י-ווייפ"ס".
2) אדמו"ר מנדבורנא (מנחת שבת עמ' רמ"ב) – "לענ"ד מותר להשתמש בממחטה לחה אחרי שנתן מים במקום הקינוח".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב אות כ"ה, הע' רל"ד) - לשונו מובא לקמן.
1) הטעם, כיון שלא מתכוין כלל.
2) הטעם, "כיון שנתן מים במקום הקינוח, אזי ע"י שהממחטה בא במגע עם המים, המים לבד מוציאים מהממחטה הסבון ושאר חומרים הנספגים בתוכו, אף בלי שום סחיטה של האדם. ואין צורך כלל לסחוט" – אאדמו"ר מנדבורנא (מנחת שבת עמ' רמ"ב).
2. מחמיר.
1) מנחת שבת (פרק ג' סעי' ג', סי' ט"ז אות ב') – "דעדיין יש לו תועלת מהסבון ושאר חומרים היוצאים מהממחטה תוך כדי קינוח, המועילים לקינוח התינוק יותר ממים, ונמצא עובר על איסור סחיטה מה"ת".
2) הגרי"מ שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) חוקי חיים (גליון ע"ה אות כ').
1) הצד להחמיר: כיון שלא עומד על הדעת כל פעם שלא לסחוט בכוונה, או שלא יהיה במקום בפס"ר דניחא ליה. 

5. ממחטות לחות בנתינת מים עם שמפו וכדו' על התינוק.
1. מיקל.
1) מנחת שבת (פרק ג' סעי' ד', סי' י"ז) – "אמנם נראה דשפיר יש להתיר לקנח התינוקות בממחטות לחות, כשנותן תחילה תערובת מים עם שמפו לתינוקות על התינוק בכל מקום הקינוח, דבכה"ג ישנם כמה צירופים להקל, וכדלהלן: א) דהוי סחיטה לאיבוד ... ב) דהוי דבר שאין מתכוין ...".
2) נהרות איתן (רובין, ח"ג סי' י"ב ד"ה אמנם, מנחת שבת עמ' רנ"ב ד"ה ובעצם).
3) הגרש"א שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' רמ"ה).
4) ויצב אברהם (מנחת שבת עמ' ר"ס).
5) הגר"מ גרינפלד (מנחת שבת פרק ג' הע' כ"ב, סי' י"ז הע' ב').
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב אות כ"ה, הע' רל"ד) – "והנכון להחמיר ולא להשתמש בהם, אלא אם כן ירטיב קודם לכן במים את המקום שרוצה לקנח. [כן כתבו כמה ממחברי זמנינו, שעל ידי שמרטיבים במים קודם לכן את המקום שרוצים לנקות (ועדיף שיהיו המים מהולים במי סבון, שבזה אין לו שום תועלת במים הספוגים בתוך המגבון, ולא איכפת ליה בהו) שוב אין צריך לסחיטת המגבונים הלחים, ועיקר שימושן הוא רק כדי להעביר המים שעל גוף התינוק ממקום למקום ולנקות שיורי הטינוף, כי מגבונים אלו חזקים יותר מנייר ואינם נקרעים בנקל, ונוחים ביותר לקינוח, ועצה זו נכונה וצודקת מאד, ותועיל גם אם המגבונים עשויים בתערובת סיבים טבעיים (כותנה), ומכל מקום יש ליזהר ולהזהיר שלא ללחוץ בחוזק את המגבונים על הגוף]".
7) חוקי חיים (גליון ע"ה אות כ', אות כ"א).
2. מחמיר.
1) הגרי"מ שטרן שליט"א (מנחת שבת עמ' ט"ז) – "שאין להציע היתר כזה לרבים ... ועוד דאם יתרגלו להשתמש בו בשבת ע"י נתינת שמפו לתינוקות, לפעמים יחסר להם הדבר ויקילו גם ע"י שמפו רגיל או אפילו בלי שמפו כלל, שיסברו שזה רק חומרא בעלמא ואינו מעכב והוא רק לכתחילה ויכשלו באיסור תורה".
2) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ס"ב) – "שאלה: האם אפשר להשתמש בווייפ"ס עם מי סבון או לאושי"ן, דהיינו, מתחילה יתן על התינוק את מי הסבון, ויקנח בוויי"פ הרטוב, ואז אין לו צורך במשקה היוצא מהווי"פ. תשובה: אף שמעיקר הדין יש מקום לדון בזה, לדעתי אין להציע זאת לרבים. והטעם מפני שלא יזהרו לתת את הסבון כהוגן בכל המקום הצריך ניקוי, ויסמכו גם על הלחות שבוויי"פ (ובפרט שבו קל יותר), ובמשך הזמן אם יתרגלו להשתמש בוויי"פ בשבת יבוא להקל בו גם בלי מי סבון".
3) ארחות שבת (היכלא ח"ז עמ' קל"ד, פר' בא תשע"ה) – "... עוד יש לדון מבחינה מציאותית שאף שמרססים את הנוזל על גוף התינוק, אבל לא ימלט שיהיו מקומות שבהם לא הגיע די נוזל, ובמקומות אלו הוי מתכוין ליציאת הנוזל ויש בו איסור תורה. העולה מכל הנ"ל: אין להשתמש בממחטות לחות בשבת גם כאשר מתיז על גוף התינוק תרסיס שיש בתוכו סבון".

6. ממחטות שנתיבשו ונותן מים על התינוק.
1. מחמיר.
1) מנחת שבת (פרק ג' סעי' ב', סי' ט"ז אות א') – "אין להתיר לקנח התינוקות בממחטות שייבשם לגמרי מער"ש, ונותן מים על התינוק במקום הקינוח, דתוך כדי קינוח נספגים המים בתוך הממחטה, וחוזרים ונסחטים מתוכה עם שאר החומרים שמתחילה נתייבשו בה, והו"ל סחיטה דאורייתא".
2. מיקל.
1) חוט שני (עומק הפשט גליון רמ"א, פר' חיי שרה תש"פ עמ' ג') – "ודעת הג''ר ניסים קרליץ זצ''ל מפי נכדו שליט''א, למרות שאסור לנקות תינוק במגבון רטוב כמבואר בחוט שני, אולם מותר לנקות תינוק במגבון יבש, אף כאשר הרטיבו את הגוף על ידי מתז ניקוי, ואין לחוש שמא יבוא לידי סחיטה".
2) הגרמ"ש קליין, הגר"ש רוזנברג, הגרש"צ רוזנבלט, הגר"צ ובר, הגרש"י גלבר, הגרי"מ רובין, הגרמ"מ לובין (מכתב טבת תשפ"א) – "והאופן היחיד המותר לנקות תינוקות בשבת וביו"ט הוא על ידי התזת מים או חומר ניקוי על גוף התינוק ואח"כ לנגבו בדבר יבש".
3) נראה דהוי רק אינו מתכוין, ולא בגדר פס"ר.
1) ואפילו את"ל דהוי פס"ר, הוי פס"ר דלא איכפת ליה כלל [במציאות].
2) ועוד, הסחיטה הוי לאיבוד. [כשיטת המג"א (לדעת המ"ב) שסבר שהמנהג העולם להקל בפס"ר דלא ניחא ליה ביחד עם הולך לאיבוד. וכ"ת דיש דעת הט"ז ומ"ב שפסקינן שצריך תרתי לטיבותא. י"ל, דכאן הוי תרתי, שיש גם שיטת הרמב"ם, שאין מפרק בבגדים. (ואין להקשות, למה השו"ע לא מצרף שיטות הרמב"ם. י"ל דשם, גם אם אינו מפרק יש איסור מלבן. משא"כ כאן אין איסור מלבן. לפ"ז, לדעת הרמב"ם כאן, הוי מותר). וא"ת, שכתב בארחות שבת, דלהרמב"ם עדיין יש איסור דרבנן. חדא, אינו מוכרח. ותו, הוי פס"ר דלא ניחא בתרי דרבנן לפי הרמב"ם, שמותר. ועוד, יש פוסקים שמקילין גם בלא ניחא ליה אם יש חד דרבנן].
3) ועוד, יש לצרף שיטת ההר צבי (והאג"מ), שמה שאין הדרך לסחוט, אינו נכלל במלאכת מפרק דאורייתא. וכאן, אחר שהממחטות נתיבשו, אין הדרך לבלוע ואח"כ לסחוט מים ע"ג התינוק, עם המים שנתן ע"ג התינוק.
3. "ולא הוה סחיטה לאיבוד, שהרי הוא נהנה מהסבון ושאר חומרים הנסחטים מהממחטה" – מנחת שבת (פרק ג' הע' ב').
1) נראה, שהוא לאיבוד, כיון שום אדם מתכוין 'לסבון ושאר חומרים'.
4. מראי מקומות – אז נדברו (ח"ה סי' ט', לשונו מובא לעיל).

7. ממחטות שנתיבשו, לתת מים עם שמפו על התינוק.
1. מיקל.
1) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה ס"ג) – "שאלה: מי שרוצה להשתמש בווייפ"ס מפני שהם רכים וטובים לעור הילד, וגם אינם נקרעים בקלות. האם כאשר הוויי"פ נגוב לגמרי, שהניחו להתייבש מערב שבת, מותר עם מי סבון. תשובה: מותר".
2) הגרמ"ש קליין, הגר"ש רוזנברג, הגרש"צ רוזנבלט, הגר"צ ובר, הגרש"י גלבר, הגרי"מ רובין, הגרמ"מ לובין (מכתב טבת תשפ"א) – "והאופן היחיד המותר לנקות תינוקות בשבת וביו"ט הוא על ידי התזת מים או חומר ניקוי על גוף התינוק ואח"כ לנגבו בדבר יבש".
3) עי' לעיל.

8. אינו גדולי קרקע 
1. מחזה אליהו (אור השבת ח"ח ריש עמ' נ"ג) – "לשרות בגד סנטטי ... ולסוחטו היטיב ... דרבנן ... ולכן אין לגזור בלח קצת שמא הוא באמת רטוב וכדברי ההר צבי ... ואם המצב חמור כ"כ ... יש להתיר לו להשתמש עם בגד סנטטי רטוב לגמרי ... במקום חולי שבותים מותרים, לכתחילה בשינוי ואם א"א בשינוי אז גם כדרכו".

9. בית אחיזה. 
1. ציץ אליעזר (חט"ז סי' ט') – "דמכיון שהמדובר הוא במי שאחרת איננו יכול לנקות את עצמו, ולא יוכל להתפלל, וכן במצטער ולכן יש להתיר לו לנקות את עצמו בשב"ק על ידי הרטבת צמר גפן אם יכרוך את הצמר גפן על מקלות קטנות באופן שיהא לזה בית אחיזה ובשעת הניקוי יחזיק בידו רק הבית אחיזה ולא בצמר גפן, וישתדל גם לעשות הניקוי בדרך קינוח בעלמא עם הרטיבות שעל הצ"ג מבחוץ ולא יסחוט בחזקה, ועוד זאת שיטבול הצ"ג במים שאין בהם שיעור חיוב סחיטה שהוא כדי שיעור גרוגרת (י"א שהוא 28 גרם, י"א 25 גרם, י"א 19 גרם, וי"א 7 גרם. יעוין בשיעורי תורה להגרא"ח נאה ז"ל פ"ג סעיף י"ז יעו"ש), והא בכלל הרבה סוברים דדבר תורה אינו חייב בסחיטה תולדה דדש אלא על סחיטת זתים וענבים בלבד, יעו"ש בשו"ע בסי' ש"כ סעיף א' וכן בסעיף ז' ומ"ב ס"ק כ"ט עיי"ש, ויעוין גם בתוס' שבת דף קמ"ה ע"א ד"ה כבשים עיי"ש".

10. מצד זורה.
1. עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רמ"א, פר' חיי שרה תש"פ).

46] סיכום.
1. צדדים ההיתר והאיסור.
1. רמב"ם וסייעתו (אין איסור מפרק גבי בגדים).
1) הצד להחמיר: פסק דלא כרמב"ם, אלא שהוא איסור דאורייתא. 
2. המים רק למעלה מן הבגד.
1) הצד להחמיר: המציאות, שהמים בלועים בפנים.
3. אינו מתכוין.
1) הצד להחמיר: הוי פס"ר.
4. קשה, הוי פס"ר. י"ל המנחת אשר.
1) הצד להחמיר: הוי פס"ר, וגם דניחא ליה.
5. שייך בלי פס"ר (מרכבת המשנה).
1) הצד להחמיר: הפוסקים חולקים על מרכבת המשנה (עי' שבט הלוי).
6. אפילו אם בגדר מתכוין, אינו מתכוין לטופח ע"מ להטפיח.
1) הצד להחמיר: מתכוין לסחיטה (עי' מנחת שבת).
7. הוי כמו אוכל מאוכל.
1) הצד להחמיר: י"ל המנחת שבת.
8. י"א הולך לאיבוד מותר (רשב"א, ריב"ש, מ"מ).
1) הצד להחמיר: פסקים שהולך לאיבוד אסור (ועוד, שאינו נכלל בגדר של הולך לאיבוד).

2. צדדים דרבנן.
1. אינו גדולי קרקע, או פנים חדשות.
1) הצד להחמיר: הוי גדולי קרקע, ואינו בגדר פנים חדשות.
2. לשמואל, בכבשים ושלקות לגופן מותר למימיהן אסור.
1) הצד להחמיר: פסק כשמואל, אמנם עדיין בגדים דאורייתא.
3. הולך לאיבוד.
1) הצד להחמיר: שאינו נכלל בגדר של הולך לאיבוד.
4. אינו בר אכילה (עי' קצוה"ש).
1) הצד להחמיר: הוי בר אכילה לבהמות, א"נ לא צריך להיות בר אכילה.
5. חצי שיעור (עי' צי"א).
1) הצד להחמיר: חצי שיעור אסור מה"ת, א"נ אחשביה, א"נ שיעורו.
6. לצורך קטן (מיקל על שינוי דרבנן).
1) הצד להחמיר: הוי לצורך גדול.
7. רק קרוב לפס"ר.
1) הצד להחמיר: קרוב לפס"ר הוי אולי דאורייתא, א"נ הוי פס"ר ממש.
8. ז' משקין.
1) הצד להחמיר: סחיטת בגדים אינו תלוי בז' משקין.

3. נראה, בממחטות יבשות, עם נתינת מים, מותר.
1. משום אינו פס"ר, כמו כל לחלוחית של מים, שיכול למנקה ע"י בגד יבש [ויש עוד צירופים, עי' לעיל].
2. [לא בייבי וויפס לח עם מים, כיון לא עומד על הדעת כל פעם שלא לסחוט בכוונה. או שלא יהיה במקום בפס"ר דניחא ליה].

4. אדם גדול: יש לדון אם יש צד יותר להקל באדם גדול להשתמש על עצמו בממחטות לחות. [דלא כדאי' בספרים, יותר קל להקל בתינוקים, מצד צורך קטן. כדלעיל].
1. שלפעמים השתמש בממחטות ע"ג קטן בפעולת דחיפה, כיון הצואה מחובר קצת לגוף של הקטן.
1) ועוד, לפעמים בחד מקום של הממחטות, משתמש עוד פעם על עוד מקום בגוף התינוק, וצריך עוד מים. ממילא הוי פס"ר, ולכאורה ג"כ ניחא ליה.
2. אבל באדם גדול [עם ממחטות שהוי רטוב, כרגיל], לא נראה ששום פעם הוי ניחא ליה למעשה סחיטה. שהוא לא צריך המים, ומספיק עם המים שהוי על גבי הממחטות - ממילא, הגם אם פס"ר, עדיין לא ניחא ליה.
1) ועוד, הוי רק סחיטה לאיבוד. [וממילא שפיר לשיטת המג"א (לדעת המ"ב) שסבר שמנהג העולם להקל בפס"ר דלא ניחא ליה ביחד עם הולך לאיבוד. וכ"ת לדעת הט"ז ומ"ב שפסק שצריך תרתי לטיבותא. י"ל כאן הוי תרתי לטיבותא, שיש שיטת הרמב"ם, שאין מפרק בבגדים. (ואין להקשות, למה השו"ע לא מצרף שיטות הרמב"ם. י"ל שם, בדעת הרמב"ם, אם אינו מפרק יש איסור מלבן. משא"כ כאן, אין איסור מלבן. לפ"ז, לדעת הרמב"ם כאן, הוי מותר). א"ת, הארחות שבת כתב, שלדעת הרמב"ם עדיין יש איסור דרבנן. ראשון, אינו מוכרח. שניה, הוי פס"ר דלא ניחא בתרי דרבנן לפי הרמב"ם, שמותר. ועוד, יש פוסקים שמיקלים גם בלא ניחא ליה אם חד דרבנן].
2) ואולי יש ענין של כבוד הבריות.

5. מגבונים לחים עם הכשר לשבת [כגון sleek sensation].
1. מיקל.
1) עמק התשובה (ח"ח סי' כ"ה, מכתב ער''ח ניסן תשס''ז) – "פסקנו להתיר להשתמש בהם בשבת, היות שמינים אלו אינו בכלל גידולי קרקע ... שוב נאמר לי שאכן מערבין בהן איזה מעט אחוזים מגידולי קרקע אלא שיש נגדו רוב מאותן שאין הן גידולי קרקע פעמיים או שלש, ונלע"ד דבכה"ג נראה דנידון בתר רוב ומקרי הכל בכלל אין גידולי קרקע, וכמו צמר גמלים ... יש לסמוך בזה להתיר להשתמש ונכון שלא להשתמש ע"י דחיקה רק ע"י ניגוב קל, וע"כ ראוי להחליף כמה פעמים הניירות זה אחר זה אפי' לצורך שימוש אחד".
עמק התשובה (מכתב השני ט' ניסן תשע''א) – "היות שמלפני כמה שנים יצא מאתנו להתיר השתמשות ניירות רטובים הנקרא (בעיבי ווייפס וכדו') לצורך שימוש קינוח אף בשבת, מהקאמפאני (SLEEK SENSATION) שמיוצר ממינים שאין גידולן מן הארץ אלא מנעפ"ט ופאליעסטע"ר, (ורק איזה אחוזים % קטנים של עץ מעורב בו), ובתנאי שלא יהי' רטוב הרבה, (וכדביארנו בעמק תשובה ח"ח סי' כ"ה), ובמשך הזמן בדקנו וחקרנו אח"ז וראינו שהמייצר האחראי ה"ה מוה"ר יוסף מאיר יאקאבאוויטש ני"ו נזהר מאד על כל מה שצונו אותו לעשות, ונוסף לזה הדפיס על כל חבילה סימן (סימבאל) של שבת שיהא ניכר בקל לראות המין המותר לשבת, וגם הדגשנו שנכון שלא להשתמש ע"י דחיקה רק ע"י ניגוב קל, וגם ראוי להחליף כמה פעמים הניירות זה אחר זה אפי' לצורך שימוש אחד, ע"כ אנו חוזרים עוה"פ שאין אנו אחראים להיתר זה אך ורק להקאמפעני הנ"ל הנקרא (SLEEK SENSATION) בלי שום מגרעת או תוספת, ובפרט שהראוני לפנינו כמה מינים מקאמפעניס אחירות שמנסים להקרא דומה לשם הנ"ל וגם עושין החבילות שיהי' דומות, וכפי שנוכחנו הינם גרועים ויש בזה מכשול דרבים בחומר חשש של חילול שבת (עי' עמק התשובה ח"ג סי' י"ג), ע"כ על הקונים ליזהר ולדקדק בזה מאד".
2) הגראי"ה ביק (מכתב ר''ח תמוז תשע''ג) – "מותרים להשתמש בהם בשבת, כי נעשו באופן שמותרים לשבת".
3) הגרמ"ש ביק שליט''א (מכתב ז' אב תשע''ו) – "נעשים מחומר שרובו 'פאליעשטער' שאינו גידולי קרקע, שאין עליו חשש סחיטה בש"ק. ונדבק בלאבאטארי כמה פעמים, ונתברר שרובו אינו גידולי קרקע, ולדעת כמה מגדולי הפוסקים מותר להשתמש בו בש"ק בלי שום חשש".
2. מחמיר.
1) הגר"י רובין שליט"א (מכתב חשון תש"פ בעומק הפשט גליון רמ"ד עמ' ג') – "בדבר נידון השימוש בממחטות לחות בשב"ק, כבר דשו בהם הרבנים, ומה שיש המנסים למצוא היתר על ידי כך שהחומר שמהם נעשים הממחטות יהיה מדבר שאינו גדולי קרקע [או שרובו מדבר שאינו ג"ק], לא ידעתי מקור נאמן להיתר בכה"ג: [א]. לא מיבעי היכי שיש בו מיעוט מחומר שהוא ג"ק, דאז אכתי יש בדבר מדאורייתא איסור סחיטה [תולדה דדש], ואין לומר דאזלינן בתר רובא שהרי סו"ס יש כאן מיעוט סיבים שסוחט מהם את המשקה. [ב]. ואף אם כל החומר ממנו עשויה הממחטה הוא מדבר שאינו ג"ק, נהי שיש מהאחרונים שנקטו שאין בכה"ג איסור תורה, אך להיכן נעלם האיסור מדרבנן עכ"פ, ומי גרע מאיסור סחיטה בשיער. [ג]. ומה שיש שדנו להתיר ממחטות לחות העשויות מפוליאסטר שאינו ג"ק, שאיסור סחיטתם הוא מדרבנן, ובמקום כבוד הבריות יש להקל, איני יודע איה מקום כבוד הבריות שייך בכל זה, ולענ"ד זו שגגה לדמות בזה מילתא למילתא, דאין זה שייך כלל להיתרים של 'כבוד הבריות', דכבוד הבריות נאמר רק בגוונא שאין דרך אחרת למנוע את הבזיון, משא"כ בנידו"ד, צא וראה מה עשו בכל הדורות מאז ועד עולם, ואיך גידלונו הורינו ואיך מגדלים אנו את ילדינו עד היום הזה, ואין זה 'כבוד הבריות' אלא 'נוחות הבריות', והוא פשוט. [ד]. גם מה שמדמין לומר שישתמשו בממחטות בנחת ולא בחוזק, הוא דבר פלא ממש, שהרי כל מי שראה תינוק במחיצתו וגם ניסה לנקותו מלכלוך יודע היטב שאין מציאות כזו כלל וכלל, וכאשר התינוק מלוכלך באופן המצוי, כל היד הממשמשת בו, בלי יוצא מן הכלל, לוחצים הדק היטב היטב הדק, וסוחטים את הנוזלים מתוך הממחטה בכוונה תחילה לנקות עמם את הלכלוך הדבוק בו. ומכל הלין נראה שאין מעלה בממחטות אלו כלל ויש להיזהר מלהשתמש בהן בשבת, ולמזהיר ולנזהר שלומים תן כמי נהר".
2) הגר"צ ובר שלט"א (עומק הפשט גליון רמ"ד עמ' ג').
3) "בס"ד טבת תשפ"א
אזהרה בענין השימוש בממחטות לחות בשבת
השימוש בממחטות לחות בשבת יש בו חשש חילול שבת דאורייתא, ובכלל זה גם באופן שהלחות שבהן היא מועטת, וכפי שנפסק בשו"ע סי' תרי"ג סעיף ט'.
והיות שלאחרונה משווקים [גם במקומות של בני תורה] ממחטות לחות לשימוש בשבת קדש, הרינו לגלות דעתנו שלאחר שראינו ובדקנו את הסוגים השונים של הממחטות הנ"ל [הן אלו שנכתב על גבי האריזה שיש בהן רק לחות מועטת, והן אלו הספוגות בשמן ולא במים, והן אלו המיוצרות מחומרים שאינם גידולי קרקע], כל הממחטות בלי יוצא מן הכלל אסורות בשימוש, ואין להשתמש בהן בשבת ויום טוב כלל. והאופן היחיד המותר לנקות תינוקות בשבת וביו"ט הוא על ידי התזת מים או חומר ניקוי על גוף התינוק ואח"כ לנגבו בדבר יבש.
משה שאול קליין, שריאל רוזנברג, שבח צבי רוזנבלט, צבי ובר, שלום יוסף גלבר, יצחק מרדכי הכהן רובין, מנחם מנדל לובין".
3. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רמ"ד, פר' תולדות תש"פ).


"עבירות נשים מתים יולדות ... בעון שמכבסות צואת בניהם בשבת"
שבת (דף לב.)
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1] החילוק בין כותב לצובע.
2] איפור (makeup) - סעיף כ"ה.
3] נתינת אבקת פודרה על הפנים בשבת.
4] הסרת צבע ואיפור (makeup).
5] אשה לאכול תותים בזה"ז.
6] לטוח על פניה בצק, שמאדים הבשר.
7] צובע בלי נתינת צבע.
8] להשתזף בשמש בכוונה (suntan).
9] משקפים שנעשים כהות בשמש.
10] כוס שמשתנה הצבע מחמת הקור, וכדו'.
11] מד חום: שמשתנה צבעה.


דור המלקטים - כללים (צובע, קונ' אור השבת חי"ז עמ' ע"א), תורת המלאכות (ח"ג, הצובע), Halachically Speaking (ח"ג מספר ה').

1] החילוק בין כותב לצובע.
1. קהלות יעקב (שבת סי' מ' ד"ה ויש) – "דהחילוק שבין כותב לצובע הוא דענין צביעה הוא עשיית תיקון בדבר הנצבע שמשביחו ומייפהו בזה, ומלאכת כתיבה הוא איפכא שהדבר שנכתב עליו הוא משמש להאותיות ועיקרו לעשיית אותיות מתכוין אלא לפי שא"א לעשות אותיות פורחות באויר מוכרח לעשותן על דבר ממשי כדי שיתקיימו ונמצא שהנייר משמש להאותיות [ולא כמלאכת צובע שהצביעה משמש להשביח את הדבר המקבל הצבע] וכן מבואר בהרמב"ם ז"ל פי"א ה"ט הכותב ע"מ לקלקל את העור חייב שאין חיובו על מקום הכתב אלא על הכתב עכ"ל ... ובזה יש לבאר היטב הא דאמרי' בירושלמי פ' כלל גדול הצר צורה הראשון חייב משום כותב והשני משום צובע ופי' הק"ע הראשון שעושה הציור באבר או בדיו, חייב משום כותב והשני המעביר הצבע עליו חייב משום צובע ... ולפמשנ"ת יש לבאר היטב דהצורה השנית בצבע הוא לשם לייפות את הדבר ואית ביה משום צובע ולא כתיבה שאין הדבר הנצבע משמש להציור אלא הציור משמש את הדבר ליפותו, אבל כתב הראשון אינו כלל ליפות הדבר רק לצורך עצמו מציין כדי שהצייר יהא יכול לאמן ידיו ע"פ הרשימות העשוין, וזהו מענין כתיבה שענינו שהאדם יקרא וידע איזו דבר מתוכו ואתי שפיר היטב ... אכן עדיין תמוה לי טובא מה שפסק הרמב"ם ... ואולי כל גדר כותב הוא שיהיו האותיות דבר 'על' הקלף או הנייר ואין הכוונה שיכנס הדיו לתוך הקלף עצמו רק שיהא עליו וענין צובע הוא שגוף הדבר יקלוט הצבע בעצמותו שיהא נראה שזהו מראה של גופו ... והדברים צריכים בירור".
1. ליפות הדף, בשביל דבר הנצבע – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' ד"ה והרמב"ם, "דכתב אין הפעולה נעשית בדבר שנכתב עליו, אלא הפעולה היא הכתב עצמו, שהענין הנכתב נשאר רשום לזכרון, וזה שייך גם בכותב על בשר האדם וכעין שכ' הרמב"ם (פי"א ה"ט) הכותב ע"מ לקלקל העור חייב שאין חיובו על מקום הכתב אלא על הכתב, אבל צביעה אין הפעולה עצם הצביעה אלא בדבר הנצבע שהוא מקבל הצבע, והפנים של האשה ..."), חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק א' [עמ' קמ"ז], "ומלאכת צובע שאני ממלאכת כותב או מצייר, דהכותב או המצייר איזה ציור המלאכה מתייחסת לעצם הכתיבה או הציור ואינו מתייחס שעצם הדבר יראה בצבע אחר ממה שהיה קודם, אלא תכליתו שיראה עצם הכתיבה או הציור, כגון המצייר איזה פרח וכדו' תכליתו שיראה הפרח ולא הנייר יראה בצורה אחרת"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שכ"ג, פרק כ"ב הע' ג', סוף הע' י'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ט, הע' י', הע' כ"ג, הע' מ"ז, הע' ס"הa), מלאכת שבת (עמ' קצ"ג).
2. מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ו אות ל"ח, אור השבת גליון י"ד עמ' ל"ב אות ל"ח) – "קהלת יעקב ... יש לי להעיר על כמה נקודות דבריו הק'. חדא, הא דכתב דבכתיבה, הנייר הוא הרקע והמעמיד לכתב ואין באמת שום יחוס בין הכתב לרקע ומשמע מדבריו דאם היה תועלת לרקע מהכתב לא היה זה נחשב ככתיבה ע"כ לאו דוקא היא, דהא המקור לכל עניני כתיבה היא הכתב שעל הקרשים ושם הקרש לא היה רק הרקע להעמיד הכתב דהא האות בא להוכיח על הקרש דעליו נכתב להוכיח איזה קרש הוא זה, בכדי שכשיעמידוהו לא יטעו להעמידו שלא במקומו. ונמצא שהיה שם תרתי, הרקע בא לשמש את הכתב ולהעמידו, והכתב באה לשמש את הרקע בכדי שידעו זהותו. בדומה לזה הקשה הקה"י בעצמו מהמ"ד דס"ל בשבת (צד:) דכוחלת חייבת משום כותב (וכן פסק הרמב"ם בפכ"ג משבת הי"ב דהיה לו גירסא אחרת בגמ' ממה דאיתא אצלנו) הגם דכמובן האשה כוחלת עיניה בכדי לשפר את מראה גופה, ולא שגופה הוי המעמיד של ציורי העין. איברא דבנוגע להערה שניה זו י"ל דאנן קים לן כאידך מ"ד דכוחלת חייבת משום צובע, ואולי בזה גופא פליגי שתי הדעות. אבל מקרשי המשכן ודאי קשה. וע"כ דעיקר הנקודה בדבריו הוי דבצובע הצבע בא לשנות מראה הרקע והוא כתיקון ושינוי למהות הרקע, משא"כ בכותב הכתב לא בא לפעול שינוי ותיקון מהותי לרקע דעליו נכתב. וכשכותבים שם ספר על גביו ודאי דעוברים על מלאכת כתיבה, הגם דהכתב בא לתיקון הספר ולהקל על האדם להכיר את הספר בלי לפותחו. דמאחר דלא בא לשנות את מראית הספר הרי זה מעניני כותב ולא צובע ...".
3. יש לדון: מה הדין במקום שנפל דיו או צבע, בלי כוונה. דהיינו שלא בשביל תיקון בדבר הנצבע, וגם לא בשביל עשיית אותיות. האם זה נכלל במלאכת צובע או במלאכת כותב - עי' לקמן, הסרת צבע ואיפור.

2. מראי מקומות – מגדנות אליהו (או"ח ח"ב סי' קמ"א, סוף עמ' שי"ד), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ' אות ב', לשונו מובא לקמן), קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' ל"ט אות ז'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת בכורות דף נח.), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ג'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק ו', ס"ק י' ד"ה ובקהלות), שערי זבולון (שבת סי' ע'), הרל"י הלפרין (ישורון חכ"ה עמ' של"א אות ו').
1. חי לר"ן (דף צה. ד"ה כוחלת) – "כוחלת משום כותבת. כתבו בתוספות דמשום צובעת גרסינן דלא שייכא כתיבה אלא במידי דהוי מטעם רושם שכן במשכן היו רושמין על הקרשים כדי לעמוד על סדרן הלכך משום צובעת גרסינן".
2. בית יצחק (מפתחות א"ע ח"ב סי' א' אות ה') – "במה שכותב אות אחת בשבת פטור אמאי אינו חייב משום צובע ... ושמא מיירי שאין בו שיעור צביעה דבעי שיצבע חוט שארכו ד' טפחים".
3. הגר"ח ברלין זצ"ל (ישורון חי"ח עמ' תקנ"ד אות י"ג) – "ולכאורה בהשקפה ראשונה לא שייך ענין צביעה אלא כשהדבר הנצבע מתעלה ונתתקן בצביעה זו כמו הצובע את הצמר שבתחלה הי' צמר לבן וצובעו כדי שיהי' צמר צבוע ויהא נאה ומשובח יותר מבתחלה או יקר יותר מבתחלה, אבל אם אין הדבר הצבוע משתבח בזה, לא מיקרי צביעה, ואינו אסור אלא מטעם מלאכת כתיבה, ובדיני הכתיבה, שהוא דוקא בשתי אותיות ולקצת פוסקים דוקא בכתב אשורית אבל לא כן הוא דהא רב מחייב בשוחט משום צובע משום דניחא לי' דליתווס בית השחיטה דמא, כי היכי דליתווה אינשי וליתו ליזבנו מיני' והרי שם אין הבשר משתבח במה שנצבע בדם אלא שניחא לי' בכך לתועלתו, ומיחייב משום צובע, ובפ' מעשר בהמה, פירש"י במשנה שם נ"ז ב' ד"ה ואי אפשר לעשר ביו"ט משום סקרתא מפני שצובע, וכ"כ התוס' פ"ק דחגיגה ח' א' ד"ה משום סקרתא, דהוא משום מלאכת הצביעה [ולא כדמשמע מדברי הרמב"ם בפ' כ"ג מה' שבת, שהוא משום רושם שהוא משום כותב], והרי התם נמי אין הבהמה משתבחת בצביעה זו, אלא שבעל הבהמה צריך לה לצביעה זו לדעת איזה הוא העשירי, ואפ"ה מיקרי צביעה, וא"כ למה לא יתחייב בכל כותב משום צובע וכבר שאלתי לכמה רבנים וחכמי התורה מפורסמים ובראשם מר אבא הגאון וצדיק אב"ד ור"מ דוולאזין שליט"א, ואין פותר אותה לי".
4. אדר"ת (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ד' אות כ"ג) – "שאלני הג"ר חיים ברלין שי', במה שאירע לפניו שמביאים אגרות בשבת וצריך לחתום ע"ז קבלה, וע"כ נותן הוא את החותם שלו, רק דא"א לחתום בחותמו שהוא בולט, ע"כ נותן חותם שיהיו האותיות שקועות והם לבנות, ונסתפק שי"ל דנהי דל"ה כתב כה"ג מ"מ לא גרע מצביעה דאם הוא רוחב הסיט כפול הוא צובע, וליכא למימר דשאני צביעה שהוא לתקן את הדבר הנצבע ממנו, זה אינו דהא בשבת ע"ה א' אמרינן שוחט משום מאי מחייב רב א' משום צובע, ומה"ט נמי אסרו חז"ל לעשר מעשר בהמה בשבת ויו"ט משום סקרתא כבחגיגה ח' א', וכ' תוס' דאי משום אין מקדישין בשבת ויו"ט ה"ל רק מדרבנן, וא"כ משמע מזה שהוא דאורייתא גם כשלא תיקן דבר, וקשה טובא מזה לדעת האו"ז דכתב גלחות הוא רק דרבנן ומשום ישוב א"י שרי לכתחילה, דמ"ט יגרע מצביעה, ומאי נ"מ בין צביעה לכתיבה. השבתיו בס"ד תו"מ, די"ל אה"נ, אבל למ"ד מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור ל"ש כלל לדון משום צביעה במקום שרוצה לכתוב, והרי אינו רוצה כלל לצבוע, ורב בשבת דא' משום צובע איהו מרא דשמעתא דדשא"מ אסור ככתובות ו' א' ובכ"מ, ומכ"ש דס"ל משאצל"ג חייב כשבת מ"ב א', משא"כ לדידן. וי"ל דמה"ט נקט משום סקרתא דלמ"ד משאצל"ג חייב מהתורה אסור, וס"ל להאו"ז להלכה כמ"ד משאצל"ג פטור, ורק מדרבנן אסור, ומשום ישוב א"י שרו חכמים איסור דרבנן זה, כנ"ל בהחפזה. עוד אמרתי לו דנהי דבהנחת החתימה ל"ש לחייב משום צובע דאינו צביעה, מ"מ י"ל דאסור משום חצי שיעור שאסור בשבת ג"כ מה"ת כרש"י שבת ע"ד א', וא"כ גם [פחות] מכפי רוחב הסיט אסור מה"ת. ובכ"ז לדעתי הקלושה כל שהוא מתכוין לכתוב אין בו משום צביעה, דשם צביעה לחוד ושם כתיבה לחוד, ובשבת מלאכת מחשבת הוא שאסרה תורה. וחידוש גדול שלא נמצא חקירה זו בדברי רבותינו ז"ל".
5. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב צובע אות ג') – "בירושלמי פ' כלל גדול דף נ"א ע"א כתבו שהצר צורת הראשון חייב משם כותב והשני משום צובע ועיי"ש במפרשים שכן הדרך של הציירים שמסמן הצורה תחילה באבר וכיוצ"ב ואח"כ מעביר הצבע על הסימן עכ"פ משמע מדברי הירושלמי שהראשון שמסמן אינו חייב משום צובע רק משום כותב ומ"מ נ"ל שזהו דווקא כשהוא רק מסמן ודעתו להעביר אח"כ עליו את הצבע אבל אם בא לכתחילה לצור באבר ובדיו וכיוצ"ב ולא להעביר עליו אח"כ את הצבע אח"כ דחייב גם משום צובע לבד מכותב אלא דלפי"ז לא משכחת שוב סתם כותב שלא יהיה חייב גם משום צובע ומשמעות הש"ס והפוסקים אינו כן שיהא חייב בכותב דעלמא משום שתים דהו"ל לפרש כמו שפירשו בתופר ב' תפירות כנ"ל סי' מ"ט ס"א ואולי בכותב דעלמא כיון שעיקר כוונתו רק להבין מתוך הכתב מה שהוא רוצה לכתוב ע"כ אין בזה משום צובע כיון שאין זה תכלית המלאכה וכוונתו משא"כ בשעושה איזה ציור שזה היא תכלית מעשת המלאכה ומטרתו להראות יופי הציור אה"נ דחייב משום צובע בכל ענין [כן נ"ל וצ"ע]".
6. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ אות י"א.ד') – "צ"ע הרי בכל כותב הוא גם צובע ואמאי לא יתחייב גם משום הא, וראיתי בתולדות שמואל מלאכת צובע שכתב שלא מחייבים משום צובע מפני שכוונתו רק על תוכן הדברים ולא על הצבע, אבל אם נתכוין גם לצבע הדין דשפיר חייב גם משום צובע, אך יתכן דאין כוונתו שנייר יהיה צבוע רק כוונתו על האותיות שתהיינה צבועות משא"כ הצובע בגד הרי הוא רוצה שהבגד יהיה צבוע. אך לפי"ז אם עושה 'מוסטער' על כותל להראות הדוגמא ואין כוונתו לצביעת הכותל אינו חשיב צובע, והוא חדוש. גם צ"ע העושה צורה יפה שמצייר בית או אדם על גבי הכותל גם שם אין כוונתו לצבוע את הקיר רק רוצה שיראו את הצורה אם יש בזה משום צובע, ולעומת זה אם רוצה לקשט ביתו או סוכתו באותיות של ברוך אתה בבואך וכדומה וכוונתו לקישוט ולא לתוכן הדברים, אולי חייב גם משום צובע, וצ"ע".

3. צילום במצלמה על גבי סרט 'פילם', או צילום 'רנטגן' (developing film, making photographic prints, developing x-rays).
1. אסור משום רושם, כותב.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ' אות ב') – "ומה שחקר כ"ת, אם יש בעשיית התמונה איסור תורה, ושפיר הביא מדברי הרמב"ם (בפי"א מה"ש והובא במג"א סי' ש"מ סק"ז), דהרושם רשמים וצורות בכותל כדרך שהמציירים רושמים ה"ז חייב משום כותב עיין שם, וה"נ יש בזה משום רושם צורה, ומה שהביא מדברי הא"א שם, שכתב לענין צורות פרחים, ולא בע"ח, דאולי אין זה בגדר צורה, הנה הוא כתב זאת רק לענין גדר צורה, וגם רק לסניף למה שכתב שם, אבל בנוגע לענין רושם רשמים, שתכלית עשייתו, רק להכיר עי"ז מה שרוצה לידע, מה יוכל יותר להיות בכלל זה מנדון דידן, אשר כל שריטה קלה הוי דבר גדול לבחינת הרופאים, לידע את המעשה אשר יעשון, וכה"ג מבואר בגדולי האחרונים לענין מלאכת הטיליגראף בשבת, דאיכא איסור תורה, דלא גרע מסימניות, אך שפיר העיר כ"ת גם בזה, דמה דנעשה הכתיבה ע"י זרם האלקטרי, שנמשך ע"י דחיקתו בהכפתור, ל"ה רק כמו גרמא, אכן להמחמירים לענין הבערה כנ"ל, גם לענין זה הוי איסור דאו', ומצאתי כן בתשו' קרן לדוד (או"ח סי' ק"ב) לענין מלאכת הפאטאגראף דהוי כעין נד"ד, דהעיר משום גרמא, ובירר ג"כ דלא חשוב גרמא לכ"פ, ואף שאינו עושה הציור בידים חייב, ועי' ג"כ בהתשו' שבסוף ספר מנחת יום טוב מזה. ואגב, לפי מש"כ, בתשו' קרן לדוד נתישב קושי' גדולה, שראיתי מכבר בתשו' בית יצחק (א"ע ח"א במפתחות לסי' א' אות ה'), דהקשה בהא דכותב אות אחד בשבת פטור, אמאי אינו חייב משום צובע, ושמא מיירי שאין בו שיעור צביעה עכת"ד, וצ"ע דלפי"ז אם כותב הרבה אותיות, יתחייב שתים משום כותב ומשום צובע, אכן בתשו' קרן לדוד שם, כתב בפשיטות לענין המצייר צורה על ידי פאטאגראפיע דחייב משום תולדה דכותב, אבל נראה פשוט דמשום צובע לא מחייב, דע"כ לא מחייב משום צובע, אלא דומיא דצובע צמר, שרוצה להעביר הצבע על הצמר וכדומה, אבל כשאינו מקפיד על הצבע שיצטבע כלל, רק שיכיר הצורה, אין זה בגדר צובע, כהא דאמרינן לענין סחיטה (בסי' ש"כ), דבאינו צריך למשקין, אינו חייב משום סחיטה, עי' מג"א (סי' ש"כ), עכ"ד, וא"כ ה"נ שייך כ"ז לענין מלאכת הכתיבה בעצמה וק"ל. וגם שפיר העיר כ"ת, דבמה שמוחק במים המיותר, כדי שיתראה מה שצריך להם לראות בהצילום, יש בזה משום כותב ע"י חק תוכות, וגם י"ל דיש משום מוחק במה שמוחק המיותר, ועי' בכ"ז בביאור הלכה (סי' ש"מ, באמצע ד"ה שעל הקלף)".
2) חוט שני (תורת המלאכות הצובע הוספות אות ל"ג) – "דצילום (פיתוחו) חיובו משום כותב ולא משום צובע, דאין התמונה בא להשביח הנייר, אלא הנייר הוא אמצעי לראות הצורה שבתמונה, כמו שהנייר הוא משמש לאותיות שנכתבו עליו. ואין נפקא מינה בין צילום שחור לבן לצילום צבעוני, דבשניהם הנייר משמש לאמצעי להכיר הצורה שבתמונה, וצילום צבעוני הוי ככתיבה בעט צבעוני".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ג') -
Taking photographs, developing film or making photographic prints, and taking or developing x-rays also fall under the prohibition of writing.
2. אסור משום מכה בפטיש.
1) שבט הלוי (ח"א סי' קכ"א אות ג') – "ובענין איסור התמונה והשואל שאל אם אסור לבר ישראל לעבוד אצל מכונית הרנטגון בבית חולים ולעשות שקופים לנפצעים ולבאים בשבר יד או שבר רגל בשבת, אין אני מכניס עצמי כעת כי יתכן אולי שאין בו אלא איסור דרבנן לא מפאת שכתב כ"ת משום דלא הוי בגדר רושם אלא משום דצורת התמונה נדבקת בעצמה על הפלאטע ואנו עושים רק הפעולה שמסירים המניעות, אמנם זה פשוט אצלי דבעשי' התמונה במים המיוחדים אח"כ ובשפשוף שעושים יש בו איסור תורה של מכה בפטיש דהיינו גמר ותקון הדבר ואין לך גומר ומתקן דבר גדול מזה שגורם עי"ז כל הויות המעשי של הצורה, וע"כ אין אני מכניס עצמי כלל בענין כותב שצדד כבודו שכיון שרק הבקיאים יכולים להכיר ע"י ראי' היטב אין זה בגדר כותב, ולדידי זה רחוק מסברא דכך דרך צורתו ורשומו והמטרה כבר הושגה ע"י רשימה זאת, עכ"פ ענין מכה בפטיש קרוב מאד, ועיין היטב במאירי שבת ק"ד ע"ב ובשבת ע"ד ע"ב ובירושלמי בפ"ז דכל דבר שאינו נכנס בגדר ל"ט מלאכות נכנס ממילא למכה בפטיש, ורצונו בזה כל שיש בו גדר מלאכה גמורה ותקון שלם אלא שאין אנחנו מוצאים לו חבר נאמן בשאר הל"ח מלאכות, ויש להאריך בזה הרבה אבל אני כותב בחפזון".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ב) – "דעת אדמו"ר זללה"ה שאיסור צלום בשבת, בלא נורה, אינו מדאורייתא אלא רק מדרבנן ... אבל לפתח את התמונה אסור משום מכה בפטיש".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "וודאי שאסור לפתח פילם או להדפיס ממנו תמונות".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' נ"ז) – "ולענין פיתוח הפילם, בירושלמי הנ"ל משמע שיש בזה איסור תורה, וכ"ש שבהדפסת תמונה יש איסור תורה של עשיית ציור".

4. מראי מקומות.
1. מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ו אות מ"ו, אור השבת גליון י"ד עמ' ל"ז אות מ"ו) – "בהא דנותנים תבשיל עב כמו טשולנט ע"ג צלחת מצויירת בפרחים, וכמובן שהטשולנט מוחק את הצורה ונעשית כמי שאינו ואח"כ כאשר גומרים את הצלחת או שמדיחים אותה מוציאים את הפרח שוב פעם לאור העולם, וכבר כתב הבה"ל סי' ש"מ סע' ג' ד"ה שעל הקלף וכו' בשם השבות יעקב דכאשר דיו או דבק נדבקים ע"ג אותיות והוא מסיר הדיו וכו' באופן שניתן שוב לקרות את הכתב חייב משום מוחק דהוי בגדר מוחק ע"מ לכתוב דע"י פעולה זו של מחיקה והסרה שוב יצא לאויר העולם הכתב שהיה נעלם ... הדבר מתישב בקל באשר ידוע דצורות אלו שעל כלי אוכל אף אחד אינו מסתכל ומתבונן על צורת הפרח או הציור שיש שם (לבד מבפעם ראשון שרוצים להכיר היטב את מהות הצורה). וכל תכליתן אינה אלא ליפות את הצלוחיות, שבאופן כללי צלחת שעליה פרח נראית יותר יפה מצלחת סתמא שאין עליה כלום, וזהו כל תכלית הפרח ולא לכוונה אחרת. וראיה ברורה לזה מהא גופא דהצר צורה בכלי חייב משום מכה בפטיש דנחשב כעושה גמר מעשה לכלי. והן הן הדברים. ולפ"ז ממבט ההלכה הן כ'צבע' שעל הצלחת ולא כ'כתב' שעל הצלחת באשר הפרח בא ליפות ולהדר את הרקע שלה וכדרך צבע. ומאחר דמצאנו איסור מחיקה בכתב אבל לא בצבע מותר אפילו לכתחילה להסיר צבע מעל בשרו בשבת ע' אגרות משה או"ח ח"ב סי' ע"ט [וע' ח"א כלל מ' סע' ח' ודע"ת סי' ש"מ סע' ג' וקצה"ש סי' קמ"ד ס"ק ה' וספר שערי טבילה סי' י"ח סע' ט' והעיקר לדינא דאין בהסרת צבע משום מוחק כלל]. וגם משום צובע לא יתחייב בהסירו האוכל מיניה, באשר אין אוכל או לכלוך על דבר צבוע מהוה קלקול לצבע בכדי שיהא איסור צובע לנקות דבר מלוכלך בשבת. והוא משום שצבע הוא יופי אמיתי של הדבר דאית ליה צבע זה. ולכן אין חילוק בין ניכר כעת הצבע או לא (וכמו שהמכבס בגד מלוכלך לא יתחייב משום צובע לבד ממלבן). משא"כ כתב עומד להורות איזה דבר, וכל שכתב זה אינו במצב שיכולים לקרותו חסר בהכתב".

2] איפור (makeup) - סעיף כ"ה.
1. משנה (דף צד:) – "וכן הכוחלת, וכן הפוקסת: רבי אליעזר מחייב, וחכמים אוסרין משום שבות".
1. גמרא (דף צה.) – "רבי שמעון בן אלעזר אומר משום רבי אליעזר: אשה לא תעביר סרק על פניה, מפני שצובעת".

2. דרבנן או דאורייתא.
1. דרבנן – רמב"ם (פרק כ"ב הל' כ"ג, "הצובע מאבות מלאכות לפיכך אסור לאשה להעביר סרק על פניה מפני שהיא כצובעת"), מג"א (ס"ק י"ט, "אינו אלא מדרבנן"), מ"ב (ס"ק ע"ט, בה"ל ד"ה משום, "העברת סרק ע"פ אשה ג"כ אינו אלא דרבנן דאין צביעה מדאורייתא על עור האדם"), ערה"ש (סעי' ל', "והאיסור הוא מדרבנן"), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' ד"ה והרמב"ם), פוסקים.
1) ציץ אליעזר (ח"כ סי' י"ח אות א') – "מצינו להמשנה ברורה בסי' ש"ג ס"ק ע"ט שכותב בענין איסור צביעה, דהעברת סרק ע"פ אשה ג"כ אינו אלא דרבנן דאין צביעה מדאורייתא על עור האדם ע"ש, והיינו שהמטרה היא שהאדם יצטבע, וזה לא מצאנו [הגם שצביעת בהמה כן מצינו, ואסרינן בשוי"ט, עיין חגיגה ד' ח' ע"א ותוס' ד"ה משום סקרתא ע"ש. אבל במין האדם לא מצינו]. ולכן אין חייבים על כך מה"ת".
2. דאורייתא – סמ"ג (לאוין ס"ה, "הפוקסת חייבת משום צובעת". אמנם עי' ברכי יוסף סוף ס"ק ה').
3. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק מ', עי' סי' ש"כ ס"ק כ"ד) – "משמע מדרבנן כמ"ש ב"י בשם הרמב"ם [פכ"ב הכ"ג] דהלכה כרבנן, ודלא כסמ"ג [לאוין סה, יד ע"ג] שפסק דחייבת כר' אליעזר. אך ראיתי שגם ראב"ן סימן שנ"ד ור"ן פרק המצניע [לו ע"א ד"ה גמ' מחלוקת] פסקו כסמ"ג, וכן משמע קצת מספר התרומה [סו"ס רלט] סמ"ק [סי' רפב, עמוד רצט] ומרדכי ריש פרק במה אשה גבי חוטי צמר קלועות, דגודלת בסעיף כ"ו חייבת, והוא הדין בסרק וכוחלת. ודוקא לעצמה אבל לחברתה לכו"ע חייבת (ש"ס סוף פרק המצניע צה ע"א), וכן כתב ריא"ז בשלטי גיבורים [לו ע"א אות ב] גבי גודלת".

3. הטעם שאין אסור מן התורה.
1. שהצבע שאינו מתקיים.
1) ח"א (כלל כ"ד סעי' א', סעי' ב') – "הצובע בצבע המתקיים, חייב. אבל צבע שאינו מתקיים כלל, היינו שמעבירו לשעתו, אין זה צובע, כן כתב הרמב"ם. ולסמ"ג חייב, כיון שרצונו בזה שיתקיים לפי שעה (ש"כ במ"א ס"ק כ"ה)".
2. קשה: הכותב על גופו חייב (משנה דף קד:), ונקרא מתקיים (רמב"ם פרק י"א הל' ט"ז, הו"ד במ"ב סי' ש"מ ס"ק כ"ב אות ב').
1) אבני נזר (סי' קע"ג ס"ק ז') – "ובעיקר דינו של הרמב"ם דצובע שאינו מתקיים פטור. ראיתי לבעל חיי אדם [כלל כ"ד א' ובנ"א] כתב שהסמ"ג חולק על זה. וראייתו מדפסק המעברת סרק על פני' חייבת אף שאינו מתקיים. ולא ידעתי מי הגיד לו נביאות זה דאין מתקיים. והרי כל עיקר פטור באינו מתקיים נלמד מכותב ובכותב גופי' תנן [קד ע"ב] הכותב על בשרו חייב. וכתב הרמב"ם [פי"א הט"ז] דאף שחמימות הבשר מעברת הכתב לאחר זמן הרי זה דומה לכתב שנמחק".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו ריש ס"ק כ') – "וכבר תמה עליו האב"נ ...".
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ו) – "לא מצאנו יישוב לזה".
3. מראי מקומות – זכור ושמור (צובע עמ' ג'), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ט'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ד).
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' ד"ה והרמב"ם), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' י') – "ונראה לשלב ב' הטעמים יחד, דכתב אין הפעולה נעשית בדבר שנכתב עליו, אלא הפעולה היא הכתב עצמו, שהענין הנכתב נשאר רשום לזכרון, וזה שייך גם בכותב על בשר האדם וכעין שכ' הרמב"ם (פי"א ה"ט) הכותב ע"מ לקלקל העור חייב שאין חיובו על מקום הכתב אלא על הכתב, אבל צביעה אין הפעולה עצם הצביעה אלא בדבר הנצבע שהוא מקבל הצבע, והפנים של האשה אינו בר צביעה שיעמוד ויתקיים, דסוף סוף א"א בלי לרחוץ הפנים לפחות פ"א ביום בשחרית וסוף הצבע לעבור ע"י הרחיצה ע"כ לא הויא צביעה, רק שהיא 'כצובעת' ואסור מדרבנן, ואע"פ שאפשר להצבע להתקיים עד לאחר זמן אם לא יעבירו אותו, אבל כיון שעומד לעבור ע"י פעולת הרחיצה חשוב אינו מתקיים".
2) דברי יציב (או"ח סי' קמ"ד אות ה') – "ובמנ"ח מצוה ל"ב במוסך השבת מלאכת צובע כתב, דהי"מ מהירושלמי ובגמ' דידן לא מחייב משום צובע רק משום טוה או בונה, ותמה שם למה להרמב"ם בפכ"ב משבת הכ"ו במעברת סרק או בצק לא יתחייב משום צובע, ומכח דבר שאינו מתקיים לא נהירא, דאיזה זמן ניתן עיי"ש. ובאמת יותר הוי ליה לתמוה דהרי בשבת ק"ד ע"ב הכותב על בשרו חייב, וברמב"ם פי"א משבת הט"ז אע"פ שחמימות בשרו מעברת הכתב לאחר זמן ה"ז דומה לכתב שנמחק עיי"ש, ומ"ש בצובע בפכ"ב הכ"ג שרק אסור לאשה להעביר סרק על פניה עיי"ש, ואף שעוברת לאח"ז מ"ש מכותב. והחיי אדם בהל' שבת כלל כ"ד בנשמת אדם אות א' במלאכת צובע כתב דטעם הרמב"ם דאינו אלא מדרבנן דיליף מכותב ואינו מתקיים עיי"ש מה שהאריך. ולא הבנתי דגבי כותב גופא כתב הרמב"ם שם דעל בשרו חייב, וכנ"ל שרק חמימות הבשר מעבירתו לאח"ז, ומ"ש צובע דסרק ובצק דג"כ נראה שהחמימות מעביר הצבע. וההכרח לפענ"ד לומר דצביעה דהיתה במשכן, כמ"ש בירושלמי שהיו משרבטין באילים בעורות אילים מאדמים, עיי"ש בפרק כלל גדול ה"ב, ועיי"ש בשיורי קרבן דהקשה דהיה צביעת תכלת עיי"ש, ועיין בית אפרים אור"ח סי' כ"ב, ועכ"פ היה הצביעה לקביעות, משא"כ בכותב עיין בדף ק"ג ע"א במשנה, לא חייבו אלא משום רושם שכן כותבין על קרשי המשכן לידע איזה בן זוגו, ובשעה שהעמידו המשכן כבר לא היה צורך בזה, וי"ל שג"כ עבר ע"י חמימות ולחלוחית, ואפי' הכי הוי כתיבה, ועיקר הכתיבה היה רק משעת פירוק עד ההקמה, ולזה הכותב על בשרו ג"כ חייב, משא"כ בצביעה".

4. הגדר של מתקיים: שעה"צ (ס"ק ס"ח).
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. אנשים.
1. באיש, ליכא איסור בסרק כיון שאין דרכו בכך לא מקרי צובע – מג"א (ס"ק י"ט), ערה"ש (סעי' ל'), מ"ב (ס"ק ע"ט).
2. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ג סעי' כ"ה, ח"ו סי' כ"ה אות א') – "אסור לאשה שתעביר בשבת סרק על פניה משום צובע. ובמג"א ס"ק י"ט, כיוון שדרכה בכך מיקרי צובע, משא"כ באיש, כמ"ש ססי' ש"כ. מה שכתב המג"א דבאיש ליכא איסור בסרק, נראה פשוט דאם האיש רוצה בהצביעה, יהיה אסור. אבל סרק אינו צבע גמור, ולכן רק באשה הוא צביעה, ולא באיש. ועל זה מביא מס"ס ש"כ לענין אוכל תותים שאיתא שם במג"א ס"ק כ"ה, דאע"ג דצובע פניו וידיו ליכא למיחש, דאין צביעה אלא בדבר שדרכו לצבוע, שגם כן איירי דווקא באין כוונתו לצבוע בהם, ועדיין צ"ע".
3. מנחת יצחק (ח"א סי' פ') – "הנה הא פשיטא, דאף דבמתני' (שבת דף צ"ד ע"ב) איתא בלשון גודלת כוחלת פוקסת היינו בנשים, וכמו שכ' בפי' המשניות להרמב"ם שם, וכן בש"ע (סי' ש"ג סעי' כ"ה) איתא אסור לקלוע האשה שערה בשבת, ועי' מג"א (סעי' הקודם, סקי"ט) על מה דאיתא שם, אסור לאשה שתעביר בשבת סרק וכו', דדוקא באשה שדרכה בכך מה שאין כן באיש עיין שם, וא"כ גם בסעי' שאחרי זה בקליעה, ע"כ אשה דוקא, אמנם כל זה משום דדוקא נשים דרכם בכך, אבל היכא דגם אנשים דרכם בכך פשיטא דאין חילוק בינם לנשים, וגם באנשים אסור, ואף דמדברי הש"ס (שם דף צ"ה) דאיתא, וכי דרך בנין בכך, אין כדדריש רשב"א ויבן וכו' מלמד שקילעה הקדוש ברוך הוא לחוה וכו', ומדברי התוס' (במועד קטן דף ט' ע"א ד"ה פוקסת), דכתבו ובנין נמי שייך בתיקון האשה, למאי דמפרש (סוף המצניע) משום בונה, ומייתי קרא דויבן את הצלע עכ"ל הי' משמע לכאורה דדוקא בתיקון האשה שייך בונה כלישנא דקרא דויבן, אכן מדברי הרמב"ם (פכ"ב מה' שבת הכ"ו) דכתב אין גודלין את שער הראש ואין פוקסין אותו, מפני שנראה כבונה, וכן (בפכ"ג הי"ב) דכתב לפיכך אסור לכחול וכו', ולא הזכיר אשה דוקא, מוכח דאין חילוק בזה, והש"ס ופוסקים דנקטי בנשים, אורחא דמילתא נקטי, משום דשכיח יותר בנשים".
4. הגר"ג שוסטר שליט"א - "יש לעיין לפי המג"א שסבר שבמקום שאין דרכו לצבוע אין איסור, אם מותר אפ' אם כוונתו לעשות הצביעה, שבמקום שאין דרך אמרינן חזיתא לאו מילתא, או מותר רק בציור שאין כוונתו לעשות הצביעה (כגון בדרך לכלוך). ונפקא מינה אם יוכל איש ליתן משחה הצבוע- לכסות אבעבוע. הקהצ"ש (סי' קמ"ו סק"ח) הביא שהכלכלת שבת כתב שאיש הצובע פניו פטור אבל אסור, וחולק עלו שמבואר בשו"ע הרב שאין איסור באיש משום שאין דרך (עיי"ש לתי' סתירה בין רישא וסיפא של הגר"ז). וכן בס' תורת המלאכות (עמ' קס"ד) הביא ראיה שכן דעת התוס' שבת (סי' ש"ג סק"נ) שאחר שכתב שאסור לאשה להעביר סרק כתב שבאיש מותר 'ואפשר דבזמן הזה שאין הדרך של נשים לעשות כן אז אף אם איזה אשה נוהגות לעשות כן אמרינן דבטלה דעתו.... ומסתימת הפוסקים לא משמע הכי'. וכן בס' יסודי ישורן (ח"ד עמ' ע"ג) מדייק בהטל אורות להתיר. ועי' בשו"ת בית ישראל (ח"א סי' נ"ז) שדן אם מותר לשחקן (actors) ליתן פוואדר על פניהם, וכתב שפשוט שאסור בחול משום לא תלבש, וגם בשבת אסור מטעם מלאכה אע"פ שאין דרך סתם בני אדם לעשות כיון שהן דרכם אסור. ולכא' דבריו מחודשים לומר שתלי בדרך העושה לכא' תלי בדרך של סתם בני אדם. מצד שני הכלכלת שבת כתב שפטור אבל אסור, וכן האג"מ (ח"ה סי' י"ח הערות על סי' ש"ג סכ"ה) כתב ... וכן מבואר שדעת התולדות שמואל (צובע אות ח') ואז נדברו (ח"ב סי' ל') לאסור. ראיתי בס' חשוקי חמד (שבת עה.) שנשאלו על מעשה באדם אחד, שאחד מבני ביתו גונב מצדקה, אם מותר לינתן צבע על הכסף אם יש חשש לחילול שבת, וכתב שאין להתיר משום שאין דרך לצבוע ידיו שהוא בכוונה וחוקר אם תלי בכוונת העושה או בכוונה של האדם שידיו נצבעות".

6. לשים 'לקה' (nail polish) על הציפרניים.
1. מחמיר, אפי' לקה שקופה (clear nail polish).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז, סי' שי"ח ס"ק ל"ב, אהל שרה ח"ב פרק ד' הע' י"א, הע' י"ג) – "ודעתו נוטה דלצבוע הצפורניים בלקה יש לחשוש לאיסור תורה של צובע, כיון שהוא מקום שרגילין בכך והוא לקיימא, והיתה נהנית אם היה נשאר קיים תמיד ... שגם אפשר שיש לחשוש קצת דאולי לקה על כל הצפורן היא כעין רושם של צורה, ואפשר דעדיף טפי מכוחלת שלגביה פסק הירושלמי והערוך שחייב משום כותב".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קס"ז], מילואים) – "שהרי עכ"פ הלקה מבריקה מטבעה, וגם בזה יש איסור צובע, דמ"ש צבע או ברק, שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל. והראיה מסיכת נעליים בשמן דיש בזה איסור צובע, סי' שכז במ"ב ס"ק יב ובשעה"צ ס"ק טז, ועיין סי' שג סע' כה, דאסור לטוח בצק על הפנים, דכשינטל יאדים הבשר, וגם עצם ההברקה חשיב שינוי צבע".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' נ"ז [דפו"ח, סעי' ס"ג]) – "אסור ליתן לקה על הצפורניים, הן לקה צבעונית הן לקה שקופה".
3) חוט שני (תורת המלאכות הצובע הוספות אות ל"ט) – "דאסור לשים לקה שקופה על הציפרניים, ויש בזה משום צובע מדאורייתא".
4) מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ו') – "וכן אסור לאשה לתת לקה על צפורניה בשבת ואין הבדל בין לקה צבעונית או שקופה".
5) זכור ושמור (צובע עמ' ב', עמ' י'"א).
6) ילקוט יוסף (סעי' ט') – "אסור לאשה לתת לקה על הצפורניים בשבת, ואין הבדל בזה בין לקה צבעונית ללקה שקופה".
7) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רצ"ד) – "אסורה, ואף לשום לקה שקופה יש לאסור".
8) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' נ"ח) – "אסור לתת לקה על הצפרניים משום איסור צובע, ואפילו לקה שקופה אסור".
9) עוז והדר לבושה (עמ' תי"ח אות ט').
10) שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ג).
 
7. סרק לבן.
1. מחמיר, אין לחלק – כה"ח (ס"ק קי"ג, "סרק על פניה. והוא צבע אדום. רש"י. ב"י. לב"ש. ונראה דה"ה צבע לבן"), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ז, לשונו מובא לקמן), מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב אות ב', "עי' (סי' ש"ג סעי' כ"ה) דבהעברת סרק על פני', איכא משום צובע, ומטעם זה אסורה לטוח על פני' בצק, דכשנוטלתו מאדים הבשר, ומקורו בש"ס (שבת צ"ד צ"ה), ובירושלמי שם (פ"ז ה"ב), הדא איתתא דשרקה אפה, חייבת משום מלבן, עי' בקה"ע שם, ומשמע דאף אם עושה ללבן בשרה, אסורה").
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' צ"ז אות א', ח"ו סי' ל"ג אות א', לשונם מובא לקמן).

8. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק א' אות א', עמ' קמ"ח) – "נשים המעבירות סרק על פניהם בצבע הפנים, פשוט שאף אם המטרה היא כדי לכסות את הנקודות שבפניהם גם זה חשיב צובע ואסור לעשותו בשבת".

3] נתינת אבקת פודרה על הפנים בשבת.
1. מיקל: כיון שאינו דבר המתקיים כלל.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ד) – "ובדבר אם מותר לאשה להתקשט בליפסטיק, הנה אסורה משני טעמים מאיסור ממחק ומאיסור צביעה ואם הוא לח שליכא ממחק יש עכ"פ איסור צביעה. וכן אסור לאשה לצבוע את פניה מדין צביעה אבל לזרוק את הפאודער לבן על הפנים שלא מתקיים כלל אין בזה איסור צביעה".
אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ז) – "הנה נכון מה דהשבת להרה"ג מוהר"ר דוד וינבערגער שליט"א אודות מש"כ בספרי אג"מ או"ח ח"א סימן קי"ד בענין צביעת הפנים. וז"ל התשובה, וכן אסור לאשה לצבוע את פניה מדין צביעה, אבל לזרוק את הפאודער לבן על הפנים שלא מתקיים כלל אין בזה איסור צביעה, ע"כ. ואמרת שלכאורה יש להתיר מהאי טעמא גם במיני אבקת איפור (פאודער) הצבועים וכמו שהוזכר בשמי בחוברת ל'תורה והוראה' חלק ז' דף כח. וגם נכון מה שאמרת שיש ליזהר מליתן היתר כללי גם לאבקה לבנה, שאחר הנסיון וחקירות ודרישות נראה שרוב האבקות הנמכרות לתמרוקי נשים נעשות עם בסיס של מיני שמנונית, ויש מהם שמתקיימים לזמן, וממילא יש ברובן חשש צובע, ורק האחרים שאינם מתקיימים מותרים. ובלי נסיון באומדן דבר כזה, קשה להכריע מן הסתם. ובתשובתי הנ"ל כיוונתי לאבקה לבנה פשוטה הנקראת 'טאלק' הנעשית בלי שמנונית ואינה מתקיימת. עוד מובן כי בהכנת תמרוקי נשים, יש ליזהר גם כן מאיסור ממחק, ולהכין האבקה מקודם שבת".
עי' אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ"ה אות א') – "הנני בזה לברר שיטתי בדבר צביעת הפנים והעינים עם פאודער בשבת ויו"ט. שמעתי שיש אומרים שהתרתי כל מיני פאודער עם נוטלים הפאודער מהקופסא קודם שבת כדי להסיר איסור ממחק דאין איסור צביעה כיון דאין מתקיים. הנה ליהוי ידוע שהביאו לפני מיני פאודער בצבעים שונים ונסיתי אותם והיו מיני צבעים שהיו מתקיימים ואסורים, ואחרים שלא וממילא היו מותרים, וקשה להגיד כלל במציאות הדבר ותלוי לפי ראות עיני הדיין, ובודאי שאין להגיד היתר מוחלט על כל הצבעים. ויעויין באג"מ ח"א סימן קי"ד שכתבתי שמותר לזרוק פאודער לבן על פניהם, ובאמת זה קאי גם על פאודער צבוע כמו שנכתב בקונטרס לתורה והוראה חוברת ז', אבל כמדומני ששמעתי שלא נמצא מין פאודער בצבע שיהיה כמו פאודער לבן רגיל כעין שמשתמשים בתינוקות, אלה שנעשים על בסיס של שמן שנעשה כדי שיתקיים, וא"כ יש לדון על כל מין ומין כדכתבתי לעיל. ולמעשה אין שייך להגיד בהחלט שכל פאודער מותר".
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ה אות ח') – "והנה בחיי מרן הגר"מ פיינשטיין שלחתי אליו אחד מן החבורה לשאול ממנו למה התיר באבקה על הפנים הא כתוב מפורש ברמב"ם דאף בלא מתקיים כלל אסור מדרבנן. ותשובתו היתה: הא למה הדבר דומה לאם תשים אבקה על השולחן הא ודאי דלא הוי צובע, דעל ידי רוח מעט הכל יורד, ולא שייך צובע בכה"ג, ע"כ דבריו".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ע"ט) – "יש להקל בפודרה ברפיון שאינו נדבק כלל, ואינו דומה לבצק (ע' מחבר כאן סכ"ה) שאסור מדרבנן, דהבצק גורם לעור עצמו שיאדים, משא"כ כאן שאינו אלא כיסוי צבע כשאינו נדבק, ובנדבק בודאי אסור".
3. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ז, יחוה דעת ח"ד סי' כ"ח, הליכות עולם ח"ד עמ' רפ"ו) – "נ"ל שהעיקר כדברי האחרונים שפסקו להתיר, ואפי' בפודרא צבעונית העיקר להתיר, וכמ"ש הקצות השלחן הנ"ל, ובפרט שלדברי ס' המאורות אליבא דהרי"ף וההשלמה מותר להעביר סרק על פניה בשבת, ונהי דלא קי"ל הכי, הבו דלא להוסיף עלה להחמיר באבקת פודרא צבעונית. ובפרט שיש בזה טעם שלא יתגנו על בעליהן. וכמ"ש הראב"ן (ס"ס שנד). וע"ע בב"י (ס"ס שג) שהביא בשם הכל בו, שנהגו לקלוע שערן בשבת, וא"א למונען כדי שלא יתגנו על בעליהן, ומוטב שיהיו שוגגות, וכ' ע"ז מרן בבדק הבית, ואין טעם בדבר, שהרי השיער מכוסה ומאי שלא יתגנו על בעליהן איכא. ואנו לא שמענו מי שנהג כן, ואם נמצא מי שנהגו כן ראוי לגעור בהן. ע"כ. ומוכח שבאבקת פודרא שעל הפנים מיהא דשייך שפיר שלא יתגנו על בעליהן, וחזינן דאיכא טעמא להיתרא, שפיר מורינן לקולא".
4. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' י"ז טור ב') – "דמותר להשתמש בשבת בפודרת איפור על הפנים כשאינו נדבק לעור רק לזמן מועט, והיינו שאין בזה משום ממרח, ואין בזה משום צובע כיון שאין העור נצבע רק הפודרה הוא על העור".
5. ילקוט יוסף (סעי' ו', סוף סי' ש"כ סעי' ג') – "אבל מותר לה לתת פודרא על פניה, כיון שאינו דבר המתקיים, ובלבד שהפודרא לא תהיה מעורבת במשחה ובקרם".

2. מחמיר: בכל אופן.
1. בית ישראל (או"ח סי' נ"ו) – "דאין שום היתר לנשים לצבוע פניהם באבק 'פודער' בשבת".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' קנ"ח [דפו"ח, הע' קע"ג], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י"ז) – "אין לתת פודרת איפור על הפנים, גם אם אינה מתדבקת היטב אל עור הפנים ואף שהאג"מ - או"ח ח' סי' קי"ד - נוטה להתיר אם רק זורקים האבקה על הפנים ואינה נדבקת היטב, מ"מ יש לפקפק בזה, דכל שמכוין לצביעה, אפי' לזמן מועט, מנלן להתיר, ובפרט שלדעת כמה ראשונים יש איסור תורה גם בשאינו מתקיים - כמבואר בשעה"צ ס"ק ס"ח יעו"ש -, ופודרת איפור כיון שדרך נשים לצבוע פניהן כך, הרי מסתבר דכתיבה בכה"ג ודאי אסור, וא"כ מנ"ל להתיר בצובע".
3. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור ג') – "דאין לתת פודרת איפור על הפנים, אף שאינה מתדבקת אל עור הפנים, משום איסור צובע".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור ג') – "דאין לתת פודרת איפור על הפנים, אף שאינה מתדבקת אל עור הפנים, משום איסור צובע".
5. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ה) – "אסור מדרבנן לאשה לתת אבקת פודרה על פניה בשבת, הגם שאינו מתקיים לזמן מרובה".
6. שלחן הלוי (פרק ט' אות א') – "שאלה: מה הדין בהשתמשות בכל מיני קוסמטיקה בשבת, והאם יש הבדל אם הם עשויים מאבקה או חומר אחר. תשובה: אין להתיר שימוש באבקות קוסמטיקה למיניהן, כי אסור מדינה לצבוע את העור בשבת (ולחד מאן דאמר הוא מדאורייתא). ולכן אסור להשתמש בסומק [blush] וסוגים אחרים של צבעי עור, אפילו אותם המסומנים כמיוחדים לשבת, שהרי הניסיון מוכיח עליהם שאבקות אלו עומדות ברושמן זמן ניכר. אבל מותר לשים אבקת טלק על הגוף בשבת גם אם ע"י כך נראה קצת לובן על הגוף, כיון שהוא אינו צובע את העור ואינו מותיר רושם לזמן רב. פסק השו"ע (או"ח סי' שג סעי' כה): 'אסור לאשה שתעביר בשבת סרק על פניה משום צובע'. ועי"ש במשנ"ב (ס"ק עט) דהוא מדרבנן, 'דאין צביעה מדאורייתא על עור האדם'. וציין לדבריו בבה"ל שם (ד"ה משום צובע) דאיכא מן הראשונים דס"ל דהוא מדאורייתא. וכתב באגרות משה (או"ח ח"א סי' קיד) 'אסור לאשה לצבוע את פניה מדין צביעה, אבל לזרוק את הפאודער לבן [-היינו אבק טלק (talc)] על הפנים שלא מתקיים כלל אין בזה איסור צביעה'. ויש שרצו מכוח דברי האגרות משה הנ"ל להתיר כל אבקה שהיא, אפילו הצבועה בכל מיני צורות של צבע ואדמימות, מפני שבבסיסו הוא רק דבר אבקי כמו טלק או עמילן של תירס (cornstarch) ולא בסיס של שמן, ולפי דברי מרן הגר"מ אין כאן צביעה, שכל זמן שאין האבקה נדבקת לעור והיא נופלת מהעור, אין בזה איסור צובע. אולם אין זה דבר המתיישב על הלב ועל הדעת, ומעולם לא שמעתי בפירוש שכך אמר מרן הגר"מ זצ"ל על האבקות הצבועות האלו. והרי סוף כל סוף המשתמשים בו רוצים לצבוע את העור ואינם מתכוונים שיפול מיד מהעור, וא"כ שפיר יש שם צביעה. וכבר דנתי בזה עם כמה וכמה חכמים, ולא נתיישב על לבי היתר זה. שהרי אבקת טלק שהתיר מרן הגר"מ, מלבד מה שאינו מתקיימת, היא גם אינו צובעת כלל שהיא משתלבת במראה העור ואינו נראית ביחוד, ורק בהתבוננות מקרוב ממש אפשר אולי להבחין בה. ועיקר שימושה של אבקה זו, היא להרגיע את העור. וגם אם יש ששמים אותה לשם יופי, אין זה לשם צביעה, אלא לעמעם את מראה העור שלא יהיה מבריק. אבל אין בזה שום צביעה כי אין לאבקה שום בסיס של שמן והיא פשוט נופלת מן העור מיד או לאחר זמן מה. ועל כן בהחלט מותר להשתמש בה ומותר לשים אותה על העור. משא"כ סומק (blush) שיש בו צבע, גם אם לדברי המייצרים הוא עשוי מאבקה שאינו נדבקת, הרי לא יתכן שאבקה כזו אינה נדבקת בכלל ונופלת מיד מעל העור או אפילו עומדת זמן קצר, שאם כן אין לה שום ערך, והרי אין מי שישא עמו אבקה כזו וישימה על הפנים כל כמה רגעים, וע"כ שיש לכל מיני אבקות הללו בלי יוצאת מן הכלל קיום לזמן ארוך. ועל כן, כיון דהוא מיועד לצבוע העור הרי זה איסור גמור, ואף דלהלכה קיי"ל דהוא מדרבנן, אין בו צד ספק שניזל בו לקולה, ואף למתעקש ומסרהב להכניסו בגדר איזה ספק, כיון דאיכא מן הראשונים דפסקו כהני אמוראי דס"ל שהוא מדאורייתא, אין להקל בכל מיני האבקות הצובעות את העור, ואין לזה שום שייכות להתירו של מרן בעל האגר"מ לענין אבקת טלק".
הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' כ"ג) -
There are some poskim who maintain that certain powders and makeup are permitted to be worn on Shabbos because they do not stick to or color the skin. However, this heter should not to be relied on, because experience has shown that the difference between the makeup which is permitted and forbidden is so slight that it is almost impossible to differentiate between them.
7. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' נ"ז) – "אסור לאשה להתאפר בשבת, ואפילו אינה נותנת צבע על הפנים רק אבקת פודרה הרי זה אסור".
8. מלאכת שבת (עמ' קצ"ד אות ה').
9. הגר"י רובין שליט"א (פר' ויגש תשע"ד) – "גם מיני איפור ו'מייק אפ' למיניהם, שיוצרו במיוחד לצורך שבת, שלא מעורבים בהם חומרים שומניים, אין להשתמש בהם בשבת, הן מצד שיש בזה איסור צובע, והן מצד חששות אחרים שנתברו למעלה".
10. מחזה אליהו (ח"ב סי' י"ז).

3. יש להקל רק באבקת לבנה.
1. מהר"ם בריסק (ח"א סי' כ"ג, ח"ב סי' ע"ח אות ה') – "מעתה בתלתא דרבנן כנ"ד, דהוי צובע בעור האדם, ולבן ע"ג לבן, וגם שאינו מתקיים, אם כן יש לצדד בזה, אמנם כ"ז במין פודער אשר תכליתו רק לעדן הבשר, ומראה הפנים ישאר במתכונתו, אבל הפודר אשר רוצים לצבע הפנים שיהי' לו נטיה למראה אחרת ודאי אסור".
2. באר משה (ח"ו סי' קכ"ג, ח"ח סי' כ"ה אות כ"ה) – "אסור לאשה להשתמש באבקה (פודער) צבוע, רק אבקה לבנה. ואפילו באבקה לבנה ראיתי למי שאוסר אבל לא נראה לי כדבריו, אבל להתיר צבועה לא ידענא איה מצא הכותב בשם הגאון הגדול ... בעל האגרות משה ראיה להתיר, ומעולם לא התרתי. ובאמת בתשו' אגרות משה איננו מתיר אלא באבקה לבנה בפירוש ולא בצבועה ולא ידענו איה לקח הכותב בשמו לכתוב היפך דבריו ממה שמפורש בספרו (אג"מ ח"א או"ח סי' קי"ד). ופלא לכתוב להיפך בשמו דבר המפורש".
3. שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ג אות א') – "אשר נשאל ברב א' שהמציא היתר לעדתו לנשים לקשט עצמן בשבת במיני קאזמעטיקא שעד עכשיו נעשו ע"י ממרח ואסורים בשבת - ועשה הוא אותם הדברים באבקה - ודעת מעלתו שפודר גורם צביעה וחוץ מזה הנשים לא יודעים להבחין החילוקים - ולאידך גיסא אין לאסור בפומבי שמוטב שיהיו שוגגין, א"ד מעלתו. הנה אם אותו ממרח הי' דבר צבוע כאדום וכיו"ב גם כשעושה זה ע"י אבקה פודר יש איסור צובע דאורייתא או דרבנן עיין מג"א סי' ש"ג ס"ק י"ט ופוסקים - דהא אפי' אם ע"י נטילת בצק מאדים הבשר אסור כמבואר שם. איברא כשמטילה אבקה פודר לבן, הנה בירושלמי פ"ז דשבת האי אתתא דשרקא אפה דשרקה מעלזא חייבת משום מלבן, והיינו לכאורה במעברת סרק לבן, דאלו סרק אדום הא מבואר שם אח"כ דחייבת משום צובע, - ואיברא מסתימת הפוסקים בסי' ש"ג שם משמע דוקא סרק אדום וכיו"ב אשר הוא משום צובע, נראה דאין הירושלמי בלבן להלכה, וכבר הערותי כיו"ב בעניי בשו"ת שבט הלוי ח"א סי' צ"ז בדיני מלבן".
4. הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ט') – "ולענין לזרוק אבקת פודרה על הפנים באופן שאינו מתקיים כלל נחלקו הפוסקים ויש להחמיר, ובאבקה לבנה יש להקל".

4. מראי מקומות – זכור ושמור (צובע עמ' י'"ב), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רצ"ה), שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ג), תורת המלאכות (הצובע ס"ק י"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' י"ז), הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ז).
1.  י' ' נך שליט"א,כיבם.ליט"א בספר קצות השלחן (סי' קמ"ו ריש ס"ק כ') – "יש לצדד שאם מפזרת האבקה לבד על הפנים בלי צבע מקודם, אע"פ שגם האבקה משנה ומיפה מראה הפנים, מכל מקום אין בזה איסור. דאין זה בגדר צובעת כיון שהאבקה היא יבשה ואינה מתדבקת דיבוק גמור אל עור הפנים".
2. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' קפ"א) – "מהאמור יצאתי לדון בקשר לאבק 'פודער' שנוהגות הנשים לשים על פניהן להחליק עור הבשר, שאינו דומה להעברת סרק על פניה, וכן להא דטחה בצק על פניה, דשם הכוונה להאדים הבשר, משא"כ הכא".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא, על סעי' כ"ה) – "אפור הפנים (באבקה) לכאורה מותר, שהרי זה כמו לפרוס מפה צבעונית, אלא שאדמו"ר זללה"ה אסר (שש"כ פי"ד הערה קנ"ח)".
4. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' ט"ז טור ג') – "דאין לתת פודרה אפילו על הפנים, אף שאינה מתדבקת אל עור הפנים, משום איסור צובע, והוסיף דיל"ע מה הדין באופן שאינו נדבק לעור רק לזמן מועט".
חוט שני (תורת המלאכות הצובע הוספות אות ל"ח) – "דמותר לאשה לתת על פניה אבקת 'טלק' כדי לעדן הבשר, ואין בזה משום צובע אם לא מכוונת לכך, דאין זה חומר שצובעים בו".
5. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ג) -
there seems to be no clear consensus amongst the leading contemporary poskim for approving cosmetic rouge powders. It is therefore safest to assume that blush powders are indeed a forbidden form of Tzovaya on Shabbos.
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is there any kind of makeup that is permissible to put on on Shabbos? Does the issur fall under smearing or coloring?
R' Y. Berkovits wrote: The ikkur problem is coloring (צובע). [If it smears that would also be a problem.] Technically, something that is אינו מתקיים כלל is muter. Practically, it is very difficult to ascertain if there is such a מציאות that would also work as makeup. Allegedly, R’ Moshe said that if it is only powder it would be muter. From my understanding, there is a machlokes amongst his talmidim as to what he meant. [The tshuvah itself was talking about talcum powder.] If a woman is refusing to go to the mikvah unless she can put makeup on afterward, I’d let her use the ones with a “hechser”.

5. הגר"י בלייך שליט"א (Contemporary Halachic Problems ח"ד פרק ו', R.J.J. חוברת ט' עמ' ס"ח) -
Further clarification of Rabbi Feinstein's position is contained in a letter reproduced and translated in the October-November, 1984, issue of Jewish Woman's Outlook. Rabbi Feinstein states that upon 'testing and investigation' it appears that blanket permission cannot be given for the use of even 'white powder' since most powders sold as cosmetics contain an oil base which causes powder to adhere to the skin. Rabbi Feinstein reports, however, that there are indeed some cosmetic powders which do not remain on the skin and, hence, use of those powders is permissible. He cautions, however, that 'without experience in assessing a matter of this nature it is difficult to make a determination.' The item which appears in Jewish Woman's Outlook includes an addendum enumerating specific cosmetic powders which purportedly conformed to the criteria specified by Rabbi Feinstein, viz., cosmetic powders which do not adhere to the skin. Hence, consistent with Rabbi Feinstein's ruling, the use of those cosmetics on the Sabbath is permitted. Those products were tested by Rabbi David Weinberger, a member of the kolel of the Rabbinical Seminary of America and a highly competent scholar in his own right. Rabbi Weinberger cautions that 'no base or water be applied to the face' prior to the application of the powder. Quite obviously, such application would have the effect of causing the powder to adhere to the skin. Ketsot ha-Shulchan 13 notes that, for the same reason, powder may not be applied on Shabbat even if the cosmetic base has been applied prior to the Sabbath. Attempts to confirm the findings reported in Jewish Woman's Outlook were unsuccessful. Five of the cosmetic powders approved for Sabbath use were selected at random and applied to the surface of the skin. In each case the color remained clearly visible for periods varying between 60 and 90 minutes. Ordinary talcum powder was found to be recognizable for 45 minutes subsequent to application. An attempt was made to remove those products by brushing and rubbing the skin lightly. No appreciable difference was found in the effort required to remove the approved substances as distinct from the effort required to remove non-approved substances. To be sure, since such tests do not lend themselves to precise quantification, the assessment of the results is largely subjective. Nevertheless, it would appear to this writer that those substances are encompassed within the category of davar she-eino mitkayyem, i.e., substances which adhere but which do not adhere for an extended period of time, and hence the use of such substances is proscribed de minimus by virtue of rabbinic decree. It should be noted that Iggerot Mosheh's permissive ruling regarding the use of talcum powder has been challenged by at least one prominent authority. R. Joshua Neuwirth quotes the noted Jerusalem scholar, R. Shlomoh Zalman Auerbach, as forbidding even the use of talcum powder on the Sabbath 'for whenever there is intention to color even for a short period of time on what basis are there grounds] to permit [the practice]?' Rabbi Auerbach's ruling is predicated upon two empirical presumptions, both of which are entirely cogent: 1) Talcum powder, when applied to the face, is designed to modify skin color. 2) Talcum powder does adhere to the face for at least a minimal period of time.

4] הסרת צבע ואיפור (removing makeup or paint).
1. מיקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ט).
2. באר משה (ח"ח סי' כ"ה אות כ"ו) – "שכחה בליל טבילה שחל בשבת להעביר הצבע שעל פני' שפתותי' וצפרני' מערב שבת ... שרי לה ומחוייבת להעביר במים וכן ע"י אלקאהל וכיוצ"ב".
3. שיעורי שבט הלוי (נדה, סי' קצ"ח סעי' י"ז, עמ' שכ"ו).
4. חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק א' ד"ה וזה [עמ' קמ"ז], נדה סי' קצ"ח ס"ק ד' אות ד', ארחות שבת פרק ט"ו הע' פ"ה, תורת המלאכות הצובע סוף ס"ק י"ב*) – "דאין איסור צובע בהסרת צבע, רק לדעת החיי אדם אסור משום מוחק (עיין חיי אדם הלכות נטילת ידים כלל מ' סעיף ח'), אבל המ"ב ושאר אחרונים לא הוזכר כלל דבר זה לאיסור, על כן לדינא אין להחמיר בזה".
5. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ב אות ע"א) – "האם מותר לרחוץ את האיפור שעל פניה בשבת ואין איסור מוחק. תשובה: מותר לה".
6. זכור ושמור (צובע עמ' י', מחזה אליהו ח"ב סי' כ"ו אות מ"ח, אור השבת גליון י"ד עמ' ל"ח אות מ"ח, עוז והדר לבושה עמ' תי"ח אות ט') – "והעיקר לדינא דאין בהסרת צבע משום מוחק כלל".
7. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב אות י"ח).
8. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' נ"ט) – "מותר לאשה להסיר איפור מעל פניה על ידי רחיצה וכן מותר להסיר לקה מעל גבי הצפרניים על ידי חומר המיוחד לכך [כגון אציטון]".
9. כללים (צובע עמ' שכ"ו הע' ס"ח).
10. פתחי הלכה (ארטסקרול, נדה פרק ל"ו הע' נ"ז).
11. שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ד).
12. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ט, צובע הע' נ"חa, הע' נ"ט, ס"ג).
13. מלאכת שבת (עמ' קצ"ז אות ט"ז) – "מותר להסיר צבע מגוף האדם".
14. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
When mikvah falls out on the second night of Yom Tov. Can a woman do the entire chafifa erev Yom Tov, then put on makeup to have at least for the first day, then remove it before the mikvah?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. She should use makeup that comes off easily, and better make sure to remove it well. [There is a machlokes if there is mochek on tzoveah, the minhag is l’hakel.]

2. מחמיר.
1. טל אורות (ריש עמ' ע', ובחדשה עמ' של"א) - לשונו מובא לקמן.
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז, עי' סי' שי"ח ס"ק ל"ב, אהל שרה ח"ב פרק ד' הע' י"א, הע' י"ג) – "הדעת נוטה דלצבוע הצפרניים בלקה ... אף אם צריכה לטבול לא תסיר בעצמה את הלקה בשבת כיון שזה על דעת לחזור ולצבוע מחדש, ויתכן כמו שבמלאכת מוחק חייב אפילו על טשטוש בנייר על דעת לחזור ולכתוב, אפשר שכך גם במלאכת צובע, וממילא גם אסור אפילו אם נשאר רק מקצת מן הלקה, דאף שזה רק כמו כתם ושחרות מ"מ הרי זה ממש חלק מהצבע שנשאר במקום שרגילים לצבוע, וגם מסירים על דעת לחזור ולצבוע מחדש - וזה שלא כמ"ש בשש"כ פרק י"ד סעיף ס"א".
הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ב) – "בקונטרס אהל שרה על הלכות טבילה לגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] פ"ד הערה י"א, כתב בשם מרן, שמחיקת הצבע מידיה של אשה לצורך טבילה חשיב כמוחק על מנת לצבוע דומיא דמוחק כתב על מנת לכתוב. והערתי למרן דלכאורה לפי"ד הבה"ל (סי' ש"מ סי"ד ד"ה וחייב) מה שעושה לצורך טבילה, חשיב לצורך דבר אחר והוי משאצל"ג. וכן לא מצינו מוחק צבע על מנת לצבוע במשכן, וכיצד נוכל מעצמינו לחדש שהיה דבר זה. והשיב לי מרן, דבמלאכת מוחק על מנת לכתוב, אין צריך שכונתו תהיה לכתוב כעת ממש, ומספיק אם יודע שפעם יכותב שם. ואם כן, כל שכן הכא שהיא בודאי רוצה לצבוע את ידיה (דאיירינן באשה שכך מנהגה). אם כן, אע"ג שכעת עושה כדי לטבול, גם זה מיקרי בשם 'על מנת' לצבוע (ורק עכשיו מורידה כיון שהסבירו לה שראוי להדר להוריד הצבע קודם הטבילה). ואמנם כוונת דבריו בקונטרס שם, היינו שיש לעיין בדבר ונראה לו להחמיר כיון שלא ראה חילוק בזה, אבל צריך ראיה לזה לומר שודאי אסור. ולגוף הדין דמוחק על מנת לצבוע, באמת צריך מקור לדבר, ורק אמר זאת מסברא כי לא ראה חילוק בדבר. (מתוך ספר יו"ט שני כהלכתו פ"ג הערה צד, היה למראה עיני מרן והוגה על ידו)".
3. הגריש"א זצ"ל (פתחי דעת פרק כ"ח הע' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב סוף אות י') – "אסור לאשה להסיר במים או באציטון, לקה שמעל ציפורניה בשבת קודם לכתה למקוה".
עי' הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רס"ו הע' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב הע' ט"ו) – "ראוי שלא לשטוף פנים אם ברור שישטף האיפור משום זה".
4. ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ס"ג, עי' סעי' ס"א [דפו"ח, סעי' ס"ו], עי' אהל שרה ח"ב פרק ד' סעי' ד' הע' י"א) – "גם אין להוריד לקה כל שהיא מהצפורניים".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' כ"ה) – "אסור להוריד לכה מצפרנים בשבת, דהוי כמוחק על מנת לצבע. כך הסכים אדמו"ר זללה"ה (שש"כ ח"ג מלואים לפרק י"ד הערה ע"ט)".
6. עי' אבני ישפה (ח"א סוף סי' קע"ז, אמנם עי' ח"ה סי' נ"ט) – "דיש בזה חשש גדול של מחיקה".

3. לפי הח"א (הל' נט"י כלל מ' סעי' ח') – "מי שנתפחמו ידיו משחרות קדרה וכיוצא בו בשבת, נראה לי דאם אין בו ממש רק חזותא בעלמא, או אפילו יש בו ממש רק שהוא במיעוט היד, מותר ליטול ידיו, ובלבד שלא ינגבם, דהוי כמוחק, רק ימתין עד שיתנגבו ממילא. ואם הוא בענין שמקפיד עליו, אפילו במיעוט היד, חוצץ. ואם אין בו רק חזותא בעלמא, אפילו ברוב היד, אינו חוצץ".
1. יש איסור מחיקה בהסרת צבע – חוט שני (תורת המלאכות הצובע סוף ס"ק י"א, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' פ"ה, "ואם באנו לחוש לדעת הח"א בהלכות נט"י הסובר שאסור לרחוץ שחרורית שעל בשרו מטעם דהוי מוחק כבר כתבנו לעיל הערה ע"א דלא נהגו לחוש לדבריו"), אבני ישפה (ח"א סי' קע"ז ד"ה וכיון, ח"ה סי' נ"ט), מלאכת שבת (עמ' קצ"ח).
1) יש כמה פוסקים, שחוששים לשיטת הח"א [טל אורות, עיקרי דינים, נזר ישראל, כף החיים, מהרש"ם, מנחת שבת, ויען אברהם, יסודי ישורן, ברית עולם]. אא"כ שאינו מתקיים, ועוד סברות וצירופים. ואפילו החולקים, לא כתבו שהם חולקים משום שאין איסור מחיקה בהסרת צבע, אלא מסברות אחרות. ממילא מוכח: או שיש איסור מחיקה על הסרת צבע [וקשה מנהג העולם], או שגם לפי דעת הח"א אין ראיה שיש איסור מחיקה בהסרת צבע. ועי' לקמן, איך אפשר לפרש הח"א.
2. [bookmark: _Hlk45017622]יש לדון: מה הדין במקום שנפל דיו או צבע, בלי כוונה. דהיינו שלא בשביל תיקון בדבר הנצבע, וגם לא בשביל עשיית אותיות. האם זה נכלל במלאכת צובע או במלאכת כותב.
1) ע"פ סברא י"ל, שכל דבר בעצמיות הוא מעשה צביעה על הדף, ורק אם נתכוין בשביל האותיות נכלל במלאכת כותב. ממילא, כל דבר שנפל על הדף, בין אם הוא אדום או שחור ובין אם הוא דיו או צבע, נכלל במלאכת צובע. וכן מוכח מסי' ש"כ סעי' כ', שאם יגע בידיו צבועות בבגדיו או במפה, שייך למלאכת צובע.
1) וממילא יש אחרונים שהקשו על הח"א מהמחבר הנ"ל, שחושש בשביל מלאכת צובע, ולא מצד מלאכת מוחק, שהוא מוחק המי פירות מידיו. קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י' ד"ה וראי'), מלאכת שבת (עמ' קצ"ט). וכן עי' פרי הארץ (ח"ב סי' ד'), וטל אורות (ריש עמ' ע', ובחדש עמ' של"א, לשונו מובא לקמן).
2) והח"א (כלל כ"ד סעי' ו') גופו כתב להלכה: "כשאוכל פירות הצבועין כמו קארשין וכיוצא בו, שלא יגע בבגד, מפני שצובעו, וכל שכן בבגד אדום. וכן אם יצא דם מחוטמו או שחתך באצבעו ויוצא דם, לא יקנח בבגד, מפני שצובעו".
2) אמנם, עי' התוספתא שהו"ד בהרא"ש (פרק ז' סי' ט') ולהלכה (סי' ש"מ סעי' ג'), שאם נפל דיו על ספר ומוחקו, יש איסור מצד מלאכת מוחק. ואולי י"ל שהוא ראיה שיש איסור להסיר איפור ושאר צבע מצד מלאכת מוחק. וצ"ב, שהמנהג להקל.
3) ואולי י"ל, שבמקום שמתכוין לכתוב, לא מסתכלים על הדיו. בין אם הוא אדום או שחר ובין אם הוא דיו או צבע, שהכל תלוי בכוונתו. אם הוא בשביל תיקון בדבר הנצבע, הרי זה מלאכת צובע. ואם הוא בשביל האותיות, הרי זה מלאכת כותב. אבל במקום שאינו מתכוין, שרק נפל על הדף, מסתכלים בחומר הצבע. אם הוא דיו, ממילא שייך למלאכת כותב. וכן כ' התוספתא, רק הציור שנפל דיו על ספר [וכן שעוה על פנקס]. וכן הח"א דבר רק אם מי שנתפחמו ידיו משחרות קדרה, דהיינו מהפחים (עי' נשמ"א שם), שכותבים עמו. אבל אם ידים מלוכלך מפירות צבועים [לשון המחבר, סי' ש"כ], זה שייך למלאכת צובע.
1) ולפ"ז, אין איסור מחיקה במי שמנקה ידים ממי פירות. כיון שהמי פירות שמלכלך ידיו, שייך למלאכת צובע. וצ"ע.
2) אמנם שו"ר טל אורות (ריש עמ' ע', ובחדש עמ' של"א) – "בספר הרב פרי הארץ ז"ל ח"ב סימן ד' ... דלא מיבעיא אם נפל, טשטוש דיו על היד או מצבע אחר או אסטיס ופואה, שאם מחק דאיכא משום מוחק מדרבנן, אלא אפילו מתותים או שאר פירות הצובעין, נמי איכא משום מוחק מדרבנן ... לכן נראה דהנכון כמו שכתב בסוף דבריו, דבעל היראים ז"ל לא מיירי אלא לפרש ענין הצביעה, דאף על גב דאין צביעה באוכלין, אבל במפה ודאי יש צביעה, ולעולם דאיכא איסור אחרינא משום מוחק הצבע כאמור".

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ד הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ג]), ברכת השבת (כותב פרק ט' אות כ"ג, "וצל"ע"), ביאורי השבת (ח"ג סי' מ"ג).
1. שערי זבולון (שבת סי' ע' אות ה') – "והנה נפ"מ בין אם החיוב כותב או משום צובע אם יש איסור למחוק הכחילה דבצובע לא מצאנו איסור מוחק, אבל יתכן דמ"מ לא גרע מחיקת הכתילה ממוחק טשטוש, אך מאחר דבעינן מוחק ע"מ לכתוב ממילא גם בזה תליא אם כותל הוי כותב או צובע".

5] [bookmark: _Hlk23501305]אשה לאכול תותים בזמן הזה, במקום שהוא פס"ר לצביעית שפתיה.
שעה"צ (ס"ק ס"ה) – "ומכל מקום נראה דגם אשה מותרת לאכול תותים ושאר פירות הצובעים, דדוקא בסרק על פניה שהוא דרך צביעתה לנוי, מה שאין כן באכילת תותים שהפסיק רישא הוא רק לשפתיה, שבזה גם באשה יראה דאין דרך צביעתה בכך, דלא מצינו להפוסקים שם שחלקו בזה בין אשה לאיש כנ"ל".

1. מסופק.
1. חוט שני (ח"א פרק י"ט סוף ס"ק א' אות ד' [עמ' קמ"ח], שעה"צ ס"ק ו') – "נשים שדרכן לצבוע שפתותיהן, יש לדון האם מותר להם לאכול מאכלים שצובעים את שפתותיהן כיון שאצלם נחשב כדרך צביעה [כיון שההיתר הוא משום שאין הדרך לצבוע הידים משא"כ בזה שהרגילות בזה, אפשר דהוי דרך צביעה אם הצבע הוא צבע דניחא ליה בכזה, ומה שנצבע קצת גם מפניה לא נראה שיהיה זה סיבה להתיר]".

2. מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק י"ט) – "בשעה"צ שכ' ... מש"כ דתותים שהפ"ר רק לשפתים יראה דאין דרך צביעתה בכך, יש להעיר עליו דההיתר לאיש להעביר סרק על פניו לאו משום דאין דרך צביעתו בכך, אלא לפי דאין דרכו לצבוע כלל, ודבר שאין דרך העולם לצבעו אין בו משום צובע ומותר לכתחילה אפילו במתכוין משום שהוא דבר שאין בו צביעה לעולם כמ"ש אדמו"ר בקו"א לסי' ש"ב, וכ"כ ביראים השלם דלא מקריא צביעה כלל, אבל אשה שדרכה לצבוע ולאו דוקא כל הפנים, אלא גם השפתים עיקר להן שיהיו אדומות, ואף דאין דרך צביעתה 'בכך' מ"מ צביעה מקריא, אלא דמותר מטעמים שבארנו [דרבנן, דרך לכלוך, דרך אכילה, כלאחר יד]".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ה') – "אכילת מאכל אדום באשה שעיי"ז נצבעות שפתותיה, הנה אם תכוון באכילה לצבוע את השפתיים במאכל, יהיה אסור, אבל בזה"ז מסתבר שלא תכוון לזה, דהא לא תתייפה בכך".
3. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ז אות ב', הליכות עולם ח"ד עמ' רפ"ו) – "וראיתי להמשנ"ב בשער הציון ... ולכאורה אכתי לא איפרק מחולשא, שהרי דרך הנשים לצבוע שפתותיהן באודם שפתים, וכמו שכתוב בשיר השירים (פרק ד פסוק ג) כחוט השני שפתותיך. ולכן היה נ"ל בטעם ההיתר, משום שאף במעברת סרק על פניה דהוי דבר המתקיים, אין איסור אלא מדרבנן, שאין דין צביעה בעור אדם ... לכן באכילת פירות הצובעים דהו"ל דבר שאינו מתקיים, לא גזרו חכמים כלל ... ועוד דהכא הוי צביעה כלאחר יד, שעושה דרך אכילה, ולא דרך צביעה בידים. ומכל שכן דהכא הוי דבר שאינו מתכוין, וכבר כתב בשו"ת קרן לדוד (סי' לח) שלא אסרו פסיק רישיה בתרי דרבנן. ע"ש. ואף להמשנה ברורה בשער הציון (סי' שלז סק"ב) דס"ל דפ"ר בתרי דרבנן היכא דניח"ל יש להחמיר. ע"ש. בתלתא דרבנן כה"ג אף הוא מודה להתיר בפסיק רישיה אף דניח"ל. ובלא"ה הרי מצינו הרבה מלאכות שהותרו אף לכתחילה כשהם דרך אכילה לאלתר, כגון בורר אוכל לאלתר (שבת עד וטוש"ע ר"ס שיט). וכן הטוחן ירק דק דק ע"מ לאכול לאלתר. (שו"ת הרשב"א ח"ד סי' עה, והמאירי שבת קיד: והר"ן שבת עד, ובש"ע סי' שכא סי"ב). וכן במלאכות אחרות ... ושו"ר מ"ש בזה הגרא"ח נאה בס' קצות השלחן ח"ח (בדה"ש עמוד לא). ע"ש".
4. הגר"י אבערלאנדער (אור ישראל גליון ב' עמ' קס"ד) – "משא"כ השפתים גם כהיום אין דרך לצבוע מקצת וחלק מן השפתים רק צובעין כל השפתים, א"כ באכילת תותים ורימונים דלא הוי פסיק רישא שנצבעים כל השפתים ועל חלק מן השפתים אין דרך צביעה בכך א"כ שפיר מותרים לאכול תותים ורימונים בשבת".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ט הע' ה' ד"ה ודע).
6. ארחות שבת (פרק ט"ו הע' פ"ו) – "ונראה שאף בימינו שדרך אשה לצבוע את שפתיה, מ"מ שרי, דבאכילת התותים נצבע גם קצת מהעור שסביב השפתים ואין דרך צביעתה של אשה בכך".

3. [bookmark: _Hlk1315334]דעת הגרח"ק שליט"א.
1. מסופק.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד שבט תשס"ז) – "שאלה: השער הציון (ס' ש"ג ס"ק ס"ה) כתב שאשה מותרת לאכול תותים אע"פ שהוי פס"ר לצביעת שפתיה, משום שדוקא על פניה דרך לצבוע לנוי ולא על שפתיה, א"כ מה הדין היום שדרך לנשים לצבוע שפתיהן לנוי. תשובה: צ"ע".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ד) – "אשה הרגילה בצביעת שפתיה צ"ע אם אוכלת תותים ונצבע גם שפתותיה האם מותרת האכילה זו בשבת. תשובה: מותרת".

4. מראי מקומות – הגר"ח אבערלאנדער (אור ישראל גליון א' עמ' קפ"ב, "וצ"ע"), עומק הפשט (גליון רל"ט, פר' לך לך תש"פ).
1. מ"ב למעשה (הע' כ"ו) – "יש לדון בילדים האוכלים ארטיק שיש בו צבע, ובדעתם שיצטבע אזור הפה, אם יש בכך סרך איסור, לפי שדרכם היא בכך, וצ"ע".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ג הע' פ') – "ומיהו יש לציין כי אם כוונת האשה גם לתת צבע לשפתותיה על ידי אכילת מאכל אדום זה (כי אינה יכולה להשתמש בשבת ויו"ט במוצרי איפור), וכן ילדים (שהגיעו לחינוך) אשר חלק מהנאתם באכילת 'שלגון' כדי שיהיו שפתותיהם נצבעים, יש לאסור הדבר - ע' שבת כהלכה פ"כ סעי' י"ח".

6] לטוח על פניה בצק, שכשנוטלתו מאדים הבשר.
1. שיפשוף על הלחיים בכדי שיהיו לחיים אדומות.
1. מחמיר.
1) זכור ושמור (צובע ריש עמ' י'"ג) –A woman ... 
2) הו"ד באז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק') – "וכ"ש שאסור לעשות מה שעושות קצת בתולות שנושכות שפתותיהם בשיניהם שיהיו אדומות, וראיתי עושין כן".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ו) -
One may not do any act or apply any substance to the skin that will cause the skin to redden ... A woman may not pinch her cheeks or rub and chafe them to cause the skin to redden.
2. יש להתיר, אא"כ שמחזיק האדמימות משך זמן. 
1) רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב, עי' ח"ב סי' קט"ו אות ל"ח) – "בספר אז נדברו ח"א עמוד קנ"ט הביא בשם הרב א. פאלק שליט"א וז"ל וכ"ש שאסור לעשות מה שעושות קצת בתולות שנושכות שפתותיהם בשיניהם שיהיו אדומות וראיתי עושין כן. והנה הדבר פלא שעושות כך. אבל במציאות אין זה צובע אלא דם בא לשם שראה אדום והולך אחר זמן קצר. ולכאורה איזה איסור צביעה יש בזה".
2) אדני שלמה (ח"ב סי' ש"ג אות ע') – "יש להתיר מה שעושות מקצת בחורות שנושכות שפתותיהם בשיניים כדי שיהיו אדומות".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ו, הע' פ"ב) – "ובכלל זה גם לנשוך או לצבוט העור כשהמטרה כדי שיהיה אדום. [ע' שו"ת אז נדברו ח"א סי' ע"ט אות ק', שו"ת רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ב וח"ב סי' קט"ו אות ל"ח, והכוונה באופן שנצרר שם דם ומחזיק האדמימות משך זמן מסויים (ובזה יש גם חשש איסור עשיית 'חבורה' בשבת, וכנתבאר בסי' שט"ז אות י"ג), אבל נשיכה או צביטה קלה שתיכף חוזר העור למראהו הקודם אין בו חשש, וגם כי בדר"כ אין הכוונה בזה לשם צביעת העור]".

2. צביטה לילדים (pinching kids cheeks)
1. מיקל.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב צובע אות ו') – "ונ"ל דדווקא בבצק דינא הכי שמאדים אחריו הבשר זמן רב אבל מה שנעשה הפנים אדום ע"י צווי"ק כנהוג הרבה פעמים שעושין צווי"ק לתינוקות לשחוק או לחיבה ע"ז וודאי אין כאן בית מיחש כיון שעובר האדמימות תיכף [כן נ"ל פשוט]".
2) חוט שני (תורת המלאכות הצובע הוספות סוף אות פ"ד) – "דכיון דלא מתכוין להאדימם, וגם האדמימות אינה מתקיימת, אין בזה חשש איסור".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ג) -
it is perfectly permissible to affectionately pinch a child's cheek even though it may turn red, because the coloring is very brief and unintentional.
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' פ"ב, לשונו מובא לעיל).
1) שלחן שלמה (סעי' ג') – "ומה"ט נ"ל דאסור להכות אפילו את הילד באופן שיתאדם הפנים או הבשר".
2) לענין חבלה: נטילת נשמה - עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

7] צובע בלי נתינת צבע.
1. נ"מ.
1. הצהבת אתרוג בשבת - עי' לקמן.
2. חומר שבמגעו עם שיורי סוכר שעל השניים, הוא צובע את הסוכר (plaque disclosing tablets) - עי' לקמן.
3. צביעת חתיכת נייר לבדיקת שתן בשבת: לחולה שאין בו סכנה - עי' לקמן.
4. להשתזף בשמש בכוונה (sun tanning) - עי' לקמן.
5. אדם במראה צהוב (jaundice), לשים בשמש - עי' לקמן.
6. משקפים שנעשים כהות בשמש (פוטגור, photogrey lenses) - עי' לקמן.
7. פחית של בירה וכדו': שמניחים למקרר, ובזמן שהבירה קר משתנה הצבע על הפחית - עי' לקמן.
8. כוס שמשתנה הצבע שלו מחמת חום המים, וכדו' - עי' לקמן.
9. מד חום (thermometer) שמשתנה צבעה, לפי חום הגוף - עי' לקמן.

2. מחמיר.
1. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד) – "דלא איתברר בהדיא במלאכת צובע, אם גם בלי נתינת צבע להדבר הנצבע, ורק באופן כימי נשתנה הדבר ונעשה צבוע, אם גם זה ממלאכת צביעה או לא. למשל, נתינת אתרוג בליל יו"ט של סוכות למקום מאור וחם, בכדי שיהא 'געל' ויפה למצותו. האם זה בכלל צביעה או לא. וכ"כ ישיבת אדם כנגד השמש בכונה מפורשת שישחר עורו קצת ע"י חום השמש, האם זה בכלל איסור צביעה או לא ... יש ללמוד ממה שחק תוכות הוי 'כתיבה' אף שבדרך כלל כתיבה היא נתינת אותיות על רקע, דהיינו הנייר שהן כתובין עליו, ובחק תוכות האותיות הם עצם מעצמיות הרקע. ובכל זאת פשיטא להו לחז"ל דהוי כתיבה דס"ס נתהוו אותיות. וכ"כ בצביעה ס"ס נשתנה צבעו של הדבר והוי 'צבוע' אף דלא ניתן עליו צבע מבחוץ. אא"כ נאמר שחלוק הוא צביעה מכתיבה. וע' מ"ב ס' ש"ב ס"ק ל"ט ובה"ל שם ד"ה ומותר וכו' שחידש כן גם במלאכת ליבון, שאפילו יהא הליבון באופן כימי דהיינו שאור החמה ילבן איזהו בגד ואינו כדרכו של ליבון הטבעי שהוא הסרת הלכלוך הבלוע בו, מ"מ גם זה בכלל ליבון הוא, דס"ס נתלבן ונתנקה הבגד".

3. מיקל.
1. חוט שני (תורת המלאכות הצובע ס"ק כ"ה ד"ה ובשו"ת) - לשונו מובא לקמן.
2. הרל"י הלפרין (ישורון חכ"ה עמ' שכ"ח אות ב') – "והנה לגבי מלאכת צובע עולה בבירור מתו"ד הרמב"ם (שם פ"ט הי"ג) שהבאנו לעיל (באות א') שיסוד המלאכה הוא שמביאים צבע מבחוץ וצובעים בו דבר מסויים, דבכה"ג אם הצביעה מתקיימת היא אסורה מה"ת וחייבים עליה, ואם לאו הר"ז פטור אבל אסור מדרבנן, אבל לא מצינו מלאכת צובע ע"י צביעה מיניה וביה באמצעות שינויים בצבע הקיים. וכך עולה גם ממש"כ ... תוספת ראיות ליסוד הנ"ל ... ויש להביא ראיה לזה, שהרי התירו להסיק בעצים ביו"ט לצורך בישול ואפיה ... ששינוי מיניה וביה בצבע קיים אינו בכלל מלאכת צביעה".

4. מראי מקומות – אמרות משה (ח"ב סי' י"א ד"ה והנה [בתוך רשימות קה"י]), הר"י פלדברגר (אור השבת חוברת י"ז עמ' קכ"ה).

5. הצהבת אתרוג בשבת.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד, לשיטתו) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות הצובע ס"ק כ"ה ד"ה ומהגר"נ, לשיטתו) – "דאין בנתינת אתרוג בין תפוחים כדי שיבשילו (ויצהיבו) משום צובע, דהוי כמו בישול אוכל ביו"ט, שגם התם משתנה צבע המאכל, ואעפ"כ אין בזה לתא דצובע כלל. וכן אין לאסור משום מתקן".
2) ברית הלוי (ח"א סי' כ"ב) – "אין לחוש".
3. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ד סי' קע"ו), תורת המלאכות (הצובע סוף ס"ק כ"ה, מילואים שם), הר"ש אנגלארד (בית אהרן וישראל גליון קי"ט עמ' פ"ו), יוסף לקח (פרץ, ח"א סי' כ"ד אות י"ב, לענין הכנה).
1) אמרות משה (ח"ב סי' י"א [בתוך רשימות קה"י]) – "יל"ע במה שרגילים להכניס אתרוג ירוק לתוך קופסה עם תפוחים, ועי"ז מצהיב במהרה, אם שרי להכניס האתרוג ביו"ט דסוכות כך, ולכאו' יש לדון בזה מצד ג' ענינים. א) צובע ב) מתקן (כגון כשהוא ירוק ממש, או כדי שיהי' מהודר יותר לכל הדעות) ג) הכנה (אם מכניסו ביו"ט אחר שכבר יצא בו) ... והנה לכאו' נפק"מ נמי בשאלתינו [לענין הצהבת אתרוג] גם לענין אי מותר להעמיד ירקות כגון בננות ועגבניות וכו' בחמה בשבת שיתבשלו היטב, ועי"ז נעשה צבעם אדום וצהוב. אכן באמת התם שאני, שאין כוונתו להצבע כלל. ובזה י"ל שפיר אין צביעה באוכלין, וכן משום מתקן ליכא התם, דאין כוונתו אלא לתקנו לאכילה, ואין מתקן באוכלין. ועוד דמצינו להדיא דאין איסור אף בבישול ממש בשבת בחמה. ופשוט".
2) משנת יוסף (ח"ז סי' ע"ז) – "לגבי הנחת אתרוג ירוק ביו"ט בין תפוחים כדי לצובעו צהוב, יפה כתבת שאינו בכלל אוכלין, דהוקצה למצותו, ואפילו באוכלין דרכו לצובעו כך, ולכן אסור. - ולענ"ד אין זו פעולת צביעה, אלא שמבשיל הפרי שעדיין ירוק מפני שלא הבשיל כל צרכו. וא"כ אפילו כאשר אין צביעה באוכלין, אבל זה בכלל תיקון מנא להבשיל הפרי ולגמרו. - אבל אם אין האתרוג ירוק ככרתי, ולקחו למצוה, ורוצה להחזירו לבין התפוחים להבשילו יותר, מסתמא אינו תיקון מנא".
3) חשוקי חמד (שבת דף קב:, סוכה דף לד:) – "שאלה. מה הדין בנטל אתרוג והניחו בתוך תפוחים בשבת כדי שיצהיב, האם יש בזה חטא. תשובה. יתכן שאם האתרוג ירוק ככרתי שהוא פסול כמבואר בשו"ע (סימן תרמח סעיף כא) א"כ הוי מכה בפטיש, ודומה להדסים שמיעטן מענבים שחורות, דאסור כמבואר בשו"ע (סימן תרמו ס"ב), ויתכן שיש בזה איסור תורה כמבואר בגליון הש"ס (יומא דף לה ע"א בשם המרדכי). ואין לתמוה דא"כ גם הנוטל עגבניה ירוקה ומניחה בשמש, או הנוטל בצל ומניחו בחלון ע"מ שיצמיח עוד עלים, האם יעבור על מכה בפטיש. [ויעוין בתוס' (שבת דף נ ע"ב ד"ה הטומן) שאינו חייב בתרו"מ וזה לשונו שם: 'דרגילות הוא שמתוספין מחמת ליחלוחית הקרקע כמו שאנו רואין שומין ובצלים שמתוספין אפילו כשמונחים בחלון'], ויש לחלק דאין באוכלין מכה בפטיש, כמבואר בביאור הלכה (סימן שיח ס"ד ד"ה והדחתן). ויעוין בירושלמי (ערלה דף ב ע"א): רב הונא שאל אתרוג שנטעו למצותו מהו שיהא חייב בערלה. חזר רב הונא ואמר אתרוג שנטעו למצותו חייב בערלה, ולא כן תנינן 'ולקחתם לכם' ולא מן המצוה... מה דמי לה זית שנטעו להדליק בו בחנוכה. מבואר דאתרוג נחשב לפרי, ונוהג בו ערלה ולא דמי לנוטע לסיג. אולם אין זה סתירה לדברינו משום דאתרוג יש בו גם תכונת פרי לאכילה וגם תכונת 'מצוה' דומיא דהדס, ולכן אף על פי שמבחינת פרי אין בו מכה בפטיש, דאין לו חשיבות, אולם מבחינת חפץ של מצוה הרי הוא דומה להדס. אולם יש לדון דמאחר וקאתי השבח והצהוב לאחר זמן, אולי הדבר דומה למה שכתב רש"י (דף עד ע"ב ד"ה תנור) דהיכא דהמלאכה נגמרת מאליה, אין בזה משום מכה בפטיש. אלא דהמנחת חנוך (מוסך השבת יא) תמה על רש"י מהמבואר במסכת ביצה (דף לד) דבקדרה חדשה חייב על הליבון משום מכה בפטיש. וכמו"כ האריך בספר להורות נתן (ח"ג סימן ח"י) מהרמ"א (סימן שיח ס"ד) שהשורה דגים מלוחים חייב משום מכה בפטיש, ואף על פי שנעשה ממילא לאחר זמן".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' מ"ט) -
Many people have a custom to place a green esrog into a bowl of apples to turn it yellow. This may be done on Shabbos since no real coloring is taking place, but still one should refrain from doing so because it is looked upon by everyone as an act of coloring.

6. חומר שבמגעו עם שיורי סוכר שעל השניים, הוא צובע את הסוכר (plaque disclosing tablets).
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד ד"ה ועפ"ז, זכור ושמור צובע עמ' י"ג, לשיטתו) – "נראה דהמשקה שנתחדש באחרונה שרוחצים בו הפה, והוא חומר כזה שבמגעו עם שיורי צוקר שעל השניים הרי הוא מצביע הצוקר, וניכר עי"ז להאדם וידע לצחצח יותר עד שיוסר הצוקר ההוא שמזקת ומכלה השניים. ולפי מה דאיתברר שצביעה להודיע איזהו דבר בכלל צביעה היא ושגם צביעה באופן כימי שם צביעה עליו, ודאי דאסור להשתמש בו בשבת ואפילו ירצה לצחצח בלי משחה שלא לעבור על איסור ממרח".

7. צביעת חתיכת נייר לבדיקת שתן בשבת (urine test): לחולה שאין בו סכנה.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד ד"ה ועפ"ז, זכור ושמור צובע עמ' י"ד, לשיטתו) – "וכ"כ עולה מהנ"ל דהבדיקה לחולי צוקר שבודקים השתן שלהם ע"י ששמים בו סמים שמצביעים השתן לפי מדת הצוקר שבגוף ועי"ז ידע אם צריך ליקח אנזולין או לא. לכאורה אם אין צורך פקוח נפש לעשות כן יש בדבר זה איסור צביעה גמורה. וראיתי מה שצידד בדבר זה בשו"ת ציץ אליעזר ח"י סי' כ"ה פרק י"ח אות א', ולכאורה דבריו צ"ע במה שכתב דהוי צביעה אבל היא צביעה דרך לכלוך, דכבר איתברר שכל שדעתו ורצונו לצבוע יהא מאיזהו טעם שיהא בכלל צביעה היא ...".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"צ) – "מהו לעשות בשבת בדיקת השתן מחשש שנצבע הקיסם. תשובה - אסור ... (דלא כס' שש"כ), וכ"כ בשו"ת מחזה אליהו ... ומה שכתב להקל בשו"ת בא"מ (ח"ח סי' כ"ד) דבריו לא נהירין".
3) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת אות ט"ו) – "ודאי שיש בזה איסור, ואפילו לצורך חולה צ"ע להקל כיון שאין ברור שהאיסור רק מדרבנן".
2. מיקל.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ד') – "וכן מותר לערוך בדיקת שתן כיון שזורקים את הנייר לאשפה אח"כ ואין לזה קיום".
2) באר משה (ח"ח סי' כ"ד אות ט"ז) – "והוא מותר לכו"ע ובמקום חולה אין מקום להחמיר, א) דהלא אין שום צבע לפנינו רק חומרי הכעמיק עושים הצבע, ב) אין בו ממש כלל, ג) המי רגלים גורמים הצביעה, ד) הוי צביעה כלאחר יד בדרך גרמא, ה) אין כאן פס"ר דאם הבלאדפרעשער לא עלה ישאר הצבע של הנייר והצמר כמו שהיו, ו) דבר שאינו מתכוון דאינו מתכוון לצובע דיותר ניחא לי' שלא יצטבע, ז) מקום מצוה, ח) לרש"י הוי מלאכה שאצל"ג דיותר ניחא הי' לו אם לא הי' הוצרך לכל זה והי' בריא, ע"כ שרי ושרי וכן הוריתי בכל פעם בעזרהי"ת".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' מ"ד).
4) דברי בניהו (חי"ט סי' כ"ו) – "מותר לעשות בשבת בדיקה של ביוץ לצורך חשוכי ילדים, או שעדיין לא קיימו מצות פריה ורביה. ע"י קנה שיש בסופו צמר או חומר אחר ומניחים אותו בתוך המי רגלים ואז יודעים אם הביוץ ביום זה. וה"ה שמותר לעשות בדיקת סוכר או לסובלים על הכליות שמצוים הרופאים לתת בביתם קצת מהשתן אל הכלי, ולקחת מזה כמה טיפות ולצבוע איזה טבלה ולראות אם הבדיקה בסדר ואם לא, שהרופא יוכל לטפל במחלה, ונאמרו בזה כמה טעמים באחרונים להתיר. א. שהרי אין שום צבע לפנינו. ב. שאין בו ממש. ג. גם המי רגלים הם גורמים את הצביעה. ד. הוי כצביעה כלאחר יד בדרך גרמא. ה. לא הוי פסיק רישיה שיצבע הנייר. ו. גם דהוי במקום חולי שיש להתיר, וכיון שאין הצביעה כאן אלא רק בדרבנן בצירוף כמה טעמים יש להתיר".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' פ"ג [דפו"ח, הע' צ"ב], שלחן שלמה סי' שי"ח ס"ק י"ג.ה'), ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ה פרק י"ח), ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ']), ילקוט יוסף (סוף סי' ש"כ סוף הע' ט'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ"ד).
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו ד"ה בדיקת) – "שאלת: אם מותר בשבת לעשות בדיקת הריון ששמים איזה סם מיוחד בתוך המי רגלים ואם משתנה צבע המים אז יודעים מה התוצאות, וכן נוגע לחולי סוכר שעושים ג"כ בבדיקה כזו. תשובה: נ"ל משני טעמים שמותר, דצובע לא הוי מלאכה אלא כשברצונו לצבוע לאיזה צבע, מה שאין כן בזה אין צריך יותר משנוי מראה המים. אך אפשר שטעם זה לא יועיל לבדיקת מחלת הסוכר [ששם כן תלוי במדת הצבע]. אבל נ"ל מטעם אחר דשרי, דצובע לא הוי מלאכה אלא כשיש תקון בדבר הנצבע, מה שאין כן בבדיקות הנ"ל שאין שום תקון בצביעה זו. ובזה לענ"ד מיושב היתר הבדיקות לז' נקיים, אף שברצונו שיהיה הדם על הבגד, אלא דקשה למאן דאסר אף בדרך לכלוך, וצ"ע".

8] להשתזף בשמש בכוונה (sun tanning).
1. מיקל.
1. ששכ"ה (פרק י"ח הע' ע' [דפו"ח, הע' ע']) – "ואין בזה משום איסור צביעה, מכיון שהאדם עצמו אינו צובע, והוה דומיא שיושב בשמש ומשתזף".
2. חוט שני (ברכות עמ' שצ"ט אות ב') – "פשוט שמותר לעמוד בשבת כאשר כוונתו להשתזף ע"י קרני השמש, ואין בזה משום צובע, ואף דגם בצביעת גוף האדם יש בזה משום צובע כמו דאסור לאשה להעביר סרק על פניה בשבת כמבואר בשו"ע [סי' ש"ג סעיף כ"ה, ועיי"ש בסי' ש"כ סעיף כ'], מ"מ הכא פשוט דמותר, דאין זה פעולה של צובע, אלא כך הוא טבעו של עולם שהעומד בשמש מתחלף צבע עורו, ואין בזה בית מיחוש".
חוט שני (תורת המלאכות הצובע ס"ק כ"ה ד"ה ובשו"ת) – "דמותר להשתזף בשמש ואין בזה משום צובע, דבעינן שיצבע בדבר הצובע".
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר להשתזף בשמש (ומתכוין לזה) בשבת, או אסור משום צובע. תשובה: מותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ב') – "ומשום צובע אין לחוש כלל, דלא עביד מידי בידיים, ול"ד לבצק דעושה מעשה בידיים".
הגרח"ק שליט"א (קרית ספר מ"א עמ' ב') – "שאלה: האם יש איסור דאורייתא בשבת, משום צובע, לשבת בשמש להשתזף כדי שעורו ייראה חום ויפה. תשובה: לא.
שאלה: האם מותר לעשות כן לכתחילה. תשובה: לא מצינו איסור.
שאלה: לכאו' צ"ע מכיון שמצוי מאד באלה שיושבים בשמש שמורחים משחה כדי למנוע כוויות וכדו' והרי אסור למרוח בשבת וי"ל שזה דומה למ"ש חזו"א או"ח (סי' סב ס"ק כו ד"ה מדברי) שבדבר שבקל יכול לבא לידי מכשול יש לאסור ואין צריך מושב בית דין לאוסרו. תשובה: אין גוזרין גזרות מעצמינו.
שאלה: לכאו צ"ע כי זה תיקון גברא שאסור בשבת כי מתקן גופו ליראות יפה. תשובה: אין שום חשש".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: האם מותר להשתזף בשמש (ומתכוין לזה) בשבת, או אסור משום צובע. תשובה: מותר".
5. נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רט"ו) – "יש להקל ... קשה להולמו לאסור משום צובע בכה"ג שהוא צבע טבעי של האדם".
6. אור יצחק (ח"ב או"ח סי' קס"ח) – "שאלה: האם מותר להשתזף בשמש בשבת. תשובה: מותר, ואין בזה איסור צובע, ולא גרע מבישול בחמה שמותר".
7. הל' שבת בשבת (פרק נ"ט הע' י"ד) – "פשוט לכאו' שמותר להשתזף בשמש לשנות צבע עורו ... ומש"כ במנח"י ח"ה סי' ל"ב לאסור בזה צלע"ט, ומה שמדמה שם לירו' דאסורה לטוח בצק על פניה דכשנוטלתו מאדים הבשר, שם עושה בידים וגם ניכר הצבע מיד כשנוטלתו ולכן מיחזי כצובע. וכן מה שאמרו בירו' דאשה השורקת אפה חייבת משום מלבן שם ניכר ע"י מריחת משחה על גבה, אבל בישיבה כנגד השמש בדבר שנעשה מאיליו לא מצינו כלל דררא דאיסורא ולא מינכר כלל כצובע".
8. הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ס"ז).

2. מחמיר.
1. חלקת יעקב (או"ח הע' לסי' קנ"ב) – "עי' ברמב"ם הלכ' שבת פכ"א הכ"ט אין רוחצין במים המשלשלין ולא בטיט שטובעין בו ולא במי משרה וכו' מפני שכל אלו צער הן וכתוב וקראת לשבת עונג, והביאו המ"ב בביאור הלכה סי' שכ"ח סע' מ"ד שלפי דבריו אסור אפילו שלא לשם רפואה. והדבר ידוע ששיזוף זה בשעתו אינו לתענוג, והנאתו רק לאחר זמן - וא"כ אסור גם לפי דברי רמב"ם אלו".
2. מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב אות ב') – "והרבה ענינים מצינו דאסור משום תקוני גברא, ובנין, מדאו' או מדרבנן, ואף רק משום מיחזי כמתקן, כמו בטבילה וכיב"ז, כמבואר בש"ס (שבת קכ"ג ע"ב ובסו"פ חבית, וביצה דף י"ח יבמות מ"ו כתובות ה' ע"ב ועוד בכמה מקומות) וברמב"ם וש"ע השייכים לכל הנ"ל, וא"כ בודאי גם מה דמניח עצמו כנגד השמש ליפות עצמו ג"כ הוי משום כל אלה ... ועוד כל זה, אם יש לו תענוג והנאה בשעה שמונח כנגד השמש, אבל כנודע, דבשעה שהשמש בוער ביותר, יש לו צער מזה, וא"כ שוב שייך, גם לאסור מטעם הרמב"ם (פכ"א מה' שבת הכ"ט), דלהכי אין רוחצים במי משרה וכו', מפני שכל אלו צער הן, וכתיב וקראת לשבת עונג עיין שם. ועוד שייך בכל אלה ... שנכוים ונשרפים מחום השמש, ונצרכים למשיחות מקודם ולאחריו, ובאים לידי חילול שבת דאו' ודרבנן, וחוץ לזה, המעשה בעצמו גורם לעשות משבת חול ח"ו, ע"כ אין לעשות כן בש"ק".
3. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד, עי' זכור ושמור צובע עמ' י"א) – "דלא איתברר בהדיא במלאכת צובע, אם גם בלי נתינת צבע להדבר הנצבע, ורק באופן כימי נשתנה הדבר ונעשה צבוע, אם גם זה ממלאכת צביעה או לא. למשל, נתינת אתרוג בליל יו"ט של סוכות למקום מאור וחם, בכדי שיהא 'געל' ויפה למצותו. האם זה בכלל צביעה או לא. וכ"כ ישיבת אדם כנגד השמש בכונה מפורשת שישחר עורו קצת ע"י חום השמש, האם זה בכלל איסור צביעה או לא ... יש ללמוד ממה שחק תוכות הוי 'כתיבה' אף שבדרך כלל כתיבה היא נתינת אותיות על רקע, דהיינו הנייר שהן כתובין עליו, ובחק תוכות האותיות הם עצם מעצמיות הרקע. ובכל זאת פשיטא להו לחז"ל דהוי כתיבה דס"ס נתהוו אותיות. וכ"כ בצביעה ס"ס נשתנה צבעו של הדבר והוי 'צבוע' אף דלא ניתן עליו צבע מבחוץ. אא"כ נאמר שחלוק הוא צביעה מכתיבה. וע' מ"ב ס' ש"ב ס"ק ל"ט ובה"ל שם ד"ה ומותר וכו' שחידש כן גם במלאכת ליבון, שאפילו יהא הליבון באופן כימי דהיינו שאור החמה ילבן איזהו בגד ואינו כדרכו של ליבון הטבעי שהוא הסרת הלכלוך הבלוע בו, מ"מ גם זה בכלל ליבון הוא, דס"ס נתלבן ונתנקה הבגד. וכ"כ נראה שבנד"ד הוי הדבר 'צובע' והאדם שמהוה זה נחשב כצובע".
4. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' מ"ז, הע' מ"ח).
5. קיצור הל' שבת (סי' כ"א סוף סעי' ד') – "אסור לישב בשמש כדי להשתזף בו".
1) משום צובע – מנחת יצחק, מחזה אליהו, הגר"י בעלסקי זצ"ל.
2) משום צער – חלקת יעקב, מנחת יצחק.

3. במקום שמכוון לרפואה: למקילים.
1. מחמיר.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ב אות א') – "זה דומה להא דגמרא ערוכה בשבת קמ"ז ב' דאסור לעמוד בקרקעיתה של דיומסת מפני שמעמלת ומרפא וברש"י שם דיומסת שם נהר שמימותיו מלוחין שמעמלת מחממת ומרפא שהטיט מלוח. וברמב"ם שבת כ"א כ"ח וז"ל וכן אסור לעמוד בקרקע דימוסית שבארץ ישראל מפני שמעמלת ומרפא. מלשונו משמע שזה קרקע ממש לא נהר ואסור לעמוד בשבת על קרקע זה מפני שמעמלת ומרפא. וני"ד דומה ממש לזה, דמה לי אם הרפואה באת מתחת לרגליו מקרקע דיומסית או ממה שלמעלה ממנו השמש, וקרא מפורש שמש צדקה ומרפא בכנפיה, וכשרוצה לשזוף עצמו בכוונה נגד השמש בשבת הוי ממש כמו לעמוד בקרקע דימוסית שאסור בשבת מפני שמרפא ומעמלת. לא מיבעי כשכוונתו לעשות לשם רפואה דאסור בשבת וכידוע משום גזירה דשחיקת סמנים, אבל מסתימת לשון הגמרא והרמב"ם מפני שמעמלת ומרפא משמע שאפי' סתמא בלא כוונה ממש לרפואה נמי אסור מפני שמעמלת ומרפא והוי כמו כוונתו לרפואה דאסור בשבת".
2) אז נדברו (ח"ב סי' ל') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב אות ב', הוא מחמיר אבל מצד רפואה הוא מיקל) – "המבואר דמותר לרחוץ בשבת בחמי טבריא, אפילו כל גופו ... דבאף אם נכנס בכוונה להזיע מותר ... במקום שדרך לרחוץ אף שלא לרפואה, אז מותר אפילו אם מכוון לרפואה ... לכאורה גם בנד"ד ... עושין כן אף שלא לרפואה, היינו ליפות עצמן, ובזה אם נאמר דבליפות עצמן אין איסור, אז שרי לכאורה, אף אם מכוון לרפואה".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף סי' שכ"ח הע' פ"ט) – "והסכים עמנו לדינא שאם יש לו הנאה בכך, ואינו מתבטל מעונג שבת, אין להחמיר, דלא מוכחא מילתא דלרפואה קעביד, שכן הוא דרך הבריאים".
3) ילקוט יוסף (סי' שכ"ח סעי' ע"ח, קיצור שו"ע סעי' צ"ג) – "מותר לשבת בשבת בשמש כדי להשתזף [כמובן במקום צנוע], ואין לאסור בזה משום איסור רפואה בשבת".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ה עמ' פ"ז טור ב') – "משום רפואה צריך לדעת, אם מינכר שעושה לרפואה אסור, ואם לא מינכר דגם דרך בריאים בכך מותר".

4. מראי מקומות – לב חיים (ח"ב סי' ק"צ), אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ט ד"ה ובספר), שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ה), כללים (צובע עמ' שנ"ג), עמק הלכה (ח"א סי' כ"ג), יבקש תורה (סי' י"ב ענף ב'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשמ"ה), שערי זבולון (שבת סי' ע"א).
1. אג"מ (Kashrus Kurrents Spring 2010) -
Rav Moshe Feinstein told Rav Heinemann that a person is allowed to sit in the sun on Shabbos, even though by doing so he is causing his skin to tan and change color. Since the person is merely engaging in an everyday activity and the color change is incidental, he would not be considered to be performing an act of tzviah.
2. אמת ליעקב (הע' שע"ז) – "להשתזף בשמש בשבת נראה שדמי להתעמלות ואין לעשות כן, אבל אם עושה כן בשביל הנאת גופו לא גרע מנערים המתענגים בקפיצתם שמותר (לעיל סי' ש"א ס"ב). אבל בכל גווני אסור להשתמש במשחת שיזוף (suntan lotion)".
3. אז נדברו (ח"ב סי' ל') – "שאין שום איסור בשיזוף בשמש בין איש בין אשה שהרי אין הכוונה לצביעה ואין דרך צביעה בכך גם באשה ... שיש להחמיר בשיזוף גם במקום שאין שום חשש שיראו אותו אם מכוון לחזק מזגו וכ"ש לרפואה אבל אם כוונתו רק לתענוג במקום שאין רואין כמו על גג ביתו הפרטי מותר".
4. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט"ו) – "וכן יש לאסור שיזוף נגד השמש (אמבטיית שמש) כשכוונתו לייפות העור שיהיה אדום, ואם כוונתו בשיזוף רק לתענוג בעלמא, אין איסור בדבר, למרות שעורו נעשה אדום, כיון שאין מתכוין לכך, אך אם כוונתו לצורך חיזוק ורפואה אסור השיזוף כשם שאסרו להתעמל ושאר צרכי רפואה, גזירה משום שחיקת סממנים. ויש הכותבים להתיר שיזוף נגד השמש, ואפילו כוונתו לצורך רפואה, כיון שאינו עושה מעשה אלא יושב נגד השמש, והרי לוקח זמן עד שהשמש משפיעה על גופו, לכן אינו דומה למתעמל, אבל לדברי הכל אסור לשים על גופו תכשירי שיזוף אפילו נוזלי ומיימי".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ח) – "שאין בעיה של עובדא דחול, ובלבד שהוא לא בדרך מקצועי. [כגון שאסור לפרוש לוח המצופה בכסף נגד פניו כדי שהשמש יכה בהו ביותר תוקף.] ולענין צביעה, צ"ע אם שיזוף נחשב כצביעה. שהא אין כאן דם. וכדאי להחמיר לא לעשות בכוונה".

5. אדם במראה צהוב (jaundice), לשים בשמש.
1. מיקל.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' נ"ז) -
Jaundice is caused by the inability of a baby’s immature liver to break down red blood cells which leads to an increase in the level of bilirubin in the baby’s blood. The build up of bilirubin causes the baby’s skin to have a yellowish tinge. One way to remove the yellow tinge is to place the baby in the sun. This may also be done on Shabbos, since there is no coloring of the skin taking place.
1) י"ל שהוא לצורך רפואה, גרמא, ואינו מתכוין.

9] משקפים שנעשים כהות בשמש (פוטגור, photogrey lenses).
1. מיקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ה) – "איני רואה בזה איסור לא משום צובע ולא משום מתקן מנא, דהא לא נצבע כלום מדבא מראה הראשון בחזרה וכן חוזר חלילה כמה פעמים, דאף אם ניתן לשם דבר שנכנס על הזכוכית ובאמצע איזה צבע המכסה הרי לא מצביע את הזכוכית אלא שמכסה אותה, ומתקן מנא ודאי לא שייך דהא כן הוא עשיית המנא שמתכסה בשמש ומתגלה בצל".
1) ביאור הדברים – ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' י"ז בדפוס חדש).
2. בצל החכמה (ח"ד סי' ד') – "מותר להשתמש בשבת במשקפיים שצבע זכוכיותיו משתנה לצבע שחור כשנכנס למקום חמה".
3. באר משה (ח"ו סי' מ"ו) – "פשוט שמותר".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח מילואים הע' ע' [דפו"ח, הע' ע'], שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"ט, סי' ש"מ סוף ס"ק י') – "ואין בזה משום צובע מתרי טעמי, א. שהאדם לא עושה שום פעולה במשקפיים רק הולך לתומו, ב. דהאמת היא דאין כאן צבע כלל רק קרני השמש גורמים לשינוי במראה העדשה".
5. ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"א ד"ה ושנית, ח"כ סי' י"ד) – "נ"ל בפשיטות שמותר לצאת בשבת עם משקפים כאלו שבנידוננו בלי פקפוק".
6. אז נדברו (ח"ב סי' ל') – "לענין המשקפיים דהוי כלי יש לעיין בזה אם יש בזה חשש צביעה או תיקון מנא. ונראה לכאורה דזה דומה לכסא טרסקל בשבת דף קל"ה ובש"ע סימן שט"ו ס"ה, וכמו שמותר להזיז דלת ואין בזה משום בונה, ועיין בס' אז נדברו סי' ס"ב לענין להזיז המתוג של השעון ואינו דומה לעריכת שעון שמייצר כח חדש כמוש"כ החז"א, אבל בנידון שלנו אינו מייצר הצבע אלא כבר נמצא הכל בזכוכית, וצריך עוד ישוב עס מומחה באופן עשייתה".
7. משנה הלכות (ח"ח סי' מ"ד, חי"א סי' ש"ז) – "העיקר שאין שום פעולה מצד היוצא וגם אין שום שינוי בעצם הזכוכית כלל רק השינוי באויר פועל בזכוכית שרואה בו והבן".
8. שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ג אות ה') – "בענין המשקפים שבאור השמש נעשות כהות אם מותר ללכת בהם בשבת - לבי נוטה יותר שמותר. ובמק"א נחזק זה אי"ה בראיות".
9. יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ז, הליכות עולם ח"ד עמ' רפ"ב) – "ולכן אין בזה שום צד לאסור. וכן מצאתי להגאון רבי משה פיינשטיין בשו"ת אגרות משה כרך ה' (חלק או"ח סימן מה), שפסק בפשיטות להתיר בזה. וכן עיקר להלכה ולמעשה".
10. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח] בהג"ה) – "משקפיים מחליפי-צבע, מותר ללובשם בשבת".
ששכ"ה (פרק י"ח הע' ע' [דפו"ח, הע' ע']) – "ואין בזה משום איסור צביעה, מכיון שהאדם עצמו אינו צובע, והוה דומיא שיושב בשמש ומשתזף, וגם אין לצבע הזה כל קיום מכיון שמיד כשנכנס לצל, הצבע חוזר לכמו שהיה בתחילה, והוה כעשוי לנעול ולפתוח תמיד, עיין סי' שמ במ"ב ס"ק יז, ועיין שו"ת אג"מ".
1) מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' נ"ד).
11. רבבות אפרים (ח"ג סי' רכ"א, סי' רכ"ו).
12. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ט אות ו', עמ' קנ"ז ד"ה אבל, ס' דיני מוקצה אות מ' ערך 'משקפי שמש') – "מותר לילך בשבת במשקפיים שמשחירין כשהולכים בהם בחמה".
13. זכור ושמור (צובע עמ' ט"ו).
14. שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ו).
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"ג, עמ' תשמ"ח, עי' צובע הע' י"ז בדפוס חדש).
16. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ס"ו, הע' צ"ו) – "משקפיים שצבען נעשה כהה בשעה שיוצאים בהם לשמש מותר ללובשם בשבת. [ואולי עיקר הסברא בזה היא דכיון שטבע הדבר הוא שחומר מסויים מקבל צבע שונה לפי שינויי המקומות, לכן אין לראות את שינוי הצבע הזה כמלאכה כלל, אלא זה הוא סידרו וטבעו של החומר הזה שבמקום אחד הוא שקוף ובמקום אחד הוא כהה, ולכן כל שמהלך כשהוא לבוש במשקפיים האלה אין זה בגדר מלאכה כלל כאשר צבעם משתנה, וכן מותר לצאת אל האור בשעון שמחוגיו מצופים זרחן אף שמחוגים אלה יאירו מעתה בחשכה, אבל כאשר עושה פעולה מיוחדת שכל מטרתה לשנות את הצבע, וכגון לגבי מד-חום, הרי זה אסור דאו מקבלת פעולתו שם של מעשה צביעה]".
17. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ז סעי' ט"ו, ח"ב עמ' ל"ט סעי' ל"ד) – "מותר לצאת בהם בשבת ואין לחוש בזה לאיסור צובע".
18. הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ז') – "משקפים שצבען משתנה - מותר לצאת עם משקפים בשמש ואע"פ שצבען נעשה כהה לשעתו לפי שאין זה צביעה".
19. מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"ו) – "מותר להרכיב משקפיים אשר עדשותיהם נצבעות בצבע כהה כאשר הן חשופות לאור השמש".
20. דברי בניהו (חי"ט סי' כ"ו) – "לצאת בשבת עם משקפים שהם רגישות לשמש ומשתנה צבעם מהשמש לצל ומהצל לשמש, העלו האחרונים שמותר לצאת בהם בשבת במקום שיש עירוב, ואין בכך שום איסור, לא משום צובע דכשיוצא לשמש נעשים כהות, ולא משום ומוחק כשבא לצל נעשים בהירות, הטעם כיון שאין דרך צביעה בכך, וגם שהוא לא צובע בידים או בגופו, ואינו עושה שום פעולה של צביעה, אלא נעשה הדבר ממילא, וגם אינו עתיד להתקיים, והוי ליה פחות מגורם באיסור דרבנן שמותר לכתחלה לילך בהם".
21. הר"י פלדברגר (אור השבת גליון י"ז עמ' קכ"ח אות ב').
22. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
My wife recently bought a finger nail polish that changes colors in the sun. (When inside it is white and turns into pink when exposed to the sun specifically.) Is this act of stepping outside assur on Shabbos because of tzovea? Today, there are baby spoons that change color when they are used to stir something hot. Is this a problem of tzovea on Shabbos?
[bookmark: _Hlk509218167]R' Y. Berkovits wrote: It’s the same מחלוקת as with photogray lenses. ר' שלמה זלמן זצ"ל permits it, and that is the minhag.

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סוף סי' ל"ט, ח"ו סי' ע' אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות א') – "ומו"ר גאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] אמר שהוא אינו יודע סברא להתיר, כי יש כאן ממש צבע שמתהפך, וההוכחה לכך היא שכאשר נמצאים בפנים הוא נשאר צבוע עד שחוזר להיות בהיר, ע"כ. ונ"ל כוונתו שכיון שהצבע נשאר במשקפיים לכמה זמן גם כאשר נכנסים בפנים, א"כ מוכח שאיננו דבר שבכלל לא מתקיים, אלא יש בו קיום קצת, וכלול באיסור דרבנן של צבע שאינו מתקיים".
2. עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות רצ"ב) – "נראה להחמיר, אבל המיקל יש לו על מי לסמוך".
3. עי' אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ט, ח"ו סי' ע' אות א') – "שלמקילים יש על מה לסמוך אבל ראוי להחמיר בדבר".

3. מראי מקומות – כללים (עמ' תקצ"ג), יבקש תורה (ס' י"ב ענף ג'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ"ב).
1. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ד) – "אגרות משה או"ח ח"ג סי' מ"ה שנשאל בזה. ומדברי התשו' נראה שאיזהו שחרות עולה בתוך עובי הזכוכית ואין שום שינוי צבע מתהוה כלל, דאינו אלא כמשים נייר צבוע מאחורי זכוכית. וצ"ע דבאמת מתהוה שם צביעה כבנד"ד (אולם שם יש לצדד ג"כ דאינו אלא פ"ר בגרמא ואינו אלא צביעה דרבנן דאינה של קיימא ולכן יש להתירו). וצ"ע".
2. להולך ברה"ר: למקילים - עי' סי' ש"א סעי' י"א, לשיטות ולמראי מקומות.

10] פחית של בירה וכדו': שמניחים למקרר, ובזמן שהבירה קר משתנה הצבע על הפחית.
1. מיקל.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' שבט תש"ע) – "שאלה: היום יש פחית של בירה שאם מכניס לתוך המקרר, בזמן שהבירה קר הצבע על הפחית נשתנה, האם מותר להכניס פחית זה לתוך המקרר. תשובה: נלע"ד שאם אינו מתכוון לשנוי הצבע מותר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי- לשונו מובא לקמן.
1) הטעמים להקל: 1) אינו מתכוין. [ופס"ר ע"י גרמא, יש הרבה מיקלים]. 2) גרמא. 3) אינו מתקיים מצד עצמו. 4) אין נתינת צבע.

2. כוס שמשתנה הצבע שלו מחמת חום המים, וכדו'.
1. מיקל.
1) הרל"י הלפרין (ישורון חכ"ה עמ' שכ"ז) – "כוסות המצופים בחומר שצבעו שחור, ומתכונותיו היחודיות שכשהוא מתחמם הוא מתבהר ומשתנה לצבע לבן. על הציפוי השחור מופיעות תמונות וכיתוב מסויים, שבדרך כלל הם נראים בקושי בצורה כהה מאד, וכתוצאה ממזיגת מים חמים לכוס, הופך הציפוי את צבעו לצבע לבן והתמונות והכיתוב שעליו נראים בבירור. כיוצא בזה קיימים בקבוקים לתינוקות, מסוג מסויים, אשר בסוף הקשית של הבקבוק יש מקום סימון מיוחד, שבאם מוזגים בו מים חמים, בטמפרטורה העולה על מידת החום הרצויה לשתיית תינוק, מתחלף צבע הסימון. האם מותר למזוג בשבת מים חמים לכוסות או לבקבוקי תינוקות כגון אלו ... הנה בנוגע לעצם שינויי הצבעים המתרחשים כתוצאה מקור או מחום כבר העלינו לעיל (אותיות ב-ח) שאין לחוש בזה לא משום איסור צובע ולא משום איסורי מוליד או תיקון מנא. וגם ביחס לכיתובים ולרישומים המתגלים על הבגד או על הכלים כתוצאה מכך נראה דמעיקר הדין אין לחוש לזה ... אלא דמ"מ מהיות טוב מן הראוי במקום האפשר להמנע מלהשתמש בהם בשבת כשמופיעים עליהם כיתובים ורישומים שונים שמתגלים ע"י שינויי הצבעים, או לכה"פ להסתיר את הכיתוב והרישום שעליהם באופן שיהיה בגדר פס"ר דלא איכפ"ל, דבכה"ג בודאי אין בזה בית מיחוש".
2) הר"י פלדברגר (אור השבת חי"ז עמ' קכ"ח אות ג') – "מותר ליתן מים חמים לתוך כוס שמשתנה הצבע שלו מחמת חום המים. מכיון שאינו מוסיף שום צבע, רק נשתנה הצבע מחמת חום המים. ועוד שלאחר שמתקררים המים חוזר הצבע כפי שהיה מקודם".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
My wife recently bought a finger nail polish that changes colors in the sun. (When inside it is white and turns into pink when exposed to the sun specifically.) Is this act of stepping outside assur on Shabbos because of tzovea? Today, there are baby spoons that change color when they are used to stir something hot. Is this a problem of tzovea on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: It’s the same מחלוקת as with photogray lenses. ר' שלמה זלמן זצ"ל permits it, and that is the minhag.
2. מחמיר.
1) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשמ"א) -
Children's toy plastic spoons or forks that are chemically designed to change colors in different temperatures (e.g. blue spoons turns red in very cold food, yellow in hot food) are considered 'Aino Miskayim' forms of Tzovaya, and are forbidden M'derabonon.
1) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' י"ז בדפוס חדש) – "אכן לפי מה שראיתי באגרות משה ... ולכאורה צ"ע טובא דמה שכתב ... ועכ"פ בין כך ובין כך לא ברירא לן נפק"מ לחלק לענין זה בין המשקפיים של 'פוטוגור' והנידון שכתבנו בפנים הספר לענין צעצועים שמשתנים צבועם בקר וחם. דגם כאן הרי בא מראה הראשון החזרה וחוזר חלילה כמה פעמים. ומ"מ אין בידי לומר היתר בדבר (אע"ג דלע"ד באמת טעם גדול לדמותה להדין של אותיות שבחודי הדפים שכתב הרמ"א בתשובה (ע' במ"ב סי' ש"מ ס"ק ט"ז) שמותר לפותחה כיון דעשוי לנעול ולפתוח תמיד וכן ה"נ הרי עשוי לצבוע ולחזור למראה הראשון תמיד כי זהו דרך תשמישתו) אפ"ה מה שלא ראיתי מפורש הדבר במילתא דספיקא ואין היכרח להשתמש בה אין בידי להכריע. ומה שהוריתי בפנים בספר לאיסור הוא בבחינת 'מי איכא הוראה לאיסורא'".
2) עי' דברי בניהו (חי"ט סי' כ"ו, ע"ש שמחלק בין פוטוגור ובין הציור הנ"ל) – "נתינת מים חמים לתוך כוס שכאשר ממלאים אותה רואים כתוביות או תמונות כל אחד לפי מה שהטביע בכוס אצל האומן, נראה שאם אין רק כוס זו ואין כונתו להבליט את האותיות ולהראות לאחרים אלא מכיון שאין לו כוס אחרת שותה בכוס זו הו"ל פסיק רישיה באיסור דרבנן דלא ניחא ליה שמותר, אמנם אם יש לו כוסות אחרים ורוצה להשתמש בכוס זו ולהראות לאחרים את החידוש שיצא היום א"כ הוה פסיק רישיה דניחא ליה אף שהוא באיסור דרבנן יש לאסור".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות כ"ח) – "אמנם למעשה מרבית הפוסקים לא הסכימו להתיר אלא כשנעשה דרך גרמא וכמו מאליו (וכגון משקפיים), אבל כשעושה מעשה (גלאי חום שמניחו על הגוף וכוס שמניח בו דבר חם ותיכף משתנה צבעו, וכן חיתולי תינוק אשר משנים צבעם כשבאים במגע עם רטיבות), אין להתיר לכתחילה אלא במקום חולי או צורך גדול".
3. לענין מלאכת כותב ומוחק.
1) הגר"י יוסף שליט''א (מכתב, עומק הפשט גליון רל"ח עמ' ב') – "אודות כוס שחורה, ובמגע חמים מתגלית תמונה או כיתוב שהודפס על הכוס, האם מותר להשתמש בכוס זה בשבת. הנה מצד ההנהגה כדאי שלא להשתמש בדברים כגון אלה בשבת, בפרט ברבים שלא יראה זלזול בקדושת השבת, קדש עצמך במותר לך. אבל מעיקר הדין יש לצדד להתיר להשתמש בשבת בכוס זה. שאין זו כתיבה גמורה בר קיימא. וגם א"ז דרך כתיבה. ובפרט שאח"כ התמונה נעלמת כלפי חוץ. והכל קיים שם, ואין כתיבה ואין מחיקה, רק שחומר מסויים גורם להיעלמות התמונה, ועל ידי החום חוזרת התמונה להיראות. וכן בבקבוקי שתיה לתינוק שבתוכו יש מוט ויש בו חומר כימי, שכאשר המים חמים צבעו סגול, וכשמתקרר צבעו כחול, מעיקר הדין מותר לתת לתוך הבקבוק שתיה חמה בשבת, באופן דלא איכפת ליה בדבר, משום דהוי פסיק רישא דלא איכפת ליה בדרבנן, ועי' בספר ילקוט יוסף שבת כרך ה' (סימן שמ סעיף ט) ...".
1) לענין כתב סתר - עי' סי' ש"מ סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

11] מד חום (thermometer) שמשתנה צבעה: לפי חום הגוף.
1. מיקל.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ד') – "מותר להשתמש בשבת למדידת חום ע"י thermometer strip ואין בזה משום צובע כיון שאינו מתקיים, וכן מותר לערוך בדיקת שתן כיון שזורקים את הנייר לאשפה אח"כ ואין לזה קיום".
2. ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"א) – "דלדעתי אין כל חשש בזה משום צובע, דראשית, גם אילו היה ע"ז שם צובע, זאת אומרת שהיה בכאן איזה מציאות בדומה למלאכת צביעה, ג"כ היה מקום להתיר זה, כי זה כצובע בצבע שאינו מתקיים, שבדעתו מיד להוריד זה מן המצח ומיד נעלמת עם ההורדה צורת הצבע שנתהוה, וגם אין דרך צביעה בכך. וגם הוא רק בדרך של גרמא ובדומה למ"ש בתשובתי הקודמת בנוגע לכתיבה, ונוסף לזה הוא גם פחות מכשיעור, דשיעור צביעה הא הוא בשיעור חוט שארכו ארבעה טפחים ... ושנית, בנידוננו נראה שאין זה אפילו בגדר של צביעה כלל כי המכשיר כבר מכיל בתוכו במהות התהוותו את התחלפות מראות הצבעים ברצוא ושוב בהתאם לגובה החום שמגיע אליו, וא"כ אין לדבר כזה כל מבוא לגדר של מלאכת צביעה".
3. ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
4. הר"י פלדברגר (אור השבת חוברת י"ז עמ' קכ"ז אות א').

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סוף סי' ל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ז').
2. חוט שני (ח"א סוף עמ' קמ"ז) – "מד חום שבהתאם לדרגת החום נצבע איזה קוים או נקודות במד חום, והצבע נשאר קיים ולא נמחק כל עוד שלא מורידים אותו, נראה דהוי רושם מדרבנן ולא מן התורה ... דאסור מדרבנן ... מד חום חד פעמי שבהתאם לדרגת החום נצבע איזה קווים או נקודות במד חום והצבע נשאר קיים בלא אפשרות להסירו [אא"כ מוחקו] יש בזה חשש דאורייתא של רושם שהרי הוא מתקיים".
3. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה, סי' ס"ו) – "יש לנקוט שיש בהשתמשות במד-חום זה לבד מכתיבה ומחיקה גם משום איסור צובע צביעה שאינו של קיימא. דלפי מה שביארנו יש שינוי כמי שמתהוה ע"י החום והוא המצביע אותו. ולכן אם רק אפשר להשתמש במד-חום רגיל בודאי חייבים לעשות כן".
4. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות של"ט) – "אסור".
5. אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ח) – "שהרי כיון שמתמלא המשבצת בצבע על ידי מדידת החום הרי זה דומה לרושם, שהרי מראה לנו המשבצת על איזה דבר, והיינו המעלות של החום. ואעפ"י שאין לו קיום שהרי בהורדת הפילם מן המצח נעלם הצבע, אבל עכ"פ הוא אסור מדרבנן כמו כל כתב שאינו מתקיים".

3. מראי מקומות – באר משה (ח"ו סי' ע"ז), מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ב), קנין תורה בהלכה (ח"ג ריש סי' ל"ט), חוט שני (תורת המלאכות הוספות אות מ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשמ"ג), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' צ"ו, לשונו מובא לעיל), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"כ אות כ"ח, לשונו מובא לעיל).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ח* [דפו"ח, הע' ט'], מילואים פרק י"ח הע' ע' [דפו"ח, הע' ע'], שולחן שלמה סי' ש"מ סוף אות י') – "מניח את המד חום ע"ג המצח כדי שיצבע ולכן חמיר טפי".
2. מד-חום שמראה אותיות לפי חום הגוף - עי' סי' ש"מ סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. מחזירי אור.
1. מיקל.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ג ריש סי' ל"ט אות ו').
2) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ו אות ח') – "ל'אותיות מאירות בחושך' שעל פני שעון דפשוט שמותר להחזיקם נגד האור אף שעי"ז ניראות בחושך ...".
3) באר שרים (ח"ה סי' כ"ד אות ב') – "ומעתה גם בנעליים שיש בתחתיתם מחזיר אור גם שם לא נתוסף חומר שמאיר את הנעליים ואין שנוי בגוף הנעליים או במחזיר אור, אלא שכך הוא הרכבו החימי של מחזיר אור שכשבא למקום חושך מאיר ובא, אך אין בו מעשה שבת לאיסור".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות כ"ח) – "ואין בכלל הדברים הנ"ל כל סוגי חגורות ורצועות 'מחזירי אור' וכן חומר זרחני (המצוי בשעונים), אשר בעצם אין משתנה בהם כלום, אלא במקום אור אין ניכר אורם (בבחינת שרגא בטיהרא מאי אהני), ובמקום חושך ניכר וזורח אורם העצמי הנמצא בהם תדיר, לכן אין שום איסור להשתמש בהם בשבת, כשם שאין שום איסור לעמוד מול 'מראה' (שפיג"ל) בשבת".
4
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1] צביעה באוכלין: בשביל טעם - סעיף י"ט.
2] כשכונתו לצבוע קודם אכילה.
3] כשכונתו לצבוע כדי למכור.
4] צביעה במשקין.
5] להקדים הצבע קודם.
6] ליתן יין אדום בתוך לבן: שיהיה אדום.
7] צובע: דרך לכלוך - סעיף כ'.
8] מונח סבון בתוך האסלה של בית הכסא.
9] בדיקת עד.
10] טיטולים (diapers).
11] שאר ענינים.


1] צביעה באוכלין: כשכונתו רק לטעם - סעיף י"ט.
יש ג' דרגות: א) כונתו רק לטעם. ב) כונתו לצבוע קודם אכילה. ג) כונתו לצבוע כדי למכור.

1. שבת (דף עה. - דף עה:) – "והשוחטו. שוחט משום מאי חייב. רב אמר: משום צובע, ושמואל אמר: משום נטילת נשמה. משום צובע אין, משום נטילת נשמה לא. אימא: אף משום צובע. אמר רב: מילתא דאמרי, אימא בה מילתא, דלא ליתו דרי בתראי וליחכו עלי. צובע במאי ניחא ליה, ניחא דליתווס בית השחיטה דמא, כי היכי דליחזוה אינשי וליתו ליזבנו מיניה".
1. בה"ל (סעי' י"ט ד"ה ליתן) – "עיין בנ"א שמפקפק קצת בעצם הדין מהא דאיתא בשבת ע"ה שוחט משום מאי מיחייב רב אמר משום צובע וכו' ניחא ליה דליתווס בית השחיטה דמא הרי אף דאוכל הוא שייך בו צביעה ולפי מה שראיתי באור זרוע דפירש על מה דאמר דליתווס בה"ש היינו העור של בה"ש ניחא הכל".

2. ראשונים.
1. מחמיר אם כך הדרך לצבוע.
1) פסקי רי"ד (ריש דף עה:, תוס' רי"ד ריש דף עה:) – "ואי אמרת אמאי לא אמרי' אין צביעה באוכלין, כדאמרן אין דישה אלא בגידולי קרקע, משום דגידולי קרקע חשיבי, והילכך מלאכות הנוהגות בהן אינן נוהגין בשאר מטלטלין, אבל כל המטלטלין דינן שוה ואין לחלק בין אוכלין לשאר מטלטלין".
1) מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' ע"ג).
2. מיקל.
1) שבלי הלקט (סי' פ"ו) – "על הכרכום אם יש לחוש עליו משום צובע ולפי דברי בעל היראים דאמר דאין דרך צביעה בתבלין מותר וזה לשון היראים ... אבל אם צובע פתו במשקה הפירות לית לן בה דאין דרך צביעה באוכלין".

3. מחמיר: אם הוא הדרך לצבוע [משא"כ פת שאין דרך לצבעו].
1. עי' שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ב, עי' המסקנה) – "ומ"ש א"מ הגאון ז"ל עוד ממלאכת הצובע, י"ל דשאני צביעה דהיא אב מלאכה, וממשכן גמרינן, משו"ה בעינן דווקא דומיא דמשכן, שלא היו צריכין לצבוע אוכלין או בשר אדם ... צביעה דאוכלין לאו כללא הוא למישרייה לגמרי, אדרבה יש לי להביא ראי' שאפי' חיוב חטאת מצינו בה כשצובע אוכל שדרכו לצובעו, דהא לרב מיהא השוחט חייב שתים, א' משום צובע כיון דניחא ליה דלתווס בית השחיט' דמא, א"כ ה"ה בכל האוכלין היכא דמתכוין לצביעה ודרכן בכך, איסורא איכא מיהת לכ"ע, וצביעת כרכום דשרינן באוכלין צ"ל דהיינו טעמיה כיון דלטעמא עביד ולא מתכוין לחזותא, כה"ג דווקא חזותא לאו מילתא היא, ואפ"ה לא ברירא כולי האי לענ"ד. כיון דפסיק רישא דניחא ליה הוי, כי טוב מראה עינים אף באוכלין מהלך נפש (ואפשר דלא הוי צבע המתקיים, משו"ה שריא) ומרגלא בפומא דאינשי כל עץ ופרי נחמד למראה טוב למאכל, על כן באמת צל"ע בהיתר הכרכום לכתחילה, ומה שמצינו במשנה שנותנין תבלין לקדרה בשבת, דילמא לא מיירי בצובעין וגם לא בנותני ריח. דתבלין לטעמא לחוד עבידי ... מכל מקום נראין דברי הגאון א"מ ז"ל וכל דבריו נכוחים למבין וישרים למוצאי דעת תורה, וכן דעתי הקלה נוטה, ולא כתבתי ח"ו כמשיב על דבריו, אלא לצאת ידי הרהור הספק ...".
2. עי' ח"א (כלל כ"ד סעי' ה', נשמת אדם ס"ק ג') – "כתב הש"ע, אין צביעה באוכלין. ונראה לי דלפי זה אפשר דמותר ליתן כרכום לתבשיל אף על גב שהתבשיל נצטבע. וגם לפי זה מותר ליתן כרכום למים מה שצריך לאכילה, דמאי שנא. וכן מותר לשרות פת ביין אדום. וכל זה, צריך עיון גדול לעניות דעתי, דיש לומר, כיון דדרך לצבוע בכרכום, לכולי עלמא אסור. [משא"כ פת שאין דרך לצבעו וגם התותין אינם מין צבע, אבל לצבוע תבשיל בכרכום, דכרכום הוא מין צבע וגם אותו מאכל דרכו לצבוע בכרכום, למה יהיה מותר. ועכ"פ נ"ל דהאומנין המתקנין מיני מרקחת וצובעין בצבעין וכן מוכרי יין שדרכן לצבוע חוששני להם מחטאת לדעת הסמ"ג והיראים, ונ"ל דזה דעת הר"א מינץ שהביא בדרכי משה שאוסר ליתן יין אדום ביין לבן, ומיירי במוכרי יין שדרכן בכך וניחא להו הצביעה כשוחט אליבא דרב, אף אם נתיר הכרכום די"ל דנתינת הכרכום אינו משום הצבע אלא כדי שיתן בו טעם רק דהצבע ממילא בא, וכיון דאין אוכל בר צביעה לא מחמרינן, אבל במה שדרכו בכך חוששני מחטאת]".
3. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ג) – "אין ליתן כרכום לתוך התבשיל מפני שצובעו, (כך כתוב בספר חיי אדם)".
4. אבני נזר (או"ח סי' קע"ג אות ט') – "ולענין הלכה פסק בשלחן ערוך [ש"כ סעי' כ'] דאין צביעה באוכלין. והוא מדברי הבית יוסף בשם שבלי הלקט בשם בעל ספר יראים. ולפנינו בספר יראים ליתא. גם באור זרוע הביא דברי בעל היראים כמו שהוא בספר יראים שלפנינו. והא דאין צביעה באוכלין הם דברי שבלי הלקט עצמו. ונכון להחמיר לעצמו כיון שבתוס' רי"ד כתב להדיא דיש צביעה באוכלין".
5. מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק ב') – "הח"א מחמיר כיון דנהיג כ"ע לצבוע המאכלים בכרכום אסור".

4. מיקל.
1. מחבר (סעי' י"ט, סעי' כ') – "ליתן כרכום בתבשיל, מותר ואין לחוש לו משום צובע, דאין צביעה באוכלין ... אבל אם צובע פתו במשקה הפירות, לית לן בה, דאין צביעה באוכלין".
2. לבוש (סעי' י"ט, סעי' כ').
3. חכם צבי (סי' צ"ב) - לשונו מובא לקמן.
4. שלחן שלמה (סעי' י"א, סעי' י"ג) – "מותר ליתן כרכים בתבשיל ואין בזה משום צובע דאין צביעה באוכלין".
5. יוסף אומץ (סי' תרס"א) - לשונו מובא לקמן.
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
7. גר"ז (סעי' כ"ו, סעי' כ"ז) – "מותר ליתן כרכום בתבשיל ואין לחוש משום צובע שאין צביעה באוכלים".
8. ערה"ש (סעי' ז') – "קיי"ל דאין צביעה באוכלין ולכן מותר ליתן כרכום בתבשיל ואין לחוש לו משום צובע".
9. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ג') – "אין צביעה באוכלין. ולכן מותר לטבל פתו במשקה הצבוע, אף על גב דהפת נצבע וכן מותר ליתן באוכל דבר שצובע אם אין כונתו לצבוע".
10. שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ד) – "ולצביעה אין לחוש, דאין צביעה באכלין, כדלקמן בסימן ש"כ בסופו".
11. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ח', ס"ק ט"ז) – "אין צביעה באוכלים לכן מותר ליתן כרכום בתבשיל [צונן] אע"פ שצובעו".
12. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"א אות קצ"ח) – "אין צביעה באוכלין".
13. שאר פוסקים – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ'), ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' ל"ט]), יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ', יחוה דעת ח"ו סי' כ"ג, הליכות עולם ח"ד עמ' ר"פ, לשונו מובא לקמן), קיצור הל' שבת (סי' כ"א סעי' ב'), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"א, "מותר"), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ב סעי' ח'), מלאכת שבת (עמ' קצ"ו אות י"ג).

5. הטעמים להקל: כשצובע רק כדי לתת טעם.
1. אינו בכלל מלאכת צובע, כיון שאינו ליפות החפץ – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' ש"ל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"נ, הע' ס"הa, "דכללא דמלאכת צובע דמיפה הדבר הנצבע ומשביחו בכך. ולכן, כל שאינו חפץ בצביעת הדבר לא הוי בכלל צורת המלאכה דצובע").
2. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות א') – "דנתינת הכרכום לטעמא עבידא והצביעה נעשית ממילא והוא טפל לגבי העיקר שהוא הטעם".
3. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' קע"ד).
1) שבלי הלקט (סי' פ"ו) – "דאין דרך צביעה באוכלין".
2) נשמת אדם (כלל כ"ד ס"ק ג') – "וסבר השיבולי הלקט דה"ה אין דרך לצבוע אוכלין ולכן כ' דמותר, וצ"ע שהרי היראים כתב להדיא דהשוחט חייב משום צובע אע"ג שהוא בשר ודוחק לומר שכיון שהוא חי דרכו לצבוע אבל לא מבושל שהרי עינינו רואים שדרך לצבוע האוכלין בכרכום, וכרכום הוא דבר שדרך שצובעין בו, וא"כ לשיטת הסמ"ג ויראים צ"ע להתיר. ואין ראיה מנותנין ביצה לחרדל כמ"ש רמ"א בדרכי משה, דחלבון ביצה אינו ממין הצובעין כלל, וגם רמ"א לא כתב רק קצת ראיה יש. ולא ידעתי להתר זה אלא לרמב"ם דלא פסק כרב בשוחט דבעי דבר המתקיים על דבר המתקיים, אבל לסמ"ג ויראים לא ידעתי מנא ליה להתיר כרכום, אף אם נאמר שבנוסחת היראים של שיבולי הלקט היה כתוב לפי שאין צביעה באוכלין כוונתו באלו התותים דלא נקרא צבע אלא כיון דעכ"פ בבגדים שייך בהם צביעה ולכן אוסר, משא"כ פת שאין דרך לצבעו וגם התותין אינם מין צבע, אבל לצבוע תשביל בכרכום, דכרכום הוא מין צבע וגם אותו מאכל דרכו לצבוע בכרכום, למה יהיה מותר".
3) אור לציון (ח"א או"ח סי' כ"ט ד"ה ולפ"ז) – "דכל שצובע לזמן קצר אין איסורו אלא מדרבנן, מחשש שמא ישהנו, שפיר י"ל דס"ל להשבה"ל דבאוכלין לא גזרו רבנן, ומעתה שפיר פסק גם מרן כוותיה, דמאחר דאין איסורו אלא מד"ס, אין לנו להחמיר במלתא דרבנן, כל עוד לא מצינו מי שחולק ע"ז בפירוש".
4) חשוקי חמד (שבת דף עה.) – "היוצא לנו מזה דיש כאן מחלוקת בין החכם צבי והחיי אדם מה הטעם דאין צביעה באוכלים, דלדעת החכם צבי דכתב דהטעם דלדרב איכא צובע באוכלים, דלא ראוי לאכילה בגלל הדם כמו שכתב האבנ"ז משמע דיסוד הטעם דאין צביעה באוכלים, הוא בגלל שבדבר מאכל אין צביעה, אולם הנשמת אדם ס"ל דלכך אין צביעה באוכלין, דהוא דבר שאין מתקיים".

6. תרופה (medicine).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ל', ששכ"ה פרק ג' הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ח]) – "מפני שכוונתו לרפואה ולא לצבוע".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ סוף אות רפ"ז) – "אף אם טעמו מר ואינו ראוי לאכילה ... אעפ"כ כיון שאוכלו (או שותהו) דינו כאוכלין שאין בה משום צביעה".

7. מראי מקומות – תורת המלאכות (הצובע ס"ק י"ט).
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"א אות קצ"ח) – "לענין תמצית תה במים אמרו בשם מרן שחשש לצביעה ... ויש לחלק בין תמצית שאדם רוצה בו גם לצבע ובין טובל פתו ביין שאין דעתו על הצבע כלל".
2. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ד) – "והשיב רבינו שלפי מה שמכיר אין לחלק בין צביעה באוכלים לצביעה במשקים. וגם נראה דלמ"ד שיש צביעה באוכלים יאסור גם בדבר גוש, דאף שהיה מקום לומר שרק במשקים צובעים לתכלית מסוימת ולפיכך נאסר, אבל בדבר גוש מי צובע ואינו כלום, דהלא רק נצבע החלק החיצון ואין דרך לעשות כך, מ"מ למעשה רואים שהדרך לעשות כך, כגון בפיסטוקים (Pistachio Nuts) שצובעים אותם באדום".

2] כשכונתו לצבוע קודם אכילה.
1. מיקל, אפי' לכתחילה.
1. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ה) – "ומשמע אף שרוצה לעשות מראה שרי, מהראיה שהביא בד"מ משי"ט בחרדל שנותן ביצה למראה, ועמ"א שם ט"ז להר"מ שיזדכך, אין ראיה. ומ"מ לדינא י"ל הכל מודים דשרי".
1) אמנם עי' פמ"ג (סי' שי"ח מש"ז ס"ק ט"ו) – "אבל אם ניחא ליה בכך ומתכוין להיות צובע י"ל אף באוכלין ומשקין יש בו משום צובע מדרבנן".
2. ערה"ש (סעי' ז') – "ואפילו כונתו למראה".
3. עי' מ"ב (ס"ק נ"ו) – "ואפילו אם מכוין לכתחילה לעשות מראה בהמאכל או בהמשקה ג"כ מסתברא דאין להחמיר כן נראה מהפמ"ג ולפי מה שכתב בנ"א נכון למנוע מזה".
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ה סעי' י') - לשונו מובא לקמן.

2. מחמיר.
1. שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
2. עי' ח"א (כלל כ"ד סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
3. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ג', עי' רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"א) – "אבל אם כונתו לצבוע אסור גם באוכלין מאחר דכונתו לצבוע".
4. כה"ח (ס"ק קט"ז).
5. אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ב') – "יש לחשוש בצביעתו משום איסור צובע לפי דעת החיי אדם".

3. נכון לחוש.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא סי' ל"ג, שולחן שלמה ס"ק ל"א.ג', עי' סי' שי"ט ס"ק ל"ח) – "שלכתחילה נכון לחשוש דהא דאין צביעה באוכלין הוא רק כשכונתו לטעם או לדבר אחר ולא למראה הצבע".
2. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ד') – "יש להימנע מלתת צבע באוכל, כשעושה כן ליתן גוון במאכל או במשקה. וכן אם עושה את הצבע באוכלים לצורך יפוי הצבע לפני האורחים, או שעושה בליל הסדר שיהיה לו יין אדום, שיש להחמיר בזה".
3. קיצור הל' שבת (סי' כ"א סעי' ב') – "טוב להמנע".
4. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "ונכון להימנע".
5. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ג).

4. חרוסת ליל פסח.
1. נכון לחוש.
1) קיצור הל' שבת (סי' כ"א סעי' ב') – "שטוב להכין החרוסת בליל פסח מקודם היום טוב, שידוע שנותנים בה יין אדום כדי שתתאדם החרוסת".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ד ד"ה וכן) – "קיצור הלכות שבת".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ז' סוף הע' ו') – "ועיין ברמ"א סי' תע"ג ס"ה שכתב ליתן בחרוסת יין אדום, והוא על פי הירושלמי שהחרוסת היא זכר לדם, ונראה דאין זה ענין לצביעה באוכלין, דלא אמרו בזה לצבוע את החרוסת ביין אדום, אלא אמרו דהחרוסת הוא מין טיבול המורכב מפירות מרוסקים מעורבים ביין אדום וממילא צבעה אדום".

5. הטעמים להקל: כשצובע בכוונה.
1. שהוא מעשה אכילה ולא מלאכה.
1) התעוררות תשובה (ח"ד סי' כ"ט) – "וצריך לומר שאם צובע בשעת אכילה למשל שמטביל פת ברוטב אדומה שאין כוונתו לצבוע הפת אלא שיתן הרוטב טעם בפת ופסיק רישא דלא ניחא ליה [והס' יראים אולי ס"ל דאפילו מדרבנן מותר עיין שבת דף קי"ב בתוס' בשם הערוך] ועוד י"ל כמו בבורר אוכל מתוך הפסולת בידו כדי לאכול מיד לאלתר מותר אבל אם מניח אותו לסעודה אחרת חייב והטעם כתבו הפוסקים דאם אוכלו מיד היינו דרך אכילה בכך וכמה פוסקים התירו מטעם זה לחתוך ירק דק דק סמוך לאכילה כן גם בצובע אוכל דרך אכילה בכך".
2. אינו מתקיים.
1) חמדת ישראל (הצובע ד"ה אמנם לענ"ד, עמ' קי"ב) – "דהטעם דאין צביעה באוכלין הוא ג"כ רק מהאי טעמא דאין צביעה אלא בדבר המתקיים משא"כ מה שהוא עשוי לאכול ל"ש בי' מלאכה צביעה וכמו כן פלוגתת רבה בר"ה ורבא אם יש עיבוד באוכלין הוא ג"כ מה"ט דרבא ס"ל דדבר שעשוי ועומד לאכילה ל"ש בי' מלאכת עיבוד דעיבוד ל"ש אלא להתקיים הדבר ע"י עיבודו וזה רק בעור שעשוי להתקיים אבל באוכלין ל"ש זה וה"ה והוא הטעם לענין צביעה".
2) התעוררות תשובה (ח"ד סי' כ"ט) – "... ועי"ל כיון שאוכלו מיד אינו צובע להתקיים ודומה למה שאי' בפוסקים דמנעלים התפורים יחד מחדש מותר להפרידם בשבת כיון שמעיקרא לא נעשה תפירה זו להתקיים".
3) חוט שני (תורת המלאכות הצובע סוף ס"ק י"ט ד"ה ונלע"ד) - לשונו מובא לקמן.
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תש"נ, הע' ס"ו) – "מפני שאין האוכלים קיימין ולא דמי לצביעה שהיתה במשכן שהיה בדברים וחפצים של קיום כלומר, כגון כלים וחפצים העשויים לתשמישים לימים רבים, ודומיא למלאכת מעבד דקיי"ל אין עיבוד באוכלין".
3. אינו חשיב.
1) כללים (צובע) – "טעם המתירים, שאין דרך לצבוע אוכלים לצורך אכילה, שלא נעשה תיקון גדול באוכלים על ידי צביעה. וכשצובעם לצורך אכילה, לא נחשבה הצביעה פעולה חשובה, ומותר".
4. מראי מקומות – יבקש תורה (סי' י"ב ענף א'), הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ח).
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' בהג"ה א') – "ומש"כ שם החמדת ישראל דהטעם דאין צביעה באוכלין משום דלא הוי דבר המתקיים שהוא עשוי לאכול והוא הטעם להא דאין עיבוד באוכלין. יש להעיר תרתי דהא כותב בעינן ג"כ דבר המתקיים ואעפ"כ יש כתיבה באוכלין וגם ...".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ז ד"ה והנה) – "התעוררות תשובה ... צ"ע דלא מצינו קולא בדבר שאינו מתקיים רק בדבר שאין לו קיום מצד טבעו העצמאי".
3) ארחות שבת (פרק ז' הע' ב') – "ומסתבר שסברא זו שאוכלין הוו דבר שאין בנ"א רגילים לצובעם מצטרפת להא דתיקוני אוכלין לא חשיבי, ומטעם זה גם אין מלאכת מעבד ומשרטט באוכלין, וה"נ אין צביעה באוכלין. אך בעלמא אין היתר לצבוע דבר שאין בנ"א רגילים לצובעו".

6. צבע מאכל בשביל הצבע גרידא, ואין בו שום טעם.
1. אין לחלק.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ט סוף ס"ק ג', סוף עמ' קנ"א) – "הא דאין צביעה באוכלין, הא גם באופן שעושים לילדים שרוצים שיהא צבע במים ששותים רק מחמת הצבע ולא משום המתיחות דגם זה נחשב צביעה באוכלין שמותר, מפני שזה שימוש של אכילה שהמאכל יהיה להם יותר יפה שזה נותן לו חשק לאכול וזה גופא חשיב לצורך אכילה".
חוט שני (תורת המלאכות הצובע סוף ס"ק י"ט ד"ה ונלע"ד) – "דאין נפקא מינה אם מוסיף הצבע לאוכל בשביל הצבע גרידא או לא, דכל צבע במאכל אינו לקיימא, ולכן לרוב פוסקים אין צביעה באוכלין ומשקין, ועל כן אם קודם נותן הצבע ואחר כך המים לכולי עלמא שרי, וכמבואר בשעה"צ".
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ח סי' כ"ג אות ט"ו) – "אני הורה ולפענ"ד צריך להודיע הדבר ברבים ולפרסם כי שאלה זו שכיח מאוד, שאם אשה ממתנת אורחים חשובים ורוצה להראות חכמתה וכחה בענין מאכלים שתהי' מאוד מאוד נזהרת לעשות כל עניני צביעת אוכל מעשה אופה וכיוצ"ב מערב שבת ולא תעשה כל חלילה בשבת כי בכה"ג רוצה להראות לאחרים שאחרים יראו מעשיה היפה והנאה איך לצבוע האוכלין ובכה"ג כמעט לכו"ע יש צביעה באוכלין ואיסור גמור הוא".
2) משנת יוסף (ח"ז סי' ע"ז אות ג') – "וצבע מאכל, הניתן היום בהרבה מצרכים (כרשום עליהן), שאין בו שום טעם, רק צבע, לא מיבעי שמוכר יי"ש או יין שאסור להניחו במאכל או משקה, אלא אפילו כל אדם בביתו, לא יניחנו, דזו פעולת צובע, ולזה כונתו. - ומש"כ היראים והאו"ז ושבה"ל הנ"ל דאין 'דרך' צביעה באוכלין, הני מילי כשמערב בבית מאכל או משקה, שסתם מעשהו הוא להשביח הטעם. אבל אם כל מטרתו לצבע, אשר המוכרים עושים כן כדי שיקנו מהם, ובעלת הבית אם עושה כן ה"ז בכדי להגיש לבני הבית או לאורחים מאכלים ומשקאים נאים במראיהם, והרי זו דרך צביעה, כמו בכל שאר דברים".
משנת יוסף (אור ישראל חנ"א עמ' פ"א אות א') – "ויל"ע אם חייב רק כשצובע ע"מ דליזבנו מיני', או שהגמ' נותנת דוגמא בשביל מה צריך לו שיהי' דם השהיטה אדום. ונפק"מ בשוחט לביתו ולא לזבוני', דאי נימא דליזבנו מיני' לאו דוקא א"כ גם כששוחט לצורך ביתו י"ל דניחא לי' בכך שבית השחיטה יהי' אדום שכך נאה ויפה - ובודאי ברור דלאו דוקא חייב באופן שתהא לו הנאה שיקנו ממנו, אלא גם בקפה כשמגיש קפה לאורח ורוצה שיהי' לו צבע יפה, הנאה היא לו כמו במוכר שיקנו ממנו. והוי צביעה באוכלין".
3. מראי מקומות.
1) תוס' יו"ט (פרק ז' משנה ב' ד"ה אבות), עי' מהרש"ם (עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות ל"ב) – "טעמא דרב דחייב ג"כ משום צובע אלא משום דניחא ליה לתווס בדמא כי היכי דלזבנו מיניה א"כ דוקא בשוחט ע"מ למכור אבל בשוחט לביתו לא מחייב דהא מלאכת מחשבת אסרה תורה".
1) מראי מקומות – עטרת חכמים (חולין דף יד ד"ה והשתא, ס"ז-ד'), הו"ד במהרש"ם (עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות ל"ד).

7. צבע מאכל (food coloring).
1. לכו"ע אסור.
1) עי' זכור ושמור (עמ' ח') -
[bookmark: _Hlk509476777]Concerning 'food-colourings' there ia a further problem, since some Poskim write that only blending two foods with one another is subject to אין צביעה באוכלין wheras to colour a food with a non-edible substance does not fall under this Heter. Since food colourings are certainly not true food (as they are tasteless and in fact many of them are harmful as is well-known), there is a considerable likelihood that the Heter of אין צביעה באוכלין does not apply to them. This underscores that which was stated, that one should definitely avoid using 'food-colouring' on Shabbos or Yom Tov.
2) ארחות שבת (פרק ז' הע' ז') – "נראה לכאורה שגם לאדם בביתו אין להתיר ליתן צבע מאכל באוכלין, דכיון שבדר"כ רק אומנים משתמשים בצבע מאכל יש לדמות את הצביעה הזו לאומן הנותן צבע באוכלין, ולדעת הנשמ"א המובא בהערה א' פשוט הוא שיש בזה איסור, כמפורש בדבריו שהנותן מין צבע באוכלין הרי זה אסור, אך אפשר דאף הפמ"ג יאסור בזה, דבאופן הנ"ל יש חשיבות לצביעה".
2. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"נ).
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ג סי' ש"כ צובע סעי' י"א [עמ' שע"ה], קיצור שו"ע סעי' י"ז) – "אף שביארנו שאין צביעה במשקין, מכל מקום הצובע בשבת מאכלים או משקים בצבע ממש, ולא במיני מאכל, יש לאסור בזה משום צובע".

3] כשכונתו לצבוע כדי למכור, או רק לנוי.
1. מחמיר.
1. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ה) – "וי"ל במוכרי יי"ש ומי דבש אם רשאין ליתן מראה ביי"ש ודבש לקונים דניחא להו בכך ל"ד לכרכום בתבשיל שרוצה בכך מ"מ אכילה מותר בכל גוונא באפשר וגם אין מתקיים משא"כ במוכר הוי דומיא דשוחט שבת ע"ד ב' ואף דקיי"ל כשמואל כמ"ש המ"מ פי"א משבת היינו דאין כוונת השוחט לכך ומ"מ י"ל דחייב כשעושה גוון במשקה שיקנו ממנו".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ט"ו) – "אין צביעה באוכלין. ומה"ט מותר לתת כרכום במאכל (ש"כ י"ט). ודוקא במתכוון לתבל ולאכול לאלתר. אבל סוחרים אסורים לצבוע יי"ש או עוגות וכדומה, שכוונתם למראה ושיתקיים (אשל שם ססי')".
3. ח"א (כלל כ"ד סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב') – "נראה לי דמוכרי דגים שדרכן לצבוע אזני הדג בדם כדי שיהיו נראין שניצודו היום או אמש, וכן האומנין שדרכן לצבוע מיני מתיקות, וכן מוכרי יין שדרכן לצבוע היין שיהיה לו מראה טוב, חייב לסמ"ג".
4. ערה"ש (סעי' ז') – "אבל סוחר הצובע מיני מאכלים או מיני משקים להראותם בפני הבריות יופי מראיתם אפשר דיש לחוש משום צובע [פרמ"ג בס"ס זה] ולכן יזהרו שלא לעשות כן בשבת אם כונתם להראותם לבריות".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ד') – "ועיין אשל אברהם סע"ק כ"ה, דאסר במוכרי יין שרף ומי דבש לתת לתוכו צבע כדי שיקנו ממנו, משום דניחא להו בכך וכו', יעוין שם".
6. מ"ב (ס"ק נ"ו) – "ומ"מ אין רשאי לעשות מראה ביי"ש ודבש שיקנו ממנו [פמ"ג ע"ש טעמו וגם בלא"ה הוא עובדא דחול]".
7. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ח') – "אבל מוכרי יין ומי דבש אסור להם לתת הצבע בשבת משום איסור צובע".
8. שאר פוסקים – כה"ח (ס"ק קי"ג, ס"ק קכ"ד), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק מ'), חוט שני (ח ח"א פרק י"ט ס"ק ג' אות ב', סוף עמ' ק"נ), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ח על שעה"צ ס"ק ס"ה), ארחות שבת (פרק ז' סעי' ג'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"ל).

2. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"א).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ט) – "ושאלתי את רבינו האם מותר להשתמש בבית הכסא שמחובר לו בקבוק צבע שנותן צבע וריח להמים, דהלא מוליד גם ריח וגם צבע, ורק דהוי קצת בדרך גרמא, אבל הוי פסיק רישא דניחא ליה. והשיב רבינו שלגבי המוליד ריח יש לדון קצת האם נחשב כמוליד ריח בדבר מיוחד או לא, ומסתבר שכן נחשב דהלא יש רק כמות קטנה של מים ששם נמצא עיקר הריח. ולגבי הצביעה טען רבינו שנדמה לו שאין איסור כזה, דכל האיסור הוא רק אם צובע משהו, כגון צבע על כלי שהצבע מכסה הכלי, או אפילו אם צובע דבר גוש בתוך משקה שהצבע צובע המשקה, אבל אם לוקח שתי משקאות ומשקה אחד צובע את השני אין זה מעשה צביעה, ורק התערבות בעלמא, ומסתבר שאינו כלום. אלא שהפרי מגדים בסימן ש"כ אוסר צביעה כזאת במקרה של 'לשים מראה ביין שרף ודבש שיקנו ממנו' עיין שם, וכ"כ ג"כ בנשמת אדם (כלל כד אות ג'). ואמר רבינו שזה פלא אבל כנראה כך סוברים, אף שלכאורה אין לזה מקור. ואחר כך דיברנו האם לאורח שאינו מכוין לזה רק דהוי פסיק רישא לגביו האם יהיה מותר. ואמר רבינו דלמ"ד דכל אינו מתכוין בדרבנן אפילו פסיק רישא מותר, הכי נמי זה יהיה מותר. ואפילו לשיטת המחמירים (ע' מג"א סי' שיד ס"ק ה) יש להתיר כיון שלא הוי ניחא ליה ושאלתי הא ראינו שהפרי מגדים ועוד אינם סוברים סברת רבינו, וא"כ יכול להיות שזה דאורייתא. ואמר רבינו בגערה, דבודאי סברתו מוצדקת דלא היה מלאכה כזאת במשכן, ואם לאיזה סיבה סוברים האחרונים הנ"ל שזה אסור אין זה משום שחולקים על סברת רבינו, רק שסוברים שמ"מ אסור מדרבנן לאיזה סיבה".
2. חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק ג' ד"ה ומהפמ"ג, עמ' ק"נ) – "ומהפמ"ג ... דס"ל שהחילוק בין כרכום שמותר ליתן לתוך תבשיל לבין שוחט, הוא בין אם המטרה של הצביעה היא ע"מ לאכול, והיינו שרוצה שיהיה המאכל באופן צבוע דבזה אמרינן אין צביעה באוכלין ומותר, לבין אם צובע למכור שאין הצביעה לצורך אכילה אלה לצורך צדדי, ובזה ליכא היתרא משום דהצביעה בדבר שאוכלים אותו, ולפי"ז אתי שפיר דברי רש"י דאין צביעה באוכלין".

4] צביעה במשקין - השופך מי תמצית תה או קפה למים בשבת, האם יש לחוש בזה משום צובע.
1. מיקל.
1. דר"מ (ס"ק ב') – "ושמעתי מאבא מורי ש"ן ששמע ממהור"ר אברהם מינץ דאסור ליתן יין אדום לתוך יין לבן בשבת משום צובע, אבל לפי דברי בעל יראים דאין צביעה באוכלין, נראה דזה ג"כ שרי".
2. חכם צבי (סי' צ"ב) – "אבל באוכלין ומשקין לית בהו משום מוליד ריחא וגדולה מזו אמרו דאפי' משום צובע לית ביה כמ"ש בס"ס ש"ך וכן פירש"י בשבת קל"ט ונותנין ביצה במסננת של חרדל שהחלמון הו"ל למראה הרי שאפי' בשבת מותר לצבוע את האוכלין".
3. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ה, עי' סי' שי"ח מש"ז ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
4. שלחן שלמה (סעי' י"ג) – "רק או במים או באוכלין דאין צביעה באוכלין".
5. יוסף אומץ (סי' תרס"א) – "ליתן כרכום לתוך האוכלין פסק בשלחן ערוך סימן ש"ך דמותר דאין צביעה באוכלין, ונראה דהוא הדין במשקין. ולכן מותר לתת יין אדום לתוך יין לבן".
6. שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ד, עי' ס"ק ס"ה [לשונו מובא לקמן]) – "ולצביעה אין לחוש, דאין צביעה באכלין, כדלקמן בסימן ש"כ בסופו".
7. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז סוף אות י"ב) – "ומסקנא דמילתא דאנן תפסינן להלכה כהשו"ע דאין צביעה באוכלין וה"ה למשקין, כש"כ בקאווי שלטעמא עביד, וגם סענס שלטעמא עביד ולא לחזותא, וטיי הלבן יוכיח שהוא יותר ביוקר אע"פ שאין לו מראה אלא שטעמו משובח, ע"כ מצד דין הצביעה מותר לתת הסענס לכוס בכל אופן, וכן חלב שהוא לבן לתוך קאפע שחור, וכן יין אדום ביין לבן, וכן אדום למים (וכן מים לתוך ברוינפען, אע"פ שנהפך מראה הברוינפן כמו מראה חלב, ס' כה"ח), וכן נוהגין, והרוצה להחמיר יחמיר לעצמו שלא לצבוע כלל, וכמ"ש האב"נ".
8. יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ', ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ד, ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ב', יחוה דעת ח"ו סי' כ"ג, לוית חן עמ' ס"ב אות מ"ו, הליכות עולם ח"ד עמ' ר"פ) – "כלל העולה שאין דין צביעה במשקין. וכמ"ש החכם צבי. וה' טל אורות. וה' בית מנוחה. וזכרונות אליהו מני. וה' ויען אברהם פלאג'י. וכ"כ בשטה מקובצת. והרמ"א בדרכי משה. וה' יוסף אומץ יוזפא. וה' ח"א לדעת מרן. וה' פרי מגדים. וה' משנה ברורה. וה' שביתת השבת. וה' פקודת אלעזר. וה' צרור החיים. וה' קצות השלחן. ועוד. ולכן מותר לתת קפה או מי תמצית הט"י לתוך כוס מים חמים בשבת. וכן יין אדום לתוך מים או יין לבן. וע' בס' שם חדש (דס"ב ע"ב) שג"כ מסכים לכל ד' הרב טל אורות שמיקל בזה. וכתב, שכיון שרבו המתירין, אין אדם רשאי להחמיר במקום שנהגו להקל. ע"ש. וכמו כן בנתינת מי התמצית של הט"י כשאינו חם שהיד סולדת בו. צריך לתת קודם את המים החמים לתוך הכוס, ואח"כ יערה עליהם מי התמצית. ואינו רשאי לעשות להיפך, מחשש צביעה, שהרי עי"ז הוא מערה מכ"ר על מי התמצית ויש בישול אחר בישול בלח. וכ"ש כשאינם מבושלים היטב. וע"כ אין להחמיר בזה כלל".
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ג').
10. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ח') – "אין איסור צביעה בשבת במאכל או משקה אפי' מתכוין ורוצה בצביעתם. במה דברים אמורים, כשצביעתן היא לצורך אכילה ושתיה. כגון שנותן כרכום בתוך תבשיל, שנעשה התבשיל ערב יותר. וכן משמערב מיני משקים יחד מפני שחפץ בטעם תערובתן, אבל אם צובע מאכל או משקה שלא לצורך אכילה ושתיה אלא לצורך דבר אחר, יש בהם איסור צביעה. לפיכך, מותר לתת כרכום בתוך תבשיל בשבת, וכן מותר לתת תמצית תה או פטל בתוך מים לצורך עשיית משקה. והוא הדין שמותר למזוג יין אדום בתוך יין לבן או מים אם חפץ לשתותן מזוגים יחד".
11. עי' נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ב) – "מדינא מותר, אבל נכון להחמיר לעשותו מער"ש משום איסור צובע".
12. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ג סעי' ט') – "המחמיר תע"ב".
13. ארחות שבת (פרק ז' סעי' ב').
14. מלאכת שבת (עמ' קצ"ז אות י"ד).

2. מחמיר.
1. גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ט' ד"ה ומ"מ) – "ומ"מ אם אין בכ"ש אלא מים לחודייהו אסור לתת בון שחוק לתוכם מפני שמשתנה מראית המים והו"ל כצובע ופסיק רישי' ולא ימות הוא".
2. שע"ת (סי' שי"ח ס"ק ד') – "ועיין בגו"ר סי"ט תשובת מהרא"ס חיוון דאם אין בכ"ש אלא מים לבד אסור ליתן קאווי שחוקה לתוכה מפני שמשתנה מראית המים והו"ל כצובע ופ"ר הוא וכ"ש בכ"ר ודאי חוששני לו מחטאת אבל מכיון שיש בקאווי מים די ספוקן אז ודאי בכ"ש אין לאסור כו' ע"ש".
3. עי' האלף לך שלמה (סוף סי' קל"ו) – "מיהו י"ל אין צביעה באוכלין אבל במשקין יש חשש צביעה וכעת אין פנאי לעיין בזה לכך אין בידי שום היתר בזה".
4. עי' חסד לאלפים (סעי' ו') – "ולדעת הרמב"ם, העושה עין הצבע במים, שנתן סם ונעשה שחור וכדומה, חייב. ואפשר דהכי נמי למיחש בעי שלא ליתן יין לתוך המים שמתאדמים, אלא יתן (המים) [היין] תחילה".
5. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ג', אות ד', רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"א) – "ואף על גב דאמרנו כל שאין כונתו לצבוע אין איסור צביעה באוכלין, מכל מקום במים ושאר משקין צריך להזהר, אף על פי שאין כונתו לצבוע, משום דדמי לעושה עין הצבע דאסור מן התורה לדעת הרמב"ם ז"ל, וכאשר כתבתי בזה בסה"ק רב פעלים בסייעתא דשמיא. ולכן מה שנוהגים פה עירנו שמביאים על השלחן במסיבה גדולה שני כלים של זכוכית גדולים, וממלאים אותם מים צבועים כגון של קרמ"ז ליופי ונוי, שיהיו נראים כאלו הם מלאים שכר אדום, שלא יעשה צבע המים האלו בשבת".
6. כה"ח (ס"ק קי"ג, ס"ק קט"ז, סי' שי"ח ס"ק ס"ה) – "לפי דעת האוסרים צביעה במשקין אין לו תקנה אלא א"כ יתננה בחמין מע"ש כדי שיתבשל ויצבע המים מע"ש דאי יבשלו בע"ש ויניחנו יבש ויתן עליו מים חמין בשבת הרי צובע המים בשבת אלא צריך שיתן טיע בע"ש בחמין כל צרכו וכן נוהגין פעה"ק ירושת"ו".

3. "טוב יותר" להיפוך סדר הנתינה: ליתן הצבע קודם.
1. עי' לקמן.

4. רק מים או ה"ה שאר משקין - למחמירים.
1. רק במים.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"א).
2. ה"ה שאר משקין.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ג', אות ד', רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"א) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) בצל החכמה (ח"ב סי' מ"ט) – "רב פעלים (ח"ג חאו"ח סי' י"א) מביא ממחברים רבים לאסור צביעה במשקין בשבת וטעמי', לפי שהעושה עין צבע בשבת חייב להרמב"ם כמבואר במג"א (סוסי' ש"כ), ממילא איכא למגזר בכל משקין שמראיתם משתנה ע"י דבר שנותנין לתוכם. וגם כי במשכן לא היו צריכין לצבוע אוכלין אבל הוצרכו לעשות מי צבע, לכן במשקין דדמו למי צבע הו"ל דומיא דמשכן ואסור לכו"ע ע"ש. נראה לפי"ז כי עיקר הקפידה במים דוקא. ולכן גם להמקילים לתת קאוו"י לתוך חלב ויין אדום לתוך יין לבן, יש עדיין מקום לאסור לתת קפה או תה לתוך מים, כי עין צבע דרך לעשותו במים ומסתמא כן הי' גם במשכן על כן שייך להחמיר בו טפי".

5. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ט).

5] להקדים הצבע קודם - למחמירים דלעיל.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) חסד לאלפים (סעי' ו').
2) שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ה) – "באופן זה טוב יותר שיערה המים לתוך העסענס, לצאת בזה גם דעת החוששים לצביעה".
3) ברית עולם (הצובע אות י"א).
4) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "וגם אם כל כוונתו היא רק לתיקון הטעם או לשיפורו, טוב - לכתחילה - להכניס תחילה לכוס את החומר הצובע, כגון תמצית תה או את היין האדום או את מיץ הפטל, ולמזוג את המים רק אחר כך".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ב, עמ' של"ז).
1) אולי, רק במקום שאינו מתכוון לצבוע.
2. רק אם אינו מתכוון לצבוע השתיה, יש להקל.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ד', עי' רב פעלים ח"ג או"ח סי' י"א) – "פה עירנו דרכם לעשות שכר לבן ושכר אדום ולפעמים מערבים זה בזה, צריכין ליזהר שלא יתנו האדום בתוך הלבן, כי הם ניחא להו לעשות להלבן אדום וכונתם לכך, ועיין נשמת אדם כלל ד' אות ג', יעוין שם ... ואם יעשה להפך שיתן הלבן באדום, כמו שכתב מהר"י חאגיז ז"ל, שיתנו היין הלבן באדום, לבי מהסס בהיתר זה בהיכא דכונתו לצבוע הלבן, כי אם דוקא בהיכא דאין כונתו לצבוע הלבן, נראה להתיר בכהאי גוונא ליתן הלבן באדום".
2) כה"ח (ס"ק קי"ז).
3) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ה).
3. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות י"ב) – "ובס' קצוה"ש ח"ה דל"ה נמשכתי בזה אחר המשנ"ב, וכעת התבוננתי דאין לחלק בסענס בין נותן הסענס תחלה או נותן המים תחלה, דמש"כ הרב פעלים הנז' דנותן המים אח"כ אין הצביעה ניכרת אין זה היתר להאומרים דיש צביעה באוכלין, וגם הסברא דאינה ניכר הצביעה מפוקפקת ...".
4. נ"מ: האם יש עצה להפוך הסדר, כשמתכוין להצביעה - עי' לקמן.

2. מה הטעם להקל: האם הוא להפוך סדר הנתינה, או להקדים הצבע קודם.
1. אינו ניכר המעשה.
1) רב פעלים (ח"ג או"ח סי' י"א ד"ה ומה) – "דבהיות המים בכלי ונותן לתוכן יין ניכר מעשה הצבע לעיני הכל דקודם מזיגה היו לבנים ואחר מזיגה נצבעו ונשתנה מראיהם לעיני הכל, אבל אם בכלי יש יין ונתן לתוכן יין [לכאורה צ"ל מים] אין ניכר מעשה הצבע לעיני רואין, כי היו רואין תחלה הכלי מלא יין ועתה ג"כ רואין אותו מלא יין, כי המים היורדים בו מזגו קמא קמא בטיל, ומים היורדין ליין תכף ומיד נצבעו ואין נשאר פעולת הצבע לעין האדם, כי למראה עיניו היה בכלי יין בתחלה, ועכשיו ג"כ יין, וכל טיפות מים שירדו לתוך היין שבכוס לא נודע כי באו מים אל קרבה, כי לפניך יש בכוס מראה יין כבתחלה, ורק נראה דיין שבכוס נוספו ונתרבו, ולהיות שבאמת אין בכל זה דין צובע ממש ורק גזרה וחששה הוא דחשו בזה שדומה שהוא צובע הלבן על כן כל כהא דאינו נראה הצביעה של המים בעין לא גזרו ולא חשו בהא דמקרי אורחיה בהכי, ושניא טובא ופשוט".
2) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ג).
1) קשה: קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות ט') – "רב פעלים ... ועיקר הסברא דמים לתוך יין לא ניכר הצביעה, מפוקפקת קצת, דהידיעה שמים האלו שמוזג לתוך היין נהפכים לאדום דומה ממש לראיה וזה בכלל שניכרת הצביעה ... אבל בזמן חז"ל שהיו מוזגין אחד תלת לא שייך לומר שהמים מתבטלים ואין בהם איסור צביעה".
2. שינוי, להפוך סדר הנתינה.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות י"ב [הגם הוא עצמו חולק, וסובר אין צד להחמיר]) – "אבל גבי סענס אין בזה מנהג קבוע ולפעמים נותנין הסענס תחלה ולפעמים המים תחלה כמו שיזדמן, ולא הוי שום שינוי, וברוב הפעמים נותנין הסענס תחלה, ובפרט בימי החורף עושין כן שלא יפקע הכוס מהמים הרותחין כשיתנם בכוס קר, וכן בקאווי נהוג לשפוך המים על הקאווי היבש שע"י העירוי מכ"ר מתבשל יותר טוב, וביין אדום ויין לבן אין שום מנהג, ולהאומרים דיש צביעה באוכלין מה"ת בלא"ה לא מהני שינוי להתיר".
3. אין דרך צביעה באופן זה, להקדים החומרים הצובעים קודם המים.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק ג' ד"ה ומה, עמ' קנ"א) – "ומה שכתב במ"ב להניח קודם הסענס ואח"כ את המים, הוא משום דאין דרך צביעה באופן הזה לכן מקילין בצירוף שהוא אוכלין. צ"ע בדבר שהדרך ליתן קודם הצבע של האוכלין ואח"כ את המים, היאך יש לנהוג בשבת אם מחמירים על צביעה באוכלין. ואם נימא דהיפוך סדר הנתינה הוא משום שינוי בשבת יש להפוך הסדר, אמנם זה אינו דמ"מ יהיה אסור מדרבנן, אלא כמו שכתבנו שהטעם הוא משום דאינו דרך צביעה ולכן הוי שינוי מדרך צביעה באופן הזה ומשו"ה מקילין בצירוף שזה דבר של אוכלין".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות הצובע ס"ק כ' ד"ה ובספר) – "הא דלדעת האוסרין צביעה במשקין אסור לתת יין אדום לתוך הלבן אבל להיפך שרי, דהדרך הרגילה לעשות עין הצבע הוא להקדים נתינת המים או השמן וכדומה לתוך הכלי ורק אח"כ להוסיף החומרים הצובעים המים, [דכדרך זו מייצרים הכמות הנכונה של צבע הנצרך לצביעה, דשופך כמות המים הנצרכת ואז מוסיף לו כמות חומרי הצביעה הנדרשים עד שיתקבל גוון המתאים. מאידך גיסא, אם מקדימים חומרי הצביעה, יתכן שנמצא שאחרי נתינת המים ימצא שצבעו חזק מידי, ועל כן יצטרכו להמשיך להוסיף לתוכו עוד מים עד שיקבל צבע בגוון המתאים. ובצורה כזאת נגרם שמתבזבז חומר צביעה כיון שעושה יותר צבע ממה שדרוש]".
1) קשה: ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' ע"ד) – "ולא מצאתי סברא נכונה לבאר מה מועיל קדימת העסענס להמים (דהיינו הנצבע להצובע) דלכאורה בין כך וב"כ הלא נצטבע המים. ואולי נימא דהוי דרך שינוי דהדרך ליתן במים קודם ואח"כ העסענס דאז יוכל לשער כמה שצריך. אך בעיקר צביעה במשכן שעשו עין צבע במים משמע שהדרך היה ליתן הצבע קודם כדאמרינן דף י"ח דאית ביה משום גיבול דלישה בנתינת המים על הדיו. (שו"ר בספר קצה"ש סי' קמ"ו בבה"ש ס"ק ט"ז (צו) שעמד בזה)".
2) אולי י"ל ע"פ הגמרא (דף קב:), "רב אחא בר יעקב אמר: אין עניות במקום עשירות". שאה"נ דרך הרגיל, להקדים הצבע קודם, כדי שלא לגרום שמתבזבז חומר צביעה ועושה יותר צבע ממה שדרוש. אבל לבנין המשכן, הם נותן הצבע קודם, כיון שאין עניות במקום עשירות. וצ"ע.
4. אין זה נחשב כצובע אלא כהפחתת הצבע על ידי דילול (diluting the color).
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ד') – "כאשר אדם הופך הסדר, ומוזג בכוס יין האדום או תרכיז מיץ ממותק, נראה שמותר להכניס היין הלבן או המים, שהרי אין זה נחשב כצובע אלא כהפחתת הצבע על ידי דילול. וכן מוכח בדברי שעה"צ סי' שי"ח ס"ק נ"ה שכתב שאם באנו לחשוש לדברי הסוברים שיש צביעה באוכלין, אז קודם יכניס התמצית תה. וקשה שהרי סוף סוף המים נצבעים, ומאי נפקא מינה מה נכנס לתוך קודם. אלא מוכח שכל שהמאכל הצובע קודם למים או ליין הלבן, אין בזה חשש צבע רק נחשב כמדלל הצבע ומותר".
5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ז' הע' ו'), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' כ"ד), הר"ש אנגלארד (בית אהרן וישראל גליון קי"ט עמ' פ"ה).

3. אם מהני להפוך הסדר בדבר יבש (אבק יבש, אבקת קפה, או חמין ע"ג עלי תה), או רק לח בתוך לח: נ"מ בין הטעמים.
1. לטעם הרב פעלים, שאינו ניכר, יש להחמיר. לטעם הקצוה"ש, שינוי, יש להקל. לטעם החוט שני, שאין דרך צביעה, לכאורה יש להקל. לטעם האבני ישפה, שנחשב כמדלל הצבע, לכאורה יש להחמיר.
2. אין עצה להקדים הצבע קודם.
1) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ג) – "ועיקר סברתו נראה כמו שכ' בשו"ת רב פעלים הנ"ל בתוך הדברים דמאחר שמעיקר ההלכה אין צביעה במשקין רק דיש חשש דרבנן דמיחזי כצובע על כן בכה"ג שמערב ומוסיף היין הלבן לתוך הצבוע לא מיחזי כצובע ולא גזרו בכה"ג, וממילא י"ל שדבר זה שייך במשקין שמתערבים לח בלח ודוקא במערה מים לתוך סענ"ס שקמא קמא בטל ומעולם לא ניכר הצביעה בעינא, משא"כ בקאללע"י שהוא אבק יבש אף אם יערה עליו המים שפיר מיחזי כצובע ואסור להאוסרים ... ומה"ט מסופקני אם מהני עצה הנ"ל להרוצה לערב טשאקלע"ד-סירו"פ (chocolate syrup) שהוא עבה קצת שאיננה מתערבת תיכף עם החלב רק צריכין לנער עם הכף או את הכלי אנה ואנה עד שתימס אולי בכה"ג שייך צביעה (למחמירים) אף שמקדים ליתן את הסירו"פ ושופך עליו חלב, מיהו בנידון זה לצורך קטנים ואינן רוצים לשתות בלאו הכי בודאי יש להקל מאחר שצרכי קטן כצרכי חולה ובפרט חלב שהוא רביתייהו דקטנים (עד ג' שנים), ומעיקר הלכה קיי"ל דאין צביעה לא באוכלין ולא במשקין".
2) מאור השבת (סי' י"א ס"ק ל"ז* ד"ה ולכאורה) – "דהכף מחיים לא מיירי כשמערה לתוך תמצית תה אלא שמערה ע"ג העלים, דבזה מסתבר דאין חילוק אם מערה המים על העלים או שנותן העלים לתוך המים דלא שייך לומר בזה שלא נודע כיבאו מים אל קרבה ונראה רק שהתה נתרבה, דוודאי ניכר ונראה לעין כל עליהם מים צלולים ונצבעו על ידי נעלים והן עתה מי-התה שעינינו רואות כעת, משא"כ כשנותן מים לתוך תמצית שמקודם היה תמצית בכוס ועתה יש תמצית בכוס שייך לומר שנראה רק שהתמצית שבכוס נתרבה וניתוסף וכמו שכתב הרב פעלים לגבי יין".
מאור השבת (סי' י"ב ס"ק נ"ב ד"ה אמנם באמת, עמ' ק"ז) – "רב-פעלים ... לא שייך כן אלא כשיש בכוס נוזל צבוע ומוסיף לתוכו מים, משא"כ באבקה לא שייך לומר שנראה רק שמיתוסף האבקה ...".

4. בדבר שהדרך ליתן קודם הצבע ואח"כ את המים [כמו קפה]: נ"מ בין הטעמים.
1. לכאורה לכל הטעמים הנ"ל, ליתן הצבע קודם, ולא להיפוך סדר הנתינה. חוץ מהקצוה"ש, שיש לעשות שינוי. [אבל הוא מפקפק על עצם הדין].
2. להקדים הצבע קודם.
1) ברית עולם (הצובע אות י"א) – "וכן לענין תמצית תה וקפה יש מחמירים משום צובע, ובפרט אם כוונתו באמת לשם צבע כגון לאורח, לכן יתן מקודם התמצית לתוך הכוס".
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות י"ב, לשונו מובא לעיל).

5. עשית משקה פטל בשבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' קמ"ג [דפו"ח, הע' קנ"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ט) – "דלגבי מיץ פטל אף שהצבע אינו טבעי והוא רק למראה ולא לשם טעם, והנותן מיץ פטל לתוך כוס מים מסתכל היטב על מראה הצבע, כדי לדעת את כמות הפטל שהוא רוצה, מ"מ כמו שמותר ליתן תמצית תה תוך המים אשר שם הצבע הוא טבעי, כך גם בזה אע"ג שהצבע נעשה ע"י אדם, ודו"ק".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סוף ס"ק כ"ט. [לשיטתו, שחושש לאיסור צביעה בכונתו לצבוע. עי' לעיל]) – "אמנם אם ילד חפץ בפטל מסויים רק בגלל הצבע שלו, אמר מרן זללה"ה דבכה"ג יש לחוש לצובע".
2) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' ל"ט]) – "ולכן מותר ליתן תמצית תה (וראה לעיל פרק א סעיף נג), יין אדום או מיץ פטל לתוך מים וכיו"ב".
3) מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ח') – "וכן מותר לתת תמצית תה או פטל בתוך מים לצורך עשיית משקה".
2. צריך להפוך הסדר: לשים את הפטל ואח"כ המים.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"א) – "עשית משקה פטל בשבת ... והנה פשיטות ההלכה באו"ח סוס"י ש"כ דמותר ליתן כרכום לתוך התבשיל דאין צביעה באוכלין, כפשוטו גם אם מתכוין לצביעה או לכה"פ שהוא פס"ר דניחא לי', ופשוטו דאין צביעה בין אוכל בין משקה, כאשר הבינו כל הפוסקים הח"צ הפמ"ג וכן מבואר בד"מ דאין הבדל בין אוכל למשקה מדהקשה ממש"כ בשם מהר"א מינץ ביין אדום למים, וכן מוכח שם בד"מ דאפילו כוונתו לצביעה שרי דהא ראיתו שנותנים בו ביצה לצבוע, וכ"ה ברש"י שבת ק"מ ע"א ובש"ס שם שעושים לגוון דהיינו לצבע וכן ציין הגר"א סוס"י ש"כ הנ"ל, ומה שרוצה לחלק בנשמת אדם דשאני חלמון ביצה שאינו ממין הצובעים, אין זה מוכרח דאנו על הנצבעים דנים ולא על הצובעים, ומה הבדל ממה הוא נצבע אם שייך צביעה באוכלים, וכן מש"כ הנ"א דמהר"א מינץ איירי במוכרי יין, לשונו בד"מ ודאי לא משמע כן. ובשו"ת רב פעלים ח"ג סי' י"א חושש לחומרת בעל גינת ורדים דאסור ליתן קפה שחור תוך המים משום צובע, וכ' לחלק בין זה לנתינת כרכום לתוך התבשיל דדוקא באוכלים אין צביעה, אבל במשקין יש צביעה מדרבנן כיון דעושה עין צבע חייב מה"ת גזרינן בכל המשקין אטי זה, ובאמת מה דמות תערכו לו למגזר הא אטי הא והם רחוקים במציאות ומנ"ל לחדש גזירה, וכמה נכנס בעל רב פעלים שם בפרצה דחוקה לקיים חילוקו זה. ומכ"מ למדנו מדברי הגאון הק' רב פעלים קולא בנדון דידן דהא דלדעתו המחמירים בצביעה באוכלין אינם מחמירים רק באוכל משקה לא בדבר גושי מוצק שאינו בגדר משקה דהא אפילו ביין אדום ללבן מקיל ומכניסו בענין זה לגדר אוכל משום דלא מיחלף, והיות פשטות שו"ע סי' ש"כ והפוסקים בפה אחד דאין צביעה באוכלין כפשוטו, כדעת הב"י והרמ"א והלבוש ושו"ע דרב ועוד הרבה פוסקים, וע"כ יראה דבשינוי קל כגון שנותן הצבע ר"ל התמצית תחלה ואח"כ מוסיף תערובת הסוכר שפיר דמי, ויכוון מפורש רק כדי שיתן טעם ולא לצבוע ונהי דמכ"מ פס"ר הוי, מכ"מ הוי פס"ר באיסור קל דרבנן, וכבר ידועים דברי מג"א סי' שי"ד בענין פס"ר בדרבנן ואע"ג דהנטיה להלכה דגם בדרבנן אסור פס"ר, אמנם כבר ידוע דבמאירי איכא סתירה בזה בין חי' למס' שבת, לסוכה, ועכ"פ בחומרא בעלמא כנ"ד דמעיקר הדין גם מדרבנן אין איסור צביעה, בודאי יש מקום להקל בפס"ר".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ', אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "בענין הכנת פטל ביום השבת ואי איכא למיחש בזה לצביעה (עמ"ש בשו"ת רב פעלים חאו"ח ח"ג סימן י"א ע"ש היטב) שמעתי מהגה"צ מהר"ש זלה"ה דמקודם ישים הפטל ואחר מכן יתן המים בכוס".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ט אות ק"כ) – "המ"ב בסי' ש"כ ס"ק נ"ו כתב, שאם נותן תבלין שיש לו צבע לתוך מאכל, ומתכוין לצבוע את המאכל, י"א שנכון להמנע מזה. האם כשנותנים פטל שיש לו צבע, בכוס מים לילד קטן, ומתכוונים בנתינה לא להוספת טעם, אלא גם לצבוע את המים, שעל ידי כך יהיה לילד חשק לשתות, יש להמנע מזה, או שזה נחשב כשימוש אכילה ואין כלל חשש. תשובה: המ"ב אומר בתה שישים קודם את הצבע ואחר כך את המים".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ג אות מ"ט, אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: האם מותר לעשות בשבת משקה (פטל) ולערב במים אבקה טעימה שיש לה צבע. תשובה: מותר".
4) הגר"י טשזנר (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג') - לשונו מובא לקמן.
5) מאור השבת (סי' י"א ס"ק ל"ז* ד"ה ויש) – "ה"ה לענין פטל שטוב יותר לתת תחלה את הפטל לכוס ואח"כ לתת את המים כדי לצאת דעת החוששים לצביעה".
6) ידיעות השבת (סוף סי' ל"ד) – "בשעה"צ ... וא"כ בעושה פטל טוב יותר שיתן קודם התמצית ואח"כ המים".
3. מחמיר.
1) הגראי"ל שטיינמן זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג') - לשונו מובא לקמן.
2) אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ג') – "ולמעשה כיון שכתב המ"ב שיש פוסקים שמחמירים בתמצית תה לתוך המים, א"כ יש להחמיר גם שלא להכניס את תרכיז מיץ ממותק לתוך המים אף שכוונתו רק לשתות ... שכל שהמאכל הצובע קודם למים או ליין הלבן, אין בזה חשש צבע רק נחשב כמדלל הצבע ומותר".
4. מראי מקומות.
1) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג') – "זכיתי לשאול מקמי' מו"ר מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א אם כשמכינין פטל בשבת יש לחוש לצביעה במשקין, ואמר לי: 'לא, מה שייך צביעה במשקין, אולי בבגד', עכ"ד קדשו. וכשהערתי מדברי השעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ה), אמר לי מו"ר שליט"א: 'לא זוכר, צריך לעיין שם', עכ"ד. אולם נתבאר היטב מדברי מו"ר הגרח"ק שליט"א דדעתי' דאין לחוש כלל לצביעה במשקין, והך דהשעה"צ כפי דביארנו לא להלכתא הוא, דהמשנ"ב הכריע ההלכה בסי' ש"כ דליכא למיחש כלל, וק"ל (אלא דבדברי בזה עם מו"ר מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל] הי' נשמע מדבריו דיש לימנע מזה, דשאלני מה צריך לצבוע, ומשהשבתיו פטל לילדים וכיו"ב, אמר לן דבשבת ישתו מים וכו', ויש לברר זה היטב). וכששאלתי ממורינו הגאון רבי יהודא טשזנר שליט"א אי יש לחוש לצובע כשמכין פטל בש"ק, השיבני דמפורסם שמקילים בזה, והוסיף דיש הידור לשים את הפטל ואח"כ המים. וכן השיבני הגה"צ רבי שריה דבליצקי (שליט"א) [זצ"ל] דשמים מקודם הפטל ואח"כ המים".

6. שמתחזק מראה התה.
1. לכו"ע יש להקל – מאור השבת (סי' י"א ס"ק ל"ז* ד"ה היה, "וא"צ להקדים נתינת התמצית כמו בכל תמצית חם ...").

7. יערות דבש (דרוש י' ד"ה ולכן בניי) – "ולכן בניי בעו"ה רוב עבירות כל שנה נעשים כהיתר ובפרט חלול שבת כאשר דרשתי בדרוש הקודם בענין שמבשלין ממש עשבי טהע בהיתר שמבשלין קצת בע"ש והוי בישול אחר בישול אל ירד בני עמכם והרי זה מחלל שבת מכמה טעמים".
1. שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ה) – "באופן זה טוב יותר שיערה המים לתוך העסענס, לצאת בזה גם דעת החוששים לצביעה, ועיין ביערות הדבש".
2. חזו"א (נשמת שבת סי' ש"כ אות רפ"ב ד"ה מ"מ) – "שהחזו"א ז"ל אמר שאינו יכול לפעול בעצמו לעשות טיי בשבת נגד פסק היערות דבש האוסר משום צובע".
3. חוט שני (ח"א עמ' קנ"א ד"ה מה) – "מה שנזהרין לכתחילה מצביעה באוכלין, אינו משום שחוששים באמת שכך הדין שיש צביעה באוכלין, אלא כיון שאפשר בלא זה נמנעין מזה. ואמר מרן החזון איש זצוק"ל שאילולי היערות דבש הרעיש והוכיח על צביעת אוכלין בשבת לא היה מחמיר בזה, אלא כיון שהוכיח על זה אי אפשר להתעלם מכך".
חוט שני (תורת המלאכות ח"ג הצובע ס"ק כ' ד"ה ובשעה"צ) – "דכתב המ"ב דבר זה בשעה"צ ולא במ"ב גופא, דהעיקר לדינא כדעת אלו הסוברים שאין צביעה באוכלין ומשקין כלל, רק במקום שיש אפשרות לערות המים על התה יש לעשות כן כדי לצאת גם לדעות שחוששין לצביעה. ואמר ששמע מהחזו"א זצ"ל, שלולי שהיערת דבש היה צווח על זה לא היה מקום להחמיר בזה".
4. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"ט אות קי"ט) – "השעה"צ בסי' שי"ח ס"ק ס"ה כתב, שאם בישל מי תה מע"ש, ומי התה עדיין חמים, שעדיף כשעושים תה בשבת לשפוך מים רותחים לתוך מי התה, ולא להיפך, משום חשש צביעה באוכלים, לפי היערות דבש. האם החזו"א חשש לזה. תשובה: לא שמעתי, אבל הקפידו על זה".
5. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ג טור ג') – "דהנה לשון המשנ"ב 'שם סי' שי"ח (ס"ק ל"ט) וכשהעסענס שלו אינו צונן' וכו', ובשעה"צ (ס"ק ס"ה) כתב וז"ל: באופן זה טוב יותר שיערה המים לתוך העסענ"ס לצאת בזה גם דעת החוששים לצביעה, ועיין ביערות הדבש, עכ"ל, והנה כביכול נשמע מדבריו דהשעה"צ דרבינו הגר"י אייבשיץ זלה"ה חייב לצביעה במשקין. האמנם פשוט דהשעה"צ לא כיוון כלל דביערות דבש מחמיר בצביעה באוכלין, דעיין ביערות דבש (ח"ב, דרוש ח' לט' אדר ד"ה ובאמת עיקר הענין) דכתב וז"ל: וכמה פעמים הזהרתי המקילים ומבשלים הטע כל דהוא בערב שבת, ולמחר שופכים עליו מים חיים בטענה אין בישול אחר בישול, כי זהו מורה רעה ואין כאן מקום להאריך בביטולו, ומי שעושה זאת מחלל שבת וענשו חמור, עכ"ל. וחזר וכפל דבריו (שם, דרוש לכ"ה אלול ד"ה ולכן בני) וז"ל: בענין שמבשלין עשבי טהע בהיתר שמבשלין קצת בערב שבת, והוי בישול אחר בישול, אל ירד בני עמכם, והרי זה מחלל שבת מכמה טעמים, עכ"ל. הרי דלא מיירי היערות דבש משום צובע באוכלין כלל, וצע"ג מ"ש מרן הגרנ"ק שליט"א מהחזו"א ז"ל ... ושכן ייחס האי ענינא דצביעה באוכלין להיערות דבש בספר ברית עולם להגה"צ רבי בנימין יהושע זילבר זלה"ה (מלאכת צובע), ע"ש. וכאמור הדברים מרפסין אגרי, דהיערות דבש לא מיירי כלל אצביעה באוכלין, כמבואר בדב"ק (וחפשתי גם בהמפתחות לס' יערות דבש ולא מצאתי שמץ וזכר להא מילתא), וצריך עיון גדול".

8. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' כ"ב - סי' כ"ד), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ב טור ג').
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא, סי' שכ"א על מ"ב ס"ק ס"ח) – "ליתן ביצה ... גם מה שהתיר לגון לכאורה צ"ע, דבתה החמיר לחוש להסוברים דיש צביעה באוכלין אע"פ שאינו מתכון לצבע, ואולי כאן אינו נבלע, וצ"ע".

6] ליתן יין אדום בתוך לבן: שיהיה אדום.
1. מיקל.
1. חזון עובדיה (שבת ח"ב עמ' פ"ד) – "מותר לתת יין אדום לתוך יין לבן כדי שיהיה בו מראה וטעם יין, ואין לאסור משום שנראה כצובע, שאין צביעה לא באוכלין ולא במשקים".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד שבט תשס"ז) – "שאלה: בליל סדר או ליל שבת בקידוש, האם מותר ליתן יין אדום בתוך לבן לצביעתה אדום או אסור משום צובע. תשובה: אין צביעה באוכלין מדינא".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה קנ"ח) – "שאלה: אם מותר ליתן יין אדום לתוך יין לבן בליל הסדר. תשובה: אין ראוי ... ובפ"א השיב מרן ע"ז שמותר".
3. עי' שבט הלוי (ח"י סי' נ"ו, מבית לוי ח"ז עמ' עמ' ל"ב אות י') – "בנותן בליל פסח יין אדום לתוך יין לבן ... ודאי פשטות ההלכה סימן ש"כ סי"ט דאין צביעה באוכלין בכל אופן אפילו אדום בלבן וכהסכמת הפמ"ג והפוסקים, והמ"ב שם מביא חומרת החיי"א בנ"א שרצה להחמיר אדום בלבן גם באוכלים מש"ס שבת ע"ה בצובע דשחיטה לרב, כבר הק' ע"ז דשאני התם דעומד למכירה, ועיין מש"כ בזה בשו"ת שבט הלוי ח"ט סי' ע"א, ומכ"כ כתבתי שם דלכתחילה לחוש לחומרת הגאון הק' רב פעלים ח"ג סי' י"א, שלא ליתן שחור בלבן גם במשקה אוכל, איברא מה שכתב הטעם משום דאין צביעה באוכלין דוקא באוכל מוצק לא במשקה (אוכל) צ"ע רב דהוא נגד משמעות כל הפוסקים, עכ"פ מי שרוצה להחמיר בזה וכהנשמת אדם יש לו מקום לתלות. ובזה יראה דאין חילוק גם בליל פסח דמקפידים על יין אדום זכר לדם סו"ס הנדון הוא צביעה באוכלים, ומותר מן הדין בין יין אדום ללבן בין לבן לאדום, והמונע עצמו מונע רק מאדום ללבן, אבל לבן לאדום ודאי מותר, אעפ"י שעי"ז נעשה הכוס אדום לקיים המנהג, דהבו שלא להוסיף על החומרא, והכל פשוט".
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ה סעי' י') – "מותר להוסיף יין אדום על יין לבן, או על מיץ ענבים שצבעו בהיר, ואין בזה איסור צובע. ואפילו אם מתכוין לכתחילה לעשות מראה במשקה. [ויש מחמירים ביין של קידוש, שאם רוצים להאדימו למצוות קידוש על יין אדום, שנותנים בתחלה לתוך הכוס יין אדום, ועליו מוזגים יין לבן, ותבא עליהם ברכה]".
5. נטעי גבריאל (פסח ח"ב פרק ע"א אות ה') – "יכולין לערב יין אדום עם לבן לעשותו אדום, ויכולין לערבבו ביו"ט שאין צביעה באוכלין".
6. עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ח).

2. נכון להמנע.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' אות ה', [לשיטתו, שחושש לאיסור צביעה בכונתו לצבוע. עי' לעיל]) – "נכון להמנע מלמזוג בליל פסח יין אדום לתוך יין אחר - או מיץ ענבים - לשם שינוי מראהו".
2. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ד) – "מאחר שכוונתו כדי לצבוע יש למנוע ... ודלא כס' נטעי גבריאל שמתיר בפשטות".

3. מחמיר.
1. באר משה (ח"ח סי' כ"ד אות י"ז-י"ח) – "זוכר אני בבירור גמור שכ"ק אאמו"ר הגאוה"צ זצ"ל הי"ד היה נזהר כשהי' בשבת מערב יין אדום עם יין לבן, הי' מערה היין לבן בתוך האדום ולא האדום בתוך הלבן ואמר דבאדום לתוך הלבן חושש לדעות המחמירין מפני צובע וע"כ מערה הלבן לתוך האדום שאינו נראה כלל שהלבן נצבע מהאדום".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ד'), הו"ד בהל' שבת בשבת (ח"א עמ' תשמ"ט הע' ס"א) – "שעושה בליל הסדר שיהיה לו יין אדם שיש להחמיר בזה".
3. אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ב'. [לשיטתו, שאסור צביעה בכונתו לצבוע]) – "יש לחשוש בצביעתו משום איסור צובע לפי דעת החיי אדם".
4. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' ע"ט).
5. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ח') – "והוא הדין שמותר למזוג יין אדום בתוך יין לבן או מים אם חפץ לשתותן מזוגים יחד. אבל אסור למזוג יין אדום בתוך יין לבן ולתת בתוך כלי זכוכית לנוי. וכן אסור למזוג יין אדום בתוך יין לבן להאדימו שיהיה כשר לקידוש לכל הדעות".
6. כללים (צובע עמ' של"ט).
7. הגר"ח אבערלאנדער שליט"א (קובץ אור ישראל ח"ח עמ' צ"ב) – "למעשה דלכתחילה יערבן בעיו"ט, ואם שכח לערבן בעיו"ט לא יערב כלל, ויש בזה חשש חיוב חטאת וכנ"ל, ואפי' ליתן היין הלבן לתוך האדום קשה להתיר".
8. מעדני סופר (ח"א סי' ל"ו) – "ולפי"ז כ"ש בני"ד שכל מטרת מזיגת יין אדום ביין לבן הוא רק כלי לשנות מראה היין ודאי יש לחוש לשיטת המחמירין".

4. בליל שבת מותר, בליל סדר אם מקפיד על הצבע אסור.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: בליל סדר או ליל שבת בקידוש, האם מותר ליתן יין אדום בתוך לבן לצביעתה אדום או שאסור משום צובע. תשובה: בליל שבת מותר. בליל סדר, אם מקפיד על הצבע, אסור".

5. האם יש עצה ליתן לבן בתוך אדום: להפוך סדר הנתינה.
1. מיקל – באר משה (ח"ח סי' כ"ד אות י"ז-י"ח), כללים (צובע עמ' של"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ג), הגר"ג אבערלאנדער שליט"א (אור ישראל חוברת ז' עמ' קצ"ה, "לשפוך מקודם היין אדום ואח"כ היין לבן"), הר"ש אנגלארד (בית אהרן וישראל חוברת קי"ט עמ' פ"ה).
2. מחמיר, כיון שמתכוין לצביעה – נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ה, "נראה לאיסור דאף שהבאנו למעלה משם כמה פוסקים שכתבו לייעץ תמיד בשעה שמוזג יין ומשקה שמקודם ישום בכוס המשקה הצבוע ואח"כ יוסיף עליו היין הלבן או המים, נראה לפי ההסבר שכתבנו למעלה דבאמת בצובע ממש אין נפק"מ מה שמקדים, ולא מהני עצה זו רק כשבאמת אינו מכוון לשם צביעה"), הגר"ח אבערלאנדער שליט"א (אור ישראל ח"ח עמ' צ"ב, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' הע' ל"ו, "יתכן"), חשוקי חמד (פסחים סוף דף קח:, עמ' תקס"ב, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק ז' הע' ה'), מעדני סופר (ח"א סוף סי' ל"ו).

6. מראי מקומות – זכור ושמור (צובע עמ' ט'), ארחות שבת (פרק ז' סעי' א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ג), קובץ זרע יעקב (חכ"א עמ' רע"ג).
1. חשוקי חמד (פסחים סוף דף קח:, עמ' תקס"א) – "שאלה. כתב השו"ע (סימן תעב סעיף יא) שמצוה לחזר אחר יין אדום, וכתב המשנ"ב (ס"ק לח) ב' טעמים לדבר, א. דכתיב אל תרא יין כי יתאדם, אלמא דהאדמומית מעלה של חשיבות היא, ב. זכר לדם שהיה פרעה שוחט בני ישראל, נשאלת השאלה, האם מותר בשבת או ביום טוב לערבב יין אדום בלבן לקיים את המצוה. תשובה. כתב השו"ע (סימן שכ סעיף יט) שמותר ליתן כרכום בתבשיל, ואין לחוש לו משום צובע, דאין צביעה באוכלין. וכתב המשנ"ב (ס"ק נו): 'וכן מותר ליתן יין אדום בתוך יין לבן, ואעפ"י שמתאדם ואפילו אם מכוין לכתחילה לעשות מראה במאכל או במשקה, ג"כ מסתבר דאין להחמיר, כך נראה מהפרמ"ג, ולפי מה שכתב הנשמת אדם, נכון למנוע מזה', עכ"ל. היוצא מדבריהם שבעניננו לשיטת הפרמ"ג מותר, ולשיטת הנשמת אדם נכון למנוע מזה. ואם רוצה לצאת מכל חשש ישפוך לכוס יין אדום, ואח"כ לשפוך לתוכו יין לבן, וכמו שכתב המשנ"ב (סימן שי"ח בשעה"צ ס"ק סה) לגבי תה, דהרוצה לצאת מכל חשש, יתן תחילה את התמצית ואח"כ ישפוך לתוכה את המים, ובזה לא עובר על צובע כי אדרבה הוא מדלל את הצבע. וכך מדויק דברי המשנ"ב דכתב: 'וכן מותר ליתן יין אדום לתוך יין לבן וכו'', ובזה הנשמת אדם אוסר, אבל לא בהיפך, אמנם הבן איש חי (פרשת פקודי שנה שניה ה"ד) כתב שצריכין לזהר שלא יתנו האדום בתוך הלבן..., ואם יעשה להיפך שיתן הלבן באדום..., לבי מהסס בהיתר זה בהיכא דכוונתו לצבוע הלבן".
2. אבני דרך (ח"ד סי' מ"ה) – "בליל הסדר ... מיירי שחפצים בצביעת היין הלבן כדי שיהא מראה ניכר של אדמימות, להזכיר את דמם של התינוקות, ראוי להחמיר ולא לערב ואם רוצה לשתות דווקא יין לבן, בשעת צורך יקדים את היין האדום ואז יוסיף מעליו יין לבן".
4
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7] צובע: דרך לכלוך - סעיף כ'.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) יראים (סי' רע"ד) – "אם שותים בשבת משקין צובעין כגון יין אדום או מי תותים או כלים צבועים שתים כגון פרי שקורין צריי"ש בלע"ז והם שחורות יזהרו שלא יצבעו מפותיהם וסדיניהם ובגדי לבושיהם וכן אדם שחתך אצבעו יזהר שלא יתן עליו שום דבר מפני שצובע שאע"פ שהוא מקלקל וכל המקלקלין פטורין איסורא דרבנן איכא".
2) שבלי הלקט (סי' פ"ו) – "וזה לשון היראים ...".
3) אור זרוע (סי' ס"ג אות ה') – "כ' ה"ר אליעזר ממיץ ...".
4) לקט יושר (עמ' ס"ה) – "זימנא חדא בשבת חתך באצבעו עד שיצא הדם, ולא רצה לכפרה אפילו בבגד אדום משום צובע. ושייך צבע בבגד אדום יותר מבבגד לבן, משום די"ל בבגד לבן הוי לכלוך, מ"מ שייך נמי בבגד לבן צובע אדום, והיה מכפרה אצבעו בעץ. וז"ל אור זרוע ...".
1) יש לעיין למה אין צביעה בעץ (wood).
2. מיקל.
1) ריטב"א (דף קיא. ד"ה האי) – "והכא בברזא דחמרא ליכא משום מלבן ולא משום צובע כלל, דאדרבה מלכלך ומפסיד היין את הבגד".
2) אגור (סי' תפ"ד) – "כתב בעל היראים ראוי לבר ישראל שאוכל תותים או שאר פירות הצובעים שיזהר שלא יגע בידים צבועות במפה דהוה ליה תולדה דצובע וכן אם יצא דם מהמכה אסור לתת עליה בגד בין מצמר בין מפשתן אבל אם צובע פתו במשקה הפירות לית לן בה דאין דרך לצבוע באוכלין. שבה"ל. ונראה דלא מבעי' לדעת בעל הערוך שפסק דפסיק רישיה דלא ניחא ליה מותר דהכא מותר דלא ניחא ליה בהאי צביעה אבל אפילו למ"ד אסור נראה דהוי האי דרך לכלוך דאין דרך לצבוע באלו הדברים".

2. מחמיר.
1. עי' מחבר (סי' ש"כ סעי' כ', סי' שכ"ח סעי' מ"ח) – "יש מי שאומר שהאוכל תותים או שאר פירות הצבועים, צריך ליזהר שלא יגע בידיו צבועות בבגדיו או במפה, משום צובע".
1) כה"ח (ס"ק קי"ח) – "הא דכתב זה הש"ע בשם יש מי שאומר אעפ"י שבב"י לא הביא פלוגתא בזה מ"מ כן דרך הש"ע דסברא שמצאה רק בפוסק אחד כותב אותה בשם יש מי שאומר כידוע וזה הסברא מצאה רק בבעל היראים כמ"ש בב"י".
2) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ח אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ע סעי' ה') – "לא חיישינן להכי אלא היכא שאפשר בנקל להמלט מזה, כגון התם שאפשר במחי יד א' לגרש הזבובים הנראים בודאי. (כי לאחר שהפריח הזבובים בידו א"צ לעיין ולדקדק אולי נשארו עוד זבובים בתיבה, וכמ"ש הט"ז סי' שטז. והובא להלכה באחרונים). ואפשר דה"ט דמרן הש"ע ס"ס שכ שהביא להלכה דברי היראים הנ"ל, (בשם: יש מי שאומר בלי חולק,) משום שאפשר בנקל לרחוץ ידיו במים תחלה לפני שיקנח ידיו במפה. שאפילו בחול הדרך לעשות כן ולא לקלקל ולהשחית המפה. אבל במקום צורך יש להקל בפ"ר דלא ניח"ל באיסור דרבנן".
2. עי' לבוש (סעי' י"ט) – "יש מי שאומר ...".
3. עולת שבת (ס"ק ל"ו) – "והרדב"ז ... ודבריו לא נהירין לי ואין להקל".
4. מג"א (ס"ק כ"ד, סי' שכ"ח ס"ק נ"ב) – "ועסי' ש"ב ס"י דיש אוסרין כיבוס דרך לכלוך כ"ש צביעה דכל צביעה היא כך לכן אין להקל".
5. שלחן שלמה (סעי' י"ב, סעי' י"ג) – "האוכל פירות הצבועים יזהר שלא יגע בידו אח"כ בבגדיו או במפה משום צובע ופשיטא אם הבגד ג"כ מאותו צבע דהוי מתקן מנא. וה"ה אם חתכו בסכין באצבע והדם מטפטף לא יקנח בבגדו וכ"ש בבגד אדום כנ"ל".
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ט"ו) – "דצביעה דרך לכלוך אסור (מג"א ש"כ ס"ק כ"ד)".
7. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' מ"ב) – "ויש ליזהר כשידיו צבועות מפירות שאכל, שלא יגע בבגדו מפני שצובעו, וכן דם חוטמו ודם מכתו לא יקנח במפה".
8. גר"ז (סעי' כ"ז) – "ויש מקילין משום שאינו אלא דרך לכלוך ואין בו משום צובע כלל ויש להחמיר וכל שכן בבגד אדום שאינו מתקלקל כלל".
9. ערה"ש (סעי' ז') – "ויש מי שאומר שהאוכל תותים או שאר פירות הצבועים צריך ליזהר שלא יגע בידיו צבועות בבגד או במפה משום צובע ויש מתירין כיון שהוא דרך לכלוך [מג"א סקכ"ד בשם רדב"ז] ונכון ליזהר בזה ואין להקל [שם] דודאי בכיבוס לא שייך כשהוא דרך לכלוך אבל בצביעה אולי גם דרך לכלוך הוי צביעה".
10. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ט') – "האוכל תותים או שאר פירות הצובעים צריך ליזהר שלא יגע בידיו צבועות בבגדיו או במפה משום איסור צביעה".
11. הליכות עולם (ח"ד עמ' רפ"ה).

3. מיקל.
1. דר"מ (ס"ק ב', [ל"מ ברמ"א, וצ"ב]) – "ובאגור כתב דאין לחוש לדברים אלו דכל זה אינו אלא דרך לכלולך ושרי ולא הוה משום צובע".
2. רדב"ז (סי' אלף ר"א) – "שאלת אם צריך אדם ליזהר בשעה שאוכל בשבת פירות הצובעים כגון תותים ואפרסקון ורמונים שלא יקנח ידו במפה לפי שהוא צובע ואע"ג שהוא דרך קלקול קי"ל כל המקלקלין פטורין אבל איסורא מיהא איכא ואע"ג דקי"ל כרבי שמעון דדבר שאין מתכוין מותר מודה ר' שמעון בפסיק רישיה והכא הוי פסיק רישיה כך נמצא בדברי רבי אליעזר ממי"ץ ואנחנו לא ראינו מימינו מי שנזהר בזה ובודאי דחומרא יתירה היא דאין זה דרך צביעה אלא דרך לכלוך כי הא דאמרינן גבי עובר אדם במים. תדע שהוא דרך לכלוך שהרי אינו צובע כל הבגד אלא נעשה כתמים כתמים וכיון דאיכא תלת לטיבותא אין לחוש והמחמיר תבוא עליו ברכה".
3. כנה"ג (הג' ב"י) – "בעל היראים ... יש לתמוה למה הזהיר על הבגדים ועל המפה ולא על הידים ואינו מובא דרך ברור לאוכלי' בהתר ואפילו על ידי מחט שאינה נקובה וכיוצא דסוף סוף גם היא מקבלת אדמומית האוכל ספר הזכרונות דף נ"ג אבל הרדב"ז ...".
4. חכם צבי (ליקוטי תשובות סי' קכ"ז אות א') – "ראייה על הלכלוך בדם שאין בו איסור מההיא (כתובות ז ע"א) דמותר לבעול בתחילה בשבת, אף דהי' בועל על גבי סודר לבן, והסודר נצבע בדם בתולים. עוד ראייה מהא דמסננין יין בסודרין (שבת קלט ע"ב) וסתם סודר לבן וסתם יין הוא אדום, כענין שנאמר (בראשית מט, יא) ודם ענבים סותה, ונאמר (דברים לב, יד) ודם ענב תשתה חמר, ונאמר (משלי כג, לא) אל תרא יין כי יתאדם, ובמשנה (נדה סד ע"ב) נשים בבתולים כגפנים יש גפן שיינה אדום ויש גפן שיינה שחור".
5. רע"א (על מג"א ס"ק כ"ד) – "בתשובות בית אהרן נדפסו ליקוטים מהגאון חכם צבי עיין שם אות א' דהסכים להרדב"ז".

4. כשאי אפשר ליזהר או כשדחוק, יש להקל.
1. א"ר (ס"ק כ"ד, עי' סי' שכ"ח ס"ק נ"ז) – "כתב מג"א [שם] בבגד אדום כל שכן דאסור לקנחו דמתקן הוא ע"כ, וצ"ע. עיין סי' שכ"ח סעיף מ"ח. ועוד הא בכנסת הגדולה [בהגהות ב"י] כתב בשם רדב"ז סי' קל"א [שם] דעיקר דין זה חומרא יתירה הוא כיון שהוא דרך ליכלוך. ואף שכתב עליו מג"א [ס"ק כד] דאין להקל דבסי' ש"ב סעיף י' יש אוסרים כיבוס דרך ליכלוך כל שכן צביעה ע"כ, אינו ראיה, דהא כתב רמ"א שם דנוהגין היתר. גם תמה אני שלא ראה מ"ש האגור סי' תפ"ד על זה, זה לשונו, נראה דלא מבעיא לדעת הערוך [ערך פסק א] דמותר דהכא פסיק רישיה דלא ניחא ליה בהאי צביעה, אלא אפילו למ"ד אסור נראה דהוי דרך ליכלוך, דאין דרך לצבוע באלו הדברים עכ"ל. לכן נ"ל להקל עכ"פ באדום, ואפילו בלבן שאי אפשר בענין אחר".
2. מחה"ש (סוף ס"ק כ"ד) – "ועיין בס' א"ר היכי דלא אפשר".
3. ח"א (כלל כ"ד סעי' ו') – "יש ליזהר כשאוכל פירות הצבועין כמו קארשין [דובדבנים] וכיוצא בו, שלא יגע בבגד, מפני שצובעו, וכל שכן בבגד אדום. וכן אם יצא דם מחוטמו או שחתך באצבעו ויוצא דם לא יקנח בבגד, מפני שצובעו. ומכל מקום כשהוא דחוק, יש להקל (סס"י ש"כ וע"ש במ"א ס"ק כ"ד)".
4. מ"ב (ס"ק נ"ט) – "ובבגד אדום כ"ש דאסור לקנחו דמתקן הוא [מ"א] ויש מקילין בכל זה כיון שהוא דרך לכלוך ויש לסמוך עליהם היכא דאי אפשר לו ליזהר בזה".
מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ו, שעה"צ ס"ק ק"ו) – "יצבע אותו. ואע"ג דמקלקל הוא ופטור מ"מ אסור לכתחילה ובבגד אדום פשיטא דאסור [מ"א]. ובמקום הדחק הסכימו האחרונים דיש להקל דהוא דרך לכלוך. [האליה רבה לעיל בסוף סימן ש"כ וגם בסעיף זה הביא דבר זה, וכן כתב החיי אדם, ועיין לעיל בסוף סימן ש"כ במשנה ברורה סעיף קטן נ"ט ובשער הציון אות ס"ה שציינתי שם בשם כמה אחרונים שכתבו גם כן כזה, עיין שם]".
5. כה"ח (ס"ק ק"כ, ס"ק קכ"ב) – "כשהוא דחוק יש להקל".
6. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ט ס"ק ב').
7. קיצור הל' שבת (סי' כ"א סעי' ג').
8. זכור ושמור (צובע עמ' ד').
9. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ס"א, סעי' ס"ב) – "וכתב המשנ"ב ...".
10. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ד).
11. שבת בית (ארטסקרול, עמ' שכ"ט).
12. הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ה') – "ולכתחילה יש ליזהר בזה ולרוחצם קודם במים, ואם א"א לו ליזהר יש להקל".

5. הטעם להקל.
1. חסר בגוף המלאכה: שמלאכת צביעה הוי רק כשעושה לצורך הנצבע. [והמחמירים סוברים, כיון שהמפה דרכה בצביעה, יש איסור דרבנן].
1) גר"ז (קונ"א סי' ש"ב ס"ק א') – "בגמרא דף ע"ה ע"ב במאי ניחא ליה כו' והא רב כר' יהודה ס"ל דמחייב במלאכה שאינה צריכה לגופה, והוא הדין בפסיק רישיה אף על גב דלא ניחא ליה כמבואר מתוספות דף ק"ג ע"א ד"ה באגם וד"ה בארעא ובדוכתי טובא, אלא ודאי דשאני חזותא דלאו מילתא היא כלל כשאין לו חפץ בה כלל, וגם אין דרך העולם לחפוץ בה כלל. והא דאסור ליגע בידיו צבועות במפה, היינו משום שהמפה דרכה בצביעה, ואילו היה עושה כן שלא בדרך לכלוך היתה מלאכה גמורה והיה מתקן, ועכשיו הוא ג"כ עושה המלאכה עצמה באותה מפה עצמה אלא שהוא מקלקל, ומכל מקום מעין מלאכה הוא עושה לכן אסור מדברי סופרים ... ותדע דאל"כ אסור לאשה שפירסה נדה בשבת ליתן שום מוך שהתקינה לנידתה משום צובע, כמו שאסור ליתן בגד על המכה, ובהדיא כתב הב"י בסי' ש"ג דלדעת הרמב"ם וסיעתו מותר ליתן לכתחילה בשבת, והתוספות לא נחלקו אלא לענין הוצאה לרשות הרבים, אבל משום צביעה לית מאן דחש לה, ועל כרחך משום דתנן במוך שהתקינה לנדתה, דהיינו שהוא מיוחד לכך. והוא הדין למשמרת לענין ליבון. ועוד דאל"כ לר' יהודה שאסר דבר שאינו מתכוין לא מצינו בדיקת ז' נקיים, שאסור לבדוק בשבת לפי דעת האוסרים משום צביעה, ולפי דעת ר' עקיבא בפ' בתרא דנדה דף ס"ח ע"ב אי אפשר כלל להיות ז' נקיים לעולם שיום השבת סותר למפרע, ולפי דעת ר' יהושע שם לא משכחת לה אלא ח' נקיים".
2) עטרת חכמים (חולין דף יד ד"ה והשתא, ס"ז-ד') – "דלמ"ד דשא"מ אסור וחייבין עלי' גם בלא צורך כלל חייבין עלי' ולכך הוצרך הרשב"א להביא ראיה מדברי רב הנ"ל משם מוכח שבמלאכת צביעה אינו חייב רק כשעושה לצורך ונשתנה מלאכת צביעה כזו משאר מלאכת שבת דאף דבשאר מלאכת שבת יש חיוב אליבא דמ"ד דשא"מ אסור אף דאינו מתכוון מ"מ בצביעה ליכא חיוב רק כשחפץ באותו הצביעה. וכן מורה להדי' לשון הסמ"ג ...".
3) מהרש"ם (עין הרועים ערך מלאכת שבת ויו"ט אות ל"ד) – "עטרת חכמים".

6. חפץ שאינו עומד לצביעה.
1. מיקל.
1) גר"ז (קונ"א סי' ש"ב) – "והא דאסור ליגע בידיו צבועות במפה, היינו משום שהמפה דרכה בצביעה, ואילו היה עושה כן שלא בדרך לכלוך היתה מלאכה גמורה והיה מתקן, ועכשיו הוא ג"כ עושה המלאכה עצמה באותה מפה עצמה אלא שהוא מקלקל, ומכל מקום מעין מלאכה הוא עושה לכן אסור מדברי סופרים".
2) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב צובע אות ח') – "לענ"ד יש להתיר לו אפי' לכתחילה לקנח בנייר מידי דהוי אאוכל מיני פירות הצובעין שנתבאר לעיל דמותר אפי' לכתחילה משום דאין צביעה אלא בדבר שדרכו לצבוע וא"כ ה"נ הנייר שמקנחין בו וודאי אין דרכו לצבוע ואין כוונתו לכך כלל [כן נ"ל פשוט]".
3) הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ה', הע' י"א).
4) עי' ארחות שבת (פרק ט"ו הע' פ"ח, הע' צ"א) – "ועי' גר"ז בקו"א סי' ש"ב. ועיי"ש עוד בגר"ז דפשיטא לו דאף היראים שאסר לא אסר אלא בסוג של בגד שרגילים לפעמים לצובעו, אבל לא בבגד שאינו עומד לצביעה כלל, דבזה גם הוא מודה דלא חשיב צביעה אלא לכלוך, ועיין אבנ"ז אור"ח סי' קע"ה שהסכים לעיקר סברת הגר"ז הנ"ל, והראיה ממה שמותרת אשה ליתן מוך לנדתה, ולפי דברים אלו שבגד שאין רגילים לצובעו אין בו איסור, יש היתר מרווח לכל הדעות ליתן תחבושת או איספלנית על גבי הפצע, וכן ליתן ממחטת נייר וכוצ"ב, ורק בנתינת מטפחת כתב היראים להחמיר".
5) הגרש"ד גרוס שליט"א (מ"ב למעשה אות צ"ד) – "משקה צבעוני שנשפך לארץ, יש להתיר נתינת סמרטוט עליו ואין לחוש לדעות הסוברים בכך איסור צובע, והטעם הואיל והסמרטוט אינו עומד לצביעה, אין לאסור כשצובעו דרך לכלוך".
6) מלאכת שבת (עמ' קצ"ו אות י"א) – "יש להקל".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ו) – "והנה יש לציין, כי אין הדברים אמורים אלא בזמניהם ובבגדים ובמפות שהיה הדרך לצבעם, ולכן אפילו עושה דרך לכלוך וקלקול אסרוהו חכמים לכתחילה. אבל בזמנינו, לא מיבעיא בכל הדברים החד פעמיים הנזרקים לאחר השימוש (מפיונים וניירות קינוח, פלסטרים ותחבושות לכל מיניהן) שאין חשש כלל לקנח בהם ולהניחם על הפצע, כי אין שום דרך לצבעם, אלא אפילו בגדים ומגבות וכדומה, ואפילו אלו הצבעוניים, בזמנינו אין הם עוברים אלא צביעה מקצועית בבית החרושת, ואין הדרך לחדש צבעם בשום פנים. ואפילו אותם שהדרך לחדש צבעם, אין בזמנינו שום מצב שיהיה ניחא ליה לאדם שיהיו צבועים בתותים ושאר סוגי פירות או בדם, ואפילו הבגד אדום, ולדידן אין בדברים אלו חשיבות צבע כלל, ותמיד אינו אלא לכלוך וטינוף שמקפידים להסירו ולשטפו מהבגד. ולכן בזמנינו לדברי הכל אין קפידא לנגב ידיו הצבועים בבגד ומגבת, ולהניח גזה ותחבושת ופד וכדו' על מקום דם ופצע, ולהניח יוד ושאר טיפות רפואיות עליהם, אפילו נצבעים בכך".

7. חד פעמי: נייר.
1. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק קמ"ו) – "להניח ניר טיולט או טישו בלע"ז על המכה יש להתיר כיון שבין כך זורקו, ובזמננו מותר להניח בגד על הדם ואם אפשר ירחוץ קודם".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "ולנקות את הפה במפית נייר, שדרכה להיזרק אחר השימוש - מותר בכל אופן".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שכ"ט).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ה).
5) הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ה') – "ואם מנגב ידיו בניירות ומגבונים חד פעמיים או בסמרטוטים ומטפחות המיועדים לכך לכ"ע יש להקל".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ו, הע' ר"צ) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ט סוף ס"ק ב', עמ' קמ"ט) – "אסור לנגב ידיו הצבועות אף בנייר [אא"כ אם הוא בדרך ליכלוך ואי אפשר לו], אף שהנייר הזה רגילות לזורקו, כיון שמ"מ מצד עצמו ראוי הוא להתקיים".
3. מראי מקומות.
1) חידושי בתרא (סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק קמ"ו) – "צ"ע מאי תוספת היתר יש בקלקול גמור של ה'טישו', כיון שכל מקלקל פטור אבל אסור. ואפשר דמשום דאין זה דרך צביעה לצבוע דבר ששימושו חד פעמי, ע' תוס' שבת עג: סד"ה וצריך, דבאין דרכו בכך מותר לגמרי".

8. לקנח לכלוך.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' קמ"ט ס"ק ב' ד"ה נראה) – "נראה שמותר לכו"ע לקנח לכלוך בנייר או במפה ואין בו משום צובע, משום דלכלוך אין על זה שם של צבע, דדוקא באכילת פירות וכדו' אין לקנחם במפה מפני שמי פירות הוא כעין צבע, וכן בדם מיקרי צביעה משא"כ לכלוך".

9. מראי מקומות – תורת המלאכות (הצובע ס"ק י"ד), הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ו).

10. מותר לבעול לכתחילה בתולה בשבת - מחבר (סי' ר"פ סעי' ב').
1. פמ"ג (סי' ר"פ מש"ז ס"ק ב'), בה"ל (סי' ר"פ סעי' ב' ד"ה מותר) – "מותר וכו'. ולקנח אח"כ במפה דם בתולים עיין סימן ש"כ במ"א אות כ"ד וכ"ה ובבגד אדום בודאי יש ליזהר [פמ"ג]".
2. חת"ס (כתובות דף ה: ד"ה ויש לעיין) – "ויש לעיין אמאי לא מחייב הכא משום צביעה דניחא לי' לצבוע הסדינין בדם לראות שהיא בתולה שהרי לכך מכניסים מפה ושושבינים ועדיף מבית השחיטה דניחא לי' דליתווס כי היכא דליחזי אינשי ולזבני. מכאן נראה דלא שייך צביעה אלא כשהוא לצורך דבר הנצבע כגון בית השחיטה שעי"ז יראו שנשחט היום א"כ ע"י הצביעה נתרפא הבשר. משא"כ צביעת הסדין איננו לצורך הסדין אדרבא לכלוך הוא לו. רק לפרסם שהיא בתולה וזה לא מיקרי צובע".

8] מונח סבון בתוך האסלה של בית הכסא (toilet deodorizers).
יש ג' מקומות שמניחים הסבון. א) באסלה. ב) בתוך הניאגרה. ג) במקום מיוחד למי רגלים.

1. השאלה.
1. מצד צובע - עי' לקמן.
2. מצד מוליד ריח - עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד ממחק - עי' סי' שכ"ו סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא סי' ל"ג, שולחן שלמה ס"ק ל"א.ג', עי' סי' שי"ח ס"ק ס'.ג', עי' מאור השבת ח"א עמ' תקכ"ד, ח"ד עמ' תקע"ו) – "נלענ"ד דיתכן שהנותן צבע במים כדי לצובען ולא על דעת לצבוע בהם דברים אחרים, יתכן שגם להראב"ד שחולק על הרמב"ם שפיר חייב כיון שנעשה בכך מחשבתו וגמרו מעשיו, ומהיכ"ת נחלק בין צובע דבר מוצק לצובע משקין. וזה שהדר"ג כותב שזה דומה לכותב במשקין ומי פירות דפטור, נלענ"ד שרק אם הצבע נודף מאליו הוא דדמי להתם משא"כ הכא שמצד עצמו הצבע שפיר יכול להתקיים בתוך המים [כי מה שכתב שהצבע מתנדף תוך כלי לא ידעתי כונתו]. ומה שהוא חושב לשופכם בו ביום חושבני שרק בקושר ותופר הוא דבעינן מדאורייתא שיהא דעתו שהקשר יהיה לעולם אבל מנלן לומר כן גם בצובע הרי גם אם כותב ע"מ למחוק ג"כ חייב, ואף גם בקושר מבואר בגמ' סוכה ל"ג ע"ב דקשר של לולב אע"ג שאינו אלא לז' ימים בלבד מ"מ הואיל ואינו חושב להתירו נקרא של קיימא, וגם כאן השפיכה היינו שימושו ליהנות ממראה הצבע. אך אעפי"כ מודינא ליה לכת"ר דכיון שנעשה מעיקרא על דעת לשופכם תוך זמן קצר לתוך האסלא דיתכן שמדאורייתא אין זה חשיב כמתקיים אבל מ"מ מדרבנן מיהא אסור, וכיון שהחיי אדם מחמיר וכתב גם על צביעת מים דבכה"ג שרוצה את הצביעה דיש לחוש טובא, וכתב שם על 'מוכרי יין שדרכם לצבוע חוששני להם מחטאת לדעת הסמ"ג והיראים' עיי"ש, לכן נלענ"ד שלכתחילה נכון לחשוש דהא דאין צביעה באוכלין הוא רק כשכונתו לטעם או לדבר אחר ולא למראה הצבע, ובנד"ד כפי ששמעתי הדמים מודיעים שעבור הסוג שגם צובע מוסיפים כמה שקלים לכן טוב להמנע מזה ... סוף דבר נלענ"ד שרצוי מאד להמנע מזה בשבת כי רק הצבע ניכר ולא החטוי".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ז], מילואים) – "דאית ביה משום צובע, כיון שכוונתו לצבוע המים, ואפי' להראב"ד פ"ט מהל' שבת הל' יד שחולק על הרמב"ם בענין עין הצבע, בזה גם הוא מודה שאסור, שהרי צביעת המים היא גמר מלאכת הצביעה. וכ"ז דוקא אם אפשר להשתמש בחיטוי שלא משנה את הצבע, אבל אם אין חיטוי שלא משנה את צבע המים, מותר להשתמש בחומר חיטוי, אם אמנם אינו מקפיד על סוג הצבע וכונתו רק לחיטוי. אך עדיין אפשר דאסור משום מוליד ריח, וכהא דסי קכח במ"ב ס"ק כג, אע"ג דהכא אין כונתו להוליד ריח רק להעביר את הריח הרע. אך גם מסתבר כיון שטעם האיסור הוא מפני שנראה כעושה דבר חדש, ויתכן דזה לא שייך כלל הכא שהמים נשפכים מיד תוך האסלה, וצ"ע".
2. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' ס"ז) – "דבעה"ב שהכין ענין כזה בבהכ"ס שלו, אם משתמש בו הוא וב"ב בשבת. שייך לע"ד חשש חיוב חטאת ובאם איש זר עושה כן, או כפי ששכיח ד"ז לפעמים במלון והוא מושך המים פטור אבל אסור. ואולי לצדד אז מענין כבוד הבריות דמתירין איסור דרבנן".
3. תפלה למשה (סוף סי' נ"ג) – "בסבון שצובע את המים, יש להחמיר".
4. שבט הלוי (ח"ח סי' קס"ז אות א', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ב', חי"ט עמ' מ"ב אות ב') – "אשר שאל אם יש איזה איסור להשתמש בשבת בסבון אסלה, דרכי להורות שאם הוא סבון צובע צבע כחול וכיו"ב להחמיר בזה כיון שהוא פס"ר ויתכן שניחא לי', אבל סבון בלי צבע כנראה מותר, וממחק יראה דלא שייך כאן, והוא גרם בעלמא, ובכ"ז אם אפשר כדאי להחמיר".
5. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "יזהר משימוש בחומר כזה כשהוא צובע את המים, ואם החומר הצובע נמצא באסלה או במיכל המים כבר מלפני שבת, יוציאנו מבעוד-יום. שכח ולא הוציאו מבעוד יום, יוציאנו בשבת כלאחר יד".
6. רבבות אפרים (ח"ה סי' רנ"ה) – "אסור להשתמש בו בשבת".
7. עי' חוט שני (ח"א עמ' קי"ח, תורת המלאכות צובע הוספות אות מ"ו) – "דלכתחילה יש ליזהר בזה, כיון שיש בזה משום צובע מדרבנן (ואינו אסור מדאורייתא כיון דאינו מתקיים), אבל אם שכח להוציא הסבון מהאסלה לפני שבת וכדומה, יש להקל כשאי אפשר משום כבוד הבריות. ואין להסיר הסבון בשבת כיון דהוי מוקצה, וטלטול מוקצה אסור גם כן מדרבנן, ואין להעדיף איסור טלטול מוקצה מאיסור דרבנן של הורדת המים, דשב ואל תעשה עדיף, ובהורדת המים אפשר דהוי רק גרמא".
8. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא, סי' שי"ד על סעי' י"א) – "סבון ששמים בשרותים והוא צובע את המים, אסר אדמו"ר זללה"ה, ואם אין בו צבע יתכן דאדמו"ר זללה"ה ס"ל דאין כאן ממחק כיון דאין לו ענין בהחלקתו, או דהוי פס"ר דלא ניחא ליה במקום כבוד הבריות".
9. מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ג') – "אבל יש להחמיר מלהוריד את המים אם יש באסלה סבון שצובע את המים".
10. אבני ישפה (ח"א סי' פ"ו) – "נראה דיש להסיר את האבן הכחולה לפני שבת מהמים. ואם שכח להסירו לפני שבת יוכל להסירו בשבת, דמסתבר דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור דשרי לצורך מקומו. וגם כאן צריך את מקומו כי במקום הזה הוא מפריע לו להשתמש במים כיון שיעבור על איסור אם זה נשאר במים. וגם אם נכנס בבית אחר ורוצה להשתמש בבית הכסא יש להסיר את האבן הכחולה לפי שיוריד את המים. ובמקום שאינו יכול להסירו נראה דמותר לו בבית של אחרים להוריד את המים, דלגביה הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה ושרי במקום כבוד הבריות".
11. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' סוף עמ' ד') -
if the deodorizer is in the back of the toilet (i.e. the tank) then one may use it on Shabbos, while if it is in the toilet bowl itself then it is considered coloring on Shabbos and may not be used.
12. ארחות שבת (פרק ז' סעי' ד', פרק ט"ו סעי' ס"ד, הע' צ"ד) – "אסלה של בית הכסא שהונח בה חומר המיועד לצביעת המים אסור להוריד את המים על גבי אותו חומר משום שצובע את המים. ולכן יש להוציא את החומר הזה מאסלת השירותים מבעוד יום. ואם שכח להוציאו מבעוד יום או שנקלע למקום שבו נמצא חומר זה ולא הוציאוהו, אם יש לחוש לכבוד הבריות באם לא יורידו את המים [ואין לו אפשרות להביא מים באופן המותר] יש להקל להסיר את החומר הזה [שהוא מוקצה מחמת גופו] מהאסלה על ידי טלטול ברגלו [דהא מצינו בסי' שי"ב דהתירו לטלטל מוקצה משום כבוד הבריות, אמנם לכתחילה עדיף לעשות זאת ברגלו ... ולכאו' נראה דאם החומר מונח באופן שא"א להוציאו ברגלו יש להקל להוציאו אף בידיו אם יש בדבר משום כבוד הבריות]".
13. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ז) – "יש לאסור".
14. קיצור הל' שבת (סי' כ"א סעי' א') – "יש להמנע מליתן תוך מי כיור של בית הכסא אלו הסממנים שצובעים המים".
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשמ"ח).
16. מלאכת שבת (עמ' קצ"ה אות ח').
17. הל' שבת בשבת (פרק נ"ט סעי' ג') – "אסור ליתן באסלות ביהכ"ס חומר שכאשר מורידים את המים צובעים לכחול וכדו', ואסור להשתמש במיכל מים זה בשבת".

3. מיקל.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"כ אות א') – "אין איסור בפתיחת המים כשיש באסלת השירותים חומר חיטוי שצובע את המים, כיון שהמים הולכים לאיבוד, ומאותו טעם ג"כ אין איסור מוליד ריח במים אלו".
2. שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') – "יש להתיר גם כי הלא אינו מכוין לצבוע המים, גם אין כאן פסיק רישא, דכיון דאם ידחוף המים תיכף זה אחר זה לא יצבע המים כלל, כן היא במציאות, והוי רק גרמא בעלמא וכח כחו, דבזה שדוחף ונתרוקן המים באים אח"כ מאליו מים מחדש, ומקבלים אותו מים שבאו מחדש הצבע והוי רק כח כחו, וע"כ לא מצאתי חשש בדבר, ומי שרוצה להחמיר יחמיר לעצמו".
3. אור לציון (ח"א או"ח סי' כ"ט, ח"ב פרק מ"ז אות כ"ג, הע' כ"ג) – "נלע"ד דיש להקל בפשיטות".
4. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ז) – "נראה פשוט דאין לחוש לכגון נידוננו משום צובע כלל".
5. הליכות עולם (ח"ד עמ' רפ"ו, ילקוט יוסף שבת ח"ג עמ' שע"ז סוף הע' י"ז) – "מותר לפתוח זרם מים בשבת על אסלת השירותים שיש בה סבוניה הצובעת את המים וגם נותנת בהם ריח טוב. ואין לחוש בזה לא משום צביעה ולא משום הולדת ריח בשבת".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה) – "בנוגע לאיסור מוליד ריח, יש על מי לסמוך להתיר, כיון שיש סוברים שאין איסור מוליד ריח במים דאין זה תיקון כלי וגם הוי כלאחר יד. ובנוגע לצובע, נראה שאינו מכוין לצבוע את המים".
7. עי' משנה הלכות (חט"ו סי' צ"ז) – "כיון דהמשתמש בבית הכסא אינו מקפיד ואף אין נותן לב להצבע שיש שם אלא לפי תומו הוא מזיז את ידיד והמים יוצאים וממילא נצבעין שם ליכא בזה איסור בכל אופן, גם כי עיקר הצבע לא נעשה לשם צבע אלא נעשה לכסוס המאוס שלא יהא ניכר ונראה. ועתה ראיתי במנחת שלמה ... לכן נכון להחמיר לכתחילה ע"ש, והגם שיש לחלק מ"מ אין מדמין באיסורי שבת וגברא רבה אמר מילתא לכן לכתחילה ודאי שאין כדאי להשים ע"ש הצבע באסלה כיון שנפק מפמיה דהגאון ז"ל ומיהו אם כבר הניח או שנכנס בביה"כ שיש שם מונח הצבע והוא צריך לאותו דבר אין צריך למנוע עצמו מלשטוף דגדול כבוד הבריות שדוחה את ל"ת שבתורה וכ"ש כאן שלכאורה נראה להיתר".
8. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב .ם מקדשי שביעי,ולא בידים. תים וכשמורידים את המים המים נצבעים האם יש איסור להשתמש בזה בשבת שהרי לא מתכוונים לשם צבע רק לריח וגם הפרק י"א הע' כ"ג, עמ' קצ"א אות ס"ז) – "תכשיר שמניחים באסלה שבשירותים וכשמורידים את המים המים נצבעים האם יש איסור להשתמש בזה בשבת שהרי לא מתכוונים לשם צבע רק לריח וגם הצבע נעשה בגמרא ולא בידים. תשובה: אם לא מתכוונים לצבוע יכול להיות שמותר. אבל אם מתכוונים לריח שיעשה ריח, יש להזהר".
9. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, ל"ט מלאכות אות ב' ס"ק א') -
may one use the blue disinfectant that colors the water in the toilet bowl. The solid is assur because memachaik and the liquid is muter.

4. בתוך הניאגרה (toilet tank).
1. מיקל.
1) עי' אז נדברו (חי"ב סי' י"ג) – "למעשה התרתי בגלל שבשבת מעשה אסור גרמא מותר ולפי הרמ"א דוקא במקום הפסד מותר גרמא [ולענין הולדת ריח בודאי מותר] דנתברר שאין המים נצבעין תיכף בכח ראשון שמוריד המים דהיינו הסרת המונע מלבא מים חדשים דכח ראשון הוי כמעשה ממש כמבואר בחולין ט"ז א', אבל כאן ע"י שפותח והמים מתחילין לצאת תיכף לאחר זה נעשה עוד מעשה מעצמו שנפתח מקום הכנסת המים ונכנס מים חדשים ונצבעים וכח שני הוי רק גרמא כמבואר שם בחולין. זאת אומרת דליתן זה במים בשבת בודאי אסור, אבל אם זה כבר מונח מע"ש א"צ להוציאו, וגם אין חשש להשתמש בשבת אם נמצא אצל אחרים דמותר להשתמש. ושוב שמעתי שכן הורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ... נכון להחמיר לכתחילה משום צובע אבל בדיעבד מותר".
2) ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ז) – "מכל הלין נראה שמותר בשבת למשוך את המים מהמיכל שהחומר הכחול המחטה נמצא שם אל האסלה, ואין לחוש לא לצביעה ולא למוליד ריחא".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' סוף עמ' ד') - לשונו מובא לעיל.
4) מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ג סעי' ג') – "אסור בשבת להכניס למיכל המים שבבית הכמא גוש צבע העשוי כעין טבון ונמחה צבעו במים העומדים במיכל וצובען. ומ"מ אם הכניס את הצבע למיכל המים קודם שבת, מותר בשבת להוריד את המים לאסלה אע"פ שע"י כך נכנסים מים חדשים למיכל ונצבעים".
5) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ה סעי' י"ב, קיצור שו"ע סי' ש"כ צובע סעי' י"ח, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' ו') – "יש הנותנים בתוך מיכל המים של בית הכסא צנצנת שיש בה חומר מחטא בצבע כחול, וכאשר מושכים הידית להוריד את המים הם נצבעים בצבע כחול, יש אומרים שמותר להם למשוך את ידית המיכל בשבת כדי להוריד מים לשטוף את האסלה, אף שעל ידי כך נכנסים מים חדשים למיכל ונמצא שגורם לצביעתם. ויש חולקים, והעיקר לדינא להקל בזה, והמקילים בזה יש להם על מה שיסמוכו, שמעיקר הדין אין לחוש בזה לא לאיסור צובע ולא לאיסור ממרח, ולא לאיסור מוליד ריח במים".
6) הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ע') – "הנה כאשר החומר הצובע הוא בתוך מיכל המים ושמה נצבעים המים, כשהאדם מושך את המים מהמיכל אל האסלה הוא מושך כבר מים צבועים, ורק בגרמתו ע"י שמושך ומריק את המים מהמיכל אל האסלה נכנסים עי"כ מים חדשים אל המיכל שנצבעים שם ע"י החומר, וגם זה לא נפעל מיד כי אם עד שמתמלאים ומגיעים אל הגובה של נקבי הצינצנת שהחומר הכחול נמצא שם, בכה"ג שפיר יש להקל להוריד המים כיון שאין כאן אלא גרם צביעה, וכיון שכל הצביעה כאן היא צביעה שאינה מתקיימת שאיסורו מדרבנן, א"כ הר"ז גרמא בדרבנן, וגם הוי פסיק רישיה בגרמא, שנתבאר להלן בקונטרס גרמא שיש להתיר".
2. עדיין מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ל"א.ג') – "ואין נפק"מ אם החומר המחטא נמצא בניאגרה (=החלק העליון שלשם מגיעים המים מהצינור) ובין אם הוא נמצא באסלה, בכ"ג אסור".
1) קשה: שלכאורה הוא פס"ר ע"י גרמא [כדאי' באז נדברו, לעיל], וכמו שסובר הגרשז"א זצ"ל להקל לגבי מקררים. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (לקמן). וצ"ע.
2) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]) - לשונו מובא לעיל.
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשמ"ז).
3. מראי מקומות.
1) באר משה (ח"ח סי' כ"ב - סי' כ"ד) – "אם שרי להניח בכלי המחזיק מים של בית הכסא (הנקרא בלע"ז טענק) חומר מי צבע מיוחד המונח בקופסא שיש לו ריח טוב ... השבתי טוב להחמיר ולמיקל יש לו על מה ועל מי לסמוך בלא חשש ...".

5. במקום מיוחד למי רגלים.
1. מיקל, לכו"ע.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ה' הע' נ"ג) -
If the colored deodorizer is placed in a urinal one may use the urinal even l’chatchilah.

6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "אסור להשתמש בשבת בסבון לאסלה, כיון שנותן ריח במים".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' מ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ב') – "שאסור להשתמש בו בשבת מטעם צובע ומוליד ריחא במים".
3. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "שיש איסור מוליד ריח במים, וגם אסור מטעם ממחק".
4. הגריש"א זצ"ל (אז נדברו חי"ב סי' י"ג [לשונו מובא לעיל], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ב') – "אם זה מונח שם כבר מערב שבת, א"צ להוציאו, וגם אין חשש להשתמש בשבת אם נמצא אצל אחרים, דמותר להשתמש".
5. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקפ"ה ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "וצריך להוציאו בערב שבת. ואם שכח להוציאו, יוציאו כלאחר יד, ואם אינו יכול, מותר להוריד המים משום כבוד הבריות".

7. מצד גרמא.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גמרא], לשיטות ומראי מקומות.

8. איזה מוקצה יש בסבון מוצק.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ט' [ערך מוקצה מחמת גופו], לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ט, לשונו מובא לעיל), שלמי יהודה (פרק י' סעי' י"ב), זכור ושמור (צובע עמ' י"ד), ס' הבית (פרק כ"ה סעי' י"ד), כללים (צובע עמ' תק"נ), תורת המלאכות (הצובע ס"ק כ"א), מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' י"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב .ם מקדשי שביעי,ולא בידים. תים וכשמורידים את המים המים נצבעים האם יש איסור להשתמש בזה בשבת שהרי לא מתכוונים לשם צבע רק לריח וגם הפרק י"א סעי' ט"ו).
1. [bookmark: _Hlk526860187]הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: ראיתי בכמה מקומות בשם ר' שלמה זלמן זצ"ל שאסור להוריד מים בבית הכסא בשבת אם יש חומר חיטוי שצובע המים, ולכאורה יש צד היתר שזה פסיק רישא וגרמא. והאם יש חילוק בדין אם נמצא באסלה או הניאגרה, ומה הדין אם אינו צובע ורק יש ריח טוב. תשובה: אם אין צובע מותר, אם צובע דעת אדמו"ר זלה"ה דמיקרי מתכוון".
2. שבת בית (ארטסקרול, עמ' של"ו, הע' מ') – "דבמקום צורך יש לסמוך על הפוסקים שמקילין".

9] הטעם שמותר בדיקת עד, מוך.
1. הוא ספק, שמא לא תמצא דם.
1. לקט יושר (עמ' ס"ה ענין ג') – "וז"ל אור זרוע בהלכות שבת ... ושאלתי לו האיך הנדות בודקות בשבת, ואמר לי שמא לא מוצאות דם".
2. מנחת חן (ח"ב יו"ד סי' י"ב).
1) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ד') – "ומ"ש הלקט יושר צ"ע דמ"מ עיקר הבדיקה הוא שמא תראה שם, ואם תראה הרי יש לחשוש".
2) משנה הלכות (חי"א סי' רפ"ג) – "הנה לפום ריהטא נראה דדרך לכלוך הוא ודרך לכלוך לא אסרו אלא דלכאורה כיון שצריך לבדוק א"כ רוצה לראות המראה וצ"ע ועיין שבת י"א ע"ב בזב המוציא את כיסו ודו"ק. ומיהו מצאתי בלקט יושר בהל' שבת ששאל להתה"ד כן והשיב לו שמא לא מוצאת דם ע"כ. ביאר כוונתו דא"כ לא הוה פס"ר ובמקום מצוה לא גזרו".

2. ספק פסיק רישא באיסור דרבנן.
1. אבני נזר (או"ח ס' קע"ה אות ד', אג"ט סי' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
2. שבט הלוי (ח"ח סוף סי' פ"ד) – "אבל עצם ההערה של הכסא דהרסנא בלא"ה פשוט להתיר דהו"ל ספק פס"ר בדרבנן כיון שהוא דרך לכלוך, וגם יתכן שהוא בגדר לא ניחא לה, ובלא"ה יראה דבאיסור קל כזה לא העמידו דבריהם מספק במקום בדיקה דמצוה ותל"מ, ושוב העירו אותי למש"כ בשו"ע דרב סוס"י ש"ב בקו"א שם דנתן טעם לשבח מ"ט לא חיישינן לזה בבדיקה".

3. דבר שנעשה בלא טורח, אין בו משום צובע.
1. דעת תורה (סעי' כ') – "ועשו"ת בשמים ראש בכסא דהרסנא סי' רנ"ח שהקשה האיך מותר לנשים לבדוק א"ע בשבת, הא נצבע העד בדם, ולשי' כמ"פ קיי"ל דמלאכה שאצל"ג חייב. ועי' באסיפת זקנים פ"ק דכתובות דדבר שנעשה בלא טורח אין בו משום צובע".
1) שבה"ל (ח"ח סוף סי' פ"ד) – "ועיין בדע"ת שמביא בשם ס' כס"ד שחקר דהאיך נשים בודקות עצמן הא נצבע העד בדם, ומביא בשם אסיפת זקנים פ"ק דכתובות דדבר שנעשה בלי טורח אין בו משום צובע וזה צל"ע".

4. אין רצון שיצבע איזה דבר [כמו הקהלות יעקב, וכן עי' חת"ס (לעיל)].
1. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ג) – "דהא אין הבודקת מעוניינת בצביעת העד כלל, וכל חפצה ורצונה הוא שאם יש דם, אז יצא הדם ע"ג העד. דהיינו שהעד יוציא עמו הדם שבפנים, אבל שיצבע העד דהיינו שיתהפך לובן העד לאדום אין ברצונה כלל. וכל מהותה של צביעה היא הרצון שיצבע אזיהו דבר לאיזה צורך שיהא".

5. העד רק כבית אחיזה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ד', רפואה ח"ג עמ' כ"ט, ששכ"ה פרק י"ד הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ג], עי' פרק ל"ג הע' פ"ג [דפו"ח, הע' צ"ב]) – "אינו אלא כבית אחיזה להוציא ולראות אם יש דם ולא כדי לצבוע העד".

6. החפץ אינו עומד לצביעה.
1. גר"ז (קונ"א סי' ש"ב) – "דשאני חזותא דלאו מילתא היא כלל כשאין לו חפץ בה כלל, וגם אין דרך העולם לחפוץ בה כלל ... ותדע דאל"כ אסור לאשה שפירסה נדה בשבת ליתן שום מוך שהתקינה לנידתה משום צובע, כמו שאסור ליתן בגד על המכה, ובהדיא כתב הב"י בסי' ש"ג דלדעת הרמב"ם וסיעתו מותר ליתן לכתחילה בשבת, והתוספות לא נחלקו אלא לענין הוצאה לרשות הרבים, אבל משום צביעה לית מאן דחש לה, ועל כרחך משום דתנן במוך שהתקינה לנדתה, דהיינו שהוא מיוחד לכך. והוא הדין למשמרת לענין ליבון. ועוד דאל"כ לר' יהודה שאסר דבר שאינו מתכוין לא מצינו בדיקת ז' נקיים, שאסור לבדוק בשבת לפי דעת האוסרים משום צביעה, ולפי דעת ר' עקיבא בפ' בתרא דנדה דף ס"ח ע"ב אי אפשר כלל להיות ז' נקיים לעולם שיום השבת סותר למפרע, ולפי דעת ר' יהושע שם לא משכחת לה אלא ח' נקיים".
1) אבני נזר (או"ח ס' קע"ה אות ד', אג"ט סי' י"ט) – "דעת הרב בשלחן ערוך סימן ש"ב בקונטרס אחרון ... ומה שהביא ראי' ממה שמותרת להניח מוך. לפי עניות דעתי פשוט שרוחצת במים שיהי' נקי בשעה שמנחת המוך ואף שאחר כך נוטף הוי גרמא ... עוד הביא ראי' דאם כן לא משכחת שבעה נקיים אפילו מן התורה לר' יהודה דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. שמא יצטבע הבגד בדם. דלדעת החולקים על הערוך יש בפסיק רישי' דלא ניחא לי' חיוב מן התורה לר' יהודה, ואף הא לא מוכרעא כלל. שהרי מפורש בספר יראים [שם, דף קלו ע"ב] דכשצובע בדם הוי מקלקל רק שאסור מדרבנן. ואם כן פשיטא שמן התורה מותר. ואף מדרבנן לא גזרו כיון שספק אם ימצא שלזה היא בודקת והוי ספיקא דרבנן. וטעם דחשיב מקלקל ופטור אפילו לר' יהודה. משום שדומה לחופר גומא ואין צריך אלא לעפרה דפטור אפילו לר' יהודה. וטעם הדבר כבר ביארנו במקום אחר כיון שחופר גומא חשיב בונה. וכן הסותם גומא ומשווהו, על כרחך דהכל לפי מה שהוא צריך. דאם חופר גומא וצריך שלא יהי' גומא. כיון שאם ישווהו יחשב בונה כשעושה גומא ע"כ לא חשיב בונה אלא להיפוך. וכן בצובע שעיקר מלאכתו שיהי' לו מראה אחר ממה שיש לו עתה שחפץ במראה אחר. ואם אין חפץ המראה אחר. אם כן הוא היפוך המלאכה. שהרי אם יעביר המראה אחר שיחזור למראהו יחשב צובע כמו שכתב הרמב"ן [קיא ע"א] סחיטה תולדות צובע. עיין מגן אברהם סוף סימן ש"ב. ומשום שמעביר מראה המים שאינו חפץ בו. ואם כן איך נאמר דבמה שעושה המראה שאין חפץ בו יחשב צובע. על כן חשיב מקלקל ופטור אפילו לר' יהודה".
2) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קל"ו ס"ק י"א).

7. מראי מקומות – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ד', לשונו מובא לקמן), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' קע"ט), הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' שי"ח ס"ק י"ג.ה' ד"ה אמנם), ששכ"ה (פרק י"ד הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ג], פרק ל"ג הע' פ"א [דפו"ח, הע' צ'], הע' פ"ג [דפו"ח, הע' צ"ב], פרק ל"ה הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ו]), נשמת שבת (סי' ש"כ אות רפ"ח), ציוני טהרה (בהשמטות), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' מ"ז, הע' פ"א), ראש פנה (סי' ד'), תורת המלאכות (הצובע ס"ק ט"ז), שערי זבולון (שבת סוף סי' ס"ט, "וצ"ע"), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רצ"ב).
1. התעוררות תשובה (ח"ד סי' כ"ט) – "להתיר מטעמים אלו הגם שאם יש לה עוד דם בפרוזדור נוח לה שתמצאהו על הסמרטוט כדי שלא תכשל מ"מ איננו מוכרח שתצבע הסמרטוט רק הדם מונח עליו ואם מקנחת הדם מעליו נשאר הסמרטוט נקי ואין בזה משום צובע ואם תמצא לומר שתבלע בהסמרטוט עצמו ונצבע מ"מ הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה כי מה לה בכך אם הסמרטוט נצבע אדום או לא תכליתה הוא רק לראות אם יש עליו דם הגם ששיטת התוס' במס' שבת דף ק"א ע"א ד"ה כותבו שיש על כל פנים איסור דרבנן מ"מ הוי ספק דרבנן ואולי לא תמצא דם כלל הגם שאין לעשות ספק דרבנן לכתחילה זה לא מיקרי לכתחילה כי מוכרחת לעשות כך ועוד אין דרך צובע בכך שיתן סמרטוט בגופו לצבוע אלא צובע בידים וליתן ביורות שבהם הצבע שיקלטו הצבע ובנדון דידן הוי כלאחר יד א"כ הוי שבות דשבות שמותר לצורך מצוה או לצורך גדול ועוד אין זה בגדר צובע כלל כי הוי דרך טינוף כדאי' בתוס' ביצה דף י"ח ע"א ד"ה מערמת והגם שיש חולקים שם מ"מ בנדון דידן שנצבע ע"י דם מבפנים י"ל דדברי הכל ששרי".
2. הגרצ"י רבינוביץ תאומים זצ"ל (אחי האדר"ת, קובץ בית הלל חוברת י"ד סוף עמ' י') – "וצ"ע".
3. שרגא המאיר (ח"ד סי' מ' אות ד', ח"ח סי' י"ט אות ח') – "דהא אינו רוצה שיצבע הבדיקה, דבודאי מי שבודקת כגון בז' נקיים בודאי חושבת שאין שם דם, ובמקום מצוה מותר אפילו לכתחילה, דאל"כ אי אפשר אשה לטהר לבעלה, דאי אפשר להיות טהורה לבעלה בלי ז' ימים שלימים טהורים, ואי שיהא אסור לבדוק אי אפשר להיות טהורה לבעלה בודאי בכה"ג לא גזרו רבנן".
4. משנה הלכות (חי"א סי' רפ"ג) – "ולפענ"ד נראה עוד דהרי לא ניחא לה למצא דם וגם אין נפ"מ לה בצבע שהוא דרך לכלוך ואף דבעי הצבע לדעת מה הוא מ"מ לא בעי לצבוע רק לברר אם הוא מראה אדום או לא ולגבי הצביעה הו"ל מתעסק ואצל"ג ופחות מזה ושפיר דמי בכל אופן".
5. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל"ג) – "הערות על ספר ארחות שבת ... שם הערה פ"ח שהעיר האיך עושים הפסק טהרה בשבת מחשש צובע. עי' רעק"א (יו"ד סי' פ"ז ס"ו) לגבי ספק פסיק רישיה, וביה"ל (סי' שט"ז) ושו"ע הרב בקו"א (סי' רע"ז) דספק פסיק רישיה מותר עכ"פ בדרבנן עיין שם, וא"כ נ"ד הוי ספק פסיק רישיה שאינו יודע המציאות אם יש דם או לאו, ועי' דע"ת (סוף סי' ש"כ) מש"כ בזה. ולפימ"ש החת"ס לכתובות ו' דליכא איסור צובע כלל כשאינו לצורך דבר הנצבע עיין שם, א"כ ליכא כלל חשש צובע בהפס"ט או בבדיקות".
6. חוט שני (ח"א עמ קמ"ח אות ה', שעה"צ ס"ק ז', נדה סי' קצ"ו ס"ק י' אות ט"ז, שעה"צ ס"ק ע"ט) – "מותר לבדוק בעד בשבת ויו"ט, ואין לחוש משום צובע, אף שבודקת בזמן שעלולה למצוא דם כגון בהפסק טהרה".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו ד"ה בדיקת) – "... אבל נ"ל מטעם אחר דשרי, דצובע לא הוי מלאכה אלא כשיש תקון בדבר הנצבע, מה שאין כן בבדיקות הנ"ל שאין שום תקון בצביעה זו. ובזה לענ"ד מיושב היתר הבדיקות לז' נקיים, אף שברצונו שיהיה הדם על הבגד, אלא דקשה למאן דאסר אף בדרך לכלוך, וצ"ע".
8. מגילת ספר (שבת סי' כ' אות ו') – "ויש מקום לדון אם מותר לאשה לקחת בשבת חתיכת בד בעלמא ולעשות בזה בדיקות, ואף שבמקום הדחק ודאי שיש להקל בזה וכמבואר במ"ב סי' ש"כ ס"ק נ"ט ובמ"ב סי' שכ"ח ס"ק קמ"ו דאפשר לסמוך על המקילים בדרך לכלוך, מ"מ לכתחילה ראוי להמנע מזה, ולפי הגר"ז תצטרך לקחת דווקא בד שיחדה אותו לבדיקות, ולפי האבנ"ז גם זה לא יועיל ויצטרכו לבדוק דווקא בדברים שמצד עצמם אינם עומדים לצביעה, ולא שמענו מעולם שמקפידים בכך. ונראה להתיר בזה לכתחילה דעיין ...".
9. ארחות שבת (פרק ט"ו הע' פ"ח) – "ועי' גר"ז בקו"א סי' ש"ב. ועיי"ש עוד בגר"ז דפשיטא לו דאף היראים שאסר לא אסר אלא בסוג של בגד שרגילים לפעמים לצובעו, אבל לא בבגד שאינו עומד לצביעה כלל, דבזה גם הוא מודה דלא חשיב צביעה אלא לכלוך, ועיין אבנ"ז אור"ח סי' קע"ה שהסכים לעיקר סברת הגר"ז הנ"ל, והראיה ממה שמותרת אשה ליתן מוך לנדתה".

10] טיטולים (diapers).
1. טיטולים שיש על גביהם ציורים הנמחקים בשעה שהטיטול נרטב.
1. מיקל. [הטעמים: 1) אינו מתכוין, ואינו שייך פס"ר אצל תינוק. 2) תועלת הקטן. 3) גרמא. 4) י"א שהוא לא ע"מ לכתוב].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו דפו"ח הע' ער"ה, ארחות שבת פרק ט"ו הע' ע"ג) – "דכיון שלא איכפת ליה בצבע, או במחיקתו, אלא רק לדעת שעליו להחליף את החיתול, והתינוק עושה כן ע"י הטלת השתן והוא לצורכו וכדי שיחליפו לו, אין לחוש, עיין סי' שמג במ"ב ס"ק ג בשם הגר"א".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ' סעי' ג', הע' ג') – "טיטולים שמצויר בהם כעין פרחים צבעוניים, המיוחדים לסימן שאם הטיטול רטוב הצבע נמחק, האם מותר להשתמש בהם בשבת. תשובה. מותר להשתמש בטיטולים אלו בשבת [נראה פשוט שכיון שאין המשתמש בטיטולים עושה את המחיקה, אלא המחיקה נעשית ע"י התינוק דשרי, שאין כאן שום סרך מלאכה]".
3) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ט"ו הע' ע"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י"ד) – "טיטולים שיש על גביהם ציורים הנמחקים בשעה שהטיטול נרטב, מותר להשתמש בהם בשבת".
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות א' ס"ק ה') – "מותר להשתמש בשבת בטיטולים שיש בהם סימון שנמחק כאשר התינוק רטוב".
5) חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ז ד"ה טיטולים) – "טיטולים שיש בהם ציורים שנעשים באופן מיוחד שכאשר התינוק ירטיב את הטיטול הציורים ימחקו, וידעו ההורים את הסימן שיש להחליף את הטיטול נראה שאין בזה כל חשש, כיון שבזמן שמניחים הטיטול על התינוק אין בזה שום איסור, ואח"כ שהתינוק מרטיב הרי הוא מתעסק, על כן מותר להניחו בשבת". 
6) ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' פ"ח) – "טיטולים שיש בהם סימני היכר הנעלמים עם הרטבת הטיטולים על ידי התינוק (כגון נקודות כחולות), מותר לחתל בהם, ולית לן בה במה שהתינוק 'מוחק'".
7) אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ו') – "נשאלתי כמה פעמים מה הדין במין תיתול חדש שנמחק ציור בתיתול כאשר התינוק מרטיב. לא ראיתי טעם לאסור תיתול זה מכמה טעמים. אין כאן יותר מגרמא שהתיר השו"ע ואפילו זה אינו ודאי שהרי מי אומר שהתינוק ירטיב כלל וכלל. וגם אינו עושה מעשה בידים שהתינוק ירטיב. ולכן למעשה אין בזה שום חשש".
8) ויצב אברהם (סי' מ"ב) – "אם מותר להשתמש בש"ק בטיטולים שיש על צידם החיצוני אותיות הנמחקות כאשר התינוק עושה צרכיו, וע"י זה יודעים שהגיע הזמן להחליף את הטיטול, או שיש לחוש משום איסור מחיקה. ויש לדון בזה משני פנים. האחד מצד מעשה הגדול, שמעמיד הטיטול במקום שודאי סופו להמחק ע"י מעשה הקטן, והשני משום איסור ספייה לקטן ... סוף דבר הכל נשמע, דלכל הדרכים שאמרנו אין כאן חשש איסור מצד מעשה הגדול ... ומצד ספייה לקטן אין מקום לחשש איסור כלל, כיון שהתינוק אינו בר הבנה ולא מקרי מלאכת מחשבת, ויצאו דברינו בהיתר".
9) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' נ"ב) – "חיתולי נייר שיש על גביהם ציורים הנמחקים בשעה שהחיתול נרטב, מותר להשתמש בהם בשבת".
10) מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' כ"ד אות ג') – "אור לציון ... ולכאורה יש לדון ולומר דאף אם הגדול היה משתמש בטיטולים כאלו (וכמו שמצוי אצל חולים זקנים וכד'), ג"כ אין בזה איסור ... כיון שאין האדם מתכוין להך מלאכה אלא רק לעשות צרכיו, שרי לגמרי אפי' בפס"ר, כדין פס"ר בגרמא שזהו היתר גמור כדשא"מ דשרי אף בדניח"ל, וכדמוכח מד' המאירי שבת (קמ.)".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רל"א אות ז') – "טיטול שיש בו מבחוץ אותיות או ציור לסימן היכר שמשתנה הצבע שלהן כשנרטב, אמנם השינוי נעשה ע"י הקטן ובפסיק רישיה, מ"מ כשניחא ליה אסור, וגם כאשר הוא אינו מכוין ולא איכפת לו מזה, מ"מ אין כדאי לסמוך על זה לכתחילה דסו"ס דמי קצת למלאכה, ולכן יצבע את הסימן מערב שבת שלא יהא ניכר".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' מ"ז, עמ' קפ"ד אות ל"ז) – "טיטול שיש בו ציורים וכשתינוק מרטיב נמחקים הציורים וזה פסיק רישיה שימחקו האם יש איסור להלביש טיטול כזה לתינוק. תשובה: לשים בשבת זה בעיה כי מתכוונים שזה ימחק, אבל מע"ש יש מקום להקל".
3) עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות קל"ו) – "שאלה - מהו להלביש לקטן מין פעמפע"ר - חיתול שמבחוץ נדפס עליו סימנים צבועים וכשהתינוק מרטיב החיתול נמחק הצבע שעליו ואז יודע האם שצריכה להחליף החיתול. תשובה - ראוי להחמיר ... אבל נראה שהמיקל יש לו על מה לסמוך".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' מ"א) – "שמותר להלביש תינוקים עם טיטולים כאלו בשבת ואין בזה שום מלאכת כותב או מוחק".

2. טיטולים שבזמן שהקטן משתין בתוכם יש שינוי בצבע שלהם.
1. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ז' כסליו תש"ע) – "שאלה: היום יש חיתולים שבזמן שהקטן השתין בתוכם יש שינו בהצבע שלהם, האם מותר ללבוש קטן בהם בשבת. תשובה: לא".
2) עי' הגר"מ היינמן שליט"א (ראיתי שכתוב במקום אחד) -
Nevertheless, Rav Heinemann paskens that someone should preferably not use such a diaper on Shabbos if it was bought particularly because of its color changing feature. He may, however, use such a diaper if this particular feature is insignificant to him.
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"כ אות כ"ח) – "וכן חיתולי תינוק אשר משנים צבעם כשבאים במגע עם רטיבות), אין להתיר לכתחילה אלא במקום חולי או צורך גדול. ואם מתגלה ע"י החום או הרטיבות אותיות או תמונות או ציורים (כמו שמצוי בכוס ובקבוק לתינוקות) חמיר טפי, מחמת חשש 'כותב ומוחק', ויש לימנע מלהשתמש בהם בשבת אא"כ במקום חולי או צורך גדול כשאין לו אפשרות אחרת. ואם אינו עוקב אחר שינוי הצבע או גילוי האותיות והציורים ולא איכפת לו מזה כלל, ואינו משמש לו אלא ככלי קיבול גרידא, שפיר טפי להקל בכל גוונא, ככל 'תרי דרבנן' דלא ניחא ליה שהתירוהו רבים מהפוסקים אפילו במקום פסיק רישא".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק ט"ו הע' ער"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' אור לציון (ח"ב פרק מ' הע' ג') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ז ד"ה טיטולים) - לשונו מובא לעיל.
4) עי' משנת יוסף (אסיפת יצחק י"ג טבת תש"ע) – "שאלה: היום יש חיתולים שבזמן שהקטן השתין בתוכם יש שינו בהצבע שלהם, האם מותר ללבוש קטן בהם בשבת. תשובה: אין זה צובע, רק התינוק גורם לכך, ונצבע מאיליו, ואין זה צבע המתקיים כנזרקים לאשפה, אבל לא עיינתי במחברי זמנינו אולי יש מי שמחמיר בזה".
5) עי' אבני ישפה (ח"ו סי' ע' אות ו') - לשונו מובא לעיל.
6) הגרי"א ווייס (קול התורה חוברת ס"ט עמ' רע"ב) – "ולהכלה בנד"ד, ביארנו שאין חשש מצד האיסור לספות איסור לקטן, ושגם מצד האיסור של אחד מביא את העצים וכו' יש מקום להקל. וגם ומעשה של הלבשת החיתול הוי רק גרמא, ומותר במקום פסידא. וגם ביארנו דלסברת החת"ס בכה"ג נחשב כדרך לכלוך, ודרך לכלוך הרי שרינן בשעת הדחק. ונראה שע"י צירוף קולא זו עם שאר הקולות, יש להתיר כאן אף לכתחילה לשים חיתול כזה על התינוק בשבת".
7) עי' ויצב אברהם (סי' מ"ב) - לשונו מובא לעיל.
8) עי' מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' כ"ד אות ג') - לשונו מובא לעיל.

11] שאר ענינים.
1. השורה דיו כדי לכתוב אח"כ במי שרייתה.
1. חייב משום צובע [לפי הרמב"ם]: משום עשיית עין צבע של הדיו.
1) מ"מ (פרק ט' הל' י"ד) – "העושה עין וכו'. נראה שרבינו ז"ל מפרש מ"ש בפרק קמא (שם י"ח) מאן תנא נתינת מים לדיו זו היא שרייתו להתחייב משום צובע. ויש לפרש כל הסוגיא בדרך זו שמה שאינו בר גיבול נגמרה בו מלאכת הצביעה. ומה שהוא בר גיבול דעתו על הלישה ואין בו צביעה וזה דוחק וצ"ע. ובהשגות א"א בשול סמנין דגמרינן מיניה מבשל תיפוק לי משום צובע המים ואני לא הייתי סבור שיתחייב משום צובע עד שיצבע דבר שנגמרה בו מלאכת הצבע אבל צביעת מים שאינה לצורך לא ושריית דיו וסמנין משום לש באו לה ולא משום צבע המים כמו שריית הכרשינין וכעין מים וקמח או מים ועפר, עכ"ל. ודברי רבינו נכונים בעיקר דינו. ואי משום מבשל סמנין שהקשה הראב"ד ז"ל תיפוק לי משום צובע אה"נ וחייב שתים אבל אנן ילפינן שהבשול מלאכה וחייבין עליה".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' נ' אות ב') – "והנה מדברי הה"מ יוצא ברור דכמו בשורה סממני צביעה לעשות עין צבע לצבוע בו דחייב על עשיית העין צבע משום צובע הה"ד בשורה דיו כדי לכתוב אח"כ במי שרייתה חייב משום עשיית עין צבע של הדיו, אלא דראיתי להגאון אגלי טל שם דפקפק על דין זה דשאני ... ובעניותי דברי הה"מ ברורים בדינו, דכיון דדיו דינו להיות שחור, וצבע זה הקפידה עליו תורה שתהי' מהותה של דיו א"כ העושה עין צבע של דיו אין לך צובע גדול מזה, ומה שאינו חייב על הכתיבה משום צובע משום דאין כוונתו לצבוע הקלף אלא להדביק האותיות, אבל בעשיית מי הדיו אין ספק שכל הכוונה על הצביעה השחורה, ואין זה בגדר הכנה לתכלית אחר, אלא שריית הדיו הוא תכלית בפני עצמו לעשות מים שחורים הנקראים דיו, ופעולת הכתיבה היא שוב תכלית אחרת ממלאכת כותב ויש מקום לומר דגם החולקים על הרמב"ם וסוברים דאין בעשיית עין הצבע משום צובע משום דעדיין לא נגמרה מלאכת הצביעה, מ"מ בעשיית דיו מודים כנ"ל, ועיין פמ"ג או"ח בא"א סו"ס ש"כ שכתב דגם הראב"ד מודה בעושה עין צבע להעמידם בחלון או כה"ג דבזה נגמרה מלאכת צביעה, ולדידי היינו סברת הה"מ בדיו דבזה נגמר מלאכת הצביעה והוא בעניותי ק"ו מעשיית עין צבע לצבוע בו אח"כ דחייב לדעת הרמב"ם".
2. חייב משום לש.
1) אגלי טל (לש ס"ק ט' אות ט') – "מה שסובר הרב המגיד לדעת הרמב"ם דשריית דיו דומה לעושה עין הצבע להתחייב משום צובע. לענ"ד אינו דומה דשאני עין הצבע שעומד לצבוע בו משא"כ דיו שאינו לצבוע הנייר ואדרבה הנייר הוא מקום לעמוד בו האותיות. ותדע שהרי הכותב אינו חייב משום צובע. ובודאי הרמב"ם בנותן קנקנתום לתוך מי עפצא לאו בדיו איירי מדמסיים וכמה שיעורו כדי לצבוע בו חוט. ואין ללמוד עושה דיו מעושה עין הצבע דשאני עושה עין הצבע שהתכלית הוא לצבוע בו. ועיק בשו"ת חכם צבי סי' צ"ב בשופך שמן שיש בו ריח טיב לתוך המים לרחוץ בו ידי הכהנים דכתב דכיון דהתכלית הוא הרחיצה והרחצה שרי ולית איסור במוליד ריח בידים האיך יהיה ההכנה חמור מהתכלית והביא דברי הראב"ד בעושה עין הצבע דפטור. הנה דהכנה קל מהתכלית [ואפי' לדעת הרמב"ם דמחייב בעין הצבע וליכא קו"ח כתב טעם אחר]. והנה י"ל שגם הרמב"ם ס"ל דאין ההכנה חמור מן התכלית רק בעושה עין הצבע דחייב על התכלית משום צובע גם על ההכנה חייב. אבל בעשיית דיו דהתכלית הוא הכתיבה שאין בה חיוב צובע י"ל שכ"ש שפטור על ההכנה. וא"כ הסוגיא דפ"ק כפשטה משום לש".
3. מראי מקומות – תורת המלכות (הצובע ס"ק ג' ד"ה וכתב).

2. הצובע דבר לבן בצבע לבן, אם חייב משום צובע או מלבן או שניהם.
1. שבט הלוי (ח"א סי' צ"ז אות א') – "מסתפקנא הצובע דבר לבן בצבע לבן אם חייב משום צובע או מלבן או שניהם כאחד. ויש להביא קצת ראיה מהירושלמי דהא איתתא דשרקה אפה דשרקה מעזלא חייבת משום מלבן דהיינו שמעברת סרק על פניה או על המטווה שלה חייבת משום מלבן ואלו היתה מעברת כיו"ב סרק אדום על פניה היתה חייבת משום צובע כדאיתא בירושלמי אח"ז לענין שפה, ועיין שבת צ"ד הכוחלת והפוקסת, מיהו עכ"ז יש להתישב אם אפשר לדמות הלבנת הפנים שכל עיקר כוונתה שתראה הליבון הטבעי לשאר צביעת לבן, מיהו בעיקר דברי הירושלמי י"ל דלא קימ"ל כן דזה כר"א דמחייב כיו"ב בצביעת הפנים כדאיתא בשבת שם אבל לדידן קי"ל כחכמים דאין בכה"ג משום צובע והה"ד משום מלבן, ועיין באור"ח סימן ש"ג במג"א ס"ק י"ט ובא"ר שם, ועיין במג"א סו"ס ש"ב, ועדיין צריך עיון בזה".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (הצובע ס"ק י"ב).

3. אם תוצאת פעולת צובע יהיה במוצאי שבת.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4. צובע ע"ג צובע.
1. מיקל.
1) תשורת ש"י (ח"א סימן שכ"ח) – "הנה יל"ע בוויקסין אם אסור דאורייתא דלכאורה משום צובע נ"ל דליכא, דהא מבואר בפרק הבונה דף ק"ד כתב ע"ג כתב פטור ופרש"י העביר קולמוס על אותיות כתובות כבר וחדשן הרי אף דבכונה עשה לחדש האותיות פטור משמע אף דעכשיו משחיר יותר דכתב חדש משחיר יותר, וכן משמע בגיטין די"ט דאמר דיו ע"ג דיו פטור ודיו ע"ג סיקרא חייב, משמע דיו ע"ג דיו אפילו שני משחיר יותר, וה"נ וויקקסין דהמנעל כבר שחור וגם גיווקסט רק עתה רוצה לחדשו. שו"ר בנו"ב חא"ע סי' פ"ה הוכיח דדיו ע"ג דיו אפילו שני משחיר טפי פטור דל"ח כתב, ואם כן ה"ה לענין צובע, ועיין הה"מ פ"ט מה"ש הי"ג וכ"כ טל אורות במלאכת כותב דאפילו מטושטש כתב ראשון אם רק רשומן ניכר וכתב ע"ג פטור".
2. מחמיר.
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב צובע אות ב') – "ועכ"פ המצחצח מנעלים ע"י וויק"ס או באק"ס וכיוצ"ב מדברים המצחצחים את המנעלים בין שחורים ובין אדומים וכיוצ"ב וודאי חייב משום צובע (לבד ממלאכות אחרות שיתבארו אי"ה לקמן ששייכי בו עיין לקמן סי' ס"ה) אפי' צחצחו אותם גם בעש"ק כי בזה וודאי דניכר טפי שנעשו עתה מחדש [כן נ"ל] אח"כ מצאתי בשו"ת תשורת ש"י מהד"ק סי' שכ"ח כתב שאין בוויקסען משום צובע מה"ת ודחה דברי הקרבן העדה ופירש בירושלמי כמו שפירש שם הפני משה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' קכ"ז [דפו"ח, הע' קל"ב]) – "דדינו חמור יותר מכתב ע"ג כתב דאינו חייב, סי' שמ במ"ב ס"ק כב (ג), דבצובע העיקר הוא המראה הנראה לעיניים, והרי נשתנתה מראיתו (ועיין גם סי' שכ במ"ב ס"ק נט, שו"ת אבנ"ז או"ח סי' קעב - י.י.נ.), משא"כ בכותב דהא לא אהני מידי".
3) שבט הלוי (ח"א סי' ק') – "בספר תפא"י בכלכלת שבת סי' ל' כתב דהמצחצח מנעלים ע"י המרוח שלהם חייב משום ממרח, ואם עשאו ע"י גוי אסור למוצאי שבת בכדי שיעשה, וכ"כ בתפא"י שם סי' כ"ח, והעתיקו ג"כ במ"ב סי' שכ"ז אות כ"ז. והנה במרוח צחצוח הזה שיש לו צבע שחור או חום וכיו"ב, עלינו לדון משתי פנים, משום צובע, ומשום ממרח, וראיתי בשו"ת תשורת ש"י ח"א סימן שכ"ח ... נראה לענ"ד פשוט דאין צובע דומה לכותב בזה, והסברא פשוטה, דאין עיקר כוונת הכותב על הצביעה אלא על הכתב, וכיון דבכתב עצמו אינו מחדש דבר אינו חייב, משא"כ בדיו ע"ג סיקרא דנתחדש כתב חדש דחייב משום כותב, דאם נדון בכותב גם משום צד צובע, א"כ כל כותב יתחייב גם משום צובע. משא"כ בצחצוח הנעלים הנהוג במריחה שחורה וכיו"ב, פשוט דכוונתו להוסיף צבע ודעתו שיהי' ניכר שחרותו וצבעונו, וזה אסור מה"ת, כהאי דסוסי' ש"כ ובמג"א סימן שכ"ח ס"ק נ"ב יע"ש, וכ' בשירי קרבן פ"ז דשבת על הירושלמי דאשה שהעבירה אודם על השפה חייב דמזה ראי' למג"א דאודם ע"ג אודם חייב משום צובע ...".
שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ג) – "העיר כ"ת ממש"כ במ"ב בבה"ל סי' ל"ג בדין השחיר העכו"ם התפילין ... הנה דברי בה"ל אלה קשים בהלכה, דפשטות הירושלמי ומג"א סי' שכ"ח ס"ק נ"ב מוכיחים דאפילו אדום ע"ג אדום חייב משום צובע, ורק התם בסי' שכ"ח כיון דהוי דרך לכלוך אין בו איסור תורה, וגם אין בזה שום טעם בסברא כיון דגבי צובע העיקר מה שנראה לעין, וא"כ שחור ע"ג סיקרא וכיו"ב פשיטא דחייב. ועוד ... ומה שספק לי להלכה שכהיום נתחדש כמין ספריי שמרססין על אותיות או צבע שהוכהה מאד ולמראית עין נעשה מדיו שחור דיו חום וכיו"ב, וע"י ספריי הזה שוב נתגלה צבע שחור המקורי, ולכאורה הי' נראה דבזה ודאי חייב כיון שמהפך מחום לשחור ממש, וכאן גם סברת הביאור הלכה ליתא דדילמא צבע התחתון עדיף דאין כאן צבע תחתון רק צבע הראשון אלא שהספריי הזה גורם ששוב השחור המקורי שנעשה חום ממש נהפך שוב לשחור בלי שספרי הזה מוסיף מעצמו אפי' משהו צבע, וספריי הזה שהוא שקוף מתאדה מיד ולא נשאר ממנו כלום. אמנם, אולי י"ל כיון דהספריי הזה אינו עושה פעולת צביעה חדשה אלא מחדש ומגלה הצביעה ראשונה שאבדה במשך הזמן או אויר וכדומה אין זה מעין צביעה, ולבי נוטה יותר לחיובא דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ובמציאות ותועלת המלאכה ה"ז התחדשות צבע שאבד לגמרי וצ"ע".
4) משנת יוסף (אור ישראל חנ"א עמ' פ"א אות ב') – "והנה בנידו"ד המים או החלב כבר צבועים בצבע הקפה, אלא שהוא חלש בהיר, והשאלה אם יש צביעה אחר צביעה כשמוסיף צבע לעשותו כהה. בהא פשיטא דבכה"ג הוי צביעה, דכגון רהיטים שהם בהירים, ונמלך לצבעם כהה, בודאי הוי צביעה, כי יש רהיטים בהירים ויש כהים, ואין לדמותו לכתב ע"ג כתב שפטור עי' משנ"ב סי' מ' סקכ"ב".
5) זכור ושמור (צובע עמ' ב').
6) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שכ"ו).
3. מראי מקומות – תורת המלכות (הצובע ס"ק י"ז).
1) אבני נזר (או"ח סי' קע"ב, סי' קע"ז) – "נסתפקתי אם העביר הצבע רק שיהי' ניכר יותר הצורה אם חייב משום צובע. דאפשר שבזה חשיב כתב על גבי כתב. ולא דמי למעביר דיו על גבי סיקרא דחייב משום כותב [גיטין יט ע"א]. משום דנמחקה הסיקרא שאין ניכר מראהו. מה שאין כן הכא דעדיין הצורה קיימת הוי כתב על גבי כתב".
2) בה"ל (סי' ל"ג סעי' ד' ד"ה פסול) – "דילמא דוקא כתב דיו ע"ג כתב סיקרא מבטל העליון להתחתון דכתב דיו עדיף לכו"ע משא"כ בצבע שחור ע"ג צבע סיקרא וכדומה דילמא הצבע התחתון עדיף והעושה כן בשבת אינו חייב משום צובע ובדידן נמי הצבע העליון השחור אינו חשוב לבטל בשלימות הצבע שהיה תחתיו מתחילה שישאר רק שם שחור עליו וכמו דאמרינן שם בסיקרא ע"ג דיו עי"ש בגמרא בגיטין י"ט וצ"ע".

5. הברקת נעלים (shine), כשלא חסר צבע - מצד צובע, חוץ מצד ממרח.
1. מחמיר, הוי ג"כ צובע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קס"ז], מילואים) – "שהרי עכ"פ הלקה מבריקה מטבעה, וגם בזה יש איסור צובע, דמ"ש צבע או ברק, שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל. והראיה מסיכת נעליים בשמן דיש בזה איסור צובע, סי' שכז במ"ב ס"ק יב ובשעה"צ ס"ק טז, ועיין סי' שג סע' כה, דאסור לטוח בצק על הפנים, דכשינטל יאדים הבשר, וגם עצם ההברקה חשיב שינוי צבע".
2) זכור ושמור (צובע עמ' ב').  הזכור ושמור כותב להדיא שזה לא צובע, רק אוסרו מטעם ממרח?
3) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' נ"ה) – "שתוספת הברק נחשבת צביעה".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שס"ח סעי' ב').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ח).
2. אינו צובע.
1) חוט שני (ח"א עמ' קמ"ח) – "וכשלא חסר צבע מ"מ אסור משום ממרח".
3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' קצ"ג).
1) מצד ממרח - עי' סוף סי' שכ"א [ערך ממרח], לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] אין עושין הילמי בשבת: הטעם.
2] מי מלח מועטים.
3] מי מלח מרובים: אסור.
4] אין עושין מי מלח עזים.
5] נתינת שמן: מותר.
6] יום טוב.
7] שאר ענינים.


מלאכת מעבד - עי' סי' שכ"ז סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

1] אין עושין הילמי בשבת: הטעם.
משנה (שבת דף קח:) – "אין עושין הילמי בשבת, אבל עושה הוא את מי המלח, וטובל בהן פתו, ונותן לתוך התבשיל. אמר רבי יוסי: והלא הוא הילמי, בין מרובה ובין מועט. ואלו הן מי מלח המותרין, נותן שמן לכתחילה לתוך המים או לתוך המלח".

1. כמעבד.
1. רש"י (דף קח: ד"ה והלא) – "לאיסור, מפני שהוא כמעבד, מתקן את האוכל הנתון לתוכו כדי שיתקיים".
2. מאירי (דף קח: ד"ה אמר) – "וענין איסורו מפני שנראה כמי שעושהו לתקון אוכלין הניתנין בתוכן שיתקיימו יפה והרי זה כמולח את הבשר להעמידו לצרך חול שלא יסרח ואע"פ שבפרק כלל גדול אמרו אין עיבוד באוכלים פירושו לענין חיוב כרת וחטאת הא מ"מ איסור חכמים יש בו".
3. מרדכי (שבת סי' שס"ב).
4. הג' מרדכי (שבת סי' תס"ז).
5. עי' שיטה לר"ן (דף קח. ד"ה אין, עי' דף קח: ד"ה וכן) – "ואסור מפני שנראה שעושה דבר לתקן ולעבד אוכל הניתן בתוכו שיתעכב ימים רבים ולא יפסד כדמפרש בברייתא לתת לתוך הכבשין שבתוך גיסטרא ... וטעמא דר' יוסי משום דאורחא דאינשי דזימנין דעבדי לה למורייסא ומיחזי כמאן דמבשל".
6. ר"ן (דף לח: ד"ה והלא, ד"ה אלו).
7. ר"י מלוניל (דף קח. ד"ה אין, דף קח: ד"ה ואלו, על הרי"ף סוף דף לח:) – "דמעשה שנותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".
8. ראבי"ה (סי' רכ"ג) – "ורבא דקאמר אין עיבוד באוכלין, ואף על גב דקבעי ליה לאורחא, הני מילי שאינו חייב עליו חטאת, אבל איסורא הוי, כדתנן אין עושין הילמי בשבת".
9. נמוקי יוסף (דף קח:) – "דמשעה שנותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".
10. רע"ב (פרק י"ד משנה ב' ד"ה והלא) – "אסורים מפני שהוא כמעבד ומתקן את האוכל הניתן בתוכו כדי שיתקיים".
11. ריבב"ן (דף קח:) – "דמשעה שנתן מים ומלח יחד נראה כמעבד".
12. טור (סעי' א') – "שכיון שעושהו כדי להתקיים דמו לעיבוד שהמלח מקיימם".
1) פוסקים – מחבר (סעי' ב', "אין עושין מי מלח הרבה ביחד לתת לתוך הכבשים, משום דדמי לעיבוד"), עי' תוס' יום טוב (פרק י"ד משנה ב'), תפארת ישראל (שבת פרק י"ד אות י'), ח"א (כלל ל"ב סעי' ו').
13. הא אין עיבוד באוכלים (דף עה:) – "אמר רבה בר רב הונא: האי מאן דמלח בישרא, חייב משום מעבד. רבא אמר: אין עיבוד באוכלין. אמר רב אשי: ואפילו רבה בר רב הונא לא אמר אלא דקא בעי ליה לאורחא, אבל לביתא לא משוי איניש מיכליה עץ".
1) אליביה דרבה בר רב הונא (דף עה:) שיש עיבוד באוכלים – תוס' יום טוב (פרק י"ד משנה ב', "טעמא דהרמב"ם שאינו מפרש משום מעבד משום דאיהו פוסק בפרק י"א מה' שבת כרבא בפרק כלל גדול דאמר אין עיבוד באוכלין אבל רש"י והר"ב מפרשי' אליביה דרבה בר רב הונא דסבר דמולח בישרא חייב משום מעבד. וטעמא רבה איכא דהא רב אשי דאיהו מריה דגמ' מהדר לפרושי להא דרבה בר רב הונא דלא קאמר אלא לאורחא כו'").
2) גם אליביה דרבא, שיש איסור דרבנן – תוס' (דף עה: ד"ה אין), סמ"ג (ל"ת ס"ה, ט"ו-ב'), רבינו פרץ (הג' הסמ"ק סי' רפ"ב), מאירי (דף קח: ד"ה אמר), מרדכי (שבת סי' שס"ב), הג' מרדכי (שבת סי' תס"ז), ראבי"ה (סי' רכ"ג).
1) פוסקים – פמ"ג (א"א ס"ק ד'), תפארת ישראל (שבת פרק י"ד אות י', הלכתא גבירתא אות ב'), ח"א (כלל ל"ב סעי' ו'), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ט', בה"ל סעי' ה' ד"ה אסור), ערה"ש (סעי' כ"ט), פוסקים.
3) דעת הרמב"ם.
1) אין עיבוד באוכלים כלל – מעשה רוקח (פרק כ"ב הל' י'), תיו"ט (פרק י"ד משנה ב', לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' כ"ט), אור שמח (פרק כ"ב הל' י'), אז נדברו (ח"ז סי' ל"ז ד"ה ופשוט).
2) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ו הע' ט').
4) מראי מקומות – שד"ח (מערכת ע' כלל ע').

2. מחזי כעובדין דחול.
1. ריטב"א (דף קח. ד"ה והא) – "ומשום דמיחזי כעובדין דחול וכעושה לצורך ימי החול נמי".
ריטב"א (דף קח: ד"ה ותניא) – "ותניא נמי הכי אין עושים מי מלח מרובים לתת לתוך הכבשין בתוך גסטרא. פי' ואפילו לבו ביום, ומשום דמיחזי כעובדין דחול".
2. ארחות חיים (סי' שנ"ג) – "לפי שנראה תקון מלאכה".
3. פסקי הרי"ד (דף קח:) – "והמרובין אסורין שלא יעשה מעשה חול, שנראה כאילו רוצה לעשות כבשין, אבל המועטין לוכל לפי שעה מותרין, ור' יוסי היה אוסר אף המועטין אם נתן מים ומלח תחילה, מפני שהן מעשה חול".
4. אהל מועד (שער השבת דרך ו') – "שלא לעשות כמעשה חול".

3. שנראה כעושה מלאכה ממלאכת התבשיל.
1. רמב"ם (שבת פרק כ"ב הל' י') – "הרבה אסור מפני שנראה כעושה מלאכה ממלאכת התבשיל".
2. ר' פרחיה (דף קח:) – "אבל הרבה אסור, מפני שנראה כעושה מלאכה, מלאכת התבשיל".
3. ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער אחד עשר).
4. כל בו (סי' ל"א, עמ' ק"א) – "ואין עושין מי מלח מרובין לפי שנראה תקון מלאכה ממלאכת התבשיל".
1) פוסקים – א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב', "דנראה כעושה מלאכה ממלאכת התבשיל").
2) פירוש, שבות דמבשל – תיו"ט (פרק י"ד משנה ב', "משום מבשל"), מג"א (ס"ק כ"ה, עי' פמ"ג שם, "דהילמי אסור מפני שהוא ככובש כבשים"), עי' גר"ז (סעי' ג', "ויש אומרים שהכובש אסור מפני שהוא כמבשל מדברי סופרים"), בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' י"ט), אור שמח (פרק כ"ב הל' י', "דהוא שבות דמבשל"), צפנת פענח (דווינסק ח"ב סי' ל"ד אות ב'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קח.), קיצור הל' שבת (סי' ל"א סעי' ה'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ד), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב').
3) פירוש, משום דעשה מלאכה [כעובדא דחול] – עי' ערוה"ש (סעי' ל', סעי' ל"ב, "להרמב"ם שהטעם מפני שנראה כעושה מלאכה").

4. ירושלמי (פרק י"ד הל' ב') – "ר' יוחנן אמר משום גמר מלאכה". 
1. פי', שבות של מכה בפטיש – צפנת פענח (דווינסק ח"ב סי' ל"ד אות ב').

5. ירושלמי (פרק י"ד הל' ב'), "מה בין הילמי ומה בין מי מלח, הילמי צריכה אומן מי מלח אין צריכה אומן" – רשב"א (דף קח. ד"ה אין), ריטב"א (דף קח. ד"ה אלו).
1. מה הפשט.
1) כמעבד – עי' קרבן העדה (שם ד"ה והלא, "וסובר ר' יוסי דכולן אסורים מפני שהוא כמעבד").
2) מחזי כעובדין דחול – לפי הריטב"א (דף קח. ד"ה אלו, "ירושלמי (ה"ב) מה בין הילמי ומה בין מי מלח, הילמי צריכה אומן מי מלח אינה צריכה אומן ע"כ, ואפשר דמשום דהילמי הן מי מלח מרובים מפני כן צריכה אומן ואתיא כשיטתא דגמרא דילן").
3) כמלאכה ממלאכת התבשיל – פני משה (שם מתני', "וטעמא מפרש בגמרא לפי שהילמי צריכה אומן כלומר שהוא כמלאכה ממלאכת התבשיל וצריכה אומן ולידע כמה יהא נותן בהן), מראה פנים (שם).

6. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק ס"ו, עי' ס"ק כ"ו).

2] מי מלח מועטים.
1. מיקל: הלכה כרבנן – גמ' (עירובין דף יד:, "אין הלכה כרבי יוסי לא בהילמי ולא בלחיין"), תוס' (דף קח. ד"ה אין, עירובין דף יד: ד"ה פוק), ר"ח (דף קח: ד"ה מתני), רי"ף (דף לט.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' י', פירוש משניות פרק י"ב משנה ב'), ר"י (מרדכי עירובין סי' תפ"ב), סמ"ג (לאוין ס"ה אות כ"ט), רא"ש (פרק י"ד סי' ב'), פסקי הרי"ד (דף קח:), ריטב"א (דף קח: ד"ה אלו), פסקי ריא"ז (פרק י"ד הל' ב' אות א'), מאירי (דף קח: ד"ה אמר), מרדכי (שבת סי' ש"פ), ס' התרומה (סי' רמ"א, סי' רמ"ב), הג' מרדכי (שבת סי' תס"ז), הג' אשרי (עירובין פרק א' סי' י"ט), רע"ב (פרק י"ד סוף משנה ב'), טור (סי' שכ"א), הג' מיימוניות (פרק י' אות ז', חמץ ומצה פרק ח' אות ג'), רבינו ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א'), שבלי הלקט (סי' פ"ט), לקט יושר (או"ח עמ' פ"ט, "ואפילו בשבת שרי לעשות במים ומלח, דהכי פסקו כל הגאונים, דלא קיי"ל כר"י בהילמי מלבד י"א בסמ"ק דהחמיר כר"י"), מ"מ (פרק כ"ב הל' י'), מחבר (סעי' ב'), ב"ח (ס"ק ב'), פוסקים.
1. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ומי מלח מועטין יש אומרים דהלכה כרבנן דשרי, ויש אומרים דהלכה כרבי יוסי דאסר". 

2. מי מלח מועטים: אם זה הרבה מים ומיעוט מלח או שמא דשיעורן שוה אלא שיש מקצת הילמי [דהיינו אם מרובה ומיעוט על המי המלח, או רק אמלח].
1. מי מלח מועטים, השיעור של מלח הוא פחות מההילמי – ירושלמי (פרק י"ד הל' ב', "אין עושין הילמי בשבת מה בין הילמי ומה בין מי מלח הילמי צריכה אומן מי מלח אין צריכ' אומן רב חונא אמר כל שנותנין לתוכה מלח והיא נשרית זו היא מי מלח ושאינה נשרית זו היא הילמי אמר רבי אבהו כל שנותנים לתוכה ביצה והיא שוקעת זו היא מי מלח ושאינה שוקעת זו היא הילמי").
2. שיעורן של המלח והמים הוא שוה, ואם יש מקצת הילמי מותר – רמב"ם (פרק כ"ב הל' י'), ר"י מלוניל (סוף דף קח., על הרי"ף סוף דף לח:), חי' הר"ן (קח: ד"ה אלא), ר"ן (דף לט. ד"ה הלכך, "אבל מי מלח מועטין לצורך טבול אותה סעודה שרי ומיהו אפילו מועטין כל היכא דאיכא [תרי] תלתי מלחא אסור וכדאמר אביי בסמוך"), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א'), טור (סעי' ב'), ב"י (שם, ומחבר שם סעי' ב'), גר"א (על סעי' ב', "אפי' מעט. ר"ן וטור דאל"כ בלא"ה אסו'"), פוסקים.
3. אם הירושלמי פליג אגמ' דילן, או לא.
1) פליג אגמ' דילן – שיטה לר"ן (דף קח: ד"ה ירושלמי, "ירושלמי כל שנותנין ביצה לתוכה ושוקעת מי מלח אינה שוקעת הילמי ע"כ, ונראה לי דלא אתיא כגמרא דילן דאלו מגמרין משמע דהיינו הילמי והיינו מי מלח אלא דלמרובין קרי הילמי ולמועטין מי מלח"), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', "ובירושלמי מפרש לה מרובה ומיעוט אמלח ואנן כבבלי פסקינן"), מלאכת שלמה (פרק י"ד סוף משנה ב').
2) נראה דלא חולק – ערוך (ערך הלמי), עי' ר"ח (דף קח: ד"ה ירושלמי), מאירי (דף קח. ד"ה מי), ס' הנייר (הלכות שבת, עמ' ט"ו).
3) מראי מקומות – פני שבת (ס"ק ט').

3. הזמן: רק סמוך לסעודה ולא לסעודה שניה, או לצורך כל יום השבת.
1. רק סמוך לסעודה, ולא לסעודה שניה.
1) עולת שבת (ס"ק א' ד"ה כתב) – "כתב הר"ן בפרק שמונה שרצים [לט ע"א ד"ה הלכך] דנקטינן דמי מלח מרובין אסורין אבל מי מלח מועטין לצורך בשביל אותה סעודה מותר עכ"ל, משמע דאפילו ליתן למאכל לצורך סעודה אחרת אסור, וכמו שכתב המחבר לעיל לענין בורר בסימן שי"ט [ס"ג] עי"ש".
2) מג"א (ס"ק ד', סי' תע"ג ס"ק ה') – "לצורך טיבול אותו סעודה [ר"ן] משמע דלצורך סעודה אחרת אפילו מעט אסור אפי' נותן שמן אסור כנ"ל וכ"מ ס"ה ועסי' שי"ט ס"א".
3) תוס' שבת (ס"ק ז') – "מג"א".
4) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "כל שעושה לצורך סעודה אחרת כבסימן שי"ט ס"א (שם מבואר איזה מקרי סעודה אחרת) הוה מעבד".
5) מחה"ש (ס"ק ד', ס"ק כ"ה).
6) באר היטב (ס"ק ד').
7) שלחן שלמה (סעי' ב').
8) ח"א (כלל ל"ב סעי' ו') – "יכול לעשות מעט מה שצריך לאותה סעודה".
9) גר"ז (סעי' ג') – "ואפילו לצורך סעודה אחת אינו רשאי לעשות אלא סמוך לסעודה אבל לא מסעודה לסעודה מפני שאסור למלוח שום דבר להניחו שלא לאכלו לאלתר".
10) נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ב').
11) ערה"ש (סי' תע"ג סעי' י') – "שכל הצריך לאותה סעודה מותר ולכן אם לא הכין ביום יעשה בשבת אבל לא הרבה".
12) בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' י"ט) – "ואפילו לצורך סעודה אחת אינו רשאי אלא סמוך לסעודה, אבל לא מסעודה לסעודה".
13) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ').
14) מסגרת השולחן (סי' קי"ח ס"ק ד').
15) קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ו', ס"ק ד', ס"ק ט') – "ואינו רשאי לעשות אלא סמוך לסעודה".
16) עי' כף החיים (ס"ק י"א).
2. כל היום מותר.
1) תניא רבתי (סי' י"ח) – "ומותר לעשות מי מלח מועטין בשבת לצורך שבת ובלבד שלא ירבה בהן".
2) שיטה לר"ן (דף קח. ד"ה אין) – "ואוקמה שמואל בגמרא דאין עושין הילמי דקתני היינו מי מלח מרובין להשתמש בהם לאחר השבת, וסיפא דקתני אבל עושה הוא מי מלח היינו לצורך השבת עצמו לטבול בו פתו ולתת לתוך התבשיל".
3) שבלי הלקט (סי' פ"ט) – "מותר לעשות מימי מלח מועטין בשבת לצורך יומו".
4) ר"י מלוניל (סוף דף קח., על הרי"ף סוף דף לח:) – "ודוקא מי מלח מרובין שישארו לו אחר השבת, אבל עושה מי מלח מועטין לצורך השבת עצמו לטבול בו פתו ולתת לתוך התבשיל".
5) מאירי (דף קח: ד"ה אמר) – "כל זמן שהם מועטין שאדם מרגיש בהם שאינם נעשות אלא לצורך השבת לטבול שם את פתו או ליתן לתוך התבשיל ולא ליתן שם אוכלין מרובין להתקיים שם אחר שעה עד שיהא סבור שהוא עושה כן לצורך חול ... הילמי מותרין בכל ענין ובלבד במועטין שיהא ניכר בהם שלצורך שעה הם עשויים הא כל שלקיים אף לשבת עצמו אסור שנראה כעושה לצורך חול".
6) א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב') – "אבל לעשות מעט מותר כל שצריך לשבת זה אף שלא לסעודה זו. ור"ן פרק שמונה שרצים [לט ע"א ד"ה לכך] דנקיט לסעודה זו, אורחא דמילתא נקט, דכיון שאין עושה אלא לאותו הסעודה עושה מעט, וכן משמע ברמב"ם פכ"ב [ה"י] ורבינו ירוחם דף ע"ז [ע"א] ודו"ק. וכן מצאתי מבואר בספר שבלי הלקט סי' ד' [בקצר ובשלם סי' פט] מותר לעשות מי מלח מועטין בשבת לצורך יומו ע"כ, וכ"מ בספר תניא [סי' יח ד"ה וקשרי], ודלא כעולת שבת [סק"א] ומג"א [סק"ד]".
7) עי' נהר שלום (ס"ק א', הו"ד בשעה"צ ס"ק א') – "משמע דלתוך התבשיל מותר לצורך כל השבת. ובתו' בעירובין די"ד כתבו וז"ל ושרי לעשות מי מלח בשבת בשביל ליתן על העופות צלויין עכ"ל משמע דלכל אימת דבעי למיכלינהו שרי כיון שאוכל בשבת והרמג"א כתב בשם הר"ן מעט לצורך טבול אותה סעודה ע"כ ומשמע מדברי הרמג"א דדברי הר"ן אמורים ארישא דיכול לעשות ממנו וזה נגד מאי דמשמע מדברי התוס'".
8) מ"ב (ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י', בה"ל ד"ה אבל) – "ובין אם הוא עושה לצורך סעודה זו או לצורך אחרת אבל אסור לעשות לצורך חול".
9) תורת שבת (ס"ק ד') – "הא"ר ... ונראין דבריו".
10) חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' תנ"ב סעי' ב') – "ואפילו לסעודה אחרת מותר".
11) הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' כ"ה) – "ולמעשה העיקר להקל אף מסעודה לסעודה, שכן משמע מרבנו ירוחם והריטב"א, וכן מפורש בשבה"ל והתניא, וגם הר"ן מצי סבר כוותיהו כמש"כ הא"ר, ובפרט דהוי מלתא דרבנן. ולפיכך בליל פסח שחל בשבת מותר לנשים להכין מי מלח מועטים לצורך טיבול הכרפס אף מתחילת הלילה זמן רב קודם הסעודה".
3. מראי מקומות – נהר שלום (ס"ק א'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד', ס"ק ה'), פני שבת (ס"ק ז'), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ט').
1) ר"ן (ריש דף לט., חי' הר"ן דף קח: ד"ה אלא), תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב') – "הלכך נקטינן דמי מלח מרובים אסורין אבל מי מלח מועטין לצורך טבול אותה סעודה שרי".

4. השיעור: כמה הוי מי מלח מועטים.
1. רק שיעור לסעודה אחת.
1) עולת שבת (ס"ק א' ד"ה והרמב"ם) – "והרמב"ם ז"ל ... משמע מדבריו דאפילו ליתן לתבשיל אסור לעשות מרובה. מיהו לצורך אותה סעודה אפשר שמודה שמותר וכמו שכתב הר"ן".
2) ח"א (זכרו תורת משה סעי' ל"ו אות ב') – "אין עושין מי מלח הרבה ליתן לתוך הנכבשים, או כמו שדרך ליתן לתוך החמאה, רק מה שצריך לאותה סעודה".
3) גר"ז (סעי' ג') – "אסור לעשות מהם הרבה ביחד דהיינו לעשות בבת אחת לצורך טבול ב' סעודות אלא מעט לצורך סעודה אחת בלבד".
4) נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ב').
5) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ט) – "אסור לעשות הרבה בבת אחת לצורך טיבול שתי סעודות, אלא עושה מעט לצורך סעודה אחת בלבד".
6) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ').
7) קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ו') – "יעשה מעט לצורך סעודה אחת בלבד".
8) חוט שני (ח"ב עמ' ר"א ד"ה ונראה) – "ונראה דאף אי נימא דלא כהמג"א שמותר לעשות המי מלח אף כשאינו סמוך לסעודה, מ"מ י"ל דשיעור מועט דשרי לעשות היינו צורך סעודה אחת ולא יותר מזה".
1) הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ח, עמ' תתקכ"ז) – "מש"כ בחוט שני ששיעור מועטין לסעודה אחת כבר נתבאר דאין זכר בשום פוסק לשיעור מועטין, ואדרבה הא מבו' בפוסקים דשיעור לכל היום מותר, ומי שכתב דמותר שלא סמוך לסעודה כתב דשרי לכל היום ה"ה השבלי הלקט והתרומה".
9) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ה אות קי"א) – "שאלה: כתב בשולחן ערוך (סימן שכא סעיף ב) אין עושים מי מלח הרבה ביחד לתת לתוך הכבשים משום דדמי לעיבוד אבל יכול לעשות ממנו מעט. ע"כ. כמה הוא שיעור מועט (מלא לוגמיו, רביעית, או אחר). תשובה: דבר מועט שאוכלין בפעם אחת".
10) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "בשו"ע (סי' שכ"א סעי' ב') מבואר דמותר לעשות מעט מי מלח לתת לתוך התבשיל. היינו כדי שיעור סעודה ואין צריך להקפיד שלא ישאר מזה אף מעט".
11) ארחות שבת (פרק ז' סעי' י"ב, הע' כ"ג) – "אבל מותר להכין מי מלח מועטים כשיעור הנצרך לסעודה אחת. [כן לשון הר"ן בסוגיין שבת קח.]".
12) נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש') – "ואף להא"ר שחולק על המג"א ומתיר אף לצורך סעודה אחרת היינו משום דס"ל דהר"ן לאו דוקא קאמר רק כוונתו דכל שעושה לאותה סעודה הוא בגדר מועטין, ואם עושה כשיעור זה לסעודה אחרת ג"כ מותר".
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
14) הר"מ נתנזן (צהר ח"ב עמ' ע"ח) – "ה'אליהו רבה' לומד בר"ן שמועטים שרי גם ללאחר זמן ובלבד שלא יכינם לימי החול בלבד דהוי הכנה משבת לחול. לדבריו מה שכתב הר"ן 'לטבול אותה סעודה' הכוונה כמות מי מלח המתאימה לסעודה אחת בלבד".
2. מה שצורך לכל השבת.
1) שיטה לר"ן (דף קח. ד"ה אין) - לשונו מובא לעיל.
2) ר"י מלוניל (סוף דף קח., על הרי"ף סוף דף לח:) - לשונו מובא לעיל.
3) זכור ושמור (מעבד עמ' ח').
3. אדם מרגיש בהם שאינם נעשות אלא לצורך שעה.
1) מאירי (דף קח. ד"ה אמר), הו"ד במ"ב (ס"ק ט') – "כל זמן שהם מועטין שאדם מרגיש בהם שאינם נעשות אלא לצורך השבת לטבול שם את פתו או ליתן לתוך התבשיל ולא ליתן שם אוכלין מרובין להתקיים שם אחר שעה עד שיהא סבור שהוא עושה כן לצורך חול".

5. סעודה גדולה למאות אנשים.
1. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק ד').
2) הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ז ס"ק א', ריש עמ' תתקכ"ה) – "אם יש סעודה גדולה כגון של חתונה וכדו' אסור להכין הרבה מי מלח דזה מרובין הוא ואסור, ואפשר דלהכין בכמה כלים בכל כלי כמות מועטין מותר, [וכמות של ג' סעודות רגילות וקצת יותר מסתבר דמותר לכו"ע דנקרא מועטין, וכיון דמשתמש בהן בסעודה זו מותר לכו"ע]".
2. מיקל.
1) עי' נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש') – "מעיקר ההלכה כל שהוא לצורך סעודה א' מותר (וי"א דאינו מותר אלא מעט מזעיר)".
2) סתימת הפוסקים.
3. מראי מקומות.
1) פני שבת (ס"ק ז' אות ג') – "ויש להסתפק אם עושה סעודה גדולה למאות אנשים ... ויש בזה מחלוקת הפוסקים ...".
2) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ע"ב) – "דבכהאי גוונא שיש הרבה בני בית אינו יכול להכין כמות אחת לכולם, אף שיש לכל אחד רק מעט, אלא יש להכין מעט מעט בכוסיות קטנות. ואם מכין כמות לליל הסדר לשני אנשים אכתי חשיב לכמות מועטת ושרי, וצ"ע מה הגדר בזה".

6. ישאר מי מלח.
1. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א) – "בשו"ע (סי' שכ"א סעי' ב') מבואר דמותר לעשות מעט מי מלח בשבת לתת לתוך התבשיל היינו כדי סעודה אחת ולא ישאר לו כלום לסוף הסעודה".
2. מיקל.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "בשו"ע (סי' שכ"א סעי' ב') מבואר דמותר לעשות מעט מי מלח לתת לתוך התבשיל. היינו כדי שיעור סעודה ואין צריך להקפיד שלא ישאר מזה אף מעט".
2) הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ח, עמ' תתקכ"ז) – "ומה שנשאר מי מלח אחר הטיבולים נ"פ דמותר דכך עושים לסעודה אחת שנשאר ולא מצמצמים ופשוט דמותר לעשות בשבת כמות מי מלח כמו שמכינים בערב פסח וא"צ כלל לחוש שנשאר אחר הטיבולים דזה מועטין שהתירו ופשוט כן, אף אם נימא דשיעור מועטין הוא לסעודה אחת, [ומש"כ בחוט שני לא כן צ"ע]".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב ד"ה וצ"ב) – "וצ"ב מהו שיעור מועט כיון דנשאר מי מלח אחר הטיבולים, ואפשר שצריך לשער מראש כמות שיגמרנו באותה סעודה, וצ"ע".
2) נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש') – "ויל"ע העושה מי מלח בשביל סעודה זו (כגון בליל פסח) אבל עושה בשפע באופן שאם הי' רוצה הי' יכול להשתמש בזה לעוד סעודה (כמו שמצוי בליל פסח שיש כלים מיוחדים להחזיק בהן המי מלח והם גדולים קצת ועושים בשפע), אי אזלינן בתר הכמות (ואסור) או אזלינן בתר כוונת השימוש שהוא רק לסעודה זו (ומותר)".

3] מי מלח מרובים: אסור.
1. שאר משקין.
1. וכן יין וחומץ ושאר משקין אסור – רבינו פרץ (הג' הסמ"ק סי' רפ"ב, "אבל מלח במים או ביין וחומץ אסור לאפוקי ממאן דאמר דוקא מי מלח ממים הוא דאסור אבל חומץ ויין שרי, וזה אינו אמת אלא בכל משקה נמי אסור מי מלח"), מג"א (ס"ק ג', "וה"ה בכל המשקין (הגהות סמ"ק)"), א"ר (ס"ק ב', "פירוש מים במלח או ביין וחומץ או שאר משקה (סמ"ג לאוין סה טו ע"ב וסמ"ק סי' רפב עמוד רצב)"), תוס' שבת (ס"ק ד'), באר היטב (ס"ק ג'), פמ"ג (א"א ס"ק ג'), תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב'), גר"ז (סעי' ג', "אסור לעשות מי מלח מרובים או שאר משקין עם מלח מרובים"), נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ב', וסעי' ג'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק ח', "וה"ה אם נותן יין וחומץ ושאר משקין במלח"), בן איש חי (שנה ב' פר' בא סעי' י"ט, "אסור לעשות מי מלח מרובים, או שאר משקין עם מלח מרובים"), כף החיים (ס"ק ז', ס"ק י"ד), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת עמ' רפ"ב), עם מקדשי שביעי (פרק ח' סעי' י"ג), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ב).
1) וכן נראה – ס' התרומה (סי' רמ"ב, "ואפי' לר' יוסי נמי דאסר מים ומלח לכתחילה הלא שרי שמן ומלח יחד. ואחרי כן מים או יין הילכך אפי' לר' יוסי מותר לתת מלח על נתחי עוף ואחרי כן יתן עליהן מים או יין וינענע יחד"), הו"ד בשבלי הלקט (סי' פ"ט), הו"ד בהג' מיימוניות (פרק י' אות ז'), סמ"ג (לאוין ס"ה אות כ"ט, ט"ו-ב', "אפי' לר' יוסי אם מפזר מלח על נתחי העוף ואח"כ נותן עליהן מים או יין ומנענע יחד מותר"), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "להשליך המלח על הבשר ואחר כך לתת עליו יין או חומץ מותר").
2. חולק – תורת שבת (ס"ק ב').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ס"ה).

2. מי מלח מרובים: לצורך אותה סעודה, ולתת לתוך התבשיל [ולתוך כבשים אסור].
1. מיקל, רק לכבשים אסור.
1) תוס' שבת (ס"ק ה', סי' ש"כ ס"ק כ"ו).
1) אם יש ראיה כנגדו מליל הסדר [עי' לקמן], עי' מגיה (על תוס' שבת שם).
2. מחמיר, אפילו לתוך תבשיל אסור.
1) מאירי (דף קח. ד"ה אמר).
2) עולת שבת (ס"ק א') – "משמע מדברי המחבר דוקא לתת לתוך הכבשים אסור, אבל אם ירצה לעשות מי מלח הרבה לאכול מיד ולתת לתוך התבשיל מותר. וממה שכתב בסיפא אבל יכול לעשות וכו' יש לדייק איפכא, דמרובה אפילו ליתן לתוך התבשיל אסור. ונראה לי דהמחבר אורחא דמלתא נקט, דדרך העולם הוא דעושין מרובה לכבשים ומועט לתוך התבשיל, ובאמת אסור מרובה אפילו עושה ליתן לתוך התבשיל דלא פליגו רבנן במילתייהו, אבל מועט אינו מותר אלא לתת לתוך התבשיל, וליתן לכבישה אסור משום דכבישה עצמה אסור בשבת וכמו שיתבאר בסמוך".
3) א"ר (ס"ק ג') – "הרבה וכו'. פירוש אז אסור אפילו לתוך התבשיל אפילו לסעודה זו".
4) גר"ז (סעי' ג') – "ואפילו לעשות מי מלח או שאר משקין עם מלח שלא לתת לתוך הכבשים אלא לטבול בהם את פתו ולתת לתוך התבשיל אסור לעשות מהם הרבה ביחד".
5) השיב משה (או"ח סי' י"א ד"ה ועל).
6) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד').
7) נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ב').
8) מ"ב (ס"ק ט') – "וכתב בספר תוספת שבת דוקא אם כונתו לתת לתוך הכבשים אבל אם אין כונתו לזה [והיינו שדעתו לחלקם לתוך התבשילין] אפילו הרבה מותר אבל א"ר אוסר וכן משמע במאירי שכתב דרק במעט התירו מפני שניכר שאין עושה רק לצורך שעה משא"כ בהרבה יסברו שעושה לצורך חול ע"ש".
9) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ט).
10) תורת שבת (ס"ק ג').
11) כה"ח (ס"ק ח', עי' ס"ק י"ב).
12) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת עמ' רפ"ב).
13) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"א).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ס"ח).

3. רוטב איטלקי (שנעשה מחומץ שמן מלח ותבלינים, salad dressing).
1. מועטים, מותר. ותלוי במחלוקת (דלעיל), אם מותר גם לסעודה אחרת. וגם השיעור של מועט.
2. אולי יש לצרף שיטת התוס' שבת (דלעיל). אמנם, הפוסקים חולקים.
3. אם נתינת שמן מהני. עי' לקמן, שהוא מחלוקת הפוסקים. והמ"ב כתב, יש מקילין. אמנם, צריך ליתן השמן תחילה. [אמנם, אם נלמד ההיתר של שמן, משום שינוי (עי' לקמן). יש לעיין, אם יש היתר. י"ל, כיון שפסקינן כרש"י, ממילא אפילו בלי שינוי ורק מתיש כוחו של המלח, מהני].

4] אין עושין מי מלח עזים.
שבת (דף קח:) – "תני רבי יהודה בר חביבא: אין עושין מי מלח עזין. מאי מי מלח עזין. רבה ורב יוסף בר אבא דאמרי תרווייהו: כל שהביצה צפה בהן. וכמה. אמר אביי: תרי תילתי מילחא ותילתא מיא. למאי עבדי לה. אמר רבי אבהו: למורייסא".

1. כמה זה.
1. 1/3 מלח.
1) עי' רמ"א (יו"ד סי' קל"ה סעי' י"ב) – "מי מלח חזקים שיש בהן שליש מלח וב' שלישים מים".
2) עי' לבוש (יו"ד סי' קל"ה סעי' י"ב) – "במי מלח חזקים שיש בהן שליש מלח וב' שלישים מים".
3) עי' נטעי גבריאל (פסח ח"ב פרק נ"ג סעי' ג', עי' סעי' ד').
2. 2/3 מלח.
1) ש"ך (נקה"כ סי' קל"ה על רמ"א סעי' י"ב).
2) הו"ד בתוס' שבת (ס"ק ח').
3) מקור חיים (חו"י, בקיצור הלכות על סעי' ב' ד"ה שני) – "נקודות הכסף".
4) בגדי ישע (על המג"א ס"ק ב') – "ב' שלישי מלח עיין בי"ד סימן קל"ה סי"ג בהג"ה ובנ"ה שם".
5) שו"ת זבחי צדק (יו"ד סי' ג', ח"ב סי' ח') – "שכתוב בטור סי' קלה דמי מלח עזים הם שליש מלח וב' שלישי מים הוא ט"ס וצ"ל ב' שלישים מלח ושליש מים וכמ"ש מרן ז"ל בא"ח ה' שבת סי' שכא ועי"ש בב"י דאי' כן בהדיא בגמ' וכמ"ש הגאון ש"ך בס' נק"הכ והשיג מזה על רמ"א ז"ל דאיך כתב כן בהגה עי"ש".
6) מ"ב (סי' ש"כ ס"ק ל"ח).
7) ראשונים, פוסקים.

2. המציאות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "המלח שבזמננו לא מתערב ונמס כי אם 36%, ולא ביותר מזה, וצ"ע".
2. חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ע"ד) – "דמשמע מהגמרא דאיכא מציאות כזאת לעשות מי מלח עזין שהם שני שלישי מלח, ואין לומר שהשתנה מציאות המלח של זמנינו, וצ"ע".
3. תורת המלאכות (סוף ס"ק ע"ד) – "הרמ"א שם סעיף י"ב ... אפשר ליישב מה שכתב הגרש"ז אוירבעך שהמציאות היא שלא נמס יותר משליש מלח בשני שליש מים, דדבריו מתאימים לפי גירסת הרמ"ה שבטור. יש לומר דאפשר כוונת הגמ' במי מלח עזין כגירסא שלפנינו, והיינו דחשיב מי מלח עזין אף בכהאי גוונא שלא נמס כל המלח במים, אם נותן שני שליש מלח לתוך המים. ולא בעינן שכל המלח יהיה נמס במים, דלא מצינו בגמ' ובפוסקים שמי מלח עזין הוא דוקא כשכל המלח נמס במים, וצ"ע".
4. י"ל: עי' מכתבים בין חכם יונתן נחשון שליט"א עם אביו [במייל, כ' אייר תש"פ]. 

3. נתינת שמן.
1. עי' לקמן.

4. למה הוי אסור.
1. נראה כעושה מוריס – רמב"ם (פרק כ"ב הל' י', "לא יעשה מי מלח עזין והן שני שלישי מלח ושליש מים מפני שנראה כעושה מוריס"), לבוש (סעי' ב', "מפני שנראה כעושה מורייס לכבוש בו דגים, שכן דרך לעשות מורייס"), מ"ב (ס"ק י"א, "מפני שנראה כעושה מורייס לכבוש בו דגים שכן דרך לעשות מורייס").
1) פירוש, מחזי ככובש כבשים – ב"י (ס"ק ב', כס"מ פרק כ"ב הל' י', "וכתב הרמב"ם בפרק כ"ב שאסור מפני שנראה כעושה מורייס ונראה דסתם מורייס עבדי ליה לזמן מרובה לכבוש בו דגים ומשום דמיחזי ככובש כבשין אסור"), פרישה (ס"ק ב').
1) פירוש, משום עיבוד או בישול – גר"ז (סעי' ג', "מפני שנראה כעושה מורייס לכבוש בו דגים שדרכו של מורייס לעשותו כך ואסור לכבוש בשבת משום עיבוד או משום בישול"), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ').
2. דרך להצניען, כמו מעבד – מאירי (דף קח:, "מי מלח בלא שמן כל שהם עזים הרבה לא היה דרכן לעשותו לטבול בהן פתן לשעתן אלא להצניען לערב מהם כל השבוע במורייסן").

5. יפול טיפת מים לתוך המלח.
1. חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב ד"ה המטביל), הו"ד בתורת המלאכות (ס"ק ע"ג) – "המטביל חתיכת ירק וכדו' במלח ונוטף מים מן הירק לתוך המלח ונעשה עי"ז מים מעורבים עם מלח, נראה שאם המלח נעשה רק לח או רטוב אין בזה איסור, דמלח רטוב אין זה בכלל מי מלח שאסור לעשות בשבת. אך אם ע"י הטיפות שנוטפות מהירק במלח נעשה קצת מי מלח, אזי אם הוא פסיק רישא שיעשה כך אסור לעשות כן למאי דאסרינן פסיק רישא אף באיסור דרבנן [וכיון דנעשה מי מלח עזים אסור אפי' כשהם מועטים]".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א) – "מותר להטביל ירק רטוב במעט מלח ואין צריך ליזהר שלא יפול טיפת מים לתוך המלח אף שאסור לעשות בשבת אף מעט מי מלח אם נותן לתוכו שני שליש מלח".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "מותר להטביל ירק רטוב במעט מלח אף דיכול ליפול מזה טיפת מים על המלח ואינו חשוב על ידי זה שעושה מי מלח עזין ששני שלישי מלח ושליש מים דאינו מתכוין לזה".

5] נתינת שמן: מותר.
1. הטעם.
1. השמן מעכב שאין המלח מערב יפה ומתיש את כחו מהיות מי מלח עזין.
1) רש"י (דף קח: ד"ה ואלו) – "קודם שיתן המלח נותן שמן לתוך המלח, בתחלה קודם שיתן המים, דהשמן מעכב שאין המלח מתערב יפה עם המים, ומתיש את כחו מהיות מי מלח עזין".
2) מאירי (דף קח: ד"ה אמר) – "וכל שהשמן קודם לעירוב המים והמלח אינו נקרא הילמי שחלקות השמן ומתיקותו מונע חוזק תערובת המים והמלח שאינן נעשות עזים ולא ראויות לקיים שם אוכלין אלא לטבל בהם פת לשעתו או ליתן לתוך קערות תבשיליהן".
3) ריבב"ן (דף קח.) – "ואלו הן מי מלח המותרים נותן שמן תחילה. קודם שיתן את המלח. או יתן שמן לתוך המלח תחילה, קודם שיתן את המים. דהשמן מעכבו, שאין המלח מתערב יפה עם המים, ומתיש את כוחו להיות מי מלח עזין".
4) ר"ן (דף לח: ד"ה אלו) – "נותן שמן לתוך המים בתחלה קודם שיתן את המלח או נותן שמן לתוך המלח קודם שיתן המים דהשמן מעכבו שאין המלח מתערב יפה עם המים ומתיש כחו מלהיות מי מלח עזין".
5) ר"י מלוניל (דף קח: ד"ה ואלו, על הרי"ף דף לח:) – "ואלו הן מותרין נותן שמן לתוך המים בתחלה, קודם שיתן את המלח. או נותן שמן לתוך המלח בתחלה, קודם שיתן מים, שהשמן מעכבו שאין השמן מתערב יפה עם המים ומתיש את כוחו מהיות מי מלח עזין".
6) סמ"ג (לאוין ס"ה אות כ"ט) – "דשמנונית העוף ולחלוחיתו ממתק כח המלח".
7) נמוקי יוסף (דף קח:).
8) רע"ב (פרק י"ד משנה ב' ד"ה אלו) – "נותן שמן בתוך המים בתחלה, קודם שיתן המלח, או נותן שמן בתחלה לתוך המלח, קודם שיתן את המים דהשמן מעכבו שאין המלח מתערב יפה עם המים ומתיש את כחו".
9) עי' תוס' (דף קח. ד"ה אין, עירובין דף יד: ד"ה פוק) – "ואם נותן מלח על העופות ואח"כ נותן משקין עליהם שרי אפילו לרבי יוסי שהשמנונית ממתיק המלח כמו שמן".
2. משום דהוי שנוי.
1) ריטב"א (דף קח: ד"ה איבעיא, ד"ה אלו) – "אלו הן מי מלח המותרים נותן שמן ומלח או שמן ומים בתחלה ואח"כ נותן את המלח. פי' וזהו שינויו כשעושה הפסק בין נתינת המים לנתינת המלח, כי דרכו בחול לתת המים והמלח בתחלה".
2) ר' פרחיה (דף קח:).
3) פסקי הרי"ד (דף קח:) – "אלא יעשה שינוי ויפסיק השמן ביניהן".
4) מ"מ בדעת הרמב"ם (פרק כ"ב הל' י') – "ונזכר שם שר' יוסי אוסר אפילו מועטין אלא אם כן עושה בשנוי".
5) פני משה (פרק י"ד הל' ב').
3. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ד', "היינו ע"י שינוי לא מטעם מחליש"), תורת המלאכות (ס"ק ע').

2. למה אין הנתינת שמן מועיל אח"כ.
1. כבר נעשו עזים.
1) מאירי (דף קח:) – "אבל כשנתערבו המים והמלח תחלה כבר נעשו עזים וראויים לכך ואין השמן מוציאן מחזקתן".
2. בשעה שנותן נראה כמעבד.
1) רש"י (דף קח: ד"ה ואלו) – "אבל לא יתן מים ומלח תחילה, אפילו נותן שמן לבסוף, דבשעה שנותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".
2) ריבב"ן (דף קח.) – "אבל לא יתן מים ומלח תחילה, ואחר כך השמן לבסוף, דמשעה שנתן מים ומלח יחד נראה כמעבד".
3) ר"ן (דף לח: ד"ה אלו) – "אבל לא יתן מלח תחלה ואפי' נותן שמן לבסוף דמשעה שנותן מים ומלח יחד נראה כמעבד".
4) ר"י מלוניל (דף קח: ד"ה ואלו, על הרי"ף דף לח:) – "אבל לא יתן מלח תחלה אף על פי שיתן לבסוף השמן, דמעשה שנותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".
5) מאירי (דף קח:) – "אבל כשנתערבו המים והמלח תחלה ... או שהרואה נתינת המלח והמים אינו מרגיש שיהא השמן עתיד לבא לשם ויחשוב שלקיים אוכלין הוא עושה".
6) רע"ב (פרק י"ד משנה ב' ד"ה אלו) – "אבל לא יתן מים ומלח בתחלה ואחר כך את השמן, דמשעה שנותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".
7) מ"ב (ס"ק י') – "והא דאסרו אם הוא נותן שמן לבסוף משום דבשעה שהוא נותן מים ומלח יחד הוא נראה כמעבד".

3. מי מלח, ונתן שמן תחילה - רק מי מלח מועטים (לפי ר"י), או אפילו מי מלח מרובין מותר.
1. מחמיר, רק מי מלח מועטים יש להקל (לפי ר"י).
1) ריטב"א (דף קח: ד"ה אלו) – "ומסתברא דבשינוי זה לא שרי רבי יוסי אלא מי מלח מועטים".
2) א"ר (ס"ק ג', א"ז ס"ק ב') – "כתב עולת שבת ... ולא ידעתי למה השמיטו הש"ע ע"כ. ולענ"ד יפה כיון הש"ע, כי נ"ל דרבנן פליגי אר' יוסי ואסרו אף בשמן לכתחילה, וכ"מ ברמב"ם פכ"ב [שם] ורבינו ירוחם שם ומרדכי [סי' שפ] ושלטי גיבורים שם [לט ע"א] ודו"ק".
3) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' ב') – "שאע"פ שנותן שמן למים או למלח דלא דמי למעבד מצד עצמו, מ"מ מצד ריבוי דמי לכובש והו"ל מעבד, כך נ"ל, וע' בטור ודלא כעו"ש".
4) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "ואדרבא אני תמיה על הרב עולת שבת ... והכי מוכחי דברי כל הפוסקים שלא חילקו וכתבו סתם דבמרובין אסורין ומשמע בכל ענין שיהיה, והכי דייקי דברי רי"ו בח"ח דאף בנותן שמן תחילה לא שרי אלא מועט יעו"ש ולא שייך הכא למימר דמדר"י נשמע לרבנן ודו"ק".
5) גר"ז (סעי' ג') – "ואפילו אם נותן בהם שמן בין נתינת המים לנתינת המלח והשמן מעכב שאין המלח מתערב יפה עם המים ומתיש את כחו מהיות מי מלח עזין אעפ"כ אסור".
6) בן אורי (ריש דף קח:).
7) תורת שבת (ס"ק ג').
8) עי' כה"ח (ס"ק ט').
2. מיקל, אפילו מי מלח מרובין מותר.
1) עולת שבת (ס"ק א' ד"ה אמרינן) – "ומדברי ר"י נלמד לחכמים, דכשם דלר"י דאוסר אפילו מי מלח מועטים התיר בנותן שמן לכתחלה וכו', הוא הדין לרבנן דאוסרין במרובה גם כן מתירין בענין הזה בנותן שמן לכתחלה, דמאי שנא, ולא ידעתי למה השמיטו המחבר".
2) תוס' שבת (ס"ק ז').
3) ישועות יעקב (ס"ק ב').
4) מחה"ש (ס"ק ד') – "והוא הדין לרבנן מותר אפילו מרובים כמו שכתב ספר תוספת שבת כנזכר לעיל".
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד').
6) בגדי ישע (על המג"א ס"ק ב') – "אפילו נותן שמן אסור. והיינו שנותן שמן לבסוף דזה לא מהני אבל אם נותן שמן בתחלה קודם נתינת המים או המלח שרי דהא לר' יוסי אין חילוק בין מעט להרבה אפ"ה שריא לדידיה בנותן שמן תחילה ומינה נלמד לרבנן ג"כ דשרי אפילו בהרבה וכ"כ הע"ש".
7) עי' מ"ב (ס"ק י') – "יש מקילין".
8) עי' ערוה"ש (סעי' ל"ב) – "ולענ"ד יש חילוק שהרי התוס' שם כתבו דכשיש שמנונית ליכא איסור דמי מלח שהשמנונית ממתיק המלח ע"ש וכן פסקו גדולי האחרונים [מג"א סק"ו וסק"ז] וכן המנהג אצלינו כשחותכים צנון או בצלים הרבה אין מולחין אותן רק מקודם נותנין עליהם שמן או שומן ואח"כ מולחין אותן וזהו לפי טעם מעבד דבכה"ג ליכא עיבוד אבל להרמב"ם שהטעם מפני שנראה כעושה מלאכה או ככובש כבשים נראה דגם בכה"ג אסור ותדע לך שכן הוא שהרי כתב מים ומלח ושמן וכו' והרי אוסר לעשות הרבה אפילו כשיש שמן ולבד זה אני מתפלא על הטור וש"ע שלא הזכירו היתר שומן שכתבו התוס' וגם המרדכי כתב היתר זה ע"ש ומה לנו להתוס' והמרדכי הלא במשנה עצמה מפורש כן דתנן אלו הן המותרין נותן שמן בתחלה וכו' אך א"כ גם להרמב"ם מותר וא"כ קשה למה השמיטו זה וצ"ע [ואין לומר דס"ל דרק ר' יוסי ס"ל כן ואנן קיי"ל כרבנן והא אדרבא ר"י מחמיר יותר וכיון דלדידיה שרי כ"ש לרבנן ואפשר דס"ל דהיתר זה הוא רק למי מלח מועטין דאוסר ר"י ולמרובין לא מהני זה ולפ"ז שפיר השמיטו דמועטין בלא"ה שרי לרבנן וזה נוכל לתרץ על הרמב"ם ולא על הטוש"ע שהתוס' והמרדכי כתבו מפורש דלדידן שרי ודו"ק]".
9) תהלה לדוד (ס"ק ב') – "וכיון שהיא מלתא דרבנן אין לנקוט חומרא דתרויי' עק"א סי' רנ"ג סק"ז ויש להתיר בשמן תחלה לצורך סעודה אחרת".
10) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ').
11) זכור ושמור (מעבד עמ' ח').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ע"א), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ו).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "ואף שמן ... וצ"ע".

4. אותה סעודה או לכל סעודות.
1. רק לאותה סעודה מותר, ולא לסעודה אחרת.
1) מחה"ש (ס"ק ד') – "מכל מקום מסעודה לסעודה אפילו מועטים אסור, ועל זה מייתי ראיה מסעיף ה' דאוסר למלוח ביצה מבושלת להניחה, אף על גב דבביצה ליכא משום כובש כבשים וגם לא הוי כמעבד, כמו שכתב מ"א בס"ק ה', ולכן מותר לאותה סעודה, אפילו הכי לצורך סעודה אחרת אסור".
2) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ג').
3) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ד'). 
2. אפילו לסעודה אחרת.
1) תוס' שבת (ס"ק ז').
2) תהלה לדוד (ס"ק ב').
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ').
4) זכור ושמור (מעבד עמ' ח').
3. דעת המג"א (ס"ק ד', "מעט. לצורך טיבול אותו סעודה [ר"ן] משמע דלצורך סעודה אחרת אפילו מעט אסור אפי' נותן שמן אסור כנ"ל"), והגר"ז (סעי' ג', "אבל לא מסעודה לסעודה מפני שאסור למלוח שום דבר להניחו שלא לאכלו לאלתר כמו שיתבאר ואפילו אם נותן בהם שמן בין נתינת המים לנתינת המלח והשמן מעכב שאין המלח מתערב יפה עם המים ומתיש את כחו מהיות מי מלח עזין אעפ"כ אסור").
1) מי מלח מרובה אסור נתינת שמן לת"ק – פמ"ג (שם).
2) אפילו מי מלח מועט אסור ע"י שמן אם לצורך סעודה אחרת – מחה"ש (שם, לשונו מובא לעיל).
3) נתינת השמן אחר עשית מי מלח, אסור – תוס' שבת (ס"ק ז').
4) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ב'), שפת אמת (ריש דף קח:, "המג"א והא"ר חלקו עליו דלדידן במרובין אין נ"מ בין שמן בתחילה או לא, [כן משמע פשט לשון המג"א וכן פי' דבריו הפרמ"ג, אבל למ"ש בתוס' שבת ובמחה"ש שם לפרש דברי המג"א, גם במרובין מותר בנותן שמן באמצע]"), פני שבת (ס"ק ח' אות ד'). 
4. מראי מקומות – פמ"ג (א"א ס"ק ד'), שפת אמת (ריש דף קח:), פני שבת (ס"ק ח').

5. אי מועיל נתינת שמן למי מלח עזין.
1. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק ה').
2) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ע"ה, תורת המלאכות המעבד ס"ק נ') – "דנראה דהא דיש כח בשמן לבטל המלח הוא דוקא בכהאי גוונא שאין שני שליש מלח ושליש שמן, וכמו בעשיית מי מלח שיעור זה חשיב כעזין, גם הכא יש לומר דחשיב עזין ואין בכח השמן לפעול".
2. מיקל.
1) מאירי (דף קח:) – "מי מלח בלא שמן כל שהם עזים הרבה לא היה דרכן לעשותו לטבול בהן פתן לשעתן אלא להצניען לערב מהם כל השבוע במורייסן ואחר שכן אף במועטין אסור לעשותן הא כל שאינן עזים כל כך מותר וא"כ לא אסרו במשנתנו מי מלח בלא שמן אלא בעזים ואיזהו שיעורן לאיסור כל שיש שם שני שלישי מלח ושליש מים והיאך אתה מרגיש בדבר זה כל שהביצה שאדם רוצה לטבל בתוכו צפה ואינה שוקעת הרי הן מי מלח עזים שכח חוזק המלח מונעו מלשקוע על דרך מה שאמרו דרך הפלגה לא טבע איניש בימא דסדום וכל ששוקע' אינה אלא הילמי שהתרנו במשנה".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ע"ה).

6] יום טוב.
1. הלכה.
1. דינו כשבת.
1) יעב"ץ (בסידור, ח"ב עמ' כ"ח ד"ה כרפס).
2) ח"א (כלל ק"ל סעי' י"ט ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
3) קיצור שו"ע (סי' קי"ח סעי' ד') - לשונו מובא לקמן.
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"א).
5) הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ז ס"ק א', עמ' תתקכ"ה) – "ביו"ט יש סוברים דמותר עשיית מי מלח מרובין, והעיקר לדינא דאסור כמו בשבת".
2. מיקל.
1) לפי הרמב"ם (הגר"א נבנצל שליט"א ביצחק יקרא על סעי' ב') – "הרמב"ם כתב דהטעם הוא דמחזי כמבשל, ואם כן דלדידיה ביו"ט שרי".
2) עי' ט"ז (סי' תע"ג ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
3) עי' חק יעקב (סי' תע"ג ס"ק י"ג) - לשונו מובא לקמן.
4) עי' גר"ז (סי' תע"ג סעי' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
5) עי' מ"ב (סי' תע"ג ס"ק כ"א) - לשונו מובא לקמן.
6) עי' ערה"ש (סי' תע"ג סעי' י') - לשונו מובא לקמן.
7) מסגרת השולחן (סי' קי"ח ס"ק ד').
8) הל' יו"ט (ארטסקרול, סוף פרק ט"ז).
3. מראי מקומות – ויגד משה (סי' ה' אות ב'), נטעי גבריאל (פסח ח"ב פרק נ"ג הע' א').

2. ליל הסדר (פסח) שחל בחול.
1. לעשות קודם יו"ט, ואם לאו לעשות מעט ביו"ט [ע"י שינוי].
1) ח"א (כלל ק"ל סעי' י"ט ס"ק א') – "ומי המלח יניח על השלחן. ומי המלח יעשה מבעוד יום. ואם שכח, יתן המים תחלה ואחר כך יתן לתוכו מלח".
2) קיצור שו"ע (סי' קי"ח סעי' ד') – "ואת המי מלח (אפילו כשלא חל יום טוב בשבת) יעשה מערב יום טוב, ואם עושהו ביום טוב צריך לעשותו בשינוי שיתן תחלה את המים ואחר כך המלח".
2. מיקל - עי' לעיל.
1) עמק התשובה (ח"א סי' ס"ט אות ח') – "ער"פ שחל להיות בשבת ... המי מלח יכול לעשותו גם במוצ"ש וכמו בכל השנים, אכן החיי"א וכן נמשך אחריו בקש"ע כ' דצריך שינוי בכל יו"ט וכן הדפיסו בהרבה הגדות אחריהם, וכבר העיר במסגרת השלחן דמהפוסקים לא משמע כן, והרוצה לחוש לעצמו יחוש, אך להורות לרבים נראה דאין צריך כיון דמגדולי הפוסקים מבואר להתירא".
3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ב'), פסח שחל בשבת (פרק ו' הע' ד' ד"ה והנה, ערב פסח שחל בשבת פרק י"ב סעי' י', הע' כ"ו), הר"מ נתנזן (צהר ח"ב עמ' פ"ג).

3. ליל הסדר (פסח) שחל בשבת.
1. מיקל [לעשות מעט בשבת].
1) ס' התרומה (סי' רמ"ב) – "ובליל פסח שחל להיות בשבת מותר לעשות זמית לערב מים ומלח לעשות בו טבול ראשון דהלכה כרבנן דשרו מי מלח מועטין".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה אות כ"ט) – "ובליל פסח שחל להיות בשבת מותר לערב חומץ ומלח או יין ומלח כדי לעשות בו טיבול ראשון כרבנן (קח, ב) דשרו מי מלח מועטין".
3) הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ז ס"ק א', עמ' תתקכ"ה) – "ליל הסדר שחל בשבת מותר להכין מי מלח דמועטין שרי".
4) הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' כ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2. לעשות קודם שבת, ואם לאו לעשות מעט בשבת.
1) ט"ז (סי' תע"ג ס"ק ג') – "ואם חל בשבת יכין המי מלח קודם שבת ולא יעשה בשבת כמ"ש סי' שכ"א ס"א ואם לא עשה קודם שבת ואין לו חומץ יש לעשות מי מלח מעט וכמ"ש סי' שכ"א".
2) חק יעקב (סי' תע"ג ס"ק י"ג) – "ואם חל בשבת יעשה המי מלח מע"ש ואם לא עשה מע"ש ואין לו חומץ יעשה מי מלח מעט כמבואר לעיל סימן שכ"א".
3) גר"ז (סי' תע"ג סעי' י"ט) – "ועיין בסי' שכ"א שאם חל פסח בשבת יכול לעשות המי מלח בשבת ובלבד שלא יעשה אלא מעט מזעיר מה שצריך לטיבול זה בלבד ולפי שקשה הדבר לצמצם כל כך לכן יעשה המי מלח מערב שבת ואם שכח יעשה בשבת מעט מזעיר".
4) מ"ב (סי' תע"ג ס"ק כ"א) – "אם חל בשבת יעשה המי מלח קודם שבת ולא יעשה בשבת כמו שכתוב בסימן שכ"א ס"א ואם לא עשה קודם שבת ואין לו חומץ לטבול בהן יש לעשות מי מלח מעט כמו שכ' שם".
5) ערוה"ש (סי' תע"ג סעי' י') – "והמי מלח כשחל בשבת יכינם קודם השבת שאסור לעשות מי מלח בשבת כמ"ש בסי' שכ"א מיהו בשם נתבאר שכל הצריך לאותה סעודה מותר ולכן אם לא הכין ביום יעשה בשבת אבל לא הרבה".
6) פסח שחל בשבת (פרק ו' סעי' ב').
3. מראי מקומות – הר"מ נתנזן (צהר ח"ב עמ' ע"ח).
1) מג"א (סי' תע"ג ס"ק ה') – "כתו' בהג"מנ דאם חל בשב' יעש' המי מלח מע"ש אבל בסי' שכ"א ס"ב אי' דכל מה שצריך לאותו סעוד' מות' לעשותו בשבת".
2) שבט הלוי (חי"א סי' פ"ז, סי' קט"ז אות ז') – "אשר נתעורר אודות עשית מי מלח בפסח שחל בש"ק, שהחמירו הפוסקים, גוף תמיהתו לא קשה כ"כ, דודאי אמת דמותר לעשות מי מלח מעט בשבת ואמת הוא דעושין רק מעט. מ"מ היות שעושין רק מעט שכיח מאד שהמלח הוא הרבה יותר מן המים, ובזה מבואר בה' שבת דגם זה אסור. ואני הגבר בעניי עושה ג"כ כזה בכל ע"פ להרבות מלח בטיבול זה, אדרבה היות שבדקדוק עושין רק מעט בכמות המים שכיח שהמלח יהיה הרבה וזה אסור, וזה כוונת הט"ז בתע"ג יעיי"ש במ"ז ויראה כדברינו, ואולי גם המג"א לא כתב על הגהות מנהגים דרך פלוגתא אלא מעורר מן הדין שבסי' שכ"א שיש אופן שמעט מותר לכתחילה ועיי"ש בחק יעקב. וסוף הדברים כי אין פלוגתא במנהג זה דלכתחילה יעשה מע"ש, ויפה עשו הקיצורים שסתמו".
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד הע' כ"ו) – "וצ"ב אמאי, דבפשטות המשנה והפו' דמועטין לכתחילה שרי, והרי לעולם בטיבול הכרפס עושין רק מי מלח מועטין לצורך אותו טיבול בלבד, [ואף לא לכל הסעודה], ונראה דזוהי תמיהת המג"א ... ומשמע דר"ל דאף לכתחילה שרי, וצ"ע".
4) שיעור מועט - עי' לקמן.

4. האם צריך לעשות בשינוי.
1. כן.
1) ח"א (כלל ק"ל סעי' י"ט ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
2) קיצור שו"ע (סי' קי"ח סעי' ד') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ט"ז סעי' י"א, פסח ח"ב פרק נ"ג סעי' א').
4) ויען יוסף (או"ח סי' רנ"ג) – "חרוסת ומי מלח יעשה מערב יום טוב, ואם לא עשאו מערב יום טוב יעשהו ביום טוב ע"י שינוי דהיינו ... ובמי מלח יתן מקודם המים ואח"כ המלח".
1) צ"ב, למה צריך שינוי, ואיך מועיל השינוי. בשלמא לדעת הרמב"ם, שינוי מועיל, כמו נתינת שמן (עי' לעיל). אמנם, אנחנו פסק כמו שיטת רש"י, מצד מעבד. ועוד, לפי הרמב"ם לכאורה מותר ביו"ט (עי' לעיל), ולא צריך שינוי. והח"א והקיצור שו"ע מדבר אפילו רק בחול. שו"ר נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש'), "בחיי"א ... יעו"ש, ובשו"ע ונו"כ לא הזכירו שינוי זה כי אם לגבי לישה". צ"ע.
2. לא.
1) עי' מסגרת השולחן (סי' קי"ח ס"ק ד').
2) הל' יו"ט (ארטסקרול, סוף פרק ט"ז).
3) סתימת הפוסקים.

5. שיעור מועט.
1. עי' לעיל.

6. מראי מקומות – פסח שחל בשבת (פרק ו' הע' ד'), נטעי גבריאל (פסח ח"ב פרק נ"ג), תורת המלאכות (ס"ק ע"ב).

7] שאר ענינים.
1. מי סוכר: עזים.
1. מחמיר.
1) יסוד יוסף (עמ' י"ט-א') – "ונ"ל דה"ה צוקר אין לעשותו שני שלישים צוקר ושליש מים".
2) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ד') – "יסוד יוסף".
3) עי' ציונים לתורה (כלל מ' ד"ה והנה אם).
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ') - לשונו מובא לקמן).
5) כף החיים (ס"ק י"ד) – "יסוד יוסף".
6) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ו').
2. מיקל.
1) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכת עמ' רפ"ב).
2) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ע"ז) – "דנראה דלא גזרו על עשיית מי סוכר, דאין הדרך לעבד על ידו כמו במי מלח, וכן לא דמי לכובש כבשים, דאין הדרך לכבוש בתוך מי סוכר".
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק י', "וצ"ע למעשה"), ילקוט יוסף (סי' ש"כ סחיטת פירות הע' י' ד"ה ובעצם), תורת המלאכות (ס"ק ע"ז).
1) דברי יציב (יו"ד סי' ט"ז אות א' ד"ה ולפמ"ש) – "ולפמ"ש ההלכות קטנות דצוקער מעמיד עכ"פ ולענין קרבן שפיר דמי, יש להסתפק אם גם לענין שבת דינו כמעבד ובב' שלישי צוקער אסור כמו במי מלח [עיין שו"ע או"ח סי' שכ"א ס"ב]. וראיתי בנזר ישראל על הל' שבת סי' ע"ח ס"ג [בליקוטי רימ"א סק"ד] שהביא מהיסוד יוסף דאסור גם בסוכר ב' שלישים ושליש מים. ושוב הראוני שגם בציונים לתורה להגר"י ענגיל בכלל מ' [בד"ה והנה אם] העיר בזה בהערה בעלמא, דלהלק"ט אולי אסור לעשות הילמי בצוקער עיי"ש. אך לא מצינו זה בפוסקים, ובפשטות נראה דאינו מעבד אף דלענין קרבן כשר לההלכות קטנות".
2) יביע אומר (ח"ד יו"ד סי' ב' אות ו') – "ומכל זה תשובה מוצאת למ"ש בכף החיים א"ח (סי' שכא ס"ק יד) בשם הרב יסוד יוסף, שכשם שאסור לעשות בשבת מי מלח עזים, דהיינו שנותן שליש מים ושני שלישים מלח, כן יש לאסור לעשות שני שלישי צוקר ושליש מים. ע"כ. ולפי האמור אין לדון את הסוכר כמלח לשום דבר אף להחמיר, שהעיקר כהאחרו' שדחו דברי הרב עקרי הד"ט וסיעתו שהשוה דין סוכר למלח. והכף החיים עצמו ביו"ד ח"ב (ס"ס סט) הביא דברי האחרונים שכ' ע"ד העקרי הד"ט שטעות הוא וכו'. ע"ש. ובודאי שגם לענין שבת דינא יתיב דמשרא שרי. שאין בזה שום דמיון לעושה מורייס לכבוש בו דגים. ופשוט. (וכ"ש דלא מהני לעשות מי מלח עזים ע"י צוקר, להקל בדין המוזכר ביו"ד סי' קלה סי"ב. ע"ש)".

2. מהרי"ל (מנהגים, הלכות שבת אות י"ד) – "שאלו ממהר"י סג"ל אם בשבת מותר לתת קידה לתוך חומץ להעשות טיבול במקום מורייס. ואמר דאין נראה בעיניו שום היתר לעשותו. וכן מה שנוהגין במדינות ריינוס בימות החמה בסעודה שלישית בשבת לאכול ביצים מבושלים קשים עם פיטרזילין בחומץ, דומה בעיניו להילמי שאסורה לעשות בשבת" 
1. מג"א (ס"ק כ"ה) – "כתב מהרי"ל אסור לתת קידה לתוך חומץ לעשות טיבול וכן לעשות בצים קשים עם פיטרזיל"ן בחומץ אסור דדמי להילמי עכ"ל וצ"ע דהילמי אסור מפני שהוא ככובש כבשים אבל זה דמי ליינומלין דשרי ומעט שרי לד"ה כמ"ש ס"ב".
2. מ"ב (ס"ק ס"ט) – "כתב מהרי"ל אסור לתת קידה לתוך חומץ לעשות טיבול וכן לעשות ביצים קשים עם פיטרזיל"ן בחומץ אסור דדמי להילמי [הוא מי מלח המבואר לעיל בס"ב] והמ"א משיג עליו ומצדד להקל בזה וכ"ז במרובה אבל במעט שרי אפי' למהרי"ל וכמבואר לעיל בס"ב".
4
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1] אסור למלוח צנון: הטעם - סעיף ג'.
2] גדרים.
3] מקרים. 
4] נתינת משקין לתוך חומץ. 
5] נתינת שמן. 
6] שאר תבלינים: חומרי שימור.
7] אסור למלוח: כמה חתיכות - סעיף ד'.
8] למלוח בשר מבושל להניח - סעיף ה'. 
9] פולים ועדשים - סעיף ו'.
10] שאר ענינים.
11] כבישה.
12] בישול אחר כבישה: ולהיפך.
13] מליח כרותח.


1] אסור למלוח חתיכות צנון: הטעם - סעיף ג'.
שבת (דף קח:) – "תני רבי יהודה בר חביבא: אין מולחין צנון וביצה בשבת".

1. הטעם: ראשונים.
1. שדמי למעבד.
1) רש"י (דף קח: ד"ה אין) – "שהמלח מעבדן ונעשין קשין, והוי תיקון".
2) עי' תוס' (דף עה: ד"ה אין) – "אין להתיר מכאן מליחת אוכלין דאסור מדרבנן מליחה בפרק שמונה שרצים".
3) ריבב"ן (דף קח: ד"ה אין).
4) עי' מאירי (דף עה:).
5) נמ"י (דף קח: ד"ה אין).
6) ראב"ן (סי' שנ"ב).
7) סמ"ג (לאוין ס"ה).
8) יראים (סי' רע"ד).
9) שיטה לר"ן (דף קח: ד"ה מלחי).
10) עי' תרה"ד (ח"א סי' נ"ה).
2. שנראה ככובש כבשים, והכובש אסור מפני שהוא כמבשל.
1) רמב"ם (פרק כ"ב הל' י') – "ומותר למלוח ביצה אבל צנון וכיוצא בו אסור מפני שנראה ככובש כבשים בשבת והכובש אסור מפני שהוא כמבשל".
2) רבינו פרחיה (דף קח: ד"ה צנון) – "צנון אסור. מפני שנראה ככובש כבשים בשבת, שהוא אסור משום שהוא כמבשל".
3) ארחות חיים (שבת אות שנ"ד) – "ואין מולחין את הצנון לתקנו ולמתקו לאכילה חתיכות חתיכות זו ע"ג זו מפני שנראה כעושה כבשין והוי כעין מבשל".
4) פסקי ריא"ז (פרק י"ד הל' ב' אות ב') – "לפי שנראה כעושה כבשין".
5) כל בו (סי' ל"א) – "ואין מולחין את הצנון לתקנו ולמתקו לאכילה חתיכות זו על גב זו מפני שנראה כעושה כבשין, והוי כעין מבשל".
6) אהל מועד (שער השבת דרך ו').
3. עובדין דחול.
1) רבינו פרץ (הג' הסמ"ק סי' רפ"ב) – "מצינו איסור מליחת אוכלין דרבנן שלא לעשות כמעשה חול כדאמרי' בפ' שמונ' שרצים דביצה מותרת למלוח, אבל צנון אסור כדי לשהות בתוך המלח יותר מחתיכה אחת אבל לטבול פעם אחת שרי כרב נחמן".
4. מחזי כמתקן.
1) ריטב"א (דף קח: ד"ה מימלח, עי' דף עה: ד"ה רבא) – "משום דמיחזי כמתקן, דאע"ג דליכא במליחה דאוכלים איסורא דאורייתא איסורא דרבנן איכא".

2. פוסקים.
1. כמעבד: רש"י וסייעתו.
1) מהר"י אבוהב (ד"ה אסור).
2) ב"ח (סוף סעי' ג') – "דאין לנו לתפוס אלא דעת כל הגאונים שהם מפרשים כפירוש רש"י ולא כהרמב"ם שהוא יחיד".
3) הו"ד במג"א (ס"ק ו') – "והב"ח כתב דלפמ"ש בס"ג הטעם שנרא' ככובש כבשים אז בשכל חתיכה מונחת לבדה אין בזה משום כובש כבשים אבל כל הפוסקים סוברין כרש"י דהטעם משום שהמלח מעבדן".
4) ח"א (כלל ל"ב סעי' ז') – "אסור למלוח איזה חתיכות צנון ובצלים וכיוצא בו אפילו לצורך אותה סעודה דהוי כמעבד".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב) - לשונו מובא לקמן.
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שס"ט, עי' הע' י"ב).
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה).
2. ככובש כבשים: רמב"ם וסייעתו.
1) מחבר (סעי' ג') – "מפני שנראה ככובש כבשים, והכובש אסור מפני שהוא כמבשל".
2) פרישה (ס"ק ד') – "דדמי כאילו כובש כבשים והמכבש חייב כמבשל".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי. אמנם שוב שמעתי בשנת תש"פ [קליטה], לחשוש לשניהם).
1) מחבר סבר יש עיבוד באוכלים מדרבנן, אבל לאכול לאלתר לא נראה כעיבוד – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה', "וצ"ע, דהמחבר [סעיף ב] סובר כטור ורש"י דשייך מדרבנן עיבוד באוכלין, אלא דמולח צנון לאכול לאלתר הוקשה לו למה נאסור, ולא סבירא ליה דנראה כמלאכת העיבוד, לכן פירש דנראה ככובש ומשום הכי ביצים מותרים דאין דרכם לכבוש ... מה שאין כן להניחה לאחר זמן רב מסעודה לסעודה מודה המחבר דאסור משום מעבד").
3. עובדין דחול.
1) דרישה (ס"ק א'. אמנם עי' מפרישה ס"ק ד', לשונו מובא לעיל) – "עובדא דחול".
4. מחמיר: כמעבד (רש"י) וגם ככובש כבשים (רמב"ם).
1) לבוש (סעי' ג') – "אסור למלוח חתיכות צנון ד' או ה' ביחד, מפני שנראה ככובש כבשים, והכובש אסור מפני שהוא כמבשל, ועוד שהוא דומה לעיבוד שהוא מתקנן".
2) שבות יעקב (ח"ב סי' י"ב) – "נראה מדברי הש"ע שחושש לדעת שניהם להחמיר כרש"י והרמב"ם".
3) שלחן שלמה (סעי' ג') – "יש לאסור משום שני טעמים ...".
4) גר"ז (סעי' ד') – "כל דבר שהמלח מועיל לו לשנות את טבעו לרככו או להקשותו או להפיג מרירותו וכיוצא בענין זה כגון צנון ובצל ושום וכיוצא בהם מדברים החריפים שכשהם שוהים במלח הם מזיעים ויוצא מרירותם ונעשים קשים וכן פולין ועדשים שנתבשלו בקליפתן שהמלח מרכך הקושי שיש בהם מצד קליפתן וכן מיני קשואים (שקורין אוגערקע"ס) חיין שהמלח מועיל להם וכן כל דבר שרגילים לעשות ממנו כבשים אסור למלוח מהם יותר מחתיכה לבדה כדי לאכלה לאלתר שכשהוא מולח ב' חתיכות יחד וכל שכן יותר הרי זה נראה ככובש כבשים".
5) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג, אות ט"ו, אות ט"ז) – "ולאו דוקא דבר שרגילין לעשות ממנו כבשין הוא דאסור, אלא כל דבר שהמלח מועיל לשנות טבעו להפיג מרירותו ... לאו דוקא היכא דהמלח משנה טבע הדבר לתקנו ממרירותו או מחמיצותו הוא דאסור, אלא ה"ה אם מתקנו לרככו או להקשותו נמי אסור, כי גם בזה נמצא משנה טבעו ודמי לכובש כבשין".
6) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ג') – "שצריך להחמיר גם כרש"י ... אבל לא להקל נגד הרמב"ם ושו"ע".
7) ארחות שבת (ח"א עמ' ר"ס).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב').
5. פשט במ"ב (ס"ק י"ג), "ומ"מ נראה דדבר שאין דרכו לכבוש שרי [פמ"ג]", ופמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), "ומ"מ נראה דבר שאין דרך לכבוש שרי ופרט לטעם הרמב"ם ז"ל" – קובץ אור השבת (ח"א עמ' מ"ח אות ה'), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ו הע' י"ג, "צ"ע"), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב').

3. נ"מ בין רש"י (כמעבד) ורמב"ם (ככובש כבשים).
1. כשמולח כל אחת לבדה [קולא לרמב"ם].
1) ב"ח (ס"ק ג' ד"ה וכבר) – "היה אפשר להתיר כמה חתיכות כשמולח כל אחת בלבדה לדברי הרמב"ם (פכ"ב ה"י) שכתב וזה לשונו אבל צנון וכיוצא בו אסור למלוח מפני שנראה ככובש כבשים בשבת והכובש אסור מפני שהוא כמבשל ומותר לטבל צנון וכיוצא בו במלח ואוכל עכ"ל דלפי טעם זה איכא למימר דאינו נראה ככובש כבשים אלא כשמולחן ביחד ונוגעין זו בזו דהיינו כעין כשורי כשורי דבני מערבא אבל כשכל חתיכה וחתיכה מונחת לבדה אין בזה משום כובש כבשים אבל מי יקל ראשו כנגד כל הגאונים דתופסים פירוש רש"י דהטעם הוא דהמלח מעבדן [ונעשין קשין] והוי תיקון דלפי זה אסור למלוח יותר משתים כדפרישית".
2. ב' ביחד [חומרא לרמב"ם].
1) ב"ח (ס"ק ג' ד"ה וכבר) – "ושמא להרמב"ם לא שרי אלא כשהיא לבדה אבל למלוח ביחד דנראה ככבשים שהוא אסור משום מבשל אפילו שתים ביחד אסור דלא פלוג רבנן ... דאין לנו לתפוס אלא דעת כל הגאונים שהם מפרשים כפירוש רש"י ולא כהרמב"ם שהוא יחיד הילכך נקטינן דלא שרי אלא שתים בפעם אחת".
2) הו"ד במג"א (ס"ק ו').
3) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ג').
3. יין ומשקים על חומץ, כדי שיהיה חומץ [חומרא לרמב"ם].
1) ט"ז (ס"ק ג') – "מפני שנראה ככובש כבשין כו'. רש"י לא נתן טעם זה אלא שע"י המלח נתקשים והוה תיקון וטעם זה הוא מרמב"ם. ונ"ל ללמוד מזה דין חדש דאסור לשפוך בשבת יין או שאר משקים לתוך כלי שיש בו חומץ כדי שגם זה יהיה חומץ אח"כ דזה הוה ככובש כבשים דהא מתכוין שאותו המעט ששופך שם יהיה נכבש ויתחמץ כנ"ל".
2) באר היטב (ס"ק ו').
3) מ"ב (ס"ק ט"ו).
4. סוכר [חומרא לרמב"ם].
1) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב') – "י"ל כיון דמלאכת העיבוד האסור מן התורה היא נמולח העור, וע"כ אסרו חכמים למלוח כל דבר שהמלח עושה בו פעולה. וכיון שאין דרך כלל לעבד העור בצוקר, לא גזרו על צוקר בשאר דברים, מיהו לדעת הרמב"ם דאיסור מליחת אוכלין הוא משום דדמי לכובש כבשים וכיון שעושים כבשים עם צוקר כמו שנוהגין בתותים וכן יאגידעס ומאלינעס וקארשען וענבים וחתיכות לימונים שכובשים אותם בצוקר, יש לאסור לפזר צוקר על מינים אלו דדמי לכובש כבשים".
5. שבשר אסור להניח [קולא לרמב"ם, חוץ מצד טירחא].
1) עי' ט"ז (ס"ק ה') – "אסור למלוח בשר כו'. נראה דבאלו אין הטעם משום דדומה לעיבוד כי אין המלח משנה את טבעה של אלו כמו שהוא משנה את הצנון ושאר דבר שהוא חריף או מר אבל באלו אינו אלא ליתן טעם בהם ע"כ אין איסור אלא כשמניח' כנ"ל לדעת רש"י שזכרתי בסמוך אבל לרמב"ם שתלוי במה שדרכו לכבוש איני יודע למה יש איסור באלו שאין דרכו לכבוש ע"כ נ"ל דמרי דדין זה לא ס"ל כרמב"ם וא"כ קשה על הש"ע שהעתיק כרמב"ם ואוסר בזה וכתב ב"י ... לפי המסקנא שלו דאין איסור ברור בזה אפי' מדבריהם אלא מצד שא"צ לזה ולמה יטריח עצמו בחנם בשבת דהלא יוכל למלוח בסעודה אחרת שיאכל בו ביום".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "לרש"י וטור [עמוד תמא] דצנון אסור כל שמלח חתיכה אחת ומניחה לסוף הסעודה, או שתים מיד, דדמי לעיבוד, זה בצנון דהמלח מעבדו, מה שאין כן ביצה לסוף הסעודה אין מעבדו המלח, ושתים ביחד גם כן אין דרך עיבוד בו, אבל להניח ביצה ובשר לסעודה אחרת דהיינו זמן רב ביותר יש בהם קצת עיבוד ואסור, ועיין מ"א אות זיי"ן. מה שאין כן להר"מ הטעם דנראה ככובש, וביצה אין דרכו לכבוש, קשה, אפילו להניחה לשתרי בשר וביצה, והמחבר זיכה שטרא לבי תרי, זה לכאורה כוונת הט"ז ... מה שאין כן להניחה לאחר זמן רב מסעודה לסעודה מודה המחבר דאסור משום מעבד".
6. נתינת שמן [חומרא לרמב"ם].
1) ערה"ש (סעי' ל"ב) – "ולענ"ד יש חילוק שהרי התוס' שם כתבו דכשיש שמנונית ליכא איסור דמי מלח שהשמנונית ממתיק המלח ע"ש וכן פסקו גדולי האחרונים [מג"א סק"ו וסק"ז] וכן המנהג אצלינו כשחותכים צנון או בצלים הרבה אין מולחין אותן רק מקודם נותנין עליהם שמן או שומן ואח"כ מולחין אותן וזהו לפי טעם מעבד דבכה"ג ליכא עיבוד אבל להרמב"ם שהטעם מפני שנראה כעושה מלאכה או ככובש כבשים נראה דגם בכה"ג אסור ותדע לך שכן הוא שהרי כתב מים ומלח ושמן וכו' והרי אוסר לעשות הרבה אפילו כשיש שמן".
1) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ג').
7. הטעם שמותר למלוח ביצים (מג"א ס"ק ה', "מפני שאין דרך לעשות מהן כבשים וגם אין המלח מועיל להם כ"כ").
1) מגילת ספר (סי' כ"ו אות א').
8. הטעם שאסור למלוח מלפפונים (מג"א ס"ק ז', "רגילים לעשות מהם כבשים ועוד דהמליחה מועלת להן").
1) מגילת ספר (סי' כ"ו אות א').
9. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק כ"ט ד"ה ובישועות).

4. מראי מקומות.
1. זרע שמואל - "הקדמה לעיבוד באוכלין: 'מעבד' הוא אחד מהל"ט מלאכות. והיינו למלוח את העור לעבדו (ע' במ"ב ס' שכז סקי"ב). אבל באוכלין, אין עיבוד באוכלין (גמ' עה:). מ"מ יש משמעות מחז"ל שיש עיבוד באוכלין, מהא שאסרו ג' ציורים אלו: א. הילמי (מי מלח מרובין) ב. מי מלח עזין. ג. מליחת צנון. והוא תלוי במח' רש"י ורמב"ם איך לפרש הגמ' אלו. רש"י סבר שאה"נ יש עיבוד באוכלין, והא שאמרינן שאין עיבוד באוכלין היינו מדאורייתא. ולכן הילמי, ומי מלח עזין, אסור מטעם שנראה כהכנה לעיבוד באוכלין (שדרכו לתת מי מלח הרבה לתוך כבשים). ומליחת צנון אסור מטעם עיבוד באוכלין (מדרבנן). אבל הרמב"ם סבר שאין עיבוד באוכלין אפילו מדרבנן, ולכן הסביר טעמים אחרים להאיסורים אלו. הילמי אסור מפני שנראה כעושה מלאכה ממלאכת התבשיל. מי מלח עזין אסור מפני שנראה כעושה מוריס. מליחת צנון אסור משום שנראה ככובש כבשים, והכובש אסור מפני שהוא כמבשל".

2] גדרים.
1. מליחה לטעם.
1. מיקל – קיצור הלכות שבת (סי' ל"א סעי' ד', "אין לאסור ליתן מלח באוכלים באופן שאינו דומה לעיבוד, והיינו מה שמתירים ליתן מעט מלח לכל דבר ליתן טעם").
2. מחמיר – פשטות הפוסקים, חוט שני (ח"ב עמ' ר' ד"ה אמנם, "לענין מליחת ירקות דאסור, לא נזכר שיעור בזה, וכל מליחה אסורה"), שבת במטבח (ארטסקרול פרק י"ב הע' ד' ד"ה ועי' בקיצור, שבת בית פרק כ"ו סוף הע' ט"ו, "ועי' בקיצור הלכות שבת ... ובפנים לא הבאתי אלא מה שפסקו המ"ב ושאר אחרונים דאסור למלוח, ומשמע מסתימת דבריהם דאם דרכו לכבוש ומולח כמה ביחד בכל גווני אסור"), צדק אברהם (סוף מלאכת מעבד).

2. הגדר של מעבד.
1. רק במינים שהם חריפים או מרים כצנון וכיו"ב והמלח מועיל להוציא את החריפות והמרירות.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
2. לשנות את טבעו לרככו או להקשותו, או להפיג חריפותו ומרירותו.
1) ט"ז (ס"ק א', ס"ק ג', ס"ק ה') – "דתרי תנאי יש באיסור מליחה בזה במה שדומה לעיבוד. האחד מטעם שהוא שוהא הרבה כדי שיצא מרירותו אחר שיזיע כדרכו ... רש"י לא נתן טעם זה אלא שע"י המלח נתקשים והוה תיקון ... דבאלו אין הטעם משום דדומה לעיבוד כי אין המלח משנה את טבעה של אלו כמו שהוא משנה את הצנון ושאר דבר שהוא חריף או מר אבל באלו אינו אלא ליתן טעם בהם ע"כ אין איסור אלא כשמניח' כנ"ל לדעת רש"י".
2) פנים מאירות (ח"א סי' ט"ז) – "מה שכתב בשם רש"י דבאלו אין הטעם משום דמחזי כעיבוד כי אין המלח משנה טבעם כמו שמשנה הצנון אבל באלו אינו אלא ליתן טעם עכ"ל וקשה אטו במשנה טבעם תלי' מילתא אלא בתיקונן תלי' מילתא וכן מוכח מפי' רש"י דמלח מעבדן ונעשין קשין והוי תיקונן משמע דעיקר טעמא משום תיקונן".
3) שלחן שלמה (סעי' ג') – "מפני שהמלח מעבדן ונעשים קשים".
4) גר"ז (סעי' ד') – "כל דבר שהמלח מועיל לו לשנות את טבעו לרככו או להקשותו או להפיג מרירותו וכיוצא בענין זה כגון צנון ובצל ושום וכיוצא בהם מדברים החריפים שכשהם שוהים במלח הם מזיעים ויוצא מרירותם ונעשים קשים וכן פולין ועדשים שנתבשלו בקליפתן שהמלח מרכך הקושי שיש בהם מצד קליפתן וכן מיני קשואים (שקורין אוגערקע"ס) חיין שהמלח מועיל להם".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב) – "דבר שהמלח פועל בו לרככו או להפיג חריפותו אסור למלחו, משום דהוי כמו מעבד".
6) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "ורש"י נתן טעם שע"י המלח מתקשים והוי תיקון ודמי למעבד".
7) עי' בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות ט"ז) – "לאו דוקא היכא דהמלח משנה טבע הדבר לתקנו ממרירותו או מחמיצתו הוא דאסור, אלא הוא הדין אם מתקנו לרככו או להקשותו נמי אסור, כי גם בזה נמצא משנה טבעו, ודמי לכובש כבשין".
8) מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק מ"ט).
9) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ט).
10) ברית עולם (המעבד אות ד').
11) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שס"ט).
12) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק מ"ב).
1) מגילת ספר (סי' כ"ו הע' א') – "השבות יעקב ... במג"א מבואר שלא כדבריו".

3. ביצים (שבת דף קח:): "תני רבי יהודה בר חביבא: אין מולחין צנון וביצה בשבת. רב חזקיה משמיה דאביי אמר: צנון אסור, וביצה מותרת".
1. מחלוקת אם הטעם שאסור משום נראה ככובש, או שנראה כמעבד.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ה') – "חד אמר דמי למלאכת עיבוד וביצים נמי אסור וחד אמר הטעם דדמי לכובש כבשים וביצים שרי".
2. ביצה שאין לו חורפא או מירות רק שמולחין כמו שמולחין כל דברים שאוכלים עם מלח.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' י"ב) – "הטעם דחזקי' דשרי בביצה הלא גם ביצה מתוקן ע"י מלח ומה"ט אוסר ר' יהודא גם בביצ' ודוחק לומר דפליג במציאות אי מלח מתקן ביצה או לא. ותו דא"כ איך פסקינן כחזקי' הא לפנינו דמלח מתקן הביצה ואי אפשר לאכול תפל מבלי מלח אלא פשוט צ"ל דדעת רשי' אליבא דחזקי' דהמלח לאו מקרי תקון שאסור בשבת אלא היכא שמשנה טעמא כגון צנון שחורפא לא מעלי וע"י מלח נעשה מתוקן גמור ונשתנה חורפא וכן כל דברים מרורי' שנעש' מתוקנים ע"י מלח משא"כ ביצה שאין לו חורפא או מירות רק שמולחין כמו שמולחין כל דברים שאוכלים עם מלח לא מקרי עבוד לכן הביצה מותר ... גם הט"ז בסי' שכ"א ס"ק א' וס"ק ה' כתב דלדעת רש"י אין לאסור במליחה אא"כ דבר חריף או מר שמשנה טעמו עכ"ל הרי להדיא כמו שכתבתי ואף שראיתי בתשובת פנים מאירות סי' ט"ז שהשיג מאוד על הט"ז בזה וכתב דלא במשנה טבעם וטעמם תליא מלתא אלא בתיקונם תליא מלתא וכן מוכח מפרשי' שפירש דמלח מעבדן ונעשין קשין והוי תיקונם משמע דעיקר הטעם הוא לפרשי' משום תקונם ע"ש דבריו באורך ובאמת לא דק בזה שמה שמפרשי' כן היינו אליבא דר' יהודה משא"כ אליבא דחזקיה דהלכתא כוותיה נ"ל הטעם כדעת הט"ז וכמ"ש".
3. ביצה אינו ראוי לאכילה בלי מלח.
1) חי' ר"מ קזיס (פרק י"ד ד"ה תני) – "הצנון דרכו לאוכלו גם בלא מלח ומולחין אותן כדי לתקנן כמו שזכרנו, אבל הביצה דרך למולחה כדי שהמלח יתן בה טעם, כי אינה ראויה לאכילה כ"כ בלא מלח".

4. שיעור המלח.
1. אפילו משהו.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל' ס"ק ג' ד"ה אמנם, עמ' ר') – "לענין מליחת ירקות דאסור, לא נזכר שיעור בזה, וכל מליחה אסורה".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א) – "הא דאיתא בשו"ע (סשכ"א ס"ג ובמ"ב סקי"ג) דאסור למלוח חתיכות צנון וה"ה כל דבר שצריך מליחה היינו אפי' כל שהוא מלח אסור".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "הא דאיתא בשו"ע (סי' שכ"א סעי' ג' ובמ"ב ס"ק י"ג) דאסור למלוח חתיכות צנון והוא הדין כל דבר שצריך מליחה היינו אפילו משהו מלח אסור אף דלא יכול לבוא על ידי זה לכבישה".

5. אין מניחין אותו כלל להזיע, אלא שופכין שם החומץ וגם מינים אחרים.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק א'), עי' גר"ז (סעי' ד'), עי' מ"ב (ס"ק י"ד).

6. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' פ"ט אות ב', חי"ט עמ' ל"ז אות כ"א) – "מותר לשים מעט מלח כמו שרגילים ליתן בסלט ירקות, ואין בזה משום מעבד".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "מותר למלוח ירקות שמוכח בכך שזה כדי לאכלם מיד דניכר שאין הולך לכבשם".
1) שניהם צב"ג.

3] מקרים.
1. אבוקדו (avocado).
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות ט') – "מותר למלוח אבוקדו אפילו כמה וכמה חתיכות, ואף להניח, כיון דאין הדרך לכובשו".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "אבוקדו מותר למלוח בשבת דאין הדרך לעשות מהן כבשים והוי כביצים דמותר למלחם".
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ד').
4) הגר"ש גלבר שליט"א (מחזה אברהם שבת דף קז: הע' תתשע"ח).
5) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
6) מחזה אברהם (שבת דף קז:, עמ' שכ"ג אות ג') – "נראה שאבוקדו שרי למלוח אף שמזיע משום שאין דרך לכובשו ואינו משתנה ממר וכו' רק מטעימו במלח".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב' ד"ה ושאר).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (מחזה אברהם שבת דף קז: הע' תתשע"ח) – "מובא אצלי שהגרי"ש אסר. [אך אנני יודע אם הוא ידע מהו אבוקדו]".
2) יש לעיין: שלכאורה המציאות, שמוציא מים ורככו קצת.
3. מראי מקומות.
1) להניחה - עי' לקמן סעי' ה'.
2) נתינת מיץ לימון ע"ג אבוקדו - עי' לקמן.

2. ארבעס: חומוס.
1. עי' לקמן סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. ביצים: מחלוקת בדף קח: [לשונו מובא לעיל].
1. מיקל – רי"ף (דף לט.), רמב"ם (פרק כ"ב הל' י'), ס' התרומה (סי' רמ"ב), רא"ש (פרק י"ד סי' ב'), פסקי הרי"ד (דף קח:), טור (סעי' ג'), מ"מ (פרק כ"ב הל' י'), מאירי (דף קח: ד"ה מותר), שבלי הלקט (סי' פ"ח), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.

4. בצל.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ה'), באר היטב (ס"ק ה'), תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב'), שלחן שלמה (סעי' ג'), ח"א (כלל ל"ב סעי' ז'), גר"ז (סעי' ד'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק י"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג), קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ב'), ברית עולם (המעבד אות ד'), ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), חוט שני (ח"ב עמ' ר' אות א'), ארחות שבת (פרק ז' סעי' ז'), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שע"ג), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א', סעי' ג').
2. וכן בצל ירוק (scallions) – שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שע"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב').

5. בצלים מבושלים.
1. מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י).

6. בצלים חיים המעורובים בביצים.
1. מחמיר.
1) עי' פני שבת (ס"ק ט"ו אות ג').
2) עי' נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ב ד"ה ובנידן) – "למלוח ביצים מרוסקים המעורב עם בצלים ג"כ טוב להדר לשפוך המלח לאחר שכבר עירב לתוכם השמן, ובדיעבד סגי מה שנותן השמן תיכף אח"כ וכנ"ל (ומי שאינו רוצה לערב לתוכה שמן באמת צ"ע אם מותר לפזר עליהם מלח, אם לא שנימא כסבריתינו הנ"ל)".
3) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י).
2. מיקל.
1) שבט הלוי (ס' מ"ב למעשה אות כ"ד) – "מותן ליתן מלח על חתיכות הבצל המעורבות בביצים, אף אם עדיין לא נתנו בו שמן, הואיל והבצל הוא רק חלק מועט מהמאכל".
3. מראי מקומות.
1) עי' לקמן המחלוקת גבי 'סלט ירקות'.
2) אם יש תערובות של מייונז (mayonnaise) או שמן, מותר. כיון שהם מחליש כוחו של המלח. שו"ר חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק ס'), "דהשמן שבתוך המיונית יש בכוחו לבטל המלח, אולם לא ידוע מה השיעור בזה, דהיינו לא ידוע כמה מיונית צריך בשביל לבטל כח המלח, על כן לדינא צ"ע בזה".

7. בשר מבושל.
1. מיקל – ריטב"א (דף קח: ד"ה מימלח, "שמותר לטבול הבשר במלח כדי לתת בו טעם בין כשהוא צלי ובין כשהוא מבושל"), שבלי הלקט (סי' פ"ח, "ומותר למלוח בשר מבושל או ביצה מבושלת לאוכלה לאלתר"), הו"ד בב"י (ס"ק ה'), שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קס"ז, שבת בית עמ' שע"ב), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ז'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י).
2. להניחה - עי' לקמן סעי' ה'.

8. בשר לצלי.
1. מחמיר.
1) ריטב"א (דף עה: ד"ה רב"א) – "רבא אמר אין עיבוד באוכלין. פירוש ואפילו בעי לה לאורחא, וכן הלכה, ומיהו איסורא דרבנן איכא משום שבות, ולא מיבעיא במולחו לקדרה שמתקנו לאכילה לנתינת הטעם ומכשירו מן האיסור להוציאו מידי דמו דאיכא תיקון טובא, אלא אפילו לצלי דלא בעי מליחה מן הדין כדפרישנא במסכת חולין (קי"ב א') בס"ד, הרי מתקנו לנתינת טעם ותיקון דרבנן איכא ואסור".

9. גזר (carrots).
1. מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה), שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שע"ג).
2. מיקל – זכור ושמור (מעבד עמ' ו'), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ג', סעי' ד').
1) המציאות הוא, שעושה מגזר מעשה כבישה [אא"כ שמחלק בין כבישה במלח שאינו הדרך, לכבישה בחומץ שהוא הדרך, כארחות שבת (פרק ז' הע' י"ט, לשונו מובא לקמן)]. וכן משנה את טבעו לרככו. לכן, אי אפשר להקל.

10. דגים מבושלים.
1. מיקל – שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קס"ז, שבת בית עמ' שע"ב).
2. להניחה - עי' לקמן סעי' ה'.

11. זכר באנדלע"ך.
1. עי' לקמן סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

12. חסה (שלאטין, lettuce).
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז') – "ע' בש"ג שמותר ליתן מלח על השלאטין ואחר כך שמן וחומץ".
2) שלחן שלמה (סעי' ג').
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ד) – "חסה ומלפפונים, וכן שאר מיני טיבולין שעושין מבצלים וכדומה מותר למלחן סמוך לסעודה, שכיון שנותנים לתוכן מיד שמן וחומץ מחלישין כח המלח, אבל אסור למלחן ולהשהותן איזה זמן".
4) מ"ב (ס"ק י"ד, שעה"צ ס"ק ט"ו) – "ומה שהביא מגן אברהם בשם שלטי גבורים להתיר בשלאטי"ן, היינו כשנותן השמן עליהם תיכף, וכן משמע בתוספות שבת ובשאר אחרונים דלא פליגי, והבאר היטב לא ירד לזה".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה).
6) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' שע"ג).
7) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ג', סעי' ד').
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב', הע' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל [אא"כ לשהות זמן הרבה].
1) שבות יעקב (ח"ב סי' י"ב).
2) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ה').
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ג).
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי. אמנם שוב שמעתי בשנת תש"פ [קליטה] שהחמיר).
3. מסופק.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט') – "צ"ע".
4. מציאות.
1) אין דרך לכבוש – נהר שלום (ס"ק ג', "ושלט"ין אין דרכו לכבוש").
2) האם הוא "מתקן מרירותה".
1) כן – נהר שלום (ס"ק ג', "מתקן מרירותה הו"ל מתקן ומעבד דומיא דצנון"), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ב, הע' כ"ג).
2) לא – מוכח משבות יעקב (ח"ב סי' י"ב), הו"ד במנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ג).
3) אולי יש לחלק בין סוגי החסה. בין חסה רומית (romaine lettuce) לבין חסה אייסברג (iceberg lettuce) וכדומה. ויש לעי' בהמציאות.

13. טשואלנט (chulent).
1. עי' לקמן סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

14. ירקות מבושלים.
1. מיקל – שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ז').
2. להניחה - עי' לקמן סעי' ה'.

15. כרוב (cabbage).
1. מחמיר.
1) שלחן שלמה (סעי' ג') – "קרויט".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אוצרות השבת עמ' תפ"א) – "בענין מליחת ירקות שדרך לכובשם אבל אין המלח פועל בהם לשנות את טבעם כגון כרוב שהוא אינו דבר מר או חריף כמו צנון שהמלח מועיל לו להוציא את החריפות, נראה דיהיה אסור למולחם בשבת. דאע"פ דלפי רש"י כל הטעם דאסור למלוח צנון מפני שהמלח מעבדן והוי תיקון, ובכרוב לא שייך האי טעמא כיון שהוא אינו דבר חריף או מר שהמלח מוציא חריפות או מרירות, וא"כ בכרוב אין המלח משנה את טבעו כמו בצנון, אבל בעינן למיחש גם לטעם שכתב הרמב"ם באיסר מליחת צנון מפני שנראה ככובש כבשים בשבת והכובש אסור מפני שהא כמבשל, וכן כתב בשו"ע סי' שכ"א ס"ג, וא"כ לפי"ז אף בכרוב דדרך לכובשו בזמנינו יהיה אסור למולחו בשבת, ואף אם אוכל א"ז מיד יהיה אסור אם מולח כמה חתיכות ביחד, דנראה בזה ככובש כבשים, וכדכתב בשו"ע בס"ג לגבי צנון דאסור למלוח ד' או ה' חתיכות ביחד ולא שרי רק לטבל חתיכה אחת ולאוכלה מיד, ויעוי' במג"א בסק"ז דמשמע מדבריו דחושש לב' הטעמים באיסור מליחה מדהביא את שניהם לגבי מליחת אוגרקס חיין, וכן הט"ז בסק"ג הוסיף על דברי השו"ע את טעמו של רש"י דדמי לעיבוד, משמע דחושש לב' הטעמים, וכן משמע במשנ"ב סקט"ו".
3) אוצרות השבת (עמ' של"ב, הו"ד בתורת המלאכות ס"ק נ"ו ד"ה אמנם).
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ב', הע' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.

16. מלפפון חי (raw cucumbers).
1. מחמיר – מג"א (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ה'), קרבן נתנאל (פרק י"ד ס"ק ח'), תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב'), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' ד', "וכן מיני קשואים (שקורין אוגערקע"ס) חיין שהמלח מועיל להם"), ח"א (כלל ל"ב סעי' ז', "ופשיטא אוגערקיש (מלפפון) חיין"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב, סעי' כ"ד, "אסור למלוח 'גורקין' (קשואים, מלפפונים) חיין"), מ"ב (ס"ק י"ג), ערה"ש (סעי' ל"ד, "אין למלוח אוגערקע"ס חיים הרבה ביחד דהא רגילין לכובשן והוי כצנון"), קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ב', "ומיני קשואים"), כה"ח (ס"ק ל"א), ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']), אור לציון (ח"ב פרק ל"ג סעי' א'), ברית עולם (המעבד אות ד'), ארחות שבת (פרק ז' סעי' ז'), מלאכת שבת (עמ' רמ"ז אות ב', אות ג'), מ"ב למעשה (אות י"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ח).

17. מלפפון חתוך (cut cucumbers).
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ז) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ב עמ' ר' אות ב').
3) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' ד', עמ' רכ"ח אות קט"ז) – "מלפפון חתוך, האם אסור לתת עליו מלח, שהרי דרך העולם לכובשו כשהוא שלם, ולא כשהוא חתוך. תשובה: יכול להיות שיש איסור (אבל אחת אחת מותר לטבול במלח לאוכלו תיכף, עי' שונה הלכות סי' שכ"א דין ט"ו)".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה).
6) ארחות שבת (פרק ז' הע' ט"ו) – "ומסתימת הדברים משמע דהאיסור ליתן מלח על גבי ירקות אלו הוא אף כשאינם שלמים אלא חתוכים לחתיכות".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', ששכ"ה מלואים פרק י"א הע' ו' [דפו"ח, הע' ו']) – "יש לדון במלפפונים הואיל ואין רגילים לכבשם בלא קליפה, וגם רק כשהם שלמים".
1) שולחן שלמה (הע' על ס"ק ה') – "ויש מקום לדון האידנא שיש יותר רגילות לכבוש בחומץ פרוסות מלפפון קלוף עם בצל. אמנם לענין מליחתן לכאורה אין מקום להחמיר כמ"ש לענין עגבניות או ביצים".

18. מלפפון מקולף (peeled cucumbers).
1. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ז) – "והנה בענין מה שהתעורר בדברי המנ"ש דמביא בשם השבות יעקב דבמלפפונים קלופים אין לחוש למעבד ואני לא הבאתי זה בברית עולם כי ממשמעות הפוסקים שאין הבדל בזה וכמו שהרגיש בזה כ"מ, ולא ידוע לנו שיש קליפות של מלפפון שצריך מיתוק, וכשהפוסקים מדברים ממלפפונים מסתמא מדברים ממלפפון הראוי לאכילה דהיינו קלוף וחתוך כשראוי לאכילה ... ובנוגע לנידונינו הטעם של עיבוד שייך במקולפים יותר מאם היה בקליפתן שהמלח מרכך ונותז טעם אחר כמו שרגילין בזה לעשות עם חומץ (ופלא על כב' שכתב ההיפך). ואף שיש סברא לומר דלפי הטעם של כבוש אין הדרך לכבוש קלופים הרי כתבו האחרונים דיש להחמיר כהטעם של עיבוד דלפי' אפילו כשאינו דרך כיבוש שמכבשם יתד אלא רק כל אחד לבד נמי אסור וכבר תמה הב"ח על הש"ע שפסק כיחידאה. אמנם נראה דגם טעם של כיבוש שייך כאן דאין חילוק בין ימים רבים לזמן מועט והרי הדרך לכבוש קלופים בחומץ אף שאינו לימים הרבה רכבוש אסור מטעם מבשל ואין הבדל בין כבוש לכבוש".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי פרק ח' הע' ג', תורת המלאכות המעבד סוף ס"ק ל"ט) – "דאין למלוח מלפפונים קלופים, אף שהדרך לכבוש אותם דוקא עם קליפתם, שבמין המלפפונים רגילים לכובשם. הוא הדין בזנים שונים של מלפפונים שאין הדרך לכובשם גם כן אסור, כיון דמין המלפפונים רגילים לכבוש".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' ג', עמ' רכ"ח אות קי"ז) – "מלפפון מקולף, האם יש איסור לתת עליו מלח, שהרי דרך העולם לכובשו רק עם קליפתו. תשובה: יכול להיות שיש איסור. (כנ"ל)".
4) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב', הע' כ"ג) – "והנה, בשש"כ (פי"א סעי' ב' ובהערות שם) דן בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בענין מלפפונים קלופים ועגבניות חתוכות שאין הדרך לכובשן, אך אזיל לשיטתיה שלמד דברי המשנ"ב בשם הפמ"ג כפשוטן, שלא די שהמלח משנה טבעם אלא צריך שיהיה הדרך לכובשן, (ולכן גם מסתפק לענין צנון בזמנינו שאין הדרך לכובשו), משא"כ עפ"י המבואר לעיל שדי בזה שהמלח פועל לשנות טבעו כדי לאסור מליחתו, אזי יש לאסור מרבית סוגי הירקות, וכן כך בפלפל ירוק וחסה וכרוב וכיוצב"ז, וכ"ה בשו"ת אז נדברו ח"ז סי' ל"ז וחי"ג סי' כ"ז".
5) פני שבת (ס"ק י"ז אות ג', אות ד').
6) הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ח) – "ויוצא עכ"פ שלדעת רוב האחרונים יש לאסור למלוח ב' או יותר מלפפונים יחד מטעם שהדרך לכובשם, ולכן אפילו במקולפים יש לאסור מטעם לא פלוג, וכשאינם מקולפים יש לאסור גם לטעם מחזי כמעבד שמועיל המלח להפיג מרירות הקליפה".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, קליטה).
2. מיקל.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' י"ב) – "דהמלח לאו מקרי תקון שאסור בשבת אלא היכא שמשנה טעמא כגון צנון שחורפא לא מעלי וע"י מלח נעשה מתוקן גמור ונשתנה חורפא וכן כל דברים מרורי' שנעש' מתוקנים ע"י מלח משא"כ ביצה ... א"כ ה"ה באוגרק"ס קלופים וכיוצא בו".
2) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ה').
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ג).
4) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות א') – "במלפפונים אפי' עם קליפה, אם מולחן רק מעט כדי ליתן טעם מותר".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ט, הע' כ"ז) – "שו"ת שבות יעקב".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת' הע' ל"ז).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל"ט).
Lubavitch cook book (page 287) - CUCUMBER SALAD: Peel cucumbers and slice very thin. Place slice in bowl and sprinkle with salt. Allow to stand for 30 minutes or longer. Squeeze water out of cucumber slices and put in bowl. Slice onion into thin rings and put in bowl with cucumbers. Add remaining ingredients (1/2 cup vinegar, 1/4 cup water, 1/4 Tbsp. sugar, Dash pepper) mix well, and refrigerate several hours before serving.
1) א"כ, בין להטעם של כובש, אסור בזמנינו. וכן המציאות, שמרככו המלפפון, יהיה אסור. והפוסקים שמיקלים [ל"ט מלאכות, ועוד) מצד השבות יעקב, צע"ג. שהטעם של השבות יעקב (עי' לעיל), משום שלא מעיין אם הוא מרככו. ואנו פוסקים, שמעיין לא רק להפיג החריפות ומרירותו, אלא גם אם משנות את טבעו לרככו או להקשותו.

19. מלפפון שמקולף וחתוך (cut and peeled cucumbers).
1. מיקל – הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ג'), כ"ש הפוסקים שמיקלים לעיל.
2. מחמיר – אז נדברו (ח"ז סי' ל"ז, לשונו מובא לעיל), זה המציאות (עי' לעיל).

20. סלט ירקות (vegetable salad), שרוב הירקות אין דרך העולם לכובשם.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ז' סעי' י', הע' כ') – "נראה דמותר ליתן מלח בסלט ירקות אשר רובו עשוי מירקות שאין דרך לכובשם ולמולחם [דכיון שעיקרו של הסלט ממינים שאין בהם עיבוד וגם אינו מכוין כלל לעבד את הירקות שבתוכו, לכן אין למעשהו תואר של מעבד כלל, ולכן אף אם ישהה הסלט במלחו מ"מ מסתבר דלא גזרו בזה]".
2) עי' מ"ב למעשה (אות כ"ה).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' ט', עמ' רכ"ח אות קט"ו) – "המ"ב בסי' שכ"א כתב, שכל האיסור ליתן מלח על ירקות, הוא דוקא בירקות שדרך העולם לעשות בהם כבישה. סלט ירקות שיש בסלט ירקות שדרך העולם לכובשם, אבל רוב הירקות שבסלט אין דרך לכובשם, האם אסור לתת מלח על הסלט. תשובה: זה לא תלוי ברוב אלא אם יש ירקות שהדרך לכבוש אסור".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' ט', עי' ח"ב עמ' ר' אות א', אמנם עי' תורת המלאכות המעבד ס"ק נ"ז ד"ה יש).
3) עי' נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ב) – "נראה דאין למלחו ... וצ"ע".
4) פני שבת (ס"ק י"ב אות ג').
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "סלט ירקות שמעורב מדברים שהדרך לכובשם יחד עם דברים שאין הדרך לכובשם אסור למולחו אף דהרוב הוא מהמין שאין הדרך לכובשם".
6) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ד').
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ה').
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
3. מראי מקומות – שבתותי תשמורו (פרק ט"ו סעי' ו', והע' י"ב), תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ז).
1) עי' לעיל, 'בצלים חיים המעורובות בביצים'.

21. עגבניות ירוקות (green tomatoes).
1. מחמיר – פוסקים.

22. עגבניות אדומות (red tomatoes).
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג סעי' א') – "אבל ירקות שאין דרך למולחם, כגון עגבניות, מותר ליתן בהם מלח בכל אופן".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות א', מחזה אברהם שבת דף קז: הע' תתשע"ח) – "שאלתי מהגרי"ש [כסליו תשן]: האם מותר למלוח כמה חתיכות עגבניות יחד דל"ש כאן טעם מעבד שהרי לא משנה את מהותו [חריפות וכדומה]. וענה: שאסור, בתחילה אמר שכן משנה, ואח"כ אמר שבבתי חרושת כובשים וממילא אסור משום כבישה. ושאלתיו [בפעם אחרת]: שבררתי שבתי חרושת לא כובשים כלל עגבניות אדומות, רק ירוקות האם כיון שבמין זה כובשים הכל אסור או לא. וענה: דאם כך אז שרי ולא אסרינן האדומות משום הירוקות".
3) לוית חן (אות ס' ד"ה ונראה [עמ' פ"ח], חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' תנ"ד).
4) מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ט סעי' ט', הע' כ"ו [עמ' ק"ו]) – "מותר לפזר מלח על כמה חתיכות עגבניות ביחד או על סלאט עגבניות כדי לאוכלם בסעודה הסמוכה, מפני שאין המלח משנה טבעם רק מוסיף בהם טעם. והמחמיר לתת עליהם שמן בתחילה או אפי' מיד אחר שמולחם תבוא עליו ברכה. [כ"כ בספר מעשה ניסים כצ'ורי (סימן טו) ושאין בזה גם משום כובש כבשים הואיל ואין דרך לכבוש עגבניות אדומות רק ירוקות שאינן ראויות לאכילה כך. ושכן המנהג פשוט בבגדאד להקל בזה. ע"ש. וכ"פ הגרע"י (שליט"א) [זצ"ל] בספר לוית חן (עמודים פח, פט). ע"ש. וכן עיקר".
5) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).
6) אבני ישפה (ח"א סי' פ"ז) – "עגבניות הן מסוג ירקות שמתקיים על ידי כבישה בחומץ וכן הדרך לכבוש אותם. אלא שרובא דרובא אינם לככישה אלא עבור אכילתן חי או כרסק או לבישול, ואף שיש לומר שבגלל המיעוט יש לאסור, מכיון דדעת רש"י לקולא היכא דאין המלח מתקן כלום, והפמ"ג מסתפק לומר שגם הרמב"ם מודה בזה, נראה להקל בכה"ג דרק המיעוט נכבש, ושרי למלוח העגבניות כדרכו בחול".
7) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אוצרות השבת עמ' תפ"א) – "אמנם בעגבניות נראה דיהיה מותר למולחם בשבת, אף דבזמנינו דרך לכבוש עגבניות אבל אין דרך לכבוש רק עגבניות ירוקות וקטנות שאינם ראויות לאכילה, ולא עגבניות אדומות שראויות לאכילה, וא"כ לא שייך לומד דנראה ככובש כבשים בעגבניות שראויות לאכילה, ויעויין בס' שש"כ פי"א ס"ב דכתב בשם הגרש"ז אויערבאך דמכיון דלא שייך לגבן הטעם של נראה כמעבד וגם אין רגילים לכבוש רק עגבניות שלימות לכן מותר למולחן כשהן חתוכות עכ"ד, ולפי מה שנתבאר בעגבניות אדומות שראויות לאכילה אפילו כשהם שלימות אין דרך לכובשם, רק עגבניות ירוקות שאינם ראויות לאכילה דרך לכבוש, וא"כ בעגבניות שראויות לאכילה יתכן דמותר למולחם אפילו כשהם שלימות, דלא נראה ככובש".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת').
9) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ג', הע' ז').
2. מסופק.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות י') – "צ"ע האם יש להתיר למלוח עגבניות בשלות שהם אדומות כיון שאין הדרך לכבוש אלא עגבניות כשהם עדיין ירוקות, דאפשר דכיון דמין זה הדרך לכבוש תו אסור למולחם".
3. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ז סוף סי' ל"ז) – "נראה דאין חילוק בין מלפפונים [נראה צ"ל עגבניות, וכן עי' בהשואל] ירוקים לאדומים". עי' חי"ג סי' כ"ז אות ג', "וה"ה עגבניות דאסור".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ט).
3) פסקי תשובות (אות א').
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ג').
5) תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ו).
6) המציאות בזמן הזה: שעושה מהם מעשה כבישה. וא"כ, יהיה אסור להשני טעמים. אא"כ שמחלק כארחות שבת (פרק ז' הע' י"ט), "וגם אין כובשים אותן במלח אלא בחומץ" [ויש לעי' אם הסברא נכון]. אמנם עדיין הפוסקים שמקילים, צב"ג, כיון שע"י מלח הוא משנה את טבעו לרככו.

23. עגבניות חתוכות (cut tomatoes).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' ו' [דפו"ח, הע' ו'], שולחן שלמה ס"ק ה') – "דלא שייך לגבן הטעם של נראה כמעבד, וגם אין רגילים לכבוש עגבניות חתוכות רק שלימות, ולכן מותר למלחן כשהן חתוכות".
2) אוצרות השבת (עמ' של"ז).
3) ארחות שבת (פרק ז' סעי' י"ט) – "מותר לפזר מלח על גבי פרוסות עגבניה".
4) מלאכת שבת (עמ' רמ"ח אות ד').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ט).
6) פני שבת (ס"ק י"ז אות ד' ד"ה אך).
7) ילקוט יוסף (סעי' כ"ז).
8) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ג').
2. מחמיר.
1) קנין תורה בהלכה (אוצרות השבת ריש עמ' תע"ח).
2) שבט הלוי (ס' מ"ב למעשה אות י"ד) – "יש להימנע ממליחת עגביות בשבת, אפילו בעודם פרוסות, משום חשש מעבד".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תע"ט, בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א).
4) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קע"א) – "אם מותר למלוח עגבניות חתוכות בשבת מאחר שאין הדרך לכובשן, או דאין לחלק בזה ואסור. תשובה: אין לעשות כן".
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ו הע' ט"ו ד"ה ועי').
1) חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק נ"ו ד"ה ומהגר"נ) – "וצ"ע אם יש לחלק בין עגבניות שלימות או לחתוכות".
2) נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"א) – "לכאורה יש להקל, ויש מחמירים".
3) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אוצרות השבת עמ' תפ"א) – "ויעויין בס' שש"כ פי"א ס"ב דכתב בשם הגרש"ז אויערבאך דמכיון דלא שייך לגבן הטעם של נראה כמעבד וגם אין רגילים לכבוש רק עגבניות שלימות לכן מותר למולחן כשהן חתוכות עכ"ד ... ונראה דלדבריו אם ישתנה המצב ויהיה דרך לכבוש ירקות אף כשחתוכים לחתיכות אז יהיה אסור למלוח ירקות אף כשהם חתוכים לפי טעם הרמב"ם באיסור מליחה דנראה ככובש כבשים, וא"כ לפי"ז בזמנינו דעושים ירקות כבושים אף כשחתוכים לחתיכות א"כ אסור למולחם אף חתוכים, ואולי איכא למימר דמה שבזמנינו עושים ירקות כבושים אף כשחתוכים לא חשיב כבישה כמו בצנון ומלפפון שהכבישה משנה את טבע הירק ויכול כך להשתמר לזמן ארוך כמו במלפפון חמוץ, אבל בירקות כבושים שבזמנינו זה לא משנה את טבעם ואינם יכולים להשתמר לזמן ארוך ולכן לא חשיב כבישה בכך".

24. פלפל (pepper).
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה).
2) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח הע' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א', סוף הע' א', סעי' ג') – "וראיתי למי שכ' להתיר בחתיכות גמבה ופלפל, ואינו מובן דאסור לכל הטעמים".
4) מ"ב למעשה (אות י"ב).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2.  מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ז' סעי' ט', הע' י"ט) – "הנותן מלח ע"ג פרוסות עגבניה או פלפל וגמבה וכיוצ"ב אינו נראה ככובש כבשים".
1) המציאות היא, שעושה מהם כבישה. וממילא, אי אפשר להקל. אא"כ נחלק בין מלח לחומץ, עי' לעיל גבי המציאות של עגבניות.

25. צנון, אסור - שבת (דף קח:).
1. מיקל.
1) עי' לשון הזהב (דף עה: ד"ה ועפ"ז).
2. מחמיר.
1) מחבר (סעי' ג') – "אסור למלוח חתיכות צנון ...".
2) לבוש (סעי' ג') – "אסור למלוח חתיכות צנון ...".
3) תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב').
4) שלחן שלמה (סעי' ג').
5) ח"א (כלל ל"ב סעי' ז') – "וכן אסור למלוח איזה חתיכות צנון ובצלים וכיוצא בו".
6) גר"ז (סעי' ד') – "ואפילו חתיכה אחת של צנון וכיוצא בו אסור לטבלה במלח ...".
7) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב) – "וכן צנון או בצלים אסור למלוח אפילו מה שצריך לאותה סעודה".
8) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג).
9) קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ב').
10) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' ו' [דפו"ח, הע' ו'], שולחן שלמה ס"ק ה' ד"ה ואף, הע' ד') – "ואף בצנון עצמו צ"ע דבזה"ז אין רגילים כלל לכובשו וגם לא נראה כמעבד, אך אין להקל בצנון הואיל ונזכר בגמרא אסור, משא"כ לגבי עגבניות".
11) ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
12) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג סעי' א').
13) ברית עולם (המעבד אות ד').
14) חוט שני (ח"ב עמ' ר' אות א').
15) מגילת ספר (סי' כ"ו אות א', קונ' שמירת שבת פרק י"א אות א') – "ולכן גם צנון בזה"ז אף שאין רגילים לכובשו יש לאסור את מליחתו לחוש לדעת רש"י והתוס'".
16) ארחות שבת (פרק ז' סעי' ז').
17) מלאכת שבת (עמ' רמ"ז, אות ג').
18) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה).
19) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א').
20) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' א').
3. מראי מקומות.
1) פני שבת (ס"ק י"ב) – "והסתפקתי באיזה צנון מדובר כאן, דהרי יש כמה מיני צנון ...".

26. קישואים.
1. מיקל – מ"ב למעשה (אות י"ב, "מותר כי אין הרגילות לכבשם").
2. יש לעי' במציאות.

27. שום.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק י"ב), שלחן שלמה (סעי' ג'), גר"ז (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק י"ג), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג), ברית עולם (המעבד אות ד'), חוט שני (ח"ב עמ' ר"א אות ו', "אע"פ שאין הדרך לכובשם לאוכלם בפני עצמם, כיון שהדרך להניחו בכבשים אין היתר למולחו בשבת"), ארחות שבת (פרק ז' סעי' ז'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה), מ"ב למעשה (אות י"ב), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' א'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ב').

28. תפוחי אדמה מבושלים.
1. מיקל – אור לציון (ח"ב פרק ל"ג סוף הע' א'), חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות ה').

4] נתינת משקין לתוך חומץ.
1. מה הדין, והטעם.
1. מחמיר – הפוסקים לקמן.
1) שדומה לכובש כבשים – ט"ז (ס"ק ג'), באר היטב (ס"ק ו'), שלחן שלמה (סעי' ד'), ח"א (כלל ל"ב סעי' ח', "וכן אסור לשפוך יין ושאר משקין לכלי שיש בו חומץ כדי שגם זה יהיה חומץ, דדומה לכובש כבשים"), נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ט"ו), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות כ'), ברית עולם (המעבד אות ט'), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' תנ"ב סעי' ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ה), עם מקדשי שביעי (פרק ח' סעי' ט').
2) מחזי כעובדין דחול, והכנה – יד אהרן (על בית יוסף, "ול"נ דלא דמי לכובש כבשין ומצד אחר הוא איסור משום דמחזי כעובדי דחול וכיון שאין צריך לזה דודאי ביום אחד לא נעשה חומץ ואדרבה הדר חלא והוה חמרא ודאי דאסור דאין שבת מכין לחול"), הו"ד במ"ב (ס"ק ט"ו), בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות כ', "ועוד יש איסור אחר דהרי נמצא מכין לחול").
2. מיקל – ערה"ש (סעי' ל"ד, "ויש מי שאוסר ליתן יין או שאר משקים לתוך החומץ דזהו ככובש כבשין [ט"ז סק"ג] וחומרא יתירא היא דלא מצינו על משקה במשקה שתהא שם כבישה על זה וכן נוהגים ליתן חומץ ביין או במים לשתותם ובפרט שהחומץ הוא פחות מהם"), תורת שבת (ס"ק ז'), עי' מנחת פתים (הוספות לאו"ח סי' שכ"א סעי' ג').
3. מראי מקומות – פני שבת (ס"ק י"ג), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד הע' כ"א).
1) החילוק בין הילמי למליחה: שהילמי היא תערובות מים במלח, בשביל דבר שלישי [לפ"ז, אתי שפיר מדוע נתינת מלח בתוך מרק אינו נכלל בהילמי]. מליחה, הוא כדי לכבוש או לעבד דבר שניה. א"כ, לתת יין לתוך חומץ, כדי שגם יהיה חומץ. יש ב' חסרונות. א) הילמי, כיון שהחומץ בשביל דבר שלישי [שמותר, אם הוא דבר מועט]. ב) מליחה, שנהפך דבר שניה לחומץ. וכן עי' מנחת שבת (לקמן), שמדבר על הענין להוסיף אלכוהול במים, מצד ב' איסורים. מצד הילמי, ומצד מליחה. ולכאורה הפשט, הילמי, מצד דבר שלישי. מליחה, מצד עצמו.

2. מים לתוך חומץ.
1. מותר ליתן מים לתוך חומץ [אפילו אם כוונתו להרבות חומץ].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ד], שלחן שלמה ס"ק ד') – "אפי' כשכוונתו להרבות בכמות החומץ, ולא רק להחלישו, ג"כ שרינן, דלא אסרינן אלא ביין ושאר משקין (ע"ש במ"ב) דשייך בהו לומר שנהפכים לחומץ, משא"כ מים שאין בהם אלא תערובת מים בחומץ, וכמו שמותר להרבות מים ברוטב, כך גם זה".
2) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב) – "כתב המ"ב סי' שכ"א ס"ק ט"ו ... מה הדין כשכונתו להרבות בכמות החומץ ולא רק להחלישו. תשובה: כל מים מחלישו".
3) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ט').
2. מחמיר.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז') – "והר"ע מברטנורא כ' במשנה בפ' עשרים דנותנים מים ע"ג שמרים כדי דהמים יקלוט טעם היין בשוה וישתה אותן בשבת והחילוק ביניהם נראה משום דבדבר חריף הוי שיעור כבישה בזמן קצר ...ועדיין צ"ע".
2) שלחן שלמה (סעי' ד') – "אסור לערב מים בחומץ שגם זה יהיה חומץ דהוי ככובש כבשים".
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"א, עי' קונ"א שם).
4) מהרש"ם (בקונ' אהבת שלום אות ט', בס' מנחת שבת).
3. מראי מקומות – פני שבת (ס"ק י"ג אות ד'), תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"א).

3. להוסיף אלכוהול לשתיה.
1. מיקל – הגרש"ד גרוס שליט"א (ס' מ"ב למעשה אות כ"ט, "מותר להוסיף בשבת אלכוהול לליקר, כדי לחזק חריפותו, ואין לחוש לאיסור או לעובדא דחול").
1) אם המים לא נהפך לאלכוהל, יש לומר כמו שהמיקלים לעיל גבי מים.
2. מראי מקומות – מחבר (סעי' י"ז).
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ', ס"ק צ"א) – "בשם היסוד יוסף דה"ה דאסור לעשות שני שלישים צוקער ושליש מים ע"כ. [ולפי"ז אפשר דה"ה דאסור לערב שליש מים או פחות עם שני שלישי יי"ש חזק ואולי יש לחלק וצ"ע]".
2) חזו"א (או"ח סוף סי' ס"ג) – "ט"ז שכ"א ג' משקין לתוך חומץ אסור, אבל לתוך יין מותר, תו' בשבת מ"א א' ד"ה מוליאר".

5] נתינת שמן.
1. רק קודם נתינת המלח, או גם אח"כ.
1. אפילו תיכף אח"כ.
1) ט"ז (ס"ק א') – "במנהגינו שחותכין בשבת צנון דק דק ונותנין אותו בקערה ומולחין אותו ושופכין עליו חומץ ואוכלים אותו הא דמיא זה להרבה חתיכות דאסור אפילו אם אוכל מיד ואין היתר אלא דרך טיבול כ"א בפ"ע ונראה דהטעם דכיון דאין מניחין אותו כלל להזיע אלא שופכין שם החומץ וגם מינים אחרים ל"ד לעיבוד".
2) מג"א (ס"ק ו', ס"ק ז') – "ומיהו כשנותן שמן תיכף שרי כמו לרבי יוסי".
3) א"ר (ס"ק ה') – "וכתב מג"א [סק"ז] אוגרקו"ס חיין דינן כצנון, אם לא כשנותן שמן תיכף ע"כ".
4) באר היטב (ס"ק ה').
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ח) – "והמולח (זאללאט וגורקען), יתן מיד חומץ עליו (שכ"א ד')".
6) נהר שלום (ס"ק ג').
7) גר"ז (סעי' ד') – "לפיכך מה שנהגו לחתוך צנון דק דק ונותנין אותו בקערה ומולחין אותו ושופכין עליו חומץ אין איסור בדבר אף על פי שזהו דומה למולח הרבה חתיכות ביחד שאסור אפילו כדי לאכול לאלתר מכל מקום כיון שאין משהין אותן כלל במלח לבדו אלא שופכים עליהם מיד חומץ ומינים אחרים אינו דומה לעיבוד וכל שכן אם שופכים שם שמן שהשמן מתיש את כח המלח ומכל מקום צריך ליזהר לשפוך את השמן או את החומץ תיכף ומיד אחר המליחה".
8) ח"א (כלל ל"ב סעי' י"א) – "מותר למלוח, כיון שנותן תיכף בתוכן שמן, מחליש כח המלח".
9) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ד) – "שנותנים לתוכן מיד שמן וחומץ מחלישין כח המלח".
10) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ז) – "העושין סלאט"א מקשואין וכיוצא, דחותכין אותם לחתיכות קטנות ונותנין עליהם מלח, אסור להמתין עליהם עד שיקבלו טעם המלח ויזיעו, כדי להשים עליהם החומץ, אלא יזהר לשים עליהם החומץ תיכף ומיד אחר נתינת המלח, ולא ישהה אותם במלח לבדו".
11) מ"ב (ס"ק י"ד) – "אם שופכין שם שמן תיכף שהשמן מחליש כח המלח".
12) ערה"ש (סעי' ל"ד) – "ויכול ליתן מקודם המלח ואח"כ ליתן שמן וחומץ".
13) כה"ח (ס"ק י"ט, ס"ק ל"א).
14) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג אות א') – "אין לתת מלח על גבי ירקות שרגילות למולחם לשם שימור, כגון צנון ומלפפון, אלא אם כן נותן עליהם מיד שמן או חומץ".
15) ברית עולם (המעבד אות ו').
16) ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
17) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות ו') – "וצריך לשפוך לתוך השמן קודם שיתן המלח שאז מחליש כח המלח, או תיכף אחר המליחה".
18) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"א).
2. נכון להקדים השמן.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
2) שלחן שלמה (סעי' ג') – "ולפ"ז מה שעושין קרוי"ט או שלאטי"ן או מזריע"ה וכיוצא בו יש לזהר שיתן תחילה החומץ ואח"כ ימלח ואע"ג דאם ימלח תחילה לא הוי כעובד דהא נותן תיכף החומץ מ"מ נראה מתחילה ככובש כבשים".
3) קצות השלחן (סי' קכ"ח סוף ס"ק ג', ס"ק ה') – "טוב להדר לתת השמן תחלה לפני המלח".
4) עי' מנוחת אהבה (ח"ג פרק י"ט סעי' ח', עמ' ק"ו) – "ואם נותן מיד שמן על הסלאט מותר. והמחמיר לתת שמן קודם שיתן מלח, תבוא עליו ברכה".
5) חוט שני (ח"ב עמ' ר' ד"ה ובעצם) – "ובעצם דברי המ"ב שאם מולח ירקות ואח"כ מוסיף שמן דשרי, אינו אלא רק בתורת לימוד זכות על מנהג העולם, אבל אין זה היתר ברור, אא"כ נותן את השמן קודם המלח דמותר לכתחילה".
6) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תע"ט).
7) שבת בית (ארטסקרול עמ' שע"א, שבת במטבח עמ' קס"ו) – "preferably be added before salting".
8) פני שבת (ס"ק י"א אות ו', ס"ק ט"ו אות ג').
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, קליטה) - preferably before.
3. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"ב), זכור ושמור (מעבד עמ' ו'), מגילת ספר (סי' כ"ו אות ב', "וצ"ע"), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ב', "וצ"ע"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ח', הע' י"ד), תורת המלאכות (המעבד ס"ק מ"ח), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ט).

2. שיעור השמן.
1. לא יהיה השפעה כ"כ, ולא נראה ככובש.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר' ד"ה ונראה) – "הוא שיעור שהוא באופן שהמלח לא יהיה לו כ"כ השפעה בירקות ולא יראה ככובש".
2) הו"ד בעם מקדשי שביעי (פרק ח' סעי' ח') – "שעל ידי השמן לא יהיה השפעה כל כך למלח בירקות".
2. חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק נ') – "דשיעור השמן במאכל צריך שיהא מורגש. וצריך להקפיד דאם מניח השמן במקום אחד בצלחת ועדיין לא ערבבו שלא יניח המלח בצד אחר של הצלחת, דבשעה שמניח המלח אין שם שמן שיכול להחליש המלח. ועוד שמעתי, דהא דיש כח בשמן לבטל המלח הוא דוקא בכהאי גוונא שאין שני שליש מלח ושליש שמן, וכמו בעשיית מי מלח שיעור זה חשיב כעזין, גם הכא יש לומר דחשיב עזין ואין בכח השמן לפעול".

3. האם רק סמוך לסעודה - למחמירים לקמן.
1. רק סמוך.
1) מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק נ"ד).
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ו).
3) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ד') – "נראה דגם באופן כזה אינו מותר אלא סמוך לסעודה, אע"ג דלא הוי עיבוד, וכמ"ש אדמו"ר בס"ה והובא בפנים ס"ד דאסור למלוח ביצה ובשר להניח לסעודה אחרת אע"ג דלא שייך בהם עיבוד".

4. נתינת שאר משקין.
1. גם מים מחליש כח המלח.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ה') – "מים הרבה".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ג) – "שאלה: כתב המ"ב שכ"א סקט"ו דאם מוסיף מים לתוך חומץ להחליש כח החומץ בלבד פשוט דשרי לכו"ע. מה הדין כשכונתו להרבות בכמות החומץ ולא רק להחלישו. תשובה: כל מים מחלישו".
3) קיצור הל' שבת (סי' ל"א סעי' ג').
4) שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' ו').
2. גם חומץ מחלישין כח המלח.
1) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ד) – "שכיון שנותנים לתוכן מיד שמן וחומץ מחלישין כח המלח".
2) ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג הע' א').
4) חוט שני (ח"ב עמ' ר' ד"ה משמע) – "שמותר לערב מעט חומץ בירק דאין זה דרך כבישה, ועל כן המ"ב מלמד זכות על מה שמולחין כיון שמערבין נמי חומץ, דהחומץ מבטל אף את השפעת המלח".
5) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ד') – "או חומץ להחליש כח המלח".
6) מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ג ד"ה אולם).
3. גם מי לימון מחלישין כח המלח – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת', קיצור שו"ע סעי' כ"ח).

6] שאר תבלינים: חומרי שימור.
1. סוכר: פירות שדרך העולם לשמרם ע"י סוכר.
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב' ד"ה ולפזר) – "במחלוקת האחרונים אם מותר למלוח בשר בצוקר להוציא הדם עי' בדרכי תשובה יו"ד סי' ס"ט אות שכ"ח דעקרי הד"ט מתיר ועמו עוד איזה אחרונים, ובס' רוח חיים אוסר. ובערוגת הבושם כ' דאפילו דיעבד הבשר אסור עי"ש. ולדבריהם אין בצוקר כח המלח, ומותר לפזרו בשבת על פירות, ואע"פ שכ' אדמו"ר ז"ל דאם המלח מפיג מרירותו הוי דומה לעיבוד, וגם צוקר מפיג מרירות, מ"מ הרי כ' אדמו"ר במלח לפי שע"י המלח הם מזיעים ויוצא מרירותם. ולדברי ערוגת הבושם אין כח בצוקר להוציא הדם מבפנים וממילא אינו מוציא זיעה ואינו מפיג מרירות אלא שממתיק הדבר, ולבד זה י"ל כיון דמלאכת העיבוד האסור מן התורה היא במולח העור, וע"כ אסרו חכמים למלוח כל דבר שהמלח עושה בו פעולה. וכיון שאין דרך כלל לעבד העור בצוקר, לא גזרו על צוקר בשאר דברים, מיהו לדעת הרמב"ם דאיסור מליחת אוכלין הוא משום דדמי לכובש כבשים וכיון שעושים כבשים עם צוקר כמו שנוהגין בתותים וכן יאגידעס ומאלינעס וקארשען וענבים וחתיכות לימונים שכובשים אותם בצוקר, יש לאסור לפזר צוקר על מינים אלו דדמי לכובש כבשים (ועי' לקמן סוף סק"י), אבל דברים שאין דרכם לכבשם עם צוקר מותר לפזר עליהם צוקר לאכול לאלתר או בסעודה אחרת בשבת זו כמו שמותר למלוח ביצים שכ' בלבוש הטעם לפי שאין דרכם לכבשם במלח, וכ"כ הפמ"ג במ"ז סק"ב".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' י"ז, עמ' רכ"ט אות קי"ח) – "פירות שדרך העולם לשמרם ע"י סוכר, האם יש איסור לפזר עליהם סוכר, כמו שיש איסור ליתן מלח על ירק שהדרך לכובשו. תשובה: אם הסוכר משמר את הפרי יש איסור כמו במלח".
3) זה השולחן (ח"א על סי' שכ"א סעי' ג') – "השו"ע נקט בזה הטעם הרמב"ם ... ולפי טעם השו"ע נראה דיש גם לאסור לפזר סוכר על פירות שדרכם לכובשם בסוכר, כמו תפו"ז שכובשים בקופסאות עם סוכר, וכדומה, אלא מטבל אחד אחד ואוכל".
4) פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח אות ג' ד"ה ולענין).
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג הע' א' ד"ה ומכל) – "ומכל מקום נראה שמותר לתת סוכר על פירות, ולא דמי למלח, שהרי קי"ל שאין מכשירים בשר בסוכר, וכמ"ש האחרונים, וכן הביא בבא"ח שנה שניה פרשת טהרות אות כ"ב, וראה עוד בכה"ח יו"ד סוף סימן ס"ט, ע"ש".
2) הגריש"א זצ"ל (מחזה אברהם שבת דף קז:, עמ' שכ"ג אות ה') – "שאלתי מהגרי"ש [כסליו תשן] האם מותר לתת סוכר על חתיכות רבות של תות שדה וכדומה, דהנה מצאנו שר' חיים נאה אוסר משום שמקיים את הפרי, ומאידך לא מצינו שגזרו רק במלח שמתקיים לימים רבים. וענה: לא צריך לחוש לזה כיון שלא מצאנו שגזרו רק במלח, וממילא בסוכר מותר אף שגורם לפרי להישמר יותר".
3) לוית חן (סי' ס' ד"ה והנה, חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' תנ"ז).
4) חוט שני (ח"ב עמ' ר"א אות ז', תורת המלאכות המעבד ס"ק מ"ג ד"ה ומהגר"נ) – "ואף שהסוכר משמר מעט את הפרי מ"מ לא דמי למלח ואין ראיה ממלח לאסור אף בסוכר".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת"א) – "מותר לפזר סוכר בשבת על תותי שדה, וכיו"ב, כדי להמתיקם, ולהשהותם קצת ולאוכלם לאחר זמן מה בשבת, ואין בזה לא משום מעבד ולא משום כובש כבשים בשבת. והרוצה להחמיר יפזר עליהם סוכר ויאכלם לאלתר".
3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רפ"א), פני שבת (ס"ק י"ג), תורת חיים (סי' ל"ה ענף ד'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' י'), תורת המלאכות (המעבד ס"ק מ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' א' [דפו"ח, הע' א'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג') – "דפירות וירקות שרגילים לשמר אותם ע"י סוכר, יש לאסור לפזר עליהם סוכר, והיינו לשני הטעמים, של רש"י והרמב"ם שהביא המ"ב בסי' שכ"א ס"ק ט"ו. אך נודע לי שמלח משנה את גוף הדבר ודומה למעבד, משא"כ סוכר".
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ו') – "אין לפזר סוכר בשבת על פירות וירקות שרגילים לשמר אותם בסוכר כגון אתרוג וחבושים ... אבל מותר לפזר מעט סוכר על פירות כדי ליתן בהם טעם ולאוכלם מיד כגון נתינת סוכר על אשכוליות ותותים".
3) נ"מ: סוכר ע"ג תות שדה (strawberries) או ע"ג אשכוליות (grapefruits).

2. פלפל שחור (black pepper).
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב') – "ולפזר פלפל טחון על מאכל שרי לכו"ע דאין בזה לא מעבד ולא כובש".
2) חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק מ"ד) – "דפלפל שחור אינו מעבד ואינו כובש, ורק מוסיף טעם, והוספת טעם לחוד ליכא איסור".
3) פני שבת (סוף ס"ק ט"ו).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ח) – do not apply to other spices, (e.g. pepper, paprika, onion powder, etc).
5) חלק לוי (ח"ה סי' ל"ה אות ו') – "בענין מליחת פולין [הנקרא זכר באנדלע"ך] בשבת ... אמנם מה ששאל מע"כ בענין ליתן פלפלין נראה לכאורה דאין בזה ענין של עיבוד רק להטעים את האוכל".
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ולענין, לשונו מובא לקמן).

3. חומרי שימור.
1. מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק מ"ה) – "דשימור מותר ורק דבר שמשנה צורתו אסור, דרק זה חשיב עיבוד, ועל כן לשמר בתוך דבש שרי, דאינו אלא משמר, ולא משנה הצורה. אולם במיץ לימון יש לומר דחמיצותו גורם למאכל להשתנות, דומיא דחומץ דאסור לשמר בו אוכל כמו דאסור במי מלח".
חוט שני (תורת המלאכת המעבד ס"ק פ"א) – "דאין בהוספת חומר משמר לאוכל משום עיבוד, דהחומר משמר אינו משנה את מרקם האוכל, כמו שהמלח משנה צורתו וטעמו, רק הורג החיידקים שגורם לפסידת המאכל, ולכן פעולה זו אינו חשיב לעיבוד".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תס"ט) – "וכן מותר להוסיף חומר משמר לאוכל ואין בזה משום מעבד".
3) תורת חיים (סי' ל"ה ענף ד') - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ג') – "וחומר משמר (בין טבעי בין סינטטי) בכל ענין אסור להניח במאכל ובמשקה מכל סוג שהוא, או לצורך רפואה, כיון שעיקרו ומטרתו כדי לשמר יש בו משום איסור מעבד או כובש כבשים".

4. להכניס אוכל לואקום.
1. מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכת המעבד ס"ק פ"א) – "דאין בהכנסת אוכל לואקוום או לתא ההקפאה משום עיבוד אפילו לא מדרבנן, דאין כאן צורת עיבוד, וכן לא משתנה האוכל".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תס"ט) – "וכן מותר להכניס אוכל לואקום ואין בזה משום מעבד".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ד) – "ואם כי יש לציין כי אין להתחשב לענין איסור 'מעבד' ו'דמי למעבד' באוכלין אא"כ עיקרו נעשה ע"י כח המלח או מי מלח (או שאר תבלינין, וכדלהלן באות הבא), ואז אפילו מוסיפים עוד תחבולות כדי להחזיקו זמן רב יותר על ידי המצאות השונות שנתחדשו בדורות האחרונים, כאריזת ואקום (קופסאות שימורים) או הנחתו בקירור או בהקפאה או עישון, וכיוצב"ז, מכל מקום כיון שבסיס העיבוד והשימור נעשה ע"י מלח, הרי הוא בכלל האיסור".
4) תורת המלאכת (המעבד ס"ק פ"א).

5. שימור שן בחלב.
1. מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכת המעבד ס"ק פ') – "דאין לאסור בזה משום מעבד, דהחלב רק שומר על טרייתו ולא מעבדו (דהיינו משנה צורתו). והא דחניטה חשיב עיבוד אף שאינו מעבד העור אלא שומר על צורתו וטרייתו, היינו משום דחניטה הוא צררת עיבוד".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תס"ט) – "שן שנפל בשבת מותר להניחו בתוך כוס חלב לצורך שימור, דהחלב שומר על טריות השן לצורך השתלתו מחדש בגוף האדם, אולם יש ליזהר שלא יהא בזה איסור של טלטול מוקצה".

6. נתינת מיץ לימון (lemon juice) ע"ג אבוקדו.
1. מחמיר.
1) חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק מ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) תורת חיים (סי' ל"ה ענף ד') – "והנה קיים נוהג להשתמש בממרח אבוקדו הנקרא באנגלית guacamole בתוספת לימון בשביל לשמר אותו, אם כי מטרת הוספת הלימון היא אף לצורך נתינת טעם. ויש לדון האם יש בזה חשש מלאכת מעבד, אע"פ שמוסיפים אותו לטעם, מאחר שהוספת הלימון גם לצורך שימור מחשש קלקול. אמנם נראה שאין מקום לאסור זאת. דממ"נ לשיטת רש"י איסור הנתינה למלח הוא משום שמקשה את האוכל ודומה לתיקון. אכן כאן מיץ הלימון אינו מקשה את האבוקדו כלל. ולטעמא דהרמב"ם, איסור המליחה הוא משום שנראה ככובש כבשים ודמיא לבישול. ולפ"ז מכיון שאין משתמשים במיץ לימון זה בכדי לבשל על ידו, אין מקום לאסור. ובנוסף לכך, עיקר התוספת הוא כדי לשפר את הטעם, ואין לדמות זאת לנתינת מלח או לכבישה כלל. ונראה שכן הדין בשאר חומרי שימור מזון, שמותר להשתמש בהם בשבת. כי דוקא חומר המקשה את המאכל יש לדמותו לבישול. ולכן חומרים משמרים כמו BHT וכדומה, שמפעלי מזון משתמשים בהם לצורך שימור, אינם אסורים בשימוש בשבת. ונראה שכל אלה וכיו"ב הם בכלל הא דאיתא בשבת עה,ב דאין עיבוד באוכלים. וכתב העה"ש שכא,כט בטעם הדבר וז"ל דעיבוד לא שייך אלא בעורות, דבר המתקיים לאורך ימים. ואפילו היכא שהאיסור בה איסור דרבנן, הנ"מ דוקא היכא שיש שינוי בגוף החפץ (לרש"י) או שזה דומיא לכבוש (לרמב"ם) עכ"ל. וכן שמעתי מהגר"ע אויערבאך שליט"א שאין להחמיר בזה".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תס"ט, תורת חיים סי' ל"ה ענף ד' [לשונו מובא לעיל]) – "מותר להניח מאכלים חיים לתוך מיץ לימון, אף שזה משמר את זה לאורך זמן ואין בזה משום מעבד או כובש".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג' ד"ה ולענין) – "ולענין סוכר ודבש, וכן חומץ ומי לימון או פלפל שחור ושאר מיני תבלינים, לא אסרו לפזר או לערות על כל סוגי הפירות והירקות והמאכלים השונים, אא"כ ידוע שכן הדרך לכבוש או לעבד (לשמר) לימים רבים מאכל זה על ידי תבלין מסויים זה, שאז אסור הדבר, אא"כ יתן מעט, באופן שניכר שאינו אלא ליתן טעם ולא על מנת לכבוש לאורך זמן".
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7] אסור למלוח: כמה חתיכות - סעיף ד'.
שבת (דף קח:) – "אמר רב נחמן: מריש הוה מלחנא פוגלא, אמינא: אפסודי קא מפסידנא ליה, דאמר שמואל: פוגלא חורפי מעלי. כיון דשמענא להא, דכי אתא עולא ואמר: במערבא מלחי כישרי כישרי, ממלח לא מלחנא, טבולי ודאי מטבילנא".

1. כמה מותר למלוח: מדינא.
1. לטבול חד לזמן מותר (לט"ז, מחלוקת), או אחד אחד מיד בשעת אכילה (שעה מועטת).
1) תרה"ד (ח"א סי' נ"ה) – "מהו לטבול כמה חתיכות צנון במלח בשבת, ולהניח לפניו כדי לאכול זו אחר זו בלי שיהוי כ"כ. תשובה: יראה דשרי, בענין זה שיטבול כל החתיכות אחת אחת לבדה, ולהניחם יחד לפניו כדי לאכלו מיד זו אחר זו, והכי משמע לשון רש"י פ' שמונה שרצים, ולשון ספר התרומה, דעיקר קפידא שנמלח שתים או שלשה ביחד. והא דקאמר רש"י אבל מטבילין בשעת אכילה, דמשמע דלא שרי להטבילו אלא דוקא בשעת שבא לאכול החתיכה, י"ל דרוצה לומר בשעת אכילה, לאפוקי אם היה רוצה לשהות זמן ארוך, כגון מתחילת הסעודה לאחר גמר הסעודה, דהיינו כעין כשורי דבני מערבא, כדאיתא התם; אבל כדי לאכלו מיד זו אחר זו אין קפידא. וכן כתב בא"ז וז"ל: מותר לטבול הצנון במלח להניח שעה קטנה בשבת, ואינו ר"ל דוקא חתיכה אחת, דהא כתב סמ"ג וסמ"ק וז"ל: צנון אסור למלוח כדי לשהותו במלח יותר מחתיכה אחת, אבל לטבול פעם אחת שרי כרב נחמן, משמע דבחתיכה אחת אין קפידא כלל אפי' לשהות טובא".
2) הו"ד בב"י (ס"ק ג').
1) לטבול חד לזמן, מחמיר – ט"ז (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק י"ד).
2. ג' אסור, ב' מצוה להחמיר, א' מותר אא"כ יותר משעת אכילה.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "דמצוה הוא להחמיר לטבול כל אחת ואחת ולאוכלה כדעבד רב נחמן אבל מדינא שתים יחד נמי שרי למלוח אלא דג' יחד אסור מדינא כדפרישית".
2) הו"ד במג"א (ס"ק ו') – "והב"ח כתב ... אסור למלוח יותר מב' ואף בב' יש להחמיר והכי נהוג עלמא שלא למלחן כלל אלא מטביל כל א' במלח ואוכל".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק מ'), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ז).

2. מנהג.
1. לטבול רק חתיכה אחת במלח.
1) ראב"ן (סי' שנ"ב).
2) מהרי"ל (הל' יו"ט אות ל"ה).
3) ב"ח (ס"ק ג') – "ואף בשתים יש להחמיר והכי נהוג עלמא שלא למלחן כלל אלא כל אחת מטביל במלח כשרוצה לאוכלה".
4) ט"ז (ס"ק ד') – "כתב מהרי"ל בה' י"ט שנהג שלא לשהות במלח אלא מטבל ואוכל מיד".
5) מג"א (ס"ק ו') – "והכי נהוג עלמא שלא למלחן כלל אלא מטביל כל א' במלח ואוכל".
6) א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ו', ס"ק ז').
7) באר היטב (ס"ק ה', ס"ק ח').
8) ח"א (כלל ל"ב סעי' ז') – "אלא מטבל במלח חתיכה ואוכל".
9) גר"ז (סעי' ד').
10) נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' ד').
11) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב) – "מטביל במלח חתיכה חתיכה ואוכל".
12) מ"ב (ס"ק י"ד, ס"ק כ') – "המנהג שלא להשהות כלל במלח אלא מטבל ואוכל במלח [אחרונים]".
13) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג) – "אסור למלוח ולהניח לפניו, אף על פי שרוצה לאכלם באותה סעודה, אבל מטבל מן החתיכות אחת אחת ואוכל מיד, ולא יטבל שנים או יותר ויניח לפניו".
14) מסגרת השולחן (סי' פ' ס"ק נ"א).
15) קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ב').
16) ברית עולם (המעבד אות ה').
17) ששכ"ה (פרק י"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
18) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"א).
19) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ז').
20) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ב').
1) וכן מותר למלוח חד חתיכה – שבת בית (ארטסקרול עמ' שע"א, שבת במטבח עמ' קס"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ז, הע' כ"דg).
2. למלוח כל חתיכה לעצמה כדי להניחה לאוכלה אח"כ, אך לא ימלח הרבה ביחד.
1) תרה"ד (ח"א סי' נ"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' מחבר (סעי' ד') – "יש מי שכתב שמותר לטבול כמה חתיכות צנון אחת לאחת לבדה, ולהניחם יחד לפניו כדי לאכלם מיד זו אחר זו".
3) ישועות יעקב (ס"ק ג') – "וכן ראיתי בילדותי נוהגים גדולי ישראל".
4) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ה').
5) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ד).
3. מראי מקומות.
1) כל בו (סי' ל"א) – "אבל לבטלו במלח מותר, כלומר, לטבל במלח מעט החתיכה".
2) ערה"ש (סעי' ל"ג) – "לענ"ד באיסור קל כזה הסומך על דברי רבינו הב"י לא הפסיד אמנם אצלינו המנהג הפשוט שאין מולחין מקודם עד שנותנין בהם שומן או שומן".

3. הגדר של 'חתיכה אחת'.
1. מה שמונח בכף.
1) יש דין של חתיכה אחת.
1) עי' מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קס"ג) – "אסור למלוח עדשים בקערה בשבת, רק מה שלוקח ביד מעט לתוך פיו מותר למלוח מעט".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב') – "ונראה פשוט שמותר למלוח פולין ועדשים מלא הכף שאוכל בפעם אחת ולאכלה לאלתר, וזה דומה לחתיכה של צנון, כיון שדרך אכילתן בכף ולא בחתיכות".
3) חוט שני (תורת המלאכות המעבד ס"ק מ"א ד"ה ויש) – "דכהאי גוונא שהניח החתיכות על כף מסתמא דשרי למלוח כל החתיכות, דמוכח מהא דהניחם על כף דזה סמוך לאכילה ממש".
4) שבת בית (ארטסקרול פרק כ"ו הע' ט"ז, שבת במטבח פרק י"ב הע' ה').
5) נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ג) – "מותר".
2) מראי מקומות.
1) פני שבת (ס"ק י"ט אות ב') – "בקצות השלחן ... ממהרש"ם ... ואפשר דאפי' בצנון אם חותך לחתיכות קטנות מאוד (לעשות סאלאט צנון) ואוכלו בכף שמותר למלוח מה שיש בכף ואע"ג דמבואר בשו"ע שאסור למלוח כמה חתיכות ביחד, היינו משום דהדרך הוא שחותכין לחתיכות גדולות ואוכל כל חתיכה לחוד, משא"כ כשחותך לחתיכות קטנות, ויל"ע".
2. פרי שלם.
1) מחמיר – חוט שני (תורת המלאכות המעבד סוף ס"ק מ"א, "דכל שהוא חתיכה אחת אפילו שהוא גדול מאד, שרי למלחו, אבל אין להתיר מלפפון שלם אפילו כשאינו גדול כל כך[אפילו כשהוא קטן מאד], דשרי רק למלוח חתיכה, ודבר שלם אינו חשיב חתיכה").
2) מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ט, "whole tomato").
3. מראי מקומות.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ד), הו"ד בכף החיים (ס"ק כ"ח) – "מיהו אם ירצה ליקח חתיכת רמון שיש בה כמה גרגירים ולהניח עליה מלח ולאוכלה כולה מיד, שרי".
2) כף החיים (ס"ק ל"ו) – "יש ליזהר ובאוכל עדשים שלא ימלחם בקערה אפי' לאכול מיד אלא מעט מעט בידו כמו בצנון".
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8] למלוח בשר מבושל להניח: אסור - סעיף ה'.
1. הטעם.
1. משום למה יטריח עכשיו – ט"ז (ס"ק ה'), יד אהרן (על בית יוסף), ערה"ש (סעי' ל"ו, לשונו מובא לקמן), מ"ב (סקכ"א, לשונו מובא לקמן).
2. האם שייך הטעם של כבוש.
1) לא – ט"ז (ס"ק ה'), ערה"ש (סעי' ל"ו, "דמשום כובש כבשים ודאי לא שייך").
2) כן – לבוש (סעי' ה'), מאמר מרדכי (סוף ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק כ"א).
3. שייך מעבד – ט"ז (ס"ק ה'), פמ"ג (ס"ק כ"א, אפילו לדעת המחבר), מאמר מרדכי (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק כ"א).

2. גדר של הניחה.
1. אפילו לצורך סעודה אחרת בתוך שבת אסור.
1) עי' ט"ז (ס"ק ה').
2) מג"א (ס"ק ז', ס"ק ד').
3) חי' ר"מ קזיס (פרק י"ד ד"ה תני) – "בביצה לא התירו לצורך מחר, ולצורך אותו היום בסעודה אחרת צ"ע אם אסור או מותר ... ונ"ל שכל שאינו מולח לצורך אותה הסעודה אפילו אם מולח לבו ביום אסור".
4) תוס' שבת (ס"ק י"ג).
5) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', ס"ק ה', א"א ס"ק ד', ס"ק ז') – "אבל להניחה עד סעודה אחרת ביצה נמי אסורה".
6) מחה"ש (ס"ק ד', ס"ק ז') – "אפילו לצורך (יום טוב) [שבת] כי אם מסעודה לסעודה אסור, דהא סתם וכתב להניחה, משמע אפילו לבו ביום אסור".
7) שלחן שלמה (סעי' ה').
8) ח"א (כלל ל"ב סעי' ז') – "מותר למלחן לאכלם, באותה סעודה. אבל להניחם לסעודה אחרת, גם זה אסור".
9) גר"ז (סעי' ה') – "אסור למלוח כדי להניח לסעודה אחרת".
10) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ב) – "מותר למלחם לאכלם באותה סעודה, אבל בשביל להניחם לסעודה אחרת אסור".
11) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות ט"ו) – "היינו דוקא לאכול באותה סעודה, אבל לאכול לסעודה אחרת, אפילו שאוכלה בו ביום אסור, וכמו שכתבו רוב הפוסקים ז"ל, אף על גב דהרב אליה רבא מתיר בזה".
12) קצות השלחן (סי' קכ"ח סעי' ד').
13) כה"ח (ס"ק י"ז, ס"ק כ"ה).
14) ברית עולם (המעבד אות י"א).
15) עי' חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' תנ"ד) – "נכון להחמיר".
16) עי' זכור ושמור (מעבד עמ' ז').
17) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת', עמ' ת"ב).
18) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ב).
19) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2. רק בשביל אחר שבת אסור.
1) א"ר (ס"ק ט', מקור לס"ק ג' הוא מי מלח).
2) עי' יד אהרן (בבית יוסף).
3) עי' גר"א (על סעי' ה').
4) עי' מ"ב (ס"ק כ"א) – "אבל הא"ר מצדד דאין לאסור רק אם בדעתו להניח לאחר שבת וכן משמע מביאור הגר"א ובפרט אם העת חם והוא עושה כן כדי שלא יסריח בודאי יש להקל לצורך סעודה אחרת דגם הט"ז מתיר בזה".
5) עי' ששכ"ה (פרק י"א סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "וטוב למולחם סמוך לסעודתו".
6) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ו').
7) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י).
8) עי' הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ז').
1) מ"ב (סקכ"א) – "אם העת חם והוא עושה כן כדי שלא יסריח בודאי יש להקל לצורך סעודה אחרת דגם הט"ז מתיר בזה".
3. מראי מקומות – באר היטב (ס"ק ט'), פני שבת (ס"ק ט"ז).
1) ריטב"א (דף קח: ד"ה מימלח) – "ומורי הרב ז"ל [אומר] שאפילו מה שנהגו למלוח בשר צלי כדי להצניעו לסעודה אחרת מותר, דהתם אין מתכוין להשביחו אלא כדי שלא יפסד ולא אסרו מליחה אלא כשהיא מתקנת ומשבחת, וכן נראים הדברים".
2) ערה"ש (סעי' ל"ו) – "דמשום כובש כבשים ודאי לא שייך ואי משום דמיחזי כעיבוד והרי אפילו מאן דאוסר בגמ' [ע"ה:] אינו אוסר אלא מליחה דקבעי לא לאורחא שמולח הרבה ובזה לית הלכתא כוותיה וא"כ אפילו אם נאמר דמדרבנן אסור אינו אסור אלא בכה"ג ולכן י"ל דזה שאמר להניחם היינו על למחר דהוה טירחא לצורך חול [וכ"מ מהגר"א] ויש שפירשו להניחה לסעודה אחרת [ט"ז סק"ה ומג"א סק"ז] והטעם דלמה לו למלוח כעת ימלחנה כשיצטרך ולכן אם יש צד שטוב לו המליחה עתה מותר כגון שכעת הבשר חם [ט"ז שם] וכן משמע במקור הדין בתשובת הגאונים שכתבו טעם האיסור שאין הבשר מתקלקל בלא מלח [ב"י] וכאלו אומר למה יטריח עתה חנם ומנהג העולם כשמבשלים צימע"ס על סעודת הלילה ומניחים הבשר שקורין צימע"ס פליי"ש למחרת שחרית מולחים במלח ונותנים מעט פלפלין ובזה למחר הטעם יותר טוב ואין איסור בזה כיון שטוב לו יותר במה שמולחו עתה ובפרט שהמליחה לא הרבה ואינו בגדר עיבוד".

3. במקום שטוב לו שימלח עכשיו, בשביל אחר זמן.
1. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק ה') – "שאם יש איזה צד שטוב לו שימלח עכשיו ממה שימלח אח"כ כגון שהוא עכשיו קצת חם ויקבל טפי המלח אין איסור בדבר כנלע"ד".
2. במקום הצורך.
1) גר"ז (סעי' ה') – "ויש מי שאומר שאם יש איזה צד שטוב לו שימליחנו עכשיו ממה שימליחנו אחר כך סמוך לאכילה כגון שעכשיו הוא חם קצת ויקבל המלח בטוב יותר אין איסור בדבר (ויש לסמוך על דבריהם להקל בדברי סופרים אם צריך לכך)".
3. במקום צורך גדול.
1) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות ט"ו) – "מיהו לדעת הטורי זהב ז"ל בסוף סעיף קטן ה', אם יש איזה צד לומר דטוב לו שימלח עכשיו ממה שימלח אחר כך, כגון שעתה הוא קצת חם ויקבל המלח טפי, אין לאסור, יעוין שם, ואין לסמוך על זה אלא לצורך גדול, וכמו שכתב הגאון רבינו זלמן ז"ל".
4. נ"מ: האם מותר למלוח ביצים בליל שבת, כדי שלא יהיה בהם משום ביצים שעברו עליהם הלילה, בשביל סעודה שלישית.

4. מקרים.
1. בשר מבושל.
1) מחמיר – מחבר (סעי' ו'), פוסקים.
2. ביצה מבושל.
1) מחמיר – מחבר (סעי' ו'), פוסקים.
3. דגים מבושל.
1) מחמיר – שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ב).
4. תפוחי אדמה מבושל.
1) מחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב ס"ק ה').
5. אבוקדו.
1) מיקל – חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות ט', "כיון דאין הדרך לכובשו").
2) מחמיר – עי' הערות וחדושים (שבת סי' כ"ו אות כ"ח, עמ' תתקכ"ז, "מש"כ בחוט שני ... שמותר למלוח אבוקדו להניח צ"ע דאם עושה כן שלא ייפסד אסור, וכל להניח שייך בו שלא ייפסד, [וגם סלט ירקות אם מולח להניח שלא יתקלקל צ"ע, אבל בהווה שמניח במקרר והמליחה לטעם ודאי מותר]").
6. ירקות מבושלים.
1) מחמיר – שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י, עי' הע' ל"ב), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ז').
7. עגבניות.
1) מחמיר – ששכ"ה (פרק י"א סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).

5. בשר חי.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז') - לשונו מובא לקמן.
2) תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב').
3) מ"ב (ס"ק כ"א).
2. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק ט') – "והנה מג"א [שם] מביא בשם תוס' [חולין יד ע"א ד"ה ונסבין] והרא"ש [שם סי' יט] והרשב"א [שם בחי'] ור"ן [שם ד ע"א ד"ה השוחט] דאסור למלוח בשר אף שרוצה לאכול בשבת דמתקן הוא, ומדברי רבינו ירוחם ושבלי הלקט שהבאתי מבואר דמותר, ונ"ל דבמבושל אפשר דלכ"ע מותר".
3. רק להוציא הדם.
1) גר"ז (סעי' ב') – "אסור למלוח בשר חי אפילו כדי לאכלו חי בשבת (אם עדיין לא נמלח להכשירו מדמו) לפי שהמלח מועיל לבשר חי (שלא נמלח עדיין) לרככו ולתקנו ולהכשירו לאכילה ודומה לעיבוד".
4. מצד בורר, או מפרק.
1) מהרש"ם (ח"ז סי' נ"א ד"ה ומ"ש, הסכמה לס' מגן אבות ד"ה והנה), מגדנות אליהו (ח"ב סי' ק', "מהרש"ם") – "והנה מה שיש עוד לדון בזה דאיכא במליחה משום מפרק כמ"ש הפמ"ג בפתיחה לה"ש וגם מדין בורר פסולת מתוך אוכל. ולענ"ד דדוקא היכי דהמלאכה נעשה מיד בשעת עשייתו איכא חיוב, אבל הכא אין הדם יוצא בשעת מליחה אלא אחר קצת שעה ... א"כ הוי רק גרמא ולא מיתסר בשבת מדאורייתא ...".

6. דג חי.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז') – "בשר או דג חי אסור למלחו בשבת כדי שלא יסריח".
2) תפארת ישראל (שבת הלכתא גבירתא אות ב').
3) מ"ב (ס"ק כ"א) – "בשר או דג חי אסור למולחו בשבת כדי שלא יסריח".
2. סושי (sushi): דינו כמו צנון.
1) שבת כהלכה (ח"ג פרק כ' סעי' מ"ב) – "דג חי: אסור למולחו בשבת כדי להכשירו לאכילה [ראה הערה], אפילו רוצה לאוכלו בסעודה הקרובה. והדבר מצוי כיום במאכל המכונה 'סושי', שמורכב בין השאר מדג נא ... אמנם אם מולחו שלא על מנת לשהותו כלל במלח, אלא כדי להטעימו ולאוכלו מיד לאלתר בסמוך למליחה - נראה שמותר למולחו בתנאים ואופנים שנתבארו בנוגע למליחת צנון וכיו"ב".
4
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9] פולים ועדשים - סעיף ו'.
1. "אין למלוח ביחד הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן" – מחבר (סעי' ו'), ח"א (כלל ל"ב סעי' ט'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ג).
1. קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב') – "ויש להעיר במש"כ המג"א סק"ח דאסור למלוח פולין ועדשים שנתבשלו בקליפתן משום דדמי לכובש כבשים ועי' בפמ"ג במ"ז סק"ו, וטעם האיסור לכבוש כבשים הוא מפני שהוא כמבשל כמ"ש אדמו"ר בס"ג, והנה בדבר יבש קי"ל אין בישול אחר בישול כמ"ש לעיל סי' קכ"ד סי"ז וסי"ח, ומותר לבשל פולין יבשים מבושלים בישול גמור בכלי ראשון, או להניחם על גבי קדירה העומדת על הכירה, ולפזר מלח על הפולין אסור מפני דדמי לכבשים וכובש הוא כמבשל, וכיון שבישול גמור מותר כש"כ לפזר מלח, וצ"ל דגזירת חכמים בכובש כבשים סתם היתה ולא פלוג בין אם נתבשל כבר ללא נתבשל, א"נ דכובש כבשים דומה למבשל אבל כיון שאינו מין הבישול ממש, אלא באופן אחר מבישול, יש לדמותו לצליה או אפיה אחר בישול דאסור, כיון שמתקנו עכשיו בענין אחר מהבישול הקודם, כן כבישה אחר בישול ג"כ אסור, לפי שמתקנו עכשיו בענין אחר מהבישול הקודם".

2. כמה הוי "הרבה".
1. טפי מאחת חשיב הרבה.
1) גר"ז (סעי' ד') – "וכן פולין ועדשים שנתבשלו בקליפתן שהמלח מרכך הקושי שיש בהם מצד קליפתן וכן מיני קשואים (שקורין אוגערקע"ס) חיין שהמלח מועיל להם וכן כל דבר שרגילים לעשות ממנו כבשים אסור למלוח מהם יותר מחתיכה לבדה כדי לאכלה לאלתר".
2) שלחן שלמה (סעי' ג').
3) ערה"ש (סעי' ל"ד) – "שאין למלוח הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן דכיון דהמליחה מועלת הוי כצנון אלא יטבול כל אחת במלח ואוכל".
4) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות ט"ז) – "פולין ועדשין שנתבשלו בקליפתן, אסור למלוח הרבה ביחד ולהניח לפניו, דהמלח מועיל לרכך הקושי שיש בהם מצד קליפתם, וגם זה דומה לכובש כבשין, וכן דמי למעבד. ועל כן פה עירנו שדרכן לבשל פולין שקורין באקל"י בקליפתן, אם שכחו להניח מלח בעת בישול, אסור להניח עליהם מלח בקערה ולהניח לפניהם, וכן הוא הדין בפרי שקורין לובי"א ובלשון הקודש רובי"א (שעועית), אם לא נתנו בהם מלח בבישול, אסור להניח עליהם אחר שהניחם בקערה, דכל אלו המלח מועיל לרכך קליפתן, אלא מטבל אחת אחת במלח ואוכל".
1) פירוש, מלא כף – קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב', "ונראה פשוט שמותר למלוח פולין ועדשים מלא הכף שאוכל בפעם אחת ולאכלה לאלתר, וזה דומה לחתיכה של צנון, כיון שדרך אכילתן בכף ולא בחתיכות").
2. אותה סעודה, נקרא מעט.
1) שו"ת פעולת צדיק (ח"ב סי' מ"ח) – "וראיתי קצת פרושים נזהרים שלוקחים פולין בכף קטן כדי גמיעה ומולחים אותו בכף דוקא. ונר' ליישב המנהג דכיון דאינם נותנים פולים הרבה בקערה רק מעט המספיק לאותה סעודה אין לחוש למלחם יחד וכ"נ לדקדק מל' מר"ן שכ' אין למלוח הרבה פולים ביחד וכו'. משמע דבפולים מועט כדי צורך סעודה אין קפידא".
3. הכמות שאוכלים במנה אחת, נקרא מעט.
1) ששכ"ה (אסיפת יצחק אדר תשס"ז) – "שאלה: המחבר בס' שכ"א סעיף ו' כתב 'אין למלח ביחד הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן', אם כן מה ההיתר למלוח טשאלנ"ט בשבת. תשובה: ולגבי מליחת טשואלנט-חמין בשבת שרי דעושה לאכילה מיידית בצלחתו, ואינו נחשב להרבה דאסרו בעדשים משום מלאכת מעבד".
2) חוט שני (תורת המלאכות המעבד סוף ס"ק ל"ו) – "דמה שאוכלים בבת אחת נקרא מעט, ואפילו אם מכין צלחת שלימה בשביל לאכול לאלתר חשיב מעט, דבטור רואים שדינא דפולים הוי המשך לדינא של צנון, ובצנון איכא היתר אם זה בדרך אכילה ולאלתר. ואע"ג דבצנון איתא דאין למלוח יותר מג' או ד', זה דוקא בצנון אבל בפולין לא שייך דבר זה, כיון שהדרך לאוכלם בכמויות גדולות יותר".
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל"ו).

3. קליפה פנימי: שאינו קשה כל כך.
1. מחמיר, אין לחלק.
1) דעת תורה (על סעי' ו') – "יש לעיין אם ר"ל הקליפה החיצונה שבתוכה מונחים הרבה עדשים, או שהכוונה הקליפה שבכל עדשה בפ"ע ... הכוונה לענ"ד קליפה פנימית, ולכן צריך ליזהר שלא למלוח עדשים מבושלים שבקערה אפי' לאכול מיד, רק מעט מעט בידו כמו בצנון שמטבל ואוכל".
2) כף החיים (ס"ק ל"ו).

4. ארבעס: חומוס.
1. מיקל, ופרט סמוך לאכילה.
1) נתיבות אדם (ח"א סי' י"ב).
2) פני שבת (סוף ס"ק כ').
3) מ"ב למעשה (אות ל"ד) – "אין איסור למלוח חומוס [ארבעס] בשבת, שלא אסרו רק דבר שמליחתו קשה, שהמלח מרכבו [כן כתב הטעם בשו"ע הרב], אולם קליפת הארבעס איננה קשה כלל".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח') – "והנה בזמנינו השעועית והאפונה והרוביא, וכן גרגירי חומוס (ארבעס) ושאר מני קטניות, לאחר בישולם אין הדרך כלל למולחם כדי לרכך קליפתם, וגם אין המלח מועיל לרככם כלל, וגם אין הדרך לעבדם ולכבשן על ידי כח המלח, לכן דינם כשאר מאכלים מבושלים, ואין מקום לאסור למלוח אותם סמוך לאכילה כדי לשפר טעמם, ובפרט אם כבר נמלחו מערב שבת בעת הבישול, ורוצה להוסיף עוד מלח לפי טעמו, והמחמיר יחמיר לעצמו".
2. מראי מקומות – משנת אהרן (המאור חתס"ג עמ' מ"ז).
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"י, אמנם עי' הע' ל"דc בדפוס חדש) – "החומוס (ארסעס) דאחר בישולם הם רכים לגמרי ... אכן במ"ב שם ס"ק כ"ב משמע טעם האיסור נמי משום כובש כבשים (ולא רק דדמי לעיבוד) וא"כ י"ל דאפילו ברכים אסור דאכתי נראה ככובש כבשים ודלא כהט"ז (שנר' דפירש כרש"י כאן דהטעם משום דדמי לעיבוד) אמנם כבר כתב במ"א ס"ק ו' דכל הפוסקים סוברים כרש"י וא"כ במקום צורך יש לסמוך להקל".

5. זכר באנדלע"ך.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש"ג) – "ובנוגע למלוח ביחד זכר-באנדלע"ך לכאורה אסור כמבואר בשו"ע הנ"ל, מיהו אם כבר נמלחו ורק רוצה להוסיף על מליחתו תלוי במחלוקת, שבס' מנח"ש כ' שבכה"ג מותר שאין כיבוש אחר כיבוש, אבל בשו"ת חלקת יעקב (ח"ב סי' קכ"ה) אוסר".
2) חלק לוי (ח"ה סי' ל"ה אות ו') – "בענין מליחת פולין [הנקרא זכר באנדלע"ך] בשבת, נראה לכאורה דצריכין להחמיר בזה בכל מיני באנדלע"ך, דמשמע ששייך הטעם של כובש כבשים וגם הטעם של עיבוד, חוץ באופן שהוא מולח ואוכל תיכף וכמו שמבואר בשו"ע (סי' שכ"א) אמנם מה ששאל מע"כ בענין ליתן פלפלין נראה לכאורה דאין בזה ענין של עיבוד רק להטעים את האוכל".

6. טשואלנט (chulent).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (אסיפת יצחק אדר תשס"ז) – "שאלה: המחבר בס' שכ"א סעיף ו' כתב 'אין למלח ביחד הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן', אם כן מה ההיתר למלוח טשאלנ"ט בשבת. תשובה: ולגבי מליחת טשואלנט-חמין בשבת שרי דעושה לאכילה מיידית בצלחתו, ואינו נחשב להרבה דאסרו בעדשים משום מלאכת מעבד".
1) עי' לעיל: שיש מחלוקת בגדר של "הרבה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ד' טבת תשס"ז) – "שאלה: המחבר (בס' שכ"א סעיף ו') כתב 'אין למלח ביחד הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן', אם כן האם מותר למלוח טשאלנ"ט בשבת. תשובה: כן כשאינו חם, דלא שייך כאן לא בשול ולא מחזי כמעבד".
3) נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ג ד"ה נשאלתי) – "ואולי מאחר שכבר נתרככו לגמרי מחמת ריבוי הבישול משך כל השבת (וכן הדרך במאכל זה לסדר האש שתתבשל במשך השבת עד שיתרככו כל הפולים לגמרי) תו לא שייך בזה טעם האיסור שכ' הטו"ז שהמלח מועיל להן מצד קישוי של קליפתן, וכן לא שייך כל כך טעם המג"א שהמלח מועיל להן, עוד נראה דמה דמבואר בשו"ע הנ"ל היינו בפולים בלי רוטב, משא"כ בטשאלענ"ט שהיא עם רוטב אין כח המלח פועל בה כל כך (דומה למש"כ הפוסקים בתערובות שמן)".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2. שמעתי [מהר' דזשאזעף שליט"א] טעם יפה, כיון שבכל טשואלנט יש שמן, וכמו המג"א (ס"ק ז', ועי' מחה"ש שם), "ומותר לתת מלח על נתחי העוף או דגים ואחר כך נותן עליו מים או יין (הג"מ פכ"ב בשם ס"ה)".

10] שאר ענינים.
1. ביום טוב.
1. מותר, אך לכתחילה טוב להחמיר ביו"ט כמו בשבת - עי' סי' תק"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

2. אם מלחו מקודם.
1. מחמיר.
1) חלקת יעקב (ח"ב סי' קכ"ה, או"ח סי' קל"ז) – "אף שהעדשים כבר נמלחו ... דלא אמרינן בזה אין עיבוד אחר עיבוד".
2. מראי מקומות – שולחן שלמה (ס"ק ג'.ב').
1) נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש"ג) – "אם כבר נמלחו ורק רוצה להוסיף על מליחתו תלוי במחלוקת, שבס' מנח"ש כ' שבכה"ג מותר שאין כיבוש אחר כיבוש, אבל בשו"ת חלקת יעקב (ח"ב סי' קכ"ה) אוסר".

3. בדיעבד: מעשה שבת.
1. בשוגג, דינו כדין מעשה שבת בשוגג באיסור דרבנן שמותר באכילה גם בשבת לו ולאחרים.
1) קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ה') – "ומיהו אם נתן המלח על הצנון ושכח אח"כ מליתן החומץ והשמן עד אחר איזה זמן, נראה דמותר לאכלם, ואפי' לא התכוין כלל לתת חומץ ושמן, אלא שנתן המלח על הצנון בשוגג, מותר לאכלם אח"כ, דאיסור מליחת אוכלין הוא מדרבנן כמ"ש לעיל סק"א ושוגג בדרבנן מותר באכילה כמ"ש לעיל סי' קכ"ד בבדה"ש (סק"א) [סק"ג], ושמעתי מהיקר ר' שמואל חיים קבלקין נ"י שבהיותו בראדין אצל המשנ"ב ז"ל ראה מעשה ששכח המשנ"ב ופיזר בש"ק מלח על חתיכות צנון שעמדו לפניו ותיכף נזכר והרחיק מלפניו את הקערה עם הצנון ולא אכלם, ופשוט דמדת חסידות נהג בעצמו לצאת דעת הפמ"ג המובא בבדה"ש לעיל סי' קכ"ד הנ"ל, והא דלא נתן חומץ תיכף דבכה"ג שרי, אפשר דלא היח לפניו חומץ או שמן, וגם אפשר שלא רצה לסמוך על המנהג להתיר בנותן שמן אח"כ, אבל קשה דעכ"פ הי' צריך ליתן תיכף שמן כדי שיתבטל כח המלח בטרם שהמלח יפעול פעולתו על הצנון היינו טרם שיזיע הצנון, ואם לא היה לו שמן הי' יכול לתת מים הרבה על הצנון כדי שיתבטל כח המלח, ואולי באמת צוה המשנ"ב ז"ל לעשות כן והרואה הנ"ל לא יהיב דעתו ע"ז רק ראה מה שהרחיק מלפניו הקערה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג') – "ומי שפיזר מלח על ירקות וכדומה, אם במזיד אסור באכילה בשבת לו ולאחרים, ואם בשוגג דינו כדין מעשה שבת בשוגג באיסור דרבנן שמותר באכילה גם בשבת לו ולאחרים, ואם תפס עצמו מיד, ישפוך תיכף על הירקות שמן או שאר משקין, שבזה שוב ליכא איסור, וכדלקמיה באות ד'".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק מ"ט).

4. אם תוצאת פעולת המליחה הוא במוצאי שבת: הניח המלח בשבת, ויתעבד העור מכח המלח במוצאי שבת.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

11] כבישה: האם כבישה בשבת דאורייתא או דרבנן - למ"ד שכבוש בדבר חריף דאורייתא, א"נ למ"ד דהאופה בשבת עם חשיכה ונאפה במוצאי שבת חייב.

1. דאורייתא, בדעת הרמב"ם (פרק כ"ב הל' י'), הו"ד במחבר (סי' שכ"א סעי' ג') - "ומותר למלוח ביצה אבל צנון וכיוצא בו אסור מפני שנראה ככובש כבשים בשבת והכובש אסור מפני שהוא כמבשל".
1. פרישה (סי' שכ"א ס"ק ד') – "והמכבש חייב כמבשל".
2. עי' פלתי (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ב') – "בפכ"ב מהלכות שבת הלכה יו"ד כתב הכובש בשבת אסור שהוא כמבשל, ומשמע שם דאסור מהתורה".
3. מור וקציעה (סי' ש"כ ד"ה תגא, ד"ה ובכן) – "כובש תולדה דמבשל ... כבישה מתולדת מבשל היא ... ואינה פחותה מיום או כמה ימים, ומ"מ התחלת המלאכה אסורה גם היא בשבת".
4. נוב"ת (יו"ד סי' ס') – "ומה שתמה על מה שכתבתי שהרמב"ם לא הביא דין כבוש שהרי בפ' כ"ב מהלכות שבת כתב הכובש אסור מפני שהוא כמבשל. אני תמה על תמיהתו ולמה לא השגיח איך דקדקתי וכתבתי דבכל הל' מאכלות אסורות ברמב"ם לא מצאתי בו דין זה דכבוש. וא"כ דקדקתי לענין איסורי מאכלות אבל מה ענין שבת לכאן בשבת דבר שאינו ראוי לאכילה כלל אם מתקנו שיהיה ראוי לאכילה חייב משום מבשל כשם שהבישול מכשירו לאכילה כך זה מכשירו וקולייס האיספנין ומליח ישן שחייב בהדחתן כתב ג"כ הרמב"ם בפ"ט מהל' שבת שהדחתן היא גמר בישולן ועיין במג"א סימן שי"ח ס"ק ט"ז. ואטו כל אלו לענין איסור והיתר מקרי בישול. באיסור והיתר הדבר תלוי שיבליע ויפלוט מעבר לעבר ע"י הבישול. ועוד לענין איסור שבת אף אם כבוש הוא כצלי ג"כ חייב לענין שבת משום בישול משא"כ לענין איסור והיתר וכמו שהארכתי בחיבורי דאפילו אם נימא דכבוש אינו כמבושל עכ"פ הוא כצלי".
1) מראי מקומות – מאור השבת (סי' ו' הע' ט"ז ד"ה שוב ראיתי, "וצ"ע").
5. דברי שאול (יו"ד השמטות סי' ק"ה ד"ה והנה) – "הרמב"ם ... ובשבת פסק דהמכבש חייב".
6. ערה"ש (יו"ד סי' ק"ה סעי' ט"ו) – "ואע"ג דמהרמב"ם פכ"ב משבת לא משמע כן דהנה חשב שם כל השבותים וכתב שם גם דין כבישה בשבת ואם היה מן התורה היה לו לכתוב זה בפ"ט שם בדיני בישול אמנם מהרמב"ם אין ראיה שהרי יש אצלו ספק בכל ענין זה מה ראוי לכבישה ומה אינו ראוי כמו שבארנו בתחלת סי' זה ועוד דגם בשם י"ל שהוא מן התורה ומה שכתבו בדיני שבותים משום דשם מיירי בענין אחר בדין מליחת צנון וכתב שזהו ככובש וכבוש כמבושל ומליחת צנון בשבת ודאי אינו אלא דרבנן אבל כבוש בעצמו י"ל שהוא מן התורה ... ויש מי שכתב דכבוש אינו אלא מפליט ומבליע ולא מבשל ממש [שם במשבצות זהב סק"א] וזה שאמרו כבוש כמבושל הוא לענין פליטה ובליעה ויש להתיישב בזה דלכאורה משמע כמבושל ממש".
7. אבני נזר (חו"מ סי' ק"צ אות י"ז, עי' סי' קצ"א אות ח', אמנם עי' האגלי טל [לשונו מובא לקמן]) – "ראיתי תשובתך למחו' ר' ליפמאן נ"י כתבת כבוש איתא בכמה מקומות דאינו כמבושל רק להפליט ולהבליע. ואנכי לא ידעתי ... ועי' ברמב"ם (פכ"ב מהל' שבת ה"י) והכובש אסור מפני שהוא כמבשל. ואנכי כתבתי שהנשרה במים לא חשוב כבוש כלל".
8. אז נדברו (ח"ז סי' ל"ז ד"ה ופשוט) – "והרמב"ם דכתב מפני שהוי כמבשל ולא כתב כמו קודם מפני שנראה כמבשל משמע דס"ל דהוי דאורייתא (כהכו"פ בסימן ק"ה או כהמור וקציעה בדעת הרמב"ם דהוי תולדה ושאר אחרונים חולקים ע"ז מובא במנ"ש סימן פ' ס"ק ל"ד)".

2. דרבנן.
1. פמ"ג (סי' שי"ח מש"ז ס"ק ו' ד"ה פשיטא, יו"ד סי' ק"ה מש"ז ס"ק א') – "ומה שהביא מהר"מ ז"ל בהלכות שבת פרק כ"ב הלכה י' ובשו"ע או"ח שכ"א סעיף ג' הכובש אסור שהוא כמבשל אין ראיה דוודאי מבשל 'ממש' שלא על ידי האור בחמה שרי אלא כעין מבשל הוא".
2. גר"ז (סי' שכ"א סעי' ג') – "ויש אומרים שהכובש אסור מפני שהוא כמבשל מדברי סופרים".
3. חכ"א (כלל נ"ח סעי' א') – "לענין שבת ודאי פטור שאינו חייב אלא בתולדות אש וכמו שכתב הרמב"ם בפרק ט' מהלכות שבת ומה שכתב בפרק כ"ב הכובש כבשים אסור דהוי כמבשל רצה לומר אסור לעשות כן מדרבנן והא ראיה שלא כתב בפרק ט' אלא כתב בפרק השבותים ובכרתי ופלתי סימן ק"ה שגג בזה דסובר דמן התורה כתב הרמב"ם דאסור".
ח"א (כלל ל"ב סעי' ח') – "וי"א משום דכבוש הוא כמבושל, אע"ג דודאי אין בו חיוב שאינו תולדת האור, מ"מ אסרו חכמים". 
4. שואל ומשיב (מהדורה ה' סי' י"א ד"ה והנה במ"ש) – "בכבוש ניהו דאינו תולדה דאור אסור אבל חיוב ל"ש בכובש דאינו אור".
5. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ט"ז) – "אע"ג דבודאי אין בו חיוב שאינו תולדת האור מ"מ אסור מדרבנן".
6. אגלי טל (אופה אות ס"א, אמנם עי' אבני נזר [לשונו מובא לעיל]) – "והכובש אסור שהכובש כמבשל. ויש לעיין דהא לבשל בחמה עצמו מותר ... לכתחילה. וצריך לומר דבישול בחמה שרי טפי משום דאין דרך בישול בכך וכמו שפרש"י, אבל הכובש שדרך כבישה בכך, וכיון דכבוש כמבושל אם כן דרך בישול בכך ודו"ק. לפי זה צריך לומר דהא דהכובש אין אסור מן התורה לאו משום דלא הוי תולדות האור וכמו בישלו בחמי טברי' ... והכא דרכו הוא, אלא הטעם דכובש לא חשוב מן התורה כמבושל".
7. לבושי מרדכי (מהדו"ת או"ח סי' ק"פ).
8. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ל"ה) – "דכל איסור הכובש בשבת אינו אלא מדרבנן ... כמואר בש"ע דבי רב ... ובחכ"א ... ודעת הכו"פ ... כבר נדחה שם בחכ"א הנ"ל וכן מה שכתב במור וקציעה סימן ש"כ הו"ד בספר שדי חמד ... ג"כ נדחה בש"ח".
9. שדי חמד (מערכת כ' כלל מ"ג ד"ה ולענין) – "דלענין בישול בשבת שיהיה אסור מדרבנן".
10. אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' צ"ט) – "דהרי הפמ"ג באו"ח שם במשבצות זהב סס"ק ג' כ' 'ונראה כמבשל בשבת'. ר"ל דאינו אסור אלא מיחזי כמבשל. ומה"ט כ' שם בסק"ב דדבר שאין דרכו לבשל שרי ע"ש. וה"נ הדס וערבה ודאי אין דרכם לבשל. וכ"כ בס' מש"ב שם סקט"ז ז"ל אע"ג דבודאי אין בו חיוב שאינו תולדת האור, מ"מ אסור מדרבנן ע"כ ור"ל משום דמיחזי כמבשל".
11. בית שערים (או"ח סי' ק"י ד"ה אלא דלפ"ז) – "כובש כבשי' גופא אינו מבשל מה"ת שאינו תולדות האור ורק מדרבנן".
12. אבן האזל (שבת פרק כ"ב הל' י') – "כובש כבשים דאסור מדרבנן משום דהוי כמו מבשל שע"י נתקן הדבר לאכילה וכמש"כ הרמב"ם בהל' י' והכובש אסור מפני שהוא כמבשל".
13. כה"ח (סי' שכ"א ס"ק כ"ג) – "ור"ל דדומה למבשל אבל לא מבשל ממש דהא הרמב"ם פ"ב דין יו"ד לא כתב בו חיוב אלא אסור משמע דאינו אלא איסור דרבנן".
14. תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ז אות ד') – "ומ"מ לענין שבת אינו חייב משום מבשל לא על כבוש ולא על מליח כי מלבד דבעינן בבישול שבת האור או תולדתו כנ"ל ג"כ אין מקום לומר שיתחייב על המליח או על הכבוש כי גם כל עיקר דבר זה דמליח כרותח וכבוש כמבושל נאמר רק לענין תערובות איסור והיתר אבל מ"מ אין עליהם דין צלי ובישול ממש ...".
15. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סוף הע' ט"ז) – "שאין האיסור כאן אלא מדרבנן, שהרי אינו מבשל באור".
16. בית ארזים (סי' שי"ח אות כ' ד"ה ויש, סי' ש"כ אות קמ"ח ד"ה ובמור, סי' שכ"א אות כ"ה) – "ורוב הפוסקים רובם ככלם שאין במליחה וכ"ש בכבישה משום מבשל בשבת". 
17. שבט הלוי (ח"ט סי' ק"ב הל' י') – "חידש רבינו דכבוש כמבושל בשבת (מדרבנן)".
18. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"א אות ג', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' תמ"ז) – "לא מצאנו דין בישול אלא ברותחים ממש. וכן בכובש כבשים בשבת ה"ט דאסור משום דמליח הרי הוא כרותח וכבוש הרי הוא כמבושל ... בצונן כיו"ב לא שייך לתא דבישול כלל".
19. פתחי הלכה (ארטסקרול כשרות, עמ' קכ"ח).
20. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד הע' כ') – "ועי' בפרישה ... וכ"פ בכו"פ ... וצ"ע דהרמב"ם בפכ"ב ה"י כ' בהדיא דהוי 'כמבשל' ומשמע מדרבנן. ועוד דהא מבשל בתולדות חמה פטור, וכבישה אינה בתולדות האור".
21. פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ו', הע' ס"ב) – "כל האחרונים".

3. מראי מקומות – עקרי הד"ט (או"ח סי' י"ד אות ס"ה), שו"ת בית מאיר (סי' י"א), דעת תורה (סי' שכ"א סוף סעי' ג', סי' שי"ח על סעי' ג' ד"ה ועי'), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה ס"ק י"ז), מגדנות אליהו (ח"ב סי' ק"ח, ריש סי' קי"א), יד יוסף (רביד הזהב סי' שי"ח ס"ק י'), בית ארזים (סי' שכ"א אות כ"ה), ששכ"ה (פרק א' הע' א' [דפו"ח, הע' א'], פרק י"א הע' י' [דפו"ח, הע' י']), מגילת ספר (סי' כ"ו אות ג'), פתחי הלכה (ארטסקרול כשרות, פרק ה' הע' צ"ט, סוף עמ' ש"צ), מאור השבת (סי' ו' הע' ט"ז ד"ה אמנם), פני שבת (בי' סי' ז'), תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל'), פמ"ג השלם (סי' ק"ה מש"ז ליקוטי מגדים ס"ק ל"א).
1. תשובה מאהבה (ח"א סוף סי' ר"ט) – "וזה אשר השבתי לו מה שמעלתו כללא כייל דלא אמרינן כבוש כמבושל רק לענין להפליט ולהבליע אבל לא לענין בישול ממש ובנה יסודו על ספר הפר"ח י"ד סי' ע"ג סק"ט אישתמיטתי' דברי פלפול בצ"צ סי' קכ"א ובאר עשק סי' מ"ו שהוא כבישול ממש ומדת חכמי' כך הוא וכן נראה דעת מהרש"ל ויתר פסקי' עיי"ש ובמעיל צדקה סי' ל"ה ומה שהשמיט הרמב"ם דין כבוש כמבושל ויתר דיני כבוש בזה עיין מ"ש מו"ה הגאון נ"ע בספרו נ"ב חלק י"ד סי' כ"ו ובכרתי פלתי סי' ק"ה ס"ק ב' ועיין בספר פרי מגדים בספקותיו שם במשבצות זהב".
2. רב פעלים (ח"א או"ח סי' ט"ו) – "הרב מו"ק אסר משום כובש שהוא תולדת מבשל דאורייתא, וטל אורות דף ל"ח וס"ה ס"ל דכבוש הוא איסור דרבנן".

4. טעם שהוא דרבנן [לשיטות שהם סוברים שהוא דרבנן, עי' לעיל]: הכבישה עצמה.
1. משום מעבד.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שס"ח, עי' הע' י').
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ד, עי' הע' י"ח).
2. משום מבשל.
1) י"א פשט ברמב"ם (פמ"ג, אבן האזל, כה"ח, ועוד לעיל).
2) ארחות שבת (פרק ז' הע' כ"ד) - לשונו מובא לקמן.
3. ב' טעמים, משום מבשל או מעבד.
1) ח"א (כלל ל"ב סעי' ח') – "אסור לכבוש כבשים, דהוי כמעבד. ויש אומרים משום דכבוש הוא כמבושל, אף על גב דודאי אין בו חיוב שאינו תולדת האור, מכל מקום אסרו חכמים".
2) גר"ז (סי' שכ"א סעי' ג') – "כיון שכובש אותם להתקיים דומה לעיבוד שהמלח מקיימן ויש אומרים שהכובש אסור מפני שהוא כמבשל מדברי סופרים".
3) בן איש חי (שנה ב' פר' בא אות י"ג) – "הכובש כבשין אסור משום מבשל, וגם יש בזה איסור מעבד".
4) זכור ושמור (  ).
4. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק ג') – "והוי יודע, דאסור ליתן ירק חי לתוך חומץ חזק כשיעור שיתן על האור וירתיח, דהוה כבוש ביו"ד [סימן] ק"ה [סעיף א], ונראה כמבשל בשבת לטעם הר"מ ז"ל, ולהטור י"ל במלח שייך עיבוד".
2) מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ט"ו) – "וליתן אוגערקעס חיין בתוך הכבושים שיתחמץ ג"כ פשוט דאסור לכו"ע".

5. חומץ: עשיית מאכל מלפפונים עם בצל שמולחים אותם ושופכים ע"ז חומץ (cucumber salad).
1. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ט"ו) – "וליתן אוגערקעס חיין בתוך הכבושים שיתחמץ ג"כ פשוט דאסור לכו"ע".
2. מיקל, כשעושה בכדי ליתן טעם למאכל.
1) אוצרות השבת (סי' י"ט) – "בעשית מאכל של מלפפונים עם בצל שמולחים אותם עם מלח ושופכים ע"ז חומץ, יהיה שרי אם לא עושה בדרך כבישה רק בכדי ליתן טעם, דהיינו שאחר שמולח את המלפפונים והבצל שופך עליהם חומץ בכדי ליתן טעם, דומיא דמ"ש הט"ז והמשנ"ב גבי מליחת צונן דשרי כששופך ע"ז אח"כ חומץ בכדי ליתן טעם במאכל ואינו מתכוין לכבישה, אבל כשעושה בדרך כבישה שנותן את הירקות לתוך חומץ ומכניס את כולם בתוך החומץ בכדי לכובשם אז אסור דהוי דרך כבישה וכדכתב הפמ"ג שאסור ליתן ירק חי לתוך חומץ חזק כשיעור שיתן על האור וירתיח, (ולפי המהרי"ל איכא חילוק אם נותן הרבה חומץ דאז אסור ובמעט שרי)".
3. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (אוצרות השבת עמ' תע"ח אות ב'), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' ת"פ), הגר"י זילברשטיין שליט"א (אוצרות השבת עמ' תפ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"א אות ו' ד"ה אמנם), תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ג).
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר' אות ג') – "כתב המ"ב ליתן אוגערקעס [מלפפון] חיין בתוך הכבושים שיתחמץ פשוט שאסור לכו"ע. ובכלל זה דאסור ליתן בשבת חתיכות מלפפון בחומץ כמו שאסור למולחם, ואע"ג שמחמת החומץ מתקלקל המלפפון אם שוהה זמן מרובה ואינו יכול להתקיים מ"מ כיון דחומץ הוי דרך (עיבוד)1 [כבישה] ואם ישים באופן הראוי יתעבד המאכל, הרי זה נחשב לעיבוד ואסור".
1 עי' תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ג ד"ה ובחוט).
1) אמנם עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ח).
2) ארחות שבת (פרק ז' הע' כ"ד) – "ולענין הכנת ירקות מתובלים בחומץ לצורך אכילה בשבת, נראה שלשיטת רש"י שאסר נתינת מלח ע"ג ירקות משום דנראה כמעבד אין לחוש בזה, שאין טבע החומץ לעבד את הירקות, אמנם יש לחוש לשיטת הרמב"ם שכתב דנראה ככובש כבשים, והרי דרך לכבוש בחומץ. אמנם מסתבר שאין לאסור אלא אם אכן יש רגילות לכבוש את הירקות האלו בחומץ, שאז יש לחוש דנראה ככובש לזמן מרובה [ואם מכין את הסלט מירקות חתוכים אין לאסור ליתן בהם חומץ אא"כ רגילים לכובשם בחומץ כשהם חתוכים, עיין לעיל הערה י"ט כ']".

6. סלט כרוב וגזר (coleslaw).
1. מחמיר.
1) זכור ושמור (מעבד עמ' ה') – "it is ossur to put … cabbage … e.g. to make … coleslaw".
2) פשטות - כמו שגזרינן מליחה אטו כבישה, נכלל בזה כל דבר שיכול לבא ונראה כמו מעשה כבישה. הגם שפחות מכ"ד שעות (יש אומרים) אין דין כבישה (עי' יו"ד סי' ק"ה סעי' א'). 
2. מיקל, אא"כ הוא עשה לכ"ד שעות.
1) [bookmark: _Hlk33779778]עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, זרע שמואל הע' תקנ"ח) -
Can you make coleslaw on Shabbos? Is there a problem of marinating (kavush)? The cookbook has two recipes for coleslaw: One, a dressing (1/4 cup mayonnaise, 1/3 cup vinegar/lemon juice, 1 tsp. salt, 2 tbsps. sugar, 4 tbsps. warm water). Second, a marinade (2 tbsps. mayonnaise, 1 cup vinegar, 2 tbsps. salt, 1/2 cup sugar, 2 cups water, 1 tbsp. black pepper). Will it make a difference if he puts the marinade dressing just for taste, and not to marinade? Will it make a difference if he puts the "dressing" to marinade and not just for taste? 
R' Y. Berkovits wrote: It is muter unless you intend to keep some for more than 24 hours.

7. מראי מקומות.
1. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ה') – "נתינת חומץ על ירק - ירקות שדרך לכובשם בחומץ כמו גמבה וחתיכות מלפפון ופלפל לא יתן עליהם חומץ בשבת, ואף שעושה כדי לאוכלם בסעודה לאלתר".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I usually get fillets of schmaltz herring for Shabbos, and cut it up and add onions or scallions before Shabbos. The herring is very salty (a good salty schmaltz herring), and it comes immersed in oil. If I didn’t prepare it before Shabbos, can I do this on Shabbos? 
R' Y. Berkovits wrote: Putting onions in salty oil is not a problem of m’aved since there is oil with the salt. However, if it is really immersed in the oil, it could be a problem of k’visha which is assur m’dirabonon. Generally, k’visha is not a problem if you do not plan on leaving the food in the liquid for 24 hours, however with a very salty liquid the k’visha is much shorter (between 6-18 minutes). The question is how salty is this oil? With most regular herrings it would be ok. With a very salty schmaltz herring maybe not (unless you added a nice amount of oil to it - it all depends on the metzios).

8. בדיעבד: מעשה שבת.
1. פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק ג') – "דאסור ליתן ירק חי לתוך חומץ חזק כשיעור שיתן על האור וירתיח דהוה כבוש ביור"ד ק"ה ונראה כמבשל בשבת לטעם הר"מ ז"ל ולהטור י"ל במלח שייך עיבוד ואפשר אף דיעבד כה"ג אסור דהוה כעין בישול ולא דמי לכלי שני וצ"ע".
2. לפי המ"ב (סי' שי"ח ס"ק ג', ובה"ל שם ד"ה המבשל), יהיה מותר. והפמ"ג לשיטתו שם.

12] בישול אחר כבישה: ולהיפך.
1. בישול אחר כבישה.
1. אינו דאורייתא.
1) תשובה מאהבה (ח"א סי' ר"ט) – "ואפילו המלח שהים משליך חוצה אני מסתפק אחרי שכבר כבוש במים והוי כמבושל וכי גרע מפירות ומדברים הנאכלי' חיין דדמי לבישול כמאכל ב"ד ואינו חייב עליו משום בישול לדעת הרשב"א ויתר פוסקי' וכ"כ הרדב"ז בחלק א' סימן רי"ג וזה לשונו וענין דבר הנאכל כמו שהוא חי אם יש בו משום מבשל בשבת לענין מלקות אינו לוקה אבל אסור מדרבנן כו' תדע דבר שנתבשל כמאב"ד אינו חייב עליו בשבת וטעמא כיון דאיכא מאן דאכיל לי' הכי שוב לא מחייב על בשולו וכ"ש הדברים הנאכלי' חיים לכל אדם עכ"ל ולא עוד אלא אפי' לדעת הרמב"ם פ"ט מהל' שבת הל' ג' דס"ל דכל זמן שלא נתבשל כל צרכו חייב על בשולו עכ"ז בכבוש י"ל דהוי בכלל מה שסיים הרמב"ם שם דבר שאין צריך בישול כלל פטור עכ"ל ואחרי שהמלח הי' כבוש מעת לעת שוב א"צ בישול כלל ומלח שדברו רבותנו במס' שבת איירי במלח שלא נתבשל ולא הי' כבוש ראה זה חדש וצ"ע וחפוש בפוסקי'. וחזר הרב מוהר"פ הנ"ל וכתב וז"ל הנה בדבר זה דכבוש כמבושל לא מצינו בשום דוכת' רק לענין להפליט ולהבליע אבל לענין בישול מאן דכר שמי' וכן מצינו בכ"מ וימחול לעיין בי"ד סי' ק"ה ס"ב וימחול לעיין בספר פ"ח בי"ד סי' ע"ג סק"ט וימחול לעיין בשו"ת ח"צ שבכ"מ דקאמר בכף הדמיון אינו שוה ממש ובזה נסתר מה שהביא ראי' מדברי הרדב"ז כו' עכ"ל. וזה אשר השבתי לו מה שמעלתו כללא כייל דלא אמרינן כבוש כמבושל רק לענין להפליט ולהבליע אבל לא לענין בישול ממש ובנה יסודו על ספר הפר"ח י"ד סי' ע"ג סק"ט אישתמיטתי' דברי פלפול בצ"צ סי' קכ"א ובאר עשק סי' מ"ו שהוא כבישול ממש ומדת חכמי' כך הוא וכן נראה דעת מהרש"ל ויתר פסקי' עיין שם ובמעיל צדקה סי' ל"ה".
1) חשוקי חמד (שבת דף מב:) – "אמנם יעוין בספר 'תשובה מאהבה' (ח"א סימן רט) שכתב ... הדברים מחודשים וכבר תמה עליו בספר 'חמדת ישראל' (מלאכת בישול) וז"ל: 'ולא אוכל לעמוד על סוף דעתו, דאם כוונתו דבאמת אין צריך בישול ואין זה בכלל מלח דפליגי בזה בשבת דף מ"ב משום דנתברר בחוש שאין צריך בישול כלל ועושה פעולתו בלי בישול א"כ א"צ בזה סברת כבוש כמבושל, וע"כ דס"ל כיון דאמרינן כבוש כמבושל א"כ כל דבר הבא ממים אין בו חיוב מבשל, ואם זוהי כונתו תמהני שהעלה דבר כזה על הספר... דעיין בשבת קמ"ה, כל שבא בחמין מלפני השבת וכו' חוץ ממליח הישן וברש"י שם דהחיוב משום מבשל אף על גב דהיה כבוש במלח זמן רב... ויש להקשות יותר לדבריו דבדגים לא יהיה שייך בישול כיון דבאין מהמים אם לא דנאמר דבבעלי חיים לא שייך כבישה ואין להאריך בדברים בטלים... דאפילו אם נימא דכבוש הוי ממש כמבושל מ"מ במלח הבא ממים דעיקר כחו וגידולו ממים פשיטא דלא שייך בזה כבוש כמבושל ואדרבה הרי המים מקשה אותו ונעשה מלח וזה פשוט לכל בר דעת', עכ"ד".
2. דאורייתא.
1) פמ"ג (או"ח סי' שי"ח מש"ז ס"ק ו' ד"ה פשיטא) – "פשיטא לי מליח כרותח כבוש כמבושל רק להפליט ולהבליע הא לענין שבת אם בישל כבשין אח"כ חייב מן התורה".
2) הו"ד במנחת שבת (סי' פ' ס"ק ל"ה).
3. מראי מקומות – פני שבת (סי' שכ"א ס"ק י"ג אות ד'), מנחת יצחק (ח"י סי' ס"ד ד"ה ומה), מאור השבת (סי' ו' הע' ט"ז ד"ה אמנם, ד"ה אך, ד"ה אחר), תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל"ח).
1) לענין בבשר בחלב - עי' יו"ד סי' פ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2) מלפפון חמוץ בצלחת שיש בה דבר גוש חם כירושלמי קוגל, או כרוב (coleslaw) ליד הטשאלינט - עי' לקמן, סעי' ה'.

2. כבישה אחר בישול.
1. מיקל, אין כבישה אחר בישול.
1) פרי צדיק (סי' י"ט) – "דלא אמרינן כבוש אלא בדברים חיים ... אבל דבר מבושל שנשהה ... המרק שנתבשל בו עצמו לית ביה דין כבוש ... וקצת ראיה לזה ממאי דאמרינן ... אין צלייה לאחר בישול ואין בישול אחר צלייה. הכי נמי אין כיבוש לאחר בישול".
2. לענין שבת מיקל, ולענין איסורים מחמיר.
1) ערך השלחן (יו"ד סי' ק"ה ס"ק ב') – בשם שו"ת פרי צדיק ד"לא אמרינן כבוש כמבושל אלא בדבר חי. אבל מבושל ששהה במה שנתבשל בו אין בו דין כבוש. וקצת ראיה מדאמרינן (באו"ח סי' שיח) אין צלי אחר בשול ולא בשול אחר צלי. וה"נ אין כבוש אחר בישול ה' פרי צדיק סי' יט ע"ש. וליתא, דהיינו דוקא לענין מבשל בשבת ... אבל באיסור דתלוי בנתינת טעם, אפילו אחר בשול חוזר ליתן טעם. כמבואר בסי' תמ"ז, בדין תרנגולת שחזרו וחממו אותה בפסח בעוד שהחטה בתוכה, דחוזרת ליתן טעם דמיירי הרב שם. וה"נ ודאי יש כבוש אחר בישול".
3. לענין איסורים מחמיר.
1) שו"ת תפארת צבי (או"ח סימן כ"ד) – "דמשערין בס' אם נצטנן התבשיל ונתמעט ההיתר שעכשיו אין ס' וודאי יאסור מחדש אי נחבש שיעור כבישה ולא שמענו לחלק עבור שכבר נתבשל עם איסורי שלא יבלע עכשיו בכבישה".
2) פת"ת (יו"ד סי' ק"ו ס"ק ב') – "עי' בתשובת תפארת צבי חלק או"ח סימן כ"ד שכתב דה"ה בכבוש אם נתבשל איסור בקדרה והיה ס' ואח"כ נצטנן התבשיל ונתמעט ההיתר שעכשיו אין ס' דאם נכבש כשיעור כבישה אוסר עתה התבשיל דלא כרב אחד שרצה לומר שאינו מוסיף בליעה יותר ע"י כבישה ע"ש".
3) זבחי צדק (יו"ד סי' ק"ו ס"ק י').
4) ערה"ש (יו"ד סי' ק"ו סעי' ט"ו) – "איסור שנתערב בקדרה והיה ס' נגד האיסור ולא נטלו האיסור ונצטנן הקדרה ונטלו מקצת מההיתר עד שלא נשאר ששים נגד האיסור ועמד יום שלם עם האיסור נעשה כבוש ונאסר כל מה שבקדרה עם הקדרה ואין אומרים שאינו מוסיף בליעה ע"י כבישה ממה שבלע מקודם בבישול וכן חטה שהיתה בתבשיל שנתבשל קודם פסח ובטל בששים ולא נטלו החטה ועמד עם התבשיל בפסח צונן מעת לעת אסור דכבוש כמבושל ובפסח האיסור במשהו [תפארת צבי סכ"ד]".
5) כה"ח (יו"ד סי' ק"ו ס"ק י"ז).
6) בדה"ש (סי' ק"ו ס"ק כ"ה).
4. מחמיר.
1) עי' קצות השלחן (סי' קכ"ח ס"ק ב') – "ויש להעיר במש"כ המג"א סק"ח דאסור למלוח פולין ועדשים שנתבשלו בקליפתן משום דדמי לכובש כבשים ועי' בפמ"ג במ"ז סק"ו, וטעם האיסור לכבוש כבשים הוא מפני שהוא כמבשל כמ"ש אדמו"ר בס"ג, והנה בדבר יבש קי"ל אין בישול אחר בישול כמ"ש לעיל סי' קכ"ד סי"ז וסי"ח, ומותר לבשל פולין יבשים מבושלים בישול גמור בכלי ראשון, או להניחם על גבי קדירה העומדת על הכירה, ולפזר מלח על הפולין אסור מפני דדמי לכבשים וכובש הוא כמבשל, וכיון שבישול גמור מותר כש"כ לפזר מלח, וצ"ל דגזירת חכמים בכובש כבשים סתם היתה ולא פלוג בין אם נתבשל כבר ללא נתבשל, א"נ דכובש כבשים דומה למבשל אבל כיון שאינו מין הבישול ממש, אלא באופן אחר מבישול, יש לדמותו לצליה או אפיה אחר בישול דאסור, כיון שמתקנו עכשיו בענין אחר מהבישול הקודם, כן כבישה אחר בישול ג"כ אסור, לפי שמתקנו עכשיו בענין אחר מהבישול הקודם".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ע"ד) – "ודבר שנתבשל ממש, אם דרכו לכבשו לכו"ע אסור בכך, כי פעולת הכבישה שונה מפעולת הבישול - קצוה"ש סי' קכ"ח הערה ב', ושכן משמע מהא דפולים ועדשים שאסור למלחן (שו"ע סעי' ו')".
5. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל"ח).
1) יביע אומר (ח"ב יו"ד סי' ו' אות א') – "בספר ערך השלחן (סי' קה סק"ב), הביא בשם שו"ת פרי צדיק ... ולפע"ד יש מקום לקיים הוראת ה' פרי צדיק, דל"ד לההיא דחמום התרנגולת בפסח, דנהי דאין בישול אחר בישול או אחר צליה, ואף אינו בנותן טעם מחודש, שכבר שבע ליה מבליעת איסור, מ"מ לא גרע ממשהו, ומש"ה גבי פסח דקי"ל חמץ בפסח במשהו, יש לאסור גם בבישול או כבוש אחר בישול. דמשהו מיהא איכא. אבל בשאר איסורין דעלמא שהם בנ"ט, י"ל שאין בישול וכבוש אחר בישול. אולם בפתחי תשו' (סי' קו סק"ב) כ' בשם שו"ת תפארת צבי (חאו"ח סי' כד), שאם נתבשל איסור בקדרה, והיה ס' כנגדו, ואח"כ נצטנן התבשיל ונתמעט ההיתר עד שעכשיו אין ס', כל שנכבש כשיעור כבישה אוסר עתה התבשיל. ולא שמענו לחלק שבעבור שכבר נתבשל עם האיסור, לא יבלע עכשיו בכבישה. ודלא כמו שעלה ע"ד הרב השואל, שאף לגבי פסח אינו מוסיף בליעה ע"י כבישה. ע"ש. וכן פסק בזבחי צדק (סי' קה סק"ז, וסי' קו סק"י), בשם העה"ש והפ"ת. ע"ש. וע' בשד"ח (מע' חמץ ומצה, סי' ג אות ז ואות י)".

3. כבישה אחר כבישה.
1. מיקל.
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ל"ה) – "די"ל אין כבוש אחר כבוש".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות י"א) – "ירקות הכבושים בתוך חומץ וכדו', והם כבושים כל צרכם, כשמוציאם מתוך הכבישה מותר להחזירם בשבת, דאין כבוש אחר כבוש, ולא מצינו שאסרו מיחזי ככובש כמו שאסרו מיחזי כמבשל".
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' קי"א) – "שאין כבישה אחר כבישה וכמו שנראה מהקצות השלחן ואליה רבה הנ"ל ומנחת שבת הנ"ל, וגם מטעמא דנראה כמעבד ליכא שניכר ששם לתוכו דבר שכבר נחמץ ונכבש כנ"ל בס"ד. (וגם יש להביא ראיה לזה ממש"כ הגר"א בביאוריו סי' שכ"א סעי' י"ב לגבי אין טוחן אחר טוחן דהוא הדין לכל המלאכות עי"ש, וא"כ כ"ש הוא דלגבי איסור דרבנן של כבישה אמרינן דאין כבישה אחר כבישה, ואף די"ל דיש בזה עדיין משום מראית עין דנראה כמעבד, מ"מ נראה להקל וכנ"ל)".
4) ילקוט יוסף (תיקוני מאכל סעי' כ"ו [עמ' שצ"ט], קיצור שו"ע סעי' כ"ז) – "ירקות שנכבשו במי מלח, כגון קישואים ומלפפונים וכיו"ב, ורוצה ליתנם בתוך חומץ, וכן להיפך, על מנת לאכלם בו ביום, העיקר להקל, משום שאין כבישה אחר כבישה".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"א אות ו' ד"ה ויש) - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – ברית עולם (המעבד אות י"ב), פני שבת (סי' שכ"א ס"ק י"ג אות ה'), תורת המלאכות (המעבד ס"ק נ"ד).
1) נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש"ג) – "אם כבר נמלחו ורק רוצה להוסיף על מליחתו תלוי במחלוקת, שבס' מנח"ש כ' שבכה"ג מותר שאין כיבוש אחר כיבוש, אבל בשו"ת חלקת יעקב (ח"ב סי' קכ"ה) אוסר".
2) פני שבת (סי' שכ"א ס"ק י"ג אות ד') – "ואולי ע"י כבישה שניה יתוסף בו קצת בישול. ויש לחלק בזה".
3) עי' 'להחזיר מלפפון למי כבישתו' - לקמן.

4. להחזיר מלפפון למי כבישתו, או הערינג לתוך חומץ.
1. מיקל.
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ל"ה) – "לשרות הערינג בשבת איזה שעות בחומץ ... די"ל אין כבוש אחר כבוש".
2) [bookmark: _Hlk33781243]אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ח) – "ושאלתי את רבינו לגבי מה שפסק המ"ב בסימן שכ"א (ס"ק ט"ו) דלכו"ע אסור ליתן אוגערקעס [מלפפונים] חיין בתוך הכבושין שיתחמץ, איך הדין לענין להחזיר אותם לתוך הכבישה, במקרה שהם רק חצי חמוצים, כגון באדם שקנה מלפפונים חמוצים בחנות והם רק חצי חמוצים, והוציאם מן הכבישה על מנת לאוכלם, ונשארו אצלו כמה ורוצה להחזירם בשבת למי הכבישה וע"י זה יוסיפו להחמיץ האם מותר או לא. וטענתי דיש בענין זה ג' איסורים, כבוש כמבושל, עיבוד, ועובדין דחול, ומצד עובדין דחול לכאורה לא שייך במקרה כזה דאינו מתחיל הכבישה, רק מחזירם למקומם כדי שלא יאבדו את טעמם, וזה דרך אכילתם. הטענה של 'והוי תיקון ודמי לעיבוד' ג"כ אינה שייכת, דהלא אין זה כונתו, וגם לא נראה כעיבוד מאחר שכבר היו באותו כבישה. אבל הטענה הראשונה של 'מפני שנראה ככובש והכובש אסור משום מבשל' לכאורה זה שייך, דזה כיבוש עצמו, וכמו שבבישול יש בישול של מצטמק ויפה לו, לכאורה גם בכיבוש יש. והשיב רבינו דאנו פוסקים כחנינא שמצטמק ויפה לו מותר, וגזרו רק משום איסור חזרה שלא שייך בכיבוש, ולפיכך אם רק בתר שכבר נחשב כבוש, אין איסור זה. וגם איסור 'חזרה' לכאורה אין שייך בזה, ולפיכך יש להתירו".
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' קי"א) – "בדבר מה שנשאלתי אם מותר להחזיר בשבת מלפפון וכד' שהניחו אותו בבקבוק כדי שיחמיץ, והוא כבר החמיץ וראוי לאכילה, אם מותר להחזירו בשבת כדי שיחמיץ טוב יותר, או שמא יש בזה חשש של נראה כמעבד וכובש כבשים ... ולפי"ז בנדון דידן שפיר יש להתיר כיון שאין כאן שינוי מהפעולה הקודמת, וכבר נגמרה הפעולה הראשונה, והפעולה השניה אינה אלא להטיב טעמו, והוא כמו בבישול אחר בישול שמותר אפילו שמצטמק ויפה לו, וכן בנדון דידן אין כבישה אחר כבישה אף על פי שמטיב טעמו ומותר, כנ"ל בס"ד. וי"ל בזה עוד ...".
4) הגרח"ק שליט"א (דרור יקרא עמ' שפ"ב, דרך אכילה עמ' ס"ג) – "האם מותר להחזיר מלפפון למי כבישתו. תשובה: המנהג להקל".
5) זכור ושמור (מעבד עמ' ז') -  ?
2. מיקל: אא"כ עדיין לא נכבש לגמרי, שאז אסור להחזירו למי הכבישה.
1) שבט הלוי (מבית לוי חט"ו עמ' פ"ט אות א', חי"ט עמ' ל"ז אות כ') – "מותר להחזיר מלפפון חמוץ לקופסא שבה יש מים שנכבש בהם, אם המלפפון כבוש כל צרכו ואין תוספת בהחזרתו למי הכבישה. אבל מלפפון ביתי שעדיין לא נכבש לגמרי אסור להחזירו למי הכבישה".
2) עי' חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' תנ"ב סעי' ד') – "צנצנת שהיו בה קישואים או מלפפונים כבושים, במי מלח או חומץ, והוציאו ממנה כבושים לאכילה, ושוב נוכחו שעדיין לא נגמרה כבישתם לגמרי, אבל יש בהם טעם כבישה, מותר להחזירם למקומם, על דעת לאכול אותם בו ביום בסעודה אחרת".
3) עי' חוט שני (ח"ב עמ' ר"ב אות י"א, תורת המלאכות המעבד ס"ק נ"ד ד"ה אולם) – "והם כבושים כל צרכם, כשמוציאם מתוך הכבישה מותר להחזירם בשבת".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' תע"א) – "מלפפון חמוץ שהוציאו את זה מהקופסא לכאורה מותר להחזירו בשבת לתוך מי הכבישה כיון דהם כבר כבושים על צרכם".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "מלפפון חמוץ שהוציאו מהקופסא מותר להחזירו בשבת לקופסא בתוך המי מלח או חומץ כיון דהם כבר כבושים".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ט) -
Because they have already been pickled, therefore, their placement in the jar is not an act of pickling.
7) מלאכת שבת (עמ' רמ"ז אות ב') – "שאינה ראויה עדיין, לא יחזירנה לצנצנת, שעל ידי כך ממשיך כבישתו".
8) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שצ"ט, קיצור שו"ע או"ח סי' שכ"א סעי' כ"ז) – "ירקות שנכבשו במי מלח, כגון קישואים ומלפפונים וכיו"ב, ורוצה ליתנם בתוך חומץ כדי שיקבלו טעם החומץ, וכן להיפך, על מנת לאכלם בו ביום [בשבת], העיקר להקל, משום שאין כבישה אחר כבישה. אולם הפותח צנצנת שיש בה כבושים הנעשים בבית, והוציא ממנה כבושים לאכילה, ונוכח שעדיין לא נגמרה כבישתם כראוי, נכון להחמיר שלא להחזירם למקומם בצנצנת שיש בה מי מלח או חומץ, כיון שעדיין לא נכבשו כל צרכם".
9) מ"ב למעשה (סי' שכ"א אות כ"ו) – "המוציא בשבת מלפפון מתוך צנצנת מי מלח, ורואה שעדיין לא נתחמץ, אסור לו להשיבו למי הכבישה, כי נחשב בכך לכבישה מחודשת".
10) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו' ד"ה ויש) – "כי מלפפונים ושאר ירקות שכבר נסתיים כבישתם וראויים לאכילה היטב ככבושים, והציאום ממי הכבישה, אין שום איסור להחזירם למי הכבישה, ואף להוסיף עליהם מי כבישה, הגם שכוונתו כדי שיחמיצו טוב יותר, כי 'אין כבישה אחר כבישה', כשם שאין בישול אחר בישול', אפילו מצטמק ויפה לו, אבל כל זמן שלא נגמר כבישתן היטב כל צורכן, אסור להחזירו למי הכבישה, וכן אסור להוסיף עליו מי כבישה או לעשות שום פעולה המזרזת כבישתם. ודבר שכבר נכבש וראוי היטב לאכילה, ורוצה עתה להניחו במי כבישה שונים מהקודמים, כדי לגוון הטעם, כגון ממי מלח למי חומץ, מצינו דיעות בזה, ומהנכון להחמיר, ואם אינו עושה לצורך שבת זו בודאי אסור לדברי הכל, מדין 'מכין משבת לחול'".
11) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, קליטה).
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], מילואים, שולחן שלמה סי' שכ"א הע' על ס"ק ג'.ב', סי' תק"י ס"ק י"ב) – "דבשלמא ביו"ט מותר לכבוש, כי לא שייך לאסור משום בישול, וגם לא מסתבר להחמיר בכגון דא אף כשהיה אפשר מאתמול, וגם אין בזה משום מעבד, אולם לגבי שבת צ"ע טובא על המנחת שבת, דהא שפיר שייך הטעם של נראה ככובש, שהרי רגילים לכבוש דגים בחומץ, וכמו שכתוב סימן שכא במ"ב סוס"ק טו לענין מלפפון, אך אפשר מפני שדג מלוח כבר היה כבוש מקודם במי מלח".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א הע' על ס"ק ג'.ב') – "אפשר דאסור".
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' קי"א) – "בשמירת שבת כהלכתה (ח"א פרק י"א הערה י"ב) שהביא מהגרש"ז אויערבך זצ"ל וז"ל ... ולא הבנתי את דבריו, שהרי המ"ב שם קאי לענין לשים מלפפון חי לתוך חומץ, וזה בודאי אסור, אבל המנחת שבת הרי קאי על הערינ"ג שכבר נכבש במי מלח, ובזה כתב שפיר דלא גזרו ע"ז וכמו שאין בישול אחר בישול, אם לא דנימא כנ"ל שאם כובש כעת בטעם אחר זה הוי כמו אפיה אחר בישול וכנ"ל וצ"ע".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (שו"ת תורת חיים סי' ל"ה ענף ב') – "דמסתבר שכוונת אביו זצ"ל שהסתפק בהחזרת המלפפונים למי הכבישה היתה דוקא כשלא נגמר תהליך הכבישה. אכן היכא שנגמרה כבישתם אין לחשוש משום מיחזי ככובש, ולא מסתבר שנכלל זה בגזירת חז"ל".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ע"ד) – "והגרש"ז אויערבאך זצ"ל בשש"כ פי"א הערה י"ב כותב לדון שגם אם אין בו משום כובש כבשים ממש, מ"מ יש בזה משום מחזי ככובש, כי הרי כן הדרך לכבוש דגים בחומץ (אמנם בזה אם לדון יש תשובה, דבאותו סוג מי הכבישה לא מצינו מי שיאסור, ולא חששו למחזי ככבוש, כי ניכר על הדבר שכבר כבוש הוא, ואין כבישה אחר כבישה)".
4. מראי מקומות – רב פעלים (ח"א או"ח סי' ט"ו), שו"ת שערי יושר (ח"א סי' נ"ד), פני שבת (סי' שכ"א ס"ק י"ג אות ד'), תורת חיים (סי' ל"ה).
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונטרס יד דוד עמ' ס' אות ז') -
May one return pickles to brine? Half sour? Asser. Garlic (full sour)? Muter.

2) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתק"ה, הע' כ"א) – "However, returning pickles to the jar is permitted [לא מיבעי לדעת הרמב"ם ... דאין בישול אחר בישול, אלא אפילו לרש"י ותוס' ... דהא לא פעל כלום דכבר נכבשו ואינו נראה כמעבד ולאו בכלל הגזירה]".

5. עשיית פעולות לזרז הכבישה.
1. מדרבנן – חוט שני (תורת המלאכות המעבד סוף ס"ק ל"ב, "אסור מדרבנן").

13] מליח כרותח.
1. ראשונים.
1. אינו בישול.
1) רמב"ן (ע"ז דף עד: ד"ה ועוד) – "שהרי קערה שמלח בה בשר אסורה משום דמליח הרי הוא כרותח (חולין קי"א ב'), ואע"פ שאין במלח משום מבשל לגבי שבת ואפי' בדקא בעי ליה לאורחא כדאיתא בפרק כלל גדול".
2) הו"ד ברשב"א (ע"ז דף עד: ד"ה עוד, תוה"ב ב"ד ש"א) – "אלו דברי הרב ז"ל ויפה כיון".
1) רשב"א (חולין סוף דף כא:) – "תקריב ואפי' בשבת ... יש להקשות אי זה מלאכה יש כאן דלצטריך קרא לומר דדחיא שבת והלא מולח אינו אלא משום מעבד ואין עיבוד באוכלין כדאיתא פ' כלל גדול (שבת עה, ב). ונ"ל דכיון דקרבן תמיד במוסף של שבת היה כליל ואינו נאכל דלאו כעבוד באוכלין דמי מאחר שאינו נאכל, אי נמי מתקן קרבן הוא כמעבד דמי".
3) יראים (מצוה רע"ד, דפוס ישן סי' ק"ב) – "ואע"ג דאמרינן [חולין קי"א ב'] מלוח הרי הוא כרותח לא מחייב משום מבשל דלא הוי תולדות האור".
4) ריקאנטי (סי' צ"ו) – "ואע"ג דקיימא לן מלוח הרי הוא כרותח לא מחייב משום מבשל דלא הוי תולדת אור".
2. הוי בישול.
1) ר"ן (ע"ז דף לח: ד"ה גרסינן) – "והרמב"ן ז"ל הביא עוד ראיה שאפילו כלי שני הוא בולע מחום שאינו מספיק לבשול, דבפרק כל הבשר (דף קיא:) אמרינן דקדרה שמלח בה אסור לאכול בו רותח משום דמליח הרי הוא כרותח, ואף על פי שאין במלח משום מבשל לגבי שבת ואפילו כדקא בעי ליה לאורחא כדאיתא בפ' כלל גדול (דף עה:). ולא הבינותי זה ששם בפ' כלל גדול לא אמרו אלא שאין בו משום מעבד ואם התרו בו משום מעבד פטור, אבל שלא יהא בו משום בשול לא למדנו".
1) אמנם עי' מהר"ם שיק (יו"ד סי' צ"ג ד"ה והנה), ואבני נזר (יו"ד סי' פ"ח אות ד') - מובא לשונם לקמן.

2. פוסקים.
1. פטור בשבת.
1) פרי חדש (יו"ד סי' ס"ח ס"ק י"ח ד"ה עוד) – "ול"נ כדברי הרמב"ן דמדקאמר רבא התם אין עיבוד באוכלין משמע ... ואם איתא אכתי מחייב משום מבשל, ועוד דאף מאן דמחייב קאמר האי מאן דמלח בישר' חייב משום מעבד, ואי כדברי הר"ן הו"ל למימר חייב נמי משום מעבד".
2) נוב"ת (או"ח סי' כ"ג, עי' יו"ד סי' מ"ג, צל"ח פסחים דף עד. ד"ה ואמרתי).
3) פמ"ג (או"ח סי' שי"ח מש"ז ס"ק ו' ד"ה פשיטא) – "פשיטא לי מליח כרותח כבוש כמבושל רק להפליט ולהבליע".
4) שע"ת (סי' שי"ח ס"ק ב').
5) בית מאיר (יו"ד סוף סי' ס"ח) – "והר"ן ... תמה אקרא וכי ס"ד שיהא חיוב בישול דאורייתא ע"י מלח ומ"ש מבישל בחמה דמותר אף לכתחילה ... אף גוף ראיית הרמב"ן איני מבין ודוק. ומכ"ש דקשאין לי דברי הר"ן ויותר מכ"ש דברי הפר"ח וצ"ע".
6) מהרש"ם (ח"ז סי' נ"א, הסכמה לס' מגן אבות ד"ה והנה) – "שהדבר פשוט דליכא במליחה משום בישול וכבר האריך בתשו' נו"ב מ"ת חא"ח סי' כ"ג ויו"ד סי' מ"ג וצל"ח ר"פ כ"צ להוכיח כן ובפרט בב"מ ליו"ד סי' ס"ח הוכיח כן מהא דמותר לבשל בחמה משום שאין דרך בישול בכך וה"נ בזה וע' שו"מ תליתאה ח"ג סי' של"ה וע' שעה"מ פ"ו מחו"מ".
7) אבני נזר (יו"ד סי' פ"ח אות ג') – "וראיית הרמב"ן נכונה בלי פקפוק".
8) מנחת פתים (או"ח סי' שי"ח על סעי' ד', אמרי יושר ח"ב סי' קכ"ט אות ב') – "לענין שבת מליחה אינה כלל כבישל".
9) בית ארזים (סי' שי"ח אות כ' ד"ה עוד, אות ר"מ ד"ה ומצאתי, סי' שכ"א אות כ"ה, אות ל"ג ד"ה אגב) – "ורוב הפוסקים רובם ככלם שאין במליחה וכ"ש בכבישה משום מבשל בשבת".
10) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ז אות ד') – "ומ"מ לענין שבת אינו חייב משום מבשל לא על כבוש ולא על מליח כי מלבד דבעינן בבישול שבת האור או תולדתו כנ"ל ג"כ אין מקום לומר שיתחייב על המליח או על הכבוש כי גם כל עיקר דבר זה דמליח כרותח וכבוש כמבושל נאמר רק לענין תערובות איסור והיתר אבל מ"מ אין עליהם דין צלי ובישול ממש ...".
11) עמק הלכה (ח"ב סי' י"ח) – "דלדעת כל הראשונים חוץ מהר"ן ...".
12) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"א אות ג', ח"ד או"ח סי' ל"ח סוף אות ב') – "לא מצאנו דין בישול אלא ברותחים ממש. וכן בכובש כבשים בשבת ה"ט דאסור משום דמליח הרי הוא כרותח וכבוש הרי הוא כמבושל. (חולין צז:). וע' בשו"ת נו"ב תנינא (חאו"ח סי' כג). ובמ"ש האחרו' (בסי' שכא ס"ב). אבל בצונן כיו"ב לא שייך לתא דבישול כלל".
2. חייב בשבת - ל"מ.

3. נ"מ: מה הדין בבישול בשבת אחר מליחה.
1. מחמיר [כיון דמליחה רק נותן טעם].
1) פמ"ג (או"ח סי' שי"ח מש"ז ס"ק ו' ד"ה פשיטא) – "פשיטא לי מליח כרותח כבוש כמבושל רק להפליט ולהבליע הא לענין שבת אם בישל כבשין אח"כ חייב מן התורה".
2) מנחת פתים (או"ח סי' שי"ח על סעי' ד', אמרי יושר ח"ב סי' קכ"ט אות ב') – "בגוף דברי הר"ן בע"ז ... כבר תמה בפר"ח ... ובשער המלך ... א"כ לדינא ... דמבשל אחר מליחה חייב".
2. אפשר לכו"ע יש להחמיר: שמחלוקת הר"ן והרמב"ן הוי רק לגבי מליחה כדבעי לאורחא, ולא במליחה לקדירה. וכן יש צד כזה במהרש"ם (ח"ז סי' נ"א), ע"ש. וע"ע יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח סוף אות ב').
1) וכן אי' בשואל ומשיב (מהדו"ג ח"א סי' של"ה), "וברמב"ן והר"ן סוף ע"ז ... מדבריהם נראה דדוקא בבעי לאורחא".
2) אמנם עי' שואל ומשיב (מהדורה חמישאה ריש סי' ס'), "ופשטות לשון הר"ן משמע דכל מליחה הוה בישול". וצ"ע.

4.  קשה לר"ן: דאין זה תולדות אור.
1. נוב"ת (יו"ד סי' מ"ג) – "ולענין שבת ליכא גבי מליחה איסור בשול היינו משום דבשבת גמרינן ממלאכת המשכן ובעינן תולדת האור וכן בב"ח אין במליחה איסור בישול ומבושל בחמי טבריא יוכיח ע"ש בספרי צל"ח בריש פ' כיצד צולין הארכתי קצת. אבל לא בשביל זה יוקשה על הרמב"ן והרמב"ן סובר דאפיה יוכיח שלא היה במשכן ואעפ"כ כיון שבישול הוה במשכן בסמנים לכן אפיה הוי בכלל בישול והא דפטור בחמי טבריא אין הטעם משום דלא הוי בישול שאינו דומיא דמשכן רק הטעם משום שאינו דרך לבשל בו מה שאינו תולדת האור לכן פסק הרמב"ם שאפילו בבב"ח דודאי לא גמרינן ממשכן ואפ"ה המבשל בו אסור ואין לוקין עליו משום דאין דרך בישול. וכן פסק לענין שבת בפ"ט מהלכות שבת הלכה ג' שהמבשל בחמי טבריא פטור. אבל עיקר טעמו לפי שהוא מסופק אם דרך לבשל בו אבל במליח אם היה מבשל היה אפילו חייב כי דרך למלוח למאן דבעי לאורחא ולכן אם היה מבשל היה חייב מן התורה ושפיר הוכיח הרמב"ן שאין מליח מבשל כלל". 
2. מהר"ם שיק (יו"ד סי' צ"ג ד"ה והנה) – "בלא"ה אפילו הוי מבשל הרי אינו תולדת אש, ואפילו מבשל בחמי טבריא אמרו בפסחים דף מ"א דפטור, ואם כן דברי הר"ן תמוהים. וע"כ דכוונת הר"ן רק דאית ביה משום מבשל, אבל לעולם דפטור כיון דאינו תולדת אש ואינו דומה למלאכת המשכן".
3. רש"ש (חולין דף צז:) – "ודעת הר"ן בשלהי ע"ז דלכן במולח בשבת חייב משום מבשל. ותמיהני דהלא א"ח בשבת אלא בתולדות אור ... אח"ז מצאתי בנו"ב".
4. מנחת חינוך (אופה אות ט') – "וכתב הר"ן ... נראה מדבריו דמליחה בשבת חייב משום בישול. ועיין נודע ביהודה ... ועיין פרי חדש ... ובשער המלך הל' חמץ ומצה פ"ה הכ"ד פלפל ג"כ בדברי הר"ן, ופירש דבריו דגם הר"ן מודה דמולח אינו חייב משום בישול בשבת, ודבריו נכונים עי"ש. ולכאורה אפשר לומר, דמלח ממשרפות המים שהוא מן החמה, עיין רש"י פרק כלל גדול ע"ג ע"ב גבי האי מאן דכניף וכו', או מלח שחופרין מן הקרקע, בודאי לאו תולדת האור הוא, אך מלח שמבשלין המים ונעשה מלח, דקודם הבישול אינו מלוח כמו אחר הבישול, והוי ליה תולדת אור כי מבשלין באור, אפשר דשייך בישול, וצ"ע לענין שבת במלח שלנו שמבשלין באור, אפשר שייך בישול".
5. אבני נזר (יו"ד סי' פ"ח אות ד') – "ונראה שזה שיטת הר"ן שהקשה על הרמב"ן ואמר ולא הבנתי זה וכו' דשלא יתחייב משום מבשל לא שמענו. ובודאי אין דעתו שיתחייב משום מבשל באמת דסוגיא דמליחת צונן וביצה מוכח להיפוך. רק שהקשה על ראיית הרמב"ן דבליעה שע"י מליחה אינו מבשל מהא דמלח בישרא אינו חייב משום מבשל. ע"ז הקשה דלא שמענו מהא דמלח בישרא דאינו חייב משום מבשל. אך לפי האמת גם הר"ן מודה דאינו חייב משום מבשל. ואע"ג דס"ל מולח מבשל מ"מ פטור בשבת משום דאינו תולדות האור". 

5. מראי מקומות – שער המלך (הל' שבת פרק ג' הל' י"ט, הל' חמץ ומצה פרק ה' הל' כ"ד), דעת תורה (סי' שי"ח על סעי' ג'), טל אורות (מלאכת אופה), שו"ת בית מאיר (סי' י"א), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה סי' י"ז ס"ק ג'), שו"ת צפ"פ (סי' ר"ס), שבט סופר (ח"א או"ח סי' ט"ו), בית שערים (או"ח סי' קי"א), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' ע"ט), דברי יציב (יו"ד סי' י"ז אות ג'), מגילת ספר (שבת סי' ג' אות ט"ז ד"ה ויש, סי' כ"ו אות ג'), פני שבת (ביאורים סי' ז'), תורת המלאכות (המעבד ס"ק ל', ס"ק ל"ה).
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קע"ט) – "והנוב"י שם גם הוא מסיק בפשיטות דבמליחה אין שייך כלל לחייבו משום מבשל, וכ"כ הפמ"ג (סימן שיח מ"ז סס"ק ו) דמליח כרותח לא הוי בישול לענין שבת. אולם לא משמע כן מדברי הר"ן ... גם בצל"ח פסחים (דף עד ע"א) פשיטא ליה דלענין שבת ליכא במליחה איסור בישול, אלא שמצדד שם לאסור מליחה בפסח דמליח הרי הוא כרותח דצלי והוי צלי מחמת דבר אחר, וכתב שם וז"ל: ואף דלענין שבת ליכא במליחה איסור בישול היינו משום דבשבת גמרינן ממלאכת המשכן בעינן תולדות האור ואפילו בחמה מותר בשבת, אולם בענין זה הוא סותר את עצמו למ"ש בתשו' נוב"י הנ"ל דגם בפסח אין שייך לאסור מליחה".
4
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בס"ד		


1] שינוי גמור - סעיף ז'.
2] במכתשת (mortar): מחמיר.
3] שינוי גמור: מקרים.
4] מוליד ריחא.
5] מלח - סעיף ח'.
6] אינו גידולי קרקע - סעיף ט'.
7] אינו גידולי קרקע: מקרים.
8] בשר חי לפני העופות.
9] כלי מיוחד - סעיף י'.
10] סעיף י"א.
11] טוחן לאוכלים: ראשונים - סעיף י"ב. 
12] אין טוחן לאוכלים [למקילים]: הגדר.
13] טוחן לאוכלין: פוסקים.
14] טוחן לאוכלין: בדיעבד - מעשה שבת.
15] טוחן אחר טוחן: ראשונים.
16] טוחן אחר טוחן: פוסקים.
17] אין טוחן אחר טוחן: מקרים.
18] לאכול מיד: ראשונים.
19] לאכול מיד: פוסקים.
20] הגדר של דק דק.
21] מדריגות של טוחן.
22] טחינה גמורה.
23] טחינה גמורה: באוכלין.
24] טחינה גמורה: לאלתר.
25] מקרים של טחינה גמורה.
26] טחינה במאכלים מבושלים.
27] קניבת ירק.
28] חלות דבש - סעיף י"ג.


דור המלקטים - אוצרות השבת (פרק ה'), אנצוקלופדיה תלמודית (כרך י"ט ערך טוחן, טור קנ"ג - קפ"א), ארחות שבת (ח"א פרק ה'), ברית עולם (מלאכת טוחן), הל' שבת (איידר, פרק י"ב), הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ב), זכור ושמור (טוחן), חוט שני (ח"א פרק י"ב), כללים (מלאכת טוחן), ל"ט מלאכות (ריביאט, חלק ב'), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ח'), מנחת איש (פרק ג'), מתנת משה (מלאכת טוחן), נועם שבת (טוחן, קליקשטיין), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו'), שבת במטבח (פרק ט'), שיעורי המלאכות (טוחן, שילוני), שמירת שבת כהלכתה (פרק ו', פרק ז'), תורת המלאכות (חלק א').

1. חצי שיעור גבי טוחן.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

1] שינוי גמור - סעיף ז'.
שבת (דף קמא.) – "אמר רב יהודה הני פלפלי מידק חדא חדא בקתא דסכינא שרי תרתי אסיר. רבא אמר כיון דמשני אפילו טובא נמי".

1. האם דין זה שייך ג"כ לשבת או רק ליו"ט - פי': האם ההיתר הוא רק מצד הל' יו"ט, שהוא אוכל נפש. או דלמא שהוא שינוי גמור, וההיתר הוא אפי' בשבת.
1. רק ביו"ט – ר' חננאל (דף קמא.), שאילתות (שאילתא סי' ק"ז, [לפי תוס' קמא. ד"ה הני, האו"ז, וב"י ס"ק ז'. משא"כ העמק שאלה אות ח']), תשובה מרש"י (עי' מגיה בריטב"א קוק ביצה דף יד. הע' צ"ה), רוקח (סי' ס"ד). 
2. ה"ה שבת – תוספתא (שבת פרק ט"ו הל' י"ג, ביצה פרק א' הל' י"ג), תוס' (דף קמא. ד"ה הני), רי"ף (דף נח:), רמב"ם (פרק כ"א הל' כ'), רא"ש (פרק כ' סי' י"ב, ביצה פרק א' סי' כ"א), רמב"ן (דף קמא.), רשב"א (דף קמא.), מאירי (דף קמא.), ריטב"א (דף קמא., ביצה דף יד. ד"ה מתניתין), סמ"ג (לאוין ס"ה, טוחן), סמ"ק (סי' רפ"ב), פסקי רי"ד (דף עד: ד"ה והטוחן, דף קמא: ד"ה אמ'), פסקי ריא"ז (פרק כ' הל' ד' אות ג'), טור (סעי' ז'), ר"ן (ביצה דף ו: ד"ה ומדמסקינן), ר' ירוחם (ח"ח ני"ב, ע"ז-ג'), האגור (סי' תר"ו), ועוד.
3. נכון להחמיר מפני מראית העין – סמ"ק (סי' רפ"ב, טוחן, "וכתב רבינו משה מיימוני (בפ' כ"א) הצריך לדוך פלפלין וכיוצא בהם לתת לתוך המאכל בשבת הרי זה כותש בסכין בקערה ומכל מקום נכון להחמיר משום הרואה"), הו"ד בכל בו (סי' ל"א), וארחות חיים (שבת אות ל"ז), רא"ש (על הסמ"ג לאוין ס"ה טוחן), ב"י (ס"ק ז', "שכתב שנכון להחמיר מפני מראית העין"), ב"ח (ס"ק ד', "מיהו בהגהות סמ"ק כתב בדין הטוחן ומכל מקום נכון להחמיר משום הרואה עכ"ל ההגה"ה"), נחלת צבי (ס"ק ז', "ומ"מ נכון להחמיר משום הרואה").
4. הלכה.
1) ה"ה שבת – מחבר (סעי' ז', סעי' ח', "מותר לדוך פלפלין, אפילו הרבה יחד, והוא שידוכם בקתא של סכין ובקערה"), לבוש (סעי' ז', סעי' ח'), עולת שבת (ס"ק ה'), גר"א (על סעי' ז'), ח"א (כלל י"ז סעי' א'), גר"ז (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' י', סעי' י"ג), פוסקים.
5. מראי מקומות – מהר"ח או"ז (סי' ל"א), מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק י"ג), תורת רפאל (או"ח סי' ל"ב), תורת המלאכות (ס"ק ז').

2. האם צריך שינוי גמור, או דלמא בכל שינוי סגי.
1. שינוי גמור.
1) פסקי רי"ד (דף עד: ד"ה והטוחן, דף קמא: ד"ה אמ').
2) פסקי ריא"ז (פרק כ' הל' ד' אות ג') – "שינוי גדול".
3) שבלי הלקט (סי' צ"ב) – "ואי איכא דקשיא לי' כיון דבדרכו חייב משום טוחן על ידי שינוי פטור אבל אסור ליהוי [תשובה] קתא דסכינא שינוי גמור הוא דבין מדוך של אבן למדוך של עץ הוי שינוי כדתנן בפרק קמא דביצה וקתא דסכינא הוי שינוי גמור הלכך מותר לכתחילה כדאמרינן גבי בורר בנפה ובכברה חייב בקנין ובתמחוי דהוי שינוי פטור אבל אסור ביד דהוי שינוי גמור מותר לכתחילה".
4) הו"ד בב"י (ס"ק ח').
5) עטרת צבי (ס"ק ז').
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב סוף ד"ה ועיין) – "כל דכדרכו מן התורה ע"י שינוי מדרבנן אסור אם לא שינוי גדול או תרי שינוים כבסי' שכ"א במלח ס"ז".
7) שאר פוסקים.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו) – "שיש כאן שינוי בעבודתו של השוחק שצריך טרחא טפי".
2) הר צבי (שביתת השבת דש ס"ק ו', הו"ד בהגר"ש איידר זצ"ל הע' קמ"ז) – "לפי המבואר בב"י סי' שכ"א בשם שבולי הלקט דכל השנוים שהתירו הוא מטעם דמה"ת אין חייבין אלא בעושה כדרך כל אדם לעשות כן בחול אבל בעושה כלאחר יד פטור אבל אסור וחכמים חלקו בדבר דבאופן דהוי רק שנוי קצת אסרו מדרבנן אבל כשהוא עושה בשנוי גמור דלא אתי למיחלף במלאכה דאורייתא לא גזרו".
2. כל שינוי.
1) האגור (סי' תר"ו) – "ומיהו על ידי שנוי מותר אפי' בשבת כמו במדוך של עץ אפי' במדוכה של אבן, מרדכי פרק שבעה עשר דמסכת שבת".
3. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' י"ז, פרק י"א הע' י"ז).

3. "אפילו הרבה יחד", כמה.
1. אפשר מותר רק לאלתר.
1) עולת שבת (ס"ק ו') – "מיהו על כל פנים לא יותר ממה שצריך ליתן לתוך התבשיל".
1) עי' גדולות אלישע (ס"ק י"ט) – "נראה לפרש דבריו דהיינו אם רוצה לאכול עכשיו שידוך לצורך אותה סעודה, אבל אסור לדוך עכשיו דרך משל בבוקר כדי לאכול בערב כיון שאין רוצה לאכול עכשיו".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ד) – "וקצת משמע כן בב"י בשש"ל דהא דשרי בקתא של סכין ומשום דהוי שינוי רבה דחשיב כמו בורר בידו ושם לא שרי אלא לאלתר".
3) אגלי טל (סעי' י"ב, ס"ק ל' אות ג', אות ה') – "ויראה לי דאפשר אין להתיר רק מה שצריך לאכול לאלתר [ובב"י בשם שבולי הלקט ... ומדמי לה לבורר בקנון ותמחוי פטור אבל אסור. וביד מותר לכתחילה ... וההיתר דביד הוא בלאכול לאלתר דוקא ...]".
4) עי' הל' שבת (איידר, עמ' רי"ד).
5) ששכ"ה (פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], דפו"ח סוף סעי' ז') – "ויעשה כן בסמוך לאכילה [אג"ט]".
2. לאותה שבת.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' ז') – "פירוש לצורך אוכל שבת, ועיין עולת שבת".
2) מ"ב (ס"ק כ"ד) – "ודוקא מה שצריך לו לאותה שבת".
3. לאותה סעודה.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ז') – "עיין עולת שבת דמשמע מהר"מ ז"ל דווקא לצורך לאכול יעו"ש ומסתימת המחבר משמע אף לצורך כל יום השבת מסעודה לסעודה".
2) ערה"ש (סעי' י"ב) – "מה שצריך לאותה סעודה התירו לו".
3) כה"ח (ס"ק ל"ז) – "ומשמע מדברי הרמב"ם (פכ"א דין ך') דוקא לצורך לאכול (ר"ל לאותה סעודה) יעו"ש אבל מסתימת המחבר משמע אף לצורך כל יום השבת לסעודה מש"ז אות ז' אמנם העו"ש אות ו' כתב דאפשר דגם דעת המחבר כהרמב"ם והא דכתב אפי' הרבה יחד כלומר לאפוקי דלא צריך לדוך כל חדא וחדא יעו"ש וכ"ה דעת האחרונים להחמיר דוקא לצורך אותה סעודה".
1) נראה, שהוא מחלוקת פשט בעולת שבת. אם הוא מיקל רק לאלתר [פמ"ג], או לאותה סעודה [כה"ח]. ממילא, הפמ"ג שמיקל מסעודה לסעודה, לשיטתו, הוא חולק על העולת שבת. וא"כ, למסקנא להלכה, אין מחלוקת בין הפמ"ג והכה"ח. ודלא כדאי' בהכה"ח עצמו. והמ"ב שכתב 'לאותה שבת', והמראה מקומם שלו בשעה"צ (ס"ק כ"ז) הוא הפמ"ג. צ"ל הפשט במ"ב, שהעיקר כהפמ"ג ולא כעולת שבת, שאפילו שלא לאלתר, יש להקל. והמ"ב סבר אפילו 'אותה שבת', והפמ"ג סבר 'מסעודה לסעודה'. ולכאורה המחלוקת לשיטתו גבי מי מלח ומליחה, ע"ש.

4. ההיתר בכל דברים או רק אוכלים.
1. רק באוכלים.
1) מג"א (ס"ק י"ב) – "דבר שאינו חפץ לאוכלו אסור ללועסו בשיניו משום טחינה כ"מ דף קל"ג ברש"י".
2) עי' עולת שבת (ס"ק ו') – "עוד משמע מדברי הרמב"ם שם דלא שרינן לדוך בשבת אלא כדי ליתן לתוך התבשיל לאכול אבל יותר אסור ואפשר דג"כ דעת המחבר".
3) הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק ז') – "עיין עולת שבת [ס"ק ו] דמשמע מהר"מ ז"ל דווקא לצורך לאכול, יע"ש".
4) א"ר (ס"ק י"ד) – "דבר שאינו חפץ לאכלו, אסור ללועסו בשיניו משום טחינה (מג"א שם), עיין סי' של"א סעיף ז'".
5) תוס' שבת (סוף ס"ק י"ט) – "המג"א ... והלבוש כתב ביו"ד סי' רס"ו דאסור מדרבנן".
6) גר"ז (סעי' י"ג) – "דבר שאינו חפץ לאכלו (ולא להאכילו לתינוק) לאלתר אסור ללעסו בשיניו משום טחינה".
7) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "דבר שאינו חפץ לאכלו ולטועמו ולא להאכילו לתינוק אסור ללעסו בשיניו כדי לשחקו משום טחינה דאע"ג דמשנה מ"מ מדרבנן אסור דדוקא לגבי מילה התירו כעין זה לקמן בשל"א ס"ז [אחרונים]".
8) כה"ח (ס"ק ס"ג).
9) זכור ושמור (טוחן עמ' ז', דפו"ח עמ' ש"פ, הע' מ"ו).
2. ה"ה בשאר דברים.
1) ערה"ש (סעי' מ"ג) – "ויש מי שכתב שדבר שאינו ראוי לאכלו אסור ללועסו בשיניו משום טחינה [שם סקי"ב] ודבר תמוה הוא ולא מסתבר כלל [וראיתו שרימז לדף קל"ג. במה שלועס בשיניו הכמון שפירש"י מטעם כל שאפשר לשנות משנין ואם זה אינו טחינה למה צריך השינוי כמ"ש המחה"ש ע"ש ואינו כן דזה גופה שבשיניו הוי שינוי דמדינא מותר לחלל שבת דאחר המילה הוא כמ"ש התוס' בגמ' ע"ש ודו"ק]".

5. האם צריך שינוי בכלי שיחתוך ובכלי קיבול או רק בכלי שיחתוך.
1. רמב"ם (פרק כ"א הל' א'), מחבר (סעי' ז') – "מותר לדוך פלפלין, אפילו הרבה יחד, והוא שידוכם בקתא של סכין ובקערה".
1) מה הפירוש המילות של "ובקערה".
2. או שידוכם בקתא של סכין או בשולי קערה.
1) מג"א (ס"ק ט') – "ובקערה. פי' או בקערה שידוכם בשולי הקערה דהוי שינוי גמור כנ"ל פי' הרמב"ם דא"ל דבעינן תרי שינוים קשה דהא בגמר' לא הזכיר אלא חד שינוי דהיינו בסכין".
2) באר היטב (ס"ק י"א).
3) חסד לאלפים (סעי' ד').
1) נ"מ: כשחתך בקתא של סכין בתוך מכתשת, הוי מותר. עי' הגר"ז (סעי' ז', לשונו מובא לקמן).
3. צריך שינוי גם בכלי קיבול.
1) כל בו (סי' ל"א).
2) ארחות חיים (שבת אות ל"ז).
3) ב"י (סוף ס"ק ז') – "והא דשרי למידק פלפלי בקתא דסכינא דוקא בקערה אבל לא במכתשת כן כתב הרמב"ם בפרק כ"א".
4) לבוש (סעי' ז').
5) ט"ז (ס"ק ז') - לשונו מובא לקמן.
6) מטה יהודה (ס"ק ב') – "אין להסתפק בלשון הש"ע דכתב ובקערה דר"ל או בקערה אלא דר"ל וגם בקערה ... ומעתה אין מקום לדברי הרב מג"א".
7) א"ר (ס"ק י"א) - לשונו מובא לקמן.
8) גר"א (על סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
9) ח"א (כלל י"ז סעי' א') – "א"ר דלא כמ"א שכ"א סק"ט".
10) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק י"ב).
11) מ"ב (ס"ק כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
12) ערה"ש (סעי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
13) כה"ח (ס"ק מ').
14) שביתת השבת (סעי' י"ז) - לשונו מובא לקמן.
4. מראי מקומות.
1) גר"ז (סעי' ז') – "ויש אומרים שצריך גם כן שידוך גם כן בתוך הקערה וכיוצא בה אבל לא במכתשת אע"פ שכותש ביד של סכין וכיוצא בו ... ויש מתירין לכתוש במכתש (וטוב להחמיר במקום שאפשר)".
2) קרית מלך רב (שבת פרק ז' הל' י"ב ד"ה ובהיותי) – "וצ"ל דהיינו טעמא משום דאיכא תרי שינויי. וכן נראה ממ"ש רבינו בפר' כ"א דין כ' ז"ל הצריך לדוך פלפלין וכיוצא בהם ליתן לתוך המאכל בשבת הרי זה נוקש ביד הסכין ובקערה ע"כ. הרי דבעי תרי שינויי סכין וקערה. אמנם ראיתי להמג"א סי' שכ"א ס"ק ט' שכתב וז"ל ובקערה פי' או בקערה שידוכם בשולי הקערה שהוי שינוי גמור כנ"ל פי' רמב"ם דאין לומר דבעי תרי שינוי דקשה דהא בגמרא לא הזכיר אלא חד שינוי דהיינו בסכין עכ"ל ...".

2] במכתשת (mortar): מחמיר.
1. משום עובדא דחול.
1. ט"ז (ס"ק ז') – "ובקערה. פי' אבל לא במכתשת דהוה דומיא דחול".
2. גר"א (על סעי' ז') – "ובקערה. עט"ז. ולמד הרמב"ם ממ"ש בסוף פ"ב די"ט אין שוחקין כו' ופי' תוס' שם י"ד ושבת קמ"א א' משום עובדא דחול וערש"י בשבת שם ד"ה דקמשני ואע"ג דבמלח לא הצריך בקערה פלפלין חמור יותר בשבת מדר"י דאמר חדא חדא דווק' משא"כ במלח ובשבת הוי מכתשת ג"כ עובדא דחול".
3. ח"א (כלל י"ז סעי' א'. אמנם עי' נש"א, לשונו מובא לקמן) – "ולפיכך הצריך לדוך פלפלין וכיוצא בהם ליתן לתוך המאכל בשבת, הרי זה כותש ביד הסכין וכיוצא בו. ואפילו הכי, לא יניחם במכתשת, דהוי עובדא דחול, כיון דדרכו בכך בחול, אלא יניחם בקערה וכיוצא בו וידוכם בקתא של סכינא, דהוי שינוי גמור. וכן מלח הגס, אסור לדוך במכתשת אלא על גבי השלחן ובקתא של סכין".
4. מ"ב (ס"ק כ"ה, ס"ק ל"ו) – "ובקערה. פי' אבל לא ידוך בקתא של סכינא במכתשת אף דשינה במה שדך בקתא של סכינא מ"מ במכתשת מיחזי כעובדא דחול וה"ה דדך בקתא ע"ג שלחן או בשולי כלי ע"ג שלחן דהוי תרי שינויי אבל בבוכנא המיוחדת לכתישה אפי' ע"ג שלחן או בתוך הקערה אסור".
1) לכאורה הפשט בהמ"ב (לעיל), שצריך את שינוי השני הוא משום עובדא דחול. וכן עי' הגר"ש איידר זצ"ל (הע' קמ"ז), "מהמ"ב (ס' שכ"א ס"ק כ"ה) מוכח דאף בשינוי גדול לא שרי במכתשת ומשמע דשינוי גמור מסלק מלאכת טחינה ואף איסור דרבנן ליכא, מ"מ כיון דמשתמש במכתשת עדיין מיחזי כעובדא דחול וע"ג שלחן שרי". [והשעה"צ דכתב (ס"ק כ"ח, ס"ק כ"ט) המטה יהודה, ועולת שבת. צ"ל, מצד הדין, ולא מצד הסברא].
5. זכור ושמור (דפו"ח טוחן עמ' ש"פ, הע' מ"ה).

2. משום שצריך תרי שינויים.
1. א"ר (ס"ק י"א) – "ופירש מג"א [סק"ט] או בקערה שידוכם בשולי הקערה. למשמעות דברי רמב"ם לא משמע הכי אלא תרתי בעי, שידוך ביד הסכין ובתוך הקערה, וכן פירש הב"י, ובגמרא [קמא ע"א] דנקט ביד הסכין לחוד צ"ל דמסתמא אז אינו כותש במכתשת, וכ"מ בסמ"ק [שם עמוד רפד] דין הטוחן, ובר"ן פ' תולין [נח ע"ב ד"ה הני]. ונ"ל ראיה ממ"ש הכלבו [סי' לא] דף ל"ג [לב ע"ד] שמלח הגס מותר לפזר על השלחן ולהדקא בקתא דסכינא ע"כ, ומשמע דוקא על השולחן, ומסיק שם דמלח ותבלין שוין הם, וכן משמע עוד שם, והיינו דמסיים הרמב"ם אבל לא במכתשת. ובאמת כשמדוך בשולי הקערה הוי שינוי כמו ביד הסכין, רק שידוך בתוך הקערה האחרת וכיוצא בו, לאפוקי במכתשת, וזהו כוונת האגור [סי' תפח] ודו"ק".
2. מטה יהודה (ס"ק ב') – "דבעינן תרי שינויים ... דסתם כתישה בקתא דסכינא היא בקערה דמכתשת נגררת אחר המדוך והקערה נגררת אחר קתא דסכינא והש"ס חדא מיניינו נקט".
3. עולת שבת (ס"ק ו') – "דבעינן תרי שינויים, חדא שידוך בקתא של סכין, וגם שידוך בקערה ולא במכתשת ... וטעמו הוא כמו שכתב השבלי הלקט ... ובשינוי גמור כמו הכא שמודך בקערה מותר לכתחילה".
4. נשמת אדם (כלל י"ז ס"ק א', [ודלא כח"א, לשונו מובא לעיל. וכן פריך ס' שיעורי המלאכות (מלאכת טוחן סי' ט"ז סוף אות י"א)]) – "בט"ז ס"ק ז' כתב דפלפלין במכתשת הוי עובדא דחול, ולא היה לו לכתוב כן דהרי חייב, אלא דכוונתו דבעינן ב' שנויים דאפי' אם ידוך בקתא של עץ אסור אם הפלפלין מונחין במכתשת, ואפשר דגם לא יניחם על השלחן וידוך אותם בקתא דסכינא דזה לא מקרי שינוי גמור כמש"כ הב"י בשם הכלבו במלח, דאל"כ אכתי קשה דהא איכא ב' שנויים, אחד שמונחים בשלחן ואחד שטחן בסכין וא"כ צריך לומר קערה".
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ז).
6. ערה"ש (סעי' י"ב) – "והשינוי הוא שידוך בקתא של סכין ולא בריחים ובקערה ולא במדוכה ויש מי שאומר דדי בשינוי אחד או בקתא אפילו במדוכה או בקערה אפילו שלא בקתא [מג"א סק"ט] אבל מרש"י שם [ד"ה דקמשני] מבואר דצריך שני שינויים שכתב כיון דקמשני שלא בריחים ושלא במדוכה עכ"ל הרי כתב מפורש דתרתי בעינן וכן עיקר לדינא".
1) לכאורה הפשט, שצריך תרי שינויים כדי שיהיה שינוי גמור, וממילא לא יהיה איסור טוחן. כדמפורש במטה יהודה, עולת שבת, נשמת אדם, ערה"ש, ועוד. אמנם, עי' בשבלי הלקט (לשונו מובא לעיל), שהוי שינוי גמור משום שיש חד שינוי ע"י מדוך של עץ, ושינוי שני ע"י קתא דסכין. צ"ע.

3. מדוך של עץ: שינוי קצת.
1. יש להחמיר – עולת שבת (ס"ק ו'), שעה"צ (ס"ק כ"ט).

4. קרש-חיתוך (chopping board).
1. מיקל, כמו בקערה – זכור ושמור (דפו"ח טוחן עמ' ש"פ).

5. קנאנ"ק האל"ץ (nut cracker).
1. מיקל.
1) פמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק ה') – "וקנא"ק האלץ, בית קיבול ועץ תקוע ע"י שרוי"ף, ונותנין שם אגוזים וישברם, הנה בסימן (שי"ד) [שיג] אות זיי"ן בט"ז כיון שתשמישו בכך אין זה בנין אפילו בחוזק, כמו כלי בדיל עם שרוי"ף. אמנם בסימן שכ"א במ"א אות י"ב גבינה במורג חרוץ כו', כשחיקת תבלין במכתשת, אף על גב דלאו גידולי קרקע ולא שייך טחינה, אסור מדרבנן דהכלי מיוחד לכך, עיין אליה רבה שם [ס"ק] י"ד, יש לומר הוא הדין כלי זה מיוחד לשבור אגוזים הוה כעין מכתשת ויש לאסור מדרבנן. ובלבוש שם [סעיף י] דמתקנו לאכילה, ואי"ה שם [אשל אברהם אות יב] יבואר. ונראה להקל, עיין ט"ז [סוף אות] י"ד".
2) הו"ד בבה"ל (סי' ש"ח סעי' ג' ד"ה כלי) – "... [פמ"ג] ועי"ש עוד לענין קנא"ק האל"ץ בית קיבול ועץ תקוע ע"י שרויף ונותנים שם אגוזים כדי לשברם האריך בזה ולבסוף צידד להקל".

6. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק מ'), תורת המלאכות (ס"ק ז'), הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ג', סעי' ד').
1. בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ד', אות ה', רב פעלים ח"ב או"ח סי' מ"ב) – "אין לדוך הפלפלין במכתשת כלל, אלא ידוך אותם בקערה ובקתא דסכינא, דהוי תרי שינויים, ויזהר שתהיה הקערה עבה שלא תשבר, מפני שהפלפלין קשים הם. והמלח דינו כפלפלין דצריך שני שינויים ולא סגי בשינוי אחד, וכמו שכתבו עולת שבת ואליה רבא ומטה יהודה ז"ל. והגם כי הגאון רבינו אליהו מווילנא ז"ל בסעיף קטן ט', סבירא ליה לחלק בין מלח לפלפלין, בררתי בסייעתא דשמיא בסה"ק מקבציאל, דהעיקר הוא כאשר הבינו הרבנים ז"ל הנזכרים, בכונת מרן ז"ל, שדין המלח הוא שוה לדין הפלפלין ... ודע כי פה עירנו בגדאד יכוננה עליון אמן, נוהגים לדוך תמרים ואגוזים ולוזים ואפונים קלויים במכתשת שדכין בה בחול, ורק עושים שינוי קצת להפוך יד המכתשת לדוך בראש הדק ולא בראש הרחב, ולפי האמור לעיל גם בשאר פירות בעינן תרי שינויים, וכאן אין עושים אלא שינוי אחד להפוך יד המכתשת, ועל זה אפשר לומר דנהגו כסברת האגור ושבולי הלקט, דסבירא להו סגי בשינוי אחד, ברם דא עקא כי אין השנוי האחד הזה הוא שינוי גמור, כי ...".
2. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ') – "ומשמע דסגי עכ"פ בחד שינוי ... ומשמע דבעינן תרי שינויי היינו ביד של סכין וגם שידוך ע"ג קערה ...".
3. שביתת השבת (סעי' י"ז, אמנם עי' סעי' ו', ס"ק כ') – "אבל בקתא של סכין ובקערה מותר לדוך אפי' הרבה יחד וה"ה בקתא ע"ג שלחן או בשולי כלי ע"ג שלחן דהוי תרי שינויי מותר אבל במכתשת אפי' בקתא של סכין אסור דמיחזי כעובדא דחול וכן בבוכנא המיוחדת לכתישה אפי' בתוך הקערה או ע"ג שלחן אסור".

3] שינוי גמור: מקרים.
1. יד של סכין: נחשב שינוי גמור – גמרא (דף קמא.), מחבר (סעי' ז', סעי' ח'), פוסקים.
1. חוט שני (ח"א סוף פרק י"ב) – "ונראה שאף לאדם שמורגל בימות החול לגרר מעל הבננה ע"י קתא דסכינא, יש להתיר לו לעשות כן בשבת, כיון דמיעוך באופן זה הוא פעולה קשה ולכן מיקרי שינוי".
2. לחתוך פלפלים ושאר תבלינים בסכין דק דק: אסור – מג"א (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י"ב), בא"ה (ס"ק י"א), גר"ז (סעי' ז', סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק כ"ה, ס"ק כ"ז), קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ב').
1) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק י"ב) – "ויל"ע בטעם האיסור לחתוך פלפלין בסכין כיון שבחול אין הדרך כלל לחתוך בסכין רק לדוכם, הרי זה שינוי מדרך החול ויהא מותר וכמו בקתא דסכינא, ואינו דומה לירק שהדרך לחתכו ... ובדוחק י"ל דקתא דסכינא הוי שינוי הניכר, שמשנין בשביל השבת, ששום דבר אינו נידוך בקתא דסכינא, אבל לחתוך בסכין אין השינוי ניכר כ"כ, כיון שכל האוכלין נחתכין בסכין, הגם שלגבי הפלפלין הוי שינוי, אבל עצם הפעולה של חתיכת סכין נעשית בכל שאר האוכלים, ולא הוי שינוי דמינכר בגוף הפעולה".

2. בעץ הפרור (wooden mixing spoon): נחשב שינוי גמור – מחבר (סעי' ח', "אבל מרסק הוא ביד של סכין ובעץ הפרור ואינו חושש"), לבוש (סעי' ח'), גר"ז (סעי' י"א, סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' י', סעי' י"ב), שביתת השבת (טוחן סעי' ו').
1. מראי מקומות – חזו"א (תשובות וכתבים סי' ס' אות ב', "יש למחוק 'עץ הפרור' דאין ידוע לנו מה זאת"). 

3. בשולי הכלי: בשולי קערה.
1. מיקל, נחשב שינוי גמור – אגור (סי' תפ"ח), הו"ד בב"י (ס"ק ח'), מג"א (ס"ק ט', לשונו מובא לעיל), מטה יהודה (ס"ק ב'), באר היטב (ס"ק י"א), חסד לאלפים (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק כ"ה, "וה"ה דדך בקתא ע"ג שלחן או בשולי כלי ע"ג שלחן דהוי תרי שינויי"), זכור ושמור (טוחן עמ' ז', דפו"ח טוחן עמ' שע"ט, עמ' ש"פ).

4. בידיו.
1. מיקל, נחשב שינוי גמור – עולת שבת (ס"ק י"א), א"ר (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק כ"ט, עי' סי' ש"ב ס"ק ל"ה, "וכ"ש דמותר לפרר המלח והפלפלין בידיו").
1) אבל אם דרכו, יש איסור טוחן – תהלה לדוד (ס"ק י', "כתב הא"ר ... ולכאורא צ"ע דהא בסי"ב לא התיר הרמ"א ז"ל לפרר אלא לחם דאין טוחן אחר טוחן ומבואר דהיכי דשייך טוחן אף לפרר אסור. ודוחק לומר דמ"ש רמ"א ז"ל לפרר היינו בסכין. ועוד הא בסי' ש"ב ס"ז יש אוסרין לגרר בצפורן טיט יבש דהוי טוחן. וצ"ל דדוקא במלח התיר הא"ר דאין דרכו בכך לפרר ביד והוי שינוי גדול. אבל לחם וטיט דרכו לפרר ביד ואין בזה שום שינוי כ"נ לע"ד ועי' בב"י דמדברי רש"י ז"ל משמע דמפרר ביד אין בו משום טוחן ומיהו אפשר דאיסורא דרבנן איכא ע"כ"), שביתת השבת (כללי טוחן אות ו'), זכור ושמור (דפו"ח, טוחן עמ' שע"ב).

5. ריסוק בידית המזלג.
1. מיקל, נחשב שינוי גמור – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו, לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ו', קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות י"ב, חי"ט עמ' ל"ד אות י"ב, לשונו מובא לקמן), ששכ"ה (פרק ו' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קל"ד), זכור ושמור (טוחן עמ' ו', עמ' ח', דפו"ח טוחן עמ' שע"ט).

6. מעיכת בננה ע"י מזלג (fork).
1. מיקל, נחשב שינוי גמור.
1) אור לציון (ח"א סי' כ"ח, ח"ב פרק מ"ז הע' כ"ו) – "ונלע"ד דאם מרסק פירות וירקות בשיני המזלג, דשפיר הוי שינוי ומותר, דאין דרך לרסקם במזלג אלא בכלי המיוחד לכך, ולכן מי שמרסק תפו"א במזלג לעשות פירה, או שמרסק חצילים או בננות וכדו' בשיני המזלג, שפיר דמי והוי שינוי".
2. מחמיר, דאינו נחשב שינוי גמור.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ז') - לשונו מובא לקמן.
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ב הע' ל"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ח').
4) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']).
5) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ט"ו).
6) עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ח' סעי' י"ב).
7) ארחות שבת (פרק ה' סעי' י"ח) – "עושה זאת בשינוי כגון שמרסק בקת הסכין או בכף הרי זה מותר, אבל ריסוק בננה או אבוקדו בשיני המזלג אינו נחשב שינוי והרי זה אסור".
3. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"א טור ד').

7. מעיכת בננה ע"י כף (spoon).
1. ריסוק בכף.
1) מיקל, נחשב שינוי גמור.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ז') – "כיון שעצם הריסוק בכף במקום במזלג הוי דרך שינוי, דאדרבא אם מרסקים בננה בכף רגילים להשתמש בידית, וזה נקל לעשות. ולפי"ז מסתבר שידית של מזלג מותר וידית של כף אסור".
2) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח'], הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]) – "כיון שעצם הריסוק בכף, במקום במזלג, הוה דרך שינוי, דאדרבה אם מרסקים בננה בכף רגילים להשתמש בידית הכף וזה נקל לעשות".
2) מחמיר, דאינו נחשב שינוי גמור.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו, תשובות וכתבים סי' ס' אות ב') – "'גב של כף' יש למחוק דאפשר דאין זה שינוי".
1. המגיה שם, "בחזו"א או"ח שם בסוף הסימן כתב בהדיא גם קתא דכף אלא הכא הכונה ל'גב' הכף שהוא החלק שבו אוכלין והריסוק בצד השני מאחוריו".
2) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ו', קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות י"ב, חי"ט עמ' ל"ד אות י"ב) - לשונו מובא לקמן.
2. ריסוק בידית הכף (handle of the spoon).
1) מיקל, נחשב שינוי.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו, קובץ אגרות ח"ב סי' מ"ב) – "דשחיקת בננות ... יש בזה חיוב חטאת, ואין לנו להתיר רק ע"י שינוי בקתא דסכינא או קתא דכף ומזלג".
2) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ו', קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות י"ב, חי"ט עמ' ל"ד אות י"ב) – "בעשיית תבשיל בננות לתינוקות בשבת, יש להזהר בד' דברים: א. לכתשם לכתחילה רק בקתא דסכינא או קתא דכף ומזלג".
2) מחמיר, דאינו נחשב שינוי.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א], שולחן שלמה ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]) - לשונו מובא לעיל.
3) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב') – "והנה גם החזו"א מתיר שם בשינוי והשינוי כתב שהוא בקתא דסכינא או קתא דכף ומזלג, ולכאורה כף עצמו והכתא דכף שוין לענין קושי השחיקה וכמדומני שבכף שהוא עגול מתחתיו קשה יותר לשחוק בו מבהקתא ומ"ט מחשיב הקתא לשינוי ואולי משום שהוא שינוי בעצם מלאכות דעושין בכף ולא בקתא עדיף ליה".
3) מראי מקומות.
1) הגר"י פלדברגר (קובץ אור השבת ח"ה עמ' צ"ז) – "ובחזו"א ... והקשה על דבריו באג"מ ... ולדברי האגור הנ"ל דטחינה בקתא דמזלג או בקתא דסכינא מקרי שינוי 'גמור' אתי שפיר, דשינוי 'גמור' מותר לגמרי, דלא הוי' צורת המלאכה, והביאור כנ"ל".
2) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' י"ז) – "חזו"א הנ"ל. והנה באגרות משה ... וראיתי בחוברת אור השבת ... אמנם נראה דקושיית האגרות משה במקומה עומדת, דכוונת מרן זצ"ל היה להקשות אף לפי שיטת האגור, משום דעד כאן לא אמר האגור דקתא דסכינא חשוב שינוי גמור אלא בדיכת פלפלין, שהדרך לכותשן במכתשת ובמדוך של אבן, ולכן כשעושה כן בקתא דסכינא הוי שינוי גמור באופן עשיית המלאכה, אבל בריסוק בננות שהדרך לרסקן בחול בשיני המזלג, נראה דלא חשוב שינוי גמור כשמהפך המזלג ומרסק בקתא דמזלג. דאין זה שינוי גמור באופן עשיית המלאכה, ולא מספיק שינוי כזה להתיר איסור דאורייתא, כן נלע"ד בכונת מרן זצ"ל".

8. מראי מקומות – כללים (עמ' צ"ה), אוצרות השבת (פרק ה' סעי' ט"ו).

4] מוליד ריחא.
1. עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4
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5] מלח - סעיף ח'.
1. מלח שלנו: שהיה דק מתחלה ונתבשל ונעשה פתיתין.
1. מיקל, אין טוחן אחר טוחן – רמ"א (סעי' ח', דר"מ ס"ק א'), לבוש (סעי' ח'), גר"ז (סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' י"ג), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"א), נשמת שבת (סימן שכ"א אות שי"ט), זכור ושמור (דפו"ח טוחן סוף עמ' שפ"ח, עמ' שפ"ט), פוסקים.
2. במכתשת אסור – עולת שבת (ס"ק ט', "מותר לחתכן בסכין וכו'. ומשמע דלכתוש במדוך אסור, ואפשר דמשום מראית עין נגעו בה"), ערה"ש (סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק ל').
1) משום עובדין דחול – ערה"ש (סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל).
2) משום מראית העין – עולת שבת (ס"ק ט', לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' תק"ד ס"ק ה').
1) שעה"צ (סי' תק"ד ס"ק ז') – "עולת שבת שם, דדוקא לחתוך בסכין דק דק מותר, ולא לכתוש במכתשת, ומחמת חומרא בעלמא דמראית עין ולא משום אסור טחינה, עיין שם. [וגם זה אינו ברור כלל, דדייק שם זה מלשון הכל בו שכתב דמותר לחתוך ולא כתב דמותר לכתוש, ואין זה דיוק, דאפשר דאין רגילין לכתשו משום רכותו רק לחתכו, ובחיתוך גופא גם כן חייב בעלמא משום טוחן, וכמבואר בסימן שכ"א הנ"ל, ואם כן היינו חותך היינו כותש, וכן מפרש בפסקי תוספות ביצה י"ד דמלח שלינ"ש אין צריך שינוי, וראיתי באליה רבה שרצה לפרש פירוש אחר בדברי התוספות, והוא מגמגם, ומתוך זה רצה להחמיר במדוכה של אבן, ולא נהירא, וגם הוא נזכר מפסקי התוספות שלא משמע כדבריו, עיין שם] ואפשר דביום טוב אין להחמיר אפילו לדידיה, דומיא דמקילינן לענין שחיקת פלפלין במדוכה דבשבת אסור וביום טוב שרי".
2) אולי י"ל שהוא עובדין דחול "משום דדומה לאחד מהל"ט מלאכות".

2. סוכר (sugar).
1. מיקל, כמו מלח שלנו – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק י', "צוק"ר אין בו טוחן, כמו מלח שלנו"), נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק י"ד), מ"ב (ס"ק ל', "וכתב הפמ"ג דצוקע"ר ג"כ דינו כמו מלח זה"), ערה"ש (סעי' י"ג, "וכתב הפמ"ג דגם צוקער כן הוא ע"ש"), קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ד', עי' ס"ק ט"ז, "וצוקר דינו כמו מלח זה"), כה"ח (ס"ק נ'), הר צבי (ט"ל הרים, טוחן ריש סי' ב'), חוט שני (ח"א עמ' ק"ד אות ד'), ארחות שבת (פרק ה' סעי' כ'), זכור ושמור (דפו"ח טוחן סוף עמ' שפ"ח), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' י"ב).
2. מחמיר – עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח', מותר לדוך (צוקקער) או מלח ותבלין בקתא של סכין או ע"י שינוי אחר"), עי' מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"א, "ועיין מ"ז ... אך בכלכלת שבת ... וטוב להחמיר דליבעי עכ"פ חד שינוי"), עי' שביתת השבת (סעי' ט"ז, ס"ק מ"ג, "שמתקשה כאבן יש בו טחינה").
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, הע' קמ"ב), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח הע' קכ"א), פני שבת (ס"ק מ' אות ד').

3. תבלינים: אם יש היתר של לאלתר - שעה"צ (ס"ק ל').
1. עי' לקמן סעי' י"ב.
4
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6] אינו גידולי קרקע [גבינה, ביצים, בשר, דגים, כבד, וכדו'] - סעיף ט'.
1. אם יש טוחן לאוכלים שאינם גידולי קרקע.
1. מיקל – תרה"ד (ח"א סי' נ"ו), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א'), מחבר (סעי' ט', "מותר לחתוך בשר מבושל או צלי דק דק בסכין"), פוסקים.
2. מחמיר – עי' חזו"א (שונה הלכות סעי' כ"ד, "ובחזו"א מצדד שאין להקל בטחינה שלא בג"ק אלא בדעתו לאכול לאלתר"), טל חיים (שבת עמ' רע"ז).
1) ל"מ החזו"א – ארחות שבת (פרק ה' הע' כ"ז, "ולא מצאנו כעת את מקורו בדברי החזו"א"), טל חיים (שבת עמ' רע"ז הע' כ', "ויתכן מאד שהגרח"ק שליט"א שמע כן להדיא מפי דודו זצ"ל").
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' י"ח).

2. טעם להקל.
1. משום אין טחינה אלא בגידולי קרקע.
1) תוס' שבת (ס"ק י"ז) – "דהתה"ד לא כתב טעם הראשון רק לדעת התוס' דס"ל דאין טחינה באוכלים ולא תליא מידי בגידולי קרקע כדס"ל לרבה, כמו שנראה מבין ריסי לשונו שהעתקתי אבל לדידן דס"ל דאין טחינה אלא בגידולי קרקע וכמ"ש בסי' ש"מ לענין עימור, דאינו אלא בגידולי קרקע, וה"ה נמי טחינה דדמיא ליה".
2) גר"א (על סעי' ט') – "מותר. דאין טחינה אלא בגדולי קרקע כמ"ש בעימור שם ע"ג ב' וה"ה לכל מלאכת הקרקע כמש"ש ע"ה א'".
3) רש"ש (ביצה סוף דף ז:) - לשונו מובא לקמן.
2. בצירוף שאין טוחן לאוכלים שאין במינן טחינה.
1) ב"י (ס"ק ט' ד"ה וכתוב).
2) עטרת צבי (ס"ק ח') – "וגם כיון דיכול לאכולו בלא חתיכת דק דק".
3) ט"ז (ס"ק ח') – "אין גדולי קרקע ואין במינו טחינה".
4) מג"א (ס"ק י') – "דהרי התו' והרא"ש כתבו דאין טחינה באוכלין ואף שקצת ס"ל דיש טחינה כמ"ש סי"ב דוק' בג"ק אבל בשר דאין גדולו מן הארץ ל"ש בו טחינה".
5) עולת שבת (ס"ק י').
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק ח', א"א ס"ק י"ד) – "בצירוף טעם דאין גידולי קרקע".
7) מחה"ש (ס"ק י').
8) רע"א (סי' כ' ד"ה ולפ"ז) – "פסקי הרמ"א ... דאדם ובהמה לא הוי גד"ק ... דמותר לחתוך בשר דק דק היינו בצירוף אינך שיטות דבאוכלים ל"ש טחינה היכא דיכול לאכלו בלא"ה כמ"ש התה"ד להקל בצירוף סברא זו, ואוסר מה"ט לחתוך בשר חי דק דק לפני עופות כיון דלא חזי למיכל כך י"ל דהוי טוחן".
9) גר"ז (סעי' ח') – "כתב הט"ז בסימן זה אין לשום הפלפלין תוך הבגד ולכתוש בסכין עליו דהוא מוליד ריחא אמנם בסימן תקי"א אות חי"ת בט"ז משמע דחזר מזה והסכים למהרש"ל דשרי משום דאינו מכוין לזה עי"ש".
10) עי' נשמת אדם (כלל י"ז ס"ק ב').
11) מ"ב (ס"ק ל"א, ס"ק ל"ג).
12) שביתת השבת (כללי טוחן אות ה').
13) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה סימן, ד"ה ולמש"כ לעיל דעת, ד"ה מש"כ, תשובות וכתבים סי' נ"ז אות א', אות ג' ד"ה לשון) – "מש"כ בתה"ד דאין טחינה אלא בג"ק, אין כונתו ממש כעין שאמרו בעימור ובדישה דהא כותש רגבים חייב משום טוחן כמו שאמרו ע"ד ב' בעושה חביתא, ובביצה ח' ב', אלא כונתו באוכלא דוקא וכעין שכתבו תו' שאין טחינה באוכלין הנאכלין חיין ואין צריכין הדקה, כן י"ל דאפי' אלו דפליגי בשאר ירקות מודים בבשר דכיון שהן אוכלין ואינן ג"ק כלל אין עליהן שם טוחן, וכן מבואר בהדיא בלשון התה"ד דאתא עלה משום מיעוטא בפלוגתא ועלינו להשוות במאי דאפשר, ואם אין טחינה אלא בג"ק הוא בכל דבר אף באינו אוכלא אינו ענין לפלוגתתן ואין אנו ממעטין פלוגתתן בזה, אלא סברת לאו ג"ק מחזקת שאין טחינה בהאי אוכלא שאינו ג"ק והזכיר מה שאמרו בגמ' אין עימור אלא בג"ק, היינו לסמוך דלפעמים אם אינו ג"ק מאבדת צורת המלאכה דזהו הטעם שאין עימור אלא בג"ק, שצורת העימור אינו אלא בג"ק, דאי לא דהוי שינוי בצורת המלאכה לא היינו תופשין ג"ק לעיקר בגדר המלאכה אף דבמשכן היה המלאכה בג"ק, דהפרטים שאנו קובעין אותן דבעינן דומיא דמשכן הן דוקא בדברים שמביאים שינוי בצורת המלאכה דהא לא בעינן עורות אילים ועורות תחשים וכיו"ב ומצאתי בנ"א שהאריך לפרש כעין זה".
14) ארחות שבת (עמ' ר"כ) – "נתבאר לעיל בפתיחה להלכות טוחן שהראשונים נחלקו אם יש איסור טחינה באוכלין, ולמעשה נקטו הפוסקים להחמיר. אמנם כתב בספר תרומת הדשן סי' נ"ו דבאוכלין שאינם גידולי קרקע, כגון בשר, מסתבר שלכל הדעות יש להקל, כיון שמצטרפת כאן סברא נוספת, דאפשר שאין מלאכת טוחן אלא בגידולי קרקע [וכשם שמצינו במלאכת מעמר שאינה אסורה אלא בגידולי קרקע]".
15) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' הע' כ"ב).

7] אינו גידולי קרקע: מקרים.
1. בשר מבושל.
1. מחמיר.
1) עי' מג"א (סוף ס"ק י') – "ובש"ג כת' דאינו מוכרח דהא בשר חשיב ג"ק כמ"ש התוס' והר"ן לענין מפרק תולדה דדש".
2. מיקל [בצירוף הפוסקים דס"ל דאין שייך טחינה באוכלין].
1) מחבר (סעי' ט') – "מותר לחתוך בשר מבושל או צלי, דק דק בסכין".
2) לבוש (סעי' ט') – "מותר לחתוך בשר מבושל או צלי דק דק בסכין, שאין שייך בו טוחן בדבר שאינו גידולי קרקע".
3) רע"א (סי' כ' ד"ה ולפ"ז) – "די"ל דהרמ"א חושש לדעת הרמב"ם דאדם ובהמה הוי גד"ק ומה דמותר לחתוך בשר דק דק היינו בצירוף אינך שיטות דבאוכלים ל"ש טחינה היכא דיכול לאכלו בלא"ה".
4) ח"א (כלל י"ז סעי' ג').
5) גר"ז (סעי' ח').
6) מ"ב (ס"ק ל"א) – "ואפי' להפוסקים דס"ל דבהמה נמי מקרי גידולי קרקע לפי שהיא ניזונת מן הקרקע מ"מ אין לאסור בזה דבלא"ה יש פוסקים דס"ל דאין שייך טחינה באוכלין".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ג').
8) ערה"ש (סוף סעי' י"ד) – "ומ"ש המג"א סק"י בשם הש"ג דלענין מפרק חשיב בהמה גידולי קרקע ע"ש לא ידעתי הדמיון דהתם מפרק החלב מהבשר ואיזה ענין הוא לטחינה ודו"ק".
9) אגלי טל (ס"ק י"ז אות ז', סעי' ח').
10) מהרי"ץ (ח"א סי' כ"ז ד"ה וע"ד אשר).
11) שביתת השבת (סעי' ז').
12) כה"ח (ס"ק נ"א, ס"ק נ"ב) – "והגם דכתב המ"א בשם השה"ג ... אנן ק"ל כדעת הש"ע ...".
13) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' י"ח).

2. מי שאינו יכול ללעסו מחמת שהוא קשה: וע"י חתיכתו מתקנו לאכילה.
1. מיקל, שרי לחותכו דאזלינן בתר רובא דעלמא – תרה"ד (ח"א סי' נ"ו), לבוש (סעי' ט'), מג"א (ס"ק י'), גר"ז (סעי' ח'), ערה"ש (סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק ל"ב), פוסקים.

3. פטריות (Mushrooms).
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק ה' סוף הע' כ"ז) – "ולכאורה כיון שישנם ראשונים הסוברים דחשיבי גידו"ק, וכלשון הגמ' ברכות הנ"ל [והם תוס' עירובין כ"ז, ר"ח עירובין כ"ח, רש"י ב"ק נד, ועוד] לכן יש להחמיר בהן כגידו"ק".
2) הל' שבת (איידר פרק י"ב הע' י"ט, פרק ו' הע' ט"ו, פרק ז' הע' ז', פרק ח' הע' ח').
2. אפשר יש להקל.
1) ע"פ המ"ב (ס"ק ל"א), ספק גדולי קרקע יש לצרף השיטות שאין טוחן לאוכלים.
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' כסליו תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לחתוך פטריות דק דק בסכין בשבת (ודינו כמו לחתוך בשר, שזה ספק גידולי קרקע והמשנה ברורה ס' שכ"א ס"ק ל"א מצרף את השיטות שסוברים שאין טחינה באוכל). תשובה: יתכן".

4. גבינה קשה מאד.
1. מיקל: כיון דיכולין ללעסה בקושי, ושם אוכל עליה – מג"א (ס"ק י"ב), א"ר (ס"ק י"ד), גר"ז (סעי' ח'), ערה"ש (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ו), כה"ח (ס"ק ס"ב), פוסקים.

5. מלח: נכלל באיסור של טוחן.
1. אין שם אוכל עליו, כיון שאינו נאכל בפ"ע.
1) גר"ז (סעי' י"ב) – "שכיון שאינו ראוי לאכילה אלא ע"י תערובת דינו כתבלין ולא כבשר וגבינה אף על פי שהוא ג"כ אינו מגדולי קרקע כמותם".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק י"ג).

6. שלא באוכל.
1. חיוב – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ו, "השף לשון של מתכת חייב משישוף כל שהוא"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח', "השף מתכות ..."), מ"ב (ס"ק מ"ה, "או השף לשון של מתכת [שקורין פיילי"ן בל"א] חייב משישוף בכל שהוא"), ערה"ש (סעי' א'), אגלי טל (סעי' ג'), שביתת השבת (סעי' ט"ו), הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ה').
2. מראי מקומות – מנחת פתים (על המג"א ס"ק י').
1) רש"ש (ביצה סוף דף ז:) – "וכותש תולדה דטוחן ומלאכה היא. ק"ל הא קי"ל דאין טחינה אלא בגדולי קרקע (שו"ע סי' שכ"א ס"ט), ועפר לא מיקרי ג"ק (שם תרכ"ט ס"א), וכ"מ בשבת (עג:) האי מאן דכניף מילחא כו'. ועמ"א סי' תסב סק"ד, וכן ק"ל על לשון הרמב"ם בפ"ח מהלכות שבת הלט"ו שכ' שף לשון של מתכת במלאכת טוחן, בשלמא הא דקאמר בפסחים (מז:) וכתישה ביו"ט מי שרי, איכא למימר משום דהתם איירי אליבא דרבה והוא ס"ל בשבת שם דיש עימור באינו ג"ק, עמ"א סי' שמ סקט"ו, וכן לקמן (ח:) הוא ג"כ אליביה (רק המהר"ם שם כ' שמהתוס' מוכח דשם הגי' רבא) אבל הכא ודאי קשה מאי פריך לר"י".
2) מנ"ח (מצוה ל"ב טוחן אות ד') – "הר"מ כאן, השף לשון של מתכת חייב בכל שהוא, וכן כתב בפ"ז ה"ה, ולא הרשימו ג"כ מאין יצא לו דין זה. מבואר בדעת הר"מ דטוחן חייב אף שאינו גדולי קרקע, כי מתכת אינו גדולי קרקע עיין בסוכה [פ"ה ה"ב]. ובעפר שייך נמי טחינה כמבואר בפסחים מ"ז ע"ב וביצה ז' ע"ב והא קעביד כתישה, וכן פירש"י כאן גבי חביתא דשוחק הרגבים חייב משום טוחן, וזה לא הוי גדולי קרקע לענין סוכה. והשיעור גם כאן כמו בהוצאה. א"כ בשר בהמה חיה ועוף דהר"מ סבירא ליה דהוי גדולי קרקע לענין שבת כמו שכתבנו לעיל, ודאי אם מחתך בשר דק דק הוי טוחן, אך דוקא בשר חי כדי לבשלו אבל בשר מבושל לא הוי טוחן".
3) להתוס' שבת (ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל) והגר"א (על סעי' ט', לשונו מובא לעיל), צ"ע.

7. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding ain tochein ela b'gidulei karka, what is the din for hydroponic vegetables? Also, that which basar according to some is considered gidulei karka, would that apply to fish?
R' Y. Berkovits wrote: The מין is גידולי קרקע and the seeds came from גידולי קרקע. It would be very hard to be mekil with טוחן just because this specific vegetable was grown in water. The opinions that hold meat is גידולי קרקע is because animals get their nourishment from the ground. Fish do not.
4
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8] בשר חי לפני העופות - רמ"א (סעי' ט').
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) עי' תרה"ד (ח"א סי' נ"ו) – "אין נראה להתיר מהאי טעמא, לחתוך בשר חי דק דק לצורך עופות להאכילן, דהואיל ואין הבשר כך ראוי לאכילה אלא לכוס אותו דלאו כאורחיה, איכא למימר דהא דהתירו התוס' לטחון אוכלין, היינו משום דא"צ טחינה, דאי בעי אכול ליה כמו שהוא שלם והיה לועסו בין שיניו, אבל אי לא האי טעמא לא. וא"ת א"כ מי שאינו יכול ללעוס אפי' בבשר מבושל או צלי יהא אסור, הא ליתא דאזלינן בתר רובא דעלמא דחזי להו ללעוס, לכך לא שייכי בהו טחינה, אפי' למי שאינו יכול ללעוס. אבל בשר חי דלא חזי לשום אדם, ואע"ג דחזי לכלבים ולשאר חיות, לאו להכי קיימי רק לעופות משום חשיבותו, ולכך אין להתיר. ותו דיש לנו ליגע ביה, משום איסור שווייה אוכל לבהמה, ומשום מטרח באוכלין לבהמה כההיא דפ' מי שהחשיך וצ"ע".
2) רמ"א (סעי' ט') – "אבל אסור לחתוך דק דק בשר חי לפני העופות דהואיל ואינן יכולין לאכלו בלא חתוך קמשוי ליה אוכל".
3) גר"ז (סעי' ט') - לשונו מובא לקמן.
4) קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק ט', סי' שכ"ד ס"ק ד') – "מאוד תמוה פסק זה כמ"ש סימן שכ"ד ס"ט ע"ש".
2) גר"א (על סעי' ט', סי' שכ"ד סוף סעי' ז').
3) ערה"ש (סעי' י"ד) – "ואע"ג דבסי' שכ"ד יתבאר דמותר לשוויי אוכל לפני בהמה מ"מ בחיתוך דק דק אסור ואין בזה טעם נכון ובאמת יש מי שחולק בזה ומתיר [ט"ז סק"ט".
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ל"ג, ס"ק ל"ד, שעה"צ סי' שכ"ד ס"ק י"ח).

2. פשט ברמ"א (סעי' ט'), "קמשוי ליה אוכל".
1. איסור חדש של "אשויי אוכלא".
1) עולת שבת (ס"ק י"ג).
2) תוס' שבת (ס"ק י"ז) – "ורמ"א לא הביא אלא טעם דאיסור שוויא אוכלא".
3) נתיב חיים (על מג"א ס"ק ט') – "הרמ"א ס"ל דהשתא חזר בעל ת"ה מסברא קמייתא אלא דבכל מקום אין טחינה באוכלין ואינו אסור אלא מט' שיווי אוכלין".
4) גר"א (על סעי' ט') – "לשון תה"ד דיש לנו ליגע ביה משום איסור שוויה אוכלא לבהמ' ומשום מטרח באוכלין בבהמה כההיא דפ' מי שהחשיך. ר"ל לר"ה ולר"י לכל חד כדאית ליה אבל לפסק ש"ע שפ' בסי' שכ"ד כר"י צ"ע ועט"ז ואעפ"י שכ' בתחלה שם עוד טעמא משום דאין ראוי לכוס אסור לבסוף לא סמך על טעם זה שכ' ותו דיש כו' וכ"כ בעל הגה".
2. הכוונה ברמ"א, משום איסור טוחן.
1) עי' מג"א (ס"ק י', סי' שכ"ד ס"ק ה').
2) א"ר (ס"ק י"ג) – "קמשוי אוכל וכו'. כ"כ רמ"א. ולאו דוקא נקטו, אלא עיקר איסורו משום טוחן כיון שחתכו דק דק, וכן נראה דעת מג"א [סק"י]. ובזה מתורץ תמיהת ט"ז כאן [סק"ט] וסי' שכ"ד ס"ז [סק"ד]".
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט', א"א ס"ק י"א, סי' שכ"ד א"א ס"ק ה', מש"ז ס"ק ד') – "דעיקר הטעם משום טוחן ואם ראוי לאוכלו כך אין זה טוחן".
4) מחה"ש (ס"ק י"א).
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ').
6) נשמת אדם (ס"ק ב') – "ועל זה כתב רמ"א אבל בשר חי לעופות כיון שאין יכולין לאכלן כך אלא ע"י שמחתך אותו דק דק ועל ידי זה קא משוי אוכל וא"כ אורחייהו בהכי והוי מלאכה כדרכו ואסור משום טחינה, ואין כוונת רמ"א משום דשויא אוכלא דאיתא בסי' שכ"ד דהתם מיירי בענין דלא שייך בו מלאכה כמו שכתב המ"א שם".
7) גר"ז (סעי' ט') – "אבל בשר חי הואיל ואינו ראוי אלא למי שדעתו יפה לכוס אותו שלא כדרכו אין שם אוכל עליו לענין זה ושייך בו טחינה".
8) מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל ד"ה דהואיל) – "ר"ל דאיכא למימר דטעם הפוסקים דס"ל דאין טחינה באוכלין היינו משום דאין צריך טחינה דאי בעי אכיל ליה כמות שהוא שלם משא"כ בזה דאין יכולין לאכלו כלל בלי חיתוך החיתוך משוי ליה אוכל ושייך בו טחינה".
9) קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ז') – "אבל בשר חי אין שם אוכל עליו ושייך בו טחינה, לכן אסור לחתכו דק דק לפני העופות".
10) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה ולמש"כ לעיל דעת, תשובות וכתבים סי' נ"ה ד"ה ומה, אז נדברו ח"ב סי' א').
1) ממילא, יש להקל לאלתר [לשיטתו] – מג"א (ס"ק ט"ו), פמ"ג (סי' שכ"ד מש"ז ס"ק ד', "אם נותן להם לאכול לאחר זמן לא"), מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל ד"ה ואינן, ס"ק מ"א, ס"ק מ"ד, סי' שכ"ד ס"ק כ"א, "ומיירי בחותך ומניח שיאכלו העופות לאחר שעה אבל בחותך לפניהם שיאכלו מיד לד"ה שרי וכדלקמיה בסי"ב בהג"ה"), קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ז', "אם לא יאכלו לאלתר"), כה"ח (ס"ק נ"ה).
3. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, על סעי' ט'), מאמר מרדכי (ס"ק ה', "וכך הקשה הרב ט"ז ... ועיין א"ר שכתב ... ודוחק"), נהר שלום (ס"ק ו'), תורת המלאכות (ס"ק כ"ד), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' ח').

3. אם יכולין לאכלו ע"י הדחק בלי חתוך.
1. מיקל – עולת שבת (ס"ק י"ג).
2. צ"ע קצת – פמ"ג (א"א ס"ק י"א), בה"ל (סעי' ט' ד"ה ואינן).
3. מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק י"א).

4. האם מותר ריסוק ביצים או כבד וכדומה.
1. כיון אין טוחן אלא בגדולי קרקע, תלוי בגדר של טוחן בגדולי קרקע לשיטת תוס' ודעימיה. וכתבו הרבה פוסקים, דגם תוס' מסכמים לגבי טחינה גמורה.
2. עי' 'ריסוק' - לקמן.
4
בס"ד	סימן שכ"א רמ"א סעיף ט' - טוחן: בשר חי לפני העופות	



9] כלי מיוחד - סעיף י'.
1. לגרד גבינה (grater).
1. ריב"ש (סי' קפ"ד) – "דעתי נוטה לאסור, דהוה ליה כההיא דרב פפא, דהאי מאן דפרים סלקא, חייב משום טוחן. ואף אם נאמר, דהיינו לצורך מחר, או לבו ביום, אבל לאלתר שרי, כדעת הרשב"א ז"ל, ונאמר שהתיר אפילו בכלי לאלתר, היינו בכלי כגון סכין, שאינו מיוחד לטחינה. אבל המורג חרוץ, שמיוחד לטחינה זו, הרי היא כנפה וכברה לבוררו, מכתשת לשחיקת תבלין; וכבר אסרו שחיקת פלפלין בשבת, אלא בקתא דסכינא, דאיכא שנוי; כדאיתא בפרק תולין (קמ"א). וכמ"ש הר"ם ז"ל (פרק כ"א), וז"ל: הצריך לדוק, כגון פלפלין וכיוצא בהם, ליתן לתוך המאכל בשבת, הרי זה כותש ביד הסכין בקערה, אבל במכתשת, חייב, מפני שהוא טוחן וכו'; ע"כ. ועוד, שהיה אפשר להחמיר ולאסור לגרוד הגבינה בכלי זה, אפילו ביום טוב, לפי שהוא מיוחד לטחינה זו, והוי כפלפלין בריחים שלהם, שאסרו חכמים, כדאיתא (פ"ב דביצה כ"ג), אע"ג דקיי"ל דכל התבלין נדוכין כדרכן במדוכה. וכתב הרשב"א ז"ל, דהוא הדין לחרדל, שאין שוחקין אותו בריחים שלו; וטעמא בתרוייהו, משום דהוי כעובדין דחול; כי השחיקה עצמה מותרת היא. אלא שבזה אפשר לחלק: דשאני פלפלין וחרדל בריחים שלהן, שהוא רגילות לשחוק בהן הרבה ביחד, ומשום הכי דמי לעובדין דחול, אבל בכלי זה, אין דרך לגרוד אלא מה שצריך לשעתו. ומ"מ נראה, שאפילו בי"ט צריך לעשות איזה שנוי, דומיא דמלח, שהרי אם היה עושה מערב י"ט לא היה מפיג טעמו; ואם הוא מפיג טעמו, אינו צריך שנוי, דומיא דתבלין, שנדוכין כדרכן ביו"ט; אבל בשבת נראה שאסור בלי ספק".
2. מחמיר, משום טוחן.
1) טל אורות (ל"ד-א' ד"ה לפי).
2) ח"א (כלל י"ז סעי' ג') – "אסור לגרור גבינה על ריב אייזין (מגרדת), דכיון דמלאכתו בכך, הוי טוחן". נשמת אדם ס"ק ב', "דודאי גבינה בריב אייזין זה הוא טחינה כדרכו וחייב".
3. מחמיר, משום עובדין דחול.
1) עולת שבת (ס"ק י"ד) – "אסור לגרור וכו'. כן כתב הריב"ש בתשובה [סי' קפד]. וצ"ע לפי מ"ש המחבר לעיל בסמוך דמותר לחתוך בשר דק דק משום דכיון דאינו גידולי קרקע לית בהו משום טחינה, וא"כ למה גרע גבינה דג"כ אינו גידולי קרקע ולמה יאסר, וצ"ע. ואפשר משום דנראה כעובדין דחול יותר מחתיכת בשר דק וכו'".
2) מאמר מרדכי (ס"ק ו').
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"א).
4) גר"ז (סוף סעי' ח') – "אבל אסור לגוררה דק דק במורג חרוץ בעל פיפיות (שקורין רי"ב אייזי"ן בל"א) אפילו כדי לאכול מיד דכיון שהכלי מיוחד לכך הרי זה דרך חול כמו שחיקת תבלין במדוך ובמכתשת והוא הדין בכלי אחר המיוחד לכך".
5) נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ט"ו).
6) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "דכיון שהכלי מיוחד לכך ה"ז דרך חול ודמי לשחיקת תבלין במכתשת וה"ה בכלי אחר המיוחד לכך וא"כ אפי' לאכול מיד אסור".
7) בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ג') – "אסור לגרור הגבינה במורג חרוץ המיוחד לה בימי החול, אפילו לאכול מיד, דמחזי עושה כעובדין דחול, ועוד דהוי כשחיקת סממנים במכתשת שלהם, אלא יגררנה בסכין וכיוצא, דלא הוי דרך חול".
8) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ח).
9) קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ו') – "אבל אסור לגרור הגבינה במורג חרוץ (שקורין ריב אייזען) או בכלי אחר המיוחד לכך אפילו כדי לאכול מיד מפני שהוא דרך חול".
4. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"ב), מקור חיים (חו"י, על סעי' י'), תוס' שבת (ס"ק י"ט, "צ"ע הרבה"), מחה"ש (ס"ק י"ב), גר"א (על סעי' י'), תפר"י (כלכלת שבת אות ח'), הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' מ"ה, "וצע"ג").
	
2. האם הוא איסור דרבנן או חיוב דאורייתא [לפי דעת המ"ב ודעימיה, לעיל].
1. כדי לטחון לאלתר, חיוב דאורייתא – עי' גר"א (על סעי' י'), מ"ב (ס"ק מ"ה, עי' בה"ל ד"ה מידי, "ועיין בבה"ל דההיתר שזכר בהג"ה היינו כשחותכו בסכין אבל כשחותכו בכלי המיוחד לכך נראה דאסור בכל גוונא כשחותכו דק דק דגם בבורר גופא אם בכלי המיוחד לברירה בכ"ג חייב וכדלעיל בשי"ט ולפ"ז מסתברא דיש ליזהר במה שנוהגין לחתוך בצלים דק דק עם דג מלוח וכיוצא שלא יחתכם בכלי [שקורין האק מעסער] דאפשר דחשיב ככלי המיוחד רק בסכין בעלמא וגם בלא"ה אסור משום עובדא דחול וכנ"ל בסעיף יו"ד"), הל' שבת (איידר, עמ' רי"ב), זכור ושמור (טוחן עמ' ד', דפו"ח טוחן עמ' שע"ז), ארחות שבת (פרק ה' הע' ט"ו), הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' י"א).
2. עם שאר היתרים [אינו גדולי קרקע, טוחן אחר טוחן], הוי רק איסור דרבנן של עובדא דחול – מ"ב (ס"ק ל"ו, וס"ק מ"ה, בה"ל סעי' י"ב ד"ה לפרר), פוסקים (לעיל).
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ו').

3. מועך (masher).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק י"ב.ב') – "מועך - כלי שעשוי למעך תפוחי אדמה מבושלים -, הרי מסתמא רגילים למעך בו גם דברים דאסירי בשבת משום טוחן, ולכן אפשר דדמי למגרדת ואסור משום עובדין דחול".
2) בית אבי (ח"ג סי' מ"ז אות ד') – "נראה דלמעך בכף או במזלג יש להתיר אבל לא בכלי המיוחד לזה".
3) נשמת שבת (סימן שכ"א אות שכ"א) – "יש פנים להיתר, אבל למעשה יש להחמיר".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קל"א, עמ' קל"ז).
5) זכור ושמור (טוחן עמ' ה', דפו"ח טוחן עמ' שע"ז, עמ' שפ"ח).
6) כללים (עמ' צ"א) – "אסור לכתוש תפוחי אדמה מבושלין עם כלי המיוחד לכתישה (מעש"ר)".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, אות י"ג) – "מועך תפוחי אדמה מכל סוג שהוא".
2. מיקל.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות א') – "מותר להשתמש בכלי המיוחד לרסק אדמה בשבת, ואין בזה משום עובדא דחול כיון שאין התוצאה יותר טובה עי"ז, וגם מאחר ואינו עושה כמות גדולה".

4. האק מעסער.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק מ"ה, בה"ל סעי' י"ב סוף ד"ה מידי) - לשונו מובא לעיל.
2) אג"ט (טוחן סעי' י"א ס"ק ז').
3) שביתת השבת (סעי' ה').
4) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ד') – "ואפילו בסכין מיוחד לזה שקורין האק מעסער כ' הבה"ל והאג"ט דאסור".
5) ליקוטי מהרי"ח (סדר סעודת שחרית דשבת ד"ה והנה) – "החותכין הבצלים על הדף המיוחד לכך שקורין האק ברעטיל עם הסכין המיוחד לכך שקורין האק מעסיר בכל ענין אסור דזה דמי לגורר גבינה במורג חרוץ המבואר בש"ע (סי' שכ"א שם) דאסור דכיון דמיוחד לכך הוי כשחיקת תבלין במכתשת ע"ש וגם הוא עובדא דחול".
6) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות א') – "מותר כדסובר בערוך השלחן שצדק מאד, אבל מן הראוי להחמיר בלא צורך גדול".
7) ברית עולם (טוחן אות ו').
8) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], הע' י' [דפו"ח, הע' י']).
9) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות ז').
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ט') – "וראיתי מפקפקים ואוסרים לחתוך בהא"ק מעסע"ר הבצלים ולא נהירא לי כלל שהרי זהו ג"כ סכין ובריב"ש [סי' קפ"ד] חשש לאסור לגרור גבינה במורג חרוץ וקורין לזה רי"ב אייזי"ן שזהו עשוי לטחון דק דק כקמח ובזה שפיר הוי מלאכת טוחן אבל הסכין שקורין הא"ק מעסע"ר הרי הוא סכין העשוי בתמונת חצי עיגול והוא כסכין דעלמא ולמה נאמר שבנות ישראל עושות שלא כדין".
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק נ"ב אות ג'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ד, עי' בקונ"א), כללים (עמ' נ').

5. ביצים במקצץ ביצים (egg slicer), וכדומה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ד', דברי חכמים או"ח אות שט"ז) – "ליכא שום איסור דהרי זהו רק חתיכה לחלקים ולא דק דק".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב', דברי חכמים או"ח אות שט"ז) – "סכין שהוא מקצץ ביצים מותר להשתמש בה בשבת, ולא דמי לסכין המיוחדת לקצות, דכיון שאינו כלי סעודה אלא הוא מיוחד לטחינה, או מפני שהוא כלי שבעלי החנויות רגילים להשתמש בו למלאכתם, לכן נקטינן דאסור משום עובדין דחול, משא"כ במקצץ ביצים שהוא מחובר מכמה סכינים רגילות, והרי הוא כשאר כלי הסעודה. ולפי"ז אפשר דמותר להשתמש בכלי הנזכר גם לחיתוך עגבניה באופן הנזכר אע"ג דהוי מגידולי קרקע".
3) שבט הלוי (מבית לוי ח"ח עמ' ט"ז אות ד', חי"ט עמ' ל"ב אות ד', אוצרות השבת פרק ה' סוף סעי' י"א).
4) רבבות אפרים (ח"א סי' רמ"ח, עי' ח"ה סי' רס"ה).
5) הל' שבת (איידר, הע' כ"ד).
6) יביע אומר (ילקוט יוסף טוחן הע' כ"ג).
7) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "מותר להשתמש בשבת בסכין 'מקצץ-ביצים'".
8) נשמת שבת (סימן שכ"א אות ש"כ) – "נראה להקל".
9) שלמי יהודה (פרק ו' סעי' ט"ז).
10) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה) – "לכלי שקוראים באנגלית egg slicer נראה שמותר, חדא דהא ליכא דין טוחן בביצים שהרי אינם גידולי קרקע, ועוד כלי כזה אינו טוחן דק דק ויהיה מותר אף בשאר דברים, ועוד אינו דומה למורג חרוץ שנראה כעובדין דחול, דיש לחלק בין מורג חרוץ שהדרך לעשות בו הרבה ולימים רבים, אך בכלי זה שאין מקום אלא לביצה אחת וודאי דשרי".
11) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ב ס"ק כ"ג אות ב' [לשונן לקמן], זכור ושמור טוחן סוף עמ' י"א, דפו"ח טוחן עמ' שפ"ח, הע' ס"ט).
12) ילקוט יוסף (טוחן סעי' י"ז) – "מותר להשתמש בשבת בסכין 'מקצץ ביצים' שיש בו שורה של להבים המרוחקים זה מזה ומתוקנים במסגרת, ועל - ידי לחיצת הלהבים על הביצה, היא נחתכת לפרוסות דקות כמספר הלהבים".
13) שבת במטבח (ארטסקרול עמ' קל"ז, הל' מוקצה עמ' קצ"ה).
14) מלאכת שבת (עמ' פ"א אות ו').
15) משנת שבת (סוף עמ' פ"ה).
16) פני שבת (ס"ק ל"ב אות ב').
17) תורת המלאכות (ס"ק ו').
18) עי' פסקי תשובות (הע' י"ד, דפו"ח אות י"ג) – "וכלי חיתוך הנקרא 'מקצץ ביצים', שהוא כלי המורכב בחלקו העליון מסכינים דקים מאד הסמוכים זה לזה, ובחלקו התחתון כלי קיבול שבו מניחים הביצה וסוגרים עליה עם החלק העליון, ונחתכת הביצה לפרוסות דקות, ורגילים להשתמש בה גם לחיתוך שאר ירקות כבצל ועגבניה וכיוצא בזה, הסכימו גדולי זמנינו שאין איסור להשתמש בו בשבת, כיון שאינו מיועד לקציצה לקוביות קטנות שתי וערב, ואינו אלא בשביל לפרוס לפרוסות שאינו בגדר טוחן, אפילו הוא פרוסות ורצועות דקות (כדלהלן אות י"ד). אמנם יש הכותבים שמהיות טוב נכון להחמיר גם בזה, כיון שמצוי לפעמים שמשתמשים בו באופן שמעבירים בו המאכל כמה פעמים לאורך ולרוחב עד שנתרסק לריבועים קטנים, לכן יתכן שהוא בכלל ה'הא"ק מעסע"ר' המתבאר להלן במשנ"ב (סקמ"ה) וביה"ל (ד"ה מידי) שאפילו במיוחד רק קצת לטחינה אסרוהו חכמים לכתחילה".
2. מחמיר, עובדין דחול.
1) אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות שט"ז) – "שמעתי בשם הגרי"ק שכל אלו המכשירים המסייעים לחיתוך אוכל אסורים בהשתמשות בשבת מטעם לעובדא דחול".
2) חוט שני (עובדין דחול פרק ג' הע' הע' כ"א) – "והצגתי לפני הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] את מקצץ הביצים, ושאלתיו לפי המבואר בחוט שני שבת ח"ב עמוד צ"ט שאין בחיתוך פרוסות רחבות ודקות משום טוחן, האם יש לאסור את השימוש בו בשבת משום עובדא דחול. והשיב לאסור משום עובדא דחול דומיא דגבינה במורג חרוץ, דאע"פ שאינו עושה פעולה של טחינה כמורג, מ"מ כיון שאדם פשוט שרואה פעולה זו נראה לו הדבר כטוחן, הוי עובדא דחול דמחזי כטוחן ואסור".
3) הגרח"ק שליט"א (השבת בתפארתה טוחן סעי' ז', עמ' רפ"ו) – "שאין להשתמש בו, לפי שהוא נידון ככלי המיוחד לחיתוך, ואסור מדרבנן".
3. טעמים להקל.
1) אינו דק דק – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ד', לשונו מובא לעיל).
2) הרי הוא כשאר כלי הסעודה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב', לשונו מובא לעיל).
1) נ"מ: לפרוס בשר במכונה המיוחדת לכך (meat slicer) - עי' לקמן.
3) שאין חשש שמא ישתמש בכלי זה לצורך טחינת גדולי קרקע – מחזה אליהו (לעיל).
4. מראי מקומות – מנחת איש (פרק ג' סעי' כ', "יש להסתפק"), כללים (עמ' ק"א).
1) באר משה (ח"א סי' ל"ח) – "ועכ"ז המיקל לחתוך ביצה, ע"י כלי שעליו נשאלתי אין לגעור בו, אבל החותך בצל או צנון על כלי הנ"ל בודאי ראוי לגעור בו בנזיפה".

6. לפרוס בשר במכונה המיוחדת לכך (meat slicer).
1. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת איידר, סוף הספר טוחן אות ד', פרק י"ב סוף הע' כ"ד).
2) הל' שבת (איידר, פרק י"ב הע' כ"ד).
3) ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א] בהגה, הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ב]) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ג) - לשונו מובא לעיל.

7. כלי המיוחד אך ורק לחיתוך סמוך לסעודה.
1. מיקל, אא"כ שעומד ממש לטחינה גמורה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' ט' [דפו"ח, הע' ט'], מלואים, מאור השבת ח"א מכתב ב' אות א', שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "ואפשר דכמו שמותר לחתוך בסכין כדי לאכול מיד, הוא הדין נמי דמותר לחתוך בכלי כזה שמיוחד אך ורק כדי לחתוך בו סמוך לסעודה, ואין בזה משום עובדין דחול כמו במגרדת שמצינו לעיל סעיף י' שאסור לגרור גבינה אפילו כדי לאכול מיד. ואף שהריב"ש בסי' קפ"ד כתב שבמגרדת אין דרך לגרוד אלא מה שצריך לשעתו ואפי"ה אסור, דשאני מגרדת שהוא ממש טוחן ואילו בסכין הוא רק חותך. ומסתבר עוד דאף על גב דמגרדת עומדת בעיקר למה שצריך לשעתו, מכל מקום היא עומדת גם לשימוש שאיננו לאלתר, מה שאין כן בכלי כזה שמיוחד אך ורק לחתוך בו סמוך לסעודה, אשר דבר זה דומה למה שכתבתי לענין מלאכת בורר במלחיה ששמים בה אורז, או שקית תה וגם 'טשייניק' של תה שיש בו נקבים לסינון דהרי זה חשיב כדרך אכילה, והכי נמי בנדון דידן. ואי משום עובדא דחול נראה דשאני מגרדת שעומדת ממש לטחינה גמורה, משא"כ בכלי שמיוחד רק לחתוך בו כדי לאכול מיד. - אלא דיש לעיין במגן אברהם ס"ק י"ב שאוסר לגרר אף בכלי שהוא קטן מאוד, ומשמע מדבריו שהוא אוסר להשתמש גם בכלי שהוא מיוחד על לאלתר".
2) הו"ד באוצרות השבת (פרק ה' סעי' ט').
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' י"ד, סוף עמ' רכ"ה) – "מבואר בשו"ע בסי' שכ"א וכן במ"ב שם, שגם באופנים שאין איסור טוחן, אסור להשתמש בכלי המיוחד לחיתוך משום עובדין דחול. האם כלי שמיוחד לחיתוך, אך רגילים לחתוך בו מאכל רק סמוך לסעודה, יש להתיר כי אולי זה דרך אכילה. תשובה: זה לא משנה אם חותכים בזה לפני הסעודה אלא זה תלוי אם זה כלי שמיוחד לחיתוך".
3. כללים (עמ' ק' הע' קע"ז, עמ' שמ"ב, עמ' שמ"ג) – "כלי המיוחד לפרר פלפלין דק דק, ומשתמשים עם פלפלין המפוררין מיד, כגון כלי שמסבב בורג שמחובר לסכינים, ועל ידי הסיבוב נחתכין פלפלין שבכלי לחתיכות דקות (pepper mill), יש לדון להתיר להשתמש בו, על פי מ"ש בשמירת שבת כהלכתה פרק ו' הע' ט', וז"ל ושמעתי מהגרש"ז ... ומהאי טעמא יש לדון להתיר להשתמש עם כלי המיוחד לדוך שום לחתיכות דקות (garlic press) ... אבל יש לדון לאסור בזה משום איסור טוחן, לפי מה שכתבנו לעיל דאין סומכין על היתר ד'מיד' רק כשטוחנו לחתיכות גדולות 'קצת', או במקום צורך, ואז מותר אפילו דק דק. ולפי זה מותר להשתמש עם כלי זה רק במקום צורך".
1) לכאורה קשה: שהכלי 'שמסבב בורג שמחובר לסכינים, ועל ידי הסיבוב נחתכין פלפלין שבכלי לחתיכות דקות (pepper mill)', הוא טחינה גמורה, וגם לדעת הגרשז"א זצ"ל יהיה אסור. ועוד, ה'כלי המיוחד לדוך שום לחתיכות דקות (garlic press)', נראה שהמציאות הוא שאינו מיוחד רק לסמוך לסעודה. וכן איתא בשבת במטבח (עמ' קל"ז), שהוא (garlic press) אסור.
2) נוגע למלאכת בורר - עי' סי' שי"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. כלי מיוחד לטחון דברים (ביצים, גבינה, בשר, דגים) שאין בהם איסור טוחן.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מחזה אליהו סי' ע"ב ס"ק כ"ג אות ב') - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (מחזה אליהו סי' ע"ב ס"ק כ"ג אות ב') - לשונו מובא לקמן.
3) הל' שבת (איידר, פרק י"ב הע' כ"ד).
4) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ב ס"ק כ"ג אות ב', זכור ושמור טוחן סוף עמ' י"א, דפו"ח טוחן עמ' שפ"ח, הע' ס"ט) – "אסור לגרור גבינה על מורג חרוץ בעל פיפיות (אע"פ אין טחינה בגבינה) מטעם עובדא דחול. ריב"ש הובא בשו"ע סי' שכ"א סע' י' בהגה. וכנראה שהוא מטעם גזירה וחש דשמא ישתמש בכלי זה לצורך טחינת גדולי קרקע. ולפ"ז כלי שראוי רק לגבינה ביצים בשר ודגים ולא עשוי לשאר דברים אינו בכלל האיסור. וכן שמעתי מהגאון רשז"א (שליט"א) [זצ"ל] וגם מהגאון ר' י"ש אלישב (שליט"א) [זצ"ל] ששאלתי שניהם בעצמי והסכימו להתיר".
2. מחמיר.
1) עי' לקמן גבי לחתוך לחם במכונה ידנית לחיתוך לחם (bread slicer). וכן, הגם שהפוסקים מיקלים במקצץ ביצים (egg slicer). למה הם לא נזכר זה סברא זו. ועוד, שמא האיסור של עובדין דחול הוא משום שדמי למלאכה, ולא רק שמביא למלאכה.
3. מראי מקומות.
1) כללים (עמ' נ"א, עמ' ק"ב, עמ' שמ"א) – "כלי שעשוי לטחון עמו דברים שאין בהם איסור טוחן ... יש מתירים להשתמש עם כלי העשוי לרסק קרח (ice shaver), מפני שאין איסור טוחן בריסוק קרח, וממילא ההשתמשות עם כלי כזה לא נחשב עובדא דחול".

9. לחתוך לחם במכונה ידנית לחיתוך לחם בבית (bread slicer).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א] בהגה) – "ומותר לפרוס לחם במכונה המיוחדת לכך, והוא הדין לגבי בשר, נקניק וכיו"ב [דהוה כמו כל סכין רגילה דשרינן]".
2) זכור ושמור (טוחן עמ' י"ג, דפו"ח עמ' שצ"א).
3) ילקוט יוסף (טוחן הע' כ"ג).
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"ג) – "ומכונה ידנית לחיתוך לחם או גבינה צהובה ונקניק, מותר להשתמש בה בשבת ויו"ט, ואף רשאי לכוין את המכונה על מנת לפרוס פרוסות עבות או דקות".
2. מחמיר [אא"כ דבמוסד צבורי כדי למנע טרחה מרובה].
1) הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא על סעי' ח') – "לחתוך לחם במכונה ידנית לחתוך לחם בבית, הורה לי אדמו"ר זללה"ה דאסור משום עובדין דחול. ונלעלנ"ד דבמוסד צבורי היה מתיר, כדי למנע טרחה מרובה".
2) משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ג ד"ה והנראה) – "כיון דהמכונה זו מיוחדת לחתוך בשר דק דק אף שאינה אלעקטרית מ"מ אסור לחתוך בה בשבת דהוי כעובדין דחול. וכבר כתבתי במכונות שנעשו לחתוך פת כגון במלונים גדולים או בחניות שמוכרין פת או אצל הנחתום ויש להם מכונות מיוחדות לחתוך הפת אפילו הם של יד לפענ"ד אסור לחתוך בהם בשבת משום עובדין דחול".
3. מראי מקומות – פני שבת (סוף ס"ק ל"ב), מנחת איש (פרק ג' סעי' י"ז, "יש להסתפק"), עובדין דחול (פרק ד' סעי' ח').

10. מקצץ-עגבנייה (tomato slicer) או מלפפון (cucumber slicer).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (זכור ושמור דפו"ח ח"א טוחן הע' ל') – "וכן הראה המחבר מקצץ-עגבנייה (tomato-slicer) להגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שהסכים שיש בו חשש טוחן כיון שאיננו יודעים השיעור של דק דק".
2) חוט שני (עובדין דחול פרק ד' הע' כ"ה) – "ולמעשה כאשר הצגתי לפני הגר"נ קרליץ (שליט"א) זצ"ל] את מכשיר הסלייסר עם המסגרת של החתיכות הגדולות, השיבני שאסור להשתמש בזה משום עובדא דחול, ואף מצד טוחן יש לדון לפי גודל החתיכות".
3) זכור ושמור (טוחן עמ' ה', ריש עמ' י', דפו"ח עמ' שע"ו, עמ' שע"ז, עמ' שפ"ד).
2. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ד' סעי' ט').

11. סכין המיוחד לחיתוך.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], סעי' י"ד [דפו"ח, ל"מ]).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' י"ג, עמ' רכ"ו אות ק"ז) – "סכין גדול שחותכים בו בשר, האם דינו ככלי המיוחד לחיתוך, או שדינו כסכין רגיל ואין בזה עובדין דחול. תשובה: בסכין אין איסור".
3) חוט שני (עם מקדשי שביעי פרק ו' הע' י"ג).
4) עובדין דחול (פרק ד' סעי' י').

12. דף המיוחד לכך (cutting board).
1. מחמיר.
1) כללים (עמ' צ"א הע' ק"מ) – "בלקוטי מהרי"ח, סדר סעודת שחרית דשבת, כתב וז"ל החותכים הבצלים על הדף המיוחד לכך שקורין האק ברעטיל עם הסכין המיוחד לכך שקורין האק מעסיר בכל ענין אסור. דזה דמי לגורר גבינה במורג חרוץ המבואר בש"ע סי' שכ"א שם דאסור. דכיון דמיוחד לכך הוי כשחיקת תבלין במכתשת ע"ש, וגם הוא עובדא דחול, עכ"ל. ונראה דמבואר מדבריו שאסור לחתוך בצל על דף המיוחד לכך, שקורין הא"ק ברעטי"ל (cutting board), אפילו כשחותך בסכין. ואף על פי שמיירי שם כשחותך הבצל עם האק מעסער. אמנם מהא דכתב דהוי כשחיקת תבלין ב'מכתשת', וגם הוא עובדא דחול', משמע שהאיסור הוא גם משום שהאק ברעטיל נחשב 'מקום' המיוחד לטחון, והוי עובדא דחול. וממילא אסור אפילו היכא שחותך הבצלים בסכין כדי לאכול מיד. עיין משנה ברורה סימן שכ"א ס"ק כ"ו. אמנם היכא שחותך הבצל לחתיכות גדולות, עיין אגרות משה או"ח חלק ד' סימן ע"ד טוחן אות ד' ד"ה לפ"מ, דמוכח דלא נחשב עובדא דחול. דכתב שם דעובדא דחול שייך רק כ'שעושה טחינה דקה, כמו שעושה בחול, שמותר המלאכה', ולא כשחותכו לחתיכות גדולות".
2. מיקל.
1) זכור ושמור (דפו"ח עמ' ש"פ, וחוזר מדפו"י עמ' ז').
2) עובדין דחול (פרק ד' סעי' י"א) – "מותר לחתוך בשבת ירקות לסלט על גבי קרש חיתוך המיוחד לכך, ואין לחוש בזה לעובדין דחול, ולא לעשיית החריצים הנעשים בקרש".
3) לכאורה הדף שמיוחד לכך (cutting board), אינו מיוחד לטוחן אלא מיוחד לחתיכות. ממילא, אין שייכות לעובדין דחול של טוחן, ויהיה מותר.
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג סעי' ב') – "אין לחתוך סלט על גבי קרש-חיתוך, אלא אם כן חותך חתיכות גדולות".

13. מסננת.
1. הוי כלי מיוחד.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח') – "אסור להעביר ירקות ותפוחי אדמה מבושלים דרך מסננת על מנת לרסק דק דק, ואסור לעשות כן גם אם רכים הם מאוד ונוחים לריסוק, והטעם משום שהמסננת היא כלי המיועד למלאכה זו, ואסור משום עובדין דחול".
2) ששכ"ה (פרק ו' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']).
3) משנת שבת (עמ' פ"ג אות ד').

14. כלי מיוחד לטחינה, אבל אינו דרך לטחון זה המאכל.
1. ביצים בתוך פומביה (grater), מיקל.
1) הל' מוקצה (ארטסקרול, סוף עמ' קצ"ד) -
Graters, choppers, mashers or grinders which are made for fruits and vegetables are כלים שמלאכתם לאיסור, since it is forbidden to grind fruits and vegetables on Shabbos. Since they can also be used for items which may be grated on Shabbos (e.g. eggs), they are category one כלים שמלאכתם לאיסור.
2. עוגות בתוך פומביה (grater), מחמיר.
1) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קל"ג, סוף עמ' קל"ז) -
one may crumble cookie since it is made of flour, which had already been in a powder form. However, one may not use a grater to reduce it to crumbs.
3. מחמיר – ארחות שבת (פרק ה' סעי' י"ט), לוח המוקצה (ערך 'פיפיה לירקות').

15. עובדא דחול.
1. עי' סוף סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

10] סעיף י"א.
1. צ"ב למה הוא כאן.
4
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11] טוחן לאוכלים: ראשונים - סעיף י"ב.
שבת (דף עד:) – "אמר רב פפא האי מאן דפרים סילקא חייב משום טוחן".

1. אין איסור טוחן גבי אוכלים.
1. ר"ח (דף עד:, כדאי' בר' ירוחם נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א') – "מחתך ירקות דק דק אסור כך פשוט בשבת וזהו לפרש"י דפריש סילקא מחתך ירקות כי ר"ח פיר' בו פירוש אחר כמו שכתבתי בחלק ארבע' עשר שפי' מחתך דק דק עצי דקלים ונראה לפי פירושו דמחתך ירקות מותר".
1) וכדאי' בב"י (סוף ס"ק י"ב), תו"ש, פמ"ג, חזו"א, ועוד – "ולפירוש רבינו חננאל והרא"ש אפילו סילקא נמי שרי".
2. תוס' (דף עד: ד"ה האי, תוס' הרא"ש דף עד: ד"ה האי) – "דוקא בסילקא שייך טחינה אבל שאר אוכלין שרי".
1) וכן מפרש – תרה"ד (ח"א סי' נ"ו), דרישה (בטור חדש אות ב'), מג"א (ס"ק י'), תוס' שבת (ס"ק י"ז), נתיב חיים (על מג"א ס"ק י'), פמ"ג (ראש יוסף דף עד:), מנ"ח (טוחן אות ב' ד"ה והנה), ערה"ש (סעי' ב'), אגלי טל (ס"ק י"ז אות א'), כה"ח (ס"ק נ"ב), דברות משה (סי' ס"ד הע' מ').
2) עי' לקמן.
3. רמב"ם (פרק ז' הל' ה', פרק כ"א הל' י"ח. עי' לקמן להשיטות בדעת הרמב"ם) – "המחתך את הירק מעט מעט לבשלו הרי זה חייב".
1) וכן מפרש – ב"י (ס"ק ט' ד"ה והרמב"ם, כס"מ פרק כ"א הל' י"ח), ס' הבתים (באגלי טל סעי' ז' ס"ק י"ז אות ג'), תוס' שבת (ס"ק י"ז), מקור חיים (חו"י, על סעי' י"ב), ישועות יעקב (ס"ק ו'), ערה"ש (סעי' ו'), צפנת פענח (שבת פרק כ"א הל' י"ח), כף החיים (ס"ק נ"ב).
4. רמב"ן (ריטב"א דף עד:, לשונו מובא לעיל), בשם רבינו הגדול - [יחוה דעת (ח"ה עמ' קכ"ח), ילקוט יוסף, הל' שבת בשבת, ועוד, כתוב שזה הוי הרמב"ן].
5. רא"ש (פרק ז' סי' ה') – "הטוחן אמר רב פפא האי מאן דפרים סילקא בשבת חייב משום טוחן. פר"ח ז"ל עצי דקלים שעומדים שיבי שיבי כעין נימין שכשמפרק הנימין הללו יוצא מביניהן כמו קמח דק לפיכך המנפצו חייב משום טוחן ופי' הגון הוא דומיא דסלית סילתי ומה שפרש"י דפרים סילקא שמחתך ירקות דק דק פירוש תמוה הוא דבר שהוא אוכל ומחתך אותו דק דק אין שייך ביה טחינה". 
1) מראי מקומות – מנ"ח (טוחן אות ב' ד"ה ורש"י, "ורש"י כתב כאן בפרים סילקא שמחתכו הדק וכו', נראה דהיינו דק דק, וכן הוא ברא"ש שם בשם רש"י דמחתכו דק דק, והרא"ש כתב שהוא פירוש תמוה כל דבר שהוא אוכל ומחתך אותו דק דק אין שייך טחינה, עכ"ל. ולכאורה חטים ושעורים נמי אוכל ונאכלים קליות בלי טחינה ומ"מ שייך טחינה, אך רוב אכילתן ע"י טחינה, אבל ירקות וכדומה שאין רוב אכילתן ע"י טחינה סברתו דלא שייך טחינה").
6. פסקי מהרי"ח (הג' אשרי פרק ז' סי' ה') - לשונו מובא לקמן.
7. הג' אשרי (פרק ז' סי' ה') – "ודוקא סילקא אבל שאר ירקות לא. פר"י מהרי"ח".
8. ר"י (הג' אשרי פרק ז' סי' ה', ריטב"א דף עד: ד"ה האי) - עי' יחוה דעת (ח"ה עמ' קכ"ח) שהוא רבינו יצחק.
9. רא"ה (שיטה לר"ן ריש דף עד:) – "האי מאן דפריס סילקא חייב משום טוחן. כתב הרא"ה ז"ל דדוקא סילקא שהוא מחוסר הכשר אחר דהיינו בישול ולאפוקי פת וכל דבר הראוי לאכילה בלא מחוסר הכשר אחר דמותר דאוכלא דאיפרת ע"כ".
10. בעל התרומה (שיטה לר"ן ריש דף עד:) – "וכן כתב בעל התרומה דמותר לחתוך בצלים בשבת בין ביד בין בסכין כיון דנאכל כמות שהוא והכין הוא בירושלמי, ומיהו דוקא בשבת הוא דאסור סילקא אבל בי"ט מותר שהרי ניתן לדחות אצל אוכל נפש".
11. ריטב"א (ריש דף עד:, עי' דף קיד: ד"ה מותר) – "האי מאן דפריס סלקא חייב משום טוחן. פירש ר"י ז"ל דדוקא בהא שאינו אוכל כמות שהוא חי, אבל בפת וכיוצא בו שראוי לאוכלו לאלתר הרי הוא מותר, וכן הורה רבינו בשם רבו הגדול ז"ל.
12. תוס' רי"ד (דף קכח. ד"ה ומלבד, עי' פסקי הרי"ד דף עד:) – "לא מחייב אלא כי פרים ליה ע"ד לבשלן, שאין הסילקא נאכל חי".
13. ר' מנוח (שביתת עשר פרק א' הל' ג') – "אין מתבשלות בלא קנוב, אסור". [בה"ל (סי' תרי"א ס"ב ד"ה לקנב), עי' נשמת אדם (כלל י"ז סוף אות ב')].
14. שיטה לר"ן (ריש דף עד:) – "כתב הרא"ה ... וכן כתב בעל התרומה ...".
15. רמ"ק (הל' שביתת עשור פרק א' הל' ג', הו"ד בכסף משנה שבת פרק ז' הל' ה') – "כיצד המחתך ירק וכו'. כתב הרמ"ך ה"ל לפרש דוקא ירק שאינו נאכל חי אבל ירק הנאכל חי כגון שום וכיוצא בו מותר לחתכו כמו הפת כי היכי דלא תיקשי ליה יה"כ שמותר בקניבת ירק וצ"ע, עכ"ל".
16. עי' מאירי (סוף פרק ט"ו, עי' דף עד: ד"ה המחתך) – "קניבת ירק ... והרי אמרו האי מאן דפריס סילקא חייב משום טוחן והיאך הותרה מלאכה בשום פנים ... ומעתה ראוי להתיר כן בירקות שאכילתן כשהן חיים כגון חזרת וכיוצא בו אבל דברים שאין אכילתן אלא במבושל היאך הותרה ושמא תאמר שלא הותרה אלא בדרך זה שאנו אומרים כגון בצל וכרתי הרי אמרוה בכרבא וקרא".
1) מראי מקומות – בה"ל (סי' תרי"א ס"ב ד"ה לקנב), יחוה דעת (ח"ה עמ' קכ"ח).
17. אגודה (דף עד:).
18. עיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט סוף מחלוקת י"ב, קמו:) – "מה שאסר פירות ופרר פירורין שרוים משום טוחן ליתא אלא בסילקי ובסילתא דגזרי דאורחייהו בהכי".
19. הו"ד בשבלי הלקט (סי' צ"ב) – "ובעל הדברות זצ"ל כתב דליתא אלא בסילקא ובסלתות גזרו דאורחייהו בכך".

2. יש איסור טוחן גבי אוכלים - [כמה ראשונים כתבו על דין של פת, שמותר מצד 'אין טוחן אחר טוחן'. מוכח, שאין היתר של טוחן לגבי שאר אוכלים [הגה"מ, מרדכי, סמ"ג, יראים, או"ז, ועוד]. וכדאי' באו"ז שבת סי' ס', תרה"ד סי' נ"ו, ב"י, חזו"א (תשובות וכתבים ריש סי' נ"ח, "התרומת הדשן נקט בפשיטות דהפוסקים דכתבו היתר פירור הפת משום שאין טוחן אחר טוחן חולקים על אלה שאומרים סילקא דוקא, ואל לנו לחלוק על התרומת הדשן")].
1. רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ו, עי' לקמן להשיטות בדעת הרמב"ם) – "המחתך ירק תלוש הרי זה תולדת טוחן".
1) וכן מפרש – מגיד משנה (שביתת עשר פרק א' הל' ג'), שלטי גבורים (דף לב. אות ג'), עי' פני יהושע (סוף פ"ק דביצה, לשונו מובא לקמן), עולת שבת (ס"ק ט"ז, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' ד').
2. עי' רי"ף (שלטי גבורים דף לב. אות ג', וחזו"א ריש סי' נ"ז) – "והטור לא חש להביא דעת הרא"ש בזה, ואחרי שהרי"ף והר"מ פי' כפרש"י".
1) אור לציון (ח"א סי' כ"ח ד"ה אמנם, ד"ה ולפי"ז) – "והחזו"א (סי' נ"ז כתב בפשיטות דהרי"ף ס"ל כשיטת רש"י, ולא ידעתי מנא ליה ... ולפי"ז לרוב הפוסקים יהא מותר לחתוך ירק דק דק ע"מ לאכול לאלתר (להתוס' הרי זה ראוי לאכילה, להרמב"ם אין זה ע"מ לבשל, להרשב"א הרי זה לאכול לאלתר, להרא"ש ור"ח הרי זה מחתך ולא כותש, ואפשר דגם הרי"ף סובר כאחת מן השיטות הללו, ונמצא שגם הוא מיקל בדבר)".
3. רש"י (דף עד: - לפי גירסת הרא"ש, או"ז הל' שבת סי' ס', שלטי גבורים דף לב. אות ג', מג"א סי' תרי"א ס"ק ב').
1) ערה"ש (סעי' ז') – "והרי באמת אין מרש"י הכרע והוא פירש רק דפרים הוי דק דק ואולי ס"ל ג"כ כתוס' ומזה מוכח דרפויי הוה מרפיא בידו פירושו בהרמב"ם וכמ"ש ולכן כתב סתם דחייב משום טוחן וצ"ע".
4. תוס' (דף קיד: ד"ה אלא, ד"ה לעולם) – "וקניבת ירק דברייתא היינו שעושים דק דק דהוי איסור דאורייתא דדמי לטוחן".
5. או"ז (הל' שבת סי' ס') – "הלכה למעשה יש טחינה בפירות וצריך אדם ליזהר שלא יפרר אותם פירורין דקין".
6. סמ"ג (לאוין ס"ה טוחן, עי' פי' ברית משה שם ס"ק צ"ו, פי' מגילת ספר שם עמ' י').
7. מרדכי (שבת סי' שס"ה).
8. רשב"ם (באחרונים. ב"י, תו"ש, חזו"א, כה"ח) .
9. טור (סעי' י"ב) – "אסור לחתוך הירק דק דק שדומה לטוחן".
1) ערה"ש (סעי' ב') – "ואני מתפלא על הטור שכתב אסור לחתוך הירק דק דק שדומה לטוחן עכ"ל שלא כדברי אביו הרא"ש ז"ל ולא הביא דעתו כלל ונראה מלשונו דס"ל דנהי דחיוב חטאת ליכא בזה דבגמ' הפי' כאביו מ"מ כיון דרש"י והרמב"ם אסרו לא מלאו לבו להתיר ולכן כתב שדומה לטוחן".
2) שביתת השבת (כללי טוחן אות ה') – "שהטור כ' ג"כ אסור לחתוך ירק דק דק ואיך חולק בפשיטות על הרא"ש שלא להזכירו וע"כ דלאיסור בעלמא נקטי'".
10. סמ"ק (סי' רפ"ב, טוחן) – "האי מאן דפרים סילקא חייב משום טוחן פי' מחתך ירק תלוש".
11. יראים (סי' רע"ד).
12. רשב"א (ח"ד סי' ע"ה, דף קיד: ד"ה יוה"כ) – "אם מותר לפרר פתותי לחם, לתת לפני התרנגולין בשבת. אם איכא למיחש משו' טחינה, או לא ... תשובה: ... לאוכלו מיד, מותר".
13. ריב"ש (סי' קפ"ד, כדאי' באגלי טל ס"ק י"ז אות ה') – "מהו לגרוד את הגבינה בשבת ... דעתי נוטה לאסור, דהוה ליה כההיא דרב פפא, דהאי מאן דפרים סלקא, חייב משום טוחן".
14. ר' פרחיה (דף עד:).
15. ריקאנטי (סי' קי"ח) – "פסק ר"א ממיץ דיש טחינה בפירות הלכך יזהר אדם שלא יפרר פירות לפרורין דקין".
16. אהל מועד (שער השבת דרך ד').
17. ארחות חיים (הל' שבת סי' ל"ז).
18. ר"ן (דף לב. ד"ה אמר, חי' לר"ן דף עד: ד"ה אמר, עי' דף קיד: ד"ה מותר).
19. מגיד משנה (שביתת עשר פרק א' הל' ג').
20. ר' יוסף (הגהות מיימונית פרק כ"א הל' י"ח אות ע').
21. עי' תרה"ד ח"א סי' נ"ו, (דר"מ הערוך על סעי' י"ב, מטה יהודה ס"ק ג') – "וכן פסק מהרא"י בתרומת הדשן סימן ע"ז דבכל פירות אסור".

3. הפשט בדברי התוס' (דף עד: ד"ה האי) – "דוקא בסילקא שייך טחינה אבל שאר אוכלין שרי".
1. אין טוחן לגבי אוכלים – תרה"ד, דרישה, מג"א, נתיב החיים, תו"ש, ראש יוסף, מנ"ח, ערה"ש, אגלי טל, כה"ח, דברות משה.
2. אין טוחן אחר טוחן.
1) חזו"א (ריש סי' נ"ז) – "כתבו תו' אבל שאר אוכלין לא, ודבריהם סתומין מה חומר יש בסלקא משאר אוכלין, ובהג"א איתא אבל שאר ירק לא, ואפשר כונתם דוקא ירק שעיקרו לבישול וסילקא וכל דדמו לו וכדאמר ברכות ל"ח ב', אבל לקמן קי"ד ב' סתמו התו' משמע דבכל ירק דק יש בו משום טוחן, וכ"כ הב"י סי' שכ"א בשם הגה"מ בשם הר"י בשם רשב"ם ובשם הרא"מ דהרא"מ אסר פירות דק דק, והרשב"ם כתב להתיר פת משום שאין טוחן אחר טוחן, ומבואר דכל פירות וירקות חייב עליהן, אע"ג דנאכלים חי כמו פת, ורש"י פי' קכ"ח א' שלא יקטום בכלי משום טוחן כדין פרים סילקא, משמע נמי דלאו דוקא סילקא, וכן הר"מ פכ"א כתב סתם החותך ירק דק דק, וכ"ה בטוש"ע סי' שכ"א, ודברי התו' שלפנינו שכתבו דשאר אוכלין שרי יש לפרש על פת".
2) נראה מהשלטי גבורים (דף לב. אות ג', כדאי' במנחת אשר מכתב בס' עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קפ"ט) – "מיהו התוס' כתבו דוקא בחתיכת ירק שייך טחינה אבל לא בחתיכת שאר אוכלין וכ"כ סמ"ג שמותר לפרר הלחם דלא שייך טחינה בתר טחינה".
3. אין טוחן אלא בגידולי קרקע.
1) אדמת קודש (ח"ב או"ח סוף סי' ט').
2) הו"ד ביביע אומר (ח"ד או"ח סי' מ"ה אות ב') – "ובשו"ת אדמת קודש ח"ב (ס"ס ט) עמד בסתירת התוס', ומפרש כוונתם במ"ש (בדף עד:) דדוקא סילקא דהוי גידולי קרקע, אבל שאר אוכלים שאינם ג"ק לא מחייב, ע"ש".
3) עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח', כדאי' בילקוט יוסף שבת ח"ג עמ' שפ"ג הע' ח') – "ולתוס' ורא"ש אין טחינה באוכלין שאינן גדולי קרקע, כבשר ודגים וכדומה".
4) עי' באר הגולה (אות מ').
4. חתך חתיכות גדולות, רק בסילקא אסור.
1) משנה למלך (הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') - לשונו מובא לקמן.
2) הו"ד בנשמת אדם (כלל י"ז סוף ס"ק ג') – לשונו מובא לקמן.
5. מראי מקומות – אגלי טל (ס"ק י"ז אות א'), תורת רפאל (סוף סי' ל"א).

4. שיטות תוס': סתירות תוס' דף עד: (ד"ה האי), לתוס' דף קיד: (ד"ה אלא, ד"ה לעולם).
1. תוס' חוזר בו.
1) מנ"ח (טוחן אות ב') – "אך בתוס' קי"ד ע"ב ד"ה אלא וד"ה לעולם חזרו מדבריהם דכאן, דכתבו דירק שחותכין דק דק חייב משום טוחן ובהכי מיירי האי דכאן מאן דפרים סילקא, ובאינו דק דק אינו חייב משום טוחן".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה אמנם).
2. כל דבר שחתך בחתיכות דקין מאד, אסור. אבל אם חתך חתיכות גדולות, רק בסילקא אסור.
1) משנה למלך (הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') – "נראה דבנדון כזה שצריך לפרר עד אשר דק כדי לזרותו לרוח כ"ע מודו דהוי תולדה דטוחן וחייב חטאת וכדמוכח מדברי התוספות שבת (דף קי"ד ב) יע"ש".
2) הו"ד בנשמת אדם (כלל י"ז סוף ס"ק ג') – "וכ"כ המשנה למלך בפ"א מהל' חמץ בשמו, וכ' עוד דכן דעת התוס' בשבת קי"ד, וכוונתו שהרי תוס' כתבו בפ' כלל גדול ע"ד ד"ה פרים סילקא דדוקא בסילקא חייב אבל לא שאר ירקות, וא"כ קשה מה שכתב בדף קי"ד ולא דמי לסילקא דחייב משום טוחן דהא י"ל דקניבת הירק היינו שאר ירקות, אע"כ דס"ל כשעושה חתיכות דקות מאד שייך טחינה בכל דבר, והא דכתב בפ' כלל גדול דוקא סלקא, היינו אפי' בחתיכות גדולות, ובדף קי"ד אינם סותרים דבריהם אלא שכתב די"ל דגם בכל דבר שייך טחינה אם הם דקין מאד".
1) מראי מקומות – שער המלך (הל' חמץ ומצה פרק א' הל' ג' ד"ה גם מ"ש עוד דבנדון), שואל ומשיב (מהדו"ק ח"ג סי' רכ"ג ד"ה והנה בגוף), שביתת השבת (כללי טוחן אות ז', "המשנה למלך, ולא ידעתי מה ראי' מדברי התוס' דאיירי בירק, ללחם ...").
3. אין טוחן אחר טוחן.
1) חזו"א (או"ח ריש סי' נ"ז) - לשונו מובא לעיל.
4. יש לחלק אם הוא גידולי קרקע.
1) אדמת קודש (ח"ב או"ח סוף סי' ט').
2) הו"ד ביביע אומר (ח"ד או"ח סי' מ"ה אות ב') - לשונו מובא לעיל.
5. תוס' דף קיד: מדבר כדי לבשל.
1) פני שבת (סי' שכ"א, סי' י"ב).
2) מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ד ד"ה ובמה).
6. תוס' דף קיד: מדבר גם כן בירק שאינו נאכל חי.
1) מהרי"ץ (ח"א סי' כ"ז ד"ה וע"ד אשר).
2) תורת רפאל (או"ח סי' ל"א ד"ה והשתא, ד"ה ובהכי) – "דברי התוס' (בדף קי"ד) שכתבו ולא דמי להא דאמר בפ' כ"ג האי מאן דפרי' סילקא כו' ולא מצי לשנויי דההיא דקניבת ירק מיירי בירקות שדרכן לאוכלן חיין דהא אמרינן שם דבי ר"י מקנבא כרבא כו' וכרבא הא אין דרכן לאוכלן חיין כדאי' בברכות שם וא"כ האיך מקנבין אותם ביוה"כ והא אית בהו משום טוחן ומש"ה הוצרכו לתרץ דמיירי כשעושה חתיכות גדולות דלית בהו משום טוחן".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שפ"ב הע' ח') – "ולכאורה התוספות סותרים עצמם, שכאן כתבו דדוקא בסילקא ולא בשאר אוכלין, ולקמן כתבו דהוא הדין בכל ירק. ואפשר שמה שכתבו כאן דוקא בסילקא, לאו דוקא, אלא הכוונה בכל ירק שאינו נאכל חי, כסילקא ... אבל בנאכל חי שרי. ולקמן (קיד:) מיירי גם כן באינו נאכל חי, ואפילו הכי שרי ביום הכפורים לקנב הירק. בחתיכות גדולות, שאין האיסור אלא מדרבנן, ומשום עגמת נפש התירו".
7. לאפוקי לחם ובשר.
1) מגן אבות (דף עד:) – "דגם להתוס' כל ירקות שווין ולא אתי למעוטי רק לחם ובשר".
2) עי' היטב הר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א') - לשונו מובא לעיל.
8. מראי מקומות – ברית משה (בסמ"ג לאוין ס"ה ס"ק צ"ו), דברות משה (סי' ס"ד הע' מ'), חברי כולל נחלת מהרי"ם (קובץ אור השבת ח"ז עמ' פ"ג אות ד').

5. מה דעת הרמב"ם.
1. מקורות.
1) שבת (פרק ז' הל' ה') – "המחתך את הירק מעט מעט לבשלו הרי זה חייב".
2) שבת (פרק ח' הל' ט"ו) – "המחתך ירק תלוש הרי זה תולדת טוחן".
1) נראה שהב"י גורס כאן 'כדי לבשל' – פמ"ג (מש"ז ס"ק י', סי' שכ"ד מש"ז ס"ק ה', "ובכס"מ משמע דגרס בפרק ח' הל' ט"ו לבשל"), ערה"ש (סעי' ד', הב"י ... ומדבריו נראה שגם בפ"ח היתה לפניו הגירסא ברמב"ם כדי לבשלו ע"ש").
3) שבת (פרק כ"א הל' י"ח) – "המחתך את הירק דק דק כדי לבשלו הרי זה תולדת טוחן וחייב".
4) פירוש המשניות (פרק ז' משנה ב') – "וענין טוחן הוא טחינת חלק גדול והפיכתו חלקים קטנים, ולפיכך חיתוך הירקות בשבת, או נסירת העץ לקחת הנסורת שלו, או שיפת המתכת לקחת הנסורת שלה, או בקוע העצים להסקה כל זה תולדת טוחן".
2. פשט.
1) כדי לבשלו, והראה בזה דאיירי בירק שאינו נאכל חי [סימן] – נחלת צבי (ס"ק י', "מדברי הרמב"ם פ"ז ופכ"א שדקדק לכתוב כדי לבשלו, והראה בזה דאיירי בירק שאינו נאכל חי"), צפנת פענח (שבת פרק כ"א הל' י"ח).
2) תלוי אם חותך הירק כדי לאוכלו חי, דאז שרי. אבל כדי לבשלו, אז חייב עליה, אע"פ שראוי לאכול חי [סיבה] – ב"י (ס"ק ט' ד"ה והרמב"ם, כס"מ פרק כ"א הל' י"ח, "דאפילו הן נאכלות כמו שהן חיות אם חתך אותן דק דק לבשל נמי מיחייב אבל אם רוצה לאכלן חיות אפילו חתכן דק דק לית בהו משום טוחן"), מטה יהודה (ס"ק ג'), מקור חיים (חו"י, על סעי' י"ב), תוס' שבת (ס"ק י"ז), ישועות יעקב (ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק נ"ב).
3) דשיעור דק דק שחייב משום טוחן, כדי לבשלו – עולת שבת (ס"ק ט"ז, "נראה לי ועיקר דהא דכתב הרמב"ם המחתך ירק דק דק כדי לבשלו, כלומר דשיעור דק דק שחייב משום טוחן כדי לבשלו, כלומר כל כך צריך להיות דק שראוי לבשל כך, דאם לא כן תקשה דברי הרמב"ם אהדדי לפי הגירסא שהיא בספרי רמב"ם שלנו, שהרי כתב בפ"ח ..."), ערה"ש (סעי' ד', "ולולי דברי רבינו הב"י הייתי אומר דמ"ש הרמב"ם כדי לבשלו אין כונתו דוקא לבשלו אלא כלומר שמחתכו דק דק עד כדי לבשלו דהמחתך לבישול מחתך דק דק").
4) יש איסור טוחן גבי אוכלים – מגיד משנה (שביתת עשר פרק א' הל' ג', "ופירוש יקצץ השאר אינו ר"ל דק דק שא"כ הרי זה תולדת טוחן כנזכר פ"ז מהלכות שבת"), של"ג (דף לב. אות ג', "רבינו ומיי' פכ"א מהל' שבת וסמ"ג ... ולכולהו אסור לחתוך ירק דק דק בשבת"), עי' פנ"י (סוף פ"ק דביצה, "שרוב הפוסקים לא ס"ל הא דר"ח כמ"ש הרמב"ם [פכ"א מהל' שבת הי"ח] להדיא דאפילו מחתך הירק דק דק חייב משום טוחן וכ"כ הב"י בשם כמה פוסקים").
5) לאחר זמן חיוב [ומותר לאלתר] – ט"ז (סי' שכ"ד ס"ק ה', פמ"ג מש"ז סי' שכ"א ס"ק י'), מנ"ח (טוחן אות ב' ד"ה וכוונת, "וכוונת הר"מ שכתב כדי לבשלו, נראה דסברתו כעין סברת הרשב"א [שו"ת ח"ד סי' ע"ה] דאם מחתך כדי לאכול לאלתר אינו חייב משום טוחן כמו בורר, עיין בראשונים כאן שהקשו על דבריו דלא מצינו טוחן שיהיה פטור בלאלתר, וסברת הר"מ נראה דומיא דטחינה בעינן, כמו טוחן תבואה לאחר הטחינה אין אוכלים עדיין רק על ידי בישול או אפיה, הכא נמי אם חותך כדי לבשלו הוי טחינה, אבל כדי לאכול בלא תיקון לא הוי דומיא דטחינת תבואה, ומה לי לועס בשיניו או שמחתך קודם שיהא קל לאכול, אין סברא שיהיה טוחן בכהאי גוונא, כן נראה לי סברת הר"מ ומסתברים דבריו מאד. ובאמת בטוחן תבואה אף דדעתו לאכול קמח חייב, דבטלה דעתו דאין דרך לספויי קמחא עיין בברכות [ל"ו ע"א], אבל מה שדרכו לאכול הוי ליה כמו לועס בשיניו ואינו חייב, רק ברוצה לבשלו הוי ליה דומיא דטחינה, כן נראה ברור"), עי' מגילת ספר (על הסמ"ג לאוין ס"ה, י'-ב'), שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ב הל' ה', "מלשון הרשב"א בתשובה ח"ד סי' ע"ה יראה הן מלשון השואל (שהסכים אליו הרשב"א) והן בלשון הרשב"א עצמו דלבשל פי' כיון דרק במוצ"ש יבשל א"כ לא עשה כדי לאכול מיד, וכן משמע פשטות לשון הרמב"ם פ"ח הט"ו מדכ' סתם המחתך ירק תלוש ה"ז תולדת טוחן משמע בכל ירק, אעפ"י שכאן הזכיר לבשל וכן פכ"א הי"ח").
6) מראי מקומות – נשמת אדם (כלל י"ז ס"ק ב' ד"ה ובזה), ערה"ש (סעי' ו'), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות י"ד), אז נדברו (חי"ב סי' כ"ב ד"ה והנראה).

6. האם יש איסור דרבנן - למקילים.
1. דעת הרמב"ם.
1) יש איסור דרבנן.
1) שו"ת מהרי"ץ (ח"א סי' כ"ז ד"ה וע"ד).
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה אמנם) – "ואמנם נראה דמודה הר"מ דאיסורא איכא אפי' בחותך לאכול וכמו שנסתפק ב"י, וזה מוכרע מהא דתניא בתוספתא פ"ק דביצה אין מרסקין דבילה גרוגרות וחרובין לפני זקנים הרי בהדיא דריסוק חרובין לאדם אסור כמו לפני בהמה וכן הדין נותן דכיון דאסר לה הר"מ משום שנראה כטוחן אין חילוק בין אדם לבהמה, וכן מבואר בר"מ פכ"א הי"ג והתיר שחיקת הריפות בעץ הפרור משום שאינן מחוסרין רק שחיקה הרי דבמחוסרין דיכה אסור אפי' ע"מ לאכול".
2) מראי מקומות.
1) ב"י (ס"ק ט' ד"ה והרמב"ם) – "ואפשר דאפילו איסורא דרבנן לית בהו דאין דרך טחינה בכך והיינו דכדי לומר דמיתסר לרסקן מדרבנן משום דמיחזי כטוחן אהדר אשחת וחרובין לפני הבהמה ומיהו יש לדחות דלישנא דמתניתין דפרק מי שהחשיך (קנה.) נקט ... ומיהו אפשר דאיסורא דרבנן מיהא איכא".
2) אגלי טל (ס"ק י"ז אות ג', ס"ק כ') – "אם אינו יכול ללעסו בשניו מחמת שהוא קשה אסור מדרבנן אבל אין בו משום טוחן מדאורייתא כיון שאינו טוחן כדי לבשלו".
3) שביתת השבת (כללי טוחן אות ג') – "וצ"ע".
2. דעת הרא"ש.
1) יש איסור דרבנן.
1) מהרי"ץ (ח"א סי' כ"ז ד"ה וע"ד אשר).
2) שביתת השבת (כללי טוחן אות ה') – "שהטור כ' ג"כ אסור לחתוך ירק דק דק ואיך חולק בפשיטות על הרא"ש שלא להזכירו וע"כ דלאיסור בעלמא נקטי'".
2) מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה אמנם) – "סיים הירו' כד יהיב משקין משום לש, ולבשל אינו נותן בו משקין, וע"כ דמודה הר"מ דאיסורא איכא ויפרש הירו' חיוב דרבנן, ולדעת תו' אפשר דמודים בכתישה, וכן הרא"ש מודה בכתישה".
3. שאר ראשונים.
1) מיקל.
1) תוס' (דף עד: ד"ה האי, תוס' הרא"ש דף עד: ד"ה האי) – "שרי".
2) רמב"ן (ריטב"א דף עד:) – "מותר".
3) רא"ה (שיטה לר"ן ריש דף עד:) – "דמותר".
4) בעל התרומה (שיטה לר"ן ריש דף עד:) – "דמותר".
5) ריטב"א (ריש דף עד:) – "מותר".
6) שיטה לר"ן (ריש דף עד:) – "דמותר".
7) בעל העיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט סוף מחלוקת י"ב, קמו:) - לשונו מובא לעיל.
8) הו"ד בשבלי הלקט (סי' צ"ב) - לשונו מובא לעיל.

12] אין טוחן לאוכלים: הגדר [למקילים לעיל] - הטעם, כי מהות המלאכה היא תיקון אוכל, וזה כבר מאכל.
1. דרכו בכך לחתוך, אסור.
1. תוס' הרא"ש (דף עד:) – "דוקא בסילקא שייך טחינה שכן דרכה בכך אבל בשאר אוכלים שרי".
2. עי' תרה"ד (ח"א סי' נ"ו. יש לעי' למסקנא) – "מידי דאורחיה".
3. עיטור (עשרת הדברות הל' יו"ט סוף מחלוקת י"ב) – "דאורחיהו בהכי".
4. הו"ד בשבלי הלקט (סי' צ"ב) - לשונו מובא לעיל.
5. ר' יוסף (או"ז שבת סי' ס') – "אין זה דרך אכילתו, אבל מידי דאורחי' בהכי ... מותר".
6. מאירי (דף עד: ד"ה המחתך) – "שדרכן לאכול בלא פירור".
7. מג"א (ס"ק י').
8. נשמת אדם (כלל י"ז ס"ק ב') – "דתוס' ס"ל דדוקא סלקא אורחייהו לחתוך אותו דק דק והוי טוחן משא"כ שאר ירקות".
9. מנ"ח (טוחן אות ב') – "ולכאורה חטים ושעורים נמי אוכל ונאכלים קליות בלי טחינה ומ"מ שייך טחינה, אך רוב אכילתן ע"י טחינה, אבל ירקות וכדומה שאין רוב אכילתן ע"י טחינה סברתו דלא שייך טחינה".
10. ערה"ש (סעי' ו').
11. תורת רפאל (או"ח סי' ל"א ד"ה אבל, ד"ה ובהכי).
12. שו"ת מהרי"ץ (ח"א סי' כ"ז ד"ה וע"ד אשר) – "דוקא דבר העומד לכך ודרכו בכך אז שייך טוחן אבל אם אין דרכו בכך לא".
13. חזו"א (או"ח ריש סי' נ"ז) – "שעיקרו לבישול".
14. אגלי טל (סעי' ז') – "עיקר דרך אכילתן כמו שהן חיים".
15. שביתת השבת (סעי' ב') – "עיקר דרך אכילתן".
1) נ"מ: הטוחן פירות יהיה מותר.

2. רצה לתקנו.
1. יש אחרונים (בית יוסף, תוס' שבת, ישועות יעקב, כף החיים) שמפרש 'בישול' בהרמב"ם (עי' לעיל).
1) נ"מ: אפילו אם המבשל פירות יהיה חיוב.

3. רק אם צריך תיקון.
1. רא"ה (בשיטה לר"ן עד: ד"ה האי) - לשונו מובא לעיל.
2. ריטב"א (ריש דף עד:) – "שראוי לאוכלו לאלתר".
3. עי' תרה"ד (ח"א סי' נ"ו. יש לעי' למסקנא) – "איכא למימר דהא דהתירו התוס' לטחון אוכלין, היינו משום דא"צ טחינה, דאי בעי אכול ליה כמו שהוא שלם והיה לועסו בין שיניו, אבל אי לא האי טעמא לא".
4. מג"א (ס"ק י', כדאי' בבה"ל סעי' י"ב סוף ד"ה לפני).
5. פני יהושע (סוף פ"ק ביצה) – "דמעיקרא לא חזיא כלל למלתייהו מה שעומדים אחר הטחינה דאי אפשר לעשות עיסה משבלים כי אם ע"י טחינה וכן שחיקת סמנין לצבע צריכין גבול ולא חזיין כי אם ע"י שחיקה".
6. נתיב חיים (על מג"א ס"ק י') – "איכא למימר הא דהתירו תוס' לטחון אוכלין היינו משום דאין צריך טחינה".
7. פמ"ג (ראש יוסף דף עד: סוף ד"ה פסקא).
8. צפנת פענח (שבת פרק כ"א הל' י"ח).
9. מ"ב (ס"ק ל"ג) – "צריך טחינה".
10. עי' דברות משה (סי' ס"ד הע' מ').
1) חד נ"מ בין 'דרך' ובין 'צורך', הוא בשר חי. כדאי' בתרומת הדשן (ח"א סי' נ"ו), "די"ל גבי אוכלין לא שייך טחינה, אלא מידי דאורחיה לטחון ... אמנם אין נראה להתיר מהאי טעמא, לחתוך בשר חי דק דק לצורך עופות להאכילן, דהואיל ואין הבשר כך ראוי לאכילה אלא לכוס אותו דלאו כאורחיה, איכא למימר דהא דהתירו התוס' לטחון אוכלין, היינו משום דא"צ טחינה, דאי בעי אכול ליה כמו שהוא שלם והיה לועסו בין שיניו, אבל אי לא האי טעמא לא".

4. כל אוכלים מותר לטחון.
1. רא"ש (פרק ז' סי' ה') - לשונו מובא לעיל.
2. ר"ח (כדאי' בתו"ש, פמ"ג, ועוד).
1) נ"מ: אפילו סילקא מותר.

5. הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' כ"ח, משמרת מועד דף עד: עמ' קס"ו) – "ולא בחיתוך בעלמא, ב' סברת תו', הג"א, וכן בריטב"א בשם רא"ה ורמב"ן, והרמ"ך, דדוקא בירק שאינו נאכל חי, הרי"ד וה"ר מנוח וכן דעת ספר התרומה שמתיר לחתוך בצל דק דק שכל פרי וירק הנאכל חי לא הוי טוחן. ג' סברת רמב"ם דדוקא בחותך ע"מ לבשלו הוי טוחן, והיינו משום שיש משמעות לדבר הנטחן בשימושו, ולא בחותך לצורך אכילה, [אא"כ לפני זקנים וכדו' שאין יכולים לאכול מאכלם בלא חיתוך וריסוק], ד' סברת תו' רא"ש והעיטור ורשב"א בתשו', דדוקא בירק שדרכו לחותכו דק דק הוי טוחן, ולא בשאר אוכלין. ה' סברת הרשב"א דדוקא להניחו לאחר זמן אסור, אבל לצורך לאוכלו לאלתר ומיד מותר שזהו דרך אכילה, ע"כ. וכל הני ראשו' ז"ל באו מכח קו' הנ"ל על רש"י שלא נאסר על אדם לאכול מאכלו חתיכות קטנות או גדולות, וכל א' ישב בחילוק אחר, הרא"ש בחילוקו, וריטב"א ורא"ה בחילוקם, והרשב"א בחילוקו. אבל א"א לנו לומר דכל א' לא סבר לחילוקא דחבריה, דעל כרחך כל א' מהראשו' מכח קו' זו הוכרח ממה נפשך למצוא פשר דבר וחילוק בזה. אבל יסוד מוסד הוא להם שלצורך אכילה החיתוך מותר שלא נאסר על האדם לאכול מאכלו חתיכות קטנות או גדולות, ולא מצינו לחד מהראשו' שיחמיר בו להדיא בחיתוך דק דק לצורך הסעודה".

6. תוצאה.
1. גם סילקא מותר – ר"ח (דף עד:, לשונו מובא לעיל), רא"ש (פרק ז' סי' ה', לשונו מובא לעיל).
1) מחמיר – תוס' הרא"ש (דף עד:).
2) לשיטות שסוברים שהצד להקל תלוי בדרכו, יש להחמיר.
2. גם בצל מותר – ר"ח (דף עד:, לשונו מובא לעיל), רא"ש (פרק ז' סי' ה', לשונו מובא לעיל), בעל התרומה (שיטה לר"ן ריש דף עד:, לשונו מובא לעיל), שיטה לר"ן (דף עד: ד"ה האי, לשונו מובא לעיל), מאירי (סוף פרק ט"ו, לשונו מובא לעיל).
1) לשיטות שסוברים שהצד להקל תלוי בדרכו, יש להחמיר.
3. גם שום מותר – רמ"ק (הל' שביתת עשור פרק א' הל' ג', הו"ד בכסף משנה שבת פרק ז' הל' ה', לשונו מובא לעיל).
1) לשיטות שסוברים שהצד להקל תלוי בדרכו, יש להחמיר.

13] טוחן לאוכלין: פוסקים.
1. מחמיר.
1. מחבר (סעי' י"ב, צ"ב לפי כללי הפסק של המחבר) – "המחתך הירק דק דק, חייב משום טוחן".
2. לבוש (סעי' י"א) – "אבל דבר שהוא גידולי קרקע כגון ירקות, אסור לחתכה דק דק שיש בהם משום טוחן".
3. מעם לועז (פר' יתרו עמ' תרי"ג).
4. גר"א (שנות אליהו פרק ז' משנה ב' ד"ה וטוחן) – "דקניב ירקא פי' דק דק חייב משום טוחן".
5. ח"א (כלל י"ז סעי' ב').
6. גר"ז (סעי' י') – "וכל זה בדבר שאינו גידולי קרקע אבל כל דבר שהוא מגידולי קרקע אפילו הוא אוכל גמור יש בו משום טוחן הואיל ויש במינו טחינה דהיינו בתבואה וקטנית ולפיכך אסור לחתוך הירק דק דק כדי לאכלו".
7. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"א) – "אסור לחתוך בצלים ושאר ירקות אלא דוקא סמוך לסעודה, וגם אז לא יחתכם דק דק מאד".
8. מ"ב (בה"ל סעי' י"ב ד"ה לפני [לשונו מובא לקמן]. צ"ב המ"ב ס"ק ל"ט).
9. בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות א').
10. תורת שבת (ס"ק י"ח).
11. חזו"א (או"ח ריש סי' נ"ז).
12. כה"ח (ס"ק ס"ו).
13. שביתת השבת (כללי טוחן אות ה', עי' סעי' ב').
14. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ג').
15. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' מ"ה אות ב').
16. פני שבת (סוף סי' י"ב).
17. ושאר פוסקים.

2. מיקל.
1. עי' מג"א (סוף ס"ק י"ד) – "ומשמע דלפני מי שיכול ללועסו כך שרי".
1) פשט במג"א.
1) יש היתר שאין טוחן לאוכלים – בה"ל (סעי' י"ב ד"ה לפני, לשונו מובא לעיל).
2) היתר של מיד רק גבי אכילה שראוי לבריאים עכשיו [ולא זקנים] – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אבל, תשובות וכתבים סי' נ"ה ד"ה ומה, אז נדברו ח"ב סי' א').
2. תוס' שבת (ס"ק כ"ב).
3. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "ומדכתב לפני זקנים, הא מי שיוכל לאכול כך שרי אף להניח לאחר זמן, אבל מה שחותכין ירק דק צנון דקורין מאזרי"ע וכדומה בעינן באותה סעודה".
פמ"ג (מש"ז ס"ק י') – "והמחבר כאן סעיף י"ב השמיט כדי לבשלו, והר"ב הוא שהגיה".
4. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, מש"ז ס"ק י') - לשונו מובא לקמן.
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ג).
6. חזון יחזקאל (תוספתא ביצה פרק א' הל' י"ג).

3. מה הפשט ברמ"א (סעי' י"ב) – "וה"ה יד דאסור לחתוך גרוגרות וחרובים לפני זקנים".
1. מראי מקומות – מג"א (סוף ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל), תוס' שבת (ס"ק כ"ב), פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, מש"ז ס"ק י', לשונם מובא לעיל), תורת שבת (ס"ק י"ח), הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' מ"ח).
1) ערה"ש (סעי' י') – "ויש מי שאומר דדווקא לזקנים אסור אבל מי שיכול לאכלו כך מותר [שם] ודבר תמוה הוא דאם יש בזה איסור טוחן מה לי מי שיכול לאכול ומי שאינו יכול לאכול וא"כ גם גבי ירקות נאמר כן ולא שמענו חילוק זה מפי הפוסקים [גם במ"ב תמה בזה]".
2) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה לפני) – "עיין במ"א שכתב דמשמע דלפני מי שיכול ללעסו כך שרי ולענ"ד אין דבריו מוכרחין דנקט לפני זקנים משום אורחא דמילתא שהם אינם יכולין לאכול אם לא יחתכום דק דק אבל לעולם בדבר שהוא משום גדולי קרקע שייך בו טחינה בכל גווני וכן נראה מדברי הגר"א בביאורו שכתב מקור לדברי הרשב"א דלאלתר שרי מהא דאיתא אין מרסקין לא את השחת ולא את החרובין לפני הבהמה משום מטרח באוכלא משמע דאל"ה שרי והיינו משום דמיירי בלאוכלו לאלתר ע"כ לא שייך בו לאסור משום טחינה כמו דאסרו לענין ריסוק חרובין והרי הגמרא מיירי שם דהבהמה יכולה לאכול כך דאל"ה היה שווי אוכלא ושרי ואפ"ה היה שייך בו טחינה אם היה מתקנו לאח"ז וע"כ דס"ל כמו שכתבנו".

4. מראי מקומות – ברית משה (בסמ"ג לאוין ס"ה ס"ק ק"ג), אגלי טל (סעי' ג', סעי' ד', סעי' ז').
1. הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' כ"ח, משמרת מועד דף עד: עמ' קס"ו) – "ויש חולקין בכ"ז וסוברים דכל שנאכל כמות שהוא חי מותר לחותכו ואפי' דק דק, שלא אסרו על האדם מאכלו בחתיכות גדולות או קטנות, ודרך אכילה הוא. וגם אין בו משום מלאכת מחשכת בחתיכה קטנה או גדולה ורק בדברים שע"י החיתוך נוצר דבר חדש הראוי לשימוש מסוים, וכן דעת רוב הראשו' ז"ל ודעת השו"ע לאסור כשחותך שלא לאלתר, וכן נקטו הפוסקים להחמיר".

5. מאן דשחק תומא (שום) חייב משום טוחן - למ"ד אין טוחן לאוכלים מא"ל.
1. עי' לגבי 'ריסוק'.

6. מראי מקומות – הגר"נ קופשיץ (שבת לישראל עמ' תק"ט), תורת המלאכות (ס"ק י"ג).
1. חזו"א (תשובות וכתבים סי' נ"ח) – "ואין לנו לחזור ולמנות את כל האוסרין והמתירין שהרי אין אנו יודעין את כל החכמים האוסרין והמתירין ומחר ידפיסו עוד כת"י וישתנה הדבר וכבר עמד על זה התומים שרבותנו אנו לומדים מפיהם עליהם אנו סומכים".

14] טוחן לאוכלין: בדיעבד - מעשה שבת.
1. אסור בהנאה, גבי בצלים.
1. ח"א (כלל י"ז סעי' ב') – "והחותכים הבצלים והצנון דק דק שעה או שתים קודם הסעודה, קרוב הדבר לומר שחייב, והבצלים אסורים באכילה, וגם דאז אסור משום בורר".
2. נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק כ') – "ח"א כלל י"ז".
3. מ"ב (ס"ק מ"ה) – "והחותכים הבצלים והצנון דק דק שעה או שתים קודם הסעודה קרוב הדבר לומר שחייב חטאת והבצלים אסורים באכילה".
4. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ז) – "ועיין בח"א ...".
5. ליקוטי מהרי"ח (סדר סעודת שחרית דשבת ד"ה והנה).
1) רק במזיד – קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ה', "כ' הח"א ... וה"ד המשנ"ב ולא העיר כלום, ונראה כוונתו בעושה כן במזיד, הגם שיש פוסקים המתירים כמובא בב"י, מ"מ כיון שנפסק בשו"ע לאסור נקט כן גם לאסור הבצלים באכילה, למי שעושה במזיד נגד השו"ע, אבל אם חתך דק דק בשוגג, ודאי אין לאסור באכילה, דגם בבורר בשוגג מצדד הבה"ל לסמוך על דעת הגר"א דבשוגג אין לאסור אפי' במבשל כמ"ש לעיל בבדה"ש סי' קכ"ה סק"א, ולא מבעיא בחתך דק דק כדי לאכול בסעודה הראשונה הבאה לפניו דיש לסמוך ע"ד רי"ו גבי בורר דזה הוי סמוך לסעודה, והו"ד לעיל בבדה"ש סי' קכ"ה סק"ה, והה"נ בטוחן דדין אחד להם, אלא אפילו בחתך דק דק בשחרית כדי לאכול בין הערבים דלכו"ע לא הוי סמוך לסעודה יש לסמוך על דעת הפוסקים המתירים שהובאו בב"י סי' שכ"א וז"ל לדברי התוס' פשיטא דכל שאר ירקי בר מסילקא שרי (לחתוך דק דק) ולפר"ח והרא"ש אפילו סילקא נמי שרי ולדברי הרמב"ם כל היכא שאינו מחתך כדי לבשל פטור ואפשר דמשרא נמי שרי לכתחילה עכ"ל, לכן אין לאסור הבצלים באכילה, גם יש לצרף מש"כ לעיל בבדה"ש סי' קכ"ה סק"א לגבי בורר דלא גזרינן בבורר שוגג אטו מזיד כיון שיכול לעשות בהיתר דהיינו סמוך לסעודה למה יעשה באיסור במזיד, וגם בס' שביתת השבת כללי מלאכת טוחן אות ה' מצדד להקל בדיעבד (ומשמע שם דלא מחלק בין שוגג למזיד)").
2) אפילו בשוגג – מ"ב (ס"ק מ"ה, "שחייב חטאת"), עי' מגילת ספר (סי' ו' אות ט', "כשאין צורך כ"כ אין להקל").
3) פשט בח"א ובמ"ב – אז נדברו (אוצרות השבת סוף עמ' תפ"ח, לשונו מובא לקמן), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תפ"ט אות ב', לשונו מובא לקמן), אוצרות השבת (סי' כ"א).

2. מותר בהנאה.
1. שביתת השבת (כללי טוחן אות ה') – "ומ"מ לענין דיעבד אפשר דיש לסמוך על המקילין ואין נאסרין בירקות שחתכן לאכול אחר איזה שעות, ובפרט שאין מפורש כ"כ לחייב בנאכלין חיין ואפשר רק לאיסור נקטי ... וכן בספר ערוך השלחן חלק על החיי אדם".
2. לוית חן (אות ס"ג) – "המשנה ברורה בשם החיי אדם ... ועמו הסליחה שהפריז על המדה, שדעת כמה ראשונים להתיר בזה אף לכתחילה ... וכמו שכתב המשנה ברורה לעיל (שימן שי"ח סק"ב) בשם הפרי מגדים, שבכל ספק פלוגתא אם הוא בכלל בישול, אין לאסור בדיעבד, כיון שכל האיסור של מעשה שבת (כגון המבשל בשבת וכיוצא בזה) אינו אלא מדרבנן, שקנסוהו חכמים ... והכי נמי שחתך בצל ושום דק דק, וכן שאר דברים הנאכלים חיים, שעה או יותר קודם סעודה, אף על פי שעשה שלא כהוגן, מכל מקום אין לאסור המאכל בדיעבד, כיון שיש פוסקים המתירים אף לכתחילה".
3. אז נדברו (אוצרות השבת סוף עמ' תפ"ח, עי' ברית עולם סעי' ה') – "מה דכתבו הח"א והמ"ב ... דלכאורה קשה דהרי יש כלל דאם יש פלוגתא לא אוסרים בדיעבד, זה לק"מ דלפי' כתב הח"א 'קרוב הדבר לומר' דלמעשה זה רק קרוב לומר וממילא גם לאסור בדיעבד זה רק קרוב לומר אבל למעשה אינו אסור בדיעבד והח"א כתב זה רק לחומר הדבר".
4. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תפ"ט אות ב') – "לתמוה על דברי המ"ב בס"ק מ"ה ... וצריך לתרץ בשני אופנים, דאולי ס"ל להחיי"א דכל דעה שלא הובאה בשו"ע אינה כדאית לעשות לספק ולהתיר עבורה מעשה שבת ... והיותר נכון לומר דהחיי"א בעצמו הרגיש בכל הנ"ל ולכן כתב רק בלשון וקרוב הדבר, וכל כעין לשון זה הוא רק לגזם הדבר שיזהרו בזה עכ"פ לכתחילה ... יהיה איך שלא יהיה, אם תבוא שאלה כזאת לידנו בחתכו דק דק כשעתיים לפני הסעודה אם זה כמות קטנה נחמיר בזה אבל בכמות מרובה לבני סעודה מרובים לא נראה להחמיר בזה בדיעבד מכל הלין טעמי ... שכתבתי דגם החיי"א לא נתכוין אלא לגזם האיסור".
5. פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"ד) – "ומי שעבר וחתך פרי או ירק דק דק זמן מופלג מהסעודה, לדברי המשנ"ב (סקמ"ה) בשם חיי אדם (כלל י"ז סעי' ב') קרוב הדבר לומר שחייב חטאת, והמאכל שהכין אסור באכילה, אך יש המפקפקים בדבריו, לכן אם היה שוגג או שטעה בדין, ודאי המיקל לאכול מאכל זה, שפיר יש לו על מי לסמוך".
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ק"נ) – "להקל".

3. אפילו ירקות אסור בהנאה – רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס אות ג', "והחותך ירקות כמנהגו בימות החול ועושה זאת זמן רב לפני הסעודה קרוב הדבר לומר שחייב חטאת, והירקות אסורים באכילה").
1. מיקל – מגילת ספר (סי' ו' אות ט').

4. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' רי"ב), הגרחפ"ש זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תפ"ד ד"ה ויעוי' במחבר, עמ' תפ"ה אות ב'), אוצרות השבת (עמ' ש"נ), תורת המלאכות (ס"ק י"ז), פני שבת (ס"ק מ"א אות ה').
4
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15] טוחן אחר טוחן: ראשונים.
1. אין טוחן אחר טוחן. 
1. רשב"ם (הגהות מיימונית פרק כ"א הל' י"ח אות ע', סמ"ג לאוין ס"ה, ועוד) - לשונו מובא לקמן.
2. סמ"ג (לאוין ס"ה) – "וכתב רבי יוסף בשם רבי' שמואל שמותר לפרר לחם שמאחר שנטחן כבר לא מצינו טוחן אחר טוחן".
3. שיטה לר"ן (ריש דף עד:) – "ויש מחמירין ואוסרין לפרר פת לתינוק בשבת לפי שהוא מחוסר הכשר אחר, ולא נהיר דכל דטוחן אחר טוחן לית ביה משום טוחן".
4. תניא רבתי (סי' י"ח).
5. או"ז (שבת סי' ס') – "ולפרר הלחם מותר מאחר שנטחן לא מצינו טוחן אחר טוחן כ"כ הרא"מ בשם ה"ר יוסף זצ"ל בשם רבינו שמואל זצ"ל".
6. סמ"ק (סי' רפ"ב) – "וכתב רבינו יוסף בשם רבינו שמואל שמותר לפרר לחם מאחר שנטחן כבר שלא מצינו טוחן אחר טוחן".
7. יראים (סי' רע"ד, צ"ע על גירסת הדף לב. אות ג', שו"ר הגר"ש איידר זצ"ל הע' כ"ט) – "ולפרר לחם מותר מאחר שנטחן כבר לא מצינו טוחן אחר טוחן כך ראיתי כתוב בשם רבינו יוסף מפירוש רבינו שמואל זכר שניהם לברכה".
8. נמוקי יוסף (דף עד: ד"ה דפרים) – "ובספר המצות התירו לפי שאין טחינה אחר טחינה".
9. ריקאנטי (סי' קי"ח) – "פסק ר"א ממיץ ... מיהו בלחם מותר דאין טוחן אחר טוחן. כ"כ הר' יוסף בשם רבינו שמואל".
10. אהל מועד (שער השבת דרך ד' נתיב י"א) – "ומותר לפרר לחם שאין טחינה אחר טחינה".
11. הגהות מיימוניות (פרק כ"א הל' י"ח אות ע') – "והר"ר יוסף כתב בשם רבינו שמואל דלחם מותר לפרר מאחר שכבר נטחן".
12. מרדכי (שבת סי' שס"ה) – "דסלית סילתי ר' פסק דמותר לפרר לחם אחרי שנטחן כבר דלא מצינו טוחן אחר טוחן".
13. ר"ן (דף לב. ד"ה אמר, חי' הר"ן דף עד: ד"ה אמר) – "ובספר המצות התירו לפי שאין טחינה אחר טחינה".
14. שבלי הלקט (סי' צ"ב) – "ולפרר לחם מותר מאחר שנטחן כבר לא מצינו טוחן אחר טוחן כך ראיתי בשם הר"ר יוסף מפי' רבינו שמואל זצ"ל".
15. עי' ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ז-א') – "ולדברי כלם מי שחותך דק בשר ופת ושאר מיני אוכלים מותר".
16. מנהגי מהר"ש מנוישטט (סי' מ"א) – "ומותר לדוך מצה בי"ט כי קיימא לן דאין טחינה אחר טחינה".
17. מהרי"ל (מנהגים, הל' יום טוב אות ח'. הו"ד בדר"מ סי' תק"ד ס"ק ד', וט"ז סי' שי"ט ס"ק ב') – "ולדוך מצה ביום טוב של פסח מותר דקי"ל דאין טחינה אחר טחינה".
18. פסקי ר' מנדל קלויזנר (שבת דף עג.) – "מותר לפרר לחם, דלא מצינו טוחן אחר טוחן".

2. יש טוחן אחר טוחן.
1. רמב"ן (ריטב"א דף עד:, לשונו מובא לעיל), בשם רבינו הגדול - [יחוה דעת (ח"ה עמ' קכ"ח), ילקוט יוסף, הל' שבת בשבת, ועוד, כתוב שזה הוי הרמב"ן].
2. רשב"א (ח"ד סי' ע"ה, כדאי' במשנה למלך הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') – "אם מותר לפרר פתותי לחם, לתת לפני התרנגולין בשבת. אם איכא למיחש משו' טחינה, או לא ... תשובה: ... לאוכלו מיד, מותר".
3. רא"ה (שיטה לר"ן ריש דף עד:) – "האי מאן דפריס סילקא חייב משום טוחן. כתב הרא"ה ז"ל דדוקא סילקא שהוא מחוסר הכשר אחר דהיינו בישול ולאפוקי פת וכל דבר הראוי לאכילה בלא מחוסר הכשר אחר דמותר דאוכלא דאיפרת ע"כ".
4. ריטב"א (ריש דף עד:, עי' דף קיד: ד"ה מותר) – "האי מאן דפריס סלקא חייב משום טוחן. פירש ר"י ז"ל דדוקא בהא שאינו אוכל כמות שהוא חי, אבל בפת וכיוצא בו שראוי לאוכלו לאלתר הרי הוא מותר, וכן הורה רבינו בשם רבו הגדול ז"ל.
5. תוס' רי"ד (דף קכח., פני שבת ס"ק ל"ט) – "או לא יפתות את פתו דהוי תולדה דטוחן".
6. רמ"ק (הל' שביתת עשור פרק א' הל' ג', הו"ד בכסף משנה שבת פרק ז' הל' ה') – "כיצד המחתך ירק וכו'. כתב הרמ"ך ה"ל לפרש דוקא ירק שאינו נאכל חי אבל ירק הנאכל חי כגון שום וכיוצא בו מותר לחתכו כמו הפת כי היכי דלא תיקשי ליה יה"כ שמותר בקניבת ירק וצ"ע, עכ"ל".
7. עי' רמב"ם (כדאי' במשנה למלך הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') – "דאע"ג דלדעת רשב"ם מותר לפרר הלחם בשבת דלא מצינו טוחן אחר טוחן וכמ"ש הר"ן בפ' כלל גדול וכן פסק מור"ם בספר המפה סימן שכ"א מ"מ לדעת הרמב"ם אסור לפרר הלחם בשבת דהוי תולדה דטוחן וכמ"ש בתשובת הרשב"א שהביא מרן בכ"מ פכ"א מהלכות שבת דין י"ח וכן נראה מדברי הרב בעל תה"ד שהביא מרן סי' שכ"א וע"ש".
1) שער המלך (הל' חמץ ומצה פרק א' הל' ג' ד"ה והנה) – "מל"מ ... והנה המעיין שם יראה שאין מדברי רבינו הכרח לומר דס"ל דיש טוחן אחר טוחן, אלא הרשב"א ז"ל כתב כן מסברא דנפשיה, ותו דאף לפי שיטתו אכתי קשה לדעת הסמ"ג שכתב כאן [לאוין ע"ז] כדברי רבינו, דאם קנה חמץ או חימצו בידים לוקה, ואילו הוא ז"ל ס"ל [במלאכת הטוחן] דמותר לפרר הלחם בשבת כדעת הרשב"ם ז"ל, כמ"ש מרן הב"י ז"ל משמו". 
8. עי' מאירי (סוף פרק ט"ו, פני שבת ס"ק ל"ט) – "כחותך את הככר לחתיכות קטנות".
9. עי' תרה"ד (ח"א סי' נ"ו, כדאי' במשנה למלך הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג', צב"ג) - לשונו מובא לעיל.

3. מראי מקומות – ריב"ש (סי' קפ"ד).

16] טוחן אחר טוחן: פוסקים.
1. מיקל.
1. רמ"א (סעיף ח', סעי' י"ב, סי' תק"ד סעי' ג', דר"מ שם ס"ק ד') – "אבל מותר לפרר לחם לפני התרנגולים, דהואיל וכבר נטחן אין לחוש, דאין טוחן אחר טוחן. וכל זה לא מיירי אלא בחותך ומניח, אבל אם לאכלו מיד, הכל שרי".
2. לבוש (סעי' י"א, סי' תק"ד סעי' א') – "אבל לחם מותר לפרר לפני התרנגולים, דהואיל וכבר נטחן אין לחוש, שאין טוחן אחר טוחן. וכל זה דוקא בחותך להניח ...".
3. ט"ז (סי' שי"ט ס"ק ב', סי' תצ"ה ס"ק ב') – "במהרי"ל ...".
4. תוס' שבת (ס"ק כ"ג).
5. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח', פרק כ"ד אות כ"ו, ביצה פרק א' אות מ') – "אבל מותר לפרר לחם בידו, דכיון דלא הוה בכלי, אין טוחן אחר טוחן (שם סי"ב)".
6. גר"ז (סעי' י', סעי' י"ב, סי' תק"ד סעי' ו') – "אבל מותר לפרר הלחם דק דק לפני התרנגולים ואין בזה משום טוחן הואיל וכבר נטחנה התבואה שממנה נעשה הלחם ואין טחינה אחר טחינה".
7. יהודה יעלה (ח"א או"ח סי' ס"ו ד"ה ועוד) – "כמו דקי"ל אין טוחן אחר טוחן בש"ע סי' שכ"א".
8. ערה"ש (סעי' ח', סעי' י"ג, סעי' כ', סי' שכ"ד סעי' י"א, סי' תק"ד סעי' ה') – "אבל מותר לפרר לחם לפני תרנגולים דהואיל וכבר נטחן אין לחוש דאין טוחן אחר טוחן וכל זה לא מיירי אלא בחותך ומניח ...".
9. בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות א') – "אבל מותר לפרר הלחם דק דק לפני התרנגולים ועופות שבבית שמזונותם על האדם, הואיל דנטחנה התבואה קודם עשיית הלחם, דאין טחינה אחר טחינה".
10. אגלי טל (סעי' ט').
11. מהרש"ם (ח"ז סוף סי' ז') – "דקיי"ל אין טוחן אחר טוחן ...".
12. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ה) – "דהלכה פסוקה היא לרמ"א".
13. רידב"ז (תוס' הרי"ד על הירושלמי) פסחים פרק ב' הל' א') – "והנה בענין אם מותר לפרר לחם לתרנגולים בשבת דעת הפוסקים ז"ל דמותר דאין טחינה אחר טחינה ...".
14. שביתת השבת (סעי' ט"ו).
15. קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' ד', סעי' ה') – "אין טחינה אחר טחינה, לפיכך מותר לפרר הלחם דק דק לפני התרנגולים [אפילו לא יאכלו לאלתר] ...".
16. הר צבי (ט"ל הרים, טוחן ריש סי' ב').
17. הל' שבת (איידר, גבי הע' קס"ב).
18. רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס אות ג' ד"ה מותר).
19. ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]).
20. תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ד ד"ה ומה) – "ומה שמרסקים אותו לחתיכות בכפית, אין בזה איסור כיון שכבר נטחן ונתבשל ואין טחינה אחר טחינה".
21. ילקוט יוסף (סעי' י', סעי' כ"א, סי' ש"ב סעי' י"ז, קיצור שו"ע סעי' י', סעי' כ"א).
22. זכור ושמור (דפו"ח טוחן עמ' שפ"ט, הע' ע') – "אולם כתב בחיי אדם ... ומ"מ לדינא נקטינן דאין טוחן אחר טוחן, וכדעת הגר"א המשנ"ב ושאר פוסקים".
23. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' י"ב).

2. מיקל רק בצירוף של לאלתר.
1. ח"א (כלל י"ז סעי' ד', נשמת אדם ס"ק ג', זכרו תורת משה טוחן אות ב'. אמנם עי' כלל פ"ג סעי' ג') – "מותר לפרר לחם אפילו דק דק, הואיל דכבר נטחן, אין טחינה אחר טחינה. ויש ליזהר דוקא לאכול לאלתר, דלמקצת פוסקים גם בזה חייב".
2. הו"ד בכה"ח (ס"ק ע"ד).
3. נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק י"ח).
4. ארחות חיים (ס"ק י"ד).
5. עי' חפץ חיים (מחנה ישראל טוחן אות ב').
1) וכיודע, הוא לשון הזכרו תורת משה. דאל"כ סותר עצמו במ"ב (ס"ק מ'). עי' לקמן.
6. חזו"א (תשובות וכתבים סי' ס' אות א') – "צנימים, מצות, בסקויט שלא פררום לפני שבת יש לפררם על ידי סכין או ביד ... לפרר סמוך לסעודה אם לא במקום דלא אפשר".
עי' חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אבל) – "ודברי הרמ"א שסיים דלאכול לאלתר מותר קאי אלחם וירק".
עי' חזו"א (סי' נ"ז ד"ה ולשון) – "ולשון וכל זה כו' שכתב רמ"א, כתבנו לעיל לפרש דקאי אדברי המחבר בחותך ירק דק דק, ועל פירור לחם, דלאלתר א"צ טעם שאין טוחן אחר טוחן, אבל קשה כיון דבג"ק וחותך לפני מי שאינו יכול ללעוס אסור גם לאלתר, א"כ ע"כ צריך לטעם שאין טוחן אחר טוחן, ואפשר דכיון דחיבור של קמח נעשה ע"י המים ודאי לא חשיב כטחינה בג"ק דהתם מחלק את גוף הטבעי, והרשב"ם חידש דמותר אפי' בחותך לאכול לאחר זמן דלא חשיב חיבור כלל, וזהו אין טוחן אחר טוחן וכמש"כ לעיל, ומ"מ אין הדבר מוכרע בכונת הרמ"א והמ"א, אבל בכל אופן הדברים נראים, ואין להקל בריסוק".
7. עי' ברית עולם (סעי' י"ח) – "ח"א ... ובמקום הצורך יש לסמוך על דעת הפוסקים דמותר".
8. עי' הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ו') – "ראוי לחוש לדעת המחמירים".

3. דעת החפץ חיים.
1. מ"ב (ס"ק ל', ס"ק מ', שעה"צ סי' תק"ד ס"ק ו') – "לפרר לחם. היינו אפי' להכין להם שיאכלו לאחר זמן וכדלקמיה".
2. מחנה ישראל (פרק ח' הטוחן אות ב'), נדחי ישראל (פרק ל"ט) –."אבל מותר לפרר לחם אפילו דק דק, דאין טחינה אחר טחינה, ומ"מ גם בזה יזהר לעשות דוקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך לאותה סעודה".
3. זכרו תורת משה (סי' י"ט אות ב') – "אבל מותר לפרר לחם אפילו דק דק, דאין טחינה אחר טחינה, ומכל מקום גם בזה יזהר לעשות דווקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך לאותה סעודה".
4. החפץ חיים כתב את ספרו מחנה ישראל בשנת תרמ"א (1881), ואת המשנה ברורה ח"ג בשנת תרנ"א (1891) ואת הנדחי ישראל בשנת תרנ"ג (1893) - ובכמה מקומות בס' מחנה ישראל ונדחי ישראל, הולך בדעת הזכרו תורת משה (הח"א), ודלא כדעת עצמו במ"ב (בין לקולא ובין לחומרא).
5. מראי מקומות – תורת המלאכות (הטוחן ס"ק י' ד"ה והחיי).

4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י'), הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' ט"ו, הע' י"ז, "דעת רוב הראשונים ז"ל [מחמיר]". צ"ב המציאות).

17] אין טוחן אחר טוחן: מקרים.
1. לטחון דק יותר מן הטחינה הקודמת.
1. אסור – שביתת השבת (סעי' ג', ס"ק י', "ונראה עיקר שחייב"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל', "לטחן דק יותר מן הטחינה הקודמת י"ל דאסור"), הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ז', "ירקות שחתכום דק דק אסור לחותכן יותר דק ולכותשן ולא שייך בזה אין טוחן אחר טוחן"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קל"ג בהג"ה, עמ' קל"ח).
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"א), מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א סוף עמ' ר').
1) אגלי טל (טוחן סעי' ה' ס"ק ט"ו) – "ירק הזה שהי' מחותך דק דק וכתשו בשבת לדעת מקצת הגאונים חייב ולדעת רוב הפוסקים אפשר שפטור. אבל סממנין ותבלין כתושין כל הצורך ושוחקן בשבת כדי שיהי' דקה מן הדקה פטור לכל הדיעות".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ט"ז ד"ה והנה) – "והנה בדבר שהי' מתחלה דק, והוא כותשו שיהי' יותר דק ממה שהי' כ' באג"ט ס"ה סקט"ו שפטור על הטחינה דזה דומה לבישול כמאכל ב"ד דשוב אין חייב על בישולו, ומשמע שם דעכ"פ איסור דרבנן יש בו, ובס' שביתת השבת מלאכת טוחן כ' עליו דלדעת הב"י והרמ"א דאפי' נתבשל כמאב"ד יש בו משום בישול מה"ת, ממילא גם בטוחן ליותר דק ממה שהי' מקודם אם אשתני לעילויא חייב, ויש לפקפק בזה דהא בבישול אם נתבשל כל צרכו אין בו משום בישול אח"כ אפילו כמצטמק ויפה לו, דאשתני למעליותא, ואפשר דה"ה כטוחן, אם הי' כבר דק כל צרכו, ועושה אח"כ יותר דק אין בו משום טוחן, ומה שמדמה האג"ט לנתבשל כמאכל ב"ד כוונתו כשלא נטחן לדק כל הצורך וראוי רק בשעה"ד כמו מאכל ב"ד, (מיהו במכתשת ודאי אסור מדרבנן דאפילו מבושל כ"צ אסור להעמיד בשבת על האש דנראה כמבשל, וה"ה דאסור לכתוש במכתשת אפי' הי' דק כל צרכי). ובכותש ירק שהי' חתוך בסכין דק דק, שהכתישה היא פעולה חדשה, שבכתישה יוצא לחוץ הלחלוחית של הירק, אפשר דחייב משום טוחן, ומה שהאג"ט מדמה כתישה אחר חיתוך לתבשיל שנתבשל כמאכל ב"ד, יש לחלק ביניהם, דכתישה אינו אותה הפעולה של חיתוך, ובאג"ט עצמו מלאכת מעמר כ' במעמר אחר מעמר שאם תוספת העימור השני עדיין לא נעשה בו מעולם חייב, והמכניס חבל בנקב התאנים שענין זה לא נעשה בו מעולם יש בו משום מעמר ועיי"ש שמדמה זה לטוחן אחר טוחן, ולפ"ז י"ל דגם כתישה אחר חיתוך חייב".
3) חזו"א (סי' נ"ז סוף ד"ה ענין) – "ויש עוד שאלה בבישול אחר שנתבשל כמב"ד ופלוגתא זו היא אם מב"ד יש בו חשיבות בישול גמור שאחרי כן לא יפול עלי' כבר שם בישול וכיו"ב בטחינה מצינו מחוסר שחיקה".
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ' אות ב' ועפי"ז) – "ועיין באג"ט טוחן סקכ"א שכתב דאם טוחן וחוזר וטוחן יותר דק נקרא טוחן אחר טוחן ותמה ממה שמחזירין למכתשת בערב יוהכ"פ והא תיפוק ליה דאין שבות במקדש, אבל לענ"ד הוא תמוה דהא מה שטוחן עכשיו לא נטחן אף פעם והו"ל טוחן חדש".

2. טעמים.
1. דומה לאין בישול אחר בישול.
1) עי' גר"א (על סעי' י"ב, ס"ק ט"ז) – "ודוקא כו' דאין. תוספתא שם מוללין את המלול כו' וה"ה לכל מלאכה כמ"ש שם".
2) שביתת השבת (כללי הטוחן אות ז', סעי' ט"ו) – "נראה דכמו לענין בישול דקיי"ל אין בישול אחר בישול אך בבטלה פעולה ראשונה יש בישול אחר בישול ... וכן דבר לח ... וכן לענין טחינה כי הטוחן חיטים זאת היא המכשרת לאכילה וטחינת הלחם לאו מידי דקמחא טחינא טחן משא"כ החרס שנתקשה בטלה טחינה ראשונה ויש בה משום טוחן".
3) עי' מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ז).
4) עי' בני ציון (ס"ק ט"ז) – "דכשבא לעשות פעולת טחינה שניה עדיין רושם הפעולה של הטחינה הקודמת קיים".
2. מה שגדל תחלה בקרקע כבר היה נטחן, משא"כ קרקע עצמה.
1) אגלי טל (ס"ק כ"א) – "שא"א לחייבו על מה שגדל תחלה בקרקע שהרי למה שגדל תחלה בקרקע כבר הי' נטחן משא"כ הטוחן מתכת וחרס שהם קרקע עצמה. הרי גם עכשיו הם קרקע וחיובו משום עכשיו ואין נ"מ במה שהי' טחון תחלה".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז) – "יש חילוק בין קרקע עצמו לטאבאק שהוא ג"ק ... ובס' ט"א תי' דרק באוכלין אמרינן אין טאח"ט ולא בדבר אחר, וגם באג"ט כ' החילוק בין קרקע עצמה לג"ק, לפ"ז אין ראיה מחרס שהוא קרקע לצוקר שהוא אוכל".
3. שחיבורי אדם אינו חיבור, משא"כ חיבור טבעי.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י', א"א ס"ק י"ב).
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ענין) – "ענין אין טחינה אחר טחינה שהזכירו פוסקים אינו ענין לאין בישול אחר בישול שנחלקו הפוסקים, דלכו"ע ארתח כופרא והדר ואיקושי וחזר וארתחה חייב וכן במתכת, דכל דהדר ואקושי הדרא לקמייתא אלא בבשר לא הדרא לקמייתא דבשר צונן מבושל נמי מבושל הוא, ובמים נחלקו הפוסקים אי מים מבושלים צונן יש בהן כח הבישול, אבל הא דאין טחינה בפת היינו שאין טוחן אלא בהפרדה של חיבור טבעי אבל הפרדה של חיבורי בני אדם אינו בכלל טוחן, אפי' בחיבר דבר שלא נטחן מעולם, אלא בא לעולם מפורד".
3) הו"ד בחוט שני (ח"א עמ' ק' אות ב').
4) ארחות שבת (פרק ה' הע' ל"ה) – "שחיבורי אדם אינו חיבור ... אמנם גם מלאכת טוחן, אם החיבור החדש שנוצר מסלק לגמרי את המצב הקודם, וחזר להיות כמחובר מתחילת ברייתו, יש בזה משום טוחן, וכגון מתכת שנשחקה לפירורים, שאם חזרו בני אדם והתיכוה וחזרה להיות מקשה אחת יש בזה משום טוחן, דהרי זה חיבור גמור".
1) נ"מ: חרס שנטחן ואח"כ נדבק וחזר למצבו הראשון - עי' לקמן.
4. מראי מקומות – שו"ת ערוגת הבשם (או"ח סי' פ' אות ח' ס"ק ב'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ז אות ה'), קובץ אור השבת (ח"ז עמ' פ"ה), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' י'), מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ו, "נראה עיקר בזה ..."), אבני יקר (שבת הע' על ס' ארחות שבת הע' ל"ה, עמ' של"ה), הלכה שלימה (ח"ג סי' י"ט).

3. שוקולד (chocolate).
1. נכלל בכלל "אין טוחן אחר טוחן".
1) עי' בני ציון (ס"ק י"ג).
2) ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]) – "אוכלין שמכינים אותם מחומר טחון, כגון לחם, מצה וביסקויטים, מותר לחזור ולפוררם בשבת בכלי שאינו מיוחד לכך ... והוא הדין לגבי שוקולדה, סוכר גבישי או גושי מלח שנתהוו עקב לחות".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' תמוז תשס"ה) – "שאלה: האם יש איסור טוחן על 'שוקולד' או שזה נקרא טוחן אחר טוחן. תשובה: מותר".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ק"פ) – "והוא הדין שמותר לפורר שוקולד לפירורים דקים".
5) כללים (עמ' ס"ג, עמ' שכ"ט).
6) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ח') – "שוקולד דינו כפת ואין בו משום טוחן להפוסקים שאין טוחן אחר טוחן, ולמחמירים בזה לא יחתוך ממנו חתיכות דקות אלא רק כדי לאוכלם לאלתר או בשינוי בקת הכף והמזלג ובקערה וכנ"ל".
7) מנחת איש (פרק ג' סעי' ט"ז, ח"ב סי' ח' ס"ק ל"ג) – "מותר לפרר קוביות סוכר או קוביות שוקולד וכדומה".
8) אבני יקר (שבת הע' על ס' ארחות שבת סעי' כ"א הע' מ', עמ' של"ו) – "למ"ש בהערה לה נראה דשוקולד דומה לפת ולא למתכת, דשוקולד הוא המשך של שכלול פרי הקקאו לעיסה ולגוש שוקולד, וממילא נחשב הרכבה שאינה טבעית וחל על שוקולד הדין דאין טוחן אחר טוחן, אפ' דשוקולד הוא חיבור איכותי עיי"ש".
9) אהלי יעקב (שבת, טוחן סי' ט' סוף אות ח') – "וראיתי במחברים שדנים אם מותר לפרר שוקולד בשבת, ולדעתי מסתבר דמותר, דלא מבעיא לחזו"א דיסוד אין טוחן אחר טוחן הוא משום דהוי חיבורי אדם, א"כ גם זה הוי חיבורי אדם, אכן לדעת הגר"א והמ"ב נראה דחיבור שוקולד דמי לקוביות סוכר, דעדיין נשאר עיקר הטחינה הראשונה וכמשנ"ת".
10) הרי"מ אטינגר (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' קי"א) – "דברי הארחות שבת כאן תמוהים, דלכאו' יש לדמות שוקולד לקובית סוכר דהתיר המ"ב וכנ"ל, וכ"כ בשש"כ [פ"ו אות י"א], ובהלשב"ש [טוחן אות ח'], וצ"ע דברי הארח"ש שאוסר, וכנראה דסברתו משום דקובית סוכר גם לאחר החיבור נראה פירורים מגובשים, משא"כ בשוקולד שנראה אחד ממש, אמנם בסברא אין נראה לחלק כן".
11) וביום השבת (סי' ז' סעי' י"ג).
12) שמירת שבת (הלכה סדורה סעי' י"ט, הע' ל"ט) – "ארחות שבת ... אינו מחוור להלכה".
13) מעשה השבת (פרק ו' סעי' י', הע' כ"ג) – "ודלא כארחות שבת (פ"ה הערה מ') שכתבו להחמיר בזה".
2. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' קפ"ה) – "לכאורה אסור לפורר שוקולד לפירורים דקים ואינו חשוב כטוחן אחר טוחן, דזה נחשב לדבר חדש כיון שזה עשוי משוקולד נוזל".
2) ארחות שבת (פרק ה' סעי' כ"א, הע' מ') – "נראה שאסור לפורר שוקולד לפירורים דקים על ידי חוד הסכין, [נראה דבשוקולד הרי זה כבטלה הטחינה הקודמת, שהרי השוקולד ניתך וחזר והתגבש ואינו דומה לעיסה שנאפתה]".
3) עי' מתנת משה (טוחן סעי' ח', הע' ח' ד"ה ומה) – "וייראה דג' דינים הם א. פירור לחם לתרנגולים, או טיט יבש, שתלוי במחלוקת הנ"ל. ב. גושי מלח קלים שנתהוו מחמת הלחות, שבזה לכ"ע אין טחינה אחר טחינה, הואיל ובקל הם נפרכים לא השיבי גוש. ג. פירור שוקולד לפירורים, שבזה אפשר שלכ"ע אסור, הואיל והוא עשוי מקשה אחת כמתכת. וכן בקוביות סוכר, כתב הרב שביתת השבת לאסור לכו"ע, דבטלה הטחינה הראשנה לרוב קשיותם [ומה שכ' שיש ג' דינים, ובשוקולד אפשר שלכו"ע אסור, כן נראה עפ"י מה שחילקנו לעיל, בין חרס ללחם. שחרס הוא קשיח ובטלה הטחינה הראשונה, שכן הדין גם בשוקולד שהוא קשה, ואין הפירורים ניכרים בו כלל, שחשיב שבטלה הטחינה הראשונה, ואסור לכו"ע. ולא כדברי הרב שש"כ ... ואולם כתבנו רק בלשון אפשר, דשמא גם בשוקולד אכתי נמצאת הטחינה הראשונה, שהרי אינו קשיח ממש כפולי הקקאו שאינם טחונים, ובקצת חום הוא נמס מיד, ולא דמי למתכת שהיא קשה מאד, ומ"מ גם אם אין הדין נכון בשוקולד, עיקר החילוקים אמת לדינא]".
4) הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' י"ט) – "מסתבר ששוקולד דומה לחרס או גבינה כיון שנתחבר לכעין מקשה אחת ממש ואסור לחותכו דק דק בסכין לכל הדרכים הנ"ל, אלא צריך לחתוך לחתיכות גדולות קצת. ונראה שכן הדין בגלולה אף שעשויה מאבקה שנתהדקה, מ"מ לאחר שנתהדקה נעשית כעין מקשה אחת, ואינה דומה לפת שנוח להתפרר".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי) - אמנם לגרד מותר, כיון שהחתיכות אינו בשיעור של טוחן.
3. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ל' אות ו').
1) [bookmark: _Hlk526860735]הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' תמוז תשס"ה) – "שאלה: אפילו אם אין איסור, האם יכול לגרד מה'שוקולד' בשבת אם מקלף או זה מקרי כלי המיוחד לטוחן ואסור משום עובדה דחול. תשובה: לא".
2) הרחב דעת (טוחן סי' ג' אות י"ז) – "ודברי האורחות שבת צ"ע ...".
3) הר"א הורביץ (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' פ"ז) – "שהדבר אינו נוגע כ"כ למעשה, שמבירור שערכתי, רוב מרכיבי השוקולד המיוצר בישראל אינם מפולי הקקאו אלא חומרים מחומרים שונים, ויש בזה אחוז מזערי של מוצרי קקאו, בין 7 ל 15 אחוז, וממילא יש לברר באם שאר החומרים נטחנו, וגם אם יתברר שרובם נטחנו, עדיין יש לעיין מה הדין במקום שרוב הדבר מיוצר מדברים שנטחנו ומיעוטו מדברים שלא נטחנו, ובפוסקים נקטו להתיר טחינת לחם למרות שיתכן שנתנו בעיסה דברים שלא נטחנו מעולם, ולכאורה מוכח שאזלינן בתר המרכיב העיקרי של הדבר, אמנם יתכן שבמקרה שרוב המוצר הוא מדברים שלא נטחנו יש לאסור, וצ"ע".
4. הסבר:
1) לפי טעם הראשון, שדומה ל'אין בישול אחר בישול', לכאורה יש להקל.
2) לפי טעם השני, ש'מה שגדל תחלה בקרקע כבר היה נטחן', יש להקל.
3) לפי טעם השלישי, דעת החזו"א, ש'חיבור אדם אינו חיבור'. ע"כ שוקולד שהוא חיבור אדם, ג"כ יש להקל.
4) אמנם, אי' בארחות שבת שהוא מוסיף בדעת החזו"א, ש'החיבור החדש שנוצר מסלק לגמרי את המצב הקודם, וחזר להיות כמחובר מתחילת ברייתו, יש בזה משום טוחן'. וממילא, לשיטתו, הוא רצה להחמיר בשוקלד כיון שהוא 'כבטלה הטחינה הקודמת, שהרי השוקולד ניתך וחזר והתגבש ואינו דומה לעיסה שנאפתה'.
1) לכאורה יש להקשות עליו מכמה טעמים.
1. 'גם בשוקולד אכתי נמצאת הטחינה הראשונה, שהרי אינו קשיח ממש כפולי הקקאו שאינם טחונים, ובקצת חום הוא נמס מיד, ולא דמי למתכת שהיא קשה מאד', כדאי' במתנת משה (לשונו מובא לעיל).
2. הארחות שבת (פרק ה' סעי' כ"ב) עצמו כתב 'מותר לפורר גלולה לאבקה ואין בזה משום טוחן, והטעם משום דהגלולה עשויה מאבקה שנתהדקה ואין טוחן אחר טוחן'. ומה החילוק במציאות, בין שוקולד לגלולה.
3. הראיה של הארחות שבת ממתכת, י"ל מחוט שני (ח"א עמ' צ"ט ד"ה איתא), ע"ש. והחוט שני (ח"א עמ' ק' אות ב') עצמו הולך כדעת החזו"א.
4. החזו"א מיקל לרסק ביצים (עי' לעיל) מצד 'ולפני בישולה היא נוזלית, ובישול האדם הוא הקשה אותה, א"כ חשיבה כדבר שנתחבר ע"י בני אדם'. הגם שביצה מבושלת יש בה חיבור יותר מתחילת ברייתו. הא חזינן שהחזו"א דן רק ע"פ אם הוא חיבור בני אדם.
5. ועוד, אפילו אם יש מחלוקת בדין של השוקולד. לפי האגלי טל, יש להקל. ובצירוף הפוסקים שאין טוחן לאוכלים, יש להקל. כמו המ"ב ס"ק ל"א.
6. וכן מיקל הגרח"ק שליט"א (עי' המכתב לעיל), ולכאורה זה גם בשיטת החזו"א.

4. כדורים לרפואה.
1. נכלל בכלל "אין טוחן אחר טוחן".
1) ששכ"ה (פרק ל"ג סוף סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ז]) – "מותר לפרר גלולה [דאין טחינה אחר טחינה]".
2) רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס אות ג' ד"ה מותר) – "מותר לפוררם לחם, ביסקויט וכו', כיון שכבר נטחנו פעם, והוא הדין שמותר לפורר טבליה (עבור מי שרשאי לקחתה בשבת), למרוח מרגרינה, ריבה וכדומה".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' קפ"ה) – "מותר לפורר גלולה לאבקה דאין טוחן אחר טוחן".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ק"פ) – "מותר לפורר בשבת גלולה לאבקה ואין בזה משום איסור טוחן דאין טוחן אחר טוחן".
5) נשמת שבת (סימן שכ"א אות שי"ח) – "מהו לרסק ולפרר תרופה (טאבלע"ט בלע"ז) יבישה. תשובה - מותר וישתדל לעשות סמוך להשתמשותו ... אין טוחן אחר טוחן ...".
6) זכור ושמור (טוחן עמ' י"ג, דפו"ח טוחן סוף עמ' שפ"ח, עמ' שפ"ט).
7) מ"ב למעשה (הע' ס"ט) – "רשאי לרסקם קודם נטילתו, הואיל והכדורים עשויים מאבקה, ואין טחינה אחר טחינה".
8) ארחות שבת (פרק ה' סעי' כ"ב) – "מותר לפורר גלולה לאבקה ואין בזה משום טוחן, והטעם משום דהגלולה עשויה מאבקה שנתהדקה ואין טוחן אחר טוחן".
9) אבני יקר (שבת הע' על ס' ארחות שבת סעי' כ', עמ' של"ו) – "למ"ש בגדר אין טוחן אחר טוחן נראה דגלולה אפ' את"ל דהוא חיבור מאוד חזק ומבטל טחינה קודמת, אין טוחן אחר טוחן, דעדיין אין גיבוש הגלולה מחזיר למצב טבעי של המרכיבים השלמים ודומה לשוקולד ואין טוחן אחר טוחן".
10) הרי"מ אטינגר (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' קי"א) – "סברת האר"ש היא דבגלולה מותר כיון שניכר שהיא אבקה שנתהדקה ואמרי' אין טוחן אחר טוחן, משא"כ בשוקולד דהיא נראית מקשה אחת חשיב שחזר לקדמותו, אמנם באמת סברא זו לא ברירא, דיתכן לומר דדין אין טוחן אחר טוחן תלוי בחוזק החיבור, ולפי"ז בגלולה יש לחוש יותר משוקולד, כיון שהגלולה מחוברת יותר בחוזק, ומ"מ מסתברא דעדיין חשיב חיבור קל לעומת החיבור הראשון, ולכן גם בזה מותר מדין אטא"ט".
11) וביום השבת (סי' ז' סעי' י"ג).
2. מחמיר.
1) הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) אהלי יעקב (שבת, טוחן סי' ט' סוף אות ח') – "אמנם מה שראיתי במחברים שכתבו דמותר לפרר גלולה בשבת, לדעתי צ"ע בזה, דאף לדעת החזו"א לכאו' נראה דמותר, דהא ג"ז חיבורי אדם, מ"מ לדעת הגר"א והמ"ב יתכן דיש לאסור, כיון דהגלולה מחוברת בחיבור חזק ואפשר דנחשב דחזר לקדמותו, ושוב לא שייך בזה אין טוחן אחר טוחן, וצ"ע, [ויל"ע אם הקוביות סוכר דהתיר המ"ב היה חיבור חזק כמו הגלולה]".

5. האם גבינה הוי טוחן אחר טוחן [דמתחילה גבינה היתה חלב].
1. מיקל, נכלל בכלל "אין טוחן אחר טוחן".
1) לפי החזו"א (הג"ר יהודא שפירא אוצרות השבת פרק ה' הע' כ"ב, ריש עמ' שמ"ח) - לשונו מובא לקמן.
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל"ו) – "לענין בשר. והכא עוד עדיף טפי, דהוי טוחן אחר טוחן, שהרי בתחלה הגבינה היתה חלב".
2. מחמיר, יש טוחן.
1) שביתת השבת (ס"ק מ"ג) – "לאחר שנתקשו ... גבי גבינה דלא שייך שם הא דאין טוחן אחר טוחן".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ט"ז) – "וכבר העיר הפמ"ג בא"א ס"ק י"ב דבגבינה נימא דאין טוחן אח"ט ויש לחלק בפשיטות דגביגה לא דמי למלח, שהמלח הי' פירורים דקים יבשים מתחלה והוא מפררו לכמות שהי', אבל גבינה מעולם לא היתה פירורים, דק שהיתה חתיכות חתיכות רכים ולחים, ועתה כשמפררה נעשים פירורים יבשים ויש בו טוחן, ואין הטעם משום שהגבינה קשה כדעת השבה"ש".
3) חוט שני (ח"א עמ' צ"ט ד"ה ולפמש"כ, ד"ה חזינן) – "שגדר דבר לח אין הוא מפורר וטחון אלא עדיין הוא דבר שלם שניתן לחלקו ... דלא שייך בזה מלאכת טוחן מפני שמציאותו של לח אין הוא מפורר וטחון אלא הוא הגדרה אחרת, ממילא כשהלח מתייבש הרי הוא במצב חדש ששייך בו אז מלאכת טוחן".
1) סברא הפוכות מהחזו"א (עי' לעיל), שסבר 'דבביצה קשה הואיל ולפני בישולה היא נוזלית, ובישול האדם הוא הקשה אותה, א"כ חשיבה כדבר שנתחבר ע"י בני אדם'. צב"ג.
4) מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' ר' ד"ה אמנם) – "פשוט דיש טוחן בגבינה".
5) זכור ושמור (טוחן עמ' י"ג).
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' י"ט).
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ב) – "ומכל מקום צריך עיון, דנראה גבינה שאין מקובץ בתולדה דמי למלח בסעיף ח', דלאו דווקא דק ונעשה פתיתין, הוא הדין מים ונתבשל שקורין טאלפין דינא הכי, וצ"ע".
2) אגלי טל (ס"ק כ"א) – "הקשה הפמ"ג על הריב"ש ...".
3) שו"ת ערוגת הבשם (או"ח סי' פ' אות ח' ס"ק א') – "מגרירת גבינה י"ל כיון דמה שנתסר הולך לאיבוד, לית בי' משום טחינה".

6. אינו אוכלים.
1. יש טוחן אחר טוחן – עי' טל אורות (ל"ג-ד' ד"ה אך), אגלי טל (ס"ק כ"ט), ערה"ש (סי' תמ"ו סעי' ה', "ויותר נראה לומר דמשום דגם במפרר וזורה לרוח יש קרוב לאיסור דאורייתא דמפרר כיון שא"צ לאכילה אפשר דחייב משום טוחן וזורה הוה ג"כ אב מלאכה ומטיל לים ג"כ בעי פירור בחמץ קשה כמ"ש בסי' תמ"ה ובמוצא חמץ מסתמא נתייבש וצריך פירור"), קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ט"ז, "שהק' הגרע"א בסי' ש"ב ... ובס' ט"א תי' דרק באוכלין אמרינן אין טאח"ט ולא בדבר אחר ..."), כללים (עמ' ס"ד).
2. מראי מקומות – בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ז', "ומה שנסתפק הרב מגן אברהם ז"ל שם בסוף דבריו בדברי מהרי"ל ז"ל, אולי לא אמרו אין טוחן אחר טוחן אלא באוכלים, העליתי דאין להסתפק בכך"), תורת המלאכות (ס"ק י' סוף ד"ה והאגלי).
1) תלוי בהטעמים דלעיל.

7. רגבי טאבק שנדבקו.
1. נכלל בכלל "אין טוחן אחר טוחן".
1) עיקרי הד"ט (סי' י"ד אות נ"ח, בשם טל אורות דף ל"ד-ג', לא נכון).
2) שע"ת (סי' שכ"ח ס"ק א').
3) תהלה לדוד (ס"ק ט"ו).
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ה) – "עיין בכלכלת שבת ... דאין טוחן אחר טוחן".
5) בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ז') – "אבק הטוטון (טבק) ששואפין אותו בחוטם, ולפעמים יתייבש בכלי שלו ונעשה כמו רגבים מדובקים, ואי אפשר לשאוף אותו אלא אם כן מפררים אותו דק דק, מותר לרסקו ולטחנו בין אצבעותיו בשבת, ואין כאן משום טוחן, מפני דכבר נטחן מקודם על ידי אדם, ואין טוחן אחר טוחן. אך לא התירו לרסקו על ידי כלי, אלא רק בראשי אצבעותיו דהוי שינוי גמור, ועיין מים רבים אורח חיים סימן כ"ה, ועוד עיין קמח סולת דף פ"ז עמוד ג', מה שכתב בשם בית הרואה, עיין שם. ואף על גב דמן הרב טל אורות דף ל"ג עמוד ד' משמע דמתיר לשחקו על ידי כלי עד שיתפרר, העליתי בסה"ק מקבציאל, העיקר לשחקו בראשי אצבעותיו, דהוי שינוי גמור מדרכו בחול".
6) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ט"ו) – "ולפרך רגבי טאבאק שמריחין אוסר בתפא"י, ובמנ"ש הביא כ"פ דמותר לפי שאין טוחן אחר טוחן, והנה ההפא"י מדמה הטאבק לטיט יבש ולפמש"כ לק' סקט"ז יש חילוק בין קרקע עצמו לטאבאק שהוא ג"ק".
7) כה"ח (ס"ק ס"ט).
8) שביתת השבת (כללי הטוחן אות ז', סעי' ט"ו).
9) ברית עולם (סעי' כ').
10) הל' שבת (איידר, עמ' רי"ח).
2. מחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח') – "יש לזהר מלהפריך רגבי (שנופף טאבאק), דדמי לטוחן".

8. חרס שנטחן ואח"כ נדבק וחזר למצבו הראשון: בדעת חזו"א.
1. נכלל בכלל "אין טוחן אחר טוחן".
1) שבת במטבח (פרק ט' סוף הע' י') – "אבל לדעת החזו"א ... ואף בחרס שנטחן ואח"כ נדבק וחזר למצבו הראשון, אין בו איסור טוחן, הואיל וחיבור זה נעשה ע"י בנ"א".
2. חוט שני (פרק י"ב הע' י') – "ואין ראיה ממה דאיתא בירושלמי פ"ז ה"ב, דאיתא שם, ההן דשחק מלח חסף פילפלין חייב משום טוחן, ע"כ. ויש שלמדו ממילת 'חסף' שפירושו חרס, ולפי"ז יהיה ראיה שיש טוחן אחר טוחן. ואמנם הרמב"ם לא הביא דין זה, וגס הפירוש בירושלמי 'חסף' הוא שיפשף וטחן את הפלפלין, וכמו שמצוי בלשונות הירושלמי שישנם מילים מלשונות אחרים".

9. ריסוק רגבי עפר.
1. מחמיר – רש"י (דף עד: ד"ה שבע, "טוחן הרגבים ושוחקן הדק, הוי טוחן"), מחבר (סי' ש"ב סעי' ז', "טיט שעל בגדו משפשפו מבפנים דלא מוכחא מלתא לאתחזויי כמלבן, אבל לא בחוץ דדמי למלבן ומגררו בצפורן. ויש מפרשים דה"מ לח, אבל יבש אסור דהוי טוחן"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח'), אגלי טל (סעי' ג'), שעה"צ (סי' שי"ב ס"ק י"ז, "ומרי"ף ורמב"ם משמע קצת דהאיסור הוא מפני שקרובה להתפרך, רוצה לומר, ונמצא דיש בזה חשש טחינה"), פוסקים.
2. רע"א (סי' ש"ב על סעי' ז') – "יבש אסור דהוי טוחן. לכאורה יש לדון כיון דמתחל' היה מפורר וע"י יבשות נדבק ונעשה מחובר יחד דאין טחינה אחר טחינה כדלקמן סי' שכ"א ס"ח בהג"ה".
1) י"ל – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ה'), ששכ"ה (פרק ו' הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ז]).
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ט ד"ה איתא) – "ואמנם י"ל כמ"ש לעיל דדבר לח או משקה אין הוא מפורר, ולא נחשב שנעשה בו מעשה טחינה ... אלא הוא הגדרה אחרת, ממילא כשהלח מתייבש הרי הוא במצב חדש ששייך בו אז מלאכת טוחן".
2) ניקוי אסלת בית הכסא מהלכלוך הדבוק בה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' מ"ה [דפו"ח, הע' נ'], "דאין בזה משום טוחן, כיון שהכל נמס במים והולך לאיבוד"), הו"ד בס' הבית (סי' כ"ה הע' כ"ח).
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' כ').

10. לטחון קורנפלקס (cornflakes).
1. תלוי איזה ברכה ראשונה: אם הברכה שהכל יש להקל, שאין טוחן אחר טוחן.

"כל איש ישראל אל יאמר בלבו ח"ו, כי מה אני ומה כחי לפעול במעשי השפלים שום ענין בעולם. אמנם יבין וידע ויקבע במחשבות לבו, שכל פרטי מעשיו ודבוריו ומחשבותיו כל עת ורגע, לא אתעבידו ח"ו. ומה רבו מעשיו ומאד גדלו ורמו. שכל א' עולה כפי שרשה לפעול פעולתה בגבהי מרומים בעולמות וצחצחות האורות העליונים. ובאמת כי האיש החכם ויבן את זאת לאמיתו. לבו יתחיל בקרבו בחיל ורעדה. בשומו על לבו על מעשיו אשר לא טובים ח"ו עד היכן המה מגיעים לקלקל ולהרוס בחטא קל ח"ו. הרבה יותר ממה שהחריב נ"נ וטיטוס. כי הלא נ"נ וטיטוס לא עשו במעשיהם שום פגם וקלקול כלל למעלה כי לא להם חלק ושורש בעולמות העליונים שיהו יכולים לנגוע שם כלל במעשיהם. רק שבחטאינו נתמעט וחש כביכול כח גבורה של מעלה, את מקדש ה' טמאו כביכול המקדש המקדש העליון. ועי"כ היה להם כח לנ"נ וטיטוס להחריב המקדש של מטה המכוון נגד המקדש של מעלה. כמו שארז"ל (איכ' רבתי) קמחא טחינא טחינת (א"ה: פירוש, טוחן אחר טוחן). הרי כי עונותינו החריבו נוה מעלה עולמות עליונים הקדושים. והמה החריבו רק נוה מטה. וזהו שהתפלל דוד המע"ה יודע כמביא למעלה בסבך עץ קרדומות, ביקש שיחשב לו כאלו למעלה בשמי מרומים הרס. אבל באמת לא נגעו שם מעשיו כלל כנ"ל" - נפש החיים (שער א' פרק ד').
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18] לאכול מיד: ראשונים.
1. מיקל: כיון שהוי דרך אכילה.
1. רשב"א (ח"ד סי' ע"ה) – "מסתברא: דהא דפריס סילקא, דוקא במחתך דק דק, כדי לאוכלו למחר, או אפי' לבו ביום, ולאחר שעה ... אבל לאוכלו מיד, מותר. שלא אסרו על אדם לאכול מאכלו חתיכו' גדולות או קטנות. דכענין שאמרו (שבת דף עד.) לענין בורר".
2. ר"ן (דף לב. ד"ה אמר, חי' הר"ן דף עד: ד"ה אמר) – "וכתב הרשב"א ז"ל בתשובה דדוקא במחתכן כדי לאכלן למחר או לבו ביום לאחר שעה הא לאו הכי שרי כדשרי אביי לברור ולאכול לאלתר ולפיכך התיר לפרר פתיתי לחם לתרנגולים לתת לפניהם לאלתר וכדקיימא לן בשלהי מכלתין [דף קנה א] דשוויי אוכלא משוין ובספר המצות התירו לפי שאין טחינה אחר טחינה".
1) אמנם עי' החזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ואמנם) – "מיהו אין הכרע שהר"ן הסכים עם הרשב"א שהרי סיים בדברי הסמ"ג להתיר בפת משום שכבר נטחנו ולא הכריע".
2) י"ל, שיש נ"מ ללאחר זמן. וכן עי' ציונים בתוך הרמ"א שכתב 'ר"ן'. שו"מ האמרי יושר (שבת סי' י"ד אות ג' ד"ה ומש"כ), "בחזו"א ... שאין הכרע שהר"ן מסכים לרשב"א שסיים בסמ"ג ולא הכריע, יש לעיין שהרי נ"מ בסיום הסמ"ג דאף לאח"ז שרי משום שאין טחינה אחר טחינה אבל ל"מ שרוצה לדון לחלוק על הרשב"א".
3. נמוקי יוסף (דף עד: ד"ה דפרים) – "כתב הרשב"א ז"ל בתשובה דדוקא במחתך לאוכלו למחר או לבו ביום לאחר שעה. הא לאו הכי שרי, כדשרינן אפילו לברור ולאכול לאלתר. ולפיכך נתיר לפרר פתיתי לחם לתרנגולים לתת לפניהם לאלתר. וכדקיימא לן בשלהי מכילתין דשוויי אוכלא משוינן. ובספר המצות התירו לפי שאין טחינה אחר טחינה".
1) עי' הערות על הר"ן (לעיל).
4. עי' ריב"ש (סי' קפ"ד) – "שנשאלת ... דכתב הרשב"א ז"ל: דוקא לבו ביום, אבל לאלתר, שרי; אפשר דדוקא כשמחתך ביד הוא דשרינן לאלתר, אבל בכלי, דדמי לטוחן ממש, לא ... דעתי נוטה לאסור, דהוה ליה כההיא דרב פפא, דהאי מאן דפרים סלקא, חייב משום טוחן. ואף אם נאמר, דהיינו לצורך מחר, או לבו ביום, אבל לאלתר שרי, כדעת הרשב"א ז"ל, ונאמר שהתיר אפילו בכלי לאלתר, היינו בכלי כגון סכין, שאינו מיוחד לטחינה. אבל המורג חרוץ, שמיוחד לטחינה זו, הרי היא כנפה וכברה לבוררו, מכתשת לשחיקת תבלין; וכבר אסרו שחיקת פלפלין בשבת, אלא בקתא דסכינא, דאיכא שנוי".
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ואמנם) – "וכ"ה בהדיא בריב"ש סי' קפ"ד בדברי השואל דהסמ"ג פליג על הרשב"א וכ"ה בלשון ריב"ש שם שהדבר בלתי מוכרע".
5. מאירי (ביצה דף לד. ד"ה מולגין, שבת דף קיד:) – "ופרימת הכרוב והסילקא והכרתי ושאר התבשילין לענין שבת אמרו עליהן חייב משום טוחן וביום טוב מיהא לצורך אוכל מותר ואף בשבת דוקא להצניע לאחר שעה אפילו ליומו אבל לאכול מיד מותר וזהו שתפשו שם בפרק כלל גדול ע"ד ב' האי מאן דפרים סילקא שהסילקא אינה ראויה היום שאינה ראויה לאכלה חיה ואין לומר שלא יהא חייב אלא פורם לצורך מחר כעין סילקא שהרי אמרו שם בבורר להניח על השלחן מותר ולהניח אף לבו ביום חייב חטאת".
1) ב"י (סוף ס"ק י"ב) – "ומשמע דליכא מאן דפליג עליה דהרשב"א בהא דהא שפיר מייתי ראיה מההיא דבורר".
1) אמנם עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י), לשונו מובא לקמן.

2. מפקפק ומחמיר.
1. שלטי גבורים (דף לב. אות ג') – "וכתב הר"ן בשם הרשב"א ... ותמיהני עליו דכיון דהאיסור הוא משום טוחן מה לי טוחן לבו ביום או לאלתר או למחר וכי כל מלאכות כולן שרי לעשותן בדצריך לאותה מלאכה לאלתר ואל תשיבני מברירה שהתירו לברור כשרוצה לאכול לאלתר דהתם טעמא דבכה"ג שהתירו לא הוי ברירה ...".
2. תרה"ד (ח"א סי' נ"ו, כדאי' או"ח בחזו"א סי' נ"ז ד"ה ובעיקר, תשובות וכתבים סי' נ"ו ד"ה לשון, אז נדברו ח"ב ריש סי' א' אות א' ד"ה לשון) – "ובתה"ד סי' נ"ו מבואר בהדיא שהבשר לפניו לאכול ואינו יכול ללעוס ורוצה לחתוך דק דק ולא הביא כלל דברי הרשב"א והר"ן, ובסברא יש לחלק בין בורר לטוחן שמשנה צורה הראשונה טפי, וגם אינו דרך אכילה".
3. טור (מטה יהודה ס"ק ג') – "וכ"נ דעת הטור שכתב לשון איסור ולא חילק כלל ומשמע דאפילו לאלתר אסור ודלא כהרשב"א ז"ל הביאו מור"ם ז"ל בסמוך".
4. סמ"ג (לאוין ס"ה, כדאי' בחזו"א סי' נ"ז ד"ה ואמנם, ד"ה ובעיקר) – "וכ"ה בהדיא בריב"ש סי' קפ"ד בדברי השואל דהסמ"ג פליג על הרשב"א".
1) ריב"ש (סי' קפ"ד) – "וכל שכן לפי ספר המצות, דמתיר פרירת פתותי לחם, משום דאין טחינה אחר טחינה; דבגבינה ליתא לההוא טעמא, וראוי לאסור הגרידה בכלי הנזכר".
2) ועי' במגיה (בשו"ת הרשב"א), שיש נ"מ ללאחר זמן.
5. הראשונים דסתמו חולק, כדאי' בחזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ובעיקר, ד"ה והנה הב"י, תשובות וכתבים ריש סי' נ"ו, סוף סי' נ"ז, אז נדברו ח"ב ריש סי' א' אות א') – "ובעיקר דינו של הרשב"א נראה דהרשב"ם וסמ"ג והמרדכי והרא"מ שהביא הגה"מ אינם מחלקים בין סמוך לסעודה או לא דלא לישתמיט שלא יהו מפרשים הדבר ... ואע"ג דצדד לומר שאין מי שחולק על הרשב"א מ"מ לא סמך ע"ז, והיה מסתפק דהראשונים דסתמו לא ס"ל כן".

3. האם ראיה מלשון התוספתא "לפני הזקנים".
1. כן, יש להחמיר.
1) משכנות יעקב (או"ח סי' קי"ד) - לשונו מובא לקמן.
2) תורת רפאל (או"ח סי' ל"א ד"ה והנה בתוספתא).
3) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ואמנם, ד"ה ולמש"כ לעיל דתוספ', ד"ה אבל, ד"ה ולמש"כ לעיל דעת, תשובות וכתבים ריש סי' נ"ו, אז נדברו ח"ב ריש סי' א' אות א') – "ויש לתמוה על זה מהא דתניא בתוספתא אין מרסקין דבילה גרוגרות וחרובין לפני זקנים ולשון לפני זקנים מתפרש שהן מסובין לאכול, ואף אם יש לדחוק ולפרש ליתן לפני זקנים, מ"מ כיון דלפני זקנים באמת שרי, לא הו"ל לתנא למתני בלשון שיש לטעות".
4) חזון יחזקאל (תוספתא פרק א' הל' י"ג ד"ה לפני).
2. לא.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "פירות גדולי קרקע לפני זקנים אסור לאחר זמן".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב') – "פשטות לשון הרמ"א (ס' שכ"א סע' י"ב) במחתך גרוגרות וחרובין לפני זקנים שאוסר בתוספתא הוא דוקא בחותך ומניח אבל לאכלו מיד הכל שרי מטעם דמחתך בסכין אפילו דק דק לאכול לאלתר אינו בשם טחינה אלא בשם חתיכה לאכילה כדכתב המג"א בסימן ש"כ סק"ז ומפורש בפמ"ג בא"א סימן שכ"א ס"ק י"ד שלפני זקנים שתניא שאסור הוא להניח לאחר זמן ... ופשוט הוא דקודם אכילה מותר לפני הזקנים עכ"פ הרמ"א וכל הפוסקים אחריו פסקו כהרשב"א והר"ן שלאכול לאלתר מותר וכתבו שכן נהגו אף המג"א שהביא הש"ג שמפקפק בדבר וגם לפני זקנים מותר קודם ולא חשו להלשון לפני זקנים שאסר בתוספתא לומר שהמשמעות הוא כשהן מסובין לאכול ... ונמצא שהחזון איש בהלכות שבת סימן נ"ז שהמשמעות לשון לפני זקנים סובר דהוא מתפרש שהן מסובין לאכול ופליג מטעם זה ואוסר אף בכדי לאכול לאלתר הוא נגד הרמ"א והמג"א והפמ"ג והגר"א וגם הגר"ז והמ"ב ועה"ש ואף שרוצה לדחוק אליבא דהמג"א, ונגד המנהג להיתר שהעיד המג"א שלכן שיטת החזו"א הוא דעת יחיד וגם נגד המנהג ואין לאסור".
3) מנחת ביכורים (תוספתא פרק א' הל' י"ג).
4) שביתת השבת (סוף ס"ק י"ב).
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שפ"ח).

19] לאכול מיד: פוסקים.
1. מחמיר.
1. נחלת צבי (ס"ק י') – "ודאי אין חילוק בין רוצה לאכול לאלתר או אינו רוצה אלא לאחר שעה ... בשלמא גבי בורר יש חילוק בין בורר לאכול לאלתר או אח"כ כמו שפירש רש"י שאין זה דרך בוררין להצניע לאוצר, אבל כאן סוף סוף הוי טוחן, וכל זה נלע"ד פשוט. אבל דברי הרשב"א שהביא הר"ן ... דבריו אינן נראין".
2. משכנות יעקב (או"ח סי' קי"ד) – "הפוסקים ז"ל הביאו בשם הרשב"א ... ולענ"ד הדבר צריך עיון דהנה איתא בשבת קי"ט ע"א רב חסדא הוה פרים סילקא כו' גבי הכנה לשבת ועל כרחך פירוש שם כפרש"י שמכין לאכול בשבת ושאסור לעשותו בשבת ועשה בע"ש אבל פי' הר"ח ז"ל אין ענין לזה כלל דכאן מיירי בהכנה לשבת. ולפי זה משמע דאף לאכול לאלתר אסור לעשותו בשבת. דאם לא כן למה ליה להקדים לעשותו מערב שבת ויתקלקל בלילה יעשה בשבת וכולהו הכנות דחשיב התם בש"ס אסור לעשותן בשבת. ואם כן היתר הרשב"א בלאלתר צע"ג. וכן משמע בפירש"י פרק מפנין ובלבד שלא יקטום ... וכ"מ מתוספתא אין מרסקין דבילה גרוגרת לפני הזקנים כו' אבל מרסק ביד של סכין כו' משמע דבסכין אסור. והיינו לאלתר דקאמר לפני".
1) הראיה מגמ' דף קיט., י"ל כדי לבשלו – שביתת השבת (ס"ק י"ב, "משכנות יעקב ... ונוראות נפלאתי על גאון כמותו שיכתוב כדברים האלה ... דהא הוצרכו לחתכו כדי לבשלו"), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שפ"ח, "ומה מאד תמהתי מראות בשו"ת משכנות יעקב ... ונוראות נפלאתי, שהרי הפירוש שם פשוט מאד שרב חסדא פרם הסילקא כדי לבשלו מערב שבת לצורך השבת, וכמו שאמרו בברכות (לח:) שאין דרך לאכול סילקא חי אלא מבושל (ועיין בעירובין כח. ובמה שהסביר בטוב טעם ודעת בשו"ת תורת רפאל ריש סי' לא). ואם כן אין מקום לקושיתו של המשכנות יעקב על הרשב"א").
2) מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה שבת, "וכן בשבת קי"ט א' אמרו ר"ח פרים סילקא ואי אפשר לפרשו אלא כפרש"י וכמו שתמה במשכנות יעקב").

2. מיקל.
1. רמ"א (סעי' י"ב) – "וכל זה לא מיירי אלא בחותך ומניח, אבל אם לאכלו מיד, הכל שרי מידי דהוי אבורר לאכול מיד, דשרי (תשובת הרשב"א והר"ן פרק כלל גדול), כדלעיל סי' שי"ט".
2. לבוש (סעי' י"א) – "וכל זה דוקא בחותך להניח כמו בבורר דלעיל, אבל לאוכלו מיד מותר, ואפילו אחד מחתך לצורך כל בני הסעודה כמו בבורר דלעיל סימן שי"ט".
3. ב"ח (ס"ק ה') – "וכן נראה עיקר דכיון דאשכחן בדברים שאסרו חכמים משום בורר דשרי לאלתר באותה סעודה ה"נ בדבר שאסרו משום טוחן נמי שרי לאלתר באותה סעודה דמאי שנא הא מהא".
4. ט"ז (ס"ק י', סי' ש"מ ס"ק ב') – "אם לאוכלו מיד. פי' לאותה סעודה כמו בבורר ואף על גב דמכין קודם הסעודה לאכלו תוך הסעודה קרוי לאלתר".
5. מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו).
6. עולת שבת (ס"ק י"ח) – "אבל אם לאכלו מיד וכו'. הטעם דלא שייך טחינה אלא בטוחן להניח תוך אוצר או שלא לאכול מיד הוי כבורר לאוצר, אבל כדי לאכול מיד ודאי דמותר, שהרי לא אסרו על האדם לאכול מאכלו בחתיכות גדולות או קטנות. וכתב ב"י דאפילו אחד יכול לחתוך לצורך אחרים והם יאכלו מיד וכדאמרינן לעיל אצל בורר".
7. חסד לאלפים (סעי' ה').
8. באר היטב (ס"ק ט"ו).
9. פמ"ג (מש"ז ס"ק י', סי' שכ"ד מש"ז ס"ק ה'. א"א ס"ק ג'. עי' אג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב', לשונו מובא לקמן).
10. גר"א (על סעי' י"ב. עי' אג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב', לשונו מובא לקמן).
11. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח') – "ודוקא בחותך להניח, אבל סמוך לסעודה אפי' לצורך בהמה ועוף שרי".
12. ערה"ש (סעי' ג', סעי' ח', סעי' ט', סעי' י"א).
13. אגלי טל (סעי' י"א).
14. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב') – "ואף שהמ"א כתב בס"ק ט"ו שבש"ג מפקפק על היתר דלאכול מיד וגם שהב"י כתב ליזהר לחתוך לחתיכות גדולות קצת מסיק שבמדינתנו נהגו לחתוך הצנון דק דק מאד סמוך לסעודה ... ונגד המנהג להיתר שהעיד המג"א שלכן שיטת החזו"א הוא דעת יחיד וגם נגד המנהג ואין לאסור, אלא שאולי לבעל נפש ראוי להחמיר שלא לעשות דק דק כדכתבו המ"ב ובש"ע הרב אבל לצורך גדול אין להחמיר כיון שהרמ"א אינו חושש לשיטת הש"ג וגם מהפמ"ג והגר"א שאין חוששין ובעה"ש מפורש בס"ט דכל לאותה סעודה אין חשש, לכן לצורך אין להחמיר אפילו לבע"נ".
15. יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ז, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ב) – "ומותר גם כן לעשות סלט בשבת, ולחתוך הירקות דק דק, על מנת לאכול לאלתר. ויש נוהגים ממדת חסידות לחתוך הירק של הסלט חתיכות גדולות קצת. ואף על פי שאין זה מן הדין, מכל מקום המחמיר תבוא עליו ברכה".

3. נכון שיזהר לחתוך חתיכות גדולות קצת.
1. ב"י (סוף אות ט'), הו"ד בדר"מ (סי' שי"ט ס"ק ב').
2. הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ה').
3. א"ר (ס"ק ט"ו).
4. תוס' שבת (ס"ק כ"ד).
5. מטה יהודה (ס"ק ג').
6. מעם לועז (פר' יתרו עמ' תרי"ג) – "עשיית הסאלאט בשבת, הרי יש לזה אותו הדין של בורר ... שלא יחתוך אותם דק דק כפי שעושים אחרים. ובפרט כשחותכים בצל בסאלאט שדרך לחותכם דק דק, אלא בשבת יחתוך אותו חתיכות בינוניות, שאם חותכו דק ביותר הרי זה ממש מלאכת טוחן".
7. גר"ז (סעי' י') – "ויש מפקפקים על היתר זה ונכון לחוש לדבריהם ליזהר לחתוך את הירק (שקורין שלאטי"ן) לחתיכות גדולות קצת שאז אין בו משום טוחן לדברי הכל".
8. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"א) – "אסור לחתוך בצלים ושאר ירקות אלא דוקא סמוך לסעודה, וגם אז לא יחתכם דק דק מאד".
9. ח"א (כלל י"ז סעי' ב', זכרו תורת משה טוחן אות ב').
10. מ"ב (ס"ק מ"ה, בה"ל סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה חייב).
11. כה"ח (ס"ק ס"ז, ס"ק ע"ח).
12. הגר"י בעלסקי זצ"ל (תשובות של ה[image: ] s-34) -
the minhag is to follow Mishnah Berurah’s (321:45) compromise - tochein isn’t permitted close to a meal but close to a meal one doesn’t have to be so strict about defining what is considered “finely cut”.
13. חוט שני (ח"א עמ' ק"ד אות ב').
14. נשמת שבת (סי' שכ"א אות שט"ו, אות שט"ו-ג').
15. ארחות שבת (פרק ה' סעי' ה').
16. זכור ושמור (דפו"ח טוחן סוף עמ' שע"ב).
17. הלכה שלימה (ח"ג סי' ט"ז) – "ועדיין נראה שלמעשה יש להחמיר בזה לכתחילה ...".
1) נכון שיזהר לרווחא דמילתא.
1) מאמר מרדכי (ס"ק ז') – "ומ"מ יש להקל לעת הצורך דאפשר דלא כתב לחתוך חתיכות גדולות קצת אלא לרווחא דמילתא. וכן נוהגים לחתוך ירק הנקרא י"וביר (דהיינו פי"רצימבולו) דק רק בסעודת שחרית".
2) שו"ת זבחי צדק (או"ח ריש סי' כ') – "ופי' האחרונים ז"ל על דברי מרן ומכללם הר' מא"מר ז"ל שם סק"ז דהא דכתב מרן הב"י ז"ל שיחתכום לחתיכות גדולות היינו לרווחא דמילתא ומ"מ לעת הצורך יש להקל אף בחתיכות קטנות".
3) גדולות אלישע (ס"ק ל"ו).
4) אור לציון (ח"א סי' כ"ח ד"ה ולפי"ז) – "ועי' בב"י דמשמע דס"ל כהרשב"א, דכתב דכולהו מודו להרשב"א דלאלתר שרי, ומ"מ לרווחא דמילתא הסיק כדברינו".
5) יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ז עמ' קל"א, יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ב) – "ומה שנסתייע החזון איש ממה שכתב מרן הבית יוסף שנכון להזהיר לחתוך הירק לסאלאטה חתיכות גדולות קצת, הנה גם זה אינו אלא חומרא בעלמא לרווחא דמילתא, וכמו שכתב המאמר מרדכי (סימן שכא סק"ז), והעיד שהמנהג פשוט לחתוך הסאלאט דק דק בסעודת שבת. וכן כתבו בשו"ת זבחי צדק חלק ב' (חלק אורח חיים ריש סימן כ'), ובספר בן איש חי שנה ב' (פרשת משפטים אות ב'), ושכן המנהג בבגדאד. ע"ש".
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שפ"ח) – "לרווחא דמילתא ... ודלא כהמטה יהודה".
2) נכון שיזהר משום חשש החולקים.
1) מטה יהודה (ס"ק ג').
2) מקור חיים (חו"י, על סעי' י"ב) – "והנחלת צבי אוסר בחתיכות דקות, והכי משמע גם בב"י".
3) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י) – "ואע"ג דצדד לומר שאין מי שחולק על הרשב"א מ"מ לא סמך ע"ז, והיה מסתפק דהראשונים דסתמו לא ס"ל כן".
4) כה"ח (ס"ק ע"ח).
5) חוט שני (ח"א עמ' ק"ד אות ב') – "אסור לטוחנם בשבת אא"כ חותכם סמוך לסעודה בחתיכות גדולת קצת".

4. "ליזהר לחתוך לחתיכות גדולות קצת ע"ש, אבל במדינתו נהגו לחתוך הצנון דק דק מאד, ויש להם על מי שיסמוכו" – מג"א (ס"ק ט"ו, סי' ש"כ ס"ק ז'), גר"ז (סעי' י'), קצות השלחן (סי' קכ"ט סעי' א', עי' סי' ק"ל סעי' ו'), ליקוטי מהרי"ח (סדר סעודת שחרית דשבת ד"ה והנה).
1. פי', לבעל נפש ראוי להחמיר – עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב', לשונו מובא לעיל).
2. "ומ"מ הנוהגין לחתוך הבצלים והצנון דק דק אין למחות בידם דיש על מי שיסמוכו" – מ"ב (ס"ק מ"ה, עי' בה"ל סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה חייב), שבט הלוי (ח"א סוף סי' פ"ו אות ד', קובץ מבית לוי חי"ט עמ' ל"א ס"ק ג', "בבצל יש להזהר אם אפשר שלא לחתוך דק דק (גם לפני הסעודה), עיין מג"א ומ"ב סי' שכ"א סי"ב, מ"מ החותכין דק רק לפני הסעודה אין מוחין בידם").
1) המ"ב כתוב 'אין למחות' רק גבי בצלים והצנון [ולא רצה להקל מצד הרשב"א ביחד עם הרא"ש]. אבל בשאר אוכלין, מעיקר הדין יש להקל לאלתר [בצירוף הרשב"א עם שאר ראשונים], רק יש ענין להחמיר.
1) וכן נראה מהמ"ב (ס"ק ל"ג, ובה"ל שם ד"ה ואינן), "ומיירי בחותך ומניח שיאכלו העופות לאחר שעה אבל בחותך לפניהם שיאכלו מיד לד"ה שרי וכדלקמיה בסי"ב בהג"ה".
2) והמ"ב (ס"ק מ"א), "ומ"מ טוב ונכון ליזהר שלא יחתוך דק דק אלא חתיכות גדולות קצת".
3) וכן המ"ב (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו, עי' ששכ"ה פרק ו' הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ז]), "דאיסור טחינה לא שייך רק אם דעתו להאכילם לאחר זמן אבל מה שדעתו להאכיל הדלועים והירקות וכה"ג לפני הבהמה והעופות בפ"א זה לא נחשב טחינה".
4) וכן המ"ב (סי' שכ"ד ס"ק כ"א, ס"ק כ"ג), "ודוקא כשחותך להאכיל לאח"ז אבל כל מה שדעתו להאכיל בפ"א שרי [פמ"ג]".
2) ובזה, בצלים וצנון, אסור ליהנות בדיעבד. ודלא כס' עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' י') ואוצרות השבת (פרק ה' סעי' ז'), שה"ה פירות וירקות.
3. "ליזהר לחתוך צנון ובצלים לחתיכות גדולות קצת וגם יהיה סמוך לסעודה ולא נהגו ליזהר בזה" – שביתת השבת (סעי' ה').

5. חיתוך בסמוך לאכילה, רק לאדם שיכול לאכול בלי חיתוך.
1. חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אבל [הו"ד בארחות שבת פרק ה' הע' י"ד], תשובות וכתבים סי' נ"ה ד"ה ומה, אז נדברו ח"ב סי' א') – "יתכן שהמג"א פשוט בפיו דלפני זקנים הוא זקנים המסובין לאכול, ודברי הרמ"א שסיים דלאכול לאלתר מותר קאי אלחם וירק אבל לא קאי אגרוגרות וחרובין לפני זקנים, שהרי בהדיא אמרו לפני זקנים, וא"כ צריך טעם למה אסור לפני זקנים, ועל זה כתב המ"א דבאמת לא הוזכר בתוספ' חיתוך רק כתישה ובזה ניחא דאין כאן היתר דסמוך לאכילה, ויש מקום לומר דחיתוך לפני זקנים מותר כיון דהוא סמוך לאכילה, וכתב דמ"מ דעתו לאסור שאין אנו סומכין להתיר כדעת הרשב"א אלא בצירוף דעת הפוסקים שאין טחינה בשאר אוכלין או כדעת הרא"ש שאין טחינה באוכלין, ובסמוך לאכילה ממש אלימא טפי סברתם דלא מקרי טוחן אבל כל זה באפשר לאכלו אבל באינם יכולים לאכלו בלי פירור שם טוחן עליהם אפי' לאכול לאלתר וכמ"ש התה"ד והיינו דכתב המ"א ומ"מ נ"ל דהדין אמת כו', ר"ל דגם חיתוך אסור אפי' לאכול לאלתר ומשום דהוא ג"ק ורמז על דברי תה"ד דבס"ט, ועל זה סיים ומשמע דלפני מי שיכול ללועסו מותר, ו'לפני מי' היינו שהוא לפניו ומיסב לאכול".
1) נ"מ: לפני התינוקות.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו) – "נמצינו למידין דשחיקת בננות לפני התינוקות בשבת, שאינם יכולים ללעוס אפי' להאכילם לאלתר, אין כאן היתר של הרשב"א, וג' היתירים הראשונים שהזכיר ב"י כבר הכריע בשו"ע כפרש"י דפרים סילקא, ובכל ירק חייב וגם לא הזכיר ע"מ לבשל, וא"כ יש בזה חיוב חטאת, ואין לנו להתיר רק ע"י שינוי בקתא דסכינא ...".
2) מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב', לשונו מובא לעיל).

6. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים, בורר סי' א').
1. בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ב') – "ובמקום שנהגו היתר אין למחות בידם, ורק צריך להזהירם שלא יעשו כן, אלא לאכול לאלתר או לסעודה שהיא סמוכה תוך שעה אחת. ופה עירנו בגדאד נוהגים היתר לחתוך דק דק, שעושין סלאט"ה מפירות וירקות בשבת".
2. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-34) – "אם העובדים במטבח (שיחתכו את הירקות) נכרים הם, וכל המדובר הוא בנוגע לאיסור אמירה לנכרי, נראה שבודאי יש לסמוך על הרמ"א שכתב לקולא. ובאם העובדים יהודים הם, מן הנכון להודיעם אודות חילופי הדעות שבנדון, ולהגיד להם שהבוחר יבחר - שאם בן-ישיבה הוא או בן-תורה, אולי ירצה להחמיר, ובאם אינו מעוניין להחמיר, אין אנו מחוייבים לדקדק בזה ולהחמיר בו, מאחר שסוף כל סוף המגן אברהם כתב שנהגו להקל".

7. אם ע"י כלי אסור: ולא ע"י כלי המיוחד לכך.
1. מחמיר.
1) עי' השואל בריב"ש (סי' קפ"ד) – "ואע"ג דכתב הרשב"א ז"ל: דוקא לבו ביום, אבל לאלתר, שרי; אפשר דדוקא כשמחתך ביד הוא דשרינן לאלתר, אבל בכלי, דדמי לטוחן ממש, לא".
2. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י') – "ואף דבורר בכלי אסור, התם דרכו בכך".
2) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה מידי, מ"ב ס"ק מ"ה) – "ולכאורה הלא בבורר לא התירו כ"א ביד ולא בכלי דאז חשיב בורר בכל גווני וא"כ היה לנו לאסור בעניננו כשמחתך בכלי כ"א במפרר ביד ועיין בריב"ש סימן קפ"ד שמעורר שם ג"כ בזה אבל מכל דברי הפוסקים משמע דבעניננו אפילו כשמחתך בסכין שרי והטעם כתב הפמ"ג דכמו בבורר דרך אכילה הוא כשבורר בידו לאכול לאלתר ה"נ בעניננו דרך אכילה הוא אפילו כשמחתך בסכין לאכול לאלתר דדרך אכילה הוא בסכין אם לא כשמחתך בכלי המיוחדת לטחינה".
3) ערה"ש (סעי' ח') – "ואע"ג דבורר לא שרי אלא ביד זהו משום דמלאכת ברירה הוא ביד אבל מלאכת טוחן אינה אלא בכלי וכשהותרה לאכול מיד הותרה גם בכלי שהרי זהו דרך אכילתה [וכ"כ הפמ"ג]".
4) אגלי טל (ס"ק כ"ג אות א') – "פשוט".
5) שביתת השבת (ס"ק י"ג).
6) פוסקים.

8. טוחן שלא לצורך אכילה, כגון לטחון עפר כדי להשתמש לאלתר.
1. מראי מקומות – פתחי מגדים (על אשל אברהם ס"ק י"ב ד"ה אבל, עמ' קכ"ו).

9. שאר מקרים שנתן בתוך פיו, דבר שאינו אוכל עכשיו.
1. לרפואה: אם יש היתר של לאלתר. 
1) מחמיר.
1) אגלי טל (ס"ק כ"ד, עי' ס"ק ל"ו אות ז') – "ומה שאסור לשחוק סמנין לרפאות בהן לאלתר אף אם תמצא לומר שדרך לשחוק בעת שרוצה לרפאות אין לדמות רפואה לאכילה כי דרך אכילה אינו דרך מלאכה משא"כ דרך רפואה ... וזה פשוט".
2) מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג סי' י"ג הע' צ"ד ד"ה עוד).
1) נשמת שבת (סימן שכ"א אות שי"ח) – "מהו לרסק ולפרר תרופה (טאבלע"ט בלע"ז) יבישה. תשובה - מותר וישתדל לעשות סמוך להשתמשותו ... אין טוחן אחר טוחן ...".
2. תבלינים, כמו פלפלין: האם יש היתר של לאלתר.
1) מחמיר.
1) גר"ז (סוף סעי' ז') – "אבל אסור לחתכם בסכין אפילו כדי לאכול מיד והוא הדין לכל התבלין שאין דרך לאכלם אלא ע"י תערובת".
2) תהלה לדוד (ס"ק ח').
3) אגלי טל (סעי' י"א, ס"ק ל' אות ה').
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ב) – "יש בזה שלשה חילוקי דעות ... וראוי להחמיר כיון דהרב והפמ"ג ז"ל מחמירים בזה והם הרוב".
5) עי' שביתת השבת (סוף סעי' י"ז) – "וי"א דאפי' לאכול מיד אסור וה"ה לכל התבלין שאין הדרך לאכלם אלא ע"י תערובות".
6) כה"ח (ס"ק מ"ב, ס"ק מ"ד).
7) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק י"ג, ס"ק י"ד) – "ותמכא שקורין חריין יאסור לגררו במורג חרוץ אפילו לאכול מיד וחייב משום טוחן, ואפילו לגררו בסכין לאכול מיד אסור, דאין שם אוכל עליו כיון שאינו נאכל בפ"ע ודמי לפלפלין ומלח".
8) ארחות שבת (ח"א עמ' רט"ז) – "עוד יש לידע - שהמחלוקת הנ"ל בין הראשונים אם יש טחינה באוכלין אינה נוגעת לשחיקת תבלינים, שבזה לכל הדעות יש איסור טחינה הואיל והתבלין אינו ראוי כל כך לשימוש קודם ששחקו אותו".
2) מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח') – "וכ"כ מותר לדוך (צוקקער) או מלח ותבלין בקתא של סכין או ע"י שנוי אחר. אבל לחתכן בסכין ולהניח, אסור (שם ס"ז ומג"א סק"ט)".
2) עי' שעה"צ (ס"ק ל') – "הנה במגן אברהם ציין על זה עיין סעיף י"ב, וכוונתו לדמותו לירק לגמרי, ולפי זה אפשר להקל בסכין בשכוונתו לאכול לאלתר כמו התם, וכן משמע בביאור הגר"א, ובאליה רבה נשאר בזה בצריך עיון".
3) מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק י', א"א סי' שכ"ד ס"ק ג'), דעת תורה (סעי' י"ב), תורת המלאכות (ס"ק ט"ז), מאור השבת (ח"ג סי' י"ג הע' צ"ד ד"ה ומצאנו).
1) א"ר (ס"ק י"ב) – "ואפילו בסכין משמע קצת במג"א דמותר כשחותך לאכול מיד, עיין [ס"ק] י"א, וצ"ע".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק י"ד) – "דמותר לחתוך שום בסכין דק דק לאכול מיד דדמי לצנון ובצל ולא לפלפלין, דשום נאכל בפני עצמו וכגמ' ברכות דל"ט ע"ב תחלתו בפה"א שלקו שהכל ובכמה דוכתי בגמ'".
3) בזה"ז: הפוסקים כ' שאין הדרך לאכול שומים או בצלים בפני עצמו, אג"מ (או"ח ח"א סי' ס"ד), ועוד. עי' סי' ר"ה סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1. וא"כ, לפי הסוברים שאין היתר של לאלתר אצל תבלינים, ה"ה אצל שומים ובצלים וכדו'. וצע"ג.
2. ואולי יש לחלק בין תבלינים, שהם דק דק כמו קמח, וכמו נמס בתוך האוכל. ממילא אין שם "אוכל". אבל בצלים, שחותך רק לחתיכות קצת. ועדיין צריך לטוחנם בשיניים שבפיו. הגם שמערב בתוך האוכל, אבל עדיין יש שם "אוכל". צ"ע.

10. הזמן של לאלתר.
1. תלוי בהלכות בורר - עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. לכאורה השיעור לאלתר גבי "גדולות קצת" יהיה מסעודה לסעודה, משא"כ טוחן דק דק.
1) ביאור הדבר: שיש פוסקים שמחלקים לגבי הלכות בורר, בגדר של לאלתר, בין בורר אוכל מאוכל לבין בורר אוכל מפסולת. שבורר אוכל מפסולת, הוי לאלתר, רק סמוך לסעודתו. משא"כ בורר אוכל מאוכל, הוי לאלתר, עד סעודה אחרת. וכן פסק המג"א (שם ס"ק ו') והערה"ש (שם סעי' ט"ו).
2) אבל הבה"ל (שם סעי' ג' ד"ה שבירר) כתב להחמיר ואין לחלק כיון "דנוגע באיסור דאורייתא". אמנם, אם נוגע לאיסור דרבנן, יש להקל, כדאי' באגלי טל (בורר סעי' י"ז, ס"ק כ"ט).
3) ממילא, ב"גדולות קצת" שאנו מחמירים מצד איסור דרבנן [עי' בה"ל סעי' י"ב ד"ה המחתך היטב, וצב"ג. או אפילו מצד ספק איסור דאורייתא, אבל יש ס"ס של לאלתר. וממילא, כל ס"ס דאורייתא יש לו דין כמו ספק דרבנן], השיעור לאלתר יהיה מסעודה לסעודה.
4) למשל, לחתוך את סלט בשבת בבוקר, ורק אחרי כמה שעות יהיה הסעודה. אם הם בגדר "גדולות קצת", יהיה נכלל בגדר של לאלתר. ויהיה מותר. [וכן מדויק במ"ב (ס"ק מ"ה) "הנוהגין לחתוך הבצלים והצנון דק דק אין למחות בידם דיש להם על מי שיסמוכו ועכ"פ אסור לעשות עד יציאת בהכ"נ דבעינן סמוך לסעודה ממש כמ"ש בסימן שי"ט לענין בורר ... והחותכים הבצלים והצנון דק דק שעה או שתים קודם הסעודה קרוב הדבר לומר שחייב חטאת והבצלים אסורים באכילה". ורק לגבי דק דק כתב המ"ב שאסור לעשות עד יציאת בהכ"נ ולא לעשות שעה או שתים קודם הסעודה. אבל גדולות קצת, יש להקל אפילו עד סעודה אחרת].
5) גם יש לדון, אם טוחן דומה לבורר אוכל מפסולת, או בורר אוכל מאוכל. ומצד הסברא י"ל, דלטחון אוכל שראוי עכשיו לאכילה, יהיה דומה לאוכל מאוכל. אבל לטחון בצל וכדו', יהיה דומה לבורר אוכל מפסולת. [ולפ"ז, אין ראיה מהמ"ב לעיל, שהרי הוא מדבר על בצל]. ולא מוכח.
6) וע"ע הערה"ש (סעי' ט'), "דכל שעושין קודם הסעודה בשביל הסעודה מקרי לאלתר וא"א לצמצם וכפי מ"ש לעיל סי' שי"ט מקרי שלא לאלתר משחרית לבין הערבים אבל כל שלאותה סעודה אין חשש ובודאי יותר נכון לעשות סמוך לסעודה אבל כשרבים בני הסעודה בהכרח להקדים איזה זמן להכין בשביל כולם". צ"ע.
4
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20] הגדר של דק דק.
1. או ברוחב או באורך, או גם ברוחב וגם באורך (slicing and dicing) - גבי אוכלים (דלכ"ע להכין קנים אסור, כיון שראוים לתפקידם).
1. או אורך או רוחב.
1) צמח צדק (דף עד:) – "יש להקשות ממ"ש רש"י כאן גבי זימור הקנים כו'. עשאן דקות מאחת שתים או שלשה ה"ז טוחן. והרי עכ"ז הן ארוכות הרבה כל א' וא' עד שראוי' לעשות מהן כוורת. וא"כ איך בירק אינו חייב עד שיהיה דק דק ממש. וצ"ל דמ"מ כאן עושה דק דק בהעובי שלהן ואע"פ שהאורך כמו שהי' מ"מ כיון שבדבר א' עושה וחותך לדק ביותר חייב שהרי זה מחלק גוף א' לכמה גופין דקין ביותר משא"כ בירק כשאינו חותכו דק דק א"כ מחלק גוף א' לכמה גופין שלא ע"ד דק דק כלל לא בעובי ולא באורך ורוחב. ולפ"ז איה"נ אם חתך דק דק בעובי הסילקא אע"פ שבאורך ישאר כמו שהיה י"ל דחייב משום טוחן".
2) קצות השלחן (סי' קכ"ט ריש ס"ק ב') – "וכ' אדמו"ר הצ"צ במשניות שבת פ"ז שאם חתך דק דק בעובי הירק אע"פ שבאורך ישאר כמו שהיה י"ל דחייב משום טוחן עיי"ש".
3) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ה' הע' י"ב, זכור ושמור דפו"ח ח"א טוחן הע' ל' [לשונו מובא לעיל]) – "רש"י שבת דף עד: ד"ה חייב י"א [לענין חיתוך קנה לרצועות]. וכן שמענו בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שהביא ראיה לאסור חיתוך ירק לרצועות דקות מדברי רש"י הנ"ל".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' ח', עמ' רכ"ה אות ק"ה) – "שו"ע סי' שכ"א סעי' י"ב המחתך את הירק דק דק חייב משום טוחן. האם כשחותכים ירק דק דק רק לאורך או לרוחב ולא בכל הצדדים יש גם איסור טוחן. תשובה: גם כן אסור".
5) זכור ושמור (טוחן עמ' ד', דפו"ח טוחן ריש עמ' שע"ג, עמ' שע"ה, הע' כ"א, עמ' שע"ו, הע' כ"ח, עמ' שע"ז, עמ' שפ"ד).
6) ארחות שבת (פרק ה' סעי' ד') – "אין לחתוך ירק לרצועות דקות, משום איסור טוחן. ולכן אסור לחתוך גזר או כרוב וכיוצ"ב לרצועות דקות כדוגמת סלט גזר".
7) נשמת שבת (סימן שכ"א אות שט"ו ד"ה והנה).
8) עי' משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ג).
2. צריך שניהם: אורך וגם רוחב.
1) אג"מ (ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ג', עי' השאלה בס' הל' שבת [הגר"ש איידר זצ"ל] טוחן אות ג') – "ירקות כגון גזר (מערי"ן) שיש שחותכים חתיכות דקות באורך ולא ברוחב או עגבניות (טמייט"ו) וקשואין שיש שחותכים חתיכות דקות ברוחב ולא באורך האם יש בהן משום טוחן או רק אם חותכים דק דק כעין טחינת קמח. לפי שראיתי שכ' בשבה"ש (כללי טוחן ס"ק ג') מרש"י בחילתא (ע"ד: ד"ה חייב י"א) 'עשאן דקות מאחת שתים או שלש ה"ז טוחן' וכן הביא בס' קצה"ש מהצ"צ 'שאם חתך דק דק בעובי הירק אע"פ שבאורך ישאר כמו שהיה י"ל דחייב משום טוחן' כמדומני ששמעתי ממרן שליט"א דאין בזה משום טוחן. תשובה: 'לע"ד פשוט שרק לעשות בקנים לעשיית חלתא הוי טוחן בעשיית מקנה אחת שתים או שלש שהכוונה דשתים או שלש לפי עובי הקנה שיש ממנה לעשות לצורך החלתא שצריכה בדקות משום שרק טחינה כזו שייך שם אבל לא באוכלין. דאי לא כן הרי והיכא גבול לזה דיהיה אסור לחתוך ככר לחם לחתיכות קטנות אם לא היה היתר שאין טוחן אחר טוחן ופרי גדול כתפוח לג' וד' חלקים, אלא פשוט שבאוכלין שייך טוחן דוקא דק דק כלשון השו"ע בירק".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"ג) – "כתבו הפוסקים דהמבקע בשבת עצים לחתיכות קטנות חייב משום טוחן, עי' מ"ב סי' שי"ד ס"ק מ"א ובסי' שכ"א ס"ק מ"ה. והנה הרמב"ן במלחמות ריש פ"ג דביצה כתב דהמבקע עצים בקופיץ חייב סקילה משום טוחן, ולפי"ז צ"ל דטעמא שמותר לחתוך בשבת פירות וירקות גדולים לחתיכות קטנות שראויות מיד לאכילה הוא מפני שעדיין צריכים לשיניים הטוחנות אותם, ושאני ביקוע עצים שראויים לתפקידם מיד בלי שום טחינה, גם משום כך מותר לחתוך דק דק מהעובי של צנון וכדומה הואיל והחתיכות הן עדיין גדולות הזקוקין לשיניים טוחנות [ועי' בשו"ת אגרו"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד מלאכת טוחן אות ג'], אולם החותך עצים דק דק כדרך שרגילים לחתוך עצים דקים ולהדביקם (דיקטים) נראה דשפיר חייב אע"ג שהם גדולים וארוכים, וכמבואר בשבת דף ע"ד ע"ב לענין כוורת, דאף שהם ארוכים חשיב טוחן מפני שהם דקים".
3) חוט שני (ח"א ריש עמ' צ"ט, עי' עמ' ק"ב ד"ה נראה) – "נראה, שהחותך פרוסות דקות מאוד אבל רחבות כגון בבצל תפו"א וכדו' אין בזה משום טוחן, דטוחן באוכלין לא מיקרי אלא כשמפרר את הדבר לחתיכות קטנות בכל צידיהן ואף בשטחן"
4) אוצרות השבת (פרק ה' סעי' ה').
5) שבת במטבח (ארטסקרול פרק ט' הע' ג', הל' יו"ט פרק ח' הע' ב').
3. מראי מקומות – כללים (עמ' ע"ז), שביתת השבת (כללי טוחן אות ג').
1) אבני יקר (שבת הע' על ס' ארחות שבת סעי' א'-ה', ריש עמ' של"ה) – "יל"ע בכל זה דלמ"ש לע' נראה דחיתוך תפוצי'פס או סלט מלפפון ועגביות חתוכים לקוביות קטנות או חיתוך פרוסות של ביצים או ירקות דק דק היה נראה דמותר לגמרי דכל הנ"ל אין להם שם של ירק או ביצה מרוסק ומפורר, והכל תלוי האם נקרא גזר מפורר וכד' ואינו תלוי דווקא באורך ורוחב ועובי".
2) פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות י"ד) – "אבל חיתוך פרי או ירק ועלי ירקות (חסה, כרוב וכדומה) לרצועות דקות יש לחשוש שמא הוא בכלל 'טוחן', ויש מקילין גם בזה".

2. שיעור.
1. שיעור דקותן לא נודע לנו.
1) יראים (סי' רע"ד) – "יזהר אדם שלא ישליך פירות לפירורין דקין ושיעור דקיקותם ופרירותם לא ידעתי לברר".
2) ריקאנטי (סי' קי"ח) – "פסק ר"א ממיץ ... וכתב שיעור דקיקתן ופרירתן לא ידעתי".
3) בה"ל (סעי' י"ב ד"ה המחתך) – "יראים".
2. תלוי בכל ענין.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (תשובות של ה[image: ] s-34) - 
that the shiur for tochein was vegetable-specific, and there isn’t one set size for how finely one may or may not cut all vegetables. For each vegetable, one must be careful to not cut it as small as it is usually ground/cut.
2) חוט שני (ח"א עמ' ק"א ד"ה והחילוק) – "דכל דבר נמדד ביחס לטבע אותו הדבר ולצרכיו ... דמלאכת טוחן הוא לפי הצורה והתכלית של פעולתו".
3) אז נדברו (חי"א סי' ח') – "וכתבנו לחדש דדק דק הוא כפי הרגילו של אותו דבר שהרי מבואר שם כשעושים כוורת מקנים ועושה אותם דקים וכן קיסמים לאש הוי טוחן אף שמסתמא הם גדולים הרבה יותר מחתיכות הכי גדולות כשחותכין עגבניות".
4) ארחות שבת (פרק ה' הע' י', סוף הע' י"ב) – "נראה לומר שבענין זה מסתבר שאין כל המקרים שווים, דפשוט שמי שיחלק סלע לאבנים קטנות יתחייב משום טוחן אף באבנים ששיעורן הוא כזה שאם יחתוך פרי או ירק לחתיכות בגודל זהה לא יחשב טוחן כלל".
3. מראי מקומות.
1) הגר"י טשזנר שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קפ"ה אות ו') – "אף כשחותכים חתיכות קצת גדולות אבל מ"מ לא כולם הם באותו גודל, וחלק מהם הם קטנות. ויש לעיין אם במלאכת טוחן מתייחסים לגודל רוב החתיכות, שאם רוב החתיכות הם גדולות אין זה מחשב ש'טוחן'. או מתיחסים לכל חתיכה וחתיכה, ואם חלק מהם הם קטנות, יש בזה משום איסור טוחן. ויש צד גדול לומר כמו הצד הראשון ...".

3. גדולות קצת.
1. עדיין אסור, אא"כ הוא סמוך לסעודתו.
1) שביתת השבת (כללי טוחן אות ג', סעי' ב') – "ולענין איסור יש ליזהר אפי' אינו דק דק".
2) פאת שדך (ח"א סי' ל"ח).
3) שונה הלכות (תיקון בהוספות להוצאה ששית) – "דין כ"ב גדולות קצת [וגם שיהי' סמוך לסעודה] וכן אסור כו' כצ"ל".
4) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "מותר לחתוך בסכין חתיכות גדולות קצת, אך לא יחתוך דק דק, ויקפיד לעשות זאת סמוך לסעודה".
5) חוט שני (ח"א עמ' ק"ג ד"ה ובעצם) – "ומש"כ בב"י לסמוך על הרשב"א אם החתיכות גדולות 'קצת', היינו דבהיתרא של לאלתר אין צריך להכנס לדון מהו הגבול של חתיכות גדולות שעדיין יש לפקפק אם הם גדולות, וכן משמע בב"י שכתב שההיתר של טוחן לאלתר הוא מוסכם לכו"ע ומ"מ חשש לסמוך על זה לבד, ומסתמא הטעם כיון שלא מצינו היתר זה מפורש בשאר הראשונים, ולזה צירף דעת הרשב"א אם החתיכות גדולות קצת".
6) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' י"ד).
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' ב').
8) פני שבת (ס"ק ל"ו אות ד').
9) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' י', הע' כ"ז).
1) משום שיש איסור דרבנן – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' ב'), הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' י', הע' כ"ז).
2) משום שיש לפקפק אם הם גדולות – פאת שדך (ח"א סי' ל"ח), חוט שני (ח"א עמ' ק"ג ד"ה ובעצם), זכור ושמור (דפו"ח טוחן ריש עמ' שע"ט).
2. די גדולות קצת אפילו שלא בכדי לאכול מיד.
1) נחלת צבי (סוף ס"ק י') – "מ"מ בעל נפש יחמיר ולא יחתוך דק דק, דלדברי הכל אינו אסור אלא בלחתוך דק דק כדרך טחינה שטוחנים דק דק. וכן כתב ב"י על מה שנוהגים לחתוך קיבוץ ירקות שקורין אושלדה, נכון הדבר להזהר שיחתכו לחתיכות גדולות ושיאכלו לאלתר, וכל כהאי גוונא נראה דלית ביה בית מיחוש לדברי הכל ע"כ, ולענ"ד נראה דאין צריכין ליזהר למיכל לאלתר רק שלא יחתכו בחתיכות דקות מאוד".
2) עי' הל' שבת (איידר, גבי הע' ל"ט, והע' צ"א).
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות ב') - לשונו מובא לקמן.
4) קיצור הל' שבת (טוחן אות ב' ס"ק ב', אות ה').

4. שיעור דקותן לא נודע לנו (עי' לעיל): מה מותר לכ"ע, אפילו לאחר זמן.
1. יותר מימי חול.
1) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' ד').
2) הל' שבת (איידר, גבי הע' ל"ט. מקור הוי הברית עולם, וצ"ע ששם רק בצירוף לאלתר).
3) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה הע' נ"ח) – "החותך פירות או ירקות בשבת, יתחכם לחתיכות גדולות יותר מרגילותו לחתכם בחול, ואין בזה שיעור קבוע, אלא הדבר תלוי בכל ירק ופרי, כפי הנהוג לחותכו בימות החול".
1) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' הע' ד') – "כך הורה לי הגרי"ש אלישיב. ויש לדון לפי דבריו במי שרגיל לחתוך דק דק ביום חול אם ג"כ מותר לו בשבת לחתוך קצת יותר גדול כיון שגם כשחותך קצת יותר גדול זה עדיין דק".
2. "כל שהוא גדול הרבה יותר מכפי שרגיל לעשות בחול כשחותכו לחתיכות דקות".
1) כללים (עמ' ע"ד).
3. צריכים לשיניים הטוחנות אותם.
1) פאת שדך (ח"א סי' ל"ח) – "שאם החלק החתוך הוא גדול כ"כ שדרך בנ"א שלא לבולעו שלם אלא ללועסו, וקצת יותר משיקטמנו ממקום חיבורו בראשי אצבעותיו, וגם אינו מרבה לחלוחות הגורם למהר להשתנות באויר אז נלענ"ד בעהי"ת להתיר בכה"ג".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' ו' [דפו"ח, הע' ו'], מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"ג, שולחן שלמה ס"ק י"ג.ב', ס"ק י"ג.ג') – "דטעמא שמותר לחתוך בשבת פירות וירקות גדולים לחתיכות קטנות שראויות מיד לאכילה הוא מפני שעדיין צריכים לשיניים הטוחנות אותם".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' י"ג) – "נראה דהשיעור של דק דק היינו שיהא ראוי לבולעם רך ואין צריך לטוחנם בשיניים שבפיו".
 עי' הגרשז"א זצ"ל (מ"ב עם פי ביצחק יקרא על סעי' י"ב) – "אדמו"ר זללה"ה אמר שגדר דק דק הוא שחותך לגודל הדרוש לו בדיוק. וכאן אולי השיעור הוא שיכול לאכול בבליעה אחת".
3) הו"ד באוצרות השבת (פרק ה' סעי' ו').
1) מנחת איש (פרק ג' הע' ד' ד"ה והנה) – "הגרש"ז אויערבך ז"ל ... ודאי שאין כונתו אלא לפרש עיקר הדבר שבחיתוך ירקות אין הכשר טחינה בחתיכות גדולות קצת ומשא"כ בעצים והיינו דעיקר פעולת טחינה באוכלין ע"י חיתוך הוא משום דהחיתוך מסייע לאכילה וממעט פעולת הטחינה הנצרכת לו ע"י שיניו, אבל אין כונתו לומר דכל שעדיין נצרך לפעולת הלעיסה בשיניו שאינו בגדר דק דק וכמו שהביא מדבריו בספר המלקט פסקים ותשובות, ובדאי שהדבר טעות גדולה דא"כ ביטלת כל דין דק דק ואפי' בחיתוך צנון וכדו' לרצועות דקות יהא מותר וזה מבו' להדיא בדברי המ"ב סקמ"ה דבאופן שאינו לאלתר הוא קרוב לחיוב חטאת ...".
4. "שאם חתך חתיכות קטנות שהדרך לאכול כאלו חתיכות דוקא ביחד ולא בנפרך מחמת קוטנם יש בזה איסור טוחן".
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' ו'. עי' חוט שני ח"א עמ' ק"ב) – "טוחן דק דק, שיעור דקותו אינו תלוי כלל אם עדיין אחרי טחינתו דק דק יצטרך עדיין לטוחנו בלעיסת פיו בשעת אכילה, דטחינה מיקרי כל שמכשירו לאכילה [או לשאר דברים שצריך] כחתיכות קטנות, ואם הכשירו לאכילה כדרך שאוכלים אותו בחתיכות קטנות מיקרי שפיר טוחן".
5. מה שהאשה (בעה"ב) קוראת דק.
1) ישיב משה (נשמת שבת סי' שט"ו-ב', עי' שבת במטבח ארטסקרול פרק ט' סוף הע' י"ט) – "מה שהאשה (בעה"ב) קוראת דק".
2) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' ק"ל) -
one must refrain from cutting any food matter into pieces generally considered by people to be 'very small'.
6. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח הע' קנ"א).
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות כ"ה) – "מי שרגיל לחתוך ירקות דק דק כעין טחינה, יחתוך בשבת חתיכות גדולות יותר, אבל חיתוך הירקות לסלט שרגילים לעשות היום אינו נחשב דק דק, ומותר לחתוך כרגיל בלא שום שינוי".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א אות ב') – "כשחותך בסכין את הבצל לחתיכות קטנות מאד, עלול ליכשל באיסור טוחן וכמבואר בשבת (עד:) דמאן דפריס סילקא לחתיכות קטנות מאד עובר משום טוחן ע"ש בראשונים. ולא נתבאר מהו שיעור קטנות מאד, ובמק"א הבאנו שיטה שהשיעור אם חתך עד שלא צריך עוד לטחון בשיניים עובר ולדעתי הוא קולא גדולה להתיר דק מאד עד כשיעור הנ"ל, והעלינו שאם חתך בסכין בשיעור הכי קטן שרגילים בו דוקא ראוי כבר לחשוש שעובר, וצריך לשנות לגדולות קצת דוקא".
3) נשמת שבת (סימן שכ"א אות שט"ו-ב', אות שי"ז-ב') – "לא נראה מה שהורה חכ"א דהשיעור הוא קצת יותר גדול ממה 'שאותו האדם' רגיל לחתוך בימות החול, דצ"ע שיהא תלוי בו בפרטיות (ושאם הוא מומחה גדול לחתוך בימות החול מאוד מאוד דק יהא הוא רשאי לחתוך בשבת קצת גדול יותר מכדרכו, אף שלאנשים דעלמא נחשב זה דק דק)".
4) זכור ושמור (דפו"ח, טוחן הע' ב') – "יראים ... ונראה דיותר מ5 מ"מ אין חוששין שהוא דק דק".

5. שיעור דקותן שמותר בצירוף של לאלתר.
1. יותר מימי חול.
1) עי' חזו"א (סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י, "החמיר שיכוונו לעשות חתיכות גדולות קצת [משמע יותר מדרך שנהגו כדי לצאת מספק".
1) לפי תורת המלאכות (ס"ק י"ב ד"ה והחזו"א) – "והחזון איש בסימן נ"ז בד"ה והנה כתב, דמלשון הב"י שכתב באינשלד"א לעשות חתיכות גדולות קצת, משמע דהיינו יותר מדרך שנהגו. ולכאורה כוונתו היא שיחתוך חתיכות קצת יותר גדולים ממה שנוהגין לחתוך אותן ביום חול".
2) ברית עולם (טוחן סעי' כ', "בחותך עגבניות וכדומה אפילו בלא בצל אף שגם בחול אין רגילים לעשות דק דק לא יעשה בשבת אלא סמוך לסעודה וגם נכון להחמיר לעשות חתיכות יותר גדולות מכפי שרגיל בחול".
עי' אז נדברו (חי"א סי' ח', חי"ב סי' כ"ב) – "ומלבד כל זה הרי כתבו הפוסקים שאין אנו בקיאין מה זה דק דק לכן כתבנו שיעשה יותר גדולות ממה שהוא רגיל וגם יעשה סמוך לסעודה, שהרי עגבניות אין דרכם לחתכן דק דק כמו בבצלים ובצים".
3) הו"ד בשבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' הע' י"ט).
4) רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס אות ג') – "וראוי לסמוך את ההכנות לסעודה ... אין לחתוך פירות וירקות לחתיכות קטנות ודקות כדרך שעושין בימות החול, אלא לחתיכות גדולות יותר".
5) משנת שבת (עמ' פ"ה אות ב') – "יותר מהנהוג בימות החול".
6) הל' שבת (איידר, גבי הע' צ"א).
2. "כל שגדול קצת יותר מכפי שרגיל לעשות בחול כשחותכו לחתיכות דקות".
1) כללים (עמ' ע"ה).
3. מראי מקומות – הגר"י טשזנר שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קפ"ג), מנחת איש (פרק ג' הע' ד' ד"ה ואולם, "ודלא כמש"כ בספר ברית עולם").
1) זכור ושמור (טוחן עמ' ו') – "slightly larger than the usual minimum".

6. מה הדין בחתיכה אחת.
1. מיקל, אא"כ מחלקו לגופים הרבה.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סעי' י"ב) – "המחתך וכו' חייב משום טוחן. גם שבוקע עצים או שוברם לשיהיו דקים שייך בזה בשבת קודש משום טוחן, מכל מקום כשרק עץ אחד דק נפרר מעץ גדול אולי לא שייך בזה משום מעין טוחן, דהרי אין סגנון טוחן כלל שלא יפרר לגמרי שיושאר דק כל המתפרר, וכשנתפרר בדרך הלוכו קיל בלאו הכי, וצריך לי עיון עוד היטב".
2) חוט שני (ח"א סוף עמ' צ"ח) – "שאם חותך חתיכה אחת קטנה מדבר גדול אין בזה משום טוחן, מפני שלחתוך חתיכה קטנה מדבר גדול אין זו צורת טחינה שאין הוא מחלקו לגופים הרבה".
2. מחמיר.
1) עי' רש"י (דף עד: ד"ה חייב) – "עשאן דקות מאחת שתים או שלש, הרי זה טוחן".
3. מראי מקומות.
1) רמב"ם (פירוש המשניות פרק ז' משנה ב') – "וענין טוחן הוא טחינת חלק גדול והפיכתו חלקים קטנים".
רמב"ם (פרק ז' הל' ה') – "שהטוחן לוקח גוף אחד ומחלקו לגופים הרבה".
2) או"ז (סי' ס') – "אם שבר לשנים דבר תלוש אין כאן חיוב משום טוחן הלכך מותר ליקח תבן וקש וכל דבר הראוי למאכל בהמה ולשברו לשנים לחצות בו שיניו".
3) שביתת השבת (כללי טוחן אות ג') – "ומ"ש האו"ז ... דרש"י ... אשל אברהם ...".
4
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21] מדריגות של טוחן - ד' דרגות: א) נעשה רכין, ב) חתיכות דק דק, ג) טחינה גמורה, ד) נוזל.
1. נעשין רכין.
1. אינו טוחן.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה ולהאמור) – "דמיירי שאינן נפרכין לרסיסים אלא נעשין רכין ואין זה טחינה".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב' ד"ה ולכן) – "דענין טחינה הוא כשנעשו פירורין ורסיסין דקין כטחינת קמח וכדומה וזה א"א לעשות ע"י מזלג וכף אלא דנשאר רק חתיכה אחת אך שנעשה רך מאד בלחות הרבה וגם המראה לא נשתנה, והחזו"א בעצמו בד"ה ולהאמור כתב שכעין זה לא הוי טחינה דכתב דמיירי שאינן נפרכין לרסיסים אלא נעשין רכין ואין זה טחינה, וכן מסתבר בפשיטות שלכן לא שייך טחינה כלל בריסוק בננות".
3) ששכ"ה (פרק ו' הע' ב' [דפו"ח, הע' ב'], עי' הע' ג' [דפו"ח, הע' ג']).
4) מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ב).
5) פוסקים.

2. דק דק.
1. יש ה' התירים (כללים). לפי סדר השו"ע: א) שינוי גמור, ב) אינו גידולי קרקע, ג) אוכלין, ד) טוחן אחר טוחן, ה') לאלתר.
2. להלכה:
1) שינוי גמור, מותר [גמ' דף קמא., ראשונים, פוסקים].
2) אינו גידולי קרקע, מותר [תרה"ד, כל הראשונים מסכים, כיון שהמין אין הדרך לטחון].
3) אוכלין, מחלוקת. פסק מחבר, חיוב [וכן בעיקר בהפוסקים. אבל לפעמים מצרף שיטה זה].
4) טוחן אחר טוחן, רמ"א מיקל. [וכן בעיקר הפוסקים. וי"א נכון לצרף לאלתר].
5) לאלתר, הרשב"א מיקל. להלכה: בירקות, נכון ליזהר גדולות קצת. ובצל וצנון, צריך גדולות קצת.

3. טחינה גמורה.
1. השאלה: אם יש לחלק בכל היתרים לעיל, בין מעשה חתיכה למעשה טחינה גמורה - עי' לקמן.

4. הופך את האוכל לנוזל.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ט ד"ה הסוחט) – "הסוחט פירות להוציא מהם משקים כגון ענבים, תפוזים, וכיוצ"ב, לא שייך לחייבו משום טוחן, דטוחן אינו אלא כשמפורר הדבר וכנ"ל, אבל כשהופך את האוכל לנוזל אין זה עשייתו לחתיכות קטנות או פירורו, דנוזל אינו מפורר ... דאף כשהתיך את המתכת אין זה עשיית פירורים מן המתכת אלא עדיין הוא דבר שלם בצורת משקה, ולכן אין חילוק בין שלקט מתכת מן החצב לבין אם התיכה באש".
2. לרסק שום על גבי פת.
1) מיקל – נשמת שבת (סימן שכ"א אות שכ"ב, "אי מותר לרסק שום על גבי פת (דהיינו לגררו על הפת עד שיכלה, כמו שעושין האוכלין בשב"ק מאכל פצע"י). תשובה - נראה להקל. דלא מיקרי טחינה אלא דבר הנטחן לחתיכות דק דק לעיני בני אדם אבל בכה"ג שלאחר הריסוק אין שום דבר בעין הניכר לעיני בני אדם איננו בכלל טוחן, וכן יש להוכיח מההוא דשו"ע סי' שי"ח (סי"ט) שאוסר לטוח שום על גבי צלי מצד איסור בישול, מוכח דאילו משום טחינה ליכא").

22] טחינה גמורה - מעיכתו, כתישתו, ריסוקו, וכדו'.
1. שינוי גמור.
1. מיקל – תוספתא (פרק י"ד הל' ט"ז, ביצה פרק א' הל' י"ט, "אין מרסקין דבילה וגרוגרת וחרובין לפני זקנים בשבת אבל מרסק הוא ביד של סכין בעץ הפרוד ואינו חושש"), רמב"ן (דף קמא. ד"ה הא), ב"י (ס"ק ט'), חזו"א (סי' נ"ז ד"ה ואמנם, ד"ה ולהאמור, ד"ה נמצינו), פוסקים.
2. הגדר - עי' לעיל.

2. אינו גידולי קרקע.
1. מחמיר – חזו"א (סי' נ"ז, [ע"פ החשבון: כיון אין טוחן אלא בגדולי קרקע, תלוי בגדר של טוחן בגדולי קרקע של שיטת תוס' ודעימיה. והוא כתב, שגם תוס' מסכים גבי טחינה גמורה (עי' לקמן), ממילא ה"ה כאן], כדאי' באוצרות השבת סי' כ').
2. מיקל – ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"ד, [דפו"ח, סעי' י"ד]), סתימת הפוסקים (וצ"ע).
3. נ"מ: ריסוק ביצים, כבדים, וכדו' - עי' לקמן.

3. טוחן אחר טוחן.
1. חושש.
1) משנה למלך (הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') – "נראה דבנדון כזה שצריך לפרר עד אשר דק כדי לזרותו לרוח כ"ע מודו דהוי תולדה דטוחן וחייב חטאת וכדמוכח מדברי התוספות שבת (דף קי"ד ב) יע"ש".
2) הו"ד בנשמת אדם (כלל י"ז סוף ס"ק ג').
3) חזו"א (סי' נ"ז, לשונו מובא לקמן. [כיון שהוא מחמיר על דין של לאלתר, ה"ה כאן]).
1) יש נ"מ בין החזו"א ומשל"מ, בצירוף של דין 'לאלתר'.
2. אין לחלק.
1) מור וקציעה (סי' תמ"ו ד"ה אחר) – "והא בדבר קשה ודאי לא סגי ליה בלי פירור והאיכא מלאכה גמורה, דקעביד טחינה, דאע"ג דבנהמא ליכא, דאין טוחן אחר טוחן, מיהא בחיטי דשרירן וצריך לחתכן לחלקים קטנים ...".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ג) – "משנה למלך ... וראייתו איני מכיר, דהא שם איירי בירק דשייך בו טחינה, אבל לחם אכתי מנליה".
3) פמ"ג (מש"ז ס"ק י') – "עיין במשנה למלך ... ויש לומר התם בירק מחלקין בין חתיכות גדולות לקטנות, מה שאין כן בטוחן אחר טוחן י"ל דאף מפרר דק לסולת אין טוחן מן התורה, ומדרבנן אסור על רי"ב אייז"ן כעובדין דחול".
4) מחה"ש (סי' תמ"ו ס"ק ב') – "מה שצריך לפררו קודם הזריה לא חש מ"א, כיון דעל פי הרוב החמץ הוא פת וכדומה, וקיימא לן [סימן שכא סעיף יב בהגה] אין טוחן אחר טוחן. אף על גב שכתב משנה למלך ... וכבר תמה עליו בספר תוספת שבת לעיל בסימן שכ"א [ס"ק כג] דמאי ראיה מדברי התוספות, דהם מיירי התם בסלקא וירקי, אבל בפת לא שמענו, די"ל דאפילו דק דק מכל מקום אין טוחן אחר טוחן, ע"ש".
5) הו"ד במ"ב (סי' תמ"ו ס"ק ו', שעה"צ ס"ק ז').
6) אגלי טל (ס"ק י"ז אות י"ד) – "ואם הא דאין טחינה באוכלין דוקא בחותך דק דק לא בטחינה. אימא דהוצרך הסמ"ג לטעם אין טוחן אחר טוחן במפרר עד שישוב כסולת".

23] טחינה גמורה: באוכלין.
1. ירושלמי (פרק ז' הל' ב') – "ההן דשחק תומא כד מפרך ברישייא משום דש כד מבחר בקלופייתה משום בורר כד שחיק במדוכתה משום טוחן כד יהיב משקין משום דש גמר מלאכתן משום מכה בפטיש".
1. הו"ד להלכה – ס' התרומה (סי' ר"כ), סמ"ג (לאוין ס"ה), מאירי (ביצה דף לד. ד"ה מולגין), ערה"ש (סעי' ד'), חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אמנם).

2. כתישה אסור: לכו"ע.
1. משנה למלך (הל' חמץ ומצה פרק א' סוף הל' ג') – "נראה דבנדון כזה שצריך לפרר עד אשר דק כדי לזרותו לרוח כ"ע מודו דהוי תולדה דטוחן וחייב חטאת וכדמוכח מדברי התוספות שבת (דף קי"ד ב) יע"ש".
2. הו"ד בנשמת אדם (כלל י"ז סוף ס"ק ג') – "וכ"כ המשנה למלך בפ"א מהל' חמץ בשמו, וכ' עוד דכן דעת התוס' בשבת קי"ד, וכוונתו שהרי תוס' כתבו בפ' כלל גדול ע"ד ד"ה פרים סילקא דדוקא בסילקא חייב אבל לא שאר ירקות, וא"כ קשה מה שכתב בדף קי"ד ולא דמי לסילקא דחייב משום טוחן דהא י"ל דקניבת הירק היינו שאר ירקות, אע"כ דס"ל כשעושה חתיכות דקות מאד שייך טחינה בכל דבר, והא דכתב בפ' כלל גדול דוקא סלקא, היינו אפי' בחתיכות גדולות, ובדף קי"ד אינם סותרים דבריהם אלא שכתב די"ל דגם בכל דבר שייך טחינה אם הם דקין מאד".
3. ברית משה (על הסמ"ג לאוין ס"ה ס"ק ק"א) – "נ"ל בס"ד דרבינו והרמב"ם ודכוותייהו סברו דלענין אב דטוחן דהיינו כשטוחן ברחיים או כששוחק במכתשת באמת ליכא שום חילוק בין ירקות לפירות אלא בתולדה דטוחן דהיינו כשמחתך דק דק בזה יש חילוק ... ממילא ל"ק עליהם קושית הא"ז מהירושלמי".
4. תורת רפאל (או"ח סוף סי' ל"א ד"ה אמנם) – "אינו מותר בדבר שדרכו לאכול חי רק לחתכן דק דק. אבל לכתשן ודאי אסור".
5. חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אמנם) – "ובירו' פ' כ"ג אמרו כהן דשחק תומא כו' כד שחיק במדוכתא משום טוחן, אע"ג דתומא חי עדיף כדאמר ברכות ל"ח ב', וזו ראי' מכרעת דיש טוחן אף בירק הנאכל חי ומשמע דאוכלו חי דהא סיים הירו' כד יהיב משקין משום לש, ולבשל אינו נותן בו משקין, וע"כ דמודה הר"מ דאיסורא איכא ויפרש הירו' חיוב דרבנן, ולדעת תו' אפשר דמודים בכתישה, וכן הרא"ש מודה בכתישה, ואין לנו שום סניף בכתישה מדברי התו' והרא"ש כיון דמפורש בירו' לאיסור, ואין סברא לחלק בין כותש במדוכה לחותך דק דק אלא לענין סמוך לסעודה אבל לא בעיקר טחינה באוכלין".
1) להרמב"ם, י"ל שהוא איסור דרבנן – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה אמנם, לשונו מובא לעיל).
2) מראי מקומות – מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ג ד"ה אך).
6. פני שבת (סוף סי' י"ב).

3. מיקל, אין לחלק.
1. ערה"ש (סעי' י') – "זה שכתב רבינו הרמ"א דאסור לחתוך גרוגרות וחרובין לפני הזקנים והיא תוספתא בפ"א [הל' י"ג] דביצה ובתוספתא איתא אין מרסקין וכו' אבל מרסק הוא ביד של סכין ובעץ הפרור ואינו חושש עכ"ל כלומר ע"י שינוי מותר כמו שיתבאר במלח ובפלפלין ורבינו הרמ"א שכתב לחתוך משום דכאן מיירינן בחתיכה והכל אחד דמה לי ריסוק מה לי חותך [עמג"א סקי"ד]".

4. י"ל דברי הירושלמי: שאין ראוי כ"כ לשימוש שרצה, קודם ששחקו אותו.
1. אגלי טל (ס"ק י"ז אות ח', אות י"א, אות י"ד) – "לגרור הגבינה במורג חרוץ שהוא כמו טחינה ממש דחשוב נשתנה לגמרי כמ"ש המ"מ שוב דינו כבישול דאיתא אפילו באוכלין. ולפי סברא זו ניחא דברי הירושלמי שמחייב על שחיקת שום במדוכה משום טוחן והקשינו לעיל אות ד' להאומרים אין טחינה באוכלין עי"ש. ולפמ"ש אתי שפיר דבהא במדוכה טחינה ממש הוא. כן יש לומר ... והא דירושלמי דשחיק תומא חייב משום טוחן נ"ל דהיינו שוחק השום כדי לתבל בו קדירה וע"כ לא מיבעי' כשאינו ראוי לתבל בו בלא שחיקה דחייב אלא אפילו היה יכול לתבל בו כשהוא שלם. מאחר שודאי ביותר הוא ראוי ע"י שחיקה שוב דומה לחותך עצים דק דק כדי להבעיר בהן אש דחייב אף שהי' יכול להבעיר כשהם שלמים ג"כ מ"מ כיון שיותר נקל להבעיר בהן כשהן מחותכין ועצים הנאתן בשעת ביעורם והוא הביאם לעיקר דרך הנאתם חייב ... תירץ ראשון דשאני הא דריב"ש שהוא טחינה גמורה. ג"כ יש לפקפק שהרי הריב"ש הביא ראי' לאסור מהא דקניב סילקא. ואם לא אסר הריב"ש רק משום טחינה גמורה. א"כ מהא דקניב סילקא אין ראי' כלל לאסור. ועוד בתה"ד הביא ראי' מסמ"ג דמותר לפרר לחם משום אין טוחן אחר טוחן ולולא זה הי' אסור ש"מ יש טחינה באוכלין. ואם הא דאין טחינה באוכלין דוקא בחותך דק דק לא בטחינה. אימא דהוצרך הסמ"ג לטעם אין טוחן אחר טוחן במפרר עד שישוב כסולת. כהא דר' ישמעאל ברכות ל"ז: פורכן עד שמחזירן לסולתן. גם במהרי"ל המובא ברמ"א סי' תק"ד משמע דאפילו בטחינה גמורה דכתישת מצות אמרינן אין טחינה באוכלין".
2. שביתת השבת (ס"ק ז') – "בירושלמי דחייב והיינו שכותשו ועושהו לטבל בו שזה עיקר תיקונו ... ולענין תמכא נמי נראה דמאחר שמזיק לאוכלו בלתי מפורר זה דרך תיקונו וחייב".

5. מראי מקומות – או"ז (שבת סי' ס').
1. פנ"י (סוף פ"ק דביצה), הו"ד בדעת תורה (סעי' י"ב) – "מצאתי בירושלמי פרק כלל גדול [הלכה ב'] הדין דחסף פלפלין חייב משום טוחן, לכך לא מלאני לבי לפרש כן".
2. עץ החיים (טוחן סוף אות א', דש אות י"א) – "וצ"ע אי בגמ' דידן סברי הכי".
3. מהרש"ם (ח"א סי' קס"ד, הו"ד בפני שבת סוף סי' י"ג) – "הנה בב"י שם הביא בשם ספר יראים דלא קיימא לן כהך ירושלמי בהא דאמר הדין דשחיק תומא חייב משום טוחן כד יהיב משקין משום לש דנראה חולק על תלמוד שלנו אם כן לשיטת היראים יש לומר דגם בהא דאמר דבגמר חייב משום מב"פ לא קיימא לן כוותיה".
4. מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א סוף עמ' קצ"ג) – "כיון דמבואר שם בירושלמי דלאחר הטחינה מערב בו מים ולש אותו הרי הוא מחוסר הכשר אחר והלישה משנה צורתו וטעמו ובכה"ג מודה הרמב"ם דיש בו טוחן ... ונראה עוד דבכתישה ממש אפשר דמודה הרמב"ם".

6. תוספתא (פרק י"ד הל' ט"ז, ביצה פרק א' הל' י"ט) – "אין מרסקין דבילה וגרוגרת וחרובין לפני זקנים בשבת אבל מרסק הוא ביד של סכין בעץ הפרוד ואינו חושש".
1. י"ל, זקנים או בדיכה – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י, "הראשונים נסתרים מהא דתני' בתוספ' שאין מרסקין דבילה גרוגרות וחרובין לפני הזקנים הרי דסילקא לאו דוקא, והרי דלא כהרא"ש דגם פירור אוכלין אסור והרי דאפי' לאכול אסור, ואין לנו לישב אלא דלפני זקנים שאינם יכולים לאכול קדם ריסוק שאני וכמו שכתב בתה"ד וכמש"כ המ"א, ואע"ג דבתה"ד כתב דיחיד שאינו יכול ללעוס הולכין אחר הרוב, אפשר דזה ששוה בכל זקנים שאני, והעיקר דלא כתב כן אלא בבשר שאין במינו טחינה, ועוד י"ל דתוספ' בדיכה ולא בחיתוך וכמו שהוכיח המ"א וזה שם טחינה עלי' טפי וכמש"כ לעיל").
2. ערה"ש (סעי' י"א) – "אעיקרא דתוספתא ק"ל הא הרמב"ם כתב דאין טחינה בפירות ואמת שהמגיד משנה נתקשה בזה וכתב שמצא נוסחא שאין טחינה אלא בפירות אך רבינו הב"י בספרו כסף משנה דחה גירסא זו בשתי ידים והרי גם בעפר ובעצים ובברזל יש טחינה כמ"ש בסעיף א' אמנם לפמ"ש בסעיף ו' א"ש דכוונתו משום שאין דרך לחתך הפירות דק דק ע"ש ולפ"ז שפיר קאמרה התוספתא דזקנים שבהכרח לחתך להם דק דק אסור ולפ"ז שפיר קם הדין דהיש מי שאומר בסעיף הקודם דמי שיכול לאכלו כך אין טחינה בפירות ופשוט הוא דקודם אכילה מותר לפני הזקנים כמו בירקות [ולולי דברי הרמ"א הייתי אומר דטעם התוספתא לאו משום טוחן אלא משום ממחק וכמ"ש הרמ"א עצמו בסעיף י"ט דמותר להחליק האוכל בשבת ולא הוה משום ממחק הואיל ואפשר לאכלו בלא זה עכ"ל וא"כ הזקנים שאין יכולים לאכלן בלא זה אסור משום ממחק ולהיכולים מותר כדברי המג"א סקי"ד שהבאנו בסעיף הקודם ודו"ק]".

24] טחינה גמורה: לאלתר.
1. מחמיר: וכ"ש בזקנים, או קטנים.
1. עי' חזו"א (סי' נ"ז ד"ה ואמנם, ד"ה ולהאמור, ד"ה ולמש"כ לעיל דתוספ', ד"ה אבל, תשובות וכתבים סי' נ"ה ד"ה ומה, סי' נ"ו ד"ה התוספתא, ד"ה אבל, סי' נ"ז אות ג', קובץ אגרות ח"ב סי' מ"ב, אז נדברו ח"ב סי' א') – "דעת הרשב"א והר"ן ... ויש לתמוה על זה מהא דתניא בתוספתא אין מרסקין דבילה גרוגרות וחרובין לפני זקנים ולשון לפני זקנים מתפרש שהן מסובין לאכול, ואף אם יש לדחוק ולפרש ליתן לפני זקנים, מ"מ כיון דלפני זקנים באמת שרי, לא הו"ל לתנא למתני בלשון שיש לטעות, ועוד דתנא מהדר אתקנתא ויהיב שריותא בקתא דסכינא ליתני דמרסק סמוך לאכילה, ולכן נראה דלא התיר הרשב"א רק חיתוך דק דק כיון דעיקר החיתוך הוא דרך אכילה אין חילוק בין חתיכות קטנות וגדולות והכל מקרי דרך אכילה אבל ריסוק היינו כתישה כמעשה הטחינה ממש ואין זו דרך אכילה אלא תיקון המאכל על צורה אחרת אין אכילתו מיד פועלת כאן כלום. ולהאמור נראה דריסוק פירות יש בהן חיוב חטאת אפי' סמוך לסעודה ... ולמש"כ לעיל דתוספ' איירי אפי' בנותן לפניהם לאכול נסתר גם היתר הד' של סמוך לסעודה וצריכים אנו ג"כ לחלק בין זקנים לשאר בני אדם, או בין חיתוך לכתישה".
2. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ג).
3. אמרי יושר (שבת סי' י"ד אות ד').
4. ברית עולם (טוחן סעי' ז').
5. הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' י"ד) – "לא הותר לאלתר אלא חיתוך הירק דק דק אבל אסור לרסק ולכתוש פירות אפי' אם עושה לאלתר סמוך לאכילה".
6. עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קל"ה, עי' הע' ט"ז) – "וצע"ג".
7. עי' זכור ושמור (דפו"ח טוחן עמ' שפ"א).

2. אין לחלק בין ריסוק לחיתוך.
1. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "פירות גדולי קרקע לפני זקנים אסור לאחר זמן".
2. גר"א (סוף סעי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
3. מ"ב (ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק ל"א. וכן כ' הגרשז"א זצ"ל ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]).
4. שביתת השבת (ס"ק י"א) – "לרסקם ... סמוך לאכילה בכל ענין מותר".
5. קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק כ"א, סי' ק"ל סוף ס"ק י"ט) – "וסמוך לסעודה מותר בכל ענין".
6. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב', עי' השאלה בס' הל' שבת [הגר"ש איידר זצ"ל] טוחן אות ב') – "בהא דדעת הרשב"א (הובא ברמ"א ס' שכ"א ס' י"ב) דטוחן מותר לאלתר ובמ"ב (ס"ק מ"ה) כ' 'ויש מפקפקין על היתר זה וגם בב"י כתב שאף מי שמכוין לאכול מיד ג"כ יזהר לחתוך חתיכות גדולות קצת וגו'' כמדומני ששמעתי ממרן שליט"א דיש לסמוך לכתחילה על היתר זה דלאלתר, מסופקני מה הדין בריסוק בננות, 'דראיתי בחזו"א (ס' נ"ז ד"ה אמנם) שכ' 'ולכן נראה דלא התיר הרשב"א רק חיתוך דק דק כיון דעיקר החיתוך הוא דרך אכילה אין חילוק בין חתיכות קטנות וגדולות והכל מקרי דרך אכילה אבל ריסוק היינו כתישה כמעשה הטחינה ממש ואין זו דרך אכילה אלא תיקון המאכל על צורה אחרת אין אכילתו מיד פועלת כאן כלום'". תשובה: הנה פשטות לשון הרמ"א (ס' שכ"א סע' י"ב) במחתך גרוגרות וחרובין לפני זקנים שאוסר בתוספתא הוא דוקא בחותך ומניח אבל לאכלו מיד הכל שרי מטעם דמחתך בסכין אפילו דק דק לאכול לאלתר אינו בשם טחינה אלא בשם חתיכה לאכילה כדכתב המג"א בסימן ש"כ סק"ז ומפורש בפמ"ג בא"א סימן שכ"א ס"ק י"ד שלפני זקנים שתניא שאסור הוא להניח לאחר זמן. ואף שהמ"א כתב בס"ק ט"ו שבש"ג מפקפק על היתר דלאכול מיד וגם שהב"י כתב ליזהר לחתוך לחתיכות גדולות קצת מסיק שבמדינתנו נהגו לחתוך הצנון דק דק מאד סמוך לסעודה, ועל מש"כ המג"א ומשמע דלפני מי שיכול ללועסו כך שרי כתב הפמ"ג נמי דהוא להתיר אף להניח לאחר זמן עיי"ש, וכן פסק בש"ע הרב בסעיף י' ובעה"ש כתב בסעיף י"א ופשוט הוא דקודם אכילה מותר לפני הזקנים עכ"פ הרמ"א וכל הפוסקים אחריו פסקו כהרשב"א והר"ן שלאכול לאלתר מותר וכתבו שכן נהגו אף המג"א שהביא הש"ג שמפקפק בדבר וגם לפני זקנים מותר קודם ולא חשו להלשון לפני זקנים שאסר בתוספתא לומר שהמשמעות הוא כשהן מסובין לאכול, ואף הגר"א בסעי' י"ב סבור כן דהביא מקום לזה שמתיר הרמ"א באם הוא לאכלו מיד מהא דתנן דאין מרסקין לא את השחת ולא את החרובין בדף קנ"ה פי' בגמ' משום דמטרח באוכלא הא לא"ה מותר והוא משום דלאכילת בהמות לאלתר הוא, ונמצא שהחזון איש בהלכות שבת סימן נ"ז שהמשמעות לשון לפני זקנים סובר דהוא מתפרש שהן מסובין לאכול ופליג מטעם זה ואוסר אף בכדי לאכול לאלתר הוא נגד הרמ"א והמג"א והפמ"ג והגר"א וגם הגר"ז והמ"ב ועה"ש ואף שרוצה לדחוק אליבא דהמג"א, ונגד המנהג להיתר שהעיד המג"א שלכן שיטת החזו"א הוא דעת יחיד וגם נגד המנהג ואין לאסור, אלא שאולי לבעל נפש ראוי להחמיר שלא לעשות דק דק כדכתבו המ"ב ובש"ע הרב אבל לצורך גדול אין להחמיר כיון שהרמ"א אינו חושש לשיטת הש"ג וגם מהפמ"ג והגר"א שאין חוששין ובעה"ש מפורש בס"ט דכל לאותה סעודה אין חשש, לכן לצורך אין להחמיר אפילו לבע"נ ...".
7. עי' הל' שבת (איידר, הע' ק"ו).
8. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ד) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ה הערה י"ד בשם החזו"א דהיתר דלאלתר בטוחן הוא רק בחיתוך דק דק ולא בריסוק ממש, ולענ"ד לא הבנתי דהרי ברשב"א עצמו שממנו מקור ה"ד מיירי בשחיקה שמיירי שם בשחיק תמיא וכן בגר"א בשו"ע (סי' שכ"א סי"ב) שכתב מקור לה"ד דאלתר מותר מהא דשבת קנ"ה ע"א אין מרסקין וכו' [וכן בגר"א שם בתחילת הסעיף המחתך וכו' אין מרסקין וכו'] עיין שם, הרי שגם בריסוק ס"ל להגר"א בהבנת הרמ"א שמותר, ועי' מג"א (שם ס"ק ט') שכתב עסי"ב עיין שם ושעה"צ (שם ס"ק ל'), דמשמע כן שגם דיכת פלפלין מותר לאלתר וצע"ג. [ועי' מש"כ בזה לעיל ח"ב סי' קי"ג]".
9. טל חיים (עמ' רצ"ז).

3. קשה על דברי המג"א: למה רק לפני הזקנים אסור, ושאר בנ"א מותר. והא הולך אחר הרוב, כדאי' בתרה"ד. 
1. "אפשר דזה ששוה בכל זקנים שאני" – חזו"א (או"ח סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י).
2. "והעיקר, דלא כתב כן אלא בבשר שאין במינו טחינה" – תוס' שבת (ס"ק כ"ב), מחה"ש (ס"ק י"ד), מ"ב (ס"ק ל"ט), נזר ישראל (סי' ע"ח ס"ק ט"ז), גדולות אלישע (ס"ק ל"ה), חזו"א (סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י, ד"ה והא).
3. "בדיחה ... שם טחינה עלי' טפי" – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה והנה הב"י).

4. משנה (דף קנה.) – "אין מרסקין לא את השחת ולא את החרובין לפני בהמה, בין דקה ובין גסה. רבי יהודה מתיר בחרובין לדקה ... אמר רב חסדא: מאי טעמא דרב הונא, קא סבר: למטרח באוכלא טרחינן, לשוויי אוכלא לא משוינן ... אמר רבא: מאי טעמא דרב יהודה, קסבר: שווי אוכלא משוינן, מטרח באוכלא".
1. ראיה דלאלתר יש להקל – גר"א (סוף סעי' י"ב, "וכ"ז כו'. כמ"ש קנ"ה א' מרסקין כו' ושם בגמ' משום דמטרח באוכלא הלא"ה מות' כו'").
2. י"ל, בחתיכות גדולות או רכין – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה ולהאמר, "והא דתנן קנ"ה א' אין מרסקין את השחת ואת החרובין לפני הבהמה ומבואר בגמ' שאין כאן רק משום שבות של אשוויי אוכלא, או שבות של אטרוחי באוכלא, אבל משום טוחן ליכא, י"ל דאיירי בחתיכות גדולות קצת שאין עליהם שם טוחן, או דמיירי שאינן נפרכין לרסיסים אלא נעשין רכין ואין זה טחינה, ומיהו התוספ' דתניא אין מרסקין דבילה כו' לפני זקנים ע"כ משום טוחן דהא קיי"ל אשוויי אוכלי שרי אפי' לבהמה כש"כ לאדם ואטרוחי ודאי מטרחינן לאדם, וע"כ דאיירי בריסוק גמור שכן הצורך לזקנים, ונהרס כל הגוף וחשיב טוחן גמור ואין היתר רק בקתא דסכינא").
3. מראי מקומות – מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ה ד"ה ויש).

5. ראיה מהריב"ש (ח"א סי' קפ"ד) שלאלתר יש להקל – ארחות שבת (פרק ה' הע' י"ח, "עיין בשו"ת הריב"ש סי' קפ"ד דמשמע להדיא שההיתר שחידש הרשב"א שטחינה לאלתר מותרת כולל גם ריסוק, והביאו בבהגר"א סי' שכ"א ס"י"), אוצרות השבת (סי' כ' אות ג').
1. חזו"א (תשובות וכתבים סי' נ"ח אות ב', אז נדברו ח"ב סוף סי' א') – "מה שנסתיע מהריב"ש דאין חילוק בין חיתוך לריסוק לדעת רשב"א. אחשוב שאין הדבר מוכרע. דגרירה הוא חיתוך ולא טחינה, וביחוד בגבינה. וזה ג"כ תולדה ולא אב, וכבר חשבתי כן בעת כתיבת המכתב. אבל קשה להעלות הכל על הכתב".
2. מראי מקומות.
1) מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ה ד"ה ולכאורה) – "הריב"ש ... החזו"א שבספר אז נדברו ... וצ"ע".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' ל"ה) – "... והוצרכתי לזה לפי שראיתי שהביאו מהריב"ש והגר"א דלא כחזו"א וליתא".

6. ראיה מהרשב"א (ח"ד סי' ע"ה) שלאלתר יש להקל – "מסתברא: דהא דפריס סילקא, דוקא במחתך דק דק, כדי לאוכלו למחר, או אפי' לבו ביום, ולאחר שעה. לפי שדרכו של סילקא לחתכו דק דק בשערב בשולו. וכל שדרכו בכך, ומניחו לאחר שעה חייב. אבל לאוכלו מיד, מותר. שלא אסרו על אדם לאכלו מאכלו חתיכו' גדולות או קטנות. דכענין שאמרו (שבת ע"ד ע"א) לענין בורר ... גם מה שאמ': שאין טחינה בפירות (הרמב"ם) אלא בתבואה, וסילק' עצמה הויא תיובתיה. גם שחת וחרובין לפי דעתי גם בירושלמי אמרו: הדין דשחית תומא, כדמפריך ברישיה משום דש. כדמבחר בקליפתה משום בורר. כי שחיק במדוכתיה משו' טוחן. כדיהי' משקין משו' לש. גמר מלאכתו משום מכה בפטיש אלמא: בשחיקת השום יש בו משום טוחן. ומן הירושלמי ג"כ נלמוד: שהכל תלוי בין עושה ואוכל לאלת', לעושה ומניח לבו ביום. דהא דמפריך ראש של שום, מחייב משום דש ומשו' מכה בפטיש. ואלו לאכול לאלתר, כבר התירו בגמרא בפרק תולין (ק"מ ע"א), דאתמר התם: חרדל שלשו מע"ש למחר, ממחו בכלי ואינו ממחו ביד. ואסיקנא: ממחו בין ביד בין בכלי. והילכך: אף לפרר לפני התרנגולין, שמזונתם עליך, להאכילם מותר לאלתר. דשווי אוכלא משווינן".
1. מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ה ד"ה ויש) – "נראה שמגוף דברי הרשב"א נראה לכאורה דכונתו גם לריסוק דדחה דברי הרמב"ם שאין טוחן בפירות מהירושלמי דיש טוחן בריסוק דלועין ושחת לפני הבהמה (והביא שם סוגיא זו) ומשמע דכונתו ליישב גם זאת לפי דרכו דלאלתר שרי עי"ש היטב בלשונו וצ"ע עדיין".
2. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק ט' סוף הע' ט"ז) – "לכאורה צ"ע בדעת החזו"א, דבדברי הרשב"א עצמו בתשובה ח"ד סי' ע"ה משמע להדיא דאפילו לענין כתישה התיר כדי לאכול לאלתר, שהרי הרשב"א הביא שם דברי הירושלמי דבשחיקת השום במדוכה יש בו משום טוחן, וכתב להוכיח מן הירושלמי כשיטתו שיש חילוק בין עושה ואוכל לאלתר לבין עושה ומניח, מבואר להדיא בדבריו דאף בשחיקת השום איכא ההיתר של לאכול לאלתר. והבית יוסף סי' שכ"א שהעתיק דברי הרשב"א קיצר בו ולא הביא כל התשובה, אבל המעיין בפנים יראה כמ"ש וצע"ג".
1) י"ל, שהראיה מהירושלמי הוא רק ללש או למכה בפטיש, כמדויק מדבריו. וכן שוב הראו לי הקצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק ג') שהקשה על הריב"ש שאוסר לטחון אפי' סמוך לסעודה בכלי המיוחד לטחינה ממה שהרשב"א שם גופא הביא דברי הירושלמי "הדין דשחית תומא כדמפריך ברישי' משום דש כדמבחר בקליפה משום בורר כדשחיק במדוכתא משום טוחן כד יהיב משקין משום לש גמר מלאכתו משום מב"פ" וע"ז פי' הרשב"א "ומהירושלמי ג"כ נלמוד שהכל תלוי בין עושה ואוכל לאלתר לעושה ומניח לבו ביום דהא דמפריך ראש של שום מחייב משום דש ומשום מכה בפטיש ואילו לאכול לאלתר כבר התירו בגמ' פ' תולין". הרי שמשמע דמותר לטחון אפי' במדוכתא היכא דאוכל לאלתר. וכתב הקצה"ש לתי' וז"ל: "ואפ"ל דאין כוונת הרשב"א להתיר טוחן סמוך לאכילה, אלא דמביא ראי' מהירושלמי שישנם מלאכות באוכלין שמותר סמוך לאכילה כמו לש ומכה בפטיש שמבואר בירושלמי דהוי מלאכות, ומגמ' דידן מוכח שסמוך לאכילה מותר, וע"כ הטעם דסמוך לאכילה אין זה מלאכה דדרך אכילה כך היא, וממילא גם לחתוך דק דק סמוך לאכילה מותר דדרך אכילה הוא, ומקודם הביא ראי' ממלאכת בורר אוכל מתוך פסולת, ואח"כ הביא עוד ראיות מלש ומב"פ, אבל לטחון בכלי דאינו דרך אכילה גם להרשב"א אסור אפי' סמוך לאכילה".

7. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]), ששכ"ה (פרק ו' הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]), ארחות שבת (פרק ה' סעי' ח').
1. דע"ת (סי' שכ"א סעי' י"ט) – "וגם בשו"ע כאן מבואר דשחיקת שום אסור במחוסר דיכה, וי"ל דלא מיירי לאכול מיד, אבל מלשון רי"ו מוכח ...".

8. סיכום.
1. להחזו"א: מחמשת ההיתרים, נשאר רק ההיתר של שינוי גמור.
2. להערה"ש (סעי' י', "דמה לי ריסוק מה לי חותך") - אין לחלק.
3. לשאר פוסקים (פמ"ג, גר"א, אג"מ, ועוד) - עדיין יש את ההיתרים של שינוי גמור, לאלתר, טוחן אחר טוחן. ויש לעיין בהיתר של אוכלין, ואינו גידולי קרקע.
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25] מקרים של טחינה גמורה.
1. לרסק ביצים: הכלל של אין טוחן אלא בגידולי קרקע.
1. מחמיר – הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תפ"ט, "לענין דינא דיש לאסור ריסוק כדרכו בביצה וכו'").
2. מיקל – חזו"א (הג"ר יהודא שפירא אוצרות השבת פרק ה' הע' כ"ב, "דבביצה קשה הואיל ולפני בישולה היא נוזלית, ובישול האדם הוא הקשה אותה, א"כ חשיבה כדבר שנתחבר ע"י בני אדם". ריש עמ' שמ"ח, "ששאל את החזו"א דלפי דבריו יהיה אסור לרסק ביצה קשה, והשיב לו החזו"א דבביצה הואיל ולפני בישולה היתה נוזלית, ובישול האדם הוא הקשה אותה, חשיבה כחיבורי בני אדם, ולכן אין בריסוקה משום טחינה"), אז נדברו (אוצרות השבת עמ' תפ"ז, שהחזו"א מחלק בין כתישה וחתיכה, רק בהדין של 'לאלתר', ולא בשאר דברים), ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]), אוצרות השבת (סי' כ').
1) צ"ב בתירוצו של החזו"א, שיש היתר של טוחן אחר טוחן. כיון שהוא מחמיר בטוחן אחר טוחן אלא א"כ יש צירוף של 'לאלתר' (עי' לקמן). והחזו"א סבר, בכתישה, שאין היתר של 'לאלתר'. וצב"ג.
2) יש חילוק בין החזו"א והאז נדברו. שהחזו"א מתרץ רק את ביצים, ולא כבד או בשר וכדומה (עי' לקמן).
3. מראי מקומות – מנחת אשר (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' קצ"ח, "צ"ע").
1) מנהג העולם להקל, ואולי כיון שהוא לאלתר ונוהגי כהפמ"ג (גר"א, אג"מ, וסייעתו), שיש היתר לאלתר גבי כתישה. אמנם, גבי לחתוך חתיכות דק דק לאלתר, פסקינן 'שנכון שיזהר לחתוך חתיכות גדולות קצת'. וא"כ, ה"ה לכתישה, שאינו יותר קל מלחתוך חתיכות. וממילא, נכון לרסק בשינוי.
1) ולכאורה יש לצרף דעת הגר"א (על סעי' ט', לשונו מובא לעיל), שאין טוחן אלא בגדולי קרקע, אינו תלוי בהכלל של טוחן לאוכלים. אלא הוא כמו הכלל גבי מלאכת מעמר. [הגם שהמ"ב והחזו"א ועוד פוסקים חולקים].
2) וכן יש לצרף שיטת החזו"א, שנכלל בהיתר של אין טוחן אחר טוחן. [הגם יש הרבה חולקים].
3) וכן נראה מכמה פוסקים שחולקים על החזו"א, שמותר לרסק אוכל שאינו גידולי קרקע. עי' אוצרות השבת (סי' כ' אות ג'. אמנם, יש לדון מהמקרות).

2. לרסק כבד (liver), בשר, דג, וכדו'.
1. מחמיר – לפי החזו"א (הג"ר יהודא שפירא אוצרות השבת פרק ה' הע' כ"ב, ריש עמ' שמ"ח, לשונו מובא לעיל), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אוצרות השבת עמ' תפ"ט, לשונו מובא לעיל).
2. מיקל – אז נדברו (אוצרות השבת עמ' תפ"ז, עי' לעיל), ששכ"ה (פרק ו' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]).
3. מראי מקומות – אוצרות השבת (סי' כ').

3. למעוך בננות (banana).
1. הוי טוחן.
1) חזו"א (סי' נ"ז ד"ה לענין) – "לענין חיוב טוחן אין נפקותא בין דבר יבש שמתפרד לרסיסים נפרדים, ובין דבר רטוב שמתדבק בטחינתו לגוש עב, שהרי דבילה וגרוגרות שנכתשין מתדבקים לגוש ומ"מ יש בהן משום טוחן, וכן הר"מ פכ"א הי"ג כתב דמותר לגמור שחיקת הריפות בקדירה שמורידה מעל האש כיון שאין מחוסרין דיכה, ומבואר דמצד שמתדבקין לגוש אחד לא נגרע איסור טחינה, וכן בהא דתנן שבת קל"ג א' לועס בשיניו פרש"י ותו' דמרויחין שהמלאכה ע"י שינוי אבל במה שנעשה גוש אחד כדרך הלעיסה לא הרווחנו כלום, וכן הדין נותן דחיבור הנעשה ע"י הלחות לא חשיב חיבור וכמבואר בר"מ פ"ו מטו"א הי"ד שאין חיבורי אדם חיבור, והנה קדם ששחק את הבננא טמא שנגע בה טימא את כולה ואם נגע בשחוקה אין טמא אלא מקום מגעו, ובננא שחתכה דק דק חייב משום טוחן, ושחוקה שהפרידה בסכין לפרורין דקין אין טחינה אחר טחינה".
2) אמרי יושר (שבת סי' י"ד אות ד').
3) עמק הלכה (ח"א סוף סי' י"ט) – "א"א לפסוק כנגד החזו"א".
4) שבט הלוי (ח"א סי' פ"ו אות ו', ח"ז סי' צ"ב סוף הל' ה', קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות י"ב, חי"ט עמ' ל"ד אות י"ב).
5) רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס סוף אות ג') – "אין לרסק תפוח או בננה כדרך שמרסקים בימות החול, אלא יש לעשות זאת בשינוי ע"י מעיכתם בקת המזלג או בקת הכף, וכן ראוי לנהוג בעת מריחת אבוקדו על פרוסת לחם".
6) הל' שבת (איידר, ריש פרק ח').
7) חוט שני (ח"א עמ' ק"ד אות ז') – "מותר לגרר מעל הבננא ע"י קתא דסכינא או הכף כדי ליתן ממנו לתינוק כיון שזה שינוי גדול. ואע"פ שהחתיכה עצמה מתפוררת לחתיכות. ונראה שאף לאדם שמורגל בימות החול לגרר מעל הבננה ע"י קתא דסכינא, יש להתיר לו לעשות כן בשבת, כיון דמיעוך באופן זה הוא פעולה קשה ולכן מיקרי שינוי".
8) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סוף סעי' י"ב).
9) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ל).
10) ששכ"ה (פרק ו' סוף סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "פירות חיים, כגון בננה, אבוקדו וכיו"ב, אין למורחם על פרוסת לחם משום איסור טחינה ... אסור למעך בננה".
11) ארחות שבת (פרק ה' סעי' י"א, סעי' י"ב) – "איסור טוחן נאמר אף במרסק בננה או אבוקדו וכדומה, אף שאינם מתפרדים לחתיכות נפרדות אלא הכל נעשה עיסה אחת".
2. אינו טוחן.
1) קצות השלחן (סי' ק"ל סוף ס"ק י"ט) – "והנה בזמננו נוהגין לעשות מאכל לקטנים מפרי הנקרא באנאנעס, שממעכין אותן בכף, ואח"כ סוחטין עליהם מיץ תפוחי זהב או מיץ ענבים, ומערבין אותן יחד בלילה קשה, לכאורה יש להתיר זה בשבת, דמיעוך הפרי אין בו משום טחינה כיון שאינו עושה בכלי המיוחד לטחינה, דמותר סמוך לאכילה, וגם כיון שאין הפרי מתרסק לפירורים כמו שום ושחלים אלא שמתרכך ע"י המיעוך ונשאר גוש אחד מעוך, לא הוי טוחן, ודמי לריסוק תפוחי אדמה שאין בו לא טוחן ולא לש כמש"כ לעיל סי' קכ"ט בדה"ש סקכ"א".
2) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ב' ד"ה ולכן) – "לא שייך לאסור ריסוק בננות כדי להאכיל להתינוקות סמוך לאכילתם, אבל בריסוק הבננות נראה שאין לאסור אף לשיטת החזון איש דאין להתיר אף סמוך לאכילה בדק דק כטחינה ממש דענין טחינה הוא כשנעשו פירורין ורסיסין דקין כטחינת קמח וכדומה וזה א"א לעשות ע"י מזלג וכף אלא דנשאר רק חתיכה אחת אך שנעשה רך מאד בלחות הרבה וגם המראה לא נשתנה, והחזו"א בעצמו בד"ה ולהאמור כתב שכעין זה לא הוי טחינה דכתב דמיירי שאינן נפרכין לרסיסים אלא נעשין רכין ואין זה טחינה, וכן מסתבר בפשיטות שלכן לא שייך טחינה כלל בריסוק בננות, ולכן לא מובן מש"כ החזו"א דבשחיקת בננות לפני התינוקות בשבת איכא איסור טחינה, ומה שכתב אחר זה לענין חיוב טוחן אין נפקותא בין דבר יבש שמתפרד לרסיסים נפרדים ובין דבר רטוב שמתדבק בטחינתו לגוש עב שהרי דבלה וגרוגרות שנכתשין מתדבקים לגוש ומ"מ יש בהן משום טוחן, דל"ד כלל דגרוגרות הא הם תאנים יבשים שנטחן לרסיסים אך מפני שיש בהגרוגרות דבר המדביק נדבקים הרסיסים זה לזה ואף אחר שנדבקו ניכרין שהם רסיסים שנדבקו זה לזה לכן הוא טחינה וכן הוא שחיקת הריפות בקדרה לעולם ניכרין שהם דברים מפורדין שנתדבקו. ואינו כן שחיקת בננות שא"א ע"י שחיקה לעשותן רסיסין אלא הוא בכל שחיקה שיהיה לא מתפרדין לפירורין אלא שהוא דבר אחד כמתחלה אלא שנעשה רך מאד בלחות הרבה כידוע וגם בדקנו בעצמנו ששחקנו גרוגרות ושחקנו בננה על ריב אייזין וראינו שהוא כן. ולכן יש להתיר לשחוק בננות לתינוקות סמוך לאכילתן גם במזלג כדרך שהנשים שוחקות להתינוקות".
1) הג"ד פיינשטיין שליט"א (ודברת בם ח"א סוף סי' ק"ז ד"ה ושמעתי).
3. החזו"א שמיקל בשינוי, אם זה רק לתינוקות.
1) הגר"מ גריינימן (דינים והנהגות לחזו"א פרק י"ג הע' ו', אמרי יושר שבת סי' י"ד אות ו' ד"ה בדבר) – "אפשר דגם בקתא לא הותר למעשה אלא לפני התינוקות וצ"ע".
2) הגר"ח גריינימן (אמרי יושר שבת סי' י"ד אות ו' ד"ה לפי) – "לפי דעת מרן ז"ל שממעך בננות במזלג חייב חטאת, לא יתכן להתיר למעכם בקת המזלג לכתחילה, שזה שינוי קל בצורת המלאכה ולא בפעולתה ולא בתוצאות, וכמו כל מלאכה דאורייתא דאסורה אף כלאחר יד, והרבה יותר מזה אסרו חכמים, וגם זכורני שהי' ההיתר בדוחק".
3) ארחות שבת (פרק ה' הע' ל"א) – "ומש"כ בספר שש"כ פרק ו' ס"ח שההיתר הוא רק לתינוקות צ"ע".
4. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ג סי' י"ג הע' ע"ז**), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' י"א), ודברת בם (ח"א סי' ק"ז), הלכה שלימה (ח"ג סי' י"ז).
1) תהלה לדוד (סוף ס"ק י"ב), ה"ה בשביתת השבת (טוחן ס"ק י"א) – "דלש וטוחן הוי שני הפכים. דלש עושה מגופים נפרדים גוף א', וטוחן עושה מגוף אחד גופים נפרדים. ועכ"פ במרסק תפוח צלי או קארטאפל"ע מבושלין אין בזה לכאורה לא טוחן ולא לש שהי' גוף אחד ונשארו גוף אחד".
1) לרסק תפוחי אדמה - עי' לקמן.
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות כ"ו) – "מותר לרסק בשבת בננה או אבוקדו או תפוחי אדמה על ידי מזלג אף בלא שינוי".
3) נשמת שבת (סי' שכ"א אות שט"ז, עי' אות שי"ז-ד') – "מהו למעך באנאנ"ע במזלג סמוך לאכילת התינוק. מהו למעך פרי אבוקדו. תשובה - נחלקו הפוסקים אי מיעוך בכלל טחינה, ולמעשה יש להקל לכתחילה כדי לאכלו לאלתר (וטוב להחמיר לעשותו בקתא דסכינא), וע"י כף יש להקל בכל אופן".
4) ילקוט יוסף (סעי' כ"ט) – "מותר למעך בננה בשיני המזלג, כמעשהו בחול, לצורך התינוק, על דעת להאכילו לאלתר, ואין צריך לעשות הריסוק בשינוי".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' קע"ג) – "בשו"ת אג"מ (שם) שדבר שנשאר דבוק ע"י הליחות והרטיבות שבו ונשאר גוש אחד מעוך אין בו איסור טחינה, ועיי"ש שמה שהביא החזו"א ראיה לאסור מהא שאסרו הטחינה בגרוגרות וצימוקים, בעצמו בדק וראה שיש הבדל בין שחיקת גרוגרות וצימוקים שהם רסיסים שנדבקו זה לזה לבין בננה שאין ניכר הרסיסים כלל, עיין שם, והנה כבר הקדימו בתהלה לדוד (סי' רנ"ב בהשמטה שבסקי"ב) ביסוד זה שדבר שהיה גוף אחד ונשאר גוף אחד אין בו לא טוחן ולא לש, והו"ד בשביתת השבת ובקצוה"ש סי' קכ"ט הערה כ"א, וראה גם בקצוה"ש סי' ק"ל הערה י"ט ובשו"ת עטרת משה ח"א סי' ק"ג (ד"ה וקצת דמיון) שמצדדים להקל. ומיהו יש להדגיש כי פרי אשר מטבעו מתפרד לרסיסים אלא שנתערב בו משקה וליחות ממקום אחר ודאי יש איסור טוחן לכל הדיעות, הגם כי עתה אינו מתפרד מחמת המשקה שערבבו בו, ופשוט. ויש לעיין אם מיעך פרי באופן שנשאר גוש אחד (וכגון שמיעכו כשהוא עדיין תוך קליפתו והקליפה שומרת שלא יתפורר לרסיסים), וכדברי המקילין כאן, האם יהיה רשאי לאחר מכן לגמור ריסוקו לרסיסים, כי הרי פרי מעוך שאין מחוסר אלא שחיקה מעט אין בו דין טוחן, וכדלקמיה בהמשך הדברים עפ"י שו"ע סעי' י"ט, אמנם מאידך הרי בתכלית עשה מלאכה שלימה של טוחן, וצ"ע (וע' סי' רנ"ג הערה רס"ב כעין זה)".

4. אבוקדו (avocado).
1. הוי טוחן – פאת שדך (ח"א סי' ל"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'), רבבות אפרים (ח"ה סי' ר"ס סוף אות ג', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק ו' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], לשונו מובא לעיל), זכור ושמור (טוחן סוף עמ' ג', עמ' ח'), ארחות שבת (פרק ה' סעי' י"א, סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט"ו, סוף אות ל"א).
2. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות כ"ו, לשונו מובא לעיל), נשמת שבת (סי' שכ"א אות שט"ז [לשונו מובא לעיל], אות שי"ז-ד' [לשונו מובא לקמן]), הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' י"ז).


26] טחינה במאכלים מבושלים.
1. מקור.
1. רמב"ם (פרק כ"א הל' י"ג) – "השום והבוסר והמלילות שריסקן מבעוד יום, אם מחוסרין דיכה אסור לו לגמור דיכתן בשבת, ואם מחוסרין שחיקה ביד מותר לו לגמור שחיקתן בשבת, לפיכך מותר לגמור שחיקת הריפות בעץ הפרור בתוך הקדירה בשבת אחר שמורידין אותה מעל האש".
2. מחבר (סעי' י"ט, ב"י סי' שי"ח סוף ס"ק י"ח) – "שום ובוסר ומלילות שריסקן מערב שבת, אם מחוסרים דיכה, אסור לגמור דיכתן בשבת; ואם אין מחוסרים אלא שחיקה, מותר לגמור בשבת. לפיכך מותר לגמור שחיקת הריפות בעץ פרור בקדירה בשבת, אחר שמורידין אותה מעל האש".
3. מ"ב (ס"ק ע"ח) – "הריפות. מעשה דייסא והטעם כיון שכבר דכו אותם במדוכה ונתבשלו כל צרכן ואין מחוסר אלא שחיקה מעט".
4. חזו"א (סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה סימן) – "שבישולו מפקיעתו ממלאכת טחינה כיון שטחינתו נוחה ואין שם מלאכה עלה".
5. ארחות שבת (ח"א עמ' רי"ח) – "כתב הרמב"ם בפכ"א משבת הי"ג מותר לגמור שחיקת הריפות בעץ הפרור בתוך הקדרה בשבת אחר שמורידין אותה מעל האש. והכוונה בזה שהיו מבשלין מערב שבת תבשיל שיש בתוכו גריסים ובשר והיה עומד על האש במשך השבת, וכשרצו לאוכלו הורידוהו מהאש ובחשו אותו היטב בכף עד שהבשר והגריסים היו נימוחים ומתערבים היטב ונעשים עיסה אחת. ונמצא בדברי הרמב"ם האלו דין מחודש, שאין בפעולה זו משום איסור טוחן, וביאר הרמב"ם שם שהטעם הוא משום שהגריסים כבר נידוכו מבעוד יום וגם נתבשלו, והבישול הוסיף וריכך אותם, ושוב אין בהם איסור טוחן. ולמדו מכאן הפוסקים שפירות וירקות שנתבשלו ונתרככו היטב אין איסור לרסקם".

2. הלכה.
1. מיקל – שביתת השבת (סעי' ד'), ששכ"ה (פרק ו' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'], פרק ט"ו סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' ל"א], "פירות וירקות שנתמעכו על ידי הבישול ונוחים הם מאד לריסוק, נפקא מהם איסור טחינה"), אבן ישראל (מ"ב עם פי' אבן ישראל על ס"ק ל"א, עי' מאור השבת ח"ג מכתב ו' אות ב', "שאין איסור טחינה במבושל"), ארחות שבת (פרק ה' סעי' ט', לשונו מובא לקמן), משנת שבת (עמ' פ"ג אות ד').
2. אז נדברו (ח"ה סי' י"א) – "לענין מלאכת טוחן שכתבתי להחמיר גם במבושל וע"ז העיר לנכון שבחז"א סימן נ"ח סק"ט לא כתב כן וגם שואל היטב דמ"ש מבננות דיש איסור טחינה. אמנם מש"ע סוף סימן שכ"א והוא לשון הרמב"ם בפכ"א דמותר לגמור שחיקת הריפות וכו' ומיירי נמי משום טוחן כדמשמע מהתשובה המובא בב"י ודוקא במרוסקים קצת אבל לולא זאת אסור הרי דגם במבושל שייך טוחן וזה ראיית התפארת ישראל. וכן מהא דאמרו שאין טחינה אחר טחינה בלחם משמע דשייך טחינה באפוי ומבושל. ובתהלה לדוד מסתפק להקל בזה משום דנעשה גוף אחד ע"י המיעוך. משמע ממנו דנמי אין להקל משום דהוא מבושל. וכיון שאנו פוסקים כהחז"א דשייך טחינה בבננות א"כ ליתא לההיתר של התהלה לדוד. ולמעשה מסיק נמי השביתת שבת להחמיר לכתחילה לעשות סמוך לסעודה (וכ"ז נרמז במש"כ שם בסוגריים). ואינו קשה מהחז"א כיון דעולה על דברי הר"מ והש"ע הנ"ל דמיירי המרוסק קצת מע"ש. ומה שכתבתי שיש להקל בשינוי אפי' אם אינו סמוך לסעודה צ"ע בזה שאין מקור לזה כיון שאנו מחמרינן בגידולי קרקע אפי' כשראוי לאכול גם בלא טחינה א"כ גם במבושל אין להקל, ואם להקל במקום צורך יש להקל סמוך לסעודה אפי' בלא שינוי רק במזלג כדרכו. אבל בדרך כלל אין צורך להקל שאפשר לעשות בשינוי. [וראיתי בספר שמירת שבת כהלכתה דמיקל לגמרי אף שמביא כל הנ"ל וזה פלא]. וגם המנחת שבת מחמיר. ולפי מה דנקטינן כרוב הראשונים דאפי' בפירות וירקות הנאכלין כשהן חיים נמי שייך טחינה, כי תכלית המלאכה שיהא נוח לאכילה א"כ גם במבושל שייך טחינה [ונדחה בזה ראיית השביתת שבת עיי"ש]".

3. לרסק תפוחי אדמה.
1. מחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ח') – "אסור לרסק (קארטאפפעל) מבושלין, או שאר מאכל, משום טוחן. רק בהיו מרוסקין קצת מותר לגמור רסוקן (שכ"א שי"ט)".
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק פ"ד) – "עיין כלכלת שבת ... ולפי"ז יש ליזהר במה שנוהגין לרסק בשבת פולין [פאסאליס] מבושלים ומערבים אותם עם בצלים וצריך ליזהר שלא לרסק אותם אא"כ הוי מרוסקין קצת קודם שבת".
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ה') – "מכיון שהתם הוא דוקא בנעשו כבר ריסוק ודיכה ואין מחוסרין אלא שחיקה מותר, שזה לא שייך בתפוחי אדמה וצריך לומר בטעם המחבר שמתיר לגמור שחיקת הריפות בעץ פרור בשבת אחר שמורידין מעל האש דהוא כדכתב הב"י בשם תשובת הרמב"ם משום שנתבשלו כל צרכן ואינן מחוסרין אלא מעט שחיקה, כי מש"כ גם שדכו אותם במדוכה כל צרכן לא מובן שזה עשיית הריפות שעדיין ליכא בזה טחינה וצ"ע, עכ"פ הבשול הועיל בריפות שהם בזה לבד כשחוקין הרבה ואין מחוסרין אלא מעט שחיקה ובתפוחי אדמה שהוא אחר שנתבשלו אולי מצד שנתרככו בזה טובא דמי להריפות, וג"כ שצריך שיהיו מרוסקין הרבה שלא יחסרו אלא מעט שחיקה ותמוה לשון התפא"י שמתיר במרוסקין קצת, ובננות שאינם מבושלים אף שהם רכין בעצמן ליכא מעלת בשול שאינו דומה הריכוך דבשול דנעשה מזה גם ריסוק ע"י שנסדקו והן ניפוחין ע"י הבשול במים שליכא זה בריכוך הבננות שלכן אין להתיר בתפוחי אדמה אלא כשכבר מרוסק היטב אך לאיזה תינוק רוצה יותר לשחוק".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ל).
5) זכור ושמור (טוחן עמ' ג', עמ' י"ד, דפו"ח טוחן עמ' שע"ד, הע' י"ז, עמ' שצ"ג).
6) מלאכת השבת (עמ' פ"א אות ג').
7) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ט"ז) – "אסור לרסקם ... אא"כ הם כבר מרוסקים וממועכים מותר לגמור ריסוקן ומיעוכן כדרכן בשבת".
2. מיקל [כיון שנשארים גוף אחד].
1) תהלה לדוד (סוף סי' רנ"ב) – "במרסק תפוח צלי או קארטאפל"ע מבושלין אין בזה לכאורה לא טוחן ולא לש שהי' ג"א ונשארו גוף א'".
2) אבן ישראל (מ"ב עם פי' אבן ישראל על ס"ק ל"א, עי' מאור השבת ח"ג מכתב ו' אות ב') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק י"א, "תהלה לדוד ... ובכלכלת שבת"), הל' שבת (איידר, הע' ק"ח), פני שבת (ס"ק ל"ח אות ו'), ארחות שבת (פרק ה' סעי' ט', הע' כ"ב, לשונם מובא לקמן), מילתא דשכיחה (ח"א סי' י"ח אות ג'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"א טור ד').
1) קצות השלחן (סי' קכ"ט ס"ק כ"א, סי' ק"ל סוף ס"ק י"ט) – "וכ' בס' שבה"ש בשם תל"ד דלרסק תפוח צלוי או תפוחי אדמה אין בהם לא טוחן ולא לש, והתפא"י כ' דאסור וסמוך לסעודה מותר בכל ענין".
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות, קרול, או"ח אות פ"ט) – "מותר לרסק תפו"א בשבת אם הוא רך מאד, ואם לא - מותר בשינוי".
3) נשמת שבת (סי' שכ"א אות שי"ז) – "מהו למעך תפוחי אדמה בשבת. תשובה - אם נתמעכו קצת ע"י הבישול מותר לכו"ע (אף שלא לאכול לאלתר)".

4. הגדר של הריכוך.
1. רק אם נתרכך היטב.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' כ"ג, עמ' רכ"ו אות ק"ח) – "השו"ע בסי' שכ"א סעי' ט' כתב, שמותר לחתוך בשר מבושל, ואין בו איסור טוחן כיון שאינו גידולי קרקע, והחזו"א בסי' נ"ח כתב שבכל מאכל מבושל פקע ממנו איסור טוחן. האם כוונת החזו"א במאכל מבושל מגידולי קרקע דוקא כשהתרכך ע"י הבישול, או אפילו כשאינו רך. תשובה: דוקא כשהתרכך מאד מתיר החזו"א".
2) חוט שני (ח"א עמ' ק"ד אות ג') – "פירות וירקות שנתבשלו היטב נפקע מהם איסור טחינה, ומותר לחתכם או לרסקם או למורחם על הלחם וכדו'. לפיכך תפו"א וכדו' שנתבשל היטב מע"ש מותר לחותכו בשבת ע"י שיני המזלג או לרסקו".
3) ארחות שבת (פרק ה' סעי' ט', הע' כ"ב) - לשונם מובא לקמן.
4) משנת שבת (עמ' פ"ג אות ד').
5) זכור ושמור (דפו"ח טוחן עמ' שצ"ג).
2. בנתבשל מותר, אפילו בלי נתמעך כלל.
1) אבן ישראל (מ"ב עם פי' אבן ישראל על ס"ק ל"א, עי' מאור השבת ח"ג מכתב ו' אות ב') - לשונו מובא לעיל.

5. אם צריך שיתמעך מבעוד יום - למקילים.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ה' סעי' ט') – "פרי שהתבשל או נאפה ונתרכך היטב על ידי הבישול מותר לרסקו ואין בזה משום איסור טוחן, והטעם משום שהריכוך שנעשה על ידי הבישול מחשיב את הפרי כאילו כבר נפרדו חלקיו זה מזה. ולכן מותר לרסק תפוחי אדמה וקטניות שנתבשלו ונתרככו היטב. ומותר לעשות כן אף במזלג, אך אין להשתמש לצורך הריסוק בכלי המיועד לכך משום דהוי עובדין דחול".
2) נשמת שבת (סי' שכ"א אות שי"ז-ד') – "שאלה - מהו לגרר אבוקדו ולמרחו על גבי פת. השובה - מותר אף להניח אלאחר זמן. בס' שש"כ ... וכן בשו"ת פאת שדך ... אבל דעת חכ"א שם להקל כשהוא רך, דהוא פרי רך ובקל מתמרח ודומה להמבואר בשו"ע (סי"ט) דדבר שכבר נתרסק ונידוך מער"ש (כגון שום ובוסר ומלילות) ואינו מחוסר אלא שחיקה בעלמא מותר לעשותו בשבת, ועל כן מותר לגמור שחיקת הריפות (בעץ פרור בקדירה) שאינו מחוסר אלא שחיקה מעט ...".
2. מחמיר.
1) הל' שבת בשבת (פרק י"ב סעי' ט"ז) – "תפו"א מבושלים וכדו' אסור לרסקם, ולמעכן בשבת כדרכו ואף לאלתר, אף אם נתרככו ע"י הבישול, אא"כ הם כבר מרוסקים וממועכים מותר לגמור ריסוקן ומיעוכן כדרכן בשבת".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ד) – "דכל זה דוקא אם כבר נתמעכו ואינם מחוסרים אלא שחיקה מועטת".
1) ארחות שבת (פרק ה' הע' כ"ב) – "עיין בספר שש"כ פ"ו הערה כ"א שכתב בשם הגרשז"א זצ"ל שאם תפוחי האדמה והקטניות לא התרכבו היטב אין לרסקם".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' מ"א) – "ולפלא שבארחות שבת למד מדברי הרמב"ם הללו להתיר בפירות מבושלים ונתרככו היטב ע"י הבישול לחוד להתיר ריסוקם בשבת בלא שנתמעכו מבעו"י דלהדיא כ' הרמב"ם בתשו' שרק אם נתמעכו, וכ"כ הגרשז"א זצ"ל בשש"כ אות כ"א, דכ"ז דוקא אם נתמעכו ואינן מחוסרין אלא טחינה מועטת".

6. מריחת ריבה.
1. מיקל – ארחות שבת (פרק ה' סעי' י', "מותר למרוח על גבי פרוסת לחם ריבה שיש בתוכה פירות שנתרככו היטב"), פוסקים.

7. האם יש חילוק בין שנתרכך ע"י אדם כבישול, לבין מעצמו כגון אבוקדו או בננה.
1. פירות חי, אסור.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ה') - לשונו מובא לעיל.
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ו' הע' כ"ה, עמ' רכ"ו אות ק"ט) – "האם לפי החזו"א גם בירק שהתרכך מאד באופן טבעי, ולא מחמת בישול, כגון בננה או אבוקדו, אין איסור טוחן. תשובה: מסתמא רק במאכל מבושל שהתרכך אין איסור לפי החזו"א".
3) חוט שני (ח"א עמ' ק"ג ד"ה ויש) – "ויש להוסיף עוד, שגם לא ברור מהו הגבול של פרי רך שלא שייך בזה מלאכת טחינה, לכן למעשה יש להחמיר".
4) ארחות שבת (עמ' רי"ט ד"ה ודע, הע' כ') – "ודע דכל זה דוקא אם הפרי נתרכך על ידי מעשה אדם כגון על ידי בישול, אבל פרי שנתרכך מעצמו כגון אבוקדו או בננה אסור לרסקו [חזו"א שם, ושש"כ פ"ו ס"ז בשם הגרשז"א זצ"ל]".
ארחות שבת (פרק ה' סעי' י"ב) – "פרי שלא נתבשל אסור לרסקו אף אם הוא רך מאד, ולכן אסור לרסק אבוקדו או בננה אף שנתרככו היטב".
1) הל' שבת בשבת (פרק י"ב הע' מ') – "ראיתי בשש"כ פ"ו או' י"ח בשם הגרשז"א זצ"ל, דאבוקדו ובננות רכין מאד ודאי מותר למורחם דהן כטחונים ועומדים. ובארחות שבת כ' דאף אם הם רכים מאד לא נתרסקו רק ע"י השמש ולא מעצמם, ושכ"כ בחזו"א והגרשז"א, ולא מצאתי רמז לזה בחזו"א, והגרשז"א כ' להדיא להתיר".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שכ"א אות שי"ז-ד') - לשונו מובא לעיל.
3. כאשר אוחז במקצת הפרי אין השאר נגרר אחריו: מקיל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ו' הע' י"ח [דפו"ח, הע' י"ט], שולחן שלמה ס"ק י') – "פירות חיים כגון בננה אבוקדו, וכיו"ב, אין למורחם על פרוסת לחם משום איסור טחינה, אלא א"כ הם רכים מאוד כך שכשאוחז במקצת הפרי אין השאר נגרר אחריו, דבכה"ג הרי הם בטחונים ועומדים".
2) ששכ"ה (פרק ו' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).
3) משנת שבת (עמ' פ"ג אות ג').
4) מלאכת השבת (עמ' פ"ב אות ה').
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ה' הע' כ"ו, "וכתב הגרשז"א זצ"ל ... והחזו"א סי' נ"ח סק"ט לא חילק בזה").
4. מסופק – חוט שני (ח"א עמ' ק"ג ד"ה ועיין, "צ"ע בזה").
5. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ו' סעי' ט"ו).
4
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27] קניבת ירק.
גמרא (דף קיד:) – "אמר רב הונא: יום הכפורים שחל להיות בשבת, אסור בקניבת ירק ... אמר רבי יוחנן: יום הכפורים שחל להיות בשבת, מותר בקניבת ירק ... כיון דחזא דהוו קא מחרפי, אמר להו: אתא איגרתא ממערבא משמיה דרבי יוחנן דאסיר".

1. פשט.
1. "לנתק העלין מן הקלחין כדי להשוותם, שיהו מוכנים לחתכן ולפרמן" – רש"י (דף קיד: ד"ה וליתקע), פסקי רי"ד (דף קטו. ד"ה אמר, "שמנתק העלין מן הקלחין ומשוה אותן שיחתכם למוצאי יום הכיפורים, ומשליך פסולת שלהן").
1) פי', להסיר העלין הרעים – רשב"א (דף קיד: ד"ה יוה"כ, "פירש רש"י ז"ל להסיר העלין הרעים"), ר"ן (דף מב: ד"ה גרסי', חי' הר"ן דף קיד: ד"ה מותר, "ופרש"י ז"ל קניבת ירק היינו להסיר העלין הרעים"), ריטב"א (דף קיד: ד"ה מותר, "פרש"י ז"ל להסיר העלים העליונים שהם רעים"), מ"מ (שביתת עשר פרק א' הל' ג'), שלטי גבורים (דף מב. אות ג'), עי' מחה"ש (סי' תרי"א ס"ק ב').
1) בראשונים יש גרסא אחרת ברש"י – ב"ח (סוף סי' תרי"א), אגלי טל (בורר ס"ק כ"ט).
2) קשה, והא בורר הוא ואסור מדאורייתא – רשב"א (דף קיד: ד"ה יוה"כ, "ואינו מחוור דאם כן היינו בורר"), ריטב"א (דף קיד: ד"ה מותר, "והקשו עליו דאם כן מלאכה גמורה היא דהיינו בורר ואנן לא שרינן אלא שבות דרבנן"), ר"ן (דף מב: ד"ה גרסי', חי' הר"ן דף קיד: ד"ה מותר, "ולא נהירא דבכה"ג בורר הוא").
3) י"ל, המ"מ (שביתת עשור פרק א' הל' ג') - לשונו מובא לקמן.
2. להסיר ממנו עליו המעופשין – ר"ח (דף קיד:, "דהא קי"ל דבשבת אסור לקנב ירק ולהניח לערב משום בורר"), רמב"ם (שביתת עשור פרק א' הל' ג', "ומהו הקינוב שיסיר את העלים המעופשות ויקצץ השאר ויתקן אותו לאכילה"), טור (סי' תרי"א, "להסיר ממנו עליו המעופשין"), ארחות חיים (יוה"כ סי' א'), כל בו (סי' ס"ט).
1) י"ל, שהוא רק בורר דרבנן – מ"מ (שביתת עשור פרק א' הל' ג', "ופירש רבינו מהו הקנוב שיסיר העלים המעופשות וכו' וכן פירש"י ז"ל כדבריו ... והקשו על פירושם דאי להסיר העלים הרעים היינו בורר והיינו מלאכה גמורה. ויש לי לתרץ לדעתם דלא מקרי בורר אלא מתוך פסולת גמור או מין אוכל ממין אוכל אחר כנזכר פ"ח מהלכות שבת אבל זה הכל מין אוכל אחד ואין העלין האלו פסולת גמור ולא ראויין להקרא פסולת ואפשר שראויין לאכילה ע"י הדחק וכיון שכן אין בזה אלא משום שבות בשבת והותר ביוה"כ"), בה"ל (סי' תרי"א סעי' ב' ד"ה לקנב, "משום חשש דברירה [עיין פי' ר"ח ורמב"ם ומ"מ]").
3. הדחת ירק – רמב"ן (דף קיד: ד"ה ומזה, "ומזה הירושלמי נתברר לך קניבת ירק שאמור כאן שהוא הדחה בעלמא וכן שנינו בתוספתא"), רשב"א (דף קיד: ד"ה יוה"כ, "אבל בירושלמי (ה"ג) פירשו הדחת ירק שכן אמרו שם ויבדיל שכן הוא מותר להדיח כבשין ושלקין, וכן שנו בתוספתא (פי"ג הי"ח)"), ר"ן (דף מב: ד"ה גרסי', חי' הר"ן דף קיד: ד"ה מותר), ריטב"א (דף קיד: ד"ה מותר, "ורבינו הגדול פירש הדחת ירק שהוא שבות דרבנן מפני שהוא מתקן אוכל, וכן אמרו בירושלמי (ה"ג) ובתוספתא (פי"ג ה"ח) מותר להדיח כבשין ושלקין"), פר"ח (סי' תרי"א ס"ק ב'), גר"א (סי' תרי"א על סעי' ב').
1) בשבת יש איסור דרבנן, מצד הכנה. מצד בורר, עי' ערך 'בורר'.
4. עושה חתיכות – תוס' (דף קיד: ד"ה אלא, "ולא דמי להא דאמר בפרק כלל גדול האי מאן דפרים סילקא חייב משום טוחן דהתם מיירי כשעושה חתיכות דקות מאד והכא מיירי כשעושה חתיכות גדולות"), רבינו מנוח (שביתת עשר פרק א' הל' ג').
1) בשבת יש איסור דרבנן, מצד הכנה.
5. מראי מקומות – מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ה' [לשונו מובא לקמן], שעה"צ ס"ק ז'), ביכורי יצחק (בורר סי' נ').

2. טעמים - גמרא (דף קטו.), "מפצעין באגוזים, ומפרכסין ברימונים מן המנחה ולמעלה מפני עגמת נפש".
1. שמותר אחר מנחה.
1) כדי לעגם נפשו.
1) רש"י (דף קיד: ד"ה וליתקע, דף קטו. ד"ה מותר) – "דשרי, משום דהוי עינוי שרואה ומזמן ואינו אוכל".
2) פסקי רי"ד (דף קטו. ד"ה אמר) – "ואע"פ שהוא טורח לצורך חול מותר כדי לעגם נפשו מפני שהוא רעב ותעב לאכול, ורואה המאכל ומעגם נפשו כדי לקיים מצות ועניתם את נפשותיכם".
3) עי' ריטב"א (סוף דף קיד:, "פרש"י ...").
1. פי', כיון שהוא לצורך היום, כדי לעגם נפשו, ממילא אין איסור הכנה.
2) שלא תהא נפשו עגומה עליו במוצאי יוה"כ.
1) בעל המאור (דף מב.) – "מפני עגמת נפש שלא יהא טורח במוצאי היום בקניבה ותהא נפשו עגומה עליו".
2) רמב"ן (דף קיד: ד"ה ומזה) – "ופי' עגמת נפש שלא תהא נפשו עגומה במוצאי יום הכפורים והוא טורח לקנב".
3) רשב"א (דף קיד: ד"ה ופירוש) – "ופירוש עגמת נפש שחששו לעגמת נפש והתירו עכשיו לקנב כדי שלא יצטרך לערב לתקן את הכל וירעב ותהיה נפשו עגומה".
4) מאירי (דף קיד: ד"ה קניבת) – "ואנו מפרשים בה מפני עגמת נפש העתידה לבא אם יהא צריך במוצאי שבת לטרוח בקנוב זה".
5) חי' לר"ן (דף קיד:) – "ופי' עגמת נפש היינו לומר שחששו לעג"נ והתירו עכשיו לקנב כדי שלא יצטרך לתקן את הכל בערב ותהא נפשו עגומה עליו".
6) גר"א (סי' תרי"א על סעי' ב') – "אבל ביה"כ התירו כמ"ש בגמ' מפני עגמת נפש ור"ל כמ"ש הרשב"א שלא יצטרך לתקן בערב ויהא נפשו עגומה עליו".
7) מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ה') – "יש שפירשו דהאי קניבה הוא שנותק או מחתך העלים מן הקלחים התלושין כדי להשוותן שיהיו מוכנים לחתכן בערב ואף על גב דקטרח בשביל ערב שהוא חול התירו כדי שלא יצטרך לתקן הכל בערב ותהא נפשו עגומה עליו ויש שפירשו דקניבה הוא הדחת הירק לצורך ערב ושרי ג"כ מטעם הנ"ל".
1. פי', מצד צער מיקלים חז"ל על איסור הכנה. א"נ, כל הטעם של האיסור של הכנה, הוא משום למה לו לטרוח בשבת יטריח בחול. וכאן, כיון שאם יטריח בחול, יש עגמת נפש. ממילא, א"א בחול, ואין דין של איסור הכנה.
2. האיסור קודם מנחה.
1) אין כ"כ עגמת נפש, משא"כ אחר מנחה.
1) רש"י (דף קטו. ד"ה מותר) – "ודווקא מן המנחה ולמעלה, שהוא שואף ומצפה לעת אכילה, ואיכא עגמת נפש טפי".
2) עי' פסקי רי"ד (דף קטו.ד"ה דבי).
2) נראה כמתקן לצורך היום, משא"כ אחר מנחה.
1) עי' רשב"א (דף קיד: ד"ה ופירוש) – "ומה שלא התירו אלא מן המנחה ולמעלה יש מפרשים משום דקודם לכן נראה כמתקן לצורך היום אבל מן המנחה ולמעלה דרכן של בני אדם לתקן מאכלן לצורך הערב".
2) עי' ריטב"א (סוף דף קיד:) – "ולא התירו קודם המנחה כדי שלא יהא נראה כמתקן לבו ביום, כי מן המנחה ולמעלה דרכן של בני אדם לתקן לערב".
3) עי' ר"ן (דף מב: ד"ה גרסי', חי' הר"ן ריש דף קטו.) – "היינו טעמא דלא שרינן קודם לכן מפני שנראה כמתקן לצורך היום אבל מן המנחה ולמעלה דרכן של בני אדם לתקן מאכלן לצורך הערב".
4) עי' מאירי (דף קיד: ד"ה קניבת) – "לא התירוה אלא מן המנחה ולמעלה שהיא שעה שדרך בני אדם לתקן בה מאכלם בחול ויכירו הכל שלצורך הלילה הוא עושה אבל קודם המנחה אסור שנראה כמתקן לצורך היום".
5) מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ז') - לשונו מובא לעיל.
3) דילמא אכל מיניה, ואחר מנחה הוא כמו פת בסלו.
1) בעל המאור (דף מב.) – "קודם המנחה אסור גזרינן דלמא אתי למיכל מינייהו".
2) עי' רשב"א (דף קיד: ד"ה ופירוש) – "ויש מפרשים דקודם המנחה נפשו מתאוה לאכול וחוששין דלמא אתי למיכל אבל מן המנחה ולמעלה דומה כמי שיש לו פת בסלו ואינו מתאוה לאכול ולא חיישינן דלמא אתי למיכל".
3) עי' ריטב"א (סוף דף קיד:) – "אי נמי דקודם המנחה נפשו מתאוה לאכול וחיישינן דילמא אתי למיכל מיניה, אבל מן המנחה ולמעלה דומה כמי שיש לו פת בסלו ואינו מתאוה לאכול כל כך ולא אתי למיכל מיניה".
4) עי' ר"ן (דף מב: ד"ה גרסי', חי' הר"ן ריש דף קטו.) – "ואיכא מאן דאמר דהיינו טעמא משום שקודם המנחה נפשו מתאוה לאכול וחוששין דילמא אתי למיכל אבל מן המנחה ולמעלה דומה לו כמי שיש לו פת בסלו ואינו מתאוה לאכול הילכך לא חיישינן דילמא אתי למיכל".
5) עי' מאירי (דף קיד: ד"ה קניבת) – "וכן שמאחר שמן המנחה ולמעלה הוא ועבר רובו של יום בקדושה הרי הוא כפת בסלו ולא יבא לידי מכשול".
4) שמא יבא לבשל, משא"כ אחר מנחה.
1) עי' פסקי רי"ד (דף קטו. ד"ה דבי) – "ועוד שאם יקדימו שמא יבואו לבשל שהוא איסור תורה".
2) עי' ריטב"א (סוף דף קיד:) – "ועוד שאם יקדים לעשות שמא יבא לבשל שהוא איסור תורה".

3. הלכה.
1. המנהג להחמיר.
1) ר"ח (סוף פרק ט"ו) – "אבל משום מיגדר מילתא אסרוהו".
2) רי"ף (ר"ן סוף פרק ט"ו, חי' הר"ן דף קטו. ד"ה אתאי, עי' בעל המאור סוף דף מב.) – "אתאי איגרתא ממערבא משמיה דרבי יוחנן דאסור. אפשר דמהכא משמע דקניבת ירק בטולי בטלוה, ולפיכך לא הביא הרב אלפסי ז"ל מזה כלל".
3) רא"ש (ב"י סוף סי' תרי"א).
4) ריטב"א (סוף פרק ט"ו).
5) מאירי (דף קיד: ד"ה קניבת) – "ובזמן הזה כבר נהגו כל העולם איסור בדבר זה כשבת הגמור והדין כן מפני עמי הארץ שנכנסין בפרצה דחוקה ומשירין צרורות ואף בסוגיא זו רמזוה להחמיר במ"ש דבי רב יהודה מקנבי כרבא כלומר היו רגילי' בכך כיון דחזא דקא מחרפי ר"ל שהיו מקדימין קודם למנחה אמר להו אתא אגרתא ממערבא משמיה דר' יוחנן דאסור ולא אמרה אלא שיהו מאמינין בו ויחזיקו באיסור".
6) שבלי הלקט (סי' שט"ז).
7) החינוך (מצוה שי"ז) – "התירו זכרונם לברכה [שבת קט"ו ע"א] לקנב ירק ביום הכיפורים מן המנחה ולמעלה, כדי שנמצא אותו מוכן לערב מיד, מה שאינו מותר בשבת. ונהגו העם להחמיר בדבר ולנהוג בו איסור כשבת לכל דבר".
8) צרור החיים (דרך ה' סי' ד').
1) פוסקים – מחבר (סי' תרי"א סעי' ב', "והאידנא נהגו לאסור"), מ"ב (סי' תרי"א ס"ק ט'), פוסקים.

4. שקר: "אמר רבי יוחנן: יום הכפורים שחל להיות בשבת, מותר בקניבת ירק ... כיון דחזא דהוו קא מחרפי, אמר להו: אתא איגרתא ממערבא משמיה דרבי יוחנן דאסיר".
1. מג"א (סי' קנ"ו ס"ק ב') – "אם שמע דין ונראה לו שהלכה כך מותר לאמרו בשם אדם גדול כי היכי דליקבלי מיניה [עירובין דף נ"א ופסחים דף קי"ב] ובסוף מסכת כלה איתא האומר דבר בשם חכם שלא גמרו ממנו גורם לשכינה שתסתלק וכ"ה בברכות דף כ"ז ע"ש בתר"י וצ"ע".
1) ראיה מגמרא שבת (דף קטו.) – דעת תורה (סי' קנ"ו ד"ה ומ"ש, "ומ"ש מג"א בשמע דין, אם מותר לאומרו בשם אדם גדול דליקבלו מיני', עי' ירושלמי ... ועי שבת קט"ו ע"א: כיון דקא חזי דהוו מחרפי אמר להו אתא איגרתא ממערבא משמי' דר"י דאסור, ופירש"י: כי היכי דליקבלו מיני' ..."), שדי חמד (מערכת ש' כלל כ"ז), ארח מישרים (סי' ט'), תתן אמת ליעקב (פרק ה' סי' מ"ה), ילקוט יוסף (כיבוד אב ואם ח"ב עמ' רל"ד אות ג').
2) עי' ערך "מדבר שקר תרחק", לשיטות ומראי מקומות.

28] חלות דבש - סעיף י"ג.
1. שבת (דף צה.) – "תנו רבנן: החולב והמחבץ והמגבן כגרוגרת, המכבד, והמרבץ, והרודה חלות דבש, שגג בשבת חייב חטאת, הזיד ביום טוב לוקה ארבעים, דברי רבי אליעזר. וחכמים אומרים: אחד זה ואחד זה אינו אלא משום שבות ...".
1. ירושלמי (פרק ז' הל' ב') – "החולב והרודה חלות דבש חייב משום קוצר".


"מכלל אבות מלאכות הנהוגות אצל האדם תמיד היא מלאכת הטוחן, ויש לה תולדות הרבה שהם מצויים לפני האדם ועוסק בהם בימי החול, ולכך צריך לו זכירה גדולה שלא ישכח ויעבור עליהם".
בן איש חי (שנה ב' פרשת משפטים אות א')
4
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בס"ד		


1] הלכות: בקיצור.
2] שיטות: בקיצור.
3] מהות המלאכה.
4] שיעור.
5] לאלתר.
6] המשקה.
7] דבר קרוש: כגון מיונז.
8] החפצא.
9] מחלוקת רבי יוסי בר יהודה ורבי.
10] פעמים שסומך רק על ריב"י.
11] נתינת זרע פשתן או שומשמין במים.
12] שיטת רבי יוסי בר יהודה.
13] שיטת רבי.
14] בר גיבול.
15] קמח קלי: שתיתא - סעיף י"ד.
16] חרדל שלשו מערב שבת - סעיף ט"ו.
17] שחליים ושום שדכו מע"ש - סעיף ט"ז.
18] בלילות.
19] שינוי.
20] שינוי בנתינה.
21] שינוי בגיבול.
22] מעט מעט.
23] חרדל שחליים ושום: מערב בנחת.
24] לישה אחר לישה.
25] חתיכות גדולות קצת.
26] אסור לטרוף בשבת.
27] יינומלין, חלתית - סעיף י"ז, י"ח.
28] ביצים עם בצל (eggs with onions).
29] עירוב ב' דברים שדומים זה לזה.
30] שאר מקרים.
31] קפה שחור: קפה טורקי.


ספרים - ח"א (כלל י"ט), נזר ישראל (סי' ע"ח סעי' י"ז - סעי' כ'), תפארת ישראל (כלכלת שבת), מנ"ח (מוסך השבת אות י'), אגלי טל (מלאכת לש), שביתת השבת (מלאכת לש), קצות השלחן (סי' ק"ל).

דור המלקטים.

1. אוצרות השבת (פרק ו').
2. אור לציון (ח"ב פרק ל"ג).
3. איל משולש (לישה, שלזינגר).
4. ארחות שבת (פרק ו').
5. בר גיבול (קניבסקי).
6. ברית עולם (לש, וכן קיצור דיני לש בסוף ח"א).
7. דרך למלאכת הלש (פריימן).
8. הל' שבת (איידר, פרק י"ג).
9. חוט שני (ח"א פרק י"ג).
10. יבקש תורה (סי' ל"ו).
11. כללים (טוחן, לש).
12. ל"ט מלאכות (ריביאט).
13. מגילת ספר (סי' י').
14. מלאכת שבת (שטרן).
15. מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט').
16. מנחת איש (פרק ד').
17. משכן משה (מיארה).
18. משנת השבת (פרק י"ג).
19. נשמת שבת (סי' שכ"א עמ' תצ"א - עמ' תקי"ג).
20. עולת יצחק (סי' נ"ו).
21. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז').
22. פני שבת (גליק).
23. פסקי תשובות (רבינוביץ).
24. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ח עמ' ט"ז - עמ' י"ט, חי"ט עמ' ל"ב - עמ' ל"ה).
25. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א).
26. ששכ"ה (פרק ח').
27. תורת המלאכות (ח"א).


1] הלכות: בקיצור.
1. הלכה.
1. בלילה עבה: מחמיר.
1) חוץ מבמקום שיתקלקל טעמו, לצורך תינוק, לצורך חולה חולה, וכדו' (ועדיין לעשות שינוי בנתינה, ושינוי בגיבול).
2) או שקובץ הנתינה - כמו דבור קרוש, או כשנתנו מבעוד יום.
2. בלילה רכה.
1) מיקל - ע"י שינוי בנתינה, ושינוי בגיבול.
3. נעשה גוף אחד מיד (bond spontaneously).
1) מחמיר - סי' ש"מ סעי' י"ב.
4. מים עכורים, נמס במים.
1) מיקל.
5. חתיכות גדולות.
1) מיקל - עי' לקמן.

2. שינוי: כל פעם צריך שינוי בנתינה, וגם שינוי בגיבול - מבחינה מעשית (practically).
1. בנתינה - להחליף הסדר של הנתינה.
2. בגיבול.
1) בלילה עבה - ע"י שתי וערב, [או ביד ואצבע, או ינענע הכלי עצמו].
2) בלילה רכה - ה"ה ע"י יד הכלי, וכדו'.


3. לתקן הבלילה (improving a mixture).
1. להוסיף חתיכות - הכללים כנ"ל.
2. להוסיף מים, כדי לדלדל - מיקל.
3. עירוב שתי דברים שדומים זה לזה (combining two mixtures) - עי' לקמן.

2] שיטות: בקיצור.
1. מחלוקת רבי יוסף בר יהודה ורבי: בר גיבול.
1. רוב ראשונים [רמב"ם וסייעתו], ומחבר: פסק כרבי יוסף בר יהודה - שאינו חייב עד שיגבל.
2. יש ראשונים [ס' התרומה וסייעתו]: פסק כרבי - שבנתינת המים, חיוב
1) וכן מחמירים - תרה"ד, מ"ב.

2. מחלוקת בדעת רבי יוסף בר יהודה לגבי דבר שאינו בר גיבול.
1. רמב"ם, ומחבר - אינו חייב.
2. תוס', וראב"ד (רוב אחרונים, כדאי' בבה"ל בשם מג"א ממ"מ) - חמור טפי.

3. מחלוקת בדעת תוס' והראב"ד לגבי דבר שאינו בר גיבול. [י"א שדעת הראב"ד שהוא פסק כרבי].
1. מ"ב [ורוב פוסקים] - חיוב בשביל נתינת המים.
2. חזו"א [ונראה מהב"י] - חיוב בשביל הגיבול.

4. סיכום: מחמירים לד' שיטות.
1. רבי יוסף בר יהודה, ראשונים.
2. רבי, ס' התרומה.
3. אינו בר גיבול, ראב"ד - לפי המ"ב.
4. אינו בר גיבול, ראב"ד - לפי החזו"א.

3] מהות המלאכה: עושה מגופים נפרדים גוף א'.
תהלה לדוד (סוף סי' רנ"ב סוף ס"ק י"ב) – "דלש וטוחן הוי שני הפכים. דלש עושה מגופים נפרדים גוף א' וטוחן עושה מג"א גופים נפרדים".

1. כשהגופים אינו מתדבקים אהדדי בלישתו, המערב דברים יבשים יחדיו - אין זה מלאכות לש.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה זבחים) – "וחטי ושערי לא אפי' לרבי דמחייב ... דחטי ושערי לא מידבקי אהדדי".
2. ששכ"ה (פרק ח' סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "מותר לערב סוכר דק באבקת קקאו או בקינמון, שכן אין כאן דבר אשר על ידיו יחוברו שני החומרים הללו לבלילה אחת".
3. חוט שני (ח"א עמ' ק"ה ד"ה אבל) – "המערב דברים יבשים יחדיו, כגון אבקת קקאו או קפה עם סוכר וכדו', פשיטא שאין לזה שייכות למלאכת לישה".
4. ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ג).
5. כללים (ריש פרק ב') – "מותר לערבב סוכר דק באבקת קקאו".
6. עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' א').
7. שיעורים בשבת (עמ' קצ"ט).

2. כשהמשקה מפזר ומפרד - אין זה מלאכות לש.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ז' ד"ה כתב) – "וה"ה בנותן בתחלה פת במשקה עד שנתרכך וגובלו יש בו משום לש, וכן בתבשיל, ואמנם אם אינו מגבל אין על השרי' שם לש לא בפת ולא בתבשיל, שהמשקה גורם פירור ולא דיבוק, ולא דמי לנותן משקה לקמח שהמשקה גורם דיבוק וכן בנותן משקה לשחיקת שום או חרדל המשקה מקבצם וזהו נקרא גיבול ואע"ג דבנתן משקה מע"ש ובא להוסיף נמי בעינן שינוי היינו באופן דהמשקה הבא מאספם ומקבצם, אבל נתינת גוש דבוק במשקה אינו אלא גרם פירוד ואינו ענין ללש".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ט], שולחן שלמה ס"ק כ').
3. אור לציון (ח"ב פרק ל"ג הע' ז') – "נראה שאיסור לש אינו אלא כשמדביק גרגירים זה לזה, וכמו בנותן קמח על מים, אבל לערב טחינה עם מים, מכיון שאינו מערב חלקים זה לזה, אלא שנותן מים כדי לדלל יותר את הטחינה, אין בזה משום לש".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול, פרק י"א הע' מ').
5. ששכ"ה (דפו"ח פרק ח' סוף סעי' ל"א) – "אבל אם כבר הכין מבעוד יום טחינה (ובה מים) והיא רכה, מותר להוסיף בה מים או מיץ-לימון כדי לדללה יותר, ומותר לערבבה".
6. חוט שני (ח"א עמ' קי"ב ד"ה מבואר, עמ' קי"ג אות א') – "דאדרבה ע"י המיחוי במים בשבת הוא מפריד את החלקים שנדבקו ע"י הלישה ... מותר להוסיף מים לטחינה בשבת, ובלבד שלא יטרוף בכח".
7. כללים (ריש פרק ב') – "מותר ליתן חתיכות לחם במרק מפני המשקה גורם פירוד".
כללים (עמ' קפ"ו) – "מותר לשפוך מרק לתוך תפוחי אדמה מבושלים ומעורים (mashed potatoes), כשאין הרוטב מדבק החתיכות קטנות, רק מרכך התבשיל".
8. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ט).
9. ארחות שבת (פרק ו' סעי' ה', סעי' ו').
10. מנחת איש (פרק ד' סעי' כ"ז) – "טחינה".
11. מראי מקומות – שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' מ').

3. כשהמשקה מרכך - אין זה מלאכות לש.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ט], שולחן שלמה ס"ק כ') – "כי הרי הסוכר מתמוסס ומרכך יותר את הזבדה והגבינה".
2. ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "מותר להוסיף סוכר ללבן או לגבינה ולערבבם ואין בזה איסור לישה".
3. כללים (עמ' קפ"ו) – "מותר ליתן ולערב פירורי סוכר לתוך זבדה (cream) או שמנת (sour cream), מפני דפירורי הסוכר מתמוססים ומרכך יותר את הזבדה והשמנת".

4. חתיכות גדולות קצת.
1. עי' לקמן.

4] שיעור.
1. לאכילה.
1. כגרוגרת – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז, "הלש כגרוגרת חייב"), רש"י (דף עג.), או"ז (סי' ס"א),
1) הו"ד בפוסקים – תפארת ישראל (כלכלת שבת ריש מלאכת הלש), ח"א (כלל י"ט סעי' א', לשונו מובא לקמן), בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שמא), אגלי טל (סעי' א').

2. עפר.
1. כדי לעשות פי כור של צורפי זהב – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז, "והמגבל את העפר ... וכמה שיעורו כדי לעשות פי כור של צורפי זהב"), או"ז (סי' ס"א), אגלי טל (סעי' ג').
1) הל' שבת (איידר, פרק י"ג הע' ל"ד) – "ואיני יודע שיעור זה בשיעורים שלנו".
2) מראי מקומות – מנ"ח (מוסך השבת אות י' ד"ה ובזה, "וצע"ג").

3. האם השיעור בין בדבר הגוש והמים, או רק בדבר גוש.
1. כמות העיסה – מנ"ח (מוסך השבת אות י' ד"ה ופשוט, "כגרוגרת, היינו כמות שהוא נתגבל עם המים ג"כ, כי כל דבר כמות שהוא משערינן, ולא שייך לומר דהוי ליה נתפח, כי זה חייב על הלישה, והלישה הוי קמח עם מים"), שביתת השבת (סעי' ב', ס"ק ז', "בכמות העיסה כגרוגרת").
1) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות ט') – "והנה הדבר ידוע שהגיבול הרך נפחו גדול יותר מהגיבול תקשה ועיין במנחות נ"ב ע"ב ברש"י ד"ה אף היא היתה וכו' כתב שהגיבול הקשה יתקטן נפחו עוד יותר מכפי"מ שהי' בעודו קמח ולעומת זה אם אינו מגובל יפה נפחו גדול מכפי"מ שהי' בעודו קמח (אבל תגיבול הבינוני משמע שאין המים מוסיפין וגס אין פוחתין בנפחו מכפי"מ שהי' בעודו קמח) וכבר כתבתי לעיל בס"ג שלענין חיובא וודאי אין אנו מקפידין על איכות הגיבול אם היא רך או קשה או בינוני אלא בכ"ע חייב ולפי"ז מספקא לי אם לקח קמח כגרוגרת מצומצם ובדעתו לעשות גיבל קשה באופן שע"י גיבול כזה יתמעט נפחו מכגרוגת אלא שעד שלא נתגבל היטב הי' נפחו אדרבא יותר מכגרוגרת ע"י הוספת המים אם אנו הולכים בזה בתר תחילת מעשיו שהי' בו עכ"פ כשיעור בעודנו רך או שנאמר שא"א לדון אלא על שיעור הנפח שיש בו אחר גמר לישתו ולפום ריהטא הי' נ"ל כיון שא"א עכ"פ לעשות גיבול קשה אם לא יהי' תחילה רך א"כ דומה לכאורא למי שבדעתו לכתוב ספר שלם או לארוג בגד שלם דדינא היא שהיא חייב תיכף משעשה בו כשיעור כיון שזה עשוי להתקיים במקום אחר (עיין במס' שבת פי"ב מ"ג ובברטנורא שם) ומ"מ יש לחלק כי התם הלא חשב עכ"פ ג"כ על דבר שחייבין על כיוצ"ב משא"כ בנ"ד ומ"מ נ"ל כמ"ש מטעם שכתבתי דכיון שא"א עכ"פ לגיבול קשה בלא רכה מתחילה א"כ הו"ל כחשב גם על לישה רכה [כן נ"ל וצ"ע]".
2. הקמח לבד [לריב"י] – אג"ט (סעי' א', ס"ק ה', "ושיעור מלאכת לש בקמח הוא שיהי' בקמח לבד בלא המשקה כגרוגרת. ולדעת הי"א שכתבנו בסעי' זה המשקה מצטרף לכגרוגרת").
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק י"ג הע' ל"ג).

4. חצי שיעור.
1. דאורייתא – ח"א (כלל י"ט סעי' א', "הלש כגרוגרת, חייב. ובפחות מזה, אסור מה"ת כדין כל חצי שיעור דאסור מדאורייתא") בה"ל (סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה שמא, "דקי"ל חצי שיעור אסור מן התורה בכל מלאכות").
2. מראי מקומות – מנחת חינוך (מוסך שבת ס"ק י' אות ב', "אסור").

5] לאלתר.
1. הלכה: היתר של לאלתר גבי אוכלים.
1. מיקל – רשב"א (ח"ד סי' ע"ה, "ואלו לאכול לאלתר, כבר התירו בגמרא בפרק תולין (ק"מ ע"א), דאתמר התם: חרדל שלשו מע"ש למחר, ממחו בכלי ואינו ממחו ביד. ואסיקנא: ממחו בין ביד בין בכלי"), עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תצ"ג, "מה ששאל איזו שיטה יחידאה שכתבתי שנהגו להקל בענין עשיית ביצה ובצל בשבת - כוונתי לשיטה דס"ל דבכל מלאכת שבת [דלהלן] כגון טוחן ובורר ולש, שאם עושה אותם דרך אכילה לאלתר, הוה דרך אכילה, ומותר לעשותה").
1) קצ"ע, שזה המקור של הרשב"א להקל גבי טוחן. וכן פסק הרמ"א בסי' שכ"א סעי' י"ב גבי טוחן. משא"כ כאן, הם מחמירים.
2) מראי מקומות – אגלי טל (ס"ק ל' אות כ"ב, אות כ"ג), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ו סוף אות ד'), קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק י"ב ד"ה והנה), ארחות שבת (פרק ו' הע' כ"ה), מנחת איש (פרק ד' הע' ט"ו).
2. מחמיר – מג"א (ס"ק כ"ד, "וכל זה אפי' לצורך אותה סעודה אסור"), א"ר (ס"ק כ"ב, "אפילו לצורך אותו סעודה אסור"), תוס' שבת (ס"ק ל"ה), מ"ב (סוף ס"ק ס"ו, סי' שי"ט ס"ק ס"ד, "ובכל זה אין חילוק בין לאותה סעודה או לסעודה אחרת"), קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ג', ס"ק ז', לשונו מובא לקמן), חזו"א (או"ח סי' נ"ח אות ח' ד"ה כתב), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ג'), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ד), ששכ"ה (פרק ח' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ב'), ארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ב), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' ב'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י'), מנחת איש (פרק ד' סעי' ט'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ז), פוסקים.

2. הטעמים להחמיר.
1. אגלי טל (ס"ק ל' אות כ"ג) – "דדוקא בורר לאכול לאלתר אינו מלאכה שאין אדם אוכל עם הפסולת וכך הוא דרך אכילתו להניח הפסולת. וכן לענין טוחן לא אסרו על האדם לאכול מאכלו גדולות או קטנות, אבל לענין לש אין חילוק כמו בבישול".
2. קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ג', ס"ק ז') – "וכ' באג"ט ... ויש להוסיף עוד משום דברירה היא בנפה וכברה וטוחן הוא במכתשת, אבל בורר אוכל ביד הוי שינוי מדרך בורר, ודרך אכילה הוא, וכן המחתך הירק בסכין דק דק דדך אכילה הוא, אבל לישה שנעשית תמיד ביד, ומכ"ש לרבי דנתינת מים זהו גיבולו, ואפילו סמוך לאכילה אינו ניכר שהוא דרך אכילה אלא דרך לישה".

3. בלילה בתוך פיו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], שולחן שלמה ס"ק י"ב.ד', ס"ק ט"ו.ב, ס"ק ט"ז).
2) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ב ד"ה ומה, ח"ט סי' ע"ב, קובץ מבית לוי ח"ח עמ' ט"ז אות ה', חי"ט עמ' ל"ב אות ה') - לשונו מובא לקמן.
3) ששכ"ה (פרק י"ד הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ז]) – "ואף דלישה בפה מותרת, היינו דרך אכילה".
4) חוט שני (ח"א עמ' ק"ה ד"ה בלילה) – "בלילה שנעשית בפיו כגון שאוכל ושותה כאחד ונעשה כבלילה, אין בזה איסור כיון שזהו דרך אכילה הטבעית של האדם".
5) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' ט', עמ' רכ"ז אות ק"י) – "האם יש איסור לישה במאכל ומשקה שמתערבים בפיו. תשובה: אין איסור כי דרך אכילה בכך".
6) ארחות שבת (פרק ו' סעי' נ"ב, הע' פ"ח) – "אין איסור לישה בלעיסת מסטיק בשבת, [הטעם משום שהלעיסה היא דרך אכילה ואין בזה איסור לישה, כשם שאין חוששים לאיסור לישה בלעיסת מאכלים, ואף שאינו בולע את המסטיק מ"מ כן דרך אכילתו (ועיין תוספתא פי"ג ה"ז דמותר ללעוס מוסתכין מפני ריח הפה, והובא בשו"ע סי' שכ"ח סל"ו)]".
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ו').

4. אבקה שנותנין בתוך הפה וע"י הלחות שבפה נעשה כמין גומי שלועסין אותו (chewing gum powder).
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ב, מבית לוי ח"ח עמ' י"ז אות ו', חי"ט עמ' ל"ג אות ו') – "בדבר חדש שיצא באירופה שנותנים אבקה בתוך הפה וע"י לחות שבפה נעשה גוש שלועסים בפיו (גומי) ולאחר זמן זורקים, וכב' מסופק לענין שבת אם יש עליו איסור לישה שע"י האבקה והמים שבתוך הפה נעשה לגוש. אכתוב בקיצור ... בתערובת אבקה ורוק הפה דלא שייך לפי דעתי לישה בכה"ג ... נראה דלא שייך מ"מ גדר לישה ע"י רוק תוך הפה אף דשייך גדר לישה ברוק הפה אם הוא מבחוץ, כמבואר מדברי הפמ"ג סי' שכ"א בא"א סוס"ק י"ט ומ"ב שם ס"ק נ"ז יע"ש, וגם שייך כאן טעם השני שכ' שם דאינו עושה מעשה בעצמו כנראה אם קישור רוק עם האבקה הוא הגורם עכ"פ בצירוף שני הטעמים יש להקל, כמובן עצם המעשה הזאת אינה משנת חסידים ונקיי הדעת מתרחקים מזה וכיו"ב".
2) אוצרות השבת (פרק ו' סעי' כ').
3) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ו').
2. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"ב סי' י"ח) – "הוי מלאכה דאורייתא של מלאכת לישה ... וע"פ כל הנ"ל נלענ"ד דאיסור דאורייתא הוא ללעוס אבקת 'גומי לעיסה' בשבת ולדעתי יש להפסיק מלייצר אותו עם הכשר באשר כמובן מכשול גדול הוא לפני הצעירים. ולכה"פ להדפיס עליו באותיות גדולות שאין להשתמש בו בשבת. ובהיותי בארץ ישראל לפני שמונה חדשים דברתי על אודות שאילתא דא עם הגאון מורה"ר ר' מאיר ברנדסדורפער (שליט"א) [זצ"ל] מירושלים מח"ס קנה בושם והסכים עמדי שעוברים בזה במלאכת לש מן התורה".
2) בר גיבול (קיצור ההלכות אות מ"ג) – "אבקה שנותנין בתוך הפה וע"י לחות שבפה נעשה כמין גומי שלועסין אותו, לכאורה ג"כ פשוט שאסור".

5. דבק שיניים.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']).
2) ארחות שבת (פרק ו' סעי' נ"ו) – "אבקה המיועדת להדבקת שיניים תותבות לחניכיים שמפזרים אותה על גבי השיניים התותבות ואח"כ נותנים אותם בפה והאבקה מתערבת ברוק ונהפכת לעיסה דביקה, אין להשתמש בה בשבת משום איסור לישה".
3) בר גיבול (קיצור ההלכות אות מ"ב).
2. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חט"ו סי' כ"ה).
2) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ב, מבית לוי ח"ח עמ' ט"ז אות ה', חי"ט עמ' ל"ב אות ה', [גבי מלאכת לישה]) – "יראה כיון שהוא מפזר האבקה בעודה יבש (כאשר מצדד גם כב') ורק אחר זמן מה בהיותה תוך הפה נמסת ונעשית כעין לישה המדבקת, גרע זה מנותן מים בלי פעולת לש דפליגי בה, דלא קעביד מידי בדידן, אף דנעשה אח"כ על ידו בתוך הפה יראה דכה"ג לא שייך גדר לישה, אף דאין לדמות לבורר תוך הפה יוצא מתוך הסוגיא ע"ד ע"א דדרך אכילתו לא שייך בורר עיין או"ח סי' שי"ט, וכן לענין סחיטה תוך הפה ברמ"א סי' ש"כ ס"א, דאין סחיטה תוך הפה, אף דאיכא גדר יניקה תוך הפה כמבואר סי' שכ"ח התם דרכו בכך עיין מג"א ופוסקים סי' ש"כ שם, וגדר לישה ודאי מסתבר דליתא תוך הפה, ומכ"ש דלא קעביד מעשה לכך אלא שנעשה מאליו".
3) הו"ד באוצרות השבת (פרק ו' סעי' י"ט).
3. אם שייך מלאכת לש בגוף האדם - עי' ערך מלכה בגוף האדם, לשיטות ומראי מקומות.

6. דבר שדרך אכילתו הוא רק ע"י לישה ואין עושין כלל לישה זו אלא כדי לאכול לאלתר.
1. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' י' אות י"ג, קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ג') – "יש להעיר על כך, שהרי גם נתינת מים למורסן בשביל הבהמות עושים סמוך לאכילתם ובכל זאת לא התירו את הגיבול אלא"כ משנה בהולכת התרווד שתי וערב, וחזינן שגם מיני לישות כאלו נאסרו".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סוף הע' כ"ה, "הגרשז"א זצ"ל").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ו.ב') – "כשמכינים חלב מאבקה לתינוק אשר דרך אכילתו הוא רק ע"י לישה ואין עושין כלל לישה זו אלא כדי לאכול לאלתר יתכן דקדוי רק בשם תיקון מאכל ולא לש, וכמו"ש בביה"ל ד"ה שמא לענין קלי, שהוא כמו תיקון אוכל בעלמא דדרך אכילתו בכך, ע"ש. - אך אפשר דזה נאמר דוקא בקלי שראוי לאכילה כמות שהוא משא"כ בנד"ד -. ואולי י"ל דכמו שהרשב"א מתיר לחתוך דק דק כדי לאוכלו מיד, דומיא דמותר לברור כדי לאכול לאלתר, אף שבגמרא לא נזכר היתר זה כי אם לענין בורר, וא"כ אפשר דאף שודאי אסור ללוש כדי לאכול מיד, מ"מ לא אסרה תורה לאכול דבר שדרך אכילתו הוא רק על אופן זה, וגם מוכח הדבר שזה רק תיקון אוכל להמיסו ולעשותו משקה, ואף שאין ללמוד מזה שכל אדם לש בפיו בלשונו, מ"מ בכה"ג שניכר שכך דרך אכילתו, אפשר דיש להקל מפני שאין זה קרוי בשם לש. וראה בשביתת השבת מלאכת טוחן אות י"ב, שגם בדש ולש ומכה בפטיש מתיר לצורך אכילה".

6] המשקה.
1. איזה משקה.
1. רק הז' משקין [יין, דבש, שמן, חלב, טל, דם, מים - וסימניך י"ד שח"ט ד"ם] – האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט, "מ"ש הפמ"ג ה"ה שומן אווז אינו מוכרח וי"ל דדוקא במשקה שייך לישה ומשקה לא נקרא רק מז' משקים ולא שומן אווז וכדמוכח בסי' קנ"ח לענין נט"י דשומן אווז לא הוי משקה וי"ל הה"נ ללישה הוי כן").
2. כל משקה – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, "ואף בשומן אווז"), גר"ז (סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק נ', "ואיננו דוקא ע"י מים דה"ה בדבש ושומן אווז וכל מיני משקה שנילוש ונדבק על ידם"), אגלי טל (סעי' ג', ס"ק י"ג), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות א'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' א'), אוצרות השבת (ריש פרק ו'), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ז), בר גיבול (קיצור ההלכות אות א'), זכור ושמור (דפו"ח, לש עמ' ל"ט).

2. רוק הפה.
1. מחמיר – מ"ב (ס"ק נ"ז), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ח, לשונו מובא לקמן), שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ב, לשונו מובא לעיל), פוסקים.
2. לענין בלילה בתוך פיו. או אבקה שנותנין בתוך הפה וע"י לחות שבפה נעשה כמין גומי שלועסין אותו - עי' לעיל.

3. האם צריך נתינת משקה מדבר חיצוני.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח' ד"ה יש) – "יש לעי' פירות הנדבקים לגוש אחד ע"י ריסוקן או ששרפן מרובה עד שמתערבין כגוש אחד, אי יש בריסוקן משום לש, ולכאורה כיון דבין נותן לתוכן משקה בין נותן לתוכן מי פירות חשיב לש, כי נותן לתוכן מים של עצמן נמי ... [ואפשר דאין צורת לישה אלא בנותן משקה לדבר היבש אבל כי ריסק פירי אף שהוא מתדבק במימיו לאו שם לש עליו וכן נראה]".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן סוף אות ב') – "ולגבי לישה מסתבר שאין בזה כיון דלא היה כאן נתינת משקה כדרך לישה אלא שהוא דבוק בעלמא ע"י הליחות שבו".
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ג).
4) חוט שני (ח"א עמ' ק"ח ד"ה כתב החזו"א) – "החזו"א ... והיינו דאין שם לישה אם הלחות היא עצמית של הדבר שאינו אלא משנה את צורת הדבר ולא שמערב זה בזה. ולפי"ז י"ל דה"ה שמותר לשחוק כמה יחידות של פירות מאותו המין דלא מיקרי שמערבם זה בזה אלא משנה את צורת הפירי וכנ"ל, אבל לשחוק כמה מיני פירות יחד נראה דאסור משום לש דשפיר מיקרי מערב ולש את מיני הפירות לעשותם אחד, דלחות כל מין לגבי מין השני חשיב משקה".
5) ששכ"ה (פרק ח' סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'] אות א', ס"ק ב' [דפו"ח, ס"ק ב']) – "אין איסור לישה מן התורה, ואף לא מדרבנן, אלא אם כן יתמלאו שלשה תנאים אלה: (א) שיערבב שני חומרים זה בזה [מהא דחזו"א סי נח ס"ק ח סוד"ה יש וס"ק ט ד"ה נראה, שו"ת אג"מ או"ח ח"ד סי עד טוחן סוס"ק ב, ועיין ש"ש בהקדמה למלאכת הלש ס"ק ח ו-ט] ...".
6) ארחות שבת (פרק ו' סעי' י', סעי' י"א).
7) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ח').
2. מחמיר – שביתת השבת (פתיחה אות ח').
3. מסופק – תהלה לדוד (ס"ק כ"ט, סי' רנ"ב סוף ס"ק י"ב, "וצע"ג").
4. מראי מקומות – ברית עולם (לש סעי' י"ט), בר גיבול (סי' כ"ז), הל' שבת (איידר, פרק י"ג הע' ל"ב), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג], מילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "דמ"מ אין דין זה פשוט להתירא, שהרי פירורי הלחם מתחברים מכוח הלחות שבלחם. וגם מדברי החזו"א הנ"ל בהערה ב, לגבי מעיכת בננה, אין ראיה, כי הוא אינו מתיר רק לרכך את העבה, אבל לצרף יחד חלקי בננה נפרדים לחברם וללוש אותם כאחד, גם הוא יאסור".
5. שני פירות מאותו מין.
1) מיקל – חוט שני (ח"א עמ' ק"ח ד"ה כתב החזו"א, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג] במילואים, שולחן שלמה ס"ק י"ד, לשונו מובא לעיל).

4. מדביק שני דברים ביחד, שאין בו לחות.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ב', רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ה') – "אי' במשבצות זהב (סי' שכ"א ס"ק י"ב) דלש בדבש חייב, האם זהו דווקא כשלחלוחית הדבש מדבקת העיסה או אף כשאין בו לחלוחית אבל מ"מ יש בו כוח מדבק שנראה שבזה אין משום לישה. תשובה: שאלה מוזרה היא דדבש ודאי מדברים שלשים בו עיין בפסחים דף ל"ו, דזהו כדרך דבש דהוא מדברים הלחים. ושאלה זו הוא שייך כשתמצא דבש שהוא דבר גוש שא"א ללוש בו שכמעט ליכא דבר כזה, אבל אם יזדמן דבש קרוש כזה שהוא דבר גוש ממש ולא שייך ללוש לא יהיה זה מלאכה דלישה אבל מ"מ אסור לעשות זה בקמח אלא בפרוסות".
2) חוט שני (ח"א פרק י"ג ס"ק ב' ד"ה אך, עמ' ק"י) – "אך אם נותן חתיכות בדבש וכיוצ"ב הרי זה בכלל לישה דמיקרי בלילה עבה כיון שאינו נשפך, מ"מ צריך שיהיה ע"י הדבש איזה קיבוץ ביניהם ולא סגי שהחתיכות מפוזרות בדבש שאז אין על זה שם לישה, וכן מבואר מהא דתניא ומובא בשו"ע מתוספתא שהמחבץ (פי' שמוציא החמאה מן החלב) תולדת בורר הוא, לפיכך אע"פ שנותנים שומשומים ואגוזים לדבש לא יחבצם בידו (לא יקבצם בידו להפריד אותם מן הדבש), משמע אע"פ שמותר ליתנם בדבש ומשום דהם מפוזרות בדבש, ומ"מ אסור לקבצם בידו להפריד אותם מן הדבש משום בורר, וי"א משום לש די"ל דכשמקבצם נעשים כעיסה. [ועיי"ש בביה"ל דס"ל דהוא עיסה עבה ושרי רק לריבר"י]".

7] דבר קרוש (coagulated substance): כגון מיונז (mayonnaise) - לענין נתינה.
1. דבש קרוש.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב) – "בנותן שומן אווז ודבש קרוש אף לרבי אין חיוב חטאת דלש כגרוגרת בעינן ובמים נכנס בקמח משא"כ בדבש קרוש ושומן".
1) ראיה מכאן להקל בנתינת מיונז – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק י"ג, סוף אות ש"ה ד"ה ובנוגע).
2) נראה להפוך, שמשמע שאסור מן התורה, אבל חסר מהשיעור, והוי חצי שיעור שאסור. וראיה לחומרא. שו"ר הארחות שבת (פרק ו' הע' מ"ו), "ועי' פמ"ג ... וצ"ע. אמנם כיון הנידון הוא לענין השלב של נתינת המים אל הקמח, דמעיקר הדין קיי"ל כריבר"י, מסתבר דיש להקל כדברי ספר שה"ש, דסברתו מסתברת מאד, וכן שמענו מהגרשז"א זצ"ל".
1) צ"ע, בדבר שאינו בר גיבול.
3) י"ל השבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' י') – "בפרי מגדים ... ולפ"ז לענין מיונייז [mayonnaise] וכדומה שאינו מתערב עם האוכל כלל בלי גיבול ואין כאן אפילו חצי שיעור, מותר ליתנן ע"ג אוכל לכתחילה אפילו לרבי".
2. בה"ל (סי' שי"ט סעי' י"ז ד"ה שנותנין) – "לדעת הפוסקים דפוסקים כרבי גם הנתינת שומשמין ואגוזים לדבש אסור משום לש".
1) דאיירי בדבש נוזלי – ארחות שבת (פרק ו' הע' מ"ו, "צ"ל דאיירי בדבש נוזלי"), עי' מגילת ספר (סי' י' אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק ח' אות א', "נראה שהבה"ל מדבר בדבש נוזלי, והפמ"ג מדבר בדבר קרוש").
2) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק י"ג).
3. שביתת השבת (פתיחה אות ו') – "מתוך שהדבש עב אין מתערב אא"כ טורף בכח אך בלא זה האי לחודיה קאי".
1) פשוט, שיכול לחלק בין דבש למיונז, הגדר של עבה.

2. הלכה: מיונז.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ו' הע' מ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול, פרק י"א הע' י').
3) הגר"י ראטה שליט"א (שבת במטבח ארטסקרול, פרק י"א הע' י').
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קמ"ה, עמ' קנ"א, עמ' קנ"ג, סוף עמ' קנ"ד, סוף עמ' קנ"ח).
5) נשמת שבת (סי' שכ"א סוף אות ש"ה ד"ה ובנוגע, אות שי"ד) – "דבמייענע"ז שהוא דבר הקרוש לא שייך איסור נתינת מים זהו גיבולו".
6) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ד', סעי' י"ח, סעי' כ"ג, סעי' כ"ה, הע' ס"ה, הע' ע"ג, הע' ע"ה).
7) מנחת איש (פרק ד' סעי' מ', סעי' מ"א).
8) איל משולש (פרק ב' הע' ס"ז) – "אמנם נראה דלא קאמר הפמ"ג אלא בשומן ודבש שמתערבים ממש באוכל (אלא דהוי רק ח"ש), אבל במיונז, ריבה וכיו"ב שרק נדבקים באוכל מלמעלה מודה לרבותינו דלא חשיב לישה ומותר".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות ג', אות ד') – "ליתן שם מיונז בשבת, כיון שהמיונז מדבקם ומחברם, אא"כ יעשה שינוי גמור דהיינו שישנה מסדר הנתינה מימות החול וכנ"ל, וגם יערבם ע"י שתי וערב".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' כ"ח, עמ' רכ"ז אות קי"א) – "השו"ע בסי' שכ"א סעי' י"ד כתב שי"א שאסור ליתן מים על מאכל, אף בלי לערבב (כדעת רבי בגמ'), ולכן כשרוצה לערב מאכל עם משקה בשינוי יש ליתן את המים מערב שבת. האם האיסור לפי רבי הוא דוקא במשקה, שכשנותנים אותו במאכל הוא מחלחל פנימה, אבל במיונז וכדו' שאם נותנים אותו לתוך מאכל אינו מחלחל אין איסור בנתינה, אלא רק בערבוב. תשובה: יכול להיות שלפי רבי תמיד אסור".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ה, "וישום השמן בעוד הביצים שלמים"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י"ח), דרך למלאכת הלש (ח"ב סי' י"ט).
1) ארחות שבת (פרק ו' סוף הע' מ"ו) – "ואף שבמקום שמונחת שם המיונית נדבק אליה קצת מהמאכל, מ"מ מסתבר דאין זה בגדר לישה כלל, משום שאין המיונית נכנסת בין הפירורים ומדבקתם אלא שהם נדבקים אליה זה בצד זה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ו) – "מסתפק לענין מיונז ע"ג חזרת שיש בתוך החזרת משקה, שאפשר שע"י המשקה שבתוך החזרת עוזר המיונז ללוש מיד החתיכות של החזרת. ועצ"ת. ואפשר להקל יותר במקרה שאינו אלא נתנו ע"ג הדג, בלי כוונה לגבלו יותר. שאפשר שאין זה כלל מלאכת לישה".
3) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות צ"ה) – "הנותן מיונז בביצים או בטונה מרוסקת, אם המיונז נבלע בהם קצת, יש לחוש לאיסור לש בנתינתו עליהם, ולא יועיל שינוי. אך אם המיונז מונח עליהם רק מלמעלה ואינו נבלע בהם כלל, אין לחוש לאיסור לש בנתינת המיונז, ויערבנו בשינוי".
4) זכור ושמור (דפו"ח, לש עמ' נ"ז) – "Firm mayonnaise … thin mayonnaise".
5) נראה היסוד, שאם אינו מתערב, הוי אמת. אמנם, יש לעי' היטב אם זה נכלל בדבר כמו מיונז. ואפשר לכ"ע (גם הגרח"ק שליט"א לעיל) מודה שמותר ליתן מיונז על צד הדבר גוש, ואח"כ מערב ע"י שתי וערב - וכן שמעתי מהגר"י ברקוביץ שליט"א.

3. "מותר לעשות מיונז בשבת ..." סמוך לסעודה – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת"ב סעי' ל"א), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י"ט).
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' קכ"ח [דפו"ח, הע' קמ"א], שולחן שלמה ס"ק כ"א.ב'), ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ג], "אסור להכין מיונז סמיך, וגם באשר למיונז נזיל, יטיב לעשות אם יכין אותו מבעוד יום"), שו"ת עולת יצחק (סי' נ"ו אות ה').

8] החפצא.
1. דברים שאינם דברי מאכל.
1. שייך מלאכת לישה – שבת (דף יח., "אפר עפר"), רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז, "עפר"), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ב), ארחות שבת (פרק ו' סעי' א'), בר גיבול (קיצור ההלכות אות ב'), פוסקים.

2. שאינו גידולי קרקע.
1. מיקל.
1) עי' האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט) – "ועו"נ לי דכיון דהוי ביצים עם הבצלים והנה בביצים ודאי לא שייך גיבול כיון דלא הוי גידולי קרקע כמ"ש הת"ה ובש"ע סי' שכ"א ובמג"א סעיף יו"ד ואף להסוברים שם דבבשר שייך לישה דהוי גדולי קרקע מ"מ ביצים דהוי גדולי גדולין ודאי אין בו לישה וא"כ אף הסוברים דאף מידי דלאו בר גיבול שייך גיבול היינו רק מכח אחשבי' דכיון דהוא לש אותו אחשבי' למעשיו ונעשה בר גיבול וא"כ אחשבי' לא שייך רק אם עושה דבר זה לבדו אז חזינן דאחשבי' לזה אבל אם הי' ב' דברים יחד לא שייך אחשבי' דמאן אמר דכוונתו לזה דלמא לזה ... אף אם הוי הטעם מכח אחשבי' מ"מ היינו רק בגדולי קרקע כיון דעכ"פ יש במינו מידי דבר גיבול הוא לכך בכל דבר הבא מן הקרקע שייך בי' לישה וגם כיון דעכ"פ הקרקע שזה בא ממנו שייך בי' לישה אבל באין ג"ק אז לא מהני בי' אחשבי' ולכ"ע אין בו לישה וא"כ אף דיש בו גם ג"ק מ"מ לא שייך אחשבי' דמאן יימר דדעתו על הבצלים דלמא על הביצים לכך בזה לכ"ע אין בו חשש לישה וממ"נ אם הוי עם ביצים שייך בו טעם הנ"ל ואם הוי בלי ביצים אין דרך לחתכו דק דק ולא שייך בו לישה".
2) אבני נזר ([לפי ריב"י], או"ח סי' קכ"ו, אג"ט ס"ק י"ד ד"ה איברא, ס"ק ל' אות י"ד ד"ה ולפמ"ש, סי' קפ"א) – "דלדידן דקיימא לן כר"י בר"י, וקיימא לן אין דישה אלא בגידולי קרקע גם לש אינו רק בגידולי קרקע".
3) תולדות שמואל ([לפי ריב"י], ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה סוף אות ה').
2. מדרבנן.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ', עי' ס"ק כ"ה).
3. דאורייתא.
1) נשמת אדם (כלל י"ז ס"ק ב') – "ועוד צ"ע דאיך אפשר דס"ל לתה"ד דבכל מלאכות ילפינן ממשכן ואינו חייב אלא בגידולי קרקע, וא"כ היעלה על הדעת שהמבשל בשר אינו חייב משום מבשל לשיטתו דאינו גידולי קרקע, ומאי שנא מלאכת בישול מטחינה ודישה אם כולם ילפינן ממשכן ותנא סידרא דפת נקט, וכן הטוחן עפר והלש עפר פטור כקושית התוספת שבת שאינן גידולי קרקע".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"ג) – "האם שייך לישה בדברים שאינם גדולי קרקע כגון הוספת שמן נמי וכדומה לביצים, כבד או דגים המרוסקים דק דק דאולי נימא דלא שייך בזה לישה כמו שלא שייך בהם טחינה, וגם דברים אלה לא עבדו רירי ואולי הוי רק כמדבק החלקים בדבק. וכן האם יש משום לישה בהוספת שמנת (סמעזענע) לגבינה רכה. תשובה: בלש הרי משמע דלא אמרינן אין לישה אלא בגדולי קרקע דהרי עפר יש בו משום לישה כדאיתא בשבת דף י"ח וברש"י דף ע"ד בז' חטאות דאמר רבא בעבד חביתא כתב מגבל הטיט דהיינו לש. ואף שעל מש"כ דבטוחן הרגבים חייב משום טוחן וע"ז פליגי עליה בסימן שכ"א סעיף ט' דמותר לחתוך דק דק וכתב במג"א סק"י בחד טעם דאין טוחן אלא בגדולי קרקע, מ"מ בלש לא אשכחן דפליגי עליה דהא מפורש בגמ'. והחלוק פשוט דטוחן הוא ממלאכות הקרקע עיין בבאורי הגר"א שם ולישה לא נחשב ממלאכת הקרקע".
3) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ב ד"ה אכתוב, קובץ מבית לוי ח"ח עמ' ט"ז אות ה', חי"ט עמ' ל"ב אות ה') – "דהא באדמה וחול הדק נמי שייך לישה כמבואר בש"ס ושו"ע סי' שכ"א ובר"ן פ"ק דסוכה כ' דאדמה לא נקרא גדולי קרקע וכמבואר סי' תרכ"ט, ומנ"ל לחלק בין אדמה וחול לבין אבקה כימית ועוד דרוב מלאכות אין אנו מניחים בהם הכלל דאין מלאכה זו אלא בגידולי קרקע ובתוכה לש ג"כ כמבואר היטב בבינת אדם כלל י"ז אות ב' בראיות ברורות".
4) אוצרות השבת (פרק ו' סעי' א').
5) בר גיבול (קיצור ההלכות אות ג').
4. מראי מקומות – שביתת השבת (לש אות י"א), הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' י"ד).

9] מחלוקת רבי יוסי בר יהודה ורבי.
שבת (דף יח., דף קנה:), "דתניא: אחד נותן את הקמח ואחד נותן את המים האחרון חייב, דברי רבי. רבי יוסי בר יהודה אומר: אינו חייב עד שיגבל".

1. מה יסוד המחלוקת רבי וריב"י.
1. האם לש הרכבת קמח ומים (תחילת מעשה עיסה), או שנעשה הכל גוף אחד – אג"ט (ס"ק ט' אות י"ג, "משום הרכבת קמח ומים ... משום שנעשה הכל גוף אחד"), הו"ד בשביתת השבת (סעי' ח'), ותולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות א'), בר גיבול (סי' א', כדי עירוב החלקים, או דיבוק הב' חלקים).

2. פסק כרבי יוסי בר יהודה – ר"ח (דף קנו.), רי"ף (דף סז:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ג, הל' ל"ד), ראב"ד (כדאי' בפמ"ג סי' שכ"ד מש"ז ס"ק א'), רא"ש (פרק כ"ד סעי' ג'), בעל המאור (דף סז:), רמב"ן (מלחמת דף סז:), ריטב"א (דף קנה: ד"ה א"ל), או"ז (סי' ס"א), רוקח (הל' שבת מלאכת לש, סי' ס"ה), ר"ן (דף סז:), עי' תוס' (דף יח. ד"ה אבל, כדאי' בפמ"ג סי' שכ"ד מש"ז ס"ק א'), מ"מ (פרק ח' הל' ט"ז, "והלכה כמותו"), טור (סעי' ט"ז, סי' שכ"ד סעי' ג'), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ט, עמ' ע"ט-ג', "פשוט גובלין קלי בשבת ... כלומר גובלין אותו בקערה על ידי שנוי והשנוי הוא שמגבלי' מעט מעט ושותין"), מאירי (דף יח., דף קנה:).
1. פוסקים – מחבר (ב"י סי' שכ"ד סעי' ג' "הכי נקיטינן", וכן הכלל במחבר סתם וי"א הל' כסתם ממילא עי' סי' שכ"א סעי' י"ד וסעי' ט"ז, וסי' שכ"ד סעי' ג'), ב"ח (סעי' ו').
2. אור לציון (פרק ל"ג הע' ג') – "ומרן הביא דבריהם שם בסעיף ט"ו בשם י"א, ולדבריהם לא מהני שינוי, אין להקל לכתחילה ולסמוך על דעת הרמב"ם, וכמו שנתבאר בארוכה במבוא הספר בענף א', שבכה"ג יש לחוש לכתחילה למחמירים, ע"ש".

3. פסק כרבי – יראים (סי' רע"ד), ראבי"ה (סי' שע"ד), פסקי רי"ד (דף קנו., תוס' רי"ד דף קנה:), ס' התרומה (סי' ר"כ), סמ"ג (לאוין ס"ה, עמ' יג.), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רפ"ד), הגמ"מ (פרק כ"א אות ח', אות ט', פרק כ"ב אות מ'), מרדכי (סי' תל"ג).

4. נוהגים להחמיר – תרה"ד (ח"א סי' נ"ג).
1. פוסקים – רמ"א (דרכי משה סי' שכ"ד ס"ק א', רמ"א סי' שכ"א סעי' ט"ז, סי' שכ"ד סעי' ג', "נקטינן לחומרא"), ח"א (כלל י"ט סעי' א', "וקי"ל לחומרא כיון שהוא מדי דאורייתא"), גר"ז (סי' שכ"ד סעי' ג'), מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק י"א, "דנוהגין להחמיר כסברת בעל התרומה"), כף החיים (ס"ק צ', ס"ק צ"ב, "ויש לחוש לדבריהם"), שביתת השבת (סעי' ח', "דכן נוהגין"), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ג', הע' ג'), בר גיבול (סעי' ד').

10] פעמים שסומך רק על ריב"י.
1. "דא"א לעשות זה בע"ש דיתקלקל טעמו" – ט"ז (ס"ק י"ב), שעה"צ (ס"ק פ"ד, "כתב הט"ז דבצנון מפני שא"א לעשות מע"ש סמכינן אדעה קמייתא דס"ל דלא אמרינן נתינת המשקה זהו גיבולו והעתיקו ג"כ הא"ר לדינא"), ששכ"ה (פרק ח' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ט"ו אות א', סעי' כ"ג, סעי' כ"ו, סעי' כ"ח, הע' ע"ח), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י"ז).
1. לכאורה הפשט בשעה"צ הוא: שיש להקשות, שהט"ז מפרש את הרמ"א כריב"י, והמג"א מפרש את הרמ"א כרבי. והשעה"צ ס"ק פ' פסק כהמג"א וא"ר, שה'וכן נוהגין' ברמ"א הולך כשיטת כרבי. ואיך פסק כהט"ז כאן. וי"ל, שזה הטעם שהשעה"צ מסיים עם הא"ר. שהוא פסק כמג"א, ובזה אין סתירה לדינו של הט"ז.
2. "אין הכוונה דלא יהי ראוי לאכילה אלא יאבד טעמו הטוב" – בר גיבול (הע' צ"ה).
3. "יל"ע כהיום שרגילים להכין מיני סלטים מבעו"י ולשמרם במקרר ואינם מפיגים כ"כ טעמם האם יש לאסור הכנתם בשבת, דהא כיון שאפשר להכינם מבעו"י שוב הדר דינא להחמיר כרבי דיש איסור בנתינת המשקה לירקות המרוסקים, אמנם כיון שהבאנו לעיל הערה נ"ו דברי כמה ראשונים שאין בירקות שחוקים מלאכת לישה כלל, וכל הנידון בזה הוא רק בהא דנהגו להחמיר כרבי, אפשר שאם לא הספיק להכינם מבעו"י יכין אותם בשבת בשינוי" – ארחות שבת (פרק ו' הע' נ"ט, הע' ס"ז).
4. בזה"ז שיש מקרר, יש להחמיר – מנחת איש (פרק ד' סעי' מ"ד).

2. לצורך תינוק – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח' ד"ה כשכותשין, "כשכותשין הפירות בקתא דסכינא כדינן ורוצה אח"כ לסחוט לתוכו לימון, אין איסור בסחיטתן משום סחיטה כיון דסוחט לתוך האוכל, אבל אסור משום לש לדעת המחמירין כרבי, אבל כיון שעושין כן בשביל מזונות התינוק יש להקל כדעת רה"פ, אבל יערב ולא יטרוף, ואם יש בבלילתו פת נראה דאסור לערב אלא יערב שתי וערב הרבה פעמים, ויוציא את הכף בין שתי לערב"), חוט שני (ח"א עמ' ק"ו ד"ה ונראה, עמ' ק"ט ד"ה כתב, "ונראה דמה שהיקל החזו"א לצורך תינוק, היינו תינוק קטן ממש שאינו אוכל מאכל רגיל וצריכים להכין לו אוכל נוזל, משא"כ קטן שאוכל פירות וכדו' אף בלא כתישה אין להקל דשוב אין מזונותיו תלויים כ"כ בעירבוב זה, ואינו מותר אא"כ לקטן שאינו אוכל אלא באופן זה"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י"ז), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ו, עמ' קס"ב), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ט"ו אות ב', סעי' כ"ג, סעי' נ"ג).
1. רק במקום הצורך – חוט שני (ח"א עמ' ק"ט ד"ה כתב, לשונו מובא לעיל), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ב).
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ח' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], "כשצריך להכין אוכל טרי, כגון בשביל תינוק"), בר גיבול (הע' צ"ו).
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ב) – "שלגבי דייסה לתינוק יש להקל, שהוא שעת הדחק. ואין לענש התינוק בשביל שכחת ההורים. אבל בוודאי מחוייב לעשותה מלפני שבת, שאין הדייסה נפגם בתוך המקרר".

3. חולה – שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ו).

4. הפסד – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ו' ד"ה נראה, "נראה דאם צריך להאכיל לבהמות ואין לו נכרי יש להקל ליתן מים למורסין או לקמח אפי' עבה [אם אי אפשר ברכה] ואח"כ לערב בשתי וערב ולערב מכלי אל כלי, דמפני הפסד וצב"ח, יש לסמוך על הרי"ף והר"מ וש"פ שפסקו כריבר"י שזו דעת רה"פ וכמש"כ בבה"ל ריש סי' שכ"ד, וכן סתם המחבר וכתב דעת המחמירין בשם י"א אבל אם אפשר ע"י נכרי או אפשר לעשות רכה, נוהגים להחמיר כדעת המחמירין").

5. צער בעלי חיים – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ו' ד"ה נראה, לשונו מובא לעיל).
1. בה"ל (סי' ש"ב סעי' ו' סוף ד"ה או) – "וה"ה דמותר לרחוץ טיט היבש שע"ג רגלו יחף במים ולא הוי כגיבול דכלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזרו".

6. בדיעבד – א"ר (ס"ק כ"ב, "נראה לי דאין לאסרו בדיעבד כי הרבה פוסקים מקילין"), בה"ל (סעי' ט"ז ד"ה אבל, "ובדיעבד אין לאסור כי הרבה פוסקים מקילין כסברא הראשונה [א"ר] ומשמע בפשיטות דאם עשה לישה גמורה בשבת בלי שינוי אסור אפילו דיעבד וכן משמע משמע בסימן שי"ח ס"א ע"ש"), כה"ח (ס"ק קי"ב), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ס"א), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ד, "שמ"מ לענין לאסור מדין מעשה שבת, יש להקל לסמוך על הרמב"ם והש"ע").

7. בשעת הדחק – בר גיבול (סעי' ד'), כללים (עמ' קל"ז אות ד'), מנחת איש (פרק ד' סעי' י"ז, אם אין גוי).
1. בשעת הדחק ע"י נכרי – ח"א (כלל י"ט סעי' א', "בשעת הדחק יש להתיר על ידי נכרי"), מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק י"א, "וכתב הח"א דבשעת הדחק יש להתיר ע"י א"י"), עי' ערה"ש (שם סעי' ז'), קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק ט"ו), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ט"ו אות ג'), שביתת השבת (סעי' ח').
2. "אך אי שכח ולא הכין בזה התירו דוקא ע"י גוי" – בר גיבול (סי' כ"ה ד"ה אמנם).

8. שכח וזקוק למאכל זה – ששכ"ה (פרק ח' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ג], "במ"ב לענין חרוסת").
1. מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ח').
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"ד) – "במשב"ז (סי' שכ"א ס"ק כ"ג) כ' שכשחל פסח בשבת ועושה החרוסת בשבת צריך לעשות דווקא בלילה רכה, האם יש להתיר ע"י שינוי דנתינת המשקה אח"כ ושתי וערב אף בבלילתה עבה. תשובה: מהפמ"ג ראיה שאסור אף בשינוי מדהצריך לעשות רכה אף שמצותה בעבה שאף לתירוץ שער הציון ס"ק פ"ו הוה יותר ראוי לעשותה עבה, אבל הוא משום שאוסר לעשות אף בשינוי כדאיתא בגמ' דף קנ"ו בשתית".

9. אם שכח לעשותם מערב שבת.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק י"ב), א"ר (ס"ק כ"ב*), מ"ב (ס"ק ס"ח) – "וע"כ אם שכח לשפוך חומץ בע"ש לתוך הקרי"ן צריך שיעשה בשבת בלילה רכה ונותן החומץ ואח"כ הקרי"ן שלא כדרך שעושין בחול ויאחוז בכלי עצמו וינענע אותו".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ח').
3) בר גיבול (סי' כ"ה ד"ה ונראה, קיצור ההלכות סעי' כ"ח) – "פשט לכאורה דמאכל שאפשר לעשותו מע"ש ובשכח לעשותו אין היתר לעשותו עבה בשבת ע"י היתר של עונג שבת".
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ט"ז) – "ואם שכח לעשותם מערב שבת לעשותם בשבת שיהיה בלילה רכה".

10. מקום הצורך – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ז').

11. מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ריש ס"ק ח', לשונו מובא לקמן), בר גיבול (סי' כ"ה).

11] נתינת זרע פשתן או שומשמין במים.
1. הלכה.
1. "הנותן זרע פשתן או שומשמין וכיוצא בהם במים, חייב משום לש מפני שמתערבים ונתלים זה בזה" – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז), טור (סי' ש"מ סעי' י"ב), מחבר (סי' ש"מ סעי' י"ב), לבוש (סי' ש"מ סעי' י"ב), תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת הלש), ח"א (כלל י"ט סעי' ה'), אג"ט (סעי' ג', "חייב לכל הדיעות"), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ל"ה), בשביתת השבת (סעי' א', "חייב לכל דעות"), פוסקים.

2. קשה: למה – עולת שבת (ס"ק כ"ג, "קצת תימה על דברי הרמב"ם ז"ל שכתב בפ"ח מהלכות שבת [הט"ז] וזה לשונו, המגבל את העפר הרי זה תולדת דש, וכמה שיעורו כדי לעשות פי כור של צורפי זהב וכו', והנותן זרע שומשמין או זרע פשתן וכיוצא בהן במים חייב מפני שהן מתערבין וניתלים זה בזה עכ"ל, דמשמע מדבריו דבנתינת המים לחוד חייב במקום שנתלים זה בזה, ואין לך דבר שנתלה זה בזה כמו קמח, אם כן לפי דבריו חייב עליו בנתינת המים לחוד וכיון שחייב עליו בנתינת המים הרי אסור ללוש קמח קלוי אפילו מעט מעט דהא בנתינת המים אי אפשר לשנות, ואם כן למה פסק בפרק כ"א [הל"ג] להיתר קמח קלוי ע"י שינוי לעשות מעט וצ"ע").
1. "זרע פשתן הדיבוק בהו יכול ליקח בידיו ונעשה גוש חייב משום לש משא"כ בקמח במים כל זמן דלא לש אין דיבוקו עולה יפה ואין ניקח בידו" – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב), הו"ד במנחת חינוך (מוסך השבת אות י'), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ו אות ב'), שביתת השבת (פתיחה אות ו', אות כ"א ד"ה ובירושלמי, עי' סעי' א', "ונעשים כגוש אחד ע"י שריתן במים").
2. "מדמתדבקין תיקף כשנתן" – תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י').
3. "דהוי ככ"ע ואפשר הטעם משום דדרכו בכך ... ואין לנו לדמות מילתא למילתא" – מאמר מרדכי (ס"ק ט').
1) צ"ע "ואין לנו לדמות מילתא למילתא", כיון שמילתא דאורייתא.
4. "דרירי מחבר להו טפי מקמח בלא גיבול" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה זבחים).
5. "א"נ הכא לא מיחסר גיבול שאין דרכן בגיבול" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה זבחים), טל אורות (הו"ד בשיתת השבת פתיחה אות ב').
6. "שנתינת המשקה גורם שמתדבק ומתעבה" – שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ה).
7. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סעי' י"ד), אג"ט (סעי' ג', "מפני שהן מתערבין ונתלין זה בזה"), ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ו ד"ה בגמ', "ויש ללמוד מזה שבכל מקרה שעל ידי נתינת המים נוצרת עיסה גמורה הרי זו מלאכה גמורה אף לריבר"י").
1) ממילא, אין שום היתר במקום הצורך.

3. האם זה רק בעבה או גם ברכה.
1. גם ברכה.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה ואע"ג) – "ואע"ג דברכה אמרינן שבת קנ"ו א' דלא מיחשב לישה ולכך סגי בשינוי מועט וכמש"כ לעיל סק"ב, הכא משמע דאף בנותן מים מרובים חייב כיון שהן נדבקין זב"ז טפי".
2) ברית עולם (הלש סעי' ל') – "חזו"א".
3) ששכ"ה (פרק ח' סוף סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']) – "ואסור לעשות כן גם אם אינו עושה רק בלילה רכה".
2. רק בעבה [וברכה די בשינוי].
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"ב) – "האם מותר להכין תמחית תפוחי אדמה מאבקה נמסה (אינסטנט פאטייטא) או פודינג מאבקה נמסה (אינסטנט פודינג) ע"י שינוי דנתינת המים אח"כ ושינוי בערבוב. תשובה: אבקה נמסה של תפוחי אדמה אסור בכל אופן, ואבקה נמסה של פודינג בבלילה רכה מותר בנותן את המים אח"כ ולערב בשינוי, ובלילה עבה אסור בכל אופן".
2) שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ה).
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ז, עמ' קס"ג).
4) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ב').
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (כללים עמ' שי"א אות ב', לשונו מובא לקמן).
1) עי' לקמן.

4. אבקת תפוחי אדמה (instant potatoes): פירה (אינסטנט), ומנה חמה [במקום שבנתינת המים גרידא נוצרת עיסה גמורה גם בלי עירוב וגיבול] - לענין לש.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"ב) – "האם מותר להכין תמחית תפוחי אדמה מאבקה נמסה (אינסטנט פאטייטא) או פודינג מאבקה נמסה (אינסטנט פודינג) ע"י שינוי דנתינת המים אח"כ ושינוי בערבוב. תשובה: אבקה נמסה של תפוחי אדמה אסור בכל אופן".
2) ששכ"ה (פרק ח' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל']).
3) חוט שני (ח"א עמ' ק"ז ד"ה אסור, עמ' קי"ד אות ז') – "אסור לעשות בשבת תפו"א מוכן [שנקרא פירה] ע"י ששופכים מים אל האבקת תפו"א ונעשה כמין עיסה".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ז, עמ' קס"ד).
5) ארחות שבת (פרק ו' הע' פ"ב).
6) דברי בניהו (ח"ו סי' י"ט, ח"ט סי' פ"א) – "ורק בסוג של פירה יש לאסור בשבת משום לש".
7) מנחת איש (פרק ד' סעי' נ"ב, הע' צ"ה) – "אסור להכין 'פירה' בשבת מאבקת תפוחי אדמה ['אינסטנט'] גם באופן שאין בזה חשש איסור בישול, וכן אסור להכין בשבת 'מנה חמה' וכל כיוצא בזה, ודבר זה אסור מן התורה ולא יועיל שום שינוי להתירו. [כן נראה פשוט, משום שבאופן זה שפיכת המים עצמה בלא עירוב עושה גיבול גמור ודיבוק של חלק גדול מהחומר, ויש כאן גיבול גמור בעצם הדבר אשר אינו נצרך אח"כ עירוב [כי אם ליתר עירוב ולא לגוף הגיבול] ולכו"ע חייב גם בנתינת המים, וזה דומה לזרעי פשתן וכדומה אשר בהנחתן במים חייבים משום לש וכדלעיל סעיף ד, וכמש"כ המ"ב סי' של"ו לענין שריית זרעונין לאכילת בהמה שאסור ג"כ מטעם זה, ועוד נראה דחמור הוא יותר משום שיש כאן עיסה ממש ובזרעי פשתן אף שיש דיבוק המחייב מ"מ אין יצירת עיסה, ומה שיש מקצת פירורים שאינם מתגבלים משום שאין המים מחלחלים אליהם אינו מתיר את הגיבול בשאר, ואין זה דומה לגיבול קמח שודאי שנתינת המים לא עושה גיבול הנצרך ואפי' במקצת מן החומר]".
8) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ב').
2. אם יש להקל בבלילה רכה [ובשינוי].
1) מיקל – הגריש"א זצ"ל (כללים עמ' שי"א אות ב', "מותר לערב מים הרבה בלילה רכה (דהיינו נשפך ונרוך) באוכל אינסטנט ע"פ התנאים המבוארים בלישה רכה. ולא דומה למה שאוסר החזו"א (נ"ח ס"ק ט') בלישה רכה בדברים הנדבקים זב"ז טפי כמו זרע פשתן דאית לי' רירי"), הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קי"ד אות ג', "מותר להכין בשבת תבשיל מאבקת תפו"א או מנה חמה, אם נותן בהם הרבה מים עד שיהפכו לבלילה רכה, אלא שצריך לעשות שינוי בנתינת המים ובגיבולם. ואם עושה בלילה עבה, יש לאסור מחמת נתינת המים שלא מועיל בהם שינוי").
2) מחמיר – מנחת איש (פרק ד' סעי' נ"ב, הע' צ"ה, לשונו מובא לעיל).
3) מי שמיקל לעיל [גבי אם החומרא רק בדבר עבה, או ה"ה גם ברכה], כ"ש כאן. מי שמחמיר לעיל, הגריש"א זצ"ל רצה לחלק בין המקרים. הגם הששכ"ה, מחמיר גם בהציור כאן.
4) לענין בישול - עי' סי' שי"ח סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות.
1) שערי יושר (ח"ג סי' ס"ח) – "ולגבי איסור לישה, אם המנה חמה עשויה מאבקות דקות שע"י שפיכת המים עליהם הם נהפכות לגוש א' כעיסה, אסור להכינם בשבת משום איסור לישה, ובשעת הדחק צריך להם הרבה, יש להקל לעשות את המנה חמה באופן שנראה לו שזה יתהפך לבלילה רכה קצת [דבלא"ה אסור], ויעשה שני שינויים א' שישנה את סדר נתינתם מהדרך שרגיל בחול, ב' שיערבב רק בדרך של שתי וערב, וכן אם המנה חמה עשויה מחתיכות דקות שאינם נדבקות כגוש א' ממש, יש להקל בשעת הדחק להכינה ככלי שלישי עם שני השינויים הנ"ל, אך אין לאדם למהר להורות היתר בזה, דמצוי שאדם מורה היתרא בזה שלא כדין, ואם המנה חמה עשויה מחתיכות גדולות שלא נדבקות זה בזה, אפשר להכין את המנה חמה בכלי שלישי בלי השינויים בלישה הנ"ל. ולאיסור מכה בפטיש אין לחוש בהכנת המנה חמה, כמש"נ בתוך התשובה שהעיקר להל' כדעת הסוברים שאין איסור מכה בפטיש באוכלין".

5. דייסה המתגבלת בנתינת המשקה בלי עירוב (instant oatmeal).
1. מחמיר – הגר"י ראטה שליט"א (שבת במטבח פרק י"א הע' ל"ט), ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ו), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ז, עמ' קס"ג).
2. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"א).

6. הכנת פודינג (pudding).
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק ח' סוף סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' ל'], "ואסור לעשות כן גם אם אינו עושה רק בלילה רכה").
2. בעבה מחמיר, ברכה די בשינוי – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"ב, "האם מותר להכין תמחית תפוחי אדמה מאבקה נמסה (אינסטנט פאטייטא) או פודינג מאבקה נמסה (אינסטנט פודינג) ע"י שינוי דנתינת המים אח"כ ושינוי בערבוב. תשובה: אבקה נמסה של תפוחי אדמה אסור בכל אופן, ואבקה נמסה של פודינג בבלילה רכה מותר בנותן את המים אח"כ ולערב בשינוי, ובלילה עבה אסור בכל אופן"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ד), ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ב').
3. מיקל – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה, "האם מותר לעשות אינסטנט פודינג בשבת. תשובה: מותר").

7. הכנת ג'לי (jelly).
1. מחמיר – שבט הלוי (ח"ז סי' מ"א, עי' ח"ט סי' ע"ג, קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות י', חי"ט עמ' ל"ד אות י', מ"ב למעשה אות קי"ד אות ד', "משום איסור נולד ... ופרט שנ"ד יש עוד סניף להחמיר סרך איסור לישה"), חוט שני (ח"א עמ' ק"ז ד"ה וה"ה, עמ' קי"ד אות ח', "שאין לעשות בשבת ג'לי מאבקת ג'לי ע"י עירוב מים בתוכו"), ששכ"ה (פרק ח' דפו"ח סעי' ל'), ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ח, הע' פ"ג, "משום עובדין דחול"), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ב').
2. מיקל – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ז', "אין איסור לישה בעשיית ג'לו (jello) בשבת ע"י נתינת אבקה במים חמים, אע"פ שמתקשה לאחר זמן").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' הע' פ"ג), בר גיבול (סי' ט"ז אות ד', קיצור ההלכות אות נ"ב, "וצ"ע").

8. מראי מקומות – בר גיבול (סי' ל"ה).

12] שיטת רב יוסי בר יהודה.
1. שבת (דף יח.) – "מאן תנא נתינת מים לדיו זו היא שרייתן. אמר רב יוסף: רבי היא ... אמר ליה אביי: ודילמא עד כאן לא קאמר רבי יוסי אלא בקמח דבר גיבול הוא, אבל דיו דלאו בר גיבול הוא אימא ליחייב ...".
1. "וי"ל שקיבל רב יוסף דברי אביי ..." – תוס' רי"ד (דף קנה:).
2. "לדינא קיי"ל כרב יוסף שהרי לא הודה לו ר"י לאביי ואין הלכה כתלמיד שדן לפני רבותיו וגם אביי לא חולק בהחלט על רב יוסף" – חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ב', סי' נ"ח ס"ק א').

2. בר גיבול [נתינת מים בקמח]: נתינת מים.
1. עדיין יש איסור דרבנן.
1) עי' מ"מ (פרק ח' הל' ט"ז) – "ואם היה גיבולו דבר תורה היה אסור נתינת מים מדבריהם".
2) ב"י (סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אבל) – "דכיון דבנתינת מים לא מיחייב לרבי יוסי ברבי יהודה אף על פי שחכמים גזרו עליו כדמשמע מדקתני בפרק מי שהחשיך רבי יוסי ברבי יהודה אומר אינו חייב עד שיגבל דאלמא חיובא ליכא אבל איסורא מיהא איכא".
3) מ"ב (ס"ק נ"ז, בה"ל סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אין, שעה"צ סי' תק"ז ס"ק ס"א) – "ומ"מ יש איסור דרבנן אפילו לר' יוסי בר"י בנתינת מים לתוך הקמח והעפר והטיט שמא יבוא לגבל והא דהתיר במורסן לכתחילה דעת הרמב"ם משום דאפילו כי גבלו לית ביה איסור דאורייתא ... וי"א דטעם ההיתר הוא משום שצריך להאכיל לבהמה ולעוף ולכך לא גזרו רבנן ולפי טעם זה גם בקמח יהיה מותר נתינת המים כשהוא צריך להאכיל לעופות וכמו במורסן ע"י שינוי [מט"ז ופמ"ג]".
4) ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ה ד"ה ויש).
5) וקשה: א"כ למה מיקל במורסן.
1) כי מגבל לית ביה איסור דאורייתא (כיון מורסן לאו בר גיבול) – לפי הרמב"ם (בה"ל סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אין, וכן ש"פ, "והא דהתיר במורסן לכתחילה דעת הרמב"ם משום דאפילו כי גבלו לית ביה איסור דאורייתא וכדלקמיה ולכך לא גזרו על נתינת המים").
2) לצורך היום – לפי הראב"ד (ב"י, בה"ל סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אין, וכן ש"פ).
1. כמו צורך אדם – שעה"צ (ס"ק ס"א, "דלא גזרו על נתינת מים לבד אטו גיבול דלא גרע קמח קלי שהוא להאכיל לאדם ממורסן שהוא להאכיל לשוורים"), ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ה ד"ה ומבואר).
2. צורך בהמה – ב"י (סי' שכ"ד סעי' ג', "במורסן שיש בו צורך היום להאכיל לחיה ועוף לא גזור"), נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק א' ד"ה ואמנם, "משום צעב"ח לא גזרו נתינת מים"), בה"ל (סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אין, "דטעם ההיתר הוא משום שצריך להאכיל לבהמה ולעוף ולכך לא גזרו רבנן"), ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ה ד"ה ומבואר).
2. מיקל: חוץ משיטת הרמב"ם.
1) ט"ז (סי' שכ"ד ס"ק א').
2) הו"ד במ"ב (סי' שכ"ד ס"ק ז') – "ליתן מים לתוך הקמח באופן זה עיין בט"ז שכתב דזה תליא בשיטת הפוסקים דלהרמב"ם אסור ולשארי פוסקים מותר").
1) בר גיבול (סי' כ"ג) – "מיהו נראה דכ"ז ליתא ואין כוונה המ"ב כלל לפסוק בזה כהט"ז ודלא כהב"י, ומה שהביא דברי הט"ז אי"ז אלא להורות שבמקום הצורך כגון לתרנגולים להרמב"ם אסור אך לא בא לפסוק כהט"ז (גם מסתמא אין כוונתו לפסוק כהרמב"ם) ומשום שבט"ז הדברים מפורשים יותר הביא דבריו ולעולם גם בב"י מבואר כך, והראי לזה מדברי המ"ב בשכ"א סקנ"ז דהנה המג"א כ' ...".

3. מה הדין בדבר שלאו בר גיבול כלל.
1. מיקל – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז, פרק כ"א הל' ל"ד).
1) לפי המ"ב ג"כ - רש"י (ביצה דף לב: ד"ה וקטמא), ורי"ף (ביצה דף יח.).
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ג') – "ובהא דכ' הר"מ דבמידי דלאו בר גיבול אף אם גיבל פטור, הר"מ יחיד בדבר זה דמדברי רי"ף ביצה ל"ב ב' אין הכרח דאפשר לפרש כפי' הר"ן דר"ל דלאו בר גיבול לבנין הוא ולפיכך לא גזרו והכא ביו"ט שרי משום צורך אוכל נפש, וכן יש לפרש פרש"י".
2. אינו בר גיבול חמיר טפי – תוס' (דף יח. ד"ה אבל, ביצה דף לב: ד"ה וקטמא), ראב"ד (פרק ח' הל' ט"ז), יראים (סי' רע"ד), רא"ש (ביצה פרק ד' סי' ג'), רשב"א (ביצה דף לב: ד"ה וקטמה, "אי לאו בר גבול הוא כ"ש שאסור דמשעת נתינתו במים חייב דשרייתו זהו גיבולו דתנן בפ"ק דשבת"), ר"ן (ביצה דף יח. ד"ה גמרא), או"ז (סי' ס"א), מ"מ (פרק ח' הל' ט"ז, "דעת האחרונים").
3. פוסקים.
1) חוששים לחומרא – ט"ז (סי' שכ"ד ס"ק א', "אנן דקי"ל כדעת התוס' והראב"ד דבאינו בר גיבול חמיר טפי"), מג"א (ס"ק י"ט, "וכ"ד האחרונים"), פמ"ג (סי' שכ"ד מש"ז ס"ק א', "ראוי לפסוק כרבים בזה"), ח"א (כלל י"ט סעי' א', "וקי"ל לחומרא כיון שהוא מדי דאורייתא"), בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שהרי, "וכן דעת האחרונים").
4. יסוד המחלוקת (לפי המ"ב): אם לאו בר גיבול פי', שאינו שייך לישה. או שאינו מחוסר גיבול.
1) בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שהרי) – "דבחול אין שייך לישה והרמב"ם לשיטתו אזיל שכתב ספ"ח אין גיבול באפר ולא בחול הגס וכו' והראב"ד חולק וכתב ואינו כן שלא אמרו אפר אינו בר גיבול אלא שאינו מחוסר גיבול ובנתינת מים לבד חייב".

4. לאו בר גיבול כלל – בדעת תוס' והראב"ד ודעימיה. "שלא אמרו אפר אינו בר גיבול אלא שאינו מחוסר גיבול ובנתינת מים לבדה חייב".
1. חייב בנתינת מים [פסק כאביי].
1) מ"מ (יו"ט פרק ג' הל' י').
2) תרה"ד (ח"א סי' נ"ג) – "אבל התוס' פ"ק דשבת הוכיחו בהוכחה גמורה, דאדרבה מידי דלאו בר גיבול הוא שייך ביה טפי נתינת מים זהו גיבולו".
3) מאירי (דף יח., דף קנה:).
4) דרכי משה (סי' שכ"ד ס"ק א').
5) תוס' שבת (סי' שכ"ד ס"ק ד').
6) פמ"ג (א"א ס"ק י"ט, ראש יוסף דף יח.) – "ודיעה ג' כריבר"י וכאביי דלא נדחו דבריו".
7) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י').
8) ח"א (כלל י"ט סעי' א').
9) מנ"ח (מוסך השבת אות י').
10) ערה"ש (סעי' י"ח, סי' שכ"ד סעי' ז').
11) מ"ב (סי' שכ"א ס"ק נ', סי' שכ"ד בה"ל סעי' א' ד"ה אין).
12) תהלה לדוד (ס"ק י"ח).
13) אג"ט (ס"ק א' ד"ה אבל, ס"ק ט' אות ז') – "נשמת אדם ... לא דקדק יפה בדברי הראב"ד".
14) שביתת השבת (פתיחה אות י"א, סעי' ד').
15) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות ו') – "הגם שבנשמת אדם ... שפירש שם דברי הב"י ... כל המעיין בדברי הראב"ד יראה כמה דוחקים יסבול ליישב כן דברי הראב"ד ז"ל".
16) קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק א').
17) הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ו).
18) שבט הלוי (ח"ג סי' נ' אות א') – "והכי הילכתא".
19) נשמת שבת (סי' ש"ד ס"ק ח').
20) בר גיבול (סי' ד' ד"ה ולפי"ז) – "אין שום משמעות ברשב"א שדעתו לפסוק כאביי ... וצ"ע לכאורה דברי הבה"ל".
2. שאם יגבל חייב [פסק כר' יוסף].
1) ב"י (סי' שכ"ד ס"ק ג', וכדמפרש הנשמת אדם כלל י"ט ס"ק א') – "דעת הראב"ד ... טעמא דרבי יוסי ברבי יהודה דשרי ליתן מים על גבי מורסן לאו מטעמא שכתב הרב המגיד הוא אלא משום דכיון דבנתינת מים לא מיחייב לרבי יוסי ברבי יהודה אף על פי שחכמים גזרו עליו ... הני מילי בקמח שאין בו צורך ליום אבל במורסן שיש בו צורך היום להאכיל לחיה ועוף לא גזור".
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ג', סי' נ"ח ס"ק א', ס"ק ג', ס"ק ו' ד"ה כתב) – "ונראה דאין חולק בזה על הר"מ דהלכה כרב יוסף דאף בדיו ואפר אינו חייב על נתינת מים אלא הראב"ד דחולק הוא על מה דס"ל להר"מ דבאפר אף אם גבל פטור משום דלאו בר גיבול הוא והר"א ס"ל דאם גבל לכו"ע חייב וכדתניא באפר ריבר"י אומר עד שיגבל ולא משמע להו עד שיגבל מידי דבר גיבול אלא קאי אאפר דאיירי בו וזו דעת תו' שבת י"ח א' ביצה ל"ב ב' והרא"ש והרשב"א והר"ן שם ומכל דברי הראשונים אין הכרח דכונתם דהלכה כאביי, ובמ"ב סי' שכ"ד בבה"ל ד"ה אין כ' דדעת הר"א והתו' והרא"ש והרשב"א והר"ן דבמידי דלאו בר גיבול חייב בנתינת מים כאביי ואינו מוכרח כלל, ובהא דכ' הר"מ דבמידי דלאו בר גיבול אף אם גיבל פטור, הר"מ יחיד בדבר זה דמדברי רי"ף ביצה ל"ב ב' אין הכרח דאפשר לפרש כפי' הר"ן דר"ל דלאו בר גיבול לבנין הוא ולפיכך לא גזרו והכא ביו"ט שרי משום צורך אוכל נפש, וכן יש לפרש פרש"י. ולפיכך נראה לדינא דאם גבל מידי דלאו בר גיבול חייב חטאת ... אבל בנתינת מים לחוד אינו אלא מדרבנן ...".
1) עדיין נתינת המים הוי איסור דרבנן – ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ו ד"ה ומבואר).
3. פסק כרבי [שחיוב בנתינת מים] – עי' דרכי משה (סי' שכ"ד ס"ק א'), עי' גר"ז (סעי' ט"ז, עם מראי מקום ס"ק ל'), [יש צד כזה בנשמת אדם (כלל י"ט ס"ק א')].
1) פשט בדרכי משה – בר גיבול (סי' ט' ס"ק ד' ד"ה והנה, סי' י"ח ס"ק א' ד"ה ובזה).
4. מראי מקומות – ראש יוסף (דף יח.), שביתת השבת (פתיחה אות י"א), ארחות שבת (פרק ו' הע' ט"ז), בר גיבול (סי' ד').
1) נ"מ: בדבר שאינו בר גיבול והוי בלילה עבה, אם יכול להקל בשינוי במקום הצורך. לפי המ"ב, יש להחמיר. ולפי החזו"א, יכול להקל.
1) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ט"ז) – "דעת המשנ"ב - שבדבר שאינו בר גיבול יש איסור תורה ליתן מים לקמח, ולכן אין מקום להקל אף לצורך תינוק או במאכל שא"א להכינו מבעו"י. דעת החזו"א - שגם בדברים שאינם בר גיבול אפשר להקל במקרים הנ"ל ע"י שינוי בגיבול".

5. מה דינו: בקמח קלי והוי בלילה עבה והרבה – לפי שיטת הרמב"ן.
1. רק רכה עם שינוי בנתינתו – רמב"ן (דף קנו. ד"ה לא, סוף ד"ה ומה), ט"ז (ס"ק י"א).
1) "שהדפים האחרונים ברמב"ן שבת אי"ז מהרמב"ן אלא תלמודו" – עי' בר גיבול (סוף עמ' פ"ג).
2. רק רכה בלי שינוי – עי' ר"ן (דף סז: ד"ה ושוין), רשב"א (דף קנו. ד"ה הא), רמב"ן (מלחמת דף סז:).
1) "ור"ל שא"צ שינוי דיע"י, אבל שינוי דחומץ באחרונה צריך אף לריבר"י דברכה לא מצינו דפליגי ריבר"י ורבי" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ב' ד"ה בלשון).
3. מגיד משנה (פרק כ"א הל' ל"ג) – "ולדברי ר"י בר"י אפי' בעבה".
1) "שחידש לומר דלרבי יוסי ב"ר יהודה בעבי נמי מותר אפילו טובא והוא שיתן השתית תחלה ואחר כך יתן את החומץ" – ב"י (סעי' י"ד).
1) "ובח' רמב"ן ורשב"א ... מבואר להדיא דבעבה אסור" – תהלה לדוד (סוף ס"ק י"ח).
2) ועוד, הרשב"א סבר כמו הראב"ד (כדאי' בבה"ל), וא"כ מורסן הוי בר גיבול. וא"כ איך מועיל שינוי בנתינה, בדבר שאסור דאורייתא, מצד הגיבול.
2) פי', "אפילו בעבה היינו בשינוי דמעט מעט" – תוס' שבת (ס"ק כ"ז), חזו"א (או"ח סי' נ"ח סוף ס"ק ב', "בב"י ... וזה תימא שאין כונת המ"מ אלא ... כונתו לשינוי דע"י ע"י, אבל שינוי דחומץ לבסוף לא מהני אלא ברכה").

6. כשאדם אחר נתן את המים או הוא עצמו נתנו לפני שבת והוא מגבלו בשבת.
1. חייב – שביתת השבת (סעי' ה', ס"ק ט"ו), שבט הלוי (ח"ג סי' נ' אות ה', "אגלי טל ... שפת אמת ... ודבריו ז"ל צ"ע טובא ..."), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' ה').
2. מסופק – שפת אמת (דף יח. ד"ה בגמ', "וצ"ע לריב"י אם השלישי גיבלו אי חייב די"ל דוקא הנותן מים ומגבל חייב לריב"י אבל אחר נתינת מים נהי דבלא גיבול פטור מ"מ כבר נעשה עיקר המלאכה והמגבל אח"כ אינו חייב והנה לאביי ודאי נראה כן כיון דמחלק בין מידי דבר גיבול משמע דס"ל דבנתינת מים גרידא הוי לש אלא דבמידי דבר גיבול פטור בלי גיבול דהוי כמו עושה המלאכה שלא כדרך אבל עיקר הלישה בנתינת מים א"כ המגבלו אח"כ פטור [אבל י"ל דהמגבל עכ"פ חייב משום מכה בפטיש למ"ש הפוס' דבאוכלין נמי איכא משום מב"פ]").
3. דרבנן – אגלי טל (סעי' א', ס"ק ב'), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות א').
4. מראי מקומות – עי' בה"ל (סעי' י"ד ריש ד"ה אין).

7. שבת (סוף דף קנה:) – "תנו רבנן: אין גובלין את הקלי ויש אומרים גובלין. מאן יש אומרים. אמר רב חסדא רבי יוסי ברבי יהודה היא". מאן ת"ק.
1. רב יוסי בר ר' יהודה – עי' נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק ד', "ותרי תנאי אליבא דריב"י").
2. רבי – רמב"ן (בחידושים דף קנה:, במלחמת דף סז:), רשב"א (בחידושים דף קנה:), תרה"ד (סי' נ"ג), הו"ד בב"י (סעי' ט"ו).
3. מראי מקומות – בר גיבול (סי' י"ד ס"ק ג' ד"ה וראיתי).

13] שיטת רבי.
1. שינוי בנתינת המים בבלילה עבה, האם האיסור נתינה רק דרבנן, או עדיין דאורייתא.
1. דאורייתא – אג"ט (ס"ק ג'), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות א'), אשמרה שבת (פרק י"א אות ה' יש, "ודלא כהגאון אור לציון").
1) וכן נראה, דאל"כ כל פעם יעשה שינוי בנתינה, ויהיה רק איסור דרבנן, ולמה חושש לשיטת רבי.
2. דרבנן – אור לציון (ח"ב פרק ל"ג הע' ה', "היכא דעושה ע"י שינוי של סדר הנתינה, אף לדעה זו אינו אסור מן התורה, אלא מדרבנן"), ארחות שבת (פרק ו' הע' ס', לשונו מובא לקמן).

2. אחר שכבר נתן מים, מה הדין אם מגבל בקמח: בר גיבול.
1. דאורייתא – בה"ל (סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה אין, סי' שכ"ד שעה"צ ס"ק ט', "ברור").
1) אינו בר גיבול שרי – בה"ל (סי' שכ"א סעי' י"ד ד"ה אין).
2. דרבנן – עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ה' ד"ה ומשמע).

3. האם נתינת המים צריך להיות בבת אחת.
1. מחמיר – קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק ד', "ויתן המשקה הרבה בבת אחת שאם יתן מעט מעט הרי הוא לש תיכף בנתינת המים המועטים"), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח' ד"ה הא, "לרבי ... צריך ליתן בב"א מים הרבה עד שעושהו רכה אבל אם פוסק הקילוח בעודו עבה אף שדעתו להוסיף אסור"), כה"ח (סוף ס"ק קי"ג), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י', הע' מ', ואף לדעת ריבר"י), ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'] אות א'), חוט שני (ח"א עמ' ק"ז ד"ה וה"ה, ד"ה עוד, עמ' קמ"ג ד"ה כתב), ארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ט), מלאכת שבת (עמ' פ"ז אות ג'), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד סוף ס"ק ד', "מיהו בשעת הדחק יש להקל בזה דזה עצמו הוו שינוי שנתן המים מעט מעט"), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ד).

4. נתינת מים במורסן.
1. מן התורה.
1) בה"ל (סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה אין) – "בענין נתינת מים למורסן פליגי בזה רבי ור' יוסי ב"ר יהודה רבי מחמיר [ולדידיה יש חיוב חטאת בזה דס"ל נתינת מים זהו גיבולו]".
2. דרבנן.
1) תוס' רי"ד (דף קנה:, פסקי רי"ד דף קנה: ד"ה אמ') – "ולגבי מורסן קתני אין נותנין מים על גבי מורסן דברי ר' ולא קתני חייב ור' דמחייב חטאת בנתינת מים דקמח אוסר נתינת מים דמורסן משום גזירה".
2) ריטב"א (דף קנה: ד"ה אמר) – "ומשמע ודאי דאפילו לרבי ליכא איסור תורה בנתינת מים למורסן מדלא קתני חיוב חטאת במורסן כדקתני גבי קמח, והטעם דכיון דמורסן לאו בר גיבול הוא שאין עושים ממנו לעולם עיסה אין בגיבולו חיוב חטאת אלא איסורא דרבנן דגזור אטו קמח, ורבי דסבר דבנתינת מים בקמח איכא חיוב חטאת גזר במורסן אפילו בנתינת מים".

5. קמח קלי.
1. האם יש חילוק בין עבה לרכה.
1) יש חילוק (כיון קלי ושתיתא היינו הך) – רש"י (דף קנו.), רי"ף (דף סז:), רא"ש (פרק כ"ד סי' ג'), רמב"ן (דף קנו.), רשב"א (דף קנו.), ר"ן (דף סז:), טור (סי' שכ"א סעי' י"ד).
1) "שתיתא היינו קמח קלי רק זה עבה וזה רכה" – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב ד"ה ועיין).
2) "א"א לומר הכי מדחזינן בסמוך והוה צווח רבי על דהוו גבלין שתיתא ולית דשמיע ליה ופירש"י שם דמיירי בעבה עיי"ש וצ"ע" – בר גיבול (סי' ט"ו ריש ס"ק א').
2) אין חילוק [אבל יש חילוק בתבואה שהביאה שליש, (כיון קמח קלי ושתיתא הוי שני דברים. ואפשר ראיה להרמב"ם, שהגמרא (דף קנו.) מדבר על נתינת חומץ, ולרש"י (סוף עמ' קנה:) אין עושה קמח קלי בחומץ)] – רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ג), מגיד משנה (פרק כ"א הל' ל"ג, "וזה נכון בפירוש השמועה"), מחבר (סעי' י"ד), לבוש (סעי' י"ד), עי' א"ז (ס"ק י"ג, א"ר ס"ק י"ח).
1) מצ"ה מע"ל, כמו טחינה גסה (ולא קמח) – ט"ז (ס"ק י"א), בא"ה (ס"ק י"ח), מ"ב (ס"ק נ"ז).

14] בר גיבול.
1. מה הגדר של בר גיבול, אינו בר גיבול.
1. גוף אחד.
1) רמב"ם (פירוש המשניות אהלות פרק ב' משנה ב') – "ואמרו אינו חבור לטומאה. ענינו כי כאשר יולש זה הרקב, לא יהיה כולו מתדבק להיות גשם אחד עד שיהיה מטמא מי שנגע בקצה זאת הלישה, אבל מי שנגע בזאת העיסה טהור, לפי שחלקיו נבדלין קצתן מקצתן והלישה לא יועילהו ולא ישימהו גוף אחד, וזהו כמו שאמר בש"ס (שבת דף יח.) אפר לאו בר גיבול הוא ולזה לא יחשב עירובו לישה".
2) שו"ת בשמים ראש (סי' שמ"א, הו"ד בס' שביתת השבת פתיחה אות י"ב) – "דהנהו לאו בני גיבול נינהו, שאין מתגבלים להעשות גוף אחד כעיסה גמורה ואין במינו גיבול".
3) שביתת השבת (פתיחה אות כ"א ד"ה והנה, עי' אות כ' ד"ה ובירושלמי) – "נראה דמידי דבר גיבול נקרא דבר במתדבק ונעשה גוש אחד ומה שאינו מתדבק ונעשה גוש אחד נקרא לאוו בר גיבול".
4) תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות ו') – "שע"י גיבול מתחברים עכ"פ חלקיהם זב"ז עד שנעשים גוש אחד".
5) ארחות שבת (ח"א פרק ו' ריש עמ' רכ"ז, פרק ו' הע' ט"ז) – "[א] תערובת שהיא בת גיבול כגון תערובת מים וקמח שנדבקים היטב ע"י הלישה ונעשים עיסה אחת. [ב] תערובת שאינה בת גיבול - כגון מים ואפר, אשר גם לאחר שמערב אותם היטב אינם נעשים לעיסה אחת, והאפר רק מתאסף ומתקפץ על ידי המים אך אינו נדבק".
6) בר גיבול (סי' ט"ו ס"ק א' ד"ה מיהו) – "דלאו בר גיבול ... היינו משום דנעשה הכל מקשה אחת אלא שזה לא נהפך לחפצא חדשה, ואם יפרידו החתיכות הפירוד יחזור לקדמותו".
2. פי', שאין דרך העולם לגבלן.
1) תוס' רי"ד (דף קנה:, פסקי רי"ד דף יח: ד"ה אמרי') – "בקמח דבר גיבול הוא אבל דיו דלאו בר גיבול הוא מנתינת מים הוא דליחייב פי' גם כר' יוסי בר' יהודא יכול להעמיד מתני' דע"כ לא בעי גיבול אלא בקמח שדרך העולם לגבלו ולעשותו עיסה כדי לעשות ממנו ככרות הילכך עד שלא גמר מלאכת הגיבול לא מחייב אבל דיו דלאו בר גיבול הוא שאין שורין הדיו והסממנין אלא שיתנו טעם במים וא"צ לגבלן לעשות מהן עיסה".
2) ריטב"א (דף קנו. ד"ה והא) – "דאילו מורסן אין דרך העולם לשרותו ולא לגבלו וכיון דכן אין לחייב בו חיוב חטאת דהא לא דמי ללישה דהוי במשכן דהיינו שריית סממנין".
3) עי' מאירי (דף יח.).
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תק"ל), משנת השבת (עמ' צ"ג). 
1) "זרע פשתן הדיבוק בהו יכול ליקח בידיו ונעשה גוש חייב משום לש משא"כ בקמח במים כל זמן דלא לש אין דיבוקו עולה יפה ואין ניקח בידו" – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב).
1) ע"פ סברא הוא מחלק בין בר גיבול לאינו בר גיבול [בשיטות הרמב"ם]. ואין זה חילוק בין עבה לרכה.
2) "שאינם בני גיבול היינו שאינם מתדבקין זה עם זה" – אגלי טל (ס"ק י"א ד"ה והנה).

2. אפר, דיו, חול הגס, סממנין, כרשינין, קמח מצה, מוץ - לאו בר גיבול.
1. אפר – שבת (דף יח.).
2. דיו – שבת (דף יח.).
3. חול הגס – בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שהרי, שעה"צ ס"ק ע"א).
4. סממנין – תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות ז'), שביתת השבת (סעי' ז').
5. מוץ – מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק י"א, בה"ל שם סוף ד"ה אין, לשונו מובא לקמן).

3. קמח, עפר, טיט, חול הדק, זרע פשתן, זרע שומשמין - בר גיבול.
1. בקמח מצה שלנו – ברית עולם (סעי' ט').
2. "בקמח המצוי בימינו כאשר נותנים מים לתוכו אין המים מתערבים בקמח כלל, והוא משום שטחינתו של קמח זה דקה ביותר ובמקום הנגיעה של המים אל הקמח נוצר קרום המונע את התערבות המים בקמח, ולכאורה לא מסתבר שרבי יחייב בכה"ג משום מלאכת לישה. אמנם בקמח שטחינתו גסה יותר כגון בקמח סולת המים מתערבים בו עם נתינתם, ומסתבר שבסוג קמח כזה חייב רבי" – ארחות שבת (פרק ו' הע' י"ב). 

4. מורסן, קמח של קלי, שתיתא.
1. לאו בר גיבול – רמב"ם (פרק ח' הל' ט"ז, פרק כ"א הל' ל"ד), ריטב"א (דף קנה: ד"ה א"ל).
2. בר גיבול – או"ז (סי' ס"א). 
3. מראי מקומות.
1) תוס' (דף יח. ד"ה אבל) – "לגבי קמח קאמר דאינו בר גיבול אבל בר גיבול הוא טפי מדיו".
2) מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק י"א, בה"ל שם סוף ד"ה אין) – "ודע דמורסן הנזכר בשו"ע הוא קליפת התבואה הנשארת בנפה כשמנפין את הקמח ולענין מוץ הנושרת בעת הדישה לא נזכר פה בשו"ע ועיין בבה"ל שבארנו דלענין מוץ בודאי יש ליזהר שלא ליתן המים בעצמו בשבת דלהרבה גדולי הראשונים חייב בזה משום לש".

5. מורסן, שתיתא, קמח קלי: בדעת הראב"ד.
1. בר גיבול – מ"ב (עי' לעיל המחלוקת בדעת הראב"ד).
2. לאו בר גיבול – חזו"א (עי' לעיל המחלוקת בדעת הראב"ד).

6. חרדל, שום, שחלים.
1. לאו בר גיבול – ט"ז (ס"ק י"ב).
2. בר גיבול – לבוש (סעי' ט"ו), תפר"י (כלכלת שבת אות י'), מ"ב (עי' בה"ל סעי' ט"ו ד"ה יכול), עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ח סוף ס"ק א', "אביי ורבא ... הלכה כר"י ... הלא אביי ... דמידי דלאו בר גיבול חייב בנתינת מים ... צ"ל דזה מקרי בר גיבול, או דירקות גרע מאפר ואינו אלא דרבנן").

7. חרוסת [ליל סדר] – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ה').

8. מראי מקומות – בר גיבול (סעי' ו').

9. דעת המ"ב.
1. ראשונים, לפי המ"ב.
1) לשיטת הרמב"ם: אין היתר בבר גיבול, אפילו ע"י שינוי.
2) לשיטת הראב"ד: אין היתר בלאו בר גיבול, אפילו ע"י שינוי [בעבה].
2. מ"ב (ס"ק ס"ח) – "שחותכין צנון וקשואין שקורין אוגערקע"ס דק דק ושופכין חומץ או שאר דבר לח לתוכן ומערבין אותן ביחד צריכין ליזהר שלא לערב בכף בכח או ינענע בכלי עצמו וטוב להחמיר ג"כ שיתן החומץ ואח"כ המאכל".
1) יש להקשות, אם הוא בר גיבול, לפי הרמב"ם יהיה אסור. אלא צ"ל שהוי לאו בר גיבול. וכן עי' בר גיבול (סי' י"ח אות ב'), "ולהמ"ב ... דאיהו ס"ל דהירק שחותכין דק דק נחשב לבר גיבול (דאי לאו בר גבול הא לדעתו אסור להראשונים דפליגי ארמב"ם מה"ת נתינת מים ולא יתכן להתיר בשעת הדחק)".
2) אמנם, אם הוא אינו בר גיבול, לפי הראב"ד יהיה אסור מצד הנתינה [לפי המ"ב]. אלא צ"ל שהוי בר גיבול.
3. י"ל:
1) דהוי בר גיבול, ופסק שלא כהרמב"ם.
1) לפי הארחות שבת (פרק ו' הע' ח', הע' מ"ב) – "שלמעשה נקטינן להקל ללוש בשינוי אף בבר גיבול ודלא כהרמב"ם".
2) דלא הוי בר גיבול, ופסק שלא כהראב"ד.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ה) – "דהיכא דא"א לעשותו מע"ש שיתקלקל טעמו שבקוהו אעיקר הילכתא דקי"ל כריבר"י (והיינו אליבא דהרמב"ם ז"ל דלא כדעת התוס' והראב"ד ז"ל עמ"ש ס"ק כ"ג)".
3) פשט במ"ב, שאינו מעשה לישה.
1) ארחות שבת (פרק ו' הע' ס"ג) – "ולכאורה ירקות קצוצים אינם בני גיבול וא"כ צריך להיות איסור תורה בנתינת המשקה ולמה יועיל בזה שינוי בסדר הנתינה או בגיבול. וצ"ל שגם להט"ז ולמשנ"ב אין כאן לישה גמורה וגרע אף מדברים שאינם בני גיבול ואין בהם לישה דאורייתא כלל".
2) בר גיבול (סי' כ' ס"ק ד') – "בקשואין וצנון ... בחרוסת ... בדברים אלו ישנם חתיכות ואם לא יטרפנו, החתיכות לא יספגו המים ואין כאן לישה ולהכי שרי".
בר גיבול (סי' ל"ו ס"ק כ"ב ד"ה ולכל) – "אי"ז לישה דהא הירקות אינם נצמדות והיו לאחד אלא לכל היותר עומדים צפופים ולא יותר וצ"ע".
4. כל התירוצים הנ"ל, צריכים הרבה ביאור, ולא מסתברא כלל וכלל.
1) במהלך הראשון, שהמ"ב לא פסק כרמב"ם. יש להקשות, הא הוי סתימות המחבר [ורק מצינו ששיטת החזו"א שלא לחוש להרמב"ם]. וגם ל"מ שום רמז במ"ב שלא פסק כן. ועוד, שהשעה"צ מפרש שרק סמכינן על דעה קמייתא, לאפוקי רבי. ולא לאפוקי ראב"י לפי דעת הרמב"ם.
2) ולמהלך השני, שהט"ז ומ"ב פסקו כנגד הראב"ד, הוי פלא. שהט"ז (סי' שכ"ד ס"ק א') כתב "אנן דקי"ל כדעת התוס' והראב"ד דבאינו בר גיבול חמיר טפי". ועוד דלא משמע כן מהשעה"צ, וכדלעיל.
3) ולמהלך השלישי, הוי כנגד השעה"צ שמפרש שההיתר הוא מצד ריב"י, ולא מצד שאינו לש. [שדעת הראב"ד בשיטת ריב"י באינו בר גיבול, הוי כדעת רבי גבי בר גיבול].
5. י"ל המגילת ספר (סי' י' ס"ק ה' ד"ה ויש) – "ונראה שהרי זה מבואר בגמ' שקמח ועפר הם בני גיבול ואפר ודיו לאו בר גיבול ושאר הדברים שהם גסים יותר מקמח ופחות מאפר נראה שלדעת הרמב"ם הם נידונים כלאו בני גיבול, תדע שאפילו קמח קלי נידון לפי הרמב"ם כדבר שהוא לאו בר גיבול וביותר שמצינו בט"ז בס"ק י"א שסובר שקמח מצה דינו כשתיתא וגם לפי הרמב"ם יש בזה היתר לעשותו בלילה רכה וא"כ כל הדברים שאינם מתגבלים יותר מקמח מצה יש להתיר בהם את כל השינויים אף לדעת הרמב"ם משום שכולם נידונים כלאו בני גיבול, ולדעת שאר הפוסקים החולקים על הרמב"ם נראה באמת שרק אפר וכיו"ב נחשב לאו בר גיבול ובזה אסורה גם נתינת המים אבל שארי דברים שנדבקים יותר כקמח מצה וכיו"ב הם נחשבים לבני גיבול ומותרת נתינת המים לתוכם וגם גיבולם מותר ע"י שינוי שהרי אפילו מורסן נחשב לפי דעתם לבר גיבול".

10. מה שייך לש בצנון ואוגרקעס החתוכים לחתיכות דקות.
1. שביתת השבת (פתיחה אות כ' ד"ה ובירושלמי) – "מ"ש לאסור בצנון ואוגרקעס החתוכים לחתיכות דקות לא ידעתי מה שייך שם לישה שאין נבללים עם המשקה אא"כ הם מרוסקים הרבה".
2. בר גיבול (סי' ל"ו ס"ק כ"ב) – "בשעה"צ סקפ"ד משמע דדינו כבר גיבול מדהתיר לסמוך על הפוסקים כריבר"י ואין איסור בנתינת משקין אלא בגיבול עיי"ש, וזהו פלא עצום וכי צנון עם קשואים נדבקים כקמח".

15] קמח קלי: שתיתא - סעיף י"ד.
1. שו"ע – "אין מגבלין (פי' נתינת מים בקמח נקרא גיבול)".
1. "שאיזה תלמיד טועה הגיה כן בשו"ע" – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ו), נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק א' ד"ה ודע), שעה"צ (ס"ק ס"א), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות ג').
2. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, ריש סעי' י"ד), ארחות חיים (אות י"ז).

2. רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ג) – "אבל קשה אסור מפני שנראה כלש וצריך לשנות, כיצד נותן את השתית ואחר כך נותן את החומץ". 
1. רמ"א – "אבל קשה, אסור מפני שנראה כלש. (ואפי' ברך) [ו]צריך לשנות".
2. מראי מקומות – מנורה הטהורה (ס"ק ו'), מאמר מרדכי (ס"ק י').
3. ערה"ש (סעי' י"ט, "בקשה שנראה כלש צריך שינוי", ע"ש סעי' כ').

3. להשתין על טיט – מג"א (ס"ק י"ט, "ונ"ל דאסור להשתין על טיט משום גיבול"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י', "אסור להשתין מים לטיט").
1. מחמיר גם לשיטת הרמב"ם – תוס' שבת (סוף ס"ק ל'), פמ"ג (א"א ס"ק י"ט), מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ל'), בית מאיר (סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק נ"ז, "וכונתו (המג"א) אפי' לרוב הפוסקים דס"ל דבדבר שהוא בר גיבול אינו חייב עד שיגבל מ"מ איסורא מיהו איכא").
2. רק לס' התרומה – מחה"ש (ס"ק י"ט), ערה"ש (סעי' כ"ה), עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח').
3. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ו אות ו'), שביתת השבת (סעי' ו'), בר גיבול (הע' כ"ו).
4. מיקל – לוית חן (עמ' צ"ו), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שצ"ח, "כיון דהוי פס"ר דלא ניחא ליה בדרבנן").
5. במקום הצורך יש להקל במקום שהטיט אינו שלו – מ"ב (ס"ק נ"ז).
6. במקום כבוד הבריות יש להקל – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ריש ס"ק ח', "כתב המ"ב בשם אחרונים ז"ל דאסור להטיל מים לתוך הטיט ולתוך עפר תיחוח משום לש, ואפי' לרה"פ כריבר"י דאינו חייב עד שיגבל איסורא מיהא איכא, ויש מקום לומר דכשם שהתירו ליתן מים לקמח קלי לכתחילה משום אכילת אדם וכן נותנין מים למורסין משום אכילת בהמה, כמו כן יש להתיר הטלת מים, ואם דחיק לי' המקום יש להתיר מטעם זה, וגם הוי פס"ר דלא ניחא לי' באיסורא דרבנן וכמש"כ במ"ב שם, ואע"ג דמחמרינן גם באיסורא דרבנן הכא משום כבוד הבריות יש להקל, וכ"ז להפוסקים כריבר"י, אבל אנו מחמירים כהפוסקים כרבי, מיהו בשעת הדחק יש להקל").
7. שעה"צ (ס"ק ע') – "ונראה דבזה לא שייך פסיק רישא דלא ניחא לה, דבאמת ניחא ליה שיבלע המי רגלים בתוך האפר וחול כדי שלא יהיה מינכר".
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ח) – "שעה"צ ... ולכאורה יש לפקפק ע"ז די"ל דניחא ליה היינו שרוצה הלישה עצמה לצורך הלישה, אבל מה שרוצה שיבלעו המ"ר בתוך האפר אין זה בכלל ניחא ליה בעצם הלישה, והמשנ"ב עצמו כ' דהרוקק בכלי שיש בה חול הוי פ"ר דלא ניחא לי', הרי דאע"פ שבודאי רוצה שיבלע הרוק בתוך החול מ"מ הוי לא ניח"ל, וכבר העירותי זה בקצוה"ש ח"ו הנ"ל, אלא דלפמש"כ הריב"ש (הו"ד במג"א סוס"י ש"ג) גבי סריקת השער בשבת דאפי' להי"א דפ"ר דלא ניחא ליה שרי מ"מ כיון שהוא רוצה בהפרדת השערות וא"א זה זולת ההשרה מקרי פ"ר דניחא לי', ה"ה בנותר אפר על מ"ר כיון שרוצה שיבלעו המ"ר בתוך האפר וא"א זה מבלי שיעשה לישה באפר הוי פ"ר דניח"ל, וא"כ גם המזלף רוצה שיבלעו המים בתוך העפר התיחוח וא"א זה בלי שיעשה לישה הוי פ"ר דניחא ליה".
2) חוט שני (ח"א פרק י"ג ס"ק ב' [עמ' ק"ח], עמ' קי"ד ד"ה ובשער) – "בשעה"צ ... והיינו כשהוא במצב שלא מתכוין ללישה שאינו צריך את הלישה אלא רק את הכיסוי, מ"מ ניחא ליה גם שבאופן הזה המ"ר מתכסים, ר"ל פעולת העירוב ניחא ליה שהרי בכך מתכסה אלא דאין לו ענין ביצירת העיסה וזה הוי מלאכה שאין צריכה לגופה, ואם הוא פסיק רישא הוי על זה שם של מלאכת לישה אלא שאינה צריכה לגופה".

4. דם מציצה לתוך חול בשבת.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ג ס"ק ב' ד"ה עוד, עמ' ק"ח) – "דהלכות מילה וכמ"ש השו"ע דמוצצין המילה עד שיצא הדם ממקומות הרחוקים כדי שלא יבוא לידי סכנה. וכתב בדרכי משה בשם המהרי"ל דיש מקומות שנהגו שרוקקים דם המציצה לעפר וכו', ע"כ. ויש לעיין אם מותר לעשות זה בשבת ויו"ט, וי"ל דשרי דכיון שאינו צריך שהדם יבלע בתוך העפר וכנ"ל לענין כיסוי הדם".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שצ"ח).
3) מנחת איש (פרק ד' סעי' ס').
2. מחמיר.
1) ברכי יוסף (יו"ד סי' רס"ה ס"ק ט"ז) – "וכן רוקקין דם המציצה אל העפר. ובשבת לא יעשה כן וכ"כ הרב ראשון לציון ופשוט".
2) כה"ח (ס"ק צ"ה).

5. קמח מצה, שמחמיר הט"ז.
1. אפילו מעט – ערה"ש (סעי' כ', ולכ"ע אסור הרבה).
2. רק הרבה – שאר פוסקים.

6. רוטב לתוך התבשיל.
1. בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שמא) – "אף דע"י נתינת מים שנותנין בתוכו אח"כ הוא מתגבל אין זה חשיב כמו מלאכת לישה אלא כמו תיקון אוכל בעלמא דדרך אכילתו בכך והוא חשיב כמו רוטב שנותנין בתבשיל".
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ז' ד"ה כתב) – "בבה"ל שם דהא דמותר ליתן רוטב תוך תבשיל עב הוא משום דכיון דנתבשל ועומד לאכילה אין נתינת הרוטב אלא תיקון מאכל [והנה היתר נתינת משקין לתוך תבשיל מבואר בגמ' קמ"ד סוחט אדם אשכול לתוך הקדירה אבל במשקה לתוך הקדירה לא שייך לש וכמש"כ לק' סק"ט, וע"כ כונתו בתבשיל עב שרססו לרסיסים וחוזר ומדבקו ע"י משקה וצ"ע] ואין זה מוכרע שהוא מותר שהרי בפת כה"ג חשיב לש כמש"כ בבה"ל שם ד"ה ואפי' בשם התוספ' מפרפרין גלוסקין כו' ובלבד שלא יגבל, והט"ז דן בטחינת המצות ברכה, אבל בעבה ודאי יש בו משום לש, וה"ה בתבשיל שרססו לרסיסים וחוזר ומערבו ומגבלו במשקה יש בו משום לש, [ומיהו מבושל יש להתיר טפי וכמש"כ לק' [סק"ט] בשחיקת הריפות ומותר אף לטרוף בכח, אבל המ"ב לשיטתו שאוסר לטרוף בכח אף בריפות וס"ל דאיסור טריפה בכח הוא חומרא דרבנן] וה"ה בנותן בתחלה פת במשקה עד שנתרכך וגובלו יש בו משום לש, וכן בתבשיל".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ח' סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ"ד, שהוסיף "ואולם בכל זה יקפיד לא לעשות כן בכמות גדולה אלא רק מעט מעט"]).

7. מאכל מבושל – אבן ישראל (ח"ח סי' י"ט אות א', מאור השבת ח"ג עמ' תצ"א), חוט שני (ח"א עמ' קי"ג ד"ה ובחזו"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ט', סעי' י"א), ארחות שבת (ח"א עמ' רל"ב), בר גיבול (סי כ"ח), פסקי תשובות (אות י"ג).

16] חרדל שלשו מערב שבת - סעיף ט"ו.
1. האם צריך נתינת מים ערב שבת: ראשונים.
1. עי' לקמן, סעי' ט"ז.

2. שינוי: מערב בנחת.
1. עי' לקמן.

3. טור ושו"ע - "מעט מעט".
1. ב' שינויי בעינן, שלא יטרוף וגם יעשה רק מעט – ב"ח (סעי' ז'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"ד), אגלי טל (ס"ק ל' אות י"ג).
2. העיקר תלוי רק שלא יטרוף בכח – מ"ב (ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק ע"ד).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק מ"א).

4. לישה בשום וחרדל בזה"ז.
1. מיקל – מהרש"ל (הו"ד בב"ח, ועוד).
2. מחמיר – ב"ח (סוף ס"ק ז'), מג"א (ס"ק כ"ג, "ורש"ל כתב במדינתנו לא שייך לישה בשום וחרדל כ"א בארץ לועז שעושין אותו עב כעין עיסה וכן עושין התמכא שקורין קרי"ן שמדבקין אותו כעין כדור לפיכך כששורין אותו זהו גבולו עכ"ל ול"נ כלל להקל (ב"ח)", ט"ז (סוף ס"ק י"ב, "ומו"ח ז"ל הביא בשם רש"ל ששמע להקל בחרדל וקרי"ן שאנו עושין כי בזמניהן היו עושין כמו עיסה משא"כ במדינתינו שאין שרייתו גיבולו וכתב מו"ח ע"ז שאין להקל מאומד הדעת"), ערה"ש (סעי' כ"ד, "ויש שאומרים שאצלינו שאינה עשויה כעיסה אין בזה חשש כלל [ב"ח בשם רש"ל] ומ"מ קשה לסמוך על זה ויזהרו לעשות ע"י שינוי והיינו שבחול נותנים מקודם הקריי"ן בכלי ושופכים עליה חומץ או ראסי"ל ובשבת יעשה להיפך ולא יערב בחוזק אלא ברפיון וכל כל כיוצא בזה [עט"ז סקי"ב]").
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ב).

17] שחליים ושום שדכו מערב שבת - סעיף ט"ז.
1. האם צריך נתינת מים ערב שבת: ראשונים.
1. עי' לקמן.

2. שינוי: מערב בנחת.
1. עי' לקמן.

3. מחבר – "ויש אומרים דהא דשרי לערב משקה בחרדל דוקא שנתנו מבעוד יום, אבל בשבת אסור לתת משקה בחרדל או בשום, הכתושים, משום לש".
1. האם חולק רק בחרדל או גם בקמח קלי.
1) רק בחרדל – עי' עולת שבת (ס"ק כ"ז), מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ל"ז), ערה"ש (סעי' כ"ג).
2) חולק גם בקמח קלי – מג"א (ס"ק כ"ב, "וה"ה בקמח קלי"), תוס' שבת (ס"ק ל"ד), מאמר מרדכי (ס"ק י"ג), מ"ב (ס"ק ס"ד, "קאי גם על שחלים ושום וקמח קלי הנזכר לעיל בסי"ד").

4. רמ"א (סעי' ט"ז) - "ואם נותן האוכל תחלה ואח"כ החומץ או היין ומערבו באצבעו, שרי כד דהוי שינוי כמו בשתיתא דלעיל. וכן נוהגין להתיר ע"י שינוי".
1. עבה לא מהני שינוי [וסומך בשתיתא] – מלבושי יו"ט (ס"ק ח'), מג"א (ס"ק כ"ד, "ודוקא ברכה אבל בעבה ל"מ שינוי (ת"ה וב"ח) ולכן כ' רמ"א כמו בשתית'"), א"ז (ס"ק ט"ז, א"ר ס"ק כ"ב*), מקור חיים (חו"י, סוף סעי' ט"ז), תוס' שבת (ס"ק ל"ה), בא"ה (ס"ק כ"א), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, א"א ס"ק כ"ד), מאמר מרדכי (ס"ק י"ד), נהר שלום (ס"ק ח'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"ח), מ"ב (ס"ק נ"ז, ס"ק ס"ו, "דוקא בבלילה רכה ולזה סיים כמו בשתיתא"), תהלה לדוד (ס"ק כ"ד), כה"ח (ס"ק קי"ג), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש סוף אות ט'), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ה' ד"ה והנה).
2. אפילו עבה, רווחא דמילתא – ט"ז (ס"ק י"ב), ערה"ש (סעי' כ"ג, "דגם באיסור תורה מותר ע"י שינוי או אפשר דס"ל דגם באלו אין איסור תורה").

18] בלילות - (א) בלילה עבה. (ב) בלילה רכה. (ג) חתיכות גדולות (עי' לעיל). (ד) מים עכורים. (ה) נמסים במים.
1. הגדר של בלילה רכה, ובלילה עבה.
1. "דרכה היינו דנשפך ונרוק אבל אכתי הן גוש ולא נוזל אבל אם המים מרובים והן רק כמים עכורים אינו כלל בשם לש" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה קנ"ו, לשונו מובא לקמן), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ג, "pancake batter"), שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ה, קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ז אות ח', חי"ט עמ' ל"ג אות ח'), ארחות שבת (ח"א סוף עמ' רכ"ו, לשונו מובא לקמן), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' ו'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' כ"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקמ"ט, "cake batter"), מלאכת שבת (עמ' פ"ז אות ג').
1) דמיקרי בלילה עבה כיון שאינו נשפך – חוט שני (ח"א עמ' ק"י ד"ה אך, "דמיקרי בלילה עבה כיון שאינו נשפך"), ארחות שבת (ח"א סוף עמ' רכ"ו, "ובהגדרת בלילה עבה כתב החזו"א [סי' נ"ח ס"ק ט'] דנראה דבלילה עבה היא עיסה שא"א לערותה מבלי לכלי, ובלילה רכה היא עיסה דלילה יותר אפשר לערותה מכלי לכלי").
2. מראי מקומות –עולת שבת (ס"ק כ"ג), הר צבי (עמ' רס"א), שביתת השבת (ס"ק ל"ו), תולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות ג'), קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק ג'), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י"ב), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ז ד"ה מיהו), בר גיבול (סי' ט"ז, סעי' י"ח), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקמ"ז, שמיקל בקטשופ ומיונז משום שהוי דבר הנוזל), שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו, "ומצאנו שיטה שלישית ..."), פסקי תשובות (אות ח', דפו"ח אות י"ח), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ב).
1) ריטב"א (דף קנו. ד"ה גירסת) – "כי אם היא עבה נראה כמו גיבול ולישה ואסור מדרבנן משום גזירה, ואם היא רכה נראית כמו (ש)משקים ולא דמיא [ל]לישה ועיסה ושרי".

2. בלילה רכה.
1. הוי רק איסור דרבנן – גר"ז (סעי' ט"ז, "הגיבול הוא רך שאז אין כאן לישה כלל ואין איסורו אלא מדברי סופרים"), עי' מ"ב (ס"ק ס"ו, בה"ל סעי' ט"ו ד"ה יכול), שביתת השבת (פתיחה אות ז', ע"ש), קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' א'), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ב' ד"ה ונראה, "ברכה דאינה בשם לש מה"ת"), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ג), שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ה), חוט שני (ח"א עמ' ק"ה אות ב'), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ה'), ארחות שבת (ח"א עמ' רכ"ו ד"ה בגמ' שבת, עמ' רל"ד אות ב', עמ' רל"ט ד"ה נתבאר), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ד), מנחת איש (פרק ד' סעי' ז'), פוסקים.
2. מראי מקומות – תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות ג', אות ט').

3. מים עכורים.
1.  מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה קנ"ו) – "אם המים מרובים והן רק כמים עכורים אינו כלל בשם לש, מיהו אם נשקעין לשולי הקדירה ומתערבין אפשר דבכלל לש הוא אבל יש לו דין רכה".
2) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ב') – "מותר לערבב מים עם אבקת חלב ואין בזה משום איסור לישה כיון שנעשה לדבר לח".
3) הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ג).
4) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות ח', חי"ט עמ' ל"ג אות ח').
5) חוט שני (ח"א ריש עמ' ק"ז).
6) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קמ"ז).
7) ארחות שבת (ח"א סוף עמ' רכ"ו).
8) אוצרות השבת (פרק ו' סעי' ו').
9) מנחת איש (פרק ד' סעי' ח', סעי' נ"ג).
10) זכור ושמור (דפו"ח, לש עמ' מ').
2. מה דינו אם נשקעין לשולי הקדירה.
1) חושש.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה קנ"ו) – "קנ"ו א' הא בעבה הא ברכה, נראה דרכה היינו דנשפך ונרוק אבל אכתי הן גוש ולא נוזל אבל אם המים מרובים והן רק כמים עכורין אינו כלל בשם לש, מיהו אם נשקעין לשולי הקדירה ומתערבין אפשר דבכלל לש הוא אבל יש לו דין רכה".
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות צ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"ב) – "אם שופך חלב לקקאו ונעשה חתיכות, יש חשש של איסור לישה. לכן יש לעשות בשינוי, היינו לשפוך ההיפך מדרכו".
3) חוט שני (ח"א ריש עמ' ק"ז, עמ' ק"ט ד"ה עוד) – "בחזו"א".
2) מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות א' [לשונו מובא לעיל], הגר"ש איידר זצ"ל לש אות ו') – "מיני אבקים הנמסים במים כגון אבק חלק וקאקא לפעמים עד שנמסים נופלים לתחתית הכלי ונעשין כגוש ובוחשין בו ועי"ז נעשים למשקה האם מותר לעשותם בשבת. תשובה: מסתבר שמותר כמו שימת צוקער ועיקר ההיתר הוא כנתינת שלג למים וסיוע שלו בהעירוב אין לאסור".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אור השבת ח"ג עמ' ט"ז, כללים עמ' שי"ג) – "לפעמים יש כזה בהכנת משקה תינוקות (פארמיולע) שמניח קצת אבקה במים ואח"כ בוחש עד שנעשה משקה ואע"ג שבאמצע הבחישה יש לפעמים גושים הנילושים ונעשה עבה ... אין כאן כוונת לישה שהיא גוש אלא להיפך כוונת משקה ונוזל ואין הלישה שבאמצע הכתישה מתקיימת כלל. ולכן נלענ"ד דמותר".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תקמ"ו).
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שצ"ט ד"ה והנה).
1) חזו"א (סוף טעמא דקרא אות מ') – "כשנתנו מלח בתבשיל בשבת אפי' קר אמר שלא לערבב (כנראה חשש משום לישה ואפשר משום חשש דעה ראשונה במ"ב סי' ש"כ סקל"ד)".
2) בר גיבול (סי' ט"ז אות א' סוף ד"ה וקושיה) – "צ"ע לכאורה בדעת החזו"א שכ' שאם נרוק ונשפך זהו רכה, ואם המים מרובים והן רך כמים עכורים אינו בכלל לש, ולכאורה זה קצת מן הקצה אל הקצה דלכאורה אם כוונתו אם יש סמיכות במים זהו רכה ואסור, צ"ע וכי במים מרובים ומים עכורים אין שם סמיכות ומהו הגדר בזה".

4. ומיני האבקות שנמסים במים.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ט' ד"ה ומיני) – "ומיני האבקים שנמסים במים מותר לערבן במים בשבת ואין בזה משום לישה, ויש ליזהר שלא יהיו המים חמים בי"ס, ובעירוי מכלי שני עליהם יש להקל".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג אות ח', הע' ח') – "שאלה. האם מותר להכין חלב מאבקת חלב, כגון אבקת סימלק או מטרנה וכדומה בשבת. תשובה. מותר להכין חלב מאבקת חלב בשבת בכל אופן, ואין צריך לשנות בסדר הנתינה ובאופן הבחישה. [כשמערב מים עם אבקת חלב אין האבקה נילושת עם המים, אלא נמסה במים, ולכן נראה שאין בזה משום לש, ואין צריך לשנות בסדר הנתינה ובאופן הבחישה כדלעיל בתשובות הקודמות, וכן כתב החזו"א בסימן נ"ח ס"ק ט', ע"ש. ומ"מ טוב שלא ישפוך בתחילה מעט מים, אלא ישפוך מיד מים בכמות מרובה יותר מהאבקה, כך שאף אם נאמר שיש גם באבקה משום לש, כיון ששופך הרבה מים והכל נעשה דליל, אין בזה כלל משום לש]".
3) חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות ו') – "סוכר וכן מלח כיון שבטבעם הם נמסים לא שייך בהם מלאכת לישה, ועל כן מותר לערבם בתוך משקה וכדו'".
4) זכור ושמור (דפו"ח, לש סוף עמ' מ').
2. מראי מקומות – בר גיבול (סי' ט"ז אות ב').
3. אבקת חלב לתינוק, שאין האבקה מתמוססת מיד.
1) מיקל – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה ס"ק כ"א.ד'), הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"ג, "שבאבקת חלב אין כלל איסור לישה כיון שהוא נמס ולא נשאר ממנו דבר מוצק"), ששכ"ה (פרק ח' דפו"ח סעי' כ"ג, וחוזר מדפו"י סעי' י"ח), חוט שני (ח"א עמ' ק"ט ד"ה אבקות), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקע"ו, "שהמנהג להקל בזה, ואין להצריך שום שינוי כיון שלבסוף הוא כנוזל ממש").
2) מחמיר – אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ז, "ויעשה שנוי").

19] שינוי.
1. בלילה עבה: בזמן שסומך על ריבר"י ועשה שינוי בגיבול, האם צריך שינוי בנתינה.
1. טוב להחמיר – ט"ז (ס"ק י"ב, "ומן המובחר"), מ"ב (ס"ק ס"ח, "וטוב להחמיר ג"כ שיתן החומץ ואח"כ המאכל"), ששכ"ה (פרק ח' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], "ויקפיד לשנות מן הסדר". [עי' מגילת ספר בקונ' שמירת שבת פרק ח' אות ח']), ארחות שבת (פרק ו' סעי' ט"ו, סעי' כ"ו, סעי' כ"ח, סעי' מ"ב), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ו).
1) הטעם, רווחא דמילתא [הט"ז לשיטתיה].
2) ממילא הוי רק איסור דרבנן גם לשיטת רבי – ארחות שבת (פרק ו' הע' ס', "יל"ע מה מועיל השינוי בסדר נתינת המשקה, והרי בבלילה עבה לא מהני שינוי זה. ונראה דהט"ז סובר דאף בבלילה עבה מהני שינוי בסדר נתינת המשקה לזה דתו ליכא איסור תורה אלא איסור דרבנן, ולכן אף דבמאכל שטעמו מתקלקל היקל הט"ז שלא לחוש לדעת רבי מ"מ לרווחא דמילתא כתב שיעשה שינוי בסדר נתינת המשקה כדי שלא יהיה בזה חשש איסור תורה כלל").
1) אמנם עי' לעיל, שהאג"ט (ס"ק ג'), ותולדות שמואל (ח"ג סי' כ"ה אות א') שסבר שעדיין הוא איסור דאורייתא.

2. בלילה רכה: שעשה שינוי בגיבול, האם צריך שינוי בנתינה.
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ט"ז), פוסקים (של בני אשכנז).
2. מיקל – מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י"א).
3. מראי מקומות.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ד) – "והנה חומרא הא' יש מקור לדבריו ...".

3. כשיש שינוי בנתינה גבי רכה, האם עדיין צריך שינוי בגיבול.
1. מחמיר.
1) תרה"ד (סי' נ"ג, משום ריב"י) – "ועוד נראה אפילו בבלילה רכה צריך אח"כ לערב בכלי עצמו או באצבעו, דאליבא דמ"ד דנתינת מים לא תשיב גיבול, א"כ לא מהני דעביד שינוי בנתינת המאכל בתחלה, דאכתי לא עביד מלאכה עד שיגבל, ובעינן שינוי בגיבול".
2) רמ"א (סעי' ט"ז) – "ואם נותן האוכל תחלה ואח"כ החומץ או היין ומערבו באצבעו, שרי".
3) מ"ב (ס"ק ס"ח).
4) ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ד).
2. מיקל.
1) רי"ף (דף סז:, כדאי' בראשונים).
2) רמב"ן (דף קנו. ד"ה לא, סוף ד"ה ומה).
3) רא"ש (פרק כ"ד סי' ד', כדאי' בראשונים).
4) טור (סעי' י"ד).
5) דרישה (ס"ק ג').
6) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ה' ד"ה ומשמע בגמ', ד"ה שם, ס"ק ו' ד"ה ואם).
7) עי' מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ד אות ד') – "דלמעשה יש לסמוך על רוב הפוסקים דלא ס"ל כן".
3. מראי מקומות – אגלי טל (ס"ק ל' אות י"ד), חוט שני (ח"א ריש עמ' ק"ו), בר גיבול (סי' ט' אות י"א).

4. למה שינוי בנתינתה מועיל לריבר"י.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ב' ד"ה ונראה) – "דשעת עירוב נמי ניכר השינוי שנתן החומץ על הקמח דאל"כ לאו שינוי הוא".
1) "שאין כוונת החזו"א דהתוצאה לא יוצאת כראוי משום ששינה, אלא כוונתו ז"ל שצורת העירוב והגיבול היא שונה ... ולפי"ז נראה דלק"מ והתה"ד מעולם לא עלה על דעתו לחלוק על הראשונים גם הרמ"א ..." – בר גיבול (סי' ט' אות י"א ד"ה ונראה).
2) בפשטות, התרה"ד חולק על הראשונים.
2. אגלי טל (ס"ק ב' ד"ה ויש) – "דאינו חייב רק על שניהם יחד ... שאינו חייב לר"י בר"י על העירוב לבד".
1) עי' לעיל, שהשביתת השבת ושבט הלוי חולק [ומקורות שלהם, הוי השיטה לר"ן, ומאירי].

20] שינוי בנתינה.
1. הגדר של השינוי.
1. הוי שינוי במקצת – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב, "שינוי כל דהוא"), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק א' ד"ה ושמעינן), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה ושינוי, "ושינוי דנתינת קמח ואח"כ המים משמע דגרוע מהשינוי דמעט מעט"), ארחות שבת (פרק ו' הע' ל', "שינוי מועט").

2. אם אין דרך ידוע בימי חול.
1. שיתן המאכל תחלה ואח"כ המשקה.
1) תרה"ד (סי' נ"ג) – "אע"ג דבחול אין לנו מנהג קבוע, איזה מהן ליתן מתחילה, מ"מ סגי לן בהך שינוי דמפרש תלמודא".
2) עי' חק יעקב (סי' תע"ג ס"ק כ"ו) – "ועיין שם [סימן שכא] בט"ז ס"ק (יו"ד) [יא] דאוסר ליתן טחינת מצה אפויה לערבו עם יין או מי דבש בשבת אפילו ע"י שינוי, ואין דבריו מוכרחים, גם העולם אין נזהרים בזה".
3) תוס' שבת (ס"ק ל') – "וכתב הט"ז ... ובתה"ד כתב להדיא דאף דבחול אין לנו מנהג ידוע, מכל מקום סגי לן בהך שינוי האמור בש"ס גבי שתיתא ליחן השתיתא תחלה. ואולי לפום ריהטא אישתמיט מיניה דברי התה"ד מדלא הביא דבריו כלל".
4) א"ר (ס"ק כ') – "הט"ז למד דין חדש ... בקמח זה אין ידוע מה נותן תחילה בחול כדי לידע מה השינוי, עד כאן, ולעניות דעתי משמע בתרומת הדשן סימן נ"ג דאם אין ידוע נעשה שינוי דמפרש הגמרא שיתן המאכל ואחר כך המשקה ... גם בתוס' שבת סימן שכ"א ס"ק ל' כתב שאין דבריו מוכרחים".
5) מקור חיים (חו"י, סעי' ט"ז ד"ה דהוי).
6) מחה"ש (סי' שכ"א ס"ק כ"ד).
7) עי' בא"ה (שם ס"ק י"ח).
8) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"ג) – "שרי ברכה (תה"ד) דלא כטו"ז".
9) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י').
10) נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק ב') – "הט"ז סקי"א אוסר ליתן קמח מצה במעד אפי' ברכה, וכ' הטעם משום שצריך שינוי ואין אנו יודעים היאך דרכן בחול. ולפי הדומה שנעלם ממנו דברי התרומת הדשן שהביא הב"י שכתב דאף שאין אנו יודעין, ואפי' לדעת התרומה דמנתינת מים חייב, ברכה לא שייך לישה וסגי כשעושה כמו שנזכר בגמ' ליתן הקמח תחלה".
11) ערה"ש (סעי' כ').
12) עי' מ"ב (ס"ק נ"ז) – "עיין בט"ז ... ובא"ר כתב דאם אין ידוע יעשה שינוי דמפרש בגמרא שיתן המאכל תחלה ואח"כ המשקה וכן בחק יעקב בסימן תע"ג מצדד להקל בזה".
13) שביתת השבת (סעי' י').
14) כה"ח (ס"ק צ"ג).
15) קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ב') – "ואם אין ידוע האיך עושין בחול יתן הקמח תחלה ואח"כ המשקה".
16) הל' שבת (איידר, עמ' ר"ל).
17) ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']).
18) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקמ"ה).
19) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י').
20) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקע"ג) – "שהמנהג להקל. אבל אם מסתברא ליתן המאכל קודם, אף שאין לך סדר כלל בחול מחמת שזהו פעם ראשונה, פשוט הוא שצריך להפוך ממה שמסתברא לעשות".
2. מחמיר.
1) עי' רמ"א (סעי' ט"ז, כדאי' בפמ"ג מש"ז ס"ק י"א [לשונו מובא לקמן]).
2) ט"ז (ס"ק י"א) – "שהשנוי הוא גלוי לכל אבל בקמח של מצה אין דרך ידוע ... כדי לידע מה השינוי ע"כ אסור בשבת בכל גווני".
3) עי' גר"ז (סעי' ט"ז) – "שאז מותר ליתן בשינוי דהיינו ליתן השתיתא תחלה ואח"כ החומץ במקום שזהו שינוי או להפך במקום שההפך הוא שינוי".
4) עי' קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ב') – "והתירו בשבת על ידי בשינוי מדרך החול, כגון במקום שנותנין בחול הקמח תחלה בקערה ואח"כ המשקה יתן בשבת המשקה תחלה ואח"כ הקמח, או להפך במקום שההפך הוא שינוי".
5) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ה' ד"ה ולדעת, ס"ק ו' ד"ה ואם) – "וכן מסתבר".
6) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ג') – "הנה יש להקל בבלילה רכה שהוא דרבנן כהרוב החולקין על הט"ז בסי' שכ"א ס"ק י"א ומתירין בשינוי שאיכא בגמ' דנותנין תחלה המאכל תחלה ואח"כ המשקה אם לא ידוע לו אבל הוא רק לצורך גדול כגון להאכיל לתינוק אבל בלא צורך גדול יש לאסור כהט"ז".
7) חוט שני (ח"א עמ' ק"ו ד"ה השינוי).
8) עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"נ) – "only in case of necessity".
9) בלילה רכה: למחמירים לעיל.
1) יש להקל.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ו') – "לדידן שאין לנו מנהג קבוע כדי לידע את שינויו, צריך לשנות בשעת גיבול, וזה מותר אף לדעת המחמירין, ואף את"ל דלרבי צריך דוקא שינוי בשעת נתינת המים אף ברכה מ"מ יש להקל למעשה דאין לש מה"ת ברכה, ויש לסמוך על דעת הפוסקים הסוברין דהלכה כריבר"י".
2) עדיין יש להחמיר.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ג') - לשונו מובא לעיל.
3. יעיין על הקופסא לראות איך הבית חרושת מצווין להכינו וישנה לעשות להיפך מסדר העולם – הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול פרק י"א הע' כ'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"נ), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ד"ש ס"ק ב' ד"ה ומי).
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סעי' כ', עי' סעי' נ"ד).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"א) – "ובתרומת הדשן סימן ג"ן כתב כן בפירוש. ומכל מקום הר"ב בסעיף י"ו משמע דהשמיט זה בכוונה, ודווקא שינוי ידוע מהני, הא באין ידוע אסור".

3. אחר סדר העולם, או סדר שהוא רגיל בה.
1. שדנים את סדר הנתינה הקבוע לפי מנהג רוב אנשי אותו מקום – ח"א (כלל י"ט סעי' ג', "והכל לפי מנהג המקום, ישנה בשבת"), הל' שבת (איידר, עמ' ר"ל), ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ד הע' י"ג).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ב' ד"ה והנה).

21] שינוי בגיבול.
1. מקרים.
1. שתי וערב (crisscross strokes).
2. מנערו לכלי: מנערו לכלי אחר.
3. ידיו הרטובות ממים.
4. מעט מעט.
5. מערב בנחת: לא לטרוף.
6. יד או אצבע.
7. ינענע הכלי עצמו (shake the vessel).
8. יד הכלי: כלי שאין דרכו לערב בחול.

2. שתי וערב (crisscross strokes).
1. כמה פעמים.
1) פעם אחת – רש"י (דף קנו. ד"ה שתי), ס' התרומה (סי' ר"כ), סמ"ג (לאוין ס"ה), טור (סי' שכ"ד סעי' ג', "ומעביר בו במקל פעם אחת שתי ופעם א' ערב").
2) כמה פעמים – עי' רי"ף (דף סז:), עי' רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ד), ב"י (סי' שכ"ד סעי' ג', שו"ע שם), ב"ח (סי' שכ"ד סעי' ב', "והכי מסתברא"), בה"ל (סי' שכ"ד סעי' ג' ד"ה ומעביר, "עיין בב"י וב"ח שמצדדין לומר דאפילו מעביר כמה פעמים שתי וערב שפיר דמי כיון שאינו ממרס בידו ולא מסבב בהמקל"), אגלי טל (סעי' ו'), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ו' ד"ה שתי, "מותר אפי' כמה פעמים"), שביתת השבת (סעי' ח'), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה והנה, "והנה רש"י פי' שם דרק פעם אחת מוליך שתי ופעם אחת ערב, אבל ברמב"ם פכ"א הל' ל"ד לא הוזכר פעם אחת משמע שמתירין אפילו הרבה פעמים, ומצאתי בעה"ש סימן שכ"ד שהביא שפליגי. וכן לשון הגמ' א"ר יהודה מנערו לכלי משמע רק פעם אחת ... ולמעשה יש להקל להוליך שתי וערב אפילו איזה פעמים, דכן משמע גם בש"ע, דאוסר רק לסבב התרוד"), הל' שבת (איידר, עמ' רל"ב), שבט הלוי (ח"ו סי' פ"ו אות ו', מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות ט', חי"ט עמ' ל"ד אות ט', "יש להחמיר לכתחילה כדעת החזון איש שלא לערב רק להוליך הכף ערב ושתי הרבה פעמים כפי הצורך ולהוציא הכף בכל פעם"), ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'] אות ב'), ארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ז אות א'), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' י"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י"ט), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ב), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ח).
3) מראי מקומות – ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ו').
1) צ"ב במציאות, מכיון שע"י כמה פעמים יהיה עירוב טוב. ועי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט') וז"ל "הנה השינוי דגיבול מורסן דהוא בשתי וערב הרי בגמ' דף קנ"ו מפורש שלא מתערב שפיר ודאי הוא שינוי היותר טוב כיון שלא נעשה הגיבול כראוי".

2. האם צריך להוציא התרווד בכל פעם בין שתי לערב.
1) מחמיר – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ו' ד"ה שתי, "ואפשר דצריך להוציא התרווד בכל פעם בין שתי לערב דאל"כ הרי יש כאן סיבוב ואפשר דחוזר מאמצעיתו", ס"ק ח' ד"ה כשכותשין, "ויוציא את הכף בין שתי לערב"), עי' שבט הלוי (ח"ו סי' פ"ו אות ו', קובץ מבית לוי ח"ח עמ' י"ח אות ט', חי"ט עמ' ל"ד אות ט', מ"ב למעשה אות ק', "ולכתחילה"), עי' ששכ"ה (פרק ח' סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'] אות ב', "וטוב שיוציאנו"), ארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ז אות א'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' י"ט).
2) מיקל – עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י', "כ' החזו"א (נ"ח ע"ב) דאפשר בהתר שתי וערב הוא דווקא כשמוציא התרווד בין השתי לערב דאל"כ הרי יש כאן סיבוב ואפשר דחוזר באמצעיתו, כיצד יש לנהוג למעשה בזה. תשובה: הנה ודאי לדינא אם יזהר רק פעם שתי ופעם ערב יהיה מותר אף בלא הוצאת התרווד, אבל החזון איש חושש שמא לא יזהר מלעשות סבוב, ובשביל זה כתב בלשון ואפשר. שלכן טוב להוציא את התרווד אבל אם אשה זהירה היא וכשיאמרו לה יש לסמוך עליה שלא תוציא את התרווד יש להקל, כדעת כתר"ה"), עי' שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ב).
3) מותר גם בכף – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה ובשינוי, "ובשינוי דשתי וערב מותר אף בכף ... כשאיכא שינוי אחר רשאי גם בכף").
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ח) – "שמותר לעשות השתי וערב כל פעם מזווית אחר".
5) מראי מקומות – אוצרות השבת (פרק ו' סעי' י"ב).
3. אולי רק לצורך בהמה – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ב', "אבל שינוי דשתי וערב אפשר דמותר גם בשתיתא, וכן שינוי דמעט מעט מהני במורסן, אלא דבשתיתא נוח לי' לאינש במעט מעט ולגבל יפה יפה, ובמורסן לבהמה נוח לי' בשתי וערב ולערות מכלי אל כלי מלעשות מעט מעט, אבל בהיות שאין אנו בקיאין בדברי סופרין ובטעמיהן אין לנו אלא מה שאמרו חכמים").
1) ארחות שבת (פרק ו' הע' מ"ב) – "ואפשר דלפי מה שהביא שם החזו"א במוסגר יחזור בו ויסבור דשינוי דשתי וערב מועיל בכל גוונא, וכפי שהבאנו שהחזו"א עצמו הביא את השינוי הזה".
4. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ח) – "וע' בבה"ל בס' שכד שמשמעות הוא שע"י שתי וערב במציאות אינו מגבל כל צרכו. ולפיכך פשוט אם אינו מגבל כל צרכו ע"י השתי וערב, עכשיו אין להמשיך לגבל כראוי. ושמעתי מרי"ב של' שלאו דווקא שצריך למנוע מלגבל כל צרכו. אלא רשאי לעשות השתי וערב הרבה פעמים כ"כ עד שמגבל כל צרכו. וכן ע"י אצבעות. רק שהמציאות הוא שאם לא עשה הרבה פעמים כ"כ, שאין הגיבול כל צרכו. אבל אינו חיוב".

3. מנערו לכלי.
1. מה הפשט.
1) מנערו לכלי אחר – רי"ף (דף סז:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ד), רש"י (על הרי"ף), רמב"ן (מלחמת, וחי'), רשב"א (דף קנו.), רא"ש (פרק כ"ד סי' ד'), ראבי"ה (סי' שע"ד), ר"ן (דף סז:), ריטב"א (דף קנו.), או"ז (ח"ב שבת סי' ס"א), מאירי (דף קנה: ד"ה הקמח), טור (סי' שכ"ד סעי' ג'), מחבר (סי' שכ"ד סעי' ג', ב"י שם ד"ה ומ"ש), לבוש (סי' שכ"ד סעי' ג'), ח"א (כלל י"ט סעי' א', "ומנערו מכלי אל כלי כדי שיתערב"), תפארת ישראל (הלכתא גבירתא שבת פרק כ"ד אות ב'), אגלי טל (סעי' ו').
2) מנערו בכלי – ס' התרומה (סי' ר"כ), סמ"ג (לאוין ס"ה, עמ' יג:), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רפ"ה), הגמ"מ (פרק כ"א אות י').
3) מראי מקומות – ב"ח (סי' שכ"ד ס"ק ב' ד"ה ומה).
2. רק פעם אחת – אג"מ (ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה והנה, "לשון הגמ' א"ר יהודה מנערו לכלי משמע רק פעם אחת, ואף לשון הש"ע ומנערו מכלי אל כלי כדי שיתערב נמי משמע כן וכתב מכלי אל כלי משום דכן הוא המציאות דהרי עשה שתי וערב בכלי אבל לשון הרמב"ם אם לא נתערב מנערו מכלי אל כלי עד שיתערב משמע דיכול ליתן אפילו פעמים הרבה עד שיתערב ולמעשה ... להריק מכלי אל כלי יש להחמיר שרק פעם אחת ולא יותר"), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' י"א), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ה אות ג', "מיהו באגרות משה ... ולכן לא כתבנו היתר זה בפנים").

4. ידיו הרטובות ממים.
1. מקור – נו"כ (סי' שכ"ו סעי' י', ע"ש).

22] מעט מעט.
1. על יד על יד.
1. פי' מעט מעט – ערוך (ערך על א', ערך יד), ר"ח (סוף דף קנו.), רי"ף (דף סז:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ג), פסקי רי"ד (דף קנו.), טור (סי' שכ"א סעי' י"ד), ריטב"א (דף קנו. ד"ה ואמרי'), נמ"י (דף קנו.), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ט, סוף עמ' ע"ט-ג), שלטי גבורים (ריש דף סז:, "היכא שהוא משנה בגיבולו כגון שעושין ממנו מעט"), מחבר (שם).

2. מעט מעט.
1. פי', שינוי – תוס' שבת (ס"ק כ"ח, "דמותר בשינוי"), פמ"ג (א"א ס"ק י"ז, "ע"י שינוי שרי").
2. פי', כלאחר יד – נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק א' ד"ה אמנם, בדעת ראב"ד ורש"י).
3. פי', היכר – נשמת אדם (כלל י"ט ס"ק א', בדעת הרמב"ם, "אינו ר"ל דהוי כלאחר יד אלא כוונתו דהוי היכר").
4. פי', "שמתחלה כשמערב המים מותר לערב הרבה ביחד, אלא אח"כ בלישה צריך לעשות שינוי וללוש מעט מעט ולא הכל ביחד" – עולת שבת (ס"ק כ"ג), הו"ד בפמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב ד"ה ועתה), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק א' ד"ה ולפ"ז, ס"ק ז' ד"ה בבה"ל, "ונראה דאיירי דנותן החומץ על המרובה בכלי אחד ואח"כ נוטל מעט מעט לכלי אחר ומגבל ומחזיר כולן לכלי אחד, וזה נקרא שינוי שאין זה כדרך מלאכתה וגם אין כל החלקים שוין בבלילתן כיון שנוטל מעט מעט קודם שגבלן בכלי הראשון אבל אם מתחלה לוקח מעט קמח קלי בכלי ונותן עליו החומץ ומגבלו אין זה שינוי, תדע שהרי הא דאין גובלין לרבי פרש"י דכיון דרבי מחייב בנתינת מים לחוד אי אפשר לעשות שינוי, אלמא דשינוי דיד על יד אינו אלא ..."), הו"ד בארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ז אות ב', "שהמאכל אשר הרגילות להכינו בכמות מרובה ילוש ממנו בכל פעם כמות מועטת"), חוט שני (ח"א עמ' ק"ט ד"ה ואף).
1) לפ"ז "שאין להתיר אלא באופן שהדבר ברור שיש שינוי גמור בלישה מועטת זו" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח'), ארחות שבת (פרק ו' סעי' י"ז אות ב').
2) "שינוי דקדם הגיבול חשיב שינוי" – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק א' ד"ה ושמעינן, ס"ק ב' ד"ה ונראה).
5. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק ל"ה), שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ג ד"ה ולהתיר), חוט שני (ח"א עמ' ק"ט ד"ה אבקות, "אבקות חלב ... דרך משל שאם צריך אבקה חצי אבקה מחלקים את הכמות הזו לג' חלקים ובכל חלק וחלק מהכמות שופכים על זה מים לכמות זו וזה נקרא שינוי מעט מעט"), בר גיבול (סי' י"ג).
1) פי' "לדעת התוספות משום דע"י מה שמיבשין הקליות בתנור ועושין אותן שיהיו ראוין לאכילה הוא חשיב כמו דבר שנאפה ונתבשל ולכך אף דע"י נתינת מים שנותנין בתוכו אח"כ הוא מתגבל אין זה חשיב כמו מלאכת לישה אלא כמו תיקון אוכל בעלמא דדרך אכילתו בכך והוא חשיב כמו רוטב שנותנין בתבשיל ואין זה מלאכה דאורייתא ולכך הותר מעט מעט דחשיב קצת שינוי א"נ דכוונת הגמרא מעט מעט הוא ג"כ דוקא בעת האכילה ומשום דדרך אכילה בכך ודומיא דמאי דסבר ר"ח לעיל בדף ע"ד בהתירא דפחות מכשיעור משום דדרך אכילה בכך וה"נ בזה ואף דהגמרא לא ס"ל למסקנתו שם סברתו הכא בזה בקלי שאני וכמו שכתבנו דהוי כמו רוטב בתוך התבשיל" – בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שמא).

3. קמח קלי, מעט מעט - לשיטת הרמב"ם.
1. רק ברך מותר – מלבושי יו"ט (ס"ק ג', ס"ק ה').
2. גם בעבה – שלטי גבורים (ריש דף סז:), ב"ח (סעי' ו'), א"ר (ס"ק י"ט, סוף ס"ק כ'), פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב ד"ה ושתיתא), גר"ז (סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק נ"ד, ס"ק נ"ו, "מעט מעט. ולא הרבה בין אם עושה בלילה רכה או קשה"), שביתת השבת (סעי' ט').
3. מראי מקומות – בר גיבול (סי' י"ט).

4. שתיתא, מעט מעט - לשיטת הרמב"ם.
1. רק ברך מותר – עי' שלטי גבורים (ריש דף סז:), מלבושי יו"ט (ס"ק ג', ס"ק ה').
2. גם בעבה – א"ר (ס"ק י"ט), גר"ז (סעי' ט"ז), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ל"א, "פשיטא"), מ"ב (ס"ק נ"ו, "קשה אסור. ר"ל הרבה אבל מעט מעט מותר").
3. האם עבה צריך שינוי בנתינה.
1) מחמיר – ערה"ש (סעי' י"ט), עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה ושינוי, "ושינוי דנתינת קמח ואח"כ המים משמע דגרוע מהשינוי דמעט מעט דהרי מעט מעט מותר בשתיתא עבה ומשמע גם כדרכו וברך מותר הרבה בשינוי דנותן השתיתא ואח"כ החומץ ... אבל בעה"ש מצריך שינוי דנתינת קמח תחלה אף בעבה דמעט מעט, ולא ידוע מנא ליה. דבגמ' משמע שהוא הרבה צריך שינוי דקמח תחלה ובעבה אסור וכיון שמתירין גם בעבה כמו בקלי יש להתיר אף במים תחלה אבל טוב להחמיר").
2) מראי מקומות – אוצרות השבת (פרק ו' הע' כ"ה).

5. קמח שאינו קלי, מעט מעט - לשיטת הרמב"ם.
1. מחמיר – מג"א (ס"ק י"ז), בא"ה (ס"ק י"ז), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק כ"ט), מ"ב (ס"ק נ"ג, "קמח שאינו קלי. ובזה אפי' מעט מעט אסור"), שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ג) .

6. כמה מעט.
1. לכל הפחות כגרוגרת – נתיב חיים (אות י'), מ"ב (ס"ק נ"ד, "ושיעורא דמעט מעט לא ביארו הפוסקים ונראה דאפי' יש בו כשיעור גרוגרת").
2. מה שאוכל באותה סעודה – פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק י"ב), תהלה לדוד (סוף ס"ק כ"ה).
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ח' דפו"ח הע' ע"ט).

7. מורסן, מעט מעט.
1. מיקל – מג"א (סי' שכ"ד ס"ק א'), עי' חסד לאלפים (סי' שכ"ד סעי' ב'), בא"ה (סי' שכ"ד ס"ק א'), גר"ז (סי' שכ"ד סעי' ג'), ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ו').
2. מחמיר – קרבן נתנאל (פרק כ"ד אות ד'), חמד משה (סי' שכ"ד ס"ק ב'), מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק ו', בה"ל ד"ה מורסן, "הרמב"ן ... בחידושיו והטעם דלא התירו זה אלא במאכל אדם ולא לטרוח בשביל מאכל בהמה א"נ דמורסן לבהמה מתאכלי אפילו אם אינו מגבל כל צרכו [היינו רק ע"י שינוי דהעברת שתי וערב] לכך לא רצו להקל בזה ע"י התירא דעל יד על יד"), שביתת השבת (סעי' ח', ס"ק כ"ח), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה אבל, לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק י"א).

8. אם יש היתר לשאר דברים.
1. מחמיר – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות ט' ד"ה אבל, "אבל השינוי דגיבול מעט מעט שליכא חסרון בעצם הגיבול לכאורה לא היה לן להתיר בגיבול מורסן שלא הוזכר שינוי זה, אבל המג"א בסק"א בשם הרמב"ן מתיר גם שינוי דמעט מעט במורסן, וצריך לומר דסובר הרמב"ן דמה שנקט הגמ' במורסן שינוי דשתי וערב הוא משום דמעט מעט אינו עצה טובה במורסן לבהמות שצריך הרבה ויאריך הזמן הרבה כדתירץ בעה"ש. אך א"כ גם בשביל זה היה שייך לאסור כיון דמפשא במעשה כהא דביצה דף ל' דמפשא בהלוכא ע"ש וצ"ע, שלכן אין להתיר זה וכדאוסר זה במ"ב סק"ו ובבאור הלכה ד"ה מורסן שדחה דברי המ"א במה שהביא מרמב"ן שמותר דרק לאכילת אדם התירו במעט מעט כדכתב הק"נ ומפורש כן בחדושי הרמב"ן").

9. רק באיסור דרבנן או ה"ה באיסור דאורייתא.
1. רק באיסור דרבנן – בה"ל (סעי' י"ד ד"ה שמא, עי' ס"ק נ"ג).
2. ה"ה באיסור דאורייתא – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ז' ד"ה בבה"ל, "וז"א").

10. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ה') – "והעירוב מעט מותר בין ביד בין בכלי, ואין חילוק במורסין ובקמח קלי, בין עבה בין רכה".
חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח') – "מש"כ במ"ב להתיר ליתן משקה בקמח מצה בעושה מעט מעט, אין ההיתר מוכרע דאין לומר כאן שאין דרכו אלא במרובה, והשינוי הוא כאן עיקר המתיר ובלא שינוי אפשר דיש כאן חיוב חטאת".
2. שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ג, אוצרות השבת עמ' תצ"ו) – "למעשה בקמח גמור קשה לעשות הלכה למעשה במעט מעט".

23] חרדל שחליים ושום: מערב בנחת.
שבת (דף קמ.) – "דאתמר: א)חרדל שלשו מערב שבת, למחר ממחו בין ביד בין בכלי, ונותן לתוכו דבש. ולא יטרוף אלא מערב. ב)שחליים ששחקן מערב שבת, למחר נותן לתוכן שמן וחומץ, וממשיך לתוכן אמיתא, ולא יטרוף אלא מערב. ג)שום שריסקו מערב שבת, למחר נותן לתוכו פול וגריסין, ולא ישחוק אלא מערב, וממשיך את אמיתא לתוכן".

1. רק על בלילה רכה או ה"ה על בלילה עבה.
1. מיקל: אפילו על בלילה עבה.
1) מ"ב (ס"ק ס"ו, בה"ל סעי' ט"ו ד"ה יכול) – "ומשמע דאפילו לעשות בשבת בלילה עבה התירו ג"כ באופן זה שאין טורף בכח".
2) איל משולש (פרק ג' סעי' ט"ז אות א') – "ההיתר הוא אפילו אם עושים אותם בלילה עבה".
3) פוסקים.

2. האם צריך נתינת מים ערב שבת: ראשונים.
1. צריך נתינת מים ערב שבת (כירושלמי) – פסקי ריא"ז (פרק כ' הל' ג' אות ב'), מחזור ויטרי (שבת, מס' התרומה סי' ח'), ס' התרומה (סי' ר"כ), סמ"ג (לאוין ס"ה, עמ' יג:), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רפ"ה), צרור החיים (הדרך השלישי סי' י"ט), הגמ"מ (פרק כ"ב אות מ'), מרדכי (סי' תל"ג), תרה"ד (סי' נ"ג), ח"א (כלל י"ט סעי' ב').
2. אפי' בשבת – ראב"ן (סי' שע"ג), ראבי"ה (סי' רצ"ט), יראים (סי' רע"ד), או"ז (סי' ס"א), ס' המאורות (דף קמ.), תניא רבתי (סי' י"ח), ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות בשבת שער אחד עשר), ריקנטי (סי' קט"ו).
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ד' ד"ה וזו) – "וזו דעת רש"י הרי"ף והרא"ש והרמב"ם שלא הזכירו דאיירי בנתן המשקה מע"ש".
2) ב' שאלות: על דעה קמייתא בסעי' ט"ז.
1) בגמרא איתא חרדל שלשו, ואיך יתהוה לישה בלא משקה.
2) האיך התירו חז"ל בלילה עבה ע"י שינוי מועט.

3. הציור: בגמרא איתא חרדל שלשו, ואיך יתהוה לישה בלא משקה - לשיטות הסוברים שנתערב המים בחרדל בשבת.
1. מיירי שנילושה מתמצית לחותה.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג) – "והאי חרדל שלשו מערב שבת היינו בלא משקה, רק מתמצית גופו כו' וכדומה".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק נ"ט, שעה"צ ס"ק ע"ב) – "ונילוש החרדל רק מתמצית לחותה אפ"ה שרי עכשיו לערב בה המשקה [פמ"ג. ועיין בבה"ל].
1) אמנם עי' בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה יכול) – "ומה שתירץ הפמ"ג דאיירי שנילושה מתמצית לחותה הוא דוחק גדול".
2. מיירי שהחרדל נילוש מבעוד יום, וכל עשייתו בשבת הוא רק לעשותו רכה שיהא ראוי לשתיה - לשיטת הרמב"ם.
1) בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה יכול) – "ומשמע דאפילו לעשות בשבת בלילה עבה התירו ג"כ באופן זה שאין טורף בכח ובאמת צע"ג בזה האיך התירו חז"ל עצם הגיבול דהוא איסור דאורייתא ע"י השינוי המועט הזה דהיינו שאינו טורף בכח וגם מרמב"ם פכ"ב משמע דאם יטרוף לא הוי כ"א איסור דרבנן שחשבהו שם בההוא פרקא דמיירי מעניני השבותין ... ולולא דמסתפינא הו"א כפשוטו דמיירי שהחרדל נילוש מבעוד יום וכן במה שאמר שחלים ששחקן מיירי ג"כ שנילוש מבעוד יום ומה שממחו עתה בשבת אין עושה מעשה לישה כלל דהא כבר נילוש ואין מיפה בהמיחוי להלישה אלא ע"י המיחוי שממחהו להחרדל עושה את החרדל רכה מאד שיהא ראוי לשתיה ואין דבר זה מקרי לישה אלא כשהוא טורף יפה בכף יש בזה איסורא דדמי ללישה. וכ"ז שכתבנו מוכח דזהו שיטת הרמב"ם דז"ל בפ"ח הלכה י"ד חרדל שלשו מע"ש למחר ממחה ושותה בין ביד בין בכלי ומשמע דכל עשייתו בשבת הוא רק לעשותו רכה שיהא ראוי לשתיה ולכך אין זה בכלל לישה כלל ... ולכן כתבה הרמב"ם בפרק כ"ב בין השבותין והנה קצת מדברי רמוזים במה שהביא בב"י בשם ספר שבולי הלקט בשם רבינו יאשיה ע"ש. היוצא מדברינו שלפי דעת הרמב"ם אפילו נתן מים מבעוד יום כ"ז שלא לש אין יכול ללוש אח"כ בשבת וחמיר דעתו מדעת הי"א שהובא בסט"ז".
1) הוצאת פרנקל אין "ושותה", ע"ש.
2) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח' ד"ה מש"כ במ"ב בבה"ל) – "מש"כ במ"ב בבה"ל דחרדל שלשו וכן שחלים שדכן כולהו איירי בנתן בהן מים מע"ש ולשן ועכשו מוסיף בהן משקה לפרדן ולא לדבקן, תמוה דא"כ אינו ענין להא דאמר בירו' דנותן מים חייב משום לש, והראשונים הקשו מהא דירו' אהא דסוגיא ק"מ א', ובא"ז תירץ דירו' כר"א ואנן מסקינן דלא כר"א ויש שתירצו דהירו' כרבי ואנן כריבר"י, אלמא דבנתינת מים הגורם גיבול ודיבוק איירי, אלא דמ"מ בלא טריפה בכח מותר שאין זה עיקר לישתן וכמש"כ לעיל סק"ד וזה חשיב שינוי גמור כמו שתי וערב במורסין".
3) בר גיבול (סי' ה' ד"ה והנה על) – "והנה על פירוש זה כתב המ"ב 'ולולא מסתפינא' הרי שבא לחלוק בזה על גאוני ארץ, ועלינו לברר על מי חולק בזה, והנה על התה"ד ודאי פליג בזה דהא התה"ד כתב ...".

4. איך התירו חז"ל בלילה עבה: אם נתערב המים בהחרדל [שחליים ושום] בשבת.
1. נחשב שינוי גמור, כיון שהדרך בחול הוא שמערב בכח.
1) מ"ב (ס"ק נ"ח) – "והא דהתיר לערב בין ביד בין בכלי אין גיבול בזה משום דדרך הגיבול בחרדל וכן בשחלים ושום הוא ע"י טריפה דהיינו שמערב בכח וכאן הוא מערב בנחת וזהו שסיים מערב מעט מעט".
2. מיירי שהחרדל נילוש מבעוד יום, וכל עשייתו בשבת הוא רק לעשותו רכה שיהא ראוי לשתיה - לשיטת הרמב"ם.
1) בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה יכול) - לשונו מובא לעיל.
3. שאין ההיתר משום שינוי, אלא משום שבלא טריפה אינו מתאחד ל'בלילה אחת', ואינו נחשב למלאכה כלל: וזה חשיב שינוי גמור, כמו שתי וערב במורסין.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ד', ס"ק ח' ד"ה מש"כ במ"ב בבה"ל [לשונו מובא לעיל]) – "ונראה דלכו"ע אינו לש מה"ת אלא מדרבנן אסרי כל הני אמוראי, ואפשר דאפי' טריף בכח אינו אלא מדרבנן, ואף אם נימא דטריף בכח הוי דאורייתא, י"ל דבעירוב לא חשיב לש מן הדין ולא משום שינוי אתינן עלה [וגרע מאפר דטבעו להתערב עם המים ונעשה כטיט הנרוק ואע"ג שאין להם דיבוק זה בזה אבל הן נמשכין בתכיפות ע"י המים אבל הירק הנידוק אינו נרוק אלא אחד אחד ומיהו בנטרף בכח אפשר דחשיב כלישה מה"ת, ודוקא טריפה יחד עם המשקה חשיב לש אבל טרפו בכח בלא משקה ואח"כ מערב בו משקה בלא טריפא לא] והא דאמר בירו' דנותן משקה חייב משום לש אפשר דהוא מדרבנן, או דר"ל דנתן משקה וטרף בכח, את"ל דטרף בכח הוי דאורייתא".
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק כ"א), אגלי טל (ס"ק ט' אות י"ג), הו"ד בשביתת השבת (ס"ק ל"ט), בר גיבול (סי' ה').
1) בר גיבול (סי' כ') – "ברור שאין כאן חיוב מה"ת".

5. היינו רק שלא יערב בכח, או היינו שלא יערב בכף אלא ביד.
1. מחמיר: היינו שלא יערב בכף אלא ביד.
1) תרומת הדשן (ח"א סי' נ"ג) – "אבל רב אלפס ואשירי פסקו פ"ב דשבת, כר' יוסי בר' יהודה, דנתינת משקה לא חשיב גיבול, ושרי לתת משקה בתחילה בשבת, ולערבו אח"כ בדרך שינוי, כגון באצבעו או בכלי עצמו לנערו. וכה"ג כתב בהדיא בא"ז, דשום ושלש"ן וחרוסת שכתשו מבעוד יום ולא נתן בהן יין, נותן בהן יין או חומץ בשבת, ומערבן באצבעו".
2) עי' רמ"א (סעי' ט"ז) – "וי"א דלא יערב בכף, אלא ביד".
3) גר"ז (סי' תע"ג סעי' ל"ד) - לשונו מובא לקמן.
4) ח"א (כלל י"ט סעי' ג') – "וגם לא יערב בכף אלא באצבעו או שמנענע הכלי עד שיתערב (שם)".
5) קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ג') – "באצבעו או שמנענע הכלי עד שמתערב".
6) הל' שבת (הגר"ש איידר זצ"ל, עמ' רל"ד).
7) איל משולש (פרק ג' סעי' ט"ז אות ב') – "כלי שהתירו היינו אפילו בכף, ויש סוברים שמותר רק לנענע הכלי עצמו, (אבל בכף אסור). ולהלכה משמע ברמ"א ובמ"ב שיש להחמיר בזה, ולערב ביד או לנענע הכלי".
2. מיקל: היינו רק שלא יערב בכח.
1) מחבר (סעי' ט"ו, סעי' ט"ז, ב"י ס"ק ט"ו) – "וכתוב בתרומת הדשן סימן נ"ג ... ומדבריו למדנו דלהרי"ף והרא"ש והרמב"ם בפרק כ"ב שכתבו הא דחרדל ושחליים ושום דפרק תולין סתם מה שהתירו בין ביד בין בכלי לאו למימרא דלערבו בכף שרי אלא דוקא לנערו בכלי עצמו הוא דשרי ואין זה במשמע דבריהם אלא בכף נמי שרי לערב והוא שלא יטרוף בכח".
2) ט"ז (ס"ק י"ב. כדאי' במנחת יצחק ח"א סי' ע"ד אות ד') – "נראה דיש לעשות גם בלילתו רכה נמצא מי ששכח לשפוך חומץ בע"ש לתוך הקרי"ן צריך שיעשה בשבת בלילה רכה ונותן החומץ תחלה ואח"כ הקרי"ן שלא כדרך שעושין בחול ולא יערב בכח או אוחז בכלי עצמו ומנענע אותו".
3. מראי מקומות.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ד), הו"ד באוצרות השבת (עמ' קס"ו אות י"ד) – "דלמעשה כשעושה שינוי בנתינת המשקה או האוכל תחלה שלא כהרגלו בחול אין צריך לערב דוקא באצבעו אלא אפילו בכלי שרי אם אין דרכו לערבב בחול בכלי כזה, ורק שלא יערב בכח, ובפרט כשאינו עושה רק כדי הצריך לאכול לאלתר דהוי בכלל מעט מעט".
1) בר גיבול (קיצור ההלכות סוף הע' ע"ב) – "ועי' ספר אוצרות שבת עמוד קסו בשם המנח"י שכתב ורק שלא יערב בכח וזה דלא כדברינו וצ"ע".

6. יד או אצבע: הכללים.
1. אם זה הדרך, אסור – ברית עולם (דיני לש בקיצור אות י"ד), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ח), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ט, "שאה"נ אם יש הרבה ביצים אסור ללוש אותם בידים, שכן הדרך של הטבח. ורק במה שבעצם משונה, כגון שכמות קטן"), פשוט.
1) קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק ט') – "והנה בתחלת הסעיף גבי שחליים כ' רמ"א דלא יערב בכף אלא 'ביד', ואח"כ גבי חרדל כ' ומערבו 'באצבעו', ולכאורה משמע דהיינו הך דהעיקר הוא שלא יערב בכף כדרך חול, וכ"כ המג"א סקכ"ד 'באצבעו כלומר ולא בכף', ובהלכות גדולות כ' וז"ל חרדלא דליש ממעלי שבתא במנא למחר אירמי ביה חלא ועביד בחדא אצבעתיה ולאו בכולי ידיה דמשני מחולא שרי ואי לא אסיר עכ"ל והו"ד בפסקי דינים, מוכח שהיה דרכם בחול לגבל החרדל בכל היד ולכן הצריך לעשות בשבת באצבע אחד ... ולפ"ז במקום שהדרך בחול לערב בכלי, מותר בשבת בכל היד גם לבה"ג".
2. אם לובש גמי או שפופרת של מתכת על אצבעו.
1) מחמיר – חזו"א (או"ח סי' נ"ח סוף ס"ק ח', "דמותר ביד היינו בסברת שמואל דמאכל חמורים הוא ... לפ"ז שאם לובש גמי או שפופרת של מתכת על אצבעו אסור"), ארחות שבת (פרק ו' סוף הע' מ"ה), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קנ"ג, ילדים בהלכה עמ' צ"ט), פסקי תשובות (הע' מ"ח), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ג').
2) מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תקל"ג, הע' ל', "כן נראה פשוט").
3) מראי מקומות – איל משולש (פרק ג' סעי' ט"ז אות ג', סעי' י"ח).
3. רק על בלילה רכה או ה"ה על בלילה עבה.
1) רק ברכה – כדמפרש הנו"כ הרמ"א (סעי' ט"ז, דלא כט"ז).
1) ואם אין איסור מצד נתינה, יש להקל. שרק מצד שאנו חוששים לשיטת רבי, הפוסקים מדברים על בלילה רכה. [הגם שראינו הפוסקים מחמירים לגבי יד הכלי (עי' לקמן), שאינו שינוי גמור, וממילא מהני רק על איסור דרבנן. יש לחלק]. וכן איתא במ"ב (ס"ק ס"ח), "וכשחל פסח בשבת ושכח מבעוד יום ליתן המשקה לתוך החרוסת לדעה קמייתא מותר ליתן המשקה בשבת ולא יטרוף בכף אלא באצבע ולדעת הי"א גם זה אסור אם לא שיעשה אותה ג"כ רכה".
2) אפילו בעבה: כשאינו חושש לשיטת רבי – ברית עולם (הלש סעי' כ"ז, דיני לש בקיצור אות י"ד), תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א, לשונו מובא לקמן), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ה, עמ' קנ"ו, ריש עמ' קנ"ט, עמ' קס"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקל"ז).

7. ינענע הכלי עצמו (shake the vessel).
1. דינו כמו עירוב ביד.
1) תרומת הדשן (ח"א סי' נ"ג), הו"ד בב"י (ס"ק ט"ו) – "אבל רב אלפס ואשירי פסקו פ"ב דשבת, כר' יוסי בר' יהודה, דנתינת משקה לא חשיב גיבול, ושרי לתת משקה בתחילה בשבת, ולערבו אח"כ בדרך שינוי, כגון באצבעו או בכלי עצמו לנערו ...".
2) ט"ז (ס"ק י"ב) – "ובת"ה מצריך עוד שינוי בעירוב שלא יטרפנו בכלי כגון בכף אלא בידו או יאחז הכלי עצמו וינענע אותו כדי שיתערב מה שבתוכו ...".
3) מלבושי יו"ט (ס"ק ז') – "אלא ביד. או בכלי עצמו ת"ה".
4) א"ר (ס"ק כ"ב, ס"ק כ"ב*) – "אלא ביד וכו'. או בכלי עצמו (תרומת הדשן סי' נ"ג מלבושי יום טוב סק"ז). וכן נראה כוונת הלבוש במ"ש מערב באצבעו".
5) ח"א (כלל י"ט סעי' ג') – "וגם לא יערב בכף אלא באצבעו או שמנענע הכלי עד שיתערב (שם)".
6) גר"ז (סי' תע"ג סעי' ל"ד) – "ואח"כ יתן לתוכו החרוסת ויכול לערבו באצבעו או אוחז בכלי ומנענע עד שיתערב עיין סימן שכ"א".
7) מ"ב (ס"ק נ"ז, ס"ק ס"ג, ס"ק ס"ח) – "אם שכח לשפוך חומץ בע"ש לתוך הקרי"ן צריך שיעשה בשבת בלילה רכה ונותן החומץ ואח"כ הקרי"ן שלא כדרך שעושין בחול ויאחוז בכלי עצמו וינענע אותו".
8) ערה"ש (סעי' כ"ג) – "י"א שלא תהיה בכף אלא באצבעו או שינענע בהכלי עצמו".
9) קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ג') – "באצבעו או שמנענע הכלי עד שמתערב".
10) הל' שבת (הגר"ש איידר זצ"ל, עמ' רל"ד, עמ' רל"ה, עמ' רל"ו, עמ' רל"ח).
11) איל משולש (פרק ג' סעי' ט"ז אות ב', סעי' כ') - לשונו מובא לעיל.
12) דרך למלאכת לש (עמ' מ"ד אות ב', אות ג').
2. מראי מקומות – חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ח' ד"ה כשכותשין [לשונו מובא לעיל], תשובות וכתבים סי' ס' אות ד').
1) אגלי טל (ס"ק כ"ד), הו"ד קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק י') – "קשה לי למ"ש התה"ד סי' נ"ג הובא בב"י סי' שכ"א שכתב בשם הרי"ף והרא"ש דפסקו כריבר"י ושרי לתת משקה בתחילה בשבת ולערבו אח"כ בדרך שינוי כגון באצבעו או בכלי עצמו לנערו. והא להרי"ף והרא"ש אפי' מכלי לכלי שרי ולא כספר התרומה שכתב גבי מורסן וינענע הכלי היטב ויערבו המים והמורסן יחד. ויש ליישב ... וע"כ התירו בשינוי זוטא לנער מכלי לכלי אף שמתערב יפה מ"מ אין זה דרכו בחול. אבל בנידון התה"ד במיני טיבול דבני גיבול נינהו אינו מתיר אלא באצבעו או בכלי עצמו לנערו. אך לכאורה יקשה ...".

8. יד הכלי: כלי שאין דרכו לערב בחול.
1. הוי שינוי.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש אות י"א) – "היכא דבעי שינוי בערבוב האם ערבוב בסכין, בידית הכף, בידית המזלג או ביד הוו שינוי כעין הא דקתא דסכינא גבי טחינה. תשובה: פשוט שהוא שינוי".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ד אות ה') – "אמנם אם יערב בדבר אחר, שאין דרכו בחול, ואף שאינו באצבע, נראה לענ"ד דגם התה"ד יודה דשרי, דהרי אף דהא דאיתא (בדף ק"מ) ממחו בין ביד ובין בכלי, פירש הוא לנערו בכלי עצמו וכמ"ש הב"י כנ"ל, מ"מ ש"מ שם דזה הוי יותר מניעור על ידי דבר אחר שלא בכף, דהרי ...".
3) מנחת יחיאל (ח"א סי' פ"ה אות ב', סי' ל"ו).
4) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ו).
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ג).
6) אוצרות השבת (פרק ו' סעי' פרק ו' סעי' י"ד) – "באג"מ".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ט) – "ומותר ללוש אפי' ע"י סכין אם משונה הוא. ולא צריך שתי וערב בכל זה".
8) עי' בר גיבול (קיצור ההלכות סעי' ט"ז) – "האג"מ".
2. רק על בלילה רכה או ה"ה על בלילה עבה.
1) רק על בלילה רכה.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול, פרק י"א הע' ל', ילדים בהלכה פרק י"ד הע' כ"ה).
2) הגר"י ראטה שליט"א (שבת במטבח ארטסקרול, פרק י"א הע' ל', ילדים בהלכה פרק י"ד הע' כ"ה).
3) נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ד ס"ק ג' ד"ה בס') – "בס' חינוך בהלכה (ע' צ"ט) ... דזה מהני רק בבלילה רכה (שהלישה אינה אלא מדרבנן), לא בבלילה עבה שהוא לישה דאורייתא".
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ג, עמ' קנ"ה, עמ' קנ"ו, עמ' קנ"ז, עמ' קס"ב, ילדים בהלכה עמ' צ"ט).
2) גם על בלילה עבה.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקל"ז, הע' נ"ז).
2) בר גיבול (קיצור ההלכות הע' ע"ב).
3) מראי מקומות.
1) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות ק"ג) – "סלטים שנעשו כבלילה עבה, אין היתר לגבלם בידית המזלג או הכפית, כי אין זה נחשב שינוי, וצריך לעשות שינוי אחר".
2) לכאורה תלוי במקור: אם הוא לא גרע מאצבע או ינענע הכלי עצמו [כדאי' במנחת יצחק], לכאורה ה"ה על בלילה עבה. אבל אם הוא ממקום אחר, אולי יש להקל רק על בלילה רכה. וצ"ע.

9. מבחינה מעשית (practically).
1. לא יסמוך על השינוי של עירוב בנחת.
1) ארחות שבת (פרק ו' הע' נ"ח) – "ומה שכתבנו לערבו שתי וערב ולא בשאר שינויים כגון לערבו בנחת, הוא ע"פ מה שיבואר לקמן הערה ס"ב בשם החזו"א דרק בנותן משקה לתוך ירקות מרוסקים שאין זו לישה חשובה וכנ"ל יש להקל בשינויים אלו, ובנותן מיונית נוצרת עיסה גמורה ולכן אין להקל אלא בשינוי דשתי וערב".
ארחות שבת (פרק ו' הע' ס"ב) – "ונראה דבאופן זה לא היקל החזו"א ע"י שיערב בנחת ולא יטרוף, משום שנותן גם פירורי פת והרי זו לישה חשובה טפי, ובזה לא רצה החזו"א להקל על סמך השינוי של עירוב בנחת, ורק בנותן משקה לתוך ירק או פרי מרוסך שבזה אין לישה חשובה כ"כ כמבואר בחזו"א שם ס"ק ד' היקל על ידי שמערב בנחת ואינו טורף. ומטעם זה נראה שאם נותן לתוך תערובת זו גבינה או כיוצ"ב יצטרך לעשות שינוי של שתי וערב ולא יסמוך על השינוי של עירוב בנחת".
2) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' כ"ה אות ב') – "בשו"ע סי' שכ"א סט"ו ... וכתב ע"ז במ"ב ס"ק נ"ח דטעם ההיתר הוא משום דדרך הגיבול בחרדל הוא ע"י טריפה דהיינו שמערב בכח וכאן הוא מערב בנחת עכ"ד, ולפ"ז כמעט שאין היתר זה נוגע כלל דהא לא שכיחי דברים שהדרך לערבן רק בנחת. וע"ש בביאור הלכה (ד"ה יכול) שדעתו נוטה להחמיר עוד בזה ולפי דבריו אין היתר זה נוגע אצלינו כלל עיי"ש".
3) איל משולש (פרק ג' סעי' כ', פרק י"ב סעי' כ"ח) – "וכן אין להתיר אלא בדבר שדרך לטרפו בכח בחול, וכן דוקא בירק שאינו מתערב לבלילה אחת כ"א ע"י טריפה. [ולבה"ל דוקא כשלשו מער"ש ובשבת רק מדללו ועושהו בלילה רכה]".
2. מראי מקומות.
1) לכאורה הנ"מ בין הארחות שבת והשבת במטבח: אם יש להקל ע"י יד ואצבע או ינענע הכלי עצמו.
1) שלפי הארחות שבת, יש להחמיר. כיון כל ההיתר בנה על הסוגיא בדף קמ., ושם אין זו לישה חשובה. וכן דעת האיל משולש.
2) משא"כ לשבת במטבח, י"ל שע"י אצבע וכדו' הוא שינוי גמור. וכן פסק השבת במטבח (עמ' קנ"ג, עמ' קס"ב) להקל ע"י אצבע, אפי' על בלילה עבה. וה"ה ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקל"ז).

24] לישה אחר לישה.
1. מראי מקומות – בה"ל (סעי' י"ד ד"ה אין), תהלה לדוד (ס"ק כ'), אגלי טל (ס"ק י"ד ד"ה איברא), הר צבי (ט"ל הרים, לש אות א', אות ב'), שביתת השבת (פתיחה אות ג' ד"ה אמנם), קצות השלחן (סי' ק"ל ס"ק א'), הל' שבת (איידר, עמ' רכ"ד), חוט שני (ח"א עמ' קי"א ד"ה גרסינן), בר גיבול (סי' ל"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקל"ה), נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ט), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קנ"ח).
1. ערה"ש (סוף סעי' כ') – "ולענ"ד היה נראה דמצה כתושה קילא מקלי שהרי כבר נלושה פעם אחת וכשם שאין טחינה אחר טחינה כך אפשר אין לישה אחר לישה וצ"ע".
2. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' כ"ה אות ה') – "ונ"ל דגם אי אמרינן שאין לישה אחר לישה מ"מ מדרבנן וודאי אסור עכ"פ לכו"ע וראי' מתוספתא שבת פי"ג הי"ב".
3. חוט שני (ח"א סוף פרק י"ג אות י"ד) – "תרופה שכבר הכינה מערב שבת כגון שעירב את החומר של התרופה במים, ואח"כ שקע החומר של התרופה בתחתית הבקבוק, מותר לערבם שוב בשבת".

2. ממעך פת בידיו.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ג הע' ס"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"ד) – "מותר למעך פת בידיו, ואין בזה חשש לישה, דאין כאן משקה, ואין לישה אחר לישה".
2) הל' שבת בשבת (פרק י"ג סעי' ל"ח).
2. מחמיר.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג], שולחן שלמה ס"ק י"ד, ס"ק י"ז [לשונו מובא לקמן]) – "הנה בשביתת השבת - בהקדמה למלאכת הלש ס"ק ט' ד"ה אולם - מתיר ללוש פרורי אלא דמ"מ אין דין זה פשוט להתירא שהרי פרורי הלחם מתחברים מהלחות שבלחם, וגם מדברי החזו"א - סי' נ"ח ס"ק ח' וס"ק ט' - לגבי מעיכת בננה, דשרי לקטן בשינוי משום דלישה הוא שמרכיב שני גופים נפרדים זה עם זה, אין ראיה כי הוא אינו מתיר רק לרכך את העבה, אבל לצרף חלקי בננה נפרדים ולחברם וללוש אותם כאחד, גם הוא יאסור".
עי' הגרשז"א זצ"ל (הג"ה על שולחן שלמה שם) – "והקשו למרן זללה"ה דאפשר לפי"ז יהיה בהדבקת אוכלין משום לש כמו גם בב' עיסות שנילושו, וכתב להשיב ע"ז: 'ההדבקה היא רק מלמעלה, וגם בב' עיסות הלא בהצטרפותם יחד הם עיסה אחת שנילושה'".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סעי' נ').

3. עירוב משקה הצף ע"ג העיסה: כגון ערבוב לבן עם המים שעל גביו, או חמאת-בוטנים שנפרד ממנה שומן והוא צף על פניה, וכדו'.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ד], הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ו], שולחן שלמה ס"ק י"ז) – "אגוזן שנפרד ממנו שומן והוא צף על פני האגוזן, מותר לערבבו בשבת, כי הרי נשאר עוד שומן בתוך האגוזן והוא מערבבו עם השומן שצף למעלה, ולכן מותר אפילו אם נעשה עבה יותר. ולא תקשי ממ"ש לעיל ס"ק י"ד להחמיר בלצרף פירורי לחם, כיון דהתם הפירורים כבר נפרדו והוא לש ומחברם ע"י הלחות, משא"כ הכא האגוזן הוא גם עכשיו כמו שהיה קודם. אבל אסור להוסיף עליו גבינה רכה ולערבבם, כי הרי הגבינה נדבקת באגוזן וכאן הבלילה נעשית יותר סמיכה, ויש בזה משום איסור לישה בשבת. ואף דבאגוזן ג"כ נעשה קצת יותר עבה, אבל מ"מ לא נשתנה, ואילו הכא הרי מביא גבינה חדשה ולש יחד".
2) ששכ"ה (פרק ח' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "שני חומרים שנתערבבו ונדבקו לפני שבת, מותר להוסיף עליהם משקה, וגם לערבב אותם כרגיל בימות החול, ואין בזה משום איסור לישה, אבל לא יערבב כי אם בנחת ולא בכוח. ולכן חמאת-בוטנים (אגוזן) שנפרד ממנה שומן והוא צף על פניה - מותר לשוב ולערבבה בשבת, וגם מותר לערבב בה מיץ וכדו' כדי לדללה, אבל אסור להוסיף עליה חומרים אחרים כגון גבינה רכה או ריבה ולערבבה, כי הרי הגבינה נדבקת בחמאת-בוטנים ויש בזה משום איסור לישה בשבת".
3) חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות ה') – "שמנת שצף על גבה מים, וה"ה בגבינות כמו שמצוי לפעמים, מותר לערבם בשבת בלא שינוי".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' י"ח, עמ' רכ"ז אות קי"ב) – "לבן שצפים ע"ג מים, האם יש איסור לערבב את הלבן עם המים, משום לישה. תשובה: אם המים מהלבן עצמו לכאורה אין איסור".
5) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ז') – "עיסה שהוכנה ונילושה היטב קודם השבת, וקצת מהמשקה נפרד ממנה וצף על גבה, מותר לערב את המשקה בעיסה ואין זה בכלל מלאכת לישה, כיון שהעיסה כבר נילושה היטב ועירוב המשקה גורם לדילול. דבר זה מצוי במאכל הנקרא 'חמאת בוטנים' ששהה זמן רב עד שצף השמן על גביו, וכן מצוי הוא במיני סלטים ששהו זמן רב. אמנם אם המציאות היא שנפרד הרבה שמן מהעיסה עד שהמאכל עצמו או חלק ממנו נהיה פריך וע"י עירוב המשקה נוצר גיבול ודיבוק, אין להתיר את הגיבול אלא באחד מהשינויים שיוזכרו לקמן סעיף י"ז".
ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל') – "סלט חצילים העשוי מחצילים מרוסקים מעורבים בחומץ או בשמן או במיונית אין להכינו בשבת. אמנם אם הכינו את הסלט מערב שבת ובשבת צף על גביו שמן וכדומה, מותר לחזור ולערב את השמן בסלט ואין בזה משום לישה".
2. מראי מקומות.
1) הארחות שבת כ' להקל רק מצד ש"גורם לדילדול". אבל הגרשז"א זצ"ל כ' להקל "אפילו אם נעשה עבה יותר". והששכ"ה כ' להקל ע"פ הכללים שבסעי' ט"ו, שהוא רק הוספת משקה על תערובת. וצ"ב.

25] חתיכות גדולות קצת.
1. מיקל – ב"ח (ס"ק ה') ט"ז (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק ס"ח, "אין לדקדק בכל זה כיון שאין חותכין אותו דק דק"), קצות השלחן (סי' ק"ל סעי' ו'), חוט שני (ח"א סוף עמ' ק"י, עמ' קי"ד אות ג'), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קמ"ג, עמ' קס"ג), ארחות שבת (פרק ו' סעי' כ"ט, סעי' ל"ד, סעי' ל"ה, סעי' ל"ו).

2. מה הגדר.
1. כל שהחתיכות ניכרות בפני עצמו – חוט שני (ח"א סוף עמ' ק"י), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' ח'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' ז'), זכור ושמור (דפו"ח, לש עמ' מ"א).
2. שאינם נבדקים זה בזה ע"י המשקה – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, זרע שמואל הע' תקע"ז, "ע' במ"ב סקס"ח וז"ל אין לדקדק בכל זה כיון שאין חותכין אותו דק דק עכ"ל. ושמעתי מרי"ב של' שסברתו הוא מפני שע"י שאינו דק דק, נמצא שאינם נבדקים זה בזה ע"י המשקה. אבל אה"נ במקרה שיש חתיכות גדולות שנדבקו זה בזה, כגון בסלט תפוחי-אדמה שע"י הרבה מיונז הם נדבקו זה בזה להיות גוש אחד, יש לאסור, וצריך לגבלו בשינוי. [וא"כ מצינו דבר שלאו בר גיבול שאין חיובו בשעת נתינתו אלא לאחר גיבולו.]").
3. "כל זמן שיש חתיכות גדולות שהתערובת עדיין לא נראה כדבר חדש אין איסור לישה" – הגריש"א זצ"ל (כללים דפו"י עמ' שי"ב אות ג').

3. ביצים עם שמן, או מיונז.
1. מחמיר - פוסקים.

4. טונה עם מיונז.
1. מחמיר - ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ב), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (כללים דפו"י עמ' שי"ב אות ג') – "האם מותר ללוש מיונז עם דג טונא אף על פי שיש מעט פירורים קטנים של טונא מעורבים בתוך החתיכות גדולות של הטונא. תשובה: כל זמן שיש חתיכות גדולות שהתערובת עדיין לא נראה כדבר חדש אין איסור לישה, ואין להקפיד אם נראה כמה חתיכות קטנות מעצמו. לכן מותר לערב חתיכות לחם עם גבינה למרות שאולי יתפרר כמה פירורי לחם ויתערב לגמרי עם הגבינה".

5. סלט כרוב וגזר (coleslaw).
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ב) – "סלט העשוי מכרוב וגזר החתוכים לחתיכות דקות ומעורבים במיונית וחומץ ראוי להכינו מערב שבת, ואם לא הספיק להכינו מערב שבת עיין הערה. [סלט זה דומה לכאו' לסלט צנון ומלפפון הנזכר בט"ז סי' שכ"א ס"ק י"ב ומשנ"ב ס"ק ס"ח, ועיי"ש שהתירו להכינו בשבת בשינוי ולא חששו לדעת רבי [הסובר שיש איסור גמור בנתינת המשקה לקמח] כיון שטעמו מתקלקל. ויש לעיין בימינו שרגילים להכין סלטים אלו מבעו"י אם צריך לחוש ולא להכינם בשבת. או שיש מקום להקל אם לא הספיק להכינם מער"ש משום שעיקר ענין הלישה בהם אינו מבורר כל כך וכמבואר לעיל הערה נ"ו נ"ט]".
2) איל משולש (לישה פרק י"א סעי' ה') – "אם הם חתוכים דק-דק ... ואם חותכים חתיכות-גדולות ...".
3) דרך למלאכת הלש (עמ' מ"ה).
2. מראי מקומות.
1) מנחת איש (פרק ד' סעי' ל"א, הע' ס"ב) – "ירקות שחתוכים לרצועות ופרוסות דקות וכדומה, וכגון סלט כרוב וגזר שחתכו מערב שבת או המוכן בשקיות [כגון 'חסלט' וכדומה], יותר נראה לומר שמותר לערבם בשמן וחומץ וכדומה ולא נאמר בהם איסור לישה אלא באופן שחתוכים דק דק וגם החתיכות קטנות מאד, אבל קשה להכריע בדבר למעשה, וראה עוד בהערה. [ולכאו' היה נראה שאין שייך לישה של דיבוק וגיבול אלא באופן שחתוכים דק מאד וקטן מאד עד שהם כעין פירורים קטנים או חתיכות קטנות מאד, ובאופנים אחרים אי"ז לש אף אם חיתוך בגודל זה אסור משום טוחן, וראה מה שנתבאר בזה לעיל פרק ג סעיף א בהערות. אבל עדיין יש כאן מקום ספק כי אף אם נאמר דודאי אין לאסור משום לישה בכל חיתוך אשר יש לאוסרו [עכ"פ מספק] משום טוחן, מ"מ שמא יש גודל אשר אסור משום לש ואפילו כשאינו דק דק וקטן מאד, וממורינו הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי בזה דדעתו שכל שאין כל חתיכה ניכרת בפני עצמה כדבר נפרד יש לחוש לאיסור לישה בזה]".

6. סלט גזר, העשוי מגזר מרוסק בפומפיה דקה ונותנים לתוכו מיץ תפוזים או מיץ לימון.
1. מחמיר – חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות י"ג), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ה' סעי' ח', פרק ז' סעי' כ"ג).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' ל"ו, עמ' רכ"ח אות קי"ד) – "האם מותר לערבב מיץ תפוזים עם חתיכות גזר מגורדים משום לישה, שהרי המיץ אינו מדבק כל כך את הגזר, או שנאמר שזה בכלל מאכל שלאו בר גיבול, שיש איסור מדרבנן. תשובה: אני לא חושב שיש איסור כי זה לא מדבק, אבל צריך לעיין".
2) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ג) – "לכאו' דין סלט זה כדין הסלט המוזכר בסעיף הקודם, אמנם אפשר דיש להקל בזה טפי משום שרצועות הגזר נתלות פחות זו בזו ואולי אין זו לישה כלל, וצ"ע".

7. סלט ירקות [שאינם קצוצים דק דק] עם שמן חומץ.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ד) – "מותר לערב שמן בסלט ירקות וכדומה, ואין בזה איסור לישה כיון שאין הירקות קצוצים דק דק".
2) מנחת איש (פרק ד' סעי' ל') – "ירקות שאינם קצוצים דק דק מותר לערבם עם שמן ומים וחומץ וכדומה".

8. סלט תפוחי אדמה (potato salad).
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ח' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
2) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ו) – "מותר לערב בשבת מיונית וחומץ בתפוחי אדמה חתוכים כיון שאינם קצוצים דק דק".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"א הע' ח').
4) בר גיבול (קיצור ההלכות אות ל"ג, הע' קכ"ג) – "סלט תפוחי אדמה כלומר חותכין תפו"א מבושלים ונותנין שם שמן או מיונז ועוד דברים ונעשית עבה ונראית כמקשה אחת, דינא הכי אם התפו"א מבושלים כ"כ עד שאם נותנין משקין לחתיכות תפו"א המשקין נכנסים לתוך התפו"א והתפו"א מתרככים יותר עי"ז ולהכי נצמדים זל"ז ונדבקים זהו לישה ואז צריך השינויים הנ"ל כלומר שו"ע, אבל כמדומה שבד"כ אינו כן והתפו"א לא סופגין כלל המיונז והשמן אלא המיונז מדביק את החתיכות זל"ז מבחוץ ולא נכנס פנימה, ובזה נראה דאין כאן שום סרך לישה. [כ"ז נלמד מסימן ל"ו שהא ודאי גם חתיכות הניכרות שייך בהן לישה וראי' מכרשינין ומורסן, אבל כ"ז ה"מ אם המים נכנסים במוצק ועי"ז הכרשינין או המורסן מתרככין ונלושים משא"כ אי לא"ה אי"ז לישה, דלישה אינה להדביק דברים, לישה היא לעשות עיסה את המוצק]".
5) מנחת איש (פרק ד' סעי' נ"א).
6) זכור ושמור (דפו"ח, לש עמ' מ"א).
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' פ"ט אות ג', חי"ט עמ' ל"ה אות י"ג) – "אין לעשות סלט תפו"א עם מיונז בשבת".
2) עי' קיצור הל' שבת (סוף לש, הע' ל"ז) – "ועוד ששכיח שיש ביניהם גם חתיכות קטנות והלא בהם שייך לישה".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, זרע שמואל הע' תקע"ז) - לשונו מובא לעיל.
3. "מיונז בתוך סלט תפו"א או סלט ירקות וכדו' בשבת, אם החתיכות של הסלט קטנות שייך בהם איסור לישה, ואסור ליתן שם מיונז בשבת, כיון שהמיונז מדבקם ומחברם, אא"כ יעשה שינוי גמור ... אך אם החתיכות של הסלט גדולות שכל אחת ניכרת לעצמה שאז לא שייך בזה מלאכת לישה" – חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות ג'), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' כ"ב).
4. מראי מקומות – מ"ב למעשה (אות צ"ו, "וצ"ע").

9. מיונז בסלט.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ג אות ג') – "אין לערב בשבת מיונז יחד עם סלט, אלא אם כן ישנה בסדר הנתינה, והיינו שיתן את הסלט על המיונז, וגם ישנה באופן הגיבול, והיינו שיערב שתי וערב. ואם כבר הניחו מיונז על הסלט לפני השבת, וכעת רוצים לערב, מותר לערב בדרך שתי וערב".
1) צ"ב, כיון שלכאורה הוי גדולות קצת, ואינו שייך למלאכת לש.
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ה) – "מותר לערב שמן וחומץ ומיונית בעלי חסה חתוכים ואין בזה איסור לישה כיון שאינם קצוצים דק דק".
2) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ג).

10. טחינה גולמית.
1. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק ל"ג אות ז', לשונו מובא לקמן), מנחת איש (פרק ד' סעי' כ"ז), הלכה שלימה (ח"ג סי' כ"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' דפו"ח הע' ק"ד), ששכ"ה (פרק ח' סעי' כ"ו [עם הוספה של דפו"ח, סעי' ל"א]) – "אין להקציף בשבת טחינה גולמית, והוא מאכל דליל של קטניות שעל ידי שמערבבים בו מים או שאר משקין ובוחשים אותם, נעשה עבה כעיסת הלחם, ואסור לעשות כן גם אם כוונתו לבחוש היטב עד שהבלילה שוב תתרכך. אולם (בשעת הצורך) אם ישפוך את כל המשקין באופן שלא תתהווה בכלל בלילה עבה, מותר, אם ישנה באופן הבחישה".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ג הע' כ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"ג), הל' שבת בשבת (פרק י"ג סעי' ט"ז) – "העושה טחינה בשבת מטחינה גולמית שיש בה כבר לישה, לא יעשנה בלילה עבה, אבל מותר להוסיף בה מים עד שתהא בלילה רכה ונשפכת מכלי לכלי, ובלבד שישנה בגיבול עצמו, כגון שיערב שתי וערב או שיערב באצבע. וטעם הדבר, דכשהטחינה היא בלילה רכה, אז תוספת המים רק מדללת הלישה ולא מחברת הלישה ואין איסור בנתינת המים, ומ"מ הגיבול יעשה כנ"ל".
3) שבט הלוי (מ"ב למעשה אות קי"ד אות א') – "יש להימנע מלהכין בשבת טחינה גולמית ע"י עירוב מים בטחינה, כי יש לחוש בכך ללישה, לפי שהיא מתעבה מעט בעת עירוב המים".
4) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ט' סעי' י"ז, עמ' ש"ו) – "מותר להכין טחינה בשבת על ידי הוספת מים ולימון ומעט מלח על גבי טחינה גולמית שנילושה כבר בבית החרושת ונעשית בלילה עבה. ואע"פ שדרך העולם להוסיף לה בתחילה מעט מים ולערבב ואז היא מתקשה ונעשית כעיסה, מ"מ כיון שאין עושים כן כדי שתהיה טעימה יותר אלא כדי להקל עליהם את הכנתה, וגם לבסוף מוסיפים לה מים וחוזרת ומתרככת כבתחילה, יש להתיר, בתנאי שיעשה כן סמוך לסעודה ממש, ושלא יערב בכח אלא בנחת".
5) חוט שני (ח"א פרק י"ג עמ' קי"ג אות א') – "אסור להכין טחינה בשבת. אבל מותר להוסיף מים לטחינה בשבת, ובלבד שלא יטרוף בכח".
6) ארחות שבת (פרק ו' סעי' ו') – "אין להכין בשבת מאכל העשוי משומשין טחונים [המכונה 'טחינה'], משום שכאשר נותן מים לטחינה הגולמית ומערבם מתדבקים ומתקבצים חלקי הטחינה זה לזה ונוצרת עיסה עבה".

11. מראי מקומות.
1. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ד) -
it is permissible to mix chucks of fruit with cream, so long as they remain clearly defined within the mixture.

26] אסור לטרוף בשבת.
1. טעם הדבר.
1. שדומה ללישה – תוס' שבת (ס"ק כ"ב), עולת שבת (ס"ק כ"ד, "הטעם מפני שצריך לעשות קצת שינוי כדי שלא נראה כלש בשבת"), בה"ל (סעי' ט"ו ד"ה יכול, "דדמי ללישה").
2. "חששו חז"ל לטירחא יתירא" – עי' בר גיבול (סי' כ"א ס"ק ב').
3. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק ל"ח ד"ה ובהא), חזו"א (או"ח סי' נ"ח ס"ק ד', ס"ק ט' ד"ה סימן), בר גיבול (סי' כ"א).
1) מג"א (ס"ק כ"ה), הו"ד במ"ב (ס"ק ס"ט) – "אבל לטרוף אותן יפה ולסננן אסור שזה טורח יותר ואומנות גדולה ותקון גדול הוא זה והרי נאסר לטרוף אפי' בחרדל הנילוש כבר".
2) שביתת השבת (סעי' י"ב) – "אפי' במקום שאין שייך לישה אסור לטרוף בכח".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"א.ב') – "וחושבני דדוקא אם הטריפה היא בדבר ששייך בו כמו בחרדל דאז הוא נראה כלש, או טורף ביצה ליתן לה צורה של קצפת שמשנה את הדבר מכמו שהיה, או בכה"ג שנראה כאילו כוונתו ליתן, אבל מה שטורף בכח כדי לערב יפה לא מצינן דאסור, גם ביינומלין כתבו דלא אסור אלא בטורף יפה וגם מסנן".
4) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג הע' על סי' שכ"א סעי' ט"ו) – "דאינו כמש"כ בביאור הלכה מדין לישה, דמה שייך כאן לישה שאדרבה מפריד את החלקים, אלא הוא סתם איסור, מדעושה בכח כמש"כ בגמרא דפעפועי ביעי אסור, דאינו אלא דמחזי כהולך לבשל או משום שעושה בכח".

2. האם רק עבה או גם רכה.
1. רק עבה – פמ"ג (א"א ס"ק כ"ד).
2. גם רכה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' קכ"ח [דפו"ח, הע' קמ"א], שולחן שלמה ס"ק כ"א.ב').
3. נוזל, לכ"ע מותר – כללים (פרק א' הע' רכ"ז).

3. לטרוף ביצים.
1. מחמיר, דמחזי כרוצה לבשלן.
1) רש"י (שבת דף קט. ד"ה פיעפועי, ד"ה אסור) – "פיעפועי ביעי. לטרוף ביצים מגולגלין בקערה: אסור. דמתחזי כמאן דבעי למשדינהו בקדרה".
2) מאירי (שבת דף קט. ד"ה שירקא) – "אבל פעפועי ביעי ר"ל לטרוף בצים מגולגלים בקערה אסורי מפני שנראה כרוצה להשליכם בקדרה".
3) כל בו (סי' ל"א) – "אבל לטרוף ביצים מגולגלין בקערה אסור, לפי שנראה כמאן דבעי למשדינהו בקערה ע"כ".
4) ב"י (סוף סי' שי"ח) – "לטרוף ביצים מגולגלים בקערה אסור דמיתחזי כמאן דבעי למישדינהו בקדרה".
5) מג"א (ס"ק כ"ד) – "אסור לטרוף בצים מגולגלים בקערה דמתחזי כמאן דבעי למשדינהו בקדרה (רש"י דף ק"מ) ובהג"מ פכ"ב כתב וז"ל ויין זיגר"א אין להכותו בשבת כו' משמע דכל דבר אסור לטרוף כמ"ש סי"ז עסי"ט".
6) א"ר (ס"ק כ"ב*) – "אסור לטרוף ביצים מגולגלים בקערה, דמתחזי כמאן דבעי למשדינהו בקדרה [מג"א ס"ק כד]".
7) ח"א (כלל כ' סעי' כ"א) – "אסור לטרוף ביצים בקערה, דנראה שעושה כדי לבשלם בקדירה. וכן אסור לטרוף כל דבר ... והא דאסור לטרוף, היינו דוקא לטרוף בכח (ב"ח שם וכ"כ רש"י דף קמ"א ע"א כמו שדרך שטורפין ביצים ליתן בקדירה או לעשות פאנקוכין). אבל אם מערב עם מעט משקה כדרך שעושין לשתות עם קאווע, מותר, ובלבד שיזהר שלא ישפוך על החלמון מכלי ראשון, דאז הוי בישול, ואפילו בכלי שני צריך ליזהר כדלעיל סי' ד', וכל שכן ביצים שבחימום קל מתבשלין (מ"א סימן שכ"א ס"ק כ"ד ונרשם רש"י ק"מ וט"ס שצ"ל דף ק"ט ד"ה פעפועי ועיין במ"א ס"ק כ"ח. ונראה לי להוכיח משם דאם חם כל כך שיכולים לגלגל ביצה, אסור משום בישול, דרש"י כתב שם ד"ה שריקי טויא לטוח שמן וביצים מגולגלים וכו' ובלבד שלא יהיה רותח כדי לבשל עכ"ל. וקשה כיון דאין רותח למה כתב רש"י ביצים מגולגלים ולא כתב סתם ביצים, שמע מינה דאפילו אינו חם כל כך, מכל מקום שייך בישול בביצה. אך בדף קל"ט ע"ב סוף ד"ה ונותנין משמע דבכלי שני מותר), ולכן צריך ליזהר שיהיו רק פושרין".
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף מלאכת אופה) – "אסור לטרוף ביצים בכף בקערה, דמחזי כרוצה לבשלן, וה"ה דבר אחר (שכ"א מג"א סקכ"ד). אבל מותר לטרוף ביצה א' עם מעט מים ללבן (הקאפפע), רק יזהר שלא יהא יס"ב (בקאפפע), דאז אסור (כשי"ח י"א)".
9) מ"ב (ס"ק ס"ח) – "אסור לטרוף ביצים בקערה מפני מראית העין שנראה כמי שרוצה לבשלם בקדרה ואם היו טרופות מע"ש אפשר דיש להקל ליתנם לתוך בארש"ט בכלי שני לגוון".
10) ערה"ש (סעי' מ"ג) – "ואסור לטרוף ביצים מגולגלים בקערה שקורין צ"ו שלאגי"ן אֵייע"ר דזהו כעובדא דחול דמיחזי כמו שרוצה להשליכם לקדירה לבשל [שם סקכ"ד]".
11) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ח ד"ה ואם).
2. פשט אחר בגמרא שבת (דף קט.), "פיעפועי ביעי, אסור" – תוס' (דף קט. ד"ה שריקא), רשב"א (דף קט. ד"ה שריקא), ריטב"א (דף קט. ד"ה ופעפועי).
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ב).
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ת"ב סעי' ל') – "ובעת הצורך אפשר להקל לטרוף ביצים בקערה".
4. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"א עמ' קי"ד אות י"א) – "אם מנער הבקבוק ובתוכו האבקה עם המשקה יחד הוי טריפה בכח ואסור".

27] יינומלין, חלתית - סעיף י"ז, סעיף י"ח.
1. מצד רפואה - עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.

28] ביצים עם בצל: אייער מיט צוויבעל (eggs with onions).
1. חשש מלאכות.
1. מעמר.
1) עי' סי' ש"מ סעי' ט' [ערך מעמר], לשיטות ומראי מקומות.
2. טוחן.
1) אסור לחתוך הבצל דק דק [לאחר זמן, ואפילו לאלתר צריכין ליזהר שיהיה גדולות קצת]. עי' בה"ל (סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה חייב אות א').
2) לרסק ביצים [לפי החזו"א] - עי' סי' שכ"א סוף סעי' י"ב.
3. בורר.
1) אסור לקלוף הביצים או הבצלים בשביל לאחר זמן.
4. לש.
1) עי' לקמן.
5. בישול: אם הביצה חם.
1) עי' תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א).
6. מעבד, מולח.
1) אסור למלוח הבצל אא"כ שיש עליו שמן וכדו'.
2) ואם הבצלים כבר מעורב עם הביצים, יש מחלוקת הפוסקים - עי' ערך מעבד, לשיטות ומראי מקומות.
7. ממחק, ממרח.
1) שלא ליפות המאכל ולעשותו כעין צורה.
8. מוחק.
1) אם יש אותיות על הקליפות של הביצים.
9. בונה.
1) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ה), "איסור בונה שייך גם במאכל, כגון המגבן גבינה, או שמדבק פירות ומשוה אותם שיהיו יפין, ולכן כשחותכין בצלים עם בצים או עם חלב דג מלוח יש ליזהר שלא להשוותם וליפותם, אלא יניחם כמו שהם".
2) עי' סי' שי"ד [ערך בונה], לשאר שיטות ומראי מקומות.
10. מכה בפטיש.
1) לשיטות שיש דין מתקן מנא גבי אוכלים, אולי גם כאן יש מתקן מנא.

2. שבותים.
1. מוקצה - טלטול קליפות של הביצים, או קליפות של הבצלים.
2. עובדין דחול - לגרור את הביצים במגדרת, או לחתוך את הבצלים בכלי מיוחד לכך ("האק מעסר").

3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סוף סי' שכ"א).
1) שבט הלוי (ח"א סוף סי' פ"ו, מבית לוי ח"ח עמ' ט"ו, חי"ט עמ' ל', מ"ב למעשה אות קי"ד אות ב') – "בעשיית ביצים עם בצל יש להזהר בכמה דברים: א) לקלוף ביציו ובצליו רק לפני הסעודה ממש (משום בורר סוס"י שכ"א). ב) שלא לגרר אותם על מורג ריבאייזן (משום טוחן, שכ"א ס"י). ג) לחתוך הביצה דק דק (בלי ריבאייזן) מותר לכל הדעות לפני סעודה. ד) בבצל יש להזהר אם אפשר שלא לחתוך דק דק (גם לפני הסעודה), עיין מג"א ומ"ב סי' שכ"א סי"ב, מ"מ החותכין דק רק לפני הסעודה אין מוחין בידם. ה) לתת השמן או החומץ תחלה ואח"כ הבצלים וביצה. ו) שלא לטרוף ולערב היטב (משום לש סוס"י שכ"א). ז) ויחמיר שלא ליפות האוכל ולמרח אותו משום חשש ממרח, בפרט אם יש בו תערובת תפוחי אדמה המתדבקים, ותבוא עליו ברכה. (ועיין בביאור הלכה סימן שכ"א סי"י)".
1) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' ל"א אות ב') - מוסיף מוקצה.
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א) – "מכשולים הרבה בהכנת ביצים עם בצל לסעודת שבת ... בורר ... טוחן ... לש ... ממרח ... מוחק ... כמעבד ... עובדא דחול ... מבשל ... מוקצה".

4. צדדים להקל: מצד מלאכת לש.
1. שאינו גידולי קרקע – האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט, לשונו מובא לעיל).
1) מצד הבצלים – האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט, לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' פ"ז אות א').
2) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק כ"ה).
3) חולקין - עי' לעיל.
2. רק ז' משקין – האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט, לשונו מובא לעיל).
1) חולקין - עי' לעיל.
3. לאלתר – אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' תצ"ג, "מה ששאל איזו שיטה יחידאה שכתבתי שנהגו להקל בענין עשיית ביצה ובצל בשבת - כוונתי לשיטה דס"ל דבכל מלאכת שבת [דלהלן] כגון טוחן ובורר ולש, שאם עושה אותם דרך אכילה לאלתר, הוה דרך אכילה, ומותר לעשותה").
1) חולקין - עי' לעיל.
4. יתקלקל טעמו, סומך על ריבר"י בשינוי – הגר"מ שטרנבוך שליט"א (דרור יקרא עמ' רס"ה, "שכיון נחלש טעם הביצים והשמן במקרר ואינו בטעם שוה אם יעשוהו בשבת א"כ לא נחשב אפשר לעשותו מער"ש"), הגר"מ גרוס שליט"א (דרור יקרא עמ' רס"ה, "שכיון נחלש טעם הביצים והשמן במקרר ואינו בטעם שוה אם יעשוהו בשבת א"כ לא נחשב אפשר לעשותו מער"ש"), בר גיבול (סעי' ל"ב).
5. חשיב מעט מעט – תהלה לדוד (ס"ק כ"ה, "א"ל דכל לצורך אותו סעודה קרי מעט מעט"), שולחן שלמה (הע' על ס"ק כ"ב), מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ו, "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ו הערה ע"ז לגבי ההיתר לעשות ביצים ובצלים בשבת ללא שינוי. יש להוסיף סברת התהל"ד (סי' שכ"א אות כ"ה) דלפימ"ש הט"ז (שם ס"ק כ"ב) דמעט מעט שרי ללא שינוי א"ש דצורך אותו סעודה הוי בגדר מעט עיין שם. [ובפשטות בודאי יש מעלה לעשות ביצים ובצלים מער"ש אבל יש חשש של בצל וביצה קלופה שדמו בראשו אם אינה מעורבת יפה ע"כ נמנעו מזה]").
1) חולקין - עי' לעיל.
6. שאינו מפורד כקמח, לא שייך איסור לישה – הגר"י בעלסקי זצ"ל (ל"ט מלאכות ריביאט, הע' פ"זa).
1) ומה שכתב הל"ט מלאכות בשם האשל אברהם (תנינא על סעי' י"ד). ע"ש, ולא נראה.
7. "והמציאות הוא להיפוך דהבצלים ע"י דיכת הביצים מתדבקים קצת וע"י השומן ששופך עליו נתפרדו הפירורים וזה רואים בחוש, ועל כן אין על זה שם לש אלא ענין עירוב יש כאן" – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ג).
1) צב"ג.
8. שרוצים רק לערב, ומקפידים שלא יתהוו ממש גוש אחד – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' פ"א [דפו"ח, הע' צ"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ב, "די"ל דכיון שרוצים רק לערבב ומקפידים שלא יתהוו ממש גוש אחד, אין זה חשיב מה"ת כבלילה עבה, ואף שהרש"ל כתב להתיר בכעי"ז, וכתב הב"ח ע"ז שאין להקל בזה מאומד הדעת (ועיין גם ט"ז ס"ק יב ומ"א ס"ק כג), והמשנה ברורה ס"ק סח מחמיר גם על תערובת של צנון ומלפפון יחד עם חומץ, אף שגם שם מקפידים שלא יתדבקו יחד (וע"ע ש"ש בפתיחה למלאכת הלש ס"ק כ ד"ה ובירושלמי), מ"מ בצירוף עם זה שהביצה כבר מבושלת, וכן אם מוסיפים כבד שגם הוא כבר מבושל (עיין לעיל סע' כד), והבצל והשמן הם רק כעין תבלין לכך, כמו שכתב המ"ב סי שכא סע' יד בביה"ל ד"ה שמא, לענין קליות דחשיב כדבר שנאפה ונתבשל שאף אם נותן משקה ומגבל אינו חשיב כלש אלא כתיקון אוכל בעלמא, כך גם כאן (גם יש שמורחים חמאה על לחם ומוסיפים מלמעלה דבש וכורכין הפרוסות זו ע"ג זו ואין חוששין לגיבול של הדבש עם החמאה), וגם חזי לאיצטרופי, דכיון שזה מתקלקל ואין רגילין לעשותו אלא סמוך לאכילה, אפשר דחשיב משום כך כ'על יד', עי' שם בביה"ל הנ"ל, אשר טעמא דשרי הוא ג"כ משום דחשיב כדרך אכילה ולא כלש, ולכן נראה שאין לערער על המנהג שהיה נהוג גם אצל הרבה מגדולי התורה והיראה").
9. תיקון אוכל בעלמא – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' פ"א [דפו"ח, הע' צ"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ב, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רס"ה הע' כ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י', לשונו מובא לקמן).
10. חשיב על יד, שזה מתקלקל, וממילא רגיל לעשות סמוך לאכילה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' פ"א [דפו"ח, הע' צ"ב], שולחן שלמה ס"ק כ"ב [לשונו מובא לעיל], ס"ק ט"ז ד"ה ועכ"פ, "נראה דלפי"ז יכולים להבין בנוגע לביצים ובצלים שעושים בשבת, דכיון שזה רק מעט, וכמו"ש במשנ"ב דאפילו טפי מכגרוגרת, גם הוספנו שהמאכל מתקלקל אלאחר זמן, ולכן שפיר שרי, כי נראה שההיתר של 'על יד' הוא מפני שזה דרך אכילה כמו בבורר וטוחן").

5. מיקל.
1. האלף לך שלמה (או"ח סי' קל"ט) – "ומנהגן של ישראל תורה".

6. בשינוי יש להקל.
1. חוט שני (ח"א עמ' קי"א ד"ה ומ"מ, עמ' קי"ד אות ד') – "בסלט ביצים או כבד קצוץ וכדו' מותר ליתן לתוכו שמן או מיונז ובלבד שיעשה שינוי גמור. א. שישנה הסדר הנתינה מימות החול. ב. יערבם ע"י שתי וערב".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א) – "כשנותן שמן ומערב היטב יש בזה חשש לש, וצריך לשנות שהשמן יהיה בקערה קודם ואח"כ יתן לתוכו הבצל וביצים, וכן כשטורף בכף לא לטרוף ולערב בכח או יערב באצבע".
3. עי' ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ') – "טוב שיעשה שינוי".
4. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"א) - עם מיונס, רק שינוי בגיבול. עם שמן, נכון להחמיר אא"כ במקום הצורך וע"י שינוי.
1) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ב) -
The same holds true when adding egg or tuna, or when mixing vegetable bits, into a completed salad.

7. לעשות רק בערב שבת.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י' אות י') – "ביצים קשות היו ממעכין אותן ומערבין בהן שמן ובצל מערב שבת (מחמת חשש לישה) והי' אוכלן בשבת ולא חשש מחמת שעבר עליהן הלילה (כיון שהוא בתערובת וכמאכל מחודש)".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ז' הע' ל"ז, עמ' רכ"ז אות קי"ג, שבות יצחק חי"ד פרק ב' הע' י"ג) – "סלט ביצים עם בצל ושמן או חומץ, איך הדרך הנכונה לעשותו בשבת. תשובה: החזו"א אמר לי לגבי סלט ביצים עם שמן שעושים בסעודה שלישית, לעשות בערב שבת, אבל אני לא יודע אם אמר כן משום לישה או משום טעם אחר".

8. לעשות רק בשבת.
1. מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ח) – "ע"ד שהרבה יראים נוהגים לעשות בש"ק ביצים ובצלים וכבד עם שומן, וישנם שעושים אותו מע"ש, אבל אינם מתקיימים היטב, וביותר למי שאין לו מקרר. הנה לעשות מע"ש, יש לחוש, גם למה דאיתא (במס' נדה י"ז ע"א), חמשה דברים הן שהעושה אותן מתחייב בנפשו ודמו בראשו, האוכל שום קלוף, ובצל קלוף, וביצה קלופה, שעבר עליהם הלילה וכו'".
2. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ס"א) – "שמעתי בשם הרב שאמר דאלו הנוהגים להכין אייער מיט צוויבעל קודם שבת אינם מקיימים את המנהג כראוי, כי כל המנהג הלז, אין אנו יודעים טעמו, ואנו עושים כן מחמת מנהג אבות, ומנהגם הי' לעשותה דוקא בשבת, והמשנה מחמת חומרא לא עשה ולא כלום בקיום המנהג".
3. אוצרות השבת (פרק ו' סעי' כ"ז).

9. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רס"ה, הע' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י') – "מנהג ישראל לעשות בשבת ביצים עם בצל ומערבים עם שומן אווז בלי שינוי ... ובאמת צריך לעשות שינוי, לערב ע"י הכלי או לשים קודם השמן [ושאלתי למרן שליט"א הרי ביצים ושמן הוי בלילה עבה, א"כ איך מהני שינוי, הא אפשר לעשותו מער"ש ולשומרו במקרר, ואמר לי שערבוב שמן וביצים אינו נחשב לש כ"כ אלא רק נתינת טעם שמן בביצים ואין כאן יצירת 'גוש' של שמן וביצים]".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד פרק ב' הע' י"ג) – "היה מורה להכין מאכל זה מערב שבת, ואמר דכל הביאורים שנאמרו באחרונים לישב המנהג ללוש בצל וביצה, אינם מיישבים היטב".

10. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ל"ח), באר משה (ח"ו סי' מ"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט"ז ד"ה ועכ"פ, ס"ק כ"ב, ועלהו לא יבול ח"א עמ' שכ"ט), שרגא המאיר (ח"ה סי' ל"ו), אבן ישראל (ח"ח סי' י"ט אות א', מאור השבת ח"א עמ' תקמ"ג אות כ"ג, ח"ג עמ' ת"צ מכתב ו'), הל' שבת (איידר, עמ' רל"ז), ששכ"ה (פרק ח' הע' פ"א [דפו"ח, הע' צ"ב]), פני שבת (סעי' ט"ז ס"ק ס"א אות ב'), אוצרות השבת (פרק ו' סעי' כ"ז, עמ' שס"ז-עמ' שע"ה), מנהג ישראל תורה (סי' שכ"א), עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ז' סעי' כ"ד), ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ'), יד יוסף (ס"ק ד'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקמ"ג), יבקש תורה (סי' ל"ו עמ' ח'), מנחת איש (פרק ד' סעי' מ"ב).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ח) – "ולגבי לישה בשבת השיב לי רבינו שכשעושה ביצים ובצלים עם שמן בשבת, מאחר שבאופן הרגיל שמים את השמן לתוך הביצים, כאן ישים את הביצים לתוך השמן, או יעשה שינוי אחר כגון שיעשה את זה בכלי אחר, וגם שיעשה כן באופן של שתי וערב".
2. מנחת יצחק (ח"ט סי' כ"ח) – "ומהנכון, לחלוק לכל הבני בית הבצלים עם הבצים והכבד, בלא שומן או שמן, ורק כל אחד ישים לו בעצמו השומן או השמן, שאז בודאי הוי בכלל מעט, אלא שגם בזה לא יצאנו ידי אותן הפוסקים דס"ל דמעט מעט לא חשוב שינוי כ"כ, וכמו שהביא שם במנחת שבת בשם צ"צ החדשות, ע"כ יש לדקדק גם שלא לערב בכח ולעשות בשינוי".
3. ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ו) – "יש להשיב ביסוד מוסד שכותב לנו על כגון דא בשו"ת הלכות קטנות למהר"י חאגיז ז"ל ח"א סי' ט' וז"ל: וזה כלל גדול שהיה מוסד בידינו אם הלכה רופפת בידך פוק חזי מה עמא דבר כי פשוט הוא אשר מאהבת ה' את עמו ישראל יסיר מכשול מדרכיהם ולא יטו כל העולם אחר היחיד אילו סברתו דחויה עכ"ל ודון מינה במכש"כ בנידוננו שאין כאן נטיה אחר היחיד כי אם אחר כמה וכמה מגדולי הפוסקים ראשונים ואחרונים ...".
4. נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ה) – "באחרונים נמצא לימודי זכות, מיהו יש להשתדל לשנות בהלישה (וישום השמן בעוד הביצים שלמים), ומי שמכין תבשיל זה מער"ש תע"ב".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקס"ה) – "למה לא החמיר לרבי לאסור הנתינה. ושמעתי מרי"ב של' שצ"ע הוא אבל כן מנהג העולם, ויש למצוא להם זכות. אבל הדרך הנכונה לעשות הוא ליתן השמן כשהביצים עדיין שלימים, שעי"ז הנתינה מותרת שהם חתיכות גדולות. ואח"כ ליגבלם בשינוי. או אם כבר טחנם, יש ליתן בתוכה מיונז שאין עליה בעיה בנתינתה (ע' במ"ב סק"נ). ואח"כ לגבלם בשינוי. ואם רוצה מותר אח"כ להוסיף שמן, שכבר נילוש הוא".

11. נדה (דף יז.) – "אמר ר"ש בן יוחי: ה' דברים הן שהעושה אותן מתחייב בנפשו ודמו בראשו: האוכל שום קלוף, ובצל קלוף, וביצה קלופה, והשותה משקין מזוגין שעבר עליהן הלילה, והלן בבית הקברות, והנוטל צפרניו וזורקן לרה"ר, והמקיז דם ומשמש מטתו".
1. עי' יו"ד סי' קט"ז [ערך סכנה], לשיטות ומראי מקומות.

12. עירוב החלמון עם החלבון.
1. חוט שני (ח"א פרק י"ג ס"ק ב', עמ' ק"י) – "ומשום לישה אין לאסור כשמערב חלבון וחלמון יחדיו כיון שלשניהם שם מאכל אחד, ועוד ששניהם נוזלים".

13. טונה ובצל עם מיונז (Tuna and onions with mayonnaise).
1. חשש מלאכות.
1) מעמר - עי' סי' ש"מ סעי' ט' [ערך מעמר], לשיטות ומראי מקומות.
2) טוחן - אסור לחתוך הבצל דק דק [לאחר זמן, ואפילו לאלתר צריכין ליזהר שיהיה גדולות קצת]. עי' בה"ל (סי' שי"ט סעי' ד' ד"ה חייב אות א').
3) בורר - אסור לקלוף הבצלים בשביל לאחר זמן. [ויש לדון הבורר על המוסיף שמן].
4) לש - עי' לעיל.
5) ממחק, ממרח - שלא ליפות המאכל ולעשותו כעין צורה.
6) בונה - עי' סי' שי"ד [ערך בונה], לשאר שיטות ומראי מקומות.
7) סותר - עי' סי' שי"ד [ערך בונה], לשאר שיטות ומראי מקומות.
8) מכה בפטיש - עי' סי' שי"ד [ערך בונה], לשאר שיטות ומראי מקומות.
2. שבותים.
1) מוקצה - טלטול קליפות של הבצלים.
2) עובדין דחול - לחתוך את הבצלים בכלי מיוחד לכך ("האק מעסר").

29] עירוב שתי דברים שדומים זה לזה (combining two mixtures).
1. אם המלאכה דוקא קיבוץ נפרדים, או כל הרכבת ב' גופים - עירוב שתי בלילות והם גוש אחד.
1. מסופק.
1) שביתת השבת (פתיחה אות ח', עי' אות ט') – "אם יש לישה בלא הרכבת משקה ... אם עירב שני מינים מהם כמו זפת ושעוה וגיבלן יחד אם חייב".
2. מחמיר.
1) עי' חזו"א (ארחות שבת פרק ו' הע' כ' בשם ס' דינים והנהגות מהחזו"א פרק י"ג אות י"ב, ארחות רבנו ח"א ריש עמ' שצ"ז) – "פ"א עירבבו חמאה עם גבינה בשבת ואמר שזה אסור משום לישה, ושוב לא רצה לאוכלו".
1) בר גיבול (סי' ל"ו ס"ק כ"ח) – "ויתכן שטעמו (של החזו"א) ז"ל היתה שחשש שע"י החמאה נהפכה הגבינה לעיסה ... הארכנו דעיסה שנעשית מעצמה כלומר מתמצית לחותה אי"ז לישה ... וא"כ גבינה זו מאחר ומעולם לא נתנו לה שום משקין מבחוץ אף דהיא נראית ממש כעיסה אי"ז לישה וא"כ הנותן משקין לתוכה הו"ל לישה וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ו' הע' כ' בשם ששכ"ה פרק ח' ס"א סי"ג סי"ד סט"ז, שולחן שלמה ס"ק י"ז, ששכ"ה פרק ח' הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ו]).
3) ששכ"ה (פרק ח' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג], דפו"ח סעי' י"ב).
4) זכור ושמור (דפו"ח עמ' ע"ה).
5) ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ד) – "אין לערב ריבה או דבש בגבינה".
3. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד לש סוף אות י"ג) – "ובנתינת שמנת וכדומה בקאטעד"ז טשיז או בגבינה שמנה (פאט טשיז) ליכא לישה ומותר".
2) חוט שני (ח"א עמ' קי"ג אות ב', ארחות שבת פרק ו' הע' כ"א) – "מותר לערב בשבת גבינות רכות שהיו כבר מגובלות מערב שבת עם לבן וכדו', אף שע"י העירוב נעשה חיבור ביניהם, כיון שכל אחד כבר מגובל לעצמו ואין בכוונתו לתקן את מהות המאכלים אלא רק לערבם. וכן מותר לערב דבש בתוך גבינה או לבן בשבת".
3) מגילת ספר (סי' י' אות א', קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ה', אות ט', אות י', אות י"א).
4) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ק"ס, עמ' קס"ד).
5) שיעורים בשבת (עמ' קצ"ט).
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (הלכות שבת בשבת פרק י"ג הע' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ט') – "מותר לערב ב' עיסות רכות זו עם זו, אע"פ שהאחת רכה יותר משניה, אבל לא יערב עיסה רכה עם עיסה קשה, אא"כ עושה בשינוי בגיבול, ולא יטרוף בכח. ולכן מותר לערב שמנת עם גבינה רכה או דבש וריבה בלבן ושמנת, אבל לא יערב דבש ושמנת בגבינה קשה, אלא ע"י שינוי בגיבול".
2) הגריש"א זצ"ל (כללים עמ' שי"א אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"א) – "גדר איסור לישה הוא לערב שני דברים יחד לעשות דבר חדש. הלכך אסור לערב קטשופ ומיונז בלילה עבה כשמערב להיות דבר חדש".
5. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה סוף עמ' ס"ב) – "שאלה: בספר דינים והנהגות מהחזו"א מובא שאסר לערב גבינה עם ריבה, ויש לעיין מה הטעם לאסור בזה, שהרי לא מצינו איסור לישה אלא בנותן משקה או שאר חומר המדבק בקמח או בדברים מפורדים אשר נעשים לעיסה אחת ע"י המשקה (וכמבואר בחזו"א סי' נ"ח סק"ז וסק"ט שענין לישה הוא שהמשקה מאסף ומקבץ את הנפרדים], אבל מנלן לאסור עירוב של שתי עיסות אשר אין בהם קיבוץ חלקים כלל. תשובה: יתכן שמדבק".

2. עירוב שתי בלילות [ב' בלילות עבה, או ב' בלילות רכה], ויש כמה חתיכות.
1. מיקל – שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קס"א).
2. "האם מותר לחבר סלט ביצים עם סלט כבד בשבת (mix egg salad with chopped liver), דלכאו' י"ל דאסור משום לישה, דהוא מערב ב' גופים נפרדים ונעשה גוף חדש, או דילמא מותר".
1) מחמיר.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (הליכות חיים ח"ב הע' קמ"ג) – "שאסור, דכל הוספת לישה אסור".
2) הגריש"א זצ"ל (הליכות חיים ח"ב הע' קמ"ג) – "שיש איסור בזה".
2) מיקל.
1) שבת במטבח (ארטסקרול, ריש עמ' קס"א) -
one may mix a completed egg salad with tuna salad or with chopped liver (both thick), or blend applesauce with another fruit puree (both loose), without any shinui.
3) מראי מקומות – זכור ושמור (לש עמ' ט"ז, דפו"ח עמ' ס"ה).
1) הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קע"ב) – "האם מותר לחבר סלט ביצים עם סלט כבד בשבת, דלכאו' י"ל דאסור משום לישה, דהוא מערב ב' גופים נפרדים ונעשה גוף חדש, או דילמא מותר. תשובה: אם רק חותך ואין מרסק אין חשש".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"ב אות קע"ג, עי' דרך אכילה סוף עמ' ס"ב [לשונו מובא לעיל]) – "שאלה: "אם מותר ללוש בש"ק שני דברים ביחד שכבר נילושו בפנ"ע וכגון סלט טונא עם סלט ביצים, די"ל שעכשיו עושה לישה חדשה משני דברים ואסור, או אפשר מאחר שכבר נילוש כל אחד בפני עצמו מותר, וצ"ע. תשובה: לכאו' מותר, וצ"ע".

3. קטשופ ומיונז (ketchup with mayonnaise).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (כללים עמ' שי"א אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות י"א) – "אסור לערב קטשופ ומיונז בלילה עבה כשמערב להיות דבר חדש".
2. מיקל.
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ע"ג ענף ב') – "מותר בשבת כיון ששניהם דברים רטובים".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה) – "מותר לערב קטשופ עם מיונז, כיון שהוא רק עיסה רכה".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, זרע שמואל הע' תקע"ו) – "לענין לערבב קטשופ ומיונז שאין כאן איסור לש, כיון שאין לשניהם חתיכות. ומלאכת לש הוא לערבב חתיכות ולדבקם ע"י מים. ואף שמתחילה היה חתיכות של עגבניות ודומה לעיסה שמתחילה היה קמח, מ"מ עכשיו נאבדה שמה ונעשה קטשופ יותר מעיסה".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (שמעתי מר' גבריאל שוסטר שליט"א).
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ג) – It is permissible to mix … ketchup with mayonnaise.
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקמ"ז) -
one may mix ketchup with … mayonnaise and stir them in the ordinary manner because this combination merely produce a very loose mixture.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סעי' ח').
1) שמעתי מהגר"נ קפלן שליט"א (קלטת מספר נ"ג). שהחמיר החזו"א והגרשז"א זצ"ל, ומיקל האג"מ וחוט שני. עי' אר"ש (פרק ו' הע' כ', הע' כ"א).
2) לכאורה ה"ה חרדל עם דבש (mustard with honey).

4. עירוב בלילה עבה עם בלילה רכה, בלי חתיכות.
1. מיקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי), שיעורים בשבת (עמ' קצ"ט).
2. מחמיר – מגילת ספר (סי' י' אות א', קונ' שמירת שבת פרק ח' אות ה', אות ט', אות י', אות י"א), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"א).
3. אם גורם שיהיה בלילה עבה, אסור – זכור ושמור (לש עמ' ט"ז, דפו"ח עמ' ס"ה).
4. נ"מ: טחינה עם חומס.
1) מיקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2) מחמיר – המחמירים לעיל (מגילת ספר, שבת במטבח).
5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סעי' ח', "מותר לערב שתי עיסות זהות כגון גבינה בגבינה או טחינה בטחינה וכיוצ"ב").
1) חוט שני (ח"א עמ' ק"ה ד"ה המערב) – "המערב עיסות נפרדות שהיו מגובלות כבר כל אחת לעצמה, ועושה מהם עיסה אחת, כגון שמערב עיסה אחת רכה יותר עם עיסה אחרת שהיא עבה יותר, נראה שאם כוונתו כדי לתקן את מהות העיסות אסור משום לש".

5. עירוב בלילה עם חתיכות.
1. מחמיר – הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
2. נ"מ: חריין עם מיונז (horseradish with mayonnaise).
1) מיקל.
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ע"ג ענף א') – "בערבוב חריין [חזרת] עם מיונית נראה שמותר מכיון ששניהם נחשבים כמשקה כיון שהם רטובים".
2) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה, ח"ב ענינים שונים סי' א' לסי' קע"ה) – "מותר משום שאינו נדבק כמו עיסה".
3) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ג) – "It is permissible to mix horseradish … with mayonnaise".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תקל"ה) – "One may add mayonnaise, etc. to ground horseradish ...".
2) מחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, דאורייתא).
3) תשים חד בצד השני ולעשות עירוב ע"י שתי וערב, יש להקל.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ו' סעי' ל"ח, "עירוב סלט טחינה עם חזרת").
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אהל יעקב כ"ז אלול תש"ע, מציון תצא תורה ח"א אות צ"ד) – "שאלה: האם מותר לערבב חריין חזרת עם מיוניז בשבת, או יש איסור של לש. תשובה: עי' שמירת שבת כהלכתה בהערה בפרק על לישה, הערה ארוכה קרוב לסוף הפרק".
2) עי' לעיל גבי נתינת מיונז, להשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – הרצ"ב שינקולבסקי (אור השבת חי"ט עמ' ע"ט).
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ג אות ז', הע' ז') – "האם מותר להכין טחינה בשבת. תשובה. טחינת שומשמין מותר להוסיף לה מים בשבת, אבל אין לערב בה שום או חומוס וכדומה. אלא אם כן משנה בסדר הנתינה ובאופן הבחישה [נראה שאיסור לש אינו אלא כשמדביק גרגירים זה לזה, וכמו בנותן קמח על מים, אבל לערב טחינה עם מים, מכיון שאינו מערב חלקים זה לזה, אלא שנותן מים כדי לדלל יותר את הטחינה, אין בזה משום לש. ומ"מ אם מערב חומוס או שום ובצל וכדומה, ודאי שיש לחוש בזה משום לש, וצריך לשנות בסדר הנתינה ובאופן הבחישה]"., ש מבית לוי ח"ג עמ' מ"ו), שו"ת 

30] שאר מקרים.
1. אוכל לתינוק (baby cereal) - צריך להזהר בכללים הנ"ל.
1. אבקת חלב לתינוק: נמס, או מים עכורים (baby formula and powdered milk) - מיקל.
2. דייסה לתינוק: בלילה רכה - יכול לעשות לכתחילה, וע"י ב' שינוים.
3. דייסה לתינוק: בלילה עבה - יש להקל רק במקום הצורך, וע"י ב' שינוים.
4. דייסה המתגבלת בנתינת המשקה בלי עירוב (instant oatmeal): בלילה מיד - אסור.
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ח' הע' י' [דפו"ח, הע' י'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט"ו.ב', לשונו מובא לעיל).

2. חשש לישה בקורנפלקס (cornflakes, פתיתי תירס) בחלב (adult cereals).
1. מיקל, [אא"כ נותן כדי שישהו זמן רב].
1) ששכ"ה (פרק ח' דפו"ח סעי' כ"ז) – "מותר לשפוך חלב או כל משקה אחר על גרגירי חטה תפוחה או תירס, כגון קורנפלקס, על מנת לאוכלו ביחד".
2) חוט שני (איל משולש פרק ב' סעי' כ"א אות ב', הע' ע"ו) – "[מותר לתת חלב לתוך פתיתי 'קורנפלקס' סמוך לאכילתם, לפי שאינם נדבקים זל"ז אלא לאחר ששוהים משך זמן], כן נראה וכן שמענו מהגרנ"ק שליט"א, אמנם אם נותן כדי שישהו זמן רב וידבקו אסור".
3) עי' מלאכת שבת (לש אות ז') – "מותר לשפוך חלב לתוך דגנים, קורנפלקס, גרגירי חיטה וכדומה. שאין החלב מחברו ומאחדו, ודומה לשרית לחם ובסקויט במשקה, שאם שורה בהם ואינו מגבלם שאין בו איסור לישה, [כמבואר בבאור הלכה שכ"א סעיף י"ב ד"ה לפרר הלחם]".
4) ארחות שבת (פרק ו' סעי' מ"ה, הע' פ') – "מותר ליתן פתיתי תירס בחלב ואין לחוש בזה לאיסור לישה. [פתיתי תירס הניתנים בחלב אינם נדבקים זה לזה, אא"כ הם שוהים בתוכו זמן רב, ואין הדבקתם זה בזה רצויה כלל, ולכן מסתבר שאין לראות את נתינתם במשקה כאיסור לישה אף לדעת רבי שאסר נתינת מים לקמח מהתורה, וכ"ש שאין לחוש לזה למאי דקיי"ל מעיקר הדין כריבר"י]".
5) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קס"ג) -
cornflakes, Rice Krispies, Cheerios ... do not bond when mixed with milk. (When crushed, however, these cereals do bond and are subject to the prohibition of kneading).
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ח ס"ק ו') – "דגני בוקר למיניהן (קורנפלקס, ברנפלקס, וכדומה). ישתדל למהר אכילתו לאחר שמערה החלב בהם, כי כששוהה בחלב זמן מסויים מתדבקים הפתיתים זה בזה, אך בדיעבד אם נשתהה ונתדבק ליכא איסור, כי הרי זה דרך גרמא דלא ניחא ליה".
2. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"ו סי' ע"ג ענף ט') – "באמריקה מאד נפוצה אכילת שלוה וקורנפלקס עם חלב, והיינו מאכל העשוי מחטים או תירס או אורז, והוא אפוי ומוצק ואינו נמס, ושופכים עליו חלב ואוכלים את התערובת הזו עם כפית, ויש לעיין אם שייך בזה איסור לישה. ואף שאין הפתיתים נדבקים יחד על ידי החלב מיד, שהרי הפתיתים קשים ואינם משתנים הרבה משפיכת החלב, בכ"ז משמע במ"ב שיש לחוש לזה לאיסור, ולכן צ"ל שכיון שבמשך הזמן הם נעשים רכים ונדבקים יש בזה איסור לש. וכן מוכח בסי' שכ"א ס"ק ס"ח שכתב וז"ל: אבל מה שחותכין צנון וקשואין שקורין אוגערקע"ס דק דק, ושופכין חומץ או שאר דבר לח לתוכן ומערבין אותן ביחד, צריכין ליזהר שלא לערב בכף בכח או ינענע בכלי עצמו, וטוב להחמיר ג"כ שיתן החומץ ואח"כ המאכל, עכ"ל. והרי זה דבר ברור ששפיכת חומץ לתוך מלפפונים אינה גורמת שהמלפפונים יתדבקו יחד, ובכל אופן חשש המ"ב משום איסור לש, הרי מוכח שמכיון שבמשך הזמן יתרככו ויתדבקו, יש איסור לש. וכאן פשוט ששייך ההיתר לעשות בלילה קשה, משום שאי אפשר לעשות מבעוד יום וכמו שהבאנו לעיל בענף ג', שהרי המאכל הזה מתקלקל כאשר הוא עומד בחלב אפילו לזמן קצר. והדרך ביום חול להכניס את פתיתי הקורנפלקס לתוך קערה ואחר כך לשפוך עליהם החלב, ולכן שפיר שייך השינוי שהזכיר המ"ב, והיינו שקודם יתן החלב לתוך הקערה ואחר כך יתן את הפתיתים, ובמאכל זה לא רגילים לערבב עם החלב, ולכן יכול לאכול מיד אחר הכנסת החלב ואין צורך לשינוי נוסף. אמנם אם ירצה לערבב סוכר בתוכו, יזהר לעשות שינוי בצורת הערבוב אם אינו נמס מיד".
2) עי' נשמת שבת (סי' שכ"א אות ש"ז [אמנם בתוך התשובה נראה שהוא מיקל בקורנפלקס, ומחמיר ברייזקריספיס]) – "שאלה: מהו לשפוך חלב לתוך דייסא (סיריע"ל) הנקרא רייז-קריספי"ס או קארן-פלעיק"ס. תשובה: יהדר לשפוך הרבה חלב שיהי' בגדר בלילה רכה, ואם אח"כ רוצה לערב יערבנו בשינוי".
3) עי' השבת בתפארתה (ח"א מלאכת לש סעי' ב' - סעי' ד', עמ' ש"כ - עמ' שכ"ב) – "ב. אין לתת בשבת 'גרנולה' בחלב או בגבינה וכיו"ב, באופן שפירורי הגרנולה נדבקים זה לזה, והעושה כן עובר באיסור לש מדאורייתא, אבל אם נותן קצת 'גרנולה' בהרבה חלב וכיו"ב, באופן שאין הפירורים נדבקים, מותר. ג. הנותן בשבת קצת גרנולה בהרבה חלב, באופן שאינם נידבקים זה לזה, אין לו לחשוש בשעת האכילה שמא ידבקו הפירורים בכפית, [וראה בביאורים למלאכה זו אות א' מש"כ בזה, והוא יסוד גדיל לכמה וכמה הלכות בספר זה]. ד. וכן יש להזהר בנתינת 'שקדי מרק' לתוך המרק או פתיתי 'קורנפלקס' לתוך חלב, שלא לשים כמות כזו שידבקו זה לזה ע"י המרק או החלב, משום איסור לש וכמש"נ לעיל בהלכה ב'".
4) עי' הל' שבת בשבת (פרק י"ג סעי' ל"ה, הע' ס"ה) – "קורנפלקס בחלב - אסור ליתן פתיתי 'קורנפלקס' בחלב באופן שנדבקים זה בזה [ואף שראיתי למי שכ' להקל בזה אין להקל כלל בחשש איסור דאורייתא]".
3. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח ריש עמ' מ"ב, עמ' ס"ט), הרי"ח בירנבוים (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' ק"כ טור ג').
1) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ג אות מ"ח) – "שאלה: האם צריך להיזהר בנתינת 'שקדי מרק' לתוך המרק או פתיתי קורנפלקס לתוך חלב שלא לשים כמות כזו שידבקו זה לזה ע"י המרק או החלב משום איסור לש. תשובה: לא נהוג לחוש".
1) אליבא דהלכתא (חס"ג עמ' ס"ו טור א') – "מסתמא כוונת תשובת מרן שליט"א הוא על 'שקדי מרק' (שקורנפלקס הוא מאכל חדש, שאין עניניו ומנהגיו שגורים בשיחו של מרן שליט"א)".
2) שבתותי תשמורו (פרק י"ג סעי' כ', הע' ל"ט) – "אין אסור משום לישה אלא בדבר שמערב עצמותו במים, אבל אם שם חתיכות קטנות בהרבה מים כך שהינם צפים במים לא נחשב לישה כלל, ולכן הרגילים ליתן מיני דגנים בחלב לא שייך דין זה ללישה כלל, ומותר אף בלא שינוי [כן הוא פשוט דליכא בכה"ג משום לישה כיון שאין המים בכלל מתערבים עם הדגנים הללו אלא רק נמצאים בתוכם, ולא שייך לישה אלא דוקא אם נבלעו ונהיו לאחד ולא שרק נמצא בתוכו]".

3. סחיטת לימון על סוכר.
1. מיקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ו ס"ק ז') – "לסחוט לימו"ן על סוכר ולאכול את הסוכר ודאי מותר כדין לסחוט על האוכלין המבואר סי' ש"ך ס"ד ...".
2. דהיינו דוקא כשעושה לצורך תינוק.
1) חוט שני (ח"א עמ' ק"ו ד"ה כתב) – "כתב החזו"א ... דהיינו דוקא כשעושה לצורך תינוק דבזה מקילין כרוב הפוסקים דאין בו משום לישה אלא עד שיגבל ודלא כדעת בעל התרומה דס"ל שבנתינת המים לבד חייב. ואיירי שהסוכר הוא במצב שלא נמס לגמרי ויש בו קצת מי לימון דאז יש בו משום לישה דרבנן, ובזה מקילין לצורך תינוק כרוב הפוסקים ... וה"ה לערב קצת תמצית תה עם סוכר בשבת באופן שהוא בלילה רכה וכנ"ל, קודם שישפוך את שאר המים, אסור משום לישת הסוכר, ואע"פ שדעתו להוסיף אח"כ את המים כיון שבמצב זו עכשיו הוי לישה".
3. שמעתי, שי"א שהפוסקים מדברים על חתיכות סוכר (sugar cubes). צ"ע - עי' סי' ש"כ סעי' ו' [ערך סחיטת פירות].

4. תבלינים בתוך מאכל.
1. מסופק.
1) חוט שני (ח"א עמ' ק"ה ד"ה יש) – "יש לעיין במי שמערב תבלינים ליתן טעם בתבשיל כמו ליתן פלפל חריף, פפריקה וכדו' ונעשה הכל כגוש אחד, האם גם זה בכלל מלאכת לש, דאפשר דכיון דרוצה שהגוש האחד יהיה מעורב בתוכו תבלינים אפשר דגם זה בכלל לש הוא".
2. מיקל.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ד' הע' צ"ח) – "והוסיף גם שנתבטל התבלין להעיסה לגמרי ואין חשיבות לישה, ואי"ז כמו תוספת קמח שכיון שעצם העיסה היא לגבל קמח ומים אין לבטל כל חלק וחלק בקמח כיון שכולו הוא חלק של כל גיבול העיסה".
2) מנחת איש (פרק ד' סעי' נ"ד) – "מותר לערב תבלינים במאכלים וכגון פלפל שחור ופפריקה וכדומה, ואפילו במאכלים שהם עשויים בבלילה עבה".
3. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק נ', עי' ס"ק ס"ח).

5. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Wasabi (for sushi) comes in a powder form which you add water and make a think glob of wasabi.
If one forgot to make it before Shabbos - is there any way to make it on Shabbos?
One way I thought of, was using a bit of mayonnaise instead of water, and mixing it shesi v’arev. Not great - but better than nothing.
R' Y. Berkovits wrote: The mayonnaise idea would be muter. Otherwise no other heter. Although the Taz is mekil regarding horseradish to do the נתינה and then mix with a shinu, that’s because it couldn’t have been made before Shabbos (in those days). However, if one just forgot, we aren’t stam mekil to do a נתינה.

31] קפה שחור: קפה טורקי (black coffee, turkish coffee) - לענין מלאכת לש.
1. מחמיר.
1. עי' חוט שני (ח"א סוף עמ' ק"ט) – "אבקת קקאו כשמשאירים אותו בכלי מעורב בחלב וכן קפה טורקי וכדו' הוא שוקע בשולי הכלי למטה, יש שנהגו להחמיר לעשות בשינוי מעט מעט".
1) שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו אות ה' ד"ה אמנם) – "אמנם הגאון רבי ניסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] חכך לאסור בזה ועפ"י החזו"א, ובאמת בספר חוט השני במלאכת לש כתב כדבר סתום שיש שהחמירו לעשות הקפה בשינוי, אך מש"כ שם לעשות שינוי של מעט מעט הוא דבר תימה היאך יעשה זאת ואכמ"ל".
2. בר גיבול (סוף סי' ט"ז, קיצור ההלכות אות ל"ח, הע' קל"ב, הע' קל"ג, הע' קל"ד) – "וקפה טורקי וכן קקאו שהקפה מתערב במים מיהו אח"כ שוקע הקפה לתחתית הכלי, הנה בענין מלאכת מבשל איננו נוגעים, מיהו בענין לישה לכאורה נראה דאם הופך הסדר כגון שנותן המים ואחכ הקפה מותר (דלכאורה גם להתה"ד ורמא דס"ל ללריבר"י בעינן ברכה שינוי בגיבול היינו היכי דיש גיבול, אבל הכא הא הגיבול שהוא הערבוב אדרבה הוא מבטלו מתוך לישה ועושהו כמים, אלא שאח"כ שוקע למטה והטעם ששוקע אי"ז מפני הערבוב שהוא הגיבול אלא ע"י נתינת המים, ואם היה שינוי בנתינת המים זה צריך להועיל גם לריבר"י) וא"צ עוד שינוי בגיבול לכו"ע, מיהו כ"ז אם מה ששוקע למטה הוא בגדר רכה, אבל אם נעשה עבה צריך לשנות (דלכאורה מש"כ החזו"א אם נשקעים כו' אבל יש לו דין רכה, היינו בכה"ג שזה נשפך וראוי לשתיה, ולא בנעשה גוש בתחתית הכלי) בגיבול עצמו (דלכאורה הא גיבול אין כאן כדכתבנו בס"ק קל"ב, ובנתינת המים הא לא מהני להפוך הסדר בעבה כמש"כ החזו"א סוף סק"ב [ודלא כהב"י שהבין שהמ"מ כ בשם הרמב"ן והרשב"א דלריבר"י מהני בעבה שינוי של נתינת חומץ באחרונה], וא"כ אין מה לשנות) וצ"ע".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי).
4. אהלי שבת (סי' כ"ב אות ט') – "ולגבי קפה טורקי וקקאו שאח"כ שוקע הקפה לתחתית הכלי לכאו' גם צריך לשנות הסדר שנותן המים ואח"כ הקפה ואין צריך עוד שינוי לכו"ע".
5. מנחה שלוחה (סוף עמ' קע"ז) – "אך קפה שחור סמיך, או קקאו וכדומה שאחר שמערבים אותם במים נוצר משקע סמיך בתחתית הכוס, דינם כבלילה רכה, וצריכים לעשות בדרך עשייתם שני שינויים כנזכר, שיתן תחילה המשקה, ואחר כך האבקה, ויערב בנחת".

2. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהונתן ס"ק מ"ו אות ה') – "וידידי הרב שלמה לוי דן והאריך בדבר ושלח דבריו לפני פוסקים רבים מבני דורינו, והגאון בעל שבט הלוי (שליט"א) [זצ"ל] התיר הדבר באופן ברור, ואף ביושבינו לפני הגאון בעל השש"כ (שליט"א) [זצ"ל] הסכים להיתר באופן ברור, וכן כתב לו במכתב הגרמ"ש בן הגרש"ז אויערבך ששמע מאביו להיתר בזה, ותורף דבריהם שזה כעין גרמא ופס"ר דלא ניחא ליה ואף אין לו צורך בבלילה הזו וכעין זה סברות מסברות שונות, ועכ"פ כולם בקשו להתיר הדבר".
2. שבט הלוי (שלמי יהונתן ס"ק מ"ו אות ה') - לשונו מובא לעיל.
3. הגר"י שפירא (מנחת איש פרק ד' הע' צ"ג) – "שמותר לעשות קפה 'טורקי' כדרכו בחול".
4. ששכ"ה (שלמי יהונתן ס"ק מ"ו אות ה') - לשונו מובא לעיל.
5. מנחת איש (פרק ד' סעי' נ"ג) – "שגם בקפה 'טורקי' וכדומה שמקצתו שוקע בתחתית הכוס אין צריך להכינו באופן שיתן בתחילה את המים בכוס ולאחר מכן את הקפה, אלא יכול להכינו כהרגלו בחול".
6. איל משולש (פרק ז' סעי' י"ט, הע' ע"א) – "כן נראה, דבזה שאין לו צורך במשקעים ומשליכם לאיבוד נראה דלא אסר החזו"א, כיון דבטלים למשקה ולא מיחזי כלישה כלל, ולא החמיר אלא במשקעים שדעתו לאכלם או שעכ"פ ראויים לאכילה כהני דסי"ח. וכ"מ מהפוסקים שדנו לענין הכנת קפה-שחור משום בישול, ויש שהתירו באופנים מסויימים (כגון בפושרין), ולא אסרו משום לישה. וכ"כ בספר מנ"א בשם הגרי"ש זצ"ל דמותר להכינם כדרכו".
7. הרחב דעת (לש, דוגמאות מצויות במלאכת לש ערך הכנת קפה שחור) – "אין בזה משום לש, ולמרות שלבסוף הקפה שוקע לתחתית הכוס, והחזו"א אסר לתת מעט יבש בהרבה מים אפילו כשזה מוגדר מים עכורים במקום שהם שוקעים לתחתית הכוס ומתגבלים שם, בכ"א בקפה אין לחוש לזה, משום שמצד מעשה האדם לא פעל לישה, שהרי במעשיו זה מים עכורים, ומה שלבסוף שוקע לא האדם עשה, והחזו"א אסר רק במקום שמעוניין במה ששוקע, אך כשאין לו כלל עניין בזה ואין זה תכלית מעשיו, אין בזה כלל משום לש, ולכך אין גם איסור בהוצאת שקיק תה מהתה למרות שהעלים מתגבשים שם לגוש אחד".
8. שלמי יהונתן (ס"ק מ"ו אות ה').

3. מראי מקומות – הר"א הורביץ (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' רמ"ח), הרי"מ ברלב (שערי הוראה ח"א עמ' ע"ב), דעת אורח (שבת עמ' תט"ו).
1. דרך למלאכת הלש (עמ' נ"ו אות ד', הע' ד') – "אע"פ שמעיקר הדין מותר להכין קפה שחור וקקאו כדרכם (מדין לש) טוב להחמיר ולשנות את סדר הנתינה דהיינו שיתן תחילה מים בכוס ועליהם הקפה או הקקאו. [אמנם יש כמה סברות להקל בכך: דאפשר דדווקא נקט 'קדירה' שדרך לאכול גם המשקעים בתחתיתה משא"כ בקפה. ועוד דהוא בכלל פס"ר דלא ניחא ליה באיסור דרבנן, ועוד דעומד לזריקה ואין חשיבות לגבולו וגם החזו"א נקט דבר זה רק מספק. אבל אחרי כל זאת מידי ספק לא יצאנו כנלענ"ד ולכן כתבנו דטוב להחמיר וכו']".
2. תמצית ההלכות (עמ' רפ"ד אות ס"ה) – "יש לעיין בהיתר עשיית קפה שחור שאינו נמס במים, וע"י העירבוב של המים והקפה, הקפה מתערבב, ולמעשה מנהג העולם להקל בכך, ובלבד שלא יהיה בכך חשש בישול".
3. לענין בורר - עי' סי' שי"ט סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.


"וכן במלאכת דש, ולישה, ומלבן, ובשארי אבות מלאכות, ומי שלא למד יוכל בנקל להכשל
בהן, שנמצא בכל אחד כמה פרטי הלכות שנוגע באיסור דאורייתא"
חפץ חיים (הקדמתו למ"ב ח"ג ד"ה וכן במלאכות)


"מלאכת לש היא מהמלאכות המצויות ביותר בבתי ישראל, ונוגעת למעשה מידי שבת בשבתו הן בעבודות המטבח והן על שולחן השבת. ולעומת זאת מועטים הם היודעים הלכותיה לפרטותיה ולדקדוקיה. ושני גורמים לדבר: האחד, מפני ריבוי השיטות בהגדרת היסודות. ועוד, שקשה מאוד להקיש מהדוגמאות המובאות בשו"ע ובפוסקים, לגבי המציאות המצויה בימינו"
זכור ושמור (דפו"ח, מלאכת לש הע' א')
4
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בס"ד		


1] ציורים בגמרא.
2] אין מגרדין מנעל - סימן ש"ב סעיף ח'.
3] ממרח - סימן שי"ד סעיף י"א.
4] ציורים.
5] ישפשף רוק ברגליו - סי' שט"ז סע' י"א.
6] בצק - סימן שי"ח סעיף ו'.
7] ממרח באוכלים - רמ"א שכ"א סעי' י"ט.
8] לחוף כלי כסף בגרתקון - שכ"ג סעי' ט'.
9] סבון (soap) - סימן שכ"ו סעיף י'.
10] סבון נוזלי.
11] משחת שיניים.
12] רפואה - סימן שכ"ח סעי' כ"ה.
13] שאר ציורים.


פוסקים - תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה).

[bookmark: _Hlk526436155]דור המלקטים - ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ז - סעי' ל"א), הל' שבת בשבת (ח"ג פרק נ"ד), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ב' - אות' ז', פרק ל"ב), חוט שני (ח"א פרק י"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ג), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ'), משנת השבת (ח"א פרק ל"ג), נועם שבת (ממחק וממרח, קליקשטיין), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק כ"ז), תורת המלאכות (חלק ח').

1] ציורים בגמרא.
1. מגרר שער.
1. רש"י (דף עג. ד"ה ממחק) – "ממחקו. מגרר שערו".

2. ממרט את הכנף.
1. גמרא (דף עד:, בכורות דף כה.) – "תנו רבנן: התולש את הכנף, והקוטמו, והמורטו, חייב שלש חטאות. אמר רבי שמעון בן לקיש: תולש חייב משום גוזז, קוטם חייב משום מחתך, ממרט חייב משום ממחק".
1) רש"י (דף עד: ד"ה והמורטו) – "והמורטו. לצד זנבו שהוא קשה מורט שערו מכאן ומכאן, ומשליך הקנה, ונותן השיער בכר וכסת".
2) נשמת אדם (כלל ל"ד אות ב') – "לכאורה משמע דאף דאין צריך כלל לקנה הקשה חייב משום ממחק, וראיה לריב"ש שהבאתי במלאכת גוזז דס"ל דאע"פ דא"צ לשיער חייב משום גוזז כיון שרוצה למלאכה זו משום דכיון דעושה המלאכה כדרכו. אבל נ"ל דרש"י שמר מזה וכתב בדף ע"ד וז"ל ד"ה משום מחתך דקפיד כו' וגם מן הקנה אורג כובעים ועושה כובעים מכנפי עוף בלא שער עכ"ל, והיינו דאל"כ לא שייך בזה ממחק. והא דכתב רש"י בד"ה והמורטו ומשליך הקנה חייב, דרש"י פי' למה הוא מורט אבל לענין שבת מיירי שצריך לקנה כנ"ל".

3. השף בין העמודים.
1. גמרא (דף עה:) – "אמר רבי אחא בר חנינא: השף בין העמודים בשבת, חייב משום ממחק".
1) רש"י (דף עג. ד"ה השף) – "השף בין העמודים. כגון עמודי אכסדראות שעשוים חלונות חלונות, ונסמכין בחלונות בין עמוד לעמוד, והשף שם בקרקעית הבנין שנשענין עליו כדי שיהא חלק חייב משום ממחק".
2) תוס' (דף עה: ד"ה השף) – "השף בין העמודים בשבת חייב. פירש ר"ח דשף העור על העמוד כדי להחליקו וכן משמע בירושלמי ורש"י פירש ששף קרקעית שבין עמודי חלונות ולא נהירא".

4. ממרח רטיה.
1. עי' לקמן.

5. המסתת את האבן.
1. תוס' (דף עה: ד"ה השף) – "והמסתת את האבן כו' חייב משום מכה בפטיש. אבל משום מחתך וממחק לא מיחייב דמיירי שכבר היא מרובעת ומתוקנת אלא שמייפה אותה ועושה בה שירטוטין ויפוי כעין שעושין עכשיו מסתתי האבנים, ר"י וכן ריב"א".

6. מה חילוק בין מפשיט לממחק.
1. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ח').


2] אין מגרדין מנעל.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.


3] ממרח (smoothing) - סימן שי"ד סעיף י"א.
1. ממרח רטיה.
1. עי' לקמן.
2. גמרא (דף עה:) – "אמר רבי חייא בר אבא: שלשה דברים סח לי רב אשי משמיה דרבי יהושע בן לוי: המגרר ראשי כלונסות בשבת חייב משום מחתך, הממרח רטיה בשבת חייב משום ממחק, והמסתת את האבן בשבת חייב משום מכה בפטיש".
1) רש"י (שם), ר"ן (שם), נמוקי יוסף (שם), מאירי (שם) – "ממרח רטיה. מחליק תחבושת על המכה".
1) משנת השבת (שם) – "ולכאורה נראה כונתם, דבזמן שמניח התחבושת על המכה, מחליק התחבושת כדי שהמשחה תגיע לכל חלקי המכה, עכ"פ מבואר מדבריהם דרטי' היינו חתיכה של בגד שפושטין עליה את המשחה לתת אותה על המכה, וכ"מ בפיה"מ להרמב"ם עירובין דף קב' (הו"ד בביה"ל סי' שכח' סכ"ה)".
2) חברותא (שם) – "הממרח רטיה בשבת, מחליק את המשחה שעל התחבושת - חייב משום ממחק. [כך נראה לפרש לכאורה. ובדברי המפרשים והפוסקים לא מצאנו במפורש התייחסות למשחה, ויש לשונות בדבריהם שנראה כי המדובר הוא בהחלקת הרטיה עצמה, וצריך עיון את מה הוא מחליק וכיצד הוא מחליק]".
2) פסקי רי"ד (שם) – "והממרה רטייה בשבת חייב משום ממחק. פי' מחליק רטייה על המכה באצבעו או על חתיכת בגד ומניחה על גבי מכתו, והיא תולדה דמוח'".
1) משנת השבת (שם) – "לכאורה נראה כונתו דהרטי' זה המשחה, ובזה שמחליקה על המכה חייב משום ממחק (אמנם צ"ע מהא דאיתא במשנה עירובין קב: מחזירין רטי' במקדש אבל לא במדינה, והתם ודאי רטי' ר"ל התחבושת)".
3) בה"ל (סי' שכ"ח סעי' כ"ה ד"ה רטיה) – "רטיה. היא חתיכה של בגד שפושטין עליו המשיחה לתת אותה על המכה [ר"מ בפי' המשנה]".

2. תולדה.
1. תורת חיים (סי' ל"ו ענף א') – "והחילוק בין האב והתולדה הוא שהאב הוא להחליק את פני החפץ, והתולדה הנקראת ממרח היא להחליק דבר המתמרח ע"ג דבר אחר. וממילא ממחק הוא רק בדברים קשים, וממרח הוא רק בדברים שאינם קשים, שבלא"ה א"א למרח אותם".
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקכ"ב) -
Memachaik refers to smoothing hard, rough surfaces (e.g. wood) or even flexible materials (e.g. leather) that are firm in the sense that they cannot be readily molded into a shape. Memarayach refers to smoothing soft, pliable substances that may be pressed or molded to a shape (e.g. wax).
3. לשון השבת בית (ארטסקרול) - ממחק scraping, ממרח smoothing.
4. מראי מקומות – הר"א אלבז (בית הלל חל"א עמ' ל"ו).

3. להניח בהנחה בעלמא, בלי למרוח.
1. מחמיר – רא"ש (פרק א' סי' ל"ג, "אבל בשבת אסור להניחו על העין משום גזירת שחיקת סממנים או גזירה שמא ימרח"), עי' מחבר (סי' רנ"ב סעי' ה', ב"י סי' שכ"ח ס"ק כ"א, "ולהניח קילור עבה על העין אף על פי שאסור להניחו בשבת"), תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה סעי' ד'), מ"ב (סי' רנ"ב ס"ק ל"ח, "שאסור וכו'. שמא ימרח").
1) בשמן עב יש להחמיר – מחבר (סי' שי"ד סעי' י"א, "אסור ליתן שעוה או שמן עב בנקב החבית לסתמו מפני שהוא ממרח"), מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"ו, "וכיון דהוא משום חשש מירוח אסור אפילו אם אין מכניס השמן בתוך הנקב אלא בהנחה בעלמא ע"ג מלמעלה"), ח"א (כלל ל"ה סעי' ד').
2) רק בציור דאורייתא [חוץ משמן עב].
1) באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', ח"ב סי' כ"ט אות ג', סי' ל', ח"ג סי' קפ"ה אות ד', עי' ח"ד סי' צ"ב* אות ז', ח"ח סי' ר"ל) – "ונהי דבשבת אסרו למרוח השמן עב על נקב שבחבית, גזירה משום שעוה, אנו אין לנו בגזירת חז"ל אלא מה שגזרו הם ואנו אין לנו להוסיף על גזירת חכמים".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקכ"ב, הע' ס"ה) – "בחזו"א בסי' נ"ב ... ולא מובן ... ולדינא, שמעתי שהרבנים מורים להתיר ליתן המשחא על הפצע או מקום הצריך, אך יזהר שלא לשפשפה, וכן יש לנהוג".
3) אסור בכל מקרים דרבנן (כמו שמן עב).
1) גר"ז (סי' שי"ד סעי' כ"א) – "לפיכך אין סותמין נקב בשעוה וכיוצא בה אפילו אינו מכניס השעוה בתוך הנקב אלא מניחה על פי הנקב שאינו נראה כמתקן כלי בסתימה זו כיון שאין הסתימה נכנסת בתוך עובי דופני הכלי שבמקום הנקב אלא היא על פי הכלי מגבו וגם אפילו אם אין בשעוה זו משום איסור טלטול כגון שהכינה לתשמיש מבעוד יום אעפ"כ אסור לסתום בה משום גזירה שמא ימרח השעוה לדבקה בדופני הכלי סביב הנקב עד שיחליק פניה שם ויתחייב משום ממחק ואפילו בשומן או בשמן עב אסור לסתום גזרה משום שעוה".
2) שבת בית (ארטסקרול ריש עמ' שע"ח).
3) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' ט"ו) – "אסור גם ליתן המשחה בלא מריחתה גזירה שמא ימרחנה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שי"ד אות י"א ד"ה ובדבר).
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ג, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ט, פרק כ' הע' רס"ב, צ"ע).

4. להוציא מתוך שפופרת (squeezing out of a tube).
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ה) – "שבעצם מה שסוחטים התרופה מהשפופרת אין בזה חשש ממחק, דאין זה בדרך ממחק, אינו לתועלת של ממחק, רק כונתו להוציאו, ומותר הוא".
2) עי' באר משה (ח"ב סי' ל', ח"ג סי' קפ"ה אות ד', ח"ד סי' צ"ב* אות ז', ח"ח סי' ר"ל).
3) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' מ"ד, [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"א], עי' שולחן שלמה ס"ק מ"ז, ורפואה ח"ב סוף עמ' ק"ח) – "[במקרה של כאב-עיניים חזק יותר או במקרה של דלקת-עיניים, מותר ליתן טיפות בעיניים, וכן מותר לשים משחה בתוך העין (מתוך שפופרת או באמצעות מקלון)] דלא שייך בכה"ג משום איסור ממרח, כיון שאין שום כוונה למרוח חלק את המשחה בתוך העין".
4) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ב סוף ענף א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ג') – "אכן עצם הוצאת המשחה מהשפופרת אינה חשובה ממרח, דלאסור ממרח צריך מעשה מריחה".
5) ששכ"ה (פרק י"א סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]) - לשונו מובא לקמן.
6) חוט שני (ח"א פרק י"ד סוף ס"ק א' [עמ' קי"ז ד"ה משחה], ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח [עמ' רי"ד ד"ה משחה]) – "משחה הנמצאת בתוך שפופרת, ויוצאת ע"י לחיצה על השפופרת דרך נקב קטן בצורה שווה, אין איסור [כשמותר משום רפואה] להוציא את המשחה משום ממרח, דלא שייך בזה כלל מלאכת ממרח, משום דתכלית יציאת המשחה בצורה שווה הוא למדידת הכמות, שע"י כך יוכל לראות כמה להוציא ממנה כפי הצורך, אבל אין צריך לעצם צורת היציאה שתהיה בצורה שווה וממורחת".
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקכ"ג).
8) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ט, הע' ל') – "אין בזה משום ממרח שהרי אינו עוסק כלל בפעולה של השווית פני המשחה וגם אין שום חשיבות להחלקה זו ולכן אין בזה איסור כלל".
9) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ט, עמ' ש"פ).
10) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' י"ח).

4] ציורים.
1. גמרא (דף קמו:) – "ואם היתה נקובה וכו'. מישחא; רב אסר, ושמואל שרי. מאן דאסר גזרינן משום שעוה, ומאן דשרי לא גזרינן".
1. רש"י (שם) – "משחא. שמן עב".

2. אודם (lipstick, chapstick).
1. דאורייתא.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ד) – "ובדבר אם מותר לאשה להתקשט בליפסטיק, הנה אסורה משני טעמים מאיסור ממחק ומאיסור צביעה ואם הוא לח שליכא ממחק יש עכ"פ איסור צביעה".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ח).
3) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ב) – "אסור למרוח שפתון או אודם על השפתיים בין כשיש בהם צבע ובין כאשר הם שקופים, משום איסור ממרח ומשום איסור צובע".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ב).
5) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' ט"ז).
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' ד"ה וצבע).
1) יביע אומר (ח"ד או"ח סוף סי' כ"ח) – "י"ל באשה הצובעת שפתיה באודם שיש בזה גם איסור מירוח מדרבנן, (מלבד איסור צביעה דרבנן.)".
2) נועם שבת (ממחק וממרח, פרק א' סעי' י"א) – "אסור להשתמש בשפתון או באודם בשבת משום ממחק ומשום נולד, [באודם יש גם איסור צובע]"".

3. בצק (dough).
1. עי' לקמן.

4. דעסיטין (desitin).
1. דאורייתא.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', ח"ח סי' ר"ל) – "בדבר עב ממש כמו מה שנקרא אצלינו דעסיטין בודאי אסור בכל אופן".
2) שבת בית (ארטסקרול עמ' שע"ו, ילדים בהלכה עמ' צ').
2. דרבנן.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ט).

5. וואזעלין (vaseline).
1. דרבנן.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', עי' ח"ב סי' כ"ט אות ג', סי' ל', ח"ח סי' ר"ל) – "דהוואזעלין דינו כמו שמן עב (שבת קמג ב) והטעם שבשמן עב ליכא משום ממרח דמאחר שאינו קרוש הרבה אינו צריך מירוח (וכמ"ש שם המאירי סוף ד"ה אין נוקבין) וכמו כן בוואזעלין באמת היה סגי להניח הוואזעלין והוא ימחה מעצמו".
2) שבת בית (ארטסקרול פרק כ"ז סוף הע' י', ילדים בהלכה עמ' צ').
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' שי"ד הע' קט"ו).

6. זפת (tar).
1. דאורייתא – תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה סעי' ד'), מ"ב (סי' שכ"א ס"ק פ', "היינו דשעוה וזפת וכיוצא בהן מדברים המתמרחין הממרח ומחליק פניהם יש בזה משום מלאכת ממחק"), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ד').

7. חלב.
1. דאורייתא – א"ר (סוף ס"ק י"ח, לשונו מובא לקמן), תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה סעי' ד'), מ"ב (ס"ק מ"ה, "שומן וחלב דינו כשעוה").

8. שומן (animal fat).
1. דאורייתא – א"ר (סוף ס"ק י"ח, "כתב ראב"ן סי' ש"פ חלב ושומן דינו כשעוה"), מ"ב (ס"ק מ"ה, בה"ל סי' שכ"א סעי' י"ט ד"ה תע"ב, "שומן וחלב דינו כשעוה").
2. דרבנן – גר"ז (סי' שי"ד סעי' כ"א, לשונו מובא לעיל).

9. שמן דק.
1. מיקל – מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"ה, "ודוקא שמן עב כיון דשייך בו קצת מירוח אתי לאחלופי"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ח).

10. שמן עב.
1. דרבנן – מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"ה, "שעוה או שמן עב. אף על גב דאין מירוח בשמן אסור דגזרינן אטו שעוה ודוקא שמן עב כיון דשייך בו קצת מירוח אתי לאחלופי").

11. שעוה (beeswax).
1. דאורייתא – תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה סעי' ד'), מ"ב (ס"ק מ"ה, סי' שכ"א ס"ק פ'), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ד').

12. הג'ל הנקרא "קיי ואיי ג'ל" (KY Jelly).
1. מיקל.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"כ).
2. מחמיר.
1) תורת חיים (סי' ל"ו) – "שלמעשה אין להשתמש ב-קיי ואיי ג'ל בשבת משום חשש ממרח. וכן שמעתי מהגאון ר"ע אויערבאך שליט"א והגאון רז"נ גולדברג שליט"א".

13. ראול-א"ן דאודורנט (roll-on deodorant).
1. מיקל – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ד, "ומותר"), נשמת שבת (סי' שכ"ב סוף אות שמ"ה, מקדש ישראל ימים נוראים סי' שי"ט, "וכן יש להקל לאשה להשתמש עם מן הנקרא 'ראול-א"ן' שגם זה הוא דבר נוזלי ולא שייך בו משום ממרח"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ח), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ב).

14. דאודורנט מוצק (deodorant stick).
1. מחמיר: דאורייתא.
1) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ו) – "מותר לרסס על גוף האדם דאודורנט אף כזה המפיץ ריח ואף מותר למרוח דאודורנט נוזלי הנמצא בבקבוק שבראשו כדורית, אך אין להשתמש בחומר זה כשהוא עשוי כמין משחה הנמרחת על גוף האדם".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ח).
3) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ד) – "אין להשתמש בתכשיר למניעת זיעה העשוי מחומר מוקשה הנמרח על הגוף, וכן אין להשתמש בתכשיר להרחקת יתושים העשוי מחומר כזה, ואם הוא חומר נוזלי מותר להשתמש בו".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ו, עמ' שפ"ב) -
a solid or gel deodorant may not be used on Shabbos, because in applying it, one smooths and smears the stick.
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5] לא ישפשף רוק ברגליו - סימן שט"ז סעיף י"א.
שבת (דף קכא:) – "דאמר רב יהודה: רוק, דורסו לפי תומו".

1. מה החשש.
1. ממרח – רש"י (דף קכא: ד"ה רוק, "רוק דורסו לפי תומו. שאין מתכוין למרח ולאשוויי גומות"), ר"ן (דף מה: ד"ה רוק), ריטב"א (דף קכא: ד"ה דילמא), ראבי"ה (ח"א ריש סי' קצ"ד, "רוק דורסו לפי תומו, משמע אף על גב דאי אפשר לו אם לא ימרח"), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-ג', "רוק דורסו לפי תומו כלומר כלאחר יד שלא יראה כממחק ממש"), טור (סעי' י"א, "וכן ברוק שלפניו יכול לדרוס עליו אף על גב דממילא ממרח ומשוה גומות").
1) ארחות שבת (פרק י"ז הע' מ') – "ומבואר מזה שבשמן שאינו עב אין איסור ממרח כלל. וצ"ע דברי רש"'י דך קכא: והר"ן והטור בסי' שט"ז שהזכירו איסור ממרח במריחת רוק על גבי קרקע, וכן הוא באורחות חיים לר"א מלוניל דיני שבת סי' קכ"ג, וע"ע לעיל הערה כ"ח במה שיש לעיין בדברי רש"י אלו. [ואפשר שיש להעמיד את דברי הראשונים הנ"ל באופן שהרוק מונח ע"ג קרקע ומעורב בעפר והעפר נמרח בשווה על פני הקרקע, ונמצא שמלאכת המירוח נעשית בעפר המגובל ולא ברוק]. ועי' בפמ"ג סי' שט"ז בא"א ס"ק כ"ד שלמר מדברי רש"י שיש איסור ממרח ברוק כגון אם ירצה ליתנו על גבי מכה ולהחליקו. ובב"י סי' שכ"ח סכ"ז ד"ה איספלנית מפורש שאין איסור ממרח בדבר רך ביותר. וע"ע במשנ"ב סי' שכ"ז ס"ק ט"ז שגם בדבריו מבואר דאיסור ממרח הוא רק במשחה ולא בשמן נוזלי".
1) עומק הפשט (גליון רמ"ה עמ' ב') – "ובארחות שבת ... יש להעיר על תירוץ זה, שהרי המגן אברהם דן לגבי מריחת רוק על ספסל ולא מצוי עפר על הספסל".
2) שלמי יהונתן (סי' שט"ז קונ' מפשיט מעבד וממחק סי' י"ח אות ד' ד"ה אמנם) – "רוק ... אך מאידך יש לעורר שהרי בשמן רגיל התירו ולא אסרו משום ממרח והלא שמן רגיל עבה יותר מרוק, ובהכרח שכל כוונת הפמ"ג ברוק עבה היוצא ממי שחולה ראות וכיו"ב, ובזה יתכן ושייך מציאות שיהיה סמיך ממש כשמן עב".
2. אשווי גומות – רש"י (דף קכא: ד"ה רוק, לשונו מובא לעיל), עי' סמ"ג (לאוין ס"ה מלאכת חרישה), סמ"ק (מצוה רפ"ב, "ורוק דורסו לפי תומו אבל לא במתכוין שמא ישוה גומות"), ר"ן (דף מה: ד"ה רוק), טור (סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), רשב"ש (סוף סי' רפ"ה).
3. מחבר (סעי' י"א) – "לא ישפשף ברגליו רוק ע"ג קרקע, משום משוה גומות, אבל מותר לדרסו לפי תומו שאינו מתכוין למרח ולהשוות גומות".
1) פירוש, דהיכא שהרוק נבלע בתוך הקרקע אין בה חשש מלאכת ממרח. [אכן אם דורס ע"ג הרוק אינו נבלע לגמרי לתוך הקרקע, והיה צריך להיות בזה חשש ממרח].
1) מג"א (ס"ק כ"ד) – "וצ"ע דליתסר משום מירוח עצמו וי"ל דממרח לא שייך אלא כשכונתו שיתמרח דבר ע"ג חבירו אבל הכא רוצה שיבלע בקרקע".
2) מ"ב (ס"ק מ"ט) – "ומשום מירוח גופא ליכא למיסר דלא שייך מירוח אלא כשממרח איזה דבר ע"ג חבירו וכונתו שיתמרח אבל כאן רוצה שיהיה נבלע".
2) מראי מקומות – באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', לשונו מובא לקמן).
1) א"ר (ס"ק ל"ה) – "וצ"ע דליתסור משום מירוח עצמו, וי"ל דממרח לא שייך אלא כשכונתו שיתמרח דבר על גבי חבירו, אבל הכא רוצה שיבלע בקרקע (מג"א ס"ק כד). וצ"ע דרש"י [קכא ע"ב ד"ה דוסא] ור"ן וטור קאמרי דהוי מירוח".

2. נבלע בקרקע.
1. מיקל – מג"א (ס"ק כ"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק מ"ט, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – ארחות חיים (ח"א הל' שבת אות קכ"ג, "לא ירוק אדם בקרקע וישוף ברגלו מפני שהוא חייב משום ממרח ומשום אשוויי גומות אבל דורסו לפי שאין מתכוין למרח ולא לאישוויי גומות ואף על גב דממילא ממרח לא מתכוין שרי משום מאיסותא"), א"ר (ס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל).

3. נבלע בגופו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' נ"ח [דפו"ח, הע' ס"ד], שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י"ז.ב, סי' שכ"ז הע' על ס"ק ב', סי' שכ"ח ס"ק מ"ו, ס"ק מ"ז, רפואה ח"ב סוף עמ' ק"ח) – "דאם ממרח את המשחה עד שכולה נמסה ונבלעת בגוף האדם, לא מיקרי ממרח, ולא אסר אלא כשהמשחה נשארת והוא רוצה להחליקה ע"פ הגוף".
2) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, עי' זרע שמואל הע' תנ"ט) -
Rebbe recently wrote that there is an issue with using suntan lotion unless it is a spray or liquid. Are we mekil if the lotion will be totally absorbed in the body? [MB 316:49.] I’ve heard in the past Rebbe being machmir unless it is a real shas hadchak, but I’ve recently heard that he was mekil.
R' Y. Berkovits wrote: Although there are a lot of poskim that are machmir for the Elyah Rabbah, b’pashtus you can be somech on the mekilim (the MB and MG”A). I know I haven’t been so generous in the past, but b’pashtus you can be mekil.
2. מחמיר.
1) ציץ אליעזר (ח"ז סי' ל' ענף ב') – "סוף דבר הכל נשמע דעד כמה שנרצה להקל בענין המשחות הוא רק בזה להוציא זה מאיסור דאורייתא, אבל איסור דרבנן בודאי ישנו, ולכן אין כל מקום להקל בסיכת תינוקות במשחת הזאלבע בשבת, ודלא כהמטה לוי".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ד) – "דאסור למרוח משחה בשבת לתוך עורו של אדם, אפילו במקום צער גדול. ואף שהמג"א סי' שטז ס"ק כד כתב שמותר להבליע רוק בקרקע, שם כוונתו שלא יהיה בעולם, וכאן רוצה שיהיה בעור. ורק באופן שנחשב לחולה בכל גופו, או נפל למשכב, אז רשאי לשים משחה על פצע בשבת. וגם זה באופן שאינו מניח את המשחה, אלא נותן לה ליפול מן האויר, כדי שיזכור שלא יבוא למרוח".]- ת ציץ אליעזר חלק ז סימן ל וכה, י, ויש להקל. בובים ועכברים משום דאין עושין גרף שלטולאסור שיט 
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ב') – "דיש להחמיר לא למרוח משחה על הגוף בשבת, אף שכל כוונתו כדי שיבלע בגוף, ואין כוונתו ליישר את המשחה, אלא יניח את המשחה על הגוף ולא ימרח את זה".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ב') – "דיש להחמיר לא למרוח משחה על הגוף בשבת, אף שכל כוונתו כדי שיבלע בגוף, ואין כוונתו ליישר את המשחה, אלא יניח את המשחה על הגוף ולא ימרח את זה".
3. במקום חולי יש להקל.
1) דעת תורה (סי' שכ"ח על סעי' כ"ו) – "מג"א ... הא"ר ... ועכ"פ במקום חולי אף שאין בו סכנה יש לסמוך ע"ד מג"א, ותליא בדיעות דלעיל סעיף י"ז וחילוקים הנזכרים שם".
2) עי' מנחת יצחק (ח"ז סי' כ', ח"י סי' ל"א אות י"א) – "בדבר השאלה בנדון למרוח משחה על גוף התינוק לצורך רפואה עד שנבלע הכל בגופו אם יש בזה משום איסור ממרח, והביא בזה מש"כ בס' מנחת שבת בשם הגאון המהרש"ם ז"ל שכתב בכה"ג שדומה למריחת הרוק (בסי' שט"ז) שכיון שהוא להבליעו אין בזה משום ממרח, וכ"ת כתב לחלק דשם כל כוונתו להבליע הרוק ולסלקו מן העולם ואין במירוח שום תקון, משא"כ במשחה שאופן רפואתו הוא להבליע בגוף החולה ע"י המירוח אולי הוא בכלל מירוח עכ"ד. הנה כ"מ ראה רק במנחת שבת (בהשמטות לסי' צ"ב סעי' ז') שהביא בקיצור את דברי מהרש"ם, אבל בגוף דברי המהרש"ם (נדפס בדע"ת ה' שבת סי' שכ"ח סעי' כ"ו) שנשאל ממש בשאלת כ"מ אם מותר לשפשף על מכה וניפוח במשיחה עבה עד שנימוח ונבלע והוא חולה שאין בו סכנה, וי"ל דהוי ממרח, ושם הביא מהא דאיתא שם (סעי' כ"ב) מעבירין גלדי המכה וסכין אותה בשמן אבל לא בחלב מפני שהוא נימוח וכו' והיינו משום מוליד, ולא אסור משום ממרח, וגם בשמן יש משום ממרח, לפימ"ש הפמ"ג (א"א סי' שט"ז סקכ"ד) דגם ברוק על המכה אסור למרחו, והרי שמן לא עדיף מרוק, ולמה מותר, אלא עכ"ח צ"ל דכיון שנבלע בגופו ליכא משום ממרח, וכ"כ בדע"ת שם (סי' שי"ח סעי' י"א) עיין שם, הרי עיקר הוכחת הגאון המהרש"ם ז"ל, מדברים הבאים לצורך רפואת הגוף כנ"ל וליכא למימר כחילוק כ"מ הנ"ל ... ובזה שפיר יש בכדי סמיכה על מסקנת דברי המהרש"ם שם וז"ל ועכ"פ במקום חולי אף שאין בו סכנה יש לסמוך ע"ד מג"א, ותליא בדיעות דלעיל (סעי' י"ז) וחילוקים הנזכרים שם (בדיני רפואה לחולה שאין בו סכנה עיין שם) עכ"ל. אמנם נראה דכל זה במשחה שיש קפידה עפ"י דרכי הרפואה שלא להשאיר כלל בעין רק להבליע כולו בתוך הגוף, דאל"כ בודאי משאירים ג"כ בעין, והרבה פעמים יש ג"כ תועלת לרפואה מהנשאר בעין ובאים לידי חשש מלאכה דאו' כנלענ"ד".
3) ארחות שבת (פרק י"ז סוף הע' כ"ח) – "והנה במריחת משחה על הגוף יש ב' אופנים, יש משחה שנועדה להיות מונחת על המכה, ויש משחה שנועדה להבלע בגוף, ולגבי המשחה מהסוג השני יש סברא נוספת שלא יהיה איסור ממרח, וכמבואר במג"א סי' שט"ז ס"ק כ"ד שכתב דאין ברוק איסור ממרח כיון שרוצה שיבלע בקרקע, והביאו המשנ"ב שם ס"ק מ"ט. וה"נ במשחה זו שאינו מעוניין כלל שתשאר ע"ג המכה רק שתבלע בגוף. אמנם כבר הקשה הא"ר על המג"א מדברי רש"י והר"ן והטור שנקטו שיש איסור ממרח ברוק, [ולפי מה שרצינו לדון לקמן הערה מ' שהמירוח הנזכר ברש"י הוא מירוח העפר המעורב ברוק מתיישבים דברי המג"א]. אמנם למעשה נקטינן דאין להשתמש במשחה אף כאשר מבליע אותה בתוך הגוף. ולגבי מקום חולי, אף שאין בו סכנה, היקל בדעת תורה סי' שכ"ח סכ"ו, והעתיקו לדינא בשו"ת מנחת יצחק ח"ז סי' כ'. וע"ע בדברי הגרשז"א זצ"ל המובאים בכפר שש"כ שם שגם הוא כותב שאם ממרח את המשחה עד שכולה נמסה ונבלעת בגוף האדם לא מיקרי ממרח, ולא אסרו אלא כשהמשחה נשארת מבחוץ ורוצה להחליקה על פני הגוף [עיי"ש דאיירי במשחה לצורך רפואה]".
4. מראי מקומות – שבת בית (ילדים בהלכה פרק י"ג הע' ע'), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ט).
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ט ד"ה ועתה) – "ויש להביא ראיה מהמג"א סי' שט"ז ס"ק כ"ד שאף ברוק סובר דשייך איסור מירוח דהוא ממחק עיין בפמ"ג שם ואינו עב יותר משמן קרוש. וא"כ גם קאלד קרים מסתבר שהוא כשמן קרוש וכרוק ששייך מרוח. אבל קצת ספק איכא דהוא אולי יותר רך משמן קרוש. ויש עוד טעם שלא שייך למרוח להמג"א שם דכשרוצה שיבלע אין זה ממרח והביא בס' באר יעקב סי' שכ"ח ס"ק ל"ד דה"ה למרח ע"ג הגוף שלא היה חושש המג"א לטעמו דג"כ לא היה איכפת ליה שיתבלע. ואף שהביא גם חולקים מ"מ הוא רק ספק אם יש איסור אף ע"י עצמו".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ג') – "בשעת הדחק יכולים לסמוך על שיטת המג"א המתיר למרוח קרם (lotion) בשבת, משום שנבלע בבשר ואין בו משום איסור ממרח".
2) באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד') – "דכבר חידש לנו רבינו המג"א (סימן שט"ז סקכ"ד) דממרח לא שייך אלא כשכונתו שיתמרח דבר ע"ג חבירו, אבל כשרוצה שיבלע הוא בדבר אחר אינו אסור משום ממרח, וכן הוא בוואזעלין דעיקר הכוונה שהוואזעלין יהיה נבלע בעור התינוק, וזה ימנע שיקבל העור הלחלוחית של המי רגלים או הצואה, ועי"ז עורו אינו נלקה, עכ"ז לא רציתי לסמוך על עצמי להתיר, מאחר שנוגע לאיסור תורה. ובפרט שדברי המג"א צע"ג כאשר תמה עליו האלי' רבה דהלא ברש"י (שבת קכא ב) והר"ן (שם) ובטור (סימן שטז) מפורש דבשפשוף איכא משום איסור ממרח וכקושי' המג"א לאמת, ועכ"פ, דברי המג"א נפלאים. ואף שדבוחק אפשר לפרש דברי רש"י באופן שלא יהיה משם סתירה לדברי המג"א, עכ"ז הפי' הפשוט אינו כן והיה לו להמג"א להזכיר עכ"פ ברמז ורמיזה כדרכו בקודש".
3) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ח ס"ק י"ד) – "והן אמת שיש לחלק בין ממרח רוק להבליעו בקרקע שמגמתו שלא ישאר ממנו רושם והיה כלא היה, לממרח צבע המשחה שכוונתו להשאיר ממנו עכ"פ משהו שיצבע את עור נעליו. מ"מ לא מסתבר שיהיה בזה חיוב מן התורה, כיון שעיקר המשחה נימוחה ולא נשאר רק רושם בעלמא. וע"כ אין בזה אלא איסור דרבנן".
4) ששכ"ה (פרק ל"ג הע' נ"ח [דפו"ח, הע' ס"ד]) – "ועיין דעת תורה סי' שכח סע' כו (ועיין גם מנחת שבת סי' צב ס"ק ל ובמנחה חדשה שם), שמדייק מלשון המ"א בסי' שטז ס"ק כד (ומביאו המ"ב ס"ק מט), שגם משחה מותר למרוח, עכ"פ בחולה שאין בו סכנה, היכא דכוונתו להבליעה בתוך הבשר (ובעיקר דברי המ"א צ"ע, דעיין בארחות חיים, הראשון, הלכות שבת סי' קכג). ולכאורה יש להקשות עליו מהא דסי' שכז במ"ב ס"ק טז, דהמורח את נעליו במשחה דחייב משום ממרח, והרי ידוע דכוונת המורח להבליע את המשחה בתוך עור הנעליים (עיין שו"ת יביע אומר ח"ד סי' כח ס"ק יד). וע"כ י"ל דכוונת המ"א היא, דאין איסור ממרח במקום שכוונתו להבליע את הרוק, והרי הוא רוצה שייבלע הרוק בתוך האדמה ושלא יהיה כלל בעולם (ושלא כהבנת הדעת תורה), וזה לא שייך בני"ד, דאמנם כוונתו להבליע את המשחה בתוך הבשר, אבל לא מפני שרוצה שלא תהיה בעולם, אדרבה, אלא דכך דרך שימושה, וכמו כן במורח משחה על הנעליים, דג"כ כוונתו שתיבלע המשחה בתוך עורן, והוא מעונין במשחה. ואולי יש לתרץ דברי הדעת תורה, דלא קשה מהא דסי' שכז, דשאני התם בנעליים, דאין כוונת המורח את המשחה להבליעה בתוך הנעליים בלבד, אלא כוונתו גם להבריקן, והרי ההברקה ניכרת בחוץ, משא"כ במורח משחה לשם רפואה, הרי כוונתו להבליע את המשחה בתוך גוף האדם, ולא שתהא ניכרת בחוץ. ובעיקר דין ממרח משחה על גוף האדם, שמעתי מהגרא"י קליין זצ"ל, רבה דק"ק נירנברג, שדן עם מרן החזו"א זצ"ל, אי שייך בו משום איסור ממרח, והחזו"א היה נוטה להקל. אולם דבריו צ"ב, שהרי החזו"א בסי' נב ס"ק טז אינו מתיר רק שישליכו את המריחה על הפצע ולא שימרחוה, וגם מהדעת תורה הנ"ל משמע לחומרא ... אמנם יש להבין, דמצד אחד מביא המ"ב בסי' שג ס"ק פא, דאותן האנשים המורחים את שערותיהם בחלב מהותך (פומאדה) עוברים על איסור ממרח (עיין גם בבית מאיר סי' שיח סע' טז), ומאידך מביא במ"ב סי' שכז ס"ק ד, שאסור לסוך בחלב ושומן משום דניתך ונימס והוי נולד, ולמה ליה להביא הטעם של נולד שאינו אלא דרבנן, תיפ"ל משום ממרח (ועיין יביע אומר הנ"ל ס"ק יג וסוס"ק יד). וכן השו"ע בעצמו בסי' שכח סע' כב כותב את הטעם של נולד, ע"ש עוד במ"ב ס"ק עא, וצ"ע, דעיין סי' שכ בשעה"צ ס"ק לה. וצ"ע לדינא, דאי אין בו אלא איסור דרבנן, יש מקום להקל בחולה שאין בו סכנה, ובפרט אם אינו מחליק פני המשחה על גוף האדם, ודאי דיש מקום להקל ... אח"ז מצאתי בשו"ת מטה לוי מהרר"מ הלוי הורביץ זצ"ל ח"ב סי' כא, שהוא מחליט דלא שייך משום ממרח במשחה הנמרחת על המכה, ולא הוי כסיכה בעלמא, ע"ש (ועיין מה שהקשה עליו בשו"ת ציץ אליעזר ח"ז סי' ל' סע' ב), וכן הוא באריכות בשו"ת מבית מאיר ח"ד בנתיב הלכה בשאלה בדין שבת סי' א-ה".
5) חוט שני (ח"א פרק י"ד שעה"צ ס"ק י"ד, ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח, שעה"צ ס"ק שע"ד) – "ואין לזה שייכות למה שהבאנו לעיל בשם המג"א סי' שט"ז ס"ק כ"ד לענין מירוח רוק ע"ג הקרקע, דלא שייך בזה מלאכת ממחק, דלא שייך ממחק אלא כשכוונתו שיתמרח דבר ע"ג חבירו, אבל הכא רוצה שיבלע הרוק בקרקע, עכ"ל. ולכאורה גם במורח משחה כוונתו שיבלע המשחה בתוך גופו, ואמנם זה אינו, דמורח רוק על גבי הקרקע רצונו שלא יהיה הרוק נראה כלל, אבל במשחה יש לו ענין שתהיה המשחה על גופו, והדבר קשה לקבוע ולהכריע האם כוונתו להבליע כל המשחה בתוך גופו, ואז ליכא משום ממרח ומותר, או שכוונתו גם להניחו ולהחליקו על גבי בשרו ושיבלע מעצמו בתוך הגוף, ובכה"ג אסור משום ממרח, ודו"ק".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ג') – "דאין למרוח משחה על הגוף בשבת, ובמקום הצורך יכול להניח את המשחה על הגוף, ואח"כ ישים על זה תחבושת, ויתמרח המשחה מאליו".
7) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ג') – "דאין למרוח משחה על הגוף בשבת, ובמקום הצורך יכול להניח את המשחה על הגוף, ואח"כ ישים על זה תחבושת, ויתמרח המשחה מאליו".
8) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' ז') – "מותר לאשה לתת בשבת אבקת פודרא צבעונית על פניה, כיון שאינו דבר המתקיים. אבל יש להחמיר בהעברת סרק על הפנים, שהוא צבע בהיר בדבר המתקיים. ולדעת החזון איש יש להקפיד שהפודרא לא תהיה מעורבת במשחה או קרם. אבל לדעת המג"א כל שכוונתו שמשחה תבלע בגוף האדם, אין בזה איסור ממרח. אך אדם המתחזק והולך כבריא, אסור לו למרוח משחה על הידים, משום איסור רפואה בשבת, כל שניכר שעושה כן לשם רפואה [וכ"כ בערך שי, והמהרש"ם, ובמנחת שבת. וכתב ביבי"א ח"ד עמו' קיח, שדברי המג"א יתד היא שלא תמוט. והיינו דאף מדרבנן אין בזה איסור, וראה ביבי"א שם. וראה בילקו"י שבת ב' עמ' ק, ועמוד קב]".
ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ז סעי' א') – "מעיקר הדין מותר לסוך תינוק במשחה בשבת, באופן שהמשחה תבלע בגופו, ואין לחוש לאיסור ממרח. וגם אין בזה משום רפואה בשבת, כיון שהוא תינוק. ומכל מקום נכון לנהוג כדברי החזון איש, ליתן את המשחה במקום הצריך, בלא למורחה, והיא תתמרח מאליה. [ילקו"י שבת ד עמוד עו. וז"ל מרן בש"ע (סי' שטז סי"א:) לא ישפשף ברגלו רוק ע"ג קרקע, משום דמשוה גומות, אבל דורסו לפי תומו, שאינו מתכוין למרח. וכתב המג"א, וצ"ע דליתסר משום מירוח עצמו, וי"ל דממרח לא שייך אלא כשכוונתו שיתמרח דבר ע"ג חבירו, אבל הכא רוצה שיבלע בקרקע. ע"כ. ומבואר, דכל היכא שרוצה שהדבר יבלע בתוכו, לא שייך איסור מירוח. ומרן בש"ע (סי' שכח סכ"ה) כתב: רטיה שנפלה מעל המכה ע"ג קרקע לא יחזירנה וכו'. וכתבו הט"ז והמג"א דהיינו טעמא שמא ימרח על גבה להחליק הגומות שיש בה, ומירוח רטיה מלאכה דאורייתא היא, משום שהוא בכלל ממחק. ע"ש. והיינו כשרוצה במירוח, ואינו חפץ שהמירוח יכניסו לתוכו, ומניחים משחה על התחבושת והיא מרפאת את המכה. אבל משפשף הרוק ברגלו רצונו שיבלע בקרקע, ולא ישאר שם הדבר המתמרח. ונמצא דבמשחה שרצונו שתשאר על המכה, אלא שתבלע במקום המכה, שרי. ומ"מ עדיף לנהוג כדברי החזו"א, ליתן המשחה במקום הצריך, והיא תתמרח מאליה]".
9) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' ט"ו) – "ואף לדעה זו אינו אלא לגבי חולה, בשאי אפשר באופן אחר".
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6] לטוח פיו בבצק - סימן שי"ח סעיף ו'.
1. בצק (dough), אם הוא בר מרוח.
1. מיקל – מג"א (ס"ק כ"ב. לפי התוס' שבת ומ"ב, משא"כ המחה"ש), הו"ד בבא"ה (ס"ק י"ט).
2. מחמיר – ט"ז (ס"ק י'), עי' א"ר (ס"ק י"ט), תוס' שבת (ס"ק כ"ז), מחה"ש (ס"ק כ"ב), עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק), ח"א (כלל ל"ה סוף סעי' ד'), כה"ח (ס"ק צ'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' שי"ד אות י"א).
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קפ"א).
1) מ"ב (סי' שי"ח ס"ק נ"ב) – "ועיין במ"א דדוקא בבצק שהוא אינו בר מירוח אבל בשעוה וזפת או טיט שהוא דבר המתמרח אסור משום ממרח וכענין דאיתא לעיל בסימן שי"ד סי"א דאסור ליתן שעוה בנקב החבית לסתמו מפני שהוא ממרח. והט"ז כתב דבצק נמי בר מירוח הוא אלא הטעם דאין בזה משום מירוח לפי שאין מקפיד עליו לדבק אותו בטוב רק שלא יהיה מגולה לגמרי שלא יתקרר אבל שם גבי נקב החבית קפיד עליה לדבק היטב ולהחליקו סביב הנקב שלא יזוב היין החוצה עכ"ד".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק נ"ב) – "והט"ז ... ולפי"ז מותר למרח משחה על הידים אם לא איכפת ליה שהמירוח תהיה יפה, דאף מדרבנן אין איסור, וגם מותר למרוח על מכה, כיון שלא איכפת ליה למירוח יפה".
3) הגרז"נ גולדברג שליט"א (תורת חיים סי' ל"ו ענף ה' ד"ה וכן) – "דיתכן שהסיבה שאין לחשוש למלאכת מירוח בבצק הוא משום שבצק אינו בר קבלת צורה כלל שאם ממעכים אותו הרי הוא חוזר לצורתו אח"כ. משא"כ בשאר דברים אפילו לחים יותר שייך בהם מלאכת ממרח טפי. וא"כ אין להביא ראיה מבצק לנידון דידן של מריחת משחה".

2. פלסטלינה (play-doh).
1. מחמיר, ממרח.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, מבית לוי ח"ו עמ' נ"ב אות ט"ו, חי"ט עמ' מ"ו אות ט"ו) – "שאלה: פלסטלינה לכאו' הוא מוקצה, כי אסור לשחק בו בשבת מטעם ממרח (דומה לסי' שי"ד סי"א). תשובה: כן יראה למעשה דפלסטלינה עומדת ברובה לדבר שאסור בשבת".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
3) שלמי יהודה (פרק ה' סעי' ד', הע' ז') – "אסור לשחק בו בשבת מטעם ממרח דומה לסי' שי"ד ס' י"א".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ח).
5) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ה, הע' ל"ה) – "אסור לשחק במיני פלסטלינה. [דיש בזה משום איסור ממרח כאשר משווה את פני החומר ומחליקו, ופעמים שיש בזה גם משום מלאכת בונה או כותב]".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ג).
7) פסקי תשובות (סוף אות ו', דפו"ח סי' שי"ד אות י"א, הע' קי"ד) .
2. מיקל.
1) הר"א אלבז (בית הלל חל"א עמ' ל"ו) – "משחק בפלסטלינה בשבת. בספר שלמי יהודה הלכות מוקצה [פרק ה' סעיף ר'] כתב לאסור מדין ממרח ושהוא מוקצה מחמת גופו וכן פסק בשמירת שבת כהלכתה [פרק ט"ז סעי' י"ג] ע"ש וכן פסק בשו"ת באר משה [שטרן חלק ו' סי' ל']. אולם לענ"ד בס"ד נראה שיש להתיר כמו שיבואר בס"ד המשנה בשבת [דף קמ"ו ע"א] אין נוקבין מגופה של חבית וכו' ואם היתה נקובה לא יתן עליה שעוה מפני שממרח אמר רבי יהודה מעשה בא לפני רבן יוחנן בן זכאי ואמר חוששני לו מחטאת ע"כ ופרש"י שהוא ממרח, ויש כאן משום ממחק. מחטאת, שמא מירח השעוה לדובקה בדופני הכלי סביב הנקב ע"כ. ומבואר מדברי רש"י, א] שממרח הוא תולדה משום ממחק ב] שממרח הוא על גבי כלי או דבר אחר, וכן מבואר בדברי הרמב"ם [פרק י"א משבת הל' ו'] וז"ל וכן הממרח רטיה כל שהוא או שעוה או זפת וכיוצא בהן מדברים המתמרחים עד שיחליק 'פנים' חייב משום מוחק וכן השף בידו על העור המתוח בין העמודים חייב משום מוחק עכ"ל והנה הגרסא שהעתקנו היא על פי מהדורת הגר"י קפח ... וזאת תורת העולה שמותר לילדים ואף למבוגרים להתעסק בפלסטלינה בשבת ואין בזה לא חשש ממרח ולא בונה ולא איסור לש כמבואר באורך בס"ד".
4
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7] ממרח באוכלים - סי' שכ"א רמ"א סעיף י"ט.
1. שלא לשם מאכל.
1. מחמיר, דאורייתא.
1) בה"ל (סעי' י"ט ד"ה תע"ב) – "ודע דאף דמשמע דלכו"ע מדאורייתא אין ממחק באוכלין היינו אם ממרח האוכל בעצמו אבל אם סותם בו פי נקב החבית וממרחו מלמעלה שייך בו שם ממחק וכמו שכתב הא"ר בסימן שי"ד בשם הראב"ן דחלב ושומן דינו כשעוה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק י"א הע' ק"ל [דפו"ח, פרק ל"ד הע' ע' (לשונו מובא לעיל)], עי' הע' קל"ב [דפו"ח, הע' קמ"ו], שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ה.ב') – "ועיין בביאוה"ל ד"ה תבוא עליו ברכה, דלמרוח אוכלין שלא לשם מאכל אסור, עיי"ש, ולפי"ז אסור למרוח מרגרינה או חמאה בשפתיים או בכוויה, אמנם אם מכסה את המשחה שעל הכויה, ע"י תחבושת וכדומה מותר, דאז אינו מקפיד להחליק את המשחה, משא"כ על השפתיים מקפידים שיהא מרוח בשוה".
3) ששכ"ה (פרק י"א הג"ה לסעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ד]).
4) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח אות א').

2. לשם מאכל, אבל אי אפשר לאכול בלא זה.
1. מחמיר, מדרבנן.
1) מג"א (ס"ק כ"ט) – "הא אם א"א לאכול בלא זה אסור דיש עיבוד באוכלין מדרבנן כמ"ש ס"ה".
2) שלחן שלמה (סעי' י"ז).
3) ח"א (כלל ל"ה סעי' ה') – "כשם שאין עיבוד באוכלין, כך אין ממחק באוכלין. ולכן מותר להחליק האוכל בשבת, הואיל ואפשר לאכול בלא זה. ולכן מותר להחליק חמאה ותפוחים על הלחם. אבל דבר שאי אפשר לאכול בלא מירוח, כמו שיש בו עיבוד דרבנן על כל פנים, כך אסור משום ממחק מדרבנן (ש"ע ס"ס שכ"ח במ"א)".
4) מ"ב (ס"ק פ"א) – "ע"כ לאו מידי קעביד הא אם אי אפשר לאכול בלא זה אסור דיש עיבוד באוכלין מדרבנן כמש"כ בסעיף ה' וה"ה דיש בהם ממחק מדרבנן ואפשר דאפי' לאותה סעודה אסור [פמ"ג]".
5) ערה"ש (סעי' י"א, סעי' ל"ח, סעי' ל"ט, סעי' מ"ב) – "ולולי דברי הרמ"א הייתי אומר דטעם התוספתא לאו משום טוחן אלא משום ממחק וכמ"ש הרמ"א עצמו בסעיף י"ט דמותר להחליק האוכל בשבת ולא הוה משום ממחק הואיל ואפשר לאכלו בלא זה עכ"ל וא"כ הזקנים שאין יכולים לאכלן בלא זה אסור משום ממחק ולהיכולים מותר כדברי המג"א סקי"ד שהבאנו בסעיף הקודם ודו"ק".
1) צ"ב, שלפ"ז אסור לממרח בננה וכדו' בשביל קטנים.
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ל"א).
2. לאותה סעודה.
1) מחמיר.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק כ"ט) – "ואפשר אף באותה סעודה אסור, דאין לדמות מלאכות זו לזו, שהרי מפרק אסור [סימן שיט סעיף ו] ובורר בקנון אסור [שם סעיף א] וכדומה".
2) עי' מ"ב (ס"ק פ"א) - לשונו מובא לעיל.
2) מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' מ"ב) – "ואם יש בו צורך היום יש מי שמתיר [שם] וצ"ע".

3. לשם מאכל, וראוי לאכול.
1. המחמיר תע"ב – רמ"א (סעי' י"ט), לבוש (סעי' י"ט), גר"א (על סעי' י"ט), שלחן שלמה (סעי' י"ז), ערה"ש (סעי' ל"ט), מ"ב (ס"ק פ"ב, שעה"צ ס"ק צ"ו, בה"ל סעי' י"ט ד"ה תע"ב, "אין לו להחמיר רק במאכל של תפוח [וה"ה בתפוחי אדמה] וכדומה שדרך הוא ליפות ולהחליק המאכל ע"י המירוח ומחזי כממרח"), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ה'), ששכ"ה (דפו"ח פרק י"א סעי' ל"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקכ"ח), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ט), פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ל"א).
1) פירוש, יש תיקון באוכל.
1) חוט שני (ח"א סוף עמ' קי"ח) – "והיינו שמאכל 'שדרכו בכך', פירוש שדרכו להחליקו בזה יש מחמירים שיש מירוח באוכלים כיון שזה תיקון בהאוכל ע"י מריחתו, אבל באוכלין שאין הדרך לתקנם ולהכשירם לאכילה ע"י המירוח בזה לכו"ע ליכא אף איסור מירוח מדרבנן. ולכן בדבר שהדרך להחליקו כדי לתקנו לאכילה שיהיה בצורה מושלמת אזי אם מורח רק כדי למלאות מקום הריקן מותר לכו"ע, אבל אם מורח ע"מ להחליק המחמיר תבוא עליו ברכה ... לפיכך מותר למרוח ממרח שוקולד, מרגרינה או אבוקדו שהוא רך מאד על הלחם, אף אם מחליקו על הלחם ולא רק כדי למלאות מקום הריקן. וכן מותר ליישר סלט ביצים או כבד קצוץ וכדו' שיהיה בצורה יפה ומסודרת".
2) פירוש, אפילו רק ליפותו.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק י"ב) – "ופשוט דהיתר מירוח חמאה על הלחם היינו למרח החמאה עד כדי שתתפשט על כל הפרוסה, אבל אם החמאה היא שטוחה על כל הפרוסה בשוה, אלא שמוסיף למרח כדי ליפותה, כמו שנהגו במסעדות כשמגישים לחם ממורח עם חמאה לאורחים, להסמ"ק הנ"ל יש לאסור, וגם לפסק רמ"א ז"ל יש להחמיר כיון שדרכו בכך".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ב') – "במירוח סלטים ע"ג הצלחת כדי להשוותם שתהא צורתם נאה בהגשתם אזי המחמיר תע"ב, כך שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל], משא"כ כשכוונתו שהאוכל יגיע לכל מקום בצלחת אע"פ שעושה כן בדרך מירוח שרי".
3) שבט הלוי (ח"א סוף סי' פ"ו, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' ל' ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
4) ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח סעי' ל"ד).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקכ"ח).
6) ארחות שבת (פרק ז' סעי' ה', סעי' ו').
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ט).
3) מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' י"ח).
2. מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף מלאכת ממחק) – "אין מרוח שייך במאכל שיכול לאכלו בלא מרוח. ולכן מותר להחליק דייסא או מאכל תפוחים (וקארטאפפעל) (עי' בטוחן) או למשוח חמאה ושומן על הלחם (שכ"א)".
2) ח"א (כלל ל"ה סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"ח) – "אבל אוכל מותר למרח כגון חמאה על הלחם וכדומה".

4. לשם מאכל, וראוי לאכול - ועושה כדי לשימם במקום שאין שם.
1. מיקל, אין להחמיר כלל.
1) בה"ל (סעי' י"ט ד"ה תע"ב) – "ור"ל שאין כונתו בהמירוח לעצם המירוח רק למלא במקום הריקן ואף דהוא פסיק רישא והסכים המ"א לעיל בסימן שי"ד דאף במלתא דרבנן אסור הכא כיון דבלא"ה יש להקל מטעם דאפשר לאכול בלא זה אין לו להחמיר כלל".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ה', סוף ס"ק י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ב') - לשונו מובא לעיל.
4) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ד]).
5) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"א סעי' ל"ו) – "מותר למרוח בשבת חמאה או שאר ממרחים על פרוסת לחם, על מנת לאכול לאלתר, ואין לחוש בזה לאיסור ממרח. [ילקו"י שבת כרך ג עמוד תד]".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"א אות ל"א).
2. שלא בשעת אכילה.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק י"ב) – "ויש להסביר טעם הסמ"ק דר"ל כיון שעושה כדי לשימם במקום שאין שם, דהיינו שרוצה לאכול הפשטידא ממורחת בתפוחים, ודרך אכילה היא זו, וכל דרך אכילה אינו מעין מלאכה כמ"ש אדמו"ר (סי' ש"כ ח') גבי בורר, אלא דלפ"ז יהא מותר רק סמוך לאכילה, וי"ל באופן אחר דס"ל להסמ"ק דכל עצם האיסור למרח התפוחים הוא דוקא כשמתכוין לשם מירוח ליפות המאכל אז הוה שם ממרח עלי', אבל באינו מתכוין ליפות המאכל אלא לשימם במקום שאין שם, אינו בגדר מלאכת ממרח כלל ומותר, וכמ"ש הה"מ (פי"ב מהל' שבת) גבי מכבה גחלת של מתכת שאם נתכוין לצרף חייב, שרק אם הוא מתכוין הוא עושה מלאכה וכשאינו מתכוין בהכיבוי לשם צירוף אין בו מלאכה כלל, והביאו המג"א (סי' שי"ח סקל"ח) ועי' בקצות השלחן ח"ז צד קמ. ולפ"ז גם שלא בשעת אכילה מותר למרח התפוחים על הפשטידא".

5. שעושה כדי לשימם במקום שאין שם - ואינו אוכל.
1. מחמיר: רק באוכל יש להקל.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח ד"ה ולכן) – "באופן שמותר להניח משחה בשבת משום רפואה [שדינו כחולה שאין בו סכנה], אין להתעסק כלל בהחלקת המשחה, אלא רק לשים את המשחה ע"ג המכה, ואף לא למושחו ולהחליקו כדי שהמשחה תגיע לכל מקום בשווה, דאף שאינו צריך לעצם ההחלקה מ"מ אם מחליק כדי שתגיע המשחה לכל מקום חשיב ממחק שהרי הוא צריך להחלקה כדי שתגיע לכל מקום והכל דכר אחד הוא, ואף דבאוכלין כה"ג שרי מ"מ במשחה יש לחוש שפעולתו היא כדי להחליק את המשחה".
2) ארחות שבת (פרק י"ז הע' כ"ח) – "והנה ענין זה צ"ב, דהא איסורו של הממרח הוא משום מלאכת ממחק אשר עניינה הוא להחליק חפצים או משטחים, וכמבואר לעיל, והרי הממרח משחה על המכה או על הרטיה אינו מתכוין כלל להחליק את המשחה אלא רק להביאה לכל מקום המכה או הרטיה, ואין לו נפק"מ כלל אם לא תוחלק המשחה, ואף שהוא פ"ר מ"מ כיון שאין לאדם שום חשיבות בכך לכאו' אין בזה מלאכה כלל, דומיא דמש"כ הבה"ל סו"ס שכ"א ד"ה תע"ב לגבי ממרח באוכלין. וכעי"ז יש להקשות על פרש"י שבת דף קכא: ד"ה רוק שמבאר דיש איסור למרח רוק על גבי קרקע, וכ"כ באורחות חיים להר"א מלוניל הלכות שבת סי' קכ"ג, וצ"ע מה חשיבות יש להחלקה זו, ועיין לקמן הערה מ' [וראה מה שמובא בשם הגרא"י קליין זצ"ל בשם החזו"א בספר שש"כ פל"ג הערה נ"ח]. אמנם לענין מעשה אין להקל למרוח משחה על גבי המכה, וכמש"כ החזו"א סי' נ"ב ס"ק ט"ז דישליך את המשחה על גבי הפצע ולא ימרחנה [ופשוט דה"ה דמותר להניח את המשחה על גבי המכה בכל אופן שאינו דרך מריחה]".

6. הכנת ביצים עם בצל לסעודת שבת.
1. שבט הלוי (ח"א סוף סי' פ"ו, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' ל' ס"ק ו') – "ויחמיר שלא ליפות האוכל ולמרח אותו משום חשש ממרח, בפרט אם יש בו תערובת תפוחי אדמה המתדבקים, ותבוא עליו ברכה. (ועיין בביאור הלכה סימן שכ"א סי"י)".
2. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קפ"א) – "מכשולים הרבה בהכנת ביצים עם בצל לסעודת שבת ... בורר ... טוחן ... לש ... ממרח ... מוחק ... כמעבד ... עובדא דחול ... מבשל ... מוקצה".
3. עי' סי' שכ"א סעי' ט"ז [מלאכת לש], לשיטות ומראי מקומות.

7. הוצאת אוכלין משפופרת.
1. מיקל, [אא"כ מעונין בצורה המיוחדת, המחמיר תע"ב] - חוץ ממלאכת כותב.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק כ"ה) – "דברי מאכל הנתונים בתוך שפופרת מותר להוציאם ע"י לחיצה בשפופרת, ואין בכך משום איסור ממרח משום דאין איסור ממרח באוכלין, ועוד אין כוונתו לצורה היוצאת מן השפופרת, שיקרא בשם ממרח".
2) ששכ"ה (פרק י"א סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]) – "דברי מאכל הנתונים בתוך שפופרת, מותר להוציאם על ידי לחיצה בשפופרת, ואין בכך משום איסור ממרח. אבל אין להוציאם כאשר הוא מעונין בצורה המיוחדת של המימרח לשם קישוט וכדו', וכפי שרגילים להשתמש למשל במזרק-קצפת".
3) חוט שני (ח"א עמ' קי"ז ד"ה ואמנם) – "ואמנם אם הוא מעונין בצורה המסוימת הזו אסור, וכן מה שמצוי צורות מיוחדות להוצאת מאכלים כמו קרם וכדו', וכוונתו שכך תהיה הצורה, פשיטא שאסור משום איסור ממרח למאן דאסר ממרח באוכלין, וכאן קיל טפי דהוי רק שמן עב".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ט).
5) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' י"ח).

8. לתלוש נוצות מעור העוף מבושל - משום ממחק.
1. מיקל: רק המחמיר תע"ב.
1) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה אך) – "אין צריך ליפות העור, ולא שייך בזה יפוי העור כלל כיון דהוי אוכל".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ג סוף ס"ק א') – "ולא דמי למחליק העור דחייב משום ממחק דאין איסור מוחק באוכלין כמ"ש רמ"א סוס"י שי"ט".
3) הר צבי (ט"ל הרים גוזז אות ג') – "לכאורה מכיון שכבר מבושל אין בו גוזז ולא ממחק".
4) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' י').
2. מראי מקומות.
1) להורות נתן (ח"ב סי' כ' אות ז') – "כשתולש נוצות מבשר העוף כדי ליפותו ולהחליקו איכא לכאורה משום ממחק ... אלא דיש לחלק, דדוקא כשנותן חתיכה בפני אורחים שרוצה שתהא חתיכה יפה ראויה להתכבד וחפץ ביפוי החתיכה, הוא דאיכא משום ממחק, אבל כשאוכל לעצמו שהסרת הנוצות אינה משום יפוי החתיכה אלא כדי להסיר דבר המאוס ליכא משום ממחק".
2) מצד בורר - עי' סי' שי"ט סעי' י"ט [מלאכת בורר], לשיטות ומראי מקומות.
3) מצד גוזז - עי' סי' ש"מ סעי' א' [מלאכת גוזז], לשיטות ומראי מקומות.

9. להסיר הקשקשים ביו"ט מדגים.
1. מחמיר, משום ממחק – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק נ"ד הע' כ"ז), חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק ה'*, "דלהוריד קשקשי דגים יש בזה משום ממחק דהוי כמריטת שער, ואין לאסור משום מלאכת מפשיט, דחייב רק כשמפשיט העור עצמו"), הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' י"א).
2. מראי מקומות – כלי חמדה (פר' שמיני אות ח' ד"ה ואיידי, "כיון דקבועי בהדגים והוי כמו שערות וצפרים א"כ יש בהם משום עוקר דבר מגידולו ... ותמה על שלא דברו מזה הפוסקים"), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ה'*).
1) משמרת המועד (דף עד: ד"ה ולענין) – "ולענין קילוף קשקשי דגים צ"ע אם יש בכך משום ממחק כמו במריטת שער דמבואר בסמוך דהוי ממחק, ולרש"י אפילו אם משליך הקנה, ואע"ג דאין מירוח באוכלים כמ"ש ברמ"א ס"ס שכ"א זהו רק במה שכבר ראוי לאכילה ואינו אלא כמייפה פני המאכל ודרך אכילתו הוא, אבל בזה שמחוסר בישול ואין אוכלין אותו חי ודג חי לכ"ע הוי מוקצה בשבת [ש"ח סל"ג] שייך ממרח. ונפק"מ לי"ט".
2) וגם יש לדון מצד גוזז, קוצר, ומפשיט.
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8] לשפשף כלים: לחוף כלי כסף בגרתקון.
1. עי' סי' שכ"ג סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.


9] סבון (soap).
1. עי' סי' שכ"ו סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

10] משחת שיניים (toothpaste): מצד ממרח.
1. מחמיר.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב) – "ובדבר לנקות שנים בשבת ויו"ט עם טוט פעיסט פשוט שאסור שהוא ממחק".
אג"מ (לתורה והוראה ח"ז עמ' כ"ה) – "וצריכה לחצוץ שיניה היטב בשעת חפיפה ... אם אירע ליל טבילתה במוצאי שבת ויו"ט ... ותנקה שיניה בכלי העשוי לנקוי שקורין טוט-ברא"ש בלי המשחת שינים טוט פייס"ט - (ותכין הטוט בראש לשבת לצורך זה)".
2. מנחת יצחק (ח"ג סי' מ"ח, סי' נ' אות ד', ח"ה סי' ק"ד) – "אם מנקה במשיחה, הרי יש ג"כ משום החלקת המשיחה, דיש כאן משום ממרח".
3. ציץ אליעזר (ח"ז סי' ל', ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות ה' ד"ה ויעוין) – "שאין להתיר ניקוי השיניים בשבת במשחת - שיניים".
4. ברית עולם (רפואה אות ס') – "עם משחת שיניים פשוט שאסור משום ממחק".
5. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "המנהג שלא להשתמש במשחת שיניים בשבת משום חשש ממרח".
6. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ב סוף ענף א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ג') – "אסור לצחצח שניים עם משחת שיניים, או למרוח כל משחה על גופו בשבת, משום איסור ממרח".
7. משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ב) – "הא ודאי דאסור לנקות השינים במשחת שינים (ציין פאסטא בלע"ז) כי יש בזה איסור משום מירוח".
8. שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות י', חי"ט עמ' מ' אות י"א) – "דע"י משחה ודאי יש איסור ממרח".
9. אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ב ענף א').
10. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רע"ט) – "אסור משום ממרח".
11. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקי"ט).
12. ארחות שבת (פרק י"ז הע' מ"ב) – "יש בזה חשש איסור ממרח".
13. שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ב).
14. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"א) – "לכו"ע אסור משום איסור ממחק".
15. הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' י"ח).

2. מיקל.
1. קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מותר) – "ואין בזה חשש דממרח, דרק בנותן משחה על הרטיה או על המכה, חיישינן שימרח דהיינו שיחליק פני המשחה להשוות הגומות שבה, אבל במשפשף שינים אין חשש שמא ימרח".
2. כתבי הגרי"א הנקין זצ"ל (ח"ב סי' כ"ג אות א') – "שאלתו אם לנקות השינים בשבת. לענ"ד אין בזה חשש ממחק, אבל אם הוא עושה זה במברשת ואח"כ צריך לרוחצה במים, יש חשש כבוס גם בשער".
3. נפש הרב (עמ' קס"ח אות ב') – "רבנו היה סבור שמותר להשתמש במשחת שיניים בשבת, דאין בזה משום ממחק, עפ"י הברייתא בשבת (נ.) בכל חפין את הכלים, חוץ מכלי כסף בגרתקון, דליכא אי' ממחק במסיר את הלכלוך המודבק לשיניים, כמו דליכא משום ממחק במסיר את הלכלוך המודבק בכלים. ואמר שאינו מבין כלל דעת האוסרים, דא"א לומר שבכל פעם שמצחצח את השניים שהוא גורר בזה חלק מהאינמ"ל שלהם, דא"כ לאחר הצחצוח כמה פעמים היה השניים צריכות להשתנות ולהיות דקות במאוד מאוד, ואין הדבר כן. ופתח אחד מן התלמידים ואמר, שדעת המחמירים בזה הוא מטעם ממרח תולדה דממחק, ולא משום ממחק ממש. וכשמוע רבנו כן עדיין טען ואמר שלא שייך לאסור מטעם ממרח אלא במקום שהוסיף שטח חלק חדש ע"ג משהו, אבל כאן, בתחילה אין המשחה ניתנת ע"ג השיניים בצורה של שטח חלק, ואחר הצחצוח כמה פעמים, שכבר נתמרחה המשחה היטב ע"ג השיניים באופן שכזה שנמצאת מריחה בשוה ע"ג כולם, הלא איננו של קיימא כלל וכלל, ורק נשאר שטח זה החלק החדש על דקות-מספר, ואח"כ הולך לו מע"ג השיניים. ומה שמצהירים מוכרי המשחה במודעות שלהן, שישאר שטח-חלק בלתי-נראה ע"ג השיניים לשמור אותם, ראשית כל, מסתמא איננו אמת. ואפילו נניח שכן הוא באמת, מכל מקום דבר שהוא בלתי נראה אין בו משום מלאכה".
4. עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ד) – "שמותר לפום דינא להשתמש במשחת שינים בשבת, ואין בזה לא משום ממרח, ולא משום נולד, ולא משום רפואה בשבת. ואפי' להנוהגים איסור ברחיצה בסבון בשבת, במשחת שינים שרי. אולם זה דוקא לאלה שהורגלו בכך, ואין חשש ודאי שיוציאו דם מהשינים או החניכים בעת שפשופם במברשת. אבל לאלה שלא הורגלו בכך והוי פסיק רישיה בענין הוצאת דם, יש לאסור להם. והכל לפי מה שהוא אדם, וכל איניש ידע בנפשיה, שאם רק לפעמים יוצא ממנו דם (ואפילו ע"פ הרוב), כל שאין זה בגדר ודאי מותר להשתמש במשחת שינים ע"י מברשת. ומיהו נכון להחמיר ליחד מברשת שינים לשבת. (כדי להנצל מענין עובדין דחול.) וכמו שמצינו בגמ' (שבת קמז:) רב שמואל בר יהודה עבדא ליה אמיה מגררתא דכספא (לשבת). ע"ש. וע' במג"א (סי' שכז סק"א) ובאחרו' שם. אך יש להזהר שלא לרחוץ המברשת אחר כלותו לשפשף בה שיניו. וכל זה לאדם המצטער בהמנעו לשפששף שיניו בשבת במשחת שינים כמעשהו בחול. אבל מי שיכול להמנע מזה בשבת ולא יגרום לו צער כלל טוב לו שיחמיר בדבר. ועליו תבוא ברכת טוב".
5. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ' סעי' י') – "מותר בשבת לצחצח שינים במשחת שינים".
6. עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ו סעי' ט"ו) – "ויש מתירים אף לצחצח ע"י מברשת כמעשהו בחול, ואף במשחה שאינה נוזלית, וסוברים שאין בזה לא משום איסור ממרח ולא משום איסור נולד, ולא משום איסור רפואה בשבת. ולענין הלכה נראה, שאדם שאם ימנע מצחצוח שינים בשבת יצטער מסיבת ריח הפה וכיו"ב, מותר לו לצחצח את שיניו בשבת אפילו על ידי מברשת. ובלבד שהוא רגיל בזה באופן שאין הדבר ברור שעל ידי השפשוף יצא דם מהחניכים. ואף מי שנוהג איסור ברחיצת הסבון בשבת, במשחת שינים יש להקל. ואולם עדיף יותר להשתמש בשבת במשחת שינים נוזלית [מי-פה] ... ומכל מקום היכול להמנע לגמרי משימוש במשחת שינים בשבת, ולא יגרם לו מכך צער, טוב לו שיחמיר וישאר בשב ואל תעשה".

3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ד הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק"ב]), הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ה).
1. [bookmark: _Hlk512169085]אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ז') – "אין לנקות את השינים במלח בשבת משום איסור ממרח".
2. מצד סחיטה, עובדין דחול, הכנה, חבלה - עי' סי' ש"ב סעי' י"ב [מלאכת מלבן], לשיטות ומראי מקומות.
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11] רפואה - סימן שכ"ח סעיף כ"ה, סעיף כ"ו.
1. ליתן משחה ולהניח עליה תחבושת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ע'], מילואים) – "[ומותר לשים תחבושת על המשחה שעל גוף האדם, ולית לן בה אם אמנם המשחה נמרחת על-ידי זה]. ומה שהמשחה נמרחת ע"י שהוא שם את התחבושת, י"ל דהוה ממרח כלאח"י, ועוד, דהרי כוונתו רק שתתפשט המשחה בכל מקום, ולא להחליקה, וגם מותר לשים מעט משחה במקום זה ומעט במקום אחר ולשים אח"כ את התחבושת, כי אינו רוצה כלל להחליק את המשחה ולעשותה שוה בכל המקומות, ועיין סי' שב סע' י בביה"ל ד"ה דלא, שמצדד להתיר משאצל"ג עבור תינוק דחשיב כחושאיב"ס, וכן מבואר בעוד מקומות".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"א סוף ס"ק כ"ה.ב') – "נראה דלשים משחה לתינוק מתחת לחיתול מעט פה ומעט במקום אחר, שפיר שרי אח"כ גם לתת את החיתול עליו, אע"פ שאח"כ מתפשט באופן שוה".
2) ששכ"ה (פרק ל"ד סוף סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]) – "ומותר לשים תחבושת על המשחה שעל גוף האדם, ולית לן בה אם אמנם המשחה נמרחת על-ידי זה".
3) שבת בית (ארטסקרול עמ' שפ"ג, ילדים בהלכה עמ' צ"ב).
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ג', לשונו מובא לעיל), הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' ל"ב טור ג', לשונו מובא לעיל).

2. ליתן משחה על גבי התחבושת: ולהניחה על גבי גופו, שע"י זה יתמרח המשחה על גופו.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח ד"ה וכן, עמ' רי"ד) – "וכן מותר להשליך את המשחה על גבי התחבושת ולהניחה על גבי גופו אף שע"י זה יתמרח המשחה על גופו".
חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח אות ב', עמ' רי"ד) – "מותר להניח משחה, אפילו בשבת, על גבי תחבושת, או טיטול וכדו' ולהניחם כן על גבי המכה".
2. מראי מקומות – ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג הע' ס"ט).

3. תינוק שרגיל שנתאדם הבשר (rash).
1. לשנות קצת.
1) עי' חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט"ז) – "וכשמושחין על הפצע לא ימרחו רק ישליכו את המריחה".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' קל"ב טור ג', חס"ה עמ' ס"ג טור ב') – "וקשה לי על השש"כ והמנוח"א שהתירו לתת משחה על פצע מבלי למרוח, ונסמכו על דברי החזו"א (סי' נ"ב אות ט"ז). וקשה, שבראשונים ובשו"ע מבואר שאסור להניח קילורין שמא ימרח. (ואף שבשו"ת שבט הלוי ח"ד סי' ל"ג כתב לחלק בין האיסור לשים קילור על העין בלי למרח, לבין לשים משחה מבלי למרח, אך אחר בקשת המחילה החילוק הנ"ל מבוסס על ההנחה שקילור הינו תחבושת עם משחה, אך כבר כתבנו לעיל להוכיח מהרא"ש והר"ן והמאירי שקילור הינו משחה גרידא). ושאלתי את הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א, וענה לי שכוונת החזו"א שהוא זורק את המשחה על הפצע, ולא מניח אותה עליה (על אף שהחזו"א לא כתב כך במפורש, והשש"כ והמנוח"א אכן לא הבינו כך בחזו"א, ועליהם עדיין קשה הקושיא הנ"ל). ושאלתי שוב את רב חיים קניבסקי שליט"א מה המקור לקולא זו, שכל האיסור להניח את המשחה הוא דווקא כששם ישירות על העין או על העור, אבל אם שם את המשחה סמוך ממש לגוף בהפסק אויר קל אז מותר, לכאו' דבר זה היה צריך להיות מופיע בפוסקים, ואיך זה שאף אחד עד החזו"א לא משמיע לנו עצה חשובה, והשיב לי כיון שעושה זאת ע"י זריקה זכור הוא, ולא יבוא למרח".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"א אות ג') – "בענין תנוק קטן שרגיל שנתאדם הבשר סביב לבית הערוה שלו מלפניו ומלאחריו וצריך להניח משחה מהו הדין לענין שבת. דע שכבר צדדתי בעניי בשבט הלוי ח"ד סי' ל"ג, דיש מקום להתיר כשדוחק מתוך השפופרת ואינו ממרח כלל או ע"י טפטוף באצבע בלי מרוח, ואף שכ' הרא"ש פ"ק דשבת סל"ג ונפסק סי' רנ"ב דאסור בהנחת קילור עבה גם בלי מרוח משום גזירה דשחיקת סממנין או גזירת ממרח התם מניח על המכה כבר דבר שנתמרח על הקילור משא"כ הכא. ואע"פ שבסי' שי"ד סי"א לענין הנחה בנקב גזרינן דאפי' בהנחה בלי מרוח גזרינן, היינו במקום שאין מתירין גזירת שחיקת סממנין, אבל לצורך תנוק קטן שהוא בגדר חולה שאב"ס כנ"ל, ומכ"ש אם יש לו יסורים ע"י האדמת העור והבשר ולפעמים עד כדי ירידת דם מהפצעים פשיטא דבלא מרוח וע"י שינוי דאפשר להקל. ולפי מה שכ' בס' תהל"ד סו"ס שכ"ח אין לתינוק דין חולה ושאב"ס רק לענין הכנת אוכל, מכ"מ שאר טעמים להקל נשארים".
שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ג) – "אשר שמע בשמי הוראה להיתרא להניח משחה בשבת במקום דליכא גזירה דרפואה באופן שאינו ממרח כגון ללחוץ מתוך שפופרת, ולמעלתו צ"ע מד' הרא"ש פ"ק דשבת סי' ל"ג בהא דמניחין קילור ע"ג עין, כ' הרא"ש דמיירי בקילור שהוא עב וכו' אבל בשבת אסור להניחו ע"ג עין משום גזירת שחיקת סממנין, או גזירה שמא ימרח כו' מבואר דאיכא גזירה דשמא ימרח אפי' בהנחה בעלמא, וכן נפסק להלכה סי' רנ"ב ע"ש במ"ב ס"ק ל"ח. אף על פי שיפה הקשה מכ"מ אכתי לא דמי נ"ד לדברי הרא"ש, דהרא"ש וכ"ה בטור או"ח סי' רנ"ב איירי במניח קילור עבה דהיינו דבר שממורח כבר על הקילור ואלו הי' עושה זה בשבת הי' חייב משום ממרח והוא מניח כדרכו בלי שינוי ודאי גזרינן דיעשה המרוח בעצמו, אבל מנ"ל לגזור כה"ג דקעביד דרך שינוי ואינו מניח דבר מרוח ומשנה בכוונה שלא יבא לידי מרוח, והרי בסי' שכ"ח סי"ז מתירין אפי' אין בו סכנת אבר לעשות שבות ע"י שינוי ולא גזרינן שמא יעשה בלי שינוי, ואף על פי שהתם רק שבות דרבנן לא גזרינן שינוי אטו שאינו משונה משא"כ הכא דאם ימרח הוא מלאכה דאורייתא, מ"מ לאידך גיסא התם גרע דהא קעביד השבות עצמו אלא שעושה ע"י שינוי, והכא לא קעביד אפילו שבות אלא הנחה בעלמא. ואף על גב דבסי' שי"ד סי"א לענין נתינה בנקב החבית נראה דאפילו בהנחה בלא מרוח גזרינן אטו מרוח, היינו בעלמא, אבל במקום רפואה ואנו מתירין גזירת שחיקת סממנין מנ"ל דגזרינן האי גזרה, ואף על גב דלבריא נראה דגזרינן אף על גב דלית בי' גזירת שחיקת סממנין עיין בקרבן נתנאל ברא"ש פ"ק דשבת, מ"מ במקום חולה עדיין לא שמענו. וגם אני לא סומך ע"ז אלא במקום חולה וצורך גדול, ואי"ה עוד נעיין בהלכה זאת".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ח, שעה"צ ס"ק שע"ו [עמ' רי"ד]) – "במקום שהותר רפואה לחולה והותר בו גזירת שחקים סממנים נראה דיש להתיר גם החשש דשמא ימרח [אבל לא ימרח ממש דאז הוי ממחק כמו בשעוה, או במשחה עבה יותר משמן עב שיש לחוש לדאורייתא], מ"מ אם יכול לשנות צריך לשנות שלא יגיע למירוח, ולכן כתב החזו"א שיש להשליך את המשחה".
4) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד], הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ט]) – "דישליכה על הגוף".
5) ילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' צ"א, שבת בית עמ' שפ"ז) – "lets it simply fall onto the skin".
6) רפואת ישראל (עמ' ס', עמ' קפ"ז) – "drop onto the affected area".
7) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תע"ג, עי' אות ש"נ).
2. אם הוא איסור דרבנן [כגון וואזעלין], יש להניח ע"ג התינוק.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ו אות ד', ח"ב סי' כ"ט אות ג', סי' ל', ח"ד סי' צ"ב* אות ז', ח"ח סי' ר"ל) – "והשבתי להשואל שאם תרצה אם התינוק להניח על מקום אחד, והוואזעלין מעצמו ימחה, אז טוב, ואם לאו אז תיקח שמן המתוקן לצורך זה, היינו שמן לתינוקות על ידה, ותקנח השמן על עור התינוק, וזה שרי בלי שום פקפוק. אבל לקנח בדבר עב ממש כמו מה שנקרא אצלינו דעסיטין, בודאי אסור בכל אופן. ובעזר פוידער ושמן הנ"ל בכל אופן יהיה סגי על יום אחד שבת קודש, ולא ישתמשו בקינוח עם כמו דעסיטין וכיו"ב. אבל וואזעלין שרי להניח במקום אחד, ומעצמו יהיה נמחה כנ"ל".
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ו') – "שאלה. האם מותר למרוח לתינוק או לחולה משחה בשבת. תשובה. אין למרוח משחה לתינוק או לחולה בשבת, ובמקום שיש צער לתינוק או לחולה, יתן את המשחה במקום הצריך בלי מריחה [המנהג שלא למרוח משחה בשבת משום חשש ממרח, וראה בשו"ע סימן שכ"ח סעיף כ"ה ובאחרונים שם, ורק במקום צער יש להקל לשים את המשחה בלי מריחה, אעפ"י שאח"כ יתמרח מאליו (ע"י הידוק הבגדים וכדומה), כיון שאין הוא עושה את המירוח]".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק פ"ד) – "בחלה כל גופו כגון תינוק שיש לו גירוי מן החיתול, אפשר לשים הסם רפואה על המכה מבלי למרח, ולרב שו"ע מותר מלאכה דאורייתא ע"י שינוי, אבל שעה"צ סתצ"ו סק"ט מחמיר, אם לא דאין דרכה של המלאכה בכך כלל, וגרע מסתם שינוי, ע"ש".

4. יתושים.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מי שמצוי) – "מי שמצוי יתושין בביתו העוקצין ומצערין, ובחול הוא ממרח פניו וידיו בנפט וריח הנפט מגרש את היתושין. נראה דגם בשבת מותר לעשות כן. ודבר זה ק"ו דהא התירו צידה דרבנן כגון צידת פרעוש בשבת כדי שלא יעקצנו כמ"ש לעיל (סי' קכ"א ט"ו) וכש"כ למרח גופו עם נפט דשרי".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ה]) – "קצוה"ש".

5. מראי מקומות.
1. אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג [עמ' פ"ח], הג"ה על המ"ב ס"ק פ"ב אות ד') – "סעיף כ"ה במ"ב אות פ"א ... ויש לעיין אם אחר יחזיק לו הרטיה אי מותר להחזירה, ונראה להקל, אפילו להני דאסרי בהסירה במתכוון, דכיון דכל איסורו משום שמא ימרח הא איכא שומר שישגיח עליו שלא ימרח".
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12] שאר ציורים.
1. מפרק.
1. מחמיר מצד ממחק – ר"ת (תוס' דף עג: ד"ה מפרק, יבמות דף קיד. ד"ה וקסבר, רשב"א כתובות דף ס. ד"ה מ"ט, ס' הישר לר"ת חי' סי' כ"ג, "ונראה לר"ת דמפרק חייב משום ממחק דכשחולב ממחק את הדד ומחליקו").
2. לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' מלאכת דש.

2. העושה לבדין (compressing raw fibers into felt).
1. תולדות ממחק – רבותיו של הג' רמ"ק.
2. לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' מלאכת טויה.

3. לנשים לתת אבקת פודרא צבעונית על פניהם בשבת.
1. עי' ערך צובע, לשיטות ומראי מקומות.

4. ממחק בגוף האדם.
1. מיקל.
1) מבית מאיר (ח"ד שבת סי' ה' ד"ה ובמש"כ, עמ' קמ"א), הו"ד ביסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ב' ד"ה כ"כ).
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"ב) – "אם נדבק זפת על היד מותר אף לגרד את הזפת מן היד דאין בזה משום ממרח, ולא תקשי מהשבות יעקב ח"ב סי' ד' - הובא סי' ש"מ ביאוה"ל ד"ה שעל הקלף - דהסרת השעוה מהקלף הוי בכלל ממחק, דכמו דליכא באוכלים כך ליכא ממחק ומעבד בגופו של אדם".
3) נועם שבת (ממחק וממרח, פרק א' סעי' ג') – "יש לדון אם יש מלאכת ממחק בעשיית פעולה שעל ידה מחליק את עור הארם והוא מכוין להחלקה. ולהלכה נראה דאין ממחק באדם אפילו מדרבנן".

5. הברקת נעלים (solid (i.e. wax) shoe polish).
1. מחמיר, ממרח.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת מלאכת ממחק) – "המצחצח מנעלים ע"י (וויקסען) חייב משום ממרח. לפיכך אפי' ע"י עובד כוכבים אסור, ואפי' עשה כן עובד כוכבים מעצמו לצורך ישראל, אסור למוצאי שבת בכדי שיעשה, ככל מלאכה דאו' שעשה העובד כוכבים לצורך ישראל (כסי' שכ"ה ס"ו)".
2) זכרו תורת משה (סי' ל"ז אות ב') – "ופשיטא על ידי משיחה (שקורין שוא וואקס [משחת נעלים]), דהיינו ממרח".
3) מ"ב (סי' שכ"ז ס"ק ט"ז, שעה"צ ס"ק י"ז) – "ולצחצח המנעלים ע"י המרוח שחור [שקורין וויקסין] כתב בספר תפארת ישראל דאם עשה אפילו ע"י א"י אסור עד לערב בכדי שיעשו [ומשמע שם דטעמו משום שיש בזה משום ממרח]".
4) ערה"ש (סי' שכ"ו סעי' ד') – "ואסור לנקות המנעלים בשבת ואם מנקה בוואקס"א הוה אב מלאכה משום ממרח וחייב חטאת".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ק"ל [דפו"ח, הע' קל"ה]) – "דאם הוא מצחצח את הנעליים אחרי מריחת המשחה, אפי' אם מירח מבעוד יום, הרי זה ממש ממחק, כי הצחצוח נעשה מפני שהוא מחליק יפה את המשחה, וזהו שגורם להברקה".
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק נ"ד הע' י"א).
7) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ']) – "אסור למרוח משחה על נעליים ... וגם להבריקן במברשת או במטלית מבלי לתת משחה עליהן".
8) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ו) – "אסור למרוח נעלים בשבת במשחה משום איסור ממרח ומשום איסור צובע".
9) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ג).
10) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' ד', סעי' ט"ז) – "אף בלא משחה בכדי לצחצחן ולהבריקן".
2. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ח ס"ק י"ד).
1) נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"ה) – "לא הבנתי למה יחשב זה ממרח ...".
2) מצד צובע - עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

6. פקק אוזניים (earplugs).
1. מחומר ספוגי, אשר אינו מקבל צורה קבועה בעת הכנסתו לאוזן והוא חוזר לצורתו הראשונה לאחר הוצאתו ממנה.
1) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' מ"ה).
2) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ד אות א') – "פקקים עשויים מחומר ספוגי אשר אינו מקבל צורה קבועה בעת הכנסתו לאוזן והוא חוזר לצורתו הראשונה לאחר הוצאתו ממנה, מותר להשתמש בהם".
2. פקקים העשויים מחומר המקבל צורה קבועה בעת הכנסתו לאוזן.
1) מחמיר.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ"ב אות ט"ו, חי"ט עמ' מ"ה אות ט"ו, מ"ב למעשה סי' שי"ד אות ס"ט ס"ק ג') – "אטמי אוזניים העשויים משעוה או מסיליקון, יש בדחיקתם באוזן בשבת חשש איסור ממחק".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ו ס"ק ג' אות ו', עמ' רמ"ח) – "להניח באזניים פקקי אזנים וכדו' כדי לחסום את הרעש וכדו', באופן שהוא מקבל צורה מסויימת ע"י לחיצתו בתוך האוזן ונשארת כך הצורה, אסור לעשותו בשבת דזה מיקרי שעושה כלי".
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"ד אות ב') – "פקקים העשויים מחומר המקבל צורה קבועה בעת הכנסתו לאוזן, כגון פקקי סיליקון, אסור להשתמש בהם".
2) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' מ"ה, "ואולם לדעת אחרים ...").
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד מילואים לסעי' ל"ט [דפו"ח, הע' קכ"א], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ד) – "נראה דמותר להכניס לאוזנים ואין בו משום ממרח ולא תיקון כלי".
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' מ"ג) – "ומה שכתב הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ ח"ג סעיף ל"ט דמותר להשתמש בפקקים הכוונה לפקקים העשויים מחומר ספוגי, כן שמענו מהגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל]".
2) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' מ"ה, דפו"ח הע' קכ"א) – "גם אם הם עשויים משעוה וכדו' [שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל]".
4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קי"ז, פרק ל"ג אות ז'), שרגא המאיר (ח"ה סי' כ"ז), משנת יוסף (ח"ה סי' ע"ז), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שפ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח סי' שי"ד סוף אות י"א).

7. חשש מלאכת ממחק בהחלקת גומי לעיסה (מסטיק, chewing gum) כדי לעשות ממנו בלונים (bubbles).
1. להניח לקטן לעשות כן.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ל"ו ענף ו' ד"ה אמנם) – "דכיון שאינו עושה הבלונים לקיום ודאי אין אסור מדאורייתא בהחלקת גומי הלעיסה. ובדרבנן יש לסמוך על מש"כ בביאור הלכה סי' שמ"ג מהרשב"א שאין איסור ליתן איסור דרבנן לקטן לצורך, ולכך שרי להניח לקטן לעשות כן. אבל לגדול אין להתיר לעשות כן. (ואף בחול אי"ז ד"א)".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתשנ"ז) - מצד מכה בפטיש.
3) תורת חיים (סי' ל"ו ענף ו') – "אין למחות בקטן העושה בלונים מגומי לעיסה בשבת. אמנם לגדול אין להתיר לעשות כן. (ואף בחול אי"ז דרך ארץ)".
2. מיקל.
1) רבבות אפרים (ח"ח סי' תקס"ד אות א') – "מרחשון תשנ"ח. בשאלת הרב אונגער מלמד בישיבה דפה, אם מותר בשבת לעשות בלון ממסטיק. נ"ל דלמבואר בשמירת שבת כהלכתה פרק ט"ז סעיף ל' דאין לעשות בשבת בלוני אויר במי סבון, כי כוונתו לעשות הבלונים ממי הסבון, ואיסורו כנראה משום שעושה קצף בשבת, וממשיך וכותב אך אין למנוע ילדים מלעשות כן, וטעמו כתב כשם הרה"ג רשז"א זצ"ל כי לבלונים אין קיום, וא"כ אני טוען שלבלון שעושים ממסטיק או מבזוקה זה רק לרגע או פחות ומיד נקרע וא"כ אין לבלון הזה כל קיום לגמרי וא"כ מותר לעשות בשבת, ומ"מ הוספתי דלבני תורה טוב להחמיר להם וג"כ לילדים שלהם, ובכלל כל ענין לעיסת מסטיק לדעתי לא נאה לבני תורה שנקרא מעלה גרה ואין לזה טעם וריח ומראה נכון, אפילו באמצע השבוע".
1) לענין עשיית בלוני אויר במי סבון (bubbles from soap water) - עי' סי' ש"כ סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות – מחזה אליהו (למעשה עמ' ל"ג אות כ"ו).

8. הסרת שעוה שנטפה על גבי אותיות - סימן ש"מ.
1. מחמיר מצד ממרח – שבות יעקב (ח"ב סי' ד'), יד אהרן (על הב"י שיטה נ"ג), מעיל צדקה (סי' כ"ה), חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"א), מחה"ש (ס"ק ד'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג), באר היטב (ס"ק ד').
1) לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' סי' ש"מ סעי' ג', מלאכות כותב.
2. מחה"ש (ס"ק ד'), נזר ישראל (סי' ל"ו סוף ס"ק ה'), מלאכת השבת (עמ' רפ"ה) – "בנייר יש להחמיר יותר שלא להסיר השעוה מעל האותיות שמן הנייר מסתלק הכתב עם השעוה והוי ממחק ממש משא"כ קלף".

9. נייר כסף (זילבעי"ר פאפי"ר, silverfoil): האם מותר להחליקו.
1. מיקל.
1) מחזה אליהו (למעשה עמ' ל"ג אות כ"ה) – "שאלה: זילבעי"ר פאפי"ר, שבדרך כלל אחרי השימוש יש בו בליטות וקילופים קטנים, האם מותר להחליקו או לעשות ממנו עיגול, או שאסור משום ממחק. תשובה: אין איסור. מפני שאין איסור ממחק שייך אלא במקום שגוף הדבר אינו שוה למעלה וממחקו, אבל כאן פניו באמת חלקים ורק יש בהם קילופים, והרי זה כמי שמשוה קיפולים של בגד ופשוט שאין בזה משום ממחק".
2) עי' נועם שבת (ממחק וממרח פרק א' סעי' י"ז, הע' ל"ז) – "יש לעיין אם שייך איסור ממחק במחליק נייר כסף מקומט, או מחליק טס נחושת מקמטיו, והדעת נוטה להקל. [דלכאורה לא גרע מגיהוץ דאף דמחליק את הבגד מקמטיו לא דיינינן ליה מטעם ממחק, ועיין בזה]".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can a person take a piece of aluminum foil which had been wrinkled through use and smooth it on Shabbos for no real reason? Is there a problem of m'macheik or mema’reyach? Could flattening the aluminum foil be tikkun maneh, since it is now ready for a new use? 
R' Y. Berkovits wrote: I don't think it's a problem.

10. ליישר דף (בספר).
1. עי' סי' ש"ב סוף סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	ממחק, ממרח	
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4
בס"ד		


1] נולד בשבת - סעיף א'.
2] נולד בשבת שלאחר יו"ט - סעיף ב'.
3] פירות שנשרו מן האילן בשבת - סעיף ג'.
4] אוכלי בהמה: תיקון כלי - סעיף ד'.
5] מוליד ריחא - סעיף ה'.
6] מחתך - מ"ב (ס"ק י"ח).
7] הטלת גורלות - סעיף ו'.


1] נולד בשבת - סעיף א'.
1. דבר שיש לו מתירין.
1. עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. נגיעה במוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2] נולד בשבת שלאחר יו"ט - סעיף ב'.

3] פירות שנשרו מן האילן בשבת - סעיף ג'.
1. מעמר.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

2. הפקיר: להפקיר אותן לעניים – מ"ב (ס"ק ה').
1. עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. שמא יעלה ויתלוש, מוקצה – מ"ב (ס"ק ה').
1. עי' סי' שכ"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.


4] אוכלי בהמה: תיקון כלי - סעיף ד'.
1. מאכלי אדם.
1. כל שכן שאין בהם משום תיקון כלי – מנ"ח (מצוה ל"ב מוסך שבת אות ל"ג ס"ק ג', "והנה פשוט דקטימה ל"ד רק בכ"ע ל"ש עשיית כלי באוכל בהמה וכ"ש באוכל אדם אם עשה כלי מהם א"ח דל"ש עשיית כלי ולא מב"פ ולא מחתך").
2. מקרים.
1) לפי"ז לכאורה יהיה מותר לחתוך השני קצוות של חתיכת 'ליקוריץ' כדי לעשות קש לשתיה (bite off the two ends of a piece of licorice to make a straw).
2) וכן יהיה מותר לעשות חור במלפון, כדי לשים שם חזרת.
3) הרוצה לחתוך אוכלין לשם שימוש אחר, האם יש איסור לחתוך אותו במידה: כגון, האם מותר לחתוך אבטיח שיהיה בית קיבול לקבל פירות - עי' לקמן, סעי' ה'.
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' ת"ק ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק ט"ז) – "משמע דאפילו בעה"ב לעצמו אין לו לעשות נקב בבשר השחוט כדי שיוכל לתלותו על הכותל שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול. [הוא לשון הטור, ומקורו מפירוש רבנו חננאל (אלא ששם משמע דבית יד האמור בגמרא איננו נקב בעלמא אלא הוא כעין בית יד ממש לתלותו וכשרוצה לחתוך מן הבשר אוחז באותו בית יד וחותך, עיין שם), וכתב שם הטעם מפני שנראה כעושה כלי, וכן העתיק הר"ן טעם זה, עיין שם, ולפי זה פשוט דאפילו בעל הבית לעצמו אסור, וכן לפירוש הרמב"ם שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, גם כן כונתו כפוסקים הנ"ל ואפילו אדם לעצמו אסור]".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה ח"ג פרק נ"ה הע' ל"ה) – "[לחם שלם שנחתכה ממנו חתיכה, אם בימות החול - יכול להחזירו לתנור ולאפותו ובכך חוזר ומקבל דין של לחם שלם]. ועיין בספר 'מאור השבת' פניני המאור עמ' תצד ס"ק יא בשם הגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל], דביו"ט אסור לעשות כן, ומשום תיקון מנא. והוסיף הגרש"ז (שליט"א) [זצ"ל], דאע"ג דבאוכלין ליכא משום תיקון מנא ומותר אפילו לתקן כדי לחצוץ בו שיניו (סי' שכב סע' ד), מ"מ הכא שזה דבר המתקיים והתיקון מפרוסה לשלימה הוא לכל אדם וזה רק למצוה כדי לעשותה שלמה, יתכן שאסור".

2. מתקן כלי בדבר אוכל.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' שי"ד ס"ק ו') – "שמא יקטום. ואף על גב דאוכלי בהמה אין בהם משום תיקון כלי כמ"ש סימן שכ"ב ס"ד י"ל שדרך הוא שאפי' באוכלי בהמה מתקנים כלי העשוי כבר ולכן אסור אבל אין עושין ממנו כלי בתחלה, ר"ן".
2) תוס' שבת (סי' שי"ד ס"ק י"ד) – וכתב הר"ן ...".
3) ח"א (כלל ל"ו סעי' ג', עי' נשמ"א, זכרו תורת משה סי' ל"ט) – "ואפי' באוכלין ממש, דוקא כשעושה ממנו כלי בתחלה לא שייך תקון כלי, וכן מחתך. אבל אם מתקן כלי בדבר אוכל, כגון שיש נקב בכלי ונוטל חתיכה לפת וחותכו לפי מדת הנקב, שייך בזה האוכל מחתך וגם תיקון כלי".
4) מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ג ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
5) עי' מ"ב (ס"ק י"א).
6) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ח') - לשונו מובא לקמן.
7) כה"ח (סי' שי"ד ס"ק ל"ד) – "תו"ש".
8) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סעי' ה').
2. מיקל.
1) גר"א (סי' שי"ד על סעי' ה') – "ויש מתירין. כרב אשי דבתראה הוא והרמב"ם וש"ע פ' כרב יימר משום דרב אשי דלא כהלכתא הוה דקי"ל אוכלי בהמה מותר לקטום ואף בקשין אינו אלא שבות כמ"ש בפ"ד די"ט ל"ג ב' ורב אשי לא אמר אלא לפרושי דשמואל וע' בר"ן שם שדחק לתרץ הא דרב אשי והביאו מ"א ס"ק ו' כ"ש".
3. מראי מקומות – ט"ז (סי' שי"ד ס"ק ג').
1) לענין מחתך - עי' לקמן.

3. חוט דנטלי (dental floss).
1. מצד הוצאת דם - עי' סי' ש"ב סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד קריעה ותיקון כלי - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

4. כבוד הבריות.
1. עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5] מוליד ריחא - סעיף ה'.
1. ערך נפרד - עי' לקמן.

6] מחתך - מ"ב (ס"ק י"ח).
1. ערך נפרד - עי' לקמן.

7] הטלת גורלות - סעיף ו'.
1. ערך נפרד - עי' לקמן.
4
בס"ד	סימן שכ"ב סעיף ד'	
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בס"ד		


1] מוליד ריחא: הלכה.
2] מוסיף ריחא.
3] הדס שאינו מריח: לשפשף.
4] אינו מתכוין.
5] מוליד ריח באדם.
6] מי בושם (דאודורנט, deodorant).
7] מוליד ריח באוכלים ומשקים.
8] מוליד ריח במים: שלא במקום שתיה.
9] סבון בתוך האסלה של בית הכסא.
10] מי פה (mouthwash).
11] מוליד ריח רע.
12] אתרוג.


דור המלקטים - ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ז - סעי' מ"ד), ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ב - עמ' תתשצ"ג), נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט), נשמת שבת (ח"ד עמ' תקל"ו - עמ' תקמ"ב [סי' שמ"ה - סי' שמ"ט]), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' עמ' תקל"ט - עמ' תקמ"א).

1] מוליד ריחא: הלכה.
ביצה (דף כג.) – "רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו: סחופי כסא אשיראי ביומא טבא אסור. מאי טעמא משום דקמוליד ריחא. ומאי שנא ממוללו ומריח בו, וקוטמו ומריח בו. התם ריחא מיהא איתא, ואוסופי הוא דקא מוסיף ריחא. הכא אולודי הוא דקמוליד ריחא. רבא אמר: על גבי גחלת נמי מותר, מידי דהוה אבשרא אגומרי".

1. רש"י (ביצה דף כג. ד"ה דקאמוליד), מ"ב (סי' תקי"א ס"ק כ"ז) – "דקמוליד ריחא. שנכנס בחרס, שלא היה בו ריח, ואסור מדרבנן, שהמוליד דבר חדש קרוב הוא לעושה מלאכה חדשה".
1. מצד מכה בפטיש – שלחן עצי שטים (סי' ג' מכה בפטיש ס"ק ז'), ח"א (כלל קמ"ח סעי' כ', לשונו מובא לקמן), מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק ז', "דמוליד ריחא. בבגד והוי כתיקון מנא"), כה"ח (סי' תרנ"ח ס"ק ו').

2. ראשונים.
1. ל"מ – רמב"ם, רי"ף, רא"ש, טור.
1) ראשון לציון (ביצה דף כב:) – "רמב"ם השמיט דין איסור אולודי ריחא ולא כתב הך דרבה ור' יוסף דאסרי סחופי כסא אשיראי משום מוליד ריחא ... גם הרי"ף בהלכותיו השמיט מימרא דסחופי כסא אשראי ומאי דאתמר עלה מוכח דסובר דלאו הלכתא נינהו ואולדי ריחא שרי ... אלא דקשה לי דמאן אשכחן דפליג עלייהו דרבה ורב יוסף דהא מלתא דאעבורי כסא אשיראי ואדרבא מהש"ס משמע דתלמודא שקיל וטרי אלבייהו וטרח לישב ההיא דתניא מוללו כו' משמע דסובר דהכי הלכתא ... ונראה דסובר רמב"ם ... והרא"ש ג"כ השמיט הך דרבה ורב יוסף משמע דקאי בשיטת הרי"ף והרמב"ם וגם הטור השמיט מהלכו' הך דרבה ורב יוסף משמע דקאי בשיטת הרי"ף ורמב"ם והרא"ש ...".
2. מחמיר – בה"ג (סי' ט"ז, הל' יו"ט עמ' ר"כ), רוקח (סוכות סי' ר"כ, לשונו מובא לקמן), רשב"א (עבודת הקודש בית מועד שער ג' אות ל', "כלי שנתגמר לא יכפה אותו על גבי בגדים כדי שילקטו הבגדים את הריח שהרי מוליד ריח בבגדים"), מגיד משנה (הל' יו"ט פרק ד' הל' ו'), הג' אשרי (ביצה פרק ב' סי' כ"ב), ס' המנהגים (טירנא, הגהות המנהגים דיני לולב וסוכה אות קפ"ח), פסקי ריא"ז (ביצה פרק ב' הל' ג' אות י"א), מהרי"ל (מנהגים הל' אתרוג אות ט"ו).

3. פוסקים.
1. מחמיר – רמ"א (סי' תקי"א סעי' ד', סי' תרנ"ח סעי' ב', "ואסור לסחוף כוס מבושם על הבגדים, משום דמוליד בהן ריחא"), ערך השלחן (סי' תקי"א ס"ק ג'), שלחן שלמה (סי' תקי"א סעי' ה', סי' תרנ"ח סעי' א'), גר"ז (סי' תקי"א סעי' ז'), ח"א (כלל קמ"ח סעי' כ'), קיצור שו"ע (סי' קל"ז סעי' ז'), ערה"ש (סי' תקי"א סעי' י"ב, סי' תרנ"ח סעי' ו'), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח, סי' רט"ז ס"ק ל"ב, "אסור להוליד ריח כגון להניח בשמים בבגד וכדומה כדי שיהיה הבגד מריח אסור [אחרונים]"), כה"ח (סי' תקי"א ס"ק מ"ה), פוסקים.

4. אם יש חילוק בין שבת ליו"ט.
1. יש חילוק, שיו"ט יותר חמור משבת – ערה"ש (סי' שכ"א סעי' י"ב, "ויזהרו שלא לשום הפלפלין או התבלין תוך חפץ ולדוך על החפץ שהרי נקלט בו הריח והוי מוליד ריחא דגם ביו"ט אסור כמ"ש בסי' תקי"א [ט"ז סק"ז] אמנם כבר בארנו דשבת קילא מיו"ט לענין נולד ורוב הפוסקים התירו נולד בשבת וכמ"ש הטור בסי' תצ"ה ומ"מ לכתחילה ודאי יש לאסור דדעת ר"ת שיש איסור נולד בשבת כמ"ש הטור שם ובארנו זה בסי' ש"ח ובסי' ש"ך").
1) בזה יכולים לתרץ המ"ב, שלגבי דבר שאינו מתכוין גבי מוליד ריח, הוא סובר להקל לגבי שבת (סי' שכ"א). משא"כ בהל' יו"ט (סי' תרנ"ח) הוא מחמיר אא"כ בשעת הדחק.
2) אמנם סברת הערה"ש צ"ב. שהענין של "נולד" שהתירו בשבת הוא מצד מוקצה, שפסק כר"ש דלית מוקצה. אבל ביו"ט פסק כר' יהודה, שיש מוקצה. משא"כ בענינינו, הוא אסור מצד ש"קרוב הוא לעושה מלאכה חדשה" לשון רש"י, שלמדו האחרונים שהוא שבות של מתקן מנא. א"כ כמו שאסור ביו"ט, ה"ה בשבת.
3) וכן מוכח מהפוסקים בסי' שכ"א [ט"ז, מ"ב, ועוד], שהביאו מוליד ריח גם באיסור שבת.
2. אין לחלק – יחוה דעת (ח"א סי' ל"א, "וברור שבכל זה אין כל הבדל בין שבת ליום טוב"), פשטות הפוסקים.

5. חשמל: משום מולד.
1. עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

6. מוליד ריח באויר (air freshener).
1. ביצה (דף כב:) – "אמר רבי אליעזר בר צדוק: פעמים הרבה נכנסתי אחר אבא לבית רבן גמליאל, ולא היו מניחין את המוגמר ביום טוב, אלא מביאין ערדסקאות של ברזל ומעשנין אותן מערב יום טוב, ופוקקין נקביהן מערב יום טוב. למחר, כשאורחים נכנסין פותחין את נקביהן, ונמצא הבית מתגמר מאליו. אמרו לו: אם כן אף בשבת מותר לעשות כן".
2. מיקל.
1) אג"מ (הל' שבת, איידר, פרק ח' הע' רי"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) באר משה (ח"ב סי' כ"ג) – "שמותר וכן מפורש בש"ס".
3) אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ה') – "מותר להשתמש בספריי ע"מ לעשות ריח בבית".
4) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ו קונ"א ס"ק ו' ד"ה והמי).
5) הל' שבת (איידר, עמ' ק"ז).
6) יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ה).
7) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ה ענף ב').
8) משנת יוסף (ח"ט סוף סי' ק"ח) – "שבביהכ"ס שחלונו אינו פונה החוצה כי אם למרפסת מכוסה, ולוקח זמן עד שהאויר מתחלף, ויש בזה צורך וכבוד הבריות, מותר להתיז ספריי לאויר [לא על חפץ] כדי לפזר ריח בושם, ול"ה זורה כהמנח"י הנ"ל. - וכן קורה שילד מקיא ושאר טינוף ונחוץ לסלק הריח מאויר החדר, ה"ז מותר כנ"ל, וזה זילוף ולא הולדת ריח".
9) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ח) – "דעת האחרונים להקל".
10) נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ט') – "מותר לזלף מתוך בקבוק ספרעי (עיר פרע"ש) ביו"ט, להסיר ריח רע מהחדר".
11) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' י"ט).
12) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ג).
13) פסקי תשובות (סי' תקי"א אות ט' ד"ה ולתת, עי' סי' שי"ט אות י"ט).
14) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תקמ"א).
15) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' מ"ב, הע' ע"א) – "מותר להתיז חומר מבשם באויר חדר השירותים, והטעם משום שאין איסור הולדת ריח באויר [ונראה דהטעם משום דלא שייך לומר שיש בכה"ג יצירת דבר חדש ודמיון למלאכה כיון שאין הריח נתפס בחפץ מסויים]".
16) הבית היהודי (ח"א סי' ל"ו סעי' כ"ג, אוצרות ההלכה השבת והלכותיה סי' כ"ה סעי' כ"ב, מצוות הנשים סי' י"ד סעי' י"ד).
17) שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ט"ז).
18) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות ז' ד"ה ובמקומות, הע' ע') – "אפילו יתכן שנקלט מעט מהריח בכתלים ובכלים וחפצים ששם, מכל מקום כיון שאין מתיז עליהם ממש, הו"ל מלאכה מדרבנן בגמרא שאין כוונתו לכך".

2] מוסיף ריחא.
1. ביצה (דף כג.) – "ומאי שנא ממוללו ומריח בו, וקוטמו ומריח בו. התם ריחא מיהא איתא, ואוסופי הוא דקא מוסיף ריחא. הכא אולודי הוא דקמוליד ריחא".
1. מחבר (סי' שכ"ב סעי' ה') – "מותר לטלטל עצי בשמים להריח בהם ולהניף בהם לחולה; ומוללו להריח בו".
2. מ"ב (שם ס"ק י"ח) – "ודוקא בכל זה שהוא רק להוסיף ריח ע"י המלילה והקטימה אבל אסור להוליד ריח כגון להניח בשמים בבגד וכדומה כדי שיהיה הבגד מריח אסור".

2. לקטום כדי ליתן לאחר.
1. מיקל – עי' פמ"ג (סי' שכ"ב א"א ס"ק ו', "ועיין אליה רבה אות זיי"ן בשם שיירי כנסת הגדולה [אות ב] לקטום וליתן לאחר אסור, וצ"ע, דמפשח אלוותא ויהיב לן [ביצה לג, ב] אף לאחר שרי"), שעה"צ (סי' שכ"ב ס"ק ט"ז, "ועיין באר היטב מה שהביא בשם שיורי כנסת הגדולה שמחמיר לקטום כדי ליתן לאחר, והפרי מגדים מצדד להתירו ולכן השמטתי דבר זה"), בן איש חי (שנה ב' פר' משפטים אות ט', "וכן המנהג פשוט והמחמיר בזה תע"ב"), כה"ח (סי' שכ"ב ס"ק כ"א).
2. מראי מקומות – שכנה"ג (סי' שכ"ב הג' הטור אות ב'), א"ר (סי' שכ"ב ס"ק ז', "ובשיירי כנסת הגדולה [הגהות טור אות ב] כתב דדוקא קוטם כדי שיהא מקום הקטימה לח שיריח יותר, אבל אם משבר חתיכה ממנו כדי ליתנו לאחר אסור ע"כ, וצ"ע"), בא"ה (סי' שכ"ב ס"ק ה').

3. מוסיף ריח חדש בדבר אחר.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' תקי"א ס"ק י"א) – "ואין להביא ראיה מכאן דבגד שמריח כבר מותר ליתן עליו בשמים שיריח יותר דשאני הכא שהריח הוא שם רק שמוסיפו במלילתו שיצא הריח משא"כ בבגד דמ"מ מוסיף ריח חדש, ומ"מ אתרוג שהי' מונח מעי"ט על הבגד ונטלו מותר להחזירו בי"ט דאינו מריח יותר בשביל כך (עסי' תרל"ח)".
1) עי' לקמן: שיש מפרשים שהגר"ז מפרש המג"א [שבת כהלכה, פסקי תשובות]. ויש שכ' שהם חולקים [באר משה, הגרשז"א זצ"ל], וכן נראה מכמה מקורות.
2) מנורה הטהורה (סי' שכ"ב קני המנורה ס"ק ד') – "המג"א".
3) שלחן שלמה (סי' תקי"א סעי' ה') – "אבל אם היה מונח מעי"ט מותר אף אם נטלו משם להניח שם עוד פעם על אותו מקום דאינו מריח יותר בשביל כך לכן יזהר להניח אתרוג ביו"ט על אותו מקום שהיה מונח כבר ונטלו משם".
4) חמד משה (סי' תקי"א סעי' ג') – "וכ' מ"א אפילו בגד שמריח כבר אסור ליתן עליו כדי שיריח יותר, ומ"מ אתרוג שהי' מונח מעי"ט על הבגד ונטלו ממנו מותר להחזירו דאינו מריח יותר בשביל כך".
5) שואל ומשיב (תניינא ח"ב סי' ז') – "כתב המ"א בסי' תקי"א דאף בבגד שכבר נגמר בבשמים אסור להניחו בבשמים חדשים דהבשמים האלו נותנים ריח חדש והוא הדין האצבעות".
6) ערה"ש (סי' תקי"א סעי' י"ב) – "ואף על גב דמותר למלול עשבים כמ"ש בסי' שכ"ה זהו מפני שיש בהם ריח וע"י מלילה נתוסף הריח משא"כ בבגד אין ריח והוה נולד ואפילו היה בבגד ריח אסור להוסיף שהרי הריח אינו מעצמותו וא"כ מוסיף בו ריח חדש [מג"א סקי"א]".
7) מ"ב (סי' תקי"א ס"ק כ"ו) – "ואפילו בגד שמריח כבר אין ליתן עליו כדי שיריח יותר".
8) כה"ח (סי' תקי"א ס"ק מ"ו).
9) באר משה (ח"א סי' ל"ד אות ב') – "ולכן רע בעיני המעשה שאני שומע לאמור שיש הרבה נשים ואנשים שזורקין משקה של ריח טוב על בגדיהם ביום השבת ויו"ט באמרן הלא הבגד הזה בלא"ה מריח ריח טוב, ומה אנו עושים בזה שמוסיפים ריח, ואינם יודעים כי בנפשם הוא והאיסור מפורש בדברי המג"א (כנ"ל)".
1) אם הוא עושה כן כדי שהריח יהיה חזק יותר – ח"א (כלל צ"ג סעי' י"ד, "אסור ליתן בשמים על הבגד כדי שיקלוט הריח, משום דמוליד ריחא והוי כתקון מנא. אבל אם כבר היה מריח, מותר, אף על גב שמוסיף ריחא קצת (תקי"א ותרנ"ח)"), ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ו [דפו"ח, סעי' פ"א], "ואפילו אם כבר היה ריח במטפחת או בבגדים אסור ליתן עליהם מי-בושם, או לשים בהם עשבי-בושם, אם הוא עושה כן כדי שהריח יהיה חזק יותר").
2. מאותו המין עצמו, יש להקל.
1) גר"ז (סי' תקי"א סעי' ז') – "ואם כבר היה מונח מין בושם זה על בגד זה בענין שכבר נכנס ריח הבושם בבגד מותר להניח עליו ביום טוב עוד ממין בושם זה כדי להוסיף ריח בושם זה בבגד אבל אסור להניח עליו מין בושם אחר שהרי הוא מוליד ריח חדש בבגד ביום טוב".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רל"ז [דפו"ח, הע' רנ"ה], מילואים, שולחן שלמה סי' תקי"א ס"ק ו') – "דכיון שמבואר בגמרא, ביצה כג א, דרק אולודי הוא דאסור אבל להוסיף שרי, מסתבר דרק מין אחר של בושם הוא דאסור להוסיף, כיון שזה ריח חדש שלא היה מקודם, אבל מאותו המין עצמו שפיר מותר להוסיף, וכן מבואר בשו"ע הרב סי' תקיא סע' ז, ודלא כהמ"א סי' תקיא ס"ק יא דאוסר, אך צ"ע דהרי הטעם שכתב רש"י דנראה כעושה דבר חדש, ליכא הכא, וצ"ע".
3) נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ב') – "אם יש כבר ריח בבגד, מותר להוסיף בושם מאותו מין, אבל אסור להוסיף מין אחר".
4) שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ג', ביאורים ס"ק א') – "שביאר בשוע"ר בדברי המג"א ... באר משה ... שנעלמו ממנו דברי שוע"ר".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות ח') – "ובשו"ע הרב (שם סעי' ז') ביאר דברי המג"א בזה ...".

3] הדס שאינו מריח: לשפשף כדי שיצא ממנו ריח.
1. מחמיר.
1. פמ"ג (סי' שכ"ב א"א ס"ק ו'. וכדאי' בס' פרי הגן שם) – "ומוליד ריחא אסור כשאין מריח כך רק בקוטם, הא להוסיף הוא דשרי, וכן למלול כהאי גוונא".
פמ"ג (סי' רצ"ז מש"ז ס"ק ז') – "ואפשר מנהגם היה לברך על הדס דוקא במוצאי שבת. וביום טוב פסח ושבועות אין מריח, שיבש, רק כשמוללין, ובסוכות אסור, א"כ מוצאי שבת יום טוב מהאי טעמא דמוליד ריחא, וכמו שכתבתי לעיל [אות ה], ולא פלוג נהגו אף שמיני עצרת בשבת. ואין להאריך".
2. ליקוטי מהרי"ח (סדר התנהגות ליל שבת ד"ה אסדר, ח"ב עמ' כ"ז-ב') – "ועיין בשו"ע סימן שכ"ב סעיף ה' ובמג"א שם ס"ק ו' דמותר למלול ולקטום ביד עצי בשמים כדי להוסיף ריח אבל להוליד ריח אסור ע"ש. א"כ אם ההדסים אינן מריחים כך כלל, אסור למלול ולקטום אותם כדי להריח בהם".
3. דע"ת (סי' שכ"ב על סעי' ה') – "וראיתי בכתבי הד"ק ז"ל שכתב דאם אין שום הרגש ריח בבשמים בלא מלילה הו"ל מוליד ריח ואסור".
4. הל' חג בחג (יו"ט ח"ב פרק ח' סעי' ח', הע' י"ח) – "מותר למלול עצי בשמים כדי שיהיה הריח נודף הואיל ואינו אלא מוסיף ריח אבל אם אין ריח כלל אלא ע"י קטימה אסור. [פמ"ג ... וכ"כ בבה"ט]".

2. מיקל.
1. בית יהודה (או"ח סי' כ"ו), הו"ד בברכי יוסף (סי' שכ"ב ס"ק א'), וכה"ח (שם ס"ק כ"ה) – "ובמקום שאין להם כי אם הדס יבש ואין בו ריח כלל והם מפרכין אותו ביד עד שנעשה כעפר דק אם להריח בו לאלתר שרי ואם לאו אסור משום טוחן".
2. מנורה הטהורה (סי' שכ"ב קני המנורה ס"ק ד') – "המג"א ... נילמד מזה דגם אם הבשמים אינם מריחים כלל בלא מלילה מכ"מ שרי למוללן דאין זה אלא כמוסיף ריח דהריח הוא טמון בבשמים עצמם וכן מסברא גם בלי ראי'".
3. מחה"ש (סי' שכ"ב ס"ק ו') – "דדוקא להוסיף כו'. וכתב מ"א סימן תקי"א דאפילו בגד שמריח כבר אסור ליתן עליו בשמים שיריח יותר, דמכל מקום מוסיף ריח חדש. מה שאין כן במולל, דאותו ריח יש שם כבר אלא שעל ידי המלילה יוצא הריח לחוץ. מכל מקום אם היו בשמים מונחים על הבגד ונטלו הבשמים, מותר להחזירן, דבזה אינו מוסיף ריח, ע"ש".
4. תורת שבת (ס"ק ז') – "כתב המג"א ... משמע מדבריו שאם אין העץ מריח כלל בלא קטימא דאסור לקטמו וא"נ לע"ד, דכיון שהריח אגור ומוסגר בתוכו אינו דומה למוליד ריח רק לשבירת אגוז להוציא גרעיני ... וראי' לדבר ...".
5. באר משה (ח"א סי' ל"ד אות ב') – "קיצר הבאה"ט מאוד וכוונתו: 'והמג"א בסימן תקי"א העלה דדוקא להוסיף ריח שרי'. - היינו כעין למלול עצי בשמים שהריח הוא שם רק שמוסיפו במלילתו שיצא הריח, 'אבל אסור להוליד ריח' - היינו אפילו בגד שמריח כבר אסור ליתן עליו ריח דעכ"פ מוליד ריח חדש".
6. אז נדברו (חי"ג סוף סי' י"ב, עי' ברית עולם מכה בפטיש סעי' ט' מהדורה תשס"ז [שנמחק מלת הדסים, שהיה במהדורה תשל"ג]) – "ודרך אגב עלי להעיר במה שכתבתי שם בזה"ל, ודוקא אם מריח קצת ואינו מולל אלא להוסיף ריח מותר אבל אם אינו מריח כלל כמו שמצוי בהדסים אסור, דאסור להוליד ריח בשבת ואסור לשים בשמים בבגד או באוכל להוליד ריח (שם במ"ב), מה שכתוב כמו שמצוי בהדסים אסור זה הוספה שלי ולא מהמ"ב. דמה שכתב המ"ב ודוקא אם מריח קצת אינו עולה על בשמים אלא כוונתו למה דמסיק לבסוף אבל בשמים כמו בהדסים שאם אינו מולל ביד אינו מריח כלל נמי מותר דזה מקרי שמריח קצת כיון שהריח נמצא בו ואינו דומה להוליד ריח, שהרי יש ראי' מגמרא ופוסקים שהי' מריחים בשבת הדסים דאינו נראה לומר דבזמנם הי' הדסים מדיחינו מעצמן בלא מילול ביד. ומה שהוזכר בברית עולם הדסים הוא רק בתור דוגמא [ובמהדורות אחרונות נמחק מלת הדסים ותוקן הסגנון]".
7. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות ק"מ, אות קמ"א, אות קמ"ב, צהר חי"ד עמ' נ"ט אות י"ב, אות י"ג, אות י"ד) – "שאלה: אדם שלוקח הדס להריח בשבת ואינו מריח, האם מותר לו לשפשף ההדס שיריח, או לא כיון דמוליד ריח. תשובה: מותר. שוב שאלתי: והרי בשו"ע או"ח (סימן שכ"ב סעיף ה') כתב, מותר לטלטל עצי בשמים להריח בהם ולהניף בהם לחולה ומוללו להריח בו אחד קשים ואחד רכים. ע"כ. וכתב בכף החיים שם (אות כ"ד) בשם תו"ש, ודוקא להוסיף ריח, אבל להוליד ריח אסור. ע"ש. תשובה: עיין ביצה ל"ג ב'. [בגמרא שם. מטלטלין עצי בשמים להריח בהן ומוללו ומריח בו, ופרש"י שם בד"ה ומוללו, בין אצבעותיו להוציא ריחו. עכ"ל]. שוב שאלתי: זאת אומרת שכת"ר שליט"א חולק על דברי הכף החיים הנ"ל. תשובה: הגר"ח שליט"א לא רצה לענות על זה".
8. פני שבת (סי' שכ"ב ס"ק י"א אות ב', בי' סי' י"ד) – "נ"ל דהמג"א ג"כ סובר דשרי ואין שום משמעות בדבריו לאסור, ועי' גם במנורה הטהורה ...".
9. נשמת שבת (סי' שכ"ב אות של"ו) – "שאלה - הרוצה להריח בשמים בליל שבת ואין ריח נרגש ממנו אי מותר למוללו כדי שיצא ממנו ריח. תשובה - מותר ... ומה שכ' המג"א ... רק קאי אכללא דמילתא ... בית יהודה ... והנה בדע"ת למהרש"ם מביא מהאשל אברהם .... וכ"מ מפמ"ג ... אמנם בס' מנורה הטהורה ... וכ"כ בס' תורת שבת ...".
10. אדני שלמה (ח"ב סי' שכ"ב אות כ"ח) – "ברית עולם ... אין בזה בית מיחוש היות והריח טמון בתוכו לא חשיב מוליד ריח".
11. זית רענן (בתוך ספר שתילי זתים, סי' שכ"ב ס"ק י"א) – "ודוקא להוסיף ריח שרי אבל אסור להוליד ריח. כלומר, דבסימן תקיא סעיף ד וסקי"ד מבואר שאסור לכפות כוס מבושם על הבגדים ביו"ט, משום דמוליד בהן ריח. ואפילו בגד שמריח כבר אסור, דמ"מ מוסיף ריח חדש שלא היה בו, וקא מוליד ריחא, עיי"ש. וקשיא ליה לרבינו המחבר, א"כ היאך התירו כאן למלול עצי בשמים, הא קא מוליד ריחא. לפיכך פירש דהכא הריח כבר נמצא בעשבים, אלא שמוללן כדי שיצא הריח יותר. ובתוספת ריח בבשמים לא נחשב מוליד ריח. משא"כ בבגד שע"י הכוס המבושם מוליד בו ריח חדש שלא היה בו, ודו"ק היטב. [ראה עוד לעיל סימן שכא סוף סקי"ז]. וכ"כ מהרי"ץ בשו"ת פעו"צ ח"ג סימן רכו שאסור ליתן בשמים בבגד. אלא דמדבריו שם משמע רס"ל חילוק אחר בין נתינת בשמים בבגד לבין מלילת בשמים בידים, דבבגד הריח מתקיים, משא"כ במלילת בשמים בידים אף שמחכוין להוציא ריח, מ"מ הריח אינו מתקיים ושרי, עיי"ש".
12. הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ע"ה סוף טור ג') – "ומעתה ודאי שכן הוא ג"כ הפירוש בדברי המג"א כאן (בסי' שכ"ב ס"ה), שמש"כ שדוקא להוסיף ריח שרי, אבל להוליד ריח אסור, הכונה שדוקא להוסיף ריח כמו במקרה המדובר בשו"ע - שרק מוסיף על הקיים כבר בעצמם של עצי הבשמים, בזה שרי, אבל באופנים שמוליד את הריח בדבר אחר (כמו להלן בסי' תקי"א ועוד), בזה אסור משום מוליד ריחא. ואדאייתנן להכי יל"פ כן בפשיטות גם בכונת התו"ש שהביא את המג"א, וכן בכונת הכה"ח שהביא את התו"ש, ומעולם לא נתכוין אחד מהם לאסור באופן שפג ריחו ללא מלילה".
13. ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון צ"ב עמ' קי"ב טור ב') – "גם אני אודך ... אך לכו"ע פשיט"ל דלהוי הריח מההדס שרי, ודזה לא מקרי מוליד ריח, רק דמוסיף ריח".

3. כה"ח (סי' שכ"ב ס"ק כ"ד) מביא בשם התוס' שבת (שם ס"ק ט') "ודוקא להוסיף ריח אבל להוליד ריח אסור כמ"ש סס"י תקי"א".
1. ועי' בתו"ש שמקורו מהמג"א (סי' שכ"ב ס"ק ו'), וז"ל "ועס"ס תקי"א דדוקא להוסיף ריח שרי אבל אסור להוליד ריח".
1) הו"ד - תוס' שבת (שם ס"ק ט'), באה"ט (שם סוף ס"ק ה'), יד יוסף (שם ס"ק ה'), שתילי זתים (שם סוף ס"ק י"א), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קפ"ו), ועוד.
2. לכאורה ביאור הדבר, שבמציאות כל מעשה מוללו הוי רק מוסיף ריח ממה שבתוך העצי בשמים. והמג"א (וכן תוס' שבת, בא"ה, וכה"ח) שלחך לסי' תקי"א, שרק כאן יש להקל, שנקרא מוסיף ריח. אבל להוליד ריח, כמו לתוך בגד, צריך להחמיר.
3. וכן נראה מלשון המ"ב (שם ס"ק י"ח) – "ודוקא בכל זה שהוא רק להוסיף ריח ע"י המלילה והקטימה אבל אסור להוליד ריח כגון להניח בשמים בבגד וכדומה כדי שיהיה הבגד מריח אסור [אחרונים]".
4. וכן מפרש מחה"ש (סי' שכ"ב ס"ק ו', לשונו מובא לעיל), באר משה (ח"א סי' ל"ד אות ב', לשונו מובא לעיל), פני שבת (סי' שכ"ב ס"ק י"א אות ב', לשונו מובא לעיל), זית רענן (בתוך ספר שתילי זתים סי' שכ"ב ס"ק י"א, לשונו מובא לעיל), הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ע"ה סוף טור ג', לשונו מובא לעיל), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון צ"ב עמ' קי"ב טור ב', לשונו מובא לעיל).
5. שו"מ הגר"מ מאזוז (מקור נאמן סי' תמ"ד, אור התורה גליון תמ"ג עמ' תתכ"ג אות ל"ז) – "שאלה: בכף החיים (סימן שכ"ב אות כ"ד) הביא בשם הרב תוספת שבת שלשפשף הדס כדי להריחו, מותר רק אם מוסיף ריח, אבל להוליד ריח אסור. ע"ש. וקשה לי לכאורה מגמרא מפורשת בביצה (דף ל"ג ע"ב) דאיתא שם: מטלטלין עצי בשמים להריח בהן וכו' ומוללו ומריח בו. ופירש רש"י שם (בד"ה ומוללו): בין אצבעותיו להוציא ריחו. עכ"ל. ומשמע שמותר גם להוליד ריח. תשובה: כנראה שהרב תוספת שבת הנ"ל מפרש 'להוציא ריחו' שיהא נודף יותר, אבל אם היה יבש לגמרי ומוללו להוליד בו ריח אסור. ושוב ראיתי במשנה ברורה (ס"ק י"ח) שכתב, ודוקא להוסיף ריח וכו' אבל אסור להוליד ריח כגון להניח בשמים בבגד וכדומה כדי שיהא הבגד מריח. ע"ש. ואפשר שזו גם כוונת הרב כף החיים, וא"כ לא קשה מידי".
6. אמנם הפמ"ג (לשונו מובא לעיל) שלא מפרש המג"א ככה. צ"ע.

4. מראי מקומות – באר שרים (ח"ז סי' ל"ז אות ג', דפו"ח או"ח ח"ב סי' קנ"ד אות ג'), מענה לשון (ח"ה סי' נ"א).
1. מגדנות אליהו (ח"ב סי' קי"ט) – "ויותר מזה נראה מדברי המשנ"ב כאן ס"ק י"ח שכתב ודוקא בכל זה שהוא רק להוסיף ריח ע"י המלילה והקטימה אבל אסור להוליד ריח כגון להניח בשמים בבגד וכו' עי"ש, משמע שפירש דברי המג"א עצמו דמה שציין לסתק"א הנ"ל היינו דשם יש איסור דהוי אולודי, אבל בנידון דידן הוי תמיד אוסופי ומותר. ונמצא דלדעת המשנ"ב ותו"ש וב"י מותר, ולדעת הדע"ק וליקוטי מהרי"ח אסור. [ועי' מחצה"ש סי' תקי"א ס"ק י"א וסי' שכ"ב סק"ו ושש"כ פ' ט"ו הערה רל"ז מ"ש]. ועי' פמ"ג סרצ"ז מש"ז ס"ק ז' וגן רווה שם שאוסר למלול ביבש עיין שם. ומצאתי במנורה הטהורה בקנה"מ סק"ד מפורש להתיר עיין שם, ועיין פמ"ג כאן א"א סק"ו ומשמע לאיסור עיין שם".
2. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות ו') – "ועצי בשמים והדסים ופרחים ושאר עשבי בשמים וכו' אשר נתייבשו ועתה אין מרגישים בהם ריח כלל, נחלקו הפוסקים אם גם אלו בכלל ההיתר לפשחם ולקטמם ולמוללם כדי שיצא הריח הבלוע בתוכם, יש המתירים בפשיטות כי הרי הריח קיים בהם אלא יש לגלותו ולהוציאו מתוכו, ויש אוסרים כי הרי זה כמוליד ריח חדש. ובכל ענין יש ליזהר לא למלל עצי בשמים ועשבי בשמים בחוזק עד שנפרך העץ או העלים לפירורים, משום שיש לחשוש שיש בזה איסור 'טוחן'".

4] אינו מתכוין.
1. ביצה (דף כג.) – "אמר רב יהודה: על גבי גחלת אסור, על גבי חרס מותר. ורבה אמר: על גבי חרס נמי אסור, משום דקא מוליד ריחא".
1. מוליד ריח בחרס – רש"י (ביצה דף כג. ד"ה דקאמוליד, "דקמוליד ריחא. שנכנס בחרס, שלא היה בו ריח, ואסור מדרבנן, שהמוליד דבר חדש קרוב הוא לעושה מלאכה חדשה"), או"ז (הל' יו"ט סי' ש"נ אות א').
2. מוליד ריח בפירות – רשב"א (ש"מ ביצה דף כג., "ורבא אמר על גבי חרס נמי אסור משום דקא מוליד ריחא. פירוש לעשן פירות. ורב יהודה דשרי סבירא ליה דבאוכלין לא שייך אולודי ריחא").

2. מחמיר.
1. רוקח (סוכות סי' ר"כ) – "בפ' ב' דביצה (דף כג) סחופי כסא אשיראי ביום טוב אסור דקא מוליד ריחא. מיכן אסור להשים אתרוגי' על בגדי' ביום טוב שמוליד ריחא".
2. ס' המנהגים (טירנא, הגהות המנהגים דיני לולב וסוכה אות קפ"ח) – "אין להניח האתרוג על הבגדים ביום טוב דמוליד בהן ריח, רוקח (סי' כ"ח)".
3. מהרי"ל (מנהגים הל' אתרוג אות ט"ו) – "דרש מהר"י סג"ל דאסור ביום טוב להניח האתרוג ע"ג שום בגד משום דמוליד בו ריח, כדאמר התם פ"ב דביצה כסא אשיראי, ואמר שכן הוא בספר פרדס. וא"ל ה"ר יוסף אושטרייכר א"כ יהא אסור ג"כ להשימו על הנעורת פשתן המוכנים להן, א"ל שאני התם דכבר קלטו הריח".
1) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' תרנ"ג סעי' ד') – "וכנראה דהמהרי"ל נמי במכוין להוליד ריח מיירי".
4. רמ"א (סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "האתרוג ... ואסור ליתנו על הבגד, אפי' בי"ט, דמוליד ריחא (מהרי"ל)".
5. לבוש (סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "ואסור להניחו על הבגד אפילו ביום טוב דמוליד בו ריחא בבגד, וזה אסור אפילו ביום טוב".
6. מג"א (סי' תרנ"ח ס"ק ב', עי' סי' תקי"א ס"ק י', ס"ק י"א) – "כ' ביש"ש פ"ב דביצ' סי' ל"ד ותימא דהא לא אסור אלא להניח הכוס כדי לגמר כמ"ש ססי' תקי"א ומש"ה נקט שיראי שדרך לגמרן אבל היכא דאינו מכוין למיגמרי' שרי דלא שייך פסיק רישיה אלא במלאכ' גמורה אבל הגימור אינו מלאכה אלא הכיבוי עכ"ל פי' דהא דאמרי' דף כ"ג אפי' ע"ג חרס אסור דמוליד ריחא בחרס ואסור אע"ג דלא מכוין משום דהוי פסיק רישיה היינו משום דעכ"פ הוי הבער' והוי מלאכ' גמור' אבל להוליד ריח בלא מתכוין שרי כנ"ל פי' ומ"מ נ"ל דדברי מהרי"ל ורוקח עיקר דהא התם ליכא איסור משום הבער' דהא עושה לצורך אוכל נפש ואעפ"כ אסור משום דמוליד ריחא בחרס לכן נ"ל דברי מהרי"ל ורוקח עיקר".
1) אמנם עי' הגר"ז (סי' תקי"א קונ"א ס"ק א') – "ואף המ"א, שבסי' תרנ"ח הסכים לרמ"א, מכל מקום בכאן דעתו כמהרש"ל, שהרי העתיק דברי הרמב"ן ור"ן שאין כוונתו להוליד ריח אלא להכשיר אוכלין ע"ש, משמע דכשאינו מתכוין מותר אף שהוא פסיק רישא ... ואף המג"א עצמו העתיק כאן בסק"י דברי הרמב"ן ור"ן, ובסי' תרנ"ח נמשך אחר פירוש רש"י דלמסקנא דשרי משום דס"ל דהוא אוכל נפש, ודבריו שבכאן עיקר שנאמרו במקומן, והכי נקטינן".
7. א"ר (סי' שכ"א סוף ס"ק י"א, סי' תרנ"ח ס"ק ג', א"ז ס"ק א') – "אבל לענ"ד רוקח [סי' רכ ד"ה בפ"ב דביצה] ומהרי"ל [הל' אתרוג אות טו] שמהם הוציא רמ"א דין זה לא פירשו [כ]הר"ן, אלא סבירא להו דאף דבר שאין מתכוין נמי אסור, והא דמותר בבשר על גבי גחלים היינו משום שהוא אוכל נפש ממש, וכן מבואר מפירוש רש"י שם. ועוד אפשר דגם לפירוש הר"ן דוקא התם דאיכא קצת אוכל נפש לעשן פירות, אף שאפשר לאוכלן בלא זה ואין עושה אלא למתקן מכל מקום הוי קצת אוכל נפש. לכן נ"ל להחמיר כרמ"א ולבוש. אף שהט"ז סוף סימן תקי"א הסכים לרש"ל, כמדומה שלא ראה כשכתב שם דברי רמ"א שבכאן. גם לא ירד לכל הנ"ל. גם מי יקל ראש נגד רוקח ומהרי"ל בשם פרדס [עי' רוקח סי' רכ]".
8. תוס' שבת (סי' שכ"א ס"ק ט"ז) – "כתב הט"ז ... וכ"כ המג"א ברסי' תרנ"ח ודלא כמהרש"ל".
9. שלחן עצי שטים (סי' ג' מכה בפטיש ס"ק ז', הג"ה) – "וכן עיקר לפי מה דקיי"ל דפ"ר בשב' אסור".
10. מעם לועז (פר' יתרו סוף עמ' תרי"ג).
11. עי' מנורה הטהורה (סי' שכ"א ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ט"ו) – "דלדינא ראוי להחמיר".
12. שלחן שלמה (סי' תרנ"ח סעי' א') – "אתרוג ... ואסור ליתנו על הבגד אפי' בי"ט דמוליד ריחא לכן נ"ל דיזהר שלא ליתן על פשתן בי"ט רק בכלי בלא פשתן".
13. ח"א (כלל קמ"ח סעי' כ') – "ומותר ליתן האתרוג בתוך המוכין שהיה מונח בו מערב יום טוב, שכבר קלט הריח. אבל לא יתן במוכין אחרים או בבגד, משום דמוליד ריחא בבגד, והוי כתיקון מנא. ואף על גב דאינו מכוין, מכל מקום הוי פסיק רישיה (תרנ"א במ"א)".
14. קיצור שו"ע (סי' קל"ז סעי' ז') – "ומותר ליתנו לתוך המוכין שהיה בו קודם יום טוב שכבר קלט הריח, אבל לא יתנו לתוך מוכין חדשים או לבגד משום דמוליד ריח".
15. ביכורי יעקב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') – "המהרש"ל חולק על רמ"א ... אבל המ"א וכל האליה רבה הסכימו עם רמ"א ותרצו קושית המהרש"ל ע"ש".
16. ערה"ש (סי' תרנ"ח סעי' ו') – "ואסור ליתן האתרוג על הבגד אפילו ביום טוב משום דמוליד ריחא ויש מי שמתיר כיון שאינו מכוין לזה ופסיק רישא לא שייך בזה שהרי אין בזה עניין מלאכה כלל דזה שנתבאר בסי' תקי"א דאסור להוליד ריח זהו ע"י גחלים דיש כיבוי והבערה משא"כ באתרוג [מג"א סק"ב בשם יש"ש] ומ"מ יש להחמיר דסוף סוף מוליד ריחא [מג"א שם ואינו מוכרח דמ"ש דהבערה מותר ביום טוב הא במוגמר איכא גם כיבוי כמ"ש הרמב"ם שם ודו"ק]".
17. עי' שפת אמת (ביצה סוף דף כב:) – "וראיתי ביש"ש שמביא בשם מהרי"ל שדרש שאסור להניח אתרוג בשיראים שמוליד ריחא ותמה עליו דהתם הוי דבר שאינו מתכוין ע"ש וכן הוא בס' תפארת שמואל על הרא"ש ע"ש ולפענ"ד נראה דמוכח מפירש"י דלרבה אפי' במוליד ריח בהחרס דג"כ אינו מתכוין נמי אסור כדכתיבנא שוב ראיתי במג"א (סי' תרנ"ח ס"ק ב') שחולק על היש"ש אך מ"ש ליישב כוונת היש"ש דבריו צ"ע ע"ש ועיקר נראה דהיש"ש הבין פי' הגמ' דמוליד ריח בפירות [וכן פי' השטמ"ק ע"ש] אבל רש"י באמת לא פי' כן כמ"ש".

3. מיקל.
1. ים של שלמה (ביצה פרק ב' סי' ל"ד) – "וכתב באור זרוע (ח"ב סימן ש"נ, הג"א סימן כ"ב), שאסור לכפות כוס מבושם על מלבוש של שיראין, כדי שיכנס בו ריח הבושם, משום דקא מוליד ריחא. ובדרשות מהרי"ל (ה' אתרוג) אוסר להניח אתרוג על גבי טלית, או סרבל, ביום טוב ראשון, משום דקא מוליד ריחא, דומיא דכסא על שיראי, בפרק שני דביצה. ותימה לי, הא לא אסר להניח הכוס, אלא כדי למגמרו, כמו שכתב האור זרוע, והא ראיה דמשום הכי נקט שיראי, ולא אמר סתם בגד דעלמא, אלא שדרך שמגמרים אותן, אבל היכא דאינו מכווין למגמרו, נראה דשרי. ולא שייך הכא לומר פסיק רישא, אלא במלאכה ממש, אבל הגימור גופא אינו מלאכה, אלא הכיבוי וההבערה".
2. נזירות שמשון (סי' תרנ"ח על מג"א ס"ק ב') – "ול"נ כרש"ל דהתם שאני דמכוין עכ"פ לעשות ריח אע"ג דאינו מכוין על החרס, אבל כאן אינו מכוין כלל לריח ...".
3. תפארת שמואל (על הרא"ש ביצה פרק ב' אות ט').
4. פרי חדש (על סי' תקי"א) – "ואסור לסחוף. נראה מדברי רש"י דדוקא במכוין לאולודי ריחא, הא לאו הכי שרי, דכיון דלא אסור אלא מדרבנן וכדפירש רש"י פרק ב' דביצה ריש דף כ"ג [ד"ה דקמוליד] ולא מכוין אפילו פסיק רישיה מותר, וכדכתב תרומת הדשן סימן ס"ו ומייתי לה [ב"י] או"ח סימן רנ"ג סוף דף קס"ו [עמוד סז ד"ה כתוב] ועיין ריש סימן של"ז ובתוספות דמועד קטן דף ד' ע"ב ד"ה מפני, ועיין לקמן בסימן תרנ"ח סעיף ב' בהגה".
5. גינת וורדים (כלל ג' סי' ט"ז, גן המלך סי' ס"א) – "ומדרש זה עלה בידינו מהך סוגיא דכל שאינו מתכוין לקליטת ריח ש"ד אף על גב דהא מיהא שכשאוחז אח"כך המפה בידו ניחא ליה טובא בריח הורדים שנקלט בה והויא דומיא דריח טוב שנקלט בפירות דאף על גב דניחא ליה טובא בהכי לא קפדי' ביה ושרי".
6. מטה יהודה (סי' שכ"א ס"ק א', קונ' פסיק רישיה בריש ספר בני יהודה סוף ד"ה ואפשר [הנדפס בלחם יהודה השלם הל' שבת]) – "דאיסור פסיק רישיה אינו אלא במידי דכי קא מכוין איכא איסורא דאורייתא ולא במידי דאיסוריה דרבנן כמו אולודי ריחא".
7. שלחן גבוה (סי' תקי"א ס"ק י').
8. מאמר מרדכי (סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "דמוליד ריחא. רש"ל ז"ל נחלק על זה עיין מ"א שפירשו ומסיק דלא כוותיה ויש להשיב על דבריו הרבה וכבר השיגו הרב נזירות שמשון".
9. נהר השלום (סי' שכ"א ס"ק ה', סי' תקי"א ס"ק ב') - שסבר פס"ר לגבי איסור דרבנן יש להקל.
10. גר"ז (סי' תקי"א סעי' ז', קונ"א ס"ק א'. וחזר ממש"כ בסי' שכ"א סעי' ז') – "מותר להניח מיני בשמים על הבגד אם אינו מתכוין להוליד ריח בבגד אבל אם הוא מתכוין לכך אסור".
11. שער המלך (הל' יו"ט פרק ד' הל' ו') – "ולענין הלכה נ"ל כי הסומך לדעת רש"ל לא הפסיד כי יש לו סמוכות מדברי הר"ן ז"ל והרמב"ם שכתבנו ועיין בפר"ח ז"ל בלקוטי א"ח סי' תקי"א כנ"ל ודו"ק".
12. נחפה בכסף (סי' ד' ד"ה עוד מצאתי) – "בשטה מקובצת למס' ביצה וז"ל משום דקא מוליד ריחא פי' לעשן הפירות ורב יהודה דשרי ס"ל דבאוכלין לא שייך אולודי ריחא ובכלים הוא דשייך וכו' יע"ש. ונלע"ד דה"ט דלא בחר בפרי' רש"י שפי' שמוליד ריח בחרס ולא בשביל הפירות, משום דלרש"י ז"ל דרבא דאסר ס"ל דאפי' באיסור דרבנן ולא מכוין אסור היכא דהוי פסיק רישיה וכמ"ש הרב גינת ורדים ז"ל יע"ש. וזה נ"ל דוחק משום דמסוגיא דאלוותא ומתני' דחבית מוכח דבאיסור דרבנן אפי' בפסיק רישיה שרי כשאינו מכוין כמ"ש הגינת ורדים ז"ל. לכן פי' דטעמא דאיסורא הוא משום הפירות עצמן שמכוין להוליד ריח בהם, וס"ל דשייך הך איסורא באוכלין, אכן רב יהודה דשרי ס"ל דבאוכלין לא שייך אולודי ריחא וא"כ גם רבא דשרי ע"ג גחלים ס"ל כרב יהודה דבאוכלין לא שייך הך איסורא ...".
13. רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות י"א) – "אבל אותם שדרכם לרחוץ עיניהם במי ורדים שרי, כיון דאין מתכוונים להוליד ריחא, וכן אותם שמריחים מן כלי שקורין קמק"ם, ומוכרחים להטיף ממנו בכפם כדי לברך על הריח, וכנז' בשאלה ג"כ מותר, דאין כוונתם להוליד ריח בבשר ידם".
14. פתח הדביר (ח"ד סי' שכ"ו, רמ"ד-ב') – "כיש"ש ... גו"ר".
15. עי' באר משה (ח"א סי' ל"ד אות ו') – "ולכן המיקל לא הפסיד ובאמת העולם נוהגין להניח האתרוג ביו"ט על קופסא הטלית ואין מקפידין ואם אינם נביאים בני נביאים ושפיר עובדים".
16. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד אות כ"ט, ח"ו או"ח סי' ל"ו אות ו') – "לפע"ד כיון שד' הרי"ף והרמב"ם והרא"ש להקל בעיקר הדין בסחופי כסא אשיראי, וכנ"ל, הבו דלא להוסיף עלה לאסור בשאינו מתכוין".
17. נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' א') – "אבל אם אין כוונתו להוליד ריח מותר".
1) אמנם עי' נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ח') – "אסור להניח ביו"ט עלי ורדים בהיכל בין הספרים לכבוד חג השביעות, מפני שמולידין ריח בספרים ובמפות".
18. ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ג).
19. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
20. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"א טוחן סעי' כ"ד, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' ג', עי' סי' תרנ"ג סעי' ד') – "פלפלין שיש בהם ריח טוב, מותר לכתוש אותם בבגד, ואין לאסור בזה משום מוליד ריחא, שכל שאינו מתכוין אף שהוא פסיק רישיה יש להתיר. [ילקוט יוסף שבת כרך ג' עמוד שצז]".
21. שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ד', סעי' ה', סעי' ו').
22. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות ז') – "אבל אם אין כוונתו בשביל להוליד ריח, הגם שהוא 'פסיק רישא' לכך, נקטינן להלכה שאין בזה איסור".

4. דעת הט"ז.
1. ט"ז (סי' שכ"א ס"ק ז') – "ונ"ל דאין לשום הפלפלין תוך בגד ולכתוש בסכין עליו דהוא מוליד ריח' דומי' למ"ש בסי' תקי"א דאסור לסחוף כוס מבושם על הבגדי' ואע"ג דלא מיכוון לזה כמ"ש שם בס"ד וראיה ממ"ש בסימן ש"כ ס"כ דלא יגע בידיו צבועות בבגד משום צובע ואע"ג דלא מכוין לצבוע ה"נ כן הוא".
2. ט"ז (סי' תקי"א ס"ק ח') – "ובמהרי"ל כתוב אסור להניח אתרוג על סרבל בי"ט ראשון משום דמוליד ריח' דומיא דכסא על שיראי' בפ"ב דביצה וכתב רש"ל ע"ז ותימ' לי הא לא אסר להניח הכוס אלא כדי למגמר כמ"ש הא"ז והא ראייה דנקט שיראי' ולא סתם בגד אלא שדרך שמגמרין אותן אבל היכא דאין מכוין למגמר נראה דשרי דלא שייך כאן לומר פסיק רישא אלא במלאכה ממש אבל הגימור גופיה אינה מלאכה אלא הכבוי וההבערה עכ"ל. ודבריו נכונים".
3. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"ה) – "כתב הט"ז בסימן זה אין לשום הפלפלין תוך הבגד ולכתוש בסכין עליו דהוא מוליד ריחא אמנם בסימן תקי"א אות חי"ת בט"ז משמע דחזר מזה והסכים למהרש"ל דשרי משום דאינו מכוין לזה עי"ש".
4. מראי מקומות – מטה יהודה (סי' שכ"א ס"ק א'), מנורה הטהורה (סי' שכ"א ס"ק ב'), כה"ח (סי' תקי"א ס"ק מ"ז), באר משה (ח"א סי' ל"ד אות ו' ד"ה ודברי).

5. בשעת הדחק.
1. עי' מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ח', עי' שעה"צ סי' תקי"א ס"ק ל"א) – "דמוליד ריחא. בבגד והוי כתיקון מנא. ומשמע דאפילו אינו מכוין לזה ג"כ אסור מפני שא"א שלא יקלוט והוי פסיק רישא ויש מקילין בזה היכי דאינו מכוין. ובשעת הדחק שאין לו מקום משומר להניח האתרוג שמה אפשר דיש לסמוך אמקילין [ובפרט היכי דלא ניחא לה כלל ולא מהני לה במה שיקלט הריח, דאז אפשר דיש לצרף לזה דעת הערוך דמיקל בפסיק רישא דלא ניחא לה אפילו באיסור דאורייתא]".
1) משמע דהמ"ב חזר מסימן שכ"ב ס"ק כ"ה (לשונו מובא לעיל). צ"ע.
2. עי' כה"ח (סי' שכ"א ס"ק מ"ג, סי' תקי"א ס"ק מ"ז, סי' תרנ"ח ס"ק ח') – "ובשעת הדחק שא"א לו להניחו במקום אחר אפשר דיש לו לסמוך על המתירין".
3. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ו [דפו"ח, סעי' פ"א], הע' ר"מ [דפו"ח, הע' רנ"ח]) – "מותר, בשעת הדחק".
4. ארחות שבת (פרק כ"א סעי' מ') – "וכתב המשנ"ב דבשעת הדחק אם אין לו מקום משומר להניח בו את האתרוג אפשר דיש לסמוך על המקילים".

6. יסוד: האם תלוי במחלוקת גבי פס"ר באיסור דרבנן.
1. תלוי.
1) פרי חדש (על סי' תקי"א) - לשונו מובא לעיל.
2) מטה יהודה (קונ' פסיק רישיה בריש ספר בני יהודה סוף ד"ה ואפשר [הנדפס בלחם יהודה השלם הל' שבת]) - לשונו מובא לעיל.
3) פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק ז', סי' תרנ"ח א"א ס"ק ב') – "ומה שכתב מוליד ריחא בתקי"א אות ח' משמע בדרבנן פסיק רישיה באין מכוין שרי דווקא בדין תורה פסיק רישיה אסור ועיין סי' שי"ד במג"א ה' וש"כ סעיף ח"י ומג"א תרנ"ח ב'".
4) מנורה הטהורה (סי' שכ"א ס"ק ב') – "הוא פלוגתא ישינה אם פ"ר אסור מדרבנן או לא ...".
5) חמד משה (סי' תרנ"ח סוף ס"ק א') – "ולדינא נראה דמחלוקת ישינה הוא בין הפוסקים פסיק רישא בדרבנן אי אסור או לא".
6) נהר השלום (סי' שכ"א ס"ק ה', סי' תקי"א ס"ק ב') – "נר' דתלוי בההיא דאיפליגו רבוותא אם דבר שאין מתכוין והוי פסיק רישיה אסור במידי דאין איסורו אלא דרבנן או לא".
1) לפי"ז: הפר"ח והמטה יהודה והנהר שלום ונחפה בכסף ויביע אומר, הם לשיטתיה מיקל. והמ"ב לשיטתיה, רצה להחמיר.
2. אינו תלוי.
1) מחה"ש (סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "ודע אע"ג דמ"א מסיק בסי' שי"ד דלא כת"ה אלא אפי' באיסור דרבנן פ"ר אסור מ"מ הוצרך להביא ראיה דאסור להוליד ריח באינו מתכוין והוא פ"ר דאסור. משום דמשמע מדברי מהרש"ל דאיסור מוליד ריח הוא איסור קל. וגרע משאר אסורי דרבנן".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ו ד"ה ואם).
1) שעה"צ (ס"ק ו', ס"ק ז') – "ועיין בחמד משה ובנהר שלום שכתבו דזה תלוי אם אמרינן פסיק רישא אסור אפילו בדרבנן, ולפי זה לפי מה שהסכימו כמה אחרונים לעיל בסימן שי"ד לאסור, גם בעניננו אסור ... ועיין במחצית השקל דסברת מהרש"ל, דיש לחלק בין איסור דרבנן דעלמא להך דהכא".

7. מראי מקומות – שכנה"ג (הג' טור סי' תרנ"ח ס"ק ב'), שואל ומשיב (תניינא ח"ב סי' ז'), הלכה שלימה (ח"ג סי' ע"א).
1. חמד משה (סי' תקי"א סעי' ג') – "וכ' רש"ל אף שדבר שאינו מתכוין לכתחילה אסור אבל בזה דלא קעביד מעשה אם אינו מתכוין לכך מותר, ולכן אין איסור להניח אתרוג על בגד אם אינו מתכוין שיריח הבגד עכ"ל. והכי הסכים הט"ז. והמ"א בסי' תרנ"ח חולק עליו ע"ש סק"ב, וע"ש מ"ש בזה".

5] מוליד ריח באדם.
1. מוליד ריח ביד אדם.
1. מחמיר.
1) ט"ז (סי' תקי"א סוף ס"ק ח') – "וראיתי בקצת קהילות השופכין שמן של ריח שקורין שפינגר"ד לתוך המים בי"ט לצורך נטילת ידי הכהנים לדוכן ואיסור' קא עבדי דמולידין ריח במים ואפי' שופכים בערב יום טוב מ"מ מולידין ריח ביום טוב ע"י הכהנים וזה ניחא להו ומכונים לכך ע"כ יש למנוע מלעשות כן".
2) חמד משה (סי' תקי"א סעי' ג') – "וכ' הט"ז ... וכן אסור להדיח ידיו במים המריחים דמוליד ריח במים, ודלא כאלו שנוהגין ליתן דבר המריח במים לצורך נטילת ידי הכהנים לדוכן דאית ביה תרתי איסורא עכ"ל".
3) גר"ז (סי' תקי"א סעי' ז') – "ושלא כדין עושין במקצת מקומות שנותנין שמן שמריח (שקורין שפיגנאר"ד) לתוך המים שהכהנים נוטלין מהם לידים לעלות לדוכן שהרי הם מתכוונים להוליד ריח חדש על ידי הכהנים ואף על פי ששופכין השמן לתוך המים מערב יום טוב מכל מקום ביום טוב כשהכהנים נוטלין ידיהן הן מולידין ריח חדש בידיהם והן נהנים מריח זה והוא נוח להם ומתכוונים לכך על כן יש למנוע מלעשות כן".
4) שואל ומשיב (תניינא ח"ב סי' ז') – "דברי הט"ז ...".
5) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות י"א) – "לענין הלכה יש להורות, דאסור לנשים לרחוץ פניהם ושערם במי ורדים, שהם מתכוונים להוליד בהם ריח טוב, וחזינן באמת שנקלט בהם הריח וכסברת הט"ז ודעמיה, דגם בבשר אדם איכא איסור מוליד ריחא, וכ"ש בשער".
6) כה"ח (סי' קכ"ח ס"ק מ"ד, עי' סי' תקי"א ס"ק מ"ח) – "לענין דינא דכל שהוא מכוין להוליד ריחא כגון שנותן מי ורדים לתוך מים כדי לרחוץ בהם פניו או לרחוץ במי ורדים עצמם פניו וידיו וכ"ש שערו אסור כיון שרבו האוסרים בזה אבל אם נותן באוכלין ומשקין כדי למתקן או אם שופך לתוך ידו כדי להריח במי ורדים עצמם כמו שנוהגים בקצת מקומות שביום שמחות נותנים מי ורדים לתוך יד של כל אחר ואחד כדי לברך ואינו מכוין להוליד ריחא בידו יש להתיר".
7) עי' מנחת יצחק (ח"ו סוף סי' כ"ו) – "ולהלכה למעשה רבו האוסרים על המתירים גם על הידים לבד, ועי' בשער המלך (ה' יו"ט פ"ד ה"ו), ובת' רב פעלים (ח"ב סי' נ"א) ועוד בשאר גדולי האחרונים בספריהם".
2. מיקל.
1) חכם צבי (סי' צ"ב), הו"ד במחה"ש (סי' קכ"ח ס"ק ח') - לשונו מובא לקמן.
2) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
3) עי' בא"ה (סי' תקי"א ס"ק ז') – "אבל בתשובת גנת ורדים ... וכ"פ בתשובת חכם צבי".
4) שלחן גבוה (סוף סי' תקי"א) – "גינת ורדים".
5) מנורה הטהורה (סי' שכ"ב קני המנורה ס"ק ד').
6) נחפה בכסף (סי' ד') – "הרב ט"ז והרב מ"א שכתבו ... שלא צדקו בזה. והנכון כמו שהסכים הרב צבי אשכנזי סי' צ"ב".
7) שע"ת (סי' קכ"ח ס"ק ג') – "ועיין לקמן סי' תקי"א בט"ז ומג"א ושם כתב הבה"ט מתשו' גור אריה ותשו' ח"צ סי' צ"ב ובבר"י סי' תקי"א בשם רבו בס' נחפה בכסף דבשבת יש להחמיר שלא לתת בשמים במים העומדים לרחיצה אך אם נתונים מע"ש מותר לרחוץ בהם ע"ש".
8) מ"ב (סי' קכ"ח ס"ק כ"ג) – "יש מקומות שהמנהג ששופכין שמן של ריח במים והמ"א כאן ובט"ז לקמן סימן תקי"א כתבו דאסור דמוליד ריחא והא"ר וכן הח"צ בסימן צ"ב דעתם להקל דלא שייך מוליד ריחא בזה כיון שהשמן עצמו מעורב במים. ובנתונים מע"ש ועיו"ט בודאי יש לסמוך עלייהו להקל אף דמוליד ריחא בידי הכהנים כמו שכתב בשע"ת".
9) אג"מ (הל' שבת איידר פרק ח' הע' רי"ט, י"ד משה אות י"ג) - לשונו מובא לקמן.
10) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' צ"ב [דפו"ח, הע' צ"ז], מילואים) – "ובמ"ב הנ"ל משמע דיש לחלק בין נותן מי-בושם על הגוף דמותר, לבין נותנם לתוך מים ליתן בהם ריח דאסור".
11) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ח') - לשונו מובא לקמן.
12) הל' שבת (איידר, עמ' ק"ז).
13) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף כג. ד"ה ולגבי) - לשונו מובא לקמן.
14) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ו) - לשונו מובא לקמן.
15) יחוה דעת (ח"א סי' ל"א, ח"ו סי' כ"ו, יביע אומר ח"ו או"ח סי' ל"ו, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ה) – "וכן עיקר להלכה ולמעשה".
16) שבט הלוי (ח"א סוף סי' קל"ו) - לשונו מובא לקמן.
17) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ו]) - לשונו מובא לקמן.
18) משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ח).
19) טלטולי שבת (עמ' ל').
20) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"א, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' א', סי' שכ"ז סעי' ז', סי' תר"כ סעי' י"א, אוצר דינים לאשה ולבת פרק כ"ה סעי' ה') - לשונו מובא לקמן.
21) ל"ט מלאכת (ריביאט, סוף עמ' תתשצ"ב).
22) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
23) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ח, סעי' מ"א).
24) הבית היהודי (ח"א סי' ל"ו סעי' כ"ג, אוצרות ההלכה השבת והלכותיה סי' כ"ה סעי' כ"ב, מצוות הנשים סי' י"ד סעי' י"ד).
3. מראי מקומות – ברכי יוסף (סי' תקי"א ס"ק ה'), נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ג'), פסקי תשובות (סי' שכ"ז אות א', סי' תקי"א אות ט' ד"ה ובמ"ב).

2. מוליד ריח בגוף אדם - למקילים לעיל.
1. מחמיר, שמתקיים הרבה.
1) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות י"א) - לשונו מובא לקמן.
2) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ו) – "יש לחלק בין הידים לשאר הגוף. דהנה כ"ת הביא מהגמ' (ברכות מ"ג) בענין ת"ח לא יצא לשוק כשהוא מבושם (אף בחול), אמר רב ששת לא אמרן אלא בבגדו אבל בגופו זיעה מעברא לי', אמר רב פפא ושערו כבגדו דמי, ואמרי לה כגופו דמי עיי"ש, והנה דברי הש"ס הנ"ל הובא בתשו' גנת ורדים (ח"א א"ח כלל ג' סי' י"ו), להסביר החילוק בין הולדת ריחא על הגוף ובין על הבגד, בשביל דעל הגוף הריח אינו מתקיים, דזיעא מעברא לי', ובשער ספיקא, כדאיתא בש"ס (דברכות) הנ"ל, והרמב"ם (ספ"ה מה' דיעות) פסקה לחומרא, אבל נראה דהיינו דוקא אגב חשדא ראוי למיזל לחומרא, שאמרו חכמים הרחק מן הכיעור ודומה לו, אבל בכה"ג דנד"ד דלית בי' אלא איסורא דרבנן בעלמא, אין לחוש ומותר ליתן מי הבושם גם בשערו עכת"ד, ושוב הוסיף עוד שם וז"ל כללא דמילתא, כיון דריח הגוף אינו מתקיים לית בי' משום נולד, ובידים איכא תו טעמא רבא דסתם ידים עסקניות הן, ולענין להצריכם טהרה, והכא יועיל טעם זה מפני עסק זה אין הריח מתקיים בידים וכו' עכ"ל, וא"כ י"ל דאף דהגנת ורדים מיקל אף בכל הגוף, (וגם בשער כנ"ל), מ"מ להלכה ס"ל להמ"ב דנקוט מיהא פלגא להתיר בידים לבד, ולא בשאר חלקי הגוף, דיש לחלק ביניהם מטעם הנ"ל".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ח', הע' ח') – "מותר ליתן מי-בושם על הידים ועל הפנים בשבת, אבל אין ליתן מי-בושם על שאר המקומות בגוף או על השערות או על הבגדים בשבת [ונראה שמוליד ריחא יש רק במקומות המכוסים בגוף, וכן בשערות, ששם הריח מתקיים יותר, אבל על הידים ועל הפנים שאינו מתקיים הרבה, אין בזה משום מוליד ריחא]".
4) משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ח) – "מנחת יצחק ... והמשנ"ב סומך ע"ז להתיר על הידים, שעסקניות הן (כהמנח"י והגוו"ר הנ"ל), וכמו"כ י"ל ברגלים באדם ישן".
2. מיקל.
1) חכם צבי (סי' צ"ב), הו"ד במחה"ש (סי' קכ"ח ס"ק ח') – "ואני אומר הנח להם לישראל אם אינן נביאים כו' דלא מיבעיא ברחיצת ידים במים המריחים אין בה שום נדנוד איסור דהא אמרי' בהמביא כדי יין ל"ג עצי בשמים מוללו ומריח בו ופירש"י בין אצבעותיו וא"כ לא מיבעיא לדברי הרוקח ומהרי"ל דאסרי להניח אתרוג על הבגד בי"ט משום דמוליד ריח וכוותייהו פסק הרב רמ"א בהגהותיו סי' תרנ"ח וא"כ לדידהו כל פסיק רישא באולודי ריחא אסור ותקשה להו הך גמרא דמוללו ומריח בו דהרי ע"כ נולד ריח באצבעותיו א"ו דלא שייך אולודי ריחא בבשר האדם וכן יש ראיה ממתניתי' דשמנה שרצים קי"א בני מלכים סכין שמן ורד על מכותיהן שכן דרכן לסוך בחול ואי ס"ד דשייך אולודי ריחא בבשר האדם נהי דבבני מלכים לא מוכחא מילתא דלרפואה עביד ליתסר מיהא משום אולודא ריחא א"ו לא שייך אולודי ריחא בבשר אדם".
2) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ט"ז) – "סוף דינא כריש דינא דשרי לתת מי ורדים בידים ובפנים ובזקן".
3) שלחן גבוה (סוף סי' תקי"א) – "גינת ורדים".
4) מנורה הטהורה (סי' שכ"ב קני המנורה ס"ק ד').
5) נחפה בכסף (סי' ד') - לשונו מובא לקמן.
6) אג"מ (הל' שבת איידר פרק ח' הע' רי"ט, י"ד משה אות י"ג) – "דע"ג בשר אדם ובאויר מותר".
7) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' צ"ב [דפו"ח, הע' צ"ז], מילואים) - לשונו מובא לעיל.
8) הל' שבת (איידר, עמ' ק"ז).
9) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף כג. ד"ה ולגבי) – "על בשרו ליכא איסורא".
10) משנה הלכות (ח"ז סי' מ"ו) – "מצאתי לאחד הראשונים הרב רבינו אברהם ב"ר נתן הירחי בעל המנהיג שכתב בספרו בהל' שבת סימן ק"מ וז"ל, אנשי מזרח טוענין וכו' ומותר לסוך בשמן טוב בשבת ולצאת בו לרשות הרבים שדומה למלבוש ודאמרינן בשבת פרק המוציא מיני בשמים ושמן טוב כל שהוא כשהוציאו בידו דרך הוצאה ואפילו הוציאו על ראשו פטור וא"ת אנשי הוצל עושין כן בטלה דעתם אצל כל אדם ע"כ. הנה מבואר מאחד מגדולי הראשונים ז"ל שכתב מפורש דמותר לסוך עצמו בשמן טוב בשבת ולא חיישינן משום אולידי ריחא כלל ומדכתב מותר לסוך ולא כתב מי שסך לישנא בדיעבד מבואר דמותר לכתחילה ממש וע"כ הטעם משום דעל בשרו ליכא משום ריחא וכדעת החכ"צ וא"כ עלתה לן ראי' ברורה לרבינו החכ"צ ז"ל, ומקום הניחו לי מן השמים להתגדר בו והנני מקוה שלעתיד יצא הגאון החכ"צ לקראתי שישבתי את דבריו ומצאתי לו רב גדול דס"ל כותי'. ומעתה הרוצה לסמוך אחכ"צ סומך בלי פקפוק והמחמיר תבא עליו ברכה".
11) יחוה דעת (ח"א סי' ל"א, ח"ו סי' כ"ו, יביע אומר ח"ו או"ח סי' ל"ו, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ה) – "נראה שדיינו לחוש ולהחמיר בהולדת ריח בשיראין ובמטפחת, אבל בבשר האדם אין לחוש, וכמו שהסכימו הגאונים ...".
12) שבט הלוי (ח"א סוף סי' קל"ו) – "בפוסקים איכא ג' דיעות, יש אוסרים ליתן דבר המריח לתוך המים, וגם אם נותנים בע"ש ויו"ט אסור לרחוץ בו משום מוליד ריחא בגוף, ויש מתירים גם ליתן לתוך המים ומכ"ש לרחוץ בו, ויש אוסרים ליתן לתוך המים משום מוליד ריחא, אמנם מתירים לרחוץ אם כבר דבר המריח בתוך המים, עיין או"ח סוס"י תקי"א בט"ז מג"א ופוסקים אחרונים, ולהלכה נראה דעה האחרונה עיקר".
13) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ו]) – "מותר ליתן מי-בושם על הידים ועל שאר חלקי הגוף".
14) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ב אות ס"ד) – "האם מותר לסוך הגוף בשבת בחומר נוזלי שיש לו ריח שמרחיק יתושים או שאסור משום מוליד ריח, ובמ"ב קכח' סקכ"ג ... אבל ראיתי מי שכ' דדוקא בידים אין איסור מוליד ריח כי הידים עסקניות והריח עובר מהר אבל בשאר הגוף אסור. תשובה: לא נראה לחלק".
15) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ה) – "מעיקר הדין יש להקל, והמחמיר תע"ב".
16) קיצור הל' שבת (סי' י"ח סעי' ה') - לשונו מובא לקמן.
17) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"א, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' א', סי' שכ"ז סעי' ז', אוצר דינים לאשה ולבת פרק כ"ה סעי' ה') - לשונו מובא לקמן.
18) ל"ט מלאכת (ריביאט, סוף עמ' תתשצ"ב).
19) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ח, סעי' מ"א) – "הפוסקים נחלקו אם יש איסור הולדת ריח על גבי בשר האדם. ולהלכה כתב המשנ"ב דיש להקל בזה".
1) מש"כ בשם המשנ"ב: עי' מנחת יצחק (לעיל) שכ' "להלכה ס"ל להמ"ב דנקוט מיהא פלגא להתיר בידים לבד, ולא בשאר חלקי הגוף, דיש לחלק ביניהם".
3. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ו קונ"א ס"ק ו'), נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ג'), פסקי תשובות (סי' שכ"ב דפו"ח אות ז' ד"ה ובענין, סי' שכ"ז אות א', סי' תקי"א אות ט' ד"ה ובמ"ב), הלכה שלימה (ח"ג סי' ע"ב).
1) באר משה (ח"ח סוף סי' כ"ד) – "שעל בשר אדם הרבה מתירים והרבה אוסרין המחמיר תע"ב והמיקל יש לו על מי לסמוך".

3. מוליד ריח בשערות אדם.
1. מקור לחלק בין גוף האדם לשערו.
1) ברכות (דף מג:) – "תנו רבנן: ששה דברים גנאי לו לתלמיד חכם: אל יצא כשהוא מבושם לשוק ... אמר רבי אבא בריה דרבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: במקום שחשודים על משכב זכור. אמר רב ששת: לא אמרן אלא בבגדו, אבל בגופו זיעה מעברא ליה. אמר רב פפא: ושערו כבגדו דמי; ואמרי לה, כגופו דמי".
2) רמב"ם (דעות פרק ה' הל' ט') – "תלמיד חכם ... לא יצא מבושם לשוק ולא בבגדים מבושמים ולא ישים בושם בשערו, אבל אם משח בשרו בבושם כדי להעביר את הזוהמא מותר".
2. מחמיר.
1) הלכות קטנות (ח"ב סי' כ') – "שאלה בשבת רוחצים פניהם ידיהם וזקניהם במי הוורד מהו: תשובה קורא אני עליהם וגם את הזקן תספה דהרמב"ם הל' דעות (פ"ה ה"ט) פסק דשערו ככסותו דמי וכשם דבכסותו אסור משום אולודי ריחא כדאמרינן בביצה (כ"ג) לא ליסחוף איניש כסא גם בשערו איכא אולודי ריחא".
2) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות י"א) – "דגם בבשר אדם איכא איסור מוליד ריחא, וכ"ש בשער".
3) באר משה (ח"ח סוף סי' כ"ד) - לשונו מובא לקמן.
4) מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
5) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ח', הע' ח') - לשונו מובא לעיל.
6) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף כג. ד"ה ולגבי) – "מיהו על שערו יש לדון לאסור".
7) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ז) – "מין זילוף המקשה השער אסור, וכן יש להחמיר שלא לזלף מן הנותן בה ריח טוב".
8) פסקי תשובות (סי' ש"ג הע' ל"ה, סי' שי"ט הע' צ"א, סי' שכ"ז אות א', סי' תקי"א אות ט' ד"ה ובמ"ב) – "ועל השיער אסור דשערו ככסותו".
3. מיקל.
1) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ט"ז, גן המלך סי' ס"א) – "אבל ליתן על שערו וזקנו ש"ד ובגמ' בפרק כ"מ דף מ"ג ע"ב נסתפקו אי שערו כגופו וזיעה מעברא ליה ושרי א"ד כבגדו ואסיר והרמב"ם פסקה לחומרא ספ"ה דה' דיעות שאסר לת"ח להתבשם אפי' בשערו והיינו דוקא לגבי חשדא ראוי למיזל בספיקא לחומרא שאמרו חז"ל הרחק מן הכיעור ומן הדומה לו אבל בכה"ג דנ"ד דלית בה אלא איסורא דרבנן בעלמא שמא מוליד ריחא אין לחוש לתת הבשמים גם בשערו בזמן הזה דלא חשידי אעבירה".
2) נחפה בכסף (סי' ד') – "ע"כ צ"ל דליכ' הך איסורא בבשר האדם ולא בשער".
3) יחוה דעת (ח"א סי' ל"א, יביע אומר ח"ו או"ח סי' ל"ו, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ה) – "ולדבריהם גם בשערות יש להקל, ואף על פי שבברכות (מ"ג ע"ב) ישנה מחלוקת אם שערו נידון כבגדו או כשערו, בנידוננו יש להקל גם בשער, כמו שהעלה בגנת ורדים הנ"ל וכן עיקר".
4) קיצור הל' שבת (סי' י"ח סעי' ה') - לשונו מובא לקמן.
5) עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"א, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' א', סי' שכ"ז סעי' ז', אוצר דינים לאשה ולבת פרק כ"ה סעי' ה') – "מותר לאשה לתת בשבת וביום טוב מי ורדים או מי בושם על פניה וידיה, שאף על פי שעל ידי זה מולידה ריח טוב בבשרה בשבת, מכל מקום בבשר אדם לא שייך איסור זה. ויש להקל בזה גם בבקבוקי בושם שהריח מתפזר בחלל החדר על ידי לחיצה על פקק הבקבוק. ואין לחוש בזה לאיסור זורה, שאין כאן תערובת של פסולת ואוכל. ולכן אם אירע בשבת בשעת התפלה ריח רע, מותר לפזר ריח טוב ממטהר אויר בחלל ביהכ"נ. ונהגו להקל כאשר יש בשבת שמחת חתן או בר מצוה, מזלפים על הידים מי בושם קודם העלייה לתורה. והנזהרים בזה אינם אלא חסידים ואנשי מעשה. ואף בשער הראש או הזקן יש מקום להקל לתת שם מי ורדים או בושם, אך אין לזלף מי בושם על מטפחת או על בגדים, משום איסור מוליד ריח טוב בשבת וביום טוב".
6) ל"ט מלאכת (ריביאט, סוף עמ' תתשצ"ב).
7) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
8) אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה סי' כ"ה סעי' כ"א, מצוות הנשים סי' י"ד סעי' י"ג) – "וכן בשער הראש והזקן יש להקל".
4. מראי מקומות – נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ג').

4. האם מותר להתיז ספריי שיש ריח לשיער (perfumed hair spray) של הפאה נכרית (שייטל, sheitel).
1. מחמיר, אסור מצד מוליד ריח.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ד) – "השבתי לאיסור".
2) חשב האפוד (ח"ג סי' ט"ו) – "הטעם השני ... יש משום מוליד ריח".
3) אז נדברו (ח"ד סי' מ') – "ומה ששואל אורות החומר המקשה השערות, זה מין נוזל שלא שייך בזה ממרח, רק חשש של תיקון מנא, ונראה דמותר כיון שאפשר ללכת גם בלאו הכי ואינו אלא משום תוספת יופי. אבל כיון שהחומר הזה נותן ריח בשערות אסור משום מוליד ריח. וכל זה בפאה נכרית אבל על השערות של האשה אסור משום חשש בונה".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ד') – "שאסור להשתמש בו מטעם מוליד ריחא".
5) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ז) – "ועל פאה נכרית מדינא אסור להוליד בה ריח טוב (אבל להוסיף ריח יש מי שמתיר)".
6) קיצור הל' שבת (סי' י"ח סעי' ה') – "יש חילוק בפרט אחד ששונה משער גופה, שבפאה נכרית אין להשתמש במי הזאה מבושמים, שכיון שאין פאה נכרית חלק מגופה, יש לה דין של בגד, שאסור ליתן ריח בה, שאסור ליתן ריח בבגדים בשבת".
7) נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ה') – "אבל לשפוך בושם על פיאה נכרית אסור לכו"ע, דהוי כבגד".
8) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ב).
9) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
10) פסקי תשובות (סי' ש"ג הע' ל"ה, סי' שכ"ב דפו"ח הע' ע"ג, סי' תקי"א הע' נ"ב).
2. מצד בונה, מתקן מנא, זורה - עי' מלאכת אריגה [סי' שמ"ד], לשיטות ומראי מקומות.

6] לשים מי בושם בשבת (דאודורנט, deodorant).
1. השאלות.
1. אם משתמש בספריי (spray), יש לדון מצד מלאכת זורה: יש מחמירים [לכתחילה] (שבט הלוי, ועוד), ובמיוחד אם יש בהספריי דברים שהם גדולי קרקע (הר צבי, ועוד). אמנם, יש מקילים לגמרי (אג"מ, מנחת יצחק, ועוד).
1) עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. אם המי בושם יש ריח (scented): יש לדון אם מותר לתת על שערות, כיון שי"א שערות הוי כגדר של בגד, ואסור למוליד ריח על בגד.
3. עוד חשש בזמן שהמי בושם יש ריח (scented): יש לדון במקום שבודאי מגיע גם ע"ג בגדו. או מצד שהדרך בהתזת התרסיס הוא רחוק קצת מהגוף, ואם לובש גופיה (undershirt) יהיה פס"ר שמוליד ריח גם על גופיה. או מצד שאחר המי בושם בגופו, שיוולד ריח גם בבגדים.

2. לתת מי בושם במקום שערות.
1. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' ל"ו) – "מותר לרסס על גוף האדם דאודורנט אף כזה המפיץ ריח ואף מותר למרוח דאודורנט נוזלי הנמצא בבקבוק שבראשו כדורית, אך אין להשתמש בחומר זה כשהוא עשוי כמין משחה הנמרחת על גוף האדם".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ז ד"ה ואם) – "ובבא"מ שם אוסר מה"ט לזלף בבית השחי מפיג ריח (דיאדרענ"ט בלע"ז) שיש לו ריח טוב משום שמוליד ריח טוב בהשערות עיי"ב, וזה לא נראה מאחר שעיקר כוונת השימוש שמשתמשין בזה הוא כדי להסיר הריח הרע (רק בדרך אגב עשוי' ממין שיש לו ג"כ ריח טוב קצת כדרך הנשים, כל שכן כשאין לה בכלל מין אחר), ועוד ששם לא שייך כל כך סברת הרב פעלים הנ"ל שמתחת השחי אין הריח הטוב מתקיים כלל מחמת ריח הזיעה שמתהווה תמיד שם".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ז סעי' ז') – "מותר לתת בשבת מי בושם על הפנים או על הידים, ואין בזה איסור סיכה. ואף ביום הכפורים יש להקל בזה. ואף על השערות יש להקל. אולם כבר נתבאר שאסור ליתן בשבת ריח טוב על גבי מטפחת או בגד, משום מוליד ריחא. אבל בבשר האדם כגון בידים ובפנים לא שייך האיסור דמוליד ריחא, משום שאין הריח מתקיים אלא לפי שעה, שהזיעה מעברתו. ואפילו בשערו אין איסור בזה".
4) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ג).
5) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ח סוף סי' כ"ד) – "במקום שערות היינו על שערות ממש לא התרתי בשום פעם כי רבו האוסרין ושמחתי לראות ככל דברי בס' כה"ח (הנ"ל סי' קכ"ח אות מ"ד) וכן ראוי לפסוק שלא להקל על שערות ממש דכשנראה דין השערות כדין כסותו כן דנתי מעצמי ושוב מצאתי בתשו' הלק"ט (ח"ב סי' כ') שכתב ממש כדברי ומצאתי בכה"ח (הנ"ל) שהביא ג"כ דברי ההלק"ט אלו".
3. טעמים להקל:
1) השמיט דין איסור אולודי ריחא מכמה ראשונים.
2) שערות הוי כגופו, ואין איסור על גופו.
3) אינו מתכוין לשערות, רק לחורית תחת השחי. [תלוי איך מתרץ רש"י. לפי הנזירות שמשון לעיל, אין זה טעם להקל].
4) אין איסור אם דעתו כדי להסיר הריח הרע.
1) לכאורה חד נ"מ בהטעמים: אם מותר להשים בושם (perfume or cologne) על שערות. לפי הנשמת שבת שמיקל לגבי דיאדרענ"ט, אבל לבושם רגיל צריך להחמיר. משא"כ הפוסקים שמיקלים מצד שערות, ה"ה כל בושם מותר לתת על השערות. ומצד אינו מתכוין, יש לדון מה המציאות.

3. לשים בושם באופן שודאי מגיע גם כן ע"ג בגדו: מצד שהדרך בהתזת התרסיס הוא רחוק קצת מהגוף, ואם לובש גופיה (undershirt) יהיה פס"ר שמוליד ריח גם על גופיה.
1. מיקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
2. מחמיר.
1) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מבעל זרע שמואל) – "האם מותר לשים דאודורנט המבושם באופן שבודאי מגיע גם ע"ג בגד. האיסור של מוליד ריח אינו שייך על גוף האדם. אבל אם הוא ג"כ פס"ר למוליד ריח בבגד, יש שיטת הרמ"א שסבר שאסור להניח אתרוג על הבגד משום פס"ר דמוליד ריחא. והמ"ב החמיר שם אא"כ הוא שעה"ד. ולכן ראוי להסיר החלוקה לפני נתינת הדאודורנט, אם הדאודורנט מבושם".

4. לשים בושם באופן שודאי מגיע גם כן ע"ג בגדו: מצד שאחר המי בושם בגופו, שיוולד ריח גם בבגדים.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ב הע' ל') – "שאין איסור ואף שממילא יהיה ריח בבגדים".
2) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ה ענף א') – "זה מקרי דרך לכלוך".
3) ילקוט יוסף (סי' שכ"ז סעי' ו', קיצור שו"ע סי' שכ"ז סעי' ז', אוצר דינים לאשה ולבת פרק כ"ה סעי' ו') – "ומכל מקום מי שהתיזו על גופו מי בושם מיוחדים להעברת הזיעה [דיאודורנט] מותר לו להחליף בשבת בגד אחר, אף שהריח יעבור על הבגד, שהרי אינו מתכוין להולדת הריח בבגד, והוי פסיק רישיה דלא איכפת ליה באיסור דרבנן. והיינו באופן שלא איכפת לו מהריח שיש בבגדיו".
4) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ג).
5) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ).
6) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ס"ו) – "יש לעיין אם מותר ליתן בושם על גוף האדם באופן שהוא פ"ר שיוולד ריח גם בבגד שהוא לובש. ולכאורה יש לאסור בזה אף לשיטת הפוסקים המובאים לקמן סעיף מ' שהתירו הולדת ריח באינו מתכוין, דעיין לקמן הערה ס"ח דבספר נזירות שמשון יישב את קושית המג"א סי' תרנ"ח על המהרש"ל מהגמ' ביצה דף כג. שחששו להולדת ריח בחרס אף שאינו מתכוין, וכתב הנז"ש דהתם שאני שכוונתו ליתן ריח באויר או בפירות, ובזה חששו אף לריח הנולד בחרס, ומה שהתיר רש"ל היינו כשאינו עוסק כלל בנתינת ריח. וא"כ ה"נ כאשר נותן בושם על גוף האדם יש לחוש לריח הנולד בבגד. ורק לפי הרמב"ן והר"ן המובאים בהערה הנ"ל שנקטו דלמסקנת הסוגיא לא חיישינן כלל להולדת ריח באינו מתכוין אין בזה איסור, אמנם עיי"ש שהבאנו שהמשנ"ב פסק לאסור בנידון זה של הולדת ריח באינו מתכוין [ורק בשעת הדחק כתב דאפשר שיש לסמוך על דעת המתירים]. אמנם יש לשאול דא"כ איך התירו ליטול את ידי הכהנים במים מבושמים ולא חששו להא שבזמן ניגוב הידים נולד ריח במגבת, וצ"ע. ולענין חומר מבשם הניתן ע"מ למנוע ריח רע מצטרפת לקולא סברת היעב"ץ בשו"ת ח"א סי' מ"ב דריח הניתן לעבורי זוהמא אינו בכלל איסור הולדת ריח".
7) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' י"ט) – "מותר לאשה לשים בושם בשבת ואף שממילא יהיה ריח בבגדים".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ב הע' ל', עמ' קצ"ב אות ע') – "האם מותר לאשה לשים בושם על הגוף ואף שממילא יהיה ריח בבגדים כי זה גרמא ולא בידים. תשובה: אם היא מתכוונת שיהיה ריח בבגדים אסור אבל אם לא מתכוונת מותר".

5. מראי מקומות – שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ח'), פסקי תשובות (סי' תקי"א אות ט' ד"ה ולתת, עי' סי' שכ"ח אות כ"ו).
1. אג"מ (הקדמה לח"ט ד"ה כיודע) – "סיפר הג"ר ישעיהו פורטנוי שליט"א ר"מ דישיבת קול תורה שלפני יותר מארבעים שנה הגיע מרן לחתונה ושאלתיו דרך כניסתו אם מותר להשתמש עם דיאודרורנט בשבת, וענה לי מרן שלאיש מותר ולאשה אסור, והיה נראה לנו התשובה שלא ממין הענין, וחשבנו או שמרן לא שמע השאלה או שאינו יודע מהו דיאודורנט, וסבבנו ושאלנו לכל באי החתונה ובהם ת"ח גדולים אולי ידעו ליתן פשר לפסק מרן ולא ידע אחד מהם לענות. ואנחנו לא העזנו פנינו לשאלו ביאור כוונתו, אבל משעמד מרן לעזוב את אולם החתונות נגשנו אליו בדלית ברירה ושאלנוהו לטעמו, וענה לנו מרן דלאיש שאסור לו לצאת מבושם לשוק כדאיתא בברכות דף מ"ג ע"ב, א"כ כשנח הדיאודורנט על בגדיו והוא מוליד ריח הוא פסיק רישא דלא ניחא ליה ולכן מותר, אבל לאשה שמותר לה לצאת מבושמת לשוק א"כ הוא פסיק רישא דניחא ליה ולכן אסור".
אג"מ (י"ד משה אות י"ג) – "האם מותר להתיז דאודורנט על הגוף בשבת. תשובה: כן".
2. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ו קונ"א סוף ס"ק ו') – "אם מזלף ממשא על בשר אדם דוקא, יש מקום להתיר ... אבל שאר דברים אסור".
3. נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ד', הע' ח') – "יש להתיר לכו"ע להשתמש בספרע"י דיאודערנ"ט ביו"ט גם אם יש בו ריח קצת, לפי שעשוי למנוע ריח זיעה [דעיקר האיסור הוא במתכוין לתת ריח וכמו שהדגיש בקונט"א שם, דאם בשעת נתינת הבשמים אינו מתכוין אלא ליהנות מטעמן ולא מריחן שרי עיי"ש. וכן מדוייק בלשונו של הטו"ז שכתב והוא ניח להם ומתכוונים, לכן אף להפוסקים דס"ל שיש איסור בהולדת ריח בגוף האדם, מ"מ אם אין מתכוין שרי. וגם יש קצת משום כבוד הבריות, ולכן יש להקל באופן שאין כוונתו להתבשם]".

7] מוליד ריח באוכלים ומשקים: כדי לאכול ולשתות.
1. מיקל – עי' מחבר (סי' תקי"א סעי' ד', "אם עושה כדי ליתן ריח טוב בפירות למתקן לאכילה, מותר"), חכם צבי (סי' צ"ב, לשונו מובא לקמן), ראשון לציון (ביצה סוף דף כב:), נחפה בכסף (סי' ד'), מנורה הטהורה (סי' שכ"א ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ט"ו), רב פעלים (ח"ב או"ח סוף סי' נ"א), קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק ט"ז אות ח', עמ' כ"ה), יביע אומר (ח"י סי' נ"ד או"ח אות י"ח), ששכ"ה (פרק י"ד הע' ק"ב [דפו"ח, הע' ק"י], מילואים), נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' ו', סעי' ז'), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' ב', סי' תקי"א סעי' ג'), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תקל"ט), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ט).
1. לכאורה חד טעם להקל, כיון שהוא שבות של מכה בפטיש. וכמה פוסקים סבר אין מכה בפטיש באוכלים - עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
2. המראי מקומות הנ"ל (הרבה מהם): לאו דוקא (אינו מוכרח) שחולקים על השיטות לקמן.

2. מחמיר: אא"כ כדי שיקלטו טעם הבושם ויהיו יותר טובים לאכילה.
1. מטה יהודה (סי' שכ"א ס"ק א') – "ואין לחלק בזה בין בגדים לאוכלין".
2. שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ב) – "וכן הדמיון מדשרינן לתת תבלין לתוך הקדרה (מלבד מש"ל, אלא אפי' כשתמצי לומר תבלין היינו בשמים, עדיין) י"ל שהותר מפני שהתבלין כל עיקרן ליתן טעם בקדרה עשויין ולטעמא הוא דעבידי, וכל עצמן אינן עשויין להוליד בה ריח, הדר הו"ל ריחא דשא"מ, ותו דלצורך אוכל נפש ודאי שרי, דמי עדיף ממלאכה, והרי על כרחנו צ"ל כן בקדרה עצמה, דתיקשי היכא שרי ליתן תבלין לקדרה, הא קדרה קולטת ג"כ ריח התבלין, ובכלי חרס לכ"ע שייך בה אולודי ריחא, הלא על כרחנו צ"ל אחת משתי אלה שזכרתי".
3. גר"ז (סי' תקי"א סעי' ז', קונ"א ס"ק א') – "ואפילו לעשן פירותא אין היתר אלא כשמתכוין כדי שיקלטו הפירות טעם הבושם ויהיו יותר טובים לאכילה אבל אסור לעשן פירות כדי שיקלטו ריח הבושם ובאכילתו אותם יהנה מריחם הטוב לפי שאסור להוליד ריח ביום טוב בדבר שלא היה בו ריח שהמוליד דבר חדש קרוב הוא לעושה מלאכה חדשה ואף על פי שכל המלאכות הותרו לצורך אכילה מכל מקום הולדת ריח זה אין בו צורך אוכל נפש כל כך ואינו שוה לכל ולא התירו לעשן אלא כשאינו מתכוין שיקלטו הפירות ריח הבושם אלא טעם הבושם ויהיו יותר טובים לאכילה ואף על פי שממילא נולד בהן ריח חדש מכל מקום כיון (שהעיקר) שהוא אינו מתכוין להוליד לא גזרו עליו".
4. שואל ומשיב (תניינא ח"ב סי' ז') – "משום דאין כוונתו רק להכשיר האוכל דאין נפקא מינה לו לענין אכילה במראיתו".
5. שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ב').

3. להניח מי בושם בתוך אבקת טבק כדי שיריח.
1. מחמיר – רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א, בן איש חי שנה ב' פר' תצוה אות י"א, "וכן מה שנותנים מי ורדים או שאר מיני בשמים בתוך האבק של טוטון ששואפים בנחיריים, אסור שהם מתכוונים להוליד בו ריחא"), פסקי תשובות (סי' תקי"א אות ט').
2. מראי מקומות – מאמר מרדכי (סי' שכ"ד ס"ק ג'), כה"ח (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו), משמרת השבת (סי' שכ"א על סעי' ז', עמ' שכ"ח ד"ה ודרך).
1) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"ד, סי' תקי"א סעי' ג') – "ואם רוצה ליתן מי בושם לתוך טבק הרחה בשבת כדי שיהיה בו ריח טוב, המיקל יש לו על מי שיסמוך, מפני שדומה לנתינת ריח באוכלים ומשקים, והמחמיר תע"ב. [שם עמו' קד]".

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב הע' ס"ז).
1. פמ"ג (סי' שכ"ב א"א ס"ק ו') – "בשו"ת חכם צבי ז"ל [סימן] צ"ב, שפיגנרד באוכלין מוליד ריח, בסימן תקי"א מ"א [ס"ק] י' ובר"מ פרק ד' מהלכות יום טוב הלכה ו' שיוכשרו לאכילה, משמע הא לאו הכי ריח באוכלין אסור".
1) שעה"צ (סי' שכ"ב ס"ק ט"ז) – "וכן ליתן שפיגנרא"ד באוכלין מוליד ריח [פרי מגדים בשם חכם צבי]".
2) מנוחה שלימה (סוף סי' שכ"ב) – "השעה"צ ... והלא הח"צ הוא ראש המתירין בהולדת ריח באוכלין ובגוף האדם והוא עצמו העתיקו בהל' נשיאת כפים הנ"ל וצ"ע".

8] מוליד ריח במים: שלא במקום שתיה - אלא רחיצה, וכדו'.
1. מיקל.
1. חכם צבי (סי' צ"ב), הו"ד במחה"ש (סי' קכ"ח ס"ק ח') – "וכיון שהוכחנו שעכ"פ מותר לסוך הידי' בשמן ערב ומים המריחים בין ביום טוב בין בשבת אומר אני דאף ליתן בשמים לתוך המים בשבת ולרחוץ בהם מותר כי היכי דמותר ליתן תבלין לתוך הקדרה או לתוך התמחוי בשבת ואינו חושש שמוליד ריח באוכלין ומשקין שבתוכם ש"מ דלא גזרו משום מוליד ריחא אלא בדבר שאינו אוכל ולא משקה כמו חרס ופחמין ושיראי אבל באוכלין ומשקין לית בהו משום מוליד ריחא וגדולה מזו אמרו ... ואין לומר דדוקא בדעתו לאכול או לשתות אותו הדבר הוא דשרי אבל בדעתו לרחוץ באותן המים אסור דכיון דכבר הוכחנו דלרחוץ בהם הידים מותר אף שמוליד בהן ריח האיך תהיה ההכנה יותר אסורה מן העיקר והתכלית ולא מיבעיא ... סוף דבר כיון דבגמ' לא אשכחן דשייך מוליד ריחא אלא במידי דלאו מאכל ומשקה הוא אבל במידי דמאכל ומשקה הוא לא אשכחן דשייך ביה מוליד ריחא אין לנו לאסור מדעתנו כיון דמילי דרבנן נינהו המחמיר עליו להביא ראיה וכאותה שא"ל ר' ישמעאל לר' אליעזר ב"ע סוף ידים מלבד שכבר הבאנו ראיות נכונות להתיר וכ"ש שכבר נהגו להתיר בכמה קהלות קדושות וכבר אמרו כל מקום שהלכה רופפת בידך פוק חזי מאי עמא דבר".
1) שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ב) – "מכל מקום נראין דברי הגאון א"מ ז"ל וכל דבריו נכוחים למבין וישרים למוצאי דעת תורה, וכן דעתי הקלה נוטה, ולא כתבתי ח"ו כמשיב על דבריו, אלא לצאת ידי הרהור הספק. ולהסיר ממנו ז"ל עקשות פה חולק יעשה מדחה, לכן העליתי לך ענ"ד על ספר, לומר שכל זה בודאי לא נעלם ממנו ז"ל שהי' לבו פתוח כפתחו של אולם, ולא חשש לדחיות אלו שזכרתי ונער יכתבם ואעפ"כ לא בא אלא ליישב מנהגן של ישראל במקום שנהגו שיש להם ע"מ שיסמוכו, זכרה לו אלקי לטובה, ומעתה יש להם אינן גדול להתלות בו ואין להם לזוז ממה שנהגו, ודווקא היכי דנהוג. אבל היכא דלא נהוג להתיר לכתחילה מי אמר, ונ"ל פשוט שלא הי' ז"ל מתיר לנוהגים איסור, אלא הי' מניחן במנהגם, (מיהת בי"ט שלא להטיל ריח במים, מסתבר דמנהגא הוא אי מחמרי בה. לא שרינן להו באנפייהו)".
2. ראשון לציון (ביצה סוף דף כב:) – "ומרן בשולחנו הטהור פסק אולודי ריחא אסור וגילה דעתו בב"י שנמשך אחר דברי הרב המגיד במ"ש ע"ד רמב"ם וכבר כתבתי למעלה שאין נראה כן מדברי הרמב"ם. והעולם הורו כדעת מרן וכיון דכן לית אנן יכולים לשרויי הא מלתא מידי דהוה דבר התר שנהגו בו איסור ומה גם דנהגו איסור בהוראת חכם שסמך על קצת מהראשונים דאסרי ומהשתא גם אנן אורינן להתירא אלא הא מלתא כל דאיכא צד ספק בדבר מקלינן בכל גוונא ושרי לתת תבלין על אוכלין בשבת אפי' תבלין שמולידין ריח במאכל וכמו כן לערב מים של ורדין ביין או במים ודלא כדעת הרב המגן שאסר והוא ז"ל אסר לחושבו דהא מלתא הוי מלתא דפשיטא דאולודי ריחא אסור ואלו עמד בסודינו לא היה פוסק לאסור".

2. מחמיר.
1. ט"ז (סי' תקי"א סוף ס"ק ח') - לשונו מובא לעיל.
2. מג"א (סי' קכ"ח ס"ק ח', סי' תקי"א ס"ק י"א) – "ופשוט דאסור ליתן דבר המריח לתוך המים כדי שיריחו דלא כמו שנוהגין קצת לעשות ליטול ידי הכהנים".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' מכה בפטיש ס"ק ז').
4. בא"ה (סי' קכ"ח סוף ס"ק ח', סי' תקי"א ס"ק ז').
5. שלחן גבוה (סוף סי' תקי"א).
6. עי' מנורה הטהורה (סי' שכ"א ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ט"ו) – "ראוי להחמיר".
7. שלחן שלמה (סי' תקי"א סעי' ה') – "אסור ליתן שום דבר שמריח במים".
8. ח"א (כלל צ"ג סעי' י"ד) – "ופשיטא דאסור ליתן דבר שמריח למים כדי שיריחו (תקי"א)".
9. נחפה בכסף (סי' ד') – "שראוי להחמיר לאסיר כיון שג' הרבנים הסכימי לאסור בפשיטות והרב צבי ז"ל הוי יחיד לגבייהו והלכה כרבים ו"ש שאין ראיתי מכרעת להתיר כאמור ...".
10. שע"ת (סי' קכ"ח ס"ק ג') - לשונו מובא לעיל.
11. חמד משה (סי' תקי"א סעי' ג') – "וכ' הט"ז והמ"א אסור ליתן דבר המריח למים בי"ט דמוליד ריח במים".
12. שואל ומשיב (תניינא ח"ב סי' ז') – "וע"כ נלפע"ד העיקר כהט"ז והמג"א".
13. ערה"ש (סי' תקי"א סעי' י"ב) – "ויש שנותנים ריח למים ואם הם לשתייה שיהא ערב יותר לשתייה מותר ואם לשם ריח איסור גמור הוא ויש שנותנים ריח במים של שפיכת הכהנים ואיסור גמור הוא [שם וט"ז סק"ח] ועכשיו לא שמענו מנהג זה".
14. מ"ב (סי' קכ"ח ס"ק כ"ג, סי' תקי"א ס"ק כ"ח) - לשונו מובא לעיל.
15. כה"ח (סי' קכ"ח ס"ק מ"ד).
16. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' צ"ב [דפו"ח, הע' צ"ז], מילואים) - לשונו מובא לעיל.
17. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף כג. ד"ה ולגבי, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ג') – "ובחכ"צ ... מיהו אחרונים חולקין עליו בזה דאסור משום דאינם עומדין לשתייה, ואיכא נפקותא בזה ג"כ למי פה שאינם עומדין לשתייה".
18. שבט הלוי (ח"א סוף סי' קל"ו) – "אסור לשום דבר המריח לתוך המים".
19. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ו, עי' ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ה).
20. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ב במילואים [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
21. נטעי גבריאל (יו"ט פרק כ"ט סעי' א').
22. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ג סעי' י"ד, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' ב', סי' תר"כ סעי' י"א) – "אין לתת בשבת וביום טוב מי ורדים לתוך מים העומדים לרחיצה ולנטילת ידים, משום מוליד ריחא. ובמקום שיש כבוד הבריות יש להקל בזה. ואם נתנם מערב שבת ויום טוב, מותר לרחוץ בהם פניו וידיו בשבת ויום טוב, ואף לנגב את ידיו במגבת מותר".
23. ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ב).
24. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תקל"ט).
25. שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' א').

3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"א הע' ס"ז).
1. א"ר (סי' קכ"ח ס"ק ח') – "מנהגא ששופכין שמן של ריח במים. ומג"א [סק"ח] וכן הט"ז בס"ס תקי"א [ס"ק יא] כתב דאיסוריה קעבדי משום מוליד ריחא, ואני כתבתי בסי' תרנ"ח [סק"ג] דכיון דשמן עצמו מעורב במים לא הוי מוליד ריחא. גם אין לומר דמוליד ריחא בידי הכהנים, ולפ"ז אפילו כששופכין לתוכו בערב יום טוב אסור, וכ"כ הט"ז שם, דנ"ל דכיון ששמן עצמו מדבק בידים לא הוי מוליד ריח דהוי כמו שמריח בשמן".

9] מונח סבון בתוך האסלה של בית הכסא (toilet deodorizers) - במקום שנותן ריח.
1. מחמיר, מצד מוליד ריח.
1. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "אסור להשתמש בשבת בסבון לאסלה, כיון שנותן ריח במים".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' מ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ב') – "שאסור להשתמש בו בשבת מטעם צובע ומוליד ריחא במים".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סוף סי' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "שיש איסור מוליד ריח במים, וגם אסור מטעם ממחק".
עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקפ"ה ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "וצריך להוציאו בערב שבת. ואם שכח להוציאו, יוציאו כלאחר יד, ואם אינו יכול, מותר להוריד המים משום כבוד הבריות".
אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אז נדברו חי"ב סי' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ז אות ב') – "אם זה מונח שם כבר מערב שבת, א"צ להוציאו, וגם אין חשש להשתמש בשבת אם נמצא אצל אחרים, דמותר להשתמש".
2. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תקמ"א) -
One is forbidden on Shabbos to place a scented deodorizer into the toilet tank, for this imparts a pleasant odor to the water. Similarly, if a toilet already contains a perfume dispenser, it may not be flushed on Shabbos, for each flushing, the new water that flows in will be newly perfumed.
1) לכאורה לשיטתיה יש לדון מצד "אינו מתכוין". עי' ציץ אליעזר, לשונו מובא לקמן.

2. מיקל.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"כ אות א') – "אין איסור בפתיחת המים כשיש באסלת השירותים חומר חיטוי שצובע את המים, כיון שהמים הולכים לאיבוד, ומאותו טעם ג"כ אין איסור מוליד ריח במים אלו".
2. אז נדברו (חי"ב סי' י"ג) – "למעשה התרתי בגלל שבשבת מעשה אסור גרמא מותר ולפי הרמ"א דוקא במקום הפסד מותר גרמא [ולענין הולדת ריח בודאי מותר]".
3. אור לציון (ח"א או"ח סי' כ"ט, ח"ב פרק מ"ז סעי' כ"ג) – "מותר לפתוח בשבת את זרם המים בניאגרה או באסלת השרותים שיש בה סבוניה ריחנית המכילה גם חומר חיטוי הצובע את המים, ואין בזה משום צובע".
4. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ז אות ד') – "ובנוגע לחששא של מוליד - ריחא, ובזה מסתבר שיש כבר גם כוונה לכך, ומכל מקום נראה דאין לחוש גם לזה, ראשית גם בנוגע למוליד ריחא יש ג"כ מחלוקת בין הפוסקים אי אסור גם באוכלין ומשקים והרבה מתירים, יעוין באו"ח סי' תקי"א סעי' ד' וט"ז ומג"א ובאה"ט ושע"ת, ומשנ"ב, וסי' קכ"ח סעי' ו' ומג"א ובאה"ט ושע"ת ומשנ"ב, וכה"ח ס"ק מ"ד עיין שם, שנית בנידוננו אין המכוון לעצם הריח כי אם שריח זה יעביר הריח הרע, וגם אינו מתקיים ועומד להשטף וכנז', ושלישית והוא העיקר, דגם הריח אין האדם מוליד בנידוננו בידים אלא על ידי גרמא דהריח כבר נמצא במים במיכל, ורק ע"י שהאדם מושך המים מהמיכל אל האסלא הוא גורם שיכנסו מים חדשים במיכל ויקבלו ריח מהחומר וכנ"ל, וגרמא במוליד שהוא עצמו אין איסורו אלא מדרבנן [יעו"ש במשנ"ב בסי' תקי"א ס"ק כ"ז ע"ש] יש לומר דכו"ע מודים שמותר בכה"ג".
5. שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') – "כ"ע מודים שאין בהם משום מוליד ריח, דהא שנינו במסכ' שבת דף ס"ד ע"ב שיוצאת בפלפל שנותנת לתוך פי' וכן התירו ללעוס מצטיכי לריח הפה, וכתב בשו"ת יעב"ץ הנ"ל הטעם דשאני התם דלעבורי ריח רע קעבדו להו, ולא לאולודי ריחא קבעי להו ... ממילא ה"נ בנ"ד דהוא ודאי רק לעבורי ריח הרע מבית הכסא קעבדו להו, וממילא לכ"ע מותר וליכא כאן שום איסור של מוליד ריח, ובפרט שהוא דבר שאינו מכוין כלל כיון שהוא רוצה לדחוף המים ומים האלו כבר יש בהם ריח, רק עי"ז שהוא דוחף המים באים מים מחדש ומקבלים ריח חדש, ע"ז בודאי הוא אינו מכוין וגם אינו פסיק רישא, כיון דאם ידחוף זה אחר זה לא יקבל עוד הריח, וגם הוא רק גרמא כח כחו, וע"כ אין שום חשש איסור בזה והוא רק חשש דרבנן ולקולא אזלינן וכמ"ש הח"צ הנ"ל".
6. אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ו) – "צריך לבדוק את המציאות. וכמדומני שפעולת הסנבון היא שהריח יוצא מן הסבון לאויר, אבל אין נכנס לתוך המים ... נראה להתיר מטעם שאין כוונתו לתת ריח במים".
7. הליכות עולם (ח"ד עמ' רפ"ו, ילקוט יוסף שבת ח"ג עמ' שע"ז סוף הע' י"ז) – "מותר לפתוח זרם מים בשבת על אסלת השירותים שיש בה סבוניה הצובעת את המים וגם נותנת בהם ריח טוב. ואין לחוש בזה לא משום צביעה ולא משום הולדת ריח בשבת".
8. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה, ח"ב ענינים שונים סי' א' לסי' קע"ה) – "בנוגע לאיסור מוליד ריח, יש על מי לסמוך להתיר, כיון שיש סוברים שאין איסור מוליד ריח במים דאין זה תיקון כלי וגם הוי כלאחר יד. ובנוגע לצובע, נראה שאינו מכוין לצבוע את המים".
9. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב .ם מקדשי שביעי,ולא בידים. תים וכשמורידים את המים המים נצבעים האם יש איסור להשתמש בזה בשבת שהרי לא מתכוונים לשם צבע רק לריח וגם הפרק י"א הע' כ"ג, עמ' קצ"א אות ס"ז) – "תכשיר שמניחים באסלה שבשירותים וכשמורידים את המים המים נצבעים האם יש איסור להשתמש בזה בשבת שהרי לא מתכוונים לשם צבע רק לריח וגם הצבע נעשה בגמרא ולא בידים. תשובה: אם לא מתכוונים לצבוע יכול להיות שמותר. אבל אם מתכוונים לריח שיעשה ריח, יש להזהר".
10. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: ראיתי בכמה מקומות בשם ר' שלמה זלמן זצ"ל שאסור להוריד מים בבית הכסא בשבת אם יש חומר חיטוי שצובע המים, ולכאורה יש צד היתר שזה פסיק רישא וגרמא. והאם יש חילוק בדין אם נמצא באסלה או הניאגרה, ומה הדין אם אינו צובע ורק יש ריח טוב. תשובה: אם אין צובע מותר, אם צובע דעת אדמו"ר זלה"ה דמיקרי מתכוון".
11. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"כ צובע סעי' י"ח, סי' שכ"ב מוליד ריח סעי' ו') – "מותר ליתן בניאגרה של השירותים סבוניה המכילה גם חומרי חיטוי הצובעים את המים, ואין בזה איסור מוליד ריחא".
ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ה סעי' י"ב) – "והמקילים בזה יש להם על מה שיסמוכו, שמעיקר הדין אין לחוש בזה לא לאיסור צובע ולא לאיסור ממרח, ולא לאיסור מוליד ריח במים".
12. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ס"ה, הע' צ"ה) – "נתברר לנו מהמומחים המייצרים את החומר הנ"ל שהאופן בו מפיץ הוא את ריח הבושם בחדר השירותים אינו אלא ע"י שהוא מתערב במים ונותן בהם ריח, אלא טבעו של החומר הזה להתנדף לאויר ובאופן זה הוא מבשם את החדר, ולאחר זמן מסויים פג הריח שבשכבה החיצונית של החומר, ובשעת הורדת המים נשטפת השכבה החיצונית של אותו חומר ומתגלה השכבה הפנימית שיש בה ריח והיא מבשמת את החדר. ואף שגם המים מקבלים ריח מ"מ אין בכח הריח הזה לבשם את החדר ואין שום צורך ותועלת בריח זה שבמים. ולכאורה לפי זה אין מקום לאסור משום הולדת ריח במים משום שאין שום חשיבות לריח זה במים, וגם סופם של מים אלה ללכת לאיבוד, ואף שמדברי שעה"צ סי' תרנ"ח ס"ק ח' משמע שהמחמירים בפ"ר בהולדת ריח אוסרים אף היכי שלא ניח"ל כלל בריח שנולד בבגד, י"ל דהתם שאני, דמ"מ ריח כזה בבגד חשוב הוא לאינשי, ורגילות היא לבשם בגדים, ולכן אף אם אדם זה אינו מחשיב את הריח מ"מ יש תיקון בבגד, משא"כ במים אלו שאין שום תועלת בבישומם ... ובנוסף לזה קיימים כאן כמה צירופים נוספים להיתר: [א]. שיטת הא"ר והחכ"צ שהובאה במשנ"ב סי' קכ"ח ס"ק כ"ג שאין איסור הולדת ריח כשמערב בושם במים. [ב]. שיטת מהרש"ל ועוד אחרונים המובאים במשנ"ב סי' תרנ"ח ס"ק ז' המקילים בפ"ר בהולדת ריח. [ג]. ועוד יש להוסיף בזה מש"כ בשו"ת שאילת יעבץ סי' מ"ב ד"ה ועיי"ש שאין איסור הולדת ריח במקום שמטרת הריח רק להעביר ריח רע ... וכן שמענו מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שדעתו לצדד להקל בנידון זה מכח סברת השאילת יעבץ הנ"ל".
13. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות ז' ד"ה ובמקומות)

3. מטרת הריח רק להעביר ריח רע.
1. מיקל.
1) שאילת יעב"ץ (ח"א סי' מ"ב) – "וכן אין להביא ראיה להיתר מאותה ששנינו שיוצאת בפלפל שתתן לתוך פיה וכן התירו ללעוס מצטכי לריח הפה, דשאני הני דלעבורי ריח רע קעבדי להו, ולאו לאולודי ריחא קבעו להו".
2) שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' ויען דוד (ח"ג סי' י"ד) – "ביטול ריח רע כשאינו מוליד ריח טוב מותר".
4) פסקי תשובות (סי' שכ"ב דפו"ח אות ז' ד"ה ובמקומות, סי' תקי"א אות ט').
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ז אות ד', לשונו מובא לעיל).
1) רב פעלים (ח"ב או"ח סי' נ"א ד"ה גם), הו"ד ביביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ו אות ז') – "ואם נדחוק לומר הפלפל אין בו ריח טוב, ורק דוחה הוא את ריח רע ...".
2) פסקי תשובות (סי' תקי"א הע' נ"ג) – "ושמעתי שלאחרונה יש כאלו שיש להם ריח טוב כשאר מי בשמים, וישל"ע אם מותר להשתמש בהם, כי אף שאין המטרה משום ריח אלא כדי לסלק יתושים, מ"מ גם אין זה בגדר להעביר ריח רע, וצ"ע".

4. טעמים להקל.
1. השמיט דין איסור אולודי ריחא מכמה ראשונים.
2. י"א שאין איסור מוליד ריח במים - ציץ אליעזר, אור יצחק, ארחות שבת.
3. הוא רק גרמא - ציץ אליעזר, שרגא המאיר.
4. אינו מתכוין - שרגא המאיר, ארחות שבת.
5. אין המכוון לעצם הריח כי אם שריח זה יעביר הריח הרע - ציץ אליעזר.
6. אינו מתקיים ועומד להשטף - ציץ אליעזר, אבני ישפה.
7. שאין איסור הולדת ריח במקום שמטרת הריח רק להעביר ריח רע - חוט שני, ארחות שבת.
8. כלאחר יד - אור יצחק.
9. מציאות: טבעו של החומר הזה להתנדף לאויר - אבני ישפה, ארחות שבת.

5. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' כ"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"א סעי' ט"ו, סעי' ט"ז), שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' ז').
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג מילואים הע' מ"ד [דפו"ח, הע' מ"ז], שלחן שלמה סי' ש"ב ס"ק י"ד) – "אך עדיין אפשר דאסור משום מוליד ריח, וכהא דסי' קכח במ"ב ס"ק כג, אע"ג דהכא אין כונתו להוליד ריח רק להעביר את הריח הרע. אך גם מסתבר כיון שטעם האיסור הוא מפני שנראה כעושה דבר חדש, ויתכן דזה לא שייך כלל הכא שהמים נשפכים מיד תוך האסלה, וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקי"א הג' על ס"ק ו') – "ובשיעוריו אמר מרן זללה"ה, דה"ה למה שמשימין בבית הכסא באסלה שע"י ירידת המים נותן ריח במקום, דטוב שלא לעשות את זה בשבת ויו"ט, ואף שלא ניחא ליה שיהיה ריח בשבת כיון שאסור להוליד ריח בשויו"ט, מ"מ זה לא נחשב ללא ניח"ל שהרי כל ימות החול הרי ניח"ל בהא וכל מה שלא ניח"ל היום הוא רק משום האיסור שבדבר, בכה"ג לא חשיב לא ניח"ל, עכת"ד. והנה בפ"א אמר מרן זללה"ה שאף שלהלכה לגמר ולריח אסור משום שזה למפונקים, מ"מ אם יש ריח רע בבית והוא רוצה לסלק הריח זה שוה לכל נפש ויתכן שמותר, ע"כ. ואפשר כוונתו לסבון אסלה המפיץ ריח נעים ומבושם במים ואין זה רק להסיר הריח הרע, ולכן טוב שלא ליתנם בשבת ויו"ט, דבלא"ה אין מקום להחמיר אף בדעת מרן זללה"ה".
הגרשז"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סוף סי' נ"ו) – "התיר ואמר שאין כונתו לתת ריח במים שהרי המים יורדים לביוב ואמר שאין בזה חשש".
2. ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ב) -
One may not place a perfume dispenser into a toilet tank that diffuses a scent into the water.

6. מצד צובע.
1. עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.

7. מצד ממחק.
1. עי' סי' שכ"ו סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

10] מי פה (mouthwash).
1. להדיח פיו במי הדחת פה.
1. מיקל: כמו מוליד ריחא בגוף.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ד ס"ק ז' ד"ה ולפי"ז) – "שמותר להדיח הפה בשבת במשקה המוכן לכך, ויש לו ריח, ונמכרים כן בחנויות".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"ג על מ"ב ס"ק מ"ט) – "אבל מותר לרחוץ את הפה במשקה המיועד להסיר ריח הפה (מוטהואש בלע"ז) מותר מכיון שהוא דרך בריאים, ובנוגע למוליד ריח, עיין בסקכ"ח סקכ"ג דמדינא שרי".
3) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "מותר לשטוף את הפה במי-פה".
4) רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות כ"ג) – "באר משה".
5) שבט הלוי (ח"א סוף סי' קל"ו) – "ומה ששאלת אם מותר בשבת לרחוץ הפה במשקה מריח, כי ראית מחלוקת הפוסקים בזה בענין כהנים הרוחצים ידיהם בדבר המריח בשבת ויו"ט. בפוסקים איכא ג' דיעות, יש אוסרים ליתן דבר המריח לתוך המים, וגם אם נותנים בע"ש ויו"ט אסור לרחוץ בו משום מוליד ריחא בגוף, ויש מתירים גם ליתן לתוך המים ומכ"ש לרחוץ בו, ויש אוסרים ליתן לתוך המים משום מוליד ריחא, אמנם מתירים לרחוץ אם כבר דבר המריח בתוך המים, עיין או"ח סוס"י תקי"א בט"ז מג"א ופוסקים אחרונים, ולהלכה נראה דעה האחרונה עיקר, וא"כ הכא בנ"ד מותר לרחוץ הפה".
6) שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') – "ועי' בשו"ת שבט הלוי או"ח סימן קל"ו ששאל השואל אם מותר לרחוץ הפה במשקה מריח ומדמה למחלוקת המג"א והטו"ז הנ"ל עם הח"צ, ולפענ"ד שאינו שייך כלל להמחלוקת הנ"ל, כי זהו לכ"ע מותר, כי משנה מפורשת היא, וכן פסק הרמב"ם בפי"ט הלכה י"ב מהלכ' שבת ובש"ע או"ח סי' ש"ג סעי' ט"ו שיוצאת בפלפל ובגמרא שנתן הפלפל לריח הפה וכן בש"ע או"ח סי' שכ"ח סעי' ל"ו משום ריח הפה מותר ללעוס מצטיכי שיש בו ריח טוב, הרי זה היתר פשוט, או מטעם דלהעביר הריח רע קעבדי להו וכהיעב"ץ הנ"ל, או מטעם דבגוף האדם לא שייך מוליד ריח עכ"פ פשיטא שמותר בלי שום מחלוקת, וצ"ע השבט הלוי הנ"ל".
7) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ז, עמ' רי"ט) – "לרפואה. מי שטיפת פה, אם הוא מועיל רק לריח הפה, מותר להשתמש בו בשבת".
8) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ו) – "אם כוונתו בשביל הריח הדין כבסי' הקודם, ואם כוונתו העיקרי להעביר ריח רע של הפה מותר".
9) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' מ"א) – "הבא להשתמש במי פה לצורך שטיפת הפה בשבת, יערב את טיפות מי הפה במים מערב שבת ובאופן זה מותר לשטוף את הפה במים אלו ואין חשש איסור הולדת ריח בפה משום שאין איסור הולדת ריח בגוף האדם וכנ"ל סעיף ל"ח".
10) פסקי תשובות (סי' שכ"ב דפו"ח הע' ע"ה, סי' שכ"ח דפו"ח אות ס', הע' תע"ז) – "שו"ת שבט הלוי שם. ולכן אין שום מניעה מלשטוף את הפה ב'מי פה', ולהדיח רגליו במי בושם, כי הכוונה העיקרית היא להעביר ריח רע ולהתרענן, ולא כדי שיוולד ויצא ריח טוב, ואף שגם יוצא ריח טוב לית לן בה - שו"ת באר משה ח"א סי' ל"ד".
2. מראי מקומות – שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' י').
1) לענין רפואה - עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2. לערב מים עם מי-פה (mouthwash).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל' אות ג') – "'מי פה' שדרך השימוש בו שמכניסים כמה טיפות ממנו לתוך מים, הדין בזה, שאם הוא מוליד ריח במים, אסור, וכמו שקיי"ל בנטילת ידים לכהנים שאין להכניס בושם למים".
2) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשצ"ב) – "One may not dilute scented mouthwash in water on Shabbos".
1) לכאורה לשיטתיה יש לדון מצד "אינו מתכוין". עי' הגרשז"א זצ"ל וארחות שבת, לשונם מובא לקמן.
3) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' ל', הע' מ"ד).
4) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תקמ"א) -
One is forbidden on Shabbos to dilute flavored mouthwash with water, for one thereby imparts a scent to the water.
1) לכאורה לשיטתיה יש לדון מצד "אינו מתכוין". עי' הגרשז"א זצ"ל וארחות שבת, לשונם מובא לקמן.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ק"ב [דפו"ח, הע' ק"י]) – "ויש מתירין לדלל אף בשבת וביו"ט [ואין חוששין משום דקמוליד ריח במים ע"י שמערב בהם מי-הפה, כיון דלדעת הא"ר והחכ"צ בסי' קכח במ"ב כג ודאי שרי, ואף להאוסרים שם, היינו משום דמתכוין להוליד ריח במים שנוטלים בהם את הידים, משא"כ הכא שמערב את מי-הפה במים רק ע"מ לדלל הריכוז של מי הפה, ואינו מעונין שמי-הפה יתנו ריח לתוך המים, וכן גם אין לחשוש במה שנשאר הריח של מי-הפה בתוך הפה]".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ב אות ס"ו) – "צדד להקל".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ו ד"ה ואם) – "יש נמי להתיר לערב מים בתוך 'מי פה' (מאו"ט-ווא"ש) כדי להחלישו, שאינו מכוון להולדת ריח במים".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"א]), שבת כהלכה (ח"ג פרק י"ח סעי' י"א), פסקי תשובות (סי' שכ"ב דפו"ח הע' ע"ה).
1) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ע') – "ובנידון מי פה עיין בדברי הגרש"ז אוירבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פרק י"ד הערה ק"ב שכתב דיש לומר דבזה לכו"ע שרי כי אין כוונתו שמי הפה יתנו ריח במים אלא רק לדלל את הריכוז שלהם ולכן דעתו להתיר. ולכאו' יל"ע בסברא זו דהא האדם מעוניין לשטוף את פיו ולצורך זה אין די בכמה טיפות אלא בכמות גדולה יותר של מים, וא"כ כוונתו להוליד ריח במים. [ויש לדון אם מותר ליתן את טיפות מי הפה בפיו ואח"כ ליתן בתוכו מים על מנת לערבם בטיפות מי הפה ולשטפם, דאפשר דבאופן זה שהמים מתערבים בטיפות מי הפה תוך כדי שטיפת הפה יש לצרף את סברת היעב"ץ בשו"ת ח"א סי' מ"ב שכתב דבושם הניתן רק על מנת להעביר ריח רע אין בו איסור הולדת ריח]".

11] מוליד ריח רע.
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ' הע' ה', חי"ט עמ' מ"ג הע' ז') – "דלגבי איסור מוליד ריח אין נפק"מ בין דבר שריחו טוב לדבר שריחו רע".
2) משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ח) – "ובאמת יש להבין היתר הבאר משה הנ"ל, דהולדת ריחא הרי אינה שגורם לריח נעים, דמותר בשבת ויו"ט להריח בשמים. ורק לעשות תיקון מנא אסור, שע"י הריח נולד תיקון בבגד או בכלי. וא"כ לאו דוקא ריח נעים לבנ"א שמהנה את האדם, אלא גם ריח המבריח יתושים עוקצים היא יותר הנאה לאדם, וה"ז תיקון מעליא לבגד שיש לו הכח להבריח יתושים. ובודאי האדם מעדיף בגד כזה שעל ידו יוכל לישן במנוחה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב הע' ס"א) – "מבית לוי ... משנת יוסף".
2. מראי מקומות – באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ד', לשונו מובא לקמן).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קס"ח טור ד', עי' חס"ד עמ' ע"א ד"ה והנה) – "שאלה: כ' המ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"ה) בשם הט"ז: אין לשום הפלפלין תוך הבגד ולכתוש בסכין עליו, דהוא מוליד ריחא, עכ"ל. יש להסתפק האם יש איסור מוליד ריח גם במוליד ריח רע, כגון חומר דוחה יתושים על הבגד, ויל"ד האם יש להוכיח מהט"ז לנד"ד, דשמא הפלפלין נותן ריח טוב. תשובה: מסתבר שיש איסור מוליד ריחא גם בריח רע אם יש לו תועלת בדבר. (וכזאת השיבני ג"כ מרן הגראי"ל שטיינמן (שליט"א) [זצ"ל])".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ט) – "ואולי שכל האיסור הוא דוקא במוליד ריח טוב כעין תיקון מנא, וכעת ראיתי בקובץ מבית הלוי ...".
3) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ע"ב) – "דלא מצינו איסור הולדת ריח אלא בנתינת ריח טוב המבשם את הבגד, ולא בריח מסוג אחר".
3. יש לדון: אם בן אדם מפיח (בכוונה), ונגרם מזה שיהיה ריח רע בלבנים ומכנסיים.
1) י"ל: שהטעם האיסור משום שעשה תיקון מנה, שע"י הריח נולד תיקון בבגד או בכלי. וכאן, אין שום תיקון [עי' משנת יוסף, לשונו מובא לעיל], אין שום איסור. [וכן עי' ארחות שבת (פרק ט"ו הע' צ"ה), לשונו מובא לעיל]. 

2. הולדת ריח נגד יתושים (bug repellent).
1. אם כמעט אינו נותן ריח הנרגש לאדם ורק הבע"ח מרגישים בו, יש להקל.
1) באר משה (ח"ב סי' כ"ג אות ד') – "האם שרי לו לזלף משקה על ידיו ועל חלוקו וסדין וכסתותיו בליל שבת נגד היתושין שהוא נפגע מזה הרבה מאוד וממש אינו יכול לישן כל הלילה ולמחרת הוא כגברא קטילא. ובאמת משקה זו אינו הורג היתושי' רק יש בהמשקה דבר שמכח ריחו אין היתושין מתקרבין לאותו מקום, וריח זה אין בו ממש לגבי בני אדם וכמעט לא נרגש מאומה, וריח טוב אין לו כלל וכלל לא, והשבתי לו להתיר ואיני רואה שום דבר למה יהא זה אסור".
2) עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ' אות ו', חי"ט עמ' מ"ג אות ו') – "לא באופן שמרסס וממיתם, או שגורם חומר נוזלי ע"ג הבגד להרחיק את היתושים אף שריחו רע. [אבל אם כמעט אינו נותן ריח הנרגש לאדם ורק הבע"ח מרגישים בו אפשר דיש להקל]".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שמ"ט) – "אף על בגדיו נראה להקל, ועל גופו יש להתיר לכתחילה. מאחר שבני אדם אין מרגישין ריחו כלל (רק הצרעין וזבובים מרגישין ריח זה, ועל כן אינן באין סמוך למקום ריח זה) על כן לא מיקרי מוליד ... ועוד שאין להם ריח טוב ...".
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ב אות ס"ד, לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (סי' שט"ז הע' י"ב, סי' תקי"א הע' נ"ג).
1) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ע"ב) – "יש לדון ולהקל ליתן בבגד ריח דוחה יתושים, דלא מצינו איסור הולדת ריח אלא בנתינת ריח טוב המבשם את הבגד, ולא בריח מסוג אחר, ועוד דכיון ששורש איסור הולדת ריח הוא משום דמוליד דבר חדש י"ל דזה דוקא בריח בושם שהוא בגדר תיקון בבגד, שעושה בגד מבושם, אבל ריח שאינו מתקן כלל את החפץ וכל תכליתו לצורך צדדי י"ל דאינו דומה לתיקון כלל ואין כאן הולדת דבר חדש, ולכאורה אם עושה זאת בבגדו של תינוק יש להקל משום צערו של התינוק. וכעי"ז יש לדון ולהקל ליתן ע"ג בגדו של תינוק מצונן חומר הפותח את דרכי הנשימה".
2) לענין ממרח - עי' מלאכת ממחק, לשיטות ומראי מקומות.

12] אתרוג.
1. להניחו על הבגד.
1. תלוי במחלוקת: באינו מתכוין - עי' לעיל.

2. להחזירו: שאינו מוסף דבר חדש.
1. מותר – מהרי"ל (מנהגים הל' אתרוג אות ט"ו, לשונו מובא לעיל), מג"א (סי' תקי"א ס"ק י"א, סי' תרנ"ח ס"ק ב'), חמד משה (סי' תקי"א סעי' ג', לשונו מובא לעיל), שלחן שלמה (סי' תקי"א סעי' ה', לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל קמ"ח סעי' כ', לשונו מובא לעיל), קיצור שו"ע (סי' קל"ז סעי' ז', לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סי' תקי"א סעי' י"ב), מ"ב (סי' תקי"א ס"ק כ"ו, סי' תרנ"ח ס"ק ו'), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' תרנ"ח ס"ק א'), פוסקים.
1) וכ"ש להפוסקים שמותר להוסיף ריח מאותו המין, עי' לעיל [הגר"ז, וסייעתו].

3. לכרכו ביום טוב בסודר נקי ע"י הפסק הנעורת.
1. מיקל.
1) שכנה"ג (הג' טור סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "והמנהג פשוט בקושטנדינה יע"א ובמקומות האלו, לכרוך האתרוג בסודר נקי. ויראה לי לתת טעם למנהג, דלא אסר מהרי"ל ז"ל אלא בנותן האתרוג סמוך לבגד, אבל המנהג הוא שכורכין האתרוג בנעורת, ואחר כך נותנין אותו תוך סודר לית לן בה, ובנעורת אין שום איסור שכבר קלט הריח".
2. מחמיר.
1) א"ר (סי' תרנ"ח ס"ק ב') – "ושיירי כנסת הגדולה [הגהות טור אות ב] כתב כשנכרך בנעורת פשתן מערב יום טוב מותר לכרכו ביום טוב בסודר נקי ע"י הפסק הנעורת ע"כ. ולא מסתבר, דאם הריח הולך דרך הנעורת לסודר אכתי מוליד הוא".
2) ביכורי יעקב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') – "האליה רבה".
3. מראי מקומות.
1) כה"ח (סי' תרנ"ח ס"ק ז') – "שכנה"ג ... הא"ר ... ונראה דה"ד אם הנעורת מעט אפשר שיבא הריח לבגד אבל אם הוא הרבה לא מסתבר שיבא הריח לבגד".

4. לעטוף ביום טוב האתרוג בניילון או פלסטיק: שלא היה כרוך עליו מאתמול.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ח סי' קפ"ב) – "שאלה: הרמ"א בסימן תרנ"ח כתב דאסור ליתן האתרוג ע"ג בגד ביו"ט משום דמוליד ריח בהבגד. ומה הדין בדבר שאינו בגד כגון שקית פלעסטיק או נייר וכדומה. תשובה: כידוע שאין הפלעסטיק או נייר מקבלים ריח כ"כ בנקל כמו בגד, וע"כ אין להוכיח את מי שעושה כן בלא מתכוון ויותר נראה שגם לכתחילה שרי להניח על זמן קצר. וראיתי בכה"ח (סי' תרנ"ח אות ו) שכ' בשם מל"ח (סי' כ"ג אות מ"ו) שמנהג יפה להשים האתרוג בתיבה קטנה ולא בסודר דמוליד ריחא אם יחליף הסודר עיי"ש, והספר מל"ח אתח"י ושמא טעמו שאין התיבה קולט ריח כמו סודר או אפשר שטעמו שאין דרך בנ"א להנאות מהריח של תיבה שקלט ריח כמו סודר שדרך בנ"א להנאות מהם ע"י ריח שבהם, וא"כ גם בניד"ד שרי, ולפי"ז לדברי הביכורי יעקב (לעיל סי' קפ"א) אין שום הבנה והם דברי תימה".
2) פסקי תשובות (סי' תרנ"ח אות ג') – "ואין האיסור אמור אלא בדברים שדרך בני אדם ליהנות מהריח הנקלט בהם, אבל במוצרי פלסטיק, נייר או ניילון שאין מקבלים ריח כ"כ ואין דרך בני אדם ליהנות ממעט הריח הנקלט בהם אין איסור מוליד ריחא. ולכן יש עצה אף לכרוך האתרוג בפשתן או בבגד וכדו' אפילו לא היה כרוך עליו מאתמול ע"י שיניח האתרוג בתוך שקית ניילון ואח"כ יעטפנה בפשתן, כי הניילון חוצץ בעד הריח שלא יכנס לפשתן".
2. מחמיר.
1) לפי הביכורי יעקב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.

5. לדחוק האתרוג אל הלולב.
1. מחמיר: דבקל מוליד בזה ריח האתרוג בלולב.
1) ביכורי יעקב (סי' תרנ"ח ס"ק ד') – "נ"ל ג"כ דאף שמבואר (בסי' תרנ"א סי"ד) שצריך לחבר האתרוג ללולב בשעת נענוע מכ"מ יזהר הרבה בשני י"ט הראשונים שלא לדחוק האתרוג אל הלולב דבקל מוליד בזה ריח האתרוג בלולב וערבות וזה אסור לדעת רמ"א ומ"א אף שאינו מכוון להוליד ריח".
2) ליצחק ריח (ח"ב ליקוטי או"ח אות א' ס"ק ו'), הו"ד בשער יהושע (אות א' ד"ה אתרוג) – "בכורי יעקב".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ח סי' קפ"א, סי' קפ"ב [לשונו מובא לקמן]) – "הביכורי יעקב ... אין העולם נזהרי' על זה ויש להם על מי לסמוך בפשיטות (כמו שאבאר בסמוך סי' קפ"ב) ... ואם נוגע הוי בגדר לא ניחא לי' ואפילו בדאורייתא פס"ר דלא ניחא לי' יש מקילין (עיין לקמן סי' קפ"ג שהבאתי מחלוקת בזה) א"כ בנולד ריח גם אם נימא דהוי פס"ר הא לא ניחא לי' וא"כ לית מאן דחש לי'".
2) קובץ הלכות (סוכה פרק ל"ו סעי' י"ב, הע' ט"ו) – "ונראה שגם ביו"ט יש לחברם יחד, ואין צריך להזהר שלא לדחוק אותם יחד, דאע"ג דאסור ליתן אתרוג ע"ג בגד ביו"ט משום דקא מוליד ריחא בבגד, בבית יד של הלולב וגם הלולב עצמו ליכא למיחשט. [הבכור"י ... דלא נראה להחמיר בזה, ודברי הרמ"א נאמרו רק לענין בגד שקולט הריח בנקל והריח נכנס לתוך הבגד ומוליד בו ריח, אבל בבית יד של הלולב וגם הלולב עצמו אינו כן, ואם נשאר איזה ריח הוא ממה שנשאר ע"ג הבית יד מבחוץ ואחר זמן קצר כבר חלף הלך לו, ואין זה בגדר מוליד ריחא]".
4
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1] מקורות.
2] שיתכוין למדה.
3] מקפיד על "מדתו".
4] חפצים.
5] אוכלים.
6] כללים.
7] יותר נוח.
8] פתיחת פקק בקבוק.
9] מקרים.
10] פתיחת הקופסאות של ניירות טישו.
11] לקרוע נייר לקינוח.


1] מקורות.
דור המלקטים - ארחות שבת (סוף פרק י"א), בנין שבת (ח"א פרק מ' - פרק נ"א), ברית עולם (המחתך), חוט שני (ח"א פרק ט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, חלק ג'), מי טל (מחתך), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א), משנת השבת (פרק ל"ה), קיצור הלכות שבת (סי' ל"ד), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק כ"ח), תורת המלאכות (חלק ח').
	
1. משנה (דף עג.) – "מחתכו".
1. אם רש"י במשנה בא לפרש הדרך במשכן או הדרך במציאות.
1) לאיזה צורך היה במלאכת המשכן – חת"ס (ריש דף קב:, "הבונה כמה יבנה וכו' המכה בפטיש. יפה כ' תי"ט דרש"י לא קאי הכא אמכה בפטיש דמלאכת המשכן אלא אהאי גברא דאייריני' בי' הבונה ומסתת אבל במשכן בודאי הי' גמר מלאכת הכלים ולא בפטיש המפוצץ סלע, אלא מכה במעצד שהוא לכלי מתכת כפירש"י ולפ"ז אין כאן סתירה מ"ש רש"י כאן עם מ"ש לעיל במתני' דמ' מלאכות, דהתם מפרש האמת לאיזה צורך היה במלאכת המשכן ופי' בגמר כלים ואין כאן סתירה").
2) הדרך במציאות – רש"י (דף עג. ד"ה מחתכו, "מחתכו. מקצעו ומחתכו לרצועות וסנדלים").

2. גמרא (דף עד:), מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"א) – "אמר רב מנשה: האי מאן דסלית סילתי, חייב משום טוחן. אמר רב אשי: אי קפיד אמשחתא, חייב משום מחתך".
1. רש"י (דף עד: ד"ה ואי) – "ואי קפיד אמשחתא. לחותכן במדה".
2. רמב"ם (פרק י"א הל' ז') – "המחתך מן העור כדי לעשות קמיע חייב, והוא שיתכוין למדת ארכו ומדת רחבו ויחתוך בכונה שהיא מלאכה".
3. ח"א (כלל ל"ו סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ח), פוסקים – "המחתך עור או כל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו בין עץ או מתכת או אפילו נוצות של עוף כיון שמקפיד על מדת ארכו ורחבו וחותך בכונה חייב".
4. אינו מתכוין [אם יש איסור דרבנן], או בפסיק רישא - עי' לקמן.

3. גמרא (דף עד:) – "אמר אביי: האי מאן דעבד חלתא, חייב אחת עשרה חטאות".
1. ר"ח (דף עה:) – "מאן דעבד חלתא חייב י"א חטאות ... חתכם כשיעור כגון אמה אמה חייב משום מחתך"
2. רש"י (דף עד: ד"ה חייב) – "חתכן במדה, הרי זה מחתך".

4. גמרא (דף עד:, בכורות דף כה.) – "תנו רבנן: התולש את הכנף, והקוטמו, והמורטו חייב שלש חטאות. אמר רבי שמעון בן לקיש: תולש חייב משום גוזז, קוטם חייב משום מחתך, ממרט חייב משום ממחק".
1. ר"ח (דף עה.) – "התולש כנף מן העוף חייב משום גוזז המורטו חייב משום מוחק הקוטמה חייב משום מכה בפטיש".
2. רש"י (דף עד: ד"ה משום) – "משום מחתך. דקפיד לחתוך עד מקום שהוא ראוי, וגם מן הקנה אורג כובעים, ועושה כובעים מכנפי עוף בלא שיער".

5. גמרא (דף עה:) – "שלשה דברים סח לי רב אשי משמיה דרבי יהושע בן לוי: המגרר ראשי כלונסות בשבת חייב משום מחתך".
1. רש"י (דף עה: ד"ה המגרר) – "המגרר ראשי כלונסות. שיהיו ראשיהן שוין וחדין".
2. אם צריך שניהם "שוין וחדין", או לא: נ"מ, לחדד עיפרון - עי' לקמן.

2] שיתכוין למדה.
1. פסיק רישא.
1. לא שייך גבי מלאכת מחתך, שבלי כוונה לא הוי מלאכה כלל.
1) מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ג ס"ק א') – "הכלל, דמלאכה זו אינה רק במתכוין למדה, ובלא כוונה לא הוי מלאכה כלל, ולא שייך פסיק רישיה כי המלאכה אינה מלאכה רק במתכוין למלאכה, עיין בלשון הר"מ".
2) חלקת יעקב (ח"ג סי' קכ"ג, או"ח סי' קס"ד אות ד' ד"ה דא, אות ז') – "מנחת חינוך דלא שייך בזה פסיק רישא, כי מלאכת מחתך אינה מלאכה רק במכוין".
3) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ט).
4) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה וכתב) – "המנחת חינוך ...".
5) ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"א, הע' ס"ב).
6) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ג' סעי' א', הע' ג').

2. אינו מתכוין להקפיד על מדתו, מותר לכתחילה.
1. סמ"ק (סי' רפ"ב) – "ואם אינו מקפיד במדה ושיעור מותר".
2. גר"ז (סי' שי"ד סעי' ט"ז, סי' ש"מ סעי' י"ז) – "מותר לחתכו לכתחילה כל שאינו מתכוין לחתוך במדה".
3. מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"א) – "מותר להפקיע וכו'. דפסיקת החוט מותר בדבר תלוש כנ"ל בס"ז ואין בו משום מלאכת מחתך שאינו מקפיד על המדה".
בה"ל (סי' שכ"ב סעי' ה' ד"ה אחד) – "התירו לקטום בקשים להריח ... דסתם קוטם להריח אינו מקפיד על המדה דאינו מכוין רק שע"י הקטימה יהיה הריח נודף יותר".
4. בנין שבת (ח"א פרק מ' אות ד').
5. מאור השבת (ח"ב עמ' תקנ"ב סוף אות פ') – "ויש לציין שהרמב"ם כתב בלשון פטור משמע דפטור אבל אסור אם אינו מקפיד על המדה, אמנם עיין בשו"ע סימן שי"ד ס"ט ומ"ב שם ס"ק מ"א ובשו"ע הרב שם סט"ז ובסימן ש"מ בשו"ע הרב סי"ז, דבאינו מקפיד על המדה מותר לכתחילה".
6. נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"ד סוף ד"ה ונראה) – "ומבואר בשו"ע הרב (סי' ש"מ סי"ז) ובמ"ב (סי' שי"ד סקמ"א) דאף לכתחילה מותר לחתוך כשאינו חותך למדה [וצ"ע מרמב"ם הנ"ל שם דמשמע דהמחתך שלא למדה פטור אבל אסור דרבנן]".

3. "אם חתך דרך הפסיד או בלא כונה למדתו אלא כמתעסק או כמשחק הרי זה פטור" – רמב"ם (פרק י"א הל' ז'), ח"א (כלל ל"ו סעי' א', "אבל החותך דרך הפסד או בלא כוונה למדתו אלא כמתעסק או כמשחק, פטור"), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח, "אבל החותך דרך הפסד או בלא כונה למדתו אלא כמתעסק או כמשחק פטור [רמב"ם פי"א]"), ערה"ש (סי' שכ"א סעי' מ').
1. פטור, פי' פטור אבל אסור (עי' הרמב"ם פרק א' הל' ג') – ערה"ש (סי' שכ"א סעי' מ', "ה"ז פטור [אבל אסור]"), אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סי' ק', "כתב הרמב"ם 'הרי זה פטור', משמע דאיסורא איכא"), ברית עולם (המחתך אות ד'), קיצור הלכות שבת (סי' ל"ד), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סעי' א'), ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"א), בנין שבת (ח"א פרק מ' אות ד', סוף פרק מ"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ז').
2. קשה: למה פטור אבל אסור, הא לא מקפיד על מידתו, וחסרון במהות של מלאכת מחתך.
1) "י"ל דאה"נ, דאין כאן איסיר מחתך רק איסור קורע מדרבנן" – ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"א).
1) ביאור הדבר: שהרמב"ם כ' "המחתך מן העור ... אבל אם חתך דרך הפסד או בלא כונה ... הרי זה פטור". שא"א לכתוב "מותר", כיון שדיבר על חיתוך עור [עי' בה"ל סי' ש"מ סעי' י"ג ד"ה אין]. 
2) י"ל, "דמיירי שע"י חיתוכו כמשחק נוצרה חתיכה במדה שהיתה חשובה בעולם, וכגון מידת קמיע" – ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"א).
3) י"ל, בדבר שדרך להקפיד על מדתו – ברית עולם (המחתך אות ג'), קיצור הלכות שבת (סי' ל"ד הע' ב').
4) י"ל, כוונה בחיתוך מדה מדויקת, אבל אינו לצורך שימשו – בנין שבת (פרק מ' אות ד', סוף פרק מ"א, "עושה את צורת המלאכה, שחותך תוך כדי הקפדה"), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ו').
5) י"ל, יותר נח הוי איסור דרבנן – חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה ומש"כ, "דאינו רוצה מדה מסויימת והסימנים לקרוע אינם אלא משום נוחיות הקריעה י"ל בכלל דינא ד'אינו מקפיד על המדה', מ"מ אסור מדרבנן להפרידם כיון דניחא ליה שנחתך לפי המדה שכך הוא יותר נוח או יותר מסודר וכדו' אף שלא איכפת ליה שיחתוך אפי' שלא לפי המדה הזו כלל, והרי זה בכלל 'בלא כונה למדתו' שאסור מדרבנן").
6) מראי מקומות – אורה ושמחה (על הרמב"ם שבת פרק י"א הל' ז' ד"ה הרי, "וצ"ע"), נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"ד סוף ד"ה ונראה, לשונו מובא לעיל), מאור השבת (ח"ב עמ' תקנ"ב סוף אות פ', לשונו מובא לעיל), פיה פתחה בחכמה (ח"א פרק ג' הע' ג').

3] מקפיד על "מדתו".
1. האם הקפדה הוי למדה מסויים כמו אמה אמה, או עד מקום הראוי.
1. מדה מסויים.
1) ר"ח (דף עד:) – "ואי קפיד אמשחתא כלומר אם מתכוין לחתוך אלו סילתי זרת זרת אורך כל אחד ואחד חייב משום מחתך".
ר"ח (דף עה.) – "מאן דעבד חלתא חייב י"א חטאות ... חתכם כשיעור כגון אמה אמה חייב משום מחתך".
ר"ח (דף עה., [לשיטתו, שקוטם הוי מכה בפטיש]) – "התולש כנף מן העוף חייב משום גוזז המורטו חייב משום מוחק הקוטמה חייב משום מכה בפטיש".
2. עד מקום הראוי.
1) רש"י (דף עד: ד"ה משום) – "משום מחתך. דקפיד לחתוך עד מקום שהוא ראוי, וגם מן הקנה אורג כובעים, ועושה כובעים מכנפי עוף בלא שיער".
2) כפות תמרים (סוכה דף ל"ג ד"ה אין).
3) ערוך לנר (סוכה דף לג: ד"ה והא) - לשונו מובא לקמן.
4) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ז ד"ה גדר) – "דאין חילוק אם חותך דווקא לפי מידה מדויקת ביותר או שחותך בתוך איזה מידה ... אם יש לו איזה הסתכלות על הדבר החותך לצורך איזה מידה מיקרי 'מקפיד על המידה'".
5) ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"ב).
6) וכן נראה מהרמב"ם, ח"א, ומ"ב, ועוד - שמפרש שחייב חטאת בקוטם את הכנף משום מחתך [כרש"י], ולא משום מכה בפטיש [כר"ח].
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ו סוף אות א'), בנין שבת (ח"א פרק מ"ח אות ב', פרק מ"ט אות א').

2. אם הקפדה הוא על צד אחד של החפץ, או צריך להקפיד על ב' צדדים - כיון הגדר "עד מקום שהוא ראוי".
1. גם צד אחד – רש"י (דף עה: ד"ה המגרר, "המגרר ראשי כלונסות. שיהיו ראשיהן שוין וחדין"), בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ג ד"ה אין, "חיתוך שייך אפילו מן הצד שמחתך בשפת העור כדי להשוותו").
1) קשה מדברי רש"י (דף עד: ד"ה משום, היטב, "דקפיד לחתוך עד מקום שהוא ראוי, וגם מן הקנה אורג כובעים, ועושה כובעים מכנפי עוף בלא שיער"), עי' מי טל (מחתך סי' כ"א).
2) י"ל, רק שם, אם לא צריך ב' צדדים, לא היה מקפיד על המדה. א"כ, ב' צדדים הוי הסיבה של מחתך, ולא הדין של מחתך.
3) א"נ, הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ד') - לשונו מובא לקמן.
1) וכן מדויק ברש"י. מורטו, משליך הקנה. קוטמו, מוסיף רש"י גבי האיסור, שרצה לכובע.
2) אמנם עי' נשמת אדם (כלל ל"ד אות ב') – "לכאורה משמע דאף דאין צריך כלל לקנה הקשה חייב משום ממחק, וראיה לריב"ש שהבאתי במלאכת גוזז דס"ל דאע"פ דא"צ לשיער חייב משום גוזז כיון שרוצה למלאכה זו משום דכיון דעושה המלאכה כדרכו. אבל נ"ל דרש"י שמר מזה וכתב בדף ע"ד וז"ל ד"ה משום מחתך דקפיד כו' וגם מן הקנה אורג כובעים ועושה כובעים מכנפי עוף בלא שער עכ"ל, והיינו דאל"כ לא שייך בזה ממחק. והא דכתב רש"י בד"ה והמורטו ומשליך הקנה חייב, דרש"י פי' למה הוא מורט אבל לענין שבת מיירי שצריך לקנה כנ"ל".

3. שמקפיד להסיר במדה.
1. אינו מחתך – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ד', "כשאחד חותך סגריה ביו"ט כדי להסיר את מקום הכתב שלא ימחוק ע"י העישון אולי יש בזה משום מחתך שמקפיד להסיר במדה, אבל מסתבר דהקפידא להסיר במדה - ולא כדי להשתמש במדה - לא נקרא מחתך. ומה שקוטם נוצה חייב משום מחתך צריכים לומר מפני ששניהם ראויים ועל שניהם הוא מקפיד").
1) לכאורה רק בזמן שהוא מחתך משום "עד מקום שהוא ראוי". אבל אם רצה מדה מסויים, הוי מחתך.
2. חולק – עי' נשמת אדם (כלל ל"ד אות ב', לשונו מובא לעיל).
3. עי' לקמן, גבי ברית מילה.

4. האם צריך השתמשות בחפצא שמחתך, כגון בקבוק שהפקק מכוסה בנייר [שמותר לקרוע את הנייר בשבת], אם מותר לקרוע במקום שיש סימן.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ז) – "שאין איסור מחתך גם אם קורע לפי הסימון כיון שלא משתמשים בנייר אלא קורעים אותו".
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ג' סעי' ג') – "אם בדעתו לזרוק מיד את הדבר החתוך לאשפה, אין זה נכלל במלאכת מחתך, כיון שבכה"ג הרי איננו מקפיד כלל על מידת החיתוך".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' כ"א, עמ' קס"ו אות ב') – "שעשה חור אין איסור מחתך כיון שצריך שיהיה איזה תועלת ותכלית למלאכה שעושה כלומר שיסוד מחתך הוא שאחרי שחתך שני חלקים יש לו תועלת בחלקים אלו ולכן חותך לפי מדה, אבל בפקק שכבר מנוקב אין תועלת בפקק אחרי שהפרידו מהבקבוק ואין תועלת להניחו שוב על הבקבוק ובכה"ג אין איסור מחתך".

5. איזה צד צריך להקפיד.
1. צריך אותו דבר שחתך – דרכי נועם (או"ח סי' י"ג ד"ה ולענין, "שמדת החיתוך צריכה שתהיה בגוף המחותך לא בנשאר מן המחותך").
1) הגדר – עי' מי טל (סי' א').
2. לא צריך – כפות תמרים (דף לג: ד"ה אין), ערוך לנר (סוכה דף לג: ד"ה והא, לשונו מובא לקמן), הראשונים (עי' משנת שבת סוף עמ' קצ"ה).
3. מראי מקומות – טל אורות (עמ' שס"ב).

6. מה הדין אם לא איכפת ליה אם יהיה קצת ארוך יותר או קצר יותר.
1. מחתך.
1) משנה הלכות (חי"א סי' רע"א ד"ה ואשר) – "דהיכא שחתך דבר למדת ארכו הצריך לו למשל שצריך ד' על ד' שיכנס במקום מסוים וחתכו ולא עלתה לו כגון שהי' גדול וא"כ לא נתקיימה מחשבתו או שהי' קטן ולא הועילה לו כה"ג לכאורה פטור דבשבת מלאכת מחשבת כתיב והו"ל קצת דומה להא דמתכוין לזרוק שמונה וזרק ארבע או נתכוין לזרוק ארבע וזרק שמונה שבת צ"ז ע"ב דפטור דלא נתקיימה מחשבתו ורק היכא דאמר כל מקום שתרצה תנוח חייב כדאמר ליה רבינא לרב אשי ואמר ליה רב אשי דאמר כל מקום שתרצה תנוח ע"ש, וא"כ הכי נמי כיון דלא נתקיימה מחשבתו לכאורה פטור אבל היכא שהמדה שצריך לא איכפת לי' בדיוק ממש אלא שיהי' ראוי לצרכו כגון קיסם לחצוץ בו שיניו אין נפ"מ ולא איכפת לי' אם יהי' קצת ארוך יותר או קצר רק שיהי' ראוי לחצוץ בו שיניו שלא יהי' עב ביותר וכן קיסם לפתוח בו את הדלת כל שראוי לפתוח בו את הדלת זה הוא המדה שהתכוין לה א"כ חייב אחתיכה זו והו"ל כהא דאמר כל מקום שתרצה תנוח שעיקר כוונתו שיהי' ראוי לעשות מלאכתו והמדה הוא בזה שיהא ראוי לזה".
2) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ז ד"ה גדר) – "דאין חילוק אם חותך דווקא לפי מידה מדויקת ביותר או שחותך בתוך איזה מידה, ומקפיד שלא לחתוך מחוץ למידה זו אף שאין זה מדויק, דהעיקר הוא אם יש לו איזה הסתכלות על הדבר שחותך לצורך איזה מידה מיקרי 'מקפיד על המידה'. אבל אם חותך מפני שאין זה נוח לו להשתמש עם דבר גדול, או מפני שרוצה ליתן לחברו אין זה מיקרי מקפיד על המידה".
1) וכן יש להביא ראיה מכמה פוסקים שמחמירים גבי נייר לקנוח, עי' לקמן.
2. אינו מחתך.
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ד') – "ויש לעיין איזו הקפדה בעינן שתחשב למלאכה מחתך, אי בעינן שהאדם מקפיד על מידה מדויקת של כך וכך inches וכדומה, או דילמא דסגי אם האדם מקפיד על מידה משוערת הנצרכת לו לשימוש ולא בעינן מידה מדויקת ממש. ונפקא מינה יהיה כשחותך חתיכה של תחבושת כדי לכסות פצע, או חתיכת נייר כדי לקנח, דבכל אלו אין האדם מקפיד על מידה מדויקת אלא חותך באומד משוער כפי הנראה לו שיצטרך ... דבעינן מידה מדויקת להתחייב".

7. רמב"ם (פרק י"א הל' ז') – "המחתך מן העור כדי לעשות קמיע חייב, והוא שיתכוין למדת ארכו ומדת רחבו ויחתוך בכונה שהיא מלאכה"
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א) – "שמקפיד על מדת ארכו או מדת רחבו".
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' כ"ג) – "דגדר מחתך הוא שיכוון לגמור את החפץ או את הכלי ע"י שיחתוך אותו למדתה מסויימת ... שאם צריך רק באורכו, חייב במחתך רק אורכו ואם צריך חיתוך באורכו ורחבו, אינו חייב עד שיגמור כל החיתוך".

4] חפצים.
1. כל חפצים שייך מחתך.
1. ראשונים – יראים (סי' רע"ד, "קיי"ל כל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו נקראת מלאכת מחתך"), מרדכי (שבת סי' שסד, "כתב הר"א ממי"ץ קיימא לן כל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו נקראת מלאכת מחתך"), סמ"ג (לאוין ס"ה, "וכל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו נקראת מלאכת מחתך").
2. פוסקים – גר"ז (סי' שי"ד סעי' ט"ז, "וכל המחתך איזה דבר תלוש ומקפיד לחתכו במדה ה"ז תולדות המחתך"), ח"א (כלל ל"ו סעי' א', "המחתך עור או כל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו בין עץ או מתכת או אפי' נוצות של עוף, כיון שמקפיד על מדת ארכו ורחבו וחותך בכוונה, חייב"), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח, "המחתך עור או כל דבר שאדם מחתך ומקפיד על מדתו בין עץ או מתכת או אפילו נוצות של עוף כיון שמקפיד על מדת ארכו ורחבו וחותך בכונה חייב"), קצות השלחן (סי' קמ"ה סעי' ב', "שאר דבר תלוש"), פוסקים.

2. דבר לח.
1. אינו מחתך – שבט הלוי (ח"ד סי' ל' אות א', "וכן פשוט אצלי דגם במים לא שייך מחתך כגון דמחלק שטח מים לפי מדה הצריך לו וכיו"ב כל דבר לח").

3. קול.
1. שייך מחתך.
1) מהר"ם שיק (מצוה ת"ו) – "והנה בריש פ"ד דראש השנה אמרו מתחילה דיליף מקרא דזכרון תרועה דבשבת אסור לתקוע עיי"ש ובטורי אבן שם תמה מכמה דוכתי בש"ס דמוכח דאין בתקיעה איסור מה"ת ולענ"ד בשבת דף ע"ג ע"ב איתא דמאן דמחתך עצים או שאר דברים במידה הוי מלאכה מחתך ועיי' באו"ח סי' תק"צ דתקיעה ושברים ותרועה כולם יש להם מידה ידוע וצריך לחתך הקול במידה ידוע וא"כ יש לומר דהוי תולדות מחתך והיינו בתקיעה דמצוה דקפיד אמידה ומחשבתי' משווי' לי' למלאכה משא"כ בתקיעת רשות".
2. אינו מחתך.
1) שבט הלוי (ח"ד סי' ל' אות א') – "הנה כמדומני שלא נסתפק אדם מעולם שיהי' שייך מלאכת מחתך דאוריתא בחתוך קול, או חתוך מים לפי המדה, דדוקא בחתוך עור או עצים דבר ממשי שייך מחתך עיין שבת ע"ד ע"ב וברמב"ם פי"א ה"ז משבת, ועיין מש"כ בעניי בשבט הלוי ח"א סי' קט"ו. אלא דראיתי להגאון מהר"ם שיק בחי' מצות מצוה ת"ו כתב לישב שיטת הגמ' ריש פ"ד דר"ה דהוי ס"ל מעיקרא דתקיעת שופר בשבת אסור מה"ת מקרא דזכרון תרועה, וכ"ה הירושלמי שם באמת והקשה הטו"א מכמה מקומות דמוכח דאין סרך איסור תורה בתקיעה - וכ' המהרמ"ש ז"ל שם - די"ל דאיסור תורה יש משום מלאכת מחתך כיון שיש שיעור לתקיעה ולתרועה ומחתך הקול לפי מדתו - ואני תמה אם אמרה הגאון, דמאין הרגלים לדבר לחייב בכזה מה"ת כיון דאינו דומה כלל במציאותו למחתך עור דמשכן".

4. בעלי חיים.
1. למה גבי ברית מילה אינו מחתך (שבת דף קו.).
1) בעלי חיים לא שייך מחתך – חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה המל, "דמלאכת חיתוך שייך בעור ובעצים וכיו"ב שכך דרך העולם לעשות מהם חתיכות להשתמש בהם, אבל מחתך בשר האדם אף שצריך לחתוך לפי מידה לא שייך בזה מלאכת מחתך דבבעלי חיים לא שייך מחתך דבעלי חיים גוזזים ולא חותכים"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ג).
1) צ"ב: למה אין איסור גוזז לגבי מילה - עי' סי' ש"מ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2) ראיה מדף עד:, 'תולש חייב משום גוזז', ולא משום מחתך.
2) לא הוי תיקון – ל"ט מלאכות (ריביאט, מחתך הע' י"ב ד"ה ונר', "ונר' דלענין ברית מילה ע' במנ"ח במוסך השבת במלאכת מכה בפטיש ... אבל אם בדרך העולם אי צריך לתיקון זה רק אנחנו עמו בני ישראל לשם מצות השי"ת עלינו לא הוי תיקון ... ונר' דגבי מחתך נמי שייך הך טעמא").
3) לפי סברת הגרשז"א זצ"ל (לעיל), שמקפיד להסיר במדה אינו מחתך, אתי שפיר.
4) מראי מקומות – עי' יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' י"ז).
2. גוזז צפרניים לפי מידה: כגון דתיקון צפרניים לצורך מילה, או אשה לצורך הליכה למקוה.
1) יש איסור מחתך – נשמת שבת (סי' ש"מ אות מ', עי' אות א' ד"ה והלום, "ובשו"ת עטרת חכמים (סי' כ"ו) כ' דיש בזה משום מחתך, שהרי חותך בכוונה ובמדה מעשה אומן"), ל"ט מלאכות (ריביאט, מחתך סוף הע' י"ב).
2) בעלי חיים לא שייך מחתך – חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה וכן, "וכן הגוזז צפרניים לפי מידה ליפויי גופו וכדו' אין לחייבו גם משום מחתך, דמלאכת מחתך לא שייך בבעלי חיים, דבעלי חיים גוזזים ולא חותכים"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ג. [פרק כ"ח הע' י' בשם בה"ל, ל"מ]).

5. מחובר לקרקע.
1. לא שייך מחתך.
1) עי' גר"ז (סי' שי"ד סעי' ט"ז) – "וכל המחתך איזה דבר תלוש ומקפיד לחתכו במדה ה"ז תולדות המחתך".
2) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ה סעי' ב') – "שאר דבר תלוש".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ג. [פרק כ"ח הע' י' בשם בה"ל, ל"מ]).
2. מראי מקומות.
1) אורה ושמחה (על הרמב"ם שבת פרק י"א הל' ז' ד"ה וכן) – "יש לעיין אם יש דין מחתך במחובר כגון שינסר עצים המחוברים בקרקע בשוה אם יהיה בזה גם משום מחתך".

5] אוכלים.
1. אין מחתך באוכלים: אפילו מאכל בהמה.
1. טל אורות (הקדמון, מחתך אות ד').
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א).
3. ח"א (כלל ל"ו סעי' ג', זכרו תורת משה סי' ל"ט) – "דאין מלאכת מחתך באוכלין. ודוקא דבר שהוא מאכל גמור, ואפילו אוכלי בהמה כגון עשבים ותבן. אבל אם קיטם עלין, כיון שהענף אינו מאכל בהמה, שייך ג"כ מחתך".
4. מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ג ס"ק ג') – "ועיין מגן אבות להגאון מניקלשבורג, כתב [בד"ה והמחתכו] דצ"ע אם מחתך שייך באוכלין, ולא הביא דברי הר"מ כאן דמיירי ממחתך וכתב דבאוכלין לא שייך מחתך דלא שייך תיקון כלי, וצ"ע על הגאון הנ"ל".
5. מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ב, ס"ק י"ח אות ב') – "אין מלאכת מחתך שייך באוכלין".
6. באר יצחק (או"ח סי' י"ג ענף ח' ד"ה ונתבאר) – "לפי מה שהעלו האחרונים לדחות דברי הקרבן עדה הנ"ל והוכיחו דמחתך אף במקפיד על מידתו לא שייך לחייב באוכלין, וכן מוכח בשבת (ע"ד ע"ב) דלא שייך מחתך באוכלין, דהא איתא שם א"ר פפא האי מאן דפריס סילקא חייב משום טוחן וא"ר מנשה האי מאן דסלית סילתא חייב משום טוחן א"ר אשי אי קפיד אמשחתא חייב משום מחתך, ועכ"ז כתבו הפוסקים סתמא בה' שבת (סי' שכ"א סעיף י"ב) דבלחם אין שייך טחינה משום דאין שייך טחינה אחר טחינה, ולא כתבו להחמיר דהיכא דחותך במידה דשייך מחתך, ובע"כ מוכח דלא שייך מחתך באוכלין, ורב אשי דשבת הנ"ל לא קאי רק על האי מאן דסלית סילתא דזהו אינו אוכל לכן דוקא בי' שייך מחתך ולא באוכלין, וכן מוכח ביותר בשבת (דף קמ"ט) דמחלק לבני ביתו מנות בשבת וכן בחלוקת קדשים ולה"פ והובא בסימן שכ"ב, ולא אסרינן משום מחתך דהא מקפיד שיהא החלקים שווים כמבואר התם, ומשמע דאף שמחתך החלקים בשבת ג"כ שרי, ובע"כ מוכח דלא שייך מחתך באוכלין".
7. יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה והנה) – "ובאוכלין אין בהן משום מחתך".
8. שבט הלוי (ח"א סי' קט"ו) – "ולענין מחתך באוכלין פשיטא דהלכה כהגאון חיי אדם דאין בו מחתך וראיתו חזקה מקטימת אוכלי בהמה, בביצה ל"ג ובשו"ע או"ח סימן שכ"ב, ואע"ג שהגאון במגן אבות מסופק בזה אם יש מחתך באוכלין, דבריו צ"ע מש"ס והלכה הנ"ל וכבר העיר עליו במנ"ח מלאכת מחתך".
9. קצות השלחן (סי' קמ"ה סוף ס"ק ו').
10. משנת השבת (עמ' רי"ט) – "אפילו חיתוך של לצורך אכילה, כגון: מותר לחתוך תבן כדי להוציא בו את שירי המזון שבין השיניים".
11. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ט אות ב') – "חיתוך פירות וירקות בצורות מסוימות לפי מידה כפי שעושים בזמנינו ליופי, ע"י כלי שעושה צורות או ע"י סכין רגילה ואח"כ אוכלים אותם, אין בו משום מחתך דעדיין אוכל הוא".
12. נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שד"מ, סי' ש"מ אות פ' סוף ד"ה והנה) – "לחתוך פירות או שאר מאכלים במדה מסויימת לשם יופי (כגון לעטר בהם את השולחן לקראת שמחה וכדומה). מותר. דקיי"ל דאין איסור מחתך נוהג באוכלים".
13. עוד פוסקים – ברית עולם (המחתך אות ב'), ששכ"ה (פרק י"א סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]), ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ו), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ג), מלאכת שבת (סוף מלאכת מחתך), קיצור הלכות שבת (סי' ל"ד), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סעי' ה'), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ב), עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב סוף אות י').

2. ראוי להחמיר.
1. ברית משה (על הסמ"ג ל"ת ס"ה אות קצ"ט-ר"א) – "לדינא מהנ"ל די"ש צריך ליזהר גם באוכלין מלכוין לחתכם במדה שוה זו כזו כיון דלהיראים והסמ"ק והמרדכי גם באוכלין חייב בכה"ג משום מחתך וגם המגא"ב הניח בצ"ע".
2. פני שבת (סי' שכ"ב עמ' קע"ה אות ה') – "אף שהמ"ב (ס"ק י"ב) התיר, ראוי להחמיר בזה כיון דיש ראשונים המחמירין, וכן דעת כמה פוסקים בזה".

3. מראי מקומות – מגן אבות (מלאכת מחתך, "צ"ע באוכלין"), חמדת ישראל (קונ' מלאכת שבת, עמ' סה:, מצוה ש"כ סוף ס"ק ל"ג), קרבן עדה (ירושלמי פרק ז' הל' ב', ביצה פרק ד' הל' ה', דף יח:), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ט"ז - עמ' י"ח), מי טל (סי' ו').
1. אפרקסתא דעניא (ח"ב או"ח סוף סי' ק') – "וזה כמה שנים כתוב אצלי על גליון שו"ת ערוגת הבושם למורי ז"ל חא"ח סי' ק"ע, בדין לעשות גומא בתפוחי אדמה כדי להעמיד בו נר ביו"ט דחייב משום בונה. וז"ל, עי' או"ח סי' שכ"ז ס"ד דבאוכל ליכא תיקון כלי. ועי' מנחת חינוך במלאכת מחתך, דבעושה כלי באוכל אין בו משום תק"כ, ולא שייך בי' עשיית כלי ולא מכה בפטיש ולא מחתך. וגם הדמיון לסי' ש"מ תמוה למעיין שם, עי' נשמת אדם כלל ל"ו, ובארחות חיים סי' שכ"א סי"ט על הגה ומותר להחליף כו' בהגהו' מהרש"ם, שהניח בצ"ע גם דברי המגן אברהם סי' ש"מ. עכ"ל שם. עכ"ד מחו' הה"ג שליט"א. [הגאון ממאקווא זצוקלל"ה]".
2. בנין שבת (ח"א פרק נ"א אות ב' ד"ה ונמצא) – "דמאכל שאינו עומד לאכול לאלתר נוהג בו איסור צובע, וא"כ לכאורה ה"נ לענין מלאכת מחתך".

4. חיתוך גלולה (pills).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ו], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ג' ד"ה ואף) – "דאף שמקפיד על המדה, מ"מ מלאכת מחתך שייכת רק אם רוצה להשתמש אח"כ בדבר החתוך, ולא כשרוצה לבלוע דחשיב כאוכל, וגם פתילה שרוצה להכניסה לתוך הגוף חשיב לענין זה כאוכל. ועוד, שעיקר הקפידא הוא לכמות של התרופה ולא למדה, ויש שלאחר שכבר נחלקה לא איכפת ליה אם תתפורר לב' או ג' חלקים, וגם בתחילה אינו מקפיד על מידת האורך והרוחב, שהרי לא איכפת ליה אם החתך יהיה באורך, ברוחב או באלכסון".
הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סי' שכ"ב על מ"ב ס"ק י"ח) – "דהוו כאוכלים ... דאינו מקפיד על המדה אלא על המשקל הסם הנדרש לחולה".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ח, שבות יצחק חי"ד עמ' קצ"ח אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות י"ג) – "כיון שהוא אוכל".
3) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ט אות א') – "מותר לחתוך חצי כדור [גלולה] לרפואה וכדו' כשצריך לבלוע מדה זו מפני שזהו שימוש כמו של אכילה וממילא לא שייך בזה איסור משום מחתך".
4) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "ומותר לחתוך גלולה או פתילה לשני חצאים שווים, כדי להשתמש רק בחצייה, ואין בזה משום איסור מחתך".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (שו"ת תורת חיים סי' ל"ח ענף א' ד"ה ועפי"ז).
6) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ח) – "פשוט".
7) ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"ו, פרק כ' סוף סעי' קכ"ב).
8) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ה).
9) עם מקדשי שביעי (ח"א פרק ח' סעי' ל"א).
10) בנין שבת (מחזה אליהו ח"ב סי' כ').
2. מחמיר.
1) מחזה אליהו (ח"ב סי' כ', סי' כ"ב).
3. הטעמים להקל.
1) הוי כאוכלים - הגרשז"א זצ"ל, הגריש"א זצ"ל, חוט שני, עי' אבני ישפה, עם מקדשי שביעי.
2) שעיקר הקפידה היא לכמות של התרופה ולא למדה - הגרשז"א זצ"ל.
3) שלא איכפת אם החתך יהיה באורך ברוחב או באלכסון - הגרשז"א זצ"ל.

5. הרוצה לחתך אוכלין לשם שימוש אחר, האם יש איסור לחתוך אותו במידה: כגון, האם מותר לחתוך אבטיח שיהיה בית קיבול לקבל פירות.
1. מחמיר: מצד מחתך, או מצד מתקן מנא.
1) אמת ליעקב (הע' שצ"ו) – "אסור בשבת להוציא את הפירות מתוך אבטיח בכדי שיוכלו להשתמש בקליפת האבטיח בשביל להכניס בתוכו סלט פירות וכדומה, מפני שזה כמתקן מנא, וראיה מהא דחולין דף י"ב סע"ב: האלון והרמון והאגוז שחקקום תינוקות למוד בהן עפר או שהתקינום לכף מאזנים טמאין וכו'".
2) ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח הג' על סעי' ט"ו [דפו"ח, הע' נ"ג]) – "גם אסור לחתוך קליפת אבטיח למעין סלסלה אחרי שהוציאו ממנה את האוכל. [דיש בו גם משום איסור בונה, בנוסף לאיסור מחתך]".
3) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ט) – "טעמא דאין מלאכת מחתך באוכלין, דאין זה אלא שימוש באוכל לדבר אחר ואין בזה איסור מחתך כל זמן שאינו מבטלו מתורת אוכל, שהרי גם לאחר שחוצץ בו את שיניו עדיין יכול ליתנו לבהמה. ולפי"ז נראה דאם רוצה לחתך באוכלין בכונה לשם שימוש אחר כגון לעשות קיסם ולא לשם שימוש של אכילה ומתכוין לבטל האוכל מתורת אוכל לעשותו קיסם, אין זה נקרא אוכל לענין זה ואסור לחתך אותו במידה. לפיכך העושים כמין צורות באוכלין כגון שעושים בקליפה של אבטיח כעין בית קיבול עם ידית שנראה כעין סלסלה וכדו' לתת לתוכו אוכלין וכל כיוצ"ב שמבטל אותו מתורת אוכל לענין זה לשימוש אחר אסור לעשותו משום מחתך, ולא על זה נאמר דאין מחתך באוכלין".
4) הו"ד שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' י"ב).
5) בנין שבת (מחזה אליהו ח"ב סי' כ').
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' נ', עמ' ר"ל אות קכ"ה) – "המ"ב בסי' שכ"ב ס"ק י"ב כתב שאין איסור מחתך באוכלים. האם מותר לחתוך אבטיח שיהיה בית קיבול לקבל פירות, שהרי החיתוך לא לצורך שימוש אכילה, אלא לצורך שימוש אחר. תשובה: אין איסור".
3. מראי מקומות.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ב) – "אם מותר לעשות בשבת מפרי כעין קופסא וכדומה לזה, כמו שעושין בשמחות ... לעשות צורות חיות ועופות מאוכלין או אפי' צורת אות, הדעת נוטה להיתר - להלכה ולא למעשה. ד. ושאר צורות, כקופסא וכדומה, שלא שייך בהן איסור רושם, נראה שמותר".

6. מתקן כלי בדבר אוכל, מה הדין.
1. איסור מחתך.
1) ח"א (כלל ל"ו סעי' ג', עי' נשמ"א, זכרו תורת משה סי' ל"ט) – "ואפי' באוכלין ממש, דוקא כשעושה ממנו כלי בתחלה לא שייך תקון כלי, וכן מחתך. אבל אם מתקן כלי בדבר אוכל, כגון שיש נקב בכלי ונוטל חתיכה לפת וחותכו לפי מדת הנקב, שייך בזה האוכל מחתך וגם תיקון כלי".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א) – "המחתך חתיכת לפת, לעשות ממנו מגופה (פראפפען) לכלי וכדומה, חייב משום מחתך".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ח') – "וכ' הח"א (כלל ל"ו) שאם נוטל חתיכת לפת וחותכו לפי מדת הנקב חייב משום מחתך ומשום תיקון כלי".
4) ברית עולם (המחתך אות ב').
5) ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח הג' על סעי' ט"ו) – "אבל אם חותכים את האוכל שלא לצורך האוכל וגם לא לצורך שימושו של האדם, אלא לכל צורך אחר, יש בזה משום איסור מחתך, ולכן אסור לחתוך קליפת התפו"ז לפי מדה מסויימת, כגון על מנת לסתום בה איזה שהוא חור".
6) קיצור הלכות שבת (סי' ל"ד).
7) מלאכת שבת (סוף מלאכת מחתך) – "כמו המחתך תפוח אדמה להכניס בו נר".
8) משנת השבת (פרק ל"ה הע' ט') – "כגון אסור לחתוך לפת כדי לסתום בו נקב כלי".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, מחתך הע' י"ב).
2. אינו מחתך [אבל אולי יש תיקון כלי, מתקן מנא. עי' לעיל סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות].
1) מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ג ס"ק ג') – "ועיין ר"ן ביצה פרק המביא שם הובא בב"י סי' שי"ד ד"ה וה"ה ומג"א סק"ו, דדוקא עשיית כלי מאוכלי בהמה אין עושין אבל אם מתקנים באוכלי בהמה כלים העשויים מכבר יש בהם תיקון כלים, עי"ש. א"כ גם מחתך שייך אם מחתך לצורך כלי, אך אין נראה, דדוקא תיקון כלי שייך ולא מחתך. ועיין בחיי אדם [כלל ל"ו בנשמת אדם] מה שפלפל בענין זה".
2) פשטות המ"ב (ס"ק י"א, ס"ק י"ב, ס"ק י"ח אות ב').
3) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סוף הע' י"ד) - לשיטתיה.

7. דבר רך ע"ג אוכלים (wrapper).
1. יש חשש מחתך.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ד' ד"ה אולם) – "דהחותך סגריה חצי על חצי ביו"ט דיהא אסור משום מחתך, דאע"ג דעל הטבק לא שייך מחתך - דאין מחתך באוכלין - מ"מ על הנייר שלמעלה שייך מחתך, וספק זה הוא גם במי שחותך חבילת חמאה חצי על חצי דאע"ג דעל החמאה עצמה לא שייך מחתך - וכנ"ל - מ"מ על הנייר שמחזיק את החמאה שפיר שייך".
1) צע"ג: שאין מחתך בחותלות. עי' לקמן.
2) בנין שבת (ח"א פרק נ"א אות ג') – "הגרש"ז ... דמקום הספק הוא, דוקא כשהנייר משמש להחזיק את החמאה והטבק ובכה"ג הוי מקפיד על מידת הנייר שיכסה את החמאה. אבל כשחותך מאכל עם נייר ואח"כ זורק הנייר ל"ש מחתך כי אינו צריך הנייר כלל".
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ג' סעי' ד').
2. מראי מקומות – ברית עולם (המחתך אות ג', "בכלל זה חתוך פאת סיגרה ביו"ט").
1) הוראת הלכה (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' כ"ח טור א') – "בשולחן שלמה ... אך כמדומה שמנהג העולם להקל בזה, ולענ"ד יש להם ע"מ שיסמוכו, דכיון שכל כוונתו הוא רק לחתוך את החמאה לשנים, ובאוכלין אין איסור מחתך, א"כ מה שממילא נחתך גם הנייר באותו מידה, ועוטף כל חלק מהחמאה, כמו שהיה עוטף אותו לפנ"כ, לא חשיב שתיקן כלום בחיתוך הזה, ואין בזה איסור מחתך, והנח להם לישראל דאם אינם נביאים וכו', אך לכתחילה אפשר שראוי לחוש לדברי השולחן שלמה".

8. איגלו כפול [שלוקים] אם עשוי כדי לפותחו באמצע שיהיה שני חלקים.
1. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ב) – "נחשב תיקון כלי".
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ח) – "אבל שקיות 'איגלו' המחוברות זו לזו אסור להפרידם זו מזו משום חשש מכה בפטיש ומחתך".
3) הר"ח כהן (אור ישראל גליון מ"ד עמ' רכ"ג) – "איסור פתיחת סלאש פאפס [slush pops) בשבת ... לחשש דאורייתא ... והאיסור הוא מטעם מכה בפטיש".
1) הטעמים להחמיר.
1. משום תיקון כלי - חוט שני, הלכה שלימה.
2. משום מכה בפטיש ומחתך - הל' שבת בשבת.
2) יש לעיין מצד חותלות.
2. מיקל.
1) מנחת איש (פרק י"ז סעי' י"א, הע' כ') – "וכן במה שמצוי שיש משקה קפוא בתוך שקית פלסטיק [עגולה וארוכה כצורת צינור], והשקית עשויה באופן שאפשר לחתוך אותה באמצעיתה לשני חצאים, מותר לחתוך בסכין או להפריד בידו בין שני החצאים הללו וכמו כן מותר לעשות נקב בראש השקית או לחתוך את ראשה בסכין וכדומה. [כי השקית נחשבת כעטיפת המשקה והרי זה כעטיפות מאכלים שמותר לפותחן בכל אופן וצורה]".
2) מעשה השבת (פרק י"ד סעי' ח') – "וכמו כן שקית ארוכה שיש בה משקה קפוא [והוא כעץ 'איגלו' כפול], מותר לחותכה באמצעה, ואין לחוש בזה משום מחתך, כיון שאינו מקפיד על המידה".
3) לפי קצות השולחן (סי' קמ"ה ס"ק ו') - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – הרמ"ז זילבער (נזר התורה חי"ב עמ' ר"פ), הר"י סענדערארריטש (אור ישראל גליון מ"ה עמ' רמ"ב).
1) הלכה שלימה (ח"ד סי' ט' [עמ' פ"א], סי' כ') – "ועכ"ז עדיין ליבי מהסס בחשש חיוב קורע, ועל כן נראה שדאוי להחמיר להפריד את השקית או הגביע שהוא רוצה ע"י שינוי כגון ע"י שיניו, ומכיון שנהפך עי"ז למלתא דדבנן יש להתיד בצירוף הנ"ל".

9. חותלות.
1. אינו מחתך – הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' נ"ט, הע' ס"א ד"ה ודעת, שולחן שלמה ס"ק ז'.ד', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ב אות ג', "דכיון שאין לשקית שום חשיבות ואין משתמשים בה שימוש חוזר הרי היא טפילה לאוכל שבתוכה, ומטעם זה אין בה איסור קורע כמבואר בשו"ע סי' שי"ד ס"ח לגבי קריעת חותלות, לכן גם אין חשיבות לחיתוך הנעשה בנייר").
1) קשה: עיטוף לאוכלים, עי' לעיל.

6] כללים.
1. אם מחתך תלוי בגברא (רצון שלו) או בחפצא (התכלית).
1. רק אם יש תועלת בהחפצא.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ו') – "כ' הבה"ל ... אבל באמת אם הוא מקפיד על המדה כגון שחבירו מבקש ממנו שיתן לו מעצי בשמים שלו והוא קוטם איזה שיעור ממנו כדי ליתן לו אה"נ דיצוייר בזה לפעמים איסור דאורייתא, והנה מסגנון לשונו מוכח דלא ברירא לי' מילתא כ"כ שאם קוטם איזה שיעור ליתן לחבירו חייב משום מחתך כנראה למעיין, ומסתבר דהא דמחתך ומקפיד על מדתו חייב. היינו באם החיתוך קשור עם המדה, שאם לא יחתוך במדה אין לו תועלת מהחיתוך כלל, וכלשון אדמו"ר (סי שי"ד ט"ז) המחתך את העור ומקפיד לחתכו במדה 'הצריכה לו' כגון שמקצעו לרצועות וסנדלים עכ"ל. וכן המחתך עץ לסתום בו הנקב, שהמדה צריכה לו, שאם העץ לא יהי' במדת הנקב לא הועיל לו החיתוך כלום, אבל מי שרוצה לתת לחבירו איזה דבר תלוש, ואינו רוצה לתת בעין יפה, ומקפיד לחתוך חתיכה קטנה דוקא במדה מצומצמת אין זה בגדר מקפיד על מדתו, ואפילו חותך חתיכות קטנות ובמדה, שוה כדי לחלק להרבה אנשים לכל א' חלק שוה, ג"כ אינו בכלל איסור חותך במדה, כיון דאין המדה מעכבת, ואין המדה צריכה לו שהדבר לא יתקלקל גם אם לא יחתוך במדה. אלא שהוא רוצה להרויח שיחי' לו יותר תתיכות וחותך במדה, אין זה בגדר מלאכת מחתך ולא הוי דומיא דמשכן כלל. והמשנ"ב עצמו (סי' ש"מ סקמ"א) כ' דקורע נייר לקרעים לצורך קינוח חייב משום דהוא קורע ע"מ לתקן, ולא כ' דחייב משום מחתך משום דמקפיד על מדתן שיהיו ניירות קטנות, וע"כ משום דאין לו צורך בהמדה, דגם נייר גדול ראוי לקינוח, אלא שרוצה להרויח שיהי' לו הרבה ניירות קינוח, אין זה בכלל מחתך במדה, אלא קורע ע"מ לתקן (ולשיטתו דיש איסור קורע בנייר ובעור), וה"ה לקוטם עצי בשמים לחתיכות הרבה במדות שוות לחלק ג"כ אינו בכלל חותך במדה".
2. אפילו אם הוי רצון רק של הגברא.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א).
2) בה"ל (סי' שכ"ב סעי' ה' ד"ה אחד) – "באמת אם הוא מקפיד על המדה כגון שחבירו מבקש ממנו שיתן לו מעצי בשמים שלו והוא קוטם איזה שיעור ממנו כדי ליתן לו אה"נ דיצוייר בזה לפעמים איסור דאורייתא".
3) ערה"ש (סי' שכ"א סעי' מ') – "והקורע נייר לכיסוי הכלי או לקינוח חייב משום מחתך וכן הקורע מין סחורה ומכוין לקרוע ממנה מדה של כך וכך חייב משום מחתך וכן כל כיוצא בזה".
4) וכן שאר פוסקים שמדברים על איסור מחתך גבי לחתך נייר לקינוח.
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ג'), בנין שבת (ח"א פרק מ' אות ג').

2. נ"מ: אם חתך עור או בד במדה מסויימת כדי למכור לחבירו, וחבירו לא ישאירם במידה שקנאם אלא יחתוך מהם במדה אחרת.
1. דאורייתא.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א) – "וכן חווני ... כשחתכו כפי המדה שרצה למכור".
2) ח"א (כלל ל"ו סעי' ב') – "דאף שאינו מקפיד ליפות הבגד ולקצעו חייב, וא"כ יש במקח וממכר שיכול לבוא לידי חיוב כגון שמוכר בגד ומקפיד שיהיה ארכו כרחבו וכיוצא בו שיהיה ארכו ומדתו כך וכך, חייב".
2. דרבנן.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סוף הע' א') – "מה שחתך אינו לצורך תיקון הדבר שנחתך, והוי מלאכה שאינה צריכה לגופה".
3. אינו מחתך לפי הקצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ו', לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות.
1) חתם סופר (ח"ה השמטות סי' קצ"ה) – "וכן כשמחתך הסחורה כמדתה חייב משום מחתך וז"ל רמב"ם פי"א משבת הל' ז' המחתך מן העור וכו' והוא שיתכוון למדת ארכו ומדת רחבו וכו' וכן כל חתיכה שיחתוך חרש עץ מן העצים או חרש מתכות מן המתכות חייב משום מחתך עכ"ל".
2) מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח אות א', סי' תקל"ט סעי' ה' ד"ה אינו) – "ומה יפה הועילו לנו הנביאים (נחמיה י) וחכמינו ז"ל במה שאסרו לנו המקח וממכר בשבת שפעמים שיכול לבוא לידי חיוב חטאת כגון שמוכר איזה סחורה ומחתך ממנו לפי מדתו הצריך לו דחייב משום מחתך".

3. שני גופים מחוברים או מודבקים, שאף לפני החיתוך כבר ניכר שהם שני גופים [נ"ב גביעי לבן: עי' לקמן].
1. אין כאן איסור מחתך – הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א עמ' קפ"ו, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ג' ד"ה וכן פשוט, "ואמר שהדבר פשוט שמותר להפריד את גביעי הלבן בשבת, ואין לזה דמיון לדין שאסור להפריד כוסות ונרות הדבוקים. דהתם הנרות דבוקים לכל אורכם ונראים ככלי אחד ... ובכה"ג אסור להפרידם והר"ז כמתקן כלי, שמכלי אחד עשה ב' כלים. ודמי להא (ביצה לב.) דאסור לחתוך פתילה או נר לשתים ביו"ט דקמתקן מנא, שנר אחד נהיה שתים. משא"כ בגביעי הלבן כל גביע עומד בפנ"ע, והם ניכרים ומופרדים כב' גביעים ורק כדי שיהיה קל למוכרם משאירים אותם מחוברים למעלה, ואין בהפרדתם משום תיקון כלי"), בנין שבת (ח"א פרק נ' אות ב'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"צ, [ציור: עלה על עץ, או כפתור על מעיל]), הרמ"צ יאקב (שלמי יוסף סי' רצ"ז אות ב').
1) לכאורה יש ראיה מהגמרא, ש"ממרט חייב משום ממחק" ולא משום מחתך.
2. והפוסקים שמחמירים בגביעי לבן (עי' לקמן), או ענבים על הדסים (עי' לקמן), חולק כאן.
3. מראי מקומות – מי טל (סי' י"ב).

4. אם לחתוך ענבים מהדסים איסור מחתך.
1. מחתך – כפות תמרים (סוכה ל"ג ד"ה אין), ערוך לנר (סוכה דף לג:, לשונו מובא לעיל [ע"י סכין]), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' י"ט).
2. אינו מחתך – שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ו אות א' ד"ה וכ"כ, "וכ"כ בכפו"ת כאן שהוא איסור דאורייתא כנ"ל ומשום מכה בפטיש, אלא שכ' עוד דיראה דממעט הדס הוי תולדה דמחתך וה"ר מלשון הרמב"ם פי"א ה"ז משבת המחתך העור וכו' הקוטם את הכנף וכו' הנוטל קיסם וקטמו לחצוץ בו שיניו וכו' חייב, והיינו כשהוא הדס קשה כאשר האריך להוכיח זה בכפו"ת, ובערוך לנר פקפק ע"ד דאם חייב בלקוט ענבים משום מחתך גם ברכים חייב דאינו דומה לקיסם, ובעיקר שיטת הכפו"ת חולק עליו הע"ל ע"פ מש"כ בהה"מ פי"א משבת שם דהרמב"ם איירי בסכין דוקא דבהא איכא מחתך וא"כ הכא דמלקט ביד איירי לא שייך גדר מחתך כלל, אלא חיובא ודאי משום מכה בפטיש ואי משום הא לא ארי' דכבר חילק לנכון בביאור הלכה סי' שכ"ב דתלוי מלאכת מחתך בכל אחד לפני ענינו דדבר שדרכו לחתכו בכלי דוקא לא שייך מחתך אלא בכלי ודומיא דגוזז בשבת צ"ד ודבר שדרכו להפרידו אפי' ביד גם ביד חייב משום מחתך, ודומיא דתולש דדרכו בכך כמש"כ רש"י שבת ע"ג ע"ב, וכ"כ בעניי בשבט הלוי ח"א סי' קט"ו, וכיון שכן לקיטת ענבים בדידן (ככל לקיטת ענבים דדרכו ביד) הי' מקום לחייב משום מחתך, אם הי' שייך כאן גדר מלאכה זו. אבל האמת יורה דרכו דאין נ"ד למלאכת מחתך כלום דזה שייך דוקא במקפיד על המדה כמש"כ רש"י וכל הראשונים וכמש"כ ג"כ בביאור הלכה שם וזה לא שייך כאן"), הרמ"צ יאקב (שלמי יוסף סי' רצ"ז אות ב' ד"ה וא"כ).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (טוחן ס"ק נ'), מי טל (סי' י"ב).

5. אם מחתך בין ביד ובין בכלי או לא.
1. רק כלי.
1) מגן אבות (דף עד:) – "ואי קפיד אמשחתא כו' נ"ל דוקא בכלי אבל ביד לא מקרי מחתך ודוק וק"ל".
2) צור יעקב (ח"א סוף סי' קנ"ב).
3) ערוך לנר (סוכה דף לג: ד"ה והא) – "נ"ל דאין שייך מחתך בזה שהרי רש"י בשבת (קכה ב) בהא דקאמר שם גזירה שמא יקטום כתב דאם קוטם זמורה נמצא עושה כלי וחייב משום מכה בפטיש ע"ש הרי דמשום מכה בפטיש חייב ולא משום מחתך ומהרמב"ם גופא משמע כן דבהל' שבת (פכ"ג ה"ז) כתב דין דקוטם זמורה אצל דיני חיוב משום מכה בפטיש הרי דס"ל דמשום מכה בפטיש חייב ולא משום מחתך ולכן נ"ל דמה שכתב הרמב"ם דקוטם קיסם לחצוץ בו שיניו חייב משום מחתך זה לא הוי רק כשמחתך בסכין וכמו שביאר הרב המגיד שם דבריו אף שתימה למה לא כתב הרמב"ם בפי' כן לענ"ד ממילא משתמע כיון דכתב החיוב משום מחתך ודאי דמחתך לא שייך רק כשחותך בסכין או בכלי ולא ביד. ועוד כיון דכתב לחצוץ בו שיניו או לפתוח הדלת שהם דברים שצריכים תקון לכך ודאי לא יעשה רק ע"י כלי אבל בקטום זמורה ביד לא שייך מחתך ולכן בזה כתב החיוב משום מתקן דהיינו מכה בפטיש ולפ"ז פשיטא דגם הכא בתולש ענבים ביד ליכא משום מחתך".
2. כל דבר שהוא הדרך [וע"י שינוי, עדיין יש איסור דרבנן].
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א).
2) מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ג סוף ס"ק א') – "ובזה דמחתך אינו מחלק הר"מ בין מחתך בכלי או ביד, נראה דבכל ענין חייב משום מחתך".
3) בה"ל (סי' שכ"ב סעי' ה' ד"ה אחד, שעה"צ סי' ש"מ ס"ק ע"ד) – "ולענין דינא נ"ל להכריע דתלוי מלאכת מחתך בכל אחד לפי ענינו דדבר שדרכו לחתכו דוקא בכלי לא שייך שם מחתך אלא בכלי ... ודבר שדרכו להפרידו לשנים ביד [כמו שמצוי לענין איזה סחורה שדרך להפרידו לשנים ע"י קריעה ביד] חייב משום מחתך אי מפרידו ע"י יד ... אך מה שכתבנו דתלוי בכל אחד לפי דרכו לכאורה הוא רק לענין דאורייתא אבל מדרבנן יהיה אסור בכל גוונא דומיא דגזיזה דאסור מדרבנן לכו"ע אפילו ביד".
4) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק א', עי' סי' קי"ט ס"ק ל"ד עמ' ח') – "והדברים ברורים".
5) אורה ושמחה (על הרמב"ם שבת פרק י"א הל' ז' ד"ה כתב).
6) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ט"ז).
7) שבט הלוי (ח"א סי' קט"ו, ח"ה סי' מ"ו אות א').
8) משנה הלכות (חי"א סוף סי' רע"א) – "דברי אמת מה שביאר בביאור הלכה דהעיקר שהכל תלוי בו הוא מה שדרכו לחתוך".
9) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סעי' ב').
10) עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב אות י').
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקל"ה).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ב).
3. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק א') – "אין בידנו להכריע הא גופא איזה דבר דרכו רק בכלי ואיזה דבר דרכו רק ביד בלי ראי' מן הגמ', והא ודאי עד"מ שחבל עב שהדרך תמיד לחתוך בסכין או מספרים אלא שלפעמים בלתי שכיחות אם אין לו כלי ונחוץ לו חתיכת החבל אז חוגר כוחותיו וקורעו ביד, זה נקרא שפיר שאין דרכו ביד והוי כלאח"י. אבל דבר שבמיעוט הפעמים עושים ביד ורוב הפעמים בכלי, א"א להכריע בזה, וכבר כתבנו לעיל סי' קמ"ב גבי תולש בפיו, דמצינו כעין זה פלוגתא בגמ' (שבת ע"ג:) בין רב פפא ור"א, בשדא פיסא לדיקלא ואתר תמרי דר"פ ס"ל דחייב משום תולש ומשום מפרק, ורב אשי ס"ל אין דרך תלישה בכך, דפשיטא דגם ר"פ פוטר בתולש כלאח"י אלא דס"ל כיון דלפעמים תולשין ע"י דשדא פיסא לדיקלא שוב הוי כדרכו, ור"א פליג וס"ל דדבר זה אינו שכיח והוי כלאח"י, וכן צ"ל בפלוגתא דר' אליעזר וחכמים (שבת צ"ד:) בנוטל צפרניו ושערו בידו דר"א מחייב, והיינו דס"ל דלא הוה כלאח"י משום דלפעמים אדם נוטל צפרניו ביה וחכמים פליגי ע"ז, וזוהי ג"כ הפלוגתא בין ר' אליעזר וחכמים בגמ' (ביצה ל"ג) בקוטם קיסם בידו לחצוץ בו שיניו דר"א מחייב, (עי' רש"י שם דלחכמים חייב רק בסכין), דס"ל דזה הוה כדרכו משום דלפעמים קוטמין ביה ואין בידינו להגביל הגדר בזה. ע"כ רק בדבר שעושים תמיד בכלי הוי העשיה ביד כלאח"י. ובדקדוק ל' הבה"ל דדבר שדרכו לחתכו 'דוקא' בכלי לא שייך שם מחתך אלא בכלי, ובדבר שדרכו להפרידו לשנים ביד השמיט תיבת 'דוקא'".
2) להורות נתן (ח"ח סי' כ' אות ז') – "במשנה ברורה ... ולפ"ז בפקק של מתכת או שאר חומר קשה, שדרך חיתוכו הוא בכלי, א"כ כשמוריד את הפקק ביד ליכא איסור דאורייתא. דאע"ג שיש בפקק מקום מסומן אשר שם המתכת דק יותר כדי שיוכל להורידו ביד, מ"מ לא בשביל זה נעשה המתכת דבר שדרכו לחתוך ביד, דטבע המתכת שהיא קשה לחותכו בכלי, אלא שבפקק זה כבר התחילו לחתוך קצת כדי שאחר כך יוכלו לגמור את החיתוך ביד, אבל עצם חיתוך המתכת דרכו בכלי. ועפ"ז יצאנו עכ"פ מידי חשש דאורייתא בזה".
1) לא נראה. שלכאורה פשט במ"ב, שתלוי אם הוא בדרך או בשינוי. ועכשיו, במצב הזה של הפקק, להורידו ביד הוי הדרך.

6. לעשות דבר מחדדין, אם זה מחתך: כמו לחדד עיפרון (sharpening pencils).
1. מחתך.
1) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' כ').
2) ברית עולם (המחתך אות ג') – "או לחדד עפרונות או קולמוס".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג) – "רש"י - שבת דף ע"ה ע"ב - כתב גם 'שיהיו ראשיהן שווין וחדין' ונראה שכוונתו ליתן מדה לחידוד, וכן מי שמחדד עפרון בשבת נקרא מחתך כיון שמקפיד על מידת החיתוך".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"ט).
2. אינו מחתך.
1) בנין שבת (ח"א פרק מ"ח אות ג').
2) עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ט"ז) – "ולא דמי למגרר ראשי כלונסאות שמקפיד שיהיו ראשיהן שוין זה לזה, דבכה"ג נחשב למקפיד על המידה".

7. למה פותח בית הצואר אינו מחתך.
1. שאינו צריך למידת הבגד אלא צריך למידת הפתח – חוט שני (ח"א סוף עמ' קכ"ז, "שאינו צריך למידת הבגד אלא צריך למידת הפתח. ויש להסתפק בעושה בגד לציצית ופותח בה בית הצוואר וצריך לעשותה כמידתה שישאר שיעור בגד בצדדים יותר מהפתח אם יש לחייבו גם משום מחתך, די"ל דחיתוך זה הוא רק עיסוק בעשיית הפתח שזהו מכה בפטיש, או דילמא חיתוך זה של פתיחת בית הצוואר לציצית מתייחס גם לתיקון הצדדים ולפ"ז מחייב גם משום מחתך, וצ"ע"), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ט"ו). 
2. מראי מקומות – חידושים וביאורים (סי' י"ז ס"ק ט'), תורת המלאכות (הקורע, ס"ק כ"ד ד"ה ובפותח), מבקשי תורה (הל' יו"ט, עמ' קנ"ז ס"ק ז').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ב]) – "דאפי' אם מקפיד על מדת הנקב, ולכן הוא חותך במקום המיוחד, אין זה קרוי מחתך, וחזינן נמי בפותח בית צואר".
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א הע' ח') – "וכל שבפעולת החיתוך הוא מתקן כלי לשימוש גמור אסור מצד מכה בפטיש ולא מצד מחתך ודוקא בדבר שחותכו כדי לעשות ממנו איזה כלי וכיו"ב אבל לא נעשה כלי בחיתוכו, חייב משום מחתך ... שיש להעיר ... הנוטל קיסם ...".
3) שו"ת יבקש תורה (סי' ל"ד ענף ו' ד"ה וכמוכן) – "מפני שאין תיקון והכשר בשיעור".
3. נקב בפטמה של בקבוק תינוק - עי' לקמן.

8. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

9. לתחוב נר שעוה בכוח לתוך הפמוט: ביום טוב.
1. אינו מחתך.
1) באר משה (ח"ח סי' קס"ח) – "אין זה בגדר איסור מחתך למדה".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ק"צ אות ז') – "נר שעוה אסור להצר את קצהו ביום טוב על מנת להתאימו לגודל בית קיבולו בפמוט, משום מחתך, וגם לתוחבו בכח לתוך הפמוט כדי שישתחק חלק מן השעוה, אסור".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"ה), פסקי תשובות (סי' תקי"ד אות ד').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' קל"ו [דפו"ח, הע' קנ"א], שולחן שלמה סי' תקי"ד ס"ק ט') – "דיתכן דאע"ג דצריך לתחוב בכוח, מ"מ כיון שזה דרך שימושו ולא ע"י הכנה מוקדמת, אין זה בכלל מחתך, וכיון שעושה רק כלאח"י אפשר דיש להקל".
2) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ח]) – "נר שעוה ... ואף יש מקום לאסור לתוחבו בכוח לתוך הפמוט, כדי שישתחק חלק מן השעוה, כאשר הנר עבה מדי".

10. מראי מקומות.
1. שאילת יעבץ (ח"א סי' מ"א ד"ה הנה) – "צ"ל דאינו חייב משום מחתך כי אם החושש אשיעור קוטן וגודל ומאן דקפיד קפדינן בהדי'. וגם מוכח מתוס' דשבת דף ע"ה בדבור המתחיל המסתת את האבן חייב משום מכה בפטיש. ומקשה ולחשוב נמי מחתך. ומשני באבני גזית עסקינן ואינו צריך אלא לציור. מוכח נמי דלא שייך אמשחתא אלא במקטין דבר ממה שהי' קודם לכן להעמיד על שיעורו דאם לא כן הדרא קושית התוס' לדוכתא דהא בציור נמי איכא קפידא שלא להאריך במקום שראוי לקצר או לקצר במקום שראוי להאריך ודו"ק".
2. שאינו מכוון למדת המחותך אלא לתיקון הדבר שנחתך – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' י"ט).

7] יותר נוח.
1. אם חותך במקום מסוים משום שיותר נח, אם עובר האיסור מחתך.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה בתיקונים פרק ט' הע' כ"ה [דפו"ח, הע' כ"ז], פרק כ"ג הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס"ב]).
2) להורות נתן (ח"ח סי' כ') – "ואף אם נימא דניחא ליה שיישבר הפקק דוקא במקום המסומן, ומשום דשם קל יותר לשוברו, מ"מ ליכא מחתך, כיון דמה שניחא ליה שיישבר דוקא במקום זה, לאו משום שהוא צריך את הגודל הזה דוקא, דלא איכפת ליה אלו היה המקום המסומן יותר למעלה או יותר למטה, ונמצא דחתיכתו במקום מסויים אינה משום כונתו לייצר כלי בגודל מסויים דוקא, דאם יישבר הפקק במקום אחר שלא במקום המסויים ג"כ הוי ניחא ליה, ונמצא שאין הוא מקפיד כלל על החיתוך במקום מסויים, ואף שבהכרח נעשה כך משום דשם יותר דק וממהר לשבור, אבל לדידיה אין לו צורך בזה ודו"ק".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"ד, סי' ש"מ אות רע"ו ד"ה אבל).
4) שו"ת יבקש תורה (סי' ל"ד).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"ז).
2. מחתך [י"א שהוא איסור דרבנן: חוט שני, הר"י הרציג].
1) הגריש"א זצ"ל (משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב אות ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ז') – "ואמר דפשוט לו לאיסור בכל זה דהוי בכלל מקפיד על המדה כל שיותר נוח לו לחתוך וחותך במקום מסויים והכלי קים כמות שהוא לפנינו הרי זוהי מדת הכלי, דכיון שחותך במקום מסוים מפני ששם נוח לו יותר לחתוך וכך היא צורת הכלי, הרי זו היא מדת הכלי והוא בכלל מקפיד על המדה ואסור משום מחתך, ולכן שקיות סובר של בתי מלון לדעתו בודאי יש לאסור לקרוע במקום המסומן משום מחתך ... וגם בנייר טואלט אין להתיר אף במקום כבוד הבריות לקרוע במקום המסומן משום מחתך, דאף שאין לו נפק"מ אם יקרע במקום זה או במקום אחר, מ"מ כיון שקורע במקום מסוים והנייר עצמו עומד לשמוש בו כך הוי כמקפיד על המדה שזוהי מדתו וכדין קוטם קיסם, ולכן גם בנדוננו דעתו שאין לחתוך הפקק במקום המסומן, ואף גרע טפי מנייר טואלט, שהרי אין לו מקום אחר לחיתוך ושם נוח לו".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ז אות ט', פרק ב' הע' י') – "ישנם קופסאות שמחובר להם מכסה שכדי להסיר את המכסה צריך לחתוך אותו מהקופסה ויש סימון מסביב למכסה שע"י הסימון יותר קל להסיר את המכסה, האם יש בזה איסור מחתך כיון שאף חיתוך לפי מדה מ"מ אין לו ענין כאן לחתוך לפי מדה ומה שחותך לפי מדה כי כך זה יותר נוח לחתוך. תשובה: יש בזה איסור מחתך כיון שלמעשה יש לו ענין עכשיו לחתוך לפי המדה".
3) חוט שני (ח"א פרק ט"ז ס"ק א', עמ' קכ"ח ד"ה ומש"כ) – "אסור מדרבנן להפרידם כיון דניחא ליה שנחתך לפי המדה שכך הוא יותר נוח או יותר מסודר".
4) הר"י הרציג (שלמי יוסף סוף סי' תק"ד).
3. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל', לשונו מובא לקמן).
1) אולי נ"מ: חיתוך שקיות קטנות של סוכר, להפריד ב' גביעי לבן, פתיחת פקק בקבוק בשבת, לפותח פחיות שתיה בשבת, לקרוע נייר לקינוח, ועוד.

2. חיתוך שקיות קטנות של סוכר.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' כ"ה ועי' תיקונים [דפו"ח, הע' כ"ז], ארחות שבת פרק י"א הע' נ"ט, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ג') – "ואין בזה משום מלאכת מחתך, כיון דמה שהוא חותך במקום המסומן אינו אלא כדי שלא ישפך הסוכר, ואין לו כל כוונה של שימוש בחלקי השקית לפי מידה מסוימת, רק מפני שזה יותר נוח ואין לו שום כוונה למדה מסוימת של הנקב".
2) ששכ"ה (פרק ט' סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']) – "מותר לחתוך אותן במקום המיוחד לכך".
3) מלאכת שבת (עמ' רנ"ד אות ג').
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"ז).
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ה).
6) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ט', הע' י"ט).
2. הוי מחתך.
1) הגריש"א זצ"ל (משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב אות ו', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ט"ו) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"א, פרק י"ב סעי' י"ד, סעי' ט"ו) – "יש אומרים ... ויש שהתירו בזה".
1) הלכה שלימה (ח"ד סי' י', עמ' צ"ב) – "אורחו"ש (עמ' שע"ח) כתב שבשקית של סוכר אין לפותחה בשבת במקום המדובק אלא יעשה קרע בשקית ויוציא ממנו את הסוכר הנצרך לו, והסביר משום שהדבקת השקית לא נעשתה לזמן קצר ויש לחוש דהוי קריעת תפירה של קיימא, ודלא כמו שיש לצדד להתיר בקרטון חלב לפתוח במקום ההדבקה, דשאני התם שההדבקה היא ע"מ לפרקה תוך ז' ימים עכ"פ, ולענין קשר שנעשית ע"מ להתיר תוך ז' ימים כתב הביה"ל (ס"ס שי"ז) שיש להקל להתיר במקום הצורך, וגם בצירוף דעת הלבוש בקשר של כובס דמותר להתירו אף אם ידוע שלא יתירו אותו ביומו הואיל וכל עשייתו לא היתה עד שיקחנו בעה"ב, ומשא"כ בשקיות אלו שנדבקו ליותר מז' ימים שנפל הצירוף הנ"ל. ואין כאן את ההיתר של קריעת חותלות כיון שמקפיד להפריד את ההדבקה שלא בדרך השחתה מכיון שרוצה לחזור ולסגור את השקית ע"י קיפול הנייר ע"ש. ונראה שיש לפקפק בדבריו ... וכ"כ בששכ"ה (מהדו"ח, פ"ט הע' ס') בשם הגרש"ז אויערבך ז"ל ... ומש"כ האורח"ש שיש לעשות קרע בגוף שקיות הנ"ל ליטול האוכל הנצרך לו, הנה כבר נתבאר בס"ס הקודם שיש לחוש לכך משום חיוב תורה של קורע ע"מ לתקן ...".

3. להפריד ב' גביעי לבן.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב עמ' תקנ"א ד"ה אמנם, ארחות שבת פרק י"א הע' ס', פרק י"ב הע' כ"ב, שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ג' ד"ה וכן פשוט, הע' שם) – "פשוט הדבר שמותר להפריד בשבת את גביעי הלבן ... מידת הגביע עשויה וניכרת מקודם, ומה שמקפידים לפתוח בדיוק באמצע אינו משום שמכוין למדה אלא ששם המקום המיועד להפרדה ואין דרך אחרת להפריד".
1) רק בדיעבד – הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ב אות קכ"ז, לשונו מובא לקמן).
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' ז') – "וכן נראה שמותר להפריד כוסות אשל מרובעים שהמכסים שלהם מחוברים זה לזה, שמצד איסור קורע אין כאן, כמו שנתבאר באור לציון שם בסימן כ"ו, שאין איסור קורע בעור, כיון שהוא גוש אחד, וה"ה במכסה של כוסות אלו. ומצד איסור מחתך אין כאן, כיון שאינו מקפיד על המידה, שהרי אינו מכוין לגודל מסויים".
3) הליכות עולם (ח"ד עמ' רנ"ד סעי' ז') – "מותר להפרידם בשבת, כיון שחיבורם לא נעשה לקיום, אלא על דעת שהצרכן יפרידם בעת אכילתו, ודמי למה שהתירו כיוצא בזה בחותלות של תמרים".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ב סוף אות שנ"ד) – "לא נראה מה שכ' בקובץ מבית הלוי ... דהא גם שם אינו מכוון לחתוך למדה מסויימת ואין לו צורך בהמדה כלל".
נשמת שבת (סי' ש"מ אות ער"ב) – "המיקל יש לו על מה לסמוך".
5) יבקש תורה (שבת סוף סי' ל"ד).
6) מעשה השבת (פרק י"ד סעי' ח') – "מותר להפריד גביעי לבן זה מזה, ואין לחוש בזה משום מחתך, כיון שאינו מקפיד על המידה".
2. מחתך. [י"א שהוא איסור דרבנן: שבט הלוי, חוט שני].
1) הגריש"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב עמ' תקנ"א ד"ה אמנם, ארחות שבת פרק י"א הע' ס', פרק י"ב הע' כ"ב, שבות יצחק חי"ד עמ' קצ"ו ד"ה ויש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות י"א) – "ויש בזה משום מכה בפטיש, וגם משום איסור מחתך משום שהגביעים נחתכים זה מזה בקו ישר ומדוייק".
2) קנה בשם (ח"ב סי' י"א אות א', פסקי בושם פרק י"ג סעי' פ') – "פשוט ... איסור מחתך דאורייתא".
3) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ג, חי"ט עמ' מ' אות י"ד) – "שיש בזה משום מחתך, אע"פ שהמקום לחיתוך כבר מסומן וקל לחיתוך, מ"מ מחתך דרבנן איכא".
4) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה ומש"כ) – "אסור מדרבנן להפרידם".
5) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' מ"ג) – "גביעים המחוברים זה לזה אסור להפרידן בשבת זה מזה, משום חשש מכה בפטיש ומחתך".
3. משום מכה בפטיש.
1) מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל - לשונו מובא לעיל.
2) מנוחת אהבה (ח"ג פרק ט"ז סעי' י"ד) – "אסור בשבת להפריד ולנתק אפי' ביד שקיות תה, שקיות ניילון, חתיכות פלאסטר, ממחטות לחות, גביעי אשל, ושאר דברים המחוברים יחד, מפני שעל ידי הפרדתם הם ראויים יותר לשימוש, והרי זה אמור משום מתקן ומכה בפטיש".
3) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' מ"ג) - לשונו מובא לעיל.
2) מיקל.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה הע' י"ג, חי"ט עמ' מ"א הע' י"ד) – "ולגבי חשש מב"פ בעשית הכלי אמר כיון שאפשר להשתמש לאכילה בכל אחד גם כשהם מחוברים יחד, נראה שאין בזה משום מב"פ".
2) וכן המיקלים לעיל.
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' י"ב), הגר"י רובין שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב עמ' צ'), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ').
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל') – "הערות על ספר ארחות שבת ... פי"א הערה ס', לגבי הפרדת גביעי לבן. לכאו' למש"כ בקצוה"ש (סי' קמ"ה ס"ק ו') דליכא מחתך רק כשצריך דוקא מצומצם דאל"כ אין לו שום תועלת מהנחתך עיין שם, א"כ ה"ה בנ"ד חותך במקום הסימון רק בשביל שנוח כן ולא שמקפיד ממש וא"כ ליכא משום מחתך, ועי' ביה"ל סי' תקל"ט ד"ה אינו שמשמע דלא כקצוה"ש הנ"ל וצ"ע".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ב אות קכ"ז) – "גביעי לבן מחוברים שניתן להפרידם ע"י 'שבירת' החיבור שלהם - האם מותר להפרידם בשבת. למה. תשובה: אדמו"ר זללה"ה הורה להפרידם לכתחילה לפני שבת, ובדיעבד התיר לה[פ]רידם בשבת".
3) ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"ב) – "יש שאסרו ... ויש שהתירו".
4) עי' לעיל גבי 'שני גופים מחוברים או מודבקים, שאף לפני החיתוך כבר ניכר שהם שני גופים'.

8] פתיחת פקק בקבוק בשבת - שנפרדת ממנו רצועה, האם אסור משום מחתך.
1. הוי מחתך.
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"א, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ד, דרור יקרא עמ' שמ"ב אות מ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות א', אות ה', הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ס"ה, משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב סוף אות ה', אות ו' [לשונו מובא לעיל]) – "אסור מדין מחתך".
2. עי' שבט הלוי (משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב סוף הקונטרס) – "דעתי העניה יותר להחמיר איבעית אימא משום דרך מחתך איבעית אימא משום חשש מכה בפטיש".
3. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ז, סעי' כ"ח, הליכות שדה גליון ק"ב עמ' מ"ג, משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב סוף אות ג') – "אסור לפותחם ולהסירם לגמרי מע"ג הבקבוק משום חשש מחתך".
4. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ה', סעי' ו', הע' י"ג).

2. אינו מחתך.
1. הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"ב, מאור השבת ח"ב עמ' תק"נ, ששכ"ה ח"ג פרק ט' הע' ס"א [דפו"ח, הע' ע"ג]) – "ומשום מחתך גם כן לא אסור שאינו מכוין כלל למדה רק שובר במקום המיועד לכך שהוא יותר טוב ונוח".
2. להורות נתן (ח"ח סי' י"ט אות ז', סי' כ' אות ד').
3. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על שעה"צ ס"ק י"ג, אמנם עי' קונ' מצות השבת פרק ג' אות י') – "ונראה דלא שייך לאסור בפקקי הברגה משום מחתך, שאין זה רק משאצל"ג, לאחר שנעשה חור, משום דאינו צריך לחיתוך זה במדה, אלא שאין זה מחתך כלל, שאינו מדה זו כלל ועיקר, וכעין סברת המ"מ הובא בשעה"צ סקי"ג, מ"מ איכא דפליגי אמ"מ".
4. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ג ד"ה וכן, אות ער"ה ד"ה ויותר) – "דליכא בזה משום מלאכת מחתך, לא מיבעיא באותו מין פקק שרק נעשית בתוכו קרעים (ארכו ממעל למטה) אלא אף לא באותן המינים שחלק התחתון נקרעת לגמרי, דכללא דמלאכת מחתך כל שהוא צריך למדה מסויימת, ומחתך הדבר במדה מסויימת לארכו ולרחבו על מנת להשתמש במדה ההוא דוקא (כלשון הפוסקים שהוא צריך למדת ארכו ורחבו), לא בכה"ג שאין לו נפק"מ במדת הקריעה כלל, ומה שהעיר חכ"א דחשיב מחתך במדה משום שרוצה שהפקק יקרע דוקא במקום המסויים דאי יתקרע קצת למעלה וקצת למטה ממקום המסויים יפצע אצבעותיו בעת ההשתמשות או שלא יהא ראוי עוד לפקוק עמו עכ"ד, לא נראה כלל לחייב מה"ט משום מחתך שסוף כל סוף אין לו שום תפקיד בהמדה".

3. מותר לנקוב חור רחב ואח"כ לפותחם, הגם שיש איסור מחתך.
1. הגריש"א זצ"ל (ס' הלילה הזה ריש מאמר א', עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קס"ו אות ב', פרק ב' הע' ל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות א') – "שהרב מתיר לעשות חור בפקק ואח"כ לפתוח, וסבר שאחרי שעשו חור כבר אין גם איסור מחתך כשפותח את הפקק".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ב הע' ל') – "דאין לחוש לאיסור סותר בניקוב הפקק כיון שהפקק אינו כלי חשוב והוי כמוסתקי דמותר לשוברו ... וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' ע', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ה') – "בפשיטות שא"צ שיוציא המשקה דרך שם".
2. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ז' סעי' ט"ו).
1) טעם הדבר:
1) עם מקדשי שביעי (ח"ב עמ' קס"ו אות ב') – "שעשה חור אין איסור מחתך כיון שצריך שיהיה איזה תועלת ותכלית למלאכה שעושה כלומר שיסוד מחתך הוא שאחרי שחתך שני חלקים יש לו תועלת בחלקים אלו ולכן חותך לפי מדה, אבל בפקק שכבר מנוקב אין תועלת בפקק אחרי שהפרידו מהבקבוק ואין תועלת להניחו שוב על הבקבוק ובכה"ג אין איסור מחתך".
2) לפ"ז, נראה רק אם לא הוי שום תועלת, אינו עובר האיסור מחתך. ממילא, צריך לנקב חור רחב שאין שום תועלת אם הפקק, ואין מעלה להשתמש בהפקק - ולא נראה שזה מנהג העולם.

4. נראה שאין שייכות למלאכת מחתך, כיון שאינו מתכוין. והגם שהוא פס"ר, אינו שייך איסור פס"ר לגבי מחתך (עי' לעיל).
1. ראיה שהוא אינו מתכוין.
1) יחוה דעת (ח"ב סי' מ"ב) – "שאינו מתכוין בזה אלא ליטול המאכל או המשקה".
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"א ענף ד' אות ג', תנינא (ב - ג) סימן לב אות א') – "מ"ש 'שיש לצרף סברת הרב המגיד שכל שאינו מכוין לעשות כלי אין ראוי לומר בו פס"ר וליחייב שכל שאינו מתכוין לכך אין כאן מלאכה כלל'. לענ"ד הוא תמוה דאף שעיקר הפתיחה הוא כדי לשתות ולא בשביל שיהיה לו פקק, אבל ברור הדבר דמי שאין בדעתו לשתות מיד את כל המשקה שבתוך הבקבוק ודאי מקפיד לא לפתוח באופן שהפקק יתקלקל ומכוין שהמכסה יהיה לו לפקק כדי לפתוח ולכסות בו בכל עת שירצה עד שיגמור לשתות הכל וכיון שכן אף גם להמ"מ אסור, ומסופקני אם חשיב בכגון דא כקוטם בכלי דחייב חטאת כיון דטעמא דביד פטור אבל אסור אינו אלא משום דחשיב כלאחר יד משא"כ הכא דדרכו בכך. [ואין זה שייך ל'שובר' חבית די"א שמותר אפי' בשלמה ולא רק במוסתקי, כיון דהכא אינו שובר אלא מתקן ודעתו לעשות כלי דהיינו פקק שיהא אפשר לכסות ולפתוח בכל עת שירצה]".
2) אבן ישראל (ח"ב סוף הל' שחיטה) – "שאין כוונת כל אחד לעשיית הפקק לפקק אלא כל כוונתו לפתוח את הבקבוק".
2. הוי בגדר מתכוין.
1) שאלתי הגר"י רובין שליט"א, ואמר שהגריש"א זצ"ל סבר שהוא מתכווין ממש (והוסיף שיש איסור אמירה לעכו"ם לפותח בקבוק).
2) משמרת המועדות (סי' תקי"ח סעי' ט' ענף ג' ד"ה ואין) – "זה אינו, דכיון דסוף סוף רוצה המדה הנעשית ע"י הפתיחה הוי כמתכוין לזה להדיא וחשיב מחתך גמור. ודברי המנ"ח אמורים רק באופן שהמדה לא איכפת ליה, ע"ז אמרינן דאף דיעשה באופן דהוי פס"ר למדה מכוונת, מ"מ לא חשיב מחתך כשאינו מתכוין למלאכה, ומלאכת מחתך אינו כשאר מלאכה דבפס"ר אף שאינו צריך לדבר ואינו מתכוין כלל למלאכה, מ"מ שם מלאכה עלה".

5. מראי מקומות – הגר"י רובין שליט"א (הליכות שדה גליון ק"ז), הגרמ"מ קארפ שליט"א (הליכות שדה גליון ק"ז), הלכה שלימה (ח"ד סי' י"ב).
1. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה ויש) – "ויש לעיין בפותח פקק של בקבוק בשבת ונחתך הפקק באופן שויה ומדויק כך שהחלק התחתון נשאר על הבקבוק והחלק העליון יוצא מהבקבוק, אם יש לאסור גם משום מחתך דרבנן [מלבד האיסורים האחרים שיש בזה] כשלא מתכוין למדתו, די"ל כיון שלמעשה עשה צורה שהוא כעין מחתך אסור מדרבנן ככל מחתך שלא מתכוין למדתו. עוד יש לעיין דאפשר דיש בזה משום מחתך מה"ת כיון דדעת היוצר למדה מסויימת בדוקא והאדם כשחותך במקום החתך מסכמת דעתו לדעת היוצר, וא"כ לפי"ז אפשר דהוי מחתך מה"ת, וצ"ע".
2. ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ"ד) – "יש שנקטו שאין בזה איסור מחתך ויש שאסרו בזה".

9] מקרים.
1. שקיות אשפה הבאים בגליל.
1. מחתך – הר"י הרציג (שלמי יוסף סי' תק"ד אות ב', דאורייתא), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שצ"ד), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק י"ב סעי' ו').
2. דרבנן – חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח ד"ה ומש"כ, "הפרדת שקיות ניילון שמחוברים אחד לחבירו ויש בו נקבים וסימנים לחתוך לפי מידה מסוימת ... אסור מדרבנן").

2. קופסת שימורים או סרדינים בפותחן המיוחד לכך.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה והשיב).
2. מחמיר, מחתך – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ג עמ' ר"ח ד"ה וכן [רק בדפו"י, בדפו"ח עי' חי"ד פרק י"ז הע' י'], "דבפתיחה של קופסת שימורים ע"י משיכת לשונית או בכלי שעושה חיתוך ישר, הרי זה מחתך גם אם ישאיר הכיסוי מחובר בקצה, דהכיסוי שנשאר מחובר אינו גורע בתיקון שנעשה בחיתוכו").
3. אינו מחתך – מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א סעי' ד', לשיטתיה), יבקש תורה (שו"ת סי' ל"ד ענף ו' ד"ה ומכאן).

3. ליופי.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א עמ' קכ"ט אות ב').
2) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שד"מ) – "דיופי נמי צורך הוא, ומה נפק"מ לאיזה צורך הוא רוצה להדבר המחותך למדה מסויימת".
2. מיקל.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"א הע' ט"ו).

4. לחתוך פי הפיטמה.
1. "אסור לחתוך את פי הפיטמה של בקבוק עשוי מחומר פלאסטי" – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']), ארחות שבת (פרק י"ב סעי' כ"ז, "וכמו כן אין להרחיב נקב קיים").
1) מצד מחתך, מותר לנקב בפטמה של בקבוק תינוק – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ב]), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ו', "אין לדון מצד מחתך, אלא מצד מכה בפטיש"), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ח הע' ט"ו).
2) מראי מקומות – שערי זבולון (שבת סי' צ"א).

5. צמר גפן: מצד מחתך.
1. עי' מלאכת פוצע [אחר סי' שד"מ], לשיטות ומראי מקומות.

6. חיתוך דפין של ספרים שלא נחתכו.
1. הוי ג"כ מחתך – ששכ"ה (פרק כ"ח הע' ב' [דפו"ח, הע' ב'], הע' ג' [דפו"ח, הע' ג'], "משום מכה בפטיש, או משום קורע ומחתך"), נשמת שבת (סי' ש"מ אות רצ"ז, "יש בזה משום מלאכת מחתך, שהוא מחתך במדה מסויימת קצוות הדף כדי שיהיה כל הדפים שלמים ושוים במדת ארכם ורחבם").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (הקורע, ס"ק ל"ד).

7. פתיחת פחיות שתיה (soda cans).
1. עי' סי' שי"ד סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. למה פוצע אינו מחתך – תורת המלאכות (הפוצע, ס"ק א' ד"ה ועיין).
2. פשט בירושלמי – תורת המלאכות (הקורע, ס"ק כ"ד).
3. ניתוק שיירי הברזלים או פלסטיקים מפקק - עי' ערך בונה.

10] פתיחת הקופסאות של ניירות טישו: עטיפה של מגבוני נייר (tissue box, tissue bag).
1. מחמיר, אא"כ דרך השחתה.
1. ששכ"ה (פרק ט' סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח'], פרק כ"ג דפו"ח הג"ה על סעי' י"ט) – "קופסה או עטיפה של מגבוני נייר (טישו) או נייר טואלט חתוך ומקופל, לא יחתוך בהן פתח לפי הסימונים שבה (פרפורציה) על מנת להוציא דרכו את הנייר, אלא יקרע את הקופסה או את האריזה כך שלא תהיה עוד ראויה לשימוש".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ז) - לשונו מובא לקמן.
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקל"ז).
4. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ג).
5. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ז').

2. מיקל.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"א) – "שאלת: קופסא של טישו מקרטון שכשפותחים אותה נשאר פתח יפה כחצי עיגול, האם מותר לפותחה בשבת, או שאסור משום מתקן מנא. תשובה: מותר דאין זה תיקון, היות שעומד להזרק אח"כ לאשפה, [וה"ה גם בפתיחת לשוניות של קופסאות שימורים. זה הכלל לא שייך תיקון כלי בדבר שעומד להזרק]".

3. טעמים להחמיר.
1. משום מחתך.
1) מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקל"ז, "כונתו באמת לעשות חיתוך יפה ושוה").
2) אינו מחתך – ששכ"ה (פרק ט' הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ג], "אף שרצונו בכך לחתוך דוקא במקום המסומן בכדי שיוכל להשתמש בקופסה לשם הוצאת הניירות ..."), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' הע' י"ז, "כיון דלא נשתנה עי"ז מידת או צורת הכלי").
3) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ז, לשונו מובא לקמן).
2. משום קורע.
1) מחמיר – ששכ"ה (פרק ט' הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ג], "ומשום איסור קורע ולא ע"מ לקלקל").
2) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ז, לשונו מובא לעיל).
3. משום עשיית פתח.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ז) – "אסור ... אם בדעתו להשתמש עם הקופסא (דהיינו להחזיק שם הניירות עד שתתרוקן) יש כזה לתא דאיסור תורה, חדא משום איסור עשיית נקב ופתח יפה (שזה אסור אף במוסתקי וכלי גרועה) והגם שבעינן פתח להכניס ולהוציא, י"ל דמה שהאדם מכניס לתוכה אצבעותיו כדי להוציא משם ניירות קינוח דחשיב להכניס ולהוציא (מיהו י"א דהכנסת היד על מנת להוציא לא מיקרי הכנסה, שתכלית הכניסה הוא רק בשביל היציאה), שנית שמאחר שהוא רוצה שהקופסא יהיה נקרע בצורה נאה וישרה (שאין רוצים להשאיר בבית קופסא קרוע באופן מקולקל) ולשם כך נעשה הנקבים בבית החרושת כדי שיקרע שם בצורה נאה וישרה, יש בזה שאלה של מחתך כמדה [אלא שיש לדון דלא שייך משום מחתך במדה אא"כ רוצה במדת ארכו ורחבו דייקא, ושישתמש בהמדה, וזה אין המציאות כאן וצ"ע, ובס' שש"כ (ט-ד) ראיתי שנקט בפשטות שאין בזה משום מחתך במדה (כי אם משום איסור עשיית נקב יפה) דאין כוונתו להשתמש בחלק החתוך, אבל לענ"ד שגם כשרוצה בהמדה המסויים לשם נוי וקישוט הבית ג"כ מיקרי מחתך למדה, והכא נמי הוא רוצה שיהיה בצורה נאה ומסודר כדי שלא יתבייש להחזיקו בבית (או בבית הכסא) בגלוי], שלישית יש לדון משום איסור קורע להסוברים דשייך איסור קורע בנייר וכו' שהוא מגוף אחד (אלא שנראה דלכו"ע לא חשיב קורע על מנת לתקן מאחר שאין התיקון בגוף דבר הנקרע, אלא כדי שיהא יכול להוציא משם את תוכנו)".

4. מראי מקומות – אבני ישפה (ח"ז סי' נ"ח ענף ה').

11] לקרוע נייר לקינוח: מצד מחתך - לענין שאר מלאכות, עי' סי' שי"ב לשיטות ומראי מקומות.
1. הוי מחתך.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"א, הו"ד בשעה"צ סי' ש"מ ס"ק ע"ד) – "חותך נייר לבן לקנח א"ע או לשאר תשמיש, חייב משום מחתך".
2. ערה"ש (סי' שכ"א סעי' מ') – "והקורע נייר לכיסוי או לקינוח חייב משום מחתך".
3. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' כ').
4. אור לציון (ח"ב פרק מ' הע' ו') – "בקריעת נייר טואלט בשבת יש איסור תורה משום מחתך, ואף שלא במקום הניקוב, מכיון שמקפיד על מידת החיתוך".
5. משנה הלכות (חי"א סוף סי' רע"א) – "לענין לקרוע נייר בשבת לקינוח דכיון דצריך למדה אסור משום מחתך הגם שאין לו מדה מסוימת מ"מ צריך למדה קצת שלא יהי' קטן יותר מדאי ועיין משנה הלכות ח"ו סי' פ"ד ולא מיבעיא אי מכוין לקרוע הנייר על מקום שהוא מסומן שיש בו נקבים קטנים (פרעפרירט בלע"ז) שנתקן למדתו דכה"ג הו"ל מחתך למדה אלא אפילו בסתם ניירות כיון דבלאו הכי קשה לי' הקינוח או אינו רוצה בכל הנייר א"כ רוצה לחתוך למדתו מקרי".
6. שבט הלוי (ח"א סי' קט"ו) – "ודבר פשוט דאסור לחתוך הנייר לצורך נקיות בבית הכסא ועיין בזה בתפא"י בכלכלת שבת בשם הפמ"ג (א"ה: ל"מ) וכבר ראיתי בנעורי מי שרצה להקל בזה ואין הלכה כמותו".
1) "בשם הפמ"ג", ל"מ.
7. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ב ס"ק י"ח) – "כשעושהו ראוי למלאכתו הוי מחתך, לפ"ז בקורע ניר לקנוח אפילו שלא על הנקבים יש בו משום מחתך, מלבד שאלת קורע, ובמקום כבוד הבריות יעשה בשנוי".
1) נשמת שבת (סי' שכ"ב סי' שנ"ד) – "ראיתי בשו"ת משנה הלכות ... לא מיבעיא אם מחתכו ממש למדה, אלא אף אם מחתכו במקום אחר יש בה משום מחתך במדה שצריך הוא להמדה שלא יהיה קטן יותר מדאי שאז לא יוכל לקנח את עצמו בו עיי"ב. ולא נראה דצריך למדה הכוונה למדה המסויימת".

2. במקום הניקוב (perforated line), גם כן הוי מלאכת מחתך. [י"א שהוא איסור דרבנן: חוט שני, עי' שבט הלוי].
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תקנ"א ד"ה והגרי"ש, ארחות שבת פרק י"א הע' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות ח', משמרת מועד מס' שבת קונ' בסוף ח"ב אות ו' [לשונו מובא לעיל]) – "דכיון שבבית החרושת הוכנו הנקבים לצורך החיתוך בקפידה, לכן בכל גווני החותך במקום הנקבים עובר משום מחתך".
2. ציץ אליעזר (חי"א סי' ל' אות ז') – "ומה שכת"ר מוסיף ... לפי הידוע שנייר זה הוא כבר מובדל ומופרש על ידי הנקבים ורק חבור מדולדל הוא מחובר עדין שודאי דינו כאילו כבר מובדל והו"ל כאילו נעקר כולו ואין חשש בו כלל עכ"ל. לדעתי גם נימוקו זה מפליא ביותר, דראשית הרבה והרבה מניר זה אינו נבדל כ"כ בקלות אפילו במקום הנקבים ואפילו המיעוט שבהם שכן נבדלים בקלות, מה לי בכך סוף סוף מחוברים המה זל"ז, ואין שיעור לחוזק החיבור, ועל אחת כמה שבודאי לא שייך לומר כגון זה כל העומד לחתוך וכו', ושנית יש לומר דבמדת מה עוד חמור ביותר קריעה מנייר זה מסתם נייר בעלמא, כי אם מכוון לתלוש במקום הנקבים (שע"ז הרי בנוי דברי כת"ר) יש לדון שיתחייב בזה משום מחתך, וכדמצינו בתפא"י בכלכלת שבת במלאכת מחתך שפוסק דהקורע או חותך נייר לבן לקנח א"ע או לשאר תשמיש חייב משום מחתך. וכ"כ המ"ב שם בס"ק מ"א ובשעה"צ ס"ק ע"ד ע"ש".
3. שבט הלוי (ח"א סי' קט"ו) – "ואפילו אותם הניירות שכבר פרודות קצת מכ"מ מחוברים עוד בסרוגים, נ"ל לאסור, ואם יש בזה מלאכה דאורייתא כיון דכבר נעשה השיעור והמדה לפני קריעתו מסופק אני, אבל מ"מ איסור יש בדבר".
4. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ט], הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ד], הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס"ב]) – "אין קורעין נייר-טואלט בשבת וביו"ט, בין המקום הניקוב (פרפורציה) [ומשום מלאכת מחתך] ... וישתדל לקרוע דוקא שלא במקום בניקוב [כדי להימנע מאיסור מחתך]".
5. אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף ב' אות א') – "ובספר יסודי ישורון מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' 206 כתב וז"ל :נראה דהיכי דאין לו נייר אחר, דע"י שנוי מותר לקרעו בפרט בנייר המנוקב שבקל יתפרד עכ"ל. ונראה מדבריו שעדיף לקרוע את הנייר טואלט במקום המנוקב. אמנם אני תמה, דכיוון שקורע במקום הזה, יש כאן איסור מחתך כיוון שהוא מקפיד על המדה וכמ"ש המ"ב בסי' ש"מ ס"ק מ"א. ואין לומר דמה שקורע במקום הנקבים הוא מפני שקל יותר לקרוע שם, שהרי עכ"פ הוא מקפיד לקרוע לפי הנקבים כדי שתהא לו קריעה ישרה ושפיר שייך בזה מלאכת מחתך. ולכן בודאי שיש להקפיד לקרוע בשינוי לא במקום הנקבים המיוחדים לקריעה".
6. חוט שני (ח"א עמ' קכ"ח) – "נייר לקינוח שיש שם סימנים לחתוך לפי מדה מסויימת ... אסור דרבנן".
7. משנת השבת (עמ' רי"ט).
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"ח, סוף עמ' תתכ"ה, קורע הע' ז', עמ' תתמ"ב).
9. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ז, עי' סוף עמ' שצ"ד).

3. אינו מחתך.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ו', לשונו מובא לעיל [לשיטתיה]) – "דאין לו צורך בהמדה".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות א' ד"ה מסופקני, מילואים לששכ"ה פרק כ"ג הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס"ב], מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ב) – "תולש נייר טואלט מגליל שמסומן בנקבים קטנים שערוך ומתוקן יפה מלפני השבת במדה נכונה ומדויקת והתולש משם אינו מודד כלל (מלבד איסור קורע) וללא טורח גדול הכל טוב ומדויק אף שהגמר הוא ע"י האדם ואינו דומה כלל לקוטם קיסם שכל הטורח נעשה בשבת, ולכאורה מסתבר דאין זה חשיב כמחתך".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה') – "בנוגע לניר טועליט מנוקב מסתבר דחשיב עדיין כמחובר, אבל מ"מ הקורע יתכן דאינו מקפיד על המדה ורק קורע בדרך זו מפני שזה יותר נוח".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ג.ג' ד"ה וכן, הע' כ"ח) – "והוא רק חותך במקום הנוח לו אין זה שייך כלל למלאכת מחתך".
3. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ה).
4. מנחת אהבה (ח"ג פרק ט"ז הע' כ"ט, עמ' ס"ו).
5. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רל"ב) – "שאין בזה משום מחתך, כיון שאינו מקפיד על מדת ארכו ורחבו: [ואף אם מחתכו במקום הנקבים שבגליל הוא רק כדי שלא להפסיד נייר בכדי (או משום שלא תיקרע בעקיפין באופן שלא יהא ראוי לקינוח), או משום ששם קל לו ביותר לקרעו שם שכבר חתוך הוא שם במקצת]".
6. עי' הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' קט"ו) – "דיש לסמוך במקום הצורך על דעת הגרש"ז זצ"ל שהובא בספר שמירת שבת כהלכתה (במילואים) כמש"כ".
7. יבקש תורה (שבת סי' ל"ד סוף ענף ה').
8. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' צ"ג).
9. עי' מ"ב (סי' ש"מ ס"ק מ"א, ושעה"צ ס"ק ע"ד) - שהדין מחתך לא כתוב המ"ב על נייר כדי לקנח. הגם שהשעה"צ הובא התפר"י, שהולך על דין זה. נראה שהפשט במ"ב, שכיון שאינו מתכוין למידתו, ממילא אינו מחתך.

4. מותר, אם אינו מתכוין [לנקבים].
1. חלקת יעקב (ח"ג סי' קכ"ג, או"ח סי' קס"ד אות ד' ד"ה דא, אות ז') – "אם יחתוך נייר במדה, זה אסור מן התורה מטעם מלאכת מחתך וכמבואר בתפא"י שם סי' ל"א, מובא גם במ"ב סימן ש"מ ס"ק מ"א. ועי' במנ"ח במוסך סימן ל"ג שכ' וז"ל מלשון הרמב"ם משמע דמלאכת מחתך אינה מלאכה רק במתכוין למדה, ובלא כוונה לא שייך מלאכה כלל, ול"ש פסי"ר, כי המלאכה אינה מלאכה רק במתכוין ... ופשיטא דפשיטא דלענין שבת לא שייך לומר כל העומד ליחתך כחתוך דמי, דיש בזה כמה עיקולי ופשורי לענין הלכה - ואדרבה, שלא לדקדק לחתוך הנייר בדיוק במקומות שכבר חתוך, דלא יבא לידי איסור מלאכה דמחתך, כנ"ל בס"ק ד', וכשאינו מדקדק ומכוין לזה לא איכפת לן אם יקרע גם במקום החתוך, וכנ"ל בשם מנחת חינוך דלא שייך בזה פסיק רישא, כי מלאכת מחתך אינה מלאכה רק במכוין".
2. הו"ד באז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ט).
3. אבן ישראל (מאור שבת ח"ב עמ' תקנ"א ד"ה גם) – "שהחותך נייר טואלט בסימן המיוחד לכך אין בזה משום מחתך, כיון שאין מקפיד שיקרע בדוקא בגודל זה".
4. שמ"ש ומגן (ח"א סי' ד', ס' זכרון להגרי"ב זולטי עמ' תר"א).
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רע"ד סעי' מ"ט, ח"ה עמ' קמ"ו אות ו', קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ס') – "שלא יקפיד לחתוך במקום הנקבים. אולם אם נקרע במקום הנקבים בלי שהתכוין לך, אין בכך כלום".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, מחתך סוף הע' כ"ג).

5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א סעי' מ', הע' נ"ז), תורת חיים (סי' ל"ח).
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1] אסור להטיל גורל בשבת.
2] הגדר.
3] בני ביתו.
4] מנה גדולה כנגד מנה קטנה: בני ביתו. 
5] אחרים
6] בני חבורה.
7] יום טוב.
8] מצוה.
9] להטיל גורל מי יאמר קדיש וכדו'.
10] גורלות: בימי חול - תמים תהיה עם ה'.


1] אסור להטיל גורל בשבת.
1. משנה (סוף דף קמח:) – "מפיס אדם עם בניו ועם בני ביתו על השולחן, ובלבד שלא יתכוין לעשות מנה גדולה כנגד מנה קטנה".
1. גמרא (סוף דף קמט.) – "מפיס אדם עם בניו וכו'. עם בניו ועם בני ביתו אין, ועם אחר לא".

2. משום מקח וממכר.
1. רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ז) – "אסור להפיס ולשחק בקוביא בשבת מפני שהוא כמקח וממכר".
2. סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ"ב-ג').
3. ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער שבעה עשר).
4. כל בו (סי' ל"א).
5. פוסקים.
1) מ"ב (ס"ק כ"ב) – "ולהטיל גורל וכו'. היינו דמי שיזכה בגורל יטול הגדולה ומי שיתחייב יטול הקטנה הוא בכלל שחיקת קוביא ממש ... ובאחרים בודאי אסור בחול וכ"ש בשבת דקוביא דמי למקח וממכר".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ט, עי' הע' קס"ט).
6. מראי מקומות.
1) רש"ש (דף קמט.) – "והרמב"ם בחבורו כ' מפני שהוא כמקח וממכר. ויש לדחוק בלשון הגמרא לטעמו".

3. משום שמא יכתוב.
1. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ואסור לשקול לימנות ליקח למכור להפיס (דף קמ"ב וק"ג) לחשב חשבונות שאינם של מצוה כל אלו גזירה שמא יכתוב".
2. ר"י מלוניל (דף קמח:) – "וניגזור שמא יכתוב לענין בניו ובני ביתו לא חיישי' לכך".
3. פוסקים.
1) לבוש (סוף סעי' ו') – "אסור להטיל גורלות בשבת אפילו ע"י גוי ואפילו בדבר שאין בו משום מדה ומשקל, גזירה שמא יכתוב".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת פרק א' אות ל"ג) – "אסור להטיל גורל בשבת אפי' ע"י עובד מכבים, גזירה שמא יכתוב (שכ"ב ס"ו".
3) ח"א (כלל ל"ח סעי' י"ב) – "אסור להטיל גורל ואפ' ע"י נכרי, שמא יכתוב".
4) נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ו).
4. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק י"ב) – "הקשה מלבושי יום טוב [סק"ב] א"כ בבניו נמי ליגזור, ועוד כיון שהגוי עושה היאך ניחוש לישראל שמא יכתוב. ונראה ליישב קושיא א', דבבניו שהכל שלו ואין מקפידין לא אתא למיכתב. וברמב"ם פכ"ג [הי"ז] אסור להפיס ולשחק בקוביא בשבת מפני שהוא כמקח וממכר ע"כ, ומקח וממכר אסור שמא יכתוב, מיהו במהרי"ל גופיה הל' שבת [אות לב] כתב טעם גזרה משום שחוק בקוביא".
2) אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כותב טור תרל"ח הע' תקט"ז) – "וצ"ב לאיזה כתיבה חששו (שלעצם עשיית הגורל לכאורה אין הבדל בין בני ביתו לאחרים)".

4. משום משחק בקוביא.
1. מרדכי (רמז תמ"ה) – "אסור להטיל גורלות ולא לאחר בשבילו כדאיתא פרק שואל אין מטילין חלשין בשבת גזירה משום קוביא".
2. מהרי"ל (מנהגים, יו"ט אות מ', שבת אות ל"ב) – "אמר מהר"י סג"ל אסור לישראלים להניח את הגוי להטיל גורל ביניהן לא בשבת ולא ביו"ט, גזירה משום שחוק קוביא וכ"כ מהר"ם".
3. פוסקים.
1) רדב"ז (סי' קע"א, סי' רי"ד) – "ולענין שיש הסכמה שלא לשחוק אם מותר להטיל גורלות הדבר ברור שהוא אסור דאמרינן אין מטילין חלשים דהיינו גורלות בשבת משום קוביא משמע דאיסור הטלת גורלות משום קוביא אסור הילכך כיון שיש הסכמה שלא לשחוק הרי גורלות בכלל".
2) מלבושי יו"ט (ס"ק א').

5. ע"י נכרי.
1. מחמיר – מהרי"ל (מנהגים, יו"ט אות מ', שבת אות ל"ב, לשונו מובא לעיל), רמ"א (סעי' ו', דר"מ ס"ק א', "אפילו ע"י א"י"), ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' י"ח), לבוש (סעי' ו', לשונו מובא לעיל), א"ר (ס"ק י"ב, לשונו מובא לעיל), שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ח'), מקור חיים (חו"י, סוף סעי' ו'), שלחן שלמה (סעי' ו'), ח"א (כלל ל"ח סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), נזר ישראל (סי' מ"ד סעי' כ"ה), תורת שבת (סעי' ו'), פוסקים.
1) עולת שבת (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק ל"ז) – "דכל מלתא דאסור לעשות בעצמו, גם אמירה לגוי אסור בו, אעפ"י שאינו אסור אלא מדרבנן".
2. מראי מקומות – גנזי חיים (ס"ק ג'), משאת שבת (עמ' קמ"ט).

6. ע"י קטן במקום מצוה.
1. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' קמ"ט סעי' ב').

2] הגדר.
1. להטיל גורל להקדים ולאחר.
1. מיקל [אפי' שלא במקום מצוה].
1) תוספתא (פרק י"ח משנה ב') – "מפיס אדם את אורחיו ואורחיו מפייסין זה עם זה כדי שיטול חלקו תחלה לא שיטול חלקו ושל חבירו".
2) בה"ל (סעי' ו' ד"ה זה) – "בתוספתא איתא דמפיס אדם עם אורחיו וכן האורחים מפיסין זה עם זה מי שיטול חלקו תחלה ... והטעם כיון דאין שום נ"מ בממון רק מי שיטול תחלה הוא רק כמי שמטיל מי שיעלה לקדיש דהקיל המ"א".
3) תורת שבת (ס"ק ח').
4) שונה הלכות (דין ט"ו) – "ואם רוצים להפיס מי יטול תחלה מותר".
5) משאת שבת (עמ' קנ"ו סעי' ט"ז) – "להטיל גורל להקדים ולאחר מותר בכל ענין אפי' שלא במקום מצוה".

2. גורל שלא נעשה לחלוקה רק כדי לדעת אם לעשות או שלא לעשות.
1. מראי מקומות.
1) משאת שבת (עמ' קנ"ו סעי' י"ז) – "נראה גורל שלא נעשה לחלוקה רק כדי לדעת אם לעשות או שלא לעשות וכדומה מותר בכל ענין וצ"ע לדינא".

3. ע"י השלכת הסכין, שאיזה צד קודם צד חידוד יהא שלי או שלך.
1. מחמיר.
1) או"ז (יו"ט סי' שנ"ז) – "וזה שעושין הקצבין כשחולקין הבשר משליכין הסכין לאיזה צד קודם צד חידוד יהא שלי או שלך הא נמי פייס מיקרי".
2) דרכי משה (ס"ק א') – "כתב באור זרוע (הל' יום טוב סי' שנז עה א) זה שעושים הקצבים כשחולקין בשר משליכין סכין ואיזה צד קודם צד החדוד יהא שלי או שלך הא נמי פייס מיקרי ואסור לעשותו ביום טוב".
3) נחלת צבי (ס"ק ו').
4) מקור חיים (חו"י, סעי' ו').
5) א"ר (סי' ת"ק ס"ק ב') – "[מצאתי כתוב] בגליון ר' מזיס על קלף, אפילו להשליך סכין ואיזה צד יפנה החידוד אסור ע"כ".
6) פמ"ג (סי' ת"ק א"א ס"ק א').
7) נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ח) – "וגורל ע"י סכין ג"כ אסור היינו שמניחין סכין בין שני החלקים ושואלים לאחר שלא ראה איך הונח הסכין שיאמר למי יהי' שייך החלק המונח לצד חידוד הסכין ומי יקח חלק האחר וכדברי האומר יקום גם זה מקרי גורל ואסור".
8) מ"ב (סי' ת"ק ס"ק ד') – "ואפילו גורל ע"י סכין כמו שעושין הקצבים [דהיינו שמניחין סכין בין שני החלקים ושואלים להקונים איזה צד רוצה אם החלק שמונח לצד החד או לצד הגב] גם זה מקרי גורל ואסור [אור זרוע הלכות יום טוב]".
9) כה"ח (ס"ק ל"ו).
10) משאת שבת (עמ' קמ"ט סעי' ד').
2. מראי מקומות – לקט יושר (או"ח עמ' ס').

4. גורל הגר"א.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ח) – "האם מותר לעשות גורל הגר"א. תשובה: אין מטילין גורלות בשבת".

5. עוד מקרים.
1. משאת שבת (עמ' קמ"ט סעי' ד') – "אין חילוק באיזה אופן נעשה הגורל דהיינו שמשים איש זר חפץ על המנות וע"י זה יודע ההתחלקות או ע"י השלכת הסכין או ע"י פתקאות וכן ע"י הצבעה".
2. מעדני יו"ט (ח"א סי' ס"ב) – "בוחר במספר, וצורת הגורל תהיה שכל ילד יאמר מספר, והמספר שיהי' הכי קרוב למספר שהמארגן בחר, יזכה בפרס ... והנה בדרכי משה ... א"כ לכאורה נד"ד דמי לזה ג"כ דאינו משתמש בפתקאות (עי' שבו"י הנ"ל) ובכל זאת אסור ... ולכן נלענ"ד שאסור לעשות הגורל גם ע"י מספרים בשבת".
3. are, "odds and evens", "heads or tails", or rolling dice גורלות Included in.

6. מראי מקומות.
1. להטיל גורל מי יאמר קדיש וכדו' - עי' לקמן.
2. לכאורה כדי לזרז ילדים וכדו', מי שיודע התשובה נכונה על איזה ענין מקבל פרס, אינו דומה לגורל. הגם, שאמרינן להפוך, ביש לי חפץ ומי שרוצה לקבל החפץ צריך לדעת התשובה הנכונה, דינו כגורל. לכאורה תלוי בכוונת האדם, אם הוא כדי לתת הפרס, או כדי לזרז הילדים וכדו'. וצ"ע.

7. סביבון (דריידע"ל, dreidel): כדי להרוויח, כגון אגוזים או מעדנים.
1. אסור מצד גורל, ומקח וממכר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "אסור לשחק בשבת כל משחק שעשויים להרויח או להפסיד בו, כגון משחק הסביבון או משחק זוג או פרט".
2) משנת יוסף (ח"ז סי' קכ"ח אות ה' [עמ' קצ"ו], עי' חי"א סי' ס"ט, ואבני דרך ח"ח סי' רפ"ח [לשונו מובא לעיל]) – "האם 'סביבון' (דריידל בלע"ז) מוקצה בשבת. י"ל דהוי כלי שמלאכתו לאיסור, דאפילו אם המשחק הוא במיני מאכל (כמו עדשים או סוכריות), הוי כמקח וממכר בשבת, שזה לוקח וזה נותן, זה מרויח וזה מפסיד. - חוץ ממה שהוי כמשחק בקוביא, דהוי גזל משום שלוקח ע"י ריוח הקוביא שהוא אסמכתא בעלמא (עי' חו"מ סי' לד, טז)".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"א, מקדש ישראל חנוכה סי' ער"ה) – "שאלה - האם מותר בשבת חנוכה לשחוק משחק דרייד"ל (או שא"ך) עם אגוזים או מעדנים כדי להרוויח, ומהו עם בניו. תשובה - אסור ... והוי כמקח וממכר, ויש ללמוד זה מכל שכן ממה דקיי"ל בסי' שכ"ב ס"ו שאסור להטיל גורל לחלק בין בניו מנה גדולה כנגד מנה קטנה משום דדמי למקח וממכר יעו"ש, ולא מיבעיא אנשים זרים או אחים אהדדי (עמ"ב שם סקכ"ג משם הפמ"ג), אלא אפילו האב עם בנו אסור ... ופשוט דלשחוק במין משחק שהותנו ביניהם שמי שמנצח הוא יקבל לאחר שבת סכום ממון או איזה מתנה יהיה מה שיהיה הוא בכלל איסור זה, אבל אם לא יקבל כסף או דבר השוה כסף אף אם יקבל איזה התעלות זה לא דמי למקח וממכר ומותר".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקע"ח).
5) משאת שבת (עמ' קנ"ו סעי' י"ח).
6) קונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' סעי' א', סי' א').
7) פרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ג אות רח"צ, עמ' קס"ה אות ש"א ס"ק א').
2. שאר שאלות.
1) מצד מוקצה.
1) עי' סי' ש"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2) האם צריך לייחד סביבון מיוחד לשבת: מצד עובדין דחול.
1) עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3) האם מותר לשחק עם סביבון על הרצפה בשבת: מצד אשויי גומות.
1) עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4) גלידה בצורת סביבון: מדין מוחק.
1) עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
5) נדה: האם מותר לשחק בעל עם אשתו נדה בסביבון.
1) עי' יו"ד סי' קצ"ה סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
6) בכלליות.
1) עי' סוף סי' תר"ע, לשיטות ומראי מקומות.

3] בני ביתו.
1. הלכה.
1. מיקל – משנה (דף קמח:, "מפיס אדם עם בניו ועם בני ביתו על השולחן"), פוסקים.
2. אם אשתו בני ביתו – משאת שבת (עמ' קנ"ד סעי' י"א, "יש להסתפק אי אשתו בכלל בני ביתו, ויש להתיר כשאינו נוגע לממונות").
3. אי גם האב מכלל החלוקה – הון עשיר (פרק כ"ג משנה ב', "ודייקא נמי דלא קתני ומפיס לבניו אלא עם בניו, דמשמע דגם על חלקו יטיל גורל, שאם לא יעשה כן יאמרו הגדולים אילולי שאבינו אוהב הקטנים יותר ממנו לא היה מטיל גורל על החלקים, שהם קרובים לריוח, ואנו להפסיד הראוי לנו שהם המנות הגדולות, הראוים לנו הגדולים כמו שאבינו הגדול שבכלם לוקח חלקו הגדול הראוי לו בלי גורל, אבל כשיטיל גם על חלקו בטלה הטענה כי גם הם קרובים להרויח חלק אביהם הגדול משלהם"), הו"ד במשאת שבת (עמ' קנ"ג הע' י"ט ד"ה במש"כ).

2. האם רק לצורך סעודת שבת, או בכל ענין.
1. רק לצורך סעודת שבת – בשם מנורה הטהורה (קני המנורה ריש סי' שכ"ג, הו"ד במשאת שבת, ל"מ).
2. מנות בשבת – טור (סעי' ו'), מחבר (סעי' ו', "המחלק לבני ביתו מנות בשבת").
3. שעה"צ (ס"ק כ"ד) – "רישא דמשנה אמרה בסתם מפיס אדם על המנות עם בניו וב"ב ולא עם אחרים והיינו מנות דשבת שהוא ג"כ דבר מצוה לאכלם".
4. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' קנ"ב אות ז', "דוקא לצורך סעודת שבת שרי לעשות גורל בין הבנים אבל בלא"ה אסור, ויש מתירים בכל ענין משום שלא להטיל קנאה בין הבנים נחשב כצורך מצוה ומותר לעשות גורל").

3. אם רק כשלא היה אפשר לעשות מבעוד יום.
1. מחמיר – ר' יהונתן (דף קמט:), הו"ד בשיטה לר"ן (דף קמט: ד"ה מאי, "והר' יהונתן ז"ל פי' דעל קדשים שניתותרו מן החול נמי שרי להטיל גורל בי"ט כי היכי דלא ליתו לאינצויי והכא במנות של הדיוט קאמר דאסור להטיל גורל בי"ט כי היכי דלא ליתו לאינצויי והכא במנות של הדיוט קאמר דאסור להיטל גורל בי"ט כיון דאפשר להטיל מבעוד יום, ונ"ל פי' לפירושו דהיינו מנות של בניו שנתותרו מן החול דאע"ג דמפיס אדם עם בניו הכא דאפשר להטיל מבעוד יום אסור, דאלו מאחרים מאי שנא של חול בי"ט דאפי' בחול אסור ומטעמא דמקפידין זה על זה כדאמרן לעיל, כנ"ל").
2. מיקל – משאת שבת (עמ' קנ"ב סעי' ח', "יש אומרים שלא הותר בבניו ובני ביתו רק כשלא היה אפשר מבעוד יום, ומדברי הפוסקים לא נראה כן"), סתימת הפוסקים.

4] מנה גדולה כנגד מנה קטנה: בני ביתו.
שבת (ריש דף קמט:) – "דאמר רב יהודה אמר רב: מותר להלוות בניו ובני ביתו ברבית, כדי להטעימן טעם רבית. אי הכי מנה גדולה כנגד מנה קטנה נמי. אין הכי נמי, וחסורי מיחסרא והכי קתני: מפיס אדם עם בניו ועם בני ביתו על השלחן, אפילו מנה גדולה כנגד מנה קטנה. מאי טעמא - כדרב יהודה אמר רב. עם בניו ועם בני ביתו אין, עם אחרים לא. מאי טעמא, כדרב יהודה אמר שמואל. מנה גדולה כנגד מנה קטנה אף בחול לאחרים אסור. מאי טעמא משום קוביא".

1. ראשונים.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ז) – "ומפיס אדם עם בניו ועם בני ביתו על מנה גדולה כנגד מנה קטנה מפני שאין מקפידין".
2) סמ"ג (ל"ת ס"ה, כ"ב-ג').
3) בעל המאור (דף סד.).
4) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-ד').
5) ראבי"ה (סי' שנ"ח) – "מפיס אדם עם בניו ובני ביתו על השולחן אפילו מנה גדולה כנגד מנה קטנה, שמותר להטעימן טעם ריבית, אבל עם אחר לא, כדרב יהודה אמר שמואל".
6) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער שבעה עשר).
7) פסקי ריא"ז (דף קמט:).
8) ר"ן (סוף דף סג:).
9) מ"מ (פרק כ"ג הל' י"ז) – "כדעת רבינו עיקר".
10) או"ז (יו"ט, סי' שנ"ז).
11) רע"ב (פרק כ"ג משנה ב').
12) עי' של"ג (דף סג: אות ג').
2. מחמיר.
1) רשב"א (דף קמט:) – "הא דאמרינן מפיס אדם עם בניו ועם בני ביתו על השלחן ואפילו מנה גדולה כנגד מנה קטנה. כתב הראב"ד ז"ל דלית הלכתא הכי אלא אפילו עם בניו אסור ואפילו בחול משום קוביא, ומאי דשרינן הכא מטעמיה דרב יהודה אמר רב דאמר מותר אדם להלוות בניו ובני ביתו ברבית כדי להטעימן טעם רבית, הא אמרינן התם (ב"מ ע"ה א') דאין הלכתא כוותיה משום דלמא אתי למסרך".
2) מאירי (סוף דף קמח:, עי' דף קמט:) – "הא לא הותר אלא בחלקים שוים ואין מפייסים אלא לחשיבות הבשר שזה רוצה מן הצואר וזה מן הירך וכן הלכה".
3) טור (סעי' ו').
4) אגודה (סי' קפ"ה).
3. מחלוקת בדעתו – רי"ף (דף סג:), ראב"ד (הו"ד בראשונים, וצ"ע הראב"ד בהל' יו"ט פרק ד' הל' כ', עי' אנציקלופדיה תלמודית כרך ה' טור ת"ל הע' קצ"ו), רא"ש (פרק כ"ג סי' ג').

2. פוסקים.
1. מיקל.
1) עי' עולת שבת (ס"ק ח').
2) ט"ז (ס"ק ד').
3) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ח') – "והמקיל אפי' במנה גדולה כנגד קטנה לא הפסיד".
2. מחמיר.
1) מחבר (סעי' ו', סתם וי"א הלכה כסתם. ב"ח סוף אות ד', פמ"ג, כה"ח ס"ק ל"א).
2) לבוש (סעי' ו', סתם וי"א הלכה כסתם).
3) ב"ח (ס"ק ג') – "ולפי עניות דעתי נראה דאין להקל בפלוגתא דרבוותא וכן משמע בשלחן ערוך (ס"ו) דהביא ב' סברות בזה ומספיקא ודאי אזלינן לחומרא באיסור שבת".
4) שלחן שלמה (סעי' ה') – "אבל מנה גדולה כנגד מנה קטנה ולהטיל גורל אסור אף בב"ב".
5) תורת שבת (סעי' ו').
6) כה"ח (ס"ק ל"א).
7) משאת שבת (עמ' קנ"ב סעי' ט') – "ויש להחמיר כחומר ב' הדיעות".
3. מראי מקומות – א"ז (ס"ק ה', אמנם עי' א"ר ס"ק ט', "הב"ח החמיר כסברא ראשונה ואינו מוכרח"), ערה"ש (סעי' ח'), תהלה לדוד (סוף הסי'), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס"ז).

3. קשה: הא לית ליה כר' יהודה אמר רב.
1. י"ל, לחלק בין רבית דאורייתא וחשש קוביא – מ"מ (פרק כ"ג הל' י"ז), עי' ריטב"א (דף קמט:, "התם הוא דאיכא ריבית של תורה אבל הכא שאינו אלא חשש בקוביא דכולי עלמא שרי כדי לשום שלום ביניהם"), לבוש (סעי' ו'), עטרת צבי (ס"ק ו'), עולת שבת (ס"ק י'), א"ר (ס"ק י'), כה"ח (ס"ק ל"ד).
2. י"ל, רק שלא להרגיל בנו להלות ברבית – ט"ז (ס"ק ד', "דה"פ שיש להלות מבניו על רבית כדי שיטעימו טעם רבית ויצניעו ממונם להלות לעכו"ם בריבית ויהיה להם מחיה ובאמת אין איסור ריבית בזה כי אינו מקפיד עמהם ונותן להם הרבית במתנה וכ"כ הרמב"ם בהדיא גבי ריבית בזה כי אינו מקפיד עמהם וע"ז מסקינן שם ולא היא דלמא אתו למסרך להלות אף לישראל ברבית כי הטעם ייטב בעיניהם וא"כ לא חיישינן בזה אלא באיסור ריבית שלא ירגילום בכוונה לזה דההרגל יזיק לו אח"כ משא"כ בשאר איסורים דאם אינו מקפיד עם ב"ב ונותן להם במתנה אפי' גדולה נגד קטנה לא חיישינן בזה דלמא אתי למסרך דאין טעם לגזירה זו בזה דהא אין מכוון להרגילם לזה").
3. מראי מקומות – יד דוד (בתרא, דף קמט:).

4. משל עצמם.
1. מנה גדולה נגד מנה קטנה.
1) מחמיר – מג"א (ס"ק ט', "ופשטא דתלמודא משמע דוקא כשנותן להם משלו ואינו עושה אלא להשותן"), פמ"ג (א"א ס"ק ט', "הא אם בניו חולקין משלהם אסור מנה גדולה נגד קטנה, דהם משלהם מקפידין, רק אביהם מפיל גורלות משלו שרי"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק כ"ג, "ואם בניו חולקים משל עצמם אסור מנה גדולה נגד מנה קטנה [פמ"ג]").
2. במנות שוות.
1) מחמיר – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה', "נראה דגם במנות שוות הדין כן").
2) ואפשר דאפי' אחין החולקים משל עצמן מותר להפיס דמסתמא אין מקפידין – שעה"צ (ס"ק כ"ב, "לא ידעתי מנ"ל להקל כשההפסה הוא להשוות החלקים ואולי מצד הסברא דכיון שהם אחים אף שמפיסים מ"מ אמרינן שאין מקפידים"), שונה הלכות (דין ט"ו, "ואפשר דאפי' אחין החולקים משל עצמן מותר להפיס דמסתמא אין מקפידין").
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' קנ"א סעי' ו').

5] אחרים [סתם שכנים שאינם חברים, אבל הם מקפידים].
1. גורל.
1. מחמיר [אפילו שוה] – עולת שבת (ס"ק ט'), מג"א (ס"ק ז', סי' ת"ק ס"ק א', "ומשמע מפשט הפוסקים דבגורל אסור אף לשכנים וכ"כ הרמב"ם פכ"ג אסור להפיס שדומה למקח וממכר"), עי' א"ר (ס"ק ח', "ובגורל אסור אף לשכינים (מגן אברהם) וצריך עיון"), תוס' שבת (ס"ק י', "שדומה למקח וממכר"), שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט'), מנורה הטהורה (ס"ק ד', קני המנורה ס"ק ו'), גר"ז (סי' ת"ק סעי' א'), ח"א (כלל פ' סעי' א'), נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ה), מ"ב (ס"ק כ', סי' ת"ק ס"ק ד'), ערה"ש (סעי' ז'), כה"ח (ס"ק כ"ח).
1) מחצית השקל (ס"ק ז') – "אע"ג דגבי שכנים ליכא למיגזר מ"מ הגורל גופיה אית ביה אסורא".

2. לחלק בלי גורל, אפילו שהם מקפידים.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ז', סי' ת"ק ס"ק א') – "בשם התו' דבני חבורה המקפידין אפי' בלא גורל אסורים לחלוק דגזרי' שיבואו לידי מדה ומשקל ומנין אבל שכנים שאינם חברים אפי' מקפידין מותרים לחלוק בלא גורל ע"ש".
2) ח"א (כלל פ' סעי' א') – "אבל אם מקפידין עד שצריכים גורל, אסור אפילו בלא גורל, דגזרינן שמא יבואו לידי משקל ומדה ומנין. ודוקא חברים, אבל שכנים שאינם חברים, אפילו מקפידים, מותרים לחלק בלא גורל".
3) מ"ב (ס"ק כ') – "ואפילו אם הם שכנים ולא בני חבורה אחת דדרך סתם שכנים להקפיד אלו על אלו מ"מ לא אסרו רבנן לחלק בלי גורל".
בה"ל (סעי' ו' ד"ה כיון) – "ונראה דאף לחלק בלי גורל לא אסרו בשכנים מתוך שאין דבר זה מצוי אצלם תמיד לא חששו רבנן שיבוא לידי איסור כן משמע ממסקנת המ"א ע"ש".
4) ערה"ש (סעי' ז', סי' ת"ק סעי' ד') – "סתם שכנים מותרים דבודאי לא יקפידו ולא יטיל גורל".

3. לשאול, אפילו שהם מקפידים.
1. מיקל, שאין רגילין לשאול זה מזה.
1) תוס' (דף קמט:) – "דסתם שכנים שאינם חברים מקפידין ומ"מ דרך שאלה מותר ... אבל שכנים שאינן תדירין כל כך לשאול זה מזה מותרים ואין לגזור בהם שמא יבאו לידי איסור".
2) מג"א (ס"ק ז') – "סתם שכנים שאינם חברים מקפידים ואפ"ה שרי לשאול מהדדי דכיון שאין רגילין לשאול זה מזה תדיר לא גזרינן שיבואו לידי איסור".
3) א"ר (ס"ק ח') – "שרי לשאול מהדדי כיון שאין רגילין לשאול זה מזה לא גזרינן".
4) תוס' שבת (ס"ק י').
5) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט').
6) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
7) נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ה).
8) בה"ל (סעי' ו' ד"ה כיון) – "סתם שאלה ביו"ט אחד מחבירו אף באופן המותר בשאר בני אדם".
9) כה"ח (ס"ק כ"ח).

6] בני חבורה.
גמרא (סוף דף קמט.) – "דאמר רב יהודה אמר שמואל: בני חבורה המקפידין זה על זה עוברין משום מדה ומשום משקל, ומשום מנין, ומשום לווין ופורעין ביום טוב. וכדברי הילל אף משום רבית".

1. הגדר.
1. ח"א (כלל פ' סעי' א') – "חברים".
2. ערה"ש (סעי' ז') – "בני חבורה האוכלים ביחד כל אחד משלו ומבשלים ביחד ובעת אכילה חולקים החלקים ביניהם".

2. ע"י גורל, מחמיר [כיון שמסתמא הם מקפידים] – פוסקים.
1. משום מדה, משקל, מנין.
1) לאו האמור במדות ומשקל (ב"ב דף פט:) – שיטה להר"ן (דף קמט. ד"ה עם, "משום מדה וקא עברי אלאו דל"ת עול במדה").
2) של שבת – תוס' (דף קמט. ד"ה בני), שאר ראשונים.
3) מראי מקומות – ריטב"א (סוף דף קמט.).
2. משום פורעין.
1) לאו דוקא – שיטה להר"ן (דף קמט. ד"ה עם, "ומשום לווין ופורעין ואגב שיטפא דלווין נקט פורעין").
2) אין פורעין בי"ט מה שלוו בחול – שיטה להר"ן (דף קמט. ד"ה עם, "א"נ דה"ק אין פורעין בי"ט מה שלוו בחול גזרה שמא ימחוק").
3. משום הלוה – כה"ח (ס"ק כ"ט, "יבואו לידי הלואה שאסור בשבת. כן איתא בטור והוא מן הגמ' כמ"ש בב"י. ואפשר שנשמט זה מהדפוס בש"ע").

3. בלי גורל.
1. מיקל [ומסתמא הם אינם מקפידים], אא"כ ידעינן שמקפידים.
1) מג"א (ס"ק ז') – "משמע דלחלוק בלא גורל שרי ... אבל אי ידעינן שמקפידין אפי' לחלוק בלא גורל אסור דחיישינן שיבואו להזכיר שם מדה ומשקל ומנין".
2) א"ר (ס"ק ח') – "ואפילו לחלוק בלא גורל אסור אי ידעינן שמקפידין דחיישינן שיבואו להזכיר שם מדה ומשקל ומנין".
3) תוס' שבת (ס"ק י').
4) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט').
5) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
6) ח"א (כלל פ' סעי' א').
7) נזר ישראל (סי' מ"ד סעי' כ"ג).
8) מ"ב (ס"ק כ', בה"ל ד"ה כיון) – "ולחלק בלי גורל שרי דמסתמא אמרינן שאין מקפידין".
9) ערה"ש (סעי' ז', סי' ת"ק סעי' ד') – "ואם הם מקפידין וחולקין בלא גורל אם הם שכנים זל"ז מותרים ואם הם חבורה בעלמא גם בלא גורל אסור במקפידין דבהם יש חשש מפני הקפדתם גם בלא גורל שיבואו לשקול משא"כ בשכנים".
10) כה"ח (ס"ק כ"ח).

4. מקפידים, מה הדין להשתתף.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ז') – "ואפי' להשתתף אסור מה"ט".
2) א"ר (ס"ק ח') – "ואפילו להשתתף אסור מהאי טעמא".
3) תוס' שבת (ס"ק י').
4) מור וקציעה (סוף סי' שכ"ב) – "במג"א (סקי"ז). צ"ל ואפילו להשתתף כו' סתם שכנים שאינן חברים מקפידים".
5) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט') – "אסורים ג"כ להשתתף".
6) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו').
7) נזר ישראל (סי' מ"ד סעי' כ"ג) – "אסור".
8) ערה"ש (סעי' ז') – "ולכן אנשים כאלו לא ישתתפו על שבת לאכול ביחד".
1) יש גורסין 'להשוותם' במקום 'להשתתף', במג"א – נתיב חיים (על מג"א ס"ק ז').
2. מותר, רק עצה טובה שלא להשתתף.
1) משאת שבת (עמ' קנ"ד סעי' י"ב).
3. אפילו בימי החול.
1) בה"ל (סעי' ו' ד"ה כיון) – "וגם עצם השתתפות באנשים כאלו אין כדאי לכתחילה דמתוך שהם רגילים לשאול תדיר אחד מחבירו ודאי יבואו לשאול גם בשבת ויו"ט ומתוך הקפדתן אלו על אלו יבואו לידי מדה ומשקל".

5. שאלה.
1. מחמיר, אם ידעינן שמקפידים.
1) תוס' (דף קמט: ד"ה בני).
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט') – "אסורים ג"כ להשתתף ולשאול זה מזה".
3) נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ה) – "אסור כשמקפידין".
4) עי' בה"ל (סעי' ו' ד"ה כיון) – "סתם שאלה ביו"ט אחד מחבירו אף באופן המותר בשאר בני אדם באלו בני החבורה המקפידים אין נכון בודאי דיבואו לידי שם מדה ומשקל".

6. להחזיר.
1. מחמיר – שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט', "אסורים ג"כ להשתתף ולשאול זה מזה ולהחזיר").

7] יום טוב.
1. מקור.
1. משנה (סוף דף קמח:) – "ומטילין חלשין על הקדשים ביום טוב, אבל לא על המנות".
2. גמרא (דף קמט:) – "מטילין חלשין על וכו'. מאי אבל לא על המנות. אמר רבי יעקב בריה דבת יעקב: אבל לא על המנות של חול ביום טוב. פשיטא. מהו דתימא: הואיל וכתיב ועמך כמריבי כהן אפילו מנות דחול נמי קא משמע לן".

2. הלכה.
1. מחמיר, דינו כשבת – רשב"א (עבוה"ק בית מועד שער שני), או"ז (יו"ט סי' שנ"ז), רמ"א (סי' תקי"ז סעי' ג', "וה"ה דאסור להטיל גורלות בי"ט כמו בשבת"), ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' י"ח), לבוש (סי' תקי"ז סעי' ג'), שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט'), גר"ז (סי' תקי"ז סעי' ח'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ט), פוסקים.

3. "לא על המנות של חול ביום טוב".
1. קדשים של אתמול.
1) רש"י (דף קמט: ד"ה של) – "של חול. של קדשים של אתמול".
2) ראב"ד (יו"ט פרק ד' הל' כ') – "אבל לא על המנות של חול ביום טוב ואפילו דקדשים".
3) פסקי רי"ד (דף קמח:).
4) ראבי"ה (סי' שנ"ח) – "ומטילין חלשים על הקדשים ביום טוב אבל לא על המנות של חול ביום טוב. ואפילו הם קדשים, שיש לחוש למריבה, כדכתיב ועמך כמריבי כהן, אפילו הכי לא שרי רבנן".
5) נמ"י (דף קמט:).
6) רע"ב (פרק כ"ג סוף משנה ב') – "אבל לא על המנות. של קדשים של אתמול".
2. חולין.
1) רמב"ם (פירוש המשניות דף קמח:) – "ומה שאמרו אבל לא על המנות ר"ל מנות של חולין שאין מטילין חלשים עליהם בי"ט".
1) עי' רמב"ם (יו"ט פרק ד' הל' כ') ונו"כ שם, דלא כר"ן ריש דף סד..
2) ר"י מלוניל (דף קמח:, הו"ד בשיטה לר"ן דף קמט: ד"ה מאי) – "והר' יהונתן ז"ל פי' דעל קדשים שניתותרו מן החול נמי שרי להטיל גורל בי"ט כי היכי דלא ליתו לאינצויי והכא במנות של הדיוט קאמר דאסור להטיל גורל בי"ט כי היכי דלא ליתו לאינצויי והכא במנות של הדיוט קאמר דאסור להיטל גורל בי"ט כיון דאפשר להטיל מבעוד יום, ונ"ל פי' לפירושו דהיינו מנות של בניו שנתותרו מן החול דאע"ג דמפיס אדם עם בניו הכא דאפשר להטיל מבעוד יום אסור, דאלו מאחרים מאי שנא של חול בי"ט דאפי' בחול אסור ומטעמא דמקפידין זה על זה כדאמרן לעיל, כנ"ל".
1) א"ת, הגמרא מביא הפסוק 'ועמך כמריבי כהן' – לחם משנה (יו"ט פרק ד' הל' כ'), קרן אורה (דף קמט:), נהר שלום (סוף אות ב'), שפת אמת (דף קמט:).

4. נ"מ לפי רש"י ודעימיה, אפילו למצוה אסור [אם אפשר מאתמול].
1. מג"א (ס"ק ט') – "וא"כ אפי' לדבר מצוה אין להטיל גורל כל היכ' דמצי למיעבד מאתמול".
2. תוס' שבת (ס"ק י"ב).
3. מ"ב (ס"ק כ"ה, שעה"צ ס"ק כ"ד) – "דאפילו אם הוא דבר מצוה ולא הוי מצי למעבד מאתמול ... וביו"ט משמע ממ"א דשרי באופן זה ועיין בשעה"צ".

5. מצוה, אי אפשר מאתמול.
1. מותר לכו"ע.
1) מג"א (ס"ק ט') – "וא"כ אפי' לדבר מצוה אין להטיל גורל כל היכ' דמצי למיעבד מאתמול".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ב).
3) נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ז).
4) מ"ב (ס"ק כ"ה, שעה"צ ס"ק כ"ד) – "דאפילו אם הוא דבר מצוה ולא הוי מצי למעבד מאתמול ... וביו"ט משמע ממ"א דשרי באופן זה ועיין בשעה"צ".

8] מצוה.
1. יו"ט.
1. עי' לעיל.

2. שבת.
1. מחמיר [אפילו בזמן שא"א לעשות בער"ש].
1) מג"א (ס"ק ט') – "ובשבת בכל ענין אסור דהא איכא לחם הפנים בשבת".
2) תוס' שבת (ס"ק י"ב).
3) מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ו').
4) נזר ישראל (סי' מ"ד סעי' כ"ה).
5) מ"ב (ס"ק כ"ה, שעה"צ סוף ס"ק כ"ד) – "דאפילו אם הוא דבר מצוה ולא הוי מצי למעבד מאתמול ג"כ אסור בשבת [בשבת ודאי אין להקל בזה וכדעת המ"א ואף שהשגנו לעיל על ראיתו מ"מ דינו אמת]".
2. מיקל לגמרי.
1) מור וקציעה (סי' שכ"ב) – "היכא דצריך להפיס לדבר מצוה עוברת, שיש בה צורך היום דווקא ... דשרי, לא שנא י"ט ל"ש שבת".
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט') – "ומטילין גורלות לדבר מצוה אפי' היכא דאפשר מאתמול".
3) משאת שבת (עמ' קנ"ה סעי' ט"ו) – "וכן המנהג".
3. מיקל, רק להטיל גורל מתוך ספר.
1) ערה"ש (סעי' ח') – "מטילין גורל על הקדש, או שאר דבר מצוה ... והגורל לדבר מצוה שהותר, אינו בפתקאות שכל אחד יעלה פיתקא, דזה ודאי אסור, אלא גורל בפתיחת הספר ולראות האותיות כנהוג".

9] להטיל גורל מי יאמר קדיש וכדו'.
1. מיקל לגמרי [אבל לחלק דבר, אסור].
1. מג"א (ס"ק ט') – "דכל זה לחלק איזו דבר אסור בשבת ... אבל להטיל גורל מי יאמר קדיש או מי יעלה לתורה שרי דהא הרבה פוסקים ס"ל דביה"כ היה מפיסין מי שוחט מי זורק וכו'".
2. א"ר (ס"ק י"א) – "כל זה לחלק איזה דבר אבל להטיל גורל מי יאמר קדיש או מי יעלה לתורה שרי".
3. תוס' שבת (ס"ק י"ב).
4. שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ד) – "שבספר מ"א בא"ח ס"ס שכ"ג כתב וז"ל אבל להטיל גורל מי יאמר קדיש או מי יעלה לס"ת שרי דהא הרבה פוסקים ס"ל ביה"כ היו מטילין גורל מי זורק עכ"ל ... תמה אני על המ"א דלמה הוצרך לזה דהרי בלא"ה עשו גורלות ביה"כ דהיינו גורל שני שעירים כדאי' בפ"ג דיומא וכמבואר ברמב"ם פ"ג מהל' עבודת יה"כ ע"ש ואף אי נימא דאין למוד משם דגזירת הכתוב הוא כמו שעושין שאר עבודת ביה"כ וא"כ גם משאר הפייסות אין ראי' אבל בלא"ה יש להבא ראי' משאר כל הפייסות שהיו עושין בשבת כמבואר להדיא בפ"ב דיומא ד' כ"ו וכן מבוא' ברמב"ם פ"ד מהל' מעשה הקרבנות וע"ש וגם אף אותן גורלות שעושין מתוך הספר /הספל/ אפשר דלא דמי לגורל שבש"ס דדמי טפי לקוביא ואפשר דשרי בכל ענין ולדינא נ"ל פשוט דאין איסור בגורל על הקדיש או לעלות לתורה כיון שהוא חפץ דמצוה וכן משמע בתשובת צ"צ סי' כ"ו והיינו דווקא מה שהוא צורך היום אבל לגורל על הקדיש של מוצאי שבת ודאי דאסור כדאי' בש"ס פ' השואל אבל לא מנות דחול בי"ט ע"ש".
1) צ"ב מה הגירסא, ספר או ספל [לפנינו ספכ].
5. פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "ולהטיל גורל על קדיש וכדומה אף בשבת שרי".
6. שלחן עצי שטים (סי' ג' אות ד' ס"ק ט').
7. בא"ה (ס"ק ו').
8. שע"ת (ס"ק ו') – "גורל. עבה"ט וע' בשבות יעקב ח"ג סימן כ"ד דמתיר ג"כ כיון שהוא חפץ דמצוה וכן משמע בצ"צ אבל להטיל גורל על קדיש של מוצאי שבת ודאי דאסור ע"ש".
9. מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ו').
10. שלחן שלמה (סעי' ו') – "ויש להתיר גורל לקדיש או לעלות לתורה אף ע"י ישראל".
11. ח"א (כלל ל"ח סעי' י"ב) – "מותר להטיל גורל מי יאמר קדיש או מי שיעלה לתורה".
12. תהלה לדוד (סוף הסי').
13. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ל"ב) – "והעיקר כדברי המתירין כל מין גורל".
14. נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"ב).
15. משאת שבת (עמ' קנ"ה סעי' ט"ו) – "וכן המנהג".

2. מיקל רק להטיל גורל מתוך ספר וכדו' [בלי כרטיסים].
1. נזר ישראל (סי' מ"ד ס"ק כ"ח) – "ועיין בשו"ת שבות יעקב ח"ג סי' כ"ד שמשמע שאינו מותר רק אותן גורלות שעושין מתוך הספר ולא כאותן הגורלות שבש"ס. וכ"כ בס' החיים וז"ל אך להטיל גורל ע"י פתקאות שנכתב מע"ש שם כ"א עליו ומטילין בקלפי ומוציאין פתקא מי שיעלה לס"ת אסור ע"כ".
1) עי' הע' לקמן.
2. עי' מ"ב (ס"ק כ"ד) – "לחלק איזה דבר ואסור ... אבל להטיל גורל מי יאמר קדיש או מי שיעלה לתורה שרי דהא היו מפיסין בשבת במקדש מי שוחט מי זורק [מ"א] ועיין בנזר (הקודש) [ישראל] שהביא בשם שבות יעקב ח"ג סי' כ"ד שמשמע שאינו מותר רק להטיל גורל מתוך הספר כנהוג אבל להטיל גורל ע"י פתקאות שנכתבו מע"ש שם כ"א עליו ומטילין בקלפי ומוציאין פתקא מי שיעלה לס"ת אסור וכ"כ בספר החיים".
1) הנזר ישראל צ"ב, שכתוב להפוך מה שאי' בשבו"י בפנים. וכן עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ע'), "דמש"כ הנזר ישראל דמשמע בשבו"י רק ע"י ספר לא דק כלל". [נראה שהח"ח לא ראה השבו"י בפנים].
2) ועוד, פשטות הס' החיים (פתקאות אסור, וקוביא מותר) חולק בטעם של השבות יעקב (שקוביא אסור), וגם יש נ"מ במקורות והגדר. וצ"ע איך הנזר ישראל מדמיה שניהם. [נראה שהח"ח לא ראה הס' החיים בפנים].
3. כה"ח (ס"ק ל"ה).
4. עי' יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שי"ח) – "יותר טוב להטיל גורל מתוך ספר וכיוצא, אבל לא ע"י פתקאות שנכתבו בער"ש ולהטילן בשבת בקלפי".
5. ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' מ"ח) – "מותר לעשותם בעל פה, אבל לא ע"י כרטיסים שנכתבו מערב שבת, ובשבת מוציאים אותם מתוך הקלפי".
1) מצד בזיון הספר – מקור חיים (חו"י, "להטיל גורל דרך א"ב מתוך הספר אף בחול אסור לשחוק מתוך כתבי קודש, [וכן] מי יאמר קדיש וכה"ג, ואפשר שלדבר מצוה וצורך היום הקילו, אבל מצד שבת היה נ"ל דמותר מפני שאינו להרויח, וכהא ... מטילין חלשים ...").
2) מראי מקומות – משאת שבת (עמ' קנ"א הע' י"א).
1) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות שנ"ב) – "ע"י פתקאות אסור משום גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות ... ופשוט דבפתקאות שאין כתוב עליהן מידי דשפיר דמי דבזה לא דמי לשטרי הדיוטות כלל".

3. מחמיר.
1. עי' ס' החיים (הגרש"ק זצ"ל, על סעי' ו') – "אירע מעשה לידי שנשאלתי בחבורה שהי' שייך להם שלא יעלה לס"ת ביו"ט רק בני החבורה והי' דרכן להטיל גורל ע"י פתקאות שכתב שם כ"א עליו ומטילין בקלפי מי מהחבורה שיעלה לס"ת והיו עושין כן בעיו"ט ושוב פעם אחד לא עשו בעיו"ט ורצו לעשות זה ביו"ט והפתקאות היו מוכנין מעיו"ט. והנה מתחלה הוריתי להתיר וסמכתי על דברי המג"א שמתיר אך אח"כ נחמתי ואומר אני עלי דברי חז"ל בפסוק והמכשלה הזאת וכו' שאין אדם עומד על ד"ת אא"כ נכשל בהם שבאמת בנדון דידן יש לאסור. חדא שראית המג"א אינו מוכרח כלל, ודברין תמוהין בראיה זו. שהרי קיימא לן דאין שבות במקדש ... ואף לדעת המג"א נראה דוקא לעשות גורל בלי פתקאות, כעין גורל של יוה"כ והפייס שלא היה ע"י פתקאות, אבל ע"י פתקאות ודאי אסור, דיש בזה גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, או שמא שכח איזה אדם ויבוא לכתוב וכדומה ועיין בבאר היטב סי' שכ"ג וסי' ש"ז בט"ז ומג"א ובאר הטיב שם. ואף להמתירין שם לשמש לקרוא בכתב, מ"מ כאן דהוי תרתי, גורל וקריאה בפתקאות, נראה דיש להחמיר אף לצורך מצוה. כן נראה לפענ"ד נכון שיש לאסור בזה הגורל לכו"ע, וזה ברור לפענ"ד, ודברי המג"א צריך עיון בזה".
2. תורת שבת (ס"ק ט') – "ומ"ש המג"א ... לע"ד אינו אמת ... שאין לאחרון להמציא חילוק בין גורל לגורל מבלי שום ראי' מן הגמר'".
3. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ו) – "הגר"ש קלוגר ...".

4. הראיה ד"ביה"כ היה מפיסין מי שוחט מי זורק וכו'" להקל.
1. הא אין שבות במקדש – ס' החיים (הגרש"ק זצ"ל על סעי' ו', לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס"ט, "קשי' לי דמה ראי' מפייס דבהמ"ק דהא אין שבות במקדש, שו"ר בס' עין הרואים שעמד ע"ז ולא תי' כלום, ומצאתי בשד"ח כללים (מע' הא') שכבר הק' כן בעל החק"ל ותי' דהמג"א ס"ל דדבר שאפשר לעשותו מבעו"י יש שבות במקדש ..."), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ו).
2. למה אין ראיה מהגורל שני שעירים – שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ד), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ד, "התם הוא בכלל עבודת היום דדוחה שבת").
3. יהודה יעלה (או"ח ח"א סי' קפ"א ד"ה אמנם) – "יש לי מקום עיון על המג"א ססי' שכ"ב דמייתי ראיה מהא דמפייסין ביוה"כ מי שוחט מי זורק וכו' ה"נ מטילין גורל בשבת על קדיש מי יאמר או מי יעלה לתורה. ולפמ"ש הרמב"ם דס"ל מפיסין ביוה"כ איהו ס"ל הפייסות הלממ"ס הן ושייכות לעבודת היום אין מזה ראיה על אמירת קדיש ועלי' לתורה וצ"ע. והגאון בס' נתיב חיים תמה על המג"א בראי' זו איפכא דמייתי מג"א דהא הרבה פוסקים ס"ל מפייסין ביוה"כ וז"ל ולא ידעתי למה לא מביא ראיה מכל שבתות השנה ראיה מלחם הפנים שחלקו בשבת בלא גורל לפי שאסור לפי שהלממ"ס הן הפייסות ושייכים לעבודת היום כנ"ל א"כ אין מזה ראיה על אמירת קדיש ועליה לתורה כי קושי' אבל מהפסה דיוה"כ שפיר מביא ראיה כיון דפליגי הפוסקים ודעת בעל המאור וסייעתו דבטלו הפייסות ביוה"כ אפושי פלוגת' לרחוקה לא משוינן דיפלגו בהלממ"ס והרמב"ם הא ס"ל בהלממ"ס לא מצינו פלוגת' ודאי הפייסות ביוה"כ לאותן הפוסקים רק מדרבנן היו וכחילוק שלום ירושלים הנ"ל א"כ א"ש ראית המג"א ודו"ק. אבל מ"מ תמוה דרמב"ן בס' המלחמות ביאר ד' הפייסות ביוה"כ היו רק על תה"ד ועל דישון הפנימי ומנורה ומי שיזכה למחתה בקטרת שעל מזבח הזהב ולהעלות אברים דאמש של שבת לרי"ש וכו' אבל שחיטת התמיד וזריקתו בכה"ג היה לכ"ע עיין תוי"ט פ"ב דיומא משנה ב' א' א"כ מ"ש המג"א שהפיסו ביוה"כ מי שוחט מי זורק וכו' זה אינו אלא ראייתו מאינך פייסות מי תורם וכו' מי מדשן הפנימי ומנורה וכו' ומתקנת דרבנן הי' משום חולשא דכה"ג וכו' כדפירש הרמב"ן גופי' ובתוי"ט ועין תשו' חסד לאברהם חא"ח סוף סי' ס' ע"ד המג"א".

5. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ק"נ סעי' ה', עמ' קנ"ה סעי' ט"ו), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ג).

6. בשביל מוצאי שבת.
1. מחמיר – שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ד, לשונו מובא לעיל), שע"ת (ס"ק ו', לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס"ט, "שבו"י ... וקצת קשה דתיפוק לי' דאסור להכין משבת לחול אפי' חפץ דמצוה").

7. ילדים הלומדים במסגרות שונות כגון חברת מתמידים "אבות ובנים" וכיוצ"ב, לחלק להם פרסים על ידי הטלת גורלות.
1. מיקל, בלי כרטיסים.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' מ"ח) – "הגרלות לצורך מצוה, כגון מי יגיד קדיש או מי יעלה לתורה, וכן ילדים העושים הגרלות לחיזוק אמירת תהילים וכדו', מותר לעשותם בעל פה, אבל לא ע"י כרטיסים שנכתבו מערב שבת, ובשבת מוציאים אותם מתוך הקלפי".
2. מחמיר.
1) עי' שבט הלוי (ח"ט סוף סי' ע"ח) – "האם מותר לערוך הגרלות בשבת ויו"ט, בחברות תהילים ומתמידים. תשובה: דבר זה מבואר באו"ח סי' שכ"ב במ"ב ס"ק כ"ד בשם מג"א דלצורך מצוה כגון מי שיעלה בתורה או מי שיאמר קדיש מותר ובשם שבות יעקב ח"ג סי' כ"ד דעם פתקאות גם בזה אסור, ואם הטלת גורל בחברת תהלים אינו לצורך כעין זה יש מקום להחמיר".
2) מעדני יו"ט (ח"א סי' ס"ב) – "בבהכנ"ס בו משתתפים הרבה ילדים מדי שבת בשבתו בסדר לימוד 'אבות ובנים', רוצים המארגנים לחלק פרסים בש"ק ע"י גורל. מדובר שלא יקנו הספרים לילדים בשבת אלא ישאילו להם עד מוצש"ק כדי שלא תהי' שאלה של קנין בשבת ... אע"פ שהוא דבר מצוה, מ"מ כיון שמחלקים פרסים הרי זה דומה למנות ולא דמי לעלייה לתורה, ובפרט שבשו"ת שבות יעקב (ח"ג סי' כ"ד) כ' דכל ההיתר להטיל גורל לעלייה לתורה או לקדיש, היינו דווקא מה שהוא צורך היום אבל לגורל על הקדיש של מוצש"ק ודאי דאסור".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קי"ב) – "אין להטיל גורלות בשבת אפילו לצורך מצוה ואפילו באופן שלא היה יכול לעשות זאת מאתמול, ולכן ילדים הלומדים במסגרות שונות כגון חברת תהילים ומתמידים וכיוצ"ב אין לחלק להם פרסים על ידי הטלת גורלות".
4) הגר"י אייזנבאך (שערי הוראה ח"ה עמ' נ"ב) – "א. מפני שאין כאן צורך היום. ב. מכיון שזוכה בחפץ מסוים דומה למקח וממכר".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב אות י') – "וממוצא הדברים נלמד, לענין המצוי שמתאספים בשב"ק נערים לחברת תהילים וחברת מתמידים ושאר ארגוני נוער, שאין להתיר לעשות במסגרתם הגרלה על חפץ כלשהו, על ידי נטילת פתקים שהוכנו מבעוד יום, ואפילו מגרילים חפצי קודש, ואפילו לערוך הגרלה שלא על ידי פתקים אלא בפתיחת ספר וכדומה יש לימנע, אלא רשאים לחלק כרטיס אשר מזכה את הנער בהשתתפות בהגרלה שתתקיים בימות החול (וכפי שנתבאר לקמן סימן שכ"ג אות ו' עיין שם פרטי דינים בזה)".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
It seems not uncommon to have raffles for the kids on Shabbos during Avos Ubanim. From the Shulchan Aruch it looks problematic. Is there a valid heter for this practice?
R' Y. Berkovits wrote: I’m not aware of a heter.
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק י"א סעי' ל"ב).

10] גורלות: בימי חול - תמים תהיה עם ה'.
1. פסחים (דף קיג:) – "אמר רבה בר בר חנה אמר רבי שמואל בר מרתא אמר רב משום רבי יוסי איש הוצל: מניין שאין שואלין בכלדיים שנאמר (דברים י"ח) תמים תהיה עם ה' אלקיך".
1. תוס' (שבת ריש דף קנו:) – "כלדאי. בכולה סוגיא משמע דהיינו חוזים בכוכבים ולא כמו שפירש"י בערבי פסחים (דף קיג:) מניין שאין שואלין בכלדאים שנאמר תמים תהיה וגו' ופירש דהיינו אוב ועוד קשה דבהדיא כתיב אל תפנו וגו' ובספרי דרש מנין שאין שואלין בגורלות שנאמר תמים תהיה וגורל וחוזה בכוכבים חדא מילתא היא".
2. מחבר (יו"ד סי' קע"ט סעי' א') – "אין שואלים בחוזים בכוכבים ולא בגורלות".
3. עי' יו"ד סי' קע"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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בס"ד		


1] הקדמה.
2] כלי של מדה - סעיף א'.
3] שאינו מכוין למדה לגמרי.
4] לומר למחר נמדוד הכלי - סעיף ב'.
5] קניית צרכי שבת מחנות של נכרי.
6] מנין - סעיף ג'.
7] דמים, מידה, מנין - סעיף ד'.
8] שימוש בפתקאות לקבלת מצרכים.
9] תלושים.
10] המביא כלים ממקום למקום - סעיף ה'.
11] משחק מונופול (monopoly).


דור המלקטים - ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ו - סעי' מ"א), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ט"ז - סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' י"ז - סעי' ל']), מגילת ספר (סי' פ"ב), משאת שבת (עמ' קנ"ז - עמ' קע"ו).

1] הקדמה.
1. אם מקח וממכר בשבת הוי דאורייתא.
1. רש"י (ביצה דף לז. ד"ה משום) – "משום מקח וממכר. דלמקח וממכר דמו, שמוציא מרשותו לרשות הקדש, ומקח וממכר אסור מן המקרא דכתיב ממצוא חפצך ודבר דבר (ישעיהו נח), אי נמי: מקח וממכר אתי לידי כתיבה שטרי מכירה, ואם תאמר: הויא לה גזרה לגזרה, כולה חדא גזרה היא".
1) ט"ז (סי' תקכ"ד ס"ק א') – "הטעם משום מקח וממכר דומין למקח שמוצי' מרשותו לרשות הקדש ומקח וממכ' אסור מן התורה דכתיב ממצו' חפציך א"נ מקח וממכר אתיא לידי כתיבת שטר מכירה".
2) ארעא דרבנן (מהדו"ב מערכת אות מ' סי' קמ"ד) – "מקח וממכר בשבת. דעת רש"י בפרק משילין [ביצה] דף ל"ז [ע"א ד"ה משום] דאסור מן התורה, דכתיב [ישעיה נח, יג] ממצוא חפצך ודבר דבר, והתוס' שם [ד"ה משום] צידדו לומר דמקח וממכר איסורו מדרבנן, גזרה שמא יכתוב שטרי מכירה, ואף על פי כן גזרו דאין מקדישין ואין מעריכין ולא מחרימין גזרה משום מקח וממכר דכולא חדא גזרה היא".
1) שבת של מי (שבת דף קיג: ד"ה וראיתי) – "וראיתי בספר ארעא דרבנן מהדורא בתרא סימן קמ"ד שכת' דלרש"י בפרק משילין דף ל"ז ע"א מקח וממכר אסור מן התורה ולתוס' שם אסור מדרבנן גזירה שמא יכתוב ע"ש ותמהתי על המראה דהא תוספות שם העתיקו שתי לשונות של רש"י דהתם כדמותן וכצלמן ולא הוסיפו ולא גרעו כלום ומה שנאמר להתוספות נאמר לרש"י וכמ"ש הרב עפרא דארעא דללשון ראשון של רש"י אסור מדברי קבל' וללשון אחרון הוי מדברי סופרים הן אמת דדברי תוס' קצת קשה דלמאי אתו להעתיקם הנהו תרי לישני של רש"י בלתי שום משא ומתן שלא כדרכם אבל לאו מפני זה מצינן למימר דחלוקים הם אלא שפה אחת כדברי רש"י ז"ל באופן דדברי הרב ארעא דרבנן צל"ע טובא ומה שראיתי בס' עין זוכר מגאון עוזינו מהרח"א זצ"ל אשר יצא לאור מחדש במערכת מ"ם אות מ"ם נגד הרב עפרא דארעא אחר המחילה לא ברירא לי כאשר יראה המעיין ודוק".
2) מראי מקומות – הערות עפרא דארעא (על ארעא דרבנן סי' קמ"ד ס"ק נ"ב), הערות ארעא קטינא (על ארעא דרבנן סי' קמ"ד ס"ק נ"ח).
3) רע"א (ח"א סי' י"ז ד"ה והנה) – "והנה חד מחבריא אמר על קושייתי בהר"ן הנ"ל מסוגיא דשבת דמדברי תוס' שם ד"ה ודבור אסור וכו' משמע דאיסור דאורייתא הוא, אלא דמדברי תוס' שבת (דף קכ"א) לא משמע הכי, וא"כ דברי תוס' סתרי אהדדי עכ"ד, והשבתי, אף דמרש"י במתני' הכי משמע דפירש הטעם דשכירות פועלים דאסור משום ממצוא חפציך וכן מבואר ג"כ בפרק משילין (דף ל"ז) דפירש"י שם בטעם הא' דמו"מ אסור משום ממצוא חפציך ומשמע דהתם הוי דאורייתא, מדלא הוקשה שם לרש"י דהוי גזירה לגזירה רק לטעם הב' דשמא יכתוב עיין שם".
2. דרבנן.
1) מחבר (חו"מ סי' רל"ה סעי' כ"ח) – "המוכר או קונה קנין בשבת ויום הכיפורים ויום טוב, אף על פי שמכין אותו על שעבר על דברי חכמים, מעשיו קיימים וכותבין אחר אותו יום".
2) א"ר (סי' ש"ז סוף ס"ק ט') – "כתב הט"ז [סק"ג] ... נ"ל דמה שהתירו אם לא זכר לו שיקנה בשבת, מ"מ לא יהנה ישראל באותו שבת אפילו בקצץ, כמו בנר שהדליק בשביל ישראל ע"כ. וצ"ע מסי' רנ"ב סעיף ד' דמותר ללבוש, ועיין [א"ר] ס"ק ט' שם. ועוד דהתם מלאכה דאורייתא אבל הכא מקח וממכר דרבנן הוא".
3) שואל ומשיב (מהדו"ק ח"ב סי' ע' ד"ה והנה מ"ש) – "וגם רש"י בע"ז דף ט"ו לא כתב רק לאסמכתא דאם לא כן יהי' מקח וממכר אסור מן התורה וזה אי אפשר".
4) יביע אומר (ח"י יו"ד סי' ל"ט אות ב') – "ועל כל פנים לא מצינו אף אחד מהפוסקים שיאמר שיהיה איסור מקח וממכר מן התורה".
5) וכן שאר ראשונים ופוסקים, ומקצתם לקמן.
3. מראי מקומות – עין יצחק (ח"א כללי התלמיד הע' ע"ז ס"ק ו', עמ' קמ"ו).

2. אסרו חכמים למכור או לקנות, לשכור או להשכיר בשבת - הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב.
1) רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ב) – "אסור לקנות ולמכור ולשכור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב".
2) סמ"ק (מצוה רפ"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) מאירי (דף קמח: ד"ה אין) – "ומקח וממכר אסור מגזרה שמא יכתוב".
4) מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג) – "והנה מקח וממכר אחד בפה ואחד במסירה אסור גזירה שמא יבוא לכתיבה".
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ו).
2. ומשום ממצוא חפצך.
1) עי' רש"י (ביצה דף לז. ד"ה משום, בפירוש ראשון) – "משום מקח וממכר. דלמקח וממכר דמו, שמוציא מרשותו לרשות הקדש, ומקח וממכר אסור מן המקרא דכתיב ממצוא חפצך ודבר דבר (ישעיהו נח), אי נמי: מקח וממכר אתי לידי כתיבה שטרי מכירה, ואם תאמר: הויא לה גזרה לגזרה, כולה חדא גזרה היא".
2) ערה"ש (סי' ש"ו סעי' י"ז) – "כתב הרמב"ם בפכ"ג דין י"ב וכן אסור לקנות ולמכור ולשכור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב עכ"ל ולא ידעתי למה צריך לזה והרי האיסור ברור משום ממצא חפצך עשות חפציך ביום קדשי שהרי אפילו הדיבור אסור בזה [קי"ג:] וכ"כ התוס' שם ויתבאר בריש סי' ש"ז אמנם גם ברש"י [ביצה ל"ז. ד"ה משום] נמצא בזה"ל ומקח וממכר אסור מן המקרא דכתיב ממצא חפצך ודבר דבר אי נמי מקח וממכר אתי לידי כתיבת שטרי מכירה ואם תאמר הוה לה גזירה לגזירה כולה חדא גזירה היא עכ"ל ואולי לטעם נוסף על ממצא חפצך קאמרי רבותינו".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' מ"ד).
3. ויש חשש של מחתך.
1) מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח אות א') – "ומה יפה הועילו לנו הנביאים (נחמיה י) וחכמינו ז"ל במה שאסרו לנו המקח וממכר בשבת שפעמים שיכול לבוא לידי חיוב חטאת כגון שמוכר איזה סחורה ומחתך ממנו לפי מדתו הצריך לו דחייב משום מחתך [ח"א בכלל ל"ו]".
4. מראי מקומות.
1) לבוש (סעי' א') – "כל מקח וממכר אסור בשבת, וכן פסוק מלא בספר עזרא [נחמיה יז, טז] שקרא המוכרים מחללין את יום השבת".

3. במקום מצוה.
1. מחמיר.
1) מ"ב (סי' תמ"ד ס"ק כ', שעה"צ ס"ק י"א) – "ואם ירא ליתן במתנה שמא לא יחזירו לו יש מהאחרונים שמצדדים דיכול גם למכור לעכו"ם ולא מיקרי מקח וממכר בשבת כיון שאינו עושה אלא להנצל מאיסור חמץ אבל כמה אחרונים חולקים [הגר"ז בסימן תמ"ח אות ט"ז וכן הניח הפרי מגדים במשבצות זהב דין זה בצריך עיון, עיין שם מה שדחה ראית החק יעקב, וכן הבית מאיר באבן העזר סימן קל"ו השיג על החק יעקב ודחה ראיתו, והסכים עמו הרב כתב סופר ומובא בהגהת חתם סופר] ע"ז ודעתם דמכירה אסור בכל גווני אפילו אינו לוקח מעות ממנו כלל אלא קוצץ עמו סכום המקח או מוכרו לו כשער שבשוק בלי קציצת סכום המקח ומקנה לו החמץ באחד מדרכי הקניה אף על פי שמכירה זו היא לצורך מצות ביעור חמץ לא התירו חכמים בשבת מקח וממכר גמור אפילו לצורך מצוה וכמו שנתבאר בסימן ש"ו סעיף ו' עיין שם במ"ב".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]).
3) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' י"ח).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תתקס"ו).
2. משום מצות ישוב אר"י – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ד]), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י').

4. אסרו חכמים משקל מנין ומדידה בשבת.
1. מטעם שמא יכתוב.
1) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ואסור לשקול לימנות ליקח למכור להפיס (דף קמ"ב וק"ג) לחשב חשבונות שאינם של מצוה כל אלו גזירה שמא יכתוב".
2. דעת הרמב"ם.
1) בתוך הגזרות של שמא יכתוב – רמב"ם (הל' שבת פרק כ"ג הל' י"ב, הל' י"ג).
2) בתוך הגזירות של מקח וממכר – רמב"ם (הל' יו"ט פרק ד' הל' י"ט, הל' כ').
3. מטעם עובדין דחול – תוס' (שבת דף קכו: ד"ה ומדבריהם), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ד, סי' ת"ק ס"ק ח', עי' סי' שכ"ג ס"ק ג').

5. אם מצד הלוקח או המוכר.
1. על שניהם.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]) – "ואיסור זה חל גם על המוכר וגם על הקונה".
2) משאת שבת (עמ' קס"א אות י"א).
4
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2] כלי של מדה - סעיף א'.
1. מקור.
1. משנה (ביצה דף כט.) – "אומר אדם לחברו: מלא לי כלי זה, אבל לא במדה. רבי יהודה אומר: אם היה כלי של מדה, לא ימלאנו".
2. גמרא (ביצה דף כט.) – "מאי אבל לא במדה. אמר רב יהודה אמר שמואל: אבל לא בכלי המיוחד למדה. אבל כלי העומד למדה, ימלאנו. ואתא רבי יהודה למימר: אפילו כלי העומד למדה, לא ימלאנו ... רבא אמר: מאי אבל לא במדה. שלא יזכור לו שם מדה, אבל כלי המיוחד למדה, ימלאנו. ואתא רבי יהודה למימר: כלי המיוחד למדה, לא ימלאנו".

2. ראשונים.
1. פסקו כחכמים לפי רבא, שלא יזכיר לו שם מדה אבל כלי המיוחד למדה ימלאנו – בעל העיטור (יו"ט מחלוקת ג', קמב.), טור (סעי' א', סי' תקי"ז סעי' ג'), מרדכי (ביצה רמז תרפ"ו), ריא"ז (שלטי גבורים ביתה דף טז. אות א').
2. דעת הרי"ף (ביצה דף טז.) – ב"י (ס"ק א').
3. דעת הרמב"ם (יו"ט פרק ד' הל' כ"א) – ב"י (ס"ק א'), שינוי נוסחאות (פרנקל רמב"ם).
4. דעת רמב"ן – מגיה (בטור ס"ק ב', מכון ירושלים).
5. דעת הרא"ש (ביצה פרק ג' סי' י"ד, שו"ת כלל כ"ב סי' ז') – דרישה (ס"ק א' ד"ה שם), מאמר מרדכי (ס"ק א'), מגיה (בטור ס"ק א', מכון ירושלים).

3. הלכה.
1. פסקו כחכמים לפי רבא, שלא יזכיר לו שם מדה אבל כלי המיוחד למדה ימלאנו – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל ל"ח סעי' ז'), ערה"ש (סעי' א'), פוסקים.
1) מ"ב (ס"ק ג') – "ומוליכו לביתו. שאין זה דרך מקח וממכר וגם לא מחזי כעובדין דחול שאף המשקה את חבירו בדרך מתנה דרכו ג"כ לפעמים להשקות בכלי המיוחד למדה".
2. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ב', ס"ק ד', "ראוי לבעל נפש להחמיר בכלי המיוחד למידה"), משאת שבת (עמ' קס"ג אות י"ז).

4. הנכרי שקל או מדד מעצמו, האם הישראל מותר לקנות ממנו.
1. מיקל.
1) מהריק"ש (ריש סי' שכ"ג) – "לקח מן הגוי ושקל או מדד הגוי מעצמו מותר, מידי דהוי לכלי המיוחד למידה שנמדד ממילא כנ"ל".
2) נוב"ת (סי' צ"ה) – "ומה שאסרה המשנה הוא שהישראל לא ישגיח במאזנים אבל מה שהנכרי שוקל לא איכפת לן והישראל אינו אומר שישקול. ומה שהישראל אומר תן לי ליטרא או שתים הוא רק להודיע כמה הוא צריך".
3) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק א') – "לקח מן הגוי ושקל או מדד הגוי מעצמו מותר, מידי דהוי לכלי המיוחד למדה שנמדד ממילא, כנ"ל, הריק"ש".
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"ב אות ו', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ט').
1) שעה"צ (סי' ת"ק ס"ק ז') – "ובאמת לפי דעת מגן אברהם בסוף סימן שכ"ב, ומובא גם כאן בסעיף קטן א, דבני חבורה הידוע שמקפידין, אפילו בלי גורל אסור, אם כן עכו"ם דבודאי מקפידין הן, ממילא יש לאסור גם כן, דבודאי אתי לידי זכירת סכום המקח, ולפלא שלא העירו המפרשים בזה".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ג]) – "דיש להסתפק, דאפשר שאם הלוקח אינו מזכיר סכום של דמים, דהאיסור הוא רק על המוכר, שהרי בשו"ע הרב סי' רנב סע' יב מבואר דמותר ליקח בשבת מנכרי בהקפה בלי פיסוק דמים, כמו שמותר ליקח מישראל, ואף שהנכרי מתכוון למכור כמו בחול, ואפילו הכי מותר, והוא הדין נמי בלוקח מישראל, אך צריך להיזהר שלא לעבור על ולפני עור".

5. לשון מקח וממכר.
1. מחמיר, כמו אסור לומר שם מדה ה"ה שם מקח.
1) ריא"ז (שלטי גבורים ביצה דף טז. אות א') – "אבל לא יזכור לו שם מדה לומר תמדוד לי או שם מקח שיאמר תמכור לי".
2) א"ר (סוף ס"ק ג') – "לא יאמר לשון תמכור לי (שלטי גבורים ביצה טז ע"א אות א)".
3) מ"ב (ס"ק א') – "מותר לומר בלשון זה שאינו אומר בלשון מכירה מכור לי ואינו מזכיר שם מדה רק כלי זה סתם".
4) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]).
5) משאת שבת (עמ' קס"ג אות ט"ז).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ג).
7) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ח) – "הבא אל החנווני בשבת לקנות ממנו צרכי שבת אסור לדבר אליו בסגנון רגיל של מקח וממכר ולכן אין לומר לו 'מכור לי אגוזים'. וכן אין לומר לשון קנייה 'רצוני לקנות אגוזים', אלא יאמר לו 'תן לי עשרים אגוזים ועשרה תפוחים'. כמו כן אין לומר 'אני אשלם לך אחר השבת' אלא יאמר לו 'אני אתן לך אחר השבת', או יאמר בדרך רמז כגון 'נסתדר אחר השבת'".
8) פסקי תשובות (דפו"ח, אות א').

6. לומר "אני אשלם לך אחר השבת".
1. מיקל.
1) גר"ז (סעי' א') – "מותר לומר לחבירו בשבת מלא לי כלי זה משקה פלוני והשקיני ואשלם לך אחר השבת אפילו הכלי הוא מיוחד למדה".
2. מחמיר.
1) ערה"ש (סוף סעי' א') – "וראיתי להגר"ז בש"ע שלו שכתב מותר וכו' מלא לי וכו' ואשלם לך ע"ש ולא ידעתי מנ"ל הא ובודאי להזכיר תשלומין אסור כדמשמע מהרמב"ם פ"ד מיו"ט ומכל הפוסקים".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שנ"ה) – "אסור ... צע"ג על מה שכ' כאן בשו"ע הרב ...".
3) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' י"ט).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ג).
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ח, הע' מ"ח) – "כמו כן אין לומר 'אני אשלם לך אחר השבת' [נראה דאמירת לשון תשלום נחשבת גם היא דרך מקח וממכר]".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ה') – "ובשו"ע הרב ... אמנם בערוה"ש (סעי' א') תמה על זה ...".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ט דפו"ח הע' מ"ח, "שו"ע הרב ...וצ"ע, וע"ש בערוה"ש"), משאת שבת (עמ' קס"ט אות ב').

7. כשנוטל לוקח מדה של מוכר.
1. מחמיר – כל בו (סי' נ"ח, כ"א-ד', "ואם הכלי מן המוכר והוא מכלי המדה אסור שזה ודאי מדידה הוא וכמו מקח וממכר").
2. מיקל – מחבר (סעי' א'), פוסקים.

8. למדוד בכלי המיוחד למדה ולשפוך לתוך כליו של לוקח.
1. מחמיר – ר"ן (ביצה ריש דף טז.), מחבר (סעי' א', "אבל למדוד בכלי המיוחד למדה ולשפוך לתוך כליו של לוקח, אסור"), לבוש (סעי' א'), ט"ז (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ב', "ויש בו משום עובדין דחול"), ח"א (כלל ל"ח סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ה), ערה"ש (סעי' ב'), פוסקים.
1) לאו דוקא כלי של הקונה, אלא כל כלי אחר – ששכ"ה (פרק כ"ט הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ח], "פשוט").
2) ואם הכלי אינו מיוחד למידה, מותר לשפוך לתוך כליו של הקונה – תהלה לדוד (ס"ק ו'), ששכ"ה (פרק כ"ט הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ח]).
2. מיקל – רמ"א (סעי' א').

9. מוקצה.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "כל כלי המדה אם ראוין לקיבול ואין מקפיד עליהם שרי לטלטל מחמה לצל. ואם אין מקבלים, כמו מדות אמה וכיוצא, מוקצה מלאכתו לאיסור. ומדות הלח ליין וכדומה, אם מקפיד עליהם הוה מוקצה מחמת חסרון כיס. ומינקת, שמיוחד למדה, כמו שנוהגין עתה שקורין היבר, ומחזיק קווארט, מותר לומר מלא לי כלי זה ושופך לכלי של לוקח, כי אי אפשר ליקח המינקת להוליך לבית הלוקח, ולא נראה כמזכיר סכום המדה בפירוש".
2. מראי מקומות – שלמי יהודה (פרק י' סעי' י"ח).

10. מדידה של מצוה או לחולה.
1. עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

3] שאינו מכוין למדה לגמרי - שממעט או מוסיף מעט, approximation.
1. כלי מדידה.
1. מיקל.
1) מרדכי (ביצה סי' תרפ"ו).
2) הג' אשרי (ביצה פרק ג' סי' י"ד).
3) עי' רמ"א (סעי' א') – "ויש מקילין לומר דכל שאינו מכוין למדה לגמרי, שממעט או מוסיף מעט, שרי".
4) עי' לבוש (סעי' א') – "ויש מקילין".
5) מג"א (סי' ת"ק ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
6) א"ר (ס"ק ב') – "ובהגהות אשר"י [ביצה פ"ג סי' יד] כתב דנהגו להטיל טבעת או דבר שאין מוקצה במדה".
7) עי' גר"ז (סעי' א') – "ויש מקילין".
8) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') – "לפיכך אסור למדוד בכלי המיוחד למדה ולשפוך לכלי של לוקח אלא אם כן שממעט או מוסיף מעט דאז לא מקרי מדידה גמורה".
9) עי' ערה"ש (סעי' ב') – "דיש מקילים".
10) ששכ"ה (פרק י"א סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל'], פרק כ"ט סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ו], סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ב]).
11) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' כ"ה) -
However, one may use a measuring cup to pour ingredients if one does not measure them precisely, but utilizes the cup merely for approximation.
12) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"א, סעי' קט"ז, עי' סעי' קכ"א).
13) רק היתר למוכר – ט"ז (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ב', עי' ס"ק ה'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ה', ס"ק ו', עי' ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק ד'), מגילת ספר (סי' פ"ב אות ג' ד"ה והנה).
1) מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג'), משאת שבת (עמ' קס"ז אות כ"ח).



2. כלי משקל.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' ת"ק ס"ק ד') – "אסור לשקול. אפי' אינו מדקדק רק פיחת מעט או מוסיף מעט אסור אף על גב דבמדה שרי כמ"ש סי' שכ"ג שאני התם דאינו נרא' כמודד רק כשופך לכלי אבל במשקל בכל ענין אסור: אסור ליקח ביד א' המשקל וביד השני בשר לשער המשקל (ב"ח)".
2) גר"ז (סי' ת"ק סעי' ה').
3) פתח הדביר (סי' ש"ו ס"ק ט"ו).
4) מ"ב (סי' ת"ק ס"ק ח') – "כתבו האחרונים דאפילו אינו מדקדק במשקל כ"כ רק פוחת מעט או מוסיף ג"כ אסור דמ"מ נראה כשוקל".
5) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ז]).
6) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ב).
7) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"א).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' י"א).
1) מחצית השקל (סי' ת"ק ס"ק ד') – "דבכל ענין נראה כשוקל דהא אפילו לשמרו מן העכברים אסור ליתן בכף מאזנים אם תלוי במקום שרגילים לשקול".
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"ב אות ט').
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' מ"ז) – "והנה כהיום רגילים למכור את האגוזים והתפוחים במשקל, ואסור לחנווני לשקול את האגוזים משום איסור מדידה [אף במאזנים שאינן פועלות ע"י חשמל]. אמנם מותר להעריך את משקל השקית בקירוב על ידי שישקלנו בידו [ועיין סי' ת"ק ס"ד שטבח אומן שיודע לכוין את המשקל בצמצום ע"י שקילתו בידו אסור לשוקלו ביד]".

3. ניכר שמכוין למדה או למשקל.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' ת"ק ס"ק ח') – "איתא בגמ' כלי שיש בו שנתות ונותן בו מעט מים ומניח הבשר במים וכשיגיע עד השנתות יודע כמה ליטרות יש בו אסור לעשות כן בי"ט אפי' פיחת מעט או מוסיף מעט דמוכחא מילתא שמכוין למדה".
2) פמ"ג (סי' ת"ק א"א ס"ק ח') – "מה שכתב מכוין למדה, אפשר הוא הדין משקל".
3) גר"ז (סי' ת"ק סעי' ח') – "כלי שיש בו שנתות ונותן בו מעט מים ומניח הבשר במים וכשהמים מגיעים עד השנתות יודע כמה ליטרות יש בבשר אסור לעשות כן ביום טוב אפילו פיחת מעט או הוסיף מעט מפני שניכר הדבר שמכוין למדה".
4) עי' מ"ב (סי' ת"ק ס"ק י"ג) – "אסור לשקול הבשר במים דהיינו כלי שיש בו שנתות [דהיינו חריצים] ונותן בו מים ומניח בו הבשר וכשהמים מגיעין עד השנתות יודע כמה ליטרא יש בבשר ג"ז אסור ואפילו פיחת מעט או הוסיף מעט שניכר שמכוין למשקל [גמרא]".
4
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4] לומר לחבירו למחר נמדוד הכלי - סעיף ב'.
1. הלכה.
1. מיקל – ירושלמי (ביצה פרק ג' הל' ח'), מגיד משנה (פרק ד' הל' כ"א), מחבר (סעי' ב', ב"י ס"ק א' ד"ה ולענין הלכה), לבוש (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל ל"ח סעי' ז'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ו), ערה"ש (סעי' ג'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]), פוסקים.

2. קשה, דבר דבר: דאסור לומר דבר פלוני אעשה למחר מה שאסור לעשות היום.
1. עי' סי' ש"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. לומר לחבירו למחר נשקול הכלי.
1. אין לחלק, כמו מידה – ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]).
2. יותר חמור – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' נ"ג מילואים [דפו"ח, הע' נ"ז], לשונו מובא לעיל).

4. שואל ממנו.
1. מיקל.
1) רש"י (ביצה דף כט. ד"ה הכא) – "הכא לא קא עביד כדעבדין בחול. שדרך לקוחות לומר: תן לי לוג, ואין דרכן לומר: כלי זה מלא לי, בדרך מקח אלא בדרך הלואה או מתנה, ואף על גב דמיוחד למדה".
2. מחמיר, עובדין דחול.
1) גר"ז (סעי' א') – "אבל כשמזכיר לו שם מדה אפילו אינו קונה ממנו כלל אלא שואל ממנו ואומר לו השאילני מדה יין שאין לאסור כלל משום מקח וממכר מכל מקום יש איסור משום עובדין דחול במה שהמשאיל מודד לו המדה שמבקש ממנו כמו שנתבאר בסי' ש"ו שאסור למדוד שום דבר בשבת מפני שהוא מעשה חול וזלזול לשבת אבל כשאינו מזכיר לו שם מדה אלא מלא לי כלי זה סתם אינו נראה כמתכוין למדידה אלא למלאות הכלי שמבקש ממנו בלבד ואין בו משום עובדין דחול".
2) מ"ב (ס"ק ט') – "ואפילו אין קונה ממנו כלל אלא שואל ממנו ואומר השאילני מדה פלונית ג"כ אסור משום מדידה דהוי כעובדין דחול וכנ"ל בסימן ש"ו".
3) משאת שבת (עמ' קס"ה אות כ"ב, עמ' קע"א אות ז', עמ' קע"ו אות י"ד).
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"ב אות ג').

5] קניית צרכי שבת מחנות של נכרי - שהכל יודעים שהא"י רגיל לעשות לעצמו בשביל מקח, אמנם הוא חנוני שאינו אומן.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4
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6] מנין - סעיף ג'.
משנה (ביצה דף כט:) – "הולך אדם אצל חנוני הרגיל אצלו, ואומר לו: תן לי ביצים ואגוזים במנין, שכן דרך בעל הבית להיות מונה בתוך ביתו".

1. מותר במנין – מחבר (סעי' ג').
1. האם תלוי בכוונתו.
1) מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ג]) – "מותר לבקש מן החנווני בקבוקים וכדו' לפי מנין, כל שכוונתו להודיע, כמה הוא צריך".
2) מיקל.
1) מגילת ספר (סי' פ"ב אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ג) – "שאין כוונתו משנה, והואיל ודרך בעל הבית להיות מונה בתוך ביתו לכן מותר להזכיר מנין ואינו נראה כמקח וממכר גם אם באמת כוונתו להודיע למוכר כמה הוא התחייב".

2. האם רק לצורך שבת או אפילו לצורך חול.
1. רק לצורך שבת – ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]), שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ז).
1) יש לעיין. המראי מקום של הששכ"ה הוא הדין של פורעין בשבת, שהמ"ב (סי' ש"ז ס"ק מ"ו) מיקל רק לצורך שבת. אמנם ע"ש בפמ"ג, שמחלק בין פורעין ומשכן, לשאלה. שפורעין ומשכן רק לצורך שבת, משא"כ שאלה. וא"כ, אפשר ה"ה כאן. שלקנות חפץ שלא כדרך מקח וממכר יהיה מותר, אפילו לצורך חול [במקום שלא יהיה חסרון של הכנה].
1) אבל יש ראיה מהדין לקמן, שאסור למכור לעכו"ם, כיון שאינו שמחת יו"ט. א"כ ה"ה בשבת, רק לצורך שבת.
2. מראי מקומות.
1) מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק א') – "במלא לי כלי זה משמע שם בש"ס דשרי גם בלי הטעם דשמחת י"ט והיינו דהא הש"ס לא פריך אפשטא דמתני' דרבנן אדרבנן אלא לבתר אוקימתא דרב יהודא ורבא והיינו ממה דרבנן מתירין בכלי העומד למדה לרב יהודא ובמיוחד למדה לרבא דבזה פסיקא להש"ס דאין להתיר אלא משום שמחת י"ט אבל בשריותא דמלא לי פסיקא להש"ס דשרי גם בלי שמחת י"ט וצ"ע לדינא אם שרי למלאות כלי של עכו"ם".

3. למכור לעכו"ם.
1. מחמיר.
1) מ"ב (סי' ת"ק ס"ק ז') – "וכתב הלבוש דאסור לו לישראל למכור לעכו"ם ביום טוב אפילו בלי פיסוק דמים [אם לא דאיכא פסידא כגון בשר טריפה וכדלעיל בסוף סימן תצ"ז ע"ש] דלא התירו זה אלא כשישראל קונה ומשום שמחת יום טוב".
2. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' א'), מגילת ספר (סי' פ"ב אות ה'), משאת שבת (עמ' קס"ה אות כ"א).
1) מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק א') – "צ"ע אם מותר לישראל למלאות כלי גם לנכרי די"ל דלא שרי כ"א ללוקח ישראל משום עונג שבת".


7] דמים, מידה, מנין - סעיף ד'.
1. גירסאות.
1. רש"י גורס - ת"ק, סכום מדה. ר"ש בן אלעזר, סכום מקח.
2. ר"ח גורס (ביצה דף כט:, לפי תוס' ביצה. ויש גורסים להפוך) - ת"ק, סכום מנין. ר"ש בן אלעזר, סכום מקח.
3. רי"ף גורס (ביצה דף טז.) - ת"ק, סכום מקח. ר"ש בן אלעזר, סכום מנין.

2. מנין.
1. מיקל – משנה (ביצה דף כט:), מחבר (סעי' ג').

3. דמים (price).
1. מחמיר – טור (סעי' ד'), מחבר (סעי' ד').
1) מקחו ידוע - עי' לקמיה.

4. מידה (weight).
1. מחמיר – מחבר (סעי' ד', ע"י מ"ב ס"ק י"ד ושעה"צ ס"ק ט').
1) דבר שרגילים למדוד אותם - עי' לקמיה.

5. סכום.
1. סכום מנין.
1) מחמיר – תוס' (ביצה דף כט: ד"ה שלא), רא"ש (פרק ג' סי' י"ז), טור (סעי' ד'), מחבר (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), תפארת שמואל (על הרא"ש ביצה פרק ג' אות ט"ו), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' מ"ז).
2. סכום דמים.
1) מחמיר – לבוש (סעי' ד'), רמ"א (סעי' ב'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]).
1) אפילו במקום מצוה – רמ"א (סי' ש"ו סעי' ג', עי' מ"ב שם ס"ק י"ד).
3. סכום מידה.
1) מחמיר – מחבר (סעי' ד'), לבוש (סעי' ד'), ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]).

6. מקחו (price) ידוע.
1. מיקל.
1) הג' אשרי (ביצה פרק ג' סי' י"ד).
2) רמ"א (סעי' ד', דר"מ ס"ק ב') – "כבר פשט המנהג במדינות אלו להקל".
3) לבוש (סעי' ד') – "וכן נוהגין, ואף על פי שיש מחמירין נוהגין להקל כיון שאינו אלא חומרא דרבנן".
2. מחמיר.
1) ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' כ"ה).
2) של"ה (שבת נר מצוה ד"ה סכום).
3) ט"ז (סוף ס"ק ב') – "ובענין הזכרת דמים גם בזה יש מנהג הרע שחושבין כמה לקח וכמה לוקח עכשיו וצדיקים אל ילכו בה להזכיר כלל דמים כי זהו עיקר מקח וממכר וכמ"ש התוס' והרא"ש והר"ן והטו' וש"ע והג"א יחידי בדב' זה ודי בזה להציל מעונש מאן דמזכי' שם דמי' אבל אין לעשות כן דהא אפשר לעשות בהיתר שיוכל לומר דרך מנין תן לי כך וכך ולא יבואו לחשבון עד מחר ובמידי דאין בו מנין כגון בשר יוכל לומר תן לי חתיכה ומחר נשים אותה כמ"ש בסעיף ב' כנלע"ד".
4) עי' מג"א (ס"ק ד').
5) שלחן שלמה (סעי' א').
6) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ה) – "שלא יזכיר לו שם מדה ולא דמים".
7) ערה"ש (סעי' ה') – "אבל כבר חלקו גדולי האחרונים על זה ואיסור גמור הוא שהלוקח יזכיר שם דמים או שם מדה ואין המנהג כן אצלינו וח"ו לעשות כן".
8) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ט).
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ד).
3. נכון להחמיר.
1) א"ר (ס"ק ג', ס"ק ה').
2) גר"ז (סעי' א') – "והעיקר כסברא הראשונה ואעפ"כ במדינות אלו נתפשט המנהג כסברא זו להקל בהזכרת שם דמים בדבר שמקחו ידעו ובהזכרת שם מדה בדבר שמדתו ידוע".
3) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') – "לא יאמר לו תן לי מדה פלונית או תן לי בכך וכך מעות. וכן ראוי לכל ירא שמים ליזהר בזה. והעולם נוהגין להיתר גם בזה, דאינם מתכוונים רק להודיע למוכר כמה הוא צריך. ואף היתר זה לא שייך אלא בשכר וכיוצא בו שמדתו ידועה".
4) מ"ב (ס"ק כ') – "והנה יש כמה אחרונים שסוברין שיש ליזהר מדינא שלא להזכיר שם דמים וכ"ש שם מדה בכל גוונא וכדעת המחבר ומ"מ אין למחות ביד הנוהג להקל דיש לו ע"מ לסמוך אבל ראוי ונכון מאד להחמיר בדבר שלא להזכיר שם מדה או דמים ובפרט שיכול לעשות בהיתר שיכול לומר מלא לי כלי זה ולמחר נמדוד אותו ובדבר ששייך בו מנין יוכל לומר דרך מנין תן לי כך וכך ולא יזכיר שם דמים כלל ולא יבואו לחשבון עד למחר".
5) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']) – "וטוב להחמיר".
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ח) – "ומן הראוי שלא לומר כלל סכום כסף, דהיינו שלא יאמר לו תן לי אגוזים בעשרה שקלים".
4. לציין סוג הסחורה ע"י דמים.
1) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ'], הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ד]) – "אבל מותר לציין לחנווני את המין שהוא רוצה לקבל ממנו, גם אם לשם כך יצטרך להזכיר דמים, כגון שהוא מבקש ממנו מצרכים לפי מחיר המצטרך ('תפוחים מהסוג שעולה כך וכך') [כי הדמים אינם באים כאן להזכיר ענין מו"מ, אלא רק כדי שהחנווני ידע, מאיזה מין לתת, ועדיף טפי מההיא דמ"ב שם ס"ק יג, וע"ע תורת שבת ...]".
2) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ') – "וקצת נראה דכל זה כאשר הדמים מתייחסים למחיר הפירות שלוקח, אבל אם יש שני סוגי תפוחים, האחד מחירו שלשה שקלים לק"ג והשני מחירו ארבעה שקלים לק"ג, מותר לאמר לו תן לי עשרה תפוחים מהסוג העולה שלשה שקלים לק"ג, וכ"כ בספר שש"כ פכ"ט סי"ט, ועיי"ש בהערה נ' שהביא דבספר תורת שבת סי' שכ"ג משמע שלהמחמירים בהזכרת דמים גם זה אסור".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' י').

7. דבר שרגילים למדוד אותו במדה (weight).
1. מיקל, אא"כ דבר שאין העולם רגילים למדוד אותו במדה שאז אין אומרים דלסימנא בעלמא נקטיה.
1) רמ"א (סעי' ד', דר"מ ס"ק ב').
2) לבוש (סעי' ד').
3) רק היתר ללוקח – מג"א (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"ח), מגילת ספר (סי' פ"ב אות ג' ד"ה והנה), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"א).
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק א', ס"ק ב', ס"ק ג') – "תימא רבה על רמ"א שצירף לזה סכום מדה לומר דג"כ אין איסור אלא בעושה חשבון וזה לא עלה על דעת שום פוסק ראשון או אחרון לסתור מה שמפורש במשנה וגמרא גם רש"ל שהביא לקולא זו של הג"א גבי מקח ומנין מ"מ גבי מדה כת' שבעו"ה אין מוחה בדבר שמזכירין שם מדה ע"כ נלע"ד דנהי דא"א למחות בדבר הזה להזכיר שם מדה דכבר נשתקעו בזה ורמ"א אינו מספיק ליישב המנהג אפי' לדעתו דכבר אנו רואין בכל שבת מנהג הרע שעושה חשבון עמו כמה לקח כבר וכמה עכשיו וכן מדקדקים הרבה במדיד' שלא יחסר לו אפי' כל שהוא וא"כ אין ראייה מהמנהג הזה ומוטב יהיו שוגגין כו' אבל חיוב יש בדבר שלא להזכיר כלל מדה אלא מלא לי כלי זה כמשמעות המשנ'".
2) שלחן שלמה (סעי' א').
3) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ה) - לשונו מובא לעיל.
4) ערה"ש (סעי' ה') - לשונו מובא לעיל.
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ט).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקס"ד).
3. נכון להחמיר.
1) א"ר (ס"ק ג', ס"ק ה').
2) גר"ז (סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
3) ח"א (כלל ל"ח סעי' ז') - לשונו מובא לעיל.
4) מ"ב (ס"ק כ') - לשונו מובא לעיל.
5) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]).
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף סעי' ל"ח) – "וכמו כן מן הראוי שלא לומר כלל שם משקל או מדה, דהיינו שלא יאמר לו תן לי שני ק"ג תפוחים".
7) ילקוט יוסף (סעי' ב') – "ונכון להחמיר לומר תן לי כך וכך שקיות, בלי לנקוב במשקל. והמקילים לומר תן לי כך וכך קילו סוכר, יש להם על מה שיסמוכו".
4. לציין סוג הסחורה ע"י מידה.
1) מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "מותר לציין לחנווני את סוג הסחורה שהוא רוצה לקבל ממנו, גם אם לשם כך יצטרך להזכיר מידה, כגון שהוא מבקש ממנו דברים לפי גודל האריזה של היחידה, כגון קילו או חצי קילו".
2) עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' נ"א) – "וקצת נראה דאם המוצר הזה נמכר באריזות סגורות שמשקלן קבוע מותר גם לפי השו"ע לומר תן לי שני ק"ג סוכר, או שלשה ליטר חלב, כיון שהדבר ברור שאין כוונתו למדידה כלל לכן אין אמירה זו נחשבת דרך מו"מ".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות א', הע' י').
2) מחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ט) -
The mention of a weight is forbidden even if the item was prepackaged according to weight. Thus, one may not say 'Please give me one-pound box of chocolate,' but must say, 'Please give me that box of chocolate.'
3) מראי מקומות – ילקוט יוסף (סוף הע' ב').

8. האם תלוי בכוונתו.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']) – "וטוב להחמיר אף בדבר שיש לו מחיר קבוע וכוונתו בהזכרת הסכום כדי להודיע לחנווני את הכמות שהוא צריך".
2. מיקל.
1) מגילת ספר (סי' פ"ב אות ד', קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות ח') – "נראה דגם אם כוונתו לפסוק דמים מותר בדבר שיש לו מחיר קבוע, דכיון שיכול להתפרש שמתכוין רק לומר את הכמות שצריך, לכן לא נראה כמקח וממכר, ושרי אף כשבאמת כוונתו לפיסוק דמים".

8] שימוש בפתקאות לצורך קבלת מצרכים בשבת.
שו"ת הרא"ש (כלל כ"ב סי' ז'), הו"ד בב"י (סוף ס"ק א') – "וששאלת, שנוהגים במקומך שמודדין יין בשבת; וכותבין בערב שבת: פלוני הניח כך וכך מעות ופלוני כך וכך מעות ופלוני כך וכך, ולמחר, כשמודדין היין, לוקח בעל היין מחט ועושה נקבים במנין המדות שמוליך. דע כי מנהג רע הוא זה וראוי לבטלו; ושתים רעות הם עושים: חדא, המדידה. כדתנן בפ' אין צדין (כט): אומר אדם לחבירו: מלא לי כלי זה, אבל לא במדה; ומפרש בגמ': מאי אבל לא במדה: אמר רב יהודא: אבל לא בכלי המיוחד למדה. ועוד, דאסור להסתכל באותו כתב שכתוב בו סכום המעות. כההיא דתנן (שבת קמח:): מונה אדם את אורחיו ואת פרפרותיו מפיו, אבל לא מתוך הכתב; ומפרש בגמרא: מאי טעמא: רב ביבי אמר: שמא ימחוק, אביי אמר: שמא יקרא בשטרי הדיוטות".

1. קשה: קורע.
1. פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "ובפרישה [דרישה עמוד תנו ד"ה ומה שעשה] הקשה איך שרי לעשות נקב בנייר. באמת הקורע נייר חייב משום קורע, ועל כל פנים באין קורע כדי שתי תפירות על כל פנים מדרבנן אסור, עיין סימן ש"מ [סעיף יד], ואי"ה שם [משבצות זהב אות ו] יבואר, וכאן אין להאריך".
1) מראי מקומות – קנה בשם (ח"א סי' כ"ב אות ב' ד"ה וכן מבואר).
2. תהלה לדוד (ס"ק י"ב ד"ה וכתב) – "באשל אברהם ... ע"כ. והנה קריעת נייר אין בו משום קורע עסי' ש"מ סי"ג ובמ"ז שם. ובדברי הרב שם סי"ז. ועכ"פ בעושה נקב בנייר ואין בו כדי לתפור שתי תפירות וקורע שלא על מנת לתפור הא כתב בעצמו בססי' שי"ז דהיתר גמור הוא".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (הקורע ס"ק כ"א).

2. קשה: סותר.
1. דרישה (ס"ק א' ד"ה ומה שעשה) – "וצריך עיון למה לא כתב שעשיית הנקבים גם כן הוא איסור ואפשר דבנקב כי האי שאין בו ממש ויש בו משום עונג שבת והפסד ממון לא הקפידו לאוסרו וגדול מזה התירו לפתוח מגופת חבית ולשבר הדלתות ליקח מהן האוכל".
2. א"ר (סי' ש"ז סוף ס"ק ל"א) – "ובפרישה שם [בדרישה בסוף] מצאתי זה לשונו, צ"ע למה מתיר עשיית נקבים, ואפשר דבנקב כי האי שאין בו ממש ויש בו משום עונג שבת והפסד ממון לא הקפידו לאסור, וגדולה מזו התירו לשבור דלתות ליקח אוכל".

3. קשה: רושם.
1. מג"א (ס"ק ה') – "ומ"מ צ"ע על הרא"ש דהרי משמע פ' הבונה דאפי' רשימה בעלמא אסור לעשות לסי' וכ"כ הרמב"ם ספי"א הרושם רשמים בכותל חייב ואם כן כ"ש דאסור לעשות נקב לסימן ועסי' שכ"ה".
2. א"ר (סי' ש"ז ס"ק ל"א) – "הקשה מג"א [שם] על הרא"ש הנ"ל הא משמע פ' הבונה [שבת קג ע"א] דאפילו רשימה בעלמא אסור לעשות לסימן, וכ"כ רמב"ם סוף פי"א [הי"ז] הרושם רשמים בכותל חייב, וא"כ כל שכן לעשות נקב דאסור ע"כ. ונ"ל דרמב"ם מיירי בהדיא כדרך שהציירים רושמים גם רשימה לסימן דוקא רשימה אבל לא נקב מעט. גם י"ל שעושה נקב בדבר שאין מתקיים, ועיין סי' ש"מ סעיף ה'".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' הכותב והמוחק סעי' ו' בהג"ה).
4. ח"א (כלל ל"ח סעי' ט') – "ופשיטא דאסור לעשות נקבים במחט וכיוצא בו לסימן, דאפשר דחייב כרושם רשמים".
5. שעה"צ (ס"ק י"ח) – "מגן אברהם, ועיין תוספות שבת, ועיין במה שכתבנו בסימן ש"מ בביאור הלכה בסעיף ה דאף לדעת הרמב"ם פטור על רשימה בעלמא".
6. תורת שבת (סי' שכ"ג ס"ק ח').

4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ג דפו"ח הע' צ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' ט"ז).

5. שטרי הדיוטות: שם בעלמא.
1.  עי' סי' ש"ז סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. מציין בינו לבין עצמו כמה חברו חייב לו.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה], הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז]) – "ואף אסור לו להכין פתקים שעליהם מספרים שונים, אותם יצרף בשבת, לפי ערך המצרך, לכרטיס ההקפה של הקונה, או להכין פתקים שרשומים בהם שמות הלקוחות, ולהכניס את הפתקים האלה אל תוך ספר, במספר העמוד שמתאים לגובה סכום עלות הקניה, וכל סימון כיוצא בזה [והא דשרינן לשים גרעינים על שם האיש, סי' שכגב מ"ב ס"ק כ, י"ל דהיינו לזכרון בעלמא לזכור מי האיש אשר לקח ממנו הסחורה, אבל לא כדי לדעת כמה חייב לו]".
2. מיקל.
1) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ט אות י"ד) – "הערה סג ... מה שמציין בינו לבין עצמו כמה חברו חייב לו אין בזה משום מו"מ, דכל האיסור הוא רק לומר לחברו שם דמים, ומה שאסרו ע"י הפתקים, היינו גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, ולכן ע"י גרעין מותר גם אם שם מספר גרעינים שיזכור עי"ז כמה חייב לו".

9] תלושים.
1. כתב עליו סכום המעות ששילם.
1. אסור מצד שטרי הדיוטות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]) - לשונו מובא לקמן.
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ') - לשונו מובא לקמן.
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ') – "אם שילם קודם השבת לחנוני או למסעדה וכיוצ"ב את הסכום הנצרך עבור מוצרים שרצונו ליקח בשבת, או עבור סעודה שיאכל בשבת, וקיבל פיתקה שבה כתוב סכום המעות ששילם, אסור להשתמש בפיתקה זו בשבת משום שאסור לקרוא בה, וכמבואר להלן סעיף קכ"ו שאסור לקרוא בשטרי הדיוטות בשבת".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג').

2. שלא כתבו בפיתקה סכום מעות רק מספר בקבוקי יין ומשקה ששילם עבורם או פירוט מנות ששילם למסעדה עבור סעודת שבת.
1. מיקל: דאין הפתקים האלה אלא לסימן בעלמא.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט]) – "דאין הפתקים האלה אלא לסימן להודיע, כי כבר קנה ושילם מבעו"י".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף הע' ו').
3) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]) – "מותר אדם לקנות מבעוד יום פתחים מיוחדים (תלושים), לפי הסחורה שתהיה דרושה לו בשבת, ולמסור אותם בשבת לחנווני תמורת הסחורה שיקח, וכן מותר לשלם מבעוד יום בעד הסעודות שהוא עתיד לאכול בשבת במסעדה, והוא מקבל על כך פתקים שישתמשו למוכר לדעת, אילו פריטים עליו לתת, ובלבד שלא יוזכר בפתקים אלה כל מחיר, כי דבר זה לא התירו, אלא יהיה כתוב כי תמורת פתק זה ניתן להשיג מאכל מסויים או לסעוד סעודה מסויימת. וטוב יעשה החנווני או בעל המסעדה, אם לכל מוצר או לכל מנה יהיה פתק בצבע שונה או בצורה שונה או סימן מיוחד אחר, כך שיוכל לזהות את הפריט על-פי המיוחדות שבו, ולא יצטרך לקרוא בפתקים הללו בשבת".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ') – "קניה בשבת ע"י תלושים אסורה, אבל כשהתלוש מיחד לחפץ מסים מתר בלא הזכרת מחיר".
5) ילקוט יוסף (סעי' ה') – "מותר לשלם מערב שבת עבור מצרכים שונים, ולקבל עבור כל מצרך פתק אחד, כדי שלמחרת ביום השבת ימסור הפתקים לחנוני ויקבל את המצרכים הדרושים לו, וכן עבור ב' מצרכים מקבל ב' פתקים, וכן על זה הדרך, ובלבד שלא יהיה רשום על הפתק את הסכום ששילם".
2. טוב שיעשה לכל מוצר או לכל מנה יהיה פתק בצבע שונה או בצורה שונה או סימן מיוחד אחר.
1) תורת שבת (סוף ס"ק ח') – "מפני שיצא הדבר מפי המג"א לאסור, נהגתי ליקח ניירות צבועים בצבועות שונות וידוע לאנשי ביתי שצבע פלוני הוא כך וכך וצבע פלוני כך וכך והמה ינתנו למקום ששם האיש כתוב ודומה להיתר שע"י הגרעינין שכתב".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]) - לשונו מובא לעיל.
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ').
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' נ"ג) – "ועיין במשנ"ב סי' ש"ז ס"ק נ' שכתב דנראה שאם כתב בפיתקה רק סימן בעלמא הרי זה מותר, ועפ"ז כתב בספר שש"כ פרק כ"ח סעיף כ"ה, דעדיף להנהיג שלכל מוצר או מנה יהיה פתק בצבע שונה באופן שלא יצטרך כלל לקרוא מתוך הכתב".
5) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ג', הע' י"ז) – "ובשש"כ".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג').
1) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' נ"ג) – "עיין סי' שכ"ג במשנ"ב ס"ק כ' שמביא את לשון תשובת הרא"ש המובאת במג"א שכתב דאסור להסתכל בנייר שכתב בו סכום המעות ששילם משום דהוי כשטרי הדיוטות. ולכאורה משמע שאם לא כתב סכום מעות הרי זה מותר, אמנם לכאו' יל"ע בדבר שכיון שבפיתקה מפורט סך של משקאות או מנות יש לאסור את הקריאה בה משום גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות, וכמבואר בשו"ע סי' ש"ז סי"ב דאסור לקרוא בנייר שיש בו רשימה של אורחים או רשימה של מנות, וכל שכן בנידו"ד שפיתקה זו הוא מעין שטר חוב על בעל החנות או בעל המסעדה, ועיין במשנ"ב סי' ש"ז ס"ק נ' שהביא את הא"ר שכתב דפתקאות שכתוב בהן מערב שבת סכום היין והשכר שלוקחין אסור לקרוא בהן, ומשמע דזה אף שלא כתבו בהן סכום מעות כלל, וכן הוא להדיא בדברי הא"ר יעו"ש. אמנם בשו"ת מהרש"ם ח"ג סי' קל"א התיר שימוש בפתקאות לצורך טבילה במקוה בשבת בבוקר, ועיי"ש שכתב בתוה"ד דיש לומר דזה הוי כחפצי שמים, ושרי לסוברים דאיסור קריאה בשטרי הדיוטות הוא משום ממצוא חפצך, וגם המנהג להקל בזה, ואולי כיון שמבלי הפיתקה הזאת יחסרו לו צרכי שבת או שימנע לגמרי מסעודת שבת י"ל דהוי בכלל חפצי שמים, עיין מג"א סי' ש"ז ס"ק ט"ז".
4
בס"ד	סימן שכ"ג סעיף ד' - קנין צרכי שבת	



10] המביא כלים ממקום למקום - סעיף ה'.
משנה (ביצה סוף דף כט:) – "המביא כדי יין ממקום למקום לא יביאם בסל ובקופה, אבל מביא הוא על כתפו, או לפניו".

1. הלכה: לענין שבת.
1. שישנה מדרך חול – טור (סעי' ה'), עי' מחבר (סעי' ה', סתם וי"א הלכה כסתם), אור לציון (ח"ב פרק מ"ג הע' ה').
2. למעט בהילוך עדיף – תוספות (ביצה סוף דף כט:, "וי"ל דלמה דפי' ניחא דהתם מיירי בשבת דלא הוי כעובדי דחול שאין מטלטל כי אם מזוית לזוית באותו בית ולכך קאמר למעוטי בהלוכא עדיף טפי משום טרחא יתירא אבל הכא מיירי ביום טוב משום טרחא יתירא לא קפדינא אלא משום דמחזי דעביד כעובדי דחול וא"כ עדיף טפי לאפושי בהלוכא ויעשה דרך שנוי כי היכי דלא לתחזי דעביד כעובדי דחול ופעמים נמי דאסור לאפושי בהלוכא אף על גב דממעט במשאוי כיון שאין משנה מדרך חול"), רמ"א (סי' תק"י סעי' ח', כדאי' באחרונים), עי' מג"א (ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק כ"ה, לשונו מובא לקמן).
1) כהולך מזוית לזוית או מבית לבית באותה חצר, משא"כ במבוא יש להחמיר [עובדין דחול] – עי' ט"ז (ס"ק ד'), מג"א (ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק כ"ה, "עיין סימן תק"י ס"ח בהג"ה דפסק כהי"א אלו וכ"ז במקום שאין רואין אבל כשנושא אותם דרך מבוי המעורבת דשכיחי בה רבים ואוושא מלתא טובא ויאמרו דלצורך חול הוא מביאם לכו"ע למעט במשא עדיף").
1) מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ג' סעי' ב').
2) מ"ב (סי' תק"י ס"ק כ"ח, שעה"צ שם ס"ק כ"ט) – "ומשמע מעבודת הקדש דאפילו אם ירצה ליתן בתוך הסל רק שנים גם כן אסור דהוא עובדא דחול ואפשר דהשו"ע סבר ג"כ הכי אלא נקט דבר ההוה [וכדמות ראיה לזה משולחן ערוך גופא לעיל בסימן שכ"ג סעיף ה דסתם בסל לאיסור בלי שום תנאי לגבי שבת, והתם הלא מהכא ילפינן, כמו שכתב בבית יוסף לדעת הטור. אחר כך מצאתי שכן כתב גם כן בהדיא באור זרוע בשם הריב"א]".

2. להביא בקבוקי שתיה בארגז: בזמנינו.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ה') – "שאלה. האם מותר להוליך ארגז משקאות ממקום למקום, כגון מביתו לבית הכנסת ביום השבת. תשובה. אין להוליך ארגז משקאות, או סל שיש בו כמה סירים, או כמה שקיות עוגיות או סוכריות וכדומה בשבת, אלא אם כן לוקח את הארגז או הסל בשינוי, כגון על כתיפו וכדומה. ומכל מקום כל שממהר להביאם לאורחים שכבר ממתינים לבואו, מוליכם אף בלא שינוי".
2) ילקוט יוסף (הע' ה') – "ולפי זה אין להביא בשבת בקבוקי שתיה בתוך ארגז, שהוא דרך חול, אלא אם כן ממתינים לו האורחים דבזה שרי בכל אופן".
2. מיקל: כיון שנושא את הארגז שונה מימות החול, שלא בעגלת קניות או מריצה.
1) חוט שני (יו"ט פרק ו' ס"ק ה' ד"ה סעודה, עמ' פ"א) – "סעודת מצוה ביו"ט כמו שבע ברכות או קידוש, וצריך להביא ארגזים של משקאות או סלי מאכלים, אם הם לא גדולים, כמו שמצ בזמנינו סלים שמניחים שם מאכלים כשקונים מהמכולת וכוצ"ב, או ארגז קטן שמניחים בו כמה בקבוקים של משקה, אין הם בכלל סל או קופה הנ"ל, ועדן צריך לידע הגבול בזה".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שנ"ו) – "מהו להביא קופסת סודע או יין (ומיץ ענבים) דרך רשות הרבים (המעורבת), ומהו הרבה קופסאות לצורך סעודת שלם זכר או קידוש. תשובה - בתוך הבית או בחצר ממקום למקום מותר, ודרך רה"ר המעורבת אסור, ואף אם ידוע לכל שמוציאם לצורך שבת ג"כ יש מקום להחמיר, ואם זימן הרבה אורחים (לקידוש) והוא צריך למהר להביא לפניהם מותר".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז', הע' ל"ו, הע' ל"ז) – "וכשצריך להעביר מוצרי מזון ובקבוקי שתיה וסירי אוכל ממקום למקום, ימנע מלהעבירם בעגלת קניה או במריצה (ובעגלת תינוק שמסיבו עתה לצורך לסחוב בו, מסתבר דשפיר הוי שינוי מימות החול, ורשאי בכך) וכדומה, כדרך שרגילים לשאת בימות החול משאות גדולות וכשעורכים קניות בחנויות המזון, למרות שיכבד עליו המשא ויהיה עליו להרבות בהילוך כי יצטרך לשאת בידו או בכתיפו מעט מעט כפי כוחו, זולת אם יש ציבור הממתין, וצריך להזדרז להביא להם, שאז רשאי להביא כדרכו בימות החול. (אך אין צריך לימנע מלשאת בידיו ארגז שתיה שלם [או שק וחבילה גדולה של מזון וכדומה], ואפילו מכיל יותר מארבעה וחמשה בקבוקי שתיה, ואפילו נעזר בחבירו ונושאים שניהם יחד, ואינו דומה לסל וקופה עם כדי יין שאסרו להביאם, ולכמה מן הפוסקים אפילו ישנם שם רק שלשה וארבעה כדים [ע' משנ"ב סקכ"ג], כי כדי יין לא היה הדרך להניחם על שולחן האכילה ולמזוג מהם לכוס, אלא מהם היו מוזגין ללגינין [כעין קנקן או בקבוק שבימינו] ומביאים לשולחן, ולכן סחיבת כדי יין היה בזה מעשה חול [כדרך בעלי מזיגה הקונים כדי יין על מנת לחלקן ללגינין ולמוכרם], ויש חשד שנושא לצורך חול, משא"כ בבקבוקי שתיה שלנו שמניחים אותם בעצמם על שולחן האכילה, ליכא חשש זה, ולכן כיון שנושא את הארגז בשונה מימות החול [שלא בעגלת קניות או מריצה] שפיר דמי, הגם שמכיל יותר מחמשה וששה בקבוקים, וכן סיר אוכל [גדול כמה שיהיה] עם מאכלי שבת, אין חשש שנושא לצורך חול, וכיון שמשנה שלא לשאתו בעגלה, גם אינו בגדר מעשה חול, ושפיר דמי)".
3. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ג' סעי' א').

3. טלטול ספסלים ושולחנות במקום שרבים מצויים.
1. מחמיר.
1) חוט שני (יו"ט פרק ו' סוף ס"ק ה', עמ' פ"א) – "לשאת ספסלים ושולחנות לצורך סעודת יום טוב, אם זה מבית לבית באותו חצר מותר. ועין במ"ב הל' שבת דכל זה במקום שאין רואין, אבל כשנושא אותם דרך מבוי המעורבת דשכיחי בה רבים ואוושא מילתא טובא ויאמרו דלצורך חול הוא מביאם לכו"ע למעט במשא עדיף".
2. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ג' סעי' י"א).
1) תשובות והנהגות (עובדין דחול פרק ג' הע' כ"ז) – "שאם הספסלים והשולחנות גדולים וכבדים מאוד אסור, כיון שנראה כנושא משאות, אך אם אינם גדולים וכבדים, מותר ואיז לחוש בזה לעובדא דחול".

4. טלטול מזוודה במקום שרבים מצויים.
1. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק ג' סעי' י"ב).
1) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ט) – "הגם שהתרנו הוצאת וטלטול החפצים מן האניה לנמל, אבל את החפצים הנראים בטלטולם, כמזוודות וכדומה, יש להשאירם בתוך שטח הנמל במקום שמור סמוך למקום הירידה, ולהכנס בלעדן לעיר, כי טלטולם בתוך העיר עד ביתו או מקום איכסונו יש בזה משום עובדין דחול, וכן משמע מהרדב"ז בח"ג (סימן תקצ"ב) שהשואל שאל לו שם בכגון דא של הוצאת חפצים כעובדים דחול, והוא השיב להתיר מפני שהשאלה היתה על יום טוב ועל כלים הצריכים ליו"ט ע"ש, ומשמע אבל בשבת בכגון דא אסור".
2) ששכ"ה (עובדין דחול פרק ג' הע' כ"ח, הע' כ"ט) – "שאינו פשוט להתיר לטלטל מזוודה עם בגדים מבית לבית דרך הרחוב בשבת, דדמי לקופה, ואין חילוק בזה אם המזוודה היא בעלת גלגלים או לא ... שעדיין צריך גדר על גודלה של המזוודה, אך בשקית מסתבר שמותר".
3) תשובות והנהגות (עובדין דחול פרק ג' הע' כ"ט) – "שתלוי בגודל המזוודה, שאם היא גדולה וכבדה מאוד אסור משום שנראה כנושא משאות, אך אם אינה גדולה וכבדה, מותר".

11] משחק מונופול (monopoly).
1. מחמיר.
1. תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ס"א) – "ואף אם אין משחקין בו להרויח, מ"מ משחקין להרויח בו שכר השחיקה ... ועוד שאין לך עובדא דחול גדול מזה".
2. יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"ב עמ' נ"ג) – "שאינם לפי רוח השבת ולפי רוח התורה".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ד אות י"ב) – "משחקים דוגמת מקח וממכר ... שלא לשחק בהם בשבת".
4. חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ו ד"ה מבואר, עי' סידור השולחן סי' של"ח סעי' ה' הע' כ"ו) – "דאם יש במשחקי ילדים כעין עובדין דחול אין לשחק בהם בשבת ... וכן אין לשחק במשחקים שיש בהם ענינים של מקח וממכר".
5. שבט הקהתי (אסיפת יצחק כ"ז תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לשחוק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה לקנות ולמכור בשבת. תשובה: אסור דהוי כמקח וממכר ואסור משום מצוא חפצך".
6. קיצור הלכות שבת (סי' ל"ז סעי' כ"ב אות י"א) – "כל מיני משחקים של מקח וממכר יש לאסור להן, וכל שכן אותם משחקים עם ממון משחק שודאי דומה לעובדא דחול ואינו מכבוד שבת".
7. [bookmark: _Hlk525476757]הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ט אות ד') – "לא התיר לבניו כשהיו קטנים לשחק במשחק 'מונופול' שהי' בו מטבעות כעין מטבעות של כסף. והטעם מפני שאין זה מכבוד שבת, כך ביאר לי".
עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ב' אב תשס"ו) – "שאלה: בשבת האם מותר לשחק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה. תשובה: אין ראוי".
8. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' ע"ג) -
it is forbidden because it resembles business on Shabbos.
9. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ה) – "שצורת המשחק להרוויח ולהפסיד אסור לשחק בשבת, כי זה דומה למקח וממכר".
10. עי' סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ה' אות ה') – "וראוי להחמיר אף במשחקים של שטרות כסף (מדומים) ועסקים, כגון: 'מונופול', לפי שאינו כבוד שבת".

2. מיקל.
1. באר משה (ח"ו סי' כ"ו) – "השחוק 'מאנאפאלי' אין לאסור לתינוקות".
עי' באר משה (ח"ו סי' ק') – "במעות מנייר אין לאסור אבל בכסף מטבעות מדומה יש למחות בידם (עיין מג"א ס' של"ח ס"ק ח', ובמנחת שבת ס' ש"ח ס"ק ס"א)".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' פ"ד [דפו"ח, הע' צ"א], שלחן שלמה סי' של"ח הע' ח') – "כתב מרן זללה"ה דכיון דלאו כסף ממש הוא, שרינן בכל גווני".
3. אור לציון (ח"ב פרק מ"ב הע' ה' ד"ה וכן) – "מותר לבנות לשחק במשחק מונופול בשבת, אף שיש בו כעין שטרות כסף. כיון שאין השטרות אלא למשחק בעלמא, ואינם מוקצה לילדים, ומותר לשחק בהם בשבת".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (הלכות מוקצה ארטסקרול, פרק י"ג הע' כ"א. חינוך בהלכה, פרק כ"א הע' כ"ג).
5. רבבות אפרים (אסיפת יצחק ה' אלול תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לשחוק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה (כמו monopoly). תשובה: במשחק מונופולי זה לא כסף ומותר לשחק בשבת, אבל בן תורה לא יבטל מזמנו לשחק בזה אפילו בחול זה בשביל ...".
6. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לשחוק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה. תשובה: מדינא נ' דמותר. בבית אאמו"ר זללה"ה היו נמנעים מזה".
7. עי' אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב) – "שאלת: האם מותר לשחק במונפול וכדומה שמרויחים בזה כסף משחק בשבת. תשובה: שאלה זו נוגעת רק לילדים ולהם מותר".
8. עי' נשמת השבת (סי' של"ט אות תכ"א) – "מעיקר הדין מותר, אבל טוב למנוע ... אלא שיש לדון לאסור משום עיון בשטרי הדיוטות".
9. לוח המוקצה (ערך מונופול) – "מלאכתו להיתר".
10. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קמ"ח, חינוך בהלכה עמ' קל"ט).
11. עי' פסקי תשובות (דפו"ח סי' של"ח אות ט"ו, וחוזר ממש"כ בדפו"י סי' של"ח אות י"א) – "אין איסור מדינא לשחק בהם, ובפרט לילדים קטנים. אמנם למעשה ראוי ונכון לימנע ולמנוע ילדים שהגיעו לחינוך מלשחק בזה, כי מכוער הדבר ויש בו משום זילותא דשבתא, כי מדברים כנוסח הסוחרים, ומזכירים שם וסכום מטבעות ושטרות אשר רגילין לסחור בהם בימות החול".

3. מראי מקומות – מנוחה שלמה (ח"ג עמ' שי"ט), טלטולי שבת (עמ' כ"ז).
1. אג"מ (יו"ד ח"ג סי' ט"ו אות ב') – "ומשחק השך בשבת, מעצם הדין אין לאסור אם נהנים מזה אבל ודאי יותר ראוי שלא לשחק בזה מצד ודבר דבר, וגם לפעמים המנוצח מצטער ואז אסור מדינא ומצד ודבר דבר".
2. ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ל"ב [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "וטוב להימנע ממשחקים שבהם משתמשים בכסף מדומה, כגון משחק הריכוז (מונופול)".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ז אות רכ"ז) – "ילד שמשחק בשבת במשחק מונופול ומבקש מאדם גדול שיצטרף אליו (או אליהם) - האם רשאי המבוגר לשחק גם כן במשחק זה בשבת. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: אדמו"ר זללה"ה אסר כל המשחקים בשבת למבוגרים, ע' שמירת שבת כהלכתה".

"איסור סכום דמים, וסכום מדה, וסכום מנין, מבואר בסימן שכ"ג (סעיף א - ד). אבל באתי כמזכיר ומזהיר על זה, כי העולם אין נזהרין, והם דברים המוזכרים במשנה ותלמוד (ביצה כט א - ב)"
של"ה (שבת פרק נר מצוה אות ע')
4
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בס"ד		


1] מקור.
2] מציעין את המטות.
3] להדיח כלים.
4] הדחת כלים כשנצרך לאחד מהם.
5] הדחת כלים לשבת כשיש לו אחרים.
6] משליך בשבת זרעונים לתרנגולים.
7] זמנים.
8] להכין משבת לשבת.
9] להכין מיו"ט לשבת: שאינו מלאכה.
10] בין השמשות.
11] אמירה לעכו"ם.
12] כללים.
13] שיטת המהרש"ג.
14] במקום הפסד.
15] שיטת הגרשז"א: שרגילים לעשותם.
16] לשרות כלים כדי שלא ידבק הלכלוך.
17] להכניס לתוך ספר סימניה.
18] להעביר חפצים ממקום למקום.
19] להביא סידור למקומו קודם מעריב.
20] ס' חסידים.
21] אמירה בעלמא, קריאה בעלמא.
22] טבילה ביו"ט לכבוד שבת, ולהפוך.
23] מקרים.
24] להכין בגדים בשבת בשביל הט' ימים.
25] תשעה באב שחל במוצ"ש.
26] קלי צום: ליטול בשבת.
27] כשחל פורים במוצ"ש: להביא מגילה.
28] בין השמשות, להביא מגילה.
29] אם לומד קצת במגילה מבעוד יום.
30] לבישת תחפושת בשבת.
31] הכנה קריאת מגילה בשבת.
32] פסח.
33] לקיחת הקיטל כשמתארח במקום אחר.
34] להביאו הקיטל דרך לבישה בשבת.


דור המלקטים.

1. אהל יעקב (הל' הכנה משבת).
2. אנציקלופדיה תלמודית (ח"ט עמ' קי"ז - עמ' קי"ט).
3. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ה - סעי' קצ"ד).
4. בני אברהם (אייברמסאן).
5. הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד).
6. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד).
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ו - עמ' רכ"ו).
8. כבוד והדר (דיני הכנה משבת לחול, סאמעט).
9. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' ק"י - עמ' קכ"ד).
10. בעל מאור השבת (קובץ תורני מרכזי חוברת ב', חוברת ג').
11. מגילת ספר (סי' פ"ז).
12. מחזה אליהו (י"א תשובות, מתחיל מסי' נ"ד).
13. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א).
14. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שע"ח - אות שצ"ח).
15. פסקי הל' יו"ט (פרק י"ט).
16. שבות יצחק (חי"ח סי' ה').
17. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ז, עי' פרק י"ט).
18. שלמי יוסף (ח"ג עמ' קמ"ח).
19. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"ט - פ"ה [דפו"ח, סעי' ע"ז - צ"ד]).
20. Halachically Speaking (ח"ב מספר ה').


1] מקור.
1. דרבנן או דאורייתא.
1. איסור דאורייתא – עי' רש"י (דף קיד: ד"ה אלא, [אמנם עי' רש"י ריש דף קטו., דלפי שיטת ר' יוחנן הוי דרבנן], "דמידי דלאו מלאכה קאי עליה בעשה דשבתון שבות, וכיון דמדאורייתא אסור בכל שבתות השנה"), הו"ד בריטב"א (דף קיד: ד"ה י"ה).
2. איסור דרבנן – תוס' (דף קיד: ד"ה אלא, "נראה לר"י דאסמכתא בעלמא הוא"), רא"ה, הו"ד בשיטה לר"ן (דף קיד: ד"ה ת"ל), עי' מחבר (או"ח סי' תרי"א סעי' ב', "והתירו"), גר"ז (סי' ש"ב סעי' י', סי' תנ"ה סעי' י"ד, "ואסור מדברי סופרים"), מ"ב (סי' תנ"ט ס"ק ל"ה, "דהדחת הכלים הוי שבות"), פוסקים.

2. טעם.
1. מצד טירחא – רש"י (דף קיד: ד"ה אסור, "דאסור משום שבות, דקטרח משבת לחול"), ראב"ד (פרק כ"ג הל' ז', "ואסור להדיח קערות ואלפסין וכיוצא בהן מפני שהוא כמתקן. א"א כל זה אינו אסור אלא מפני שהוא טורח לחול"), עי' רדב"ז (אלף תק"ג), באר שבע (באר מים חיים סי' ה'), תוס' שבת (ס"ק ח', "והטעם משום טורח"), גר"ז (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"ח, "אסור להדיחן משום טורח"), ערה"ש (סעי' ז', סי' תק"ג סעי' א', "דבר מובן מאליו שאסור להטריח שום טירחא בשבת לצורך חול"), הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ט"ו הע' מ"א, "ע' בגר"ז (ס' שי"ט ס' י"ח) דמשמע דאיסור הכנה משבת לחול הוא מטעם טירחא"), ששכ"ה (מבוא פרק ב' סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], פרק כ"ח דפו"ח הע' ק"ס), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ו ס"ק י"א), ארחות שבת (ח"ב עמ' ת').
2. שהוא כמתקן – רמב"ם (פרק כ"ג הל' ז', עי' הנו"כ שם, "ואסור להדיח קערות ואלפסין וכיוצא בהן מפני שהוא כמתקן"), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (סי' רפ"ב, מכה בפטיש).
1) קשה: איך מותר לצורך שבת, והא שבות של מכה בפטיש, וכמו טבילת כלים.
1) טבילת כלים, יש איסור בגוף הכלי. כאן הכלי מתוקן, רק מטונף מבחוץ, וכשמסיר גרף של רעי – ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), בשם שו"ת הרא"ש.
2) צורך היום לא גזרו – מרכבת המשנה (פרק כ"ג הל' ז').
2) נ"מ בין הרמב"ם לראב"ד – ערה"ש (סי' ש"ב סעי' י"א, סעי' י"ג).
3) מראי מקומות – רדב"ז (סי' אלף תק"ג), ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז אות ב'), אז נדברו (ח"ב סי' כ"ט).
3. מצד זלזול בכבוד שבת – מעם לועז (ישעיהו פרק נ"ח אות ק"ט, "ובכלל האיסור לזלזל בשבת הכנה משבת לחול"), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' א', "שמזלזל בכבוד שבת"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ו סעי' א'), שבת במטבח (ארטסקרול, ריש פרק י"ז, הל' יו"ט עמ' ל"א), עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ב אות ג'), עי' הגרש"ז גרוסמן זצ"ל (שבת לישראל עמ' שנ"ד).
4. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ג) – "ושני טעמים נאמרו באיסור זה. א. משום שטורח בשבת שלא לצורך, ושבת לעונג ניתנה ולא לטורח וצער. ב. משום 'זילותא דשבתא', שנראה כמזלזל בקדושת היום כשמכין בו לצורך מחר".

3. חקירה: מה יסוד האיסור של הכנה משבת לחול - אם הוא האיסור מצד שבת, או האיסור מצד חול. ביאור הדבר: מצד שבת, שמטריח על שבת, ולא הוי יום מנוחה. או מצד חול, שבזיון שטורח ועוסק בשביל דברי חול.
1. י"ל, שזה המחלוקת הרמב"ם וראב"ד, אם מצד מתקן, או מצד טירחא לחול. וכן זה החילוק אם מצד טירחא, או מצד זלזול.
2. מראי מקומות – הגרש"ז גרוסמן זצ"ל (שבת לישראל עמ' שנ"ד), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ס"ב ד"ה ויש, "דעיקר האיסור הוא מה שטרח ופעל והכין משבת לחול והוי זילותא דשבתא שעושה את יום השבת כיום המכין לחול או משום דאסרו חכמים לעשות שום טירחא אלא לצורך שבת").

4. מעשה שבת: הנאה מהכנה משבת לחול, במזיד.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2] מציעין את המטות.
1. משנה (דף קיג.) - "ומציעין את המטות מלילי שבת לשבת אבל לא משבת למוצאי שבת".
1. ראשונים – רמב"ם (שבת פרק כ"ג הל' ז'), רי"ף (דף מא:), רא"ש (פרק ט"ו סי' ב'), בה"ג (הל' שבת), פסקי רי"ד (דף קיג.), ראבי"ה (סי' קצ"ז), פסקי ריא"ז (דף קיג.), שבלי הלקט (סי' קי"ט), תניא רבתי (סי' י"ט), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), סמ"ג (לאוין ס"ה), מאירי (דף קיג.), רוקח (סי' ל"ב), אגודה (פרק ט"ו אות קל"א), צרור החיים (הדרך השלישי סי' ה'), כל בו (סי' ל"א), אהל מועד (חלק משמרת הקודש דרך י"א נתיב ג', נ"א-ב').
2. פוסקים – מג"א (סי' ש"ב ס"ק ו'), תוס' שבת (סי' ש"ב ס"ק י'), גר"א (סוף סי' תרס"ז), תפארת ישראל (שבת פרק ט"ו אות כ'), באר היטב (סי' ש"ב ס"ק ו'), ח"א (כלל ס' סעי' ט"ו), גר"ז (סי' ש"ב סעי' י'), מ"ב (סי' ש"ב ס"ק י"ט, סי' תרס"ז ס"ק ה'), ערה"ש (סי' ש"ב סעי' י'), קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' ג').
1) ל"מ בטור, ושו"ע – פריך הערה"ש (סי' ש"ב סעי' י').

2. "רבי ישמעאל אומר מקפלין את הכלים ומציעין את המטות מיום הכיפורים לשבת", אם ר' עקיבא חולק.
1. כן – פסקי רי"ד (דף קיג.), תוס' (דף קיד: ד"ה וליתקע), תוס' הרא"ש (דף קיד: ד"ה וליתקע), מאירי (דף קיג. ד"ה המאירי, "ור' עקיבא אמר ... אין מקפלין כלים ולא מציעין מטות מזה לזה"), רע"א (סי' ש"ב על מג"א ס"ק ו', כיון שניהם שוים), עי' תורת שבת (סי' ש"ב ס"ק י').
2. מסופק – תהלה לדוד (סי' ש"ב ס"ק ו').
3. מראי מקומות – פירות תאנה (דף קיג. ד"ה ר').

3. בחדר שדר שם, ואיכא בזיון ודבר מגונה.
1. לצורך שבת הוא.
1) מג"א (סי' ש"ב ס"ק ו') – "ונ"ל דמטה העומדת בחדר שדר שם ואיכא בזיון ודבר מגונה שיעמוד כך מותר להציעו דלצורך שבת הוא".
2) תוס' שבת (סי' ש"ב ס"ק י').
3) מקור חיים (סי' ש"ב סעי' ג' ד"ה מטה, סי' רפ"ט).
4) מחזיק ברכה (סי' ש"ב ס"ק ב').
5) שלחן שלמה (סי' ש"ב סעי' ו').
6) גר"ז (סי' ש"ב סעי' י'), מ"ב (סי' ש"ב ס"ק י"ט, עי' סי' תרס"ז ס"ק ו') – "ומ"מ אם המטה עומדת בביתו והוא דבר מגונה ובזיון לשבת שיעמוד כך מותר להציע דמקרי צורך שבת [מ"א וש"א]".
7) ערה"ש (סי' ש"ב סעי' י"ג).
8) ושאר פוסקים – קצות השלחן (סי' קי"ז סעי' ג'), כה"ח (סי' ש"ב ס"ק כ"ג), יד יוסף (סי' ש"ב ס"ק ט'), מהרש"ג (ח"א סי' ס"א ד"ה ואשיבהו), גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק כ"ג), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"ג), עי' אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ב סעי' ג'), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ב'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ח [דפו"ח, סעי' פ"ו]), הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"י תשובה רל"ט), אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קע"ה), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ט הע' י'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קכ"א), לקראת שבת (פרק כ"ט סעי' ג'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ה, סעי' קס"ט).
2. מחמיר.
1) באר שבע (קונ' באר מים חיים סי' ה'). 
3. מראי מקומות – באר היטב (סי' ש"ב ס"ק ו').

4. אם טוב יותר להציעו ערב שבת - במקום שיכול להציע המטות בשבת.
1. עדיין טוב יותר ער"ש.
1) ראבי"ה (סי' קצ"ז) – "תנן בפרק אלו קשרים מציעין את המטות מלילי שבת לשבת אבל לא משבת למוצאי שבת. וכל שכן דאי מצע להו מערב שבת לשבת דשפיר טפי, כדתניא ר' יוסי בר יהודא אומר שני מלאכי השרת מלווים לו לאדם בערב שבת מבית הכנסת לביתו אחד טוב ואחד רע וכשבא לביתו ומצא נר דלוק ושלחנו ערוך ומטה מוצעת מלאך טוב אומר יהי רצון שתהא לשבת הבאה כך ומלאך רע אומר אמן בעל כרחו ואם לא מצא כך מלאך רע אומר יהי רצון שתהא לשבת הבאה כך ומלאך טוב אומר אמן בעל כרחו".
2) אגודה (פרק ט"ו אות קל"א) – "מציעין את המטות מלילי שבת לשבת, ויותר טוב להציעו מערב שבת".
3) מג"א (סי' ש"ב ס"ק ו') – "ומציעין המטות מלילי שבת לשבת ומ"מ טוב יותר להציעו מע"ש [אגודה]".
4) ושאר פוסקים – תוס' שבת (סי' ש"ב ס"ק י'), מחה"ש (סי' ש"ב ס"ק ו' בשם הא"ר, ל"מ שם, שו"ר קצות השלחן סי' קי"ז ס"ק ב'), באר היטב (סי' ש"ב ס"ק ו'), שלחן שלמה (סי' ש"ב סעי' ו'), גר"ז (סי' ש"ב סעי' י'), מ"ב (סי' ש"ב ס"ק י"ט, "ולכתחילה טוב יותר שיציע מע"ש"), ערה"ש (סי' ש"ב סעי' י"ג), תורת שבת (סי' ש"ב סעי' ג'), כה"ח (סי' ש"ב ס"ק כ"ג), גדולות אלישע (סי' ש"ב ס"ק כ"ד).
5) הטעם: האם מצד כבוד שבת, או מצד שלא לעשות הכנה לכתחילה בשבת.
1) מצד כבוד שבת – ראבי"ה (סי' קצ"ז, לשונו מובא לעיל), מגיה (באגודה שם, "לפע"ד אין שום חשש של פקפוק מחילול שבת בזה שמציע המטות מלילי שבת לשבת, ונראה לי לומר שהכונה הוא מטעם כבוד שבת שיהיו המטות מוצעות מע"ש וכמו שאמרו בגמרא דף קי"ט ע"ב תניא ..."), עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רמ"ט, "תוספת שבת סי' שכ"ג ס"ק ח' כתב דאם יש לו כלים אחרים נקיים טוב שלא להדיח כלל משום טורח, ולמד זאת מדברי האגודה המובא בסי' ש"ב דאף שמותר להציע המטות לצורך השבת מ"מ טוב יותר להציען מערב שבת. ולכאורה אפשר שטעמו של האגודה משום כבוד השבת, כדי שיכנס לשבת כשהמיטה מוצעת").
2) מראי מקומות – מגיה (בתוס' שבת סי' ש"ב).
1. עי' "שטיפת הכלים שנתלכלכו בערב שבת", לקמן.
2. הנ"מ: עי' לקמן, גבי "אם יש לו קערות נקיות, אם מותר להדיח עוד קערות להשתמש בהם בשבת".

5. בזמנינו.
1. מיקל.
1) גנזי חיים (סי' ש"ב ס"ק ד' ד"ה ועיין).
2) שבילי דוד (סי' ש"ב ס"ק ג').
3) קצות השלחן (סי' קי"ז ס"ק ט') – "והנה פי' הצעת המטה כ' הרמב"ם בפי' המשנה הצעות בגדים על המטות לישן עליהם, ונראה שזה הי' בימיהם. שהמטה עמדה כל היום בלי כרים וכסתות והכו"כ היו מונחים באיזה מקום צנוע בבית רק כשרצו לישן הציעו אז הכו"כ על המטה, ע"כ אם מציע בשבת ואין בדעתו לישן עליה בשבת הוי הכנה משבת לחול, אבל בזמננו שהמנהג שהכו"כ מונחים תמיד על המטה ואחרי השינה מסדרים אותם יפה ופורשין מכסה עליהם, פשיטא דמותר לעשות כן בשבת, ואפילו אין המטה בחדר שדר שם ולא יהי' בזיון אם תעמוד בלא הצעה מ"מ מותר, כיון שסידור הכו"כ והצעתן אינו הכנה למו"ש כלל, רק כן הוא הדרך בכל יום, ולמה לא יעשה כן גם בשבת ואדרבא זהו כבוד השבת שיהיו הכו"כ מונחים בסדר ולא יגרע מיום חול".
4) הו"ד בששכ"ה (פרק כ"ח הע' קפ"ב [דפו"ח, הע' קצ"ג]).
5) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"ג).
6) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קע"ה) – "שאלת: האם מותר לסדר המיטות בשבת בצהרים. תשובה: מותר, דכל הבית צריך להיות מסודר יפה לכבוד שבת, ולכך אין נפק"מ אם נכנסים בחדר זה או לא".
7) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שע"ח).
1) אבל יש נ"מ גם בזמן הזה: אם יש דירה קטנה [כמו באר"י], וכל המזרון בחד מקום, וצריך לסדרם קודם שהולך לישון. א"נ, מטה כפולה (high-riser) שפותחים אותה רק בלילה, לפתוח בשבת בשביל מוצאי שבת.
2. מחמיר.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' כ"ה).
3. בדעתם שאין ליכנס לחדר זה במשך השבת - למקילים לעיל.
1) מיקל – אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קע"ה, לשונו מובא לעיל).
2) מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שע"ח, "בדעתם שאין ליכנס לחדר זה במשך השבת, או כשיוצאים מן הבית בשבת אחה"צ ואין בדעתם לשוב להבית עד זמן מוצ"ש (כמו שמצוי אצל אברכים אחר הנישואין). תשובה - נכון להחמיר, אבל יש מקום להקל כשאין כוונתו להכינו למוצ"ש").
4. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י' סעי' א').

3] להדיח כלים.
1. ברייתא (דף קיח.) – "תנו רבנן קערות שאכל בהן ערבית מדיחן לאכול בהן שחרית, שחרית מדיחן לאכול בהן בצהרים, בצהרים מדיחן לאכול בהן במנחה, מן המנחה ואילך שוב אינו מדיח, אבל כוסות וקיתוניות וצלוחיות מדיח והולך כל היום כולו, לפי שאין קבע לשתיה".
1. ראשונים – שאילתות (שאילתא א'), רמב"ם (שבת פרק כ"ג הל' ז'), רי"ף (דף מד.), רא"ש (פרק ט"ז סי' ה'), בה"ג (הל' שבת), האורה לרש"י (סי' נ"ה), המנהיג (הל' שבת), ראבי"ה (סי' רנ"ג), רוקח (סי' ל"ב), פסקי רי"ד (דף קיח.), פסקי ריא"ז (דף קיח.), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (סי' רפ"ב, מכה בפטיש), שבלי הלקט (סי' קי"ט), אהל מועד (שער השבת דרך א' נתיב ב'), תניא רבתי (סי' י"ח), ס' הנייר (הל' שבת), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), צרור החיים (הדרך השלישי סי' ה'), ארחות חיים (שבת סי' רצ"ג), כל בו (סי' ל"א), טור (סעי' ו').
2. פוסקים – מחבר (סעי' ו'), פוסקים.

2. להדיח קדירה.
1. מחמיר – שבלי הלקט (סי' קי"ט), תניא רבתי (סי' י"ח), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"ב).

3. יודע שלא יצטרך עוד.
1. אסור להדיח.
1) מהרי"ל (מנהגים שבת אות כ"ז) – "ואמר מהרי"ל פעם ראה רבו מהר"ש אחר סעודה שלישית בשבת בימות החמה חזר שטף צנצנת שלו, וא"ל מהר"י סג"ל והלא איתא פ' כל כתבי קערות שאכל בהן בערבית מדיחין לשחר בשחר מדיחין למנחה ותו לא, אבל צלוחיות וכוסות מדיחין והולך כל היום דאין קבע לשתייה. ועכשיו נלך לבה"כ וברור לך שלא תשתה בו היום עוד, והיכי מותר בהדחה. ונענע לו ראש והיה מודה לדבריו, ואמר לא נתכוונתי לשתייה עוד רק להצהירו משיור היין שלא יושחר ונכון להחמיר".
2) מג"א (ס"ק ט') – "משמע דאם יודע שלא יצטרך עוד אסור להדיח וכמ"ש סי' שי"ב ס"ג וכ"כ מהרי"ל שלהאוסרים לשתות בין מנחה למעריב אסור להדיח הכוס".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ט').
4) באר היטב (ס"ק ז').
5) מ"ב (ס"ק כ"ח, ס"ק כ"ט) – "ואם ברור לו שלא ישתה עוד שוב אסור להדיח הכוס".
6) ערה"ש (סעי' ז') – "הכלים שאכל בהם אם יודע ברור שלא יצטרך להם עוד היום אסור להדיחן בשבת".
7) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ט, סעי' ק"ס).

4. אחר סעודה שלישית: אם יודע שירצה לאכול, אם מותר להדיח הקערות.
1. מיקל.
1) תוס' רי"ד (סוף דף קיז:) – "שחרית מדיחן ואוכל בהן בצהרים פי' אפי' כרבנן נמי אתיא דאף ע"ג דלא מחייבי אלא בשלש סעודות אם הוא רוצה לאכול ארבע רשאי הוא להדיחן ונקט לך התנא כל עתות הסעודה שב"א רגילים לסעוד בהן".
2) ב"י (סי' תקי"ד סוף ס"ק ה') – "ואם נזדמנה לו סעודה אחר תפילת המנחה פשיטא שרשאי להדיחן".
3) תפארת שמואל (על הרא"ש פרק ט"ז אות א') – "בברייתא איתא, שחרית מדיחן לאכול בהן בצהרים וכו', והמחבר (הרא"ש) השמיטו משום דלא קיימא לן כרבי חידקא, ששלש סעודות לבד ביום דאורייתא, ולא היה צריך להשמיט משום דברייתא איירי במי שירצה לאכול בצהרים. וכן הביא הרי"ף הברייתא כצורתה".
4) עי' קרבן נתנאל (על הרא"ש פרק ט"ז אות ש').
5) פמ"ג (א"א ס"ק ט').
6) מ"ב (ס"ק כ"ח) – "אם יודע שיצטרך להן כגון שרוצה לאכול עוד פ"א אפילו לאחר סעודה ג' ג"כ מותר רק הכא איירינן בסתמא".
7) עי' ערה"ש (סעי' ז').
8) כה"ח (ס"ק מ"ב).
9) דברי שלום (ח"ג סי' קי"א).
10) עי' אבן ישראל (ח"ח סי' ל"ב).
11) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ז אות ו', וחוזר ממה שכתוב בספרו לוית חן אות ע"א) – "נראה שצדק המשנ"ב הנ"ל להלכה, דכיון דהוי מילתא דרבנן אזלינן לקולא, וכדברי הפמ"ג והכה"ח שכתבו ג"כ להקל כהמשנ"ב".
12) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ב סעי' כ"א, ח"ד סי' שכ"ג הע' י').
2. מחמיר.
1) מאירי (דף קיח.) – "קערות שאכל בהם בליל שבת מותר להדיחן לצורך שחרית ושאכל בהן שחרית מותר להדיחן לצורך מנחה הא מן המנחה ולמעלה אינו מדיח ואפי' רצה לאכל שאין החיוב אלא בשלש וזה שאמרו כאן בצהרים וכו' לדעת ר' חידקא היא שנויה שמצריך בארבע סעודות ואין הלכה כן אבל כוסות וקיתוניות וצלוחיות מדיח והולך כל היום כלו שאין קבע לשתיה".
3. מראי מקומות – זכות יצחק (סי' כ"ב), הגרי"ח סופר שליט"א (שבת לישראל עמ' תל"ה).

5. להדיח כלים בשבת בשביל הבית שיהיה יותר נאה, או שבוש לפני האורחים, וכדו'.
1. מיקל.
1) מהרש"ג (ח"א סי' ס"א ד"ה ואשיבהו) – "והרי אם רוצה להציע המטות או להדיח כלים בשבת בשביל שהבית נאה יותר אם המטות מוצעות בה והכלים מודחים בה כי הם קישוט להבית אזי באמת מותר להדיח ולהציע גם בשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג') – "מסופקני אם אדם מדיח כלים מפני שקשה לו לסבול אי נקיון או מפני נמלים, או שצריך אורח לבוא ויבקר גם את המטבח והוא בוש בכלים המלוכלכים, ונראה דבנד"ד שפיר חשיב כצורך שבת וההדחה מותרת".
3) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז אות ד') – "האכילה בביה"ח לאחר גמר הארוחות בשבת ביום, הגם שבהחלט לא ישתמשו עוד בהם באותו יום. דהנהלת ביה"ח, וכן מטעם משרד הבריאות דורשים זאת, לא כדי שיהיו מוכנים לשימושם בחול, אלא מפני טעמים הגייניים וסיניטריים שאין להשאיר בבי"ח כ"כ מספר שעות כלים שאינם רחוצים ... מהרש"ג".
4) ששכ"ה (פרק י"ב דפו"ח הע' ח').
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דמותר להדיח כלים בשבת כשקשה לו לסבול חוסר נקיון, או שיבואו חרקים מחמת הלכלוך, או שצריך לבוא אורחים שצפויים ליכנס למטבח, ומתבייש שיראו שם כלים מלוכלכים".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאם הכלים המלוכלכים מפריעים לו, כגון שיש מזה ריח רע וכדו', מותר להדיחם בשבת אף כשאין לו צורך עוד בהם בשבת. ולהדיח כלים לצורך מניעת נזק צ"ע".
7) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאם הכלים המלוכלכים מפריעים לו, כגון שיש מזה ריח רע וכדו', מותר להדיחם בשבת אף כשאין לו צורך עוד בהם בשבת. ולהדיח כלים לצורך מניעת נזק צ"ע".
8) פני שבת (סי' רנ"ד אות ו' ס"ק ה') – "מהרש"ג ...".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה ואם).
2. מחמיר.
1) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאין להדיח כלים בשבת אף כשקשה לו לסבול חוסר נקיון, או שמתבייש מאורח שצפוי ליכנס".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאין להדיח כלים בשבת כשאינו צריך את הכלים בשבת, אף כשקשה לו לסבול חוסר נקיון, או שחושש שיבואו נמלים, או שמתבייש מאורח שצפוי להיכנס למטבח ויראה שם כלים מלוכלכים".
3. מראי מקומות – ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ג עמ' קע"ה טור א'), בני אברהם (פרק ז' סעי' י"ד).
1) באר משה (ח"ו סי' פ"ב) – "אם הכלים מונחים בסינק, שרצים (הקאקעריטשעס) מתרבים ומאוסים, אז שרי להדיחן ולהניחן במקומן".
באר משה (פני שבת סי' רנ"ד אות ו' ס"ק ה') – "לגבי דין הדחת כלים בשבת אחר סעודה שניה, ואין צורך עוד להשתמש בכלים אלו, דמותר לרחוץ הכלים כדי שלא יהיה ריח רע בבית מהליכלוך ושיריים הנדבקים בהם, דהוי צורך שבת".

6. מה הדין אם יש ספק אם צריך המטות או הכלים לשבת.
1. מחמיר – הג"ר יעקב קפלן שליט"א (על המ"ב סי' שכ"ד ס"ק ל"ח), עי' תורת שבת (ס"ק י"א), עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ג, "טוב להחמיר כשאין השימוש באותו יום ברור או מצוי").
2. מיקל – מג"א (ס"ק ט'), פמ"ג (א"א ס"ק ט'), מקור חיים (קיצור הלכות סוף סעי' ו', "להציע מטתו בספק שישן בו"), מ"ב (ס"ק כ"ח, ס"ק כ"ט, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ז'), ששכ"ה (פרק י"ב סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], פרק כ"ח דפו"ח הע' קצ"ה, "ובספק אם לצורך שבת - מותר, מקור חיים"), משמרת שלום (פרק ז' אות ט'), בעל מאור השבת (קובץ תורני מרכזי חוברת ג' עמ' נ"ו אות י"א), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"פ, הע' רע"ז, "נראה פשוט דכל שיש לו ספק שמא יזדקק לו בשבת אין בזה איסור הכנה"), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ז ס"ק ב'), בני אברהם (פרק ד' סעי' ה'), הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ד' הע' ט'), פוסקים.
1) קשה: סתירות דיוק מ"ב (בין כאן לסי' שכ"ד ס"ק ל"ח).
1) י"ל יש חילוק בין טירחא להכנה. א"נ יש חילוק בין הכנה לבהמות ולאנשים (דאם לא כן, יש סתירות מ"ב סי' שכ"ג ס"ק כ"ו, לסי' של"ו ס"ק ל"ג - עי' שלמי יוסף ח"ג עמ' קנ"א), והדחת כלים הוי לכבוד שבת, משא"כ הכנה לבהמות - מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ב אות ה', לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סי' פ"ז אות ז', לשונו מובא לקמן), הו"ד בשבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ט הע' ד', לשונו מובא לקמן).

7. שטיפת הכלים שנתלכלכו מערב שבת, או מערב יו"ט.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' י' [דפו"ח, הע' י"ב], מילואים, שולחן שלמה סי' תק"ט ס"ק ד') – "דעצם הדין של שטיפת הכלים שנתלכלכו בע"ש או בעיו"ט צ"ע, דהא מצינן, סי' תצח סע' כ, שאם שחט צפור מבעו"י ולא כיסה דמו, דלא יכסנו ביו"ט, ואפי' יש לו עפר מוכן לא שרי למיטרח כיון דהיה אפשר לו בעיו"ט, ע"ש במ"ב ס"ק קו, הרי דמשום טירחא עקרינן מ"ע דאורייתא, וא"כ הה"נ וכ"ש הכא, דטורח בדבר שהיה יכול להכין מבעו"י, וכ"ש כשצריך גם להחם מים עבור כך, כדלהלן בהערה יג, ואולי דוקא אם פשע ולא הדיח מבעו"י, וכמו שכתב שם הר"ח לגבי כיסוי הדם, ע"ש בשעה"צ ס"ק קכח. אך אפשר דהואיל ואין מדמין בשבותין, י"ל דהדחה הוה כמכשירי או"נ ועדיף טפי מכיסוי הדם, שאינו נוגע להיתר אכילה, ושפיר שרי להדיח".
2. ששכ"ה (דפו"ח פרק י"ב הע' י"ב) – "וגם י"ל שבכסוי הדם גם אם לא יכסה ביו"ט הרי יוכל לכסות במוציו"ט ולא ביטל מצות עשה, משא"כ בכלים אמנם יכל לשטוף מבעוד יום, אך סו"ס עכשיו צריך לכלים".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ').

4] הדחת כלים כשנצרך לאחד מהם - בזמן שצריך רק כלי אחד, האם רשאי להדיח כולם (לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל).
1. מיקל [רק מאותו המין] – תוספתא (סוף פרק י"ג, "מדיחין עשרה כוסות שאם ירצה ישתה באחת מהן [מציעין עשר מטות שאם ירצה מסב באחת מהן]"), רוקח (סי' נ"ה), מג"א (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק י'), א"ר (ס"ק ח'), פמ"ג (א"א ס"ק ח'), מחה"ש (ס"ק ח'), בא"ה (ס"ק ו'), שלחן שלמה (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ז', סי' ש"ב סעי' י'), מ"ב (ס"ק כ"ו, סי' ש"ב שעה"צ ס"ק כ"ב), ערה"ש (סעי' ז', "יכול להדיחם כל היום כולו ואף על פי שלא יצטרך אלא לאחד או לשנים מ"מ יכול להדיח כמה שירצה כדי שיוכל לשתות באיזה שירצה"), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' ט"ז), כה"ח (ס"ק מ'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"א), בצל החכמה (ח"ד סי' ק"ל, "אין לו כלים אחרים נקיים והוא זקוק להדיח, שוב מדיח גם יותר מכדי צורכו"), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ה'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיח. ד"ה ת"ר), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), משנה הלכות (ח"ו סי' פ'), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"ע, אות שע"א), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' י"ט הע' ט'), שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' ר"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קכ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ב), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח', עי' הע' מ"ג).
1. משנה הלכות (ח"ו סי' פ') – "והסבר הדבר נראה דבאמת הצעת המטה והדחת כלים לאו מלאכה הוא ואינו אסור בשבת מטעם מלאכה אלא משום דמכוין לחול וכמ"ש רש"י שבת קי"ח שם דאין הדחה זו אלא לחול וא"כ כל שאינו מוכרח שהוא לחול וכגון שהוא אם ירצה ישתה בכוס זה או בכוס שני וכן במטה אם ירצה יסב במטה זו או במטה השנייה כיון שדרכו להסב בשבת במטה אף שהמטות שוות והכוסות שוות אמרינן שמזמין לעצמו הרבה כלים כדי שבעת הצטרכותו יהי' לו ברירה באיזה מהן ישכב או באיזה מהן ישתה ואף שכולן שווין הם מ"מ דעתו של אדם פעמים ניחא ליה בהא ופעמים ניחא ליה בהא ואפילו הם שוות כידוע וכיון דבהצעת המטה ובהדחת כלים ליכא איסור מטעם שבת אלא כוונת חול ממילא כה"ג מותר דהרי אמרינן שאין כוונתו לחול אלא לשבת וכל שלצורך שבת מותר".

2. מחמיר.
1. תורת שבת (ס"ק י"א, הו"ד בששכ"ה פרק י"ב הע' ד' [דפו"ח, הע' ד']).
2. דברי שלום (ח"ג סי' קי"א סוף אות ד').
3. עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על שעה"צ ס"ק כ"ב) – "אולי דוקא כשישנה סבה להעדיף מטה זו או אחרת, כגון שהאחת קרובה לחלון וכדו', אבל אם אין הבדל, אסור להציע יותר מן הצריך".

3. ה"ה לקרר משקאות לצורך הלילה.
1. קובץ הלכות (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ו).
2. מחזה אליהו (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ו, מה טובו גליון ח' עמ' פ"ד אות ד', עי' אות ה' [לשונו מובא לקמן]) – "שאלה: הובא במ"ב (סי' שכג ס"ק כו) מהתוספתא שמאחר שמותר להדיח כלי לצורך היום, שוב מותר להדיח אפילו עשר כלים, דהואיל וראוי לו כל אחד מהם הותר להדיח את כולם. וא"כ לכאורה ה"ה בבקבוקי משקאות, כשעתיד לשתות מהמשקה שמכניס להמקרר קודם הלילה, שוב מותר להכניס עוד משקאות להמקרר. תשובה: כנראה שאה"נ יש להתיר".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ו).
4. הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ו).

4. דרך הערמה: להדיח הרבה כלים על סמך כלי אחד בדרך הערמה.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ח, פרק ז' הע' י"ב, מה טובו גליון ח' עמ' פ"ד אות ה') – "להכניס כמה בקבוקי משקאות להמקרר מאחר שעתיד לשתות מאחד מהם באותו יום, האם לפי "ז מותר להערים ולשתות מבקבוק אחד קודם הלילה אף שאין לו שום צורך ורצון בזה, ושוב יהא מותר לו להכניס עוד בקבוקים להמקרר, ע"פ ההתיר הנ"ל. תשובה: קשה להתיר, שהרי כל ההיתר של התוספתא להדיח י' כלים אם צריך לאחד מהם, הוא חידוש לדינא, וא"כ הבו דלא להוסיף עליה".
2) נשמת שבת (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ח, פרק ז' הע' י"ב).
3) הגר"ע אויערבאך (בני אברהם פרק ז' הע' י"א) – "לאסור כיון שזה טירחא שלא לצורך שבת".
2. מיקל.
1) קובץ הלכות (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ח, פרק ז' הע' י"א).
2) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' י"א, תשובה ט"ו) – "שאלה: כתב במ"ב (סי' שכג ס"ק כו) שמותר להדיח י' כוסות אם משתמש בכוס אחת. האם מותר להדיח כוסות דרך הערמה, דהיינו אף כשאין לו שום צורך ורצון לשתות, אם כשלמעשה הוא שותה מאחת מהן. תשובה: בכל גוונא שרי לרחוץ את הכוסות, דלא פלוג רבנן בהיתר זה. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".
3) תשובות והנהגות (בני אברהם פרק ז' הע' י"א) – "הא דמותר לשטוף עשר כוסות כשאינו צריך אלא לכוס אחת, היינו אף בדרך הערמה, דהיינו שאין צריך אלא לכוס אחת, אלא מערים ומשתמש בכוס אחת כדי להתיר לו לשטוף את כל הכוסות, דבדרבנן מותר להערים".
4) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ו' הע' כ"ח, פרק ז' הע' י"א).
3. מראי מקומות – בני אברהם (פרק ו' סעי' ז', פרק ז' סעי' ה' אות ד').

5. טירחה מרובה לכו"ע אין להקל. [הגדר של "טירחא מרובה", עי' בלשונם].
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' נ"ז ד"ה ושמעתי) – "דמסתבר שעשר כוסות התירו כי זה דבר הרגיל [אצל כולם] לעשות כן בפעם אחת, ואין זה כטירחא מיוחדת, ולא התירו להדיח מאה כוסות, שזה ודאי בגדר טירחא מיוחדת ולא בגדר חדא טירחא".
2. מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ה אות ז') – "אה"נ אם יש טירחה מרובה בהדחת הרבה כלים, לכאורה אין להתיר".
מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ה אות ח') – "שאלה: מרן השיב לי שאף לפי התוספתא שהתירה להדיח י' כלים ד'כל חדא וחדא חזי ליה', היינו דוקא כשאין טירחה מרובה, צריך ביאר הגדר מהי הטירחה מרובה שאסורה. תשובה: צ"ע, דקשה לומר דאסור להדיח מעט יותר מעשר כוסות, שהרי יותר קל להדיח עשרים כוסות מלהציע י' מטות, וצ"ע לאסור מה שחז"ל לא הגדירו לנו. ואמר דלסתם משפחה מותר להדיח הכלים שלהם אחר סעודת שבת ע"פ התוספתא, אבל אם יש הרבה אורחים או שיש שמחה בביתו, אפשר שבאמת יש לאסור, וגם תלוי איך מדיח את הכלים, שאם יש כלי גדול מלא מים חמים, הרי יכול להניח הכלים בתוכו לזמן מה, ושוב יכול להדיחם מהרה, ואין שום טירחה מרובה, וקשה ליתן גדר בכל זה".
3. תשובות והנהגות (בני אברהם פרק ז' הע' י' ד"ה ושו"ר) – "הא דמותר להדיח בשבת עשר כוסות אף שאינו צריך אלא לכוס אחת, היינו באופן שאינו טירחא גדולה".
4. הגר"ע אויערבאך (בני אברהם פרק ז' הע' י' ד"ה ושו"ר).
5. הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' סוף הע' י') – "דאף שמוכח מסי' שלג שאסורה טירחה מרובה אף במקום שיש את ההיתר של 'כל חדא וחדא חזי ליה', מ"מ אין לנו אלא חידושו, ולכן בביתו יש להתיר להדיח כל הכלים, אף אם יש לו הרבה אורחים כגון ביו"ט או כשיש איזה שמחה, אבל ודאי במלון שיש מאות משפחות אין להתיר, דזה ודאי טירחה מרובה. ואף ע"י נכרי אין להתיר ע"פ התוספתא בטירחה מרובה כמבואר במ"ב (סי' שלג ס"ק י, תנט ס"ק לה), ומ"מ אם יש צורך בזה להתחיל הסעודה מיד בלילה, אפשר להתיר שזה הוא צורך גדול, והוי שבות דשבות לצורך גדול (סי' שז ס"ה)".
6. פסקי תשובות (דפו"ח סעי' ח' ד"ה אך) – "אך היינו דווקא כשאין בו טירחא יתירה, אבל כשיש בזה טירחא יתירה אין להתיר, כגון להדיח ריבוי גדול של כלים כשאין צריך אלא לכלי אחד, ולסחוב קיתונות של מים כשאין צריך אלא קיתון אחד, וכל כיוצא בזה".
7. בני אברהם (פרק ו' סעי' ז', פרק ז' סעי' ה' אות ג') – "אף שהתירו להדיח הרבה כלים אם דעתו להשתמש באחד מהן, מ"מ הסכימו הפוסקים שאין היתר להדיח כמות גדולה מדאי של כלים, באופן שיש בהדחתם טירחה מרובה. אכן קשה להגדיר מהי טירחה מרובה".

6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד', "והוא פלאי"), תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ג), בני אברהם (פרק ז' סעי' ה').
1. הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין י"ג סיון תש"פ) – "כתוב בפוסקים שבמקום שמותר להדיח כלים בשבת אף שצריך רק לכלי אחת, מ"מ מותר להדיח כל הכלים מאותו המין אפילו אין לו צורך בהשאר. מה הדין אם יש לו כמה מזלגות וכפות מעורבים בכיור וצריך לסעודת שבת רק מזלגות ולא הכפות, ואם הוא לוקח רק מזלגות יהיה איסור מצד הלכות בורר שרק כל הבא ליד מותר (ששכ"ה פ"ג סע' ע"ח). האם מותר להדיח מה שהוא לוקח כל כלי בפני עצמו גם הכפות למנוע איסור בורר בשבת. תשובה: נראה שזה אסור, והעצה היא להדיח המזלגות סמוך לסעודה בזמן שמותר לברור אוכל מתוך פסולת".
2. מה בין משליך בשבת זרעונים לתרנגולים (עי' לקמן), ולהדיח עשר כוסות כשנצרך לאחד מהם - עי' לקמן.

5] הדחת כלים לצורך השבת כשיש לו אחרים - לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל.
1. מיקל.
1. אג"מ (צהר חי"ג עמ' נ"ב אות ז', קובץ קול התורה חנ"ד עמ' י"ח, ארחות שבת פרק כ"ב הע' רמ"ט) – "שמותר לרחצם, והיתר גמור הוא ולא משום דחייה דהא אין צריך להשתמש בכל כליו בשבת". 
אג"מ (הגר"ש איידר זצ"ל עמ' ט"ו הע' מ"ב) – "שאין מחייבים אותו להוציא כל כלי ביתו ולא חילקו בין עני ועשיר ובפרט במקום חשש זבובים אמר שמותר".
2. אמת ליעקב (סי' שכ"ג הע' ו', במחיצת רבינו עמ' קכ"ה, דברי חכמים או"ח אות רצ"ד) – "שמותר לכתחילה דהוי צורך שבת".
3. אבן ישראל (ח"ח סי' ל"ב, עי' ח"ט סוף סי' ל') – "בודאי מותר אף שיש לו די כלים נקיים בשביל סעודה שלישית".
4. משנה הלכות (ח"ג סי' מ', סי' מ"א, ח"ו סי' פ', חי"א סי' רפ"ז) – "והגם דבעה"ש כתב דהרוצה להחמיר כשיש לו אחרים יכול מ"מ מדינא ליכא איסור ולפענ"ד אפילו חומרא ליכא וכן ראינו נוהג אצל צדיקים וחסידים ובע"מ".
5. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רט"ו אות ק"ז) – "אדם שיש לו ב' מערכות של כלים לשבת האם מותר לו לרחוץ כלים בשבת או שצריך להוציא את המערכת השניה. תשובה: מותר".
6. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' י"ג).
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור א') – "דמותר להדיח כלים בשבת כדי להשתמש בהם בשבת, אפילו שיש לו כלים אחרים נקיים".
8. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור א') – "דמותר להדיח כלים בשבת כדי להשתמש בהם בשבת, אפילו שיש לו כלים אחרים נקיים".
9. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור א').
10. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור א') – "דנוהגים להקל להדיח כלים בשבת כדי להשתמש בהם בשבת, אף שיש לו כלים אחרים נקיים".
11. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"א) – "מותר להדיח כלים על מנת להשתמש בהם אף אם יש לו בארון כלים נקיים".

2. מחמיר.
1. אהל מועד (שער השבת דרך א' נתיב ב', עמ' ל"ח-א') – "מי שאין לו ג' קערות לג' סעודות מותר להדיח הקערות שאכל בהם לפי שצריך לתשלום ג' סעודות".
2. באר משה (ח"ו סי' פ"ב, ע"ש בהוספות) – "לאסור ... אוהל מועד".
3. בני ציון (סי' שכ"ג אות ט') – "דאם יש לו כלים אחרים אין להדיח את אלו שאכל בהם, דהוי טורח שלא לצורך ... אהל מועד".
4. דברי שלום (ח"ג סי' קי"א) - אין למחות ביד המקילים.
5. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ד').

3. מדת חסידות, אינו נכון, ראוי להחמיר.
1. תוס' שבת (ס"ק ח') – "האגודה ... יש ללמוד דה"ה לענין הדחת כלים אם יש לו עוד כלים אחרים נקיים טוב שלא להדיחם בשבת כלל והטעם משום טורח".
1) עי' לעיל, שי"ל עוד פשט באגודה.
2. ערה"ש (סעי' ז') – "אם יש לו כלים או כוסות בריוח אינו נכון להדיח כלל בשבת".
3. מנחת שבת (סי' פ' אות רנ"ד).
4. כף החיים (ס"ק ל"ט).
5. עי' יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"ב).
6. בצל החכמה (ח"ד סי' ק"ל) – "אם יש לו מספיק כלים נקיים, נכון שלא להדיח המלוכלכים ... אין לו כלים אחרים נקיים רק כלים יקרי ערך שאינו משתמש בהם רק במקרים מיוחדים, אין זה בכלל יש לו אחרים ומותר לו להדיח המלוכלכים".
7. אז נדברו (ח"ד סי' ל"ו, ח"ז סי' פ"ח ד"ה ובענין) – "בקשר למה שכתבנו בברית עולם מלאכת אופה אות צ' שמסתימת הפוסקים נראה דאפילו אם יש לו אחרים מותר להדיח לצורך שבת, והשגת ע"ז שזה בניגוד להערוך השלחן, האמת הוא שבזמן שכתבתי הברית עולם, כיון שהמטרה היתה לקצר לכן לא הסתכלתי בערוך השלחן, אבל מ"מ אין אני חוזר מזה, ולא משום דמשנה לא זזה ממקומה וכו', ואין לנו לחדש דינים חדשים לומר שחז"ל אסרו טירחא שלא לצורך, אלא אסור להדיח לצורך החול אמרו, וכאן זה לא לצורך החול. ויותר מזה עיין בס' אז נדברו ח"ב סימן כ"ט בתשובתי. אמנם כעת מצאתי בספר בני ציון שמדקדק כן מלשון איזה ראשונים, דאם יש לו אחרים שאסור להדיח אפילו לצורך שבת, ואף שאפשר לדחות ראייתו, מ"מ למעשה נראה לי שנכון להחמיר בזה, כלשון הערוך השלחן שאתה מצטט במכתבך, דכתב בסימן שכ"ג סעיף ז': ומ"מ אם יש לו כלים או כוסות בריוח אינו נכון להדיח כלל בשבת".
1) וחוזר מאז נדברו (ח"ב סוף סי' כ"ט, ברית עולם מלאכות אופה סעי' צ') – "מה שמותר אם צריך אותן לסעודת שבת אין זה משום היתר בשעת הדחק אלא עיקר האיסור מה שמתקן וטורח לצורך חול וכל שאינו טורח לצורך חול אלא לצורך שבת מותר. לכן כתבנו בברית עולם (עמוד 66 סעיף צ') דמסתימת הפוסקים נראה דאפי' יש לו אחרים מותר להדיח לצורך שבת".
8. לוית חן (אות ע').
9. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ט אות ג', ח"ו סי' מ"ב אות א', עי' מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות ט', חי"ט עמ' ל"ט אות ט') – "ויש להסביר הטעם דהיתר זה אין זה גדר דחויה אלא גדר הותרה, ור"ל דבעושה לצורך שבת סלקו לגמרי איסור קל זה דנראה כמתקן או הטרחה ... איברא אין זה מיסוד גזרת חז"ל דשבת קי"ח הנ"ל - וע"כ שפיר מדייק הגאון תוספת שבת סי' שכ"ג ס"ק ח' בלישני' דבכה"ג שיש לו כלים אחרים טוב שלא להדיחם ויפה כ' דבאופן זה אין זה יסוד הגזרה ומכ"מ יש מקום להחמיר".
10. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ב אות ג', אות ד').
11. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ט הע' ה', הל' יו"ט עמ' רי"ג).
12. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שע"ב) – "מעיקר הדין יש להקל, אבל נכון להחמיר".
13. ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' כ"א סעי' ט', עי' שבת ח"ב עמ' רכ"א הע' כ"ד).
14. הרי יהודה (סי' כ"ז, מחמיר תע"ב).
15. הל' שבת בשבת (פרק ע"ד סעי' ד') – "מותר להדיח כלים לצורך השימוש בהם, אע"פ שיש לו אחרים נקיים, ומ"מ עדיף למעט בטירחא ולהשתמש בנקיים".

4. דעת חוט שני.
1. מיקל – חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ב הע' רמ"ט).
2. מחמיר – חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"א טור ב', "וכן מהגאון רבי נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דאין להדיח כלים בשבת כשיש לו כלים אחרים נקיים [ובס' ארחות שבת (פרק כ"ב סעיף קס"א) כתבו בשמו דמותר להדיח כלים על מנת להשתמש בהם, אף אם יש לו בארון כלים]).

5. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י"ב הע' א' [דפו"ח, הע' א']), פסקי תשובות (סי' שכ"ג אות א', דפו"ח אות ח' ד"ה ואם), קיצור הל' שבת (סי' ט"ז סעי' ט"ו), שלמי יוסף (ח"ג עמ' ק"נ), בני אברהם (פרק ז' סעי' ד').
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' נ"ז ד"ה כתב) – "כתב התוספות שבת ... דמיירי בכלים שנמצאים אצלו בשימוש רגיל, ולא במי שיש לו כלים ששומרם בארון לסעודות גדולות וכדו'".

6] משליך בשבת זרעונים לתרנגולים.
1. אם יכול לתת להם יותר ממה שצריך לשבת.
1. יכול להשליך בפעם אחת כמות שתספיק להם לכמה ימים אבל אין לעשות זאת בב' פעמים, משום איסור הכנה.
1) תוס' שבת (סי' של"ו ס"ק י"ב) – "בו ביום או ליומים וצ"ל לנותן להם בפעם אחד דאל"כ הרי מכין משבת לחול אבל כשנותן להם בפעם א' הוי חד טירחא וליכא משום הכנה כמ"ש סי' תק"ג עסי' תקי"ד ס"ה".
2) מ"ב (סי' של"ו ס"ק ל"ג) – "ודע דמיירי דהשליך את הזרעים בפעם אחת דאל"ה אסור להכין לימי החול [תוס' שבת]".
3) כה"ח (סי' של"ו ס"ק ל"ו) – "תו"ש".
2. מיקל, אין איסור הכנה.
1) מגילת ספר (סי' י"א אות י"ג, סי' פ"ז אות ז') – "כתב המג"א בסי' שכ"ג בשם הרוקח ... והנה השו"ע בסי' של"ו ס"ד ... ובמ"ב שם הביא בשם התו"ש ... ודבריו תמוהים דנראה שיש להתיר אפילו כשאינו זורק הכל בפעם אחת דכמו שמותר להדיח עשר כוסות שמא ישתה באחת מהן כך גם מותר להשליך הזרעים ליומים שעל כל גרעין וגרעין יש צד שהתרנגולים יאכלו אותו בו ביום ולכן נראה שיש להתיר אפילו אם אינו זורקם בבת אחת".

2. מה החילוק בין כאן, ולהדיח עשר כוסות [שאף שאינו נצרך אלא לאחת אף שעושה זאת בפעולות חלוקות] - למחמירים דלעיל.
1. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' פ"ז אות ז', לשונו מובא לעיל).
2. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ב אות ה') – "די"ל דרק פעולה דהוי 'מצרכי שבת וכבודה' כהדחת כלים והצעת המטות וכדומה, בהם הוא דנתחדש דינא דתוספתא. דהיינו סברת כל חדא וחדא חזי ליה, דנמצא דכל אחת נחשבת כנעשית לכבוד שבת. משא"כ האכלת בהמות ועופות דאינו כלל מצרכי שבת, ולא עוד אלא דיש איסור לטרוח להאכיל שום בהמה שאין מזונותן עליך וכמבואר כל פרטי הדינים בסי' שכ"ד. ורק בהמה שמזונותיה עליך הוא דמותר להאכילה מאחר דהבהמה תלוי בך. נמצא שדבר זה בעצם טירחא של איסור הוא, ואינו מצרכי שבת וכבודה. ולכן פשוט להו, דכמו שאינו מאכיל בהמה שאינו שלו בשבת, כ"כ אינו טורח בשבת להאכיל בהמותיו מאכלן של יום ראשון, דאין להתיר טירחא זו שאינו שייך כלל לצרכי שבת וכבודה. ודו"ק. ועוד אפשר די"ל דמאחר דכבר השליך הזרעים הראשונים להעופות, א"א לומר עוד על זריקה שניה 'דהאי חזי להם היום'. דזה יתכן רק באופן שעל האדם לבחור אח"כ באיזהו מהם להשתמש. אבל אם כבר נתן לפניהם א"כ הזרעים הראשונים נתונים נתונים המה להם לצורך אכילת היום, ובזה א"א להוסיף עוד זרעים על סמך דאלו ג"כ חזי להיום. דהוי כמאכיל להם יותר מכדי צרכם. ויש לעיין בשני תירוצים אלו".
3. שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ט הע' ד') – "מגילת ספר ... מחזה אליהו ...".
4. הר"א רוט (שלמי יוסף ח"ג עמ' קנ"א אות י') – "ונראה דשאני לענין אכילת תרנגולים שההיתר להאכילם הוא מפני שחייב הבעה"ב לזון בע"ח דידיה, ואין לנו כלום ברצונם של התרנגולים. ולכן לא אכפ"ל במה שיכולים לאכול מכל זרעון. דבשלמא בכוסות ... דהנידון הוא כלפי האוכלן, שפיר יכול להחליט להעדיף באחד ע"פ השני, ומותר מה"ט גם באחריני דלא ישתמש בהם בפועל. משא"כ במאכל תרנגולים, כדשיש לפניהם מזונות, תו לא חשיבי קמן להתיר לבעה"ב לזונם, ואשר ע"כ הנותן לפניהם מזונות הוי הכנה".
5. ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"נ) – "ויש שהקשו מדין זה על ההלכה המובאת במשנ"ב סי' של"ו ס"ק ל"ג בשם תו"ש דכאשר משליך בשבת זרעונים לתרנגולים יכול להשליך בפעם אחת כמות שתספיק להם לכמה ימים אבל אין לעשות זאת בב' פעמים משום דנמצא מכין משבת לחול, ולמה לא נימא שהכנה זו מותרת כי כל הזרעונים ראויים לתרנגולים ואפשר שיאכלו ממה שהושלך להם בסוף, ומ"ש מהא דמותר להדיח עשר כוסות אף שאינו נצרך אלא לאחת אף שעושה זאת בפעולות חלוקות. ונראה דיש לחלק, דדוקא בהדחת הכלים ובהצעת המטות אמרינן היתר זה, משום שכל כלי וכל מטה הם חפץ בפני עצמו ובזה אמרינן דאפשר שיבחר בזה ולא בזה, אבל הזרעונים אינם נידונים כדברים חלוקים ואין כאן אלא כמות גדולה יותר של זרעונים שאסור להכינה לתרנגולים כשעושה לזה פעולה מיוחדת. ומטעם זה נראה גם שאם מכין מאכל מסויים לצורך סעודה שלישית ורצה להכין כמות גדולה יותר שתספיק לו גם לסעודת מלוה מלכה אין היתר לעשות זאת משום הך תוספתא דאם היה צריך כוס אחת מדיח עשר כוסות, כיון שאין כאן יחידות חלוקות רק כמות יותר גדולה, וכל שטורח במה שאינו צריך הרי זה מכין משבת לחול".

3. פעולה אחת בשביל ימי החול וימי שבת, בלי כל טורח יותר.
1. עי' לקמן.

7] זמנים.
1. הכנה מיו"ט לחול.
1. מחמיר: דינו כמו הכנה משבת לחול – ח"א (כלל צ"ט סעי' א'), מ"ב (סי' תק"ג ס"ק א', סי' תק"י ס"ק כ"ג), פוסקים.

2. הכנה מיו"ט לחול המועד.
1. מחמיר: דינו כמו הכנה משבת לחול – ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ז]).

3. הכנה מחול המועד לימי החול.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח דפו"ח הע' ק"ס*, "והסתפק הגרש"ז אויערבך זצ"ל האם מותר להכין מחול המועד ליום חול, כגון העוזב את ביתו בעיו"ט אחרון, האם יכול לסדר את הבית כדי שבמוציו"ט יחזור לבית מסודר"), בני אברהם (פרק י"ג סי' א' סעי' י"ז).

4. הכנה מיו"ט ראשון ליו"ט שני.
1. מחמיר: דינו כמו הכנה משבת לחול – רמ"א (סי' תרס"ז סעי' א', "ואסור להכין בי"ט לצורך ליל יום טוב"), לבוש (סי' תרס"ז סעי' א'), מג"א (ריש סי' תק"ג), ח"א (כלל צ"ט סעי' א'), מ"ב (סי' תק"ג ס"ק א', סי' תרס"ז ס"ק ה'), ערה"ש (סי' תרס"ז סעי' ב'), פוסקים.

5. הכנה מיו"ט ראשון של ראש השנה ליו"ט שני של ראש השנה.
1. מחמיר: דינו כמו הכנה משבת לחול – ששכ"ה (פרק י"ב סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], פרק כ"ח סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ז]), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ו, עי' הע' ר"מ).

6. הכנה משבת ליו"ט.
1. מחמיר: דינו כמו הכנה משבת לחול – מג"א (סי' תרס"ז ס"ק ג'), מ"ב (סי' תרס"ז ס"ק ה'), פוסקים.

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' ק"י תשובה ר"מ) – "שאלה: הנה מנהג הישיבות לסעוד סעודה שלישית בשב"ק קודם שקיעה"ח, ומזמנין על הכוס בלא ברכת הגפן ומניחין אותו להבדלה, ויל"ע אם מותרים להעלותו מהמקום שסועדים בו תיכף לביהמ"ד [כדי להבדיל עליו לאחר תפלת מעריב], או"ד דאסור משום דמיחזי כמכין משבת לחול. תשובה: באמת יש ליזהר".
הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"א תשובה רמ"א) – "בהנ"ל, עדיין יל"ע אי ליכא בהא איסורא אחרינא דאין עושין מצוות חבילות חבילות כדאי' בברכות (מט, א) ועוד דוכתי, שהרי הכוס הנ"ל נועד לברהמ"ז, וכעת משתמש בו להבדלה. תשובה: לא מסתבר".

8] להכין משבת לשבת - לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל, שאינו זלזול, אבל מטריח בשבת.
1. מיקל.
1. עי' שעה"צ (סי' תק"ג ס"ק ד') – "ואם מבשל איזה דבר ביום טוב ראשון וכונתו בשביל יום השביעי, לכאורה בודאי שרי, אבל באמת דין זה תליא בפלוגתא שנזכר בסימן תצ"ה לענין אוכל נפש עצמו שאינו מפיג טעם אם עשאו מערב יום טוב, והכי נמי הרי היה יכול לבשל בחול המועד לצורך יום שביעי".
1) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף ר"ז) – "בשער הציון סי' תקג' כתב להתיר להכין מיו"ט ראשון לאחרון. ולכאו' מ"ש מהמבואר בתוספתא (שבת סופי"ג) דאסור לטרוח משבת לשבת ... תשובה: ס"ל דכולי רגל דבר א'".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה גליון שע"א עמ' ב' [פר' וארא שנה תש"פ], בני אברהם פרק א' הע' כ' ד"ה ושוב, תשובה ג' [עמ' רמ"ב]) – "רציתי לספר סיפור נורא, ממה שמעתי מבעל המעשה שאירע לו עם הגרח"ק בשנה שעברה. באחד הבתי מדרש בירושלים למדו הלכות מכין משבת לחול, והתקשו באיזה הערה. ואחד השומעים סיפר למגיד שיעור שהוא הולך לבני ברק לשבת קודש, ואם יש איזה שאלה לשאול להגרח"ק אוכל לשאול, והמגיד שיעור שלח עם השליח אחד מהשאלות להגרח"ק. השאלה היה, כתב בשעה"צ (סי' תקג ס"ק ד) בזה"ל: ואם מבשל איזה דבר ביו"ט ראשון וכוונתו בשביל יום השביעי, לכאורה ודאי שרי, אבל באמת דבר זה תליא בפלוגתא הנזכרת בסימן תצה (ס"א) לענין אוכל נפש עצמו שאינו מפיג טעם אם עשאו מערב יו"ט, וה"נ הרי יכול לבשל בחוה"מ לצורך יום שביעי, ע"כ. ועכ"פ משמע דפשיטא ליה להמ"ב, דמצד איסור הכנה מיו"ט ראשון ליום שביעי, אין שום איסור, ולכאורה לפי התוספתא שהובאה לעיל יש לאסור, וצ"ע. והשיב לו הגרח"ק שליט"א: דשם כולה רגל אחת היא עכ"ד, דהיינו שהוא מבשל מיו"ט לאותו יו"ט, והוא המשך אחד, ואין זה שייך להכנה משבת אחת לשבת הבאה. והנה השליח הלך להגרח"ק אחר התפילה, אבל שכח להביא עמו הספר 'משנה ברורה' להציע להגרח"ק בדיוק המראה מקום, ולכן בעל פה בטעות כשהציע השאלה אמר: כתב השעה"צ בסי' תקג ס"ק ה וכו', ומיד כהרף עין, אמר מרן שליט"א שהשעה"צ אינו ס"ק ה' אלא בס"ק ד', ושוב השיב לעצם השאלה. וידוע שיש למרן שליט"א בקיאות נוראה בכל התורה כולה, אבל מעולם לא ידעתי שמרן שליט"א יודע בדיוק כל מ"ב ושעה"צ באיזה ס"ק. וכדי לדייק יותר אוסיף כי בעל המעשה היה הרב שרגא קעליס, מגיד שיעור בהלכה בישיבת תורה אור שייסד הגרח"פ שיינברג, ואני שמעתי העובדא מפיו, והשו"ת הזה גם נדפס בספר שיצא ממש לאחרונה 'בני אברהם' על הלכות הכנה משבת לחול, שנת תש"פ".
2) מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' תק"ג אות ב', דפו"ח סי' ש"ב הע' קכ"ה).
2. שלמת חיים (סי' ש', סי' ש"א) – "נראה דכיון דאינו לצורך חול אין בהטרחא איסור ... ואפשר יניח כוס א' להשתמש בו עוד באותו שבת ויקח מהם לאחר הדחה".
3. הו"ד בציץ אליעזר (חי"ט סוף סי' ו') – "שלמת חיים ... וא"כ אפשר להתיר".
4. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (שבת לישראל עמ' תקנ"ג, דרור יקרא עמ' רפ"ז) – "וכדאי הוא דעת מרא דארעא ישרא' מרן הגרי"ח זאננענפעלד זצ"ל שיהא מקום להקל בשעת הדחק או לצורך עונג שבת או לצורך מצוה אחרת או במקום הפסד וכד' ... בקיצור לענ"ד מסתבר לכאו' שיהא מקום להקל בשעת הצורך".

2. מחמיר.
1. תוספתא (פרק י"ג הל' י"ט, גירסא לפנינו) – "מדיחין כלים משבת לאותה שבת אבל לא משבת זו לשבת אחרת".
1) י"ל שיש גירסא אחרת בהתוספתא – חזון יחזקאל (על התוספתא פרק י"ג הל' י"ט), מגיה (בשלמת חיים שם).
2) י"ל שפי' התוספתא דהיינו לשבוע הבא – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ט"ו).
2. רמב"ם (פרק כ"ג הל' ז') – "אותה שבת".
3. תהלה לדוד (סי' ש"ב ס"ק ו').
4. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב) – "בהבראש המיוחד לזה מותר ... ואחר הניקוי לא ירחץ את הבראש אף שלא בשפשוף שאין שם סחיטה משום שאין לו צורך שוב היום ואין לרחוץ בשביל מחר".
5. שרגא המאיר (ח"ג סי' פ"א).
6. אז נדברו (ח"ז סי' פ"ח, עי' ח"ח סי' כ"ח ד"ה למרות).
7. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ז', אות י"א, הערות במסכת שבת דף קיג.) – "אסור להכין משבת לשבת אחר, כגון לרחוץ כוסות וכד', אבל להכניס חלה למקפיא לצורך שבת אחרת אין זה נקרא מכין, כמו ששמים כל דבר במקרר".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות א') – "לא כדאי זה הכנה".
8. יחוה דעת (ח"ב סי' מ' בהע').
9. ששכ"ה פרק כ"ח סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' ע"ז], הע' קנ"ד [דפו"ח, הע' קס"ג]).
10. הגרח"ק שליט"א (אגרות ורשימות קה"י ח"ב אמרות משה סי' ז', עמ' קמ"ח) – "דמצינו שנחלקו ר"ח וראב"ן אי שרי קיפול משבת לשבת, והאם יש לדייק מלשון הטוש"ע לאיסור. והשיב וז"ל: מפורש בתוספתא דשבת פי"ג הי"ט שאסור להכין משבת זו לשבת הבאה".
11. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ט אות ג', סי' ס"ד ס"ק י"ז) - ומסתפק אם א"א להכין בימי חול.
12. שבת במטבח (ארטסקרול, ריש פרק י"ט, הע' ב').
13. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"ו).
14. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ו סעי' א').
15. דברי שלום (ח"ג סי' פ"ד אות ג').
16. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קי"ט).
17. תפלה למשה (ח"א סוף סי' י"ד).
18. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ח).
19. בני אברהם (פרק א' סעי' י"א, פרק ז' סעי' ב') – "איסור הכנה הוא לאו דוקא במכין ליום הבא, אלא גם כשמכין משבת זו לשבת הבאה אסור".

3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' שמ"ב), הגרש"ז גרוסמן זצ"ל (שבת לישראל עמ' שנ"ד), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ט ד"ה והנה), פסקי תשובות (סוף אות ד', סי' שכ"ג אות א' ד"ה ולהדיח, סי' תק"ג אות ב', דפו"ח סי' ש"ב אות ט"ו), שלמי יוסף (ח"ג עמ' ק"נ), שיח חכמה (יו"ט ע"ג), בעל מאור השבת (עמ' נ"ט הע' כ"ב), דף על הדף (שבת ח"ב עמ' קצ"ח).
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ז אות רנ"ד) – "בא לביהכ"נ לדרמן רק בשבתות בבוקר, בשבת לאחר התפילה מו"ר מכניס את הסידור שבו התפלל לתוך הסטנדר (הסידור נוסח מרום מציון שייך לביהכ"נ) ומעת שבני שיחי' תלה מנעול לסטנדר לפי בקשת מו"ר (ובני נועלו ופותחו) אז מו"ר משאיר את סדורו על הסטנדר ולא מכניסו, ובני מכניסו לסטנדר ונועלו עד השבת הבאה פעם כשבא בני באמצע השבוע למו"ר באיזה ענין אמר לו דרך אגב ובחיוך שיש שאלה של הכנה כשמכניס את הסידור לסטנדר ונועלו ומיד חזר מו"ר ואמר לבני לא אמרתי כלום ויותר לא הוסיף, בשבת הבאה אמר בני למו"ר שיסגור עם המנעול רק במוצש"ק אז מו"ר הכניס בעצמו את הסידור לסטנדר".
2. יש שמבאין ראיה מר' חננאל (דף קיג:) ועוד, שמותר לקפל טלית משבת לשבת. לכאורה אין ראיה, ששם מדין תיקון מנא, ולא מצד הכנה, [ע"ש החילוק].

9] להכין מיו"ט לשבת: בדברים שאינו איסור מלאכה - לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל.
1. מיקל, ואפילו לא צריך עירוב תבשילין.
1. ירושלמי (ביצה דף ט:, פרק ב' הל' א').
2. רע"א (סי' ש"ב על מג"א ס"ק ו', עי' סי' תרכ"ח, וסי' תרס"ז על המג"א ס"ק ג').
3. מ"ב (סי' ש"ב ס"ק י"ז, שעה"צ ס"ק כ"ג, עי' סי' תרס"ז שעה"צ ס"ק ז', וצ"ע סי' תקכ"ח ס"ק ג' [עי' לקמן]).
4. דעת תורה (סי' תקכ"ח) – "ועי' ביש"ש ... וצ"ע שסותר לכאן ... ומצאתי בירוש' ...".
5. תורת שבת (סי' ש"ב ס"ק י').
6. עי' כה"ח (סי' ש"ב ס"ק כ"ו. אמנם עי' סי' תרס"ז ס"ק י"ב, לשונו מובא לקמן).
7. קהלות יעקב (ביצה סי' י"ד ד"ה והנלענ"ד).
8. אג"מ (או"ח ח"ו סי' כ"ד) – "בסעיף ג' הביא בעטרת זקנים בשם הרא"ש דטליתות חדשים שרי לקלפם ביו"ט בע"ש כשעשה עירוב תבשילין. ותימה גדולה הא אף מיו"כ לשבת מתיר רבי ישמאל במתני' שבת דף קי"ג ע"א אף שאין שייך שם היתר דעירוב תבשילין, וא"כ מיו"ט לשבת מותר לכו"ע אף בלא עירוב תבשילין וצע"ג".
9. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג פרק ו' אות י"א) – "ולמעשה פסקינן כרע"א".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג פרק ו' אות י"ג) – "וכן עיקר ההלכה".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג פרק ו' אות י"ד) – "אסור לרחוץ כלים ביום טוב לצורך שבת, אף אם עשו עירוב תבשילין. ובשעת הדחק גדול יש להתיר".
2) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף יז. ד"ה ומ"ד).
10. עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קנ"ז).

2. יש להקל רק ע"י עירוב תבשילין.
1. א"ר (סי' ש"ב ס"ק ח') – "כתב רש"ל [בהגהותיו על הטור כאן] פסק ממהר"ש [מוה"ר אייזיק שטיין] [בביאורו על הסמ"ג לאוין סה, כב ע"א] נראה לי דטליתות חדשים שרי לקפל ביום טוב שחל בערב שבת כשעשה עירוב תבשילין, בחולו של מועד".
2. הו"ד במחה"ש (סי' ש"ב ס"ק ו').
3. גר"ז (סי' תק"ג סעי' ג') – "ואפילו דבר שאין בו מלאכה כלל כגון להדיח כלים וכיוצא בזה אסור לעשות ולהכין ביום טוב לצורך חול ואפילו לצורך שבת שלאחריו אם לא הניח עירובי תבשילין".
4. באר משה (ח"ח סי' ר') – "וטוב שיקרא פסוקים אחרים בשעת חיפוש ואז שרי לכו"ע ... וקיפול גמור והצעת המטה איננו שרי אלא עם ע"ת".
5. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' ע' אות ב').
6. להורות נתן (מועדים ח"ג סוף עמ' ר"נ) – "לדינא, הלא מפורש בשו"ע הרב דמותר להדיח כלים ע"י ע"ת, ולא מצינו מי שיחלוק על זה בהדיא. אלא דנראה, דמי שנהג עד הנה שלא להדיח כלים אל ישנה מנהגו משום אל תטוש תורת אמך".
7. אור לציון (ח"ג פרק כ"ב הע' ו' ד"ה ובכל) – "ובכל אופן, העירוב עכ"פ מתיר אף להכין ספר תורה מיו"ט לשבת, כמבואר בדברי האליה רבה בסימן ש"ב ס"ק ח' בשם מהרש"ל. וראה בהגהות רע"א שם על המג"א ס"ק ו' ובמ"ב שם ס"ק י"ז".
8. שבט הלוי (ח"ד סי' נ"א אות ב', חוזר מח"ג סי' ס"ח, מבית לוי ח"א עמ' נ"ד סעי' י"א).
9. נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב פרק פ"ח סעי' ד') – "מותר לקפל בגדים ולהציע המטה מיו"ט לשבת אם הניח ע"ת".
10. הל' יו"ט (ארטסקרול, עמ' רע"ח).

3. דבר שאין בו צרכי הסעודה, אפילו ע"י עירוב תבשילין יש להחמיר: כמו לגלול הספר תורה מיום טוב לשבת, או לקפל טלית (אפי' חדשה) ולהציע את המטות מיום טוב לשבת.
1. רמ"א (סי' תקכ"ח סעי' ב') – "[אין מערבין לא עירובי חצרות ולא עירובי תחומין] אפילו אם הניח ערוב תבשילין (ר"ן פ"ב דביצה)".
2. ים של שלמה (ביצה פרק ב' סי' י"א) – "דין י"ט שחל בע"ש, אין מערבין בו לשבת, לא עירובי תחומין ולא עירובי חצרות ואפילו אם הניח עירובי תבשילין".
3. מג"א (סי' תקכ"ח ס"ק ב') – "דע"ת אין מתיר אלא צרכי סעודה (ר"ן)".
4. חיד"א (מחזיק ברכה סי' תרס"ז ס"ק ב') – "הרב אליה רבה כתב משם מהרי"ל דאסור לחפש הספר תורה מיום טוב לשבת. ואין לומר דכיון דאיכא עירוב וקאמר למעבד כל צרכנא לשתרי. דהרואה יראה בדין עירובי תבשילין דמוכח מהש"ס והפוסקי' אחרוני' דדוקא הותר כמה דמתנה בפירוש או מה שהוא מוכרח לבישול עיין סימן תקכ"ז ואם כן לא מהני עירוב לזה. איברא דהמנהגי מהרי"ל לא כתב אלא משבת לי"ט כאשר יראה הרואה בסוף סדר תפלת יום טוב וכן כתב הרב מגן אברהם בשמו. אמנם נראה דצריך ליזהר מיום טוב לשבת גם כן ודוק".
1) א"ר (סי' תרס"ז ס"ק ה') – "ובמהרי"ל [סדר תפלות יום טוב אות ו] אוסר [אפילו] לחפש הס"ת מיו"ט לשבת (אפי') משום הכנה".
2) מש"כ החיד"א בדעת הא"ר, שלא מהני לחפש הספר תורה מיום טוב לשבת אפי' ע"י עירוב תבשילין. לכאורה הא"ר (סי' ש"ב ס"ק ח', לשונו מובא לעיל) לא נראה כן. שמהני עירוב תבשילין כדי שיכול לקפל ביום טוב טלית לצורך שבת. ואולי הא"ר (סי' תרס"ז ס"ק ה') כ' דין זה שלא במקום עירוב תבשילין. וצ"ע.
3) מראי מקומות – שעה"צ (סי' תרס"ז ס"ק ז').
5. הו"ד בשע"ת (סי' תרס"ז ס"ק א') – "ומ"ש בשם מהרי"ל לענין חיפוש בס"ת (ר"ל להעמיד הס"ת בפרשה שיקראו בה ביום טוב אסור בשבת שהוא עי"ט) משבת ליום טוב כן הוא במהרי"ל ובא"ר נקט איפכא מיום טוב לשבת וכ' מח"ב ובשניהם יש ליזהר ע"ש".
6. גר"ז (סי' תק"ג סעי' ג') – "וכן לא יחפש בספר תורה ביום טוב ראשון מה שצריך לקרות ביום טוב שני או בשבת שאחר יום טוב אף על פי שהניח עירובי תבשילין שאין עירוב תבשילין מתיר אלא תיקון צרכי סעודת שבת אבל לא שאר הכנות מיו"ט לשבת".
7. כה"ח (סי' תרס"ז ס"ק י"ב) – "וכן צריך ליזהר מיו"ט לשבת ולא מהני עירוב לזה. מחב"ר אות ב' שע"ת".
8. חלקת יעקב (ח"ג סי' פ"ד, או"ח סי' ק"ו).
9. תפלה למשה (ח"ה סי' י"ט) - לשונו מובא לקמן.
1) י"א רק אם אינו נכלל בלשון העירוב תבשילין - עי' סי' תקכ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. מחמיר: אפילו ע"י עירוב תבשילין אלא דבר שאי אפשר לעשותו בשבת.
1. תפלה למשה (ח"ה סי' י"ט) – "למעשה נלע"ד שיש לאסור, כי לא התירו על ידי ערוב תבשילין אלא דבר שאי אפשר לעשותו בשבת כמו אפיה ובישול והטמנה והדלקת נרות ושאר מלאכות השייכות לאוכל נפש, אבל הדחת כלים ושאר עניני הכנה שאפשר לעשותם בשבת אסור לעשותם ביום טוב אפי' כשהניחו ערובי תבשילין, שאין לנו לזלזל ביום טוב ולטרוח בו לצורך שבת בדבר שאפשר לעשותו בשבת ... המורם מכל האמור: אסור להדיח צלחות מיום טוב לשבת אפי' שהניחו ערוב תבשילין, שכל דבר שאפשר לעשותו בשבת לא התירו חכמים לטרוח בו ביום טוב לצורך שבת ואפי' על ידי ערוב תבשילין. וכל שכן שאסור לקפל טלית אפי' חדשה ולהציע את המטות [ולהכין הספר תורה] מיום טוב לשבת, שאין הכנות אלו לצורך הסעודה, ולא התירו על ידי ערוב תבשילין אלא דבר שהוא צורך סעודה".

5. סתירות מ"ב, ומהרש"ל.
1. מראי מקומות – דעת תורה (סי' תקכ"ח, לשונו מובא לעיל), באר משה (ח"ד סי' מ"ה), חשב האפוד (ח"ב סי' ס"ה), הל' יו"ט (ארטסקרול, פרק ל"ה הע' ט"ז), בני אברהם (פרק י"ב הע' ד').
1) שבט הלוי (ח"ג סוף סי' ס"ח) – "ובמ"ב סי' תקכ"ח אות ג' כ' סתמא כדעת הר"ן דעירובי תבשילין לא מהני רק לצרכי סעודה, ובמ"ב סי' ש"ב ס"ק י"ז העתיק דעת הא"ר וכן נוטה הגרעק"א דמהני ע"ת לקפול הטלית והני ב' דברים סיתראי אינון".
2) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה ל"ז) – "שאלה: המ"ב בסי' שב (ס"ק יז) הביא מחלוקת הא"ר ורעק"א אם מותר לקפל הטלית ביו"ט שחל בערב שבת לשבת, בלי עירוב תבשילין, וסתימת דבריו משמע שמכריע כרעק"א, וכ"כ שם בשעה"צ (ס"ק כ"ג). אכן בסימן תרסז כתב המ"ב (ס"ק ה): וכן אסור לחפש הס"ת משבת ליו"ט, ובשעה"צ (ס"ק ז') כתב: עיין בשע"ת דה"ה מיו"ט לשבת, ועי' בחידושי רע"א, ע"כ. ומדהביא השע"ת בסתמא, משמע שדעתו להחמיר כהשע"ת. מהי דעת המ"ב, ומהי ההלכה למעשה להכין מיו"ט לשבת, להקל כהמ"ב סי' שב, או להחמיר אף ע"י עירוב תבשילין, כהמ"ב סי' תרסז. תשובה: מתחילה צידד מרן שליט"א שאולי קיפול הטלית חשיב פחות מעשה מחיפוש הס"ת, ואח"כ אמר שאפשר שבטלית יוכל לבוא לידי שימוש שוב בשבת, משא"כ בס" ת. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".

6. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תר"ס ד"ה משום, הע' ט"ו), להורות נתן (ח"ו סי' ל"ד), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיג. ד"ה במשנה, הל' עירוב תבשילין פרק ו' סעי' א' הע' ב'), הגרחפ"ש זצ"ל (שבת לישראל עמ' תקנ"ו), משנת יוסף (ח"ה סי' צ"ה), חוט שני (יו"ט עמ' קנ"ו), נטעי גבריאל (יו"ט ח"ב סי' ב'), פסקי תשובות (סי' תקכ"ח אות ג), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ה ד"ה ובנידון), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רי"ז הע' י"א), מגילת ספר (סי' פ"ז אות י', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ד), עירוב תבשילין הערוך (סי' ג' סעי' א', סעי' י"ד), הל' עירוב תבשילין (בירור הלכות סי' א'), עירוב תבשילין כהלכה (סי' ח' סעי' ד'), פסקי תשובות (סי' תקכ"ח אות ג'), בני אברהם (פרק י"ב סעי' ג').
1. צל"ח (ביצה דף טו: ד"ה ובירושלמי) – "אם ההכנה הוא במה דלא שייך מקלעי אורחים או שכבר הוא סמוך לחשיכה גם מי"ט לשבת אסורה הכנה אפילו בדבר שאינו מלאכה, ואעפ"כ אין הדבר מוחלט אצלי לאיסור כיון שבירושלמי ההיתר מפורש".
2. ששכ"ה (פרק ב' דפו"ח הע' מ"א, פרק י"ב הע' ב' [דפו"ח, הע' ב'], פרק ט"ו הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קנ"ה]) – "וצ"ע".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (הסכמה לס' הלכות עירוב תבשילין) – "וצ"ע".
4. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סעי' ל"ב) – "כל שקיים עירוב תבשילין, ואמר 'למעבד כל צרכנא מיום טוב לשבת', מותר להציע המטות מיום טוב לשבת, ולהדיח הכלים מיום טוב לשבת, וכן מותר לגלול את הספר תורה מיום טוב לשבת, וכל כיוצא בזה".

10] בין השמשות.
1. בין השמשות משבת לימי חול.
1. מחמיר – עי' בה"ל (ריש סי' תק"ג, עי' מ"ב ס"ק א', "ואפילו בין השמשות של יום ראשון גם כן אסור דשמא יום הוא [פמ"ג]"), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קס"ח]), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תל"ט, "יש לאסור") שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד, "להכין מבע"י לצורך בה"ש, או בבה"ש לצורך הלילה אסור"), מגילת ספר (סי' פ"ז אות י"ג, "אסור להכין מזמן שהוא בין השמשות לצורך הלילה"), קרא עלי מועד (פרק ו' סעי' ט"ו), בני אברהם (פרק א' סעי' ז').
2. מיקל – יוסף אומץ (סי' תרס"ח, "רבה המכשלה להרבה בני אדם בהצעות המטות משבת למוצאי שבת ומיום טוב לחבירו או לחול. אכן בין השמשות לא החמרתי שהרי כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות").
3. יש להקל ע"י עכו"ם, או במקום מצוה וכדו': כמו כל שבות שלא גזרו עליו בין השמשות.
1) בית אפרים (או"ח סי' ל"ב).
2) גר"ז (סי' תנ"ה סעי' י"ד) – "וכן איסור הכנה משבת ליו"ט בדבר שאין בו מלאכה אינה אלא שבות מדברי סופרים וכשאומר לנכרי לעשות הרי הוא שבות דשבות ולא גזרו עליו בבין השמשות אף שלא לצורך מצוה כמו שנתבאר בסי' שמ"ט".
3) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות ב') – "מותר להכין ע"י עכו"ם בבין השמשות בשביל מוצאי שבת".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ז') – "בין השמשות ... מותר במקום מצוה או פסידא וכדו' להכין משבת לחול".
4. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ח) – "ובמ"ב ס"ק מ' כתב בשם הא"ר דלהביא יין ביו"ט שני אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפי"ה שרי, דהא אין בזה משום מלאכה רק משום הכנה מיו"ט לחבירו, וכיון שנתקדש היום שרי, ע"כ. ויש מי שרצה לדייק דלפי"ז דבר שהוא מלאכה כגון הבערה ובישול אסור קודם שהתפלל או קידש על הכוס, ברם חושבני דכוונת המ"ב לומר דהכנה כזו קיל טפי ומיד כשחשיכה כלומר שנתקדש מספק דהיינו כשהתחיל בין השמשות, אע"ג דאיכא נמי ספק של היום שעבר, ולאפות ולבשל עדיין אסור, מ"מ הכנה זו מותרת, ולא לאפוקי ממלאכה לצורך יו"ט בודאי לילה".
1) לענין המ"ב (סי' רצ"ט ס"ק מ'), "ולהביא יין ביום טוב שני אחר שחשכה אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפ"ה שרי דהא אין בזה משום מלאכה רק משום הכנה מיו"ט לחבירו וכיון שנתקדש היום שרי" - עי' סי' רצ"ט סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
2) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רס"ה) – "יש לעיין אם בכה"ג [שכבר גמר סעודה שלישית ובירך בהמ"ז] אמרינן דעל צד שבין השמשות הוא לילה נמצא מכין משבת לחול, או דכיון שמחוייב לנהוג בזמן זה כשבת מחמת הספק, וגם מחוייב להוסיף מחול על הקודש לאחר סיום בה"ש, לכן אפשר שלענין איסור הכנה יש להקל שלא לדון זאת כמכין משבת לחול כיון שאין זה נחשב כזלזול השבת ולכאורה נראה להקל בזה, וצ"ע. [ואם ננקוט להחמיר בזה, שלא לעשות מעשה הכנה לצורך שימוש בזמן בה"ש וכן שלא לעשות מעשה הכנה בזמן בה"ש לצורך שימוש אחר צאת הכוכבים, מ"מ מי שמחמיר שלא לעשות מלאכה עד צאת הכוכבים דר"ת יכול לעשות מעשי הכנה בזמן שלאחר סיום בה"ש ותוספת שבת של השיטה המקובלת כמנהג הגאונים [כשלשים וחמש דקות אחר השקיעה], אם יהנה ממעשים אלו קודם תחלת זמן בה"ש של ר"ת שהוא כחמשים ושמונה דקות אחר השקיעה]".

2. תוס' שבת (אחר צאת) לימי החול.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ט) – "נראה לאיסור".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רס"ב) – "ולכאורה גם אסור לעשות מעשי הכנה קודם בהמ"ז לצורך הלילה שאף שכבר יצאה שבת מ"מ אצל אדם זה עדיין לא יצאה".
2. מיקל.
1) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה פ"ח) – "שאלה: האם מותר במוצאי שבת להכין לצורך החול קודם שהתפלל והבדיל ... וכגון בפורים, או תשעה באב, שחלו ביום א', ומביא מביתו לבית הכנסת קודם ערבית מגילה או קינות שישתמש בהם בלילה. וכן זה נוגע לאלו שנהגו בת"ב שחל במוצאי שבת להחליף את המנעלים ובגדי שבת אחר ברכו של ערבית. תשובה: אין איסור. מפני שהחיוב לומר ברוך המבדיל הוא רק למלאכות ממש ולא להכנה, שבהכנה אין איסור רק מצד זלזול, שטורח משבת לחול, אם כן בזמן שבאמת כבר אינו שבת אין זלזול".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב סוף אות י"ד) – "ומאידך בזמן שכבר חשיכה מוצאי שבת, הגם שעדיין לא אמר 'ברוך המבדיל' (ואפילו הוא עדיין בתוך סעודה שלישית), רשאי לטרוח לצורך חול, וכמבואר לעיל במשנ"ב (סימן רצ"ט סק"מ), כיון שאין בזה משום איסור מלאכה אלא רק משום 'הכנה'".
3) ודרשת וחקרת (ח"ו או"ח סי' ס"ב אות ג') – "ארחות שבת ... ולכאורה מפורש במ"ב לא כך, בסי' רצ"ט סק"מ כתב המ"ב וז"ל, ולהביא יין ביו"ט שני אחר שחשכה, אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש, אפילו הכי שרי דהא אין בזה משום מלאכה, רק משום הכנה מיו"ט לחבירו, וכיון שנתקדש היום שרי עכ"ל, והוא מהא"ר בשם פסקי התוספות, הו"ד בשע"ת שם ס"ק י"ד (המ"ב השמיט מש"כ 'כשאמרו הקהל ברכו', משמע דס"ל דלא משום שהוא נגרר אחר הקהל, אלא משום שהכנה הוא איסור קל וסגי בחשיכה גם לפני הבדלה)".

3. משבת לבין השמשות.
1. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (קרא עלי מועד פרק ו' הע' ל' [לשונו מובא לקמן], אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע לאיסור הכנה בשבת, האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב, או לקח מפתח הבית שרק צריך מוצ"ש. תשובה: יש ליזהר אא"כ ישתמש בו גם לפני השקיעה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קס"ח]) – "אסור להכין מזמן שעוד יום לביה"ש".
3) שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ג').
4) מגילת ספר (סי' פ"ז אות י"ג) – "אסור להכין מזמן שהוא עוד יום לבין השמשות".
5) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק ט' הע' ל"ט).
2. מיקל.
1) נשמת שבת (בני אברהם פרק א' הע' כ"א).
2) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"א) – "שכל זמן שהוא ספק שבת יש להקל".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ג, הע' קכ"ג).
4) הגר"א שפיצער שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"א).
5) עי' לקמן, משבת לתוספות שבת, וצ"ע.
3. מראי מקומות – הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (לתורה והוראה ח"ב עמ' כ"ו, ח"י עמ' כ"ז אות י', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק כ"ב סוף סעי' קע"א, הע' רס"ה, לשונו מובא לעיל).
1) בני אברהם (פרק א' סעי' י"ב) – "הרבה מפוסקי זמנינו הקילו להכין משבת לבין השמשות [דהיינו שעדיין לא הגיע צאה"כ, כל אחד לשיטתו], ויש מחמירים".

4. להכין בבין השמשות עצמו לשימוש בו בבין השמשות.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קס"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י"ב) – "דבכה"ג אמרינן ספיקא דרבנן לקולא".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתה פרק א' סוף הע' כ"א ד"ה וכן, סוף הע' קמ"ד).
3) הגרח"ק שליט"א (קרא עלי מועד פרק ו' הע' ל') – "עיינתי בגנזי רעק"א ונ' כד' כת"ר אבל כ"ז בודאי ביה"ש אבל בספק אם הוא כבר ביה"ש אין להקל עי' מ"ב סי' שמב ובה"ל שם".
4) שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ב') – "דיש ספק ספיקא לקולא".
5) מגילת ספר (סי' פ"ז אות י"ג, קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ז).
6) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תמ"ט) – "יש להתיר".
7) הלכות יו"ט (ארטסקרול, עמ' כ"ד).
1) עי' לקמן, משבת לתוספות שבת.
2. מחמיר.
1) באר משה (פסקי הלכות פרק י"ט הע' ל"ב) – "שאם סיים בבין השמשות אסור לנקות אף שדעתו לישאר שם למשך היום ... משום דכל רגע של בין השמשות הוה ספק יום ספק לילה ונמצא שיוכל להיות שמכין ביום שבת לצורך הלילה, שאסור".
2) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר סוף עמ' מ"ד) – "איך מותר לעשות כל פעולה בשבת בשעת ביה"ש, והא אולי בשעת עשייה הוי שבת ולא יהנה עד אחר השבת והוי הכנה. תשובה: יש ליזהר".
3) פסקי הלכות (עמ' קל"ט).
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סוף סי' רס"ג), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קנ"ט [דפו"ח, הע' קס"ח], פרק נ"ט סוף הע' ד', "ויל"ע"), בני אברהם (פרק י"ב סעי' ד').
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (לתורה והוראה ח"ב עמ' כ"ו, ח"י עמ' כ"ז אות י') – "בענין לסלק מעל השולחן ולכבד את הבית בין השמשות של מוצאי שבת בשביל כבוד הבית והבריאות שיושבים אז בבית. הנה בשבת זה עצמו מותר לכבוד השבת אבל בין השמשות יש לעיין דהא הכיבוד הוא על רגעים של אחר זה ואז אולי כבר הוא חול ונמצא מכבד משבת לחול שאסור - ונ"ל שהוא ספק כבוד שבת ספק איסור הכנה ומאחר שבודאי מצוה לכבד ספק שבת, מכין ספק שבת לעצמו כי כל הרגעים שהם בבין השמשות דיו ספק שבת להם. ואולי בודאי יום אסור לכבד הבית בשביל בין השמשות אבל בכל רגעי הספק יש להם דין אחר וגם יש לומר בו דספק עשה דרבנן דוחה ספק לא תעשה דרבנן כמו שכתב השער הציון באו"ח סי' רצ"ט אות ב' בטעם השני לענין אכילת סעודה שלישית בין השמשות שספק עשה דוחה ספק לא תעשה".

5. משבת [בין השמשות] לתוספת שבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ט ס"ק ד'.ד', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ב ס"ק י', תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות י', יו"ט שני כהלכתה פרק א' הע' כ"א ד"ה וכן, סי' ד') – "מותר להניח כלים מיוחדים למים אחרונים על השולחן בסעודה שלישית אף שמברכים לאחר זמן, דהרי מכינים 'קומפעט' ביום אף שידוע ודאי שזה עומד להאכל בלילה, וגם קולפים ובוררים אוכל מתוך פסולת בשבת כדי לאכול בלילה, וע"כ דהואיל וקעביד רק הכנה דרבנן שפיר מותר משבת לתוספת שבת שמברך ואומר 'ביום השבת הגדול הזה'".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ס' אות ט"ו) – "הכנת מאכל לסעודה שלישית כדי לאוכלו בתוספת שבת בזמן שהוא לילה, מותר".
3) מחזה אליהו (הל' שבת למעשה שאלה פ"ז) – "שאלה: האם מותר להכין בשבת לצורך מוצאי שבת דבר שישתמש בו קודם שיברך ברכת המזון על סעודה שלישית ... וכגון אלו שנהגו כאשר חל ראש חודש במוצאי שבת לאכול כזית פת בלילה ולומר בברכת המזון של סעודה ג' רצה ויעלה ויבוא, האם יכול להביא מביתו לבית המדרש כזית פת כדי לאכלה אז. תשובה: אין איסור. מפני שהכל סעודה אחת, ופשוט שלמי שאוכל סעודה ג' באריכות מותר להכין בשבת את שלחנו גם עם המאכלים שיאכל רק בלילה".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ח).
5) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"ב).
6) הגרי"י אייזענבערגער שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"ב).
7) הגר"א שפיצער שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"ב).
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"ע) – "מותר להכין מאכלים לצורך סעודה שלישית אף באופן שיודע שהסעודה תתארך ויאכל את המאכלים האלה לאחר צאת הכוכבים".
9) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ד).
1) אולי רק הכנה להסעודה יש להקל בשבת, כיון שהוא סעודה אחת. כמו בורר מותר רק סמוך לסודה, אבל בתוך הסעודה עצמו, מותר אפילו לזמן רחוק.
2. מחמיר.
1) שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ב' ד"ה אבל) – "אין לתרץ כיון דאצלו הוא עדיין שבת מותר להכין, וה"ה מי שמוסיף על שבת למשל שעה בתוך הלילה מותר לפי"ז להכין משבת לצורך הלילה כשעדיין שבת אצלו. זה אינו דהרי קיי"ל בסי' (תק"ג ס"א ובמג"א שם) דאסור להכין מיו"ט א' ליו"ט ב' משום איסור הכנה דהוי ספק חול ונמצא מכין מיו"ט לחול, אע"ג דמספק חול אסור להכין ביו"ט בשביל ספק יום חול, א"כ ה"ה דאסור להכין בשבת לצורך הלילה, אע"ג דנוהג עדיין בקדושת שבת".
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק ט' סעי' י"ג).
3) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק א' הע' כ"ג) – "דאחר צאה"כ אין להכין".
3. מראי מקומות – משמרת שלום (פרק ח' אות ט'), פסקי תשובות (סי' תק"ג אות ג').
1) בני אברהם (פרק א' סעי' י"ג, עי' פרק ו' סעי' י"א) – "נחלקו הפוסקים אם מותר להכין בשבת בשביל הזמן שלאחר צאה"כ [כל אחד לשיטתו] כשעדיין לא הבדיל, יש מקילים שכיון שאצלו עדיין הוא שבת, נמצא שמכין משבת לאותה שבת, אכן יש מחמירים".

6. הכנה קודם שעברו ע"ב דקות אחר השקיעה.
1. מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ג אות א') – "שאלה: מצאנו בהרבה מקומות בפוסקים ששבות דהכנה קל יותר משאר שבותים, דיש מקילים להכין ע"י נכרי אף שלא במקום מצוה חולי וכו', עי' בפמ"ג ריש סי' תקג, ובדע"ת סי' תמד. וכמו"כ עי' במ"ב סי' רצט ס"ק מ לענין יו"ט שני, שמיד בלילה מותר להכין יין לקידוש, שכתב שם בזה"ל: אף שלא התפלל עדיין וגם לא קידש אפ"ה שרי, 'דהא אין בזה משום מלאכה, רק משום הכנה מיו"ט לחבירו', וכיון שנתקדש היום שרי, ע"כ. וחזינן דאף שלדעתו אסור במלאכה קודם קידוש, הכנה קלה מותרת. וע"פ כל דברינו, יש להסתפק במי שמחמיר במוצ"ש ויו"ט שלא לעשות שום מלאכה עד זמן 72 דקות, אבל במשך השנה הוא מתפלל מעריב לפני 72 דקות, וכן רגיל להפסיק התענית [חוץ מט"ב ויה "כ ] קודם 72 דקות [למשל 45 דקות], האם עכ"פ יש להתיר הכנה בזמן הזה כיון דלדידיה הוא כבר צאה"כ, ובצירוף שמצינו בהרבה מקומות שהכנה קלה משאר שבותים. תשובה: אף את"ל שיש מקום להקל, למעשה קשה להורות כן, שהרי אם ינהג הרבה זמן קודם צאה"כ להכין לחול, יבואו הנשים והמון העם לזלזל בקדושת שבת".

7. אחר שאמרו הקהל ברכו.
1. עי' סי' רצ"ט סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

11] אמירה לעכו"ם.
1. מסופק.
1. פמ"ג (א"א ריש סי' תק"ג, סי' ת"ק מש"ז ס"ק ד', א"א ס"ק י"ג, סי' שי"ז א"א ס"ק ט', סי' תקמ"ג א"א ס"ק א').
2. מהר"ם בריסק (ח"ב סי' כ"ד ד"ה אך).
3. לבושי מרדכי (ח"ב סי' ע"ו ד"ה ומ"ש) – "ומ"ש מעכ"ת להחמיר משום איסור הכנה משבת לחול, כמ"ש הרמ"א ומג"א [סי' תרסז סק"ג] בכ"מ, דאפי' להביא יין להבדלה אסור לדעת מהרי"ל בשבת [סוכות עמוד שעד], אפשר לומר דע"י נכרי ליכא איסורא בזה, דאפי' לרבה דקיימ"ל כוותי' דהכנה דאורייתא, מ"מ אין בו רק איסור עשה, וכמו דאמרינן בר"פ בתרא מס' שבת דף קנ"ג [ע"א] שבות רק בחברו שחייב חטאת ולא בשביתת בהמה, עיין מג"א סי' רס"ו [ס"ק י"ח] וסי' ש"ה [ס"ק ו'] דמתיר אפי' בכרמלית מה שהוא משוי לבהמה מה"ט ורק ברשות הרבים אסור, עיין שם במחצית השקל מ"ש על דברי תוספת שבת. וא"כ כש"כ לענין אמירה לנכרי, וצל"ע כעת".

2. [bookmark: _Hlk65851542]מחמיר.
1. מג"א (סי' שכ"א ס"ק ז') – "דאפי' הכנה בעלמא אסור לצורך חול ... ואפי' ע"י עכו"ם אין להקל דליכא פסידא כ"כ דיכול לאוכלו צלי עסי' ש"ז ס"ה".
מג"א (סי' תק"י ס"ק י"ג) – "ונ"ל דמותר לקלוט שומן הצף על פני החלב שקורין סמעטנ"י אפי' בשבת וכשיגיע סמוך לחלב יניח קצת עם החלב וכמ"ש סי' שי"ט סי"ד ודוקא שצריך לאוכלו בו ביום ואם א"צ לו רק שחושש שיפסיד ויתקלקל מותר לעשותו ע"י עכו"ם וכמ"ש סימן ש"ז ס"ה".
2. גר"ז (סי' שי"ט סעי' י"ח) – "אבל אם אינו צריך לה אסור לטרוח משבת לחול ואם חושש שיפסיד או יתקלקל מותר לעשותו ע"י נכרי מפני שאיסור הטורח וההכנה משבת לחול הוא שבות מדברי סופרים ובמקום הפסד יש להתיר אמירה לנכרי בכל שבות מדברי סופרים כמו שנתבאר בסי' ש"ז".
גר"ז (סי' תנ"ה סעי' י"ד) – "וכן איסור הכנה משבת ליו"ט בדבר שאין בו מלאכה אינה אלא שבות מדברי סופרים וכשאומר לנכרי לעשות הרי הוא שבות דשבות ולא גזרו עליו בבין השמשות אף שלא לצורך מצוה".
גר"ז (סי' תנ"ט סעי' כ') – "ואם הוא יום טוב שאסור להדיח כלים שאין לו צורך להשתמש בהם עוד בו ביום ידיחם ע"י נכרי שההדחה שלא לצורך יום טוב היא שבות והאמירה לנכרי הוא שבות דשבות ושבות דשבות לא גזרו במקום מצוה דהיינו לבער ולהעביר החמץ הדבוק בכלים".
3. קיצור שו"ע (סי' צ"ח סעי' ב') – "אסור לקלוט שומן החלב (קרום) מן החלב, אלא שיניח מעט על החלב התחתונה כמו בשבת. וגם זאת אינו מותר אלא מה שהוא צריך לבו ביום אבל לצורך מחר אסור משום הכנה. ואם חושש להפסד מותר לקלוט בענין הנזכר על ידי אינו יהודי".
4. מ"ב (סי' שי"ט סוף ס"ק ס"ב) – "וכ"ז דוקא כשצריך לאכול בשבת דאל"כ הוי כמכין משבת לחול ואם א"צ לו רק שחושש שיפסד ויתקלקל מותר לעשות ע"י א"י כשאינו בורר בצמצום וכנ"ל דההכנה לחול הוא איסור מדברי סופרים ומותר ע"י א"י במקום פסידא וכמ"ש סימן ש"ז ס"ה".
עי' מ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"א) – "נראה דאסור להדיח הבשר שלא נמלח כשחל יום ג' להיות בשבת וכדי שלא יאסר אח"כ לבישול כיון שאין רוצה לאכול היום וגם אין דרך לאכול חי ניכר שעושה לצורך חול ואפילו ע"י א"י אסור להדיח שאין כאן הפסד כ"כ אם לא ידיחנו שיוכל לאכול צלי ...".
מ"ב (סי' תנ"ט ס"ק ל"ה) – "ע"י נכרי. דהדחת הכלים הוי שבות וע"י נכרי הוי שבות דשבות ושרי במקום מצוה כמ"ש סימן ש"ז ס"ה".
מ"ב (סי' תק"י ס"ק כ"ג) – "ודוקא כשצריך לאכלו בו ביום דאל"ה אסור משום הכנה מיו"ט לחול ואם א"צ לו רק שחושש שיפסיד ויתקלקל מותר לעשותו ע"י עכו"ם כמש"כ סימן ש"ז ס"ה".
1) אמנם עי' מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק מ"ג) – "כ"ז כשרוצה לאכול מהם בשבת עכ"פ מקצת מהם דאל"כ אסור לרדות לצורך חולו אפילו טלטול בעלמא אסור כשהוא בשביל חול כמ"ש הפוסקים דאסור להביא יין בשבת לצורך מו"ש ונראה דע"י א"י שרי ובספר א"ר מקיל ע"י עצמו בתנורים שלנו במקום פסידא שיתקלקל הפת אך המ"א לא ניחא ליה בזה דהרי יכול לאכול מן הפת בשבת".
2) מגילת ספר (סי' פ"ז סוף אות י"ב) – "ובמ"ב סי' רנ"ד ס"ק מ"ג שמקילים ע"י נכרי היינו במקום שיש חשש הפסד שהתירו שבות דשבות אבל בלאו הכי אסור גם ע"י נכרי".
3) צ"ב, עיקר חסר מן הספר בהמ"ב. ועוד, ההיתר מצד הפסד לא נזכר בהמ"ב עד אח"כ, ע"י עצמו. צ"ע.
5. עי' תהלה לדוד (סי' של"ג ס"ק ו', שמחמיר בדבר שאסור משום טרחא).
6. אז נדברו (ח"ח סוף סי' ט"ו).
7. עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ה) – "שאלה: נכרי שתפקידו לשטוף כליו של היהודי במוצ"ש, ורוצה לשוטפם בשבת כדי שיהיה פנוי לערב האם יש למחות בידו. תשובה: לצורך חול אין ראוי לעשות".
8. עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ז, סי' רפ"ד [ברמיזה מותר], עי' סי' רכ"ג [רק אם הטעם מפני טירחא]).
9. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ו אות ק"ב) – "האם מותר לישראל לומר בשבת לגוי לעשות פעולה שהיא מצד עצמה - מותרת בשבת, אבל כוונתו לצורך מוצ"ש - למשל הכנת סלט בשבת לצורך מוצ"ש. תשובה: לא".
10. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ג אות ל"ה).
11. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"ד, אות שצ"ו).
12. מלכים אמניך (פרק א' סעי' י"א).
13. מגילת ספר (סי' פ"ז אות י"ב).
14. הל' אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק י' הע' ד', עמ' צ"ט).
15. עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' י"ט).
16. הגר"י רובין שליט"א (ערב פסח שחל בשבת למילואים לפרק י"ט הע' ג').
17. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קצ"ד, הע' רצ"ה) – "אין לומר לנכרי לעשות מעשה של הכנה משבת לחול אלא באופנים שהותרה אמירה לנכרי בשאר איסורים דרבנן, דהיינו לצורך מצוה או במקום צער או במקום הפסד מרובה. (עיין מג"א סי' שכ"א ס"ק ז' שלא התיר נתינת מים על גבי בשר כדי שיוכלו למולחו לאחר השבת אפילו על ידי נכרי כיון שאין בזה הפסד כל כך, והביאו המשנ"ב שם ס"ק כ"א, ומבואר בזה דלא אמרינן דכיון שהטורח נעשה ע"י נכרי הרי זה מותר אף שלא במקום הפסד. ועיין בשו"ת מחזה אליהו סי' ס"ג אות ל"ה שהביא כן עוד מהמשנ"ב סי' ש"ט ס"ק ס"ב וסי' תנ"ט ס"ק ל"ה [ועיי"ש דזה דלא כמש"כ בספר דעת תורה סי' תמ"ד ס"א להקל בזה ע"פ לשון הפמ"ג שנסתפק בזה])".
18. עובדין דחול (פרק א' סעי' כ"ה).
19. עי' בני אברהם (פרק א' סעי' ו', פרק ז' סעי' ט"ז).

3. מיקל.
1. דעת תורה (סי' תמ"ד ס"א ד"ה וע"ע, ארחות חיים סי' תמ"ד אות ג').
2. מעדני שמואל (על קיצור שו"ע, הל' פסח סי' קט"ו ס"ק ו').
3. חק לישראל (הלכה נ"ג, והע' נ"ז).
4. ערב פסח שחל בשבת (פרק י"ט סעי' א').
5. נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד הע' ד').
6. פסקי הלכות (סי' כ"א פרק י"ג הלכה א').
7. סידור פסח כהלכתו (ספר ערב פסח שחל בשבת, פרק ג' סעי' י"ט).
8. [bookmark: _Hlk67058296]עי' שאילת שאול (ברייש, סי' מ"ט אות א').
9. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ז אות ז', סי' תמ"ד אות י"ב ד"ה ולכן, סי' תק"ג אות א' ד"ה ודע, אמנם עי' דפו"ח סי' ש"ב סוף אות י"ג, והע' קי"ח) – "ודע, כי ע"י נכרי אפשר להכין מיו"ט לחבירו כל דבר שאיסורו משום טירחא בעלמא ועובדין דחול כגון שטיפת כלים הכנת השלחן וכיו"ב".

4. בין השמשות.
1. מיקל – אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות ב', לשונו מובא לעיל).

5. האם מותר לתת לגוי להדיח בשבת את כלי הסעודה לאחר הסעודה.
1. עי' סי' רמ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

6. אמירה לנכרי מער"ש להכין בשבת.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה י"ט) – "שאלה: הרדב"ז (ח"ד סי' קלב) הובא במ"ב (סי' שלח ס"ק ח וי) כתב שאף שאסור לומ ר לנכרי לנגן בשבת, מ"מ אם בא הנכרי מעצמו או שמערב שבת מצוה לנכרי לבא בשבת יש להקל. וביאר הרדב"ז "דעד כאן לא אמרינן דאמירה בער"ש אסורה אלא כשאומר לו לעשות מלאכה, אבל הכא שישראל עצמו אינו אסור אלא משום גזירה, ואיכא נמי מאן דס"ל דמותר לומר לנכרי לנגן בשבת, הבו דלא להוסיף עליה, עכ"ל. האם לפי"ז מותר לצוות לנכרי מער"ש להדיח כלים בשבת, שהרי הכנה אינה שבות גמורה [אלא זילותא דשבת, עי' גר"ז סי' שלח ס"ח], וגם יש שמתירים להדיח כלים ע"י נכרי (הפמ"ג הסתפק בזה, עי' סי' שיז א"א ס"ק ט, סי' תק מש"ז ס"ק ד, סי' תקג א"א ס"ק א, ודע"ת סי' תמד מקיל בזה, וכ"ד הא"ר סי' רנב ס"ק יב). תשובה: הדבר אסור. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".
2) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ד) – "להחמיר בזה".
3) מחזה אליהו (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ד).
2. מיקל.
1) שבט הקהתי (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ד) – "אה"נ דמותר".
2) נשמת שבת (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ד) – "דאף שמסיק להחמיר מלהכין ע"י נכרי (נשמת שבת ח"ד סי' שסד), אבל עכ"פ כשיש עוד צירוף להקל, דעתו נוטה לסמוך על הפמ"ג ודע"ת להכין ע"י נכרי, ולכן בניד" ד יש לסמוך על הדמיון להרדב"ז, ולהקל לצוות לנכרי מערב שבת להכין בשבת".
3) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ד) – "הרדב"ז ... שנראה שהוא ראיה נכונה, ונמצא דאף לדעת המחמירים שלא להכין ע"י נכרי, יש מקום להתיר לצוות לנכרית מערב שבת להדיח הכלים".
3. מראי מקומות – בני אברהם (פרק א' סוף סעי' ו', פרק ז' סעי' ט"ז אות ב').

7. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ו סוף אות א', סי' ס"ג ס"ק ל"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' י"ד הע' ח'), שלמי יוסף (ח"ג סוף עמ' קמ"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, הקדמה הע' שי"ד).

12] כללים.
1. הליכה בשבת לצורך חול.
1. מיקל, שאין איסור ללכת למקום בשביל ימי החול, [סי' ש"ו סעי' א' וסעי' ג'. עי' סי' תט"ז סעי' ב', ויש לחלק].
1) תהלה לדוד (סי' שכ"א ס"ק ו' ד"ה בהך) – "דהליכה אין בה משום הכנה. כדאמרינן בערובין דל"ט ע"א דלא מוכח מילתא".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' פ"ב [דפו"ח, סעי' צ']).
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"ה טור ב') – "בסי' ש"ו ס"א מבואר דמותר להחשיך על התחום להביא בהמתו כיון שאפשר ע"י בורגנין, וצ"ע נהי דמצד איסור ממצוא חפצך אין בזה, מ"מ לאן נעלם איסור הכנה משבת לחול, שהלא כאן מכין א"ע למוצ"ש שיהיה מוכן מיד על קצה התחום להביא בהמתו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הכנה דלא מינכרא אולי הוא צורך היום".
4) הגר"נ קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"ה טור ב') – "כל דבר שאין מעשה הכנה לא מקרי הכנה, כמו שמותר לילך בשבת לביהכ"נ כדי להיות במו"ש למעריב וכדו'".
5) מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ז, אא"כ ע"י זה יהיה פועלת תיקון).
6) בעל מאור השבת (אות מ"ו).
7) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות כ').
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ח) – "מותר ללכת אל קצה תחום שבת כדי שיוכל לצאת מהתחום עם חשיכה, אף באופן שהדבר ניכר שעושה זאת לצורך מוצאי שבת, ואין בזה איסור הכנה משבת לחול. בטעם הדבר נראה שהוא משום שהליכה גרידא אינה בגדר מעשה הכנה".
9) בני אברהם (פרק ה' סעי' י"ב) – "אין איסור הכנה בהליכה, אלא א"כ פועל בהליכה שום חלות דין. ולכן מות ר לאשה ללכת ולהתקרב מבעוד יום למקוה, לצורך טבילה במוצ"ש".
1) ולא יאמר שהולך לצורך הלילה – ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' צ').

2. הערמה.
1. מיקל – ערה"ש (סי' תרס"ז סוף סעי' ב', "דהמהרי"ל אוסר לחפש הס"ת משבת ליו"ט משום הכנה ע"ש נ"ל דאם אומר שם איזה פסוקים בתורה הוי כלימוד לשעתו ולא מקרי הכנה"), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ט'), שלמי יוסף (ח"ג עמ' קנ"א), כבוד והדר (הכנה משבת לחול פרק ה' סעי' ג'), עי' בני אברהם (פרק ד' סעי' ג'), פוסקים.
1) רק באופן שאינו ניכר – עי' מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"א סוף הע' ג', מה טובו גליון ח' עמ' צ' אות ט"ו, לשונו מובא לקמן), כבוד והדר (הכנה משבת לחול פרק ה' סעי' ג', הע' ד', "כן מוכח בשערי תשובה (סי' תתי"ג ס"ק ב') דמותר להביא את המגילה בשבת, באופן שילמוד בו מעט בו ביום, ומביאו בצינעה ...").
2) לגלגול ספ"ת בשבת - עי' לקמן.
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' נ"ד, לשונו מובא לקמן).
1) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה כ"ח) – "שאלה: ביו"ט במקום שאין עירוב, האם מותר להחזיר ספר לביתו אם קורא ממנו קודם הלילה, כשיש בביתו אותו הספר, שהרי מהשו"ע (סי' תקו ס"ז) מבואר שאם יש לאדם הרבה פת נקיה אסור לאפות פת אחרת, וכתב המ"ב (שם ס"ק לו) שאסור לאפות בין פת נקיה בין פת קיבר, דהא יש לו פת נקיה שטוב לו בה יותר לאכילתו, ע"כ. וא"כ ה"ה שאם יש לו אותו ספר בביתו, אין היתר להחזירו אף אם קורא ממנו. מה דעת כת"ר שליט"א. תשובה: הדבר אסור. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".
2) עי' "הכנת קריאה של מגילת אסתר", בסי' תרצ"ג. שי"א שצריך להביא בצינעא. וצ"ע. [עי' כבוד והדר, לעיל].
3) עי' "להכין בגדי חול בשבת חזון בשביל התשעת הימים", בסי' תקנ"א. וצ"ב. [וכן עי' קובץ הלכות שם].
1) עי' "לטבול בשבת בשביל יו"ט שחל במוצ"ש", לקמן. [וכן מקילים שם].
2) עי' "להחליף וללבוש בגדים נאים בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יו"ט", לקמן. [וכן מקילים שם].
3) עי' "להלביש ילדים בשבת בבגדים (pajamas) שצריכים לשינה במוצ"ש", לקמן. [וכן מעדני אשר שם].
4) להדיח הרבה כלים על סמך כלי אחד בדרך הערמה - עי' לעיל.

3. פעולה אחת בשביל ימי החול וימי שבת, בלי כל טורח יותר.
1. מיקל.
1) מ"ב (סי' של"ו ס"ק ל"ג) – "ודע דמיירי דהשליך את הזרעים בפעם אחת דאל"ה אסור להכין לימי החול [תוס' שבת]".
2) באר משה (ח"ח סי' ר"א) – "שרי".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח ריש סי' ה', עמ' נ"ד) – "בסי' של"ו ס"ד כתב המשנ"ב ... ולפ"ז הלוקח מהארון ביד אחת שני בקבוקי שתיה להניחם במקרר, האחד לצורך היום והשני לצורך הלילה מותר, כיון שעושה כן בחדא טירחא. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דאפשר לעשות כן אם באמת הוא רוצה לשתות בקבוק אחד ולא שמערים ושותה כדי להכין לצורך חול. [ואמנם הערמה בדרבנן מותרת, שאני הכא שכונתו לצורך חול היא זילזול לשבת. ויעוי' כעי"ז במג"א סי' תק"ג ס"ק ב' הו"ד במשנ"ב ס"ק ז']".
4) פסקי הלכות (עמ' קל"ג).
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"א אות י"ג), בני אברהם (פרק ד' סעי' ו').
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' תק"ג אות ג') – "מותר להניח תבשיל במקפא (freezer) כשצריך להסירו מעל השולחן ולא נחשב להכנה כיון שבלאו הכי צריך להסירו מעל השולחן ולהניחו במקום אחר".
2) הגרח"ק שליט"א (בית אהרן וישראל גליון פ' ריש עמ' קכ"ח) – "רק [כוונתו לסי' של"ו] הוא הכנה דלא מינכרא, דמי יודע כמה יאכלו, אבל במעשר ניכר היטב, שמעשר על כל הפירות, ומכין לחול".

4. האם יש איסור הכנה גבי חולה.
1. מראי מקומות – משמרת שלום (פרק א' אות ט', עמ' כ"ז, עמ' מ').

13] שיטת המהרש"ג - דבר שאי אפשר לעשותו בחול, אם יש בזה חסרון של הכנה בשבת [אולי תלוי בחקירה הנ"ל].
1. מיקל.
1. מהרש"ג (ח"א סי' ס"א, סי' ס"ג, ח"ב סי' קנ"ה אות ב' ד"ה אמנם, ס' נצר מטעי סי' כ') – "בכה"ג לא גזרו".
2. מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ד) – "לשום אוכל בשבת במקרר ההקפאה שקורין פריזער ... ויש לדון רק משום הכנה משוי"ט לחול, והרי מוכח מהמבואר בש"ע (סי' ש"ח), דאין גם משום הכי, דהרי נדונינו דומה להמבואר שם דכלי שמלאכתה להיתר מותר לטלטלה מחמה לצל או שלא תגנב, היינו שאינו צריך כלל לשבת, רק כדי שלא תתקלקל מהחמה מניחה בצל, או כדי שלא תגנב בחוץ מכניסה בפנים, כן הכא כדי שלא תתקלקל בחוץ מכניסה במקרר של הקפאה, והטעם דאין כאן משום הכנה משבת לחול, ביאר יפה בתשו' מהרש"ג (ח"א או"ח סי' ס"א), דכיון שאין כוונתו בזה להרויח העבודה בחול, רק שהדבר מוכרח להיות בשבת דוקא, שלא תגנב או כדי שלא תתקלקל מחום השמש עיין שם, כן הוא בנד"ד ממש דהכוונה רק שלא תתקלקל אין בזה משום איסור הכנה לחול".
3. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ז, סי' פ"ח ס"ק ט"ז).
4. ששכ"ה (פרק י"ב הע' ח' [דפו"ח, הע' ח'], פרק כ"ח הע' קצ"ט [דפו"ח, הע' רי"ב], הע' ר"ד [דפו"ח, הע' רי"ז]).
5. פני שבת (סי' רנ"ד ס"ק ו' אות ג').
6. נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת, בשו"ת סי' ד', פסח ח"ג פרק ב' הע' א').
7. שבט הקהתי (ח"א סי' קנ"ח אות ב', ח"ב סי' קמ"ד סוף אות ב').
8. פסקי תשובות (סי' ר"צ אות א', סי' שכ"ג הע' ו', סי' תמ"ד הע' פ"א, דפו"ח סי' ש"ב הע' ק"מ, הע' קמ"ז).
9. עולת יצחק (סי' נ"ז אות א', סוף סי' קכ"ב).
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ר"כ הע' כ"א).
11. בית ישראל (ח"א סי' ס"ב-ס"ד, ע"ש).
12. בנין שלום (מוקצה, סוף סי' ד').

2. מחמיר.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב' ס"ק ב') – "מהרש"ג ... וק"ל מד' המג"א סי' תנ"ה ... במחהש"ק סוס"י תרפ"ח דלהביא המגילה ... וכל הראיות שהביא ... יש לתמו' מאד ע"ז הלא חז"ל התירו משום פסידא דממון".
2. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ד ס"ק ו') – "מהרש"ג ... ודבריו צע"ג".
3. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ב, אות שפ"ב-ב') – "המהרש"ג ... ואף שראיתי באיזה אחרונים שהעתיקו דבריו בלי ביקורת, אמנם כד דייקת שפיר יווכח שמכמה מקומות לא משמע כדבריו, ראשית מאיסור הדחת כלים עצמו ... וכן יוצא מד' המג"א (סי' שכ"א סק"ז) דבשר שחל יום שלישי שלו בשבת שאסור להדיחו ... וכן מוכח מד' החיי"א שהבאנו בסימן הקודם ושלפניו שלא התיר הבאה בדבר מצוה (שאינה הכנה גמורה) רק בתנאי שאי אפשר או שהוא טירחא גדולה לו לעשותו במוצ"ש, וגם אינה מינכרא מילתא שעושהו לצורך יום חול עכ"ד, ולא התיר בפשיטות מצד סברת המהרש"ג. וכן ... לענין פורים שחל במוצ"ש שאסור להביא את המגילה לביהכ"נ בשבת כדי שיהי' מוכן לו לקריאת המגילה במוצ"ש ... וכן יש ללמוד משו"ת רב פעלים (ח"ד או"ח סי' כ"ט) שאוסר להחליף הכתונת בשבת חזון כדי להכין לו כתונות נקיים על משך השבוע שחל בו ת"ב ...".
4. חיי הלוי (ח"ג סי' כ"ח) – "מהרש"ג ... למעשה יש מפקפקין ע"ז דיש להחמיר בכל הכנה לחול אפי' כשאין דעתו בזה להרויח הזמן, ולא התירו בזה רק במקום חשש הפסד ע"י עכו"ם, וכן מבואר לכאורה בדברי המג"א הלכות יו"ט (סי' תק"י ס"ק י"ג) ומובא במ"ב (סי' שי"ט ס"ק ס"ב) בענין לקלוט סמעטנע מעל החלב בשבת ...".

3. מראי מקומות – עטרת פז (ח"א כרך ראשון סי' י"ב אות י"א ד"ה וכן), שלמי יוסף (ח"ג עמ' קמ"ח), מגדנות אליהו (ח"א סי' ע"ז).
1. בני אברהם (פרק ב' סעי' ו') – "והרבה מפוסקי זמנינו הסכימו לדבריו, אולם הרבה מפוסקי זמנינו פקפקו בדבריו, ויש שכתבו במפורש שלא כדבריו, וכן נראה שהחיי אדם והמ"ב לא ס"ל כדבריו".

14] במקום הפסד - כמו כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל.
1. אין איסור הכנה – תהלה לדוד (סי' שכ"א ס"ק ו' ד"ה ומדברי, "להציל מהיזק אין בו משום טורח משבת לחול. וכופין כלי על ביצה שנולדה בשבת"), באר משה (ח"ח סי' ר"ב, "אין שיעור להפסד זה"), הו"ד בפני שבת (סי' רנ"ד ס"ק ו' אות ה', סי' ש"כ סוף עמ' פ"ז), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י', סי' של"ד ס"ק א', "בהצלה לא חשיב כמכין משבת לחול"), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' י'), קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב' ס"ק ג'), חוט שני (יו"ט, עמ' של"ה ד"ה ומשום), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ד אות א'), מגילת ספר (סי' פ"ז ס"ק ב', קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ט), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ג, אות שצ"ז), ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], פרק כ"ח סעי' פ"ג [דפו"ח, סעי' צ"א]), פסקי תשובות (סי' ש"ח הע' ס"ט, דפו"ח סי' ש"ב אות י"ז ס"ק א'), שבת במטבח (ארטסקרול, פרק י"ז, פרק י"ט גבי הע' י"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קי"ב, עמ' קי"ט), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ג, סעי' קע"ו), עי' מחבר (סי' שמ"א סעי' א'), בני אברהם (פרק ג' סעי' א').
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ו) – "טעם ההיתר הוא משום שפעולה זו אינה מוגדרת כהכנה לצורך חול אלא כהצלת הרכוש מהפסד, ואין בזה שום איסור".

2. הצלה מהפסד זמן נכללת בהתיר של הצלה מהפסד.
1. מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ד אות ג') – "שאלה: בפיה פתחה בחכמה (ח"ב פ"ח הע' כו, ופ"ט סי"ב) הביא בשם מרן לחדש שגם הצלה של 'הפסד זמן' נכללת בהיתר של הצלה מהפסד, וכגון באופן שאם לא יביא עמו איזה חפץ לצורך מחר, אלא ישאירו במקום שהולך משם, יצטרך לחזור למקום ההוא למחרת כדי להביאו, שבכה"ג כיון שהחזרה לשם מחר כרוכה בטירחא מסויימת, ועוד שזה לוקח שיעור זמן חשוב, אזי הוי הבאתו היום בגדר 'הצלה מהפסד'. ורציתי לדעת באיזה מקום ראה מרן לחדש כזה. תשובה: מפורש בשו"ע (סי' שח ס"ד) שמותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל כדי שלא יתקלקלו. ופשטות נכלל בהיתר זה כשיש כלים שמונחים בחוץ ורצה להביאם לביתו כדי שלא ירטבו מהגשמים. ואף שהרבה פעמים אין עצם הכלי נתקלקל מהגשמים, דיכול להמתין עד שיתייבשו, מ"מ מותר להצילו, שהרי יכול לטעון שרצה להשתמש עם הכלי קודם שיתייבש. הרי שאף 'הצלה מזמנו', נכלל בהיתר של הצלה מהפסד".

3. במקום מעשה גמור.
1. יש איסור הכנה [אא"כ ע"י אינו יהודי] – מג"א (סי' תק"י ס"ק י"ג, "ונ"ל דמותר לקלוט שומן הצף על פני החלב שקורין סמעטנ"י אפי' בשבת וכשיגיע סמוך לחלב יניח קצת עם החלב וכמ"ש סי' שי"ט סי"ד ודוקא שצריך לאוכלו בו ביום ואם א"צ לו רק שחושש שיפסיד ויתקלקל מותר לעשותו ע"י עכו"ם וכמ"ש סימן ש"ז ס"ה"), קיצור שו"ע (סי' צ"ח סעי' ב', "אסור לקלוט שומן החלב (קרום) מן החלב, אלא שיניח מעט על החלב התחתונה כמו בשבת. וגם זאת אינו מותר אלא מה שהוא צריך לבו ביום אבל לצורך מחר אסור משום הכנה. ואם חושש להפסד מותר לקלוט בענין הנזכר על ידי אינו יהודי"), מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ס"ב, סי' תק"י ס"ק כ"ג, "ודוקא כשצריך לאכלו בו ביום דאל"ה אסור משום הכנה מיו"ט לחול ואם א"צ לו רק שחושש שיפסיד ויתקלקל מותר לעשותו ע"י עכו"ם כמש"כ סימן ש"ז ס"ה").
1) הסברא – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ר"ג [דפו"ח, הע' רט"ז], שולחן שלמה סי' שכ"א ס"ק ו'.ב', "דהפרדת השומן מן החלב שאני, שהוא כעין תיקון בגוף הדבר לצורך חול, משא"כ הדחת הבשר שהיא רק המשך המצב הקיים שיהא ראוי למליחה, וראה גם ברמב"ם פכ"ג משבת ה"ז, שגם לענין הכנה תיקון חמור יותר"), מגילת ספר (סי' פ"ז סוף אות א', אות ד'), שלמי יוסף (ח"ג עמ' קמ"ז).
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"א) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק כ"ה: לשלשל פירות בשבת מהגג במקום הפסד, דטורח שלא לצורך שבת הוא, הא פירות לצורך היום שרי. ובס"ק כ"ו כ': לכסותן ביש"ש החמיר בזה, והביאו המג"א, אבל בא"ר הוכיח שמותר. והנה מבואר בדבריו שטירחא לצורך מניעת הפסד אסור, אבל הכנה בלבד לצורך מניעת הפסד שרי, עיין לקמן סימן ש"ח סעיף ד' שמותר לטלטל מחמה לצל כדי שלא יופסד, ועיין עוד לקמן מניח אדם סל לפני האפרוחים כדי שלא יופסדו הביצים בשבת. אולם צ"ע, דהמשנ"ב סימן שי"ט ס"ק ס"ב כ' שאסור לקלוט שומן הצף ע"פ חלב, שחושש שיופסד ויתקלקל. וכן יש להקשות ממה שכתב המשנ"ב סימן שכ"א ס"ק כ"א שבשר ששהה שלשה ימים ללא מליחה, ויום שלישי חל בשבת, המג"א אוסר לתת עליו מים אפילו שיופסד, שהרי אחרי שלשה ימים יאסר (ועיי"ש שכתב כיון שהוא ניכר שהוא לצורך חול). תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: טירחא יתירא ביותר".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ע) – "ואמנם כל זה דוקא באופן שכל תואר הפעולה הוא מעשה הצלה, כגון העברת הכלי ממקום שעלול להנזק בו למקום אחר, אבל אין היתר לעשות מעשה טיפול באוכל אף אם בלי טיפול זה עלול הוא להנזק, דכל שעושה מעשה חיובי של הכנה הרי זה אסור דאף שעושה זאת על מנת להצילו מנזק מ"מ אין בזה שם של מעשה הצלה ונמצא מכין משבת לחול. ומטעם זה אסר המג"א ליתן מים על גבי בשר בשבת כדי שלא יעברו עליו ג' ימים משחיטתו [עיין לעיל הערה רס"ז] ולא התיר משום דמצילו מלהתייבש ולהיפסד, ונראה דזה גם טעמו של המג"א סי' תק"י ס"ק י"ג שהובא במשנ"ב סי' שי"ט ס"ק ס"ב שאין לקלוט את השומן הצף על פני החלב, אף באופן שאין בזה מלאכת בורר, אם אינו צריך לו לצורך השבת, אף שעושה זאת כדי שלא יתקלקל ויפסד השומן, משם דקליטת השומן מעל פני החלב אינה בגדר "מבריח ארי" אלא בגדר פעולה של טיפול בשומן, והרי היא אסורה כיון שאינה נעשית לצורך השבת. ועיין בסי' רנ"ד במג"א ס"ק כ"ג שאסר לרדות פת מהתנור, אף בתנורים שלנו שאין בהם איסור רדייה, אם לא יאכל ממנו בשבת, דאל"כ נמצא מכין משבת לחול, והמשנ"ב שם ס"ק מ"ג הביא שהא"ר חלק על המג"א והיקל לרדות את הפת משום פסידא, שהפת יתקלקל מחום התנור. וכתב המשנ"ב שהמג"א לא ניחא ליה בזה, והטעם משום שיכול לאכול מן הפת בשבת. ולכאורה צ"ע דאם אכן הרדייה מן התנור היא מעשה הצלה א"כ יש להתירה בשופי ולמה הצריכו המג"א לאכול מן הפת בשבת. ואפשר שהמג"א והא"ר נחלקו אם רדייה מהתנור נחשבת מעשה הצלה גרידא, שהרי מציל את הפת שלא תינזק מחום התנור, או שהרדייה נחשבת כמעשה טיפול בפת, וכעין לקיחת שומן מעל החלב שהבאנו לעיל, דהא"ר סבר דהוי הצלה גרידא והמג"א נקט דהוי כטיפול בפת על מנת להצילה, ולכן הצריך שיאכל ממנה בשבת, ונראה דמטעם זה לא התיר המהרי"ל [עיין הערה רנ"ה] להדיח את כלי החמץ כדי להצילם מהפסד דמ"מ אין זו פעולת הצלה גרידא אלא פעולה חיובית של טיפול בכלים, שהרי מדיחם [ועדיין צ"ע מה שהקשינו שם דסו"ס עושה זאת לצורך היום כדי שלא יהיה לו חמץ בביתו, וכשם שהתירו הדחת כלים ע"מ שלא ישחירו, עיין לעיל סעיף קס"ג, וצ"ע]".

4. מוכח מילתא דלצורך חול.
1. מחמיר – מג"א (סי' שכ"א סוף ס"ק ז', "ונראה דאסור להדיח בשר שחל יום ג' להיות בשבת כדי שלא יאסר לבישול דכיון שאינו רוצה לאכלו בו ביום אסור להדיחו כמ"ש סי' שכ"ג ס"ז וסי' ש"ב ס"ג וכ"ה רפ"ז דפסחים דאפי' בפסח לא התירו להדיח הקרביים כיון שאינו צורך היום: ומ"כ שגאון אחד התיר כמ"ש סי"א גבי ירקות דכיון דראוים לאכילה ביומן מותר להשקותן כדרך שמותר לטלטלן ול"נ דאסור ... דאפי' הכנה בעלמא אסור לצורך חול כגון להביא יין למ"ש וכ"ש כה"ג ול"ד לירקות דאפשר דאכיל מינייהו ביומיה משא"כ בבשר דמוכח מילתא דלצורך חול הוא לכן אין להקל"), מור וקציעה (סי' שכ"א, "מסתברא כמג"א לחומרא. משום הכנה משבת לחול"), גר"ז (סי' שכ"א סעי' ו', "וניכר הדבר שטורח משבת לחול"), עי' פני שבת (סי' שכ"א ס"ק י"ח אות ו').
2. מיקל – החולקים על המג"א שם [א"ר (סי' ש"ח ס"ק ע'), נוב"ת (או"ח סי' כ"ז), הו"ד ברע"א (על מג"א סי' שכ"א ס"ק ז'), הג' חת"ס (על מג"א סי' שכ"א ס"ק ז'), מ"ב (סי' ת"ק ס"ק כ"ט, סי' שכ"א ס"ק כ"א)].
3. עי' המג"א (סי' שכ"א סוף ס"ק ז', סי' ת"ק ס"ק ז'), שנראה אין היתר של הפסד גבי הכנה. רק אם הוא אינו מעשה בידים בהחפץ, וגם אינו מוכח לצורך חול, ממילא אינו נכלל בהכנה. משא"כ הדחת הבשר בשבת, מוכח לצורך חול [הגם אין עושה מעשה בידים]. וכן הדחת כלים, הוי מעשה בידים [הגם שאינו מוכח מילתא]. שניהם נכלל באיסור הכנה. אמנם, הדחת בשר ביו"ט, אינו מוכח מילתא, וגם אינו מעשה בידים, ממילא אינו נכלל באיסור הכנה. וצ"ע מחמה לצל, למה מותר. החולקים על המג"א, צ"ל אין מקור לחידוש של המג"א להחמיר גבי 'מוכח מילתא דלצורך חול', מצד איסור הכנה בזמן הפסד. א"נ, עי' מחזה אליהו (סוף סי' ס"ג), "והנה הנ"ב לא ביאר לן מהיכן למד לחלוק על המ"א. והעיקר ...", ע"ש. שו"ר התהלה לדוד (סי' שכ"א ס"ק ו' ד"ה ומדברי), "הדבר צע"ג דהא להציל מהיזק אין בו משום טורח משבת לחול. וכופין כלי על ביצה שנולדה בשבת ... והעיקר תלוי במה שסיים המ"א הכא לא הוי פסידא דאפשר לאכלו צלי". וע"ע הארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"ע), לשונו מובא לעיל.
4. מראי מקומות – לב אריה (חולין דף יד. בתד"ה ונסבין), הגרש"ז גרוסמן זצ"ל (ס' שבת לישראל עמ' שנ"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה י"ז) – "שאלה: המג"א (סו"ס תק) הובא במ"ב (שם) כתב כשחל יום ג' משחיטת הבהמה ביו"ט מותר להדיח הבשר, דכיון שמותר לבשל הבשר ביו"ט, הרי זה דומה לשפיכת מים על ירקות (שו"ע סי' שכא סי"א), דאינו ניכר שמכין לחול, דשמא רצה לאכול הבשר ביום. ושוב הקשה המג"א דא"כ למה אסור להדיח כלים שאין צריך להם היום, הרי ראויים לשימוש, ותירוץ שהדחת כלים נעשה בידים. ויוצא מדבריו דהכנה קלה דהיינו שאינו מתקן החפץ בידים, מותר. ולפי זה לדעת המ"ב שמותר לשפוך מים על הבשר כיון שראוי ליומו, האם מותר לפתוח ברז ולשטוף כוס או כלי מלוכלך הראוי ליומו, הגם שאין דעתו להשתמש עמהם עוד בשבת, שהרי אינו מדיחו בידים, ודומה לשפיכת מים על הכלי. תשובה: אסור לפתוח ברז, שע"י זה תתנקה הצלחת. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".
הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה י"ח) – "שאלה: בשאלה הנ"ל, בגדר כלי שראוי ליומו, האם מותר לשטוף קערה של מרק לאחר סעודת ליל שבת (לדעת המתירים), הג ם שאין הדרך להשתמש עם הקערה עוד בשבת, די"ל שכיון שאין הדרך להשתמש עמה עוד, ניכר שמכין לחול, או שלמעשה הרי כיון שהיא ראויה לשימוש נוסף, מותר. תשובה: אם יכול להיות שישתמשו בהם בשבת מותר. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".

5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' ת"ס אות ד'), משמרת שלום (פרק ו' אות ט'), שלמי יוסף (ח"ג עמ' קמ"ט), בני אברהם (פרק ג').
1. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ט) – "שאלה: מי שיש לו אוכל בשבת והולך להתקלקל, האם יש היתר (כשדעתו שיאכלנו ביום א') להניחו במקפיא. תשובה: יש מתירין".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ה) – "שאלה: האם מותר ליתן מאכלים שנשתיירו מהסעודה במקפיא כדי להקפיאם ולשמרם דמצד א' יש לומר דכיון שבד"כ מחזירים מאכלים מעין אלו למקרר ולא להקפאה, כשנותנים במקפיא הרי זה מעשה הניכר ומוכיח שכוונתו לשומרם לצורך אחר השבת, ומאידך גיסא י"ל דהמקפיא הוא מקום אכסון למאכלים כשם שהמקרר וארונות המטבח הם מקומות אכסון. תשובה: לכאורה מותר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ג') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' שכ"ג ס"ק ל"ז) בשם תרוה"ד דאין לבטל איסור בשבת דאין לך תיקון גדול מזה, ונ"מ לענין יבש ביבש שנתערב חד בתרי, דבימי החול יכול להוסיף עליו עד ששים כדי לבטלו אח"כ, ובשבת ויו"ט אסור משום דמקרי מתקן, עכ"ל. ולכאו' קשה דתיפו"ל משום מכין משבת לחול, דהא כל מטרתו לבטלו בששים הוא כדי שיוכל לבשלו בחול, שלא יתן האיסור טעם בתבשיל וניעור האיסור, וצע"ק. תשובה: לצורך גדול יש מתירין".

15] שיטת הגרשז"א זצ"ל: שרגילים לעשותם - שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך, הה"נ דשרי לצורך חול.
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ק"צ [דפו"ח, הע' ר"א] (לשונו מובא לקמן), הע' קצ"ז [דפו"ח, הע' ר"י], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ה', ס"ק א'.ו', הע' שם, ס"ק א'.ז', ס"ק א'.י', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ב, תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות א') – "דיש להתיר כמה אופני הכנה מטעם 'שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך, הה"נ דשרי לצורך חול'. כוונתי רק על כעין החזרת ספר למקומו או אוכלין למקרר, וכן אם דרכו ליקח תמיד שעון אף שאינו חושב שיצטרך לו לבו ביום או משקפיים לקריאה וגם כדי לראות מרחוק בלי לחשוב כלל שיצטרך גם לבו ביום, או לובש עניבה כשהולך בין אנשים דשפיר שרי אפי' יגיע לבין אנשים כשכבר לילה, וכן דבר המותר להעביר מחמה לצל כגון ככר לחם או פירות וכדומה שגם בלי חשש של 'הפסד' רגילים להעבירם מחמה לצל, משא"כ רדיית פת במג"א סי' רנ"ד סקכ"ג או כפית כלי על ביצה שהוא מוקצה דאיתא במג"א סי' שכ"א סק"ז בשם מהרי"ל להתיר רק מטעם פסידא, שנעשים רק במתכוין ולא 'דרך שיגרא', אז יש חילוקים".
2. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ט]).
3. עולת יצחק (סי' נ"ז אות א').
4. שבט הקהתי (ח"א סי' קנ"ח אות א', ח"ב סי' קמ"ד אות א').
5. פסקי תשובות (סי' ר"צ אות א', דפו"ח סי' ש"ב אות י"ז ס"ק ד').
6. ל"ט מלאכות (ריביעט, ח"א עמ' קי"ב, עמ' קי"ז) – "commonplace activities".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רי"ט הע' ט"ו, ח"ד סי' שכ"ג סוף הע' ח').
8. שיעורים בשבת (עמ' ט"ו) – "וה"ה להחזיר אוכל למקרר אע"פ דאינו מתכוון לאכול ממנו בשבת, אין זה הכנה משום דהוי פעולת שימוש רגילה".
9. החוט המשולש (ה' אור לי סי' ז').
1) לכאורה מי שכ' להקל כאן, יהיה מותר לרחץ המברשת שיניים אחר השימוש [ודלא כאג"מ, ברית עולם, אור לציון, משנה הלכות, יביע אומר, ילקוט יוסף, ועוד - לשונם מובא לקמן]. אמנם עי' ששכ"ה (פרק י"ד סוף הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק"ב]), וצ"ע.

2. מפקפק עליו, ומחמיר.
1. עי' מהרש"ג (ח"א סי' ס"א ד"ה ואשיבהו) - ראיה מלולב, מוכרח שחולק.
2. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ב, ח"ה סי' כ' אות א') – "ובדבר לנקות שנים בשבת ויו"ט עם טוט פעיסט פשוט שאסור שהוא ממחק. ובלא טוט פעיסט בהבראש המיוחד לזה מותר שהוא כמו רחיצת שאר אבר אחד אבל ישטוף רק בצונן. ואת הבראש טוב שלא ללחלח במים קודם הניקוי מחשש סחיטה בשער. ואחר הניקוי לא ירחץ את הבראש אף שלא בשפשוף שאין שם סחיטה משום שאין לו צורך שוב היום ואין לרחוץ בשביל מחר".
3. עי' ברית עולם (רפואה אות ס') – "ואחר הניקוי לא ירחץ המברשת אף שלא בשיפשוף שאין שם סחיטה משום שאין לו צורך עוד היום ואין לרחוץ בשביל מחר".
4. עי' אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ו') – "ויזהר שלא לנקות את המברשת בגמר השימוש, שהרי מכין משבת לחול, אא"כ בדעתו לצחצח שוב בשבת זו, שאז מותר לנקותה".
7. עי' משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ב) – "ומיהו לאחר הנקוי יניחנו ויזהר שלא יסחיטנו בידו ולא ירחצנו כדרך לרחוץ המברשת לאחר התשמיש בו".
5. עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סוף פרק ה', עמ' ס' אות ט"ז) – "דלהחזיר הטלית מבית הכנסת יחזיר בדרך לבישה".
6. עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל' אות כ') – "אך יש להזהר שלא לרחוץ המברשת אחר כלותו לשפשף בה שיניו".
7. חיי הלוי (ח"ג סי' כ"ח) – "לכתחילה יש להחמיר שלא ליטול בשבת הטלית ממקום שאכל לביתו - ואם הולך בדרך עיטוף יש להתיר".
8. עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ו סעי' ט"ו) – "ויזהר שלא לרחוץ את המברשת אחר השימוש, מצד הכנה משבת ליום חול. אלא אם כן יש בדעתו להשתמש בה עוד באותה שבת. [כ"כ בהליכות עולם ב' עמ' ר'. ואע"פ שביבי"א ח"ד (סי' ל אות יט, כ) כתב לאסור משום כיבוס, י"ל דהיינו שמשפשף המברשת להסיר הלכלוך, והכא איירי שמעמידה תחת הברז בלבד, דהוי כשופך מים ע"ג מנעל של עור]".
9. מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ט) – "כלל זה אין לו מקור ברור".
10. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"א ד"ה וראיתי, אות שצ"ז) – "שש"כ ... ולא נראה שא"כ בטלת לגמרי איסור הדחת כלים".
11. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' כ"ה).
12. וכן עי' "להביא סידור למקומו קודם מעריב", לקמן.

3. מקרים: לטלטל כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל, להחזיר טלית מביהכ"נ, החזרת ספר למקומו, החזרת לולב למים ביו"ט, שטיפה על כלים, להעמיד אוכלים למקרר, אם דרכו ליקח תמיד שעון, או משקפיים, ניקוי שולחן סמוך לחשיכה, מחליפים כל בוקר את השלט של יום הספירה ליום המחרת וכדו'.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ג', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י', הע' שם) – "אם דרכו תמיד להחזיר את הטלית מביהכ"נ גם ללא שום פחד מהפסד ע"י שישאיר בביהכ"נ, נלענ"ד דשפיר שרי גם בשבת".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ד', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י') – "להחזיר הרבה ספרים לאחר לימודו ג"כ מותר אם כך דרכו תמיד, בדליכא חשש בורר".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ה', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י') – "החזרת הלולב למים ביום טוב של סוכות היינו כהחזרת ספר למקומו או מאכל למקרר".
4. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו סוף אות ו', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י') – "ובנוגע להדיח כלים [שאין בהם צורך בשבת] גם עם שפשוף בידים, חושבני שרק שטיפה גרידא רגילים תמיד ולא שפשוף, וכן ניקוי השלחן סמוך לחשיכה במוצ"ש ג"כ נ"ל דשרי, אבל לא ניקוי גמור שאין זה שיגרה".
5. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ז') – "להעמיד אוכלים במקרר מותר שפיר גם אם שכנו מבקש ממנו הואיל וכל אדם דרכו להעמיד במקרר".
6. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק כ"ח הע' ר"א) – "שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דמכיון שאנשים רגילים לעשותו מבלי לחשוב על הצורך, הה"נ דשרי אפי לצורך חול, ומשום כך מותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל (ועיין גם סי' שח סע' ד דמותר לטלטל כלי שמל"ה שלא ייגנב, והיינו אף אם יצטרך לו רק במוצש"ק - י.י.נ.), או להעביר בשר ודגים סמוך ללילה למקום קריר, אף שזה לצורך חול (וכמו"כ נלע"ד דיתכן שגם המ"א בסי' רנד ס"ק כג, האוסר רדיית הפת גם מתנורים שלנו שלא לצורך השבת מפני שמכין משבת לחול - וע"ש במ"ב ס"ק מג בשם א"ר - גם הוא מודה שביו"ט מותר להוציא עוגה או תבשיל עם גמר האפיה והבישול, אף כשעוזב את הבית והכל הוא לצורך חול, מפני שביו"ט רגילים כל היום להעמיד על האש ולהוריד מן האש עם גמר האפיה והבישול משא"כ בשבת שאין רגילים בכך), וגם בראשון של פסח, כאשר מחליפים בביהכ"נ את השלט של 'מוריד הגשם' לשלט של 'מוריד הטל', ויחד עם זה מחליפים מ'טל ומטר' ל'ותן ברכה' שאומרים רק במוצאי היום, או כאשר מחליפים כל בוקר את השלט של יום הספירה ליום המחרת וכדו', כל זה מותר לעשות בשבת וביו"ט, ובפרט כאשר יתכן שתצא מזה תועלת עכשוית שאנשים ילמדו את פרטי הדינים".

4. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ז), בעל מאור השבת (עמ' מ"א הע' י"ט), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רע"ט, "וצ"ב"), בני אברהם (פרק ב' סעי' ז').
1. הגרח"ק שליט"א (דעת נוטה ח"ב תשובה ת"מ, הע' תקי"ב) – "שאלה: שמעתי בשם רבינו שליט"א דמי שאין צריך להטלית לצורך השבת וכל מה שלובשה הוא כדי להביאה לביתו שתהיה מוכנת לו שם ללובשה בחול, דאין לאסור בזה משום איסור הכנה דמכין לחול, דמאחר שמשמשת לו כמלבוש אין בזה משום הכנה, ומה בכך דהסיבה המביאתו ללבוש הטלית הוא מה שצריך לה להביאה לביתו, האם נכונה השמועה. תשובה: נכון. [שמעתי מרבינו שליט"א דאף שאין מכוין בלבישתו למצוה מ"מ שרי כיון דהא מיהא משמשת לו עכשיו כמלבוש]".
הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה ה') – "שאלה: האם מותר להחזיר מחזור מביהכנ"ס לביתו ביו"ט [כשיש עירוב כדין], כשניכר שמכין לחול, כגון שמחזירו סמוך לשקיעה, באופן שקורא מעט מהמחזור בביתו קודם הלילה, והאם מהני לקרות בו אף כשיש עוד מחזור בביתו. תשובה: מהני. [כת"י, שנת תשע"ט]".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ו אות קי"ב) – "שאלה: מי שאוכל חמץ בסעודה ב' בשבת, כיצד ינהג לענין שטיפת מברשת השיניים לאחר הצחצוח, דהלא מכין משבת לחול. תשובה: אין זה הכנה דגם בשבת ראוי שיהיו שיניו נקיות, ושטיפת המברשת אולי מותר כדי לבער החמץ. וצריך עיון".

16] להשרות כלים כדי שלא ידבק להם הלכלוך שבהם.
1. מיקל: משום שבאה רק למנוע שינוי במצב הקיים.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות י"ב ס"ק ו', תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ו', יו"ט שני כהלכתה סי' ז', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י' ד"ה ולענין, סי' שי"ט ס"ק ו') – "לשרות במים כלים עם שיירי מאכל, אם ע"י נתינת המים אינו מדיח את הכלי בידים רק מונע את הלכלוך מלהתדבק, ה"ז חשיב רק כמונע לכלוך גרוע מהכלי, ולא דמי לכופה כלי על ביצה, דהכא הרי ממש באופן טבעי הולך ומתדבק, ולכן אינני יודע כעת אם גם הכנה כזו אוסרים חכמים אפי' אם מתכוין להדיא להקל את הטורח בימות החול, ויתכן לפי"ז שגם בכוס של אלי' [המיוחד רק לזה] מותר אם אינו משפשף בידים. ונתינת מים לכלי שלא יוסיף להתדבק שפיר רגילים בכך".
2. הגר"ט גולדשטיין זצ"ל (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ז).
3. ששכ"ה (פרק י"ב סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], פרק כ"ח סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ט]) – "כלים אשר אחרי הוצאת התבשיל מהם קיים חשש שתדבקנה השאריות בדופני הכלי, וזה יקשה עליו את ניקוי הכלים במוצאי השבת, מותר לשרותם במים בשבת, כי הרי שריה זו באה רק למנוע שינוי במצב הקיים, ואולם אם שאריות התבשיל כבר נדבקו בדפני הכלי, ויבשו, אסור לשרות הכלי במים בשבת, מכיון שבשריה זו מחשבתו להקל על ניקוי הכלי במוצאי היום".
4. חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' ק"ב  ).
5. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ו', הע' י"ט) – "ואם חושש שידבקו שיירי התבשיל בדופנות הכלים ויקשה להדיחן במוצאי שבת, אפשר להקל למלא בהם מים כל זמן שלא שקעה החמה בשבת, שראוי להשתמש בהם, ולא יאמר בפירוש שמתכוין לזה".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ג') – "דמותר להשרות בשבת כלים במים לאחר הסעודה, כדי שלא ידבקו שיירי המאכל לדפנות הכלי, אולם אם כבר נדבקו שיירי המאכל בכלי אסור להשרותם במים בשבת".
7. מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ה אות ה') – "ליתנם במים צוננים ולעכב קלקולם מותר ... ועי' מהרי"ל ...".
מחזה אליהו (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ז ד"ה שוב, מה טובו גליון ח' עמ' פ"ו אות ט') – "אף את"ל שאין ראיה מהמג"א והרמ"א, עדיין יש להקל, שהרי מפורש בשו"ע (סי' שח ס"ד) שמותר לטלטל כלי שמלאכתו להיתר מחמה לצל כדי שלא יתקלקלו. ופשטות נכלל בהיתר זה לטלטל לחול כל מיני כלים כדי שלא ירטבו מהגשמים. ואף שהרבה פעמים אין עצם הכלי מהגשמים, ויכול להמתין עד שיתייבשו, אעפ"כ יש להקל להצילו, שהרי רצה להשתמש עם הכלי קודם שיתייבש. ולכן יש להתיר לשרות הקדירה במים כדי שלא יתדבקו שיירי המאכל להקדירה [שאינו מעשה חיובית, אלא מבריח ארי], שלא תהא קשה להסירן במוצ"ש שזה דומה להצלה הכלי מהגשמים".
8. מגילת ספר (סי' פ"ז אות ו').
9. פסקי תשובות (סי' שכ"ג אות א' ד"ה ומותר).
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"א סוף הע' כ"א).
11. הלכות יו"ט (ארטסקרול, ריש עמ' ל"ב ועמ' רט"ז. וחוזר ממה שכתוב בספרו שבת במטבח ריש עמ' ר"ד, בשם "הרבה פוסקי זמנינו" להחמיר).
12. עי' מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ו') – "אפשר להקל".
13. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is one allowed to soak their dishes on Shabbos? is that considered hachana? What if it gives off a bad smell if not soaked?
R' Y. Berkovits wrote: Pashtus you are allowed to prevent the food from drying out and sticking to the pot, and certainly to avoid a bad smell. [I know that some are machmir if your only intention is to prevent it from sticking, since it can be undone by soaking it after Shabbos. However, I believe you can be mekil, since the food didn’t dry out yet, so why would I be mechuyuv to allow it to happen?]

2. מחמיר.
1. עי' אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ז) – "שאף שנשים מקילים בזה, מ"מ בעצם אסור לשים מים בקדירה מטונפת, אחר שהוציאו המאכל ממנו בשבת, ולהניחו כך כדי שיהיה יותר קל לנקותו במוצאי שבת, דזה ממש כמעשה הכנה. אבל מותר לעשות בדרך כלאחר יד, זאת אומרת שבשעה שרוצה לרחוץ ידיו, רוחצם ע"ג הקדירה. ואפשר אפילו לרחוץ יותר מהרגיל, למשל, למים אחרונים, במקום לרחוץ עם קצת מים, ירחוץ עם רביעית, כשיעור הגר"א".
2. באר משה (פני שבת סי' רנ"ד אות ו' ס"ק ה') – "לגבי דין הדחת כלים בשבת אחר סעודה שניה, ואין צורך עוד להשתמש בכלים אלו, דמותר לרחוץ הכלים כדי שלא יהיה ריח רע בבית מהליכלוך ושיריים הנדבקים בהם, דהוי צורך שבת, אבל אם מכוין כדי שיהיה על ידי זה קל להדיחו במוצ"ש אסור משום הכנה, וכן אם ע"י השיריים הנדבקים מתקלקלים הכלים, כמו כלי כסף שמחשכים ומשחרים, שרי לערות עליהם מים צוננים, וראיה ממהרי"ל שהביא דמהר"ש הדיח הכוס משיורי יין כדי שלא יושחר, עיי"ש".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' קט"ו ד"ה מש"כ) - לשונו מובא לקמן.
4. אור לציון (ח"ב פרק ל"ד סעי' א') – "אין להשרות כלים שאינו צריך להם כדי שלא ידבק להם הליכלוך שבהם, משום מכין משבת לחול, ואף יש להזהר שלא ליטול ידים על גבי כלים אלו, אם כוונתו לשרותם".
5. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' ריש טור ג') – "דאין להשרות בשבת כלים במים כדי שלא ידבקו שאריות האוכל בדופני הכלים, ויקשה לנקותם במוצ"ש, אלא יניח את הכלים בתוך הכיור, ואח"כ יכולים ליטול את הידים על הכלים".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ו).
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' ריש טור ג') – "דאין להשרות בשבת כלים במים כדי שלא ידבקו שאריות האוכל בדופני הכלים, ויקשה לנקותם במוצ"ש, אלא יניח את הכלים בתוך הכיור, ואח"כ יכולים ליטול את הידים על הכלים".
8. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאין להשרות במים בשבת כלים מלוכלכים שאינו צריך להם בשבת כדי שלא ידבק הלכלוך, אולם מותר להכניס את הכלים לכיור, וכשממילא יטול ידיו יכול ליטול ידיו על הכלים המלוכלכים שבכיור".
9. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') – "דאין להשרות במים בשבת כלים מלוכלכים שאינו צריך להם בשבת כדי שלא ידבק הלכלוך, אולם מותר להכניס את הכלים לכיור, וכשממילא יטול ידיו יכול ליטול ידיו על הכלים המלוכלכים שבכיור".
10. הגר"י בעלסקי זצ"ל (ל"ט מלאכות ריביאט בהקדמה הע' aתפ"ה, Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' ט"ו) – "דחה סברא זו בשתי ידים באומרו שזהו הכנה ממש דמה שהוא עושה עכשיו לשרות הכלים במים יכול לעשות ג"כ אחר שבת ונמצא שהוא טורח עכשיו בשבת להציל טרחתו של אחר שבת. ולא קיבל טענת המתירים שהשרייה שעושה בשבת יניח עליו יותר מהשרייה של אחר זמן, דמה לי שרייה דהכא ומה לי שרייה דהתם, הלא חד טירחא הוא. ומה שאומרים שאם ימתין מלשרות הכלים עד אחר שבת יצטרכו לשרותן במים לזמן ארוך יותר מאם היה עושה השרייה מיד בשבת אין זה כמציל מן ההפסד".
11. קובץ הלכות (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ו).
12. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"א, סוף אות שס"ח) – "מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ה), וליתא שהכנה אינו גדר מלאכה שנאמר שענינו מה שמשנהו מהמצב הקיים, אלא ענינו מה שטורח עצמו משבת לחול וממילא שגם זה אסור".
13. הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ו).
14. הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' ט"ו).
15. מאור השבת (ח"א סי' ג' הע' כ"ט) – "במהרי"ל (דרשות) דף כ"ט ע"ב וז"ל ואמר מהרי"ל פעם ראה רבו מהר"ש אחר סעודה שלישית בשבת בימות החמה חזר שטף צנצנת שלו. וא"ל מהרי"ל והלא איתא פרק כל כתבי קערות שאכל בהן בערבית מדיחין לשחר בשחר מדיחין למנחה ותו לא. אבל צלוחיות וכוסות מדיחין והולך כל היום דאין קבע לשתייה. ועכשיו נלך לבהכ"נ וברור לך שלא תשתה בו היום עוד והיכי מותר בהדחה, ונענע לו ראש והיה מודה לדבריו ואמר לא נתכוונתי לשתייה עוד רק להצהירו משיור היין שלא יושחר ונכון להחמיר, עכ"ל. ולכאורה הוא הדין דנכון להחמיר שלא ישים מים בכלי כדי שלא יודבק".
16. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה אבל) – "אבל אם מטרת ההדחה כדי שלא ידבק האוכל לכלים, אין זה בכלל ההיתר, אף אם יהיה קושי גדול להדיחם ולצחצחם במוצאי היום".

3. עצה: לשטוף וליטול ידים מעליהם [למחמירים לעיל, או במקום ששאריות התבשיל כבר נדבקו בדפני הכלי].
1. מיקל, מותר ליתן את הכלים בכיור.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' קט"ו ד"ה מש"כ, עמ' תקל"ב אות ו') – "מש"כ דאסור לשרות כלים במים כדי שלא (ירטבו) [ידבקו] משום מכין משבת לחול, לדעתי יכול להניח הכלים בכיור וכשהוא רוחץ בין כך ידיו ממילא יהיה להכלים השרי' ושפיר דמי".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י', אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ג') – "מותר לשטוף וליטול ידים מעליהם".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (שבת במטבח ארטסקרול פרק י"ט הע' ט').
5) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ג') - לשונו מובא לעיל.
6) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') - לשונו מובא לעיל.
7) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל' טור ב') - לשונו מובא לעיל.
8) ששכ"ה (פרק י"ב דפו"ח הע' י"א) - "ואם הכלים כבר מונחים בכיור, יהא מותר ליטול ידים מעליהם, ונמצא הכלים מודחים, והראיה מסי' שכא במ"ב סוס"ק כא".
9) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ו') – "ומ"מ כשמסלקן מהשלחן כל זמן שהם בידו מותר להניחם בתוך הכיור אף שמתכוין שיתמלאו מים בשעה שישתמש בברז המים לצרכים שונים, הואיל ואינו טורח במיוחד למלאותן מים".
10) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"א, אות שפ"ה).
11) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ר"ד).
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א ריש עמ' קכ"א).
13) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף סעי' קס"ה) – "מותר ליתן את הכלים בכיור ובבואו ליטול ידים על גביהם או להדיח כוסות ושאר כלים שמותר להדיחם בשבת יעשה זאת על גבי הכלים ועל ידי זה יהיו שרויים במים מאליהם".
14) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה אבל).
2. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק ל"ד סעי' א', לשונו מובא לעיל), הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' י"ז).

4. עצה: ליתן כלים מלוכלכים בכלי מלא מים - למחמירים דלעיל.
1. מיקל [אם היו המים מוכנים מערב שבת].
1) באר משה (שבת במטבח פרק י"ט הע' ח').
2) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ג) – "שבוודאי מותר מכיון שאין שום טירחא בדבר".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ג) – "שאם היו המים מוכנים מעש"ק מותר ליתן בהם כלים מלוכלכים, אך אם לא היו המים מוכנים מן הראוי להחמיר".
4) קובץ הלכות (בני אברהם פרק ז' הע' י"ט).
5) מחזה אליהו (בני אברהם פרק ז' הע' י"ט).
6) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' י"ט).
7) שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ר"ד).
8) בני אברהם (פרק ז' סעי' ו' אות ג') – "העצה לשרות אף כלים שניכר שהוא מכין אותם לחול, שימלא כלי גדול [dishpan] עם מים [ובורית] בערב שבת [דבשבת אסור למלאותו], ובשבת יניח בו כל כלי מלוכלך שאוחז בידו [כגו ן שלקחו מע"ג השלחן אחר הסעודה], שכיון שהוא צריך כעת להניחו במקום מסוים, שוב יכול לבחור להניחו בכלי הגדול בתוך המים, אע"פ שעי"ז נגרם לו רווח שהכלי שרוי במים ושוב יהא קל להדיחם במוצ"ש".

5. האם מותר לסתום בשבת את הכיור כדי למנוע מהמים לצאת ממנו.
1. מחמיר.
1) מחזה אליהו (בני אברהם פרק ז' הע' כ', מה טובו גליון ח' עמ' פ"ז אות י') – "בפשטות יש להחמיר בזה דסו"ס הסתימה הוא ע"מ למלאותו כדי שיוכל לשרות הכלים לצורך לחול".
2. מיקל.
1) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' כ') – "להקל בזה".
3. מראי מקומות – בני אברהם (פרק ז' סעי' ו' אות ג' ס"ק ב').

6. מראי מקומות – באר שרים (ח"א סי' מ"ד אות ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א סוף עמ' ק"כ), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ה, "יש להסתפק"), בני אברהם (פרק ז' סעי' ו').
1. אז נדברו (ח"ה סי' ל"ו אות ד') – "למלאות הכלים מים יש בזה חשש של איסור הכנה. אבל להניח אותם בקערה כמו שרגיל בחול להניחן שם גם כשאינו רוצה עדיין לנקותן אלא מפני שאין לו מקום אחר גם בשבת מותד גם כשמכוון בשביל נקוי".

17] להכניס לתוך ספר סימניה - האם מותר להכניס לתוך ספר סימניה כדי שיזכור במוצ"ש ויכתוב.
1. מחמיר.
1. עי' חוט שני (ח"ב סוף עמ' רי"ג) – "לקפל דף בספר לסימן מותר ואין בזה משום קיפול בגדים [אם אין בזה משום מכין משבת לחול]".
2. עי' נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ג ד"ה וכן) – "הלומד בספר מהו להכניס נייר לסימן באיזה מקום עומד (שבפעם האחר לא יצטרך לדפדף ולחפש) ולא דמי להנ"ל שמותר לרשום ולקפול הדף שאין בה טירחה, אבל אולי זה אסור שצריך לעמוד וליקח נייר כדי לשומו שם (מיהו אם כבר יש לו שם נייר בהספר מלימוד הקודם או שהכין מערב שבת אולי באמת מותר מטעם הנ"ל שהוא דבר שאין בו טירחה)".

2. מיקל – עי' רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות י"א).
1. נראה משום מצוה – קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות א' ס"ק ב', ע"ש שמנהג ישראל להניח פתקאות בשעת הנדרים בשבת בקרה"ת), הו"ד בפסקי תשובות (סי' ש"מ הע' נ"ט, סי' ש"ז גבי הע' ו', "כיון שהוא לצורך מצוה"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ה', "מותר להשים סמניה בספר קודש לשם כתיבה במוצאי שבת, דבעניני קודש כיון שמסייע ללימודו מותר, אך לא בצרכי חול").
1) הגרחפ"ש זצ"ל (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קכ"ד שאלה ט') – "כתב השו"ע (סי' ש"מ ס"ה) מותר לרשום בצפורן כמין קו על הספר לפי שאינו מתקיים (ועי"ש במ"ב) ולכאו' למה לא יחשב מכין משבת לחול דהלא מזכר מילתא ובשו"ע (ריש סי' ש"ו) מבואר דכל דבר דמנכר מילתא יש בו משום מכין. תשובה: מיירי בכתבי הקודש ובחפצי שמים ל"ל משום ממצוא חפציך וכיון דמסמן לזכור מקום הט"ס לתקנו בחול ה"ז חשיב חפצי שמים ובספרי חול אה"נ דאסור ולא מסתבר להעמיד דברי השו"ע שמיירי בספרי חול ודו"ק".
2) צ"ב: כיון שאין היתר לאיסור הכנה משום מצוה - עי' לקמן.
2. כיון דלא מינכרא – הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' ט"ו, לשיטתיה בקונ' מענה ר"ח אות שע"א, אות שע"ב, וצ"ע. "האם מותר להכניס לתוך ספר סימן שיזכור במוצ"ש ויכתוב. תשובה: הכנה דלא מינכרא מותר". אסיפת יצחק י"ד טבת תש"ע, "שאלה: בשבת האם מותר להכניס לתוך ספר סימניה כדי שיזכר במוצ"ש ויכתוב או אסור משום הכנה. תשובה: אולי אינו הכנה דמינכרא"), הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
1) צ"ב: כיון שאין היתר לאיסור הכנה שלא מינכרא. [ואולי האיסור כאן הוי רק מצד הספר חסידים, וצ"ע] - עי' לקמן.
2) הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות כ"ה) – "הנה בדרך כלל כשמרן לומד את סדריו ללימוד כל התורה מידי שנה בשנה, מניח נייר לסימן שאוחז במקום שמונח, אבל כשלומד בשבת בספר נזהר שלא להניח הסימניה במקום שמסיים לימודו רק משאירה היכן שהיה קודם, משום מכין לחול".
3. כיון למנוע שינוי במצב הקיים – הל' יו"ט (ארטסקרול, ריש עמ' ל"ב).
1) עי' לגבי "לשרות כלים כדי שלא ידבק הלכלוך" להחולקים.
4. מעשה קל, וגם יש בו קצת תועלת עכשיו – ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' רע"ב, "שהנוהג לשים סימניה בספר לאחר גמר לימודו מותר לעשות כן בשבת משום שזהו מעשה קל מאד והרי זה כעין סיום ללימוד שלמד, אע"פ שהסימניה נועדת להקל עליו את פתיחת הספר בפעם הבאה. וע"ע משנ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ג שמביא בשם אחרונים דאסור ליתן שעוה על הספר לסימן במקום שרוצה לעיין למחר משום חשש מירוח, ומבואר שבלי חשש זה אין בזה איסור משום הכנה. ועיין שו"ע סי' ש"מ ס"ה שכתב דמותר לרשום בצפורן על הספר [בספר עשוי מקלף, שאין הסימן מתקיים] כשרוצה לזכור שיש בו טעות סופר. ולכאו' צ"ע למה אין בזה איסור הכנה משבת לחול. ואולי י"ל דכיון שהוא מעשה קל וגם יש בו קצת תועלת עכשיו, דכבר מעכשיו יש לו סימן שיש כאן טעות סופר, לכן שרי").
5. לכאורה לא גרע מהפסד.
1) כמו הל' חוה"מ כ' המחבר (סי' תקמ"ה סעי' ט'), "ואם שמע דבר חידוש, מותר לכתבו כדי שלא ישכח". דהוי דבר האבוד.
1) ויש לחלק בין כאן ושע"ת (סי' תקנ"ד ס"ק כ'). ועוד, עי' הערה"ש (שם).
2) ודומה להגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' תס"א אות ה', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ח'), "[לשון השאלה: בשו"ת הרדב"ז סימן תר"צ כתב דמותר לרשום בציפורן הטעות בספר כדי לתקנו למחר, וקשה דלמה לא ייאסר משום מכין משבת לחול הרי זו פעולה בכוונה חיובית לצורך חול]. שם התיקון הוא מיד כדי לדעת שבמקום הזה יש טעות וכמו שמותר גם בחול המועד משום דחשיב כדבר האבד שמא ישכח".
3) וכן שו"ר פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ז ס"ק א, הע' קל"ט) – "במקום הפסד. דהיינו במקום שיש חשש שיתקלקל הדבר או יגנב, ושאר מיני פסידא, ואפילו הפסד רוחני או חשש שיכחה, התירו לעשות פעולה. [וכדחזינן בשו"ע סי' ש"מ סעי' ה' שמתיר לרשום בצפורן על הספר (עיין שם פרטי דינים) כדי שלא ישכח ויהיה לו לסימן ...]".
4) וכן שו"מ שכ"כ מפורש באבני ישפה (ח"ח סי' ט"ו ענף ג') – "ובזה יתכן להסביר למה התיר השו"ת קנין תורה לקפל את הדף כדי שיזכור המקום היכון הוא רוצה להעתיק ביום חול, שהרי כאן זה נחשב הפסד שאם לא יקפל עכשיו הוא יפסיד את המקום שהוא מצא בספר, ולכן מותרת הכנה זו גם בשבת. אבל במעשה של הפמ"ג שרוצה לישון בשבת לכתוב ס"ת במוצאי שבת, אין כאן הפסד שהרי גם יכול לישון במוצאי שבת כמו שהוא יכול לישון בשבת".
1) אמנם אם יש לו המקור ואין כאן הפסד רק הצלת הזמן, יהיה אסור לשום הסימניה שם.
6. לכאורה: אם הוא יום גדול, וממילא אינו ניכר שהוא לצורך מוצאי שבת. וכן הוא בשעת הדחק, וגם לצרך מצוה. יש להקל ע"פ הח"א שהו"ד במ"ב (סי' תרס"ז), עי' לקמן.

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ח'), הגרש"ז גרוסמן זצ"ל (שבת לישראל עמ' ש"נ), בני אברהם (פרק ט' סעי' ה').
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' שבט תש"ע) – "שאלה: בשבת האם מותר להכניס לתוך ספר סימניה כדי שיזכר במוצ"ש ויכתוב. תשובה: איני יודע".
2. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' מ"ג) -
If one is learning from a sefer, and he sees something he wants to mark in order not to forget it, he may bend the page of the sefer, or place a paper clip in that spot. This is permitted because there is a possibility that he would need that specific page on Shabbos as well, therefore it is not considered a weekday tzorech.

18] להעביר חפצים ממקום למקום.
1. הלכה: להביא חפץ ממקום למקום.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' רנ"ד ס"ק כ"ג, סי' שכ"א סוף ס"ק ז', סי' תרס"ז ס"ק ג') – "דאפי' טלטול בעלמא אסור כמ"ש בהג"מ ה' פסח דאסור להביא יין בשבת לצורך מ"ש".
2) מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק מ"ג, סי' תרס"ז ס"ק ה') – "אפילו טלטול בעלמא אסור כשהוא בשביל חול כמ"ש הפוסקים דאסור להביא יין בשבת לצורך מו"ש".
3) פוסקים.

2. להביא חפץ ממקום למקום, בלי שגומר הענין.
1. רמ"א (סי' תרס"ז) – "אסור להעמיד השלחנות והספסלים בבית לצורך הלילה, דהוי הכנה".
2. מיקל.
1) עי' מג"א (סי' תרס"ז ס"ק ג') – "ז"ל מהרי"ל אם נושא מהסוכ' טבל' המעריכי' על רגליה ומסירין מתי שירצה אסור להעריכ' בבית עוד על רגליה דהוי מכין מי"ט לחבירו אלא יניחנה בפרקונ' עד הליל' ואז יעריכנ' עכ"ל משמע דמותר להעמיד השלחנות בבית וכ"מ סי' תרס"ו ובהג"מ כתב אסו' להעמיד השלחנות והספסלים לסדרן לצורך הלילה כ"כ הגמ"נ משמע דוק' לסדרן אסור אבל להעמידן מות' מפני כבוד י"ט".
2) מטה משה (סי' תתקע"ה) – "דמורידין כלים מן המנחה ולמעלה בי"ט האחרון. ואין לערוך השלחן והכלים במקום מושבם שלא להכין מי"ט לחבירו. אך יביאם בבית ובלילה יסדרם".
3) א"ר (סי' תרס"ז ס"ק ה') – "אבל מהרי"ל [הל' חג הסוכות אות ד] ומטה משה [סי' תתקעה] כתבו יביא השלחן וכלים בבית ובלילה יסדרם. וכן יש לכוין לשון רמ"א אסור להעמיד השלחנות והספסלין בבית לצורך הלילה וכו', ור"ל להעריך טבלא שלהן על רגלים. ומג"א [סק"ג] לא הבין כן".
4) מ"ב (סי' תרס"ז ס"ק ו') – "והסכימו האחרונים דדוקא לסדרן (דהיינו להניח הטבלא על הרגלים) אסור אבל להביאן מהסוכה לבית מותר".
1) הלשון "מפני כבוד י"ט" במג"א, פירוש המחזה אליהו (ח"א סי' נ"ח אות י"ח), "כשיש צורך מצוה גמורה ככבוד יו"ט". וחסר מהח"א והמ"ב.
3. מיקל, רק אם אי אפשר או יהיה טרחא הרבה בלילה.
1) ח"א (כלל קנ"ג סעי' ו') – "בשמיני סמוך לחשיכה אם אי אפשר לו או שיהיה לו טרחא הרבה לפנות הכלים מן הסוכה בלילה, מותר לפנות ביום להביאם לביתו, ובלבד שלא יסדרם עד הלילה, דאם יסדרם ביום, הוי כמכין מיום טוב לחבירו. ולכן אם השלחן הוא של פרקים, לא יניח הטבלא על הרגלים, דכשגומר איזה דבר, הוי הכנה. אבל ההבאה לביתו, לא הוי הכנה (ונראה לי דכן מוכח ע"כ שהרי בסי' תי"ו סעיף ב' מבואר להדיא דמותר להוליך העירוב לצורך יום ב' והוא גמרא ארוכה בעירובין ל"ח דדוקא אם אמר זה יהא עירוב הוי הכנה אבל ההולכה לא הוי הכנה וכן פירש"י להדיא ביצה דף מ' ע"א במשנה מי שזימן כו' בד"ה לא יוליכו כו' מנות מידם לביתם לסעודת הלילה עכ"ל), אלא על כרחך דדוקא היכא שגומר איזה ענין, מקרי הכנה. וכן מוכח ממהרי"ל שהביא המ"א סס"י תרס"ז דמותר להביא השלחנות לבית, רק להעריכם אסור".
4. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סי' תרס"ז סעי' ב') – "אסור להעמיד השולחנות והספסלים בבית לצורך הלילה דהוי הכנה ודי במה שהתרנו להורידם מהסוכה ביום משום דא"א בלילה אבל להעמידן ולהעריכן אסור עד הלילה וזהו כשההורדה הוי דבר בפ"ע וההערכה דבר בפ"ע אבל אם בעת ההורדה מעמידן על מקומן לית לן בה דאין בזה עשייה מיוחדת וטירחא בפני עצמה".

3. להביא חפץ ממקום למקום: במקום מצוה.
1. יש להקל בשעת הדחק, ובעוד יום גדול [דלא מוכח מילתא].
1) עי' ח"א (כלל קנ"ג סעי' ו', כלל צ"ט סעי' א') – "מש"כ המ"א שם וכ"כ הלבוש בסימן תפ"ח דאסור להביא יין מיום טוב לחבירו, צריך עיון דמאי שנא מהולכת עירוב. וצריך לומר דכונתם בסמוך לחשיכה, דמוכח מילתא דאינו לצורך היום. ולכן נראה לי דבשעת הדחק שלא ימצא בלילה בקל, מותר להביא יין וכן מים מיום טוב לחבירו, דכל זה לא מקרי הכנה, רק שצריך להביאו בעוד יום גדול, דלא מוכח מילתא, דאפשר דצריך עדיין לצורך היום. וגם לא יביא כדרך שנושא בחול, רק ישנה. ומכל מקום לצורך חול, אין לנו ראיה להתיר, דיש לומר דדוקא לצורך מצוה, מותר. ולכן אין מציעין מטות משבת לחול".
2) מ"ב (סי' תרס"ז ס"ק ה') – "ואסור להביא יין מיו"ט לחבירו ובשעת הדחק שלא ימצא בלילה בקל מותר להביא יין וכן מים מיו"ט לחבירו רק שצריך להביאו בעוד יום גדול (דלא מוכח מילתא דאפשר דצריך עדיין לצורך היום) וגם לא יביא כדרך שנושא בחול רק ישנה ומ"מ לצורך חול אין לנו ראיה להתיר די"ל דוקא לצורך מצוה מותר ולכן אין מציעין המטות משבת לחול [ח"א]".
שעה"צ (סי' תק"ג ס"ק ב') – "והחיי אדם בכלל צ"ח וקנ"ב מתיר בזה בשעת הדחק, אך שיביא בעוד היום גדול דלא יהיה מוכחא מילתא שהוא לצורך הלילה".
3) הו"ד בפוסקים – ארחות חיים (סי' תרס"ז אות ב'), כה"ח (סי' תק"ג ס"ק ב'), פתחי תשובה (סי' תק"ג), מנחת יו"ט (סי' ק"א ס"ק י'), שערים מצויינים בהלכה (סי' קט"ו קו"א ס"ק ז'), חק לישראל (הע' צ"ז), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ג [דפו"ח, סעי' פ"א]), ערב פסח שחל בשבת (פרק י"ט הע' ו'), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"פ ד"ה אמנם, אות שפ"א ד"ה והחיי"א, "ד' תנאים ..."), הלכות יו"ט (ארטסקרול, עמ' ל"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ג), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ש"ב אות י"ג, הע' קי"ד, אות י"ז ס"ק ג').
1) נראה מהח"א, שגם צריך התנאי, שלא גומר איזה דבר. אבל מהמ"ב, לא נראה כן.
2) ולא יביא כדרך שנושא בחול: ומפרש המחזה אליהו (ח"א סי' נ"ח אות י"ט ד"ה ואפשר), "כוונתו לההיא דס' שכ"ג ס"ה". וכן המ"ב של העוז והדר, "כמבואר בסימן תק"י (סעיפים ח, י)", וכן השונה הלכות כתב "תק"י".
2. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ב), הרי יהודה (סי' כ"ו), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ח אות י"ח), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ג, הע' רס"ז).
1) ח"א (כלל ס' סעי' ט"ו) – "ואין להביא יין להבדלה בשבת אם לא שאי אפשר להשיג במוצאי שבת".
2) ששכ"ה (מבוא פרק ב' הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ג]) – "אסרו להכין משבת לחול אף במקום מצוה ... וצ"ע".
3) מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' פ"ג אות ב') – "ויש להסתפק במה שכתב החיי"א בתנאי השלישי שלו שאסור כשיהיה ניכר שמכין לחול, האם כוונתו לאסור רק כשמוכח מתוך מעשיו שדעתו להכין לחול, אבל כשאינו מוכח מתוך מעשיו רק שבני ביתו יודעים את כוונתו, זה עדיין נחשב לאינו ניכר, ומותר, או דילמא כיון שבני ביתו יודעים את כוונתו, זה נחשב שניכר שדעתו להכין לחול. תשובה: בפשטות יש מקום להקל, שכל שאינו מוכח מתוך מעשיו רק שבני ביתו יודעים את כוונתו, זה עדיין נחשב לאינו ניכר ומותר".
3. מקום מצוה גמורה, אם מותר להכין משבת לחול בהבאה בעלמא.
1) מיקל – מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ח אות כ').
2) מחמיר – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"פ ד"ה וראיתי, "מחזה אליהו ... ולא ידעתי מנ"ל").

19] להביא סידור למקומו קודם מעריב.
1. מחמיר: אא"כ מעיין בתוך הסידור בשבת.
1. מחה"ש (סוף סי' תרפ"ח) – "אין להביא בשבת לעת ערב סידור התפילה להתפלל בה בליל מ"ש. ואם נאמר דראוי לקרות בו מעט מבע"י".
2. פסקי הלכות (עמ' קל"ז), בשם באר משה (הע' כ"ה) – "משום הכנה".
3. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב' ס"ק ב' ד"ה ולא) – "וכ"ה במחהש"ק סוס"י תרפ"ח דלהביא המגילה בש"ק לצורך מוצ"ש יש לאסור מטעם הכנה לחול וכן בשבת לעת ערב סידור תפילה לצורך מוצ"ש אם לא דראוי לקרות בו מעט מבע"י".
4. רבבות אפרים (ח"ג סי' רפ"ג) – "איך הדין מי שבא לבית הכנסת לפני הלילה במוצאי שבת היכול ליקח ספר, ז"א, סידור מארון הספרים למעריב, ונ"ל דלא יקח סידור מארון הספרים להתפלל בו ערבית גם אם לא ימצא סידור עם חשיכה, אא"כ יעיין בו קצת. וכן ראיתי בשמירת שבת כהלכתה ...".
5. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע לאיסור הכנה בשבת, האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב, או לקח מפתח הבית שרק צריך מוצ"ש. תשובה: יש ליזהר אא"כ ישתמש בו גם לפני השקיעה".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י' סיון תשס"ו, עי' בני אברהם פרק י"א הע' ל"ג) – "שאלה: האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב של מוצ"ש, או שזה נקרא הכנה משבת לחול. תשובה: אין לעשות".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ד) – "הקדים לבוא לבית הכנסת לפני הלילה במוצאי שבת האם יכול ליקח סידור להתפלל תפילת מעריב הרי עדיין לא הגיע הזמן ויש בזה משום מכין משבת לחול או שיעיין קצת בסידור ואז יהי' מותר. תשובה: יעיין קצת".
הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה ל"ב) – "שאלה: ראיתי שהשיב כת"ר שמותר להחזיר ספר למקומו, ולהכניס סימן לתוך ספר כדי שיזכור במוצ"ש ויכתוב, דאין זה הכנה דמנכרא. ורציתי לדעת לפי מה שהשיב כת"ר להקל בהכנה שאינה מנכרא, לכאורה היה נראה שמותר ליקח סידור מארון הספרים למעריב במוצ"ש אף קודם צאה"כ, שהרי אינו ניכר שמכין למוצ"ש, שאפשר שירצה לקרות תהלים מהסידור, ומאידך גיסא ראיתי שכת"ר השיב שאין ליקח הסידור מארון הספרים במוצ"ש קודם מעריב אלא א"כ יעיין קצת ממנו, מהי ההלכה למעשה. תשובה: הוא [לקיחת הסידור] מעשה הניכר טפי. [בעל פה, מנכדו הרב אלחנן שטרנבוך, שנת תשע"ט]".
6. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ד [דפו"ח, סעי' פ"ב], הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קפ"ב]) – "לא יקח בשבת סידור תפילה לבית-הכנסת כדי להתפלל בו במוצאי-שבת (גם במקום שיש עירוב), וכן לא יקח מחזור ביום-טוב ראשון של ראש-השנה עבור היום השני, וכן ביום-טוב שחל אחר השבת לא יקח מבעוד יום מחזור לתפילת ליל יום-טוב, אלא אם כן יתפלל בו קצת עוד בו ביום. [ונ"ל דה"ה במי שמקדים לבוא לביהכ"נ לפני הלילה במוצש"ק, דלא יקח סידור מארון הספרים להתפלל בו ערבית]".
7. מחזה אליהו (פיה פתחה החכמה ח"  פרק ט' הע' מ"ג, עי' מה טובו גליון ח' עמ' צ' אות ט"ז [לשונו מובא לקמן]).
8. מגילת ספר (סי' פ"ז אות ג') – "שש"כ פכ"ח הערה קע"ג".
9. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"פ) – "נראה לאיסור (ובשעת הדחק יש להמיקל על מי לסמוך) ... יש עצה שיעיין בה מעט בשבת".
10. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ו סעי' כ"ט, קיצור שו"ע סי' שכ"ג סעי' כ"ט) – "המקדים לבוא לבית הכנסת לתפלת ערבית של מוצאי שבת, מותר לו לקחת סידור תפלה גם קודם צאת השבת, ואין בזה איסור מכין משבת לחול, אם מעיין בסידור באיזה דברים, או כשיש חשש שאחר כך לא ימצא סידור לתפלה. [ילקו"י שבת כרך ב עמוד רכו]".
11. בעל מאור השבת (עמ' נ"ב אות כ').
12. אשי ישראל (פרק ל"ו הע' קמ"ד) – "שש"כ".
13. אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה סי' ט"ו הע' מ') – "שש"כ ... רבבות אפרים ...".
14. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב הע' קמ"ה) – "ובשש"כ פכ"ח הערה קפ"ב ...".
15. וקנה לך חבר (שנה ה' סי' ט') – "שמירת שבת כהלכתה".
1) ולפי הגרשז"א זצ"ל שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך, מותר. על פי סברא, ה"ה כאן. וא"כ למה מחמיר הששכ"ה, וילקוט יוסף. כיון שניהם פסק כהגרשז"א זצ"ל. וצ"ע.
2) יש מקורות שמדברים בהדין של להביא סידור "מביתו" לבית הכנסת [מחה"ש, קנין תורה בהלכה, נשמת שבת]. אבל יש מקורות שמדברים "בתוך הבית הכנסת" עצמה, שלא יקח סידור מארון הספרים [באר משה, רבבות אפרים, ששכ"ה, מגילת ספר, פסקי הלכות, אשי ישראל, אוצרות ההלכה, פסקי תשובות, וקנה לך חבר].

2. מיקל.
1. תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ח') – "דכיון שמותר לטלטל כתבי קודש שלא לצורך כלל, מכש"כ שמותר לטלטלה לדבר מצוה לקרות בה, וההבאה לבהכ"נ לא מקרי הכנה, דאלת"ה יהיה אסור להביא תפלה לבהכ"נ אם אינו רוצה להתפלל בה רק ויתן לך, או להביא לבהכ"נ ספר שקורין בו ספירת העומר".
2. קובץ הלכות (בני אברהם פרק י"א הע' ל"ב) – "שע"י הסידור הוא נעשה יותר קדוש, וכמו לענין קדימה לחדר, שצריך להקדים את מי שיש לו סידור להיכנס תחילה".
3. הגר"י רובין שליט"א (שמעתי ממנו).
4. משמרת המועדות (ח"א סי' תק"ג סעי' א' ס"ק ג' ד"ה ולפי"ז, עמ' קפ"ט) – "נראה דהיוצא מביתו בשבת אחרי שסעד סעודה ג' לילך לתפילת ערבית מותר ליקח עמו סידור תפלה לחפלת ערבית ואין זה נחשב כמכין משבת לחול, ולא דמי למה שאסר המהרי"ל לגלול הס"ת משבת ליו"ט או מיו"ט לחבירו כמובא במג"א סוס"י חרס"ז ובמ"ב שם, דשאני התם דלמה יעשה פעולה זו עתה, יגלול למחר, דלא עכשיו מוטל עליו עסק זה, ועושה רק כדי להרויח זמן ופשוט, ובשש"כ פכ"ח סעי' ע"ד לא דק כ"כ בזה".
5. יוסף לקח (פרץ, ח"א סי' כ"ד אות י"א ד"ה ולפה"א, עמ' רס"ו) – "המגיע מוקדם לפני השקיעה בצאת שבת מותר לו לקחת סידור תפילה עבור ערבית של מוצאי שבת, משום שמשתמש בסידור כבר בתחילת התפילה שעדיין יום השבת הוא. ומה טוב אם יעיין בסידור תיכף כשמביאו".
6. החוט המשולש (ה' אור לי סי' ז') – "אדם שהגיע לביהכנ"ס סמוך למוצ"ש מותר לו לקחת סידור מארון הספרים כדי להתפלל ערבית במוצ"ש מכל הטעמים שהתבארו לעיל ובפרט אם חושש שבמוצ"ש לא ישאר לו סידור ועוד שבשעה שמתחיל להתפלל ערבית עדיין שבת אצלו ואינו יכול לעשות שום מלאכה ונמצא שטורח לצורך השבת ולא לחול".
7. הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' ל"ב).

3. אם חשש שלא ימצא סידור לתפילה.
1. מיקל – מגילת ספר (סי' פ"ז אות ג', "יש להתיר דהיות ואם לא יטלנו עכשיו יש חשש שלא ימצא אח"כ סידור יש להחשיבו כהצלה מהפסד שמותר"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ו סעי' כ"ט, קיצור שו"ע סי' שכ"ג סעי' כ"ט, לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"פ ד"ה ובאמת).
1) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קע"ג [דפו"ח, הע' קפ"ב]) – "דלא יקח סידור מארון הספרים להתפלל בו ערבית, גם אם לא ימצא סידור עם החשיכה, אא"כ יעיין בו קצת, אלא דאפשר ללמוד זכות מהא דאמרינן לעיל לגבי יין להבדלה בסעיף פא, במקום שא"א להשיג במוצש"ק".
2) מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"א הע' ל"ב ד"ה והגרפ"א, מה טובו גליון ח' עמ' צ' אות ט"ז) – "האם יש מקום להקל אם קשה לו לחזור שוב ליטול את הסידור בזמן מעריב. תשובה: במצבים מיוחדים, כגון למי שבא לביהכנ"ס זמן מסוים קודם מעריב, אלא שאם לא יקח את הסידור בדרך כניסתו לביהכנ"ס יהיה קשה לו לחזור שוב ליטול את הסידור בזמן מעריב, כגון שהוא זקן או חולה, יש להתיר, שהרי ממילא הוא עובר בכניסתו אצל ארון הספרים, ויכול בקל ליטול הסידור, ואם יצטרך לחזור ליטול הסידור לאח"כ יהא טירחה גדולה".

4. לאסף סידורים אחר מנחה – הל' שבת (איידר, מעמר הע' מ"ה, "המאסף סדורים אחר המנחה לצורך מחר [וכגון שלא ישבו עוד בביהכ"נ בשבת] נראה דאסור משום טירחא").
1. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ז, הע' ער"ב) – "מותר להחזיר את הטלית או את הסידור לביתו לאחר התפילה [במקום שיש עירוב המתוקן כדין] אף שאינו עתיד להשתמש בהם בשבת זו, ואין זה בגדר הכנה משבת לחול אלא הרי זה כמחזיר חפץ שהשתמש בו למקומו, דהחזרת חפץ למקומו אינה נחשבת מעשה הכנה. [כן נראה מסברא, והטעם משום שהמחזיר חפץ למקומו אינו עושה זאת כהכנה לשימוש הבא אלא כסיום השימוש שהשתמש בו היום, לכן אין בזה שם הכנה (ואין לשאול דא"כ יהיה מותר להדיח כלים אחר הסעודה משום שעושה זאת בתורת סיום לשימוש בכלים ולא כהכנה לשימוש הבא, דהדחת כלים היא מעשה חשוב ולכן בכל ענין ה"ז נידון כהכנת הכלים לשימוש הבא)]".
2. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רס"ג), הו"ד בלקראת שבת (סוף פרק ל').
1) בני אברהם (פרק ב' סעי' ח', פרק י"א הע' ט' ד"ה ובארחות) – "בספר ארחות שבת כתב היתר מיוחד להחזיר חפצים למקומם בגמר השימוש בהם, שאין להחשיב זאת כהכנה למחר, אלא כסיום השימוש שהשתמש בו היום. והרבה מפוסקי זמנינו הסכימו לדבריו, אולם מאידך גיסא ישנם פוסקים רבים שאינם סוברים כותיה".

5. אבות ובנים: האם מותר לקחת את תיקיות הלימוד בשבת כדי ללמוד עם הילד אחרי מעריב.
1. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"א סעי' י"ט).
1) וישמע משה (פר' ויצא תשע"ח עמ' ג') – "השיב הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א שיש להתיר ע"י שילמד בזה קצת מבעוד יום. וכן הסכימו הגאונים רבי יעקב מאיר שטרן ורבי משה שאול קליין שליט"א שראוי שילמד האב עכ"פ מעט מן הדפים הללו ובזה ייצא מחשש איסור ... הסכימו הגאונים רבי יצחק זילברשטיין, רבי נפתלי נוסבוים, רבי שמאי גרוס שליט"א דמכיון שיש הרבה שלומדים עם בניהם גם מבעוד יום אין הדבר נראה כהכנה מקודש לחול, דיאמרו שהוא רוצה ללמוד עם בנו עכשיו, ומותר ...".

6. מראי מקומות – מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק ט' הע' מ"ג), בני אברהם (פרק י"א סעי' ט').
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע' אות ב', רבבות אפרים ח"ג סוף סי' רפ"ג) – "ניקוי שלחן שאכלו עליו סעודה שלישית קודם מעריב לענין מה שמנקין השלחן שאכלו עליו ג' סעודות בביהכ"נ קודם מעריב אם אין צורך להשלחן להמתפללין מעריב להניח שם הסידורין וגם אינו במקום [שאינו כבוד להנמצאין בביהכ"נ אין לנקות קודם (נוסח זה רק ברבב"א)] מעריב, אבל אם צריכין להשלחן או שאינו דרך כבוד יכולין לנקות".

20] ס' חסידים - לא יאמר אדם נישן כדי שנעשה מלאכתינו במוצאי שבת.
1. הלכה.
1. מחמיר.
1) ס' חסידים (סי' רס"ו) – "בשבת לא יאמר אדם נישן כדי שנעשה מלאכתינו במוצאי שבת שאסור לומר למחר אעשה ואפי' חפץ לכתוב תורה מפני שמראה מה שישן ונח בשבת שעושה בשביל החול אלא יאמר ננוח כי שבת היום".
2) מחבר (סי' תט"ז סעי' ב', גבי מ"ב ס"ק י"ט).
3) מג"א (סי' ר"צ) – "לא יאמר בשבת נישן כדי לעשות מלאכתינו בערב [ס"ח סימן רס"ו]".
4) ח"א (כלל ז' סוף סעי' י') – "ולא יאמר אישן בשבת כדי שאוכל להיות ניעור במוצאי שבת, דהוי כמכין לחול (ר"צ)".
5) גר"ז (סי' ר"צ סעי' ו') – "לא יאמר בשבת לבני ביתו נישן היום כדי לעשות מלאכתינו בערב (עיין סי' ש"ז)".
6) מ"ב (סי' ר"צ ס"ק ד') – "לא יאמר נלך ונישן כדי שנוכל לעשות מלאכתנו במו"ש שמראה בזה שנח וישן בשביל ימות החול".
7) ערה"ש (סי' ר"צ סעי' א') – "ואסור לומר אישן כדי לעשות מלאכה בערב ואפילו כדי ללמוד בערב דזהו כמכין משבת לחול אלא יישן כדי לנוח בשבת".
8) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד ד"ה אגב).
9) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ב [דפו"ח, סעי' פ']).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א ריש עמ' קכ"ב, עמ' קכ"ד).
11) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קצ"ג).
12) בני אברהם (פרק ה' סעי' ד')
2. מראי מקומות – ע' משאת שבת (מעמוד רפ"ב עד עמ' רפ"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ט') – "מלשון השו"ע - סי' תט"ז סעיף ב' - לאסור הכנה אפילו בדיבור, משמע כפשוטו, וגם כאן לא נזכר כלל שלא יאמר שהוא עושהו בשביל חול מפני שמזלזל בשבת, משום דהשינה גופא היא עונג לשבת עצמה ורק הדיבור אסור".
2) הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קע"ו) – "בספר חסידים סי' רסו' ... האם כוונתו דווקא לצורך דבר האסור בשבת, הא אף אם אומר כדי שיוכל ללמוד סתם במוצ"ש, דבלשונו נקט שחפץ לכתוב בחול. תשובה: אולי אפי' אינו אסור".
3) ששכ"ה (מבוא פרק ב' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ח]) – "ואסרו הכנה אפי' באמירה גרידה, סי' תט"ז סע' ב ובמ"ב ס"ק יט, ועיין בהקדמתו של המחהש"ק לסי' תקג, סי' ר"צ במ"ב ס"ק ד".

2. האם מותר לישון לצורך מוצ"ש.
1. מיקל – שלמי תודה (יו"ט סי' י"ט אות א', עמ' קמ"ו), מחזה אליהו (סוף סי' נ"ז), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"א ד"ה ומשמע), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א סוף עמ' קכ"א, עמ' קכ"ד), פשטות הפוסקים (לעיל).
1) מחזה אליהו (סוף סי' נ"ז) – "וכנראה הטעם הוא משום שא"א להחשב זה כ'טורח לחול' דאין בשינה ענין של הכנה לחול ואדרבה הוי עונג שבת".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"א ד"ה ומשמע) – מחז"א ... ביאר בפשטות שסוף כל סוף נהנה עכשיו מהשינה".
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ב') – "כששבועות חל ביום א, אסור בשבת לישון בשביל שיוכל להיות ער בלילה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח הע' קע"ח) – "משמע מסי' תרסז במ"ב ס"ק ה, דדוקא אם עושה כן לצורך מצוה, ע"ש, וצ"ע".

3. למה אמירה ביחד עם מעשה אסור.
1. נראה כמכין משבת לחול.
1) ח"א (כלל ז' סוף סעי' י') - לשונו מובא לעיל.
2) ערה"ש (סי' ר"צ סעי' א', סי' ש"ז סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
3) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד) – "שאסור לומר שהולך לישון כדי שלא יהא עייף במוצש"ק, כיון שעושה מעשה שונה ואמירתו הוי גילוי לשינה".
4) פסקי הלכות (סי' כ"א פרק י"ג הלכה ב').
5) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"א).
2. משום חסרון כבוד שבת, או זלזול שבת.
1) א"ר (סי' ש"ז ס"ק א') – "בספר חסידים דמיירי כשאומר נישן כדי לכתוב ספר תורה למחר, הבאתיו סי' ר"צ ס"ק ב', דאז אין התענוג השינה בשביל כבוד שבת".
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב מכתב כ"ח אות ד', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה סוף אות י"ב, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ט').
3) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א הע' מ"ו) – "מזלזל בכבוד שבת".
4) קנה בשם (ח"ב סי' י').
5) משאת שבת (עמ' רפ"ב סעי' מ"ז).
6) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד הע' ט"ז).
7) בעל מאור השבת (קובץ תורני מרכזי חוברת ב' עמ' מ"ו).
8) הרי יהודה (או"ח סי' כ"ו אות ד').
9) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ח, ח"ג פרק ס"ט אות נ"ב).
10) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קצ"ג, הע' ר"צ, הע' רצ"ד) – "בעיקר דברי ספר חסידים הנ"ל נראה שאינם בגדר איסור גמור של הכנה אלא כוונתו שיש בזה זלזול השבת, שאומר בפיו שמעשיו הם לצורך מחר, וא"כ אפשר דכל שאינו מוציא בפיו שעושה לצורך מחר אין בזה איסור".
11) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ר"צ אות ד').
1) עי' נשמת שבת (שם), שמפרש הא"ר מצד איסור של הכנה.
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' רפ"ב ס"ק ס"ג).
1) מחזה אליהו (סוף סי' נ"ז) – "ונראה לפרש כוונת הספר חסידים בחדא מתרי אנפי. או ... נראית כמכין ... או די"ל דבאמת לא מטעם 'הכנה' הוא דקאסר לה הספר חסידים, אלא דהוי כמזלזל ומפסיד מצות 'עונג שבת' שיש בשינה בשבת".
2) יש לומד שהאיסור משום שהמעשה ניכר בשביל מוצאי שבת, בין באמירה או בשאר מעשים, עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א', לשונו מובא לקמן).

4. אולי נ"מ בין הטעמים.
1. אמירה באדם אחד, ומעשה באדם שני.
1) מחמיר – נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ח'), פסקי הלכות (סי' כ"א פרק י"ג הלכה ב'), סידור פסח כהלכתו (סדר ערב פסח שחל בשבת, פרק ג' סעי' כ', לשונו מובא לקמן), עי' נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"א, לשונו מובא לקמן).
2) מיקל – הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
2. מעשה שלילי: כגון אם לומר לבניו שלא יגמרו היין לצורך הבדלה. או "שאומר שרוצה להפסיק מלאכול כדי שיוכל לאכול בלילה סעודה מלוה דמלכא".
1) מיקל.
1) משנת יוסף (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קכ"ו סוף טור ג') – "אם מותר לומר בשבת שלא ישתו כל היין כיון שצריך לו להבדלה, והשאלה האם זו הכנה לחול, מצינו הכנה גם בפה (בסי' ש"ז ס"ז ח') שלא לומר בשבת שיעשה בחול כשבשבת אסור לעשותו - אבל כאן אינו עושה שום הכנה אלא מונע הילדים מלשתות כל היין".
2) ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ק"מ טור ד', גליון ע"א עמ' קכ"ו טור ג') – "נשאלתי מידידנו הרה"ג החו"ב רבי גמליאל הכהן רבינוביץ שליט"א אם מותר לומר לבניו בשבת שיזהרו מלגמור היין שבבקבוק, יען נזקק לו להבדלה, ואי חשיב הכנה לחול. והנה כבר כתבנו בעניותין בגליון ס"ה משום הגר"י זילברשטיין שליט"א בס' ברכי נפשי, דלא מצאנו איסור הכנה בדיבור בש"ק, ובפרט י"ל בענין שכזה דהוי צורך מצוה הקשורה לש"ק כמ"ש זכרהו על היין וכו', על כן נראה לענ"ד דודאי ל"ש בזה הכנה, וק"ל. ותו יש לפלפל בזה דבזה דאומר להם שלא ישתו היין הוי גדר 'שומר' להיין, ולא גדר הכנה דמכין יין, ודוק היטב בזה".
3) רמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"ס טור א') – "ובעניננו במדבר על היין להשאירו להבדלה מסתבר ג"כ שדיבורו הזה אינו דיבור שמכין בפועל ולא עושה מעשה, והוי דיבור בעלמא דשרי [ולא גרע מדוגמאות אחרות שהזכיר הגר"י דרזי במאמרו הנ"ל בשם הגריש"א שצירף סברא להקל בדבר שהוא 'פעולה קטנה'], וכ"ז מלבד הטעמים
4) הנוספים שמעלה הרמ"ח להתיר באופן זה בפרטות מצד מצוה וכו'".
5) בני אברהם (פרק ה' סעי' ה') – "מותר לומר לבני ביתו שלא יגמרו היין בשבת לפי דצריך לו להבדלה וכל כיוצ"ב".
2) מחמיר.
1) הגרי"א פארכהיימער שליט"א (מכתב לר"ד בראנשטיין כ' תמוז תשע"ט) – "האם מותר לומר בשבת שלא תשתה היין בשבת שצריך היין להבדלה. (אולי אם הטעם משום נראה כמכין אינו נוגע בשב ואל תעשה). תשובה: נראה שיאמר שלא תשתה בלי נתינת טעם, אע"ג שבדעתו משום הבדלה, מ"מ כשאינו אומר כן בפיו מותר".
3) מראי מקומות.
1) משאת שבת (עמ' רפ"ג הע' ס"ד) – "דלפי טעם איסור בזוי לשבת אסור למנוע א"ע מאכילה בעבור החול, אבל לפי טעם הכנה לכאורה לא שייך במניעת דבר משום הכנה דלא מצינו איסור הכנה רק ע"י מעשה ולא בהעדר דבר".
משאת שבת (עמ' רפ"א סעי' מ"ד, הע' ס') – לומר שאיני שותה יין משום שרוצה להיות ער בלילה, וכדו'. "דין זה תלוי בב' טעמי הדין דלפי טעם האיסור משום הכנה, בדין זה כיון שאומר שאינו שותה יין ליכא בה משום הכנה, אבל לפי הטעם משום שמונע מכבוד שבת בעבור ימי החול אסור לומר כן, וכן כשאומר שאינו רוצה לשתות קאווע כדי שיוכל לצום למחר ...".
3. אמירה לפני שבת: "מי שאומר בחול שבשבת זו רוצה לישון הרבה מפני שצריך להיות ער במוצ"ש".
1) מיקל.
1) קובץ הלכות (בני אברהם פרק ה' הע' ו'). 
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ג עמ' קי"ז טור ד') – "שאלה: מבואר במ"ב (סי' ר"צ סק"ד) שאסור לומר בשבת שיישן כדי שיהא לו כח במוצ"ש, אבל באינו אומר שרי, ונסתפקנו באופן שאומר לפני שבת שמתכונן לישון בשבת כדי שיהא לו כח למוצ"ש, מהו. תשובה: מותר".
3) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק ה' הע' ו').
4) נשמת שבת (בני אברהם פרק ה' הע' ו') – "דרק אם אומר בשבת שהולך לישן כדי להיות ער בלילה, יכול לקשר אמירתו להשינה, אבל מערב שבת אי אפשר לקשרו זה לזה".
2) מחמיר.
1) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ה' הע' ו') – "דבפשטות יש לאסור, דסו"ס הוא זלזול לתענוג שבת במה שאמר שהשינה תהא לצורך חול".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ר"צ הע' כ"ד) – "ומסתבר שלטעם זה גם קודם השבת יש לימנע מלומר שישן (וכן בשאר דברים) כדי שיהיה לו כח למוצאי שבת".
3) מראי מקומות – בני אברהם (פרק ה' סעי' ד' אות ג').
1) משאת שבת (עמ' רפ"ג הע' ס"ה) – "לפי טעם דיבור הכנה ליכא בזה שהרי חול הוא, ולפי הטעם כבוד השבת אפשר דאסור שהרי מגלה דעתו עכשיו ששינתו בשבת יהיה לצורך חול".
4. לדבר מצוה.
1) מיקל.
1) תורת שבת (סי' ר"צ ס"ק ב', סי' ש"ז ס"ק א').
2) באר משה (ח"ו סי' ק"ה, ע"ש השמטות) – "לעשות מצוה שאין בה שום מלאכה, שרי ושרי".
3) אור לציון (ח"ג פרק י"ח הע' י"א) - לשונו מובא לקמן.
4) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ח', סוף הע' ט"ז) - לשונו מובא לקמן.
5) משאת שבת (עמ' רפ"א סעי' מ"ב, סעי' מ"ג, סעי' מ"ו).
1. צ"ל שהם מפרש הס' חסידים: או שלא במקום מצוה אסור, או במקום מצוה עם מלאכה. אבל מצוה בלי מלאכה, מותר. וצ"ע.
2) מחמיר.
1) ערה"ש (סי' ר"צ סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קס"ח [דפו"ח, הע' קע"ח]).
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ג) – "האומר אלך לישן בשבת בכדי שיהי' לי כח במוצאי שבת מנוחה ללמוד תורה אם תשיב כמכין משבת לחול (כמ"ש בסי' ר"צ ס"ק ד'). תשובה: אין לומר כן".
הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה ח') – "שאלה: כתב במ"ב (סי' רצ ס"ק ד) שאין לומר שהולך לישן כדי לעשות מלאכתו במוצ"ש. האם מותר לומר לילדים בשבת לילך לישן, כדי שיוכלו להיות ערים בלילה לצורך מצוה שאין בה מלאכה, כגון ללמוד. תשובה: אין לומר כן. [מפי השמועה, שנת תשע"ט]".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ר"צ אות ד').
5) ש"פ (עי' משאת שבת עמ' ר"פ הע' נ"ו). 
3) מראי מקומות – בני אברהם (פרק ה' סעי' ד' אות א').
5. אם יש אמירה, אם מותר המעשה: למשל, אם אמר אישן כדי לעשות מלאכה בערב, אם עכשיו מותר להולך לישון.

5. [bookmark: _Hlk65851750]ערב פסח שחל בשבת: אי שרי לומר אישן ביום כדי שאהיה ער בליל הסדר [וכן ערב שבועות שחל שבת].
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו השמטות לסי' ק"ה) – "שרי אפילו לומר כן".
2) אור לציון (ח"ג פרק י"ח הע' י"א) – "וכיון שנעורים בליל חג השבועות, רגילות היא לישן בערב חג השבועות כדי להשאר נעורים בלילה. ונראה שאע"פ שאין לו לאדם לומר אשן בשבת כדי שאעשה מלאכתי במוצאי שבת, מפני שמראה שמה שישן ונח בשבת, הוא בשביל החול, אלא צריך לומר אנוח כי שבת היום, וכמ"ש המג"א בסימן ר"צ, והוא מדברי ספר חסידים סימן רס"ו, (וראה במחצית השקל סימן ש"ז ס"ק א'), מכל מקום, אם חל שבועות במוצאי שבת, נראה שיכול לומר שישן בשביל להיות ער בליל שבועות, כיון שהוא לצורך מצוה, ואין הלימוד דבר חול האסור בשבת. (ראה במג"א בסימן ש"ז ס"ק א' ובאליה רבה שם)".
3) אז נדברו (ח"ד סי' מ"ו אות ב', חי"ב סי' נ"ג אות ז' [עמ' כ"ז]) – "ושו"ר באר משה ...".
4) נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ח', סוף הע' ט"ז) – "וכדי לזרז הילדים ולומר שאם לא ילכו לישון לא יוכלו להיות נעורים בלילה יש להתיר. [באר משה]".
5) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
2. מחמיר.
1) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' ב') – "וכשחל ערב שבועות בשבת, אסור לומר בהדיא ששינתו הוא בכדי שיוכל להיות ער בלילה".
2) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ו אות קי"ג) – "שאלה: בשו"ת אור לציון (חלק ג עמוד קצה) כתב, שאף על פי שאין לאדם לומר אשן בשבת כדי שאעשה מלאכתי במוצאי שבת, מפני שמראה שמה שישן ונח בשבת, הוא בשביל החול, אלא צריך שיאמר אנוח כי שבת היום, כמו שכתב המגן אברהם (סימן רצ) והוא מדברי ספר חסידים (סימן רסו). מכל מקום אם חל חג השבועות במוצאי שבת, נראה שיכול לומר שישן בשביל להיות ער בליל שבועות, כיון שהוא לצורך מצוה, ואין הלימוד דבר חול האסור בשבת. עכ"ד. ולכאורה לפי זה הוא הדין להתיר אף בערב פסח שחל בשבת, שיכול לומר שישן כדי שיהיה לו כח לערוך את הסדר ולספר ביציאת מצרים וכן לקיים שאר מצוות החג, דהא כולהו דבר מצוה נינהו. וצריך עיון. מה דעת מרן שליט"א. תשובה: אין לומר כן".
3) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"א, מקדש ישראל שבועות סי' ז') – "ערב פסח שחל בשבת או ערב שבועות שחל בשבת מהו לומר להילדים תלכו לישן מפני שצריכין להיות ערים היום בלילה. תשובה - לומר להדיא יש לאסור (והמיקל יש לו על מה לסמוך)".
4) סידור פסח כהלכתו (סדר ערב פסח שחל בשבת פרק ג' סעי' כ') – "אין לומר לילדים ללכת לישון כדי שיוכלו להיות ערים בלילה (אף שמצוה להשכיב הילדים כדי שיוכלו להיות ערים בלילה), אבל מותר להרהר ולחשוב כן".
5) הסדר הערוך (פרק כ"ג סעי' ח', ח"ג סוף עמ' ס"ו) – "ערב פסח שחל בשבת, לא יאמר שרצונו לישון כדי שיוכל להיות נעור בלילה, שנראה כמכין משבת ליו"ט. אבל מותר להרהר שישן ביום כדי להיות נעור בלילה".
2. מראי מקומות – פסקי הלכות (סי' כ"א פרק י"ג הלכה ב'), בני אברהם (פרק ה' סעי' ד' אות ב').
1) הגר"ש פעלדער שליט"א (סוכת חיים, ערב שבועות שחל בשבת עמ' ד') – "פסק דאסור, אך כתב שמותר לומר לילדים שילכו לישן כדי שיהיו נעורין בלילה. חדא, דאין מוכח ממה שהולכין לישון שעושין כן בשביל מוצ"ש, כיון שאין עושין על דעת עצמן כלל אלא ע"פ ציווי אביהן, והיו עושין כן גם אם לא היו צריכים להיות נעורים בלילה. ועוד כיון שעושה לצורך התינוק לחנכו במצות, ליכא איסור אפי' לספות לו בידים ...".

21] אמירה בעלמא, קריאה בעלמא - אם יש איסור אמירה, או קריאה.
1. הלכה: אמירה בעלמא.
1. מיקל [סי' ש"ז סעי' ז', "לעמוד עמי בערב"] – קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב' ס"ק ג'), מחזה אליהו (ח"א סי' נ"ו אות א'. חוץ מנדרים, דאית ליה כח הפועל, שם סוף הסימן), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ, "יש להקל"), משאת שבת (עמ' רפ"ב סעי' מ"ז), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד ד"ה אגב, "וכן חזן שמכין תפילתו לימים נוראים בשבת י"ל דמותר"), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ט, "מותר לבקש מחבירו שיבוא אליו במוצאי שבת, ואין בזה איסורי הכנה משבת לחול, ונראה שהטעם משום שדיבור גרידא אינו בגדר הכנה"), בני אברהם (פרק ה' סעי' א').

2. נדר – מהרש"ג (ח"א סי' ס"א, ח"ב סי' קנ"ה אות ב' ד"ה אמנם), שבט הקהתי (ח"א סי' קנ"ח אות ג'), מחזה אליהו (סוף סי' נ"ו), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות ט"ז), פירות תאנה (דף קנז.), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קי"א, עי' עמ' קי"ב).
1. מנחת פתים (או"ח סי' שמ"א בהוספות) – "שאם לא יפר לה היום צע"ק דליתסר משום הכנה משבת לחול כמו להכין מיו"ט לחול יין עי' מג"א סי' תק"ג ויש לומר דדיבור בעלמא לא מיקרי הכנה אבל במג"א שם כתב דגם דיבור הוי הכנה וע' מחה"ש שם ולעיל סי' ש"ז סעי' ז' ויש ליישב".

3. קריאה בעלמא.
1. מיקל (כמו אין איסור בדיבור, או הליכה, שאין בזה טירחא [אם לא ניכר]) – השואל בקנה בשם (ח"ב סי' י' אות ז' ד"ה ואשר), עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ד').
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ-ב').
1) עי' המקרים לקמן, אולי יש לחלק. צ"ע.

4. האם מותר ללמוד בשבת דברים שצריך להם לימות החול - לימודי קודש.
1. מיקל – שד"ח (אסיפת דינים מער' פורים סי' ה' ד"ה והנה, לשונו מובא לקמן), עי' אג"מ (יו"ד ח"ד סי' ס' אות ד' ד"ה ומ"מ), הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"ו), מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ט"ז), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' פ"ד [דפו"ח, סעי' צ"ב]), רבבות אפרים (הערות סוף ס' מקרא קודש אות ח', לשונו מובא לקמן), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', לשונו מובא לקמן), הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', לשונו מובא לקמן), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ד'), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' י"ז), פסקי תשובות (סי' ר"צ אות א', דפו"ח סוף אות ד', הע' כ"ז), בני אברהם (פרק ט' סעי' א' אות א').
1) כיון ידיעתו מעכשיו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'), פסקי תשובות (סי' ר"צ אות א', דפו"ח הע' כ"ז), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז הע' ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קכ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ק"צ אות א', הע' רפ"ט, "אם הבחינה היא בלימודי קודש מותר ללמוד לה בשבת משום שהלימוד והידיעה בעניינים אלו הוא תכלית בפני עצמה. [עיין בדברי הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פכ"ח הערה קסט. ויש להוסיף שבנידון זה של בחינה בלימודי קודש ה"ז עדיף טפי, דהכא הלימוד הוא התכלית, והבחינה נועדה רק לזרזו ללמוד ולדעת]"), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' י"ז).
2) כיון שעכשיו מקיים לימוד התורה – עי' אז נדברו (ח"ז סי' ח', שם לימוד), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד ד"ה אגב, "זה פשיטא שמותר להכין קריאה לימי ב' וה' כיון שעתה מקיים בזה מצוה של לימוד תורה וכן המכין עצמו לבחינה לחול מותר אם זה ד"ת"), רבבות אפרים (הערות סוף ס' מקרא קודש אות ח', לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ ד"ה ועשו"ת, עמ' תקצ"ב), שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ה', "דגם בשבת מקיים מצוה שלומד אז ... מותר ללמוד בשבת כדי לידע מה להשיב בחול ואין בו משום הכנה"), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז הע' ז'), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' י"ז).
2. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' צ' סוף ס"ק ט'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ג', "שיכוון בשעת מעשה שהוא לומד").
1) אמר בפירוש.
1) מיקל – מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ט"ז, לשונו מובא לקמן).
2) מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קכ"ב), הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' י"ז), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ר"צ אות ד'), יוסף לקח (פרץ, ח"א סי' כ"ד אות י"ב).
3) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א', "היכי שניכר מתוך מעשיו שעושה ליום המחרת ... שמותר, כי ידיעתו היא כבר מעכשיו").
2) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סי' ר"צ ס"ק א', "שינה זה בעיקר הכנה שירגיש טוב לכשיקום משנתו, משא"כ קריאת המגילה כולם רואים שלומד ויודע גם עכשיו, [אלא] שגם אח"כ [הוא] יהנה מזה"), ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח]), הרב"ש בלומענטאל (עלי תמרים גליון ו' עמ' רכ"ה ד"ה והנה).

5. האם מותר ללמוד בשבת דברים שצריך להם לימות החול - לימודי חול.
1. מסופק, במי שאין כוונתו בשביל לדעת.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ר"ו [דפו"ח, הע' ר"כ], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א') – "ומסתפק ... במי שאין כוונתו בשביל לדעת, אלא רק להצליח בבחינה ביום חול".
2) הו"ד בפסקי תשובות (סי' ר"צ אות א', דפו"ח הע' כ"ז).
2. מיקל.
1) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ט"ז, הע' מ"ז) – "מותר ללמוד בשבת בדברים שמותר ללמוד אותם בשבת אפי' אומר בפירוש שלומד בכדי להצליח בבחינה שתיערך למחרת. [הואיל והצלחה בבחינה אינה 'צורך חול']".
2) עלינו לשבח (ויקרא, תשובה י') – "כי התועלת היא כבר עתה".
3) שבת בית (ארטסקרול, ח"א עמ' ס"ד).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ד', הע' ו') – "מותר ללמוד בשבת גם דברים שצריך להם רק ליום המחרת, אף שאסור להכין משבת לחול. ולכן מותר לתלמידים לחזור על לימודם ולהתכונן למבחן ביום ראשון. והני מילי בדברים שמותר ללמוד בהם בשבת. [מאחר ועצם הלימוד יש בו משום צורך אותו יום לדעת הנאמר בספר]".
3. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ב') – "ודאי שלא, זה הכנה".
עי' הגריש"א זצ"ל (וביום השבת סי' ל' הע' י"ד. אולי הוא דברו בלימודי קודש) – "ואם אינו רוצה כלל לדעת את החומר וניכר בצורת הלימוד שהיא רק בשביל המבחן, יש בזה גם איסור הכנה".
2) רבבות אפרים (הערות סוף ס' מקרא קודש אות ח') – "תמיד אסרתי כי זה הכנה לחול ובשבת זה כעין עובדא דחול, וניתן ללמוד דברי תורה ולא לחזור למבחנים, כמובן שחזרה בגמרא שצריך לעבור בחינה בודאי מותר כי זה דברי תורה ולא נפ"מ מאיזה טעם לומד".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א') – "דללמוד בשבת למטרת מבחן, אם זה דברי תורה מותר, אולם אם זה דברי חול אסור".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א') – "דללמוד בשבת למטרת מבחן, אם זה דברי תורה מותר, אולם אם זה דברי חול אסור".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קכ"ב, הע' תצ"ד) – "ושמעתי ממורים דיש להחמיר בזה".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ב הע' ר"צ), בני אברהם (פרק ט' סעי' א' אות ג').
1) הגרח"ק שליט"א (וביום השבת סי' ל' הע' י"ב. אולי הוא דברו בלימודי קודש) – "מן הראוי שלא ללמוד בשבת למבחן הנערך ביום חול מפני שהוא זילזול בכבוד שבת".
2) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' ר"צ) – "כמדומה שרחוק מאוד שלימוד יהא בגדר הכנה ואפילו לא לשמה אלא להצליח במבחן, דהא כל זה בכלל השתלמות האדם, וללמוד ע"מ לדעת אינו משתייך להכנה בכל צורה שיעשה, אמנם אפשר דאם ניכר מאד בצורת הלימוד שהיא רק כהכנה לבחינה יש לאסור ובפרט בלימודי חול".
5. אמר בפירוש.
1) מיקל – מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ט"ז, לשונו מובא לעיל).
2) מחמיר – שבת בית (ארטסקרול, ח"א עמ' ס"ד).
6. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ-ב') – "יש להקל בעת הצורך, מלבד הלומד כדי למצוא מלימוד זה פרנסה ואומנות דאסור".

6. לחזור בטעמים והנגינות של קריאת התורה של חול בשבת, או שאר קריאות.
1. מחמיר.
1) קנה בשם (ח"ב סי' י') - לשונו מובא לקמן.
1) לפי"ז, צ"ע אם ילד קודם הבר מצוה יכול להכין פרשתו.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
2) אז נדברו (ח"ז סי' ח') – "אודות אם מותר לבעל קורא להכין הקריאה בשבת שלא לצורך אותה שבת, הנה כבר הרגיש בעצמו בדברי הש"ת סי' ש"ז סק"א דאם מכוון לקרות מותר, וכ"ש הוא, שם מכוון נמי להגיה דבר שאסור בשבת, ואילו כאן מכין את עצמו לדבר שמותר לעשות בשבת. והנה יסוד האיסור הוא לא משום הכנה משבת לחול דאין זו הכנה, רק האיסור הוא משום 'ממצוא חפצך', דאסור לעשות פעולה בשבת ולהכין עצמו לדבר שאסור לעשות בשבת. וזה דוקא אם ניכר כמו שהאריך בזה הבה"ל בריש סימן ש"ו, והסברנו את זה בספר אז נדברו ח"א עמוד קל"ט דאין זה משום חשדא, אלא זה עצם האיסור דלא חל השם ממצא חפצך אלא בניכר, ממילא ס"ל דאם אינו מתכוון לקריאה רק מכין את עצמו להגיה זה אסור ממצא חפצך ושפיר מינכר הדבר, אבל המכין עצמו לקריאה או לכתוב תשובה וה"ה המכין השיעורים, כיון שיש ע"ז שם לימוד אפי' במינכר שמכין לחול אינו אסור. ולהכין עצמו לכתוב תשובה זה עיקר מצות ת"ת ומצות ושננתם לבניך, ופלא על המנחת שבת שהניח זה בצ"ע (אין תח"י כעת הספר)".
3) שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ה') - לשונו מובא לקמן.
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ו', סעי' ז') – "מותר ללמד בשבת נער בר - מצוה את טעמי המקרא או את הדרשה, אף על - פי שהדרשה והקריאה יתקיימו בימי החול, ואין בזה איסור משום מכין משבת לחול".
5) בעל מאור השבת (אות ל"ב).
6) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קצ"א) - לשונו מובא לקמן.
7) הל' שבת בשבת (ח"ד פרק ע"ד סעי' י"ז) – "מותר להכין קריאת התורה בשבת אפי' לצורך מחר [כגון שיום א' חוה"מ] או לצורך הכנה לבר מצוה כיון שקורא כדרכו בחול".
8) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק ט' הע' ז').
9) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ט' הע' ז').
10) בני אברהם (פרק ט' סעי' ב', עי' סעי' ג') – "מותר להתלמד [practice] ולהכין בשבת את הקריאה שקוראין בתורה בימות החול, אפילו אם ניכר שמכין לחול, שהרי מקיים מצות ת"ת בכל תיבה ותיבה".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ד, ח"ג פרק מ"ג אות י"ט [לשונם לקמן], וביום השבת סי' ל' הע' י"ד) – "שגם כשמכין טעמי קריאת התורה או מגילה יכין בצורת לימוד ולא בצורה של הכנת הטעמים בלבד שלא יהיה ניכר שעושה כן רק כהכנה לקריאה שביום חול".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתב לבחור הבר מצוה אברמי שטילרמן אלול תשע"ה) – "שאלה: האם מותר ללמוד בשבת את טעמי המקרא או שיש בעיה של הכנה. תשובה: מותר".
3) הכנת קריאת המגילה בשבת - עי' לקמן.

7. לומר ק"א פעמים ותן ברכה וכדומה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב מכתב כ"ח אות ד', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה סוף אות י"ב, הליכת שלמה תפילה פרק ח' סעי' כ"ו, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ט', שלמי מועד עמ' תי"ב) – "[לשון השאלה: גם שמעתי שמרן (שליט"א) [זצ"ל] הורה שמותר לומר ק"א פעמים 'ותן ברכה' ביו"ט א' של פסח כדי שיהא שגור בפיו במוצאי יו"ט ראשון, כי אין איסור הכנה בדיבור. יש להוסיף דאף דבסימן תטז ס"ב (לענין קנין שביתה בבין השמשות שבין שבת ליו"ט או להיפך) איתא שאסור לעשות הכנה אפילו בדיבור, מ"מ י"ל דשאני התם שעושה גם מעשה שמערב ברגליו והדיבור מוכיח שמעשיו לצורך מחר, וכן בס' רצ סק"ד במשנ"ב (שלא יאמר נלך ונישן כדי שנוכל לעשות מלאכתינו במוצ"ש), שאמירתו מהווה גילוי שהשינה לצורך חול]. תשובה: מלשון השו"ע [שאסור לעשות הכנה] 'אפילו בדיבור' משמע כפשוטו. וגם בסימן ר"צ לא נזכר כלל מפני שמזלזל בשבת שהשינה היא עונג לשבת עצמו. מכל מקום נראה דכיון שהכרזת השינוי הוא בו ביום מיד הוא רוצה להרגיל עצמו להתפלל כראוי, ושפיר מותר להרגיל עצמו בו ביום".
2) הו"ד הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' קי"ד על מ"ב ס"ק מ').
3) ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ד אות ב') – "מה שכותב במכתבו שנשאל מח"א אם מותר לומר בשבת ק"א פעמים 'ותן טל ומטר לברכה' כדי שיהא שגור בפיו במוצש"ק בתפלת ערבית, ודעתו שמותר כי אין זה דומה לסימן תט"ז דאיתא שאסור לעשות שום הכנה אפי' בדיבור, דשאני התם שעושה גם מעשה שמערב ברגליו והדיבור מוכיח שמעשיו לחול, וכן גם לא לסי' ר"צ במ"ב סק"ד שאסור לומר שהולך לישון כדי שלא יהא עייף במוצש"ק כיון שעושה מעשה שינה ואמירתו הוי גילוי לשינה. ושפיר צדק כבו', ואפשר עוד להוסיף, דהא השגירות בפיו נעשה עי"כ כבר בשבת גופה, ומה שלא יצטרך במוצש"ק לחזור אם יתהוה אצלו ספק אם אמר ותן טל ומטר בתפלה, הוא כבר רק פועל יוצא מזה, ועוד זאת דהא לא יהא לו מזה בודאות תועלת במוצש"ק כי אם רק אם יולד אצלו ספק אם הזכיר, אבל מבלעדי זה לא יהא לו תועלת למעשה עי"כ, ובכה"ג של דיבור ושספק אם יצא הזכיר, אבל מבלעדי זה לא יהא לו תועלת למעשה עי"כ, ובכה"ג של דיבור ושספק אם יצא לו במוצש"ק תועלת מזה, בודאי אין להכניס זה בגדר של הכנה משבת לחול".
4) הליכות אבן ישראל (מועדים ח"א עמ' קצ"ח אות ט') – "מנהגו של רבינו ללכת לכותל המערבי ביו"ט ראשון של פסח, ובעת הליכתו היה חוזר צ' פעמים על אמירת 'מחיה מתים וכו' מוריד הטל', וכן 'את השנה הזאת וכו' ותן ברכה'".
5) הגריש"א זצ"ל (וביום השבת סי' ל' הע' י"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ו') – "אפשר להקל להגיד בשבת תשעים פעם 'ותן טל', ואינו הכנה".
6) אבני ישפה (ח"ח סי' ט"ו ענף ג') – "ובשאלה שלנו שרוצה לומר תשעים פעם ביום טוב ראשון של פסח שאם הוא יהיה לו ספק במוצאי יום טוב בתפילת ערבית, הרי זה דומה למקום הפסד, שהרי אם לא יכין עכשיו בשבת הוא עלול להתפלל ערבית ולהסתפק שמא אמר כימות החורף או שמא אמר כימות הקיץ, ויצטרך לחזור על התפילה מחמת הספק כיון שעדיין לא הורגל. וגם אין להכריחו שיתפלל ערבית מאוחר ויספיק קודם לומר תשעים פעם. ולכן למעשה מותר לומר תשעים פעם ביום טוב כדי להרגיל עצמו למוצאי יום טוב משום שהוא דומה להפסד שחייב לעשות היום".
7) עלינו לשבח (ויקרא, סוף תשובה י').
8) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ ד"ה ועשו"ת, עמ' תקצ"ב) – "קנה בשם ... נראה להקל (מלבד הנ"ל) שאין זה הכנה ליום מחרת רק מרגיל עצמו היום להיות רגיל לומר ככה (ותן טל ומטר) ודוק, שוב יצא לאור ס' מאור השבת ...".
9) ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רצ"ג) – "עיין לעיל סעיף קפ"ט שדיבור בעלמא אין בו איסור הכנה, אמנם כאשר הדיבור פועל פעולה חשובה כגון קניית שביתה בעירוב תחומין או קביעת מקום לחליצה הרי זה אסור משום הכנה. ועוד הבאנו שם דלענין לימוד בדבר שאינו נצרך לו בשבת כלל נסתפק הגרשז"א זצ"ל אי שרי. ומעתה יש לעיין לענין אמירת ותן ברכה אי דמיא לדיבור בעלמא שאין בזה איסור הכנה או דכיון שמשנן זאת הרבה פעמים עד שקונה את ההרגל לנוסח החדש של הברכה הרי זה דומה לנידון לימוד שאינו נצרך לו לשבת. ועיין בספר מנחת שלמה להגרשז"א זצ"ל ח"ב סי' ל"ה אות י"ד שכתב להתיר זאת וטעמו דכיון שהכרזת השינוי היא בו ביום ומיד הוא רוצה להרגיל את עצמו להתפלל כראוי לכן מותר להרגיל עצמו בו ביום".
10) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ה' הע' י').
11) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק ט' סעי' כ"א).
2. מחמיר.
1) קנה בשם (ח"ב סי' י', פסקי בושם פרק י"ג סעי' ל"ז) – "דבחזרת ותן טל ומטר בשבת הרי הוא מכין עצמו להתכלית המבוקש בלילה, שיהיה הדבר רגיל על לשונו ולא יטעה בתפלתו בלילה, וכבר מוכן הוא מבעוד יום להדבר המבוקש עצמו שצריך לו בלילה, והדבר ברור ופשוט שיש בזה משום איסור הכנה משבת לחול, והוא הדין והוא הטעם לענין חזרה על הטעמים והנגינות של מגילת אסתר בשבת, כדי שיהיה בקי בהם לאחר השבת, שמכין עצמו בשבת להדבר המבוקש עצמו הצריך לו לאחר השבת, והוא ברור לענ"ד".
2) עי' הגרח"ק שליט"א (ולגשמים בעיתם עמ' רל"ג) – "האם מותר לומר בשבת 90 פעם ואת כל מיני תבואתה לטובה ותן טל ומטר או דיש לחשוש מצד מכין משבת לחול. תשובה: אין ראוי".
3. מותר לשים ביו"ט הכרטיס "ותן ברכה" – הגרשז"א זצ"ל (מאור שבת ח"ב מכתב כ"ח אות ד', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה סוף אות י"ב, הליכת שלמה תפילה פרק ח' סעי' כ"ו, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ט', עי' ששכ"ה דפו"ח פרק כ"ח הע' ר"א [לשונו מובא לקמן]), ארחות שבת (פרק כ"ב הע' רצ"ג, "וע"ע בספר מאור השבת ח"ה במכתבי הגרשז"א זצ"ל הערה קנ"ד שהגרשז"א כתב גם דמותר לגבאי בית הכנסת ליתן ביו"ט ראשון של פסח כרטיס שכתוב עליו ותן ברכה במקום המיועד לכך, והכל מהטעם הנ"ל").
4. להחליף את הכרטיסים המודפסים בהם ימי ספירת העומר וכדו'.
1) מחמיר.
1) קובץ הלכות (בני אברהם פרק י"א הע' מ') – "שאין התיר להחליף השלט בשבת ויו"ט לצורך לילה".
2) בעל מאור השבת (עמ' נ"א אות י"ז).
3) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' מ') – "שאין התיר להחליף השלט בשבת ויו"ט לצורך לילה".
4) הגרי"י אייזענבערגער (בני אברהם פרק י"א הע' מ') – "שאין התיר להחליף השלט בשבת ויו"ט לצורך לילה".
2) מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק כ"ח הע' ר"א) – "דמכיון שאנשים רגילים לעשותו מבלי לחשוב על הצורך, הה"נ דשרי אפי לצורך חול, ומשום כך מותר ... וגם בראשון של פסח, כאשר מחליפים בביהכ"נ את השלט של 'מוריד הגשם' לשלט של 'מוריד הטל', ויחד עם זה מחליפים מ'טל ומטר' ל'ותן ברכה' שאומרים רק במוצאי היום, או כאשר מחליפים כל בוקר את השלט של יום הספירה ליום המחרת וכדו', כל זה מותר לעשות בשבת וביו"ט, ובפרט כאשר יתכן שתצא מזה תועלת עכשוית שאנשים ילמדו את פרטי הדינים".
2) נשמת שבת (בני אברהם פרק י"א הע' מ"א) – "להקל בזה, שהרי יש תועלת בזה ביומו, דבמשך היום הציבור מסתכל בלוח, ויחקו במוחם שצריך לומר בערב 'ותן ברכה' וכדומה. וכדומה. [והוסיף דאף אם יכול להחליפו בלילה, מ"מ יש חשש שישכח]".
3) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ב), בני אברהם (פרק י"א סעי' י"ד).
1) מחזה אליהו (מה טובו גליון ח' עמ' צ"א אות י"ז, בני אברהם פרק י"א הע' מ"א) – "שאלה: האם יש מקום להקל לגבאי בית הכנסת להחליף בשבת וביו"ט השלטים שבלוח של ספירת העומר, וכן ליתן השלט של משיב הרוח, יעלה ויבוא, וטל ומטר לברכה, במקום המיוחד לכך, כיון שזה לצורך מוצ"ש ויו"ט. תשובה: שאם יש חשש שישכח להחליפו בלילה, הרי זה דומה להכנה במקום הפסד שהותרה".
5. מראי מקומות – בני אברהם (פרק ה' סעי' ו').
1) הרב"ש בלומענטאל (עלי תמרים גליון ו' עמ' רכ"א) – "ונראה דאם יאמר פ"ט פעמים ותן טו"מ בשבת, ופעם הצ' יאמר במוצ"ש לפני מעריב לכו"ע מותר בכה"ג, דכיון דעדיין לא הושלמה ההכנה ע"י, וצ"ע בכל זה".

8. העורכים הצגה (play) בימות החול, האם מותרים בשבת להתרגל (practice) בדברים הצריכים להמשחק.
1. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות ש"צ-ג') – "אסור ... מיהו נראה פשוט דאם נהנין בשעת מעשה מהמשחק שמותר".
2. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' ל"ה, הע' ל"ו) -
One is permitted to practice their lines on Shabbos for a play that will be taking place after Shabbos. Ideally one should not do this.
3. בני אברהם (פרק ה' סעי' ט', הע' י"ג) – "אותם המציגים בהצגה בימות החול, יש מקילים להם להתרגל ולהתאמן בשבת בדברים הנצרכים להמשחק [כגון התנועות ודיבורים]. ויש מקילים רק אם הוא נהנה בשעת מעשה מהתנועות והמשחק שעושה, ויש מחמירים בכל אופן. [שמעתי מהגר"ש פעלדער להחמיר בזה אף כשהם נהנים ממנו בשבת, שהוא גם זילותא דשבת]".

9. עיון בספרים חדשים המונחים בבית כנסת למכירה.
1. מיקל.
1) מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"א הע' נ"ב, מה טובו גליון ח' עמ' צ"א אות י"ט) – "שאלה: האם מותר לעיין בספר המונחים כדוגמה בבית הכנסת, לדעת אם ירצה לקותו אחר שבת, אף כשאינו לומד ממנו. תשובה: שלא מצינו שיש איסור הכנה בקריאה, שחז"ל דן רק מצד 'שטרי הדיוטות', והטעם לזה, שקריאה, דיבור, שינה, הליכה, כולם הם מעשים קלים מאד, ואין בהם איסור הכנה [כמו שהסביר בספרו מחזה אליהו (ח"א סי ' נו ונז) ופיה פתחה בחכמה (פ" ח ס"ח)], ולכן בניד"ד יש להתיר".
2) נשמת שבת (בני אברהם פרק י"א הע' נ"ב) – "הנה מצד איסור 'ממצוא חפצך' יש להתיר דהוי חפצי שמים. ומצד הכנה יש שהתירו שהרי יש לו כבר ידיעה בשבת בעניני הספר".
3) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' נ"ב) – "הנה מצד איסור 'ממצוא חפצך' יש להתיר דהוי חפצי שמים. ומצד הכנה יש שהתירו שהרי יש לו כבר ידיעה בשבת בעניני הספר".
4) הגרי"י אייזענבערגער (בני אברהם פרק י"א הע' נ"ב) – "להקל, שהרי לכל אדם יש לו הנאה בראיית ספר חדש, ונמצא שיש תועלת בשבת בראיית הספר".
2. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"א סעי' כ"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (מנוחה שלמה ח"ג עמ' רכ"ז אות ו') – "ספרים חדשים המונחים כדוגמא בבית הכנסת, האם מותר לעיין בהם כשכוונתו לקנות, ומה הדין במעיין בספר בלי כוונה לקנות. תשובה. בלי כוונה לקנות מותר. עם כוונה לקנות, לא לקרוא, שהוא כמכין משבת לחול".
3. לענין שטרי הדיוטות - עי' סי' ש"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

10. אם מותר לומר לבניו שלא יגמרו היין לצורך הבדלה.
1. עי' לעיל.

22] טבילה ביו"ט לכבוד שבת: או בשבת לכבוד יו"ט - לטבול בשבת בשביל יו"ט שחל במוצ"ש.
1. מחמיר.
1. קנה בשם (ח"ג סי' כ"ב, סי' כ"ג, סי' כ"ד, פסקי בושם פרק י"ג סעי' מ', סעי' מ"א) – "הנה באתי במגילת ספר על דבר אשר בדיק לן מעכ"ק הדג"ק (שליט"א) [זצוקללה"ה], בהאי שתא שחל ער"פ להיות בשבת, אם מותר בשבת לפנות ערב לטבול לכבוד יו"ט, או שצריך להמתין מלטבול עד מוצאי שבת בליל יו"ט. ולענ"ד נראה לי בפשיטות לאיסורא משום איסור הכנה משבת ליו"ט, ומקורו הוא מכמה מקומות בש"ס בעירובין (ל"ח ע"ב) ובביצה (ב' ע"ב), ואסמכוהו אקרא והיה ביום הששי והכינו את אשר יביאו, חול מכין לשבת וחול מכין ליו"ט, ואין יו"ט מכין לשבת, ואין שבת מכינה ליו"ט, ולא מצינו בזה היתר בפוסקים אפילו לצורך מצוה, ואפילו בהכנה בדיבור בעלמא אסור ... מכל הלין טעמי איני רואה שום היתר להקדים ולטבול עצמם בשבת לכבוד יו"ט".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רס"ב אות מ"ד) – "שאלה: בערב פסח שחל בשבת, אימתי יש לטבול עבור יום טוב. תשובה: בערב שבת".
עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רס"ב אות מ"ה) – "שאלה: מרן השיבני שבערב פסח שחל בשבת, יש לטבול עבור יום טוב, בערב שבת. ע"כ. האם טעמא דמר לאסור הטבילה בשבת עבור יום טוב מצד איסור הכנה או דילמא מטעמא אחרינא. תשובה: אינו כבוד שבת".

2. ביו"ט לכבוד שבת מותר לטבול, אולם בשבת לכבוד יו"ט יש להמנע מלטבול.
1. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור ג') – "היה טובל ביו"ט לכבוד שבת, אולם כשחל יו"ט במוצאי שבת לא טבל בשבת לכבוד יו"ט".
2. משנת יוסף (ח"ט סי' מ"ו ד"ה ואשר) – "וכן אין טובלין בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יו"ט מטעם הכנה".
3. נג, ב). ומנהגינו להמתין בבית עדלזיקה דרבה אלא במצוה מתוך שבהול לצאת כן הסכים מורי הרב הובאו דברו בס' למודי ה' דף צהגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור ג') – "דביו"ט לכבוד שבת מותר לטבול, אולם בשבת לכבוד יו"ט יש להמנע מלטבול".
הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ' עמ' כ"ב טור ג') – "שאין טובלין בשבת שחל בערב יו"ט לכבוד יו"ט".

3. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב תשובה כ"ח אות ג', מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה סוף אות י"ב, שולחן שלמה סי' ר"צ סוף ס"ק א') – "לשון השאלה: שמעתי מכמה אנשים שמרן (שליט"א) [זצ"ל] הורה שמותר בש"ק ערב שבועות לטבול במקוה לכבוד יו"ט, ואין בזה משום הכנה משבת ליו"ט. וי"ל טעמו שעצם הטבילה בשבת היא לתועלת לשבת עצמו, והרי זה דומה למכין שיעור או מכין למבחן בלימוד, שתיערך בימות החול. וכן המכין הקריאה לימי ב' וה', שבעצם הלימוד בשבת עצמו הוא מקיים מצוות לימוד התורה. תשובה: מותר לטבול, ועדיף טפי מהכנה לבחינה בלימודי חול שיהיה בימות החול".
2. להורות נתן (עירוב תבשילין הערוך סי' ג' הע' כ"ו) – "דהטבילה ביו"ט אינה נחשבת כהכנה לצורך שבת, מאחר דפעולת הטבילה ומטרתה נגמרת בו ביום, שכוונתו לטהר עצמו קודם כניסת השבת".
3. עמק התשובה (ח"ג סי' י"ד) – "דבטבילה לא חיישי משום הכנה באופן שיוכל להיות תועלת גם להיום, אף שעיקר כוונתו עבור הערב שיהי' יו"ט, ולולא זה לא הי' טובל האדם והכלים, א"כ הה"נ טבילה לדידן דקיל שהוא רק משום תוספת טהרה שפיר שרי למיטבל בעי"ט שחל להיות בשבת".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור ג') – "דמותר לטבול בשבת לכבוד יו"ט כשחל יו"ט במוצאי שבת".
5. ערב פסח שחל בשבת (פרק י"ב סוף הע' נ"ג).
6. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ה) – "מותר".
7. נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ה') – "דאין איסור בזה".
8. הל' חג בחג (יו"ט ח"א פרק ב' סעי' י"ח, עמ' ל"ב) – "חל יו"ט במוצ"ש א"צ לטבול שוב בשבת דהוא ערב הרגל לפי שכבר טבל בערב שבת, אא"כ נטמא בשבת עצמה, ויש שטובלין שוב ואין בזה איסור הכנה וכל לבבות דורשין ד'".
9. נר ציון (אלול וימים נוראים פרק ו' סעי' רי"ג, הע' תנ"ב) – "כשחל ר"ה בערב שבת, אנשי מעשה טובלים ביום שישי קודם השבת כדי לקבל הארת שבת. [ואע"ג דטובל ביו"ט להכין עצמו לשבת, אין שייך כאן איסור הכנה, לפי שאינו מפרש בפיו שעושה לצורך שבת]".
10. עירוב תבשילין הערוך (סי' ג' סעי' י"א) – "ולענין עצם הטבילה ביום טוב לפנות ערב לכבוד שבת, להנוהגים לטבול גם אז, פשוט הוא דמותרת גם בלי העירוב".
11. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ר"צ סוף אות ד', סי' ש"ב הע' קמ"ה).
עי' פסקי תשובות (סי' תמ"ד סוף אות י"ב, הע' פ"ה) – "ובענין טבילה לכבוד יום טוב, יש שמכוונים בטבילתם בשב"ק בבוקר גם לכבוד יום טוב, ויש שכתבו שמותר לטבול בשבת אחה"צ לצורך יום טוב ואין בזה משום איסור הכנה. [כ"ק אדמו"ר מליובאויטש זצ"ל, ס' ע"פ שחל בשבת להגר"צ כהן פי"ב הערה נ"ג שמהמשנה בביצה י"ז ע"ב מוכח דאין בטבילה איסור משום הכנה משבת ליו"ט, ויש שנוהגים שהולכים לטבול במוצ"ש לפני ליל הסדר]".

4. מראי מקומות.
1. דרכי חיים ושלום (מנהגי ליל פסח אות תקצ"ג) – "קודם תפלת מעריב לליל שני של יו"ט הלך לטבול במקוה (מפני קדושת הסדר) וביו"ט ראשון סמך על מה שהלך אחר חצות היום קודם כניסת הלילה במקוה (כמו בכל ערב שבת ויו"ט) רק אם חל ערב פסח בשב"ק אז הלך גם בליל יו"ט הראשון לטבול במקוה קודם תפלת מעריב".
2. הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רס"ב אות מ"ד) – "שאלה: בערב פסח שחל בשבת, אימתי יש לטבול עבור יום טוב. תשובה: בערב שבת".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רס"ב אות מ"ה) – "שאלה: מרן השיבני שבערב פסח שחל בשבת, יש לטבול עבור יום טוב, בערב שבת. ע"כ. האם טעמא דמר לאסור הטבילה בשבת עבור יום טוב מצד איסור הכנה או דילמא מטעמא אחרינא. תשובה: אינו כבוד שבת".
3. מאור השבת (ח"ב עמ' תקצ"ה ס"ק קנ"א ד"ה ובספר) – "ובספר דברי יחזקאל החדש עמ' פ"ד הביא ... שכשחל יו"ט ביום עש"ק הקפיד הגה"ק בעל דברי יחזקאל משינאווא זצ"ל שלא לטבול לפני שבת לכבוד שבת, ונימוקו עמו שיש בזה זילותא לקדושת יו"ט, אבל החליף הלבנים לכבוד ש"ק. וחלק על אחיו הגה"ק מגארליץ זי"ע שנהג לטבול אז. גם בליל יו"ט שני של גלויות לא טבל, ושינה בזה ממנהג אביו הקדוש זי"ע שנהג לטבול בליל ב' אחר תפילת מעריב".
4. נטעי גבריאל (הל' יו"ט ח"ב פרק נ"ו סעי' ח') – "כשחל יו"ט בערב שב"ק יש נוהגים שטובלים עצמם לכבוד שב"ק, ויש שקורא תגר ע"ז שיש בזה זילותא לקדושת יו"ט".
נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ה') – "יש ההולכים בש"ק לעת ערב במקוה לטבול לכבוד החג, ונהי דאין איסור בזה, מ"מ נתפשט המנהג לילך רק בלילה קודם הסדר".

5. [bookmark: _Hlk10799329]להחליף וללבוש בגדים נאים בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יו"ט.
1. מחמיר: או ילבשם מבעוד יום ויכוון בהם גם לכבוד שבת או שלא ילבשם עד שיהיה לילה ודאי.
1) כה"ח (סי' תקכ"ט ס"ק כ"ג) – "ואם חל יו"ט במו"ש לא ילבש בגדי יו"ט ביום שבת סמוך לחשיכה משום שנראה כמכין משבת ליו"ט אלא או ילבשם מבע"י ויכוין בהם גם לכבוד שבת או שלא ילבשם עד שיהיה לילה ודאי".
2) חמדת שאול (חק ישראל ח"ב עמ' מ"ז) – "שוא"ת עדיף".
3) חק ישראל (ח"ב אות י"א, עי' עמ' ס"ד [וח"א עמ' מ"א]) – "בשבת זה ע"פ שהוא עיו"ט אין להחליף וללבוש בגדים נאים לכבוד יו"ט (יקרים מבגדי שבת) קודם הלילה במוש"ק כשאר עיו"ט".
4) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז סוף אות ה') – "וכדאי לציין גם לס' חק ישראל לידידי הבלתי נשכח הגר"י וועלץ ז"ל בח"ב סעיף י"א שדעתו, וכן דעת הגרי"צ וייס ז"ל, שיש לאסור אפי' להחליף וללבוש בגדים נאים בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יום טוב גם מטעם איסור הכנה משבת ליו"ט עיין שם".
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ט) – "אין להחליף בשבת מבגדי שבת ליו"ט, כשעושה כן לצורך יו"ט, דהרי מכין משבת ליו"ט. אלא ילבש בגדי יו"ט בעוד היום גדול, ויכוין להנות מהבגדים בשבת".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק נ"ז אות ג') – "מותר להחליף בגדים בשבת בשביל אחר השבת משום חשש חמץ, ואי"ז נחשב כ'הכנה' משום שכבר משעה שישית אסור לאכול חמץ, אך אם מחליף את הבגדים לא מחמת חמץ אלא שהם מיוחדים לחג הפסח, אסור לעשות כן אלא אם מחליפם כשעוד היום גדול".
6) אבני ישפה (ח"ה סי' מ"ו ענף ז') – "אם חל יו"ט במוצ"ש ילבש במוצ"ש בגדים יותר טובים עבור יו"ט, אולם לא ילבש אותם בשבת עצמה סמוך לחשיכה משום דנראה כמכין משבת ליו"ט אלא או ילבשם מבעוד יום ויכוון בהם גם לכבוד שבת או שלא ילבשם עד שיהיה לילה ודאי, כ"כ כף החיים סי' תקכ"ט כ"ג. ונראה שהעצה ללבוש בלילה עדיפה כי בזה אין חשש, אבל אם לבש ביום, שוב אין הבגדים שילבש ביו"ט יותר טובים משל שבת, כי הרי הם אותם הבגדים שלבש בשבת. ועוד שמפורש כתב הגרע"א בהגהות שו"ע סי' ש"ב על מג"א ס"ק ו' שאין מציעין מטות משבת ליו"ט, ולא חילק שיכוון גם לכבוד שבת, ומשמע שבכל אופן אסור כי עיקר כוונתו להכנה".
7) שלמי תודה (יו"ט סי' י"ט אות א', עמ' קמ"ו) – "וענין ללבוש בשבת קודם יו"ט בגדי יו"ט, שמעתי דבס' כף החיים מחמיר מה"ט דמינכר דעביד לצורך יו"ט, אא"כ ילבשם בעוד היום גדול. ויש שלובשים כבר מער"ש בגדי יו"ט".
8) עי' הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה מ') – "שאלה: יש להסתפק ביו"ט שחל במוצאי שבת, האם מותר ללבוש את בגדי יו"ט בשבת אחר הצהרים, או שאסור משום הכנה. תשובה: ראוי ללבוש את בגדי יו"ט כבר מערב שבת. [עיטורי מרדכי, שבועות, פ"א הע' יג]".
עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רס"ב אות מ"ג) – "שאלה: בערב פסח שחל בשבת, אימתי יש ללבוש את בגדי יום טוב, למי שחפץ להחליף את בגדי השבת. תשובה: לפני שבת".
9) עי' סידור פסח כהלכתו (פרק ג' סעי' כ"ב) – "מותר להלביש את הילדים בגדי החג קודם הלילה, כיון שהוא לבוש עכשיו גם לכבוד שבת ונהנה מהם בשבת עצמו, אף שמתכוון להלביש את הבגדים חדשים לכבוד יו"ט, כמש"כ בשו"ע סימן תקכ"ט סעיף א' ע"ש, אבל נכון שלא לומר בפה שמלביש הבגדים ליו"ט, אבל אנשים גדולים הלובשים בגדים המיוחדים רק לחג, וניכר לאחרים שהם בגדי יו"ט, אין להלבישם קודם הלילה, משום שהוא זילזול לשבת, וילבישם בליל החג, או שילבשם גם בשבת זו".
10) מנחת אשר (סי' תקכ"ט ס"ק ט') – "כה"ח".
11) זית רענן (שתילי זתים השלם סי' תקכ"ט על ס"ק ז') – "כה"ח".
12) והאיש מרדכי (פסח שיעור ט"ו אות א') – "כף החיים".
13) חיכו ממתקים (סי' תקכ"ט סוף ס"ק ג') – "כף החיים".
14) הלכה סדורה (סי' תקכ"ט סוף ס"ק ע') – "בכף החיים".
2. מיקל: שסוף כל סוף יש לו הנאה בשבת עצמו מהחילוף שהולך בכתונת מצוחצחת ומכובסת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה סי' תקכ"ט הג"ה על המחבר סעי' א') – "ובנדון זה נשאל מרן זללה"ה בשבת שהוא ערב יו"ט אי שרי לקראת סוף השבת לפשוט את בגדי השבת וללבוש במקומם את בגדי היו"ט, והשיב דפשוט שמותר כיון דגם בשבת מותר ללבוש לכבוד שבת בגדים נאים של יו"ט, וזה שהוא כבר בשבת לובש את בגדי היו"ט יש בזה גם משום כבוד השבת".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' קפ"ו אות ה') – "אדמו"ר הורה בפורים שחל במוצ"ש שמותר לילדים להתחפש בשבת משום שנהנים כבר בשבת עצמה, בשעת הלבישה של תחפושת. מטעם זה נראה שביו"ט שחל במוצאי שבת, מותר ללבוש בגדי יו"ט עוד בשבת אחה"צ, משום שנהנה כבר בשבת עצמה, בעת לבישת הבגדים".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ח) – "ראיתי שמתירין להחליף הכתונת בשבת חזון כדי להכין לו כתונות נקיים על משך השבוע שחל בו ת"ב (כשאינו מוציא מפיו שעושהו בשביל להכין לימות החול) מטעם שסוף כל סוף יש לו הנאה בשבת עצמו מהחילוף שהולך בכתונת מצוחצחת ומכובסת, ולפי דבריהם גם משבת ליו"ט ולהיפך מיו"ט לשבת יהא שרי מהאי טעמא, מיהו גוף סברתם לענין שבת חזון אינו מוכרח דמה הנאה יש לו לאדם להחליף כתונת שלבשו רק איזה שעות בכתונת נקי' ומצוחצחת, אם לא שהראשונה נתמלאה זיעה מחמת חום היום וכדומה ... מיהו בנוגע יו"ט שחל בערב שבת נראה להקל להחליף בגדיו סמוך לכניסת שבת שאז לאחר שכבר הלך משך מעל"ע בכתונת הקודם שפיר נהנה עכשיו מלבישת כתונת חדש".
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ב) – "כאשר חל יום טוב במוצאי שבת מותר ללבוש בשבת אחר הצהרים בסמוך לחשיכה בגד המיועד ליום טוב, והטעם משום דכבר מזמן הלבישה הוא מתנאה בבגד זה ואין זה בגדר הכנה משבת ליום טוב".
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב הע' קמ"ה).
3. מראי מקומות – ערב פסח שחל בשבת (פרק י"ט סעי' ו'), נטעי גבריאל (ערב פסח שחל בשבת פרק ל"ד סעי' ו'), על פי התורה (בראשית פרק א' סעי' ס"ט), משמרת המועדות (ח"א סי' תק"ג סעי' א' ס"ק ג' ד"ה וכמו, עמ' קפ"ט).

23] מקרים.
1. האם מותר לשים בגדים למכונת כביסה (washing machine).
1. מחמיר.
1) חלקת יעקב (ח"ג סי' פ"ה, או"ח סי' ק"ז) – "ובדבר שאלתו וז"ל בזמן שמחליפין הבגדים מהילדים האם אפשר להשים אותם במכונת כביסה, כי ג"כ בימי החול שמים אותם במכונת כביסה עד שנתמלאת ואח"כ מתחילים לכבס, אבל בשבת זה נראה כהכנה שמכין כבר לימי החול, או היות שכך עושה בימי השבוע, אין זה הכנה אלא זה ככלי האוחז בגדים מלוכלכים עכ"ל שאלתו. ולפע"ד נראה דאסור, דהא בזה שמניחם שם במכונת הכביסה, הוא מכין משבת לחול וזה אסור, ואף שכוונתו כעת אינה לצורך כביסה רק בכדי שיהיו שמורים שם עד שעת כביסה, זה לא מהני לן לומר דהוי כמניחן בארגז כיון דמשתמש כעת במכונת הכביסה בתורת ארגז, דהא סוכ"ס הוא מכין משבת לחול, דאם לא יעשה עכשיו יצטרך לעשותו אח"כ וזה אסור, וכהא ...".
2) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ס' ד"ה וכל).
2. מיקל, אם משתמשים בדרך זו [או להציל מריח רע].
1) באר משה (ח"א סי' ל"ב אות י"ד וט"ז, ועי' ח"ג סי' מ"ח).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ע']).
3) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' קונ"א סעי' ג').
4) משנה הלכות (סי' מ"ד).
5) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ה]) – "הוא רגיל לשמור אותם עד שעת הכיבוס".
6) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שס"ז) – "פשוט דמותר".
7) בעל מאור השבת (אות מ"ב) – "אם דרכו גם בחול".
8) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ח) – "מי שרגיל בימות השבוע ליתן את הבגדים המיועדים לכביסה בתוך מכונת הכביסה מותר לעשות כן גם בשבת משום שזה הוא המקום בו הוא רגיל להניח בגדים אלו".
3. מראי מקומות – החשמל בהלכה (ח"ב פרק ל"ח), תורת המלאכות (מלבן ס"ק ס"ח), בני אברהם (פרק ח' סעי' ו').
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ה, קיצור שו"ע או"ח סי' שכ"ג סעי' כ"ח) – "נכון להחמיר שלא להניח את הבגדים בשבת לתוך מכונת כביסה, שמאחר ואין דרך להניח את הבגדים הצריכים כביסה בתוך המכונה מיד עם הסרתם, הרי זה נראה כמכין משבת לחול. ומכל מקום המקילים להניח את הבגדים לתוך המכונת כביסה בשבת, יש להם על מה שיסמוכו, ובפרט אם עושים כן כדי למנוע התנדפות ריח רע מהבגדים המלוכלכים. [ילקוט יוסף שבת כרך ב' עמוד רכה]".

2. לשים כלים בתוך מכונת מדיח כלים (dishwasher).
1. מיקל, אבל לא לסדר שם.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' קו"א סעי' ג').
2) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ד, לתורה והוראה ח"א עמ' ז' אות ג', ח"י עמ' י"ב אות ג') – "מותר ואין בזה משום הכנה שבשביל היום טוב לאנשי הבית שלא יתראו בבית במקום שבאים לשם כלים מלוכלכים וטוב יותר להניחם שם מלכסותם. אבל לסדרם בכוונה אסור מצד הכנה ולפעמים גם משום בורר ובלא כוונה אלא שמתחלה לסלקן מעל השלחן היה נקל לסלק גדולים עם גדולים וקטנים עם קטנים מותר".
3) משנה הלכות (ח"ד סי' מ"ג) – "הנחת כלים שמניחם שם גם בימות החול והוא מקום מוכן בשביל הכלים קודם הרחיצה נראה דאין בזה איסור כיון דעכ"פ צריך להניח הכלים מידו לאחר סילוקן מן השלחן באיזה מקום שהוא, וכיון דזה דרכו בכל יום להניח שם הכלים שאינם מכובסים מותר אלא שצריך ליזהר שלא יסדרם ויתקנם למוצש"ק דהוה הכנה לחול אלא יניחם שם בסתם וליכא בזה שום איסור".
4) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ד אות ח', חי"ט עמ' ל"ט אות ח') – "מי שרגיל ליתן את הכלים לאחר אכילה במדיח כלים כדי שיראה הבית מסודר או שנוח לו יותר שא"צ להעבירם ממקום למקום, מותר לתת לתוכו גם בשבת, כיון שזה מקומם, ואין זה נחשב כמכין משבת לחול".
5) לוית חן (סוף אות ע"א).
6) מחזה אליהו (ח"א סי' ס').
7) נשמת שבת (שכ"ג אות שס"ז-ב').
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"א סעי' י"ח, ח"ד סי' שכ"ג סעי' י"ב).
9) בעל מאור השבת (אות מ"ג).
10) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ז) – "אדם הרגיל בימות השבוע ליתן את כלי הסעודה אחר האכילה בתוך מכונת הדחת כלים ולפעמים כלים אלו שוהים במכונה לכמה שעות, עד שיגיע זמן הדחת הכלים, מותר לעשות כן גם בשבת, משום שזה הוא המקום בו הוא רגיל להצניע את הכלים האלו עד שעת ההדחה, ולכן אין זה נידון כמעשה הכנה".
11) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is there any problem to put your dirty dishes in the dishwasher on Shabbos (it's the normal place to put dirty dishes even during the week)?
R' Y. Berkovits wrote: You can, if that is where you normally put dirty dishes. If not, then it is an issue of hachana.
12) בני אברהם (פרק ז' סעי' י' אות ב').
2. מראי מקומות – הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' י"ח), שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' ר"ו, הל' יו"ט עמ' רי"ז).

3. להלביש ילדים בשבת בבגדים (pajamas) שצריכים לשינה במוצ"ש.
1. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רכ"ד סעי' כ"ו), נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ח-ב'), מעדני אשר (גליון ת"ח חג הפסח תשע"ב עמ' ד'), בני אברהם (פרק ח' סעי' ט').
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה אות ג') – "להלביש ילדים בשבת בבגדים שצריכים לשינה במוצ"ש ובדבר להלביש ילדים הקטנים כשעדיין הוא שבת בגדים שישנים בהם ויודע שקודם הבדלה לא ילכו לישן אם נחשב זה הכנה משבת לחול, הנה כפי שידוע לי רוב הילדים דבני שתים עד בני ארבע ואולי קצת יותר אין חושבין לישן כלל עד אחר איזו זמן שעה או שתים אלא רוצים מתחלה להשתובב ולרוץ בבגדים אלו עד שמתעייפין וישנים, ונמצא שהוא דרך לבישתן בבגדים אלו כשעה ושתים קודם השינה וממילא ליכא איסור דהרי בזמן שעה או שתים קודם הבדלה הוא דרך לבישתן בבגדים אלו לפי מה שנמצא מצבן לענין שינה, אבל אם הוא קודם להזמן שדרך להלבישן בבגדים אלו ורק שהאם רוצה להקדים דשמא לא יהיה לה פנאי, וגם אם אין דרך ילדיה כן אלא הולכין תיכף לישן והאם רוצה להקדים בשביל שעתה יש לה פנאי יש טעם גדול לאסור כמו שאתה כותב, כי איסור ברור קשה לומר בזה כי הרבה פעמים טוב להחליף את בגדיהם שכבר לכלכו אותן וכיון שהוא קרוב לזמן שינה מלבישתן האם בבגדים אלו שזה הא ודאי מותר אף שנמצא שלא תצטרך לעשות זה בלילה, או שהולך בבגדים חמים ולהניח ערום אינה רוצה מלבישה אותו בבגדים אלו שתצטרך להלבישן בעוד זמן קצת דג"כ הוא מותר וכן איכא כיוצא בזה הרבה אופנים ותלוי זה רק בידיעת האם המלבישתן, אם הוא רק כדי שלא תצטרך להלבישן אחר הבדלה יש לאסור".
2) הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה כ"א) – "שאלה: בחו"ל ההולך ביו"ט ראשון מבעוד יום לבית הוריו ליו"ט שני, האם מותר להלביש את הקטנים בבגדי שינה, וכמו כן האם גדול יכול ללבוש בגדי שינה תחת בגדיו. תשובה: יכול. [כת"י, שנת תשע"ט]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"א) – "אין להלביש ילדים בבגדי שינה מבעוד יום אם אינם הולכים לישון עד אחר צאת השבת ואין סיבה להלבישם בגדים אלו מבעוד יום, אמנם אם יש סיבה להלבישם בבגדים אלו מבעוד יום כגון שרגילים להלבישם בבגדים אלו קודם זמן השינה או מסיבה אחרת הרי זה מותר".

4. לגלגול ספ"ת בשבת כדי להעמידו במקום הקריאה הקבועה ליום המחרת.
1. מחמיר – מג"א (סי' תרס"ז ס"ק ג'), מעם לועז (ישעיהו פרק נ"ח אות ק"י), ח"א (כלל קנ"ג סעי' ו', "דאסור לחפש הספר תורה מיום טוב לשבת"), מ"ב (סי' תרס"ז ס"ק ה'), ערה"ש (סי' תרס"ז סעי' ב'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"א [דפו"ח, סעי' ע"ט]), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קט"ו), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ב).
2. אם קורא איזה פסוקים.
1) הוה כלימוד בשבת לצורך שבת ולא מיקרי הכנה.
1) ערה"ש (סי' תרס"ז סעי' ב') – "דהמהרי"ל אוסר לחפש הס"ת משבת ליו"ט משום הכנה ע"ש נ"ל דאם אומר שם איזה פסוקים בתורה הוי כלימוד לשעתו ולא מקרי הכנה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' קס"ב [דפו"ח, הע' קע"א]).
3) מנוחת אהבה (פרק י"א סעי' ט') – "ואם קורא בו עד מקום הקריאה בימי החול, מותר לגוללו אע"פ שעיקר שונתו להעמידו במקום שיקראו בו בימי החול".
4) קובץ הלכות (בני אברהם פרק י"א הע' ג') – "דאף בזמנינו יש להקל".
5) נשמת שבת (בני אברהם פרק י"א הע' ג') – "להקל בזה, שהרי מקיים מצות ת"ת בשעת הקריאה, ולא איכפת לן אם ניכר שמכין לחול, דאף שאפשר לקיים מצות ת"ת בחומש בדפוס, מ"מ הרי יש מעלה ללמוד מה"ת בקלף, כדאיתא בשו"ת רדב"ז (ח"ג סי' תקכט) ועוד אחרונים, עי' בשו"ת ויברך דוד (תפלה ח"ב עמ' שצט ד"ה ויותר)".
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קט"ו).
7) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' ג') – "דאף בזמנינו יש להקל".
2) מחמיר.
1) עי' מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"א סוף הע' ג', מה טובו גליון ח' עמ' צ' אות ט"ו) – "יש לצדד להחמיר בזה, שהרי מאחר שאין רגילים כלל לקרות בס"ת מלבד היכא שקורין בו בציבור, נראה דאין להגדיר קריאה זו כהשתמשות, והוי הערמה הניכרת בעלמא, ואכתי יש בזה משום זלזול בשבת, כיון דברור דמטרת הגלילה באמת היא רק בשביל מחר בלבד, ודברי הערוה"ש צריכים ביאר".
3) מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"א סעי' ג').
1) הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' ג') – "שמעתי לחלק, דאם גולל את הס"ת מיד אחר הקריאה ליום הבא, אינו מוכחא מילתא כ"כ שהוא רוצה להכין למחר, ולכן אם קורא מעט פסוקים יש להקל, אבל באמצע היום אין לגלול הס"ת אף אם קורא מעט פסוקים, שבאופן זה מוכחא מילתא טובא שדעתו להכין ליום הבא".

5. האם מותר למסור בשבת כרטיס הזמנה לחתונה.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ט"ו) – "מותר לחלק הזמנות בשבת, כי המקבל נהנה בשעת מעשה ששולחין לו".
2) רבבות אפרים (ח"ח סי' קפ"ה אות א') – "האם כשיש לו שמחה בימות החול, ורואה אנשים בשבת ויום טוב היכול להזמין אותם שיבואו או לא, ומסתברא דיכול משום דיש בזה שמחה למזמין, וזה לא טירחא או עבודה בשבת או יום טוב".
3) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' נ') – "להקל, דהרי יש לו כבר את הידיעה מהשמחה בשבת".
4) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק ט' סעי' י"ח).
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת למסור כרטיס הזמנה לחתונה או שיש בזה איסור של הכנה. תשובה: אין לעשות כן".
2) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת למסור כרטיסי הזמנה לחתונה או יש בזה איסור משום הכנה. תשובה: רק אם יש ענין למקבל לקרא בשבת את ההזמנה".
3) עי' משנת יוסף (ח"י סי' ע"א ד"ה בענין) – "יש להסתפק אם מותר בשבת לתת הזמנה לשמחה שתתקיים בחול, דכ' בספר חסידים (סי' רסו) ומובא במג"א ובאה"ט ומשנ"ב (סי' רצ) שלא יאמר בשבת נישן כדי שנוכל לעשות מלאכה במוצ"ש, אפי לא שנוכל לכתוב דברי תורה במוצ"ש. - הרי שכל הכנה אסורה. ואולי תלוי אם זו הזמנה בדרך כבוד, שלא די שמזמין חבירו בע"פ אלא גם מושיט לו הזמנה, אז אינה הכנה, כי כבר הזמינו בפה, אבל אם תכלית ההזמנה היא גם שידע את מקום ושעת השמחה, אז ה"ז הכנה לחול. - וכיון שקשה להבחין בזה, ראוי להמנע מזה".
3. מראי מקומות – עלינו לשבח (דברים ח"א עמ' תר"ב), בני אברהם (פרק י"א סעי' כ"א).
1) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רפ"ח) – "ויש לעיין אם מותר למסור הזמנה בכתב, דשמא זה נחשב מעשה חשוב טפי של הכנה".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ז אות י"ט ד"ה ומכתבי, הע' קס"ב) – "וגם רשאי בעל שמחה לחלק הזמנות בשבת לקרוביו וידידיו אשר משער שבימות החול לא יפגשם. [כי אם יפגשם במוצ"ש או בימות החול, נמצא שהחלוקה בשבת הוא כדי לחסוך מזמנו בימות החול, ויש בזה איסור 'מכין משבת לחול' שאסור אפילו לצורך מצוה, ע' סי' ש"ב אות י"ז].
3) לענין "שטרי הדיוטות" - עי' סי' שט"ז סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. האם מותר להוציא מאכל קפוא מהמקפיא בשבת כדי שלא יצטרך לחכות הרבה ביו"ט.
1. מיקל.
1) הלכות המועדים (פרק ב' הע' *101).
2) שבט הקהתי (ח"א סי' קנ"ח אות ה') – "שמירת שבת כהלכתה ... אבל נראה לי דמותר להוציא החלות מהמקפיא ביו"ט הסמוך לשבת מלאחריו עפ"י דברי המהרש"ג ... כדי שלא יתבטל מסעודת ועונג הלילה אז אין שום הכנה, והוי כעין שכ' הח"א [בכלל קנ"ג] דלצורך גדול מותר להכין יין לצורך הלילה עיי"ש".
1) אמנם עי' לעיל, שיש הרבה פוסקים [עם כמה וכמה ראיות] שחולקים על המהרש"ג.
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ה' הע' כ"ז) -
One may remove food from the freezer for melava malka on Shabbos. The reason being that the food is not fully ready at the time you removed it from the freezer, therefore, it is not considered preparing from Shabbos to weekday.
4) פסקי תשובות (סי' תק"ג אות א', הע' ג') – "וטעם הדבר שהקיל בזה החיי"א משום שאיסור הכנה הוא דווקא כשרוצה להרויח זמן ע"י שלא יצטרך לעשות דבר זה בלילה, אבל כשיש לו כוונה אחרת, או באופן שלא יוכל לעשות דבר זה בלילה ויוכל לבוא לידי הפסד לא אסרו. ועפי"ז כתבו הפוסקים להתיר להוציא ביום טוב ראשון או בשבת מהמקפיא אוכל קפוא על מנת שיהיה מוכן לאכילה או לבישול מיד בליל מוציו"ט שני, כיון שכוונתו שיוכל לישב מיד אחר התפילה לסעודת יום טוב ולא יצטרך להמתין זמן רב ולהתבטל מעונג יום טוב. [ס' הלכות המועדים פ"ב הערה 101, שו"ת שבט הקהתי ח"א סי' קנ"ח, ובשש"כ פ"י סעי' י' מחמיר בהוצאת מאכל קפוא לצורך הלילה ועיי"ש בהערה]".
2. מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' תק"ג אות ב') – "אין להוציא בשר קפוי בכדי להפשיר מיום א' של יו"ט לחבירו".
2) עי' קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב').
3) ששכ"ה (פרק י' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל"ג], מלואים, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י"ג, הע' שם), בני אברהם (פרק ו' סעי' ו').
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ס' אות י"ג) – "להוציא מהמקפיא בשבת שהוא ערב יו"ט, אם מוציא אחר הצהריים ניכר שהוא מעשה הכנה לצורך הלילה ויאכל מזה מעט בשבת, ואם מוציא בשחרית לא ניכר שהוא לצורך הלילה, ואין צריך לאכול מזה בשבת, כי היא פעולה קלה כהעברה מכאן לכאן שלא כעסק הוצאה מתנור, ואינה ניכרת שלצורך הלילה הוא עושה".
הגריש"א זצ"ל (שערי הוראה ח"ח עמ' ק"ז) – "אין איסור להוציא אוכל מהמקפיא מיו"ט ראשון לשני מצד 'מכין', כיון שאין זה נחשב טירחא והכנה רבה, גם בדבר שיש בו טירחא, אם הדבר נראה שעושה לצורך היום מותר".
2) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ד אות ק"ז) – "שאלה: אוכל העומד לסעודת ליל החג הנמצא במקפיא, ואם יוציאוהו משם רק אחר צאת השבת לא יהיה ראוי לאכילה בליל החג. האם מותר להוציאו בשבת. תשובה: יוציאנו בשבת ויאכל ממנו משהו".
הגרח"ק שליט"א (בני אברהם תשובה י"ג) – "שאלה: האם מותר להוציא מאכלים קפואים מהמקפיא ביו"ט ראשון להפשירם לסעודת ליל יו"ט שני, כשניכר שמכין ללילה, כגון שמוציאם מהמקפיא סמוך לשקיעה, באופן שאוכל מהם קצת קודם הלילה. תשובה: מותר. [כת"י, שנת תשע"ט]".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"ו) – "בשעת הדחק ואי אפשר בענין אחר יש להקל".
4) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ד, סעי' קע"ה) – "מותר בשעת הצורך להוציא ביום טוב ראשון אוכלים מההקפאה על מנת שיעמדו באויר החדר ויפשירו, והיינו כשעושה זאת לצורך סעודת ליל יום טוב שני, ודוקא אם מוציאם מההקפאה בעוד היום גדול, שלא ניכר הדבר שעושה זאת לצורך הלילה. היתר זה נאמר רק באופן שאם יוציא את האוכלים האלו לאחר שתחשך לא יהיו הם מוכנים לסעודת הלילה. מותר בשעת הצורך להכניס ביום טוב ראשון בקבוקי יין או שאר משקים לתוך המקרר לצורך סעודת ליל יום טוב שני, והיינו דוקא באופן שעושה זאת בעוד היום גדול, שלא ניכר הדבר שעושה לצורך הלילה. היתר זה נאמר רק באופן שאם יתן את הבקבוקים במקרר לאחר שתחשך הם לא יספיקו להתקרר עם לסעודת הלילה".
1) הגר"י רובין שליט"א (בשיעור ליל שבת פר' נצבים-וילך תשע"א, וכן פר' נצבים-וילך תשע"ג) מתיר מטעם זה להוציא בשר מהמקפיא בצהרים של יום ראשון של ר"ה כדי שיהיה מוכן לבשל בליל שני של ר"ה. וכן מתיר לשים בקבוק שתיה בתוך מקרר בצהרים של יום ראשון של ר"ה כדי שיהיה קר בליל שני של ר"ה. ושאלתי, לכאורה הח"א מתיר רק במקום מצוה, ולא ידעתי למה בקבוק שתיה להיות קר הוי מצוה. והרב אמר שכל מה שצריך הסעודה הוי מצוה. [ונראה שצ"ע]. וכן שאלתי, שלכאורה להוציא בשר קפוא מהמקפיא בצהרים (אפילו בזמן חצות) הוי ניכר. והרב אמר, שהוא לא ניכר. [ונראה שצ"ע]. ועי' הגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל).

7. לטלטל מפתח למכונית (car keys) בשבת לצורך מוצ"ש.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ט"ז ד"ה ולהביא, רבבות אפרים ח"א סי' שד"מ) – "ולהביא ביום טוב מפתח של המכונית (קאר) לביהכ"נ כדי שלא יצטרכו לילך דרך רחוק אחר תפלת ערבית של מוצאי יום טוב פשוט שאסור משני טעמים חדא מאיסור הוצאה ביום טוב דליכא צורך היום ועוד משום הכנה מיו"ט לחול, וכדכתב גם כתר"ה שאסור".
2) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז אות ה', גבי כרטיס נסיעה) – "דעת לנבון נקל שיש לאסור טלטול כרטיס - נסיעה בשבת (אפילו אם ימצא דרך שלא לאסור משום מוקצה) לצורך הלילה משום איסור הכנה משבת לחול".
3) אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' שד"מ) – "דיש בזה משום הכנה ומשום ממצוא חפצך".
4) רבבות אפרים (ח"א סי' שד"מ) – "הוי ליה הוצאה שלא לצורך ומכין לחול".
5) פסקי תשובות (סי' תקי"ח הע' כ') – "בשו"ת רבבות אפרים ח"א סי' שד"מ בשם הגר"מ פיינשטיין לענין לקחת עמו ביום טוב מפתח הרכב כדי שיהיה מוכן מיד במוציו"ט שאסור בין משום איסור הוצאה (והמדובר שם במחובר בצרור עם מפתחות שיש בהם צורך יום טוב) בין משום איסור הכנה מיו"ט לחול (ויש להוסיף עוד שהמפתח עצמו מוקצה היא כיון שמשמש רק לרכב)".

8. לקיחת מפתח בית (house keys) בשבת אחר הצהרים.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ז', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ט') – "מותר לצאת מביתו סמוך לחשיכה וליקח עמו מפתח לצורך הלילה, ונראה דאפילו אם היה המפתח במקום המיוחד לו ומניחו כעת בכיסו ג"כ מותר, דכמו שהוא יוצא כך הוא צריך אח"כ ליכנס, ונמצא שהכנסת המפתח לתוך כיסו הוא רק מפני דבשעה שהוא עוזב את הבית הוא צריך למפתח, ולכן נלענ"ד דאפילו אם דעתו לחזור בלילה ג"כ מותר כיון שזה לצורך יציאתו מהבית ביום ומיד כשיוצא מהבית מקומו של המפתח בכיס".
2) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' י"ב) – "איסור מכין משבת לחול שייך דוקא כשטורח בסידור ותיקון דברים שונים לצורך חול, אבל טירחה שאין בה הכנה ותיקון, מותרם אפי' לצורך חול".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ב) – "שלעשות דבר שאינו מתכוין לחול כלל אלא ברצונו כעת לעשותו, מותר אפי' אם יהנה ממנו בחול כגון להחזיר ספרים למקומם או מאכל הנותר ליתנו במקרר או ליקח לתפילת מנחה מפתח הבית. להחזיר ד' מינים למקומם. ללכת בכדי להיות סמוך למקום הנצרך להיות במוצש"ק עבור דבר המותר ולהחזיר טלית לביתו בגמר התפלה וכדו' אין שום איסור בדבר".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: בנוגע לאיסור הכנה בשבת, האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב, או לקח מפתח הבית שרק צריך מוצ"ש. תשובה: יש ליזהר אא"כ ישתמש בו גם לפני השקיעה".
2) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קע"ט) – "היוצא מביתו בשבת אחר הצהרים, ודעתו לחזור במוצאי שבת, מותר ליקח עמו את המפתח שנעל בו את דלת ביתו [במקום שיש בו עירוב המתוקן כדין], אף שאינו עתיד להשתמש במפתח רק כשיחזור לביתו אחר צאת השבת, דמאחר שנעל את ביתו והמפתח בידו הרי מקומו של המפתח בכיסו ואין לדון את נתינת המפתח בכיסו כמעשה הכנה. אמנם היוצא מביתו ואינו נועל עתה את הדלת אין לו ליקח מפתח על מנת להשתמש במוצאי שבת".

9. האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודה שלישית אבל קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג אייר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודה שלישית קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב. תשובה: אם ישתמשו בו היום".
2) הגר"מ שטרנבוך שליט"א (שמעתי, וחוזר מהפסק לקולא) – "לא".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודה שלישית אבל קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב, ואין זה נקרא הכנה. תשובה: לא, איני רואה סבה להתיר".
4) רבבות אפרים (אסיפת יצחק ב' ניסן תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודת שלישית אבל קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב. תשובה: בשביל הכרת הטוב אני לא רואה מקום היתר להדיח כלים שזה מכין לחול כי לא אוכל עוד בשבת".
5) הגר"י גנס שליט"א – "אינו ראוי".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (שמעתי, וחוזר מהפסק לקולא).
7) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי, ובתקיפות גדול).
8) בני אברהם (פרק ז' סעי' י"ז) – "אין היתר לאורח להדיח כלים אחר סעודה שלישית, כשאין דעתו להשתמש עם הכלים עוד באותו היום, אף שהוא עושה זאת כהכרת טובה לבעל הבית".
9) נשמת שבת (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ט).
10) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק ז' הע' מ"ט).

10. להחזיר ספרים למקומו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ד', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.י') – "להחזיר הרבה ספרים לאחר לימודו ג"כ מותר אם כך דרכו תמיד, בדליכא חשש בורר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ב) – "שלעשות דבר שאינו מתכוין לחול כלל אלא ברצונו כעת לעשותו, מותר אפי' אם יהנה ממנו בחול כגון להחזיר ספרים למקומם או מאכל הנותר ליתנו במקרר או ליקח לתפילת מנחה מפתח הבית. להחזיר ד' מינים למקומם. ללכת בכדי להיות סמוך למקום הנצרך להיות במוצש"ק עבור דבר המותר ולהחזיר טלית לביתו בגמר התפלה וכדו' אין שום איסור בדבר".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ב אות מ"ב) – "שאלה: בקריינא דאגרתא כתוב דהיא מידת אכזריות לא להחזיר הספר למקומו, יל"ע אם בשבת צריך לחשוש להכנה בזה או לא. תשובה: לכאורה אין זה הכנה דמינכרא".
עי' הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ב אות מ"ג) – "שאלה: שאלתי את כת"ר לפי מש"כ בקריינא דאיגרתא דמידת אכזריות הוא שלא להחזיר הספרים למקומם, האם יש בזה חשש של הכנה משבת לחול, והשיב לי כת"ר דלכאורה אין זה הכנה דמינכרא, ועדיין יש לעיין מה הדין סמוך לשקיעה. תשובה: טוב ליזהר אם מאוחר מאוד כגון בין השמשות".
עי' הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר עמ' מ"א) – "העוזב את ביהכנ"ס בשבת קרוב לשקיעה, האם מותר להחזיר הספרים שלמד בהם למקומם, כיון דקרוב לודאי שלא ילמדו בהם עוד לפני שקיעה והוי הכנה משבת לחול. תשובה: מוטב שלא יחזיר".

11. עשיית פעולה לצורך חול בכדי לאפשר את השימוש בשבת.
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות רי"ט) – "ואבי מורי שאל את רבינו בענין איסור 'מכין משבת לחול', לענין קבוצת תלמידים הלומדת באוניברסיטה שקיבלה רשות להתפלל באחד מחדרי האוניברסיטה, ורק שהתנו עמם שלא תהיה להם רשות רק אם הם יסדרו את החדר שבו הם מתפללים קודם שעוזבים אותו אחר מוסף כדי שיהיה מסודר להשתמש בו בחול. והשיב רבינו שקודם כל אם מקבלים את הרשות רק ע"י תנאי זה, נחשב סידורם להחדר לא כהכנה לחול אלא כצורך השבת, דאף שבא אחר השימוש של שבת, מ"מ בלעדיו לא יקבלו הרשות להשתמש בשבת. והוא דבר מאוד הגיוני. וגם מעשים בכל יום ששכן שואל משכנו כסאות מחמת שבאו לו אורחים והמשאיל מבקש שיחזירם מיד, דאף שאין המשאיל צריך אותם עד לחול, מ"מ אם מבקש כך, מחמת שאינו מאמין שהשואל ייזהר בהם, או מחמת סיבה אחרת, נהוג שמחזירים אותם, רואים שמקובל שאין זה נחשב כהכנה לחול. וגם הלא מובא שמותר לטלטל דבר שאינו מוקצה גם מחמה לצל, אף שאין בזה צורך גדול, כל זמן דהוי לאיזה צורך זה מותר, וגם כאן מאחר שכך רוצה המשאיל, נחשב רק כטלטול מחמה לצל, ומותר".

12. הטמנה ערב יוה"כ בשביל מוצאי יוה"כ.
1. מחמיר משום הכנה – בנימין זאב (סי' רט"ז), רמ"א (סי' תר"ט), נו"כ (שם).
1) "ועיין שבת דף י"ח ע"א, וצריך עיון, ואולי משום דבעשרת ימי תשובה יש להחמיר אפילו בדבר המותר מדינא. ועוד כתבו הפוסקים טעם, משום דמחזי כרעבתנותא" – שעה"צ (סי' תר"ט ס"ק א').
2. מיקל – מחבר (סי' תר"ט).

13. אם אין בעלה בעיר וחוזר במוצאי שבת - האם מותר לה לטבול בליל שבת בשביל במוצש"ק.
1. מיקל.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' קנ"ה אות ב' ד"ה אמנם).
2) הגרשז"א זצ"ל (אוהל שרה ח"ב פרק ג' הע' כ"ט) – "דמותר לה לטבול בליל-שבת, כי במוצש"ק תהא מהומה לביתה ועוד חששות".
2. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון מ' עמ' כ"ב טור ג') – "דאם אין בעלה בעיר וחוזר במוצאי שבת, אין לה לטבול בליל שבת כדי להיות טהורה מיד במוצאי שבת כשבעלה יחזור, דהרי נוהגים לא לטבול כשאין בעלה בעיר, וכן יש פה שאלה של הכנה משבת למוצ"ש כמו שאין טובלין בשבת שחל בערב יו"ט לכבוד יו"ט".
3. מצד סכנה - עי' יו"ד סי' קצ"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

14. להסתכל בלוח של זמני חול.
1. מיקל.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ב אדר תשס"ו) – "שאלה: האם יש איסור של הכנה להסתכל בלוח של זמני חול בשבת. תשובה: מותר".
2) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי, כיון ידיעתו בעלמא).
3) בני אברהם (פרק י"א סעי' כ') – "יש להקל להסתכל בשבת בלוח הזמנים לצורך יום חול".


15. דף עם הזמנים להחגים בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקח הדף לבית בשבת.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (אסיפת יצחק אלול תשס"ז) – "שאלה: אם יש דף עם הזמנים להחגים בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקח הדף לבית בשבת, או זה מעשה הכנה. תשובה: מותר ואין בזה משום הכנה".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ל' ניסן תשס"ז) – "שאלה: אם יש דף של לוח זמנים לחג הפסח בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקחת אותו הביתה או שזה מעשה הכנה. תשובה: לכאו' אסור".
2) [bookmark: _Hlk526862277]הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ב אדר תשס"ו) – "שאלה: אם אין איסור אם יכול לקח דף של זמני חול לבית בשבת. תשובה: אסור".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ז) – "שאלה: אם יש דף עם הזמנים לחג הפסח בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקח הדף לבית בשבת, או זה מעשה הכנה. תשובה: אני חושש שזו הכנה".
3) מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"א הע' מ"ג, מה טובו גליון ח' עמ' צ"א אות י"ח) – "שאלה: האם מותר לקחת בשבת מביהכנ"ס את דף זמני התפילות של החג שחל לאחר השבת, להביאו לביתו, ואם מועיל כשמעיין מעט בדף בשבת, לאחר שהביאו לביתו, דאפשר שיש ידיעה ממנו היום, אף שאינו נצרך היום. תשובה: אין להתיר, ואף אם קורא מהדף, יש להחמיר בזה, שהרי אם באמת אין שום צורך לדעת זמני החג היום, אין זה נחשב לצורך היום".
4) הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"א הע' מ"ג).
3. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"א סעי' ט"ז).

16. אם החפץ בידו מותר להניחם באיזה מקום שרוצה.
1. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' ג', סעי' ו', סעי' י"א).

17. להביא אפודה (sweater) בשביל מוצאי שבת.
1. מיקל.
1)  גרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קצ"ה [דפו"ח, הע' ר"ח], מלואים, מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות ח', מאור השבת ח"א עמ' תנ"ט אות ג', שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ו') – "נלענ"ד דכיון שמותר לאדם לילך בשבת למקום שהוא רוצה, וממילא הוא ג"כ צריך להזהר מהצטננות, א"כ כאשר יוצא מביתו בשבת אחה"צ ולוקח עמו אפודה ללובשה בערב, ה"ז כמכין את עצמו לבל יצטנן בלילה ולא כמכין אפודה לחול, דכיון שאין זה הכנה להצלת ממון או טורח רק להציל את עצמו מלהצטנן, וחושבני דבכגון דא לא גזרו רבנן מללכת למקום שהוא רוצה או צריך לילך".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ט]).
1) ה"ה חיתולים (diapers) בשביל מוצ"ש – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א עמ' ת"ס סוף אות ג', שולחן שלמה סי' ר"צ סוף ס"ק א'.ו').
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ח אות י"ט) – "ולקחת אפודה ביום שרבי וניכר שילבשנה מעט מבעו"י ואז יש להתיר".

18. ילדים המתאספים בשבת לאמירת תהלים וכדו', אי מותר ליתן להם פתקאות שיוכלו לקבל בעדם מתנות או להגרלה בימות החול.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ד) – "ילדים המתאספים בשבת לאמירת תהלים או בשלש סעודות לזמר זמירות אי מותר ליתן להם פתקאות שיוכלו לקבל בעדם מתנות בימות החול. תשובה - אסור".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' צ"ד, דפו"ח הע' רכ"ג) – "ילדים המתאספים בשבת לאמירת תהלים או ללימוד וכדו', והם מקבלים כרטיסים להגרלה שתתקיים אחרי שבת ... מותר לחלקם לילדים בשבת, ואין בזה משום איסור הכנה משבת לחול [די"ל דהוה חפצי שמים, עיין סי' שו סע' ו, כדי לזרזם להתאסף בשבת לצורך הלימוד, ועיין גם סי' שכג מ"ב ס"ק כ]".
1) צ"ב ההיתר: אין היתר של מצוה לגבי איסור הכנה (עי' לעיל). והמ"ב בסי' שכ"ג שכ' "דמותרין בפתקאות ליתן על שם האיש לזכרון משום דהוי חפצי שמים", פי' שע"י חפצי שמים לא יהיה איסור של ממצוא חפצך. וא"ת, עדיין יש לאסור מצד הכנה. י"ל, אין איסור הכנה במקום הפסד. ואם לא לעשות דבר לזכרון, הם לא משלמין לצדקה, וכדו'.
3. מצד שכר שבת: להתחייב במתנה - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4. מצד מתנה בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

19. למה אין חסרון של טלטול מוקצה שלא לצורך, גבי הקולות של הכנה.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: ראיתי במנחת שלמה (חלק ב' ס' ל"ה אות י"ב) יסוד גדול מר' שלמה זלמן בענין הכנה בשבת שכל "שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך" לא מקרי הכנה, ומשום כך מותר לקחת משקפים או שעון בשבת לצורך מוצ"ש, וק"ק מהט"ז בס' ש"ח ס"ק ב' שכתב שמותר לטלטל סכין אם ישתמש בו ביום ובמחצית השקל (שם סוף ס"ק ח') כתב על זה שאם הוא לצורך מוצ"ש ה"ז נחשב שלא לצורך כלל והוי מוקצה, וכן פסק הבן איש חיי (שנה ב' פרשת מקץ אות א'), וכן הוי פשטות הסוגיא, ואם כן ה"ה שעון או משקפיים יאסור לטלטלם לצורך מוצ"ש משום דהוי טלטול שלא לצורך כלל והוי מוקצה. תשובה: איני יודע".
2. עי' סי' ש"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

20. להכין מערב שבת שעון שבת שיחמם המים בשבת לצורך מוצ"ש.
1. מחמיר משום הכנה [חוץ מצד שהיה].
1) הגרשז"א זצ"ל, הו"ד בביצחק יקרא (סי' רנ"ז ס"ק ד', סי' תר"ט ס"ק ב') – "אסור להכין מערב שבת שעון שבת שיחמם המים בשבת לצורך מוצ"ש, הן מצד ההכנה לחול והן מצד שהיה".
1) צ"ע.

21. האם מותר להניח כרטיסי נסיעה בנעלו מבעו"י בע"ש לצורך מוצש"ק וילך בזה בשבת.
1. מחמיר.
1) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל"ז אות ה', חי"ט ריש סי' י"ד) – "דההכנה בכאן בשבת מתבטאת לא בנתינת רגלו בתוך המנעל, אלא בההליכה בזה בשבת אל הכוה"מ, דהליכה זאת היא מפני שמוביל בנעל את כרטיס הנסיעה שלו שתהא מוכנה לו לשם חזרה במוצש"ק באמצעותה, ואילולא כן לא היה הולך בשבת לכוה"מ, ויוצא איפוא שפיר שיש כאן הכנה בשבת לצורך מוצש"ק בלבד, כי לשבת גופיה אין לו צורך בהולכת הכרטיס, ולכן לא דמי זה בכלל למה שמציין כהוכחה לדבריו למ"ב סי' של"ו ס"ק ל"ג, וכן לסי' תק"ג סעי' א' ומ"ב סוסק"ה, דשם צורך הפעולה היא ממש גם לשבת ויו"ט, ואין צורך להאריך בזה. וביתר הדגשה, דבכאן הובלת הכרטיס בשבת שאין לזה כל קשר לנעל ולההליכה, איננו לצורך שבת כלל כי אם לצורך מוצ"ש, ולכן זה נקרא שפיר הכנה משבת לחול, ומה שזה כלאחר יד הוא רק בנוגע לאיסור טלטול מוקצה, אבל הכנה שפיר נקרא אפילו באופן זה. אביא לו דוגמא ...".
1) צ"ע.

22. הצהבת אתרוג בשבת.
1. עי' סי' שכ"ג סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

23. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ג'), רבבות ויובלות (ח"ב סי' ז', סי' ט'), ויהי בנסוע (עמ' ד'-ה').
1. בית יהודה (או"ח סי' נ"ז, הו"ד באשל אברהם על הדף בסי' ש"ח סעי' ד') – "ולענין הלנת המים ודאי דיניחם תחת אויר הרקיע כמ"ש הש"ע ובהשכמה מותר להכניסן ... ואין לומר דכיון שמטלטלו לצורך חול הוי כמכין לחול דכיון דראוי לשתות ממנו בשבת אין זה טלטול לחול דגדול' מזה התירו להטביל כלי חדש בשבת אם הוא כלי שראוי למלאת בו מים דימלאנו מן המקוה ותעלה לו טבילה".
1) עי' תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ח').
2. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ח') – "אם גמרו סעודה שלישית מבעוד יום, אסור לסדר את הספסלים כדי שיהיו מוכנים ללמוד למחר, שזה מכין משבת לחול".
הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ג) – "מותר לעיין במזוזה בשבת, לראות אם היא יפה כדי לקנותה, אבל דוקא אם הוא טרוד באמצע השבוע ואין לו זמן אחר".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות ט') – "בשבת לאחר סעודה שלישית בסוכה, מותר לנקות השולחן אף דאינו צריך לזה אלא משום כבוד הסוכה, דאין הבדל אם כוונתו לצורך לישב במקום נקי, או כבוד הסוכה".
3. משנה הלכות (חי"א סי' רנ"ה) – "שדנו הפוסקים בנודרי צדקה בש"ק בקרה"ת וכיוצא בו ויש להגבאי פנקס מהנותנים ועושה סימנים על ההתחייבות והקשה אמאי לא נאסור זה מטעם הכנה שהוא מכין משבת לחול ...".
4. עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קנ"ט אות כ"ח) – "בדבר שנהנה בו מיד אף שכוונתו אלאחר זמן מ"מ אין בו משום הכנה הואיל ומיד נהנה ממנו. ועפי"ז לכאורה קשה לי מש"כ המג"א בס"ס תצ"ד ס"ק ה' לענין מש"כ הרמ"א ז"ל דנהגו לשטוח עשבים בשבועות בבהכ"נ ובבתים, וכתב המג"א שם בשם מהרי"ל דאם חל שבועות ביום א' שוטחן בכניסת השבת, אף דאם חשב עליהן מבעו"י, שרי לטלטלן, ועיי"ש אפשר דבא למעוטי שלא ישטחם בשבת כיון שכוונתו לצורך יו"ט דאין שבת מכין ליו"ט ע"כ. ולכאורה הא בכה"ג נהנה מיד מכח היופי וההידור. וצ"ל כיון דכה"ג עבדי רק לשבועות, ניכר בהדיא שלצורך יו"ט עושה אותו, ואם אינו צורך יו"ט אין בו משום הידור כלל, ולית בי' משום הנאה מיד וד"ל".

24] להכין בגדי חול בשבת חזון בשביל התשעת הימים - עי' סי' תקנ"א, לשיטות ומראי מקומות.
1. מחמיר: משום שלא התירו ללבוש מכובס אלא לכבוד שבת [או משום שלא התירו ללבוש בגדי שבת, אלא כדי שלא יהא נראה כאבלות פרהסיא].
1. חוט שני (קרא עלי מועד פרק ד' הע' כ"ו) – "שאין להקל בזה בכל אופן - ולא משום הכנה אלא משום שלא התירו ללבוש מכובס אלא לכבוד שבת וכיון שאין בזה צורך שבת ממילא אסור כמו בכל ט' הימים".
2. הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה שכ"ז) – "שאלה: אם בשבת חזון יכול ללבוש בגדים מכובסים כדי שיוכל ללובשם בימות השבוע. תשובה: אין לעשות כן".
עי' הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"א תשובה שכ"ח) – "שאלה: צ"ע ממש"כ באורחות רבינו שהקה"י אמר לעשות כן. תשובה: הכל לפי הענין והצורך".
3. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שצ"ח) – "אף שהמנהג להקל לפי עניות דעתי נראה לאיסור ... ראיתי שמתירין להחליף הכתונת בשבת חזון כדי להכין לו כתונות נקיים על משך השבוע שחל בו ת"ב (כשאינו מוציא מפיו שעושהו בשביל להכין לימות החול) מטעם שסוף כל סוף יש לו הנאה בשבת עצמו מהחילוף שהולך בכתונת מצוחצחת ומכובסת, ולפי דבריהם גם משבת ליו"ט ולהיפך מיו"ט לשבת יהא שרי מהאי טעמא, מיהו גוף סברתם לענין שבת חזון אינו מוכרח דמה הנאה יש לו לאדם להחליף כתונת שלבשו רק איזה שעות בכתונת נקי' ומצוחצחת, אם לא שהראשונה נתמלאה זיעה מחמת חום היום וכדומה ... שמטעם אחר יש לאוסרו (אף אם באמת כוונתו ליהנות ממנו גם בשבת) שבאמת איסורי ימי בין המצרים נוהג גם בשבת אלא כדי שלא יהא נראה כאבלות פרהסיא מקילינן ללבוש בגדי שבת לכבוד שבת חזון, ממילא דבכה"ג שכבר לבוש בגדי שבת איסורא רמיא עליו להחליף לנקיים אחרים".
4. ל"ט מלאכות (רביעט, ח"א עמ' קט"ו).

2. מיקל.
1. קובץ הלכות (בין המצרים פרק י"א סעי' כ"ח, הע' כ"ט) – "מותר לו ללובשם ולהחליפם בשבת, ואפי' כמה פעמים, כדי שיוכל ללובשם בחול, ולא חשיב הכנה משבת לחול. [דבנידו"ד אין בו משום הכנה כיון שהוא נהנה עתה בלבישתו, ולכן אין לאוסרו כיון שיש בו תועלת בשבת עצמו]".

3. כשקם מהשינה ילבש בגד חדש.
1. בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ח) – "שמותר להכין לו גם ביום ש"ק. דהיינו ביום ש"ק בבוקר ילבש כתונת אחרת לא זו שלבש בעש"ק לפני כניסת היום אף שהיא נקי' עדיין, ואותה ישים למשמרת. וכן אחר שינת צהרים ילבש אחרת. ואף שהוא עושה כן בכוונה שתהינה לו כתונות נקיות מוכנות לימי החול עד התענית, אין בכך כלום דהרהורים מותרים ובפרט כי מה שהוא עושה בשבת דהיינו לבישת כתונת אחרת נקי' הוא כבוד שבת".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ג', שלמי מועד עמ' תע"ט, הליכות שלמה בין המצרים פרק י"ד ס"ק כ') – "ולכאורה הא גופא שפושט את החולצה הנקיה ומניח בין הבגדים הנקיים, ניכר בכך שמכין את החולצה ללובשה בימות החול. ולכן יותר רצוי שבבוקר יום השבת כשהוא קם מהשינה, ילבש חולצה חדשה, וישאיר הראשונה".
3. הגריש"א זצ"ל (הלכות ומנהגי בין המצרים פרק ד' הע' מ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ח, ח"ג פרק ס"ט אות נ"ב).
4. יחוה דעת (ח"א סי' ל"ט, חזון עובדיה ארבע תעניות עמ' רכ"ט) – "ללבוש מערב שבת חזון בגדים מכובסים ומגוהצים לכבוד שבת, ולמחרת בבוקרו של יום השבת לא יחזור ללובשם, אלא ילבוש בגדים אחרים מכובסים ומגוהצים, והבגדים שלבש בליל שבת יניחם למשמרת שיהיה לו מה להחליף בימות החול. וכן יעשה לגבי הלבנים והגרבים שיוכל להחליפם בתוך שבוע שחל בו ט' באב, ע"פ האמור. ואם יש צורך ביותר בגדים מכובסים, יפשוט הבגדים שלבש בבוקר, וילך לישון מעט שנת צהרים, וכשיקום ילבוש בגדים אחרים מכובסים, וילך להתפלל בהם מנחה של שבת, וישאר עמהם עד צאת השבת. ובאופן כזה גם אין לחוש לאיסור הכנה משבת לחול".
5. מנוחת אהבה (ח"א פרק י"א סעי' י"ג).
6. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ו [דפו"ח, סעי' פ"ד], מלואים) – "יפשוט בליל-שבת את הבגדים שלבש לפני שבת, ובבוקר יחליפם בבגדים נקיים אחרים".
7. נטעי גבריאל (בין המצרים פרק ל"ד סעי' ג') – "וכדי שלא יהי' חשש משום מכין משבת לחול ילבש בע"ש בגדים מכובסים, ולמחרת בבוקר של יום השבת ילבש בגדים אחרים מכובסים, וכן לאחר צהרים [כשילך לישן] יפשוט הבגדים שלבש בשחרית ובשיקום ילבש בגדים אחרים".
8. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' תקס"ד אות י"ב, קיצור שו"ע דיני שבוע שחל בו ת"ב סעי' ז') – "ויוכל לעשות כן גם בשבת, שילבש בגדים מכובסים בער"ש, לכבוד שבת, ובשבת בבוקר ילבוש בגדים אחרים, מכובסים ומגוהצים, והבגדים שלבש בליל שבת יניחם למשמרת לימות החול. וכן יעשה לגבי הלבנים והגרביים. ואם יש צורך יפשוט הבגדים שלבש בבוקר, וילך לישן שינת צהרים, וכשיקום שוב ילבש בגדים אחרים, ואין בזה משום מכין משבת לחול, כיון שנהנה מן הבגדים גם ביום השבת. [יבי"א ח"ג סי' לא סק"ה. יחוה דעת ח"א סי' לט. הליכו"ע ח"ב עמו' קמ]".
9. פסקי הלכות (עמ' קמ"א).
10. ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' פ"ו).
11. בני אברהם (פרק י"ג סי' ג' סעי' ב').

4. לא יעשה כן (לכתונות) ללבוש המכובסת שעה אחת, ויפשטנה כדי ללבשה אחר שבת. אלא יפשיט הכתונת שעליו, שלבש אותה בליל שבת, וילבש במקומה המכובסת, ותשאר עליו ולא יפשטנה ביום ההוא.
1. בן איש חי (שנה א' פר' דברים אות ו', רב פעלים ח"ד סוף סי' כ"ט) – "לא יעשה כן ללבוש המכובסת שעה אחת ויפשטנה, כדי ללבשה אחר שבת, דאם כן נמצא הוא מכין משבת לצורך חול, כיצד יעשה, יפשיט הכתונת שעליו, שלבש אותה בליל שבת, וילבש במקומה המכובסת, ותשאר עליו ולא יפשטנה ביום ההוא, ואז אותה כתונת שפשט ביום שבת, ילבשנה אחר שבת, כי עדיין לא נעשה בה זיעה ולכלוך, מאחר שלא לבש אותה זמן הרבה. כן העליתי בסה"ק מקבציאל, וכן יעשה באנפלאות, ושאר בגדים הצריך להם בשבוע זו".
2. כה"ח (סי' תקנ"א ס"ק צ"א).
3. אור לציון (ח"ג פרק כ"ז סעי' א') – "ואם לא הכין לפני השבת, אין להכין בשבת, וכמבואר בבא"ח שם, שיש בזה מכין משבת לחול. ואולם יכול ללבוש בשבת בבוקר בגד אחר ממה שלבש בליל שבת, וכמ"ש בבא"ח שם, אבל לא יעשה כן אחר שחוזר מבית הכנסת, לשוב ולהחליף בגדים, שאז ניכר שעושה כן בשביל יום חול, ואין להקל. וכן מגבות, כיון שרגילות להשתמש בכמה מגבות במשך השבת, יוכל להשתמש בכמה מגבות באופן שלא ניכר שעושה לצורך חול".
1) יחוה דעת (ח"א סי' ל"ט) – "הנה בשו"ת רב פעלים ... ונראה שגם הרב מודה שאם בא לישון שינת צהרים רשאי לפשוט הבגדים שעליו, וכשיקום יחזור ללבוש בגדים אחרים נקיים ומכובסים ומגוהצים, כיון שנהנה מהם ביום השבת, ואע"פ שיש לו כוונה לצורך החול מותר".

5. בזמן שמיקל.
1. הבגד צריך להיות ראוי לשבת.
1) אור לציון (ח"ג פרק כ"ז הע' א' ד"ה ומי) – "ומי שלובש ביום חול בגדים המיוחדים ליום חול, כגון בגדי עבודה או חולצה שאין דרך ללובשם בשבת ושכח להכין בגדים לפני השבת, לא יוכל ללבשם בשבת כדי שיוכל ללבשם אחר השבת, שכן ניכר שמכין לצורך חול".
2) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' י' אות י').
3) קובץ הלכות (בין המצרים פרק י"א סעי' כ"ח, הע' כ"ט) – "ואמנם מסתברא דהיינו דוקא בבגד שלא ניכר בו שהוא בגד חול, אבל בגד שניכר בו היטב שהוא בגד חול ויש בו משום 'וכבדתו, שלא יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול' ומעולם לא היה לובשו בשבת, מסתבר דחשיב כלבישה של חול בלבד ויש בו משום הכנה".
4) ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' פ"ז).
5) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' רפ"ב) – "ופשוט דכל ההיתר שבסעיף הזה אינו שייך בבגדים שניכר עליהם להדיא שהם בגדי חול ולא בגדי שבת".
2. לומר בפיו שמחליף לחול. [עי' מ"ב סי' ר"צ ס"ק ד' בשם הס' החסידים].
1) מחמיר – בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ח, "אסור להגיד כוונתו זו בפה"), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ח, ח"ג פרק ס"ט אות נ"ב, "יש ליזהר מלומר שכוונתו עבור ההכנה, דכה"ג אסור מטעם האמירה, ומשום דהוה זלזול בכבוד השבת כשיאמר שהוא טעם החלפת החולצות"), ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח הע' קפ"ו), נטעי גבריאל (בין המצרים פרק ל"ד סעי' ג', "אלא שלא יוציא בפיו שמחליף כדי שישאר הבגד נקי לימות החול"), נחמת ישראל (פרק י"ז סעי' ד'), קרא עלי מועד (פרק ד' סעי' ט').
2) מיקל – באר משה (ח"ו סי' ק"ה בהשמטות, "גם אם אומר לאשתו שתתן לו ג"כ שרי דעכ"פ נהנה").

6. מראי מקומות – נחמת ישראל (פרק י"ז סעי' ד'), קרא עלי מועד (פרק ד' סעי' ט' והע'), פסקי תשובות (סי' תקנ"א אות י"ז, הע' קט"ו), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ד).
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' ק"ל אות י"ח) – "להחליף במשך שבת חזון לבנים גרבים וכתונות מכובסים כמה שאני צריך למשך השבוע ושאלבש כל אחד מהם קצת זמן בשבת ועי"כ יהיו משומשים ויהי' מותר ללובשם בשבוע שחל בו ת"ב".
2. באר משה (ח"ו סי' ק"ה בהשמטות) – "שרי דעכ"פ נהנה מהכתונת הנקי גם בשבת דללובש כתונת נקי חדש הנאה לאדם יותר ממה שילבוש הכתונת שלבש בערב שבת ק' הגם שהכתונת עדיין נקי דא"א שבימי הקיץ החמים לא נתלכלך קצת ולא נקלט ריח זיעה כל שהוא מערש"ק עד זמן שפשטו בערב כנ"ל נכון. מכח סברא ברורה וישרה זו התרתי אפילו בשבת ק' אחה"צ כשהולך לישן לפשוט הכתונת שלבש בבקר ולהחליף אחר שינת הצהרים לכתונת נקי אחרת. כן הוריתי כמה וכמה פעמים".
3. שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' מ"ט אות ה', בין המצרים תשנ"ט עמ' ל"ח אות ה') – "מותר ללבוש בגדי שבת ולהחליפם אחר כמה שעות שלבשם בלילה ובבוקר כדי שיהיה מותר ללובשם בתשעת הימים".

25] תשעה באב שחל במוצ"ש: הכנה משבת לתשעה באב - עי' סי' תקנ"ו, לשיטות ומראי מקומות.
1. לאכול ולשתות יותר מהרגיל בסעודה שלישית בשבת.
1. מיקל, גם אם כוונתו כדי להקל עליו הצום – קנה בשם (ח"ב סי' י' אות ח'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ז, ח"ג פרק ע' אות ו'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ה]), ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' סעי' כ"ו), מחזה אליהו (ח"א סוף סי' נ"ז), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ה, "ערב תשעה באב שחל להיות בשבת מותר לאכול ולשתות יותר מהרגלו בשאר שבתות אף שניכר הדבר שעושה כן משום התענית שלמחר"), ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' קס"ה), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ר"צ סוף אות ד'), בני אברהם (פרק י"ג סי' ג' סעי' ג').
1) אמנם, שלא לומר ע"מ כן אוכל – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ז, ח"ג פרק ע' אות ו'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ה]), ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' סעי' כ"ו), קרא עלי מועד (פרק ו' סעי' י"ב), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ה, "אמנם אין לומר בפיו שעושה כן משום התענית"), ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' קס"ה), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ר"צ סוף אות ד'), בני אברהם (פרק י"ג סי' ג' סעי' ג').

2. קלי צום: האם מותר לקחת בשבת טבליות כדי להקלת הצום ביום ראשון.
1. עי' לקמן.

3. הביא ספר קינות לבית הכנסת.
1. מחמיר: אא"כ לומד בהם קצת ביום.
1) מסגרת השלחן (סי' קכ"ה בלחם הפנים).
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ז, ח"ג פרק ע' אות ו').
3) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ה], פרק ס"ב סעי' מ"א) – "לא יביא את נעלי-תשעה-באב לבית-הכנסת בשבת, וגם את ספר הקינות לא יביא לשם, אלא אם כן יעיין בו מעט, בבית הכנסת, בעוד יום".
4) שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות ט"ו, על בין המצרים עמ' מ"ב אות ט"ז).
5) דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' י', סעי' ל"א, סעי' ל"ב).
6) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות ט') – "יש איסור הכנה להביא קינות לבית הכנסת, אך אם הוא אחר זמן לשי' הגאונים אין צריך לחשוש לשי' ר"ת לאיסור הכנה, ואפי' אם מחמיר כל לשי' ר"ת".
7) ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' סעי' ל"ה, ט' באב שחל בשבת פרק ו' סעי' ל"ד, ערב פסח שחל בשבת פרק כ"ב הע' א').
8) בעל מאור השבת (אות נ"א).
9) נטעי גבריאל (בין המצרים פרק פ"ג סעי' ט') – "אסור לעשות שום הכנות כגון להביא הקינות (חוץ אם יעיין בהם בשבת) ונעלי ת"ב לביהמ"ד במקום שיש עירוב אפי' בבין השמשות, דמלבד איסור הכנה אסור לעשות שום פעולות אבילות בשבת, וכן אין להפוך הספסלים קודם מוצ"ש".
10) הלכות ומנהגי בין המצרים (פרק ח' סעי' ג').
11) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ז, הע' רפ"ה) – "ההולך לבית הכנסת מבעוד יום אין לו להביא עמו נעלי תשעה באב או ספר קינות. [וכדלעיל סעיף קפ"ג לענין הבאת מגילת אסתר לבית הכנסת. ולפי מה שהבאנו שם מהשע"ת יהיה מותר להביא ספר קינות בצינעא לבית הכנסת (במקום שיש בה עירוב מתוקן כדין) אם יעיין בו קצת דרך לימוד (שהרי מותר ללמוד בשבת זו ענייני מגילת קינות ושאר דברים הרעים המותרים בלימוד בט"ב, עיין רמ"א סי' תקנ"ג ס"ח]".
12) ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' ק"ע).
13) הליכות אמת (פרק ל"ו סעי' ח').
14) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ב הע' קמ"ה).

4. נעלים: זמן להסיר נעלי עור.
1. רמ"א (סי' תרנ"ג סעי' ב') – "ואם הוא שבת חולצים לאחר ברכו מלבד שליח צבור שחולץ קודם ברכו".
2. להסיר הנעלים בבית בזמן השקיעה.
1) אור לציון (ח"ג סי' כ"ח סעי' ד') – "ומיד לאחר השקיעה בבין השמשות יש לחלוץ את נעלי העור שנועל, ויעשה באופן שלא נראה כחולץ מחמת התענית, וכגון שיחלוץ על מנת לנוח וכדומה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ע' אות ט') – "המנהג להדר ולהסיר הנעלים בבית בזמן השקיעה".
3. אחר בין השמשות.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות עד"ר) – "שאפשר להגיד להם לחכות עד אחר זמן הגר"א, רבינו פירט כעשר דקות, ואז יגידו המבדיל, וילבשו נעלי-בד בביתם, וילכו בהם לבית הכנסת. דלגבי איסור הוראת אבלות בשבת, יש להקל על זמן הגר"א ... שבעצמו כך עשה, התלבש נעלי-בד בביתו, ואז הלך לבית כנסת [ורק שחיכה עד זמן ר"ת עד שנסע במכונית]".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קע"ט [דפו"ח, הע' קפ"ט], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ד', הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ו סעי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב הע' ב').
4. רק אחר ברכו.
1) שלמת חיים (סי' ש"מ, א"נ או"ח סי' ש"כ) – "או"ח (סימן תקנ"ג סעיף ב' בהגה): מיהו בחול נוהגים לחלוץ מנעלים קודם ברכו, ואם הוא שבת חולצים לאחר ברכו. והנה בזמננו שמאחרים להתפלל מעריב במוצ"ש מהו להמתין בחליצת המנעלים עד ברכו, דלכאורה כיון דעבר מזמן שקיעת החמה תלתא ריבעי מילא (שבת ל"ד ע"ב) הוי לילה, ואם הולך במנעלים קעביד איסור דרבנן. והשו"ע ע"כ איירי אם מתפלל מבעוד יום, דהלוא בחול אסור בנעילת הסנדל אף בבין השמשות (שם), ואיך קאמר שיחלוץ קודם ברכו [וכמו שהעיר במ"ב]. תשובה: כנראה דמעיקרא כך קיבלו תענית תשעה באב כשחל בשבת, שעכ"פ לענין נעילת הסנדל כל עוד שלא אמרו ברכו אינם חולצים מחמת קדושת תוספת שבת, משום דהוי דבר שבפרהסיא. שגם אבלים אינם מדקדקים לחלוץ תיכף בספק חשכה במוצ"ש, או בע"ש להמתין עד שיהיה לילה ודאי, והמנהג פשוט להיתר בע"ש בזה, והוא משום קדושת תוספת שבת לענין דבר שבפרהסיא".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' קמ"ד אות ל"ז) – "תשכ"ה, ת"ב שחל בשבת מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בא לביהכ"נ בבגדי שבת ונעלים אעפ"י שכבר בא כמה רגעים לאחר הזמן של יציאת השבת כמנהגנו, ולאחר ברכו חלץ נעליו אבל הבגדים השאיר עליו עד הלכו הביתה".
3) שרגא המאיר (ח"ד סי' כ"ג).
4) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ז [דפו"ח, סעי' פ"ה]).
5) חוט שני (שבת ח"ב עמ' שכ"ז) – "ונראה דבתשעה באב שחל להיות במוצ"ש מותר לילך בנעלים בבין השמשות שקודם מוצ"ש, דהא כתב הרמ"א דחולצים לאחר ברכו ומסתמא דאצל הרמ"א לא אמרו ברכו במוצ"ש בבין השמשות. ומסתברא דגם בזמן תוספת שבת שהוא לאחר צאת הכוכבים אין צריך עדיין לחלוץ מנעליו, ולכן לדעת מרן החזו"א שמתחילים להתפלל ערבית במוצ"ש מ"ה דקות אחר השקיעה והיינו עם זמן תוספת שבת, מותר עדיין ללבוש נעליו עד אמירת ברכו".
5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ג סי' שנ"ו), עמק התשובה (ח"א סי' צ'), זה השולחן (ח"ב סי' תקנ"ט, לשונו מובא לקמן), מועדים וזמנים (ח"ז סי' רנ"ו), בני אברהם (פרק י"ג סי' ג' סעי' ד').
1) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות שע"ה) – "מוזכר שבמוצאי שבת הציבור יחלצו נעליהם אחר ברכו, אבל אם יצטרכו לרחוץ ידיהם אחר שחולצים, שזה יגרום הפסק, מחמת רוב האנשים שרוצים לרחוץ וכדומה, אז יותר טוב שיחלצו מקודם".
2) הגריש"א זצ"ל (מנשים באהל או"ח אות קפ"ח) – "בנעילת הסנדל נוטה להחמיר גם בבין השמשות של מוצ"ש בת"ב שחל ביום ראשון או נדחה, וצ"ע".
3) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' שי"א אות כ"ב) – "שאלה: האם מותר לאחר סעודה ג' בשבת חזון [ערב ט' באב], להחליף הנעלי-עור של שבת לנעלי גומי או בד וללכת בהם לבית הכנסת, באופן שהולך מבעוד יום, דהא נהנה מהם גם עתה, או דילמא אסור משום מכין משבת לחול. תשובה: אין ראוי".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' שי"א אות כ"ג) – "שנעליו עשויות מגומי וכד' שמותר ללבשן בט' באב, ובאופן זה לא ניכר שמכין. וצריך עיון. יורנו רבנו. תשובה: אין לעשות כן".
4) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות י') – "מי שמקפיד שלא לעשות מלאכה עד ר"ת, מהו זמן להסיר המנעלים. והשיב דאם נוהגים כשי' ר"ת גם לקולא [והיינו דמתפלל מנחה עד זמן ר"ת] מסירים אותו בזמן ר"ת, ואם לאו מסירים אותו בזמן שי' הגאונים".
תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות י"א) – "האם יש איסור להסיר המנעלים קודם שקיעה. והשיב דמותר אפי' אם אינו רגיל לילך בלא מנעלים בביתו, דהיום דיש רצפה ואנשים הולכים הרבה פעמים בלא מנעלים, א"כ אינו דרך אבילות. והוסיף דקודם שקיעה ראוי להסיר המנעלים. אבל ע"פ דין אין צריך להסיר מנעלים עד ברכו. [והרב שליט"א נוהג לילך לבית הכנסת בלא מנעלים]".
תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות י"ב) – "האם צריך לומר ברוך המבדיל בין קודש לחול קודם שמסיר המנעלים. והשיב דלא צריך כיון דאינו איסור מלאכה, ואינו סתירה לכבוד שבת, דהא הרבה פעמים הולכים מנעלים".

5. לפשוט בגדי שבת.
1. אחר ברכו מחליף בגדיו.
1) מנהג חזו"א (זה השולחן ח"ב סי' תקנ"ט) - לשונו מובא לקמן.
2. אמר ברוך המבדיל אחר בין השמשות [צאת הכוכבים] ומחליף בגדיו בביתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ו סעי' י"ב) – "יש להורות לפשוט בגדי שבת ולחלוץ המנעלים חצי שעה לאחר שקיעת החמה, ואז ילבשו בגדי חול ונעלי הבד, אבל אין להביאם מבעוד יום לבית הכנסת לצורך הלילה, משום איסור הכנה".
2) אור לציון (ח"ג סי' כ"ח סעי' ד') – "אבל אין צורך לפשוט את בגדי השבת בבין השמשות, אלא לאחר צאת הכוכבים".
3) שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות א').
4) עמק התשובה (ח"א סי' צ').
5) זה השולחן (ח"ב סי' תקנ"ט) – "שאלה: ט"ב שחל במוצ"ש, שנוהגים בזה"ז ללבוש בשבת חזון בגדי שבת עפ"י הגר"א (במע"ר אות קנ"א) איך לנהוג בבגדי שבת שמלובש בהם במוצאי שבת שהוא ליל ט"ב ומתי לפושטן. תשובה: הנה מבעו"י בודאי אסור לפשטן, דהא הטעם שאנו לובשין בגדי שבת בשבת חזון הוא כדי שלא יראה כאבילות בפרהסיא ומה לי כל השבת או מקצתה, אלא שגם ביהשמ"ש אסור לפושטן וללבוש בגדי חול ... ועוד דמשום איסור הכנה של לבישת בגדים אחרים לצורך חול יש לאסור דאין שבת מכין לחול ... והנה מנהג החז"א זצ"ל היה שאחר שעונה ברכו מחליף בגדיו המעיל והכובע (וכחליצת המנעלים שהיא אחר ברכו), כן ראיתיו נוהג, זיע"א. אך תינח מר זצ"ל דהיה אפשר ליה, שהיה לו מנין בביתו, אך כו"ע דלא אפשר להו איך ינהגו. והנה להיות בשעת איכה וקינות מלובש עדיין בבגדי שבת בודאי מכוער הדבר, דהא אפי' מר"ח אב ולהלן כתב הרמ"א בסי' תקנ"א ס"א, דאין ללבוש בגדי שבת, ק"ו בט"ב גופא ... ולכן נ"ל דהדרך הנכונה היא לקבוע אז מעט יותר מאוחר תפילת מעריב, והציבור ימתינו בבתיהם ותיכף כשיחשיך יאמרו ברוך המבדיל ויחליפו הבגדים ויבואו לביהכנ"ס, אלא דאז צריכים כבר לבוא חלוצי נעל מדאמרו כבר ברוך המבדיל".
דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' ל"ד) – "היות ואין מן הראוי להישאר מלובשים בבגדי שבת בליל תשעה באב, לכן הדרך הנכונה ביותר היא, לקבוע תפילת ערבית בבית הכנסת לשעה מאוחרת יותר מכל מוצאי שבת, וכן נוהגים כהיום בבתי הכנסת של בני תורה, שקובעים אז תפילת מעריב כשעה אחר השקיעה, והציבור ישארו בבית עד שעת יציאת השבת כפי זמני הלוחות בכל מקום, ואז יאמרו ברוך המבדיל בין קדש לחול בלי שם ומלכות ויפשטו את בגדי השבת ונעלי העור וילבשו בגדי חול וינעלו נעלי תשעה באב ויבואו לבית הכנסת, וכתב בנטעי גבריאל פרק צ"ד סעיף ה', שכן עמא דבר, ושם בהערות י"ד דכן ראה למעשה רוב גדולים בין באר"י ובין בחו"ל".
6) נטעי גבריאל (בין המצרים פרק צ"ד סעי' ה', הע' י"ד) – "הדרך הנכונה לקבוע תפלת ערבית בבית הכנסת לזמן מאוחר יותר מכל מוצאי שבת, ואחר זמן יציאת השבת יאמרו ברוך המבדיל בין קודש לחול ויחלצו נעליהם ויפשטו את בגדי השבת וילבשו בגדי חול ונעלי ת"ב ויבואו לבית הכנסת, וכן עמא דבר. [לא נתבאר בפוסקים מתי מחליפין את בגדי שבת אך מסתבר להחליפו אחר זמן מוצאי שבת לפני מעריב, וכן עמא דבר. ונתבאר לקמן בתשובה סי' י' באריכות, וכן ראיתי למעשה מנהג רוב גדולים בין בא"י ובין בחו"ל. ויזהר כשמחליף לבגדי חול שלא ילבש בגדים נקיים רק מה שלבשו בער"ש]".
3. אחר מעריב.
1) קובץ הלכות (בין המצרים פרק כ"א סעי' י"א) – "אין צריך להסיר בגדי שבת קודם מעריב".
4. אחר ברכו.
1) עי' שרגא המאיר (ח"ד סי' כ"ג) – "שיש חילוק בין בגדי שבת ממש כגון השטראמעל או רק בגדי שבת שהם עדיין מגוהצים, וע"כ שפיר הטעם שהשטראמעל הוא בגד שבת ממש וניכרים בהם שהם בגדי שבת, דבלי טעם שהוא שבת או יו"ט וכדומה אינו לובש אותו הבגד, (ועי' בערוך השלחן סי' תקנ"א סעי' י"א), זהו אסור מעצם הדין וזהו אסור בת"ב מעיקר הדין, וע"כ תיכף אחר ברכו חולצין הנעלים וגם השטראמעל, אבל שאר בגדי שבת כגון חאלאטעל וכדומה, בבגדים אלו כבר לבש כמה פעמים, רק אפשר שהם יותר נאה מבגדי חול, היינו שעדיין הגיהוץ ניכר בהם, זהו אינו אסור מעיקר הדין בת"ב, ומשום טירחא דצבורא להפסיק בין ברכו להחליף כל הבגדים וגם אינו כבוד הבריות להחליפם בפני קהל ועדה, לא רצו חכמים להחמיר עליהם, וע"כ המנהג שבאלו בגדים נשארים עד אחר בואם לביתם ומחליפים אז. כנלפע"ד ליישב המנהג ומנהג ישראל תורה הוא".
5. מראי מקומות – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ב עמ' קמ"ד אות ל"ז, לשונו מובא לעיל), מועדים וזמנים (ח"ז סי' רנ"ו).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק ע' סעי' ט') – "ובגדי שבת אין צריך להחליף עד צאת הכוכבים".
2) שבט הלוי (ח"ז סי' ע"ז אות א' ס"ק א') – "מתי יש לחלוץ המנעלים ובגדי שבת, אם לחלוץ בבית במוצש"ק ולבא לביהכנ"ס בבגדי חול, או רק לחלוץ המנעלים בביהכנ"ס כמבואר ברמ"א סי' תקנ"ג ס"ב ובגדי שבת אחרי התפילה. מסתימת הפוסקים משמע דאין קפידה ללבוש בגדי חול, ובפרט אם כבר חל לילה, דהקפידו רק על חליצת מנעלים לפני ברכו כיון דקדושת שבת עדיין נמשכת, וחליצת מנעלים סימן אבילות ממש, משא"כ חילוף בגדים, והרי לדעת הרמ"א אפילו בשבת זה גופא אין ללבוש אלא בגדי חול".
3) הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' שי"ג אות כ"ז) – "שאלה: בכל מוצאי שבת אני מוסר שיעור בס"ד כמחצית השעה ומעלה, לפני צאת השבת. והנה בט' באב שחל במוצאי שבת, יבואו אנשים לשיעור, וישארו בצאת השבת עם בגדי השבת בתפילת ערבית. האם מותר להם להתפלל עם בגדי השבת ערבית, לאחר שיחלצו נעליהם. [ואף שראיתי בפוסקים שיקבעו זמן התפילה כמה דק' לאחר צאת הכוכבים כדי שיוכלו להחליף בגדיהם בביתם, ויבואו לבית הכנסת עם בגדי חול. אולם קשה בעיני לבטל את השיעור מחמת דהוא ביטול תורה דרבים]. מה דעת מרן שליט"א. תשובה: מותרין".
4) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות י') – "האם יש חילוק בזמנים אימתי פושט בגדיו, להסרת מנעלים. והשיב דאין חילוק".

6. צאת הכוכבים של ר"ת.
1. מראי מקומות – מועדים וזמנים (ח"ז סי' רנ"ו ד"ה ומיהו, סוכת חיים ת"ב שחל להיות בשבת אות י', לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (סי' תקנ"ג אות ב'), מכתב מהגרח"ק שליט"א (לר' רפאל האל, ר"ת רק לחומרא ולא לקולא), הלכות ומנהגי בין המצרים (פרק ח' סעי' ג'), הליכות אמת (פרק ל"ו סעי' י"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה בין המצרים פרק ט"ו סוף ס"ק ט"ו) – "וגם הנוהגים לחומרא כר"ת לענין זמן מוצ"ש בכל ימות השנה, כיון דאין זה אלא בתורת חומרא, אין להם לנהוג כן לענין זה, אלא ינהגו מנהג ת"ב מיד לאחר חצי שעה".
2) חוט שני (שבת ח"ב עמ' שכ"ז) – "אדם שמחמיר בכל מוצאי שבת כר"ת, מותר לו לילך עם הנעלים בת"ב שחל במוצ"ש כיון שאצלו תוספת שבת עד לשעה זו".
3) דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' ל"ט) – "בארץ ישראל שהמנהג מימות עולה לחשוב יציאת השבת כשיטת הגאונים שהוא בארבעים רגעים לאחר השקיעה ולא כשיטת רבנו תם וגם אין המציאות מתאימה לשיטת ר"ת, הרי הנוהגים כשיטת רבנו תם הם צריכים לנהוג בחליצת הנעליים והחלפת הבגדים כפי שיטת הגאונים וכפי זמן יציאת השבת הרגיל שבלוחות, אף שהם מחמירים עדיין בכל איסורי השבת, היות ואין בחליצת הנעליים ולבישת בגדי החול איסור גמור של חילול שבת אין להם על ידי האיחור להקל באיסורי תשעה באב של נעילת הסנדל. ורק יזהרו לרוקן מערב שבת את כיסי הבגדים של חול שילבשו, מכל חפצי מוקצה. כיון שלדידם עדיין הוא שבת לחומרא. הנוהגים אחרת מכל זה, עליהם לשאול את רבותיהם הם".

7. מראי מקומות – הרי יהודה (סי' כ"ז הע' לאות ט').
1. הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"ג אות ח') – "שאלה: במוצאי שבת שחל בו ליל ט' באב, ומחליף בצאת הכוכבים את בגדיו בביתו מבגדי שבת לבגדי חול, כדי לבוא עמהם לבית הכנסת לתפילת ערבית וקינות. האם צריך לומר לפני שמחליף 'ברוך המבדיל'. תשובה: כן".

26] [bookmark: _Toc528510741][bookmark: _Toc70674148][bookmark: _Toc520066611]קלי צום: האם מותר לקחת בשבת טבליות כדי להקלת הצום ביום ראשון.
משום איסור הכנה.
1. מיקל.
1. מגדנות אליהו (ח"ב סי' קל"ג) – "ונראה שגם בזה יש להתיר משני טעמים. ראשית דאינה הכנה הניכרת (עי' עירובין ל"ט א'), שהרי כל אדם יש לו בבית כל מיני כדורים וטיפות שלוקחים אותם לצורך אותו יום, ואינו ניכר שלוקח כעת דבר שהוא לצורך מחר. ועוד דהנה לכאורה יש לעיין האיך עושים בשבת הפסק טהרה או בדיקות שבעה נקיים, הרי מכין משבת לחול, וכבר העיר בזה הערך שי (יו"ד סי' קצ"ט סעי' ו'), וכתב שם באמת לבאר המנהג שנהגו שלא ללבוש לבנים בשבת מחמת שיש בזה חשש הכנה עי"ש. אמנם הרי קי"ל וכך נוהגים להלכה למעשה שעושים הפסק טהרה ובדיקות בשבת, ובע"כ דאנו נוקטים שאין זה בכלל איסור הכנה, והטעם נראה שהגם שמטרת הפעולה היא לצורך מחר, אבל עצם המעשה הוא בשביל עכשיו, שהרי צריכה כעת לדעת אם היא טהורה או לאו ודו"ק. ונראה דהוא הדין בנדון דידן, אף על גב שעיקר המטרה והפועל יוצא הוא לצורך מחר, אבל עצם המעשה הוא עושה לצורך היום, שהרי הוא צריך שהיום כבר יתרכזו הנוזלים כדי שיוכל לצום למחר, וממילא נחשב שעושה המעשה בשביל עכשיו, הגם שעיקר מטרתו הוא לצורך מחר, כנלענ"ד ודו"ק".
2. עי' שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות י"ד, על בין המצרים עמ' מ"ב אות ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
3. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות כ') – "ומשום הכנה ג"כ אין כאן, משום שאינו יכול לאוכלו אחר זמן זה אין בו משום הכנה".
4. ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' סעי' ל"ד).
5. מחזה אליהו (קול התורה חוברת ס"א עמ' ס"ג אות י') – "וכעת נבוא לשאלה השניה שיש בזה, והיא שאילת הכנה, דהא מכין בשבת עבור הצום שביום ראשון. ולענ"ד גם מצד זה אין חשש. דהנה באיסורא דהכנה משבת לחול יש להוכיח מכמה דוכתי דהכנה חיובית היא דאסורה אבל הצלה להציל דבר שלא יופסד כולו או רובו לזה אין איסור. והסברא פשוטה דהכנה הוי זלזול לשבת שמטריח עצמו בשבת לעשות דבר עבור ימי החול, וזה לא שייך בהצלה שמוכרח הוא להציל כעת בשבת דאל"כ יופסד הדבר, ואינו משתמש מרצונו הטוב בזמן היקר והחשוב של שבת לצורך חול ... ולפ"ז נראה פשוט דלקיחת תרופה בשבת כדי להקל עליו הצום ביום ראשון אינה בכלל איסור חז"ל דהכנה, דאין לך הצלה גדולה מזו, דהא אם אינו לוקחה יבא לידי צערא דצמאון, וע"י התרופה יהא ניצול מזה וישאר בריא בלי כאב ראש. נמצא דלקיחת התרופה אינה לשפר מצבו ואינה אלא להצילו מצערא כדי שישאר באותו המצב כפי שהוא עכשיו בשבת, וכל כזה מותר".
6. מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח אות ד', ברכה לאברהם עמ' קנ"א) – "משום חשש הכנה נראה דלא אסרו אלא המכין לעשות מעשה בחול, כגון להכין אוכל לחול, לשטוף כלים לחול וכדו' וכך גם מש"כ המשנ"ב (סי' ר"צ סק"ד) דאסור לומר שהוא ישן כדי להיות ער בלילה לעשות מלאכתו, אבל אין איסור הכנה כדי לא לאכול או ענין אחר שהוא בשב ואל תעשה. ועוד דאין איסור הכנה אלא במה שמוכח מתוך מעשיו או שאומר בפירוש שהוא עושה לצורך חול כמ"ש המשנ"ב שם שאין איסור אלא כשהוא אומר שהוא ישן כדי להיות ער למלאכתו, ובני"ד אין מוכח ממעשיו שעושה לצורך מחר דאין היכר בכדור שהוא לוקח מה ענינו ומהותו".
7. עי' ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ו, הע' רפ"ד) – "והא דאין בזה איסור הכנה משבת לחול אפשר שהוא משום שהתרופה פועלת פעולתה בגופו כבר בשבת, ועוד שאין לקיחתה ניכרת כלל אלא נראה כאוכל".
8. הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל בין המצרים פרק י"ד סעי' א', הע' ש"ז) – "מותר ליקח תרופות בשבת ערב תשעה באב כגון time release aspirin להקל על הצום. [וגם מצד הכנה אינו אסור כיון שאינו מפרש שעושה כן לצורך התענית וכמו שמותר לישן בשבת כדי שיהי' ער בלילה. ואע"פ שכאן גרע שהרי מוכח דעושהו לצורך מחר דאם עושה לצורך היום הרי יש איסור מצד רפואה ז"א שהרי ישנם חולים שמותרים ליקח רפואה גם בשבת ולכן לא מיחזי כמכין לצורך מחר לא מצד הפעולה וגם לא מצד הכוונה (והשווה לשאר הכנות שמותר כל שאינו עושה שינוי בחפץ כמו להניח מאכל בפריזער)]".
הגר"ש מילר שליט"א (שבת שלמה פרק י' הע' י"ד) – "דאין לאסור משום איסור הכנה משבת לחול, כיון שאינו מפרש שעושה כן לצורך התענית. וכשם שמותר לישן בשבת כדי שיהיה ער בלילה, ואין לומר דיש לאסור כיון שמוכח שעושה את הדבר לצורך מחר, שהרי אם היה עושה לצורך היום היה הדבר אסור לו משום איסור רפואה בשבת, דבאמת אינו מוכח כלל שהרי יש אנשים שהותר אצלם ליטול רפואה בשבת ומצד הפעולה אין ניכר כלל אם נוטל לצורך היום בהיתר או לצורך מחר, וכל שאין ניכר מצד הפעולה שעושה לצורך מחר אין לאסור משום הכנה. וכשם שמותר לשים בשבת דבר במקפיא, כיון שאין עושה פעולה בחפץ עצמו שניכר בה הכנה".
9. הגריש"א זצ"ל (מעדני יו"ט ח"ד סי' קמ"ה) – "דאסור לבלוע הכדורים הללו בשבת משום הכנה".

2. מחמיר.
1. ששכ"ה (נשמת אברהם סי' תקנ"ו ס"ק א' אות ב') – "חולה שסבל מכיב קיבה (אולקוס) בעבר וכעת רק לוקח תרופה מציצה בערב לפני כל צום כדי להגן עליו בצום, אל יעשה זה בשבת לפני הצום, כי אז מכין משבת לחול. ואם בולע הכדורים, יבלע אותם במוצאי שבת בלי מים ואף מבלי להבדיל".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (בספרו דיני ט"ב שחל ביום א' עמ' צ"ג).

3. יבלען במאכל ומשקה.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"ג, ח"ג פרק ע' אות ז', ארחות שבת פרק כ"ב הע' רפ"ד, שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ג' ד"ה כמו"כ [עמ' פ"ב, לשונו מובא לקמן]) – "מותר לקחת תרופות אלו כשהם מעורבים עם מים מערב שבת, וראויים לשתיה. אבל לערבם בשבת עם מים וסוכר אסור, שעצם העירבוב נחשב הכנה משבת לחול".

4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ל"א, לשונו מובא לקמן), בני אברהם (פרק י"ג סי' ג' סעי' א').
1. הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש' אות ב') – "שאלה: בשבת ערב ט' באב, האם מותר לבלוע כדור 'קלי-צום', המקל על האדם בתענית, או שמא יש בזה משום מכין משבת לחול. תשובה: צריך עיון".
הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' ש"א) – "והוספתי לשאול: רבנו שליט"א השיבני דצריך עיון אי שרי בשבת ערב ט' באב, לבלוע כדור 'קלי-צום', המיקל על הצום. והעירוני דלכאורה, לקיחת הכדור הנז' אינה לחיזוק מזגו [דחשיב כבליעת ויטמינים שדעת רבנו לאסור לקיחתם בשבת], אלא חשיב כאוכל כדי שיהיה לו כח בתענית, ויהא דין הכדור כמזון שבמעיו שמתעכל לאט דשרי, דהא מותר לאכול כמות גדולה של מזון בשבת זו כדי שיהי' לו כח בצום. אנא יורנו רבנו. תשובה: אינו אוכל ואסור משום שחיקת סממנים".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה שצ"ז) – "שאלה: כשחל ת"ב ביום א' אם מותר ליקח בשבת כדורים להקל התענית או אסור משום נטילת תרופה בשבת. תשובה: יתכן שאסור משום מכין משבת לחול".
2. קול מנחם (סי' ר"צ הע' נ', עמ' כ"ז) – "וטעם הדבר כי ויטמינים אלו מחזקים את האדם כבר עכשיו, ואין זה נחשב הכנה למוצאי שבת, אך בודאי שיש לקחתם זמן מרובה לפני תחילת הצום, כדי שישפיעו על האדם ביום השבת".

משום איסור רפואה.
5. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הע' על ס"ק א') – "שאף רפואה ממש מותר לקחת בשבת אם יודע שאם לא יטלנו בשבת יפול למחרתו למשכב, והוי כמו שנפל כבר בשבת למשכב. ולכן כיון שיודע שאם לא ישתה בשבת את הטיפות להקלת הצום ה"ה יחלש למחרתו - בצום ת"ב - ויצטרך לשכב, הוי עכשיו כעומד ליפול למשכב ושרי. ולדעתו מותר לקחת בשבת רפואה מונעת, ע"כ".
2. הו"ד ברפואת ישראל (פרק ב' הע' ח').
3. מגדנות אליהו (ח"ב סי' קל"ג) – "והנה מצד איסור רפואה בשבת, נראה לפענ"ד דמותר לקחת אותם בשבת, ואין צריך אפילו להניחם לתוך מים כשלוקחם".
4. תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות כ') – "דאם מועיל לו מותר, ואין כאן חסרון משום רפואה".
5. הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל בין המצרים פרק י"ד הע' ש"ז [לשונו מובא לקמן], שבת שלמה פרק י' הע' י"ד) – "שאין בכך שום איסור, דדוקא כשנוטל תרופה שעיקר הצורך בה הוא לחזק את מזגו, בזה יש להחמיר ולאסור, אבל אדם שהוא בריא גמור ועיקר התרופה היא כדי שלא יהיה חלש למחרת, לא דמי כלל לרפואה ומותר. וכמו"כ מותר מהאי טעמא ליטול לפני האוכל תרופה כדי למנוע ממנו צרבת אחרי האוכל ואין זה דומה לרפואה כלל. [וגם אין לאסור על פי דברי הט"ז (סי' שכ"ח ס"ק כ"ז) וכמו שנתבאר דעת הגרש"מ שליט"א לקמן אות י"ז, דדוקא רפואה המשנה את מצבו יש לאסור, דומיא דרפואה, ולא כל רפואה לבריא.]".
6. מחזה אליהו (קול התורה חוברת ס"א עמ' נ"ט, חוברת ס"ד עמ' ש') - לשונו מובא לעיל.
7. מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח אות ד', ברכה לאברהם עמ' קנ"ב) - לשונו מובא לעיל.
8. קול מנחם (סי' ר"צ שאלה י', הע' נ' [לשונו מובא לעיל], עמ' כ"ז) – "האם מותר לקחת בשבת ערב תשעה באב כדורים אשר יקלו עליו את הצום. תשובה: מותר".
9. עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ח אות ס"ג).
1) טעמים להקל - עי'סי' שכ"ח סעי' כ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. מחמיר.
1. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' ל"ז) – "ראיתי מביאים בשם הרב שליט"א שאסור ליטול בשבת גלולה להקלת הצום (ואפילו אם ערבב במים). וקשה לי, למה לא נתיר משום שאם לא יקח עכשיו יהיה למחר (בתענית) חולה שנפל למשכב, והרב הרי השיב לי [בתשובה הקודמת], שמי שיש לו מיחוש בעלמא מותר לו ליקח תרופה בשבת באופן שאם לא יקח יתגבר החולי ויפול למשכב. תשובה: לא על כה"ג דברנו".

7. יבלען במאכל ומשקה.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ג' ד"ה כמו"כ, עמ' פ"ב) – "כמו"כ יכול לעשות בקלי צום שצריך לקחתם בשבת כשהתענית ביום ראשון, ומה שאוכלם בשבת בתוך המאכל לא חשיב הכנה, כיון שהוא אוכל מאכל ראוי לבריאים. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. אבל אינו יכול לעשות כן בתרופה שמקלקלת המאכל מלהיות מאכל ראוי לבריאים, דמה ששם אותה בתוך מאכל הוא כעטיפה בעלמא, ולא התירו איסור רפואה בשבת בהיכר בלבד, וההיתר בקילורין אינו מפני השינוי הקל הזה אלא מפני שהוא ראוי לבריאים וכמש"נ, וגם אם היא תרופה שרבים משתמשים בה כגון אקמול, אסור. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"ג, ח"ג פרק ע' אות ז', ארחות שבת פרק כ"ב הע' רפ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות י"ד, על בין המצרים עמ' מ"ב אות ט"ו) – "מי שרוצה לקחת כדורים קודם הצום למניעת בחילות והקאות או להקלת הצום, יערבם במאכל או במשקה ומותר לקחתם בשבת. [ועדיף אם אפשר לערב כבר מערב שבת]".
3. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ל"א, עמ' ר"י) – "תענית שחל במוצאי שבת, מותר לערב בערב שבת איזה חומר שאומרים שזה מיקל על התענית ולערבו בתוך מאכל או משקה, ואז מותר לשתותו גם בשבת כיון דהוי מאכל בריאים, ומה"ט אין בו משום מכין משבת לחול".
4. ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' הע' ס"ב).
5. משנת יוסף (ח"ד סי' מ"ב).
1) לענין לערב תרופות בתוך מאכל או במשקה - עי' סי' שכ"ח סעי' כ"א, לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות – קונ' תורת המועדים (על הלכות בין המצרים עמ' י' אות כ"א), הגר"מ טרעגער (קול התורה חוברת ס"ד עמ' רצ"ח).
1. מעדני יו"ט (ח"ד סי' קמ"ה) – "והנה לגבי האיסור של רפואה בשבת, קשה לומר דיש היתר משום שהוא מאכל בריאים, דסו"ס משך כל ימות השנה אינו בולע הגלולות הללו ורק לפני שצריך לצום. ובאמת נחלקו הדעות בכח ההשפעה של גלולות הללו, י"א שהוא גורם שעיכול המזון שאכל ימשך לזמן ממושך וא"כ יש איסור לבולעו בשבת משום רפואה, וי"א שעיקר השפעתו היא רק פסיכולוגי, ולפי הדעה הזו אין איסור לבולעו בשבת".

9. מראי מקומות: כללי – ודרשת וחקרת (ח"ה או"ח סוף סי' נ"ו), ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' קס"ז), הליכות אמת (פרק ל"ו סעי' ה'), מישרים אהבוך (עמ' קצ"ח), נחמת ישראל (פרק כ"ז סעי' כ"ג), עומק הפשט (גליון קע"ב).
1. יביע אומר (מעין אומר ח"ג פרק ד' סי' י"ג) – "שאלה: ילדה בת שתים עשרה שלצום קשה לה מאד, ותשעה באב חל במוצאי שבת, האם מותר לה לקחת ביום שבת כדור להקלת הצום. תשובה: מותר".
2. דיני ת"ב שחל ביום א' (סעי' ע"ו) – "שאלה: מי שנוהג לפני כל צום לקחת כדורים שימנעו ממנו הקאה ביום הצום, וחל תשעה באב במוצאי שבת, האם מותר לו לקחת את זה בשבת. תשובה: אסור לו לקחת את זה בשבת ויקח במוצאי שבת בלי מים".
3. מעדני יו"ט (ח"ד סי' קמ"ה) – "ולכן למעשה נראה שאם מערב הגלולה של קלי צום בתוך כוס שתיה לפני ש"ק והוא נמס בתוכו, יש להקל במקום שמצטערים הרבה, אבל אם מערב הגלולה במאכל או משקה ונשאר בשלמותה, לפי הגרשז"א זצ"ל עדיין שם רפואה עליו".

27] כשחל פורים במוצ"ש: להביא מגילת אסתר מביתו לבית הכנסת בשבת בשביל מוצ"ש - עי' סי' תרצ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

1. מחמיר: משום איסור "הכנה משבת לחול".
1. מור וקציעה (סי' תרצ"ג ד"ה כשחל) – "כשחל פורים במ"ש ודאי אסור להביא המגלה קודם הלילה. אף על גב דבשאר שבתות פשיטא לי דמותרת בטלטול (דלא כשכנה"ג שעשה מזה ספק) מיהת האידנא אסור משום הכנה משבת לחול".
2. מחצת השקל (סי' ש"ח ס"ק י') – "אם חל פורים ביום א' אין להביא המגלה לבה"כ בשבת לצורך קריאתה בליל מ"ש דה"ל מכין משבת לחול אם לא שילמוד מתוכם בבה"כ דבר מה מבע"י בשבת".
מחצת השקל (סוף סי' תרפ"ח) – "יש זהירות להביאו לבית הכנסת מערב שבת, דאם יביאנו בשבת לעת ערב הוי ליה כאלו מכין לחול, וכמו שכתב מ"א בסימן תרס"ז [ס"ק ג] בשם מהרי"ל [סדר תפלת יום טוב עמוד קפח] דאין לחפש הספר תורה משבת ליום טוב, ע"ש. אלא דלפי זה אין להביא בשבת לעת ערב סידור התפלה להתפלל בה בליל מוצאי שבת. ואם נאמר דראוי לקרות בו מעט מבעוד יום, הוא הדין די"ל כן במגלה דיש ללמוד הימנה קצת ביום, ורפיא בידי".
3. שע"ת (סי' תרצ"ג סוף ס"ק א') – "ואמנם לענין הבאה לבה"כ קודם הלילה הייתי מונע מזה משום הכנה משבת לחול וע"ד שנתבאר סימן תרס"ח, ועתה מצאנו כן בהשמטות שבסוף מו"ק ע"ש, ויש להחמיר שלא להביאה ע"י קטן עיין בספרי שו"ת בית אפרים חלק יו"ד סימן ס"ב וס"ג אלא ימתין עד שתחשך או יביאנה בצנעה מבע"י לבה"כ ומעיין בה קצת דרך לימוד דאז לא מיחזי כ"כ כהכנה".
4. ח"א (כלל קנ"ה אות י') – "אין נכון להביא המגילה לבהכ"נ אפי' במקום שערבו, דמ"מ מכין משבת לחול".
5. קיצור שו"ע (סי' קמ"א סעי' י"ז) – "אין להביא בשבת את המגילה לביהכ"נ ואפילו בעיר שהיא מתוקנת בעירובין, משום דהוי מכין משבת לחול".
6. ערה"ש (סי' תרצ"ג סעי' ג') – "וכשחל פורים במוצ"ש יש ליזהר שלא להביא את המגילה בשבת לביהכ"נ דאסור להטריח את עצמו משבת לחול ואפילו ע"י קטן אינו נכון אלא יכין מע"ש או יביאנה אחר מעריב אך אפשר אם יעיין בה להבין בשבת עצמה ללומדה ולדורשה אפשר דמותר להביא שהרי עושה זה בשביל שבת שהרי מותר ללומדה בשבת ומ"מ נזהרים שלא לבא לידי זה [עש"ת]".
7. שד"ח (אסיפת דינים מער' פורים סי' ה' ד"ה והנה) – "דרשתי כמה פעמים ברבים להביא המגילה לבית הכנסת מערב שבת לפי שכתב הרב חיי אדם דאסור להביא המגילה לצורך הלילה ... ואף שראיתי להרב יפה ללב ... אך לעניות דעתי אין הכרח מזה כלל דמה ענין סידור הקריאה להתלמד להבאתה דמה שמסדרה להתלמד אינו אלא כקורא בתורה ואטו מי שצריך ללמוד איזה דבר ביום ראשון אסור לו להרגיל עצמו ולהתלמד בשבת משום מכין משבת לחול. אבל להביא המגילה בשבת ודאי הוי מכין משבת לחול. שוב בא לידי ספר עיקרי הד"ט וראיתי שלא כתב שם היתר מפורש בזה רק מראה מקום הוא בזה וז"ל ...".
8. טעמי המנהגים (עמ' שע"ג קונ"א סוף אות תתס"ט) – "חל פורים ביום ראשון, אין נכון להביא המגילה לביהכ"נ אפי' במקום שערבו, משום שמכין משבת לחול".
9. יד יוסף (סי' ש"ח ס"ק י"א).
10. כה"ח (סי' ש"ח ס"ק מ"ח) – "שע"ת".
11. קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קט"ו אות ב' ס"ק ב' ד"ה ולא) – "וכ"ה במחהש"ק סוס"י תרפ"ח דלהביא המגילה בש"ק לצורך מוצ"ש יש לאסור מטעם הכנה לחול".
12. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ה [דפו"ח, סעי' פ"ג]) – "פורים שחל ביום ראשון, לא יביא את המגילה בשבת לבית-הכנסת, גם אם יש עירוב במקום, אלא אם כן יעיין בה מעט עוד בו ביום".
13. קובץ הלכות (פורים פרק י"ז סעי' ד') – "כשחל פורים במוצאי שבת, אסור משום הכנה להביא את המגילה לבית הכנסת בשבת בכדי שיהא שם למוצאי שבת, ואם מביאו לביהכ"נ בשבת ולומד בו בבית הכנסת אולי יש להתירה".
14. נשמת שבת (סי' שכ"ג אות שפ"א ד"ה וכיוצא, מקדש ישראל פורים סי' קס"ב) – "אסור (אם לא שילמוד שם מעט בתוכה מבעו"י)".
15. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ח', סי' תרצ"ג סעי' א', קיצור שו"ע סעי' א') – "אין להביא את המגילה בשבת לבית הכנסת".
16. תורת המועדים (פורים סי' ז' סעי' ז').
17. נטעי גבריאל (פורים פרק כ"ח סעי' ד') – "דהוי כמכין משבת לחול".
18. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ג) – "כתבו הפוסקים שאם פורים חל במוצאי שבת יש להחמיר שלא להביא מגילת אסתר מביתו לבית הכנסת אם הולך לשם מבעוד יום, והטעם משום איסור הכנה משבת לחול. אמנם התירו לעשות זאת [במקום שיש עירוב מתוקן כדין] אם מביאה בצינעא לבית הכנסת ומעיין בה קצת בדרך לימוד".
19. אשי ישראל (פרק מ"ט סעי' י"ח).
20. פסקי תשובות (סי' תרפ"ח אות כ') – "אבל אסור להביא את המגילה בשבת לעת ערב לביהכ"נ כדי שיהיה לו מוכן במוצ"ש לקרוא בה משום איסור 'הכנה משבת לחול'".
21. כבוד והדר (הכנה משבת לחול סי' ט' אות ב').
22. [bookmark: _Hlk63609202]שושנת ישראל (פורים פרק י"ד סעי' ז').

2. מיקל.
1. תורת שבת (סי' ש"ח ס"ק ח') – "דכיון שמותר לטלטל כתבי קודש שלא לצורך כלל, מכש"כ שמותר לטלטלה לדבר מצוה לקרות בה, וההבאה לבהכ"נ לא מקרי הכנה, דאלת"ה יהיה אסור להביא תפלה לבהכ"נ אם אינו רוצה להתפלל בה רק ויתן לך ... ואפי' להמנהגים שהביא שם המג"א דאסרו להביא יין לקידוש מי"ט לחבירו י"ל שמותר, כי טעם שאוסרים זאת מפני שהיין שהוקצו לקידוש אסור לשתותו כיון שהוקצוהו למצוותו, משא"כ מגילה שיכול לקרות ולעיין בה בכל עת ובכל שעה".

3. [bookmark: _Hlk63609220]מראי מקומות – גדולת אלישע (סי' ש"ח ס"ק ל"ו), בני אברהם (פרק י"ג סי' ז' סעי' ג').
1. יפה ללב (ח"ב סי' תרצ"ג ס"ק א') – "הרב מו"ק ... ואולם הרב עיקרי הד"ט ... ומשמע דאף באותו שבת מותרת בטלטול וסידורה הו"ל הכנה ומהיות טוב ימתין עד הכהת י"ב שעות שקורין אקשא"ם וכן אנחנו נוהגים".
1) מראי מקומות – שד"ח (אסיפת דינים מער' פורים סי' ה' ד"ה והנה, לשונו מובא לעיל).
2. לבושי מרדכי (ליקוטי תשובות סי' קנ"ו אות ב') – "וראיתי מ"ש מעכ"ת, ע"ד איזה בעלי בתים שבאים ביום ש"ק לעת ערב, למען שמע מקרא מגילה בלילה, דהוה משום הכנה משבת לחול, כמ"ש בשערי תשובה סי' תרצ"ג [סק"ב]. לא ידעתי כוונתו בזה, דהשערי תשובה אינו אוסר רק להביא המגילה לביהכ"נ משום הכנה, כמ"ש מהרי"ל [מנהגים הל' שבת אות ל"ט] להביא יין בשבת ליו"ט, אבל לילך ולבוא בעצמו, מה הכנה שייך בזה, וכי שייך הכנה על גוף האדם. ועיין באו"ח סי' ש"ו [סעי' א'] דמותר להחשיך על התחום להביא בהמתו, דהבאת בהמה מותר גם בשבת. ואפשר דכוונתו ג"כ כיון דאין קורין המגילה בשבת, מ"מ אין הדמיון עולה יפה. וגם כי בשאר שבתות ליכא משום גזירה דשמא יעבירנו ולא שייך לומר דאסור בשבת סתמא. ובשערי תשובה [שם] עצתו כי יקרא מתוך המגילה דבר מה דרך לימוד ועיון בשבת, וה"נ יכולין לעשות כן, כי אפשר כוונת כת"ה כי יביאו מגילה בשבת ע"י קטן או גוי ובתוך היישוב יטלטל אותו, א"כ יכולין לתקן באופן הנ"ל".
3. רץ כצבי (שבת סי' כ"ב) – "ובנדון החשש לאיסור 'הכנה' משבת ליום חול בהבאת המגילה בשבת לבית הכנסת, לצורך הקריאה בה במוצאי שבת, נתבאר בדברי מחצית השקל והשערי תשובה, שאם יעיין מעט במגילה בשבת, אין בכך איסור. וגם אם אינו לומד בשבת במגילה שהביא לבית הכנסת, נתבאר שלכאורה אין איסור 'הכנה' בהבאת המגילה, מכיון שבמעשה זה 'אינו גומר איזה דבר' [סברת החיי אדם], וגם לא ניכר 'שהוא מחליף ועושה עבודה של חול בשבת קודש', ומעוניין 'להרוויח הזמן שלא יצטרך לעשות בימי החול' [סברת העולת ראיה על פי המהרש"ג]. אולם בערוך השלחן נקט שיש מקום להיזהר מלהסתמך על עצה זו, ועדיף להביא את המגילה לבית הכנסת בערב שבת".

4. לענין מוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

28] בין השמשות: להביא מגילת אסתר מביתו לבית הכנסת - למחמירים לעיל.
1. מיקל.
1. נזר ישראל (ח"ב סי' ל"ו ס"ק ו') – "בשע"ת ... במחה"ש ... ועמ"ש במ"ז ס"ק ב' שכתב דבביה"ש מותר להביאה דל"ג על שבות במקום מצוה בביה"ש".

2. מחמיר: עדיין יש איסור הכנה.
1. [bookmark: _Hlk63609262]שלמי תודה (פורים סי' מ"ב אות א' ד"ה ולהביא, עמ' תי"ח) – "אף בבין השמשות אין להביא את המגילה לבית הכנסת לצורך מוצאי שבת".
2. מקדש ישראל (פורים סי' קס"ב) – "ובנוגע להביאה בביהשמ"ש יש לדון להקל מצד הכלל דקיי"ל דלא גזרו על שבות בביהשמ"ש לצורך מצוה (והלום ראיתי כן בס' נזר ישראל (מקרא קודש סי' ל"ו), אלא שבספרי נשמת שבת ח"ז (סי' שנ"ה) דנתי שאולי לא אמרינן כן לצורך מצוה שלמחרת (דומיא דשבות רחוקה לא התירו)".
3. נטעי גבריאל (פורים פרק כ"ח סעי' ד') – "ואפי' בבין השמשות יש להחמיר, ואף ע"י קטן אין להביאה, אפי' במקום שיש עירוב".

3. מראי מקומות – תורת המועדים (פורים סי' ז' סעי' ז').
1. פמ"ג (סי' ש"ח מש"ז ס"ק ב') – "לכאורה כשחל פורים ביום ראשון והולכין לבית הכנסת במוצאי שבת, אם בין השמשות, יש לומר שבות במקום מצוה לא גזרו בין השמשות, עיין [מ"א] סימן שמ"ב. ומיהו יראה להתיר, כמו שכתב באליה רבה".
2. חזון עובדיה (פורים ריש עמ' ק"ז, הע' כ"ב) – "ובמקום הצורך מותר להביאה (במקום שיש עירוב) אחר שקיעת החמה של יום שבת. ואם אפשר יעשה זאת על ידי קטן. (יפה ללב ח"ב (סי' תרצג סוף סק"א). וע' פמ"ג (מש"ז ר"ס תקג) שמשמע שגם בבה"ש יש להחמיר משום הכנה. אך מ"מ במקום צורך מצוה כה"ג יש מקום להקל. וע' בהגה (ס"ס תרסז) ובאחרונים. וע' בשו"ת שואל ומשיב תנינא (ח"ב סי' י). ובשו"ת ירך יעקב (סי' ח). ודו"ק)".
3. ילקוט יוסף (סי' תרצ"ג סעי' א', קיצור שו"ע סעי' א') – "ובמקום הצורך מותר להביאה (במקום שיש עירוב) אחר שקיעת החמה של יום שבת. ואם אפשר יעשה זאת על ידי קטן. [יפה ללב ח"ב (ר"ס תרצג). וע' פמ"ג (מש"ז ר"ס תקג) שמשמע שגם בבה"ש יש להחמיר משום הכנה. אך מ"מ במקום צורך מצוה כה"ג יש מקום להקל. וע' בילקו"י שבת (כרך ב' סי' שו). ילקו"י מועדים (עמ' שטו). חזו"ע פורים (עמ' קז). הליכות עולם ח"ג (עמ' קצה).]".

29] אם לומד קצת במגילה מבעוד יום - למחמירים לעיל.
1. מיקל – מחצת השקל (סי' ש"ח ס"ק י', עי' סוף סי' תרפ"ח, לשונם לעיל), לבושי מרדכי (ליקוטי תשובות סי' קנ"ו אות ב', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ע"ה [דפו"ח, סעי' פ"ג], לשונו מובא לעיל), מקדש ישראל (פורים סי' קס"ב, לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רט"ז סעי' ח', "יעיין קצת במגילה בשבת, לאחר שהביאה לבית הכנסת"), אשי ישראל (פרק מ"ט סעי' י"ח).

2. אולי יש להקל – ערה"ש (סי' תרצ"ג סעי' ג', לשונו מובא לעיל), קובץ הלכות (פורים פרק י"ז סעי' ד', לשונו מובא לעיל).

3. מיקל אם מביא בצינעא – שע"ת (סי' תרצ"ג סוף ס"ק א', לשונו מובא לעיל), כה"ח (סי' ש"ח ס"ק מ"ח), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קפ"ג, הע' רפ"ה, לשונם מובא לעיל), כבוד והדר (הכנה משבת לחול פרק ה' הע' ד', סי' ט' אות ב', לשונו מובא לעיל).
1. צ"ב: איך המקור להגדר של "בצינעא". אולי מהס' חסידים [אמנם, לפ"ז קשה כל הערמה]. וצ"ע.
2. הר"א פרינץ (שמעתין חקס"ב עמ' קנ"ג) – "ב'שערי תשובה' ... אך המעיין היטב בלשונו המיוחדת של השע"ת יראה דכתב 'או יביאנה בצנעה מבעו"י לבה"כ ומעיין בה קצת דרך לימוד דאז לא מיחזי כ"כ כהכנה', ונראה לי שהטעם שבצינעה יביאה, כיוון דניכר שמערים שמביא המגילה לצורך מוצאי שבת, לא התירו בשופי הכנה זו, אף שעושה זאת גם לשבת ע"י שמעיין בה, אך במקרה הצורך יש להקל. ברם, במקרה שאינו ניכר שמערים שעושה כן בשביל חול, אלא נראה שעושה זאת בשביל שבת וחול שרי".

4. [bookmark: _Hlk63609103]מחמיר.
1. הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל פורים פרק י"ד סעי' ז') – "אם מעיין בה מעט מבעוד יום ... החמיר".

5. מראי מקומות – רץ כצבי (שבת סי' כ"ב, לשונו מובא לעיל).
1. פסקי תשובות (סי' תרפ"ח הע' קנ"ג, סי' ש"ז סוף אות א', עי' דפו"ח סוף אות ד') – "ובשע"ת לקמן סי' תרצ"ג סק"א מתיר להביאה בשבת בצינעא (והיינו במקום שיש עירוב) אם יעיין בה קצת עוד מבעו"י בביהכ"נ דרך לימוד דאז לא מיחזי כ"כ כהכנה, אמנם במחצה"ש שם כתב על עצה זו 'ורפיא בידי', וכן בערוך השלחן סעי' ג' כתב דנזהרים שלא להביאה בשבת לביהכ"נ אף לא באופן כזה".

30] [bookmark: _Hlk63608273]לבישת תחפושת בשבת - להלביש את הילדים בתחפושת בשבת כשחל פורים במוצאי שבת.
1. מיקל: אין בזה הכנה משום שהילדים נהנים בעצם הלבישה.
1. הגרשז"א זצ"ל (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' קפ"ו אות ה') – "אדמו"ר הורה בפורים שחל במוצ"ש שמותר לילדים להתחפש בשבת משום שנהנים כבר בשבת עצמה, בשעת הלבישה של תחפושת".
2. מקדש ישראל (פורים סי' ל"א) – "אין לאסור מצד איסור הכנה כיון שהקטנים שמחים עתה בשעת לבישתן".
1) עי' בני אברהם (פרק י"ג הע' ס') – "בשו"ת מקדש ישראל (פורים סי' שנח [ל"מ]) כתב בתוך דבריו כדבר פשוט שיש להתיר, שהרי הקטנים שמחים כבר עתה בשעת לבישתן. אמנם הוסיף דטוב להניחם להסתובב בהבגדים למשך זמן מסוים כדי שיהיו שמחים בלבישתן, אבל אם לובשן ע"מ לחזור ולפושטן מיד, אין בזה כל כך הנאה להילדים, ע"ש".
3. הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"ג הע' ס') – "והוסיף הגר"ש פעלדער שאינו זלזול לשבת, שהרי הקטנים רגילים להתלבש בכל מיני בגדים בשבת וזהו עונג שבת שלהם, וא"כ גם בבגדי פורים יש להתיר".
4. בני אברהם (פרק י"ג סי' ז' סעי' ב') – "ערב פורים שחל בשבת, מותר להלביש את הילדים בתחפושת מבעוד יום, אם הילדים נהנים ממנה בשעת הלבישה, ואף שהוא בעיקר לצורך הלילה".
5. שושנת ישראל (פורים פרק י"ד סעי' ו') – "מותר להלביש הילדים בתחפושת לפגי שהולכים לבית הכגסת למעריב, אף לדעת הסוברים דאין להלביש תינוקות בפיג'מות בשבת מבעוד יום כשאין הולכים לישון עד אחר צאת הכוכבים מפני שמכין משבת לחול, מ"מ בפורים מותר מפני שהילדים כבר נהנים מיד מלבישת התחפושת ואי"ז כמכין לחול".

2. מחמיר: יש איסור הכנה.
1. עי' חוט שני (שלמי תודה פורים סי' מ"ב סוף אות א', עמ' תי"ט) – "דאפשר דהכא הוה זה כמי שמקדים לשמוח בשמחת פורים כבר מיום השבת קודם ליל פורים, ואין זה דומה להכנה משבת ליו"ט, ומ"מ לענין מעשה אין ראוי לעשות כן".
2. עי' משנת יוסף (ח"ט סי' מ"ו ד"ה ואשר) – "ואשר שאלת עוד בפורים שחל במוצש"ק, אם מותר ללבוש התחפושת עוד בשבת. פשוט שאסור משום הכנה משבת למחרת, וכדקיי"ל לענין שבת שחל בעט"ב שחולצין הנעליים רק אחרי ברכו (עי שו"ע סי' תקנג, ב). ומנהגינו להמתין בבית עד צאה"כ ואז לחלוץ ולהחליף בגדי שבת לחול, וכן אין טובלין בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יו"ט מטעם הכנה. - כמו"כ אין לובשים בגדי פורים בשבת שלפני'. וא"ת שלובשם משום שבת עצמה, לשמוח בשבת שחל בערב פורים, כבר מובא בשם לקט יושר שאין להתחפש בשבת, שמא יקשור, או יצבע גופו וכו'".
3. דברי בניהו (ח"ח סי' ט"ז) – "אין להתחפש בשבת כדי לילך לבית הכנסת במוצאי שבת דהוי מכין משבת לחול. ובפרט שיש תחפושות שיש בהם איסור מוקצה ויש שכרוכים עם שאר איסורים של הבערה וכדומה".
4. כבוד והדר (הכנה משבת לחול סי' ט' אות ג').

3. תלוי בסיבה למה הם מתחפשים.
1. חשוקי חמד (מגילה דף יד.) – "שאלה. האם מותר להלביש את הילדים בתחפושת בשבת לקראת קריאת המגילה שבמוצאי שבת, דשמא יש בזה איסור הכנה. תשובה. בשו"ת אגרות משה (ח"ד סימן קה) נשאל אם מותר להלביש ילדים בשבת בבגדים שצריכים לשינה במוצאי שבת, כשיודע שלא ילכו לישון קודם הבדלה, אם נחשב זה הכנה משבת לחול. וכתב שם שכפי הידוע רוב הילדים דבני שתים עד בני ארבע ואולי קצת יותר, אין חושבין לישון כלל עד אחר איזו זמן שעה או שתים, אלא רוצים מתחלה להשתובב ולרוץ בבגדים אלו עד שמתעייפים וישנים, ונמצא שהוא דרך לבישתן בבגדים אלו כשעה ושתים קודם השינה, וממילא ליכא איסור דהרי בזמן שעה או שתים קודם הבדלה הוא דרך לבישתן בבגדים אלו לפי מה שנמצא מצבן לענין שינה, אבל אם הוא קודם לזמן שדרך להלבישן בבגדים אלו, ורק האם רוצה להקדים דשמא לא יהיה לה פנאי, יש טעם גדול לאסור, אבל איסור ברור, קשה לומר בזה, כי הרבה פעמים טוב להחליף את בגדיהם שכבר לכלכו אותן, וכיון שהוא קרוב לזמן שינה מלבישתן האם בבגדים אלו, שזה הא ודאי מותר אף שנמצא שלא תצטרך לעשות זה בלילה, או שהולך בבגדים חמים ולהניח ערום אינה רוצה מלבישה אותו בבגדים אלו שתצטרך להלבישן בעוד זמן קצת דג"כ הוא מותר, וכן איכא כיוצא בזה הרבה אופנים ותלוי זה רק בידיעת האם המלבישתן, אם הוא רק כדי שלא תצטרך להלבישן אחר הבדלה יש לאסור, עכ"ד. כמו כן בעניננו, אם הילדים רוצים גם כעת ללכת מחופשים, אין בזה איסור, או שהילדים נתלכלכו וממילא רוצים להחליף בגדיהם אז מותר, אך אם הם לא ילכו בבגדים המחופשים אלא שמתלבשים לקראת מוצאי שבת אסור, דהוי הכנה, כשם שאסור לאדם להביא את המגילה לבית הכנסת מבעוד יום משום הכנה כמבואר בשערי תשובה (סימן תרצג סק"א)".
2. ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג סי' תרצ"ה, עמ' תרפ"ז) – "בחשוקי חמד".

4. מראי מקומות.
1. עי' "להחליף וללבוש בגדים נאים בשבת שחל בעיו"ט לכבוד יו"ט" - סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

31] הכנה קריאת מגילה בשבת.
1. [bookmark: _Hlk63608392]מיקל: אין איסור הכנה.
1. ערך השלחן (סי' תרפ"ח ס"ק ו') – "י"ד שחל במ"ש מותר להתלמד בה בשבת דלא שייך גזירה דרבה אלא במצוה מתוך שבהול לצאת כן הסכים מורי הרב הובאו דברו בס' למודי ה' דף צ"ב ...".
2. עיקרי הד"ט (או"ח סי' ל"ו סוף ס"ק י"ז) – "ואם כשחל פורים במ"ש מותר לש"צ לסדרה בשבת להתלמד".
3. ארחות חיים (סי' תרצ"ג ס"ק א') – "בעיקרי הד"ט".
4. שד"ח (אסיפת דינים מער' פורים סי' ה' ד"ה והנה) - לשונו מובא לעיל.
5. יגל יעקב (גוטליב, או"ח סי' מ"ו) – "בעקרי הד"ט".
6. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ט [דפו"ח, הע' קע"ח], שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א') – "המתלמד לקרוא מגילת אסתר כדי לקרוא בערב ... דנראה שמותר, כי ידיעתו היא כבר מעכשיו".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סי' ר"צ ס"ק א') – "שינה זה בעיקר הכנה שירגיש טוב לכשיקום משנתו, משא"כ קריאת המגילה כולם רואים שלומד ויודע גם עכשיו, [אלא] שגם אח"כ [הוא] יהנה מזה".
7. משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', גליון ק"א עמ' מ"ד טור ב') – "דכשפורים חל במוצאי שבת מותר להכין בשבת את טעמי המגילה, דאינו חשיב הכנה אלא כתלמוד תורה".
8. הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', גליון ק"א עמ' מ"ד טור ב') – "דכשפורים חל במוצאי שבת מותר להכין בשבת את טעמי המגילה, דאינו חשיב הכנה אלא כתלמוד תורה".
9. רבבות אפרים (ח"ה סי' רנ"ו) – "לעקרי הד"ט".
10. שלמי תודה (פורים סי' מ"ב אות א', עמ' תי"ח) – "ולקרות את המגילה בשבת כדי להכין את עצמו לצורך קריאת הלילה נמי שרי, ואף שכונתו בקריאה זו היא לצורך הלילה והוי הכנה לחול, מ"מ כיון שהקריאה עצמה היא ג"כ לימוד, הרי זה כמי שלומד את המגילה בשבת ולאו הכנה מיקרי".
11. קובץ הלכות (פורים פרק י"ז סעי' א', הע' א') – "אם חל פורים ביום ראשון בשבת, מותר לבעל קורא לחזור על קריאת המגילה בשבת, ואין בזה משום הכנה אפילו אם ניכר מתוך מעשיו שהוא מכין למוצאי שבתא. [אם חל פורים ביום ראשון בשבת, מותר לבעל קורא לחזור על קריאת המגילה בשבת, ואין בזה משום הכנה אפילו אם ניכר מתוך מעשיו שהוא מכין למוצאי שבתא]".
12. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', גליון ק"א עמ' מ"ד טור ב') – "דכשפורים חל במוצאי שבת מותר להכין בשבת את טעמי המגילה, דאינו חשיב הכנה אלא כתלמוד תורה".
13. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ק"א עמ' מ"ד טור ב') – "דכשפורים חל במוצאי שבת מותר להכין בשבת את טעמי המגילה, דאינו חשיב הכנה אלא כתלמוד תורה".
14. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ט עמ' ל"ו טור א', גליון ק"א עמ' מ"ד טור ב') – "דכשפורים חל במוצאי שבת מותר להכין בשבת את טעמי המגילה, דאינו חשיב הכנה אלא כתלמוד תורה".
15. שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ד אות ה') – "דבס' לימודי השם [לימוד קצ"ו] האריך אם מותר לו לסדר לקרות המגילה בשבת כדי שידע לקרות המגילה במו"ש ועיי"ש שדן אי שייך הגזירה שמא יעבירנה, ומשמע דמטעם הכנה אין לאסור והיינו משום דגם בשבת מקיים מצוה שלומד אז".
16. מקדש ישראל (פורים סי' קס"ג, סי' קס"ד) – "מותר".
17. נטעי גבריאל (פורים פרק כ"ח סעי' ד') – "מותר ללמוד במגילה של קלף בשבת שחל בי"ג, כגון בעל קורא להכין לו הקריאה של לילה".
18. ילקוט יוסף (על סעי' ש"ח סעי' ד' דין כלי שמלאכתו להיתר, אות ה') – "כשחל פורים ביום א', מותר לקרוא את המגילה בשבת ערב פורים, ואין לחוש בזה משום איסור מכין משבת לחול, או משום טלטול מוקצה".
19. תורת המועדים (פורים סי' ז' סעי' ז').
20. דברי בניהו (ח"ח סי' ט"ז) – "להכין קריאת המגילה בשבת שהוא ערב פורים לצורך קריאת המגילה בפורים במוצאי שבת מותר. (עיין שדי חמד מערכת פורים אות ה)".
21. ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קצ"א) – "מותר ללמוד בשבת קריאת התורה של יו"ט שחל למחרת, או קריאת מגילה כשחל פורים אחר השבת".
22. אשי ישראל (פרק מ"ט הע' מ"ו).
23. פסקי תשובות (סי' תרפ"ח אות כ') – "וכתבו הפוסקים שאף האומרים שיש איסור מוקצה על המגילה לא אסרו אלא בשבת שחל בו פורים, כיון שאסרו חז"ל קריאתה, אבל בשאר שבתות השנה אין איסור מוקצה, ולכן, מותר לבעל קורא להכין את קריאת המגילה בשבת (כגון כשפורים חל במוצ"ש) אף מתוך מגילה כשירה, ואין לאסור בזה משום 'הכנה משבת לחול'".
24. כבוד והדר (הכנה משבת לחול סי' ט' אות א', הע' ב').
25. עי' בני אברהם (פרק י"ג סי' ז' סעי' א').
26. שושנת ישראל (פורים פרק י"ד סעי' ב', הע' ג') – "מותר לבעל קורא להכין את הקריאה בשבת כדי להתרגל לקרותה, ולא נחשב כמכין משבת לחול מאחר שהתועלת היא מיידית, ואף מותר לפרש שמכין לצורך הקריאה במוצ"ש. [מספר חסידים ... ולפי"ד בקריאת המגילה לא הוי זלזול לומר שמכין לקריאת המגילה בערב. וכ"מ בשו"ת באר משה (ח"ו סי' קה)]".

2. מיקל רק בדרך לימוד.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ד אות י"ד, ח"ג פרק מ"ג אות י"ט) – "המגילה בשבת אינה מוקצה, ומותר להכין את הקריאה בשבת, בתנאי שיעשה הדבר בדרך של לימוד, ולא רק כמכין את הטעמים".

3. מחמיר.
1. קנה בשם (ח"ב סי' י', פסקי בושם פרק י"ג סעי' ל"ח) – "והדבר ברור ופשוט שיש בזה איסור הכנה משבת לחול, והוא הדין והוא הטעם לענין חזרת על הטעמים והנגינות של מגילת אסתר בשבת, כדי שיהיה בקי לאחר השבת, שמכין עצמו בשבת להדבר המבוקש עצמו הצריך לו לאחר השבת והוא ברור".
2. עי' הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ג אות שע"ה) – "אם חל פורים ביום א', האם מותר ביום שבת להכין את הקריאה לפורים. תשובה: אין ראוי".

4. מראי מקומות – יפה ללב (ח"ב סי' תרצ"ג ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
1. לענין שאר קריאות - עי' לעיל.

32] פסח.
1. שבת לפני פסח.
1. אם יש דף של לוח זמנים לחג הפסח בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקחת אותו הביתה - עי' לעיל.

2. ערב פסח שחל בשבת.
1. להביאו ה"קיטל" דרך לבישה כשמתארח בליל הסדר במקום אחר - עי' לקמן.
2. אי שרי לומר אישן ביום כדי שאהיה ער בליל הסדר - עי' לעיל.
3. אימתי יש לטבול עבור יום טוב - עי' לעיל.
4. אימתי יש ללבוש את בגדי יום טוב - עי' לעיל.
5. חמץ.
1) גר"ז (סי' תנ"ט סעי' כ') – "ואם הוא יום טוב שאסור להדיח כלים שאין לו צורך להשתמש בהם עוד בו ביום ידיחם ע"י נכרי שההדחה שלא לצורך יום טוב היא שבות והאמירה לנכרי הוא שבות דשבות ושבות דשבות לא גזרו במקום מצוה דהיינו לבער ולהעביר החמץ הדבוק בכלים".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ו אות י"ב ס"ק י"ב, ששכ"ה פרק כ"ח הע' קס"ז [דפו"ח, הע' קע"ו], מילואים, שולחן שלמה סי' ר"צ ס"ק א'.ב', הליכות שלמה פסח פרק ח' ס"ק ט"ז) – "במש"כ בשש"כ פכ"ח הערה קס"ז, בער"פ שחל להיות בשבת דמש"כ הרמ"א דטוב להדיח את כלי החמץ ע"י גוי מיירי שאינו חשש גמור, ואמרתי את זה מסברא, שאם באמת יש חשש חמץ אין לך צורך גדול מזה, כי שום בר ישראל אינו רוצה שישאר חמץ בביתו אף אם מותר ע"י ביטול או כפיית כלי, ולכן היה פשוט אצלי דלא מיירי כלל בחושש שלאחר הביעור עדיין יהיה חמץ גמור, ולכן עדיף טפי ע"י נכרי, אבל כעת הנני רואה שכ"ת צודק, דמלשון המהרי"ל שהובא בחק יעקב בסי' תכ"ט סקכ"ב משמע דמיירי אפילו בחמץ גמור, ואפשר דלכתחילה אין זה חשיב כצורך היום כיון דבשבת ויו"ט סגי בכפיית כלי, [אך עדיין צ"ע הרי הרגילות לנקות את הכלים מאיסור חמץ הוא לא רק בשביל החג אלא שלכתחילה לא רוצים שיהא חמץ משש שעות ולמעלה, כי לכסות בכלי הוא רק בדיעבד ולא לכתחילה ונמצא שהנקוי הוא גם לשבת עצמה]".
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' קס"ו, הע' רנ"ה, סוף הע' ר"ע, לשונו מובא לעיל), בני אברהם (פרק י"ג סי' א' סעי' ט"ז).

3. ראשון של פסח.
1. מחליפים השלט מ'טל ומטר' ל'ותן ברכה' שאומרים רק במוצאי היום - עי' לעיל.
2. לומר ק"א פעמים ותן ברכה וכדומה - עי' לעיל.

4. זמנים.
1. הכנה מיו"ט לחול המועד - עי' לעיל.
2. הכנה מחול המועד לימי החול - עי' לעיל.
3. הכנה מיו"ט ראשון ליו"ט שני - עי' לעיל.

5. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"ג סי' א').

33] לקיחת ה"קיטל" מבעוד יום כשמתארח בליל הסדר במקום אחר.
1. מחמיר.
1. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ח' סעי' י"ט, הע' פ"ז) – "היוצא מביתו בשבת מבעוד יום לחוג את ליל הסדר בבית אחרים, לא יטול עמו את ה'קיטל' המיוחד ללילה זה, מפני איסור הכנה. [ולכאורה ה"ה שלא יטול עמו המצות (גם באופן שאינן מוקצה) וכדו', דברים המיוחדים לערב בלבד]".
2. מישרים אהבוך (ח"ב סי' ז' סעי' פ"ט).
3. כבוד והדר (פרק ט"ז סי' ב' סעי' י"א).
4. בני אברהם (פרק י"ג סעי' ז') – "מי שמתארח בליל הסדר במקום אחר, ויוצא מביתו ביו"ט ראשון מבעוד יום, לא יקח הקיטל בידו, אף שיש בעיר עירוב כדין, שהרי ניכר מתוך מעשיו שמכין ללילה".

2. עצה: שיכניס הקיטל בשקית אחת עם עוד חפץ שיצטרך להשתמש בו במקום שמתארח שם קודם הלילה.
1. בני אברהם (פרק י"ג סעי' ז') – "אכן יש עצה, שיכניס הקיטל בשקית אחת עם עוד חפץ שיצטרך להשתמש בו במקום שמתארח שם קודם הלילה".

3. מראי מקומות.
1. בני אברהם (פרק י"ג הע' ו') – "ואין להקל להכניס בתוך הכיס של הקיטל איזה חפץ קטן שצריך להשתמש בו באותו היום, כדי ששוב יהיה מותר להביא הקיטל ג"כ שזה נחשב חד טירחה, דיש לומר שאין זה חד טירחה, דמאידך יש להחשיב זאת שהוא מביא רק את הקיטל, ובתוכו יש איזה חפץ, ולא כמביא שני דברים נפרדים יחד בחד טירחא. וכן שמעתי מידידי הגר"י רייכמאן והגר"ש פעלדער".

34] להביאו הקיטל "דרך לבישה" כשמתארח בליל הסדר במקום אחר.
1. מחמיר.
1. מחזה אליהו (בני אברהם פרק י"ג הע' ז', מה טובו גליון ח' עמ' צ"א אות כ"א) – "שאלה: מי שמתארח בליל הסדר במקום אחר, ויוצא מביתו ביו"ט ראשון מבעוד יום, לא יקח הקיטל בידו, אף שיש בעיר עירוב כדין, שהרי ניכר מתוך מעשיו שמכין ללילה, האם מותר להביאו דרך לבישה. אין להקל, שהרי ניכר שלובשו לצורך הלילה".
2. נשמת שבת (בני אברהם פרק י"ג הע' ז') – "דאף שמותר להערים ולהנות מבעוד יום ממה שהכין לצורך הלילה, מ"מ כ"ז אם מקובל להנות ממנו באופן זה, וא"כ אף שהקיטל מחמם הגוף, מ"מ אין מקובל ללבוש הקיטל לצורך זה".
3. עי' הגר"ש פעלדער שליט"א (בני אברהם פרק י"ג הע' ז') – "דאף שמותר ללבוש מעיל לצורך הלילה, ואף אם ניכר שדעתו להכין לצורך לילה, כגון שהוא יום חם, יש חילוק, שהמעיל עכ"פ מחמם את הגוף ומשום כך לובשים אותו, ונהנה ממנו בשבת, אבל הקיטל שאינו לובשו כדי לחמם את הגוף, אף שבמציאות גם הוא מחמם את הגוף יש להחמיר. אכן הוסיף הגר"ש פעלדער, דאם קר בחוץ, פשוט שמותר ללבוש הקיטל, שהרי נהנה ממנו".
4. יו"ט כהלכתו (פרק י"ג הע' ק"ח) – "שנראה שאסור ללבוש קיטל כדי להעבירו ממקום למקום לצורך יו"ט שני, ואף שנהנה מהלבישה מיד וכה"ג מבואר במשנ"ב סי' תצ"ד סק"ט, שאסור לשטוח עשבים בשבת ערב שבועות מדין הכנה, ומבואר שאע"פ שנהנה ממנו מיד כיון שאין הדרך כלל לשטוח עשבים אלא לצורך שבועות נחשב כהכנה, עי' אורחות שבת פרק כ"ב הערה ר"פ*. מ"מ זהו רק לגבי מעשה הלבישה שיש לה חשיבות של מעשה הכנה, אבל ללכת עם בגד לבוש לא מצינו לאסור".
5. הגר"א שפיצער (בני אברהם פרק י"ג הע' ז').

2. מיקל.
1. הגריש"א זצ"ל (בני אברהם פרק י"ג הע' ט') – "להתיר שהרי הוא בגד".
2. שלחן הלוי (בני אברהם פרק י"ג הע' ט') – "הוסיף שאף האג"מ שכתב שאין להלביש הילדים בבגדי שינה, י"ל שכל מה שכתב לאסור הוא בבגדי שינה שהם בגדי לילה ולכן אין להלבישם ביום, אבל הקיטל הוא ג"כ בגד יום, שהרי לובשים אותו גם ביוה"כ".
3. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (בני אברהם פרק י"ג הע' ט').
4. קובץ הלכות (בני אברהם פרק י"ג הע' ט').
5. הגרח"ק שליט"א (בני אברהם פרק י"ג הע' ט' ד"ה ושוב, תשובה מ"ד) – "שאלה: בחו"ל האם מותר ללבוש קיטל ביו"ט ראשון של פסח מבעוד יום, כשהולך לבית הוריו לליל הסדר. תשובה: יכול. [כת"י, שנת תשע"ט]".
עי' הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ז אות קט"ו) – "שאלה: ההולך להתארח בערב פסח שחל בשבת בבית אחרים, ויוצא מביתו בשבת מבעוד יום. האם יכול ללבוש את הקיטל המיועד לחג מתחת לבגדיו, באופן שאינו ניכר מבחוץ, וללכת כך לבית המארחים, וישאר עליו עד הלילה. תשובה: אולי".
6. הגר"ר פיינשטיין שליט"א (בני אברהם פרק י"ג הע' ט') – "שגם אביו היה מתיר לבישת הקיטל".
7. הגר"ש מילר שליט"א (בני אברהם פרק י"ג הע' ט') – "שהרי במציאות נהנה מהקיטל".
1) בני אברהם (פרק י"ג סעי' ז', הע' י') – "ולדעת המקילים, מותר ג"כ לשאת את הקיטל בידו, אם ילבש אותו במקום שהולך אליו, קודם הלילה, למשך זמן מה. [כן נראה פשוט, וכן שמעתי מהגר"ש קמנצקי]".

3. מראי מקומות – בני אברהם (פרק י"ג סי' א' סעי' ז').
1. הגרח"ק שליט"א (מישרים אהבוך עמ' רצ"ז אות קט"ו) – "הולך להתארח בערב פסח שחל בשבת בבית אחרים, ויוצא מביתו בשבת מבעוד יום. האם יכול ללבוש את הקיטל המיועד לחג מתחת לבגדיו, באופן שאינו ניכר מבחוץ, וללכת כך לבית המארחים, וישאר עליו עד הלילה. תשובה: אולי".
2. הגר"מ היינעמאן (בני אברהם פרק י"ג הע' ט') – "להקל ללבוש הקיטל, אולם בשבת ערב פסח אמר להחמיר שלא ללבוש הקיטול לצורך ליל הסדר, דכיון שאין הזמן ביום ללבוש הקיטל יש לחוש שמא מחייכי עליה ואתי לאתויי (כמבואר בשו"ע סי' שא ס"ז)".


"תניא, רבי יוסי בר יהודה אומר: שני מלאכי השרת מלוין לו לאדם בערב שבת מבית הכנסת לביתו, אחד טוב ואחד רע. וכשבא לביתו ומצא נר דלוק ושלחן ערוך ומטתו מוצעת, מלאך טוב אומר: יהי רצון שתהא לשבת אחרת כך. ומלאך רע עונה אמן בעל כרחו. ואם לאו, מלאך רע אומר: יהי רצון שתהא לשבת אחרת כך, ומלאך טוב עונה אמן בעל כרחו"
גמרא (דף קיט:)
4
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טבילת כלים, לשפשף כלים
[bookmark: _Toc528510742][bookmark: _Toc527231046][bookmark: _Toc527225975][bookmark: _Toc70674149]סימן שכ"ג סעיף ז' - סעיף ט'

4
בס"ד		


1] טבילת כלים בשבת - סעיף ז'.
2] כוס ששתה בו נכרי - סעיף ח'.
3] לשפשף כלים - סעיף ט'.


1] טבילת כלים בשבת - סעיף ז'.
1. בין השמשות.
1. במקום הצורך יש להקל.
1) ערה"ש (יו"ד ק"כ סעי' ס') – "ויש מי שאומר דכלי זכוכית כיון שהטבילה הוא מדרבנן מותר להטבילן בין השמשות של ערב שבת וערב יום טוב אבל בבין השמשות של שבת ויו"ט אסור מפני שהתשמיש הוא לחול [שאגת אריה נ"ז]".
2) מ"ב (סי' רס"א ס"ק ה') – "אך אם הוא צריך לשבת ואין לו אחר יכול לטבול בין השמשות ולברך כדין".
1) שעה"צ (סי' רס"א ס"ק ח') – "ט"ז ומגן אברהם. ועיין בפרי מגדים שמשמע מיניה שבבין השמשות טוב יותר שלא יחפש אחר עצות אחרות המבוארות לקמן בסימן שכ"ג סעיף ז ובהג"ה שם".
3) טבילת כלים (פרק ו' סעי' ז').

2. לתת כלים לנכרי "לעולם", ולהשאילם ממנו.
1. עי' יו"ד סי' ק"כ סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. להפקיר כלי.
1. עי' יו"ד סי' ק"כ סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. הטביל כלי חדש בשבת: בדיעבד - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1. מיקל.
1) עי' מג"א (ס"ק י"א) – "ואם עבר והטביל כלים לא ישתמש בהם כמ"ש סימן שי"ח [רמב"ם] ואפשר דיש להקל בדיעבד מאחר דיש מתירין לכתחילה עמ"ש סי' ת"ה ס"ט".
2) גר"ז (סעי' ח') – "אם עבר והטביל כלים בשבת אין קונסין אותו שלא להשתמש בהם בו ביום כדין העושה מלאכה בשבת אפילו של דבריהם שאסור לו ליהנות ממנה עד לערב כמו שנתבאר בסי' שי"ח כיון שיש מתירין אפילו לכתחילה".
3) עי' מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל סי' רס"א סעי' א' ד"ה ואין מדליקין) – "ומ"מ אם עבר וטבל אפשר דמותר להשתמש בו כיון דיש מתירין אפילו לכתחילה".
4) טבילת כלים (פרק ו' סעי' ה').
2. [bookmark: _Hlk19175382]מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (סי' ע"ט) – "בתרומות פ"ב מ"ג הנוטע בשבת שוגג יקיים מזיד יעקור המטביל כלים בשבת שוגג ישתמש בהם מזיד לא ישתמש בהם ע"כ. ומשמע דאף בדבר שאינו מאכל במזיד אסור לו לעולם. וכ"מ דרק מהמלאכה אסור להנות אבל גוף הדבר לא נאסר כדאמרינן יעקור וכן בכלים מהני טבילה אחרת עתל"ד סק"ג. ואפשר דלצורך אכילה כאכילה".
2) ערה"ש (סעי' י"א) – "ואם עבר והטביל בשבת נראה דלא ישתמש בו בשבת ואפשר להקל בדיעבד מאחר שיש מתירין גם לכתחלה [מג"א סקי"א]".

5. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (מנשים באהל יו"ד אות נ').
1. הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ל') – "הנוהג להחמיר לטבול כלים העשויים מפלסטיק או כלים של ישראל מומר, מותר להטבילם בשבת".

6. מוקצה: כלי שנתחייב בטבילת כלים ועדיין לא טבול, האם הוא מוקצה בשבת.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

7. לשאר הלכות של טבילת כלים.
1. עי' יו"ד סי' ק"כ, לשיטות ומראי מקומות.

2] כוס ששתה בו נכרי - סעיף ח'.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
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3] לשפשף כלים: לחוף כלי כסף בגרתקון - סעיף ט'.
ברייתא (דף נ.) – "בכל חפין את הכלים חוץ מכלי כסף בגרתקון".

1. הטעם.
1. מחמיר מצד ממחק – רש"י (דף נ. ד"ה חוץ, "חוץ מכלי כסף בגרתקון. כמין עפר שגדל בחביות של יין וקורין לו אלו"ם והוא עיקר תקון כלי כסף, וגורר אותו, שהכסף רך, והוא ממחק שהוא אב מלאכה"), ריטב"א (דף נ. ד"ה הא), מאירי (סוף דף נ.), מחבר (סי' שכ"ג סעי' ט').
2. מחמיר מצד מתקן מנא – רמב"ם (פרק כ"ג הל' ז', "אסור לחוף כלי כסף בגרתקון מפני שהוא מלבנן כדרך שהאומנין עושין ונמצא כמתקן כלי וגומר מלאכתו בשבת").
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ט סי' ק"ג הל' ז', "אסור לחוף וכו' ונמצא כמתקן כלי. ורש"י וכל הראשונים כתבו משום ממחק וצ"ע למה יחלוק רבינו ע"ז ואולי דכיון דעיקר מלאכת ממחק להחליק דבר שאינו חלק וכאן הכלי חלק מכבר רק מצחצחו יותר וזה מכה בפטיש שו"ר במגלת ספר לאוין ס"ה האריך בד"ר יעיי"ש").

2. השחזת סכין.
1. מחמיר משום ממחק.
1) פמ"ג (סי' שכ"ג מש"ז ס"ק ח') – "השחזה בסכין בשבת, אף שלא ברחיים רק בעץ וכדומה אסור, דדומה לממחק".
2) מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק מ') – "וע"כ אסור להשחיז הסכין בשבת אף שלא בריחיים רק בעץ וכדומה דדומה לממחק [פמ"ג]".
3) ששכ"ה (פרק י"ב הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ב]) – "סי' שכג במ"ב ס"ק מ, והטעם משום דהוה בכלל תיקון כלי, סי תקט במ"ב ס"ק י, ומה שמביא המ"ב בסי שכג הטעם משום דדומה לממחק, י"ל דהיינו אם עושה במשחזת של עץ, שאין דרכו בכך, ועיין תהל"ד סי שכג ס"ק יז".
4) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ח) – "אסור להשחיז סכין משום איסור ממחק".
5) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ג הדחת כלים סעי' כ"ה) – "אסור להשחיז בשבת את הסכין אף שלא בריחיים, אלא שמעבירו על גבי עץ או אבן וכדומה, מפני שדומה לממחק. וכן אסור לשפשף בשבת את הסכין כדי להסיר ממנו את החלודה. [ילקו"י שבת כרך ד עמוד לב]".
6) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' ח').
7) נועם שבת (ממחק וממרח, פרק א' סעי' ט"ו, הע' ל"ג) – "סי' שכג מ"ב ס"ק מ' בשם הפרי מגדים, ועיין בתהלה לדוד ס"ק יז דתמה על הפמ"ג דהלא השחזת הסכין מבואר בסי' תקט דמשום תיקון כלי נהגו בה ולא משום ממחק עיי"ש. והנראה בכוונת הפמ"ג דודאי אם משחיז הסכין במשחזת אבן איכא בזה תיקון כלי, אך בהשחזה על גבי עץ כיון דהוי שלא כדרכו, והוי כלאחר יד ... היה מקום להתיר אך אף על פי כן היות ומצד צורת המלאכה הוא דומה לממחק אסרוהו. וכעין זה כתב נמי בשש"כ פרק יב הערה ע' עיי"ש".
2. להשחזת הסכין ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

3. ניקוי עם צמר פלדה (steel wool) - מצד ממחק.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ה], שולחן שלמה סי' שכ"ג ס"ק י"א) – "עיין סי' שכג סע' ט, וה"נ צמר-פלדה י"ל דממחק לכלים, ועיין קצוה"ש סי' קמו בבדה"ש ס"ק לב. וגם יתכן דצמר-פלדה מצהיר הכלים, עיין סי' שכג במ"ב ס"ק ל"ח".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ד סעי' ב', הע' ב') – "בצמר פלדה אין להשתמש, משום שהוא ממחק את הכלים, וכמבואר בשו"ע סימן שכ"ג סעיף ט' שאין לשפשף כלי כסף בגרתקן (שמרי - יין שנתייבשו ונתקשו), משום איסור ממחק. ואעפ"י ששם נאסר לשפשף כלי כסף דוקא מפני שהם רכים, מ"מ שם נאסר בגרתקן, אבל צמר פלדה שהוא יותר חזק מגרתקן, ממחק הוא את כל הכלים, וכמו שהדבר ניכר לעין, ולכן אין להשתמש בצמר פלדה לשום כלי".
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ז') – "אסור לנקות כלים עם צמר פלדה בחוזק מטעם ממחק, אך אפשר לנקות עימו בקלות".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ב') – "דאין להשתמש בצמר פלדה משום איסור ממחק".
5) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ב') – "דאין לנקות כלים בצמר פלדה בשבת (אף בלי מים)".
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקי"ד).
7) עי' הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' ז').
8) עובדין דחול (פרק י"א סעי' ט').
2. מיקל [חוץ מכלי כסף].
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ט' הע' ז') – "תימה למה אסור לנקות בהם כלים בחוזק, הרי בסימן שכ"ג ס"י מבואר דדוקא בכלי כסף אסור ובשאר כלים מותר, ורק במתכוון להצהיר הכלים יש מחמירים, ואם מטעם המנהג, לכאורה המנהג לא להשתמש הוא מסתמא משום טעמים אחרים כמו סחיטה, עובדין דחול, א"כ אין הבדל בין בחוזק בין בקלות, ומסתבר שלנקות באופן שלא ירטב הצמר במים יהא מותר גם בחוזק (ואולי גם עובדין דחול אין בזה, ובכלל אין לנו לבדות מלבנו עובדין דחול). ואפשר לומר דאם נאמר שיש איזה מנהג, הטעם כיון דעכ"פ הוא ככלי שמלאכתו לאיסור, דנעשה להשתמש באופן שיש איסור בדבר כגון סחיטה, א"כ אין להשתמש אלא א"כ אין לנו אפשרות אחר כמש"כ המ"ב, וא"כ לצורך מקומו מותר כיון שעכ"פ ראוי למלאכת היתר כשאין לו דבר אחר, ולפ"ז אין לחלק בין להשתמש בחוזק או בקלות וגם בשל קשה הוה הדין כן. ומה שכתבתי היתר באינו רטוב במים, נראה לי כעת שיש שלושה סוגים בזה: א. הרך כצמר יש בה סחיטה אף שאין המים נכנסים ממש בצמר, כמו שיש סחיטה בשערות אע"פ שאין השערות בולעים (מיהא להרמב"ם וסיעתו דהוי משום מלבן אינו ראי'), ויש דבר שקשה כברזל בודאי לא שייך סחיטה, אבל יש מין פלדה דהוי רך קצת, בזה יש לעיין. ואין לקבוע בזה מנהגים לאסור, מאחר שבכלל בשבת אינו מצוי שיצטרכו לחומרים הנ"ל לניקוי הצלחות והכוסות".
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ז הע' ד') – "וראיתי בשש"כ ... ובפנים לא כתבנו הלכה זו מפני כמה טעמים: א) הרי רואין במציאות שכלים שלנו קשים ביותר שאינן מתמחקין על ידי שפשוף בצמר פלדה. ב) מלאכת ממחק לא שייך אלא בכלי שלפני השפשוף לא היתה חלקה לגמרי ועכשיו על ידי השפשוף מתמחק הכלי, משא"כ בכלים שלנו שהם חלקים לפני השפשוף מה שייך מלאכת ממחק. ועיין בקצות השלחן ...".
3. מראי מקומות.
1) ויען יוסף (או"ח סי' קע"א) – "ונראה לענ"ד דהני חוטי ברזל דינן כגרתקן דשרי לשפשף בהם כלים חוץ מכלי כסף, ונראה דכלים של אלומינאום שנהוג להשתמש בהם בזמן הזה לבישול, וכן כפות ומזלגות העשויין ממתכת דומה לכסף, יש לדונן ככלי כסף ואסור לשפשפן בחוטי ברזל הללו, אבל לשפשף בהם קערות של פארצעלאן או זכוכית נראה דשרי כמו דשרי בגרתקן, וצ"ע בקערות של פלאסטיק הנהוג בזה"ז אם לדמותן לכלי כסף מפני שהם גם כן רכין, ואפשר לצדד דענין ממחק המוזכר בזה הוא שייך דוקא בכלי כסף וכיו"ב דנגרר מהם קצת על ידי שפשוף בדבר קשה ואיכא משום ממחק, משום דנעשים על ידי זה חלקים יותר מבקודם, מה שאין כן כלים הנ"ל שהם בטבען חלקים הרבה כמו זכוכית אין נעשין חלקים יותר על ידי שפשוף בדבר קשה להחשב ממחק, ולמעשה צ"ע בזה".
4. שאר ענינים.
1) מצד סחיטה - עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד עובדין דחול - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

4. לנקות זכוכית בשיבולת שועל: להצהירו.
1. מחמיר – מהרי"ל (מנהגים הל' שבת אות כ"ז, "מהר"ש היה אוסר בשבת לשטוף כלי זכוכית עם שיבולת שועל להצהירו"), ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"א, זכרו תורת משה סי' מ"א אות כ"ט, לשונו מובא לקמן), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ו, "וכשמדיח כלי זכוכית לא ידיחם בשבולת שועל וכדומה").
1) לפ"ז, ה"ה סכינים – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו, "הוא הדין להצהיר הסכינים אסור בשבת מהאי טעמא"), שעה"צ (ס"ק מ').
2) מצד טרחא – ח"א (כלל מ"ד סעי' כ"א, "לא ידיח כלי זכוכית בשבולת שועל להצהירו ביותר, כיון דבלאו הכי הם נקיים, הוי טרחא יתירה"), הו"ד הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב סוף הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"א], לשונו מובא לקמן).
3) מצד עובדין דחול – ויען יוסף (או"ח סי' קע"א, "ובשו"ע הרב לא הביא דברי המהרי"ל, נראה דלא פסק כוותיה משום קושיית המג"א, אבל במשנה ברורה (ס"ק ל"ח) העתיק הדברים, ונראה לענ"ד דהמהרי"ל מיירי אחר שכבר הדיח הכלים לנקותם והמנהג היה להצהירם שוב בשבולת שועל לנוי בעלמא וחשב זה לעובדא דחול דאין נראה שעושהו לצורך היום מאחר שכבר הם נקיים, אבל לנקותם מהנדבק בהם, ודאי שרי אף במידי דמצהיר, כמו שהקשה על זה בחמד משה (סק"ה) הובא בשער הציון (אות מ"א) שבמשנה ברורה, דהרי אף לשפשף בנתר וחול דגם כן מצהיר שרי").
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"א], שולחן שלמה ס"ק י"א, לשונו מובא לקמן).
1) מג"א (ס"ק ט"ו) – "וכת' מהרי"ל שהרא"ש אוסר לשטף הזכוכית עם שבולת שועל להצהירו ע"כ וצ"ע למה ואפשר דס"ל דדוקא להדיח שרי אבל להצהיר אסור".
2) מ"ב (ס"ק ל"ח, שעה"צ ס"ק מ"א) – "ומהרי"ל היה אוסר לשטוף את הזכוכית בשבולת שועל להצהירו וצריך טעם למה ואפשר דס"ל דדוקא להדיח הכלים שיהיו נקיים שרי אבל לא להצהירו ודוחק. [עיין בחמד משה שכתב דלא נהירא דבנתר וחול בודאי מצהיר ואפילו הכי מותר, והוא תירץ דמהרי"ל איירי שלא לצורך היום ואפילו בהדחה בעלמא גם כן אסור]".

5. לנקות זכוכית במגבת עד שיבריק.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"א], שולחן שלמה ס"ק י"א) – "דדוקא לנקותו בשבולת שועל, שמוזכר שם במ"ב ס"ק לח, שהוא כעין תכשיר מיוחד ולכן אסור, אבל לא אם הוא מנקה יפה במטלית עד שהכלי מצוחצח בלא כל תכשיר, והרי אפי' בשבולת שועל מביא במ"ב שם דצריך טעם למה אסור, וע"ע ח"א כלל מד סי' כא, דכל שבלא"ה הם נקיים הוי טירחא יתירה".
2) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]) – "מותר לנגב יפה כלי זכוכית, גם אם משפשפו במגבת עד שיבריק".
3) ארחות שבת (פרק י"ג הע' י"א) – "שש"כ ... בשם הגרשז"א זצ"ל ...".
4) עובדין דחול (פרק י"א סעי' י"א).

6. לנקות זכוכית בתכשירי הברקה (e.g. Windex).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"א], שולחן שלמה ס"ק י"א) - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב סעי' ב') - לשונו מובא לקמן.
3) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י"ד) – "אין להבריק רהיטים או חלונות בתכשירי הברקה גם באופן שאין בזה חשש סחיטה".
2. מראי מקומות – מנחת איש (פרק י"ג סעי' ט"ו), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקט"ז).

7. לנקות עדשות משקפיים.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ס"ב) – "שרי".
2) אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות א') – "לנקות משקפיים הוי כמנקה כלים ומותר גם להעלות עליהן אדים ולנגבן".
3) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב סעי' ב') – "חומר ניקוי שאינו מבריק זכוכית, אלא רק מסיר את הלכלוך אין מניעה מלנקות בו את המשקפיים. ובזה אין את חשש המהרי"ל (סי' שכג סל"ח) שלא אסר אלא בחומר המבריק את המשקפיים, ואם החומר הניקוי מבריק את המשקפיים אסור לנקות בו. ולנקות משקפיים זה כמו כוס זכוכית".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ל"א [דפו"ח, סעי' ל"ד]) – "מותר לאדם לנקות את עדשות המשקפיים שהוא משתמש בהם, ובלבד שלא ירטיב את המטלית שהוא משתמש בה לצורך הניקוי, אך מותר להרטיב את העדשות ולנגבן במטלית יבשה".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ג') – "דמותר לנקות את המשקפים בשבת ואין בזה חשש מצהיר".
6) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ג') – "דמותר לנקות את המשקפים בשבת ואין בזה חשש מצהיר".
7) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ג').
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ע"ח).
9) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י') – "מותר לרחוץ משקפיים במים וסבון ולנגבם במטלית יבשה, ויזהר שלא יבוא לידי סחיטה. וכן מותר לנקות את המשקפיים במטלית".
10) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"ח).
11) עובדין דחול (פרק י"א סעי' י"ב).
2. בתכשיר המיועד לניקוי משקפיים.
1) עדיין מיקל.
1) מנחת איש (פרק י"ג סעי' ט"ו) – "וכן מותר לנקות עדשות משקפיים ואפילו במי ניקוי המיוחדים לניקוי משקפיים".
2) מחמיר.
1) חוט שני (ארחות שבת פרק י"ג הע' י"ב) – "ותכשיר המיועד לניקוי משקפיים דמי למשתמש בחומר מיוחד להברקה".
2) ארחות שבת (פרק י"ג סעי' י') – "אבל אין להשתמש לצורך זה בתכשיר המיועד לניקוי משקפיים".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י' סעי' י"ח).
4) עובדין דחול (פרק י"א סעי' י"ב).
3. מראי מקומות.
1) קהלות יעקב (ארחות רבינו ח"א עמ' קנ"ב אות ר') – "מו"ר (שליט"א) זצוק"ל הקפיד שלא ינקו משקפים בשבת (כמדומה שחששו מטעם המהרי"ל, הובא במ"ב סי' שכ"ג ס"ק ל"ח, וכדפירשו המ"ב דאסור להצהיר, כמדומני שזכור לי שחתנו הגאון רבי שאול ברזם זצ"ל עורר בזמנו את השאלה על יסוד המהרי"ל)".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג ריש טור ג') – "דמותר לנקות את המשקפים בשבת בנחת, אולם בחוזק יש להחמיר, דיש לחשוש דזה דומה להא דמובא במשנה ברורה (סימן שכ"ג ס"ק ל"ח) דהמהרי"ל היה אוסר לשטוף את הזכוכית בשבולת שועל".
3) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ט) – "שאלה: האם מותר לנקות משקפים בשבת. תשובה: מותר אבל לא להבריק".
4) הל' שבת בשבת (פרק ס"ב סעי' י') – "משקפים - אין בהם איסור ליבון, ומותרים ברחיצה ושפשוף, אך אין לנגבם היטב במטלית ע"מ שיבריקו לפי שמצהיר את הכלי, והמיקל יש לו על מי לסמוך".
4
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1] אין כובין התבן בכבה - סעיף א'.
2] איסור למדוד מאכל בהמה - סעיף ב'.
3] אין גובלין מורסן לבהמה - סעיף ג'.
4] שבלים שקושרים - סעיף ד'.
5] מחתכין דלועין לפני בהמה - סעיף ו'.

6] מחתכין נבלה לפני הכלבים - סעיף ז'.
7] נותנין מזונות לפני בע"ח - סעיף י"א.
8] דגים שבבית: דגי נוי.
9] כלבים.
10] שאר מקרים.

שבת שירה
11] לחם לעופות.
12] עצות.
13] אז ישיר.
14] עוד מנהגים.
15] אסור לגרוף האבוס - סעיף ט"ו. 


דור המלקטים - נפש כל חי (סי' י"ב).

1] אין כובין התבן בכבה - סעיף א'.
1. אבל נוטל הוא בכברה ונותן לתוך האיבוס.
1. אינו פסיק רישא.
1) רע"א (ח"ב סוף סי' קמ"ו, סוף דף פא:, תוס' רע"א פרק כ' אות קס"ב).
2) גר"ז (סעי' א') – "אבל נוטלו בכברה ונותנו לתוך האבוס ואע"פ שהמוץ נופל לפעמים מאליו דרך נקבי הכברה כיון שאינו מכוין לכך ולא פסיק רישיה הוא מותר".
2. אפילו הוא פסיק רישא יש להתיר.
1) נשמת אדם (כלל י"ח ס"ק ב') – "ואין לומר דהא הוה פסיק רישא, זה אינו דדוקא במקום שעושה מלאכה כגון משקה מים לזרעים וכיוצא בו דהוא עושה המלאכה רק שאינו מכוין לפעולתה משא"כ הכא שאינו מרקד כלל אלא שנוטל בכברה ולכן אף שנופל דרך נקבי הנפה אין לחוש דמלאכת מחשבת אסרה תורה כדאי' בב"ק כ"ו ע"ב להדיא. הוצרכתי לזה לפי שראיתי ברש"י וטור והרע"ב שכ' על כשרינין אבל נוטל בכברה אע"פ שלפעמים נופל דרך נקבי הכברה, ובתבן כתבו כולם אע"פ שנופל משמע דהוא ודאי, וא"כ ע"כ צ"ל כמו שכתבתי".
3. אפילו במתכוון יש להתיר.
1) שפת אמת (שבת סוף דף קמ.) – "אבל נוטל הוא בכברה פי' רש"י כר"ש דאמר דבר שאין מתכוין מותר אבל לישנא דמתני' לא משמע הכי אלא דאפי' במתכוין מותר כיון שאינו בורר להדיא אלא דרך נתינתו לתוך האיבוס, וכן מוכח בגמ' דאמרינן עלה דמתניתין דלא כי האי תנא דתניא כראב"י דאמר דאין משגיחין בכברה כל עיקר, ואי תליא בפלוגתא דר"י ור"ש בלא"ה מתני' כתנאי אתיא, וגם לשון אין משגיחין כו' משמע שמתכוין ליקח הכברה בכוונה ולא כלי אחר [ובזה מיושב מה שהקשה בתוס' רעק"א במשניות ע"ד הר"ש בפ"ב דכלאים ע"ש כיון דגם ר"י מודה דשרי בכה"ג כנ"ל]".
4. מראי מקומות – שביתת השבת (כלל דבר שא"מ סעי' ו', ס"ק ב', מרקד ס"ק ה'), הל' שבת (איידר, פרק י"א הע' ק"כ), ארחות שבת (ח"א עמ' תקמ"ז אות ז').
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת, מרקד) – "ופ"ר לא הוה מדאפשר שלא יפול, דלולא זה אף ולא ניח"ל, עכ"פ אסור. גם אינו עושה מעשה בידים (וזה רמז רש"י דק"מ ע"א שכ' מלת 'מאליו')".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ח) – "דדברי החיי"א הם תמוהים מאד דה"ר ממש"כ רש"י ברישא לפעמים נופל ולא כתב כן בסיפא הרי דלא משום דבר שאינו מתכוין מותר אלא דאינו בגדר מלאכה כלל וזה צע"ג דהא רש"י כ' בסיפא בפי' אעפ"י שהמוץ נופל מאליו כר"ש דדבר שא"מ מותר ע"כ הרי מפורש דגם בסיפא לענין תבן טעם היתר נטילת התבן בכברה הוא משום דשא"מ לא משום דהו"ל אינו מלאכה כלל דזה מותר לכו"ע, וגם פשוטו כיון דמטעם דבר שא"מ התיר א"כ משמע דפס"ר אסור כמו בעלמא, וכן הבין בשו"ע דרב ... ובצדק הקשה עליו הגרעק"א בתוספותיו ...".
5. רישא של המשנה, "כרשינין ... נותן לתוך הכברה" - עי' סימן שי"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2] איסור למדוד מאכל בהמה - סעיף ב'.
1. אסור למדוד בשבת.
1. עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

3] אין גובלין מורסן לבהמה - סעיף ג'.
1. לענין מלאכת לש.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

4] שבלים שקושרים - סעיף ד'.
1. קשירת דברי מאכל.
1. עי' סי' שי"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4
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5] מחתכין דלועין לפני בהמה - סעיף ו'.
1. לענין מלאכת טוחן.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. נתלשו היום: מוקצה.
1. עי' סי' שכ"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4
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6] מחתכין נבלה לפני הכלבים - סעיף ז'.
1. בעלי חיים שמתו בשבת: האם שרי להאכילם לכלבים, אף שבכניסת השבת היו בריאים ולא היו מוכנים לכלבים.
1. עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. לענין מלאכת טוחן.
1. עי' סי' שכ"א סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.


7] נותנין מזונות לפני בעלי חיים - סעיף י"א.
1. אסור לתת בשבת מזונות לפני בעלי חיים שאין מזונותיהם מוטלים על האדם – שבת (דף קנה:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ה), שו"ע (סעי' י"א), פוסקים.
1. מצד טירחא – רש"י (דף קנה: ד"ה אלא), ר"י מלוניל (דף קנה:), ר' פרחיה (דף קנה:), תוס' (דף יט. ד"ה נותנין).
1) פוסקים – עולת שבת (ס"ק ט"ז, "טירחא שלא לצורך"), תוס' שבת (ס"ק י"ד, "משום טירחא יתירא"), מקור חיים (חו"י, סעי' י"א, "דטרחא שלא לצורך הוא"), מ"ב (ס"ק כ"ט, עי' שעה"צ ס"ק כ"ג, "וטרחא שלא לצורך היא"), עי' ערה"ש (סעי' ד').
2. שמא יבוא לידי כתישת קטניות או לידי לישת קמח וכיוצא בו – עי' רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ה, "אין מאכילין בהמה חיה ועוף בשבת כדרך שהוא מאכיל בחול שמא יבוא לידי כתישת קטניות או לידי לישת קמח וכיוצא בו"), עי' ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער אחד עשר), עי' אהל מועד (שער השבת דרך ד'), עי' ארחות חיים (סי' שצ"ד).
1) אין אובסין [הל' ל"ה], וגם אין מזונותם עליך [הל' ל"ו], משמע מהרמב"ם [ודעימיה] שהוי חד טעם של האיסור. וכן השלטי גבורים, ב"ח, ועוד.
3. מראי מקומות – נפש כל חי (סי' י"ב הע' ב').

2. אפילו בע"ח שלו, פעמים מיקרי אין מזונותם עליך - לפי שמוצאין לאכול במקום אחר.
1. של"ג (דף סז. אות ב') – "שהם שלו ... אין מזונתן עליך לפי שמוצאים לאכול במקום אחר".
2. נחלת צבי (ס"ק י').
3. מ"ב (ס"ק כ"ט) – "לפני דבורים ולא לפני וכו'. אפילו הם שלו מ"מ אין מזונותיהן עליו דשכיחי להו בדברא וטרחא שלא לצורך היא".
4. כה"ח (ס"ק מ"ג) – "לפני דבורים וכו' ואפי' הן שלו מיקרי אין מזונותם עליך לפי שמוצאין לאכול במקום אחר ... ומיהו משמע דאם אין דרכם לשוטט ולאכול במקום אחר. אלא הוא נותן לפניהם בכל יום ואם אינו נותן ישארו רעבים מותר ליתן להם גם בשבת משום צער ב"ח".
5. ששכ"ה (פרק כ"ז הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ע"א]) – "סי' שכד סע' יא ובמ"ב ס"ק כט, ע"ש ובכף החיים ס"ק מג, דכל שמוצאים לאכול במקו"א ורגילים לשוטט ולחפש מזונותיהם, אפילו הם שלו - לא מיקרי מזונותיהם עליו, (ולפי זה יהא אסור ליתן שאריות מזון לחתול שמזונותיו עליו, מפני שדרכו של חתול לשוטט ולחפש מזון)".
6. נפש כל חי (סי' י"ב סעי' א').

3. אפילו אינו בע"ח שלו, פעמים מיקרי מזונותם עליך - לפי שאין מוצאין לאכול במקום אחר.
1. ערה"ש (סעי' ב') – "ולענ"ד כל בעל חי שאני יודע שהוא רעב מצוה ליתן לו גם בשבת דורחמיו על כל מעשיו כתיב".
2. נמוקי או"ח (סי' שכ"ד).
3. ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ג]).
4. להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ב') – "דאף בריה של הפקר מצוה להאכילה כשאין לה מזונות דומיא דכלב בדברא".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל"א) – "יש שלג על פני הארץ, מותר ליתן חטים לעופות, דאז מזונותם עליך, וכל בכל שבת אחרת".
6. ילקוט יוסף (סעי' ד') – "ואם הבע"ח אינם מוצאים מזון והם מצטערים מרעב, מותר ליתן לפניהם להדיא שיירי מזון וכדומה").
1) ראיה מכלבים להקל - עי' לקמן.
2) ראיה תולעת המשי להקל – מחבר (סעי' י"ב), פוסקים.
3) מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"א סי' פ"ח) – "שאם רואה בשבת חתולים קטנים של הפקר בוכים, העיקר להלכה שאין להאכילם מכיון שאין מזונותים עליך, והמקיל להאכילם משום צעב"ח יש לו על מי לסמוך ... ע"י קטן ... ע"י נכרי".
7. מראי מקומות – נפש כל חי (סי' י"ב הע' י'), צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ב' ס"ק ו'), עי' לקמן מחלוקת לענין אם צריך קנין.

4. האם מזונות עליך לענין שבת צריך קנין בעלות של חושן משפט או גם של הפקר [נ"מ: איזה קליפות ועצמות הוי מוקצה].
1. צריך קנין בעלות של חושן משפט [חוץ מכלבים].
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ו', שבות יצחק ח"א פרק ט' אות י', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות ק"א) – "דאין די במה שהבע"ח רגיל לאכול אצלו בקביעות אלא צריך שיהיה בעלים שלו בדיני ממונות דהיינו שעשה בו קנין".
2) שלמי יהודה (פרק ז' סעי' ה', הע' ו') – "לפי הכלל הזה שבהמות הפקר אינו נחשב מצוי לגבי מוקצה, אין להתחשב בציפורים ויונים שמצוים בכל מקום ואוכלים קליפות וגרעינים וכדומה".
2. גם הפקר, פי' שהבע"ח רגיל לאכול אצלו בקביעות [חוץ מכלבים].
1) להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ו', קובץ אור השבת חט"ז עמ' י') – "פשוט, דכל חיה שרגילה אצלו בבית לקבל מזונה ממנו, כגון חתול, אף שאינו קנינו, נותנין לפניה מזונות אף בשבת".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (שלמי יהודה סי' ל"ג, סי' ל"ד אות ג', חידושי בתרא סי' ש"ח על מ"ב ס"ק קי"ט) – "שדין מזונותן עליו הוא לא דין בבעלות של חושן משפט ע"י קנין וכו' אלא פירושו שלמשל כלב זה דרכו להיות בחצרי ומזומן אצלי כל שעה ואיננו עובר ממקום למקום. נמצא שהוא תלוי במה שאני מאכילו ומספק לו מזונות ואז מזונותיו עליך, ורק בדבר הפקר שאין לו שום קביעות ושייכות לשום מקום כלומר בעלי חיים שאין להם שום מקום מסוים ואין דרכם לשהות אצל חצר פלונית ואזלי ממקום למקום - בכה"ג אין מזונותיו עליך ... ואת דברי המג"א בסימן שכ"ד ... יש לפרש כלב שאין מגדלו היינו סתם כלב המסתובב ואין לאדם מסויים שום שייכות בכ"ז מצוה לתת לו מזונות".
3) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' ק"ס, עי' פרק י"ד הע' ו').
4) הגרש"ד גרוס (מ"ב למעשה אות קפ"ט) – "מאכל ציפורים אינו מוקצה בשבת אף למי שאין לו ציפורים בביתו, כיון שמצויים ציפורי הפקר לכל".
5) הל' שבת בשבת (פרק כ' הע' נ"ד).
3. מוקצה לא תלוי במזונותיהם עליו, ואפילו הפקר ממש.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א במכתבי אות כ"ט, הע' י"ג) – "גרעינים שאינם מלוחים ... אמאי הוי מוקצה הא ראויות לעופות ותרנגולים וכיוצא בהן. [דעצמות וקליפות הראויים למאכל עופות המצויים, שאין מזונותיהם עליו, אע"פ שאסור לתת להם לאכול כמבואר בסימן שכ"ד סי"א, אפילו הכי לא הוי מוקצה היות וראוי לאוכלן]".
1) חולק – חוט שני (ח"ג עמ' קל"א ד"ה ובעיירות, "מה שמצויין עופות דהפקר האוכלין פרורין זה לא סגי להתיר הטלטול וכמבואר בדברי המג"א לענין כלב"), פוסקים לעיל [הגריש"א זצ"ל, שלמי יהודה, הגרחפ"ש זצ"ל, להורות נתן, הל' מוקצה, ועוד].
5. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' ש"ח אות כ"ב ד"ה ויש), נפש כל חי (סי' י"ב הע' ו').

6. איזה בהמות יכול ליתן מזונות לפניהם בשבת.
1. תלוי רק אם מזונותיו עליו – רש"י (דף קנה: ד"ה אין, כדאי' במקור חיים קיצור הלכות על סעי' י"א, "אין נותנין מים לפני דבורים - מפרש טעמא בגמרא, אי משום דאין מזונותיהן עליו - שיוצאין ואוכלין בשדה, אי משום דמיא באגמא שכיח להו"), שלטי גבורים (דף סז. אות ב').
1) פשטות הראשונים [הגם החזו"א ועולת שבת חולק].
1) רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ו) – "במה דברים אמורים במי שמזונותיו עליו כגון בהמתו וחייתו ויוני הבית ואווזין ותרנגולין, אבל מי שאין מזונותיו עליו כגון חזיר ויוני שובך ודבורים לא יתן לפניהם לא מזון ולא מים".
2) ראבי"ה (סי' שע"ג) – "דתניא נותנין מזונות לפני הכלב ואין נותנין מזונות לפני חזיר ומה הפרש בין זה לזה זה מזונותיו עליך וזה אין מזונותיו עליך".
3) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער אחד עשר).
4) אהל מועד (שער השבת דרך ד').
2) פוסקים.
1) מחבר (סעי' ט', עי' ב"י) – "אין נותנין מים ולא מזונות לפני דבורים, ולא לפני יוני שובך ויוני עליה, ולא לפני חזיר; אבל נותנין לפני אווזין ותרנגולים ויוני בייתות וכן לפני כלב שמזונותיו עליך".
2) ב"ח (ס"ק ה').
3) עטרת צבי (ס"ק י"ג).
4) א"ר (ס"ק י"ב, א"ז ס"ק ה') – "מה שתמה בעולת שבת ומסיק לדינא דנותנין לפניהן מזונות שאין שכיח בשדה לא דק דכבר תמה הר"ן הביאו בית יוסף ויש בו גם בשלטי גיבורים מתרצו ואין חילוק וכן פסק הב"ח ונחלת צבי".
5) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' י"א) – "ולא מזונות. אפילו לא שכיחא באגמא הואיל דאין מזונותן עליך, והכי מוכח פי' רש"י במשנה ודלא כעו"ש".
6) מחה"ש (סוף ס"ק ז') – "וכוותיה קי"ל ואין חילוק בין שכיח או לא שכיח אלא אי מזונותיו עליו או לא".
7) ח"א (כלל נ"ט סעי' ז') – "מותר ליתן מזונות לפני בהמה ועופות שמזונותן על האדם. אבל אסור ליתן לפני דבורים ויונים שבשובך, שאין מזונותן עליו".
2. אם מזונותיו עליו או מזונות שאינו שכיח.
1) ר"ן (דף סז. ד"ה מדאמרי') – "ומפרקינן שאני מים דשכיחי [באגם] משמע דמזונות דלא שכיחי כגון חיטי ושערי מותר לתת לפני יוני שובך אע"פ שאין מזונותיהם עליו ודקתני אין מלקיטין ליוני שובך וליוני עלייה במזונות דשכיחי קאמר".
3. מזונותיו עליו ומזונות שאינו שכיח.
1) ר"י מלוניל (דף קנה:) – "אין נותנין מים לפני הדבורים וכו', ואעפ"י שמזונותן עליו דבשאר מאכלים שדי' לקמייהו אבל מים אסור, דשאני מים דשכיחי שהן מעופפות ומוצאות מים הרבה בנהרות ובאגמין".
4. תלוי רק אם שכיח או לא [בדעת הר"ן], בין לקולא בין לחומרא.
1) עי' עולת שבת (ס"ק י"ז, להלכה אבל למעשה צ"ע) – "ביוני שובך דודאי מזונותיו עליו, אלא דחז"ל אמרו כיון דשכיחי להו מיא בדברא אין לטרוח בחנם וליתן לפניהם והוא הדין מזונותיהן בזמן דשכיחי להו ... ועי' מ"ש הר"ן ... משמע כמו שכתבתי ... וגם דברי הרמב"ם [שם הל"ו] דכתב דכשאין מזונותיהן עליו היינו בזמן שיש להם בשדה אז אין מזונותיהן עליו, אבל בזמן שאין להם בשדה ודאי דמזונותיהן עליו ומותר ליתן לפניהם מזונות, כנ"ל להלכה אבל למעשה צ"ע".
2) מחה"ש (סוף ס"ק ז, ולהלכה חולק בר"ן) – "לפי המסקנא לא תליא במזונותיו עליו או לא כ"א היכי דשכיחי באגמא הוא דאסור אבל אי לא שכיח באגמא מותר ליתן אפי' לפני מי שאין מזונותיו עליו ... וכוותיה קי"ל ואין חילוק בין שכיח או לא שכיח אלא אי מזונותיו עליו או לא".
3) עי' חזו"א (סי' נ"ט ס"ק א', הסומך על דברי הר"ן לא הפסיד) – "דהא יונים מזונותן עליך כיון דאתה רשאי בגידולן ולא דמי לחזיר, אלא בשביל שמזונותן מצוי בדברא אין מזונותן עליך שיש להן זולתך, אבל אם חסר להן מקרי מזונותן עליך ... ונראה דגם דעת הרי"ף והרמב"ם כן וסמכו במה שפירשו הטעם שאין מזונותן עליך וטעם זה אינו אלא במידי דשכיחי בדברא, ונראה דכיון דהוא מידי דרבנן וסוגיא מוכיחה כדברי הר"ן ואין הדבר מוכרע שהרי"ף והרמב"ם חולקים, הסומך על דברי הר"ן לא הפסיד".
1) חזו"א (סי' נ"ט ס"ק א') – "ואע"ג דאפשר להו בעשבים מ"מ הן תאבין גם לחיטי ושערי ומותר להשביעתן בכל תאבתן".

7. למה איתא מים במשנה.
1. לרבותא נקט: דליכא למיחש שמא יביא לידי איסור כלל.
1) שלטי גבורים (דף סז. אות ב').
2) ב"ח (ס"ק ו') – "לרבותא נקט מיא ... מיא דאינו טירחא כלל נמי אסור ... דהרמב"ם ... דליכא למיחש שמא יבוא לידי איסור כלל אפילו הכי אסור משום דאיכא קצת טירחא".
3) נחלת צבי (ס"ק י"א).
2. מראי מקומות – ר"י מלוניל (דף קנה:, עי' לשונו מובא לעיל), דרישה (ס"ק א' ד"ה ומה), חזו"א (סי' נ"ט ס"ק א').

8. נותנין מזונות לפני בעלי חיים: האם דוקא בעלים, או גם אדם אחר.
1. לאו דוקא בעלים, אלא גם אדם אחר.
1) עי' בה"ל (סעי' י"א) – "וכ"ז מיירי כשהם שלו כן מוכח מא"ר ולענ"ד אין זה ברור דכיון שהם של ישראל ואינם אוכלין מהפקר כי היכי דמותר לבעליהן להכין להם מזונות ה"נ מותר לאדם אחר".
2) תהלה לדוד (ס"ק י"ג, ס"ק י"ד) – "מ"ש הא"ר דבאינו שלו אין מזונתו עליו נראה שאין לו בעלים כלל אבל אם יש לו בעלים מותר גם לאחר ליתן לפניהם מזונות דמה לי הוא ומה לי חבירו".
3) מנחת שבת (סי' פ"ז ס"ק י"ד).
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "ומ"מ [בבהמה] של יהודי אחר ודאי שרי".
5) להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ג').
6) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "ולאו דוקא בעלים, אלא גם כל אדם אחר".
7) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"ע) – "מותר".
8) נפש כל חי (סי' י"ב סעי' א').
9) צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ב' ס"ק א').
1) ה"ה גן החיות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', "[וכן הבע"ח הנמצאים] בגן החיות מותר להאכילן מפני שמזונותיהן עלינו"), עלינו לשבח (ויקרא תשובה כ"ו, "כשישראל אחראי לספק מזונות לקופים, מותר לדעת הבה"ל לכל אדם לתת להם מזונות ...").
2. דוקא בעלים.
1) א"ר (ס"ק י"א. עי' בה"ל, לעיל) – "וכן לכלב וכו' בבית וכו'. משמע בגמ' [קנה ע"ב] אפילו כלב שאינו מגדל בביתו מותר דמצוה ליתן לו מזונות (מג"א סק"ז), ומלבוש לא משמע הכי. גם בגמ' שם לא קאמר אלא אורח ארעא וכו' ולא מצוה, והני מילי בשדה אבל במתא לא".
2) מחה"ש (ס"ק ז'. נשמת כל חי סי' י"ב הע' ט').
3) נהר שלום (ס"ק ה') – "כתב הרמג"א ... ובגמרא לא איתמר אלא אורח ארעא למשדי אומצא לכלבא והני מילי בדברא אבל במתא לא אלמא דבמתא אפילו אורח ארעא ליכא גם לשון הרמב"ם בפרק כ"א שסתם וכתב וז"ל בדרך אחר במי שמזונותיו עליו כגון בהמתו וחיתו וכו' ולא הזכיר כלב משמע דדוקא בכלב שלו גם לשון השולחן ערוך הכי מוכח דאי לכל כלב לא הוה ליה לומר שמזונותן עליך ...".

9. בע"ח של עכו"ם: האם מותר להאכילם.
1. מחמיר.
1) להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ג').
2) עי' ששכ"ה (פרק כ"ז הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ע"ב]) – "הביה"ל שם סע' יא ד"ה ויוני. וע"ש דמשמע דבהמה של נכרי אסור להאכילה".
3) מגילת ספר (סי' פ"ה אות ה') – "אין הבהמות אצל הישראלים הדרים באותו מקום אלא רק אצל הנכרים ... שאסור לישראל להאכיל לבהמת הנכרי, אלא"כ הם ראויים גם לכלבים ... אפילו לכלב של נכרי דלא גרע מכלב של הפקר".
4) נפש כל חי (סי' י"ב הע' ד').
1) בזמן שאין להם מזונות: מותר להאכילן – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל', "ואם הוא כלוא במקום שאינו יכול למצא מזונותיו נראה דאף בשל גוי מותר ומצוה להאכילו"), להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ג', "כשאין בעליהן הנכרים מאכילים את היונים ודאי דמותר גם לישראל להאכילן, דלא גריעי מכלבי הפקר").
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "צ"ע אם מותר להאכיל בהמה של גוי, דאף שהוא שכירו מ"מ בשבת אסור ורק [בכלב התרנו] מפני שמוטל עליו [מזונותיו כמ"ש בשו"ע.] ועכ"פ לעשות לו טובה או להאכיל בהמת הפקר אסור".

10. כשמשליך מאכל מידו בלאו הכי, האם יכול לזרוק לבע"ח.
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ד) – "מ"מ כשמשליך מאכל מידו בלאו הכי והיה זורק למקום אחר י"ל שמותר לזרוק לפני בע"ח כנ"ל וכן שכן אם בלאו הכי היה זורק שם".
2) ארחות חיים (ס"ק א').
3) אז נדברו (ח"ב סי' מ' אות ב') – "כיון דעיקר האיסור הוא משום טירחא, ובזה אינו טורח בשביל העופות ולא שייך בזה פס"ר".
4) פסקי תשובות (אות א').
2. מיקל, אם אינו ניכר.
1) הגריש"א (אבני ישפה ח"א סוף סי' פ"ח) – "שאם יש לו פסולת שהוא רוצה בלא"ה לזרוק, יוכל לזרוק רחוק מהם, והם יבוא מעצמם ויאכלו".
3. מותר להניח שיירי מאכל שרוצה בלאו הכי לזורקם, ליד פח אשפה.
1) ילקוט יוסף (סעי' ד') – "אף שהבע"ח יאכלו מאותם שיריים, שהרי אינו טורח במיוחד עבורם".
4. לפי הרמב"ם, יש להחמיר. אמנם, האיסור רק דרבנן, ועוד הפוסקים הולך בטעם של רש"י, מצד טירחא.

11. האם יוכל לתת יותר ממה שצריך לשבת.
1. מיקל – מחבר (סי' של"ו סעי' ד', "יש ליזהר מלהשליך זרעים במקום ירידת גשמים, שסופן להצמיח; ואם ישליך לתרנגולים, לא ישליך אלא כשיעור שיאכלו בו ביום או ליומים; ואם הוא במקום דריסת רגלי אדם, מותר, שאין סופו לצמוח").
2. מראי מקומות.
1) רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ה) – "לא יאכיל הגמל בשבת מאכל שלשה או ארבעה ימים".
2) ר"י מלוניל (דף קנה:) – "אבל מלעיטין, שיעור סיפוקם ליום השבת".
3) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ט, עי' לקמן גבי מקרים של דגים השאלה) – "מספיק".

12. פסק כר' יהודה ["אמר רב יהודה: המראה, למקום שאינה יכולה להחזיר. הלעטה, למקום שיכולה להחזיר"] – רי"ף (דף סז.) רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"ה), רא"ש (פרק כ"ב), ראבי"ה (סי' שע"ג), פסקי רי"ד (דף קנה:).

8] דגים שבבית: דגי נוי.
1. האם מותר ליתן להם מזונות.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "ולדגים שבבית כגון דגי נוי מותר ליתן מזונות [משום] דמזונותן עליך".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ד אות שצ"ט) – "דלא מצינו כן בבע"ח שמזונתן עליו שמחוייב להשתדל מער"ש שלא יצטרך להאכילן בשבת".
3) לוית חן (סוף אות ע"ו).
2. מחמיר, אם אין לו הכרח ליתן בשבת.
1) באר משה (ח"ב סי' כ"ח אות ד', ח"ח סי' ס"ט אות ד') – "שהשיב לי השואל שאם נותנים בהמים שב'אקוואריום' מאכל הרבה מער"ש סגי להו ואין מן ההכרח ליתן בכל יום ויום, אז אמרתי שהדין נותן שמער"ש יתן כ"כ שיהא מספיק להו על יום השבת ... אבל אם שכח מליתן ער"ש שרי ליתן בשבת ק'".
2) ילקוט יוסף (סעי' ט') – "אם אין שום חשש שהדגים ימותו אם לא יתנו להם אוכל בשבת, יש להימנע מלהאכילם בשבת".
3) עי' הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' ק"ע) – "טוב ליתן בע"ש".
4) נפש כל חי (סי' י"ב סעי' ח') – "ובמידת הצורך מותר גם לתת בשבת מזונות לדגים שבאקווריום".
3. מראי מקומות – עלינו לשבח (שמות עמ' תרס"ו).
1) אולי תלוי בהמחלוקת גבי מפנין אוצר לאורחים בשבת, כשיש שהות לפנות בערב שבת, אם מותר להמתין עד שבת - עי' סי' של"ג סעי' א' [ערך "מפנין את האוצר"], לשיטות ומראי מקומות.

2. האם מותר להוסיף לתוכה מים.
1. מיקל – עי' ח"א (כלל ל"א סעי' ב', "מי שהניח דגים חיים לתוך ספל מים כדי שלא ימותו ... וצריך להחליף המים בכל יום דאל"כ ימותו, וכיון דמזונותן עליו, נ"ל דמותר להחליף המים. אך כיון שהם מוקצים, מותר על ידי נכרי. ובי"ט בדגים, מותר לישראל בעצמו להחליף"), ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ז]), נפש כל חי (סי' י"ב סעי' ח').
2. אם יש בתוכה צמחים: זורע.
1) מחמיר – באר משה (ח"ב סי' כ"ח אות ד', ח"ח סי' ס"ט אות ד', "להחליף להם המים ביום השבת חלילה מלהתיר וגם לא להוסיף על המים חלילה ביום השבת, דהרי צמחי מים נשרשים שם").
2) מיקל – ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"ז, הע' צ"ב, "ואין בהוספת המים כל תועלת לגידול הצמחים שבמים - דעת מומחה"), נשמת שבת (סי' שכ"ד אות שצ"ט, "אין בו משום ביטול כלי מהיכנו ...").
3) "לענין הוספת מים לאילן הנמצא בתוך שלולית מים, דאף שיש בילה בלח והאילן שותה תיכף גם מהמים הנוספים, מ"מ אינו חשיב כמשקה בשבת, כיון דבלא"ה שותה האילן כל צורכו" – הר צבי (או"ח סי' קל"ה), הו"ד הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י', שולחן שלמה ס"ק כ').
4) מראי מקומות – מ"ב (סי' ש"ב ס"ק נ"ה, "דבגד שיש בו לכלוך לכו"ע שרייתו זהו כיבוסו צריך ליזהר שלא לשפוך שום מים לתוך כלי ששרויים בו בגדים לכבסן אם לא שהמי משרה עולים מכבר למעלה על הבגדים מסתברא דמותר").

3. האם יכול לתת מזונות לדגים בשבת יותר ממה שצריך לשבת.
1. מיקל – מחבר (סי' של"ו סעי' ד', עי' לשונו מובא לעיל).
2. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה סוף עמ' קס"ט, הע' שם) – שאלה: "אם לצורך הדגים מספיק כמות אוכל מסויימת, האם מותר לתת להן בבת אחת יותר משיעור זה, תשובה: מספיק [מסתמא הכוונה שיתנו רק כמה שמספיק ולא יותר]".

9] כלבים.
1. כלב שאינו שלו: האם מותר לתת לו מזונות בשבת.
1. אפילו כלב של הפקר.
1) קיצור שו"ע (סי' פ"ז סעי' י"ח) – "נותנין מזונות לפני כלב. ואפי' של הפקר יש קצת מצוה ליתן לו מעט מזונות, שהרי הקב"ה חס עליו על שמזונותיו מועטין ומשהה אכילתו במעיו ג' ימים".
2) גר"ז (סעי' ז') – "ואפילו כלב של הפקר ... קצת מצוה".
3) עי' מ"ב (ס"ק ל"א, בה"ל ד"ה ויוני) – "ואפילו כלב שאינו מגדלו בביתו מותר דמצוה קצת ג"כ ליתן לו מזונות כמו שאחז"ל שחס הקב"ה עליו לפי שמזונותיו מועטין ומשהה אכילתו במעיו שלא יתעכל ג' ימים ועיין בא"ר".
4) ערה"ש (סעי' ב').
5) תהלה לדוד (ס"ק י"ד) – "אע"כ דבכלב מ"ש המ"א שאינו מגדלו בביתו היינו שאין לו בעלים והוא של הפקר דומיא דיוני שובך ויוני עלי'".
6) גנזי חיים (ס"ק ד').
7) מנחת שבת (סי' פ"ז ס"ק י"ד).
8) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ו').
2. רק כלב שיש בעלות.
1) לבוש (סעי' י') – "ונותנין מזונות ... לכלב, מפני שכל אלו הואיל ומגדלין אותם בבית מזונותן עליך".
2) א"ר (ס"ק י"א) – "משמע בגמרא אפילו כלב שאינו מגדל בביתו מותר דמצוה ליתן לו מזונות (מגן אברהם), ומלבוש לא משמע הכי גם בגמרא שם לא קאמר אלא אורח ארעא וכו' ולא מצוה והני מילי בשדה אבל במתא לא".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ז).
4) עי' מהרש"א (דף קנה: ח"א ד"ה למשדא, עי' פירות תאנה שם ד"ה אמר).
5) נהר שלום (ס"ק ה') – "כתב הרמג"א ... ובגמרא לא איתמר אלא אורח ארעא למשדי אומצא לכלבא והני מילי בדברא אבל במתא לא אלמא דבמתא אפילו אורח ארעא ליכא גם לשון הרמב"ם בפרק כ"א שסתם וכתב וז"ל בדרך אחר במי שמזונותיו עליו כגון בהמתו וחיתו וכו' ולא הזכיר כלב משמע דדוקא בכלב שלו גם לשון השולחן ערוך הכי מוכח דאי לכל כלב לא הוה ליה לומר שמזונותן עליך ...".
6) תורת שבת (ס"ק ט"ז).
3. דעת המג"א (ס"ק ז') – "משמע בגמ' אפי' כלב שאינו מגדלו בביתו מותר דמצוה ליתן לו מזונות ועסי' ש"ח ססכ"ט".
1) אפילו כלב של הפקר – עי' גר"ז (סעי' ז', לפי ציונים שם), ערה"ש (סעי' ב'), תהלה לדוד (ס"ק י"ד).
2) כלב של אחר, שיש בעלים – מחה"ש (ס"ק ז').
3) מה שמציון המג"א "ועסי' ש"ח ססכ"ט".
1) מחה"ש (ס"ק ז') – "ועיין סימן ש"ח סוף סעיף כ"ט. ר"ל, דמשם מוכח דאפילו לפני כלב של אחר מותר ליתן בשבת, שכתב שם רמ"א ולפי זה מותר לטלטל עצמות כו' אם ראוים לכלבים, דהא כלבים מצויים, עכ"ל, ועל כרחך אין הכוונה דהא כלבים מצויים לכל אחד ואחד, דהא זה ליתא, אלא על כרחך ר"ל מצויים בעיר, ואם איתא דאסור ליתן לפני כלב של אחרים למה יהיה מותר לטלטל, הא לגבי בעל הבית אין ראויים לכלום דהא הוא לית ליה כלבים, ובמוקצה הכל הולך אחר דעת בעל הבית וכמו שכתוב לעיל סוף סימן ש"ח. אלא על כרחך דמותר ליתן מזונות לפני כלב של אחרים, אם כן אפילו לית ליה כלבים חזיין ליה, ואתי שפיר".
2) נהר שלום (ס"ק ה') – "הרמג"א ... ומה שציין מסימן ש"ח ס"ס כ"ט שכתב הרמ"א שם דמותר לטלטל עצמות אם ראוים לכלבים דהא כלבים מצויים לעניות דעתי נראה דמהתם לא מוכח מידי דכל מידי שהוא מאכל לבהמה או לעוף המצויים התירו בטלטול כיון דשכיחי לרוב בני אדם אע"ג דלמאן דלית ליה הבהמה או החיה בביתו אי אתי ליה מעלמא אסור ליתן לפניו המאכל אע"ג שרי בטלטול והעצמות שכתב הרמ"א שם הכי הוא דחזו לטלטול כיון שמיוחדים לכלב דשכיח אבל מכל מקום כל שאינו שלו אסור ליתן לפניו ומ"ש אין נותנים מזונות לפני החזיר היינו לאסור אפילו גדלו בביתו דכיון דעביד איסור לגדלו לא מיקרי מזונותיו עליך".
3) תהלה לדוד (ס"ק י"ד) – "במה"ש ... ודבריו נפלאים מדעתי דהא כל שראוי למאכל כל חיה ועוף המצוין מטלטלין אותו אף בדלית ליה. וע"כ מותר ליתן לפניהם מזונות אף שהם של אחרים דאל"כ הא לא חזי לדידי'. וא"כ מאי חידש המ"א בכלב וכתב טעמא דמצוה ליתן לו מזונות. אע"כ דבכלב מ"ש המ"א שאינו מגדלו בביתו היינו שאין לו בעלים והוא של הפקר דומיא דיוני שובך ויוני עלי' והוי אמינא דמקרי אין מזונותיו עליך וקמ"ל דמצוה ליתן לו מזונות. ומה שהראה המ"א לסי' ש"ח היינו דלפי דבריו בכאן צ"ל דמ"ש המחבר חיה ועוף המצוין היינו שיש להם בעלים ומ"ש הרמ"א ז"ל כלבים מצוין היינו אפילו אין להם בעלים".
4) הגרש"י שלזינגר שליט"א (הלכה שלימה ח"א סוף סי' כ"א) – "ומה שציין לסימן ש"ח ס"ס כ"ט יש לפרש בפשיטות שלא בא אלא להזהיר שלא יטלטלו מאכל הראוי לכלבים אא"כ יש כלבים מצויים, ואז מותר וגם מצוה להאכיל כלב אפילו אינו מגדלו בביתו".
4. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק מ"ו), קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ד), ילקוט יוסף (סעי' ו', הע' שם), להורות נתן (חי"ג סי' י"ג אות ה').

2. לפני כלב רע אסור ליתן מזונות – עולת שבת (ס"ק י"ט), תוס' שבת (ס"ק י"ז), בגדי ישע (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק ל"א, "ולפני כלב רע אסור"), כה"ח (ס"ק מ"ה).
1. תורת שבת (ס"ק ט"ז) – "ומ"ש הע"ש דלכלב רע אסור ליתן מזונות, פשוט דלא שייך למימר הכי אם הוא אסור בשלשלאות, ועי' עוד מזה בח"מ סי' ת"ט דאצלינו אם אינו מזיק לבני אדם בלא"ה יש היתר".

3. כלב של הפקר.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (סי' שכ"ד ס"ק י"ד) – "במה"ש ... ומה שהראה המ"א לסי' ש"ח היינו דלפי דבריו בכאן צ"ל דמ"ש המחבר חיה ועוף המצוין היינו שיש להם בעלים ומ"ש הרמ"א ז"ל כלבים מצוין היינו אפילו אין להם בעלים".
2) מגילת ספר (סי' פ"ה אות ה' ד"ה ולפ"ז) – "יש להתיר אפילו לכלב של נכרי דלא גרע מכלב של הפקר".

4. שכר לכלב.
1. רש"י (פסחים דף כב.) – "שאין הקדוש ברוך הוא מקפח שכר כל בריה, ונאמר במצרים לא יחרץ כלב לשונו (שמות יא) לפיכך הקפידה תורה ליתן שכרו, ונכבד [שכר] הכלב מן העובד כוכבים, שהנבלה ימכור לנכרי וטרפה לכלב".
2. שפת אמת (פסחים דף כב.) – "ונראה דאין כוונת רש"י דבאמת מצוה איכא להשליך טריפה לכלב דלא מצינו בשום פוסק כן ומעשים בכל יום דמוכרין טריפות ואין משליכים לכלבים רק כוונתו ...".
3. קובץ שיעורים (פסחים אות צ"ב) – "יש לחקור אי איכא איסור צעב"ח בנכרי כמו בבהמה, שאין ללומדו מבהמה כיון שנכבד הכלב מנכרי".
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ב"מ סוף דף לב:), נפש כל חי (סי' ד' סעי' ז').

10] שאר מקרים.
1. חזירים.
1. אסור, אפילו שלו – א"ר (ס"ק י"ג, "לפני חזיר וכו'. משמע אפילו מגדלו בבית"), גנזי חיים (ס"ק ד'), פוסקים.
2. גדלו בהיתר [ירושה, וכדומה].
1) מותר – עולת שבת (ס"ק י"ח), א"ר (ס"ק י"ג, "אפילו מגדלו בבית אם לא בענין שמותר לגדלו סימן ת"ט"), מחה"ש (ס"ק ו'), ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ה'), בגדי ישע (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק ל', "ולא לפני חזיר. דאין מזונותיו עליו לפי שאסור לגדלו וכדאיתא בח"מ סימן ת"ט. ואם נפלו לו בפרעון חובו שמותר להשהותן עד שימצא למכרן בשויין מקרי מזונותן עליך ומותר ליתן להם מזונות"), ערה"ש (סעי' ב'), דעת תורה (סעי' י"א), כה"ח (ס"ק מ"ד), ילקוט יוסף (סעי' ד').
2) מחמיר – עי' תוס' שבת (ס"ק י"ז, "ואפשר דלא חלקו חז"ל").
3. "נראה דהוא רגיל למצא מזונותיו בקלות. ואם הוא כלוא במקום שאינו יכול למצא מזונותיו נראה דאף בשל גוי מותר ומצוה להאכילו" – ביצחק יקרא (ס"ק ל').
4. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ט"ו).

2. עופות שהאדם מחזיק בביתו.
1. מותר – ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א], סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"א], "צפורים הנתונות בכלוב, מותר להאכילן"), נשמת שבת (סי' שכ"ד אות שצ"ט, "מותר להאכיל בשבת את העופות שהאדם מחזיק בביתו, וכן מי שיש לו חתול בביתו (לתפוס את העכברים) או שאר בעלי חי מותר להאכילן בשבת דכל אלו מזונותן עליו").

3. עכבר שנלכד במלכודת: אם ידוע שהוא רעב, אם צריך לתת להם מזונות.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' צ"ג ד"ה אחד) – "אחד נלכד בביתו עכבר במצודה בשבת, ונשאל רבינו אם האדם צריך לתת אוכל לעכבר לפני שהוא עצמו יאכל, והשיב שלא, כיון שאין מזונותן עליו. (מהגר"ח קניבסקי שליט"א)".
2. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' נ', חי"ט עמ' מ"ד אות ט') – "ועכבר שנלכד במלכודת חשיב מזונותיהן עליך ומותר ליתן לפניו מזונות".
3. הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' מ') – "שאלה: נלכד בביתו עכבר בשבת האם צריך לתת לו לאכול, לפני שהוא עצמו יאכל. תשובה: עומד למיתה כמת דמי".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה ריש עמ' של"ג) – "עכבר שנלכד בשבת קודש בתוך מלכודת שאין שם אוכל בעבורו ולהרוג אתו אסור, האם חייב ליתן לו לאכול לפני שאוכל הרי עכשיו הוא ברשותו והי מזונות עליך. תשובה: אין מזונותיו עליך".
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (צהר אהל ברוך ריש עמ' ר"מ), צער בעלי חיים (פרק ט"ו אות ט"ו סעי' ג').
1) ערה"ש (סעי' ב') – "ולענ"ד כל בעל חי שאני יודע שהוא רעב מצוה ליתן לו גם בשבת דורחמיו על כל מעשיו כתיב".

4. הטעם שמותר להעמיד בהמה ע"ג עשבים בשבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ד) – "שו"ע סי' שכ"ד מבואר שמותר להעמיד בהמה על גבי עשבים בשבת אע"פ שמחוברים לקרקע. צ"ב איך התירו להעמיד בהמתו על גבי עשבים הרי למדנו בשו"ע חו"מ סי' שצ"ג סעי' ג' המעמיד את בהמת חברו על קמת חברו אפי' ברה"ר חייב נזק שלם הוי מזיק בידים, וכיון שבנזיקין חשבינן שהוא עשה מעשה בידים ויחשב כאילו תולש בעצמו בידים, א"כ בשבת גם הי' צריך להתחייב. תשובה: בשבת גרמא מותר".
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שבת שירה - פרשת בשלח
סימן שכ"ד

דור במלקטים - מועדים לשמחה (ח"ג סי' ב', בית אהרן וישראל חע"ה עמ' קכ"ג - עמ' קל"ה), נטעי גבריאל (ציננער), פרדס אליעזר (קעסטנבוים, עמ' קכ"א - עמ' קפ"ו).

11] לתת חטים לפני העופות בשבת שירה.
1. הטעם.
1. שהעופות אמרו שירה בים.
1) תוספות שבת (סי' שכ"ד ס"ק י"ז) – "שנהגו כן לשם מצוה דמרגלא בפומייהו שהעופות אמרו שירה בים".
2) בגדי ישע (סי' שכ"ד על המג"א ס"ק ז') – "והת"ש".
3) ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ג') – "דמרגלא בפי ההמון שהעופות אמרו שירה על הים ולכן אנו מחזיקין להם טובה וא"כ הכוונה כדי לזכור שמחת שירת הים".
2. שכר לצפרים שאכלו המן.
1) נמוקי או"ח (סי' שכ"ד ס"ק א' ד"ה אמנם) – "שמעתי עוד בזה טעם למנהג הלז לתת לפני העופות הצפרים בשם קדושי עליון הגה"ק רבי ר' מענדל מרימנוב זי"ע, ועוד בשם קדושי עליון זי"ע, לאשר מקובל אצלם כי דתן ואבירם רצו ברשעתם להכחיש דברי נביאות משה רבינו, וכאשר הגיד משה כי בליל יום השביעי לא ירד המן כי שבת קודש הוא, המה עשו בתחבולותם וקמו בלילה ופזרו מהמן שנשאר להם ולכל אחד מערב שבת (לחם משנה על יומים) על הארץ כדי שיוכלו להראות לפני העם שירד בלילה ליל שבת קודש, והצפרים (עשו מן השמים כדי שלא יחרוך רמיה צידו) לקטו זאת קודם אור היום, וכאשר רצו הרשעים דתן ואבירם בבוקר שבת קודש להראות לפני העם המן שהניחו בשקרותם לא מצאו מאומה כי אכלוהו כבר הצפרים. ופירוש בזה (שמות טז, כז) ויהי ביום השביעי יצאו מן העם (איזה המיוחדים כנזכר לעיל הערב רב (ראה רש"י פרשת כי תשא לב, ז ד"ה שחת עמך)), ללקוט (מה שהניחו אתמול), ולא מצאו, (כי אכלו כבר הצפרים טרם בואם). ועל זה נאמר (שמות שם, כח) עד אנה מאנתם לשמור מצותי ותורתי, (דקאי על הרשעים הנזכר לעיל והממאנים ומסרבים) וכו'. וזהו הטעם בפרשת בשלח שקורין פרשת המן על כן נותנים להצפרים חלקם קצת ממאכלי שבת לזכר הנס הלז, עד כאן תורף דבריו הקדושים".
3. מראי מקומות – מטעמים (ערך שבת, עמ' ק"ח), לוית חן (אות ע"ו), מועדים לשמחה (ח"ג עמ' ס"א), פרדס יוסף (פר' שלח אות צ"ט), פרדס אליעזר (שבת שירה עמ' קס"ז), דף על הדף (שבת דף קנה:).

2. אין לתת חטין בשבת שירה לפני העופות.
1. מג"א (סי' שכ"ד ס"ק ז') – "יש נוהגין לתת חטין בשבת שירה לפני העופות ואינו נכון שהרי אין מזונתן עליך ועב"י שלא כדברי הע"ש".
2. יעב"ץ (סידור ח"ב עמ' תס"ג אות י"א) – "מה שנהגו לתת חטין לפני העופות. שטות הוא ואיסור".
3. א"ר (סי' שכ"ד ס"ק י"ב) – "הנוהגין לתת חיטין בשבת שירה לפני העופות ואינו נכון שהרי אין מזונתן עליך (מגן אברהם)". 
4. באר היטב (סי' שכ"ד ס"ק ח') – "יש נוהגין לתת חטין בשבת שירה לפני העופות ואינו נכון שהרי אין מזונותן עליך".
5. גר"ז (סי' שכ"ד סעי' ח') – "יש נוהגים לתת חטים לפני העופות בשבת שירה ואינו נכון שהרי אין מזונותיהם עליך".
6. קיצור שו"ע (סי' פ"ז סעי' י"ח) – "יש נוהגין לתת חטים לפני העופות בשבת שירה, ואינו נכון שהרי אין מזונותיהן עליך".
7. מ"ב (סי' שכ"ד ס"ק ל"א) – "יש נוהגין ליתן חטים לפני עופות בשבת שירה ואינו נכון שהרי אין מזונותן עליך".
8. הלכה ברורה (סי' שכ"ד ס"ק ד') – "יש נוהגין ליתן שעורים לפני עופות בשבת שירה ואינו נכון דהרי ... אין מזונתן עליו כ"כ מ"א".
9. חזו"א (במעשה איש ח"ה עמ' י"ז ד"ה נתינת) – "נתינת חיטים לפני עופות בשבת שירה - שאלתי לחזו"א אם מותר, ואמר: אסור!".
חזו"א (דינים והנהגות חזו"א פרק י"ג אות כ"ז) – "שאלוהו אם מותר לתת מאכל לפני הצפרים בשבת והשיב שאסור".
חזו"א (דעת חזו"א סי' שכ"ד) – "והגרח"ק אמר לי שאביו מרן הסטיפלר זצ"ל היה נוהג לתת אוכל לציפורים בשבת שירה עד שמרן (חזו"א) זצ"ל אמר לו שלא יתן (בגלל המג"א והמ"ב) ומאז היה נותן במוצ"ש, ואמר הגרח"ק שהטעם שלא נתן בע"ש כיון שהזמן הוא בשבת, ולכן נתן במוצ"ש כיון שהזמן הולך אחרי השבת".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ב אות ר"א) – "שאלו את מרן ההזו"א זצוק"ל אם מותר לתת קאשע (שיריים של חמין) לצפורים בשבת שירה ואמר מרן שאסור כמו שכתוב במ"א ובמ"ב (סי' שכ"ד מ"ב ס"ק ל"א) אמנם מו"ר (שליט"א) זצוק"ל נותן לצפורים ביום א' כדי לקיים את המנהג של ההסידים. (הם נוהגים לתת בשבת)".
1) קשה: החזו"א (או"ח סי' נ"ט ס"ק א'), "הסומך על דברי הר"ן לא הפסיד". אפשר י"ל, בשבת שירה, הלחם שכיח. אמנם, בדינים והנהגות לא מדברים בשבת שירה. צ"ע.
10. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' כ"ז).
11. ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "לא יפה עושים אלה שמפזרים גרגירי חטים או שיירי פשטידה לצפורים בשבת שירה (פרשת בשלח)".
12. נוהג כצאן יוסף (פר' בשלח אות ג').
13. רבבות אפרים (ח"ו סי' קנ"ב אות י"ח) – "נשאלתי אם בשבת מותר לתת אוכל לצפרים, והשבתי דאסור, והראיתי למשנה ברורה ... וכן עיין בדינים והנהגות מהחזון איש ... וא"כ יש למחות באלו שעושים כך".
14. הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות קע"ג) – "האם מותר להאכיל עופות של הפקר בשבת פרשת בשלח (שבת שירה). תשובה: אין להאכיל בשבת".

3. מותר לתת חטין בשבת שירה לפני העופות.
1. ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ג') – "נ"ל דמנהג ישראל תורה".
2. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ז ס"ק ז') – "דאפילו לענין הלכות שבת ויש פלוגתא בהלכה הולכין אחר המנהג. וכ"כ במס' סופרים (פי"ד הי"ח) דעל ידי המנהג נקבעת הלכה".
3. ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ח) – "ונהגו ככה בבתים של תלמידי חכמים יראים ושלמים באין פוצה פה ומפקפק. ואין מקום לבוא ולהתריע על כך, ומנהגן של ישראל תורה היא".
4. לוית חן (סי' שכ"ד אות ע"ו) – "הנח להם לישראל".
5. עי' נשמת שבת (סי' שכ"ד אות ת') – "הנוהגין להקל יש להם על מי לסמוך והמחמיר תע"ב".
6. עי' ילקוט יוסף (סי' שכ"ד סעי' ח', קיצור שו"ע סי' שכ"ד סעי' י"ד) – "יש נוהגים לתת חיטים לפני הצפורים בשבת שירה, ואף שיש אוסרים, מכל מקום הנוהגים כן יש להם על מה שיסמוכו, ומנהגם של ישראל תורה הוא. [ילקו"י שבת ד' עמוד מה]".

4. מותר ע"י קטנים.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' קס"ז על סעי' ו') – "וכן הוא לגבי שבת ק' שאין להאכיל לבעלי חיים שאין מזונותם על האדם, וכמו שכתב המג"א ע"ה [סימן שכג סק"ז] לגבי מנהג הצפרים בשבת שירה. אני נהוג לזרוק מאכל לחתול על ידי קטנים, שבזה אין עוד קפידא לכולי עלמא. וכן נכון גם כן לגבי שבת שירה, הגם שעל ידי עופות שבבית גם כן יש די קיום המנהג וטעמו מסתמא, על כל זה אולי יש איזה טעם נכון ביותר לגבי צפרים שבחוץ דווקא".
2. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' נ' אות ז', חי"ט עמ' מ"ג אות ז') – "נוהגים בשבת שירה ליתן מזונות לפני הציפורים, וטוב שיתנם ע"י קטן".

5. טעמים להקל.
1. אפשר לסמוך על הר"ן – נימוקי או"ח (סי' שכ"ד, "שגם הר"ן סבירא ליה כן"), עי' פרדס אליעזר (עמ' קנ"ו).
2. מותר לשם מצוה – תוספות שבת (סי' שכ"ד ס"ק י"ז, "ואפשר דכיון שנהגו כן לשם מצוה דמרגלא בפומייהו שהעופות אמרו שירה בים לכך אין להקפיד בכך ... כן נראה ליישב מנהג זה"), כרם שלמה (סי' שכ"ד), מנחת שבת (סי' פ"ז ס"ק ט"ז), ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ג', "ויש מי שכתב כיון דכונתינו לשם מצוה מותר"), בגדי ישע (סי' שכ"ד ס"ק ז'), ארחות חיים (סי' שכ"ד סעי' א' ד"ה ומ"ש), דעת תורה (סי' שכ"ד סעי' י"א), כף החיים (סי' שכ"ד ס"ק מ"ז), ציץ אליעזר (חי"ד סי' כ"ח, "דבר ישובו של התו"ש מתקבל על הדעת").
3. טורח בשבילנו – ערה"ש (סי' שכ"ד סעי' ג', "דמנהג ישראל תורה שהרי אין אנו טורחים בשבילם אלא בשבילנו דמרגלא בפי ההמון שהעופות אמרו שירה על הים ולכן אנו מחזיקין להם טובה וא"כ הכוונה כדי לזכור שמחת שירת הים ולית לן בה"), תורת שבת (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו).
4. בזמן החורף, אין מזונות לעופות – עי' נימוקי או"ח (סי' שכ"ד, "יוכל לסמוך על זקיני הלבוש (בזה) דמתיר בזה בימות החורף לתת לכל העופות, גם אם אין מזונותן עליך, משום שאין מצויין להם בשדה. וכתב שגם הר"ן סבירא ליה כן וכיון דשבת שירה הוא בימות החורף על כן אתי שפיר מנהגן של ישראל ... וגם צעב"ח כשאין מצויים להם בשדה, הוי כמזונותן עליך"), עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ד על מ"ב ס"ק ל"א, "יש שלג על פני הארץ, מותר ליתן חטים לעופות, דאז מזונותם עליך, וכל בכל שבת אחרת").
5. יש מצוה לפרנס עורבין – אמת ליעקב (סי' שכ"ד, "מג"א ... ואפשר ליישב המנהג דבחורף מצויין אצלנו העורבין, ואפשר דכמו שיש מצוה לפרנס הכלב כמו מצוה לפרנס העורבים כדמצינו בפ"ק דב"ב דף ח' ע"א פרנסני ככלב וכעורב").
6. רק לפני העופות אסור – מקור חיים (חו"י, סי' שכ"ד סעי' י"א, עמ' ש"ב, "במג"א שאין לתת חטין בשבת שירה לפני העופות. ולי נראה דלא נאסר רק בשונתן לפניהם דמינכר' לכל שטורח בשבילם, וכאן דמניח לפני החלון מה קעביד").
1) אסור מצד צידה, ממילא מותר שלא בפניו – מנורה הטהורה (קני המנורה סי' שכ"ד ס"ק י"ט, "דבכה"ג לא גזרי לכ"ע בשבת דפן יבא ליצוד ... ובזמנינו כבר נתבטל המנהג"), עי' תורת שבת (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו), גנזי חיים (סי' שכ"ד ס"ק ד' ד"ה עוד, "דהאיסור שמא יצוד מהם לכן בקצת רחוק מהם מותר ... אף דהפוסקים אסרו אף בריחוק, כאן דאין העופות כלל לפניו רק משליך בחוץ ובאין עופות ואוכלין, זה לא מיקרי כלל נותן לפניהם, וגם אינו נותן לפני עופות ברורים דיתן לפניהם משמע אלו").
2) צ"ע, שהאיסור מצד צידה הוא רק לגבי יו"ט ולא לגבי שבת.
1) מראי מקומות – תורת שבת (סי' שכ"ד ס"ק י"ד).
3) ועוד, עי' דגול מרבבה (או"ח ריש סי' תצ"ז) – "היינו באותן שמזונותן עליך דאין איסור רק משום שמא יקח מהם ולכך מותר בריחוק מקום אבל באין מזונותן עליך בכל גווני אסור ובזה דברי המ"א בסימן שכ"ד ס"ק ז' נכונים".
7. מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' שכ"ד אות ג', דפו"ח אות ה'), מנהג ישראל תורה (או"ח סי' שכ"ד), נפש כל חי (סי' י"ב סעי' ה' - ז'), בשבילי המנהג (עמ' קע"ז), ישיב משה (עמ' ש"ו), דף על הדף (שבת דף קנה:).

6. מאכל אדם אין מאכילין אותו לבהמה.
1. מ"ב (סי' קע"א ס"ק י"א) – "איתא בגמרא [תענית כ'] דרב הונא סובר מאכל אדם אין מאכילין אותו לבהמה [וה"ה לעופות] אמנם בא"ר מסתפק אם הלכה כר"ה בזה ועיין במחצית השקל שמצדד דאם אין לו דבר אחר להאכיל כ"א מאכל אדם לכו"ע מותר ואפשר דמשום זה נוהגין העולם היתר להאכיל לעופות פת".
2. קשה, שבת שירה. י"ל ... - עי' סי' קע"א, לשיטות ומראי מקומות.

12] עצות.
1. ליתן להציפורים אחר שבת.
1. חזו"א (הגרח"ק שליט"א שלח תשלח אות קע"ה) – "בשבת שירה מתי האכילו מרן החזו"א זצ"ל ומרן הקהלות יעקב זצ"ל את הצפורים, האם מיד אחרי שבת שירה, או ביום א' לפרשת יתרו בבוקר. תשובה: במוצאי שבת".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ב אות ר"א) – "נותן לציפורים ביום א' כדי לקיים את המנהג של החסידים". 
קהלות יעקב (דעת חזו"א סי' שכ"ד, הגרח"ק שליט"א שלח תשלח אות קע"ה [לשונו מובא לעיל]) – "והגרח"ק אמר לי שאביו מרן הסטיפלר זצ"ל היה נוהג לתת אוכל לציפורים בשבת שירה עד שמרן (חזו"א) זצ"ל אמר לו שלא יתן (בגלל המג"א והמ"ב) ומאז היה נותן במוצ"ש, ואמר הגרח"ק שהטעם שלא נתן בע"ש כיון שהזמן הוא בשבת, ולכן נתן במוצ"ש כיון שהזמן הולך אחרי השבת".
קהלות יעקב (עלינו לשבח ויקרא תשובה ל' ד"ה וגיסי) – "וגיסי הגרח"ק סיפר לי שאביו ... הספיק להניח בשבת והניחם במוצ"ש ... ע"כ שמעתי. ונראה דמוצ"ש עדיין שם שבת עליה, עד גמר מלוה מלכה".
קהלות יעקב (הגרח"ק שליט"א, עלי שי"ח עמ' קכ"ט אות כ"ט) – "שאלה: מתי הסטייפלער זצ"ל הניח לחם בחוץ, בשבת שירה, לפני או אחרי הבדלה. תשובה: אחרי הבדלה".
3. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"ב עמ' רע"ז) – "אצלם נהגו ליתן הקוגל שנשאר בשבת למוצ"ש לפני הציפורים".
הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות קע"ד) – "מובא בפוסקים (מגן אברהם, ערוך השולחן, או"ח סי' שכ"ד) שיש מנהג להאכיל הצפורים חטין בשבת שירה, מתי הוא הזמן הנכון להאכילם. תשובה: ביום א' לפרשת יתרו".

2. ליתן החטים בערב שבת סמוך לחשיכה.
1. תורת שבת (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו) – "מהיות טוב אל תקרא רע, ויש ללמוד דעת את העם שיניחו את החטים בע"ש סמוך לערב שלא יבואו העופות לאוכלם בע"ש".
2. קנין תורה בהלכה (ח"ו סי' י"ד אות ב') – "ולצאת ידי המנהג אפשר להכין מע"ש כדמיון שעשו דתן ואבירם שהניחו מן המן מאתמול".
3. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' ל"א) – "עי' מ"ש המ"ב ז"ל סי' שכ"ד סקל"א גבי נתינת מזונות לצפרים בשבת שירה, וכשדברתי בזה עם הגה"צ מהר"ש זלה"ה אמר לי בזה"ל 'אני נוהג את זה גם כן, אבל אני שם מערב שבת', ושאלתיו אם מכסה זה עד שבת ואמר לי דלא [ור"ל דלא קפיד שיהיה מגולה דייקא מכניסת שבת ממש]".
4. עי' נפש כל חי (סי' י"ב הע' י"ד*).

3. יניח ערב שבת חטין בקדירה מכוסה, ולמחרת יטול הכסוי.
1. נשמת שבת (סי' שכ"ד סוף אות ת') – "וזה לא מיקרי נותן מזונות לבעלי חי (שאין מזונותן עליו) מאחר שאינו עושה מעשה בהמזונות עצמן רק מסיר את המונע, [ולא נראה לומר דמאחר שטעם האיסור ליתן לבע"ח שאין מזונותן עליך הוא משום דהו"ל טירחה שלא לצורך על כן גם פעולה זה של הסרת המונע הוא בכלל האיסור, ולא גרע ממלאכה גמורה דמתירים באופן שאינו אלא הסרת המונע]".
2. מועדים לשמחה (ח"ג עמ' ס' אות ה').
3. עי' מסביב לשולחן (גליון רס"ט ר' פרץ שליט"א 'חטין', ור' רוזנשטיין שליט"א סוף אות ז').
4. עלינו לשבח (ויקרא תשובה ל' ד"ה ושמענו).
5. עי' נפש כל חי (סי' י"ב הע' י"ד*).
6. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות קע"ו) – "האם יש ענין להאכילם בעש"ק בשלח כדי שישאר קצת מהאוכל לשבת. תשובה: לא ראיתי".

4. מותר לנער מפה מן הפירורים.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ד על סעי' י"א) – "הגם דאין ליתן בשבת ויו"ט קודש מזונות לפני בעלי חיים שאין מזונותם מוטל עליו, מכל מקום כשמשליך מאכל מידו בלאו הכי והיה זורק למקום אחר י"ל שמותר לזרוק לפני בעלי חיים כנ"ל, וכל שכן אם בלאו הכי היה זורק שם".
2. רבבות אפרים (ח"ו סי' קנ"ג אות י"ח) – "וכשמנקים השלחן וזורקן מה שעל המפה בחדר ויש שם פירורין ועופות באים לאכול אותם, אז נראה דמותר, כי זה לא טירחא שטורח להאכילן ולא הוי פ"ר, ועיין כ"כ שהתיר באופן כזה בשו"ת אז נדברו ח"ב סימן מ'".
3. ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"א], הע' ס"ט [דפו"ח, הע' ע"ד]) – "אך מותר לנער מפה מן הפירורים שעליה (במקום שיש בו עירוב), הגם שצפורים תאכלנה אותם [שהרי עיקר הטעם הוא משום טירחה יתירה, סי' שכד במ"ב ס"ק כט, וטעם זה לא שייך כאן, מכיון שאינו טורח אלא לעצמו, לנקות את המפה]".
4. ילקוט יוסף (סי' שכ"ד סעי' ה') – "מותר לנער את המפה ... אף שהצפורים יבואו אח"כ ... ואפילו אם בדרך כלל הוא מנער את המפה במקום אחר".
5. נפש כל חי (סי' י"ב סעי' ז').
6. צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ב' ס"ק ב') – "נראה שלכו"ע מותר לנער מפה מהפירורים שעליה".
1) מפקפק – מגילת ספר (סי' פ"ה אות א', קונ' שמירת שבת פרק כ"ז אות י"ט, "היתר זה שייך רק לפי הסוברים דהאיסור הוא משום טירחה ... אבל ... הרמב"ם שכתב טעם אחר, דגזרו שלא יבוא לידי מלאכה של לישת קמח וכיו"ב, וא"כ גם כשאינו מרבה בטירחה יש לאסור").
1) י"ל, האיסור הוא רק מדרבנן. ועוד, הפוסקים הולך בטעם של רש"י שהוא מצד טירחא.
2) יש לעיין מצד זורה – מגן אבות (זורה, "ובזורק לתרנגולים ממקום גבוה יש לחוש להזרת הרוח"), שבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ו), כללים (זורה), נשמת שבת (סי' שי"ט אות קפ"ה, "בפנים בתוך הבית מותר, אבל בחוץ לאויר העולם אסור, והמיקל גם בכה"ג יש לו על מי לסמוך").
1. עי' סי' שי"ט סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2) הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות קע"ז) – "ראיתי מביאים עצה להאכיל הצפורים ביום שבת שירה, לנער המפה מן הפירורים שעליה במקום שיש עירוב ואז יבאו הצפורים ויאכלו הפירורים, האם מותר לעשות. תשובה: החזו"א לא התיר".

5. מראי מקומות – נטעי גבריאל (פורים פרק י' סעי' א'), ילקוט יוסף (סי' שכ"ד הע' ח').

13] עוד מנהגים.
1. מנהג לאכול חטין שלמים מבושלים – ב"ח (סי' ר"ח סוף ס"ק ג', "המנהג שאוכלין בשבת שירה חטין שלמים מבושלין"), א"ר (סי' ר"ח ס"ק ה', א"ז סי' ר"ח ס"ק א'), חת"ס (מכתב סופר ח"ב תולדות המחבר), פרדס אליעזר (עמ' קס"ו), מנהג ישראל תורה (או"ח סוף סי' שכ"ד).
1. ליקוטי מהרי"ח (ח"ג עמ' קט"ו) – "ועי' בב"ח ... ועיין בספר הדרת קודש דף מ' בשם עוללת אפרים רמז ע"ז בשל"ח ר"ת לאכול חיטים בשבת שירה וע"ש הטעם משום דהמן הי' כגרעיני חיטים כמ"ש בספר נחל קדומים פ' פקודי".
2. שיח יצחק (סי' רצ"ד) – "מנהג אכילת חיטים בשבת שירה. אפשר מהאי טעמא אוכלים חטים בשבת שירה, כמובא במ"א (סי' שכ"ד), באשר בסדרה קורים אני ה' רופאך, ובגמ' דכתובות לשון חכמים מרפא, דתנן לא ילעוס אדם חטי"ן ויניח ע"ג מכתו, ועיין בחידושי הפלא"ה בזה, לזאת להזכיר שלשון חכמים מרפ"א, וזה נלמד ממשנה בענין החטים, לזאת אוכלים חטים, ודו"ק".
3. פסקי תשובות (הע' כ"ט) – "ויש לציין כי בשאר ספרים קדמונים מצינו שהיה מנהג אנשים לאכול חיטים שלימים מבושלים בשבת שירה (זכר למן שהיה דומה לחיטים, וכדלעיל), ומנהג זה מוזכר בב"ח סי' ר"ח (ד"ה ומ"ש שהתוספות) ובליקוטי מהרי"ח (הנ"ל) בשם ס' עוללות אפרים (ח"ג מאמר שע"ז ו') ונחל קדומים, ונתנו לכך רמז 'בשל"ח' ר"ת לאכול חיטים בשבת שירה, ומנהג זה נתשקע".
4. מראי מקומות – נטעי גבריאל (פורים פרק י' סעי' ב').

2. יום ליבשה.
1. ס' המנהגים (טירנא, חודש שבט) – "בשבת שירה אומרין יום ליבשה. ויש מקומות שאין אומרין אותו".
2. לבוש (או"ח סי' תרפ"ה סעי' א') – "שבת של פרשת בשלח קורין שבת שירה, משום שיש בה שירת ויושע וגו' אז ישיר וגו', ואומרים בה גאולה יום ליבשה שהיא מיוסדת על קריעת ים סוף, ומפטירין בשופטים [ד, ה] בשירה של דבורה אשה נביאה וגו', שהיא מדברת מנפילת סיסרא מעין נפילת פרעה".
3. מראי מקומות – נטעי גבריאל (פורים פרק י' סעי' ג').

3. אז ישיר.
1. סגולה של 'אז ישיר' - עי' סי' נ"א סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. עמידה גבי אז ישיר: בתפילה - עי' סי' נ"א סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
3. עמידה גבי אז ישיר ועשרה הדברות: בקריאת התורה - עי' סי' רפ"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

4. פרשת המן: פרשת בשלח (פרק ט"ז פסוק ד' - פסוק ל"ו).
1. עי' סי' א' סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

14] אסור לגרוף האבוס - סעיף ט"ו.
1. הלכה.
1. אסור לגרוף – משנה (דף קמ:, לד' חכמים), רמב"ם (פרק כ"ו הל' י"ט), ס' התרומה (סי' רנ"ד ד"ה גורפין), מחבר (סעי' ט"ו, "אסור לגרוף האבוס לפני שור של פטם, אפי' אבוס של כלי, גזירה אטו של קרקע דאתי לאשווי גומות"), מג"א (סי' של"ח ס"ק ז'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), ח"א (כלל מ' סעי' ה', "אסור לגרוף אבוס של בהמה, אפילו של כלי, דגזרינן שמא יהיה אבוס בקרקע ואתי לאשוויי גומות"), הל' שבת (איידר, עמ' מ"ו), פוסקים.
2. ערה"ש (סעי' י"ג) – "דאצלינו ליכא אבוס של קרקע ולכן אין גוזרין אטו של קרקע [וכמ"ש התוס' שבת דף כט: ד"ה גזירה]".
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1] הנאה ממלאכת נכרי.
2] להזמין נכרי - סעיף א'.
3] נתן חפצים לנכרי ברשותך.
4] דרכי שלום, נכרי אלם, מצוה - סעיף ב'.
5] להחליף משכון: מלבוש - סעיף ג'.
6] נכרי שאפה פת לעצמו - סעיף ד'.
7] מנוי על עיתון יומי המגיע אליו יום יום.
8] נכרי שצד דגים וכדו' לעצמו - סעיף ה'.
9] נכרי שעשה בשביל ישראל - סעיף ו'.
10] כדי שיעשו.
11] נכרי שצילם מאורע בשבת לישראל.
12] מלאכת ישראל: להמתין בכדי שיעשו.
13] אמירה למומר.
14] ספק - סעיף ז'.
15] חוץ לתחום - סעיף ח'.
16] ספק חוץ לתחום - סעיף ט'.
17] נכרי שעשה מלאכה - סעיף י'.
18] אמירה לקטן.
19] שבות דשבות.
20] אחרים.
21] מכירו - סעיף י', סעיף י"א.
22] נכרי האכיל לבהמת ישראל - סעיף י"ג.
23] ארון וקבר - סעיף י"ד.
24] מעשה שבת הנעשה בפרהסיא.
25] חלילין - סעיף ט"ו.
26] ספק חוץ לתחום - סעיף ט"ז.


1] הנאה ממלאכת נכרי.
1. נכרי עשה מלאכה בשביל עצמו או לנכרי אחר.
1. מיקל, אין איסור הנאה – משנה (דף קכב.), שו"ע (סעי' י', סי' רע"ו סעי' א'), פוסקים.
1) אא"כ הוא אוכל, וגם נולד ומוקצה - עי' סעי' ד' וסעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2) אא"כ הוא פירות שהיה מחובר [גזירה שמא יעלה ויתלוש] - עי' סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
3) אא"כ מכירו, דשמא ירבה בשבילו - עי' סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

2. הטעם שאסור להנות ממעשה נכרי בשבת.
1. עי' סי' רע"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. הטעם שצריך להמתין בכדי שיעשו.
1. עי' לקמן סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2] להזמין נכרי - סעיף א'.
ביצה (דף כא:) – "דאמר רבי יהושע בן לוי: מזמנין את הנכרי בשבת, ואין מזמנין את הנכרי ביום טוב, גזרה שמא ירבה בשבילו. רב אחא בר יעקב אמר: אפילו בשבת נמי לא, משום שיורי כוסות. אי הכי דידן נמי. דידן חזו לתרנגולין. דידהו נמי חזו לתרנגולין. דידהו איסורי הנאה נינהו. ולטלטלינהו אגב כסא, מי לא אמר רבא: מטלטלין כנונא אגב קטמיה, אף על גב דאיכא עליה שברי עצים. התם לאו איסורי הנאה נינהו, הכא איסורי הנאה נינהו. אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא: ולהוי כגרף של רעי. אמר ליה: וכי עושין גרף של רעי לכתחילה. אדבריה רבא למר שמואל ודרש: מזמנין את הנכרי בשבת, ואין מזמנין את הנכרי ביום טוב, גזרה שמא ירבה בשבילו".

1. הלכה.
1. מותר להזמין נכרי בשבת – מחבר (סעי' א'), פוסקים.
2. יש להחמיר היכא דאפשר – עולת שבת (ס"ק ב', "והר"ן [שם ז ע"א ד"ה ת"ר] כתב בשם הראב"ד לאסור היכא דאיכא לאשתמוטי מיניה, והא דקיימא לן [ביצה שם] מזמנין את הגוי בשבת, היינו דמחוינן ושקיל איהו לנפשיה. אי נמי דספינן לדידן ואכיל איהו בהדן עכ"ל. ונראה להחמיר כדבריו במקום דאפשר"), כה"ח (ס"ק ה', "עו"ש").

2. מותר להזמין עכו"ם בשבת - למה, הא יש שיורי כוסות.
1. י"ל: מותר לטלטל מצד גרף של רעי וס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ח ס"ק ט'), הו"ד במגילת ספר (סי' נ"ב אות א', עי' הע' שם) – "דאנן קיי"ל דמזמנין עכו"ם בשבת, י"ל דס"ל דלא חשיב עשית גרף לכתחילה, ועי' תו' שבת קמ"ב א' ד"ה ונשדינהו".
1) עי' סי' ש"ח סעי' ל"ו, לשיטות ומראי מקומות.
2. י"ל: דלא נעשה בסיס כיון שהפרורין בטלי להכוס.
1) שעה"צ (ס"ק א') – "ואין לאסור מפני שיטלטל הישראל הכוס שיש בו פרורי פת ששרה אינו יהודי ביין דנאסר בשתייתו, דלא נעשה בסיס, דהפרורין בטלי להכוס [תוספות, והביאו המגן אברהם בסימן שכ"ג, ואף לפי המסקנא שם דאיסורי הנאה חמירי, אפשר דר' יהושע בן לוי לא סבירא לה כן]".
1) עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
3. שפת אמת (ביצה דף כא:) – "הלכה כראב"י כדמסיק הגמ' אח"כ, מיהו לא ידענא אי משום דאין חוששין על טלטול השיורי כוסות כיון דבידו שלא לטלטלם או דס"ל דכיון דאח"כ מותר לטלטלן משום דהוי כגרף של רעי ולהכי כיון דרוצה להזמין העכו"ם ואינו מכוין לעשות גרף של רעי אין לאסור דבאמת תמוה לשון הגמ' אין עושין גרף למה נקרא זה עשיית גרף כיון דרוצה להזמינו ולהאכילו וממילא נעשה ואטו נימא באמת דמי שרוצה לפנות בביתו בגרף יהא אסור ע"י שיכול לעשות צרכיו בחוץ ... גם י"ל דהטעם דלא ס"ל כראב"י בדין הטלטול משום דאפי' איסור הנאה מותרין לטלטל אגב הכלי ... וצ"ע לדינא שוב מצאתי בס' עבודת הקודש להרשב"א דמתיר לטלטל ע"ש".
4. מראי מקומות – מחה"ש (ס"ק ס"ב), שבות יצחק (ח"א עמ' קט"ו אות ב').

3. לענין בסיס באמצע השבת.
1. עי' סי' ש"י סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

4. לענין בסיס בחפץ של חבירו.
1. עי' סי' ש"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

5. מפני דרכי שלום.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "ויש להסתפק במלון שמזמין אורחים נכרים אם מותר כיון שאין זה ענין של כיבוד רק להרווחת כסף. וגם צ"ע הא דקיי"ל לענין שבת דנותנים מזונות לנכרי משום דרכי שלום, מה דין מחלל שבת שמצינו במ"ב הלכות יו"ט סי' תקי"ב ס"ק ב' דמחלל שבת הריהו כעכו"ם, האם גם אצלו שרי ליתן מזונות לפניו".

6. להזמן נכרי ביו"ט שחל בשבת.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"א הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ג]).

3] נתן חפצים לנכרי בתוך רשותן.
1. מזונות.
1. לפניו לאכלם, מותר.
2. ליתן לידיו, בלי דעת להוציא.
1) מחמיר, שמא יוציא – מג"א (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ג'), ח"א (כלל ס"ב סעי' י"ד), גר"ז (סעי' ב'), עי' ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג], "טוב"), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רי"א).
2) מיקל – א"ר (ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ג', בה"ל ד"ה לפניו), ערה"ש (סעי' ג').
3. עומד בחוץ, ופושט יד.
1) אסור, בין הוא לקח או נתן לפניו - שמחזי כשלוחו.

2. צריך להוציא לחוץ: הרבה אוכל, או א"א לאכל שם.
1. מחמיר, מחזי כשלוחו – ב"ח (ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק ד'), ח"א (כלל ס"ב סעי' י"ד), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ד'), ערה"ש (סעי' ב'), פוסקים.
2. נ"מ: נתינת אוכל לנכרי מצד "שבת גוי".
1) ארחות שבת (ח"ב מילואים אות כ"ח, פרק כ"ג הע' רי"א) – "עיין סי' שכ"ה ס"א ובמשנ"ב שם ס"ק ד' שאין ליתן לפני נכרי חפצים על מנת שהנכרי יטלם לעצמו משום חשש מראית העין, דכאשר הנכרי יטלם מביתו של הישראל ויצא לרה"ר יאמרו שעושה זאת בשליחותו של הישראל. אמנם עיי"ש שמבואר שאם נותן לפניו דבר מאכל ששייך שהנכרי יאכלנו בתוך הבית [והיינו שהוא מרשה לנכרי לאוכלו שם וגם אינו נותן לפניו כמות מרובה, באופן שיתכן שהנכרי יאכל הכל שם], הרי זה מותר אף אם הנכרי נטלו ויצא, וא"כ אם יתן לו הישראל דבר מאכל או משקה שמתקיימים בהם שני התנאים הנ"ל [שיש במאכל או במשקה חשיבות, כדי שהנכרי ישמח בהם ויבוא לצורך עצמו, ושאין בהם כמות מרובה, ששייך שהנכרי יאכל או ישתה הכל בבית הישראל] אפשר להקל בזה".

3. שאר חפצים.
1. מחמיר, בכל מקרים.
2. חפץ של עכו"ם, עומד בפנים.
1) לא גזרו, אין מר"ע – מג"א (ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק ה'), ח"א (כלל ס"ב סעי' י"ג), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ז', עי' שעה"צ ס"ק ז', ס"ק ח'), עי' ערה"ש (סעי' ד').
2) מחמיר – מאמר מרדכי (ס"ק א'), נהר שלום (ס"ק ג').
3. מכונות אוטומטיות (vending machines), פעילותן בשבת.
1) עומד ברשות ישראל, יש להחמיר.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' קי"ז) – "ואם הכלי עומדת בחצר ומכ"ש אם עומדת בחנות של ישראל. נ"ל להחמיר עפ"י המבואר בסי' רנ"ב ובסי' שכ"ה דעכו"ם היוצא מרשות ישראל וחפץ בידו. יש לאסור דשייך מ"ע שיאמרו שהישראל מכר לו בשבת. והגם שלכאו' הי' מקום להתיר אף בכה"ג משום שהרי נראה שמקור דין זה שכתב הרמב"ם בפ"ו מה' שבת דאסור מטעם מ"ע ... באם האטאמאט עומד ברה"ר באופן שהעכו"ם הלוקח משם איזה חפץ אינו נכנס לרשות של הישראל כלל והכל רואים שאין הישראל עומד שם כלל ואינו ידוע כלל אם העכו"ם לוקח ובאיזה זמן הוא לוקח אז מותר גמור הוא. ואם הוא עומד בחצר או בחנות הישראל המוכר באופן שהעכו"ם כשהוא לוק את החפץ הוא יוצא מרשות הישראל עם החפץ אז ג"כ מדינא מותר ורק למעשה יש להחמיר בו מטעם שכתבתי לעיל כיון דמ"מ יוצא העכו"ם בשבת מרשות הישראל עם חפץ שהי' ע"ע של הישראל וכמש"כ למעלה לחוש לדברי הרמ"א".
2) לשאר שיטות ומראי מקומות, ולענין שכר שבת - עי' סי' ש"ו סעי' ד'.

4. במקום שאין רואים: כגון בלילה וכדו'.
1. מיקל.
1) עולת שבת (ס"ק ה') – "בודאי במקום דליכא רואין דמותר אליבא דכולי עלמא, אף על גב דאנן קיימא לן [שבת סד ע"ב] כל מה שאסרו חכמים מפני מראית עין אפילו בחדרי חדרים אסור, היינו במקום דאיכא למיחש שהרואה יסבור דעובר על איסורא דאורייתא, אבל במקום שהרואה לא יראה אלא איסורא דרבנן כגון הכא דליתן לגוי כלי של ישראל להוציאו אינו אסור אלא דרבנן, ודאי במקום דליכא רואין מותר, וכאשר הארכתי בזה לעיל [סי' שה סי"א] אצל יוצאת הבהמה בחינגא".
2) תוס' שבת (סי' רנ"ב ס"ק ו') – "דבמקום שאין רואים אין לאסור דכיון שאין בזה אלא איסורא דרבנן לא אמרינן בזה דכל מקום שאסרו מפני מראית העין אפילו בחדרי חדרים אסור, דלא אמרינן כן אלא במקום חשדא דאיסורא".
3) כה"ח (סוף ס"ק ט') – "עו"ש".
2. בשעת הדחק יש להקל.
1) בה"ל (סי' רנ"ב סעי' א' ד"ה מבעוד) – "ואם הא"י השאיר החפץ אצלו ובא בלילה ללקחו נראה דיש להקל בשעת הדחק ליתן לו אפילו אם איננו אלם דכיון שהאיסור הוא רק משום מראית עין אין להחמיר בזה שהוא רק חשד איסור דרבנן במקום שאין רואין כמו שכתבנו בסוף סי' ש"א ס"ק קס"ה במ"ב [מס' תו"ש וכ"כ בעו"ש בסי' שכ"ה]".

5. יחוד מקום.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
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4] דרכי שלום, נכרי אלם, או לצורך מצוה - סעיף ב'.
1. שבות דשבות.
1. במקום דרכי שלום, גברא אלימא, מצוה - יש להקל.
2. כלל בשעה"צ (ס"ק י"ג) – "ואף דהרבה פוסקים סבירא להו דגם לדידן אית לן רשות הרבים, לענין שבות על ידי אינו יהודי סמכינן בזה על המקילין".
1) רה"י לרה"י דרך רה"ר - עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. חשמל בנוגע לאמירה לנכרי: יש לדון אם חשמל הוי איסור דרבנן (שבות) וממילא יש להקל מן הכלל של שבות דשבות, או לא.
1. עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.


5] להחליף משכון: אם הוא מלבוש - סעיף ג'.
1. בגד שיש בו שעטנז.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.


6] נכרי שאפה פת לעצמו - סעיף ד'.
1. ראשונים.
1. מחמיר – ר"ת (רא"ש ביצה פרק ג' סוף סי' י"ז), רשב"א (ח"א סי' תש"ט, סי' תת"ח, "וכל מי שהוא מתיר אינו אלא מן המתמיהין וטועין גמורין").
2. מיקל – הל' קצובות (הל' שבת אות י"ד, "פת חם מן גוים מותר לאכול בשבת"), רא"ש (ביצה פרק ג' סוף סי' י"ז).

2. טעמים.
1. מחמיר, משום מוקצה ונולד.
1) חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק ט') – "... מידי דלא חזי וגם הוא ביד א"י לא חשיב מוכן לישראל אף לר"ש, ומבואר שם דאף מידי דחזי לכוס אסור דלא דמי לחזי לכוס של בשר דהכא אין הקמח והחטים ראוים לאכול באותו ענין שנעשה לבסוף, ונראה דלאו משום נולד קאמר אלא דכיון דחשיב כגרו"צ אסור אע"ג דחזי לכוס ולענין לכוס לא היה אסור, מ"מ הפת חשיב דבר חדש ולזה לא היה מוכן והוי כדבר שאין ראוי לכוס שנתבשל דאע"ג דלא הוי נולד מ"מ חשיב מוקצה למאן דאסר מוקצה, וה"נ בהיה ביד א"י אסור אף לר"ש דחשיב כגרו"צ".
1) הטעם להקל - כיון שבידו של עכו"ם.
2. מחמיר, גבי מידי דאכילה דלהוט ביותר גזרינן טפי.
1) מ"ב (ס"ק ט"ז) – "ויש שאוסרין מטעם אחר שמא יאמר לא"י לבשל ואף על גב דא"י שהדליק נר לעצמו לא גזרינן כמ"ש סימן רע"ו במידי דאכילה דלהוט ביותר גזרינן טפי".
1) הטעם להקל - שלא מחלק בין אכילה לשאר דברים.

3. מה עיקר הטעם: מצד מוקצה ונולד, או גבי מאכל חושש יותר.
1. גבי מאכל חושש יותר.
1) עי' מג"א (סי' תקי"ז ס"ק ב') – "ועסי' שכ"ה ס"ד די"א דקמח מוקצ' הוא וצ"ל דרב"י לא ס"ל ה"ט אלא גזירה שמא יאמר לעכו"ם לעשות בשבילו ובחנוני לא גזרי'".
2) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ג').
2. מצד נולד ומוקצה.
1) עולת שבת (ס"ק ט') - שהביא רק הטעם של מוקצה ונולד.
2) חמד משה (סי' תקי"ז ס"ק ב') – "הרב"י ... שתופס עיקר הטעם משום מוקצה להאוסרים".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אמירה לנכרי ס"ק ח') - שהביא רק הטעם של מוקצה ונולד.
4) ח"א (כלל ס"ג סעי' ג') - שהביא רק הטעם של מוקצה ונולד.
5) גר"ז (סעי' ו') - שהביא רק הטעם של מוקצה ונולד.
3. צריך ב' טעמים להחמיר.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ז) – "והמג"א בסי' תקי"ז ... והחמד משה שם הקשה עליו דבב"י בסי' שכ"ה כ' להדיא דהעיקר הוא משום מוקצה. ולי נראה דכוונתו דס"ל למג"א דווקא היכא דאיכא ב' חששות. חשש מוקצה. וחשש שמא יאמר. אז ס"ל להב"י והש"ע. לאסור שלא בשעת הדחק".
2) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ב' הע' כ"ג) – "נראה מהפוסקים, שהם שהכריעו לא כהמג"א, שהרי לא הביאו טעמו כלל, ומהם: העולת שבת סי' שכ"ה סק"ט, הש"ע הרב סי' שכ"ה ס"ו, החיי אדם כלל ס"ג ס"ג, התפארת ישראל ... ועי' בחמד משה ... ולא עוד, אלא שבשו"ת מהר"ם שיק ... ובאמת כעין זה יוצא מדברי הבה"ל כאן ד"ה יש אוסרין. ומפני כל זה קבענו ההלכה בפנים שאם בישל העכו"ם מים [וה"ה בשאר מאכלים] שמותרים הם באופן שאין לחשוש לשמא ירבה, כיון דמטעם מוקצה אינם נאסרים והגם שיש לחשוש לאסור מטעם נוסף, מ"מ כיון דחסר א' מהטעמים לאסור, שפיר יש לנו לסמוך על הבתראי - המהר"ם שיק והבה"ל להקל. וע"ע בשו"ת מהרש"ם חלק ה סי' ל"ו ובחלקת יעקב ח"א סי' ל"ו".
1) מש"כ בשם הבה"ל, קצ"ב.
1. שהבה"ל כ' שני מהלכים [עי' הבה"ל, לשונו מובא לקמן].
2. שהבה"ל כ' שהטעם של מוקצה ונולד לא מספיק. כיון מבואר מהרמ"א סי' רנ"ב, שאם נכרי עשה מנעלים בשבת, אין איסור מצד מוקצה ונולד. אבל לא מבואר שהטעם שלגבי מאכל חושש יותר לא מספיק.
4. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ו).
1) מ"ב (ס"ק ט"ז) – "וכתב המ"א בסימן תקי"ז דמדברי המחבר שם משמע דס"ל כטעם הזה".
בה"ל (סעי' ד' ד"ה יש) – "יש אוסרין וכו'. הנה כעין פלוגתא זו פליגי נמי הראשונים בא"י שעשה מנעלים על המקח ביום טוב אם מותר ללבשם והובא בהג"א פ"ג דיו"ט והנה הרמ"א סתם לעיל ברנ"ב ס"ד להקל דאין בזה משום מוקצה הואיל וגמרו בידי אדם והכא לא נסתם הדין בענין זה י"ל משום דבעניננו יש עוד סברא להחמיר וכמ"ש במ"ב משום דמידי דבר אכילה הוא יש לחוש שמא יאמר לאפות או כמ"ש המ"א בשם היש"ש דדוקא בדבר שהתחיל מבע"י וגמרו בשבת בזה יש להקל מטעם דגמרו בידי אדם משא"כ בעניננו ובסימן רנ"ב מיירי נמי שהא"י התחיל המנעל מבע"י וגמרו בשבת ולהכי הקיל בזה".
2) חלקת יעקב (ח"א סי' ל"ו, או"ח סי' קל"ט) – "ועי' בתשובות מהרש"ם ח"ה סימן ל"ו שהאריך בזה להתיר לשתות למי שיושב במרחץ חמין לשאוף אויר צח, ואי אפשר לו למצוא חמין בש"ק זולת בבית מרזח של עכו"ם שמותר לשתות טהא או קפה שחורה הנעשית בשבת, והוא עמוד ההוראה. שוב ראיתי בשבות יעקב ח"א סימן י"ב שאלה כזו לאיסור, אכן הוא מיירי שלא בשעת הדחק, לא כן בני"ד".

4. הלכה.
1. מחמיר, אא"כ הוא שעת הדחק – מחבר (סעי' ד', "ובשעת הדחק או לצורך מצוה, כגון סעודת ברית מילה או לצורך ברכת המוציא, יש לסמוך על המתירים"), לבוש (סעי' ד'), גר"ז (סעי' ו'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ג'), פוסקים.
1) "ובשעת הדחק. כגון שדר בכפר יחידי שא"א להשאיל מחבירו" – ב"ח (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק י"א), מור וקציעה (ד"ה יש), א"ר (ס"ק י"א), תוס' שבת (ס"ק י"ב), שלחן שלמה (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ו'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י"ח).
2) מראי מקומות – כה"ח (ס"ק ל"ב).

5. חנוני.
1. יש להקל – מג"א (סי' תקי"ז ס"ק ב', "ועסי' שכ"ה ס"ד די"א דקמח מוקצ' הוא וצ"ל דרב"י לא ס"ל ה"ט אלא גזירה שמא יאמר לעכו"ם לעשות בשבילו ובחנוני לא גזרי'").
2. מחמיר, שמיירי בפת שעושה למכור והיא עיר שרובה א"י – ט"ז (סוף ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ח'), שלחן שלמה (סעי' ב'), גר"ז (סעי' ו'), בה"ל (סעי' ד' ד"ה לעצמו), ערה"ש (סעי' ז').
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "ובחנוני לא גזרו (דבלאו הכי עושה למכור)".
2) חלקת יעקב (ח"א סי' ל"ו, או"ח סי' קל"ט) – "ובמשבצות סי' שכ"ה ס"ק ג' הכוונה דבחנוני דבלאה"כ עושה למכור עי"ש וכוונתו דבלאה"כ עושה הרבה למכור ומשה"כ מותר אף שלא בשעה"ד".
4. מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ו) – "דהא המג"א סי' תקי"ז הקשה סתירה דהתם פסק המחבר להקל גם בלא שעה"ד דליכא בזה משום מוקצה כיון דעכ"פ חזי לכוס חיין וא"כ ה"נ בסי' שכ"ה אמאי לא היקל רק בשעה"ד ותי' דס"ל דטעמא רק משום שמא יאמר לבשל ולאפות עבורו ובחנוני ל"ש זה ובמחה"ש נדחק בכונתו אבל במש"ז סי' שכ"ה כ' דחנוני בלא"ה מכין הרבה וא"כ עכ"פ בחנוני המכין הרבה יש להקל גם בלא שעה"ד וא"כ ה"נ בנ"ד, והן אמת דלפ"ז ק' קו' הט"ז בסי' שכ"ה שם דבלא"ה אסור משום פת עכו"ם והמעיין בב"י ימצא דהרשב"א מיירי להדיא בפת פלטר אך דהמג"א כ"כ רק בשי' הש"ע וצ"ל דמיירי שהתנור הי' חם מהיסק של ישראל מע"ש ועי' יו"ד סי' קי"ב ס"ט וסעי' י' בהג"ה, ועכ"פ לפ"ד מג"א ההיתר בנ"ד הוא פשוט גם בלא שעה"ד".
1) נ"מ - dunkin donuts, וכדו'.

6. קשה: פת עכו"ם אפילו בחול אסור - עי' יו"ד סי' קי"ב סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
1. מיירי בפת פלטר.
1) ט"ז (ס"ק ג') – "ואני בער ולא אדע בהיתר לחם זה דאי מיירי שעשאו העכו"ם לעצמו אפילו בחול אסור דה"ל פת של בע"ה ואסור כמ"ש בי"ד סי' קי"ב אלא ודאי שעושיהו למכור וה"ל פלטר א"כ קשה דכיון שאתה מתירו הוא עושה בשביל למכרו לישראל ג"כ ודומה למ"ש כאן בס"ו או בשביל ישראל ועכו"ם צריך להמתין כו' ועל הפוסקים שלא הזכירו טעם זה לאיסור י"ל דמיירי שעשאו לעצמו ומיירי בשעת הדחק שאין פת של פלטר מצוי כלל בענין שפת בע"ה מותר אלא דכאן בש"ע משמע להתיר לגמרי מדהכריע דבשעת הדחק יש לסמוך על המתירים משמע דלהמתירים שרי אפי' שלא בשעת הדחק ותו דודאי ל"מ ברכת המוציא להתי' פת של בע"ה כדמשמע בי"ד שם באיסו' פש"ג וצ"ל דמיירי כאן שעשאוהו למכור ורוב הלוקחים באותה עיר הם העכו"ם".
2) א"ר (ס"ק ח') – "קשה דפת של בעל הבית אסור, ואי בפת פלטר א"כ נעשה נמי בשביל ישראל. וצ"ל דרובם כותים (ט"ז סק"ג), עיין יו"ד סי' קי"ג".
3) גר"ז (סעי' ו') – "במקומות שנוהגים לאכול פת של פלטר נכרי יש מתירין ליקח ממנו בשבת אפילו פת שנאפית היום אם היא עיר שרובה נכרים".
4) [bookmark: _Hlk8574733]שלחן שלמה (סעי' ב') – "והוא של פלטר".
5) ערה"ש (סעי' ז') – "וצ"ל דא"י זה הוא פלטר ובמקום שאוכלים פת פלטר כמ"ש ביו"ד סי' קי"ב דאלו פת בעה"ב אין בו היתר כמ"ש שם [עט"ז סק"ג]".
6) בה"ל (סעי' ד' ד"ה לעצמו) – "לעצמו. האי לעצמו לאו דוקא דאם היינו יודעין שהוא לעצמו אפילו בחול אסור לישראל לאכול ממנו דהו"ל פת של בעה"ב ואסור לכו"ע כמ"ש ביו"ד סימן קי"ב אם לא בשעת הדחק שאין מצוי פת אחר כלל אלא מיירי בפת שעושה למכור והיא עיר שרובה א"י דאדעתא דרובה קעביד ומה שכתב לעצמו היינו שלא אפה בשביל ישראל [אחרונים]".
7) כה"ח (ס"ק ל"א).
2. מיירי שאין לו פת ישראל ויש להקל על פת בעה"ב.
1) מור וקציעה (סי' שכ"ה) – "יש לסמוך על המתירין בשעת הדחק. ע"כ. כגון שדר יחידי בכפר (וכה"ג נ"ל אפילו היה פת בעל הבית) אם אין לו פת אחר לאכול בשבת (כיוצא בה מצינו שהתירו אסורין של דבריהם, משום עונג שבת, בפרק האשה רבה [יבמות צג, א], ובפרק הזהב [ב"מ נד, א]) או לצורך מצוה אחרת, כגון סעודת ברית, או חתונה (ובזו נ"ל שלא להקל כי אם בפת פלטר) יש לסמוך על המקילין, ובלבד בעיר שרובה גוים, אבל אסור לתת מעות לגוי מע"ש, ושיתן לו בשבת הפת הנאפה בו ביום".
2) הו"ד במחזיק ברכה (ס"ק ב') – "ובשעת הדחק וכו' כגון שדר יחידי בכפר וכה"ג נראה להתיר אפילו פת בעל הבית אם אין לו פת אחר לאכול בשבת שהרי התירו איסורין של דבריהם משום ענג שבת הרב מר וקציעה".
3) לוית חן (סי' ע"ח) – "בביאור הלכה ... ויש להעיר כי בשו"ת התשב"ץ ... וכן כתב הפרי חדש יורה דעה (סימן קיב ס"ק י"ח) ... וכן כתב הפרי תואר ... בזבחי צדק ובכף החחים שם. ומדברי האחרונים משמע שאפילו יש לישראל פירות וכיוצא בזה, ולא יצטרך להתענות ממש, אף על פי כן מותר כדי לקיים מצות שלש סעודות. וכן מוכח מדברי מרן השלחן ערוך כאן".
4) מנוחת אהבה (ח"א פרק י"ח הע' ל"ח) - לשונו מובא לעיל.
3. מיירי שהתנור הי' חם מהיסק של ישראל מע"ש.
1) מהרש"ם (ח"ה סי' ל"ו) – "קו' הט"ז בסי' שכ"ה שם דבלא"ה אסור משום פת עכו"ם והמעיין בב"י ימצא דהרשב"א מיירי להדיא בפת פלטר אך דהמג"א כ"כ רק בשי' הש"ע וצ"ל דמיירי שהתנור הי' חם מהיסק של ישראל מע"ש ועי' יו"ד סי' קי"ב ס"ט וסעי' י' בהג"ה, ועכ"פ לפ"ד מג"א ההיתר בנ"ד הוא פשוט גם בלא שעה"ד".
4. מיירי באש שהבעיר הישראל מבע"י.
1) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "ואין סברא לומר דמיירי בדלית ליה לישראל מידי למיכל מיניה וכדי שלא יתענ' בשבת הוה שרי אי לאו מפני איסור שבת שאין זה במשמעות ל' הג"א כל עיקר ושמא י"ל דס"ל להא"ז דבשפחות של ישראל ליכא משום בישולי עכ"ום כדאיתא בי"ד סי' קי"ג ע"ש בש"ך ס"ק ז' ואפשר דהה"נ דלית ביה משום פת של עכ"ום א"נ י"ל דס"ל כדברי הר' אברהם ז"ל שהביא הטור שם דכל מה שנעשה בבית הישראל לית ביה משום בישולי עכ"ום ועי"ל דמשכחת לה בשאפה העבד הפת באש שהבעיר הישראל מבע"י דאין בו משו' פת של עכ"ום כיון שעשה הישראל האש כמפורש בי"ד סי' קי"ב ותירוץ זה נ"ל עיקר דאתיא אליבא דהלכתא".

7] מנוי על עיתון יומי המגיע אליו יום יום (daily paper) - מצד הדפסה.
1. שאר שאלות.
1. מצד הדפסה - עי' לקמן.
2. מצד הוצאה - עי' סי' רמ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד חוץ לתחום, או ספק תחום - עי' לקמן סעי' ח', סעי' ט'.
4. מצד איסור נולד - עי' סי' ש"י סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
5. איסור על הקריאה מצד שטרי הדיוטות - עי' סי' ש"ז סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. במקום שיש רוב נכרים: אבל הישראל נותן מעות בשביל העיתון ערב שבת.
1. רמ"א (סעי' ד'), שלחן שלמה (סעי' ב'), ח"א (כלל ס"ג סעי' ג') – "אבל אסור ליתן לו מעות מערב שבת, ושיתן לו הפת בשבת, דאז אדעתא דישראל קא עביד".
2. מחמיר.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"ג, סי' שכ"ד) – "בנידון הנ"ל כיון דגוי אדעתא דנפשי' קעביד לכאורה הי' מותר. דמסתמא הפרעמונאנטין שלו המחזיקים העלים הם רוב גוים. ואמרינן אדעתא דרובא קעביד. כמו דקי"ל בשאר דברים בסי' שכ"ה ובסי' תקט"ו. אמנם מבואר שם בסי' שכ"ה סעי' ד'. ברמ"א דאם שילם לו הישראל מע"ש. שיתן לו פת בשבת אסור. דאדעתא דישראל קעביד. ואע"ג דרובא דעלמא עכו"ם וא"ש. וה"נ בנ"ד כיון דשילם הפרעמונאציאן קודם השבת. גם אדעתא דדי' עביד. וכבר כתבנו למעלה שאם עושה ע"ד הגוי. וע"ד ישראל אסור. וא"כ בנ"ד אסור. אלא א"כ יפרש לו הישראל שבשבת אינו רוצה בהעלים. דהרי בלא"ה אסור להישראל לקרות צייטונג בשבת. ואם הגוי ישלח לו אחר השבת. הגוי אדעתא דנפשי' קעביד. דהרי יש שהות להדפיס במוש"ק. אם הוא אחר בכדי שיעשה. מותר כן נראה לי ...".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על רמ"א סעי' ד') – "ולפי"ז יש בעיה גדולה במי שיש לו מינוי להבאת עתון כל יום לביתו".
3. טוב להמנע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ד], שולחן שלמה סי' רע"ו ס"ק ז') – "וגם אם רוב המנויים נכרים המה י"ל דמרבה בהדפסה גם בשביל יהודים [ועיין בשו"ת מהר"ם שי"ק או"ח סי' קכ"ג]. ואף שהעיתון שהובא לישראל חשיב רק כמעורב ברוב עיתונים שנדפסו עבור נכרים שמותר לקרא בהם, ומסתבר דבכגון דא אין זה חשיב כיש לו מתירין, וגם אפשר במה שנדפס יותר עבור יהודים חשיב רק כגרמא, וגם יתכן דחשיב נמי כנמצא ביד נכרי דאמרינן בכה"ג כל דפריש מרובה פריש. אפילו הכי טוב להמנע".
4. ששכ"ה (פרק ל"א סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ה]) – "והמנוי על עתון זה טוב יעשה, אם יאמר לנכרי בשעת הזמנת העתון, שלא הביאו בשבת, ואם בכל זאת מביאו - לית לן בה".
5. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' י"ג).
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' רי"ז) – "לכתחילה אין זה מן הראוי לקבל עיתונים בשבתות ויו"ט, וכמבואר להלן בהערה זו, ולכן יש שכתבו שמי שנצרך לעיתון לצורך פרנסתו יעשה מינוי לימות החול בלבד, אמנם עצה זו אינה מועילה אלא לשבתות ולא לימים טובים. ויש בנידון זה כמה חששות: [א].הדפסת העיתון - שאם הוא עיתון שנדפס בעיקרו עבור המנויים, נמצא שבחתימתו על המינוי הרי הוא כמצוה על הנכרי להדפיס עבורו בשבת [ויש לדון אם יש בהדפסה זו הנעשית עבורו איסור מן הדין, כיון שבפעולה אחת מדפיס הנכרי הרבה עיתונים ואפשר שזה בגדר ריבוי בשיעורין שלפי כמה ראשונים הותר ע"י נכרי, עיין במאמר בסוף הספר סי' י'. [ואף את"ל דאין זה ממש ריבוי בשיעורין אלא ריבוי במלאכות אפשר דבאמירה לנכרי לא קפדינן שיהיה ממש בגדרי ריבוי בשיעורין, עיין מש"כ בסוף הספר סי' י', וגם לא שייך לגזור בזה שמא ירבה בשבילו], ואם הוא עיתון שמדפיס כמות מרובה מאד בלי קשר למספר המנויים, כתב בשו"ת באר משה ח"ו סי' ס"ה שבכה"ג אין חשש מצד ההדפסה כיון שאינה נעשית בגלל היותו מנוי על העיתון. [ב]. הבאת העיתון לביתו ... ובספר תשובות והנהגות הנ"ל עורר על חשש נוסף שיש בזה דנמצא קונה את העיתון בשבת והוי כמקח וממכר האסור בשבת [ואפילו במתנה אסרו הפוסקים אם אינה לצורך שבת]. ולכאו' יל"ע אם אכן יש בזה איסור מקח וממכר מאחר שאת עיקר המשא והמתן והתשלום עושה בימות החול ובשבת אינו אלא כמקבל את שלו, [והעירונו דכן משמע ברמ"א סוס"י ש"ז, עיי"ש בנכרים שהביאו תבואה שהם חייבים לישראל והם פורעים חובם, וה"נ מנהלי העיתון שולחים לו את העיתון שהם חייבים לו אמנם אינו דומה דהתם רק במקרה הביאו הנכרים את התבואה בשבת ועשו זאת ע"ד עצמם, משא"כ הכא שהבאת העיתון בשבת היא חלק מההסכם עם בעלי העיתון]. אמנם אף אי נימא דחשיב מו"מ יש לזה עצה שיכוון שלא לזכות בעתון עד מוצאי שבת, וכעין מש"כ בפרק כ"ב הערה ס"ג בשם מהר"י אסאד".

3. [bookmark: _Toc201302641][bookmark: _Toc201304527]פרסום מודעה (advertising) בעיתון נכרי המודפס בשבת.
1. מחמיר.
1) חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו אות א') – "והנה שמעתי ממופלג א' שרצה להתיר, על פי המבואר בסי' רמ"ז לענין אגרת, ובסי' רנ"ב ס"ב לענין שאר מלאכות, דאם קצץ לו שכר לעכו"ם עבור מלאכתו אמרינן עכו"ם אדעתא דנפשי' קעביד, וא"כ בני"ד נמי כיון דקצץ ולפי דעת ישראל יכול להדפיס קודם השבת, אם כן עכו"ם אדעתא דנפשי' עביד. ולפענ"ד ודאי אסור, כיון דמבואר להדיא שם 'ובלבד שלא יאמר לו לעשות ביום השבת' דאז אפי' קצץ אסור, וא"כ בני"ד, כיון שישראל מתנה בפי' דצריך להיות נדפס על יום השבת דוקא, וידעינן ודאי דמודעה הנקראת בשבת לעולם נדפסת בלילה שלפניו, אף שלפי דעת ישראל היה יכול להיות קודם השבת, מ"מ כיון דידעינן, דהדפסה כך מוכנת, הוי כאלו אומר לו בפירוש להדפיס בשבת, כיון דזה תנאי גמור דבשבת צריך להיות נדפס לא לאחר השבת, והנדפס בשבת, ידוע שנגמר בליל שלפניו".
2) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' רמ"ד אות ג') – "אין לשים מודאה בעיתון הנדפס בשבת, משא"כ אם נדפס במשך השבוע אע"פ שמגיע לבתים ביום שבת אין בכה"ג איסור, כיון שלא נראה כאילו שם את המודאה בשבת".
3) ששכ"ה (פרק ל"א סוף סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ו]).
4) פסקי תשובות (סי' רמ"ז אות ד' ד"ה וכמו, הע' כ"א) – "ולכאורה בכלל האיסור גם אם מזמין פרסום מודעה יום יום משך תקופה, וביניהם גם שבתות, דבעיתון הנדפס בשבת עושין הנכרים מלאכה עבורו ובציוויו".
2. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' נ"א), מלכים אמניך (פרק ח' הע' י', עמ' תל"ג אות ט"ז), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, סוף עמ' ק"ז), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"ב).
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8] נכרי שצד דגים או ליקט פירות לעצמו - סעיף ה'.
1. הלכה.
1. מחמיר – טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה', "א"י שצד דגים או ליקט פירות לעצמו, אסורים לישראל").
2. במקום ספק.
1) מחמיר, הוי ספק מוכן – מחבר (סעי' ה', "ואפי' ספק אם לקטן או צדן היום, אסורים בו ביום"), פוסקים.

2. הטעם.
1. צד דגים.
1) משום מוקצה – מ"ב (ס"ק כ"א).
2) מראי מקומות – ט"ז (ס"ק ד').
2. ליקוט פירות שהם מחובר.
1) משום מוקצה – רמב"ן (שבת דף קכב. ד"ה הא), הו"ד בב"י (ס"ק ד').
2) י"א משום גזירה שמא יעלה ויתלוש – מג"א (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק כ"א).
3) נ"מ: דעת עכו"ם קודם שבת – שעה"צ (ס"ק כ"ו, "ונפקא מיניה מטעם זה באותן פירות המוכנים לתלוש והיה דעת האינו יהודי עליהן מערב שבת, דאין אסורין משום מוקצה [כמו שכתבו התוספות ורמב"ן במלחמות פרק אין צדין], אפילו הכי אסור מטעם זה").
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י') – "אפילו מכירו מותר. בשבת דף קכ"ב ע"א תוד"ה משתמש ביאר דהא דלא גזרינן שמא ידליק כמו בפירות הנושרין דגזרינן שמא יעלה ויתלוש ובמשקין שזבו שמא יסחוט, משום דסחיטה ותלישה הם קלים לעשות ואדם להוט אחריהם לעשותם לפי שהם דבר אכילה, ע"כ. וצ"ע אטו להוטים יותר לסחיטת פירות מאשר הדלקת אור בליל שבת, ונראה שהתאווה באה עם האוכל ולכן תפוח גורר תפוח וכן שתית דבר הנסחט גורר עוד, משא"כ תחילת ההדלקה לא גוררת עוד הדלקה").

3. הטעם: למה יש מיקלים בפת ולא בפירות.
1. לא פלוג – שעה"צ (סי' שכ"ד ס"ק ט"ו, "היינו, אפילו לר' שמעון דמדלא לקטינהו מאתמול אקצינהו ודחינהו בידים, ואפילו אם לקטן אינו יהודי בשבת לא פלוג [פרי מגדים]").
2. מקצה מדעתם – חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק ח', "ודעת הרא"ש דאפי' במידי דלא חזי לכוס לא חשיב מוקצה כיון דגמרו בידי אדם, ואע"ג דלא נאמר גמרו בידי אדם אלא במידי דשרי לישראל למעבד הכא כיון דהקמח ביד א"י ועומד ליאפות חשיב הפת הנאפה כמעינות הנובעין וכצואת קטן שבת קכ"א ב', ולא חשיב מוקצה אפי' לר"י, והלכך אפי' ביו"ט דקיי"ל כר"י ובדבר דלא חזי לכוס ומחוסר טחינה נמי שרי, ומיהו בנקצר היום אסור דמחובר אינו בכלל תשמישי בני אדם ואין דעתו עליהם, ולא מהני בזה גמרו בידי אדם, ובזה נתישבה קו' ב"י סי' שכ"ה").

4. ערבות שנתלשו ביום א' דחוה"מ: האם מותרים לבני חו"ל השוהים בא"י - ובפרט שגם נוהגין ליקח כל יום ערבה חדשה והוא הידור מצוה כמו"ש הרמ"א (סי' תרנ"ד סעי' א'), "ונוהגין ליקח כל יום חה"מ ערבה חדשה ולקשרה בלולב, והוא הדור מצוה".
1. מיקל: אא"כ לא היה מוכן לכך.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' מ"ה, תנינא (ב - ג) סי' מ"ז, יו"ט שני כהלכתו פרק ב' הע' מ"ב, סוף הספר סי' ג', סי' ו' אות ב', שולחן שלמה סי' שכ"ב ס"ק ד'.ב', סי' תצ"ו ס"ק ח', הליכות שלמה סוכה פרק י' סעי' ל"ה, מבקשי תורה ח"נ עמ' ט') – "מוקצה ... בנד"ד שהערבות מוכנים לכל ישראל לתולשם למצוה מפני שהוא יום חול, מסתבר דהרי זה חשיב כאומר מבעוד יום מכאן אני נוטל ... לענין גזירת פירות הנושרין ... דהאיסור של פירות הנושרין הוא רק בנשרו מאליהן או אפי' ע"י עכו"ם שליקט לעצמו, אבל לא כשלוקט בהיתר ע"י ישראל עבור חולה שיב"ס או ע"י עכו"ם גם עבור חולה שאב"ס, כיון שגם ישראל מותר להדיא לומר לנכרי לתלוש, ולמדתי דבר זה מהמבואר בסי' שי"ח ס"ב שהקוצץ פירות מן המחובר לחולה בשבת אפילו היה חולה מבעוד יום וגם אז היה בדעתו לקצוץ הפרי בשבת דלא אסור משום מוקצה דאפי"ה אסור לבריא מפני שגדל והולך בשבת, ומה שנוסף בשבת חשיב נולד (כבר כתבנו לעיל דגם על זה יש חולקים ומתירים), ומבואר שם דלפי"ז פרי שכבר נגמר בישולו ואין מוסיף כלום בשבת מועילה שפיר הכנה ומותר לבריא, ולא נזכר כלל דאסור עכ"פ משום פירות הנושרין, והיינו כדאמרן דבנתלש בהיתר לא גזרו רבנן ... לכן על משמרתי אעמודה שלענ"ד נראה דהן אמנם שאם האורח יודע שישראל תלש עבורו ערבה מאילן שלא היה מוכן לכך שפיר מסתבר דאסור משום מגו דאיתקצאי, אבל מערבות הנתלשים כרגיל עבור כל אדם שפיר נלענ"ד שגם אורחים מחו"ל יכולים להדר וליקח ערבה חדשה ללולב אף על פי שודאי נתלשה ביום טוב שני, גם להסוברים ודאי לא כהחכם צבי סימן קט"ז ועוד הפוטרים אותם מיו"ט שני".
2) הגריש"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתו פרק ב' הע' מ"ב) – "שמעתי להדיא".
3) פלגי מים (ח"ב סי' י') – "דמותר לבן חו"ל השוהה בא"י ביו"ט ב ליטול ערבה שנתלשה ע"י בן א"י בו ביום".
4) משנת אליעזר (סי' ד') – "וגם לבני חו"ל שפיר מותר הטלטול והשתמשות דמצוה מה"ט גופא דחזי לאחריני וחזי ומותר לבני ארץ ישראל".
2. מחמיר, מצד מוקצה.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ח סי' נ"ט) – "וכ"ז אם אין ערבה אחריתי אבל ביש לו בודאי אין להכניס עצמו בפירצה דחוקה כנלענ"ד".
3. מראי מקומות – יו"ט שני כהלכתו (פרק ב' סעי' י"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י"ב) – "מבואר בשו"ע סי' תצ"ח סעיף טו' דאפר שהוסק ביו"ט ונצטננן הוא מוקצה ומ"מ אם שחט כבר חיה ועוף ואין לו עפר מוכן לכסות בו מותר לכסות בו דהתירו חכמים טלטול מוקצה משום מצות כיסוי וצ"ע מ"ש מהמובא במ"ב סי' תרנ"ה ס"ק ג' בשם שו"ת פני יהושע דלולב שתלשו גוי ביו"ט אסור לצאת בו אפי' תלש לצורך עצמו דאין איסור מטעם מעשה שבת ויו"ט מ"מ זה מוקצה ואסור בטלטול ואפי' אין לו לולב וערבה אחרת. תשובה: שמעתי בשם מרן הגריש"א די"ל בזה דמוקצה דמחובר חמור יותר מנולד ועוד תירץ דעל מצוה שנגרמה מחמת האדם ששחט התירו [כדי שלא יגרם שהוא דחה בידיו וביטל המצוה] אבל מצות ד' מינים שאין הוא עושה פעולה לידחות מצוה לא התירו".
2) פסקי תשובות (סי' תקט"ו אות ג', סי' תרנ"ה אות א') – "ובני חו"ל הנמצאים בארץ ישראל אסור להם לקחת ערבות שנתלשו ע"י בני ארץ ישראל ביום טוב שני של גלויות, כי לדידם מוקצה הוא ואסור בטלטול, ואם אין ערבה אחרת אלא זאת שתלש הבן א"י אפשר להקל להם ע"י שיאגדנו הבן א"י ללולבו של הבן חו"ל ויטול הבן חו"ל את כל האגודה, ויש מתירים לבן חו"ל לקחת ערבה שנתלשה ע"י בן א"י אם נאה הוא וחפץ בה, דאין כאן איסור מוקצה כיון שערבה עומדת ליתלש בו ביום".

5. כדי שיעשו.
1. מיקל, אפילו אם ודאי לקטן וצדן היום – מחבר (סעי' ה', "אבל לערב מותרים מיד, אפי' אם ודאי לקטן וצדן היום"), שלחן שלמה (סעי' ג'), פוסקים.
1) "כשעשה לעצמו לא שייך למגזר" – מ"ב (ס"ק כ"ה).
4
בס"ד	סימן שכ"ה סעיף ה' - הנאה ממלאכת נכרי	



9] נכרי שעשה מלאכה בשביל ישראל - סעיף ו'.
גמ' (ביצה דף כד:) – "אמר רב פפא: הלכתא: נכרי שהביא דורון לישראל ביום טוב, אם יש מאותו המין במחובר אסור, ולערב נמי אסורין בכדי שיעשו".

1. צריך להמתין לערב בכדי שיעשו: הטעם.
1. שלא יהנה ממלאכת שבת – רש"י (ביצה דף כד: ד"ה ולערב), ר"ן (שבת דף מו. ד"ה ואם), יש"ש (ביצה פרק ג' סי' ח'), מ"ב (ס"ק ע"ד, סי' רנ"ב ס"ק כ"ט).
1) ים של שלמה (ביצה פרק ג' סי' ה') – "לרש"י, דפי' משום שלא יהנה ממלאכת י"ט ... שגנאי הוא לאדם שיהנה ממלאכת שבת".
2) פמ"ג (מש"ז סוף סי' רע"ו) – "וי"ל אף לרש"י מכל מקום עיקר הטעם כשעשה עכו"ם מעצמו הטעם משום שמא יאמר לו, והואיל וקל איסור זה בעיניהם עשו הרחקה כדי שיעשו, שלא יהנה כלל ממנו".
2. שמא יאמר לנכרי לעשות מלאכה בשבת – תוס' (שבת דף קכב. ד"ה ואם, ביצה כד: ד"ה ולערב), רמב"ם (פרק ו' הל' ח', "ולא אסרו בכל מקום עד שימתין בכדי שיעשו אלא מפני דבר זה, שאם תאמר יהא מותר מיד שמא יאמר לגוי לעשות לו וימצא הדבר מוכן מיד, וכיון שאסרו עד שימתין בכדי שיעשו לא יאמר לגוי לעשות לו שהרי אינו משתכר כלום מפני שהוא מתעכב לערב בכדי שיעשה דבר זה שנעשה בשבת"), בעל המאור (ביצה דף יג.), רא"ש (חולין פרק א' סי' י"ט, "נראה דטעמא דעובד כוכבים שהביא דורון לישראל אם יש במינו במחובר שאסור לערב בכדי שיעשו משום שלא יאמר לעובד כוכבים לתולשם ולהביאם הילכך צריך להמתין לערב בכדי שיעשו משום שלא יאמר לעובד כוכבים להביאם לאוכלן בלילה מיד"), לבוש (סעי' ז'), גר"א (סי' ש"ז על סעי' כ'), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (סי' ש"ז ס"ק ע"ב), כה"ח (ס"ק נ"ז).
3. סמכוה אקרא – לבוש (סי' רע"ו סעי' א', "והישראל נהנה ממלאכה גמורה עצמה הנעשית בשבת אסור בכל ענין מדאסמכוה אקרא דכתיב לא יעשה לכם בציר"י אפילו על ידי אחרים משמע"), עולת שבת (סי' רע"ו ס"ק א', "סמכוה אקרא דכתיב כל מלאכה לא יעשה בהם בצר"י אפילו על ידי אחרים משמע").
4. מראי מקומות – אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ב' הע' ב'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו הע' ב').

2. נ"מ בין הטעמים.
1. נכרי שעשה מלאכה ביו"ט ראשון בשביל ישראל - לפי רש"י יש להקל סוף יום ראשון, לפי תוס' עד סוף יום שני.
2. י"א נכרי שעשה מלאכה בשביל ישראל אחד, אם מותר להנות ישראל אחר - לפי רש"י יש להחמיר, לפי תוס' יש להקל משום דאין אדם חוטא ולא לו.
1) ממילא ביו"ט שני לכו"ע יש להקל על אחרים.
2) וכ"כ המ"ב (ריש סי' תקט"ו) בשם "יש מן הפוסקים". אמנם אפי' לדעת תוס' [שיטת הרמ"א] אנו מחמירים ואסור אפי' אחרים בהנאה עד כדי שיעשו. והטעם, כ' המ"ב (ס"ק ע"ד) ועוד אחרונים (עי' לקמן) "ואף על גב דלאחר לא שייך למגזר שמא יאמר לא"י בשבת לעשות כדי שיהיה מוכן למו"ש מ"מ לא חילקו בדבר שנעשית בו מלאכה גמורה בשביל ישראל".
3. י"א, ישראל שעשה מלאכה בשוגג אם צריך להמתין בכדי שיעשו - לפי רש"י יש להחמיר, משא"כ לדעת תוס'.
1) עי' הב"ח (סי' שי"ח ס"ק א' ד"ה ומ"ש, לשונו מובא לקמן). והחולקים, עי' לקמן.
4. י"א, מומר שמחלל שבת אם צריך להמתין בכדי שיעשו - לפי רש"י יש להחמיר, משא"כ לפי תוס' יש איסור לפנ"ע.
1) עי' לקמן.
5. י"א, נכרי שעשה מלאכה ע"י קבלנות - לפי רש"י צריך להמתין כדי בשיעשו, משא"כ לדעת תוס' ורמב"ם.
6. מראי מקומות – מ"ב (סי' תקט"ו בהקדמה), ששכ"ה (פרק ל' הע' קכ"ד [דפו"ח, הע' קמ"ב]), מגילת ספר (סי' כ"ט ס"ק ו').

3. להלכה.
1. פסק כרש"י ור"ן (סוף יו"ט ראשון) – מחבר (סי' תקט"ו סעי' א').
2. פסק כתוס' ורמב"ם (סוף יו"ט שני) – רמ"א (סי' תקט"ו סעי' א').
3. חושש לשניהם – מ"ב (ס"ק כ"ח, "להטעם דאסרו לכל עד בכדי שיעשו שלא יהנו ממלאכה הנעשית בשביל ישראל בשבת וגם דגזרו דכשיהיה מותר מיד במו"ש יאמרו לא"י בשבת להכין שיהיה מזומן על מו"ש מיד").
1) בשעת דוחק גדול וצורך אכילה יש להקל כהמחבר – מ"ב (סי' תקט"ו ס"ק י"ג, "כתב הט"ז דכשיש לו דוחק גדול וצורך באכילה יש לסמוך לגמרי על דעה ראשונה להתיר אף לאותו ישראל עצמו שהובא בשבילו ביום א' אחר שיעור כדי שיעשה בתחילת ליל ב'").

4. אחרים: באיסור דאורייתא.
1. מחמיר: אסור עד כדי שיעשו - עי' לקמן סעי' י'.

10] כדי שיעשו.
1. בפרהסיא.
1. עי' סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2. האם האיסור כדי שיעשו רק בשעה שהנכרי עשה המלאכה ע"י עצמו: אבל אם היה ע"י אמירה לישראל יש להחמיר ואסורה לו המלאכה לעולם, או אין לחלק ועדיין אסור רק כדי שיעשו.
1. אין לחלק, ועדיין אסור רק כדי שיעשו - עי' סי' ש"ז סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.

3. "שיעור שילך הא"י במו"ש למקום שלקט וילקוט שם אחרים ויחזור לכאן" – מחבר (סי' תקט"ו סעי' א'), עולת שבת (ס"ק כ'), א"ר (ס"ק י"ד), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), מ"ב (ס"ק כ"ט), כה"ח (ס"ק נ"ט), פוסקים.
1. הכל לפי המעשיו – כנה"ג (הג' ב"י ס"ק י', "מספקא לי, אם דרך השיירא או הבאים משם לבא ביום אחד, אם נאמר דצריך להמתין יום אחד, או דוקא שיעור בכדי שיבוא לאיש רוכב על סוס קל. ויראה לי דהכל לפי המעשה, אם הדבר שהובא אליו היה על ידי שיירא ושהה יום אחד צריך להמתין יום אחד, ואם היה איש רוכב על סוס ושהה שעה אחת צריך להמתין שעה אחת"), עולת שבת (ס"ק כ'), מג"א (ס"ק י"ז, סי' תקט"ו ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י"ד, א"ז סי' תקט"ו ס"ק ב'), גר"ז (סעי' י"ג, סי' תקט"ו סעי' ב'), ערה"ש (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק כ"ט, סי' תקט"ו ס"ק כ', "ואם בתחלה בשבת הביאן על סוס משערינן ג"כ דרך רכיבה"), תהלה לדוד (ס"ק י"ט), כה"ח (ס"ק ע"ז), פוסקים.
2. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק כ"א).

4. מראי מקומות.
1. מהרש"ם (ח"ב סי' רמ"ז ד"ה ועוד), הו"ד במנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ט, לשונו מובא לקמן) – "י"ל מסברא דגם אי בעינן שיעור כדי שיעשו אין להחמיר אלא כשיעור שעת ההדלקה שהיא כרגע ולא כשיעור ההסקה הנעשית לצורך הכנת הכח העלעקטרי כיון דפנים חדשות באו לכאן וכלה הפעולה של האש ונשארה רק טמון בכח הטבעי אשר שם הש"י בקרב חוטי הברזל ועודו חשך ואפילה עד שידבקו החוטי ברזל ויפגשו זב"ז יחד וכל האיסור רק משום קנס וגזירה ליהנות ממנו והבו דלא לוסיף כדאי' בירושלמי פ"ב דשביעית הלכה ד' אין מחדשין על הגזירה וכו' ואין מוסיפין על הגזירה וכו' עיין שם".
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות א') – "השיעור של 'כדי שיעשו' הנאמר בהלכות שבת הוא כשיעור הזמן שלוקח לעשות את המלאכה ביום השבת, אע"פ שיש אופנים לעשותה יותר מהר ביום חול".

11] נכרי שצילם מאורע בשבת עבור ישראל - נכרי שצילם (picture) או הקליט (taped) מאורע בשבת עבור ישראל.
1. הטעמים.
1. סברא: כיון שהטעם שצריך להמתין בכדי שיעשו הוא משום שלא להנות ממעשה שבת או שמא יאמר לגוי לעשות לו. א"כ, במקום שאי אפשר לצלם או להקליט המאורה בימי חול, ע"פ הסברא הוא נהנה ממעשה שבת, וגם יש חשש שמא יאמר לגוי לעשות לו.
2. ולכאורה הראיה שלא דנים רק על ה"זמן" שלקח לעשות הפעולה, אלא גם דנים על איזה יום עשה הפעולה. שהרמ"א (סעי' ח') הביא י"א שלילה לא נכלל בהזמן של כדי שיעשו, משום שאין מביא מחוץ לתחום בלילה.
1) ואפי' החולקים, במציאות היא אפשר להביא מחוץ לתחום בלילה, הגם שלא רגיל. אמנם במקום שא"א, אפ הם מודים להחמיר.
3. אמנם, אם מסופק אם הצילום היה בשבת או בימי חול. הגם שפסקינן שספק מעשה איסור [באיסור דאורייתא] יש להחמיר כדי שיעשו [סעיף ז']. הטעם הוא משום שהוא דבר שיש לו מתירין [מ"ב ס"ק ל"ב]. ממילא כאן, שאינו דשיל"מ, יש להקל.
4. נוגע לבעלי תשובה:
1) יש לדון מצד תקנת השבים. [לגבי קנס אצל מעשה שבת של ישראל - עי' שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ב), ונשמת שבת (סי' שי"ח אות צ"ח-ב')].
2) ולכאורה יכול לסמוך על המרהש"ם, עי' לקמן.
3) וכן על הצד שמומר אינו נכלל בהחומרא של כדי שיעשו. ע"פ המהלך של רש"י כדלמד המ"ב, שרק בעכו"ם יש להחמיר מצד "דקל בעיניו איסור דאמירה לעו"ג".
4) וכן יש לסמוך על האג"מ ומשנה הלכות, עי' לקמן.
5) וכן יש לדון מצד "תינוק שנשבה", עי' לקמן.
6) וגם יש לדון אם יש איסור הנאה מתמונות [שהוא הנאה שאינה ממשית אלא ע"י הבטה והסתכלות] - עי' סי' שי"ח סעי' א'.

2. מחמיר, בשיעור כדי שיעשו הוא עולמי!
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' ע"ד, בנתיבות ההלכה ח"ב עמ' כ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות ל"ד) – "נכרי המצלם תמונות בשבת עבור הישראל, נראה שאסור להנות מהתמונות עולמית, מפני שלא שייך בזה 'בכדי שיעשו' שהרי הדבר לא ניתן לצילום שוב. אכן אם צולמו התמונות עבור נכרים, מותר לישראל לקנות את התמונות אחר השבת".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ו') – "בצלומי ארועים (דפו"י, כדורגל) שהתקימו בשבת וכיו"ב נראה דלעולם אין בכדי שיעשו, דלעולם אי אפשר לשחזר בדיוק את הארוע (דפו"י, אותו משחק ביום אחר), בלאו הכי אין ראוי להנות מתמונות ארוע שיש בו חלול שבת. גם בצלום ארועים שהתקימו על ידי גוים שאין בהם חלול שבת אין ראוי להנות משום בטול תורה".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ט) – "הולכים בזה לפי התחבורה המצויה. במקום שיש קו תעופה הפועל רק בשבת, לעולם אין כדי שיעשו".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ז) – "נכרי שצילם בשבת מאורע מסוים ועשה זאת כדי שיהנה ישראל מהמלאכה אחר השבת אסור להסתכל בתמונות לעולם, שהרי לולי מלאכת הנכרי לא היתה אפשרות לצלם את המאורע, ונמצא שלא שייך להמתין בזה שיעור כדי שיעשו. ואף באופן שהנכרי עשה את המלאכה לתועלת עצמו כדי למוכרה לישראל ולהרויח ממון מכל מקום הדבר אסור. וכן הדין בנכרי שהקליט עבור ישראל דברים שנאמרו בשבת. אמנם אם הנכרי עשה את מלאכתו עבור נכרים, כגון שהוא עובד עבור עיתון של נכרים ועיקר פעולתו עבורם, מותר לישראל ליהנות מהתמונות".
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' קע"ב) – "ופירוש של 'כדי שיעשו' הוא הזמן שהיה יכול להגיע אותו רווח אם היה מתחיל המלאכה במוצ"ש. [ע' במ"ב ס' שכה סקכ"ט וסקל"ט ובמג"א ופמ"ג לענין סוס] ולכן יש אפשריות שלא יכול להתחיל המלאכה במוצ"ש. כגון צילום של מאורע בשבת. שא"א להתחיל המלאכה לצלם את זה בזמן אחרת. ולכן אין שייך כדי שיעשו, וממילא נאסר לעולם. כן שמעתי מרי"ב של'".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (תורת הר שמואל פר' כי תצא תש"ע) – "ולגבי גוי אם היה עשה בשביל ישראל דין הוא שאין להנות מאותה תמונות לעולם. ה"ה לענין מי שלא שומר תורה, שאין להנות לעולם מתמונות שצולמה בשבת בשביל ישראל".
5. וכן לענין מעשה שבת ע"י מומר - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. מיקל.
1. מהרש"ם (ח"ג סי' רצ"ז) – "מה שחקר בהא דמבואר בסי' ש"ז ס"ז באמר לנכרי לעשות לו מלאכה דצריך להמתין בכדי שיעשו. היאך הדין באם הי' אותו דבר נפסד לגמרי אם העכו"ם לא הי' עושה אותה אם סגי ג"כ בכד"ש. דלטעם רש"י שהוא משום שלא יהנה ממלאכת שבת הרי בכה"ג גם שימתין בכד"ש עדיין נהנה ממלאכת שבת דאל"כ הי' נפסד לגמרי. ולטעם הר"מ ג"כ שהוא משום גזירה שלא יאמר לנכרי לעשות לו מלאכה בשבת אכתי יאמר לנכרי. ורצה בזה ליישב ד' הב"י סי' ש"ז שהביא מחלוקת רי"ו ור"מ ואי נימא דבזה ל"מ בכד"ש י"ל דל"פ די"ל דרי"ו מיירי בכה"ג. הנה כנראה ל"פ חכמים בגזירתם כי לא מצינו שנאסור עולמית רק במידי דפרהסיא וכמ"ש המג"א סי' ש"ז סקכ"ח. וגם שם כתב המ"כ למהא"פ בקונ' משה"ש שער א' פ"ז והוכיח דדוקא בקבר אבל בשאר דברים סגי בכד"ש. וזהו כד' הפמ"ג שם רק שהוא לא החליט אבל המ"כ הוכיח כן מתוס' ב"ק פ"א ומהלבוש ופסק כן. וקצת יש להביא מתוס' ב"ב ג' ע"ב בד"ה מכלל ובביאור המהר"מ מלובלין דבדרבנן דממילא ניקול א"א דיש להחמיר צריך לפרט החומרא עש"ה ודוק".
2. מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' ל"ז) – "כתב בשם הגרי"ש דבנכרי שצילם אסור לעולם. ולולי דברי הגרי"ש נראה דהוא מחודש דלא מצאנו איסור עולם במלאכת נכרי וכל שמצד עיקר המלאכה חיכה בכדי שיעשו מה שאין לו היכי תמצא צדדית לעשות המלאכה לא קנסו, כמו באומן נכרי שעשה מלאכה בשבת ובמוצ"ש נסע ואין מי שיודע לעשות המלאכה, וכי נאסור עד שיבוא מי שיודע לעשות המלאכה וכל כדומה לזה".

4. מראי מקומות – ויאמר שמואל (סי' ל"א), השכיר והקבלן בשבת (סוף סי' י"ד).
1. מלכים אמניך (סי' י"ט) – "קיימת בעיה כאשר נכרי מצלם תמונה בשבת והיא בלעדית ומענינת רק ישראל, ובזה צ"ע רב, כי הנכרי למען ישראל מחלל שבת".
2. יהודי שאינו שומר תורה ומצוות - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

12] מלאכת ישראל: האם צריך להמתין בכדי שיעשו.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

13] אמירה למומר - אם דינו כנכרי או כישראל.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4
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14] ספק - סעיף ז'.
1. משנה (דף קנא.) – "נכרי שהביא חלילין בשבת, לא יספוד בהן ישראל, אלא אם כן באו ממקום קרוב".
1. גמרא (דף קנא.) – "מאי ממקום קרוב. רב אמר: ממקום קרוב ממש, ושמואל אמר: חיישינן שמא חוץ לחומה לנו. דיקא מתניתין כוותיה דשמואל, דקתני עשה לו ארון וחפר לו קבר יקבר בו ישראל, אלמא: מספיקא שרי, הכא נמי מספיקא שרי, ותניא כוותיה דרב ...".
1) פירוש: חששא זו לקולא, שיש לנו לומר שבאו ממקום קרוב ומותר לערב מיד, ואין צריך להמתין בכדי שיעשו.
1) רש"י (דף קנא. ד"ה ושמואל) – "ושמואל אמר חיישינן שמא חוץ לחומה לנו. אפילו הביא מחוץ לעיר אנו תולין להתיר, ואומרים: שמא בתוך התחום לנו ערב שבת, וסופדין בהן במוצאי שבת מיד, וחיישינן נמי אמרינן לקולא, כדאמרינן במסכת חגיגה (טו, א) גבי בתולה שעיברה: חיישינן שמא באמבטי עיברה, ומותרת לכהונה, ולשמואל הכי קאמר מתניתין: לא יספוד בהן ישראל, אלא אם כן יש לתלות שבאו ממקום קרוב, ולאפוקי בידוע דמחוץ לתחום באו".
2) פירוש: חששא זו לחומרא, שיש לנו לומר שבאו ממקום רחוק, ולכן צריך להמתין בכדי שיעשו.
1) רי"ף (סוף דף סד:) – "מאי מקום קרוב רב אמר מקום קרוב ממש ושמואל אמר חיישינן שמא חוץ לחומה לנו כלומר אף על גב דחזינן להו דעיילי בצפרא לא אמרי' אי לאו דעיילי מאתר קריבא לא הוו עיילי בצפרא אלא אמרינן הכי מאתרא רחיקא אתו והאי דאתו בצפרא בליליא אזלי עד דמטו לחומה וביתו התם וקא עיילי השתא ומאי אא"כ באו ממקום קרוב ה"ק לא יספוד בהן ישראל אלא ימתין כדי שיבאו ממקום קרוב".
2. מראי מקומות.
1) פר"ח (סי' תצ"ז על סעי' ג') – "בדין חלילין דפ' שואל דאמרי' התם חיישינן שמא חוץ לתחום לנו דהרי"ף והרמב"ם והגאונים פי' לחומרא ורש"י ודעמיה פי' לקולא בזה נ"ל עיקר כדברי רש"י והרשב"א משום דגרסי' בפרק מי שהוציאוהו גשמים שירדו ביום טוב הרי הן כרגלי כל אדם ואקשינן אמאי ליקני שביתה באוקיינוס ומשני הכא בעבים שנתקשרו מערב יום טוב עסקינן ופרכינן ודילמא הנך אזלי והנך אחריני נינהו ומשני הוי ספק דדבריהם וספק דדבריהם להקל וכתבו בתוס' ואף על גב דהוי דשל"מ ואמר רב אשי בריש ביצה דדשל"מ אפילו באלף לא בטיל אפילו בספק דדבריהם בעירוב הקילו ע"כ וכן דעת המרדכי בריש אין צדין דספק תחומין מותר וכ"כ שם הג"א בשם ה"ר שמואל מאייבר' ז"ל ועיק'".

2. ראשונים.
1. מיקל.
1) ס' התרומה (סי' רמ"ט) – "אבל אם ספק אם לקטן בשבת או לא שבאותו היום הוו אסורין משום ספק מוכן. אמנם הן מותרין למו"ש מיד".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "אבל אם אין ידוע אם בשביל ישראל ליקטן וצד דגים בשבת אם לאו, או להפך שידוע לכל שבשביל ישראל נעשה אבל ספק אם נלקטו היום בשבת אם לאו, אותו היום אסור משום ספק מוכן. אמנם הן מותרין למוצאי שבת מיד כשמואל דפרק שואל (שבת קנא, א) דאמר אין צריך להמתין במוצאי שבת בכדי שיעשו, [ולא כרב דאמר צריך להמתין למוצאי שבת בכדי שיעשו דאע"ג] דהלכה כרב באיסורי כדאיתא פרק יש בכור (בכורות מט, ב) מכל מקום הלכה כשמואל כדפסיק תלמודא פרק שואל (שבת קנא, א) גבי הא דתנן גוי שהביא חלילין לא יספוד בהן הישראל אלא אם כן באו ממקום קרוב, ומפרש רב שידוע בודאי שבאו ממקום קרוב ולא מחוץ לתחום (סה"ת שם), ואף על פי שדרך רשות הרבים באו יש לומר דממקום קרוב כל כך לא מהני הבאתן (שם תד"ה אא"כ). אבל ספק אסור עד בכדי שיעשו ושמואל סבר חיישינן שמא חוץ לחומה לנו, פירוש חששה זו לקולא יש לנו לומר שבאו ממקום קרוב ומותר כמו חיישינן שמא באמבטי עיברה (חגיגה טו, א) ושריא לכהן גדול (רש"י ד"ה שמואל), (סה"ת שם)".
3) טור (סעי' ז', עי' ב"י שם).
2. מחמיר.
1) רי"ף (סוף דף סד:) – "אמרינן הכי מאתרא רחיקא אתו ... והלכה כשמואל דדייקא מתניתין כוותיה".
2) רמב"ם (פרק ו' הל' ו') – "גוי שהביא חלילין בשבת למת אף על פי שהביאן מצד החומה ימתין למוצאי שבת בכדי שיבואו ממקום קרוב ואחר כך יספדו בהן, שמא בלילה הביאום ממקום אחר עד החומה ובבקר נכנסו בהן, ואם ידע בודאי שממקום פלוני הביאום בשבת ימתין בכדי שיבואו מאותו מקום אחר השבת, והוא שלא יהא הדבר בסרטיא גדולה כמו שאמרנו".

3. ביאור המחלוקת.
1. המקילים.
1) סעיף ז', ספק אם ליקטן וצד דגים בשבת [ספק מוכן, באיסור דאורייתא]. יש להקל, ולערב מותר מיד. אבל אסור בשבת עצמו, משום מוקצה [ולא משום הנאה ממעשה נכרי].
2) סעיף ט', ספק אם הובא מחוץ לתחום [ספק דרבנן]. יש להקל אפי' בשבת. (כדאי' בב"י ס"ק ט').
3) סעיף ט"ז, ספק אם הובא חלילין מחוץ לתחום. יש להקל, ולערב מותר מיד. אבל אסור בשבת, משום אסור להספיד בשבת.
2. המחמירים.
1) סעיף ז', ספק אם ליקטן וצד דגים בשבת [ספק מוכן]. יש להחמיר, ואסור עד כדי שיעשו.
2) סעיף ט', ספק אם הובא מחוץ לתחום. יש להחמיר, עד מוצ"ש בשבת. אבל מותר לערב מיד, ע"ש הטעם.
3) סעיף ט"ז, ספק אם הובא חלילין מחוץ לתחום. יש להחמיר, אסור עד כדי שיעשו.
1) הטעם: עי' שעה"צ (ס"ק פ'), בשם רע"א (על סעי' ז').

4. טעמים: המחמירים.
1. שהוא דבר שיש לו מתירין.
1) סעיף ז', ספק אם ליקטן וצד דגים בשבת – רשב"א (דף קנא. סוף ד"ה ולפי), עי' גר"א (על סעי' ז'), ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ב), גר"ז (סעי' י'), מ"ב (ס"ק ל"ב, סי' תצ"ז ס"ק ז', עי' בשעה"צ ס"ק י' [לשונו מובא לקמן]).
2) סעיף ט', ספק אם הובא מחוץ לתחום – רמב"ן (מלחמת סוף פרק כ"ג), ט"ז (ס"ק ז'), ח"א (כלל ס"ג סעי' כ'), גר"ז (סעי' י"ד), מ"ב (ס"ק מ"ז, סי' תקט"ו ס"ק ס"ה).
3) התוצאה והנפ"מ.
1) ולכן סעי' ז', אסור עד כדי שיעשו.
2) וסעי' ט', מותר לערב מיד, מיד ס"ס [עי' לקמן].
3) וסעי' ט"ז, אסור עד כדי שיעשו. [ולא אמרינן ס"ס, עי' השעה"צ (ס"ק פ')].
4) אמנם עי' בה"ל (סי' רע"ו סעי' ב' ד"ה מחצה). ולכאורה לענין להדליק נר, אינו שייך דבר שיש לו מתירין. וצ"ע. וכן שו"מ תהלה לדוד (ס"ק ט"ז), לשונו מובא לקמן.
2. שרצו חכמים להחמיר בספק זה.
1) בית מאיר (סי' תצ"ז על סעי' ג', הו"ד בשעה"צ שם ס"ק י' [לשונו מובא לקמן]).
2) עי' תהלה לדוד (ס"ק ט"ז) – "ודע דאי נימא ומחצה על מחצה הוי ספק צ"ל בעכו"ם שהדליק את הנר במחצה על מחצה מאיזה טעם אתה אוסרו דבכל הני ספיקות אי חיישינן לחומרא היינו מטעם דשיל"מ כמ"ש הרמב"ן ז"ל במלחמות בפ' שואל. ועט"ז סק"ז. אבל בעכו"ם שהדליק את הנר מאי דשיל"מ שייך והוא צריך להשתמש עכשיו לאורו ואם ימתין עד למחר יכלה הנר. וכ"ש לסברת הצל"ח דגבי טלטול לא הוי דשיל"מ וע"כ לומר כ"ש המ"א בסי' תצ"ז סק"ג שרצו חכמים להחמיר בדבר. וא"כ אף בספק נלקטו שיתקלקל אחר (השבת או) בכש"י. וצ"ע בכ"ז. דלכאורא נראה דלהאוסרין ספק בכש"י אינו אלא מטעם דשיל"מ".
3. שני טעמים: שהוא דבר שיש לו מתירין, ושרצו חכמים להחמיר בספק זה.
1) מ"מ (יו"ט פרק ב' הל' ו') – "והטעם מפני שהוא דבר שיש לו מתירין או שרצו חכמים להחמיר בספק זה ... כגון ספק נצוד ביום טוב ספק נצוד מערב יום טוב".
2) מג"א (סי' תצ"ז ס"ק ג') – "אף על גב דקי"ל ספיקא דרבנן לקולא הכא אסור משום דשיל"מ עיין בי"ד (סי' ק"י) או משום שרצו חכמים להחמיר בדבר זה ועיין במרדכי ביבמות שמצינו כמה ספיקות דרבנן לחומרא לכן אין לדמות זה לזה".
3) א"ר (סי' תצ"ז ס"ק ז') – "מג"א".
4. מראי מקומות.
1) שעה"צ (סי' תצ"ז ס"ק י') – "מגן אברהם בשם הרב המגיד, וכן הביא המאירי בשם הרב הבדרשי. ולפי סברא זו, אם יתקלקלו הדגים כשימתין עד אחר יום טוב שרי, דלא שייך לומר המתן עד למחר, וכמבואר ביורה דעה סימן ק"ב סעיף ד גבי כללי דבר שיש לו מתירין, מובן לפי סברא שניה שהביא המגן אברהם בשם הרב המגיד, דכמה פעמים ראו חכמים להחמיר אפילו בספיקא דרבנן, אין להקל. ובבית מאיר האריך גם כן להוכיח כטעמא בתרא, ובכל גווני אסור. ומכל מקום במקום שיפסד לגמרי אפשר דיש לסמוך אטעמא קמא, שכמה אחרונים לא הביאו רק טעמא קמא".

5. טעמים: המקילין - למה לא נחשב דבר שיש לו מתירין.
1. משום גזירה לא גזרו רבנן בספיקא אף דיש לו מתירין.
1) גר"ז (סעי' י', סעי' י"ד) – "ויש אומרים שלערב מותר מיד שכיון שאיסור זה אינו אלא כעין קנס שלא יבא לומר לנכרי לעשות לו בשבת לא החמירו בספיקו אף על פי שיש לו מתירין".
2) שעה"צ (ס"ק ל"ה) – "ס"ל דבזה דעיקר האיסור הוא משום גזירה לא גזרו רבנן בספיקא אף דיש לו מתירין [הגר"ז]".
1) פשט – הרי"ד איינהארן (רביד השלחן עמ' תרי"ב הע' ד', זרע יעקב חכ"ג עמ' קצ"ה, "השועה"ר ... ויש לתמוה על השעה"צ ..."), מ"ב הוצאת עוז והדר (על שעה"צ, ס"ק כ"ט).
2. התוצאה והנפ"מ.
1) ולכן סעי' ז', מותר לערב מיד.
1) אבל בשבת אסור משום מוקצה – גר"א (על סעי' ז'), מ"ב (ס"ק ל"ג).
2) וסעי' ט', מותר אפי' בשבת.
3) וסעי' ט"ז, מותר לערב מיד. [אבל אסור בשבת, משום אסור להספיד בשבת].
4) ועי' מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ט"ז), שמחצה על מחצה יש עוד טעם להחמיר, שמסתמא לשם שניהם נעשה.

6. מיקל.
1. א"ר (ס"ק י"ג) – "ויש שמתירין וכו'. צ"ע למה סתם בסעיף (י"ד) [ט"ז] דחוששין לחומרא, ואפשר דבמת החמיר טפי (מג"א ס"ק יד). ולפ"ז קשה בגמ' דף קנ"א [ע"א] מאי מייתי ראיה ממתני' דמרחץ למת, עי"ש בתוס' ודו"ק. וצ"ל דבגמ' אין חילוק רק בית יוסף מנפשיה מחמיר במת, וצ"ע. מיהו עיקר קושיא נ"ל דלק"מ, די"ל דמיירי בסעיף י"ד שידוע שעשאו בשביל ישראל אף שהוא בצנעה. ונראה מאחרונים דיש לסמוך על מתירין להקל, ועיין סי' תקט"ו [א"ר] ס"ק ט'".
1) שעה"צ (ס"ק ל"ז) – "דאף דלדידהו שוה שבת ומוצאי שבת וכנ"ל, מכל מקום אנן מקילינן טפי במוצאי שבת, אבל בשבת יש להחמיר בכל הספקות, וכסתימת המחבר בסעיף ט, אפילו בספק תחומין [אחרונים]".

7. מחמיר.
1. עי' מחבר (סעי' ז' [סתם וי"א הל' כסתם], סעי' ט', סעי' ט"ז. עי' כה"ח ס"ק צ"א).
2. שלחן שלמה (סעי' ג').
3. גר"ז (סעי' י', סעי' י"ד) – "והעיקר".
4. עי' מ"ב (ס"ק ל"ג, בה"ל סעי' ז' ד"ה וי"א, סי' תקט"ו ס"ק ס"ה) – "ולדינא כתב הא"ר דמשמע מאחרונים דיש לסמוך על הי"א הזה דאין להחמיר למו"ש אבל בח"א כתב דאין להקל רק לצורך מצוה וכן משמע מא"א סקי"ח שאין להקל בזה ושכן הכריע הב"י בסימן תקט"ו".

8. במקום מצוה יש להקל.
1. ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ב) – "אם לצורך מצוה, מותר מיד, דמספק לא מחמירינן להמתין בחול בכדי שיעשה. אבל בלאו הכי, יש להחמיר כדעת הפוסקים דאף בזה צריך להמתין בכדי שיעשה (שם). נראה לי דאם הוא ספק אם ניצוד ונלקט היום וגם ספק אם הוא לצורך ישראל, לכולי עלמא אין צריך להמתין בכדי שיעשה".

9. בשני ספיקות: כגון ספק אם תלשן בשבת, וגם אם תלשן בשביל הישראל - למחמירים דלעיל.
1. מיקל: מותר לערב מיד, ואין צריך כדי שיעשו [אבל בשבת גופא אסור, משום ספק מוכן].
1) עולת שבת (ס"ק י"ז) – "אבל אם הוא ספק אם נלקטו בשביל ישראל וגם הוא ספק אם נלקטו היום, מותר לערב מיד לכולי עלמא משום ספק ספיקא, ספק אם נלקטו היום אם לאו, ואם תמצא לומר דנלקטו היום שמא לא לקטם בשביל ישראל".
2) תוס' שבת (ס"ק ט"ז) – "ונראה אם אין ידוע אם רוב עכו"ם או רוב ישראל, וגם אינו ידוע אם נלקטו היום, שרי דהוי ספק ספיקא כמ"ש סי' תצ"ז, ואף דהוי ספיקא דחסרון ידיעה, ואפשר להתברר מ"מ לית לן בה, כמ"ש הש"ך בי"ד סי' נ"ג (ס"ק ט"ו) דס"ס א"צ בדיקה, וא"כ החסרון ידיעה אינו מזיק, ואף דשם מיהו אסור שלא במקום הפסד מרובה, מ"מ באיסור דרבנן אין לחוש כ"כ".
1) עי' יו"ד סי' ק"י, כללי ס"ס להש"ך (כלל ל"ד).
3) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "והנה, המחבר בסעיף ז' ספק כו', הא ספק ספיקא משמע דשרי, עיין סימן תקי"ג מ"א [ס"ק] ד'".
4) ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) מ"ב (ס"ק ל"ב) – "ואם היו שני הספיקות יחד אם תלשן בשבת וגם אם תלשן בשביל הישראל בשבת גופא אסור דהא אפילו ודאי לא בשביל ישראל לקטן אסור בשבת משום ספק מוכן כנ"ל בס"ה אבל במו"ש יש להתיר בזה מיד משום ס"ס [תו"ש ופמ"ג וח"א]".
6) תהלה לדוד (ס"ק י"ד) – "ספק אם ליקטן בשביל ישראל או שידוע וכו' פשטא דלשנא משמע דדוקא בחד ספיקא אסורין בכדי שיעשו. אבל בס"ס מותר אף לדעה זו דס"ס בגופו גם בדבר שיל"מ מותר לכ"ע כמ"ש הש"ך סי' ק"י סקנ"ו והמ"א סי' תצ"ז סק"ד ... שוב מצאתי כן בעו"ש סקי"ז ובח"מ בסי' תקט"ו סק"ב".
1) חמד משה (סי' תקט"ו ס"ק ב') – "בסי' שכ"ה ס"ז כ' ... ומשמע דאם הספק בשניהם שהוא ספק אם נלקטו בשביל ישראל וגם יש ספק אם נלקטו היום דהוה ס"ס מותר, ועיין בהג"ה בי"ד סי' ק"י ס"ח דכי רמ"א שיש להחמיר בדשיל"מ אף בס"ס אם לא לצורך, ועיין סי' תצ"ז ס"ה".
2) עי' יו"ד סי' ק"י סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
7) כה"ח (ס"ק ס"ד) – "עו"ש ... תו"ש ... ח"א".

10. מראי מקומות – לבוש (סעי' ז'), אמירה לנכרי (פרק י"ט סעי' א').
4
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15] חוץ לתחום - סעיף ח'.
1. ביצה (ריש דף כה.) – "חוץ לתחום, אסור. והבא בשביל ישראל זה, מותר לישראל אחר".
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ה) – "לענין נעשה בשביל ישראל דאסור שמא יצוה לו, בזה לא מחלקינן בין מעשה בגופו או לא דהא נאסר הובא מחוץ לתחום כמבואר סו"ס שכ"ה ובכמה דוכתא".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ע"א) – "ואף שלגבי מעשה שבת במלאכת הוצאה שעשה ישראל דעת רבינו יונה שלא קנסו חז"ל לאסור את השימוש בחפץ משום שלא נעשה תיקון בגוף החפץ, וכמו שיובא בפרק כ"ה בהקדמה לסעיף ט"ז, מ"מ לגבי נכרי החמירו טפי משום גזירה שמא יאמר לו לעשות את המלאכה, וכמבואר בשו"ת הרשב"א הנדמ"ח ע"י מ"י סימן י"ח".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' קל"ה [דפו"ח, הע' קנ"ג], שולחן שלמה סי' רע"ו ס"ק ט') – "דאם הנכרי הביא ספר ... מלאכת הוצאה שלא נעשית בה שינוי בגוף המלאכה קיל טפי, וכסי' שי"ח סע' א' בביה"ל ד"ה אחת ...".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל' אות י"א) – "הערה קלה ... סברא זו הוזכרה רק לגבי מעשה שבת של ישראל שבזה דעת הרבינו יונה דבהוצאה אין לאסור בדיעבד כיון שלא נעשה שינוי בגוף הדבר, אבל בנכרי ודאי שגם בהוצאה אסור להנות, וכמבואר להדיא במשנה שבת קכ"ב ע"א לגבי נכרי שמילא מים להשקות בהמת ישראל".

2. "מותר לישראל אחר" - למה.
1. כיון שהוא רק איסור דרבנן – רש"י (ביצה ריש כה., "ויש לומר: דגבי איסור תחומין דרבנן לא אחמור כולי האי, ודיין אם אסרוהו על זה"), עטרת צבי (ס"ק י"ד).
2. ומשום שאינו מפורש בקרא – תרה"ד, הו"ד במג"א (סי' תקט"ו ס"ק י"ח, "ואפי' למ"ד שהי' דאוריית' כיון שאינו מפור' בקרא לא החמירו בו (ת"ה יש"ש)"), הו"ד במ"ב (ס"ק מ"א).
3. משום תחומים אין שוה לכל – ר"ן (ביצה דף יג: ד"ה ואם, "כתב רש"י ז"ל דכיון דאסור תחומין דרבנן לא אחמור כולי האי ודי אם אסרוהו על זה ותמהני לדברי הרב אלפסי ז"ל והרמב"ן ז"ל שהם סוברין דתחום שלשה פרסאות דאורייתא כמו שכתבתי בסוף פ"ק דעירובין בס"ד למה הקלו בכך בשלמא לדברי מי שסובר דאע"ג דאיתעבידא מלאכה דאורייתא ע"י נכרי כל היכא דליכא למיחש משום מוקצה מותר לישראל אחר וכמו שכתבתי למעלה ניחא אבל למי שאינו סובר כן מיבעיא ליה ואפשר שהטעם כמו שאומר הרמב"ן ז"ל בספר המלחמות דמשום דאיסור תחומין אינו שוה בכל שמה שהוא לאחד חוץ לתחום הוא לאחר תוך לתחום הקלו בה"), הו"ד בשעה"צ (ס"ק מ"ג).

3. האם צריך להמתין בכדי שיעשו: באיסור תחומים, ושאר איסורא דרבנן.
1. מיקל – ר"י, הו"ד ברא"ש (ביצה פרק ג' סי' ב').
2. מחמיר – ר"ן (ביצה דף יג: ד"ה ופירות), מרדכי (שבת סי' ת"ט), ס' התרומה (סי' רנ"א), סמ"ג (לאוין ס"ה, "ולאותו ישראל שנעשה בשבילו צריך להמתין למוצאי שבת בכדי שיעשו אף על גב דהויא איסורא דתחומים דרבנן"), טור (סעי' ח'), עי' מחבר (סעי' ח', סתם וי"א הל' כסתם), עי' לבוש (סעי' ח', סתם וי"א הל' כסתם), יש"ש (ביצה פרק ג' סי' ח'), א"ר (ס"ק ט"ז), שלחן שלמה (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק מ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ע"ב), פוסקים.
3. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' ט"ו, סי' ש"ז סעי' ל') – "ואם אמר לאינו יהודי לעשות לו מלאכה דרבנן אפשר דא"צ להמתין בכדי שיעשה וכן אם א"ל בשוגג שיעשה איסור דאורייתא ג"כ כן".

4. חבילה שהובאה [בחו"ל] על ידי הדואר בשבת.
1. מיקל, מותר ליהנות מן הדברים שבה גם בו ביום - כיון שעושה לדעת עצמה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה דפו"ח פרק ל"א הע' ע"ב]).
2) [bookmark: _Hlk523009778]ששכ"ה (פרק ל"א סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "חבילה שהובאה - בחו"ל - בשבת על-ידי הדואר, ולא מפני שהשולח הקפיד שהחבילה תימסר בשבת, מותר ליהנות מן הדברים שבה גם בו ביום, אפילו הובאה מחוץ לתחום או דרך מקום שאין בו עירוב, ואפילו דרך רשות הרבים גמורה".
1) קשה: שאפי' נחשב כעושה לדעת עצמו, עדיין יש להחמיר ואסור בהנאה משום מעשה שבת [אא"כ במקום הצורך]. עי' רמ"א סי' רנ"ב סעי' ד'. י"ל, כיון "שאין גופו נהנה מגוף השליחות" יש להקל, ע"ש.

5. חפצים שהובאו על ידי נכרי משדה התעופה (airport).
1. מחמיר, יש להמתין שיעור כדי שיעשו - כיון שעושה לדעת ישראל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ו, הע' ע"ג, פרק כ"ה סעי' ס"ד) – "מן האמור נלמד למקרה בו הגיע אדם מחוץ לארץ בערב שבת וחפציו לא נמצאו בשדה התעופה ונסע לביתו, ואח"כ בשבת הגיע שליח עם החפצים לביתו של הנוסע, שחפצים אלו אסורים בשימוש עד מוצאי שבת אם הנהג נכרי, וגם במוצאי שבת יש להמתין שיעור כדי שיעשו. (ואין לומר דכיון שהחברה באה לתקן בזה טעות של העובדים שלה [וגם עלולה לשלם קנס על הטעות הזו] שיחשב משום כך כאילו עושה לדעת עצמה ולא לדעת הישראל, דיש לדמותו למבואר להלן סעיף מ"ט ובהערה ק"ז שם. ולענין מקרה שהנהג נכרי ובתוך התיקים ישנם חפצים הנחוצים לחולה, אף שאין בו סכנה, כגון תרופות או דברים הנצרכים מאד לתינוק [שדינו כחולה שאב"ס לענין דברים הנצרכים לו מאד] כשא"א להשיגם במקום אחר, מותר אף לומר לנכרי להביאם, וכ"ש שיהא מותר להשתמש בהם בשבת)".
2. מיקל.
1) הגר"ש מילר שליט"א (Commerce on Shabbos עמ' קנ"ו).
3. מראי מקומות.
1) מלכים אמניך (פרק ט' סוף הע' כ"ח, עמ' רל"ג) – "חברת נסיעות של נכרים ששיחררה באיחור את מזודותיו של יהודי שטס עמה, ושלחה אותם לביתו בשבת, במכונית, וגם מחוץ לתחום, יתכן שמותר לישראל להשתמש בהם בשבת, מאחר שמלאכתם כמו לצורך עצמם נעשתה. וכנ"ל וצ"ע. ויעוין לעיל סעיף ג'. והנה השולח חבילה לחבירו, והשולח לא הקפיד שתגיע בשבת, מותר להשתמש בה, וכדלעיל פ"ב, סכ"ד, אולם שאני הכא דהנכרים בעלי חברת הנסיעות, מתכוונים שהחבילה תגיע בעצם השבת, וצ"ע אם מותר".
2) השכיר והקבלן בשבת (סי' י"ד) – "יש להבחין בזה בכמה אופנים ...".

6. האם לילה נכלל ב"כדי שיעשו".
1. מחמיר.
1) מחזור ויטרי (שבת סי' מ"ה) – "וליל מוצאי יום טוב אינו מן החשבון שאין רגילות לבא בלילה מחוץ לתחום. אלא למחרתו צריך להמתין שיעור שהלך בשבת וביום טוב".
2) ס' התרומה (סוף סי' רנ"א) – "אבל ספק שמא הלילה אין מן החשבון לפי שאין רגילות להביא בלילה ממקום רחוק וצריך להמתין כדי שיבאו ביום למחרת שבת".
3) סמ"ג (לאוין ס"ה) – "וגם שמא אין הלילה מן החשבון לפי שאין רגילות בלילה להביא ממקום רחוק וצריך להמתין בכדי שיעשו ביום למחרת שבת".
4) מרדכי (שבת רמז ת"ט) – "ספק שמא הלילה אינו מן החשבון לפי שאין רגילות להביא בלילה ממקום רחוק וצריך להמתין כדי שיבואו ביום למחרת השבת".
5) שלחן שלמה (סעי' ד').
2. מיקל.
1) יש"ש (ביצה פרק ג' סי' ח') – "והסמ"ג (שם) הפריז על המדה, וכתב בענין תחומין [שמא לילה] אינה מן החשבון, לפי שאין רגילות בלילה להביא ממקום רחוק, וצריך להמתין בכדי שיעשו ביום למחרת שבת, וחומרא יתירה היא. גם לישנא דבכדי שיעשו משמע כפשוטו, ולא מחלקינן בינייהו".
2) הו"ד במג"א (ס"ק י"ח).
3) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "וחומרא יתירה היא [מג"א סקי"ח בשם יש"ש]".
3. בלשון "יש אומרים" – רמ"א (סעי' ח', "וי"א"), לבוש (סעי' ח', "יש אומרים"), ח"א (כלל ס"ג סעי' י"א, "ויש מחמירים").
4. מחמיר אא"כ במקום מצוה או אורחים.
1) א"ר (ס"ק י"ז, עי' ס"ק י"ד) – "ונ"ל להקל לצורך אורחים".
2) גר"ז (סעי' י"ג) – "ויש לחוש לדבריהם לענין שבת אבל לענין יום טוב יש להקל כסברא הראשונה ואף לענין שבת יש להקל לצורך אורחים או שאר סעודת מצוה".
5. מחמיר באיסור דאורייתא אא"כ במקום מצוה או אורחים.
1) מ"ב (ס"ק מ') – "וכתב המ"א דהיש"ש פסק כסברא ראשונה להקל וכן מסתבר דאין להחמיר בזה דהא להי"א השני מתירין לגמרי וכ"ש לצורך אורחים או שאר דבר מצוה בודאי יש להקל אבל אם היה בו גם איסור דאורייתא שלקט ממחובר חוץ לתחום יש להחמיר מ"מ לדבר מצוה יש להקל בכל גווני".
6. לענין יו"ט.
1) מיקל – גר"ז (סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל).
2) בה"ל (סי' תקט"ו ס"ק נ"ה) – "ועיין לעיל סימן שכ"ה לענין שבת שיש מחמירין להמתין האי שיעורא ביום שלאחריו ולא בכניסת לילה שאין דרך להביא בלילה מחוץ לתחום ושפיר מתהני מזה אכתי כשהביא לו הנכרי ביום וכתבו האחרונים דמדהשמיט הרמ"א להביא סברא זו גם בסימן זה מסתמא ס"ל להקל ביום טוב ודי בכניסת ליל שני מ"מ אפשר דדוקא לענין תחומין לא רצה להחמיר אבל אם היה בו גם איסור דאורייתא שלקט ממחובר חוץ לתחום יש להחמיר. ולדבר מצוה או בשעת הדחק יש להקל בכל גווני".
7. מראי מקומות.
1) הג' אשרי (ביצה פרק ג סי' ב') – "וספק אם עולה הלילה לכדי שיבא אף ע"פ שאין רגילות לילך בלילה שמא יותר רגילות הוא מהרחצת מרחץ דלא שרינן בפ' שואל (דף קנא א) במוצאי שבת לאלתר אלא אם כן יש אדם חשוב וכשמחממין לו עשר קומקומין בבת אחת אבל אי ליכא אדם חשוב לא לפי שאין רגילות לחזר אחר עבדים שיזמנו".

7. להחליף: הביאו נכרי שני חפצים לשני ישראלים.
1. מחמיר – כנה"ג (הג' הטור ס"ק ט'), מג"א (ס"ק ט"ז), תוס' שבת (ס"ק כ'), ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ח), גר"ז (סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' ט"ו, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק ל"ז), כה"ח (ס"ק ע"ג).
2. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ט"ו).

8. הביאו שני נכרים שני חפצים לשני ישראלים: להחליף.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ט"ו) – "וכשהובאו שני דברים לפני שנים מישראל אסורים שניהם ואסור להחליף מה שהובא לראובן שיאכלם שמעון ושל שמעון לראובן [מג"א סקט"ז] ויראה לי דזהו כשהמביא היה א"י אחד אבל אם זה הביא לראובן וזה לשמעון רשאים להחליף".

9. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ד) – "משלוח בדואר שהגיע בשבת ואין החפץ שבתוכו מוקצה מותר לטלטלו כי לא נחשב שהביאו דוקא בשבילו ועוד כי עשה כן אדעתא דנפשיה".
4
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16] ספק חוץ לתחום - סעיף ט'.
1. ספק: הלכה.
1. עי' סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

2. האם צריך להמתין בכדי שיעשו - למחמירים דלעיל.
1. מיקל – מג"א (ס"ק כ'), תוס' שבת (ס"ק כ"ז), שלחן שלמה (סעי' ד'), ח"א (כלל ס"ג סעי' כ'), מ"ב (ס"ק מ"ח, סי' תקט"ו ס"ק ס"ה), ערה"ש (סעי' י"ז).
1) מחצית השקל (ס"ק כ') – "כמו שכתוב סעיף ז' וסעיף ח'. ר"ל, דבסעיף ז' הובא דעה אחת דבספק צידה ומחובר אין צריך להמתין בכדי שיעשה, ובסעיף ח' הובא דעה אחת דבבא מחוץ לתחום אפילו ודאי בא מחוץ לתחום מכל מקום אין צריך להמתין כדי שיעשו, וניהו דלא קיימא לן כאלו שני דיעות המקילים בסעיף ז' ובסעיף ח', מכל מקום בספק בא מחוץ לתחום ראוי לצרף שני הקולות יחד, דעת המיקל בספק צידה ודעת המיקל בודאי בא מחוץ לתחום, ולהקל בספק בא מחוץ לתחום שאין צריך להמתין בכדי שיעשו. וכן כתב בספר תוספת שבת [ס"ק כז]".
2. מחמיר: אין לחלק – עולת שבת (ס"ק כ"ד), גר"ז (סעי' י"ד), כה"ח (ס"ק צ"א).

3. שני בתים מבחוץ לתחום.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק ז'), שלחן שלמה (סעי' ה'), גר"ז (סעי' ט"ו).
2. מיקל – א"ר (ס"ק י"ח), עי' בה"ל (סעי' ט' ד"ה שני).
4
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17] נכרי שעשה מלאכה - סעיף י'.
משנה (קכב.) – "נכרי שהדליק את הנר, משתמש לאורו ישראל, ואם בשביל ישראל, אסור. מילא מים להשקות בהמתו, משקה אחריו ישראל, ואם בשביל ישראל, אסור. עשה נכרי כבש לירד בו, יורד אחריו ישראל, ואם בשביל ישראל, אסור. מעשה ברבן גמליאל וזקנים שהיו באין בספינה, ועשה נכרי כבש לירד בו, וירדו בו רבן גמליאל וזקנים".

1. ישראל שאמר לגוי לעשות מלאכה בשבת.
1. עי' סי' ש"ז סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.

2. לא צריך מעשה האיסור לעשות אותו פעולה.
1. מיקל – ר"ת (תוס' דף קכב. ד"ה משקה), בעל המאור (דף מו., "חכמי צרפת ומחכמי נרבונא").
1) פשט – אמרי בינה (שבת סי' י"ב ד"ה והנה).
2. מחמיר – ר"י (תוס' דף קכב. ד"ה משקה), רא"ש (פרק ט"ז סי' י"ב), רשב"א (דף קכב. ד"ה מתניתין), ר"ן (דף מו. ד"ה מילא), ריטב"א (דף קכב. ד"ה מילא), מ"מ (פרק ו' הל' ג'), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ב, פ"ג-א', "וכן נראה עקר"), מאירי (דף קכב. ד"ה מלא), מחבר (סעי' י'), ב"ח (ס"ק ז' ד"ה ומה), פוסקים.
1) מ"ב (ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק נ"ג) – "ולענין דינא העיקר כדעה ראשונה דהוא דעת כל הראשונים וכן משמע מהגר"א ותו"ש".
3. במקום דרבנן (או ברה"ר דידן, שיש דינו ככרמלית לכמה פוסקים - שעה"צ ס"ק נ"ד).
1) עי' לקמן.

3. יכול להשיג מים אחרים בדרך היתר - למקילים לעיל.
1. מיקל – עולת שבת (ס"ק ל').
2. מחמיר – מג"א (ס"ק כ"ד), תוס' שבת (ס"ק ל"ג), מ"ב (ס"ק נ"ה, שעה"צ ס"ק נ"א), ערה"ש (סעי' כ"ג), פוסקים.

4. מה אסור: רק שתיה או ה"ה לרחוץ ידיו ורגליו ושאר תשמישין.
1. מחמיר: כל מיני תשמישין הוי אסור – ר"י (תוס' דף קכב. ד"ה משקה), רא"ש (פרק ט"ז סי' י"ב), רשב"א (דף קכב. ד"ה ובתוספות), ריטב"א (דף קכב. ד"ה עשה), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ב, פ"ג-א', "וכן עקר"), ריטב"א (דף קכב. ד"ה עשה), מחבר (סעי' י'), גר"ז (סעי' ט"ז), ערה"ש (סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק נ"ב), כה"ח (ס"ק ק"א), פוסקים.

5. מה הדין בזמן שנכרי עושה מלאכת שבת לצורך מומר - אם יש דין כמו לצורך ישראל, או כמו לצורך נכרי.
1. מחמיר, כמו לצורך ישראל.
1) תוס' שבת (סי' רע"ו ס"ק א').
2) כה"ח (סי' רע"ו ס"ק ב', "דיש להחמיר כדעת התו"ש").
3) פסקי תשובות (סי' רע"ו הע' ו').
2. מיקל, כמו לצורך נכרי.
1) עי' פמ"ג (מש"ז סוף סי' רע"ו) – "ולתוספות שם סברא שלא יהנה ממלאכת שבת לא סברא כלל, אלא שלא יאמר לו, ולרש"י סברא הוא, וי"ל אף לרש"י מכל מקום עיקר הטעם כשעשה עכו"ם מעצמו הטעם משום שמא יאמר לו, והואיל וקל איסור זה בעיניהם עשו הרחקה כדי שיעשו, שלא יהנה כלל ממנו. ועיין ב"י [סימן] תקט"ו [עמוד צו - צח]. ולפי זה, עכו"ם שהדליק נר בשביל מומר לעכו"ם ויצא מן הכלל, לא שייך בזה אטו יאמר לו ישראל כשר לעכו"ם להדליק, דאין לו שייכות בזה, ואף לרש"י שרי, כמו שכתבתי ... ועיין תוספת שבת אות א', ולפענ"ד צ"ע בזה".
3. מראי מקומות – ארחות חיים (סי' רע"ו ס"ק ב'), אמירה לנכרי (פרק ט"ו הע' א').

18] אמירת קטן - אם דינו כאמירה לעכו"ם, או כאמירה לישראל.
1. אם עשה מלאכה לצורך עצמו יש להקל.
1. תוס' (דף קכב. סוף ד"ה משקה) – "ויש שרצו לומר דדוקא שתיה אסורה אבל לרחוץ ידיו ורגליו ושאר תשמישין שרי כדאמר בפרק חרש (יבמות דף קיד.) רבי יצחק אירכסו ליה מפתחות דבי מדרשא כו' אמר ליה דבר טליא וטליתא ליטיילו התם דאי משכח להו מייתי להו אלמא יכולין ליהנות ממפתחות להשתמש בהם בשבת ואין נראה לר"י כלל דהתם אין עושין לדעת ישראל".
1) דלת שנפתח ע"י מפתח שהובא דרך רה"ר - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. אין להם דעת, ויש להקל בכל ציור.
1. עולת שבת (ס"ק כ"ח) – "ונראה מדברי התוס' דאם מלאוהו מים חרש שוטה וקטן מרשות הרבים לרשות היחיד מותר לישראל ליהנות מהן ... והטעם דלאלו אין להם דעת כלל ואין עושין כלל לדעת ישראל".

3. דינו כעכו"ם, לצורך עצמו מותר ולצורך ישראל אסור.
1. מג"א (ס"ק כ"ב) – "ועמ"ש סי' שס"ב ס"ז דדוקא במוצא חפץ שנאבד אמרינן שעושה להנאת עצמו משא"כ בכיבוי כמ"ש סימן של"ד סכ"ה בב"י וא"כ ה"נ אם מילא מים לצורך עצמו אף בעכו"ם מותר ואם לצורך ישראל אף בחש"ו אסור ואם בא לומר דמיירי במכירו ולא גזרינן שמא ירבה בשבילו זה לא נרמז בדברי התוס' לכן נ"ל דלא דק ולא עיין ברא"ש שם שכתב בהדיא דגבי אבידה לא נעשה האיסור בשביל ישראל וכן כונת התוס'".
2. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ"א אות י"א, חי"ט עמ' מ"ד אות י"א) – "קטן שהדליק מאוורר בשבת מעצמו מותר ליהנות ממנו".
1) פירוש: דינו כעכו"ם, ואסור כדי שיעשו - פמ"ג, בה"ל, כה"ח, חוט שני, ועוד, [לשונם לקמן].

4. דינו כעכו"ם, לצורך עצמו מותר ולצורך ישראל אסור כדי שיעשו.
1. פמ"ג (א"א ס"ק כ"ב) – "ובחש"ו ... כעכו"ם כדי שיעשו ולא דמי לסימן שי"ח דאין צריך כדי שיעשו התם לא ישמע לו ולא שכיח משא"כ חש"ו שכיח וישמע לו".
2. בה"ל (סעי' י' ד"ה א"י) – "עיין במ"א שמסיק דה"ה חש"ו שמלאו מים אין מותר רק כשמלאו לצורך עצמן [אבל לצורך ישראל אסור ובעינן למו"ש בכדי שיעשו כמו בא"י פמ"ג] אך זה נראה דעדיף מא"י דאפילו במכירו מותר דלא חיישינן בהו שמא ירבה בשבילו".
3. כה"ח (ס"ק צ"ז) – "הא"א".
4. חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז אות י"ח) – "מלאכה שעשאום חש"ו ... כמו שאסור ליהנות ממעשה עכו"ם אם עשאם לצורך אחרים, אבל כשעושה לצורך עצמו מותר לאחרים ליהנות ממנו".
חוט שני (תורת המלאכות האופה ס"ק רמ"ו ד"ה אולם) – "אם עשה על דעת אביו יש לומר דמסתמא צריך להמתין במוצאי שבת כדי שיעשה".
5. ששכ"ה (כללי מלאכות שבת דפו"ח פרק א' סעי' ל"ד אות ח').
6. ארחות שבת (פרק כ"ה סעי' ו').
7. פסקי תשובות (סי' שי"ח אות י"א) – "ולפי"ז בחרש שוטה וקטן שאין סברות אלו, דינם כדין נכרי שעשה מלאכה בשבת, ואם עשו לצורך אחרים, אסור ליהנות מהם עד מוצאי שבת בכדי שיעשו, ואין נפק"מ אם עשו בשוגג או במזיד, ואם עשו לצורך עצמן מותר לאחרים ליהנות מהם אף בשבת גופא. אמנם אם ציוהו הגדול לעשות עבורו מלאכה, או שעושה על דעתו ובנוכחותו של הגדול, דין המלאכה כאילו עשהו הגדול, שאם היה מזיד באמירתו להם אסור לו לעולם (ואפילו הם עשו בשוגג או בלא ידיעת האיסור כלל), ובשוגג מותר במוצ"ש לאחר שימתין שיעור 'בכדי שיעשו'. וכל זה אפילו בקטן שלא הגיע לגיל חינוך, אבל תינוק שאינו בר - הבנה (עד גיל שנתיים או שלש) קיל טפי, ודינו נתבאר לקמן סימן שמ"ג אות ד' וה' עיין שם היטב ".
8. אמנם אפילו במכירו, לא גזרינן שמא ירבה בשבילו – מג"א (ס"ק כ"ב, לשונו מובא לעיל), בה"ל (סעי' י' ד"ה א"י, לשונו מובא לעיל).

5. דינו כישראל, אא"כ קטן שלא הגיע לחינוך.
1. אבן ישראל (מאור השבת ח"א ריש עמ' של"ז) – "דדין הנאה ממעשה שבת של קטן כמו ממעשה שבת של גדול [על פי החילוקים של שוגג ומזיד] אולם קטן שלא הגיע לחינוך אפשר דמותר".

6. דינו כשוגג של ישראל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד אות י"ז, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' רמ"ז, מאור השבת ח"א סי' י"ח הע' י"ד ד"ה והגרי"ש) – "דהנאה ממעשה שבת של קטן הן שעשה בשוגג והן שעשה במזיד ובין שעשה לעצמו בין לאחרים, לעולם דינו כשוגג כי אין לו דעת להקרא כמזיד, אמנם אם עשה הקטן על דעת אביו דינו כעשיית גדול במזיד, ואף שהקטן לא הגיע לחינוך".

7. מראי מקומות – דעת תורה (סי' שי"ח סעי' א' ד"ה ובדין), רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"י ד"ה אמנם), הל' שבת בשבת (ח"א פרק ח' סעי' ק"א).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' ס"ז, עמ' ר"ו אות כ"ב) – "קטן שעשה פעולת בישול במזיד, האם נחשב מעשהו כמעשה מזיד. תשובה: מסתמא קטן אין לו דין מזיד".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ב' הע' ס"ח, עמ' ר"ו אות כ"ג) – "מה הדין כשעשה על דעת אביו. תשובה: על עת אביו אולי זה פשיעה".

8. אביו שביקשו מילדו לעשות מלאכה ערב שבת, והילד נזכר בשבת, ומתוך פחד עשה מלאכה בשבת.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

9. חרש ושוטה.
1. דינו כמו אמירה לעכו"ם, וכדי שיעשו – בה"ל (סעי' י' ד"ה א"י, לשונו מובא לעיל), כה"ח (ס"ק צ"ז), חוט שני (ח"ב עמ' מ"ז אות י"ח, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק כ"ה סוף הע' כ"א), פסקי תשובות (סי' שי"ח אות י"א, לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – דעת תורה (סי' שי"ח סעי' א' ד"ה ובדין).
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ב) – "ואף בחרש שוטה יש לספק אם בשלו בשבת לצורך עצמם י"ל דאסור בשוגג לכל ישראל, דנעשה בחילול שבת, ולא דמי לקטן בפרק חרש קי"ד א' לדבר טליא וטליתא ומותר המפתח בתשמיש, קטן לאו בני מצות נינהו, מה שאין כן חרש ושוטה בני מצות נינהו אלא דלאו בני דיעה נינהו, ויש לומר המאכילם איסור בידים עובר על לפני עור לא תתן מכשול מן התורה, ובכלל וזבחת הם אם ישראל עומד על גביו, וקטן יבוא לכלל דעת. ולא עוד אלא בחרש שוטה, אם בשלו לצורך ישראל אסור לו למי שנתבשל בשבילו לעולם אם היה המצוה מזיד, ועיין סימן שי"ח בזה, וכל שכן במומר לעכו"ם כהאי גוונא אם בישל המומר מעצמו לישראל במזיד אסור למי שנתבשל בשבילו, דלא שייך אין אדם חוטא ולא לו".

19] שבות דשבות.
1. ג' דרגות.
1. שבות דשבות במקום מצוה גמורה, יש להקל לכתחילה – מחבר (סי' ש"ז סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ס').
2. שבות דשבות (דרך כרמלית) לצורך שבת (ולא במצוה גמורה), ובזמן שלא צריך מעשה האיסור (צירוף דעת ר"ת), אין למחות ביד המקילים – רמ"א (סעי' י', עי' דר"מ ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק נ"ו), ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ז' סעי' ד'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ט).
1) לכתחילה: לירא שמים נכון להחמיר בזה – א"ר (ס"ק כ"ג, "ואין למחות וכו'. ונראה לי דאין להקל אלא לצורך (מג"א שם). ובאמת יש לירא שמים להחמיר, שגם רמ"א לא כתב אלא שאין למחות ביד המקילין. ועוד בתשובת מהר"ם מינ"ץ קי"ז קריא ליה מנהג רע"), ח"א (כלל ס"ג סעי' כ"א, "נכרי שהביא שכר ושאר דברי מאכל דרך רשות הרבים, אף על פי שיש לו דין כרמלית, מכל מקום ראוי להחמיר לירא שמים שלא ליהנות ממנו באותו שבת אם לא שהוא צורך גדול"), שעה"צ (ס"ק נ"ד, "ומשמע דלירא שמים נכון להחמיר בזה וכמו שכתבו האליה רבה והחיי אדם, היינו לענין להקל לכתחילה אין כדאי"), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ל"ט).
2) בדיעבד: יש לסמוך להקל – שעה"צ (ס"ק נ"ד, "אבל בדיעבד בודאי יש לסמוך").
3. שבות דשבות, שאין צריך כ"כ, מחמיר – מ"ב (ס"ק ס"ב).
4. מה הדין לענין "צורך גדול":
1) המ"ב (ס"ק נ"ו) כ' צורך גדול אצל דרגה שניה. דהיינו שאין למחות במקילים, וירא שמים נכון להחמיר, ובדיעבד יש להקל.
2) אבל המ"ב (ס"ק ס') כ' צורך גדול אצל דרגה ראשונה. דהיינו שהוא מותר לכתחילה.
1) אולי י"ל: עי' המחבר (סי' ש"ז סעי' ה') שלצורך הרבה יש להקל לכתחילה. אבל המ"ב (שם ס"ק כ"ב) מביא המג"א שחולק וכ' להקל רק בהפסד גדול, והא"ר שמפקפק אפילו באופן זה.
2) וא"כ יש לומר שהמ"ב (ס"ק ס') כ' לצורך גדול מותר לכתחילה, זה בדעת המחבר (סי' ש"ז סעי' ה'). אבל המ"ב (ס"ק נ"ו) שכ' אפי' בצורך גדול להחמיר לכתחילה, זה לפי דעתו.
3) אמנם, יש לחלק בין צורך הרבה ובין צורך גדול [וכן עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות]. וצ"ע.

2. איזה עונג שבת נכלל בדבר מצוה גמורה.
1. משקה לקידוש.
1) מיקל – מ"ב (ס"ק ס', "דמטעם שבות דשבות אין מתירין לכתחילה רק בצורך גדול או לדבר מצוה גמורה כגון שהוא צריך המשקה לקידוש או להביא התבשיל החם שהוכן לסעודות שבת"), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"א).
2. תבשיל חם.
1) מיקל – מ"ב (ס"ק ס', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"א).
3. לחם משנה.
1) מיקל – אג"מ (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ד'), עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ד'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ו).
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קס"ו) – "ופשוט דה"ה שמותר לומר לו להעביר פת לסעודה, אבל אין לומר לו להעביר דברים שאינם עיקר סעודת שבת משום שאין זה בגדר מצוה גמורה להתיר עבור זה שבות דשבות".
4. בשר.
1) מיקל – הגר"י גוסטמאן זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ב', "וזה שנקט 'תבשיל חם' אינו אלא לאפוקי הנך התבשילים שאינם מעיקר הסעודה (שלא באים אלא לתוספת עונג) אבל ודאי בשר ודגים חשובים מעיקר הסעודה"), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ו).
5. דגים.
1) מיקל – הגר"י גוסטמאן זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ב', הע' ה', לשונו מובא לעיל), הגרשז"א זצ"ל (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ה'), עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ה'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ו).
6. קוגעל, סעלט, שתיה (סודה, בירה), מנה אחרונה.
1) מחמיר – אג"מ (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ז'), הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק ה' הע' ז'), עמק התשובה (אמירה לעכו"ם פרק ה' הע' ז'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ל"ו).
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק ה' הע' ב') – "שאדם שאינו אוהב בשר ועיקר עונג שבת שלו הוא למשל אכילת קוגעל, מותר לו לאוכלו ע"י היתר דשבות דשבות".
7. מראי מקומות – פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק ז', "אורחים הוי מצוה ... סעודת שבת הוי מצוה וכן לשמוח חתן וכלה"), מאור השבת (ח"א עמ' ש"מ ס"ק י"ז*).

3. איזה עונג שבת נכלל בלצורך שבת, שיכול להקל בזמן שלא צריך מעשה האיסור (צירוף דעת ר"ת).
1. שכר (beer).
1) מיקל.
1) גר"ז (סעי' ט"ז) – "ומכל מקום אין להקל אלא בשכר וכיוצא בו מהדברים הצריכים בשבת צורך גמור שאי אפשר להיות בלעדם אלא בדוחק קצת אבל דברים שאין צריך כל כך כגון פירות ומיני תבשילים יתירים וכיוצא בהם אינן נקראים דבר מצוה כמו שנתבאר בסי' רס"א".
2) מ"ב (ס"ק ס"ב) – "דמ"מ אין להקל אלא בשכר וכיו"ב מהדברים הצריכים בשבת שא"א להיות בלעדם אלא בדוחק קצת".
2) ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ז' סעי' ז'), פסקי תשובות (אות א'. דפו"ח, ל"מ) – "אין להקל אלא בשכר ... ונראה דכ"ז בזמנם דעיקר שתי' היתה שכר. אבל כהיום דעיקר השתי' הוא סודה תה קפה הכל כמנהג האדם והמקום".
2. פירות.
1) מחמיר.
1) גר"ז (סעי' ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) מ"ב (ס"ק ס"ב) – "אבל דברים שא"צ כ"כ כגון פירות וכיו"ב אין להקל ואפילו אם הוא רוצה להתענג בהם לכבוד שבת".
2) ברית עולם (אמירה לנכרי סי' ז' סעי' ז'), פסקי תשובות (אות א'. דפו"ח, ל"מ) – "ואפשר דהרגיל הרבה בפירות כגון שיש לו דיטה גם זה הוא בכלל דברים הצריכים לשבת".
3. מחמיר: שיש להקל רק בדלית ליה מידי למיכל ולמשתי, כדי שלא יתענה בשבת.
1) מור וקציעה (ד"ה שכן) – "הרב בהגהת ש"ע כתב אין למחות ביד המקילין לצורך שבת ובשעת הדחק. נ"ל היינו בדלית ליה מידי למיכל ולמשתי, כדי שלא יתענה בשבת, נראה דלא גרע מחולי שאין בו סכנה, שאומר לגוי ועושה מלאכה גמורה, ומשום סתם צנה, חשיבי כולי עלמא חולים, ואומרים לגוי שיסיק התנור. מ"מ לומר לו שיאפה פת בשבת כה"ג, עדיין צ"ע אם יש להקל משום עונג שבת גרידא, דהיינו לכדי שלא יתענה, מאחר שהתענית בשבת הותר מכללו במקום חלום, ובדבר אכילה יש להחמיר (כמ"ש תו' [גיטין ז, א וש"נ] גבי צדיקים אין הקדוש ברוך הוא מביא תקלה על ידיהם). לכן חוכך אני להחמיר, אם לא במקום שיש לו אפילו רק צער הגוף, שכבד עליו התענית ביותר אף על פי שאין בו סכנה ולא חולי ממש, אפ"ה חשוב כחולי שאין בו סכנה. אבל הבריא שאינו חושש כלל לתענית, חוששני לו שלא יאמר לגוי לעשות לו מלאכה, ואם מתענה, אנוס הוא מפני גזרת בוראו, ובודאי לא צריך למיתב תענית לתעניתיה כה"ג".
2) מחזיק ברכה (ס"ק ו') – "מר וקציעה".
3) כה"ח (ס"ק קט"ו) – "לצורך שבת ובשעת הדחק. היינו בדלית ליה מידי למיכל ולמשתי וכדי שלא יתענה בשבת דלא גרע מחולי שאין בו סכנה שאומר לגוי ועושה מלאכה גמורה ומשום צנה דחשיבי כ"ע חולים ואומר לגוי שיסיק התנור. הרב מו"ק. מחב"ר או' ו'".
4. מראי מקומות.
1) שעה"צ (סי' רע"ו ס"ק כ"ז) – "כן מוכח מפרי מגדים דכל הסעודה חשובה סעודת מצוה".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ז) – "אך ע"י נכרי מותר מצד שהוא לצורך מצוה שנהגו להתיר".

4. מראי מקומות.
1. בצל החכמה (ח"ג סי' י"ז אות ה') – "ואפי' בהוציא ישראל מרה"י או מרה"ר למקום פטור מסתבר שמותר אפי' לאותו ישראל לומר לעכו"ם להכניסו משם לרשות אחרת, ואף שלישראל עצמו אסור לעשותו, שאני הכא שעצם המלאכה להכניס ממקום פטור לרה"י או לרה"ר גם לישראל מותר ורק להחליף אסור משום גזירה שלא יבא להוציא מרה"י לרה"ר להדיא, או משום זלזולא דשבת (עיי' אות א'), וכיון שאין כל המלאכה נעשית ע"י ישראל לא שייך כל זה (עיי' אות ג'). - ועיי' שו"ע או"ח (סי' רע"ו סעי' ג' בהגה) ובמג"א (שם סקי"א) ועוד בשו"ע (שם סי' שכ"ה סעי' י' בהגה) להקל באמירה לעכו"ם כשאפשר לישראל לעשותו בדרך היתר ע"ש, ואף שהעכו"ם עושה מלאכה האסורה לישראל לעשותה באותה צורה בהחלט, מכש"כ בנד"ד דאף שאסור לישראל במקרה זה להכניסו ממקום פטור לרה"י מאחר שהוא הוציאו לשם מרה"ר, אבל הרי הטלטול ממקום פטור לרה"י בעצם אין בו איסור כלל לא מצינו בכה"ג לאסור אמירה לעכו"ם. ולמעשה עדיין צ"ע בזה".
2. מנחת יצחק (ח"ח סי' ל' סוף אות א') – "ובמ"ב כתב בשם האחרונים דאין להקל אלא בשכר וכיב"ז מהדברים הצריכים לשבת שא"א להיות בלעדים אלא בדוחק קצת וכו' עיין שם, והנה במ"ב שם (ס"ק נ"ט) כתב בשם ד"מ דנהגו להקל אף ברה"ר דילן עיין שם, ובזה י"ל דסמכו משום דודאי הנכרי יש לו בכיסו חפצים שלו והוי רק בגדר רבוי שיעור, כמ"ש בתשו' ארץ צבי (סי' ע"ה ד"ה ובזה מיושב) עיין שם".
3. שבט הלוי (ח"ג סוף סי' ל"ה) – "ואשר שאלת ע"ד העובדא שאחב"י שם נשארים בש"ק בבקר בביה"מ אחרי התפילה, ונכרי מביא להם אוכל לקידושא רבא, ולפעמים מביא גם במכונית אוטו - האם שרי להנות מזה, באמת קשה לי להורות במקום דאיכא רבנים בישראל אשר הם מורים את הדרך ומן הסתם כבר שאלו אותם, ע"כ ארמוז רק בקיצור. בודאי זהו הנידון של הרמ"א והפוסקים סי' שכ"ה סעיף יו"ד ויסוד ההיתר להמקילים שם ביותר הוא צורך מצוה, ור"ה בזה"ז הוא רק כרמלית, והו"ל שבות דשבות במקום מצוה ע"פ המבואר סי' ש"ז, מ"מ גם המחמירים אינם מחמירים רק בגוף המעשה אבל אם כבר הובא אפילו דרך ר"ה מותר להנות ע"פ סברת ר"ת שם כיון דהוא אפשר לילך לשם ולאכול ולשתות, מ"מ פשוט דאם גוי מביא במכונית נתוסף עוד איסור דאורייתא המכבידים ענין אמירה לעכו"ם דהו"ל רק חדא שבות, ואף על גב דאיכא גם בזה דעת מקיל כמבואר סי' רע"ו ס"ב וש"ז ס"ה ברמ"א, מ"מ כבר כתב רמ"א סי' רע"ו דאין לסמוך ע"ז לכתחילה, ומ"מ לענין להנות במקום מצוה דיעבד אין לאסור, אבל מה שקשה לי בעובדא שלכם שעושין מזה קביעות שבת בשבתו, והפוסקים דברו רק ממקרה ולא ימלט שיתוספו עוד איסורים כגון עקירה והנחה מיד הנכרי, ואם יש בזה עלבון תהנה קצת, ובעיקר הדבר יש לחפש דרכים אחרים ולא לבנות מצות קדוש שחרית על היתרים דחוקים, מכ"מ כבר כתבתי כי חלילה לי להורות במקום אחרים".

20] אחרים.
1. איסור דאורייתא: האם איסור דאורייתא אסור גם לאחרים.
1. מיקל.
1) ר"י בן מרן לוי, הו"ד בבעל המאור (ביצה דף יג.) – "ומצאתי כתוב לרב רבי מאיר ברבי יוסי ז"ל שהעיד בשם ה"ר יצחק בן מרן לוי ז"ל כי ה"ה לנכרי שהדליק את הנר בשביל ישראל או שמילא מים לבהמת ישראל או שעשה לו כבש בשבת כולן מותרין לישראל אחר ואין הפרש בזה בין שבת ליו"ט".
2) ראב"ד (על הרי"ף ביצה דף יג.) – "כתוב שם: או שעשה לו כבש בשבת כולן מותרין לישראל אחר, ואין הפרש בזה בין שבת ליום טוב, וכ"ש אלה וכו'. אמר אברהם: [אני כתבתי את זה] בהלכות ומן התוספתא [שבת פי"ח ה"ח] כתבתיה דגרסינן בסוף שבת [דף קנא א] גוי שהביא חלילין מרשות ישראל בשבת לא יספוד בהן אותו ישראל אבל ישראל אחר מותר, עשו לו ארון וחפרו לו קבר לא יקבור בו אותו ישראל אבל ישראל אחר מותר, ונר וכבש ומילוי מים [כיוצא] בהם הם".
2. מחמיר – תוס' (דף קכב. ד"ה ואם, "נראה דאסור לכל ישראל"), עי' רמב"ם (פרק ו' הל' ב'), רא"ש (פרק ט"ז סי' י"ב), ר"ן (דף מו. ד"ה ואיכא, דף סד: ד"ה ואיכא, ביצה דף יג: ד"ה אבל), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ב, פ"ב-ד', "אסור ליהנות ממנה אפילו ישראל אחר"), טור (סעי' י', סי' רע"ו סעי' א').
1) פוסקים – מחבר (סעי' י', ב"י ס"ק ו', מחבר סי' רע"ו סעי' א', סי' תקט"ו סעי' א'), ב"ח (ס"ק ה'), עולת שבת (ס"ק ט"ז), גר"ז (סעי' ט', סעי' ט"ז, סי' רע"ו סעי' א'), ח"א (כלל ס"ג סעי' י"א), ערה"ש (סעי' כ"ב), כה"ח (ס"ק נ"ח), פוסקים.
3. מראי מקומות – מאירי (ביצה דף כה.).

2. למחמירים: אסור עד כדי שיעשו - הטעם.
1. לפי רש"י: שלא יהנה ממלאכת שבת.
2. לפי תוס': לא פלוג.
1) לבוש (סעי' י"ד).
2) עולת שבת (ס"ק מ"ג) – "אבל לישראל אחר מותר והוא שימתין. פירוש אפילו לדעת הרמב"ם ז"ל [שם] דמפרש הטעם דצריך להמתין בכדי שיעשה, שאם תאמר יהא מותר מיד יאמר לגוי לעשות לו ויהא הדבר מוכן מיד, והכא לא שייך טעם זה, דליכא למגזר מידי כיון דאתה אוסר לישראל שנעשה בשבילו, מכל מקום אמרינן דלא פליגו רבנן במלתייהו בדבר שנעשה בו מלאכה גמורה דאורייתא, וכן כתב הרב המגיד שם [ה"ה] בהדיא".
3) מג"א (ס"ק ל"ב) – "והוא שימתין וכו'. אף על גב דלאחר לא שייך למיגזר שמא יאמר לעכו"ם מ"מ לא חילק בדבר שנעשית בו מלאכה גמורה בשביל ישראל (מ"מ ב"י)".
4) ערה"ש (סעי' ל"א) – "ואף על גב דלא היה להאחר להמתין בכדי שיעשו שהטעם שלא יאמר לו לעשות וזה לא שייך באחר מ"מ לא חילקו בדבר שנעשית בו מלאכה גמורה בעד ישראל".
5) מ"ב (ס"ק ע"ד) – "ואף על גב דלאחר לא שייך למגזר שמא יאמר לא"י בשבת לעשות כדי שיהיה מוכן למו"ש מ"מ לא חילקו בדבר שנעשית בו מלאכה גמורה בשביל ישראל".

3. האם איסור דרבנן אסור גם לאחרים.
1. ראשונים.
1) מיקל – רש"י (ביצה דף כה. ד"ה חוץ), תוס' (דף קכב. ד"ה ואם, ביצה דף כה. ד"ה הבא), רא"ש (פרק ט"ז סי' י"ב), סמ"ג, הו"ד במרדכי (סי' ת"ד), ס' התרומה (סי' ת"ב), הגמ"מ (פרק ו' אות ה'), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ב, פ"ב-ד', פ"ג-א', "ואם לא עשה בו הגוי כי אם מלאכה האסורה מדרבנן אסור לאותו ישראל שעשאו בשבילו ומותר לישראל אחר"), טור (סי' שכ"ה).
2) מחמיר: חוץ מאיסור תחומין, שאינו שוה בכל – רמב"ן (מלחמת ביצה דף יג:), ריטב"א (דף קכב. ד"ה בשביל, סוף ד"ה ור"י), עי' ר"ן (דף מו. סוף ד"ה ואיכא, עי' ביצה דף יג: ג"ה ואם).
2. פוסקים.
1) מיקל – מחבר (סעי' י'), לבוש (סי' רע"ו סעי' א'), ב"ח (שם ס"ק א'), עולת שבת (שם ס"ק א'), מג"א (ס"ק כ"ג), א"ר (סי' רע"ו ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק ל"ב), פמ"ג (שם א"א ס"ק א', מש"ז ס"ק א'), גר"ז (סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק מ"ב, ס"ק נ"ד, שעה"צ ס"ק מ"ח, סי' רע"ו ס"ק ג', בה"ל סעי' א' ד"ה אפילו), ערה"ש (סעי' כ"ב, עי' סי' רע"ו סעי' א'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ט"ו), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ז').
2) מחמיר, רק של"צ כדי שיעשו – ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ז, "אחרים אין צריכין להמתין בכדי שיעשה באיסור דרבנן, כיון דיש מתירין לגמרי (שם)").
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק נ"ח).
1) מה שמקשה השעה"צ (ס"ק מ"ח) על העולת שבת (ס"ק ט"ז) ובשם המאמר מרדכי (ס"ק ו'), לא נראה. עי' עולת שבת סי' רע"ו (ס"ק א'), סי' שכ"ה (ס"ק כ"ט), סי' תקט"ו (ס"ק ח'), ודו"ק. ובסי' שכ"ה ס"ק ט"ז, הוא רק דרך אגב.
4. בישראל שעבר ואמר לנכרי לעשות איסור דרבנן, אי שרי לאחרים ליהנות.
1) מחמיר.
1) עי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ח) – "במשנ"ב ס"ק מ"ז שכתב ... והנה דין זה דמותר לאחרים ליהנות מהמלאכה נאמר בנכרי שעשה את המלאכה מאליו מבלי שנצטוה, ויש לעיין בישראל שעבר ואמר לנכרי לעשות איסור דרבנן אי שרי לאחרים ליהנות, ולכאורה אין להתיר בלי ראיה".
2) מיקל.
1) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' ל"ח) – "הסתפק בעובר ואומר לנכרי לעשות מלאכה דרבנן, אם שרי לאחרים להנות. ולענ"ד נראה דשרי, וראיה מד' המ"ב סי' רע"ו סקל"ד וסק"כ דהתיר תוספת הנאה במלאכת הנכרי אפי' בעבר ואמר לנכרי, אע"פ שבשו"ע רע"ו ס"ד אינו מפורש דשרי תוספת הנאה אלא בנכרי העושה מאליו, מ"מ ס"ל דאין לחלק בין עושה מאליו דשרי בשו"ע לבין מצווה לעשות [דלא כהא"ר דאסר במצווהו לעשות], וא"כ ה"ה הכא דלא שנא בין עושה מאליו איסור דרבנן למצווהו לעשות שרי לאחרים, וכן משמעות סתימת הפוסקים שלא חילקו בזה".
3) עי' סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות - למה חוץ לתחום מותר לישראל אחר.

4. בני ביתו: אם דינו כאחרים או דינם כעצמו.
1. מחמיר, עד כדי שיעשו – מחבר (סי' תקט"ו סעי' ה'), ערה"ש (סעי' ט"ו), מ"ב (ס"ק ל"ח), מסגרת השולחן (על שלחן שלמה סעי' ג'), כה"ח (ס"ק ע"ה), פוסקים.
1) מה הטעם: משום שנכללים בדידיה, או מסתמא נתכוין בשבילם - עי' יו"ד סי' צ"ט סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2) נ"מ: אם נכרי עשה מלאכה בשביל בני ביתו, האם נכלל האב. א"נ כשיודע שהוא מתכוין רק לפלוני, ולא לבני ביתו.

5. אורחים: אם דינם כאחרים או דינם כעצמו.
1. מחמיר, עד כדי שיעשו.
1) ח"א (כלל ס"ג סעי' י"ט) – "אורחים המתאכסנים בביתו וסמוכים על שולחנו, באותו שבת הם כבני ביתו. ואם זימנן במקרה בביתו, אסור. אבל בביתם, דינם כאחרים (מ"א בסי' תקט"ו ס"ק ו' ועי' לקמן כלל ק')".
2) מ"ב (ס"ק ל"ח, סי' תקט"ו ס"ק מ"ז) – "ולענין אורחים אם הם סמוכים תדיר על שולחנו לכו"ע הם כב"ב ואפילו אם זימנן במקרה ג"כ יש מחמירין ואוסרין אכן אם זימנן אחר שהביאן הנכרי הדברים לביתו יש להקל".
3) מסגרת השולחן (על שלחן שלמה סעי' ג').
4) פוסקים.
2. מראי מקומות – ערה"ש (סוף סעי' ט"ו, סי' תקט"ו סעי' ד', סעי' י"ב), כה"ח (ס"ק ע"ה).

6. הלכה למשה מסיני.
1. נכלל במלאכה דאורייתא: ממילא אסור לכל ישראל ליהנות מזה.
1) בה"ל (סי' רע"ו סעי' א' ד"ה אפילו) – "ומעביר ד"א בר"ה דהלכתא גמירא לה כדאמרינן בפרק הזורק אם עשה א"י בשביל ישראל אפ"ה אסור לכל ישראל ליהנות מזה דהלמ"מ פירוש דקרא הוא והוא בכלל הוצאה כמ"ש הר"ן בפרק כלל גדול במשנה אבות מלאכות ע"ש דאל"כ אין עונשין מהלמ"מ וכיון שהוא פירושו דקרא תורה שבכתב הוי וכדכתוב בהדיא דמיא וכן אם עשה מלאכת הכנסה בשביל ישראל דהא אמרינן בגמרא דסברא הוא מה לי הכנסה מה לי הוצאה ועל כן ככתוב בהדיא דמי [פמ"ג]".
4
בס"ד	סימן שכ"ה סעיף י' - הנאה ממלאכת נכרי	



21] מכירו - סעיף י', סעיף י"א.
1. אם מכירו, חושש שירבה בשבילו – ברייתא (דף קכב.), מחבר (סעי' י'), מ"ב (ס"ק ס"ו), פוסקים.
1. גמרא (דף קכב.) – "אמר מר במה דברים אמורים שאין מכירו, אבל מכירו אסור. הא רבן גמליאל מכירו הוה. אמר אביי: שלא בפניו הוה. רבא אמר: אפילו תימא בפניו, נר לאחד נר למאה".

2. שלא בפניו, ומכירו - אם רבא הסכים לאביי.
1. מיקל.
1) רשב"א (דף קכב. ד"ה רבא) – "רבא אמר אפילו תימא בפניו נר לאחד נר למאה, ומיהו ודאי מודה לאביי דכל שלא בפניו אפילו בדאיכא לאפושי בשביל ישראל ואפילו במכירו דשרי, ורבא אפילו בפניו קא אתי למישרי".
2) ר"ן (שבת דף מו: ד"ה גמ').
3) כל בו (סי' לא) – "וכל דבר שעשה הגוי בשביל עצמו שלא בפניו אף על פי שמכירו מותר".
4) עי' ערה"ש (סעי' כ"א) – "והארכתי בזה לפי שזה מנהג רבים מישראל שהולכים למכיריהם אינם יהודים בשבת לשתות חמים והמה מקורבים ומכירים זה את זה ולדברי רבינו הב"י איסורא קעבדי לכן בארנו דכיון דארבעה עמודי עולם התירו זה יש לנו על מי לסמוך ובפרט בחששא דרבנן".
2. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק י"א).
2) א"ר (ס"ק כ"ה).
3) מ"ב (ס"ק נ"א, ס"ק ס"ו, בה"ל סעי' י"א ד"ה אם).
4) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ב' הע' י"ט).
3. מראי מקומות – מ"מ (פרק ו' הל' ג'), עולת שבת (ס"ק כ"ז, "וצ"ע לדינא").

3. האם צריך שידע הנכרי בשעת מלאכתו שצריך לזה הישראל המכירו - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) ט"ז (ס"ק י"א).
2) א"ר (ס"ק כ"ה).
3) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ') – "איסור זה נאמר רק כאשר הנכרי מכיר את הישראל ויודע שגם הוא זקוק למים חמים, אך אם אין הנכרי מכיר את הישראל או שאינו יודע שהוא זקוק למים חמים לא גזרו בזה ורשאי הישראל לשתות את המים שבישל הנכרי לצורך עצמו".
2. לעת הצורך יש להקל.
1) מ"ב (ס"ק נ"א, ס"ק ס"ו, בה"ל סעי' י"א ד"ה אם) – "ולעת הצורך יש להקל בזה".
2) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' י"ז).
3) פסקי תשובות (סי' רע"ו אות ד' ד"ה ומלאכות).
4) מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת סעי' מ') – "ארחות שבת ... ולכ' במ"ב סי' שכ"ה ס"ק ס"ו מפורש דלא היקל אלא בעת הצורך ... וא"כ לא הי' לו לסתום בזה לקולא וצ"ע".

4. האם מכירו צריך להמתין בכדי שיעשו.
1. מיקל.
1) מג"א (סוף ס"ק כ"ח) – "דבמכירו א"צ להמתין בכדי שיעשו כיון שאינו אלא משום גזירה שמא ירבה בשבילו".
2) א"ר (ס"ק כ"ה).
3) מ"ב (ס"ק ס"ז, בה"ל סי' רע"ו סעי' ב' ד"ה ואם) – "וא"צ להמתין בכדי שיעשו".
4) ערה"ש (סעי' כ"ז).
5) פסקי תשובות (סי' רע"ו הע' מ"א).
2. מחמיר.
1) רע"א (על מג"א ס"ק כ"ח) – "א"צ להמתין בכ"ש כיון שאינו. לענ"ד הא חזי' להמקשן דרצה לדמות מרחץ דר"י למכירו. והיה מוכח דבמכירו צריך כדי שיעשו".

5. לגבי אחר שאינו מכירו.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח') – "אבל אם מכירו אסור. צ"ע רב כי בשו"ע סי' רע"ו סעיף א' פסקו שאפילו אם הדליק בשביל ישראל זה, אסור לאחר במלאכה דאורייתא וכמו"ש בתוס' ד"ה ואם בשביל ישראל, - שבת דף קכ"ב ע"א -, אולם במכירו דאסור לא נזכר כלל מה הדין לגבי אחר שאינו מכירו, כי יש מקום לומר דכיון שסו"ס אף במכירו לא ברור הדבר שעשה עבור הישראל וגם עביד נמי אדעתא דידיה וא"כ בישראל אחר הו"ל כעין גזירה לגזירה, וצ"ע".
4
בס"ד	סימן שכ"ה סעיף י"א - הנאה ממלאכת נכרי	



22] נכרי האכיל לבהמת ישראל - סעיף י"ג.
1. כמה פעמים נחשב כרגיל.
1. פעמיים.
1) תוס' שבת (ס"ק מ') – "ביו"ד סי' רכ"ו הביא הש"ך (ס"ק י"א) בשם הר"ן, דבתרי זימני מקרי רגיל".
2) תורת שבת (ס"ק כ"ט) – "כתב הת"ש ... היינו שבפעם שלישי צריך למחות ... וצ"ע אם בזה אחר זה או בסירוגין, ונלענ"ד דאף בסירוגין אסור שאם לא כן יערים לעשות בסירוגין".
3) כה"ח (ס"ק קל"ג) – "אבל אם רגיל וכו' ובתרי זמני מקרי רגיל. ש"כ ביו"ד סי' רכ"ו ס"ק י"א. תו"ש או' מ'".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', עי' הע' ס"ט).


23] ארון וקבר - סעיף י"ד.
1. מקור.
1. משנה (דף קנא.) – "עשו לו ארון וחפרו לו קבר, יקבר בו ישראל. ואם בשביל ישראל, לא יקבר בו עולמית".
1) גמרא (שם) – "עשו לו ארון וחפרו לו קבר וכו'. אמאי, הכא נמי ימתין בכדי שיעשו. אמר עולא: בעומד באסרטיא. תינח קבר, ארון מאי איכא למימר. אמר רבי אבהו: במוטל על קברו".
2. הולך על רישא, או על סיפא.
1) הולך על רישא: מותר לישראל מיד כיון מסתמא עשו לנכרי, דאל"כ אסור עד כדי שיעשו. ואם בשביל ישראל, אסור עולמית – רש"י (דף קנא. ד"ה ימתין).
1) יש ג' דרגות: עשו לנכרי, מותר לישראל מיד. ספק, צריך להמתין בכדי שיעשו. ודאי עשו בשביל ישראל, אסור עולמית.
2) הולך על סיפא: רק אם מפורסם אסור עולמית – רמב"ם (פרק ו' הל' ב', הל' ה'), רמב"ן (דף קנא. ד"ה מתני', "ואם בשביל ישראל לא יקבר בו עולמית שום ישראל, ועלה הוא דמקשינן בגמ' ואמאי ה"נ לימא בכדי שיעשו ואמאי אסור לעולם, ומפרקינן בעומד בסרטיא וגנאי גדול הוא למת שיהא קבור בקבר שחללו עליו בשבילו את השבת, כך פירשו הגאונים ז"ל דבר זה ולא כדברי רש"י ז"ל"), רשב"א (דף קנא. ד"ה ואמאי), ר"ן (דף סד: ד"ה מתני', דף סה. ד"ה וגרסי'), מחבר (סעי' י"ד), פוסקים.
1) יש ג' דרגות: עשו לנכרי, מותר לישראל מיד. עשו בשביל ישראל בצנעה, צריך להמתין בכדי שיעשו. ודאי עשו בשביל ישראל בפרהסיא, אסור עולמית.
3) מראי מקומות – ריטב"א (דף קנא. ד"ה אבל, "ופירוש הגאונים ז"ל יותר נכון אבל ראוי לחוש לדברי רש"י ז"ל להחמיר").

2. שאסור לעולם משום פירסם, מה הפשט.
1. פירסם שמחלל השבת – ר"ן (דף סה., "ופרקי' דבעומד בסרטיא עסקינן שהוא מקום פרהסיא וגנאי הוא לישראל שיקבר בקבר מפורסם שנתחלל בו את השבת").
2. מפורסם מחלל שבת בשביל זה ישראל, ממילא לישראל אחר מותר – רמב"ם (פרק ו' הל' ה', "ואם היה הקבר בסרטיא גדולה והארון על גביו וכל העוברין והשבין אומרים שזה שהנכרים עושין עכשיו בשבת לפלוני הוא, הרי זה לא יקבר בו אותו ישראל עולמית, מפני שהוא בפרהסיא, ומותר לקבור בו ישראל אחר והוא שימתין בכדי שיעשה וכן כל כיוצא בזה").

3. לאדם אחר, בפרהסיא.
1. י"א מיד – עי' ראב"ד (פרק ו' הל' ה', "לא הכל מודים לו שיהא ישראל אחר צריך להמתין, ולפי הטעם שהוא מפרש לפנים (ה"ח) בהמתנה זו דומה שאין ישראל אחר צריך להמתין").
1) הראב"ד לשיטתיה - עי' לעיל.
2. כמו ישראל עצמו [כדי שיעשה, או עולמית] – רש"י (דף קנא. ד"ה ימתין), רמב"ם (פרק ו' הל' ה', לשונו מובא לעיל), רמב"ן (תורת האדם, סוף הספד), מ"מ (שם), מחבר (סעי' י"ד), גר"ז (סעי' כ"א).
1) לפי רש"י, כיון שאסור להנות ממעשה שבת. לפי תוס', לא פלוג. כדאי' במ"ב (ס"ק ע"ד). וכן עי' לעיל ["אחרים"].

24] בפרהסיא: מעשה שבת הנעשה בפרהסיא.
1. ראשונים.
1. מחמיר בכל מילי, שאסור לעולם.
1) רמב"ם (פרק ו' הל' ב', הל' ה') – "גוי שעשה מלאכה מעצמו בשבת אם בשביל ישראל עשה אותה אסור ליהנות באותה מלאכה עד מוצאי שבת וימתין בכדי שתעשה, והוא שלא יהא הדבר בפרהסיא עד שידעו בו רבים שדבר זה בשביל פלוני הוא נעשה בשבת".
2) תוס' רי"ד (דף קנא.) – "וכיון שעל קברו הי' עושה שהי' עומד באסטרטא ומפורסם לכל קנסו אותו חכמים שלא יהנה מהם לעולם וה"ה לכל מלאכה שעושה הגוי לישראל בשבת. והיא מפורסמת לרבים יש לאוסרה עליו עד לעולם. כגון שהיו בונין את ביתו בשבת. ומאי דאמרן בפ"ק וכולן ב"ה מתירין עם חשיכה דוקא בביתו של גוי ובמקום דלא חזי לי' ישראל ולא ידעי לי' דהוא מלאכת ישראל".
2. מיקל: רק בארון וקבר הוא אסור לעולם, שגנאי הוא למת.
1) בעל המאור (סוף דף סד:) – "דכיון דאיפרסמא מילתא אתו למימר זה הקבר הנעשה בשבת בשביל ישראל הקבור שם ואין זה כבודו של מת הקבור שם משא"כ בשאר מלאכות".
2) רמב"ן (דף קנא. ד"ה מתני') - לשונו מובא לעיל.
3) רשב"א (דף קנא. ד"ה עשו, ד"ה ואמאי) – "ואוקימנא בגמ' דוקא בקבר העומד באסרטיא וארון העומד על הקבר דמקום פרהסיא, וגנאי הוא למת שנקבר בקבר שנעשית בו מלאכה דאורייתא מחמתו באיסור".
רשב"א (שו"ת ח"ה סי' רי"א) – "וכן אמרי' (שם) בקבר שלא יקבר בו עולמיות, היינו לאותו ישראל, ומשום כבודו דלא יאמרו: נקבר זה בקבר שחפרו לו בשבת".
4) ר"ן (דף סד: ד"ה עשו, דף סה. ד"ה וגרסי') – "שהוא מקום פרהסיא וגנאי הוא לישראל שיקבר בקבר מפורסם שנתחלל בו את השבת".

פוסקים.
2. מחמיר בכל מילי, שאסור לעולם.
1. מג"א (ס"ק ל"א, ס"ק ל"ב, ס"ק ל"ג, סי' ש"ז ס"ק כ"ח).
2. תוס' שבת (ס"ק מ"ב) – "עולמית. וה"ה בכל מידי דפרהסיא, ואם קצץ שרי מדינא, אלא שנכון להחמיר כמ"ש סי' רנ"ב ס"ד. מג"א".
3. מור וקציעה (סי' ש"ז ד"ה שמותר) – "שמותר לו ליהנות לערב אחר שימתין בכדי שיעשה, וכוותיה נקטינן. ובלבד שלא תהא מלאכת פרהסיא, כדלקמן סי' (שכ"א) [שכ"ה]".
4. שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י"ח ס"ק י"ח, ס"ק כ"ב).
5. שלחן שלמה (סי' ש"ז סעי' י"ד).
6. ח"א (כלל ג' סעי' ז') – "ובדיעבד שעשה נכרי מלאכתו מלאכת מחובר, אם היה שכיר יום דזה אסור מדינא, אסור להשתמש באותו בית לו לעולם, ולאחרים בכדי שיעשו, מדינא (ועיין בא"ר שדעתו נוטה להקל)".
7. ערה"ש (סי' ש"ז סעי' ל') – "דדבר הנעשה בפרהסיא אסור לעולם כמ"ש בסי' שכ"ה [מג"א סקכ"ח]".

3. מיקל: רק בארון וקבר הוא אסור לעולם, שגנאי הוא למת.
1. ט"ז (ס"ק י"ג, עי' סי' רמ"ד ס"ק ד') – "שהכל יודעים שנעשה לפ' ישראל. כ' הר"ן שגנאי הוא לישראל שיקבר בקבר מפורסם שנתחלל בו שבת בשבילו".
2. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' כ"ח אות י"ג) – "וכן עיקר".

4. בעת הצורך יש להקל.
1. גר"ז (סעי' כ"א, עי' סי' ש"ז סעי' ל"ד) – "ולעת הצורך יש לסמוך על דעתם להקל בדברי סופרים".
2. מ"ב (ס"ק ע"ג, עי' שעה"צ ס"ק ע"ה) – "מגן אברהם ... אבל מדברי הט"ז בשם הר"ן ... אין להחמיר בעת הצורך".
עי' מ"ב (סי' רמ"ד ס"ק י"ט, שעה"צ שם ס"ק כ"א, עי' מ"ב סי' ש"ז ס"ק ע"ב) – "אבל אם היו שכירי יום דמדינא אסור יש בזה איסור מצד הדין בדיעבד ולא נכון בלבד כ"כ המ"א וכן מוכח ג"כ דעת הב"ח לענין שכיר יום וכ"כ הח"א דבשכיר יום אסור מדינא בענין זה שהוא מילתא דפרהסיא לו לעולם ולאחרים בכדי שיעשו וכמו לקמן בסימן שכ"ה סי"ד ע"ש ויש מקילין דאף בכה"ג אינו אסור מדינא כ"א בכדי שיעשו וע' לקמן בסי' שכ"ה סי"ד שם במ"ב. [כן משמע מט"ז בסעיף זה דסתם וכתב דאפילו נעשה באיסור גמור אין לאסור מדינא רק נכון להחמיר וההיא דשכ"ה סי"ד התם משום דגנאי הוא שיקבר בקבר מפורסם שנתחלל בו בשבת בשבילו וכמו שכתב הט"ז שם באות י"ג (ונוטה שם מדעת המ"א בשם הרמב"ם דה"ה בכל פרהסיא) בשם הר"ן וכן משמע קצת דעת הא"ר בסימן זה]".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ט"ז).
4. אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ח').

5. אחרים.
1. מראי מקומות – שעה"צ (סי' רמ"ד ס"ק כ"ד).

6. מראי מקומות – אמירה לנכרי (פרק נ"ז סעי' י'-י"א).
1. רמ"א (סוף סי' תרס"ד) – "מיהו אם צוה ישראל לקוצצה, ואיכא פרהסיא בדבר, יש להחמיר אם יש לו ערבה אחרת (ב"י בשם תשובת הרשב"א [ח"ה סי' רי"א])".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' י"ז), אמירה לנכרי (פרק ט"ו סעי' ט') – "הנה בדבר סדורי תפלה אשר נדפסו בשבת וי"ט אם רשאים להתפלל בהם, הנה פשוט לע"ד שכיון שנעשה בהם עבירה חמורה כזו דחלול שבת, ואף בנעשה ע"י פועלי נכרים מ"מ הא איכא בזה חלול שבת בפרהסיא שהוא ככופר בבריאת עולם וחלול שם שמים, הם מאוסים לדבר מצוה וכ"ש לתפלה שצריכים שהשי"ת ישמע ויקבל התפלות שצריכין לזה סניגורים ופרקליטים טובים ואיך יתפלל ע"י דבר שיהיה קטיגור ח"ו ולא יניח שיתקבלו התפלות. ויש מקום לומר דגם בדיעבד לא יצא בתפלה כזו שיעשה שיהיה קטיגור שלכן ודאי לא תתקבל תפלתו ... וממילא גם במתפלל מתוך סידורים שנעשה בהן עבירה כשיודע המתפלל מזה יש טעם גדול לומר שאינה תפלה כלל. אבל למעשה אין לו לחזור ולהתפלל דכי מפני שאנו מדמין נעשה מעשה והוי מעוות לא יוכל לתקן ... וממילא יש ללמד דגם בשאר ספרים אף שליכא הטעם דבתפלה יש לאסור דהמצוה של לימוד התורה נמי יש להיות בלא קטרוג. וגם הא צריך סייעתא דשמיא להבין דברי תוה"ק כאשר תיקנו להתפלל ע"ז בכל יום בברכת אהבה רבה ואם יהיה קטרוג ח"ו במצות הלמוד גופה הרי יהיה עכוב מלהתברך בסייעתא דשמיא. ולכן ודאי יש לכל אדם ליזהר מלקנות סדורים וספרים שיש לחוש שנדפסו בשבת באיסור".
1) מראי מקומות – פסקי תשובות (סי' צ"ג אות ב').
4
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25] חלילין - סעיף ט"ו.
שבת (דף קנא.) – "נכרי שהביא חלילין בשבת לא יספוד בהן ישראל, אלא אם כן באו ממקום קרוב".

1. האם חלילים אסור לעולם [כמו קבר] או רק כדי שיעשה [כמו שאר מקרים].
1. אסור לעולם: כמו קבר – רש"י (דף קנא. ד"ה לא).
1) קשה: למה במקום קרוב מותר [כמו שמקשים הראשונים על רש"י]. צ"ל כמו תוס' (ד"ה אא"כ), אין כל כך הנאה [כמו תוספת הנאה].
2. אסור רק כדי שיעשה: כמו שאר מקרים – תוס' (דף קנא. ד"ה נכרי), רי"ף (כדאי' בב"י), רמב"ם (פרק ו' הל' ו', "גוי שהביא חלילין בשבת למת אף על פי שהביאן מצד החומה ימתין למוצאי שבת בכדי שיבואו ממקום קרוב ואחר כך יספדו בהן"), רשב"א (ח"א סי' ל"ט, ח"ה סי' רי"א), רא"ש (פרק כ"ג סי' ט'), ר"ן (דף סד: ד"ה מתני'), ר"י (בטור סי' שכ"ה), מחבר (סעי' ט"ו), פוסקים.

26] ספק חוץ לתחום - סעיף ט"ז.
1. עי' סעי' ט' [וסעי' ז'], לשיטות ומראי מקומות.

4
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רחיצה בשבת
[bookmark: _Toc528510745][bookmark: _Toc527231049][bookmark: _Toc527225978][bookmark: _Toc70674152]סימן שכ"ו


1] חמים שהוחמו מערב שבת - סעיף א'.
2] חמים שהוחמו בשבת: אפילו בהיתר.
3] הגדר.
4] גדר של פושרים.
5] חמי טבריה - סעיף ב'.
6] חימום ידים סמוך לאש - סעיף ה'.
7] כלי חמין על בטנו - סעיף ו'.
8] רוחץ בנהר - סעיף ז'.
9] מקלחת במים קרים (shower).
10] טבילה בשבת - סעיף ח'.
11] מקוה חמין בשבת - יו"ד סי' קצ"ז.
12] טבילת אנשים.
13] לרחוץ פניו ידיו ורגליו - סעיף ט'.
14] ניגוב שערות במגבת.
15] סבון - סעיף י'.
16] סבון נוזלי.
17] סבון שנעשה מדברים טמאים.
18] הבורית פוגם: למחמירים לעיל.
19] שמא יחתה - סעיף י"א.
20] להזיע - סעיף י"ב.
21] מרחץ בעיר ישראל ונכרים - סעיף י"ג.


ספרים - קצות השלחן (סי' קל"ג).

דור המלקטים - אור לציון (ח"ב פרק ל"ה), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' א' - סעי' י"ז), דברי סופרים (יברוב), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה), הלכה שלימה (סודרי, ח"ב סי' מ"ה - סי' מ"ח), מגילת ספר (סי' ה'), נשמת שבת (ח"ה סי' ק"ס - סי' ר"ד), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג), פסקי תשובות (רבינוביץ), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"א - עמ' תצ"ז), ששכ"ה (פרק י"ד).

1] חמים שהוחמו מערב שבת - סעיף א'.
1. שבת (דף לט:) – "דתניא, לא ישתטף אדם כל גופו, בין בחמין ובין בצונן דברי רבי מאיר, רבי שמעון מתיר, רבי יהודה אומר: בחמין אסור, בצונן מותר ... איתמר: מחלוקת בקרקע, אבל בכלי דברי הכל אסור".
1. שבת (דף מ.) – "אתמר: חמין שהוחמו מערב שבת; רב אמר: למחר רוחץ בהן כל גופו אבר אבר, ושמואל אמר: לא התירו לרחוץ אלא פניו ידיו ורגליו ... בתחילה היו רוחצין בחמין שהוחמו מערב שבת, התחילו הבלנים להחם בשבת ואומרים: מערב שבת הוחמו, אסרו את החמין והתירו את הזיעה. ועדיין היו רוחצין בחמין, ואומרים מזיעין אנחנו אסרו להן את הזיעה, והתירו חמי טבריה. ועדיין היו רוחצין בחמי האור, ואומרים בחמי טבריה רחצנו אסרו להן חמי טבריה והתירו להן את הצונן. ראו שאין הדבר עומד להן התירו להן חמי טבריה, וזיעה במקומה עומדת".

2. פניו ידיו ורגליו.
1. מיקל – מחבר (סעי' א'), שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל ע' סעי' א'), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ז), קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ב'), פוסקים.
1) אפילו המקום שיש שערות - עי' סעי' ט'.

3. שאר איברים.
1. מיקל – רמ"א (סעי' א', "או שאר איברים, כל שאינו רוחץ כל גופו"), שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל ע' סעי' א'), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ז), קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ב'), אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות א').
2. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ב').

4. רוב הגוף: אפילו אבר אבר.
1. מחמיר: דרובו ככולו – כנה"ג (הג' ב"י ס"ק א'), מג"א (ס"ק ב'), א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), פמ"ג (א"א ס"ק ב'), שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט', ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל ע' סעי' א'), מ"ב (ס"ק ב', "כל גופו. וה"ה רוב גופו דרובו ככולו"), ערה"ש (סעי' ב'), תהלה לדוד (ס"ק ב'), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ז), כה"ח (ס"ק ב'), קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' א', סעי' ב'), אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות א'), ששכ"ה (פרק י"ד סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), ילקוט יוסף (סעי' א'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ב), פוסקים.
2. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ד', "ואינו מוכרח").

5. מצטער.
1. מיקל: במים שהוחמו בערב שבת.
1) רע"א (על המחבר סעי' א', סי' ש"ז על המחבר סעי' ה') – "מצטער אף שאינו חולה כל הגוף י"ל דמותר לרחוץ עמ"ש לעיל סימן ש"ז ס"ה בגליון".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה במים) – "ומצטער אף על פי שאינו חולי כל הגוף י"ל דמותר לרחוץ [חידושי רע"א]".
3) קצות השלחן (סי' קל"ג ס"ק א').
4) כה"ח (ס"ק ד') – "רע"א".
5) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']) – "מי שרגיל לרחוץ את כל הגוף כולו מדי יום ביומו ומצטער הרבה אם אינו עושה כן, או חולה, וכן תינוק שרוחצים אותו מידי יום בימו, מותר להם לרחוץ את כל הגוף גם בשבת, והוא שירחצוהו במים שהוחמו בער"ש".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' י') – "רעק"א ... וכמבואר בדבריו (בסי' ש"ז) דהיינו בחמין שהוחמו בערב שבת, והיינו כיון שאינו אלא מצטער בעלמא או חולי ומיחוש בעלמא, משא"כ בחולי שחלה כל גופו או נפל למשכב אפילו אין בו סכנה, התירו חכמים איסורי שבותים (כדלקמן סי' שכ"ח סעי' י"ז, ושם אות א'), או תינוק שצריך לכך (וצרכי תינוק בחושאי"ס דמי), ומותר גם בחמין שהוחמו בשבת בהיתר, וגם בל גופו אם זקוק לכך".
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ג).
2. מראי מקומות – באר משה (ח"ו סי' קל"ג אות א'), ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ד אות ד').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ז', [דפו"ח, הע' ז'], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ב', רפואה ח"ב עמ' קפ"ח) – "ועיין סי' שז סע' ה ברע"א, דכל שאסרוהו משום גזירה, שרינן במצטער. ואולם שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דהגזירה של שחיקת סממנים מעיקרא גזרו אותה על מצטער, כדי שלא יבואו לידי עבירה, וכמו"ש התו' שבת לט א ד"ה מפני, דכל איסורי דרבנן הם גזירה אטו דאורייתא, ורק בגזירה דמרחצאות שהיא רק מפני עוברי עבירה הוא דקיל, וכדמשמע מדברי הרי"ף והרא"ש שהביאם הרע"א בעצמו".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' פ"ג) – "שאלה: כ' הבה"ל (סי' שכ"ו ד"ה במים) בשם הרעק"א וז"ל: ומצטער אע"פ שאינו חולי כל הגוף י"ל דמותר לרחוץ, ע"כ. ויל"ע במי שנוהג לטבול כל שבת לקריו, ואין לו בזמנו אלא מקוה שהוחם בחמין שהוחמו מע"ש, האם יש לסמוך על הרעק"א דכשם שהתירו לחולה קצת משום שמצטער, ה"נ נתיר לו שיש לו צער רוחני. תשובה: דבר זה לא חשיב צער שדיבר עליו הרעק"א".

6. הגדר של "צער".
1. כגון צער הגוף, מקצת חולי - ולא צער של חום היום.
1) הל' שבת (איידר, פרק י"ד הע' תתתרכ"ח) – "דנראה דדוקא מצטער שנחשב למקצת חולי ולאו כל מצטער ביום שרב נחשב למקצת חולי ודוק".
2) להורות נתן (ח"ו סי' י' אות ב') – "הנה ודאי פשוט, דמה שכתב הגרע"א ז"ל בהגהותיו (או"ח סי' ש"ז) להתיר לרחוץ בחמין במצטער, היינו כשיש לו צער הגוף כגון שיש לו חולי בעורו ורחיצת חמין הוא רפואתו".
3) הגר"א פלדמן שליט"א (קובץ היכלא ח"א עמ' רכ"ט) – "ונראה דכונת רע"א רק למצטער מחמת מכה וכדו' שהוא בגדר מקצת חולי, אך המצטער מחמת לכלוך וזיעה, אסור לו לרחוץ, שהרי על צורך זה גופא נגזר איסור רחיצה, דבדרך כלל רוחצים מחמת לכלוך זיעה וכדו'. ואדרבה בזמן שרב וחום, שיש צורך לרבים לרחוץ בחמין, יש סיבה יותר לגזור שירצו הבלנין לחמם את המרחץ. ואף שהגרע"א ציין שם לס' דברי יוסף שהתיר לנשים לטבול בחמין, כשהן מצטערות במים צוננים, אף שאין בו חולי, שאני התם שהצורך לטבול אינו מחמת לכלוך וזיעה, אלא מחמת המצוה. ועכצ"ל כן לפמש"כ להלן להוכיח מהתרוה"ד שהמנהג שלא לרחוץ בצונן נאמר אף ביום שרב וכיוצ"ב, וא"כ הו"ל לרע"א לומר דמ"מ אסור לרחוץ ממנהגא, וע"כ דרע"א לא מיירי במצטער מחמת לכלוך וזיעה. וכ"נ באגרו"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד) שלא התיר להתקלח ביום שרב אלא בצונן, וגם בצונן התיר רק משום שכל האיסור מסופק, ולא משום מצטער".
4) [bookmark: _Hlk525818625]פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ובמקום, עי' הע' ט') – "ובמקום צער מחמת העדר הרחיצה או לחולה הזקוק לרחיצה לרפואתו לא גזרו חכמים גזירת מרחצאות אפילו בגדול. [שו"ת להורות נתן ח"ו סי' י', דהיינו שיש לו צער הגוף מחמת העדר רחיצה, כגון שיש לו חולי בעורו ורחיצת חמין הוא רפואתו, ובתשובות והנהגות ח"א סי' רכ"ב שבכלל זה במקום צער גדול מחמת חום היום, והעדר חמין גורם לו צער, וע"ע להלן הערה נ"ד]".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ג).
2. אפי' צער מחמת חום היום.
1) תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ב) – "שאלה: לשחות בבריכת שחייה בגינתו אם מותר בשבת. פה ביוהנסבורג מצוי הרבה בתים עם בריכת שחייה, ונשאלתי מהו הדין לענין שבת, אבל הדין מפורש בש"ע א"ח של"ט (ס"ק ב') כשיש שם גידודי לא אסרו משום שט, והיינו כשאינו כרמלית רק מותר שמה בהוצאה, ואם כן כאן ביוהנסבורג דמצוי שיש בריכת שחייה בגינה עם גדר מותר, ולא ידעתי למה לאסור, רק נהגו לאסור לרחוץ כל גופו אפילו בצונן משום סחיטה, ואם כן גם כאן ראוי לאסור, ורק במקום מצוה כמו בטבילה נהגו לטבול ולא חוששין, והוא הדין במקום צער גדול דחום נראה דלא נהגו מעולם לאסור רחיצה, (עיין במ"ב בביה"ל ר"ס שכ"ו בשם חידושי רע"א), וכאן בימות הקיץ לפעמים החום גובר מאוד (לערך 42 מעלות) רק ראוי להתרחץ בצינעא דוקא וליזהר מסחיטה. ומיהו לשוט אף אם אין אסור מדינא דהש"ס בבריכה סגורה וכמ"ש, מ"מ משום המנהג שנהגו לאסור רחיצת כל גופו אסור לשוט, שאף במקום צער גדול די להתרחץ ע"י להשתטף, ובנהר אף כשנכנס לרחוץ בלבד יש מכשולים שעלולים לשוט גם בנהר, שלא יודעים לחלק, וגם ההיתר בכתלים גבוהים מכל צד דוקא, לכן אין להקל אף בצער גדול אלא להשתטף בצונן לבד, ועיין בערוך השולחן סימן שכ"ו סעיף ט' ע"ש".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ו]) – "והמצטער, כגון ביום שרב, מותר אף להתקלח במים כאלה כרגיל בימות החול, ומכל מקום יזהר שלא לסחוט את השערות [קצוה"ש ... אג"מ ... ועיין סי' שכו סע' א בביה"ל ד"ה במים]".
2) לענין רחיצה במים קרים - עי' לקמן סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות
3) לענין מקלחת: כשמצטער מחום היום יש להקל - עי' לקמן סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

7. רחיצה לתינוק.
1. מחמיר – מחבר (סי' של"א סעי' ט', "והאידנא לא נהגו ברחיצה כלל, ודינו לרחוץ בשבת, אם רצו, כדין רחיצת כל אדם").
2. לצורך מילה, בזמנינו.
1) מראי מקומות – מחבר (סי' של"א סעי' ט'), רמ"א (סי' של"א סעי' ט').
3. תינוק בשבת ויו"ט דרגילים לרחצם בכל יום.
1) מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ד') – "תינוק שהתלכלך וצריך לרוחצו, מותר לרוחצו במים חמים, אף שהוחמו בשבת ... אבל ברחיצה שאינה להסיר את הליכלוך אין להתיר אלא לתינוק שרגיל לרחוץ בכל יום, ורק במים שהוחמו מערב שבת".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"א אות ד') – "לענין רחיצת תנוק בשבת ויו"ט דרגילים לרחצם בכל יום וא"כ היינו רביתיהו, הנה לענין עצם איסור רחיצה בכל גופו שבת ויו"ט כל אחד כדינו אין מה לדבר שלצורך קטן מותר ואין כאן גזירת רחיצה עיין או"ח סי' שכ"ו וסי' תקי"א ... וצריך להזהר לעשות רחיצה רק במים חמין שהוחמו מע"ש או בשבת בהיתר ע"י שעמדו מע"ש, (אף על פי שבמק"א כתבנו בזה דלי"א איכא גם בזה איסור הרחיצה כאשר כתבתי בשבט הלוי), ולא להוסיף סבון או דבר אחר שיכול לגרום בקל איסור דאורייתא, ולצורך תנוק חולה יש לעשות ש"ח כפי הצורך".
3) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' ו').
2) מראי מקומות – בה"ל (סי' ש"ב סעי' י' ד"ה דלא, "ותינוק זה הוי כחולה שאין בו סכנה אם הוא רגיל ברחיצה דיש להתיר איסור דרבנן בשבילו").
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קע"ג).

8. ליום טוב.
1. עי' סי' תקי"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2] חמים שהוחמו בשבת: אפילו בהיתר.
1. אבר אחד.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ו') – "דס"ל להרא"ש דאסור משום רחיצ' דחמין שהוחמו בשבת אפי' לרחוץ בהם ידיו אסור וכ"ה בגמרא דף קל"ד ע"ב וכ"מ ברא"ש שכתב מפני שמפשיר המים וכ"מ ממ"ש ס"ו וכ"כ הסמ"ק וסה"ת בהדי' וכ"נ מידי דהוי בי"ט שמותר להחם מים לשתו' ואפ"ה אסור לרחוץ בהן כמ"ש סימן תקי"א".
2) גר"ז (סעי' ג', סעי' ד' [לשונו מובא לקמן], סעי' ה') – "כאלו הוחמו בשבת שאסור אפילו לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו ואפילו אבר אחד בלבד".
3) מ"ב (ס"ק ה', ס"ק ט"ו, ס"ק י"ז) – "אבל בחמין שהוחמו בשבת אסור אפילו ידיו לבד".
4) אגלי טל (האופה סעי' ל"ד).
5) שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ז) – "ואפי' ידיו".
6) כה"ח (ס"ק ו', ס"ק י"ט).
7) קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ב') – "אפילו אבר א'".
8) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות א') - לשונו מובא לקמן.
9) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
10) פסקי תשובות (דפו"ח, אות א', אות ב').
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ג).

2. פושרין.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ו') - לשונו מובא לעיל.
2) ח"א (כלל ע' סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
3) גר"ז (סעי' ד', סעי' ה') – "וחמין שהוחמו בשבת אפילו בהיתר אסור לרחוץ בהם אפילו אבר אחד ואפילו לא הוחמו אלא מעט שאין היד סולדת בו ויש להחמיר כדבריהם".
4) עי' מ"ב (ס"ק י"ז, עי' שעה"צ ס"ק ח') - לשונו מובא לקמן.
5) עי' תהלה לדוד (ס"ק ט', ס"ק י'. לכל גופו, ולא לפיו"ר) – "והנוב"י ... מבואר שלא כדבריו וכדברי המ"א".
6) קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ב', סעי' ג').
7) כה"ח (ס"ק כ"ג).
8) שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ז) – "ואפי' אין היד סולדת בהם".
9) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה הע' ג') – "ואם המים הוחמו בשבת, כגון שחיממו לצורך חולה שיב"ס, או שנתחממו ע"י דוד שמש. אפילו אם הם רק פושרין אסור לרחוץ בהם כל גופו, וכן מוכח מהשו"ע, שכתב שם בהלכה ד', לא ישתטף אדם בצונן כל גופו ויתחמם כנגד המדורה, מפני שמפשיר מים שעליו, ונמצא כרוחץ כל גופו בחמין. מוכח שבהוחמו בשבת אסור אפילו בפושרים, וראה במג"א שם וכן בשעה"צ שם אות ח', ע"ש".
10) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
11) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' ג').
12) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות א', הע' י"ט, אות ב' ד"ה בכל, הע' כ"ו).
2. מיקל.
1) עי' נוב"ת (או"ח סי' כ"ד).
2) ערה"ש (סעי' ו') – "מ"ש המג"א בסק"ה לא נתברר לי וגם נראה שתפסו מה שאמרה הגמ' מפני שמפשיר מים שעליו היינו פושרין ממש ועכ"ז אסור ותמיהני דפושרים מעולם לא נאסרו וכ"ש ברחיצה כזו שאינה בגדר רחיצה כלל ולכן בארנו שנעשו חמים וזה מבואר מלשון רש"י ומ"ש הרמב"ם דאין זה רחיצה גמורה ודאי כן הוא אפילו במקום שהיד סולדת שאין זה בגדר רחיצה ודו"ק".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ד אות כ"ו), ילקוט יוסף (סעי' א', הע' ה').

3. לשתיה: מים שהוחמו בהיתר.
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ה אות א') - לשונו מובא לקמן.
1) אמנם עי' תשובות והנהגות (ח"ד, לשונו מובא לקמן), שיש לחלק אם בישל מעט להרבה.
2. מיקל.
1) הגרא"מ הוריץ זצ"ל (דף לט: ד"ה מאי) – "מאי רחיצה אילימא כו'. נראה דס"ל גמ' דמדאמר אסורין ברחיצה ובשתיה, ודאי דלא מחד טעמא אסור רחיצה ושתיה, אלא דברחיצה איכא איסורא משום חמין שהוחמו בשבת משום גזירת רחיצה, ונ"מ דאפי' בהפשר אסור, גם אין נ"מ בין שוגג למזיד אפי' לר"מ, ועי' ברש"י (מ.) ד"ה מחופין, ואפי' חימם נכרי לצורך עצמו, וא"כ ע"כ דלאחר גזירה, ובהכי ניחא דבעי לאוקמי כב"ש, אע"ג דאינהו ג"כ שרי בראוין לשתיה, ואפי' לפי' תוס' מ"מ הא קא שרי כשמתמם לצורך שתיה, ובמתני' משמע דאסור בכל ענין, דאיכא למימר דב"ש איירי קודם גזירה, ואחר גזירה אסור אפי' בכה"ג, אבל לב"ה לא שייך למיגזר כיון דשרי' אף לכתתלה כמו לצורך שתיה, ולהכי לא דייק הכל מסיפא דאיכא למדחי דקודם גזירה, ומ"מ אסור כל גופו, דלא התירו בכל גופו ראויין וכו' כמו ברגליו לב"ש, משום דמוכחא טפי מלתא, ולהכי פריך שפיר אר"ח ממעשה דאנשי טבריא ולא דחי משום דהוחמו בשבת, דמ"מ הא חזינן דגם בקרקע איכא גזירת רחיצה, וז"ש רש"י אלמא במלתייהו קיימי".
2) אור שמח (תשובות והנהגות ח"ב סי' ר"א) - לשונו מובא לקמן.
3) הגר"ש זעפראני שליט"א (אור תורה אב תשס"ה עמ' תת"ס) – "כמו כן מים שהוחמו בשבת ע"י שעון שבת שמכוונו מבעוד יום, מ"מ להאמור לעיל אסורים הם ברחיצת פניו ידיו ורגליו, ורק לצורך שתיה מותרים".
4) עי' פסקי תשובה (דפו"ח, ריש אות ב', הע' ו').
3. מראי מקומות.
1) תוס' (ריש דף מ:) – "מפני שמפשיר מים שעליו. בכולה שמעתא ובמתניתין גבי מיחם שפינהו משמע דלהפשיר מים לצורך שתייה מותר דהפשירן לא זהו בישולן, והכא דאסורין מפרש ריב"א דדומה כרוחץ במים חמין ויבא להחם חמין לרחוץ גופו".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"א) – "ושמעתי שהגר"ח מבריסק זצ"ל החמיר טובא בחמין שהוחמו בשבת, שזהו גזירה מיוחדת שאסורים מגזירת בלנים ואפילו מע"ש ומאיליו (וכפשטות הגרע"א בסימן שכ"ו סק"ו דאיסור חמין שהוחמו בשבת הוא אף בדרך היתר, ואילו לחלק בין ע"י מעשה או לאו לא ס"ל), ומעשה הגר"ח שהה בפטרבורג יחד עם הגאון בעל 'אור שמח' זצ"ל בשבת, והגויים חיממו לעצמם מים, ואמר ע"ז הגרמ"ש זצ"ל שאין כאן חשש כלל לשתיה, אבל הגר"ח זצ"ל סבר שמים נאסרו מגזירת בלנים אפילו הוחמו בהיתר ומגזירה מיוחדת, ולכן חשש אפילו לשתייה, ולא רצה לשתות מים אלו, וכ"ש מים שהוחמו מע"ש ובהיתר לענין רחיצה, מ"מ כאן מחמירים טפי מגזירה מיוחדת דבלנים, ואין להתיר בו טבילה לשיטתו".
תשובות והנהגות (סוף ח"ד הנהגות הגר"ח מבריסק זצ"ל אות ל"ו) – "הגר"ח התיר לשתות מים אם הגוי בישל לעצמו בשבת ונותר, אבל נחלק עליו הגאון רבי מאיר שמחה זצ"ל דמים שהוחמו חמיר טפי וגזרו וכמבואר במשנה (שבת לט.) במעשה דאנשי טבריא. (המעשה אירע כשהיו יחד במלון בפטרבורג). נ"ב: ומסברא היה נראה שאם בישל מעט שראוי רק לשתייה מותר, ואם בישל במיחם עם הרבה מים אף שנתכוון לשתייה כיון שראוי גם לרחיצה גזרו עלה".
3) הררי קדם (ח"ג סי' מ"ב) – "אולם מעשה היה בפטרבורג שנזדמנו מרן הגר"ח ז"ל ומרן האור שמח לפונדק א', וחיממו הגויים מים בשבת לצורך עצמם, והאו"ש רצה להתיר את המים לשתיה, ומרן הגר"ח ז"ל פקפק בזה. ונ' בביאור טעמו דמרן הגר"ח ז"ל, דס"ל להגר"ח דהא דמים שהוחמו בשבת אסורים בשתיה, אי"ז משום מעשה שבת משום איסור מבשל או הטמנה, אלא דהוא גזירה מיוחדת דחמין שהוחמו בשבת אסורין בין לרחיצה ובין לשתיה, וגם זה הוא בכלל גזירת מרחצאות משרבו עוברי עבירה ... ועכ"פ עולה לדרכנו דאין נפ"מ בגזירת חמין שהוחמו בשבת בין רחיצה לשתיה, ומים שהוחמו לגמרי בשיעור שהיד סולדת בהם, אפי' אם הוחמו בהיתר כגון ע"י עכו"ם או במקום פיקו"נ, כל דין חמין עליהם והם אסורים לשתיה ככל חמין שהוחמו בשבת, וכהוראת מרן הגר"ח ז"ל, ורק במי שמתחמם כנגד המדורה דאין כאן אלא הפשר בעלמא, בזה דין המים חלוק לענין שתיה מלענין רחיצה, וכמש"נ בטעמא דמילתא ... ובעיקר ד' המג"א והגר"א הנ"ל, יש להעיר דריהטת ד' האחרונים [עי' הגהות רעק"א הנ"ל ובשו"ע הרב ובמ"ב ובתהל"ד] נראה, דנקטו דכל ד' המג"א דחמין שהוחמו בשבת אפי' בהיתר אסורים לרחיצה, הוא דין מיוחד ברחיצה בלבד, אבל בשתיה לא נאסרו אלא משום מעשה שבת ובכה"ג שנתחממו בשיעור יד סולדת באיסור, וצ"ע בזה דפשטות המשנה דחמין שהוחמו בשבת אסורין ברחיצה ובשתיה, משמע דהוא דין א' לרחיצה כשתיה, ובפרט למש"נ לעיל דרחיצת אבר א' אין ע"ז דין רחיצה כלל והוי כהנאה בעלמא, א"כ הוי ממש כשתיה. - אך ע' בהגהות הג"ר אלעזר משה (לט, ב ד"ה מאי) דנקט דאיסור רחיצה ואיסור שתיה במתני' הוא מתרי טעמי, וז"ל שם, 'נראה דס"ל לגמ' דמדאמר [במתני'] אסורין ברחיצה ובשתיה, ודאי לא מחד טעמא אסור רחיצה ושתיה, אלא דברחיצה איכא איסורא משום חמין שהוחמו בשבת משום גזירת רחיצה, ונ"מ דאפי' בהפשר אסור, גם אין נ"מ בין שוגג למזיד אפי' לר"מ כו', ואפי' חימם נכרי לצורך עצמו', ומבו' דחלוק דין רחיצה משתיה, דלרחיצה הוא בכלל גזירת מרחצאות, ואילו לשתיה ס"ל דליכא איסורא אלא משום מעשה שבת, ועיי"ש דבביאור ד' רש"י ביאר כעין ד' רבינו זצ"ל לעיל או' ג', אך בעיקר הדבר חילק בין רחיצה לשתיה, ודבריו הם שלא כהוראת מרן הגר"ח ז"ל".
4. שהייה ע"י שעון שבת: לגבי חימום מים - עי' סי' רנ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
1) רהיטת הפוסקים [בסי' רנ"ג סעי' א'] שלא דברו על הבעיה של מים שהוחמו בשבת בהיתר, מוכח שהם סוברים להקל. וכן מוכח מהבאר משה והציץ אליעזר (שם), שהם כתבו להקל רק במים.
2) ויש לפרש משני טעמים.
1) או שאין איסור על שתיה - עי' לעיל.
2) ואת"ל יש איסור, אולי ע"י שעון שבת נכלל בהגדר של הוחמו בערב שבת - עי' לקמן.

4. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ו) – "וטעם המג"א עכ"פ צריך להבין מ"ט אסור ברחיצה יותר מכל הדברים ...".

3] הגדר - מה נכלל ב"מים שהוחמו בערב שבת", ומה נכלל ב"מים שהוחמו בשבת".
1. מים שהתחממו בשבת שלא על ידי מעשה אדם, כגון ע"י דוד שמש.
1. מיקל, כמו מים שהוחמו בערב שבת.
1) רע"א (על המג"א ס"ק ד') – "ואף דהחמים שהוחמו בשבת דרך היתר ג"כ אסור לרחוץ כמ"ש המג"א בסק"ו צ"ל דהכא עדיפא דלא נעשה מעשה בשבת כלל".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה ס"ק ו') – "אמנם מים שהוחמו בשבת ע"י חום האש מבלי שתיעשה בהם בשבת שום פעולת חימום, - כגון שהניחו ע"ג האש מבעו"י ונתחממו בשבת - שפיר מותר לרחוץ בהם - כמ"ש בסעיף א' - דהואיל ולא נעשה בשבת שום פעולה כדי להחם אותם, הרי זה חשיב כהוחמו מערב שבת, וכן סבר הרעק"א בהגהותיו על מג"א ס"ק ד', דהיכא דלא נעשה מעשה שבת כלל שרינן לרחוץ במימיו".
3) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "כגון מים שהעמיד אותם מבעוד יום על גבי האש והם נתחממו בשבת, או מים שנתחממו בדוד שמש".
4) הליכות עולם (ח"ד עמ' ר"ח סעי' מ"ב, הע' מ"ב ד"ה ונראה) – "ונראה שמותר לרחוץ פניו ידיו ורגליו במים שהוחמו בדוד שמש. ואע"פ שבשבת פתח את הברז להוציא ממנו מים לשתיה וכיו"ב, שאז נוספו ובאו מים צוננים באופן אוטומטי לתוך הדוד ונתחממו בשבת, [שהעלתי בס"ד בשו"ת יביע אומר ח"ד (סי' לה), ולעיל פרשת בא (אות ד), שיש להתיר בזה], מ"מ עיקר המים הם מה שנמצאים בדוד השמש. וכיון שלא נעשית בשבת שום פעולה מכוונת להחם את המים, יש להקל לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו. וכן משמע ממ"ש הרב תהלה לדוד (סי' שכו סק"י) שאם עכו"ם חימם המים בשבת לצורך עצמו, פשוט שכיון שהוא בהיתר דינם שוה למים שהוחמו בע"ש, שמותר לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו. וכתב עוד שם, שהנותן חמין שהוחמו מע"ש לתוך מים צוננים בשבת, לא מקרי חמין שהוחמו בשבת, שאין זה אלא מחמת החמין שנתערבו בהם. וע"ע באגלי טל (מלאכת מבשל הערה סו). וכ"כ בשמירת שבת כהלכתה (פרק יד הערה יב) בשם הגרש"ז אוירבך, ושכן מצא בהגהות רעק"א על המג"א סק"ד. והוסיף (בהערה יג) שלדעת המקילים להשתמש במים של דוד שמש, אפילו הוציא מים מדוד השמש בשבת, והמים החדשים נתחממו בשבת, כיון שנעשה בלי כוונה, רק בדרך פסיק רישיה לא חשיבי כנעשו בשבת. ע"ש".
5) ילקוט יוסף (סעי' ד') – "מותר להשתמש בשבת במים חמים מה"דוד שמש" לרחיצת פניו ידיו ורגליו, או לשטיפת כלים וכדומה, אפילו אם המים הוחמו בעצם יום השבת. ואפילו אם המים חמים כדי שהיד סולדת בהם. והמחמיר על עצמו תבא עליו ברכה".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ג).
7) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' ד').
8) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב' ד"ה ומים) – "מכל מקום למעשה נקטינן להקל בזה".
2. מחמיר, כמו מים שהוחמו בשבת.
1) תוס' ישנים (דף לט: על תד"ה והא) – "ומהר"מ מפרש דחמין שהוחמו מע"ש היינו שנסתלקו מעל האור מבע"י ושהוחמו בשבת היינו נמי שהוחמו מבע"י כל צורכן אך מתחממים והולכין גם בשבת דומיא דאנשי טבריא".
2) הגר"ח מבריסק זצ"ל (תשובות והנהגות ח"ב סי' ר"א) - לשונו מובא לעיל.
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות א', הע' ג' [לשונו מובא לעיל]) – "אבל במים שהוחמו בשבת, כגון על ידי דוד שמש, אין לרחוץ כלל בשבת".
4) עי' שבט הלוי (ח"א סי' נ"ח, ח"ג סי' ל"ג אות ג', סי' מ"ז אות ב', ח"ד סי' ל"א אות א') – "ומ"מ מאן דמורה לכתחילה כהגרעק"א הרי יש לו עמוד העולם לסמוך עליו, ועוד כיון דהדבר נוגע בנדון שלכם לחמום המקוה באופן כנ"ל, יש לצרף להקל שיטת הסוברים דאין במקוה טהרה גזרת מרחצאות כמבואר בקרבן נתנאל ובתשובת דברי חיים ועכ"פ להקפיד שכבר יהיו חמין בערב שבת ואין דעתי להורות בירושלים עיה"ק שישנם מורים כדת".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז], שולחן שלמה ס"ק ב'), הו"ד בארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ז [לשונו מובא לקמן], סוף הע' י"ז).

2. מים שהתחממו בשבת על ידי שעון שבת, או על ידי טרמוסטאט (thermostat).
1. תלוי במחלוקת דלעיל, ולפי רע"א וסייעתו יש להקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ז') – "יש מהאחרונים שכתב שחמין שהוחמו בשבת שלא על ידי מעשה האדם אלא מאליהם מותר לרחוץ בהם את מיעוט גופו, שאין דינם כחמין שהוחמו בשבת אלא כהוחמו מערב שבת. ולפי זה נראה שאם מים מתחממים בשבת על ידי שעון שבת מותר לרחוץ בהם את מיעוט גופו".
2) ילקוט יוסף (סעי' ד') – "אולם אין להשתמש בשבת במים חמים שהוחמו על - ידי בוילר חשמלי, אם הם חמים בחום שהיד סולדת בהם. אבל אם המים פושרים שאין היד סולדת בהם, או שסגר את ברז המים הקרים, באופן שעם פתיחת ברז המים החמים אין נכנסים מים צוננים לדוד, מותר להשתמש בהם בשבת לרחיצת פניו ידיו ורגליו".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' ד').
2. מחמיר, כמו מים שהוחמו בשבת.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ה אות א') – "ידוע שרובא דאינשי מעצמן בלא הוראה אין מתקלחין בשבת, ולא ידוע אם הוא מטעם שברוב השנה הא מתקלחין במים חמין מהמקלחת, שלבד איסור רחיצה בחמין אפילו מהוחמו מע"ש כל גופו כדאיתא בשבת דף ל"ט הרי מים החמין שבכל בתי ערים הגדולות שבמדינתנו אמעריקא הם חמין שהוחמו בשבת שאסורין ברחיצה ובשתיה אף שהוחמו מעצמן כדתנן בסילון שעשו אנשי טבריא בדף ל"ח".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סוף סי' נ"ה) – "הכריע שכוונת רע"א שגם בלי שום מעשה כלל נקרא הוחם מע"ש כיון שאין כאן מעשה ליחסו לשבת עצמה, אבל בדוד חשמל שפועל על ידי שעון כיון שיש עכ"פ מעשה שנעשה בשבת בזה דינו כהוחם בשבת".
3) תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"א) – "והאמת אגיד שלע"ד גם הגרע"א זצ"ל לא התיר כשפועל שעון בשבת שיש כאן בשבת גופא מעשה לחמם וכה"ג נקרא הוחמו בשבת דאסור גם בהוחם דרך היתר וכמש"כ הגרע"א שם מהמג"א בסק"ו, ודבריו רק כשהתחיל המים לצאת מע"ש ויוצאת מאליו שאין כאן מעשה בשבת, וההיתר לחמם בעצם יום השבת ע"י שעון קלוש מאד, ובמקומות שיש לבני תורה השפעה, עליהם למנוע הדבר, אבל בהרבה מקומות נהגו להתיר ואין בידינו למונעם".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ז, הע' פ"א).
1) דברי יציב (או"ח סי' ק"ב) – "המקוה ... ומש"כ מסי' שכ"ו סעיף ד' וה'. הנה גם למ"ש המג"א שם בסק"ה וסק"ו זה ברחיצה, אבל למה דנהוג עלמא דאינה בכלל גזירת מרחצאות, אין זה כלל להתם, ואין חילוק בין הוחמו בער"ש להוחמו בשבת בהיתר. ומ"ש בדברי חיים הנ"ל לאסור להשים מים חמין בשבת, לא ביאר הטעם, ובפשטות נראה דחשש לאמירה לנכרי, אבל לא משום עצם גזירת מרחצאות ודו"ק. ולזה לענ"ד לית דין צריך בושש לני"ד שמותר גם בכה"ג שמתחמם מאליו ע"י האוטומאט שכתבת, ולא נתוסף איסור משום מרחצאות בזה ודו"ק, ולא נגזור גזירות מעצמנו".

3. מים שנתחממו בע"ש, אם אח"כ ירדה מידת חומם ונצטננו לגמרי והוחמו אח"כ בהיתר בשבת.
1. תלוי אם נצטנן קודם שבת או אח"כ.
1) בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ו) – "מים שנתחממו בע"ש והם חמים עדיין בעת כניסת היום, אף אם אח"כ ירדה מידת חומם ואפי' נצטננו לגמרי בשבת והוחמו אח"כ בהיתר בשבת, מותר לרחוץ בהם פניו ידיו ורגליו כדין מים שנתחממו בע"ש (אות ה' ו'). - ג) מים שמידת חומם היתה פחותה בעת כניסת היום ונתוספה בשבת, דינם כמים שהוחמו בע"ש (אות ח'). - ד) מים שהוחמו בע"ש ונצטננו בע"ש, אפי' הוחמו אח"כ בשבת בהיתר, דינם כמים שהוחמו בשבת".

4. נכרי לצורך עצמו.
1. מחמיר, אפילו אבר אחד.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "אבל בחמין שהוחמו בשבת אפילו הוחם ע"י עכו"ם לצורך עצמו אסור אפילו לטבול ידו בהן ולא דמי לכל הדברים שעשה הא"י לעצמו דמותר לישראל להשתמש בהם כשאינו מכירו כמ"ש בסי' הקודם מ"מ ברחיצה נאסר לגמרי ולא הותרה פניו ידיו ורגליו רק בשהוחמו מע"ש דכן מוכח להדיא בגמ' [שם] והאיסור אינו מפני המלאכה שנעשתה בהם אלא מפני עצם הרחיצה שכן גזרו חכמים".
2) הגרא"מ הוריץ זצ"ל (דף לט: ד"ה מאי) - לשונו מובא לעיל.
3) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ה') – "נכרי שחימם מים עבור עצמו, באופן שמותר לישראל אחר לשתותם בשבת, מכל מקום אסור לרחוץ בהם אפילו אבר אחד מאברי גופו משום שהם חמין שהוחמו בשבת".
2. מיקל, כמו מים שהוחמו בע"ש.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ו ענף ב') – "וא"כ בעכו"ם שהחם מים בשבת שלא לצורך ישראל והחמו בהם מקוה ונעשו פושרין יש להתיר לטבול בהם אף שהוא כל גופו דהא אף רחיצה מותר כמו בשל ע"ש דלא כמג"א. אבל בחמין אף ע"י עכו"ם שהחם לצורך עצמו יש לן לאסור לכאורה דהא ברחיצה אסור בחמין כל גופו אף בשל ע"ש".
2) הליכות עולם (ח"ד עמ' ר"ח הע' מ"ב ד"ה ונראה) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק י'), שביתת השבת (מבשל ס"ק קכ"ז), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' י"א [דפו"ח, הע' י"א], שולחן שלמה ס"ק ו'), פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ב).
1) אור שמח, הגר"ח מבריסק זצ"ל, תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"א, סוף ח"ד הנהגות הגר"ח מבריסק זצ"ל אות ל"ו), הררי קדם (ח"ג סי' מ"ב) - לשונם מובא לעיל.

5. עירב מים קרים בחמים בשבת.
1. רע"א (דף מ:) – "ועיין בהרא"ש דאחר שנטל ידיו לא יעמוד נגד המדורה, ועיין במג"א (סימן שכ"ח) דהוי כהוחמו בשבת דאפילו לרחוץ פניו ידיו ורגליו אסור, הרי דאפילו הוחמו בהיתר ואפילו פושרים אסור. וקשה לי ממה דאמרינן לקמן (דף מ"ב ע"א) לס"ד דלר"ש ב"מ אפילו בכלי שני אסור ליתן מים חמין בתוך צונן, אלא רחיצה בשבת בחמין ליכא (דגם בהוחמו מע"ש א"א שלא יהא בהם צורך להפיג רתיחתן בצונן, וא"כ לא ירחוץ אפילו פניו ידיו ורגליו בחמין) הרי דנותן חמין שהוחמו מע"ש לתוך צונן לפושרן ורוחץ במים שנפשרו בשבת".
2. מיקל, כמו מים שהוחמו בער"ש.
1) אגלי טל (האופה ס"ק ס"ו) – "דמותר לערב חמין וצוננין לרחיצה משום דנתכוין רק לקרר כמו שפירש"י שצריך להפיג צינתו וחשוב כאלו הוחמו מאליהן בשבת ...".
2) תהלה לדוד (ס"ק י') – "ואף שהצונן נתחמם בשבת אין זה אלא מחמת החמין שנתערבו בהם".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ט"ו [דפו"ח, הע' ט"ו], שולחן שלמה ס"ק ג').
4) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).
5) נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קע"א-ב').
6) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ו').
7) פסקי תשובות (סוף אות א', עי' דפו"ח אות ב' ד"ה והמערב).
3. מראי מקומות – שביתת השבת (מבשל ס"ק קכ"ז), להורות נתן (ח"י סי' מ"ב), הלכה שלימה (ח"ב סי' מ"ז).
1) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ט"ו) – "בגמ' שבת דף מ"ב מבואר דמותר לרחוץ במים חמים שהונחו בספל שהוא כלי שני ועירב בהם צוננים. ובספר דו"ח רע"א תמה דהא המים הצוננים שנתערבו בחמים הוחמו בשבת ולמה לא יאסר לרחוץ בהן אפילו מקצת גופו אף אם הוחמו בהיתר, וכמו שהבאנו לעיל סעיף ב'. ועיין אג"ט מלאכת אופה הערה ס"ו שכתב לתרץ שבציור הנ"ל של עירוב צוננים בחמין כוונתו של האדם להפיג רתיחתן של החמין ולא לחמם את הצוננים, והוסיף דאף דפ"ר הוא שיתחממו הצוננים מ"מ הקלו בדרבנן. ובספר שה"ש שם תמה דאין עוסקים כאן באיסור בישול, דנימא דכיון שאינו מתכוין הקלו בפ"ר בדרבנן, אלא באיסור רחיצה, וכל שהוחמו בשבת הרי הן בכלל האיסור אף שהוחמו בלי כוונה. עוד כתב האג"ט לתרץ די"ל דלא אסרו בחמין שהוחמו בשבת אלא בהוחמו במקום הראוי לבישול, כגון כנגד האש, ולא בהוחמו בכלי שני, ובספר שה"ש כתב שלחומר הקושיא יש לקבל את התירוץ הזה [אמנם לכאורה לפ"ז יש לאסור לרחוץ בחמין שהוחמו ע"י עירוי מכ"ר לתוך צוננים, שבאופן זה הדבר ראוי לבישול אם יערה חמין מרובים, כמבואר בתוס' שבת מ"ב ד"ה נותן. ולקמן הערה... יבואר שבגמ' שם משמע דמותר לרחוץ בחמין אלו]. והגרש"ז אויערבאך זצ"ל כתב בספר שש"כ פי"ד הערה ט"ו דעיקר הטעם משום דכאשר מערב חמין בצוננים אין רואין אותו כעושה מעשה לחימום מים אלא כמצנן את החמין [וכלשון רש"י שבת מ"ב שמערב צוננים כדי להפיג את רתיחת החמין], והיינו דמעתה אין רואים זאת כלל כחמין שהוחמו בשבת".

4] גדר של פושרים.
1. אינו יד סולדת בו.
1. שעה"צ (ס"ק ח', ס"ק ט') – "במים שהופשרו בשבת [היינו, שלא היה יד סולדת בהן]".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' טבת תשס"ט) – "שאלה: בס' שכ"ו המשנה ברורה ס"ק ז' אומר שרק מותר ללכת למקוה של פושרין, מה השיעור של פושרין. תשובה: אין יס"ב".
3. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל נדה הע' תי"א) – "שנוהגין להקל שמקוואת של נשים שאין לאסור עד שהוא קרוב ליס"ב. ובדרך כלל בזמנינו אין המקוואות של נשים מגיעין לשיעור זה, ואין צריך לשנות כלום לשבת".

2. תלוי בהמון עם.
1. ערה"ש (סעי' ג'), הו"ד בבדה"ש (סי' קצ"ט ציונים ס"ק ס"ז) – "יראו שיהיו כפושרין או חם קצת דהרחיצה שנאסרה אינה אלא כשהמים חמים הרבה עד שיהיה קרוב להיד סולדת דאל"כ אין זה חמין אלא פושרין ומ"מ אין הדבר מבורר אצלינו כמה הוא השיעור ולא מצאנו זה מבורר ונלע"ד דכל שנקרא חם בפי העולם אסור".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות א', אות ב') – "מהו שיעור החום במים שאסור לרחוץ בהם בשבת (סי' שכ"ו ס"א). תשובה: שיעור החום דמים חמין שאסור לרחוץ הוא אף חום קטן דהא אף בחול אין רוחצין בחום גדול. ואם הוא פחות ממדת החום שדרך סתם בני אדם לרחוץ בחול יש להתיר, ואף אם אחד יכול לסבול יותר חום אסור דבטלה דעתו ... ואשה שבאה למקוה וראתה כי המים חמין כהרגלה בחול צריכה לטבול דאולי לנשי אחריני הוא פחות מכפי הרגלן ויש למיזל בתר סתם נשי ובאיסור דרבנן יש להקל ובפרט שהוא לצורך מצוה ושעבודה לבעלה".
1) c38 (f100.4) – ארחות שבת (פרק כ"א הע' י', "שו"ת אג"מ אור"ח ח"ד סוף סי' ע"ד. ולפי דבריו מסתבר שמותר לרחוץ גם בחום של 38 מעלות צלזיוס, משום שבני אדם רגילים לרחוץ את עצמם בחום גבוה מזה").

3. כל שאין בני אדם נהנים מחמימות המים.
1. חוט שני (נדה סי' קצ"ז ס"ק ד' ד"ה ודע, ס"ק ה' אות ז', סי' קצ"ט ס"ק ו' אות כ"ד) – "ונראה דגדר פושרין הוא, דאין בני אדם נהנים מחמימות המים".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ' אדר תשס"ו) – "שאלה: בס' שכ"ו המשנה ברורה ס"ק ז' אומר שמותר ללכך למקוה של פושרין, מה הגדר של פושרין. תשובה: בלי הצער של קרים ובלי הנאה של חמין".

4. c40 (f104).
1. הגרשז"א זצ"ל (בית אהרן וישראל חק"א עמ' נ"ח) – "48 מעלות סעלסיוס הוא נקרא יד סולדת, עכ"פ לענין איסור דרבנן שפושרין נקרא עד 40 מעלות סעלסיוס".

5. חמימות הרוק - c37 (f98.6).
1. "וסתם פושרין אינם חמין יותר מחמימות הרוק" – רמ"א (יו"ד סי' קפ"ח סעי' ד'), ש"ך (שם ס"ק י"ד), פוסקים (שם).
2. מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ד סוף אות כ"ו) – "ושיעור פושרין הוי כחמימות הרוק, עיין שם בתהלה לדוד".
3. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות ג', הע' ג') – "ובכל מקום שכתוב בש"ס פושר היינו כחמימות הרוק. והרי הרוק חומו כחום הגוף, שהוא כשלושים ושבע מעלות, מוכח שעד שלושים ושבע מעלות ודאי אינו נחשב חם".
4. נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קס"א) – "ישתדל לעשותו רק כשיעור חמימות גוף האדם".
5. פסקי תשובות (דפו"ח, אות א' ד"ה ו'מים, הע' ט"ז) – "דהיינו פחות מ-37 מ"צ (וכדלעיל הערה י"ד) ויותר מ-30-33 (דפחות מכך אין האדם מרגיש חום המים, ואינו אלא הפגת צנינותם של המים)".
6. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ב, פרק ל"ד הע' נ"ג).

6. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ"ו ס"ק ב', "בתל"ד"), ששכ"ה (פרק י"ד הע' ג' [דפו"ח, הע' ג']), הלכה שלימה (ח"ב סי' מ"ה).
1. בית מאיר (יו"ד סי' קצ"ז סעי' ג' ד"ה עיין) – "הרי להדיא שאסור לערב לעשות פושרין. ובודאי שכן הוא שהרי כל עיקר רחיצת הגוף בחמין איסורו אינו אלא בפושרין דברותחין בל"ז א"א לרחוץ כדמבואר ברש"י דף מ"ב במס' שבת שכתב ואפילו מע"ש שלא יהא צריכים להפיג רתיחתן".
2. תהלה לדוד (ס"ק ג') – "לא ידענא שיעורא מאי מיקרי חמין דאסור ... ואפשר דכל שהיא יותר מחמימות הרוק אסור עתו"ש סי' ל"ו סק"ז. וכפי הנראה כל שמרגישין בו חמימות אסור. והשואל בנוב"ת שם קרא לפושרין להפיג צינה וצ"ע".
3. קצות השלחן (סי' קל"ג ס"ק א') – "וכ' המנ"ש סי' פ"ו דמותר לרחוץ בפושרין שהוחמו מע"ש ואינו ידוע השיעור דאפשר דכל שהוא יותר מחמימות הרוק או כל שמרגישין בו חמימות מקרי חמין ואסור לרחוץ בהן, ולכאורה נראה דאם אין היס"ב הם בכלל פושרין, וראי' מדפירש אדמו"ר בס"ד גבי הוחמו בשבת דאפילו לא הוחמו אלא מעט שאין היס"ב אסור, משמע דסתם חמין הנז' בכל הסימן הזה מיירי כשהיד סולדת בהם, ומיהו מדברי האחרונים משמע דאפילו אין היד סולדת בהן מקרי חמין".
4. דברי יציב (או"ח סוף סי' קס"א) – "שצריך בירור גדול לידע שיעורה".
5. ברית עולם (רחיצה בשבת אות י"ד) – "ושיעור פושרין היא חמימות מעט מאד עד שהגוף מרגיש קצת קרירות".
אז נדברו (ח"ב סי' ל"ה, בהג"ה שם) – "יש שני מיני פושרין, במלאכת בישול שהמלאכה היא דוקא ביס"ב אז בפחות מזה בכלל פושרין, וגזירת מרחצאות פושרין זה בכלל הגזירה. אבל יש עוד סוג פושרין שהוא רק להפיג הצינה וזה מותר לכתחילה לכל הדעות שאינו בכלל חמין כלל ... וברור ופשוט שהבא לשאול האיך לנהוג ולהנהיג במקום חדש, או במקום שישמעו לנו ... כשיעור פושרין של חמימות הרוק או קרוב לזה קצת שהגוף מרגיש איזה חמימות, ולטבילת נשים בודאי זה מספיק [דע"פ רוב הם מפחדים לטבול במקוה חמה] ... (צ"ע דאיזה שיעור אנו נותנים לפושרין שהרי אין דרך האדם להתרחץ בחמין שהיס"ב וע"כ שגם בפחות מזה בכלל חמין ...)".
6. תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ד ד"ה וגדר) – "וכאן נראה גדר חמין אם ברחיצה נמנע מפני חמימותו ליכנס מיד ולרחוץ אסור, ומיהו יש אוסרים אפילו ביותר מחמימות הרוק שנקרא לזה חמין".
7. ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ג') – "ולענין מעשה יש מהאחרונים שכתבו שכל שמרגישים במים חמימות הרי זה אסור, ויש שכתבו שכל שהוא פחות ממידת החום שדרך בני אדם לרחוץ בהם ביום חול יש להתיר".
4
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5] חמי טבריה - סעיף ב'.
1. ע"י השמש, אפילו בשבת.
1. כמו מים שהוחמו בערב שבת – ששכ"ה (פרק י"ד סוף סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ג'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז], שולחן שלמה ס"ק ב').

2. להזיע.
1. מחמיר.
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט', ס"ק ג') – "ודעה ראשונה שבש"ע עיקר".
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק ב') – "ויש אומרים וכו'. מבית יוסף נראה שכן עיקר".
2) גר"ז (סעי' ב') – "ולענין הלכה בדברי סופרים הלך אחר המיקל".
3) מ"ב (ס"ק י"א) – "ויש לסמוך על דעה זו [מא"ר]".
4) תהלה לדוד (ס"ק ז') – "עי' מעיל צדקה ... ומבואר להדיא אף אם בנכנס וכוונתו להזיע מותר".
5) מנחת יצחק (ח"ה ריש סי' ל"ב).
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק י"ד). 
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6] חימום ידים רטובות סמוך לאש - סעיף ה'.
1. מחמיר, כחמין שהוחמו בשבת.
1. רא"ש (פרק ג' סי' ט') – "ת"ר מתחמם אדם כנגד המדורה ויוצא ומשתטף בצונן ובלבד שלא ישתטף ויתחמם כנגד המדורה מפני שמפשיר מים שעליו לכך צריך אדם ליזהר אחר שנטל ידיו שלא יחמם אותם נגד המדורה עד שינגבם תחלה".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט', ס"ק ט').
3. גר"ז (סעי' ד') – "ויש להחמיר כדבריהם".
4. ח"א (כלל ע' סעי' ג') – "הנוטל ידיו אסור לחמם אצל האש אחר נטילה, לא מיבעיא במקום שהיד סולדת בו דאסור משום בישול, ואפילו במקום שאין היד סולדת בו, דהוי כחמין שהוחמו בשבת דאסור ברחיצה אפילו ידיו לבד".
5. קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ג').
6. כה"ח (ס"ק כ"ג).

2. מיקל, כחמין שהוחמו מע"ש.
1. עי' רמב"ם (פרק כ"ב הל' ג', הל' ד') – "אינו משתטף כל גופו בצונן ומתחמם כנגד המדורה מפני שמפשיר מים שעליו ונמצא כרוחץ כל גופו בחמין ... וסך אדם ידו במים או בשמן ומחמם כנגד המדורה".
1) מ"ב (ס"ק י"ז) – "הרמב"ם ור"ל שאין לאסור מפני חמום המים גופא דהפשר אינו בכלל בישול רק מפני חשש רחיצה וס"ל דכיון שאין זה רחיצה גמורה עשאוהו רק כחמין שהוחמו מע"ש דאין אסור אלא כל גופו כמ"ש בס"א".
1) שעה"צ (ס"ק ח') – "כן כתב המגן אברהם בטעמו, ומשמע דברחיצה גמורה אף לדעת הרמב"ם אסור אפילו פניו ידיו ורגליו לבד, אף שלא היה רק הפשר מים בשבת, אף שעל הפשר אין איסור. ומפשטות לשון הגר"א משמע דטעם הרמב"ם משום דלא היה על הפשר שם אסור, לכך סבירא לה דהוא כחמין שהוחמו בערב שבת, דגם שם לא היה על עצם החימום אסור, ולא גזרו רק על כל גופו, ולפי זה במים שהופשרו בשבת [היינו, שלא היה יד סולדת בהן] אין איסור לדעת הרמב"ם רק רחיצת כל גופו".

3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (סעי' ו').
4
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7] כלי חמין על בטנו - סעיף ו'.
שבת (דף מ:) – "תנו רבנן: מיחם אדם אלונטית ומניחה על בני מעים בשבת, ובלבד שלא יביא קומקומוס של מים חמין ויניחנו על בני מעים בשבת, ודבר זה אפילו בחול אסור מפני הסכנה".

1. הטעם להחמיר.
1. חשש רחיצה – רש"י (דף מ: ד"ה ובלבד, "שמא ישפכו עליו, ונמצא רוחץ בשבת בחמין"), מאירי (דף מ: ד"ה מיחם), מג"א (ס"ק ז'), תוס' שבת (ס"ק ח'), שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה ס"ק י'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ט), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ט), ילקוט יוסף (סעי' ז').
2. שמא יסחוט – תוס' (דף מ: ד"ה ובלבד, "פירוש כל זמן שהאלונטית שם שמא יפלו המים על האלונטית ואתי לידי סחיטה"), ריטב"א (דף מ: ד"ה ובלבד).
3. משום רפואה – תוס' (דף מ: ד"ה ובלבד, "אי נמי לא יביא משום רפואה וגזרו אטו שחיקת סממנים טפי מבאלונטית דלא מיחזי כרפואה כ"כ"), תוס' הרא"ש (דף מ: ד"ה ובלבד), מג"א (ס"ק ז'), שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה ס"ק י'), מ"ב (ס"ק י"ט), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ט).

2. נ"מ, כלי סגור.
1. צורך גדול יש להקל – מ"ב (ס"ק י"ט, "ולצורך גדול יש להקל"), שביתת השבת (מבשל סעי' ל"ט).
2. מיקל – שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ג ד"ה ס"מ, "מיהו אם הוא סגור היטב כמו וארמפלאש כ' הפוסקים דמותר"), ילקוט יוסף (סעי' ז', עי' הע' י"ז).

3. היום שגם הבריאים עושים כן לחימום בעלמא.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז', רפואה ח"ב עמ' קמ"ז) – "אם אחרים רגילים להינחו על בטנם שפיר שרי גם לו להניח על בטנו מפני שלא ניכר שזה לרפואה, היינו אם יתלו שכוונתו לחמם את המיטה בכך".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות א') – "מותר להשתמש בשבת בבקבוק חם כדי לשכך כאבים, ומותר אף למלאת בקבוק זה בשבת".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק י"ט) – "במקום שגם בריאים משתמשים בבקבוק חם סגור נגר הקר, אם כן גם לחולה שרי".
2. מראי מקומות.
1) חזו"א (סוף טעמא דקרא הוראות חזו"א אות י"ד, דעת החזו"א פרק ז' סעי' ט"ז) – "התיר להשים בקבוק חם (שקורין ווארי"ם פלא"ש) בשבת לרגלים להתחמם (ע' מ"ב סי' שכ"ו סקי"ט וכאן לב' הטעמים מותר)".

4. שימוש בשמיכה חשמלית לחימום.
1. מצד מוקצה, ושאר ענינים - עי' סי' רע"ט [מוקצה של שלהבת], לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שכ"ו סעיף ו' - רחיצה בשבת	



8] רוחץ בנהר: מנהג - סעיף ז'.
1. מיקל.
1. מחבר (סעי' א', סעי' ד', סעי' ז').
2. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות ב') – "מותר לרחוץ את כל הגוף במים קרים, ואף בבית מרחץ שרגילים להזיע בו כגון חמאם וכדומה מותר לרחוץ, ויש להזהר שלא לסחוט את השערות".

2. מחמיר.
1. תרה"ד (סי' רנ"ה) – "נראה דהאידנא בזמנינו דכ"ע זהירי שלא לרחוץ כלל בשבת אפי' להקר בין בנהר בין במקוה, אף על גב דלא מצינו איסור מפורש על זה דאפי' במרדכי פ' כירה בשם התוספות דמחמיר לרחוץ בבריכה, מ"מ מתיר בהדיא בנהר ואפשר דה"ה נמי במקוואות שלנו דמעיינות נובעין הן ולא דמי כלל לכלי. מ"מ המנהג הוא ליזהר ולמנוע וא"כ ליכא למימר דאדם נראה כמיקר דהא נזהרים להקיר, ומוכח מילתא דליטבול מכוון ונראה כמתקן".
2. מהרי"ל (החדשות סי' צ"ו) – "לא טבלה בשבת דילמא אתי לידי סחיטה. וביש מקומות שטובלות בנהרות דילמא אתי לאיסור טלטול אלונטית או מים שעליה ד' אמות בכרמלית. ואף על גב דמדינא דגמרא מותר לרחוץ בשבת בצונן מ"מ פוק חזי דעמא דבר שלא לרחוץ כלל בשבת. ומסתייע להן מ"ש בא"ז דקיימא לן טבילה בזמנה מצוה הילכך נשים טובלות בין בשבת בין ביום כפורים, אלמא דתלי היתר שבת בטבילה בזמנה מצוה, וא"כ אנן דקיימא לן כיתר רבותי' דלאו מצוה אסרינן להני נשים דלאו בזמנן כיון דאיפשר להו בימי חול, [אף על גב דכשחל ליל טבילה בשבת שרינן] אף על גב דקיימא לן לאו מצוה, היינו משום ביטול פריה ורביה ולא איפשר או משום מצות עונה. אבל היכא דאיפשר כיון דאיכא דררא דאיסורא לא שרינן".
3. מג"א (ס"ק ח') – "כ' מהרי"ל סי' ק"נ יפה נוהגות הנשים שאין טובלות שלא בזמנם בשבת דמה"ט מנהג פשוט שלא לרחוץ בצונן וטעמא דשייך למיגזר משום סחיטה ומשום שנושא מים שעליו ד"א בכרמלית ומשום שיטת גופו וקסמים ע"כ וכ"כ בת"ה סי' רנ"ה אף על גב דאפי' המרדכי דמחמיר בצונן דוקא בכלי אבל בנהר או במקוה שרי מ"מ המנהג לאסור ולכן אפי' לטבול אסור דמיחזי כמתקן כדאתא בגמרא עכ"ל: וכן כתב ב"י בי"ד סימן קצ"ט דאסור לטבול בשבת משום סחיטת שער עכ"ל".
4. ח"א (כלל ע' סעי' ד') – "ומכל מקום אסור לרחוץ בנהר לתענוג, אלא דוקא לצורך טבילת מצוה כנדה שאירע ליל טבילתה בערב שבת ולא היה באפשר לטבול מקודם, וכן מי שראה קרי ליל שבת. אבל בלאו הכי כבר נהגו לאסור ע"פ פוסקים".
5. גר"ז (סעי' ו') – "נתפשט המנהג במדינות אלו שלא לרחוץ כלל בשבת אפילו בצונן אף על פי שאין איסור בדבר מן הדין".
6. קיצור שו"ע (סי' פ"ו סעי' ד') – "נתפשט המנהג במדינות אלו שלא לרחוץ כלל בשבת אפילו בצונן".
7. ערה"ש (סעי' ט') – "ועל כי יש מכשולים גדולים ברחיצה בנהר לכן הנהיגו קדמונינו שלא לרחוץ בצונן בשבת כל גופו וכ"כ המהרי"ל בתשו' [סי' ק"נ] ויותר מזה כתב שאפילו הנשים נוהגות שלא לטבול שלא בזמנן בשבת ע"ש [מג"א סק"ח] וכ"כ בעל תרומת הדשן שנהגו לאסור רחיצה בצונן [סי' רנ"ה] ומנהג זה נתקבל מאבותינו ואבות אבותינו מכמה מאות שנים והבא לפרוץ גדרן של ראשונים עליו נאמר פורץ גדר ישכנו נחש דקבלנו זה כאיסור חמור לבלי לרחוץ בנהרות ובאגמים ובמעיינות בשבת כלל וכלל".
8. מ"ב (ס"ק כ"א) – "כתבו הפוסקים דנהגו שלא לרחוץ כלל בנהר או במקוה דמצוי לבוא לידי סחיטת שער ועוד כמה טעמים עיין במ"א ולענין טבילה עיין לקמיה מיהו ידיו ורגליו מותר לרחוץ בנהר כשמנגב קודם שילך ד"א [א"ר]".
9. קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ד', סוף ס"ק ח').
10. אג"מ (אה"ע ח"ב סי' י"ג ד"ה ולשחות, או"ח ח"ג סי' פ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "ומצד מנהג מדינותינו אין לרחוץ כל גופו אפילו בצונן אפילו בלא בגדים".
11. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]) - לשונו מובא לקמן.
12. ילקוט יוסף (סעי' י"א) – "מעיקר ההלכה מותר להתרחץ בשבת בנהר או בים [כשאינו שוחה], ובלבד שיזהר מלטלטל את המים שעליו בכרמלית. ולכן צריך שינגב גופו כשעולה מהנהר. וטוב שימתין עד שהמים שעליו ינטפו, וגם יתנגב בנחת, כדי שלא יבוא לידי איסור סחיטה. ומכל מקום כבר נהגו כל ישראל להמנע מרחיצה בים ובנהר בשבת, מחשש לכמה מכשולים".
13. שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ה).

3. אמבטיה גדולה.
1. יותר חמור.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' פ"ז) – "ובדבר לרחוץ כל גופו בשבת באמבטי גדולה, הנה המנהג בכל המקומות שאין לרחוץ כל הגוף אפילו בצונן כמפורש במג"א סימן שכ"ו סק"ח אפילו בנהר ובמקוה, ואם האמבטי הוא כלי הוא יותר חמור אפילו בצונן כמפורש במג"א שם שהמרדכי פ' כירה אוסר מדינא וכן הוא גם בתוס' שבת דף ל"ט, וכ"ש שהוא בכלל המנהג שאין רוחצין באמבטי ולא בנהר אפילו בצונן ורק לטבול מקרי ולתוספת קדושה יש שנוהגין להתיר עיין במ"ב ס"ק כ"ד ובבאור הלכה שם".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' קי"ב) – "אג"מ".

4. רוחץ שלא במקום שערו.
1. מיקל.
1) עי' ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]) – "נוהגים שלא לרחוץ בשבת וביו"ט את כל הגוף אפילו במים קרים, ורוחצים רק את חלקי הגוף שאינם מכוסים שערות".
2) ארחות שבת (פרק כ"א הע' כ"א) – "ומסתבר שאם אינו רוחץ את מקומות השיער [שבאופן זה אינו עלול לבוא לידי סחיטה], אף שרוחץ רוב גופו בצונן ה"ז מותר בין בשבת ובין ביו"ט אם רוחץ בתוך בית ומנגב עצמו, וכ"כ בספר שש"כ".

5. מאוד מזיע.
1. מותר להתרחץ.
1) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ב') – "דאם מפריע לו הזיעה מותר לרחוץ במים קרים בשבת".
2) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ב') – "דבמקום הצורך כגון שמאוד מזיע מותר להתרחץ במים קרים בשבת".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ב') – "דבמקום הצורך כגון שמאוד מזיע מותר להתרחץ במים קרים בשבת".
2. מחמיר - נראה משאר סתימת הפוסקים.
3. לענין להתרחץ אבר אבר, עי' לקמן.

6. לענין להתרחץ אבר אבר.
1. אז נדברו (ח"א סוף סי' ס"א) – "מ"מ למעשה אינו ברור לי מש"כ למעלה דרחיצת אבר אבר נמי הוי בכלל רחיצת כל גופו דמלשון הב"ח אין הכרח כ"כ ורי"ו דנקט פניו ידיו ורגליו י"ל דאורחא דמלתא נקט, אלא שיש ללמוד מהמפורש בחמין שהוחמו מע"ש דאינו מותר אלא פניו ידיו ורגליו אבל רחיצת כל גופו או רוב גופו אסור אפילו אבר אבר. ומסברא י"ל דכאן הוא רק מנהג ואף שאין להקל ראש במנהג זה דעה"ש כתב ע"ז פורץ גדר מ"מ כיון שעיקר המנהג הוא משום חשש סחיטה ואם אתה מצריכו לשנות מכפי שעושה בחול להתקלח רק אבר אבר גם זוכר הוא מלסחוט ואפשר לסמוך ע"ז במצטער מפני החום. וצ"ע בזה דמשמעות הפוסקים לכאורה אינו כן. וברחיצה מכלים בודאי אין להקל כל גופו אפילו אבר אבר".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ב') – "דאין להתרחץ במים קרים בשבת, ומי שמאוד מזיע אפשר להקל שיתרחץ אבר אבר, דהיינו שירחץ אבר אחד וינגב, ואח"כ אבר אחר וינגב".
3. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ב') – "דאין להתרחץ במים קרים בשבת, ומי שמאוד מזיע אפשר להקל שיתרחץ אבר אבר, דהיינו שירחץ אבר אחד וינגב, ואח"כ אבר אחר וינגב".

7. חצי שיעור: מים על גופו.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"ד) – "ומ"מ לחולה הנצרך לכך לא נהגו איסור בכך, ולענין מי שמצטער מאד ראה במקורות".

9] מקלחת במים קרים: בני אשכנז (cold shower).
1. מחמיר.
1. חזו"א (מנוחה נכונה סוף עמ' מ"ט, שונה הלכות דין ו', דעת החזו"א פרק ז' סעי' י"ג, ארחות רבנו דפו"ח ח"א עמ' רפ"ט אות ט') – "אסור להתקלח כל גופו אפילו במים קרים ומותר רק להתקלח פניו ידיו ורגליו".
2. אז נדברו (ח"א סי' ס"א ד"ה ומבואר) – "ומה שכב' נ"י מחלק בין מקוה למקלחת אין לו מובן כלל דמקלחת לא מקרי רחיצת אבר אבר אלא רחיצת כל גופו".
3. הל' שבת (איידר, עמ' שצ"ג).
4. ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י', הע' כ"ב) – "ומחמת מנהג זה אין לרחוץ עצמו גם במקלחת אף במים צוננים [ספר שונה הלכות סי' שכ"ו ס"ו בשם החזו"א (ועיין שו"ת אג"מ ח"ד סי' ע"ה, ומה שכתב דאפשר שנהגו רק כאשר יש גם חשש מלאכת הוצאה דהיינו ברוחץ בנהר עיין בהערה הקודמת שלכאורה לא משמע כן בפוסקים)]".
5. הגר"א פלדמן שליט"א (קובץ היכלא ח"א עמ' ר"ל) – "באגרו"מ ... ולא זכיתי להבין שהרי מנהג זה שלא לרחוץ במקלחת אינו מנהג ע"ה אלא מנהג כל הת"ח ובני התורה, ואיך אפשר לדונו כספק מנהג בטעות, ואדרבה יש לתלות שטעמם דסגי בטעם שלא יבוא לידי סחיטה, ומשו"ה אסור אף במקלחת שבבתים ...".

2. מקצת חולי, יש להקל.
1. קצות השלחן (סי' קל"ג סוף ס"ק ח') – "ופשוט דמי שקם בשבת משנתו וראשו כבד עליו דמותר לשפוך מים על ראשו, ולהניח אח"כ מטפחת על ראשו בקלות כנז"ל בס' בן איש חי, ואינו אסור משום חשש סחיטה, הגם דאין בזה מצוה כמו טבילה, מ"מ כיון שמצטער אם לא ירחוץ יש להתיר, כיון דמצד הדין לעולם מותר, רק שנהגו שלא לרחוץ, ובמקום צער אין להחמיר".

3. כשמצטער מחום היום יש להקל.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות ג') – "מנהג מדינותנו שלא לרחוץ בשבת אפי' בצונן, האם אין להתקלח בצוננין גם ביום שרב. תשובה: בלא צער יש להחמיר אף שלא מצינו בספרי רבותינו מנהג זה. אבל כשמצטער מחום היום רשאי להקל".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ה אות א') – "מ"מ מה שלא נהגו ממש לא ילפינן אף שאיכא אותו הטעם ממש, וגם שאפשר שבשביל חשש סחיטה לחוד לא היו נוהגין איסור, דהא מדינא על הנגוב באלונטית לא גזרו לכו"ע בשביל חשש סחיטה אלא בהבאה בידים מהנהר עד הבית פליגי שמא יסחוט כמפורש בשבת דף קמ"ז, אלא דוקא בשביל צרוף כל הטעמים נהגו, ולכן ברחיצה ובפרט בבית שליכא אלא טעם זה אין למילף. וא"כ לא מצינו כלל שאיכא גם מנהג כזה לאסור ליתן על גבי ראשו וגופו מים קרים להקר בשבת שהוא ענין להתקלח מהמקלחת (שאור) שאיכא בכל בית שבפה. אבל מ"מ ידוע שרובא דאינשי מעצמן בלא הוראה אין מתקלחין בשבת, ולא ידוע אם הוא מטעם שברוב השנה הא מתקלחין במים חמין מהמקלחת, שלבד איסור רחיצה בחמין אפילו מהוחמו מע"ש כל גופו כדאיתא בשבת דף ל"ט הרי מים החמין שבכל בתי ערים הגדולות שבמדינתנו אמעריקא הם חמין שהוחמו בשבת שאסורין ברחיצה ובשתיה אף שהוחמו מעצמן כדתנן בסילון שעשו אנשי טבריא בדף ל"ח, וגם בהוצאת מים החמים הוא מכניס תחתיהן מים צוננין להתחמם שהוא מלאכה דאורייתא, ומצד זה נמנעו אף מלהתקלח בשבת בימות הקיץ החמים להקר אף שהוא רק במים צוננין, ואולי הוא מצד שהחשיבו זה לעובדא דחול שאם הוא מניעה מטעמים אלו יש להחשיב אולי זה למנהג. אבל אפשר שהוא גם מחסרון ידיעה לחלק שא"כ אינו בחשיבות מנהג כלל דהוא כמנהג בטעות".
2. עי' מנחת יצחק (ח"ו סי' ל"ב אות ה') – "מטעם האחרון יש להחמיר אף בצרצור בביתו, אם לא משום מצוה, היינו לנתינת ט' קבין, וכתבתי מזה במקום אחר, מ"מ ראיתי באחרונים שמקילים, ב, כשהוא מצטער, עי' בקצות השלחן (סי' קל"ג) בבדי השלחן (סוס"ק ח')".
3. עי' באר משה (ח"ו סי' ע"ג) – "בענין לרחוץ בשבת ע"י מקלחת 'שאוער' במים צוננים, דרכנו לאסור, וכמו שכ' בתשו' תפארת אדם (ח"א חאו"ח סי' כ"ח), אולם בחדשי הקיץ שהחום גדול מאוד, ובני אדם מצטערים הרבה מהזיעה, המיקל לרחוץ במקלחת של מים צוננים באופן שמערב שבת יסיר הבורית ממקום המקלחת, וגם יקשר או ע"י סימן יציין הברז של המים חמים מערב שבת, יש לו על מה ועל מי לסמוך ושפיר עביד, אבל בלא"ה אין בידי להקל. ובודאי מאוד צריך להיות נזהר שלא יסחוט שערו, ואם אפשר יכסה שער ראשו בעת נטילת הקלחת עם כיסוי ניילאן או גומי".
4. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ו]) – "והמצטער, כגון ביום שרב, מותר אף להתקלח במים כאלה כרגיל בימות החול, ומכל מקום יזהר שלא לסחוט את השערות [קצוה"ש ... אג"מ ... ועיין סי' שכו סע' א בביה"ל ד"ה במים]".
5. תשובות והנהגות (ח"א סי' רכ"ב) – "לכן אין להקל אף בצער גדול אלא להשתטף בצונן לבד".
6. נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קפ"ו) – "בעת שרב וחום גדול יש להקל בקילוח".
7. ילקוט יוסף (סעי' ג') – "מותר להתקלח בשבת במים צוננים, ואפילו כל גופו, ובלבד שיזהר שלא יבא לידי סחיטת השער והמגבת ... ואחינו האשכנזים נוהגים שלא להתרחץ בשבת אף במים צוננים שבנהרות, וכיוצא, ובכלל זה נהגו להמנע גם מרחיצה באמבטיה או במקלחת. אולם במקום שיש צער מהחום או מזיעה מרובה, יש להקל גם לאשכנזים להתקלח בשבת במים צוננים, ובלבד שיזהרו מסחיטה בשער ובמגבת".

4. מראי מקומות – תפארת אדם (ח"א סי' כ"ח), שערים מצויים בהלכה (סי' פ"ו ס"ק א'), פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות ח' ד"ה אלא), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג הע' ו'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ו, פרק ל"ד הע' ס"ד).
1. דבר יהושע (ח"ב סי' נ"ד אות ה') – "וכיון שכל האיסור אינו אלא מנהנא ובספק מנהג מוקמינן אדינא ובפרט שהרמ"א ז"ל מנהיג ישראל לא הזכיר כלל המנהג הזה אע"פ שהזכירוהו המהרי"ל והתרה"ד נלענ"ד שהמקיל לעשות טוש או אמבטי' צוננת בתוך ביתו בשבת כדי להקר מצער החום אין מזניחין אותו".
4
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10] טבילה בשבת - סעיף ח'.
1. לנשים.
1. עי' יו"ד סי' קצ"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

11] מקוה חמין בשבת.
1. מחמיר, אפילו בפושרים.
1. בית מאיר (יו"ד סי' קצ"ז סעי' ג' ד"ה עיין) – "כרוחץ במים פושרין ... דאיסור רחיצה אף בזה ... הרי להדיא שאסור לערב לעשות פושרין. ובודאי שכן הוא שהרי כל עיקר רחיצת הגוף בחמין איסורו אינו אלא בפושרין דברותחין בל"ז א"א לרחוץ כדמבואר ברש"י דף מ"ב במס' שבת שכתב ואפילו מע"ש שלא יהא צריכים להפיג רתיחתן".

2. מחמיר בחמין, ומיקל בפושרים.
1. עי' חכם צבי (סי' י"א) – "הלכה למעשה אני אומר שאין להן להנשים לטבול בחמין בליל שבת ולא בע"ש שהוא יום שביעי שלהן. אלא תטבולנה בצונן ליל שבת או בהפגת צינתן בלבד עד שלא יקרא עליהן שם חמין או במו"ש ואם א"א בכל האמור יתירו להן לטבול ביה"ש ולא תבאנה לביתן עד הלילה ויותר מזה אין בידינו להתיר להן כלל וכלל".
2. הו"ד בבית לחם יהודה (סי' ר"א ס"ק כ"ב) – "בתשובת חכם צבי ...".
3. נוב"ת (או"ח סי' כ"ד, סי' כ"ה) – "והנה גוף הטבילה בחמין בליל ש"ק האמת אגיד שגם פה קהלתנו יש להם מקוה של חמין ותמיד אני מזהיר שבעש"ק יזילו החמין עכ"פ שתי שעות קודם הלילה כדי שיהיו פושרין בליל שבת ולא יהיו חמין. ואמנם אני חושש שבעל המרחץ אינו נזהר בזה ומתחיל להזיל סמוך לבין השמשות ואני מעלים עין כי לגוף הדין אין האיסור ברור בטבילה בחמין בשבת. וכבר נתעורר בזה הרב בעל קרבן נתנאל בפרק במה מדליקין סימן כ"ב שכתב שטבילת מי המקוה בחמין אינו בכלל גזירת מרחצאות ואמנם לא ביאר טעמו ומפליג שביאר טעמו. ואין עלינו לקבל דברים שאין אנו רואים הטעם אם הוא טעם לשבח".
4. ח"א (כלל ע' סעי' א', חכ"א כלל קכ"ב סעי' כ') – "ולפיכך במקום שנוהגין להחם המקוה, צריכין ליזהר שלא יהיו רק פושרין, דאל"כ אסור לטבול בו".
5. גליון מהרש"א (יו"ד סי' קצ"ז על רמ"א סעי' ב') – "ולא יהיו המים חמין, כי אם פושרין".
6. לבושי שרד (חידושי דינים סי' פ"ה) – "אם זמן טבילתה בליל שבת אין להם לטבול בחמין והעוברת וטובלת בלילי שבת בחמין איסורא עבדא ומנדין עליה ... ואם הן איסטניס לא יהיו המים חמין רק בהפגת צמנתן בלבד עד שלא יקרא עליהן שם חמין".
7. לחם ושמלה (סי' ר"א לחם ס"ק רע"ו, קיצור שו"ע סי' קס"ב סעי' י"א) – "צריכין להשגיח שבליל שבת כשטובלין לא יהיה המים חמין ממש אלא פושרין".
8. מ"ב (ס"ק ז') – "במקום שנוהגין להחם המקוה צריך ליזהר שלא יהיה רק פושרין דאל"כ אסור לטבול בו [ח"א] ועיין בקרבן נתנאל פרק במה מדליקין סי' כ"ב ובתשו' נו"ב מ"ת סי' כ"ד".
1) עי' השעה"צ (ס"ק ה') – "ומכל מקום יש לסמוך בעת הדחק על הקרבן נתנאל, וגם בספר חסד לאברהם דעתו כהקרבן נתנאל".
9. ערה"ש (סעי' ג', סעי' י') – "ויזהרו שלא תהא המקוה חמה הרבה דבזה יש איסור גמור משום רחיצה בחמין אלא יהיו צוננים או פושרים".
עי' ערה"ש (יו"ד סי' קצ"ז סוף סעי' י"ז) – "האחרונים האריכו בדין לטבול בחמין בשבת ועתה המנהג פשוט להתיר באין פוצה פה ובפרט שאינן חמין רק פושרין וחמימותן מעט פשיטא דשרי".
10. בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' ל"ה סוף אות ב') – "והנה לדינא יש איסור לטבול במקוה מים חמין בשבת, דיש איסור רחיצת כל גופו בחמין. ורע עלי המעשה שבכמה מקומות נוהגין היראים לטבול במקוה חמה בשבת, וזה איסור ברור כמבואר ברדב"ז, והגם דבמקוה שאינה קר ולא חם מותר לטבול, מ"מ במקוה חמה אסור".
11. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות ב', עי' ח"א סי' קכ"ו) – "גם לטבול לקרי ולתוספת קדושה שנוהגין להקל בשבת בצוננין אסור בחמין, ואף שנמצאין כמה אנשים דטובלין במים חמין אין זה כהוגן. ואשה שבאה למקוה וראתה כי המים חמין כהרגלה בחול צריכה לטבול דאולי לנשי אחריני הוא פחות מכפי הרגלן ויש למיזל בתר סתם נשי ובאיסור דרבנן יש להקל ובפרט שהוא לצורך מצוה ושעבודה לבעלה".
12. באר משה (ח"ו סי' קכ"ח - סי' קל"א) – "יש מקום להקל בחם קצת אבל לא בחם כבחול והיותר טוב לעשות מקוה של פושרין יפה יפה כדי שלא יצטננו ולא יותר".
13. חוט שני (יו"ד סי' קצ"ט ס"ק ו' אות כ"ד) – "אין לטבול בשבת ויו"ט במים חמין שדרך בני אדם לרחוץ בהם, אלא במים פושרין".
חוט שני (שם ס"ק ה' אות ז') – "בשעת הדחק, כגון שצריך לדחוק הטבילה משום כך, מותר לטבול אפילו בחמין בשבת".
14. מראה כהן (עמ' ק' אות ד') – "כשטובלת בליל שבת ראוי לכתחילה לטבול במקוה שמימיו פושרין".
15. פתחי הלכה (ארטסקרול, נדה ח"ב עמ' רס"ג).

3. מיקל.
1. קרבן נתנאל (שבת פרק ב' סי' כ"ב אות ק') – "ובעיקר הדין כתבתי באריכות שטבילת מי מקוה בחמין לא הוי בכלל גזרת מרחצאות".
2. עולת שמואל (ח"א סוף סי' ל', סי' ל"ב ד"ה ומ"ש) – "שכבר נתפשט המנהג בכ"מ שנשים טובלות בשבת בחמין שהוחמו בע"ש ואין מוחה, אך הנח להם לישראל אע"פ שאינן נביאים בני נביאים המה".
3. מחזה אברהם (ח"א או"ח ס' נ"ט, הו"ד בשעה"צ ס"ק ה') – "ובטבילת אדם הוי בזמנה מצוה וא"כ עכ"פ ליכא למימר דטבילת אדם נכלל בכלל האיסור דטבילת כלים ... ממילא אין לנו לגזור עתה כיון דבזמן הש"ס לא נגזר על זה".
4. ברכי יוסף (יו"ד סי' קצ"ז שיורי ברכה ס"ק ב', שירי שיירים קונ"א) – "טבילה ליל שבת מותרת אפילו במים חמין, וכן המנהג בליוורנו. הרב מהר"י עייאש בשו"ת בית יהודה ח"ב סימן ל"ב. ועמ"ש הרב דברי יוסף סימן ס"ד".
5. בנין ציון (סי' ע"ו) – "נ"ל שאפילו אין נזהרין ליתן החמין במקוה בעוד היום גדול עד שיהיו פושרים כמו שכתב הנ"ב מכ"מ יש לזהור שיתנו עכ"פ מבעוד יום בע"ש קודם הלילה דמשנכנס שבת ה"ל על החמין שם איסור והוי לי' מבטל איסור לכתחילה אבל כשמערב קודם השבת בעוד שעל החמין שם היתר מבטל בטל. וכן הורתי בקהלתנו פה לזהר ליתן החמין קודם השבת אבל עכ"פ אין למחות ואין לערער בדבר שכבר נהגו היתר בדורות הקודמים הטובים כש"כ בדור הזה וד' יגדור פרצותנו".
6. תשורת שי (ח"א סי' י"ז) – "מה ששאל על מה שנהגו לטבול בשבת במקוה ששפכו לתוכה חמין, עיין נוב"ת חא"ח סכ"ד וברכ"י סימן שכ"ו בשם בני יהודא, ולי נראה דה"ט דהא גזרו חכז"ל שלא לרחוץ כל גופו בשבת בחמין שהוחמו מע"ש, דחששו שלא יבואו להחם בשבת, ומ"מ לא גזרינן גם כן מה"ט שלא לרחוץ פניו ידיו ורגליו, וע"כ צריך לומר לפמ"ש תוספת בביצה דף כ"א ע"ב בד"ה לא יחם, דאסרו חז"ל להחם ביו"ט חמין לרחוץ כל גופו משום דאינו רק למעונגין, אבל לידיו ורגליו שוה לכל אדם. ובנוב"ת שם כתב דמשום הכי י"ל דמותר להחם ביו"ט חמין לשפוך למקוה, ומשום דאינן רוחצין לתענוג רק למצוה, ולטבול בצונן שוה לכל נפש, עיי"ש. ואם כן ה"נ בשבת טבילת כל גופו בחמין שהוחמו בע"ש צריך לכל נפש כמו רחיצת פניו ידיו ורגליו, ולא גזרו בזה".
7. טהרת ישראל (יו"ד סי' קצ"ז סעי' ה') – "ואפילו במים חמין נהגו גדולי דורינו להתיר".
8. שפע טהרה (יו"ד סי' קצ"ז ס"ק ג', דברי יציב או"ח סי' ק"ס, סי' קס"א, סי' קס"ב) – "ואי אפשר לצמצם שיהיו רק פושרין, שצריך בירור גדול לידע שיעורה, ובכה"ג בב' יום טוב של ר"ה וכדו' אם יעשו פושרין אז ביום השני יהיו כבר קרים לגמרי, וגם בליל שבת גופא אם בכניסת השבת יהיו רק פושרין אז אח"כ יהיו כבר קרים, וימנעו מטבילתן, ולזה התירו פרושים את הדבר שיהיה חם גם לאנשים, ואם כבר חם אין חילוק בחם פחות או יותר דע"כ נצטרך לאיזה טעם דליכא הגזירה, והנח להם לישראל וכו' [פסחים ס"ו ע"א], ואין לזוז ממנהגן של ישראל צדיקים ויראים ורבנן קשישאי שלא חששו כלל והלכו בש"ק למקוה חמה".
9. ציץ אליעזר (ח"ו סי' כ') – "ברור שהיתר הטבילה בחמין לנשים בליל שבת ברור ואין כל מקום לערער ולהרהר בדבר שכבר נהגו היתר בדורות הקודמים לפני גאוני ארץ ואדירי תבל".
10. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות ג', הע' ג') – "ונשים מותרות לטבול אף במקוה חם, וטוב לכתחילה במקום שאפשר שתטבולנה בבין השמשות [יש להקל לנשים לטבול במקוה חם, וכמו שכתב בספר זכרון יוסף להקל בטבילת אשה בשבת בחמין, שהרי כל מה שנאסר לרחוץ בחמין הוא שמא יבואו לחמם בשבת, כדאיתא בשבת מ' ע"א ע"ש, וא"כ נשים שאסורות לטבול במים שאובין, לא שייכת בהן גזירה זו, שהרי בזמנם לא היתה אפשרות לחמם מים שבמקוה. וראה עוד בקרבן נתנאל בפרק במה מדליקין סימן כ"ב אות ק' ע"ש. ועוד יש לצרף בזה להתיר לנשים לטבול בשבת בחמין, דהוי כמצטער, שמותר לרחוץ בשבת בחמין שהוחמו מער"ש, וכמו שכתב בחידושי רע"א בסעיף א', וראה גם בביאור הלכה סימן שכ"ו סעיף א' ע"ש, וה"ה כאן, שודאי יש צער בזה אם לא תטבול, וכן כתב בשו"ת דברי יוסף סימן ס"ד, והאריך בדבריו בספר סדרי טהרה בסימן קצ"ז ס"ק ט"ז, ע"ש. אלא שלכתחילה במקום שאפשר טוב שלא לסמוך על היתר זה, אלא תטבולנה בבין השמשות, שאז מותר לכתחילה, שכל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בבין השמשות במקום מצוה, כמבואר בשו"ע בסימן שמ"ב סעיף א' ע"ש. ויש להורות לבלניות, שתרשנה לנשים מבנות ספרד לטבול בערב שבת בבין השמשות, שכן היה המנהג בירושלים לטבול בערב שבת מיד עם השקיעה, וכמו שהביא בשו"ת רב פעלים ח"ד חיו"ד סימן כ"ד בשם ספר בני בנימין, שכן העיד מרן שמנהג הנשים בעיה"ק לטבול בבין השמשות, ע"ש. אך במקום שאין נותנים לטבול אלא עד לאחר צאת הכוכבים, יש להתיר לנשים לטבול בחמין אף בלילה, ואף אם אין זו טבילה בזמנה]".
11. יסוד הטהרה (פרק ח' הע' ה') – "אף שיש נידון באחרונים, אם בטבילה בחמין בשבת יש גזירת מרחצאות, מכל מקום כבר נהגו להקל בזה ואין להחמיר בזמנינו. מאחר שהנשים מעונגות הן, ובטבילה בצונן לא יוכלו לטבול כדין בישוב הדעת ובאופן שיגיעו המים לכל חלקי גופן".
12. ארחות שבת (פרק כ"א הע' ל') – "האחרונים האריכו בשאלה אם טבילת נשים בחמין מותרת בשבת או שאסורה משום גזירת רחיצה בחמין. ורבים מגדולי האחרונים אסרו זאת, כן הוא בשו"ת חכם צבי סי' י"א ובספר בית מאיר אור"ח סי' שכ"ו ובשו"ת רעק"א סי"ז ובחיי אדם כלל קכ"ב ס"כ ובספר סדרי טהרה סוף סי' קצ"ז האריך בענין זה ומסיק דבמקום שנהגו לטבול בחמין אין למחות בידן, ועיי"ש שעיקר טעמו משום שגזירת רחיצה בחמין קילא טפי משאר שבותין וכמו שכתב הרי"ף פ"ב דביצה ולכן י"ל דבמקום מצוה כהאי לא גזרו. ובספר קרבן נתנאל על הרא"ש פ"ב דשבת סי' כ"ב כתב שהאריך במקום אחר שטבילת מקוה בחמין לא הויא בכלל גזירת מרחצאות. ובשו"ת נובי"ת אור"ח סי' כ"ד חולק על ההיתר של הק"נ והוא נוקט שיש איסור לטבול בחמין בשבת ורק בפושרין מותר. והמשנ"ב בסי' שכ"ו ס"ק ז' הביא את דברי הח"א שאסר לטבול בחמין ולא התיר לטבול אלא בפושרין, ואח"כ ציין את דברי הק"נ והנוב"י הנ"ל. ולמעשה נהגו בזמננו ברוב המקומות לטבול בחמין וסמכו על דברי הסד"ט והק"נ הנ"ל, וכ"כ בשו"ת דברי חיים אור"ח סי' כ"ו דאף שמעיקר הדין אין לטבול בחמין מ"מ כבר נהגו היתר והנח להם לישראל וכו'".
13. נטעי גבריאל (ח"ג פרק ל"א סעי' א') – "ואף במים חמים המנהג מכמה דורות להתיר".

4. אין למחות על מי שמיקל בחמין.
1. סד"ט (יו"ד סי' קצ"ז ס"ק ט"ז) – "דבמקום שנהגו לטבול בשבת בחמין אין למחות בידם, כי יש להם על מה לסמוך".
2. הו"ד בלחם ושמלה (סי' ר"א לחם ס"ק רע"ו).
3. דברי חיים (ח"ב או"ח סי' כ"ו) – "ומה ששאל אודות המקוה בחמין לטבול בליל שבת באמת על פי דין נראה לי דאסור וכן נראה לי שכתוב בנוב"י מהדורא תנינא [סי' כ"ד] לפי זכרוני כי כעת אין הפנאי לחפש אך הסדרי טהרה [סוף סי' קצ"ז] מיקל אך אין להאריך בזה כיון שכן נהגו גדולי דורינו היתר בזה והנח להם לישראל: אבל להשים מים חמין בשבת נראה לי דבוודאי אסור ולא יניח להם הגם ששמעתי מורין היתר גם בזה אך נכון הדבר שלא לנהוג קולא בזה להחם חמין למקוה בשבת".
4. אבני נזר (או"ח סי' תקכ"ו אות י"ב) – "ובדבר המקוה חמה ביותר ... נראה לי שלא למחות הטבילה במקוה זו במי שמתכוין למצוה אף שאין צריך לה".
5. בצל החכמה (ח"ד סי' קל"ו) – "אין לערער על המנהג לטבול שבת בבוקר במקוה מים חמים ממוזגים ואפי' אם הם חמים קצת יותר".
6. ששבה"ל (יו"ד סי' קצ"ז סעי' ב' ס"ק ו', סיכום אות ח', שבה"ל ח"ה סי' מ"ד, ח"ו סי' כ"ח אות ד') – "נהגו לטבול בחמין ולא מיחו בידם וסומכים על המקילים, או מקום צינה".
7. מראה כהן (עמ' ק' אות ד') – "ואולם הנוהגות להקל לטבול בחמין יש להן על מי שיסמוכו".

5. טבילת אנשים בחמין.
1. מחמיר.
1) מנחת שבת (סי' פ"ו ס"ק ה') – "לצוות לכתחילה להנכרי שיסיק בשביל ישראל בודאי אסור ומה שנוהגין בזמן הזה להקל בזה ואין מוחה בידם. י"ל כיון דבמדינות אלו נוהגין עפ"י האר"י ז"ל לטבול בשבת שחרית, והוי מצוה, ובפרט לבעל קרי ר"ל, ובזמן הזה נחלשו הדורות והכל חולים הם אצל צינה, לכן יש לומר דסומכים בזה על הר"ן בשם בעל העיטור המובא ברמ"א סימן רע"ו סעיף ב', עיי"ש ... אבל צריכים ליזהר עכ"פ שלא ליכנס בה בשבת תכף לאחר ששפכו לתוכה המים חמין שבקעסיל כי אז עדיין חמה עד שהיס"ב ... ולזה אין שום היתר".
2) ערה"ש (סעי' י') - לשונו מובא לקמן.
3) שביתת השבת (מלאכת מבשל סעי' ל"ז, ס"ק קכ"ו) – "והנה הגם שיש שדחקו לקיים המנהג לחמם המקוה לטבילה, היינו בשביל טבילת נשים שיש מהם איסטניסות, ובמקוה צוננת איידי דבעיתה לא טבלא שפיר, אבל לטבילת אנשים די במה שיפיגו צינת המים, אבל לא שתהי' המקוה חמה, ולמה נתיר האיסור של רחיצה בחמין בשבת, ואם יש שמוסרים נפשם על טבילה זו, יטבלו במקוה שהופג צנתה ולפחות בפושרין".
4) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ג אות ר"ו) – "סיפר לי הגרח"ק שליט"א שפעם הלך בשבת בבוקר עם אביו מו"ר זצוק"ל למקוה הישנה בויז'ניץ, והתפשט מו"ר וירד למקוה, והיה חם, ועלה ולא טבל (זה היה כשהמקוה היתה עדיין בצריף, וחממו מעש"ק לשבת, והיתה בשבת חמה מאוד כמעט היד סולדת), והלכו לכולל חזו"א להתפלל (זה הי' בימים שמו"ר עדיין הלך בשבת להתפלל בכולל), ובדרך חפשו מקוה, ופגשו את הגאון רבי שמואל ואזנר (שליט"א) [זצ"ל], ואמר להם שאצלו בישיבה המקוה לא חמה וטבלו בה".
קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ב אות ר"ד) – "בפסח תש"ל אמר לי מו"ר שמקטנותו הוא רגיל שלטבול במקוה בשבת יותר חשוב מטבילה בעש"ק, ועד היום בזקנותו (לאוי"ט) זצוק"ל אם הוא קם יותר מוקדם בשבת בבוקר הוא הולך למקוה בויז'ניץ בפושרת ולא בחמה, ואינו טובל בזו שהכינו מע"ש לשבת שזו חמה, רק בזו שעדיין נשארה קצת חמה מאתמול שטבלו בה מע"ש".
עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ב אות ר"ג) – "תשכ"ד, בשנים ההם ראיתי שמו"ר (שליט"א) זצוק"ל טובל במקוה חמה יותר מפושרים (זה היה בחורף), ואמר לי פעם שמקוה קצת חם מותר לטבול בשבת, כי זה רק להפיג את הצונן, ואח"כ אמר לי עוד כשהערתי לו שהמקוה שהוא טובל בשבת היא חמה, וענה לי שאינו מתכוין לרחוץ בחמין רק לשם טבילה, לכן מיקל, ואח"כ חזר בו מו"ר ואמר לי שמצא ההיתר רק לטבול במעין חם, ששם אין גזירת חמין במרחץ, אבל לא במקוה".
5) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות ב') - לשונו מובא לעיל.
6) הגר"ד בהר"ן זצ"ל (ארח דוד אות קל"ו) – "נהג לטבול בשבת בבוקר במקוה, אך הקפיד שלא לטבול בשבת במקוה חמה, ולכן היה בודק ברגליו את מדת חום המים שבמקוה שיהיה באופן שמותר לטבול. ובדק רק אחר שפשט בגדיו כדי שלא יהיה לו נגיעה בבדיקה, ולפעמים היה חוזר ולובש בגדיו ויוצא בלא טבילה מחמת חום המים. והיה קורא 'שבת גוי' ליהודי שלא הקשיב לאזהרתו שלא ליכנם למקוה חמה בשבת, ועל אותם אלו שלא נזהרו מלטבול במים חמים באופן האסור, אמר 'וכי מה בינם לרוכב על סוס בשבת'".
7) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות ג') – "אסור לרחוץ כל גופו במים חמים, וכן להיכנס למקוה מים חמים, אפילו שאין היד סולדת בהם, אלא אם כן הם פושרים לגמרי, וכל שהמים חמים למעלה משלושים ושבע מעלות, אין לרחוץ בהם. ודוקא במים שהוחמו לפני השבת והופשרו, אבל מים שהוחמו בשבת אין לרחוץ בהם אלא אם כן הם קרים לגמרי".
8) הגרח"ק שליט"א (ארחות יושר עמ' מ"א) – "אלו שטובלין בשבת צריכין ליזהר בשלשה דברים א' שלא יהא מקוה חמה כי זה אסור עפ"ד רק קרה או פושרין".
9) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"א הע' ל"א) – "וחזינן לרבנן קשישאי שהחמירו מאד בזה, הגר"ד בהר"ן והגאון מטשעבין ועוד והקפידו שלא לטבול בחמין כלל רק בפושרים".
10) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב טור ב') – "דאין לטבול בשבת במקוה חמה אף טבילת עזרא, ורק בטבילת נשים הקילו לטבול במקוה חמה".
11) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב טור ב') – "דכשאין מקוה קר או פושר רק מקוה חמה אין לטבול בשבת אף טבילת עזרא".
12) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב טור ב') – "דכשאין מקוה קר או פושר רק מקוה חמה אין לטבול בשבת אף טבילת עזרא".
13) עי' ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ט"ו) – "דעת רוב הפוסקים שאין לאנשים לטבול בחמין בשבת".
14) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) דברי יציב (או"ח סי' ק"ס, סי' קס"א, סי' קס"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) ברית עולם (רחיצה בשבת סעי' י"ד) – "ובשעת הדחק כגון לטבילת עזרא יש להקל גם בחמין אם אין לו מקוה אחרת, רק שיזהר מאד שלא לשהות כלל במקוה רק כפי הנצרך לטבילה (עיי"ש בשעה"צ וצ"ע בזה)".
2) שבה"ל (ח"ה סי' מ"ד, ח"ו סי' כ"ח אות ד') – "הקלתי בטבילה בחמין לנשים אם א"א בענין אחר, ולאנשים יש להחמיר יותר יע"ש מיהו בימות החורף למי שלא מבטל טבילת עזרא יש להקל".
3) חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"א טור ג') – "דהמקפידים לטבול טבילת עזרא בשבת, מקילים לטבול במקוה חם כשאין להם מקוה קר או פושר".
4) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"א טור ג') – "דהמקפידים לטבול בשבת, אם אין להם מקוה קר או פושר בדיעבד יכולים להקל לטבול במקוה חם".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' פ"ג) – "שאלה: כ' הבה"ל (סי' שכ"ו ד"ה במים) בשם הרעק"א וז"ל: ומצטער אע"פ שאינו חולי כל הגוף י"ל דמותר לרחוץ, ע"כ. ויל"ע במי שנוהג לטבול כל שבת לקריו, ואין לו בזמנו אלא מקוה שהוחם בחמין שהוחמו מע"ש, האם יש לסמוך על הרעק"א דכשם שהתירו לחולה קצת משום שמצטער, ה"נ נתיר לו שיש לו צער רוחני. תשובה: דבר זה לא חשיב צער שדיבר עליו הרעק"א".

6. מראי מקומות – דברי יוסף (סי' ס"ד), תפארת ישראל (שבת פרק ג' ס"ק ל"ג), פת"ת (יו"ד סי' קצ"ז ס"ק ב'), מלבושי טהרה (סי' קצ"ז סעי' י"ג, ס"ק י"ג), דע"ת (יו"ד סי' קצ"ז סעי' ב' ד"ה ומותרת), דר"ת (סי' קצ"ז ס"ק ז'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק ל"ד אות כ"ז, או כ"ח), בדה"ש (סי' קצ"ז ס"ק י"ז), עמק התשובה (קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"ו אות מ"א), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ה'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ד הע' ס"ו), מנהג ישראל תורה (או"ח ס' שכ"ו אות א'), פרי טהרה (סי' קצ"ז סעי' ו'), הלכה שלימה (רחיצה, סי' מ"ח).
1. כה"ח (ס"ק ל"ג) – "אסור לבעל קרי לטבול בשבת בחמין שהוחמו מע"ש. תשו' רב האי, הביאה בכלבו דף קנ"ד. והרב מהר"י ארגאז בשו"ת דברי יוסף סי' ס"ד הליץ על הנשים שטובלות בליל שבת בחמין, שערער ע"ז הגאון מהר"ר צבי בתשו' סי' י"א, ובסוף דבריו עמדו כנגדו רב האי גאון הנז' יעוש"ב. והרב מהרי"ע בס' בני יהודה בשו"ת סי' ל"ב קיים המנהג, והאריך לתת טעמים להתיר, יעו"ש. ברכ"י אות ב'. וכ"כ בס' קרבן נתנאל על הרא"ש פ' במה מדליקין סי' כ"ב שטבילת מי מקוה בחמין לא הוי בכלל גזירת מרחצאות, יעו"ש. ועיין פתח הדביר אות ח' שכתב דגם הנוב"י במה"ת סי' כ"ד כ"ה כ"ו מסכים לדברי הרב קרבן נתנאל שלא לאסור הטבילה בחמין בשבת, הגם שבתחלה גמגם עליו. ואותם הטעמים של היתר שכתב הנוב"י, שייכי גם לטובלים ביום ש"ק, והשע"ת לא העתיק מתשו' הנז' כי אם צד החומרא, יעו"ש. וכן בשו"ת דברי חיים הורה להתיר לטבול במים חמין בשבת. אבל להשים המים חמין במקוה בשבת חוכך להחמיר. אמנם בשו"ת חסד לאברהם סי' ל' כתב שהמים שהם ביורה מע"ש, ונסתמו הנקבים באופן דלא שייך שמא יחתה, אין מקום לאסור לשפוך למקוה לצורך טבילת אנשים בשבת, כי מים חמים מועטין לתוך צוננין מרובין שרי, ובפרט ע"י עכו"ם, יעו"ש. וכ"כ בשו"ת בר ליוואי סי' ו' ובשו"ת אבני צדק א"ח סי' ל"ז דמותר לשפוך מים חמין במקוה בשבת ע"י עכו"ם, יעו"ש".
2. טהרת הבית (סי' י"ד סעי' ג', ח"ג טבילה הע' י"א) – "ואם אי אפשר לה לטבול בבין השמשות יכולה לטבול גם לאחר מכן במים חמים, ולא תדחה טבילתה משום כך".
3. האם יותר טוב לטבול קודם צאה"כ במים חמין, או לטבול במים חמין בליל שבת - עי' יו"ד סי' קצ"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

7. גדר של פושרין.
1. עי' לעיל סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

12] טבילת אנשים.
1. טבילת עזרא בצונן.
1. מיקל.
1) עי' מג"א (ס"ק ח'. עי' בה"ל) – "ומ"מ נראה דמותר לטבול לקריו כיון דמדרבנן הוא".
2) עולת שבת (ס"ק ט"ו) – "דהא לאו תיקון כלל שהרי אנו קיימא לן דבעל קרי מותר ...".
3) אור צדיקים (למהר"ם פאפירש, סי' כ"ט סעי' כ"ג) – "בשחרית שבת חייב לטבול שנית, ואין צריך לומר אם נזדווג דטובל, אלא אף שלא נזדווג חייב, דוגמא דכהן מחליף לבושיו וטובל בין לבוש ללבוש".
4) א"ר (ס"ק ה') – "נראה כמיקר וכו'. והאידנא דנזהרין ברחיצה כדלעיל א"כ הטובל הוי כמתקן (תרומת הדשן שם), נראה דמותר לטבול לקריו כיון דמדרבנן הוא כמ"ש סי' שכ"ג סעיף ז' [מג"א סק"ח]".
5) תוס' שבת (ס"ק י"ב) – "המג"א".
6) שלחן עצי שטים (סי' ג' אופה אות ט').
7) גר"ז (סעי' ז') – "ומכל מקום מותר לטבול לקרי שכיון שטבילה זו אינה מן התורה (ואף לא חיוב גמור מדברי סופרים אינו נראה כמתקן וכן המומר ששב בתשובה מותר לטבול בשבת שאין טבילתו מן התורה כמו טבילת הגר (ואף אין חיוב גמור מדברי סופרים) וכן כל אשה שצריכה לחזור ולטבול לחומרא בעלמא מותרת לטבול בשבת כמו שנתבאר בי"ד סי' קצ"[ז])".
8) ח"א (כלל ע' סעי' ד') - לשונו מובא לעיל.
9) קיצור שו"ע (סי' פ"ו סעי' ד') – "נתפשט המנהג במדינות אלו שלא לרחוץ כלל בשבת אפילו בצונן, כי אם לצורך מצוה כגון אשה נדה כדלקמן סימן קס"ב סעיף ז' ואיש לקריו".
10) הגר"ח מוולאזין (פאת שדך ח"ב סי' פ"ח) – "שמעתי גם אני מפי הגאון ר' זליג ראובן בענגיס זצ"ל שהוא עד מפי עד שהגר"ח וואלזין היה הולך לבית הטבילה בשבת, וגם י"א שהגאון ר' שמואל סלנט זצ"ל היה טובל בשבת, אלא שי"א דאי אפשר לידע, אף שמעתי שקצת מן הפרושים בירושלם ת"ו היו טובלים בשבת".
11) שירי טהרה (סי' קצ"ז תשובה א') – "כיון דבזמנינו נהגו הכל לרחוץ טבילת קרי, ונתפשט בעיני המון, ואף אלו שאין צריכין לקרי טובלין בשבת".
12) מנחת שבת (סי' פ"ו ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
13) בה"ל (סעי' ח' ד"ה אדם) – "היוצא מדברינו לענין טבילת קרי המ"א סותר א"ע דשם כותב שהמנהג להחמיר בזה ופה הוא מיקל ודעת הגר"א כמו שכתב המ"א לעיל בסימן קכ"ח ושארי אחרונים רובם ככולם מקילין בזה הלא המה העו"ש והא"ר והתוספת שבת והשלחן ע"ש וש"א והיינו אפילו היה יכול לטבול מע"ש ויו"ט ע"כ בודאי אין לנו למחות ביד הנוהג להקל וכ"ש אם נטמא בשבת ויו"ט גופא ויותר נ"ל דאפילו הגר"א דהביא ראיה מדברי המ"א דלעיל בסימן קכ"ח לא הביא רק לראיה דאין חילוק בין טבילת קרי לשאר טבילה אבל לעצם הדין אם נטמא בשבת ויו"ט גופייהו אפשר דגם הוא מודה דאין להחמיר בזה כלל וכמו דמשמע בביאורי הגר"א ביו"ד סימן קצ"ז ע"ש וכן נתפשט המנהג להתיר אך בכ"ז יזהר מאד שלא יבוא לידי סחיטה".
14) אבני נזר (או"ח סי' תקכ"ו אות א').
15) בבן איש חי (שנה ב' פר' לך לך סעי' ט"ז) – "וגם ביום שבת בבוקר קודם תפלת שחרית טוב ויפה מאד לטבול כדי לקבל תוספת נר"ן דיום שבת, כי תוספת נר"ן של היום הם גדולים יותר משל לילה שהם בחינת דוכרא. ואם שמש מטתו בליל שבת יטבול בבוקר שתים א' להעביר רוח טומאה והב' לקבל תוספת שבת של היום. ונ"ל אע"פ שלא שימש ג"כ נכון לטבול שתים כי אולי נטמא בטיפה קטנה בהשתנה ולאו אדעתיה".
16) ערה"ש (סעי' י') – "ומ"מ לטבול במקוה בשבת שחרית מותר ובפרט מי שרגיל לטבול לקירויו ואין זה כמתקן שהרי מדינא בטלוה לטבילותא כמ"ש בסי' פ"ח ורק יזהרו בסחיטת השיער ויזהרו שלא תהא המקוה חמה הרבה דבזה יש איסור גמור משום רחיצה בחמין אלא יהיו צוננים או פושרים ומ"מ עם הארץ ראוי למנוע את עצמו מזה דבקל יבא לידי איסור מסחיטת שיער כמו שראיתי בעיני ואם כי יש מפקפקין גם על טבילה במקוה מ"מ לא חשו לה וכן המנהג הפשוט בכל תפוצות ישראל [ומפורש בביצה י"ז: דאדם מותר לטבול דנראה כמיקר]".
17) כה"ח (ס"ק ל"ב, סי' ר"ס ס"ק ו' [לשונו מובא לקמן]) – "וכתב הרב בית יהודה ח"ב סי' ל"ב והרב מזבח אדמה חי"ד סי' קצ"ז, כי כן מנהג עיה"ק ירושת"ו שרוב הת"ח טובלין בשבת בבוקר יעו"ש".
כה"ח (סי' ר"ס ס"ק ו') – "ועוד כתב הרב בשער הכוונות דף ע"ג ע"א בענין הטבילה דשחרית דשבת. הנה אם נטמא בקרי או בתשמיש המטה אין צריך להזכיר כי הטבילה אז מוכרחת, אבל אף אם לא הוצרך לטבול לסבה הנז' צריך לטבול בבוקר ביום שבת. והוא כי כדמיון מה שביארנו לעיל שצריך לטבול בכל ערב שבת להפריש מן החול לשבת, כן צריך עתה טבילה אחרת, כי הפרש גדול יש בין קדושת ליל שבת לקדושת יום שבת שהוא קדושה יתירה. אבל החילוק הוא כי בע"ש הוצרך לב' טבילות, הא' להפשיט בגדי החול מעל נפשו, והב' להתדבק ולהמשיך בו קדושת שבת, אבל עתה בבקר יום שבת די לו בטבילה אחת להמשיך עליו קדושה עליונה של יום השבת, ואיננו מפשיט מעליו ח"ו קדושת ליל שבת".
18) קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ד').
19) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות ב') – "גם לטבול לקרי ולתוספת קדושה שנוהגין להקל בשבת בצוננין אסור בחמין".
20) הגר"ד בהר"ן זצ"ל (ארח דוד אות קל"ו) – "נהג לטבול בשבת בבוקר במקוה".
21) הגרשז"א זצ"ל (חכו ממתקים ח"ב עמ' קפ"ה) – "כי הנוהג לטבול בשאר ימות השנה, מותר לו לטבול גם בשבת ... יטבלו רק טבילה אחת גרידא, זאת משום שבטבילה השניה, כבר יש חשש של תענוג, אלא אם כן, יש להם ענינים מיוחדים וכו' בטבילות הנוספות".
22) להורות נתן (ח"ד סי' כ"ז, סי' כ"ח, סי' כ"ט, סי' ל') – "והעולה מן האמור, דטבילת עזרא בשבת הותרה לדעת רבותינו הפוסקים האחרונים ז"ל, ואף להגר"א ז"ל שאסר, צידד בביאור הלכה (סי' שכ"ו ס"ח) דמותר היכי דנטמא בשבת ויו"ט גופייהו, ולא היה יכול לטבול מערב שבת ויו"ט, עיי"ש".
23) משנה הלכות (חי"א סי' רפ"ח) – "בדבר אשר שאל אי מותר לטבול בשבת למי שנוהג בטבילת עזרא תמיד כי ראה בזה דעות שונות ומפקפקין הרבה. לפענ"ד אין לפקפק וכבר המנהג פשוט בכל תפוצות ישראל לטבול ועיין טוש"ע א"ח סי' שכ"ו ונוב"י סי' כ"ד שליכא גזירה דמרחצאות למי מקוה ובשו"ת מהריא"ז ענגל סי' ע"א ובשו"ת דברי חיים ח"א סי' כ"ו שאף שמצד הדין אסור מ"מ כבר נהגו כל גדולי דורינו היתר בזה ועיין ערוה"ש סי' שכ"ו ומ"מ לטבול במקוה בשבת וכו' ורק יזהרו מסחיטת שערות וכו'. ובשו"ת אב"נ סי' תקכ"ו מותר לטבול בשבת אבל רק לטבול ולצאת מיד, גם בערוה"ש כתב בפשטות שכן נהג עלמא לטבול".
24) שרגא המאיר (ח"ה סי' כ"ג) – "היוצא מדברינו שבמקום מצוה בין שהוא בעל קרי מטעם אונס או מכח מצות עונה שחייב, שהוא ליל ש"ק, או אפילו אם הולך לקבל תוספות קדושה וכמו דאיתא בשם האר"י הק', וכן נוהגים כל ירא שמים וחסיד לטבול בשבת שחרית לקבל תוספות קדושת שבת של היום, ולמצוה גדולה נחשב, ובמקום מצוה לא גזרו משום חששות דסחיטה".
25) עי' אז נדברו (ח"א סי' ס"א) – "וגם לענין טבילת עזרא בשבת בבוקר רובא נהגו לטבול".
26) קנה בשם (ח"ב סי' י"ב) – "הרי מכל זה מבואר גודל חומר הענין עד כמה צריכין להזהר שלא לבטל טבילה זו אפילו לתורה וכש"כ לתפלה, ואפילו בשבת ויו"ט שיש חשש איסור סחיטה אין לנו להחמיר בזה למנוע מלבול במקום שאמרו להקל, כי חומרא בזה מביא לידי קולא".
27) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ט, ח"ד סי' ל"א, אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ג', עי' עם מקדשי שביעי ח"ב ריש עמ' קע"א) – "כשיש צורך לטבול (טבילת עזרא) מקילים".
28) הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' כ"ט טור ג') – "דיש להקפיד על טבילת עזרא אף בשבת".
29) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ח אות א') – "האם יש לחשוש לאיסור סחיטה ובגלל זה עדיף לבעל קרי להימנע מטבילתו ולהמשיך כך בתפילותיו ולמודו במשך כל השבת וידחה טבילתו עד למחר ... עכ"פ ברור דלמעשה דיצא שכרו בזהירות של חשש רחוקה מסחיטת שער בהפסד ברור שהית טומאה עליו, ונהי דגם זה אינו מעיקר ההלכה דהא בטלו לטבילת עזרא מצד ההלכה, אבל כבר כתבתי בעניי בשבט הלוי ח"ה סי' ט"ו במה דמוכח מרבינו הרמב"ם סוף ה' ק"ש דיש ב' גדרים בטבילת עזרא א' משום תורה באימה ויראה כסיני ב' משום גדר קדושה יע"ש, וכתבתי דאע"פ שעיקר התקנה מצד ההלכה בטלה אבל צד הקדושה מעולם לא בטלו".
30) תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר') – "אף שיודע אני מכמה גאונים שנהגו להחמיר לא לטבול בשבת, לע"ד יש יסוד גדול להקל גם לדעת זקני הגר"א זצ"ל, לכן הנני מצרף דעתי לאלו שדורשים בשבח הטבילה אף בשבת, ובלבד שיזהרו מאד מהסחיטה ולא לטבול בחמין ליהנות מהם בשבת, ויש לפרסם איסור סחיטה בכל המקואות".
תשובות והנהגות (ח"ד סי' פ"ט) – "קבלתי מכתבו ומביא שיש שאין טובלין בשבת מטומאת קרי, אף דישארו בטומאה ובלבד שלא לטבול בשבת. והדברים תמוהין דהרי איכא דעות מגדולי הקדמונים דס"ל דלא בטלה טבילת עזרא לתפילה, והחשש שיבואו לצאת בעוד שערות הראש או הזקן ספוגות במים. היינו בע"ה דוקא שאי אפשר להשפיע עליהם למנוע ולצאת רטוב, אבל מי שיש לו ריח תורה ונזהר נראה דצריך לטבול בשבת. והבאתי במק"א עד ראייה שה'חפץ חיים' זצ"ל טבל בצנעא, והא דתלמידי הגר"א לא טבלו, נראה דאז הרגילות היתה שטבלו בנהר חוץ לעיר, וחששו מאיסור טלטול המים [בנהר ושפתו דהוי כרמלית], עד שלא נוגב, ועוד טעמים, משא"כ במקואות דידן דעד שלא יצא חוצה נוגב רוב המים שבגופו ונספג בבגדיו, אבל בלי ליכנס לטעמים, נראה דבזמננו צריך לטבול ומצוה קעביד, שקדושת שבת כקדושת מקדש וראוי להיות טהור כל השבת. ומה עוד שר"ח שדבריו דברי קבלה פוסק שטבילה בזמנה מצוה כמבואר בתוס' יומא ח. (ד"ה דכולי עלמא), ע"כ ראוי לטבול בשבת".
31) קיצור הל' מועדים (שבועות עמ' כ"ב הע' ו') – "ודע, דהגם שהגר"א במעשה רב אות קכ"ה כתב דאין לטבול בשבת (וה"ה ביו"ט), מכל מקום בירושלים עיה"ק ובארה"ק גם האשכנזים פרושים ההולכים בכל עקבות הנהגות הגר"א, בזה לא נהגו כוותיה וטובלים בשבת ויו"ט".
32) נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ס-ג', סי' שכ"ו אות קע"ו) – "מותר".
33) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ט"ז, הע' ל"ב) – "וכבר פשט המנהג להתיר בזה [וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דידוע שתלמידי הגר"א ובתוכם הגר"ח מוולוז'ין נהגו והקפידו לטבול בשבת]".
34) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"ה) – "הנצרך לטבול בשבת לקריו, מותר לטבול בשבת ואין בכך משום מיחזי כמתקן וכן המנהג, ויש ליזהר שלא לטבול במים חמים ובפרט כשיש לפניו מקוה פושר או צונן, [ויש אוסרים אף בפושרים], ואם היה אפשר לו לטבול מבעוד יום ולא טבל, ראה במקורות".
2. מחמיר.
1) עי' גר"א (על סעי' ח') – "אדם כו'. עמ"א והעיקר כמ"ש ב"י בשם כל בו ות"ה שאוסרים וכ"כ מ"א בסי' שכ"ח ס"ק ע' ע"ש".
עי' גר"א (מעשה רב אות קכ"ה) – "טבילה בשבת אם צריך לקרי מוטב לטבול במוצאי שבת ולא בשבת, כי אי אפשר להזהר שלא יבוא לידי סחיטה, ויוצא שכרו בהפסדו".
2) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג סעי' ל', דעת החזו"א פרק ז' סעי' י"ד, עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ב אות ע"ב [לשונו מובא לקמן]) – "שלא לטבול".
3) חוט שני (ח"ב עמ' ס"ב ד"ה ובמג"א) – "והעיקר כמ"ש ב"י בשם כל בו ותרומת הדשן שאוסרים".
1) מי שיכול ליזהר מסחיטה.
1. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' י"ג) – "שגם מי שיכול להזהר מסחיטה אין לו היתר לטבול לדעת הגר"א כיון שזה כמו גזירה לפי הגר"א שעלולים לבוא לידי סחיטה ולכן אין היתר כלל".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' י"ג, עמ' קצ"ב אות ע"ב) – "הגר"א אוסר לטבול והחזו"א היה מיעץ לנהוג כהגר"א אבל הגר"א אוסר לא מצד מתקן אלא מצד חשש סחיטה ולכן מי שיכול ליזהר מסחיטה מותר לו לטבול".
3. מראי מקומות.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ג אות ר"ז) – "סיפר לי הנ"ל שהוא ואביו טבלו בשבת במקוה הקרה שהיתה בבית מרן החזו"א זצוק"ל (ברח' חזו"א), ומרן לא אמר להם שום דבר, ואמר לי רח"ק שגיסו הג"ר שאול ברזם ז"ל שאל את מרן החזו"א אם מותר לטבול בשבת, וענה לו הגר"א ז"ל אוסר, אמנם לא מחה ולא העיר גם לאנשי משפחתו ולתלמידיו שטבלו בשבת (וכמדומה שאני שמעתי בשנתו האחרונה של מרן זצוק"ל מאברכים מהימנים, שלהם ענה המקיימים עונתם מותר להם לטבול בשבת). וכן אני טבלתי בשבתות במקוה שבבית מרן החזו"א, ולא העיר לי מרן, וכן ספרתי למרן שהנני טובל בשבת בנוגע לשאלה דלהלן (אות ר"ט), ולא העיר לי מרן שום דבר, וכן טבלתי בר"ה ביום א' לפני התקיעות, וספרתי על כך למרן זצוק"ל ולא העיר לי כלום, וטבלתי גם ביום ב', וספרתי על כך למרן ולא אמר לי כלום".
2) הגרח"ק שליט"א (ארחות יושר עמ' מ"א) – "בשבת נחלקו בזה גדולי ישראל ואין בידינו להכריע".

2. תוספת קדושה.
1. מיקל.
1) יסוד ושורש העבודה (שער ח' סוף פרק ו') – "ומשהאיר היום ילך לטבול. וטבילת שחרית בשבת, חיוב על האדם הברי אף שלא נטמא בקרי, כמו טבילת ערב שבת קודש. וז"ל האריז"ל: בשחרית דשבת שקדושתו חמורה מקדושת הלילה, אף אם לא נטמא בזווגו או בקרי ח"ו, ילך לטבול".
2) שירי טהרה (סי' קצ"ז תשובה א') - לשונו מובא לעיל.
3) אור צדיקים (למהר"ם פאפירש, סי' כ"ט סעי' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
4) פלא יועץ (סוף ערך טהרה) – "ואזהרה שמענו מגורי האר"י ז"ל לטבל גם בשחרית יום שבת קדש, כי יש תוספת נפש רוח נשמה מבחינת יום השבת. ואמרו שהאיש אשר לא היה טהור ולא יטבל, לא יחול עליו תוספת נפש רוח נשמה. ומי שמע כזאת, ולא יאזר חיל לטבל, ולא יעבר למען לא יאבד טובה הרבה. רק אם הוא אנוס דרחמנא פטרה".
5) מנחת שבת (סי' פ"ו ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.
6) בבן איש חי (שנה ב' פר' לך לך סעי' ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
7) ערה"ש (סעי' י') - לשונו מובא לעיל.
8) קצות השלחן (סי' קל"ג סעי' ד', ס"ק ח') – "בבה"ל ... ותמיהני עליו ... ע"כ אין להחמיר כלל שלא לטבול בשבת שחרית ואדרבא מצוה קעביד, וכן הי' מנהג האר"י ז"ל, ומנהג רוב הת"ח בירושלים מקדמת דנא כמ"ש הרב מזבח אדמה וה"ד בס' ארץ חיים, וכן המנהג פשוט האדנא בעה"ק ירושלים ת"ו בין הת"ח מכל העדות חסידים ופרושים וספרדים".
9) כה"ח (סי' ר"ס ס"ק ו') – "ועוד כתב הרב בשער הכוונות דף ע"ג ע"א בענין הטבילה דשחרית דשבת. הנה אם נטמא בקרי או בתשמיש המטה אין צריך להזכיר כי הטבילה אז מוכרחת, אבל אף אם לא הוצרך לטבול לסבה הנז' צריך לטבול בבוקר ביום שבת. והוא כי כדמיון מה שביארנו לעיל שצריך לטבול בכל ערב שבת להפריש מן החול לשבת, כן צריך עתה טבילה אחרת, כי הפרש גדול יש בין קדושת ליל שבת לקדושת יום שבת שהוא קדושה יתירה. אבל החילוק הוא כי בע"ש הוצרך לב' טבילות, הא' להפשיט בגדי החול מעל נפשו, והב' להתדבק ולהמשיך בו קדושת שבת, אבל עתה בבקר יום שבת די לו בטבילה אחת להמשיך עליו קדושה עליונה של יום השבת, ואיננו מפשיט מעליו ח"ו קדושת ליל שבת".
10) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד רחיצה אות ב') - לשונו מובא לעיל.
11) שרגא המאיר (ח"ה סי' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
12) קנה בשם (ח"ב סי' י"ב אות א' ס"ק ו') – "אמנם כבר נתפשט המנהג ובעיקר בין החסידים כדברי התוספת שבת להזהיר ולהקפיד שלא לבטל הטבילה בשבת בשחרית אפילו כשאינו צריך לטבול לקריו, ואינו רק משום תוספת קדושה בעלמא".
13) נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קע"ז) – "מותר".
14) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל' טור ג') – "דנוהגים לטבול בשבת אף כשהטבילה רק לתוספת קדושה".
15) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל' טור ג') – "דנוהגים לטבול בשבת אף כשהטבילה רק לתוספת קדושה".
16) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל' טור ג') – "דנוהגים לטבול בשבת אף כשהטבילה רק לתוספת קדושה".
17) מגד יהודה (סי' ט') – "דמותר לטבול בשבת מדינא אף להמג"א כיון שכבר נהגו לטבול בכל יום ולא מיחזי כמתקן".
2. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' י"ז).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' י"ז, עמ' קצ"ב אות ע"ג, אות ע"ד) – "האם מי שיכול ליזהר מסחיטה מותר לו לטבול אף לתוספת קדושה כי הבה"ל בסי' שכ"ו כתב להחמיר מלטבול לתוספת קדושה מצד חשש סחיטה. תשובה: לא כדאי".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב סוף טור ג') – "שאלה: על מה סמכו הרבה מגדולי ישראל לטבול בשבת רק בשביל תוספת קדושה. תשובה: האריז"ל התיר".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ד), יביע אומר (חי"א או"ח סי' ל"ח), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' י"א).
1) בה"ל (סעי' ח' סוף ד"ה אדם) – "ודע עוד דאם הוא טהור גמור ורוצה לטבול בשבת בשחרית משום תוספת קדושה אין בזה משום חשש מתקן מצד הדין וראיה ממה שאמרו שם בגמרא י"ט ע"א מטבילין מגב לגב ועי"ש ברש"י וכ"כ בספר תוספת שבת בסימן ר"ס משם הכתבים אך לפי מה שכתב מהרי"ל דיפה נוהגות הנשים שאינן טובלות שלא בזמנן משום חשש סחיטה נראה דגם טבילה כזו יש למנוע ודי לנו במה שאנו מקילין לטבול בשבת היכא דהוא צריך לטבילה".
חפץ חיים (תשובות והנהגות ח"ב סי' ר', ח"ד סי' פ"ט [לשונו מובא לעיל]) – "ושמעתי מעד ראיה נאמן שהקדוש ה'חפץ חיים' זצ"ל שאוסר טבילה לתוספות קדושה מפני סחיטה וכמו שמסיק בבה"ל (שכ"ו) הוא בעצמו טבל בשבת בבוקר בצינעא גמור ולא חשש, היות שנזהר בסחיטה והשתדל שלא יראו אותו".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ד סימן ל"ב) – "ע"ד בקשתו לכתוב לו אלו דברים בענין הטבילה לאנשים דבוקר של ש"ק, אמנם כי לא נוכחתי לדעת כי יהיה מזה איזה תועלת, כי לאנ"ש הרוצים במקוה כי כן ראו אצל אבותינו ורבותינו הקדושים, בלא"ה נוהגים כן ואפילו במסירות נפש ... ולאלו הרוצים בתירוצים לא יועילו הראיות, ועם כל זה להפצרתו וידעתיו כי כוונתו לשמים ארשום קצת ... ועכ"פ יוצא מכ"ז דלא נמצא כלל מי שיחמיר לטבול בשבת בפושרין עכ"פ".
3) שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ד) – "וא"כ מעיקרא לא חל הגזרה רק על מרחצאות מב' טעמים הנ"ל, ודי לנו בזה ללמד זכות על שאין מוחין יותר על הטובלים בחמין בפרט בימי החורף וגם בשבת בבקר, גם לתוספת קדושה דמכ"מ נחשב טבילה ולא רחיצה, והוא בגדר סרך מצוה".
4) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ז) – "ונהרא נהרא ופשטיה".
5) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"ו) – "הטובל לתוספת קדושה ולטהרה יתירה, לדעת הבה"ל אין לטבול לכתחילה בשבת, ומגדולי עולם שנהגו לטבול בשבת בכל אופן, והנוהגים כן יש להם על מי לסמוך, וכן נהגו לטבול לתוספת קדושה בליל שבועות קודם עלות השחר".

3. הטלת ט' קבין במקלחת בשבת לצורך טבילת עזרא במקום שאין מקוה.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"ט סי' ל"ד) – "דאנחנו הנגררין בזה אחרי שיטת המג"א (בסי' שכ"ו) ורוב הפוסקים דסותמים כוותי', מותר אף בהטלת ט' קבין, וגם מצוה איכא בהכי, אפילו בשבת ויו"ט, למאן דצריך לזה בשביל תקנת עזרא, היכא דא"א במקוה טהרה, וביותר בנטמא בשבת ויו"ט די"ל דגם הגר"א מודה בזה כנ"ל".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ו אות ק"ע, סוף אות קע"ו).
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ח' ד"ה ואכן, הע' קי"א) – "וכן לצורך טהרת 'תשעה קבין'".

4. לשהות שם.
1. מחמיר.
1) אבני נזר (או"ח סי' תקכ"ו אות א') – "בדבר המקוה חמה שטובלין בה בשבת ויושבין עוד שם אחר הטבילה או קודם. והישיבה ודאי שאסור. אך ליכנס לטבול תיכף ולצאת לאחר הטבילה מיד שבזה יש מקום להתיר".
2) להורות נתן (ח"ד סי' ל' אות ט"ו) – "ובודאי שאין היתר לשהות במי המקוה אף כשהוא צונן, דבזה איכא איסור רחיצה משום מנהגא, ומכל שכן שאין שום היתר לשהות במקוה חמה דבזה איכא משום איסור רחיצה וזיעה, ויש בזה משום מצוה הבאה בעבירה, ולא יתכן לקבל תוספת קדושת שבת ע"י עבירה על איסור שבת דרבנן, ועל איסור רחיצה בשבת אמרו בש"ס שבת (מ.) האי מאן דעבר אדרבנן שרי למקרי ליה עבריינא עיי"ש, וגם לשהות בבית המרחץ במקום שמזיעין אסור וכנ"ל. ולכן יש להזדרז לצאת מן המקוה".
3) תשובות והנהגות (ח"א ריש סי' רכ"ד) – "הזהרתי שאפילו למתירין היינו ליכנס ולצאת כדי לטבול, אבל אותם ששוהים שם ומדברים ונהנים מהמים לכ"ע הוה מצוה הבאה בעבירה ... לשהות שמה יותר מהצורך לטבילות הוא כרוחץ בחמין בשבת ומחלל שבת קודש ח"ו וראוי להזהיר ולמחות ע"ז, וכשם שגדולה מצוה דרבים כך חמור מאד ח"ו עבירה דרבים שצריך למחות מאוד ע"ז".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ו אות קס"ב, אות קס"ד, אות קס"ה) – "במקוה חמה אסור (על כן מדינא אסור בשב"ק לשהות במקוה ולדבר), ובפושרין ג"כ ראוי להחמיר אבל אין למחות בהמיקל ... רוב גופו בודאי אסור, ואף מיעוט גופו (עד הטבור) יש להחמיר".
5) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ט"ו) – "ולכל הדעות אין היתר להתעכב במים החמים רק לטבול ומיד לצאת".
6) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' י"ב).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קצ"ג אות ע"ה) – "באופן שמותר לטבול בשבת האם הכוונה שיטבול ויצא מיד או שגם אם שוהה מעט במקוה אין איסור. תשובה: אין צריך לדקדק".
4
בס"ד	סימן שכ"ו סעיף ח' - רחיצה בשבת	



13] לרחוץ פניו ידיו ורגליו - סעיף ט'.
1. סחיטה.
1. מיקל, שהתכוין לרחוץ.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ג) – "וגם כיון שפשוט שסחיטה דשער הוא רק מדין מפרק שלבון אינו שייך בגוף והשער הוא בדין הגוף שאינו שייך לבון ולכן כיון שהוא הולך לאבוד הוא פסיק רישיה דלא ניחא ליה שודאי לכו"ע מותר באינו מתכוין כיון שהוא רק איסור דרבנן ולכן אינו מחוייב ליזהר. ולצורך מותר גם להתכוין לרחוץ אם יש שם עפרורית כיון שעל הסחיטה אינו מתכוין ולא ניחא ליה". 
1) חולק – שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ה, "ואגב אורחא ראיתי בס' שו"ת אגרת משה או"ח סי' קל"ג בדין אם לזהר בשבת שלא לרחוץ זקנו מחשש סחיטה ורצה שם להקל כיון דסחיטה זו לא מחשש סחיטה דלבון דלא שייך בגוף ושערות אלא מסרך סחיטה דמפרק וכל כה"ג כיון דהולך המים לאבוד הוא פס"ר דלא ניחא לי' שודאי מותר לכו"ע כיון דהוא רק איסור דרבנן ולכך אינו צריך ליזהר ברחיצת זקנו מחשש סחיטה. והנה בתחילה חשבתי להצדיק בעל אגרת משה להקל בזה כיון דלפמש"כ כל ענין איסור סחיטה דרבנן במים ספוקי מספק"ל בשערות, וא"כ הו"ל כעין פס"ר דלא ניחא לי' בספק דרבנן דודאי מותר, מכ"מ סוגיא דעלמא להחמיר דלא כבעל אגרת משה וליזהר ברחיצת הזקן במים וסחיטתו").
2. רק לצד הגוף פנימה ולא כלפי חוץ.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' א' [דפו"ח, הע' א'], שולחן שלמה ס"ק י') – "מפשטות הדברים בכמה מקומות משמע שמותר לרחוץ במים ולשפשף גם את שערות הראש והזקן, וכן נראה בסי' שכו במ"ב ס"ק כה ו-כח. ונראה הטעם, דהמשפשף את השער סוחט כרגיל את המים לצד הגוף פנימה ולא כלפי חוץ, ולכן צריך להיזהר רק שלא יסחט בגמר הרחיצה, משא"כ הרוחצים בנהר ובמקוה (עי' סי' שכו במ"ב ס"ק כא), שהם רגילים לסחוט את השערות ולהוציא את המים לחוץ, ולכן בצירוף עם עוד טעמים אחרים גזרו שם לא לרחוץ כלל".
3. ודוקא לרחוץ את השער ולא לשפשף.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' כ"ב).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' כ"ב, עמ' קצ"ג אות ע"ז) – "רק לשפוך מים ולא לשפשף".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' י"ג).

2. ליגע בשערות.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ז], "דלא מצינו שיאסור לנגוע בשערות רטובות מחשש שמא יסחטם").

3. שערות בתוך מים.
1. לא שייך סחיטה – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ט' [דפו"ח, הע' ט'], שולחן שלמה ס"ק י', הע' שם, "משכחת שהזקן כולו במים, או שער ראשו, ואז לא שייך סוחט").

4. מראי מקומות.
1. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"כ על סעי' י"ז) – "אודות חשש סחיטה בשערות למים. אני נוהג כעת שלא לרחוץ פני בשבת קודש ויום טוב קודש במקום השערות. רק במקום שאין שם שערות כלל שם אני רוחץ פני. אך עם כל זה אין על זה שום חשש פתחון פה על הנוהגים לרחוץ פניהם גם במקום השערות ולנגב פניהם בשבת קודש, גם אם היה ברור שהוא בגדר פסיק רישא. כי בספק פסיק רישא כ' במק"א שע"י זה הרי זה כאלו ודאי איננו פסיק רישא. אך גם אם היה ניגוב בגדר פסיק רישא ודאי, מ"מ כיון שאין הסחיטה כי אם ע"י המטפחת, הוה ליה סחיטה דלאחר יד שאין בו דררא דאיסור תורה, ובדרבנן קיימא לן לכולי עלמא דבפסיק רישא דלא ניחא ליה מותר לגמרי, וכמ"ש במק"א. וכאן הוא פסיק רישא דלא ניחא ליה, כי אין הכוונה בהרחיצה והניגוב כי אם לגבי מקומות שאין בהם שערות, ומצד שקשה להפריש בין מקומות הפנים. לזה רוחצין ומנגבים כל הפנים, וניגוב השערות הוא בגדר לא ניחא ליה. ועל כל פנים הסחיטה במקום השערות לא ניחא ודאי, והוא ג"כ בגדר ספק דרבנן, מלבד מה שיש קולא בספק פסיק רישא ... סחיטה בשערות כלאחר יד ע"י שמשים כובע קיל. כי אין סחיטה בשערות מן התורה הקדושה, ופסיק רישא דלא ניחא ליה בב' דרבנן, ובפרט שנבלע תיכף ואין בו צד היכר".
2. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ב) – "האם מותר לרחוץ פניו באופן שגם זקנו יהי' רטוב בשבת. תשובה: לכאו' מותר רק לא יסחוט".

14] ניגוב שערות במגבת.
1. בנחת לאט לאט.
1. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ח') – "והטובל בשבת, בין איש בין אשה לא יסחטו השערות שלהם, אלא יביאו מטפחת גדולה המיוחדת לניגוב ויתנגבו בה ויקנחו בה פניהם וראשם, ואף על גב דעל ידי הקנוח נסחט השער הוי סחיטה כלאחר יד. וכיון דסחיטת שער דרבנן התירו בכהאי גוונא דאי אפשר, משום דהוי כלאחר יד והמים הנסחטין הולכין לאיבוד. ועם כל זה לא יקנח בכח אלא בנחת לאט לאט, עד שיבלעו המים שבשער במטפחת. ויש חסידים שאין מקנחים שערות הזקן אלא מנפצים אותו בידם, ויניח שתתנגב הלחלוחית מאליה. וכאשר שותה האדם מים או שאר משקין, נכון להזהר לבלתי יסחוט שער השפה בידו אלא יקנח במטפחת".
1) נשמת שבת (סי' ש"כ אות רס"ט) – "בן איש חי ... 'מנפצים אותו בידם' ויניחו שיתנגב הלחלוחית מאיליה עיי"ב, ואולי כוונתו שמנפצים המים העליונים (ומים שבפנים מניחים עד שתתנגב. ושמעתי שאחד מגדולי המורים (שהי' לו זקן ארוך) קודם שיצא לרה"ר הי' רגיל לנענע ראשו אנה ואנה כדי שיזובו המים מתוך זקנו, וכן ראיתי חכם א' שרקד אחר הטבילה כדי שירדו המים מתוך זקנו ויוכל לצאת לרה"ר ונראה דזה מותר דהוי סחיטה כלאחר יד וגם שאינו ניכר כל כך הסחיטה (וכן אמר לי הגר"ד שמידל שליט"א שכן מנהג כמה ת"ח לרקוד אחר הטבילה). ונסתפקתי מהו להכניס אצבעותיו לתוך שערות זקנו כדי שיתדבקו המים על אצבעותיו וכשיוציאם נמצא שמוציא המיס שבין שערותיו, דאולי בכה"ג אינו בגדר מפרק דבר 'מתוך' דבר (שהוא בלוע שם) אלא כמוציא דבר ממקום שהוא מכונס שם".
2. כף החיים (ס"ק ל"א, סי' ש"כ ס"ק קי"א) – "בן א"ח".
3. קצות השלחן (סי' קל"ג סוף ס"ק ח') – "... ולהניח אח"כ מטפחת על ראשו בקלות כנז"ל בס' בן איש חי".

2. מותר להניח מגבת על השערות שיתייבשו.
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' כ"ה, ריש עמ' קצ"ד) – "האם אחרי טבילה מותר לנגב את השערות בנחת. תשובה: לא כדאי לנגב אפילו בנחת אבל מותר להניח מגבת על השערות שיתייבשו".
עי' הגרח"ק שליט"א (ארחות יושר עמ' מ"א) – "שיזהרו מאד מסחיטת שער כי זה איסור גמור והעצה לזה שלא יגעו כלל בשערות".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל' טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל (במ"ב סי' שכ"ו ס"ק נ"א) שאסור לסחוט שערות מדרבנן, ויש מן הפוסקים שרצו לחדש שאם מנגב את השערות במגבת מותר, שאפי' שהשערות נסחטות ויוצא מהם מים, מ"מ מכיון שמיד המים נכנסים למגבת (ונבלעים במגבת), ממילא אין כאן חשש סחיטה (שמיד שיוצא מהשערות נבלע, ולא נשאר זמן שהוא עומד בפ"ע, שיחשב שעבר על איסור דש, ונחשב כהולך לאיבוד שלהרבה פוסקים מותר), וצ"ע האם קיי"ל כסברא זו, או לא. תשובה: יתכן. (דולה ומשקה, כת"י)".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' ל' טור א') – "שאלה: יש להסתפק, כשנטף רוק או מים ומשקין על זקנו, כיצד יקנחו שלא יבוא לידי סחיטה, וצ"ע. תשובה: יקנח בנחת. (תשובה בע"פ מכתבי תלמיד)".
2. חוט שני (ח"ב סוף עמ' ס"ב) – "יבוש שערות רטובות בשבת, אפשר ע"י הנחת מגבת וכדו' עליהם, אך יזהר שלא יהדקם באופן שיצאו המים מן השערות".
3. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב סוף טור ב') – "יבוש שערות רטובות בשבת, אפשר על ידי הנחת מגבת וכדו' עליהם, אך יזהר שלא יהדקם באופן שיצאו המים מן השערות".
4. שבת בית (ארטסקרול עמ' תצ"ה, פרק ל"ד הע' ס"ב).

3. מחמיר.
1. עי' באר משה (ח"א סי' ל"א, עי' ח"ב סי' כ"ט אות ד' ד"ה ומה שכ' כהד"ג) – "נשאלתי מאחד שדרכו לילך בכל שבת למקוה, והוא עלול מאוד להצטנן אם לא ינגב שערות ראשו, אם יש שום צד היתר לנגבם ביום השבת קודם שיצא לחוץ. השבתי אולי יש מקום להקל בשעת הדחק באופן שאכתוב לקמן, אבל רק להלכה ולא למעשה, ולא תצא הוראה בזה ממני למעשה להקל".
2. אז נדברו (ח"א סי' נ"ה) – "ראיתי שהרבה מלקטים העתיקו דמותר לנגב במגבת בקל מטעם שינוי, והדבר תמוה מאוד, ראשית איסור דרבנן בשינוי מי התיר, ועוד דאין זה שינוי כלל וגם מתכוין שיתנגב, כלומר שיסחטו המים. והנה מקור ההיתר הזה הוא בבן איש חי פרשת פקודי, אבל שם הכוונה אחרת ... והכוונה שמעטף את מקום השערות במגבת ולא בכח, ועל ידי כן המים מתנגבים מאליהם, דזה לא נקרא סחיטה. ואף שהלשון קצת דחוק, אבל כן מוכרחים לפרש, אבל ברור שכל ניגוב זה מעשה סחיטה ומטרתו".
אז נדברו (ח"ב סי' כ"ו, ח"ד סי' כ"ט, ח"י סי' י"ד בהג"ה) – "אין לסמוך ח"ו למעשה על כה"ח כי לא מפיו אנו חיים בזה".
3. אבן ישראל (מאור השבת ח"ג עמ' שס"ט ד"ה ויתכן) – "שדעתו לאסור להניח המגבת וללחוץ אפילו בנחת".
4. עי' תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב טור ג') – "דאחרי כמה דקות מהטבילה מותר להניח את המגבת על השער, דזה כבר לא פסיק רישא שיסחט מים".
5. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב טור ב') – "דאין לנגב שער הראש במגבת בשבת, ואף אין להניח המגבת על הראש, רק ימתין עד שיתייבש השער מאיליו".
6. נשמת שבת (סי' ש"כ אות ר"ס-ב', סי' שכ"ו אות קפ"ח) – "אסור".
7. שלמי יהונתן (סי' ש"ב ס"ק ט"ו אות ז', עמ' קמ"ב) – "ותמהתי טובא שבספר שש"כ ... אך מ"מ גם על זה קשה לסמוך שכן מהראשונים שמפורש אסור מוכח לא כך ועוד שלהרמב"ם שאיסור סוחט הוא משום מלבן ודאי שאין להתיר ולכן הנטיה כדעת הפוסקים שאסור מכל וכל את ניגוב השערות דהוי כסוחט ודו"ק".

4. מיקל.
1. עי' מנחת שבת (סי' פ"ו ס"ק ו', קונטרס אחרון ס"ק ו', עי' מנחה חדשה שם, עי' שיורי מנחה שם אות ו') – "עיין בתשובתי אהבת שבת סי' י'. שהוכחתי שם דמי שבא מטבילת מקוה, ופניו וגם זקנו עדיין לחים ממים, אין חשש כ"כ לקנח פניו, הגם שכמעט א"א דע"י הניגוב והקינוח לא יהיו נסחטים קצת מים משערות זקנו, וכן הוכחתי שם דביש לו צער עקיצת איזה דבר במקום שיער שבראש או בשאר מקום שיער, אעפ"י שהשערות עדיין לחים, מ"מ מותר לחכך שם בידיו, ואין לחוש למה דהוי פ"ר שע"י החיכוך בראשו יסחטו השערות, דכיון דסחיטת שיער אינו אלא מדרבנן, וא"כ הוי פ"ר דלא ניחא ליה במידי דרבנן, ובפרט במקום צערא, דבכה"ג יש לומר דלא גזרו על פ"ר כי האי, ועיי"ש הראיות שהבאתי לזה, ומ"מ העליתי שם דנכון ליזהר אם אפשר שהחיכוך יהיה ע"י הכובע שלו, שיהיה קצת בדרך שינוי".
2. תורת שבת (סי' ש"כ ס"ק כ"ג) – "איסור סחיטה מצד מלבן לא שייך בשיער, ומחמת האלונטית אין איסור".
3. הגרי"ז מינצברג זצ"ל (מאור השבת ח"ג ריש עמ' שס"ח) – "דמותר להסתפג במגבת במקום שער".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ו], שולחן שלמה ס"ק י'.ב) – "י"ל עוד דבכה"ג שהמים הנסחטים הולכים לאיבוד, דשרינן בכה"ג לסחוט כבשים ושלקות לגופן (עיין סי' שכ סע' ז), אף כי לרבי יוחנן אי סחיט למימיהן חייב חטאת (ועיין ח"א כלל יד סי' ה), וא"כ כל שכן הכא דאין סחיטה בשער דאורייתא, וגם איסור דרבנן לא נזכר מפורש בש"ס (ועיין קהילת יו"ט על זכת"מ סי' כו ס"ק י), מסתבר דשפיר שרי, אם המים הנסחטים נבלעים מיד בתוך המגבת ואינם נראים בעין. ועכ"פ כשאין בשערות מים מרובים, שיהא אפשר לסוחטם מן המגבת, פשיטא דיש להתיר; ומשום חשש ליבון לית ביה, אף שמבואר בסי' שב סע' ט בביה"ל ד"ה אסור, דיש בה בסחיטת השיער משום מלבן, אולם ראה לעיל הערה א שהמ"ב בעצמו בסי' שכו מביא שמותר לרחוץ פניו במים אף למי שיש לו זקן, וכן מותר לשפשפו, וכן אשה הלובשת לבנים מותר לרחוץ כרגיל אף במקום שערותיה, סי' שכו במ"ב ס"ק ו, וכן נוהגים לרחוץ בבוקר במים את ריסי העינים ומנקים אותם מלכלוך ... ועיין סי' שכ פמ"ג מ"ז ס"ק יב, דבשיער אדם לא שייך כיבוס וליבון, וכ"כ בשו"ת אג"מ או"ח ח"א סי' קל"ג, ע"ש".
הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' שס"ו, שולחן שלמה הע' על ס"ק י'.ב) – "ומרן זללה"ה סבר דמותר לנגב את השערות במגבת בשבת. ולח"א שתמה ממש"כ בבן איש חי - שנה ב' פר' פקודי אות ח' - שלא לנגב בכח אלא לאט לאט בנחת עד שיבלעו המים במטפחת, עיי"ש. כתב מרן זללה"ה: חושבני שלא מסתבר כך".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י'.ג') – "לענין סחיטה בשיער, עיין בחידושי הר"ן - שבת דף קכ"ח ע"ב ד"ה רב אשי אמר - דאפילו לרב אשי אף אם נאמר שסובר יש סחיטה בשיער, היינו דוקא בשמן שהוא עב ונדבק וצריך להסחט משא"כ במים, וא"כ צ"ע מנלן בכלל להחמיר על מים, ועכ"פ כולם כתבו שזה רק נראה כסחיטה, וא"כ כשמנגב אין זה שייך כלל לסחיטה, ולכן לא ידעתי מה ראו כ"כ להחמיר בזה, ואולי חששו שלפני הניגוב יסחוט המים מהשערות".
5. תפלה למשה (ח"א סי' נ"ב) – "מותר לנגב השער והזקן במגבת גדולה. ואע"פ שהשער נסחט ויוצאים המים ממנו. והמחמירים לנגב לאט לאט ולא בכח תע"ב".
6. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "מותר לנגב את הגוף וגם את השערות".
7. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב סוף טור ג') – "דמותר לנגב את השער בשבת במגבת".

5. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ג הע' פ"ט) – "דמותר לנגב שערותיו בקל ולא בחוזק".
2. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב סוף טור ב') – "דאפשר לעטוף את הראש במגבת לאחר הטבילה, אבל לא ילחוץ על המגבת".
3. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"א סעי' נ"א, הע' צ"ד) – "מצדדים בדין זה כשסוחט והמשקים הולכים לאיבוד ובפרט במקום כבוד הבריות".
4. הגריש"א זצ"ל (קובץ התשובות ח"א סי' כ"ז אות ב' ד"ה ומ"ש) – "ומ"ש במ"ב סי' ש"כ סי"ח הסוחט שער או עור פטור אבל אסור הרמב"ם [כוונתו להמ"מ הנ"ל] 'ולכן הטובל בשבת יזהר שלא יסחוט שערו לנגבם'. משמע דאסור מדרבנן לסחוט שערותיו אף שהמים הולכים לאיבוד וצ"ע מ"מ גם להתו"ש נוהגין היתר בדבר".

6. מראי מקומות – אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"כ על סעי' י"ז, לשונו מובא לעיל), ודברת בם (ח"א סי' ק"ט), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' נ"א), פסקי תשובות (אות ז', דפו"ח סי' שכ"ו אות י"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' ט"ו), הלכה שלימה (ח"ג סי' מ"א).
1. עמק התשובה (ח"א סי' ל"ו) – "קשה לי להתיר לנגב גם שער ראשו וזקנו וכדומה, אכן שאר הגוף נראה לי להתיר וכנ"ל, וגם בשער ראשו וזקנו אין בידי למחות ביד המורין לעצמן היתר".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ל"ב סוף טור ג') – "דיש מקילים לנגב את השיער במגבת בשבת, אף שהמים שבתוך השער נסחטים, מ"מ כיון שזה נסחט לתוך המגבת מקילים".
3. מגד יהודה (סי' ט') – "נגיבת השערות במפה ישנם שכתבו להקל, ומ"מ המחמיר בזה תבוא עליו ברכה".
4
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15] סבון (soap) - סעיף י'.
1. הלכה.
1. מחמיר, נולד – רמ"א (סעי' י'), ח"א (כלל ע' סעי' ב'), גר"ז (סעי' י'), קיצור שו"ע (סי' פ"ו סעי' ו'), ערה"ש (סוף סעי' י"א, "ויש שמתיר לסוך בבורית [עמג"א סקי"א] ודברים תמוהים הם ופשיטא שאסור"), בן איש חי (שנה ב' פר' יתרו אות ט"ו), כה"ח (ס"ק מ"ג).
2. מיקל – שלטי גבורים (דף כד: אות ג'), הו"ד במג"א (ס"ק י"א, "ובש"ג כתב דיש מתירין דדוקא ברד ושלג שעומדין למשקין אסור ע"ש שהאריך"), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ד, "מותר להשתמש בסבון מוצק בשבת, ואין לחשוש בזה לא משום נולד ולא משום סרך מלאכה שבורא משהו").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ל').

2. לעשות בלוני אויר במי סבון (bubbles from soap water).
1. עי' סי' ש"כ סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

3. מברשת שיניים (toothbrush), משחת שיניים (toothpaste).
1. עי' סי' ש"ב סעי' י"ב [ערך מלבן], לשיטות ומראי מקומות.

4. סבון מוצק (bar of soap) - מצד ממחק.
1. מחמיר.
1) מעשה רוקח (פרק כ"ב הל' י"ג) – "ומכאן יש ללמוד איסור הרחיצה בשבת בבורית שקורין סאבו"ן דהרי ממרח וממחק בהכרח שהוא אב מלאכה ופסיק רישיה דניחא ליה וכן כתבו הפוסקים ז"ל והוא פשוט ויש להזהיר העם על זה מאד כי שמעתי שהרבה בני אדם נכשלים באיסור זה".
2) מ"ב (ס"ק ל') – "ועיין בספר תפארת ישראל שכתב דבבורית שלנו שהיא רכה לכו"ע אסור משום ממחק וכעין מה דאיתא לענין שעוה בסימן שי"ד סי"א ע"ש וכן מצאתי בספר דברי מנחם בשם המעש"ר בפ' כ"ב מהלכות שבת דין י"ג דהוא ממרח וממחק והוא אב מלאכה ופסיק רישא וכו' והוא פשוט ויש להזהיר העם ע"ז מאד עכ"ל".
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ג) - לשונו מובא לקמן.
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' מ"ט [דפו"ח, סעי' מ"ט], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ט"ז) – "דהרי זה כדברים המותרים שנהגו בהם איסור".
5) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ח').
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקט"ז).
7) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ז, הע' ל"ט) – "אין להשתמש בשבת בסבון מוצק ולא במשחת סבון".
8) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ש"פ).
9) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' י"ט).
10) הל' שבת בשבת (פרק נ"ד סעי' י"ז).
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תצ"ד).
12) נועם שבת (ממחק וממרח, פרק א' סעי' י') – "אסור להשתמש בשבת לרחיצה בסבון מוצק".
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מותר, סי' קמ"ו ס"ק כ' ד"ה וצבע) – "אבל הרוחץ בבורית אפילו הבורית היא רכה, לא עביד מירוח, דהבורית היא חלקה לפני הרחיצה כמו לאחר הרחיצה, ואם מתפרר חתיכת בורית ומתדבקת על היד או על הפנים, ג"כ אין בה משום מירוח, דהא לא נשארת דבוקה על היד או על הפנים אלא נימסת מחמת הרחיצה, ולא גרע בורית רכה מחלב ושומן דאסור לסוך בהן בשבת משום שנמחה והוי נולד".
2) תפלה למשה (ח"א סי' נ"ד אות ב') – "ואין לחוש בזה משום ממחק כיון שהסבון שלנו הוא חלק גם קודם שרוחצים בו ועל ידי שרוחצים בו, אינו נעשה חלק יותר אע"פ שנשאר חלק. ובפרט שהרוחץ בסבון אינו מתכוין להחליקו ולא איכפת לו בזה שנעשה חלק שכדי לרחוץ בו אין צריך שיהיה חלק דוקא. ומ"מ אם חקוקים עליו אותיות וצורות נכון להחמיר שלא לרחוץ בו אפי' תחת זרם המים מפני שהאותיות והצורות נמחקים. והמיקל יש לו על מה שיסמוך".
3) עי' יביע אומר (ח"ד סי' כ"ז אות ד', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ג) – "מעיקר הדין יש להתיר רחיצה בסבון, ובמיוחד כשיש צורך מאד בדבר, כגון הרופאים לאחר טיפולים בחולה, ויש חשש התדבקות במחלה ח"ו, או להעביר המחלה לחולה אחר שבטיפולם. ועכ"פ יותר טוב להכין מי סבון מע"ש".
4) הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ו) – "ובזמנינו שהסבון כבר חלק ונוח לשימוש מסתבר דלכו"ע אין לחוש משום ממחק וכמו ...".
3. מראי מקומות.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ה אות ה', הע' ה') – "שאלה. האם מותר לרחוץ בסבון בשבת. תשובה. מותר לרחוץ בשבת בסבון נוזלי, אבל אין לרחוץ בסבון מוצק. [בסבון מוצק יש חשש ממרח, שהרי מחליק פני הסבון, וכמבואר ברמב"ם בפרק י"א מהלכות שבת הלכה ו' שהמחליק פני שעוה וכדומה חייב משום ממחק, ע"ש. ואפשר שלאחר שהשתמש בסבון פעם אחת ונעשה חלק מותר להשתמש בו, אם אמנם חלק הוא לגמרי, אך אפשר שאפילו סבון חלק אסור להשתמש בו משום איסור מוליד]".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "ולעתים גם יש בו משום איסור ממחק וממרח".
3) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שכ"ו סעי' י"ד) – "יש אומרים שאסור לרחוץ ידיו בסבון בשבת. ויש מתירים וסוברים שאין בזה לא משום ממחק ולא משום ממרח, ולא משום נולד. ולכן במקום צורך, כגון לרופאים או לאחיות המטפלים בחולים, וצריכים לרחוץ ידיהם לאחר גמר הטיפול בחולה, מותר. שכן הוא מעיקר הדין, אחר שכן מבואר להדיא בתשובת הרמב"ם. אבל במקום שאפשר להחמיר, טוב לחוש לסברת החולקים. אולם אין למחות במי שנוהג היתר בדבר אפילו בלא הכרח. ואחינו האשכנזים מחמירים בזה. ועל כל פנים מותר לרחוץ בסבון נוזלי [מי סבון, אמה] בשבת, וכנזכר לעיל. [ילקו"י שבת כרך ד סימן שכו, עמוד ע', ועמוד תר]".

5. סבון אסלה: מצד ממחק.
1. מיקל.
1) עי' שבט הלוי (ח"ח סי' קס"ז אות א', קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט הע' ב', חי"ט עמ' מ"ב הע' ב') – "אשר שאל אם יש איזה איסור להשתמש בשבת בסבון אסלה, דרכי להורות שאם הוא סבון צובע צבע כחול וכיו"ב להחמיר בזה כיון שהוא פס"ר ויתכן שניחא לי', אבל סבון בלי צבע כנראה מותר, וממחק יראה דלא שייך כאן, והוא גרם בעלמא, ובכ"ז אם אפשר כדאי להחמיר".
2) אבני ישפה (ח"ד סי' נ"ו ד"ה והתלמידים) – "נראה שזה דוקא בממחק בידים, אבל כאן שהמים זורמים על הסבון הרי אין בזה פעולה של ממחק כיון שאינו עושה בידים, ומה שנעשה חלק אין זה האיסור, אלא הפעולה היא האיסור".
3) ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' שע"ה סעי' י"ב, קיצור שו"ע סי' ש"כ צובע סעי' י"ח) – "יש הנותנים בתוך מיכל המים של בית הכסא צנצנת שיש בה חומר מחטא בצבע כחול, וכאשר מושכים הידית להוריד את המים הם נצבעים בצבע כחול, יש אומרים שמותר להם למשוך את ידית המיכל בשבת כדי להוריד מים לשטוף את האסלה, אף שעל ידי כך נכנסים מים חדשים למיכל ונמצא שגורם לצביעתם. ויש חולקים, והעיקר לדינא להקל בזה, והמקילים בזה יש להם על מה שיסמוכו, שמעיקר הדין אין לחוש בזה לא לאיסור צובע ולא לאיסור ממרח, ולא לאיסור מוליד ריח במים".
2. מחמיר.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקע"ד) – "אסור להשתמש עם סבון באסלה גם אם הוא בלי ריח ואינו צובע, משום חשש ממחק, שהרי כל פעם כשמוריד את המים הם באים עליו וממחין אותו קצת וניחא ליה בזה והרי זה בחשש ממחק".
עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקפ"ו) – ."אל יוציא את הסבון בשבת שהרי הוא מוקצה, אלא מותר לו להוריד את המים כל פעם בגמר השימוש משום כבוד הבריות. ואם יכול להוריד המים כלאחר יד, כגון במרפק, ודאי יעשה כן להוריד המים כלאחר יד".
2) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ב אות א') – "שיש איסור מוליד ריח במים, וגם אסור מטעם ממחק".
3) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, ל"ט מלאכות אות ב' ס"ק א') -
may one use the blue disinfectant that colors the water in the toilet bowl. The solid is assur because memachaik and the liquid is muter.
3. מראי מקומות.
1) מצד צובע - עי' סוף סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד מוליד ריח - עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

16] סבון נוזלי (liquid soap).
1. מיקל [אפילו עב קצת].
1. ערה"ש (סעי' י"א) – "יש שמכינים מע"ש בורית שניתך שקורין מוליענע"ס ומותר בזה לנקות הידים".
2. בן איש חי (שנה ב' יתרו אות ט"ו) – "ממחין הבורית במים מע"ש עד שנעשה כולו מים ואז רוחצין בשבת באותו המים שנמחה בהם הבורית מע"ש".
3. כה"ח (ס"ק מ"ג) – "בן א"ח".
4. קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק ל"ב) – "ולרחוץ כלים בנוזל מיוחד מותר דאינו מוליד מים, ואע"פ שמעלה קצף בשעת הרחיצה, הוא דבר שאין בו ממש שהוא רק לשעה קלה ועובר תיכף".
5. חזו"א (דעת החזו"א פרק ז' סעי' ט"ו, מעשה איש ח"ב עמ' ק"ה ד"ה מוסרים, עי' הגרח"ק שליט"א לקמן) – "אומרים בשמו שהתיר להשתמש בסבון נוזלי אף אם הוא סמיך שאין בזה איסור ממחק".
6. אבן ישראל (מאור השבת ח"א סוף עמ' תקל"ד) – "מש"כ באמה נוזל, - אני מורה להיתר".
7. אור לציון (ח"ב פרק ל"ה סעי' ה') – "מותר לרחוץ בשבת בסבון נוזלי, אבל אין לרחוץ בסבון מוצק".
8. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א ריש סי' ל"ח) – "בהאיסור להשתמש בשבת בסבון נאמרו ב' טעמים, א', משום נולד, עי' ברמ"א סי' שכ"ו דדמי לריסוק שלג וברד, ב', משום ממחק, ובערוה"ש שם 'יש מכינים מע"ש 'בורית שניתך שקורים 'מולינעס' ומותר בזה לנקות הידים', וכן הביא הכה"ח שם מבן א"ח שרוצים לרחוץ במי בורית ממחין את הבורית במים מע"ש ונעשה כולו מים ואז רוחצין באותו מים בשבת, אמנם באגרו"מ או"ח סי' קי"ג תפס טעם האיסור משום ממחק אולם כ' וז"ל 'ואף בבורית שהוא לח כמים ... ראוי להחמיר' והדברים צ"ע וביאור וקשה לרדת לסו"ד, אך כפי האמור כבר התירו את הדבר".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' ט', ארחות שבת פרק י"ז הע' מ', עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' ל"א, עמ' קע"א אות י"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ט אות ו') – "והראינו ... סבון נוזלי סמיך ואמר שמותר להשתמש בו ואין בו חשש ממרח, וכן אין חשש מוליד בעשיית הקצף הנוצר בשעת השימוש בסבון".
9. ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "מותר להשתמש בסבון נזיל".
10. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ג הע' ל"א, עמ' קצ"ה אות פ"ד, אות פ"ה) – "האם אף בסבון נוזלי סמיך אין איסור. תשובה: אומרים בשם מרן החזו"א שהתיר".
11. נשמת שבת (סי' ש"כ אות רנ"ה) – "מותר".
12. קיצור הל' שבת (סי' ל"ב סעי' ד') – "בסבון נוזלי, אף שיש מחמירים בו ומצריכים לערב עמו מעט מים מבעוד יום, (ויש מחמירים גם בזה), כבר נהגו העולם להשתמש בו בשבת".
13. הגרז"נ גולדברג שליט"א (תורת חיים סי' ל"ו ד"ה ברם) – "דאפילו לשיטות דס"ל שיש איסור ממרח ברוק, לא מסתבר לומר שיש בסבון נוזלי חשש ממרח. דכיון שכוונתו היא להעביר את הסבון, איך שייך לומר שהוא רוצה למרוח אותו. וכמו שפשוט שאין איסור ממרח לשים מים ע"ג הצלחת כיון דכוונתו להעביר אותו מהצלחת, ה"ה בענין סבון נוזלי ע"ג הידיים".
14. שלמי יהודה (פרק ט' סעי' ג').
15. ארחות שבת (פרק י"ז סעי' כ"ז) – "אבל מותר להשתמש בסבון נוזלי".
16. נועם שבת (ממחק וממרח, פרק א' סעי' י') – "אבל סבון העשוי כמשחה, וסבון נוזלי, אין בהן משום ממחק, והמקילין להשתמש בזה יש להם על מה שיסמוכו".

2. מחמיר.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קי"ג) – "ובדבר להתרחץ עם בורית בשבת ויו"ט, הנה פשוט שאסור משום ממחק. ואף בבורית שהוא לח כמים אף שהרבה נוהגין להתיר אין ברור לי כ"כ ההיתר מכיון שנעשה מזה המולינעס ומתפשט הרבה יותר מכפי שהוא ע"י הרחיצה וא"כ ניכר שעדיין יש בזה קצת ממחק לא כשאר דברים לחים כמים ושמן. אף שאפשר שבדבר לח ליכא איסור ממחק. לכן אין נוהגין בביתי היתר זה וכן ראוי להחמיר".
1) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ק"ח) – "צ"ע בדעת האגר"מ בזה, אבל אינו חשש אפילו לדעתו אלא כשנעשה מירוח חדש כמש"כ בתשובה שם, דכיון שנעשה מזה המולינעס (bubbles) ומתפשט הרבה יותר מכפי שהוא ע"י רחיצה וניכר שיש בזה קצת ממחק ולא כשאר דברים לחים כמים ושמן".

3. עב קצת יש להחמיר.
1. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ג אות ז', חי"ט עמ' ל"ט אות ז') – "אסור לשטוף כלים עם משחת כלים, אבל מותר מן הדין לשטוף עם חומר נוזלי [ובפרט לצורך שמחה וכדו'] ובלבד שישגיח היטיב שיהא דליל ולא סמיך כי דבר זה יכול להשתנות. ואם החומר הנוזלי סמיך יערבבנו במים שיהא דליל ואח"כ ישתמש בו".
שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' שי"ד אות ס"ט ס"ק ב') – "אין להשתמש בסבון נוזלי [רך] בשבת, אלא אם כן הוא נוזלי ממש. ואם הוא עב מעט, מותר לערב בו מים ולדללו".
2. חוט שני (ח"א עמ' קי"ז ד"ה וכיון) – "וכיון שלא נתבאר מהו השיעור והגבול של שמן עב, נהגו להחמיר מלהשתמש בשבת בסבון נוזלי שהוא עב קצת. ועכ"פ מותר לערב [גם בשבת] את הסבון הנוזלי הנ"ל במים עד שיהיו במצב נוזלי ממש. והגאון ר' משה פיינשטיין זצ"ל כתב ...".

4. אם מערב עמו מים - למחמירים דלעיל.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ג אות ז', חי"ט עמ' ל"ט אות ז', מ"ב למעשה סי' שי"ד אות ס"ט ס"ק ב') - לשונו מובא לעיל.
2) חוט שני (ח"א עמ' קי"ז ד"ה וכיון) - לשונו מובא לעיל.
3) שבת בית (ארטסקרול עמ' שפ"א, פרק ל"ד הע' ס"א, שבת במטבח פרק כ' הע' י"ז) – "שטוב שיערבנו מע"ש ונראה שגם האג"מ סובר באופן זה שמותר".
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' כ').
2. מחמיר.
1) קיצור הל' שבת (סי' ל"ב הע' ט"ז*) – "כן שמעתי שגם בזה אסר האג"מ".

5. האם מותר להוסיף מים בשבת.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' קי"ז ד"ה וכיון) - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "מותר ליתן סבון או אבקת סבון במים חמים (שבכלי שני אף בשבת כדי להכין סבון נזיל".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקט"ז).
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ז) – "סבון נוזלי, שעיקר הוא לאיסור להשתמש בהם בצורתן שעבה (מלאכת ממחק). מ"מ מותר להוסיף מים בשבת, שהא אינו מוקצה".
2. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול עמ' שפ"א, שבת במטבח פרק כ' הע' י"ז, לשונו מובא לעיל).

6. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' רמ"ז), ברית עולם (ממחק אות ה', אז נדברו ח"י סי' ט"ז, שלמי יהודה פרק ט' הע' ט'), שרגא המאיר (ח"ז סי' מ"ד אות ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקט"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ג סעי' י"ט), הל' שבת בשבת (פרק נ"ד הע' ל"ו), שלמי יהונתן (סי' שט"ז קונ' מפשיט מעבד וממחק סי' י"ח), עומק הפשט (גליון רמ"ה).

17] שימוש בסבון שנעשה מדברים טמאים.
1. מיקל.
1. ר"ת (תוס' נדה ד"ה לב. ד"ה וכשמן) – "ועוד אומר ר"ת דדוקא סיכת שמן אסמכוה רבנן אקרא ואסור מדרבנן אבל סיכה של שומן חזיר ושל חלב שריא ובפרק כל שעה (פסחים דף כד:) אמר המניח חלב של שור הנסקל ע"ג מכתו פטור אבל אסור הוא משום דאסור בהנאה משמע אבל חלב דעלמא אפילו איסורא ליכא".
2. רשב"א (נדה דף לב.).
3. ריטב"א (נדה דף לב.).
4. מאירי (נדה סוף דף לב.) – "כתבו גדולי הרבנים שאין למדין המנה אלא למה שהוזכרה הא שאר איסורים כגון חלב ודם או שומן חזיר אין סיכתן אסורה כלל".
5. אג"מ (מסורת משה ח"א עניני שונים אות י"ד, עי' אג"מ או"ח ח"ג סי' ס"ב) – "שלא מובן למה יש שאוסרים להשתמש בסבון שנעשה מחלב אסור, דרק לגבי יו"כ יש ענין שסיכה כאכילה ...".
6. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק ב' אות פ"ח) – "אמר הרב דנוהגין להקל לרחוץ בבורית הנעשה מחלב, כמש"כ הש"ך (נקודות הכסף יו"ד סימן קי"ז בדברי ט"ז סק"ל) [ואין חוששין שיהא בו איסור מטעם דסיכה כשתי']".
7. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ז ענף ב') – "על מה סומכים העולם להתרחץ בבורית הנעשה מחלב ... ועוד אמינא בזה דענין סיכה שהיו עושין לפנים הנה סכו את הגוף בשמן בתכלית שזה יעשה פעולה בתוך הגוף, וכמובן דמה"ט השאירו את השמן לתמיד על הגוף, משא"כ הניקוי בבורית מחלב אינו בא לשיעשה איזהו פעולה בקרב הגוף רק להסיר הזוהמא והלכלוך מעל הגוף, ואדרבה כמ"פ יש בו דברים חריפים המזיקים להגוף כידוע, וע"כ מקפידים להסירו תיכף מכעל הגוף, א"כ מכל אופן אין לזה שום ענין לסיכה שעליה' דיברו חז"ל להחמיר ע"ז, וע' בהגהות מהרש"ק על הפרמ"ג בפתי' לבב"ח דהתיר לעשות בורית מחלב וחלב שהוא פגום, ולא הרגיש כלל מענין הסיכה בחלב, וכ"ה בערוך השלחן יו"ד קי"ז דאין פוצה פה ע"ז, ורק מדקדקין מאוד נזהרין בזה כמבו' בדרכי תשובה שם".

2. מחמיר [אא"כ במקום צער].
1. איסור והיתר הארוך (סוף כלל לט) – "וכ"ש שאדם בריא אסור לסוך עצמו סיכת תענוג בחלב או בשומן של ד"א ובשאר איסור דאורייתא דסיכה כשתייה מדרבנן דאסמכינ' אקרא מותבא כמים וגו'. וכתב בסמ"ק ובסמ"ג ומ"מ אם יש לו חטטין מותר אפילו בכל איסורא דאורייתא דבמקום צער לא גזרו עכ"ל. והיינו דווקא באותן שאין בה איסור הנאה. והא דכתבו התוס' פ' בנות כותיים בשם ר"ת דדוקא סיכת שמן של תרומה אסמכינהו אקרא ואסור מדרבנן אבל סיכת שומן של חזיר ושל חלב שרי שמא היינו ג"כ דווקא במקום צער למי שיש לו חטטים. וכן הא דא' פ' כ"ש המניח חלב של שור הנסקל על גבי מכתו פטור אבל אסור לפי שאסור בהנאה משמע באיסור אחר מותר היינו ג"כ משום דהוה במקום צערא. אבל סיכה של תענוג ודאי אסור בכל איסור דאורייתא לאדם בריא אליבא דכ"ע אפילו בקטנים מסיק בהא בסמ"ג ותנוקות נר' שאסור לסוך גופן בחלב חזיר שאין זה אלא תענוג אבל מניחין א"י לסוכן ולהאכילן שאין אמור להזהיר גדול על הקטן אלא לסוך להן בידים עכ"ל".
2. שלטי גבורים (דף כד: סוף אות ג') – "איסור והיתר".
3. ט"ז (יו"ד סי' קי"ז ס"ק ד') – "כתב ב"י בשם א"ח דאסור לסוך בשרו בחלב חזיר דסיכה בכלל שתייה היא ונראה דלא קי"ל כן דבהדיא כתב התוספות פרק בתרא דיומא (דף ע"ז) דמותר לאדם לסוך בחלב דלא אשכחן סיכה כשתיה אלא ביום כיפור ואיסורי הנאה משום דאיכא אסמכתא אבל חלב דהיתירא הנאה מותר וכ"כ בפרק בנות כותים בשם ר"ת וכ"כ ב"י סי' קכ"ג בשם רשב"א בתשובה שמותר לסוך בחלב חזיר אפילו שלא במקום סכנה אלא שבאו"ה סוף כלל ל"ט ראיתי שכ' דאין היתר סיכה בחלב או בחזיר אלא היכא דאיכא צערא אבל אדם בריא משום תענוג לא וע"כ אין לסוך תינוק בחלב חזיר שאין זה אלא לתענוג אבל מניחין עובד כוכבים לסוכן ולהאכילן שאין אמור להזהיר גדולים על הקטנים אלא לסוך אותם בידים עכ"ל וכן עיקר ובלבוש חילק מסברתו לאסור בסיכת חלב חזיר ולא בשאר חלב ולא דק במקורן של דברים כי אין חילוק בהם לגמרי".
4. גר"א (על סעי' י') – "או בשאר חלב. משמע מדבריו דבחול מותר וכ"כ תוס' בספ"ד דנדה בשם ר"ת דמותר. ודבריו דחוקין דא"כ ביה"כ אין אסור אלא שמן דוקא אבל במרדכי פ"ה דשבת ובסה"ת וש"פ אוסרין להדיא כמו ביה"כ דאידי ואידי כרת וכן בתרומה ול"ת דמשום עינוי הוא ביה"כ דמדקאמר בפ"ט דשבת מנין לסיכה שהיא כשתיה ביה"כ שנאמר כו' אלמא משום דדמי לשתיה וכן ברפ"ד דנדה אלא שתוס' ומרדכי וסה"ת וש"פ כתבו שאסמכת' הוא ואינו אלא מדרבנן עשו אותו כשתיה ולפיכך במקום צערא התירו כמש"ש בפ' בתרא דיומא מי שי"ל חטטין בראשו סך כדרכו ביה"כ כו' אבל שלא במקום צערא אסור ועתוס' שם ביומא וכן בחדש וכל איסורין".

3. נכון לחוש.
1. ש"ך (נקוה"כ על הט"ז יו"ד סי' קי"ז ס"ק ד') – "ומכל מקום ראיתי יש מחמירין שלא לרחוץ בזיי"ף העשויה מחלב, ונכון הוא".
2. בה"ל (סעי' י' ד"ה ואסור, ד"ה בשאר) – "עיין בביאור הגר"א שדעתו כדעת הרבה מגדולי הפוסקים דאף בחול אסור דסיכה כשתיה ועכ"פ מדרבנן אסור ודלא כר"ת וסייעתו שהתירו בזה לגמרי. מיהו מנהג העולם לרחוץ בבורית שלנו הנעשים מחלב ורק איזה מדקדקים זהירין בזה. ואם מצוי להשיג בורית שנעשים שלא מחלב בודאי נכון לחוש לדעת המחמירין בזה".

4. מראי מקומות.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ריש ח"א הפסד ד"ה מעלת) – "אמר לי שמימיו לא רחץ את גופו עם סבון אף עם סבון כשר עם הכשר מחשש שמא מעורב בו חומר שאינו כשר, כשהי' לו כתם על אצבעותיו דיש חשש חציצה לנט"י הורידו עם אבן שמוריד כתמים, אמר לי דחושש לשיטת הגר"א סיכה כשתי' ובכל זאת גופו הי' נקי צח טהור ומלובן כיום הולדו וכדפרש"י בגמ' ע"ז ד"כ ב' טהרה: צח מלובן ע"כ, וזוהי אחת מהנהגותיו הקדושות דבר ששייך בו חשש איסור, שוב לא השתמש בו אף עם הכשר טוב".

18] הבורית פוגם - למחמירים דלעיל.
1. מחמיר.
1. שבט הלוי (ח"ב סי' מ"ח) – "ואשר תמה על מה שכתב בביאור הלכה או"ח סי' שכ"ו ס"י דנכון לחוש להמחמירים שלא להשתמש בבורית שנעשה מחלב וטמאים וכב' כתב דדבריו צ"ע דכיון דלא חזי לאכילה מותר לכ"ע כמו שמבואר בפר"ח יו"ד סימן קי"ז ומסתמא הבורית בזמנו הי' גם כן כעין זה - שנפגם עד שנפסל, הנה הבורית בכל הזמנים והתקופות הי' דבר הפגום כמבואר מט"ז יו"ד סימן צ"ה ס"ק ט"ו, ומש"כ הט"ז שם בסו"ד בשם המהרי"ל בעובדא דתינוק דמשמע דמהרי"ל לא ס"ל כן, עיין תשובת צמח צדק הקדמון סימן צ"א שכתב דגם המהרי"ל ומהרש"ל ס"ל דבורית פגום, ועיין גליון מהרש"א בקיצור, ובתשובת צ"צ שם ביאר היטב אופן עשיית הבורית גם בימים הקדמונים, וע"ע תשובת צ"צ סי' מ"ז וסי' ס', וא"כ גם הש"ך בנקה"כ סימן קי"ז דמיירי מבורית איירי מדבר הפגום דכן הי' כל הדורות אפי' בדור המהרי"ל הקדום טובא, ואעפ"כ אוסר הש"ך לכתחילה ודלא כהפר"ח, וע"כ דס"ל דכמו בנו"ט לפגם לענין אכילה בסי' ק"ג מותר דוקא דיעבד אבל כל נו"ט לפגם אסור מדרבנן לכתחילה כמבואר בש"ס ופוסקים כן ס"ל להש"ך ודעמי' דחומרת סיכה כשתי' שייכת גם בזה דכמו דשתיה אסורה מדרבנן בדבר הפגום כן סיכה כשתיה אסורה והפר"ח בהא גופא חולק דבסיכה כשתיה נחתינן חד דרגא ומתירים אפילו לכתחילה בפגום אבל עכ"פ אין טענה על הש"ך והביאור הלכה סימן שכ"ו הנ"ל".
1) אמנם עי' שבט הלוי (ח"ו סי' קי"ד אות ב') – "בענין בורית זיי"ף שדברו הפוסקים - ועיין במחלוקת האו"ה סוף כלל ל"ט הובא בט"ז כאן ובש"ך בנקוה"כ ובשאר פוסקים לענין סיכה כשתיה אם אסור באיסור אכילה עכ"פ לכתחילה, ועכ"פ בבורית כבר כתבו כולם דמותר כמבואר בפר"ח ובתשובת צמח צדק (הקדמון) סי' ס' ועוד, והיינו משום דנו"ט לפגם, ואף על פי שקונה החלב בעין ואז הוא עדיין ראוי לאכילה מכ"מ עיקר המסחר בשעת מכירתו, וקניה ומכירה בעינן כאשר האריך ביסוד זה בתשובת טוטו"ד מהדו"ג ח"ב סי' ד' יעש"ה".

2. מיקל, רק בראוי לאכילה יש להחמיר.
1. פר"ח (יו"ד סי' קי"ז סוף ס"ק ד') – "ומיהו אפילו לדעת הפוסקים האוסרים משום תענוג, יש להתיר לרחוץ בבורית אף על פי שהוא עשוי מחלב לפי שהוא פגום, ואף למה שכתבתי לעיל בסימן ק"ח ס"ק כ"ב דאומן המבשל בורית אסור לטועמו, התם מיחלף להו לאינשי טעימה באכילה, אבל סיכה בשתייה לא טעו אינשי ולא מיחלף להו ולא גזרו ביה רבנן, וכל שכן שדברי המתירין לסוך בכל האיסורין זולת איסורי הנאה ותרומה ויום הכפורים נראין עיקר".
2. בא"ה (יו"ד סי' קי"ז ס"ק ג') – "פר"ח".
3. ערה"ש (יו"ד סי' קי"ז סעי' כ"ט) – "יש רוצים לאסור לסוך בבורית שקורין זיי"ף מטעם סיכה כשתיה ויש מתירין דכבר כתבו התוס' בנדה [ל"ב א] בשם ר"ת דסיכה כשתייה אינו אלא לענין יוה"כ ע"ש ואף גם ביוה"כ אינו אלא דרבנן לכמה פוסקים וכן מתבאר מדברי רבינו הרמ"א בא"ח סי' ש"כ שכתב דבשבת אסור לרחוץ בבורית משום נולד ע"ש הא בחול שרי [ע"ש בהגר"א] וגם המתירים לא התירו רק במקום צער כמו חטטין אמנם בבורית שלנו שהוא מסריח ואף לכלב אינו ראוי ואין לך לפגם יותר מזה פשיטא שאין בזה חשש אפילו לבריאים וכן המנהג פשוט בכל תפוצות ישראל לסוך בבורית במרחץ ואין פוצה פה ומצפצף".
4. כה"ח (ס"ק מ"ה) – "משמע דבחול מותר לרחוץ ידיו בחלב, אבל יש אוסרין משום דסיכה כשתיה, ומ"מ אינו אלא מדרבנן, ולפיכך במקום צערא התירו, אבל שלא במקום צערא אסור, וכן בכל האיסורין. ביאורי הגר"א ומיהו בורית שעושין מחלב אינו נכנס בכלל זה דכיון שמערבין בו סיד ושאר דברים הפוגמין אותו הו"ל טעם פגום וטעם פגום אינו אוסר כמ"ש ביו"ד סי' ק"ד, וא"כ כ"ש לענין רחיצה דשרי אפי' לכתחילה".
5. עי' חזו"א (דמאי סי' ד' ס"ק י"ג, עי' סי' ט"ו ס"ק א') – "וטבל שנפסל מאכילה וראוי לסיכה נראה דחייב במעשר מדרבנן משום סיכה כשתי', [ועי' בהגר"א יו"ד סי' קנ"ה ס"ק י"ז], ואפשר דלא אסרו סיכה אלא בדבר הראוי לאכילה".
עי' חזו"א (מעשה איש ח"ד עמ' י"ב) – "אם אסור להתרחץ מסבון שעשוי מחֵלב - לפי הגאון יש איסור [עיין 'משנה ברורה' סי' שכ"ו ס"י בביאור הלכה ד"ה בשאר חלב], אע"פ שסבון נפסל מאכילת כלב. אולי מכיון שלגבי סיכה עוד ראוי לא ירד האיסור, אף שנראה שהיה צריך להיות מותר, אף שסבון תרכובת חדשה, מכיון שעשוי מחלב, לולא היה נפסל מאכילת כלב היה אסור".
6. עי' באר משה (ח"ה סוף סי' פ"ז) – "נשאלתי כמה פעמים אי שרי לרחוץ עם בורית גוש או לח מחלב ונו"ט, והלא סיכה כשתיה. השבתי, הגם שיש מרבותינו גדולי האחרונים שמחמירים, אבל בבורית (זייף) שלנו שנותן טעם לפגם ביותר כי יש בו כעמיש"ע חלקים, בין בשל גוש ובין בלח, שרי. ואפילו לכתחילה אין להחמיר לאחרים, והמחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים. הנה המ"ב (בביאור הלכה סי' שכ"ו ס"י) מביא מהגר"א לאסור לרחוץ בחלב עכ"פ מדרבנן משום סיכה כשתי'. אבל בבורית ליכא למיחש, דהלא הצ"צ (הישן סי' מז) כ' להתיר אפילו לטעום בורית משום דנוטלפ"ג. וידוע שבורית שלנו שיש בו הרבה מיני תערובות כעמיש"ע הוי עוד יותר נטופ"ג מבורית של זמן הצ"צ. ומצאתי בדרכ"ת (סי' צ"ה אות פ"ד) שהביא מהיד אפרים כן שבורית של זמנו יותר נוטלפ"ג מזמנו של הצ"צ, ואני אומר שבורית של זמנינו עוד יותר נוטלפ"ג מבורית של זמן היד אפרים. וכ"כ בדרכ"ת משמי' דהתשובה מאהבה (ח"ג סי' של"ב) להתיר תבשיל שנפל בו בורית מנו"ט, כי הבורית נוטלפ"ג. באופן שכל פולפולא בזה אינו מן הצורך, וגם האוסרים מדור שלפנינו מודים דשרי לרחוץ לכתחילה בלא שום חשש, והמחמיר יחמיר לעצמו ואל יורה כן לאחרים".
7. הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ד' סעי' י"א, הע' ס"ג) – "סבון רחצה שיש בו תערובת חמץ עם דברים חריפים, מותר להשהותו ולהשתמש בו בפסח. [וכן הורה בפשיטות לשואלים (ולשואל שלא נחה דעתו אמר פעם, הגישהו נא לכלב ותווכח אם ראוי הוא לו לאכילה או לאו). ומדבריו מבואר דהצד להחמיר הוא רק דשמא לא נפסל מאכילת כלב, אבל בנפסל דשרי להשהותו אין להחמיר כלל, והיינו דלא חיישינן בזה אף משום סיכה כשתיה. דאף לפי מאי דנקטינן כהמחמירים שגם בנפסל מאכילת כלב אסור לאוכלו מטעם אחשביה, כמ"ש הט"ז בסי תמ"ב סק"ח (ועיי"ש ובמ"ב סקמ"ג דהיינו מדרבנן), מ"מ עיין רמ"א סי שכ"ו ס"י דסתם דלא אמרינן סיכה כשתיה בשאר איסורים (מלבד תרומה ויום הכפורים, ועיי"ש בבה"ל (ד"ה בשאר) שכן מנהג העולם ורק איזה מדקדקין נזהרין בזה, והתם מיירי בחלב דמסתמא ראוי לאכילה, ולכאו' כ"ש בנד"ד דנפסל מאכילת כלב). ועיין עוד חזון איש דמאי סי' ד' סקי"ג שכתב לענין טבל דאפשר דלא אמרינן סיכה כשתיה בדבר שנפסל מאכילת כלב, עיי"ש (ואולי יש לחלק בין חמץ וטבל), ובחי' הגרי"ז על הרמב"ם במכתבים שבסוף הספר. ומ"מ לעצמו השתמש רבנו בסבון הכשר לפסח]".
8. אבן ישראל (ח"ט עמ' פ"ז, הג"ה על מ"ב אות ג') – "ולא העיר כלל דבורית הוה גם נפסל מאכילת כלב, וא"כ אפילו אי נימא סיכה כשתיה הא אינה ראויה, ואף דבדבר הנפגם אם הוא בעין אסור, כאן בסיכה י"ל דמותר ולא שייך לדון כאן מדין אחשביה שהוא א"צ להחלב, וגם הוא לא ערבו אלא קנה בחנות דאחשביה למסחר ולא לדבר אחר".
9. אור לציון (ח"ג פרק ח' הע' ו') – "ואמנם יש שחששו להשתמש בחומרים אלו, ומשום דקיי"ל סיכה כשתיה, (ראה ב"י יו"ד סימן פ"ד בבדק הבית שם ושם בסימן קי"ז ובכנה"ג שם אות י"ז ובזבחי צדק שם אות מ"ה. וראה עוד בפר"ח שם ס"ק ד' ובמחב"ר בסימן תרי"ד), וכמו שחשש הש"ך ביו"ד סימן קי"ז בנקודות הכסף לרחוץ בסבון הנעשה מחלב, וכן כתב בבאה"ל בסימן שכ"ו סעיף י' ד"ה בשאר חלב, שנכון לחוש לדעת המחמירים שלא לרחוץ בסבון הנעשה מחלב, ע"ש. אולם מלבד שאף בסבון הנעשה מחלב נראה עיקר שאין בו איסור, ומשום שאין לומר סיכה כשתיה אלא בדבר הראוי לאכילה ולא בדבר פגום. (וראה גם בפר"ח ביו"ד שם ס"ק ד' ובערוה"ש שם סעיף כ"ט ובחזו"א דמאי סימן ט"ו ס"ק א'), הרי כאן בחומרים אלו שהחמץ נפסל מאכילה קודם זמנו, ולא חל עליו איסור כלל ומותר בהנאה, א"כ אף שהסכימו הפוסקים לחוש לחידושו של הרא"ש שלענין אכילה אמרינן מדאכליה אחשביה, ואף זה אין זה אלא מדרבנן כמבואר בט"ז בסימן תמ"ב ס"ק ח', א"כ לענין סיכה, שכל דין סיכה כשתיה הוא מדרבנן, כמבואר בדברי התוס' בנדה דף ל"ב ע"א ד"ה וכשמן, לא נוסיף לומר מדסך ביה אחשביה, אלא כל שנפסל מאכילת כלב קודם זמנו, מותר ליהנות ממנו בכל צורה, ואף דרך סיכה. ועל כן אין צריך להחמיר ולחזר אחר סבונים וחומרי ניקוי, בשמים, ותמרוקים שאינם ראויים אף לאכילת כלב שיהו דוקא כשרים לפסח".
10. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל"ח, ישורון חכ"ו עמ' תתצ"ז) – "דבר שנפסל מאכילת כלב לפני הפסח מותר ליהנות ממנו בפסח כמבואר בסימן תמ"ב סעיף ו'. אמנם בבית יוסף (ביורה דעה סימן קי"ז) בשם אורחות חיים כתב דסיכה [בדבר האסור באכילה] אסור, דסיכה בכלל שתיה. אלא שהאחרונים חולקים על זה. אך בנקודות הכסף שם כתוב: 'ומכל מקום ראיתי יש מחמירין שלא לרחוץ ב'זייף' (סבון) העשויה מחלב ונכון הוא'. ובפרי חדש שם [ס"ק ד'] התיר לרחוץ בבורית (סבון) אף על פי שהוא עשוי מחלב לפי שהוא פגום. והנה אף שבשאר ימות השנה נוהגין היתר בדבר, מכל מקום בנוגע למילי דפסח נוהגין להחמיר, מטעם אחשביה".
הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סוף סי' מ"ג [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש יו"ד פרק ד' אות י"ז) – "מותר להשתמש עם סבון טרף, ואף שהבה"ל סי' שכו ס"י הביא מחמירים, בזמנינו הסבון הוא פגום, ומותר לכו"ע".
11. יחוה דעת (ח"ד סי' מ"ג, כה"ח יו"ד סי' קי"ז ס"ק י"ז) – "נראה שלכל הדעות סבון שנעשה מחלב ושומן חזיר, אין שום איסור לרחוץ בו, לפי שטעמו פגום מאוד ... לפיכך העיקר להלכה ולמעשה שמותר להתרחץ בסבון של חלב או שומן חזיר וכיוצא בזה, ואין בו שום חשש איסור כלל".
12. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון פ"ג עמ' ע"ג טור ב') – "דבימות השנה אין מדקדקין להשתמש בדוקא עם סבון שידוע שאין מעורב בו דבר איסור, כיון דאף אם מעורב בו דבר איסור הרי כבר נפסל מאכילת כלב, וכמו שכתב בכף החיים סי' שכ"ו ס"ק מ"ה".
13. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג, עי' הע' קס"ג) – "ובענין מש"כ בביה"ל (ד"ה בשאר חלב): דאף בחול אסור לרחוץ בחֵלֶב דסיכה כשתיה וכו'. כבר כתבו גדולי הדורות האחרונים כי בבורית שבזמנינו גם אלו שמעורב בהם חֵלֶב מן החי, מעורב עוד הרבה מיני תרכובות וכימיקלים שונים אשר פוגמים אותו לגמרי גם מאכילת כלב, לכן לכולי עלמא אין איסור להשתמש בו".

3. מראי מקומות – דברי יציב (השמטות סי' ס"ז).
1. דר"ת (סי' קי"ז ס"ק ל"ג) – "ועי' בס' ערוך השלחן ... אמנם עכשיו שנתפשט הבורית ממין הנקרא פאלמינקער"ן או מהקאקו"ס פעטע"ן וכיוצא והוא זול כמו הבורית הנעשה בחלב ובודאי מהיות טוב ראוי לכתחילה להדר ליקח רק מהבורית הכשר וכן נהזרים כל היראים בכל מה דאפשר".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על בה"ל סעי' י') – "לכאורה הסבון נפסל מאכילת כלב, ושאלתי את אדמו"ר [הגרשז"א זצ"ל] זללה"ה ואמר דהפוסקים כתבו דלא נפסל. שאלתי דניתי כלב ונחזי, וענה לי שיתכן שכלבים שלנו מפונקים. אך צ"ע לענ"ד אם אין עבוד הסבון אצלנו שונה מבימי הפוסקים, ובחמרים החריפים נראה ודאי דנפסלו מאכילת כלב".
1) "נראה דזה אינו שייך בזמנינו במדינתו דחזינן דכלבים שלנו אין אוכלים צואת אדם ובע"כ לומר דנשתנה טבעם, ועוד דלא שכיח בינונו כלבים אצל יהודים" – אמרי דוד (סי' ש"ח ס"ק י"ט, בילקוט מפרשים), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף).
3. מחזה אליהו (קול התורה חנ"ב עמ' ל"ח) – "ולדינא כבר העיד הש"ך והבה"ל והעה"ש שמנהג העולם הוא להקל ולהשתמש בזיי"ף גם כשעשוי ממאכלות אסורות. וכן הוא עיקר הדין דהרי קי"ל כר"ת דרק ביוהכ"פ ובתרומה ובאיסורי הנאה הוא דיש דינא דסיכה כשתיה ולא בשאר איסורים. ולכן, הגם שנכון לחשוש לשיטת האו"ה והגר"א דסיכה כשתיה בכל מידי, מ"מ בצירוף שיטת הפרי חדש והעה"ש דס"ל דגם אם ננקוט כהאו"ה מ"מ במאכל פגום אין דין סיכה כשתיה, ודאי שאין צורך לברר אם הסבון כשר או לא, כאשר אפילו אינו כשר מ"מ לידי איסור לא יגיע. מ"מ כידוע לו דעשוי מנבילות בזה המחמיר תבוא עליו ברכה כאשר בין להש"ך ובין להמ"א כן הוא לדינא. וגם מהרמ"א בהגהותיו לאו"ה מבואר דאם ס"ל דסיכה כשתיה בשאר איסורים אז גם סבון בכלל האיסור הגם שנפסל מאכילת כלב, ע' בדברינו בחו' נ"א עמ' קמ"ב בס"ק י"ד. וכל זה דלא כשו"ת יחוה דעת ח"א סי' מ"ג שדוחה דעת המחמירים בשתי ידים ולענ"ד הוא שלא בצדק, הגם דודאי אין חיוב להחמיר בדינא דסיכה כשתיה בשאר איסורים, ובפרט כאשר האיסור כבר פגום".
4. אבני ישפה (ח"ג סי' מ"ג) – "כתב הבה"ל ... וראיתי בפר"ח ... ולפ"ז צריך ביאור מה יענה על זה הבה"ל. ואין לומר שבזמנו של המ"ב היה הסבון לא פגום, כי זה דחוק טובא לומר שהסבון נשתנה. ויתכן לומר שאע"פ שהסבון פגום, אבל עכ"פ אין לסוך בו לכתחילה ורק בדיעבד יש להתירו. וכן מסתבר שהרי נלמד מן הפסוק לגר אשר בשעריך תתננה ואכלה, ואם אין אינו ראוי לגר מותר (בכורות כג), ומי זה אשר יקח חתיכת נבילה ויאכלנה כיון שכבר נתקלקלה. וידידי הרב גבריאל עטייה שליט"א אמר שיש לומר שהמ"ב החמיר משום דאין אנו בקיאים מתי נחשב פגום, ויש לחשוש שמא עדיין הסבון הוא לשבח. ודרך אגב שמעתי מרופא עור שסבון שאינו עשוי מחלב הוא הרבה יותר בריא לעור, כי סובלים מפצעים בעור, רגישים לסבון רגיל שמכיל חלב. ובימינו פה בארץ ישראל אפשר להשיג בקלות סבונים כשרים, ולכן ראוי להשתמש בהם וכדברי הבה"ל הנ"ל. וגאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] אמר שאין צריך להחמיר כי הסבון שלנו פגום, ואעפ"י שהבה"ל החמיר, זה בגלל שסבון שלו לא היה פגום, אבל שלנו פגום. (וראה מה שכתבתי לעיל, וצע"ק)".

4. פסח: סבון כשר לפסח - בזמנינו.
1. עי' הל' פסח, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ב, מסורת משה ח"א יו"ד אות י"ח), הל' פסח (איידר, פרק ב' הע' ק"ו), הגרח"ק שליט"א (אגרות וכתבים מכתב קכ"ט), באר שרים (ח"ד סי' ל"ה), הגר"א פרץ (קובץ בית הלל חכ"ג עמ' ע').
1. הר"נ אבראהאם (קובץ אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ט) – "אם אינו פגום נהגו העולם להקל ויש להם ע"מ לסמוך, וטוב להחמיר, אבל אם הוא פגום (כבורית שבזמנינו עפ"י הרוב) מותר לכתחילה מעיקר הדין, והמדקדק לרחוץ רק בבורית כשר יש לו מקום ותע"ב".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"א אות ש"ט) – "שאלה: האם מקפידים בזמנינו לומר שהסבונים פגומים ואפילו אם עשו מחלב מותר לסוך בהם אף שהביאור הלכה סימן שכ"ו הביא ענין להחמיר, מ"מ האם בזמנינו השתנה הפגימות של הסבונים ואפשר לומר דאף המשנה ברורה יודה לכאלו סבונים העשויים עם חלב. תשובה: מסתבר כך, אבל אדמו"ר זצ"ל לא פסק כך".

19] שמא יחתה - סעיף י"א.
1. עי' ריש סי' רנ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

20] להזיע - סעיף י"ב.
1. בחמי טבריה.
1. עי' סעי' ב'.

21] מרחץ בעיר של ישראל ונכרים - סעיף י"ג.
1. בשביל שניהם, והגדר של רוב.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שכ"ו סעיף י' - רחיצה בשבת	




הלכות חולה בשבת



סוגיות.
יומא (דף פג:-דף פה:).
שבת (דף נג:, דף קח:-דף קיא., דף קכח:- דף קכט:, דף קמז.-דף קמח.).
ע"ז (סוף דף כז:-סוף דף כח:).


סימנים - סימן רע"ח, סימן שכ"ז, סימן שכ"ח, סימן שכ"ט, סימן ש"ל.
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4
בס"ד		


לכבות הנר בשביל החולה
סימן רע"ח

1] גדרים.


סיכה בשבת
סימן שכ"ז



1] סך בשמן - סעיף א'.
2] ימשמש בכח - סעיף ב'.
3] אין מגרדין - סעיף ג'.
4] מלאכת מעבד - סעיף ד'.
מפשיט.
1] איזה עור.
2] להסיר עור מבשר של עוף מבושל.
3] החילוק בין מפשיט לשאר מלאכות.
4] שאר ענינים.
5] הסוגיא (דף קטז: - דף קיז.).




חולה בשבת
סימן שכ"ח


1] מדריגות בחולה: הלכות וגדרים.
2] מיחוש בעלמא - סעיף א'.
חולה שיש בו סכנה.
3] מצוה לחלל עליו את השבת - סעיף ב'.
4] אם רשאי להחמיר.
5] רק רפואה ידועה או כל רפואות.
6] גדרים.
7] מכת חלל - סעיף ג'.
8] מסייע.
9] כל שרגילים לעשות לו בחול - סעיף ד'.
10] מלאכה שאפשר להמתין עליה.
11] שאר מכות - סעיף ה'.
12] מכת גב היד, גב הרגל - סעיף ו'.
13] מכת ברזל, חם ביותר - סעיף ז'.
14] מי שאחזו דם - סעיף ח'.
15] חושש בעיניו - סעיף ט'.
16] רופאים - סעיף י'.
17] חילול ב' שבתות - סעיף י"א.
18] דרך להציל - סעיף י"ב.
19] על יד ישראל, או על ידי גוי.
20] אם צריך לעשות מלאכה בשינוי.
21] שאר מקרים.
22] מתקן עמו דבר אחר - סעיף י"ג.
23] בשר שחוטה או נבילה - סעיף י"ד.
24] האם שבת דחויה או הותרה אצל פקו"נ.
25] עשה מלאכה עבור חולה - סעיף ט"ו.
26] ריבוי בשיעורים - סעיף ט"ז.
סכנת אבר - סעיף י"ז.
27] ראשונים.
28] הלכה.
29] גדרים.
30] מקרים.
חולה שאין בו סכנה.
31] ראשונים.
32] הלכה.
33] ישראל בשינוי.
34] גדרים.
35] קטנים.
36] קטנים: עד איזה גיל.
37] דינים נוספים.
38] מוקצה.
39] ספק חולה.
40] הקיז דם ונצטנן - סעיף י"ח.
41] בישל עכו"ם בשביל חולה - סעיף י"ט.
תרופה בשבת.
42] הלכה.
43] רפואה בעין - סעיף כ'.
44] שורה אדם קילורין ער"ש - סעיף כ"א.
45] מעבירין גלדי המכה - סעיף כ"ב.
46] שמירה - סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, סעי' כ"ז.
מצטער הרבה.
47] גדרים.
48] מפיס שחין - סעיף כ"ח.
49] להעמיד הדם - סעיף כ"ט.
50] ציפורן וציצין שפירשו - סעיף ל"א.
51] החושש בשניו ובגרונו - סעיף ל"ב.
52] גונח - סעיף ל"ג.
53] לא תקל אשה חלב מדדיה - סעיף ל"ד.
54] לקלח מהחלב, כדי שינק - סעיף ל"ה.
55] מי שנשף בו רוח רעה.
56] רפואה לשיניים - סעיף ל"ו.
57] מאכל בריאים לחולה - סעיף ל"ז.
58] מקרים: מאכל בריאים.
59] מאכל חולים לבריאים.
60] נטילת ויטמינים בשבת.
61] תרופות לחולה שאין בו סכנה.
62] תרופה, ליטלה מספר ימים רצופים.
63] גלולות לנשים.
64] תרופה לשינה.
65] תרופה לאכילה.
66] שאר תרופות.
67] להנעים הקול - סעיף ל"ח.
68] אין עושין אפיקטוזין - סעיף ל"ט.
69] שאין דרך בסממנים - סעיף מ' - מ"ג.
70] פלטה (biteplate, night brace).
71] להפיג שכרות - סעיף מ"א.
מתעמלין - סעיף מ"ב.
72] אין מתעמלין.
73] מקרים: לצורך רפואה.
74] מקרים: שלא לצורך רפואה.
75] מסג' בשבת: בכח (massage).
76] לדחוק כריסו של תינוק: להוציא הרעי.
77] רוחצין בנהר: לרפואה - סעיף מ"ד.
78] לוחש על נחשים ועקרבים - סעיף מ"ה.
79] שלא יתפשט הנפח - סעיף מ"ו.
80] עצם שיצא ממקומו - סעיף מ"ז.
81] בגד על מכה שיוצא דם - סעיף מ"ח.
82] מי שהוא עצור - סעיף מ"ט.





פיקוח נפש
סימן שכ"ט


1] טעמים.
2] ושמרו בני ישראל את השבת.
3] "ושמרו בני ישראל": הגדר.
4] "וחי בהם": הגדר.
5] למי מחלל עליו את השבת.
6] מומר.
7] כל פקוח נפש דוחה שבת - סעיף א'.
8] אין הולכים פקו"נ אחר הרוב - סעיף ב'.
9] נפלה עליו מפולת - סעיף ג'.
10] הבא במחתרת.
11] מאבד עצמו לדעת: לחלל שבת בשבילו.
12] חיי שעה - סעיף ד'.
13] באו על עסקי ממון (סעיף ו' - סעיף ז').
14] להכניס עצמו במקום סכנה - סעיף ח'.
15] שהכניס עצמו לסכנה, אסור להציל.
16] שהכניס עצמו לסכנה, חייב להציל.
17] מתי מותרין לחזור למקום - סעיף ט'.
18] ריפוי והצלה ע"י סגולות.



יולדת בשבת
סימן ש"ל


1] חודש תשיעי - סעיף א'.
2] בכל מה שיכולין לשנות משנין.
3] הזמן: שלעשות מלאכה בשינוי.
4] ליתובי דעתה.
5] מקרים.
6] עזר ליולדת (labor coach).
7] האיסור להולך ברכב, כשהנהג נכרי.
8] נסיעה עם יולדת בשבת: הלכה.
9] איסור יחוד.
10] אין מילדין עכו"ם בשבת.
11] לחלל שבת משום איבה - סעיף ב'.
12] התחלת זמן לידה - סעיף ג'.
13] אחר הלידה - סעיף ד'.
14] יולדת מתה - סעיף ה'.
15] עושין מדורה - סעיף ו'.
16] הולד שנולד, עושין כל צרכיו - סעיף ז'.
17] בן שמונה: בזמנינו.
18] לחלוב אשה במקום צער - סעיף ח'.
19] משאבה הפועלת ע"י חשמל ושעון שב'.
20] ליישר אברים - סעיף ט'.
21] נפלה ערלת גרונו - סעיף י"א.









דור המלקטים.

1] ארחות שבת (ח"ב פרק כ').
2] בשבילי בית רפואה (לייזרזון).
3] הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו - פרק ל"ז).
4] הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה, ג' חלקים).
5] הלכות הצלה השלם (כהן).
6] הלכות רפואה (שור).
7] הלכות שבת בשבת (ח"ב פרק כ"ט - פרק ל"ג).
8] הצלה כהלכתה (כהן).
9] הצלת נפשות (שטרן).
10] חוט שני (ח"ד פרק פ"ט - פרק צ"א).
11] יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ט - עמ' ר"י).
12] מדריך הלכתי לאחיות בבתי חולים (נויבירט).
13] משנת וחי בהם (אייזנבך).
14] משנת פקוח נפש (האיר יוסף, לורינץ).
15] נשמת אברהם (ו' חלקים, וכן באנגלית. ויש מהד"ת, ומהד"ג).
16] נשמת שבת (ח"ה, הארפענעס).
17] פסקי תשובות (ח"ג, רבינוביץ).
18] רפואת השבת (חזקיה).
19] רפואת ישראל (אנגלית, באדנער).
20] שבת היא מלזעוק (עדס).
21] שמירתה של שבת (אנגלית, רוטברג).
22] ששכ"ה (פרק ל"ב - פרק מ').
23] תורת היולדת (זילברשטיין).



לכבות הנר בשביל החולה
[bookmark: _Toc528510746][bookmark: _Toc527231050][bookmark: _Toc527225979][bookmark: _Toc321131729][bookmark: _Toc70674153]סימן רע"ח

4
בס"ד		




1. מלאכה שאינה צריכה לגופה: הלכה, והגדר.
1. עי' ערך מלאכה שאינה צריכה לגופה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. קריאה לאור נר של שעוה או חלב - ט"ז (ס"ק א').
1. עי' ריש סי' ער"ה, לשיטות ומראי מקומות.

3. קשה: למ"ד שבות מותר בחולה שאין בו סכנה, מדוע אסור לכבות הנר – כדאי' ברמב"ן (תורת האדם שער המיחוש עמ' כ"א, "ובכה"ג נמי אמרינן בפרק במה מדליקין (ל' א') אם בשביל החולה שיישן לא יכבה ואם כבה פטור אבל אסור, ואוקימנא בחולה שאין בו סכנה ור' שמעון היא, אע"ג דכבוי בשביל חולה לר"ש מלאכה שאינה צריכה לגופה ופטור עליה ואין בה אלא איסור של דבריהם, איסור לכתחילה לא התירו בו שבות כדרכו משום חולי שאין בו סכנה"), פני יהושע (דף ל., "וצ"ע לישב").
1. י"ל: משאצל"ג חמור טפי – תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק כ"א ד"ה ומה), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק א', ראש יוסף ריש דף ל.), שער המלך (פרק ב' הל' י'), הו"ד בהרא"ג (דף ל., בסוף הש"ס ווילנא), מ"ב (בה"ל סוף ד"ה מותר, "שכתב הפמ"ג דלהכי אסרו בגמרא אף לר"ש בחולה שאין בו סכנה ובשאר שבותים קי"ל דמותר לישראל לחלל אף בחולה שאין בו סכנה"), תהלה לדוד (ס"ק א'), מגילת ספר (סי' כ"ז אות א'), ילדים בהלכה (ארטסקרול, הג"ה עמ' ע"ה), עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ח).
2. י"ל: אפשר בדרך היתר – פמ"ג (ראש יוסף ריש דף ל., להוציא הנר. הגם בפמ"ג מש"ז כתוב שא"א לומר זה עצה, "דא"כ מפני עכו"ם הול"ל דמותר אף לכתחילה"), ישועות יעקב (סי' שכ"ח סוף ס"ק ב', מחיצה לנר או לכבות הנר).
1) חולק – רמב"ם (פירוש המשניות סוף דף כט:), הו"ד במ"ב (ס"ק א', עי' בה"ל שם, "דדוקא בשא"א להוציא החולה למקום אחר או להסתיר האור ממנו ור"ל ע"י כפיית כלי על גביו").
2) מראי מקומות – ריטב"א (סוף דף ל:), תהלה לדוד (ס"ק א' ד"ה ועבמ"ז).
3. י"ל: שאינו עוסק בהרפואה עצמה – בית מאיר (סי' שכ"ח סוף סעי' י"ז, "שאינו דומה לרפואה שהוא מרפא אותו מצערו משא"כ כבוי כדי שישן אין השינה רפואתו").
4. י"ל: דחיישינן לדעת ר"י שפסק מלאכה שאינה צריכה לגופו חייב – מעשה חושב (בשער המלך שבת פרק ב' הל' י' אות מ"א).
1) צ"ע, שעדיין צריך פשט בהסוגיא שאוקימנא כשיטת ר' שמעון.
5. י"ל: שחולה קודם אדם אחר – פירות תאנה (ע"פ האמרי בינה או"ח סי' כ"ו, בדעת המהרש"א עירובין דף קג.).
6. י"ל: אפשר לעשות ע"י עכו"ם – תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק כ"א ד"ה ומה).
7. י"ל: שיש כמה ספיקות (אפשר שיוכל לישן, יתכן שהשינה לא יהיה לו רפואה, או שגם אם לא ישן לא יחלה ביותר) – גור אריה יהודה (או"ח סי' ק"ז).

4. חולה שאין בו סכנה: האם הותרה מלאכה בשינוי במקום מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. מיקל.
1) עי' רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש עמ' כ"א) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' גור אריה יהודה (או"ח סי' ק"ז, עי' היטב המסקנה).
3) תורת שבת (סי' שכ"ח ס"ק כ"ב) – "מסל"ג משמע דאפי' מלאכה דאורייתא שרי ע"י שינוי שהרי החליבה מלאכה דאורייתא ... ולפ"ז י"ל דמותר לכבות הנר כלאחר יד בשביל חולה שאין בו סככה, ובפרט לדידן שפסקינן דכיבוי לאו דאורייתא היא מפני שהיא מלאכה שא"ל לגופה כמ"ש בס"ס של"ד".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ח על מ"ב ס"ק ג') – "מ"ב הנ"ל סק"ג בריש דבריו וז"ל אבל בשביל חולה שאין בו סכנה אסור לכבות לכו"ע כו' ע"כ. הג"ה - לכאורה יש להתיר ע"י שינוי דהוי כתרי דרבנן, ולחולה שרי לעשות איסור דרבנן, ובסש"מ סק"ג מוכח דכשאומר לגוי לעשות מלאכה ע"י שינוי חשיב שבות דשבות, וע' בשמירת שבת כהלכתה פל"ג סקי"ז".
5) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "וכמה מהפוסקים כתבו להתיר גם לחולה שאין בו סכנה (שחלה כל גופו או נפל למשכב), לכבות האור על ידי שינוי (כלאחר יד או במרפקו ובגופו וכדומה). ובנורות שאין בהם להט וגחלת (כגון אור פלורסנט), שפיר טפי לסמוך על המקילין, כיון שאיסורו מדרבנן. ועל ידי אמירה לנכרי רשאים לכתחילה בענין זה בכל סוגי הנורות ללא פקפוק".
1) כ"ש לשיטות שמקילין בשינוי דאורייתא, בסי' שכ"ח סעי' י"ז שיטה ג' - כדאי' בתורת שבת (לשונו מובא לעיל).
2) כ"ש לשיטה ראשונה בסי' שכ"ח סעי' י"ז.
2. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ל"ג הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ה]) – "והא דלא התירו חז"ל שבות דכיבוי הנר בשביל חושאיב"ס, עכ"פ דרך שינוי, והרי עצם הכיבוי הוה משאצל"ג, כל שאינו צריך לעשות פחמים, עיין סוגיא שבת ל א ושו"ע סי' רעח במ"ב ס"ק ג, י"ל דשבות כי האי החמירו טפי, מכיון שעיקר הכיבוי אסור מדאורייתא, וכ"ה בשעה"מ על הרמב"ם פ"ב מה' שבת, ועיין ר"ן על הרי"ף ריש פכ"ב דשבת ד"ה ובמקום, ועיין דעת תורה סי' רעח ד"ה שיש בו וסי' שכח סע' יז ד"ה ועיין פנ"י".
3. מראי מקומות – דעת תורה (סי' רע"ח ד"ה שיש, סי' שכ"ח סעי' י"ז ד"ה ועי' פנ"י), ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י'), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שכ"ח), ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ח, "יש לעיין"), נשמת אברהם (ח"ד סוף עמ' ל"ו, דפו"ח ס"ק ד' אות א').

5. יש לדון: אם יש ראיה לדעת המ"ב (ס"ק ב'), שכתב "אם א"י מזומן לפניו ואפשר לעשות על ידו בלי איחור יעשה על ידו [סימן שכ"ח סי"ב בהג"ה]". אם צריך למעשות מלאכת פקו"נ ע"י עכו"ם תחילה.
1. עי' לקמן סי' שכ"ח סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. משאצל"ג מותר במקום צער, א"כ כאן גם כן.
1. מראי מקומות – ראמ"ה (דף קז., בסוף הווילנא ש"ס), הו"ד בס' פירות תאנה (דף ל. ד"ה ההיא).
1) מאירי (סוף דף כט:) – "ואף על פי שבהפסת מורסא התירו לכתחילה ואף בזו היה לנו לומר כן שהרי להסרת נזק החולה הוא מכוין כבר כתבנו שאין זה הסרת נזק בידים ועוד שאין הנזק מבורר כל כך שיבא מצד הנר ועוד שאפשר לו בצדדים אחרים כגון מחיצה והדומים לה".
2) מגן אבות (ריש דף ל.) – "והא דתני ר"א כו' בחולה שא"ב סכנה קשה אם כן לשתרי לכתחילה משום צערא דגופא כמו לקמן (בדף ק"ז) בהוצאות קוץ ויש לדחות ... וצ"ע".
3) דברות משה (שבת סי' כ"ו הע' ע"ג, עמ' תקי"ב) – "אף שמתיר ר"ש במפיס מורסא בשבת להוציא ליחה ובצד נחש בשבת שלא ישכנו מאחר שהם מלאכה שא"צ לגופה כדאמר שמואל לעיל בדף ג', והוא משום צערא דגופא כדאיתא שם בתוספות בלשון בה"ג שהביאן, ומוכרח זה ...".

7. מה החילוק בין כיבוי גחלת של עץ ברה"ר שלא יזיקו, לכאן.
1. בין יחיד לרבים – פמ"ג (א"א ס"ק א'), בה"ל (ד"ה החולה, "ואין להקשות ממה דאיתא לקמן בסימן של"ד בסופו דהתירו לכבות בר"ה אף גחלת של עץ בשביל שלא יזוקו בה והטעם משום דהוא משאצ"ל כדאיתא בגמרא וא"כ הכא נמי יתירו בשביל החולה די"ל דהתם משום צערא דרבים משא"כ בעניננו בחולה יחידי [פמ"ג]").
2. ממילא לג' חולים יש להקל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות א' ד"ה גם מבואר, ששכ"ה פרק ל"ב הע' קע"ה* [דפו"ח, הע' קפ"ה], שולחן שלמה ס"ק ב', עי' סי' שכ"ח ס"ק כ"ו.ה', "נלענ"ד דבחדר שיש בו ג' חולים שאין בהם סכנה מותר לכבות נר בשבת בשביל שיישנו החולים משום צערא דרבים אם א"א להוציא הנר או להעביר החולים, וכן מבואר במשנ"ב בבאה"ל סוס"י רע"ח מהפמ"ג").
3. מראי מקומות – מגן אבות (ריש דף ל.).

8. מראי מקומות – חלקת יואב (סי' י"ד בהג"ה).
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות א' ד"ה גם מבואר) – "צ"ע מהא דמבואר בגמ' דעבור חולה יחידי אסור דמאי שנא מהא דכתב הרא"ש בריש פי"ד ממס' שבת במי שנמצא פרעוש על בשרו ונושכו דמותר ליקחנו ולהשליכו מעליו ולא אסור משום טלטול 'מידי דהוה אקוץ ברה"ר דשרינן בפרק כירה לטלטלו ולהוליכו פחות פחות מד' אמות', והיינו משום דבכה"ג שהצער כבר התחיל מותר אפילו בשביל יחיד וה"נ בנד"ד אם חולה כבר מצטער וצ"ע".
2. מגילת ספר (סי' כ"ז אות א') – "וכן כתב בבה"ל שם ד"ה מותר בשם הפמ"ג, ולכן לא הבנתי מה שכתב בבה"ל סי' ש"ב ס"י להקל בהצעת בגד נקי ... ותמוה דמאי שנא מכיבוי הנר שלא הותר, ודוחק לחלק בין מלאכה למלאכה".
3. ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ג) – "ועי' בספר שש"כ פרק כ"ה הערה כ"ג שכתב הגרשז"א זצ"ל סברא נוספת, די"ל דכל הא דבעינן מקום שמצויים בו רבים היינו משום דאז מצוי הוא שינזקו אחד או שנים, אבל במקום שהנזק כבר מצוי הרי זה מותר אף בנזק של אדם יחיד עכ"ד. והנה הבה"ל סי' רע"ח ד"ה החולה הקשה למה לא התירו כיבוי נר בשביל חולה [שאין בו סכנה] שיוכל לישן, ומ"ש מהא דהתירו כיבוי גחלת של עץ ברה"ר, וכתב בשם הפמ"ג דיש לחלק בין צער דרבים לבין נידו"ד שמדובר בחולה יחידי, ולכאו' לפי דברי הגרשז"א הנ"ל היה צריך להתיר בנידון דחולה אף כשהוא יחיד, שהרי הצער כבר מצוי. ולגוף קושיית הבה"ל היה מקום לומר דלא התירו חכמים בדף מב. אלא במקום שיש חשש נזק כגון פציעה או עקיצה, אך נר המפריע לישן אינו דומה לזה, דאין כאן נזק הגוף רק הפרעה בעלמא, ואף שהשינה נחוצה לחולה מ"מ לא התירו משאצל"ג לצורך חולה שאב"ס, עיין סי' שכ"ח סי"ז, ועוד דהא נקטינן להלכה שם דלא הותרו מלאכות דרבנן לצורך חולה, ול"א שיהא בזה ההיתר של הגמ' דף מב. לעשות מלאכות דרבנן במקום חשש נזק, והתירו אף כיבוי גחלת דהוי משאצל"ג, ובע"כ דיש לחלק בין טיפול בחולה לבין הצלה מנזק".
4
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בס"ד		


1] סך בשמן - סעיף א'.
2] ימשמש בכח - סעיף ב'.
3] אין מגרדין - סעיף ג'.
4] מלאכת מעבד - סעיף ד'.
5] מלאכת מפשיט.
6] איזה עור.
7] להסיר עור מבשר של עוף מבושל.
8] החילוק בין מפשיט לשאר מלאכות.
9] שאר ענינים.
10] הסוגיא (דף קטז: - דף קיז.).


1] סך בשמן - סעיף א'.
1. הגדר של מאכל בריאים.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. לסוך ידים בשמן כדי שלא יתיבשו: בזמן הזה - אם נחשב לתענוג [וממילא נכלל במאכל בריאים] או לרפואה.
1. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב]), רפואת ישראל (עמ' קס"ט הע' ק"ע, "וצ"ע לדינא").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ה], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק מ') – "כל שהסיכה מונעת גרויים מסתבר דהרי זה חשיב כרפואה, משא"כ בסוף מכה דאינו אלא לתענוג".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק כ"ח, ריש עמ' ר"ה) – "במקומות שאין דרך לסוך בשמן לבריאים, ואסור לסוך בשמן אם יש לו מיחוש. מ"מ לסוך סתם כשאין לו מיחוש אין איסור. אמנם לסוך כדי שלא יתייבש העור, דהיינו למנוע מיחושים הוי רפואה ואסור".
חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ו, עמ' רי"ב) – "להתיר לסוך בשמן את הידים כדי שלא יתייבש העור כיון דאין זה ניכר לרפואה, ולא נימא דאסור כיון שיש לו תכלית מסוימת למנוע דבר מסוים, ולא סתם הזנת העור, מ"מ נראה כיון דלא מוכח דהוא לרפואה מותר. לסוך תינוקות מותר, דמיקרי לגביהם דרך לסוך במקומותינו".
3) [bookmark: _Hlk513473832]הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ז) – "שאף שבזמן הזה אין רגילין לסוך בשמן לתענוג, מ"מ יש שרגילין לסוך על הידים בקרם לחות (moisturizer). וכלפי קבוצה זה, המשחה הוא סיכת בריאים. שכן דרכם לסוך לתענוג אף בלי שום מיחש. אבל לכאורה עדיין אינו דרך רוב העולם לעשות כזה, ולכן לא אמרינן שהוא סיכת בריאים לכל העולם (כמו שמן רגיל שבזמניהם, שדינו כסיכת בריאים לכל). ולענין נשים צ"ב המציאות אם שייך לומר שנחשב כסיכת בריאים לכל הנשים. ולמעשה שמעתי מרי"ב של' שאין להקל (עד שמבאר המציאות) אלא בבית שרגיל להשתמש בהם אף לתענוג, ששפיר דינם כבני מלכים, ומותר להם. וכן נהג בבית של רי"ב של'".

2] ימשמש בכח - סעיף ב'.
1. הלכה.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.


3] אין מגרדין - סעיף ג'.
משנה (דף קמז.) – "ולא מתגררין".

1. טעם הדין.
1. עובדין דחול – רש"י (דף קמז: ד"ה ולא, "דהוי עובדא דחול"), פסקי רי"ד (דף קמז., "שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול"), רע"ב (פרק כ"ב משנה ו' ד"ה ולא), ריבב"ן (דף קמז., "דהוי עובדין דחול"), מאירי (דף קמז:, "ולא מגררין ר"ל במגררת שקורין אשטרגול מפני שהוא דרך חול"), ר"י מלוניל (דף קמז.), טור (סעי' ג', "שהוא כעובדא דחול"), עטרת צבי (ס"ק ה'), עולת שבת (ס"ק ה', לשונו מובא לקמן), פמ"ג (א"א ס"ק א', לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק ח', "אין מגרדין וכו'. דהוא כעובדין דחול"), פוסקים.
2. מראי מקומות – רמב"ם (פרק כ"א הל' ל'), ר' פרחיה (דף קמז., "אין גורדין וכו'. שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול. אי נמי שמא ישיר שער גופו בגרידא"), לבוש (סעי' ג'. עי' פמ"ג מש"ז ס"ק ב').

2. לגרד בידיו.
1. מיקל – רש"י (דף קמז., "במגדרת"), נמוקי יוסף (דף קמז., "במגדרת"), פסקי הרי"ד (דף קמז:, "במגדרת"), פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ט', "במגדרת"), אהל מועד ("במגגרת"), ריבב"ן (דף קמז., "במגדרת שעשויה לגרוד בו הזיעה, דהוי עובדין דחול"), מאירי (דף קמז:, "ולא מגררין ר"ל במגררת"), רע"ב (פרק כ"ב משנה ו', "במגדרת"), מחבר (סעי' ג'), עולת שבת (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ט', "אבל יכול לגרד בידיו על הבשר אך שיזהר שלא יעשה חבורה").

3. מלוכלך בטיט ובצואה.
1. גמרא (דף קמז:) – "רבן שמעון בן גמליאל אומר: אם היו רגליו מלוכלכות בטיט ובצואה, גורר כדרכו ואינו חושש".
2. מיקל.
1) ראבי"ה (סי' ר"ב).
2) רא"ש (פרק כ"ב סי' ט"ו).
3) פסקי רי"ד (דף קמז:).
4) המאורות (דף קמז:).
5) פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות ט').
6) ר' ירוחם (ני"ב חי"ד).
7) מאירי (דף קמז:) – "התבאר בגמ' שאם היו ידיו מלוכלכות בטיט ובצואה גורר כדרכו".
8) טור (סעי' ג') – "ולא מגררין בכלי העשוי לכך שהוא כעובדא דחול אבל אם היו ידיו או רגליו מטונפות בטיט וצואה יכול לגרר כדרכו שהוא ניכר שאינו עושה לרפואה".
9) מחבר (סי' שכ"ז סעי' ג').
10) א"ר (ס"ק ד') – "ולעניות דעתי דהך רב שמואל קאי אר' שמעון בן גמליאל דמיירי להסיר טיט וצואה, ולכבוד שבת היה עושה מכספא ולא דבעי מיוחד לכך והש"ס מבואר להורות שהלכה כר' שמעון בן גמליאל, והשתא ניחא דפסקו כר' שמעון בן גמליאל נגד רבנן ודו"ק".
11) גר"ז (סעי' ג', לשונו מובא לקמן).
12) ערה"ש (סעי' ג', לשונו מובא לקמן).
13) פוסקים.
1) משום ניכר שאינו עושה לרפואה – טור (סעי' ג'), לבוש (סעי' ג', "ולא מגרדין בכלי העשוי לכך, אף על פי שלפעמים אדם מגרד בו אפילו אינו צריך לו לרפואה אלא לגירוד בעלמא, וזה לא היה אסור בשבת משום עובדא דחול, דזה אינו דומה למלאכה ולא לטירחא יתירה, מ"מ כיון דלפעמים הוא מגרד בו ג"כ כשצריך לו לרפואה, לפיכך אסור לגרד בו בשבת אפילו אין כוונתו לרפואה, מפני שהוא כעובדא דרפואה דחול כשיעשהו משום רפואה, ויאמרו הכל דגם עכשיו לרפואה קעביד, אבל אם היו ידיו ורגליו מטונפות בטיט וצואה, יכול לגרור בו כדרכו כשאין כוונתו לרפואה, מפני שהוא ניכר שאינו עושה לרפואה אלא להסיר הטיט והצואה הוא עושה").
1. פמ"ג (סי' שכ"ז מש"ז ס"ק ב') – "עיין לבוש [סעיף ג] מה שכתב אין מגרדין, דהרואה אומר לרפואה, וזהו עובדין דחול, איני יודע כעת מהיכן למד הפירוש כן".
2. מ"ב (ס"ק י"א, שעה"צ ס"ק י"א) – "מטונפות. דתו לא מחזי ע"י הגירוד כעובדא דחול. [לבוש]".
3. דברים דביקים שאינם נספגים בבשר, לכו"ע מותר לנקות ידיו - כמו שעוה, מסטיק, טיט, דם, צואה וכדומה.
1) עי' סי' ש"מ סעי' ג' [מלאכת מוחק], לשיטות ומראי מקומות.

4. גמרא (דף קמז:) – "אבל לא מתגררין. תנו רבנן: אין גוררין במגררת בשבת. רבן שמעון בן גמליאל אומר: אם היו רגליו מלוכלכות בטיט ובצואה, גורר כדרכו ואינו חושש. רב שמואל בר יהודה עבדא ליה אימיה מגררתא דכספא".
1. אם מגררתא דכספא חוזר על הסיפא, מי שמלוכלכות בטיט ובצואה. או על הרישא, אין גוררין, שמותר אם הכלי מיוחד לכך.
1) קאי על הסיפא: דמיירי להסיר טיט וצואה, ולכבוד שבת היה עושה מכספא.
1) עי' מאירי (דף קמז:) – "ולא מגררין ר"ל במגררת שקורין אשטרגול מפני שהוא דרך חול ואפי' שינה במגררת כגון שעשה מגררת של כסף וכיוצא בו אסור".
2) א"ר (סי' שכ"ז ס"ק ד') – "העשוי לכך וכו'. כתב עולת שבת תמה אני על כל הפוסקים שהשמיטו הדין דאם יש מגררת מיוחד לשבת שרי דאמרי בגמרא [שבת] דף קמ"ז ע"ב רב שמואל בר יהודה עבדא ליה אימיה מגררתא דכספא, עד כאן, ולעניות דעתי דהך רב שמואל קאי אר' שמעון בן גמליאל דמיירי להסיר טיט וצואה, ולכבוד שבת היה עושה מכספא ולא דבעי מיוחד לכך והש"ס מבואר להורות שהלכה כר' שמעון בן גמליאל, והשתא ניחא דפסקו כר' שמעון בן גמליאל נגד רבנן ודו"ק, ומגן אברהם נמשך אחר עולת שבת ולא ירד לזה, ומה שכתב שנהגו הבתולות להיות להם כלי משער חזיר המיוחד לשבת, עד כאן, אין ענין למגררת דמגרר הגוף אבל זה במקום מסרק ועיין סוף סימן ש"ג דשם טעמא שלא יעקור שערות הראש".
3) תורת שבת (סי' שכ"ז ס"ק ג') – "הע"ש והמג"א והת"ש החליטו דבמגדת המיוחדת לשבת מותר ואינו אמת ...".
2) על הרישא: שכלי מיוחד לכך מותר.
1) ר' חננאל (דף קמז:) – "רב שמואל בר יהודה עבדא ליה אימה מגררתא דכספא להתחכך בה".
2) עי' ראבי"ה (סי' ר"ב) – "רב שמן בר יהודא עבדא ליה אימא מגררתא דכספא. פירש רבינו שלמה לצורך השבת משום שינוי".
3) עולת שבת (ס"ק ה') – "אין מגרדין וכו'. פירש רש"י [שם] הטעם משום דהוי עובדין דחול. ואיתא שם בגמרא דאם יש מגרדת מיוחדת לשבת מותר לגרד בשבת, דאמרינן התם רב שמואל בר יהודה עבדי ליה אמו מגררתא דכספא. ותמה אני על הפוסקים שהשמיטו דין זה כיון דליכא מאן דחולק על זה".
4) מג"א (ס"ק א') – "ואמרינן בגמ' דאם היה לו מגרדת המיוחד לשבת שרי, ומזה נהגו הבתולות להיות להם כלי משער חזיר המיוחד לשבת".
5) בא"ה (ס"ק ג').
6) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ועיין אליה רבה אות ד' פירש דהתם לגרר טיט וצואה, ולכבוד שבת עשתה מכספא, לא שצריך, ובמגררת הגוף אף מיוחד אסור. אבל המ"א ועולת שבת הבינו כפשטא, דמסתמא לא הלך יחף וכדומה, וטעם הוא שלא יהיה כעובדין דחול עשתה מכספא, ובהכי בתולות עושין כלי משער מיוחד לשבת, היינו לא לסרוק בהם, דזה אסור, שמשיר שער, אלא להשכיב השערות מעט, עיין שם [סימן שג מ"א] אות כ"ב, ואפילו הכי עושין כלי מיוחד לשבת, שלא יהיה עובדין דחול".
7) תפארת ישראל (פרק כ"ב אות מ"ז) – "בהיה לו מגרדת המיוחד לשבת. שרי".
8) גר"ז (סעי' ג') – "אין מגרדין בכלי המיוחד לכך כדרך חול אלא אם כן היו ידיו או רגליו מטונפות בטיט או צואה ואם היה לו מגרדת המיוחדת לשבת מותר ומזה נהגו הבתולות להיות להן כלי משער חזיר המיוחד לשבת כמ"ש בסי' ש"ג".
9) ערה"ש (סעי' ג') – "וכן אין מגרדין הגוף בכלי העשוי לכך אא"כ היו ידיו או רגליו מטונפות בטיט וצואה ואם היה לו מגררת מיוחדת לשבת מותר [גמ' שם] ועכשיו אין אנו יודעים מכל זה".
10) מ"ב (ס"ק י', שעה"צ ס"ק ט') – "אמרינן בגמרא דאם היה לו כלי המיוחד לשבת שרי וכתב המ"א דמזה נהגו הבתולות להיות להם כלי משער חזיר המיוחד לשבת דתו לא מחזי כעובדין דחול. [ובא"ר רצה לפרש פירוש אחר ולדחות דברי המ"א ועו"ש אבל בר"ח שלפנינו איתא בהדיא דהיינו להתחכך בה]".
11) תהלה לדוד (ס"ק ב').
12) פוסקים (המלקטים).

5. אם צריך שינוי בכלי מיוחד לשבת.
1. צריך שינוי מהמברשת שמשתמשים בחול.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ח) – "בשבת דף קמ"ז איתא דעבדא לו אימיה מגרדתא דכספא לשבת ומפרש שהיה משונה משאר מגרדות ... ולכן אף אם מפרש שכספא דוקא הוא רק משום שצריך שיהיה בו שינוי להיכר, והי"ל למילף לכאן נמי רק שיעשה בו איזה שינוי וסימן להיכר".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' נ' סוף אות ג') – "שיעשו מברשת מיוחדת לשבת, בשינוי מהמברשת שמשתמשים בחול, וכגוונא דאיתא במס' שבת (קמ"ז ע"ב), דרב שמואל בר יהודא עבדא לי' אימי' מגרדתא דכספא, וכדי להוציא מעובדא דחול, עי' ברש"י (על המשנה שם), ועי' בש"ע (סי' שכ"ז)".
3) הו"ד בפסקי תשובות (סי' שכ"ז אות ג', דפו"ח אות ג') – "אם מייחד מברשת שיינים מיוחדת לשבת (דהיינו שתהיה שונה מהמברשת שמשתמשים בחול)".
2. מיקל, אין צריך שינוי.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"י ד"ה אלא) – "שיקנה כלי מיוחדת בשביל שבת, ואף שדומה ממש כאותו שמשתמש בו בחול מותר".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רע"ב) – "צריך מטאטא מיוחד לשבת בצורה שונה מטאטא רגיל, כדי שלא יהא בזה משום עובדין דחול".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' י"ח, שבות יצחק חי"ח עמ' ק"ד, אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב', עי' אשרי האיש או"ח ח"ב סוף פרק ל"ג) – "דיש ליחד מטאטא מיוחד בשביל שבת, ובזה יהא מותר לטאטא בשבת ולא יהא בזה משום עובדין דחול ... דאפילו אם לא ניכר על המטאטא שזה מיוחד לשבת, מותר".

6. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ג', "אין מגדין הגוף בכלי ... ועכשיו אין אנו יודעים מכל זה").
1. לענין צחצוח שיניים - עי' ערך מלבן, לשיטות ומראי מקומות.
4
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4] מלאכת מעבד - סעיף ד'.
1. משנה (דף עג.) – "אבות מלאכות ארבעים חסר אחת ... הצד צבי, השוחטו, והמפשיטו, המולחו, והמעבד את עורו ...".
1. גמרא (דף עה:) – "והמולחו והמעבדו. היינו מולח והיינו מעבד. רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי תרוייהו: אפיק חד מינייהו, ועייל שירטוט".

2. איזה מלאכה אפיק: מולח או מעבד.
1. נשאר מעבד שהוא כולל גם מולח, ויצא מולח ועייל במקומו שרטוט. [וכן נראה "אמר רבה בר רב הונא: האי מאן דמלח בישרא, חייב משום מעבד"].
1) רמב"ם (פרק ז' הל' א'), קרית ספר (שם) – "ומנין כל אבות מלאכות ארבעים חסר אחת, ואלו הן ... והצידה, והשחיטה, וההפשטה, וההעבדה, ומחיקת העור, וחתוכו, והכתיבה, והמחיקה, והשרטוט".
2) פסקי ריא"ז (פרק ז' הל' א' אות ג') – "וארבעים מלאכות חסר אחת ... המעבד את העור. המוחקו, שהוא מחליקו. המשרטטו".
2. נשאר מולח, ובמקום מעבד עייל שרטוט, [יפה לירושלמי, שמעבד הוי שירטוט].
1) עי' תשובת גאונים (מעשה הגאונים סי' ו') – "בשר שנתבשלה דרך הוא שנותנין עליה מלח מפני הטעם ובשבת רבי אינו נוהג למולחה אלא מה שהוא אוכל בשבת בלבד. אבל למולחו ולהצניעה אסור דמליחה אב מלאכה כדתנן הצד את הצבי... והמולחו אעפ"י שיכול לומר אמלח ואוכלנה עכשיו וחוזר ונמלך ואינו אוכלה כרבא דהתם ...".
2) הו"ד בשבלי הלקט (סי' פ"ח), הו"ד בב"י (סי' שכ"א ס"ק ה'), הו"ד בט"ז (סי' שכ"א ס"ק ה'), הו"ד בפנים מאירות (ח"א סי' ט"ז) – "וכן מצאתי בתשובות הגאונים ז"ל ר' אינו נותן מלח על גבי בשר מבושל כשהוא אוכלו אלא כל מה שהוא רוצה לאכול מולחו באותו שעה אבל למולחו ולהצניע אסור דמליחה אב מלאכה הוא כדתנן הצד צבי והשוחטו והמולחו. ואף על גב דמליחה דמתניתין אינה מליחת בשר ...".
3) ר"ח (דף עה:) – "ופרקינן ר' יוחנן ור"ל דהמולח והמעבד תרווייהו מלאכת עיבוד נינהו ותני חדא והוא הדין לאחרינא. אי הכי בצרי להו עייל שירטוט ושני במתני' המולחו והמשרטטו. ירושלמי ...".
4) עי' סידור רש"י (סי' תר"ב) – "בשר שנתבשל בקדירה, דרך הוא שנותנין עליה מלח מפני הטעם, ובשבת אינו נוהג למולחו אלא למה שהוא אוכל בשבת, אבל למלוח ולהצניע [אסור] דמליחה אב מלאכה הוא כדתנן הצד את הצבי והמולחו חייב ...".
5) ראבי"ה (סי' רכ"ג) – "ירושלמי מאי מחיקה היתה במשכן שהיו שפין העורות על גבי העמוד שירטוט במשכן שהיו משרטטין בעורות [מהו] מסרטטין מסרגלין".
6) ס' העיתים (סי' רל"א) – "הצד צבי והשוחטו והמפשיטו והמולחו והמעבדו וכו'. היינו מעבד היינו מולח ר' יוחנן ורשב"ל דאמרי תרויהו אפיק חדא מיניהו ואעיל שרטוט. ובתלמוד ירושלמי פירשו עיבוד שרטוט והכי אמרין מה עבודה היה במשכן שהיו משרטטין מסרגלין".
7) אור זרוע (סי' ע"ג) – "ר"י ורשב"ל דאמרי תרוייהו אפיק חדא מינייהו ועייל שירטוט פי' האי מעבדו היינו משום שירטוט הוא מיחייב והכי אמרינן בירושלמי מה עיבוד היתה במשכן שהיו משרטטין בעורות מהו משרטטין לון מסרגלין לון".
8) מאירי (דף עג. ד"ה כ"ה) – "אפיק עבוד ועייל שרטוט".
9) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' י"א) – "ואיתא בגמ' [ע"ה:] המולח ומעבד אחת הן ואינן חלוקין לשני אבות ויש עוד אב והוא שירטוט ע"ש ואין זה חסרון במשנה דבאמת פירוש דהמעבדו כן הוא כדאיתא בירושלמי וז"ל מה עיבוד היה במשכן שהיו משרטטין בעורות כדי להשוות הצדדים ע"ש [ובש"ס שלנו דאמר אפיק וכו' ג"כ י"ל כן ודו"ק]".
ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ז) – "ודע דבמשנה דאבות מלאכות חשיב מולח ומעבד לשתים ופריך בגמ' היינו מולח היינו מעבד ומתרץ אפיק חד מינייהו ועייל שירטוט ע"ש ובזה מובן הירושלמי שאמרה מה עיבוד היה במשכן שהיו משרטטין בעורות מה משרטטין מסרגלין ע"ש ואינו מובן מאי קפריך מה עיבוד היה במשכן הלא היה בתחשים ובאלים מאדמים אלא משום דעל מקום מעבד היה שירטוט וקורא לה בלשון מעבד משום שהיה שייך ג"כ לאחר מלאכת העיבוד שהיו משרטטין אותם מארבע רוחות להשוותם והוה שירטוט אב מלאכה [והמפרשים נתקשו בזה וברור הוא כמ"ש וכבר זכרנו זה בסי' רמ"ב] וע' בסי' שכ"ז".
3. מראי מקומות – ח"א (כלל ט' סעי' א', זכרו תורת משה סי' ל"ו), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה מדעת), תורת המלאכות (המשרטט ס"ק א').
1) שמש ומגן (על פי' לרבי שמשון מאוסטרופולי, עמ' ס"ב) – "שבש"ס לא הכריעו הי מנייהו מפקינן אלא אמרו אפיק חד ועייל חד. ולא הכריעו לומר אפיק מולח וכו'. היינו משום דהוא לשון ערוב וערוב הוא לשון תערובת וספק על כן הניחו הדבר בספק".
2) שבט הלוי (ח"א סי' קי"ב) – "ובגמרא דף ע"ה ע"ב היינו מולח היינו מעבד ומת' אפיק חדא ועייל שרטוט. שיטת הרמב"ם כפשטות הענין דנשאר מעבד דהוא כולל גם מולח, ויצא מולח ועייל במקומו שרטוט, ומ"מ עייל שרטוט היינו שרטוט לכתיבה, ושאר שרטוטים לעור או לבנין רק תולדה כדמוכח בדברי רמב"ם פי"א הל' י"ז. ושיטת ר"ח דנשאר מולח ובמקום מעבד עייל שרטוט ולדידיה נראה דהפירוש של מעבד היינו משרטט כדמוכח בירושלמי (דהעתיקו ג"כ הר"ח) דמקשה איזה מעבד היה במשכן ומת' דהיו מסרגלין והיינו משרטט, ודברי ירושלמי א"א לפרש אלא עפ"י דרך הש"ס שלנו דלפי פשוטו דהקשה איזה מעבד, תמוה דודאי היה עבוד עורות במשכן ועוד למה לא הקשה זה אמולח שלפני זה דהיינו מעבד, אלא ע"כ דה"פ דודאי עבוד עורות לא צריך למיתני דהיינו מולח ממש וזה ודאי היה במשכן (וכדרך הר"ח דעבוד בכלל מולח) אלא ע"כ מרבה מין מעבד חדש וע"ז מפרש דהיינו משרטט וכנראה אין הירושלמי מוציא מעבד אלא מפרש מה מעבד משרטט ובדרך זה וכשיטת הר"ח אין חילוק בין ש"ס שלנו לירושלמי דמשרטט גם בעור וכה"ג הוי אב, וזה דעת רש"י דף ע"ה ע"ב והמאירי דף ע"ג".

3. מנעל חדש.
1. אין לרכבו בידיו.
1) חוט שני (ח"ב עמ' קצ"ח סוף אות א') – "מנעל חדש שעדיין העור קשה, וכוונתו להלך בו כדי לרכבו אסור, וה"ה אין לרככו בידיו".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שע"ג).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"ב).
4) מחזה אליהו (ל"ט מלאכות [ריביאט] מעבד הע' ו').
5) נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רי"ט) – "ראוי להחמיר".

4. להכניס בתוך הנעל את האימום.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

5. להניח אבקה בנעלים.
1. הגר"ע אויערבאך שליט"א (בנתיבות ההלכה חל"ז עמ' ת"ע) – "מותר להניח אבקת טלק לתוך הנעלים דאינו חומר מעבד, ולא דמי לשמן, ובפרט בזמננו שגם שמן לא מעבד יותר הנעלים".

6. חניטה (embalm).
1. מראי מקומות – תורת המלאכות (המעבד סוף ס"ק כ"ה).

7. לצחצח את נעליים ע"י עכו"ם.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

8. עיבוד אחר עיבוד.
1. מיקל – בה"ל (סי' ל"ב סעי' ט' ד"ה להרמב"ם, "לענין שבת בודאי אין עיבוד אחר עיבוד וכמו שמבואר בהלכות שבת לענין שאר מלאכות").
2. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"ב סי' קכ"ה, או"ח סי' קל"ז).

9. מראי מקומות – דעת תורה (סי' ש"ב סעי' ד'), תורת שבת (סי' ש"ב ס"ק י"ג).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק ל"ב) – "אם נדבק זפת על היד מותר אף לגרד את הזפת מן היד דאין בזה משום ממרח, ולא תקשי מהשבות יעקב ח"ב סי' ד' - הובא סי' ש"מ ביאוה"ל ד"ה שעל הקלף - דהסרת השעוה מהקלף הוי בכלל ממחק, דכמו דליכא באוכלים כך ליכא ממחק ומעבד בגופו של אדם".
4
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מלאכת מפשיט
דף קטז: - דף קיז.

4
בס"ד		


1] איזה עור.
2] להסיר עור מבשר של עוף מבושל.
3] החילוק בין מפשיט לשאר מלאכות.
4] שאר ענינים.
5] הסוגיא (דף קטז: - דף קיז.).


1] איזה עור.
1. האם מלאכת מפשיט שייך רק בעור - קילוף מלפפונים ותפוזים.
1. רק בעור.
1) רש"י (דף עד: ד"ה ואי) – "מפשיט ליכא למימר בקנים, דאין הפשטה אלא בעור".
2) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק כ"ז) – "דמלאכת מפשיט שייך רק בהפשטת בעל חי, ומה שכתב במרומי שדה דאיכא מפשיט בקנים הם חידוש גדול".
3) נמלא טל (מפשיט סעי' י').
4) פשטות הפוסקים.
2. אפילו בשאר דברים.
1) אוצר הגאונים (שבת דף עד:) – "קלפן חייב משום מפשיט".
2) רא"ש (לפי המרומי שדה דף עד:) – "ולהרא"ש ז"ל צריך לומר הא דחייב על חלתא י"א, הוי משום מפשיט".
3. מראי מקומות – מי טל (מפשיט סי' א'), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ה הע' א').
1) תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"ו, ס"ק כ"ז) – "בשיטת הרא"ש ... וכן לדעת רב האי גאון ... דמאי שנא קילוף קנים לקילוף תפוזים. ואפשר דקילוף מלפפונים לא חשיב מפשיט, וקליפתו ראוי לאכילה, ואם כן הוי כעוף אחרי בישול דרוב פוסקים התירו הפשטת העור ממנו כיון דרכיך טפי וחשיב כאוכל, אבל בתפזים דקליפתו אינו ראוי לאכילה בפני עצמו אלא אחרי 'עיבודו' בסוכר, צ"ע אם יש לאסור משום מפשיט".

2. עור עוף, אווז.
1. נכלל במלאכת מפשיט.
1) ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו) – "ויראה לי דגם הפשטת עור עוף ועוד דג הוי אב מלאכה דלהדיא אמרינן בשבת [ק"ח.] שיש להן עורות".
2) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ה).
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"ג) - לשונו מובא לקמן.
4) ברית עולם (מפשיט אות א', אז נדברו ח"י סי' י"ט).
5) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק כ"ג ד"ה וכן) - לשונו מובא לקמן.
6) קיצור הל' שבת (סי' ל').
7) משנת השבת (סוף פרק ל"א) - לשונו מובא לקמן.
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).
9) שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ה).
10) נמלא טל (מפשיט סעי' א').
11) שו"ת תורת חיים (סי' ל"ד) - לשונו מובא לקמן.
2. אינו נכלל.
1) פמ"ג (ראש יוסף דף עד: ד"ה מ"ש) – "מ"ש רש"י מפשיט ל"ש אלא בעור יראה לי המפשיט אווז חי בשבת פטומה פטור דאע"ג דבעי לעבד אותה מ"מ אוכלא הוא ואין עור כ"א של בהמה".
2) עי' תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ו') – "בשו"ע או"ח סי' ל"ב סי"ב מבואר דמותר לכתוב סת"ם על עור העוף ועיי"ש באחרונים דלא זו בלבד דמותר אלא שהיא מצוה מן המובחר ולפי"ז הי' נראה לכאורא שגם בעור העוף יש בו משום הפשט אבל מסתימת הפוסקים לא משמע הכי ואולי לא שייך דין מפשיט רק בעור שאינו ראוי לאכילה אבל עור העוף שהיא ראוי לאכילה לא הוי דומי' דמשכן וכמו שאמרו במעבד שאין עיבוד באוכלין".
3) יש לעיין אם עדיין יש איסור דרבנן, וכמו מעבד.
3. מראי מקומות – גן דוד (עץ הגן מפשיט אות ב', "וצ"ע כעת"), מלאכת שבת (עמ' רמ"ה אות ג), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"ב).

3. עור דג.
1. נכלל במלאכת מפשיט – ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו, לשונו מובא לעיל), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ה), הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סוף סי' ל"ד, לשונו מובא לקמן), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט), שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ה), נמלא טל (מפשיט סעי' א').
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"ב).
1) הגרז"נ גולדברג שליט"א (שו"ת תורת חיים סוף סי' ל"ד) – "שאין להוכיח מהא דאיתא בשבת קח,א שעור הדג נקרא עור בר שימוש ויש חשיבות בהפרדתו, מאחר שרק עורות מסוימים ניתנים לשימוש, ועליהם יש נידון של מלאכת מפשיט. אבל סתם עור של דג אינו עומד לשימוש ולא שייך בהפרדתו מלאכת מפשיט".

4. עור אדם - [אולי נ"מ לברית מילה].
1. נכלל במלאכת מפשיט.
1) שאילת יעבץ (ח"א סי' מ"א) – "ובאמת כן נראין הדברי' מן הסתם שבאין בודאי לידי הפשט העור ג"כ אם בתחלת הניתוח או בסופו. כדי לעיין יפה בכל הגידין והוורידין והעורקים דופקים ובלתי דופקים עצבים ועצלים קשרים ומיתרים, גם אל זה יביטו לראות נקבי העור וקליפותיהן המכסין אותן כאשר אחשוב. ובודאי יעיינו כמו כן בחיבורו לבשר ע"י קילופו ואיה מקום השומן והחלב והלחיות שבין עור לבשר לפי חילוף המקומות שבגוף האיברים. א"כ ודאי יצטרכו לבא למלאכת ההפשט ששיעורו קטן מאוד כדי קמיע. גם שמעתי כשגמרו לנתח מת אדם מחלקין עורו ללמודי הניתוח באשר מחזיקין אותו לסגולה ידועה מכל זה נראה שהאמת כך הוא שאינן נמלטין ממלאכת ההפשט שהוא אב".
2. אינו נכלל.
1) שלמי יהונתן (סי' ו' אות ג').
3. מראי מקומות – מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל' ד"ה והנה), חשוקי חמד (דף קח., עמ' תקי"ט), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ', ס"ק כ"א ד"ה ונראה).
1) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ו) – "כשפורע עור המילה בפרט במילה שלא בזמנה מדוע לא נימא שחייב משום הפשטה וי"ל ...".
2) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק כ') – "דבפריעת עור המילה אין בו משום מפשיט כיון שאינו עושה כן לצורך העור אלא לגלות העטרה. ואף דחייב במפשיט אף כשלא נותק העור מהבשר [עיין לעיל אות י'], מכל מקום הכא שאני כיון שאין רצונו כלל עבור העור, דגם אח"כ אינו מנתקו מהבשר, משא"כ בכל הפשט כל שהפשיט כדי שיעור קמיע חייב אף שעדיין הוא מחובר לבשר, כיץ שלבסוף ינתקו מהבשר ויהיה ראוי להשתמש בו. ועוד נראה דבעור הפריעה ליכא שיעור קמיע".

5. להסיר הקשקשים מן הדג ביו"ט.
1. אינו מפשיט.
1) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק ה'*) – "דלהוריד קשקשי דגים יש בזה משום ממחק דהוי כמריטת שער, ואין לאסור משום מלאכת מפשיט, דחייב רק כשמפשיט העור עצמו ... דקשקשים אינם חלק מהעור ולכן אין בהסרתם משום מפשיט, אלא הם כמו שערות שהם מעל העור אף שהם מחוברים אליו. ומכל מקום אין בהסרת הקשקשים משום גוזז, דלענין גוזז לא דמי לשער כיון שהם אינם יונקים מהעור כשערות".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ה'*).
1) כלי חמדה (פר' שמיני אות ח' ד"ה ואיידי) – "ותמה על שלא דברו מזה הפוסקים".

6. הסרת שריון מצב, קונכיה מבעל חי (כגון חלזון, snail).
1. מיקל, אין חשיב עור – חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק י"ד), נמלא טל (מפשיט סעי' י', "יראה לי דהמסיר שריון מצב או קונכיה מבעל חי אין בו משום מלאכת מפשיט. ואולי יש בו משום מלאכת גוזז").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק י"ד).

2] להסיר עור מבשר של עוף מבושל.
1. מצד מלאכת בורר.
1. עי' סי' שי"ט סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. מצד מלאכת למפשיט.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו) – "ואין לומר דלפ"ז אחר הבישול ג"כ יהא אסור לפשוט העור מאליהם ולאוכלה וזהו מעשים בכל יום שבעת האכילה מי שאוהב העור פושטה מעט מעט ואוכלה די"ל דבעת אכילה לא שייכא הפשטה כמו מלאכת הברירה שאינה בעת האכילה דקיי"ל בורר אוכל ואוכל בסי' שי"ט וה"נ בהפשטה ועוד דלאחר בישול הוויין כבשר אבל קודם בישול נ"ל דאפילו באלו שעורותיהן כבשרן לענין טומאה מ"מ לענין הפשטה בשבת הוה אב מלאכה".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"ג) – "שבעור מבושל לא שייך איסור גוזז, דאל"כ איך מותר להוציא עור מעוף מבושל, הרי הפשטת עור היא אב מלאכה בשבת, אלא ודאי כיון שהעור התבשל אין העור נחשב עור לענין איסור הפשטה, שהרי מטמא טומאת בשר לאחר שהתבשל, וכמ"ש הרמב"ם בפרק ב' מהלכות טומאת אוכלין הלכה ט"ו ע"ש. וה"ה שלגזוז נוצות מעור מבושל אינו נחשב גוזז, שגוזז הוא דוקא מע"ג עור".
3) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק כ"ג ד"ה וכן) – "כיון דאחרי הבישול העור רכיך והתבטל שם העור ממנו וחשיב כאוכל, ועל כן ליכא מפשיט אפילו מדרבנן כיון דאין כאן עור כלל אלא אוכל. וכל זה בבשר עוף, אבל בבשר בהמה אף אם יבשל אותו עם העור יש בזה משום מפשיט, דעור הבהמה אינו משתנה כל כך אחר הבישול ועדיין שם עור עליו. ומה שמצוי שקונים לשון של בהמה ומבשלים אותו כולו ואחייב אחרי הבישול מפרידים את הקרום (העור) שעליו, יש לומר דאין זה חשיב הפשט, דאחרי הבישול מתבטל ממנו שם עור, כיון שהוא רכיך ביותר ולא ראוי לשימוש".
4) קיצור הל' שבת (סי' ל').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).
6) שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ה).
7) משנת השבת (סוף פרק ל"א) – "מותר להסיר עור מעוף לאחר בישולו, כי עור זה ראוי לאכילה ונחשב כאוכל".
8) נמלא טל (מפשיט סעי' ד') – "ומצד מלאכת מפשיט מותר להפשיט עור אחרי הבישול".
9) שו"ת תורת חיים (סי' ל"ד) – "בהסרת עור העוף י"ל שאחר בישול העוף בדרך כלל העור נפרד בקלות מהבשר ואינו דבוק לו כלל, וא"כ אין זה דומיא דמלאכת מפשיט. ומעתה יש להקל בנדון זה. וכדמצינו לענין מלאכת דש שמעשה המלאכה הרי הוא היצירה החדשה שנפרדו שני דברים מדבר אחד, וכמו"כ כאן נראה שמעשה המלאכה הוא בהפרדת העור מהבהמה. וכיון שהעור פרוד ועומד מהבהמה לאחר הבישול, אין כאן עשיית מלאכה. אמנם יש מקומות בעוף שאין העור נפרד ע"י הבישול, כגון הכנפיים. אמנם נראה סברא נוספת להקל דכיון שאין שימוש בעור כלל, ואדרבא הוא נזרק לאשפה, אין כאן תיקון ותועלת ממעשה המלאכה כלל, ואין להחשיב זאת אפילו כמשאצל"ג כמ"ש תוספות עג,ב במלאכת הקוצר ואי"צ לעצים. ובלאו הכי העור מיוחד לאכילה ולא לשימוש אחר לאחר הבישול. וכיון שהעור נחשב לאוכל ולא עומד כדבר בפ"ע, אין מקום לאסור את הסרתו".
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (סי' ו'), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"ג).

3. טעמים להקל.
1. אחר בישול כמרוטים ועומדים.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).
2) עי' שו"ת תורת חיים (סי' ל"ד) - לשונו מובא לעיל.
1) נמלא טל (מפשיט ס"ק י"ד) – "ושמעתי סברא להקל דאחרי הבישול אין העור אדוק כל כך לבשר, ולכן אין הסרה זו נקרא הפשט כיון דיכול להסירו בקלות. אמנם מהלך זה אינו פשוט, דאף אחרי הבישול עדיין העור אדוק בחלקים של העוף כגון בכנפים וברגלים".
2. בעת אכילה, דרך אכילה.
1) ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).
1) חושש – שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ל, "דדילמא מלאכת הפשט אסור אף האכילה דיש לדמותו למלאכת גוזז דיש פוסקים דס"ל דשייך אף בעת האכילה וע"כ אסור להסיר הנוצות מהעוף, עי' בשו"ת זית רענן ...").
3) ועוד, אפילו טוחן המ"ב חושש להחמיר לכתחילה. והחזו"א מחמיר מעיקר הדין. וכן מצאתי נמלא טל (מפשיט ס"ק י"ד), "בעה"ש ... אמנם נראה דקשה לדמות מלאכת מפשיט למלאכת בורר וטוחן בזה. חדא, דאינו כלל בכל המלאכות דדרך אכילה מותרת וכתמיהת המג"א (סי' ש"כ סק"ז) ...".
3. אין שייך מפשיט באוכלים.
1) קיצור הל' שבת (סי' ל').
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתצ"ט).
3) משנת השבת (סוף פרק ל"א) - לשונו מובא לעיל.
4) שבת בית (ארטסקרול, פרק כ"ה).
1) למה עדיין אין איסור דרבנן. וכמו מעבד הוי דרבנן, לכאורה כ"ש מפשיט, שהוא מעשה הפשטה ממש, יהי איסור דרבנן.
4. חל עליו תורת אוכל ובשר, ונפק מכלל עור.
1) ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק כ"ג ד"ה וכן) - לשונו מובא לעיל.
1) מראי מקומות – נמלא טל (מפשיט ס"ק י"ד ד"ה ועל).
5. אין איסור מפשיט על עור שראוי לאכילה, אפילו קודם שראוי לאכילה.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ו') - לשונו מובא לעיל.
6. נמלא טל (מפשיט ס"ק י"ד) – "ונלע"ד לפרש דמותר להפשיט עור העוף אחרי הבישול על פי מה שהבאנו לעיל בסק"ב דלפי רוב הראשונים הגדרת מלאכת מפשיט הוי ייצור עור שימושי. ולכן מותר לכתחילה להסיר עור העוף כיון דאחרי הבישול אינו ראוי לשום שימוש. אמנם לדעת הריב"ש שם ... אמנם בעור עוף מבושל שאינו ראוי כלל לשימוש, הכל מודים דלא שייך בו מלאכת מפשיט כיון דכבר פקע מיניה שם עור מחמת שאינו ראוי לשימוש".

4. מפשיט עור של דג מעושן [smoked fish].
1. מיקל.
1) נמלא טל (מפשיט סעי' ה', ס"ק ט"ז) – "יראה לי דמותר לכתחילה להסיר עור דג מעושן או מלוח כדי לאכול את הדג".
2) תורת חיים (סוף סי' ל"ד) – "ובסוף מלאכת מפשיט (אות טז) כתב בספר נמלא טל וז"ל אין איסור מפשיט בהסרת עור מעוף בשעת אכילה משום דאין העור ראוי לשימוש, ולכן לדעת התוספות אין כאן איסור מפשיט כלל. ולדעת הריב"ש אין בו איסור תורה של מפשיט. ואולי הריב"ש מודה דאין איסור מפשיט כלל אפילו מדרבנן בעור שאינו ראוי לשימוש. ועור דג מעושן או מבושל אינו ראוי לשימוש. ולמעשה, כיון דאין כאן איסור מפשיט מן התורה, בוודאי יש לסמוך על הסברות המובאות להקל להסיר עור דג המעושן וככה נהגו העולם עכ"ל. אמנם יש מספר טעמים לומר שיש לחשוש למלאכת מפשיט בהסרת עור דג מעושן אע"פ שאין חשש מפשיט בהסרת עור העוף. ראשית, משום שעור דג מעושן בדרך כלל קשה קצת ואינו מידי דאכילה, ואפשר דלא נאבדה חשיבות העור ע"י העישון. ומשום כך ע"י ההפרדה יש בו חשיבות מלאכת מפשיט. ועוד יש לחלק בין בישול עוף ובין עישון דג. דהבישול מסיר את דיבוק העור בין בשר העוף לעור. אמנם עישון הדג אינו מסיר את הדיבוק כ"כ, ויש יותר מקום להחמיר בזה, כיון שיש בזה מעשה הפרדה בין העור לבשר. ונראה שאין להגדיר עור זה כ"מקולקל", דהא כל מה שניתן לעשות עם עור הדג קודם העישון יכול לעשותו לאחמ"כ. ולא נעשה שינוי גדול בעור בין קודם העישון לאחריו, דהא אף לפני העישון אינו נחשב בר השתמשות כ"כ, ואעפ"כ שייך בו איסור מפשיט. ומעתה יש לדון להתיר לאכול את הדג רק באופן שלא יסיר את כל העור מהדג. שוב הורה לי מהגר"ע אויערבאך שליט"א שאין לחשוש למלאכת מפשיט בהסרת עור דג מעושן. דכיון שהעור המעושן נחשב למקולקל אין תיקון בהפרדתו. וכן שמעתי מהגרז"נ גולדברג שליט"א. והוסיף שאין להוכיח מהא דאיתא בשבת קח,א שעור הדג נקרא עור בר שימוש ויש חשיבות בהפרדתו, מאחר שרק עורות מסוימים ניתנים לשימוש, ועליהם יש נידון של מלאכת מפשיט. אבל סתם עור של דג אינו עומד לשימוש ולא שייך בהפרדתו מלאכת מפשיט, ובפרט אם העור מבושל או מעושן. היוצא לדינא ... מותר להסיר עור דג בשבת סמוך לסעודה, כל שהעור מבושל או מעושן באופן שא"א להשתמש בו יותר".
2. דג חי (סושי, sushi):
1) לא שייך להתיר מטעם א', שאחר בישול כמרוטים ועומדים.
2) וכן לא שייך להתיר מטעם ב', שהוא בעת אכילה, דרך אכילה.
3) וכן לא שייך להתיר מטעם ד', שחל עליו תורת אוכל ובשר, ונפק מכלל עור.
4) בטעם ג', שאין שייך מפשיט באוכלים, יש לעיין, כיון שהעור אינו שייך באכילה, הגם שהדג ראוי לאכילה.
5) בטעם ה', שאין איסור מפשיט על עור שראוי לאכילה, אפילו קודם שראוי לאכילה. יש לדון במציאות, אם העור יהיה ראוי לאכילה אחר בישול [הגם שהוא לא מבשל הדג].
6) רק נשאר להתיר מצד שעור של דג חי אינו ראוי לשום שימוש. עי' הגרז"נ גולדברג שליט"א (לעיל).
1) אמנם: שאר פוסקים, שכתבו תירוצים אחרים איך מותר להסיר עור מבשר של עוף מבושל, נראה שלא מסכימים לטעם זה. [ואולי תלוי אם מפשיט הוא לצורך העור דוקא או אף לצורך הבשר. עי' לקמן]. וצ"ע.

5. הסרת שערות מעור העוף של עוף מבושל.
1. מצד מלאכת בורר - עי' סי' שי"ט סעי' י"ט [מלאכת בורר], לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד מלאכת גוזז - עי' סי' ש"מ סעי' א' [מלאכת גוזז], לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד מלאכת ממחק - עי' סוף סי' שכ"א [מלאכת ממחק], לשיטות ומראי מקומות.

3] החילוק בין מפשיט לשאר מלאכות.
1. החילוק בין מפשיט לקוצר.
1. מראי מקומות – שלמי יהונתן (סי' ד' אות ב').

2. החילוק בין מפשיט לדש.
1. מראי מקומות – אגלי טל (דש ס"ק כ"ד אות ז'), שביתת השבת (דש אות ס"ט), שלמי יהונתן (סי' ד' אות ג'), תורת המלאכות (ס"ק ב').

3. החילוק בין מפשיט לבורר.
1. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק ג' ד"ה ומהגר"נ), תורת המלאכות (ס"ק ג').

4. החילוק בין מפשיט לגוזז.
1. מפשיט לאחר מיתה (לפי הבבלי) – אגלי טל (גוזז ס"ק ב' אות ז').
1) יש לעי', שהפוסקים חולקים.
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (סי' ד' אות ד'), תורת המלאכות (ס"ק ד'), נמלא טל (מפשיט ס"ק ז').

5. החילוק בין מפשיט לקורע.
1. מראי מקומות – שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה דהנה), חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק ז' ד"ה ומהגר"נ), שלמי יהונתן (סי' ג'), תורת המלאכות (ס"ק ז').
1) נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק ב') – "וצ"ל דלא נקרא קורע אלא בדבר שנתחבר ע"י אריגה או תפירה בבגד או ע"י דבק, כמו שכתב המפרק ניירות דבוקין דחייב משום קורע, משא"כ בנייר, ואפשר דנייר שבזמניהם שהיה מעשבים לא שייך קריעה וצ"ע. וכן משמע שהרי כתב בפרק י"א המפרק דוכסוסטוס מן הקלף חייב משום מפשיט, ובמפרק עורות דבוקים חייב משום קורע כדאיתא בש"ע סימן ש"מ".
2) מנ"ח (מוסך השבת אות כ"ד ס"ק ד', אות ל') – "חיי אדם ... למה לא יתחייב משום קורע כמו המפרק עורות דבוקים, ואפשר אין הכי נמי ... דחייב שתים".
3) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ג) – "ובשבת קי"ז א' דשקיל לי' בברזא, וליכא מלאכה אלא שבות, ובתו' כתבו דאינו אלא טלטול ולמה ליכא משום קורע, אלא דהוי כשובר את החבית".

6. החילוק בין מפשיט לממחק.
1. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ח').

7. החילוק בין מפשיט למחתך.
1. מראי מקומות – שלמי יהונתן (סי' ד' אות א'), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ט').

4] שאר ענינים.
1. מפשיט מבע"ח חי.
1. פטור, אין דרך הפשט בכך – תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ז, "נ"ל דמפשיט מבע"ח חי, לא גרע מטוויה, דאין דרך טוויה בכך (כשבת ע"ד ב'), ה"נ אין דרך הפשט בכך"), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ד', "המפשיט מהבע"ח כשהיא חי פטור שאין דרך הפשט בכך [תפא"י בכלכלת שבת אות כ"ז]"), מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל' ד"ה והנה), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ה, "פטור"), משנת השבת (פרק ל"א, "אסור מדרבנן"), נמלא טל (מפשיט סעי' ט').
2. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק כ"א), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק כ"א).

2. כשהעור עדיין דבוק להבשר, אם הוי מפשיט.
1. כן.
1) נפש חיה (יו"ד סי' י"ב ד"ה אך אמנם).
2) תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ב') – "נ"ל מדסתמו הפוסקים ולא התנו שצריך גם לחתוך מה שהפשיט מחלק העור מזה יש ללמוד שכיון שהפשיט עכ"פ כדי לעשות קמיע והפרידו מן הבשר ה"ז חייב אעפ"י שהיא מחובר עדיין לחלק העור שלא הופשט עדיין".
3) חשוקי חמד (דף קיז., עמ' תקפ"א) – "שאלה. המפריד עור מעל גבי בהמה, והשאיר את קצותיו מחוברים לשאר העור שעדיין דבוק לבהמה, האם חייב משום מפשיט. תשובה. נראה דחייב. וראיה לכך מדברי התוס' (פסחים דף סה ע"ב ד"ה אלו) דתמהו על המשנה שם למה לא הזכירה ד'הפשט' הוא מהדברים שדוחים את השבת. ותירץ ר"י משום דהוי בכלל 'הקטר חלביו', שאינו יכול להפשיט אלא עד החזה לר' יוחנן בן ברוקא..., עיין שם. ולכאורה לר' יוחנן בן ברוקא אינו מנתק את העור אלא מפשיטו עד החזה ומשאירו כך, כמבואר בשבת דף קטז ע"ב, ובכ"ז כתבו התוס' דהוי מפשיט".
4) נמלא טל (מפשיט סעי' ב').
2. לא.
1) שפת אמת (מנחות דף סד. ד"ה וי"ל) – "י"ל דלאו חילול שבת הוא כיון דעדיין העור מחובר לאו הפשטה היא נמצא דא"צ לחילול שבת כלל בהפשטה".
3. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק י' ד"ה וכן), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק י').
1) חתנו של השפת אמת (מנחות דף סד. על ד"ה וי"ל) – "בתוס' פסחים (ס"ה ב) מבואר דגם בזה איכא איסור בהפשט. אבל בשבת (קי"ז. ד"ה דשקיל) כ' דלר"י לא דחי לי' הפשט כלל. משמע כנ"ל דעד החזה לאו הפשט הוא. וא"צ למ"ש שם המהרש"א בדוחק ע"ש. אכן לא משמע הכי בשבת (קל"ג ב) גבי ציצין שאינן מעכבין דמייתי שם האי פלוגתא דר"י ורבנן בהפשט. וצ"ל דסוגיא דהתם ס"ל כרבה הכא דגם עד החזה הוי חילול. גם י"ל כשיטת הרמב"ם (פ"ב מה' מילה) דבחול קאי התם. ובלא"ה צ"ל הכי לפי' התוס' בשבת דבשקיל בברזי ליכא איסור גם בכל ההפשט ע"ש".

3. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4. מפשיט הוא דוקא לצורך העור או גם לצורך הבשר.
1. מצד העור ולא מצד הבשר – נפש חיה (יו"ד סי' י"ב ד"ה אך).
2. מראי מקומות – שביתת השבת (זורה ס"ק ט"ו ד"ה ואין), מי טל (מפשיט סי' א' ענף ד'), שלמי יהונתן (סי' א'), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק א').
1) לראשונים (רמב"ן דף קו. גבי הע' י"ח, עי' ריב"ש סי' שצ"ד) שמלאכות גוזז הוי המעשה נטילה והפרדה. למה לא ג"כ מלאכות מפשיט, וממילא חיוב גם אם יש תיקון להבשר. צ"ע.

5] הסוגיא (דף קטז: - דף קיז.).
1. "והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות, דשקיל ליה בברזי" – גמרא (דף קיז.).
1. קשה: דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא – רע"א (דף קיז. ד"ה דלא), חכמת שלמה (סי' של"ד).
2. עי' ערך מלאכה שאינה צריכה לגופה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. פשט בתוס' (דף קיז. ד"ה דשקיל) – "ונראה לר"י דליכא אפילו שבות דאינו מפשיט כשיעור חשיבות עור יחד".
1. קשה: דזהו חצי שיעור – מלא הרועים (דף קיז.), נפש חיה (יו"ד סי' י"ב), בשם הג' מקוטנא, הו"ד ביסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' רע"ו), חמדת ישראל (מפשיט, ד"ה וראיתי), חלקת יואב (יו"ד סי' ט').
2. י"ל: דלא חזי לאצטרופי.
1) שו"ת ערוגת הבושם (או"ח סי' פ', מפשיט אות ב').
2) נפש חיה (יו"ד סי' י"ב ד"ה אך אף, ע"ש הציור).
3. י"ל: כמו תוס' (דף עג: ד"ה וצריך).
1) אגלי טל (גוזז ס"ק ב' אות ח') – "דאין מלאכת הפשט אלא בעור, וכיון דליכא חשיבות עור לא חשוב עור".
2) יביע אומר (ח"א או"ח סימן כ"א אות י"ב) – "שלא אמרו התוס' דשרי מטעם ח"ש, אלא ה"ק דמתוך שאין בזה חשיבות עור לא הוי מלאכה כלל שאין לזה שם הפשט עור כלל. וכה"ג כתבו התוס' לעיל (עג:) ד"ה וצריך לעצים, דלא מקרי קוצר בעצים אלא בענין זה, שאם אינו צריך לעצים לאו קצירה היא כלל. ע"ש וה"נ בהפשט עור".
4. י"ל: שאינו מתכוין וחצי שיעור מותר, דאין כאן אחשביה.
1) ישעות מלכו (בנפש חיה יו"ד סי' י"ב ד"ה והקשה).
2) מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל' ד"ה והנה).
3) וכן עי' שו"ת ארץ צבי (סוף סי' ע"ג), הו"ד בנשמת שבת (סי' של"ז סוף אות ר"ס, מסיים צ"ע), ובאר יצחק (סי' ט"ו ענף ו' ד"ה ולפמש"כ), והג"ר מאיר ברלין זצ"ל (בשו"ת דברי מרדכי סי' כ"ט ד"ה עוד).
5. י"ל: דהוי אינו מתכוין באיסור דרבנן.
1) חלקת יואב (יו"ד סי' ט' ד"ה ולזאת).
6. י"ל: שהוא חסרון באיכות המלאכה.
1) שבט הלוי (ח"א סי' קי"א אות א', ח"ח סי' קע"ה הל' ה' אות א') – "רמב"ם פי"א ה"ה: המפשיט מן העור כדי לעשות קמיע חייב, ופחות משיעור זה אינו נכנס אפי' בגדר חצי שיעור להאסר מה"ת לדידן או מדרבנן לר"ל כדמוכח בשבת קי"ז ע"א, דשקל ליה בברזי והיינו פחות משיעור הפשטה דבכה"ג אין דרך הפשטה בכך ואין זה רק חסרון בשיעור אלא גם באיכות המלאכה כפרש"י התם משא"כ בעלמא דהוי מלאכה אלא דהוי פחות מכשיעור והדברים עתיקים וכן מצינו בכ"ד אין האסף פה".
7. מראי מקומות – מגן אבות (מפשיט), חמדת ישראל (מפשיט, ד"ה וראיתי), חוט שני (תורת המלאכות המפשיט סוף ס"ק כ"ט), חשוקי חמד (שבת סוף דף קיז., לשונו מובא לעיל), אנציקלופדיה תלמודית (חלק ט"ז ריש עמ' תרמ"א), שו"ת תורת חיים (סי' ל"ד).

3. פשט ברש"י, ויראים.
1. נכלל בהקטרת חלביו.
1) כמו תוס' (פסחים).
2. מחלוקת לא קמיירי.
1) כמו מהרש"א (דף קיז. ד"ה דשקיל) – "והוא הדין דה"מ לתרוצי נמי הכא דבפלוגתא לא קמיירי".
3. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן, מותר [כמו התרה"ד].
1) מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל' ד"ה והנה).
2) דובב מישרים (ח"ב סי' מ"ג).
3) שפת אמת (דף קיז. ד"ה בתוס') – "י"ל לפי' רש"י משום דבברזי הוי שבות ובדרבנן פ"ר מותר כעין מ"ש התוס' בפסחים (כ"ה: ד"ה לא) להתיר פ"ר בגרירה משום דהוי חופר כלאחר יד, וכדעת התה"ד שהביא המג"א (סי' שי"ד ס"ק ה') והי' מיושב מה שהקשו התוס' מפסחים דלא קתני הפשט דדחי שבת משום דהיתר גמור הוא כנ"ל אכן במג"א שם חולק על התה"ד ומסיק דגם התוס' ס"ל לאסור פ"ר בדרבנן ולפ"ז שפיר הקשו התוס' כאן".

4. פשט ברמב"ם.
1. קשה: הרמב"ם (קרבן פסח פרק א' הל' י"ד) השמיט דין זה.
2. י"ל: דאיכא למימר דרבנן לדברי רבי ישמעאל קאמרי, לדידן מותר להפשיט לגמרי לדידך אודי לן מיהא דמותר להפשיט בברזי – כמו תוס' (ד"ה דשקיל). 
3. י"ל: דלא אסור דשא"מ שהוא פס"ר אלא כשהוא באופן שאי אפשר לעשות מעשה זו מבלי שייעשה עמו מלאכה – מרכבת המשנה (שבת פרק א', ט"ו-ב'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ג אות ט', סי' ל"ה אות י"ג), שלמי ניסן (בונה, עמ' קי"ט).
4. האם הרמב"ם למד הסוגיא כרש"י או תוס'.
1) כתוס' – ברית משה (סמ"ג לאוין ס"ה).
2) כרש"י – תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' ס"ג אות ז').

5. פשט בסוגיא.
1. ראיה להערוך: שפס"ר דלא ניחא ליה מותר – רמב"ן (כתובות דף ו.), תוס' (יומא דף לה.), רא"ש (שבת פרק י"ב סי' א'), או"ז (ח"ב סי' נ"ט), ריב"ש (סי' שצ"ד).
2. י"ל כרש"י – רא"ש (שבת פרק י"ב סי' א'), תוס' (יומא דף לה.), ריב"ש (סי' שצ"ד).
3. י"ל כתוס' – רא"ש (שבת פרק י"ב סי' א'), תוס' (יומא דף לה.).

6. דשא"מ בפסיק רישא דניחא ליה לר"ש - עי' ערך "דבר שאינו מתכוין", סוף הקובץ.
1. ראיה מדף קיז., שהוא דאורייתא – ריטב"א (דף קיז. ד"ה ומפרקי', "ופרכינן והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות. והכא נמי לא סגיא שלא יהא העור נפשט מאליו והו"ל מלאכה דאורייתא, ומהכא שמעינן בהדיא דכל דהוי פסיק רישיה ולא ימות איסור תורה הוא לרבי שמעון דמלאכת מחשבת חשיב"), יביע אומר (ח"ד סי' ל"ד אות ד').

7. פסיק רישא דלא ניחא ליה - עי' ערך "דבר שאינו מתכוין", סוף הקובץ.
1. ה"ה לא איכפת ליה.
2. וראיה מדף קיז., שבפשטות הציור דלא איכפת ליה.
4
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בס"ד		


1] מדריגות בחולה: הלכות וגדרים.
2] מיחוש בעלמא - סעיף א'.
חולה שיש בו סכנה.
3] מצוה לחלל עליו את השבת - סעיף ב'.
4] אם רשאי להחמיר.
5] רק רפואה ידועה או כל רפואות.
6] גדרים.
7] מכת חלל - סעיף ג'.
8] מסייע.
9] כל שרגילים לעשות לו בחול - סעיף ד'.
10] מלאכה שאפשר להמתין עליה.
11] שאר מכות - סעיף ה'.
12] מכת גב היד, גב הרגל - סעיף ו'.
13] מכת ברזל, חם ביותר - סעיף ז'.
14] מי שאחזו דם - סעיף ח'.
15] חושש בעיניו - סעיף ט'.
16] רופאים - סעיף י'.
17] חילול ב' שבתות - סעיף י"א.
18] דרך להציל - סעיף י"ב.
19] על יד ישראל, או על ידי גוי.
20] אם צריך לעשות מלאכה בשינוי.
21] שאר מקרים.
22] מתקן עמו דבר אחר - סעיף י"ג.
23] בשר שחוטה או נבילה - סעיף י"ד.
24] האם שבת דחויה או הותרה אצל פקו"נ.
25] עשה מלאכה עבור חולה - סעיף ט"ו.
26] ריבוי בשיעורים - סעיף ט"ז.
סכנת אבר - סעיף י"ז.
27] ראשונים.
28] הלכה.
29] גדרים.
30] מקרים.
חולה שאין בו סכנה.
31] ראשונים.
32] הלכה.
33] ישראל בשינוי.
34] גדרים.
35] קטנים.
36] קטנים: עד איזה גיל.
37] דינים נוספים.
38] מוקצה.
39] ספק חולה.
40] הקיז דם ונצטנן - סעיף י"ח.
41] בישל עכו"ם בשביל חולה - סעיף י"ט.
תרופה בשבת.
42] הלכה.
43] רפואה בעין - סעיף כ'.
44] שורה אדם קילורין ער"ש - סעיף כ"א.
45] מעבירין גלדי המכה - סעיף כ"ב.
46] שמירה - סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, סעי' כ"ז.
מצטער הרבה.
47] גדרים.
48] מפיס שחין - סעיף כ"ח.
49] להעמיד הדם - סעיף כ"ט.
50] ציפורן וציצין שפירשו - סעיף ל"א.
51] החושש בשניו ובגרונו - סעיף ל"ב.
52] גונח - סעיף ל"ג.
53] לא תקל אשה חלב מדדיה - סעיף ל"ד.
54] לקלח מהחלב, כדי שינק - סעיף ל"ה.
55] מי שנשף בו רוח רעה.
56] רפואה לשיניים - סעיף ל"ו.
57] מאכל בריאים לחולה - סעיף ל"ז.
58] מקרים: מאכל בריאים.
59] מאכל חולים לבריאים.
60] נטילת ויטמינים בשבת.
61] תרופות לחולה שאין בו סכנה.
62] תרופה, ליטלה מספר ימים רצופים.
63] גלולות לנשים.
64] תרופה לשינה.
65] תרופה לאכילה.
66] שאר תרופות.
67] להנעים הקול - סעיף ל"ח.
68] אין עושין אפיקטוזין - סעיף ל"ט.
69] שאין דרך בסממנים - סעיף מ' - מ"ג.
70] פלטה (biteplate, night brace).
71] להפיג שכרות - סעיף מ"א.
מתעמלין - סעיף מ"ב.
72] אין מתעמלין.
73] מקרים: לצורך רפואה.
74] מקרים: שלא לצורך רפואה.
75] מסג' בשבת: בכח (massage).
76] לדחוק כריסו של תינוק: להוציא הרעי.
77] רוחצין בנהר: לרפואה - סעיף מ"ד.
78] לוחש על נחשים ועקרבים - סעיף מ"ה.
79] שלא יתפשט הנפח - סעיף מ"ו.
80] עצם שיצא ממקומו - סעיף מ"ז.
81] בגד על מכה שיוצא דם - סעיף מ"ח.
82] מי שהוא עצור - סעיף מ"ט.


1] מדריגות בחולה - הלכות וגדרים, בקיצור.
1. חולה שיש בו סכנה.
1. הגדר: כל חשש [ואפילו רחוק] שיבא לידי פקו"נ.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ט סעי' ב'), מ"ב (סי' ש"ל ס"ק ה').
2) וכן יולדת – מחבר (סי' ש"ל סעי' ד').
2. הדין: הזריז הרי זה משובח, אפילו במלאכה דאורייתא.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' ב', סעי' י"ג, סי' שכ"ט סעי' א').
3. אם אפשר ע"י נכרי: מחלוקת הפוסקים - מחבר וט"ז, ע"י ישראל. רמ"א, ע"י נכרי. מ"ב, לכאורה ע"י נכרי.
1) מקור – שו"ע (סי' שכ"ח סעי' י"ב), מ"ב (סי' שכ"ח סוף ס"ק ל"ט, סי' רע"ט ס"ק ב', עי' סי' שכ"ח ס"ק ל"ז).
4. אם אפשר ע"י שינוי: מחלוקת הפוסקים - מחבר, בלי שינוי. רמ"א, ע"י שינוי. מ"ב, צ"ע למעשה.
1) מקור – שו"ע (סי' שכ"ח סעי' י"ב), שעה"צ (סי' של"א ס"ק י"ח).
5. כל שרגילים לעשות לו בחול [טוב ויפה לו] - יש להקל רק מלאכה דרבנן. אא"כ כדי לחזקו, או צריך הרבה.
1) מקור – מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק י"ד, בה"ל שם ד"ה כל, שעה"צ ס"ק י"א).

2. סכנת אבר.
1. הגדר: כל חלק מסוים של גוף האדם, אפילו רק אם האבר לא יהא ראוי למלאכתו כדרך העולם.
1) מקור – קצות השלחן (סי' קל"ח סוף ס"ק י"ח), חוט שני (ח"ד עמ' קצ"ט ד"ה עוד).
2. הדין ע"י ישראל: בשבת, מותר רק מלאכה דרבנן. ובשאר איסורים, י"א שמותר אפילו איסורי דאורייתא.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' י"ז), ש"ך (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג') לפי הבנת הפמ"ג (מש"ז ס"ק ז').
3. הדין ע"י נכרי: מותר בכל מלאכה, אפילו דאורייתא.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' י"ז).

3. חולה שאין בו סכנה.
1. הגדר:
1) נופל למשכב מחמת חליו– מחבר (סי' שכ"ח סעי' י"ז).
2) חלה ממנו כל הגוף – רמ"א (סי' שכ"ח סעי' י"ז).
3) יולדת: עד ל' יום – מחבר (סי' ש"ל סעי' ד').
4) קטן – רמ"א (סי' שכ"ח סעי' י"ז).
5) הכל חולים אצל הקור – מחבר (סי' רע"ו סעי' ה').
2. הדין ע"י ישראל:
1) מלאכה דרבנן ע"י שינוי – מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק נ"ד, ס"ק נ"ז, שעה"צ סי' תצ"ו ס"ק ט').
2) אם א"א, וגם אין נכרי: יש לסמוך לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח]).
3. הדין ע"י נכרי: מותר בכל מלאכה, אפילו דאורייתא.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' י"ז), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק א').
4. תרופות:
1) רפואות של אכילה ושתיה: אין צריך שינוי – רמ"א (סי' שכ"ח סעי' ל"ז), מ"ב (ס"ק קכ"א, עי' בה"ל שם).
2) שאר רפואות, צריך שינוי – מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק פ"ה, ס"ק ק"ל, ס"ק ק"נ).
1) ואם א"א בשינוי, יש להקל – מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק ק"ב).

4. מקצת חולי.
1. הגדר: יש צער, אבל רק במקום מסויים בגופו.
2. הדין ע"י ישראל: הכל אסור.
1) מקור – מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק נ"ב, ס"ק פ"ג).
3. הדין ע"י נכרי: מלאכה דרבנן מותר - דהוי שבות דשבות במקום צער.
1) מקור – מחבר (סי' ש"ז סעי' ה'), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק נ"ב, ס"ק פ"ג).

5. מיחוש בעלמא.
1. הגדר: מרגיש קצת איזה ענין (כאב, אי נוחות).
2. הדין ע"י ישראל: הכל אסור.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' א'), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק ב', ס"ק נ"ב, ס"ק פ"ג).
3. הדין ע"י נכרי: הכל אסור.
1) מקור – מחבר (סי' שכ"ח סעי' א'), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק ג', ס"ק פ"ג, ס"ק ק').

6. מצטער הרבה:
1. מקרים: מפיס מורסא, קוץ, אפטורא, ציפורן שפירשה רובה, ציצין שפירשו רובן, (גונח), להתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה (צ"ע), להוציא אשה בידה החלב המצער אותה, [פרעוש על בשרו ועוקצו].
1) לכאורה יש לחלק בין פעולת רפואה לחולה, לשאר דברים שיש צער.
2. הדין: יש להקל בשני דרבנן. (וגונח: עי' שעה"צ סי' תצ"ו ס"ק ט').
1) מקור – בה"ל (סי' שכ"ח סעי' כ"ח).
4
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2] מיחוש בעלמא - סעיף א'.
1. שבות ע"י נכרי.
1. מחמיר.
1) עי' רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש) – "אבל מיחוש שאין בו חולי ואין אדם חולה ממנו אלא מתחזק והולך כבריא בשוק, בזה לא התירו שבות כלל ואפי' ע"י גוי, ולא עוד אלא דברים שאין בהם משום מלאכה ולא כלום בעולם גזרו משום שחיקת סממנים".
2) רשב"א (ח"ג סוף סי' ער"ב, עי' שבת דף קכט. ד"ה והוי) – "וחשש חולי בעלמא שאינו נופל למשכב אסור לעשות מלאכה אפי' על ידי עכו"ם דצרכי חולה אמרו ולא צרכי החושש ואפי' איסורין דרבנן ... וחול' חושש שאין בו אפי' סכנת אבר ואין חליו כבד עליו לנפול למשכב חושש בעלמא הוא זה ואפי' לומר לעכו"ם לעשות אסור דאמירה לעכו"ם שבות ולא התירו שבות בחושש".
3) וכן הפוסקים – מחבר (סעי' א'), מג"א (ס"ק י"ב), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' ס"ק י"ד, טוחן סי' ג' סעי' ב', סוף ס"ק ג'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ט', ס"ק ט"ו, א"א ס"ק ג', ס"ק י"ב, ס"ק כ"ח, ס"ק ל"ו), מחה"ש (סוף ס"ק י"ב), גר"ז (סעי' א', סעי' כ'), ערה"ש (סעי' י"ט, סעי' כ"ב, סעי' כ"ג, סעי' מ"ג), אג"ט (טוחן סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק ג', ס"ק פ"ג, ס"ק ק'), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) לחם משנה (פרק ב' הל' י') – "כתב ה"ה בשם הרמב"ן דדוקא בדבר שיש בו ממנו חולי לכל גופו כגון חיה ל' יום וכגון לכחול העין בסוף האוכלא וכו'. משמע מדבריו דאפי' באבר אחד היכא דכולל הגוף דנפל למשכב אז מותר שבות אבל אם אינו כולל כל הגוף ואין בו סכנה אפי' שבות ע"י נכרי אסור שכן נראה מלשונו שכתב אפי' שבות מדבריהם ואפי' ע"י נכרי ואם כונתו זאת קשה דהרי כתב ודברים ברורים הם ויתבארו בדברי רבינו בפ' כ"א משמע דרבינו סבירא ליה הכי ולמטה כתב בסברתו ז"ל אבל באבר אחד כיון שאין בו סכנה לא הותר לישראל אפי' שבות גמור וזה ודאי דאינו כולל הגוף דאי כולל כל הגוף אפי' שבות על ידי ישראל מותר כמ"ש כאן וכגון לכחול את העין וכו' אלא ודאי דאינו כולל וא"כ אמאי מותר [ל]כחול ע"י נכרי דאפי' שבות לא הותר לנכרי כמו שנתבאר כאן לכך יש לפרש דמאי דקאמר הכא דאפי' ע"י נכרי היינו מלאכה גמורה אבל שבות ע"י נכרי מותר כיון דיש בו מיחוש באבר אחד אף על פי שאין בו סכנה. אי נמי י"ל דהכא איירי דיש לו מיחוש באבר אחד וכולל כל הגוף ומפרש אסור שבות ע"י ישראל ...".
2) גר"א (על סעי' א') – "כמ"ש בס' ל"ו ושם קמ"ז א' במתני' וחמין ושמן על המכה וחזרת רטייה וברכות ל"ו א' וכ"ש ע"י א"י שהוא שבות ולא התירו אלא לחולה וז"ש והוא כו' כבריא".
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ט אות א' ד"ה ולא) – "ורבינו הגר"א כאן אחרי שהעתיק דגם פעולה מותרת כשמן וחמין על המכה אסור וכן כה"ג סיים וכ' וכל שכן ע"י אינו יהודי שהוא שבות ולא התירו אלא לחולה ומדכ' וכ"ש גוי שהוא שבות ע"כ דר"ל בגוי שעושה מלאכה גמורה דנעשה שבות וגרע מפעולת היתר שאינו שבות, אבל אם תאמר דכאן אסור אמירה לגוי אפי' בפעולת שבות ואפי' בפעולת היתר כל שהוא לרפואה א"כ אינו כ"ש אדרבה הוא חידוש יותר דאפי' ע"י גוי דנחית עוד דרגא אעפ"כ אסור, והדברים ברורים".
3) בית מאיר (על סעי' א') – "בהה"מ ... וזה צ"ע כי לא נמצא זה בהרמב"ם פרק כ"א בביאור ולהכי א"י אם לא יותר ראוי לדחוק אף בלשון זה דר"ל דאין מתירין לו שבות דרבנן ולא די שבות זה ע"י ישראל אלא אפילו השבות דאמירה לגוי דאין בו מעשה נמי אין מתירין ולעולם היינו אך במלאכה גמורה אבל שבות ע"י גוי שרי וצ"ע".
4) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ט אות א') – "ולהלכה אף דהאמת דהרבה אחרונים מחמירים בגוי אפילו בפעולת היתר ואין בכחינו להקל, - אבל אם יש לפנינו נדון מה דשכיח הרבה שא"א להכריע אם הוא בגדר חולי קצת, או רק בגדר מיחש פשיטא דאפשר להקל ע"י גוי כדעת הלח"מ הב"מ והגר"א ... ומה נפ"מ כה"ג בין חולה חושש לחולה קצת, והרשב"א עצמו אינו נחית לזה כמבואר בדבריו דאיכא רק ג' גדרים, סכנה, וסכנת אברים, וחולה שאין בו סכנה, וחושש, וכ"ז צע"ג".
5) רפואת ישראל (פרק א' הע' י"ח) – "לא מצינו בפוסקים הגדרה מבוארת להגדיר כמה צער נקרא 'מקצת חולי', שמותר בשבות דשבות. (וזה דומה להקושי שיש בקביעות השיעור של כמות 'הפסד מרובה'). אכן עי' בשו"ת שבט הלוי (ח"ח, סי' ס"ט) ...".

2. כל מלאכות, אסור אפילו ע"י עכו"ם. וגם כל תרופות אסור: מה ההיתרים.
1. מאכל בריאים מותר לחולה – משנה (דף קט:, דף קיא.), מחבר (סעי' ל"ז, סי' שכ"ז סעי' א').
2. לערב בערב שבת הרפואה במאכל שלא יהיה ניכר לאחרים – גמרא (דף קט:), מחבר (סעי' כ"א).
3. לשמירה בעלמא מותר – מחבר (סעי' כ"ג).
4. בזמן הרפואה א"א ע"י סממנים – מחבר (סעי' מ"ג).
5. בזמן שמתחיל קודם שבת, אם יכול להמשיך בשבת - עי' לקמן סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
6. נטילת ויטמינים בשבת - עי' לקמן סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף א' - חולה בשבת	
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3] מצוה לחלל עליו את השבת - סעיף ב'.
1. מצוה לחלל עליו את השבת: והזריז ה"ז משובח, והשואל ה"ז שופך דמים.
1. מקור – ירושלמי (יומא פרק ח' הל' ה', "תני הזריז משובח והנשאל מגונה והשואל הרי זה שופך דמי'"), מחבר (סעי' ב', סעי' י"ג, סי' שכ"ט סעי' א'), רמ"א (סי' של"ד סעי' כ"ו, עי' הגר"א שם, "שמותר לכבות דליקה בשבת משום דיש בה סכנת נפשות והזריז הרי זה משובח"), ח"א (כלל ס"ח סעי' ב', "וכל הזריז לחלל, הרי זה משובח. ואסור לשאול כלל"), שלחן שלמה (סעי' א'), פוסקים.
2. ערה"ש (סעי' ב') – "ולמדתי מתשו' הריצב"א המובא באור זרוע הגדול [סי' ק"ח] דזה שנתבאר דהשואל מגונה והנשאל שופך דמים זהו בחולה שזמנו בהול שהוא מסוכן גדול וכל רגע מרובה אצלו בזה ודאי אין שאלה ואין תשובה ועושים כל מה שביכולת לבלי לדקדק ויהיה שבת כחול ממש אבל בחולה שאין זמנו בהול ודאי יש שאלות שהרי אמרו במנחות [ס"ד.] בעי רבא חולה שאמדוהו לשתי גרוגרות ויש שתי גרוגרות בשתי עוקצין וג' בעוקץ אחת איזה מהן יביא ומסיק דיביא השלש ע"ש הרי יכול להיות ספיקות בפקוח נפש ובהכרח שישאל ושהמשיב ישיב אלא דזהו בחולה שאין זמנו בהול ע"ש ולפ"ז בחולה שמסוכן מאד וזמנו בהול אסור לעשות שום שאלה ויעשו כפי הראות בלי שום חשש ופקפוק והזריז ה"ז משובח אמנם בחולה המורגל יכול להתיישב ולשאול שאלות וכן מנהג העולם [כנלע"ד]".
1) הו"ד בפוסקים – נשמת אברהם (ס"ק ט'), רפואת ישראל (פרק ג' הע' י"א), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ט').
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו) – "ס"ב, מי שיש לו חולי של סכנה וכו' והשואל ה"ז שופך דמים. משמעות הדברים דיש לו ודאי חולי של סכנה אלא ששואל אם מותר עליו לחלל שבת, אבל אם יש לו חולי והא גופא מספקא לי' אם הוא של סכנה או לא והולך ושואל בודאי מותר לשאול. וכן מוכח פשטות הלכה ס"ה דשואל בקי או חולה מ"מ בא"א לברר פשיטא דנקרא ספק קפ"נ, ועיין לקמן ס' יו"ד ועוד".

2. הנשאל: הרי זה מגונה.
1. מקור – ירושלמי (יומא פרק ח' הל' ה', "והנשאל מגונה"), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (מצוה רפ"ב), או"ז (ח"ב הל' יולדת סי' ק"ח אות א'), דרשות מהר"ח או"ז (סי' ט'), הג' מיימוניות (שבת פרק ב' אות ג'), טור (סעי' ב'.ב'), רוקח (סי' ק"ט), תרה"ד (ח"א סי' נ"ח, ח"ב סי' קנ"ו, "הנשאל הרי זה מגונה, לפי שהיה לו להודיע כבר לרבים"), ב"י (ס"ק ב'.ב', סי' של"ד ס"ק כ"ו.ב'), ט"ז (ס"ק ה'), מג"א (ס"ק א'), א"ר (ס"ק א'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ו'), תיו יהושע (סעי' ב'), פוסקים.
1) גר"א (משלי פרק ט"ו פסוק כ"ג), הו"ד בציץ אליעזר (חט"ז סי' ט"ז ד"ה ומצאתי) – "[שמחה לאיש במענה פיו ודבר בעתו מה טוב]: כי החכמה תעוז לחכם בב' עתים שונות, א' בעת ישאלו אותו דבר מה ימצא מענה בפיו ואז תעלוזנה כליותיו וישמח בקרבו. ב' שצריך לידע בעצמו ולומר בעתו ובמועדו כמו הל' פסח בפסח ודומיהן. עוד יש דבר שצריך לומר אף בלא זמנו והוא פיקוח נפש כדי שלא יהיה בכלל שופך דמים כאשר לא ילמד העם הדרך, וז"ש במס' שבת ל' ע"א שאיל שאילתא לעילא כו' פתח ואמר אנת וכו' ולכאורה תמוה למה פתח בדברי אגדה מה שלא נמצא כזה בשאר ההלכות והדינים והוא כמ"ש חז"ל בענין פיקוח נפש הנשאל הוא שופך דמים, וכאשר ראה שואלים אותו פיקוח נפש אמר מסתמא אינם יודעים העם שפיקוח נפש דוחה שבת, ואז פתח באגדה להמשיך העם בכללם כדי שישמעו כולם וידעו זה, וזהו שמחה במענה פיו כשימצא מענה בפיו בעת ישאלו אותו, ודבר בעתו מה טוב כלומר ומה שטוב שהוא פיקוח נפש בזה הוא ג"כ שמח שאז שמח לעצמו ג"כ".
2) ערה"ש (סעי' א', סעי' ב' [לשונו מובא לעיל]) – "ואיתא בירושלמי [שם פ"ח הל' ה'] השואל הרי זה מגונה דאין לישאל שאלה בפקוח נפש דעד שישאל וישיבו לו יבא החולה לידי סכנה והנשאל הרי זה שופך דמים שהיה לו לידרוש ברבים דפקוח נפש דוחה את השבת".
2. מצוה להודיע זאת ברבים – מ"ב (סי' של"ד ס"ק ע"ד), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' שס"ה הע' ב').
3. מראי מקומות – אמת ליעקב (על סעי' ב').

3. אין צריך כפרה כלל.
1. מקור – האלף לך שלמה (או"ח סי' שנ"א), מ"ב (סי' של"ד ס"ק ע"ח, שעה"צ ס"ק ס"ג, ס"ק ס"ו, "מי שחילל שבת משום פקוח נפש א"צ לכפרה כלל ומה שנהגו נשים המדליקות הנר בשביל יולדת בשבת להתענות אח"כ הוא הוללות וסכלות [נזר ישראל בשם זכור לאברהם]"), ארחות שבת (פרק כ' סעי' י"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג') – "ברור הדבר דמילה ופקו"נ היינו הך וכמו שאין מצטערין על מילה בשבת ק"ו על פקו"נ".
2. גבי דליקה - עי' סי' של"ד סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

4. שכר טוב מאת ה': אפילו לא מהני [או לא צריך] פעולת האיסור כלל.
1. עי' לקמן סעי' ט"ו.

4] אם רשאי להחמיר.
1. חילול שבת: אם יכול להחמיר שלא יחללו עליו את שבת.
1. הוי חסידות של שטות, כופין אותו.
1) רמב"ן (מלחמת סנהדרין סוף פרק ח') – "ולא שמענו מדת חסידות לחולה של סכנה שלא יחללו עליו את שבת, אלא המזרז משובח והמונע עצמו מתחייב בנפשו".
2) ר"ן (יומא דף ג: ברי"ף ד"ה חוץ).
3) רדב"ז (סי' תתפ"ה, סי' אלף קל"ט).
4) עי' מג"א (ס"ק י') – "אם לא רצה החולה לקבל התרופה כופין אותו".
5) א"ר (ס"ק ט') – "אם לא ירצה החולה לחלל עליו שבת כופין אותו, שהוא חסידות של שטות".
6) מקור חיים (חו"י, סעי' ב').
7) בא"ה (ס"ק א').
8) ח"א (כלל ס"ח סעי' ח', "אם החולה אינו רוצה לקבל התרופה, כופין אותו".
9) גר"ז (סעי' י"א) – "אם לא רצה החולה לקבל התרופה שאינו רוצה שיחללו עליו שבת כופין אותו שהיא חסידות של שטות".
10) קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' א') – "ואם החולה אינו רוצה כופין אותו על כך, ועון גדול הוא בידו להיות חסיד שוטה שלא להתרפאות בשביל איזה איסור, ועליו נאמר ואך את דמכם לנפשותיכם אדרוש".
11) גליון מהרש"א (ריש סי' שכ"ט).
12) נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' ט"ז).
13) אלף למטה (סי' תרי"ח ס"ק י"א).
14) מ"ב (סוף ס"ק ו').
15) ושאר פוסקים – תיו יהושע (סעי' י"ח), מנחת אלעזר (ח"ד סי' מ"ז), קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ב'), יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' קע"ב), שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח אות ה'), ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ה פרק י"ד אות ה'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פז. ד"ה הרמב"ם), יביע אומר (ח"ו יו"ד סי' י"ג אות ג', הליכות עולם ח"ד עמ' קמ"ג), חוט שני (ח"ד ריש עמ' קס"ח), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רצ"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח סעי' צ"ט), נשמת אברהם (ס"ק ט'), כמוצא שלל רב (שמות עמ' שפ"ב), רפואת ישראל (פרק ג' הע' כ"ב), הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' ד'), ארחות שבת (פרק כ' סעי' י').
2. מראי מקומות – אור גדול (סי' א', ג'-ג'), עצי ארזים (סי' ט"ז ס"ק ז' ד"ה ונ"ל, הו"ד בפת"ת יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג'), פרדס יוסף (פר' כי תשא אות מ"ט ד"ה וכעת, בשם השפת אמת), הג"ר דוד קאהן שליט"א (ס' נר למאה עמ' ק"א).
1) מג"א (סי' רמ"ח ס"ק י"ד) – "סומכין עכשיו שמסתכנין בעצמן שלא לחלל שבת".
2) חפץ חיים (החפץ חיים חייו ופעלו ח"א עמ' ת"ג, ארטסקרול עמ' עמ' תקכ"ו [דפו"ח, עמ' שע"ג]) – "היה זה בשבוע של סליחות בשנת תרע"ה, בעצומה של המלחמה העולמית. הצבא הגרמני הלך הלוך והתקרב לפלך וילנה. החליט החפץ-חיים לעזוב את ביתו ולהתכנס לתוך פנימה של רוסיה יחד עם משפחתו ... הם עזבו את רדין על מנת לנסוע לסמילוביץ, פלך מינסק. יצוא יצאו בתחלת השבוע כדי שיגיעו בעוד מועד לפני השבת. אך הדרך היתה כרוכה בסכנת נפשות. לא נסעו אלא נגררו ברכבות ארוכות, שהיו גדושות חיילים ואזרחים שנמלטו מאותם המקומות שהחזית התקרבה אליהם. הרכבות היו מתנהלות באטיות יתירה. כל שעה היו נעצרות כדי לפנות את הדרך בפני הצבא הפונה לחזית. כך נגררו במשך קרוב לשבוע. ביום ששי לפנות ערב הגיעו בקושי למרחק של שבע ויורסטאות מהתחנה המרכזית מולודצנה, שמעבר מזה לוילנה. מאליו מובן כי דאגתם העיקרית של נוסעינו היתה בדבר השבת. החניה בדרך היתה בחזקת סכנה בעטים של החיילים הפרועים שחיי יהודים היו להם כהפקר ואם להשאר ברכבת הרי לאור האטיות שבהליכתה מן הנמנע היה לצפות להגיע למולודצנה בטרם תשקע החמה. במבוכתם ייחלו כולם למוצא פיו של החפץ חיים... האחרון ישב שעה ארוכה מחריש ומעמיק חשוב. אך פתאום ניעור כמקיץ משנתו ואמר: 'עתה לכשרק תעצר הרכבת, ארד ואשבות בשדה, אתם - אמר בפנותו אל מלויו - רשאים להמשיך ולנסוע... הנסיעה מותרת, אך אני מבקש למסור את נפשי למען השבת. שמירת השבת דומה והיא עולה תמיד בקלות יתירה'. למשמע דברים שכאלה גמרו הכל בנפשם, על אף הסכנה הבטוחה, לעשות כדוגמת רבם. הרכבת נעצרה דוקא במקום מסוכן למאד, ליד גשר מסלת הברזל. ליהודים, שהרוסים האשימום בריגול, להשאר יממה שלמה בשדה, סמוך לגשר שמגשר בין מסלת הברזל הראשית לבין חזית המלחמה, היתה הסכנה גדולה לאין עריך. עלול היה להמתח חשד שכוונתם לשרטט תכניות או שמא להפציץ את הגשר. בלילה רעשו וגעשו מסביבם מחנות של חיילים מכל המינים, שנסעו בדרכם לחזית. המחלקות הראשונות שפגעו בהם פטרום בלעג וקלס בלבד, אך מיד הפך הצחוק למשחק פרוע. לפידי האש, שהחיילים נשאו אתם כדי להאיר את הדרך, הוטלו על חבורתנו. הנה נופל לפיד סמוך לחפציהם. נס אירע להם שלא אחזה בהם האש. לבו של כל אחד רועד מפחד: 'מי יודע למה מסוגלות כנופיות פרועות שכאלה. עוד עלולים הם גם לירות. הרי כהפקר היינו בעיניהם'. אזי התחננו כל הנוסעים בדמעות ובתחנונים לפני החפץ-חיים, שבמקרה ורכבת תעצר בשכנותם יסכים לנסוע בה. ברם הישיש השיבם בתוקף, כי נבצר ממנו להסכים לכך, שכן עלול להגרם חילול השם... מי שיראהו בכך ידע רק זאת שהחפץ-חיים הגיע ברכבת ביום השבת, ואילו זאת שהיה בנסיעתו משום פקוח-נפש - לא ידע איש; והריהו מבקש מכולם שיסעו ואותו ישאירו לבדו כאן. הוא חוזר ומדגיש שנית כי רשאים הם וחייבים לנסוע. ברם הכל החליטו פה אחד, כי יהיה אשר יהיה - בלעדי הרבי לא יסעו. כולם הבטיחו אז לחפץ-חיים, כי מחוץ לבית הנתיבות של התחנה הראשונה לא יצא איש מהם במשך כל יום השבת וכי איש מהם לא יגלה מי הם ומאין הם נוסעים. בתנאים כאלה סבורים היו שיסכים לנסוע ...".

2. ביום הכיפורים: אם מותר להתענות במקום סכנה.
1. אסור לחולה להחמיר ביום הכיפורים.
1) איסור והיתר (שער ס' אות ח').
2) רדב"ז (סי' תתפ"ה) – "דאין זו מדת חסידות".
3) א"ר (סי' תרי"ח ס"ק ב') – "מאכילין וכו'. בעל כרחו (רדב"ז עי' ח"ג סי' תמד). ובאיסור והיתר [כלל ס דין ח] כתב המחמיר על עצמו עליו נאמר [בראשית ט, ה] ואת דמכם לנפשותיכם אדרוש, ואל תהי צדיק הרבה ע"כ. ובפסקי ראקנטי [אות קסו] כתב שריב"א חלה ביו"כ ואמרו לו הרופאים אם לא תאכל ודאי תמות, ואם תאכל שמא תחיה, ואמר ברי ושמא ברי עדיף, ולא רצה לאכול ומת, תנצב"ה ע"כ. וכתב שיירי כנסת הגדולה [הגהות טור אות ב] ויראה שאינו חולק על איסור והיתר ורדב"ז, דהם מיירי שאמר הרופא ואם יאכל יחיה, אבל בריב"א מסופקין בחיים לכך החמיר על עצמו ע"כ. ומשמע מצד הדין אף במעשה דריב"א מותר רק הוא החמיר על עצמו. גם נראה דבכל חולה אי אפשר לרופא לומר שודאי יחיה אלא שמא יחיה, אלא במעשה דריב"א היה מסוכן ביותר שקרוב למיתה הוא".
4) מטה אפרים (סי' תרי"ח סעי' ט"ו).
5) מ"ב (סי' תרי"ח ס"ק ה') – "כתבו הפוסקים אם החולה רוצה להחמיר אחר שצריך לכך עליו נאמר אך את דמכם לנפשותיכם אדרוש".
6) מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קע"ז).
7) דברי מלכיאל (ח"ה סי' ל"ה).
8) פסקי תשובות (שם אות ה').
2. מראי מקומות – גליון מעדני אשר (פר' נח תשע"א עמ' א').
1) האלף לך שלמה (או"ח סי' שנ"א) – "דבחשש ספק סכנה אם מותר לאדם להחמיר על עצמו ולהתענות בדאורייתא כגון ביוה"כ מותר להחמיר על עצמו ולאדם חשוב ראוי להחמיר על עצמו ...".

3. לאכול מצה ומרור במקום סכנה.
1. לא יאכל מצה ומרור במקום סכנה – פסקי תשובות (סי' תע"ג סוף אות י"ט, סי' תע"ה אות י'), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ע"ג), עי' נר למאה (עמ' ק"א).

4. מאכלות אסורות.
1. רשאי להחמיר במאכלות אסורות.
1) או"ז (ח"ב הל' יולדת סי' ק"ח אות א') – "הרי שאכילה אסורה חמורה להם ביותר וראוי למסור להם בעצמו על כך".
2) אבני נזר (חו"מ סי' קצ"ג, תשובה מאת אבי המחבר) – "אך נראה לי דלענין זה מקרי צדיק שמחמיר על עצמו במאכלות אסורות ובוטח בהש"י אפי' במה שיש בו סכנת נפשו וא"כ אפי' מי שאינו צדיק אפילו הכי מותר לו להחמיר על עצמו במאכלות אסורות נגד הרופאים".
3) עי' פסקי תשובה (ח"א עמ' י"ג בהע').

5] רק רפואה ידועה או כל רפואות.
1. רק רפואה ידועה.
1. מג"א (ס"ק א') – "ועבי"ד ססי' קנ"ה דבעינן שתהא הרפוא' ידועה או ע"פ מומחה".
2. עי' א"ר (ס"ק ג') – "ומב"ח ... אומר לכותי ומוציאו, היינו דהוצאת השן אינו רפואה ידועה לא התירו ע"י ישראל".
1) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ועיין ב"ח [עמוד תצא ד"ה כתב מהרש"ל] בהוצאת השן, אין ראיה, וצ"ע".
3. ח"א (כלל ס"ח סעי' א') – "מחוייב כל אדם לחלל שבת בשבילו בכל מלאכות ובלבד שתהא הרפואה ידועה על פי מומחה, או שידוע לכל שהיא רפואה בדוקה".
4. גר"ז (סעי' ב') – "ומכל מקום אפילו בודאי סכנה אין מחללין אלא ברפואה שהיא ידועה לכל או על פי מומחה וכשהיא רפואה ידועה אף שאין ידוע אם זה יתרפא בה אם לאו מחללין מספק".
5. מ"ב (ס"ק ה', עי' ס"ק י') – "ועיין ביו"ד סוף סימן קנ"ה דבעינן שתהא הרפואה ידועה לאנשים או ע"פ מומחה [מ"א]".
6. קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' א').

2. ע"י עכו"ם או מלאכה דרבנן, יש להקל.
1. עי' מ"ב (ס"ק י', ס"ק י"ב) – "ואף דמתחלה מבואר דחולי השיניים מקרי של חלל מ"מ אינו מותר ההוצאה ע"י ישראל דהוצאת השן אינה רפואה ידועה [א"ר] ... [אומר לא"י להוציאו] אבל לא ע"י ישראל לכו"ע דהוצאת שן הוא מלאכה דאורייתא דהא חובל לרפואה [מ"א]".
2. מהרי"ל דיסקין (קונ"א סי' ה' אות ל"ח) – "עיין במג"א רס"י שכ"ח דבעי שתהא הרפואה ידועה. ונ"ל דוקא לענין חילול ד"ת, אבל לגבי שבות לית לן בה, וכ"מ ממ"ש הב"ח בהוצאת השן. תדע, דהא לענין איסורא דכל רפואה דבשבת במקום דבעינן למשריי', ודאי לא צריך שתהי' הרפואה ידועה דהא ממ"נ, אם אין זו רפואה אין כאן איסור כלל, דוק".
3. קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק א') – "ובשו"ת מהרי"ל דיסקין ... (ור"ל במקום דאין ברפואה שום איסור דמלאכה אלא עשיית הרפואה לבד, והיינו אפילו בחולה שאין בו סכנה במקום שהתירו לו רפואה לא בעינן שתהא רפואה ידועה), ויש ראי' לדבריו מרש"י הנ"ל (יומא פ"ד.) שכ' וז"ל בשתים הראשונות אין זו רפואה גמורה לעבור עליהן דבר תורה, ומבואר דרפואה גמורה בעינן דוקא לענין איסור אכילה דאורייתא (של בשר חמור וחצר הכבד של כלב שוטה) אבל איסור אכילה דרבנן מותר אפילו כשאינה רפואה גמורה, וא"כ ה"ה לגבי חילול שבת בשבות דרבנן דלא בעינן רפואה ידועה דוקא. ואין להקשות ...".
4. רפואת ישראל (ריש עמ' צ"ז).

3. קשה: ספק פקוח נפש להקל.
1. עי' סי' שכ"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – אשל אברהם (על הדף, סי' שכ"ט על סעי' ג'), תיו יהושע (סעי' ג'), נשמת אברהם (ס"ק ח').
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו במג"א ס"ק א', ח"ח סי' ס"ט אות ב') – "במג"א ס"ק א' כתב עיין ביו"ד סוס"י קנ"ה דבעינן שתהי' הרפואה ידועה או עפ"י מומחה, אכתוב בקיצור עיין פמ"ג כאן דנתקשה הא הו"ל ספק פק"נ, וכתב דדוקא בחולה שאין בו סכנה כ' מג"א כן, - וכבר נתקשה בזה גם בכפו"ת בתוס' יוה"כ בסוגיא דהקל, סוף יומא, ודברי פמ"ג תמוהים דהא מקור הדין הוא תשובת מהר"ם בר ברוך סי' ק"ס ובהגמ"י הל' מאכלות אסורות, ובאו"ה סי' נ"ט ושם מוכח דבחולה שיב"ס איירי וכמבואר ג"כ בט"ז יו"ד סוס"י פ"ד דמיירי בנכפה דהוא חולה שיש בו סכנה יעש"ה. ובס' תהל"ד כאן כ' דמש"כ המג"א רפואה ידועה דר"ל היינו שנראה לרוב בני אדם שאצלו שהוא צריך לאותו רפואה והוא עפ"י סי' תרי"ח ס"ו, ומש"כ מג"א או עפ"י מומחה היינו אעפ"י שהוא מסופק כמבואר סי' תרי"ח ס"ה, אלא דבסתם בני"א לא מתירים מספק בעלמא יע"ש ואין הלשון משמע כן, וגם במקור הדין לא משמע כדבריו אלא דלא מתירים רפואה עצמה אלא א"כ היא ידועה שמרפא והפי' כמש"כ בתשובת עטרת חכמים להגאון רב"פ יו"ד סי' ל' והבאתיו בשו"ת שבט הלוי ח"ה סי' נ"ה, דודאי ביו"ד שם איירי גם בחולה שיש בו סכנה אלא דבמקור הדין מוכח דאיירי במציאות שגוי בא ואמר ששרץ שרוף מרפא לנכפה, והוא גוי סתם שאינו רופא, ע"כ לא רצה מהר"ם מרוטנבורג להתיר רק אם גם בלעדי זה הרפואה תהא ידועה, - אבל בסתם רפואות שמוחזקים שלוקחים אותם, ומטבעם הם שצריכים לרפאות, ומ"מ אין בשום רפואה החלטה גמורה שהיא מרפאת, וממילא תמיד יש ספק, ואעפ"כ מותר, ומטעם דגם ספק רפואה דוחה איסורים יעש"ה. ועיין בביאור הגר"א יו"ד שם ס"ק כ"ג כ' בקיצור כמש"כ יומא פ"ב עפ"י בקיאין ר"ל דזה שר"ל הרמ"א או עפ"י מומחה, וכ' הגר"א עוד וכן רפואה ידועה דף פ"ג בנשכו כלב שוטה, ע"כ והיינו ג"כ כנ"ל דוקא כה"ג בנשכו כלב שוטה דאין מאכילין מחצר כבד דהוא רק דברת בני"א ואינו מרפא כלל, או שהיא רק רפואה סגולית וחסר נסיון הרפואה כמש"כ הרמב"ם בפיה"מ ביומא שם, - אבל בספק בעלמא ודאי מותר, ועיין היטב בשבט הלוי שם הארכנו בעזה"י בזה. ומש"כ בדע"ת כאן בשם ס' דמשק אליעזר סו"פ אלו טריפות לחלק בין איסור שבת דבעינן רפואה בדוקה כיון דהוי איסור סקילה לשאר איסורי תורה דלא בעינן רפואה בדוקה אינו נראה בעניי דהא במקור הדין איירי באיסור שרץ דהוא רק לאו ומשם נובע החילוק בין בדוקה או לא, ובשאר ספיקות כנ"ל גם בשבת מותר".
שבט הלוי (חי"א סי' צ"ג אות ב') – "בדין תרופה עצמה שהיא עדין בדרך נסיון ועוד לא מוחזקת, יש עוד צד חומרא עפ"י מג"א ריש סי' שכ"ח".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ו', עמ' קע"א) – "וגדר רפואה שאינה ידועה שאין מחללין עליה את השבת, היא, רפואה שלדעת המומחים אינה ידועה ומקובלת שיכולה לרפאות. אמנם רפואה ידועה ומקובלת שמרפאת, אך יש ספק אם תרפא את החולה הזה, פשיטא דחשיב רפואה ידועה שמחללים עליה את השבת דכל רפואה היא בספק אם תרפא, ועיין לשון הר"ן ...".
3. ארחות שבת (פרק כ' הע' ז') – "עיין מג"א סי' שכ"ח ס"ק א' שכתב דבעינן שתהיה הרפואה ידועה או על פי מומחה, ולמד כן מהרמ"א ביו"ד סוף סי' קנ"ה. והפמ"ג בא"א ס"ק א' תמה על המג"א, דהא אף באופן שאין בו רפואה ידועה מ"מ ספק נפשות להקל. ולכאו' נראה דכל שידוע ע"פ מומחים שרפואה זו מועילה במקצת המקרים הרי זה בכלל רפואה ידועה וגם המג"א יתיר בזה, ומה שנאסר ביו"ד סו"ס קנ"ה מיירי ברפואה שאינה ידועה לנו מפי מומחים כלל אלא היתה בגדר השערה בעלמא או בגדר עצה של הדיוטות שאינם מומחים כלל. שו"ר שבספר דעת תורה הביא משו"ת עטרת חכמים [לבעל 'הברוך טעם'] אבהע"ז סו"ס ל' שכתב כעין זה. [ועיין במשנה יומא דף פג. דמי שנשכו כלב שוטה אין מאכילין אותו מחצר כבד שלו, ופרש"י דאע"פ שנוהגים הרופאים ברפואה זו אינה רפואה גמורה להתיר לו איסור בהמה טמאה על כך. ונראה דגם שם מיירי באופן שהוא בגדר השערה ולא בגדר רפואה ידועה שמועילה במקצת המקרים]. ועיין בספר שש"כ פרק מ' סעיף ל"ו שכתב דמחללין שבת אפילו על דברים שהם בגדר נסיון רפואי, ונראה דהטעם כנ"ל, דכל שהרופאים רואים זאת בגדר נסיון רפואי אין זו השערה בעלמא שאין לה בסיס ולכן הרי זה נכנס בגדר ספק פיקו"נ ומחללין עליו את השבת".

6] גדרים.
1. כשאיכא חשש סכנה למחר, ולא ידוע אם יהיה אפשרות למחר להציל אם לא יעשו המלאכה היום.
1. ג"כ מחללין שבת – אג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ט, "וכן היה הדין כשאיכא חשש סכנה למחר ולא ידוע אם יהיה אפשריות למחר להציל אם לא יעשו המלאכה היום שודאי אף שלמחר יהיה חול והיום הוא שבת יהיה מותר לעשות בשבת אף שעדיין ליכא הסכנה מאחר שלפי דרך הטבע והאומדנא תהיה למחר סכנה וספק אם יוכלו אז להצילו"), רפואת ישראל (פרק ג' הע' כ"ו).
2. ספק פקו"נ בדברים העתידים, אם מחללים שבת - עי' סעיף ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. ביו"ט שחל בערב שבת: אם בשבת יהיה בודאי פקו"נ ונצרך לעשות מלאכה ביו"ט או בשבת, האם יחלל יו"ט או ימתין עד שבת.
1. יחלל יו"ט.
1) נצי"ב (העמק דבר במדבר פרק י"ז פסוק י"ב, הרחב דבר ס"ק א') – "ביום טוב שחל בערב שבת, ובשבת יהיה ענין סכנת נפשות, ונצרך לעשות מלאכה ביום טוב או בשבת משום פקוח נפש, אם ברור שתהיה הסכנה בשבת, יותר טוב להקדים המלאכה ביום טוב דקיל משבת, ואם אין הדבר ברור, יותר טוב להשהות, וכשתבא הסכנה אז יחללו שבת קודש מפני פקוח נפש".
2) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ה סי' שכ"ח סוף ס"ק ב', שולחן שלמה ס"ק ד'.ז') – "מסתבר שצריכים לבחור ביו"ט מבשבת".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ק"ג [דפו"ח, הע' ק"ה]).
4) נשמת אברהם (ח"ה סי' שכ"ח ס"ק ב', עמ' קע"ט סעי' ק"ד).
2. ימתין עד שבת.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ט) – "כשהסכנה תהיה בשבת באופן שברור שגם בשבת יוכלו להצילו באיסור מלאכה אין לעשות ביו"ט אף שהוא קל כיון שעדיין ליכא סכנה ולא ניתן יו"ט לידחות ממנה אף שהוא איסור קל משבת".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פד: ד"ה כתב) – "דאה"נ דלא יחלל עליו יו"ט".
3. מראי מקומות – תורת היולדת (פרק נ' הע' י"ד), מנחת אלימלך (סוף ח"א סי' ח' אות י"ד), משנת פקו"נ (סי' ל"ה אות ח').

3. אם החולה בעצמו יכול לעשות הרפואה בשבת, האם מותר לאחר לחלל שבת.
1. יעבור תחילה ע"י עצמו.
1) ריא"ז (שלטי גבורים דף מ. אות א', יומא דף ד: אות ב') – "מוטב יעבור החולה על עצמו ולא יעבור אחר בשבילו".
1) לענין חולה שיש בו סכנה שצריך בשר: האם לתת לו בשר שחוטה או בשר נבילה - עי' סעי' י"ד. [ויש לדון אם יש ראיה מהחולקים שם, דלא כהריא"ז].
2) אבן שהם (או"ח סי' כ"ד ד"ה ומ"ש, הג"ה שם, השמטות שם, הוספה בסוף הסכמה של הגר"ח ברלין).
2. אין חילוק בין חולה או אחר.
1) דעת תורה (סי' שכ"ח סעי' י"ד ד"ה וע"ע. ומראי מקומות מהאשכול, עי' באבן שהם שם שחולק).
2) ערה"ש (סעי' כ') – "ודע דבכל דיני חולה אין חילוק בין החולה עצמו לישראל אחר דכל שמותר לעשות בעדו מותר גם ישראל אחר וכל שאסור לעשות בעדו גם החולה עצמו אסור לבד להיות כמסייע קצת בשעה שהא"י עושה המלאכה בעדו".
3) הגר"ח ברלין זצ"ל (בהסכמה לס' אבן שהם ד"ה מה).
4) תיו יהושע (סעי' ד') – "האחרונים".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו], עי' הע' פ"ז [דפו"ח, הע' פ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ד [לשונו מובא לקמן], רפואה ח"א עמ' קפ"ט).
6) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות י"ט, סוף התשובה אות כ"ב) – "חולה מסוכן שצריכים לחלל עליו את השבת, גם כשיכול לעשות החילול בעצמו בכל זאת אין זה פוטר את האחרים, ומותר לישראל אחר, וגם מחויב בדבר, לחלל שבת ולעזור לו בכל הדרוש. ודלא כיש מי שסובר שבכה"ג אסור לישראל אחר לעשות החילול עבורו. דבפקו"נ ציוי התורה היא על כל אדם להצילו".
7) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
8) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ח) – "נשאלתי הרבה פעמים בנוגע ליולדת שצריכה לנסוע לבית חולים וכיוצא בזה, אם החולה או היולדת הם בעצמם צריכים לעשות כל המלאכות שנצרכים להם או אין הבדל מי שעושה זאת. והדבר פשוט כביעתא בכותחא דמותר לכל אדם לעשות ואת, והזריז הרי הוא משובח".
9) שבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ט אות ב').
10) קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות ד').
11) הגרש"א שטרן (שבת לישראל עמ' תקמ"ד) – "ליכא כל נפקותא בין אם יעשה החולה עצמו את המלאכה ...".
12) רפואת ישראל (הג"ה בעמ' פ"ט).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק א', "ואפילו חולה עצמו יכול לעשות על ידי הדחק מותר לבריא לעשותן (הג"ה איסור והיתר)"), יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קצ"ג), בצל החכמה (ח"ב סי' כ').

4. האם יש חיוב להוציא משלו [ממון, זמן, טירחא, וכדו'] כדי להציל אחר מלחלל שבת במקום פקו"נ - כגון: להדליק אור בשבת לחולה שיש בו סכנה, בשעת שבבית השכן יש מנורה דלוקה שאפשר להביאה אצל החולה, אמנם יגרם לשכן צער וסבל כגון שהוא ישן עכשיו, או שישב בחושך. א"נ: להזמין אמבולנס בשבת עבור חולה שיש בו סכנה, במקום שלשכן יש מכונית.
1. אין חיוב: חוץ אם כבר משתעבד ממונו, כמו על בנו או אשתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ט], מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות א', שולחן שלמה סי' רמ"ח ס"ק י"ב, סי' שכ"ט ס"ק ט"ו.ב', ס"ק ט"ו.ה', רפואה ח"א עמ' ה') – "בשו"ע יו"ד סי' שע"ד ס"ב פסק הרמ"א לענין טומאת כהן לקבורת מת מצוה וז"ל "אם אינו מוצא שיקברוהו רק בשכר אינו חייב לשכור משלו אלא מטמא אם ירצה", והמקור הוא מהרשב"א והריטב"א והנמ"י במס' יבמות שכתבו דין זה כדבר פשוט שאין צריך כלל ראיה ולא מצינו מי שחולק על זה ... הרי חזינן דאע"ג שפשוט הדבר שהמוצא מת מצוה אשר אי אפשר לקוברו אלא ע"י הפסד ממון דודאי חייב המוצאו להוציא עד חומש מנכסיו כדי לקוברו, שהרי קבורת מת מצוה דוחה לאוין ועשין חמורין שבתורה וכ"ש שצריך להוציא על כך לכל הפחות עד חומש, וקל וחומר הוא ממ"ש הרמ"א ביו"ד סי' שס"ח ס"ב שחייבין להוציא ממון להציל קברים מיד עכו"ם, ואפי"ה אם הכהן עצמו יכול לקוברו בגופו אמרינן דאינו חייב לבזבז משלו אפילו פרוטה אחת וקוברו בעצמו אף על גב שהוא כהן ועובר בלאו ועשה, וע"כ דכיון שהוא מת מצוה והתורה התירה אותו להטמא אין כאן שום עבירה, ואין צריך כלל לחפש עצות ולהפסיד ממון כדי להמנע מזה כיון שאין זו עבירה אלא מצוה, וכיון שכן גם לענין פקוח נפש אית לן למימר הכי דכיון שפקו"נ דוחה שבת אין זו עבירה ואינו חייב להפסיד כלום משלו, ומיהו אם חולה הוא בנו או אשתו שחייב להוציא ממון לרפואתם נראה שחייב להוציא ממון ולא לחלל שבת עבורם כיון שמעיקר הדין גם ממונו משועבד לרפואתם, ולכן מיד הוא מתחייב להוציא ממון ולא לחלל שבת כדי לחסוך מממונו, משא"כ באחרים שחיובם רק מחמת מצוה, הן אמנם שאם אי אפשר להציל אלא ע"י הפסד ממון חייבים ודאי לבזבז ממונם ולא לעבור על לאו דלא תעמוד על דם רעך, כמבואר בגמ' סנהדרין ע"ג א' ושו"ע חו"מ סי' תכ"ו שחייב גם להוציא ממון ולשכור אחרים ... אבל מ"מ בכדי למנוע חילול שבת שנדחה מחמת פקו"נ אין בזה משום לאו דלא תעמוד, ואפשר דמעיקר הדין אין חייבין להפסיד אפילו פרוטה אחת ... ברם נלענ"ד דאף אם נאמר שאסור לבעל הנר לחלל שבת בהדלקת נר אחר כדי להמנע מליתן את הנר שלו, מ"מ אם החולה עצמו יכול להדליק לו נר שפיר נראה שמעיקר הדין רשאי לומר לו שידליק בעצמו ואינו חייב ליתן לו את שלו".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"א אות ז', סוף התשובה אות י"ג) – "חולה שיש בו סכנה שמן הצורך לחלל שבת עבורו או להאכילו מאכלות אסורות ויש בידי אחרים היכולת להמציא לו משלהם אם הנצרך לו ועי"כ לא יצטרכו לחלל שבת עבורו או להאכילו דברים אסורים, אם האחרים מחויבים בכך. העלו שנים מגדולי הדור בדור שלפנינו שמעיקר הדין אינם מחויבים בכך הואיל ולגבי פיקוח נפש הותר לחלל שבת וכן כל האיסורים, ואונס גמור הוא ופטור ומותר, ורק משום גמילות חסד ומצד קידוש השם ראוי לכל מי שיראת ד' נגע בלבו שיתנדב להציל את החולה מחילול שבת או מאכילת איסור".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד סעי' י"א, עי' פרק ל"ו סעי' י"ג) – "מעיקר הדין, אין חייבים במעשה שיש בו טורח ובהוצאת ממון, כדי למנוע חילול שבת מהשני, כאשר השני עושה זאת ברקע של פיקוח נפש".
4) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ס"ה [דפו"ח, סעי' ס"ה]).
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ח על סעי' ב').
6) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' ער"ה) – "שאלה: יולדת בשבת שמוכרחת לנסוע לבי"ח, ויש לבעלה ב' אפשרויות, או לטלפן לאמבולנס שיבוא יהודי, או שיבקש משכינו בעל מכונית פרטית. תשובה: גיסי הג"ר יצחק שליט"א דן בזה הרבה, ולבסוף יצא שצריך לבקש משכינו כדי לחסוך חילול שבת, אלא שחבירו אינו מחוייב לנסוע. ואם זה באמצע הלילה - כיון שאין השכן מחוייב, אפשר שאינו יכול להקיצו. ומן היושר לשלם הדלק לשכינו כשנסע עמו, ומתקנת העולם".
7) רפואת ישראל (עמ' נ"ג הג"ה ב', פרק ג' הע' ס"א).
2. מחמיר.
1) הגר"פ אפשטין זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' ריש אות א') – "ששמעתי מגדולי תורה בכתב ובע"פ שלדעתם זה תמוה, וגם ערער ע"ז הגאון מוהר"פ אפשטין ז"ל בסידור מנחת ירושלים שנדפס ע"י ידידי הר"ר ישעי' דבורקס הי"ו, וז"ל: 'אינני מסכים עם זה, וגם השכן מחויב לעשות להצלת נפשו של אחר, אף אם סובל קצת, וכיו"ב כתב בשו"ת הרדב"ז סי' ס"ז וסי' ק"ל, הובא בארחות חיים להמהרש"ם סי' שכ"ח דאפילו היכי דהחולה בעצמו יכול לעשות העבירה מ"מ מותר לאחרים לחלל שבת עבורו כיון דכל אדם חייב להצילו עיי"ש, וכ"כ מפורש באו"ה בדין פקו"נ ובא"ר סי' שכ"ח עיי"ש' עכ"ל, וכמו כן העיר על האמור שם בפרק מא סעיף כב: 'חוטי חשמל שנפלו ברחוב ויש חשש שיגע בהם אדם, מותר להזעיק את חברת החשמל על מנת להפסיק את הזרם, ואין חיוב מעיקר הדין לעמוד שם במשך כל השבת כדי להתרות בבני אדם לבל יגעו בחוטים ויבואו לידי סכנה' וכתב שם בזה"ל: 'איני מסכים עם זה, אפשר להעמיד אדם שיזהיר או לתלות שלט מוכן באותיות: סכנה לנגוע, ואפילו ע"י גוי כשהוא מיוחד לישראל, ג"כ אינו כדאי כשאפשר כדלעיל' עכ"ל. וכן העיר על הדין שבפרק מ סעיף עב שמותר לכל אדם לטלפן לאמבולנס ע"מ להעביר חולה שיש בו סכנה לבית החולים 'ואין הוא חייב להטריד שכן בעל מכונית שומר שבת בהסעת החולה, אם יצטרך שכן זה להשאר מנותק מבני ביתו במשך כל השבת, או אם יצטרך לקום משנתו בשביל נסיעה כזאת', וכתב ע"ז: 'הרי בהצלת נפשות כל המקדים הרי זה משובח ומה בכך שישאר מנותק מביתו וסובל קצת, ומה שאחר מחלל שבת ועובר עבירה בגרימתו בלא צורך הרי הוא גורם לו איסור' עכ"ל".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קנ"ט - עמ' קס"ג) – "מנחת שלמה ... במצות לא תעמוד על דם רעך, שנתבאר לעיל שאדם מחויב להציל את חבירו הן בגופו או בממונו וכמו דדרשינן בגמ' וכמ"ש הרמב"ם [הובא לעיל] הרואה את חבירו טובע בים ויכול להצילו בעצמו או לשכור אחרים להצילו, הרי הוא חייב לעשות כן, וכן מחויב לסבול צער עבור שלא יהרג חבירו כמ"ש המג"א, חזינן דגדר המצוה הוא, שאדם מצווה לעשות מה שיכול לעשות בגופו בטירחתו, או ע"י צערו, או בממונו כדי להציל את חבירו, א"כ הוי דומיא דטומאת קרובים בגוונא שיש עליהם חיוב ממון לקוברו שמוטל עליו לשכור אחרים לקוברו ולא יטמא הכהן, וה"ה מצות לא תעמוד על דם רעך שגדר המצוה הוא שאדם חייב לטרוח בגופו או להוציא ממון כדי להציל את חבירו, וכמ"ש רש"י בסנהדרין 'חזור על כל הצדדין שלא יאכל דם רעך'. ולפי"ז כשעומד לפנינו אדם שהוא במצב שצריך לפקח עליו פיקוח נפש, ויש אפשרות להצילו ע"י עשיית איסור, וחבירו יכול להצילו בלא עשיית איסור אלא ע"י טירחא או הוצאת ממון, פשיטא שמחויב השני להצילו בלא עשיית איסור דבכה"ג לא התירה תורה לחלל עליו שבת ... ודע דמה שכתבנו, שהשכן מחויב ליקח את החולה לבית החולים כדי שלא יתחלל שבת יותר ע"י שיטלפנו לאמבולנס וכדו', או ליקח מהשכן אור או אוכל ולא להדליק נר לחולה או לבשל לו אוכל, אפשר להני מילי כשהשכן נמצא לפנינו ויודע שהמצב של החולה הוא סכנת נפשות, ממילא גם הוא מחויב במצות 'לא תעמוד על דם רעך' וחייב לדאוג להצילו, אבל אם השכן ישן, או שלא יודע כלל שמצבו של החולה מסוכן, אפשר שעדיין אינו מצווה ב'לא תעמוד על דם רעך', ולפי"ז אין חיוב להודיע לו זאת, ע"מ למעט בחילול שבת, שהרי בכה"ג הוא לא נצטווה לדאוג בהצלתו. מ"מ למעשה נראה דכמו שמותר לנסוע בשבת ולחלל שבת להצלתו ה"ה מותר להעיר את השכן, דוכי לצער שכן יותר חמור מחילול שבת".

5. בזמן השואה: האם היה מותר למסור נפש להריגה בגלל שאינו רוצה לעזוב את משפחתו.
1. חזו"א (עין הדעת עמ' קס"ט) – "שבזמן השואה ... האם יכול אדם למסור נפשו להריגה בגלל רגש מובן, שאינו רוצה לעזוב את משפחתו ... חידש החזו"א, שביאור דברי בן פטורא 'מוטב שימותו שניהם' הוא שהמצב שאחד שותה ורואה במות חבירו נראה כהנהגה אכזרית, ואין לאדם לנהוג בהנהגה אכזרית אף כשהענין נוגע להצלת נפשות. לכך מוטב לדעתו שימותו שניהם ואל ינהג אחד במידת אכזריות, שישתה לבד ויראה במות חבירו ... הטעם שחלק ר"ע על בן פטורא הוא מפני שסובר ש'חייך קודמים' מגדיר שהצלת חייו במקום שימותו שניהם אינה הנהגה של אכזריות. אבל לעומת זאת, כשאדם בעל משפחתה עוזב את כל משפחתו בשעה קשה כזו, אין ספק שיש בה מידה של אכזריות. ועל אף שברור שלא ניתן לאסור עליו לברוח, אבל מי שלא ברח נהג בתוך שורת הדין".

6. למדוד חום בשבת והאחות תרשום את התוצאה.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סי' מ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ד') – "שאעפ"י שלא תוכל האחות לכתוב את המספרים של החום, אבל הרי תוכל לכתוב שמסרב לשתף פעולה, וא"כ מה לי המספרים ומה לי האותיות, וא"כ באמת אין כאן לפני עור רק מסייע. וגם בלא"ה היא שוגגת שהרי חושבת שכל זה בכלל פקוח נפש ושרי. ולכן הוא יכול למדוד חום ולומר לאחות התוצאות אעפ"י שהוא יודע שהיא תכתוב".

7. [bookmark: _Toc321248384][bookmark: _Toc321131734]מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות א') – "בחולה שיש בו סכנה שקבעו לו תור לניתוח קודם שבת, ואז יצטרכו לחלל עבורו שבת גם שלא לצורך, ויש לו אפשרות לעשות הניתוח פרטי בלי חילול שבת, אך זה יעלה לו עשר אלף דולר. והשיב רבינו, עצם הפעולה נעשה היתר אין שום חשש לאיסור כאן".
1) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ אות מ"ו, לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק כ' סעי' צ"ט, לשונו מובא לקמן).
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7] מכת חלל (internal organs) - סעיף ג'.
1. החולה והרופא אומרים שאין צריך לחלל שבת - צפידנא, מכה מחמת ברזל, שיש בו קדחת חם ביותר, וכדו'.
1. אין שומעים להם, כי מקובל ביד חז"ל שסכנה היא.
1) ב"ח (ס"ק ד') – "ואיכא להקשות לאיזה צורך כתב רבינו דין זה כלל הלא כבר כתב דכל מכה של חלל דהיינו מן השיניים ולפנים ומשמע הלשון דהשיניים עצמן בכלל מחללין עליהן השבת ואפילו אינו צפידנא כל שכן בצפידנא ... נראה עיקר דלעיל מיירי בחולי השיניים דכייב ליה טובא אבל אינו החולי של שיניים שקורין צפידנא והתם הוא דדוקא בסתם מחללין עליה השבת אבל ברופא אומר אין צריך או אין שם רופא וחולה אומר איני צריך אין מחללין אבל בחולי שיניים שקורין צפידנא שהוא סכנת נפשות בידוע שגומר בבני מעיים וסימניה כי רמי מידי בככי אתא דמא מעל הבשר שעל השיניים בזו אפילו אומר חולה אין צריך לחלל שבת ואפילו גם רופא אומר אין צריך אין שומעין להן דמיטעי קא טעי דכבר מקובל ביד התנאים דסכנת נפשות היא ... והכי נקטינן".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "אפילו החולה והרופא אומרים א"צ שקר אומרים כי מקובל ביד חז"ל שסכנה הוא".
פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "כל מה שמוזכר בסעיף זה (סעיף ז') והוא מהגמרא, אף שרופא או חולה אומרים א"צ אין שומעים להם כמ"ש הב"ח בצפידנא עמ"א אות ב' ששקר אומרים מאחר שבגמרא אמרו דיש סכנה ולא אמרינן נשתנה הזמן, ומכה של חלל דאמרו בסתם מחללין דמסתמא יש פ"נ הא כשאמרו הרופאים וחולה שא"צ לא".
3) מ"ב (ס"ק ח') – "אפילו החולה והרופא אומרים א"צ לחלול אמרינן דאין בקיאין בזה כי מקובל ביד חז"ל שסכנה היא".
1) אמנם עי' מ"ב (סי' קע"ג ס"ק ג') – "ועיין במ"א שכתב דאפשר דבזמנינו אין סכנה כ"כ דבכמה דברים נשתנו הטבעים".
4) מנחת שבת (סי' צ"ב ס"ק כ"ד, ס"ק ל"ב) – "דאין לסמוך על דבריהם ומותר לחלל שבת בשבילם".
5) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו אות ז', סוף התשובה אות ז', אות ח', אות ט', חי"ט סי' כ"ט אות ה'), ע"פ הדעת כהן (סי' ק"מ) – "אם יש לו בשיניו מחלת צפידנא [שמתחלת בפה ומסיימת בבני מעיים, וסימנה כשנותן משהו לתוך פיו סביבות השיניים יוצאין מבין השיניים דם], סכנת נפשות היא, ואפילו החולה וגם הרופא אומרים שא"צ לחלל אין שומעין להם ואמרינן דמטעי קא טעו כי כבר מקובל ביד חכמי התלמוד דסכנת נפשות היא. גם במכה הבאה מחמת ברזל נמי מחללין את השבת אפילו אם הרופא או החולה אומרים שא"צ בהיות ובגמרא הוא שנקבע בכזאת שיש סכנה. בכזה [שבסעיפים ז' ח'] ובכיוצא בזה [כבדין מציצה, או יולדת תוך ג', וכל כיוצא בזה] כשחז"ל קבעו שישנו בדבר משום סכנה, אין בשום פנים בידי חות דעת הרופאים לשנות הדינים האמורים בזה בהחלטיות, והסכנה שקבעו חז"ל שישנו בדבר אע"פ שאינו נראית באופק לעינינו מצירה היא לאחר זמן, ואין בידנו לברר את הדבר על פי הנסיון ולכן לו גם אם יש רק ספק בדבר הרי ספק נפשות להקל, וכל מה שקבעו חז"ל בזה הוא ע"פ סוד ד' ליראיו ואת אשר ראו בחכמתם הקדושה ברוח אלקים אשר עליהם".
6) ארחות שבת (פרק כ' הע' ס"ג).
2. אין מחללים את השבת.
1) תהלה לדוד (ס"ק ז') – "וגב היד וגב הרגל אמרינן בשבת דק"ט ע"א ובע"ז כ"ח ע"א דכמכה של חלל דמי אבל מי שבא לעלוקה ומי שנשכו כלב שוטה לא אמרו בגמ' דכמכה של חלל דמי. וע"כ דהמחבר לא ס"ל כמ"ש הב"ח דדוקא במכה של חלל כתב הרמב"ן ז"ל והטור דבחולה או רופא אומר שא"צ אין מחללין כמ"ש בסק"ה. אבל בחולה שהעידו בגמ' דיש סכנה כגונא דצפידנא אין שומעין לחולה או לרופא דכבר מקובל ביד התנאים דס"נ הוא ע"כ. והכא חזינן דהמחבר השוה אותם, וכן משמע מדלא הביא הא דצפידנא".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ב סוף אות ז', עי' סי' ע' אות א') – "ובאמת לא ידעתי להבנת הב"ח דסכנת צפידנא מפורש יותר ממכה של חלל דבאמת שניהם נקראים מפורשים דבמכה של חלל כיון שכולל הרבה אברים לא פרטו משא"כ צפידנא שהוא שטח אחר יחידי וכן גב היד ורגל, אבל פשיטא דלא חמירא ממכה של חלל. והכרעת השו"ע כפשטות הרמב"ן דבכולם מהני רופא אומר א"צ או חולה אעפ"י שאינם צריכים אומד, והפמ"ג במ"ז ס"ק ב' והמ"ב ס"ק ח' שנמשכו אחרי הב"ח צע"ג".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב דפו"ח הע' מ"ג) – "אמנם לדעת רופאים, אין זו מכה שיש בה סכנה, וצ"ל דנשתנו הטבעים, ולכן אם רופא מומחה אומר על מכה שכזו שאין בה סכנה, ודאי אין בזה דין של פיקו"נ ואין לחלל את השבת".
4) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט שעה"צ ס"ק קע"ג, עמ' קע"ד) – "ודע דכל עוד שלא נתברר שלא נשתנה הטבע של המחלה מזמן חז"ל אמרינן דחשיב שיש בו סכנה ולכל הפחות ספק סכנה, ואם ידוע שנשתנה הטבע מזמן חז"ל וכיום אין בו סכנה, אין מחללין ע"ז את השבת, ומצינו כמה דברים שנשתנה הטבע מזמן חז"ל כמו לענין יולדת למקוטעין ... אבל כל זמן שלא ידוע שנשתנה הטבע הוי לכה"פ ספק סכנה".
3. מראי מקומות – שדי חמד (מערכת ט' כללים כלל ה'), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל'], בית הלל חכ"ו עמ' ק"י ד"ה ויש), פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות ט' ד"ה ובהמשך), רפואת ישראל (פרק ג' הע' קט"ז, הע' קי"ט, לשונו מובא לקמן), תורת חיים (סי' ט').
1) הגרשז"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ד' הע' כ"ב, שולחן שלמה הע' על סעי' ט') – "אף אם אין הדבר נראה כיום לרופא מ"מ חיישינן לדברי חכמים".
2) הגריש"א זצ"ל (שמירת הגוף והנפש מבוא סוף פרק ו') – "דאפשר לומר דכוונת הפמ"ג רק בכה"ג שרופא אחד אומר דאינו צריך, משא"כ אם הוא דבר מוסכם אצל כל הרופאים דאינו סכנה אז סמכינן על הרופאים".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ג) – "ולמעשה, במכת ברזל צריכים לשמוע לרופאים, וא"א כיום לסמוך על חז"ל שכל מכת ברזל מתיר חילול שבת".
3) לפי הב"ח: מכת גב היד וגב הרגל דינו כמו מכה של חלל. כלשון הגמ' שבת (דף קט.). וכן מדויק בטור, שכ' הדין של מכת גב היד וגב הרגל מיד אחר הדין של מכה של חלל. [והתהלה לדוד (לעיל) פריך רק מעלוקה ומי שנשכו כלב שוטה].

2. כאב שיניים.
1. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' ע' אות ב' והלאה).

3. עקירת שן: כשכאיב ליה טובא - בזמנינו.
1. מ"ב (ס"ק י') – "ועיין בביאור הלכה ואף דמתחלה מבואר דחולי השיניים מקרי של חלל מ"מ אינו מותר ההוצאה ע"י ישראל דהוצאת השן אינה רפואה ידועה [א"ר] ואדרבה לפעמים יש חשש סכנתא עי"ז והא דמתיר השו"ע מקודם לחלל עליהן השבת היינו לרפאות המחלה ע"י סמים שלא יהיה צריך להוציאן".
2. יכול להוציא את השן ע"י ישראל, במקום חשש פקו"נ.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ל"ו [דפו"ח, הע' ל"ו], שולחן שלמה סוף ס"ק ז', רפואה ח"ב עמ' קס"ז) – "חושבני דבזמנינו מותר לעקור שן אפילו אם זה רק ספק הצלה, כיון דבזמנינו אין שום סכנה בעקירת שן משום שהרופאים בקיאים בדרכי החיטוי".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ח', עמ' קע"ג) – "ואפשר שבזמנם לא היה סכנה מצד השן עצמה שהיא הגורמת לסכנה, אלא רק שהשן גורמת לכאבים, וממילא עצם הכאבים לא חשיב סכנה אלא רק מחמת הדלקת שבחניכיים חשיב מכה של חלל שמן השיניים ולפנים, אבל בזמנינו שנתברר לדעת מומחי הרפואה שמצוי ששן חולה יכולה לגרום לדלקת [ואולי מחמת שנשתנו הטבעיים] א"כ פשיטא שצריך לטפל בדלקת דהיינו להוציא את השן החולה שגורמת לדלקת. ולפי"ז אם ידוע שע"י עקירת השן תהיה תועלת לרפאות את המכה של חלל, מותר לחלל על זה את השבת".
3) פסקי תשובות (דפו"ח הע' ע"ז).
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ע' אות ד') – "ובדברי הרמ"א ס"ג שכ' מיהו מי שחושש בשיניו ומצטער עליו להוציא אומר לגוי להוציאו, בפמ"ג נתן טעם שאין להוציא ע"י ישראל אעפ"י שנחשב כמכה של חלל כלעיל היינו משום דאיירי דלא כאיב לי' טובא אבל כאב הרבה מותר גם ע"י ישראל, איברא במ"ב ס"ק י' כ' דאע"ג דכאב לי' טובא מכ"מ אין הוצאת השן רפואה בדוקה וגם לפעמים הוצאת השן עצמו בגדר ספק נפשות, - הנה אמת שכן מבואר באו"ה סי' נ"ט ס"ק כ"ד וכן מובא בט"ז ממהרש"ל, אבל מאד צריך לעיין אם בזמן הזה לא נשתנו הטבעים, דישנם כאבים בשינים שאין ברירה רק הוצאת השן והוא בדוק ומנוסה, וגם לחשוש בזה"ז על הוצאת שן דהוא עצמו סכנת נפשות אם נעשה ככל כללי הרפואה צ"ע למעשה".

4. שן שנפלה.
1. מותר להחזירה למקומה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על הרמ"א סעי' ג', רפואה ח"ב עמ' קס"ז בהג"ה, נשמת אברהם ח"א סי' ש"מ ס"ק ז' אות ז') – "דבכה"ג לא הוי בונה, דומיא דבית שנפלו ממנו כמה אבנים [שהיו מחוברות לבנין] שמותר להחזירם למקומם [בלי מלט וכדו'] וה"נ הכא היות ורק מניחו במקומו והחיבור נעשה מכח פלאי הבריאה שברא הקב"ה בעולמו והניחו בטבע גוף האדם, שפיר שרי. ולכן אין חשש תוקע [כבכירה שנשמטה רגל שלה] ולא הוי מוקצה דמותר לטלטלו ולהחזירו למקומו".
2) ציץ אליעזר (ח"כ סי' מ"ז) – "שאלה ד: שן שנחבלה ונעקרה בשבת ניתן לשוטפה ולהחזירה מיד למקומה בפה, או להשרותה בחלב קר מספר שעות ולהחזירה למקומה ולהצילה, האם מותר להחזירה למקומה בשבת כאשר הקיבוע הסופי יעשה על ידי הרופא אחרי שבת. האם מותר גם לקבוע את השן למקומה בשבת. (רופא השיניים מקבעים את השן למקומה על ידי חומרי סתימה העשוים 'מחומר מרוכב'). תשובה: התשובה מחולקת לפי האמור לשני חלקים. א) בקשר לחלקה הראשון של השאלה, הנה, מכיון שהקיבוע הסופי ייעשה על ידי הרופא אחר שבת, יש מקום להתיר לשטוף את השן ולהחזירה מיד למקומה, או להשרותה בחלב קר מספר שעות ולהחזירה למקומה ולהצילה, כי אין זה אלא בנין לשעה, ולא בר קיימא. וכבר השיב בכגון זה להתיר בספר שו"ת הר צבי חאו"ח בקונטרס טל הרים במלאכת בונה אודות שיניים תותבות שזזות ממקומן ונופלות, שמותר להדביקם בנתינת אבקה על גג השיניים שעל ידי זה הם נדבקים לחיך, היות והדיבוק אינו דבר המתקיים כי אם לכמה שעות ע"ש. וגם אני השבתי על כגון זה להתיר לפזר אבקה על השיניים התותבות ולהדקם לחיך בשבת או ביום טוב, ונדפסה תשובתי בספרי שו"ת ציץ אליעזר חלק ט"ו סימן כ"ה, והארכתי שם בזה בבעיות הכרוכות ובביסוס המקורות. וא"כ גם בנידוננו יש להתיר כנ"ז. מובן שההיתר בנידון שאלתנו הוא כשהמדובר היכא שלא צריכים אבל לשם כך לעשות מסביב לכך מלאכה דאורייתא כהפעלת והדלקת מכונה, וכיוצא בזה. ב) ואודות חלקה השני של השאלה אודות קביעת השן למקומה על ידי חומרי סתימה, הנה אם המדובר בלקבוע השן למקומה בשבת באופן סופי, אסור לעשות זאת משום מלאכת בונה, ויש רק מחלוקת בין הפוסקים אם מלאכת בנין באדם בשבת הוא איסור מן התורה או רק מדרבנן. כמו כן אם חומרי הסתימה מרכיבים בשבת אזי קיים איסור דאורייתא משום מלאכת לש, ובאם צריכים להפעיל מכונה, ולעשות איזה הבערה, מתווספים איסורים נוספים של מלאכת הבערה, וכדומה".
2. אסור להחזיר, אפילו ע"י עכו"ם.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' צ"ב סוף אות א') – "מיהו עיקר חזרת שן נפל ולהדביקו ולהשרישו מחדש יראה דאפילו איסור תורה יש בו, עיין שבת צ"ה ע"א גודלת משום בונה, ועיין שבת קכ"ג ע"א לענין אסובי ינוקי בשבת ובתוס' שם, ועיין שבת קמ"ז ע"א ושם ע"ב לענין החזרת חומרי שדרה דמיחזי כבונה, מכל הנ"ל מוכח דאיכא גדר בונה דאוריתא בגוף האדם דאל"כ לא היינו גוזרים מיחזי כבונה מדרבנן באדם, ועיין מפורש ברש"י שבת ק"ז ע"א דמפיס מורסא אם לעשות לה פתח חייב דפרש"י בחד לישנא משום בונה ולדעת הרמב"ם כל מלאכת רפואה איכא מלאכה דאוריתא משום מכה בפטיש כמבואר בדבריו פ"י הי"ז מהלכות שבת יעש"ה, ואולי הכא יודה הרמב"ם דאיכא גם גדר בונה דאורייתא דאינו בונה דבר שעל גופו, אלא בונה מחדש מה שנסתלק כבר לגמרי, סו"ד לענ"ד פשוט דאסור להחזירו בשבת. ולענין להחזירו ע"י גוי במקום שאין ישראל מסייע ע"י הטית הראש ופה עיין ט"ז סי' שכ"ח ובש"ך בנקה"כ סי' קצ"ח, ג"כ הדבר נוטה לאיסור כיון דאינו שבות דשבות אלא שבות דאמירה במקום איסור תורה".
2) רפואת ישראל (עמ' קכ"א, עמ' רצ"ה).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ' סעי' קנ"ה).
1) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ב') – "בענין חילול שבת ע"י ישראל כשנפל למשכב מחמת כאב שיניים בסימן שכ"ח ס"ק ח' כתב המשנ"ב דהיכי דכאיב ליה טובא, וחלה כל גופו ע"י כאב השיניים, אף שלא נפל למשכב עי"ז מותר לחלל שבת. וראיתי מקשים, שהרי לקמן בס"ק ק' כתב לענין חושש בשיניו שאם יש לו צער גדול ועבור זה נחלש כל גופו, מותר לעשות על ידו איסור דאורייתא, ושם מיירי ע"י עכו"ם כמבואר שם, עיי"ש. ואילו כאן התיר אפילו ע"י ישראל, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אם אפשר ע"י גוי יותר טוב (ולק"מ). תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בסי' שכ"ח המחלה של השיניים עבר לגוף, משא"כ בסק"ק לא נחלה גופו ע"י כאב השיניים".
2) לענין אם שן נכלל בסכנת אבר - עי' סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ח סי' ע' אות ה') – "ולדידי בלא"ה כתבתי במק"א דעפ"י רוב בכליות ומרה וגם בבני מעיים בכאבים גדולים מאד (שאינם מחמת נפיחות המאכלים) מן הנסיון שיש שם איזה מכה של דלקת או אבן כליות וכיו"ב, - ומן הנסיון שהוא ספק פקו"נ ממש".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור א') – "שאלה: כ' הבה"ל (סי' שכ"ח ס"ג ד"ה ומצטער) דלמ"ד מקלקל בחבורה חייב, חייב גם על הוצאת שן בשבת. ויש מקשים מאי שנא מהא דאיתא בסנהדרין (דף פד:) דאף דלר"ש מקלקל בחבורה חייב, בכל זאת מותר להוציא את הקוץ בשבת אף אם יוצא דם, והוא משום דפס"ר דלא איכפ"ל פטור, וא"כ מ"ש הוצאת שן מהוצאת קוץ דמותר. תשובה: כמדומה שהערנו ע"ז".

8] מסייע: מלאכה הנעשית ע"י נכרי בסיוע הישראל.
1. מחמיר [ומחלק בין קודם המעשה לבשעת מעשה].
1. ט"ז (סי' שכ"ח ס"ק א', ס"ק י"ג, ס"ק כ"ה, יו"ד סי' קצ"ח ס"ק כ"א).
2. עי' שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' ס"ק י').
3. חת"ס (שבת דף צג. ד"ה מסייע, ביצה דף כב. ד"ה מסייע) – "ולענין דין להוציא שן ע"י גוי נ"ל דאסור כהט"ז אמנם לענין נטילת צפרנים עיין מג"א ריש סי' ש"מ וסדרי טהרה סי' קצ"ח ס"ק ל"ט להתיר משום מלאכה שאצ"ל ע"ש".
4. חסד לאברהם (או"ח סי' נ"ד ד"ה ואולם) – "כמ"ש הט"ז ... וחיזק דבריו בשו"ת חכם צבי ...".

2. מיקל.
1. ש"ך (נקה"כ על הט"ז סי' שכ"ח ס"ק כ"א) - לשונו מובא לקמן.
2. חמד משה (ס"ק א').
3. א"ר (סי' שכ"ח ס"ק ד') – "ומ"מ יש להקל".
4. תוס' שבת (ס"ק ה') – "ודלא כהט"ז".
5. נוב"ק (או"ח סי' י"ג) – "והרי הנה"כ התיר לאשה לומר בשבת לנכרי ליטול צפרנים. וכתב בהדיא דדוקא לענין איסור הקפת הראש ריבתה התורה מסייע מדכתיב לא תקיפו לשון רבים. אבל לענין שאר איסורים מסייע כזה אין בו ממש".
6. סד"ט (סי' קצ"ח ס"ק ל"ט ד"ה וספר) – "כל האחרונים".
7. תפארת ישראל (הקדמה לס' קדשים פרק א' אות כ"ב ס"ק ו') – "רט"ז ... גם זה תמוה, דהרי ... ולפ"ז יש להקל נמי כש"ך [י"ד קצ"ח]".
8. ח"א (כלל ס"ט סעי' י"א, עי' כלל ט' סעי' ט') – "מה שהאריך הט"ז בענין הוצאת השן כבר תירץ הש"ך ביורה דעה בנקודת הכסף סימן קצ"ח, דבאיסורי שבת קיימא לן מסייע אין בו ממש".
9. גר"ז (סי' שכ"ח סעי' ג', סעי' כ"א, סי' שט"ז סעי' ז', סי' ש"מ סעי' ב', סי' תס"ח סעי' ד') - לשונו מובא לקמן.
10. זרע אמת (ח"ב יו"ד סי' פ"ח, סי' פ"ט).
11. מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק י"א, עי' ס"ק ס').
12. ערה"ש (סי' שכ"ח סעי' כ', יו"ד סי' ב' סעי' כ"א, סי' ג' סעי' ד') – "כמסייע קצת בשעה שהא"י עושה המלאכה בעדו מותר כגון שכוחל לו עיניו והוא עוצם ופותח בשעת הכיחול וכל כיוצא בזה דמסייע כזה אין בו ממש וגם אפילו מקודם כשהוא מסייע קצת מותר כמ"ש רבינו הרמ"א בסעיף ג' דמי שחושש בשיניו ומצטער עליו להוציאו אומר לא"י להוציאו עכ"ל ואף על גב דעליו לפתוח פיו הרבה קודם שהא"י מניח ידו לפיו ליטול את השן מ"מ מותר משום דהוה רק מסייע ואין בו ממש ויש מהגדולים שבאמת חלקו על דין זה מטעם זה דסיוע שמקודם לא הותרה כלל אלא בשעת מעשה [ט"ז סק"א] ונדחו דבריו מכמה גדולים [א"ר סק"ד ות"ש סק"ה וכ"כ הש"ך ביו"ד בנקודת הכסף סי' קצ"ח וכ"כ בשם הריטב"א והרמ"ה]".
13. תהלה לדוד (ס"ק ג') – "הסכמת אחרונים".
14. תורת שבת (ס"ק ד', סי' ש"מ ס"ק ב').
15. תיו יהושע (סעי' ו').
16. לוית חן (סי' פ"ד) – "וכן עיקר להלכה ולמעשה".

3. מראי מקומות – תשובה מאהבה (ח"א ריש סי' קל"ה), ט"ז וש"ך השלם (סי' קצ"ח כו"ל ס"ק נ"ד).
1. ריטב"א (מכות דף כ: ד"ה במסייע) – "במסייע ודברי הכל. פירש"י ז"ל שמזמין לו השערות, ואיכא דקשיא ליה הא דאמרינן במס' יום טוב (ביצה כ"ב א') לענין מיכחל כותי לישראל ביום טוב וישראל עמיץ ופתח דמסייע דהתם אין בו ממש שדרך העין למעמץ ומפתח קצת אבל הכא סיוע גדול הוא כשמזמין לו עצמו בשערו, וכש"כ לפירוש רבינו מאיר ז"ל שכתבנו לעיל דבלאו מסייע יש בו לאו ולא בענין סיוע אלא כדי שיהא בו מעשה ללקות עליו, דבמעשה כל דהוא סגי להא, כדאמרינן בעלמא עקימת פיו או עקימת קומה הוי מעשה, וכן פירש הוא ז"ל".

4. למקילים: האם הוא מותר לגמרי או שיש איסור דרבנן [אא"כ רפואה, או מצוה, וכדו'].
1. מותר.
1) ט"ז (ס"ק י"ג) – "ומשמע מל' זה דדוקא להחולה הותר בסיוע קצת אבל לא לאחר ואיני יודע בה טעם לחלק כי לא מצינו היתר בחולה טפי רק לענין אם אומר צריך אני ונראה דגם כאן לאו דוקא קאמר לחולה אלא ה"ה באחר".
2) ש"ך (נקה"כ יו"ד על הט"ז סי' קצ"ח ס"ק כ"א) – "דמסייע אין בו ממש לענין שבת ומותר אפילו לכתחילה".
3) קרן לדוד (סי' ק"ב ד"ה אמנם) – "מצד עצמו שמסייע למלאכה אין כאן שום איסור כלל ... וע"ע בתשו' החכ"צ ... אמנם לפי דרכינו מיושב שפיר ...".
4) ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ג], עי' הע' פ"ב [דפו"ח, הע' צ"ב] שמציין להע' פ' [דפו"ח, הע' צ']).
5) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
2. אסור מדרבנן.
1) עי' חוות יאיר (סי' רי"ב) – "גם בכל התורה אף על פי דק"ל מסייע אין בו ממש לענין תשלומין או גבי איסור והיתר בדיעבד מ"מ לכתחילה ק"ל דאסור והכי ק"ל גבי יי"נ בי"ד סי' קכ"ה סג"ד וע"ש בש"כ ס"ק ה' יע"ש כ"ש במסייע עוברי עבירה ומחזיק ידם".
2) חכם צבי (סי' פ"ב) – "דודאי מסייע אין בו ממש מדאו' הא מדרבנן מיהא אסור ... ועוד נ"ל דההיא דעמיץ ופתח הוא מסייע גדול כי ההיא דניקף חייב דבלעדי עצימותו ופתיחתו א"א לכחול עיניו וס"ל לר"א ורב זביד דכיון דהו"ל כזה אינו יכול וזה א"י אפי' במילי דרבנן ובמקום צערא אסור ואמימר משוי להו מסייע א"ב ממש כיון דעיקרן אינו אלא משום שבות דגזרת שחיקת סממנין במקום צערא אין בו ממש ולא גזרו עליו".
3) שאילת יעבץ (ח"ב סי' קל"ד ד"ה ובהכי) – "קיי"ל מסייע אין בו ממש. והמחוור בזה הוא מ"ש א"מ הגאון ז"ל בתשובה פ"ב בספרו, שדעתו הרחבה מכרעת בראיות חזקות. דודאי בכל האיסורין איכא איסורא דרבנן כמסייע".
4) זרע אמת (ח"ב יו"ד סי' פ"ט ד"ה איברא) – "דאע"ג דמסייע אינו איסור דאוריית' מ"מ איסורא דרבנן מיהא קעביד ...".
5) גר"ז (סעי' כ"א) – "ואף על פי שהמסייע למלאכה גמורה הוא שבות גמור מדברי סופרים כמ"ש בסי' שמ"ז ואף כשמסייע לשבות עכ"פ הוא שבות דשבות מכל מקום כאן כיון שהתירו שבות אמירה לנכרי לצורך החולה הוא הדין שיש להתיר שבות הסיוע כיון שיש בו ג"כ צורך החולה שעל ידי כך נעשית הרפואה יותר בטוב ממה שהיתה נעשית ע"י הנכרי לבדו כגון סגירת העין שיכנס בו הכחול יפה וכן פתיחת העין להכניס בו הכחול או לפתיחת הפה להוציא השן אף שהיה הנכרי יכול לעשותה בלבדו מכל מקום לא הצריכו חכמים לכך להטיל זה על הנכרי ושלא יעשהו מי שהדבר שייך לו לעשותו דהיינו החולה בעצמו אבל כשהנכרי עושה שאר דבר האסור אפילו מדברי סופרים אין לישראל (אחר) לסייעו בעשייתו כיון שאין צורך כלל בסיועו שהרי הנכרי יכול לעשותו בלבדו אבל אם יש איזה צורך בסיועו שעל ידי כך נעשית הרפואה יותר בטוב ממה שהיה עושה הנכרי בלבדו מותר אף לישראל אחר לסייעו קצת".
1) הגר"ז מביא ראיה מסי' שמ"ז. ומפרש הקצות השלחן, שמכוון לסי' שמ"ז סעי' ג'. וצ"ב, ששם מדבר במסייע לעובר עבירה. ויש דפוסים שכ' סי' שמ"ו. (ושמעתי שצ"ל סי' שט"ז, שמתכוון להסוגיא של שנים שעשו. וכמו הרמב"ם, עי' לקמן).
גר"ז (סי' ש"מ סעי' ב', עי' סי' תס"ח סעי' ד') – "שמסייע אין בו ממש (ומותר גמור מן התורה ואף מדברי סופרים אין איסור לסייע אלא לעושה מלאכה גמורה או לדבר האסור משום שבות שלא במקום מצוה אבל במקום מצוה לא גזרו על הסיוע כמו שלא גזרו על האמירה לנכרי לפי שהוא אינו עושה כלום ואף בסיוע אינו עושה מאומה שמסייע אין בו ממש באמת אלא שהחכמים גזרו עליו גזרה שמא יבא לעשות בעצמו אבל העושה מעשה אסור אפילו הוא שבות דשבות במקום מצוה כמ"ש בסימן של"א)".
6) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק י"ב) – "שם כ"א, וכ' עוד שם דאע"פ שהמסייע למלאכה גמורה (דאורייתא) הוא שבות גמור מדברי סופרים ... ובסי' ש"מ ס"ב ...".
7) ויצב אברהם (סי' ס"ג אות י"א).
3. דעת הרמב"ם (שבת פרק א' הל' ט"ז) – "היה כח באחד להוציא קורה זו לבדו והשני אינו יכול להוציאה לבדו ונשתתפו שניהם והוציאוה, זה הראשון שיכול חייב והשני מסייע הוא ומסייע אינו חייב כלום וכן כל כיוצא בזה".
1) מותר – מרכבת המשנה (שבת פרק א' הל' ט"ז, "מדלא כתב פטור נראה דס"ל כדעת התוספות ד"ה אמר רב זביד וכו'").
2) פטור אבל אסור – פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק י', לשונו מובא לקמן), הו"ד במ"ב (סי' שט"ז ס"ק כ"ב), אבני שוהם (שבת פרק א' הל' ט"ז).
3) רע"א (ביצה דף כב., שבת דף צג.) מחלק בין המסייע של שנים שעשו [זה אינו יכול וזה יכול], ומסייע כאן [או לסייע עכו"ם לחתוך צפרניים, או כחול, וכדו']. שהמסייע של שנים שעשו מסייע בגוף הדבר, אלא דמקרי מסייע מצד דגם בלעדו היה הדבר אפשר לעשותו. משא"כ מסייע של כחול וכדו', הוא להפך דא"א הדבר להיות בלעדו אלא נקרא מסייע מצד מה שאינו עושה בגוף הדבר כלום, אלא גורם ומכין למלאכה.
4. מראי מקומות – שד"ח (מערכת המ' כלל קי"א ד"ה ובשו"ת), מעין עינים (שבת סי' ק'), נחלת לוי (ח"ב סי' מ"ו אות כ"ד), אמירה לנכרי (פרק מ"א סעי' ג'), פרי הגן (על פמ"ג מש"ז ס"ק א' אות א'), הר"א שטיינברגר (עטרת שלמה ח"ה עמ' רכ"א), ט"ז וש"ך השלם (סי' קצ"ח כו"ל ס"ק נ"ד), פסקי תשובות (אות ל"ט).
1) תוס' (דף צג. ד"ה אמר) – "ואין לומר דהא דאמר הכא אין בו ממש לא שיפטר לגמרי אלא דאין בו חיוב חטאת דהא מייתי רב אשי דעבודתו כשרה משמע דאפי' פסולא דרבנן ליכא א"כ לענין שבת נמי מנלן שיש בו איסורא דרבנן ...".
1) מראי מקומות – אבני שוהם (שבת פרק א' הל' ט"ז).
2) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ז) – "דאף במלאכה דין תורה מסייע אין בו ממש. משמע אף לכתחילה שרי, ועיין ט"ז אות א', ועדיין צ"ע".
פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ובתוספות שם ד"ה אמר, דאף באיסור תורה מסייע אין בו ממש, וכשר עבודתו (ובסמוך אי"ה יתבאר דאפשר דיעבד כשר, לא לכתחילה)".
פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ג) – "לסייעו. עיין ט"ז. עיין אות א' ומה שכתבתי שם, ואף באיסור תורה מסייע אין בו ממש ומותר לכתחילה, ולאו דוקא החולה, עיין מ"א אות י"ו".
פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק י'), הו"ד במ"ב (סי' שט"ז ס"ק כ"ב) – "מדכתב הרמב"ם ז"ל והמסייע אין חייב כלום, משמע פטור אבל אסור, שכן כתב בהלכה ג' ד' כל מקום שנאמר מותר לכתחילה, 'וכן' אין חייב כלום אין מכין כלל, הא איסורא מיהא ככל פטורי דשבת, ומלת 'וכן' במקצת, שהפרש יש בין וכך ובין וכן, לומר אף על גב מסייע אין ממש לענין קיבל בימין כו' [שם צג, ב], מכל מקום מדרבנן אסור".
3) תהלה לדוד (ס"ק ג' ד"ה שם) – "דעת התוס' דף צ"ג ע"א ד"ה אמר מר דבמסייע לענין שבת אפי' איסורא דרבנן ליכא ... ועי' בהרב שם ז"ל סכ"א ... ואמת דהח"צ שם כתב מסייע אין בו ממש מדאורייתא הא מדרבנן מיהו אסור ע"כ והיינו שחולק על התוס' ... וצ"ע".
4) חזו"א (יו"ד סי' ע"ח ס"ק א', חו"מ ליקוטים סי' כ"ג מכות דף כ:) – "וכתב עוד (הריטב"א) דעין המעמץ ופותח שאני שדרך העין בכך, ור"ל אף אם יהי' שבות במסייע במעשה להיות נכחל מותר דלא מקרי מסייע כלל דהכל מתיחס להכוחל, כיון דהעין רגיל בכך להיות מעמץ ופותח".
5) אבן האזל (הל' מעשה הקרבנות פרק י"ט הל' ט"ז) – "ועכשיו מבואר הא דאסור לסייען ולעשות שליחותם דאין זה בעיקר העבודות, אלא דאסור לסייען להושיט להם הסכין ולקרב להם את הבהמה לשחיטה או ליתן להם הבשר להקרבה דדין שחיטת חוץ והעלאת חוץ אינו כמו עבודה בשבת דודאי מותר לישראל ליתן סכין לעכו"ם שישחוט לצרכי עצמו משום דשם המלאכה של עושה המלאכה אסור, וכיון שהעכו"ם מותר לעשות מלאכה בשבת מותר לישראל לסייעו, אבל בשחיטת והעלאת חוץ אנו מצווין על עיקר הקרבת חוץ והוי כמו עבודה בקדשים דאסור אפי' לגרום שיהי' הקרבת חוץ אפי' ע"י עכו"ם שהוא מותר בזה, וצריך לומר דלעשות שליחותם הוא ג"כ בכה"ג, והחילוק הוא דלסייען הוא בשעת עבודה ולעשות שליחותם הוא כשיעבוד אח"כ, וזהו דחידשו בגמ' וכן הרמב"ם דלהורות להם איך יקריבו מותר, וטעמא הוא משום דאין זה שום מעשה בעצם ההקרבה אלא מלמדם הדינים, וזה לא נקרא מסייעם בהקרבה".

5. גדר של מסייע.
1. חזו"א (יו"ד סי' ע"ח ס"ק א', חו"מ ליקוטים סי' כ"ג מכות דף כ:) – "הגרע"א בתשובה סי' צ"ו הק' הלא אזהרת ניקף הוא שלא יניח את עצמו מוקף ואם מסייע למקיף במה שמזמין לו את ראשו הלא המעשה אין בה שום איסור, ובשעה שהוא ניקף אינו מסייע כלום, ונראה דהחזקת הגוף במצב משונה מתכניתו הרגיל כמו מרים ראשו יותר מרגילות האדם, או כופף ראשו יותר מהנוח לו לאדם, חשיב כמחזיק דבר בידו, וכשמחזיק ראשו במקום זה אשר הוא נגד רגילות [ואם יניח את ראשו ממילא ינטה הצדה ויתרחק מן התער] וברצונו הוא מכריח את ראשו שלא לנטות מכאן מקרי מעשה, ומ"מ לא מקרי מקיף שאינו משתתף בפעולת הגילוח, אלא אחרי שהוא מוזהר מלהיות ניקף, אלא שאם אינו מסייע מקרי לאו שאין בו מעשה, אבל כיון שמחזיק ראשו אצל התער ברצון מכריח מקרי עביד מעשה, וזו כונת הריטב"א דלא דמי להא דאמרו ביצה כ"ב א' דהתם אין אזהרה על נכחל, והנידון אי חשיב מכחל לעצמו, ולזה מסייע אין בו ממש, וכתב עוד דעין המעמץ ופותח שאני שדרך העין בכך, ור"ל אף אם יהי' שבות במסייע במעשה להיות נכחל מותר דלא מקרי מסייע כלל דהכל מתיחס להכוחל, כיון דהעין רגיל בכך להיות מעמץ ופותח".

6. להחזיק ילד כדי לעשות מעשה שבת, האם זה מסייע.
1. תשובה מאהבה (ח"א ריש סי' קל"ה) – "אם יש כאן חשש איסור תורה הדבר חמור מה שמסייע ישראל בהושיטת יד התינוק ואמרת שדבר זה תלי' בפלוגתא דהט"ז והש"ך ...".
2. אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' ש"ט) – "צלע"ג אודות המחזיק בידו תינוק והתינוק נר בידו והוא מדליק נר בשבת ק'. כי גם דקי"ל נוטל אדם תינוק והאבן בידו גבי טלטול מוקצה שאני דכיון שנשאות דהחי הוא עסק בפ"ע כאלו אין אדם נושאו כלל. והחי נושא א"ע. אין טלטול המוקצה נחשב כלל על הגדול הנושא את הקטן משא"כ לגבי הדלקת הנר הרי הגדול הוא מסייע שיש בו ממש ואם לאו הוא אין התינוק יכול להדליק כלל הנר שבגובה ואין ידו משגת לשם. א"כ הגדול הוא מסייע שיש בו ממש בההדלקה. וכל כל כיוצא בזה וטלטול מוקצה שאני שהטלטול שוה גם כשאיננו ביד הגדול וצלע"ע".
3. קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' י"ח) – "רופא אינו יהודי שהוא מרכיב אבעבועות לילדים, אם יכול הישראל לפייסו בממון שיעשה לאחר השבת יעשה כן, ואם לאו וצריכין לעשות בשבת, אל יחזיק ישראל אז את הילד אלא אינו יהודי יחזיקו (כ"כ בספר תשובה מאהבה)".
4. אורחות חיים (ס"ק א') – "מי שיש לו מיחוש וכו'. בדין אם מותר להניח לרופא עכו"ם להצמיח הבלאטירין להילדים בשבת (פלאנצין פאקין) עי' בש"ע מהר"ש ג"פ סי' צ"א ס"ק י"ח שכתב בשם שו"ת תשובה מאהבה ח"א סימן קל"ה דבאם יכולין לפייס את הרופא בממון שימתין עד אחר השבת מה טוב ואם לאו וצריכין לעשות בשבת אל יחזיק ישראל את הילד אלא יחזיקו עכו"ם ואם ג"ז א"א יש להקל שיחזיקנו הישראל".
5. כה"ח (ס"ק נ"ט) – "רופא עכו"ם שהוא מצמיח אבעבועות לילדים, אם יכול הישראל לפייסו בממון שיעשה לאחר השבת יעשה כן, ואם לאו וצריכין לעשות בשבת, אל יחזיק ישראל אז את הילד אלא עכו"ם יחזיקו כ"כ בס' תשו' מאהבה ח"א סי' קל"ה. קיצור ש"ע סי' צ"א או' ח"י".
6. נשמת שבת (סי' שמ"ג אות ת"פ) – "מהו לגדול (או להאב) להחזיק בידו תינוק אצל כפתור של נר העלעקטערי ביודעו שהקטן ישחוק עם הכפתור וידליק את הנר, ומהו כדי לכבות. תשובה: אסור ... יש לדון שבכה"ג הגדול מיקרי מסייע (שהרי בשעת מעשה מחזיקו בידו ובלא"ה לא היה יכול לעשותו ואסור (מחמת עצמו), ואף להסוברים דבעלמא מסייע אין בו ממש (ע' בדברינו לעיל בסי' ב') היינו משום שהאחר יכול לעשותו כולו, משא"כ בכה"ג שמבלעדו אי אפשר במציאות להמלאכה שתועשה (שהתינוק אינו יכול להגיע להכפתור) בכה"ג מסייע יש בו ממש [אבל נראה דזה אינו נכלל בגדר שנים שעשאוהו בזה אינו יכול וזה אינו יכול דשניהם חייבים, דהכא אין הגדול מסייע בגוף מעשה המלאכה כלל], ולא מיבעיא להטו"ז שאוסר מסייע במלאכת שבת, ודאי דזה עדיף ממסייע שע"י שהוא מחזיק את התינוק בידו הוא יכול לשחוק עם הכפתור, אלא אף לשאר הפוסקים החולקים ומקילים במסייע בשאר איסורי תורה, נראה דזה דומה יותר לשנים שעשאוהו, דמסייע הוא רק מזמין גופו למעשה העבירה, אבל כאן הוא מחזיק בו כדי שיוכל לעשותו, שו"ר בשו"ת חקי חיים (ח"ד סי' ע"ו) שאוסר נמי להחזיק תינוק בידו סמוך להכפתור שתדליק הנר דהו"ל בגדר זה אינו יכול וזה אינו יכול, ועוד דהוא בכלל מסייע שיש בו ממש וציין לתשובה מאהבה סי' קל"ה".
7. אולי יש לחלק בין אם האיסור עושה להתינוק [קיצור שו"ע, אורחות חיים, כה"ח], ואם התינוק עושה האיסור [אשל אברהם, נשמת שבת].
4
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9] כל שרגילים לעשות לו בחול - סעיף ד'.
1. ראשונים.
1. מיקל: שפסק "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול", כל מה "שטוב ויפה לו".
1) רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש ענין הסכנה, לפי המג"א ועוד. משא"כ הבה"ל) – "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול ממאכלים ורפואות שהן יפין לחולה, ומחללין שבת ואין נשאלים כלל".
1) ועי' הבה"ל, שכתוב המ"מ כתוב פשט ברמב"ן. ולכאורה המ"מ מפרש פשט בהרמב"ם, ולא בהרמב"ן.
2) וכן שו"ר האבן ישראל (ח"ב הל' מאכ"א פרק י"ד הל' ט"ז הערה ב') – "ומן התימא על הביאור הלכה בסי' שכ"ח סעיף ד' שחשב שהמ"מ דייק כן מדברי הרמב"ן עיין שם שהאריך לדחות דבריו, ובודאי כוונת המ"מ היה מדברי הרמב"ם וכמש"נ".
3) ובית יחזקאל (שבת סי' ט"ז אות ו' ד"ה ועפי"ז).
4) ולהורות נתן (ח"ט וחי בהם פרק א' סי' ו' אות ב' ד"ה ושוב) – "וכתב עליו הביאור הלכה 'זהו לשון הרמב"ן בתורת האדם, וכתב המגיד משנה דמזה משמע דאע"פ שאין בו סכנה במניעת הדבר ההוא עכ"ל'. ונראה כאלו המגיד משנה למד את דינו מדברי הרמב"ן, ובאמת זה אינו, דהרב המגיד לא הביא כלל את הרמב"ן כמקור לדינו שחידש, אלא שהמג"א כתב דמהרמב"ן משמע כהרב המגיד, וזה קשיא, וכמו שכתבנו".
2) עי' שו"ת הרשב"א (המיוחסות לרמב"ן סי' רפ"א, הו"ד בתוס' יוה"כ) – "ובפ' מפנין (קכ"ח:) אמרו, גבי יולדת: אם צריכה לנר, חברתה מדלקת לה. ואוקימנא, אפילו סומא. וקמ"ל: דיתובי מיתבא דעתא. סברה: אי איכא מידי דחזיין, חברתי עבדן לי. אלמא: משום יתובי דעתה בלחוד, במקום דאיכא סכנת נפשות, מותר להדליק הנר, דהוי אב מלאכה. וה"נ דאיכא רוח רעה תקפה, אפשר דאתי בה לידי סכנה, ומשום יתובי דעתא שרינן ליה".
3) מגיד משנה (שבת פרק ב' הל' י"ד) – "אני מבטל דעתי מפני דעתו לפי שאם הוא שיש בו סכנה הא משמע דלכל צרכיו מחללין ואע"פ שאין במניעת דבר שעושין לו סכנה".
4) תשב"ץ (ח"א סימן נ"ד, הו"ד בבה"ל) – "תני' בפ' מפנין במס' שבת (קכ"ח ע"ב) ת"ר אם היתה צריכה לנר חברת' מדלקת לה את הנר והקשו על זה ואמרו פשיטא ותרצו א"ר אש' לא נצרכה אלא לסומא מהו דתימ' כיון דלא חזיא אסור קמ"ל יתובי מיתבה דעתה סבר' אי איכא מידי חזיין חברתאי ועבדין לי. מכאן נראה שאפי' מפני ישוב דעתו של חולה ואפי' אינו צריך לרפואתו אלא ישוב דעתו מדליקין את הנר אעפ"י שהוא סומא ואינו נהנה מן האור וה"ה לשאר מלאכות שהחולה מתיישב דעתו בהן שעושין אותן בשבת".
5) עי' מאירי (שלהי יומא, הו"ד בבה"ל) – "מחמין חמין לחולה לכתחילה בשבת בין להשקותו שהוא דבר מועט בין להברותו ר"ל להרחיצו כדי לחזק איבריו אע"פ שרחיצה זו של חיזוק איברים אין בה צורך למהירות כל כך והיה לנו לומר שנמתין לה כדי שלא נחלל בה שבת שמ"מ ממהרת היא בחזוק איבריו ואין משהין לו שום דבר תועלת לגמור רפואת החולי".
2. מחמיר.
1) רש"י (דף קכט. ד"ה דבר, כדאי' בב"י [ס"ק ד(ב), סי' ש"ל ס"ק ו'] והו"ד בבה"ל) – "דבר שאין בו סכנה. חולה שאם לא יעשו לו רפואה זו אין מסוכן למות, ומכל מקום צריך הוא לה".
1) אמנם עי' שבט הלוי (ח"ח סי' ע"א) – "ובעניותי דאין מכל זה ראי' נגד הה"מ דודאי גם הה"מ מודה דכל היתר של פקוח נפש בין בשבת בין במאכלות אסורות צריך שיבנה קודם על יסוד שנדון של פקו"נ לפנינו ודאי או ספק לזה צריך אומד, ולר"י ורש"י ספק מות, ולר"ת ספק סכנה אפי' רחוק, אבל אחרי שכבר הוחזק חולה זה לדין מסוכן, ואנו מתירים לחלל שבת עבורו והותרו לו איסורי תורה זה דעת הה"מ דלכל צרכיו הנצרכים בזה הותר".
2) ריקאנטי (סי' ק"ד, הו"ד בבה"ל) – "יש אומר דהא דאמרינן במסוכן דדוחה את השבת היינו דברים שאם לא יעשה אותם יבא לקלקול גדול כגון אם היתה צריכה לנר חברתה מדלקת לה וכו'. אבל מדברים שאין בהם צורך הרבה אין מחללין את השבת ויש שמתירין ונראין מדברי האוסרין".
3) ועי' בה"ל (סעי' ד' ד"ה כל) – "דמוכח מהני פוסקים שהבאתי למעלה היינו רש"י ור"ת ור"י ותו"י דיומא ותוספות פרק מפנין ומאירי שם ורשב"א בתשובה והאו"ז בשם הר"ר אליעזר דכל היכא דאינו מסוכן לדבר זה אין מחללים וכן הוא משמעות הר"ן שהעתיק כפירש"י בכל המקומות וגם ממה שכתב בפ' ח' שרצים בד"ה שמא יבריא וכמו"ש למעלה וגם דעת הרמב"ן לפי מה שצדדנו משמע ג"כ דס"ל הכי ודברי ר' גרשום אינו מבואר בהדיא שחולק ע"ז וכנ"ל".

2. מיקל: שפסק "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול", כל מה "שטוב ויפה לו".
1. מחבר (סעיף ד', ב"י שם) – "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול".
2. רמ"א (סעיף ד') - שלא חולק.
3. רדב"ז (סי' אלף ר', הו"ד בבה"ל ומג"א ס"ק ד') – "שאלה שאלת אם מותר לעשות לחולה שיש בו סכנה בשבת דברים שאין בהם צורך כל כך: תשובה דבר זה מחלוקת בין הפוסקים ואני מן המקילין מדקאמרינן דחויה היא שבת אצל סכנת נפשות ואם כן יהיה מותר לעשות לו אפי' דברים שאין בהם צורך. הא ליתא ודאי דאין כאן צד סכנת נפשות אבל בדברים שיש בהם קצת צורך אפשר שאם לא תעשה לו הדברים שיש בהם קצת צורך יבוא לדברים שיש בהם צורך הרבה והדבר ידוע דאפילו ספק ספקא דוחה את השבת".
4. ט"ז - שלא חולק.
5. עי' מג"א (ס"ק ד', אמנם עי' ס"ק י"ז) – "כל שרגילין. משמע אף על פי שאין בו סכנה במניעת הדבר ההוא [מ"מ ב"י] ועמ"ש סי"ח וסט"ז וכ"כ רדב"ז ח"א ס"ל".
6. תוס' שבת (ס"ק ו', אמנם עי' ס"ק כ"ד [כמו המג"א]. ועי' סי' רע"ח ס"ק א', ואפשר רק מאכל ורפואה, וצ"ב).
7. פמ"ג (א"א ס"ק ד', ס"ק י"ז, סי' רע"ח מש"ז ס"ק א'. וכדאי' בתהל"ד סי' רע"ח סוף אות א').
8. תוספות יום הכפורים (יומא דף פד: ד"ה מחמין) – "ויראה לי דרחיצה שעושים לו אין במניעתה סכנה ומכאן ראיה למ"ש ה"ה פ"ב דשבת בשם הראב"ד גבי מדורה ... ועיין בתשובת הרמב"ן סימן רפ"א".
1) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פד: ד"ה בין) – "וכתב בתוס' יוה"כ דכאן משמע כדעת המ"מ. ולשאר ראשונים צ"ל דלהברותו אין פירושו רק לשפר לו, אלא פירושו לחזקו".
9. בית מאיר (סעי' ד').
10. עי' גר"ז (סעי' ד') – "עושין לו כל מה שרגילין לעשות לו בחול ממאכלים ורפואות שהם יפים לחולה אע"פ שאין סכנה כלל במניעת הדבר ההוא כיון שמכל מקום החולי יש בו סכנה ... ויש אומרים שאפילו במקום שצריך חילול אין מחללין ע"י ישראל אלא בדבר שיש לחוש בו שאם לא יעשהו לו יסתכן אבל כל שאין במניעת אותו דבר סכנה אע"פ שמכל מקום צריך הוא לו ורגילין לעשותו לו בחול אין עושין אותו בשבת אלא ע"י נכרים כדין צרכי חולה שאין בו סכנה. (וכן יש לנהוג במדינות אלו שנוהגים להחמיר אפילו בדבר שיש סכנה במניעתו שלא לעשותו ע"י ישראל כל שאפשר לעשותו ע"י נכרי בלא דיחוי ועיכוב כלל כמו שיתבאר א"כ בדבר שאין במניעתו שום סכנה כלל יש לעשותו ע"י נכרי אף אם יש לחוש שיתעצל קצת אבל אם אין שם נכרי כלל יש לסמוך על סברא הראשונה ומכל מקום כל בעל נפש יחוש לעצמו באיסור של תורה)".
11. ח"א (כלל ס"ח סעי' ז', עי' סעי' ט' [וקצ"ב], וכן עי' נשמת אדם כלל ס"ט ס"ק ג' ד"ה ונ"ל) – "עושין כל מה שרגילין לעשות לו בחול, ומשמע אפילו אין בו סכנה במניעת הדבר ההוא (כצ"ל במ"א סק"ד ועי' סי' ט')".
12. קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעיף ד') – "עושין לו כל מה שרגילים לעשות בחול".
13. גר"ח (חי' הגרי"ז סוף הל' שביתת עשר, עי' מועדים וזמנים ח"א סי' ס', ח"ו סי' כ"א, ותשובות והנהגות ח"ב עמ' רפ"ח, ואסיא חנ"א עמ' כ"ג) – "והנה אאמו"ר הגאון זצ"ל הי' מורה ובא בכל חולה שיש בו סכנה כגון מכה של חלל וכדומה שיאכילו אותו ביוה"כ כל צרכו ולא פחות מכשיעור, ואמר הטעם דכיון שהוא כבר חולה שיש בו סכנה הרי יוה"כ נדחה לו לכל המועיל לרפואתו שבכלל זה גם חיזוק גופו, וכיון ששיעור שלו יותר טוב להחולה ממילא דגם זה בכלל פקו"נ שדוחה יוה"כ, ודברי השו"ע דמאכילין אותו פחות פחות משיעור קיימי רק על חולה שעדיין אין בו סכנה רק שהרופא אומר שאם לא יאכילו אותו ביוה"כ יכבד עליו החולי ויסתכן כלשון השו"ע בתחילת הסימן שם, דנמצא דכל הסכנה היא רק מחמת מניעת האכילה בלבד ובזה כיון דאפשר למנוע סכנה זו גם ע"י פחות מכשיעור אסור להאכילו שיעור שלם, אבל בחולה שכבר יש בו סכנה כל מה שמועיל יותר להחולה לקירוב רפואתו ולחיזוקו להסיר ולמעט סכנת מחלתו הכל בכלל סכנה ופקו"נ שדוחה שבת ויוה"כ, ואין אנו צריכין לדון כלל אם מניעת האכילה תזיקהו ותביאהו לידי יותר סכנה עכ"ד".
14. עי' תיו יהושע (סעי' ז') – "יש לסמוך ...".
15. חזון יחזקאל (תוספתא שבת פרק ט"ז הל' י"ב בחידושים, עי' ציץ אליעזר ח"ו סי' י"ד).
16. חלקת יואב (ח"א סי' י"ד ד"ה אך).
17. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סע' ב', הע' ב') – "מותר לחלל שבת לצורך חולה שיש בו סכנה אף בדברים שאין במניעתם חשש סכנה לחולה, וכל דבר שיש בו עכ"פ צורך מעט לחולה, ושיש במניעתו גרימת חולשה לחולה, מותר לעשותו בשבילו כדרך שעושה בחול [נראה שכיון שדעת מרן להתיר בזה, יש להתיר עכ"פ דבר שיש במניעתו חולשה לחולה, ואפשר שמתוך זה יבוא לידי סכנה, וכגון צרכיו של החולה, דהיינו צורך אכילתו וכדומה, אבל דברים שאינם צרכיו ממש, כגון לרשום את מידת חומו וכדומה, אין לעשות אא"כ יש במניעתם משום פיקוח נפש]".
18. עי' שבט הלוי (ח"ח סי' ע"א, ח"י סי' צ"ב) – "סוף דבר דברי הה"מ יש להם מקום גדול בהלכה, ולמעשה צ"ע וסיעתא דשמיא להורות בזה כהלכה, והנכון בהוראה זו מש"כ בשו"ע דרב כאן סו"ס ד' דיש ג' גדרים, לכתחילה לא יעשה שאר צרכים אלה ע"י ישראל רק ע"י גוי, ב' אם אין גוי אפשר לסמוך על הה"מ אעפ"י שבמג"א לקמן ס"ק י"ז מביא גם דעת החולק, ג' מכ"מ בעל נפש יחמיר על עצמו באיסור תורה".
19. יביע אומר (ח"ז סי' נ"ג אות ה', יחוה דעת ח"ד סי' ל', לוית חן אות פ"ה) – "מסקנא דדינא, חולה שיש בו סכנה שמחללים עליו את השבת, הואיל וניתנה השבת להדחות בגלל פקוח נפש, מותר לעשות לו מלאכות אף להקל ממכאוביו ומיסוריו, כל שיש בהן קצת צורך לחולה, אף על פי שאין במניעתם שום חשש סכנה. ואין להחמיר בזה כלל".
20. ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח סעי' קי"ז, סעי' קי"ח).
21. הגר"ד כהן שליט"א (מכתב) -
A senior citizen (68 years old) has weathered several health challenges including neuropathy. He is now challenged by a form of leukemia and is told that he needs to have a bone marrow transplant. This will require complete isolation for an extended period of time. He will not be in a hospital isolation unit, however, he will be living downstairs in a bedroom that will be converted to a place that does not harbor germs, his grandchildren who live upstairs will not be allowed downstairs, and he will have no interaction with other people during this extended period of isolation. He is told that he must be treated seven days a week at a local hospital. He cannot use a cab or an Uber to travel to the facility because he cannot be exposed to the unprotected environment of a strange cab or car. He cannot have a non-Jew drive him because that person will also bring alien elements into his environment. Is it possible that his wife can drive him in their sterile car by melocho sh'ena tzricha l'gufa by changing her thinking as she drives? Assuming there is a heter to go the hospital for treatment, what about returning from the hospital?
Answer: There is a מחלוקת between רש"י & the מגיד משנה by חולה שיש בו סכנה if a צורך which doesn't involve saving his life is מותר i.e. turning up the heat. We pasken like the מגיד משנה. על אחת כמה וכמה in our case where driving him for therapy is even for פקוח נפש and she can drive him back with a שינוי i.e. carry keys in different way and give gas & brake (& start car) with side of foot. However, when reaching home have a גוי close the motor.

3. מחמיר: פוסקים.
1. מחנה אפרים (על הרמב"ם פרק ב' הל' י"ד) – "בהרב המגיד ... אין נראה לי כן דאברייתא דאם היתה צריכה לנר מדליקין לה. פריך בגמרא פשיטא, כלומר והא הוי פקוח נפש, ואם כדבריו לימא דחידושא אשמועינן דמדליקין לה אע"פ שאין במניעת אותו דבר סכנה".
1) יחוה דעת (ח"ד סי' ל' אות ט') – "להמחנה אפרים ... ובאמת שאין זו קושיא כלל, שיש לומר שזהו עצמו נכלל בתירוץ הגמרא: לא צריכא בסומא, מהו דתימא כיון דלא חזיא אסור, קא משמע לן דאיתובי מיתבא דעתה, סברא אי איכא מידי חזיא חברתי ועבדא לי. וכתב על זה בשו"ת הרשב"ץ חלק א' (סימן נ"ד), שמכאן נראה שאפילו על דבר שאין צריך לרפואת החולה אלא לישוב דעתו בלבד מחללים עליו את השבת. והוא הדין לשאר מלאכות שדעת החולה מתיישבת עליו בהן, שעושים אותם בשבת. ע"כ".
2. עי' דעת תורה (ארחות חיים סוף אות ג').
3. עי' כף החיים (ס"ק כ"ד).

4. יש להחמיר באיסורי תורה, ולהקל באיסור דרבנן.
1. מ"ב (ס"ק י"ד, עי' בה"ל שם, [מ"ב סי' רע"ח ס"ק א', ובה"ל שם]) – "ועיין בביאור הלכה שהבאנו מכמה פוסקים דס"ל שאפילו במקום שצריך חילול אין מחללין ע"י ישראל אלא בדבר שיש לחוש בו שאם לא יעשהו לו יכבד עליו חליו ויוכל להסתכן אבל כל שברור שאין במניעת אותו דבר חשש סכנה אף על פי שמ"מ צריך הוא לו ורגילין לעשות לו אין עושין אותו בשבת אלא ע"י א"י כדין צרכי חולה שאין בו סכנה וע"כ בודאי מהנכון להחמיר באיסור של תורה".
2. עי' ערה"ש (סעיף כ"ד) – "ועושים לו כל מה שעושים לזה בחול ואפילו אם במניעת הדבר שיעשה לו לא יבא עי"ז לידי סכנה מ"מ עושים כפי הרגילות בחול [מ"מ] אבל מרש"י משמע דדוקא כשהרפואה מצילתו מידי הסכנה ובלעדה ישאר בסכנה מותר לישראל לחלל שבת אבל בלא זה אין לחלל שבת באיסור דאורייתא וכן נכון ליזהר בזה".
3. קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ח') – "י"א שאפילו במקום שצריך חילול אין מחלליו ע"י ישראל אלא בדבר שיש לחוש בו שאם לא יעשה לו יסתכן, אבל כל שאין במניעת אותו דבר סכנה, אע"פ שמכל מקום צריך הוא לו ורגילין לעשותו לו בחול, אין עושין אותו בשבת אלא ע"י נכרי, וכן יש לנהוג".
4. ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ב) – "וכתב הבה"ל דנכון להחמיר בזה באיסורי תורה".
1) עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' ל') – "ויל"ע אי מטעם זה הותר לישראל לעשות עבורו מלאכות ד"ת בשינוי".
5. הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' כ"ז).

5. דינו כמו כל חולה שאין בו סכנה: שמותר ע"י נכרי, או ע"י ישראל בשינוי באיסור דרבנן.
1. ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ג], סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ד], סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ה]).
2. יד ליולדת (פרק ה' הע' א').
3. נשמת אברהם (ס"ק ד').
4. עי' רפואת ישראל (פרק ג' הע' ע"ט, הע' פ', הע' צ"ו) – "איסורי דאורייתא, לכן אסור לישראל לעשות עבור החולה אפי' ע"י שינוי. אמנם בשעת בשעת הדחק: עי' בשו"ע הרב ...".

6. אופנים שלכו"ע [אפילו למ"ב] יש להתיר.
1. אם צריך הרבה.
1) שעה"צ (ס"ק י"א) – "דאילו צורך הרבה, אפילו לדעת המחמירין שרי, וכההיא דתניא ביומא פ"ד מחממין לו חמין בין להשקותו בין להברותו".
2) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י"א) – "אולם אם צריך הרבה לזה התיר גם המשנ"ב ע"י ישראל (בשעה"צ סקי"א)".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב]).
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' כ"ז).
2. כדי לחזקו.
1) עי' בה"ל (סעי' ד' סוף ד"ה כל) – "ולפי דברי המאירי הנ"ל ביומא משמע שאם ע"י פעולת החילול הזה יתחזקו אבריו ג"כ אין למנוע דבר זה מאתו כיון שהוא חולה שיש בו סכנה".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פד: ד"ה בין) – "ולשאר ראשונים צ"ל דלהברותו אין פירושו רק לשפר לו, אלא פירושו לחזקו".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "כדי לחזק ולרענן אותו".
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' כ"ז).
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ב) – "כתב הבה"ל שאם המלאכות האלו מסייעות לחיזוק אבריו של החולה מותר לעשותן כיון שהוא חולה שיש בו סכנה".
3. כאבים רבים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב דפו"ח הע' פ', עי' הע' ק"נ [דפו"ח, הע' קנ"ז], שולחן שלמה ס"ק ו') – "דבזריקת מורפיום שאינה באה אלא להרגיע ואינה רפואה ... יש מקום לומר שמותר לחלל, שהרי גם כאבים עלולים לסכן חיי האדם, ולכן מסתבר שכל הרגעת כאבים יש בו משום ספק הצלה של חיי שעה".
2) שבט הלוי (ח"ו סי' ל' אות ב') – "ואשר שאלתם באשה שיש לה מחלה שאין רפואה לה, ונולדו לה בשבת יסורין שלא היתה יכולה לסבלם ובעלה קרא לרופא, ויש ספק אם עשה כדין כיון שאין לרופא שום רפואה למחלתה, ורק נותן תרופות להשקיט רוחה שלא תבא לידי יאוש, אתו"ד. פשוט מאד שאין כאן חילול שבת כיון שכנראה מכותלי מכתבו מכה של חלל היא והיינו חולה של סכנה, ומבואר שכ"ח ס"ד דעושים לו בשבת כל שרגילים לעשות בחול, פי' גם דברים שאינם לעצם רפואת המחלה אלא כל הרגיל לעשות בחול עושים גם בשבת וקרוב לשמוע שגם החולקים שם על הה"מ כמבואר בביאור הלכה שם מודים כאן בנ"ד שתרופות להשקיט יסורי החולה אע"י שאינו מעלה בהמחלה גופא הם בכלל צרכי חולה ורפואה לכו"ע, ועוד דפשיטא דכה"ג לא גרע מיתובי דעתא דעת החולה להדליק הנר או לכבותו באו"ח סי' רע"ח וש"ל, ותרופות להשקיט רוחה אין לך יתובי דעתא גדול מזה".
3) ששכ"ה (דפו"ח פרק ל"ב סעי' כ"ג) – "ואמנם אם דחיית הטיפול קשורה בכאבים רבים, מחללים את השבת גם באיסור תורה, כי היתר מניעת הכאבים גם היא חלק מן דיני פיקוח נפש".
4) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ט' אות ב' ס"ק ג', עמ' ק"פ) – "וכן מותר לתת בשבת זריקות הרדמה או הרגעה לחולה שיש בו סכנה להשקיט את כאביו ויסוריו, דכאביו ויסוריו לחולה שיש בו סכנה הרי הם גם מכבידים על חוליו".

7. הטעם שמותר לעשות מה ש"טוב ויפה" לחולה שיש בו סכנה - להמקילין.
1. פקו"נ הוי הותרה.
1) אבני נזר (או"ח סי' קי"ח ס"ק ד') – "והנה טעם הרב המגיד יש לומר דאזיל לשיטתו [פ"ב הי"ד] דחולה שיש בו סכנה אף שאין במניעת הדבר ההוא סכנה מחללין. והמגן אברהם [סי' שכ"ח סק"ד] העתיק דבריו שאין במניעת הדבר ההוא סכנה שאפשר בבגדים. ומשמע דסבירא לי' דשבת הותרה אצל חולה שיש בו סכנה כמו שכתב הרא"ש בשם ר"מ פרק ח' דיומא [סי' י"ד]. וכיון דהותרה אין חילוק בין איסור שיש בו מלאכה או אין בו ומותר לעשות בכל אופן שירצה כלישנא בתרא ביומא (דף ו' ע"ב) למאן דאמר הותרה בציבור אפילו איכא טהורין וטמאים בהאי בית אב טמאים נמי עבדי. ומבואר בתוס' בבא קמא (דף ק"י ע"א) דסוגיא דגמרא שם אזיל להאי לישנא. ועיין ביאור דברי תוס' אלו בתשו' דברי ריבות סי' ר"ג. ואם כן הכי הלכתא דאפילו איכא אופן הכשר לפנינו למאן דאמר הותרה מותר לעשות הפסול. והוא הדין לענין שבת כהאי גוונא והרמב"ן יש לומר סבירא לי' דחוי' כדעת ר' פפא".
2) קובץ הערות (סי' י"ח אות ט') - לשונו מובא לקמן.
3) חלקת יואב (ח"א סי' י"ד ד"ה ולכאורה).
4) אבן ישראל (ח"ב הל' מאכ"א פרק י"ד הל' ט"ז ד"ה וצ"ע) – "ועכצ"ל דדעת המ"מ כיון דעתה הוא חולה שיש בו סכנה כל מה שאנו עושין לצורך החולה הותר בשבילו והיינו משום דס"ל דפקו"נ הותרה בשבת וממילא הותרו כל האיסורים אצלו, אולם דברי המ"מ צ"ע דהרי כתב הרמב"ם ...".
1) לא תלוי אם שבת הותרה או דחויה – צמח צדק (או"ח סי' ל"ח, "והרי ס' נפשות להקל. א"כ יש לסמוך על המ"מ וש"ע ואין להחמיר כלל. משא"כ בדינו של המ"מ לא שייך לומר כן כי אין בדבר זה ס' נפשות ולכן החמיר לבעל נפש ודו"ק. וגם אפשר לצרף דעת האומרים הותרה כו' כי הגם שהרב"י נר' דס"ל דחוי'. אבל המ"א סקט"ו נראה דמספקא לי' עכ"פ ואפשר נוטה יותר להאומרים הותרה"), תהלה לדוד (ס"ק ד'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח', רפואה ח"א עמ' קפ"ח, מנחת שלמה ח"א סי' ז'), ציץ אליעזר (ח"ו סי' י"ד אות ב'), יחוה דעת (ח"ד סי' ל' אות ח').
1. וכן מוכח לדעת הב"י והמ"ב. שהרמב"ם סבר שבת הוי דחויה (שעה"צ ס"ק י"ט בשם הב"י), וסבר הרמב"ם שמותר כל מה שטוב ויפה לו (מ"מ בדעת הרמב"ם, הו"ד במ"ב ס"ק י"ד). וכן הקשה האבן ישראל (שם).
2. ליתוביה דעתיה.
1) תשב"ץ (ח"א סימן נ"ד, לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל.
3. כדי לגמור רפואת החולה.
1) מאירי (שלהי יומא, לשונו מובא לעיל), הו"ד בבה"ל.
4. כל מה שיחסר לו חשיב סכנה.
1) אבני נזר (או"ח סי' תנ"ג אות ה') – "דאפי' אין במניעת אותו הדבר סכנה חשיב סכנת נפשות. מהא דפ' הערל (דף ע"א ע"ב) דכאיב לי' עיני' לינוקא אפי' כאב מעט אין מלין אותו, ומבואר בפוסקים דהוא הדין לכל כאב או לצער קצת ואף שאין בכאב ההוא ענין סכנה חיישינן שמא יצטרף הכאב ההוא לכאב המילה ויסתכן".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ב') – "דבר שיש במניעתו חולשה לחולה, ואפשר שמתוך זה יבוא לידי סכנה, וכגון צרכיו של החולה, דהיינו צורך אכילתו וכדומה".
3) שבט הלוי (ח"י סי' צ"ב) – "דעיקר הטעם דבחולה שיש בו סכנה מעולם אינו ידוע מה שיכול להשפיע עליו לרע דגם אם מניעת הדבר אינו גורם סכנה עכשיו אבל יכול להיות מאד שע"י מניעת הדבר לא ירגיש טוב ויבא לחולשת הגוף ועי"ז לא יכול להתגבר על עצם המחלה שהיא סכנה".
4) עי' מועדים וזמנים (ח"א סי' ס').
5. שמא יבוא להחמיר בדבר שיש בו צורך הרבה.
1) רדב"ז (סי' אלף ר'. הו"ד בבה"ל ומג"א ס"ק ד') - לשונו מובא לעיל.
2) הו"ד באבני נזר (או"ח סי' תנ"ג אות ד').
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' קפ"ח, מנחת שלמה ח"א סי' ז') – "אפשר דהטעם שפסקו בשו"ע סי' שכח סעיף ד דעושין לחולה שיש בו סכנה כדרך שרגילין לעשות לו בחול אף אם אין סכנה במניעת הדבר ההוא לא תלוי כלל אם שבת דחויה או הותרה, רק מפני החשש דשמא יטעו לפעמים וימנעו מלעשות דבר עבור החולה אשר ע"י זה יסתכן עשו הדבר היתר גמור וכל זה נכלל בכלל של פקו"נ דוחה [ואף שהמשנה ברורה שם ס"ק י"ד כתב שנכון להחמיר, היינו מפני שסו"ס כל הפעולה שעושה עכשיו אין בה משום הצלת נפשות] וכלשונו של הטור 'שהשבת הוא כחול'".

8. [bookmark: _Toc201298387]טיפול במיחוש שאינו קשור למחלה.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ד, הע' כ"ח) – "חולה שיש בו סכנה הסובל ממיחוש שאינו קשור למחלתו, מותר לו ליטול תרופות עבור אותו המיחוש, ופעמים שמותר אף לעשות עבורו מלאכות שיש בהן איסור תורה [במקרה שהמיחוש טורד את מנוחתו של החולה וקשה לו לישון מחמתו נראה שמותר אף לעשות מלאכות דאורייתא, כמבואר לעיל סכ"ב שמחללין את השבת עבור דבר המסייע לחיזוק גופו של החולה, והרי השינה יפה לחולה, ובלעדיה אפשר שיכבד עליו החולי ויסתכן יותר. ובאופן שאין המיחוש מפריע לו לישון אך מ"מ הוא טורדו ומציק לו נראה לכאו' דאף שאין זה ברור שמותר לעשות מלאכות דאורייתא עבורו, מ"מ יש להתיר לו ליטול תרופות, דעיין משנ"ב סי' שכ"ח ס"ק י"ד שהביא דלגבי דברים שאין החולה נחשב מסוכן אם לא יעשו אותם עבורו, נחשב הוא כחולה שאין בו סכנה, ומותר לנכרי לעשות עבורו מלאכות גמורות כדין חולה שאב"ס, וא"כ מסתבר דיש להקל לו גם ליטול תרופות וכמבואר להלן בפרק זה סעיף קכ"ב דהותר לחשאב"ס ליטול תרופות בשבת. ועוד יש להוסיף דכיון שהמיחוש הזה מציק לחולה יש לראות את הטיפול בו כצרכי חולה שיש בו סכנה אשר אינו מסוכן עבורם, שבזה האריך הבה"ל והכריע דאין עושים עבור זה איסור תורה אבל אפשר להקל באיסורים דרבנן, ולפ"ז יהיה מותר לעשות גם איסורים דרבנן על ידי ישראל. ואף שיש לחלק דבנידו"ד הטיפול במיחוש אינו קשור כלל לעיקר החולי, מ"מ נראה דכיון שהמיחוש טורדו הרי זה מכלל צרכי החולה]".

9. ליישב את הראיות של הבה"ל (סעי' ד' ד"ה כל) מהל' יום הכיפורים.
1. יו"כ הוי דחויה, שבת הוי הותרה.
1) קובץ הערות (סי' י"ח אות ה' והלאה) – "כתב במ"מ ... ובמשנה ברורה ... ועיקר ראיתו מיוהכ"פ, דחולה שיש בו סכנה צריך אומד אם יכול לסבול התענית עיי"ש. ובאמת טעם המתירין צ"ע ... טעם המתירין, דכל זמן דהחולה מסוכן, עדיין לא נגמרה מצות פיקו"נ, והוי כלא סילק ידו, דכיון דעדיין לא נגמרה גוף המצוה, צריך לעשותה כמו שעושין בחול, וס"ל להמתירין דשבת הותרה אצל פיקו"נ, כדעת הר"מ מרוטנברג, הובא ברא"ש ... ולפי"ז תתישב הקושיא מיוהכ"פ, דהתם אינו אלא בתורת דחיה, וליכא התם היתרא דציצין שאין מעכבין, גם בלא סילק ידו, ודוקא מילה, שהותרא בשבת, רשאי לגמור ... וא"כ ביוהכ"פ, דאינו אלא בתורת דחיה (היינו איסור אכילה, ולא איסור מלאכה), ליתא כלל הך היתרא דציצין שאין מעכבין, ומשו"ה צריך אומד גם בחולה שיש בו סכנה, והתם לא פליגי כלל. והמעיין בדברי המתירין שהובאו בביאור הלכה, ימצא שדקדקו בדבריהן ולא הזכרו הך היתרא רק לענין שבת עיי"ש".
2) יחוה דעת (ח"ד סי' ל' אות ז', עי' ח"ו סי' ל"ט ד"ה והנה) – "דשאני יום הכפורים שהוא רק דחוי לגבי חולה שיש בו סכנה".
3) חלקת יואב (ח"א סי' י"ד ד"ה ולכאורה).
4) עי' ציץ אליעזר (ח"ו סי' י"ד אות ב').
2. מחמירין ביוה"כ רק כשעדיין אין בו סכנה.
1) חזון יחזקאל (תוספתא שבת פרק ט"ז הל' י"ב בחידושים).
2) עי' חי' הגרי"ז (סוף הל' שביתת עשר) - לשונו מובא לעיל.
3. גבי שבת מקיים ע"י שאר מלאכות, אבל בצום ביטול כל העשה.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' רפ"ח ד"ה אמנם) – "אמנם נראה דאפשר דגם להמ"מ יש מקום להחמיר, שדוקא לענין איסור שבת ס"ל להמ"מ דלא קפדינן לאומד, דכיון שנדחה לחילול שבת נדחה לכל, אבל ביוה"כ אף כשהותר לאכול חצי שיעור, מ"מ באכילת ככותבת, הלוא אף כשמותר ביטל בזה המ"ע הצום וכמבואר בראשונים בנדרי תענית שבאכילת ככותבת ביטל תעניתו, ואם כן בשלמא בשבת אף כשמחלל שבת, עדיין מקיים העשה ביתר מלאכות ובשאר היום, אבל בצום יש ליזהר שבאכילת ככותבת ביטל העשה. ולכן קפדינן לאכול פחות מכשיעור שמקיים נמי העשה, שלגבי העשה עדיין ליכא כלל דין דיחוי, ולכן גם להמ"מ ביוה"כ ראוי להחמיר לענין כשיעור, כשאין באכילת פחות מכשיעור שום נדנוד סכנה או החמרת מצבו ח"ו".
4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ט הע' נ"ו), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' פ' [דפו"ח, הע' פ"א]).

10. שיעורין ביום הכיפורים: במקום חולה שיש בו סכנה, או יולדת תוך ג' ימים.
1. עי' סי' תרי"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו'), דעת תורה (סעי' ד'), קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ח אות ב' ד"ה דהנה), הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ה, הל' שבת בשבת פרק ל"ג הע' כ"ט, שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות כ' ד"ה וכמו"כ [סוף עמ' צ"ב]), שרגא המאיר (ח"ד סי' צ"ו), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רל"ה, אות רל"ז).
1. שואל ומשיב (מהדורא רביעאה ח"א סי' מ"ב ד"ה והנה אחר) – "בה"ה פ"ב ... לכאור' תמוה דא"כ מה נחלקו במאכילין אותו הקל הקל תחלה ...".
2. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט' אות ו', סוף התשובה אות ה') – "בהדין שמחללין את השבת עבור חולה שיש בו סכנה במלאכות דאורייתא ישנה חבורה גדולה של פוסקים שסוברים שהמכוון שמותר לעשות לו כל שרגילים לעשות לו בחול אפילו אם אין סכנה במניעת הדבר ההוא, כי שבת לגבי חולה שיש בו סכנה הרי הוא כחול לכל הדברים שהוא צריך להן. וישנם החולקים על זה וסוברים שאין לחלל במלאכה דאורייתא לדבר שאין במניעתו סכנה לחולה, מיהו אם יש חשש דשמא ע"י מניעת הדבר יחלש ויכבד חליו, וכמו כן אם על ידי מניעת הדבר יחלש ויכבד חליו, וכמו כן אם על ידי פעולת החילול הזה יתחזקו אבריו, שפיר מחללין את השבת בעשייתו. ויש מהגדולים שמסבירים דבחולה שיש בו סכנה כל מה שיחסר לו חשיב סכנה כי יצטרף חסרון זה שיש בו צורך קצת אל הסכנה שיש לו בלאו הכי ויסתכן יותר, והרי אפילו ספק ספיקא של סכנה דוחה את השבת".
3. שבט הלוי (חי"א ריש סי' צ"ג) – "שאלה: כיצד לנהוג בשבת כשמוסרים דו"ח למשפחת החולה. והיום נהוג שהמשפחה מקליטה את הרופא ע"י מכשיר הקלטה, האם מסירת הדו"ח שייך גם לרפואת החולה. תשובה: א. לפי הצעת השאלה יראה דאין להקל בזה, דאינו דומה למש"כ בהה"מ להקל לחולה שיש סכנה כל צרכי הגוף גם אם אין להם השפעה ישירה על רפואת החולה, אבל הכא שאפשר למסור בלי הקלטה, אין ההקלטה לא מהלכה ולא מן החוק. ואפשר להודיע זה לבני המשפחה, וגם אפשר להכין הצריך מע"ש, ואם נחוץ בשבת עצמו אפשר ע"י עובד רפואי נכרי".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור א') – "שאלה: איתא בשו"ע (סי' שכ"ח ס"ד) כל שרגילים לעשות לחולה בחול עושים לו בשבת, וכ' המ"ב עושים אפי' מאכלים ורפואות שאין סכנה במניעתן, אלא כיון שהחולי יש בו סכנה שרי, עכ"ד. וראיתי לח"א שרצה להתיר מכח זה לכהן ליכנס לביה"ח שיש שם חשש טומאת מת לבקר חולה שיש בו סכנה, משום שביקור החולה מיקל עליו את החולי [ואין לחלק דשבת הותרה וטומאת כהנים דחויה, דהא דעת השו"ע דגם חילול שבת לחולה הוא דחויה]. תשובה: קשה להקל".

12. חתך בעור שתופרים אותו מפני פקו"נ, להוסיף תפירות כדי שלא תשאר צלקת מכוערת (cosmetic reasons).
1. ע"י עכו"ם, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ג') – "אפשר שבאמת אין זה חשיב תופר, וגם רבים סוברים דלא חשיב תופר, ותו ... וחובת הצלה דוחה את השבת שפיר חייב לגמור הכל וגם להציל אותו מבושת וצער לכל ימי חייו ולעשות כראוי, ויתכן שגם זה כלול במה שכתב במגיד משנה ... בדרבנן ודאי שרי בכה"ג, שצריכים לעשות הכל כראוי וגם להקפיד שלא להשאיר שום פגם ביופי של האדם (כגון חתך בפנים), רק לענין דאורייתא עדיין צריך עיון אם אפשר להקל. ועיין גם ברש"ש ...".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ד עמ' ק"פ אות ו') – "להוסיף על התפירות נוספות שאינו מצרך לפיקוח נפש, אסור לעשותם בשבת".
3. מראי מקומות – ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג גבי הע' א'), פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ל"ז).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' רנ"ט) – "לענין מקרה של אדם שנחתך באופן שצריך לתפור את שפתי הפצע משום חשש זיהום, שיש בזה חשש פיקוח נפש, ודי לו במספר תפירות מסויים, ורוצים להוסיף עוד תפירות כדי שלא תשאר צלקת, לכאורה אין להתיר זאת שהרי אין הדבר נחוץ לפיקוח נפש, וכ"כ בספר חוט שני ח"ד פרק פ"ט עמ' קפ. והגרש"ז אויערבאך זצ"ל [הובאו דבריו בספר נשמת אברהם ח"ד סי' ש"מ סק"ב וח"ה שם סק"ב] הסתפק בדבר, וצידד יותר להיתירא אף ע"י ישראל, דכיון שהותרה עצם תפירת הפצע משום חשש זיהום שיש בו פיקו"נ יש להתיר לעשות זאת בצורה הטובה ביותר, וכעין מה שמצינו במילה דכ"ז שלא פירש חוזר אף לציצין שאינם מעכבין את המילה. ועיי"ש שכתב דלא נראה לחלק בזה בין מילה בשבת שהיא בגדר הותרה, לבין פיקו"נ שהוא בגדר דחויה. והנה היה מקום לדון דמילה שאני, דנוי המילה הוא מכלל עצם המצוה ולכן מותר לעשות את המצוה בהידור, אך לגבי תפירה י"ל דנהי שהותרה לצורך הצלת הנפש מ"מ אולי לא הותר לעשותה בשלימות הרצויה משום הצורך שלא תשאר צלקת. אמנם אם אכן תוספת התפרים מזרזת גם את ריפוי הפצע י"ל דזה דמי לנידון דמילה בשבת. ואפשר דע"י רופא נכרי יש להקל בזה משום שהוא בגדר נזק הבא פתאום שאדם בהול עליו, ואי לא שרית ליה בנכרי עלול להכשל ולעשותו בישראל, וכדמצינו במי שהחשיך לו בדרך [עיין מה שכתבנו בפרק ל"ב] וכבר דן בזה הגרשז"א זצ"ל בספר שש"כ פרק ל"ח הערה כ"ב. ובפרט הכא דאיסור הקשירה אינו מן התורה דהוי משאצל"ג, וכפי שהבאנו לעיל פרק י' הערה מ"ב בשם שו"ת מהריל"ד, ואפשר שיש כאן שבות דשבות במקום הפסד גדול [עיין פרק כ"ג סעיף פ"ח בענין אמירה לנכרי במשאצל"ג אי חשיב כשבות דשבות]. וגם נסתפק המהריל"ד אולי חשיב כאינו של קיימא. וגם איסור תופר אינו ברור בזה וכנ"ל בתחילת ההערה, ולדינא יעשה שאלת חכם בכל זה".
2) תפירה הנעשית בגוף האדם (stitches) - עי' סי' ש"מ סעיף ו', לשיטות ומראי מקומות.

10] מלאכה שאפשר להמתין עליה לזמן מאוחר יותר.
1. אם יכול להמתין עד מוצאי שבת.
1. חייב להמתין.
1) מחבר (סעי' ד') – "אבל כשיודעים ומכירים באותו חולי שממתין ואין צריך חילול, אסור לחלל עליו אע"פ שהיא מכה של חלל".
2) רש"ש (יומא דף פד:) – "אם נדע בבירור דנוכל להמתין עד הערב אז לא נחלל עליו אה"ש בחנם".
3) ח"א (כלל ס"ח סעי' ז') – "אבל כשיודעין ומכירין באותו חולי שממתין ואין צריך חילול, אפילו מכה של חלל, אסור לחלל שבת (עי' ב"ח סי' ג')".
4) שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח שבת אות ו').
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' מ"ד, סעי' מ"ח).
6) פוסקים.
2. אין צריך להמתין.
1) רד"ך (בית י"ח [ויש דפוסים, הרד"ך בית כ"ב] חדר ו') – "ואם כן כל דבר שבחולה שיש בו סכנה עושין אותו על ידי ישראל באין בו סכנה עושין אותו על ידי עובדי כוכבים ומזלות ובחולה מסוכן שבת הרי הוא כחול אצלו כדכתב הרמב"ם ז"ל בפרק ב' דהלכות שבת וז"ל כללו של דבר שבת לגבי חולה שיש בו סכנה הרי הוא כחול לכל הדברים שהוא צריך להם ואפילו להרמב"ן ז"ל דסבר דכל מה שאפשר לעשות בשנוי עושין כדכתב בעל מגיד משנה דוקא לענין שנוי הוא דקאמר אבל לענין זה לחלק בין אם הוא לו כ"כ לעשותו במוצאי שבת כמו בשבת לבין היכ' שהוא צריך לה בשבת לא חלק דבכולהו עושין אותן ישראל בשבת שכן כתב ובלבד שיעשה כל צרכיו בזריז".
3. אפילו סמוך לסוף שבת, כיון אפשר לשהות עד מוצ"ש אין השבת נדחית.
1) רשב"א (ח"ג סי' רי"ד) – "שאינו צריך שימתין אלא כחצי שעה ויעשה לו מן המותר לו".
2) גר"ז (סעי' י"ג) – "אבל במקום שאפשר לעשות לו הרפואה מיד בלי חילול שבת אלא שיצטרכו לשהות שעה מועטת לא יחללו כדי לעשותה תיכף ומיד בלי שום שהוי כלל אם הוא בענין שאין חשש סכנה כלל בשהוי מועט זה לפי שהשבת דחויה היא אצל פיקוח נפש ולא הותרה לגמרי וכל שאפשר להצילו בלא חילול שבת אינה נדחית בשבילו".
3) תשורת ש"י (מהד"ת סי' ע"ג ד"ה ולפ"ז).
4) מנחת יצחק (ח"י סי' ל"א אות ד') – "ומיהו אם אין חשש סכנה בעיכוב הטיפול עד מוצאי שבת, יש להמתין עד צאת השבת".
5) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' סוף אות א', תנינא (ב - ג) סי' ל"ח סוף אות א') – "ומ"ש הרמ"א ביו"ד סוף סי' קנ"ה: 'ואין מתירין שום דבר איסור לחולה אם יוכל לעשות הרפואה בהיתר כמו באיסור אע"פ שצריך לשהות קצת קודם שימצא ההיתר מאחר שאין סכנה בדבר במה שממתין', אפשר שהוא דוקא במאכלות אסורות או אפילו לענין אכילה ביוהכ"פ, אבל לא באיסור גברא של עשיית מלאכה בשבת וכמו"ש האחרונים בזה, אך יותר נראה דה"ה נמי לענין שבת אם הוא סמוך ליציאת השבת ואפשר לשהות עד מוצ"ש דבכגון דא אין השבת נדחית וכמו"ש בשו"ע הרב סי' שכח סעיף יג, כיון דאין צורך כלל לדחות השבת".
6) רפואת ישראל (פרק ג' הע' נ"ה).
7) מראי מקומות.
1) תוס' יוה"כ (יומא דף פד: ד"ה ואין) – "ואין אומרים נמתין לו שמא יבריא כו'. ומשמע דאפילו הוא סמוך למ"ש דלא נשאר משבת רק שעה או חצי מחללין. ומתוך תשובת הרשב"א שכתב מרן הב"י י"ד ס"ס קל"ד לא משמע הכי וצ"ע. ועיין א"ח סימן שכ"ח סי"ד (אולי צ"ל ס"ד). ועיין בי"ד במור"ם בעל המפה ס"ס קנ"ה ודוק".
4. מראי מקומות.
1) חת"ס (דף קו: ד"ה עוד) – "היכי מהלינן בצפרא דשבתא ומחללינן שוב שבתא במציצה נמתין עד סמוך לחשיכה ותהי' המילה בסוף היום והמציצה בלילה או אפי' בין השמשות ועכ"פ ביום לא נחלל שבת וכי משום זריזים מקדימים נחלל שבת, וי"ל אה"נ משום זריזין מקדימין מחללין שבת גם במציצה כיון שכבר ניתן שבת לדחות בחבורה ע"י מילה חיתוך ופריעה שוב לא איכפת לן בהוספת חבורה ע"י מציצה כדי להקדים המצוה".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה') – "בחתם סופר ... ונראה לפי זה דבניתוח שצריכים לעשותו בשבת, אף שאפשר לדחותו לסמוך ליציאת השבת ועי"ז לא יצטרכו להרבות בחילול שבת בדברים הנעשים לאחר הניתוח, מ"מ כיון שניתן לדחות את השבת עבור ניתוח זה יש גם בזה את הענין של זריזין מקדימין קל וחומר ממילה דאמרינן זריזין מקדימין רק באבר אחד כל שכן בפיקוח נפש של כל הגוף, ודוחק לחלק ולומר דבפיקוח נפש לא אמרינן זריזין מקדמין אף דבמילה אמרינן, ודו"ק".

2. שייך בהיתר.
1. אסור לחלל שבת [אפילו באיסור דרבנן, או אמירה לעכו"ם] – רפואת ישראל (פרק ב' הע' ל"ז, פרק ג' הע' נ"ו).

3. פקו"נ בשבת, אבל רק בעוד מספר שעות.
1. אסור לחלל שבת עכשיו.
1) שו"ת רמ"ץ (או"ח סי' כ"א) – "חולה שיש בו סכנה, וצריך לבשל לו בשבת, אם הרופא אומר שאין צריך להאכילו מיד. כ"א אחר ה' שעות, אחרי שישתה מרקחת הרפואה. אם צריך להמתין עד זמן מה קודם זמן אכילתו ואז יבשל ויכין לו המשקה או תתבשיל להשעה שהגביל הרופא. או מותר לבשל לו גם עתה שיהי' מוכן לשעה הצריכה ... כיון דשבת דחויה הוא אצל חולה, א"כ אין היתר לבשל כ"א בזמן שצריך לו החולה, דמשום פקוח נפש נדחה שבת, אבל לא מקודם לכן. אך כשיש לחוש שמא יהיה אח"כ איזה עיכוב להכין התבשיל, אז מותר מספיקא דפקוח נפש הדוחה ג"כ שבת, והכל לפי ראות הענין".
2) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ט) – "מש"כ כתר"ה אם מחשש הסכנה תהיה בשבת זו לאחר שני שלישי היום ויהיה האפשריות גם אז להצילו בחלול מלאכה בשבת אם מותר לעשות מלאכה זו גם בתחלת היום כשיש לו איזה צורך בזה תליא דאם יש לנו לסמוך לפי הטבע ואומדן הרופאים אף עתה שעדיין ליכא הסכנה יהיה מותר מאחר ששבת זו ניתנה לידחות, ול"ד ליו"ט דאיסור יו"ט לא ניתנה לידחות בשביל הפק"נ דלמחר כדלעיל. אבל יש סברא גדולה לומר כדברי כתר"ה שיש לנו לחוש לשמא יבריא ויסתלק הסכנה אף שהוא כדרך הטבע והאומדנא אלא בדרך נס ממש, וכתר"ה לא כתב טעם בזה, משום דרק כשכבר איכא חשש סכנה חייבה תורה לרפא ע"י רופאים ולעשות כל התחבולות אף בחלול שבת ועבירת כל איסורין ולא לסמוך על נסים, אבל כל זמן שאין הסכנה עדיין ליכא חיוב זה ורשאין לסמוך גם על נסים שמא לא תהיה הסכנה כלל אף שהוא שלא כפי דרך הטבע ואמירת הרופאים, וממילא אסור לחלל שבת בתחלת היום שעדיין ליכא הסכנה. אבל ודאי אם אח"כ כשתהיה הסכנה לא יוכלו להצילו אסור לסמוך על נסים ומחוייבין לעשות כל התחבולות שבדרך הטבע אפילו בחלול שבת ועבירת כל איסורין. וכך נוטה הסברא לדינא לע"ד".
2. א"צ להמתין לאותה שעה.
1) רש"ש (יומא דף פד:) – "ואם נצרך לעשות לו הרפואה היום דוקא אבל אינו מוכרח לעשות תיכף רק דנוכל לאחרה עוד איזו שעות בכזה אמרינן הזריז ה"ז משובח".
2) חוט שני (ח"ד פרק צ"ד ס"ק ב' ד"ה ודע, עמ' רס"ה) – "דחולה שיש בו סכנה שודאי יצטרכו לחלל עליו את השבת במשך יום השבת, אף שעדיין לא הגיע הזמן לחלל את השבת, כבר עכשיו דינו כחולה מסוכן, ומחללין עליו עכשיו את השבת".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט' אות ז', סוף התשובה אות ו'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות נ"ח, פרק מ"ד אות כ"א, הע' ל'), יביע אומר (ח"ח חו"מ סוף סי' י"א).

4. אם נצרך לעשות לו הרפואה ב' פעמים, פעם א' היום דוקא, והב' נוכל להמתין, אם מותר לעשות לו גם פעם הב' בשבת.
1. מיקל.
1) רש"ש (יומא דף פד:) – "אם נדע בבירור דנוכל להמתין עד הערב אז לא נחלל עליו אה"ש בחנם. ואם נצרך לעשות לו הרפואה היום דוקא, אבל אינו מוכרח לעשות תיכף רק דנוכל לאחרה עוד איזו שעות, בכזה אמרינן הזריז הרי זה משובח ... ואם נצרך לעשות לו הרפואה ב' פעמים, פעם א' היום דוקא, והב' נוכל להמתין עד לאורתא, מכל מקום מותר לעשות לו גם פעם הב' בשבת, הואיל דכבר ניתן עליו לחלל אה"ש, מה לי חילול אחד מ"ל ב' פעמים".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' פ"ב [דפו"ח, הע' ק'], שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' ד"ה ועיין) – "דאין לסמוך בזה על הרש"ש באיסורי תורה".
2) ששכ"ה (פרק מ' סעי' מ' [דפו"ח, סעי' נ'], הע' פ"ב [דפו"ח, הע' ק']) – "ברש"ש ... שדבריו תמוהים".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פד: ד"ה והנה), יחוה דעת (ח"ד סימן ל' אות י').
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט' אות ז', סוף התשובה אות ו') – "דאם נצרך לעשות לו הרפואה ב' פעמים א' היום דוקא והב' נוכל להמתין עד לאורתא דמ"מ מותר לעשות לו גם הפעם הב' בשבת הואיל דכבר ניתן לחלל עליו את השבת. ונראה דבהצטרף הדעה הגדולה הראשונה שבסעי' הקודם שכן הוא גם משמעות פסק השו"ע והמג"א כל המורה להקל בכל הנידונים האמורים אין מזחיחין אותו".

5. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "במקרה של מחלה חריפה מסוכנת שבהולים בגללה ומצריכה ניתוח, חייבים לטפל ולנתח בשבת אם אפשר לעשותו מיד, גם אם ביום חול כאשר היו כל חדרי הניתוח תפוסים בגין ניתוחים אחרים דחופים יותר וכדומה, היו דוחים משום כך את הניתוח ליום או יומיים. ומה שכתוב בשו"ע אבל כשיודעים ומכירים וכו' מיירי במחלה לא חריפה שאין נבהלים לנתח מיד כגון סרטן קל".
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11] שאר מכות - סעיף ה'.
1. ספק סכנת נפשות [אפילו רחוק].
1. מחללים עליו.
1) רמב"ן (תורת האדם עמ' ל"ג), הו"ד בב"י (עמ' ת"צ ד"ה ומ"ש) – "הא במכה שאינה של חלל נשאלים בבקי או בחולה ואין מחללין עליו עד שיאמר אחד מהן צריך הוא לחלול זה, או שיעשה אצל אחד מהן ספק נפשות".
2) הג' מרדכי (שבת סי' תס"ד).
3) מחבר (סעי' ו') – "אפילו ספק אם ממית אם לאו, הרי הם כמכה של חלל".
4) רדב"ז (סי' אלף קל"ח).
5) רע"א (על סעי' ה') – "ספק סכנת נפשות כ"צ לומר".
6) מאמר מרדכי (ס"ק ה') – "ואפשר שבש"ע היה כתוב ס' נפשות וטעה המדפיס וכתב סכנת אלא שבכל הדפוסים חדשים גם ישנים כתוב בהדיא סכנת נפשות וכ"ה בלבוש ואינו מדוקדק לע"ד".
7) מ"ב (ס"ק י"ז, סי' רע"ח ס"ק א', עי' סי' ש"ל ס"ק ה') – "סכנת נפשות. צ"ל ספק סכנת נפשות ור"ל דאפילו אומרים רק שמא יכבד עליו החולי ויסתכן נמי שרי".
8) ערה"ש (סעי' כ"ה, סי' ש"ל סעי' ה') – "ואם רואים רק איזה ספק ספיקא שצריכה מחללין עליה את השבת בזריזות".
9) תיו יהושע (סעי' ב').
10) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ט).
11) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות ד') – "צ"ל: ספק נפשות".
2. מראי מקומות.
1) קובץ שיעורים (כתובות אות קל"ו) – "ומן השמים ירחמו, שנאמר שומר פתאים ה'. וצריך ביאור, מ"ש מכל ספק סכנה דדחי שבת ולא סמכינן אהא דשומר פתאים ה', וכעין זה נמצא, ע"ז ל', אוכל תאנים וענבים בלילה ואינו חושש משום שומר פתאים ה' וכן, נדה ל"א, משמש ביום תשעים משום שומר וגו', וצ"ל דאין האדם חייב להמנע ממנהג דרך ארץ, וממילא הוי כאילו אין בידו לשמור את עצמו ואז נשמר מן השמים, אבל היכא שבידו להזהר אינו בכלל פתאים, ואם לא ישמור את עצמו הוא מתחייב בנפשו ולא יהא משומר מן השמים".

2. ספק פקו"נ בדברים העתידים, האם מחללים שבת עבורו.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ב' [דפו"ח, הע' ב'], בית הלל חכ"ו עמ' קי"א ד"ה והתשובה).
2. חזו"א (אהלות סי' כ"ב אות ל"ב ד"ה בפ"ת, יו"ד סי' ר"ח אות ז' ד"ה בפ"ת) – "אין חולה קמן אסור ... ומיהו בשעת שלו' לא חשבינן לי' פ"נ אע"ג דשכיח בזמן מן הזמנים שיצטרכו לזה כמו שאין עושין כלי זיין בשבת בשעת שלו' דא"כ בטלת כל המצות, אלא לא מקרי ספק פ"נ בדברים עתידים שבהוה אין להם כל זכר, ובאמת שאין אנו בקיאים בעתידות ופעמים שמה שחשבונם להצלה מתהפך לרועץ, והלכך אין דנים בשביל עתידות רחוקות".
חזו"א (קובץ אגרות ח"א סי' ר"ב) – "בכלל צריך זהירות יתירה בהיתר פקו"נ בדברים שאין הפ"נ לפנינו אלא בעתיד, ואם באנו להפריז על המדה, יפתחו כל החנויות בשבת בארצות הגולה בטענת הפסד כל הפרנסה ויבוא לפקו"נ, וצריך לשקול במאזני צדק, ובכלל אם הנידון לביטול השבת הוי כחילול השם, ובחילול השם יש דין יהרג וא"י, וגם זה צריך שיקול הדעת".
חזו"א (דינים והנהגות פרק ט"ו סעי' ו') – "[בשעת המלחמה בתחילת שנות הת"ש] ההודעה לציבור למהר למקלט לפי מצב הנוכחי, יש לחשוב להצלת נפשות, אך יש ליזהר ממלאכה דאורייתא בכל מאי דאפשר, כיון שאין כאן סוף סוף שאלת נפשות לפנינו, ואף שאין הולכין אחר הרוב בפ"נ, מ"מ בדברים רחוקים הרבה מפ"נ אין דינם כפ"נ, ותלוי כפי מדת הבטחון, והמחמיר בכאן אין מוחין בידו, אלא לענין הוראה לרבים יש להורות בזה כדין פ"נ, ומלאכות דרבנן אין להחמיר כלל, והמחמיר במלאכות דאוריתא אינו רשאי להחמיר ולמנוע מלהודיע לאחרים האזעקה, רק רשאי להשתמט ושיעשה ע"י אחרים, אבל במלאכות דרבנן אין ראוי להשתמט, אך לכבות הנר בבית האפל יש להחמיר שזה בכלל דברים רחוקים הרבה מפ"נ ואין כאן גורם בטוח לפ"נ במצב הנוכחי דיש כאן יותר מתלתא מי יאמר".
3. אג"מ (או"ח ח"ג סי' צ"א), רפואת ישראל (פרק ג' הע' כ"ו) – "ובדבר חולה שעתה אין במחלתו סכנה אבל עלול מזה לבא למחלה אחרת שהיא מסוכנת אם יש להתיר לו לבלוע כדור הנקרא פילן ביוה"כ בלא מים, לע"ד מאחר שמחלה זו שיש לו היא גורמת שיחלה בעוד מחלה מסוכנת יש להחשיב גם מחלה זו למסוכנת, אף שאם נדע שלא יחלה יותר אין במחלה זו סכנה כיון שאם לא יתרפא ממחלה זו אפשר שיסתכן במחלה אחרת הרי ממילא הויא מחלה זו סכנה להחולה בזה. וגם יש ראיה לזה מע"ז דף כ"ח דרצה למיפשט דככי ושיני נמי כמכה של חלל דמי מצפידנא דמחללין עליה שבתא, ומתרץ רנב"י שאני צפידנא הואיל ומתחיל בפה וגומר בבני מעים, הרי משמע דעצם המחלה היא בככי ובשיני כדפרש"י התם, וגם הרפואות שנאמרו שם הם רק להשינים והחניכים אבל אם לא ירפאו מחלה זו בשינים ובחניכים יבא למחלה בבני מעים ובשביל זה מותר לחלל שבת ולרפאות החולי שבשינים ובחניכים, אף למאי דדחה דככי ושיני לא נחשב מכה של חלל. וגם ברור שאף בריא ממש אם צריך לשמש חולה שמחלתו מתדבקת וכדי שלא יחלה צריכים לעשות לו רפואה שיש בה חלול שבת נמי מותר כיון דבלא זה אפשר שיחלה במחלה המסוכנת, וידוע שהגאון ר' ישראל סלנטר ז"ל צוה בשעה שהיה מחלת הכולירע המתפשטת, לאכול ביו"כ כל בני העיר משום שלרעבים יותר עלול להתדבק בהם אף שהיו בריאים כדי שלא יחלו".
4. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות ג', סוף התשובה אות ג') – "גבי חולה במחלה רגילה שאין בה כשלעצמה כל סכנה ורק אם נחשוש לחששא דמיעוטא (שאין גבול לה) יתכן שאם לא תנתן לו הטיפול הדרוש, שכרוך בפעם הזאת בחילול שבת דאורייתא, עלולה מחלה זאת להביא לידי תסבוכת של מחלה אחרת אשר ביכלתה לסכנו, אין להתיר בכל זאת לחלל משום כך את השבת במלאכה דאורייתא בהיות ועפ"י הרוב מחלה רגילה זאת לא תביא לו שום תסבוכת של מחלה אחרת אשר עלולה לסכנו. ואם נתיר חילול שבת משום חששא כזאת אזי צריכים להתיר לחלל שבת גם עבור הכנת תרופה לטיפול בנזלת רגילה, כי גם בנזלת אם מזניחים אותה ולא נותנים לה טיפול יכולה עלולה ג"כ לפי דברי הרופאים להביא, בחששא רחוקה, ע"י חדירת חיידקים, לידי תסבוכת בריאות וכדומה ולסכנו בסופו של דבר".
5. תורת היולדת (פרק א' הע' ט' ד"ה שאלה) – "באגרות משה ... בחזון איש ...".

3. צד רחוק, כמו אחד מאלף.
1. אינו נכלל בסכנה.
1) רע"א (דף מה., שו"ת סי' ס' סוף ד"ה ולענ"ד) – "א"ו דאין כוונת הר"ש דאיכא סכנה ממש או ספק סכנה אלא דאיכא כאב וצער טובא ואפשר על צד הריחוק אחת מני אלף דיצמח מזה סכנה, דאף דאין אנו דנין אותו כעת בכלל סכנה או ספק סכנה מ"מ כיון דאיכא צד אפשרות לבא לזה קורא בלשון סכנה, והשורש דאיכא דחק וכאב וצער גדול וכיון דגם בעץ איכא צער בנטילתו ונראה כן במוחש הוצרך הר"ש לחלק דבמתכת איכא צער טפי, [וכעין זה בפרק כירה (שבת דף מ"ה ע"א) כדאי ר"ש לסמוך עליו בשעת הדחק, פירש"י סכנה, והרי בסכנה או ספק סכנה אפילו איסור דאורייתא נדחית ומאי צריך לסמוך אדר"ש, אע"כ דאין כאן עתה בגדר ספק סכנה להתיר איסור בשביל זה אלא כיון דעל צד הריחוק הסתעפות סכנה, מקרי שעת הדחק וסמכו אדר"ש]".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ט אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ל"ז אות ב') – "מה שהביא דבשו"ת רע"א (סי' ס') כתב 'דלא בעי סכנה ממש או ספק סכנה אלא שאיכא כאב וצער טובא ואפשר על צד הריחוק אחת מני אלף דיצמח מזה סכנה, דאף דאין אנו דנים אותו בכלל סכנה או ספק סכנה, מ"מ כיון דאיכא צד אפשרות לבוא לזה קורא בלשון סכנה', וכעי"ז ברש"י (שבת מ"ה ע"א) שפירש דשעת הדחק היינו שעת סכנה, גם התוס' פירשו כן עיי"ש ובדף כ"א ע"ב. ומה שהעיר דמ"ט קורא לסכנה שעת הדחק, עיין במג"א סי' רע"ט סק"א ובמחה"ש שיש בזה נ"מ לדינא עיי"ש, (עכ"פ חזינן שם דאם אין רגילים 'כל כך' לחפש בבתים אין זה חשיב ממש כסכנה)".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רל"ט-ב').
1) רפואת ישראל (פרק ג' הע' ט"ז, עי' הע' י"ח) – "רע"א ... מנחת שלמה ... ויש לעיין, הרי ביולדת כתוב במ"ב (סי' ש"ל, ס"ק ה') בזה"ל ואין אחת מאלף מתה מחמת לידה, עכ"ל ומ"מ חשוב פקו"נ, אכן אולי שיולדת שאני וצ"ע".
2. נכלל בסכנה.
1) דעת כהן (יו"ד סי' ק"מ ד"ה ועוד) – "אפי' יהי' אפשר לבוא לידי סכנה אפי' אחד מני אלף, ואפי' אחר כמה שנים, מחללין ע"ז את השבת, שאין הולכים בפקו"נ אחר הרוב ואחר ס"ס, כדה"ג יומא דף פ"ה דבעי' וחי בהם ודאי".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו אות ז').
3. אולי אין כאן מחלוקת. ותלוי אם 'דכל שדרך רוב בני אדם לברוח מזה כבורח מפני הסכנה ה"ז חשיב כספק פקוח נפש', כמו הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לקמן). שלפעמים כן, כמו יולדות. ולפעמים לא. ואין תלוי במספרים של אחוזים, שאין פקו"נ הולכים אחר הרוב. אלא תלוי 'אם רגילין כלל לעשותן בבהילות ובזריזות'. צ"ע.
4. מראי מקומות – ששכ"ה (קובץ בית הלל חכ"ו עמ' קי"א ד"ה ועוד).
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט) – "והנה דעתי נוטה מסברא, דעד שני אחוזים למאה על הצד שמא תצמח סכנה אין להחשיבו בזה כספק פיקו"נ, שכמדומה שבפחות משני אחוז אין דרך בנ"א לחוש שתתעורר סכנה ... ומיהו הכל לפי הענין, דאם יש לפנינו ספק פיקו"נ אפילו באחד מני אלף יחשב ספק פיקו"נ, וכמבואר במג"א (סי' ש"ל סק"ג) בשם המ"מ דביולדת ... והנה למעשה כאמור הכל לפי הענין, וכל שנחשב כדבר רחוק שיסובב פיקו"נ אין בזה ליחשב כספק פיקו"נ להתיר איסורי תורה, ורק בספק פיקו"נ 'לפנינו' חוששין אפי' לא' מאלף וכ"ש באחוז או שניים כמ"ש".

4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (עין הדעת עמ' ער"ה).
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז) – "ומש"כ המג"א ועפ"ז סומכין עכשיו שמסתכנין בעצמן שלא לחלל שבת נראה דלא איירי ביש חשש סכנה ממש שהמחמיר בזה הוא מתחייב בנפשו, אלא דיש דברים שתלוי בטבע האדם שאיש שטבעו אמיץ לב אין חושב זה לסכנה שאינו ירא להשאר לבדו, אך יש אנשים מוגי הלב וחושבים זה לסכנה ומותרין לחלל אם יצטרכו בכה"ג בשבת שהרי אין יכולין לערב להם שלא יהיה סכנה. ודבר זה תלוי בדעת כל אחד בעצמו, ולכן מאחר שאסור לילך בשיירא אם יהיו מוגי הלב ויצטרכו לחלל שבת הם מחליטים בעצמם להבליג על דעתם שלא לחוש לדבר שהרבה אנשים אין חושבין זה לסכנה ולא יצטרכו לחלל שבת ומותרין לילך. וזהו כוונת המג"א במה שכתב שמסתכנין עצמן שאף שבאם היה מותר לילך בשיירא היה חושב זה מצד טבעו לסכנה והיה מחלל שבת ע"ז אבל מאחר שא"כ יהי אסור לילך מחליט בדעתו שלא להיות מוג לב ולא יחלל שבת ע"ז ויהיה מותר לילך. ובע"כ צריך לומר כן, דאל"כ איך היו מותרין להסתכן בעצמן הא סכנתא חמירא מאיסורא, אלא ודאי כדבארתי".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ט ס"ק א'.ב', ס"ק ג', מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ט אות ד', תנינא (ב - ג) סי' ל"ז אות ב', ששכ"ה פרק ל"ב הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), רפואת ישראל (עמ' ע"ד, פרק ג' הע' י"ז) – "ולענין עיקר הדבר מה נקרא ספק פקו"נ ומה לא, ועד איפה הוא הגבול, גם אנכי בעניי הסתפקתי טובא בזה, אלא שמצד הסברא נלענ"ד דכל שדרך רוב בני אדם לברוח מזה כבורח מפני הסכנה ה"ז חשיב כספק פקוח נפש וקרינן ביה בכה"ג וחי בהם ולא שימות בהם, אבל אם אין רוב בני אדם נבהלים ומפחדים מזה אין זה חשיב סכנה, קצת דוגמא לכך הרכבת [זריקת] אבעבועות (vaccination against pox) לילדים, אע"ג דמצד הדין אפשר שצריכים באמת להזדרז ולעשותו בהקדם האפשרי אם הרופא אומר שכבר הגיע הזמן לעשותו, אך אעפ"כ אין רגילין כלל לעשותן בבהילות ובזריזות, ולפיכך אף אם באמת יש בזה קצת סכנה הו"ל כמ"ש חז"ל והאידנא שומר פתאים ד' וחלילה לחלל שבת עבור כך, משא"כ אם אחד נמצא במקום כזה שיודע ברור שאם לא ירכיב עכשיו את האבעבועות בשבת יצטרך לחכות ד' או ה' שנים, כיון דבזמן מרובה כזה ודאי נבהלים ומפחדים לשהות, אפשר דשפיר חשיב כפקוח נפש ודוחה שבת".
3. הג"מ הלפרין (אסיא חנ"ז עמ' י"ח) – "מימי שישי אחר הצהרים, נקראתי בדחיפות לטלפון. מן הצד השני של הקו שמעתי הורים מודאגים. בנם, תלמיד ישיבה גבוהה, היה אמור להגיע זה מכבר לבית הוריו עם חבר אורח לשבת. השעה כבר מאוחרת, כשעה לפני השקיעה, והילד איננו. מגורי בגבעת מרדכי סמוך לַישיבה, אפשרו לי להגיע לחדרו של התלמיד תוך דקות ספורות. שיחה קצרה עם חבריו לחדר רק הגדילה את התעלומה. הבחור נעדר מחדרו ומלימודיו מזה שלושה ימים, שקית התפילין שלו נשארה מיותמת בחדר, ולאיש מחבריו לא היה מושג לאן הוא נעלם. מועד כניסת השבת הלך והתקרב. אולם טרם שקיעת החמה ניתן היה לבצע שני בירורים נוספים. באותו שבוע התקיימו הפגנות בצפון העיר, והמשטרה ביצעה מעצרים נרחבים בין המפגינים. פנייה למטה המשטרה במגרש הרוסים בירושלים, העלתה ששמו איננו כלול לא ברשימת העצורים ולא ברשימת נפגעי תאונות הדרכים של הימים האחרונים. סמוך לשקיעה הודעתי להורי הנעדר על תוצאות הבירורים. כשעה אחר כך, עם גמר תפילות ליל השבת, שאלתי את הרב יוסף שלום אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] איך להתייחס למצב הזה. האם המצב מוגדר כפיקוח נפש. האם מותר לי, או האם אני אף מחיויב להתחיל בחיפושים ובניסיונות לאתר את הבחור בשבת, תוך כדי פעולות הכרוכות בחילול שבת. הרב אלישיב חשב קימעא וענה בהחלטיות: 'מי יימר שהבחור באמת נמצא בסכנה, ומי יימר שחילול השבת שלך יוכל לעזור, לכן אין לחלל את השבת'. בשבת בבוקר צעדתי ממאה שערים לגבעת מרדכי כדי להעביר שיעור שבועי בבית הכנסת. בדרכי עברתי דרך שערי חסד, וכיוונתי את השעה למועד סיום תפילתו של הגרש"ז אויערבאך בבית הכנסת הגר"א. ליוויתי את הרב לביתו, סיפרתי לו בפורטרוט את הסיפור כולו, כולל תשובתו של הרב אלישיב. הוספתי שאינני מרגיש בנוח עם התשובה, במיוחד לאור כללי פיקוח נפש שזכיתי ללמוד במהלך השנים מפי הגרשז"א עצמו. לאחר מחשבה הורה לי הגרש"ז אויערבאך להתייחס למצב כפיקוח נפש, לנסוע מייד ולהתחיל בכל הפעולות הנדרשות לנסות לאתר את הבחור כאילו יום חול היום. על השאלה האם מותר להמתין עוד כשעתיים עד גמר השיעור שממתינים לו משתתפים רבים, ענה בשלילה מוחלטת. מדובר בפיקוח נפש, ואסור בשום פנים לדחות את התחלת החיפושים. בהתאם להוראתו נסעתי, אספתי את גיסי (מנהל רוחני בישיבה גבוהה) והתחלנו בחיפושים. התקשרתי למשטרה, קבלתי את כל הפרטים הנוגעים להפעלת המערכת המשטרתית לאיתור נעדרים, ונסענו למטה המשטרה במגרש הרוסים. דרגה צבאית בכירה סייעה לי לקבל יחס מיוחד ללא ביוקרטיה מיותרת. אולם לפני הפעלת המערכת הארצית של איתור נעדרים בקשתי לוודא שוב ובאופן אישי, שהבחור הנעדר איננו בין העצורים במגרש הרוסים. הבקשה נענתה ברצון. יחד עם הקצין האחראי ניגשנו לבית המעצר, ותעודות הזיהוי של כל העצורים הוצגו אחת אחרי השניה. לפתע אורו עיני. תמונתו של הבחור הנעדר הופיעה על אחת התעודות. בבדיקה נוספת, התברר שאכן מדובר בנעדר. בירור קצר העלה שהנ"ל נעצר בידי המשטרה כשנקלע באקראי לאזור ההפגנות בצפון ירושלים והובא למגרש הרוסים. מובן שסיימנו כאן את החיפושים. הודינו לקצין המשטרה, המכונית נשארה במקומה, וצעדנו לבשר להורים המודאגים על המציאה. גיסי המשיך בדרכו דרך שכונת שערי חסד ודיווח לגרש"ז אויערבאך על מציאת הנעדר. הרב אויערבאך חשש, כנראה, שמא אצטער על חילול השבת לאחר שהתברר כי בעצם לא נשקפה סכנת חיים לנעדר. משום כך ביקש הרב מגיסי להעביר אלי מסר דחוף: למרות הסוף הטוב, כל הפעולות שבוצעו במהלך הבוקר נעשו כדין, והן מוגדרות כמצווה של פיקוח נפש, מאחר ולפי הנתונים שהיו אז המצב אכן הוגדר ככזה. לכן, ביקש הגרשז"א להורות, יש לנהוג באותו אופן גם בעתיד, ולא להסס לחלל את השבת במקום ספק פיקוח נפש. עוד חזר והדגיש, שגם אם בדיעבד יתברר שהגדרת המצב כפיקוח נפש הינה טעות, הפעילות איננה הופכת להיות עבירה למפרע, אלא נשארת מצווה גמורה, 'ויש לו שכר טוב מאת ה' ית' עבור מחשבתו הטובה' מאחר והיא בוצעה בהתאם לנתונים שהיו בידיו בזמן ביצועה".
4. ארחות שבת (פרק כ' הע' צ"ט) – "עיין מג"א ... ולכאו' הדברים צ"ע דאטו מי שהכניס את עצמו באיסור למצב של פיקו"נ יהיה אסור לעשות מלאכות בשבת לצורך הצלתו [ומש"כ בזה בספר קובץ הערות סי' כ"ג דאכן בכה"ג שגרם לעצמו באיסור את המצב של פיקו"נ לא הותר לו לעשות מלאכות בשבת, תמה על זה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל דלא יתכן לומר כן, דפשוט שפיקו"נ דוחה את כל התורה כולה בכל גווני]. וצריך לומר דהכא מיירי במצב שאין בו סכנה גמורה עד כדי כך שיעבור בה על ונשמרתם לנפשותיכם, אלא רק סכנה קצת וכלשונו של הכנה"ג שהעתקנו לעיל, ומצב זה של קצת סכנה הוא מצב שמותר לחלל את השבת ולעשות שאר איסורי תורה כדי שלא יבוא לידי חשש סכנה, אבל מי שלא יעשה זאת אינו בגדר עבריין על 'ונשמרתם לנפשותיכם'. והוא יסוד גדול בדיני פיקוח נפש, שהתורה התירה לעבור איסורים גם במצב של חשש רחוק, אף שמבחינת החובה של הצלת הנפש אין מחוייבים לעשות זאת, דהמצוה של 'ונשמרתם' ושל 'לא תעמוד על דם רעך' נאמרות רק במצב של סכנה יותר קרובה, ואם לא נאמר כן יקשה אמאי שרי לצאת בשיירא אף בימות החול והרי יש בזה סכנה, אלא מוכח שאין זו סכנה גמורה ואעפ"כ מיקרי פיקו"נ לענין עשיית מלאכות בשבת".

5. אם יוכל לבא לידי סכנה.
1. מחמיר: אין מחללין אלא שבות דרבנן, אבל לא איסור דאורייתא.
1) ר' ירוחם (נתיב ע"ח ע"ב), הו"ד בב"י (ס"ק ה'(ב')), לחם רב (ס"ק ב') – "יש מי שכת' כי כל דבר שאין בו סכנה עתה אף על פי שיוכל לבא לידי סכנה אין מחללין אלא שבות דרבנן אבל לא אסור דאוריתא".
2. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ה') – "ועסי' תרי"ח. דלא כע"ש שהביא דברי רי"ו".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "ועיין לקמן סימן תרי"ח. עיין מ"א בסימן תרי"ח אות ב'. ורבינו ירוחם, הביא הב"י [כאן עמוד תצ ד"ה כתב] דאם אין סכנה עתה אין מחללין, ואנן קיימא לן [סימן תריח סעיף א] דאפילו ספק אם לא יעשה לו רפואה זו אפשר לבא לידי סכנה כו' או יכבד החולי מחללין. ומה שכתב המחבר או שיעשה אצל אחד מהם סכנת נפשות, פירש העולת שבת [ס"ק ז] שני רופאים אחד אומר צריך ואחד אומר אין צריך. או לאו דוקא צריך שימות, אפילו רק יכבד החולי, יע"ש".
3) מחה"ש (ס"ק ה') – "ועיין לקמן סימן תרי"ח. דלא כעולת שבת שהביא דברי רבינו ירוחם. שכתב וז"ל, יש מי שכתב שכל דבר שאין בו סכנה עתה, אף על פי שיוכל לבא לידי סכנה אין מחללים אלא שבות דרבנן, עכ"ל. ובסימן תרי"ח מבואר דלא קיימא לן כוותיה, שכתב שם בסעיף א' וז"ל, חולה כו' אם יש שם רופא כו' שאומר אם לא יאכילו אותו אפשר שיכבד עליו החולי ויסתכן, ואין צריך לומר שמא ימות, מאכילים אותו על פיו, עכ"ל".
4) מ"ב (ס"ק י"ז) – "דאפילו אומרים רק שמא יכבד עליו החולי ויסתכן נמי שרי וזהו שסיים הרמ"א וע"ל סימן תרי"ח דכן מבואר שם לענין אכילת יוה"כ וה"ה כאן".
3. רמ"א (סעי' ה'), ולבוש (סעי' ה'): מסיים "וע"ל סי' תרי"ח".
1) דאפילו שמא יכבד החולי מחללין – פמ"ג (א"א ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), מחה"ש (ס"ק ה', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות.
1) עולת שבת (ס"ק ז') – "או שיעשה אצל אחד מהם וכו'. כלומר אפילו אחד מהם אומר שאינו צריך ואידך אומר שצריך כיון שאחד מהם אומר שצריך מחללין על ידו, והוא כמו שכתב המרדכי בשם ר"ת בפרק י"ז משבת [סי' תסג] ונתבאר ג"כ לקמן בסימן תרי"ח [ס"ב]. או יש לפרש או שיעשה אצל אחד מהם סכנות נפשות, כלומר אעפ"י שלא אמר שבודאי ימות אם לא יעשה לו הרפואה, אלא אומר אם לא יעשה לו הרפואה יכבד עליו החולי ויסתכן. וכתב הב"י בשם רבינו ירוחם בחלק ט' [נתיב יב עח ע"א] יש מי שכתב שכל דבר דאין בו סכנה עתה אף על פי שיוכל לבא לידי סכנה אין מחללין אלא שבות דרבנן אבל לא איסור דאורייתא, וצ"ע לדינא".
2) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י' ד"ה כ') – "נראה ליישב דברי רי"ו דגבי חולה ביוהכ"פ גם הוא ס"ל דמאכילים אותו, אלא שכוונתו דחולה שעכשיו אינו בסכנה, ויוכל לבוא לידי סכנה, ע"י התפתחות המחלה, ולא שמניעת החילול שבת תוכל לגרום לו סכנה, אלא שהסכנה אפשר שתבוא מאליה, אז אין מחללין אלא בשבות, שעדיין לא נקרא חולה מסוכן. אבל אם במניעת החילול שבת אפשר שתביאהו לידי סכנה מותר לח"ש למנוע סכ"נ, ומפורש בירושלמי ...".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף ה' - חולה שיש בו סכנה	



12] מכת גב היד, גב הרגל (back of hand or foot) - סעיף ו'.
שבת (דף קט.) – "דאמר רב אדא בר מתנה אמר רב: גב היד וגב הרגל הרי הן כמכה של חלל, ומחללין עליהן את השבת".

1. באיזה מקום ביד ורגל.
1. היינו היד והרגל מלמעלה בצד של הצפרניים.
1) ערה"ש (סעי' כ"ה) – "ואמרו חז"ל [שבת ק"ט:] דמכה שעל גב היד וגב הרגל והיינו היד והרגל שאחרי האצבעות בצד של הצפרנים ה"ז כמכה של חלל ומחללין עליה את השבת דמכה במקום זה קשה ומסוכן לכל הגוף".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז).
2. שהאצבעות אינם בכלל גב היד.
1) קצות השלחן (סי' קל"ו ס"ק א') – "וגב האצבעות אינם בכלל גב היד לענין זה, ובירושלמי ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ריש ס"ק כ"א) – "לדעתי יתכן שגם הערוה"ש מודה להקצוה"ש שהאצבעות אינם בכלל גב היד".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"ג]) – "בקצה"ש".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז).
3. מראי מקומות – פקוח נפש (סי' י"ב, סי' י"ג).

2. בזמנינו.
1. מראי מקומות – פסקי תשובות (הע' ח', דפו"ח הע' קל"ג), רפואת ישראל (פרק ג' הע' קט"ז, "צ"ע"), ארחות שבת (פרק כ' הע' ס"ט, "ויש לעיין").
2. ששכ"ה (פרק ל"ב דפו"ח הע' מ"ג) – "אמנם לדעת רופאים, אין זו מכה שיש בה סכנה, וצ"ל דנשתנו הטבעים, ולכן אם רופא מומחה אומר על מכה שכזו שאין בה סכנה, ודאי אין בזה דין של פיקו"נ ואין לחלל את השבת".
ששכ"ה (נשמת אברהם ח"א סי' שכ"ח סוף ס"ק כ') – "שמאחר ואנחנו לא יודעים ברור מה זה מכה על גב היד או גב הרגל, ומאידך מבואר שכשיודעים ומכירים באותו חולי שממתין וא"צ חילול - אסור לחלל עליו אע"פ שהוא מכה של חלל".
3. נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח ס"ק כ"א מספר ו') – "יש להבין מדוע אנשים ואפי' החרדים לדבר ה', אינם מקפידים לחלל את השבת לפי הצורך על כל פצע או מכה שעל גב היד או הרגל. והלא בדבר שחז"ל הגדירו כמסוכן וכמה של חלל, מה יועיל מחשבת הרופא או החולה. ונראה לי שיש לחלק, כי גם במכה של חלל (שהוא דבר כללי ולא מוגדר) חילקו חז"ל בין כשהרופא או החולה אומרים שאין צריך שאז אין מחללין, ובין כשאין רופא בנמצא והחולה אינו אומר כלום שמחללין. אולם כשמדובר על מחלה מיוחדת ומוגדרת כמו צפידנא שהיא מחלה מוגדרת ומפורטת בחז"ל, אז חייבים לטפל בחולה ככל חולה מסוכן ואפי' נגד אומדנא של הרופאים".
4. הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ט' סוף ענף ה') – "דאין היתר לחלל שבת במכה על גב היד או הרגל. ואע"פ שמפורש בגמרא ובשו"ע שמכה זו נחשבת כסכנת נפשות, ע"כ צ"ל שנשתנו הטבעים".
5. תורת חיים (סי' ט') – "אין לחלל שבת על מכה שהיא על גב היד או הרגל אא"כ ישנה פגיעה באחד מהורידים, או כשיש חתך עמוק ועבר משעת הפציעה כשלש שעות. מאחר שבאופן זה נחשב סכנת נפשות".
6. האם שומעים לחז"ל או לדעת רופאים, עי' לעיל סעי' ג'. וכאן [מכת גב היד וגב הרגל], לכו"ע שומעים להרופאים.

3. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק י"א, עמ' קפ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז) – "מכה שעל גב היד או גב הרגל, הוא חבורה שיש על גב היד שיש בו דם, או נפיחות, או כאבים חזקים, או כל דבר שנראה משונה שיש לחוש שיש בזה סכנה".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף ו' - חולה שיש בו סכנה	



13] מכת ברזל, חם ביותר - סעיף ז'.
1. מכת ברזל.
1. רק הכה בכח או אפילו חיתוך בנחת.
1) רק הכה בכח.
1) ערה"ש (סעי' כ"ו) – "וכן מחללין שבת על כל מכה שנעשית מחמת ברזל בחוזק ההכאה על איזה מקום מהגוף ויש מי שמסתפק אי בעינן דוקא בכח או אפילו שלא בכח [הגרע"א] ולי נראה דוקא בכח דלשון הגמ' [עבודה זרה כ"ח.] כן הוא האי פדעתא סכנתא היא וכו' ופירש"י [ד"ה פדעתא] פצע מבת חרב ע"ש והתרגום על פצע תחת פצע תירגם פידעא חלף פידעא ועל פסוק דמפיץ וחרב וחץ שנון במשלי [כ"ה, יח] פי' פדיעא וסיפא ומפץ הוא קורנס גדול המכה בכח ומדקרו לה חז"ל פדעתא ש"מ שהוא בכח".
2) תורת שבת (ס"ק ח').
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ג) – "ובמכת ברזל בנחת שהובא בבה"ל, אין סכנה".
2) אפילו חיתוך בנחת.
1) קצות השלחן (סי' קל"ו ס"ק ב') – "וכ' התבו"ש (סי' מ"ד ד') דה"ה אפילו שלא דרך הכאה בכח אפילו דרך חיתוך בנחת סכנתא היא".
3) מראי מקומות – פקוח נפש (סי' י'), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו אות ח').
1) בה"ל (סעי' ז' ד"ה מחמת) – "עיין תבואות שור ה' טריפות סי' מ"ד שמסתפק אי מיירי בהכאה בכח או אפילו חיתוך בנחת נמי הוי מסוכן ע"ש [הגרע"א בחידושיו]".
2. בזמננו: מי שכבר קבל חיסון לטטנוס (vaccinated for tetanus).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י') – "אך אם המוכה מחוסן אפשר גם ללכת רגלי לקבל הזריקה, כי הסכנה היא רק כאשר יעברו עשרים וארבע שעות".
2) שבט הלוי (רפואת ישראל פרק ג' הע' קט"ז) – "שאף דאיתא בגמ' ושו"ע שמכת ברזל נחשבת פקו"נ, אין זה שייך כהיום למי שכבר קבל חיסון לטטנוס".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ג) – "ולמעשה, במכת ברזל צריכים לשמוע לרופאים, וא"א כיום לסמוך על חז"ל שכל מכת ברזל מתיר חילול שבת".

2. מה הגדר של חם ביותר (high fever).
1. f102, c38.9.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ט) – "קדחת חם ביותר שמחללין עליו את השבת כדאיתא באו"ח סי' שכ"ח סעי' ז' ששאל ידידי כמה היא מדת החום, הנה אין בזה דבר ברור אבל אין צריך שיהיה ברור שהוא סכנה דעל ספק נמי מחללין וכל שהאדם חושש לזה שמא הוא חם ביותר מחללין ורק מה שתופס שהוא רק מעט חום בברור, אין מחללין. וסתם בני אדם חוששין כשהוא קרוב למדת מאה ושנים שהוא חם ביותר ולכן על מדה זו מחללין ואין רשאין להחמיר. ואם אחד חושש גם בקרוב למאה ואחד ורוצה שיחללו עליו נמי מחללין דלא גרע ממכה שאינה של חלל שאם החולה אמר שצריך לחלול שמחללין. ובתינוק שאין שייך זה אם רואין שמצטער ביותר וכדומה לזה מה שניכר שהוא חולה אף שהחום הוא קטן רק יותר ממאה מחללין. סוף דבר אם רק לא ברור להו להחשיב שהוא מעט חום מחללין. עוד נראה לע"ד ברור שאם החום בא ממחלה שבריאה או ממחלת שאר אברים פנימיים הוא מכה של חלל ומחללין אף אם הוא רק חום קטן. וכל הנידון בקדחת הוא בצינון בעלמא שלא בא מאבר מיוחד רק שזה גופיה שנצטנן הביא עליו חום או שבא החום ממחלה באבר שמבחוץ כגון מידו ורגלו צריך שיהיה חם ביותר והשיעור הוא כדבארתי. וכן הוא כשמרגיש הצינון בחוטם ואף אם הוא מהצואר אף שהוא של חלל כיון שהוא צינון המצוי אם הוא חום מעט אין מחללין וכדבארתי השיעור".
1) באר משה (ח"ו סי' נ"ז) – "אגרות משה ... הם דברים שא"א לקבלם וחלילה להקל בזה כולי האי, ועוד תימה ...".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות ג', סוף התשובה אות ד') – "התפלאו מאד וקמחכו עלה כשאמרתי להם שמחבר אחד מגדולי מחברי זמננו (אגרות משה חאו"ח סי' קכ"ט) דעתו להתיר לחלל שבת כשיש לאדם חום בקרוב למאה ושנים, ושאם אחד חושש גם בקרוב למאה ואחד ורוצה שיחללו עליו נמי מחללין (קרי! שמותר לחלל לפי דעתו כל שיש לאדם חום במדה של קרוב לשלשים ושמונה ותשע, לפי מד חום צלזיוס) (דמ"ש הוא לפי מד חום פרנהייט) או אפילו בקרוב לשלשים ושבע ותשע, ובתינוק מתיר לחלל אפילו בחום של רק יותר ממאה (קרי! אפילו בחום של שלשים ושבע ומשהו). ומדגיש שם שזהו אפילו כשהחום בא מצינון בעלמא שלא בא מאבר מיוחד כיעו"ש. ואם נבוא להתיר לחלל שבת בכל כגון דא עד היכן נגיע רחמנא ליצלן בנתינת היתרים לחלל שבת במלאכות דאורייתא עבור כל איזה חששא שהיא".
3) רפואת ישראל (פרק ג' הע' קי"ט) – "באג"מ ... ציץ אליעזר ... ולענ"ד דברי האג"מ ברורים ונכונים, דס"ל להאג"מ שאם יש מחלוקת בין הרופאים וחכמי התלמוד, צריכים לחוש לדברי חכמי התלמוד. ולכן כיון שאמרו חז"ל: שיש מין חולי בשם 'אישתא צמירתא' שהוא סכנת נפשות, וסימנו חום ביותר, נשאר לנו רק לדעת איזה חום נקרא 'חום ביותר', ועל זה ביאר האג"מ שחום ביותר הוא מה שסתם בני אדם חוששים בו, וסתם בני אדם חוששים לחום של f102, וא"כ חום כזה יש חשש צמירתא שהוא סכנת נפשות. ואמת שברוב פעמים חום של f102 באה ממחלה שאין בו סכנת נפשות, מ"מ יש במציאות מחלת צמירתא ואפשר שסיבת החום של f102 בחולה זה הוא ממחלת צמירתא, אף שאין חולי זה ידוע לנו".
4) אולי י"ל, שאה"נ f102 הוי חם ביותר, ואין רשאין להחמיר. רק, שגם תלוי אם 'דכל שדרך רוב בני אדם לברוח מזה כבורח מפני הסכנה ה"ז חשיב כספק פקוח נפש', כמו הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל). וממילא, אם 'אין רגילין כלל לעשותן בבהילות ובזריזות', א"א לחלל שבת עליו.
1. למשל: הדרך לבני אדם שמקבל חום f102 לחד יום, לרק לקחת תרופה ולהולך למטה. ממילא, אסור לחלל עליו השבת.
2. אמנם, אם הוא כבר במצב זה לכמה ימים, הדרך בימי החול הוא, להולך לבית חולים. א"כ, בשביל שבת אסור להחמיר, כיון שהוא בגדר חם ביותר שנכלל במצב של פקוח נפש.
3. וכן עי' ארחות שבת (לשונו מובא לקמן), שנראה כן. וצ"ע.
2. f102.2, c39.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ג) – "אדם שיש לו שלושים ותשע מעלות חום או יותר ולא ידועה הסיבה לכך, נחשב חולה שיש בו סכנה, ומותר לחלל עליו את השבת, עד שיבוא רופא ויקבע את מצבו".
3. [bookmark: OLE_LINK3][bookmark: OLE_LINK4]f104, c40.
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות ג', סוף התשובה אות ד') – "חום הבא לו לאדם מצינון בעלמא אין להתיר לחלל שבת עבורו לא כשמגיע עד כדי מדה של שלשים ושמונה, וגם לא עד כדי שלשים ותשע, וכן גם לא בתינוק שמדת חומו מגיע רק לשלשים ושבע ומשהו, ואפילו לא בקצת יותר מזה. ודלא כגדול אחד שכתב להתיר בזה".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה ומש"כ, עי' ח"ח סי' ס"ו) – "ומש"כ מג"א דקדחת אין בו סכנה, עיין מחצית השקל בשם הט"ז ס"ק ז', מ"מ בקדחת גבוה טובא שמגיע עד יותר מארבעים מעלות, ודאי ספק סכנה, ולרוב יש לו סבה ממחלה פנימית".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ט"ו, עמ' קפ"ה) – "חולה שיש לו חום 40 מעלות, שאינו יורד החום ע"י תרופות המצויות להורדת חום, יש לחוש בזה לסכנת נפשות ומחללין עליו את השבת. ובפחות מ-40 מעלות חום, אם ידוע שיש סיבה למחלתו באבריו הפנימיים שאחד מאבריו הפנימיים מקולקל, כגון אנגינה [דלקת גרון], יש לחוש בזה לסכנת נפשות, מ"מ הכל לפי הענין".
4. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' קצ"ח), הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"א), נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח ס"ק כ"ד), פסקי תשובות (אות ו'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תק"א), רפואת ישראל (הג"ה בעמ' ק"ז, פרק ג' הע' ק"כ).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"א], שולחן שלמה ס"ק ג') – "חום גבוה עם הרגשה רעה וטרם נקבע סיבתו, דבכה"ג חשיב סכנה".
2) אז נדברו (ח"א סי' כ"ח, ברית עולם רפואה ס"ק ס"ג) – "מי שיש לו שלושים ותשע ואינו מרגיש שום הצטננות וחושש אולי יש לו מחלה פנימית הוי בכלל ספק סכנה. אבל אם מרגיש שבא לו זה מהצטננות רגילה רינו כחשאב"ס אפילו יש לו חום הרבה כן עיקר למעשה, [ואף שכתבתי שם דהאגרות משה סובר דבחום הרבה בכל אופן יש לו דין כחשיב"ס לא כתבתי זה למעשה]".
3) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א] אות א') – "חום גבוה עם הרגשה רעה וטרם נקבע סיבתו".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' כ') – "ובשו"ת אג"מ (או"ח ח"א סי' קכט) 'ובתינוק כו' אם רואין שמצטער ביותר וכדומה לזה מה שניכר שהוא חולה אף שהחום הוא קטן רק יותר ממאה מחללין כו'' ע"כ, ואמר מו"ר שליט"א דפשוט דכל שיש בו חום גבוה קצת לערך שנותיו של התינוק, כשמחשיבין אותו לחולה שיש בו סכנה לענין דמותר לחלל שבת עליו, ע"כ שנחשב לחולה שיש בו סכנה ליומיה דמותר גם להתפלל בשבילו".
5) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רמ"ט) – "אם יש חשש שהחום בא ממחלה או מיחוש שבפנימית הגוף אז אף אם החום רק 102 מעלות פערענהיי"ט יש חשש סכנה".
6) ארחות שבת (פרק כ' הע' ס"ד) – "דעת רופאים היא שכל מקרה נדון לגופו, ופעמים חום גבוה בדרגה של 40 מעלות צלזיוס אינו בגדר סכנה וכגון במי שאובחנה אצלו מחלת השפעת, ומאידך חום בשיעור 38 מעלות יכול להיות מסוכן למי שיש לו דלקת קרום המוח או דלקת ריאות, ולכאורה נראה שהשו"ע איירי בחום גבוה שעדיין לא אובחן ע"י רופא, ולא נתברר מהו חום גבוה לענין זה. ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל המובאים בספר שש"כ פל"ב הערה ל' שכתב דמחללין שבת על חום גבוה עם הרגשה רעה כל שעדיין לא נקבעה סיבת החום עכ"ד. ולכן רשאי לנהוג בזה כפי שהיה נוהג בימות החול בשעה שאין המרפאה הסמוכה לביתו פתוחה".
7) תורת חיים (סי' ט' ענף ו') – "אדם שיש לו עליה במדת החום (אפילו קרוב ל101 פרנהייט - 38.3 צלסיוס) ומורים הסימנים שיש חשש בזה לחולי פנימי רציני עד כדי שבימות החול היה עושה מלאכה לצורך הריפוי, יש לחלל שבת במצב זה במדה ויש צורך בכך".
4
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14] מי שאחזו דם - סעיף ח'.
1. לחץ דם (blood pressure).
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ט"ו(ב), עמ' קפ"ו) – "כנראה הכוונה הוא למה שקרוי כהיום לחץ דם [גבוה יותר מדאי, או נמוך מדאי], שישנם אופנים שיש בהם משום פיקוח נפש".
2. רפואת ישראל (עמ' רל"ה).
4
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15] חושש בעיניו - סעיף ט'.
1. דלקת עיניים.
1. ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "במקרה של כאב-עיניים חזק יותר או במקרה של דלקת-עיניים מותר ליתן טיפות בעיניים, וכן מותר לשים משחה בתוך העין (מתוך שפופרת או באמצעות מקלון)".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ט"ז, עמ' קפ"ו) – "ודלקת עיניים חזקה, היא חשש פיקוח נפש ומחללין ע"ז את השבת. ודלקת עיניים שאינה חזקה, יש להתיר רפואה בשבת. ויש להתיר להרטיב בשבת תיון [שקית תה] במים צוננים ולהניח על העיניים, וכיון שיש מיעוט בנ"א המשתמשים בתיון אף במים צוננים שוב לא הוי מוקצה".

2. הפרדת רשתית העין (detached retina).
1. רק נכלל בסכנת אבר.
1) הגריש"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ד' הע' כ"א, תורת חיים סי' ט' סוף ענף ב', עי' היטב הנשמת אברהם ס"ק כ"ז ד"ה מאידך) - לשונו מובא לקמן.
2) שבט הלוי (רפואת ישראל פרק ד' הע' כ"א).
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ט' סוף ענף ב') – "וכן הורה לי הגר"ע אויערבאך שליט"א למעשה דיש להחמיר בזה. וציין כי אירע מקרה זה של ניתוק הרטינה לת"ח אחד והובאה שאלה זו קמיה הגרי"ש אלשיב (שליט"א) [זצ"ל] והחמיר בזה".
2. נכלל בסכנת נפשות, חיישינן לדברי חכמים.
1) הגרשז"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ד' הע' כ"ב, שולחן שלמה הע' על סעי' ט', רפואה ח"א עמ' ק"ח הע' א') – "וא"ל מרן זללה"ה גבי אחד שנקרעה לו רישתית של עין אחד ורופא אומר שכדי להציל את העין מעוורון צריך לטפל בביה"ח מיד, שצריך לנסוע מיד אפילו אם אין שם זיהום וגם עין אחת תשאר בכל גוונא. ונראה דטעמו הוא דכיון דחז"ל תלו עינא בליבא אף אם אין הדבר נראה כיום לרופא מ"מ חיישינן לדברי חכמים. וגם הוסיף ואמר מרן זללה"ה דכיום סבורים הרופאים שכל סכנת אבר הוי חולה שיש בו סכנה".
2) תורת חיים (סי' ט') – "מחללין שבת על כל חוליי ודלקות עיניים, משום שקי"ל דיש בזה חשש סכנת נפשות מאחר שחיות העין קשורה ללב. נכלל בזה שמותר לחלל שבת לאדם שיש לו ניתוק רטינה, אע"פ שהרופאים אומרים שאין בזה סכנה".
3. מראי מקומות – נשמת אברהם (ס"ק כ"ז), רפואת השבת (עמ' קי"ח).

3. סכנת עוורון בשני עינים.
1. מיקל.
1) עי' חכמת שלמה (על סעי' מ"ו) – "במי שנלקה על עיניו בחולי הסנוירים הנקרא שווארצע שטור ר"ל עד שנתייאשו כל הרופאים למצוא לו מזור, רק בעיר אחת של נכרים רוצים לקבלו אל השפיטאהל של נכרים למצוא לו רפואה שלא יתקלקל מאור עיניו לגמרי שעדיין בידו לילך בעצמו עכ"פ, אך צריך לאכול שם טריפות, מה דינו אם רשאי לעשות כן או לא ... נראה לחלק בין עין אחת ושתי עינים כיון דלטעם אחד לכך פקוח נפש דוחה שבת מכח דמוטב לחלל שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה וא"כ הרי לדעת ר"י סומא פטור מכל המצות ולדעת רי"ו הובא בב"י הלכות פסח סי' תע"ג קיי"לן כר"י, וניהו דרוב הפוסקים חולקים עליו מכל מקום אין הולכין בפ"נ אחר הרוב וא"כ יש לחוש לדעת רבינו ירוחם דסומא פטור וכו' ... דודאי מוטב לחלל שבת אחת כדי לשמור שבתות הרבה. ואף אם נימא דלית מאן דחש להא דרבינו ירוחם מכל מקום נראה כיון דע"י סמיות עינים יתבטל מתלמוד תורה וקריאת התורה והרי אמרו חז"ל תלמוד גדול ממעשה א"כ אם בשביל המעשה מוטב לחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה מכ"ש עבור התלמוד הוה כן. לכך היכא דע"י סכנת האבר ההיא יהיה ביטול מן תלמוד תורה ודאי דמותר לחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ומכ"ש בסמיות עינים דודאי יבטל מתלמוד תורה וכמה מצות יתבטל מכח זה, נראה דודאי מותר לעבור על איסור תורה והרי אמרו חז"ל דגדולה תלמוד תורה יותר מהצלת נפשות, והצלת נפשות ודאי דדוחה כל איסורים שבתורה וקו"ק. ואף דלא מלאני לבי לסמוך על זה לבד, מכל מקום נראה היכי דאפשר לו להיות נזהר לאכול פחות פחות מכשיעור דבזה יש לנו לסמוך על דעת המקילין בסי' זה בסכנת אבר לעשות ע"י ישראל אף דבר שקרוב לבוא לידי איסור דאורייתא וא"כ מכ"ש דמותר לעבור על פחות פחות מכשיעור ... ואיסורא דרבנן יכול לאכול הרבה וא"צ למעט בהם כי איסורי דרבנן וודאי מותרין בסכנת אבר, כן נראה לפענ"ד נכון לדינא".
2) הגרשז"א זצ"ל (תורת חיים סי' ט' ריש ענף ב') – "שיש לחלל שבת מחמת סכנת עורון".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י' אות י"ד, סוף התשובה אות י"ז, חי"ד סי' פ"ט, חי"ט סי' כ"ט, חכ"ב סי' כ"ג) – "חכמת שלמה ... אולם אם נצרף לזה את האמור בדברינו לעיל במה שיש לחוש בזמנינו בכל סכנת אבר להתפשטות סכנה לכל הגוף ובמה שמצאנו להמאירי ודעימי' דסברי דמותר בכלל לחלל שבת במלאכת דאורייתא ע"י ישראל משום סכנת אבר, נלפענ"ד דשפיר יש מקום להתיר לחלל שבת משום סכנת עוורון".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (על סעי' ט') – "הורה בעל ה'שרידי אש' זצ"ל דעורון מחלט, אף בלא סכנה ללב, הוי סכנה שמא יפגע ממכשולות שונים".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ב, עי' היטב הנשמת אברהם ס"ק כ"ז ד"ה מאידך) – "המחלל שבת באיסור דאורייתא, להציל מעוורון שני עינים חייב, אם לא שקיימת ידיעה ברורה מצד הרופאים שישתגע החולה מזה".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ג סוף אות י"א, אות י"ב) – "ובעניותי דאין מקום לדון ע"ז דגם אם נימא דמכח היסוד דמוטב לחלל שבת אחת וכו' נכנס גם סכנת ביטול כל המצות היינו במצות לא תעשה דאנו אומרים דמוטב לעבור על ל"ת החמור דשבת שלא יעבור על כל ל"ת שבתורה, אבל פשיטא דלא נחלל שבת על קיום מצות עשה אפילו מ"ע שבכל התורה, וכיון שכ' בס' המכריע סי' ע"ח דסומא פטור רק ממצות עשה אבל לא לא תעשה, וכן מצאתי בקרבן נתנאל קידושין ברא"ש סי' מ"ט אות ט' דסומא גם לר"י יחייב בל"ת, (דלא כגי' הרא"ש שם לפנינו והק"נ מחקו יעש"ה) א"כ פשיטא דאינו בגדר מוטב לחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה דהיינו שמירה ממלאכת שבת".
3) יביע אומר (ח"ג יו"ד סי' כ"ג אות כ"ט ד"ה הנה) – "ומוכח להדיא דאף בסכנת עוורון בב' עיניו כל דליכא סכנת נפשות ממש אין מחללין את השבת".
4) רפואת ישראל (פרק ד' הע' כ"ב) – "דאין לסמוך להלכה למעשה על סברת החכמת שלמה".
3. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' י"ז ד"ה וי"א שאם), יחל ישראל (סי' נ"ח ד"ה ועל), ששכ"ה (פרק ל"ב סוף הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), נשמת אברהם (ס"ק כ"ז).

4. רפואה בעין, טיפות (drops).
1. עי' סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ח סוף סי' ס"ו) – "והא נטיפת העינים אינו דומה להמבואר סי' שכ"ח ס"ט דשותת דמעות מעיניו נקרא יש בו סכנה דהיינו בשותת מחמת שחושש בעיניו ומחמת כאב כמבואר שם".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ט"ז, עמ' קפ"ו) – "נשפך על העיניים, חומר מבחוץ כמו אקונומיקה, נפט וכיו"ב, אפשר שזה מגיע ופוגע בא' מנימי העין הפנימיים ואפשר שזה קשור ללב, וכל עוד שלא ידעינן שאינו כן, הוי חשש פיקוח נפש".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף ט' - חולה שיש בו סכנה	



16] רופאים - סעיף י'.
1. נכרי.
1. אינו נאמן – רמ"א (סעי' י', "וי"א דוקא ישראלים, אבל סתם א"י שאינן רופאין לא מחזקינן אותם כבקיאים"), א"ר (ס"ק י', "וכן עיקר"), גר"ז (סעי' י'), מ"ב (ס"ק ל', "וכן עיקר").
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק י"ח, עמ' קפ"ז) – "ודע דהא דמבואר כאן באינו יהודי לא נאמן לסמוך עליו כבקי לחלל עליו את השבת, היינו דוקא לענין שאין צריך מומחה כדי לחלל עליו את השבת אלא כל בני אדם חשובין מומחים, ועל זה נאמר שאינו יהודי לא מחזיקין אותם כבקיאין. אבל רופא מוסמך שאומר לחלל עליו את השבת ודאי דנאמן וסמכינן עליו, אף אם הוא אינו יהודי, וה"ה רופא יהודי שאינו שומר שבת ר"ל הרי הוא נאמן עכ"פ לעשות ספק נפשות. ועיין מ"ב הל' יוה"כ".
3. ארחות שבת (פרק כ' הע' י"ט) – "אמנם על רופא סומכין לחלל את השבת אף אם אינו שומר תורה, דמ"מ מידי ספק פיקו"נ לא יצא. ועיין בספר שש"כ פל"ב ס"י [דפו"ח, סעי' י'] שכתב דה"ה שסומכין לחלל את השבת על סמך אמירת מי שאינו רופא אלא רק מתמצא קצת ברפואה, אם לפי הענין ניכר שאינו אומר זאת מחמת שהשבת אינה יקרה בעיניו, דגם זה בכלל ספק פיקו"נ".
 
2. יהודי שאינו שומר שבת.
1. אינו נאמן: דינו כנכרי – חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק י"ח, עמ' קפ"ז, "ואדם שמחלל שבת דינו כאינו יהודי לענין זה"), ארחות שבת (פרק כ' סעי' י"ח).
2. בה"ל (סי' תרי"ח סעי' א' ד"ה חולה) – "ובענין מה שכתב השו"ע אפילו הוא עכו"ם כתב בספר תפארת ישראל דהאידנא יש להתיישב בדבר דבעיני ראיתי דשבקי להמנותייהו דלכל חולי קל אומרים תמיד שכשיתענה יסתכן. וכיוצא בדבריו כתב בשו"ת רמ"ץ חא"ח סימן ט"ל אות יו"ד וכן בשו"ת רוח חיים סימן תקנ"א אות ד' גם לענין רופאי ישראל שהרבה מהם חשודים לעבור על ד"ת ולחלל שבת וגם הם אינם מתענים מצד אפקירותא צ"ע רב אם יש לסמוך עליהם עי"ש ובאמת הדבר תלוי לפי ראות עיני המורה את הענין וכמו שכתב בספר מטה אפרים סימן תרי"ח אות ב' וז"ל והדבר תלוי בראות עיני המורה ובבקיאותם בעיונם בענין הזה עי"ש".
3. הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק נ' הע' א') – "שאם רופא החשוד לעבור על דברי תורה אומר שיש חשש סכנה, חייבים לשמוע לו, כל זמן שאין מי שיחלוק על דבריו, מאחר ודבריו עושים לנו עכ"פ ספק, והרי גם ספק פקו"נ דוחה יו"כ. ודברי הביאור הלכה נאמרו לענין שלכתחילה יש להתייעץ עם רופא שומר תורה, אבל בדיעבד, אם לא התייעצו ברופא שומר תורה, אי אפשר להתעלם מדבריו של הרופא שאינו שומר תורה".

3. נחלקו הדעות בין הרופאים.
1. שני הרופאים שווים במומחיותם, הרי זה בגדר ספק פיקוח נפש ומחללין את השבת – מחבר (סעי' י'), גר"ז (סעי' י'), ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ'), פוסקים.
2. אם אחד מהרופאים הוא מומחה גדול, שומעין לדבריו בין לקולא בין לחומרא – א"ר (ס"ק י', "ומ"מ אינו נאמן להכחיש המומחה אפילו להקל, עיין סי' תרי"ח [מג"א סק"ז]"), גר"ז (סעי' י'), בה"ל (סעי' י' ד"ה ואם, "והסכימו כמה אחרונים [המ"א בשם הב"ח וא"ר ע"ש] דהיינו דוקא אם שניהם שוים אבל אם אחד מהם מופלג בחכמה שומעין לדבריו בין להקל בין להחמיר דכיון דבמנינם שוים הם אזלינן בתר רוב חכמה"), ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ', "ואם אחד מהרופאים הוא מומחה גדול שומעין לדבריו בין אם אומר שיש חשש סכנה ובין אם אומר שאין חשש סכנה").

4. רופא אחד אמר א"צ, ושני אמר צריך: האם הרופא שאומר דא"צ, מותר לחלל שבת בשביל החולה.
1. מסופק.
1) הגר"ח ברלין זצ"ל (אבן שהם או"ח סי' י"ט, סי' כ"א ד"ה ואחרי, סי' כ"ג ד"ה ואחרי).
2. מחויב לחלל שבת עבור החולה, רק בזמן שאי אפשר לעשות הרפואה ע"י אחר.
1) אבן שהם (או"ח סי' כ', סי' כ"ב, סי' כ"ד) – "אם ליכא איש זולת הרופא הזה".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות י"ח, סוף התשובה אות כ') – "כשרופא אחד אומר צריך לחלל ואחד אומר אין צריך דדינא הוא דמחללין גם הרופא שאומר אין צריך מותר לחלל עליו את השבת, וגם מחויב בכך, ומה גם כשאין השני שאומר צריך יכול לעשותו לבד, בהיות שכך היא ההלכה בזה דמחויבים לחלל עליו. וכל דברי הרופאים בזה אינם בידיעה ברורה אלא עפ"י השערה לאור ידיעתם בחכמת הרפואה".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ט'. אמנם עי' פרק ל"ז אות כ"ה) – "בליכא רופא אחר ב"ד, מחייבין את אותו רופא לחלל שבת, כיון שלגבי ב"ד איכא ספק".
4) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו]).
3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' קצ"א), שבת שבתון (סעי' כ"ט, עמ' ק"ה), נשמת אברהם (סי' שכ"ח ס"ק י').
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות י"ט, אות כ"א) – "כשהרופאים מחולקים על חריפות המחלה ומדת סכנתה, אבל אם מחולקים על התרופה שיש לתת בשבת בכדי לקדם פני המחלה, רופא אחד מציע תרופה כזאת הכרוכה בחילול שבת, והשני טוען שאפשר לתת תחליף לה בתרופה אחרת שאינה כרוכה בחילול שבת, באופן כזה אין לחייב עכ"פ לרופא שאומר א"צ שיעשה דוקא תרופה זאת הכרוכה בחילול שבת דאורייתא, בהיות ומכיר ג"כ בחריפות המחלה וסכנתה ובכל זאת טוען שאפשר לקדמה בתרופה כזאת שאינה טעונה חילול שבת דאורייתא. ובכמה מקרים תלוי דבר זה במדת חרדיותו של הרופא וחרדתו מחילול שבת שלא לצורך דחוף כי אם מה שמותר באמת ע"פ דין וד"ל".

5. מ"ב (ס"ק ל"א) – "אך אם הכפיה היה באחד מג' עבירות ע"ג וג"ע ושפיכות דמים והוא משער שהנאנס ימסור עצמו למיתה בשביל זה אפשר דצריך לחלל כדי שלא יבוא לזה".
1. הגר"צ לוינסון (חתנו של בעל המ"ב, הובא בס' אבני שיש סי' ז', הו"ד במ"ב מהדורת דרשו אות ל"ד) – "שכיון שעל פי דין חייב אדם למסור את נפשו על ג' עבירות אלו, יש להסתפק שמא באופן זה לא הקפידה התורה על איבוד נפש, ולא הותר לחלל שבת עבור זה".
2. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ג', ח"ג סוף סי' צ') – "והמ"ב ... וכתב בלשון אפשר דכיון דמחוייב ליהרג ולא לעבור בשביל קדוש השם ליכא בזה חיוב הצלה כיון שהוא מניעה מקידוש, אך שמ"מ בחול מספק יש לחייב להציל אבל בשבת אם ליכא חיוב להציל איכא איסור שבת מספקא ליה, אבל מסתבר דמחוייבין לחלל שבת דהרי פקוח נפש נמי מחללין".
3. אמת ליעקב (על סעי' י') – "הדבר תמוה מש"כ בלשון אפשר ... וצ"ל דכיון דמיתתו זאת היא ע"פ דין תורה אין זה פק"נ שהרי מוסר הוא נפשו לשמים, וצ"ע בזה להלכה".
4. משנה הלכות (חי"ג סי' נ"ד) – "המ"ב ... ותמה עליו אמאי כתב בלשון אפשר הא ודאי כיון דיש כאן סכנת נפש ודאי צריך לחלל ... וראשונה נראה מה שהביא בשם הגרמ"פ זצלה"ה באגרות משה עיינתי בדבריו שכתב ... ולא אאמין אשר פה קדוש יאמר כן והאיך ס"ד שמי שבאו גוים לאנסו לעבוד לע"ז ואם לאו יהרגוהו או לבא על הערוה או לשפוך דמים ויש בידינו להצילו או יש ביד עצמו להציל עצמו יניחוהו לגוים שיהרגוהו ומצוה עליו למסור נפשו להריגה וליכא חיוב ומצוה של לא תעמוד על דם רעיך וגם הוא בעצמו אם יכול להציל עצמו לא יציל כדי לקיים מצות קדה"ש חס מלהזכיר דבר כזה ...".

6. מראי מקומות – פקוח נפש (סי' נ"ח).

7. אין אומרים לו לאדם חטא בשביל שיזכה חברך - מ"ב (ס"ק ל"א).
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
4
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17] חילול ב' שבתות מפני פקו"נ - סעיף י"א.
1. אם יכול להמתין בשבת ראשונה: מה דינו.
1. מיקל: אין צריך להמתין.
1) רש"ש (יומא דף פד:) – "ועתה חדש לנו רב דאף בשתי שבתות אמרינן סברא זו דכיון דנתנה שבת לדחות מה לי שבת א' או שתים ... וה"ק לא ספק שבת זו (פירוש לא שיהא הספק אם לא יחלל עליו שבת זו יסתכן אלא אף אם ברור לנו דגם אם לא יעשו לו הרפואה בשבת זו לא יסתכן) אלא ספק שבת אחרת (דאם לא יעשו לו הרפואה בשבת האחרת שמא יסתכן) וה"ד כגון כו' מחללין עליו גם שבת זו אף על גב דאפשר לאורתא כיון דסוף סוף יחללו השבת האחרת אמרי' מה לי חילול שבת אחת מה לי ב' שבתות ... דיל"פ הא דקאמר מ"ד ליעכב עד לאורתא קאי על שבת שניה וכן הא דלא ספק שבת זו. ואלא אפילו ספק שבת אחרת קאי על שבת ראשונה. וכגון. דבשבת הא' מוכרח לעשות הרפואה בו ביום ויום הח' דהוא שבת השניה נוכל להמתין עד אורתא. או אפילו אם נוכל להמתין בשבת הא' עד לאורתא רק דאז נצטרך לעשות בח' ביום השבת דוקא אמרינן מה לי שבת אחרת מה לי זו ומותר לעשות לו בשבת הא'. וכיון דכבר חללו שבת זו מותר לחלל אף שבת הב' אף דעתה נוכל להמתין עד אורתא ודו"ק בכ"ז כי נכון הוא בס"ד".
2. מחמיר: צריך להמתין.
1) מ"ב (ס"ק ל"ב) – "אין אומרים נמתין. ואין סתירה מזה להא דסוף ס"ד דהתם הלא מיירי שיודע ומכיר שע"י המתנתו עד הערב לא יגיע שום ריעותא להחולה משא"כ הכא".
3. מראי מקומות.
1) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ד') – "סי' שכ"ח סעיף י"א: חולה שיש בו סכנה וכו' אע"פ שמחללין עליו ב' שבתות וכו'. ובמשנ"ב ס"ק ל"ב כתב דהכא איירי שע"י ההמתנה לערב יבוא לידי פיקו"נ, וצ"ע א"כ מאי רבותיה דדין זה, דמ"ש שבת א' מב' שבתות כיון שנדחה חילול שבת מפני פיקו"נ, וכמו ב' כזיתים נבלה דודאי דשרי, וכל כה"ג. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אע"ג דספק רחוק קצת. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: צ"ע ואולי כאן כיון דהוא דבר רחוק שצריך עד שבוע שני ואולי ישתנה הענין, ונמצא שהחילול היה בסתם, קמ"ל, וצ"ע".

2. מראי מקומות – הר"י טויסיג (בית אהרן וישראל גליון פ"א עמ' כ"ח).
4
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18] סדרי עדיפויות בעשיית מלאכות לצורך חולה - סעיף י"ב.
1. "ואין עושין דברים הללו לא על ידי נכרים ולא על ידי קטנים אלא על ידי גדולי ישראל" - יומא (דף פד:).
1. חיישינן זימנין דליתנהו ואתי לאהדורא בתרייתו – רא"ש (יומא פרק ח' סי' י"ד, גבי קטנים, וב"י מפרש ה"ה נכרים), ר"ן (יומא דף ד: ד"ה ואין), אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ו), תשב"ץ (ח"א סי' נ"ד), ט"ז (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' י"ג), נהר שלום (ס"ק ב), מ"ב (ס"ק ל"ג).
2. שמא יתעצל הנכרי ולא יעשה ויבא לידי סכנה – תוס' (יומא דף פד: ד"ה אלא), ט"ז (ס"ק ה'), א"ר (ס"ק י"ב), תוס' שבת (ס"ק ט"ו), ישועות יעקב (ס"ק ה'), מ"ב (ס"ק ל"ז).

2. "ואין אומרין יעשו דברים הללו לא על פי נשים ולא על פי כותיים אבל מצטרפין לדעת אחרת" - יומא (דף פד:).
1. פי' אין מחללין על פיהן, רק מצטרף לשנים למהוי פלגא ופלגא – רש"י (יומא דף פד: ד"ה אבל).
1) מצטרף לאחד – ב"ח (יומא דף פד: אות א').
2. יש נאמנות, ואף מצטרפין לדעת אחרת להכחיש את האנשים כנגדן – ריב"א (רא"ש יומא פרק ח' סעי' י"ד, "והיה ריב"א גורס אין עושים דברים אלו על פי נשים ולא על פי נכרים אבל מצטרפין לדעת אחרת כלומר אין אומרים בסכנת נפשות שלא יהו נאמנות אלא אף מצטרפין לדעת אחרת להכחיש את האנשים כנגדן").
3. אין אומרים לעשות דברים הללו לא ע"י נשים ולא ע"י כותים – רמב"ם (פרק ב' הל' ג'), רי"ף (יומא דף ד:), רא"ש (יומא פרק ח' סי' י"ד), ר"ן (יומא דף ד: ד"ה ואין), אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ו), תשב"ץ (ח"א סי' נ"ד).
1) "כדי שלא תהא שבת קלה בעיניהם" – רמב"ם (פרק ב' הל' ג').
2) שמא יתעצלו או יפשעו בו, אבל מתעסקין ע"י ישראל דכיון שישראל עוסק בו אף הן מזדרזין על ידו – י"א בר"ן (יומא דף ד: ד"ה ואין).
3) כיון שיעלה בדעתם שלא ניתן שבת לדחות לפקו"נ, יבואו להתעצל במלאכה ואתי לידי סכנה – רא"ש (יומא פרק ח' סי' י"ד, לפי הב"י. אמנם עי' תפארת שמואל ברא"ש ס"ק א'), תשב"ץ (ח"א סי' נ"ד).

3. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ו) – "סיפר לי גיסי הג"ר שאול ברזם זצ"ל, שהגיע פ"א עם יולדת בש"ק לבי"ח, והפקיד לא רצה לקבלה אם לא יחתום, והרי מצד החתימה עצמה אין זה פיקו"נ, ורק משום שהפקיד אינו רוצה לקבלה בלא זה, ואם ירצה יכול לקבלה גם בלא זה, ולכן חשב שעדיף שהוא יחתום מאשר הפקיד, כי אצלו זה פיקו"נ ולא אצל הפקיד. ואני דנתי עמו שאם אני גורם שהפקיד יחתום - זה בדיוק כמו שאני חותם, א"כ אין נפק"מ מי יחתום".

19] על יד ישראל, או על ידי נכרי - בלא איחור כלל.
1. ראשונים: במקום שנמצאים שם נכרים.
1. ע"י ישראל.
1) אור זרוע (ח"ב הל' ער"ש סי' ל"ח, סי' ק"ח סוף אות א'), בשם ריב"א – "וזה לשון תוספ' שנכתבו לפני ריב"א ואין אומרים יעשו דברים הללו ע"י עכו"ם וע"י קטנים אלא אפי' בגדולי ישראל כלומ' אפי' היכא דאיכא עכו"ם וקטנים מיד בההוא שעתא אין אומרי' להם לעשות היינו טעמא דאי אמרת לעשות על ידם כדאיתנהו מיד בההוא שעתא זימנין דליתנהו ואתי להדורי עלייהו ואדהכי והכי יסתכן להכי עשו היתר גמור לגמרי ומצוה דכל חד וחד יהא זהיר מיד. מיהו תימא דגבי יולדת פ' מפנין כל מה דאפשר לשנויי משנינן ומהדרי אהיתרא והתם נמי איכא סכנת נפשות. מיהו נראה דבמקום שיכול לעשות ישראל עצמו ע"י שינוי ואין לו דיחוי בזה השינוי מוטב ודאי שיעשה בהיתר ואל יעשה באיסור כגון התם דמיירי באם היתה צריכה לשמן חבירת' מביאה לה בכלי דרך שערה דהואיל ואין שום דיחוי בההוא שינוי למה לא יעשה בהיתרא אבל בע"י עכו"ם וקטנים אע"ג (דהיכא) דליכא דיחוי איכא למיחש דאתי לידי דיחוי כדפרי' עכ"ל תוספ' ריב"א".
2. ע"י נכרי.
1) ריא"ז (שלטי גבורים יומא דף ד: אות ב') – "ואין אומרים דיעשו דבריהם הללו ע"י עכו"ם או ע"י קטנים שאינן בני עונשין, שמא עד שנחזור אחריהן יסתכן החולה, אלא עושין ע"י גדולי ישראל שהן בני עונשין הנמצאים שם, ואם היו הנמצאים שם נכרים או קטנים עושין על ידם, ואין מחללין ע"י גדולי ישראל הואיל ואיפשר לעשות הדבר בהיתר אין לנו לעשות באיסור". 

2. ע"י ישראל.
1. מחבר (סעי' י"ב) – "כשמחללין שבת על חולה שיש בו סכנה, משתדלין שלא לעשות ע"י א"י וקטנים ונשים אלא ע"י ישראלים גדולים ובני דעת".
2. ט"ז (ס"ק ה') – "עיקרא דמילתא שלא ישגיח על העכו"ם כל עיקר אם רואה סכנה בבירור ויש אפי' ספק הצלה הזריז ה"ז משובח אם יעשה הוא עצמו כי אע"פ שהעכו"ם לפנינו ועושה ההצלה מ"מ הישראל יעשנה טפי בזריזות".
3. א"ר (ס"ק י"ב) – "וכן נוהגין וכו'. והט"ז [סק"ה] האריך דלאו מנהג ותיקין הוא אלא אם רואה סכנה בבירור אף שיש ספק הצלה משובח העושה בעצמו, דאף שכותים לפנינו ועושה הצלה, מ"מ הישראל יעשנה בזריזות טפי".
4. תוס' שבת (ס"ק ט"ו, עי' סי' רע"ח ס"ק ב', עי' ס"ק כ"א ד"ה ומה, ותהל"ד שם ס"ק ב').
5. מחה"ש (סוף ס"ק י"א. כדאי' בהגרשז"א זצ"ל מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ל"ח אות א', לשונו מובא לקמן) – "ודע ...".
6. פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "עט"ז העלה ...".
7. באר היטב (ס"ק ה', עי' סי' תס"ה ס"ק ב') – "וט"ז חולק ע"ז וכתב ...".
8. קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' א') – "ואפילו יש אינו יהודי לפנינו משתדלין לעשות על ידי ישראל".
9. גר"ז (סעי' י"ג, עי' סוף סעי' ד' [לשונו מובא לעיל]) – "ולא עוד אלא אפילו אם בא הישראל להחמיר על עצמו לעשות ע"י נכרי או קטן או מחמת שאינו רוצה לטרוח בעצמו יש איסור בדבר מדברי סופרים שמא יאמרו הרואים בקושי התירו פיקוח נפש ואין מתירים אותו לכתחילה ע"י המחוייבים במצות ושמא יבא הדבר שכשלא ימצאו נכרים או קטנים לא ירצו לחלל ע"י גדולי ישראל ... והעיקר כסברא הראשונה ואעפ"כ המנהג במדינות אלו כסברא האחרונה אבל טוב שלא לנהוג כן כי יש חשש שמא יראו עכשיו שאין עושין רק ע"י נכרי יסברו שיש איסור בזה לעולם על ידי ישראל ולפעמים לא יהיה נכרי מצוי ועל ידי זה יסתכן החולה במה שימתינו על הנכרי".
10. גר"ח (תשובות והנהגות ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ח) – "דעת הגר"ח שחייבין להציל ילד מלהתגייס לצבא אף בחילול שבת דאורייתא וכט"ז (ס"ס ש"ו), ודקדק מאד שהוא בעצמו יתעסק בזה וכרמב"ם (פ"ב רשבת ה"ג) שאין עושין החילול שבת אלא בגדולי ישראל וחכמיהם וכט"ז שכ"ח (ס"ק ה) ולא כרמ"א שם".
11. נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' כ').
12. ערה"ש (סעי' ז') – "למעשה ודאי נכון לעשות דוקא ע"י ישראל גדול".
1) עי' ערה"ש (סעי' כ"ח) – "אם הקיז דם ונצטנן הוה סכנה ועושין לו מדורה אפילו בתקופת תמוז וכן כל חולה שנצטנן הוה סכנה ועושין לו מדורה אך אם אפשר ע"י א"י טוב לעשות על ידו דבזה ליכא בהלה ואינו נחוץ לזה כרגע אא"כ הרופא אומר שצריך חמימות תיכף דאז מצוה על הישראל להסיק לו המדורה ולא להמתין עד שימצא א"י".
2) י"ל: שחושש לשיטת הרמב"ם, שלא עושין מדורה בשביל חולה. שאינו סכנה בשביל החולה, הגם שהוא חולה שיש בו סכנה.
13. תיו יהושע (סעי' כ"א, סעי' כ"ב, עי' סעי' ז') – "כמבואר שם ובש"ע אדמו"ר. וכן דעת הפרמ"ג ...".
14. כה"ח (ס"ק ע"ח).
15. קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ז') – "והעיקר כסברא הראשונה".
16. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ה ד"ה וזהו, עי' או"ח ח"ד סי' פ' ד"ה וכשאירע) – "ואף שהרמ"א כתב בסימן שכ"ח סעיף י"ב דאם יש נכרי שג"כ יעשה בלא איחור כלל עושין ע"י הנכרי, עיין בט"ז שם סק"ה שתמה ע"ז, והנכון לדינא כהט"ז. והראו לי שכן מסיק בעה"ש לדינא (סעי' ו' - ז'), וג"כ תמה על הרמ"א. [ובשה"ג יומא דף פ"ד איכא שם דברים תמוהין, לבד מה שפסק דלא כברייתא דיומא ...".
17. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ב' ד"ה ונראה) – "משתדלין שלא לעשות ע"י א"י וקטנים ונשים, אלא ע"י ישראל גדולים ובני דעת, ודלא כהרמ"א שם שכתב שאם אפשר לעשות ע"י א"י בלא איחור כלל, עושין ע"י א"י במקום שאין לחשוש שיתעצל".
18. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ב' אות י"ג, עי' סוף התשובה אות ב', אות ג').
19. עי' שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה, ח"ח סי' ע"ד) – "והמנהג כסברת הרמ"א אעפ"י שלהלכה עיקר כט"ז".
20. ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו'], הע' ר"כ [דפו"ח, הע' רל"ה] [לשונו מובא לקמן], פרק ל"ח הע' י' [דפו"ח, הע' י'], פרק מ"א הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']).
21. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ', עמ' קפ"ט) – "טיפולים רפואיים לחולים שיש בהם סכנה אין להניח לגוי לעשות".
22. הגר"י זילברשטיין שליט"א (ס' שבת לישראל עמ' שצ"ד).
23. יד ליולדת (פרק ה' הל' א').
24. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"א, אות רכ"ב, אות רכ"ב-ב', אות רכ"ב-ג') – "עיקר להלכה לעשותו ע"י ישראל".

3. ע"י נכרי.
1. רמ"א (סעי' י"ב, דר"מ ס"ק ט"ו) – "ואם אפשר לעשות ע"י א"י בלא איחור כלל, עושין ע"י א"י וכן נוהגים".
2. לבוש (סעי' י"ב) – "ואם אפשר לעשותו בלא איחור ועיכוב ע"י גוים בלא איסור כלל עושין ע"י גוי, וכן נוהגין".
3. אמונת שמואל (סי' כ"ז) – "ונראה ברור דאם היה חולי שיש בו סכנה דמותר גם לישראל לעשות חמץ ולרפאותו להדי' דבכל מתרפאין במקום שיש בו סכנה אלא מיהא כמ"ש דאפשר לעשות ע"י גוי עבדינן".
4. שו"ת בית יהודה (או"ח סוף סי' נ"ט) – "אם איפשר שלא תגע בו יד אלא יכול לעשותו בהיתר או על ידי עכו"ם בלא איחור ועיכוב בכה"ג לכ"ע אמרינן דחוייה ולא הותרה ודוק".
5. ח"א (כלל ס"ח סעי' ב') – "אם אפשר לעשות בלא דיחוי ובלא איחור על ידי שינוי או על ידי נכרי, עושין".
6. שלחן שלמה (סעי' י"א) – "ואם אפשר לעשות ע"י עכו"ם בלי איחור עושין ע"י עכו"ם".
7. אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת על סעי' י"ב) – "שנוהגים לעשות ע"י גוי או קטן".
8. אבני צדק (או"ח סי' ל"ח).
9. מנחת שבת (סי' צ"ב ס"ק א').
10. תורת שבת (סעי' י"ב, ס"ק ט"ו) – "הט"ז ... ואין דבריו נראים לחלל שבת באין צורך, שהרי יכול לעמוד אצל א"י לעשות בזריזות, ומשום שמא יאמרו שאין מחללין שבת מפני פיקוח נפש אין לחלל שבת בכדי, ועוד שהרי יכול להודיעו כמ"ש הוא בעצמו שמותר ע"י ישראל, ואינו עושה זאת רק מפני שהא"י מזומן, ואם אין הדבר נחוץ כל כך פשיטא שצריך לעשות ע"י א"י, שהרי בס"ד פסקינן דכשיודעין ומכירין באותה חולי שממתין אסור לחלל, ומה לי אם חבירו שממתין עד מוצאי שבת או שממתין עד שיבוא הא"י לעשותו, אבל אם הדבר נחוץ כגון שנפל לנהר וכדומה, בזה אין ספק שאומרים בו כל הזריז הרי זה משובח ועושה מצוה להציל נפש מישראל ומצוה בו יותר מבשלוחו".
11. קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות ד').
12. רפואת ישראל (עמ' פ"א).
13. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ו, סעי' ל"ח אות א').

4. דעת המ"ב.
1. מ"ב (ס"ק ל"ט) – "ולכך מוטב שיחם הא"י אם הוא מזומן לפניו שלא ישהא עי"ז וכנ"ל בסי"ב בהג"ה ... ומ"מ המיקל בחולה שיש בו סכנה להחם בעצמו אין למחות בידו דיש לו על מי לסמוך עיין בט"ז בסק"ה".
1) נראה דעת המ"ב כמו הרמ"א, שעדיף ע"י נכרי. רק המיקל 'אין למחות בידו דיש לו על מי לסמוך'. ודלא ששכ"ה (פרק ל"ח הע' י' [דפו"ח, הע' י']).
2. מ"ב (ס"ק ל"ז) – "וכן נוהגים. והט"ז כתב דלאו מנהג ותיקין הוא דאף שיכול לעשות ע"י א"י מ"מ הישראל יזרז בדבר יותר ולכן אם יש אפילו ספק הצלה ויש סכנה בבירור כל הזריז ה"ז משובח".
1) אולי י"ל, להגיד שמי שעשה ע"י ישראל 'אין למחות בידו דיש לו על מי לסמוך'.
2) אמת ליעקב (דברי חכמים עמ' רפ"ט) – "שמעתי מהגרי"ק, שאם כתוב המ"ב, רק 'כתב המג"א", ולא הוסיף שום דבר, משמע שהמ"ב לא ברור להלכה בזה, אבל אם כתב בעצמו (ולפעמים גם השער הציון מביא מקור לדבריו מהאחרונים) אז משמע שסבירא לי' כן להלכה. (דוגמא לזה ע' מ"ב ס' קנ"ו ס"ק ב')".
3) וכן שו"ר הרב יוסף קמינצקי שליט"א (מוריה גליון שמ"ד עמ' קנ"ה) – "סתירות וכללים במשנה-ברורה ע"פ מרן הגר"י קמינצקי זצוק"ל. א. בשו"ע או"ח סי' שכ"ח (סעי' י"ב) ... ובמשנ"ב שם (סקל"ז): וכן נוהגים - והט"ז כתב דלאו מנהג ותיקין הוא דאף שיכול לעשות ע"י א"י, מ"מ הישראל יזרז בדבר יותר, ולכן אם יש אפילו ספק הצלה ויש סכנה בבירור כל הזריז ה"ז משובח, עכ"ל. ומשמע לכ' מהמשנ"ב מדהביא את דברי הט"ז דס"ל כוותיה להלכה שאין לנהוג כהמנהג שהביא הרמ"א, אלא כדעת המחבר שאין מחללין ע"י עכו"ם. אמנם זה צ"ע, דיעויין כסי' רע"ח שכתב בשו"ע: מותר לכבות הנר בשביל שיישן החולה שיש בו סכנה. ובמשנ"ב שם (סק"ב): לכבות הנר - וכשיקיץ אח"כ מותר להדליק הנר בשבילו, ובכל זה אם א"י מזומן לפניו ואפשר לעשות על ידו בלי איחור, יעשה על ידו [סימן שכ"ח סי"ב בהג"ה], עכ"ל. הרי דפסק כדעת הרמ"א בסי' שכ"ח הנ"ל דלכתחילה יש לעשות ע"י עכו"ם אם הוא מזומן לפנינו, ודלא כהט"ז שהביא המשנ"ב שם דלאו מנהג ותיקין הוא לחלל ע"י עכו"ם ולעולם בעי' ישראל דוקא. ב. כדי ליישב סתירה זו, יש לעמוד תחילה על כלל גדול היוצא מדקדוק לשונו של המשנ"ב. ועמד ע"ז אא"ז מרן הגר"י קמינצקי ז"ל באמת-ליעקב על שו"ע או"ח סי' ש"מ. דיעויי"ש במשנ"ב סי' ש"מ ס"ק כ"ז שכתב וז"ל: ואגב נבאר קצת דין תופר. התופר שתי תפירות חייב, והוא שקשר ראשי החוט מכאן ומכאן כדי שלא תשמוט ואפי' לא היה של קיימא, ואם היה של קיימא חייב גם משום קושר, וכ"ז לענין חיובא, אבל לענין איסורא יש אומרים דאסור ואפי' לא עשה קשר כלל, וע"כ אותן האנשים שתוחבין הקרייז עם הבגד במחט בשתי תכיפות לאו שפיר עבדי [קרבן - נתנאל], עכ"ל. וכ' שם באמת - ליעקב (מתוך מכתב תשובה משנת תשי"ג):... ע"ד שאלתו... ובדרך כלל נוכחתי כי בכל מקום שהמ"ב מעתיק בשם איזה מחבר בפנים, ולא סתם הדין אלא שהראה מקומו בשער-הציון, מוכיח שלא הסכים לגמרי לאותו הפוסק אלא שאמר הדבר בשם אומרו אבל אין דעתו נוטה כן, ולפיכך שכתב זה בשם הק"נ משמע דלדידי' לא ברירא לי', ולפיכך יש לפקפק קצת בעיקר הדין, וכו', עכ"ל. ר"ל, אם בפנים בתוך המשנה-ברורה סתם את הדין בלי לכתוב את מקורו כלל, ורק בשער-הציון הראה את מקומו, הרי דסובר כך המשנ"ב הלכה ולמעשה בלי פקפוק כלל. אבל אם לא סתם את הדין במ"ב, אלא כתב דין בשם אומרו, פירושו שכך סובר אותו מ"ד אולם אין זה מוכרח ויש רשות לבעל דין לחלוק על הדבר. דהיינו, בזה שלא סתם המ"ב את הדבר לגמרי גילה דעתו שיש לו הסתייגות מן הדבר, ובוודאי שכדאי להחמיר ולצאת ידי שיטה זאת (וכי הקרבן - נתנאל היה קטלא קניא!), ולכן הביאו המ"ב כדי שידעו שיש שיטה כזאת ובודאי לכתחילה צריך לחוש לה, אבל אין זה סוף דבר ויש מקום לדון בזה (לדוגמא, במקרה שיש עוד צדדי היתר, כבמקרה שעליו דן באמת - ליעקב, אפשר להתעלם מן הדעה ההיא כי אינה מוסכמת לגמרי). ג. עתה נוציא למרחכיה את כללו של מרן הגר"י. והוא: כמו שהמשנ"ב מציין בתוך דבריו, ולא בשער - הציון, את מקור הדין בכדי שלא יהיה בכך הלכה פסוקה כי אין כאן סתימתאה, כך אם מביא את הדבר בשם אומרו, ועוד יותר הרחיקו מלהיות סתמא, הרי שהפחית יותר במשקל ההלכתי של דעה זו. תדע לך דיעויין בסי' ש"ח במשנ"ב (סקל"ד) שכתב ...".
3. מ"ב (ס"ק ס"ב) – "ואם אפשר ע"י א"י יעשה ע"י א"י".
1) אין ראיה, כיון שחושש לדעת הרמב"ם. ועוד, אינו 'סכנה בבירור'. וכן עי' ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ר"כ [דפו"ח, הע' רל"ה]), לשונו מובא לקמן.
4. מ"ב (ס"ק י"ד) – "אין עושין אותו בשבת אלא ע"י א"י כדין צרכי חולה שאין בו סכנה".
1) י"א שאין ראיה, עי' ששכ"ה (פרק ל"ח הע' י' [דפו"ח, הע' י']), לשונו מובא לקמן.
5. בה"ל (סעי' י' ד"ה ויש, מ"ב שם ס"ק כ"ח) – "וע"כ נראה דאם אפשר לעשות ע"י א"י יעשה ע"י א"י דבלא"ה יש דעות דאף אם רופא מומחה צוה לחלל והוא יכול לעשות ע"י א"י דיעשה ע"י א"י וכדלקמן בסי"ב".
1) אין ראיה, כיון שחושש לשיטת הרמב"ם והר"ן. עי' הבה"ל שם.
6. מ"ב (סי' ש"ל ס"ק כ"א) – "כל ל'. אם יש לה צער צנה דס"ל דיש סכנה לחיה כל ל' בצנה ולפיכך אם א"א ע"י עו"ג עושין ע"י ישראל [ממ"א וש"א] ולשאר חולה ע"י עו"ג מותר אפילו לאין סכנה אם צריך למדורה וליש סכנה אם אומר שצריך מותר אפילו ע"י ישראל בשא"א בעו"ג [ב"ח וא"ר] ועיין בבה"ל שהבאתי דעת הרבה גדולי הראשונים שסוברין דחיה אחר שבעה דינה לענין מדורה ג"כ כשאר חולה שאין בו סכנה".
1) ביאור הדברים: שהמ"ב כ' ג' דינים. 1) שמתחיל לפרש הדין של המחבר, שיולדת עד ל' יש סכנה בצנה, ואם א"א ע"י נכרי עושין מדורה ע"י ישראל. 2) וכן לשאר חולים שאין בו סכנה, אם צריך למדורה ויש סכנה, אם א"א ע"י נכרי עושין ע"י ישראל. 3) ומסיים, שהרבה ראשונים סוברים שאין לחלק בין יולדת לחולה.
1) בשלמא, לגבי שאר חולים [דין שני] כ' שעדיף ע"י נכרי, כיון שחושש לשיטת הרמב"ם, ששאר חולים אינו בסכנה. אבל ליולדת עד ל', למה עדיף ע"י נכרי. ואולי י"ל, שלא פשוט כ"כ שהסוגיא מדבר על יולדת עד ל' דשמא קאי על יולדת עד ז', כדאי' בב"י שם.
2) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ר"כ [דפו"ח, הע' רל"ה], פרק ל"ו הע' ל"ז [דפו"ח, הע' ל"ט]), "עיין סי' של במ"ב ס"ק כא, ואף דלא נקטינן הכי לעשות ע"י נכרי, וכדלעיל סע' ו והערה יז, עיין ערוה"ש סי' שכ"ח סע' כח, דבזה ליכא בהלה ואינו נחוץ לזה כרגע".
7. מ"ב (סי' רמ"ח ס"ק ט') – "כל מה שיכול לעשות שלא יצטרך בעצמו לחלל את השבת כגון ע"י א"י וכדומה פשיטא דמחויב לעשות כן".
8. מ"ב (סי' רע"ח ס"ק ב') – "לכבות הנר. וכשיקיץ אח"כ מותר לדלוק הנר בשבילו ובכל זה אם א"י מזומן לפניו ואפשר לעשות על ידו בלי איחור יעשה על ידו [סימן שכ"ח סי"ב בהג"ה]".
1) י"א שאין ראיה, עי' ששכ"ה (פרק ל"ח הע' י' [דפו"ח, הע' י']), "ונ"ל דמה שמציין המ"ב להא דסי' שכח סע' יב בהגה, היינו דבכה"ג שאין הדבר דחוף כל כך, יש לחוש לשיטת הרמ"א, וכמ"ב שם ס"ק יד, דאל"כ הלא המ"ב בס"ק לז מסיק בשם הט"ז, דלאו מנהג ותיקין הוא לחלל ע"י נכרי".
2) א"נ י"א (עי' לקמן), דדברים שאין צרכיו ממש (כמו לרשום מידת חומו, או כיבוי נר), לכו"ע צריך לעשות ע"י עכו"ם או שינוי.

5. ביאור דעת הט"ז (ס"ק ה') - "ול"נ דבר זה תימה דכי היכי דיש איסור לעשות ע"י עכו"ם אם יש לחוש שיתעצל כמה שכת' אח"כ כאן ה"נ יש חשש שמא אתה מכשילם לעתיד ... ותו דהא אמרינן בזה וכל הזריז ה"ז משובח אם כן למה לא יהי' הישראל זריז קודם לעכו"ם ... והבא לעשות ע"י עכו"ם המזומן לכל הפחות יגלה לרבי' באותו פעם שיש היתר לישראל עצמו אלא שהעכו"ם הוא מזומן כאן אבל עיקרא דמילתא שלא ישגיח על העכו"ם כל עיקר אם רואה סכנה בבירור ויש אפי' ספק הצלה הזריז ה"ז משובח אם יעשה הוא עצמו כי אע"פ שהעכו"ם לפנינו ועושה ההצלה מ"מ הישראל יעשנה טפי בזריזות".
1. חיישינן זימנין דליתנהו ואתי לאהדורא בתרייהו – פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), באר היטב (ס"ק ה'), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' ס"ק ה').
2. שמא יתעצל הנכרי ולא יעשה ויבא לידי סכנה – מ"ב (ס"ק ל"ז).
3. הגרשז"א זצ"ל (ציץ אליעזר ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ה', שולחן שלמה ס"ק ט"ז.ג') – "דמה שאוסרין לעשות על ידי עכו"ם וקטן היינו דכיון שבדרך כלל הרי ישראל גדול רגיל להזדרז טפי מעכו"ם וקטן לכן כל הרואה שעושין ע"י עכו"ם וקטן יטעה לחשוב דאין חייבין כ"כ להזדרז גם במקום שצריך זירוז ואתי לידי סכנה, וממילא אין לפי"ז שום הבדל בין סיום דברי הט"ז לתחילתן, וסרה גם תמיהתי שם על המ"ב".
4. ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ה') – "הנה לדעתי אין פירושא דמר (הגרשז"א) במשמעות דברי הט"ז כלל, דהט"ז דבר ידבר בדבריו בהדיא דכל עיקר הטעם שאין לעשות ע"י עכו"ם וקטן הוא בגלל החששא דנמצא אתה מכשילן לעתיד לבוא, ומבלי לקשר כלל דבר זה לומר דזהו מפני שבדרך כלל ישראל גדול רגיל להזדרז טפי, אלא רק מפני זה לבד מה שהישראל הגדול אינו עושה זה בעצמו ובוחר לעשות זאת ע"י עכו"ם או קטן. וזה שבא הט"ז אח"כ בנימוקו הנוסף מפני שהישראל יעשנה טפי בזריזות הוא בכדי להחמיר בזה שלא לעשותו ע"י עכו"ם אפי' כשיגלה לרבים באותו פעם שיש היתר לישראל עצמו אלא שהעכו"ם הוא מזומן כאן ובאופן שאין חשש של הכשלה לעתיד לבוא, דאפ"ה יש להעדיף שלא לעשות ע"י עכו"ם בגלל נימוק נוסף זה שהישראל הגדול יעשנה טפי בזריזות, ונדמה שהדברים יוצאים מבוררים מדברי הט"ז לכל מעיין".
5. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ג' הע' ל"ז ד"ה והט"ז).

6. כשעושה ע"י נכרי - לדעת הרמ"א וסייעתו.
1. יגלה לרבים באותו פעם שיש היתר לישראל עצמו אלא שהנכרי הוא מזומן כאן – ט"ז (ס"ק ה', "והבא לעשות ע"י עכו"ם המזומן לכל הפחות יגלה לרבי' באותו פעם שיש היתר לישראל עצמו אלא שהעכו"ם הוא מזומן כאן"), גר"ז (סוף סעי' י"ג, "ועכ"פ הרוצה לעשות ע"י נכרי יגלה לרבים באותו פעם שיש היתר לישראל עצמו אלא שהנכרי הוא מזומן כאן"), שולחן שלמה (סעי' י"א), תורת שבת (הע' ט"ו, לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ז'), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ב' סוף התשובה אות ד'), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז]), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"א), רפואת ישראל (הג"ה בעמ' פ"ה), שמירתה של שבת (עמ' מ"א).
2. צ"ב למה השמיט המ"ב, וכמה פוסקים.

7. האם לעשות ע"י נכרי, הגם שמתאחר הדבר מעט - לדעת הרמ"א.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז', תנינא (ב - ג) סי' ל"ח אות א') – "לענין מלאכה בשבת הרי הב"י סי' שכ"ח סי"ב מפורש מתיר בכל ענין ואינו מצריך שינוי אע"ג דמיירי ודאי בכה"ג שאפשר להמתין ואין שום סכנה באותה שהיה מועטת, ועל מ"ש הרמ"א שאין נוהגין כן, כתב הט"ז סק"ה שאין זה מנהג ותיקין, וגם המחצה"ש שם בסק"ט העתיק בסוף דבריו את הט"ז, ומשמע דסובר הכי לדינא, ולכן כתבתי דלגבי מלאכה בשבת לא ראיתי מי שמחייב לעשות ע"י נכרי או ע"י שינוי, אף אם בגלל זה יהיה איחור קצת".

8. טיפול רפואי ע"י רופא נכרי - לדעת הרמ"א.
1. לכו"ע הרופא ישראל קודם – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו סוף פרק ב', סוף התשובה אות ז', "האמור בלעשות החילול ע"י עכו"ם כשמוזמן לפנינו ואין שום איחור, נראה דהוא דוקא בכגון לחלל להדלקת הנר והתנור ובלבשל וכדומה, אבל בנוגע להגשת טיפול רפואי ע"י הרופא כו"ע מודים דגם כשיש רופא עכו"ם מזומן לפנינו מכל מקום אין לו לרופא הישראלי המזומן ג"כ למנוע א"ע מלחלל עבור כן, ויש לו לחוש יותר לההלכה הפסוקה הכללית דרופא שמונע את עצמו מלרפאות הרי זה שופך דמים ואפילו יש לו מי שירפאנו, שלא מן הכל אדם זוכה להתרפאות").
2. אין לחלק – סתימת הפוסקים.

9. קטן - לדעת הרמ"א.
1. כמו עכו"ם – אשל אברהם (בוטשאטש, מהד"ת על סעי' י"ב, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ל"ו, "ע"י א"י. וה"ה ע"י קטנים"), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ו, סעי' ל"ח אות ב', "ויש להעדיף קטן שאינו בנו").
1) אפילו אם יש דאורייתא על בנו, עדיין הוא יותר קל. שבשביל האביו הוא איסור חטאת, משא"כ שביתת בנו, שהוא רק איסור עשה. וכמו שנים שעשאוהו, עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' נ"ה, לשונו מובא לקמן).
2. רק ע"י גדול – חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ' ד"ה חולה, עמ' קפ"ט, "חולה שיש בו סכנה דאין עושין ע"י קטנים, חוץ מהטעם של זריזות במקום סכנה, נזכר גם הטעם שלא יחשבו הקטנים שמותר לחלל שבת וכנ"ל. אמנם ישנם דברים שהעולם נוהגים לעשות ע"י קטנים לחולים שיש בהם סכנה, ואין זה כדין"), רפואת ישראל (עמ' פ"ד הג"ה ב', פרק ג' הע' מ"ט.א').
1) לכאורה החוט שני הוי לשיטתיה, שלא פסק כהרמ"א. אבל הרפואת ישראל צ"ב.
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ח אות א') – "כיון דקיי"ל כרשב"א דבכל אופן איכא לאו זה דאתה ובנך - וא"כ ודאי עדיף להשתמש עם קטן פעוט שלא הגיע לחינוך מלהשתמש בקטן שהגיע לחינוך".

10. ספק פקו"נ - לדעת הט"ז.
1. ע"י גוי – אשל אברהם (בוטשאטש מהד"ת סעי' י"ב), עי' שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה אות ז', ח"ח סי' ע"ד ד"ה ומסיים, "גם הט"ז כתב בסו"ד וז"ל אבל עיקרא דמילתא שלא ישגיח על העכו"ם כל עיקר אם רואה סכנה בבירור ויש אפילו ספק הצלה ה"ז משובח ע"כ - הרי דדוקא במקום שהסכנה בבירור נוטה הט"ז לעשות ע"י ישראלים גדולים לא במקום ספק"), עי' רפואת ישראל (פרק ג' הע' נ"ג).
1) צ"ב, מה הסברא.

11. מראי מקומות – חק יעקב (סי' תס"ה ס"ק ב'), שע"ת (סי' תס"ה ס"ק א'), שו"ת בית ישראל (או"ח סי' ל'), מנחת יצחק (ח"א סי' כ"ח אות ד').
1. אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ע"ט אות ד') – "באור המחלוקת בין הרמ"א והט"ז ביש כאן נכרי שיכול לעשות בלא דחוי ...".
2. מאמר מרדכי (ח"ד שבת סי' צ"ד) – "ולכך יש לדעת שאם החולה ספרדי - יבקש שנהג יהודי יקח אותו, ואם הנפגע אשכנזי - שיקחנו נהג גוי".
3. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ג אות ד', עמ' קצ"ד) – "עדיף לטלפן בשבת לגוי שיסיע את החולה [כשאין שהות לילך אליו] מלהסיע את החולה ע"י ישראל, דע"י עכו"ם יש חילול רק בלטלפן אליו, משא"כ בנסיעה ע"י ישראל כל לחיצה הוא חילול שבת".
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תס"ז) – "ולמעשה יש לעשות ע"י גוי אם אפשר, ורק במקרה שברור שאין כאן חסרון שום זריזות. ונמצא שבעצם הלכה כרמ"א, אבל ליזהר במהו נחשב כזריזות מפני דעת הט"ז".

20] אם צריך ישראל לעשות מלאכה בשינוי.
1. ראשונים.
1. צריך שינוי.
1) רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש ענין הסכנה עמ' ל') – "בפרק מפנין ... ושמעינן מינה דכל צרכי חולה אע"פ שיש בו סכנה היכא דאפשר למעבד לה למלאכה בשינוי שלא יתחלל בה שבת משנין ואין מחללין. והוא שלא יתאחר צרכו של חולה בשינוי זה כלל. ותנן נמי גבי מילה (שבת קל"ג א') נותנין עליה אספלנית וכמון לא שחק מערב שבת לועס בשניו ונותן. לא טרף יין ושמן נותן זה לעצמו וזה לעצמו. אין עושין לו חלוק לכתחילה אבל כורך עליה סמרטוט, אם לא התקין מע"ש כורך על אצבעו ומביא ואפי' מחצר אחרת. וש"מ אע"פ שסכנה היא לו אין מחללין את השבת לעבור על דברי תורה אלא עושין את המלאכה בשינוי בדבר שהוא משום שבות, ובלבד שיעשה צרכו של חולה בזריזות".
2) אור זרוע (ח"ב הל' ער"ש סי' ל"ח, סי' ק"ח סוף אות א'), בשם ריב"א - לשונו מובא לעיל.
2. לא צריך שינוי.
1) מ"מ (פרק ב' הל' י"א) – "וכתב הרמב"ן ... ומלשון רבינו ז"ל נראה שאין חולה שיש בו סכנה בכלל השנוי אלא החיה וזהו שכתב הרי היא בסכנת נפשות ולא הזכיר השינוי בחולי שיש בו סכנה וכתב למעלה כללו של דבר שבת לגבי חולה שיש בו סכנה הרי הוא כחול לכל הדברים וכו'. והטעם בזה נראה מפני שכאב היולדת וחבליה הם כדבר טבעי לה ואין אחת מאלף מתה מחמת לידה ולפיכך החמירו לשנות במקום שאפשר ולא החמירו בחולה. ודין המילה הוא לפי דעת רבינו מפני טענה אחרת מפני שהן מכשירין שהיה אפשר לעשותן מערב שבת כמו שהזכיר רבינו פרק שני מהלכות מילה".

2. לא צריך שינוי.
1. מחבר (סעי' י"ב, עי' מ"ב סי' ש"ל ס"ק ה').
2. ב"ח (סי' של"א ס"ק ג', יו"ד סי' רס"ו סעי' ז').
3. א"ר (סי' של"א ס"ק ז') – "לועסו בשיניו וכו'. הא דמצריך לעשות בשינוי היינו קודם המילה, אבל לאחר המילה מותר בלא שינוי (ב"ח ס"ג)".
4. גר"א (יו"ד סי' רס"ו ס"ק י', הו"ד בשעה"צ סי' של"א ס"ק י"ח) – "אבל ל"נ דוקא קודם מילה ושבות ע"י שינוי התירו אבל לאחר המילה מותר כדרכו וכן דייק ...".
5. ישועות יעקב (ס"ק ב').
6. שו"ת בית יהודה (או"ח סוף סי' נ"ט) – "דאם מוכרח שיעשה אותו דבר על כל פני' מותר לעשותו בחולה בלא שינוי".
7. גר"ז (סעי' י"ג) – "והעיקר כסברא הראשונה".
1) אמנם עי' קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י') – "ולא הכריע אדמו"ר כאן בפלוגתא זו שבין הרמב"ן והרמב"ם".
8. קיצור שו"ע (סי' צ"ב) - של"מ הדין של שינו, רק לגבי יולדת סי' צ"ג סעי' ב'. וכמו האחרונים מדויק מהמחבר.
9. עי' כה"ח (ס"ק ע"ד).
10. אג"מ (שמירתה של שבת פרק ג' הע' ק"ח) – "ידוע".
11. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ג') – "המחלל שבת בשביל פיקוח נפש לקרוא לרופא או להסיע חולה או יולדת, אין צריך לעשות את המלאכות בשינוי, אלא יעשה את כל המלאכות כדרכן. והוא הדין לשאר דברים שצריך לחלל שבת לצורך חולה או יולדת שיכול לעשות כדרכו, ורק במה שעושים ליולדת בשעת הלידה יש לשנות במקום שאפשר".
12. הגר"ש מילר שליט"א (שמירתה של שבת פרק ג' סוף הע' ק"ח).
13. שמירתה של שבת (עמ' מ').

3. צריך שינוי.
1. רמ"א (סעי' י"ב) – "וי"א דאם אפשר לעשות בלא דיחוי ובלא איחור ע"י שינוי, עושה ע"י שינוי ... וכן נוהגים".
2. לבוש (סעי' י"ב) – "ויש אומרים דאם אפשר לעשותו בלא דיחוי ובלא איחור ע"י שינוי עושה ... וכן נוהגין".
3. ח"א (כלל ס"ח סעי' ב') – "אם אפשר לעשות בלא דיחוי ובלא איחור על ידי שינוי או על ידי נכרי, עושין".
4. שלחן שלמה (סעי' י"א) – "ואם אפשר בלא דיחוי לעשות ע"י שינוי עושה".
5. מנחת שבת (סי' צ"ב ס"ק א').
6. תורת שבת (סעי' י"ב, ס"ק י"ד) – "וכן נוהגים".
7. קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י') – "ולא הכריע אדמו"ר כאן בפלוגתא זו שבין הרמב"ן והרמב"ם, וצריך לההמיר בשל תורה".
8. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ק"ע).
9. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ו אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות י"ד) – "וכאן שפסק הרמ"א שצריך שינוי כן יש לעשות".
10. ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ח]) – "דבר האסור שאפשר לעשותו בשינוי, שלא כדרך עשייתו בחול - יעשהו בשינוי; דבר האסור שרגיל להיעשות בידי אדם אחד - יעשוהו שנים במשותף. אי-אפשר לעשותו בשנים במשותף, והוא נעשה בדרך כלל ביד אחת - יעשהו בשתי ידיו כאחד, שלא כדרך עשייתו בימות החול".
11. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג) – "יש להשתדל לשנות בכל מה שאפשר".
12. רפואת ישראל (עמ' פ"א).
13. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ז, סעי' ל"ח אות ג') – "כתבו הפוסקים דבמקרה שאפשר לעשות את המלאכה בשינוי ואין בדבר שיהוי המסכן את החולה יש לעשותה על ידי שינויי, שבאופן זה אין זו מלאכה דאורייתא אלא מלאכה דרבנן".

4. מראי מקומות.
1. מ"ב (סי' של"א ס"ק כ"ד, שעה"צ ס"ק י"ח) – "צריך עיון למעשה".
2. קצות השלחן (סי' קל"ה) – "והנה הט"ז לא דבר כלל מענין עשיה ע"י שינוי רק מעשיה ע"י נכרי".
1) מראי מקומות – שמירתה של שבת (פרק ג' הע' ק"ז).

5. כשעושה בשינוי - לדעת הרמ"א וסייעתו.
1. יגלה ויפרסם ברבים שמותר ג"כ ע"י ישראל בלי שינוי – קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י', "ופשוט דה"ה כשישראל עושה בשינוי צריך להודיע לעומדים שם שאם א"א בשינויי מותר גם בלא שינוי"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' פ"ו [דפו"ח, הע' פ"ח], "שאם עושין ע"י שינוי, יגלה בפני כל הנמצאים שם, שבאמת מותר אפי' כדרכו, אם יש מקום לחשוש שע"י זה יהיה איזה עיכוב, עיין סי' שכח בט"ז ס"ק ה"), רפואת ישראל (הג"ה בעמ' פ"ה), שמירתה של שבת (פרק ג' הע' ק"ט).
2. מראי מקומות – מגד יהודה (או"ח סי' י' אות נ"ב, "אינו מוכרח").

6. האם לעשות ע"י שינוי הגם שמתאחר הדבר מעט - לדעת הרמ"א.
1. כן – מ"ב (ס"ק ל"ה, "ונראה דה"ה אם ע"י השינוי מתאחר הדבר מעט רק דאין החולי בהול נמי מתאחרים מעט כדי לעשות ע"י שינוי דאינו אלא איסור דרבנן"), מדויק ברמ"א (סעי' י"ב, "וי"א דאם אפשר לעשות בלא דיחוי ובלא איחור ע"י שינוי, עושה ע"י שינוי; ואם אפשר לעשות ע"י א"י בלא איחור כלל, עושין ע"י א"י").
2. לא – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ג' ד"ה עכ"פ, תנינא (ב - ג) סי' ל"ח אות א', "במשנה ברורה ס"ק ל"ה שכתב ... ובעניי לא ידעתי מנין לו חדוש זה והא אפשר דכיון שרואין שמתאחרין קצת בהצלתו משום שבת יבואו לאהדורי בתרייהו גם במקום שהאיחור יגרום לידי סכנה, וכיון דאמרו בשו"ע דאין עושין ע"י נכרי אלא 'בלא איחור כלל' ה"ה נמי דקאי על עשייה בשינוי דאין לשנות אלא בכה"ג שאין שוהין כלל אפי' רגע אחד").

7. האם הוא דין דרבנן או דין דאורייתא - לדעת הרמ"א.
1. דין דאורייתא.
1) גר"ז (סעי' י"ג) – "ויש אומרים שכיון שהשבת דחויה היא ולא הותרה כלל מה שאפשר לעשות שלא יהא חילול מן התורה צריך לעשות שלא יהא חילול במלאכה מן התורה ולכן אם אפשר לעשות בלא דיחוי ובלא איחור ע"י שינוי עושה ע"י שינוי שאז אין איסור מן התורה ואם אפשר לעשות ע"י נכרי בלא איחור כלל צריך לעשות ע"י נכרי מן התורה ולא אסרו לעשות ע"י נכרי אלא במקום שיש לחוש שמא יתעצל הנכרי ויבא לידי דיחוי ועכוב אבל לא כשישראל עומד עליו ומזרזו בענין שאין לחוש לכלום".
2. רק מדרבנן.
1) תשובות והנהגות (ח"ב סי' רפ"ח ד"ה אמנם) – "שבחולה שיש בו סכנה לשבת, אף שאפשר בלי איסור שבת, כגון כלאחר יד ובשינוי, אינו מחוייב לכ"ע מה"ת לשנות, רק מאחר שהמלאכה היא לצורך החולה הותרה לגמרי, דלדבר שהוא צריך השבת כחול (לשון הרמב"ם פ"ב דשבת), ואפילו להאוסרים ומצריכים לשנות היינו רק מדרבנן (מ"ב שכ"ח ס"ק ל"ה), אבל מה"ת כיון שצריך, המלאכה מותרת ואינו צריך להתחכם בדרך שנוי".
3. מראי מקומות – מגד יהודה (או"ח סי' י' אות ה', אות נ"ב).
1) מ"ב (ס"ק ל"ה) – "ובלא איחור ע"י שינוי. דכל כמה דנוכל לעשות בהיתר לא שבקי התירא ונעשה באיסור ונראה דה"ה אם ע"י השינוי מתאחר הדבר מעט רק דאין החולי בהול נמי מתאחרים מעט כדי לעשות ע"י שינוי דאינו אלא איסור דרבנן".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג ד"ה ועשו"ת) – "ועשו"ת מגד יהודה (סי' י' אות נ"ב) דלדעת הראבי"ה מה"ת צריך לעשות בשינוי אבל לדעת הרמב"ן והר"ן הוא רק מדרבנן (ולס' קצוה"ש בדעת שו"ע הרב הוא ספק איסור תורה והוא כ' שהוא רק ספק איסור דרבנן)".

8. האם הנוהג במכונית בזמן פקו"נ צריך לשנות, או להיזהר שלא להוסיף שום מלאכה.
1. עי' סי' שכ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

9. שינוי באיסור דרבנן.
1. א"צ לשנות.
1) תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ז ד"ה ובאמת) – "דלא מצינו גבי סכנה דכל היכא דמצי לשנויי משנינן רק היכא דאי לא משני איכא איסורא דאורייתא אבל היכא דאי לא משני ליכא רק איסור דרבנן לא מצינו דצריך לשנויי".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ו אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ט').
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח סוף אות רכ"ג) – "ועי' בשו"ת מגד יהודה (סי' י' אות נ"ח) שמספק"ל בחולה מסוכן כשעושין לו מלאכה דרבנן אי ג"כ צריך להשתדל לעשותו בשינוי ומביא מנחל איתן (על הרמב"ם פ"ב מהל' שבת ה"א) דאף דאיסורי דאורייתא רק הודחו לצורך פקו"נ אבל איסורי דרבנן הותרו יעו"ש, והדבר מבואר נמי בחי' הר"ן (ע"ז ריש דף כח, מובא בדע"ת) שיוצא מדבריו שם דבחולה שיבס"כ אצלו איסורי דרבנן הותרו לגמרי ואי"צ לאהדורי לעשותו באופן המותר".
4) רפואת ישראל (פרק ג' הע' מ"ט).
2. צריך לשנות.
1) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק י' ד"ה ומבואר) – "אפילו איסור דרבנן צריך לעשות ע"י שינוי".
3. מראי מקומות – מגד יהודה (או"ח סי' י' אות נ"ח).

10. שנים שעשאוהו - בדעת הרמ"א.
1. לעשות ע"י שנים [אם אי אפשר ע"י שינוי].
1) תורת שבת (ס"ק י"ד) – "או ע"י שנים דהוי כשנים שעשו מלאכה דפטורים כדאיתא בשבת דצ"ב".
2) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ח [דפו"ח, סעי' כ"ח]) – "דבר האסור שרגיל להיעשות בידי אדם אחד - יעשוהו שנים במשותף".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ג, עמ' קצ"ג ד"ה בפיקוח) – "בפיקוח נפש אם אפשר לעשות ע"י שני אנשים, צריך לעשות כן כיון שבאופן זה הוא רק איסור דרבנן, וודאי עדיף ששנים יעשו איסור דרבנן כדי שלא יעשה אחד איסור דאורייתא, ואף למאן דסבירא ליה דהיתר דפיקוח נפש הוא בגדר הותרה מ"מ כל כמה שאפשר שלא לעשות איסור תורה מהדרינן".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג-ב') – "אם אינו יכול לעשותו בשינוי יעשנו ע"י שנים ביחד (כשלא יתעכב הפקו"נ בשביל כך)".
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ח אות ד', הע' נ"ה) – "עיין חיי אדם כלל ט' סי' ט' דמשמע ששנים שעשו אין בו איסור תורה רק איסור דרבנן, ובספר מקור חיים סי' רס"ו נקט שיש בזה איסור תורה, ומ"מ קיל טפי ממלאכה גמורה, שאין בו איסור חטאת, ולכן יש להעדיף מלאכה בשינוי מאשר לעשות ע"י שנים, משום שבשינוי הוי איסור דרבנן לכל הדעות".
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"י סי' ל'), ציץ אליעזר (חי"ז סי' כ' אות ג'), מגד יהודה (או"ח סי' י' אות נ"ט).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' פ"ז [דפו"ח, הע' פ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ד, רפואה ח"א עמ' קפ"ט) – "שמסתפק דאפשר שלדעת המקו"ח, אם החולה יכול בעצמו לעשות המלאכה מוטב שיעשה רק הוא מלהרבות עוד אנשים אחרים, כיון דמסתבר שעל החולה עצמו מוטלת חובת ההצלה יותר מאשר על אחרים. ולכן דוקא בכה"ג שהחולה אינו יכול וההצלה מוטלת רק על אחרים, שפיר אמרינן דמוטב לעשות איסור קל ע"י שנים מלהטיל על אחד לעשות באופן חמור. אך אין זה ברור, דאפשר שאין לחלק בין חולה עצמו לאחרים".
3. גדר הפטור: פטורים מקרבן אבל יש איסור דאורייתא [כמו חצי שיעור], או אין שום איסור דאורייתא - עי' סי' שט"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

21] שאר מקרים.
1. אמירה לנכרי או מלאכה כלאח"י בישראל - מה להעדיף.
1. אמירה לעכו"ם – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג ד"ה ואגב), רפואת ישראל (עמ' פ"ד בהג"ה, פרק ג' הע' נ'), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ח, עי' הע' נ"א).
2. כלאחר יד בישראל – נ"ל, (כיון דלכמה פוסקים, באיסור דרבנן א"צ לשנות, עי' לעיל. א"כ, בדאורייתא ע"י שינוי, הוי מלאכה דרבנן. ואין מעלה לעשות המלאכה דרבנן ע"י שינוי. ועוד, דרהיטת הפוסקים נוטה לדעת הט"ז, שיותר לעשות ע"י ישראל, כיון שהוא זריז, משא"כ עכו"ם).
3. מראי מקומות – הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' כ"ב).
1) גר"א (על סעי' י"ב) – "ואם. ר"ל דזה יותר טוב מלעשות אפילו ע"י עו"ג כמ"ש בסי"ז ע"ש".
1) אמנם עי' דמשק אליעזר (שם) – "ט"ס הוא וצ"ל וזה יותר טוב מלעשות אפי' ע"י שינוי כמ"ש בסי"ז".
2) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ט, ח"י סי' ל"א אות ד') – "הנה בתשו' מנח"י (ח"ז סי' י"ט) ביארנו דמלאכה דאורייתא ע"י שינוי לא עדיפא מכדרכו ע"י עכו"ם, וכן נתבאר שם דדבר שמותר לעשותו לחולה כלאחר יד, מותר גם ע"י עכו"ם כדרכו, ובתשו' (בח"א סי' כ"ח) הארכנו עוד הרבה בדינים אלו ואתאן מינה להלכה, דחולה שיש בו סכנה ואפשר לרפאותו בקלות ע"י רופא עכו"ם, והוא לא יתעצל במלאכתו, עדיף שייעשה חילול השבת ע"י העכו"ם, אכן יש דיעות הפוסקים דבכל אופן עדיפא טפי שייעשה הטיפול ע"י יהודי דוקא".

2. תלמידי חכמים, או שאר אנשים.
1. תלמיד חכם וכדו'.
1) עי' רמב"ם (פרק ב' הל' ג'. כפי הבנת הטו"ז) – "אלא על ידי גדולי ישראל וחכמיהם".
2) ריא"ז (שלטי גבורים יומא דף ד: אות ב') – "אם אין שם לא עכו"ם ולא קטנים אלא גדולי ישראל, אין מחללין את השבת ע"י נשים או על ידי הדיוטות, שמא הן מצטרפין לדעת אחרים ועולה בדעתן לחלל אפילו במקום שאינו ראוי לחלל ע"י חכמים שיודעין באיזה מקום ראוי לחלל ובאיזה מקום אין ראוי לחלל אלא בחולה שיש בו סכנה, ואם אין חכם יחלל כל מי שימצא שם".
1) מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ה ד"ה ובשה"ג, "ובשה"ג יומא דף פ"ד איכא שם דברים תמוהין ..."), להורות נתן (ח"ט קונ' וחי בהם פרק א' סי' ט"ז אות א', "ודברי המשנה ברורה ז"ל בזה צריכין עיון").
2) כפי הבנת הטו"ז.
3) תשב"ץ (ח"א סימן נ"ד) – "ובענין זה כל הגדולי' שוים בין החכמי' בין עמי הארץ ומ"מ אם החכם הוא זריז ומתיר לאחרים והוא אינו עושה אינו עושה יפה ועל זה אמרו הנשאל ה"ז מגונה".
4) ט"ז (ס"ק ה').
5) מ"ב (ס"ק ל"ד) – "וכשיש שם במעמד זה חכמים מצוה לכתחילה לעשות חלול זה על ידיהם [ר"מ פי' המשנה פ' מפנין וריא"ז ותשב"ץ ח"א סימן נ"ד]".
6) תורת שבת (ס"ק י"ד).
7) ארחות שבת (פרק כ' סעי' י"ב) – "כתבו הפוסקים שאם נמצאים אצל החולה תלמידי חכמים מצוה לכתחילה שתיעשה המלאכה על ידיהם, כדי ללמד לרבים שהדבר מותר ללא שום פקפוק".

3. דברים שאין צרכיו ממש (כמו לרשום מידת חומו, או כיבוי נר), ע"י עכו"ם או שינוי.
1. לכו"ע צריכים להשתדל לעשותם ע"י גוי או בשינוי.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ה סי' שכ"ח ס"ק א', דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח ס"ק ב', שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' ק"צ) – "שדברים שאינם חלק מהטיפול הישיר בחולה, כגון כתיבת דו"ח או כיבוי נר כדי שהחולה שיש בו סכנה יוכל לישון, צריכים להשתדל - גם לדעת מרן - לעשותם ע"י גוי או בשינוי".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ב' ד"ה ונראה) – "שנראה שזהו דוקא צרכיו ממש, אבל לרשום מידת חומו וכדומה, אף במקום פקוח נפש לא יעשה לכתחילה אלא ע"י גוי. ולכתחילה צריך להכין מהדקים מיוחדים לרישום מידת החום בלא חילול שבת, ורק אם לא הכין ירשום ע"י גוי, ואם אין גוי ירשום ע"י ישראל במקום פקוח נפש. וה"ה לשאר צרכים כגון אלו שאינם צרכיו ממש".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ' ד"ה וכן, עמ' קפ"ט) – "וכן מותר להניח לגוי לכתוב בשבת את מימצאי המחלות והרפואות ומידת החום ולחץ הדם וכיוצ"ב, [ובתנאי שאין הזמן בהול שאז הישראל יעשה], ורופא ישראל יאמר לו מה לכתוב, ולאחר הכתיבה יראה הישראל מה הגוי כתב, וכן נוהגים בבתי החולים המקפידים על קלה כחמורה".
4) הגר"ש מילר שליט"א (שמירתה של שבת פרק ג' סוף הע' ק"ח).
5) עי' נשמת אברהם (ח"ה עמ' כ"ד ד"ה כללו).
6) רפואת ישראל (פרק ג' הע' מ"ד).
7) שמירתה של שבת (פרק ג' הע' ק"ח, עמ' מ"א).
2. אין לחלק.
1) סתימת הפוסקים.
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו סוף פרק ב', סוף התשובה אות ז') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' מ"ב (סי' רע"ח ס"ק ב'. וכן עי' ששכ"ה פרק ל"ח הע' י' [דפו"ח, הע' י']) - לשונו מובא לעיל.

4. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"א, עמ' ק"צ) – "נראה דהני מילי כשהחולה שיש בו סכנה מוטל לפנינו ויש לעשות לו טיפול דחוף להצלתו דאז אמרינן דאם אפשר ע"י גוי בלא איחור, לדעת הרמ"א עושין ע"י גוי, ולדעת הט"ז גם בזה עושים ע"י ישראל, אבל אם ידוע מראש שיש לעשות לחולה טיפול מסוים בקביעות בכל יום כגון שצריך זריקה לתוך הוריד בכל יום מפני הסכנה, או שחולה מסוכן צריך להתחבר למכשיר מסוים בקביעות כל יום לזמן מסוים, מסתברא דמותר לעשות את זה אף לכתחילה לכו"ע ע"י גוי - ודוקא בפיקוח של הישראל - מפני שכל דבר שיש לו תכנית קבועה מה וכיצד לעשות לא שייך בזה בהילות או איחור, ואם ידוע שגוי זה יודע לעשות היטב את הטיפול מותר לעשותו בשבת ע"י גוי, ואז יש להעדף את הגוי מהישראל לכו"ע, וכאמור דוקא אם הוא נעשה בפיקוח של הישראל".
4
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22] מתקן עמו דבר אחר - סעיף י"ג.
1. פורש מצודה: האם מותר לכוון להציל תינוק וגם לצייד דגים, וכדו'.
1. יומא (דף פד:, גירסא לפנינו) – "תנו רבנן: מפקחין פקוח נפש בשבת והזריז הרי זה משובח, ואין צריך ליטול רשות מבית דין. הא כיצד. ראה תינוק שנפל לים פורש מצודה ומעלהו. והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין, ואף על גב דקא צייד כוורי. ראה תינוק שנפל לבור עוקר חוליא ומעלהו. והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין, אף על גב דמתקן דרגא. ראה שננעלה דלת בפני תינוק שוברה ומוציאו, והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין, ואף על גב דקא מיכוין למיתבר בשיפי. מכבין ומפסיקין מפני הדליקה בשבת והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין, ואף על גב דקא ממכיך מכוכי".
2. מחמיר.
1) רבינו חננאל (יומא דף פד:) – "וכן מי שראה שננעל דלת בפני תינוק שוברה ומוציא התינוק. אף על גב דשקיל לה בשופינא".
2) רי"ף (יומא דף ה.) – "ננעלה דלת בפני תינוק שובר את הדלת ומוציאו והזריז הרי זה משובח ואינו צריך ליטול רשות מב"ד ואף על גב דקא מיתבר ליה שיפי".
3) רמב"ם (פרק ב' הל' ט"ז [לפי הלח"מ שם הל' י"ז, וצפנת פענח שם הל' ט"ז. משא"כ בקרית מלך רב, וכן עי' או"ש שם]).
4) רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש, ענין הסכנה ד"ה ת"ר) – "ננעלה דלת בפני תינוק שובר את הדלת ומוציאו והזריז הרי זה משובח ואינו צריך ליטול רשות מב"ד ואף על גב דקא מתבר לה שיפי".
5) רא"ש (יומא פרק ח' סי' ט"ו) – "ננעלה דלת בפני תינוק שובר את הדלת ומוציאו והזריז הרי זה משובח ואין צריך ליטול רשות מבית דין ואף ע"ג דקא מתבר לה שיבי שיבי".
6) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ט, ע"ח-ג').
7) פסקי רי"ד (יומא דף פד:) – "ראה שננעלה דלת בפני תינוק שוברה ומוציאו, והזריז הרי זה משובח, ואף על גב דקא מתבר לה שיבי שיבי".
8) מאירי (יומא דף פד: ד"ה מפקחין) – "ובתלמוד המערב אמרו במסכת שבת פרק אורג ראה תינוק מבעבע בנהר ונתכוין להעלותו ולהעלות נחיל של דגים עמו מותר היה מפקח בגל ונתכוין להעלותו ולהעלות צרור של זהובים עמו מותר ויראה על מותר זה שפירושו פטור שלכתחילה ודאי כך שמצרף כונת איסור עם כונת היתר אסור".
9) פמ"ג (א"א ס"ק ח').
10) לחם משנה (שבת פרק ב' הל' י"ז).
11) מ"ב (ס"ק ל"ח) – "כגון נפל תינוק לבור עוקר חוליא ומעלהו אע"פ שהוא מתקן בה מדרגה בשעת עקירתו. ננעל הדלת בפני התינוק שובר הדלת ומוציאו אע"פ שהוא מפצל אותם כמין עצים שראוים למלאכה שנעשים כמין נסרים או קסמין להדלקה אפ"ה מותר השבירה שמא יבעת התינוק וימות ולא אמרינן שאפשר לקרקש להתינוק באגוזים מבחוץ עד שיביאו המפתח. ואפילו אם היה צריך להחוליא ולהנסרים והקסמין ג"כ שרי כיון שאינו מכוין לזה".
12) ערה"ש (סעי' ח').
13) חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק כ"ו ד"ה ומהגר"נ, ס"ג-א') – "דהעיקר הוא כדאיתא בסימן שכ"ח, שיש להחמיר כדעת הרמב"ם והמאירי. והא דבסימן שט"ז בבה"ל הביא רק דעת הר"ן, ומשמע דס"ל כן לדינא, היינו רק לענין הסברא שבפיקוח נפש שרי לגמרי, אבל באמת אף הבה"ל כתב גבי צידת נחש אפילו אם היה מתכוין לרפואה פטור, ולא כתב מותר, והיינו דאסור על כל פנים מדרבנן, וכדעת הרמב"ם והמאירי".
3. מיקל.
1) בה"ג (שבת פרק כ"ג).
2) רש"י (יומא דף פד: ד"ה אף [לפי החפץ חיים בס' מחנה ישראל פרק ל"א הע' ג', משא"כ הפמ"ג סי' שכ"ח א"א ס"ק ח']).
3) רשב"א (דף קז. ד"ה תוספתא) - לשונו מובא לעיל.
4) ר"ן (דף לח. ד"ה מתני' [השני], חי' הר"ן סוף פרק האורג), הו"ד ברע"א (על המג"א ס"ק ח') – "לפי שבענין פקוח נפש אפילו מתכוין למלאכת הרשות עם אותה מלאכה של פקוח נפש מותר וכיוצא בזה אמרו בגמרא דילן במס' יומא (דף פד ב) והטעם מפני שהוא מלאכת מצוה וחובה היא עליו לפיכך אע"פ שהוא מתכוין עם אותה מלאכה למלאכה אחרת שהיא אסורה בשבת התירו חכמים כדי שלא ימנע בשום ענין מפקוח נפש המוטלת חובה עליו".
5) רוקח (סי' ק"ט).
6) ברכי יוסף (סי' ש"א סוף ס"ק ו', סי' שכ"ח ס"ק ו', עי' ס"ק ז').
7) מנחת יצחק (ח"ה סימן ל"ו אות ז').
4. מראי מקומות – תוס' יוה"כ (יומא דף פד: ד"ה ראה), רב פעלים (ח"ד חו"מ סי' א' ד"ה ועוד).
1) שעה"צ (ס"ק י"ז) – "פרי מגדים בשם הלחם משנה, עיין שם, אולם בעיקר דבר זה יש דעות בין הראשונים, כי הנה בחידושי ר' עקיבא איגר הביא בשם הר"ן להקל בזה, וכן בבה"ג בפרק כ"ג מהלכות שבת גורס בסוגיא דיומא אף על גב דמתכוון לצוד כוורי, וכן באידך כולהו, וכן ברוקח סימן ק"ט כתב אף על פי שמתכוון למלאכה ולהציל הרי זה משובח. אכן ברי"ף וברא"ש הגרסא ואף על גב דמתבר בשיפי, ואחר הרי"ף נמשך גם הרמב"ם שלא הזכיר ואף על פי שמכוון לזה [ונשמט זה מהלחם משנה], וכן ברבנו ירוחם נתיב י"ב משמע גם כן דלא מכוון לזה אלא שבלא זה צריך לזה, וכן כתב במאירי סוף יומא שלא יכוון לזה, אך לכל הדעות מיירי שאינו מרבה בפעולה בשביל זה, כן נראה ברור".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ה) – "ודע דענין כוונה משכחת בג' אופנים א - כמש"כ הלבוש כאן וז"ל כגון שצריך לפרוס מצודה להעלות תינוק שנפל לנהר ויודע שיצוד עמו דגים וכיו"ב, והיינו דמש"כ בגמ' אע"ג דמכוין מתפרש באופן כזה שידע שיעשה עוד מלאכה עמו מ"מ הוא אינו רוצה לגמרי בכך, ב - יל"פ מכוין דהוא צריך ממילא לחתוך הדלת עבור הפקו"נ, וחושב בדעתו דאעשה עכ"פ באופן שיהי' העצים ראוים אח"כ לדבר מה ולא אפסיד לגמרי, ג - דמכוין ממש ורוצה במלאכה זאת עם מלאכת היתר של פקו"נ. וכ' הר"ן בשבת שם וז"ל לפיכך אעפ"י שהוא מתכוין עם אותה מלאכה למלאכה אחרת שהיא אסורה בשבת התירו חכמים כדי שלא ימנע בשום ענין מפקוח נפש המוטלת חובה עליו אבל במלאכת הרשות ח"ו וכו' יעש"ה. ור"ל אע"ג דנוגע לאיסור תורה מכ"מ מה"ת בודאי פטור כיון דעיקר המלאכה לצורך פקו"נ, אבל הי' מקום לאסור מדרבנן כדס"ל באמת הרבה פוסקים מכ"מ דעת הר"ן משום שלא ימנע וכו' לא העמידו דבריהם. ולהלכה מכוין ממש בודאי נחוש להחמיר, ומציאות שכ' באות א' בודאי מותר, ומש"כ באות ב' ניתן לשיקול כיון דאבות העולם הרשב"א והר"ן ועוד מקילים בפשיטות, מכ"מ פשוט דאם אפשר לעשות דרך קלקול המפתח ואינו שוהה ע"ז יותר לא יעשה דרך תיקון ממש".

2. לשון הר"ן (דף לח. ד"ה מתני' [השני], חי' הר"ן סוף פרק האורג) - "התירו חכמים כדי שלא ימנע בשום ענין מפקוח נפש המוטלת חובה עליו".
1. מראי מקומות – אמרי בינה (סי' י"ז), להורות נתן (ח"ט קונ' וחי בהם פרק א' סי' כ' ד"ה ומכל), שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ה, לשונו מובא לעיל), הגרר"צ ובר שליט"א (שיעורים בשבת עמ' רי"ח).
1) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה אמנם עמ' ס"א-ב') – "ועי' בר"ן ... צ"ע איך אפ"ל איסור דאורייתא מה"ט ועי' בתוס' יוהכ"פ יומא (דף פ"ד) שכתב דמסברא נראה דרק איסורא דרבנן הותרו, אבל לא מלאכות דאורייתא, אמנם מירושלמי דהכא נראה לכאורה להיפוך אמנם להנ"ל י"ל, דבדקדוק, נקט הירושלמי, ולהעלות נחיל של דגים עמו, דהיינו בריכה עם מים ודגים בתוכה, באופן דמצד קוצר ליכא, רק משום צידה איכא, וכיון דצידת דגים לאו דאו' (להירושלמי), מתירין איסור דרבנן (משום שלא ימנע) במקום פק"נ, וכן להעלות צרור של זהובים, מיירי בכרמלית, או באופן דאין הבור רה"י, ורק משום טולטול מוקצה נגעה בה, אבל מלאכה דאורייתא באמת אינו מותר לכתחילה, אף במקום פק"נ".
2) מנחת יצחק (ח"ה סימן ל"ו אות ח') – "והנה בתחילת השקפה נתקשיתי בדברי הר"ן, האיך יתכן להתיר איסור דאו', מהאי טעמא דלא ימנע, ומצאתי שכבר העיר בזה בספר תוס' יוהכ"פ (ביומא) שם, וכתב דמסברא נראה דרק איסורא דרבנן הותרו, אבל לא מלאכה דאו', והביאו בספר חמדת ישראל (קונטרס נר מצוה אות כ"ח), וכתב, דמה"ט י"ל, דבדקדוק ... וכ"ז דוחק, דעדיין לא מתיישב השארי מלאכות המבוארים בש"ס שם, וברמב"ם שם, דנראה בברור דיש ביניהם מלאכות דאו', ועוד הרי המג"א (או"ח סי' תצ"ז), חולק על היש"ש שחידש, דלהירושלמי אין משום צידה בדגים, אבל מצאתי ראי' דאפשר להתיר גם מלאכה דאו', מטעמא דלא ימנע, במקום סכנה, והיא ...".

3. קטן שננעלה עליו הדלת.
1. אפילו רק חיישינן שמא יבעת.
1) מג"א (ס"ק ח') – "ננעל הדלת בפני תינוק שובר הדלת ומוציאו אע"פ שהוא מפצל אותם כמין עצי' שראוים למלאכ' שמא יבעת התינוק וימות [רמב"ם גמר'] ולא אמרינן שאפשר לקרקש ליה באגוזים מחוץ [גמרא ע"ש ומשמע קצת בהגמ"ר דאין להקל בזה]".
2) מ"ב (ס"ק ל"ח) – "ננעל הדלת בפני התינוק שובר הדלת ומוציאו אע"פ שהוא מפצל אותם כמין עצים שראוים למלאכה שנעשים כמין נסרים או קסמין להדלקה אפ"ה מותר השבירה שמא יבעת התינוק וימות ולא אמרינן שאפשר לקרקש להתינוק באגוזים מבחוץ עד שיביאו המפתח".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ה ד"ה וברש"י) – "וברש"י יומא שם ננעלת דלת, והתינוק נבעת ע"כ, משמע לכאורה דדוקא שעובדא היא שהתינוק נבעת, אבל שמא יבעת וימות לא חיישינן, אבל לשון הרמב"ם משמע דבכל אופן חיישינן שמא יבעת, ולהלכה פשוט דנחוש לדעת הרמב"ם ומג"א שהעתיקו".
2. עד איזה גיל.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ע"ה ד"ה וברש"י), ארחות שבת (פרק כ' הע' פ') – "קצת ספק אם זה דוקא בתינוקות כלשון הגמ' שהם קטני קטנים או אפילו קטנים מבוגרים כגדולים, והי' מקום לחלק בזה דכה"ג בעינן נבעתים ממש כרש"י לא שמא יבעתו כיון שעכשיו אינם נבעתים [שו"ר במו"ק להגאון יעב"ץ דהיינו תינוקות כבני שש, מלבד אם יש לחוש שיבעת ויפחד אפי' גדולים מזה וזה כדברינו] ולמדנו מהלכה זאת כי הבעתה גדולה ספק פקו"נ הוא ופשיטא דזה גם בגדולים, ומצינו כמה עובדות בחז"ל כי התרגשות פתאומי גרם למיתה, א"כ נהי דמציאות זה שננעל דלת לפניו לא שייך בגדולים דאינם נבעתים מזה, אבל פשיטא דנבעת ממש במציאות אחר אפילו גדול ורואים הסימנים לכך דמצוה לחלל שבת עליו".

4. יש הפסקה בזרם החשמל, וטכנאים יהודים מתקנים את הקלקול - אם מחוייב ללחוץ על המתג שלא יחדש הזרם בכדי שלא להכשיל העובדים בעבירה.
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
4
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23] חולה שיש בו סכנה שצריך בשר: האם שוחטין עבורו או יתנו לו בשר נבילה - סעיף י"ד.
1. בשר שחוטה – שלטי גבורים (יומא דף ד: אות ב'), מחבר (סעי' י"ד), דרכי משה (ס"ק ט"ו), ט"ז (ס"ק ו'), ח"א (כלל ס"ח סעי' י', "שוחטין לו ואין נותנין לו נבלה, כיון דבלאו הכי דחוי שבת אצל חולה אצל שאר מלאכות, ועוד דאכילת איסור נבלה וטרפה בכל כזית וכזית, חשוב איסור חמור יותר מחילול שבת בפעם אחת. אבל כשצריך להחם יין ואין הדבר בהול, מחממין על ידי נכרי אף על פי שיתנסך היין, כיון שאיסורו מדבריהם (עיין א"ר שכתב בשם רדב"ז דאם אין החולה קץ, מוטב שיאמר לנכרי לנחור ע"ש. ואמנם צריך עיון דזהו דוקא לטעם רא"ש, אבל לטעם ר"ן ל"ש שכתב שאיסור זה חמור משבת וצ"ע)"), גר"ז (סעי' ט"ז), קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ל"ט), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות כ"ג, סוף התשובה אות כ"ו), נשמת שבת (אות רכ"ו), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ד).
1. משום דשבת הותרה אצל פקוח נפש – מהר"ם מרוטנברג (סי' ר', או סי' מ"א), הו"ד ברא"ש (יומא פרק ח' סי' י"ד, שו"ת כלל כ"ו סי' ה'), טור (סעי' י"ד), צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ל"ה).
1) יש לשאול דכמו ששבת הותרה אצל פיקו"נ גם איסור נבילה הותר, ולמה עדיף לשחוט בשבת - עי' לקמן.
2) לחולקים - עי' לקמן.
2. שמא יהא החולה קץ באכילת איסור ויפרוש ויסתכן – רא"ש (יומא פרק ח' סי' י"ד), הג' מרדכי (שבת סי' תס"ג), רדב"ז (סי' אלף ר'), עי' אור זרוע (ח"ב סי' ק"ח אות א'), קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' ח'), עי' מ"ב (ס"ק ל"ט. כיון שפסק שיותר טוב להאכיל קטן בשר נבילה, לכאורה פסק שהעיקר הטעם הוא משום "קץ". [וכ"ת אין ראיה, כיון קטנים לאו בני מצוות, ממילא אין היסוד של הר"ן. (עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות). י"ל, עדיין יש איסור מצד ספינן, שעל כל כזית וכזית עובר בספינן, משא"כ שחיטה הוי חד איסור סקילה. וראיה לזה, שרק "טוב יותר" להאכילו בשר נבילה, ולא מדינה. וצ"ע]).
3. לא נקרא איסור קל: דעובר בלאו על כל זית וזית, ושחיטה הוי חד איסור סקילה – ר"ן (יומא דף ד: ד"ה וגרסי'), אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ו).
1) חולק – רדב"ז (סי' אלף ר').
4. משום קטן אחד בסוף העולם – ראב"ד (רא"ש יומא פרק ח' סעי' י"ד, "אי נמי שאי אפשר שלא יהא קטן אחד בסוף העולם").
5. "אינן רשאים להאכילו בידים דבר איסור כדי להקל חילול שבת מעליהם שאין אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך" – רדב"ז (סי' אלף ר').
6. "דתקלה דאכילת איסור מגונה יותר מחלול שבת" – הג' מרדכי (שבת סי' תס"ג), אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ו), אור זרוע (ח"ב סי' ק"ח אות א').
7. "במאכלות אסורות מזיק לנפש יותר מאיסור הבא מחמת היום" – נצי"ב (יומא דף פג:, עי' חולין דף ה.).
1) נ"מ ע"פ הטעמים: קטן, דעתו מטורפת, לנסוע בשבת במכונית על מנת להביא לו אוכל כשר, ועוד - עי' לקמן.

2. בשר נבילה.
1. משום שהולך אחר האיסור הקל – ריא"ז (שלטי גבורים דף מ. אות א', יומא דף ד: אות ב'), ר' ברוך (הג' מרדכי שבת סי' תס"ג).
2. משום שיעבור תחילה ע"י עצמו – ריא"ז (שלטי גבורים דף מ. אות א', יומא דף ד: אות ב').
3. משום שבת הוי דחויה – רשב"א (ח"א סי' תרפ"ט).

3. להטעם ששבת הוי הותרה קשה: דכמו ששבת הותרה אצל פיקו"נ גם איסור נבילה הותר, ולמה עדיף לשחוט בשבת.
1. יותר טוב לחלל שבת [סקילה] מלאכול נבילות [איסור קל], שיש טמטום.
1) נצי"ב (העמק דבר ואתחנן פרק ו' אות י', משיב דבר ח"א סי' כ', מרומי שדה יומא דף פג) – "ובזה נראה טעם ההוראה הידועה ברא"ש ור"ן פ' יוה"כ דשוחטין לחולה שיב"ס בשבת כדי שלא להאכילו נבלה אע"ג שאיסור נבלה קל מה"ש".
2) משך חכמה (דברים פרק ו' פסוק י"א) – "ובתים מלאים כל טוב. אפילו קדלי דחזירי הותר בשבע שכבשו וכו'. לכן מסיק (פסוק יב) 'השמר לך', כי טבע הדברים האסורים שמטמטם את הלב, וכמו שכתוב (ויקרא יא, מג) 'ונטמתם בם', ואפילו אם אוכלן בהיתר. ולכן יחלל שבת לחולה ולא יאכילנו נבילה".
3) להורות נתן (ח"ט קונ' וחי בהם פרק ד' סי' ב' אות ג' ד"ה אולם) – "ועל כן מוטב שישחוט בשבת דזה הוי רק איסור אגברא, ולא יאכל נבלה דבזה איסור בחפצא ויש בו טמטום הלב, וע"כ הוי שבת קיל לגבי נבלה".
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות כ"ג, חי"ח סי' ע' אות י').
5) נשמת אברהם (ס"ק ל"ט ד"ה ובשו"ת, דפו"ח ס"ק מ"א אות א').
6) שבט הקהתי (אור ישראל חמ"ו סוף עמ' ר"נ).
1) לחולקים - עי' יו"ד סי' פ"א סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. שבת הוי הותרה, משום ושמרו בני ישראל. אבל נבילה הוי דחויה, משום וחי בהם.
1) עי' תהלה לדוד (ס"ק ט"ז) – "אלא דבל"ז צל"ד דכי היכי דאמרינן שבת הותרה אצל פ"נ ה"נ שאר איסורים. וא"כ מאי עדיפות דשחיטה מנבילה. ודוחק גדול לומר דהאי שוחטים לו היינו דרשאין לשחוט לו. ובפרט בלשון הטור שכתב ולא יתנו לו בשר נבילה. וכ"כ אח"כ אין להאכילו בשר נבילה. וע"כ לומר דוקא שבת הותרה אצל פקוח נפש. אבל שאר איסורים לא. ואפשר דהיינו מהא דאמרינן ביומא פ"ה ע"ב אמרה תורה חלל עליו שבת אחת. והשתא א"ש הא דמאכילין אותו הקל הקל תחילה. וא"ש נמי הא דאין מאכילין אותו נבילה. אבל דברי הרא"ש ז"ל ביומא לא זכיתי להבין דמתחילה כפי הנראה אתי עלה מטעם שבת הותרה. ואח"כ כתב דהיכי דאיכא תרי איסורא מאכילין אותו הקל ושחיטה המאכל מותר אבל נבילה המאכל עצמו אסור ע"כ. וצ"ע".
2) אמת ליעקב (על סעי' ט' ד"ה גם).
3. ארחות שבת (פרק כ' הע' מ"ה) – "ולכאורה יש לשאול דכמו ששבת הותרה אצל פיקו"נ גם איסור נבילה הותר, ולמה עדיף לשחוט בשבת, ואולי סובר המהר"ם שנבילה אינה בגדר 'הותרה' אצל פיקו"נ כיון שהוא איסור חפצא, א"נ דגם אם איסור נבילה הותר אצל פיקו"נ מ"מ אפשר דסובר המהר"ם שיש בזה משום טמטום הלב [עיין ט"ז יו"ד סי' פ"א ס"ק י"ב וש"ך שם ס"ק כ"ה ומשך חכמה דברים ו' י"א], ולכן עדיף לחלל את השבת".

4. בחולה קטן.
1. בשר שחוטה.
1) שם אריה (או"ח סי' ג') – "ולכן כיון שנראי' דברי הפוסקי' דאסור למספי בידים מן התורה לכן נראה דמותר לשחוט בשבילו ג"כ. וכ"נ מסתימת הפוסקי' שלא חילקו בזה בין גדול לקטן".
2) ערך ש"י (סוף סי' שכ"ח).
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות כ"ג, סוף התשובה אות כ"ו) – "כשצריכים לחלל את השבת בכדי להאכיל את החולה בשר ולפנינו נבילה מוכנת ההלכה היא שאין אומרים נאכילנו נבילה אלא שוחטים עבורו וכמה וכמה טעמים נאמרו בזה ... ונטיית הפוסקים לפסוק לחלל בכל גוונא ולשחוט ולא להאכילו האיסור, וגם לרבות אפילו היכא שאין צריך יותר מכזית, וכן גם אפילו באינו קץ באכילת איסור ... ומזה נקח ללמוד גם לגבי תרופות, דהיכא שלפנינו תרופה מוכנת עשויה מאיסור תורה ולעומת זה אפשר להכין תרופה של היתר ע"י חילול שבת, הדין הוא דמתירים להכין תרופת ההיתר ולא נותנים לו תרופת האיסור המוכנת".
2. בשר נבילה.
1) קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' ח') – "חולה שיש בו סכנה שצריך לבשר ויש כאן בשר אסור, שוחטין עבורו ואין מאכילין אותו בשר אסור, משום דחיישינן שמא כשיתודע לו שהאכילו אותו בשר אסור, יקוץ בו, אבל במקום דליכא למיחש לשמא יקוץ בו, כגון שהוא קטן או שדעתו מטורפת, מאכילין בשר אסור ואין שוחטין עבורו בשבת".
2) מ"ב (ס"ק ל"ט) – "ועכ"פ לענין קטן בודאי נראה דטוב יותר להאכילו בשר נבילה ולא ישחוט אדם עבורו בשבת".
3) עי' אמרי בינה (השמטות לשבת סי' כ"ח, ע"ב-ב') – "הרה"ג יט"ב מו"ה שמואל סלאנט נ"י התעורר בנידון הנשאל עליו בקטן שהי' צריך בשבת לבשר די"ל כיון דלגבי קטן ל"ש שמא יקוץ וגם אינו מצוה כלל רק דאנן אין רשאין להאכיל להן בידים די"ל זה אינו חומר נגד איסור סקילה ומאכילין אותו נבילה וצ"ע בכ"ז".
4) ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' כ"א]).
3. מסופק – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ז, "נחלקו בזה, ואין הכרעה ברורה בזה ודעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד").
4. מראי מקומות – אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות י', "צ"ע לדינא").
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ט], שולחן שלמה ס"ק י"ט, הע' שם) – "דצ"ע בתינוק ושוטה, דאפשר דמוטב להביא ע"י שינוי מלהאכיל אותם בידים ע"י ישראל, עכ"ד. ובספר שלחן שלמה ערכי רפואה ח"ב עמ' רמד הערה ג כתב בשם הגרש"ז זצ"ל שאפשר שה"ה בגדול שמאכילין אותו".
הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם דפו"ח ס"ק מ"א אות ג') – "המ"ב ... ולפי מה שהבאתי לעיל בשם הנצי"ב קשה, דמאי שנא גדול או קטן כשמאכל האסור יזיק את נשמתו, וגם המחבר לא חילק בין גדול לקטן, וצ"ע. וכתב לי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שבשביל זה ודאי אסור לחלל שבת, ולא קשה, עכ"ל".

5. דעתו מטורפת, אינו מבחין באיסור.
1. בשר נבילה – קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' ח', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' כ"א]).
2. בשר שחוטה – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות כ"ג, סוף התשובה אות כ"ו, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – נשמת אברהם (דפו"ח סי' שכ"ט ס"ק ד' אות ב').
1) אמרי בינה (השמטות לשבת סי' כ"ח, ע"ב-ב') – "דלכאורה נ"מ עוד בין הטעמים אם החולה אומר דלא יקוץ באיסור או אם הוא באופן שאינו יודע כלל מה יהבינן ליה אם נבילה או שחוטה והנבילה מוכן לפניו ול"ש דיקוץ י"ל דלא שחטינן ליה אבל משום דאכילת איסור הוא גנאי או למ"ש הראב"ד כיון דזה איסור העומד עליו אין לחלק וכן נמי נ"מ באם יש לפנינו ספק נבילה דלטעם הראב"ד לא מאכילין רק שחוטין לו ולדברי הר"ן י"ל כיון דל"ה רק ריבוי ספק לאוין חמור איסור סקילה ולא מחללין משום דגנאי הוא לבד ... וצ"ע בכ"ז".

6. החולה אומר שאין קץ באכילת נבילה.
1. בשר שחוטה: חוששין שמא כן יקוץ – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ד], שולחן שלמה ס"ק י"ט.ב', רפואה ח"א עמ' מ"ח, לשונו מובא לקמן).
2. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ל"ט), אמרי בינה (השמטות לשבת סי' כ"ח, ע"ב-ב', לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ' הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).

7. לשקר לחולה שיש בו סכנה שהמאכל כשר, או לשחוט בשבת.
1. אסור להטעותו ולומר לו שהמאכל כשר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"ד], שולחן שלמה ס"ק י"ט.ב', רפואה ח"א עמ' מ"ח) – "דחושבני דאם יש הכשר מבי"ד שיכולים לסמוך עליו, אסור לחלל שבת בשביל הידור של החולה. ובנוגע להזכיר לו איסור התורה של העברה בר"ה, חושבני דיש לחוש שיסכים למאכל אסור ואח"כ יקוץ וגם יקיא. וק"ו הוא ממ"ש להלן הערה ס, שאפי' אם אומר בפירוש שהוא לא קץ, מ"מ חוששין שמא כן יקוץ. ומטעם זה גם אסור להטעותו ולומר לו שהמאכל כשר, כי חוששין שמא יוודע לו והוא יקוץ".
2. עדיף לשקר.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט') – "טוב על ידי עכו"ם איסור דרבנן ממה שיעבור ישראל איסור שבת מן התורה. ואפשר באיסור דרבנן נמי קץ ביה, ודווקא סתם יינם קיל בעיני העולם, ואינו יודע החולה, דלא יהיה קץ, נותנין לו איסור דרבנן".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב סוף טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סי"ד) היה חולה שיש בו סכנה צריך בשר שוחטים לו, ואין אומרים נאכילנו נבילה. וכ' המ"ב (ס"ק ל"ט) הטעם דשמא יהיה קץ באכילת נבילה ולא יאכל ויסתכן, עכ"ל. ויל"ע אם מותר להטותו ולומר לו שנותן לו בשר שחוטה, כמו שמצינו במ"א סי' של"א סק"ב גבי יולדת סומא דהקשה דיאמרו בפניה שהדליקו הנר ותתיישב דעתה. תשובה (בע"פ): אה"נ אם יועיל לשקר ישקר, ולא ישחוט בשבת. (ומתחילה א"ל שתלוי בדעות אם פיקו"נ הותרה או דחויה, וכל בעיין הוא רק למ"ד דחויה)".

8. לנסוע בשבת במכונית על מנת להביא לחולה אוכל כשר.
1. ארחות שבת (פרק כ' הע' מ"ו) – "לענין השאלה אם עדיף לנסוע בשבת במכונית ולהביא לחולה אוכל כשר או שיאכל נבילה, לכאו' הדבר תלוי במחלוקת הראשונים שהובאה בהערה הקודמת, דלפי המהר"ם מרוטנבורג שטעם הא דשוחטין לו משום דשבת הותרה אצל פיקו"נ, ה"נ מותר לנסוע במכונית לצורך זה, וכן לפי הרא"ש החושש שמא יקוץ החולה במאכלו, אבל לפי הר"ן בכה"ג עדיף להאכילו נבילה שהרי בנסיעה במכונית עושה מלאכת הבערה כמה וכמה פעמים, וכיון שהמשנ"ב לא הכריע בדבר צ"ע בזה למעשה. אמנם אם ידוע שהחולה לא יאכל מהאוכל שבבית החולים, או ימעט מאד באכילתו באופן שהדבר עשוי להזיק לבריאותו נראה דלכו"ע מותר להביא לו אוכל כשר במכונית".

9. [bookmark: _Toc201298398]הפרשת תרומות ומעשרות בשבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' מ"ח) – "חולה שאין בו סכנה, שנמצא בשבת בבית חולים, והוא יודע שמאכילים אותו טבל ודאי או ספק טבל, ואין לו אוכל מעושר כדי מחייתו, מוטב לו לעשר את האוכל שהוא מקבל מאשר לאכול טבל, וכן הדין לענין הפרשת חלה".
2. ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "חולה, אף שאין בו סכנה, שנמצא בשבת בבית-חולים, והוא יודע שמאכילים אותו טבל ודאי או ספק טבל, ואין לו אוכל מעושר כדי מחיתו, מוטב לו לעשר את האוכל בשבת, מאשר לאכול טבל או ספק טבל, וכן הדין לענין הפרשת חלה".
3. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ל"ה) – "יפריש החולה תרומות ומעשרות מהאוכל ואחר כך יאכלנו. ואף שהפרשת תרומות ומעשרות אסורה בשבת כמבואר בפרק כ"ב סעיף נ"ז מ"מ איסור זה קל יותר מאשר איסור אכילת טבל".

10. מראי מקומות – ראב"ד (בס' זכרון להגר"ח שמואלביץ זצ"ל עמ' רפ"ב, עי' הר"ן והרא"ש בשם הראב"ד).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ו], שולחן שלמה ס"ק י"ט) – "דיל"ע במי שידוע לקל דעת ואינו מקפיד כראוי על מאכל כשר, אי שייך דין זה".

11. למעט בנטילת נשמה, בהמה דקה או עוף.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סי"ד) היה חולה שיש בו סכנה צריך בשר שוחטים לו וכו', ואין אומרים נאכילנו נבילה. ויל"ד האם צריך לשחוט בהמה דקה ורזה, או לשחוט עוף במקום בהמה למעט בנטילת נשמה. תשובה: אין נפקא מיניה".

12. שחיטת כל סימני הבהמה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ב') – "שאלה: באותו ענין, האם צריך לשחוט רק מה שמעכב מדינא, או שיכול לשחוט כל הסימנים. תשובה: כולו".

13. לאכול "טעם" של איסור נבילה, או לשחוט בשבת.
1. גבעות עולם (סי' ג' ד"ה בשו"מ, ע"ש בהג"ה) – "ושמעתי בשם הגאון מוהר"ר טעביל ז"ל דבזמנינו אסור לשחוט עוף בשבת אפי' לצורך חולה שיש בו סכנה משום ... וכתב הר"ן ק"ל אמאי שוחטין לצורך חולה שיש בו סכנה בשבת שהוא איסור סקילה, ולמה לא נאמר לנכרי לנוחרו ונאכילנו נבילה שהוא איסור לאו, ותירץ דבנבילה איכא חומרא אחרת שהאוכלה עובר על כל זית וזית שבה ... לא מיקרי איסור קל ... משמע דמאי דקיימ"ל כר"ת דטעם כעיקר אסור מה"ת הוא רק לחומרא ... קולא אית לן למימר דאדרבה דילמא הלכה כרש"י דמן התורה טעמו של דבר אינו חשוב כעיקרו. ולדידן רוב שחיטות עוף של צורך חולה שיש בו סכנה אינו רק להאכילו המרק לבד ולא הבשר עצמו דלדעת רש"י אין כאן רק איסור דרבנן א"כ טפי עדיף לציות לנכרי לנוחרו ולהאכיל לחולה המרק דהי' איסור דרבנן מלשיחטו בשבת ע"י ישראל ולעבור איסור סקילה ונכון".
2. אפיקי ים (ח"ב סי' ל"ב) – "פניתי לשאול פי ידידי, הרב הגאון ר' שמחה זעליג ראב"ד דבריסק שליט"א, וזהו שכתב לי בזה: בדבר ההוראה בספר שארי הגאון גבעות עולם, קרה פעם אחת לפני אדמו"ר (הגאון מהר"ח סאלאווייציק זצ"ל) וצוה לשחוט בשבת, ואחר כן נזכרתי, מדברי הגבעות עולם והצעתי לפני' ואמר לי כי אם הייתי מזכירו, לא הי' שוחט בשבת, והי' מצוה ליקח רוטב מרסטורן נכרי, ופסק השו"ע דטעם כעיקר דאורייתא, הוא רק לחומרא לענין נשפך, אבל לא לקולא, דהרי הרמב"ם ורש"י ס"ל, דטעם כעיקר דרבנן, ורק אם החולה קץ ברוטב נכרי, יש לשחוט בשבת כדברי הרא"ש עכ"ל ידידי הגאון מהרש"ז נ"י, חזינן דגם הגאון ר' חיים ז"ל, לבתר דשמעה קיבלה, לאסור בכה"ג לשחוט בשבת ...".
3. גרי"ז (עובדות והנהגות לבית בריסק ח"ב עמ' נ') – "חכ"א שאל את מרן הגרי"ז זצ"ל אודות בתו שהיתה בת ב' שנים, והיתה מאושפזת בבית חולים בחו"ל, האם מותר לה מטעמי בריאות לאכול את המאכלים הניתנים שם. וענה מרן הגרי"ז זצ"ל בשר אסור לאכול שם, אבל מרק בשר אפשר להקל, דנו"ט דרבנן. ושאל אותו, דהרי כתוב בחת"ס אודות שוטה שאסור ליתן לו מאכלות האסורות דמטמטם, אע"פ שמדינא מותר. וענה הגרי"ז זצ"ל שלא כן הוא, אלא האיסור הוא המטמטם, וכל שמותר מדינא אינו מטמטם".
4. חזו"א (יו"ד סי' ט"ז ס"ק ה' ד"ה סי' צ"ח, או"ח השמטות סי' קנ"ו לסימן שכ"ח) – "ודעת הרמב"ם והרמב"ן והר"ן והריטב"א דטכ"ע דרבנן וכ"ד רש"י ומ"מ אם נתערב ממשו של איסור ויש כזית בכא"פ לכ"ע אסור מה"ת ונראה דמרק היוצא מן הבשר הוי כממשו של איסור כיון דציר הבשר אסור מה"ת כמש"כ הראשונים בסוגיא דחולין צ"ט, ולפיכך טריפה שבשלו במים ונתפטמו המים מציר ושומן של הטריפה אם יש כזית בכא"פ אסור מה"ת, ולפיכך מותר לשחוט בשבת לחולה ואין מאכילין אותו נבלה אף אם אינו אוכל רק המרק אם יש כזית בכא"פ מן הציר והשומן ולא שייך לסמוך ע"ד המקילין בטכ"ע ולהחמיר לענין שבת אלא בליכא כזית בכא"פ, וכ"ז באיכא נבלה מוכנה אבל אם צריך ליתן לנכרי לנחור אין לבקש נכרי אלא עושה ישראל בעצמו, ואף בליכא כזית בכא"פ ואיכא נבלה מוכנה אין הדין מוכרע ונראה דהשוחט לחולה לא הפסיד".
5. [bookmark: _Hlk513500162]אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ג [עמ' פ"ח], הג"ה על המ"ב ס"ק ל"ט אות ג') – "ועיין בספר אפיקי ים יור"ד סי' ל"ו דיש אומרים דבזמננו שאין נותנין להחולה רק המרק, הוה רק איסור מדין טעם כעיקר, יותר טוב לתת לו נבלה, דאין כאן רק איסור טעם כעיקר ולהרבה פוסקים הוה רק איסור דרבנן, והוא חולק ע"ז, עיי"ש".
6. מראי מקומות – מגיה בריטב"א (קוק, דף צח: הע' תרכ"ד), מעדני אשר (איסור והיתר סי' ע"ז), פמ"ג השלם (שער התערובות ליקוטי מגדים ס"ק ס"ב).
1) לענין טעם כעיקר - עי' יו"ד סי' צ"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

24] האם שבת דחויה או הותרה אצל פיקוח נפש.
1. הותרה – מהר"ם מרוטנברג הו"ד ברא"ש (יומא פרק ח' סעי' ד'), תשב"ץ (ח"ג סי' ל"ז), שו"ת רמ"א (סי' ע"ו), דברי מלכיאל (ח"א סי' כ"ח אות כ"ב, ח"ד סי' ט"ו ד"ה ומ"ש בחיבורי), אבני נזר (או"ח סי' תנ"ה), חלקת יואב (ח"א סי' י"ד ד"ה אך), יחוה דעת (ח"ד סי' ל', עי' יביע אומר ח"א יו"ד סי' כ"ב אות ד', ח"ח או"ח סי' ל"ז אות י"ב).

2. דחויה – רשב"א (ח"א סי' תרפ"ט), ר"ן (ביצה דף ט: ד"ה ומיהא), אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ו), גר"א (יו"ד סי' קנ"ה ס"ק כ"ד), גר"ז (סעי' י"ג), העמק שאלה (שאילתא י' ס"ק ט', גם בדעת המהרמ"מ), עין יצחק (או"ח סי' ט"ו ענף ה'), מ"ב (ס"ק ל"ט), תשורת שי (ח"ב סי' ע"ג), ערך ש"י (סוף סי' שכ"ט), קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ז'), ארחות שבת (ח"ב עמ' רל"ג).

3. דעת הרמב"ם (פרק ב' הל' א') - "דחויה היא שבת אצל סכנת נפשות כשאר כל המצות".
1. דחויה – ב"י (סעי' י"ד ד"ה והרמב"ם), תהלה לדוד (ס"ק ד'), שו"ת רמ"ץ (או"ח סי' כ"א אות ט'), ערך ש"י (סוף סי' שכ"ט), שעה"צ (ס"ק י"ט), ארחות שבת (עמ' רל"ג).
2. הותרה – דברי מלכיאל (ח"ד סי' ט"ו ד"ה ומ"ש בחיבורי), אבני נזר (או"ח סי' תנ"ה אות ה'), יחוה דעת (ח"ד סי' ל' אות ד'), עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ט).
3. מראי מקומות – צמח צדק (או"ח סי' ל"ח).

4. מה הדין בספק פקו"נ - להדעות דשבת הוי הותרה.
1. דחויה.
1) ישועות יעקב (ס"ק ג').
2) זרע אמת (ח"א עהמ"ס סי' מ"ו ד"ה אצ"ל).
3) ערך ש"י (סוף סי' שכ"ט).
4) חלקת יואב (ח"א סי' י"ד ד"ה אך).
2. עדיין הותרה.
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סי' שכ"ט סעי' א', ח"ח סי' פ"ה ד"ה שם) – "כל פקוח נפש דוחה שבת וכו'. הנה ידוע מחלוקת הראשונים אם פק"נ הותרה או דחוי' עיין ב"י ומג"א לעיל סימן שכ"ח סי"ד, ואמנם ראיתי כאן להגאון ערך שי שכ' דגם לרבינו מאיר וסיעתו דשבת הותרה בפק"נ דוקא ודאי פק"נ אבל ספק פ"נ לכ"ע אינה רק דחוי' דמי יימר דיש בו פק"נ רק מחמת ספק אנו מוכרחין לחלל שבת דשמא יש בו פק"נ וכשאין בו פק"נ דחוי' שבת מחמת ספק הזה יע"ש. ובעניותי לא יראה כן דגם ספק פק"נ דוחה שבת בודאי לא בספק, וכן אפילו ס"ס ואפילו ס"ס עם חזקה או עם רוב וכבר ביארתי זה היטב בשבט הלוי ח"א סימן ס' אות ו' דכיון דהתורה התירה דרך ודאי וגם אם נתגלה לבסוף שלא הי' באמת אפשרות הצלה דמ"מ הכניסה לבית הספק בפ"נ היא המצוה דרך ודאי, וזה מסקנת הש"ס דיומא פ"ה ע"ב אין לי אלא ודאי ספק מנ"ל, וכמש"כ רש"י שם דרצון ה' שלא יבא אפי' לידי ספק מיתה א"כ זהו צורת המצוה ואין חילוק בין הותרה דרך ודאי להותרה דרק ספק יע"ש בשבט הלוי וזה ברור".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג ד"ה ובשו"ת).
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ג' הע' י"ב).
1) עבודה בביהמ"ק הותרה בשבת, והפסוק "וחי בהם" הוי דחויה – זרע אמת (ח"א עהמ"ס סי' מ"ו ד"ה האמנם), נחל אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ז הע' ו', "שבת הותרה אצל פ"נ דאשכחן עבודה הותרה בשבת, ה"ה פ"נ, דביומא פ"ח יליף ר"ע פ"נ ד"ש ק"ו מעבודה (ואע"ג דרבא יליף מוחי בהם, כיון דליכא למילף ס' פ"נ מק"ו, אבל לודאי הק"ו קאי) ש"מ דהותרה ש' לפ"נ").
2) הפסוק "ושמרו בני ישראל" הוי הותרה, והפסוק "וחי בהם" הוי דחויה – ישועות יעקב (ס"ק ג'), אמת ליעקב (על סעי' ט' ד"ה גם, עי' סעי' י"ד, סי' רצ"ח סעי' ה' ד"ה ונראה).

5. איסור דרבנן: האם מאכילין לחולה איסור דרבנן או שוחטין - להשיטות שעדיף לשחוט (בדאורייתא).
1. תלוי במחלוקת אם שבת הוי הותרה או דחויה.
1) מג"א (ס"ק ט') – "דשבת הותרה אצל פיקוח נפש ומשמע ברא"ש ביומא דאפילו איסור דבריהם אין מאכילין אותו אבל ...".
2) פמ"ג (א"א ס"ק ט').
3) מהר"ם שיק (או"ח סי' קל"ח) – "אם מותר לחלל כדי שלא נאכילהו איסור דרבנן, נראה דיש בזה שלש שיטות. מדברי המגן אברהם בסימן שכ"ח ס"ק ט' נראה דזה תליא בהנך שתי שיטות ולדעת הרא"ש מותר. והקשה במחצית השקל שם דאיך אפשר דלהרא"ש שרי, וכי אם היה לפניו בשר היתר האם היו רשאין לחלל, ואם כן איסור דרבנן מן התורה כהיתר גמור ואיך יחלל בדאורייתא. ונראה לפענ"ד ליישב ... ועל כל פנים לפי דעת הרא"ש וסייעתו דפסק דפקוח נפש הותרה, אם כן אפילו יש כאן בשר היתר, מכל מקום כיון שיש כאן חולה שיש בו סכנה אין כאן איסור דאורייתא דאמרינן הואיל, רצה לומר הואיל וכל חדא וחדא חזיא ליה כדאיתא בפסחים דף מ"ח ע"א. וממילא כשיש בשר האסור מדרבנן, הוי חילול שבת דרבנן והאיסור דרבנן, ולכך מותר לחלל שבת כמו שכתב הרא"ש דאיסור אכילה מגונה טפי כמו שכתב המחצית השקל שם בכוונת הרא"ש, ואתי שפיר".
4) מ"ב (ס"ק ל"ט).
2. מראי מקומות – חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ג, עמ' קצ"ג ד"ה בפיקוח, לשונו מובא לעיל).
1) מחצית השקל (ס"ק ט') – "ומשמע כו' דאפילו איסור דבריהם כו'. היינו דברי הרא"ש הנ"ל דאייתי ראיה מנחירת העוף על ידי גוי ביום טוב, דעדיף לשחוט, אף על גב דבנחירה ליכא לדעת הר"מ דפסק כמאן דאמר אין שחיטה לעוף מן התורה, וליכא כי אם איסור דרבנן. אמנם לענ"ד יש לפקפק, בשלמא איסור נחירה דרבנן לא הותרה כלל, ושחיטת אוכל נפש הותרה ביום טוב, מהיכי תיתי נאכל איסור דרבנן היכי דאפשר לשחוט בהיתר ולא עביד איסורא כלל, מה שאין כן גבי חולה דכל האסורים הותרו לגביה, למה נתיר לשחוט לעבוד איסור תורה ולא להאכילו איסור דרבנן, הגע בעצמך אם היה לפנינו בשר שחוט מערב שבת והוא טוב כאלו נשחט היום האם נתיר לשחוט לצורך חולה, הוא הדין באיסור דרבנן הא מן התורה ליכא אסורא, והיה אסור לשחוט רק להאכילו דבר ההוא, ואם רבנן אסרו אותו דבר וכי באו להקל על דין תורה. ובזה לא שייך סברת הרא"ש דהמאכל מקרי איסור חמיר דאריה דאיסורא רביע עליה, כיון דליכא רק איסור דרבנן, וצל"ב".
2) חת"ס (קובץ תשובות סימן ס') – "מה שכתב בשם ראבי"ה, מרוב בקיאתו טעה במ"כ כי נהפוך הוא, שהראבי"ה פסק להחם ע"י גוי היין, והוא במרדכי דשבת דף ע"ה ע"ב [בהגהות אחרונות] סי' תס"ז, ובאותו הלשון בעצמו הביאו הרב"י סוף סימן שכ"ח [ד"ה כתב בהגהות אחרונות] ומג"א שם סק"ט, ואך אם לו יהי' כדבריו שהי' סובר כן שייחם ישראל ולא ינסכנו הגוי, לא הי' טעמו דסבירא לי' כהראב"ד דמוטב שיעבור איסור שבת מאיסור נבלה על כל כזית, וסבירא לי' להראבי"ה הוא הדין לאיסור דרבנן, חלילה לא הי' סובר הראבי"ה כן כמבואר שם בהגהות מרדכי בהדיא, דאחר שכתב סברת הראב"ד הנ"ל הקשה אם כן למאן דאמר אין שחיטה לעוף מן התורה [חולין כ"ח ע"א] מאי איכא למימר, ועיין ברא"ש ביומא פרק יום הכפורים [סי' י"ד], א"כ הרי להדיא דסבירא לי' דבאיסור דרבנן לא שייך זה. אבל אי הי' סבירא לי' להראבי"ה כן, הי' טעמו משום דשבת הותרה אצל פיקוח נפש ושארי איסורים דחוים הם, ומפני ששבת הותרה אין נכון לעבור אפילו איסור דרבנן".

6. האם מחלוקת הפוסקים אם עדיף ע"י ישראל או ע"י עכו"ם (עי' לעיל), תלוי במחלוקת אם שבת הוי הותרה או דחויה.
1. כן – דברי מלכיאל (ח"ד סי' ט"ו ד"ה ומ"ש בחיבורי).
2. לא – גר"ז (סעי' י"ג, לשונו מובא לעיל), עטרת חכמים (או"ח סי' ד' אות א'), נחל אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ז סוף הע' ו'), אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ע"ט אות ד').

7. האם מחלוקת הפוסקים אם עדיף ע"י שינוי או לא (עי' לעיל), תלוי במחלוקת אם שבת הוי הותרה או דחויה.
1. כן.
1) ישועות יעקב (ס"ק ב').
2) בית יהודה (או"ח סוף סי' נ"ט).
3) גר"ז (סעי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
4) האלף לך שלמה (או"ח סי' רצ"ז) – "לדעת הש"ע בסי' שכ"ח בסעיף י"ב דאף דאפשר לעשות ע"י נכרים עושין ע"י ישראל וס"ל דשבת הותרה אצל חולה מכ"ש דשאר איסורים הותרו אצל חולה וא"צ להדרא התירא כלל אף גם לדעת שהביא שם הרב בהג"ה דעושין ע"י נכרי וס"ל דשבת דחוי' אצל חולה".
5) אבני נזר (או"ח סי' קי"ח אות ד') – "והנה טעם הרב המגיד יש לומר דאזיל לשיטתו [פ"ב הי"ד] דחולה שיש בו סכנה אף שאין במניעת הדבר ההוא סכנה מחללין. והמגן אברהם [סי' שכ"ח סק"ד] העתיק דבריו שאין במניעת הדבר ההוא סכנה שאפשר בבגדים. ומשמע דסבירא לי' דשבת הותרה אצל חולה שיש בו סכנה כמו שכתב הרא"ש בשם ר"מ פרק ח' דיומא [סי' י"ד]. וכיון דהותרה אין חילוק בין איסור שיש בו מלאכה או אין בו ומותר לעשות בכל אופן שירצה כלישנא בתרא ביומא (דף ו' ע"ב) למאן דאמר הותרה בציבור אפילו איכא טהורין וטמאים בהאי בית אב טמאים נמי עבדי. ומבואר בתוס' בבא קמא (דף ק"י ע"א) דסוגיא דגמרא שם אזיל להאי לישנא. ועיין ביאור דברי תוס' אלו בתשו' דברי ריבות סי' ר"ג. ואם כן הכי הלכתא דאפילו איכא אופן הכשר לפנינו למאן דאמר הותרה מותר לעשות הפסול. והוא הדין לענין שבת כהאי גוונא והרמב"ן יש לומר סבירא לי' דחוי' כדעת ר' פפא".
6) תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ו ד"ה ונלענ"ד) – "דדברי הי"א הנ"ל אינו אלא לדעת האומרים דשבת דחוי' היא אצל פק"נ ...".
7) חלקת יואב (ח"א סי' י"ד בהג"ה).
8) ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' סוף אות ז') – "וכל עיקר דינא דהרמ"א לעשות בכה"ג שאין שום דיחוי או איחור ע"י שינוי הוא לפי השיטה דשבת דחויה היא, ולא לפי השיטה הסוברת דשבת הותרה, וכ"כ בהדיא בשו"ע הגרש"ז סי' שכ"ח סעי' י"ג".
2. לא.
1) אג"מ (חו"מ ח"ב סי' ע"ט אות ג') – "אלא צריך לומר דבחולה אף כשאמרינן דרק דחויה ולא הותרה נמי הוא היתר גם שלא לחזר אחר נכרים. וכן ברור שא"צ לחזור אחר רפואה אחרת של היתר כשאינה מזומנת אף שאפשר לחכות עוד איזה שעה, דלא כדחויה דבטומאה לקרבן צבור דאם אך אפשר להשיג גם ממשמרה אחרת מחזירין כדאיתא ברמב"ם פ"ד מב"מ הי"ד כיון שלא הותרה אלא מפני הדחק. והטעם הוא פשוט דכיון דאף משום ספק קטן דפקוח נפש נדחו שבת והאיסורין שלזה צריך זרוז ביותר לכן נאסרו מלחשוב ומלאמוד כלל שמא אפשר לעשות בהיתר לאחר שעה קטנה, שהרי מצד זה עלול שיטעו לומר שיכולין לחכות ובאמת יתאחרו ויסתכן, וממילא אף להסוברים דחויה הוא כמו להסוברים הותרה שאין לחכות כלל על אופן היתר ובאופן שינוי ועל נכרים. ואם ההיתר הוא ממש לפנינו אף כשאמרינן הותרה יש לאסור דהא אין צורך כלל להאיסור שחולה לא הותר באיסורין כשאין זה צורך לרפואתו, ומפורש תניא ביומא דף פ"ג ע"א באחזו בולמוס מאכילין אותו הקל הקל וכ"ש שמאכילין אותו היתר ולא איסור, וה"ה בחולה שנמי מאכילין אותו הקל הקל כשיש שניהם לפנינו. ונמצא שליכא חלוק בזה בין הסוברין הותרה להסוברין דחויה".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג') – "ודעת הפסקי רי"ד דפקו"נ הותרה וכן במילה, ואין צריך לחפש אחד שינוי, עייש"ה".

8. האם מחלוקת הפוסקים אם "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול", תלוי במחלוקת אם שבת הוי הותרה או דחויה.
1. עי' סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קע"ג), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ג אות ב'), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ז-ב' ד"ה וראיתי), רפואת ישראל (פרק ג' הע' ג'), הרמ"ד טנלר והרב רוזנר (R.J.J. Journal חי"ד עמ' נ').
1. אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קכ"ו) – "שאין נפ"מ לדינא".
2. הגריש"א זצ"ל (ישורון חי"ג עמ' תקס"ו סוף הע' י"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ל"ב) – "דרק אמירה לעכו"ם הוי הותרה אבל אי ישראל עושה ע"י שינוי לא הוי הותרה".
3. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתכ"ה) – "שאלה: כשיש ב' חולים, ויכול להציל את אחד מהם, אולם האחד צריך בחילול שבת והשני לא, האם יש להעדיף להציל את מי שאין בו חילול שבת, או אי"צ. תשובה: א"צ".
4. אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ה') – "במ"ב סי' שכ"ח ס"ק ל"ט הביא אחד מן הביאורים מדוע עדיף לעבור על איסור שבת ולשחוט לחולה מאשר לאכול נבילה, מכיון שנבילה היא רק דחויה אצל פיקו"נ, משא"כ שבת הותרה אצל חולה, וסיים על כך המשנ"ב אבל הרבה ראשונים פסקו דשבת רק דחויה. והנה בהמשך הסעיף גבי יין נסך פסק דלא כתירוץ הזה, דהיינו שנקט לעיקר ששבת היא רק דחויה. והנה לעיל סימן רמ"ח ס"ק ח' הביא דעת הרמב"ן שמותר לצאת לדרך ג' ימים קודם השבת, אפילו אם יבוא עי"ז לחילול שבת, אולם שם בס"ק כ"ה נטה כדעת הרדב"ז שעל ודאי חילול שבת דאורייתא לא הותר להכניס עצמו לידי אונס, לכאו' הוא תלוי אם הותרה שבת אצל פקו"נ או שהיא רק דחויה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: בצורך גדול כנראה סמכי'. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: אין תלוי זה בזה".
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25] עשה [אפילו עשרה] מלאכה עבור חולה - סעיף ט"ו.
1. שכר טוב מאת ה', אפילו לא מהני [או לא צריך] פעולת האיסור כלל.
1. מקור.
1) מחבר (סעי' ט"ו) – "אמדוהו הרופאים שצריך גרוגרת אחת, ורצו עשרה והביאו לו כל אחד גרוגרת, כולם פטורים ויש להם שכר טוב מאת ה' אפילו הבריא בראשונה".
2) ח"א (כלל ס"ח סעי' ב') – "ואם רצו י' בני אדם לעשות דבר אחד להביא, שכל אחד לא ידע מחבירו, יש להם שכר טוב".
3) גר"ז (סעי' י"ז).
4) קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' א') – "יש להם שכר טוב מאת ה' יתברך שמו".
5) מ"ב (ס"ק מ"ב, עי' בה"ל שם) – "יש להם גם שכר טוב עבור מחשבתם הטובה".
6) עי' כה"ח (ס"ק צ"ב, הו"ד בששכ"ה פרק ל"ב הע' י"ח).
7) קצות השלחן (סי' קל"ה סעי' ג').
8) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' קע"ה).
9) ששכ"ה (פרק מ"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
10) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רנ"ח, אות רפ"ז).
11) ארחות שבת (פרק כ' סעי' י"א) – "כתבו הפוסקים שאף אם עשה מלאכה עבור חולה ולא עלה בידו להצילו מכל מקום אינו צריך כפרה ויש לו שכר טוב על פעולתו".
12) רפואת ישראל (עמ' ע"ג בהג"ה).
2. מראי מקומות.
1) ציץ אליעזר (ח"כ סי' י"ח אות ז') – "דמאין לוקח המקור לכך הך פיסקא של ויש להם שכר טוב מאת ה' הא בגמ' במנחות ד' ס"ד ע"א כתוב בזה הלשון: 'פטורין אפילו בזה אחר זה אפילו קדם והביא בראשונה' ...".

2. אין צריך כפרה כלל - עי' לעיל סעי' ב'.
1. גבי דליקה - עי' סי' של"ד סעי' כ"ה, לשיטות ומראי מקומות.

3. האם מותר להתקשר בטלפון (איסורא זוטא) כדי לבטל את ההזמנה של אמבולנס וכדו' ולמנוע נסיעה מיותרת בשבת (איסורא רבה).
1. עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

26] ריבוי בשיעורים.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4
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27] ראשונים.
ע"ז (דף כח:) – "אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב: עין שמרדה מותר לכוחלה בשבת. סבור מיניה: הני מילי הוא דשחקי סמנין מאתמול, אבל משחק בשבת ואתויי דרך רשות הרבים לא; א"ל ההוא מרבנן ורבי יעקב שמיה, לדידי מיפרשא מיני' דרב יהודה: אפילו מישחק בשבת ואתויי דרך רשות הרבים מותר. רב יהודה שרא למיכחל עינא בשבת. אמר להו רב שמואל בר יהודה: מאן ציית ליהודה מחיל שבי. לסוף חש בעיניה, שלח ליה: שרי או אסיר. שלח ליה: לכ"ע שרי, לדידך אסיר, וכי מדידי הוא. דמר שמואל היא. ההיא אמתא דהואי בי מר שמואל דקדחא לה עינא בשבתא, צווחא וליכא דאשגח בה, פקעא עינא. למחר נפק מר שמואל ודרש: עין שמרדה מותר לכוחלה בשבת; מאי טעמא. דשורייני דעינא באובנתא דליבא תלו".

1. מחמיר במלאכה דאורייתא: ע"י ישראל.
1. רמב"ן (ע"ז דף כח: ד"ה עין, תורת האדם שער המיחוש) – "ש"מ דלא אמרינן שמחללין את השבת במכה שהיא סכנת אבר אחד אא"כ היא סכנת מיתה".
2. רשב"א (שבת דף קכט. ד"ה וכל, שו"ת ח"ג סי' רע"ב) – "אבל בחולי שיש בו סכנת אבר אחד עושין כדרכן מלאכות של דבריהם".
3. ריטב"א (שבת דף קכט. ד"ה דבר, ע"ז דף כח: ד"ה אבל).
4. תוס' הרא"ש (ע"ז דף כח: ד"ה עין. עי' סוכה דף כו. ד"ה ואפילו, בכמה דפוסים) – "שמעינן מהכא דמשום סכנת אבר אין מחללין שבת באסור דאורייתא".
5. רא"ש (ע"ז פרק ב' סי' י') – "דמה שהוא סכנת אבר אין מחללין עליו את השבת באיסור דאורייתא אבל באיסור דרבנן מחללין".
6. ר"ן (שבת דף לט: ד"ה עין) – "דמשום סכנת אבר אחד אין מחללין את השבת".
7. ריב"ש (סי' שפ"ז ד"ה ונאמר) – "דכיון דלית ביה סכנת נפש, לא שרו מלאכה דאורייתא, אע"ג דאית ביה סכנת אבר".
8. ראבי"ה (או"ז הל' יוה"כ סי' ר"פ) – "ועל מה שפסק אפי' בדאבון אחד מאיבריו מחללין עליו את השבת היה תמיה מורי רבי' אב"י הע"זרי דיש להשיב עליו מההוא דעין שמרדה".
9. צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ל"ה) – "ואפילו יש בהם סכנת אבר אין מחללין עליו איסור של תורה".
10. טור (סעי' י"ז) – "יש בו סכנת אבר אין מחללין עליו באיסור דאורייתא אבל מחללין באיסור דרבנן".

2. מיקל במלאכה דאורייתא.
1. ר"ת (או"ז הל' יוה"כ סי' ר"פ) – "מדאמר בע"ז גבי עין שמרד' מותר לכוחלה בשבת ומפרש משום דשורייקי דעינא באבנתא דליבא תליא אבל משום איבוד דעין לא ור"ת נחלק עליו והורה הלכה למעשה להיתר וזהו לשונו ... ואפילו דאבון אחד מאיבריו אני קורא סכנה ומחללין עליו את השבת כדאמר גבי מכה של חלל אע"פ שרוב אינם מתים".
1) אמנם עי' הב"ח (ס"ק ה' ד"ה ועוד) – "נראה לפע"ד מלשון רבינו תם דמה שכתב ואפילו דאבון אחד מאבריו וכו' שאין דעתו לומר דאף על פי שאין לחוש לסכנת נפשות אלא לאיבוד אבר אחד נמי מחללין דהא פשיטא דאין מחללין השבת אלא בדאיכא סכנת נפשות וכדמוכח להדיא מעין שמרדה אלא רבינו תם הכי קאמר ...".
2. מאירי (ע"ז דף כח: ד"ה עין) – "ואין הדברים נראין אלא אף בסכנת אבר אחד מחללין ולא אמרו שורייני דעינא בלבא תלו אלא לומר שהפסד סכנת האבר קרובה לבא".
3. אגודה (סוכה דף קמ"ח ע"ג) – "אפילו חש בעיניו. אין בו סכנת עין, דאי סכנת עין סכנת אבר אחד כסכנת נפש אפילו לחלול שבת, כדאמרי' פרק אין מעמידין עין שמרדה מחללין".

3. תוס' (סוכה דף כו. ד"ה ואפילו), תוס' ר"פ (סוכה דף כו. ד"ה ואפי') – "ואפילו חש בעיניו. אע"פ שאין בו סכנת עין דסכנת אבר כסכנת נפשות אפילו לחלל עליו את השבת כדמוכח פרק אין מעמידין גבי עין שמרדה".
1. רש"ש (סוכה דף כו. ד"ה תד"ה) – "ונראה ט"ס הוא וצ"ל דסכנת עין כסכ"נ כו' וכ"מ בפסקי תוס'".
2. שפת אמת (סוכה דף כו. ד"ה בתוס') – "בתוס' ד"ה ואפי' כו' דסכנת אבר כסכנת נפשות כו' נראה דל"ד נקטו סכנת אבר רק סכנת עין דוקא כדאמרינן שם בע"ז משום דשורייקא דעינא בליבא תליא [וכמבואר בטוש"ע או"ח (סי' שכ"ח) וכ"מ בפסקי התוס']".
3. מלמד להועיל (יו"ד סי' ל"ב) – "ומצאתי און לי בתוס' סוכה כ"ו ע"א ד"ה ואפילו שכתבו דסכנת אבר כסכנת נפשות אפילו לחלל עליו את השבת כדמוכח בפ' אין מעמידין גבי עין שמרדה עכ"ל, הרי דמדמו כל סכנת אבר לעין שמרדה וזה כשיטת ר"ת שבא"ז. ודוחק לומר דסכנת אבר שכ' התוס' היינו סכנת עין, דהו"ל לכתוב סכנת עין ולא לישנא דאיכא למטעי. איברא דבפסקי תוס' כתוב סכנת עין כסכנת נפשות דמי, והיינו כשיטת הראבי"ה, אבל לענ"ד דוחק גדול לפרש כן בדברי התוס'".
4. צפנת פענח (שבת פרק ב' הל' י') – "ועי' תוס' סוכה ד' כ"ו ע"א דמשמע שם דסכנת אבר הוה סכנה ...".
5. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י' סוף אות י"א, חי"ד סי' פ"ט אות ב', חי"ד סי' פ"ט אות ב') – "המאירי ברור מללו דס"ל להלכה דאפילו משום סכנת אבר לבד ג"כ מחללין במלאכה דאורייתא ע"י ישראל ... ואולי לזה המכוון בדברי התוס' בסוכה ד' כ"ו ע"א ד"ה ואפי' במה שכותבים דבפ' אין מעמידין גבי עין שמרדה מוכח דסכנת אבר כסכנת נפשות אפי' לחלל עליו את השבת עיי"ש, ויתורץ קושית הרש"ש שם. וכך משמע שיטת ר"ת שהיא בכזאת בכפי שהובא בשמו בהגהות מיימוניות בפ"ב מה' שביתת עשור אות בשמו בהגהות מיימוניות בפ"ב מה' שביתת עשור אות כ"ג אות כ"ט שמביא שמוכח שכן היא גם דעת ספר האגודה ותוספת הרא"ש עיי"ש".
6. שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה אות ה') – "אין מזה שום ראי' דתוס' רק בעין מדברים דבזה אלו הי' סכנת אבר היו מחללין".
7. יחל ישראל (סי' נ"ח ד"ה והנה) – "שיטת התוס' בסוכה היא כשיטת ר"ת, וגם בתוס' רבינו פרץ על סוכה שם איתא כהתוס' לפנינו, ועיין גם בספר האגודה שמבואר בדבריו כהתוס'. (וע"ע בשו"ת הרד"ד או"ח מהדו"ב סי' לח) ... ומצאתי במאירי בעבודה זרה שם שכתב ...".
8. מראי מקומות – שארית יעקב (ח"א סי' י"ד ס"ק ד' ד"ה ולאחר), יביע אומר (ח"ג יו"ד סי' כ"ג אות כ"ט), הלכה ורפואה (ח"א עמ' ק"ד), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' ק' הע' ט"ו), תורת חיים (סי' ט' ענף א'), אוצר מפרשי התלמוד (סוכה דף כו., עמ' תת"ע), הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' א').

28] הלכה.
1. גוי באיסור דאורייתא.
1. מיקל – מחבר (סעיף י"ז), פוסקים.

2. ישראל באיסור דאורייתא.
1. מחמיר.
1) מחבר (סעיף י"ז).
2) יביע אומר (ח"ג יו"ד סי' כ"ג אות כ"ט).
3) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה אות ה') – "להלכה חלילה להקל היות כל הראשונים ממש - הרמב"ן והר"ן והרמב"ם פ"ג דשבת עיין בהה"מ שם, הראב"י והאו"ז ועוד - כולם דעתם דסכנת אבר א' אין מחללין בדאורייתא אין בידינו כח לעשות מזה ספק להלכה".
4) הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' א') – "אין לזוז ממש"כ הפוסקים".
5) פוסקים.
2. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' י"ז ד"ה וי"א שאם), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ו]).
1) שרידי אש (ח"ב סי' ל"ד) – "ולמעשה צע"ג באיבוד אבר גדול אי יש להתיר מחשש סכנה כפי דעת הנ"ל".
2) תשובות והנהגות (דרור יקרא עמ' רפ"ד) – "ויש לומר שאבר גדול כמו רגל עדיף וחיות האדם ממש היא ושרי טפי ...".

3. ישראל מותר במלאכה דרבנן, גדרו.
1. שינוי בדאורייתא.
1) מיקל, שנכלל במלאכת דרבנן.
1) חוט שני (ח"ד עמ' קצ"ט ד"ה סכנת).
2) פסקי תשובות (אות ט"ו ד"ה ואם, דפו"ח אות ל"ז ד"ה ומלאכה).
3) נשמת אברהם (ח"ד סוף עמ' ל"ז, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שצ"א).
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ד).
5) עי' רפואת ישראל (עמ' קכ"ג הג"ה ב').
6) וכ"ש לשיטת הפוסקים, שגם בחולה שאין בו סכנה מותר ע"י שינוי דאורייתא - עי' לקמן.
2. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) מיקל, שנכלל במלאכת דרבנן.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ה.ב', רפואה ח"א ריש עמ' קע"ז) – "ולענין משאצל"ג, כיון דלא נזכר להחמיר אלא בחושאיב"ס, וגם בסי' שב סע' י בביה"ל ד"ה דלא, רואים דאין זה כ"כ פשוט אצלו, לכן נראה דאם יש סכנת-אבר, הואיל וביו"ד סי' קנז מתיר הש"ך בס"ק ג לעבור על איסור תורה (ועי לעיל פל"ב הערה מו - י.י.נ.), ממילא נראה דאף שאיסור שבת חמור יותר, מ"מ במשאצל"ג דקיי"ל שהוא רק מדרבנן, אפשר נמי להקל".
2) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"ג אות ב').
3) פסקי תשובות (אות ט"ו ד"ה ואם, דפו"ח אות ל"ז ד"ה ומלאכה).
4) נשמת אברהם (ח"ד סוף עמ' ל"ז, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שצ"א, ס"ק מ"ח).
5) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ד).
6) רפואת השבת (פרק כ"ח הע' כ"ח).
2) מסופק.
1) תהלה לדוד (סי' רע"ח ס"ק א' ד"ה אבל).
2) שונה הלכות (דין י"ט) – "וע"ל סי' רע"ח בה"ל ד"ה מותר דבחולה שאין בו סכנה דמותר שבותים מ"מ אסור מלאכה שא"צ לגופה שהוא שבות חמור וצ"ע אם כונתו ביש סכנת אבר וע"ל דין כ"ט".
3) מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' ד').

4. האם צריך לחפש נכרי.
1. אין צריך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ה.ב') – "דיש להקל גם אם אפשר לטרוח ולעשות ע"י נכרי".
2) נשמת אברהם (דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח, עמ' שצ"א, ס"ק מ"ח).
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ד).
4) פסקי תשובות (אות ט"ו ד"ה ואם).
2. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' ו').

5. ספק סכנת אבר.
1. עי' לקמן.

6. דעת הש"ך (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג') - "ואם יש סכנת אבר, צ"ע אי דמי לממון או לנפש עיין בריב"ש סי' שכ"ו ובאו"ח סימן שכ"ח סי"ז ונראה לקולא". 
1. בסכנת אבר מותר מלאכות דאורייתא – פסקי תשובות (סי' שכ"ח הע' נ"ה, [דפו"ח, ל"מ]).
2. י"ל: שהש"ך מדבר על שאר ל"ת, ושאני שבת דחמור.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ז') – "ואם אונסים אותו בסכנת אבר לחתוך אם לא יעשה איסור תורה. מבואר בש"ך יור"ד סי' קנ"ז אות ג' מצדד לקולא יעו"ש. וי"ל זה בשאר לא תעשה, הא שבת דחמיר לא. ומינה בשאר לא תעשה בחולה בסכנת אבר י"ל דמותר לרפאות באיסור תורה, ושאני שבת דחמיר".
2) מלמד להועיל (יו"ד סי' ל"ב) – "ולענין סכנת אבר בשאר איסורין נראה מדברי הש"ך בי"ד סי' קנ"ז סק"ג דיש להקל, וכ"כ שם בבית לחם יהודה. וכתב הפרי מגדים במשבצות זהב או"ח סי' שכ"ח ס"ק ז' וז"ל ומינה (מדברי הש"ך) בשאר ל"ת בחולה סכנת אבר י"ל דמותר לרפאות באיסור תורה ושאני שבת דחמיר עכ"ל, הרי כדברי השואל דידן שכיוון לדברי הפמ"ג והש"ך".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ה.ב', רפואה ח"א ריש עמ' קע"ז) - לשונו מובא לעיל.
4) ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ב', חי"ג סי' צ' אות ד', חי"ד סי' ע"ח, סי' פ"ד).
5) יביע אומר (ח"ג יו"ד סי' כ"ג אות ל').
6) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ג).
1) חולק – חכמת שלמה (על סעי' מ"ו, לשונו מובא לקמן), שרידי אש (ח"ב סי' ל"ד, "מיהו תימה גדולה על הש"ך שבעצמו ציין לאו"ח סי' שכ"ח, וכן לשו"ת ריב"ש סי' שפ"ז ושם מבואר ההיפוך. ואם רצה הש"ך לחלק בין שבת לשאר לאווין, או בין קציצת אבר לרפואה, היה לו לפרש דבריו, וצע"ג"), עי' עמק הלכה (ח"א סי' כ"ד אות ד', "וצ"ע").
2) יוה"כ דינו כשבת – עי' קהלות יעקב (שבת שבתון סעי' ו' עמ' ס"ב), עי' הגריש"א זצ"ל (שבת שבתון סעי' ו' עמ' ס"ב).
1. הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ מכתב אות ל"ה) – "שאלה: בספר שבת שבתון סימן ו' הביא מעשה בחולה שאמרו לו הרופאים שאם יצום ביוה"כ יהא עוור, ושאלו את מרן הקהילות יעקב, וענה דמשום סכנת אבר א"א להתיר לאכול, ושיאכל שלא כדרך אכילה, ע"כ. - ברצוני לשאול והרי הש"ך ביו"ד סימן קנ"ז ס"ק ג' כתב דנראה להקל דמשום סכנת אבר מותר לעבור על לאו, והפמ"ג במשבצ"ז סימן שכ"ח ס"ק ז' הקשה מהא דלא מחללין שבת משום סכנת אבר, ותירץ דשאני שבת דחמיר טפי, - והנה יוה"כ אינו חמור כשבת [דל"ה חייבי סקילה] וא"כ לכאורה מותר שלא לצום משום סכנת אבר, והאם דברי הש"ך והפמ"ג אינם להלכה. תשובה: יו"כ דכרת יתכן דהוי כשבת עין מגילה ז' ב'. (דתנן במתני' 'אין בין שבת ליוה"כ אלא שזה זדונו בידי אדם וזה זדונו בכרת')".
3. י"ל: חילוק בין רפואה לאונס.
1) תשובות והנהגות (שרידי אש ח"ב סי' ל"ד) – "דבחולה כל הפטור מטעם 'וחי בהם', לכן בסכנת אבר דליכא סכנה לחייו אסור לחלל את השבת, משא"כ באנסוהו עכו"ם דהפטור מטעם אונס, לא בעי דוקא פיקוח נפשות, רק כל אונס גמור מותר לו לעבור, ושפיר פוסק רבינו הש"ך דבסכנת אבר מותר לחלל את השבת".
2) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' ר"ה).
3) ילקוט יוסף (סי' שכ"ח עמ' צ').
4. י"ל: "שהתם שהחולי כבר יש בהאבר אין לו לעשות איסור לאו ולחלל שבת כדי לרפאות את אברו, אבל כשהוא להיפוך שהוא אנוס לעבור על לאו אך בחתיכת אבר ינצל מלעבור על הלאו אינו מחוייב לחתוך האבר בשביל שלא יעבור הלאו" – אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד ד"ה ענף ד').
5. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סעי' ו'), אגלי טל (הקדמה בהגה"ה), פסקי עוזיאל (חו"מ סי' מ"ו ד"ה הש"ך, בשאלות הזמן סי' נ"א ד"ה הש"ך), חלקת יעקב (יו"ד סי' קמ"ז אות א'), שו"ת יחל ישראל (סי' נ"ח ד"ה ובעמדנו"), ששכ"ה (פרק ל"ב הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ו]), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' צ' בהע'), משנת פקו"נ (סי' פ"א).

7. בזמנינו.
1. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י אות ט') – "והנה כהיום אומרים הרופאים שכמעט אין לך סכנת אבר שלא כרוך בזה גם סכנת כל הגוף, ע"י הרעלה וכדומה, וכנראה שנשתנו בזה הטבעים, ורמז לכך הערוה"ש בסעי' י"ח בהוסיפו לכתוב על הדין הזה, דאבל אם ע"י האבר תשלוט המחלה בכל הגוף מקרי זה סכנת הגוף ומחללין עליו את השבת ע"י ישראל אפילו באיסור דאורייתא ע"ש".
2. אמנם עי' רפואת ישראל (פרק ד' הע' ד') – "ציץ אליעזר ... אמנם ידוע שהרבה מקרים של סכנת אבר מחמת ביד או ברגל ואין בהם פצע ואינו יורד ממנו דם, אין בהם חשש של סכנת נפשות".

8. חילול יו"ט לסכנת אבר.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' ס' טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל שאין מחללין שבת לסכנת אבר (במלאכות דאורייתא), ונסתפקו איך הדין ביו"ט האם מחללין לסכנת אבר (שי"א שמחללין יו"ט), וצ"ע. (ומעשה היה כאן ביו"ט שנחתך אצבע ביו"ט לילד, ודנו אם מותר לנסוע לבית חולים ביו"ט). תשובה: אין בין יו"ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד. (דולה ומשקה, כת"י).

29] גדרים: סכנת אבר.
1. בזמן שהסכנה היא שהאבר ישאר חלש כל ימיו ולא יהא ראוי למלאכתו כדרך העולם.
1. נכלל בסכנת אבר, כגון שיצלע על ירכו.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח סוף ס"ק י"ח) – "ונראה דבכ"מ שאמרו סכנת אבר לאו דוקא סכנת ביטול האבר לגמרי, אלא אפילו הסכנה היא שהאבר ישאר חלש כל ימיו ולא יהא ראוי למלאכתו כדרך העולם כגון שיהי' צולע על ירכו או שהיד לא תפעל כראוי גם זה בכלל סכנת אבר".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' קע"ד).
3) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'] אות ה' בהג"ה) – "ולאו דוקא סכנת-אבר ממש כלומר שהאבר יפסיק לתפקד לגמרי. אלא אפילו ישנו רק חשש שהאבר לא יתפקד כמו אצל כל אדם, כגון שיצלע על ירכו".
4) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ז ד"ה גדר, עמ' קצ"ט) – "הוא לאו דוקא שהאבר יתלש ויאבד ממנו לגמרי, אלא אף אם האבר יפעל כראוי אלא שישאר האבר חלש, או שלא יפעל כראוי כגון שישאר צולע, או שידו לא תהיה קרויה למלאכה כ"כ, וה"ה אם יהיה חרש או אילם, או שלא יוכל לילך ברגליו וכל כיוצא בזה מיקרי סכנת אבר".
5) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ח אות ב').
6) נשמת אברהם (ח"ד עמ' ל"ח ד"ה ועיין, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שצ"א, ס"ק מ"ט, באנגלית סי' שכ"ח על סעי' י"ז).
7) רפואת השבת (פרק כ"ח סעי' א').
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תצ"ג).
9) רפואת ישראל (עמ' קי"ג).
10) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ק"כ, עי' הע' רכ"ג) – "גם באופן שאין סכנה שהאבר יפסיק לתפקד לגמרי אלא רק עלול לא לתפקד כראוי, כגון שיצלע על ירכו, גם זה בכלל סכנת אבר".
11) פסקי תשובות (אות ל"ח, דפו"ח אות נ"ה).
12) הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ב').
2. שיכול לאבד כל האבר.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה אות ב', כדמפרש בפסקי תשובות הע' קכ"ט [דפו"ח, ל"מ]) – "אבל אם יש סכנת אבר דהיינו שמרוצץ ונשבר כ"כ שאם לא יעשו איזה פעולת רפואה נהי דסכנת כל הגוף ליתא אבל סכנת אבר איתא דיכול לאבד כל האבר הזה".
3. מראי מקומות.
1) פקוח נפש (סי' כ"ב אות ה') – "לר"ת דמחללין שבת על סכנת אבר, אין תלוי באכדון החוש, שהרי כ' 'שאפילו דאבון א' מאבריו אנו קורא בו סכנה ומחללין עלי' את השבת כדאמרינן גבי מכה של חלל אע"פ שרובן אינם מתים בכך וכו'', אלא כל חסרון הגוף וחסרון אבר ועובר סכנה הוא, הרי דלא הזכיר העדר החוש, וחלק לשנים חסרון הגוף והאבר".

2. אם הגדר של אברים תלוי בדין טומאה.
1. כן.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' צ"ב אות א') - לשונו מובא לקמן.
2. לא, כל חלק מסוים של גוף האדם.
1) עי' נצי"ב (מרומי שדה ע"ז דף כח. ד"ה החושש) - לשונו מובא לקמן.
2) חוט שני (ח"ד עמ' קצ"ט ד"ה עוד) – "נראה דסכנת אבר היא לאו דוקא חסרון אבר כמו לענין טומאה [רמ"ח אברים שיש בהם עצם], אלא כל חסרון בתיפקוד האבר מיקרי סכנת אבר. ולכן כליות, לב וכבד הוי בכלל סכנת אבר".
3) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ח אות ב') - לשונו מובא לקמן.
4) ששכ"ה (נשמת אברהם ח"ד עמ' ל"ח ד"ה ועיין, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שצ"א, הו"ד בששכ"ה פרק ל"ג דפו"ח הע' ח') - לשונו מובא לקמן.
5) רפואת השבת (פרק כ"ח הע' י"א) – "שבט הלוי ... אולם אחר המחילה אין דבריו מוכרחים לכאורה לענ"ד. דהתם קחשיב רק אברים שיש בהם עצם ולא קחשיב שאר אברים דאף לב כבד וכליות לא קחשיב התם, ולענין שבת ודאי חשיבי אבר".
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ד' הע' כ"ד), תורת חיים (סי' ט' ענף ד').

30] מקרים: סכנת אבר.
1. שן (tooth).
1. אינו נכלל.
1) נצי"ב (מרומי שדה ע"ז דף כח. ד"ה החושש) – "החושש בשיניו לא יגמע בהן את החומץ ... דילמא הוי סכנת אבר ושרי לגמוע חלא, כידוע דעת הפוסקים דקיל הוא ממילה שאין בו סכנה. ונראה לדייק מכאן דסכנת אבר אינו אלא שאינו יכול למלאות חסרונו, דאפילו עין אחת ודאי שאינו דומה לראיה דשתי עינים ... אבל כשחסר לו שן אחד עדיין משתלם מלאכת הטחינה בשאר שיניו".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' צ"ב אות א') – "הדברים פשוטים דודאי אין בזה סכנת אבר דשינים אינם בגדר אבר האדם כמבואר במשנתינו פ"ג דאהלות וברמב"ם פ"א ה"ז מטומאת מת, ועיין נדה נ"ה ע"א דאין משאיר צלקת ובשן ועין חידשה תורה גם שן, אבל לא במקום שנוגע לחיות האדם, ועיין ברשב"ם ב"ב קט"ז ע"א ובגליון ברכות ה' ע"ב בשם הערוך, והאי דסי' שכ"ח ס"ג ברמ"א ומי שחושש בשיניו ומצטער, ומשכחת לה נמי בשינים חולה של חלל כמבואר בפוסקים שם היינו ע"י גרם מחלת השן, אבל חסרון השן בעצמו בלי מחלה אינו חסרון אבר, וע"ש סי' שכ"ח סל"ב החושש בשן לא יגמע בהם החומץ, אבל לאחר שכבר נפל ולהחזירו פשיטא מאד דאין להתיר אפילו איסור דרבנן כיון שחסרון שן אינו שום גרם בחיות האדם ובריאותו, ובפרט כהיום דאפשר להחליף תועלת השן בשן תותבת וכיו"ב".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח סוף אות שכ"ב).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות י', הע' פ"ג, הע' פ"ד).
2. נכלל בסכנת אבר.
1) רפואת השבת (פרק כ"ח סעי' ז').
2) הרמ"ד טנלר והרב רוזנר (R.J.J. Journal חי"ד עמ' נ"ו, כיון הלסת [jaw] לא יהא ראוי למלאכתו כדרך העולם) -
Since the jaw is an eyver and the absence of teeth interferes with its proper functioning, and since the reimplantation of those teeth would restore the proper functioning of the jaw, the traumatic avulsion of teeth represents a situation of chesron eyver.
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ה עמ' מ"א), ארחות שבת (פרק כ' הע' רי"ט).
1) חוט שני (ח"ד עמ' קצ"ט) – "צ"ע אם מיקרי סכנת אבר".
2) רפואת ישראל (פרק ד' הע' כ"ד) – "מהנצי"ב ... צ"ל דהנצי"ב אינו ס"ל כהקצות השלחן ... וצ"ע. אכן בשו"ת שבט הלוי ... בספר רפואת השבת ...".

2. צפורן (nails).
1. מסופק – חוט שני (ח"ד עמ' קצ"ט ד"ה יש, "יש לעיין בצפורן שתפול ומחמת כן לא יוכל לגרור באותו האצבע האם זה מיקרי סכנת אבר. וצ"ע"), רפואת ישראל (פרק ד' הע' ז').
2. אינו נכלל – לפי הנצי"ב (מרומי שדה ע"ז דף כח. ד"ה החושש, לשונו מובא לעיל), והשבט הלוי (ח"ח סי' צ"ב אות א', לשונו מובא לעיל).

3. רפואת אברי ההולדה.
1. נכלל בסכנת אבר.
1) חלקת יעקב (או"ח סימן ק"נ אות א') – "פשיטא דזה מקרי סכנת אבר לרפאות אברי ההולדה שלה".
2) רבבות אפרים (ח"ו סי' קצ"ח אות ב') – "ונראה שסכנת אבר אין זו רק אבר מרמ"ח אברים שבו, אלא כל חלק מסוים של גוף האדם אשר אם לא יטפלו בו כעת יש חשש שתצא מפעולתו, גם זה נקרא סכנת אבר, כגון רחם האשה אשר מתפקידה ללדת ילדים, אם לא יטפלו בזה כראוי ע"י לקיחת תרופות יש חשש שלא תוכל להכנס להריון גם זה נקרא סכנת אבר".
3) ששכ"ה (נשמת אברהם ח"ד עמ' ל"ח ד"ה ועיין, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שצ"א, הו"ד בששכ"ה פרק ל"ג דפו"ח הע' ח') – "ויש מקום לומר שסכנת אבר אין זו רק באבר אדם מרמ"ח איברים שבו, אלא כל חלק מסוים של גוף האדם אשר אם לא יטפלו בו כעת, יש חשש שתצא מפעולתו, גם זה נקרא בשם סכנת אבר, כגון רחם האשה אשר מתפקידה ללדת ילדים, אם לא יטפלו בו כראוי ע"י לקיחת תרופות, קיים חשש שלא תוכל להיכנס להריון, גם זה נקרא בשם סכנת אבר".
4) רפואת השבת (פרק כ"ח סעי' ה').
2. אינו נכלל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ') – "החלקת יעקב ... לא נהירא כיון שהולכת כבריאים ולא ניכר כלל חולי כזה א"ז סכנת אבר ואף לא בגדר חושאב"ס".
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ז' הע' ב').

4. שימוש בכדורים לקיום עונת שבת (ויאגרה בשבת, Viagra pills) - תיקון לזמן.
1. מחמיר.
1) משנה הלכות (חי"א סי' קצ"ב) – "יותר טוב שיקח הכדור בין השמשות קודם שבת ולקיים המצוה מיד אחר הסעודה שאין בזה איסור מדינא אלא חומרא לבעלי נפש, אבל ליקח כדורים בשבת הוא מדרבנן איסור גמור משום גזירה משום שחיקת סמנים".
2) הגריש"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ז' סוף הע' ז') – "לאסור לקיחת כדור בשבת בשביל זה, אם לא ע"י ההיתר של לקיחת תרופה בהמשך ימים מלפני שבת".
3) עי' קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' ב', בהג"ה שם) – "במי שצריך ליקח כדורים לעוזרו לקיים עונתו, אם מותר ליטלם בשבת או דחשיב רפואה ואסור משום גזירת שחיקת סמנים, והשיב דכיון שזהו חולשה או קלקול במערכת הגוף, ה"ה בגדר רפואה. [ע' שו"ת מנח"י ח"א סי' קח, ואפשר שלפי דבריו מותר בליל טבילה. והסכים לזה מו"ר שליט"א]".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' טבת תשס"ח) – "שאלה: מי שנפסק ממנו כח גברות אנשים, האם מותר לקחת כדור תרופה לזה בשבת. תשובה: לכאורה לא".
5) עי' רפואת ישראל (עמ' שמ"א).
2. מיקל.
1) לפי המנחת יצחק (ח"א סי' ק"ח) – "ואם כן אם מותר אמירה לנכרי בשבות דרבנן, לענין מצוה, כ"ש דשרי ליקח סמנין הנ"ל".
2) שבט הלוי (רפואת ישראל פרק ז' הע' ז') – "שבכדורים מותר, היות שעכ"פ עושה מצוה בזה".
3) ששכ"ה (אסיא חע"ג עמ' כ"ט) – "שכל שאבר התשמיש לא יכול לפעול את הפעולה שיועדה לו לקיום מצוות פו"ר יש בכך משום 'סכנת אבר', ומותר לטפל בכך בתרופות בשבת כנ"ל".
4) רב יואל קטן שליט"א (אסיא חע"ג עמ' כ"ז) – "נראה לענ"ד להציע לפני פוסקי הדור שיש להתיר לזקוק לכך ליטול גלולות ויאגרה בשבת לצורך קיום מצוות עונה".
5) R.J.D. Bleich (Tradition 41:4) -
the weight of opinion supports the conclusion that use of erectile dysfunction medications on Shabbat is permitted.
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ג) – "ולענין 'וויעגרה' לכאורה מותר להשתמש עמה כיון שאינו מרפאה האבר כלל, רק שאפשר להשתמש עמה".
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ר"פ אות ה') – "ואם על ידי לקיחת סמי רפואה קודם או אחר תה"מ כדי לחזק כוחותיו יוכל לקיים עונתו, אם חל ליל טבילה בשבת רשאי לקחתן, דבמקום מצוה לא גזרינן משום שחיקת סממנים, כשם שלא גזרו בחולה שאין בו סכנה, והמקיל גם שלא בליל טבילה כדי לקיים מצות 'ועונתה לא יגרע' נמי שפיר יש לו על מי לסמוך, אך כיון שיש באפשרותו לסדר זמן העונה לפני או אחרי שבת, מהנכון שאם רוצה לקיים עונתו בשבת שיקח הרפואה בשינוי, דהיינו שיעטפנו בנייר דק וכך יבלענו, או ימיסנו בכוס משקה מערב שבת, וישתהו בשבת".
8) הר"א דורי (אסיא חפ"ג עמ' צ"ה) – "ועלה בידינו שיש להתיר לקחת תרופה בשבת לקיום המצווה לנצרך לכך, בתרסיסים או שאר דברים נוזליים, בהסתמך על רבים מגדולי הפוסקים הסוברים שאין איסור לבריא לקחת תרופה בשבת ואף לפוסקים הסוברים שאם מכוין לשם תרופה אסור אף לבריא לקחת תרופה בשבת, בנד"ד י"ל שאף הם יודו שיש להקל (ואם הוא במצב שאינו יכול לקיים את המצוה ללא דברים נוזליים אלו, בלא"ה באנו לכל המבואר לעיל גבי לקיחת תרופה בשבת לצורך קיום המצוה בכל צדדי ההיתר)".
3. מראי מקומות – באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ט', ח"ו סי' ל"ט), ששכ"ה (פרק ל"ד הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ב], לשונו מובא לקמן).
1) להסוברים שיש להקל מצד שהוי סכנת אבר, שתיקון האבר לזמן. יש לעיין, אם ה"ה מי שיש צירים (cramps) ברגלים הוי נכלל בסכנת אבר.
2) עי' סעי' ל"ז, שיש מיקלים מצד מצוה.
4. ע"י זריקה (injection).
1) מחמיר.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' רפ"ז אות ב') – "אין דעתי להתיר כיון דמצות עונה מתקיים מעיקר הדין גם ביום אחר דהיינו פעם אחת בשבוע עיין אה"ע סי' ע"ו ס"ב, וליל שבת ק' עכ"פ רק בגדר לכתחילה, ופשוט דאין לדחות עבור זה אפילו איסור קל דרבנן".
2) מיקל [נכלל בסכנת אבר].
1) נשמת אברהם (ח"ה או"ח סי' שכ"א ס"ק ג', באנגלית סי' שט"ז על סעי' ח').

5. אדם שיצטרך למשקפיים אי נקרא סכנת אבר - עיניו ישאר חלש כל ימיו.
1. הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק"ג, אור ישראל גליון מ"ד עמ' קי"ד אות י"א) – "אדם שיצטרך למשקפיים אם לא יטפלו בו, האם זה נקרא סכנת אבר. תשובה: לפי הענין".

6. הפרדת רשתית העין (detached retina).
1. עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

7. סכנת עוורון בשני עינים.
1. עי' סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

8. עצם שנתפרקה מחיבורה (dislocated bone).
1. עי' סעי' מ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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31] ראשונים: מלאכה דרבנן ע"י ישראל.
1. מסופק.
1. רא"ש (ע"ז פרק ב' סי' י') – "כל צורכי חולה נעשין על ידי עובד כוכבים בשבת ולא שני לן בין שבות דאית ביה מעשה לשבות דלית ביה מעשה. או שמא איכא לפלוגי בין חסרון אבר לחולה שאין בו סכנה. כדאמר (עירובין דף קב ב) אין מחזירין רטייה במדינה. או שמא חזרת רטייה למכה ליכא חולה אלא חשש בעלמא ולהכי לא שרינן ביה שבות דאית ביה מעשה וצ"ע".

2. מיקל.
1. רמב"ם (פרק ב' הל' י') - לפי המ"מ, והטור.
2. רשב"א (ח"ג סי' ער"ב) – "דברים שאין בהם אלא איסור דרבנן, עושין על ידיהן, ואפילו על ידי ישראל".
1) אמנם עי' נשמת אדם (כלל ס"ט אות ג' ד"ה ומש"כ) – "ומש"כ ב"י בשם תשובת רשב"א להתיר, אין ספק שרשב"א חזר בו שהרי בחי' רשב"א הביא כל דברי רמב"ן מתה"א. ובספר א"ח מצאתי ג"כ תשובת רשב"א שכתב כדעת רמב"ן וכ"כ המ"מ שם, לא עדיף תשובה זו שהביא הב"י משלשה ס"ת שמצא עזרא ספר מעון וספר זאטוטי כו' וביטל אחד מפני שנים, וכ"ש שידענו שהרשב"א היה תלמיד רמב"ן, וא"כ אין תשובה זו של רשב"א עולה למנין".
3. תוס' (כתובות דף ס. ד"ה מפרק) – "מפרק כלאחר יד הוא. וא"ת אפילו לא הוי כלאחר יד נמי דהא אין דישה אלא בגידולי קרקע ... ויש לומר דאיצטריך טעמא דהכא דמפרק כלאחר יד הוא משום דרבי יהודה דסבר דיש דישה שלא בגדולי קרקע דמחייב בפוצע חלזון נמי משום דש".
4. עי' שיטה לר"ן (דף קמ. ד"ה אי).
5. תוס' הרא"ש (דף צה. ד"ה חולב) – "בפרק אעפ"י א"ר מרינוס גונח יונק חלב בשבת מאי טעמא מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזור רבנן ופסק רב יוסף הלכה כר' מרינוס, ואין לומר דאע"ג דלא הוי מפרק ממש מיהו מדרבנן נראה כמפרק דא"כ אמאי אצטריך למימר משום מפרק כלאחר יד הוא אפי' לא הוי מפרק כלאחר יד כיון דליכא אלא איסורא דרבנן שרי משום צערא ולא מסתבר למימר דלא התירו רבנן אלא א"כ איכא תרתי".

3. מחמיר: שבות אסור.
1. ר"ן (שבת דף לט:) – "אין צרכיו נעשין אלא ע"י נכרי אבל לא ע"י ישראל כלל".
1) אא"כ אי אפשר ע"י נכרי, מותר ע"י ישראל דרבנן בשינוי.
1) ר"ן (שבת ריש דף סא.).
2) גר"א (על סעי' י"ז) – "וס' השנית דאפי' ע"י שינוי אסור באין סכנת אבר. הוא הר"ן שכ' בפ' חבית על הא דגונח משום דא"א ע"י עו"ג דרפואת החלב הוא כשהוא רותח כמ"ש בב"ק פ' א' ומ"מ בא"א בע"א מודה להרמב"ן ואח"כ ג"כ ס' הרמב"ן ע"ש".
3) מ"ב (ס"ק נ"ג) – "ולדעה זו השניה אפילו בשינוי אסור לעשות בעצמו אם לא היכי דא"א לעשות ע"י א"י מודו לדעה השלישית דמותר ע"י ישראל בשינוי".

4. שבות בשינוי מותר.
1. רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש) – "וכן התירו בו שבות דמלאכה הנעשית בשנוי ... ואמרינן נמי מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזור רבנן מפני שהן נעשין בשנוי שלא כדרך המלאכות. אבל שבות שיש בו מעשה כלומר דבר הנעשה ע"י ישראל והוא נעשה כדרכו בחול לא התירו. וזהו אין טורפין יין ושמן לחולה משום דקעביד עובדין דחול. וזהו שהקשו על אמימר משום דעמיץ ופתח ועושה מעשה כדרך שעושה בחול החמירו כאן בשבות שיש בו מעשה ועובדין דחול. ולא החמירו בשבות דאמירה ולא בשבות דשנוי".
עי' רמב"ן (שבת דף קמד: ד"ה הא) – "י"ל שאע"פ שהחולב מדבריהם כיון דדמי למפרק וכי אורחיה קעביד אסור, ולא התירו אלא שבות בשינוי דהיינו יונק".
1) אמנם עי' רמב"ן (ע"ז דף כח:) – "משמע נמי מהא דהיכא נמי דליכא סכנתא אף על גב דלא מחללין עליה שבת בחיובי תורה אבל בדרבנן מחללין, דהיכא נמי דשחקי סמנים מאתמול איסורא דרבנן איכא דגזור משום שחיקת סמנים בשבת, וה"נ משמע כדאמרינן (שבת קכ"ט א') צרכי חולה נעשין ע"י גוי בשבת ולא שאני לן בהא בין שבות דאית ביה מעשה לשבות דלית ביה מעשה, וקי"ל נמי (כתובות ס' א') גונח יונק חלב בשבת מ"ט מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא כלומר דחולה הוא לא גזור רבנן ואף על גב דליכא סכנה כדפי' רבינו ז"ל".
2) מראי מקומות – נשמת אדם (כלל ס"ט סוף אות ג' ד"ה שבתי), אג"ט (טוחן אות ל"ח ס"ק י"ד).
2. רא"ה (בדק הבית בית ג' שער ז', צג:) – "ואפילו כדרכו ליכא איסורא דאורייתא וכיון דכן השתא דהוי מפרק שלא כדרכו שרי ליה רבנן".
3. ריטב"א (שבת דף קכט. ד"ה דבר, כתובות דף ס. ד"ה תניא) – "עיקר הפירוש משום דהוה ליה שבות דרבנן על ידי שינוי, שאפילו היה חולב בידו ממש אינו אלא שבות דרבנן דמפרק תולדה דדש וקי"ל (שבת ע"ה א') שאין דישה אלא בגידולי קרקע, הלכך כי הוי יונק בפיו הוה ליה שבות ע"י שינוי ומשום הכי לא גזרו ביה רבנן בחולה שאין בו סכנה, אבל שבות גמור שלא בשינוי לא התירו בחולה שלא התירו בו אלא אמירה לגוי שהוא שבות שאין בו מעשה שהוא קל משבות שיש בו מעשה כדאיתא בעירובין (ס"ח א') והיינו דאמרינן (שבת קכ"ט א') כל צרכי חולה נעשין על ידי גוי בשבת".
4. שיטה לר"ן (דף צה. ד"ה חולב) – "דאפי' בחולב כדרכו ליכא אלא איסורא דרבנן אלא דאפי' במקום צערא לא התירו אלא שלא כדרכו".
5. צדה לדרך (מאמר ד' כלל א' פרק ל"ה) – "אע"פ שהתירו אפילו שבות שיש בו מעשה צריך שיעשנו בשינוי אבל בלא שינוי אסור".

5. שאין בהם סמך מלאכה מותר.
1. רמב"ם (פרק ב' הל' י') - לפי הב"י.

6. דאורייתא בשינוי, יש להקל.
1. רשב"א (שבת דף צה., דף קכט. ד"ה וקשיא) – "וי"ל כלאחר יד אע"פ שהוא שבות אינו דומה ולא נראה כעושה מלאכה וכל שאין בו משום מראית העין התירו משום חולה, מה שאין כן בכוחל ומסייע לו שהיא מלאכה הנעשית כן בחול ודומה למחלל שבת".
1) וכמו הא"ר (ס"ק ט"ו), ושבט הלוי (ח"ח סוף סי' צ"ג), ודלא כהמגיה (בהרשב"א דף קכט. הע' צ').
2. הג' אשרי (כתובות פרק ה' סי' י"ט) – "גונח יונק חלב בשבת כל מלאכה דרבנן כגון מפרק כלאחר יד ה"ה כל שאר מלאכות כלאחר יד במקום צערא דחולי שאין בו סכנה לא גזרו".

32] הלכה.
1. מחבר (סעי' י"ז), יש ד' שיטות: ודברי הסברא השלישית נראין.
1. שיטה א': נכרי במלאכה דאורייתא, ישראל במלאכה דרבנן.
2. שיטה ב': נכרי במלאכה דאורייתא, ישראל ע"י שינוי - אם אין נכרי.
3. שיטה ג': נכרי במלאכה דאורייתא, ישראל ע"י שינוי (מלאכה דרבנן או דאורייתא, עי' לקמן).
4. שיטה ד': נכרי במלאכה דאורייתא, ישראל מותר רק בזמן שאין בהם סמך מלאכה.

2. שיטה א': אם אי אפשר בשינוי או ע"י נכרי, יש להתיר [לסמוך על שיטה ראשונה] ולעשות מלאכה דרבנן.
1. עי' דרכי משה (ס"ק ח' [מנורה הטהורה קני המנורה ס"ק ט"ז, ס"ק מ"ג, חלקת יעקב או"ח סי' קנ"ג]) – "נראה לי דנקטינן לקולא מאחר דספיקא דרבנן הוא כל שכן שנראה שרבו המתירין".
2. עי' מג"א (ס"ק ל' [מנורה הטהורה קני המנורה ס"ק ט"ז, בית מאיר סעי' כ"ה, עי' ערה"ש סוף סעי' מ"ט], ס"ק מ"ד [בית מאיר סעי' ל"ז, אמנם עי' המחה"ש שם]).
3. ח"א (כלל ס"ט סעי' י"ב, עי' נשמת אדם סעי' ג') – "ולעשות ישראל דבר שאינו אלא מדרבנן, יש מתירין. אבל דעת רוב הפוסקים דאסור, אלא יעשנו על ידי שינוי וכן נ"ל. ואם אי אפשר על ידי שינוי ולא על ידי נכרי, מותר לעשות כדרכו, כן נ"ל".
4. תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק א') – "ישראל עצמו מותר לעשות בכה"ג שבות".
5. נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק ל"ג).
6. מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק מ"ה).
7. תיו יהושע (סוף סעי' כ"ז) – "ולענין הלכה בד"ס הלך אחר המקיל כסברא הראשונה כמבואר שם וכמו שהחולה בעצמו התירו לו לעשות שבות מחמת שאי אפשר לו לעולם לעשותו ע"י עכו"ם כנ"ל אזי ה"ה גם לישראל אחר שיצטרך לעשות בשביל החולה הנ"ל ואין באפשרו לעשות זאת לא ע"י שנוי ולא ע"י עכו"ם מותר לו לעשות כדרכו כמבואר באחרונים ובח"א שם".
8. קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז', סי' קל"ח ס"ק י"ד) – "והח"א ...".
9. שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ו אות א', סי' קי"ח שבת הע' נ"ה).
10. ששכ"ה (פרק ל"ג סוף סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ו], בית הלל חכ"ו עמ' קי"ב ד"ה אסור) – "ואם אי-אפשר לשנות מן הרגיל - יעשנו על-ידי נכרי, ורק אם אין נכרי - יעשנו היהודי אף בלי שינוי. [ועיין ח"א כלל סט סע' יב, ומשמע דלאו דוקא לגבי לקיחת תרופות, אלא דה"ה בכל מלאכה דרבנן, אם אי-אפשר ע"י נכרי, נמי הדין הכי דמותר היהודי לעשות אף בלי שינוי, וכ"ה בתיו יהושע סוסע' כז וכו']".
11. נשמת אברהם (ח"ד עמ' ל"ו ד"ה ומלאכה, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שפ"ט ד"ה ומלאכה) – ומלאכה שאי אפשר לעשותה ע"י שינוי מותר לו לעשותה גם ללא שינוי כשיש בדבר איסור דרבנן. וכותב השש"כ ...".
12. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ח) – "ובא"א ע"י שינוי פסק הח"א והמ"ב שם ס"ק ק"ב דמותר לסמוך על הרמב"ם דס"ל ששבותים מותרים גם בלי שינוי".
13. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ע"ו).
14. פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' הע' ל"א).
15. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תע"ג) – "ואם לא מצא גוי, וגם א"א ע"י שינוי, מותר לישראל לעשות מלאכה דרבנן".
1) חולק: מחמיר – ט"ז (ס"ק ז', ס"ק ח', ס"ק י'), דברי יששכר (סי' כ"ה ד"ה והנה ראיתי), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ל"ג אות ד').
2) מראי מקומות – פמ"ג (סי' רע"ח א"א ס"ק א' [לשונו מובא לקמן], ראש יוסף ריש דף ל.), ששכ"ה (פרק ה' הע' מ"ג [דפו"ח, הע' נ"א]), רפואת ישראל (פרק ב' הע' ל'), הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' י"ד, "שאין הלכה כדעה זו מ"מ אם הוא מצטער הרבה וא"א ע"י גוי כ' המשנ"ב שיש לסמוך ע"ז").
1) בה"ל (סי' רע"ח סוף ד"ה מותר) – "ובשאר שבותים קי"ל דמותר לישראל לחלל אף בחולה שאין בו סכנה".
מ"ב (ס"ק פ"ה) – "ואסור ליתן וכו'. אף דהוא רק איסור דרבנן מ"מ ע"י ישראל עצמו אסור בלא שינוי אפילו אם חלה כל גופו כיון שהוא חולה שאין בו סכנה וכדלעיל בסי"ז לפי מה דמסיק השו"ע שם".
3) גבי תרופה – הו"ד במ"ב (ס"ק ק"ב), אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' נ"ג).
1) יש פוסקים שמיקלים רק לתרופה, עי' לקמן בסעי' ל"ז.
2) וכן עי' ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ט), "ויל"ע אם ללמוד מדברי המשנ"ב דס"ל להקל כהחיי אדם לגבי כל מלאכה דרבנן, שיהיה מותר לעשותה ע"י ישראל כדרכו כשא"א לעשותה ע"י נכרי או בשינוי, או שנאמר דבעלמא לא סמך המשנ"ב על דברי הח"א להקל בכל שבות, שהרי לא העתיק את דברי הח"א בסעיף י"ז שהוא המקור לדיני שבות לצורך חשאב"ס, ורק בס"ק ק"ב שאין מדובר במלאכה דרבנן אלא רק בשבות דמעשה רפואה, אשר בלא"ה סוברים בזה כמה פוסקים שלא גזרו איסור רפואה בחשאב"ס וכמבואר להלן סעיף קכ"ב, לגבי זה סמך המשנ"ב להקל כהח"א באופן שא"א לעשות בשינוי, וצ"ע".
3) אמנם הששכ"ה (לעיל) הו"ד המ"ב לדינו בכל איסורא דרבנן.
4) לענין מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) מחמיר – פמ"ג (סי' רע"ח מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק א', "והנה, באין סכנה אסור לכתחילה לכבותו, אף על גב מלאכה שאינה צריכה לגופה מדרבנן, וחולה שאין סכנה מותר שבותים אף על ידי ישראל, לכאורה יש לומר דמלאכה שאינה צריכה לגופה קרוב מאוד לאיסור תורה, לא התירו כהאי גוונא"), מ"ב (סי' רע"ח ס"ק ג', בה"ל סוף ד"ה מתר, "אבל בשביל חולה שאין בו סכנה אסור לכבות לכו"ע ואפי' להפוסקים דס"ל דאין על כיבוי חיוב חטאת משום דהוי מלאכה שאין צריך לגופה אפ"ה אסור מדברי סופרים"), מגילת ספר (סי' כ"ז אות א').
2) עי' סי' רע"ח, לעוד שיטות ומראי מקומות.

3. שיטה ב': ישראל אסור, ואם אי אפשר בנכרי מותר מלאכה [דרבנן] ע"י שינוי.
1. קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' י"ז) – "אבל כל שיש בו אפילו איסור דרבנן אסור לעשותו כי אם על ידי אינו יהודי, ואם אין אינו יהודי יש להתיר לעשות על ידי ישראל איסור דרבנן על ידי שינוי".

4. שיטה ג': נכרי בדאורייתא, ישראל בשינוי.
1. פשטות המחבר (מלבושי יו"ט ס"ק ה', מג"א ס"ק י"ד [לשונו מובא לקמן], א"ר ס"ק י"ד [לשונו מובא לקמן], ועוד פוסקים).
2. מלבושי יו"ט (ס"ק ה').
3. מג"א (ס"ק י"ד) – "הסברא השלישית. היינו שעושין בשינוי וכו' ודוק בפוסקים ותמצא שהוא מגדולי הפוסקים ודברי הב"ח צ"ע".
4. תוס' שבת (ס"ק כ"א).
5. א"ר (ס"ק ט"ז) – "וסברא זו עיקר וכו'. טעה בחשבון, שהש"ע כתב דסברא שלישית נראה והרי סברא זו רביעית היא (מלבושי יום טוב סק"ה). וראיתי שגם הב"ח [ס"י] הבין כלבוש, מיהו מג"א [ס"ק יד] וט"ז [ס"ק יב] פירשו כמלבושי יום טוב. ולמה שפירשתי לעיל [ס"ק טו] פשיטא דהלכה כרמב"ן לחלק כן [ולהקל ע"י] שינוי. ועוד שראיתי בספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פל"ה] שפסק כן, וכן משמע מסקנת הטור".
6. שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י', ס"ק י"א, ס"ק י"ב, טוחן סי' ג' סעי' ב') – "ואין עושין לו שבות ע"י ישראל אלא ע"י שינוי".
7. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו, מש"ז ס"ק כ"ד, ס"ק כ"ה).
8. גר"א (על סעי' י"ז) – "סברא השלישית שהיא עיקר שכ"פ רוב הפוסקים וש"ע".
9. נשמת אדם (כלל ס"ט ס"ק א').
10. מ"ב (ס"ק נ"ז) – "הסברא השלישית. היינו שמותר לעשות אפילו כל השבותים ורק ע"י שינוי אם הוא חולי כל הגוף ואין בו סכנת אבר ואם יש בו סכנת אבר אין צריך שינוי כלל וכ"פ הט"ז ומג"א וכ"כ הגר"א שדעה זו עיקר שהיא דעת רוב הפוסקים".
11. פוסקים.

5. שיטה ד': גוי דאורייתא, ישראל במלאכה שאין בהם סמך מלאכה.
1. י"א דעת המחבר (ב"ח ס"ק י') – "ובשלחן ערוך (סי"ז) הביא כל דיעות הפוסקים ועל סברתו זאת שפירש בדברי הרמב"ם כתב שהיא נראית".
2. לבוש (סעי' י"ז) – "ויש אומרים אפילו יש בו סכנת אבר אין עושין לו דבר שהוא נסמך למלאכה דאורייתא, ר"ל כגון דבר שהוא דומה למלאכה דאורייתא, כגון לכחול העין שהוא דומה לכותב, זהו אסור ע"י ישראל אלא ע"י גוי, אי נמי כגון לעשות רפואה לחולה שאין בו סכנה בסם שיש בו עיקר הגזירה משום שחיקת סמנין שהוא דאורייתא, זהו ג"כ אסור ע"י ישראל אלא ע"י גוי. אבל דברים שאין בהן סמך מלאכה דאורייתא, כגון להעלות האוזן ואונקלי ולהחזיר השבר, שאלו אינם דומים למלאכה דאורייתא, וגם ליכא למיגזר בהו משום שחיקת סמנין שאין דברים הללו נעשים ע"י סמנין, כגון אלו וכיוצא בהן, אע"ג שיש בהו משום עובדין דחול או טירחא יתירה וכה"ג, אפילו הכי מותר לעשותן הישראל בעצמו אפילו אין בו סכנת אבר, וסברא זו עיקר".

6. רמ"א (סי' ש"ב סעי' י') – "לנגב ידיו בבגד שהטיל בו תינוק מי רגלים, כדי לבטלם".
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ו') – "דחולה שאין סכנה מותר איסור דרבנן ... וטוב לעשות על ידי שינוי מעט ע"י ישראל".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ג) – "דהתינוק הו"ל כחולה שאין מסוכן (כסי' שכ"ח י"ז), דמותר באיסור דרבנן, כי הכא דהו"ל שאצלג"ו, דאין כוונתו לכבסן, רק שלא ידחק הקטן א"ע, ואעפ"כ ישנה קצת, וכדקיי"ל (בסי' שכ"ח) דחולה שאינו מסוכן אסור לחלל עליו את השבת באיסור דרבנן רק בשינוי (משבצות ססי' ש"ב). ואילה"ק דעכ"פ פס"ר הוה, דע"כ יתלחלחו, ושרייתו הוא כבוסו, י"ל דהוה פס"ר דלא ניח"ל, דטפי הוה ניח"ל שלא יתלחלחו ... כדי שלא ילכלכו התינוק בטינופת שעליהן, ואע"ג דעכ"פ אסור, משום צערא דינוקא ל"ג בה רבנן".
3. בה"ל (סעי' י' ד"ה דלא) – "הכיבוס מלאכה שאצל"ג דאינו אסור לכמה פוסקים אלא מדרבנן ותינוק זה הוי כחולה שאין בו סכנה אם הוא רגיל ברחיצה דיש להתיר איסור דרבנן".
4. תהלה לדוד (ס"ק ט"ו) – "נראה דהוי פס"ר כמ"ש וכשהם של אחר הוי פס"ר דלא ניחא לי' וזה נראה דמותר אפילו במקום צערא וכמ"ש בחולה שאב"ס".
5. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ב ס"ק י"ט.ג', נשמת אברהם הקדמה לסי' שכ"ח [עמ' ש"צ]) – "ברור הדבר שאם מכוין ממש לכבות דוקא אסור כמבואר בגמ' ובשו"ע, אולם בכיבוס המטפחות שאין זה בכוונה רק ע"י פסיק רישא, שפיר מתיר המשנ"ב בנקיים, ולהפמ"ג גם במלוכלכים בשעת הדחק".
6. אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ט') – "בסי' שכ"ח סעיף י"ז קי"ל לדינא דבמקום חולי מותר איסור דרבנן ע"י שינוי, ובסי' רע"ח כ' המ"ב דאסור מלאכה שאינה צריכה לגופה במקום חולי, דחמור משאר איסורי דרבנן, וזה לא התירו (ולכאו' כונתו דלכן אפי' בשינוי אסור, דאל"ה תיפו"ל דבעי שינוי, או דאזיל בשיטת החי"א כאן שבמקום שא"א בשינוי שרי גם ללא שינוי), וצ"ע מס"ק קי"ג דמבואר דמותר במקום חולי מלאכה שא"צ לגופה עיי"ש, וכן מסי' ש"ב סעיף י' בביאוה"ל ד"ה או, שהתיר לצורך קטן שדינו כחולה שאין בו סכנה, גם מלאכה שאינה צריכה לגופה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הכל לפי הצורך. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בסי' ש"ב בצירוף עוד סברות שמותר. ועכ"פ אין מדמין שבותין, ולכבות הנר בשביל חולה שאי"ב סכנה אסור דחשיב מלאשאצל"ג".
7. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ע']), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ב הע' ס"ח), מגילת ספר (סי' ח' ס"ק ח', קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות ז'), מגד יהודה (ח"א סי' ו' ס"ק ט"ז).

33] ישראל בשינוי [שיטה ג'] - רק באיסור דרבנן, או גם באיסור דאורייתא.
ר"ן (שבת דף סא.) – "והרמב"ן ז"ל כתב בספר תורת האדם דמשום הכי שרינן מפני שהוא שבות הנעשה בשינוי שלא כדרך המלאכות".

1. שינוי מותר רק במלאכה דרבנן.
1. טור (בחדש עמ' תצ"ח) – "והרמב"ן חילק בדבר דבחולה שאין בו סכנה אפי' סכנת אבר אע"פ שהתירו אפי' שבות דאית ביה מעשה צריך שיעשנו בשינוי".
2. מחבר (סעי' י"ז, כדאי' באג"ט טוחן ס"ק ל"ח אות י').
3. ט"ז (ס"ק י', וכדאי' במגיה ברשב"א קוק דף קכט. הע' צ').
4. עי' פני יהושע (כתובות סוף דף ס.) – "היה נראה לי ליישב לשיטת הסוברים דחולה שאין בו סכנה אסור אפילו בשבות גרידא ע"י ישראל וכמ"ש בסמוך שהיא שיטת ר"ת ז"ל וא"כ לא שרינן לה הכא בשבת אלא משום דאיכא תרתי דרבנן חדא דלא שייך דישה מדאורייתא אלא בגדולי קרקע, ועוד דהוי כלאחר יד".
5. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, מש"ז ס"ק כ"ד).
6. גר"א (סעי' י"ז ד"ה מותר) – "והתירו לו שבות ע"י שינוי".
7. ח"א (כלל ס"ט סעי' י"ב [ובמקום הצורך, הוא סומך על שיטה א']. עי' נשמת אדם שם ס"ק א' "מ"ש מגונח ... מלאכה", צ"ע) - לשונו מובא לעיל.
8. עי' קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' י"ז. הגם שהוא הולך בשיטה ב').
9. מ"ב (ס"ק נ"ד, ס"ק נ"ז, שעה"צ סי' תצ"ו ס"ק ט') – "עושין בשינוי. היינו האיסור דרבנן".
10. ערה"ש (סעי' י"ז) – "והרמב"ן ז"ל הכריע דלעשות כדרכו אסור אבל לעשות ע"י שינוי מותר ... ורבינו הב"י בסעיף י"ז הסכים לדעת הרמב"ן לעשות ע"י שינוי וכן יש להורות".
11. חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ג אות א').
12. ברית עולם (רפואה ס"ק כ"ד**) – "ע"י ישראל אינו מותר רק מלאכה דרבנן וע"י שינוי".
13. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ"ז).
14. עי' ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "ואסור לו לעשות מלאכה דאוריתא אפילו בשינוי, שלא כדרך עשייתה בחול".
15. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ו ד"ה אמנם, עמ' קצ"ז) – "אמנם מלאכה דאורייתא אסור לעשותה בשינוי ע"י ישראל לצורך חולה שאין בו סכנה".
16. מעשה חושב (ח"ב סי' ח').
17. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ח) – "דפסקינן כדעה שלישית ששבותים מותרים לצורך חולה אם נעשים ע"י שינוי וכדעת הרמב"ן".
18. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תצ"ב).
19. על פי התורה (שמות פרק י"ז סעי' ט"ו).
20. עי' רפואת ישראל (עמ' מ"ט בהג"ה).

2. המיקל גם במלאכה דאורייתא ע"י שינוי, יש על מי לסמוך.
1. א"ר (ס"ק ט"ו, ס"ק ט"ז. וקצ"ע שהו"ד צדה לדרך והטור למקורו) – "ולענ"ד הרשב"א בתשובה מיירי במלאכה הנעשית בשינוי כרמב"ן, וגם ספיקו דהרא"ש נ"ל דמיירי בזה, וא"כ מיושב הכל בס"ד. גם נ"ל דר"ן נמי ס"ל הכי ... פשיטא דהלכה כרמב"ן לחלק כן [ולהקל ע"י] שינוי".
2. גר"ז (סעי' י"ט) – "אין עושין לו דבר האסור מדברי סופרים ע"י ישראל אלא בשינוי מדרך החול וע"י שינוי מותר לעשות אפילו מלאכה גמורה כגון הגונח [שמותר לינק] בפיו כמו שיתבאר שכיון שמשנה בעשייתה אינה אסורה אלא מדברי סופרים".
3. נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' כ"ז) – "וע"י שינוי מותר אפילו במלאכה גמורה כגון הגונח שיונק בפיו (שיתבאר לקמן סעיף נ"א) כיון שמשנה בעשייתה אינו אסור אלא מדברי סופרים".
4. אגלי טל (טוחן סעי' י"ח) – "מותר לישראל לעשות לו אפי' מלאכה גמורה של תורה ע"י שינוי".
5. תהלה לדוד (ס"ק כ"ב) – "ומבואר דמלאכה דאורייתא ע"י שינוי מותר".
6. רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ') - כדמפרש הבצל החכמה ח"ה סי' ע"ד אות ח', והילקוט יוסף שבת ח"ד סי' שכ"ח עמ' צ"ז.
7. מנחת פתים (על סעי' י"ז) – "עושין בשינוי. והיינו אפילו במלאכה דאורייתא, כיון שעושה ע"י שינוי מותר מן התורה, ועי' בש"ע הרב סעיף י"ט".
8. מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק מ"ד) – "עיין ש"ע הרב ...".
9. תורת שבת (ס"ק כ"ב) – "מסל"ג משמע דאפי' מלאכה דאורייתא שרי ע"י שינוי שהרי החליבה מלאכה דאורייתא ...".
10. קצות השלחן (סי' קל"ד סעי' ד', ס"ק ו', סי' קל"ח ס"ק י"ד) – "ועל ידי ישראל אסור לעשות לו אפילו דבר האסור מדרבנן, כגון הכנת רפואה שאין בה מלאכה דרבנן, אם עושה בלא שינוי מדרך החול, אבל על ידי שינוי מותר לעשות אפילו מלאכה דרבנן, ולא זו בלבד אלא אפילו מלאכה גמורה דאורייתא מותר לישראל לעשות על ידי שינוי, [אם אי אפשר ע"י נכרי או שאין נכרי] כגון הגונח שמותר לינק מן הבהמה, אע"פ שחליבת בהמה היא מלאכה גמורה מן התורה, לפי שיונק הוא מפרק החלב מהבהמה בשינוי ואינו אסור אלא מדרבנן".
11. מסגרת השולחן (סי' צ"א ס"ק י', וכן בקיצור מסגרת השולחן שם) – "ורש"ז כ' שע"י שינוי מותר לעשות אפי' מלאכה גמורה שכיון שמשנה בעשייתה אינה אסורה אלא מד"ס".
12. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ה.ב', רפואה ח"א סוף עמ' קע"ו) – "דמכיון דכל אלה הגדולים מתירים, מסתבר דיכולים ודאי להקל אם אי אפשר ע"י נכרי".
13. בצל החכמה (ח"ה סי' ע"ד אות ח') – "מסתבר דיכולים להקל אם א"א ע"י נכרי".
14. שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ו אות א', עי' סי' קי"ח שבת אות ז') – "וע"י שינוי מותר לעשות לו אפילו מלאכה גמורה כיון שמשנה בעשייתה אינה אסורה אלא מדברי סופרים, דפסקינן כהרמב"ן המובא דיעה שלישית במחבר שם סעי' י"ז".
15. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ד') – "וכשאין נכרי מותר אף לישראל לעשות מלאכה דאורייתא כלאחר יד, וכמ"ש הרמב"ן בספר תורת האדם, וראה גם בשו"ע הגר"ז בסימן שכ"ח סעיף י"ט, ובאגלי טל מלאכת טוחן סעיף י"ח וס"ק ל"ח, ע"ש".
16. יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ד סוף עמ' צ"ז) – "יש לו על מה שיסמוך".
17. שבט הלוי (ח"ח סי' צ"ג) – "אבל האמת יורה דרכו דכדעת שו"ע דרב ומ"פ מפורש ברשב"א שבת קכ"ט שהרי הרשב"א שם נחית לשיטת הרמב"ן הדעה הג' דבחולה שאב"ס מתירים מלאכה ע"י שינוי והכריח זה ממה שהקשה מגונח דהתרנו דמפרק כלאחר יד הוא ועוד קושיות ותי' וז"ל וי"ל דכלאחר יד אעפ"י שהוא שבות אינו דומה ולא נראה כעושה מלאכה (משא"כ שבות כדרכו) הרי ברור דהתיר בכל חולה שאב"ס דומיא דגונח, ומדויק בלשון קדשו של הרשב"א דכלאח"י אעפ"י שהוא שבות ר"ל דנעשה שבות ע"י כלאח"י. וא"כ היוצא להלכה בחולה שאב"ס לעשות לכתחילה ע"י אמירה לגוי, ואם אי אפשר יעשה שבות ע"י שינוי, ואם א"א מותר גם דאורייתא ע"י שינוי כהלכה".
18. נשמת אברהם (ח"ד עמ' ל"ו, דפו"ח הקדמה לסי' שכ"ח עמ' שפ"ט, ס"ק מ"ח) – "לכן חולה שאין בו סכנה שהולך בשבת לרופא שאינו שומר תורה ומצות ורואה שהרופא עומד לעשות עבורו דבר שאיסורו מן התורה, אמר לי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שאם לא ישמע לו הרופא לעשותו בשינוי, אז מוטב שהחולה (או אדם אחר) יעשה את הפעולה בשינוי במקום שיעשנה הרופא כדרכה".
19. ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"א, הע' ע').
20. נשמת שבת (סי' שכ"ח סוף אות שכ"ז, ריש אות שכ"ח) – "ולהלכה כיון שהרב מיקל, ופשטות דין דגונח הנ"ל כוותיה משמע המיקל כוותיה יש לו על מה לסמוך, וכן יוצא מדברי שו"ת שבט הלוי".
21. רפואת השבת (פרק ד' סעי' ג').
22. ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח עמ' צ"ד סעי' י"א) – "והמיקל בזה במקום שאי אפשר בדרך אחרת, יש לו על מה לסמוך".
23. הגרש"א שטרן (שבת לישראל עמ' תקנ"ב אות י"ח).
24. יבקש תורה (שו"ת סי' ל"ט ד"ה העולה) – "ודאי דיש להקל באיסור תורה בשינוי".
25. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם סי' קי"ג) – "כיון דהוי מדרבנן ולמעשה הגר"ז ואגלי טל ועוד אחרונים סוברים דיש להקל אפילו באיסור תורה ע"י שינוי לחולה שאין בו סכנה, לכן במקום הצורך מסתבר דיש לסמוך על המקילים בזה, אבל לכתחילה או במקום דליכא צורך כ"כ אין להקל בזה כי אם במלאכה דרבנן בשינוי כמש"כ המ"ב".
26. הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ט') – "והסומך ע"ז במקום צורך גדול כשא"א ע"י גוי אין למחות בידו דיש לו על מי לסמוך".
27. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תע"ב) – "שמתחילה יש להשתדל למצוא גוי, ואם לא מצא, יכול לעשות ע"י ישראל בשינוי".

3. קשה: גונח מותר לינק חלב מבהמה - כתובות דף ס., מחבר סעי' ל"ג.
1. הוי מלאכה דרבנן, כיון אין דישה אלא בגידולי קרקע – רמב"ן (דף קמד: ד"ה הא).
1) לפ"ז צ"ע על הפוסקים שסוברים שדעת הרמב"ן הוא שיכול לעשות שינוי במלאכה דאורייתא.
2) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ו') – "והנה מעצם הדין דגונח יונק אין להוכיח להתיר מלאכה דאורייתא ע"י שינוי אא"כ נימא דחליבה הוי איסור דאורייתא, וא"כ יש לתמוה על הרמב"ן ז"ל דאיהו ס"ל דאיסור חליבה הוא דרבנן ... ולפי כל הנ"ל לא מוכח מגונח יונק היתר כלאח"י בדאורייתא. ומסתבר שסמך על סגנון הגמ' שאמרו 'מפרק כלאחר יד הוא' דמשמע ממילא דאפילו מפרק דאורייתא אם הוא כלאח"י שרי, וכ"כ הרמב"ן שבת הנ"ל בסו"ד 'והכי משמע לישנא דגמ'' ור"ל שאין ההיתר מטעם דהתירו שבות לחולה, והיניקה היא משום דרפואתו בכך, דא"כ למה לא אמרה הגמ' 'חולב דרבנן הוא' ובמקום צערא לא גזרו, אלא ע"כ דההיתר הוא משום 'מפרק כלאח"י' ומזה למד ממילא דמפרק כלאח"י מותר לחולה, והיינו מפרק אמתי ג"כ ולאו דוקא חולב שאינו מפרק הדומה לדש, והגמ' מלתא אגב אורחא קמ"ל דכלאח"י בדאורייתא הותרה ג"כ לחולה, ומ"מ הוצרך הרמב"ן בתוה"א להביא ראי' אחרת דשבות כדרכו לא התירו מהא דאין טורפין יין ושמן, דאילו מגונח יונק י"ל כדעת הר"ח דחליבה אסורה מה"ת, א"נ דחליבה חמירא משום דדמי לסחיטה ואתי לאחלופי כנ"ל, לכן ה"ר מאין טורפין יין ושמן דהוא איסור דרבנן משום עובדין דחול ואין בו אחלופי בדאורייתא ואפ"ה אסור".
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ח) – "ואע"פ שלדעת הרמב"ן בעצמו בחידושיו לכתובות דף ס. חליבת בהמה אינה אסורה מהתורה אלא מדרבנן, וא"כ לשיטתו אין ראיה מדין גונח להתיר שינוי במלאכה דאורייתא, מ"מ לכאורה לא משמע שדבריו בספר תורת האדם אמורים רק לשיטתו שאיסור חליבת בהמה אינו מהתורה".
2. למ"ב (סי' ש"ה ס"ק ע"א) שיניקה הוי דאורייתא, י"ל דלא חשיבא מלאכה כלל – שעה"צ (סי' תצ"ו ס"ק ט', "ואף דמצינו שהתירו חכמים לגונח שיונק חלב בשבת משום דהוי מפרק כלאחר יד ובמקום צערא לא גזרו י"ל התם דאין דרכו של מפרק בכך לא חשיבא מלאכה כלל וגרע הדבר מסתם שינוי בעלמא").
1) מ"ב (סי' ש"כ ס"ק י') "ואע"ג דאסור לינוק מהבהמה אפילו בפיו כמו שמוכח לקמן סימן שכ"ח סל"ג התם יניקה מן הבהמה אינו שינוי גמור [דדרך כל בע"ח לינוק]".
2) אפשר י"ל, מצד הנפעל אינו שינוי גמור. מצד הפועל לא חשיב מלאכה כלל. [אפשר תלוי איפה צריך השינוי בנפעל או פועל, עי' אג"ט]. וצ"ע.
3) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"כ על מ"ב ס"ק י') – "דיש שינוי שמהפך הפעולה לפעולה אחרת, כגון סחיטה בפה דנידון כפעולת אכילה ואין לה שום שייכות לסחיטה ולכן לא גזרו".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שכ"ז ד"ה ויל"ע), מגילת ספר (סי' כ"ז אות ד', קונ' שמירת שבת פרק ל"ג אות א').

4. פשט ברמב"ן (תורת האדם שער המיחש), רשב"א (שבת דף קכט. ד"ה וקשיא "כלאחר יד אע"פ שהוא שבות אינו דומה ולא נראה כעושה מלאכה"), ור"ן (בשם רמב"ן דף סא. ד"ה גרסי' "שבות הנעשה בשינוי").
1. מראי מקומות – אגלי טל (טוחן אות ל"ח), מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ט ד"ה אמנם), שבט הלוי (ח"ח סוף סי' צ"ג), ילדים בהלכה (ארטסקרול, בביאורים פרק י"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח עמ' צ"ד הע' י"ב), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ג עמ' רע"ו הע' תקע"ז).

5. שינוי בצירוף מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. עי' סי' רע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – ששכ"ה (אהל שרה ח"ב פרק ד' הע' ל"ז), קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות י"א), רפואת ישראל (עמ' קכ"ד בהג"ה), ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ח).

34] גדרים.
1. נופל למשכב מחמת חליו – רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש), הרשב"א (ח"ג סי' ער"ב, "שנופל למשכב"), ריטב"א (שבת דף קכט. ד"ה דבר), ר"ן (דף ל"ט: ד"ה ומהא, "ומסתברא דכי שרינן להו לומר על ידי נכרי ה"מ בחולה שהוא נופל מחמת חליו למשכב"), מגיד משנה (פרק ב' הל' י', "וכגון לכחול העין בסוף האוכלא שהוא נופל למשכב או מצטער וחולה ממנו"), מחבר (סעי' י"ז), עי' רמ"א (סעי' ל"ז), קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק א', ס"ק קי"ח), פוסקים.
1. "הם בחולה שמוטל במיטה או יושב על מטתו שאין ביכולתו לצאת מפתח ביתו" – ערה"ש (סעי' י"ט), ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'] אות ב').
2. לא בעינן שבפועל יהא מונח במשכב, רק שראוי ליפול.
1) ס' הזכרונות (טוחן. בדפוס ישן יש נקודה שם, משא"כ בדפוס חדש) – "או שראוי ליפול".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ו ד"ה עוד, עמ' קצ"ז) – "בגדר 'נפל למשכב', אינו דוקא שנפל לגמרי למשכב, אלא אפילו אם הוא מתגבר ומתאמץ ללכת כגון לבית הכנסת להתפלל, מיקרי נפל למשכב, כיון דלולי התאמצותו היה במשכב, אם במצבו הרגיל היה צריך לשכב מחמת חוליו אף אם הוא מתגבר על עצמו, חשיב נפל למשכב".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שט"ו) – "שנראה דגדר חולה שנפל למשכב לא בעינן שבפועל יהא מונח במשכב דאף אם הוא מתגבר על צערו והולך לביהמ"ד להתפלל מפני קדושת שבת היקרה בעיניו (ואינו יכול לפעול בנפשו שלא לילך לביהמ"ד) או שמתאמץ לילך לביהמ"ד כדי לחנך בניו בתפלת שבת (שבלעדו יסתובבו אנה ואנה) שאז שפיר מיקרי נפל למשכב כל שבלא"ה הי' מניח עצמו במטה מיקרי נפל למשכב, ואבן הבוחן הוא אם בשבת אחר הצהריים בזמן שבשבת אחרת הי' קם ללמוד או לשא"ד ועכשיו הוא שוכב במטה מפני תוקף הכאבים".
4) רפואת ישראל (פרק ב' הע' ב').

2. עלול ליפול למשכב.
1. מיקל: נחשב כחולה שאין בו סכנה.
1) עי' מקור חיים (ריש סי' שכ"ח, עי' רפואת ישראל פרק ב' סוף הע' ו').
2) מנחת שבת (סי' פ"ח ס"ק פ', סי' צ"ב ס"ק י"ז) – "מותר לעשות לו רפואה היכא דיש חשש שיבא לידי חולי הכולל כל הגוף".
3) אגלי טל (טוחן אות כ"ג ס"ק נ"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"ז, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ז, שולחן שלמה ס"ק כ"ד, הע' על ס"ק א' [לשונו מובא לקמן], רפואה ח"א עמ' קע"ד, ח"ב עמ' קע"ה, פניני המאור ח"א מכתב י"ב אות ב', עי' ששכ"ה פרק ל"ד הע' ע"ו [דפו"ח, הע' ע"ז]) – "לענ"ד הדבר פשוט שמותר לקחת תרופות אם הוא במצב כזה שאם לא יקח התרופות יחלה, דלמה נמתין עד שיחלה".
5) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ח).
6) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ח, עמ' ר"ד אות ב') – "אדם שיש לו מיחוש שאסור לעשות לו רפואה בשבת. מ"מ אם ידוע בודאי שהוא במצב שאם לא יקח רפואה למיחוש זה הוא בודאי יחלה ויגיע בשבת למצב של חולה שאין בו סכנה שאז יהיה מותר לו רפואה בשבת [וכגון שסובל מזה בקביעות], נראה שמותר לו לעשות רפואה וליטול תרופות לזה כבר עתה שיש לו רק מיחוש, דכיון שמכיר בטבעו שמצב זה יביא אותו בודאי לידי חולי, חשיב כבר עתה בשבת כחולה שמותר לו אמירה לעכו"ם במלאכות דאורייתא לרפואתו, וגם מותר לו ליטול תרופות בשבת לרפואתו".
7) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'] אות ד', פרק ל"ד סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז], ברכה לאברהם עמ' קנ"ד).
8) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ו, עי' אות ל"ז [לשונו מובא לעיל]) – "אם עכשיו יש לו מיחוש בעלמא, ואם לא יקח תרופה, יתגבר החולי עד שבעוד כמה שעות יהיה חולה שנפל למשכב, האם כבר מעכשיו מותר לו לקחת תרופה בשבת. תשובה: מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ט) – "שאלה: אדם שאינו מרגיש טוב, ויודע שבהמשך השבת יגיע למצב שנחשב חולה שאין בו סכנה, שמותר יהיה לומר לנכרי לעשות לו מלאכה דאורייתא, האם מותר כעת לקרוא לנכרי לעשות לו מלאכה (אף שכרגע עדיין אינו חולה שאב"ס, אך מרגיש שהרגשתו תחמיר). תשובה: יתכן".
9) וכן שאר פוסקים – הגר"ש מילר שליט"א (שבת שלמה ח"א פרק י' הע' ח'), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ג, "מותר"), רפואת השבת (פרק כ' סעי' ג'), ילקוט יוסף (סעי' י"ג), אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף ג'), פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' סעי' י"ח), רפואת ישראל (עמ' מ"ג), ארחות שבת (פרק כ' סעי' קכ"ה), הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' כ"ב), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תצ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג'), הגרש"ז אולמן זצ"ל (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב', פר' בראשית תש"פ עמ' ב'), הגר"י זילברשטיין (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגרי"מ שטרן (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגר"ש גרוס (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגרח"צ שפירא (וישמע משה פר' וישב תשע"ט עמ' ב'), הגר"א נבנצל שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ז), שבט הקהתי (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ז), תשובות והנהגות (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ז), הגר"ע אויערבאך שליט"א (פסקי הוראה גם אני אודך או"ח סי' ל"ז).
2. מחמיר: אינו כחולה שאין בו סכנה.
1) חקר הלכה (ערך חולה אות ה') – "אמאי לא יהא רשאי ליטול להדיא האבן והדינר בשביל בנו שלא יחלה ... דאף בחולה שיש בו סכנה אין חילוק בין אי כבר נחלה או שלא יחלה, אבל בחולה שאין בו סכנה יש חילוק לענין איסור דרבנן דהא דלא גזרו במקום חולי היינו ביש חולי מכבר אבל לא לשלא יחלה".
3. במקום ספק - למקילים לעיל.
1) מיקל: אפילו במקום ספק [מדין שמירה] – חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ח, עמ' ר"ד אות ב').
2) מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"ז, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ז, "ומה שכתב הרדב"ז דיהודי הנמצא בבית האסורים אין להתיר לומר לעכו"ם שיביא לו מאכל כדי שלא יתענה ויחלה ע"י התענית [הו"ד בדע"ת סי' שכ"ח סי"ז], י"ל דמיירי שזה ספק אם יחלה דמי יימר שיחלה כשלא יאכל והרי הרדב"ז עצמו כתב דכמה מתענים ולא נחלים, ולכן במצב כזה אין להתיר, אבל כשידוע ברור שודאי יחלה, בודאי מותר ואין צריך כלל להמתין עד שיחלה ורק אז יקח את התרופות, אלא יקח מיד התרופות כדי שלא יחלה"), פסקי תשובות (דפו"ח הע' כ"ד).
4. מה הדין אם רק במוצ"ש יהיה חולה שאין בו סכנה - למקילים לעיל.
1) מסופק.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ח) – "מה שהתיר הרב שליט"א ליטול תרופה בשבת למי שיש לו מיחוש בעלמא, ואילו לא יקח עכשיו יתגבר החולי עד שיפול למשכב. לכאורה זה אפילו אם עד שיתגבר החולי כבר יהיה מוצ"ש (כגון שיקח שעתיים לפני השקיעה). תשובה: צ"ע".
2) יש דין חולה עכשיו.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק א' [כל לשונו מובא לקמן]) – "ה"ה יחלש למחרתו".
2) אז נדברו (ח"א סוף סי' ל"ב) – "אפילו אם יתברר שבמניעת יום השבת יכול לגרום לחולי שאין בו סכנה נמי יש להתיר".
3) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ג ד"ה ויל"ע) – "ויל"ע מהו באופן שאם לא יטול התרופה בשבת יגיע למצב של חולה שנפל למשככ במוצ"ש אם גם בכה"ג מותר, או"ד דומה לשבות רחוקה שלא התירו, ונראה להקל שבמקום חולי לא גזרו כלל. שוב לאח"ז ראיתי בס' חקר הלכה (ערך חולה אות ה') שכ' דלא התירו שבות לחולה שאב"ס אלא אחר שכבר נחלה אבל לא להצילו שלא יחלה עיי"ש, ונראה דכ' כן רק בנוגע שאר איסורי דרבנן דקיי"ל (בסעיף י"ז) שכל איסורי דרבנן מותרין בשביל חולה כשיעשום בדרך שינוי, אבל לא מיירי מאיסור דרבנן של התעסקות ברפואות (שהוא מחמת גזירת שחיקת סממנים) דקילא".
4) רפואת ישראל (סוף עמ' מ"ג).
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קפ"ב) – "ונראה דהיתר זה נאמר גם באופן שאין הוא עתיד לחלות בשבת אלא במוצאי שבת".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תצ"ג) – "למעשה להקל".
3) מראי מקומות – רדב"ז (סי' תקע"ו), הו"ד בדעת תורה (על סעי' י"ז).

3. חלה ממנו כל גופו – מגיד משנה (פרק ב' הל' י', "בדבר שיש בו ממנו חולי לכל גופו של אדם כגון חיה ל' יום"), רמ"א (סעי' י"ז), קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' ט"ז), מ"ב (ס"ק א', ס"ק קי"ח), פוסקים.
1. כגון הסובל ממיגרינה.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א) – "מי שיש לו כאב ראש חזק ומצטער הרבה ואין לו חום, קשה להתיר לו לשתות רפואות כמ"ש לעיל (צד כח) דרק שבות בשינוי התירו לו, ואם מרגיש שאינו יכול לעמוד על רגליו ואינו הולך כבריא רק בקושי גדול, הר כחולה כל הגוף".
2) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' הע' י"ד).
3) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'] אות ג') – "כגון הסובל ממיגרינה".
4) רפואת ישראל (עמ' מ"ב).
5) הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ט').
2. "כאב חזק אשר השכיבה אינה עוזרתו, אבל אלמלא היה עוזרו היה שוכב מחמת צערו, חושבני שדינו כנחלש כל גופו וכנפל למשכב" – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ג), רפואת ישראל (פרק ב' הע' ד').

4. הכל חולים אצל הקור – מחבר (או"ח סי' רע"ו סעי' ה').
1. הגדר - עי' סי' רע"ו סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. האם הכל חולים אצל החם - עי' סי' רע"ו סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

5. חולי שנעשה חם ביותר.
1. תהלה לדוד (ס"ק י"א), מנחת שבת (סי' צ"ב ס"ק כ"ח) – "מ"מ קדחת פשוט הוי חולי הכולל כל הגוף".
2. קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א עמ' צ"ט) – "מי שיש לו חום גבוה קצת כגון 38 קוים במדחום, [שקורין גראד] שזה נחשב כבר לחום יתר על המדה, נראה דמותר לקחת סמים להוריד החום. אע"פ שאין בו סכנה, אבל הוא בכלל חולה כל הגוף שהרי החום ממלא כל אברי האדם, ומותר לשתות רפואות".
3. באר משה (פסקי הלכות שבת עמ' ל"ז) - למעלה מן מאה מעלות.
4. ברית עולם (רפואה אות ס"ד) – "ומי שיש לו שלושים ושמונה מותר לקבל כדור להוריד החום".
5. ששכ"ה (פרק ל"ג הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']) – "ועיין קצוה"ש ... וכתבנו שלא כדבריו, כי נראה שאין לקבוע כללים בזה, אלא יש לדון בכל מקרה לגופו".
6. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תכ"ח) – "אם יש לו חום יותר ממאה מעלות מדת פערענהיי"ט חשיב כחולה הכולל כל הגוף ומותר לטפל ברפואות".

6. ספק חולה שאין בו סכנה.
1. עי' לקמן.

7. יולדת: עד ל' יום.
1. הרי היא כחולה שאין בו סכנה – מחבר (סי' ש"ל סעי' ד'), פוסקים.
2. מראי מקומות.

8. אדם זקן.
1. דינו כמו קטן, שנכלל בגדר של חולה שאין בו סכנה.
1) שו"ת אור שמח (ח"ב סי' כ"א) – "במושב זקנים ברור דיש זקנים הרבה וחלושים שדינם כחולה שאין בו סכנה והוי כקטנים, דצרכם הוי כצרכי חולה שאין בו סכנה כמו שפסק רמ"א בסימן שכ"ח סעיף י"ז בהגה"ה ... אך בכ"ז אין לדמות כל היושים במושב זקנים להדדי כו', יש אנשים שלא הגיעו לרתות מחמת זקנה [חולין כ"ד] ולא הגיעו לימי זקנה".
2) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם סוף סי' פ"ג) – "ובאמת אפילו לאדם גדול אם שייך זה כמו זקן וכדומה יש להקל ע"י עכו"ם, והכל לפי המצב ולפי ראות עיני המורה".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ח ד"ה ולפעמים).
2. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ' הע' קס"ג) – "דאין ליתן בזה הוראה כללית אלא יש לברר כל מקרה לגופו".
2) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קט"ו, הע' קס"ג) – "אדם זקן אינו נחשב כחולה אף אם הוא מרגיש קצת חולשה. אמנם פעמים שמחמת הזקנה ותשישות הכוח דינו כחולה שאין בו סכנה ולכן יש להתייעץ עם רופא ואחרי כן לשאול לחכם. [אף שנתבאר לעיל שקטן דינו כחולה שאין בו סכנה לגבי דברים הנצרכים לו מאד, אף כשהוא מתהלך כבריא, מ"מ לגבי אדם זקן לא מצינו בפוסקים הוראה כללית לדון אותו כחולה לגבי דברים הנצרכים לו. ועיין בשו"ת אור שמח ח"ב סי' כ"א שכתב דבמושב זקנים ברור דיש זקנים הרבה וחלושים שדינם כחולה שאב"ס והוי כקטנים דצרכיהם נעשים ע"י נכרי, אך כתב דמ"מ אין לדמות כל הזקנים להדדי, וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דאין ליתן בזה הוראה כללית אלא יש לברר כל מקרה לגופו]".

9. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ו על מ"ב ס"ק ו') – "מסתבר דכה"ג אפילו בגדול שרי אם מפחד מהחושך משום רוח רעה וכדומה".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ו ד"ה וכן [עמ' קצ"ז], סוף ס"ק כ"ז [עמ' ר"א]), הו"ד ברפואת ישראל (פרק ב' הע' ג') – "אם מרגיש שבור ממצבו הבראותי ומחמת זה אינו יכול לתפקד ולהתגבר לעשות מה שצריך לעשות, מיקרי חולה שאין בו סכנה, אף שמבחינה גופנית יכול להתאמץ ולעשות ... דאדם שיש לו מיחוש עד כדי כך שזה משפיע עליו שאינו יוכל לאכול כלל מחמת כן, מיקרי כבר עכשיו חולה שאין בו סכנה שמותר לו לבלוע תרופות בשבת, דאלם שיש לו מיחוש עד שאינו יכול לאכול כלל ולחזק את גופו יש לו כבר דין חולה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק נ"ב) – "חולה באחד. דהיינו שאין האבר מתפקד כהרגלו. באופן זה אין גזרת שחיקת סממנים ומותר לקחת תרופה, כדלקמן בס"ק קכ"א. לכן נלענ"ד להתיר לבחורה שיש לה פצעים בפנים המפריעים לה לבא בקשרי שדוכין, ואפשר לסלקם בס"ד על ידי תרופה יום יומית, לקחת תרופה בשבת, מאחר שכעת אין פניה מתפקדות כנדרש".
1) חידוש עצום.
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ח ד"ה ולפעמים) – "וחולני (מעוברות ומניקות, חולים כרוניים קשישים) בכלל ההיתר, אפילו מתהלכים כבריאים".
1) לא נראה משאר סתימת הפוסקים.

35] קטנים.
1. הלכה.
1. סתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה – רמ"א (סעי' י"ז, סי' רע"ו סעי' א', "מותר לומר לא"י לעשות תבשיל לקטן שאין לו מה לאכול, דסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה דמי"), יביע אומר (ח"ד חו"מ סי' ו' אות ה', "הואיל והתינוקות הללו חלשים ואינם בקו הבריאות דינם כחולה שאין בו סכנה. וכמ"ש הרמ"א באו"ח (סי' שכח סי"ז) דסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה דמי. וכן דעת מרן (סי' רעו ס"ה). ע"ש. ומכ"ש בדורותינו אלה שירדה חולשה רבה לעולם. וכבר נודע מ"ש הב"ח והמג"א (סי' תרטז סק"ב), דמה שאין מדקדקים בזה"ז על התינוקות בני י"ב שנה להתענות ביוהכ"פ, משום שהכל לומדים והוו כחולים. ועוד דסתמא חשיבי חולים בזה"ז. וכ"ה בשאר האחרונים שם"), פוסקים.

2. הגדר.
1. רק אם צריכים הרבה.
1) מטה יהודה (סי' רע"ו ס"ק ד').
2) גר"א (סי' רע"ו על סעי' א') – "ומ"ש לצורך קטנים היינו מה שהם צריכין הרבה אבל בלא"ה לא כמ"ש בעירובין פ"ו ניחים ליה אגב אימי'".
3) מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ו') – "קטנים. היינו אם צריכים הרבה אבל בלא"ה לא".
4) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק כ') – "וצ"ל דלדחוק כריסו של תינוק אין זה בכלל צרכי קטן. דגם בעצמו יוציא הרעי, אלא שעוזרין לו להוציא להקל עליו שלא יצטרך התינוק לדחוק עצמו הרבה. בשביל שיש לו קיבה קשה (שקורין אַ הארטען מאגען), אבל אם רואה שהתינוק צריך להוציא רעי והוא דוחק עצמו ובוכה ומצטער מפני שהוא עצור ואינו יכול להוציא רעי לבדו, בזה ודאי שרי לדחוק כריסו, אע"פ שגדול שהוא עצור אינו בכלל חולה כמו שנת' לעיל ס"ז, דזה ודאי בכלל צרכי קטן שדינו כחולה שאיב"ס, ואפילו להשקותו שמן קיק או סם אחר יש להתיר במצב שהתינוק שרוי בצער ורואים שאין לו מנוח".
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות י"ד, עמ' פ"ז) - לשונו מובא לקמן.
6) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ח, עמ' ר"א ד"ה והגדר) – "והגדר בזה, דלא התירו עבור קטן כל דבר, אלא רק שבות שצריך לו מאוד כמו אכילה לבשל לו ע"י עכו"ם, או לעשות מדורה שהוא קור מאוד ע"י עכו"ם כיון שהקטן צריך לו מאוד".
7) רפואת ישראל (פרק ב' הע' י"ד, הע' ט"ו).
8) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קי"ג).
2. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תצ"ה) – "מי שהפסיק חשמל ואין לו חימום ויש תינוק בביתו שדינו כחולי שאין בו סכנה (ע' בש"ע ס' רעו ס"ה). שמעתי מרי"ב של' שאין חייב לבקש משכנו לישון אצלם. שמאוד מגושם, ולא נעים. אלא יוכל להדליק ע"י גוי (אם הוא דאורייתא), או ע"י ישראל בשינוי (אם הוא דרבנן). אבל אה"נ אם יש מבני משפחה בקרוב, ורגילין פעמים לישון אצלם, שייך להיות שצריך לישון אצלם".

3. לאיזה ענינים: רק לענין צרכי אכילתו, או לכל צרכיו.
1. רק לאוכלים.
1) תהלה לדוד (ס"ק כ"ד, ס"ק ע"א, סי' ש"ח ס"ק מ"ז, סי' ש"ט ס"ק א', סוף ס"ק ב', סי' שכ"ו סוף ס"ק א').
2. כל דבר.
1) איסור והיתר (שער נ"ט דין כ"ח).
2) רמ"א (סי' רע"ו סעי' א', עי' סעי' ה').
3) גר"א (על סעי' י"ז) - כיון שהמקור מגעגועים.
4) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק כ') - לשונו מובא לקמן.
5) מנחת יצחק (ח"ד סי' קכ"ד, ח"י סי' כ"ה ד"ה והנה).
6) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ס"ק נ"ד, דפו"ח ס"ק נ"ז).
7) שרגא המאיר (ח"ו סי' ס"ד, סי' ק"ה).
8) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ד') – "ומותר לעשות בשבילו כל מה שמותר לעשות לחולה שאין בו סכנה".
9) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות י"ד, עמ' פ"ז) - לשונו מובא לקמן.
10) ששכ"ה (פרק ל"ז סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "ולאו דוקא בעינן הכנת מאכלו, אלא גם לעשות לו שאר צרכיו הנוגעים לבריאותו".
11) נשמת שבת (אות תס"ט).
12) רפואת ישראל (פרק ב' הע' י"א).
3. קשה, סעי' מ"ב: ראיה של התהלה לדוד.
1) מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ד סי' קכ"ד, ח"י סי' כ"ה ד"ה והנה), חוט שני (ח"ד עמ' ר"א ד"ה והגדר).

4. "ואסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי" – מחבר (סעי' מ"ב).
1. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק כ', לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ב).
1) תהלה לדוד (ס"ק ע"א) – "כריסו של תינוק ... ומבואר דבתינוק גזרו משום ש"ס. ולמ"ש הרמ"א ז"ל בסי"ז דסתם צרכי קטן כחולה שאין ב"ס דמי. ולמה שנת' בס"ק כ"א דדעת הרמב"ן ז"ל וסייעתו בחולה שאב"ס לא גזרו משום ש"ס ובס"ק ס"ו נת' שכ"ד הט"ז והמ"א והא"ר. א"כ יקשה איך גזרו בתינוק משום ש"ס. ואי נימא דקטן כס"א דמי עמ"ש ס"ק כ"ה וס"ק נ"ט. א"כ כמעט לכל הפוסקי' אין בו משום ש"ס. כיון דבס"א מותר שבות ע"י ישראל שלא בשינוי (זולת לדעת הב"י לדעת הרמב"ם ז"ל). וע"כ הוא הדבר אשר דברתי בסי' ש"ח ס"ק מ"ז. ובסי' זה ס"ק כ"ד דהא דסתם צרכי קטן כחולה שאב"ס היינו דוקא צרכי אכילתו. אבל לא שאר צרכיו ודינו כגדול לענין חולי".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' קכ"ד) – "י"ל כמ"ש בספר קצות השלחן ...".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ד') – "והנה יש לעיין במה שכתב מרן שם בסעיף מ"ב, אסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי. ומקורו מהרמב"ם בפרק כ"א מהלכות שבת הלכה ל"א, ושם מבואר שהטעם הוא משום שחיקת סממנין, וקשה כיון שקטן חשיב חולה שאין בו סכנה, הרי בחולה שאין בו סכנה לא גזרינן משום שחיקת סממנין, כמבואר ברמ"א שם בסעיף י"ז ובאחרונים שם. ובספר תהלה לדוד עמד בזה, וכתב לחלק בין צורך אכילה של הקטן שמותר, לשאר צרכיו שאסור, ע"ש. אמנם באו"ה סימן נ"ט סעיף כ"ח, שהוא מקורו של הרמ"א (ראה במג"א שם), התיר לעשות לו כל צרכיו, וכן מוכח מהרמ"א בסימן רע"ו סעיף א', שהתיר הדלקת הנר לצורך קטן, ע"ש. ואפשר שאעפ"י שקטן נחשב חולה שאב"ס ואין בו גזירת שחיקת סממנין, היינו דוקא דלא גזרינן שמא פעם אחרת יבוא לשחוק סממנין, אבל אם יש חשש שמא כעת ישחק סממנין, וכגון בנידון דידן, שיש חשש שדחיקת הכרס לא תועיל ויבוא כעת לשחיקת סממנין, בזה גזרינן אף לקטן. ולפ"ז הוא הדין לכאורה שאין להשתמש במד - חום וכדומה בפי הטבעת של תינוק כדי שיוציא הרעי, וצ"ע למעשה".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות י"ד, עמ' פ"ח) – "והאיסור לדחוק על כריסו של קטן, כנראה מדובר שאין בזה כ"כ צורך ולא יזיק אם לא יוציא עתה, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. [או שמדובר ביכול להוציא ואין לו צורך הרבה לסייע לו להוציא]".
5) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סמ"ב) – "ואסור לדחוק כרסו של תינוק להוציא הרעי. לכאורה קשה למש"כ רמ"א לעיל סי"ז, דקטן דינו כחולה שאב"ס א"כ לישרי הכא עכ"פ דרך שינוי, ושו"ר בס' תהלה לדוד כאן עמד בזה, וכ' דדוקא צרכי אכילת קטן נדונים כחולה שאב"ס לא שאר צרכיו, איברא לשון הרמ"א לעיל דסתם צרכי קטן כחולה שאב"ס דמי משמע בכל צרכיו אומר כן, ואולי הוצאת הרעי קים להו דאינו בגדר זה, ועדיין צ"ע".
6) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ג') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שכ"ח סמ"ב) וז"ל: ואסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי, עכ"ל. וכ' המ"ב הטעם שמא יבוא להשקות לו סממנים המשלשלים, עכ"ל. ולכאו' קשה, הלא קי"ל כל צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה, ולא גזרו בו משום שחיקת סממנים (כמבואר שם סי"ז). תשובה (בע"פ): אין הקטן צריך לכך אלא אחרים צריכים לכך, ואה"נ אם מצטער מותר (כמבואר בסל"ט)".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות י"ט) – "בגמרא בשבת דף פא. אסור למשמש בצרור בשבת כדרך שמשתמש בחול, ופרש"י הנצרך להיפנות ואינו יכול להיפנות, מביא צרור וממשמש בנקב והוא נפתח, ומותיב בגמרא מתקיף לה מר זוטרא ולסתכן, ומשני כלאחר יד, ופרש"י דיכול לעשותו כלאחר יד וכה"ג מותר [ולא יסתכן]. והנה אין הכוונה כאן לסתכן שהוא פיקו"נ, כיון שפיקו"נ הרי מותר גם ללא שינוי, וברש"י שם שהסכנה היא שעמוד החוזר מביא את האדם לידי הדרקון [וברש"י בברכות כה. שיצבה בטנו]. וכן מבואר בסימן שי"ב סעיף ז' וסימן שכ"ח סעיף מ"ט שמי שהוא עצור מותר לו לשום פתילה בפי טבעת ע"י שינוי, ובמשנ"ב שם ס"ק ק"נ מבואר שלא הותר ליתן פתילה בשינוי אלא לחולה, ומבואר שעצור נחשב חולה. והנה בסימן שכ"ח סעיף מ"ב מבואר שאסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא את הרעי, וצ"ע כיון שהעצור נחשב חולה א"כ למה לא נזכר שגם כאן מותר על ידי שינוי, ומהו השינוי. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כשאפשר אינו פקו"נ".

5. תינוק שצומחות לו שיניים (teething).
1. מיקל [יש דין חולה שאין בו סכנה] – אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ב [כל הלשונו מובא לקמן], "אין זה נחשב כתרופה"), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו ד"ה למרוח), רפואת ישראל (עמ' רפ"ו).

6. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק י"ב הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ט"ו [לשונו מובא לקמן]) – "אם אין שכן שיוכל לשמור על הילד, ונאלצים להסיעו לקרובים, אם הנהג נכרי, מותר להסיעו מפני צער הילד, וייתובי דעתה של היולדת הדואגת לו".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ט') – "נשאל רבינו, בהיתר אמירה לנכרי לצורך קטן, זה מצד שיכול לבוא לידי חולי אם לא יקבל מה שצריך, או בגלל עצם הצער. והשיב, הצער שלו גדול יותר, צער גדול זה כמו חולה. ושוב נשאל, האם זה בגלל שיכול לבוא ע"י זה לחולי ונפק"מ לשיעור הצער. והשיב, לא צריך להביא לחולי, הצער כמות שהוא".
1) אמנם עי' השבות יצחק, לקמן.
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות י') – "נשאל רבינו: אמא שצריכה לטפל בבנה הקטן בשבת, ואין לה אור אך יש אור בחדר מדרגות, האם היתר אמירה לנכרי לצורך קטן נאמר גם בזה, שזה עצם צורך האם, ויכולה לומר לנכרי שידליק לה את האור. וענה רבינו, דברים כאלה אפשר על ידי גוי".
1) אמנם עי' השבות יצחק, לקמן.
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות י"ד, עמ' פ"ז) – "וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דשרי כל צרכי קטן שצריך הרבה במדה שאם לא יעשו עבורו יחלה, ולכן הוא כחולה שאין בו סכנה, ויש חילוק בגיל בין צרכי אכילה, לבין צורכי רפואה, ומפחד מחושך זה עד גיל גדול יותר, עד חמש שש ויותר כשיש לו צורך שמפחד ויכול להשפיע חולשת עצבים לא שסתם יותר נעים לו. ואם הקושי הוא לאמא לחתל אותו או להכין מאכלו ואין זה נוגע לבריאות הקטן, אסור, [כגון שיכולה לעשות זאת בתאורה שבחדר המדרגות], כי גדר ההיתר אינו כל צורכי קטן אלא כמשנ"ת. וכן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל ... כשהקטן מתקשה להרדם בגלל האור, בדרך כלל אין זה צורך הרבה של הקטן לקרא לגוי לכבות האור אלא של ההורים, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
1) אמנם עי' האשרי איש אות ט', ואות י' - לשונם מובא לקמן.

36] קטנים: עד איזה גיל.
1. עד בר מצוה.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ד') – "נראה מסתימת כל הפוסקים שכל קטן עד י"ג שנה דינו כחולה שאין בו סכנה, ומותר לעשות לו כל מה שמותר לעשות לחולה שאין בו סכנה".
2. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ח טור ג') – "דקטן עד גיל שלוש עשרה שנה נחשב לחולה שאין בו סכנה".
3. וכן סתימת הפוסקים.

2. עד בן ט' או בן י': כמו יוה"כ.
1. מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ח, עי' ח"ט סי' ל"ה אות א') – "ללמוד דין הנ"ל ממה דאיתא ביום הכפורים, דאין מניחים אותו להתענות".
1) אמנם, אולי המנחת יצחק רק לגבי אכילה.
2. ששכ"ה (פרק ל"ז סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "עד גיל תשע או עשר - לפי מצב התפחתחותו".

3. עד בן ט'.
1. עי' קובץ הלכות (פסח פרק י' סעי' ד') – "הקטן, עד גיל תשע חשיב כחולה שאב"ס לענין סיפוק צרכיו".

4. עד בן ח'.
1. עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ו') – "מותר לתת רפואה לקטן עד גיל שמונה שנים, ומשם עד גיל שלש עשרה אינו צריך להפרישו דבמקום צער לא גזרו עד גיל בר מצוה".

5. אולי עד בן ו': כמו דלת שננעלה בפני התינוק.
1. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ב אות ז', סוף התשובה אות ט') – "ואולי יש להקל עד בר שית, ובדומה למה שראיתי בספר מור וקציעה שכותב על דברי המג"א בסק"ח שמביא דברי הגמ' ביומא ד' פ"ד והרמב"ם דננעל דלת בפני התינוק שובר הדלת ומוציאו וכו'. דנקרא תינוק לענין זה כל שצריך לאמו וסתמו כבר שית שיוצא בעירוב אמו עיי"ש ... עד אימתי נחשב תינוק שחלים עליו הדינים האמורים. דעת החזו"א עד בן שתים או שלש שנים, וי"א אפילו יותר מבן שלש כל זמן שאינו יכול לאכול ככל אנשים ונותנים לו מאכל מיוחד לקטנים. ויש מי שנוטה להקל עד בן תשע, ולא נראה לפסוק כן, ואולי יש להקל להחשיבו כחשאב"ס עד בן שש".

6. עד בן ה' או בן ו'.
1. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ח טור ב') – "דהא דאיתא שסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה דמי, היינו עד גיל חמש-שש חשיב כקטן לענין זה".

7. עד בן ה'.
1. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ח טור א') – "דהא דאיתא סתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה, היינו גיל חמש".

8. עד בן ג' או בן ד'.
1. שאגת אריה (ארחות שבת פרק כ' הע' קס"ב) – "ומצאנו הוראה שנכתבה בשם בעל השאגת אריה ע"י חתנו [והודפסה בספר שו"ת מלמד להועיל בהוספות מהמו"ל] שכתב דקטן חשיב כחושאב"ס עד גיל ג'-ד' ולא יותר מזה".
1) אמנם, עי' סוף ספר שאגת אריה אות י', וצ"ע.
2) פקוח נפש (סי' ז' אות ו') – "פסק השאגת אריה 'דלתינוק היונק משדי אמו וגם כבן שתים ושלש שנים מותר לומר לנכרי להחם לו את המאכל שקורין 'דראייא' וכדומה ביוה"כ שפני שזה השבות מותר לתולה שאין בו סכנה, וסתם תינוק כזה חולה הוא אבל בבני ארבע וחמש שמן הסתם אינם נקראים חולה לענין זה ויכולים לאכול דבר צונן וכדומה אסור לומר לנכרי להחם וכ"מ שמותר לומר להנכרי אפילו ביוה"כ עצמו וכ"מ שאסור אסור לומר לו אפילו מערב יוה"כ שיעשה כן למחרתו' (מובא בירחון הפלס תרס"א צד תנ"ד). ויש לעיין בלשונו שבתחילה כתב דסתם תינוק כזה חולה הוא ומשמע לכל דבר הצריך לו ואח"כ בבן ד' וה' כתב אינם נקראים חולה לענין זה ומזה דלאכילת חמין אינם חולים אבל לשאר דברים הם חולים, או גם בן ב' וג' אינו חולה רק לאכילת חמין וזה א"א שהרי גם לסתם אכילה הוא חולה, וכן בדבר המתגעגע אם גם נאמר כי נוטל אדם את בנו ואבן בידו מיירי רק בבן ב' וג'".

9. עד בן ב' או בן ג'.
1. הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ס"ק נ"ד, שולחן שלמה ס"ק ל"ב, רפואה ח"א עמ' קע"ד, ח"ב עמ' רמ"ט).
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ו, עי' הע' ל') – "שבדרך כלל נקטינן דעד בן ב' או ג' דינו כחולה שאב"ס, אבל בדברים שהמציאות הוא דחלוש אפילו ביותר שנים, כגון לשבת בחושך וכדומה, יש להתיר ביותר מגיל זה, כסברת הקצות השולחן ... ולענין נתינת תרופה, אמר רבינו, שעד גיל שלש ארבע מותר לתת תרופה לילד בשבת".
3. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ג עמ' קל"ח).
4. עי' רפואת ישראל (עמ' מ"ו).
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ט ס"ק ג') – "יבמות קי"ד סתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב, נראה דאיירי דיש לו דברים להאכילו אבל חלב טהור אין לו, ומותר להאכילו חלב טמא, דחסרון חלב סכנה הוא לו שיבוא לידי חולי וכל חולי היא ספק סכנה, ואי אפשר לומר דאיירי בתינוק רעב ואין לו מה להאכילו דא"כ אף נבלות וטריפות ושארי מותר, וברייתא מחלקת בין חלב לשאר איסורים ... ושיעור תינוק בזה, כתבו תו' שבת קכ"א א' ד"ה ש"מ, דהיינו בן שתים או בן שלש. שו"ע סי' שכ"ח סי"ז בהגה' מותר לומר לא"י לעשות תבשיל לקטן שאין לו מה לאכול כו', נראה דאיירי ברעבון של שעה מועטת דודאי לית בו סכנה, ומ"מ מותר שבות, אבל רעבון של זמן שרגילין להקפיד עליו חשיבא סכנה, ובזמננו שמצוי מאד חלאים מתרגשות בתינוקות נראה דכל שיש ספק שיגרום לו קלקול מעיים לעצור או לשלשל, או גרם כאב מעיים, או חם כל שהו, הוא בכלל ספק סכנה, שכל קלקול אפשר שיגרום חולי, וכל חולי ספק סכנה, ואפשר דכונת השו"ע ביש לו מה להאכילו, אבל כפי הצורך יש להאכילו תבשיל שזהו מזונו הטוב וגם בזה מתירין שבות של אמירה לנכרי, אבל גם בזה בזמננו הוי חסרון התבשיל גורם לקלקול מעיים, ואם יודעים בנסיון או ע"פ הרופאים שגורם קלקול במעיים, יש לחשבו לספק סכנה, ומי שמיקל בדבר אין מזניחין אותן".
1) אולי החזו"א רק גבי תינוק שמסוכן אצל החלב.
2) ברית עולם (בהוספה, עמ' 122) – "כתב החזו"א בס"א ס"ק ל"ב ... ונראה דהיינו דוקא לענין להאכילו חלב טמא דחסרון חלב סכנה הוא לו, ובהכי מיירי התו' והחזו"א שם. אבל לענין מה שמתירים לצרכי תינוק כגון אמירה לנכרי וכדומה, מותר אפי' גדול מזה אם אינו יכול לאכול לבד כל דבר כמו גדול, וכן משמע קצת מהחזו"א שם ס"ק ל"ב".

10. עד גיל א'.
1. אבן ישראל (ח"ט סי' קכ"ו אות ז', "ילד נחשב לחולה שאין בו סכנה עד גיל שנה").
1) חולק – גר"א (על הרמ"א סעיף י"ז, "מותר לומר כו' דסתם צרכי כו'. קמ"א ב' בתינוק שיש לו כו' והתירו לו שבות ע"י שינוי"), ועי' יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתמ"ח אות ז', שגעגועין מתחיל אחר שנעשה בן שנה).

11. כל זמן שלא הגיע לחינוך.
1. יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ד אות י"ח) – "וכן בשבת צרכיו נעשין על ידי גוי כשצריך לכך, כל זמן שלא הגיע לחינוך".
1) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"ע) – "ויל"ע אם כוונתו עד שיגיע לחינוך מצוות מעשיות שכ' שם שהוא בדרך כלל כשהוא בן ו' שלימות, או שהוא כשיגיע לגיל חינוך לאפרושי מאיסורא שכ' שם שהוא כשיגיע לבן ד' שלימות לבריא ולכחוש בן ה'".

12. כל זמן שנותנים לו מאכל המיוחד לקטנים.
1. קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק י"ח) – "ולא נתבאר עד כמה נקרא קטן לענין זה, ומסתבר דהיינו כל זמן שהוא כרוך אחרי אמו שהיא מאכילה אותו כנ"ל, ובשו"ע או"ח (סי' תר"מ) קטן שאינו צריך לאמו שהוא כבן חמש כבן שש חייב בסוכה מד"ס, וכ' המג"א שם דהיינו כל חד לפום חורפי' וזה שייך בחינוך מצוה, אבל לענין שיהא דינו כחולה שאיב"ס לא מסתבר דתליא בחריפו, ולא בבן חמש ושש, אלא כ"ז שנותנים לו מאכל המיוחד לקטנים הוי קטן לענין זה ... ומסתבר דאפילו בני שבע או שמנה שמפחדים לישב בחשך מותר לומר לנכרי להדליק, שפחד הוא ענין חמור ... והכל לפי מה שעיניו רואות שאם טבע הקטנים שמקימים רעש בהיותם בחשך ואין דעתם מיושבת מחמת פחד מותר לומר לנכרי בשבת להדליק".
2. עי' ערה"ש (סעי' כ') – "תינוק שאינו יכול עדיין לאכול ככל אנשים דינו כדין חולה שאין בו סכנה שמותר לומר לא"י לבשל בעדו כשצריך לכך ומותר להאכילו מוקצה בידים אם צריך לכך [מג"א סקט"ו] ולכן כשאינו רוצה לאכול רק ע"י אמו מותר להאם להאכילו מה שחלבו ובשלו היום ורק צריכה ליזהר שלא תתן בעצמה המאכל אל הקדירה אלא הא"י יתן אל הקדירה וכן בחולה שאין בו סכנה יזהר בזה".
3. עי' יסודי ישרון (מערכת הל' שבת סוף עמ' ר"ט).

13. תלוי בגיל ובמצב.
1. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם סוף סי' פ"ג) – "דהעיקר בזה תלוי בצער ופחד התינוק וליכא שיעור לזה אלא לפי ראות עיני המורה, דיש להקל באמירה לעכו"ם או פחד במקום צער לתינוק".
2. ארחות שבת (פרק כ' סעי' קי"ד, הע' קס"ב) – "לענין גיל הקטן עד מתי ייחשב כחולה שאין בו סכנה הדבר משתנה לפי הענין, דיש דברים הנצרכים לו מאד, כאכילה ושתיה, ולגביהם חשיב קטן כחולה שאין בו סכנה אף כשאינו קטן מאד, ויש דברים שלגביהם קטן יוצא מכלל חולה בגיל מוקדם יותר [...והכל לפי ראות עיני המורה]".
3. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"ע) – "נחלקו האחרונים י"א שהוא כל זמן שכרוך אחר אמו, ויש שכ' עד בן ט' שנים, ונראה דהכל לפי מזג הקטן".
4. הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ל"א, הע' מ"ט) – "ושיעור התינוק לענין זה הכל לפי הענין [אם הנידון על הכנת מאכלים בשבילו, זהו קטן שעושים לו מאכלים של קטן, ולא במי שמאכלו כגדול, אא"כ הקטן מצטער בכך הרבה ברעבון, ואם הנידון לגבי חימום אזי כל הקטנים שמצטערים בכך בכלל, ואם הנידון לגבי חולאים וכאבי בטן ושלשולים אזי כל קטן הסובל ומצטער הרבה נעשה לחולה שאין בו סכנה, דאף בגדול דעת הרבה פו' דמצטער הרבה וכאיב ליה טובא בכלל חושאב"ס".
5. עי' נשמת אברהם (או"ח סי' שכ"ח סוף ס"ק נ"ד).
6. קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות י"ח).

14. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ב ס"ק ח'), יביע אומר (ח"ד חו"מ סי' ו' אות ה'), שונה הלכות (דין כ"ד), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק ט"ו אות ז'), פסקי תשובות (אות ט"ז, דפו"ח אות ל"ח), רפואת בשבת (פרק כ' הע' ח'), הרא"ש וייסמן (בית אהרן וישראל חקט"ו עמ' צ').
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' רמ"ח, דפו"ח ח"א עמ' ריש עמ' רצ"ו) – "בכלל כל שינוי לתינוק בשבת יש להחזיק לפק"נ ואסור להחמיר בין בסדר אכילתו בין בשינתו בין ברחיצתו כי הורגלו בהתפנקות ושינוי קל גורם להם צער והצער גורם להעלות חם או גורם הפרעת שינה וזה גורם ג"כ לחם וקלקול מעיים, ופעמים גורם קלקול מעיים כשינוי וסת, והלכך צריכים להיות מזורזים לעשות כל הצורך בדרך היתר ואם אי אפשר יעשו כדרכן ואין דברי הרמ"א ס' שכ"ח אלא בדבר ברור שאינו סכנה, אבל האידנא דרבו מחלות ילדים מאד והורגלו בדקדוק מאד כל שינוי קפדני באכילתו עלול לחולי וכל חולי תינוק לספק סכנה כי עלול לינתק מחולי לחולי ואי אפשר לקבוע בענינים אלו לא גיל ולא שיעור דברים קבועים אלא הלב יודע לפי אומץ הרגשתו על בריאות בנו ואומץ חרדת קדש על שמירת שבת פעמים משתנה הדין לפי חוזק בטחונו בבוית"ש".
2. [bookmark: _Hlk526862828]הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: קטן בן שנתיים שהאור בחדר שלו דלוק בשבת, האם מותר לומר לגוי לסגור את האור שהילד יוכל לישן שם, דקטן נחשב כחולה שאין בו סכנה. תשובה: כן, ואם אין גוי יסגרו ישראל בשנוי, לדעת חזו"א ילד קטן לגבי דברים שרגיל בהם חשיב כחולה שיש בו סכנה".
הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על הרמ"א סעי' י"ז) – "בקטן מאד או בזמן מרובה, דינו כחולה שיש בו סכנה ...".
3. חוט שני (ח"ד עמ' רט"ו ד"ה גנרטור, פרק פ"א שעה"צ ס"ק קי"א) – "גנרטור שכבה, והתינוקות מפחדים מן החושך, אם הוא פחד שיכול להביא לחולי, מותר לומר לגוי שידליק את האור [ופשיטא דאם אפשר להרגיע את התינוקות ולהסיח את דעתם כגון ליתן להם דברי מתיקה או לדבר ולספר עימם, ודאי דאסור לומר לעכו"ם שידליק האור לצורכם]".

37] דינים נוספים - חולה שאין בו סכנה.
1. מה עדיף: במלאכה דאורייתא ע"י נכרי, או מלאכה דרבנן ע"י ישראל בשינוי.
1. עדיף נכרי, הגם שהוא מלאכה דאורייתא.
1) ר"ן (דף סא., שיטה ב' במחבר).
2) תוס' שבת (ס"ק כ"א ד"ה ומה).
3) מור וקציעה (סי' שכ"ח).
4) קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' י"ז [נראה שפסק כהר"ן]) – "כל שיש בו אפילו איסור דרבנן אסור לעשותו כי אם על ידי אינו יהודי, ואם אין אינו יהודי יש להתיר לעשות על ידי ישראל איסור דרבנן על ידי שינוי".
5) נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק ל"ה).
6) מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק ל"ט).
7) עי' כף החיים (סי' שכ"ח ס"ק קי"ב).
8) קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות י"א).
1) הגם שדברי הר"ן הובאו במג"א (ס"ק מ'), ומ"ב (ס"ק ק"ז, ס"ק ק"י), וממילא הוי סתירה במ"ב. י"ל, עי' שעה"צ (סי' תצ"ו ס"ק ט').
2. ע"י ישראל, כיון שהוא מלאכה דרבנן.
1) ח"א (כלל ס"ט סעי' י"ג) – "וכל דבר שמותר לעשות על ידי ישראל בחולי שאין בו סכנה, נראה לי דאפילו יכול לעשות על ידי נכרי, מותר".
2) הו"ד במ"ב (ס"ק נ"א) – "כתב בח"א כל דבר שמותר לעשות ע"י ישראל בחולי שאין בו סכנה אפילו יכול לעשות ע"י א"י מותר".
3) תהלה לדוד (סי' ש"ז ס"ק ה', עי' סי' שכ"ח ס"ק נ"ז).
4) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ו' ד"ה והר"ן, סי' קל"ח ס"ק י"ד) – "והנה למש"כ הר"ן הנ"ל דהתירו לגונח לינק בעצמו משום דא"א ע"י נכרי יוצא לדינא דבכ"מ דאפשר ע"י נכרי אין להתיר כלאח"י בדאורייתא דאנן פסקינן להלכה דחליבה אסורה מה"ת, אבל מלאכה דרבנן כלאח"י דהוי תרי דרבנן יש להתיר אפילו באפשר ע"י נכרי".
5) ציץ אליעזר (ח"ב סי' ג' פרק ד' אות ד').
6) ששכ"ה (פרק ל"ג הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ג]).
7) ילדים בהלכה (ארטסקרול, ריש עמ' ע"ו).
8) רפואת ישראל (פרק ב' הע' כ"ה).
3. מראי מקומות – דרכי משה (ס"ק ט'), מג"א (ס"ק נ"ה, וכדמפרש הנזר ישראל סי' כ"ה ס"ק ל"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' צ"ח סעי' י"ב, הע' י"ג).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' נ"ב) – "ולענין הנידון מה יותר קל אמירה לנכרי או מלאכה כלאח"י בישראל, עיין ר"ן על הרי"ף שבת דף סא. מדפי הרי"ף ד"ה ובמקום שמשמע מהתירוץ השני ששבות הנעשית ע"י ישראל כלאח"י קלה יותר, אמנם החזו"א סי' נ"ו ס"ק ד' כתב דצ"ע לומר כן, דהא בעלמא אמרינן דשבות של אמירה לנכרי היא שבות דלית בה מעשה וקילא משבות הנעשית ע"י ישראל [ועיי"ש בחזו"א שכתב לבאר את דברי הר"ן באופן אחר], וגם הביא דמספר התרומה המובא בא"ר סי' רס"ו ובמשנ"ב שם ס"ק כ"ט מבואר דאמירה לנכרי קילא טפי".

2. אם יכול החולה לעשות הרפואה בעצמו, האם מותר לאחר לחלל שבת.
1. מראי מקומות – אמרי בינה (או"ח סי' כ"ו).
1) ערה"ש (סעי' כ') – "ודע דבכל דיני חולה אין חילוק בין החולה עצמו לישראל אחר דכל שמותר לעשות בעדו מותר גם ישראל אחר וכל שאסור לעשות בעדו גם החולה עצמו אסור".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז', בסוף התשובה אות כ"ג) – "בחולה שאין בו סכנה והחולה בעצמו יכול לעשות השבות שהותר לו, בזה יש פלוגתא אם רשאי ישראל אחר לעשותו".

3. האם עדיף לומר לנכרי ע"י רמז.
1. מיקל: מותר לומר לנכרי במפורש.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' מ"ז) – "עושים כל צרכי חולה שאין בו סכנה על ידי נכרי - ואפילו מלאכה האסורה איסור תורה - והוא הדין במקרה של סכנה לאחד מאבריו של אדם. ומותר לומר לנכרי במפורש את אשר עליו לעשות, ואין צורך לעשות זאת ברמיזה".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' אות ד') – "נשאל רבינו: אמירה לנכרי לצורך חולה, האם עדיף לומר לו ברמז. והשיב, אין צריך. שוב נשאל, האם יש ענין למעט במלאכות או שזה הותרה. והשיב, מותר, מאי נפק"מ. וכשנשאל, האם הגוי צריך לדעת שזה בשביל חולה. השיב, שלא".
3) הגר"מ שטרנבוך שליט"א (שאלתי, לצורך קטן).
2. עדיף ברמז.
1) קובץ שיעורים (ביצה אות מ"ט) – "והא דניחיימו ליה אגב אימיה, כתב שם הר"ן. דע"כ ע"י נכרי קאמר, דע"י ישראל אסור מדאורייתא, והקשה הגרעק"א, א"כ, מה תועלת יש בהא דניחיימו ליה אגב אימיה, כיון דע"י ישראל אסור מדאורייתא, ואי נימא דאמירה לנכרי מותרת משום מצות מילה, נחיימו ליה ע"י נכרי גם בלא אגב אימיה, ונראה דבאמירה לנכרי יש שני איסורין: א) דמדרבנן יש שליחות לנכרי לחומרא, והמלאכה שעושה הנכרי, נחשבת על הישראל מטעם שליחות, ומה"ט, אפילו אמר לנכרי בחול שיעשה לו מלאכה בשבת, ג"כ אסור, ב) האמירה עצמה אסורה, ומשו"ה אם יצוה לנכרי בשבת שיעשה לו מלאכה בחול, ג"כ אסור, ואם מצוהו בשבת לעשות בשבת, יש בזה שני איסורין, והא דאסור משום רבויי בשיעורא, הוא על המלאכה, שנתבשלו מים יותר מצורך היולדת, אבל באמירה עצמה ליכא בה רבויי בשיעורא כלל, דכשמצוהו להעמיד הקדירה על האש, האמירה מותרת, וזהו החילוק, בין אגב אימיה או לא, דבלא אגב אימיה, יש בזה שני איסורין, איסור האמירה ואיסור המלאכה, אבל אגב אימיה, אין בו אלא איסור המלאכה ולא איסור האמירה, ומשו"ה מאכילין לו הקל, וצריך לעשות באופן שיתמעט האיסור, משני איסורין לאיסור אחד".
2) עי' מלכים אמניך (פרק ה' סוף הע' י"א, עמ' תי"א אות כ') – "אף שהאמירה לנכרי לצורך חולה מותרת יתכן שעדיף לרמוז לו, כגון 'אין חמין לחולה'".
3. מראי מקומות.
1) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ט', עי' הע' כ"ה) – "אף במקום שהותרה אמירה מ"מ לכתחילה יכין הכל מע"ש שלא יצטרך לזה, וגם כשנצרך לומר עדיף לעשותה באופן הקל אם אפשר כגון להוציא הנר במקום לכבות, לרמז במקום לומר בפירוש. [לדעת קו"ש ביצה י"ז אף בחולה הדין כן ומ"מ מנהג הפוסקים להורות לומר בפירוש ולא להחמיר בחולה]".

4. כשאפשר לעשותו באופן המותר או בימות החול.
1. מחמיר: אסור לעשות שינוי דרבנן – ישועות יעקב (סוף ס"ק ב'), תשורת ש"י (מהדו"ת סי' ע"ג), דעת תורה (סעי' י"ז ד"ה ועי' חי'), ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"ג]), נשמת שבת (אות שס"א), רפואת ישראל (עמ' נ"ב), ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ז, "ולכאורה נראה שאם אין החולה זקוק למלאכה בשבת עצמה ימתין עד מוצאי שבת ואל יעשה עבורו שבות בשינוי, וכעין מש"כ המשנ"ב ס"ק מ"ו לענין ההיתר של אמירה לנכרי לצורך חולה. והיינו דוקא כשאין החולה סובל יסורים ואין לו קושי להמתין למוצ"ש, אבל אם החולה זקוק לתרופה בשבת אין למונעה ממנו").

5. "ודוקא כשצריך להרפואה בשבת עצמו הא כשא"צ לה בשבת ימתין עד מוצ"ש".
1. רד"ך (בית י"ח [ויש דפוסים, הרד"ך בית כ"ב] חדר ו') – "רש"י ... אפס מלשון של הרמב"ם ז"ל נראה דדוקא שהוא צריך לרפואת שבת הוא דמתירין שכתב לפיכך מעלין את אזנים וכו', וכל הני דמייתי התם כולהו החולה צריך בהם בשבת עצמו ורפואתו הוא לו בשבת".
2. מג"א (ס"ק י"א) – "אומרים לעכו"ם. דוקא שצריך לה בשבת עצמו רד"ך בח"ב ח"ז".
3. תוס' שבת (ס"ק כ').
4. באר היטב (ס"ק ח') – "אומרים לעכו"ם. דוקא שצריך לה בשבת עצמו. רד"ך מ"א".
5. מ"ב (ס"ק מ"ו) – "אומרים וכו'. ודוקא כשצריך להרפואה בשבת עצמו הא כשא"צ לה בשבת ימתין עד מו"ש אבל כשיש סכנה אסור להמתין [פמ"ג]".
6. שונה הלכות (דין כ').
7. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ק"י, הע' קנ"ו) – "כתבו הפוסקים שהיתר זה נאמר דוקא כשהחולה זקוק למלאכה הזאת בשבת עצמה, אבל אם אינו זקוק לה בשבת ימתין עד מוצאי שבת [משנ"ב סי' שכ"ח ס"ק מ"ו ומקורו במג"א בשם הרד"ך. ופשוט דהיינו דוקא אם החולה אינו סובל בשבת עצמה ואין לו קושי להמתין למוצ"ש, אבל אם החולה זקוק לתרופה בשבת אין למונעה ממנו ומותר לומר לנכרי לעשות מלאכה עבורו]".
1) להקדים הרפואה במוצ"ש שרי – ח"א (כלל ס"ב סעי' י', "ומכל מקום אסור לומר לו להסיק אחר חצות היום כדי שיהיה חם במוצאי שבת, דשבות קרובה התירו, אבל לא לצורך מחר. אך יש לומר כיון דחשבינן קור לחולי, מותר"), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תמ"ה), נשמת אברהם (על סעי' י"ז).
2) לפ"ז המ"ב ופמ"ג שמוסיף "כשיש סכנה אסור להמתין", צ"ל שיתגבר החולי יותר. דאל"כ, סתירה לסעי' ד', ע"ש.
3) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק י"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ז הע' על ס"ק ה').
1) משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ט ד"ה ובדרך) – "ובדרך אגב מה שראיתי להעיר במג"א סימן שכ"ח סקי"א שכתב אומרים לעכו"ם לעשות רפואה לחשאב"ס וז"ל, דוקא שצריך לה בשבת עצמו רד"ך בח"ב ח"ז עכ"ל. ובעניותינו מצאתי בשו"ת רד"ך בית י"ח ח"ו להיפוך שכתב וז"ל ...".
2) י"ל, שזה בהה"א. אבל מסקנתו, הרד"ך חוזר להחמיר.
4) צ"ע פשט בהגרשז"א זצ"ל (עי' ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ה, רפואה ח"א ריש עמ' קע"ח, נשמת אברהם ס"ק מ"ג) – "דאם ע"י העשיה בשבת מקדימים את הרפואה במוצש"ק, ג"כ שרי, אם הצער הוא כזה שמותר ברפואה בשבת".

6. מי שהכניס עצמו למצב של חולה שאין בו סכנה, אם מותר לעשות איסור דרבנן.
1. מחמיר – חקר הלכה (אות ח' חולה אות ז'), הו"ד בשרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ו ד"ה בחקר), כף החיים (ס"ק קכ"ד).

7. אם בשאר איסורי תורה יש הכללים כמו שבת.
1. דינו כשבת – עי' מנחת יצחק (ח"ח סי' ס"ח, "ומה הוי חולה שאין בו סכנה להתיר איסור דרבנן מבואר בפוסקים שם ובאו"ח (סי' שכ"ח) עיי"ש"), בדה"ש (סי' צ"ט ס"ק ל', ציונים ס"ק ק"ט).
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ז אות ג', הליכות שלמה יום הכפורים פרק ה' ס"ק ט"ז) – "לקיחת תרופות חמץ בפסח ... לא ברור אצלי מהו הגדר של חולה לענין נד"ד שהרי מצינן דאסרי רבנן רפואה בשבת ולא התירו אלא לחולה שאב"ס שנפל למשכב או כאיב לי טובא אבל לא עבור כאב ראש רגיל או כדור שינה וכדומה, וא"כ אפשר שגם בנד"ד לא שרי אלא בחולים כאלה, אך גם אפשר דשאני שבת שעיקר איסור רפואה הוא עבור חולה ולכן אמרינן שרק בכה"ג הוא דשרי, משא"כ בנד"ד הרי יש גם שכתבו בדעת התוס' שמותר אפי' לבריא, וא"כ אפשר דבכל ענין של חולי קצת שרי וצ"ע".

8. אם מותר ללכת בשבת למקום שיחלה שם ויצטרך לרפואה ע"י אמירה לגוי.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' צ') – "ומה שברור לכתר"ה דאם אחד רוצה לילך לאיזה מקום לדבר מצוה ויודע שודאי יחלה שם ויצטרך לרפואה ע"י אמירה לנכרים יהיה מותר לילך כיון דבמקום חולי וצער לא גזרו, לכאורה לא מסתבר זה דאף שלא גזרו במקום חולי הוא כשאיכא החולי אבל לא כשליכא החולי. והא פשוט דאף לר"נ ביומא דף ו' ע"ב דטומאה הותרה בצבור אף ללישנא בתרא דהותרה לגמרי אף כשאיכא באותו בית אב גם טהורין יהיה אסור ליטמא לכתחילה ולהקריב בטומאה, ולכן בלא ראיה אין להתיר".

9. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (סי' רמ"ח שולחן שלמה סוף ס"ק ז').
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ז') – "האם מותר לחולה שאין בו סכנה, ללכת לרופא שכותב בגגלו בשבת. והשיב, הוא מכשיל אותו באיסור, הכתיבה הזאת על ידו, כל אות שהוא כותב זה איסור דאורייתא ...".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' צ"ד טור ב', עמ' צ"ט) – "האם כשמותר לקרוא לנכרי כגון לחולה שאין בו סכנה, אם צריך לומר לו שזה עבור החולה, בכדי שלא יעשה המלאכה עבור הגדול הבריא (שיש שדייקו כך מהמשנ"ב סי' רע"ו ס"ק ל"ט), תשובה: יתכן".

38] מוקצה לצורך חולה.
1. [bookmark: _Toc201298465]טלטול מוקצה.
1. מיקל, כשא"א בענין אחר – מג"א (ס"ק ט"ו, "ומותר להאכילו מוקצה בידים אם א"א בע"א (או"ה)"), תפארת ישראל (כלכלת שבת מוקצה בסוף אות ג' ס"ק ד', "מותר לטלטל מוקצה משום חולה, אפי' אין בו סכנה כשא"א בענין אחר (מג"א שכ"ח סקט"ו). ומה"ט מותר ליתן לרופא דיו וקולמס ונייר לכתוב לו (רעצעפט) לחולה שאין בו סכנה, כשא"א בנכרי"), נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' ל', ס"ק ל"ז), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"א, "תפאר"י").
2. אפשר דבעי שינוי – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו, "אף על פי שהסברא השלישית נראית ... הקילו בטלטול מוקצה שאין בה אלא איסור טלטול, ואפשר בעי שינוי קצת"), מ"ב (ס"ק נ"ח, שעה"צ ס"ק ל"ד, "ואם אין התינוק רוצה לאכול כ"א ע"י אמו מותר לאם להאכילו אפילו חלבו א"י ובשלו אע"ג דמטלטלת מוקצה ועיין בפמ"ג דמצדד קצת דבעי שינוי"), מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק מ"ד), ששכ"ה (פרק ל"ג הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל"ב]), פסקי תשובות (אות כ"ז).
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' קכ"א ס"ק כ"ב), ארחות שבת (פרק י"ט הע' קע"ג, פרק כ' סעי' ק"ט, הע' קנ"ג, "וצ"ע").
1) לענין געגועין - עי' סי' ש"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. לאכול מוקצה, כמו נולד, וכדו'.
1. מחמיר – עי' רע"א (ח"א סי' ה').
2. מיקל – חזו"א (או"ח סי' מ"ד ס"ק ה', "בתשובת הגרע"א סי' ה' דן אי מותר לחולה שאב"ס לאכול מוקצה וכ' דמהא דגונח יונק חלב אין ראי' דקיי"ל כר"ש במוקצה בשבת, ונראה דאכתי מוכח מכאן להתירא למש"כ תו' שבת מ"ו א' דרב יוסף אית לי' מוקצה ובכתובות ס' א' אר"י הלכה כר"מ, ומש"כ הגרע"א דלא חשיב מוקצה משום דאפשר לחלוב לתוך האוכלין וכמש"כ הרשב"א, אכתי אין דברי הרשב"א אלא בעומדת לאכילה, והכא אמרינן גונח יונק כו' משמע אפי' בעומדת לגדל, ואפי' אם נדחוק דבעומדת לאכילה דוקא, אכתי לדעת הרי"ף והתו' דבשבת אסור אפי' לתוך הקדירה, לא שייך סברת הרשב"א, והוי מוקצה, וגם סברת הרשב"א אפשר דאינה מוסכמת כמש"כ לעיל, וכן במלחמות משמע דלתוך הקערה כיון דמעיקרא אוכלא והשתא משקה חשיב נולד"), פוסקים.

3. בית חולים וכדו', האם יש דין מוקצה.
1. אין שום מוקצה בבית חולים, כיון שאין הקצאת דעת, אפילו עט (כלי שמלאכתו לאיסור) וכדו'.
1) חוט שני (ח"ג סוף עמ' ס"ד, ח"ד עמ' רכ"ד אות ג') – "בתי חולים או מקום שמצויים בו חולים, שמצוי שמשתמשים בתרופות ובמכשירי רפואה אין על התרופות או על מכשירי רפואה הנמצאים שם מוקצה, ומותר לטלטלם אף לאחר שגמר להשתמש בהם".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"ז, סעי' נ"ח, הע' פ"ג) – "כלים המיועדים למלאכות שהן בגדר פיקוח נפש, כגון מכשירים המשמשים את הרופא לצורך בדיקות וטיפולים בחולים שיש בהם סכנה, הם בגדר כלי שמלאכתו להיתר, וראה הערה. וכן אם ייחדו בבית חולים כלי שמלאכתו לאיסור, כגון מספריים, לצורך מלאכות של פיקוח נפש, וייחדו אותם לעולם לשימוש הרופאים, גם הם נחשבים כלי שמלאכתו להיתר".
2. מחמיר, אפילו בכל שמלאכתו לאיסור.
1) מגילת ספר (סי' מ"ו ס"ק ח' ד"ה ויש, קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ה') – "וכן אקדח ורובה, אף שמשתמשים בהם לצורך פקו"נ וכיו"ב, אינו נחשב מחמת זה ככלי שמלאכתו להיתר, כיון שנעשה בו איסור אלא שמותר לעבור על האיסור, ואסור לטלטל רובה מחמה לצל".
2) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ג' הע' ט') – "ודע שאע"פ שהשמוש בכלי נשק הוא רק במקום פיקוח נפש שהותר בשבת, מ"מ אינו סברא להגדירו ככלי שמלאכתו להיתר, שכן עצם הפעולה היא פעולת איסור, והוא הדין לכל מכשירים רפואיים אשר כל שמושם הוא לפקוח נפש שאין לדונם ככלי שמלאכתו להיתר, וכן הוכחנו במקו"א מדברי הפמ"ג שכתב שמוהל שאינו מקפיד על סכין המילה מכל מקום נחשבת כלי שמלאכתו לאיסור ואע"פ שמילה מותרת בשבת, ודו"ק".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' שכ"ו) – "מ"מ דברים שעושין בהם מלאכה ממש שהודחה במקום חולה, עדיין כלי שמלאכתו לאיסור הוא".
4) הל' שבת בשבת (פרק כ"ב סעי' י"ט).
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות צ"א) – "שאלה: היום יש על הכבישים בשבת מחסומים מברזלים שלא יסעו המכוניות על הכביש, ושאלתי, האם מחסום זה מוקצה בשבת, או לא. תשובה: יתכן כיון שלפעמים מוכרחים לסלקו מפני פיקוח נפש (והוא מצוי כהיום) אינו מוקצה".

4. תרופות, אם הם מוקצה.
1. עי' ערך מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.

39] ספק חולה.
1. ספק חולה שיש בו סכנה.
1. נכלל בחולה שיש בו סכנה – מ"ב (ס"ק י"ז).

2. ספק סכנת אבר.
1. מיקל: או כמו סכנת נפשות (הגרשז"א זצ"ל, רפואת ישראל), או משום ספק דרבנן לקולא (דברי יציב).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"ו, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ו, שולחן שלמה ס"ק כ"ט, רפואה ח"א עמ' קנ"ז, ח"ב עמ' קע"ז) – "לענין ספק סכנת אבר דינו כודאי סכנת אבר, דלא מסתבר לומר דחז"ל החמירו בדבריהם יותר משל תורה, דבספק סכנת נפשות הותר מלאכה דאורייתא ואילו בספק חולה שאב"ס לא התירו חז"ל דבריהם".
2) דברי יציב (ליקוטים והשמטות סי' ל"ה) – "היה נראה פשוט להתיר כיון שאין המדובר אלא בחילול שבת דרבנן, וא"כ אף דהוי ספק סכנה עכ"פ ספיקא הוי אם מותר לחלל שבת וספיקא דרבנן לקולא ... אמנם כפי הציור שהביא כת"ה משמע שאין כאן ספק גמור אלא צד חשש רחוק, שלגבי פקו"נ אמרינן אין הולכין בפקו"נ אחר הרוב [וע"ע לעיל חאו"ח סימן קס"ג אות א'], אבל לגבי סכנת אבר יש לדון. ובשו"ע שם וי"א שאם נסמך למלאכה דאורייתא וכו' עיי"ש, והסברא נותנת שאם מצד הרוב אין כאן סכנת אבר לא גרע מנסמך למלאכה דאורייתא דלא שרינן ודו"ק היטב".
3) רפואת ישראל (עמ' קי"ג).
4) ועוד: שלא גרע מדעה ראשונה (בסעי' י"ז) שמיקל במלאכה דרבנן (חוץ ממשאצל"ג) לגבי כל חולה שאין בו סכנה.
5) לכאורה נ"מ בין הטעמים, אם הולכים אחר הרוב.

3. ספק חולה שאין בו סכנה.
1. גבי מלאכת שבת.
1) מחמיר, חזקת איסור – מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ו, "ששבותים דחוים במקום חולי ואינם בגדר הותרה").
2) מיקל, ספק כודאי – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"ו, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ו, שולחן שלמה ס"ק כ"ט, רפואה ח"א עמ' קנ"ז, ח"ב עמ' קע"ז הע' ח', "בספק חולה שאב"ס דינו כודאי חולה שאב"ס ... דלא מסתבר לומר דחז"ל החמירו בדבריהם יותר משל תורה, דבספק סכנת נפשות הותר מלאכה דאורייתא ואילו בספק חולה שאב"ס לא התירו חז"ל דבריהם"), רפואת ישראל (עמ' מ"ה).
3) מראי מקומות – פמ"ג (אשל אברהם ס"ק א').
2. גבי תרופה: לכו"ע יש להקל.
1) אין חזקת איסור – מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות כ"ו, "גזירת שחיקת סממנים, שהותרה לגמרי במקום חולי").
2) ספק כודאי – הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל).
3) "דלא שייך כ"כ חשש שחיקת סמנים" – קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב', "יש אנשים בעלי ספקות שאע"פ שיש להם צער גדול אינם יכולים להחליט בעצמם אם כל גופם נחלש מזה או שלא הגיעו לחולי כל הגוף. יכולים לסמוך להיתר רפואה בזה"ז דלא שייך כ"כ חשש שחיקת סמנים כנ"ל"), ששכ"ה (בית הלל חכ"ו עמ' קי"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תצ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב').
4) ספק דרבנן לקולא – לוית חן (סוף אות צ"א), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קנ"ט סוף הע' ע"ח).
3. האם מותר לחולה שאין בה סכנה להחמיר [כנגד עונג שבת].
1) אין להחמיר – הליכות עולם (ח"ד עמ' קס"ג, "ואין להחמיר בזה, כיון שמצוה היא לסלק הצער עליו שנאמר 'וקראת לשבת עונג'"), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' ק"ל הע' מ"ח, "אין לו למנוע מעצמו מצות עונג שבת אחר שחכמים התירו לו לעשות דברים המותרים לצורך חולה שאין בו סכנה").
2) מסתפק – דעת תורה (סוף סעי' ב'), ששכ"ה (פרק ל"ג הע' כ"ה [דפו"ח, הע' כ"ט]).
3) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ז אות רי"ח, דפו"ח עמ' רצ"ב אות ו') – "שכל ימיו הוא מסתפק מהי ההגדרה של מיחוש שחלה ממנו כל גופו שמותר לקחת תרופה שמובא ברמ"א (שכ"ח סי"ז) הלא בכל כאב כל גופו חלה ומצטער מזה ולכן הוא מחמיר על עצמו ולא לוקח שום תרופה באף מיחש ואף חזק שחלה ממנו כל גופו".
4. ספק אם עלול ליפול למשכב.
1) עי' לעיל.
5. חסרון ידיעות בהלכות, אי אפשר להקל – רפואת ישראל (עמ' מ"ה).

4. ספק מקצת חולי.
1. מיקל, נכלל במקצת חולי.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ט אות א', כל לשונו מובא לעיל) – "ולהלכה אף דהאמת דהרבה אחרונים מחמירים בגוי אפילו בפעולת היתר ואין בכחינו להקל, - אבל אם יש לפנינו נדון מה דשכיח הרבה שא"א להכריע אם הוא בגדר חולי קצת, או רק בגדר מיחש פשיטא דאפשר להקל ע"י גוי כדעת הלח"מ הב"מ והגר"א".
2) רפואת ישראל (פרק א' סוף הע' י"ח).
4
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40] הקיז דם ונצטנן - סעיף י"ח.
1. קשה, למה סעי' זה לא לפני סעי' י"ז: דשייך לענין של פקו"נ, שהוא חולה שיש בו סכנה.
1. י"ל: לפי המחבר (סי' ש"ל סעי' ו', עי' הב"י שם) ע"פ המ"מ בשם הראב"ד, שכאן מדובר בחולה שאין בו סכנה [משא"כ לפי שיטת הבה"ל שם]. ומחדש, שהגם שאין בו סכנה, אבל לענין "צינה" הוא מסוכן.
2. ואדרבה: דוקא צריך לכתוב הדין כאן. לחדש, שהגם שהוא רק חולה שאין בו סכנה. לענין עושין לו מדורה, דינו כחולה שיש בו סכנה.

2. אם רק בהקיז דם וחיה, או ה"ה כל חולה.
1. עי' סי' ש"ל סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3. אם יש ראיה לדעת המ"ב (ס"ק ס"ב, שעה"צ ס"ק ל"ו), שצריך לעשות מלאכת פקו"נ ע"י עכו"ם תחילה.
1. עי' לעיל סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.


41] בישל עכו"ם בשביל חולה בשבת: ונשאר למוצ"ש - סעיף י"ט.
1. [bookmark: _Toc384665714][bookmark: _Toc321131735]עי' יו"ד סי' קי"ג סעי' ט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
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42] הלכה.
1. שבת (דף נג:) – "אמר עולא: גזירה משום שחיקת סממנין".
1. רש"י (שם) – "גזירה משום שחיקת סממנים. במידי דרפואה גזור רבנן, דאי שרית שום רפואה אתי למישרי שחיקת סממנים, והוא איסורא דאורייתא דהוי טוחן".

2. תרופה: אסור בשבת.
1. גזרה דילמא אתי למישרי שחיקת סממנים, דהוי טוחן – רמב"ם (פרק כ"א הל' כ'), מחבר (סי' שכ"ח סעי' א'), ח"א (כלל ס"ט ס"ק א'), מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ע', סי' שכ"ז ס"ק א', סי' שכ"ח ס"ק ס"ד, ס"ק קכ"א, סי' של"ב ס"ק ה'), אגלי טל (טוחן ס"ק ל"ו).
1) משום שאדם בהול – מג"א (ס"ק ל"א), מ"ב (ס"ק פ"ו).
2. רפואת בהמה יש להקל, כיון אין אדם בהול כ"כ – גר"ז (סי' של"ב סעי' ג', "מכל מקום ברפואת בהמה לא גזרו מפני שאין אדם בהול כל כך על רפואת בהמתו שיבא לשחוק סמנים"), אג"ט (טוחן סעי' ט"ז), מ"ב (סי' של"ב ס"ק ה'), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' ק"כ [דפו"ח, הע' קל"ב], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל"א, לשונו מובא לקמן).
1) עי' סי' של"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2) ה"ה רפואת נכרי – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' ק"כ [דפו"ח, הע' קל"ב], שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל"א, "כשהנכרי ... נראה דכמו שלא גזרו על רפואת בהמתו מפני שאינו בהול לבוא לידי שחיקת סממנים, סי' שלב במ"ב ס"ק ה, הה"נ בזה").

3. בזמנינו.
1. קשה: הא אין בקיאין בשחיקת סמנים.
1) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב') – "ונראה לומר דאיסור רפואה משום גזרת שחיקת סמנים קיל טפי בזמננו כיון שעכשיו אין בקיאין בשחיקת סמנים והרפואות נעשות ע"י הרוקחים בבית המרחקות ועפ"י פקודת הרופא, לא שייך למגזר דלמא אתי לשחיקת סמנים והרי זה דומה למש"כ התוס' (ביצה ל.) ד"ה תנן ... הו"ד ברמ"א (סי' של"ט) ...".
2. י"ל: צריך ב"ד גדול מן הראשונים בחכמה ובמנין לבטל הגזרה – קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב', "בתורת חסד להגאון מלובלין ז"ל תשובה ארוכה ... וסיים שם וז"ל ועתה מי מאתנו יעיז בדעתו לשקול בפלס שכלו איזו גזרה חשיב הטעם ידוע שלא יצטרך מנין אחר להתירו, ואין לנו אלא דברים מפורשים בדברי הראשונים שהטעם ידוע והותרה הגזרה ממילא כשנתבטל הטעם עכ"ל, ולפ"ד גם איסור רפואה בשבת י"ל דאין הטעם ידוע שאסרו משום שחיקת סמנים, וצריך מנין אחר להתירו"), עי' עולת נח (או"ח סי' ג' אות ב' ד"ה וכן), שערים המצוינים בהלכה (סי' צ"א קונ"א ס"ק ב'), ל"ט מלאכות (עמ' תע"ה).
1) עדיין קשה: שראינו שתחילה גזרו ע"פ הטעם – קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב', "אבל באות ה' כ' עוד חילוק דאם היכא שמתחלה וראשית הגזרה חילקו בדבר והוציאו מן הכלל אותן שאצלם לא שייך טעם הגזרה שלהם, בזה אם אח"כ נתבטל הטעם לגמרי בטלה ג"כ הגזרה, ולפ"ז באיסור רפואה בשבת שבתחלת הגזרה הוציאו מן הכלל רפואה שאינה ניכרת כגון אוכלין ומשקין, ובגמ', (שבת ק"ח:) שורה אדם קילורין מע"ש ונותן ע"ג עינו בשבת, ופירש"י כיון דאצרכוה לשרותה מע"ש איכא היכרא וליכא למיגזר, הרי דבאופן דאין חשש משום שחיקת סמנים לא גזרו. ובגמ' (עירובין ק"ב:) מחזירין רטיה במקדש אבל לא במדינה, וכ' התוס' פי' בקונטרס גזירה שמא ימרח אבל לשחיקת סמנים ליכא למיחש כיון דמאתמול היה עילויה, הרי דלא גזרו היכא דליכא למיחש לשחיק"ס, ושפיר י"ל דבזה"ז דאין בקיאין בשחיקת סמנים בטל האיסור ממילא"), שערים המצוינים בהלכה (סי' צ"א קונ"א ס"ק ב', "במג"א (סי' ט סק"ז) דדוקא בתקנה אמרינן כן, ולא בגזירה, וביאר במחהש"ק דאם הטעם ידוע ונתפרסם הוא בכלל גזירה").
3. י"ל: יש מקומות בעולם שמטפל בסממנים, שהטעם לא בטל לגמרי – קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב' ד"ה ומ"מ, "דאע"ג דאין אנו בקיאין בשחיקת סמנים, אבל יש לומר שנמצאים מקומות בעולם, שעדיין מעשה אבותיהן בידיהם לטפל ברפואות ביתיות ושוחקין בעצמם הסמנים, וכיון שהטעם לא בטל לגמרי, י"ל דעדיין הגזרה במקומה עומדת, וכמ"ש התו"ח הנ"ל דגזרת שמא יעבירנו לא בטל אע"פ דאין לנו רה"ר בזה"ז, לפי שסו"ס נמצא מקום בעולם שיש שם רה"ר").
1) דלא כפי שנראה מהתהלה לדוד (ס"ק ע"ו), "ואפשר דדעת הרמב"ם ז"ל דתלוי המנהג המקום והזמן. ואם דרך לעשות בסממנים אסור ואם אין דרך בסממנים מותר".
2) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' ד"ה ומ"מ) – "ומ"מ לא דמי לרה"ר, דרה"ר הוא דבר שאינו בטל מן העולם, ובזמננו בערים הגדולות ששם מרוכזים קהל גדול ודאי יש רה"ר, אבל שחיקת סמנים הולך ובטל מן העולם עם התקדמות הרפואה ובתי המרקחת שבכ"מ שהם נמצאים אין היחידים עוסקים ברפואות משלהם".
4. י"ל: שמשתמשים גם בתרופות ביתיות (homeopathic remedies) – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו סוף אות ד', "ובאופן כללי קשה לדון להתיר בזה"ז כי רבו עוד רבו בקרב העדות השונות שמשתמשים גם בתרופות ביתיות שעורכין אותן בעצמם באופן שקיים שפיר טעם הגזירה של שחיקת סממנים").
5. י"ל: שייך שאר מלאכות, ממחק, לש, בישול, הוצאה, וכדו'.
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו סוף אות ד') – "ועוד זאת דהרי נותנים תרופות גם באבקות ובזה הרי אסור לערבו במים ולעשות בלילתו עבה וי"א דבדבר שאינו בר גיבול משנתן מים חייב, וכדמזהיר על כך הח"א בכלל ס"ט סעי' י"א ע"ש, וא"כ י"ל דזהו ג"כ בכלל הגזירה. באופן שלא בטל גם הטעם".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', ריש עמ' קמ"ט) – "ודע דלאו דוקא שחיקת סממנים שדרכן לעשותן ע"י מלאכת טחינה, אלא אפילו אם הדרך להכין את התרופה ע"י מלאכות אחרות כגון לבשל את הרפואה וכיוצ"ב, גם הם בכלל הגזירה שלא להתרפות בזה בשבת".
3) רפואת ישראל (פרק א' הע' כ"ו) – "אלא גזרו מחשש שלא יעשה שום מלאכה ששייך בעשיית הרפואה, כגון בישול והוצאה ברשה"ר וכדומה ... שכמעט מפורש כן בדברי האג"מ (או"ח ח"ג, סי' נ"ג) שכתוב שם בזה"ל: 'ויש לחוש לשחיקת סממנים והבשול וההוצאה לרה"ר שבשביל רפואה זו שצריכים ביחוד והוא ממילא בכלל הגזירה'".

4. בזמן הזה: הלכה.
1. יש להקל קצת בזמנינו בגזירה זו ולאיצטרופי הנ"ל [שאין אנו בקיאין בשחיקת סמנים].
1) קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' אות ב', סי' קל"ח ס"ק ל"א [לשונו מובא לקמן]), ששכ"ה (בית הלל חכ"ו עמ' קי"ג) – "ויש לעשות סניף מסברא זו, כגון היכא דנחלקו הפוסקים יש לצרף הסברא להיתרא. וכן יש אנשים בעלי ספקות שאע"פ שיש להם צער גדול אינם יכולים להחליט בעצמם אם כל גופם נחלש מזה או שלא הגיעו לחולי כל הגוף. יכולים לסמוך להיתר רפואה בזה"ז דלא שייך כ"כ חשש שחיקת סמנים כנ"ל. אבל במיחוש בעלמא דלכו"ע אסור ברפואה אין להתיר גם בזה"ז".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ג סוף אות ב', ח"ד סי' מ"א) – "עי' סימן של"ט ס"ג ברמ"א דבזה"ז ליכא למיגזר משום שמא יתקן כלי שיר, משום דאין אנו בקיאין בעשיית כלי שיר, אם כן הכא נמי בעשיית סמי תרופה ורפואה, המציאות היא שאין עושין בעצמן הגלולות רק קונים בבית מרקחת, הנעשים מאומנים בקיאים ומומחים לזה, באופן שיש להקל קצת בגזירה זו כמו בגזירה שמא יתקן כלי שיר, ודמיון לזה סברת הב"י הנ"ל, היכי דיש הכירא לא חיישינן בזה לשחיקת סמנים".
3) עי' עולת נח (או"ח סוף סי' ג').
4) שערים המצוינים בהלכה (סי' צ"א קונ"א ס"ק ב') – "יש מקום להקל כשצריך לו ביותר".
5) ציץ אליעזר (חי"ד סי' נ' אות ז') – "ומוסף ע"ז לעיין בספרי צ"א ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו מ"ש מקום להקל עוד ביותר על בזה"ז דאין מצוי שחיקת סממנים ולא בקיאים בזה עיי"ש, ולכן אין לגבב בזה חומרות כפי שראיתי לכמה מאחרוני זמנינו אשר למעשה קולות המה בהונשמרתם, ועלינו ללכת בזה בעקבות שיטת השו"ע בזה יעו"ש בביאו"ה ד"ה וכן אם בסוה"ד עיי"ש וד"ל".
6) הליכות עולם (ח"ד עמ' קס"ה).
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תצ"ב).
8) ילקוט יוסף (הע' נ"ו, הע' נ"ז) – "חזי לאיצטרופי סברא זו".
9) מנחת אשר (ח"ג סי' כ"ב אות ה', סוף סי' כ"ג, ברכה לאברהם ריש עמ' קנ"א) – "וכשיש סברא אלימתא להתיר סמכינן עליה".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' ש"נ) - לשונו מובא לקמן.
2. אין לחלק בין בזמן הזה, ובזמן חז"ל.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ח') – "ונהי דעתה בזה"ז שחיקת סממנים כבר בטלה והכל מוכן ומזומן בחנות עכ"ז גזירת חז"ל בתקפה עומדת אבל רק באופן שגזרו הם אבל לא להוסיף עליו".
2) רפואת ישראל (פרק א' הע' כ"ו, הע' ק"א) – "בקצות השלחן ... אכן באמת לא מצינו סברא זו מוזכר לסניף להתיר בכל הפוסקים שמימיהם אנו שותים, לא במ"ב ולא באג"מ".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"ג) – "להחמיר בזה שכיון שכבר גזרו חז"ל, אין בידנו לבטל גזירותיו. ולא מצינו שתלוי במצב כל אחד ואחד. אלא גזרו על כל רפואת חולי ששייך לרפאות אותה חולי ע"י סממנים (ע' במ"ב סקק"ל). [ולפ"ז לכאורה אם היה בזמניהם חולי שלא גזרו עליה מחמת שבזמניהם לא אפשר לרפאות ע"י ססממנים (ע' הערה שלאח"ז). אע"פ שבזמנינו מצא תרופה לרפאות את זה. מ"מ אין לגזור על חולי זה, ומותר לרפאות. שהא אין איסור רפואה בזמנינו שייך אלא מפני שגזרו חז"ל בזמניהם. ולכן אינו אסור אלא במה שהיה גזור בזמניהם. וכעין הא שמסביר החת"ס ההיתר בזמנינו לגריס בכתמים, אף שאין מאכולת במידה כזה מצויים בזמנינו. ושמעתי מרי"ב של' להחמיר. ששאני הלכות כתמים שגזרו חז"ל לטמא רק בשיעור כגריס ועוד. ואף שנתנו שיעור זה רק משום המאכולת הנמצא בזמניהם, ומסתברא שבזמנינו היו מטמא אפילו בשיעור בפחות, מ"מ הם לא גזרו. משא"כ לגבי רפואה, גזרו על כל רפואות ששייך ע"י שחיקת סממנים. ולכן כל מה שנכלל בזה, אסור, אף אם טעמו בטל.]".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ד הע' ז' [דפו"ח, הע' ז']), פסקי תשובות (הע' ג'), תורת המלאכות (טוחן ס"ק כ"ט).
1) נ"מ: ספק חולה שאין בו סכנה, לענין תרופות - עי' לעיל.

5. יום טוב: האם יש גזירת שחיקת סממנים.
1. מחמיר: ביו"ט ראשון.
1) מג"א (סי' תקל"ב ס"ק ב').
2) פמ"ג (סי' תקל"ב א"א ס"ק ב').
3) ח"א (כלל ק"ג סעי' ב') – "כל דיני הרפואה, דינו כמו בשבת, כמו שמבואר הכל בכלל ס"ט. ודוקא ביום טוב ראשון. אבל ביום טוב שני ...".
4) קיצור שו"ע (סי' צ"ח סעי' ל"ג).
5) כת"ס (או"ח סוף סי' כ"ד, סי' ס"ו).
6) אבני נזר (או"ח סי' שצ"ד, סי' שצ"ה) – "בנידון דידן נגזור יום טוב אטו שבת. נמצא תלי באשלי רברבי. ולמעשה אין להתיר מאחר שלשון המגן אברהם [עי' סימן תקל"ב סק"ב] משמע לאסור כל רפואה. וכן מביא הפרי מגדים להדיא. האומנם כי בפי' האשכול הנקרא נחל אשכול [הל' מו"ק סי' מ"ג אות ד'] הביא דברי המגן אברהם בהלכות מועד קטן. ודחה ראייתו. אין דבריו מחוורין בלשון התוספתא כלל יעוין שם".
7) מ"ב (סי' תצ"ו ס"ק ה', סי' תקל"ב ס"ק ה') – "ביום טוב אסור אפילו לשתות דבר שהוא משום רפואה גזירה אטו שחיקת סממנים [מ"א ופמ"ג]".
8) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ב אות ג') – "ודע דראיתי בס' דע"ת להגאון מהרש"ם מביא מהגאון מהרש"ק בס' החיים דנוטה לומר דביום טוב לשיטת התוס' ביצה י"ב דאמרינן מתוך שהותרה לצורך הותרה שלא לצורך במקום צורך קצת יש להקל להניח רטיה ולאכול ולשתות דברים לרפואה דלא שייך למגזר משום שחיקת סממנים דהא גם אם ישחוק אמרינן מתוך, והגאון מהרש"ם דחה ממש"כ המג"א סי' תקל"ב ס"ק ב' דמהא דחוה"מ מותר בדבר רפואה מכלל דביו"ט פשיטא דאסור, ועיין מש"כ עלה הגאון דע"ת בס' תקל"ב. ובאמת הוא מפורש בראשונים ובשו"ע או"ח סי' תצ"ו דביו"ט ראשון אסורים כל מיני רפואות גם בחולה שאב"ס כמו בשבת והטעם נלענ"ד אף דאם ישחק סממנים לא מתחייב מה"ת כהערת הגאון מהרש"ק, מכ"מ דומה ממש להמבואר ביצה י"ח ע"א דקאמר טעמא דכלי בשבת אסור לטבול גזרה שמא יעבירנו ד"א בר"ה והקשה הש"ס תינח שבת, יום טוב דאין איסור הוצאה מה איכ"ל ומת' הגמ' גזרה יום טוב אטו שבת, וכ' תוס' דלא הוי גזרה לגזרה דיו"ט ושבת אחת היא, ואף דלכאורה יפלא דאיך שייך יום טוב ושבת אחת היא בדבר דלא שייך כלל ביום טוב דהא אין איסור הוצאה, - אלא ע"כ דאחרי שגזרו כבר על איסור טבילת כלים ונעשה שבות שוב אין מסתכלין במה דלא שייך ביום טוב, דיו"ט נקרא שבת, ואין בין יום טוב לשבת, והכי נמי בדידן ופשוט".
2. מיקל.
1) יביע אומר (ילקוט יוסף הע' נ"ו).
2) ילקוט יוסף (סעי' נ') – "יש אומרים שאיסור לקיחת תרופות בשבת קיים גם ביום טוב. ויש חולקים ומתירים ליקח תרופות ביום טוב גם למי שיש לו מיחוש בעלמא. והעיקר להלכה כסברא אחרונה שמותר לקחת תרופות [מוכנות] ביום טוב".
3. מראי מקומות – הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' שכ"ח קונ' חיי נפש פרק ו'), נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק י"ט), מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק ט').
1) ריטב"א (ביצה סוף דף כב.) – "אמימר שרא למכחל עינא ביום טוב שני. פירוש על ידי ישראל, ולא חיישינן לשחיקת סמנין כיון דביום טוב מותר לשחוק פלפלין ותבלין לצורך יום טוב, ולא אסרו אלא בשבת ששחיקתן אסורה דבר תורה ולית בהו מתוך, ואילו ביום טוב ראשון אסרו כיון שאין בדבר שום סכנה ואינו יודע בבירור אם תהא ההנאה מגעת ביום טוב".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ז) – "מהאמור נראה דמי שרוצה להקל לעצמו לקחת רפואה ביום טוב גם במקום מיחוש וצער בעלמא גם כשלא חלה מזה כל גופו, יש לו כר נרחב לסמוך עליו בזה".

6. להסיר הצער וכאבים (pain reliever), ולא לתקן החולה.
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ב) – "ובשבת פר' כי תצא בעת היותינו במחנה הביאה פייא גיטל את בתה התינוקת לבקר את רבינו, והיתה התנוקת קצת בצער מחמת שיצאו לה אז השיניים כדרך התינוקות, ושולה אשת דודי הגר"ר אמרה שיש לה איזה תרופה לשים שם שלא יכאבו לה שיניה. ואמרתי דאולי זה אסור דהא אף שבדרך כלל כמעט כל מחלה אצל תינוק נחשב כחולי שאין לה סכנה, מ"מ אולי מחלה כזאת אינו אלא כמיחוש בעלמא, ושאלתי את רבינו על זה, ושאלני רבינו האם תרופה זו מרפאה המחלה או לא. ועניתי שלא שייך לרפאותה דה'מחלה' היא מה שהשיניים יוצאות, ורק שיש כאב והתרופה מסירה את הכאב לכמה זמן. ואמר רבינו שא"כ אין זה נחשב כתרופה ולגמרי זה מותר בשבת, דהלא מובא בגמרא שרפואה שאנשים חושבים שהיא רפואה אבל באמת אינה רפואה אינה אסורה. וטענתי דאם כן צריך להיות מותר לקחת אספירין בשבת, דהרי האספירין הוא ג"כ רק מוריד כאב. והשיב רבינו, דאספירין הוא גם מוריד חום, שמטרה זו כן נחשבת כרפואה. וטענתי הלא במצב שלנו כל המחלה היא רק הכאב, דאין כאן מחלה בעצם דכל אדם צריך שיהיו לו שיניים, וכל ההרגשה של מחלה באה רק מצד הכאב שמתלווה אליה, וא"כ הורדת הכאב היא הרפואה היחידית ששייכת. והשיב רבינו דאף שזו טענה דבמקרה שכל ה'מחלה' היא הכאב היה מקום לומר דהסרת הכאב תחשב כרפואה, מ"מ אין להחמיר בזה באיסורי דרבנן, ולמעשה יש להתירו".
2) עי' ציץ אליעזר (חי"ד סי' נ' אות ה') – "תרופות ארגעה שאינם מרפאים כלל ובאים רק להשקטת העצבים והמתח בלבד, או השקטת מיחושים הגורמים לו את ההפרעה, אבל אינם מרפאים, סוגים כאלה יש מקום להתיר לקחתם בשבת".
2. מחמיר: אין לחלק.
1) אז נדברו (ח"א סי' ל"א אות ד', אות ה' ד"ה וכעת מצאתי, ברית עולם טוחן אות ע"ד) – "האיסור רפואה בשבת משום גזירת שחיקת סימנים אין הבדל אם זה לרפואה ממש או רק להשקיט כאב או למנוע כאב".
2) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח], הע' ע"ח [דפו"ח, הע' ע"ט]) – "אין לקחת בשבת שום תכשירים למניעת כאבים או מקצת חולי. [עיין בלשון הרמב"ם פכ"א מה שבת ה"כ, סי' שכח במ"א ס"ק מג, שם בשעה"צ ס"ק צ וע"ש בביה"ל ד"ה אבל, ויל"ע אג"ט מלאכת טוחן הערה מז ותהל"ד סי' שכח ס"ק סה]".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ח טור ג') – "בספר וביום השבת (סי' ל"א סעי' כ"ט) בשם מרן שליט"א שאסור לקחת בשבת אקמול, ואפי' שלא מרפא רק מרגיע נחשב לרפואה ואסור, ע"ש".
4) מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' ס') – "דבעצם מצאנו דהסרת צער לבד גם בלי הסרת הקלקול בכלל רפואה הוא. ע' סי' שכ"ח סעי' ל"ב ...".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ז).
6) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ח, אות שס"ט, אות ש"ע) – "ואף דלעצם רפואת המחלה אין שום תרופה, רק כל מיני התרופות הוא אך ורק להקל צערו וחוזק השפעתו על הגוף (ובלע"ז נקראת ריליע"ף) מ"מ גם כה"ג הוא בכלל גזירת שחיקת סממנים דמכמה מקומות בשו"ע משמע דאף בכה"ג להסיר הצער גרידא יש איסור".
7) הגר"מ גרוס שליט"א (ישורון חל"א עמ' ר"ז) – "דלכתחילה אין ליטול משככי כאבים".
8) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ג) – "ולענין לקיחת משכך כאבים (painkiller) אף אם אינו מסי החולי (צ"ב מהו המציאות), מ"מ שפיר נכלל בגזירת רפואה. שצער הוא חלק של החולי כלפי הלכה זה. והסירת הצער שפיר נחשב כרפואה, ואינו מותר אא"כ כאב ליה הרבה עד שמצטער כל גופו".
3. מראי מקומות – הרד"צ קאטצבורג זצ"ל (תל תלפיות חל"ב עמ' צ"ב סוף אות נ"ב, שנת תרפ"ה).
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ד אות ג') – "מצאתי בספר 'נשמת שבת' שמביא שיש מתירין כאשר יש כאב ראש ליקח אקמול, מפני שאקמול אינו מרפא רק משקיט הייסורים וי"ל שכה"ג לא גזרו. ונראה שאם צריך לשכב במטה בודאי מותר, אבל בלי זה נראה שאין לסמוך על סברא זו אלא בצירוף שאינו בולעו כדרכו, שאז י"ל דבדרך שינוי לא גזרו, אבל שמעתי בשם הגרי"י קניבסקי זצ"ל, שצידד דמיחוש חזק הוי כנפל למשכב שמותר ברפואה בשבת, ולפי"ז כשיש לו כאב גדול יש להתיר ליקח בלא שינוי, ונראה שראוי להחמיר לדחוק עצמו לבלוע בשינוי כדי לצאת מכל חשש רפואה בשבת שאסרו חז"ל".
2) ילקוט יוסף (סעי' נ"ב) – "יש אומרים שכל תרופה שאין מטרתה לרפואה אלא רק לשיכוך כאבים, כגון גלולות 'אקמול', אינה בכלל גזירת שחיקת סממנים, ומותר לבלוע תרופה זו אף במיחש בעלמא ... ויש חולקים".

7. בין השמשות.
1. מיקל.
1) משנה הלכות (חי"א סי' קצ"ב) – "יותר טוב שיקח הכדור בין השמשות קודם שבת ולקיים המצוה מיד אחר הסעודה שאין בזה איסור מדינא אלא חומרא לבעלי נפש, אבל ליקח כדורים בשבת הוא מדרבנן איסור גמור משום גזירה משום שחיקת סמנים".
2) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קי"ז) – "וגם בבין השמשות של ערב שבת או מוצאי שבת מותר לקחת תרופות האסורות בשבת, דאין איסור לקחת תרופות אלא מדרבנן משום שחיקת סממנים ובבין השמשות שרי. וגם ברוך המבדיל בין קודש לחול אין צריך לומר, דאין זה מעין מלאכה כלל".
3) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תי"ג) – "ואף שלא הותר שבות בביהשמ"ש אלא במקום צורך גדול, מסתבר דרפואת חולי חשיב צורך גדול, ועוד דיוצא מדברי הפוסקים בסי' ש"ו סעיף ז' דרפואת חולי הוא בגדר מצוה (דמה"ט מותר בשבת מדידה לצורך רפואה דרפואת הגוף מצוה הוא)".

8. מוקצה: האם תרופות מוקצה.
1.  עי' סי' ש"ח סעי' קכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתכ"ו) – "שאלה: חולה שלא נפל למשכב, דאסור לו ליטול רפואה בשבת, ועבר ונטל רפואה, ואח"כ נתברר לו שאי"ז רפואה לחוליו. האם עבר מיהא איסור דרבנן, או דכיון דאיגלאי מילתא דאי"ז רפואה אף לא עבר איסור. תשובה: צריך כפרה".
4
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43] רפואה בעין - סעיף כ'.
1. כדי לפתוח עינים.
1. מיקל: דאין זה רפואה – רש"ל (ביאורו לטור), ב"ח (ס"ק י"א), ט"ז (ס"ק ט"ו), עטרת צבי (ס"ק כ"ט), עולת שבת (ס"ק כ"א), מג"א (ס"ק כ'), א"ר (ס"ק כ', א"ז ס"ק ה'), באר היטב (ס"ק י"ג), גר"ז (סעי' כ"ו), קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' ח', "אבל מי שאינו יכול לפתוח עיניו מותר ללחלחן ברוק תפל, כי אין זאת לרפואה אלא לפתוח העינים קמכוין"), ערה"ש (סעי' כ"ט), מ"ב (ס"ק ס"ז), פוסקים.

2. לקנח האף.
1. מצד רפואה - אין זאת לרפואה אלא לפתוח האף קמכוין, כמו לעיל.
2. מצד גוזז - עיין סי' ש"מ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. מצד בורר.
4. מצד ממחק - לפי ר"ת (תוס' דף עג: ד"ה מפרק).
5. מצד סחיטה - תוס' שבת (סי' ש"כ ס"ק ל"ט), הו"ד בהמחה"ש (סי' ש"כ ס"ק כ"ג).
6. מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד ["צואת אף"], לשיטות ומראי מקומות.

3. האם מותר להריח במשחה שנקראת "וויקס" למי שיש לו נזלת קשה (nasal inhalants).
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות י"ב ד"ה ונ"ל) – "דלהריח הוויקס שרי אפילו אם מרפא קצת אפילו למ"ד דס"ל דבמסטיכי אסור ללעסו לריח הפה כשמרפא ...".
2. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח סוף ס"ק ל"א) – "יל"ע אם מותר להריח במשחה שקורץ 'וויקס' למי שיש לו נזילה, והספק הוא דאם הוויקס מרפא ממש את הנזילה פשיטא דאסור, דנזילה הוא חולי שבאה מהצטננות, אבל לפי הנסיון אין הוויקס מרפא אלא ריחו החזק פותח צינורות הנשימה שנסתמו מפני הנזילה, והאדם מרגיש הקלה בשעת ההרחה, וגם מפסיק לשעה קלה את נזילת הליחה. ואח"כ חוזרת הנזילה כמו שהיתה. ואם נחליט דאין זה רפואה, יש לדמותו להא דשפין את השינים בסם משום ריח הפה, לפי שאינו מרפא את הריח אלא מעבירו לפי שעה, וכמ"ש האג"ט (מ"ט סכ"א), ויש לחלק ביניהם קצת, דסם לשינים אינו מבטל את ריח הפה כלל אלא שמתוך ריח החזק של הסם אין מורגש ריח הפה, אבל משחת הוויקס היא מבטלת את הנזילה והויא רפואה לפי שעה, ע"כ א"א להתיר הרחת הוויקס".
3. מראי מקומות – ארחות חיים (סי' שכ"ח סוף אות כ"ה), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו סוף פרק ט"ו), לוית חן (אות צ"א), ששכ"ה (פרק ל"ח סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על סעי' כ"ג) – "דמשאף אינו רפואה כיון שזה לא מרפא רק מקל על הנשימה, אולם אם יש לזה שם רפואה, אסור".
2) רפואת ישראל (פרק א' הע' ק"ה) – "ובאמת הוויקס המקורי (original vicks) לא מכיל חומרים רפואיים שמרפא הגוף, רק חומרים הפותחים מעברי נשימה לשעה קלה. אך היום נשתנו המרכבים ועכשיו הם מכילים גם חומרים רפואיים, ולפ"ז לכאורה יש לו שם רפואה, ולכן צ"ע אם מותר להשתמש בו בשבת".

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שכ"ח ס"כ) אין נותנים יין לתוך העין, וליתנו על גביו אם פותח וסוגר העין אסור, אבל בלא"ה מותר, וכ' המ"ב (ס"ק ס"ו) והאידנא שאין דרך לרחוץ ביין אסור, עכ"ד. וק"ק מדברי הרמ"א (סי' רצ"ו ס"א) שכ' גבי יין הבדלה שאחר הבדלה רוחצים בו עיניו משום חיבוב המצוה, וא"כ חזינן שיש מנהג לרחוץ העיניים ביין. תשובה: שם אין מתכוין לרחיצה".
4
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44] שורה אדם קילורין בערב שבת - סעיף כ"א.
1. הלכה.
1. סתירה.
1) שבת (דף קח:) – "שורה אדם קילורין מערב שבת ונותן על גב עיניו בשבת ואינו חושש".
2) שבת (דף יח.) – "ומניחין קילור על גבי העין ואיספלנית על גבי מכה (ערב שבת עם חשיכה) ומתרפאת והולכת כל היום כולו".
2. י"ל: יש לחלק בין צלול לעבה – רא"ש (פרק א' סי' ל"ג), ר"ן (דף ו. ד"ה והאי), טור (סי' רנ"ב סעי' ה', סי' שכ"ח סעי' כ"א), נמוקי יוסף (דף יח.), מרדכי (שבת סי' רמ"ב, וצ"ע על הב"ח סי' רנ"ב), תוס' הרא"ש (דף יח. ד"ה מתרפאת), ר' ירוחם (ני"ב ח"ט), מחבר (סי' רנ"ב סעי' ה'), גר"ז (סעי' כ"ז), אג"ט (טוחן סעי' כ"ט), מ"ב (ס"ק ס"ח, סי' רנ"ב ס"ק ל"ז, "ודוקא בקילור צלול שאז נראה כרוחץ אבל בעבה אסור כמ"ש סימן רנ"ב ס"ה"), פוסקים.
1) בזה"ז צריך להחמיר גם בצלול – ערה"ש (סעי' ל', "ונראה דאצלינו ודאי אסור דאין בריאים רגילים בזה ואין עושין זה אלא לרפואה"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ב ס"ק ל"ז, "טעם ההתר משום דהקילור נראה כיין. ממילא לדידן שאין אנו רגילים לרחוץ ביין אין התר זה").
3. י"ל: יש לחלק בין תענוג לרפואה – תוס' (דף יח. ד"ה ומתרפאת, "ויש לומר דלקמן מיירי באדם בריא ואינו מניח בעין לרפואה אלא תחת העין לתענוג וליכא למיחש לשחיקת סממנים והכא מניח בעין לרפואה ולא שריא אלא מערב שבת"), ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער רביעי), צרור החיים (הדרך השלישי סי' א'), מג"א (ס"ק כ"ב, "בתו' דף י"ח כתבו דלא שרי אלא באדם בריא ואינו מניחו בעין לרפוא' אלא תחת העין לתענוג").
4. י"ל: יש לחלק בין תוך העין או ע"ג העין – סמ"ג (לאוין סה, יט:), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רח"צ), ס' התרומה (סי' ר"כ, סי' רמ"ב, עי' סי' קנ"ד), נמוקי יוסף (דף יח.), רוקח (סי' תע"ג, עי' סי' ק"ה), מרדכי (שבת סי' רמ"ב), עי' הריטב"א (דף יח. ד"ה ומניחין, "וי"ל דהכא על גב העין ממש בתוכו, והתם על גביני עיניו, דעראי היא, וליכא למיחש לשחיקת סממנין"), האגודה (פרק א' אות כ"ב).
1) משא"כ ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער רביעי).
5. י"ל: חילוק אם משים הקילור בתחפושת – תוס' ישנים (דף יח.).
6. מראי מקומות – רמב"ם (פרק ג' הל' ב', פרק כ"א הל' כ"ה), מאירי (סוף דף יח:, "ואיפשר שבכאן התירו אפי' בעמיץ ופתח שהדבר ניכר שלרפואה הוא עושה אבל בלא כן מותר אף בשבת והוא שאמרו שם חזייה דהוה עמיץ ופתח אמר כולי האי לא שרי"), תוס' שבת (ס"ק ל"א).

2. [bookmark: _Hlk15574522]תרופה שאין רגילים לערבה במאכל או במשקה.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ו, ח"ג סי' נ"ד ענף ד' ד"ה ובדבר) – "הנה לדבריך גם בשבת יש להתיר לו לערב במאכל דלדידיה וגם לאחריני אף כשיערב בפניהם הא איכא היכרא מה שבלא נתינה להמאכל אסור אף כשיהיה מותר ליתן בשבת. אבל הנכון לע"ד דלא זה שיצטרך ליקח הרפואה בשינוי שזה יהיה היכר על האיסור דעשיית הסממנים בשחיקה ובשול הוא ההיתר, משום דיש לחוש שאם יהיה מותר ליקח הרפואה בהיכר וסימן יבואו ליקח גם בלא סימן דכמו שיכול לשכח איסור השחיקה והבשול ע"י טרדתו ברפואתו יכול לשכח ג"ז שהצריכוהו ליקח במאכל ומשקה, אבל מה שמותר בקילור כששראו במים ע"ש הוא משום דדרך הנחת הקילור על העין הוא לשרותו במים בשעה שרוצה להניחו והוא דבר המותר ואסרו לו גם זה לעשות בשבת אלא שישרה מע"ש, הוא ההיכר שיזכירהו שאסור לעשות שום דבר לרפואה כיון שאף מה שהדרך ללקיחת הרפואה בשעת מעשה והוא דבר היתר אסרו, ולא יבא להתיר גם בשבת כשישכח לשרות מע"ש דכמו שאין לחוש כשאסרו ליקח הרפואה שיקח באיסור כך אין לחוש כשאסרו השריה שהוא הכנת הלקיחה שישרה ויכינה ללקיחת הרפואה, ובלא השריה הא אינו יכול להניחה על העין. אבל כשלרפואה עצמה אין צורך שוב לעשות כלום ורק שיצריכוהו סימן והיכר בעלמא שיתן לתוך מאכל לא ראו חכמים לסמוך ע"ז. ויותר מסתבר בהיתר שריית קילורין מע"ש שכיון שהוא הדרך לשרות בשעת הנחת הקילור על העין הוי זה ששרה בע"ש כהתחלת הנחה על העין שלדידיה נחשב כהניח על העין כבר מע"ש מצד שהצריכו לעשות התחלת ההנחה ע"י השריה שעושין בשעת ההנחה. ולפ"ז ודאי לא שייך להתיר במה שיצריכוהו לעשות דברים שאין צורך להרפואה ואין להתיר בהיכרים אלו. ואתה כתבת ג"כ שאולי חלוק ולא נראה לך והוא משום שלא כתבת טעם לחלק אבל הוא טעם מוכרח כדבארתי. ויש למילף מזה רק למיני רפואה שצריך ליקחם ע"י שיערבם באיזה מאכל ואיזה משקה והדרך שהוא בעצמו נותן לתוך המאכל והמשקה בשעה שצריך ליקח הרפואה שיהיה מותר ליתן להמאכל והמשקה בע"ש וליקח בשבת אם לאחרים לא יהיה ניכר שהוא רפואה שיאמרו שהוא רק מאכל והוא רק משקה, דזה דמי ממש להא דשורה קילורין מע"ש. וגם הוא דוקא כשעושה הרפואה לא יכין בעדו גם זה ליתן בהמאכל והמשקה שצריך, דגם בשריית קילורין פשוט שלקנות קילורין שרויין והחולה לא יצטרך לעשות כלום אלא הנחה על העין לבד יהיה אסור דהוא כרפואה שלא חסר כלום להחולה לעשות שאסור, ורק ברפואות שהחולה צריך לעשות בשעת לקיחת הרפואה כקילורין שצריך לשרות, וכן הרפואות שצריך החולה ליתנם למאכל ולמשקה בשעת לקיחת הרפואה מותר כשעשה זה מע"ש מטעמים דלעיל".
2) אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף ב') – "האג"מ".
3) הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' ל"ח) - לשונו מובא לקמן.
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ה) – "שאין להקל כשש"כ. אבל מסתברא לסמוך על היתר של האגר"מ".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ה', אות ח', אות ט', ח"ו סוף סי' ל"ט) - לשונו מובא לקמן.
2) מנחת יצחק (ח"ו סוף סי' כ"ח) – "הנה המצאה זו, לערב דבר רפואה במאכל בריאים, מקורה משיטה מקובצת, הובא בהגה' מהרש"ם לספר אורחות חיים (סי' שכ"ח אות כ"ז), אבל לפי מה שמחלק שם המהרש"ם, אין היתר עי"ש, אך ראיתי בספר שערים המצוינים בהלכה (סי' צ"א אות ב'), שהביא משו"ת משפטי צדקה הספרדי להתיר עי"ש, וביותר י"ל כן, אם מערב מעש"ק, דשייך בזה היכרא שכתב בספר קצה"ש, ובמקום שמצטערים הרבה, יש על מי לסמוך בכה"ג".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' כ"ז [דפו"ח, הע' כ"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ו, ס"ק ל"ט, רפואה ח"ב עמ' קע"ב, עמ' קע"ד) – "בתוס' ... כמעט מפורש שהרגילות היתה להשתמש ע"י הקילור עצמו וההיתר הוא בגלל השינוי, וכן משמע מהמאירי - שם -, ולכן אין מסתבר כלל דברי האגרות משה".
4) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"א אות א'-ג', עמ' ר"ט) – "א. אם עירב מערב שבת את התרופה [שנאכלת כמות שהיא] בתוך מאכל או משקה, באופן שהתרופה ניכרת במאכל או במשקה, מותר לאוכלו בשבת למי שאסור לו רפואה בשבת בתנאי שיהיה על המאכל או על המשקה שם מאכל בריאים, והיינו שאין הבריאים נמנעים מלאוכלו מחמת התרופה המעורבת בו, מפני שאין התרופה מזיקה לאדם בריא, וכגון אם מערב תרופה להורדת החום או ויטמינים וכיוצ"ב דמיקרי מאכל בריאים. ב. אבל אם מעורב במאכל או במשקה תרופה שיש בה חומר שמזיק לאדם בריא, וניכרת התרופה במאכל, אסור לאכול מזה בשבת לאדם שאסור לו רפואה בשבת דלא מיקרי מאכל בריאים, וכגון שעירב במאכל אנטיביוטיקה וכיוצ"ב. ג. אבל אם עירב את התרופה מערב שבת במאכל או במשקה באופן שלא ניכר כלל התרופה במאכל או במשקה, מיקרי מאכל בריאים, אף אם מעורב בה תרופה שמזיקה לאדם, ומותר לאוכלו אף לאדם בריא או למי שאסור לו רפואה בשבת, אפילו אם האוכלו יודע שמעורב בו תרופה".
5) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']. עי' הע' כ"ג, וצע"ג. שו"ר מגילת ספר קונ' שמירת שבת פרק ל"ד אות א', ואה"נ בדפו"ח של הששכ"ה הוי מתוקן).
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"ב) – "בסעיף כ"א שורה אדם קילורין בע"ש ונותן ע"ג העין בשבת שאינו נראה אלא כרוחץ ולא חיישינן לשחיקת סממנים דכיון שלא התירו לו לשרותן אלא מערב שבת איכא הכירא. מכאן יש ללמוד שמותר לערב מע"ש רפואה באוכלין ומשקין וליטול אותה בשבת דומיא דקילורין. ומה שדחה באגרות משה (או"ח ח"ב סי' פ"ו) דרק קילור התירו שהדרך לשרותו במים בשעה שרוצה להניחו וכיון שהצריכוהו לעשות כן מע"ש אית ליה הכירא, משא"כ רפואה שאין צורך לערבה במים אין היתר כשמערבה מע"ש, אינו נראה, דמהסוגיא בדף י"ח א' משמע דדרך הוא להניח הקילור בעצמו בלי שריה במים, וכ"ה בסימן רנ"ב ס"ה וכל מה ששורה אותם הוא רק כדי לעשות שינוי בלקיחה".
7) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"ז) – "יש להקל אם יערבנו מערב שבת בתוך מאכל או משקה באופן שלא יהא ניכר התרופה".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ב, עמ' תפ"ט. עי' הע' קי"ג, וצ"ב).
9) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קל"א, סעי' קל"ב) – "אדם הסובל ממקצת חולי ואסור לו ליקח תרופות בשבת, מותר לערב את התרופה מערב שבת במאכל או במשקה באופן שלא תהיה ניכרת, ומותר לאכול בשבת את המאכל אף שמעורבת בו התרופה ... והוא הדין שמותר לערב מערב שבת טיפות של תרופה בתוך משקה באופן שאינן ניכרות בתוכו, וכגון שאינן נותנות צבע במשקה".
10) פסקי תשובות (אות א', אות י"ז, דפו"ח אות מ"ג, הע' ש"נ) – "כי יש הסוברים שהערבוב צריך להיות מערב שבת בדווקא (שבה"ל דלהלן), ויש הסוברים שאין ההיתר אלא בדבר שדרכו בעירבוב, ובזה שמקדים לערבבו בער"ש הו"ל התירא (אג"מ דלהלן), ויש הסוברים שבדבר שדרכו לערבב אין היתר כלל (שש"כ דלהלן), וכיון שבזמנינו יש עוד צירופים להקל בעצם גזירת 'שחיקת סממנים' (כדלעיל אות ב') שפיר טפי להסתמך גם בנידו"ד על המקילין, וביותר כשמצטער הרבה".

3. תרופה שדרך נטילתה ע"י עירוב במאכל או במשקה.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה כ') – "כ' המנחת שבת דחולה גרעבצין ישתה סודה בשינוי, דהיינו שיקח הסודה לפיו וישתה עליו מים, ונראה דחולה גרעבצין היינו מי שיש לו מיחוש ששורף וקודח בלבו אחר אכילתו מפני רבוי החמצן בקיבה, והנה השינוי שכ' המנ"ש אינו שינוי דהרבה פעמים עושין כן בחול ליקח הסודה לפה ולשתות עליו מים ... ונראה דלשים הסודה לפיו גרוע יותר דהא עי"ז ניכרת הרפואה, אבל אם יש לו מי סודה מוכן מע"ש, מותר לשתות, דלדידי' איכא היכרא שהכינו מע"ש, ולאחרים אינו ניכר ששותה רפואה, כיון שהוא שותה מים מוכנים יאמרו דמים הוא שותה, וכמו מי ששרה קילורין מע"ש דמותר לתת ע"ג עינו בשבת (לעיל צד פב), אבל צריך שיהא נימס הסודה היטב ולא יהא ניכר במים, ואם לא הכין מע"ש יעשה שינוי, שיתן הסודה לתוך כוס טיי, וישתה, לגימות לגימות".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ו, ח"ג סי' נ"ד ענף ד' ד"ה ובדבר) - לשונו מובא לעיל.
3) אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף ב') – "האג"מ".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ה) - לשונו מובא לעיל.
5) פסקי תשובות (אות א', אות י"ז, דפו"ח אות מ"ג, הע' ש"נ) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) עי' ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], אמנם סוף סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "ובשעת הדחק יש לסמוך על המקילים".
2) הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' ל"ח) – "דלעיקר ההיתר בזה נראה דלא דמי כלל לשריית קילורין מע"ש ... דעד כאן לא הותר אלא לענין רחיצה, דע"ז מהני הא דקסבור שהוא יין ... אבל אכילת סממנין ע"י נתינתם למים או מאכל אחר, עצם ההתעסקות בשבת בסממנין ואכילתם גזרינן משום שחיקת סממנין, וע"ז לא מהני דמיחזי דהרי כל אדם אם יטעום יבחין מיד שאי"ז אוכלין אלא סממנין".
3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ל"ו.ב') – "ומ"מ יתכן דהא גופא ששותה מתערובת של אתמול ניכר ג"כ".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ל"ט) – "נלע"ד שהנפק"מ בין השיטות תהיה ברפואה שהרגילות היא להמיסה במים או במאכל, דלדעת מרן זלל"ה לא יועיל אם יעשה מערב שבת כיון דאין שינוי, ולדעת האגרות משה שפיר מהני כיון דהוי ניכר". 
3) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ' הע' קצ"א) – "והגרש"ז אויערבאך זצ"ל מובא בספר שש"כ פרק ל"ד הערה כ"ז לא התיר בזה אלא בתרופה שאין רגילים בימות החול לערבה במאכל או במשקה, וסמך את דבריו על לשון התו"י שבת דף יח. שכתבו וז"ל 'לגבי דידיה ליכא למיגזר שיודע כי לא התירו לו אלא ע"י שרייה עכ"ל, ולפי דבריו אין היתר זה נאמר בתרופה שדרך נטילתה בחול ע"י עירוב במאכל או במשקה, אמנם בתיקונים ומילואים שם הערה כ"א משמע שחזר בו הגרשז"א זצ"ל מהגבלה זו".
4) הגרשז"א זצ"ל (אשמרה שבת פרק ו' אות ב' ס"ק ד') – "וצריך לומר שכונת הגרשז"א רק לאפוקי מסוגי תרופות שדרכם הרגילה היא בשרייה שלא בסמוך לשימוש בהם, וכגון מיני אבקות המשמשות להכנסת סירופ אנטיביוטיקה שדרכן התמידית היא להכינן על ידי עירוב במים ואין רגילות לשרותן דלקא בסמוך לשתייתן אלא הרגילות היא להכינן זמן מה קודם לכן ומשום כך אין היכר בכך שמקדים לשרותן מבעוד יום, אבל במיני תרופות שדרכן בשרייה בסמוך לשתייתן - מותר לשרותן מבעוד יום, כיון שיש לו היכר בהקדמת השרייה, וכגון מיני תרופות שמניחים במים והן תוססות ונעשה כמין משקה מוגז - מותר".
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"ז ד"ה ובאמת).

4. מראי מקומות – שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות י"ד, על בין המצרים עמ' מ"ב אות ט"ו, לשונו מובא לקמן), רפואת השבת (פרק ל"א הע' י"א), רפואת ישראל (עמ' י"ב).
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ט"ז, אות מ', הל' שבת בשבת פרק ל' סוף הע' ל"ו, הע' ל"ז, [עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"ג, ח"ג פרק ע' אות ז', ארחות שבת פרק כ"ב הע' רפ"ד, (לשונו מובא לקמן)]) – "המסת תרופה קודם השבת בתוך תה עם סוכר או שאר משקין, ולשתותו בשבת, היא סניף להקל באופנים מסויימים שאסור לקחת תרופה בשבת".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' פ"ב, עמ' פ"ד) – "ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל, דאם צריך ליקח ויטמינים בשבת, יערב אותם במשקה או במאכל מערב שבת, כיון שתערובת כזו אינה מקלקלת המאכל מלהיות ראוי לבריאים שעדיין ראוי הוא לבריאים, וגם אית ליה הכירא שלא הותר להכינם בשבת כדי לקחתם ע"י עירוב במאכל אלא צריך לערבם מערב שבת. כמו"כ יכול לעשות בקלי צום שצריך לקחתם בשבת כשהתענית ביום ראשון, ומה שאוכלם בשבת בתוך המאכל לא חשיב הכנה, כיון שהוא אוכל מאכל ראוי לבריאים. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. אבל אינו יכול לעשות כן בתרופה שמקלקלת המאכל מלהיות מאכל ראוי לבריאים, דמה ששם אותה בתוך מאכל הוא כעטיפה בעלמא, ולא התירו איסור רפואה בשבת בהיכר בלבד, וההיתר בקילורין אינו מפני השינוי הקל הזה אלא מפני שהוא ראוי לבריאים וכמש"נ, וגם אם היא תרופה שרבים משתמשים בה כגון אקמול, אסור. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל ... וכאמור דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל דההיתר לערב במשקה מערב שבת אינו היתר של היכר בלבד, ולא היתר של שינוי, אלא עיקר ההיתר כי הוא דבר שראוי לבריאים רק שאין עושים אותו, ולכן היתר זה מועיל רק לויטמינים וקלי צום ולא לתרופות".
2. אליבא דהלכתא (גליון ס"ז עמ' נ"ח אות י"ב) – "סי' שכ"ח סכ"א: שורה אדם קילורין בע"ש ונותן ע"ג העין בשבת, שאינו נראה אלא כרוחץ, ולא חיישינן משום שחיקת סממנים, דכיון שלא התירו לו לשרותן אלא מע"ש איכא היכרא. וכ' המ"ב סקס"ט דמה שהצריכו היכרא 'לדידיה', אף דבסעיף כ' לענין ליתן יין ע"ג העין מותר, וא"צ שום היכרא 'לדידיה' (אף כשכוונתו לרפואה), היינו משום דדרך לרחוץ ביין לתענוג, משא"כ בקילור שאין עושין כן אלא לרפואה. ויל"ע דהנה לכאו' הא דמותר 'מעיקר הדין' בקילור, ולא אסרו רפואה זו משום גזירת שחיקת סממנים (ככל מיני רפואה), אף שאין דרך כן אלא לרפואה, הטעם משום דעצם הדבר מה שרוחץ בהקילור מחזי כרחיצה בעלמא, ורק 'לדידיה' שיודע שעושה לצורך רפואה הצריכו ה'היכר' (וברוק תפל שאסרו דאינו כרחיצה משום דמאוס), וא"כ דבדבר שהוא כרחיצה בעלמא לא מחשיבים אותו כעוסק ברפואה, אף שמשים זה רק לצורך רפואה, מה טעם כ' המג"א דהאידנא שאין דרך לרחוץ ביין לתענוג אסור, הלא סו"ס אינו מחזי אלא כרוחץ בעלמא (וגם בקילור אין רוחצים בו בסתם אלא לרפואה, ובכל זאת אינו בכלל עיקר הגזירה), ודוחק לפרשו משום היכרא דידיה, דהלא המג"א סמכו להא דסי' שכ"ז (ושם לכאו' בדבר שאין דרך הבריאים הוא כעוסק ברפואה האסורה מצד עצמה), וצ"ת. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לא פלוג רבנן. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: לכאורה בדברי המג"א ביין דכיון שכו"ע רואין שזה יין ניכר שהוא לרפואה כמו בסיכת שמן בזה"ז, משא"כ בקילור שאין ניכר שזה לא מים, ובמים רוחצין לפעמים".

5. עירב מאכל במאכל בשבת.
1. מיקל.
1) משפטי צדק (סי' מ') – "כיון דאיכא היכר דלא התירו לו כשהוא בעין אלא על ידי שנתערב ואינו ניכר לא אתי לשחיקת סמנים. וכל דבר גזירת רבנן בהיכר מלתא בעלמא מותר".
2. מחמיר.
1) דעת תורה (סעי' ל"ז, ארחות חיים ס"ק כ"ז) – "עי' שטמ"ק ברכות ל"ח בד"ה ושוין דגם אם מערב המאכל בד"א שאין דרך בריאים בכך שרי כיון דגוף המאכל הוא של בריאים וי"ל דהיינו אם כל מאכל לבדו הוא מאכל בריאים אלא שאין דרכם לערבם יחד משא"כ אם מאכל א' אינו מאכל בריאים אסוד ובפרט אם הוא הרוב ונ"מ לענין שתיית מים המיוחדים לרפואה מעורב בחלב וכדומה דאסור".
2) אז נדברו (ח"א סי' ל"ג) – "מהרש"ם ... וזה עיקר הלכה ולמעשה דלא כמו שראיתי בס' שערים המצויינים בהלכה בשם ספר משפטי צדקה הספרדי להתיר ואין לזה שום יסוד".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"א אות ד' [עמ' ר"י], עי' ס"ק כ"ו ד"ה ואמנם [עמ' קצ"ז] [לשונו מובא לקמן]) – "אבל לערבה בשבת אסור בכל גווני, אא"כ דינו כחולה שאין בו סכנה שמותר לו רפואה בשבת".
4) אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף א').
5) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קע"ו).
6) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"ז, עי' סוף אות ש"ע).
7) רפואת השבת (פרק ל"א סעי' ה' אות ד').
3. מותר למערב שני מאכלים [מאכל בריאים], הגם שאין הדרך לאכול ביחד.
1) ריטב"א (ברכות דף לח. ד"ה א"ל).
2) ש"מ (ברכות סוף דף לח.) – "יש לומר דשתיתא שאני מדבר שהוא מיוחד ממש לרפואה מפני שהיא גופה מזון גמור הוא כשהיא עבה וכשהיא רכה אין בה שינוי מזון אלא שמרבה בה מים וכיון שהיא גופה מזון גמור מותרת בשבת דבכלל כל האוכלין אוכל אדם לרפואה הוא. תדע לך דאלו יש כאן חולה שאינו רשאי לשתות יין אלא כשהוא מזוג ביותר עד כדי שאין שותין כיוצא בו הבריאים ודאי מותר הוא לו יין זה ואפילו מתכוין בשתייתו לרפואה דיין גופיה בכלל כל המשקין אדם שותה הוא. אף שתיתא נמי כענין זה הוא. היכא דעבדא קלישתא. פירוש דעשאה רכה כל כך דיצאה מתורת אוכל דאין דרך לאוכלו כך. לא מברך עליה ברכתו הראויה לו אלא שהכל. ומכל מקום שהכל מיהת מברך ואף על גב דמכוין לרפואה דמכל מקום הוא נהנה".
4. מראי מקומות – מנחת שבת (מנחה חדשה סי' צ"א סעי' ב'), שערים המצוינים בהלכה (סי' צ"א ס"ק ב'), מנחת יצחק (ח"ו סוף סי' כ"ח, לשונו מובא לעיל), ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ז אות ב'), שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה באמת, ח"ח סי' פ"ב אות ב', עי' אבני ישפה ח"א סי' צ' ענף א').
4
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45] מעבירין גלדי המכה (scab) - סעיף כ"ב.
1. קשה: גוזז.
1. י"ל: הוא דבר חיצוני.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ח סעי' ל"א) – "גם בהקרום שנעשה על המורסא מהליחא ואיננו עורו ממש ואולי קרום שאינו עורו קיל יותר ...".
1) אמנם עי' אשל אברהם (עי' סי' קס"א סעי' ב') – "שאין דרך להסירם משום חשש תולש".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ה אות ט', ח"ד סוף עמ' רי"ב) – "הא דמותר להסיר גלדי המכה בשבת היינו משום שאין להם שייכות עם הגוף אלא הם דבר חיצוני על כן אין בהסרתם משום גוזז. וזה דוקא ביבש, אמנם אף באינו יבש מותר באופן דהוי כמו מוגלא ומותר להוציאו בשבת".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על המחבר ס"ק כ"ב) – "גלדי. היינו דם קרוש, אבל לא עור".
4) זכור ושמור (גוזז סוף עמ' ט"ז, דפו"ח עמ' רמ"ט) -
This is permitted because scabs are not even a minor part of the body and therefore cannot be considered as an appendage to it. They consist of congealed blood and matter which have formed a temporary crust over the wound, and are actually something external to the body.
2. י"ל: סופו ליפול מאליו, ועדיף מציצין שפירשו רובן.
1) קצות השלחן (סי' קל"ו ס"ק כ"ב) – "ונראה דהא דאין בזה איסור תולש לפי שהגלד אע"פ שמדובק בבשר סופו ליפול מאליו, ועדיף מציצין שפירשו רובן מעור האצבע (דסל"ז), דאסור להסירן".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק ל"ה הע' ע"ח, [דפו"ח, הע' פ"ג]), ונשמת אברהם (יו"ד סי' קצ"ח סוף ס"ק ג').
3) הו"ד בשבט הקהתי (ח"ב סי' קנ"ו ד"ה וכיו"ב).
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' רנ"ז) – "ועיין בספר שש"כ פל"ה הערה ע"ח שמביא מספר קצות השולחן דטעם החילוק בין גלד, שמותר להסירו, לבין ציצין שבעור שאסור להסירם, הוא משום דגלד סופו ליפול ואינו נידון כמחובר לגוף".
1) אולי יש לחלק בין כאן לקשקשים, שכל גלדי המכה הוא בדרך עראי, משא"כ קשקשים הוי עור אמיתי של הראש, שהוא ממש חלק מגוף. וצ"ע.
3. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' שבט תשס"ו) – "שאלה: המחבר בס' שכ"ח סעיף כ"ב אומר שמעבירין גלדי המכה, וקשה לי למה זה לא הוי בכלל גוזז כמו יבלת, שכתב המשנה ברורה בס' ש"מ ס"ק ו' 'יבשה דעומדת להתפרך לבסוף מעצמה, אפילו הכי אסור'. תשובה: הוא מלאכה שאצ"ל ומשום צערא לא גזרו רבנן".
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד אייר תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי בנוגע ס' שכ"ח סעיף כ"ב שהמחבר אומר שמעבירין גלדי המכה, שלא הוי בכלל גוזז משום "מלאכה שאצ"ל ומשום צערא לא גזרו רבנן", וק"ק לי משום שמקורו של המחבר הוי גמ' בשבת נ"ג ע"ב, והגמ' אומרת במפורש שהוי משום תענוג ולאו משום צער, (וכן גירסת המשנה ברורה בס"ק ע"ב דליכא צערא אלא תענוג בעלמא), אם כן מה החילוק שיכול להעביר גלידי מכה ואינו עובר משום גוזז כמו שמצינו ביבלת במשנה ברורה ס' ש"מ ס"ק ו'. תשובה: אינו צער כזה שיתירו בבהמה אבל יש קצת צער ומפריע".
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (הגוזז ס"ק כ"ג).
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סכ"ב), רפואת ישראל (פרק א' הע' צ"ג) – "מעבירין גלדי מכה. יש להזהר טובא בזה, דלפעמים כבר מעורה הגלד בעור הטבעי הנשאר וע"י שמעביר הגלד עוקר העור, ולדעת הט"ז סו"ס של"ו חייב בזה משום קוצר ואם כי הדברים צ"ע כאשר העירו כבר, והעיקר משום גוזז עיין לקמן סל"א ומג"א ומחצה"ש שם, ועיין מחצית השקל סוס"ק ל"ב".

2. "נותן הוא חוץ למכה, ושותת ויורד לתוכה" - מחבר (סוף סעי' כ"ב).
1. מ"ב (ס"ק ע"ז) – "אבל נותן וכו'. דלא מוכחא מילתא דלרפואה [רש"י] ולפ"ז אף במדינותינו שאין דרך לסוך בשמן ג"כ שרי בזה".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק מ"ב) – "עיין במשנ"ב ... וצ"ע".

3. סכין בשמן.
1. עי' סי' שכ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

4. ממחק שמן עבה, וכדו' - במקום שנבלע בגופו, או להוציא מתוך שפופרת (squeezing out of a tube).
1. עי' סוף סי' שכ"א, לשיטות ומראי מקומות.
4
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46] שמירה - סעיף כ"ג, סעיף כ"ד, סעיף כ"ז.
1. ממחק: חשש שמא ימרח.
1. עי' סוף סי' שכ"א [מלאכת ממחק], לשיטות ומראי מקומות.

2. הלכה.
1. מותר – מחבר (סעי' כ"ג, סעי' כ"ד, סעי' כ"ז), פוסקים.
1) משום שאינו בהול כ"כ – מג"א (ס"ק ל"א), תוס' שבת (ס"ק מ"ה), מ"ב (ס"ק פ"ו, "ולא חיישינן שיבוא לידי שחיקת סממנין ומירוח שאינו בהול כ"כ אחר שנתרפאה"), כה"ח (ס"ק קס"ב).

3. בזמן הזה: בגדים ישנים - סעי' כ"ג.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], שולחן שלמה ס"ק מ"ג) – "דבזה"ז אין משתמשין בבד ישן לרפואה, ולכן מסתבר להקל בכל גווני".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות ב', סוף התשובה אות ג') – "אבל לא ישנים שלא נתנו מעולם על המכה לפי שהם מרפאים, ואם היו כבר על המכה אפילו ישנים שרי דשוב אינם מרפאים. ויש לתמוה לפי"ז על העולם שאינם נזהרים מזה. אולם מצאנו לכמה מגדולי הראשונים שמבארים דזה שיוצא לנו מהגמ' לאסור בעתיקי המכוון כשיש על זה איזה טינוף המרפא, או שמטונפים מליחה המכה עצמה שמרפא, או שמלוכלכים בטינוף צואה ורעי שג"כ יש בהם כח מרפא. ולפי"ז יצא לנו שעל תחבושת יבשה ונקיה לגמרי מכל לכלוך אין כל הוכחה לאיסור ומותר להשימה בשבת בין חדשה ובין ישנה".
3) פסקי תשובות (אות י"ט, דפו"ח אות מ"ו) – "ובזמנינו בכל סוגי הבגדים והסמרטוטים מותר, כי ...".
4) הל' שבת בשבת (פרק ל' הע' כ"ז).
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ט, ח"ד סי' קכ"ד, ח"י סי' כ"ה ד"ה והנה).
3. מראי מקומות.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"א) – "תחבושות: חבישת פצע כדי למנוע זיהום מבחוץ צ"ע מסעיף כ"ג דשמעתי מרופא שכל בגד כהיום הוא גורם לריפוי וא"כ הו"ל כבגד ישן. ועיין בציץ אליעזר ח"ח".

4. "מכה שנתרפאה, נותנין עליה רטייה, שאינה אלא כמשמרה" - מחבר (סעי' כ"ז).
1. למה אין חשש של ממרח.
1) ב"י (ס"ק כ"ז) – "ותמיהני דאף על גב דליכא למיגזר משום שחיקת סממנין כיון שכבר נתרפאה מכל מקום איכא למיגזר שמא ימרח ואפשר שאין דרך למרח אלא כדי שתתפשט הרפואה בכל המכה וכשנתרפאה תו ליכא למיחש שימרח כיון דאין לו צורך בכך שאינו אלא כמשמרה שלא יסרטו בגדיו את המכה".

5. כדי להגן מן השמש (sunblock spray), או מן היתושים (insect repellent).
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ח', עמ' פ"ה) – "נוזל דוחה יתושים אינו תיקון בגוף ולכן אינו כתרופה, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ז על מ"ב ס"ק ד') – "מותר למרח שמן שיזוף על הגוף בשבת, ואין זה רפוי אלא מניעת מחלה".
3) רפואת ישראל (עמ' ל"ב).
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"ז, הע' תנ"ח, עי' סוף הע' תמ"ה) – "ולכן מותר לסוך כדי להגן מן השמש, או מן היתושים, אם אין בזה משום ממרח".
2. מראי מקומות.
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מי שמצוי) – "מי שמצוי יתושין בביתו העוקצין ומצערין, ובחול הוא ממרח פניו וידיו בנפט וריח הנפט מגרש את היתושין. נראה דגם בשבת מותר לעשות כן. ודבר זה ק"ו דהא התירו צידה דרבנן כגון צידת פרעוש בשבת כדי שלא יעקצנו כמ"ש לעיל (סי' קכ"א ט"ו) וכש"כ למרח גופו עם נפט דשרי".

6. החיידקים עדיין בתוך הגוף אבל רדומים (dormant).
1. גם אחרי שנתרפא, כדי שלא יחלה עוד.
1) מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' ס"א) – "מותר למי שנתקף הרבה פעמים עם 'היי-פיווער' ... לקחת תרופות בכל בוקר טרם בוא עליו ההתקפה, דכל העושה כן אינו אלא שומר גופו שלא תבא עליו התקפה ואינו מרפא או מסיר צער כלל".
2) עי' תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ב סעי' א').
2. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"א סי' ל"ב) – "מכה שכבר נתרפאה הוי שאני דאז אינו בהול דחשש רחוק הוא שהמכה תחזור אבל מי שיש לו מחלה כעין כרונית ותמיד הוא בפחד שלא יחזור, לא מצאנו שום הבדל בגזירת שחיקת סממנים בין לרפאות המחלה ובין לשמור שלא תבא".
2) שבט הקהתי (ח"ב סי' של"ג) – "אסור ליקח אספירין כדי למנוע התקף לב ר"ל".
3. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], הע' ע"ז [דפו"ח, הע' ע"ח]) – "מי שחייב על-פי פקודת הרופא לקחת תרופות במשך כמה ימים רצופים, ושבת ביניהם, יש המקילין לו לקחתן גם בשבת. ולדעה זו מותר אדם להמשיך בלקיחת תרופות, גם אחרי שנתרפא, כדי שלא יחלה עוד".

7. רפואה קודם למחלה.
1. מיקל.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תפ"ד, עמ' תפ"ט) -
One may take Tums or other antacids if he anticipates that he will suffer heartburn after eating or drinking a particular food.
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"ז, הע' תנ"ח, עי' סוף הע' תמ"ה) – "וכן מותר ליקח maalox לאחר סעודת שבת כדי לשמור נגד קושי עיכול (indigestion), שהוא כמו הגנה".
3) ולכאורה, כך סברי הפוסקים לעיל.
1) אולי תלוי אם אוכל הרפואה קודם שאכל האוכל, ולא אוכל הרפואה אחר שאכל האוכל אבל קודם שהרגיש המחלה. 
2. מסופק.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ט-ב') – "יש לצדד לכאן ולכאן".
3. מראי מקומות – שו"ת כפי אהרן (סי' כ"ז), מהר"ם בריסק (ח"ג סי' כ"ד), שבט הלוי (נשמת שבת סי' שכ"ח אות שס"ט-ב').

8. משחת "יוד" (iodine).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' י"ז [דפו"ח, הע' כ'], שולחן שלמה ס"ק מ"ח, ס"ק ע"ב, רפואה ח"ב עמ' קי"ח) – "דשאני יוד שבא להגן מזיהום והו"ל כרטיה שמשמרת, סי' שכח סע' כג".
2) ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ב, [דפו"ח, סעי' י"ג] [לשונו מובא לקמן], הע' י"ז [דפו"ח, הע' כ']) – "סע' מח ובמ"ב ס"ק קמ"ט בשם הא"ר, ואין לחוש שמרפא, מכיון שעיקר כוונתו לעצור את הדם".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת') – "מותר".
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג עמ' פ"ז. hydrogen peroxide, alcohol).
1) משום שהוא רק שמירה - הגרשז"א זצ"ל.
2) משום שכוונתו לעצור את הדם - ששכ"ה, נשמת שבת.
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות ז', הע' ז') – "אבל לשים יוד על פצע בשבת, מכיון שמלבד שהיוד מונע זיהום הוא ג"כ מרפא את המכה, יש בו משום איסור רפואה, ואינו מותר אלא לחולה שנפל למשכב".
2) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ' הע' רל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ז, הל' שבת בשבת פרק ל"ב הע' נ"א) – "יש בזה משום איסור רפואה, ואף שכוונתו לעצור הדם אסור".
3) אז נדברו (ח"ו סי' ז') – "אין להקל".
4) הל' שבת בשבת (פרק ל"ב סעי' כ"ח).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ד, הע' תל"ט, עי' דפו"י אות כ"ג).
3. מראי מקומות – באר משה (ח"ו סי' ל"ח), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"א, לשונו מובא לקמן).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' רל"ז) – "לכאו' נראה שהיוד הוא כשאר סממנין שנתינתם על הפצע מרפאה אותו, ויש בזה גזרת שחיקת סממנים, וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ודעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שש"כ פל"ה הערה י"ז שמותר להשתמש ביוד כיון שכל עניינו להגן מזיהום והוי כרטיה בלי משחה הניתנת רק על מנת לשמר את הפצע. ולכאורה צ"ע דכיון שהפצע כבר קיים וסממני היוד מביאים לרפואתו, א"כ מסתבר שאין לחלק באופן הרפואה שלהם, והרבה תרופות עניינן להשמיד את החידקים שבפצע. וכן כתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דלכאורה פשוט דבסממנים ממש ה"ז בכלל הגזירה".
2) כתבו כמה ספרים (שולחן שלמה, באר משה, ששכ"ה, נשמת שבת, [אז נדברו], ועוד), כיון שהיוד [ושאר דברים] מעמיד הדם מלצאת, ויש כוונה לזה, יש להתיר. וראיה שלהם, מריש סעי' כ"ט.
1) וקשה מסוף סעי' כ"ט, שחומץ אסור מפני שהוא חזק ויש בו גם משום רפואה [שמעתי מהר"י קרמר שליט"א].
2) אפשר י"ל, שהציור בשו"ע הוא כשיש כוונה לרפואה [עי' מ"ב ס"ק קמ"ט], דאל"כ היה משתמש ביין. [וצ"ב: כיון שמי שמעונג, אף ביין דינו כחומץ ואסור]. וצ"ע. וכן עי' פסקי תשובות (דפו"ח הע' תל"ט, הע' ת"מ).

9. אם עיקר תכליתו הוא להגנה אבל יש בו גם כח רפואה.
1. מיקל – הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תל"ט, "מותר לשים bacitracin, או כל כיוצא בזה, ע"ג מכה. כיון שראינו שגם במקום שאין צריך רפוי, שמו את זה. שבדרך כלל כל פעם שנותן משחה על מכה קטן, הוא כדי למנוע זיהום. והוא הגנה בעלמא. וא"כ אף אם יש במשחה אלו ג"כ כח לרפאות, אין זה אלא אגב. והעיקר הוא להגנה").
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"א, "וצ"ע").
1) לכאורה תלוי במחלוקת דלעיל, גבי יוד.

10. קלי צום: תשעה באב שחל במוצאי שבת - האם מותר לקחת בשבת טבליות להקלת הצום ביום ראשון - מצד רפואה.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הע' על ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
2) הו"ד ברפואת ישראל (פרק ב' הע' ח').
3) מגדנות אליהו (ח"ב סי' קל"ג) – "והנה מצד איסור רפואה בשבת, נראה לפענ"ד דמותר לקחת אותם בשבת, ואין צריך אפילו להניחם לתוך מים כשלוקחם".
4) תשובות והנהגות (סוכת חיים, ת"ב שחל להיות בשבת אות כ') – "דאם מועיל לו מותר, ואין כאן חסרון משום רפואה".
5) הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל בין המצרים פרק י"ד הע' ש"ז [לשונו מובא לקמן], שבת שלמה פרק י' הע' י"ד) – "שאין בכך שום איסור, דדוקא כשנוטל תרופה שעיקר הצורך בה הוא לחזק את מזגו, בזה יש להחמיר ולאסור, אבל אדם שהוא בריא גמור ועיקר התרופה היא כדי שלא יהיה חלש למחרת, לא דמי כלל לרפואה ומותר. וכמו"כ מותר מהאי טעמא ליטול לפני האוכל תרופה כדי למנוע ממנו צרבת אחרי האוכל ואין זה דומה לרפואה כלל. [וגם אין לאסור על פי דברי הט"ז (סי' שכ"ח ס"ק כ"ז) וכמו שנתבאר דעת הגרש"מ שליט"א לקמן אות י"ז, דדוקא רפואה המשנה את מצבו יש לאסור, דומיא דרפואה, ולא כל רפואה לבריא.]".
6) מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' נ"ט, חס"ד עמ' ש') - לשונו מובא לקמן.
7) מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח אות ד', ברכה לאברהם עמ' קנ"ב) - לשונו מובא לקמן.
8) קול מנחם (סי' ר"צ שאלה י', הע' נ' [לשונו מובא לעיל], עמ' כ"ז) – "האם מותר לקחת בשבת ערב תשעה באב כדורים אשר יקלו עליו את הצום. תשובה: מותר".
9) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ח אות ס"ג).
10) טעמים להקל.
1) דאין זה רפואה.
1. מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח אות ד', ברכה לאברהם עמ' קנ"ב) – "דאין זה רפואה".
2) שהוא רק שמירה.
1. מגדנות אליהו (ח"ב סי' קל"ג) – "אמנם י"ל שהרי באמת 'וויטאמין' בדרך כלל מטרתו לחזק מזגו וכוחותיו מחולשה שמרגיש, אבל בנדון דידן הטיפות והכדורים שלוקחים לפני הצום אינו מחזק כוחותיו עם זה, ואינו אלא שמירה על הנוזלים בגופו שלא יאבדו ע"י הצום, והוי כשמירה על מכה שלא תתקלקל שמותר, כמבואר בשו"ע (סי' שכ"ח סעי' כ"ד וכ"ז) עי"ש, וכמו שכתב כעין זה בשו"ת באר משה שם. וכן כתב דודי הגאון ז"ל בספר משנת יעקב (ח"א סי' ק"ג) לגבי וויטמינים שלכאורה היה צריך להיות אסור עפ"י המבואר בפמ"ג (סי' שכ"ח א"א ס"ק מ"ג) ומ"ב שם (ס"ק ק"כ) דלחזק מזגו אסור, אולם ביאר שם דהיינו דוקא כשרוצה להיות בריא וחזק יותר, ומשום הכי הוי כאילו מרפא עצמו מחולשה שיש לו כעת ורוצה להוסיף כח, אבל מי שלוקח דבר כדי שלא יחלש וישאר על מעמדו כמו שהוא כעת לא הוי בכלל רפואה, והאריך בזה עי"ש. ולפי"ז גם אם נימא שאסור לקחת בשבת וויטמינים, היינו משום שמחזק את האדם מחולשתו, וממילא הוא בכלל חיזוק מזגו, אבל בנדון שאינו מחזק מאומה, אלא הוא שומר על הנוזלים שבגופו שלא ילכו לאיבוד, ואינו אלא פעולה של ריכוז נוזלים שישאר כמות שהוא, נראה דלכו"ע אינו בכלל רפואה וחז"ל לא גזרו על זה כנלענ"ד".
2. מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' נ"ט, חס"ד עמ' ש') – "פעולתו אינה אלא לשמור מצבו הטוב ולא להטיב מצבו ולסלק צער שכבר הגיע אליו".
3. הגר"ש מילר שליט"א (שושנת ישראל בין המצרים פרק י"ד הע' ש"ז, שבת שלמה פרק י' הע' י"ד [לשונו מובא לעיל]) – "שאינו אסור מצד רפואה דהוי רק כמניעה מחולי וכמבואר בסי' שכ"ח סכ"ז שמכה שנתרפאה מותר לשים עליה רפואה מפני שאינו אלא כמשמרה ... ולענ"ד צ"ע בזה שהרי המפרשים בסי' שכ"ח דמותר לשים רפואה ע"ג מכה שנתרפאה מפני ששוב אינו בהול ואין לחוש לשחיקת סממנין, והיינו טעמא שכל שכבר נתרפאה אינו חושש שמא יחלה עוה"פ. ולפי"ז בניד"ד כשיודע בודאי שיכאב לו אח"כ ע"י הצום הרי בהול לקחת התרופה עכשיו ושפיר נחשב כלוקח תרופה. והגרש"מ שליט"א טען שצריך ראי' לאסור רפואה (כיון שיש מקילין בלא"ה באיסור רפואה בזה"ז). וכיון שאפשר לפרש בסעכ"ז הנ"ל 'מפני שהוא כמשמרה' שזה לא נקרא רפואה, שוב אין לנו הכרח לאסור".
3) משום שעכשיו יש דין חולה שאין בו סכנה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הע' על ס"ק א') – "שאף רפואה ממש מותר לקחת בשבת אם יודע שאם לא יטלנו בשבת יפול למחרתו למשכב, והוי כמו שנפל כבר בשבת למשכב. ולכן כיון שיודע שאם לא ישתה בשבת את הטיפות להקלת הצום ה"ה יחלש למחרתו - בצום ת"ב - ויצטרך לשכב, הוי עכשיו כעומד ליפול למשכב ושרי. ולדעתו מותר לקחת בשבת רפואה מונעת, ע"כ".
2. הו"ד ברפואת ישראל (פרק ב' הע' ח').
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח סעי' ל"ז) – "ראיתי מביאים בשם הרב שליט"א שאסור ליטול בשבת גלולה להקלת הצום (ואפילו אם ערבב במים). וקשה לי, למה לא נתיר משום שאם לא יקח עכשיו יהיה למחר (בתענית) חולה שנפל למשכב, והרב הרי השיב לי [בתשובה הקודמת], שמי שיש לו מיחוש בעלמא מותר לו ליקח תרופה בשבת באופן שאם לא יקח יתגבר החולי ויפול למשכב. תשובה: לא על כה"ג דברנו".
3. יבלען במאכל ומשקה.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ג' ד"ה כמו"כ, עמ' פ"ב) – "כמו"כ יכול לעשות בקלי צום שצריך לקחתם בשבת כשהתענית ביום ראשון, ומה שאוכלם בשבת בתוך המאכל לא חשיב הכנה, כיון שהוא אוכל מאכל ראוי לבריאים. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. אבל אינו יכול לעשות כן בתרופה שמקלקלת המאכל מלהיות מאכל ראוי לבריאים, דמה ששם אותה בתוך מאכל הוא כעטיפה בעלמא, ולא התירו איסור רפואה בשבת בהיכר בלבד, וההיתר בקילורין אינו מפני השינוי הקל הזה אלא מפני שהוא ראוי לבריאים וכמש"נ, וגם אם היא תרופה שרבים משתמשים בה כגון אקמול, אסור. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"ג, ח"ג פרק ע' אות ז', ארחות שבת פרק כ"ב הע' רפ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) שבט הלוי (מבית לוי חי"ג עמ' נ"ב אות י"ד, על בין המצרים עמ' מ"ב אות ט"ו) – "מי שרוצה לקחת כדורים קודם הצום למניעת בחילות והקאות או להקלת הצום, יערבם במאכל או במשקה ומותר לקחתם בשבת. [ועדיף אם אפשר לערב כבר מערב שבת]".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ל"א, עמ' ר"י) – "תענית שחל במוצאי שבת, מותר לערב בערב שבת איזה חומר שאומרים שזה מיקל על התענית ולערבו בתוך מאכל או משקה, ואז מותר לשתותו גם בשבת כיון דהוי מאכל בריאים, ומה"ט אין בו משום מכין משבת לחול".
4) ט"ב שחל ביום ראשון (פרק ו' הע' ס"ב).
5) משנת יוסף (ח"ד סי' מ"ב).
4. מראי מקומות – קונ' תורת המועדים (על הלכות בין המצרים עמ' י' אות כ"א), הגר"מ טרעגער (קול התורה חס"ד עמ' רצ"ח).
1) מעדני יו"ט (ח"ד סי' קמ"ה) – "והנה לגבי האיסור של רפואה בשבת, קשה לומר דיש היתר משום שהוא מאכל בריאים, דסו"ס משך כל ימות השנה אינו בולע הגלולות הללו ורק לפני שצריך לצום. ובאמת נחלקו הדעות בכח ההשפעה של גלולות הללו, י"א שהוא גורם שעיכול המזון שאכל ימשך לזמן ממושך וא"כ יש איסור לבולעו בשבת משום רפואה, וי"א שעיקר השפעתו היא רק פסיכולוגי, ולפי הדעה הזו אין איסור לבולעו בשבת".
5. מראי מקומות – ג' שבועות (ארטסקרול, עמ' קס"ז).
1) מצד הכנה - עי' סי' שכ"ג סעי' ו' [וסי' תקנ"ו], לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות – קול סופר (משניות, פרק י"ד אות ס"ט), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' קע"ה, עמ' רי"ג), ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ז אות א'), הו"ד בפסקי תשובות (הע' ק"ו, דפו"ח הע' תקע"ח), ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג גבי הע' כ"א. sore throat).
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ה') – "מותר לשים בשבת תחבושת (ace bandage) ואין בו משום רפואה, כי כל מטרתו רק להחזיק את המקום ההוא".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
A pregnant woman takes an anti-nausea pill before every meal she eats to prevent her from vomiting. Assuming that if she would not take the pill she would not reach the category of a chole sh'ein ba sakona after she eats, would it be muter for her to take this pill on Shabbos just to prevent the potential discomfort? 
R' Y. Berkovits wrote: Yes. Preventive measures are muter. Additionally, for certain things we consider a pregnant woman to be in the category of choleh sh’ein bo sakana.
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף כ"ג - שמירה	
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47] גדרים.
1. מקרים: שהתירו איסור דרבנן משום צערא.
1. מפיס מורסא, להוציא ממנה ליחה המצערת אותו - רש"י (דף קז. ד"ה פטור), תוס' (דף ג. ד"ה בר, ריש דף קז.), מ"ב (ס"ק פ"ח).
2. קוץ, להוציא קוץ התחוב בבשרו אף שמוציא דם - מ"ב (ס"ק פ"ח, שעה"צ ס"ק ס"ג, בה"ל סי' ש"ח סעי' י"א ד"ה הקוץ [עי' ציץ אליעזר ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות י"ד]).
3. אפטורא - שעה"צ (ס"ק ס"ח).
4. ציפורן שפירשה רובה - מחבר (סעי' ל"א).
5. ציצין שפירשו רובן - מחבר (סעי' ל"א).
6. גונח - כתובות (דף ס.), מחבר (סעי' ל"ג).
7. להתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה: במקום צער גדול יש להקל - מ"ב (ס"ק קי"ג).
8. להוציא אשה בידה החלב המצער אותה - מ"ב (סי' ש"ל ס"ק ל"ב).
9. פרעוש על בשרו ועוקצו: מותר לצודו ולהשליכו - תוס' (דף קז: ד"ה הצד), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ז).

2. קשה: לכאורה המקרים לעיל הוי רק מקצת חולי [חוץ מגונח, ואולי מי שנשף בו רוח רע]. ובמקצת חולי אסור לעשות שום מלאכה ע"י ישראל.
1. יש דרגה בין חולה שאין בו סכנה למקצת חולי, שנקרא "צער גדול". שמלאכה דרבנן מותר בשינוי (ולא שינוי במלאכה דאורייתא [לשיטתו, ששינוי בדאורייתא מהני בחולה שאין בו סכנה]) אבל לא ליטול תרופות. וגם הנכרי מותר רק בשינוי על מלאכה דאורייתא, או במלאכה דרבנן.
1) גר"ז (סעי' כ') – "ואם לא נפל למשכב וגם אינו מצטער כל כך עד שנחלש כל גופו (אבל על כל פנים יש לו צער גדול) מותר לעשות לו על ידי ישראל כל שבות הנעשה בשינוי אפילו הוא מלאכה אבל אסור לו לאכול מאכלים הניכרים שהם לרפואה וכל שכן שאר שבותים שלא בשינוי אע"פ שאין בהם סרך מלאכה וכן לעשות מלאכה גמורה ע"י נכרי שזהו שבות גמור שלא בשינוי. ואם אין לו צער גדול ולא חולי הכולל כל הגוף אלא מקצת חולי אזי מותר לו לעשות כל שבות מדברי סופרים ע"י נכרי אפילו שלא בשינוי כמ"ש בסי' ש"ז אבל לא ע"י ישראל אפילו בשינוי ולכן מותר לעשות לו רפואה מבחוץ ע"י נכרי שיניחנה שם עליו כיון שהוא אינו עושה מעשה בזה ואף שמסייע לו קצת אין בכך כלום כמו שנתבאר למעלה (אבל אסור לאכול מאכלים הניכרים שהם לרפואה ע"ד שיתבאר)".
2) נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' כ"ח).
3) קצות השלחן (סי' קל"ד סעי' ה') – "ואם לא נפל למשכב וגם לא נחלש כל גופו, אלא שיש לו על כל פנים צער גדול, התירו לו שבות דשבות דהיינו תרי דרבנן, לכן מותר לומר לנכרי לעשות לו כל מלאכה דרבנן אפילו בלא שינוי או מלאכה דאורייתא ע"י שינוי, וישראל מותר לעשות לו מלאכה דרבנן ע"י שינוי אבל אסור לו לאכול ולשתות סמי מרפא או מאכלים הניכרים שהם לרפואה שבזה עושה איסור דרבנן בלא שינוי".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תצ"א) – "Headache ... Strong headache ... migraine headache".
1) ביאור הדבר: יש ו' דרגות של חולה בשבת. חולה שיש בו סכנה, סכנת אבר, חולה שאין בו סכנה, צער גדול, מקצת חולי, מיחוש בעלמא.
2) לא נראה משאר פוסקים.
2. יש לחלק בין פעולת רפואה לחולה, לשאר דברים שיש צער.
1) מגן אבות (דף ל.) – "מכ"מ קשה הא במקום צערא שרינן מלאכה שאצל"ג כדלקמן (דף ק"ה) במפיס מורסא או במחט של יד לטול את הקוץ ומכ"ש דשרינן שאר שבות דהא אצל"ג חמירא משאר שבות כמ"ש הר"ן לקמן (דף צ"ד) בעובדא דדרוקרת בר"פ חביות ולגבי חולה שא"ב סכנה לא שרינן רק אמירה לעכו"ם אבל שבות ע"י ישראל אסור אם כן עכצ"ל דאין לחולה דין צערא גם י"ל דבחולה כיון דיש בו סכנה שרי הכל אם נתיר לחולה שא"ב סכנה השבותי' או אצל"ג נתיר לו גם הצל"ג ע"כ לא התירו רק אמירה לעכו"ם".
2) תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה ובאמת) – "והא דשרינן מפיס מורסא (בדף ק"ז) משום צערא צ"ל לדידהו דהתם להסיר דבר המצער גופי' כמו מפיס מורסא דמוציא הליחה המצערת וכן מחט של יד ליטול בו את הקוץ דמוציא את הקוץ וכן להוציא ביד את החלב מדדי אשה שלא יצערנה מותר אבל להביא רפואה ממקום אחר אסור בלי שינוי וא"כ אסור להתיז חלב מדדי אשה על מי שנשף בו ר"ר או למי שכאב לו באזן כיון שאין בו סכנה. ומצאתי בס' בית מאיר שכתב ...".
1) ביאור הדבר: למשל, מי שנסגרה דלת על האצבע, מותר לפתוח הדלת. אין זה רפואה, רק להסיר דבר חיצוני שגורם הצער. וכן עי' רפואת ישראל (הוספה לפרק ב').
2) וכן שוב הראה לי מגילת ספר (סי' כ"ז סוף אות א') – "וצריך לומר דחז"ל התירו לעשות פעולה לסלק הדבר המצער אותו או שעלול לצער אותו וכגון במפיס מורסא או בהוצאת הקוץ אף שאותה פעולה כרוכה בשבות חמור אבל כשהוא כבר חולה ואין באפשרותו לעשות פעולה לסילוק מיידי של החולה אלא שבא לעשות פעולה שתועיל לו בהמשך הזמן לרפאותו זה לא הותר, וכן שמעתי גם מהגאון ר' שמואל אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל]".
3) וכן במפיס מורסא, לשון הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ז' [דפו"ח, הע' ז'], שולחן שלמה ס"ק ב' ד"ה ואין, ס"ק מ"ט, רפואה ח"ב עמ' קפ"ח) – "ובמשנ"ב ס"ק פ"ח כתב דמותר ליטול את הקוץ במחט, ע"כ. ולא תיקשי דכיון דהגזירה של שחיקת סממנים מעיקרא גזרו אותה על המצטער, כדי שלא יבא לידי עבירה וא"כ נגזור גם במורסא שיהא אסור להוציא ממנה את הליחה מהאי טעמא, דשאני מורסא דבפעולתו אינו מרפא רק מוציא את המוגלה והלכך שרי כיון דלא חשיב רפואה".
1. שאינו פעולת רפואה, רק מוציא את המוגלה.
2. עי' לקמן, סעי' כ"ח.
4) וכן להוציא קוץ מאדם, לשון רש"י (דף קכג: ד"ה ליטול) "ליטול בה את הקוץ. אלמא תקוני גברא במידי דלאו לרפואה, דליכא משום שחיקת סממנין, שרי".
1. שאינו פעולת רפואה, רק מעשה של תקוני גברא. וכן עי' מחזה אליהו (קול התורה חוברת ס"א סוף עמ' ס"ב).
5) וה"ה בציפורן וציצין שפירשו רובן.
6) וכן בלהוציא אשה בידה החלב המצער אותה.
7) פרעוש על בשרו ועוקצו: שמותר לצודו ולהשליכו.
8) רק בגונח, א"א לומר כן. עי' תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ובזה). ואה"נ, הוא בגדר חולה שאין בו סכנה, וכן הכללים. עי' שעה"צ (סי' תצ"ו ס"ק ט').
1. רק קצ"ב, שהבה"ל סעי' כ"ח ד"ה כדי, שמדבר בענין צער גדול של מפיס מורסא, מביא ראיה שאסור שבות כדרכו מהמג"א סי' ש"ז (יש דפוס שכתוב סי' ש"א) ס"ק ז'. ושם במג"א מדבר על הדין של גונח. ויש לישב.
9) אמנם להתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה, צ"ב. וכן שו"ר תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה ובאמת) לשונו מובא לעיל, ודברי נחמיה (או"ח סוף סי' כ"ה). אולי אה"נ, שהוא בגדר חולה שאין בו סכנה. עי' לקמן, סעי' ל"ה.
1. שוב הראה לי המגילת ספר (סי' כ"ז סוף אות א') – "ולפי זה צריך לומר דמש"כ במ"ב סי' שכ"ח ס"ק קי"ג בשם המג"א שאם היה לה צערא יתירא היה מותר להתיז מחלבה על מי שנשף בו רוח רעה היות והוי מלאכה שא"צ לגופה, איירי באופן שע"י התזת החלב מסתלק מיד הרוח רעה".
10) ולכאורה הפשט במגן אבות, שהוא מתקן הצער שלא ע"י פעולת רפואה. אבל ע"י פעולת רפואה, יהיה אסור.
1. ודלא כשערים מציוניים בהלכה (סי' צ"א ס"ק ג') שכ' "מגן אבות ... ומזה נראה למי שיש לו כאב הראש ויש לו צער גדול מותר ליקח סמי רפואה לבלוע".
2. וכן דלא כהליכות עולם (ח"ד עמ' קס"ו ד"ה מסקנא), "והוא הדין במי שכואב לו הראש בשבת, ויש לו צער גדול, מותר לו לקחת כדור אספירין או אקמול לבולעם, להשקיט הכאב ולהרגיעו. וכמ"ש הגאון מהר"ם בנעט בספר מגן אבות ...".
3. וע"ע מנחת יצחק (ח"ג סוף סי' ל"ה).
3. מראי מקומות – בית מאיר (על סעי' ל"ז, לשונו מובא לקמן).

3. ההיתר של צער גדול: אם יש להקל בכל דרבנן, או רק בשני דרבנן.
1. שני דרבנן – בה"ל (סעי' כ"ח ד"ה כדי, לשונו מובא לקמן).
1) מפיס מורסא: משאצל"ג וביד – פמ"ג (א"א ס"ק י"ד, עי' ס"ק מ"א, ס"ק נ"א), בה"ל (סעי' כ"ח ד"ה כדי, "ממ"א ש"ז סק"ז ופה בט"ז אות כ"ג משמע דמשום צערא לא הוי שרינן שבות כדרכו וא"כ מה שאנו מתירין כשהוא להוציא ליחה הוא רק ביד ולא בכלי [פמ"ג]").
2) קוץ: משאצל"ג וביד - שמראי מקום הוא ממפיס מורסא.
1) לפ"ז יש לאסור להוציא הקוץ עם כלי כגון מחט או מלקט (tweezer), במקום שהוא פס"ר לדם. ועי' רפואת ישראל (עמ' רע"ח). י"ל: שהוא מקלקל בחבורה, שפסקינן כר' יוחנן, שהוא פטור. וגם הוא משאצל"ג. [וצ"ב: שלפי רש"י, מי שפוסק משאצל"ג פטור, סובר שמקלקל בחבורה חייב. וכן באמת צ"ע על השעה"צ (סי' שט"ז ס"ק מ"ה). וכן עי' ערך מקלקל (סוף הקובץ, וערה"ש שם]. וצ"ע. 
3) ציפורן וציצין שפירשו רובן: פירשו רובן וביד – ט"ז (ס"ק כ"ג, עי' בה"ל סעי' כ"ח), אגלי טל (טוחן סעי' י"ז ס"ק ל"ח אות י"ג).
4) להוציא אשה בידה החלב המצער אותה: משצל"ג והולך לאיבוד – מ"ב (סי' ש"ל ס"ק ל"ב, "על הארץ דאין זה כדרך מפרק כיון שהולך לאיבוד ועוד דהוי מלאכה שאצ"ל דפטור ומשום צערא ל"ג כמו מפיס מורסא").
5) פרעוש על בשרו ועוקצו: משאצל"ג, ואינו מינו ניצוד.
6) ולהתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה, צ"ב. אולי אה"נ, שהוא בגדר חולה שאין בו סכנה. עי' לקמן, סעי' ל"ה. א"נ, שהוא משאצ"ל וגם כלאחר יד.
2. כל דרבנן: אפי' רק מלאכה שאינה צריכה לגופו – תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה ובאמת, "אפי' חדא דרבנן").
3. מראי מקומות.
1) מור וקציעה (ד"ה ואינו), הו"ד בציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות י"א) – "עיין הלכה פסוקה כללי דינים הללו, ולפיהן עלה בידינו, החושש בראשו, או בכרסו או בשנו, מיחוש מעט, לא הותר לעשות לו חמין ע"י גוי, ואף לא להביאן דרך כרמלית. ואם מצטער בו הרבה, ואין בו חולי ממש, הו"ל חולה שאין בו סכנה, אומר לגוי ועושה לו חמין, אם צריך להם, אבל ישראל אינו עושה לו (לא שנא אחר או החולה עצמו, כמש"ל) אפילו דבר של שבות. מכל מקום נ"ל דהיינו דווקא בדאפשר בגוי, מיהא בדליתיה, רשאי גם ישראל לעשות לו דבר שאין בו אלא שבות, במקום שהכאב גדול, כגון קלקול מעים וקרקור מוסר אכזרי, שקורין קאלי"ק, או פעמים שמיחוש ראש גורם כאב הרבה, כגון שנתמלא מוחו עשן ורפואתו ליתן לו סם המשלשל או המזיע, או המביא הקאה, אז ינוח לו ויקל הכאב, יוכל ישראל לתת לו. גם לתקן התרופה ע"י עירוב הסממנין הצריכין לכך, ע"י שנוי קצת, ובלבד שלא ישחוק סממנין, ואם אין מצוים סממנים שחוקין כגון שצריך לו עיני סרטן, ואין כאן אלא שלמים, לועסן בשניו ומערבן במשקה כלאחר יד דרך שינוי, ולא יטרוף בכלי, אלא משכשך בלבד".
2) מ"ב (ס"ק מ"ו. צ"ע) – "מחט וכו'. הוא מחט מיוחד לתפירה והוי ככל כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטל לצורך גופו דהיינו ליטול הקוץ או שנוקב בה את המורסא להוציא ממנה ליחה".

4. כויה.
1. תלוי בדרגות שונות של הכויה: ואינו היתר מיוחד של "מצטער הרבה" – ארחות שבת (פרק כ' סעי' נ"ב), רפואת ישראל (עמ' ק"ס).
1) הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה מ"ג) – "שאלה: אדם שנכוה בשרו בשבת, ויש הטוענים שטוב לתת על מקום הכויה מעט קרח-שלג מיד לאחר הכויה. האם שרי לעשות כן בשבת, או דלמא יש לאסור משום רפואה בשבת. תשובה: אין לעשות כן אא"כ חלה כל גופו או נפל למשכב".
הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה נ"ה) – "אולם חפצתי לשאול בזה, דאם השלג אינו מרפא כלל אלא רק מרגיע את מקום הכויה, האם בכ"ז יש לאסור. תשובה: לא גרע מלחזק מזגו דאסור, כמ"ש במ"ב סי' שכח ס"ק ק"כ".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק מ"ט) – "ויש לעיין במי שקיבל כויה וגורם לו לכאב דמהיכי תיתא לימא דאסור לשים שמן או אבקה וכדומה, דמאי שנא מישב לו קוץ או כינה עוקצת דשרי, וכי מפני שכבר כאב לו מקודם לא איכפת לן במה שיכאב לו גם אח"כ, סו"ס הא הוי הצלה מכאב וכמו בגחלת של מתכת דשנינו - בשבת דף מ"ב ע"א ובשו"ע סי' של"ד סעיף י"ז - דאם היא מונחת במקום שרבים ניזוקים שם מותר לכבותה ולא אמרינן דהוי מצרף כיון דאינו מכוין לזה, וא"כ למה לאסור בנד"ד ועיין בקצות השולחן בהקדמה, וצ"ע".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ח אות ז', עמ' ר"כ) – "מי שנכווה, מותר לשפוך בשבת על מקום הכויה הרבה מים, או להניח ע"ז שמן או אבקה, דאף אם נימא דאין לו דין חולה שאין בו סכנה, מ"מ שרי משום צערא, דמאי שנא ממפיס מורסא שהתירו משום צערא, מ"מ למעשה נראה דכוויה הוי לכל הפחות חולה שאין בו סכנה, ולפי"ז מותר אף שלא במקום צער, וישנם מצבים בכויה שהם סכנה".

5. מראי מקומות – י"א המ"מ (תהלה לדוד סי' שכ"ח ס"ק כ' [שמותר שבות בדאורייתא], אמנם צ"ב בלשון ס"ק פ'), עולת נח (או"ח סי' ג', מותר שבות, שאין חשש שיבואו לאיסור דאורייתא [משא"כ שחיקת סמנים]), מנחת יצחק (ח"ג סוף סי' ל"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קל"ה), רפואת ישראל (עמ' ס"ז), הרמ"ד טנלר והרב רוזנר (R.J.J. Journal חוברת י"ד עמ' נ"ד).
1. גר"א (סוף סי' רע"ו) – "בארצות. שבת קכ"ט א' ואפי' במקום צערא לבד כמ"ש שם ק"ז א' וע"ש בתוס' ד"ה וממאי ובפ"ה דכתובות ס' א' תניא ר' מרינוס כו' וע"ש בתו' ד"ה גונח יונק כו' ועיין בהגמ"ר פ"ק דשבת סי' ק"ו שהאריך בראיות הרבה ממ"ש בפ"ז דפסחים הכל חולין כו' ומפ"ד דיבמות אבא שאול כו' ומקמי לה בצער של רעב ובפ"ב דיו"ט למכחל עינא מנכרי ופ"ג דשבת מכבין גחלים של מתכת כו' האי קוץ בר"ה כו' ופ"ג דיומא מטילין עששיות של ברזל כו' ועל כולן יש להשיב עליהן אבל ראיה ממה שהתירו למפיס מורסא וליטול את הקוץ".
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת בונה, מטריה ד"ה והגאון) – "והגאון רבינו אלי' ווילנא זצוק"ל מתיר כל שבות כדרכו במקום צערא (רע"ו סקט"ו)".
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ט') – "מותר לחלל שבת ע"י עכו"ם בכדי להסיר צער גדול כי דינו כחולי".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ו) – "וע"י צער גדול שפיר נחשב כחולי. שאף שלא נפל למשכב ע"י זה, מ"מ אינו הולך כשאר בריאים".
4. אליבא דהלכתא (חוברת ס"ז עמ' נ"ז אות ו') – "אם מותר לעבור איסור דאורייתא ע"י שינוי כשהוא מצטער במ"ב סימן שכ"ח ס"ק נ"ז כ' דמותר לעשות כל השבותים רק ע"י שינוי, ומדבריו מבואר שרק איסור דרבנן התירו, אבל איסור דאורייתא אין היתר בשינוי, אע"פ שמבואר לקמן בסימן זה בסעיף ל"ג שגונח התירו לו לינוק מהבהמה עצמה, ואין בזה משום איסור מפרק, דכיון שהוא מצטער התירו לו בשינוי שאין דרך לחלוב כן, ומבואר שאף איסור דאורייתא התירו ע"י שינוי. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: רק במצטער כעת. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בשינוי גדול גם בדאורייתא".
5. אליבא דהלכתא (חוברת ס"ז עמ' נ"ז אות ח') – "בסי' שכ"ח סעיף י"ט מבואר דגם חולה שאין בו סכנה, לדינא לא שרי ע"י ישראל רק בשינוי, וגם זה בחולה ולא בסתם צער. ויל"ע דמצינו דחז"ל התירו כמה פעמים איסור דרבנן במקום צער, עי' לעיל סי' שי"ז ס"א ברמ"א לענין להתיר קשר שאינו של קיימא דמותר במקום צערא, דכיון שאי"ז אלא איסור דרבנן לא גזרו במקום צער. וכן לענין צידת פרעוש התירו לעיל סי' שט"ז ס"ט ובמ"ב שם סקל"ז, והיאך עדיף האי צערא מחולה גמור דלא התירו. וכן יש להקשות ממפיס מורסא דהתירו איסור דרבנן במקום צער, וכן לק' סי' ש"ל ס"ח דהתירו לאם להוציא חלב שבתוכה לאיבוד, דבמקום צער התירו איסור דרבנן, ע"ש במ"ב, ובפרט דבהני מותר אפי' מלאכה שאינה צריכה לגופה דאסור במקום חולי, כמבואר במ"ב סס"י רע"ח ע"ש, וצ"ע. ועל הנ"ל אולי י"ל דיש לחלק בין רפואה לחולי, דאי"ז דבר מיידי המצילו מצער, אך בדבר שמצערו בפועל שיכול למנוע את הצער באופן מיידי ע"י איסור דרבנן שרי. ואכתי קשה מס"ק קי"ג דמבואר שם במ"ב דמותר מלאכה שאינה צריכה לגופה לצער של רוח רעה, ושם הוא לכאו' מלתא דרפואה, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מה שהתירו התירו, וחז"ל הכריעו מה נקרא צורך באמת. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: אין מדמין שבותין אהדדי כמש"כ החזו"א".
4
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48] מפיס שחין - סעיף כ"ח.
שבת (דף קז:) – "המפיס מורסא בשבת, אם לעשות לה פה חייב, אם להוציא ממנה לחה פטור. מאן תנא. אמר רב יהודה אמר רב: רבי שמעון היא, דאמר מלאכה שאין צריכה לגופה פטור עליה".

1. הלכה.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו) – "שאלת: באלה שפותחים את פצעיהם ולא מזניחים את עצביהם גם ביום השבת, האם יש להם דין מפיס מורסא שפטור ומותר. תשובה: אלו שעושים כן שלא כדין הם עושים, ומפיס מורסא שהתירו בשבת אינו אלא במקום צערא, וגם באינו צריך לפתח".
2. ודלא כס' רפואת ישראל (עמ' ל"ג).

2. טוב לעשות ע"י נכרי: להוציא הליחה – אגודה (שבת פרק י"ג סי' קכ"א, "פירשו בתוספות שאינו חושש אם יסתם הפה מיד, ולפי זה טוב לעשות ע"י כותי, במורסא שאין בה סכנה"), מג"א (ס"ק ל"ב), תוס' שבת (ס"ק מ"ו), שלחן שלמה (סעי' כ"ז), ערה"ש (סעי' ל"ו), מ"ב (ס"ק פ"ח).
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק מ', עמ' רט"ז) – "ובמ"ב ... וסיים בשם המג"א וטוב לעשות ע"י אינו יהודי, עכ"ל. והיינו כיון שהדבר תלוי בכוונתו אם להרחיב פי המכה או להוציא ליחה, ולפעמים קשה לקבוע שהוא באמת להוציא ליחה, לכן כדי שלא יכשל בזה טוב לעשות ע"י אינו יהודי".

3. לפי הרמב"ם, שמלאכה שאינה צריכה לגופו חייב, למה מותר להוציא הליחה.
1. עי' סי' שט"ז סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

4. ביד או ע"י הכלי.
1. רק ביד.
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ד).
2) בה"ל (סעי' כ"ח ד"ה כדי) – "אבל ממ"א ש"ז סק"ז ופה בט"ז אות כ"ג משמע דמשום צערא לא הוי שרינן שבות כדרכו וא"כ מה שאנו מתירין כשהוא להוציא ליחה הוא רק ביד ולא בכלי [פמ"ג]".
2. רק בכלי.
1) תוס' שבת (ס"ק מ"ז) – "יזהר לפותחה על ידי נקיבת מחט אבל לא יפתחנו ע"י ציפרניו דשמא יתלוש קצת מהעור המורסא ויש בו משום גוזז כמ"ש סעי' ל"א, מיהו לדעת התוס' ברסי' ש"מ דס"ל דגוזז הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה א"כ אם א"א בענין אחר שרי אף לתלוש קצת עור משום צערא, אבל להריב"ש אסור בכ"ע דלדידיה אית ביה איסורא דאורייתא כמ"ש ס"ס ש"ג".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד אות ז').

5. מה החילוק בין כאן לסעי' י"ז.
1. פמ"ג (א"א ס"ק מ"א) – "וצריך ליישב מאי שנא סעי' י"ז בחולה שאין סכנה ממפיס מורסא".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ') – "הרי קולא גדולה היא להקל לעשות מלאכה שא"צ לגופה משום צערא ... ועכ"פ נראה שזה דין מיוחד כאן, ואין להקיש וללמוד מזה לשאר מקומות ולהתיר בכ"ג מלאכה שאינה צריכה לגופה, במקום צער".
1) א"א לומר כן: כיון שלומד מכאן להוציא קוץ, וכן מינקת בצער, ועוד מקרים.
3. י"ל הגר"ז (סעי' כ') - לשונו מובא לעיל.
4. י"ל המגן אבות (דף ל.), תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה ובאמת), וסייעתו - לשונו מובא לעיל.

6. קשה: למה משאצל"ג מותר במקום צער: כאן הוי רק מקצת חולי, ובמקצת חולי אסור לעשות שום מלאכה ע"י ישראל.
1. י"ל: לפי הגדרים לעיל, לגבי צער גדול, ע"פ המגן אבות. שהמפיס מורסא אינו פעולת רפואה, רק מוציא את המוגלה. והדין של צער גדול, צריך לעשות ע"י תרי דרבנן [הבה"ל לעיל]. ממילא, אין כאן קושיא.
2. י"ל: אפשר דשבות זה דמלאכה שאצל"ג קיל זולת גבי כיבוי.
1) בית מאיר (על סעי' ל"ז, בסוגריים) – "אינו יודע ליישב דעתם ממה דשרי הפסת מורסא דהא נמי הוי מלאכת שבות דהיינו מלאכה שאצ"ל ומשום צער שרי ואולי נאמר דשבות זה דמלאכה שא"צ לגופה קילה זולת גבי כבוי משום דיש כבוי דאורייתא וצ"ע".
1) חולק
1. תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה ובאמת) – "ומצאתי בס' בית מאיר שכתב ... ובודאי שתירוץ שלו אינו נראה כלל דהא ...".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סכ"ח) – "ושוב ראיתי בבית מאיר סל"ז הקשה כן וכ' דרך אפשר דשבות זה דמלאכה שאצל"ג קיל זולת גבי כיבוי יע"ש, ודבריו הקדושים לא הבנתי דאדרבה דהא כבר כתב הר"ן דמלאכה שאצל"ג חמור משאר איסורים דרבנן, ואע"ג דהותר דרבנן משום כבור הבריות אצל"ג לא הותר, עיין בר"ן פרק המצניע בסוגית מוציא המת".
3. מגילת ספר (סי' כ"ז אות א' ד"ה ויש) – "בבית מאיר ... צ"ע שהרי בכל דוכתא מבואר שהוא שבות חמור יותר ובפרט שהוכחנו דבחולה לא הותר משאצל"ג ושזה דין מוסכם".
3. י"ל: הוי שבות של אינו מתכוין דפס"ר במקום צער.
1) אגלי טל (טוחן ס"ק ל"ח אות ל"ב).
4. י"ל: מדכואב טובה, שהוא סכנה.
1) י"א באבני נזר (או"ח סי' קי"ח אות ג') – "שרצה כבודו ליישב הא דע"ז דהש"ס הוכיח מדכואב טובא שרי שהוא סכנה. דאם לא כן. משום צערא הי' אסור שבות. דאפשר להתרפאות בהיתר על ידי שיטבל כדרכו כדמסיים בסיפא דמתניתין אבל מטבל כדרכו. ואם נתרפא נתרפא. אלא ודאי שיש סכנה ובסכנה אין צריך לעשות בשינוי כמו שאין צריך לעשות על ידי גוי וקטן עד כאן דבריו. וזה אינו דמיון ...".
5. י"ל: מותר שבות במקום צער, ולא רפואה.
1) י"א באבני נזר (או"ח סי' קי"ח אות ז') – "וראיתי לגיסו הרב הגדול שיחי' שכתב דלדידי' לא קשה כלל קושייתי. דהגם שהתירו שבות במקום צערא אבל לא התירו ברפואה. דהך גזירה דשחיקת סמנים נגזרה דוקא במקום צערא דכל חולי צערא הוא עד כאן דבריו: ואין דבריו נראין בעיני כלל ...".
6. לרמב"ם אינו קשה.
1) אבני נזר (או"ח סי' קי"ט, "דלהרמב"ם מעיקרא לא קשיא").
7. י"ל: דצער זה שכיח טובא, ועדיין צ"ע.
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סכ"ח) – "המפיס מורסא וכו'. ואם הפיסה כדי להוציא ליחה ה"ז מותר. הטעם דהו"ל מלשאצל"ג והאיסור דרבנן מותר משום צערא, ונשאלתי דיקשה מזה להפוסקים לעיל בסי"ז דלא מתירין שבות דרבנן משום חולה שאב"ס ומכל שכן משום צערא ... ולכאורה נראה במפיס מורסא דהי' להם טעם להתיר יותר כיון דצער זה שכיח טובא, ועדיין צ"ע".
8. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ה הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ט], "ויל"ע").
1) תהלה לדוד (ס"ק מ"ט) – "צע"ג ... ולא אמרו אין מדמין בשבותים ... אין לומר דרק פס"ר דלא ניחא ליה התירו במקום צער ... והרמב"ן ... לא הביא כלל הא דמפיס מורסא ...".

7. ליטול הקוץ במחט: במקום שהוא פס"ר להוצאת דם.
1. מחמיר.
1) עי' מג"א (ס"ק ל"ב [אמנם עי' מחה"ש ומ"ב, לשונם מובא לקמן]) – "מותר ליטול הקוץ במחט (משנה פי"ז ורמב"ם פכ"ה) ובלבד שיזהר שלא יוציא דם דעביד חבורה כדאיתא רפ"י דסנהדרין".
2) תוס' שבת (ס"ק מ"ו, עי' מגיה שם) – "מג"א".
3) א"ר (ס"ק ל') – "מותר ליטול הקוץ במחט ובלבד שיזהר שלא יוציא דם דעביד חבורה כדאיתא ריש פ"י דסנהדרין [פד ע"ב] (מג"א ס"ק לב)".
4) שלחן שלמה (סעי' כ"ח) – "מותר ליטול הקוץ במחט ובלבד שיזהר שלא יוציא דם".
5) גר"ז (סי' ש"ח סעי' ל"ח) – "ובלבד שיזהר בנטילת הקוץ שיטלנו שלא יוציא דם בודאי ע"י נטילתו שיש בזה משום חובל אף על פי שאינו מתכוין לכך כיון שנוטלו בענין שהוא פסיק רישיה ולא ימות כגון אם נתהפך הקוץ בנטילתו ואי אפשר להוציאו משם מבלי הוצאת דם אסור להוציאו".
6) ערה"ש (סעי' ל"ו) – "ומותר ליטול הקוץ במחט [משנה פי"ז מ"ב] ובלבד שיזהר שלא יוציא דם שלא לעשות חבורה בשבת".
2. היכא דאי אפשר להוציא הקוץ בלי חבלה: יש להקל.
1) חמד משה (סי' שכ"ח ס"ק י"א) – "וכל זה ברור".
2) מחצית השקל (ס"ק ל"ב) – "מכל מקום כתב מ"א דעל כל פנים לכתחילה יש ליזהר במה דאפשר (גם משכחת לה דהוי פסיק רישיה, כמו שכתבו התוספות שם פה, א ד"ה ורבי שמעון כו'), וודאי אם אי אפשר ליזהר מכל מקום מותר כיון דעל כל פנים ליכא כי אם איסורא דרבנן, במקום צער מותר, וכמו שכתב מ"א ס"ק ל"ג".
3) מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק פ"ח, שעה"צ ס"ק ס"ג) – "מותר ליטול הקוץ במחט ובלבד שיזהר שלא יוציא דם דעביד חבורה ואף דהוא מקלקל מ"מ אסור הוא לכו"ע [מ"א] ואף דבשחין התירו איסור דרבנן משום צערא וכדלקמיה הכא כיון דאפשר להוציא הקוץ בלי הוצאת דם אין לעבור איסורא בכדי. [הוספנו זה כדי להציל המגן אברהם מקושית החמד משה שהקשה עליו מתוספות בשבת ק"ז ע"א, דמשמע שם דאפילו אי היה ודאי חביל גם כן לא אסרו לפי המסקנא, אמנם דעת המגן אברהם דדוקא היכא דאי אפשר להוציא הקוץ בלי חבלה, כגון שנתחב בעומקו דאז הוא דומיא דמפיס מורסא, אבל היכא דאפשר אסור]".
עי' בה"ל (סי' ש"ח סעי' י"א ד"ה הקוץ) – "ודע דהמ"א כתב לקמן בסימן שכ"ח ס"ק ל"ב ובלבד שיזהר שלא יוציא דם דעביד חבורה כדאיתא רפ"י דסנהדרין עכ"ל ור"ל שלא יעשנה בענין שיהיה פסיק רישא להוצאת דם ובזה יוסר מה שהקשה עליו הא"ר ומ"מ אפילו בזה חלק עליו בעל חמד משה וסבירא ליה דמותר דבמקום צערא לא גזרו רבנן אף באופן זה וכן משמע בסה"ת כהחמד משה".
4) כה"ח (סי' ש"ח ס"ק צ"ו) – "מחה"ש".
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49] להעמיד הדם - סעיף כ"ט.
2. אבקה שעוצרת את הדם.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות ז', הע' ז') – "לשים אבקה לעצירת הדם מותר, משום שאינו נחשב רפואה, אלא שמקריש את הדם, ומונע את נזילת הדם, ודמי למה שכתב בשו"ע בסימן שכ"ח סעיף כ"ט, מי שניגפה ידו או רגלו, צומתה ביין כדי להעמיד הדם, אבל לא בחומץ, מפני שהוא חזק ויש בו משום רפואה. מוכח שלהעמיד הדם אינו רפואה ומותר".
2) ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ב, [דפו"ח, סעי' י"ג], הע' י"ז [דפו"ח, הע' כ'] [לשונו מובא לעיל]) – "מותר לפזר אבקה צהובה (כגון דרמאטול) על הפצע כדי לעצור בעד שטף הדם, וכן מותר לשים כל מיני חומרי חיטוי, כגון פולידין, ואפילו חומר שיש בו צבע הצובע את מקום הפצע, כדי לחטא את הפצע ולמנוע את זיהומו".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"א, עמ' רט"ז) – "א. רואים מכאן שלעצור את הדם לא נקרא רפואה בשבת, ממילא כשיוצא דם בשבת ואסור לשום על המכה דבר שיצבע ע"י הדם מותר לרחוץ את המכה במים כדי שיעצור הדם, אבל אסור להניח דבר חריף מפני שהוא מרפא. ב. לפזר אבקה בשבת על הפצע כדי לעצור את הדם, אם אין לזה השפעה על המקום שצומתה מותר דהוי כמו מים, ואם יש לזה השפעה הוי רפואה ואסור [אא"כ יש חשש של זיהום או איבוד דם, או שדינו אז כחולה שאין בו סכנה]".
2. מראי מקומות.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ') – "נראה דמש"כ בשש"כ פל"ה סי"ב להתיר באבקה צהובה העוצרת שטף דם ויוד שמחטא פצעים ומונע זיהום, וציין שם (הערה י"ז) להא דקורי עכביש, לדברינו אין זה דומה להתם כיון שבאבקה ויוד מתעסק במכה עצמה לעצור הדם ולחטא אותה. אלא דמ"מ יש לדון האם הם מרפאים כבגד ישן ויין למעונג דאל"כ אין בהם שום איסור. ושמעתי מרופא שאבקה צהובה השפעתה ממש כמו יין לסתם אדם שרק עוצר הדם ומותר. ועיין להלן מש"כ עוד בזה לענין כדורי שינה. אאמו"ר זצוק"ל ציין להא דאיתא בסעיף כ"ז במכה שנתרפאה שנותנין עליה רטיה שאינה אלא כמשמרה שכתב המג"א (ס"ק ל"א) דהטעם הוא מפני שאינו בהול כ"כ שיבוא לידי שחיקת סממנים ולמירוח. והקשה לפי"ז מדוע מותר באבקה וביוד הרי בהולים ע"ז דעוד לא נתרפאה המכה. ואפשר דשם מדובר ברטיה שנותנים אותה לשם ריפוי והיא סם ולכן בסוף החולי צריך להגיע לסברת המג"א, משא"כ צמיתת הדם שאינה רפואה, וכן האבקה והיוד שאינם סם. תחבושות חבישת פצע כדי למנוע זיהום".

3. לענין משחת "יוד" (iodine).
1. עי' לעיל.

4. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"א) – "צומתה ביין כדי להעמיד הדם. בפשוטו נראה כי עיכוב נזילת הדם שרי ורק רפואה אסור. אבל א"כ צ"ע אמאי אסרינן בחלא - בגמ' שבת דף ק"ט ע"ב - דנהי דגם מרפא אבל סו"ס הרי זה צומת את הדם, ולישתרי, ועיין בפסקי האור זרוע (ריא"ז) דטעמא דשרי ביין מפני שלא ניכר שזה לרפואה, ולפי"ז שפיר אסרינן בחלא כיון דניכר דהוא לרפואה, אמנם בשו"ע מבואר כדאמרן דשרי משום דהוי עיכוב נזילת הדם, וא"כ הדרן קשיין לדוכתיה מאי טעמא אסור בחלא, וצ"ע".
2. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ' הע' רס"ז) – "ללחוץ על פצע ה"ז כמו לסגור ברז".
4
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50] ציפורן וציצין שפירשו רובן - סעיף ל"א.
שבת (דף צד:) – "תניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר: צפורן שפירש רובה, וציצין שפרשו רובן ... פירשו רובן, ביד מותר, בכלי פטור אבל אסור. לא פירשו רובן, ביד פטור אבל אסור, בכלי חייב חטאת. אמר רב יהודה: הלכה כרבי שמעון בן אלעזר. אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: והוא שפרשו כלפי מעלה, ומצערות אותו".

1. הלכה.
1. מחמיר, בין כלפי מעלה או כלפי מטה – מחבר (סעי' ל"א), פוסקים.
2. מראי מקומות – רד"ע (על הרמב"ם פרק ט' הל' ט', בס' ליקוטים על הפרנקל רמב"ם, "יש מפרשים שכלפי מעלה נקרא כלפי הצפורן ויש מפרשים להפך לפיכך יש אומרים שבכל ענין שציערו אותו מותר ויש אומרים שאסור מספק")

2. אם החילוק כלפי מעלה או כלפי מטה לענין ציפורן, או רק גבי ציצין של עור.
1. רק גבי ציצין של עור.
1) ח"א (כלל כ"א סעי' ד') – "צפורן שפרשה רובה וכן ציצין שהם כמין רצועות דקות שפרשו מעור האצבע סביב הצפורן כלפי מעלה ומצערין אותו, מותר ליטלן בידו אבל לא בכלי, דכיון דפרשו רובן הם כתלושין, ובמקום צער לא גזרו רבנן (ש"מ). אך כיון שנחלקו הפוסקים בציצין מה הוא כלפי מעלה, ולכן אפילו פרשו רובן, אסור ליטלן אפילו ביד".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"ה) – "ציצין שהן כמין רצועות דקות שפירשו מעור האצבע סביב הצפורן, אסור להסירן בין בכלי בין ביד בין בשינים. וצפורן שנפרש רובו וקרוב להנתק ומצערו מותר להסירו ביד אבל לא בכלי, ואם לא פירש רובו אסור להסירו אפילו ביד".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ג סעי' א', ס"ק ג').
4) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ב, ברית עולם גוזז אות ה').
5) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' ס'], הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קס"ב]).
6) ארחות שבת (פרק י"ז סעי' ה', הע' ח').
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ק"ס).
8) משנת שבת (עמ' קמ"ט אות ב').
9) זכור ושמור (גוזז, עמ' י"ג, דפו"ח עמ' רמ"ה).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרפ"א).
11) נשמת שבת (סי' ש"מ אות מ"א).
2. ה"ה בציפורן.
1) שלחן שלמה (סעי' ל') – "אין לגוז ואפי' להסיר ביד ציפורן שפרשה או ציצין שהם כמו רצועות דקות שפרשו מע"ג האצבע סביב לצפורן".
2) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ל"א).
3) שבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ז).
4) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות מ"ג, עי' שונה הלכות סי' שכ"ח דין פ"ב) – "ציפורן המדולדל שמותר ליטול בשבת דכנוטלו דמי, האם צריך אח"כ נט"י משום רוח רעה. תשובה: היום אין ההיתר הזה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ב') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סל"א) ציפורן שפרשה וציצין שפרשו מעור האצבע סביב הציפורן, אם פרשו רובן כלפי מעלה ומצערות אותו מותר להסירן ביד וכו', וצריך לחוש לשני הפירושים, עכ"ל. וכ' המ"ב (ס"ק צ"ט) ולכן אפי' פירשו רובן אסור ליטלן אפי' ביד, עכ"ל. מה ההוראה למעשה בציפורן שפירשה רובה ומצערת אותו, האם דינו כציצין שפי' רובן דנכון לחוש לב' הפי', או"ד כל הכרעת השו"ע קאי רק אציצין. תשובה [בע"פ]: קשה להקל בדבר שסתם השו"ע להחמיר. [א.ה. ונשמע מיניה דסתימת השו"ע קאי בין על ציצין ובין על ציפורן, ועיין במאירי דף ק"ז ובארחו"ש בשם האחרונים]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח סוף טור ב') – "שאלה: ואם ננקוט דשרי בציפורן הנ"ל, יל"ד בהך עובדא, אשה מעוברת היה לה ציפורן שפירשה רובה, וחוששת ומפחדת שמא יפול באמצע השבת ותדרוך עליו ותפיל עוברה, והדבר גורם לה צער רב, האם מותר לה להורידו ביד. תשובה: ע"י גוי".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח ריש טור ג') – "וציצין אם פירשו רובן כלפי מעלה ומצערות אותו, מותר להסירן ביד וכו', וצריך לחוש לב' הפירושים לחומרא, עכ"ד. ויל"ע למעשה מה הדין בציפורן שפרשה רובה ומצערת אותו, האם מותר להורידו בידו, כי מפשטות לשון השו"ע משמע שהכריע לאיסור רק גבי ציצין מפני שלא הכריעו כרש"י או כר"ת, אבל בציפורן לא אסר כלל, וכ"מ במאירי. תשובה: אין להקל".
5) יסודי הלכה (שבת ח"ב עמ' כ"ו).
3. מראי מקומות – אור זרוע (סי' ס"ג אות ב'), יראים (סי' רע"ד), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), מרכבת המשנה (שבת פרק ט' הל' ח'), תפר"י (כללכת שבת סוף מלאכת גוזז), ערה"ש (סי' שכ"ח סעי' מ"א), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ג.ב', "וצ"ע"), תורת המלאכות (גוזז ס"ק י"ח), פסקי תשובות (סי' שכ"ח אות כ"ה, דפו"ח אות נ"ו).
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ה סוף אות ח') – "אמנם צ"ע אם העור הוא ממש מחובר לגוף אמאי לא יהא בזה משום גוזז כיון שמפסיק את יניקתו, והיאך מותר לתולשו בשבת".

3. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ב) – "אם פרשו רובן. יש להסתפק אם תלש רק מיעוט אי חשיב כגוזז או לא, וכן אם תלש רובו אם כבר חייב או לא".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ג) – "כלפי מעלה. יתכן דאז מינתק ועתיד להתלש, אבל ברש"י משמע שבכה"ג זה מצער יותר, וצ"ע לענין ציצין לגבי הצער מאי נפק"מ למעלה או למטה".
1) חידושי בתרא (על המחבר סעי' ל"א) – י"ל: "קבעו חז"ל מדת הצער להתיר, או בכלפי מעלה או כלפי מטה, דאין צערן שוה".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ד) – "ביד מותר. הא דרובו חשיב כתלוש כבר אע"ג דשערות מדולדלות התולשן חייב, וכן אילן שנפשח שנינו בגמרא - חולין דף קכז ע"ב - דביבשו הפירות ע"ג האילן הריהם כמחוברין לענין שבת, רק כאן י"ל דכיון שהצמיחה של הצפורן הוא מלמטה והוא רק תולש מה שלמעלה לפיכך שרי וכן בציצין. אך צ"ע אם המיעוט שנשאר מחובר ג"כ מתנוון כמו צפורן תלושה דבכה"ג שפיר מובן אמאי חשיב תלוש או לא וצ"ל שבאמת החלק המועט שנשאר מחובר ג"כ מתנוון".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ק"י* [דפו"ח, הע' קכ"ח] מילואים, שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ח) – "ושמעתי מהגרש"ז זצ"ל כי לכאורה היה נראה דדמי לצפורן שפירשה רובה ואין בהוצאת חצי זכוכית איסור תורה, אך יותר נראה דהחלק הזה כמו שהוא עכשיו חזק מאד ומחובר לבנין ואפשר דאסור מן התורה ודינו כסותר ע"מ לבנות במקומו וצ"ע. ואף גם בצפורן שפירשה רובה אפשר דלא מותר רק החלק שפרש ולא המיעוט שעדיין מחובר לבשר, וראה לעיל פרק יד סעיף ס (וכן משמע בערוה"ש סי' שכח סע' מא, י.נ.נ.) דפשיט ליה דמותר לחתוך גם חלק זה".
2. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ט אות ד', ח"ח סי' ע' אות ו') – "נשאלתי בשן מדולדלת ותלוי בחוט השער, האם מותר להוציא בשבת במקום דאין חשש שיוציא דם האם דומה לצפורן שפרשה רובה באו"ח סי' שכ"ח סל"א דמותר. לפי דעתי העני' פשוט דמותר ביד כמו צפורן, דהא טעם צפורן שפירש רובה דכמאן דמנותק דמי כפרש"י בשבת צ"ד ע"ב ומובא בפוסקים שם, ושוב אין כאן חיוב דמנותק דמי כפרש"י בשבת צ"ד ע"ב ומובא בפוסקים שם, ושוב אין כאן חיוב דאורייתא אלא דבכלי אסור, וביד מותר, והיינו במקום צערא, ולפי דעתי יש מקום צערא בשן עוד יותר מבצפורן, וכן ענין כמאן דמנותק שייך בזה מכ"ש".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות ט"ז) – "בבה"ל סי' שכ"ח סכ"ח ד"ה כדי להרחיב כתב בסוגריים שכשפרשה רובה תו לא יניק מהגוף, והוא פלא שהרי גוזז חייב אפילו בבהמה מתה, כמבואר בסימן ש"מ ס"ק ה', והפירוש צ"ל שעי"ז מגדיר שהוא אינו מחובר, שכ"כ מנותק שאף שהגוף הוא חי אינו ממשיך כח חיות. ובאמת הסברא בפירשו רובן הוא משום שאז הוא קרוב להיתלש וכתלוש דמי, כמש"כ במשנ"ב ס"ק צ"ו בשם רש"י, ועיין פירש"י טעם החילוק בין למטה למעלה מה יותר מצער. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כאן ניכר היטב".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ב') – "שאלה: איתא בשו"ע (סי' שכ"ח סל"א) ציפורן שפרשה רובה כלפי מעלה ומצערת אותו, מותר להסירה ביד, וכ' המ"ב דכיון שפרשו רובן קרובין לנתק וכתלושין דמיא, עכ"ד. ולכאו' מאי שנא מסי' ש"ג מ"ב ס"ק פ"ו, גבי שערות המדולדלות דאסור לתולשן מה"ת, למה לא נימא דכיון שעומדין לינתק כתלושין דמי, ול"ל שמותר לכרוך. תשובה: שערות כגופו ממש".
4
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51] החושש בשיניו ובגרונו - סעיף ל"ב.
1. משנה (דף קט.) – "החושש בשיניו לא יגמע בהן את החומץ, אבל מטבל הוא כדרכו, ואם נתרפא נתרפא".

2. שבות ע"י נכרי - מ"ב (ס"ק ק').
1. עי' סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. לשהותו בפיו ולבלוע: חומץ.
1. מחמיר: כמו שמן – ח"א (כלל ס"ט סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ק"א).

4. לשהותו בפיו ולבלוע: יין שרף.
1. במקום צער גדול, יש להקל – ח"א (כלל ס"ט סעי' ג', "ובמקום צער גדול, אפשר לסמוך ביי"ש דמותר לשהותו ולבלוע אחר כך או אפילו להפליטו, כיון דיי"ש הוא משקה גמור לכל לא מחזי כל כך לרפואה (כ"כ א"ר בשם הגמי"י פרק כ"א וש"ג סוף ח' שרצים)"), מ"ב (ס"ק ק"ב, "וה"ה יין שרף ג"כ דינו כמו חומץ אך במקום צער גדול אפשר לסמוך ביי"ש דמותר לשהותו בפיו ולבלוע אח"כ [ח"א]").
1) הח"א כ' להקל אפי' "להפליטו", משא"כ המ"ב כ' רק "לשהותו". [הגם שהא"ר כ' שלהפליטו אסור, אולי הח"א למד שזה זה רק לגבי שמן, דמחזי כרפואה. אבל המ"ב סבר שא"א להקל יותר מהציור של הא"ר. ודו"ק].
2. מראי מקומות.
1) א"ר (ס"ק ל"ד) – "דלא בלע ליה וכו'. פירוש אפילו בלע בסוף מ"מ כיון דלא בלע מיד אסור, וכן נ"ל מוכח מלשון רש"י ברכות דף ל"ו [ע"א ד"ה לא] ותוס' [שם] שהוא כלשון הלבוש, ומלבושי יום טוב [ס"ק יב] השיג על הלבוש [שם] מדברי ב"י בחנם. אך צ"ע על ב"י דבהגהות מיימוניות [אות ש] ושלטי גבורים סוף פרק שמונה שרצים [מא ע"א אות א] משמע דהדבר תלוי בפולטו או בלעו אף לרש"י".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ב, עמ' רי"ז) – "מבואר דהאופנים האסורים הם שלא יגמע ויפלוט, וכן לא יערענו, והיינו שעושה פעולה של שטיפת הפה דאז ניכר שהוא לרפואה, מ"מ אדם השותה משקה חריף כמו יי"ש לשכך כאב השיניים, אם שותה כדרך השותים פשיטא דמותר, מ"מ נראה שאין צריך למהר לשתותו, ומותר להשהותו קצת בפה שאז גם משהה את היי"ש גם על השן הכואבת ואז אינו ניכר שעושה לרפואה ומותר, אבל אם מחזיק את היי"ש רק על השן הכואבת הרי זה מיחזי לרפואה ואסור".

5. שמן: לשהות השמן בפיו.
1. מחמיר – מחבר (סעי' ל"ב. לפי המ"ב ס"ק ק"ה).
2. כשבולעו, יש להקל – ח"א (כלל ס"ט סעי' ד').
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ל"ה), מ"ב (ס"ק ק"ה), מ"ב הוצאת עוז והדר (ציונים ס"ק תרי"א, באריכות).

6. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ד, עמ' רי"ח) – "אבל מה שאוכל קודם התפילה מחמת שהוא לצורך רפואה, לא מסתבר שיעשה זאת כדבר הניכר שהוא משום רפואה, ומותר כל שהוא לצורך רפואה".
4
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52] גונח - סעיף ל"ג.
1. אינו נכלל בהכללים של מצטער הרבה.
1. עי' לעיל, לשיטות ומראי מקומות.
2. ועי' סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.


53] לא תקל אשה חלב מדדיה - סעיף ל"ד.
1. "לא תקל אשה חלב מדדיה לתוך הכוס או לתוך הקדירה ותניק את בנה" – מחבר (סעי' ל"ד).
1. האם דרבנן או דאורייתא.
1) דאורייתא – בה"ל (סעי' ל"ד ד"ה ותניק, שעה"צ ס"ק פ"א).
2) דרבנן – תוס' שבת (ס"ק נ"ט, עי' ביאורים אות ז', "הוי מפרק כלא"י")
3) מראי מקומות – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ב אות ד'), תורת היולדת (פרק מ"א הע' א').
1) שבט הלוי (ח"ו סי' ל', ח"ז סי' צ"ט, ח"ח ריש סי' פ"א) – "דבזמן הזה שנעשה השאיבה מדדי האשה דבר הרגיל והוה, ובאופנים שונים, פשיטא לי דגם לדעת התו"ש הוא איסור תורה".
2. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (בשבילי הרפואה ח"ג עמ' נ"ז), הו"ד בילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ח הע' ח') – "ולולי דמיסתפינא הייתי אומר (לא למעשה) שיש מקום להתיר בכל אופן, והנה כל הפוסקים נקטו לדבר פשוט ופסקו בסכינא חריפא שהחליבה לתוך כלי הוא איסור דאורייתא מדין מפרק שהוא תולדה דדש ואפילו בכונה להניק אח"כ הוולד (והיינו באופן שכל עיקר כוונתו הוא רק להנקה ולא גם לענין אחר דהא פשיטא דבעינן שום צורך משום התנאי דצריך לגופה להתחייב בתורת מלאכה), מ"מ בשעתו יש שם איסור מפרק, ולדעתי יש לחלק הענינים והוא עפ"י המבואר בגמ' כריתות י"ג שחלב שהתינוק יונק יש ע"ז דין אוכל ... והמבואר מכ"ז שהחלב של התינוק הוא אוכל ואין ע"ז כלל שם משקה וא"כ אם כל עיקר ההוצאת החלב לכלי הוא רק בשביל התינוק מסתבר לכאורה שבמה שחולב אל הכלי לא מגרע זה המציאות של החלב שסכ"ס הוא מזונו של התינוק וכמטיף לתוך פיו של הקטן דמי אלא שא"א עכשיו במצב כזה להניקו מהשדים ממש משום איזה סיבה. ולפי"ז חשבתי לחלק שבאמת לא בכל אופן יש על החליבה בתוך כלי שם מפרק שהכל תלוי בכוונתו דהנה לישנא דהתוספתא הובא בהמחבר באו"ח סי' שכ"ח הוא לא תיקל אשה חלב מדדיה לתוך הכוס או לתוך הקדירה ותניק את בנה עכ"ל, ועי' בס' שביתת השבת העיר וז"ל ולכאורה האי ותינוק את בנה (דמשמע דהיינו מתוך הכוס) הוא מיותר דמה נ"מ מה שיהי' מן החלב כל שחולבת לתוך הכוס עכ"ל וע"ש מש"כ לתרץ ... ולדעתי הכוונה שבאמת יכולה להניק את בנה מדדיה אלא משום שיש לה הרבה חלב רוצית להקל ע"ע ולקלח את החלב לתוך הכלי ואח"כ להניק את הבן וזה אסור משום שבהוצאת החלב עכשיו הוא שלא לצורך ההנקה ויש ע"ז שם מלאכה של מפרק וקמ"ל המחבר בזה הגם שבדעתה להניק את הבן מ"מ לא מועיל זה להתיר גוף ההנקה כיון שכוונתה נמי להקל ע"ע ולכאורה הוא דבר נכון בס"ד בכונת המחבר ועי' להלן עוד מזה ואם כנים הדברים יוצא לדינא שאם עיקר ההוצאת החלב הוא רק לצורך התינוק אלא שמשום איזה סבה א"א לה להניק בתוך פיו ומוכרחת להטיף בתוך הכלי וכמו שאם התינוק הוא בבית החולים או שיש שום פצע על הדד שיכול להזיק את התינוק אם יונק מגוף הדד שאז לדעתי מסתבר שאין ע"ז שם מפרק כלל כיון שכל עיקר כוונת ההנקה לתוך הכלי הוא לסיבת צורך התינוק. ואפשר עוד לחזק הדבר ...".

2. ספק פקו"נ לתינוק: מותר – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ב אות ד', סוף התשובה פרק י"ב אות י', "אם אין לתינוק תחליף שאפשר לתת לו זה בתמורה ובמגביל להחלב-אם ויסבול מזה כל השבת אזי יש לסמוך להתיר לאשה שתוציא החלב בכלי עבורו. ויש גם מקום לומר שאצל תינוק יונק נחשב בסתמא כמסוכן לכך אם לא יקבל החלב שרגיל בו"), הל' שבת (איידר, עמ' קט"ו), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ל"ה), מאור השבת (ח"ד עמ' רי"ב אות ב'), מנחת איש (פרק ב' סעי' מ"ז), פשוט.
1. הקל הקל תחילה – תורת היולדת (פרק מ"א סעי' ב', "הקל הקל תחילה").
1) ממילא, לעשות ע"י גרמא, עי' לקמן.
2. ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' נ"א) – "תינוק שחלב אמו נחוץ לו לצורך פיקוח נפש מותר להפעיל מכונת שאיבה חשמלית ולשאוב עבורו חלב בשבת. ואם יש אפשרות להשתמש במשאבה ידנית הרי זה עדיף על שימוש במכונה משאבה, משום שבמשאבה ידנית אין צריך לעשות מלאכה של הפעלת המכונה. ואם אפשר לחבר את המכונה מערב שבת לשעון שבת שיפעילנה מדי כמה שעות לפי הצורך יעשה כן כדי למעט במלאכות, ובאופן זה עדיף להשתמש במכונה חשמלית".

3. בזמנינו: שיש תחליפי חלב [formula substitute].
1. מותר לעבור על איסור דאורייתא, דהוי ספק סכנה אם יתן להתינוק דבר אחר לשתות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז], שולחן שלמה ס"ק נ"ה, עי' הליכות שלמה יום הכפורים פרק ו' סעי' ב') – "וגם את התינוק עדיין לא התרגל לחלב אם גם כן מותר לחלוב עבורו לתוך כלי הואיל וזה המזון הטבעי שלו, ואין להתחשב בזה שאם הוא נותן לו תחליף של מזון אחר הוה רק ספק סכנה אלא שפיר מותר לחלוב בשבת ... הרי שאם לא הכינו לו מכל סיבה שהיא את מאכלו מבעוד יום אזי, מותר לחלל עליו את השבת כדי להכין לו מאכלו, ולא יעשו נסיון להאכיל אותו מאכל אחר".
2) אבן ישראל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ק"ה* ד"ה וכן) – "שמותר לאשה לשאוב במשאבה את החלב, כדי לתיתו לתינוק שקשה לו לינוק, ונימק טעמו דבאשה אין הדרך לשאוב אלא להניק ואין בזה איסור תורה, ולכן לצורך תינוק יש להקל".
3) אז נדברו (חי"ג סי' ע"ט ד"ה וכן) – "אז נדברו ח"ט סימן ט' ... מותר להוציא החלב לתוך הכלי ולהאכיל להתינוק, דשינוי וסת מחלב אם לתחליף חלב זה יכול לגרום לחולי, ובפרט שהרופאים בזמנינו משבחים את חלב האם שמועיל יותר להתפתחות התינוק. ואני חוזר ממה שכתבתי באז נדברו".
4) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ק"ה*) – "דכל שלא הורגל בתחליפי חלב, אין צריך להתחיל לתת לו תחליף חלב כיון שאין זה כחלב-אם, אלא מותר לשאוב עבורו מהאם".
עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ח) – "ותינוק שאינו רוצה לינוק מאמו, מותר להוציא החלב ע"י שינוי, וא"צ להשתדל ליתן לתינוק חלב אחר, דע"פ רוב לא ירצה התינוק חלב אחר, ואין מן הצורך לגרום צער לילד".
5) [bookmark: _Hlk527101393]יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ל"ב, חזון עובדיה שבת ח"ג עמ' ת"א, עי' הליכות עולם ח"ד עמ' קס"ז) – "וכן ראיתי לידידי הגרש"ז אוירבך, שהובא בספר שמירת שבת כהלכתה ח"א (פרק לו הערה סב) שאפילו אם עדיין לא התרגל התינוק לחלב אם, מותר לחלוב עבורו בשבת לתוך כלי, הואיל וזהו המזון הטבעי שלו, ובספק סכנה אין להתחשב בתחליף של מזון אחר. ע"ש. וכן עיקר".
6) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "תשאב את החלב משדיה לתוך כלי גם בשבת, כי הרי התינוק עלול להסתכן, אם ישקוהו חלב אחר".
7) חוט שני (ח"ד עמ' רנ"א) – "תינוק קטן שלא אוכל דברים אחרים מחוץ מחלב אמו, מותר לחלל שבת על מאכלו כל זמן שלא התרגל לדברים אחרים. ואם אינו יכול לינוק מאימו מאיזה סיבה, מותר לאימו לשאוב בשבת לצורך התינוק, ואף מותר לשאוב בשבת לצורך מוצאי שבת באם לא יהיה לתינוק חלב אחר".
עי' חוט שני (שבת ח"ד עמ' רנ"ו אות ד') – "מניקה שהתענית תשפיע שיחסר חלב לתינוק, ועדיין לא ניסו ליתן לתינוק מאכלים אחרים, הרי זה בכלל פיקוח נפש לתינוק ומותר לה לאכול ולשתות ביום כיפור כדי שיהיה לה חלב עבור התינוק".
8) ילקוט יוסף (סי' ש"ל סעי' ה', קיצור שו"ע סי' שכ"ח סעי' ל"ט) – "תינוק שנולד בחודש השביעי או השמיני להריון, שהדרך היא להחזיקו באינקובאטור מספר שבועות כפי הצורך, וכן תינוק חולה שאינו יונק מן הדד, והאם צריכה לחלוב לתוך הכוס או בקבוק על מנת לתת את החלב לתינוק, יש להורות שתהיה אשה אחרת מסייעת עמה בעת החליבה לתוך הכוס, שבאופן כזה ודאי שלא אסרו חכמים. [ובצירוף הסברא שאין חליבה אסורה מן התורה, והוה ליה תרי דרבנן, מצד החליבה, ומצד שנים שעשאוה פטורים. ומה גם דסתם תינוק מסוכן אצל חלב, וכיון דלא סגי בלאו הכי מישרא שרי]. ואם אי אפשר לה לחלוב עם עוד אשה, וגם אין האם יכולה להכין חלב מערב שבת לשבת, מותר לה לחלוב לתוך הכוס לצורך התינוק, הואיל וזהו המזון הטבעי שלו, ובספק סכנה אין להתחשב בתחליף של מזון אחר".
2. אין בזה שום צד סכנה אם יתן להתינוק לשתות חלב כזה, אא"כ הרופא אומר אחרת.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ח') – "ונראה שאין זה אלא בזמנם שתינוק מסוכן אצל חלב, ומשום שאפשר שמאכלים אחרים יזיקו לו, ויכולה להגרם לו על ידם הרעלת קיבה וכדומה, משא"כ בזמננו, שהדבר מצוי היום לתת לתינוק לכתחילה תחליפי חלב וכדומה, ואין בזה שום חשש סכנה. ולכן קשה להתיר אלא במקום שאין תחליף אחר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (בשבילי הרפואה ח"ג עמ' נ"ז, הו"ד בילדים בהלכה ארטסקרול פרק י"ח סוף הע' ט') – "וכן ראיתי מביאים בשם גדול אחד שנקיט לדבר פשוט שהתינוק עלול להסתכן אם ישקוהו חלב אחר או מזון אחר ולדעתי יש לפקפק ע"ז כהיום שבקיאים בהענין אם להשקותו חלב אחר בלי שום חשש של היזק אם לא שהולד הוא במצב כזה שרק החלב של האם יועיל לו למצבו".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"ס ד"ה מיהו) – "מהגרשז"א ... והוא פלא גדול דידוע דכהיום במדינתינו (בארה"ב) רוב האמהות אינן יונקין את ילדיהן כלל אלא משקין אותו חלב המיוחדת לילדים המצויין בשוק (מינים ממינים שונים), ואין שום ספק סכנה בדבר, והגם שכפי עדות הרופאים באמת חלב אם מבריא יותר את הילדים (ומצילתם בעתיד מחולשת שונות) אבל בשביל כך לא נחשב לספק סכנה וכמפורסם וידוע בכל העולם שמליוני ילדים חיים ומתגדלים על חלב (וחלב מדומה) המוכן בחנויות, ויותר מזה נראה דאף תינוק שכבר התרגל לחלב אם ואירע מצב שבשבת זו אינה יכולה להניקו שאין שום ספק סכנה אם ליום אחד תשקהו חלב (או חלב מלאכותי) שמוכרים בחנויות המיוחד לילדים, גם הלום ראיתי בס' חינוך בהלכה ...".
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קכ"ב, פרק י"ח הע' ט') – "וראיתי בששכ"ה ... ר"ל דמותר לעבור על איסור דאורייתא דהויא ספק סכנה אם יתן להתינוק דבר אחר לשתות ... ונראה שבזמנינו שיש תחליפי חלב ואין בזה שום צד סכנה אם יתן להתינוק לשתות חלב כזה אם לאו יש לאסור מלבד כשהרופא אומר אחרת. וכן שמעתי מכמה רופאים. וע"כ אין להתיר לאשה לחלוב חלבה. וכעת מצאתי בספר אור לציון ... שכן דעת הגאון ר' ח.פ. שיינבערג ...".
5) [bookmark: _Hlk527101369]יד ליולדת (פרק ט' סעי' ה').
3. מראי מקומות – תורת היולדת (פרק מ"א הע' י'), ארחות שבת (פרק ד' הע' ס"א, "שאלת חכם"), מאור השבת (ח"ד עמ' רי"ב אות ג'), מנחת איש (פרק ב' הע' צ"ב), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ל הע' פ"ג).

4. להוציא אשה בידה החלב המצער אותה.
1. עי' סי' ש"ל סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4
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54] מותר לאשה לקלח מהחלב, כדי שיאחז התינוק הדד וינק - סעיף ל"ה.
1. הטעם.
1. מלאכה שאינה צריכה לגופא: שהולך לאיבוד.
1) לבוש (סעי' ל"ה) – "אבל מותר לקלח חלב מדדיה כדי שיאחז התינוק את הדד ויניק, דהוי ליה מלאכה שאינה צריכה לגופה".
2) עי' עולת שבת (ס"ק ל"ט) – "מותר לאשה וכו'. כבר כתבתי [ס"ק לח] הטעם כיון דאינה חולבת לתוך הכלי לית בה משום מפרק ממש, ומשום צורך התינוק התירו, דכל צרכי תינוק הוא כמו חולה שאין בו סכנה".
3) פמ"ג (א"א ס"ק מ"א) – "ומותר לחלוב על גבי קרקע, שיאחז הדד, דמלאכה שאינה צריכה לגופה, ולא הוה מפרק דאזיל לאיבוד, שרי לתינוק חולה שאין סכנה".
4) גר"ז (סעי' מ"א) – "אבל מותר לאשה לקלח מהחלב בכדי שיאחוז התינוק את הדד וינוק שכיון שהחלב הזה הולך לאיבוד אין בו משום מפרק מן התורה אלא מדברי סופרים כמ"ש בסי' ש"כ ולצורך התינוק לא גזרו".
2. דהוי שינוי.
1) תוס' שבת (ס"ק נ"ט) – "דהוי מפרק כלאח"י".
3. בכלל סכנה.
1) עי' שעה"צ (ס"ק פ"א) – "ועיין בתוספות שבת דסבירא לה דהוא מלאכה הצריכה לגופא, אם כן צריך טעמא על מה התירו בזה, ומה שמשמע מהתוספות שבת דלחלוב מאדם אפילו לתוך כלי לא הוי כי אם מפרק כלאחר יד, דגבי אדם אין דרך רק לינק, ודלא כלבוש ליתא, עיין בשבת קל"ה תוספות דיבור המתחיל מפני הסכנה. ובפרי מגדים ראיתי שכתב דכוונת השולחן ערוך הוא לחלוב על גבי קרקע ויראה התינוק, אבל עיינתי בשבלי הלקט עצמו שכתב בהדיא לתוך פי התינוק, ואולי דהוא משום דהוא בכלל סכנה אם לא יניק, ועם כל זה צריך עיון".
2) תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה וראיתי) – "והטעם דשרי הוא משום סכ"נ דסתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב".
4. דרך אכילתו.
1) להורות נתן (ח"ט וחי בהם פרק א' סי' ל"א) – "ובמשנה ברורה (שער הציון סקפ"א) ... והניח בצ"ע עיין שם. ברם לענ"ד יניקת תנוק מאשה אין בו איסור כלל, כי כך הוא דרך אכילתו וכמו שכתבנו לעיל בסימן הקודם, ועל כן גם כשמקלח החלב לתוך פי התנוק שרי כיון דהוי דרך יניקה, דכך היא הדרך שכאשר אין התנוק רוצה לאחוז הדד שמקלחין חלב לתוך פיו, ואין בזה שום איסור".
5. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק נ"ט, "וצע"ג").
1) תורת שבת (ס"ק מ"ה) – "ומה שנשאר על הדד כדי שתהא דדיה מלוכלכת מן החלב ותניק, עוד לא פירש לגמרי מן הדד ולית בי' חיובא, ועוד דסתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב כמ"ש ביבמות דקי"ד".

55] להתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה.
1. רוח רעה.
1. שד"ח (מערכת יוה"כ סי' ג' סוף אות כ"ה) – "בשלחן ערוך ארח חיים סוף סי' פר"ח הנרדף מפני רוח רעה הוי חולי שיש בו סכנה והא דאיתא בא"ח סי' שכ"ח סעיף ל"ה דאסור לאשה להתיז מחלבה על מי שנשף בו רוח רעה דלית בו סכנה וצריך לומר שאין זה רוח רעה שבסימן רפ"ח דהתם הוי סכנה כפירוש רש"י תענית כ"ב ע"ב שנכנס בו רוח שד ורץ והולך ושמא יטבע בנהר או יפול וימות ולכך הוי יש בו סכנה ואין זה אותו רוח רעה".
2. להורות נתן (ח"ט וחי בהם פרק א' סי' ל"א) – "גוף הדבר שאמרו מי שנשף בו רוח רעה שמתזת מחלבה, לא ידענא מה ענין רוח רעה דקאמר, ואולי ר"ל שהתנוק בלע אויר והסגולה לזה להתיז מחלב האם וצ"ע".
3. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ד) – "והא דבאו"ח סי' שכ"ח סל"ה דאסור להתיז מחלבה על מי שנשף בו רוח רעה דלית בי' סכנה, האי שנשף בו רוח רעה כעין נגיעת רוח רעה לא שנכנס בו רוח שטות מחמת רוח רעה דהא כ' בסי' שכ"ח שם דלית בי' אפי' צערא יתירא, ופשיטא דלא שייך זה בגדר נכנס בו רוח רעה".

2. במקום צער גדול.
1. מדויק, שאם יש צער גדול יש להקל: כיון שהוא מלאכה שאצ"ל – ב"י (ס"ק ל"ה), עולת שבת (ס"ק ל"ט), מג"א (ס"ק מ"א, "דלית בו סכנה. וצערא יתירא נמי ליכא שם הא לאו הכי שרי דמלאכה שאצ"ל הוא עסי"ז וסי' רע"ח"), פמ"ג (א"א ס"ק מ"א, לשונו מובא לקמן), שלחן שלמה (סעי' ל"ב), מ"ב (ס"ק קי"ג, "וצערא יתירא נמי ליכא שם הא לא"ה שרי דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא").
1) יש לפרש בשני דרכים:
1) שאם יש צער גדול, שאז הוי כ"מיחוש שמצטער וחלה ממנו כל גופו" שדינו כחולה שאין בו סכנה.
2) א"נ, במקום צער הרבה לא גזרו כמו מפיס מורסא.
2) כיון שהמג"א מציין לסעי' י"ז, לכאורה נכלל בחולה שאין בו סכנה. והוא שינוי, על מלאכה שאצ"ל.
1) וממילא: אינו קשה לפי מש"כ לעיל, שההתיר אצל "צער גדול" הוא רק להוציא הקוץ או המוגלא וכדו', ולא פעולת רפואה.
3) אמנם הפמ"ג (א"א ס"ק מ"א) כ' "ולרוח רעה אסור, דלית סכנה וגם צערא יתירא ליכא, שם בב"י [סימן של עמוד תקיג ד"ה והני]. הא לאו הכי שרי, כמפיס מורסא וכדומה. וצריך ליישב מאי שנא סעיף י"ז בחולה שאין סכנה ממפיס מורסא וכדומה.
1) שלומד, שיש להקל מצד "צער גדול". וממילא לשיטתיה פריך, מה בין כאן וממפיס מורסא משאר חולה שאין בו סכנה.
2. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' מ"ה) – "ויש מי שאומר דבמקום צער גדול מותר משום דזהו מלאכה שאינה צריכה לגופה [מג"א סקמ"א] ותמיהני הא לדעת הרמב"ם חייב במלאכה שאינה צריכה לגופה ומימינו לא שמענו זה ואין לעשות כן".
2) תורת שבת (ס"ק מ"ה) – "בש"ל כתוב עוד וצערא יתירא נמי ליכא, והמחבר השמיטו דכיון שהוא צריך לחלב שתבוא על זה שיש בו רוח רעה, הוי לי' כמלאכה הצריכה לגופה שאין להתיר במקום צערא יתירא".

3. להתיז חלב על חולה: מ"ט הוי משאצל"ג.
1.  וכן הקשו – נזירות שמשון (על המג"א ס"ק מ"א, "וצ"ע"), תוס' שבת (ס"ק נ"ט), ישועות יעקב (ס"ק ו'), תהלה לדוד (ס"ק ס', "ואפשר כיון דהרפואה בדרך סגולה חשוב כמשקה הולך לאיבוד וצ"ע"), תורת שבת (ס"ק מ"ה, לשונו מובא לעיל), תורת רפאל (ח"א שבת סי' ל"ה ד"ה מיהו), שביתת השבת (דש ס"ק פ"ב, "תהלה לדוד ..."), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ב אות א', ח"ו או"ח סי' מ"ח אות י"ז, ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ד'), פסקי תשובות (דפו"ח אות נ"ט).
2. להורות נתן (ח"ט וחי בהם פרק א' סי' ל"א) – "אך י"ל דהך הסרת רוח רעה ע"י התזת חלב אינו דבר טבעי אלא בדרך סגולה, ויתכן דבכהאי גוונא לא הוי בגדר מלאכה הצריכה לגופה, דהא כתבו תוס' שבת (צד א) ד"ה רבי שמעון דלא הוי מלאכה הצריכה לגופה אלא כשצריך לאותו צורך שהיו צריכין לה במשכן עיין שם, וא"כ בעינן שיהא צריך למלאכה בדרך הטבע כי במשכן נעשו המלאכות בדרך טבעית, אבל כשצריך לה בדרך סגולה דאינו דומה לצורך שבמשכן, לא הוי בגדר מלאכת מחשבת. ובתוס' שם הביאו דעת רש"י, דצד נחש לא הוי מלאכה הצריכה לגופה, דברצונו לא היתה באה לו ולא היה צריך לה אלא לסלקה מעליו שלא ישכנו עיין שם, והכי נמי יש לומר במתזת חלב להסיר רוח רעה, ודאי שברצונו לא היתה באה לו הרוח הרעה, דמוטב לה שלא תבוא, וא"כ גם לרש"י הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה. וגוף הדבר שאמרו מי שנשף בו רוח רעה שמתזת מחלבה, לא ידענא מה ענין רוח רעה דקאמר, ואולי ר"ל שהתנוק בלע אויר והסגולה לזה להתיז מחלב האם וצ"ע".
3. אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ח אות י"ד) – "במ"ב סי' שכ"ח ס"ק קי"ג מבואר דלהתיז חלב על מי שנשף בו רוח רעה הוי איסור דרבנן דמלאכה שאינה צריכה לגופה, וצ"ע כיון שיש לו שימוש בחלב, אע"פ שאי"ז השימוש העיקרי שבחלב, מ"ט הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, וכן לקלח על התינוק כדי שיינק כ' המג"א דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם זה קשה כנ"ל דהרי משתמש בחלב [ואולי י"ל דכיון דהשימוש הוא בהתזה גופא ולא בעצם החלב (וחלב ללא התזה יתכן דלא ירפא הרוח רעה עכ"פ), תו ל"ה צריך לגופה, וצ"ע]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: נכון מה שתירצת. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: כל האיסור חולב הוא עשיית משקין, וכל שאין שימוש בתורת משקין הוי מלאכה שאצ"ל, תדע דאם הולך לאיבוד מותר במקום צער, משום דהמלאכה הוא עשיית משקין".
4. נתיבות שלום (סי' כ"ג אות י"ד) – "ודן התהל"ד לומר דבמי שנשף בו רוח רעה כיון שהרפואה היא בדרך סגולה דמי למשקה ההולך לאיבוד ... ומ"מ לפי הכפות תמרים הנ"ל יש להבין דברים אלה לפי שיטת תוס', דסו"ס לא דמי כלל לתועלת העיקרית שהיתה במשכן".
5. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קנ"א [דפו"ח, הע' קנ"ח]).
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56] רפואה לשיניים - סעיף ל"ו.
1. מפני ריח הפה.
1. מיקל – תוספתא (פרק י"ג הל' ז'), רי"ף (ריש דף מא., "אימתי בזמן שמתכוין לרפואה ואם מפני ריח הפה מותר"), רמב"ם (פרק כ"א הל' כ"ד, "אין לועסין את המצטכי ואין שפין את השנים בסם בשבת בזמן שמתכוין לרפואה, ואם נתכוון לריח הפה מותר"), רא"ש (פרק י"ד סי' י'), מרדכי (שבת סי' שפ"ד), מחבר (סעי' ל"ו).

2. קשה: מחבר (סי' ש"ג סעי' ט"ו [תוס' דף סד: ד"ה ובלבד]) – "ובפלפל ובגרגיר מלח ובכל בושם שתתן לתוך פיה, ובלבד שלא תתנם לכתחילה בשבת".
1) מ"ב (סי' ש"ג ס"ק מ"ז, ס"ק מ"ט) – "ובפלפל ובגרגיר מלח. פלפל לריח הפה ומלח לחולי השינים ... שלא תתנם וכו'. דבכל רפואה גזרו משום שחיקת סממנים א"נ משום דמחזי כאלו מערמת להוציא משא"כ במוך הנ"ל מוכחא מילתא דצריכה לכך ולא מתחזי כמערמת להוציא [א"ר]".
3. וכן הקשו.
1) רע"א (סי' שכ"ח אות י"ב, על משניות פרק ו' משנה ה') – "ולמאי דמסקו תוספות דהטעם דמחזי כמערמת להוציא ניחא אבל להר"ר פורת קשה וצ"ע".
2) שונה הלכות (דין ס"ח, דין ע"ד) – "מותר ללעוס מצטיכי [מין שרף היוצא מאילן שיש לו ריח טוב] או לשוף בו השינים מפני ריח הפה דמפני ריח לא מקרי רפואה (סל"ו וס"ק קי"ד קט"ז וע"ל דין ע"ד וע"ל סי' ש"ג דין ז' לענין פלפל ובושם שנותנת לריח הפה וצ"ע)".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קט"ז).
4. י"ל:
1) "שבשעה שהוא בפה לא מרגישים בריח הרע של הפה" – בני ציון (ס"ק ל"ט).
2) דלא קאי על פלפל – תהלה לדוד (סי' ש"ג ס"ק ג'), עי' א"ר (שם ס"ק כ"ג, "מסופקים סמ"ג וספר התרומות וסמ"ק אי מותר ליתן פילפל לריח רע בשבת לכתחילה וטעמא כתב בביאורי רש"ל דריח רע מוכיח עליו ואין שייך בו הערמה אבל בשלח ומשום חולה השנויים לא מוכרח עליה כל כך וליכא מאן דידע, עד כאן, ומספר צידה לדרך למדתי דהספק הוא אי פירוש מתניתין פילפל הוא גם על זה שיש בו ריח רע אבל ודאי קאי לא יתן וכו' על פילפל, ובזה מתורץ תמיהת בית יוסף ונחלת צבי ודו"ק וצריך עיון").
1) תוספות ירושלים (סי' ש"ג על סעי' ט"ו) – "ובירושלמי מפורש דקאי גם אפלפל".
3) "וצ"ל ... שהטעם השני הוא העיקר" – ששכ"ה (פרק י"ד הע' ק' [דפו"ח, הע' ק"ח]).
4) "ונראה לישב הקושיא בדרך זו, כי ריח הפה הוא חולי ורפואתו אסורה בשבת, אבל רפואה פירושה פעולה שהפה לא יוציא עוד ריח רע וזה אסור בשבת, משא"כ אם אינו אלא לוקח לתוך פיו דבר שיש לו ריח טוב והריח הטוב דוחה את הריח הרע שלא ירגישו בו, זה אינו רפואה ומותר בשבת, כי הפה מוציא ריח רע כבתחלה אלא שבני אדם אין מרגישים בו לפי שהריח הטוב שיש לו בפיו דוחה את הריח הרע מלהרגיש בו. מיושב דבר זה היטב, כי י"ל שמצטכי אינו מרפא ריח הפה אלא שריחו דוחה הריח הרע כמבואר ..." – חשב האפוד (ח"ב סי' נ"ט), הו"ד ברפואת ישראל (פרק א' הע' צ'), אגלי טל (טוחן ס"ק מ"ו, "והי' נראה לי דהא דאין בריח הפה משום רפואה היינו בשהוא להעביר הריח לפי שעה בעוד שהוא לועס את המוצטכי אבל גוף המיחוש אינו מתרפא"), תפארת ירושלים (שבת פרק ו' משנה ה' על רע"א, "תורע"א ... לק"מ שהרי הר"י פורת נקט בלישנא כיון דלרפואה הוא מכלל שמרפא החולי עצמה וכ"ש לרפואה הוא בכלל גזירת חז"ל, אבל בתוספתא נקט שאם מפני ריח הפה הכוונה שלא יורגש הריח לפי שעה אף שאינו צריך כלל לרפואה שלא החלי מעולם ע"ז רק להעביר את ריח המאכל שאכל אז אבל אינו מרפאת כלל לחולי עצמו או שא"צ כלל לרפואה בזה התירו שאינו בכלל גזירת חז"ל, ויש להוסיף עוד ..."), חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק קט"ז, "וצ"ל דהפלפל מרפא, ואילו המצטיכי רק מכסה ולא מרפא") פסקי תשובות (דפו"ח, אות ס').
5. מראי מקומות – רא"ג (שבת פרק ו' משנה ה' על רע"א), תורת שבת (ס"ק מ"ו), שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ג על סל"ח), רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ז'), ברית עולם (טוחן סעי' נ"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סל"ו) אין לועסין מצטיכי (מין שרף היוצא מן האילן) לרפואה, ואם משום ריח הפה מותר, ולכאו' קשה, דבסי' ש"ג סט"ו פסק השו"ע דאסורה האשה ליתן לכתחילה פלפל בפיה לריח הפה, וביאר המ"ב (ס"ק מ"ז) שסיבת האיסור משום גזירת שחיקת סממנים, וצ"ע מ"ש פלפל דאסור ליתנו בפיו לריח הפה ממצטיכי דמותר. תשובה: אין זה רפואה אלא מונע. [א.ה. ר"ל דמצטכי רק מונע ריח הפה, משא"כ פלפל גם מרפא, ועצ"ב]".

2. [bookmark: _Hlk74761077]להדיח פיו במי הדחת פה (mouthwash).
1. מיקל, מאכל בריאים.
1) [bookmark: _Hlk79058578]עי' רפואת ישראל (עמ' ל"ב) – "non-medicated mouthwash".
רפואת ישראל (מכתב להר"ר בכרך, תשפ"א) – "בנוגע למי שטיפת הפה (mouthwash) הרב שליט"א כותב one may rinse out his mouth on shabbos with non-medicated mouthwash to freshen his breath and teeth ובהערות שם הרב מציין לספר חוט שני של הגרנ"ק זצ"ל. אולם מה שכתוב שם בספר חוט שני הוא "מי שטיפת פה, אם הוא מועיל רק לריח הפה, מותר להשתמש בו בשבת, ואם יש בו גם חומר מחטא אסור" [וכן הוא בספר פסקי תשובות בדפוס בחדש סי' שכח אות ס' וז"ל "ואם יש בהם כח חיטוי של החיידקים הגורמים לריח הרע וריפוי וסילוק ריח הרע, אסור להשתמש בהם בשבת, אף שאינו רק לפי שעה, ואם אדם בריא הוא ואין לו ריח רע מן הפה, ואין לוקחם אלא לשם התרעננות או חיטוי גרידא, מותר בכולם" עכ"ל. שאלתי הוא, מה הדין במי שטיפת פה מאד נפוץ הארה"ב בשם 'LISTERINE' שהרי בכל בקבוק של 'LISTERINE' כתוב שהוא ANTISEPTIC ולפי דברי הגרנ"ק זצ"ל [והפסקי תשובות] לכאורה הוא אסור שכל דבר אם חומר חיטוי (ANTISEPTIC) אסור. אולם לא היה ברור לי אם אתה מסכים לו על נקודה זו שכתבת שכל non-medicated mouthwash הוא מותר ולכאורה Listerine בכלל זה כי הוא non-medicated ומותר - ומצד שני הבאת את דברי הגרנ"ק כמקור לדבריך. [ועוד יתכן שבארה"ב יש עוד סברא שLISTERINE הוא מאכל בריאים]. לכן אני שואל מהרב שליט"א, האם LISTERINE מותר או אסור בשבת. תשובה: אני מסכים עם כבת"ר לגמרי ש Listerine וכדומה הם כמאכל בריאים אף למרות שהם פועלים להסרת חיידיקים. הבאתי את החוט שני רק כחוות דעת של העניין ולא להלכה. עם ברכת התורה, ישראל פינחס באדנער".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ו) – "ולכאורה הטעם הוא שאף שתשטיף פה (mouthwash) הורג את הבקטריות (bacteria) שגורם ריח הפה, ושפיר נראה כרפואה, מ"מ כיון שכל העולם עושים כן, נמצא שהוא מעשה בריאים ... וכל שדרך בריא לעשות, אין בו חשש משום איסור רפואה ...".
2. מותר: אא"כ העשויה גם לרפואה (medicated mouthwash).
1) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שכ"ד) – "מותר (אף שנותן ריח טוב בפיו), מלבד במין מי הדחה המרפאת ג"כ ... ואף שיש בהמאו"ט-ווא"ש חומר ההורגת את הבצילע"ן שיש בתוך הפה, זה לא מיקרי מחלה שאינה מחלה מוחשית, ועוד שיש לדמותו לאדם בריא שעושה פעולה שלא יחלה ואין בזה משום רפואה, ועוד שעיקר השתמשיתו בו אינו לשם כך ואינו מכוון לשם רפואה. מיהו נראה שאין להשתמש במין מי הדחה (מאו"ט-ווא"ש) מסויים העשויה גם לרפואה (מעדיקעידע"ד) כיון שקונה במיוחד מין זה הרי כוונתו גם לשם רפואה ואסור".
3. אם יש בו גם חומר מחטא אסור.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ז, עמ' רי"ט) – "לרפואה. מי שטיפת פה, אם הוא מועיל רק לריח הפה, מותר להשתמש בו בשבת, ואם יש בו גם חומר מחטא אסור".
2) פסקי תשובות (סי' שכ"ח דפו"ח אות ס') – "לענין כל סוגי התכשירים בזמנינו אשר נותנים ריח טוב בפה ושאר גוף האדם, שאם אין בהם כח המרפא לסלק ריח רע, אלא נותנים ריח טוב המאפיל על הריח רע הקיים, אין איסור להשתמש בהם בשבת, ואם יש בהם כח חיטוי של החיידקים הגורמים לריח הרע וריפוי וסילוק ריח הרע, אסור להשתמש בהם בשבת, אף שאינו רק לפי שעה, ואם אדם בריא הוא ואין לו ריח רע מן הפה, ואין לוקחם אלא לשם התרעננות או חיטוי גרידא, מותר בכולם".
4. אסור.
1) לפי הבני ציון (ס"ק ל"ט).
5. מראי מקומות.
1) לענין מוליד ריח - עי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2) לענין משחת שינים - עי' מלאכת ממחק, לשיטות ומראי מקומות.

3. ריח רע ברגליו, האם מותר לשים אבקה (טאלק, powder) בנעליים או ברגל.
1. מותר: אם אין בהאבק פורמאלין וכדו' – חשב האפוד (ח"ב סי' נ"ט, ח"ג סי' כ"ב), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שכ"ג, "מותר אם אין בהאבק פורמאלי"ן וכדומה"), ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב], "המרבה זיעה, מותר לו לפזר אבקת-טאלק פשוטה (שאין בה תוספת פורמאלין וכדו') באותם המקומות שבהם הוא נרבה זיעה (שכן פעולת הטאלק היא לספוג לתוכה את הזיעה ולא לרפא)"), פסקי תשובות (אות כ"ו, דפו"ח אות מ"ט).
2. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ב סי' קכ"ח), תפארת אדם (ח"ג סי' ט"ז).

4. מקרים: מה שאינו רפואה.
1. בשביל ריח הפה - סי' שכ"ח סעי' ל"ו, מ"ב ס"ק קט"ז.
2. להנעים הקול - סי' שכ"ח סעי' ל"ח. [עי' גר"א שם].
3. עי' עושין אפיקטוזין - סי' שכ"ח סעי' ל"ט, מ"ב ס"ק קכ"ד. [רק דמי לרפואה, וכיון שאפשר ביד (ב"י שם), יש להחמיר שלא ע"י סם].
4. מי שנשתכר - סי' שכ"ח סעי' מ"א, מ"ב ס"ק קכ"ז.
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף ל"ו - תרופה בשבת	



57] מאכל בריאים לחולה - סעיף ל"ז.
1. משנה (דף קט:) – "אין אוכלין איזביון בשבת, לפי שאינו מאכל בריאים. אבל אוכל הוא את יועזר, ושותה אבוברואה. כל האוכלין אוכל אדם לרפואה וכל המשקין שותה, חוץ ממי דקלים וכוס עיקרין, מפני שהן לירוקה. אבל שותה הוא מי דקלים לצמאו, וסך שמן עיקרין שלא לרפואה". 
1. גמרא (דף קי.) – "כל האוכלין כו'. כל האוכלין לאיתויי מאי. לאיתויי טחול לשינים, וכרשינין לבני מעיים. כל המשקין לאיתויי מאי. לאיתויי מי צלפין בחומץ.

2. מחבר: "ומוכחא מילתא דלרפואה עביד".
1. רצה לומר, דבאמת לא מוכח מילתא שכונתו לרפואה רק שמתכוין לאכילה.
1) תהלה לדוד (ס"ק ס"ב) – "ויותר הי' נראה לומר דמ"ש הטוהמ"ח ומוכחא מילתא דלרפואה עביד היינו דס"ד הכי וכמ"ש רש"י ז"ל בדק"י ע"א ד"ה כרשינין וקמ"ל כיון שדרך בריאים לאכלן לא מוכחא מילתא".
2) תורת שבת (ס"ק מ"ז) – "ולפי הפשוט דבר זה צ"ע גדול הוא, דלמה יהיה מותר אם מוכח שעושה לרפואה ... פשט הישר בזה הכי הוא, קמ"ל דלא מוכחא מילתא לרפואה רק שמתכוין לאכילה, ורפואה ממילא באה, אבל חלילה לפרש קמ"ל דאע"ג דמוכחא שעושה לרפואה אפ"ה שרי ... ויותר י"ל דגרסינן ומוכחא מילתא שעושה ג"כ לרפואה".
2. מראי מקומות.
1) מחבר (סעי' מ"ד) – "שכן דרך לרחוץ בהם וליכא הוכחה דלרפואה קא עביד".

3. הגדר: מקצת בריאים או רוב בריאים.
1. רק רוב בריאים – אז נדברו (ח"א סי' ל"א אות ד', "ובאמת יש לדון בזה ולומר דביצה חי' מותר גם לרפואה דמאכל בריאים היא וכיון שאנו רואים שהפוסקים לא כתבו כן זה ראי' מאכל בריאים נקרא מה שלרוב בנ"א הוי מאכל בריאים").
2. אפילו קצת בריאים – עולת שבת (ס"ק ל"א, "דזהו הוא מאכל קצת בריאים ועיין לקמן סי' שכ"ח סעיף ל"ז"), מ"ב (סי' שכ"א ס"ק ע"ב, "והטעם דזהו מאכל קצת בריאים ולא מנכר מילתא שהוא לרפואה [עו"ש]").

4. אם עיקר כוונתו לרפואה.
1. מיקל.
1) רמב"ם (פרק כ"א הל' כ"ב, פי' המשניות דף קט:) – "ואכלן כדי להתרפאות".
2) טור (סעי' ל"ז) – "מותר לאכלן ולשתותן לרפואה".
3) מחבר (סעי' ל"ז. אמנם עי' גירסת המחבר על דף של המ"ב [ברוב דפוסים], וצ"ב) – "מותר לאכלן ולשתותן לרפואה".
4) ש"מ (ברכות סוף דף לח.).
5) מג"א (סי' ש"א ס"ק ה') – "מותר לטייל. אפי' כוונתו להתעמל ולהתחמם בכך אבל אסור לרוץ כדי להתחמם [ב"י בשם תוספתא] וצ"ע דהא מתענג בכך וצ"ל דמיירי שעושה לרפואה כמ"ש סי' שכ"ח סמ"ב".
6) תוס' שבת (סי' ש"א ס"ק ה').
7) בא"ה (סי' ש"א ס"ק ג').
8) מנורה הטהורה (ס"ק מ', עי' סי' ש"א ס"ק ה').
9) תורת שבת (ס"ק מ"ט).
10) אגלי טל (טוחן סעי' כ"ב).
11) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א הע' א').
12) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"ב הע' קי"ב ד"ה ומה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות נ') – "אין מקום לאסור טיול כדרכו בשבת, אף שכוונתו לרפואה".
13) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ב) – "אחד הסובל מצרבות בשבת האם מותר לשתות סודה לשתיה. תשובה: כל האוכלין אוכל אדם לרפואה".
2. דעת הא"ר.
1) א"ר (ס"ק נ"א) – "רוחצין וכו'. פירוש אף שכוונתו לרפואה כיון שרוחצין בו בריאים מותר, עיין סעיף ל"ז. ובמקום שאין דרך לרחוץ בחמי טבריא אלא לרפואה, אסור אפילו אין מכוין לרפואה אם שוהא [מג"א ס"ק מט]".
2) א"ר (סי' ש"א ס"ק ז') – "והנה משמעות הלבוש אף שהולך ואינו רץ אם כוונתו להתעמל אסור, אבל במג"א [סק"ה] כל שאינו רץ מותר, ודברי לבוש נראין מדאיתא בתוספתא פי"ז [הט"ז] שם בהמה שאכלה פירות הרבה מטיילין אותה וכו', משמע דאדם אסור, וכ"מ מרמ"א".
3. דעת המ"ב.
1) מ"ב (ס"ק קל"ז) – "רוחצין וכו'. פי' אף שכונתו לרפואה כיון שרוחצין בו בריאים מותר אך בזמן שאין דרך לרחוץ בחמי טבריה אלא לרפואה אסור בשבת אם שוהא [מ"א וש"א]".
2) מ"ב (סי' ש"א ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ט') – "וכן מותר לטייל. אפילו אם כונתו להתעמל ולהתחמם משום רפואה מ"מ שרי כיון דלא מוכחא מילתא שעושה כן לרפואה אבל אסור לרוץ כדי שיתחמם לרפואה כיון דמוכחא מילתא ואסור משום שחיקת סממנין ויש מחמירין אפילו בטיול אם כונתו להתעמל לרפואה [אליה רבה, שמצדד כהלבוש, אף דראיתו מהתוספתא אינה מוכרחת להמעיין, אמנם ברמב"ם פרק כ"א מהלכות שבת הלכה כ"ח משמע קצת כוותיה]".
4. דעת הערה"ש.
1) ערה"ש (סעי' מ"ז) – "ודע דבברכות [ל"ח.] משמע להדיא דאם מכוין לרפואה אסור שאומר שם על הך דכל האוכלין אוכל אדם לרפואה גברא לאכילה קמיכוין ורפואה ממילא קא הוי ע"ש והרמב"ם בפכ"א דין כ"ב כתב אוכל אדם וכו' ואוכלן כדי להתרפאות בהן מותר ע"ש ומשמע דאפילו עיקר אכילתו הוא לרפואה וכן לשון הטור וש"ע סעיף ל"ז שכתבו מותר לאכלן ולשתותן לרפואה משמע דעיקר כונתו לרפואה וצע"ג".
1) עי' מנורת הטהורה שמתרץ שהגמרא בברכות הוי "לאו דווקא". ע"ע התורת שבת (ס"ק מ"ז), "אבל חלילה לפרש קמ"ל דאע"ג דמוכחא שעושה לרפואה אפ"ה שרי ...".
2) ערה"ש (סי' ש"א סעי' מ"ד) – "אבל לטייל כדרכו מותר אפילו אם יש לו רפואה בזה כיון שאינו ניכר שעושה זה משום רפואה ואינו מצטער אלא מתענג כדרך הטיול וזה שכתב רבינו הרמ"א בסעי' ב' דמותר לטייל בשבת עכ"ל כלומר אע"ג דמתכוין לרפואה כמו כל האוכלים שאוכל אדם לרפואה דאל"כ מאי קמ"ל למה יהא טיול אסור [ובזה א"ש גמגומו של המג"א סק"ה ועט"ז סק"א וא"ר סק"ז ולפמ"ש א"ש הכל ודו"ק]".
5. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ח'), בני ציון (סי' שכ"ז ס"ק א').
1) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' ש"ס אות רמ"ו) – "מי שיש לו כאב בידו, ובכדי שילך הכאב צריך לשרות את ידו במים חמים, האם מותר לעשות כן בשבת. תשובה: לכאו' אם הוחמו מע"ש מותר".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' רכ"ד, עי' הע' רכ"א [לשונו מובא לקמן]) – "ולענין הליכה למטרת בריאות או למטרת רפואה, עיין במשנ"ב סי' ש"א ס"ק ז' שהביא שנחלקו בזה המג"א והא"ר, שהמג"א התיר ללכת כדרכו אף במקום שכוונתו לרפואה ממש כדי להתעמל ולהזיע, וכתב מחצית השקל שם שטעמו משום דלא מוכחא מילתא והרי זה כמאכל בריאים המבואר לעיל סעיף קכ"ז, והא"ר החמיר אם כוונתו לרפואה. ועיין בשעה"צ ס"ק ט' שכתב דמהרמב"ם פרק כ"א הלכה כ"ח משמע קצת כהא"ר. ועיי"ש ברמב"ם שכתוב שאסור להתעמל בשבת ובכלל זה שלא ילך כדי שייגע ויזיע, אמנם לכאו' צ"ע דלמה לא יהיה בזה היתר דמעשה בריאים, ואולי י"ל דמיירי שניכר מהליכתו שמהלך באופן שייגע ויזיע ואין זו הליכה כדרכו, וא"כ לכאורה אין להוכיח מהרמב"ם דלא כהמג"א, ולכן נראה מדברי השעה"צ הנ"ל להחמיר שלא לילך למטרת רפואה אם ניכר מהליכתו שאין זו הליכת טיול בעלמא, ובאופן שאין הדבר ניכר מהליכתו לכאורה יש להקל, וצ"ע".

5. הדין נקבע לפי המקום והזמן - כמו שבני מלכים יכולים להשתמש בדבר שהדרך לתענוג, הגם שאחרים משתמשים בזה רק לרפואה - משנה (דף קיא.).
1. עי' מחבר (סי' שכ"ז סעי' א'), ונו"כ שם.

6. שבת (דף קמ.) – "אין שורין את החילתית בפושרין ... שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ... למאי עבדי ליה, ליוקרא דליבא. רב אחא בר יוסף חש ביוקרא דליבא, אתא לקמיה דמר עוקבא. אמר ליה: זיל שתי תלתא תיקלי חילתתא בתלתא יומי. אזל אישתי חמשא בשבת, ומעלי שבת. לצפרא אזל שאל בי מדרשא, אמרו ליה ... שותה אדם קב או קביים, ואינו חושש. אמר להו: לשתות לא קמיבעיא לי, כי קא מיבעיא לי לשרות, מאי ... שורה בצונן ומניח בחמה ... הכא כיון דאישתי חמשא ומעלי שבתא, אי לא שתי בשבת מיסתכן".
רש"י (שם ד"ה חילתית), "ושותין אותן המים לרפואה".
רש"י (שם ד"ה לשתות), "לשתות לא קמיבעיא לי. דבלאו רפואה משקה הוא, ותנן: כל המשקין שותה (שבת קט, ב)".
1. טור (סי' שכ"א סעי' י"ח) – "אין שורין החלתית לא בפושרין ולא בצוננין שדרך לשרותו ולשתות לרפואה אבל נותנו לתוך החומץ ומטבל בו פתו היה שרוי מאתמול מותר לשרותו בשבת ואם שתה ממנו יום ה' ויום ו' וצריך לשתות גם בשבת מותר שכן הוא דרך רפואתו לשתות ג' ימים זה אחר זה הלכך מותר לשרותו בצונן וליתנו לחמין מפני שיש בו סכנה אם לא ישתה ממנו".
2. מחבר (סי' שכ"א סעי' י"ח) – "אין שורין את החלתית לא בפושרין ולא בצוננין, שדרך לשרותו לרפואה".
3. תהלה לדוד (סי' שכ"א ס"ק כ"ח) – "ע"כ לומר הטוש"ע דאף דכל האוכלין אוכל אדם לרפואה אבל לעשותן בשבת אסור ודוקא בעשוים מע"ש שרי וזה דבר חדש מאוד ...".
4. ראיה מכאן, שאפילו הדרך לשתות לרפואה, ורק לפעמים הוא לשתיה. מותר, ונכלל במאכל בריאים.
1) ובזה אפשר י"ל ראיות התהל"ד, שרק כיון שהוא דרך לשרות לרפואה, אסור. אבל דבר שהוא מאכל בריאים לגמרי, אולי אין איסור לעשותן בשבת.

7. מראי מקומות.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו) – "אבקה העשויה לרפואה, איני רואה מקום היתר, וכי מפני שזה נראה כאבקה פשוטה יהא מותר. אך אם הדרך שמשתמשים באבקה זו אף שלא לרפואה, כבר נפסק בשו"ע [או"ח סי' שכ"ח סעי' ל"ז] שמותר, וכמו שמן לרפואה אם דרך בריאים להשתמש בזה לתענוג מותר".

58] מקרים: מאכל בריאים.
1. בשו"ע.
1. יין ע"ג עין - סי' שכ"ח סעי' כ'.
2. קילורין ע"ג עין - סי' שכ"ח סעי' כ"א.
3. סכין בשבת - סי' שכ"ז סעי' א', סי' שכ"ח סעי' כ"ב, מ"ב ס"ק ע'.
4. החושש בשיניו, יגמע בהם חומץ ובולע או מטבל בו כדרכו - סי' שכ"ח סעי' ל"ב.
5. מי שנשתכר, מותר לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן - סי' שכ"ח סעי' מ"א.
6. רוחצין במים טובים - סי' שכ"ח סעי' מ"ד.
7. לשאוף טאבא"ק - סי' שכ"ח ס"ק קכ"ז.

2. לסוך ידים בשמן כדי שלא יתיבשו: בזמן הזה - אם נחשב לתענוג [וממילא נכלל במאכל בריאים] או לרפואה.
1. עי' סי' שכ"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. ויטמינים (vitamins).
1. עי' לקמן.

4. התעמלות (exercise).
1. עי' סעי' מ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. מחבר (סי' שכ"א סעי' י"ז) – "מותר לעשות יינומלין, שהוא יין ישן דבש ופלפלין, מפני שהוא לשתיה; ואין עושין אלונתית, שהוא יין ישן ומים צלולים ושמן אפרסמון, שהוא לרפואה".
1. בה"ל (שם ד"ה שהוא) – "שהוא לרפואה. ר"ל שאינו מאכל בריאים שהוא עשוי רק לצנן לאדם מחום בית המרחץ [גמרא ק"מ ע"ש]".
2. ארטסקרול (על הגמ' שם, הע' ט"ז) – "to help one recover from the fatiguing effect of the heat of a bathhouse".
1) כדורים להפגת השינה (caffeine pills) - עי' לקמן.

6. מיץ שזיפים (prune juice) לעצירות.
1. הוי מאכל בריאים.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות י"א).
2) חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' שס"ט).
3) קול מנחם (או"ח ח"ב עמ' קע"א).
4) רפואת ישראל (עמ' כ"ה בהג"ה).
5) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קמ"ז) – "ולענין אכילת מאכלים שטבעם להקל על העצירות יש להבחין בין מאכלים שהבריאים רגילים לאוכלם וכגון שזיפים או מיץ שזיפים וכדומה, שאותם מותר לאכול וכדלעיל סעיף קכ"ז, אבל אין לאכול מאכלים שאין הבריאים רגילים לאוכלם וכגון מי שריית שזיפים".
6) קוראי עונג (ח"ב פרק ו' סעי' ד').
2. יש לעי' אם זה המציאות, שהבריאים רגילים לשתותם.

7. סכרין (saccharin).
1. מיקל: דינו כמו מאכל בריאים.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ק"ע אות ב') – "ואודות השתמשות בסכרין אם יש חשש גזירת שחיקת סממנים כמו שאר רפואות, והעיר מע"כ ממש"כ בשע"ת סי' שכ"ח סל"ז בשם תשובת מים חיים להתיר שאיפת טאבאק בנחיריו כיון שנתפשט שאיפת הטאבאק הזה לגדולים וקטנים לתענוג בעלמא ע"כ גם מי שעושה נגד מיחש הראש מותר וכב' רוצה לדמות לזה לקיחת הסכרין, ואף דבאמת אינו דומה להתירו של בעל מים חיים לענין הטאבאק דהכא כולם לוקחים כדי שלא יזיק הסוכר, אבל לענ"ד בפשיטות דמותר דכיון דרגילי אינשי להמתיק שתייתם ואכילתם בכמה פנים ע"י סוכר, וזה אסור לו מטעם רפואה אכילת הסוכר, והמציאו תחליף זה במקום סוכר להשתמש בו בכ"מ שצריך להמתיק, והכל לוקחים הסכרין כתחליף הסוכר א"כ אין זה ענין לגדר תרופות ושחיקת סממנים כלל".

8. שימוש בשמיכה חשמלית לחימום: מצד רפואה.
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ') – "ומצד רפואה לא שייך לאסור דכמה אנשים נהנים מחמימות זה וממילא גם חולים מותרין. וממילא לא שייך מראית עין כיון שעושה דבר המותר".
2. מחמיר.
1) משמרת חיים (סי' ז') – "לצורך רפואה באופן שאין השש סכנה, לכאורה הוא בכלל איסור רפואה שאסרו חכמים, משום שחיקת סממנים ... לצורך תענוג ... אין בנ"ד איסור מוקצה".
3. מצד מוקצה, ושאר ענינים.
1) עי' סי' רע"ט [מוקצה של שלהבת], לשיטות ומראי מקומות.

9. אספירין (aspirin).
1. מיקל.
1) הגר"י שטייף (באר משה ח"א סי' ל"ג אות ה', ח"ו סי' ל"ט [לשונו מובא לקמן]) – "הנה זה הרבה פעמים נשאלתי אם שרי ליקח אספירין בשבת, במקום כאב ראש בעלמא או בהצטננות בלא חום, ואחד העיד לפני על הגאון העצום בעל הוראה מובהק ציס"ע מוה"ר יונתן שטייף זצ"ל אב"ד דעדת יראים בברוקלין יצ"ו שהורה להתיר ואמר לי אותו העד אחד, כי הגאון הנ"ל זצ"ל הטעים התירו לפי שהאספירין נעשה עתה בזה"ז למאכל בריאים, שאין בית שאינו מוכן ומזומן צלוחית מלא אספירין לגדולים וכן לקטנים, ובמקום צער קטן כל אחל בולע כדור אספירין והרבה בנ"א בולעים גם סתם כלי שלא יצטננו או כדי שיוכלו לישון, ולא רציתי לסמוך על אותו העד. כי שאלתי מהרבה קרובי הגאון זצ"ל וגם מאלו שהיו עומדים קרוב לו תמיד ולא יכלו לקיים עדותו של עד הזה, הגם שהיה איש נאמן לא נגררתי אחר עדותו כי איננו נראה מסברא להשוות אספרין למאכל בריאים. נהי שאם היה אמת שהגאון הנ"ל היה מתיר מטעמים הנ"ל הייתי נגרר אחריו כי רב כחו היה בהוראה עד למאוד. אבל מאחר שלא נתקיים העדות הנ"ל אולי טעה ולא הבין שפיר. אבל אלו שבאו לשאול שאלה לפני שבת בענין לקיחת אספירין בשבת, היינו ששאלו בערב שבת, מה יעשו ביום השבת, התרתי להם ע"י קצת שינוי שיעשו, דהיינו שיניחו האספירין מערב שבת במים, וישתו המים בשבת וזה היתר ברור ופשוט".
הגר"י שטייף (באר משה ח"ב סי' ל"ב) – "... משה ניישלאס. שוב שמעתי מכבוד ידיד"נ הגרי"א הכהן שטיינער דומ"צ דקהל 'עדת יראים' שהעיד על הגרי"ש זצ"ל שהתיר אספירין בפשיטות בשבת ועפ"י שנים עדים שראו ושמעו בגדלם יקום דבר".
2) באר משה (ח"ו סי' ל"ט, עי' ח"א סי' ל"ג אות ה' [לשונו מובא לעיל], וח"ב סי' ל"ב [לשונו מובא לעיל]) – "נשאלתי מה דין אספירין בשבת. השבתי יש להקל כמו בכאב ראש וכיוצ"ב. בדין אספירין כבר הארכתי בספרי באר משה ח"א (סי' ל"ג אות ה' וח"ב סי' ל"ב) והבאתי עדות מפי ב' גדולי הוראה שהעידו בגדלם שהגאון המובהק בעל הוראה יחיד מומחה הג"ר יונתן שטייף זצ"ל בעל שו"ת מהר"י שטייף התיר בפשיטות לבלוע כדורי אספירין בשבת גם במיחוש קל, כגון במקום כאב ראש או חשש הצטננות, והגם שכתבתי שם שצריך להיות מתון בדבר עכ"ז לא באתי לסתור פסקו של הגרי"ש זצ"ל".
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סוף סי' ל"ה) – "שמדברי הגה"ק הנ"ל, למדו המקילים באספירין שהביא כ"ת, משום שאף הבריאים לוקחים אותו לכמה דברים, אבל אינו נראה להקל, דלא מיבעי' לפי משמעות שיטת הסמ"ג, שהביא המג"א (בסי' שכ"ח סעי' מ"א), בסיכת כפות ידיו ורגליו למי שנשתכר, אז אם עושים בסימנים, אסור בשבת, אף אם אין עושים משום רפואה עיין שם, ועי' מש"כ לעיל (סי' כ"א), אלא אף לדברי הטו"ז, והפמ"ג (בא"א ס"ק מ"ה) משוה גם שיטת הסמ"ג והמג"א לשיטתו, דס"ל דהיכא דאין עושה משום רפוא' מותר עיין שם, מ"מ היכא דהסימנים נעשו לרפואה, אז אף אם עושה שלא לשם רפואה אסור, וכמו שהוכחתי (שם), מדברי הטו"ז, א"כ מכ"ש אם באמת לוקח הסימנים לרפואה דאסור, ונודע דעיקרם של האספירינין נעשו לרפואה, אך אם יש לו צער גדול נראה להקל".
1) מש"כ המנחת יצחק בשם ה"סמ"ג". לכאורה הוא טעות, וכונתו לסעי' מ"ג. שמש"כ המג"א (ס"ק מ"ה) "מותר לסוכם. נ"ל הטעם כמ"ש סמ"ג שדברים אלו אין עושין בסממנים". וכן מש"כ הפמ"ג (א"א ס"ק מ"ה) "מותר. עיין מ"א. ובט"ז [ס"ק] כ"ז דאין זה רפואה. ואפשר בסמ"ג יש צערא, וכאן ליכא צערא". אינו ה"ספר מצוות גדול", אלא סעיף מ"ג. וכן איתא בכמה שו"ע החדשים.
2) יביע אומר (ילקוט יוסף הע' נ"ז).
3) עי' ילקוט יוסף (סעי' נ"א) – "יש מתירים לבלוע בשבת כדורי "אספירין" אף למי שסובל ממיחוש בעלמא, כיון שכיום רגילים בזה הרבה בני אדם אפילו בריאים למניעת הצטננות, וכדומה. ויש חולקים. וכן עיקר. ומכל מקום במקום צער יש מקום להקל אם יעשה כן על - ידי שינוי, וכגון שיכרכנה בסיב, או לקחתה דרך שפופרת, או שיתן את הכדור במים פושרים עד שימס, וישתה".
4) מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח אות ג' ד"ה ודבר) – "ודבר חידוש ראיתי בשם הגר"י שטייף זצ"ל (כך הביא בשו"ת באר משה ח"א סימן ל"ג) שהקל בזמנינו ליטול כדורי אקמול ואספירין וכדו' משככי כאבים משום דהוי תרופות שרגילין לקחתם כל יום וחשיב כמאכל בריאים מחמת הרגילות, ובמאכל בריאים הרי מותר אף לחולה כמבואר בסעיף ל"ז. ואין זה מסתבר דאטו משום שאנו בדור של שפע שבו התרופות זולות ורגילים בתרופות מסויימות מסיבות שונות בטלה גזירת שחיקת סממנים והלא ברור שתרופות אלו מיועדות לחולים ולמחושים שונים".
5) רפואת ישראל (עמ' ט"ז, פרק א' הע' מ"ב) – "ראה מנחת יצחק ... ועי' בבאר משה ... (אכן מה שאומרים העולם שטעם הגר"י שטייף זצ"ל להתיר היה משום שאספירינס הוו כמאכל בריאים, סברא זו הוא קשה לבלוע. אכן אולי אפשר לומר שסברתו היה כעין דברי הגאון רבי שלמה קלוגר זצ"ל בספר החיים ... ואולי ס"ל להגר"י שטייף זצ"ל שמכיון שאספירינס נמצאים בכל בית, א"כ כבר מוכנים הם לרפואתו ומטעם זה ליכא למיחוש בלקיחת אספירינס שיבוא לידי שחיקת סממנים, וצ"ע). ולהלכה למעשה צ"ע בזה, דהרי קשה מאד להקל אחר שלא שמענו ולא ראינו שסמכו הגר"מ פיינשטיין זצ"ל והגרש"ז אויערבאך זצ"ל או שאר גדולי זמנינו על סברא זו להתיר ... ולכאורה לפי סברת המקילים ה"ה שאפשר להקל גם בלקיחת טיילענאל (Tylenol), וצ"ע".
3. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"ב, לשונו מובא לעיל), הליכות עולם (ח"ד עמ' קס"ו ד"ה מסקנא, לשונו מובא לעיל), שבט הקהתי (ח"ב סי' של"ג, לשונו מובא לעיל).

10. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ה, לשונו מובא לקמן).
1. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"ג אות ג') – "שתית קפה חזק למי שאינו רוצה לישון, מסתברא דהוי מאכל בריאים ומותר".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק מ"ח אות י', עמ' ר"כ) – "שתיית תה עם יי"ש להקל על הצטננות הוי מאכל בריאים ומותר".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ח טור ג') – "שאלה: המ"ב (בסי' ש"א) כותב בשם הרמב"ם, שאסור ללכת באופן שמזיע עי"כ, משום איסור רפואה בשבת. ויש להסתפק בהליכה, שמקובל לעשות לצורך בריאות (ע"פ עצת הרופאים), האם מותר לעשות בשבת, או לא. תשובה: כל האוכלים אוכל אדם לרפואה. (כתבי תלמיד)".
4. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
On the second or third day of a three day Yom Tov, some of us find it very uncomfortable to walk, and we begin doing the 'ape-walk'. What are the eitzos? Can we use baby powder on that area? Can we put on baby powder, or aloe vera, on a few undergarments before Yom Tov to be used on Yom Tov?
R' Y. Berkovits wrote: Standard talcum powder is מאכל בריאים and can be used regularly. If you want to use aloe vera, then you can do your eitza (put it on the clothing before Yom Tov).

59] מאכל חולים לבריאים.
1. משנה (דף קט:) – "אבל שותה הוא מי דקלים לצמאו, וסך שמן עיקרין שלא לרפואה".
1. רש"י (שם) – "לצמאו. אם אינו חולה".

2. הגדר.
1. מותר לאנשים בריאים, אפילו לרפואה.
1) עי' מחבר (סעי' ל"ז, עי' ב"י. אמנם עי' הערה"ש, לשונו מובא לקמן).
2) הלכות קטנות (ח"א סי' ק"א) – "ועוד יש להתיר בזה כיון שהשואפים אותו הם בריאים גמורים שאין להם חולי כלל דכל הני מילי דמתני' דתנן אין אוכלין אזוב יון וכו' לפי שאינו מאכל בריאים מיירי באדם שחושש ואינו נופל למשכב ולא חולה אלא שחושש והוא מתחזק והולך כבריא אבל מי שאין לו מיחוש כלל והוא בריא ליכא למיגזר ביה מידי משום שחיקת סמנין וזה מבואר בטור או"ח סי' שכ"ח סל"ז עי"ש וכתב מרנא מוהריק"א זיל כבר כתבתי שכל הדינים האלו באדם שחושש ומתחזק והולך כבריא וכו' דכל שאינו חולה כלל מותר לו לאכול ולשתות אוכלים ומשקים שאינם מאכל בריאים דכיון שאינו חולה ליכא למיגזר מידי הילכך אפי' אינו רעב וצמא מותר לאוכלן ולשתותם והא דנקט לרעבו ולצמאו לאו דוקא אלא אורחא דמלתא נקט וכן נראה מהמרדכי שמותר לאכול שרפים מתוקים ולגמוע ביצה חיה כדי להנעים את הקול ואין בו משום רפואה כיון שאין לו מכה בגרונו עכ"ל".
3) עי' מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק מ"ב).
4) תורת שבת (ס"ק מ"ט).
2. לבריא רק לרעבו ולצמאו, ולא לרפואה.
1) לבוש (סעי' ל"ז).
2) מג"א (ס"ק מ"ג) – "בטור כתוב ושותה אותו לרעבו לצמאו מותר משמע דאם עושה לרפואה אסור אף ע"פ שהוא בריא".
3) א"ר (ס"ק מ"ג) – "שאינו עושה לרפואה. משמע דאם עושה לרפואה אסור אף שהוא ברי, וכ"כ מג"א [ס"ק מג]".
4) תוס' שבת (ס"ק ס"ג).
5) ערה"ש (סעי' מ"ח) – "וכתב רבינו הב"י בסעיף ל"ז ודוקא מי שיש לו מיחוש בעלמא והוא מתחזק והולך כבריא אבל אם אין לו שום מיחוש מותר עכ"ל כלומר דבריא לגמרי כשירצה לאוכלן מותר והטעם צ"ל דא"א לאסור עליו משום הרואים כיון שהוא בריא מי יוכל למחות בידו אבל לשון הטור כן הוא אבל אם אוכל ושותה אותו לרעבו ולצמאו ואין לו חולי שרי עכ"ל משמע דוקא לרעבו ולצמאו אבל בלא"ה אסור ורבינו הב"י ס"ל דאורחא דמילתא נקיט אבל אחד מגדולי האחרונים ביאר דדוקא הוא והביא כמה ראיות לזה דדוקא לרעבו ולצמאו אבל בלא"ה אפילו בריא אסור [מג"א סקמ"ג] וכן נראה לדינא ולי נראה דאין כאן מחלוקת וגם כונת רבינו הב"י כן הוא דבריא מותר לאכלן סתם שרצונו לאכלן ואינו אוכלן בפירוש לרפואה כלומר שיתחזקו כחותיו יותר ובעל מיחוש גם בכה"ג אסור".
6) מ"ב (ס"ק ק"כ, ס"ק ק"ל) – "דהיינו שאוכל ושותה לרעבונו ולצמאונו [מ"א בשם הטור] אבל אם הוא עושה לרפואה דהיינו כדי לחזק מזגו כתב המ"א דאפילו בבריא גמור אסור".
7) ערה"ש (סעי' מ"ח) - לשונו מובא לקמן.
8) מלמד להועיל (ח"א סי' נ"ג) – "המג"א".
9) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ד ענף ד' ד"ה ואחר) - לשונו מובא לקמן.
10) ברית עולם (רפואה אות ל"ח).
11) קיצור הל' שבת (סי' מ"ד סעי' ט"ז).
12) חוט שני (ח"ד עמ' קמ"ח אות ד', עמ' קנ"א, עמ' קנ"ב ד"ה מה).
1) פי' להיות גופו בריא, דהיינו כדי לחזק מזגו – פמ"ג (א"א ס"ק מ"ג), מ"ב (ס"ק ק"כ, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' מ"ח, לשונו מובא לקמן).
2) לרעבון ולצמאון גבי לחזק למזגו, מותר – קיצור הל' שבת (סי' מ"ד סעי' ט"ז).
3. מסופק – אגלי טל (טוחן סעי' כ"ב). 
4. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ז אות ג', חי"ד סי' נ' אות ב').
1) מלמד להועיל (ח"א סי' נ"ג) – "ובספר תורת שבת ס"ק מ"ט כתב דאף שעושה להברות גופו שלא יבוא לידי חולי מותר דכל אכילה היא להברות הגוף ... אמנם נראה דזה דוקא באכילה דהנאה היא לו עכ"פ אם מחזק בזה מזגו, אבל במתעמל דטורח את עצמו אף שאין לו מיחוש וכוונתו רק לחזק מזגו אסור".

3. יש לו מיחש ואינו מתכוין לרפואה.
1. מחמיר.
1) א"ר (ס"ק מ"ב) – "ואין לו שום חולי. משמע כשיש לו שום חולי אף שאוכל לרעבו אסור".
2) נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק ס"ג).
3) תהלה לדוד (ס"ק ס"ה) – "משום מראית עין".
4) אגלי טל (טוחן סעי' כ"ב).
5) שפת אמת (שבת דף קט: ד"ה במשנה) – "במשנה אבל שותה הוא מי דקלים לצמאו, פי' רש"י אם אינו חולה, משמע דאם הוא באמת חולה אף לצמאו אסור משום דהרואה יאמר לרפואה שותה, ודוקא בבריא דאם יחקור הרואה יתברר לו שאינו חולה כלל אז מותר".
6) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ט).
7) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קל"ד) – "ויש להחמיר בזה".
2. מסופק – בה"ל (סעי' ל"ז ד"ה אבל, עי' מ"ב ס"ק קי"ט, "וצריך עיון למעשה").
1) אפילו אין מיחש, יש להסתפק – ערה"ש (סי' שכ"ז סעי' ב', "ויש להסתפק האידנא אם אחד רוצה לסוך את עצמו בשבת והוא בריא מי אמרינן דמותר או דילמא כיון דאין רגילין בריאים לסוך את עצמם יאמרו שחולה הוא ובכמה מקומות מצינו שחששו למראית עין אפילו באיסור דרבנן וצ"ע לדינא").
3. מיקל – תורת שבת (ס"ק מ"ח, ס"ק מ"ט. אא"כ אינו ראוי לאכילה כלל).

60] נטילת ויטמינים בשבת - vitamins.
1. מותר.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות י') – "ונראה שאף להמג"א שכתב שם שאם אוכל לחזק מזגו אסור אפילו לבריא, נראה שויטמינים נחשב כמאכל בריאים, שהרי אנשים בריאים הרגילים לאכול רק דברים טבעיים (טבעונים) אוכלים את זה, ומאכל בריאים שרי בכל אופן, ולכן אף שאוכל אותם כדי לחזק מזגו מותר".
2. ציץ אליעזר (חי"ד סי' נ') - לב"י מותר, מאכל בריאים, לוקים בתמידיות.
3. קנה בשם (אור ישראל חנ"ו עמ' ל"ב אות כ') – "מותר לקחת בשבת וויטאמיני"ם לחזק הגוף".
4. עי' חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' שס"ג, ילקוט יוסף שבת ח"ב עמ' ת"נ) – "שנראה בעיניו שלדעת מרן אין לאסור בזה, אך מכל מקום מי שיכול להמנע מזה נכון יותר שלא יקח ויטמינים בשבת".
5. עמק הלכה (ח"א סי' כ"ג) – "יש להתיר ליקח ווייטעמינס בשבת".
6. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"א טור ג') – "דמותר לאדם בריא לקחת וויטמינים בשבת כדי שלא יחלש".
7. מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח, ח"ג סי' כ"ג, ברכה לאברהם עמ' קמ"ג) – "יש להקל".
8. עי' ילקוט יוסף (סעי' נ"ה) – "מותר לבלוע כדורי ויטמינים בשבת, גם לאדם בריא הבולעם כדי לחזק את מזגו, ואין לחוש בזה לאיסור רפואה בשבת. וכל שכן שיש להקל בזה למעוברות ומניקות וילדים קטנים. ומכל מקום עדיף להתחיל ליקח מהם מערב - שבת. ומי שיכול להימנע מזה בשבת בלא שום קושי, תבוא עליו ברכה".

2. אסור.
1. שרגא המאיר (ח"ב סי' מ' אות ב') – "זה מיקרי לרפואה ואסור".
2. אז נדברו (ח"ו סי' ע"ב אות י"א, ברית עולם רפואה אות ל"ח) – "לחזק מזגו אסור".
3. משנה הלכות (ח"ד סי' נ"א) – "ומעתה בהני ווייטאמינס לא מבעיא לדעת המג"א דאוסר לשם רפואה אפילו לבריא וא"כ הני ווייטאמינס כיון דעשויין לחזק כחתיו ולשם זה הוא לוקחן ודאי דאסור אלא אפילו להב"י דמתיר לבריא אפילו במאכלים שאינם מאכל בריאים מ"מ נראה דגם הב"י לא פליג אלא כל שהוא מאכל עכ"פ והוא בריא אף שאינו מאכל בריאים מ"מ מותר דמאכל הוא אבל באכילת כדורים שהוא אינו מאכל כלל בפני עצמו אלא עשוי לשם רפואה ולשם התחזקות אפילו לבריא ודאי דאסור כיון דהוא סימני רפואה כנלפענ"ד. ובאמת פשוט כי הני ווייטאמינס עשויים להתחזק כחות החלשים וגם הלוקחים לוקחים אותם בשביל לחזק והגם שהרבה בנ"א לוקחים הכדורים מ"מ לשם חזקת הגוף לוקחים אותם שהוא לשם רפואה ומה גם כי האמת אשר אנשים החלשים הוא שלוקחים אותן להתחזקות ע"כ לפענ"ד דאין ללוקחן כל שאין בו חולה כל הגוף כשאר מיני רפואות".
4. פסקי בושם (פרק י"ג סעי' ק"ט).
5. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ט) – "אסור לקחת ויטמינים בשבת".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' נ"א, עי' שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ג' ד"ה ושמעתי [עמ' פ"ב]) – "שויטאמינים לחזק הגוף אסור לבריא לקחת ככתוב במ"א".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות ס"א) – "שאלה: האם מותר לקחת ויטמינים בשבת. תשובה: לא, לפי המג"א יש גזירה משום שחיקת סממנים אפילו כשהוא רק לחזק".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות שפ"ט, אמרי חיים פינחס נדה עמ' קמ"א אות ז') – "שאפי' שהרבה מקילין בזה ... אבל הוא מחמיר לאסור (וטעמו שהיום כולם נחשבים כאינם בריאים, וממילא הוי זה לרפואה)".
הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סוף ס"ק ק"ל) – "לכן יש לאסור ויטמנים כשמינכר שהוא לרפואה".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו, ח"ב ענינים שונים סי' א' לסי' קע"ו) – "ולמבוגרים אסור לקחת ויטמינים".
8. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"א) – "ומשו"ה אסור לבלוע ויטמינים בשבת למי שאסור לו רפואה בשבת, דהוא בכלל חיזוק מזגו שאסור. ב. ויטמינים שהם מחליף למיני מזון, אם הם שלא בצורת מאכל או משקה שלדרך העולם לאוכלם, אינם מאכל בריאים, ואסור לאוכלם אא"כ הוא חולה שאין בו סכנה, או שהוא בריא לגמרי. ג. כדורי ברזל גם הם בכלל חיזוק מזגו".
9. הגרח"ק שליט"א (הנותן שלג תשובה ק"ג, אש התורה [בראשית] תורת חיים עמ' רי"א אות ע"א) – "האם מותר ליקח ויטמינים בשבת לאדם בריא, ומה הדין כאשר הויטמינים הם תוספת חיזוק במקום מאכל מסויים, ומה הדין נשים מעוברות ומניקות וילדים קטנים. תשובה: לא".
10. קיצור הל' שבת (סי' מ"ד הע' ק"ו).
11. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ' טור ב') – "דאסור לקחת ויטאמינים בשבת אף כשהוא בריא".
12. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ' טור ב') – "דאסור לקחת כדורי ויטמינים אף שאין כוונתו לחזק מזגו, רק לוקחם כדי שלא יחלש, מכל מקום אסור לקחת אותם בשבת".
13. עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ב) – "שראוי להחמיר לא ליקח שום וויטמינים, אפילו אם לא חלש בטבעו. שהא הפי' של האגר"מ בדעת המג"א אינו הפשטות. וכן המ"ב לא משמע כזה. אבל אה"נ כיון שבלא"ה המג"א רק חומרא. ולכן מי שרוצה להקל בודאי אין למחות. ובפרט שלפי האגר"מ גם המג"א מקיל בזה".

3. מותר, אא"כ לרפואה.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ד) – "ואחר שנתבאר שראיות המג"א אינם כלום להב"י ודעימיה היה מן הראוי גם לפסוק למעשה כהב"י והרמ"א והב"ח אבל מ"מ כיון שהמג"א סובר כן ומשמע שגם הפמ"ג מסכים לו והביא כן מהלבוש יש לנו להחמיר, אבל מ"מ רק כששייך ענין רפואה שהוא בבריא החלש בטבעו וע"י הרפואות נעשה לגוף בריא וחזק יש לאסור ולא כשמתחזק מעט יותר ולא אף שמועילין שלא יחלה בנקל שבזה יש להתיר למעשה כדכתבתי. ולכן רוב הוויטאמינים שאינם מבריאים את האדם הבריא לשנותו שיהיה מחלש בטבעו לבריא וחזק אלא שמחזקין אותו מעט כמו שמתחזק מאכילת בשר יותר מאכילת ירקות וכדומה, מותר ליקח בשבת אף שעושין שלא יהיה עלול להתחלות בנקל. ואם יש וויטאמינים שמרפאין מאיזה מחלה ואינו חולה הנופל למשכב אלא הולך ומתחזק כבריא אסור, ולבריא החלש בטבעו ועושים אותו להיות גוף חזק ובריא ביותר תלוי במחלוקת הב"י והרמ"א והב"ח עם המג"א שיש להחמיר".
2. באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ד') – "לחזיק גופם בריא שלא יחלה שרי ליקח בשבת אבל וויטאמינס הלוקחים רק לרפואה בודאי אין להתיר ... וידוע להאדם איזה הם לחולי ואיזה הם לבריא".
3. עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"א, שי"ב).

4. אסור, אא"כ כתחליף למיני מזון.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' פ"ה [דפו"ח, הע' פ"ו], שולחן שלמה ס"ק כ"ח, ס"ק ס"ג ד"ה וכן צ"ע, רפואה ח"ב עמ' קע"ט, עמ' רי"ג, פניני המאור ח"א מכתב י"ב אות ב') – "דכל זה דוקא כשלוקח את הויטאמינים כתחליף למיני מזון, כי אז הר"ז חשיב כמאכל, אבל לא כשלוקח אותם לחיזוק מזגו".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד אות ל"ז, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ז) – "ובעיקר דין לקיחת ויטאמינים י"ל שאסור בשבת כי הואיל ואין זה מאכל בריאים, אך אדם שהרופא בדקו וראה שזה חיוני לו ובלעדי זה הוא נחלש מאד ויהיה בגדר נפל למשכב או חלה כל גופו, אז בודאי מותר, אבל מכל מקום חושבני שיכול לקחת הויטאמינים בערב שבת סמוך לשבת ומיד במוצש"ק ולא יצטרך ליקח בשבת, מלבד אם אינו מועיל מה שיקח בערב שבת וצריך גם לקחת בשבת שאז מותר לקחת גם בשבת, ועכ"פ אין נפקא מינה בין ויטאמינים לשאר תרופות".
2. עי' הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"ה. אמנם עי' אמת ליעקב (הע' שע"ו) שמחמיר).

5. מעוברת.
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' א' [דפו"ח, הע' א'], שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' רי"ד) – "אם אמנם קיים חשש כלשהו של נזק לבריאותה של האשה או של הולד".
2) עי' אז נדברו (ח"ו סי' ע"ב אות י"א) – "יש להתיר כשמרגישה עייפות".
3) הגר"מ ביק זצ"ל (יד ליולדת פרק א' הע' ד').
4) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ז, דברי חכמים אות ש"צ) – "ומעוברת שהתחילה לפני שבת התיר לה לקחת בשבת".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות ש"צ, אמרי חיים פינחס נדה עמ' קמ"א אות ז') – "מה הדין לגבי מעוברת ליקח רפואות או וייטאמינים בשבת. תשובה: שמעתי מהפוסקים, שיכולה ליקח כל תרופות שנוגע לההריון (שעוזר לה, או שעוזר העובר), אבל סתם תרופות בשביל דברים אחרים, הוי כמו סתם חולה, ורק בנפלה למשכב או חולה כל גופה מותרת בזה".
6) יד ליולדת (פרק א' אות ד').
7) בית אבי (ח"ג סי' פ"ה).
8) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']).
9) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תמ"ג).
10) ילקוט יוסף (סעי' נ"ה) – "וכל שכן שיש להקל בזה למעוברות ומניקות וילדים קטנים".
11) פסקי תשובות (סוף אות ל', דפו"ח אות ס"ב ד"ה ורק).
12) שמירתה של שבת (עמ' קס"ו).
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"א אות ג') – "כדורי ברזל גם הם בכלל חיזוק מזגו, וכן אין להתיר למעוברת ליטול כדורי ברזל דהוא בכלל רפואה, אלא במקום צורך גדול, דאז יש להחשיב חוסר דם גדול כחולה שאין בו סכנה שמותר לו רפואה בשבת".
3. מראי מקומות.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ב) – "שאם אינה צריכה ליקח בשבת עצמו, אין לקחת בשבת. כגון שיכול גם ליקח מלפני שבת ומיד אחר שבת. ועוד מה בכך אם חוסר יום אחד".

6. מינקת.
1. מותר.
1) עי' אז נדברו (ח"ו סי' ע"ב אות י"א) – "ומרגישה עייפות, זאת ועוד ... להתינוק דתמיד דינו כחשאב"ס".
2) נשמת שבת (אות תמ"ג).
3) ילקוט יוסף (סעי' נ"ה) – "וכל שכן שיש להקל בזה למעוברות ומניקות וילדים קטנים".
4) פסקי תשובות (סוף אות ל', דפו"ח אות ס"ב ד"ה ורק).
2. אסור.
1) חוט שני (ח"ד עמ' ר"ב אות ב') – "אם השפעתם היא מיידית שיהיה לתינוק חלב לשבת מותר לה לקחתם גם בשבת, אך אם השפעתם כללית שיהיה לה באופן כללי חלב לתינוק, אין לה לקחתם בשבת, אלא קודם השבת ואחריה".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תנ"ב) – "שאם אינה צריכה ליקח בשבת עצמו, אין לקחת בשבת. כגון שיכול גם ליקח מלפני שבת ומיד אחר שבת. ועוד מה בכך אם חוסר יום אחד".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ט).

7. קטנים.
1. מותר – אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו, "מותר רק בשביל ילדים"), חוט שני (ח"ד סוף עמ' ר"ד), ששכ"ה (פרק ל"ז סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']), ילקוט יוסף (סעי' נ"ה, לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' קל"ה אות ב'), ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ']), תולדות שמואל (מצוה ל"ב סי' כ"ב סעי' א'), נשמת אברהם (ס"ק ג', ס"ק פ'), רפואת ישראל (עמ' י"ז), ארחות שבת (פרק כ' סעי' קל"ז - סעי' קל"ט).
1. תשובות והנהגות (ח"ג סי' ק"ד, ח"ה סי' צ"ד אות א') – "ולענ"ד מעיקר הדין אף שרבים מפוסקי זמנינו אסרו ויטמינים לבריא, המיקל יש לו סמך, וכמו שביארתי במק"א (ח"ג סי' ק"ד) דכיון שאוכלים אותו תמיד בין כשהוא חולה ובין כשאינו חולה, דינו כאוכל, ולא כרפואה, ועוד יש לצרף להתיר מה שמצדד בספר 'דרך החיים' (סי' שכ"ח) שבדבר שצריך בישול קודם שחיקת הסממנים מותר לשתותו בשבת לרפואה, דאין לגזור שמא ישחוק סממנים כיון שקודם שחיקתו צריך לבשל והא לא חששו שיבשל בשבת, (ואף שמסיק שם לא לסמוך על סברא זו רק כשמצטער הרבה, או בצירוף שכבר התחיל בה בחול, מ"מ יש לצרפו כסניף להתיר), ועכ"פ יש סמך להתיר דיש לומר דבכל הטבליות אין לגזור משום שחיקת סממנים, דכיון שצריך מלאכה רבה לעשותו ולא מספיק בשחיקת סממן, ואין ביד סתם אדם לעשותו, אין לגזור שמא יבוא לשחוק הסממנים. ומה שמרסקים אותו לחתיכות בכפית, אין בזה איסור כיון שכבר נטחן ונתבשל ואין טחינה אחר טחינה, ומסתברא שבודאי לא גזרו משום שחיקת סממנים וז"פ. ונראה דמ"מ כיון שרבים מהפוסקים לא התירו, צריך להחמיר לקחתו בשינוי, והיינו לבולעו עם אוכלין כמו בתפוז וכדומה, ואז יש מקום להתיר, שי"ל שלא גזרו אלא כשנוטל כדרכו אבל בשינוי מותר, דבשינוי מידכר ולא גזרו, ונראה שגם לחולה יש להתיר לקחתו בשינוי, עיין שו"ע (סי' שכ"ח סכ"א) שכאשר יש היכר מותר, וכן ראיתי בשם ספר שו"ת 'משפטי צדק' להתיר כמ"ש ואינו תח"י".

61] תרופות לחולה שאין בו סכנה.
1. מחמיר: כיון שא"א בנכרי או ע"י שינוי.
1. ב"ח (ס"ק י"ז) – "בית יוסף כתב דאם הוא חולה שאין בו סכנה מותר לאכלן ולשתותן על ידי גוי המאכילו והמשקהו ותימה ... ופשיטא דאסור אם הוא חולה שאין בו סכנה או חושש ומתחזק והולך כבריא ואפילו על ידי גוי אסור ובשלחן ערוך (סל"ז) כתב אבל אם אין לו שום מיחוש מותר וכתב על זה בהגהת שלחן ערוך וכן אם נפל למשכב שרי עד כאן לשונו ורצונו לומר דשרי על ידי גוי ונמשך אחר דברי בית יוסף וליתא כדפרישית".
2. ט"ז (ס"ק כ"ה) – "וכך פירש מו"ח ז"ל דאסור בחולה שאין בו סכנה וכן עיקר".
3. עולת שבת (ס"ק מ"ב) – "ב"י ... וצ"ל לדברי הרב דיש לחלק, דשאני התם דמיירי דישראל עושה מעשה השבות ואי לאו משום דמסייע אין בו ממש הוה אמינא לאסור דהא הישראל בעצמו עושה השבות, אבל הכא אין הישראל עושה כלום אלא שאוכל אוכלין לרפואה שאין בה סרך מלאכה אלא גזירת שחיקת סמנים, כיון דאית ליה הכירא לא יבא לידי כך, משא"כ כשעושה השבות עצמו דאית ביה סרך מלאכה כגון כוחל דאית ביה משום כותב, הוה אמינא לאסור אם לא טעמא דמסייע אין בו ממש, כנ"ל ליישב דברי הרב. אבל מכל מקום לדינא נ"ל דברי הב"ח לאסור בחולה שאין בו סכנה".
4. דברי יששכר (סי' כ"ה ד"ה ומ"ש בשם, עי' ריש סי' כ"ו) – "דהרמ"א שם קאי ארישא פי' דאם נפל למשכב שרי במאכל בריאים, אבל מה שאינו מאכל בריאים ודאי אסור".

2. רק ע"י נכרי, שהגוי מאכילו ומשקהו – י"א ב"י (לפי הב"ח ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל), י"א דעת הרמ"א (לפי הב"ח ס"ק י"ז [לשונו מובא לעיל], וא"ר ס"ק מ"ד [לשונו מובא לקמן]), עי' א"ר (ס"ק מ"ד, "שנפל למשכב וכו'. כ"כ רמ"א, והבין הט"ז [ס"ק כה] דאף ע"י ישראל מותר, ותמה עליו. ודברי[ו] תמוהין מנ"ל, וכן הב"ח [סי"ז] פירש להדיא ע"י כותים. ולדינא פסק הט"ז כב"ח לאסור אף ע"י כותים, דזה גרע ממסייע, ודעת הנחלת צבי [ס"ק לז] ומג"א [ס"ק מד] להקל, וכ"כ מגיד משנה פכ"א [ה"כ], ואפילו ע"י ישראל מקילין כמ"ש סעיף י"ז, מיהו שם [ס"ק טו] נתבאר דוקא במלאכה הנעשית ע"י שינוי").
1. קשה: מה מושיענו שהעכו"ם יכניסהו לפיו – ב"ח (ס"ק י"ז, "אם ישראל אוכל או שותה לרפואה דברים שאין הבריאים אוכלין אותם הרי הישראל עושה מעשה והגוי הוא המסייע ופשיטא דאסור"), ט"ז (ס"ק כ"ה, "משא"כ שהעכו"ם מכין המאכל וישראל אוכלו זה לאו מסייע מקרי אלא הוא עושה עיקר המעשה בלי צירוף העכו"ם ופשיטא דאסור"), פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ה).

3. רק היכא דאית ליה הכירא, שעשה ע"י נכרי.
1. י"א הב"י (עולת שבת ס"ק מ"ב [לשונו מובא לעיל], קצות השלחן סי' קל"ד ס"ק ז' ד"ה והב"י, חלקת יעקב או"ח סי' קנ"ג אות א' [ואין להתיר "שאוכל גלולות שנלקחים מבית מרקחת"]).
1) וכן עי' בה"ל (סעי' ל"ז סוף ד"ה וכן) – "והנה הפוסקים שהבאנו להחמיר ע"כ יתרצו דהכא כיון שהא"י מכין לו הרפואה ומושיט לו איכא היכר שלא יבוא הישראל אח"כ לשחיקת סממנים [ועיין בב"י] משא"כ בעלמא שהישראל לוקח בעצמו הסממנים שחוקים שהוכנו מאתמול וליכא הכירא אסור".
2. בית מאיר (סעי' ל"ז) – "שלא התירו לעשות מעשה הרפואה ע"י ישראל ... דוקא בהמעשה רפואה דהיינו מלאכת הרפואה כמו ... הכוחל ... אפילו תערובות הסממנים הנשחקים מע"ש זה לא התירו ע"י ישראל אבל משקה רפואה שעבד הגוי ע"י סמים ... ומכ"ש שתיית משקין שאינם מאכל בריאים מותר לחשאב"ס לכ"ע".
3. ח"א (זכרו תורת משה נ"ד אות ד') – "ופשיטא שמותר לו לשחות כל מיני רפואות ובלבד שיעשה א"י".
4. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק מ"ג) – "וכיון דאיכא היכרא במה שהעכו"ם דווקא מתקן לו המאכלים לא יבא הוא לידי שחיקת הסמנין".
5. מאמר מרדכי (ס"ק י"ט) – "דכיון שלא התירו לו לעשות הרפואה בידים אית ליה הכירא".
6. תורת שבת (ס"ק נ').

4. ישראל ע"י שינוי – מחה"ש (ס"ק מ"ד, "והיינו ע"י שינוי"), עי' אג"מ (או"ח ח"ג סוף סי' נ"ג, "ואם הוא איש כזה שמחמת שלהתרפא בהפילן צריך עשרה ימים רצופין שא"א בלא שיקח גם בשבת לא יוכל להתרפא יחלה מצד זה בחולשת העצבים שקורין נערוון שיהיה חשש להמחלה שנקרא נערוון ברעק דאן הוא ודאי בדין מיחוש שמצטער כל גופו שיש להתיר שיקח בשינוי קצת השייך לשנות גם ברפואת לקיחת הפילן אף שלא שייך שינוי בהבליעה, דהוא כהסברא השלישית שם, ואם א"א בשינוי יש להתיר גם בלא שינוי כשיטה ראשונה שם").
1. איך לעשות בשינוי – נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"ד, "המחצהש"ק ... ואולי באמת בעינן לדידהו שיכרכנו בסיב וכדומה שגם הבליעה יהי' בדרך שינוי ולא משמע כן"), משא"כ נראה מהאג"מ (שם).

5. כיון שא"א ע"י נכרי, ממילא מותר ע"י ישראל בלי שינוי – י"א דעת הב"י (לפי הקצות השלחן סי' קל"ד ס"ק ז', עמ' י"ז), גר"ז (סוף סעי' י"ט, סעי' מ"ג, "דבר שא"א לעולם לעשות ע"י נכרי"), קצות השלחן (סי' קל"ד ס"ק ז' ד"ה והנה, "רפואה חיצונית כגון סיכה ... שאפשר ע"י נכרי אסור ע"י ישראל ... לשון הפוסקים דמותר אוכלין המרפאין ופשוט דה"ה רפואה של סמים שהוכנה במרקחת").
1. רפואת ישראל (פרק ב' סוף הע' מ"ו) – "השו"ע הרב ... נר' דר"ל ...".
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ב אות א', לשונו מובא לקמן).
1) אגלי טל (טוחן ס"ק ל"ח אות י"א, אבני נזר או"ח סי' שצ"ה אות ח'. עי' קצות השלחן סי' קל"ד ס"ק ז', עמ' י"ז) – "ובש"ע הרב ... ולא נתבררו לי דבריו שהרי אפשר שהגוי ישפוך לתוך פיו".
2) ממילא: רק מאכל ולא רפואה חיצונית.

6. ע"י שבות מותר, ולא צריך שינוי. כיון שסבר כדעה ראשונה סעי' י"ז.
1. י"א הדרכי משה (ס"ק ח'. [מנורה הטהורה קני המנורה ס"ק מ"ג, חלקת יעקב או"ח סי' קנ"ג]).
2. י"א המג"א (ס"ק ל' [מנורה הטהורה קני המנורה ס"ק ט"ז, בית מאיר סעי' כ"ה, עי' ערה"ש סוף סעי' מ"ט], ס"ק מ"ד [בית מאיר סעי' ל"ז, אמנם עי' המחה"ש שם]).
3. תוס' שבת (ס"ק ס"ד).
4. ארחות רבנו (ח"א עמ' קנ"ו אות רט"ז) – "חשאב"ס ... אין גזירת סממנים".
1) במקום א"א ע"י שינוי, יש להקל ולסמוך על דעה ראשונה – מ"ב (ס"ק ק"ב), אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ג, לשונו מובא לעיל).

7. הכל מותר: אף ברפואה חיצונית.
1. י"א דעת הרמ"א (לפי הט"ז ס"ק כ"ה).
2. רדב"ז (סי' אלף ס"ה) – "אם מותר לעכו"ם לעשות מלאכות אלו כ"ש שיהיה מותר לשתות סמנין דלית בהו אלא משום שחיקת סמנין ... ובחולה אפי' שאין בו סכנה לא גזרו".
3. הו"ד במ"ב (ס"ק קכ"א, עי' בה"ל שם).
4. לבוש (סעי' ל"ז) – "דלא גרע מבישולי גוים שהתירו לו כ"ש זה שאינו אסור אלא משום שחיקת סמנין ... לא גזרו ביה אע"פ שאין בו סכנה".
5. גר"א (ס"ק ס"ב) – "ואף דברים האסור לבריא מותר לו כגון מלאכה גמורה ע"י עכו"ם וכ"ש דבר המותר לבריא, תורת האדם".
6. קיצור שו"ע (סי' צ"א סעי' י"ז) – "ומותר ... לעשות איזה רפואה בין הוא בעצמו בין אחרים, ובלבד שלא יהא בדבר איזה איסור מלאכה אפילו איסור דרבנן".
7. תהלה לדוד (ס"ק ס"ו).
8. חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ג אות א').
9. מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ט, ח"י סי' כ"ה ד"ה והנה) – "הרדב"ז ובביאור הגר"א בשם הרמב"ן הביאם במ"ב (שם ס"ק קכ"א), שכל דבר שאינו מלאכה מצד עצמו, וכל האיסור רק מפני שמרפא וגזירת שחיקת סמנים, בחולה גמור לא גזרו, ומותר לעשות על ידי ישראל בעצמו בלא שינוי, וכן מוכח מדברי הרמ"א שם עיי"ש".
10. שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח שבת אות ט"ו) – "מותר לו ליקח רפואות, היינו כל מיני תרופות".
11. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ט') – "מותר לחולה שאין בו סכנה להשתמש בכדורים בשבת, וכמבואר ברמ"א בסימן שכ"ח סעיף ל"ז בשם הב"י שאם נפל למשכב מותר לאכול דברים שאין דרך הבריאים לאכול, ואין צריך לקחת בשינוי. (וע"ש במ"ב בטעם הדבר)".
12. אז נדברו (ח"ז סי' י"ב).
13. הליכות עולם (ח"ד עמ' קס"ג, חזון עובדיה שבת ח"ג עמ' שס"ח) – "ואין להחמיר בזה, כיון שמצוה היא לסלק הצער עליו שנאמר 'וקראת לשבת עונג'".
14. ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד'], בית הלל חכ"ו סוף עמ' קי"ב) – "מותר לקחת תרופות כגון גלולות סירופ וטיפות".
15. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שי"ד) – "מותר, ואף ברפואה חיצונית".
16. ילקוט יוסף (סעי' ז', סעי' מ"ד) – "מותר לו לבלוע תרופות בשבת, וכן לגמוע סירופ וכדו', אף אם אינו מצטער הרבה, ואפילו אם מתחיל ליקח התרופות בשבת".
17. רפואת שבת (פרק כ"ו סעי' א').
18. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תע"ה) – "שהמנהג מקובל הוא שמקילין בזה, ואין צורך להחמיר לעשות ע"י שינוי".
19. ארחות שבת (עמ' רס"ח, פרק כ' סעי' קכ"ב, הע' קע"ז) – "כתבו הפוסקים שאדם שהוא בגדר חולה שאין בו סכנה, דהיינו שנפל למשכב או שחלה כל גופו, [וכן קטן ...] מותר ליטול תרופות, והטעם דכיון שאין איסור מלאכה בנטילת תרופות רק גזירת שחיקת סממנין, לא גזרו גזירה זו בחולה אלא רק באדם שיש לו מיחוש שאינו בדרגת חולה".
20. הל' שבת בשבת (פרק ל"ג סעי' י"ג) – "וכן המנהג".
1) קשה: ה"ה במקצת חולי - שלוקח תרופה בשינוי.
1) י"ל הנשמת אברהם (ח"ה עמ' כ"ח ד"ה אגב, דפו"ח סוף ס"ק נ') – "וצ"ל שמה שכותב הרדב"ז דגזירה של שחיקת סממנים קיל טפי מאמירה לנכרי ואפילו מאמירה לנכרי בשבות דרבנן הוא דוקא בחולה שאין בו סכנה ולא בחולה במקצת כי גזירה של שחיקת סממנים מעיקרא גזרו אותה על המצטער".
2) א"נ י"ל, לכאורה תלוי אם הוא היתר בדין אמירה לעכו"ם או היתר בדין חולה. שההיתר של אמירה לעכו"ם גבי חולה שאין בו סכנה הוי היתר מצד חולה, ממילא כ"ש תרופה בשבת. ממשא"כ ההיתר של מקצת חולי ע"י אמירה לעכו"ם בשבות, הוא היתר בדין של אמירה לעכו"ם. כמו הדין של צורך גדול, והפסד וכדו'.
1. וראיה לכך, שדין זה נכתב בסי' ש"ז סעי' ה', ולא בהל' חולה בשבת סי' שכ"ח. ממילא א"א לומר כ"ש לתרופה, שאינו קולא בחולה, אלא בהל' אמירה לעכו"ם.

8. יש חילוק בין מאכל לרפואה חיצונית.
1. נחלת צבי (ס"ק ל"ז) – "למה נגזור שלא יאכל מאכלים שאינן מאכל בריאים משום שחיקת סממנים ... דאין אכילת מאכלים המרפאים מקרי מעשה, דדוקא כשעושה ומתקן מעשה הרפואה מקרי מעשה וק"ל".
2. שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' ס"ק י"ב, טוחן סי' ג' סעי' ב', ס"ק ג', ס"ק ט"ו) – "ועי' סי' א' ס"י דשתיית רפואה מותר בחולי כל הגוף, אע"ג דשבות בלא שינוי אסור ע"י ישראל אפילו ע"י חולה עצמו והרי שתיית סמנים הוי שבות שמא יבא לשחוק סמנים, מ"מ חשיב כמו שינוי הואיל שהוא דרך שתייה".
3. עי' בית מאיר (סעי' ל"ז) – "שתיית משקין שאינם מאכל בריאים מותר לחשאב"ס לכ"ע".
4. ערה"ש (סעי' מ"ט) – "אכילת דברים שאין הבריאין אוכלין והם טובים לאכילה ודאי מותר לכל הדיעות ... ולא גזרינן בזה משום שחיקת סממנים כיון שאנו אוסרים לו או לאחר לעשות איזה מעשה באיסור דרבנן יש היכר לדבר והאכילה אינו דומה למלאכה".
5. עי' אגלי טל (טוחן ס"ק ל"ח אות ל"ג, אות י"א) – "וכל רפואה הנעשה שלא בסמנים מותר ע"י ישראל".
6. שונה הלכות (הוספות להוצאה שניה) - לשונו מובא לקמן.
7. מגילת ספר (סי' כ"ז אות ג' ד"ה וליישב, קונ' שמירת שבת פרק ל"ג אות ז').

9. דעת המ"ב.
1. מקורות.
1) מ"ב (ס"ק א') – "דאם כאיב ליה טובא וחלה כל גופו עי"ז או שנפל למשכב אף שאין בו סכנה מותר לעשות בשבילו רפואה שאין בה מלאכה וכההיא דסימן שכ"ז ס"א וכה"ג".
1) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"א, לשונו מובא לקמן), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' ל"ט, לשונו מובא לקמן).
2) מ"ב (ס"ק פ"ה) – "ואסור ליתן וכו'. אף דהוא רק איסור דרבנן מ"מ ע"י ישראל עצמו אסור בלא שינוי אפילו אם חלה כל גופו כיון שהוא חולה שאין בו סכנה וכדלעיל בסי"ז לפי מה דמסיק השו"ע שם".
3) מ"ב (ס"ק ק"ב) – "דה"ה דאסור ליתן על השן נעגעלי"ך או שפיריטו"ס וסובין חמין דכ"ז מוכח שהוא לרפואה אם לא דכאיב ליה טובא שמצטער כל גופו וכדלעיל בסי"ז [ח"א] ועיין שם לעיל דע"י ישראל מותר דוקא ע"י שינוי אך הח"א מסיק שם דאם א"א בשינוי מותר שלא בשינוי".
1) ששכ"ה (פרק ל"ג סוף סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ו]) – "ואם אי-אפשר לשנות מן הרגיל - יעשנו על-ידי נכרי, ורק אם אין נכרי - יעשנו היהודי אף בלי שינוי. [ועיין ח"א כלל סט סע' יב, ומשמע דלאו דוקא לגבי לקיחת תרופות, אלא דה"ה בכל מלאכה דרבנן, אם אי-אפשר ע"י נכרי, נמי הדין הכי דמותר היהודי לעשות אף בלי שינוי, וכ"ה בתיו יהושע סוסע' כז וכו']".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' קמ"ט) – "ויל"ע אם ללמוד מדברי המשנ"ב דס"ל להקל כהחיי אדם לגבי כל מלאכה דרבנן, שיהיה מותר לעשותה ע"י ישראל כדרכו כשא"א לעשותה ע"י נכרי או בשינוי, או שנאמר דבעלמא לא סמך המשנ"ב על דברי הח"א להקל בכל שבות, שהרי לא העתיק את דברי הח"א בסעיף י"ז שהוא המקור לדיני שבות לצורך חשאב"ס, ורק בס"ק ק"ב שאין מדובר במלאכה דרבנן אלא רק בשבות דמעשה רפואה, אשר בלא"ה סוברים בזה כמה פוסקים שלא גזרו איסור רפואה בחשאב"ס וכמבואר להלן סעיף קכ"ב, לגבי זה סמך המשנ"ב להקל כהח"א באופן שא"א לעשות בשינוי, וצ"ע".
4) מ"ב (ס"ק קכ"א) – "אם נפל למשכב שרי. פי' לאכול ולשתות דברים שאין מדרך הבריאים לאכול ומסתימת דברי הרמ"א משמע שא"צ אפילו שיהיה א"י מושיט לו אלא מותר לו ליקח בעצמו ואע"ג דפסקינן לעיל סעיף י"ז כדעה ג' דשבות שיש בו מעשה אסור ע"י ישראל ואינו מותר כ"א ע"י שינוי צ"ל דשאני התם שמיירי במלאכות דרבנן או בדברים שמחזי כעין מלאכה אבל הכא דאין בזה משום סרך מלאכה דהא לבריא מותר ורק למי שיש לו מיחוש גזרו משום שחיקת סממנים בחולה גמור לא גזרו [רדב"ז וכ"מ בביאור הגר"א בשם תה"א להרמב"ן וכן מצדד להלכה בספר בית מאיר עי"ש שהאריך בזה]".
5) בה"ל (סעי' ל"ז ד"ה וכן) – "ומ"מ לא נוכל למחות ביד המקילין אחרי שבשו"ע סתם כוותייהו ומלתא דרבנן הוא ופשטות הסוגיא דעושין צרכיו של חולה ע"י א"י משמע יותר כוותייהו".
6) מ"ב (ס"ק ק"ל) – "ודע דלפי מה דפסקינן לעיל בסי"ז דע"י ישראל אין עושין שבות דרבנן לחולה שאין בו סכנה כ"א ע"י שינוי ה"נ בעניננו אפילו הגיע לכלל חולה שאין בו סכנה אין עושין ד"ז כ"א ע"י שינוי".
7) מ"ב (ס"ק ק"נ) – "לשום וכו'. וכ"ש דאסור לשום קריסטי"ר אף שהוכנה מאתמול ובזה אסור אפילו ע"י שינוי גזירה משום שחיקת סממנים אם לא בחולה אף שאין בו סכנה וכמ"ש בסעיף י"ז דאז מותר ע"י שינוי".
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' כ"ז אות ב', רק למאכל מיקל המ"ב), אז נדברו (ח"ז סי' י"ב אות א'), ילקוט יוסף (הע' מ"ח, שכולם מדברים במקצת חולי, ופלא), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ק"ב).
1) שונה הלכות (הוספות להוצאה שניה) – "ובסוף הדין יש להוסיף רפואות שיש בהן מעשה צריך שינוי כנ"ל דין ל"ג נ"ד ע"ג פ"ט אם אפשר ע"י שינוי כנ"ל, ורק רפואות של אכילה ושתי' אין צריך שינוי וכ"ה בבית מאיר ע"ש".
1) הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"א) – "שאלה: בשונה הלכות ביאר בדעת המשנ"ב שבחולה שנפל למשכב רק התירו אכילת תרופות ולא מעשה רפואה. וק' במשנ"ב סק"א שכתב שאם נפל למשכב מותר לעשות לו רפואה שאין בה מלאכה וכההיא דסימן שכ"ז סעיף א, ושם הוי מעשה שסך את השמן. תשובה: צריך שינוי ע"י שונ"ה שם דין כ'".
2) הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ב) – "שאלה: עו"ק דהביה"ל בסעיף לז הקשה על היתר זה מהמרדכי שאוסר להניח אפר מקלה על המכה כשאין שם סכנה, והנחת אבן מקלה הוא מעשה ואסור אף להרמ"א. תשובה: בשינוי מותר כנ"ל".
3) הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ג) – "שאלה: אם הכנסת פתילה בפי הטבעת להורדת החום הוא מעשה וצריך שינוי או דינו כאכילה (ולא דמי לסעיף מט דשם עושה מעשה ממש שממשמש בה וכו' וכאן רק מכניסה כמו ברפואה לתוך הפה). תשובה: יתכן שיש לעשות בשינוי".
4) הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ד) – "שאלה: אם הנחת משחה בלי למרוח כדי שלא יכשל באיסור של מירוח, הוא מספיק שינוי כדי להתיר לחולה שנפל למשכב. תשובה: יתכן".
5) רפואת ישראל (פרק ב' הע' מ"ו) – "שונה הלכות ... ולא הבנתי אין זה מתאים בדברי המ"ב הנ"ל, מכיון שנתן טעם בזה, שאין צריך שינוי ברפואה מטעם דגזירת שחיקת סממנים קל, וא"כ מה הפרש יש בין אכילת הסממנים לבין נתינת הסממנים על המכה מבחוץ, הלא גם נתינת סממנים על המכה אסור רק משום גזירה, וגם בזה שייך הקולא שלא יצטרך שינוי".
1. י"ל הטעם לחלק: או מטעם הגר"ז (לשונו מובא לעיל), או מטעם הנחלת צבי (לשונו מובא לעיל), או מטעם השלחן עצי שטים (לשונו מובא לעיל), או מטעם הערה"ש (לשונו מובא לעיל).
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' ל"ט) – "דעתו במשנ"ב: בס"ק א' נקט שמותר כל רפואה לצורך חולה שאב"ס. ואילו בס"ק פ"ה ביאר דברי הרמ"א שם שאסר ולא העיר ע"ז כלום, וכן בס"ק ק"ב הביא מהחיי אדם שמתיר וחלק עליו ואסר בלי שינוי וצ"ע. ולפמש"נ י"ל דבס"ק פ"ה וק"ב איירי במעשה רפואה (הנחת אפר מקלה וסובין על המכה), ומה שהתיר בס"ק א' הוא בסיכה, וכמו שהביא שם מסי' שכ"ו ס"א, וסיכה אינה מעשה רפואה אלא היא כשתיה".
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ז) – "והנה בספר שונה הלכות סי' שכ"ח בהוספות להוצאה שנייה הקשה על היתר זה מדברי המשנ"ב עצמו בד' מקומות בסי' שכ"ח שמבואר בהם שלא הותרו מעשי רפואה לחולה שאב"ס אלא בשינוי, וכשאר שבות שלא הותרה לחשאב"ס אלא בשינוי וכמבואר בשו"ע סעיף י"ז, עיין משנ"ב ס"ק פ"ה לגבי נתינת אפר מקלה על מכה, ובס"ק ק"ב לגבי נתינת סובין חמין על גבי השיניים הכואבות, ובס"ק ק"ל לגבי התעמלות, ובס"ק ק"נ לגבי עשיית קריסטי"ר. וכתב הגרח"ק שליט"א ליישב זאת דמה שהותרה גזירת שחיקת סממנין לחשאב"ס היינו דוקא בלקיחת תרופות בדרך אכילה ושתייה, אבל במעשי רפואה שאינם נעשים בדרך אכילה ושתיה וכדוגמאות הנ"ל בעינן שינוי, ועיי"ש שהביא חילוק זה בשם הבית מאיר [ולע"ע לא מצאנו חילוק זה בספר בית מאיר, דמש"כ שם לאסור מעשה הרפואה לכאו' כוונתו למעשה רפואה שיש בו איסור מלאכה דרבנן כגון הכוחל את העין]".
4) אליבא דהלכתא (חוברת ס"ז עמ' נ"ח אות י"ג) – "חלה כל גופו וכו'. מבואר במ"ב דאסור רפואה לחולה שאין בו סכנה, וצ"ע דלקמן ס"ק קכ"א סתם כהרדב"ז דבדבר שאין בו סרך מלאכה כרפואה מותר לגמרי ע"י ישראל בחולה שאין בו סכנה, וכ"ה בביה"ל שם, ואמאי כאן סתם לאיסור, וצ"ע. וכן צ"ע מס"ק ק"נ דסתם לאיסור בלא שינוי, וכן בס"ק ק"ל דג"כ איירי במקום חולי, ולא התיר רפואה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כמדומה שכתבנו בזה בהערות בסוף שונה הלכות. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: לכאורה חלוק בין נטילת רפואה בפה לבין פעולת רפואה, דהוי כמלאכה האסורה משום גזירה".

10. מראי מקומות – חקר הלכה (כרך חולה אות ו'), ברכת השבת (עמ' רנ"ו), ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ג הע' י"ד), הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' י"ג), מי מנוחות (או"ח סי' מ"א).
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ד"ה סל"ז) – "ובמ"ב מביא בשם בית מאיר להקל אמנם בביאור הלכה מביא כמה ראשונים להחמיר, אלא שכ' שאין בידינו למחות ביד המקילין, ומשמע מזה דיש מקום עכ"פ להחמיר באינו מאכל בריאים לרפואה, ומכ"ש בכדורים שהם של רפואה מובהקת".
שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ב אות א') – "ובחולה שאין בו סכנה ראוי לסמוך בקיחת תרופות כדעת הרמב"ם ודעמי' דלא גזרו בזה משום שחיקת סממנים, - וכן הכריע בשו"ע הרב סוס"י י"ט".
2. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ו ד"ה אמנם, עמ' קצ"ו) – "והנה אף דבביה"ל כתב 'לא נוכל למחות ביד המקילין' מ"מ במ"ב סתם להקל בלי שינוי, וכן נוהגים ... ואמנם אף לענין לקיחת תרופות, מי שרוצה להחמיר יש לעשות שינוי אם אפשר, והנה לערב את התרופה במאכל או במשקה הוי שינוי כיון שהוא שינוי בעצם אכילת הרפואה, אמנם אין נראה להחליט שדבר זה מיקרי שינוי. וכן לענין לבלוע התרופה בלא מים, קשה להחליט אם מיקרי שינוי. ואמנם נראה דסגי בשינוי במעשה לקיחת הרפואה, וכמ"ש הב"י לגבי הושטת העכו"ם דהוי שינוי, הכא נמי יש לסמוך דאם משנה במעשה הלקיחה מיקרי שינוי, והיינו שיקחנו באיזה כלי שאין הדרך לעשות כן, או שישימנו על גב ידו ויאכלנו משם וכיוצא בזה".
חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ל"ט, עמ' רט"ו) – "אפר מקלה ... ואף דלמעשה מקילין ליקח תרופות בשבת לחולה שאין בו סכנה אף בלא שינוי, צ"ל דהאופן שמניחים את האפר מקלה הוא בצורה של מלאכה כמו ממרח וכיוצ"ב, או שמדביקים על הגוף וכיוצ"ב".
3. לסיכום - דעת המ"ב והערה"ש נראה, שרק למאכל מותר בלי שינוי, אבל רפואה לכתחילה ע"י שינוי. ואם אי אפשר, מותר בלי שינוי. אמנם, המנהג להקל.

62] [bookmark: _Toc201298479]תרופה שצריך ליטלה מספר ימים רצופים.
1. מחמיר.
1. דעת תורה (סעי' ל"ז ד"ה ועי', ארחות חיים אות כ"ז) – "ועי' בספר החיים ... נעלם ממנו דברי הש"ס ק"מ ע"א ... וכ"ה בשו"ע סי' שכ"א סי"ח ע"ש, ומבואר דבליכא סכנה גם בכה"ג אסור".
2. עי' אגלי טל (טוחן סעי' כ"ג).
3. אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ג) – "בדבר חולה שאין בו סכנה באופן שאסור לו ליקח רפואה בשבת והתחיל לקחת בחול כדורי רפואה שנקראו פילן שצריך ליקחם לדברי הרופא משך עשרה ימים רצופין ואם יפסיק יום אחד לא תפעול הרפואה כלום אם מותר ליקח בשבת, הנה לכאורה לא מובן צד ספק ההיתר בזה אלא דאולי מצד הפסדו הגדול בחולי זה שלא יוכל להרפא בדרך הטבע מצטער ביותר בשביל זה שלכן אולי יתחשב כמיחוש שמצטער טובא שנזכר ברמ"א סימן שכ"ח סעיף י"ז, אבל הא אין הטעם מצד הצער אלא משום שנחלה כל גופו מצד הצער מחמת שאינו יכול לסבול הצער, ולא מצד צער בעלמא שמצטער על מה שלא יתרפא אף שזהו לאינש צער גדול אין להתיר. ואם הוא איש כזה שמחמת שלהתרפא בהפילן צריך עשרה ימים רצופין שא"א בלא שיקח גם בשבת לא יוכל להתרפא יחלה מצד זה בחולשת העצבים שקורין נערוון שיהיה חשש להמחלה שנקרא נערוון ברעק דאן (nervous breakdown) הוא ודאי בדין מיחוש שמצטער כל גופו שיש להתיר שיקח בשינוי קצת השייך לשנות גם ברפואת לקיחת הפילן אף שלא שייך שינוי בהבליעה, דהוא כהסברא השלישית שם, ואם א"א בשינוי יש להתיר גם בלא שינוי כשיטה ראשונה שם, אבל אין מצוי אנשים כאלו ובסתם בני אדם יש לאסור".
4. באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ז') – "הנה שיחה בפי הרבה ... מפורש בש"ס שלא כדבריהם".
5. שרגא המאיר (ח"ב סי' מ' אות א', ח"ג סי' קי"ח שבת אות ט"ז) – "מי שחייב לפי פקודת הרופאים ליקח תרופות דווקא ברציפות במשך כמה ימים, ואם לאו יש חשש סכנה, מותר לו ליקח גם בשבת".
6. עי' אז נדברו (ח"א סי' ל"א אות ה', ח"ד סי' כ"ד) – "לסי' שכ"א סעיף י"ח דמשם מוכח דלא כספר החיים וכעת מצאתי כן בהג' מהרש"ם על הש"ע שדוחה דבריו מכח הנ"ל. וספר החיים עיקר מקורו מהא 'דמרגלא בפומי דאינשי' ולדינא מסיק דאם אין מצטער הרבה אין להקל אלא בתרווייהו שהתחיל מבעו"י וגם בשלו מבעו"י ורק במצטער הרבה מתיר אפילו בלא בשלו מבעו"י (כפי שהועתק בס' צ"א סי' ט"ו ח"ח). היוצא מדברינו באין מצטער הרבה אין שום מקום להתיר וכ"ש אם לוקח בסתמא שלא יבא לידי צרבת בהמשך הזמן, ורק במצטער הרבה אולי יש לסמוך על זה ויש לצרף דברי המו"ק (המובא בס' הנ"ל) דמצטער הרבה יש לו דין כחולה שאין בו סכנה וכבר נתבאר דמכל האחרונים משמע להיפך ובכל אופן יש מקום לסמוך ע"ז. עי' במ"א בס"ק מ"א דמותר שבות דמלאכה שאינה צריכה לגופה במקומ צער גדול ח"ו".
7. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ט') – "מי שיש לו מיחוש כלשהו ולא נפל למשכב ואף לא מצטער הרבה. אין לו להשתמש בהם, ואפילו אם התחיל בשתיית הכדורים לפני השבת, אלא אם כן בהפסקת שתיית הכדורים תתבטל תועלת הכדורים ששתה עד עכשיו. ואם זה כדורי אנטיביוטיקה והרופא אומר שצריך לקחת, מותר לשתות בכל אופן".
8. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"א סעי' י"ח) – "יש טועים שרפואה שהתחיל לקחתה בחל יכול להמשיך לקחתה בשבת. ואין זה נכון, שהרי מבואר כאן דאף שהתחיל הרפואה בחל לא התר לו להמשיך בה בשבת אלא מפני הסכנה".
9. אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף ג').
10. הג"ר יעקב אדלשטיין שליט"א (ס' שבת לישראל עמ' שי"א).

2. מיקל [י"א, רק אם א"א להפסיק יום שלם] - י"א משום שכבר התחיל [ס' החיים, ועוד], וי"א משום שבמחלה לא גזרו [החזו"א, ועוד].
1. הגר"ש קלוגר זצ"ל (ס' החיים סי' שכ"ח קונ' חיי נפש פרק ו') – "הנה מרגלא בפומא דאינשי לומר דאם כבר התחיל לעסוק ברפואות קודם השבת מותר לו לעשותה אפילו בשבת ואם לא התחיל בחול אין לו להתחיל בשבת, והנה לא נודע מנין יצא להם זה, ונראה דלמדו זה מדין רטי' דמבואר לעיל דאסור להחזיר רטי' ומבואר בתוס' שם ובמג"א כאן דליתן לכתחילה אסור בלא"ה מכח שמא יבא לידי שחיקת סממנין אך להחזיר לא שייך שחיקת סממנין לכך אסור מכח שמא ימרח, וא"כ מוכח דהיכי דכבר הי' על מכה לא שייך חשש שחיקת סממנין רק שמא ימרח, ולפ"ז ברפואה שהוי דרך אכילה ושתי' לא שייך חשש שמא ימרח רק דאסור מכח חשש שחיקת סממנין, ולפ"ז היכי דלא הוי בתחלה לא שייך חשש שחיקת סממנין, א"כ ה"נ בזה להתחיל לאכול ולשתות רפואה חדשה בשבת בזה יש לחוש כיון דלא הוכנה לו מבעוד יום שמא יבוא לשחוק בשבת, אבל אם כבר התחיל בה מבע"י אז מסתמא כבר הכין לו ממש דרך רפואתו כדבעי וליכא למיחש שיבא לידי שחיקת סממנין וכמו שמותר לאכול ולשתות כל דבר ולא חיישינן שיבוא לידי שחיקת סממנין, ולכך ה"נ ברפואה כל שהתחיל בה כבר מבע"י אין לחוש [שיבוא] לידי שחיקת סממנין, ואף דיש לדחות דאינו דומה ממש לרטי', מ"מ דמיון יש לזה, ומילתא דמסתברא הוא בלא"ה דהיכי דכבר התחיל מבע"י אין לחוש כל כך. ועוד היה נראה לומר דאף אם נחמיר אף שהתחיל בה מבעוד יום, מכל מקום לא אסרינן לאכול ולשתות רק בדבר שהוי רפואתו שלא ע"י בישול רק מערבו כך ואוכלו ושותהו בזה יש לחוש אם נתיר לו לעשותו לשם רפואה יבא אף לשחוק סממנין, אבל דבר שתיקונו הוי ע"י בישול אם כבר בישלו והכין לו מערב שבת מותר לשתותו בשבת, דממ"נ לחוש לשחיקת סממנין אחר הבישול בזה אין לחוש שהרי דרכו לתקנו ואח"כ לבשלו, ואחר הבישול אין דרכו לעשות בו שום דבר, ולחוש לשמא ישחוק הסממנין קודם הבישול, למה ישחוק, אם לא לבשלו היום, בודאי לא יתיר שחיקה שאינו לצורך היום. ולחוש שיבא לבשלו היום, זה לא שמענו מעולם, דבאיסור חמור כבישול ודאי לא עבידי דטעה. בפרט שיהיה לו סימן בגופו כיון שהכין ובישל אותו מע"ש מידע ידע דבשבת אסור לבשלו ולא יבא לבשלו בשבת, ולכך נראה דכל דהוי דרך בישול וכדומה ואחר הבישול אין מערבין בו שום דבר, דמותר לשתותו ולאכלו בשבת, ועכ"פ נראה דבהצטרף תרוייהו דכבר התחיל מבע"י לעשות רפואתו וגם בשלו מבע"י ודרך בישול הוא מותר אף בשבת, וכל כה"ג יש להקל בפרט במילי דרבנן".
הגר"ש קלוגר זצ"ל (שנות החיים ח"א סי' קנ"ב אות ד', בהוספה שם) – "הנה לא ראה רו"מ גוף ספר החיים. והנה שם התרתי רק בדברים שדרכן לאוכל ולשתות, ואדברא שם הוכחי מדברי המג"א ומדברי התוס' גבי רטיה, והבאתי דשם מוכח דיש ב' גזירות ברפואה בשבת, אחד מכח שמא ימרח, ואחד משום שחיקת סממנין, וכתבתי דבדברים דדרכן לאכול ולשתות לא שייך גזירת שמא ימרח רק גזירת שחיקת סממנין, ובזה אם לא ידע מרפואה זו קודם שבת שייך שמא יבוא לשחיקת סממנין, אבל באם כבר התחיל בה בחול מסתמא יכין לו קודם שבת, לא שייך בזה גזירת שחיקת סממנין, בזה התרתי, אבל במה שאין דרכן לאכילה ושתיה דהוי החשש שמא ימרח, בזה לא התרתי אף דהתחיל בה בחול. ולכך בשמן בלי אניגרון אין דרכו לאכלו, כמפורש בש"ס [שם לה,ב] דאדרבא אזוקי מזיק ליה, לזה ודאי אף דהתחיל בה בחול אסור, לכך לא פירש הש"ס לשון בתחלה כנ"ל".
1) כמה אחרונים סומכים על הגרש"ק ז"ל, [ציץ אליעזר, הגריש"א זצ"ל, ועוד]. והוא מיקל רק בדברים שדרכן לאכול ולשתות. והם נראה, שמיקל בכל מקרים. בזה אולי י"ל, שהגרש"ק זצ"ל נראה שיש שני גזירות לחולה. שמא ימרח ושחיקת סממנים. והם חולקים, שלא נראה כן משאר מקומות. שנראה שיש רק חד גזירה, ולגבי דבר שהוא עב קצת, יש עוד גזירה של שמא ימרח, אבל אין גזירה בכללות.
2) ועוד קשה, הוא סבר שאין להקל אלא בתרווייהו שהתחיל מבעו"י וגם בשלו מבעו"י. אולי י"ל, שהוא סבר שמספיק אם רק התחיל מבעו"י, אפילו בלא בשלו מבעו"י. וכנראה מהשנות חיים, והצירוף הוי רק לרווחא למילתא. א"נ, שהם סוברים שמספיק להקל רק בצד חד טעם.
2. נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק י"ט).
3. הו"ד מנחת שבת (סי' צ"א ס"ק ט', אמנם עי' מנחה חדשה שם).
4. חזו"א (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ע"ו [דפו"ח, הע' ע"ז], דינים והנהגות פרק ט"ו סעי' א', דעת החזו"א פרק ז' אות י"ט) – "תרופה שצריכים ללקחה זמן ממושך ברציפות וא"א להפסיק יום שלם, התיר ללקחה בשבת, (ואף במי שלולא זאת לא הותר לו רפואה בשבת)".
חזו"א (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קנ"ה) – "כל רפואה שצריכים לקחתה ברציפות כמה ימים (אף פחות מז' ימים) מותר להתחיל לקחתה מיד ולהמשיך לקחתה אף בשבת והטעם דרק במיחוש בעלמא אסרו רפואה בשבת משום דיעבור מעצמו אבל במחלה אף שאין בה סכנה לא אסרו לקחת תרופות דחז"ל לא אסרו במקום מחלה, ואם צריך לקחת תרופות כמה ימים א"כ אין זה מיחוש בעלמא רק בגדר מחלה ומותר".
1) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח פרק ז' אות ב', ריש עמ' פ"א) – "מהחזו"א ... ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל שהעיר על טעם זה, שהרי אפילו בחולה אין הדין מוסכם בראשונים לומר שהתירו לו תרופה, אלא יש ראשונים שאסרו זאת כמו כל איסורי דרבנן לחולה שאין בו סכנה [כמבואר בבה"ל סי' שכ"ח סעי' ל"ז בד"ה וכן, ומסקנתו דלא נוכל למחות ביד המקילים אחרי שבשו"ע סתם כותייהו עיי"ש], וגם המתירים לחולה זאת משום דבחולה לא גזרו, ולמי שיש לו מיחוש גזרו [כמבואר במשנ"ב שם], ומנלן להתיר במיחוש בגלל שהטיפול בו נמשך כמה ימים, ובפרט כשיכול להתרפא מזה בימות החול".
2) הגרח"ק שליט"א (שבות יצחק חי"ח פרק ז' סוף אות ב', עמ' פ"א) – "ושמעתי מהגר"ח קנייבסקי שליט"א שכמדומה לו שההיתר של החזו"א היה רק כשהתחיל קודם שבת ואם יפסיק יפסיד מה שלקח".
5. עי' קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ו אות רט"ו) – "ספרתי למו"ר מהוראת החזו"א זצוק"ל הנ"ל ושמח מאד ואמר עכשיו יש לי היתר בריווח לכל השואלים בענין זה שבאים לפני ... וכן התיר גם לי מו"ר ע"ס פסקו של מרן ואמר לי תקח את התרופות גם בשבת".
6. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ' אות ב', רפואת ישראל פרק א' הע' ל"ג) – "וע"ז פסק הגרש"ק ז"ל בספר החיים יש מקום להתיר".
הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קכ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ') – "מותר לקחת תרופה כמו אנטיביוטיקה, אפילו אחר שנתרפא, אם זו הוראת רופא".
עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' פ') – "בתרופה שהתחיל מאתמול ואם לא ימשיך ברצף גם בשבת יפסיד מה שלקח, דדמי קצת לרטיה, והיום שהדרך היא להכין התרופות בבית המרקחת ואין שוחקין בבית, והוי כתרופה שצריכה בישול שדנו האחרונים הנ"ל להתיר, בצירוף כל זה אפשר להתיר כשאין די בכך שיקח קודם שבת ואחר שבת".
7. עי' ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ט"ו-י"ז, חי"ב סי' מ"ה ס"ק ה' וס"ק ו') – "להלכה נראה דכל שיש מקום להניח שבאי המשכת לקיחת הרפואה בשבת תביא לו לידי מכאובים היוצאים מגדר מיחושים בעלמא או שיצטער מזה, אזי כדאי הגרש"ק ז"ל לסמוך עליו ולהורות להתיר המשכת לקיחת הרפואה גם בשבת, ובפרט כשנצרף לזה לסניף גם מה שהבאנו לעיל בדברינו מה שיש מקום בכלל לצדד צדדי היתר על כגון הרפואות שבזמנינו שיחיד אינו יכול לעשותם".
8. עי' ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ח]) – "יש המקילין".
9. חוט שני (ח"ד ריש עמ' קנ"ג, עמ' ר') – "הורה מרן החזו"א דאדם שהיה לו מיחוש והתחיל ליטול תרופה שצריך ליטלה זמן ממושך ברציפות ואי אפשר להפסיק יום אחד בימות החול, מותר לו להמשיך ליטלה גם ביום השבת".
10. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ט טור ב') – "דתרופה שהתחיל לקחת לפני שבת, מותר להמשיך לקחתה בשבת. ועיין בשו"ת רבבות אפרים ח"ג סימן רכ"ז וח"ד סימן צ"ז אות נ"ד".
11. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ה) – "יש מי שמתיר, ועכ"פ אם מוכרח ליטלו מספר ימים רציפות יש להקל".
12. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ט טור ב') – "דמי שצריך לקחת תרופות כמה ימים רצופים ושבת ביניהם, אם הסיבה שלוקח התרופה הוא דבר רציני יכול לקחת את התרופה גם בשבת".
13. מנחת אשר (ח"ב סי' ל"ח, ברכה לאברהם עמ' קמ"ד) – "דרכיה דרכי נועם ... סברא אלימתא היא, וכיון דשבות עסקינן יש להקל בזה עפ"י סברא ישרה, והמיקל בזה כדעת הגרש"ק, המהרש"ם והחזו"א יש לו על מה לסמוך".
14. פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' סעי' כ"ג).
15. רפואת השבת (פרק ל"א סעי' ה' אות ה').
16. עי' פסקי תשובות (אות כ"ח, דפו"ח אות ג', הע' כ"ו) – "ותרופה אשר על פי הוראת הרופא צריך לקחתה למשך מספר ימים ברצף, ולדעת הרופא לא תעשה התרופה פעולתה כהוגן לחזק מזגו וכוחותיו ולהעביר מיחושים אם ידלג על יום אחד, רשאי לקחתה גם בשבת, גם אם אין חשש שיפול למשכב, אמנם אם ימי נטילת התרופה פחות משבוע ימים, ובאישור הרופא יכול להמתין בנטילתה, ישתדל להתחיל לקחתה מיד לאחר השבת, כדי שלא יצטרך לקחתה בשבת. [לחשוש לדברי המחמירים ... ואם במניעתה יפול למשכב או יחלש כל גופו או יתפתח זיהום (כגון הנוטל 'אנטיביוטיקה') לכו"ע מותר לקחתה בשבת, הגם שעתה אינו במצב זה, וכמשנת"ל]".
 
3. "רק אם הוא כבר התחיל לקחת וההפסקה תגרום לו נזק או שהרפואה היא רק בשמונה ימים רצופים אשר מוכרח להיות שבת ביניהם, כי אז מותר".
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ע"ו [דפו"ח, הע' ע"ז] ובתיקונים, שולחן שלמה ס"ק נ"ט, רפואה ח"ב עמ' קע"ג).
2. ילקוט יוסף (סעי' מ"ט) – "אולם אם התחיל ליקח מהכדורים מערב - שבת, מותר להמשיך ליקח מהם גם בשבת, כל שהפסקת לקיחתן תגרום לו שיצטער הרבה. וכל שכן אם לוקח תרופות אנטיביוטיות שיש חשש שהפסקת לקיחתן בשבת תגרום לו נזק".
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' קפ"א) – "ויש לעיין מה הדין לפי דעה זו בתרופה שצריך ליקחה במשך עשרה ימים רצופים האם רשאי להתחיל ליטלה ביום חמישי, אף שבאופן זה יצטרך ליטלה בשתי שבתות או שצריך להמתין עד אחר שבת כדי שלא יצטרך ליטול התרופה אלא בשבת אחת דאפשר דכיון שכבר ניתנה שבת להדחות לא קפדינן לענין זה שלא יטלנה בשתי שבתות".

4. כשאפשר יש להקדים לפני שבת ובמוצאי שבת.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ו אות רי"ז, דפו"ח ח"א עמ' רצ"א אות ה') – "תרופה שלוקחים פעם ביום יקח לפני הדה"נ בע"ש ובשבת לאחר הבדלה, ושאלתיו הלא הפסק יותר מעשרים וארבע שעות ואומרים הרופאים שצריכים לקחת תוך עשרים וארבע שעות ואמר לי ששעה שעתיים יותר לא משנה ודרך אגב אמר לי שתרופה שלוקחים ג"פ ביום יקחנה בע"ש ג"פ עד הדה"נ (א"ה, אין ללמוד משתי ההוראות שבסעיף זה לכל המקרים ויש לשאול רופא או מומחה לדבר)".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ד סוף אות ל"ז, תנינא (ב - ג) סי' ס' אות ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
3. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ג') – "ואף תרופה שצריך לקחתה זמן ממושך, אם רק פעם ביום, ישתדל שיהיה קודם השבת ולאחר צאת השבת".

5. אנטיביוטיקה.
1. מותר – עי' שרגא המאיר (ח"ב סי' מ' אות א', "שהוא סכנה"), אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ט', "שהרי זה כמכה של חלל, שמחללים עליה את השבת"), אבני ישפה (ח"א סי' צ' ענף ג', עדיין חשאב"ס), ילקוט יוסף (סי' שכ"ח סוף סעי' מ"ט).

6. שו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ח) – "אין שורין את החלתית ... ואם שתה ממנו יום חמישי ויום ששי וצריך לשתות גם בשבת, מותר, שכך הוא דרך רפואתו לשתותו שבעה ימים זה אחר זה, הילכך מותר לשרותו בצונן וליתן בחמה, מפני שהוא סכנה אם לא ישתה ממנו".
1. פירוש "סכנה".
1) פקו"נ – פמ"ג (סי' שכ"א א"א ס"ק כ"ז, "דפקוח נפש").
1) צ"ע, א"כ מה היה השאלה.
2) אפשר י"ל, שהכניס עצמו במקום סכנה. עי' חכמת שלמה (סי' שכ"ט סעי' א'). וצ"ע.
2) מצטער מחמת חליו – עי' שיטה לר"ן (דף קמ. ד"ה אי, "וי"מ דמסתכן דהכא לאו דוקא אלא מצטער מחמת חליו כי הך דהתם ותרווייהו בחולה שאין בו סכנה").
1) להלכה בחולה שאין בו סכנה, צריך שינוי באיסור דרבנן, וי"א שיש על מי לסמוך לעשות שינוי גם באיסור דאורייתא.
3) רמב"ם (פרק כ"ב הל' ז') – "אין שורין את החלתית בין בפושרין בין בצונן אבל שורה אותו בתוך החומץ ואם שתהו ביום חמישי וששי הרי זה שורה בשבת בצונן ומניחו בחמה עד שיחם ושותה כדי שלא יחלה אם פסק מלשתות".
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' ט') – "ומותר לקחת תרופות כדי למנוע מחלה לעתיד, אעפ"י שכעת אינו חולה, וכעין מש"כ ברמב"ם בפרק כ"ב מהלכות שבת הלכה ז'".
2. מכאן ראיה לחומרא, דלא כס' החיים – דעת תורה (סעי' ל"ז ד"ה ועי', ארחות חיים אות כ"ז, "ועי' בספר החיים ... נעלם ממנו דברי הש"ס ק"מ ע"א ... וכ"ה בשו"ע סי' שכ"א סי"ח ע"ש, ומבואר דבליכא סכנה גם בכה"ג אסור"), אז נדברו (ח"א סי' ל"א אות ה', ח"ד סי' כ"ד, "לסי' שכ"א סעיף י"ח דמשם מוכח דלא כספר החיים וכעת מצאתי כן בהג' מהרש"ם על הש"ע שדוחה דבריו מכח הנ"ל"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"א סעי' י"ח, לשונו מובא לעיל).
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ט"ז) – "ולפענ"ד נראה דאי משום הא לא אריא. ראשית בשם אין האיסור מתבטא רק בלקיחת הרפואה כי אם גם במעשה ההכנה של שריית החלתית שאסרו זה משום שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול כדאיתא בגמ' שם, ויעוין גם בביאור הלכה בסי' שכ"א שם ד"ה שדרך. ועל כן י"ל דמשום כך חמור שם ביותר, ומשא"כ בהיכא שלא טעון שום פעולת עשייה של מעשה דחול להכנת הרפואה וליכא רק כי אם הלקיחה בלבד שהתחיל בה ממקודם. ושנית, מצאתי בחידושי הר"ן על שבת שמביא בשם י"מ דזה שנאמר בגמ' שם דכיון דאישתי חמשא ומעלי שבתא אי לא שתי בשבת מסתכן, דמסתכן דהכא לאו דוקא אלא מצטער מחמת חליו וכו' ע"ש, וא"כ לפי"ז אדרבא מדברי הגמ' בשבת שם תהא סייעתא לדברי הגרש"ק ז"ל, דבהתחיל ממקודם אם מצטער מחמת חליו כשיפסיק מלקחת בשבת דאזי מותר לו שפיר להמשיך לקחת גם בשבת. ולדעתי יש מקום לומר דגם הרמב"ם פירש בכדברי הי"מ הנ"ל ... עוד ראיה מדברי הרמב"ם לדעתו של הגרש"ק ז"ל". 
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ' אות ב') – "בשבת ק"מ ... מיירי בשריית החלתית בשבת ... והשאלה שלפנינו היא, כשאינו עושה שום איסור בהכנת התרופה, כי התרופה כבר עשוי' ומוכנה והשאלה היא אם יש בזה משום גזירת שחיקת סממנין וע"ז פסק הגרש"ק ז"ל בספר החיים ... יש מקום להתיר, [עי' בחי' הר"ן שבת ק"מ שהביא י"מ דמ"ש בסוגיא מסתכן לאו דוקא אלא מצטער מחמת חליו]".
3) פירות תאנה (סוף דף קמ.) – "דהכנת התרופה חמירא משום דהוא יותר קרוב לשחיקת סממנין מאכילת הרפואה. ועי' בחי' הר"ן ...".
3. ראיה מכאן לקולא, כס' החיים.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' ע"ו [דפו"ח, הע' ע"ז] ובתיקונים, שולחן שלמה סי' שכ"ח אות נ"ט, רפואה ח"ב עמ' קע"ג) – "שאני התם דמיירי באופן שיחלה אם יפסיק באמצע ואילו כאן מיירי במיחושים".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ט) – "ויש שרצו ללמוד היתר בדבר מדברי הגמ' שבת דף קמ. שאם התחיל ליקח חלתית ביום חמישי וששי מותר לו ליקח גם בשבת, ולדעת הרמב"ם פכ"ב ה"ז מיירי באופן שאין לו סכנה אם יפסיק מליקח את החלתית, אמנם כבר דחה הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר שש"כ פל"ד הערה ע"ו ראיה זו דהתם שאני שאם לא יקח בשבת יפול למשכב ולכן יש לו היתר ליקח תרופות".
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"ד עמ' ר' שעה"צ ס"ק רצ"ט), ששכ"ה (ברכה לאברהם עמ' קנ"ד).

7. מראי מקומות – מהר"י אלגאזי (קונ' הספקות ס"ק ו'), הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' סוף הע' ל"ו, הע' ל"ז, הע' מ"א, שבות יצחק חי"ח פרק ז' סוף אות א' [עמ' פ'], אות ב' [עמ' פ"א]), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"ב, "וצ"ע"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ה, עמ' תצ"ה), נשמת אברהם (סוף סי' שכ"א), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תצ"ד), רפואת ישראל (עמ' י"ג), מי מנוחות (או"ח סי' מ').
1. חוט שני (ח"ד עמ' ר') – "ונראה פשוט דהני מילי רק בתרופה שיש ליטלה ברציפות כך וכך ימים כדי להתרפות, אבל תרופה שאין ענין ליטלה ברציפות כדי להתרפאות ורק בזמן שנוטלה הרי זה מועיל לו, כמו תרופה לשיכוך כאבים או להורדת החום [באופן שאסור בעלמא ליטלה בשבת] לא מהני מה שהתחיל ליטלה מלפני שבת".
2. תשובות והנהגות (ח"ה סי' צ"ד אות ב') – "יש מהאחרונים שהתירו שכל תרופה שהתחיל קודם שבת וצריך להמשיך בשבת (כמו אנטיביוטיקה) מותר להמשיך, ואני נהגתי להתיר בדרך שינוי דוקא, והיינו שישתדל לבולעו עם מאכל ואז שפיר יש לומר דשלא כדרכו לא גזרו. ורק אם אי אפשר בדרך שינוי יש להקל ליקח בלא שינוי".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' מ"ט טור ג') – "דתרופה שהתחילו לקחת לפני שבת, מותר להמשיך לקחת את זה בשבת אם התרופה לא תשפיע אם יפסיק לקחת את זה בשבת".
4. ארחות שבת (פרק כ' סעי' קכ"ד) – "ודע דהיתר זה של תרופה שצריך ליטול כמה ימים רצופים נאמר רק באופן שהתרופה פועלת את פעולתה מחמת צירוף הימים והפסקת נטילתה ליום אחד פוגמת בריפוי, אבל תרופה שצריך ליטלה למשך כמה ימים באופן שאם לא יטלנה יום אחד לא תיפגם פעולתה, כגון אדם הסובל מכאבים והורה לו הרופא ליקח תרופה משככת כאבים למשך כמה ימים, אין היתר ליטלה בשבת, שהרי אם לא יטול את התרופה לא יפגם הריפוי כלל, אלא שיסבול מיחושים בשבת, ואין בכך כדי להתיר".

63] גלולות לנשים.
1. שתהא ראויה להתעבר.
1. מיקל [י"א משום סכנת אבר, י"א משום חולה שאין בה סכנה, י"א שאינו בגדר מחלה].
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"נ אות א') – "פשיטא דזה מקרי סכנת אבר לרפאות אברי ההולדה שלה".
2) אג"מ (רפואת ישראל פרק ז' הע' ב') – "שכיון שא"א לה לילד, יש לה דין של חולה שאין בה סכנה".
3) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ח', ח"ו סי' ל"ט) – "אין איסור בדבר לבלוע הכדורים אפילו ביום השבת מאחר שאין כאן שום מחלה".
4) אדמו"ר מסאטמאר (נשמת שבת סי' שכ"ח אות שע"ח) – "שהורה להקל דמה שאשה איננה יכולה להתעבר זה נחשב כחולי כל הגוף".
5) הו"ד בתשובות והנהגות (ח"ה סוף סי' צ"ד) – "וראיתי בשם הגה"ק רבי יואל טייטלבוים האדמו"ר מסאטמער זצ"ל שמותר לאשה לקחת תרופה כדי להתעבר שדינה כחולה כל הגוף".
6) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון".
7) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון".
8) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ח) – "המיקל יש לו על מה לסמוך".
2. מיקל, בזמן שצריכה לקחת התרופה במשך כמה ימים רצופים.
1) הגריש"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ז' הע' ב').
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' הע' ל"ב, הע' מ', הע' מ"א, אשרי האיש יו"ד פרק כ"ד אות נ') – "וכן הלוקחת כדי להתעבר דדינה כחושש, כיון שאיננה כשאר כל הנשים הראויות לעיבור, לכל הפחות דינה כדין בריא לחזק מיזגו, שהרי מחזקת ומשפרת גופה באופן שתהא ראויה להתעבר ... ואין זה סכנת אבר, ואף לא בגדר חולה שאין בו סכנה ... ומ"מ במקום מצוה כהאי נתבאר לעיל דיש לצרף דעת הפו' המתירים לערב גלולה מע"ש במשקה ... באופן מר, ועדיין טעים לשתיה, הוא היתר מרווח".
2) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "אשה אשר צריכה לקחת תרופות במשך כמה ימים רצופים ... מותר לה לעשות כן מבלי להפסיק בשבת".
3) חוט שני (ח"ד עמ' ר' ד"ה וכן) – "וכן איש או אשה שצריכים ליקח כדורים ברציפות כמה ימים לקיום מצוות פו"ר, מותר להם לקחת גם בשבת".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג סוף טור ג') – "דתרופות לפוריות או למניעת הריון דינם כתרופות, ואין לקחת אותם בשבת, רק אם הסיבה שלוקח את זה הוא דבר רציני אפשר לקחת אותם בשבת אם התחיל לקחת את זה כבר בימות החול".
3. מחמיר.
1) עי' הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' כ"ה) - לשונו מובא לקמן.
4. מראי מקומות – רפואת ישראל (עמ' של"ט).
1) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' ר"פ אות ה') – "ואיש או אשה הזקוקים לקחת סמי מרפא על מנת לחזק מערכות הגוף שיהיה ראוי לקליטת הריון, מהנכון לסדר זמני נטילת התרופה באופן שלא יצטרכו לקחת בשבת ויו"ט, אך אם הטיפול צריך להיות בעקביות משך תקופה מסויימת, ושבת ויו"ט באמצע, רשאים לקחת גם בשבת ויו"ט, כי לולא זאת הטיפול לא יצליח".

2. מניעת הריון.
1. מיקל.
1) אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ס"ז, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ח') – "גלולות (פילן) שבולעת האשה משנפסק הדם עד הוסת האחר אשר אומרים שמונע מהריון בודאי ... אין איסור לקחתם בשבת משום רפואה בשבת".
2) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ח' ד"ה וכן, ח"ו סי' ל"ט) – "שרי".
3) ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ז אות א') – "ראיתי בספר שו"ת מהר"ם בריסק ח"ג (הנדמ"ח) סי' כ"ד שנשאל על אודות אשה אשר הותר לה להשתמש במוך מפי גדולי חכמי ישראל, והרופא נתן לה טאבלעט להניחו קודם תשמיש באותו מקום ונימס שם, אם כשר למיעבד הכי בליל עונת שב"ק, ובדברי תשובתו צידד להתיר מכח זה שהסמים שמניחים באו"מ אינם מרפאים שום מחלה ואינם מחזקים המזג רק שאינם מניחים הזרע לקלוט ולכן יש לדמות לזה להא דסעי' כ"ג דנותנין ספוג וכו' אלמא דמותר לעשות פעולה למנוע מכאוב עיי"ש".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סוף הע' ט') – "וכן נשים שהותר להן להשתמש בכדורים למניעת הריון, מותרות להשתמש בכדורים אלו בשבת, כיון שכל האיסור של דברי רפואה בשבת אינו אלא לחולה, אבל לבריא מותר, וכמבואר בשו"ע בסימן שכ"ח סעיף ל"ז, ע"ש".
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' הע' מ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ד).
6) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ט"ו הע' ב') – "אבל אשה הזקוקה ליקח כדורים למניעת הריון [ע"פ שאילת חכם], מותרת ליטלם בשבת, דזה אינו רפואה כלל".
7) חוט שני (ח"ד עמ' ר' שעה"צ ס"ק ש') – "וכדורים למניעת הריון לאשה, מותר ליקח בשבת מפני שזה מזיק ולא מיקרי רפואה".
8) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ט) – "יש מקום להקל".
9) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון או למניעת הריון".
10) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון או למניעת הריון".
11) מנחת אשר (ברכה לאברהם עמ' קנ"ב) – "דאין זה רפואה".
12) הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' כ"ו).
13) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ז) – "מניעת הריון אינו רפואה. [וגם בזה יש היתר של הגנה.]".
14) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ס"ג, סי' ר"פ אות ה') – "ואשה הזקוקה לסמי מרפא על מנת למנוע הריון, מותרת בזה בשבת, כיון שאינו מרפא מחלה או חולשה, אלא מונע".
2. מיקל, בזמן שצריכה לקחת תרופות במשך כמה ימים רצופים.
1) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "אשה אשר צריכה לקחת תרופות במשך כמה ימים רצופים ... מותר לה לעשות כן מבלי להפסיק בשבת".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג סוף טור ג') – "דתרופות לפוריות או למניעת הריון דינם כתרופות, ואין לקחת אותם בשבת, רק אם הסיבה שלוקח את זה הוא דבר רציני אפשר לקחת אותם בשבת אם התחיל לקחת את זה כבר בימות החול".
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (עמ' ש"מ).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ז.ב', ששכ"ה פרק ל"ד הע' פ"ב [דפו"ח, הע' פ"ג]) – "דבלקיחת גלולות נגד הריון אין בו משום רפואה, דרפואה היא רק למי שיש לו צער הגוף או מרגיש חולשה, אבל לא לעניני הריון, אך מהספרים לא משמע כן, וצ"ע בדבר".

3. למניעת המחזור ולסידור הוסת.
1. מחמיר.
1) עי' הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' כ', סעי' כ"ה) – "אשה הלוקחת טבליות לסידור הוסת או כדי שתהא ראויה להתעבר וכדו', והתחילה ליקח קודם השבת וצריכה ליקח ע"פ הרופא גם בשבת, דינה לכל הפחות כדין בריא לחזק מיזגו [וי"א שדינה כבריא החושש דחמיר טפי], ולכן תקח הכדורים סמוך לכניסת השבת וסמוך ליציאת השבת אם הוא אופן המועיל לה, ואם אי אפשר תערב הכדורים בתה עם סוכר וכדו' מערב שבת ותשתנו כך. ואם גם זה אי אפשר, במקום צורך גדול כזה יש להקל ולצרף דעת הפוסקים המתירים בזה כשהתחילה ליקח קודם השבת".
2. מיקל.
1) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון או למניעת הריון או לסידור הוסת".
2) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ג טור ב') – "דמקילים לקחת בשבת תרופות לכניסה להריון או למניעת הריון או לסידור הוסת".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ז) – "וכן ויסת (regulating) הוסת, אינו רפואה".
4) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ס"ג).
3. מיקל, בזמן שצריכה לקחת התרופה במשך כמה ימים רצופים.
1) הגריש"א זצ"ל (רפואת ישראל פרק ז' הע' ג').
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' הע' ל"ב, הע' מ', הע' מ"א, אשרי האיש יו"ד פרק כ"ד אות נ') – "אשה הלוקחת טבליות לסידור הוסת או כדי שתהא ראויה להתעבר וכדומה, לענין שבת, יש לה דין של 'בריא החושש', ואסור לה לקחת כדורים אלו בשבת. אמנם, כשלוקחת לסדר וסתה זה פשוט יותר, דדינה כבריא ואסור לכו"ע. אך הלוקחת כדי להתעבר, יתכן שאפשר לומר דדינה כבריא לחזק מזגו, כיון שאיננה כשאר כל הנשים הראויות לעיבור, ובזה שלוקחת הרי מחזקת ומשפרת גופה, באופן שתהא ראויה להתעבר, והגם שכך, לא הועלנו, דבשו"ת מהר"ם מבריסק ח"ג סי' כד אוסר. ומש"כ החלקת יעקב או"ח סי' קנ דלהתעבר חשוב סכנת אבר במה שאינה יכולה להוליד, לא נהירא, כיון שהולכת כבריאים, ולא ניכר כלל החולי, ממילא א"ז סכנת אבר ואף לא בגדר חולה שאין בו סכנה, אך אעפ"כ נראה דגם הלוקחת כדי להתעבר דינה כבריא החושש, ואסור לקחת כדורים אלו בשבת. ומ"מ במקום מצוה כהאי, יש לצרף דעת הפוסקים המתירים לערב גלולה מע"ש במשקה באופן מר ועדיין טעים לשתיה, והוא היתר מרווח".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"ב אות ד') – "גלולות לסידור או שינוי הוסת, נראה דמיקרי רפואה אף שאין זה מחלה, כיון שהדרך לטפל בזה כמו שמטפלים במחלה ע"י רופאים ורפואות ואסור משום שחיקת סממנין. אמנם אם הדרך ליטלם ברציפות כמה ימים והתחילו ליטלם מלפני השבת, מותר להמשיך ליטלם גם בשבת".
4. מראי מקומות – רפואת ישראל (עמ' ש"מ).
5. כלה קודם החתונה.
1) מיקל [בזמן שצריכה לקחת התרופה במשך כמה ימים רצופים].
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק כ"ו אות מ').
2) ששכ"ה (פרק ל"ד דפו"ח הע' פ"ג) – "כלה הצריכה ליטול כדורים לחתונתה כדי למנוע וסת, מותר לה ליטול גם בשבת".
3) חוט שני (ח"ד עמ' ר') – "וה"ה כלה הנוטלת כדורים סמוך לחתונה, וצריך לקחתם ברציפות, מותר לקחתם גם בשבת".
4) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ח) – "באלו שאינו לצורך רפואה (אלא כמו שלוקחים לפני החתונה כדי שלא יהיה חופת נדה) יש לצדד להתיר, דאינו בכלל גזירת שחיקת סממנים".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה נדה פרק י"ג סעי' י') – "כלה הנוטלת פעם ביום כדורים לסדר את הווסת, מן הראוי שתתחיל לקחת כל יום אחה"צ, כדי שגם ביום ו' תיקח סמוך לכניסת השבת והבא אחריו תיטול סמוך לצאת השבת, ולא תזדקק ליטלם בשבת עצמה".

4. הג'ל הנקרא "קיי ואיי" (KY Jelly).
1. עי' סוף סי' שכ"א [מלאכת ממחק], לשיטות ומראי מקומות.

64] תרופה לשינה.
1. כדור שינה (sleeping pills).
1. מיקל.
1) עי' אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ז סעי' א') – "התרתי לשפוך יי"ש לראש בשב"ק מצד מיחוש והזהרתי על סחיטה ולא עלה בדעתי מצד איסור רפואה ונזכרתי תיכף וראיתי שאין חשש לכולי עלמא שכבר נהוג לבריאים לשפוך לראש כדי לישן תיכף או כדי להמית כנימה שבשערות, וכל הנעשה לבריאים אין חשש, כבסי' שכ"ז גבי סיכה ע"ש".
2) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל"א ד"ה מי שאינו, עמ' צ"ט) – "מי שאינו יכול לישן אא"כ לוקח סם מיישן כגון כדורי 'סליקט' וכיוצא, נראה דמותר גם בשבת, דאין זה רפואה לחולי, דהעדר שנה אינה חולי, והסם אינו מרפא אלא משכר שמביא שינה, ודמי למי שנשתכר שמותר לסוך רגליו בשמן ומלח להפיג שכרותו (לעיל צד צה), שכ' הט"ז דאינו רפואה, ה"ה דמותר לקחת סם להביא השינה, (ובמקום צערא יש לסמוך על הט"ז אע"פ דלטעם המג"א אסור), ואע"פ שהט"ז אוסר בשיכור לשים אפר מעשב כתוש להפיג השכרות, הרי כ' הטעם משום שאפר זה פעולתו ברפואה לשאר דברים ג"כ ושייך בו גזרת שחיקת סמנים, אבל כדורי שינה אין להם פעולה אחרת לרפואה, והעדר השינה הוא צער גדול ושובר כל הגוף, וכיון דלא שייך בזה גזרת שחיקת סמנים דאין זה רפואה יש להתיר, ובצירוף מש"כ לעיל (צד יט) דבזה"ז קיל קצת גזרת שחיקת סמנים דאין בקיאין בזה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"ז על מ"ב ס"ק כ"א) – "אדם שנודדת שינתו ממנו, מותר לו לקחת כדורי שינה, משום שנידון כמצטער כל גופו".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"א) – "כדורי שינה: להסיר ריח הפה (סעיף ל"ו) להנעים הקול (סעיף ל"ח) ולהפיג שכרותו (סעיף מ"א) אי"ז רפואה ומותר. ויש לעיין בכדורים לשינה אם הוא רפואה. ובאגרות משה ראיתי דפשוט לו דהוי רפואה. אך אאמו"ר זצוק"ל הראה שבאשל אברהם (בוטשאשט) סי' שכ"ז מתיר לשפוך יי"ש על הראש לשם רפואה למיחוש הראש כיון שכבר נהגו הבריאים לשפוך על הראש כדי לישן תיכף וכל הנעשה לבריאים אין חשש. ומפורש בדבריו דע"מ להרדם אי"ז מעשה רפואה. אבל אאמו"ר זצוק"ל הוכיח מאלונטית שאסור. עי' שבת ק"מ א' וברש"י שאסור לערבב יין ישן ומים צלולין ואפרסמון לצנן לאחר המרחץ דוגמת רפואה ובמשנ"ב שכ"א סק"ע דגם בעשוי מער"ש אסור לשתותו. ובספר ציץ אליעזר מביא בשם הרופאים דכדורי שינה גם מרפאים מהתכווצויות, ודומה למש"כ הט"ז בס"ק כ"ז דעשב כתוש אסור להשים בחוטם להפיג השכרות כי זה מרפא לכמה דברים. ולפמש"כ לחלק בין קורי עכביש לבגד ישן נראה להתיר גם בזה שהרי אין כוונתו כלל לחולי אלא לשכרות ולשינה, ודמי לקורי עכביש שמתכוין לבגדו ולא להמכה".
הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ב טור ב') – "דכדורי שינה לא מקרי רפואה, ולכן מותר לקחת אותם בשבת".
5) מנחת אשר (ברכה לאברהם עמ' קנ"ב) – "דאין זה רפואה".
6) הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ל"ח) – "כדורי שינה למי שסובל מנדודי שינה אין איסור לקחתם בשבת".
7) עי' פסקי תשובות (אות ל"א, דפו"ח אות ס"ג).
2. מחמיר [אא"כ יחלוש מזה כל גופו, ויהיה כמו חשאב"ס].
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ג, או ח"ד סי' מ"א).
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"א, סי' ל"ה אות ב').
3) באר משה (ח"ו סי' ל"ט) – "אבל לבלוע כדורי (פיל) שינה שישן בזה צע"ג דכדור זה דומה מאוד לכדורי רפואה וצריך להיות מאוד מתן ואין בידי להתיר בפשיטות. אולם אם מחמת שלא יישן יחלוש כל גופו ולא עוד אלא יגרום עצבות או 'נערוועזיטעט' בודאי יש להתיר, עיין במ"ב (סי' שכ"ח אות קכ"א) ובביאור הלכה (שם על הג"ה סעי' ל"ז ד"ה וכן) וכמעט קרוב שע"י מה שלא יישן 'כל' הלילה יהי' ביום השבת ראשו בל עמו מחמת כובד הראש וכובד כל אברי גופו, עכ"ז הכל לפי מה שהוא אדם ומה גורם לו הדבר שאיננו יכול לישן ולא כל אנפין שוין ...".
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות י"ד, סוף התשובה אות י"ג, ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות מ') – "אסור לקחת כדורי סליקט כדי להרגיעו ולהביא עליו השינה, ודלא כיש מי שמתיר".
5) אז נדברו (ח"א סי' ל', חי"ד סי' י'(ב'), ברית עולם רפואה אות ע') – "אסור ליקח כדורי שינה למי שאינו יכו לישן אם לא במקום חולי".
6) משנה הלכות (ח"ד סי' נ"א אות ב') – "ובדבר שאלתו במי שאינו יכול לישן אי מותר לו ליטול כדור שינה (סליפינג פילס בלע"ז) שיוכל לישן אי זה מקרי חולי כל הגוף, הנה זה קשה לכתוב ותלוי במה שהוא אדם ועד כמה מגיעין הדברים, דודאי במי שאינו יכול לישן קצת אין זה בכלל חולי כל הגוף ואדרבה יעמוד וילמוד בתורה או יאמר תהלים ושירות ותשבחות. ושמעתי ממו"ר שפעם בא אצלו גדול אחד לבקש ממנו עצה שיוכל לישן והשיב לו אדרבה תנו לי עצה שלא אוכל לישן ואוכל ללמוד תורה יותר. ומיהו ודאי אם הוא חולה על הנערווען, ואינו יכול לישן בלי כדורים ומצטער הרבה ודאי כי יש בזה חולי הגוף ג"כ, כי כל הגוף נחלש מבלי שינה ורמז לדבר מה שאמרו ז"ל נדרים ט"ו שבועה שלא אישן שלשה ימים מלקין אותו וישן לאלתר הרי דאין זה במציאות שלא ישן ג' ימים ובודאי שמי שלא ישן זמן רב יחלה כל גופו אבל כאמור דבר זה תלוי לפי מה שהוא אדם ולפי ראות עיני המורה אם הוא במדה שמחלהו יש להתיר דהוה חולי בכל הגוף".
7) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז], ע"ש הע' ס"ז [דפו"ח, הע' ע"ד]) – "מי שמצטער הרבה מחוסר שינה, מותר לו לקחת כדורי שינה".
8) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שפ"ג) – "אסור אלא אם כן בשום אופן לא יוכל לישן בלאו הכי ועי"כ יחלש גופו".
3. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ל"ח) – "מותר לקחת בשבת כדורי שינה לעודד תרדמה".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' נ"א) – "שאסור לקחת אותם שלא במקום חולי".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל' הע' ס"ב) – "דמי שאינו יכול לישן כלל זה דבר שאינו טבעי שפועל במערכת העצבים וזה הוי בגדר חושש ואין לו לקחת כדורים ... אך אם יכול לישן רק יש לו נדודי שינה מחמת חוסר ריכוז וישוב הדעת ורוצה לישן בלא נדודי שינה הוי בגדר בריא ואין בזה איסור לקחת הכדורי שינה".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח סי' ז' אות ו', סוף עמ' פ"ד) – "דבר שלוקחים אותו לתיקון או שינוי בגוף הרי זה תרופה, אע"פ שלוקח אותם מי שאינו בגדר חולה, ולכן גלולת שינה למי שיש לו הפרעות שינה הרי זה תרופה, כיון שזה עושה איזה שינוי ותיקון בגוף, וגם אם רבים לוקחים אותו כגון אקמול, אסור, כי זה רפואה ולא אוכל, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
4. מראי מקומות – רפואת ישראל (עמ' ל"ה).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ז, סי' שכ"א ס"ק כ"ג, הע' שם, רפואה ח"ב עמ' ק"פ) – "ונראה דכל שאינו מאכל ומשקה של בריאים והוא רק כדי להוריד חום הגוף, אע"ג דהחום הזה איננו מחלה מ"מ חשיב כרפואה, וה"נ בנוטל כדור להמנע משינה או כדי שישן הרי סו"ס הו"ל כרפואה של אלונטית [אמנם לענין הלכה למעשה פסק מרן זללה"ה דמי שמצטער הרבה מחוסר שינה, מותר לו לקחת כדורי שינה, והו"ד בשש"כ פל"ג הע' פ"ז [דפו"ח, הע' צ"ז]. ואפשר כוונתו לדון במי שאינו מצטער הרבה]".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ז אות ג') – "מצינן דאסרי רבנן רפואה בשבת ולא התירו אלא לחולה שאב"ס שנפל למשכב או כאיב לי טובא אבל לא עבור כאב ראש רגיל או כדור שינה וכדומה".
2) שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח שבת אות כ"ה) – "חולה שאי אפשר לו לישון רק אם לוקח כדורי שינה, ומצטער מאוד בלעדיהם שאי אפשר לו לישון, מותר ליקח גם בשבת".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"ב אות ב') – "כדור שינה, מסתברא דלא מיקרי רפואה מה שרוצה לישן, אלא שבדרך כלל נוטלים אותם בזמן שחסר לאדם שינה, ואז הוא בגדר מחלה, וממילא אסור ליטלם משום רפואה, אא"כ מצבו מגיע ממש לגדר חולה מה שאינו יכול לישון, ואז מותר לו ליקח דהוי כמו חלה כל גופו".
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' ר"ד) – "בענין לקיחת כדורי שינה בשבת יש להבחין בין מקרים שונים: [א]. יש מקרים שהעדר השינה אינו נובע מחמת איזה חולי או חסרון בריאות כלל אלא מחמת התרגשות או דאגה וכיוצ"ב, ולוקח כדורי שינה להרגע ולהרדם. [ב]. ויש מקרים שהאדם סובל ממתיחות עצבים ולכן אינו נרדם. [ג]. ולעתים מחמת העדר שינה ממושך הרי הוא מצטער הרבה וחש כאילו חלה כל גופו. ולכאורה במקרה הראשון אין כאן מיחוש כלל, והטיפול שעושה לעצמו על מנת לישון אינו בגדר מעשה רפואה כלל, אלא כעין הפגת שכרות וכיוצ"ב המובא במשנ"ב ס"ק קכ"ז דשרי לעשות פעולות להפיג את השכרות, וכ"כ בספר אשל אברהם [בוטשאטש] סי' שכ"ז ס"א דמותר לרחוץ את הראש ביי"ש על מנת להרדם משום שאין בזה מעשה רפואה. אמנם עיין בט"ז ס"ק כ"ז שחידש דאין היתר להפיג שכרות על ידי נתינת אפר ועשב בתוך החוטם כי אותו אפר משמש גם לרפואה לשאר דברים ושייך בו גזירת שחיקת סממנין, וכתב הפמ"ג במ"ז שם שהטעם משום שאין דרך בריאים לעשות כן והרי זה נראה כעושה רפואה בשבת. ונמצא בדברי הט"ז יסוד מחודש, דאף באופן שהטיפול אינו מוגדר כלל כמעשה רפואה, דאינו טיפול במיחוש או טיפול לחיזוק הגוף אלא כעין הפגת שכרות, מ"מ אין לעשותו בשבת בסממנים המשמשים גם לרפואה, והובאו דברי הט"ז האלו בגר"ז סמ"ו ובערוה"ש סנ"א [אמנם המשנ"ב לא העתיק את דברי הט"ז ויל"ע אם מוכח מזה דלא ס"ל הכי]. וכדורי שינה המצויים בזמננו משמשים [במינון אחר] גם כרפואה להרגעת חולי עצבים, וא"כ אליבא דהט"ז אין ליטלם בשבת אף באופן הראשון שאינו סובל מיחוש כלל. ובספר תהל"ד סי' שכ"ח סק"ע כתב דיתכן שהפגת שכרות דמיא לאפיקטויזין שנתבאר בסי' שכ"ח דביד מותר ובסם אסור, וה"נ הפגת שכרות תיאסר בסם, ויש שדנו לומר דה"נ העדר שינה יש לאסור בסם דדמי לרפואה. ובאופן השני שהעדר השינה נובע ממצב של מתיחות עצבים הרי זה נידון כאדם שיש לו מיחוש ואסור ליקח את הכדורים מחמת גזירת שחיקת ססמנים. ובמקרה השלישי שמחמת העדר שינה ממושך הוא חש כאילו חלה כל גופו עיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שהובאו בספר שולחן שלמה על עניני רפואה ח"ב עמ' קפ"א שכתב דנראה דמותר ליקח כדורים ע"מ לישון, וכ"כ בספר חוט שני ח"ד עמ' קנ"ב".
1) מש"כ בשם הט"ז: י"ל ע"פ הקצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק כ"ו), לשונו מובא לקמן. א"נ הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"א), לשונו מובא לעיל.
5) הגר"מ גרוס שליט"א (ישורון חל"א עמ' ר"ז) – "ואף בכדורים למניעת שינה או להשראת שינה יש להחמיר לכתחילה, [ולפי מה שנתבאר לעיל כ"ה אף בכדורים למניעת נחירה], אך בזה שודאי אינו בגדר 'חולי' קיל טפי והמיקל יש על מי לסמוך. אך באופן שבלי הכדורים לא יוכל לישון כל הלילה [ואי"ז רק למהר את השינה] הוי כדין נפל למשכב דמותר וכנ"ל מהמשנה הלכות ובאר משה אכן אף שנתבאר להחמיר בכל אלו, מ"מ ע"י שינוי כגון לעטוף את הכדור בנייר יש להקל כיון שאף בעיקר הדין נתבארו צדדים להקל, ולפי"מ שיבואר במק"א שיש מתירים רפואה ע"י שינוי. ומצינו ...".

2. כדורים להפגת השינה (caffeine pills).
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות י"ט, ח"ו סי' ל"ט) – "ואין בכדורים אלו שום כח של רפואה".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"ג אות ג') – "שתית קפה חזק למי שאינו רוצה לישון, מסתברא דהוי מאכל בריאים ומותר, אמנם אף בלא זה לא מיקרי רפואה, כיון שאינו מרפא את עייפתו שלא יהיה עייף אלא שהקפה משפיע שיהיה לו מרץ, ולכן לא הוי ג"כ בכלל חיזוק מזגו ומותר, וגם לא דמי למה שאסרו לשיפשוף שעושין ליגעי כח, דהתם הוא מבטל באמת את עייפתו עד שיחזור להתעייף שוב".
3) מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' ס"ב) – "אין בזה משום איסור רפואה, שהוא אינו מרפא גופו בזה, רק אדרבה הלא הוא מבטל תהליך טבעי של הגוף, שכעת מחמת איזו סיבה עדיף ליה שלא יפעול כדרכו ... מנחת יצחק ... ולענ"ד א"א לומר ...".
4) הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ל"ח) – "וכן כדורים להפגת השינה".
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ז) – "מותר ליקח כדורי קפאין כדי להתעורר".
6) עי' פסקי תשובות (הע' ע"ד, דפו"ח אות ס"ג).
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"א) – "בש"ע (סי' שכ"ח סעי' מ"א), דמי שנשתכר, שרפואתו לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן, דמותר לסוכם בשבת, וטו"ז שם כתב, דמה שמפקח שכרותו ממנו אין זה הרפואה, ואין ללמוד מזה היתר, לאותם שנוהגים בקצת מדינות, להשים תוך החוטם אפר מעשב כתוש להפיג השכרות, כי אותו אפר פעולתו ברפואה לשאר דברים ג"כ, אע"פ שאינו שכור, ושייך בו גזירת שחיקת סמנים עכ"ל, ובמג"א כתב בשם סמ"ג, דהטעם משום שדברים אלו אין עושים בסמנים עיי"ש, וא"כ לא מיבעי' לפי המשמעות מדברי הסמ"ג, אז אם עושים בסמנים, אסור בשבת אף אם אין עושים משום רפואה, א"כ פיל שהיא נעשה בסמנים, אסור ליקח בשבת, אף שלא לרפואה, אלא אף לפי דברי הטו"ז, ובפמ"ג (בא"א ס"ק מ"ה), משוה גם שיטת הסמ"ג והמג"א לשיטתו, דס"ל דהיכא דאין עושה משום רפואה מותר, ובסמ"ג צ"ל דיש צערא עיי"ש, מ"מ היכא דאין דרך בריאים לעשות כן אסור, וכמ"ש (שם במ"ז ס"ק כ"ז), והיא עפי"ד הטו"ז הנ"ל באפר כתוש, דאז נראה כעושה רפואה בשבת, ואסור משום גזירת שחיקת סמנים, אעפ"י שמה שמפקח השכרות אין זה רפואה עיי"ש, א"כ הכא בודאי אותם הפילים נעשו לרפואה, וכגונא דאיתא במס' שבת (ס"ז ע"ב), בשן של שועל שעבדי לשינתא, היינו למי שיש לו חולי שישן יותר מדאי, שיקיץ משינתו, (אך התם ל"ש משום שחיקת סמנים), וא"כ אף למי שאינו עושה משום רפואה אסור כנ"ל".
1) מש"כ בשם ה"סמ"ג". לכאורה הוא טעות. שמש"כ המג"א (ס"ק מ"ה) "מותר לסוכם. נ"ל הטעם כמ"ש סמ"ג שדברים אלו אין עושין בסממנים". וכן מש"כ הפמ"ג (א"א ס"ק מ"ה) "מותר. עיין מ"א. ובט"ז [ס"ק] כ"ז דאין זה רפואה. ואפשר בסמ"ג יש צערא, וכאן ליכא צערא". אינו ה"ספר מצוות גדול", אלא סעיף מ"ג. וכן איתא בכמה שו"ע החדשים.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק נ"ז, סי' שכ"א ס"ק כ"ג) – "אע"ג דהחום הזה איננו מחלה מ"מ חשיב כרפואה, וה"נ בנוטל כדור להמנע משינה או כדי שישן הרי סו"ס הו"ל כרפואה של אלונטית".
3) עי' אז נדברו (חי"ד סוף סי' י'(ב')).
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות י"ד, סוף התשובה אות י"ג) – "אסור לקחת כדור בשבת כדי להפיג ממנו השינה".
5) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ב אות שס"ד) – "האם מותר לבלוע בשבת כדור נגד שינה, ועי"ז ישאר ער כל הלילה. תשובה: לא".
6) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שפ"ד) – "יש להחמיר, ויש מי שמתיר".
3. מראי מקומות – הגר"מ גרוס שליט"א (ישורון חל"א עמ' ר"ז, לשונו מובא לעיל), רפואת ישראל (עמ' ל"ו).

3. מראי מקומות.
1. אג"מ (לתורה והוראה ח"ט עמ' י"ג אות ה', ח"י עמ' י"ט אות כ'), הו"ד ברפואת ישראל (עמ' ל"ו, בהג"ה) – "עוד בדבר חולה ביה"כ ובשאר תעניות ר"ל. וכשהותר לחולה לאכול ולשתות פחות מכשיעור אין עצה לספק צרכיו ע"י אינטרוויני"ס דהיינו זריקת מים בתערובת צוקע"ר וכדומה בחוטי דם שלו דרך צינורים דמשתמשים בבתי חולים כי זה חומרא דאתי לידי קולא, וגם טיפול סעפאזיטאר"י שהוא פתילה הנתונה בפי הטבעת אף דאינם דרך אכילה, כגון למי שהוא אדוק ורגיל בקעפי"ן אין להתיר אא"כ הוא במצב נופל למשכב דאית בה משום רפואה. ולרפואה מותר לבלוע כדי רפואה למי שהוא חולה וצריך להם דהוי כבליעת צרורות ואינו אכילה אף מדרבנן דלא שייך אחשביה כשכיון לרפואה, וטוב בלא מים ואם א"א בלא מים וקשה לו לדלג יום מללקחם יבלעם עם כף של מים דהוא פחות מכשיעור, ואף בשאר תעניות עדיין הוא כמתענה אם הרשיהו הרופא להתענות דאילו קשה לו התענית מחמת חליו אין מקום להחמיר בפחות מכשיעור אף בתשעה באב דבמקום חולי לא גזרו רבנן".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is there any problem with a person using a 'caffeine-patch', which puts caffeine into a person's system slowly through the skin, on Yom Kippur?
[bookmark: _Hlk523478953]R' Y. Berkovits wrote: I believe it's muter. It's also not a problem of refuah, as its not healing anything, just preventing a migraine.

4. להניח בשבת מדבקת ניקוטין על הגוף.
1. מיקל.
1) אבני ישפה (אסיפת יצחק י"ב טבת תשס"ח) – "בענין השמוש בשבת של מדבקת ניקוטין, כוונתך נראה משום רפואה בשבת. אבל קשה לומר שזה נחשב רפואה שהרי אינו חולה כלל, רק הוא רוצה לסלק מעצמו את המנהג הזה שהוא נוהג לעשן, אבל אין על זה שם חולי כי אנשים בריאים מעשנים. ועוד שכבר לוקח התרופה לפני שבת יש לנו הסברא של ספר החיים שאין איסור של רפואה בשבת כיון שיכול להכין ולא יגיע לטחינה. לכן מותר להניח על גופו המדבקה של ניקוטין".
2. סוכריית ניקוטין - האם מותר למי שאינו מעשן ליטול סוכריית ניקוטין בשבת.
1) וישמע משה (פר' בלק תשע"ט) – "תשובה: הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א השיב שהסוכריות אסורות בטלטול עבור מי שאינו מעשן. וכן הסכים הגאון רבי מרדכי גרוס שליט"א, וביאר שמכיון שרוב בני אדם בדלים מסוכריות אלו ונמנעים מליטלם, הרי הם בגדר מוקצה עבורם ואסורים בטלטול. ואילו הגאונים רבי משה שאול קליין, רבי יעקב מאיר שטרן, רבי פינחס פדווא שליט"א הורו בפשיטות שסוכריות אלו אינן בגדר מוקצה כלל וכלל, שהרי הן ראויות לאכילה ומותר לכל אדם לטלטלן אף אם הוא נמנע לכתחילה מלאוכלן מכל מקום לא גרע מאוכל שראוי לאכילה ע"י הדחק שאינו בגדר מוקצה. ואני רציתי לדמות את דין הסוכריות הללו למה שדנו פוסקי דורנו האם מותר בזמנינו לעשן ביו"ט או לא, דבעבר היה העישון בגדר שוה לכל נפש והיה מותר להבעיר אש עבורו, אבל בזמנינו שרבו הפרסומים על אודות נזקי העישון, ורוב האנשים נמנעים מלעשן ומתרחקים מזה הרבה, לדעת כמה פוסקים לא חשיב שוה לכל נפש, ואסור לעשן ביו"ט. אולם הרבה פוסקים מתירים את העישון ביו"ט גם בזמנינו וס"ל שזה עדיין נחשב בגדר שוה לכל נפש, ופוק חזי מאי עמא דבר, שרבים מאד נוהגים היתר בדבר. וא"כ לדעת המתירים את העישון ביו"ט, מכל שכן שסוכריות אלו הן בגדר שוה לכל נפש ואינן מוקצה כלל, וכל הדיון הוא לדעת האוסרים לעשן ביו"ט. והגרי"מ שטרן אמר לי שבעיניו הדבר פשוט שגם לדעת האוסרים את העישון ביו"ט מותר לטלטל סוכריות אלו, ואין שני נושאים אלו תלויים זה בזה כלל, שלענין מלאכת הבערה צריך הנאה השוה לכל נפש, אבל לענין היתר טלטול בשבת מספיק מה שהדבר ראוי לאדם מצד עצמו. והגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א אמר שאם אחד מבני הבית מעשן וסוכריות אלו ראויות עבורו, שוב אינן בגדר מוקצה לכל בני הבית, שהרי מותר להם לטלטל עבורו את הראוי לו, וממילא מותר גם לכל בני הבית למוצצן. אולם אם אף אחד מבני הבית אינו מעשן הרי הם מוקצה לכל בני הבית".

65] תרופה לאכילה.
1. להגביר את התיאבון.
1. מחמיר – רבבות אפרים (ח"ג סי' רי"ג אות ג', "באסיא ... כתב הרב שטיינברג דאסור לבריא לבלוע בשבת כדור כדי להגביר את התיאבון").

2. כדורים לדיאטה (diet pills).
1. מיקל.
1) מחזה אליהו (קול התורה חס"א עמ' ס"ב) – "הוא מבטל תהליך טבעי של הגוף, שכעת מחמת איזו סיבה עדיף ליה שלא יפעול כדרכו ... אין זה רפואה".
2) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קנ"ח) – "נראה שמותר ליטול בשבת כדורים להרזייה או לדיכוי התאבון, והטעם משום שאין זה בגדר טיפול בחולי".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ס"ג).
2. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קע"ג), רפואת ישראל (עמ' ל"ו, "וצ"ע").
1) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ב) – "לקחת כדורים להפסיד משקל בשבת ...".
2) חוט שני (ח"ד עמ' קנ"ב אות א') – "גלולות המאבדים את התיאבון כדי שלא יאכל יתר על המידה, מסתברא דלא מיקרי רפואה, ומותר ליטלם בשבת, דאין זה אלא ליתן לו הרגשה שהוא שבע ואין זה התעסקות ברפואה - ועדיין צריך בירור".
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שע"ז-ב') – "מי שכבר סובל מאיזה מיחוש או מחלה מחמת כובד המשקל שלו והרופא ציווה לו שלצורך בריאתו צריך הוא להוריד משקלו אסור, אבל אדם בריא שרוצה להוריד משקלו (לשם יופי וכדומה) יש לסמוך להקל".
3. שאר ענינים.
1) לענין עונג שבת - עי' סי' רמ"ב, לשיטות ומראי מקומות. 
2) לענין מדידה לצורך דיאטה - עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

66] שאר תרופות.
1. חולה שנפל למשכב, אם מותר ליטול תרופה למיחוש אחר.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ג ענף ב') – "מסתבר שאסור אף שלא ידוע לי ראיה ע"ז, דאין טעם להתירו, דהא צריך מלאכה אחרת בשביל הרפואה דהמיחוש ויש לחוש לשחיקת סממנים והבשול וההוצאה לרה"ר שבשביל רפואה זו שצריכים ביחוד והוא ממילא בכלל הגזירה. אך אם בשביל המיחוש א"צ לרפואה אחרת רק ליקח יותר מרפואה זו עצמה, יש מקום להיתר דאולי לא שייך כל כך גזירה שמא ירבה דלא מצוי זה כ"כ שנגזור בזה, ובכלל איסור דלקיחת רפואה שהוא בשביל שחיקת סממנים וכדומה שהוא ביחוד בשביל רפואה זו ליכא כיון שבזו לא יצטרך אלא להרבות וגזירה חדשה כיון שלא מצוי אולי לא גזרי ולכן אם מצטער הרבה יש להקל".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות ל"ט) – "חולה שנפל למשכב שסובל אגב גם בכאב גרון, אבל מצד הכאב גרון לא היה צריך לשכב, האם מותר לו לקחת תרופה גם לרפואת הגרון. תשובה: כנראה שאלתך על שבת ונראה שאסור".
3) רפואת השבת (פרק כ"ו סעי' ח').
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, ריש עמ' ע"ז).
5) ארחות שבת (פרק כ' הע' קע"ו).
2. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות ס"ב, הל' שבת בשבת פרק ל"ג הע' ל"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות כ"ב) – "שאלה: חולה שאב"ס שנפל למשכב, שמותר לו לקחת תרופות בשבת, האם מותר לו לקחת תרופות גמ לדברים אחרים, כגון כרורים לפצעי בגרות. תשובה: מסתבר שכיון שאין עליו את הגזירה של שחיקת סממנים, א"כ הותרו לו כל התרופות ואפשר להקל".
2) הל' שבת בשבת (פרק ל"ג סעי' י"ד).
[bookmark: _Hlk527107532]
2. במקום מצוה.
1. מיקל.
1) מנחת יצחק (ח"א סי' ק"ח אות א') – "הנני בזה בדבר שנשאל מאיש אחד שיש לו מיחוש בלבו, ועל כן לפי פקודת הרופאים מוכרח לבלוע איזה סמי רפואה קודם ואחר תשמיש, כדי לחזק את מזגו שלא יזיק לו התשמיש, ובזה השאלה, רפואה הנ"ל. (א) כבר אמרתי לכת"ה דלדעתי שרי, ואך כת"ה העיר, ממה דאיתא בש"ע או"ח (סי' רט"ו סעי' א') דאסור לעשות מחיצה בפני הנר כדי שישמש, ומוכח שם דאפילו ל"ה רק איסור אוהל דרבנן אסור, עיין בזה בחיי"א (ה' שבת כלל ל"ט סי' ד'), ואם כן י"ל דהה"ד ליקח סמי רפואה, אף דהוי רק איסור מדרבנן, משום שמא ישחוק סמנים אסור, אכן באמת, אדרבה משם ראיה להיתר, דהרי מבואר בפוסקים דע"י עכו"ם שרי, מטעם דהוי שבות דשבות במקום מצוה, וכדאיתא בת' חת"ס (או"ח סי' ע"ג), ועי' חיי"א (כלל מ"ב סי' ב'), ובזה אמינא, דכ"ש בנד"ד, על פי המבואר בתשו' הרדב"ז (ח"ג סי' תר"מ), בנדון חולה שאין בו סכנה, אם מותר לשתות משקה המשלשל בשבת, ובזה האריך להוכיח מהרמב"ן והרשב"א וה"ה והר"ן ז"ל, דאם מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה, כ"ש שיהיה מותר לשתות סמנין, דלית בהו אלא משום שחיקת סמנין, דאמירה לנכרי שבות, והא נמי גזירה דרבנן בעלמא הוא, וקילא טפי מאמירה לנכרי בשבות דרבנן עיין שם, ואם כן אם מותר אמירה לנכרי בשבות דרבנן, לענין מצוה, כ"ש דשרי ליקח סמנין הנ"ל".
2) ביאור הדבר.
1) הרדב"ז מדבר על חולה שאין בו סכנה: וכ' כמו נכרי מותר לעשות כל פעולה בשביל חולה שאין בו סכנה בשבת [אפי' מלאכות דאורייתא], כ"ש מותר לישראל לשתות סמנין.
2) ומנחת יצחק מדבר על מקצת חולי (או אפי' מיחוש): וכ' כמו נכרי מותר בשבות דרבנן במקום מצוה, כ"ש מותר לישראל לשתות סמנין במקום מצוה.
3) ולכאורה יש לחלק: שרק במקום שאמרי לנכרי מתיר מלאכות דאורייתא, יש להקל ע"י ישראל לשתות סמנין. וצ"ע.
4) שו"ר ששכ"ה (פרק ל"ד הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ב]) – "ועיין שו"ת מנחת יצחק ח"א סי' קח, דמי שקשה לו התשמיש, מותר לו לקחת תרופות כדי לחזק את מזגו שלא יזיק לו התשמיש (וצע"ק בראיתו משו"ת ח"ס או"ח סי' עג, דשאני התם שהוא בעצמו אינו עושה כלום אלא רק הנכרי, ועיין תהל"ד סי' שכח ס"ק כא)".
5) י"ל הר"א דורי (אסיא חפ"ג עמ' צ"ה) – "שראיתי בספר שש"כ שכתב להעיר במוסגר ע"ד המנח"י הנ"ל שצע"ק בראייתו משו"ת ח"ס הנ"ל, דשאני התם שהוא בעצמו אינו עושה כלום אלא רק הנכרי, ועיין תהל"ד סימן שכח ס"ק כא ע"ש, שמעתי ולא אבין, דאטו ראיית המנח"י הנ"ל היא מהח"ס, אלא בנה ראייתו עפ"י המבואר בפוסקים שמותר לעשות מחיצה ע"י נכרי בכדי שישמש, וכדאיתא בח"ס הנ"ל, ועפי"ז הביא ראיה לנד"ד מהרדב"ז הנ"ל דס"ל דכל דבר שמותר ע"י אמירה לנכרי, כ"ש שיהיה מותר לשתות סמנין. וההיתר הוא היתר ברור, ודלא כמו שקיבל את קושיית השש"כ הנ"ל הרב יואל קטן שליט"א באסיא, ועפי"ז כתב שם שלכן קשה למעשה להתיר לגמרי שימוש בתרופות לצורך קיום מצוות עונה, וכן חתר להגיע לעוד טעמים כיעו"ש, ולהאמור ההיתר בנד"ד הוא ברור עפ"י המנחת יצחק הנ"ל, ויבלח"ט הגאון בעל הצ"א הנ"ל".
2. מחמיר.
1) עי' באר משה (ח"א סי' ל"ג אות ט').
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק כ"ז ד"ה אדם, עמ' ר').
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קל"ו, הע' קצ"ז, הע' ר"ד [לשונו מובא לקמן]) – "דעיקר דין זה של המנח"י צ"ע דאטו מי שיש לו מיחוש ומחמתו אינו יכול ללמוד תורה יהיה מותר ליקח תרופה כדי שיוכל ללמוד, ולא שמענו בפוסקים היתר זה וצ"ע".
2) לענין שימוש בכדורי ויאגרה בשבת (Viagra pills).
1) עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז [אצל סכנת אבר], לשיטות ומראי מקומות.

3. במקום כבוד הבריות.
1. מראי מקומות – רפואת ישראל (עמ' י"ד), הר"י משדי (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' ק' הע' תשל"ה, לשונו מובא לקמן).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ב]) – "דכל שיש בו משום כבוד הבריות, כגון שהליחה נוזלת לו מן האף, יש להקל טפי".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ו, ח"ח סי' פ"ג על סל"ח) – "מיהו מש"כ כ"ת בענין כבוד הבריות ולהתיר בו איסור דרבנן של לקיחת תרופות מטעם כבוד הבריות, אני קצת מהסס בזה להתיר נוזלת זה מטעם כב' הבריות דקשה לדמות בזה דא"כ גם מי שיש לו נוזלת חזקה בעלמא נתיר מה"ט, ואולי לא שייך בזה כיון שהוא דבר הרגיל בחברת בני אדם ואינם מתבזים בזה, ואינו דומה כלל להאי דעירובין מ"א ע"ב לענין ד' אמות ביוצא חוץ לתחום דמתירים לצורך נקביו, וכעין האי דביצה ל"ב ע"ב שנפסק סוס"י שי"ב ג"כ מהאי טעמא, או האי דמגילה ג' ע"ב ועוד, וכולם יש בהם בזיון ממש, ועד שלא יתבררו ראיות חזקות לזה הדבר עדין מוטל בספק".

4. ריטלין (ritalin) וכדו'.
1. מיקל.
1) הר"י משדי (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' ק', הע' תשל"ה) – "תרופות המסייעות לבעיות קשב וריכוז [ריטלין, וכדומה], מותר לקחתן בשבת. [כן נראה דאינו גדר חולי. ואף שהוא עשוי להשלים חומר החסר במח, מ"מ אין האדם מוגדר כחולה, ולעולם לא יפול למשכב בגלל זה, וחז"ל לא אסרו אלא 'רפואה', ועכ"פ י"ל שהוא כמו חיזוק הגוף שמותר, כדרך שכתבנו לעיל לענין 'ויטמין', וה"נ י"ל בנידו"ד. וכל שכן אם לקח את התרופה הזו מלפני שבת, ויצטרך לקחתן ברציפות, שמותר לכו"ע. וכן אם יש צורך בדבר משום כבוד הבריות, נמי יש מקום להתיר לכו"ע, שגדול כבוד הבריות להתיר איסור זה (וכעי"ז כתבנו לעיל בענין מיחושים). וכן לצורך לימוד תורה מותר (וכמש"כ שם עפמש"כ בשו"ת מנח"י ח"א סי' ק"ח)]".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א, הע' רס"ה) – "וכן אדם בריא אשר יש לו חוסר רוגע באופן שמטריד מנוחתו וקשה לו ליישב דעתו, רשאי לקחת תרופות הרגעה לפי הצורך. [ובכלל זה תרופת 'רטלין' לאלו הנערים הזקוקים לכך, וכל זה לא גרע מהא דהתירו להפעיל מזגן בימי הקיץ החמים ע"י נכרי מטעם שעקב החום המעיק הו"ל כחולה שאין בו סכנה (כמבו' בסי' רע"ו אות י"ח), וה"ה כל מצב נפשי הגורם לאי שקט וחוסר ישוב הדעת]".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ז) – "שכל דבר שתלוי באישיות (personality), אין בשנותם משום רפואה. כמו שאם שייך ליקח סם כדי לשנות האף או האוזן, כדי להיות נראה כשאר העולם, שבוודאי אין בזה משום רפואה. שאין כאן חולי כלל. כן כל דבר שתלוי באישיות. נכלל בזה הוא לקיחת פרוזאק (prozac). ואף שמי שיש לו כעם או לחץ לאחר זמן עתיד להיות מזיק גופו. מ"מ כלפי זה אינו אלא הגנה בעלמא, שאין בפנינו שום הזיק. [ואפשר שיש עוד טעם למה קצת עצבות אינו נחשב כחולי. שבזמן הזה קצת עצבות נכלל במהלך החיים לרוב בני אדם.] וכן מותר ליקח ריטאלין (ritalin) שהיא תרופה שעוזרת לאינש להיות יותר התמקד (focused). [ויש עוד היתר בזה. שדומה להפיג השכרות, שמותר לקחת דבר שמיוחד לזה.]".
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can an adult take Ritalin on Shabbos? Is there any advantage to sprinkling the powder contents of the capsule in food on Shabbos? (Putting it in food before Shabbos is not possible, it would ruin the time-release properties).
R' Y. Berkovits wrote: I am of the opinion that he can. Being unfocused is not a sickness that requires healing. [There are machmirim - including Rav Elyashiv.]
2. מראי מקומות – הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ז עמ' קמ"ו).
1) ארחות שבת (פרק כ' סוף הע' ר"ד) – "לענין שימוש בתרופה הנקראת ריטאלין למטרת שיפור קשב וריכוז יש להבחין בין דרגות שונות של צורך, ויש לשאול לחכם בכל מקרה [ולענין קטן יש להקל טפי אם הוא נצרך מאד לתרופה זו וכמבואר לעיל סעיף קכ"ב. עוד יש להוסיף דמי שצריך לקחת תרופה זו כדי שיוכל ללמוד או להתפלל יעשה שאלת חכם אם הדבר מותר משום צורך מצוה וכדלעיל סעיף קל"ו]".
2) חשוקי חמד (בכורות דף מא., עמ' תנ"ג) – "שאלה ילדים שרופאים קבעו שכדי שיצליחו להתרכז בלימודם, הם צריכים לקחת ריטלין, ויש לשאול מה הדין לגבי שבת, כאשר האב רוצה ללמוד עם בנו, באבות ובנים, וכשהילד לא לקח את התרופה, אינו יכול להתרכז, האם מותר לתת להם את התרופה ... ולכאורה לפי זה היה מקום להתיר לקחת תרופת ריטלין בשבת, כיון שהלוקחו אינו סובל ממיחושים והוא כבריא לכל דבריו. אמנם כתב המשנ"ב (שם ס"ק קכ) בשם המג"א שהיתר זה הוא רק כאשר אוכל ושותה לרעבונו ולצמאונו, אבל אם הוא אוכל זאת כדי לחזק מזגו אסור אפילו לבריא גמור. אך יש מקום להתיר לקחת את הכדור כדי שיוכל להתרכז וללמוד, וזאת על פי מה שכתב בשו"ת מנחת יצחק (ח"א סימן קח) שאם מותר לומר לעכו"ם לעשות איסור דרבנן לצורך מצוה, מטעם דהוי שבות דשבות במקום מצוה, כ"ש שמותר לקחת תרופה לצורך מצוה, וזאת על פי מה שמבואר ברדב"ז (ח"ג סימן תרמ) שאיסור שחיקת סממנים, קל יותר מאשר איסור אמירה לנכרי באיסור דרבנן. עוד יש מקום להתיר, על פי מה שכתב רבינו שלמה קלוגר בספרו ספר החיים (סימן שכח סעיף לז) שתרופה שלאחר שחיקתה דרוש עדיין לבשלה, מותר לקחת בשבת, שאין לגזור שמא לאחר שישחוק סממנים, יבא בשבת ויבשל, כי הכל יודעים שאסור לבשל, והמהרש"ם בספרו דעת תורה, הביא לזה ראיה, מהתוס' בחולין (דף יד ע"א ד"ה מחתכין) שליכא למיחש שמא יתלוש אלא בפירות האילן שהם קלים להשיר, ועוד דאדם מתאוה להם ושוכח, אבל בדבר שבעי מרא וחצינא לא חיישינן. ובעניננו הדבר קל יותר, שתרופה כזאת גם אם ירצה לשחקה אינו יודע כיצד עושין זאת. וכן כתב בספר קצות השלחן להגר"ח נאה (ח"ז סימן קלד) דגזירה שחיקת סימנים קיל טפי בזמננו כיון שעכשיו אין בקיאין בשחיקת סממנים, והרפואות נעשות בבתי מרקחות ועפ"י פקודת הרופאים, ודומה למש"כ הרמ"א (סימן שלט ס"ג) לענין הגזירה דשמא יתקן כלי שיר, דלדידן דאין אנו בקיאין לעשות כלי שיר לא שייך למגזר, והמג"א (סימן שלח סק"א) צירף סברא זו לסניף להתיר לפתוח את הפרוכה שתלוי עליו פעמונים. והנה אם רוצה ללמוד עם ילד שהוא פחות מגיל בר מצוה, נראה שיש עוד צד גדול להקל, וזאת על פי מה שכתב הביאור הלכה (סימן שמג) בשם הרשב"א והר"ן שמותר לספות לקטן בידים דבר שהוא אסור מדרבנן כשהוא צריך לכך. ועל פי זה התיר רע"א ליתן לתינוק חומש וסידור שישא לבית הכנסת [במקום שאין עירוב] לצורך עצמו להתפלל ולשמוע קריאת התורה. וכ"ש בנידון דידן כאשר הקטן צריך את התרופה כדי ללמוד, שמותר לספות לו איסור בידים".
3) אבני דרך (ח"ז סי' ס"ד) – "נראה לי שיש מקום להתיר לקחת רטלין במקום הצורך בשבת בשביל שיוכל ללמוד תורה".

5. תולעים בפי הטבעת (pinworms) - לענין תרופות בשבת (vermox).
1. מראי מקומות.
1) רפואת ישראל (עמ' ר"ס, הע' תנ"א) – "לכאורה דלא רק לקטן או חולה שאב"ס לבד יש היתר לקחת הסם (vermox), אלא אפי' גדול שמצטער מתולעים אלו (אף שאינו בגדר של חולה כל גופו), יש לצדד להתיר לו בשבת לבלוע הסם (vermox) שגורם מיתה לתולעים שבמעיו. דהרי משום הריגתם אין איסור כמש"כ בהערה הקודמת, ומשום רפואה או מחזי כרפואה ג"כ אינו אסור שלכאורה החומר הזה אינו נכלל ברפואה כיון שרק הורג התולעת שלא להזיקו, ואינו מרפא גופו כלל. אולם ראה מש"כ בפרק א' הע' פ"ג, שדן הגרשז"א אויערבאך זצ"ל בלקיחת כדורים שאין להם שם תרופה, ונשאר בצ"ע, ואף שיש לחלק מ"מ להלכה ולמעשה צ"ע".
2) הגרי"מ טרענגער שליט"א (אור ישראל חמ"ו עמ' קע"ו אות י"ג) – "שיש לדון משום חשש שחיקת סמנים דעי' בקצות השלחן (סי' קל"ח סי"ב) דמי שי"ל תולעים במעיו אסור לשתות סמים בשבת, הנה בשום אין חשש דהוא מאכל בריאים, אבל בתרופות יש חשש זה, מ"מ כיון שנתבאר דאין כאן שום איסור מחמת שאר מלאכות ונשאר רק גזירה זו, א"כ דינו שחולה שאין בו סכנה מותר לאוכלו כמ"ש הרמ"א (סי' שכ"ח סל"ז) ורוב אחרונים שם, וכבר הבאתי מהרמ"א דתינוק דינו כחולה שאיב"ס, א"כ מותר לו ליטול תרופות הנ"ל, ועי' בשו"ת מנחת יצחק (ח"א סי' ע"ח וח"ט סי' ל"ה) דעד ט' שנים יש לסמוך דדינם כחולה שאיב"ס, והגם שיש מחמירים בזה דאז כבר דינו כגדול, עי' בנשמת שבת (לסי' שכ"ח סי' ת"ע), מ"מ יש לצרף מה שכתב התהל"ד (סי' שכ"ח ס"ק ס"ו) שמכמה פוסקים נראה דגם במקום צער מותר לאכול מאכל שאינו מאכל בריאים, ומובא במנחת שבת (סי' צ"א אות ל"ז) הגם שנשאר בצ"ע למעשה עיי"ש, ועי' גם בשו"ת מהר"ם בריסק (ח"ג סי' כ"ד), ובפרט בתרופות בזה"ז כ' בקצות השלחן (סי' קל"ד סק"ז) דיש לסמוך להקל במחלוקת הפוסקים, א"כ יש לסמוך בני"ד להקל כדעת המנח"י דנקרא קטן עד ט' שנים".
2. הוצאת תולעים שבפי הטבעת - משום צידה, ומשום נטילת נשמה ע"י גרמא.
1) עי' סי' שט"ז סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף ל"ז - תרופה בשבת	



67] להנעים הקול - סעיף ל"ח.
1. "מותר לאכול שרפים מתוקים ולגמוע ביצה חיה כדי להנעים הקול" – מחבר (סעי' ל"ח).
1. לאו רפואה [שאין לו מכה בגרונו].
1) מרדכי (שבת סי' שפ"ד).
2) מלבושי יו"ט (ס"ק י"ח).
3) א"ר (ס"ק מ"ה, א"ז ס"ק כ"ב).
4) גר"א (על סעי' ל"ח) – "מותר לאכול. נלמד מסל"ו ואם משום כו'. כיון דלאו לרפואה. שם".
5) מ"ב (ס"ק קכ"ב) – "מותר לאכול. דלאו לרפואה הוא דלגזור בזה משום שחיקת סממנים".
6) רפואת ישראל (עמ' ל"ב) – "soothes the vocal chords and enhances the voice, but does not heal".
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ג על סל"ח).


68] אין עושין אפיקטוזין - סעיף ל"ט.
משנה (דף קמז.) – "ואין עושין אפיקטויזין".

1. הטעם.
1. דמי לרפואה – רש"י (דף קמז: ד"ה אלא, "אלא בסם. דדמי לרפואה, וגזירה משום שחיקת סמנין"), פסקי ריא"ז (פרק כ"ב הל' ג' אות י"א, "ונראה כדרך רפואה"), ריבב"ן (דף קמז., "רפואה להקיא"), פסקי רי"ד (דף קמז:, "דדמי לרפואה"), נמוקי יוסף (דף קמז: ד"ה אלא, "דדמי לרפואה, וגזרינן משום שחיקת סמנין"), נחלת צבי (ס"ק מ"ה), מ"ב (ס"ק קכ"ד, "דדמי לרפואה וגזירה משום שחיקת סממנים"), פוסקים.
2. מתקן גברא – רש"י (ריש דף קכג: [בדעת ר"נ], "שותה משקים ומקיא, ולא לרפואה, אלא להריק את מעיו שיוכל לאכול ולשתות [היום] הרבה, כדאמרינן בפרק חבית ואף על גב דלא גזור בה משום שחיקת סממנין דהא לאו לרפואה היא, אסור משום דמתקן גברא"), תוס' (דף קכג. ד"ה אסובי).
3. עובדין דחול – נמוקי יוסף (דף קמז. ד"ה אפיקטויזין [אמנם, עי' לעיל], "דהוי עובדין דחול"), עי' עולת שבת (ס"ק מ"ו, "דאי ליכא צערא אסור לעשות כן בשבת משום דנראה כעובדין דחול, ועוד דבמקום דליכא צערא גזרו על כל רפואות אפילו ליכא שם סמנים משום רפואות על ידי סמנים וכ"כ הב"ח").

2. קשה: סתירת דברי רש"י – רע"א (דף קמז:, "לא שנו אלא בסם דדמי לרפואה. קשה לי, מסוגיא דלעיל (דף קכג ע"א) מנא אמינא לה דתנן אין עושין אפיקטוזין כו' פירש"י ולא לרפואה וכו' ואע"ג דלא גזר ביה משום שחיקת סממנים כו', הרי דאין הטעם משום רפואה אלא מטעם מתקן, ומשמע דאפילו ביד אסור, דהא ר"נ למד מזה דאסובי ינוקי אסור דהוא ביד, ור"ש לא פליג עליה, אלא מטעם דהתם לאו אורחי' וכו' וצ"ע"), אגלי טל (טוחן ס"ק נ"ג).
1. י"ל: שזה גופה המחלוקת רב נחמן ורב ששת.
1) אדמת קודש (ח"א או"ח סוף סי' ז') – "וע"כ אית לן למימר דפליגי אינהו אמוראי רבה ור"י אר"ן כדאמרן ומדפליגי בהאי חלוקה דאין עושין אפיקטוזין".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"א) – "בדבר שינים תותבות שנקבעו באופן שלא יוכל להוציאם ולהכניסם ונתרחש שנפלו בשבת אם מותר להכניסם כדי שיהיה נקל לו לאכול ... אבל מסתבר שלא נחשב דברים כאלו תקונים בהגברא. ל"מ לר' ששת בדף קכ"ג שאסובי ינוקא שרי ואין בזה איסור מתקן, וכן באפיקטויזין שאין עושין שלכאורה לפרש"י התם הוי האיסור משום מתקן גברא שיוכל לאכול וגם ר' ששת מודה כיון שלאו אורחיה, הא איתא בדף קמ"ז ארבב"ח א"ר יוחנן ל"ש אלא בסם אבל ביד מותר ופרש"י דבסם אסור משום דדמי לרפואה וגזירה משום שחיקת סמנים, וזה מוכרח דאם בשביל תקוני גברא גם ביד יש לאסור וא"כ צריך לומר דלאו אורחיה פירושו דלכן שייך לגזור משום שחיקת סמנים כמו רפואה, וכדחזינן מראיית ר' ששת מליטול את הקוץ שפרש"י אלמא תקוני גברא במידי דלאו לרפואה דליכא משום שחיקת סמנים שרי, הרי מפורש דפליג ר' ששת על עיקר סברת ר"נ דאיכא משום מתקן גברא וסובר שליכא. ובכל אופן איך שנימא לר' ששת הא לרבב"ח אר"י ודאי אין בזה איסור מתקן גברא ואיפסק כן בסימן שכ"ח סעיף ל"ט. ועיין בתוס' דף קכ"ג ד"ה אסובי שר"ת מפרש דהקושיא אינו מאפיקטויזין אלא מאין מעצבין את הקטן שהתירוץ הוא בחומרי שדרה דמיחזי כבונה כדאיתא בדף קמ"ז וא"כ מפרש זה בתירוץ דלאו אורחיה שיצטרכו בידים ולכן הוא בונה אבל לפופי בבגדים אף שהוא ג"כ מעין בנין הוא אורחיה ולכן אינו כבונה, עכ"פ באפיקטויזין לא נאסר מצד מתקן וכן בכל רפואות, וא"כ כ"ש דלהחזיר את השניים התותבות שהגוף בעצמו לא ניתקן בזה שאין בזה משום מתקן. אלא אף לר"נ דסובר דאסובי ינוקא וכן באפיקטויזין שאסור הוא משום תקון גברא נמי הוא כשהוא תקון בהגוף ואפיקטויזין שמריק את המעים נמי הוא תקון בגוף לשעה זו אבל לא במה שמחבר לגופו דבר אחר שבזה גם ר"נ יודה שאין בזה משום מתקן כיון שהגוף לא נתקן".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ח') – "מותר להדביק שיניים תותבות לחניכיים רק יזהר שלא לעשות כן ע"י מירוח".
2. חולק – עובר אורח (אות קפ"ו, "דזה אינו במשמע כלל").
3. מראי מקומות – הלכה ורפואה (ח"א עמ' ע"ה).

3. גמרא (דף קמז:) – "לא שנו אלא בסם, אבל ביד מותר. תניא, רבי נחמיה אומר: אף בחול אסור, מפני הפסד אוכלין".
1. במקום צער, מותר – רי"ף (דף סג., "ואין עושין אפיקטויזין בשבת: אמר רבה בר בר חנה א"ר יוחנן לא שנו אלא בסם אבל ביד מותר תניא ר' נחמיה אומר אף בחול אסור מפני הפסד אוכלין ומסתברא דהני מילי היכא דליכא צער אבל היכא דאית ליה צער וכשמקיא אוכלין שבבטנו מתרפא מותר וכן אמר בעל הלכות משמי' דרב צמח בר פלטוי גאון"), רא"ש (פרק כ"ב סי' ט"ז), נמוקי יוסף (דף קמז: ד"ה רבינו), ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ט ע"ט-ג', "אין עושין רפוא' להקיא בשב' כדי לפלוט דרך פיו אוכלין שבמעיו ודוקא בכיס אבל ביד מותר. ואפי' בחול אסור לעשות משקה כך משום בזיון אוכלין כך פשוט בשבת ודוקא שאינו מצטער אבל מצטער וכשמקיא אוכלים שבמעיו מרפא מותר וכן כתב רי"ף משמיה דרב צמח גאון").
1) פי', במקום צער בחול מותר בסם, ובשבת מותר ביד – מאירי (דף קמז:, "לצורך כגון שמצטער לגסות אכילתו ומקיא אוכלים שבבטנו כדי להתרפות מותר בשבת ביד ובחול אף ע"י אפיקטויזין"), טור (סעי' ל"ט, "אין עושין אפיקטוזין פירוש גרמת הקיאה אפי' בחול משום הפסד אוכלין ואם מצטער מרוב המאכל בחול מותר אפילו בסם ובשבת אסור בסם ומותר ביד"), המאורות (דף קמז:), צרור החיים (הדרך השלישי סי' י"ב), מחבר (סעי' ל"ט, "אין עושין אפיקטוזין ... דהיינו גרמת קיא אפי' בחול, משום הפסד אוכלים; ואם מצטער מרוב מאכל, בחול מותר אפילו בסם; ובשבת, אסור בסם ומותר ביד"), לבוש (סעי' ל"ט, "ואם מצטער ... ובשבת אסור בסם משום רפואה, וביד מותר שהוא שינוי"), תוס' חדשים (פרק כ"ב משנה ו'), תפארת ישראל (פרק כ"ב אות מ"ט), גר"ז (סעי' מ"ד, "ואם מצטער ... ובשבת אסור בסם מפני שדומה לרפואה אבל מותר להכניס ידו לתוך גרונו עד שיקיא"), ערה"ש (סעי' נ"א), פוסקים.
1) כיון דאפשר ביד – ב"י (ס"ק ל"ט, "ונראה לי דהיינו לומר דבמצטער ליכא משום הפסד אוכלין ומכל מקום בשבת בסם אסור אפילו במצטער דהא אפשר ביד"), עולת שבת (ס"ק מ"ג), עטרת צבי (ס"ק מ"ה), ארחות חיים (ס"ק כ"ט), כה"ח (ס"ק רכ"ט).
2) פי', בשבת מותר ביד. ובמקום צער אפי' ע"י סם – ראבי"ה (ח"א סי' שמ"ח, "אין עושין אפיקטויזין בשבת בסם, אבל ביד מותר. וכתב בהלכות גדולות והני מילי דלית ליה צער, אבל אם נהנה בהקיאו מותר אפילו בסם, וכן פסק רב צמח"), רע"ב (פרק כ"ב משנה ו', "ודוקא לשתות משקה שמביאו להקיא הוא שאסור בשבת אבל להכניס אצבעו לתוך פיו כדי להקיא מותר. והיכא דאית ליה צערא ואם יקיא יתרפא מותר אפילו ע"י משקה").
1) ארחות חיים (ס"ק כ"ט) – "עי' ברע"ב ... בתו"ש תמה בזה ונ"ל דכונת הרע"ב היכי שאינו מקיא ע"י נתינת אצבע בפיו דכל טעם האיסור משום דאפשר ביד אבל בדא"א י"ל דשרי ומ"מ צ"ע למעשה".
1. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק רכ"ט).
3) מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ס"ז), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ה').

4. למה ביד מותר, לפי טעם של רפואה.
1. כיון שרק דמי לרפואה, ולא רפואה ממש.
1) אגלי טל (טוחן ס"ק נ"ג).
2) תהלה לדוד (ס"ק ס"ח), הו"ד בנשמת אברהם (ס"ק פ"ד, דפו"ח ס"ק צ') – "הכא עיקר האיסור משום שדומה לרפואה כמ"ש רש"י ז"ל דף קמ"ז ע"ב ד"ה אלא בסם אבל לרפואה ממש אין בזה כמ"ש בדף קכ"ג ע"ב ד"ה אפיקטויזין ולכן חילקו בין בסם דהגזירה קרובה לביד".
3) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק כ"ו) – "דרפואה אסור בשבת אפילו ביד ואפילו בלא סמנים, אלא כמ"ש רש"י 'דדמי לרפואה'. ובזה מותר ביד ואסור בסם".
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ה') – "מכיון שהאיסור בזה הוא רק משום דדמי לרפואה לא אסרו בזה כי אם בסם דאז דמי מיהת לרפואה, אבל לא ביד, בהיות דביד לא דמי אפילו לרפואה, ומשום כך בהיות דאין זה רפואה וגם לא דמי לרפואה לא אסרו שפיר בשם בכה"ג דיד".
2. משום שינוי – לבוש (סעי' ל"ט, "וביד מותר שהוא שינוי"), כה"ח (ס"ק רכ"ח).
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ו') – "ור"ל דמכיון שזהו שינוי ואין הרגילות להקיא באופן זה א"כ זהו בעצמו היכרא שלא יבוא לטעות וללמוד היתר לשחיקת סמנים".
2) א"נ י"ל, כיון שרק דמי לרפואה, בשינוי מותר.
3. חוט שני (ח"ד עמ' קנ"ג) – "והטעם דביד מותר, י"ל דדבר שהדרך להכינו רק ביד ולא בכלי לא אסרו בזה משום שחיקת סממנין. ועוד י"ל דע"י שעושהו ע"י סם אז מקבל רפואה ואסור, משא"כ ביד אין לזה רפואה ומותר".
4. מראי מקומות – קרית מלך רב (רמב"ם פרק ב' הל' י' ד"ה ובהיותי, לשונו מובא לקמן), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ד'-ז'), אבני ישפה (ח"ה סי' ע"א ענף ז', "וצ"ע").
1) ששכ"ה (פרק ל"ד הע' צ' [דפו"ח, הע' צ"א]) – "דלמה לא נאסור משום חשש דיעשה ע"י רפואות".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק קכ"ד) – "מ"ש הכא דמותר כשאין משתמש בסם אלא ביד ומשמע דמותר משום שאין שייך בגוף שחיקת סממנים, ע"ל במ"ב סקק"ל, ואילו בסעיף כ"ב אסרו הא דמתעמלין אף שנעשה בגוף ולא בסם, ואולי ההבדל שזיעה מביא לרפואה ממש, משא"כ באפיקטויזין".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שכ"ח סל"ט) אין עושין אפיקטוזין דהיינו גרימת קיא וכו' אפי' בחול משום הפסד אוכלים, ואם מצטער מרוב מאכל בחול מותר אפי' בסם, ובשבת אסור בסם ומותר ביד, עכ"ל. וכ' המ"ב (ס"ק קנ"ה) משום דדמי לרפואה, וגזירה משום שחיקת סממנים, עכ"ל. ושמעתי להקשות מכאן על ספיקו של השעה"צ בסי' ש"א (סק"ט) שכ' דמי שרץ בשבת וכונתו שיהיה תאב לאכול, דמהמ"א משמע קצת דשרי, ובט"ז נקט בהדיא דאסור, וא"כ לפי מה דסוברים הרבה אחרונים דלא כט"ז ממילא שרי לרוץ. מ"מ אינו מבורר להיתר, דאפשר דמה שהוא עושה פעולות כדי שיהיה תאב לאכול הוא בכלל רפואה שגזרו חכמים שלא לעשותו, עכ"ד. ולכאו' קשה מ"ש הכא דשרי ביד ואסור בסם, וא"כ ריצה נחשב נמי כמו ביד דצריך להיות מותר לכו"ע, וצ"ע. תשובה (בע"פ): יש לחלק ביניהם דאינו דומה ריצה לכאן, דריצה חשיב עשיה טפי".
4
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69] רפואה שאין דרך לעשותה בסממנים - [סעיף מ' - סעיף מ"ג].
1. מיקל - פוסקים.
1. סעיף מ': החושש במעיו, מותר ליתן עליהם כוס שעירו ממנו חמין – ח"א (כלל ס"ט ס"ה), עי' מ"ב (ס"ק קל"ב).
1) מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק כ') – "מותר להחם בגד. וה"ה להחם כלי בשבת דמותר אף לפירוש התוספות הנ"ל דלא מינכר כ"כ שהוא לרפואה".
2) מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב ד"ה אמנם).
2. סעיף מ"א: מי שנשתכר, שרפואתו לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן (ומלח), מותר לסוכם בשבת – מג"א (ס"ק מ"ה).
1) עי' לקמן.
3. סעיף מ"ג: מותר לכפות כוס חם על הטבור ולהעלותו ולהעלות אזנים בין ביד בין בכלי; ולהעלות אונקלי – רמב"ם (פרק כ"א הל' ל"א), טור (סעי' מ"ג), מחבר (סעי' מ"ג, "שכל אחד מאלו אין עושים בסמנים כדי שנחוש לשחיקה ויש לו צער מהם"), ט"ז (ס"ק כ"ח), שעה"צ (ס"ק ק"ד).
4. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ד הע' ה' [דפו"ח, הע' ה']), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו, באריכות), רפואת השבת (פרק ב' סעי' ט"ז, פרק ל"א סעי' ה' אות ו').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות ט"ו) – "סי' שכ"ח סעי' מ"ג: מותר לכפות כוס מים וכו' ולהעלות אוזנים וכו', שכל אלו אין עושים בסמנים כדי שנחוש לשחיקה. ומבואר דבדבר של"ש בו רפואת סממנים מותר, וצ"ע דאמאי להחזיר את העצם שיצא ממקומו מבואר דאסור, עי' במשנ"ב בסעי' מ"ז ס"ק קמ"ה, ומבואר דגם צד ההיתר הוא משום סכנת אבר, ואמאי לא דומה להיתרא דהכא שא"א ע"י סממנים. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הדבר ניכר היטב ויש לחוש".
2) לפ"ז, מותר פלטה ליישור שיניים ((braces או ללבוש פלטה - עי' לקמן.

2. מחמיר.
1. ב"ח (ס"ק י"ח) – "ולהעלות אזנים וכו' עד אין עושין בסממנים כדי לחוש לשחיקה. איכא לתמוה הלא כל רפואה אסרו גזירה משום שחיקת סממנים דאף על פי דאין רפואה זו בסממנים כלל מכל מקום גזירה משום רפואה אחרת דליתא אלא בסממנים וגזרו כל רפואה אטו הך".

3. שייך רפואה ע"י סממנים: הגם שלא משתמש בסממנים.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק כ"ח, לשונו מובא לקמן), א"ר (ס"ק מ"ט, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק ק"ל, לשונו מובא לקמן), פוסקים.

4. מה הגדר: האם תלוי ברוב העולם או במה שאפשר לפעמים לעשות רפואה זו בסממנים.
1. הולכים אחר רוב העולם.
1) קרית מלך רב (רמב"ם פרק ב' הל' י' ד"ה ובהיותי) – "נתקשתי במ"ש רבינו שם לעיל מזה אין מקיאין את האוכל בשבת במה דברים אמורים בסם אבל להכניס ידו לתוך פיו ולהקיא מותר ע"כ. וקשה דכיון דעושין ע"י סמנים אמאי התיר שלא ע"י סמנים. ויותר קשה שכתב סמוך הנזכר ואסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי שמא יבא להשקותו סמנים ע"כ. ונראה לומר שכל שדרך בני אדם לעשות על ידי סמנים אסור אפילו בלא סמנים היינו כשדרך רוב העולם הוא ע"י סמנים אבל אם אין דרך רוב העולם לעשות ע"י סמנים כי אם מיעוטא כשעושה שלא ע"י סמנים שרי. ולפי"ז נסתלקו קצת מקושיות מרן שם".
2) הו"ד ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות ד', סוף התשובה אות ג') – "בספר קרית מלך רב על הרמב"ם בפ"ב מה' שבת ה"י שכותב ... הרי בכנ"ז שאזלינן בזה לפי דרך רוב העולם להשתמש, ולא חיישינן למיעוטא כלל".
3) עולת נח (או"ח סי' ג' אות ב' ד"ה וכן).
2. אפי' שדרכו לפעמים לעשות בסממנים, יש להחמיר.
1) ט"ז (ס"ק כ"ח) – "ונ"ל דכיון שלפעמים מביאים הזיעה על החולה ג"כ ע"י סמנים חיישינן שיעשה רפואה האחרת משא"כ בסעיף שאח"ז שאין שייכו' רפואה לאותן הדברים ע"י שחיקת סמנים כלל לא גזרינן".
2) א"ר (ס"ק מ"ט) – "מפני שהוא רפואה וכו'. אף דאין כאן שייכות שחיקת סממנים, מ"מ כיון שלפעמים מביאין הזיעה על החולה ג"כ ע"י סממנים חיישינן".
3) מ"ב (ס"ק ק"ל) – "י"ל דכיון שלפעמים מביאין הזיעה על החולה ג"כ ע"י סממנים חיישינן שיעשה רפואה האחרת משא"כ בסעיף שאח"ז שאין שייכות רפואה לאותן הדברים ע"י שחיקת סממנים כלל לא גזרינן".
3. כשאין דרך לעשות בסממנים מותר.
1) ב"י (ס"ק מ"ג) – "וקשה לי מנא ליה להרמב"ם למישרי בכלי ועוד קשה היאך כתב שכל אלו וכיוצא בהן אין עושין אותם בסממנין דמשמע שאין דרך לעשותן בסממנין ובגמרא משמע שדרך העולם להעלותם בסם מדאיצטריך לומר אבל לא בסם ועוד למה לא כתב הרמב"ם בהדיא אבל לא בסם, לפיכך נ"ל שהרמב"ם גורס בכלי במקום בסם והכי גרסינן תני רב שמואל בר יהודה בין ביד בין בכלי איכא דאמרי ביד אבל לא בכלי מאי טעמא מיזרף זריף ופסק כלישנא קמא וסובר שאין דרך להעלותם בסם ומשום הכי ליכא למיגזר ביה משום שחיקת סממנין".
2) שעה"צ (ס"ק ק"ד) – "דהטעם הוא משום דאין דרך לעשות דברים אלו בסממנים ולכך אין לגזור משום שחיקת סממנים, ועיין לעיל בסעיף מ"ג".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ד על סמ"ג) – "סמ"ג. שכל אחד מאלו אין עושים בסמנים כדי שנחוש לשחיקה, - ואף על גב דמבואר בגמ' ע"ז כ"ח ע"ב דאפשר בסממנין, צ"ל כיון שאין דרך לעשות בסממנים מותר, ועיין בס' אגלי טל מלאכת טוחן האריך בזה, אבל לולא זה אף דהוי מצטער היינו גוזרים משום שחיקת סממנים והיינו משום דהוי עובדא דחול, אבל כיון דאיכא תרתי מצטער וגם א"א לגזור משום שחיקת סממנים מותר ועיין בס' תהל"ד בזה".
4. מראי מקומות.
1) לכאורה "לפעמים לעשות הסממנים" ו"דרך לעשות בסממנים", היינו הך. [דאל"כ, אולי יהיה סתירות מ"ב]. וצ"ע.

5. בזמן הזה: ששייך ע"י סממנים.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ז) – "מיהו כהיום כבר יש תרופה גם על זה, וא"כ שוב יש לאסור אף באופן טבעי, אבל שמעתי משם בעל אז נדברו (שליט"א) [זצ"ל] דמ"מ היות שבלא"ה בזמנינו אין הדרך לשחוק סממנים לעשות ממנו רפואות אלא שאמרינן שגזירה ראשונה לא בטלה (דכל דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו) עכ"פ באותן המיחושים שבימי חז"ל לא היתה תרופה על כך וממילא דלא גזרו עלה אז באופן טבעי, שוב גם היום אין לגזור עליה, והוא סברא נאה".
1) עי' אז נדברו (ח"א סי' ל"א אות א' ד"ה ועוד) – "נראה דיש לחלק בין חומץ לסודה מלבד כל הנ"ל דכיון דבעיקר גזירת שחיקת סממנים י"א דלא נהוג היום ברוב המקומות אלא לפי שאנו נמשכים אחריהם לכן גם בהיתר של חומץ אנו נמשכים אחריהם והם הי' רגילים בזה לטיבול וגם לשתות במקום טיבול. וצ"ע בזה".
2) לכאורה תלוי בהטעמים למה בזמנינו אנחנו מחמירים בתרופות, עי' לעיל.
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב ד"ה ומה) – "אמרינן, הכל לפי המקום והזמן, וכמ"ש בס' תהלה לדוד שם (סי' שכ"ח אות ע"ו) לדעת הרמב"ם ע"ש, ונודע שבזמן הזה נתרחבה הרפואה, ולכל מיחוש ומיחוש, יש גם סמנים, ממילא שייך שוב הגזירה משום שחיקת סמנים, בכל הרפואות, ואף שלא יהי' לסמנים אותו הכח לרפאות, כמו שהיו עושים מקודם, מ"מ שייך משום שחיקת סמנים, וא"כ בודאי שייך ג"כ באותם המיחושים, שמרפאים ע"י חום השמש, ואף שאין להסמנים אותו הכח, כמו להשמש, מ"מ מה דשייך להגזירה אין נפ"מ כנ"ל, וממילא אין לצרף ההיתר הנ"ל, אף לצורך גדול".
2) קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות י"ג) - לשונו מובא לקמן.
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק א' סוף הע' ע"ט).
1) תהלה לדוד (ס"ק ע"ו) – "מדתלוי במנהג המקום והזמן".
2) נ"מ: לכאורה המקרים לקמן.

6. לדחוק חבורה בסכין, כדי שלא תתפשט.
1. מיקל.
1) ח"א (כלל ס"ט סעי' ה') – "וכן מותר לדחוק חבורה בסכין שלא תתפשט".
2) מ"ב (ס"ק קמ"ד, שעה"צ ס"ק ק"ד) – "וכתב הח"א וה"ה דמותר לדחוק בסכין חבורה כדי שלא תתפשט. [איני יודע היטב מקורו, דמרש"י אין ראיה כל כך, דדילמא דרך סגולה היא. ויותר נראה דהטעם הוא משום דאין דרך לעשות דברים אלו בסממנים ולכך אין לגזור משום שחיקת סממנים, ועיין לעיל בסעיף מ"ג]".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות י"ב, סוף התשובה אות ט') – "מותר לדחוק בסכין על חבורה כדי שלא תתפשט".
4) ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' ל"ד [דפו"ח, ל"ה]) – "מותר ללחוץ בסכין וכדו' על נפיחות כדי למנוע התפשטותה".
5) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ו ד"ה במקום, עמ' רכ"ד) – "כתב במ"ב ...".
6) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ז).
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ד).
8) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קצ"ה) – "אדם שנפל או נחבל וחושש שמא מקום המכה יתנפח, מותר ללחוץ בסכין וכיוצ"ב כדי למנוע את ההתנפחות".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' רס"ז) – "בשעה"צ ס"ק ק"ד שכתב דנראה דטעם ההיתר הוא משום שפעולה זו של מניעת ההתנפחות אין דרך לעשותה בסממנין ולכן מותר לעשותה במקום צער וכמבואר לעיל סעיף קל"ה. וקצת צ"ע דלכאו' פעולה זו של לחיצה על מקום המכה אינה מעשה ריפוי אלא רק מניעה בעלמא והרי זה כלוחץ על פצע על מנת לעצור את יציאת הדם. וכתב ע"ז מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] ללחוץ על פצע ה"ז כמו לסגור ברז, אבל מניעת התנפחות הוי כעין ריפוי במקום שבאופן טבעי מתנפח עכ"ד".

7. הנחת קרח על מכה, לרחוץ או להשהות אבר במים: כדי שלא יתפשט.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' ל"ג אות י"ד, אות י"ח) – "והרופא צוה להניח על הנפיחות בקבוק מלא עם קרח, והתרתי מכח מה שכתבתי (לעיל אות י"א) שכל שהרפואה אינו ע"י סמנים כלל".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"א], וחזר בח"ג הע' פ"ז [דפו"ח, הע' צ"ב], שולחן שלמה ס"ק ל"ז) – "שאמנם נתברר שאין הדרך כלל לעשות בזה סממנים, ומותר שפיר גם בקרח או במטלית רטובה ולהזהר מאיסור מלבן".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות י"ב) – "ראיתי בספר תורת שבת סי' שכ"ח סעי' כ"ט ס"ק ל"ח שכותב וז"ל: אצלינו חדשים מקרוב באו שמרפאים הכל ע"י מים, ונלע"ד דאסור לשום ידו הנחבלת אל תוך המים ולהשהותה בם ולהחליפם במים קרים אחרים דזהו רפואתו רק רוחץ אותה כדרכו כמ"ש בסעי' הסמוך ואם נתרפא נתרפא עכ"ל. ולפענ"ד דאין לאסור שימת היד הנחבלת אל תוך המים, חדא דזהו שכתוב בשו"ע שם סעי' כ"ט דמי שנגפה ידו או רגלו צומתה ביין כדי להעמיד הדם [והיינו בשלא ע"י ברזל דאחרת הוא כמכה שיש בה סכנה. עיין במ"ב ס"ק צ"א] אבל לא בחומץ מפני שהוא חזק ויש בו משום רפואה. וברור דמים עוד עדיפא בזה מיין כי אין בה שום חוזק ואין פעולתה כי אם כדי להעמיד הדם, ויעוין בסעי' מ"ח שלגבי רחיצת המכה מהדם נכלל ביחד היין והמים וכתוב בלשון לכך יש לרחוץ המכה במים או ביין, וברור שהכוונה בשם להוציא חומץ דלא, בהיות דיש בו משום רפואה, אבל מים או יין אין בהם משום רפואה כי אם להעמיד הדם, והיינו כנ"ל. וכמו"כ נראה דלא גרע זה ממה דמתיר החיי אדם בכלל ס"ט סעי' ה' לדחוק חבורה בסכין שלא תתפשט. ואפילו לפי מה שכותב לומר המ"ב בסי' שכ"ח בשעה"צ ס"ק ק"ד דהטעם בשם הוא משום דאין דרך לעשות דברים אלו בסממנים ולכן אין לגזור משום שחיקת סממנים ע"ש, נדמה שגם בנגיפת יד או רגל שגורמת רק לניפוח או לכחילות המקום אבל אינו יוצא דם ג"כ דאין דרך לשים על המקום שום סממנים כי אם שרייה במים בלבד, וא"כ גם בכאן אין לגזור. חוץ מזה י"ל גם דכיון דמן הדרך הוא גם להשים את היד במים ולשהותה בשם קצת כדי להוריד ליכלוך ממנה ...".
4) ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' ל"ד [דפו"ח, ל"ה]) – "וכן מותר לרחוץ את האבר הנפוח במים".
5) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ו ד"ה במקום, עמ' רכ"ד) – "כתב במ"ב ... דה"ה מותר להניח קוביות קרח, דאין זה רפואה אלא שימוש בדבר קר".
6) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות שס"ז).
7) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' פ"ד).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ד).
9) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קצ"ה) – "וכן מותר ליתן קרח על מקום המכה למטרה זו".
10) רפואת ישראל (עמ' כ"ט).
2. מחמיר.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ב') – "יש בשימת קרח על מכה בשבת משום איסור רפואה".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ט אות א') – "אין להשתמש ב-instant ice pack בשבת למיחוש בעלמא".
2) קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות י"ג) – "לפיכך (בזמנינו), מי שנגף גופו, וחושש שיעשה שם איזה נפוח, אסור לשפוך על אותו מקום הרבה מים קרים. אף שבעצם נתינת המים נעשית רק רפואה שאין לה שייכות לשחיקת סממנים, מכל מקום כיון שאחרים כשניגפים נותנים על אותו מקום סממנים, כבר נכלל בגזירת חז"ל של עסק ברפואות בשבת. (אבל לפני איזה זמן, קודם שהמציאו אותה רפואה ודרכם היה רק ליתן עליו הרבה מים קרים, היה זה מותר, כיון שעצם נתינת מים קרים אין לה שייכות לשחיקת סממנים)".
3. מראי מקומות – הרא"ש ראזענפעלד (זרע יעקב חכ"ו עמ' של"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' כסליו תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בזה"ז ליתן קרח ע"ג מכה בשבת. תשובה: צ"ע".

8. החושש במעיו: להניח עליו בקבוק של מים חמים (compress) - בזמנינו.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' נ"ד [דפו"ח, הע' נ"ד], שולחן שלמה ס"ק ס"ד) – "ובזה"ז גם כלי ריק ניכר שזה לרפואה, ולפ"ז יל"ע למה מותר לעשות כן".
2. קיצור הל' שבת (סי' מ"ד סוף אות י"ג) – "מי שיש לו מיחוש במעיים, ורפואתו להניח עליו בקבוק של מים חמים, כיון שלפעמים גם בחול לוקח כשקר אפשר ששייך לומר גם זה נכלל בהיתר זה, שגם כאן אינו ניכר שעושה לשם לרפואה, ומכל מקום הכל לפי הזמן וכו', ויש לעשות שאלת חכם".

70] פלטה ליישור שיניים (בייט פלעיט: biteplate, night brace)
1. רפואה.
1. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שע"ט) – "ואין בזה משום גזירת שחיקת סממנים".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד הע' קי"א [דפו"ח, הע' קי"ג], שולחן שלמה ס"ק ס"ז, רפואה ח"ב עמ' קס"ה, קול התורה מ"א עמ' ק"ב אות ז', עמ' ק"ד אות ז') – "ובפרט שהישר לא נעשה מיד רק במשך זמן ארוך ולא ניכר כלל מיד".
עי' הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"א) – "תסתכל באו"ח סי' שכ"ח סעיף מ"ג דרפואה כזו שאין רגילין לעשותה ע"י סממנים ה"ז מותר, ואף שכתוב שם דהוא מפני שיש לו צער, מ"מ כל זה דוקא בדבר שהוא כעין עובדא דחול, משא"כ הכא, וגם חושבני שזה לא נחשב כלל לרפואה כי חושבני לפי התיאור שלך שהגומי שומר על הפלאטא שלא תפול או שתהא חזק. וגם אין בהחזרת הגומי משום תיקון מנא שהרי זה עשוי לפרק ולהחזיר כל ג' ימים וגם לא שייך החשש של שמא יתקע".
3) רבבות אפרים (ח"ח סי' תקע"ה) – "מותר כי אין בו משום איסור רפואה בשבת שלא שייך פה שחיקת סממנין".
4) חוט שני (ח"ד עמ' קנ"א אות א') - לשונו מובא לקמן.
5) ששכ"ה (פרק ל"ד סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' כ"ט]).
6) אבני ישפה (ח"ה סי' ע' ענף ו') – "מצד שהוא דבר שאינו עושים בסממנים ... נראה לדינא שגם באופן שלא הניח את הפלטה כלל לפני שבת, מותר להניח בשבת".
7) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ה) – "האם מותר בשבת קודש ללבוש פלטה ליישור שיניים משום שאין זה טיפול שאפשר לעשותו בסממנים. תשובה: כמדומה שהמנהג להקל".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קכ"ו סעי' מ"א) – "פלאטה בפיו ליישור השיניים ... ואין לאסור בזה משום גזירת שחיקת סממנים".
9) פסקי תשובות (סי' שכ"ח אות ל"ה).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תפ"ד).
11) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קנ"ד, הע' רי"ד) – "הטעם משום שזוהי פעולה רפואית שא"א לעשותה כלל בסממנין וכמבואר כעין זה בשו"ע סי' שכ"ח סמ"ג, ועיי"ש במשנ"ב ס"ק ק"ל".
12) רפואת ישראל (עמ' כ"ח).
2. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קפ"ח).

2. בונה, מכה בפטיש.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ד דפו"ח סוף הע' קי"ג, מאור השבת ח"א מכתב י"ב אות ג') – "דדוקא ביישור שדרה מחזי כבונה שניכר שהוא מתקן מה שאין כן בפלטה ליישר שיניים שאינו ניכר אלא נעשה מאיליו, ורק המטרה הסופית הוא שיישר השיניים, ולכן לא מחזי כבונה".
2) שבט הלוי (אור ישראל חכ"ד עמ' רל"ד).
3) הגר"י ראטה (אור ישראל חכ"ג עמ' ל"ב) – "דעתי נוטה להתיר".
4) חוט שני (ח"ד עמ' קנ"א אות א') - לשונו מובא לקמן.
5) ויען דוד (ח"ג סי' כ"ה, אור ישראל חכ"ג עמ' ל"ו) – "מי שדרכו להכניס כלי בשיניו בחול כדי ליישרם מותר לעשות כן גם בשבת ... אין לאסור משום מכה בפטיש".
2. מחמיר.
1) אבני ברזל (ח"א סי' קכ"א, קובץ אור ישראל חכ"ג עמ' ל"ד, עמ' מ"ו).
3. מראי מקומות – הר"י שטיינמץ (אור ישראל חכ"ג עמ' מ"ב, עמ' נ"א), הר"ש אבראמאוויטש (אור ישראל חכ"ד עמ' רמ"ח).

3. עובדין דחול.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"א [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה הע' על ס"ק ס"ז) – "אין שייך בזה עובדא דחול".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' רי"ד) – "ואף שגם ברפואה כזו שא"א לעשותה בסממנים לא התירו אלא אם הוא מקום צער וכנ"ל סעיף קל"ה, עיין משנ"ב ס"ק קל"ו שהטעם משום עובדין דחול, ובנידו"ד שאין הפעולה של יישור השיניים ניכרת כלל רק אחר זמן ארוך מסתבר שאין בזה עובדין דחול, וכן נקט לדינא הגרשז"א זצ"ל מובא בספר שש"כ פל"ד הערה קי"א, ועיי"ש בתקונים ומלואים".
2. מחמיר.
1) עי' חוט שני (ח"ד עמ' קנ"א אות א') – "דלהניח בשבת פלטה ליישור שיניים אין בהם משום גזירת שחיקת סממנים, כיון דאי אפשר לעשותו ע"י סממנים, מ"מ אפשר שיש בזה משום עובדא דחול, ומותר במקום צער [היינו צער של עכשיו]. ואף דיישור אבריו של תינוק אסור, מ"מ בפלטה לא ניכרת פעולת היישור".

4. הוצאה.
1. עי' סי' ש"א, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ג') – "גומי שנקרע מעל פלטה (braces) בשבת אין להחליפו בגומי חדש, כי יש בכה"ג משום תיקון מנה".
2. האם בשעת ברכה צריך להוריד הפלטה, מדין ימלא פי תהלתך - עי' או"ח סי' קע"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4
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71] להפיג שכרות - סעיף מ"א.
1. הטעם.
1. שאין רגילים להפיג שכרות בסממנים – מג"א (ס"ק מ"ה), תוס' שבת (ס"ק ס"ח), מנורה טהורה (קני המנורה ס"ק מ"ד), גר"ז (סעי' מ"ו), נטעי גבריאל (פורים משולש פרק כ"ג הע' מ"ב).
2. שהפגת שכרות אינו בגדר רפואה – ט"ז (ס"ק כ"ז, לשונו מובא לקמן), א"ר (ס"ק מ"ז, א"ז ס"ק כ"ד), מאמר מרדכי (ס"ק כ"א), באר היטב (ס"ק ל"ב), ח"א (כלל ס"ט סעי' ה', "וכן מי שנשתכר, מותר לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן ומלח, כיון דדבר זה אינו רפואה כלל"), מ"ב (ס"ק קכ"ז).
3. ב' טעמים – ערה"ש (סעי' נ"א, "וכן מי שנשתכר שרפואתו לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן מותר לסוכם בשבת דמה שמפקח שכרותו אין זה בגדר רפואה וגם אין רגילין לעשות בזה ע"י סממנים").
4. מראי מקומות – מלבושי יו"ט (ס"ק כ'), תהלה לדוד (ס"ק ע'), קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק כ"ז, ס"ק ל"א ד"ה מי שאינו, לשונו מובא לעיל).
1) שבט הלוי (ח"ח סוף סי' פ"ג) – "סמ"א. מי שנשתכר שרפואתו לסוך כפות ידיו ורגליו בשמן מותר לסוכם בשבת. עיין בט"ז הטעם דמה שמפקח השכרות אין זה הרפואה, - ולדבריו מש"כ בשו"ע שרפואתו ר"ל רפואת השכרות לא רפואת הגוף ועיין מג"א ס"ק מ"ה, הטעם דדברים אלה אין דרכם לעשות בסממנים ממילא אין כאן גזירת שחיקת סממנים משמע דגם אם עושה לרפואה מותר דאל"כ לא צריך ה"ט, ועיין היטב בס' תהלה לדוד ס"ק ס"ט".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תמ"ה) – "שאין להקל לקחת תרופות להפיג השכרות".
3) אולי נ"מ בין הטעמים, כדור שינה (sleeping pills) - עי' סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. סממנים שעושים לצורך רפואה: שימוש בהם להפיג השכרות.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק כ"ז, "דמה שמפקח שכרותו ממנו אין זה הרפואה ואין ללמוד מזה היתר לאותם שנוהגים בקצת מדינות להשים תוך החוטם אפר מעשב כתוש להפיק השכרות כי אותו אפר פעולתו ברפואה לשאר דברים גם כן אעפ"י שאינו שכור ושייך בו גזירת שחיקת סמנים כנ"ל"), בא"ה (ס"ק ל"ב), גר"ז (סעי' מ"ו), ערה"ש (סעי' נ"א), מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"א).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק כ"ז) – "ובאפר כתוש אפשר הואיל ואין דרך בריאים לעשות כן אם כן נראה כעושה רפואה בשבת, אף על פי שמה שמפקח השכרות אין זה רפואה".
1) צ"ב: שאם היסוד מצד מראית עין, שנראה שעושה רפואה בשבת. א"כ למה מותר לבריא לקח דבר שאינו מאכל ומשקה בריאים, מחבר (סעי' ל"ז).
2) קשה: מהא דשפין השינים בסם (סעי' ל"ו) לריח הפה, אע"פ דלרפואה אסור, מ"מ זה שאינו עושה לרפואה מותר. שו"ר קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק כ"ו), ומתרץ "תוי"ל דהא דאסרו בהקאה ע"י סם אע"פ שאינה רפואה רק דמי לרפואה הוא משום דאפשר גם ביד וכמו שכ' הב"י וז"ל ומ"מ בשבת אסור אפילו במצטער דהא אפשר ביד, וסברא כזו בגמ' (ע"ז כ"ח:) גבי להעלות אונקלי בשבת ביד אבל לא בסם, ופירש"י הואיל ואפשר ביד, משא"כ לשוף שינים בסם לריח הפה התירו משום דהתם א"א ביד. ובשכור אוסר הט"ז ע"י סם משום שחיקת סמנים כיון דאפשר ע"י סיכה בשמן ומלח".
1. לפ"ז, אולי יש להקל בכדור שינה (sleeping pills) - עי' סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק קכ"ז), הגר"ע אויערבאך שליט"א (עטרת שלמה ח"ז עמ' מ"א, לשונו מובא לעיל).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' ר"ד) – "אמנם המשנ"ב לא העתיק את דברי הט"ז ויל"ע אם מוכח מזה דלא ס"ל הכי".

3. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ס"ה) – "מותר לסוכם בשבת. וכמו"כ מותר לשיכור לשתות קפה שחור חזק מפני שהוא גם משקה של בריאים, ומצינו במשנ"ב ס"ק קכ"ז שהביא בשם הט"ז והא"ר דמה שמפקח שכרותו ממנו אין זה רפואה".
4
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72] אין מתעמלין.
1. מקור.
1. משנה (דף קמז.) – "אבל לא מתעמלין".
2. תוספתא (פרק י"ז הל' ט"ז) – "אין רצים בשבת כדי להתעמל אבל מטייל כדרכו אפילו כל היום כולו ואינו חושש".

2. הטעם.
1. משום רפואה – ר"ח (דף קמז:, לשונו מובא לקמן), ערוך (ערך עמל, לשונו מובא לקמן), רמב"ם (פרק כ"א הל' כ"ח, לשונו מובא לקמן), צרור החיים (הדרך השלישי סי' י"ב, לשונו מובא לקמן), טור (סעי' מ"ב, לשונו מובא לקמן).
2. עובדא דחול – עי' רש"י (דף קמז. ד"ה ולא), פסקי רי"ד (דף קמז., "שהן עובדין דחול"), עי' רע"ב (פרק כ"ב משנה ו' ד"ה ולא).
1) תוס' יו"ט (פרק כ"ב ריש משנה ו') – "פירש הר"ב לשפשף בכח וכן פי' רש"י ונראה דטעמא כמו שפירשו בלא מתגרדין דהוי כעובדא דחול ויש להרמב"ם פירוש אחר ובחיבורו פרק כ"א מבואר יותר וז"ל שם איזה הוא מתעמל זה שדורסין על גופו בכח עד שייגע ויזיע או שיהלך עד שייגע ויזיע שאסור ליגע את עצמו עד שיזיע בשבת מפני שהיא רפואה ע"כ".

3. מה הציור.
1. עד שייגע ויזיע (heated and sweaty).
1) ר"ח (דף קמז:) – "אבל לא מתעמלין פי' פושטין ומקפלין זרועותיהם לפניהן ולאחריהן וכן רגליהן ע"ג ירכותיהן ומתחממין ומזיעין והוא כמין מעשה רפואה ואסור".
2) ערוך (ערך עמל) – "אבל לא מתעמלין פי' פושטין ומקפלין זרועותיהן לפניהם ולאחריהם וכן רגליהן ע"ג ירכותיהן ומתחממין ומזיעין והוא כמין מעשה רפואה ואסור".
3) רמב"ם (פרק כ"א הל' כ"ח) – "ואין מתעמלין בשבת, אי זה הוא מתעמל זה שדורסים על גופו בכח עד שייגע ויזיע או שיהלך עד שייגע ויזיע, שאסור ליגע את עצמו כדי שיזיע בשבת מפני שהיא רפואה".
4) מ"מ (פרק כ"א הל' כ"ח) – "ופירוש רבינו עיקר".
5) צרור החיים (הדרך השלישי סי' י"ב) – "ואין מתעמלין בשבת וזהו המיגע עד שיזוע שאסור ליגע את עצמו כדי שיזיע, מפני שמעלתו רפואה".
6) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער עשירי).
7) טור (סעי' מ"ב) – "כתב הרמב"ם ז"ל אין מתעמלין בשבת ואיזה עימול שדורסין על גופו בכח כדי שיגע ויזיע שאסור לחולה ליגע עצמו בשבת כדי שיזיע מפני שהוא רפואה".
2. לשפשף בכח.
1) רש"י (דף קמז. ד"ה אבל) – "אבל לא מתעמלין. לשפשף בכח".
2) ריבב"ן (דף קמז.) – "אבל לא מתעמלין. לשפשף בכוח".
3) ר"ן (דף סב:) – "אבל לא מתעמלין. לשפשף בכח".
4) פסקי רי"ד (דף קמז.) – "אבל לא מתעמלין לשפשף בשרו בכח שהן עובדין דחול".
5) רע"ב (פרק כ"ב משנה ו' ד"ה אבל) – "אבל לא מתעמלין. לשפשף בכח".
6) נמוקי יוסף (דף קמז.) – "לשפשף בכח".
7) ר"י מלוניל (דף קמז.) – "לשפשף בכח".
8) אהל מועד (שער השבת דרך ט') – "אבל לא מתעמלין לשפשף בכח".
3. מראי מקומות.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ט ע"ט-ג') – "ױסכין וממשמשי' אבל לא מתעמלי' כלומ' לשפשף בכח עד שיתעמל".
2) מאירי (דף קמז.) – "אבל לא מתעמלין ר"ל לשפשף בכח וגדולי המחברים פירשו שדורכין על גופו בכח עד שייגע ויזיע או שייגע עצמו באיזו תנועה ויזיע".

4. האם יש מחלוקת.
1. אין מחלוקת, שניהם אמת.
1) עי' ב"י (ס"ק מ"ב, מחבר סי' שכ"ז סעי' ב', סי' שכ"ח סעי' מ"ב) – "כתב הרמב"ם אין מתעמלין בשבת וכו'. כן כתב בפרק כ"א (הכ"ח) והא דאין מתעמלין הוא משנה בפרק חבית (קמז.) והרמב"ם מפרשה דהיינו שדורסין על גופו בכח וכו' ורש"י פירש אין מתעמלין לשפשף בכח ואסכין וממשמשין דקתני רישא קאי וכבר הזכיר כן רבינו בסימן שקודם זה".
2) ב"ח (ס"ק י"ח) – "היינו משום דלענין דינא לא פליגי וזה וזה אסור".
3) עי' מחה"ש (ס"ק מ"ו) – "דס"ל להרב"י דלינא שניהם אמת ורש"י מודה לרמב"ם".
4) גר"ז (סעי' מ"ז) – "אסור לשפשף על הגוף בכח אפילו לתענוג בעלמא כמ"ש בסי' שכ"ז (סעיף ב') ואין צריך לומר כדי שייגע ויזיע".
5) תהלה לדוד (ס"ק ע') – ופסקו כחומרת שניהם ... או אפשר דגם רש"י והרמב"ם ז"ל לא פליגי".
6) קצות השלחן (סי' קל"ח סעי' י') – "אסור לשפשף על הגוף בכח אפילו לתענוג בעלמא כדי שישנה מדרך חול, ואין צריך לומר כדי שיזיע לרפואה".
7) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ד' אות ב' ד"ה ויותר) – "ויותר נראה לומר ... רש"י מודה לאסור גוון היגיעה והעמל עד ההזעה שצייר הרמב"ם ומשום גזירת רפואה, והרמב"ם מודה גם לרש"י לאסור השפשוף בכח משום עובדא דחול, ומר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגא, וכל עיקר החילוק שישנו ביניהם הוא רק בפירושא דאין מתעמלין".
8) עי' שבט הלוי (ח"ח ריש סי' פ"ד) – "סמ"ב. אין מתעמלין דהיינו שדורס על הגוף בכח כדי שייגע ויזיע, וכ' הטור דהאיסור משום רפואה גם ע"י חולה עצמו עט"ז ס"ק כ"ח, - וכבר הרגישו דלעיל סי' שכ"ז ס"ב פסק דשפשף בכח על הגוף גם בברי אסור משום עובדן דחול ע"ש בביאור הגר"א הרגיש בזה, ובבה"ל כאן כ' דעיקר כפסק השו"ע כאן דהוא שיטת הרמב"ם דכל שלא להזיע דהיינו שאינו לרפואה אינו אסור. ועיין בס' תהל"ד מישב שניהם דלעיל פסק להחמיר כשיטת רש"י בברי משום עובדן דחול, וא"כ במצטער דמותר עובדן דחול כמש"כ מג"א ס"ק מ"ח הי' מותר, מכ"מ אסור להרמב"ם משום חשש רפואה דהיינו חומרת שניהם, וע"ש עוד בתלה"ד".
9) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תס"א) – "שכיון שהש"ע הביא שניהם, יש להחמיר לשניהם. שיכול להיות שהש"ע פסק כרמב"ם בפי' הגמ', ואעפ"כ סבר מסברא שג"כ נכלל בעובדא דחול. [עובדא דחול יותר מקיל מגזירת רפואה, שהא מותר במקום צער.] ולכן מהיכי תיתי להקל לומר שאינו נכלל בעובדא דחול".
2. יש מחלוקת.
1) שלטי גבורים (דף סב: אות ב') – "לפי' רש"י והטור א"ח סי' שכ"ז דוקא לשפשף ברפיון ידים בנחת להנאה הוא דשרי אבל לא בכח ולפי' מיי' פרק כ"א מהל' שבת משמע דאפי' בכח יכול לשפשף כל עוד שלא יכוין לבא לידי זיעה ומסופקני בשפשוף שעושין ליגיע כח שהוא כדי להשיב כחן אליהן ולבטל מהן עיפותם דקצת דמי לרפואה אם הם אוסרין ולרש"י דאפילו לתענוג אינו מתיר אלא ברפיון פשיטא דאסור דהא עושין אותם בכח והוו מתעמלין וגם לפי' מיי' קצת נראה דאסור אם עביד לרפואה אלא שמסופק אני אם מקרי רפואה או תענוג".
2) מג"א (ס"ק מ"ו) – "כ' בש"ג דוקא לשפשף בנחת שרי ולא בכח לרש"י ולהטור ולהרמב"ם אפי' בכח שרי אם אינו מכוין לבוא לידי זיעה ומסופקני בשפשוף שעושי' ליגיעי כח כדי להשיב כחן אליהם ולבטל מהם עיפותן צ"ע אם מקרי רפואה או תענוג ולפירש"י וטור פשיטא דאסור דהא אפי' לתענוג אסור ע"כ ועמ"ש סל"ז".
3) א"ר (ס"ק מ"ח, סי' שכ"ז ס"ק ג') – "משמע אפילו אינו סך אלא שמשפשף גופו בכח לבד וכל זה לפירוש רש"י אבל לרמב"ם פרק כ"א משמע אפילו בכח מותר לשפשף כל עוד שלא יכוין לבוא לידי זיעה".
4) מ"ב (ס"ק ק"ל, בה"ל שם [לשונו מובא לקמן], שעה"צ ס"ק צ"ז, סי' שכ"ז ס"ק ז') – "בכח. דהוא עובדין דחול ועיין לקמן בסימן שכ"ח סמ"ב במש"כ שם בביאור הלכה דלהרמב"ם מותר כל שאינו מכוין להביא עצמו עי"ז לידי זיעה".
5) כה"ח (ס"ק רל"ה).

5. לדעת רש"י: לשפשף בכח קאי על סך, או לא.
1. על סך.
1) ב"י (ס"ק מ"ב) – "ורש"י פירש אין מתעמלין לשפשף בכח ואסכין וממשמשין דקתני רישא קאי וכבר הזכיר כן רבינו בסימן שקודם זה".
2) תורת שבת (סי' שכ"ז ס"ק ב').
2. בלא סך.
1) שלטי גבורים (דף סב: אות ב') – "לפי' רש"י והטור א"ח סי' שכ"ז דוקא לשפשף ברפיון ידים בנחת להנאה הוא דשרי אבל לא בכח".
2) א"ר (סי' שכ"ז ס"ק ג') – "משמע אפילו אינו סך אלא שמשפשף גופו בכח לבד וכל זה לפירוש רש"י".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ע'), נשמת שבת (סי' שכ"ז ריש אות ר"ט).

6. הלכה [על הצד שיש מחלוקת].
1. כשיטת הרמב"ם.
1) א"ר (ס"ק מ"ח, סי' ש"ז ס"ק ג') – "משמע אפילו אינו סך אלא שמשפשף גופו בכח לבד וכל זה לפירוש רש"י אבל לרמב"ם פרק כ"א משמע אפילו בכח מותר לשפשף כל עוד שלא יכוין לבוא לידי זיעה וכן הסכים המגיד וכן משמע בשלטי גיבורים ומלבושי יום טוב".
2) מ"ב (סי' שכ"ז ס"ק ז' [לשונו מובא לעיל], סי' שכ"ח סעי' מ"ב בה"ל ד"ה כדי, שעה"צ ס"ק צ"ז) – "כדי שייגע ויזיע. זה הוא מלשון הרמב"ם בביאורו על אין מתעמלין ורש"י שם פירש דהיינו שמשפשף בכח ומשמע אפילו אם אינו מזיע והעתיקו הטור ושו"ע לעיל בשכ"ז ס"ב ודברי השו"ע קשה לפ"ז וע"ז רמז הגר"א לעיל שם עי"ש ולדינא כתב הא"ר דיש לפסוק בזה כהרמב"ם שכן הסכים הרה"מ ובאמת בפיר"ח שלפנינו ג"כ נמצא כהרמב"ם".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב).
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קס"ט) – "והעיקר כסברא אחרונה, והמחמיר שלא להתעמל בשבת כלל, גם אם אינו מתכוין להזיע, תבוא עליו ברכת טוב".

73] מקרים: לצורך רפואה.
1. חולה שאין בו סכנה או סכנת אבר.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (נשמת אברהם ח"ה סי' שכ"ח הע' ל"ו, דפו"ח הע' תתכ"א).
2) נשמת אברהם (ח"א סי' ש"א ס"ק א', סי' שכ"ח ס"ק פ"ז, ח"ה ריש עמ' ל', דפו"ח ס"ק צ"ג).
3) נשמת שבת (סי' שכ"ז סוף אות ר"ט) – "ופשוט שחולה אף שאין בו סכנה שציווה לו הרופא לעשות איבונגע"ן ועקסערסיי"ז שמותר לעשותן אף בשבת, דהא חולה גמור מותר להתעסק ברפואות, כל שכן בזה, וע"ע בדברינו בסימן שלאחר זה שמותר אף בכלים המיוחדים".
2. במקום צער אין איסור עובדין דחול [וממילא גם לרש"י שרי] – ב"י (סוף ס"ק מ"ג), מג"א (ס"ק מ"ח), מ"ב (ס"ק קל"ו), חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"א).

2. בריא לחזק מזגו.
1. מחמיר.
1) א"ר (ס"ק מ"ח) – "שאסור לחולה וכו'. משמע לבריא מותר ועיין סימן שכ"ז ס"ק ג', מיהו ברמב"ם פרק כ"א גופיה ראיתי שלא כתב תיבת לחולה אלא שאסור לייגע ובטור נתוסף תיבת לחולה ולפי זה אפילו לבריא אסור ומכל מקום נראה דוקא כשמתכוין להזיע לרפואה".
2) מ"ב (ס"ק ק"ל) – "והשפשוף שעושין ליגיעי כח כדי להשיב כחן ולבטל מהם עייפותן מסתפק בש"ג אם דבר זה דומה לרפואה ואסור או לא אך לפי מה שכתב המ"א בסקמ"ג דאפילו בריא גמור אם עושה שום רפואה כדי לחזק מזגו אסור גם בזה אין להקל".
3) מלמד להועיל (סי' נ"ג). 

3. ע"י כלים: תרגילים לחיזוק השרירים (muscles) בכלים קפיציים לסוגיהן.
1. מחמיר.
1) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ד', חי"ב סי' מ"ה) – "שיש לאסור בשבת עשיית תרגילי גוף עם כלי - האכספנדר".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ג], פרק ל"ד סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב]).
3) חוט שני (ח"ד עמ' קנ"א, עמ' רכ"א אות ג') – "התעמלות בשבת במכשירים או במשקולות, אסור גם משום עובדא דחול".
4) נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח הע' פ"ז).
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ו', סי' ש"א סעי' ח') – "אסור לעשות בשבת תרגילי התעמלות, הן במכשירים המיוחדים לכך, והן בלעדיהם. אך מותר לפתוח ולסגור במהירת את כפות הידים אף שעושה כן כדי לחזק את שרירי כף היד".
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) – "שאינו מתכוין להזיע בה, אף שמתעמל ע"י כלים כגון קפיצים ומשקלות ... לרוץ אם כוונתו לשמור על כושר גופני ... מותר".

4. האם יש היתר של "מאכל בריאים".
1. בהתעמלות.
1) כן.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"ט ד"ה וא"כ) – "אף מי שעושהו על פי ציווי הרופא שאמר לו שזה נחוץ לבריאתו ג"כ יש להתיר לו דהוו בכלל מאכל בריאים (כיון ששאר אנשים הבריאים רגילין ג"כ בזאת ולא מוכחא מילתא דברפואה עסק), מיהו כל זה למי שנחוץ לו הדבר אבל לסתם אנשים אין כדאי ליכנס בפירצה דחוקה ולא יזיק להם כלל וכלל במה שיתבטלו מזאת ביום אחד בשבוע ביום שבת קודש ובזמן זה יתעסקו בקדשים, בתורה ותפלה".
2) לא.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ז' ד"ה ומה, ח"ד עמ' קע"א) – "דאף שההתעמלות בשבת היא גם דרך הבריאים, מכל מקום מאחר ופעולה זו נעשית כדי לחזק הגוף, וכמו שכתב הרמב"ם (פרק ד' מהלכות דעות הלכה יד), וזו פעולה הידועה לכל שהיא נעשית לשם כך, לפיכך אסרוה בשבת".
2. בכלים שמשמשים להתעמלות.
1) כן.
1) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ד' אות ט') – "אולם עשיית תרגילים על הכלי-תרגיל-קטן המשמש רק לשם אימון כף היד ואצבעותיו ... ולכן מכיון שעשוי גם לבריאים, יש להתיר האימון בו".
2) לא.
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' ז' סוף הע' י', עמ' ת"נ) – "ואמר לי שהעיקר לדינא לאסור להתעמל בשבת גם בזמן הזה".
3. לכאורה יש לחלק המקרים - דע"י כלים יש להחמיר, משום עובדין דחול. אמנם בלי כלים, י"ל דהוי מאכל בריאים.

5. תרגילי פיזיוטרפיה (physiotherapy - physical therapy) לצורך חיזוק שרירים (muscles) רפויום.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) – "מותר בשבת להתרפאות בעיסוק [פיזיוטרפיה] כשאין כוונתו להזיע".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' ע' ענף ד') – "וזה דבר שאינו נעשה על ידי כדור תרופה אלא בפעולות פיסיות בלבד".
2. מיקל, רק במקום צער.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ב אות ד', עמ' רכ"א) – "'פזיוטרפיה' שעושים למי שנשברה ידו ועושים כן להרגיל את ידו לעשיית תזוזות ופעולות היד, במקום צער מותר, ובלא צער אסור".
3. מחמיר: אא"כ הוא חולה שאין בו סכנה.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ה עמ' ל"ב ד"ה וא"ל, דפו"ח סוף ס"ק צ"ג, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ס"ו.ב', שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' רי"ט) – "חולה עם שרירים חלשים הזקוק לשיקום מותר לעשות לו פיזיוטרפיה בשבת גם אם משתמשים במשקולות (weights) כדי לחזק את השירים של חולה כזה".
2) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ד').
3) ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' מ"ג, פרק ל"ד סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ג], נשמת אברהם ח"ה עמ' ל' ד"ה וכתב, דפו"ח ס"ק צ"ג) – "אין לעסוק בשבת בריפוי בעיסוק (פיזיותרפיה), אלא אם כן הוא נמצא במצב של חולה שאין בו סכנה".
ששכ"ה (נשמת אברהם ח"ה עמ' ל"ב ד"ה וא"ל, דפו"ח סוף ס"ק צ"ג) – "שמותר, כיון שמדובר בחולה שאין בו סכנה שמתרפא והוה דומיא דאנטיביוטיקה כשכבר התרפא אלא שממשיך על פי פקודת רופא".
4) נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח ס"ק פ"ז).
5) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ס) – "שלאו דווקא יזיע, אלא ה"ה אם שייך להיות רפואה בלי הזיעה. שהמעשה עצמה הוא אסור, והזיעה הוא רק סימן שהוא מרפאות. וכמו כל הציורים בש"ע סמ"ג. ולכן שמעתי שיש להחמיר בכל תרפיה (therapy) או התעמלות (exercise) מיוחד שהוא מעצת רופא, שיש תהליך בעשייתו. אא"כ הוא חולה, או שאין שייך לרפאות ע"י שחיקת סמנים והוא במקום צער".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ל"ד, דפו"ח אות ס"ט).
1) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ק"ס, הע' רכ"ב, הע' רכ"ג) – "הנצרך לעשות תרגילי התעמלות או פיזיוטרפיה על מנת להקל מעצמו מיחושים מסויימים, דינו כמבואר בסעיף קל"ה שאם יש טיפול תרופתי לאותם כאבים הרי זה אסור משום גזירת שחיקת סממנין אף כשעושה טיפול אחר ואינו נוטל את התרופה. אמנם אם לצורך הריפוי צריך לעשות את התרגילים האלו לתקופה ממושכת, וצריך לעשותם גם בשבת [וכגון שצריך לעשותם כמה פעמים ביום, דאם לא כן יכול לעשותם קודם כניסת השבת ואחר יציאת השבת וא"צ לעשותם בשבת] ואם לא יעשה אותם בשבת ייפגע הטיפול, מותר לעשותם בשבת, וכמבואר לעיל סעיף קכ"ד. וכן הדין בתרגילי פיזיוטרפיה שמטרתם לחזק שרירים רפויים וכיוצ"ב [תרגילי פיזיוטרפיה הנעשים לצורך חיזוק שרירים רפויים אין בהם גזירת שחיקת סממנים משום שזהו טיפול שא"א לעשותו בסממנים, אמנם יש לדון אם יש בהם איסור משום עובדין דחול, וכדלעיל סעיף קל"ה, אך נראה שאם הטיפול הרצוף נצרך לרפואתו, ה"ז כמקום צער שלא אסרו בזה, וכמבואר במשנ"ב ס"ק קל"ו, ועוד דלפעמים הוי כעין סכנת אבר, שבזה התירו אפילו לקיחת תרופות וכ"ש שלא יחושו לעובדין דחול]".

6. תרגילי נשימה (breathing exercise): לחזק את שרירי הדיבור לכבד-פה וצריכים לעשות זאת יום יום.
1. מיקל.
1) ציץ אליעזר (חי"ב סי' מ"ה) – "יש להתיר בנידוננו שימשיך לעשות בשבת תרגיל ההנשמה אל תוכיותו כפי שמצווה ובא מפי הרופא".
2) ששכ"ה (פרק ל"ד הע' צ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ג]).
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"ב אות ה') – "תרגילי נשימה לקשיי דיבור לחזק את שרירי הדיבור, אין בזה משום רפואה, ונראה דאין בזה עובדא דחול ומותר לעשותם בשבת".
4) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ת"מ).
5) נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח הע' פ"ז).
6) ילקוט יוסף (ח"ד עמ' קע"ב ד"ה ומי).
2. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ל"ד, דפו"ח אות ס"ט), עובדין דחול (פרק ה' סעי' כ"ט).

7. תרגילי פשוטים ביד, גם אם עושה לשכך הכאבים.
1. מיקל.
1) ציץ אליעזר (ח"ו סי' ד' אות ט') – "עשיית תרגילים על הכלי-תרגיל-קטן המשמש רק לשם אימון כף היד ואצבעותיו, וכפי שנוכחתי לדעת אין מתעייפין כמעט כלל מעשיית התרגיל בו, ואינו מביא בהחלט לידי זיעה, והחזקת הכלי אינו עושה רושם של עובדא דחול וליכא שום אוושא מילתא בהחזקתו, ולכן מכיון שעשוי גם לבריאים, יש להתיר האימון בו כדרך שמצינו בשו"ע בסי' שכ"ח שהתירו הסכה בשמן לבדו מכיון שגם דרך הבריאים לסוך אותו ולא מינכר שהוא לרפואה ... ובסעיף ל"ז במה שנפסק דכל אוכלים ומשקים שהם מאכל בריאים מותר לאכלן ולשתותן אע"פ שהם קשים לכמה דברים ומוכחא מילתא דלרפואה עביד אפ"ה שרי, ע"ש ובמג"א סק"ב ובמחצה"ש שמסביר מפני כיון שעכ"פ אינו ניכר מתוך מעשיו שעושה מעשה רפואה. וכן במ"ב ס"ק קי"ז עיי"ש".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ג], פרק ל"ד סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב], אין שייך שחיקת סממנים [מכתב בנשמת אברהם]).
3) נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח הע' פ"ז).
4) ילקוט יוסף (סי' ש"א סעי' ח').
2. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"י) – "שאין מגדין (פי' חיכוך) בכלי ... וטעם האיסור משום עובדין דחול ... שיש עצה שיקנה כלי מיוחדת בשביל שבת".
2) אבני ישפה (ח"ה סי' ע' ענף ג').
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ל"ד, דפו"ח אות ס"ט).
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can a person with a bad back do Pilates stretches on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: [Assuming that these are common stretches that people do.] What you are trying to accomplish cannot be done with medication so there is no issue of שחיקת סממנים. Maybe it’s עובדא דחול, I don’t think so.

8. הליכה לצורך בריאות או רפואה.
1. מ"ב (סי' ש"א ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ט') – "וכן מותר לטייל. אפילו אם כונתו להתעמל ולהתחמם משום רפואה מ"מ שרי כיון דלא מוכחא מילתא שעושה כן לרפואה אבל אסור לרוץ כדי שיתחמם לרפואה כיון דמוכחא מילתא ואסור משום שחיקת סממנין ויש מחמירין אפילו בטיול אם כונתו להתעמל לרפואה [אליה רבה, שמצדד כהלבוש, אף דראיתו מהתוספתא אינה מוכרחת להמעיין, אמנם ברמב"ם פרק כ"א מהלכות שבת הלכה כ"ח משמע קצת כוותיה]".
1) מאכל בריאים: אם עיקר כוונתו לרפואה - עי' סעי' ל"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"א על מ"ב ס"ק ז') – "לרמב"ן ז"ל הנ"ל (ע' סעיף הקודם) יש לחוש לביטול למען ינוח".
3. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ב אות ה', עמ' רכ"ב) – "ללכת כדרכו בשבת מותר. ואם כוונתו להתעמל לרפואה הביא במ"ב [סי' ש"א סעיף ב'] דיש מחמירים".
חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ב אות ו', עמ' רכ"ב) – "ההולך ע"פ ציווי הרופא שצריך ללכת כל יום כחצי שעה וכדו', אם הוא דרך טיול מותר".

9. טיול אחר האכילה כדי להקל מעליו המזון: האם נחשב לרפואה.
1. מיקל – אז נדברו (ח"ד סי' ל"ח אות ב', "מסתבר שזה מצרכי האכילה ולא מדרכי הרפואה").

10. "ומותר לגרום זיעה בשבת ע"י כיסוי בשמיכות או בבגדים חמים למי שיש לו מיחוש, אע"פ שמוכחא מילתא דלרפואה עביד, מ"מ לא פס"ר הוא דדילמא לא יזיע" – יד הלוי (או"ח סי' ס'), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ל"ד), נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"ט).
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו סוף סעי' מ"ט) – "אכן מי שקר לו ורוצה להתחמם, מותר".

74] מקרים: שלא לצורך רפואה.
1. התעמלות (exercise) - שלא לצורך רפואה.
1. מחמיר [חושש לרש"י].
1) עי' מלמד להועיל (ח"א סי' נ"ג) – "נשאלתי אי שרי טורנען /להתעמל/ בשבת קדש. ויש להתיר מטעם שנתבאר בסי' ש"א סעיף ב' דבחורים המתענגים בקפיצתם ומרוצתם מותר, ופירשו בו (ע' ערוך השלחן שם) שמשחקים ומתענגים בדלוג וקפיצה. וע"כ אינו אסור מטעם וקראת לשבת עונג ולא שיהא לו טירחא, כיון שעושין להתענג לא חשוב טירחא ... ומ"מ במקום שכבר נהגו בו איסור לא רציתי להתיר מכמה טעמים. אחרי שובי נחמתי וראיתי שיש יסוד לאיסור זה מן הש"ס דשבת קמ"ז ע"א דאיתא במתני' אין מתעמלין ופי' רבנו חננאל פושטין ומקפלין זרועותיהן לפניהם ולאחריהם וכן רגליהם ע"ג ירכותיהן ומתחממין ומזיעין והוא כמין מעשה רפואה ואסור ... אך במקום שנהגו היתר מכבר אפשר דאין לאסור להם, ובפרט במקום שיש לחוש משום איבה דמנהל בית הלמוד יהיה לו איבה עם בני ישראל המונעים בניהם מלמוד זה, כמו שאירע באיזה בתי למוד שקורין גימנאזיום; והנח להם לישראל וכו'".
2) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' של"ב) – "דבכל אופן להתעמל אסור ... ואם כוונתו להתעמל אסור".
3) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ג], פרק ט"ז סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ'], פרק ל"ד סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"ב]) – "אין להתעמל בשבת".
4) באר משה (ח"ו סי' ל"ג) – "כל משחקי תינוקות לקפוץ לדלק לרוץ ולחבוא מותרים ... כל עניני התעמלות יש לאסור (סי' שכ"ח מג"א סקמ"ו סי' ש"א מג"א ס"ק ה')".
5) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ז אות ר"ט) – "אף שמדינא נראה להקל אבל למעשה יש למנוע מזה, אבל חולה מותר".
6) הג"ר גדלי' פעלדר (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ו') – "זה יאסר משום הא דאמרו בשבת קי"ג שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול ולכן אסרו כל מיני התעמלות".
7) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קנ"ט, הע' רכ"א) – "נראה דאין לעשות תרגילי התעמלות בשבת".
ארחות שבת (פרק כ' הע' רכ"א) – במשנה שבת דף קמז. איתא דאין מתעמלין בשבת, ונחלקו הראשונים בטעם האיסור, רש"י שבת דף קמז. ד"ה אבל וד"ה ולא מבאר דהתעמלות היינו שפשוף הגוף בכח וטעם האיסור הוא משום עובדין דחול, והרמב"ם פכ"א הכ"ח מבאר דענין ההתעמלות הוא שעושה פעולות כדי לייגע את עצמו עד שיזיע, כגון שמהלך עד שמזיע או שדורסין על גופו בכח עד שיזיע, ולשיטתו טעם האיסור הוא משום דהוי מעשה רפואה ויש לגזור משום שחיקת סממנים, וכתב המשנ"ב סי' שכ"ח ס"ק ק"ל שהטעם שיש בזה איסור רפואה הוא משום שלפעמים משתמשים בסממנין על מנת להביא זיעה לחולה ולכן גזרו שלא להביא זיעה אף על ידי פעולות אחרות שאינן נעשות בסממנין כגון התעמלות, והשו"ע סי' שכ"ח סמ"ב העתיק את שיטת הרמב"ם, ועיי"ש בבה"ל שהביא מהא"ר שעיקר כהרמב"ם. והנה בימינו אין מטרת המתעמלים להגיע לזיעה וא"כ אין בזה לכאורה איסור משום מעשה רפואה, ומ"מ נראה שאין לעשות תרגילי התעמלות אם מכוין להבריא את גופו ולחזק את מזגו, דגם זה חשיב כמעשה רפואה, שהרי גם התעמלות הנעשית ע"מ שייגע ויזיע עניינה להבריא הגוף ולחזקו, וא"כ לא קילא התעמלות המקובלת בימינו מההתעמלות המביאה לידי זיעה. ואף את"ל דהתועלת שיש מהתעמלות המקובלת בימינו א"א לעשותה בסממנים ואין בה גזירת שחיקת סממנין, כמבואר בשו"ע סעיף מ"ג, מ"מ אין להתירה שלא במקום צער מטעם דהוי כעובדין דחול, כמבואר במג"א ס"ק מ"ח ובמשנ"ב ס"ק קל"ו, וגם יש בזה זילותא דשבתא. [אמנם היינו דוקא כאשר ניכר שקובע את עצמו להתעסק בהתעמלות, אך אם עושה קצת תנועות בידיו וברגליו כדי להתעורר או להתאושש אין זה בכלל עובדין דחול]. ועוד דלא עדיף ממה שמביא המשנ"ב סי' ש"א ס"ק ז' דאסור לרוץ למטרת רפואה, ואף לגבי הליכה למטרה זו הביא שם המשנ"ב מחלוקת הפוסקים וכדלהלן הערה רכ"ד, וכ"ש שאין להתעמל למטרת רפואה או לחזק מזגו. ומה שכתב הבה"ל הנ"ל דהעיקר כהרמב"ם היינו לאפוקי מהא דאיתא בסי' שכ"ז ס"ב כאשר משפשף גופו להנאתו, דלרש"י אסור משום עובדין דחול, ובזה נקט הבה"ל דלהלכה יש להקל בזה, אבל במשפשף גופו לצורך בריאות ה"ז אסור אם מוכחא מילתא. [והגרש"ז אויערבאך זצ"ל מובא בשש"כ פט"ז הערה צ"ט נקט דאם נהנה מההתעמלות עצמה י"ל דשרי, ודימה זאת לסי' ש"א ס"ה שהתירו לבחורים המתענגים בקפיצתם וריצתם לרוץ ולקפוץ]".
2. מיקל [אם אינו מתכוין לרפואה (פסק כרמב"ם, ועוד אפשר רש"י רק בסך). ואפשר צריך ג"כ להיות להנאה, דאל"כ אסור מצד שלא הילוכך של שבת כמו הילוכך של חול].
1) מנחת ביכורים (תוספתא פרק י"ז הל' ט"ז) – "להתעמל. להוציא זיעה ורפואה הוא אבל לתענוג שרי".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק א') – "דאם הקפיצה והריצה הוא לתענוג מותר, אבל אם כוונתם לבריאות הגוף שייך ביה משום איסור רפואה בשבת ועי' ברבינו חננאל (שבת קמז:) אבל לא מתעמלין, פי' פושטין ומקפלין זרועותיהם לפניהן ולאחריהן וכן רגליהון ע"ג ירכותיהן ומתחממים ומזיעים והוא כמין מעשה רפואה ואסור".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ו], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ס"ו, שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' רי"ט) – "אם נהנה מהתעמלות עצמה י"ל דשרי, והוא כמו"ש המחבר בסי' ש"א סעיף ב'".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ס"ו, רפואה ח"ב עמ' רי"ט הע' ב'), רפואת ישראל (פרק א' הע' ע"ה) – "דהגם דבשו"ע נזכר לאיסור מ"מ ההתעמלות שלנו שעושים כיום היא לתענג כמו אנשים העושים התעמלות בוקר שמותר לעשות בשבת מפני שעושים את זה כדי לשחרר את הגוף, ורק התעמלות שהיא באמת לרפואה - כמו שעושים לחולים כדי לשחרר את הליחות מבית החזה - הרי זו ההתעמלות המוזכרת בשו"ע לאיסור ומהטעם שהביא המ"ב בס"ק ק"ל, ומ"מ אין לאסור כל התעמלות משום סוג כזה, ע"כ".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) – "שאינו מתכוין להזיע בה, אף שמתעמל על ידי כלים, כגון קפיצים ומשקלות וכדומה, מותר".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קס"ט).
6) רפואת ישראל (עמ' כ"ז, הע' ע"א, הע' ע"ב) – "אור לציון".
3. מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד עמ' תכ"ה ד"ה נשאלתי), אסיא (כרך ד' תשמ"ג עמ' מ"ט), עובדין דחול (פרק ה' סעי' כ"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ג סוף ענף ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"ט) – "והחילוק בין ריצה שהותרה לבחורים המתענגים מזה (ראה סי' שא ס"ב), ובין התעמלות, דבריצה הבחור נהנה מגוף הריצה וקופץ להנאתו, משא"כ בהתעמלות אינו נהנה מגוף ההתעמלות, רק נהנה ממה שגופו בריא יותר לאחר זמן, ולכן מוכח שלרפואה עביד, ואסור".
2) מאיר לנפש (אות ה' התעמלות) – "התעמלות כדי להזיע אסורה, והתעמלות שאינו מתכוין להזיע בה, אף שהתעמל ע"י כלים, כגון קפיצים ומשקלות וכדו' מותר. וכן מותר לרוץ אם כוונתו לשמור על כושר גופני ואינו מתכוין להזיע בריצה זו. וכן מותר בשבת להתרפאות בעיסוק (פיזיוטרפיה) כשאין כוונתו להזיע (אורל"צ פל"ו סי"ב). ויש שכתבו שאסור להתעמל אא"כ נהנה מזה (יעו' שש"כ שפ סל"ט ובמקורות שם, ובשו"ת באר משה ח"ו סי' ל"ג כתב לאסור ענינו התעמלות כיעו"ש. וכ"פ בילקו"י שבת כרך ב' עמ' ת"נ), וכן אסרו פיזיוטרפיה ותרגילי גוף בכלי קפיצי לשם חיזוק שרירי הגוף, אא"כ עושה תרגילים פשוטים ביד (ששכ"ה פי"ד סל"ח)".

2. ריצה לתענוג (running).
1. מיקל - אבל צריך לדון אם זהו מתאים לקדושת שבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ו], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ס"ו, שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' רי"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) – "מותר לרוץ אם כוונתו לשמור על כושר גופני ואינו מתכוין להזיע בריצה זו".
3) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רי"א) – "מהו לרוץ בשבת לשם בריאות הנקרא בלע"ז דזשאגע"ן (jogging). תשובה - יש למנוע. אבל יש מקום להקל למי שהורגל בזה ומתענג מזה".
נשמת שבת (סי' שכ"ז אות רי"ב) – "מהו לילך במהירות לשם בריאות הנקרא בלע"ז בריסק-וואקינג (Brisk walking). תשובה - כשאינו הולך בפסיעות גסות מותר לכתחילה, ואף כשהולך בפסיעות גסות יש להקל לאחר שכבר הורגל בזה ומתענג ממנה".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ת"ס) – "אבל לטייל ברגל, אפילו במהירות, אפילו בכוונת רפואה, מותר (מ"ב ס' שא סק"ז). שמעשה בריאים הוא. אבל לרוץ לשמור על הבריאות, לכאורה הוא נכלל בחומרת של המג"א, שסבר שמחזק מזגו נכלל בגזירת רפואה. אבל י"ל שהרץ לחזק מזגו, לכאורה א"א לעשות אותה תועלת ע"י סממנים. [והא שהמ"ב ס' שא סק"ז כתב שאסור לרוץ שמוכחא מילתא שלרפואה הוא עושה. שם איירי בחולי ממש שצריך להזיע כדי להסיר חוליו. ואה"נ זה שייך ע"י סממנים (ע' במ"ב ס' שכח סקק"ל). ועוד הא שמוכחא מילתא שלרפואה הוא דווקא בזמניהם שלא רץ אלא לרפואה. משא"כ בזמנינו שהרבה רץ רק לחזק מזגו.] ולכן אין מקום לגזור. וגם אם אין תהליך מיוחד, אלא רץ בעלמא, אין כאן אפילו עובדא דחול. וכן שמעתי מרי"ב של' שמדינה מותר הוא וכמו הרץ לשחק שתענוג בעלמא הוא (ע' בש"ע ס' שא ס"ב). ורק בהשקפה צריך לדון אם זהו מתאים לשבת (כמו כדורסל)".
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק כ' סעי' קס"א, הע' רכ"ד) – "אסור לרוץ בשבת לצורך בריאות [לענין ריצה למטרת בריאות עיין מש"כ בהערה רכ"א דנראה דאין לעשות תרגילי התעמלות בשבת, דאף שבימינו אין מטרת ההתעמלות כדי להזיע ולא שייך בזה טעמו של הרמב"ם באיסור התעמלות, מ"מ יש לאסור אם עושה זאת למטרת בריאות וחיזוק הגוף, וכמו שאסר המג"א לבריא לעשות מעשה רפואה לחיזוק מזגו [עיין לעיל סעיף קל"ז] ועוד דיש בזה עכ"פ איסור משום עובדין דחול [ולכאו' יש לאסור גם משום שלא יהיה הילוכך בשבת כהילוכך בחול, שהרי אפילו להקיף אמת המים אסרו בגמ' דף קיג: משום דמפיש בהילוכא, אמנם אפשר שאם כוונתו לצורך בריאות לא קיים איסור זה, ועיין מש"כ בהמשך הדברים לענין הליכה]".
1) הל' שבת בשבת (פרק ל"ב סוף הע' קי"ב) – "ואין מקום לאסור בזה מדין שלא יהא הילוכך של שבת כשל חול, כיון דיש לו ענין בעצם ההליכה, ולא נאסר בזה אלא אפושי בהלוכא שאין לו מטרה בהליכה עצמה רק כדי לעבור אמת המים, אבל אם רצונו בהליכה לשעתו מה לי לטיול מה לי לרפואה, אין זה מפיש בהילוכא".
2) מצד שלא יהא הילוכך של שבת כהילוך של חול - עי' ריש סי' ש"א, לשיטות ומראי מקומות.
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ב', ס"ק נ"ב אות ז', עמ' רכ"ב) – "לרוץ בשבת, אם כוונתו כדי שיהא תאב לאכול, כתב במ"ב שם דאינו מבורר להיתר".

3. הרמת משקולות (lifting weights).
1. מחמיר [י"ל אסור משום עובדין דחול, כמו אין מגרדין בכלי, אא"כ שהם מיוחדים בשבת].
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב' [עמ' קנ"א אות ב'], ס"ק נ"ב אות ג' [עמ' רכ"א]) – "התעמלות בשבת במכשירים או במשקולות, אסור גם משום עובדא דחול".
2) ילקוט יוסף (כרך ב' עמ' ת"נ) – "אסור לטלטל בשבת משקולות, וכל שכן שאסור להרימם בשבת משום איסור התעמלות בשבת". הע' ל"ה, "שלכאורה היה מקום לומר שבזמן הזה שענין התעמלות נתפשט הרבה גם אצל בריאים ... מ"מ אין כן דעת מרן אאמו"ר שליט"א, ואמר לי שהעיקר לדינא לאסור להתעמל בשבת גם בזמן הזה".
3) רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ג אות ו') – "יש לאסור הרמת משקולות בשבת ואולי ג"כ מטעם מוקצה יש לאסור ועיין בזה".
4) הג"ר גדלי' פעלדר (רבבות אפרים ח"א סי' רכ"ג אות ו') – "זה יאסר משום הא דאמרו בשבת קי"ג שלא יהא הילוכך של שבת כהילוכך של חול ולכן אסרו כל מיני התעמלות".
5) אבני ישפה (ח"ה סי' ע"א ענף ב') – "מסתבר שמה שרוצה שיהיו לו שרירים גדולים, הוא הכל כלול בענין של חזוק גופו ... אסורים בשבת. וזה כולל קפיץ לחזוק שרירים, שכיבות שמיכה (pushups) העברה משיכה לישיבה (situps) אופני כושר (exercise bike) הרמת משקולות (lifting weights) וכדו'".
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – מאיר לנפש (אות ה' התעמלות, לשונו מובא לעיל).
1) אם הוי מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [ערך מוקצה, כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר], לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – זכור ליצחק (סי' ק"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' צ"ז), הגר"י אדלשטיין שליט"א (שבת לישראל עמ' שי"א), ויהי הנסוע (פרק י"ד, טיול בשבת).
1. ערה"ש (סי' שכ"ז סעי' ג') – "לא ימשמש בכח אלא ברפיון ידים ... ועכשיו אין אנו יודעים מכל זה".
2. מהרש"ג (ח"ב סי' צ"ג) – "אי מותר לנערי בנ"י לילך בש"ק לעשות איבונגען וגימנאסתיק (gymnastic) ... אסור מכמה טעמים ... שלא יהא הילוך של שבת כהילוכך של חול ... דאסור ללמוד בשבת ויו"ט זולת דברי תורה".

75] מסג' בשבת: בכח (massage) - ברפיון, לכו"ע מותר.
1. תלוי במחלוקת רש"י ורמב"ם.
1. שרידי אש (ח"א סי' ל"א) – "אם מותר לעשות מאסאז' בשבת ... תלוי זה במחלוקת רש"י ורמב"ם בפירוש של אין מתעמלין, דלרש"י אסור לשפשף בכח והטעם הוא משום עובדא דחול וכמו דאסור לרוץ בשבת כמבואר בשו"ע או"ח סי' ש"א וכמו דאסור לגרד בכלי וכמבואר באו"ח סי' שכ"ז סע' ג' ועיין בתוספות יו"ט למשניות. ולרמב"ם רק אם כוונתו להזיע משום רפואה".
2. נשמת שבת (סי' של"ז אות רט"ז) – "להתענגות וברפיון מותר ... לעשותו בכח לשם תענוג (לא כדי להזיע) תלוי במחלוקת רש"י והרמב"ם".

2. מחמיר.
1. קצות השלחן (סי' קל"ח סעי' י') – "מותר לשפשף הגוף בלי כח אלא ברפיון ידים אם הוא להנאה".
2. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות א') – "בשבת אסור לעשות מסא"ז".
3. נשמת אברהם (ח"א סי' שכ"ח הע' פ"ח).
4. עי' פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"ז אות ב', הע' י"ח) – "סעי' ב', שו"ע: סכין וממשמשין להנאתו על ידי שינוי וכו' ולא ימשמש בכח אלא ברפיון ידים. ועיין משנ"ב. ומכאן נלמד לאסור לעשות בשבת עיסוי (מסאג') כדרך שעושין בימות החול ע"י סיכת שמן והעברת ומשמוש הידים על הגוף, בין אם עושה בכח או בנחת, בין אם עושה לתענוג או לרפואה, בין אם עושה לעצמו בין שאחרים עושין לו, ורק בשינוי רשאי, דהיינו כגון בלא שיסוך שמן, או סך שמן מעט וממשמש, ושוב סך עוד שמן במקום אחר וכו'. וגם כשעושה בשינוי לא התירו אלא כשעושה לתענוג בעלמא, וגם אז לכתחילה אין לעשות בכח, אך המקיל לעשות גם בכח יש לו על מי לסמוך כל שאינו מתכוין להביא עצמו לידי זיעה. (ע' ביה"ל סי' שכ"ח סע' מ"ב (ד"ה כדי שייגע) שמצדד לדינא להתיר כשיטת הרמב"ם, והוזכר במשנ"ב הכא סק"ז, וראה גם לקמן סי' שכ"ח אות ס"ט). ואם עושה לצורך רפואה אסור בכל ענין, ואפילו עושה בשינוי ובנחת, אא"כ הוא בגדר חלה כל גופו או נפל למשכב וצריך לכך לצורך רפואתו, שאז מותר אפילו עושה בכח, כיון שעושה בשינוי, וכנ"ל".

3. מיקל: אפילו אם יש כאבים בגוף, דלא שייך שחיקת סמנים.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' י"א) – "שאלה. מי שיש לו כאבים בגופו, האם מותר לו לעשות מסג' בשבת. תשובה. מותר לעשות מסג' בשבת, ובלבד שאין מתכוין הוא להזיע בכך. [בשו"ע בסימן ש"ו סעיף ז' מבואר שרפואה שאין בה ממש, כגון שאין בה משקה או מאכל מותרת בשבת, והטעם בזה כתבו האחרונים, וכן הביא במ"ב שם ס"ק ל"ו, דלא שייך כאן גזירת שחיקת סממנים שאסרו משום גזירה זו רפואה בשבת, כיון שהגזירה אינה אלא ברפואה שיש בה ממש כגון משקה או מאכל, וא"כ ה"ה שמותר לעשות מסג', שזו רפואה שאין בה משקה או מאכל. ומ"מ אם הוא מתכוין להזיע ע"י כך אסור, כמבואר בשו"ע סימן שכ"ח סעיף מ"ב שהתעמלות במקום שמתכוין להזיע בה אסור, והטעם הוא, שכיון שרגילים להזיע ע"י סממנים, חיישינן שיעשה רפואה אחרת להזיע בה, וכמ"ש במ"ב שם]".
2. רפואת ישראל (עמ' כ"ז, הע' ע"א) – "אור לציון".
1) עי' לעיל, שבמקום צער אין איסור של עובדין דחול.
2) לכאורה, אפילו שייך ע"י שחיקת סממנים, הוי מאכל בריאים.

4. מראי מקומות.
1. ילקוט יוסף (כרך ד' עמ' ע"ט סעי' ד', הע' ד' [עמ' קס"ט]) – "אסור לאדם בריא לעשות מסג' בשבת, אם ממשמש בכח, אך מותר לעשות כן בנחת. [ואמנם אם אינו מתכוין להזיע דעת כמה פוסקים להתיר ... דהמחמיר גם אם אינו מזיע תע"ב]".
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תס"א) – "להחמיר לא להשתמש בעסיינית (masseuse) מקצועני, אף שהוא לרק תענוג בעלמא. שיש תהליך עשייתו. משא"כ אחד לחבירו, אף בחוזק, מותר. שאינו עובדא דחול".
3. רפואת ישראל (פרק א' סוף הע' ע') – "דגם בזמנינו אסור לעשות מסז' (massage) היכא שמתכוין להזיע. ולי צ"ע בזה, דהלא בזמנינו אין לנו שום תרופה שלוקחים כדי להזיע. אך לא מצאתי פוסק בזמנינו שיתיר מטעם זה, וצ"ע למעשה".

76] לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי.
1. מחבר (סעי' מ"ב) - "ואסור לדחוק כריסו של תינוק כדי להוציא הרעי".
1. עי' לעיל, סעי' י"ז.
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף מ"ב - מתעמלין בשבת	



77] רוחצין בנהר: לצורך רפואה - סעיף מ"ד.
1. בזמנינו.
1. מחמיר.
1) תוס' שבת (ס"ק ע"ד. עי' ביאורים שם אות ח') – "ועיין בי"ד סי' קצ"ז (סעי' ב') דשם כתב רמ"א דיש קצת מקומות שנוהגין הנשים שלא לטבול בשבת אם היה אפשר לטבול מאתמול, דכיון דעכשיו נזהרין ברחיצה משום חשש סחיטה א"כ גם לטבול אסור משום מתקן כיון דלא שייך לומר נראה כמיקר דהא נזהרין הם בזה, ולפ"ז ה"ה כאן נמי אסור בכה"ג משום דמוכח דלרפואה קעביד".
2. מיקל: כיון ששייך טבילת עזרא.
1) תהלה לדוד (ס"ק ע"ג) – "רוחצין. כתב התו"ש ס"ק ע"ד כיון דעכשיו המנהג לאסור רחיצ' עמ"א סי' שכ"ו סק"ח א"כ מוכחא מילתא דלרפואה עביד ואסור ע"כ. ואפשר לו' כיון דמותר לטבול לקריו לא מוכחא מילתא וגם נוהגין לטבול בשבת שחרית משום קדושה כמ"ש האר"י ז"ל ועמ"ש בסי' שכ"ו ס"ק ט"ו".
2) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק כ"ב) – "והנה בזמננו לא נהגו כלל לרחוץ מן הטיט במים סרוחים, לפי שמצוי מים נקים הרבה בכל בית ומתרחץ בהם, ובפרט מי שבא מן השדה בע"ש מלוכלך לא ימתין עד שבת בבוקר להתרחץ במי משרה או אפילו בים הגדול, ע"כ ניכרת הרפואה ויש לאסור, וכמו שאסרו הפוסקים הסיכה בשמן והרחיצה ביין בזה"ז לפי שלא נהגו בסיכת שמן ורחיצת יין לבריאים, ופלא שלא העירו האחרונים מזה, ומיהו יש להתיר בזה"ז מטעם אחר, עפ"י מש"כ אדמו"ר (סי' שכ"ו ס"ז) דאע"פ שנתפשט המנהג שלא לרחוץ בשבת מ"מ מותר לטבול לקרי ולא הוה מתקן כיון שטבילה זו אינה מה"ת ואף לא חיוב גמור מד"ס, א"כ שוב לא ניכרת הרפואה במקוה של משרה, שיאמרו לקירויו הוא טובל, אם אינו שוהה, והיתר זה רק לאיש ולא לאשה".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק נ"ד אות ד', עמ' רכ"ג) – "ודע דלפי מה שהובא במג"א בשם מהרי"ל ותרומת הדשן והובא במ"ב שנהגו לא לרחוץ בשבת כל גופו בצונן, עיי"ש, א"כ בכל האופנים המבוארים לעיל דמותר לרחוץ משום דלא מוכח שהוא לרפואה, כל זה מעיקר הדין, מ"מ לבני אשכנז הרי נהגו שלא לרחוץ בהם כל גופו בצונן".

2. מראי מקומות – ברית עולם (טוחן אות ע"א).
1. מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ב) – "דמותר לרחוץ בשבת בחמי טבריא, אפילו כל גופו, עי' (שבת מ' ע"א ק"ט וקמ"ז), ובש"ע (סי' שכ"ו סעי' א' ב'), ואף להזיע, ס"ל לכ"פ, דהלכה כדיעה ב' בש"ע שם (סעיף ב'), דמותר, וכמ"ש בא"ר שם (סק"ב), ובש"ע הרב ומ"ב, ובס' תהלה לדוד שם (סק"ז) הוסיף, דמוכח מדברי הפוסקים, דבאף אם נכנס בכוונה להזיע מותר, ודלא כתשו' מעיל צדקה (סי' נ"ב), המובא בשערי תשובה שם, אבל כ"ז, במקום שדרך לרחוץ אף שלא לרפואה, אז מותר אפילו אם מכוון לרפואה, אבל במקום שאין דרך לרחוץ אלא לרפואה, אז אסור אם שוהה בהם, וכמבואר במג"א (סי' שכ"ח סקמ"ט), ובא"ר כתב, דאז אסור, אפילו אינו מכוון לרפואה, ועיין בבאור הלכה שם, מה שהעיר בזה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ע') – "אעפ"י שהם מלוחים ... וצ"ע דהרי חזינן - שם - שבריאים מתענגים שם ועשרת השבטים התרחצו שם להנאתם ועי"ז קיפחו ויצאו לתרבות רעה, וא"כ הו"ל מאכל בריאים וכיון שכך מה טעם אסור לרפואה הלא הו"ל כמאכל בריאים שמותר גם לרפואת חולים".
3. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ו') – "נשאלתי באחד שיש לו כאב בידו ובכדי שהכאב ילך עליו לשרות ידו במים חמים. האם בשבת יכול לשרות. ונראה עפ"י המבהיר בסי' שכ"ח סמ"ד דבאופן דליכא הוכחה דלרפואה שרי. וכ"כ כאן בשם ידו לתוך המים יתכן דליכא הוכחה דלרפואה עושה ויש לו כאב גדול ולעונג שבת כדי שלא יצטער נראה דאפשר להתיר לו".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף מ"ד - רוחצין בנהר	



78] לוחשים על נחשים ועקרבים: בשביל שלא יזיקו - סעיף מ"ה.
1. רפואה סגולית: אינו בכלל הגזירה.
1. מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ו, עי' ארחות שבת פרק כ' הע' רכ"ח) – "דמדידה רפואה היא ורפואת הגוף מצוה היא וגזירת שחיקת סממנין לא שייך בזה אלא ברפואה שיש בה ממש כגון משקה או אוכל [א"ר]".
2. מנחת פתים (על סעי' ל"ה) – "סעי' מ"ה לוחשים ע' בהגמי"י פכ"א מה' שבת שכ' דה"ה מי שחש בראשו או בעינו שמותר ללחוש לו בשבת דלא גזרו בזה משום שחיקת סממנים וכ"ה בשו"ת מהר"ם ב"ב החלדשו"ת ס' קע"ה".
3. מנחת שבת (סי' צ"א סוף ס"ק ה') – "מנחת פתים".
4. ברית עולם (רפואה ס"ק ל"ב).
5. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ט"ו אות כ"א, סוף התשובה אות כ"א) – "סוג טיפול כזה שאין בו בכלל איסור משום גזירת שחיקת סממנים. והוא סוג רפואות סגוליות ושאין בהם מעשה. כדאיתא במרדכי פ"ח שרצים סי' שפ"ה ובהגהות מיימוניות בפכ"א משבת אות ד' שהתירו בשם רפואה ע"י לחש בשבת ושאין בו משום גזירת שחיקת סממנים, ומביאים מעשה רב על כך מרבינו שמחה ז"ל שלחשו לו בשבת למיחוש עיניו עיין שם".
6. שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ד) – "לוחשין על נחשים ועקרבים בשביל שלא יזיקו, ואין בכך משום צידה. - יש בזה ב' חידושים חדא דהתרנו איסור צידה כה"ג, באופן שאין רודפים אחריו או עומדים להזיק דאם עומדים להזיק אפילו צידה בידים מותר כמבואר לעיל סי' שט"ז, - ועוד חי' להתיר כה"ג לחש בשבת ואין בו משום ודבר דבר והוא עפ"י הטור יו"ד סי' קע"ט כמש"כ כ"ז באלי' רבא כאן עש"ה. ודע דכתבתי בעניי בתשובת שבט הלוי ח"ב סי' ר"ו בענין לחש על עה"ר בשבת, דמבואר בירושלמי פי"ד דשבת ה"ג לוחשין על העין ובתשובת מהר"ם מרוטנבורג סי' נ"ה איכא ב' פי' בזה הא' דלחישה לחולי העין, אמנם שוב דחה בשם רבינו יחיאל דלוחשין על העין היינו עין הרע דסכנה גדולה היא משום שהתלמוד מביא ענינים הרבה משום עה"ר, וע"ש בשבט הלוי עוד ענינים דשייכים לכאן".
7. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תל"ח) – "יש להקל".
8. ארחות שבת (פרק כ' סעי' קס"ד) – "מותר לעשות פעולות הנחשבות כסגולה לרפואה ואין בזה גזירת שחיקת סממנין".

2. לענין צידה.
1. עי' סי' שט"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. לענין עובדין דחול.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב סוף טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סמ"ה) לוחשים על נחשים ועקרבים בשביל שלא יזיקו, ואין בהם משום צידה, עכ"ל. וכ' המ"ב וז"ל: אע"ג דע"י הלחש אינו יכול לזוז ממקומו עד שנוכל לתפסו, מ"מ מותר דאין זה צידה טבעית, עכ"ל. ובטעם הדבר דבצידה שאינה טבעית אין בה מלאכת צידה, כתב הקה"י (ב"ק סי' מ"ה) שכל מעשה הנעשה בדרך שאינה טבעית נחשב כמעשה לאח"י, ובאופן זה לא גזרו רבנן, אבל בדרך אמונה (פ"א משמיטה ויובל ה"ז) נקט טעם אחר, דכיון דציווי התורה לנוח בשבת ולא לעשות מלאכה, מותר ללחוש שזו אינה מלאכה, יעו"ש. ולכאו' קשה, נהי דאינו מלאכה מה"ת או מדרבנן, מ"מ אם היה דרכם ללחוש ולצוד כן בחול, א"כ יש מקום לאוסרו משום עובדין דחול, וכדאשכחן טובא בהל' שבת שאסרו הרבה דברים משום עובדין דחול. תשובה (בע"פ): לא אסרו משום עובדין דחול אלא רק מילי שיש בהם עשייה, ולא כה"ג שלא עביד מידי, והכי קרי ליה 'עובדין דחול'".

4. לענין מדידה.
1. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סוף סעי' ז') – "ולמדוד אזור מי שהוא חולה, וללחוש עליו כמו שנוהגות הנשים, מותר, דהווי מדידה של מצווה. מה שמותר למדוד בשביל רפואה דלחשים, נראה מפני שאין בזה איסור, כיון שהוא לצורך מצווה דרפואה, אין זה עובדא דחול. דלדחות איסורין פשוט שאסור, ובפרט שאינו מומחה".
2. שבט הלוי (ח"ב סוף סי' ר"ו) – "ובענין מדידות כפות מים לצורך בטול עין הרע בשבת אם מותר, בענין לחש על עה"ר עצמו בשבת מבואר בירושלמי פי"ד דשבת ה"ג לוחשין על העין, ובתשובת מהר"ם מרוטנברג סי' נ"ה איכא ב' פירושים לזה הא' לחולי העין, אמנם שוב דחה בשם רבינו יחיאל דלוחשין על העין היינו עין הרע דסכנה גדולה היא משום שהתלמוד הביא ענינים הרבה משום עה"ר יע"ש בתשובת מהר"ם בר ברוך בפנים, עכ"פ משום עה"ר יש מקום להתיר יותר מחולה שאין בו סכנה, ופשיטא דמדידה הנ"ל כמדידה דמצוה, למי שמקובל לו סגולה הנ"ל כסגולה בדוקה, ועיין בטור יו"ד סי' קע"ט כ' מי שנשכו נחש וכו' מותר ללחוש עליו בשבת, וכתב הרמב"ם אעפ"י שאין הדבר מועיל כלום הואיל ומסוכן הוא התירו כדי שלא תטרוף דעתו וע"ש בד"מ, ואין להאריך בענינים אלה".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף מ"ה - לוחשים על נחשים ועקרבים	



79] שלא יתפשט הנפח - סעיף מ"ו.
1. עי' לעיל.

80] עצם שיצא ממקומו - סעיף מ"ז, עי' סעיף ל'.
1. משנה (קמז.) – "ואין מחזירין את השבר".
1. גמרא (סוף דף קמז:) – "ואין מחזירין את השבר. אמר רבי חנא בגדתאה אמר שמואל: הלכה מחזירין את השבר".

2. מחזיר שבר (fracture).
1. מותר – רמב"ם (פרק ב' הל' י', "חולה שאין בו סכנה ... ואם היו צריכים לדברים שאין בהן מלאכה עושין אותן אפילו ישראל, לפיכך מעלין אזנים בשבת ומעלין אנקלי ומחזירין את השבר וכל כיוצא בזה מותר"), רא"ש (פרק כ"ב סי' ט"ז), ראבי"ה (סי' ש"נ), ריטב"א (דף קמח., "אמר שמואל הלכה מחזירין את השבר. פירוש מפני שיש בשיהוי הדבר סכנת האבר, ולשמואל מתניתין גרסינן בה מחזירין, אי נמי גמרא גמיר לה דמתניתין יחידאה היא ורבנן פליגי עליה, וכההיא דאמרינן בפרק ערבי פסחים (ק' א') הלכה פורס מפה ומקדש וכדכתיבנא התם"), פסקי רי"ד (ריש דף קמח., "וכן הלכ'. דשבירת העצם היא סכנה יותר מפריקת היד"), טור (סעי' י"ז, סעי' מ"ז), תניא רבתי (סי' י"ט), ארחות חיים (סי' שמ"ד), נמוקי יוסף (דף קמח.), רע"ב (פרק כ"ב משנה ו' ד"ה ואין), אהל מועד (שער השבת דרך ט'), ר' פרחיה (דף קמז., "הלכתא מחזירין את השבר. דאין צריך שחיקת סממנין לחזרתו אלא בידו בלבד סגי. ואם לא יחזירו בשעת חימומו לא יחזור היטב"), פוסקים.
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ' סעי' נ"ג).

3. עצם שנתפרקה מחיבורה (dislocated bone).
1. מחמיר: אסור ע"י ישראל.
1) מג"א (ס"ק נ"א) – "ונלע"ד דבגמרא לא התירו אלא להחזיר השבר דהיינו עצם הנשבר וכמ"ש הרי"ף והרא"ש ורי"ו וברמזים אבל עצם שיצא ממקומו אסור דהא אפי' לשפשפו אסור וכמ"ש ס"ל וכ"מ בגמרא בעובדא דרב אוי' ע"ש וכ"מ מסי' ש"ל ס"ט דאסור ליישר איברי הולד דהוי כבונה וצ"ע וכ"כ כ"ה בשם ר"ש הלוי שהקשה זה וגם הרמב"ם לא הביא דין זה לכן אין להקל".
2) עי' גר"א (על סעי' מ"ז) – "עצם שיצא. צ"ע ועמ"א".
3) תפארת ישראל (פרק כ"ב אות נ"א) – "עצם שנשבר באדם וקיי"ל דמותר, אבל אבר שיצא מפרקו, (פעררענגט) בל"א, אסור להחזירו משום בונה (מג"א שכ"ח סקנ"א)".
4) גר"ז (סעי' נ"ב) – "עצם שיצא ממקומו אסור להחזירו מפני שדומה לבונה (ועוד שכל רפואה אסורה) ואפילו לשפשפו הרבה בצונן אסור כמ"ש למעלה אבל עצם שנשבר מחזירים אותו למקומו שאם לא יחזירוהו בשבת יש בזה סכנה לאותו אבר ובמקום סכנת אבר לא גזרו".
2. מיקל: מותר ע"י ישראל - הוי סכנת אבר, ומלאכה דרבנן.
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' רפואה סעי' ב') – "ועצם שיצא ממקומו ע"י שבר אי שקורין אוי"ש גילענק"ט דאיכא סכנת אבר מחזירין אותו".
2) ח"א (כלל ס"ט סעי' ז') – "מי שנשמטה פרק ידו ופרק רגלו ממקומו, אע"פ שיש לו קצת צער, לא ישפשפנו הרבה בצונן, אבל מותר לחבירו למשוך אותו כדרך שעושין בחול (א"ר בשם רוקח). אבל עצם שנשבר, מחזירין השבר לכ"ע".
3) עי' מ"ב (ס"ק קמ"ה) – "המ"א חולק ע"ז וס"ל דדוקא עצם הנשבר מותר להחזירו כדאיתא בגמרא אבל העצם הנשמט ממקומו אסור להחזירו דאפילו לשפשף הרבה בצונן אסרו כדאיתא בס"ל וכ"ש חזרה והעתיקוהו כמה אחרונים ומ"מ ע"י א"י נראה שאין להחמיר ובספר שלחן עצי שטים חולק על המ"א וכתב דכל שיצא ממקומו לגמרי שקורין אוי"ש גילענק"ט חשיב סכנת אבר כמו נשבר אם לא יחזירנו מיד ושרי להחזיר אפילו ע"י ישראל וכבסעיף י"ז עכ"ל והאי דלעיל סעיף למ"ד איירי לדעתו בשלא נשמט לגמרי ממקומו ונראה דגם לדעת המ"א אם הרופא אומר שנפרק בחזקה ויוכל לבוא לידי סכנת אבר שמותר למשוך ולהחזירו למקומו כדרך שעושה בחול".
4) ערה"ש (סעי' מ').
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' קט"ז).
6) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]).
7) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תמ"א).
8) רפואת ישראל (עמ' קט"ז).
3. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' מ"ז), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י אות י'), הל' שבת בשבת (פרק ל' סעי' ז').
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תס"ח) – "שאף במקום שאין סכנת אבר, מ"מ כל שיש לו צער מותר להחזירה (ואף אם לא כאיב ליה טובא עד שדינו כחולי שאין בו סכנה). שהא אין כאן גזירת רפואה, שהא אינו שייך להחזיר ע"י שחיקת סממנים. [והמציאות בש"ע ס"ל לא נמצא בזמנינו.] ואין איסור של מיחזי כבונה אלא לגבי השדרה (ע' במ"ב ס' של סקל"ד). ואין כאן אלא עובדא דחול, ובזה יש להקל במקום צער. וישראל יכול להחזיר כרגיל".

4. עשיית גבס (cast).
1. מחמיר: איסור דאורייתא.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ה, ח"ט סי' ע"ד) – "קיי"ל שם דשבות דרבנן עכ"פ מותר, ומה דמותר היינו ע"י תחבושת, לא ע"י גיפס דיש בזה מלאכה דאורייתא וגם נסיעה ע"י ישראל אסור בזה".
2) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ק"ג, עי' סעי' ק"י) – "וכן אסור לעשות צילומים או להניח גבס בכל מקרה שאין בו חשש סכנה".
3) הל' שבת בשבת (פרק ל"ב סעי' מ"א).
4) רפואת ישראל (עמ' קי"ד, פרק ד' הע' י').
2. ע"י נכרי יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"ב עמ' קט"ז) – "עצם שנשברה אף על פי שברור שאין בכך סכנה לכל הגוף, מותר לחובשה בתחבושת זמנית (temporary bandage) כדי להחזיקה, וכן מותר לקושרה כדי להרים מקום השבר. וטוב שלא לקושרה בקשר כפול אלא רק בעניבה, או בסיכת ביטחון. נתינת גבס (plaster cast) על שבר שאינו מהווה סכנה לכל הגוף, מותרת רק על ידי נכרי".
2) ששכ"ה (פרק ל"ג סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג'], פרק ל"ח סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "במקרה של שבר בעצם, ואפילו אין בו סכנה, מותר לומר לרופא נכרי לעשות צילום ותחבוש-גבס".
3) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף אות י"א) – "עשיית גבס בשבת סביב איבר או איברי החולה במקום שאינו פיקוח נפש, יש בזה כמה מלאכות דאורייתא, ועל כן אסור לעשות גבס אף בסכנת אבר, וע"י גוי מותר".
4) מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"א סעי' נ"ה, הע' קע"א) – "במקרה של שבר בעצם מותר לומר לרופא 'נכרי' לעשות צילום רנטגן ותחבושת גבס, אפי' אם אין חשש סכנת נפש. [שמלבד שבדרך כלל יש בזה חשש סכנת אבר, עוד בה שמצטער כל גופו מעצמת הכאבים ולכן מותר לעשות לו כל צרכי רפואתו ע"י נכרי".
5) מנחת אשר (ח"ב סוף סי' ל"ט, עי' ח"ג סי' קכ"ט) – "בענין עשיית גבס לא ראיתי בזה מקום להתיר אם לא במקום חשש סכנה, ולכאורה יש בזה לישה גמורה ואפשר דאף איסור בונה יש כאן. ונראה דיש לדאוג לכך שרופא נכרי יעשה את הגבס בכל מקרה שאין בו פקו"נ".
3. י"ל: שאין מחלוקת. וכן עי' מנוחת אהבה (לשונו מובא לעיל).
1) רפואת ישראל (פרק ד' הע' י') – "חוט שני ... ומש"כ ע"י גוי מותר, נר' דר"ל במקום סכנת אבר או עכ"פ בנפל מזה למשכב, דהרי מבואר שלא התירו אמירה לנרי באיסור דאורייתא אלא בסכנת אבר או בנפל למשכב, וגם זה דוקא כשצריך לאותו טיפול בשבת, כמבואר בשו"ע (סי' שכ"ח, סעי' ד')".
4
בס"ד	סימן שכ"ח סעיף מ"ז - עצם שיצא ממקומו	



81] להניח בגד על מכה שיוצא ממנו דם - סעיף מ"ח.
1. צובע.
1. עי' סי' ש"כ סעי' כ' [ערך צובע], לשיטות ומראי מקומות.

2. הוצאת דם: חבלה.
1. עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. להסיר קורי עכביש (spider webs).
1. מצד סותר, קורע, ואיסור נולד - עי' סוף סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.
3. לפנות קורי עכביש ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.


82] מי שהוא עצור, פתילה בפי הטבעת - סעיף מ"ט.
1. לשום קריסטי"ר (enema): במקום חולה שאין בו סכנה - על ידי שינוי.
1. טוב לעשות ע"י נכרי – מג"א (ס"ק נ"ה, "וכ"ש דאסור לעשות קרוסטי"ר אפילו הוכנה מאתמול ואפי' ע"י שינוי אם לא בחולה כמ"ש סי"ז ויזהר שלא יבא לידי מלאכה דאורייתא ואם אפשר ע"י עכו"ם יעשה ע"י עכו"ם כמ"ש סי"ב עסי' של"א ס"ו"), א"ר (ס"ק ס'), תוס' שבת (ס"ק פ"א, "ואם אפשר ע"י עכו"ם יעשה ע"י עכו"ם כמ"ש סי"ב עסי' של"א ס"ז"), גר"ז (סעי' נ"ה), מ"ב (ס"ק ק"נ), תורת שבת (סעי' מ"ט), כה"ח (ס"ק ער"א), קצות השלחן (סי' קל"ח סעי' ז').
1) קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק י"ד) – "מה דסיים המג"א שיעשה ע"י כותי וציין לסי"ב צ"ע דשם מיירי בחולה שיב"ס ובמלאכה דאורייתא די"א לעשות ע"י כותי. וכאן מיידי בחולה שאיב"ס ועושה ע"י שינוי, ולעיל סי' קל"ד בדה"ש סק"ו הארכנו בזה דהיא מחלוקת הראשונים אם כלאח"י בדאורייתא חמיר מאמירה לנכרי, ואם כי לפי המסקנא שם חמיר שבות דכלאח"י מאמירה לנכרי, ויש לעשות ע"י נכרי, אבל אין לזה שייכות לסי"ב".
2. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל ס"ט סעי' י"ז) – "וטוב לעשות הכל על ידי הנכרי או שיעשה הישראל בשינוי (ס"ס שכ"ח במ"א)".

2. אם דנים על כל תנועה קטנה בנפרד או הכל ביחד - לגדר של פס"ר.
1. עי' דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. קרוב לפסיק רישא.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. בזמן הזה: פתילות (suppositories).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ג הע' מ"ט [דפו"ח, הע' נ"ה], שולחן שלמה ס"ק ע"ג) – "ומה דמתירים האידנא להכניס פתילות מוכנות הוא מכיון שבפתילות שלנו אין הדרך להכניסן ולשוב ולהוציאן, וליכא החשש של הסרת נימין, וגם אין שייך לאסור משום ממרח כיון שהם נימוחים כפנים ואין שום כוונה למרחם ולעשותם חלק".
2. מחמיר.
1) חוט שני (פרק פ"ט ס"ק ס"א, עמ' רכ"ו) – "ומשמע דאין צד לאסור הפתילה משום רפואה בשבת, ר"ל דאין לזה השפעה של רפואה, אלא רק פעולה של לפתוח, מ"מ צ"ע מ"ט לא נימא שזה גופא מיקרי רפואה, ועכ"פ אם עושה בשינוי יש להקל ... פתילות שלנו שמכניסים בפי הטבעת לתוך הגוף פעם אחת, ולא מוציאין ומכניסין שוב, אין בזה משום השרת נימין, אך כדאי לשנות משום נידון הנ"ל דאיסור לקיחת רפואה בשבת".

5. מראי מקומות.
1. אליבא דהלכתא (חוברת ס"ז עמ' נ"ח אות כ"א) – "מ"ב סימן שכ"ח ס"ק קנ"ד: לכרוך נייר ולהקשות כדי לעשות אותו פתילה שלא יהיה לו עצירות, יש בזה איסור דאורייתא של מכה בפטיש. ועיין סימן תקי"ד ס"ק מ"ד שלהקשות נייר בידו כדי לעשות פתילה מותר ביו"ט, משום דהוי תיקון כלאחר יד ומותר, ועיין שם בשעה"צ ס"ק נ"ב שביאר שהכוונה כשהוא כבר מתוח לפי צרכיו ורק מקשה אותה, אבל בלא"ה הוא איסור דאורייתא, וצ"ע אם י"ל שלהקשות ע"י משמוש הוא נחשב כלאחר יד, ולקפל לא. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אכן. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: המלאכה הוא לעשות מחתיכת נייר פתילה, אבל אין דרך לעשות פתילה רק ע"י להקשות".

6. מי שהוא עצור: לגורם שיבא לידי שלשול.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ק"מ) – "איתא ברמב"ם אין רוחצין במים שמשלשלים [היינו מים שמצננים את הגוף ובא לידי שלשול] ולא בטיט שטובעין בו וכו' מפני שכל אלו צער הם וכתיב וקראת לשבת עונג עכ"ל וכ"כ הסמ"ג וא"כ אסור לשתות משקה המשלשל דאין לך צער גדול מזה [מ"א]".
1) אפילו אינו מתכוין לרפואה: כיון שיש צער – תוס' שבת (סוף ס"ק ע"ד), מ"ב (ס"ק ק"מ), ברית עולם (טוחן אות ע"ג).
2. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ק"מ) – "[מ"ב סקק"מ] וז"ל וכתיב וקראת לשנת עונג כו' וא"כ אסור לשתות משקה המשלשל שאין לך צער גדול מזה ע"כ. הג"ה - אבל לשלשל בדרך הטבע כגון להשרות שזיפים במים ולשתותו שרי".
1) חידושי בתרא (על מ"ב ס"ק ק"מ) – "לכאורה גם המ"ב מיירי כמציאות ההג"ה ב'משקה' המשלשל בדרך הטבע, מדלא נקט לשון 'רפואה' המשלשל, ואעפ"כ אסר. ועוד דאילו מיירי במשקה שאינו משלשל בדרך הטבע, הו"ל לאוסרו משום איסור לקיחת רפואה כל זמן שאינו מצטער בכל גופו. ואם באמת מיירי שמצטער מחמת עצירה, והמשקה בא לפתות מעיו הסתומים, אין לך תענוג גדול מזה, ולמה יאסר".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ד) – "ונסתפק מע"כ בענין שתית תה מיוחד שגורם סדור נקיון המעיים, אבל אינו גורם צער, ולכאורה מה הועיל בזה דהא סו"ס אסור מטעם רפואה כמש"כ מחה"ש ומ"ב ס"ק ק"מ, ואין לומר דאין זה בגדר רפואה וגזירה דשחיקת סממנים דזה נסתר מהמבואר סמ"ט דאסור לשום פתילה בפי הטבעת למי שהוא עצור ועיין מג"א ופוסקים שם. איברא בכל זה יש לצדד דבא"ר שם ס"ק נ"א כ' בשם סמ"ג דאסור לאכל דברים המשלשלין בשבת כגון לענה וכיו"ב וכמדומה שנוהגין היתר, וכ' בא"ר הטעם דנוהגין היתר משום שכ' בש"ג בפרק ח' שרצים דרוב פוסקים לא ס"ל טעם רמב"ם דמים המשלשלין משום צער אלא משום רפואה אמרו, פי' בדין איסור רחיצה במים משלשלין ע"כ בא"ר, ולכאורה מה הועיל בזה דהא גם אכילת לענה יאסר משום רפואה, ופשיטא דבלענה לא שייך מש"כ מחהש"ק ס"ק מ"ט דאכלו משום איזה טעם אחר, ופשטות הא"ר דאכלו משום רפואת העצירות ואעפ"כ נוהגין היתר, ונהי דהא"ר מסיים דטוב להחמיר דאין להקל נגד הרמב"ם וסמ"ג היינו במקום דאיכא במשקה המשלשל גדר צערא, אבל בכי האי שכ' מע"כ משמע דאין לו צער כלל בשתית התה, ואם מניעת יציאת המעיים גורמים כמו להרבה בני אדם כאבי בטן וכיו"ב בלא"ה כ' להקל בס' דע"ת להגאון מהרש"ם סמ"ט, ע"כ בעניי דיש צדדים להקל בשאלת מע"כ, והאי פעולה דסמ"ט ענין אחר דמוכח יותר לרפואה".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק נ"ד, עמ' רכ"ג) – "במ"ב כתב ... ולפי"ז אף בערב שבת אסור לשתות את המשקה המשלשל אם הוא באופן שיגרום לו צער בשבת. ואמנם אם יהיה לו צער גדול באם לא ישתה את המשקה הנ"ל לא שייך כזה הטעם של ביטול עונג שבת".
4
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4
בס"ד		


1] טעמים.
2] ושמרו בני ישראל את השבת.
3] "ושמרו בני ישראל": הגדר.
4] "וחי בהם": הגדר.
5] למי מחלל עליו את השבת.
6] מומר.
7] כל פקוח נפש דוחה שבת - סעיף א'.
8] אין הולכים פקו"נ אחר הרוב - סעיף ב'.
9] נפלה עליו מפולת - סעיף ג'.
10] הבא במחתרת.
11] מאבד עצמו לדעת: לחלל שבת בשבילו.
12] חיי שעה - סעיף ד'.
13] באו על עסקי ממון (סעיף ו' - סעיף ז').
14] להכניס עצמו במקום סכנה - סעיף ח'.
15] שהכניס עצמו לסכנה, אסור להציל.
16] שהכניס עצמו לסכנה, חייב להציל.
17] מתי מותרין לחזור למקום - סעיף ט'.
18] ריפוי והצלה ע"י סגולות.


1] מקורות.
ז' מקורות ביומא (דף פה.- פה:), למסקנא, "וחי בהם ולא שימות בהם" – רמב"ם (שבת פרק ב' הל' ג'), רי"ף (שבת דף מ.), גר"ז (סי' שכ"ח סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' א'), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק ד'), ערה"ש (סי' שכ"ח סעי' א').

1. מקורות.
1. "רבי ישמעאל ואמר אם במחתרת ימצא הגנב ומה זה שספק על ממון בא ספק על נפשות בא ושפיכות דמים מטמא את הארץ וגורם לשכינה שתסתלק מישראל ניתן להצילו בנפשו קל וחומר לפקוח נפש שדוחה את השבת".
2. "רבי עקיבא ואמר וכי יזד איש על רעהו וגו' מעם מזבחי תקחנו למות מעם מזבחי ולא מעל מזבחי ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן לא שנו אלא להמית אבל להחיות אפילו מעל מזבחי ומה זה שספק יש ממש בדבריו ספק אין ממש בדבריו ועבודה דוחה שבת קל וחומר לפקוח נפש שדוחה את השבת".
1) עדיין יש לנו הק"ו מעבודה – נחל אשכול (ח"ב מילה עמ' קט"ז הע' ו', "שבת הותרה אצל פ"נ דאשכחן עבודה הותרה בשבת, ה"ה פ"נ, דביומא פ"ח יליף ר"ע פ"נ ד"ש ק"ו מעבודה (ואע"ג דרבא יליף מוחי בהם, כיון דליכא למילף ס' פ"נ מק"ו, אבל לודאי הק"ו קאי) ש"מ דהותרה ש' לפ"נ").
3. "נענה רבי אלעזר ואמר: ומה מילה, שהיא אחד ממאתים וארבעים ושמונה איברים שבאדם דוחה את השבת, קל וחומר לכל גופו שדוחה את השבת".
1) עדיין יש לנו הק"ו ממילה – גנזי החיים (סי' ש"ו ס"ק ח').
2) מראי מקומות – רע"א (יומא דף פה:, בס' בית מאיר סי' ש"ל, לשונו מובא לקמן), חת"ס (על התורה פר' האזינו ד"ה וכעת), אגלי טל (הקדמה בהגה"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק ד', ס"ק ה', לשונו מובא לעיל).
4. "רבי יוסי ברבי יהודה אומר את שבתתי תשמרו יכול לכל תלמוד לומר אך חלק".
5. "רבי יונתן בן יוסף אומר כי קדש היא לכם היא מסורה בידכם ולא אתם מסורים בידה".
6. "רבי שמעון בן מנסיא אומר ושמרו בני ישראל את השבת אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה".
7. "אמר רבי יהודה אמר שמואל אי הואי התם הוה אמינא דידי עדיפא מדידהו וחי בהם ולא שימות בהם".

2] ושמרו בני ישראל את השבת - "רבי שמעון בן מנסיא אומר ושמרו בני ישראל את השבת אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה".

1. יש לחקור: אם למסקנא דקאמר דכולהו אית להו פירכא נשאר גם דושמרו וכו' כדי שישמור שבתות הרבה, או סמכינן בעיקרו על הא דשמואל דוחי בהם - שיש מקרים שיש רק "חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה", ואין "וחי בהם". לכאורה יש כמה נפק"מ:
1. לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת - לקמן.
2. גר שמל ולא טבל - לקמן.
3. עובר - לקמן.
4. תחית המתים - מחלוקת, עי' לקמן.
5. להציל אדם שלא יהיה פטור ממצוות: כגון שלא יהיה סומא, שוטה, או להציל חרש מחרשותו - עי' לקמן.
6. חולה שיש בו סכנה שצריך בשר: האם לתת לו בשר שחוטה או בשר נבילה - עי' סי' שכ"ח סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות. [תהלה לדוד שם, ואמת ליעקב שם].

2. גמרא (שבת דף קנא:) – "תניא, רבן שמעון בן גמליאל אומר: תינוק בן יומו חי מחללין עליו את השבת, דוד מלך ישראל מת אין מחללין עליו את השבת. תינוק בן יומו חי מחללין עליו את השבת. אמרה תורה: חלל עליו שבת אחד, כדי שישמור שבתות הרבה. דוד מלך ישראל מת אין מחללין עליו, כיון שמת אדם, בטל מן המצות".
1. רש"י (דף ל: ד"ה מוטב) – "דפיקוח נפש נפקא לן מוחי בהם ולא שימות בהם".
2. מהרש"א (שבת ריש דף ל:) – "ובפרק שואל מפורש שהוא ממש דומה לשאלה דלעיל בדרשת במתים חפשי כו' דקאמרינן נמי התם תינוק בן יומו חי מחללין עליו השבת אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה דוד מלך ישראל מת אין מחללין עליו השבת כיון שמת אדם בטל מן המצות כו' דכתיב במתים חפשי כיון שמת אדם נעשה חפשי מן המצות והתם נמי צ"ל דסמך אדרשה דוחי בהם ולא שימות בהם כפירוש רש"י דההוא טעמא כדי שישמור שבתות הרבה אידחי בפי"ה ע"ש ודו"ק".
3. מראי מקומות – אמרי יושר (ח"ב סי' ק"ל, לשונו מובא לקמן).

3. לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת.
1. אומרים חלל עליו שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה.
1) מג"א (סי' ש"ו ס"ק כ"ט) – "חוץ לג' פרסאות. אפילו למ"ד דהוי דאורייתא שרי דלגבי שלא תמר ותעביד כל ימיה חילול שבת הוי זה איסורא זוטא דמוטב לחלל שבת א' כדי שתשמור שבתות הרבה (ב"י)".
2) נחלת שבעה (ח"ג סי' פ"ג) - לשונו מובא לקמן.
3) א"ר (סי' ש"ו ס"ק ל"ג).
4) ח"א (כלל ס"ח סעי' י"ב) - לשונו מובא לקמן.
5) גר"ז (סי' ש"ו סעי' כ"ט) - לשונו מובא לקמן.
6) מ"ב (סי' ש"ו ס"ק נ"ז) – "מידי דהוי אפקוח נפש שמחללין על הקטן דאומרים חלל עליו שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה ה"נ כן".
7) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ז) – "והיינו דדרשינן ב' הדרשות להקל דכל טעם בפ"ע כדאי לחלל עליו שבת ממילא מותר לחלל על העוברים בלי טעם דוחי בהם, וכן לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת מה"ט".
2. מראי מקומות – חת"ס (או"ח סי' פ"ג ד"ה ומיהו), מי מנוחות (או"ח סי' י"ז).
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"ו סעי' י"ד) – "נראה דהא דמקשה המג"א מהא שאין אומרים לאדם חטא כדי שיזכה חברך, הוא רק לענין איש אחר. אבל להאב הוא דין עצמו, שמחוייב מכל - שכן ממה שמפורש בקידושין דף ל' ע"ב דמחוייב להשיא לביתו. שלכן ודאי מחוייב לראות שתהיה אשה כשרה לדת ישראל, ופשוט שהוא אף בבת קטנה. ורק לאחרים שייך קושיא זו, וספקתו בס"ק כ"ט בקטנה. וספקת המג"א מחמת שאין מצווין להפרישה תמוה מאד, הא העיקר הוא שלא ישאר מומר בגדלותו, שבשביל זה וודאי מצווין להפרישו, אף לקטן, אם יבוא מזה גם לעבור בגדלותו, וצע"ג".
2) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ה', עמ' קס"ט) – "להציל בנו משמד דינו כמו בתו. קיבוץ חילוני דינו כמו שמד, ומותר לחלל שבת בשביל להצילו משם".
3) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שכ"ח) – "בת ישראל שבאו בעצם יום השבת לגייסה לצבא ורוצים לפעול למענה ע"י חילול שבת ולהצילה משמד רוחני ויש כאן כאן ספק אם נוכל להצילה האם זה מותר בשבת קודש. תשובה: עי' או"ח סי' ש"ו סי"ד והכל לפי הענין".

4. גר שמל ולא טבל: האם מותר לחלל עליו את השבת.
1. מחמיר.
1) עי' מחזה אברהם (שטיינברג, או"ח סי' נ"ד) – "ואמת לפי הטעם דפ"נ דוחה משום חלל עליו שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה אפשר דבגר שמול"ט ג"כ שייך טעם הזה אבל למאי דילפינן מוחי בהם ולא שימות בהם זה לא כתיב אלא בישראל ומנ"ל לומר בנכרי דמותר לחלל ש"ק עבורו אע"ג דעתיד לשמור שבתות הרבה ועיין בב"מ שם שכתב לענין עובר מקראים כיון דל"ש בזה כדי שישמור שבתות הרבה אין מחללין שבת עליהם וזה הוא לחומרא מהני הך טעם שלא לחלל שבת עליהם אבל לקולא משום טעמא לחוד אין לנו לדרוש טעמא דקרא ולהתיר עי"ז חלול שבת ועיין שם בדברי רעק"א ... ולכן נראה דאין לחלל שבת עבור גר שמל ול"ט כנ"ל, ואפשר ע"י עכו"ם יש להתיר כיון דהוי רק שבות דאמירה לנכרי בזה אפשר לסמוך על הך טעם דחלל עליו שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה".
2. מיקל, משום חלל עליו שבת אחת כדי לשמור שבתות הרבה.
1) אמרי יושר (ח"ב סי' ק"ל) – "כיון דכבר קיבל עלי' כל המצוות וכשיתרפא יטבול וישמור שבת שפיר אמרינן בי' חלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה דכיון דכבר מל בודאי לא יחזור בו עוד וכמ"ש הרמב"ן ז"ל דמה"ט מלין מקודם הטבילה דאם יטבלו מקודם אח"כ יפרוש משא"כ במלו וכבר קיבל צער המילה, ואע"ג דבש"ס שם ביומא מסיק דלכלהו אית להו פירכא לבר מדשמואל דיליף מוחי בהם, וא"כ משמע לכאורה דלא קיי"ל כר"ש בן מנסיא אבל בשבת דף קנ"א אמרינן סתמא הא דחלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה, וגם בר"ן יומא פ' יוה"כ הביא דברי בה"ג דמחללין שבת על עובר משום דחלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה יעו"ש ונראה דהוצרך לזה דאי מקרא דשמואל דאשר יעשה האדם וחי' בהם יש לומר דעובר לא מיקרי אדם דמה"ט הורג את העוברים פטור ע"כ כ' בה"ג דאכתי איכא טעמא דר"ש ב"מ דחלל שבת א' כלי שישמור שבתות הרבה דבש"ס שם דיומא דהוצרך לדשמואל היינו לספק פקו"נ אבל לודאי פקו"נ שפיל ילפינן מהא דחלל שבת א' יעו"ש. ויש עוד להוסיף בזה דגם בהאי לימוד דאשר יעשה אותם האדם וחי בהם הרי האדם היינו נמי נכרי כדאמרינן בב"ק דף ל"ח אשר יעשה אותם האדם אפילו נכרי ועוסק בתורה ה"ה ככה"ג ...".
2) עי' חלקת יואב (ח"א מהדורא תנינא סי' ח' ד"ה ונלע"ד).
3) עי' יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ק"צ).
4) ציץ אליעזר (ח"י סי' כ"ה פרק ב') – "גר שמל ולא טבל והוא חולה שיש בו סכנה אי מותר לחלל עליו את השבת. יש לברר אם מותר מעיקרא דדינא לחלל שבת במלאכה דאורייתא עבור גר שמל ועדיין לא טבל כשהוא חושיב"ס אי שנסתכן גלל המילה ואי שנסתכן גלל סיבה אחרת, וזה מצוי לקרות בזמן שמתרבים הגרים דהרי הדין הוא דלאחר המילה משהין אותו עד שיתרפא רפואה שלימה ואחר כך מטבילין אותו, כי מיא מרזו מכה ... שכידוע אע"פ שאנן תפסינן לעיקר הלימוד של שמואל ביומא ד' פ"ה ע"ב שלומד מקרא וחי בהם ולא שימות בהם, הוא זה כדי ללמוד שמחללין גם על ספק פקוח נפש, אבל להרבה ענינים משתמשים גם בלימוד של ר"ש בן מנסיא ביומא שם שלומד מקרא דושמרו בני ישראל את השבת, אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה שגם רשב"ג בשבת ד' קנ"א ע"ב דורש ג"כ דרשה זאת".
5) חוט שני (ח"א סוף עמ' ע"ד) – "ששייך אצלו טעמא 'כדי שישמור שבתות הרבה' לענין זה".
6) הגר"י זילברשטיין שליט"א (ס' שבת לישראל עמ' שצ"ו אות ב').
7) עי' הר"א בקשי-דורון (ס' זכרון לר' שילה רפאל זצ"ל עמ' תפ"ב) – "מחזה אברהם ... אמרי יושר ...".
3. מראי מקומות – כלי חמדה (מילואים ל"ה עמ' א', מבן המחבר), ברכת כהן (על התורה סי' כ'), משנת פקו"נ (סי' ט"ו הע' כ"ז).
1) פנים יפות (נצבים פרק כ"ט פסוק י"ג) – "וצ"ל שהיו גרים גרורים שהבטיחו למול כשיבואו לא"י, אך י"ל אף שישראל לא מלו מפני חשש סכנת נפשות שלא נשבה להם רוח צפונית, אף דדבר רחוק הוא שלא יתרפא בשביל זה, אלא דאין הולכין בפקוח נפש אחר הרוב ודוחה ספק פקוח נפש שבת וכל המצות, מטעם שאחז"ל [יומא פה ב] אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, וזה שייך בישראל אבל הנכרים שבאו להתגייר היו יכולין להכניס עצמן בספק סכנה כדי שיתגיירו ויקיימו כל המצות".
2) מי מנוחות (או"ח סי' י"ז) – "לחלל שבת עבור גר שמל ולא טבל ג"כ נחלקו האחרונים, ותלוי ג"כ בטעמים אלו (דמשום 'וחי בהם' אין לחלל, אלא מטעם חלל עליו שבת א') וצ"ע אם גם בעומד להתגייר הוי בכלל היתר זה, ומסתבר לאסור".

5. האם חילול שבת בשביל עובר, שאין "וחי בהם" ויש שמירת מצוות.
1. מיקל, חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה.
1) רמב"ן (נדה דף מד:, תורת האדם עמ' כ"ט) – "לענין לידה דבר ברור הוא שאינו בכלל נפש אדם עד שיוולד כדאמרינן, ולאו קושיא היא התם אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שיקיים שבתות הרבה, וההיא דאמרינן במס' שבת (קנ"א ב') תינוק בן יום אחד חי מחללין עליו את השבת לאו לאפוקי עובר אלא גוזמא היא כדי לומר דוד מלך ישראל מת אין מחללין עליו את השבת".
2) ריטב"א (נדה דף מד: ד"ה דכתיב) – "לענין הצלתו בשבת דינו כנפש דהא שייך לומר בו טעמא דאמרינן גבי בן קיימא חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ולפירוש זה עוברה שהריחה כשם שמחללין שבת מפניה אם הוריקו פניה כך מחללין מפני הולד, כן כתב בעל הלכות גדולות ז"ל, ויש מתרצים דשאני התם דכיון שכבר מתה האם הרי הוא עומד לעצמו ואינו נגרר אחרי אמו ואינו אלא כמי שנפלה עליו מפולת או שננעלה דלת לפניו שמחללין עליו את השבת, אלא דכיון דספקא הוא ואין לו חיות גמור אפילו כזה ההורגו פטור, אבל כשאמו בחיים הרי הוא כאחד מאבריה וכירך אמו ואין מחללין עליו את השבת ועוברה שהריחה אין מחללין שבת אלא בשבילה, והפירוש הראשון יותר נכון".
3) עי' טור (סי' תרי"ז) – "עוברות ומניקות מתענות ומשלימות ביום הכפורים עוברה שהריחה מאכל ואם לא יתנו לה ממנו תסתכן היא או הוולד ...".
4) מהרי"ט (ח"א סי' צ"ז ד"ה ויש) – "וספק נפשות להקל להחיותן".
5) אמרי יושר (ח"ב סי' ק"ל) - לשונו מובא לעיל.
6) העמק שאלה (שאילתא א' ס"ק ח', שאילתא קס"ז ס"ק י"ז עמ' ש"ו-ב') – "ושמרו בני ישראל ... וחי בהם ולא שימות בהם מכ"מ נ"מ בדרשה זו לענין עובר דאינו בכלל אדם".
7) בה"ל (סי' ש"ל סעי' ז' סוף ד"ה או) – "שפסק הריטב"א בחידושי נדה ד' מ"ד כדעת הבה"ג דאפילו על עובר מחללינן".
8) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קפ"א) – "ולגבי הצלת עובר אמר רבינו שדעתו להלכה שמחללים שבת להציל עובר, ושאלתי אותו דהרי הנודע ביהודה (תנינא חו"מ סימן נ"ט) פסק שאין מצילים, ואמר רבינו שבפרט זה אין נראה לפסוק כתשובה זו, אף שהסברו הכללי שם שיש לחלק בין חיוב מיתה שאין חייבים על עובר לאיסור הריגתו, הוא בודאי נכון וצודק. והקשיתי לרבינו מדברי המ"א (סימן ש"ל ס"ק ט"ו) שהביא שיטות שמחמירים שאין לחלל שבת בשביל עובר, ואמר רבינו דמ"מ לדינא יש להתיר. ושאלתי ומה לגבי קודם ארבעים יום מתחילת עיבורו, ואמר רבינו שקודם מ' יום הוי כמיא זהו שאלה וספק בפוסקים (ע' משנ"ב סי' תריז ס"ק א, ובשער הציון שם) האם יש להחשיבו בתור שם 'נפש' שיש לחלל שבת בשבילו".
9) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו סוף פרק ג', חי"א סי' מ"ג) – "ובאין הכרעה בזה בשו"ע ולעומת זה יש הוכחה בטור דדעתו לפסוק כהבה"ג וכן נמי מהב"ח וכנ"ל מסתבר דיש לפסוק כן למעשה. ושמחתי למצוא בספר ארחות חיים ... ויש להורות להתיר לחלל שבת עבור פקו"נ של עובר גם במקום שלא נשקפת סכנה לאם, ואפילו קודם מ' יום ליצירתו, ואפילו בספק פיקוח נפש".
10) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ"א).
11) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ז) – "ולענין הלכה כ' הריטב"א נדה מ"ד והובא ג"כ בביאור הלכה סי' ש"ל דקיי"ל דמחללים על העוברים".
12) נשמת אברהם (או"ח סי' ש"ל ס"ק י"ט).
13) קיצור הלכות שבת (סי' מ"ד הע' כ"א).
14) עי' ששכ"ה (פרק ל"ב הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד], פרק ל"ו סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
15) תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט ד"ה חילול) – "חילול שבת עבור ספק הצלה של עובר פחות מארבעים יום ... ולמעשה נהגו דאפי' בעובר פחות ממ' יום מחללין שבת מספק להצלתו, וכאמור היינו או משום שיש חשש פיקו"נ לאם, או דגם משום "שמא" ישמור שבתות הרבה מחללין שבת. ואף שלע"ד הדבר צ"ע טובא, למעשה נהגו להקל [ומיהו בעובר פחות ממ' יום יש להשתדל מאוד לעשות ע"י עכו"ם או שינוי במידת האפשר]".
16) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ח', הע' ח') – "אשה מעוברת שיש חשש שמא תפיל את ולדה מותר לחלל את השבת כדי למנוע את ההפלה".
17) רפואת ישראל (פרק ג' הע' כ"ד).
18) שמירתה של שבת (עמ' קס"ב).
2. מחמיר.
1) נוב"ת (חו"מ סי' נ"ט) – "ולענין עוברים אף שאין מחללין שבת בשביל העובר אם אין סכנה לאמו".
3. מראי מקומות – רשב"א (נדה דף מד:), מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ ריש אות ג').
1) פמ"ג (סי' שכ"ח מש"ז ס"ק א' ד"ה אמר) – "ויש לספק, עובר אי מחללין עליו שבת באין סכנה לאם, עיין חו"מ [סימן] תכ"ה בסמ"ע אות ח' שאין שם נפש עליו, צ"ע, דאם כן למה תלה הר"מ ז"ל [רוצח א, ט] במעיה דהוה כרודף, ורודף אין כי זה טבעו, רק שאין שם נפש ...".
2) חי' הגר"ח (הל' רוצח פרק א' הל' ט' ד"ה ויסוד) – "והנה כבר נחלקו הראשונים בהא דתנן ביומא דף פ"ב עוברה שהריחה מאכילין אותה עד שתשוב נפשה, אם הוא מחמת סכנת עובר או מחמת סכנת האם, ולהנך דס"ל דהוא מפני סכנת העובר הרי מבואר דעובר ג"כ נכלל בכלל וחי בהם לדחות את האיסורין מפני פקוח נפשו".
3) קובץ שיעורים (כתובות אות קל"ה) – "מעוברת שמא תעשה עוברה סנדל. בס' תורת האדם לרמב"ן הביא מחלוקת אם פיקו"נ דעובר דוחה איסורין, והובא ברא"ש יומא, וקשה מהכא דמותר לשמש במוך מפני סכנת עובר, ושמא נפרש לדעת החולקין דע"י שתעשה עוברה סנדל תסתכן גם האם".
4) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ז), רפואת ישראל (פרק ג' הע' א') – "והנה ביומא פ"ה ע"ב דהגמרא נו"ט דאפי' ספק פקו"נ דוחה ומכ"ש ודאי ר"ש בן מנסיא אומר ושמרו בנ"י את השבת אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ושוב יליף לה מדשמואל וחי בהם ולא שימות בהם, וקאמר כולהו אית להו פירכא בר מדשמואל יעש"ה, ויש לדקדק אם למסקנא דקאמר דכולהו אית להו פירכא נשאר גם דושמרו וכו' כדי שישמור שבתות הרבה או סמכינן בעיקרו על הא דשמואל דוחי בהם וגו' ונפ"מ רבתא לדינא כאשר נבאר אי"ה, וראיתי במנ"ח ... ונראה דשתי היסודות אמת הן היסוד דושמרו בנ"י את השבת לעשות את השבת דמותר לחלל שבת כדי להביא נפש ישראל לשמירת מצות כל ימי' אע"פ שאין בו גדר פקו"נ דוחי בהם, והן היסוד דוחי בהם ולא שימות בהם דמצות התורה הם סיבת החיים ולא עכוב החיים ומזה היסוד מותר לחלל שבת מטעם פקו"נ הגם שאין בו כלל דכדי שישמור שבתות הרבה, והיינו דדרשינן ב' הדרשות להקל דכל טעם בפ"ע כדאי לחלל עליו שבת ממילא מותר לחלל על העוברים בלי טעם דוחי בהם, וכן לחלל שבת עבור בתו אם הוציאוה מהדת מה"ט, ולאידך נימא גם היתר חי בהם לחוד מהני, וזה א"ש לשיטת רבינו עקיבא איגר הנ"ל, אבל לשיטת הגאון בית מאיר יוצא דטעם וחי בהם אינו תנאי לדין דישמור שבתות הרבה דהא טעם דישמור לחוד מהני כנ"ל, משא"כ טעם דכי שישמור הוא תנאי לדין דוחי בהם דחי בהם לחוד לא מהני. מ"מ סוגיא דעלמא אזלי כהגרעק"א דמדפשיט לנו דמחללים שבת אחרש ושוטה דיהי' פטור מן המצוות כל ימי חייו ומדמחללים שבת אתינוק הנמצא ברוב העיר גוים כנ"ל. ודע דגם דעת החולקים על בה"ג וס"ל דאין מחללין על העוברים דמדאין נהרגין עליהם ואינם עדיין בגדר נפש הרי דלא ס"ל דיהני טעמא דישמור שבתות הרבה לחוד להתיר חילול שבת מ"מ אינו מוכרח דיחלקו גם על הא דסו"ס ש"ו הנ"ל דמותר לחלל שבת אהאי טעמא גם בלי דין פקו"נ, דאיכא לחלק דשאני עוברים ומכ"ש קודם מ' יום דעדיין אינם בגדר עשיית מצוה כלל, ורק דנחדש דגם להביאם לגדר מצוות לעשותם נפש בישראל שיהיו אח"כ מחויב במצוות זהו חידושו של בה"ג וע"ז חולקים עליו, משא"כ האי דסו"ס ש"ו הנ"ל דאנו עוסקים במחויב כבר להציל שמירת מצותיו לעולם. ועיין מג"א סו"ס ש"ו דמפקפק אם מותר לחלל שבת אם הבת שנחטפה עדיין קטנה דהא אין מצוון להפרישה או דילמא מידי דהוי אפקו"נ דמחללין על הקטן דאמרינן חלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה, ולכאורה מאי ראי' מפקו"נ דהתם איכא עיקר הטעם דוחי בהם שאינו קשור בשמירת מצוות כנ"ל, משא"כ אם אנו דנין על שמירת מצוות לחוד וזה אינו בקטן, אבל בלא"ה י"ל דמחללים על הקטן ק"ו מחלול על העובר אפי' קודם מ' יום דאיכא רק טעמא דשמירת המצוות ואין להאריך עוד. ולענין הלכה כ' הריטב"א נדה מ"ד והובא ג"כ בביאור הלכה סי' ש"ל דקיי"ל דמחללים על העוברים".

6. תחית המתים: תוס' (ב"מ דף קיד: ד"ה אמר) – "אמר ליה לאו כהן (אתה). תימה לר"י היאך החיה בנה של האלמנה כיון שכהן היה דכתיב (מלכים א יז) ויתמודד על הילד וגו' ויש לומר שהיה ברור לו שיחייהו לכך היה מותר משום פיקוח נפש".
1. חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה.
1) העמק שאלה (שאילתא קס"ז ס"ק י"ז עמ' ש"ו-ב') – "התוס' ב"מ ... ולכאורה ק' למאי דייקי שהיה ברור, הא אפילו משום ספק מותר, ולמ"ש ניחא דכיון שמת אינו בכלל אדם, ואין מחללין אה"ש אלא משום ושמרו בני ישראל אה"ש מוטב שיחלל שבת א' כו', וא"כ אינו אלא בודאי ולא בספק".
2) שרידי אש (סנהדרין סי' ל"ט) – "התוס' בבא מציעא קי"ד, ב ד"ה 'אמר ליה' הקשו איך החי' אליהו שהי' כהן את בן האלמנה, ותירצו 'שהי' ברור לו שיחייהו לכך הי' מותר משום פיקוח נפש", הרי שיש פיקוח נפש גם בהחיאת המת. ואמנם דברי התוס' צ"ע דמניין להם זאת שהחיאת המת נקרא פיקוח נפש. וגם הלשון 'שהי' ברור' קשה, שלפי הנחתם יהי' מותר אפילו באינו ברור מצד ספק פיקוח נפש שדוחה את השבת. ואולי נתכוונו התוס' לומר כעין מה שכתב בשיטה מקובצת דבשיטה מקובצת שם תירצו בשם תלמידי רבנו פרץ דשפיר החי' אליהו את הילד כיון שסופו לחיות כחי דמי. והנה לענין טומאה בוודאי קשה לומר דבשביל זה אינו מטמא, דהרי בנדה ע', ב בעי בגמ' בן השונמית מהו שיטמא (לאחר שהחייהו אלישע, מי חשוב כמת), ואמר שם מת מטמא ואין חי מטמא. ועד כאן לא בעי אלא לאחר שהחי' אבל קודם שהחי' בוודאי שמטמא. אלא שכפה"נ רצו לומר דמכיון שסופו לחיות כחי דמי לענין הצלה, דהרי הטעם בפיקוח נפש בשבת הוא משום חלל עלי' שבת אחת והוא ישמור שבתות הרבה וא"כ אף שאין מצוה להחיות מת בשביל זה, ד'במתים חפשי' ('כיון שמת אדם נעשה חפשי מן התורה ומן המצוות' שבת ל', א) אבל מכיון שברי הי' לאליהו שסופו לחיות א"כ יש עליו דין חי לענין הצלה וכעין שכתב הרמב"ן המובא ברא"ש ובר"ן בפרק בתרא דיומא דמותר להציל עובר במעי אמו משום חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה".
3) להורות נתן (ח"ה סי' כ"ח אות ד', ח"ט קונ' וחי בהם פרק ב' סי' ה' ד"ה והשתא) – "העמק שאלה".
2. משום פקו"נ להאם.
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד סוף ענף א') – "ואף אם נימא שאיכא מציאות לחבר הראש להגוף ויחיה ליכא חיוב זה אף בחול דאין חיוב להחיות מתים שלכן בשבת היה אסור. ועיין בב"ב דף ע"ד שר' יהודה משתעי דאיכא בעולם אבן טוב דבכחו להחיות מתים אף אלו שראשיהם חתוכים והשי"ת הטמינו מבנ"א עיי"ש, ופשוט שאף אם היה השי"ת מזמינו ליד איזה אדם לא היה חייב להחיות המתים דרק לרפא חולים חייבה תורה אף לחלל את השבת ולא להחיות מתים. ומש"כ התוס' בב"מ דף קי"ד דאליהו שהיה כהן דהקשה הר"י דאיך החיה את בן הצרפתית שהוצרך להיות עמו באהל אחד וגם נשאו ונגע בו דהוא משום שהיה ברור לו שיחיה והיה מותר לו משום פקוח נפש, צריך לומר דאין כוונתם משום פקוח נפש דהמת אלא משום פקוח נפש דהאם שהיתה מצטערת מאד על שבשביל מצותה הגדולה והאמונה בהשי"ת ובנביאיו לפרנס את אליהו מת בנה כמפורש בקרא שטענה זה, וגם אולי בשביל פקוח נפש של עצמו שבדרך הטבע היה אליהו נחלה מזה שבשבילו מת בן האלמנה אשר מתגורר עמה ואף שהיה לו הבטחה שיחיה אפשר לא שייך זה לדיני התורה".
3. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' תרס"ד ד"ה וע"ד), עמק הלכה (ח"ב סי' מ"ו ד"ה במאי), יביע אומר (ח"א יו"ד סי' י' אות א'), משנת פקו"נ (סי' י"א).
1) חיד"א (חיים שאל ח"ב סי' מ"ג אות ב') – "יש להעיר דאף אם לא הי' ברור לו שיחייהו רק הי' ספק הי' יכול ליטמא דספק נפשות דוחה אפי' שבת החמור' וי"ל דקושט' דמילת' קאמרי".
2) פת"ת (יו"ד סי' ש"ע סעי' א' בנחלת צבי) – "ודאי דהתוספות לא אתו כלל לדיוקא דדוקא ביודע ודאי אלא ר"ל לאפוקי אם לא היה אליהו יודע שאז אפילו מיעוט ליכא כיון שעכשיו הוא מת גמור וזה פשוט".
3) קובץ הערות (סי' מ"ח אות ט"ז) – "אין הכונה דמצות הצלת נפש דוחה להאיסורין אלא אפילו ליכא מצוה כלל שרי לעבור על האיסור במקום הצלת נפש דאפילו בעובר דלא הוי נפש מ"מ מותר לחלל שבת בשבילו ... ובתוס' ב"מ פ' המקבל כתבו בהא דאליהו טימא את עצמו לבן הצרפית להחיותו אף דהוא כהן משום פיקו"נ ובודאי ליכא מצות פיקו"נ במת להחיותו ... ומוכח מזה דפיקו"נ דוחה כל האיסורין אפילו היכא דליכא מצוה".
4) הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' רפ"ד) – "שאלה: כתבו התוס' בב"מ (קי"ד:) שמה שאליהו החיה את בן האשה הצרפתית, והרי היה כהן (דפנחס הוא אליהו), ואסור לו לטמאות למתים, וכתבו התוס' שמכיון שהיה יודע בודאי שהוא יחיה אותו, פקו"נ דוחה טומאה. וזהו חידוש גדול שגם להחיות מתים הוי בגדר פיקו"נ דוחה, והקשו בבי מדרשא מדוע כתבו התוס' שהיה יודע בודאי שיחיה, והרי קי"ל שספק פיקו"נ דוחה כל התורה. (ושמא חלוק חי שלא ימות, ממת כדי להחיותו, ששם צריך ודאי, ואולי מצד חזקת מת). תשובה: כיון שכבר מת אין מותר רק בודאי".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' צ"ח) – "התוספות (בבא מציעא קי"ד, ב' ד"ה אמר) הקשו היאך החיה אליהו את בנה של האלמנה כיון שכהן היה, ותירצו: 'ויש לומר שהיה ברור לו שיחייהו, לכך היה מותר משום פיקוח נפש'. וצריך ביאור, היכן מצינו פיקו"נ כשכבר אינו חי אלא מת. ועוד כי למה צריך שיהיה ברור שיחייהו, ומה לי אם זה היה ספק. ואפשר שכל שלפניך אפשרות ברורה שיחיה אינו נחשב מת, ויש כאן היתר פיקו"נ. אך קשה, כי א"כ אין צריך להגיע להיתר של פיקו"נ, שלא מטמא".

7. להציל אדם כדי שיהיה חייבים במצוות: כגון שלא יהיה סומא, שוטה, או להציל חרש מחרשותו.
1. מיקל, חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה.
1) חכמת שלמה (סי' שכ"ח על סעי' מ"ו) – "ואם כן הרי לדעת ר' יהודה [בבא קמא פז, א] סומא פטור מכל המצות, ולדעת רבינו ירוחם [נתיב ה ח"ד מב, ד] הובא בב"י הלכות פסח סימן תע"ג [עמוד תקו ד"ה כתב] קיימא לן כר' יהודה, וניהו דרוב הפוסקים חולקים עליו, מכל מקום אין הולכין בפקוח נפש אחר הרוב [יומא פד, ב; כתובות טו, ב], ואם כן יש לחוש לדעת רבינו ירוחם דסומא פטור וכו' ... אבל בשתי עיניו דיהיה סומא לגמרי ויפטר מכל המצות יש לומר דודאי מוטב לחלל שבת אחת כדי לשמור שבתות הרבה. ואף אם נימא דלית מאן דחש להא דרבינו ירוחם, מכל מקום נראה כיון דעל ידי סמיות עינים יתבטל מתלמוד תורה וקריאת התורה, והרי אמרו חז"ל [קידושין מ, ב] תלמוד גדול ממעשה, אם כן אם בשביל המעשה מוטב לחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, מכל שכן עבור התלמוד הוה כן. לכך היכי דעל ידי סכנת האבר ההוא יהיה ביטול מן תלמוד תורה, ודאי דמותר לחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ומכל שכן בסמיות עינים דודאי יבטל מתלמוד תורה, וכמה מצות יתבטל מכח זה, נראה דודאי מותר לעבור על איסור תורה, והרי אמרו חז"ל [מגילה טז, ב] דגדול תלמוד תורה יותר מהצלת נפשות, והצלת נפשות ודאי דדוחה כל איסורים שבתורה, ודו"ק".
2) בית יוסף חדש (דף צ"ד-א') – "להציל אדם מרוח הרעה שגעון ר"ל דין פקוח נפש יש לו דמה לי מת ומה לי כאלו מת ועבר ובטל באופן שלא יכול לקיים מצוא דאיכא בזה א"כ כדי שישמור שבתות הרבה ואם כי מכמה תשובות גדולי ארץ לא משמע כן מכ"מ דעתינו נוטה בפ"נ להקל ולדונו כפקוח נפש".
3) עי' פקוח נפש (סי' כ"ב אות ז').
4) אמת ליעקב (סי' שכ"ח על סעי' ט').
5) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י' אות י"ד).
6) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ד) – "וטעם שני דמותר לחלל עליו כדי שלא יהי' פטור מכל מצוות התורה ע"פ הטעם ביומא (פ"ה ע"ב) דמוטב לחלל עליו שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה ... ולהלכה פשוט כמש"כ דזה בגדר פק"נ, והיתר חילול שבת לצורך שמירת המצוות כל ימיו".
7) פסקי תשובות (סי' שכ"ח דפו"ח אות א' ס"ק ה', הע' י"ח).

8. אור החיים הקדוש (פר' כי תשא פרק ל"א פסוק ט"ז ד"ה או) – "אימתי אמרתי לך לשמור איש ישראל אפילו בערך כבוד שבת דוקא לעשות פירוש באדם שישנו בגדר עמוד לעשות אבל מי שודאי לא יקום ולא יגיע לשבת לשומרו הגם שרפואות אלו יועילו לשעות או לימים לא יחלל עליו שבת".
1. מו"מ בדבריו ומראי מקומות – דעת תורה (על סעי' ד'), מנחת אלעזר (ח"א סי' ט'), פקוח נפש (סי' ס"ב אות ב'), פרדס יוסף (כי תשא פרק ל"א פסוק ט"ז), כתבי קהלות יעקב (שבת סי' נ"ג), יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קפ"א ד"ה כשהסברתי), ציץ אליעזר (ח"ה רמת רחל סי' כ"ח אות ב', ח"ח סי' ט"ו פרק ג' אות ד'), לוית חן (אות צ"ג), נשמת שבת (סי' שכ"ט אות תצ"ב-ב' ד"ה ודבר), מעדני יו"ט (סי' ס"ה), כמוצא שלל רב (כי תשא פרק ל"א פסוק ט"ז), הר"י גרוסמן (ס' זכרון שלמה לר' שלמה קאליש עמ' ק'), ליקוטי הערות (כי תשא פרק ל"א פסוק ט"ז בחומש המאור), הר"ש פריינד (זכרון שלמה ח"ו עמ' ר"ז ד"ה וכך).
1) מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ אות ג' ד"ה והראה) – "אור החיים ... והוא תמוה, דמבואר בדבריו דעל חיי שעה אין מחללין עליו את השבת, ובש"ס דילן ביומא שם מבואר להדיא גבי מפקחין וכו' מצאוהו חי מפקחין, פשיטא, לא צריכא אפילו לחיי שעה. וכן הוא בר"מ פ"ב הי"ח ובטור ושו"ע סי' שכ"ט ס"ד. והחכם הנ"ל אמר, הא דמחללין שבת על חיי שעה זה דוקא בחילול דרבנן דהיינו לפקח הגל דהוי דרבנן טלטול אבנים, עי"ש ביומא ובר"ה ל"ב ע"ב גבי שופר, אבל חילול דאורייתא אין מחללין לחיי שעה, דלא נשמע מקרא דחיי שעה יהיה חשוב לחלל עליו האיסור תורה. ונכונים דברי האור החיים דלענין חילול תורה אסור לחלל לחיי שעה ... ולענ"ד אפשר, למאן דאמר ביומא פ"ה ע"ב דילפינן פיקוח נפש דוחה שבת מושמרו וכו', א"כ מפסוק זה נשמע דוקא כדי שישמור שבתות הרבה, אבל למסקנא דקיימא לן כשמואל דיליף מוחי בהם [ויקרא י"ח,ה'] ולא שימות בהם, ועי"ש בתוס' בעמוד א' ד"ה ולפקח, דעל כן סובר שמואל דלא אזלינן בתר רובא דבעינן שלא יהא שום צד מיתה, א"כ אפילו לחיי שעה מחללין דעכ"פ איכא צד מיתה, עי"ש בתוס'. וראיה לדבר דשמואל סובר דבפיקוח נפש לא אזלינן בתר רובא, ובאסופי ברוב גוים מחללין את השבת, ומשמע אפילו במלאכה דאורייתא, עי"ש ובר"מ [פט"ו מאיסורי ביאה הכ"ו] וטור ושו"ע אבה"ע [הנ"ל], א"כ אף דברוב גוים מסקינן שם דהוי גוי גמור לענין להאכילו נבילות, א"כ אינו צריך לשמור שבת ג"כ, ומ"מ מחללין שבת עליו, א"כ לחיי שעה ג"כ. ועי"ש בתחילת הלשון אמר שמואל לפקח וכו', ובסוף דמסקינן דשמואל ארישא איתמר, מבואר דלענין פיקוח נפש אינו כן, משמע אפילו במלאכה דאורייתא כמו בהפלוגתא המבוארת שם, עי"ש ועיין לקמן מצוה רצ"ה, וצ"ע רחב. ועיין בסנהדרין ע"ב ע"ב גבי מחתרת אפילו בשבת, תראה דפיקוח הנ"ל בלשון חכמים הוא במלאכה דאורייתא".
2) בית שערים (יו"ד סי' שנ"ה) – "ואנכי לא ידעתי אפילו ריח קושיא על קדוש ה' האו"ח אם אומר פירוש בפסוק אליבא דמ"ד דיליף מושמרו ולדידיה באמת אין מחללין אם לא יגיע לשמור שבת והא דלא משמע כן מש"ס ופוסקים היינו משום דאנן ילפינן באמת מוחי בהם או משאר דרשות ומחללין אפילו לא יגיע לשמור שבת".

9. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג').
1. חי' ר"מ קזיס (פרק י"ד ד"ה הא) – "ונ"ל דהני תרי קראי צריכי, דאי מקרא דוחי בהם ה"א דווקא במצוות עשה ... ואי כתב ושמרו בני ישראל בלחוד ה"א שאין מפקחין על חיי שעה, שהרי אינו יכול לשמור שבתות הרבה, להכי אצטריך וחי בהם".
2. חת"ס (יו"ד סי' של"ח ד"ה גם) – "מ"ש עוד אע"ג דימצא רופאים אחרים מ"מ פ"נ הותרה ר"ל כל התורה אצל פ"נ ואין צריך לחזור אחר אחר הנה הא דפ"נ הותרה לא ידענא מנ"ל הנה בכל התירוצים דמייתי הרא"ש שלהי פ' יוה"כ סי' י"ד ליכא דס"ל הותרה אלא מהר"ם מרט"ב דכ' מש"ה אין מאכילין נבלות לחולי משום דשבת הוי כחול גבי חולה א"כ מבואר מדבריו דוקא שבת הותרה ולא נבלות דלדידי' אפי' נבלה מוכנת לפניו מ"מ עדיף לשחוט ולבשל בשבת וע"כ ס"ל וחי בהם דקאי אכל התורה אינו אלא לדחות ולא להתיר אבל ושמרו בני ישראל את השבת לשמור שבתות הרבה הוא מתיר שבת לגמרי וא"כ טומאת כהנים דחוי' ולא הותרה ולשארי פוסקים לא שמענו אלא הרמב"ם פ"ב משבת כ' להדי' שבת דחוי' היא אצל פקוח נפש וכ' הכ"מ בשם הרשב"א דיליף מטומאה דחוי' ה"ה פ"נ ואם כי דבריו תמוהים דהא ס"פ טרף בקלפי אמרי' להדי' לענין קרבנות שבת הותרה טומאה דחוי' וא"כ כשם שחילקו בקרבנות בין שבת לטומאה דלמא לענין פ"נ נמי מ"מ אנו אין לנו מי שיאמר כל התורה הותרה ולא דחוי' אצל פ"נ ולו יהיבנא ליה טעותי' היינו אי עומד לפנינו פ"נ ויש לפנינו כהן וישראל נאמר כל הזריז הרי זה משובח ולא נדקדק בין כהן לישראל אבל שיהי' כהן מכין לעצמו לוותר קדושת כהונתו שאם יזדמן לפניו פ"נ יהיה הוא המתעסק ולא אחר וכי אין אנו מצווי' להכן בערב שבת כל ההכנו' ליולדת ולחולה ולצרכי מילה כדי שלא נצטרך לחלל שבת אלא אם לא הביא מע"ש ואירע בשבת אז הזריז הרי זה משובח".

3] "ושמרו בני ישראל": הגדר - דאומרים חלל עליו שבת אחד כדי שישמור שבתות הרבה.
1. לפי טעם זה, מה הדין של ספק סכנה.
1. ביאור הדבר: מהגמרא ראינו, בין שמסופק אם הוא במצב של פקו"נ (הבא במחתרת), בין שמסופק אם הפעולה יכול לתקן המצב (מעבודה דוחה שבת) של פקו"נ. שניהם צריך הפסוק של וחי בהם.
1) מה יהיה, כשאין לנו הפסוק של וחי בהם, ורק שייך הפסוק של ושמרו בני ישראל. מה הדין בספק, בין בספק של המציאות ובין בספק של הפעולה.
2. מחמיר.
1) העמק שאלה (שאילתא א' ס"ק ח', שאילתא קס"ז ס"ק י"ז עמ' ש"ו-ב' [לשונו מובא לעיל]) – "דבספק סכנת העובר אין מחללין אה"ש וכקושית רבא ביומא ע"ז הדרש וכולהו נמי אשכחן ודאי ספק מנלן".
2) גנזי החיים (סי' ש"ו ס"ק ח').
3) מסגת השולחן (קיצור שו"ע סי' צ"ב ס"ק ח') – "אם יצילם בודאי".
4) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קפ"ו).
5) עי' הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ד סי' ש"ל אות ד', שולחן שלמה סי' ש"ל אות י"ד, רפואה ח"ב ריש עמ' י') – "בעובר אף על פי שאין מחללים שבת עבור חיי שעה שלו וכדמשמע מהנצי"ב ...".
6) עי' ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות ט', סוף הפרק אות ח') – "כל שמצטייר שהיתר החילול הוא לא משום הלימוד של וחי בהם ולא שימות בהם אלא משום הסברא של חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, [כגון על העתיד לבוא או על העובר] יש מקום לומר שכל כגון דא אין ללמוד לחלל משום כך אלא על ודאי פיקו"נ ולא גם על הספק".
3. מיקל.
1) רמב"ן (תורת האדם עמ' כ"ט) – "ואע"ג דתנן (אהלות פ"ז) האשה המקשה לילד מביאין סכין ומחתכין אותו אבר אבר יצא ראשו אין נוגעין בו שאין דוחין נפש מפני נפש, דאלמא מעיקרא לית ביה משום הצלת נפשות, ותנן נמי (נדה מ"ד א') גבי תינוק בן יום אחד וההורגו חייב, ודוקא בן יום אחד אבל עובר לא, וקרא נמי כתיב דמשלם דמי ולדות, אפילו הכי לענין שמירת מצות מחללין עליה, אמרה תורה חלל עליו שבת אחת שמא ישמור שבתות הרבה. הלכך אפי' בהצלת עובר פחות מבן ארבעים יום שאין לו חיות כלל מחללין עליו כדעת בעל הלכות. ואיכא דסבירא ליה שאין מחללין משום נפלים, אלא עוברה שהריחה חששא דמיתה דידה היא, שכל המפלת בחזקת סכנה. וטעמא דיושבת על המשבר שמתה טעמא אחרינא הוא דכיון שמתה הרי הוא כילוד, לאו ירך אמו הוא ולאו בדידה תלי אלא חי הוא ודלת ננעלה בפניו, ליכא אלא דלא הוי ליה חזקה דחיותא, וספק נפשות להקל".
2) הו"ד בר"ן (יומא דף ג: ד"ה וכתוב) – "חלל עליו שבת אחת שמא ישמור שבתות הרבה הלכך אפילו בהצלת עובר ...".
3) נחלת שבעה (ח"ג סי' פ"ג) – "אם רבים רשאין לחלל שבת מפני חולה אחד, משום מוטב שיחלל שבת אחת ואל יחלל שבתות הרבה, והאי ואל יחלל שבתות הרבה לאו דוקא הוא, דהא כשאדם מת נעשה חפשי מן המצות. ועוד שמא הגיע עתו למות, אלא רצונו לומר דמכל מקום אנן עבדינן דידן שמא יוכל לקיים עוד שבתות הרבה. ואם כן מכל שכן כאן שמחללין עליו שבת כדי שיוכל לקיים מצות הרבה בכל ימות השנה, וגם שלא יחלל שבתות הרבה, ואף אם הוא ספק אם יכולים להצילו".
4) ח"א (כלל ס"ח סעי' י"ב) – "אם רוצים לאנסו להוציאו מכלל ישראל ולהמיר אותו, מצוה על כל אדם לחלל עליו שבת אפילו במלאכה דאורייתא להשתדל בהצלתו, ואפילו הוא ספק שמא לא יועיל בהשתדלותו, כמו ספק פיקוח נפש, דכמו שמחללין שבת על חולה דאמרינן מוטב שיחלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה, הוא הדין הכא".
5) גר"ז (סי' ש"ו סעי' כ"ט) – "ואפילו אם הוא ספק אם יצילנה מפני שענין זה הוא כפיקוח נפש שמחללין השבת אפילו בספק הצלה שאין לך פיקוח נפש יותר מזה שלא תצא מכלל ישראל ותחלל שבתות כל ימיה ומוטב לחלל עליה שבת אחת משתחלל היא שבתות הרבה שמטעם זה ג"כ מחללין שבת בשביל פיקוח נפש שאמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה (ולפיכך אף אם הבת היא קטנה שאינה מחוייבת עדיין במצות יחלל עליה להצילה שלא תחלל שבתות הרבה כשתגדיל שמטעם זה מחללין שבת לפיקוח נפש הקטנים)".
1) עי' גר"ז (קונ"א שם ס"ק א') – "ומכל מקום הכא בהצלת עבירה (צ"ע) אם מחללין מספק, דהא אמרינן בגמרא פרק בתרא דיומא דדוקא מוחי בהם מוכח דמחללין מספיקא אבל משום שאמרה תורה חלל עליו כו' לא ידעינן בספיקא עיין שם. ומיהו בר"ן פרק יום הכיפורים מבואר בהדיא דמחללין אפילו בעובר מהאי טעמא. ואפשר דלבתר דגלי לן קרא דמחללין מספק גבי פיקוח נפש אם כן הוא הדין בשביל שישמור שבתות הרבה, שהוא חשוב גם כן כפיקוח נפש. ומיהו בר"ן דוחק לומר כן, שהרי מותר להרגו. וצ"ע".
6) קיצור שו"ע (סי' צ"ב סעי' י') – "אפילו צריך לחלל שבת באיסורי דאורייתא, כמו שמחוייבין לחלל שבת בשביל חולה שיש בו סכנה דכתיב ושמרו בני ישראל את השבת, אמרה תורה חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, ואפילו אם הוא ספק אם תועיל ההשתדלות או לא, מכל מקום חייבין לחלל שבת ולהשתדל בכל מה דאפשר, כמו שמחללין בשביל ספק פיקוח נפש").
1) עי' קיצור שו"ע (סי' צ"ב בלחם הפנים שם) – "כ"כ בספר ח"א ובאמת שכן משמע בב"י שהביא לשון הרשב"א דמיירי בספק ע"ש וכן הוא משמעות לשון הש"ע דאפי' על הספק מחללין (דהא מסתמא אינו ברור אם יועיל ההשתדלות) ולכאורה צ"ע דהא בסוגיא דיומא אמר רבא לכולהו אית להו פירכא וכו' אשכחן ודאי, ספק מנא לן. ומוכח כי דוקא בפיקוח נפש דילפינן מן וחי בהם מחללין גם על הספק ולא בהא דילפינן מן ושמרו. אח"כ מצאתי שכן הקשה הגאון בעל התניא זצ"ל בש"ע שלו בק"א לסימן ש"ו וע"ש מ"ש בזה ועוד י"ל. ועיין שבת קנ"א ע"ב".
7) ציץ אליעזר (חי"א סי' מ"ג אות ד') – "ראיתי בהעמק שאלה על השאילתות להנצי"ב ... עומד בניגוד גמור לדעת הרמב"ן ז"ל וכן של הרא"ש והר"ן ז"ל, דהא הרמב"ן מביא סייעתא לדעת הבה"ג מההיא דערכין ד' ז', ושם אומרת הגמ' בהדיא מאי קמ"ל דספיקא מחללינן שבתא תנינא וכו'. וגם הרא"ש והר"ן העתיקו זאת הראיה ולא העירו בנקודה זאת שום דבר, הרי מוכח בהדיא מזה דשלשת רועים גדולים אלה פירשו בפשיטות אליבא דהבה"ג דמכיון דסובר דמחללין משום עובר מחללין עליו תו גם משום ספיקא דסכנה, וכדמבואר בההיא דערכין, וביותר ...".
4. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ג סי' קמ"א אות ב' ד"ה ואע"פ), הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' רפ"ד, דרך שיחה ח"א עמ' צ"ח, לשונם מובא לעיל), הר"א סולוביציק (אסיא חס"א עמ' צ"ד).
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט ד"ה אמנם) – "אמנם, האמת היא שלשון הרמב"ן היא 'שמא' ישמור שבתות הרבה. ומוכח מדבריו, שגם בספק הצלה מתירין משום האי טעמא. וכן מוכח מדבריו שהביא ראיה מאשה היושבת על המשבר ומתה, שמחללים שבת להביא סכין ולקרוע בטנה להוציא הוולד, אף שהוא ספק אם יצליחו להציל את הוולד, ופירש שם הרמב"ן, שהטעם כדי שישמור שבתות הרבה. אמנם, צ"ע מהגמ' הנ"ל. שוב מצאתי שכבר עמד על זה בשו"ע הגר"ז ... [ולמעשה מתיר שם לחלל שבת גם משום "שמא" ישמור שבתות הרבה ע"ש]. ודבריו הם חידוש ופלא. (וע"ע מש"כ בח"ד סימן פ"א). ועיין בחידושי הגר"ח על הרמב"ם (הל' רוצח), דפשיטא ליה שעובר הוא בכלל נפש, ואית ביה דינא דוחי בהם, ולדבריו נמצא, שמותר לחלל עליו שבת גם מספק. מיהו י"ל, דבעובר פחות ממ' יום כו"ע מודו שאינו בכלל נפש".

2. האם הוא כדי שימור "שבתות" דוקא, או ה"ה כדי שימור שאר מצוות.
1. כדי שימור "שבתות" דווקא.
1) חת"ס (יו"ד סי' רמ"ה ד"ה והנה), הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ב ס"ק י"ד) – "והנה פ' יה"כ איכא מאן דיליף פ"נ דוחה את השבת מושמרו בני ישראל את השבת לעשות את השבת חללו עליו שבת א' שישמור שבתות הרבה מלשון זה הקרא משמע דוקא כדי לשמור שבתות הרבה ניתן שבת לדחות ולא לעשות מצות אחרות הרבה ולא ניתן שבת לדחות כדי שיניח תפילין הרבה וכדומה אלא שבת נדחה מפני שבתות הרבה כדכתיב לעשות את השבת ומיניה ילפי' לכל מצות שבתורה שנידחית פ"א כדי שישמור אותה מצוה בעצמה כמה פעמים ולא שישמור מצות אחרות אלא באותה מצוה עצמה ישמור כמה פעמים".
1) אמנם עי' חת"ס (על התורה פר' האזינו ד"ה וכעת) – "שאפשר שע"י שעה א' שיחי' יתקן הרבה ויהרהר בתשובה על כל עוונותיו".
2) מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ אות ג' ד"ה והראה) – "למאן דאמר ביומא פ"ה ע"ב דילפינן פיקוח נפש דוחה שבת מושמרו וכו', א"כ מפסוק זה נשמע דוקא כדי שישמור שבתות הרבה".
3) עי' רש"ש (יומא דף פד:) - לשונו מובא לקמן.
4) בית שערים (יו"ד סי' שנ"ה) – "בפסוק אליבא דמ"ד דיליף מושמרו ולדידיה באמת אין מחללין אם לא יגיע לשמור שבת".
2. ה"ה כדי שימור שאר מצוות.
1) רמב"ן (תורת האדם עמ' כ"ט) – "אפילו הכי לענין שמירת מצות מחללין עליה, אמרה תורה חלל עליו שבת אחת שמא ישמור שבתות הרבה".
2) הו"ד בר"ן (יומא דף ג: ד"ה וכתוב) – "לענין שמירת מצות מחללין עליו אמרה תורה חלל עליו שבת אחת שמא ישמור שבתות הרבה".
3) עי' מכתם (פסחים דף כה: ד"ה ורוצח) - לשונו מובא לקמן.
4) מאירי (יומא דף פה:) – "אע"פ שנתברר שאי אפשר לו לחיות אפי' שעה אחת שבאותה שעה ישוב בלבו ויתודה".
5) הו"ד בבה"ל (סי' שכ"ט סעי' ד' ד"ה אלא) – "דלאו דוקא שבת ה"ה שאר מצות כמו שכתב המאירי ... אבל לדינא לא תלוי כלל במצות דאין הטעם דדחינן מצוה אחת בשביל הרבה מצות אלא דחינן כל המצות בשביל חיים של ישראל וכדיליף לה שמואל מוחי בהם כדכתב הרמב"ם פ"ב מהלכות שבת שאין משפטי התורה נקמה בעולם אלא רחמים וחסד ושלום בעולם וכמו כן לכל הני תנאי דילפי לה ממזבח וממילה וממחתרת מוכרח דאחיים של אדם קפיד רחמנא (בר מההיא דחלל שבת אחת וכו')".
6) תוס' יוה"כ (יומא דף פה: ד"ה ר"ש) – "אך ק"ק ה"ק כדי לשמור שבתות הרבה והלא אפילו לחיי שעה חיישינן ומחללין עליו את השבת, כדלעיל. י"ל שישמור שבתות הרבה לאו דוקא, אלא ר"ל צוויים הרבה דה' צונו ובחיי שעה דאדם הוא חי עושה כמה מצות והם הנקראים שבתות הרבה ודו"ק".
7) שערי חיים (שער כ"א אות א').
8) מחזה אברהם (שטיינברג, או"ח סי' נ"ד ד"ה ואמת) – "ועיין בתשו' מהר"ם שיק או"ח סי' ק"מ ובתשו' ח"ס יו"ד סי' רמ"ה [ומ"ש שם דמשמע דוקא בשביל שישמור שבתות הרבה ניתן שבת לדחות ולא בשביל שישמור מצות הרבה ע"ש וחדוש בעיני שלא הביא דברי התוס' יוה"כ יומא שם שכתב להיפוך דגם בשביל מצוה אחרת ניתן לדחות דהא גם על חיי שעה מפקחין את הגל ע"ש]".
9) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' קע"א).
3. אפילו אם לא יקיים מצוות.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ט ד"ה והיא) – "אף שר"ש בן מנסיא ביומא דף פ"ה ורשב"ג בשבת דף קנ"א שאמרו בפק"נ טעם זה אינו טעם ממש לדינא שבבשביל זה מחללין שבת דהא לכו"ע מחללין שבת אף על חיי שעה שלא יהיה מהצלתו אף קיום שבת אחת דליכא מאן דפליג בזה, אלא הוא טעם בעלמא מ"ט אמרה זה תורה והוא ככל הטעמים שנאמרו במצות התורה שאינם לדינא אלא שבשביל זה החשיבה תורה חיי נפש של אדם ומאחר שהחשיבה בזה חיי נפש של האדם החשיבה אף לחיי שעה שלו וא"כ לא שייך זה באין נוגע לחיי נפש של האדם אלא לקיום השבת לבד".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פה. ד"ה דאפי', דף פה: ד"ה כדי) – "כל רגע שחי הריהו מקיים מצוות ... באמת פשוט הוא דגם זה אינו לדינא ח"ו אלא בכל גוונא מצילים כל עוד רוח חיים באפיו. וכוונת הגמרא הוא לאו דוקא".
4. מראי מקומות – הלכות קטנות (ח"ב ריש סי' ל"ח), חלקת יואב (ח"א מהדורא תנינא סי' ח' ד"ה ונלע"ד), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג'), מגדים חדשים (דף קנא:), מעדני אשר (אור ישראל גליון מ"ד עמ' ר"ל).

4] "וחי בהם": הגדר - "אמר רבי יהודה אמר שמואל אי הואי התם הוה אמינא דידי עדיפא מדידהו וחי בהם ולא שימות בהם".
1. השאלה: אם הגדר של "וחי בהם" תלוי בשמירת מצוות.
1. המקרים שיש רק "וחי בהם", ואין "חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה".
1) תינוק שנשבה.
2) חרש, שוטה.
3) מחוסר הכרה, תרדמת (קומה, coma), וכדו'.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ד סי' ש"ל אות ד', שולחן שלמה סי' ש"ל אות י"ד, רפואה ח"ב סוף עמ' ט') – "למעשה נקטינן בכ"ג הדרשה של 'וחי בהם' ולא שימות בהם, ולפיכך חייבים לחלל את השבת גם עבור חיי שעה של אדם שנמצא בלא הכרה, גם ביודעין שהוא ודאי ימות באותה שבת בלא שיחזור להכרה בינתיים".
2) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ג') – "אף באופן שברור שהאדם הנתון בסכנה אינו במצב שהוא בר דעת, כגון שנפגע קשה בראשו ואין סיכוי שיחזור להכרה, או שגם קודם מצב הסכנה לא היה בר דעת, מחללין עליו את השבת. וכן מחללין את השבת על חיי שעה של תינוק בן יומו".

2. תלוי בשמירת מצוות, או שמירת שבת.
1. מכתם (פסחים דף כה: ד"ה ורוצח) – "וחי בהם, שרצון השם שיחיה האדם בקיום המצות לא שימות, שחביבה לפניו נפש אחת מישראל יותר מן המצוה ורוצה שיציל אדם את הנפש בהעברה על מצוה, שאם יחיה יקיים אחרי כן מצות הרבה כמו שאמרו חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה ... וזהו דדמא דידך סומק טפי, כלומר שאתה ראוי לחיות יותר ממנו ותקיים אחרי כן מצות הרבה יותר ממנו, דילמא דמא דההוא גברא סומק טפי ונפשו יותר חביבה שראוי לחיות יותר ממך ולקיים מצות הרבה".
1) מגיה (שם, הע' י"ח) – "רבינו וצירף גם את דברי ר"ש בן מנסיא שאי' שם פה, ב, ונפ"מ גדולה היא להלכה בטעם זה לגבי תינוק מושלך ורוב גויים ... ולא מצאתי לו חבר לרבינו בזה ושיטתו צ"ב רב, ואין בידי לבררה".
2. בית מאיר (סי' ש"ל ד"ה ע"ז) – "כיון דכל עיקר היתר חילול הוא כדי שישמר שבתות הרבה ותינוק שנשבה תיתי מהי תיתי הוא בחזקת שלא ישמור שבת כיון שנשבה בקטנותו וסובר שגוי הוא ואף ששמואל למד ההיתר מן הפסוק וחי בהם, מ"מ מסתמא לא פליגי לדינא על התנא שלמדו מן ושמרו ומודה שעל מי שהוא בחזקת ודאי שלא ישמור שאין לחלל עליו. וכן מומרת מעוברת מה"ת לחלל על העובר אם הוא בחזקת שיטומע ביניהם ע"י אמו ... היכי שאין ידינו תקיפה ובודאי ישאר מטומע ביניהם ולא ישמור שבת מה בכך שאין דינו כגוי מ"מ מה"ת לחלל עליו אחרי שידוע קרוב לודאי שלא ישמור שבת וכי מפני הספק רחוק שאולי לכשיתגדל ויתוודע לו שהוא יהודי יסכן בעצמו לברוח ולקבל דת יהודית אנחנו נחלל שבת זה לא מסתבר לענ"ד".
1) משנת פקו"נ (סי' ט"ו אות ה') – "הבית מאיר ... שהוקשה לי בזה, והוא מיסודי האמונה שאע"פ שיתמהמה עם כל זה אחכה לו בכל יום שיבוא, וא"כ בתינוק זה של שני הקראים שהוא תינוק שנשבה הרי כשיבוא משיח צדקנו יחזור לדת האמת ...".
3. גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' א' ד"ה והנה), הו"ד בגליון מהרש"א (יומא דף פה:) – "שלא ניתנו המצות לידחות מפני פיקוח נפש רק בישראל גמור לא בשביל תינוק שנשבה לבן הגוים ואע"פי שיודע שהוא מזרע ישראל עודינו מחזיק בנימוסיהן ולא ישוב לדת האמ' ולא זה בלבד אלא אע"פ שנתגדל בין הגוים מקטנות ועד גדלות ואין מי שיגלה את אזנו שהוא מישראל ולכן עודנו מחזיק בנימוסינן אף על פי שהוא כאנוס לא ניתנו לידחות המצות בשביל פיקוח נפשו ויש להביא ראיה לזה דבפ' יה"כ דף פ"ה קבעו מנין לפיקוח נפש שדוחה את השבת ומיתו כמה קראי ור"ש בן מננסיא או' ושמרו בני ישרא' את השבת אמרה תורה חיללו שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה א"ר יאודה אמר שמואל וכו' וחי בהם ולא שימות בהם א' רבא לכולהו אית פירכא לבר מדשמואל דלית ליה פירכא וכו' פי' דלכולהו לא ילפינן שפיקוח נפש דוחה את השבת אלא כשודאי יש פיקוח נפש אבל בספק פיקוח נפש אימא דלא מחללינן עליה אבל לדשמואל דיליף מאשר יעשה אותם האדם וחי בהם משמע שיחיה בהם בודאי ולא שיבוא בעשייתן לידי ספק מית' אלמא מחללין על הס' והנה ממשמעות התלמוד מוכח להדיא שאין דין פיקוח נפש נוהג אלא כשיהיה שם לעתיד לבוא שמירת שבת בודאי וכן נמי קרא כאשר יעשה אותם האדם מוכח דדוקא באדם העושה את המצות הוא דאמרי' ולא שימות בהם וא"כ כד ידעינן באדם שאינו משמר את השבת ואינו עושה את המצות הצדוקים הללו אע"פי שהם טועים בדעתם כיון שהם מחללין שבתות ואינם עושים את המצות א"כ ליתנהו כדין פיקו' נפש לחלל עליהם את התור' וגם נשותיהן כיון דסירכיי' דבעלייהו נקיטי ואזלי ואינם שמים על לב לשוב לדת האמ' והרי הם מחללין את השבת ואינם משמרים את המצות הנהו נמי ליתנהו בכלל פיקוח נפש ואף על פי שאמרו שדוחין את השבת אר"י בשביל פיקוח נפש מ"מ לא אמרו כן אלא במי שהוא ודאי ישראל שמשמר את התורה לא במי שהשליכה אחרי גוו והולך בשרירות לבו ואין זה בכלל ספק גוי ספק ישראל שאמרו שמחללין עליו את השבת דהכא הוי בודאי גוי ואע"פי שיהיה שם ספק שמא ברוב הימים ישוב לאיתן התורה מ"מ אין דנין ב"ד של מטה את האדם רק באשר הוא שם".
4. שערי חיים (שער כ"א אות א') – "ועי' רש"י משמע דגם שמואל מודה דעכ"פ אין מחללין שבת רק כדי שישמור ... עכ"פ שאר מצות הרבה".
1) רש"י (יומא דף פה: ד"ה דשמואל) – "אשר יעשה האדם המצות שיחיה בהם ודאי, ולא שיבא בעשייתה לידי ספק מיתה".
5. עי' רש"ש (יומא דף פד:) – "דגם לחיי שעה מחללינן הוא דוקא דהחיי שעה הוא בשבת, כגון דאם לא יעשו יחיה היום עוד שעה. או אם לא יעשו ימות קודם שבת הבאה ואם יעשו יחיה עוד שעה בשבת הבאה, אבל משום חיי שעה דחול לא".

3. תלוי רק ב"וחי בהם".
1. רע"א (יומא דף פה:, בס' בית מאיר סי' ש"ל) – "מה שכבודו משיג עלי במה שרציתי לומר דעל תינוק שנשבה בין הנכרים דמחללים שבת, דכיון דברייתא יליף מושמרו את השבת וכו' חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה דלא שייך כן בתינוק שנשבה, דמסתמא ישתקע בין הנכרים, ואף דשמואל יליף לה וחי בהם ולא שימות בהם מסתמא לא פליג בהא על הברייתא עכ"ד. ולבי מהסס בזה הרבה, דהרי הרבה טעמים נאמרו בגמ' ולחד תנא ילפינן מק"ו ומה מילה שהוא באחד מאבריו וכו' ולפי טעם זה לכאורה גם בתינוק שנשבה והגוי מניחו להמול ע"י ישראל מסתמא מילתו דוחה שבת א"כ ה"ה דעל כל גופו מחללים שבת, וגם היא גופא קשיא כיון דדרשינן וחי בהם ולא שימות בהם מנא לן לומר דהוא דוקא היכא דישמור שבתות הרבה, ואי דאמרינן דהתורה הקפידה דוקא על חיות אדם שישמור מצוות א"כ גם בעיקר ציווי להחיות נימא דנפש כזה מותר להרגו דאין מצווין להחיות רק מי שיקיים מצוות, אלא ודאי דאמרינן דהתורה חסה על נפש מזרע ישראל, ה"נ נימא דהותר חילול שבת כדי להחיות נפש מזרע ישראל, והדבר בעיני קשה למאד להחליט כדעת כבודו נ"י".
2. חת"ס (או"ח סי' פ"ג ד"ה ומיהו, יו"ד סי' רמ"ה ד"ה והנה) – "ועמ"ש תוס' יומא פ"ה ע"א ד"ה ולפקח וכו' שלא יכול לבא בשום ענין לידי מיתת ישראל עכ"ל. ואינו מובן, דמאי בעי הכא דוקא ולא בריש הסוגיא. והנלע"ד דהא לכאורה הטעם דמחללין שבת היינו שישמור שבתות הרבה כמ"ש מג"א הנ"ל וכדאיתא להדיא שם דף פ"ה ע"ב ר"ש בן מנסיא וכו', והכא זה התינוק שנמצא בעיר שרובה נכרים שמותר בנבילות וטריפות ואינו מצווה על השבתות ואפשר אסור לו לשבות כדין בן נח ששבת דאזלינן בתר רוב נכרים וא"כ איך נחלל שבת שישמור שבתות והוא לא ישמור אפילו שבת א', משום הכי כתבו התוס' דאין הטעם כדי שישמור שבתות הרבה אלא משום נפש מישראל, ואם קמי שמיא גליא שהוא מזרע ישראל אע"ג שאינו משמר שבת אינו מחללו, כי כך דין תורתינו שנלך בתר רוב, כמו שאוכל סתם בהמה והיה טריפה בסתר וקמי שמיא גלי' שזה אכל טריפה אין בו עון אשר חטא כי מי שמצווה והזהיר על הטרפה הוא צוה לנו לסמוך על הרוב, והכא נמי השי"ת צוה למיזל בתר רוב ומותר לו לחלל שבת ואין זה חלול ומ"מ ישראל הוא ואין הקב"ה חפץ במיתתו אפילו על המעוט, כנלע"ד פי' התוס', וא"כ לכאורה אין מקום לספיקו של המג"א דבפיקוח נפש אין הטעם שישמור שבתות הרבה רק לקיים נפש א' מישראל אפילו לא ישמור, והכא נמי האי קטן שיטמע בקטנותו וכשיגדל יהי' אנוס ודינא הכי שאינו מחוייב למסור עצמו למיתה (אם לא משום ע"ז אם יהיה כך) וא"כ לעולם ישראל הוא".
3. מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ אות ג' ד"ה ולענ"ד) – "ולענ"ד אפשר, למאן דאמר ביומא פ"ה ע"ב דילפינן פיקוח נפש דוחה שבת מושמרו וכו', א"כ מפסוק זה נשמע דוקא כדי שישמור שבתות הרבה, אבל למסקנא דקיימא לן כשמואל דיליף מוחי בהם [ויקרא י"ח,ה'] ולא שימות בהם, ועי"ש בתוס' בעמוד א' ד"ה ולפקח, דעל כן סובר שמואל דלא אזלינן בתר רובא דבעינן שלא יהא שום צד מיתה, א"כ אפילו לחיי שעה מחללין דעכ"פ איכא צד מיתה, עי"ש בתוס'. וראיה לדבר דשמואל סובר דבפיקוח נפש לא אזלינן בתר רובא, ובאסופי ברוב גוים מחללין את השבת, ומשמע אפילו במלאכה דאורייתא, עי"ש ובר"מ [פט"ו מאיסורי ביאה הכ"ו] וטור ושו"ע אבה"ע [הנ"ל], א"כ אף דברוב גוים מסקינן שם דהוי גוי גמור לענין להאכילו נבילות, א"כ אינו צריך לשמור שבת ג"כ, ומ"מ מחללין שבת עליו".
4. הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים סי' תרי"ז סעי' א').
5. בה"ל (סעי' ד' ד"ה אלא) – "אבל לדינא לא תלוי כלל במצות דאין הטעם דדחינן מצוה אחת בשביל הרבה מצות אלא דחינן כל המצות בשביל חיים של ישראל וכדיליף לה שמואל מוחי בהם כדכתב הרמב"ם פ"ב מהלכות שבת שאין משפטי התורה נקמה בעולם אלא רחמים וחסד ושלום בעולם וכמו כן לכל הני תנאי דילפי לה ממזבח וממילה וממחתרת מוכרח דאחיים של אדם קפיד רחמנא (בר מההיא דחלל שבת אחת וכו') וכן מוכרח לשמואל דאמר גבי תינוק מושלך ברוב א"י דמפקחין אע"פ דעל פי דין יהיה א"י גמור ולא יקיים שום מצוה אעפ"כ כיון דבפקוח נפש אין הולכין אחר הרוב חיישינן שמא מישראל הוא".
6. בית שערים (יו"ד סי' שנ"ה).
7. פקוח נפש (סי' ס"ב אות ג' ד"ה וכן) – "המאירי ... כמובן גם בליכא טעם זה כמו חיי שעה דקטן כן הלכה".
8. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג', ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ח') – "כן מחללין את השבת משום פיקו"נ של תינוק שנשבה לבין העכו"ם שידוע שהוא מזרע ישראל אעפ"י שאינו שומר תורה ומצוות מחמת אונסו או מחמת חסרון ידיעה. בשלשת הסעיפים האמורים (ד' ה' ו') ישנם ג"כ שאין דעתם לפסוק כן, אבל גם דבריהם נדחים מהלכה".
9. שבט הלוי (ח"ג סוף סי' ל"ו, סי' ל"ז) – "במג"א ס"ק ד', מיהו לקראים מותר כיון דמינטרי שבתא, מ"מ לחלל עליו שבת אסור, עיין מחה"ש ופמ"ג וכ"כ הגרעק"א בתשובה מובא בבית מאיר כאן, אלא שהגרעק"א נתקשה דילד הנולד מקראים כיון דעדיין לא חטא א"כ לא גרע מתינוק שנשבה בין הגויים שבודאי מחללין עליו ואע"פ שהילד הזה בגדלותו בודאי יחלל שבתות, ושוב נתוכחו בזה הגאונים האדירים הגרעק"א עם הגאון בית מאיר ביסוד זה שהבי"מ חולק על עיקר דבר זה ודעתו דנהי דאנן ילפינן מחי בהם ולא שימות בהם מ"מ משתמשין אנו גם ביסוד כדי שישמור שבתות הרבה ביומא פ"ה ע"ב, וכיון שזה ודאי לא ישמור אין מחללין עיין שם בנועם דבריהם. והפלא לי על רבותינו אלה איך לא העירו מהמפורש באה"ע סימן ד' סל"ד דעל תינוק הנמצא בעיר שרובו עכו"ם מחללין עליו ואע"פ שלדינא גוי גמור הוא ומותר לאכול נבלות מ"מ דין פקוח נפש אינו תלוי בזה ויתכן דהוא עובר על כה"ת ומחללין עליו כיון דכ"ה מן הדין ואינו עושה בשאט נפש, א"כ מכ"ש בתינוק שנשבה ואפילו החולקים באה"ע שם יודו בזה, ועיין פמ"ג סימן שכ"ח במ"ז ס"ק ז', ובתשובת מהר"ם שיק או"ח סי' ק"מ ובמש"כ שם בסו"ד בהא דהאה"ע שם, ועכ"פ ברמ"א נראה כהגרעק"א, ואי קיי"ל כהמחבר או כרמ"א באה"ע שם עיין מג"א ומחה"ש לעיל סי' שכ"ט סק"ב בשם התו"ש יעש"ה. יעיין עוד בסימן שאחר זה באורך".
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ה', חי"ג סי' נ"ז) – "בשבט הלוי ח"ג סימנים ל"ז ...".
10. נשמת שבת (סי' שכ"ט אות תצ"ב-ג').
11. כל שכן לאג"מ (או"ח ח"ג סי' ס"ט ד"ה והיא), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פה. ד"ה דאפי', דף פה: ד"ה כדי). הובא לעיל, שאפילו בפסוק שמירת שבת, מצוות לאו דווקא.

4. מראי מקומות – מחזה אברהם (שטיינברג, או"ח סי' נ"ד ד"ה ואמת, לשונו מובא לעיל), לוית חן (אות צ"ג), משנת פקו"נ (סי' ט"ו), הר"א בן פורת (קול התורה חוברת ס"א עמ' קפ"ט), שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' כ"ד).
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' ד') – "אפילו מצאוהו מרוצץ שאינו יכול לחיות אלא לפי שעה וכו' אע"פ שאינו בכלל מוטב שיחלל שבת א' כדי שישמור שבתות הרבה מ"מ הוא בכלל וחי בהם ולא שימות בהם, עיין מנ"ח במוסך השבת ומה שתמה על האוה"ח הק' בזה, ולענין שיחלל אדם שבתות הרבה או כל ימיו בשביל פקוח נפש של חבירו צ"ע, ועיין מש"כ בזה הגאון מהר"י ענגיל בגליוני הש"ס יומא פ"ה ע"א, ועיין שם עוד מש"כ בדברי המאירי יומא בטעם דחיי שעה ג"כ מחללין".
2. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' קמ"ה) – "ראיתי פעם בהגהות ר' אליא בעל-שם מלואנץ שעל הסמ"ג מדוע יש דין לחלל שבת על תינוק שנולד ויודע שיחיה רק חיי שעה, ומה יהיה לנו מזה, הרי 'חלל עליו שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה (יומא פ"ה, ב') לא שייך גביה. וכתב 'שאענה גם אני חלקי', הרי העולם צריך לראות חציו זכאי וחציו חייב (קידושין מ', ב'), וע"י תינוק זה שאינו חוטא יכריע העולם, ואחר חיי שעה יהיה אחד שיעשה מצוה". 

5] למי מחלל עליו את השבת.
1. מקור שאחרים צריך לחלל שבת בשבילו.
1. וחי בהם – תוס' (יומא ריש דף פה., "ולפקח הגל אינו כן. אומר ר"י דהיינו טעמא דאין הולכין בפקוח נפש אחר הרוב משום דכתיב (ויקרא יח) וחי בהם ולא שימות בהם שלא יוכל לבוא בשום ענין לידי מיתת ישראל"), הו"ד במ"ב (ס"ק ה'), לבוש (סי' שכ"ח סעי' ב'), מלבושי יו"ט (סי' שכ"ח ס"ק א'), א"ר (סי' שכ"ח ס"ק ב'), תוס' יוה"כ (יומא דף פה: ד"ה אמר, עי' סוף דף פה., "וקשה דמה ראיה יש מהתם דילמא קרא איירי על האדם עצמו ... י"ל דמדיוקא דקרא יליף לה"), הו"ד בשבט הקהתי (ח"ג סי' קל"ט). 
2. הגדר משום לא תעמוד – עי' מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק ו', סי' שכ"ט ס"ק ט', בה"ל סעי' ד' ד"ה אלא), עי' אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סוף הע' ב', "שיש לו לקיים את מצות לא תעמוד על דם רעך, ולהחיות נפש מישראל"), עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות כ"ה, לשונו מובא לקמן).

2. האם שייך בנכרי הדין של "וחי בהם": נ"מ האם גוי הוי פקו"נ, אם יכול להציל עצמו ע"י עבירה.
1. גמרא (ב"ק לח.) – "והתניא, ר"מ אומר: מנין שאפילו נכרי ועוסק בתורה שהוא ככהן גדול. ת"ל: אשר יעשה אותם האדם וחי בהם, כהנים ולוים וישראלים לא נאמר אלא אדם, הא למדת, שאפילו נכרי ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול".
1) ע"ש בספר המפתח (פרנקל) שם, שהקשה על תוס' סנהדרין (דף עד:).
2) וכן נראה מרש"י (יומא דף פב: ד"ה מאי), ותוס' (דף פה. ד"ה ולפקח), דאין וחי בהם גבי עכו"ם.
3) עי' במדבר רבה (פרשה י"ג אות ט"ז) – "שנאמר (ויקרא יח) אשר יעשה אותם האדם וחי בהם כהנים לוים וישראלי' לא נאמר אלא האדם מלמד שאפי' עובד כוכבי' המתגייר ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול".
2. מראי מקומות – פמ"ג (תיבת גמא פר' שמות), רע"א (יו"ד סי' ס"ב), פתחי תשובה (יו"ד סי' קנ"ה ס"ק ד'), דרכי תשובה (סי' ס"ב ס"ק י"ח), אמרי יושר (ח"ב סי' ק"ל, לשונו מובא לעיל), נשמת אברהם (ח"ד סי' שכ"ח ס"ק א').
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ס"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד סעי' כ"ה) – "בבא קמא ... דבן נח מותר לעבור על אחת מז' מצות אם הדבר נוגע לפיקוח נפש. ברם ודאי לנו אי אפשר לחלל את השבת בכדי להציל את הבן נח, והטעם דלהציל יהודי מחוייב כל יהודי בזה ועליו נאמר לא תעמוד על דם רעך והשבות לו השבת גופו ואין הבדל אם כן בין אם היהודי העומד בסכנה לבין יהודי אחר, וכל אחד מקיים בזה מצות והשבות לו, וכל אחד ערב בעד חבירו, מה שאין כן בגוי, אין מצוה להשיב אבידה לגוי".

3. נכרי.
1. אין מחללים בשבילו, אא"כ יש חשש איבה – משנה (דף פג.), ראשונים, מ"ב (סי' ש"ל ס"ק ח'), פוסקים.
2. איסור דרבנן - עי' בה"ל (סי' ש"ל סעי' ב').

4. גוסס, טריפה.
1. אין מחללים את השבת עבורו.
1) בית יעקב (סי' נ"ט), הו"ד בבאר היטב (סוף סי' של"ד).
2) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' סוף ס"ק ה') – "אין מחללין שבת על הגוסס".
2. מחללים.
1) תוס' (נדה ריש דף מד:) – "דרוב גוססים למיתה ומחללין את השבת עליו כדאמר פרק בתרא דיומא (ד' פד:) דאין מהלכין בפקוח נפש אחר הרוב".
2) מור וקציעה (ד"ה ואפילו) – "ואפילו מצאוהו מרוצץ. ונראה פשוט שכל שכן שמחללים השבת על הטרפה שיוכל לחיות הרבה יותר מחיי שעה. ואצ"ל הגוסס שהרי בפירוש אמרו שדינו כחי לכל דבריו. ולא אמרו אלא רוב גוססין למיתה, אבל מיעוטן חיים. ואין הולכין בפקוח נפש אחר הרוב".
3) שבות יעקב (ח"א סי' י"ג) – "ראיתי בתשובת בית יעקב ... ולע"ד עיקר כדעת התוספ'".
4) תוס' שבת (ס"ק ד').
5) מקור חיים (חו"י, על סעי' ד').
6) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "גוסס אם מחללין עליו שבת, עיין אליה רבה [ס"ק א] ותוספת שבת [ס"ק ד] דחי בהם אפילו חיי שעה מחללין עליו, כבסעיף ד', שיעשה שבתות הרבה [יומא פה, ב] לאו דוקא, עיין כפות תמרים [תוספת יום הכיפורים שם ד"ה ר"ש] וחי בהם, פשיטא שהכין הוא. ועיין מ"א אות ד', התם גברא קטילא הוא באותו שעה, דמצוה להרגו, מה שאין כן גוסס מחללין עליו השבת. ואם כבר אמרו לו שגוסס שלשה ימים אין הולכין לשם ולחלל שבת, תוספת שבת [שם]".
7) ברכי יוסף (ס"ק ד', חיים שאל ח"א סי' ס"ז ד"ה מעתה) – "אפילו מצאוהו מרוצץ שאינו יכול לחיות אלא לפי שעה וכו'. וה"ה דמחללין שבת על הגוסס. וכ"כ התוס' בנדה דף מ"ד. ובתשובת בית יעקב סי' נ"ט הקשה על דברי התוס' ודחאם מהלכה, ורמז דבריו בספר יד אהרן. ולא זכר דברי הרב שבות יעקב ח"א סי' י"ג שהשיג על הרב הנז', והוכיח מהפוסקים ומדברי או"ה כלל נ"ט כדברי התוס' דנדה, דחוששין לחיי שעה ומחללין שבת על הגוסס. ע"ש שהאריך. ועמ"ש הרב כנה"ג סי' ש"ל על תשו' הגאונים. ומ"ש הרב שבות יעקב עליו שם".
8) מחה"ש (ס"ק ד') – "ועל גוסס כתבו התוספות במסכת נדה דף מ"ד ע"ב [דבור ראשון] דמפקחים, וכן כתב בתשובת שבות יעקב חלק א' [סימן יג], דלא כתשובת בית יעקב [סימן נט], כן כתב בספר תוספת שבת [ס"ק ד], אם לא שכבר היה גוסס שלשה ימים דאז ודאי כבר מת".
9) גליון מהרש"א (על סעי' ב').
10) מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ ריש אות ג', מצוה רצ"ה ס"ק ט') – "וגם אם מחללין שבת בשביל טריפה דההורגו אינו נהרג, נראה דמ"מ מחללין שבת דלחיי שעה מחללין שבת, ומצאו חי תחת הגל מבואר בש"ס דיומא פ"ה ע"א דמחללין לחיי שעה, אף דהוא גוסס בידי אדם דדינו כטריפה דההורגו אינו נהרג".
11) בה"ל (סעי' ד' ד"ה אלא) – "ודע עוד דה"ה גוסס נמי מחללין עליו בפקוח הגל או אם רופא אומר שסממנים אלו יועילו לו להאריך רגעי חייו דהא מרוצץ נמי גוסס הוא וגרע מגוסס דליכא בזה אפילו מיעוטי דמיעוט אעפ"כ משום חיי שעה מחללין עליו וכמו כן גוסס וכ"כ האו"ה בשם סמ"ג וסמ"ק וז"ל מצאוהו חי אע"פ שנתרוצץ מוחו ואינו יכול לחיות כ"א מעט מפקחין עליו ומוציאין אותו לחיי שעה כדאמר במס' שמחות המעצים עיניו של מת הרי הוא שופך דמים עכ"ל וכ"כ תוס' בנדה דף מ"ד אלא דהם באו מטעם דמיעוט גוססים לחיים ואין הולכין בפיקוח נפש אחר רוב ולכאורה תמוה דהא אפילו בודאי מת מ"מ חיי שעה יש ע"י פיקוח הגל ובשביל חיי שעה מפקחין ואפשר דהתוס' כללו בזה היכי דהרופא נותן לו סימנים ואומר שיתרפא לגמרי עי"ז דמותר לסמוך עליו ולחלל שבת בבישולם וכדומה דמיעוט גוססין לחיים וסומכין עליו בעניני פק"נ אבל אם היו אמרינן דאפילו מיעוט ליכא א"כ בודאי משקר".
12) פקוח נפש (סי' ס"ב אות י"א).
13) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג') – "יש מי שרוצה לומר דאין מחללין את השבת עבור גוסס, וגם בימות החול אין לרופא לגעת בו בכדי לתת לו טיפול רפואי לשם הארכת חיי השעה שלו. אבל רבו החולקים עליו וס"ל לעיקר דלשם טיפול רפואי מותר לגעת בגוסס ושמחללין את השבת גם עבור חיי שעה של גוסס".
14) שבט הלוי (ח"ו סי' קע"ט, ח"ח ריש סי' פ"ו) – "בצ"ע אם בגוסס רק מותר ומ"מ מחללים שבת אבל חיובא ליכא, או חיובא איכא, וכמדומני דסוגיא דעלמא דמותר אבל חיובא ליכא, ובפרט היכא דמרוצץ כל כך דדרך הטבע אפילו מיעוט ליכא, אם לא בדרך נס למעלה מדרך הטבע".
15) יביע אומר (ח"א יו"ד סי' י' אות א').
16) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג]).
17) נשמת אברהם (ח"ד סי' שכ"ט ס"ק ד' אות א').
18) ילקוט יוסף (סעי' ב', סעי' ג') – "הדבר ברור שיש לחלל את השבת גם על גוסס, למרות שמדובר בהצלת חיי שעה בלבד, וקלושים הסיכויים שיוכל לחיות ולשמור שבתות נוספים. ואין הבדל בזה בין גוסס בידי שמים, לבין מי שגוסס על - ידי פגיעה מידי אדם. והוא הדין שמחללין שבת גם על אדם שהוא טריפה".
3. מראי מקומות – שע"ת (סי' ש"ל ס"ק א'), מעשה רוקח (על סעי' ב'), חת"ס (יו"ד סי' של"ח), כרם שלמה (על סעי' ב'), פקוח נפש (סי' ס"ב אות ב' ד"ה ואם).
1) כנה"ג (סי' ש"ל הג' הטור ס"ק ד') – "ואולי נדון הגאונים ז"ל שאני, שהולד היה מפרכס, שזה סימן שכבר היה גוסס. ודוחק וצ"ע".
2) א"ר (ס"ק א') – "כתב בתשו' בית יעקב סי' נ"ט גוסס אין מחללין עליו את השבת [ע"כ], וצ"ע".
3) כת"ס (חת"ס על סעי' ב') – "אין הולכים. עיין אליה רבה [ס"ק א] שמביא בתשובות בית יעקב [סימן נט] דעל גוסס אין מחללין שבת. ועיין [בית יעקב שם] בפנים דמחלק, דודאי אם הרופא אומר שיוכל עדיין לרפאותו לגמרי בודאי מחללין עליו את השבת, אבל משום חיי שעה אין מחללין, דהא מועיל כדי שימות מהר. ועיין תוספת שבת [ס"ק ד] מביא תשובת שבות יעקב [ח"א סימן יג] חולק עליו, אפילו משום חיי שעה מחללין עליו. ועיין במשבצות זהב ס"ק ב', ועיין בדגול מרבבה באה"ע סימן י"ז [על בית שמואל] ס"ק צ"ד".

5. חייב מיתת ב"ד.
1. מחללים בשבילו.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "ומי שנגמר דינו למיתה בבית דין, מפקחין הגל בשבת, דאין מיתת בית דין דוחה שבת, וחיי שעה מפקחין".
2) תשובות והנהגות (ח"ג סי' שס"ו ד"ה ולכאורה) – "ועיין בבה"ל ... ותמוה שאינו מוכח כלל, דבשעה שמתיר עצמו אין חיוב, אבל כאן אדרבה אולי מיירי בעשה תשובה והוכיח שכן, רק בשעתו נכשל בחייבי מיתות בית דין ועבר על ההתראה ונתחייב מיתה, אבל עכשיו ראוי להצילו לקיים עוד חובת שבת ומצות, ועיין סנהדרין פה. במקויים שבעמך, אבל נראה דהצלה שאני".
2. אין מחללים בשבילו.
1) ערה"ש (סעי' ד') – "אמנם על מי שחייב מיתה או הבא במחתרת אין מפקחין דגברא קטילא הוא".
2) בה"ל (סעי' ד' סוף ד"ה אלא) – "ודע עוד שראיתי בפמ"ג שכתב דמי שהיה חייב מיתת ב"ד [בימים הקדמונים] ונפל עליו הגל דמפקחין עליו דהלא אין ממיתין אותו בשבת וחיי שעה יש עכ"פ ולענ"ד לא נהירא כלל דהתורה חסה על חיי שעה היינו למי שחסה על חיים שלו לאפוקי בזה דגברא קטילא הוא מחמת רשעתו ולא עדיף מרועי בהמה דקה דקי"ל ביו"ד קנ"ח דאין מעלין אותו מן הבור".
3. מראי מקומות – ישועות מלכו (על הרמב"ם שבת ריש עמ' י', שבת פרק ב'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"ב), ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות י"א), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת יומא דף פה: ד"ה כתב), שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ח), פתחי מגדים (מש"ז ס"ק ד'), פרי הגן (על רמ"א), אורה ושמחה (פרק כ"ד הל' ז'), מגדים חדשים (דף קנא:), הערות וביאורים (אות ד', כמה מראי מקומות הוי שם).
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג') – "מי שנגמר דינו למיתה בבית דין של ישראל ששפטוהו על פי דין תורה ובזמן שנהג דיני נפשות יש מחלוקת בין הפוסקים אם מחללין עליו את השבת משום חיי שעה שלו. אבל מי שנגמר דינו בערכאות של עכו"ם או אפילו בערכאות של ישראל שאינם דנים עפ"י דין תורה פשיטא דמחללין עליו את השבת ומצווין להחיותו לחיי שעה".

6. קטן.
1. אחרים מחללין שבת בשבילו.
1) מג"א (ס"ק א').
2) מ"ב (ס"ק ב', בה"ל סעי' ד' ד"ה אלא) – "ברור דאפילו קטן מרוצץ נמי מחללין אעפ"י דלא ישמור שבתות גם לא יתודה ולא יבוא לכלל גדול אעפ"כ מחללין".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג') – "מחללין את השבת גם עבור הצלת חיי שעה של קטן".
4) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).

7. חרש ושוטה.
1. אחרים צריכים לחלל שבת בשבילו.
1) בה"ל (סי' שכ"ט סעי' ד' ד"ה אלא) – "ה"ה חרש ושוטה אע"ג דאינן בני מצות מ"מ מחללין עליהם דהא דלא מקיימי מצוה הוא משום אונסייהו ולא נפיק מכלל זה אלא ישראל מומר להכעיס דעובר במזיד אבל חרש ושוטה התורה פטרינהו מחמת אונסייהו ומלבד זה גבי חרש ושוטה פשיטא דמחללין עליהם שבת דהא אפילו נהרגין עליהם דגם הם בכלל איש כי יכה כל נפש כל דהוא נפש כמו קטן וגם הם בכלל לא תעמוד על דם רעך כשאר ישראל ובפירוש אמרה תורה לא תקלל חרש ומלקין עליהן (אע"פ דישראל רשע מותר לקלל שאני התם דכתיב ונשיא בעמך בעושה מעשה עמך) ומלקות נמי ממיני מיתה הם כמבואר בסנהדרין דף י'. ולא ידעתי מה היה לו לבעל הלכות קטנות שנסתפק בזה אם מחללין ואם הורגין עליו ודבריו תמוהים מאד עי"ש היטב".
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ג') – "גם עבור פיקוח נפש של חרש ושוטה נמי מחללין את השבת".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"ט אות ג') – "ועיין בס' דע"ת להגאון מהרש"ם כאן שהביא מהלכות קטנות ח"ב סי' ל"ח לספק אם מחללים שבת על חרש ושוטה והניח בצ"ע, ותמה אני שהעתיקו דסוגית כל הפוסקים דמחללים עליהם שבת וע"ע ח"ס או"ח סי' פ"ג, ועיין ג"כ בבה"ל לקמן סי' שכ"ט כ' בפשיטות דמחללים שבת על חרש ושוטה ותמה ג"כ על הלק"ט, ומש"כ הגאון המו"ל של הדע"ת דכל ספק של הלק"ט רק אם אין תקוה שיתרפא מזה, לא ידעתי מה הועיל בזה".
4) הליכות עולם (ח"ד עמ' קמ"ב סעי' ב').
5) ששכ"ה (פרק ל"ב הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד]).
6) נשמת אברהם (ח"ד סי' שכ"ט ס"ק ד' אות ב', דפו"ח ס"ק ד' אות ב').
7) ילקוט יוסף (סעי' ה') – "מותר לחלל את השבת גם עבור פקוח נפש של חרש או שוטה".
2. מסופק – הלכות קטנות (ח"ב סי' ל"ח), הו"ד בבאר היטב (סי' שכ"ח סוף ס"ק מ'), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' י' ס"ק ה'), אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' שכ"ח, "וצריך לי עיון"), מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ ריש אות ג').

8. עבד כנעני.
1. מראי מקומות – עי' פמ"ג (סי' שכ"ח מש"ז ס"ק א').
1) ברכי יוסף (סי' שכ"ט ס"ק א') – "עבד כנעני אם לא קבל עליו מצות הנוהגות בעבד, אין מחללין שבת עליו. אבל אם קבל עליו מצות שבת מחללין עליו את השבת. הרב החסיד מהר"ר יעקב מולכו בתשובותיו כ"י".
2) מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ אות ג' ד"ה ד"ה וחילול) – "ופשוט דאפילו בשביל עבד כנעני דהוא כאשה ישראלית לכל דבר, אך בשביל גר תושב אף שקיבל ז' מצות ואנחנו מצווים להחיותו מ"מ אין מחללין עליו שבת".

6] מומר.
1. מומר לתיאבון.
1. מחללין שבת בשבילו.
1) מ"ב (ס"ק ט') – "ישראל בעל עבירות לתיאבון כל זמן שאין כופר בתורה נראה דמחללין עליו שבת כדי להצילו".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו').
1) מנחת יצחק (ח"י סי' קנ"א סוף קושיא א') – "דהא דפשיעא ליה להחלקת יואב דמחללין שבת גם על רשע שבישראל, וכן פשיטא ליה להגר"מ פיינשטיין זצ"ל שכתב בדבריו בתשובה שהבאתי במנח"י (ח"ה סימן ח' ד"ה ומש"כ המנ"ח) וז"ל, דהרי נדחו כל איסורי תורה החמורים ביותר כשבת ומאכלות אסורות מפני פקוח נפש של פחות שבפחותים ואפילו בשביל עובר עבירות לתיאבון וכו' עכ"ל, דאחרי עיוני כעת ל"ה פשיטא כ"כ, דהרי אתאן מזה דמצינו כמה פושעים דלא מעלין ולא מורידין, אמנם אפילו באותן דהוי רשות, מ"מ כיון דל"ה חיוב להחיותו אין מחללין עליו השבת".

2. מומר להכעיס, לשבת, אפיקורס.
1. אין מחללים בשבילו [אא"כ יש חשש איבה] – פמ"ג (סי' שכ"ח מש"ז ס"ק ו', "פשיטא לי, מומר לחלל שבת פרהסיא, ועכו"ם, או מומר להכעיס לדבר אחד, אין מחללין עליו שבת. ומורידין ולא מעלין נמי אין מחללין עליו שבת"), מ"ב (ס"ק ט', "אם הוא להכעיס אסור להצילו אף בחול וכ"ש דאסור לחלל עליו שבת בפיקוח הגל או בשאר רפואה"), שבט הלוי (ח"א סי' קכ"א אות ד', "במומר להכעיס ועוברי עבירה בשאט נפש אין מחללין").
2. בזמננו: מחללים שבת.
1) חוט שני (ח"ב פרק מ' [עמ' רפ"ו] [לשונו מובא לקמן], ח"ד פרק צ' סוף ס"ק ה' [עמ' רל"ז]) – "ולכן תאונת דרכים שאירע במכונית שנסעה תוך חילול שבת קודש, והנוסעים בה הם בפיקוח נפש, צריך להצילם ולחלל שבת עליהם לפיקוח נפשם, כיון דאין אנו יודעים אם הוא תינוק שנשבה או מומר, ולא מוכח ממה שנסע בשבת שהוא מומר".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס"ק ט') – "בזמננו יש לחלל שבת אף על מומר להכעיס".
3. מראי מקומות – מהרש"ג (ח"א סי' נ"ג ד"ה ועל), שבט הלוי (ח"ה סי' מ"ח).
1) מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ג אות ד', ח"י סי' ל"א אות י"ד) – "ועי' פמ"ג או"ח (סי' שכ"ח מ"ז ס"ק ו') דכתב פשיטא לי מומר לחלל שבת בפרהסי' וכו' אין מחללין עליו שבת עיי"ש, אולם בת' מהר"ם שיק חאו"ח (סי' ק"מ) כתב ע"ז דלדידי' לא ברירא לי' דין זה, דסברא גדולה דבראותו הסכנה מרחפת עליו מהרהר בתשובה וכדאי' בח"ס (ח' יו"ד סי' שמ"א), ומסקנתו דאין לדיין אלא מה שעיניו רואות אם נראה שמהרהר בתשובה רשאין לחלל שבת עבורו עיי"ש, וכנראה דע"ז סמכו לחלל שבת עבור ישראל מחלל שבת לתאבון".

3. חילונים: בזמנינו.
1. דינם כתינוק שנשבה.
1) חזון איש (יו"ד סי' ב' סוף ס"ק ט"ז) – "ונראה דאין דין מורדין אלא בזמן שהשגחתו ית' גלוי' כמו בזמן שהיו נסים מצוין ומשמש בת קול, וצדיקי הדור תחת השגחה פרטית הנראית לעין כל, והכופרין אז הוא בנליזות מיוחדות בהטיית היצר לתאוה והפקרות, ואז היה ביעור רשעים גדרו של עולם שהכל ידעו כי הדחת הדור מביא פורעניות לעולם ומביא דבר וחרב ורעב בעולם, אבל בזמן ההעלם שנכרתה האמונה מן דלת העם אין במעשה הורדה גדר הפרצה אלא הוספת הפרצה שיהי' בעיניהם כמעשה השחתה ואלמות ח"ו וכיון שכל עצמנו לתקן אין הדין נוהג בשעה שאין בו תיקון ועלינו להחזירם בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן אורה במה שידינו מגעת".
2) חוט שני (ח"ב פרק מ' [עמ' רפ"ו], ח"ד פרק צ' סוף ס"ק ה' [עמ' רל"ז] [לשונו מובא לעיל]) – "העולה מכל האמור: א. יהודי שגדל ונתחנך בין הגויים ולא יודע מדת ישראל כלל, דינו כתינוק שנשבה. ואף אם ידע ושמע שהוא יהודי ושישנם יהודים שמאמינים שיש בורא לעולם והוא נתן לנו תורתו ומחוייבים אנו לקיימה, מ"מ כל זמן שאינו מאמין בזה ורוצה לנהוג כיהודים שאינם שומרים תורה ומצוות, הרי הוא כאנוס שהרי אין הוא יודע האמת, ועלינו לקרבו וללמדו. ואמנם אם השתדלו עמו כשיעור עפ"י קביעת דייני הדור ועדיין עומד במרדו י"ל שהוא מזיד כמבואר בחזו"א. ב. ולכן יהודים אלו כגון אלו שהתגוררו ברוסיא וכיוצ"ב שלא לימדו אותם מתורת ישראל, דינם כתינוקות שנישבו, אף שהם יודעים שהם יהודים ושישנם יהודים שומרי תורה ומצוות. ג. ולא רק יהודים שגדלו ברוסיא וכיוצ"ב, אלא אף בארצנו הקד' בזמנינו שרבים מבני עמנו מתחנכים לכפירה ולחיות חיי הפקר והוללות ולא חונכו בדת משה וישראל, דינם כתינוקות שנשבו, ואף שהם יודעים שהינם יהודים ושישנם יהודים ששומרים תורה ומצוות וכנ"ל, ומצוה לקרבם, וחייבים לחלל עליהם את השבת במקום פיקוח נפש. ד. אך פורקי עול שיודעים שתורתינו תורת אמת והתורה מחייבת כל יהודי לקיים את כל מצוותיה, ויודעים את זה או משום שנתחנך בדרך התורה ופירש, או שכך נהגו אבותיהם ואבות אבותיהם, רק הם נתרגלו ונתחנכו לחיי הפקר, יש לחוש שדינם כמומרים, שאין הם כאנוסים אלא מזידים אחר שבשאט נפש עוברים על תורת ה', שמצוה לשנאותם, ושמותר להלוותם בריבית ושיינם יין נסך ושאין מחללים עליהם את השבת, ובזה יש לדון על כל אחד ואחד בפני עצמו, כמבואר בחזו"א לעיל, אך כבר הורה מרן החזו"א שאין דין מורידין נוהג בזמנינו. ה. אדם שהוא ספק אם דינו כתינוק שנשבה או מומר, או אדם שחסר לו בחינוך היהדות כראוי ולא נודע לן מה דינו, יש להחמיר שאין דינו כמומר, ולכן אסור לשונאו ואסור להלוות לו בריבית, ומחללים עליו את השבת, אך לא להקל כגון לפוטרו מן החליצה, ומצוה להחזירם בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן אורה במה שידינו מגעת, וכלשון החזו"א. ולכן תאונת דרכים שאירע במכונית שנסעה תוך חילול שבת קודש, והנוסעים בה הם בפיקוח נפש, צריך להצילם ולחלל עליהם את השבת לפיקוח נפש, כיון דאין אנו יודעים אם הוא תינוק שנשבה או מומר, ואין ראיה ממה שנסע בשבת שהוא מומר".
3) ילקוט יוסף (סעי' א') – "בזמן הזה יש לחלל את השבת על כל חולה מסוכן, גם אם אינו שומר תורה ומצוות, ואף על מחלל שבת בפרהסיא. ולכן אם אירעה תאונת דרכים בשבת, ויש חשש לפיקוח נפש, או אם אירע פיגוע חבלני בשבת, צריך להזעיק מיד אמבולנס כדי לטפל בנפגעים ולהצילם, אף אם כל הנפגעים אינם שומרי תורה ומצוות. וכן מותר לחלל שבת גם עבור תינוק שנשבה בין הגויים, שידוע שהוא מזרע ישראל, אף על פי שאינו שומר תורה ומצוות".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תס"ד) – "ולענין תינוק שנשבה בא"י, יש מח' הפוסקים אם הם נחשבים כמומר לתיאבון לכל התורה כולה, מפני שהיה להם לידע. ולמעשה שמעתי מרי"ב של' שהלכה לחלל גם בשבילם".
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ה'), תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' י"ח), שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' כ"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות ח') – "קשה בארץ ישראל למצוא אחד כזה שניתן לו דין של תינוק שנשבה, כי בארץ ישראל כולם יודעים מענין השבת, אכן בארה"ב יש כאלה שהם תינוקות שנשבו ובהם יש מצוה תוכחה ...".
2) שבט הלוי (ח"א סי' קכ"א אות ד') – "ומש"כ כ"ת בענין חלול שבת על החפשים של עכשיו, באמת קשה הדבור בענין זה והגדר בזה דעל תנוק שנשבה בין עכו"ם אעפ"י שמתנהג כגוי גמור מחללין כמבואר כתובות ט"ו ע"ב, דאע"פ שעפ"י הדין הוא גוי גמור ומותר לו לחלל שבת וכו' מ"מ מפקחין עליו הגל, אמנם במומר להכעיס ועוברי עבירה בשאט נפש אין מחללין, ומי מפיס בזה בבא אדם כזה לידו, ובודאי פקוח נפשו הוא ספק פק"נ לענין הנ"ל".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ד' בה"ל) – "אדמו"ר זללה"ה סבר שחלוני היום לא נחשב לתינוק שנשבה אלא אם כן עולה מרוסיה וכדו'. וה'חזון איש' (יו"ד סי' ב' ס"ק ט"ז) אמר דמאידך גיסא אין לו דין של מורידין ולא מעלין".
4) ארחות שבת (פרק כ' הע' ט"ו) – "עיין פמ"ג סי' שכ"ח במ"ז ס"ק ו' שכתב שאין מחללין שבת להצלת יהודי מומר לחלל שבתות, וכ"כ המשנ"ב סי' שכ"ט ס"ק ט' גבי מומר לעשות עבירות להכעיס. אמנם לגבי מחללי שבת בזמננו כתב החזו"א יור"ד סי' ב' ס"ק כ"ח שא"א לנו ליתן להם דין ודאי של מומרים, וציין לרמב"ם פ"ג ממרים ה"ג דבני הקראים חשיבי כאנוסים וכתינוק שנשבה, ועיין שם שכתב דאנו מצווים להחיות תינוק שנשבה ולחלל שבת עבור הצלתו. ויש להוסיף דאף לדעת הסוברים דמחללי שבת שבימינו לא חשיבי כתינוק שנשבה, מ"מ הטעם המובא בהערה הקודמת להתיר עשיית מלאכה עבור נכרי קיים גם כאן".

4. בבית חולים.
1. מותר לרפאותם בשבת אף בחילול שבת דאורייתא.
1) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ח אות ח') – "גם לענין טיפול בחולים חפשיים מחללי שבת בפרהסיא וכו', שמלבד מ"ש כמה אחרונים להתיר מפני שיש לתלות שהרהרו תשובה בלבם, (ע' בשו"ת מהר"ם שיק חאו"ח סי' קמ, ושו"ת מהרש"ג ח"א חאו"ח סי' נג, ושו"ת חלקת יעקב ח"א סי' מה, ועוד) יש להתיר מטעם הנ"ל, שאל"כ יש לחוש מאד שגם רופאים חפשיים יסרבו לטפל בחולים דתיים, ויבאו לידי סכנה. ולפ"ז ניחא גם לגבי אדם חילוני שנפצע מתוך חילול שבת ואיבד הכרתו (שאין לתלות שחזר בתשובה), שמותר לרופא דתי לטפל בו גם במלאכות דאורייתא מטעם הנ"ל".
2) חוט שני (ח"ד פרק צ"א סוף ס"ק ב', ריש עמ' רמ"ז) – "חולים מחללי שבתות, שמאושפזים בבתי חולים, מותר לרפאותם בשבת אף בחילול שבת דאורייתא - לפי המצב היום - משום פיקוח נפש של החולים השומרי שבת שמאושפזים בבתי חולים, באם יוזנח הטיפול במחללי שבתות".
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7] כל פקוח נפש דוחה שבת - סעיף א'.
1. להוציא דרך רה"ר, או מלאכת כיבוי – מה להעדיף.
1. כיבוי.
1) מג"א (ס"ק א') – "ונ"ל דאפי' אפשר להצילם דרך ר"ה מוטב לכבות דהוי מלאכה שאין צריך לגופה אבל זה הוי דאורייתא".
2) תוס' שבת (ס"ק א') – "וכתב המג"א ... ובזה"ז דלית לן ר"ה כמ"ש סי' שמ"ה ס"ז, יש מקום לטעות ולומר דיותר טוב להוציאם לר"ה דידן מלכבות, דהא כתב המחבר ...".
3) בא"ה (ס"ק א').
4) שלחן שלמה (סעי' א') – "ואף אם אפשר להוציאו לכרמלית לא יוציאנו רק יכבה דהכבוי הוא מלאכה שא"צ לגופא".
5) גר"ז (סעי' א') – "ואפילו אפשר להבריחם דרך רשות הרבים גמורה מוטב לכבות מפני שהכיבוי מלאכה שאינה צריכה לגופה הוא כמ"ש בסי' רע"ח והוצאת חולה או קטנים שאינם יכולים לילך היא מלאכה גמורה כמ"ש בסי' ש"ח".
6) ערה"ש (סעי' א') – "ואפילו אם יש ביכולת להוציא החולה והקטן רק ההוצאה תהיה דרך רשות הרבים מוטב יותר לכבות דהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה ופטור לרוב הפוסקים מן התורה משיוציאם דרך רשות הרבים דהוי אב מלאכה [מג"א סק"א] ובהוצאה לכרמלית שוה האיסור דשניהם דרבנן ורק להרמב"ם שפסק דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב הוי הכיבוי מלאכה דאורייתא".
2. להוציא דרך רה"ר.
1) מור וקציעה (ד"ה בב"י) – "ונפשות בחצר אחרת, והם חולים או קטנים כלומר ואין שהות להבריחם. כתב מג"א [ס"ק א] ונ"ל דאפילו אפשר להצילם דרך רשות הרבים, מוטב לכבות. ולא נהירא, דהא קיי"ל כמאן דמחמיר במלאכה שא"צ לגופה. ותו אי נמי ס"ל כמאן דפטר, אכתי מאי מהני, הא הוצאה זו א"צ לגופה ולפטר, ומאי עדיפותא דכיבוי ודוק. אבל באמת אין חייבין אפילו על הוצאת קטן וחולה, כמ"ש בס"ד בלח"ש פ' מפנין. וגם האדנא דלית לן ר"ה, ודאי איהו עדיף".
2) ח"א (כלל מ"ה סעי' ט"ו) – "כל מה שכתבנו דאסור לכבות דליקה, דוקא במקום שאין לחוש כלל בשום אופן לספק נפשות. אבל אם ספק שיוכל לבוא לידי סכנה, אם יש שם חולה או ישן או תינוק, מותר לכבות הדליקה, דאין דבר עומד בפני פיקוח נפש. וצריך עיון לדידן דלית לן רשות הרבים, אם מוטב להוציאו לרשות הרבים, דגם זה אינו אלא מדרבנן או מוטב לכבות הדליקה (א"ר סי' שכ"ט). והמ"א ריש סי' שכ"ט כתב דמוטב לכבות. וצריך עיון שהרי סוגיא דעלמא פוסקים דבזה הזמן לית לן רשות הרבים, ואם כן גם כן אינו אלא דרבנן, והאיסור של כיבוי חמור יותר משאר איסור דרבנן כמו שכתבתי לעיל סי' א'".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ב'), הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א סי' שכ"ט, שולחן שלמה ס"ק ב').
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' א') – "עיין מג"א דאפילו אפשר להצילם דרך ר"ה מותר לכבות, ולענין ר"ה בזה"ז ע"פ מש"כ השו"ע סימן שמ"ה דאין לנו רה"ר דאין ס' רבוא בנקבעים, עיין א"ר העיר בזה, ועיין תו"ש דמ"מ יכבה ולא יוציא לרה"ר אפילו בזה"ז, וטעמו נראה דברה"ר בזה"ז עכ"פ דעת הרבה מן הראשונים דאיכא רה"ר דאורייתא משא"כ כבוי דקיי"ל כר"ש דפטור מיהו עיין מג"א סימן רע"ח ס"ק א', דגם פטור מלשאצל"ג לא פשוט כ"כ וצ"ע לדינא, ושוב אח"ז ראיתי להגאון יעב"ץ במו"ק כ' דבזה"ז מוטב להוציא מלכבות, ובמוציא קטן חולה מפני השריפה לרה"ר אם הו"ל צריכה לגופה או לא עיין פמ"ג דהו"ל צל"ג ובתו"ש כ' דהו"ל אצל"ג, ולכאורה דברי הפמ"ג נראין, ושוב מצאתי כן גם בס' תה"ל".

2. המוציא קטן חולה מפני השריפה לרה"ר, אם הו"ל צריכה לגופה או לא.
1. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) מור וקציעה (ד"ה בב"י) - לשונו מובא לעיל.
2. מלאכה שצריכה לגופה.
1) תהלה לדוד (ס"ק א') – "כתב המ"א ... והיינו דלהציל לרה"ר הוי משצ"ל שצריך להנצולים ודוקא במוציא את המת שא"צ למת הוי משאצ"ל עי' תוס' דף צ"ד ע"א ד"ה ר"ש. ודברי התו"ש סק"א אינם מבוררין".
2) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות.
1) תוס' שבת (ס"ק א', עי' ביאורים ס"ק א') – "וכתב המג"א ... ור"ל דרך ר"ה לרה"י אחר, דלר"ה עצמה הוי נמי מלאכה שאין צריכה לגופה, כמו המוציא את המת עסי' רע"ח, אבל לרה"י אחר הוי מלאכה צריכה לגופה כשמכניסים מר"ה לרה"י אחר, שצריך להם להיותם ברה"י, כדרך חולים וקטנים".
2) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "הוצאת חולה לרשות הרבים הוה צריכה לגופה, ודוקא מת מלאכה שאינה צריכה לגופה, וצ"ע".

3. דליקה: האם מותר לחלל שבת כדי למנוע צער הרבה, שאפשר שיחלה האיש מרוב צער וימות (stress).
1. אסור לחלל שבת – הגרח"ק (הליכות חיים ח"א אות ש"ה, "אחד שרואה שביתו התחיל לישרף בשבת ויודע בעצמו שאם נשרף כולו ימות מחמת צער ויגון, האם מותר לו לכבותו משום פיקו"נ או לא. תשובה: לא").
2. אדר"ת ז"ל (קונ' עובר אורח על סי' של"ד, מוריה סיון תשל"ה) – "במג"א סקט"ו בשם ס"ח דתושב"כ קודם לתורה שבע"פ, צ"ע במי שזכה שי"ל חיבורים כת"י שלא נדפסו דודאי דין תושבע"פ להם וכסנהדרין (ל"ג ע"א) כה"ג אם הם קודמים להצלת תושב"כ כיון שאין עוד זולתם במק"א, ודומה להא דסי' תרנ"ו שאינו חייב לבזבז כל ממונו בשביל מ"ע, וצ"ע טובא וקצת י"ל דה"ל ספק סכנת נפשות למי שעמל ויגע בהם כל ימיו, יוכל לבא לידי חולי מעגמת נפש ר"ל וכמו ששמעתי על הגאון ר"א חרל"פ ז"ל שהיה אבד"ק ביאלוסטאק שקרהו אסון לכתבי קודש שלו ולא האריך ימים מעגמת נפש לא עלינו ובשל אחרים יש להסתפק הרבה, וד' יצילנו מכל אסון עד העולם".
1) מקור חסד (על ס' חסידים סי' תתנ"ח ס"ק א') – "אדר"ת ... שכתב אם יש לאדם ספרים כתבי יד שטרח בהם הם קודמים להצלה דהוי כפקוח נפש עיי"ש".
3. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ז', שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ה, הע' שם, רפואה ח"א עמ' רנ"ט, ששכ"ה פרק כ"ה הע' כ"א [דפו"ח, הע' כ"א], פרק מ"א הע' ח' [דפו"ח, הע' ח']) – "צ"ע דמ"מ יהא מותר לחלל שבת ולהציל אדם מהלבנת פנים שלא כדין. ונראה דהנה מי שהוא עשיר מופלג ונפלה בשבת אש ברכושו אע"ג שכבוי הוא רק מלאכה שאינה צריכה לגופה אפי"ה אסור לכבות אע"ג שצערו גדול עד מאד בראותו אש אוכלת ושורפת לעיניו את כל רכושו ויהפך מעשיר מופלג לעני המהליכות חזיר על הפתחים וגם יש מקום לחשוש לנגישות והלבנת פנים שלא כדין מבעלי חובות, וגם אפשר שיחלה האיש מרוב צער וימות, ועיין גם במ"ש הגאון והאדר"ת ז"ל בקונטרס עובר אורח סי' שלד לענין הצלת כתבי יד וז"ל: 'וקצת י"ל דהו"ל ספק סכנת נפשות למי שעמל ויגע בהם כל ימיו ויוכל לבוא לידי חולי מעגמת נפש רח"ל וכמו ששמעתי על הגאון ר"א חרל"פ ז"ל שהי' אבד"ק ביאליסטוק שקרה אסון לכתבי קודש שלו ולא האריך ימים מעגמת נפש לא עלינו' ואפי"ה אסור לכבות, אע"ג דמצינן להרא"ש שכתב בריש פרק שמונה שרצים במי שפרעוש עומד על בשרו בשבת ונושכו 'מותר ליקחנו ולהשליכו מעליו דאינו כמתכוין לצודו אלא כמתעסק שלא ישכנו ואין בו משום איסור טלטול מידי דהוה אקוץ ברה"ר דשרינן בפרק כירה לטלטלו ולהוליכו פחות פחות מד' אמות', ואפי"ה בהפסד מרובה של ממון אע"ג שהכאב והצער הוא גדול פי כמה והיה מסכים שיקטעו לו ידו אם ע"י זה ינצל רכושו ואפי"ה אסור, והיינו משום דצער הגוף ממש שאני וכהני תלת דפטור ומותר צידת צבי ונחש ומפיס מורסא ... וכן נראה גם מהרא"ש הנ"ל, וא"כ מ"ש מכבוי שריפה דאסור אפי' של רבים אע"פ שכולם יצטערו וע"כ דנזק הגוף שאני, אבל בזה שנותן אל לבו ומצטער הרבה אין מתחשבין כלל משום דחשיב כאילו הוא ממית עצמו ולא האש, וכיון שכן אפשר דה"ה נמי הלבנת פנים אע"ג שצערו גדול מאד, מ"מ מסתבר דהצער של שריפת כל רכושו או כל כתבי ידו אשר עמל ויגע עליהם כל ימי חייו הוא הרבה יותר גדול מהלבנת פנים. ולכן נראה דאסור לעבור גם על שבות דרבנן כדי למנוע הלבנת פנים מעצמו או מאחרים אע"ג שהוא גם מציל בכך את המלבין מעוון חמור שאין לו חלק לעוה"ב".
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א') – "לכבות שרפה בשבת באופן שאין שום פקוח נפש ורק כדי למנע התקף לב מבעל הדירה, אדמו"ר זללה"ה אסר. ודנתי לפניו שמותר משום שנאמר 'וחי בהם' דהינו לא להביא למצב של פקוח נפש. ונלע"ד שבסוף ימיו חזר בו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (שולחן שלמה סי' של"ד הע' על סוף ס"ק כ"ה, רפואה ח"א עמ' ר"ס הע' כ"ב) – "הרבה נו"נ לפני אדמו"ר זללה"ה בזה, ונלענ"ד דבסוף ימיו הסכים דאה"נ גם בשריפה וגם בחייבי עונשי בי"ד, יש לחוש לחולי לב".
4. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד סוף ענף א') – "ומש"כ התוס' בב"מ דף קי"ד דאליהו שהיה כהן דהקשה הר"י דאיך החיה את בן הצרפתית שהוצרך להיות עמו באהל אחד וגם נשאו ונגע בו דהוא משום שהיה ברור לו שיחיה והיה מותר לו משום פקוח נפש, צריך לומר דאין כוונתם משום פקוח נפש דהמת אלא משום פקוח נפש דהאם שהיתה מצטערת מאד על שבשביל מצותה הגדולה והאמונה בהשי"ת ובנביאיו לפרנס את אליהו מת בנה כמפורש בקרא שטענה זה, וגם אולי בשביל פקוח נפש של עצמו שבדרך הטבע היה אליהו נחלה מזה שבשבילו מת בן האלמנה אשר מתגורר עמה ואף שהיה לו הבטחה שיחיה אפשר לא שייך זה לדיני התורה".
5. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ט"ו), הגר"א נכס (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ח טור ג'), רפואת ישראל (עמ' ע"ח).

4. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
This past Shabbos a couple of two-year old children went missing. It appeared they wandered off during a kiddush. When it was realized that they were missing, a group searched for them. Boruch Hashem after 20 minutes they were found at the edge of the forest! If that situation happens again, ch'v, (and a competent check is made to ensure that he is not in the close vicinity), le'maase, would such a scenario be considered pikuach nefesh and warrant driving around in a car to look for them? 
R' Y. Berkovits wrote: Yes. [We had a story recently, and we got someone to drive around the neighborhood with a loudspeaker announcing for everyone to look around and check their miklat - maybe he fell asleep somewhere.]
4
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8] אין הולכים בפקוח נפש אחר הרוב - סעיף ב'.
1. פשט בסוגיא.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ה'), היכל יצחק (או"ח סי' ל"ג), שבט הלוי (ח"א סי' ס').

2. קשה: מאי שנא פירשו מקצתו, ומאי שנא פירשו כולהו.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "יש לספק ... מאי שנא פירשו כולם".
2. שעה"צ (ס"ק ו') – "בה"ג ותוספות יומא פ"ה, ומשמע דהוא מן התורה, אך קצת קשה, אם כן אפילו בפריש כולהו נמי, וכבר נתקשה בזה הפרי מגדים, אכן בר"ן פרק יום הכפורים לא באר שום טעם, רק משום חומרא דפקוח נפש לא אזלינן בתר רובא, עיין שם".
3. שערי יושר (שער ד' פרק י"ג) – "תמוה מאד מה מועיל דפרוש כולהו עכ"פ לא הוי רק כרובא ואין הולכים בפקוח נפש אחר הרוב, ומצאתי בפמ"ג או"ח סימן שכ"ט שהעיר בזה ולא תירץ כלום. והנה יש מקום לומר ...".
4. חוט שני (ח"ד פרק צ' ס"ק ג', עמ' רל"ג) – "ובשער הציון ... וצ"ל דזהו גדר שחז"ל קיבלו וקבעו".

3. מראי מקומות – שבט הלוי (חי"א סי' צ"ה).
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' ג') – "מי שנפלה עליו מפולת וכו'. עיין במחה"ש בשם תו"ש ועו"ש באם יש חזקה וס"ס ביחד אם אפשר להקל בפק"נ ועיין שבט הלוי שם סי' ס' אות ט' דעתי העני' נוטה להקל ע"ש מילתא בטעמא".
4
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9] אע"פ שיש בו כמה ספיקות: מחללין את השבת - סעיף ג'.
1. משנה (יומא דף פג.) – "מי שנשכו כלב שוטה, אין מאכילין אותו מחצר כבד שלו, ורבי מתיא בן חרש מתיר".
1. רש"י (שם, וכן עי' דף פד. ד"ה הכי), ר"י מלוניל (שם), רע"ב (שם), קרבן עדה (שם), פני משה (שם) – "אין מאכילין מחצר כבד שלו. ואף על פי שנוהגין הרופאים ברפואה זו אינה רפואה גמורה להתיר לו איסור בהמה טמאה על כך: ורבי מתיא בן חרש מתיר. קסבר רפואה גמורה היא".
1) קשה: כיון דיש פעמים דמעלה ארוכה למה לא נאכיל אותו משום ספק והלא קי"ל ספק נפשות לקולא - עי' לקמן.
2. רמב"ם (פי' המשניות יומא פרק ח' משנה ו'), הו"ד בתוס' יו"ט (שם) – "ואין הלכה כר' מתיה בן חרש שהתיר להאכיל את האדם ביום צום כפור יותרת כבד שלכלב שוטה אם נשך, מפני שאינו מועיל אלא בדרך סגולה. וחכמים אומרים אין עוברין על מצוה אלא ברפוי בלבד שהוא דבר ברור שההגיון והנסיון הפשוט מחייבים אותו, אבל הריפוי בסגולות לא, לפי שענינם חלוש לא יחייבהו ההגיון, ונסיונו רחוק, והיא טענה מן הטוען בה, וזה כלל גדול דעהו".
1) לענין "ריפוי והצלה ע"י סגולות: חילול שבת ובשאר מצוות" - עי' לקמן.

2. למה אסור לרפאת ברפואה שאינה גמורה - לשיטת חכמים, ע"פ רש"י וסייעתו.
1. י"ל: שאינו בגדר רפואה כלל.
1) תוס' יוה"כ (שם) – "מי שנשכו כלב שוטה כו' ופרש"י ואף על פי שנהגו הרופאים כו'. וק"ל מ"ש רש"י בטעמא דרבנן דסברי דאינה רפואה גמורה דמשמעות דברים הללו ר"ל דרפואה זו לפעמים מעלה ארוכה ולפעמים אינה מעלה ארוכה נמצא דאינה רפואה גמורה ולפיכך אסרוה חכמים. וזה תימה בעיני דכיון דיש פעמים דמעלה ארוכה למה לא נאכיל אותו משום ספק והלא קי"ל ספק נפשות דוחה שבת החמורה כ"ש בשאר האיסורין. ויותר היה נראה לפרש דרבנן סברי דאינה רפואה כלל ולכך אסרוה ורבי מתיא בן חרש סבירא ליה דהיא רפואה גמורה ואפילו לא תהיה רפואה גמורה אלא דמעלה ארוכה לפעמים יש להתיר משום ספק נפשות ויראה לי דהר"ן הוקשה לו כן על פירוש רש"י ולפיכך כשהעתיק לשונו בפירו' דמתני' דלג תיבת גמורה יע"ש".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' נ"ה אות א', ח"ח סי' ס"ט אות ב' [לשונו מובא לעיל]) – "דדעת רש"י דמחלקותם אם היא רפואה גמורה דלדעת ת"ק אינו רפואה גמורה אף על פי שהרופאים רגילים לתתו, ולר' מתיא רפואה גמורה היא, ולדרך זה יקשה דמ"ט דת"ק דסו"ס גם אם אינה גמורה מכ"מ גם ספק רפואה תדחה איסור ככל ספיקות בפ"נ, וכבר עמד בזה מהר"ם בן חביב בכפו"ת ביומא שם, וכ' דמש"ה שינה הר"ן בהעתקת רש"י והחסיר תיבת גמורה, ובאמת מפורש כן בחי' המאירי ביומא שם כ' בטעם שאין מאכילין מחצר כבד וז"ל מפני שאינו רפואה, אף על פי שהמון נוהגין כן, ואין להאכיל את האיסור במקום שאין בו רפואה, ור' מתיא בן חרש מתיר מפני שחושב עליו שיש לו רפואה בענין זה".
1) קשה: שכמה ראשונים ופוסקים כ' הלשון "שאינו רפואה גמורה". הר"י מלוניל, רע"ב, קרבן עדה, פני משה, ועוד.
2. י"ל: שאם היו מתירין ספק רפואה היו באין לחלל שבת וכדו' בדברים שלא יועילו ולא יצילו כהבלי הנשים והטפשים.
1) רדב"ז (סי' אלף תקכ"ו) – "איכא למימר דאע"ג דהתירו ספק נפשות הנ"מ בדבר שרפואתו ידועה ודאי דכיון שהדבר ידוע שדבר זה מועיל לחולי זה מאכילין אותו אפי' שהחולי הוא ספק נפשות דספק נפשות דוחה אבל לא ספק תרופה והטעם שאם היו מתירין ספק רפואה היו באין לחלל שבת בדברים שלא יועילו ולא יצילו כהבלי הנשים והטפשים וכן לענין להאכילו דברים הטמאים".
1) חידוש: כיון שהוא במקום פקוח נפש.
3. י"ל: שאינה רפואה טבעית כלל רק סגולית [כשיטת הרמב"ם].
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ח') – "ואפשר לומר שגם רש"י ביומא בכתבו הטעם מפני שאינה רפואה גמורה להתיר לו איסור בהמה טמאה על כך, ג"כ כוונתו בכפי שמסביר הרדב"ז בדעת הרמב"ם, דהוא זה מפני שאינה רפואה טבעית כלל רק סגולית, אבל בכל שיש בה ספק שמרפאת גם בדרכי הרפואה יש לומר שגם רש"י יודה דמחללין משום הספק ככל ספק נפשות שדוחה שבת".
4. מראי מקומות – שד"ח (מערכת יוה"כ סי' ג' אות כ"ה), עמק הלכה (ח"ב סי' מ"ו, "וצ"ב"), חשוקי חמד (מכות דף יג.).
1) פמ"ג (סי' שכ"ח א"א ס"ק א') – "ומה שכתב שהרפואה ידועה, צ"ע, דבספק נמי ספק פקוח נפש להקל, ועיין סימן תרי"ח [סעיף א] וביו"ד [סוף סימן קנה בהגה], יש לומר דמיירי בחולה שאין סכנה, דאיסור דרבנן אין מתירין בספק כהאי גוונא. ועיין ב"ח [עמוד תצא ד"ה כתב מהרש"ל] בהוצאת השן, אין ראיה, וצ"ע".
2) ארחות שבת (פרק כ' הע' ז') – "ועיין במשנה יומא דף פג. דמי שנשכו כלב שוטה אין מאכילין אותו מחצר כבד שלו, ופרש"י דאע"פ שנוהגים הרופאים ברפואה זו אינה רפואה גמורה להתיר לו איסור בהמה טמאה על כך. ונראה דגם שם מיירי באופן שהוא בגדר השערה ולא בגדר רפואה ידועה שמועילה במקצת המקרים".
3) עי' סי' שכ"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

3. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' ג') – "מי שנפלה עליו מפולת וכו'. עיין במחה"ש בשם תו"ש ועו"ש באם יש חזקה וס"ס ביחד אם אפשר להקל בפק"נ ועיין שבט הלוי שם סי' ס' אות ט' דעתי העני' נוטה להקל ע"ש מילתא בטעמא".

4. נפלה עליו מפולת: איזה מלאכה יש בפקוח הגל.
1. איסור דרבנן.
1) מנ"ח (מצוה ל"ב ערך פקו"נ אות ג') – "והחכם הנ"ל אמר הא דמחללין שבת על חיי שעה זה דוקא בחילול דרבנן דהיינו לפקח הגל דהוי דרבנן טלטול אבנים ע"ש ביומא ור"ה ל"ב גבי שופר אבל חילול דאו' אין מחללין לחיי שעה דלא נשמע מקרא דחיי שעה יהי' חשוב לחלל עליו האיסור תורה".
2) רש"ש (ערכין ריש דף ז:) – "ק"ל דאי מהתם ה"א דוקא באיסורי דרבנן כמו פיקוח הגל דסתמי' במלאכה דרבנן כמו בר"ה (לב ב) במשנה".
2. מלאכה דאורייתא.
1) תפארת ישראל (יומא פרק ח' ס"ק ל"ט) – "פותחין ע"י חפירה, או שאר מלאכות דאורייתא הצריכין לזה".
2) אבן האזל (שבת פרק ב' הל' י"ח) – "צ"ע איזה מלאכה הוא פקוח הגל ולכאורה היה נראה שהוא מלאכת סותר אם הוא סותר גם חלק הבית שנשאר, אבל מדברי המפרשים ראיתי שפי' מפקח פותח וכן הוא בערוך, ע"כ נראה דהחיוב הוא משום בונה וכן מצאתי בשולחן עצי שטים במלאכת בונה דלהסיר הזבל מן הרחוב הוא בונה וכ"כ המג"א בסי' רמ"ד סקפ"ה".
3) שבט הלוי (ח"ו סי' קע"ט) – "ודבר פשוט דהא דמפקחין היינו גם באיסור תורה במלאכה גמורה, ודלא כמש"כ המנ"ח במוסך השבת (נ"ב ע"א) בשם חכם אחד דהא דמחללין שבת על חיי שעה זה דוקא בחילול דרבנן דהיינו פיקוח הגל בטלטול האבנים עיין ר"ה ל"ב ע"א אבל חילול דאורייתא לא, וכתב כן לת' דברי האוהחה"ק הידועים פ' כי תשא שכ' דאם לא יגיע מי שנפל הגל עליו לשבת אחרת לשמרו אין מחללין, והתמיה ממשנתינו דיומא הנ"ל, ולזה כ' המנ"ח מה שכ' אבל פשיטא דזה לפלפולא בעלמא לת' דברי האוהחה"ק, אבל להלכה כל הראשונים ופשטות הרמב"ם והשו"ע נגד זה, דמחללין גם באיסור תורה".
4) פקוח נפש (סי' ס"ב אות ב' ד"ה אבל) – "גם בדאורייתא מפקחין".
5) לוית חן (אות צ"ג).
6) נשמת אברהם (ח"ד סי' שכ"ט ס"ק ב').
3. מראי מקומות – ר"ה (סוף דף לב:), מצפה איתן (ר"ה דף לב: ד"ה רש"י), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכתא יומא דף פה. ד"ה רש"י ד"ה אבל).
1) עירובין (דף לה.) – "נפל עליו גל וכו'. קא סלקא דעתך דאי בעי מצי שקיל ליה, לימא מתניתין דלא כרבי, דאי כרבי האמר כל דבר שהוא משום שבות, לא גזרו עליו בין השמשות. אפילו תימא כרבי, לא צריכא דבעי מרא וחצינא".
2) טורי אבן (ר"ה סוף דף לב:) – "ומפקחין את הגל כגון דבעי מרא וחצינא דהוי מלאכה דאוריית' כדאמרינן בפ"ג דעירובין".

10] הבא במחתרת.
1. סנהדרין (דף עב:) – "תנו רבנן: דמים לו, בין בחול בין בשבת, אין לו דמים בין בחול בין בשבת. בשלמא אין לו דמים בין בחול בין בשבת איצטריך, סלקא דעתך אמינא: מידי דהוה אהרוגי בית דין, דבשבת לא קטלינן קא משמע לן דקטלינן. אלא דמים לו בין בחול בין בשבת השתא בחול לא קטלינן ליה, בשבת מבעיא. אמר רב ששת: לא נצרכא אלא לפקח עליו את הגל".
1. הבא במחתרת בענין שמותר להרגו: ובעת חתירתו נפל עליו גל, אין מפקחין אותו דגברא קטילא הוא – רמב"ם (גניבה פרק ט' הל' ג'), מג"א (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ה'), ערה"ש (סעי' ו'), מ"ב (ס"ק ט'), פוסקים.

2. כשנפל עליו הגל ושוב לא יהרוג, האם עדיין יש שם רודף עליו או מפקחין הגל.
1. מראי מקומות – אור גדול (סי' א', ה'-ב', "תמוהין ..."), הגר"ש איגר (ח"ב כתבים סי' נ"א), בית זבול (ח"ב סי' א' אות ט'), אבן האזל (גניבה פרק ט' הל' י"ג), שרידי אש (סנהדרין סי' ל"ט), להורות נתן (ח"ה סי' כ"ח אות ד', ח"ט קונ' וחי בהם פרק ב' סי' ה'), חוט שני (ח"ד פרק צ' ס"ק ד', עמ' רל"ד), אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קע"ז, "וצ"ע").
2. מאירי (סנהדרין דף עב: ד"ה כל שאמרנו) – "יראה לי שזה שאמרנו עליו שאין מפקחין עליו את הגל פירושו בספק חי ספק מת אבל אם הוא ודאי חי אומר אני שמפקחין שהרי עכשיו אינו רודף שהרי זה כרודף אחר חבירו והצילוהו באחד מאיבריו שאין לו עוד להרגו וזה כהריגה בידים הוא או שמא כיון שיש לומר עליו שהוא משתדל בעצמו בפקוחו ולבו על גנבתו אין מפקחין".
3. אחיעזר (ח"א סי' י"ח סוף אות ב') – "וצ"ע בדרש"י סנהדרין ע"ב לפקח עליו את הגל אבל אם בא על עסקי נפשות כיון דניתן להורגו בלא התראה גברא קטלא הוא משעת חתירה יעו"ש, וקשה דכיון דנפל עליו הגל הרי ניצל הנרדף הא אין עליו דין רודף ומה בכך שהי' רודף בשעת חתירה וע"כ צ"ל הא דאמר בגמ' דדמים לו לפקח את הגל בשבת אבל בשאין לו דמים אין לפקח את הגל משום דאפשר דאחרי פיקוח הגל יהפך לרודף, והרמב"ם בסוף הל' גניבה דקדק בלשונו כל גנב שיש לו דמים אם נפל גל בשבת מפקחים עליו ואם שבר כלים בביאתו חייב בתשלומין אבל מי שאין לו דמים ששיבר כלים בביאתו פטור עכ"ל ולא סיים אבל מי שאין לו דמים אין מפקחים עליו את הגל משום דגם דאין לו דמים אם הוא תוך הגל משכח"ל דמפקחים עליו אם אין לנו לחוש שיהפך אח"כ לרודף ורק ביש לו דמים בכל גווני מפקחים עליו את הגל אבל מה שפרש"י בטעמא דמילתא משום דגברא קטלא הוא משעת חתירה צע"ג".
4. חלקת יואב (קונ' קבא דקשייתא קושיא א') – "קשה לי בהא דסנהדרין (דף ע"ב). בבא במחתרת בשבת ונפל עליו גל דאם אין לו דמים אין מפקחין עליו. והובא גם במג"א סי' שכ"ט סק"ד להלכה. ותמוה לי הלא מכיון שנפל עליו הגל שוב לא יהרוג, ואין עליו עוד שם רודף כלל, וא"כ אף שהיה מקודם רשע. מ"מ אטו אין מחללין שבת על רשע וליהוי כמו שיצא ממחתרת ואח"כ נפל עליו גל דודאי מפקחין ... צ"ע".
חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ב, או"ח סי' קנ"ה אות ח') – "לתרץ ולהבין מדוע במחתרת אין מפקחין עליו את הגל הא שוב אינו בר קטלא כיון דמונח תחת הגל וכמו הקיפוהו אנשים וכנ"ל, והשתא ניחא שפיר דבמחתרת באמת אבידה מדעת הוא, כיון דבעל הקנין שלו והבעלים, דהיינו הקב"ה, גם כן הפקירו והאבידו דיכול כל אדם להרגו, וגם הוא בעצמו ג"כ הפקיר והאביד את עצמו לבוא במחתרת, שפיר מיקרי אבידה מדעת וכמו בכל אבידה מדעת דמבואר ברמב"ם וכן במחבר סוף סי' רס"א וז"ל אע"פ שאסור לרואה דבר זה ליטול לעצמו אינו זקוק להחזיר שנא' אשר תאבד פרט למאבד, כמו כן במחתרת כיון דהוה אבידה מדעת, דעת שלו ודעת הקב"ה בעל הקנין, אף דעכשו כשהוא תחת הגל ואין בידו להרוג אחרים אינו בר קטלא ואסור להרגו בידים אבל להצילו אסור בשבת כיון דאין מחויב להחזירו, וכמו כל אבידה מדעת אע"ג דאסור ליטול לעצמו ואף משעה שהאבידו ואפילו הכי גזיה"כ אשר תאבד פרט למאבד שאינו מחויב להחזירו, ה"נ במחתרת בתחילה מותרין להורגו מטעם שהוא סכנה לאחרים והבא להורגך,,, ואחר כך כשמונח תחת הגל ואסור להורגו אבל מטעם אבידה מדעת אינם מחויבים להחזירו וממילא אסור בשבת, וגם ל"ד לשארי מאע"ל שהערנו לעיל דכיון דיש אפשרות להצילו לא מיקרי מאע"ל רק 'רצה להיות מאבד אע"ל' אבל במחתרת מקרי בר קטלא משעת חתירה ואם שיבר בשעת חתירה כלים פטור וכמבואר שם בסנהדרין ע"ב א' כל הסוגי' וכן בכתובות ל"ד מימרא דרבה, ואע"ג שניצל ולא נהרג, אותה שעה מיקרי בר קטלא ואבידה מדעת, ומשה"כ גם אחר כך אע"ג דאסור להרגו אבל להחזיר פטור וממילא אסור להצילו בשבת".
5. מנחת יצחק (ח"י סי' קנ"א קושיא א') – "חלקת יואב ... והנראה בזה דהשו"ע הרב שם (סימן שכ"ט סעיף ה') כוון ליישב זאת, דכתב שם בזה"ל הבא במחתרת בענין שאין לו דם ומותר להרגו ונפלה עליו מפולת שם אין מפקחין עליו (שהרי אין מצווין להחיותו) עכ"ל. נראה בהוספת בין הסוגריים תיבות הנ"ל 'שהרי אין מצווין להחיותו' דכוונתו ליישב קושי' הנ"ל ...".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק ט') – "וצ"ע והא במצבו עתה ששוב לא יהרוג, ונתגלה קלונו לאור השמש, שוב אסור להורגו, ואמאי נידון כגברא קטילא, והגרש"ז אוירבאך (שליט"א) [זצ"ל] הסביר דנידון כאילו הקב"ה נותן לו עונשו תוך כדי מעשיו".
7. תשובות והנהגות (ח"ג סי' שס"ו ד"ה ולכאורה) – "התיר עצמו למיתה כשבא במחתרת ולכן התירה תורה דמו ולא צריך לתת כל ממונו, ולכן אין מחללין עליו שבת וכמבואר בסנהדרין עב:, ואף כשעכשיו אין סכנה שיהרוג התיר דמו, ועיין בקבא דקושייתא סימן א' וא"ש".
8. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' שכ"ט סק"ט) הבא במחתרת בענין שמותר להרגו, ובעת חתירתו נפל עליו גל, אין מפקחין אותו, דגברא קטילא הוא, עכ"ל. יל"ע האם מיירי המ"ב גם באופן שנפל עליו גל ונשברו שתי ידיו, ושוב אינו יכול לגנוב, או"ד מיירי רק באופן שהוא בריא אולם, ואם יפקח הגל חוששים שיחזור לסורו, וצ"ע על סתימת דבריו. תשובה [בע"פ]: בכל גוונא אסור לחלל עליו את השבת".

3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (מכתבים במשנת פקו"נ אות פ"ב, אות פ"ג).

11] מאבד עצמו לדעת: האם מחללין שבת בשבילו. 
1. אסור.
1. מנ"ח (מצוה רל"ז אות ב') – "נראה לכאורה, דאם אחד מאבד עצמו לדעת ויכול אחד להצילו, אפשר דאינו מוזהר על הלאו, לא מיבעיא דעל העשה והשבותו לרבות אבידת גופו ודאי אינו מצווה, כי העשה דהשבת אבידה אינה נוהגת בממון באבידה מדעת כמבואר בשו"ע חו"מ סי' [רס"א ס"ד], אלא אף על הלאו הזה אינו מוזהר, דמקשה הש"ס בסנהדרין שם למה לי הלאו על טובע בנהר הא מוהשבותו לו נפקא ליה לרבות אבידת גופו, הא יכול לומר דנפקא מינה במאבד עצמו לדעת דאינו מצווה על אבידת גופו, כמו דאינו מצווה על אבידת ממונו מדעת, א"כ על כן כתבה התורה הלאו הזה, אלא על כרחך דגם בלאו הזה אינו מוזהר ומצווה, כן נראה לי ברור".
2. אור גדול (סי' א' ה'-ג').
3. הגר"ש איגר (ח"ב כתבים סי' נ"א).
4. דברי מלכיאל (ח"ה סי' ס') – "עכ"פ שמענו שהמאבד א"ע לדעת אין מחוייבים להצילו ... שוב ראיתי שכ"כ במנחת חינוך בהשמטות למצוה רל"ז דהוי כאבידה מדעת. ולפלא שלא הביא הך דגיטין והירושלמי הנ"ל".
5. הג' לרס"ג (עשה כ"ח, קע"ב-ד' ד"ה ומלבד) – "לפי מאי דאמרינן (בסוגיא דפרק בן סו"מ שם) גופא מנין לרואה את חבירו שהוא טובע בנהר וכו' ת"ל לא תעמוד וגו'. והא מהכא נפקא מהתם נפקא אבדת גופו מנין ת"ל והשבותו לו. אי מהתם הוה אמינא ה"מ בנפשי' וכו' עיין שם. ולכאורה קשה מאי פריך והרי באבדה קיי"ל דדוקא בשנאבדה ממנו באונס ושלא מדעתו. אבל באבדה מדעת ליכא מצות השבה. וכמבואר בפ"ב דמציעא ... ואם כן אי מקרא דוהשבותו לו הוה גמרינן. הו"ל למימר דגם כאן דוקא דומיא דהשבת אבדה בשאירע לו אונס שלא מדעתו הוא דחייבי' קרא להצילו. אבל השתא דכתיב קרא דלא תעמוד על דם רעך אמרינן דאפילו כשטבע מדעתו והפיל עצמו לנהר. או שהלך מרצונו למקום חיות רעות וכיו"ב. חייב להצילו כל שיש בידו להציל. ועכצ"ל דפסיקא ליה לתלמודא דהכי נמי הכא אם הביא על עצמו הסכנה מדעתו לא מחייב להצילו".

2. מצווין אנו להצילו, ולחלל שבת בשבילו.
1. כלי חמדה (פר' כי תצא עמ' קפ"ח) – "מנחת חינך ... אמנם באמת לא ראה מוהר"ם מרוטענבערג ... וטעם הדבר נראה פשוט דאין לדמות גופו לממונו דאדם בעה"ב על ממונו ויכול לעשות בהן מה שירצה אמנם על גופו ונפשו אין אדם בעלים עליהם ל"מ רצונו ולכן פשיטא לגמ' דגם בלא קרא דלא תוכל להתעלם חייב בהשבה אפי' אם הוא אינו רוצה בכך ואדרבה שעוד טעם אם מאבד עצמו לדעת שחייבין אנו להצילו מצד מצות הצלת נפשות מלבד זה מצד לאפרושי מאיסורא איסור הגדול דמאבד עצמו לדעת שיש לעשות כל מינו השתדלות שלא יעשו איסור החמור הזה".
2. חמדת ישראל (קונטרס דרך החיים סי' כ"א אות ד', קי"ח-א' ד"ה ולא).
3. מהרי"ל דיסקין (ח"ב קונטרס אחרון סי' ה' ס"ק ל"ד) – "אפי' מי שרוצה לאבד עצמו, מצווין אנו להצילו, אפי' בשבת".
4. חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ב, או"ח סי' קנ"ה) – "המנ"ח בקומץ למנחה רל"ז, דמאבד ע"ל אין מחויבין להצילו באמת לפע"ד צ"ע ... לפע"ד פשוט דמחויבים להצילו, אי משום לאפרושי' מאיסורא, ואף גם בשבת משום דכל זמן שיש אפשרות שהוא חי, אינו עדיין מאע"ל, וגם שמא עשה תשובה, ולא הוי אבידה מדעת שאין הוא הבעל דעה והבעלים על נפשו, ולפע"ד זה ברור בס"ד".
5. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ג' ד"ה וכן, ח"ג סוף סי' צ', דברות משה שבת סי' ב' ענף ו' ד"ה והנה, סי' ג' ענף ג' ד"ה וסובר) – "דמחוייבין לחלל שבת להציל המאבד עצמו לדעת הוא בלא פקפוק".
6. בצל החכמה (ח"א סי' ס"ז) – "שנלענ"ד פשוט דכל שלא נתברר לנו בודאות שזה שאנו דנין עליו אם להצילו אם לאו, הוא עפ"י דין בכלל מאעצל"ד ויש לתלות הדבר עדיין בסיבות שונות וכגון שאחרים שלטו בו ותלוהו, או אפי' כשברור שהוא בעצמו שלט בנפשו אלא שיש לתלות שרוח רעה ביעתתו וכל כה"ג, בודאי דלכו"ע מותר לחלל שבת עבור הצלתו דעכ"פ מידי ספק פקו"נ לא נפיק דשמא לא פשע בנפשו כלום ומחוייבים אנחנו להצילו. ואפי' כשיותר קרוב לתלות שהוא עשה כן לעצמו ומדעת מ"מ יש להצילו, כדין המבואר בשו"ע (או"ח סי' שכ"ט סעי' ג') בנפל עליו מפולת דאעפ"י שיש כמה ספיקות מפקחין ע"ש וה"ה בנד"ד".
7. חלקת יואב (ח"ב סי' פ"ח, ח"א קונ' קבא דקשיתא קושיא א').
8. יסודי ישרון (הל' שבת עמ' קפ"ד).
9. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ח ס"ק א'.ח') – "שמותר לחלל שבת להציל אדם שמאבד עצמו לדעת".
10. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ד' ובסוף אות א', ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות י"ד) – "מי שמאבד עצמו לדעת או מכניס את עצמו במזיד לידי סכנת נפש ישנה מחלוקת בין הפוסקים אי מחללין עבור שכזה את השבת [וישנם הנוטים לסבור שגם בימות החול אין חיוב להצילו] ולהלכה יש לפסוק כן לחלל עליו [ואצ"ל שיש חיוב להצילו בימות החול ואפילו כשצווח שלא יצילוהו]".
11. מנחת יצחק (ח"ה סי' ז' אות י"ז, סי' ח').
12. להורות נתן (ח"ה סי' כ"ח אות ז') – "מנחת חנוך ... אלא שבאמת דבריו ז"ל תמוהים, דודאי דנפשו של אדם אינו שלו אלא של הקדוש ברוך הוא, וכמש"כ הרדב"ז בפי' הרמב"ם (פי"ח מסנהדרין ה"ו) בטעם דאין ממיתין עפ"י הודאת פיו 'לפי שאין נפשו של אדם קנינו אלא קנין הקדוש ברוך הוא שנאמר (יחזקאל י"ח) הנפשות לי הנה הלכך לא תועיל הודאתו בדבר שאינו שלו'. וכעי"ז ברמב"ם (פ"א מרוצח ה"ד) 'שאין נפשו של זה הנהרג קנין גואל הדם אלא קנין הקדוש ברוך הוא'. ועיין שו"ע הרב ז"ל (ה' נזקי גוף ונפש ס"ד) "אסור להכות את חבירו אפילו הוא נותן לו רשות להכותו כי אין לאדם רשות על גופו כלל להכותו ולא לביישו וכו'" עיין שם. א"כ כשפשע והכניס עצמו לסכנה, אין זו בגדר אבדה מדעת דאינו חייב להשיב, דכיון דנפשו אינו שלו ממילא אינו יכול לאבדה מדעתו וחייבין להצילו".
13. משנה הלכות (ח"ט סי' שצ"ט) – "הכ"נ המאבד עצמו לדעת אין בידו לאבד נפשו של הקב"ה שזה קנינו של הקב"ה וכל מי שיש בידו להציל מחויב להציל בכל אופן שהוא".
14. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' קכ"ד ד"ה גם).
15. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ז אות ה' בהג"ה, קובץ אורייתא ח"א עמ' ט' בהג"ה).
16. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ק').
17. תשובות והנהגות (ח"ג סי' שס"ו) – "מנ"ח ... אמנם דבריו תמוהים שדוקא בממון שייך אבידה מדעת שאדם בעל הבית על ממונו, אבל גופו אינו שלו כלל לוותר עלה, ובב"ק (צ"ב א) מצינו שאינו יכול לומר קטע את ידי, שעל ממון שלו יכול למחול ולא על גופו וכ"ש על חייו. וא"כ אף שרוצה לוותר על חייה, אינה בעלים על כך, וכבר העירו בזה ... וכבר הביאו האחרונים מתשובות מהר"ם סי' ל"ט (פראג) בטובע בנהר והיה צווח אל תצילוני שמצילין אותו וחוזרים ומוציאים ממנו הממון עבור זה, ועיין בברכ"י סי' ש"א".
18. חוט שני (ח"ד פרק פ"ט סוף ס"ק ה', עמ' ק"ע) – "ולמעשה מאבד עצמו, כיון שהרבה פעמים המאבד אינו נמצא במצב של דעה צלולה, ומכיון שכן יש לחלל שבת להצילו".
19. ששכ"ה (פרק ל"ב סוף הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ד]).
20. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: האם מותר לחלל שבת למי שמאבד עצמו לדעת. תשובה: כן".
21. עי' פרדס יוסף (פר' כי תצא אות נ"ג).
22. וחי אחיך עמך (עמ' כ"ח).
23. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות תק"ו, ע"ש).
24. ילקוט יוסף (סעי' ז') – "אדם שניסה לאבד את עצמו לדעת, ונכנס לכלל סכנה, יש לחלל עליו את השבת ולהצילו, למרות שפשע פשע חמור בכך שניסה לטרוף נפשו בכפו, שהוא עוון חמור מאד".
25. רפואת ישראל (פרק ב' סוף הע' ב', פרק ג' הע' כ', הע' כ"א).
26. פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות א') – "שניסה לאבד עצמו לדעת, שמותר לחלל שבת כדי להצילו, כן הסכימו הפוסקים דלא כאלו שדנו לאסור בזה".
27. דברי אור (ח"ד סי' כ"ט הע' י') – "מותר לחלל שבת למי שמאבד עצמו לדעת או למי שהביא על עצמו הסכנה".

3. מראי מקומות – דברי יציב (או"ח סי' קס"ז אות ו'), שערים מצוינים בהלכה (סי' ר"א ס"ק א' וקונ"א שם, סי' צ"ב קונ"א ס"ק א'), הר"מ שפירו (R.J.J. ח"ג עמ' ע"ב), משנת פקו"נ (סי' ס' אות ז').
1. מי שהכניס עצמו לסכנה: האם מותר לחלל שבת משום פקו"נ - עי' לקמן.
4
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12] חיי שעה - סעיף ד'.
1. ולא רק להציל את הנפש לשעה אלא גם להקל מעליו כאבים.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב') – "ולא רק להציל את הנפש לשעה אלא גם להקל מעליו כאבים".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות נ"א) – "ולא רק להצלת חיים מותר, אלא אף להקל כאביו וצערו, מותר".
3. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו ס"ג) – "ועיין באמרי יושר ח"ב סי' מ"ג אות ד' דמיחש של ורידין וכאבים ממנו גדולים מאד חשיב מכה של חלל, וע"ש במחלוקת הפוסקים בכאבים גדולים מאד אם חשיב כפ"נ והכריע להקל".

2. בודקים עד חוטמו.
1. לא שייך בזמנינו.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א סי' שכ"ט ס"ק ה', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' פ"ו אות ה' ס"ק ב') – "ברור דבזמננו אי אפשר להחליט על אדם שכבר מת אלא ע"פ ההמצאות היותר חדישות שקובעות הגבול בין חיים למות, וחלילה לסמוך בזמננו רק על הסימנים של נשימה וכדומה משאר הבדיקות ולפסוק בנפלה מפולת על אדם בשבת שאם פסקה נשימתו וגם חדל הלב מלדפוק שיניחוהו תחת האבנים ולא לחלל עליו את השבת, או למהר ח"ו ולקבור אדם אשר אין רוח חיים באפיו, בו בזמן שאנו יודעים דרכי הצלה ע"י הנשמה מפה אל פה וכדומה, ולכן כל אותו הזמן שלפי מדע הרפואה יש עדיין ספק שאפשר להחיותו ולהחזיר חיותו הרי זה חשיב כספק עילוף".
2) לוית חן (סוף אות צ"ג).
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ז סי' רל"ה, ח"ח סי' פ"ו).
4
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13] באו על עסקי ממון (סעיף ו' - סעיף ז').
1. כשבאו על יחיד.
1. יניח ליקח ממונו ולא יחלל את השבת – מג"א (ס"ק ה'), באר היטב (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ז'), נזר ישראל (סי' כ"ו סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ט"ז), ערה"ש (סעי' י'), חוט שני (ח"ד פרק צ' שעה"צ ס"ק כ"ד).
2. חולק, ומחמיר לענין חשש פקו"נ – תורת שבת (ס"ק ו').
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ז', "וצ"ע").

2. מאי שנא מהבא במחתרת.
1. צ"ע – מנחת פתים (על מג"א ס"ק ה', "צ"ע דהא בבא במחתרת מותר להורגו ולא אמרינן שיניחנו ליקח הממון"), ארחות חיים (ס"ק ו'), נשמת שבת ( (אות ה'), ת אחרת לחולים דתייםו ם שאין בו נשים, , במקום שהניח סי' שכ"ט אות ת"צ).
2. חילוקים – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב' ד"ה והנה, שולחן שלמה ס"ק י"א.ב', ששכ"ה פרק מ"א הע' ח' [דפו"ח, הע' ח'], הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ד], לשונו מובא לקמן), משנת פקו"נ (סי' מ"ב).
3. מראי מקומות – דעת תורה (סעי' ז'), וישב משה (סי' ק"ו), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק מ"א אות ג').
1) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' שכ"ט סעי' ז') – "יש מי שאומר שבזה"ז וכו'. עיין מג"א ס"ק ה', והגאון יעב"ץ במו"ק דעתו דכל שבאו לשלול ולבוז בז אין מקום לחלק בין בזה"ז בין בזמנם דבכל ענין הו"ל ספק נפשות, ובאו לעסקי ממון היינו פי' שתבעו דבר קצוב שהטילו על בני העיר ובזה שוב אין נפ"מ בין בזה"ז לזמנם דמן הסתם אין בזה ספק נפשות, יעש"ה. אבל קשה לחלוק על גדולי הפוסקים ומה גם שפשטות הברייתא עירובין מ"ה ע"א דבעיר הסמוכה לספר אפילו לא באו אלא על עסקי תבן וקש משמע דשוללים דבר שבממון לא דרך הטלת התחייבות אלא דבעיר הסמוכה לספר אפילו בדבר קל כתבן וקש נקרא נפשות. ושם א"א לפרש עסקי תבן וקש שהניחו חובה על העיר דהא מביא מהא דקעילה (שמואל א' כ"ג) והם שוסים את הגרנות".
שבט הלוי (ח"ח סוף סי' פ"ו) – "ראיתי בס' מנחת פתים להגאון מהר"ם אריק ז"ל, שכ' דצ"ע דהא בבא במחתרת מותר להרגו ולא אמרינן שיניח ליקח ממונו, ובעניותי דל"ק, דלשון הברייתא ושו"ע ס"ו דאם באו על עסקי ממון, היינו שידוע מאד שבאים על כך דהא בסתם יוצאים לקראתם בכלי זיין והוא מפורסם שרוצים רק לקחת ממון וכיון שרבים הם אין חשש דיעמוד יחיד נגד רבים ובודאי יניח לקחת ממונו ולא ילחום נגד רבים, משא"כ מחתרת דבא גנב יחיד חיישינן, וגם אין מפורסם דבא רק על עסקי ממון, משא"כ נגד כל העיר חיישינן שמא בין הרבים ימצא אחד דבכל זה יעמוד נגדם, כנ"ל לדחוק בקושית המ"פ איברא ראיתי בא"ר שהניח ג"כ דין דמג"א בצ"ע".
2) הגרח"ק שליט"א (מכתבים במשנת פקו"נ אות פ"ד) – "שאלה: כתב השו"ע בסימן שכ"ט ס' ז' 'יש מי שאומר שבזה"ז אפילו באו [העכו"ם] על עסקי ממון מחללין שבת, שאם לא יניחהו ישראל לשלול ממונו יהרגנו והוה עסקי נפשות', וכתב שם המג"א וז"ל: וצ"ע דיניחנו ליקח הממון ולא לחלל שבת, ואפשר דכיון שאין אדם מעמיד עצמו על ממונו חיישינן שמא אחד יעמוד כנגדם ויהרג, אבל באדם יחיד יניח ליקח ממונו ולא יחלל שבת', [וכן כתב שם במשנה ברורה], - ותמהני מאי שנא מדינא דבא במחתרת שהתירה תורה לחלל שבת, ולא אמרינן שיניח שיקח הגנב ממונו ולא יחלל שבת. תשובה: שם התירה התורה דמו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: כ' המ"ב (שם ס"ק ט"ז) דאם באו על יחיד יניח ליקח ממונו ולא יחלל את השבת, ולכאו' מאי שנא דין בא במחתרת שמותר להורגו אף בשבת, וא"צ להניח לו ליקח ממונו אלא רשאי להורגו, וצ"ע. תשובה: כי זה פיקוח נפש שלו".
3) חוט שני (ח"ד פרק צ' שעה"צ ס"ק מ"ב) – "ודין זה אין לו שייכות לבא במחתרת שמותר להרוג אותו, דהתם מיירי שנמצא בתוך גגו או בתוך חצירו וכדו', כמ"ש ברמב"ם הל' גניבה פ"ט הל' ח' ובזה אמרינן שאם יעמוד בעה"ב בפניו יהרגנו, אבל כאן איירי באופן שבאו לא במחתרת אלא כגון שבאו לגנוב מן השדות וכיוצ"ב".

3. לחלל שבת כשרואים שגנב פורץ לדירה בשבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' ע' [דפו"ח, הע' ע"ד], מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב' ד"ה והנה, שולחן שלמה ס"ק י"א.ב') – "ועיין סי' שכט במ"א ס"ק ה', דבאדם יחיד יניח ליקח את כל ממונו ולא יחלל את השבת. ועיין בארחות חיים ס"ק ו, שהקשה על המ"א מהבא במחתרת דמותר להורגו אף בשבת. ושמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, די"ל דיש להבדיל בין גנב שנכנס לדירה, ואיננו יודע מה טיבו, דע"ז נאמר דין דהבא במחתרת, וכ"ש אם הגנב בא ותובע מבעל הדירה מפתח בשביל לגנוב, או דורש ממנו לעמוד כל הזמן במקום מסויים, אין בעה"ב חייב לעשות שום דבר למלא רצונו של הגנב, כי רואים אותו כרודף, ולכן אמרינן הדין דהבא להורגך השכם להורגו, כדמוכח ממ"ש אילו נהפך זמרי וכו'. אבל אם אחד רואה גנב בדירה שלו, והוא מריק את כל הארונות בלי שישים לב לבעל הדירה, ואינו דורש שום דבר מבעה"ב, על זה לא נאמר על בעל הממון עצמו דין דמחתרת, ואסור להורגו בשבת, ומובנים דברי השו"ע והמ"א. אך מ"מ יכול בעה"ב להתנגד למעשה הגניבה ולהיאבק עם הגנב, אע"פ שע"י זה יחשב הגנב לרודף, ואז גם יוכל בעה"ב להורגו אפי' בשבת, דסברא הוא שאין אדם חייב לעמוד ולראות שגוזלים וחומסים כל רכושו, ויהא אסור למחות ולהתנגד - אף אם ברור הדבר שיכול להתגבר על הגנב - משום חשש שגורם בכך לעשות את הגנב לרודף שיהיה מותר אח"כ להורגו. ורק בכה"ג שבעה"ב ירא ומפחד להראות לגנב שהוא מתנגד, ואין לו שום עצה כי אם להורגו תיכף ומיד ולחלל את השבת, אפשר שרק בכגון דא סובר המ"א שיניחנו ליקח כל ממונו ולא יחלל שבת, דאכתי לאו רודף הוא. אך אין זה מסתבר, דמכיון שאם יכניס עצמו לסכנה ויאבק עם הגנב יהיה מותר, הה"נ דשפיר מותר להרוג אותו מיד, וגם מלשון המ"א משמע שסובר דבכל אופן צריך שיניחנו ליקח ממונו, וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' פ"א, על ס"ק כ"ו ד"ה אך) – "ובמעשה שהיה בשכונת ספר בירושלים הסמוכה לישובים של ישמעלים, שראו באישון ליל ש"ק איך שגונבים מכונית של אחד התושבים ואף שצעקו על הגנב לא הועיל הדבר, ונשאל מרן זללה"ה - לאחר השבת - אם היה מותר להם להניח על הכביש אבנים כדי שהוא לא יוכל לנסוע עם המכונית הגנובה, או שהגוי של שבת יזעיק משטרה. על השאלה הא' נטה מרן זללה"ה להתיר לטלטל מוקצה במקום הפסד מרובה אך היום כשיש ביטוח אמר דיש לדון אי חשיב כהפסד מרובה. ועל השאלה הב' אמר שזהו ספק שהוא כל הזמן חושב עליו מחד גיסא פשוט שאסור עבור הפסד ממון לגרום לחילול שבת דאורייתא - של כתיבת פרוטקול ונסיעה וכדו' - אך מאידך גיסא אם כולם היו שומרים שבת והערבים היו יודעים שלא עושים כלום בשבת א"כ הפקרנו את כל חיינו וזה גובל ממש בפקוח נפש. והנה היום כל הבנקים והרבה חנויות של שומרי תורה ומצוות מחוברים למוקד משטרתי והרי זה ס"ה הפסד ממון ובני אדם אפילו לא נמצאים באיזור, וכנראה שזו הסברא - שהם מתירים - אך הדבר צריך הכרע כי ברור שא"א לעשות את השבת הפקר, ומרן זללה"ה סיים שהוא חפץ שעוד רבנים יכריעו בדבר".
3. ששכ"ה (פרק מ"א סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "גנב הפורץ לדירה, מכיון שיש חשש שיתקוף את הנמצאים בה, מותר לבעל-הדירה וכן לשכנו או לכל אדם אחר לטלפן למשטרה, אם אינו יכול להבריחו מבלי לסכן את עצמו, והוא הדין אפילו לגבי הרואה גנב הפורץ לדירה ריקה, במקום שיש להניח כי יפרוץ גם לדירה אחרת שנמצא בה אדם. אין כל חשש שהגנב יתקוף ויסכן אדם - אסור לטלפן למשטרה, גם אם יפסיד את כל ממונו, והוא הדין אם רואה גנב שפורץ למקום שאין בו אנשים, כמו לבנק או לחנות".
4. חוט שני (ח"ד פרק צ' סוף ס"ק ד', עמ' רל"ה) – "הרואה בשבת גנב שבא על עסקי ממון שנכנס לבית או לבית חבירו שיש שם אנשים [ואינו אביו], אם הוא במצב שיש לחוש שהוא בא במחתרת, מותר אף לחלל שבת כדי למנוע אותו ממעשיו, וכן מותר לטלפן למשטרה וכיוצ"ב שימנעוהו ממעשיו".
חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ו טור א') – "דמותר להזמין משטרה כשרואים גנב פורץ לדירה, דיש בזה חשש פיקוח נפש, ואף כשאחד מרגיש שגנב מסתובב בביתו מותר לו להזמין משטרה, ולא אמרינן שלא יקום כנגדו ולא יהא חשש פיקוח נפש".
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ו טור א') – "דמותר לחלל שבת כשרואים שגנב פורץ לדירה, ואף בדירתו כשמרגיש שמסתובב גנב מותר להתקשר למשטרה, ולא אמרינן דיש לו לתת לו לגנוב, כיון דמותר לו לעמוד כנגדו ואז יהיה בזה חשש פיקוח נפש".
6. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ו טור א') – "דמותר לחלל שבת כשרואים שגנב פורץ לדירה, ואף בדירתו כשמרגיש שמסתובב גנב מותר להתקשר למשטרה, ולא אמרינן דיש לו לתת לו לגנוב, כיון דמותר לו לעמוד כנגדו ואז יהיה בזה חשש פיקוח נפש".
7. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ו סוף טור א') – "דהרואה גנב שפורץ לדירה בשבת יש לו להתקשר למשטרה, דיש בזה חשש פיקוח נפש, אולם כשהגנב בביתו ואינו מנסה לפגוע בו, צריך לתת לו לגנוב ולא יזמין משטרה בשבת".
8. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ו סוף טור א') – "דהרואה גנב שפורץ לדירה בשבת יש לו להתקשר למשטרה, דיש בזה חשש פיקוח נפש, אולם כשהגנב בביתו ואינו מנסה לפגוע בו, צריך לתת לו לגנוב ולא יזמין משטרה בשבת".
9. נשמת שבת ( (אות ה'), ת אחרת לחולים דתייםו ם שאין בו נשים, , במקום שהניח סי' שכ"ט אות ת"צ) – "אם הוא בלבד בבית יעמוד על נפשו ולא יעשה מאומה, אבל אם אשתו וילדים קטנים בבית מותר להדליק הנר כדי שיברחו הגנבים, ואף כשרק הוא בבית אם רואה או שומע שהגנב מתקרב להחדר שהוא נמצא שם נראה שמותר לחלל שבת להבריחו".
10. ילקוט יוסף (סעי' ט"ו) – "אבל אם באו על יחיד לקחת את ממונו, ואין כל חשש שיהרגוהו, יתן להם ממונו ולא יחלל את השבת. [ולפי המצב כיום בארץ ישראל, אם נכנסו ערבים לבית ישראל כדי לגזול את ממונו, יש חשש שגם יפגעו בו נפש, ולכן יש לחלל את השבת להצילו, ולהזעיק משטרה וכדומה]".
ילקוט יוסף (סעי' כ"א) – "לפיכך, גנב הפורץ לדירה, מכיון שיש חשש שיתקוף את הנמצאים בה ויבואו לידי ספק סכנה, מותר לבעל הדירה, או לשכן, להזעיק את המשטרה בטלפון, [כל שאינו יכול להבריחו מבלי להכנס לספק סכנה]. אך אם ברור לו בלי ספק שאין כל חשש שהגנב יתקוף ויסכן חיי אדם, וכגון שרואה שהגנב מריק את כל הארונות מבלי שיתחשב בנוכחתו של בעל הדירה, ואינו מאיים על בעל הבית, וכדומה, על זה לא נאמר דין בא במחתרת, וממילא אסור לטלפן למשטרה, גם אם יפסיד את כל ממונו, וזהו שנאמר, ובכל מאודך, אפילו נוטל את כל ממונך. ועל כל אחד לעמוד בניסיון זה, ושכרו כפול ומכופל מן השמים. והכל לפי הענין".
ילקוט יוסף (סעי' כ"ג) – "הרואה גנב הפורץ לבנק או לחנות [סגורים] בשבת, מאחר ואין בזה שום חשש לפיקוח נפש, אסור לו להזעיק את המשטרה, אך יכול להקים קול צעקה להבריח את הגנב, אף שעל - ידי הקמת קול צעקה יש חשש שאחד מהשכנים שאינם שומרי תורה ומצוות יזעיקו את המשטרה ויגרמו לחילול שבת".
11. מכתב אודות גנבים בשכונה בליל שבת: ערש"ק פרשת מטות תשע"ד.
נדרשנו ממומחי הבטחון בשכונה, היות ויש סכנה מסויימת מאנשים 'שאינם בני ברית', המסתובבים גם בלילות שבת ועלולים להיות חמושים בכלי משחית, וכן מצאו בליל שבת שעברה בשכונתנו, שני אנשים רעולי פנים עם כלי משחית.
והנה מצב זה של חשש סכנה העלול לגרום לפיקוח נפש ח"ו, הוא משתנה בין מקרה למקרה, ולצערנו אירעו בעבר הרבה מקרים שהסתיימו באסונות הי"ע, ובפרט לעת כזאת שהיא צרה ליעקב.
ועל כן מן הנכון להודיע מיד למשטרה כדי שיוכלו לטפל בדבר באופן מיידי, ובמיוחד כעת בשעת חרום.
ולכן הרואה פנים חשודות, שיש בהם חשש פיקוח נפש כנ"ל, מן הראוי שיטלפן למשטרה שיטפלו בעניין.
[והנה ככל חשש פיקוח נפש בשבת יש למעט ככל האפשר במלאכות במקום וכן לכתחילה אם אפשר עדיף לעשות כלאחר יד, דהיינו בגב האצבע וכדומה].
וע"ז בעה"ח אחרי שהצעתי את הדברים לפני הגאון הראב"ד רבי משה שטרנבוך שליט"א שהסכים להנ"ל:
יצחק מרדכי הכהן רובין.

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ט ס"ז) י"א שבזה"ז אפי' באו עכו"ם על עסקי ממון מחללין השבת, שאם לא יניחנו ישראל לשלול ולבוז ממונו יהרגנו, והוי עסקי נפשות, עכ"ל. וכ' המ"ב (ס"ק ט"ז) וה"מ כשבאו על רבים, דבודאי יש לחוש שיעמוד א' נגדם ולא ירצה ליתן להם ממונו ויהרגוהו, ולכן הוי כמו שבאו על עסקי נפשות, עכ"ל. ולכאו' צריך להבין למה מותר לחלל שבת עבורו, הלא אותו יחיד מישראל שאינו מוסר ממונו לעכו"ם מכניס עצמו לסכנה שלא כדת, ומה היתר שלנו לחלל שבת לכתחילה, הלא בידו לגרום שלא יתחלל השבת [כמו שפסק המ"ב שם בסמוך גבי יחיד], ודוחק לחלק בין יחיד לכמה יחידים, וצ"ע. תשובה: פיקוח נפש".
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14] להכניס עצמו במקום סכנה כדי להציל חבירו - סעיף ח'.
1. צריך.
1. ירושלמי (הו"ד בפוסקים חו"מ סי' תכ"ו, ומקצת מהם לשונם מובא לקמן).
2. ב"י (חו"מ סי' תכ"ו ס"ק ב', כסף משנה רוצח פרק א' הל' י"ד) – "וכתבו הגהות מיימונית (דפ' קושטא) עבר על לא תעמוד וכו' בירושלמי מסיק אפילו להכניס עצמו בספק סכנה חייב ע"כ ונראה שהטעם מפני שהלה ודאי והוא ספק".
3. ב"ח (חו"מ סי' תכ"ו ס"ק ב') – "בית יוסף".
4. תפארת ישראל (פאה פרק א' אות ה', עי' יומא פרק ח' בועז אות ג', ועי' מכות פרק ב' בועז אות ב').
5. חשק שלמה (מכות דף יא:).

2. לא צריך.
1. איסור והיתר (כלל נ"ט אות ל"ח, ע"ש בזר זהב).
2. רדב"ז (סי' אלף נ"ב) – "ואם יש ספק סכנת נפשות הרי זה חסיד שוטה דספיקא דידיה עדיף מוודאי דחבריה".
3. סמ"ע (חו"מ סי' תכ"ו ס"ק ב') – "ובהגהות מיימוניות [פ"א מרוצח הט"ו דפוס קושטא] כתבו דבירושלמי [ראה סוף פ"ח דתרומות] מסיק דצריך אפילו להכניס עצמו בספק סכנה עבור זה, והביאו הב"י [סעיף ב'], וכתב ז"ל, ונראה שהטעם הוא מפני שהלה ודאי והוא ספק, עכ"ל. גם זה השמיטו המחבר ומור"ם ז"ל, ובזה י"ל כיון שהפוסקים הרי"ף והרמב"ם והרא"ש והטור לא הביאו בפסקיהן, משו"ה השמיטוהו גם כן".
1) עי' פרישה (חו"מ סי' תכ"ו ס"ק ב') – "וכתב המגיד משנה דבירושלמי מסיק אפילו להכניס עצמו בספק סכנה חייב וכתב ב"י שטעמו שמפני שזה ודאי וזה ספק".
4. עי' כנה"ג (חו"מ סי' תכ"ו הע' ב"י ס"ק א') – "בירושלמי מסיק אפילו להכניס עצמו בספק סכנה חייב וכו'. נ"ב: בספר הקצר לא הביאו רבינו המחבר. וכתב הסמ"ע דכיון דהפוסקים הרי"ף והרא"ש והרמב"ם והטור לא הביאוהו משום הכי השמיטה הרב. ועיין ב"ח. ואפילו לסברת ההגהות אם הספק נוטה אל הודאי ואפילו ספק מוכרח אינו חייב להכניס עצמו בסכנה, אלא דוקא בס' שאינו מוכרח נוטה אל ההצלה והוא לא יסתכן. הרדב"ז חלק ב' סימן פ"ו, ובספר איסור והיתר כלל (נ"מ) [נ"ט] סימן ל"ח כתב ומיהו אם בודאי היה ג"כ הוא מסוכן עמו אין לסכן גופו מאחר שהוא חוץ מהסכנה. ע"כ".
5. א"ר (ס"ק ח') – "מיהו אם בודאי היה ג"כ הוא מסוכן עמו אין לו לסכן גופו, מאחר שהוא חוץ מן הסכנה, כדדרשינן וחי אחיך עמך, ולא מצינו חילוק בין סכנה למיתה ודאית (איסור והיתר נ"ט שם). וזה לכאורה סותר למ"ש הסמ"ע בסי' תכ"ו [סק"ב] דצריך להכניס עצמו בספק סכנה, וסייעתא לש"ע שם".
6. פמ"ג (סי' שכ"ח מש"ז ס"ק ז', עי' סי' שכ"ט מש"ז סוף ס"ק א') – "ברדב"ז".
7. בא"ה (ס"ק ו').
8. פת"ת (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ט"ו, סי' רנ"ב ס"ק א', חו"מ סי' תכ"ו ס"ק ב') – "עיין סמ"ע סק"ב בענין להכניס עצמו בספק סכנה בשביל הצלת חבירו. ועיין בספר אגודת אזוב מהגאון מהר"ם זאב זצ"ל שכתב טעם נכון מה דהרי"ף והרמב"ם והרא"ש והטור לא הביאו דברי הירושלמי בזה, משום דס"ל דתלמודא דידן פליג על הירושלמי בהא ע"ש. ושם בסוף הספר בהשמטות הביא בשם הרדב"ז ח"ג סי' תרכ"ז שכתב כן בפשיטות דספיקא דידיה עדיף מודאי דחבריה [עיין מה שכתבתי בפ"ת ליו"ד סימן קנ"ז ס"ק ט"ו הבאתי דברי רדב"ז אלו ע"ש], והוא ז"ל כתב על זה, אולם צריך לשקול הענין היטב אם יש בו ספק סכנה ולא לדקדק ביותר, כאותה שאמרו סוף פרק אלו מציאות דף ל"ג [ע"א] גבי שלך קודם לכל אדם, שכל המדקדק בעצמו כך סוף בא לידי כך, וכ"ה בשו"ע [חו"מ] סימן רס"ד סעיף א' ע"ש".
9. מהר"ם שיק (סנהדרין דף עג.) – "שם בגמ' מהתם נפקא אבדת גופו מניין תלמוד לומר והשבותו לו וכו'. ולכאורה קשה מכאן על דברי הגהות מיימוניות בשם הירושלמי והובא בכסף משנה בפרק א' מרוצח [הי"ד] ובסמ"ע סימן תכ"ו סק"ב דאם חבירו בוודאי סכנה חייב להצילו אפילו אם יבוא הוא לכלל ספק סכנה, וזה בוודאי אינו נודע מקרא דהשבותו ומקרא דלא תוכל להתעלם ואם כן מאי פריך וצ"ע. ובאמת גוף הדין תמוה לי הא משום ספק נפשות הותר אפילו לכלל שבת מקרא דוחי בהם [ויקרא י"ח - ה], דהיינו שהתורה לא ציותה מצות במקום שיש ספק סכנה, ואיך אפשר שציותה התורה לא תעמוד על דם רעך להכניס עצמו לספק סכנה הרי במקום סכנה לא ציותה התורה, ואפילו בשפיכת דמים אמרינן [לקמן ע"ד ע"א] רק מסברא מאי חזית וכו' אבל להכניס עצמו בספק סכנה איך אפשר".
10. גר"ז (סעי' ח') – "ומכל מקום אם יש סכנה אין לו לסכן עצמו כדי להציל את חבירו מאחר שהוא חוץ מן הסכנה ואף שרואה במיתת חבירו ואע"פ שהוא ספק וחבירו ודאי מכל מקום הרי נאמר וחי בהם ולא שיבא לידי ספק מיתה על ידי שיקיים מה שנאמר לא תעמוד על דם רעך".
11. מ"ב (ס"ק י"ט) – "ומ"מ אם יש סכנה להמציל אינו מחויב דחייו קודם לחיי חבירו (או"ה) ואפילו ספק סכנה נמי עדיף ספיקו דידיה מודאי דחברו אולם צריך לשקול הדברים היטב אם יש בו ספק סכנה ולא לדקדק ביותר כאותה שאמרו המדקדק עצמו בכך בא לידי כך [פתחי תשובה חו"מ סי' תכ"ו]".
12. דעת תורה (סי' שכ"ח סעי' י"ז ד"ה ומ"ש).
13. ערה"ש (חו"מ סי' תכ"ו סעי' ד') – "הפוסקים הביאו בשם ירושלמי דחייב אדם להכניס א"ע לספק סכנה כדי להציל חבירו והראשונים השמיטו זה מפני שבש"ס שלנו מוכח שאינו חייב להכניס א"ע ומיהו הכל לפי הענין ויש לשקול הענין בפלס ולא לשמור א"ע יותר מדאי ובזה נאמר ושם אראנו בישע אלקים זהו ששם אורחותיו וכל המקיים נפש מישראל כאלו קיים עולם מלא".
14. שערים מצויינים בהלכה (סי' קפ"ד ס"ק ה', סי' ק"צ ס"ק ד', קונ"א שם).
15. נצי"ב (העמק שאלה שאילתא קמ"ז ס"ק ד').
16. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' פ"ו אות ה' ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
17. ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פ"ה ס"ק ד', חט"ז סי' כ"ג אות ה') – "שהעיקר להלכה כפי הכרעת רוב הפוסקים שאין אדם מחויב להכניס א"ע בספק סכנה כדי להציל את חבירו מסכנה ודאית, ושיתכן שאפילו איננו רשאי גם אם רצונו בכך".
18. שבט הלוי (ח"ה סי' רי"ט, ח"ח סי' פ"ז על סעי' ח') – "ועיין בשו"ע הרב ומ"ב כאן ס"ק י"ט, דמביאים דהא דחייבים להציל הוא דוקא אם אינו מכניס עצמו לספק סכנה עי"ז, אבל אסור להכניס עצמו אפי' לספק סכנה להציל חבירו אפילו מודאי סכנה ועיין בזה בסמ"ע ופ"ת חו"מ סי' תכ"ו, ובארתי דבר זה היטב בתשובת שבט הלוי ח"ה סי' רי"ט מכח דברי הרדב"ז בכמה מתשובותיו דדוקא אם יש ספק קרוב לודאי או אפילו ספק השקול לא יכניס עצמו לכך אבל אם עפ"י רוב אין סכנה אעפ"י שיש מיעוט סכנה, אעפ"י דבעלמא לא אזלינן בתר רובא בפקו"נ מכ"מ כאן נגד זה שהוא בספק ודאית ולהמציל יש רוב שאין בו סכנה מ"מ מותר או אפי' חייב להכניס עצמו במצוה זו של הצלה".
19. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' של"ו אות כ"ה) – "האם נכנסים לסכנה להציל חיי אדם. ומהו אם הוא מחלל שבת. תשובה: אין חייבין".
20. תשובות והנהגות (ח"ג סי' שס"ו ד"ה ובמק"א).

3. מראי מקומות – פסקי תשובה (סי' רנ"ו), פרדס יוסף (פר' נח סוף אות מ"ז), כלי חמדה (פר' פינחס), פחד יצחק (אגרות, סוף סי' נ"ט), קהלות יעקב (זרע יעקב חי"א עמ' י"ג), אמת ליעקב (במדבר פרק ל"ה פסוק כ"ו, עי' בראשית פרק מ"ב פסוק ל"ח הע' ל"ח), שיעורי ר' שמואל (סנהדרין דף עג. אות קע"ו, מכות דף יא: אות שע"ח), נשמת אברהם (סי' שכ"ט סעי' א'), שואלין ודורשין (ח"ד סי' צ"ה), הר"ש זעפרני (ס' תחומין חי"ט עמ' צ"א), הרד"י גולדשמידט (קול התורה חוברת ס"א עמ' של"א).
1. משך חכמה (שמות פרק ד' פסוק י"ט) – "(ויאמר ה' אל משה במדין) לך שוב מצרימה, כי מתו כל האנשים המבקשים את נפשך. מוכח דאם היו חיים המבקשים את נפשו לא היה צריך לילך להוציא בני ישראל ממצרים, אף על פי שכל ישראל צריכים אליו, אינו צריך להכניס עצמו בסכנה. ומזה יצא לרבינו במשנה (מכות ב, ז) שהגולה לעיר מקלט: (ואינו יוצא לא לעדות מצוה, ולא לעדות ממון, ולא לעדות נפשות) ואפילו ישראל צריכים לו ואפילו שר צבא ישראל כיואב בן צרויה - אינו יוצא (משם לעולם שנאמר (במדבר לה, כה) "אשר נס שמה", שם תהא דירתו, שם תהא מיתתו, שם תהא קבורתו). ועיין אור שמח הלכות רוצח בזה. ומזה יתפרש המכילתא פרשת יתרו (פרשה א. אמר ר' יהושע בן קרחה: בא וראה כמה גדולה מילה, שכל זכויותיו של משה לא עמדו לו בשעת דחקו, כשאמר לו המקום לך הוצא את עמי בני ישראל ממצרים, ועל שנתעצל במילה שעה אחת ביקש המלאך להרגו שנאמר "ויהי בדרך במלון וגו'". רבי יוסי אומר) חס ושלום לאותו צדיק שנתרשל במילה שעה אחת, אלא דרש משה קל וחומר: ימול ויצא הרי סכנת נפשות. פירוש, דמה להצלת הרבים, אמר לו השם יתברך "כי מתו כל האנשים (המבקשים את נפשך") ואינו מחוייב להכניס עצמו בסכנה, כל שכן שמילה שהוא על התינוק לבד, שאינו דוחה סכנת נפשות, וברור מאוד".
2. תורה תמימה (ויקרא פרק י"ט הע' ק"י) – "ועיין בחו"מ סי' תכ"ו שאין אדם מחויב להכניס עצמו בסכנה למען הצלת חבירו, ובב"י ובאחרונים שם חקרו אם מחויב אדם להכניס עצמו בספק סכנה כדי להציל את חבירו מודאי סכנה, ואפשר להביא קצת ראיה דמחויב בזה מאגדה דברכות ל"ג א' מעשה בערוד שהיה מזיק את הבריות, באו והודיעו לר' חנינא בן דוסא, אמר להו הראו לי את חורו, נתן עקבו על פי החור, יצא ונשכו ומת הערוד, והקשה מהרש"א שם איך הכניס רחב"ד עצמו במקום סכנה, ונשאר בקושיא. והנה בפ"ג דתענית כ"ד ב' ובכ"מ באגדות אמרו על רחב"ד שהיה מלומד בנסים, נמצא דלפני רחב"ד היתה העמידה על חורו של הערוד ספק סכנה, כיון שרגיל בנסים, ולפני אחרים היה הערוד ודאי סכנה, והרי מבואר דמחויב אדם להכניס עצמו בספק סכנה כדי להציל חבירו מודאי סכנה, ופשוט דלא שייך בזה לומר אין למדין מן האגדות, אחרי שזה מעשה שהיה".
3. קובץ שיעורים (פסחים סוף אות ד') – "דעדיין י"ל דבעה"ב הוא ודאי פיקו"נ ובגנב הוא ספק ומוטב לתפוש את הודאי ולהניח את הספק, כמו שפיר' רש"י בחומש פ' מקץ גבי בנימין, וכן כתב בכ"מ פ"א מהל' רוצח בשם הירושלמי אלא דבסמ"ע סי' תכ"ד כתב שאין דעת הפוסקים כן".

4. האם צריך לאבד אבר כדי להציל חבירו ממיתה.
1. צריך.
1) מהר"ם ריקנטי (הו"ד בפתחי תשובה סי' קנ"ז ס"ק ט"ו).
2. לא צריך.
1) רדב"ז (סי' אלף נ"ב) – "זו מדת חסידות אבל לדין יש תשובה מה לסכנת אבר דשבת שכן אונס דאתי משמיא ולפיכך אין סכנת אבר דוחה שבת אבל שיביא הוא האונס עליו מפני חבירו לא שמענו. ותו ...".
2) לחם הפנים (קונ' אחרון אות כ"ב).
3) פמ"ג (או"ח סי' שכ"ח מש"ז ס"ק ז') – "ברדב"ז".
4) יעב"ץ (מגדול עוז אבן בוחן פינה א' אות י"ג) – "שאינו מחויב להצילו באיבוד אבר מאיבריו".
5) אור שמח (רוצח פרק ז' הל' ח') – "בשם הרדב"ז שחייב לקוץ את עצמו אבר כדי להציל חבירו, נ"ל דאינו כן".
6) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ד').
7) מנחת יצחק (ח"ה סי' ז' אות י"ז).
8) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' פ"ו אות ה' ס"ק ג') – "שאין אדם מחויב להפסיד אפי' אבר אחד בשביל הצלת אחרים, וכ"ש כשיש ספק שנוטלים ממנו כל חיותו ... ולא מועיל כלל בכה"ג אף אם הנודב יתן רשות על כך".
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ט).
10) חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ח', עמ' קע"ד).
3. מראי מקומות – פת"ת (סי' קנ"ז ס"ק ט"ו), גליוני הש"ס (סנהדרין דף עג. ד"ה מניין), שרידי אש (ח"ב סי' ל"ד), משנת פקו"נ (סי' נ"ה אות ה', אות ט"ו), הרמ"א ואכטפוגל (קול התורה חוברת ס"ג עמ' רנ"ג).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"א חו"מ סי' תכ"ו אות א') – "אדם רשאי לתרום איבר לצורך רפואי אע"פ שיש בהסרתו ספק של סכנה בשבילו".

15] מי שהכניס עצמו לסכנה: "אסור" לחלל שבת בשבילו הגם שהוא פקו"נ - להחולקים, עי' לקמן.
1. שבת (דף מה.) – "בעו מיניה דרב: מהו לטלטולי שרגא דחנוכתא מקמי חברי בשבתא. ואמר להו: שפיר דמי. שעת הדחק שאני. דהא אמרו ליה רב כהנא ורב אשי לרב: הכי הלכתא. אמר להו: כדי הוא רבי שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק".
1. יש ראיה מכאן – חכמת שלמה (ריש סי' שכ"ט), ערך שי (או"ח סי' רע"ט סעי' א'), י"א דעת המג"א (סי' רע"ט ס"ק א', כדאי' בא"ר שם, ופמ"ג, ונהר שלום, מחה"ש, תו"ש, רע"א, וערה"ש סעי' ג').
2. יש לדחות - עי' לקמן.

2. סנהדרין (דף עה.) – "אמר רב יהודה אמר רב: מעשה באדם אחד שנתן עיניו באשה אחת, והעלה לבו טינא. ובאו ושאלו לרופאים, ואמרו: אין לו תקנה עד ... תספר עמו מאחורי הגדר. ימות ולא תספר עמו מאחורי הגדר. פליגי בה רבי יעקב בר אידי ורבי שמואל בר נחמני. חד אמר: אשת איש היתה, וחד אמר: פנויה היתה. בשלמא למאן דאמר אשת איש היתה שפיר. אלא למאן דאמר פנויה היתה מאי כולי האי. רב פפא אמר: משום פגם משפחה. רב אחא בריה דרב איקא אמר: כדי שלא יהו בנות ישראל פרוצות בעריות".
1. יש ראיה מכאן – אור גדול השלום (ס"א עמ' ו'. ד"ה ואם), וכן עי' רדב"ז (אלף ע"ו, "וא"ת הרי ערוה וכל אביזרהא אמרינן ימות ואל יעבור מההיא עובדא דההוא דהעלה לבו טינא. לא קשיא כלל דהתם בא החולי מחמת העבירה ולפיכך ימות ואל ידבר עמה מאחורי הגדר"), סדרי טהרה (סוף סי' קצ"ה), מרכבת המשנה (ח"ב יסודי התורה פ"ה), פת"ת (יו"ד סי' קצ"ה ס"ק ט"ו), רע"א (שם), משנה למלך (יסוד"ה פ"ה הל' א' והל' ו'), עי' חו"י (סי' קפ"ה).
2. יש לדחות, שצריך ליתובי דעתיה – אבן האזל (יסוד"ה פ"ה הל' ט'), גליוני הש"ס (נדרים פ. ד"ה כביסתן).

3. נדה (דף יג:) – "כל המכניס ידו למטה מטבורו תקצץ ... מוטב תבקע כריסו ולא ירד לבאר שחת".
1. יש ראיה מכאן.
1) יעב"ץ (בסידור עמ' תק"ח, חלק מלון מדור ד' סעי' י"ב) – "צריך למסור עצמו על כך".
2. יש לדחות, שפירוש השתדלות גדולה.
1) אג"מ (אה"ע ח"א סי' נ"ו ד"ה ע"כ) – "ואף מה שמסיק אכן העושה במזיד ודאי צריך למסור עצמו על כך ועליו א"ר טרפון בנדה דף י"ג מוטב תבקע כרסו, אין לפרש כפשוטו שצריך למסור נפשו דמ"ש משבת וכל האיסורין שאף אם במזיד הביא עצמו שיהיה בסכנה בלא חלול שבת ועבירת שאר איסורין מחללין עליו שבת ועובר האיסורין ואין חלוק לדינא אם באונס בא לזה או במזיד שעכ"פ כיון שעתה הוא מסוכן יש לו דין היתר דפ"נ אף שודאי יענש ע"ז בד"ש על שהביא עצמו לזה, וכן הוא גם בהוצאת זרע דכיון שהוא ככל עבירות שיעבור ואל יהרג הוא גם לענין הביא עצמו במזיד להוצאת זרע שאינו רשאי להמית עצמו אף שיענש בד"ש ור"ט שאמר תבקע כרסו פשוט שאינו במקום סכנה אלא שיסבול מזה יסורין עד שיתרפא, ואף זה משמע שאין הלכה כמותו שלא הביאוהו הרמב"ם והש"ע ומותר להוציא הקוץ אף שלא במקום סכנה ואף בגרם לזה. (וכוונת הריעב"ץ הוא שצריך למסור עצמו בהשתדלות גדולה על כך ואף שהוא דוחק מוכרחין לפרש כך ולכן לא כתב להמית עצמו כדכתב תחלה ולא לשון למסור נפשו אלא כתב למסור עצמו שהוא רק להשתדלות גדולה על זה)".
3. עי' אה"ע סי' כ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

4. עירובין (דף כט:) – "תנו רבנן: לא יאכל אדם בצל מפני נחש שבו. ומעשה ברבי חנינא שאכל חצי בצל וחצי נחש שבו, וחלה ונטה למות, ובקשו חביריו רחמים עליו וחיה, מפני שהשעה צריכה לו".
1. יש ראיה מכאן.
1) ריטב"א (עירובין דף כט: ד"ה ובקשו) – "ובקשו עליו חביריו רחמים [מפני שהשעה צריכה לו]. פי' ואף על פי שכדאי היה לחוב בעצמו שעבר על דברי חכמים".
2) יעב"ץ (עירובין דף כט:, עי' יעב"ץ שם סוף דף כא:).
2. יש לדחות.
1) עי' מהרש"א (עירובין דף כט:) – "ובקשו חבריו וכו' מפני שהשעה כו'. בהרבה מקומות בתלמוד אשכחן דבקשו רחמים על חבריהם ולא קאמר כי הכא מפני שהשעה כו' וי"ל משום דר"ח שהוזכר הכא היינו ר"ח בן דוסא שהוא בעל המעשים בכ"מ להתפלל על חבריו וקאמר הכא דבקשו חבריו רחמים עליו ולא בקש הוא רחמי שמיא על עצמו וקאמר טעמא מפני שהשעה צריכה לו שיתרפא מחליו ואין בקשתו על עצמו מועלת כבקשת אחרים עליו כדאמרינן אין חבוש מתיר עצמו מבית האסורין וק"ל".
3. בצל החכמה (ח"א סי' ס"ז אות ג') – "ואם מותר לחלל שבת כדי להציל את זה שרצה לאבד עצל"ד, בראשית ההשקפה אמרתי להביא ראי' לאסור מהא דאיתא בעירובין (כ"ט ב), ת"ר לא יאכל אדם בצל מפני נחש שבו ומעשה בר"ח שאכל חצי בצל וחצי נחש שבו וחלה ונטה למות ובקשו חבריו רחמים עליו וחי' מפני שהשעה צריכה לו ע"כ. וכ' ע"ז בחי' הריטב"א (שם) ואעפ"י שכדאי ה' לחוב בעצמו שעבר על דברי חכמים עכ"ל. כוונתו דלכן אם לא שהיתה השעה צריכה לו לא היו מבקשים רחמים עליו. ועיי' כעין זה בהגה' יעב"ץ (שם) שכ' ש"מ שאילולי כן לא היו מבקשים עליו רחמים מפני שגרם רעה לעצמו והכניס עצמו בסכנה נתחייב בנפשו עכ"ל. מעתה דון מיני' ק"ו לנד"ד, שאם לבקש רחמים לא נכון על מי שעבר על דברי חכמים והכניס עצמו לסכנה, ואף שבלא"ה הי' מחויב לבקש עליו רחמים עיי' ברכות (י"ב ב) כל שאפשר לו לבקש רחמים על חברו ואינו מבקש נקרא חוטא. ועיי' נדרים (מ' א) דלא ליסח דעתי' מן רחמי, ועיי' שו"ע יו"ד (סי' של"ה סעי' ד' ובהגה שם), א"כ מכש"כ כשעבר על דאורייתא לאבד עצל"ד שהיא עבירה חמורה מאד וכדדרשו ואך את דמכם לנפשותיכם אדרוש גו' לרבות החונק את עצמו, והיא יותר הרבה ממכניס עצמו לסכנה, בודאי שאין ראוי לבקש עליו רחמים ומכש"כ שלא לחלל שבת עבור הצלתו. - והנה להריטב"א הי' מקום לחלק דשאני התם דמיד כשאכל חצי בצל וחצי נחש שבו עבר על דברי חכמים וכל העובר על דברי חכמים חייב מיתה, על כן אין אנחנו מצווים לבקש עליו רחמים, משא"כ בנ"ד אף שניסה לאעצל"ד מ"מ כיון שהוא עדיין בחיים ולא הרג את עצמו אינו חייב מיתה שפיר י"ל שמצוה להצילו, אבל לפימש"כ הטעם בהג' יעב"ץ הנ"ל משום שהוא גרם לעצמו א"כ מכש"כ בנ"ד וכמש"כ".

5. ירושלמי (ברכות דף כז.) – "אמר רבי אמי אם הוא גרם לעצמו יטבול וימות".
1. יש ראיה מכאן.
1) ע"ש הפני משה (ד"ה יטבול), הו"ד בבצל החכמה (ח"א סי' ס"ז אות ג' ד"ה וכן) – "וכן נלענ"ד מוכח גם מירושלמי (ברכות פ"ג ה"ה), דאיתא התם חולה ששימש מטתו א"ר אמי אם הוא גרם לעצמו יטבול וימות (שאף אם ימות מחמת הטבילה צריך הוא לטבול שהרי גרם לעצמו, פנ"מ) ואם באונס (שראה קרי באונס) אין מטריחין עליו, ר' חגי בשם ראב"ז בין כך ובין כך אין מטריחין עליו ע"כ. הרי דלר"א מכריחין אותו גם להכניס עצמו לסכנה כיון שהוא גרם לעצמו, ומסתבר כי גם ר"ת בשם ראב"ז לא פליג אלא שא"צ להכניס עצמו לסכנה כדי לקיים תקנת עזרא אף שהוא גרם לעצמו, אבל גרם סכנה ממש לעצמו, נראה שגם הוא מודה שאין אחרים מצווים עליו להצילו. - ואם כי מסתבר לענ"ד דאם אחר שטבל לקריו ונסתכן גם לר"א שאמר יטבול וימות, מחויבים אנחנו להצילו כיון שלא נסתכן אלא ע"י שהכרחנו אותו לקיים תקנת עזרא אבל הוא לא הכניס עצמו לסכנה בידים, מ"מ אם גם כשהכניס עצמו לסכנה בידים מצווים אנחנו להצילו א"כ כי לא הכניס עצמו עדיין לסכנה לא היינו רשאים להכריחו להכניס עצמו לסכנה כיון שגם בגרם סכנה לנפשי' מצווים אנחנו להצילו".

6. יומא (דף לה:) – "אמרו עליו על הלל הזקן שבכל יום ויום היה עושה ומשתכר בטרפעיק, חציו היה נותן לשומר בית המדרש, וחציו לפרנסתו ולפרנסת אנשי ביתו. פעם אחת לא מצא להשתכר, ולא הניחו שומר בית המדרש להכנס. עלה ונתלה וישב על פי ארובה כדי שישמע דברי אלקים חיים מפי שמעיה ואבטליון. אמרו: אותו היום ערב שבת היה, ותקופת טבת היתה, וירד עליו שלג מן השמים. כשעלה עמוד השחר אמר לו שמעיה לאבטליון: אבטליון אחי. בכל יום הבית מאיר, והיום אפל, שמא יום המעונן הוא. הציצו עיניהן וראו דמות אדם בארובה, עלו ומצאו עליו רום שלש אמות שלג. פרקוהו, והרחיצוהו, וסיכוהו, והושיבוהו כנגד המדורה. אמרו: ראוי זה לחלל עליו את השבת".
1. נראה שיש ראיה מכאן – בצל החכמה (שם), אור גדול השלום (סי' א' עמ' ה:), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ד').
1) עיין יעקב (שם), הו"ד בקובץ תשובות (ח"ב סי' כ"ח) – "מ"ש מהמהריל"ד שאפי' מי שרוצה לאבד עצמו חייבים להצילו אפי' בשבת, השבות יעקב סובר דהמאבד עצמו אין מחללין את השבת כ"כ בעיון יעקב בפ"ג דיומא (ל"ה ב) 'ראוי זה לחלל עליו את השבת דבאחר הוי כמאבד עצמו לדעת ואין מחללין את השבת'".
2. שם מותר לחלל שבת, רק שלא צריך.

7. מג"א (סי' שכ"ט ס"ק ד') – "איתא בסנהדרין דף ע"ב הבא במחתרת בענין שמותר להורגו אם נפל עליו גל אין מפקחין עליו דגברא קטילא הוא".
1. יש ראיה מכאן – חלקת יואב (ח"ב סי' פ"ח, כקבא דקשייתא), אור גדול (סי' א' עמ' ה. ד"ה והוא).
2. יש לדחות – עי' חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ב), כלי חמדה (כי תצא עמ' ק"צ), קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ק' אות ה'), מהרי"ל דיסקין (קונ"א סי' ה' אות ל"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ד', שלחן שלמה ס"ק ח' ד"ה ולענ"ד) – "דאין לומר דהטעם של המג"א הוא מפני שפשע בעצמו בזה שיצא סמוך לשבת ולכן אין דוחין עבורו שבת וכמו"ש המג"א בסי' שכ"ט סק"ד מרש"י בסנהדרין ע"ב ע"ב, דכל זה דוקא לאחרים אבל הוא עצמו ודאי שרי, ותו דשאני התם דבההיא שעתא שנפל עליו הגל ונסתכן לא הי' לו דמים והיינו יכולים בידים להפיל עליו את הגל ולהרגו משא"כ במי שעבר אדרבנן ויצא בשיירא לפני השבת".

8. מג"א (סי' רע"ט ס"ק א') – "ואם יש אימת עכו"ם מותר לטלטלו אחר שכבה (ש"ג) אבל רש"י פי' שעת הדחק סכנה משמע דבשלא במקום סכנה אסור".
1. יש ראיה מכאן – ערך שי (סי' רע"ט סעי' א'), א"ר (שם), נהר שלום (שם), פמ"ג (שם) - עי' סימן רע"ט סעיף א', לשיטות ומראי מקומות.
2. י"א שקרוב לסכנה – תוס' שבת, רע"א (דף מה., ובשו"ת סי' ס' סוף ד"ה ולענ"ד), מחה"ש.

9. עוד מחמירים.
1. הגר"ש אייגר (ח"ב כתבים סי' נ"א וסי' ס"ג אות ו').
2. זרע אמת (ח"ב סוף סי' נ"א ד"ה ולתרץ).
3. עי' דברי יציב (או"ח סי' קס"ז - סי' קס"ט).

16] מי שהכניס עצמו לסכנה: "חיוב" לחלל שבת עליו משום פקו"נ.
1. נדה (דף לח.) – "דתניא: חסידים הראשונים לא היו משמשין מטותיהן אלא ברביעי בשבת, שלא יבואו נשותיהן לידי חלול שבת. ברביעי ותו לא. אימא: מרביעי ואילך. אמר מר זוטרא: מאי טעמייהו דחסידים הראשונים, דכתיב ויתן ה' לה הריון הריון בגימטריא מאתן ושבעים וחד הוו".
1. יש ראיה מכאן.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז ד"ה מה) – "וגם מצינו בנדה דף ח' חסידים הראשונים לא היו משמשין מטותיהן אלא ברביעי שלא יבואו נשותיהן לידי חלול שבת, ופרש"י שלא תלד בשבת ויצטרכו לחלל עליה את השבת, ואם כשבא הפ"נ בפשיעה אין מחללין שבת היה לן לאסור מדינא לכו"ע לשמש קודם רביעי דיפשעו בהבאת הסכנה בשבת ולא יוכלו לחלל עליה שבת. וגם מאי קאמר שלא יבואו לידי חלול שבת הא לא יבואו דהא אסור אלא הי"ל לומר כדי שלא תבוא לידי סכנה כשילדו בשבת ולא יוכלו להצילן".
2) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' קפ"ח).
2. יש לדחות, שהוא רק חשש רחוק.
1) יעב"ץ (ח"ב סי' צ"ה ד"ה ולכאורה).
2) לפי החכמת שלמה (סי' רמ"ח על סעי' ד').
3. א"נ יש לדחות, שהוא רק דין דרבנן ולכן בספק יש להקל.
1) לפי שיעור ר' שמואל (יבמות ח"א אות ש"ט, ע"ע חי' ר"ש כתובות ס"ד אות א', זכרון שמואל סי' ס"ה אות ל"ג) – "ושמעתי מהגרש"ש זצ"ל דלענין הנידון אי שרי להו ליבעל להגמון לא שייך להקשות דהוי מכניס עצמו לאונס, אלא יש להקשות דהוי מכניס עצמו להיתר דפקו"נ, דאסור להכניס א"ע לפקו"נ וכדתנן בשבת יט דאין מפליגין בספינה ג' ימים קודם השבת וביארו הראשונים הטעם משום דאסור להכניס עצמו לפקו"נ, ודעת הרמב"ן (במלחמות שבת קלד ע"ב) דמה"ט נדחית אפי' מילה בזמנה, גבי ההוא ינוקא דאשתפיך חמימיה ואם ימולו אותו בשבת יצטרכו לחמם לו מים אחרים עיין שם ברמב"ן, אכן איסור זה להכניס א"ע לפקו"נ אינו אלא מדרבנן כיון דפק"נ הוא היתר גמור".
2) עי' ויואל משה (מאמר ישוב אר"י אות ע"א).
2. שעה"צ (סי' של"א ס"ק י"ז) – "והוא הדין אם עבר ומלו, אף דעביד איסורא בזה אפילו הכי מותר עתה לחלל, דמכל מקום עתה פקוח נפש הוא להתינוק".
1. יש ראיה מכאן – ששכ"ה (פרק ל"ב הע' צ"ו [דפו"ח, הע' צ"ח]), נשמת אברהם (סוף סי' רמ"ח), ילקוט יוסף (סוף סי' רמ"ח בהערות).
2. יש לדחות, שפקו"נ כלפי התינוק והוא לא פושע – להורות נתן (ח"ה סי' כ"ח אות ו', ח"ט קונ' וחי בהם פ"ב סי' ה' ד"ה והנה).

3. שבת (דף מה.) – "בעו מיניה דרב: מהו לטלטולי שרגא דחנוכתא מקמי חברי בשבתא. ואמר להו: שפיר דמי. שעת הדחק שאני. דהא אמרו ליה רב כהנא ורב אשי לרב: הכי הלכתא. אמר להו: כדי הוא רבי שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק".
1. יש ראיה מכאן – תו"ש (רע"ט ס"ק א'), רע"א (מה., ושו"ת סי' ס'), א"ר (סי' רע"ט), פמ"ג (שם), נהר שלום (שם), מחה"ש (שם), ערה"ש (שם סעי' ג'), עי' ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ד').

4. עוד מתירין.
1. א"ר (סי' רע"ט ס"ק ד').
2. תוס' שבת (סי' רע"ט ס"ק א').
3. פמ"ג (סי' רע"ט בא"א ס"ק א', ראש יוסף שבת מה. ד"ה כדאי).
4. מחה"ש (שם ס"ק א').
5. ונראה ברכי יוסף (או"ח סי' ש"א אות ו').
6. רע"א (דף מה. ד"ה כדי, שו"ת סי' ס' סוף ד"ה ולענ"ד).
7. נהר שלום (סי' רע"ט ס"ק ב').
8. מ"ב (סי' רמ"ח ס"ק ל"ג כתוב "מותר", וע"ש ס"ק כ"ו, עי' סי' רע"ט ס"ק א').
9. וכ"נ הצמח צדק (ליבאוויטש, יו"ד סי' צ"ב).
10. חקר הלכה (אות ח' חולה אות ז'), הו"ד בשרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ו ד"ה בחקר).
11. ארחות חיים (סי' שכ"ח סוף אות י"ט).
12. מהרי"ל דיסקין (קונ"א סי' ה' אות ל"ד).
13. אבן האזל (יסודה"ת סוף פ"ה).
14. כף החיים (סי' שכ"ח ס"ק קכ"ד).
15. חלקת יואב (ח"ב סי' פ"ח).
16. חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ב אות ו' ד"ה אכן, או"ח סי' קנ"ה).
17. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ז ד"ה ומה, אה"ע ח"א סי' נ"ו ד"ה ע"כ, יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ג' ד"ה וכן, ח"ג סי' צ' ד"ה ומה שכתבתי) – "מוכח שפ"נ דוחה שבת אף שהביא עליו בפשיעתו, והוא ברור".
18. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קפ"ח).
19. קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ק').
20. להורות נתן (ח"ה סי' כ"ח, ח"ט קונ' וחי בהם פ"ב סי' ה' ד"ה והנה).
21. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ד', שלחן שלמה ס"ק ח') – "ותו דלדבריו ה"ה נמי בחולה היודע שיצטרך ודאי בשבת למים חמים והי' צריך להכין מלפני השבת ועבר ולא הכין, או שבקום ועשה הוריד את המים בערב שבת מעל האש, וכי יהא רשאי אח"כ להסתכן בשבת ולמות כדי לתקן בכך את העבירה דמעיקרא שהוריד המים בערב שבת מעל האש".
22. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ"א ד"ה מלשון, סי' קכ"ד, ח"ב סי' כ"ח).
23. משנה הלכות (צהר אוהל ברוך עמ' תפ"ד).
24. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ד' ובסוף אות א', ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות י"ד, ח"י סי' כ"ה פרק י"ז אות ג').
25. חוט שני (ח"א עמ' ע"ה ד"ה ועצם) – "ואף אם עבר איסור בזה שיצא לדרך ונכנס למצב של פקו"נ לא נאסור עליו מלהשתמש בהיתרא של פקו"נ ולחלל שבת, דהיתרא של פקו"נ הוא אף כשנעשה המעשה באיסור, וכמו שמצינו שמותר ללוות בריבית משום פקו"נ אע"פ שרק הלווה נמצא במצב של פקו"נ ולא המלווה שהוא עושה האיסור בפועל".
26. ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' ל"ג [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "אך בדיעבד, כאשר נעשה הניתוח שלא כדין סמוך לשבת, מותר לחלל את השבת בכל צורכי החולה שבסכנה".
27. ילקוט יוסף (סי' רמ"ח סעי' י', עי' סוף הע' י') – "ובכל אופן בדיעבד שכבר נעשה הניתוח שלא כדין סמוך לשבת, מותר לחלל את השבת בכל צורכי החולה שיש בו סכנה".
28. נשמת אברהם (סוף סי' רמ"ח ד"ה ואם).
29. ישועות ישראל (סי' כ"א עין משפט ס"ק א').
30. פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' סעי' ה').
31. מנחת אשר (שבת סי' פ"ז אות ב').
32. רפואת ישראל (סוף עמ' ע"ה).

5. מראי מקומות – בצל החכמה (ח"א סי' ס"ז), ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות י"ז), פסקי תשובות (סי' שכ"ט אות א'), משנת פקו"נ (סי' י"ח, סי' ל"ה אות ה'), כלי חמדה (כי תצא פרק כ"ב פסוק א' אות ג', עמ' ק"צ), תורת חסד (אה"ע ח"ב סי' מ"ב), נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ש"ח ד"ה ויותר), גליון מעדני אשר (פר' נח תשע"א עמ' ב').
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17] יצאו להציל, מתי מותרין לחזור למקום - סעיף ט'.
1. משנה (עירובין דף מד:) – "מי שיצא ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה, יש לו אלפים אמה לכל רוח. אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא. כל היוצאים להציל חוזרין למקומן".
1. התירו סופן משום תחילתן: כדי שלא להכשילם לעתיד לבוא שלא ירצו להציל עוד – תוס' (עירובין דף מד: ד"ה כל), רמב"ם (פרק ב' הל' כ"ג), לבוש (סעי' ט'), עולת שבת (ס"ק ו'), מ"ב (ס"ק כ').

2. רופא שנקרא לחולה מסוכן: אם מותר לחזור לביתו ע"י חלול שבת "דאורייתא".
1. מיקל, כדי שלא להכשילו לעתיד.
1) עי' חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קנ"ה אות רי"ג, עמ' שע"ה אות ט') – "שאין לאסור לרופא הנוסע בשבת לחולה לחזור עם מכוניתו לביתו כדי שלא להכשילו לעתיד שיסרב לנסוע בשבת לחולה".
2) אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ') – "ואם הוא הצלה כזו שידוע היה שהוא רק לזמן קצר כגון רופא שבא לראות את החולה ולעשות סמי רפואה שידוע שכל צורך ביאתו להפ"נ הוא זמן קצר, וכן לפייס איזה ממונה מהשלטון שכעס על איזה ישראל ורוצה לדונו בהריגה שדרך הפיוס הוא במתנה חשובה שיביא לו או ע"י מכירו שיועילו בקשותיו שהוא רק לזמן קצר, וכדומה הרבה אופני הצלות שידוע שהוא רק זמן קצר אם נאסור לחזור למקומו יש לחוש להתרשלות שבזה התירו סופן משום תחלתן ...".
1) ועדיף ע"י נכרי, [ופשוט] – אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ה ד"ה ובדבר).
3) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ו, ח"ח סי' פ"ז על סעי' ט') - לשונו מובא לקמן.
4) עי' חוט שני (ח"ד פרק צ' ס"ק ז' אות א', אות ב' [עמ' ר"מ]) – "רופא בזמנינו שקראו לו בשבת לחולה שיש בו סכנה, והוא נמצא במקום מרוחק מבית החולה, ואינו רוצה לשהות כל השבת שלא בביתו, הנה אם במקום מגוריו של הרופא אין רופא אחר, ויתכן שיצטרכו לו במקום מגוריו בשבת לפיקוח נפש, פשיטא דמותר לו לחזור בשבת לביתו אף באופן שיש בו חילול שבת. אלא אף באופן שידוע שלא יצטרכו לרופא כלל בשבת במקומו, כגון שיש שם רופא אחר, מותר לו לחזור בשבת, אף אם יש בחזרתו חילול שבת מדאורייתא, 'כדי שלא להכשילם לעתיד לבוא שלא ירצו להציל עוד', אם אין לו עכו"ם שיסע עמו בחזרה. וכשהרופא שומר תורה ומצות, אם הוא באופן שיודע בעצמו שלא יבוא להתעצל בעתיד בפיקוח נפש, מחמת שישאר כל השבת במקום החולה, אין לו לחזור בשבת, ואם הוא יודע שזה יגרום לו להתעצל מותר לו לחזור בשבת אף ע"י ישראל, אם אין שם גוי וכנ"ל".
2. מחמיר [וי"א אא"כ שכיח שיזדקקו לו בחזרתו].
1) הגרש"ק זצ"ל (ובחרת בחיים סי' צ"ט) – "באחד אשר הי' לו חולה בתוך ביתו חולה שיש בו סכנה אשר הי' מוכרח לדרוש ברופאים אשר המה רחוקים בעיר יותר מי"ב מיל ושלח ישראל אחר אחריהם, ובא השליח לשאול את פי אם מותר לו לחזור גם לביתו בש"ק ויש חשש בדבר דאם לא נתיר לו לחזור לביתו לא יאבה גם הלוך וכו' ... כי ח"ו להתיר לשוב למקומו ולחלל שבת ... וחס מלהזכיר מלהתיר בזה לחזור פן ח"ו יהי' לבוז להתיר חילול שבת".
2) הר צבי (או"ח ח"ב סי' י') – "המורם מכל הנ"ל שאפילו כבוי דרבנן אין להתיר בנ"ד סופו משום תחילתו מטעם דאם לא נתיר לו לא ילך אצל החולה. [וצ"ע בתשובות חתם סופר חו"מ (סימן קצד) שדן שם לענין רופא יהודי שקבוע בשכר ונוסע בעגלה לפקח על נפשות חולי יהודים ועכו"ם וכו' אם מותר לו לחזור למקומו עיין שם]. ולכן אין היתר להרופא הזה אלא לצמצם בהדלק כשיעור שיהא בו רק בכדי ללכת ולנסוע להחולה ולשבות שמה עד מוצש"ק ורק אם יודע שבמקום דירתו יש לפניו חולה שיש בו סכנה, הרי בודאי שריא לו לחזור לביתו בשביל החולה שצריך לבקרו, אבל כבוי בשביל הפסד הדלק זה אין להתירו וגם הנסיעה בחזרה לביתו אין להתיר לו".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ח', ח"ב סי' כ"ט אות ו', תנינא סי' ל"ז, סי' ס' אות י"ח, שולחן שלמה ס"ק י"ז.ה') – "רופא שנקרא לחולה מסוכן אם מותר לחזור לביתו ע"י חלול שבת ... ואף שלצערנו יש הרבה רופאים קלי דעת אשר לגבי דידהו החשש הוא אמת שהם חשודים להמנע מלכת להציל את החולה אם לא יוכלו אח"כ לחזור ברכב לביתם, מ"מ אנו אין בכוחנו להתיר משום כך איסורי תורה".
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות י"א, אות י"ב, חי"א סי' ל"ט, סי' מ') – "כשרופא קרוא מביתו אל חולה שיש בו סכנה ועליו למהר אליו בנסיעה במונית הנהוגה על ידו או על ידי ישראל אחר, אסור לו בגמר הטיפול לחזור גם לביתו עם מכונית הנהוגה ע"י ישראל מחשש לפן מחכה לו גם בשם חולה שיש בו סכנה לטיפול, בהיות וחשיב"ס לא שכיח ... אין להתיר לרופא לחזור אל ביתו מתוך עשיית איסור דאורייתא משום טענה של כדי שלא להכשילן לעתיד לבוא".
עי' ציץ אליעזר (חכ"א סי' נ"ט, חכ"ב סי' צ"ה) – "למרות כל האמור, אם ירצה מי שהוא להסתמך על הוראת הגאון הגר"מ פיינשטיין ז"ל יש לו עמוד - הוראה גדול בזה להשען עליו, ואין מזיחין אותו (עיין חולין ד' ז' ע"א וברש"י), וק"ו שאין מקום למחות בידו על כך".
5) הגריש"א זצ"ל (אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ב') – "דאין להתיר לרופא או אנשי הצלה לחזור לביתם ברכב ע"י חילול שבת דאורייתא משום התירו סופו משום תחילתו, וכן אין להתיר לחלל שבת משום שמסתמא יצטרכו אותם שוב באותו יום, דכל זמן שאין חולה לפנינו אין לחלל שבת, ואף דשכיח נשים בחודש התשיעי שאולי יצטרכו לנסוע בשבת לבי"ח, אין להתיר משום זה לאמבולנס לחזור כיון שיכולים היולדות לנסוע לבי"ח ברכבים פרטיים, ואי"צ לנסוע דוקא באמבולנס. אולם מותר להם לחזור לביתם על ידי נהג גוי".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"א על מ"ב ס"ק י"ג) – "לא שרי אלא גבי מצוות דרבנן דהתירו סופו משום תחילתו, ובאגרות משה התיר אף במלאכות דאורייתא כגון לחלל שבת, ובציור של רופא לחזור מלרפא חולה בשבת בפיקוח נפש, ואינו מסתבר, ובלא"ה בדוגמת שאלתו, ארגון 'הצלה' שלקחו על עצמם לבוא לעזרה ראשונה, אף שיש מוסדות וכה"ג, שהיו עושים כן אפילו בלא המצוה, אינו מסתבר להתיר, כיון שעושים כן מרצון עצמם כדלקמן ס"ו, דלא שייך כאן שלא יצא בפעם הבאה".
7) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ס"ט [דפו"ח, סעי' פ"א]) – "ואף הוא אסור לו לנסוע חזרה לביתו אלא אם כן קיים חשש סביר, שיזדקקו לו בביתו לטיפול בחולה מסוכן אחר".
ששכ"ה (נשמת אברהם ס"ק ז' אות א') – "שרופא כונן שנקרא באופן דחוף לביה"ח לבצע טיפול (כגון לצנתר חולה עם התקף לב טרי ולפתוח אותו כלי דם שנסתם, כשכל דקה ודקה של איחור יגרום להפסד של שרירי הלב והחמרת מצב החולה) ולכן חייב לבוא במכוניתו, שאין לו לחזור הביתה אלא ע"י נהג עכו"ם ויצטרך להשאיר את מכוניתו בביה"ח".
ששכ"ה (נשמת אברהם ס"ק ז' אות ג', אות ו') – "רופא שנקרא לחולה שיבו"ס בשבת ומסרב לבוא אא"כ מחזירים אותו הביתה במכונית (באיסור), מותר להבטיחו שיעשו כן. אם אח"כ נשאר חשש סביר שיזדקקו לו באותה שבת לשם המשך טיפול בחולה המסוכן, אז מותר גם להחזירו לביתו כדי שיבוא שוב כשיוזעק עבור החולה. אולם אם אין חשש שיזדקקו לו באותה שבת, אז אסור לחלל את השבת באיסורי תורה כדי להחזירו לביתו ע"י נהג יהודי. ואין ללמוד מזה שיהיה מותר להחזירו הביתה באיסורי תורה כשיש חשש אפילו סביר שעקב זה אותו רופא לא יבוא בשבת אחרת לחולים דתיים אחרים שנמצאים במצב של סכ"נ".
8) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ג') – "דרופא או נהג אמבולנס שנסעו בשבת להצלת נפשות, אין להתיר לו לחזור הביתה ברכב משום התירו סופו משום תחילתו. ואם יש צד שיצטרכו אותו שוב באותה שבת במקומם, יש לדון כל מקרה לגופו אם אפשר להתיר להם לחזור לביתם ברכב שזה מלאכה דאורייתא".
9) תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ') – "רופא לחזור לביתו במכונית בשבת ... ומעלתו מביא מהגאון זצ"ל בעל ה'אגרות משה' (באו"ח ח"ד סימן פ') להתיר באנשי הצלה, אך לענ"ד לא דמי דהתם מצוי וע"כ מותר, אבל בגוונא דצריכים לו רק לעתים רחוקות אין דעתי להתיר וכדברי התוס' בפסחים (מו ב) שחולה שיש בו סכנה לא שכיח, לא אמרינן הואיל, והכ"נ בנידון דידן שלא שכיח שיצטרכו אותו דוקא ושיהיה דחוף עד שמסוכן, ולכן לא נוכל להתיר איסור תורה מדין התירו סופו משום תחילתו, שלא להכשילו לעתיד לבוא, ואפילו לדעת הפוסקים שמתירין גם איסור תורה מדין שלא להכשילו, עיין באריכות במנחת שלמה ח"א סימן ה', היינו בשכיח דוקא. ובמקום דשכיח כל שבת מדינא יש להתיר, אך נראה דכדאי הוא שבת קודש להעסיק נכרי שם, דאם נתיר לרופא זה, הפתח פתוח לעוד רופאים ואפילו אחיות שיקילו כשאין צורך ח"ו, ולכן הכל תלוי לפי הענין".
10) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ב') – "דרופא או נהג אמבולנס וכדו' שנסעו בשבת להצלת נפשות, אסור להם לחזור לביתם ברכב אם אין ברור שיצטרכו אותם שוב באותו שבת, כגון במקום שאין עוד רופאים ואנשי הצלה, אולם ע"י גוי מותר להם לחזור, ואף כשיצאו חוץ לתחום".
11) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקכ"א) – "שהלכה להחמיר לא לעשות מלאכה דאורייתא. מ"מ מותר לעשות מלאכה דרבנן. ולכן אפילו בעלה שהלך עם אשתו יולדת לבית חולים, אחר הלידה יכול לחזור ליסע לביתה ע"י גוי".
3. מראי מקומות – אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"פ), נשמת שבת ( (אות ה'), ת אחרת לחולים דתייםו ם שאין בו נשים, , במקום שהניח סי' שכ"ט אות רע"ח-ד'), מגילת ספר (שבת סי' כ"ז אות ט"ז).
1) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ט) – "וכיון שעיקר ההיתר משום שלא תהא מכשילן לעתיד לבוא, יש לומר ... ב) רופא שבא עבור תשלומין, ובפרט רופא בית דלא שייך מכשילו לעתיד לבוא, ילע"ע בהיתרו, ג) בעל שבא בלוית אשתו ללידה או עם א' מבניו לבית החולים, לא שייך כלל היתר דחזרה".
2) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות צ"א) – "דעת הרב דקשה להכריע בברירות במה שדנו הפוסקים במי שנוסע בשבת משום פקוח נפש אם יכול לחזור אח"כ ע"י חילול שבת קודש, מטעם דהתירו סופן משום תחילתן (עיין ביצה י"א ע"ב), כי הדבר תלוי בכל פעם לפי המצב".
3) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ס"א, תשובה סי' ה') – "רופא שאין לו אפשרות לחזור על ידי נכרי צריך לשאול מראש לחכם כיצד עליו להתנהג".

3. אמבולנס שנסע: האם מותר לו לחזור ע"י חלול שבת "דאורייתא".
1. מיקל, כדי שלא להכשילו לעתיד.
1) אג"מ (או"ח ח"ד סי' פ') – "בדבר אלו שנתאגדו בנוא יארק וברוקלין לחבורה להצלת נפשות ... ברור שבעובדא דידן מותרין לחזור כדי שלא להכשילן לעתיד לבא".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ט) – "וכיון שעיקר ההיתר משום שלא תהא מכשילן לעתיד לבוא, יש לומר, א) בנדון השאלה האברכים המתנדבים בגופם ובממונם להצלת נפשות אין להחמיר עליהם בחזרה כלל כשאין נכרי שיחזירם, זולת אם בעצמו ירצה להישאר או שהוא קרוב למוצ"ש".
3) עי' חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ז' אות ג', עמ' ר"מ) – "ומה"ט ישראל נהג אמבולנס שנסע בשבת לפיקוח נפש, מותר לו לחזור לביתו בשבת וכנ"ל, אף בגוונא שלא יצטרכו לו במקומו לפיקוח נפש, אם אין לו עכו"ם שיסע עמו בחזרה [אא"כ אם הוא יודע בעצמו שלא יבוא להתעצל בעתיד בפיקוח נפש מחמת שיצטרך להשאר כל השבת במקום החולה, שאז אין לו לחזור בשבת]".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקכ"ב) – "שכן המנהג".
2. מחמיר [וי"א אא"כ שכיח שיזדקקו].
1) קצות השלחן (סי' ק"מ ס"ק ג') – "האוטו של מגן דוד אדום המיוחד להסיע חולים בכל מקרה שהוא לתחנת עזרה ראשונה או לבי"ח, נראה דאחר שהוליך החולה לביה"ח אפשר דמותר לו לחזור לתחנתו הקבועה, דאולי יצטרכו לו בשביל מקרה של חולה אחר של פיקו"נ, ואם לא יהי' בתחנתו הקבוע לא יוכל להענות להצלת החולים, כי הידיעות לצורך הצלה נמסרות להתחנה הקבועה, ובעיר גדולה מעשים בכל יום שהם מצילים נפשות במקרה התעלפות וכדומה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ז.ו', רפואה ח"א עמ' ד') – "אמבולנס של מתנדבים שנהגו יהודי שנסע לצורך פיקוח נפש בשבת, יש מקום להתיר לחזור לשכונה אם זה שכיח שיזדקקו לאמבולנס זה שוב במשך השבת למקרה פקו"נ נוסף, ומותר לו לחזור למקומו הקבוע, אך רצוי לסדר תורנות לג' או ד' אנשים, וכל אחד יחזור עד לתחילת השכונה, ולחכות מספר שעות של התורנות שלו, ובכה"ג דיש תורנות כזו לא יחזור למקומו הקבוע אלא יעמוד בתחילת השכונה. אמנם היתר זה הוא במשך השבת, אולם אם נקרא לפקו"נ בערך שעתיים קודם צאת השבת, אין זה שכיח שיצטרכו אותו שוב בשכונה בשעתיים אלו, ולכן אל לו לשוב בעצמו עם האמבולנס, אך צריך להיות קשר עם המקום אשר שם הוא ממתין שמא בכ"ז יזדקקו לו. ובעת שחוזר למקומו כל חישוב של חיסכון במלאכות במקום החניה ודאי חייב בכך, ולכן אם יכול לחנות על מסלול המכוניות באופן שנשאר למכוניות אחרות די מקום לעבור בכביש, או כשיש יציאה אחרת למכוניות, לא יחנה במקום הרגיל שהוא בד"כ בין שתי מכוניות, ולצורך חניה שם צריך לנסוע בכו"כ אופנים עד מקומו המוחלט".
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' אות י"א) – "כאשר מכונית של מגן דוד אדום מוביל בשבת חשיב"ס לבי"ח ונהוגה ע"י יהודי, אסור לו לחזור למקום תחנתו מחשש פן קרוי הוא ממקום תחנתו אל עוד חשיב"ס, אם לא בהיכא שלפי הרישום אצלם מחשבון ימות החול הם נקראים על הרוב כמה פעמים בכל יום, ועכ"פ יותר מפעם אחת, אל חשיב"ס, אז מותר לו לחזור למקומו גם בשבת בהיות שיש כבר מקום לתלות שעפ"י רוב יהא קרוי בשם לחשיב"ס, והקוראים אינם יודעים לפנות כי אם אל מקום התחנה. וזה יתכן בערים הגדולות".
4) משנה הלכות (ח"ג סי' מ"ב, סי' מ"ג) – "לפענ"ד דאין שום היתר לחזור להאמבולאנס בשבת משום שמא יצטרך עוד לשאר חולים מכל הני טעמי שכתבתי בס"ד אלא שישאר באותו מקום שהוא מביא החולה שיב"ס".
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ט הע' ק', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות ו', אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ב' [לשונו מובא לעיל]) – "אין להתיר לנהג אמבולנס ישראל לחזור במכונית בשבת, שמא יצטרכו לו, כיון שאין חולה לפנינו, ויש לעשות החזרה ע"י גוי דוקא".
6) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ס"ז [דפו"ח, סעי' ע"ט]) – "אלא אם כן שובו למקומו דרוש לשם נסיעה נוספת עקב סכנה או משום חשש קרוב שיהיה צורך בנסיעה כזאת, כגון נהג אמבולנס בישוב שאין בו מספיק אמבולנסים לשעת הצורך לחולים שבסכנה".
7) שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ו) – "איברא אעפ"י שהנ"ל נראה ברור להלכה לדעת הרמב"ם עכ"פ והתוס' כנ"ל ולפי שיטת הח"ס מכ"מ למעשה הריני חושש לזה ע"פ שכתבתי כבר במק"א - דזה באופן מקרי ופעם אחת לזמן רחוק שמזדמן איזה פקוח נפש, אבל חברי הצלה שזה דבר הנשנה אצלם מידי שבת בשבתו בכל שבתות השנה, לא יעשו מלאכת החזרה שהתרנו על ידי עצמן אלא ע"י גוי, כי גם מי שעוסק בכל שבת בפקו"נ אעפ"י שהוא מצוה גמורה וחיוב גמור לחלל להציל מכ"מ השבת נעשה בטבע חול אצלם, ומשפיע גם לא טוב על ביתם - והרי הרמ"א באו"ח סי' שכ"ח סי"ב כ' די"א דאם אפשר לעשות ע"י גוי בלי דיחוי ואיחור דעושין, ואף על פי שהט"ז שם ס"ק ה' נוטה לעשות ע"י ישראל גם בכה"ג, הרי כ' הט"ז דזה אם רואים סכנה בבירור, וכל זה לא שייך בחזרה דהעיקר שיבא האיש וכליו בחזרה לביתו, ודי לנו אם נתיר לו ע"י גוי ושוב לא יהי' חשש של סופו משום תחילתו, וראוי מאד להקפיד ע"ז, וגם זה רק אם אין עצה אחרת של היתר לגמרי".
8) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ג') - לשונו מובא לעיל.
9) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהילכתא גליון ס"ז עמ' ל"ח טור ב') - לשונו מובא לעיל.
10) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ס"א, עי' תשובה סי' ה') – "רופא או איש הצלה שנסע ברכב לצורך פיקוח נפש, אם יש חשש סביר שיזדקקו לו שוב במקומו למקרה של פיקוח נפש רשאי לחזור למקום. ובמקרה שאין חשש כזה קיים כגון שיש במקומו רופאים או אנשי הצלה נוספים, רשאי לשוב לביתו על ידי נהג נכרי [אם הוא בתוך התחום, כנ"ל הערה פ"ג]".
3. מראי מקומות – ויען יוסף (או"ח סי' קע"ח), עמק הלכה (ח"א סי' כ"ה), תשובות והנהגות (ח"ג סי' ק"ה), פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות י', סי' שכ"ח דפו"ח אות י"ב ס"ק ח'), Contemporary Halakhic Problems (ח"ד פרק ו'), R.J.J. Journal (ח"ט עמ' נ"ג), הר' מרדכי הלפרין (בית הלל גליון כ"ג עמ' נ"ה), הגר"מ קסלר (רבעון קרית גליון מ"ז עמ' ל"ו).
1) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ז טור א') – "דרופא או איש הצלה שנסעו לחולה בשבת, שמקילים לחזור לביתם ברכב, יש להם על מי לסמוך, אולם ראוי להחמיר שלא לחזור על ידי חילול שבת דאורייתא".
2) נשמת שבת ( (אות ה'), ת אחרת לחולים דתייםו ם שאין בו נשים, , במקום שהניח סי' שכ"ט אות רע"ז) – "וחבר בחברת הצלה יש לצדד לכאן ולכאן, וישתדל לחזור ע"י עכו"ם".

4. רופא שיש לו תורנות באמצע השבת: האם צריך לבא לשם קודם השבת.
1. עי' סוף סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

5. להציל את עצמו.
1. מחמיר.
1) עי' חת"ס (ח"ה השמטות סי' קצ"ד) – "ונ"ל דעכ"פ אסור לחזור למקומו אחר שעסק ברפואו' של אותו הגוי דלא דמי לההולכי' להציל מן הגייס דחוזרים למקומם דהתירו סופם משום תחלתם שמא לא ילכו ויהי' סכנה לישראלים אבל הכא אף ע"ג דאם לא ילך לעסוק ברפואות אפשר שהי' סכנה מ"מ אין להתיר לחזור משום תחלתם דהכא שגם הוא בסכנה אדרבא עיקור הסכנה הוא על עצמו ליכא למיחש שאם לא יתירו לו לחזור לא ילך פעם אחרת ז"א דהוא יחוש לעצמו משא"כ בהולכי' להציל מן הגייס וכו' שהולכי' להצלת אחרים בהא איכא למיחש וק"ל".
2) הו"ד בששכ"ה (פרק ל"ח הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ'], פרק מ' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ז]) – "שו"ת ח"ס".
2. מראי מקומות.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות ז') – "אשה שהלכה לבית חולים מחמת צירי לידה ואמרו לה לחזור לביתה, יכולה לחזור ע"י עכו"ם כי דינה כחולה, ולא נצריך שתשאר במקום ציבורי למשך השבת".
2) חשוקי חמד (עירובין דף מד:, סוכה דף לא. [לשונו מובא לקמן]) – "והנה מדברי רבנו החת"ס יוצא לכאורה שהבא להציל את עצמו, דליכא למיחש שמא אם לא נתיר לו לחזור למקומו לא ילך להציל עצמו. אלא שיש לשאול, מדברי המשנ"ב (סימן רמח ס"ק לא) שכתב וז"ל: וה"ה חוץ לי"ב מיל [כלומר אם אנשי השיירה פסקו עמו לשבות במדבר, וכעת מסרבים לשבות, והולכים] נמי שרי לילך עמהם, עד שיגיע למקום שאין שם שום חשש סכנה, ויפרד מהם, וישבות שם, ויש לו משם אלפיים לכל רוח עכ"ל. וצ"ב למה יש לו משם אלפיים אמה הרי בא להציל את עצמו, וכי ימנע להציל עצמו אם לא יקבל אלפיים אמה לכל רוח. עוד יעוין בביאור הלכה (סימן תקכו ס"ו ד"ה וחוזרין) שכתב לגבי ההלכה שהמלוים את המת ביום טוב, חוזרים למקומם בו ביום, וז"ל: ודע עוד דיש להסתפק במקומות שבית הקברות רחוק מאד... רק יש אנשים מחברה קדישא שקבועים תמיד לשאת המת, ובאים על שכרם האם יתירו להם לחזור, ואי שייך בהו טעמא כדי שלא תכשילם, שהרי הם שכורים והולכים בשביל שכרם... ועוד מסתפקנא אם גבי אבלים נמי אמרינן דחוזרים למקומם, דלכאורה בדידהו לא שייך דממנע, דודאי לא ימנעו ללוות אביהם בשביל זה שלא יוכל לשוב למקומו, ולא שייך אלא באנשים דעלמא וצ"ע..., ומסתימת הפוסקים משמע שאין לחלק בזה, עכ"ל. הרי לפנינו שהביאור הלכה מסתפק האם אמרינן לא פלוג, או שבכל מקרה שלא ימנעו, לא התירו להם חכמים לחזור למקומם, וצ"ע למעשה".
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' פ"ו) – "עיין שו"ת חת"ס ... ולכאורה לפ"ז חולה שנסע על מנת לרפא את עצמו אין בו דין זה של התירו סופן משום תחילתן, ולא יקבל תחום אלפים אמה כאנשי העיר שהגיע לשם [ואפשר דה"ה אם נסע לצורך טיפול בבנו החולה דגם בזה אין חשש שמא ימנע בפעם אחרת מלילך להציל]. ועיין בדברי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בספר מנחת שלמה ח"א סי' ח' שכתב על זה דלכאו' צ"ע דאטו ההיתר של היוצאים להציל ויש להם אלפים אמה לכל רוח לא נאמר באופן שגם הם בכלל הסכנה, והניח בצ"ע. שו"ר שדין זה מפורש להיתר בשו"ע סי' רמ"ח ס"ד, עיי"ש דמיירי ביוצא בשיירא למדבר ואנשי השיירא הולכין גם בשבת דמותר לילך עמהם וא"צ להשאר יחידי משום שיש בזה סכנה, ומבואר בשו"ע דכאשר שבתו אנשי השיירא לאחר שהלכו בשבת יש לו אלפים אמה לכל רוח וכדין היוצאים להציל, ומקור הדין הוא בשו"ת תשב"ץ ח"א סי' כ"א. ומבואר דאף במי שיוצא להציל את עצמו נאמר ההיתר של היוצאים להציל, ולכאורה סובר התשב"ץ דלא פלוג רבנן בהיתר זה, דאף שאין חשש שמא ימנע פעם אחרת מלהציל את עצמו מ"מ התירו כדין היוצאין להציל, וצ"ע".

6. בן משפחתו.
1. מחמיר.
1) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ט), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ"ד) – "וכיון שעיקר ההיתר משום שלא תהא מכשילן לעתיד לבוא, יש לומר ... ב) רופא שבא עבור תשלומין, ובפרט רופא בית דלא שייך מכשילו לעתיד לבוא, ילע"ע בהיתרו, ג) בעל שבא בלוית אשתו ללידה או עם א' מבניו לבית החולים, לא שייך כלל היתר דחזרה".
2) פסקי תשובות (סוף אות י') – "ואם הוא בן משפחתו של החולה גם באיסורים דרבנן (על ידי נהג נכרי) אסור לו בהחלט לחזור, דלא שייך בו התירא ד'התירו סופן משום תחילתן'".
2. מראי מקומות.
1) אמרי ישראל (עמ' נ"ח) – "החת"ס ... ויש לדון בבעל שמלוה את אשתו העומדת לילד האם דינו כחולה עצמו או כמי שבא להציל את חולה ...".

7. במקום שהרופא מקבל שכר.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (קב ונקי ח"א סי' קי"א) – "שמעתי ממו"ח מרן הגרי"ש אלישיב זצוק"ל שהדברים אמורים במציל סתם, אבל ברופא ואחות שהם בין כך ילכו, כיון שזו פרנסתם, אין להם את הקולא של אלפיים אמה לכל רוח".
2) נטעי גבריאל (אור ישראל גליון מ"ד עמ' צ"ח אות א' ד"ה דבר) – "ופה לא שייך ההיתר של התירו סופן משום תחילתן, שהרי משלמים שכר הרבה לקאוטש, כמו שכתב יסוד זה בביאור הלכה סימן תקכ"ו".
3) עי' נשמת שבת ( (אות ה'), ת אחרת לחולים דתייםו ם שאין בו נשים, , במקום שהניח סי' שכ"ט אות רע"ח-ד') – "אם הוא רופא הבא בשכרו יש להחמיר (אבל הכל לפי הענין)".
2. מראי מקומות – חת"ס (ח"ה השמטות סי' קצ"ד), הו"ד בהר צבי (או"ח ח"ב סי' י', לשונו מובא לעיל), קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ט, לשונו מובא לעיל), הו"ד פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ"ד).
1) בה"ל (סי' תקכ"ו סעי' ו' ד"ה וחוזרין) – "ודע עוד דיש להסתפק במקומות שהביה"ק הוא רחוק מאד עד שאין שום אדם מלוה עד ביה"ק בשום פעם רק יש אנשים מחברה קדישא שקבועים תדיר לשאת המת שם ובאים על שכרם אם התירו בדידהו לחזור ואי שייך בהו טעמא כדי שלא תכשילם שהרי הם שכורים והולכים בשביל שכרם".
2) חשוקי חמד (עירובין דף מד: [לשונו מובא לעיל], סוכה דף לא.) – "ויש גם להוכיח כך מדברי המשנ"ב (סימן רמח ס"ק לא) שכתב שהעולה לא"י אם נזדמנה לו שיירה, כיון דדבר מצוה הוא, יכול לפרוש, ופוסק עמהם לשבות, ואם אחר שיהיו במדבר לא ירצו לשבות עימו, יכול ללכת עמהם חוץ לתחום מפני פיקוח נפש, ואם נכנס לעיר אחת בשבת, מהלך את כולה. ומוסיף המשנ"ב... עד שיגיע למקום שאין שם עכשיו שוב חשש פיקוח נפש, ויפרד מהם וישבות שם, ויש לו משם אלפים אמה לכל רוח, עכ"ל. וצ"ע הרי הוא בא להציל עצמו מפני הסכנה, ולמה יקבל אלפים אמה לכל רוח, וכי אם לא יקבל אלפים אמה לא יציל את עצמו אטו בשופטני עסקינן. ומוכח מכאן דלא פלוג רבנן וגם כשברור לנו שלא ימנע עצמו מלהציל, גם אז יש לו אלפים אמה לכל רוח. אך מאידך צ"ע מהביאור הלכה (סימן תקכו ס"ו ד"ה וחוזרין) שכתב שהמלוים את המת ביום טוב, חוזרים למקומם בו ביום. וכתב הביאור הלכה וז"ל: ודע עוד דיש להסתפק במקומות שבית הקברות רחוק מאד... רק יש אנשים מחברה קדישא שקבועים תמיד לשאת המת, ובאים על שכרם האם יתירו להם לחזור, ואי שייך בהו טעמא כדי שלא תכשילם, שהרי הם שכורים והולכים בשביל שכרם... ועוד מסתפקנא אם גבי אבלים נמי אמרינן דחוזרים למקומם, דלכאורה בדידהו לא שייך דממנע, דודאי לא ימנעו ללוות אביהם בשביל זה שלא יוכל לשוב למקומו, ולא שייך אלא באנשים דעלמא וצ"ע..., ומסתימת הפוסקים משמע שאין לחלק בזה, עכ"ל. עכ"פ יש לביאור הלכה צד שלא אמרינן לא פלוג, אלא שאם בכל מקרה לא ימנעו, לא התירו להם חכמים לחזור למקומם".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ"ח) – "וכן רופא הנוטל שכרו משולם עבור ביקורו, פעמים שאין שייך היתר זה, כי מעוניין בקבלת שכרו (ובפרט אם יקבל שכר גם עבור טירחת שהייתו אצל החולה עד צאת השבת, והכל לפי הענין)".

8. ביוצא לרפוי חולה שאין בו סכנה.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ל"ח סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג], הע' מ"ט [דפו"ח, הע' נ"ב]) – "מותר לרופא יהודי לנסוע בשבת בתוך עיר בכל כלי-תחבורה המופעל על-ידי נכרים על-מנת להגיע אל חולה יהודי, אפילו אין בו סכנה ... כך מותר לו גם לחזור הביתה בדרך זו. (דהתירו סופו משום תחילתו)".
ששכ"ה (דפו"ח, פרק מ' הע' מ"ז) – "וע"י נכרי מותר לחזור אף לצורך חושאיב"ס".
2) אדני שלמה (סי' ש"א אות ל"ב ד"ה ואגב) – "שמירת שבת כהלכתה ... מגילת ספר ... ולעניות דעתי יש להעיר בדברי המגילת ספר הנזכר לעיל ולומר שנעלם ממנו סוגיא מפורשת דביצה י"א ע"ב שהבאנו לעיל, דשלושה דברים התירו סופן משום תחילתן, ואע"פ ששם אין פקוח נפש, (ויש עוד דברים שהתירו סופם משום תחילתם עיין תוספות מסכת ראש השנה דף כ"ג ע"ב ד"ה שיהו. ועיין עוד גליון מהרש"א שם בביצה ובראש השנה). ומה שכתב לחלק דההיא דסימן תרי"ג שאני דאין זה איסור גמור, דבריו אינם מחוורים, ואין כאן מקום להאריך".
2. מחמיר.
1) מגילת ספר (סי' כ"ז סעי' י"ז, קונ' שמירת שבת פרק ל"ח אות ו') – "לא מצינו שהתירו סופו משום תחילתו אלא ביוצא להציל הצלה של פקוח נפש, שבזה חז"ל דאגו שלא ימנעו מהצלה, אבל לא ביוצא לרפוי חולה שאין בו סכנה שגם אם ימנעו מלצאת לא תצא מכך תקלה, וגם החת"ס שמתיר לרופא לחזור למקומו ע"י נכרי היינו ביוצא להצלת חולה שיש בו סכנה, ומה שמצינו שההולך ביוה"כ להקביל פני רבו עובר עד צוארו במים בין בהליכתו בין בחזרתו והתירו סופו משום תחילתו, שם אינו איסור גמור כיון שאינו מתכוין להנאת רחיצה ולכן הקילו יותר, תדע שהרי אפילו בהולך לשמור פירותיו הקילו בהליכתו".
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18] ריפוי והצלה ע"י סגולות: חילול שבת ובשאר מצוות.
1. אסור לעבור עבירה לרפאות ע"י סגולות.
1. רמב"ם (פי' המשניות יומא פרק ח' משנה ו'), הו"ד בתוס' יו"ט (שם) – "ואין הלכה כר' מתיה בן חרש שהתיר להאכיל את האדם ביום צום כפור יותרת כבד שלכלב שוטה אם נשך, מפני שאינו מועיל אלא בדרך סגולה. וחכמים אומרים אין עוברין על מצוה אלא ברפוי בלבד שהוא דבר ברור שההגיון והנסיון הפשוט מחייבים אותו, אבל הריפוי בסגולות לא, לפי שענינם חלוש לא יחייבהו ההגיון, ונסיונו רחוק, והיא טענה מן הטוען בה, וזה כלל גדול דעהו".
2. רדב"ז (סי' אלף תל"ו, סי' אלף תקכ"ו) - לשונו מובא לקמן.
3. הגר"ש קלוגר זצ"ל (ובחרת בחיים או"ח סי' פ"ז, טוב טעם ודעת מהדורא קמא סי' רל"ט, מהדורא ג' ח"ב סי' רי"ד [לשונו מובא לקמן], חכמת שלמה או"ח סי' ש"א סעי' כ"ה [לשונו מובא לקמן], שנות חיים קונ' פרט ועוללות ע"ד-ג', חי' ר"ש קלוגר יומא דף פג. ד"ה משנה) – "שנת תקצ"ו ... הנה הציקתני רוחי לא אוכל אדומה על חילול שבת אשר משפטה כאש בוער בקרבי, על הוראה הרעה ומקולקלת אשר נעשה בקהילתכם בשבת העבר אשר הורה מורה אחד לחלל שבת בחילול אחר חילול לכתוב בשבת קוויטל, ושיסע יהודי יותר מג' פרסאות שהוא דאורייתא ובסוסים של יהודים ובשליחות מעות חוץ לתחום ... לא ניתן שבת לדחות עבור זה אפי' במלאכה דרבנן מכ"ש דאורייתא ... סוף דבר, המורה הזה חילול שבת בידו בכמה דברים. לכן אם יחזור המורה לרעה הזה מהוראתו ורעתו ויתוודה ברבים ששגגה היה בידו ולא יוסיף כן, הרי טוב ויודיעוני זה מיד אם עשה כן. ואם לא, ידעו שכל הוראותיו המה מקולקלין והמה כחתיכה דאיסורא ממש ואל יסמכו עליו בשום הוראה ... ונא להודיעני מי המורה הזה אשר ראה על ככה. ואי"ה כשלא יהיה לי תשובה בשבוע זו, ודאי לא אחשה ולא אתן שנת לעיני ותנומה לעפעפי עדי אפרסם הדבר בפני כל המדינה. והשם יודע כי לא לכבודי אני מדבר ולא לכבוד בית אבא כי ...".
4. מהרש"ם (ח"ג סוף סי' רכ"ה), הו"ד בפסקי תשובה (סי' נ"ז) – "ובדבר שילוח הטלגרמה בשבת לצורך חולה ... אך לצורך חולה שי"ב סכנה למאמינים בצדיקים י"ל דהוי כמקום פ"נ דמותר לחלל שבת אפי' באיסור תורה ומכ"ש בשבות ובתשו' א' הארכתי בדין אם מותר לחלל שבת בדבר שאינו בטבע והבאתי מתשו' רדב"ז ח"א בלשונות רמב"ם סי' ס"ג וח"ב בלשונות רמב"ם סי' קי"ג וברכ"י א"ח סי' ש"א אות ו' ויו"ד סי' ר"צ ושו"ת חיים שאל ח"ב סי' ל"ח וכסא רחמים על מס' סופרים פ"ה דה"ר פרץ כתב קמיע ליושבת על המשבר בשבת ושגם הרמ"ה התיר לכתוב קמיע בשבת אי אתמחי גברא וקמיע ע"ש והבאתי עוד מכמ"ק בזה אבל בכ"ז צריך שיהא אתמחי אותו צדיק שיפעול בתפילותיו ועובדא ידענא בעיר מולדתי בזלאטשוב שהי' חולה מסוכן ובאותו זמן הי' מו"ר הגה"ק מוהר"ש אבד"ק בעלז זצ"ל משובתי ש"ק בבראד והתיר דיין א' לכתוב ע"י עכו"ם בש"ק שם החולה ואמו ושלח לבראד והרעיש הגאון מהרש"ק ז"ל ופסל את הדיין מלהורות עוד וכבוד מו"ר הגה"ק הנ"ל נתרעם ג"כ על הכותב ואמר עכשיו אני מחויב להתאמץ שישיג החולה רפואה שלא יוגרם על ידי חילול ש"ק וכן הי' שנתרפא ובכל כה"ג אין להקל ובפרט בדור הזה אין להקל מכמה טעמים ועל כיוצא בזה אמרו שבת הוא מלזעוק וכו' יכולה היא שתרחם וכו'".
5. זרע אמת (ח"ג סי' קכ"ג ד"ה אכן).
6. כלי חמדה (פר' פינחס אות א' קט-ב').
7. שו"ת בית יצחק (או"ח סי' נ"ז).
8. באר יצחק (או"ח סי' ט"ז ד"ה ובאמת).
9. אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"א סעי' כ"ה) – "לא מסתבר שיתירו דברים שהרפואה אינה מצד הטבעיות לדחות שבת. וגם ראיה מדין זה גופא, דאם גם לקמיע היה דין דחיית שבת, כמו לרפואה טבעית, הא אף ברפואה שאינה ברורה דוחה שבת בפיקוח נפש מצד ספק, ואין צריך לחזקות, ומאי שנא שבקמיע צריך לחזקות. אלמא דאין בזה דין דחיית שבת ... ולכן לא הוזכר שיכול לכתוב קמיע מומחה לחולה שיש בו סכנה".
10. מנחת יצחק (ח"י סוף סי' ל"א) – "פט"ו הערה ד' בענין אם מותר לחלל שבת כדי לקבל ברכה מצדיק, כתב מע"כ שהמנחת שבת דן (בסי' פ"ד סקכ"ט ובהוספות שם) והיוצא מדבריו דלכתוב מברק ע"י נכרי פשוט שמותר וע"י ישראל יש לעיין. הנה נתעוררתי דאמנם כן מנוסח השאלה שהציב המנח"ש אם מותר לכתוב לצדיק עבור חולה שיש בו סכנה אם אי אפשר לכתוב ע"י עכו"ם, משמע דע"י עכו"ם פשיטא לי' להיתרא, ולא נסתפק אלא ע"י ישראל, והיינו בצדיק שהועילה תפילתו ג"פ לחולה שיב"ס, ובפרט למין חולאת אחד, אמנם הביא שם תשו' מהרש"ם שהשיב על שאלה הנ"ל וסיים: ולכן לצורך תפילה בודאי אין להתיר, וכן שמעתי שהורה הגאון מוהר"ר שלמה קלוגער ז"ל מבראד וגער בא' שהתיר, וע"ז כתב המנח"ש וז"ל: הנה כ"ז מיירי לענין אם הישראל בעצמו יכתוב הדיפשע (הטלגרם) אבל ע"י עכומ"ז אולי יש להתיר, ע"כ. ובהשמטות הביא בשם אשל אברהם (בוטשאטש) דאע"ג דמותר לכתוב לרופא מומחה שיבוא לחולה שיב"ס אבל במי ששולח אחר אוהבו או מי שיתפלל בעדו י"ל שאין היתר לכתוב, מכ"ז נראה דהעיקר כדעת מהרש"ם דע"י ישראל בודאי אין להתיר וע"י עכו"ם 'אולי' יש להתיר ולא כמש"כ כת"ר בהערה. והנה מתבאר כן יותר בדברי המהרש"ם שבשו"ת (ח"ג סי' רכ"ה) מה שהשיב בנדון שילוח הט"ג בשבת לצורך חולה, ודחה מ"ש בשם הבית יצחק להתיר, דאדרבה בספרו או"ח (בסי' נ"ז) פסק לאיסור, והביא מש"כ בתשובה אחרת (כנראה כוונתו על התשו' שבמנח"ש) וסיים בזה"ל: בכ"ז צריך שיהא אתמחי אותו צדיק שיפעול בתפילותיו, ועובדא ידענא בעיר מולדתי בזלאטשוב שהי' חולה מסוכן, ובאותו זמן הי' מורי ורבי מוהר"ש אבד"ק בעלז זצ"ל משובתי שבת בבראד, והתיר דיין א' לכתוב ע"י עכו"ם בשב"ק שם החולה ואמו ושלח לבראד, והרעיש הגאון מהרש"ק ופסל את הדיין מלהורות עוד, וכבוד מו"ר הגה"ק הנ"ל נתרעם ג"כ על הכותב ואמר עכשיו אני מחויב להתאמץ שישיג החולה רפואה שלא יוגרם ע"י חילול שב"ק, וכן הי' שנתרפא, ובכל כה"ג אין להקל, ובפרט בדור הזה אין להקל מכמה טעמים, ועל כיו"ב אמרו שבת הוא מלזעוק וכו' יכולה היא שתרחם וכו', עכ"ל המהרש"ם, מבואר מדבריו דמש"כ בתשובה (במנח"ש) ג"כ אינו בכתיבה ע"י ישראל, אלא ע"י עכו"ם, וגם בזה נשאר להלכה דאין להתיר".
11. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק כ"ג, רפואה ח"א סוף עמ' קצ"ב, משנת וחי בהם פרק ב' הע' ע"ג) – "וכיון שהדבר תלוי במחלוקת הפוסקים ממילא מובן שצריכים להמנע מלעשות כדבר זה בשבת".
12. עי' ציץ אליעזר (ח"ד סי' ד' אות י"ז, ח"ח סי' ט"ו פרק ח', פרק י"ב הל' בסוף אות י"ב, ח"ט סי' י"ז פרק ג', חי"א סי' ס"א אות ד', חכ"א סי' י"ב) – "לחלל שבת בעשיית רפואה סגולית. דעת הרמב"ם דאסור, דלא התירה תורה לחלל שבת לרפאות החולה אלא ברפואה טבעית, ולא ע"ד סגולה. אבל הרבה מהראשונים חולקים על זה וסוברים דגם כשהרפואה היא בדרך סגולית מכל מקום אם נתאמתה בדרך הנסיון ואיתמחא גברא ואיתמחא קמיעא מותר לחלל את השבת בהכנתה עבור חולה שיש בו סכנה. והסברא נותנת לומר דבזמנינו כולי עלמא יודו דאין להתיר לחלל שבת בעשיית רפואות סגוליות".
13. שבט הלוי (ח"ה סי' נ"ה).
14. משנת וחי בהם (פרק ב' סעי' כ"ט) – "בין באיסור תורה, בין באיסור דרבנן, אפילו ע"י אמירה לגוי".
15. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"ג הע' ז', הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות נ"ד, אות נ"ז, פרק ל"ז אות י"ג, אות י"ד) – "אין לחלל שבת עבור ברכת צדיק".
16. חוט שני (משנת וחי בהם פרק ב' הע' ע"ג).
17. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ח אות מ"א) – "האם מותר לחלל השבת כדי להודיע לגדול או רבי על חולה מסוכן שיתפלל עליו (אם ידוע שפועל ישועות בתפילותיו). תשובה: אסור".
עי' הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ תשובות מהגר"ח קנייבסקי אות י"ח) – "כמדומה שהרמב"ם בפיהמ"ש חולק על תוס'".
18. פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' סעי' ג').
19. משנת וחי בהם (פרק ב' סעי' ל') – "אפילו ע"י גוי".
20. הל' שבת בשבת (פרק ל"ג סעי' ג').

2. מותר לעבור עבירה לרפאות ע"י סגולות.
1. ראשונים.
1) רמב"ן (ברכי יוסף סי' ש"א ס"ק ו', חיים שאל ח"ב סי' ל"ח אות פ"א).
2) רשב"א (ח"א סי' קס"ז, סי' תי"ג, סי' תתכ"ה, ברכי יוסף סי' ש"א ס"ק ו', חיים שאל ח"ב סי' ל"ח אות פ"א. הו"ד בדעת תורה סי' שכ"ח ס"ב ד"ה ועי' ברכ"י, זר זהב על או"ה כלל נ"ט ס"ק ט"ז).
3) רש"י (יומא דף פה: ד"ה ומה) – "ומה מילה. שהיא תיקון אחד מאיבריו של אדם, דוחה את השבת, לפי שחייבין עליה כרת לאחר זמן, כך שנויה בתוספתא דשבת".
1) פסקי תשובה (סי' ר' בהג"ה סוף ד"ה בסוכה) – "וביומא (פה:) ברש"י ד"ה ומה מילה ... הנה כי דו"ש לא מפני סכנה טבעיי".
רש"י (שבת דף סא: ד"ה שיש) – "שיש בו סכנה. אי שקיל ליה מיניה, דשרי למיעל בהן לבית הכסא משום פיקוח נפש".
2) משנת פקו"נ (סי' י"ב אות ז') – "וכתב רש"י ... והיינו שאינו יכול להסיר ממנו הקמיע אפילו שעה אחת ולכן מותר להכנס עמהם לבית הכסא, הרי קמן דפקו"נ שבדרך סגולה ג"כ דוחה לאיסור ושריא להכנס עם קמיעות שיש בהם קדושה לבית הכסא משום פקו"נ, אכן יש לדחות ...".
4) רבינו פרץ (חיים שאל ח"ב סי' ל"ח אות פ"א) – "ראיתי בספר כתיבת יד ישן שרבינו פרץ ז"ל כתב בשבת שמות הקדש סגולה בדוקה ליושבת על המשבר".
5) תוס' (סוטה דף מ. ד"ה כל, עי' ליקוטי חת"ס או"ח סי' קס"ח אות ג') – "פירש ר"י אע"ג דאמרי' בפרק הרואה (ברכות נה:) האי מאן דחזי חלמא וכו' דהתם משום סכנה התירו שמא חלום מסוכן הוא שצריך רפואה דהא אפילו בשבת התירו להתענות תענית חלום".
תוס' (ב"מ דף קיד: ד"ה אמר) – "אמר ליה לאו כהן (אתה). תימה לר"י היאך החיה בנה של האלמנה כיון שכהן היה דכתיב (מלכים א יז) ויתמודד על הילד וגו' ויש לומר שהיה ברור לו שיחייהו לכך היה מותר משום פיקוח נפש".
1) הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ תשובה אות י"ח) – "התוס' בב"מ קיד,ב כתבו שאליהו נטמא להחיות בן האלמנה משום פקו"נ, - הרי דגם דבר שאינו ע"פ טבע [להחיות מת] מותר מדינא דפקו"נ דדוחה לכל התורה, [ובאמת ראיתי לכמה אחרונים שכתבו דדבר סגולי לא מותר משום פקו"נ, והרי בתוס' הנ"ל מפורש דגם בדרך מופת ונס איכא היתר דפקו"נ ולכן נטמא אליהו למת]. תשובה: כמדומה שהרמב"ם בפיה"מ חולק על התוס'".
2) אמנם עי' יביע אומר (ח"א יו"ד סי' י' אות א' בהג"ה).
2. פוסקים.
1) של"ה (א"ר סי' ר"כ ס"ק א') – "שכתב בדף קל"ד [מסכת שבת, נר מצוה ד"ה אסור להתענות] בשם סדר היום [סדר קבלת שבת ד"ה לכן] שיטיב החלום בשבת אף ששואל צרכיו מ"מ פיקוח נפש דוחה וכו'".
2) מגן אברהם (סי' קכ"ח ס"ק ע', עי' משנת פקו"נ סי' י"ב אות ו') – "ול"נ דדברי הגאונים שרירן וקיימין דבשלמ' תענית ודאי מבטל החלום לנעורת כאש והוי כמו פקוח נפש".
3) רבינו שר שלום שרעבי (מקור ברוך ח"ג עמ' תר"ח, יביע אומר ח"ה או"ח סי' ל"ב אות ה', ח"ח או"ח סי' ל"ז אות ה').
4) אדמת קודש (ח"א יו"ד סי' ו', הו"ד בברכי יוסף סי' ש"א ס"ק ו') – "קם דינא דנ"ד לס' הרמב"ן והרשב"א והגהות מיימו' גדולי ישר' המה ודאי דשרי להאכילו לשוטה זה רפואה זו של נבלה ומוטב שנעבור על לאו זה דלא תאכלו כל נבלה ולהאכילו בידים כדי שיתרפא וישמור אח"כ את חוקי האלקים ואת תורותיו וכל הזריז בזה ה"ז זריז ונשכר ושכמ"ה".
5) פרי הארץ (ח"ג יו"ד סי' ב', הו"ד בברכי יוסף סי' ש"א ס"ק ו') – "וכן ראיתי להרב אחיו בספר פרי הארץ ח"ג סי' ג' מי"דה כתיבת יד, שגם הוא התיר בנדון זה, והעד העיד דרבני שאלוניקי עבוד עובדא להתיר".
6) חת"ס (יו"ד סי' של"ט, הו"ד בפתחי תשובה יו"ד סי' שע"ב ס"ק ח'. חת"ס או"ח סי' קס"ח ד"ה ובדוחק) – "כהן שיש לו חולי נכפה ר"ל מסוכן מאוד לפעמים נופל באחת הפחתים ובא באש ובמים ונמצא בספר שיתן ידו ליד ערל מת ויאמר לחש קח ממני החולי שאינו מזיק לך ולי אתה מטיבו וכבר ניסה א' רפואה זו ונתרפא".
1) טוב טעם ודעת (מהדורא ג' ח"ב סי' רי"ד) – "ראיתי בתשובת חתם סופר ... ולפענ"ד ז"א. ובמחכת"ה לא ראה פירוש המשניות [להרמב"ם] ביומא ...".
7) כל בו (על אבילות עמ' י"ח) – "נשאל הח"ס ... ובטוב טעם ודעת ג' חלק ב' סימן רי"ד יתפלא עליו, שלא ראה בפירוש המשניות להרמב"ם הנזכר לעיל. ופלא על פליאתו (הגרש"ק זצ"ל) שלא ראה שהיא פלוגתא ישנה בין גדולי הראשונים ורובם הסכימו להתיר".
8) עי' ברכי יוסף (או"ח סי' ש"א ס"ק ו', יו"ד סי' ר"צ ס"ק ב', חיים שאל ח"ב סי' ל"ח אות פ"א, טוב עין סי' י"ח אות ס"ב, כסא רחמים עמ"ס שמחות פרק ה' י"ד ד"ה ונשאל).
9) מלאכת שלמה (עדיות פרק ב' סוף משנה ה').
10) מהר"ם שיק (נשמת שבת סי' שכ"ט אות תצ"א ד"ה מיהו) – "שוב ראיתי בס' דברי חנה השלם (ח"א ע' ר"מ) שהמהר"ם שיק זצ"ל גער בנזיפה ברב אחד שהתפער לפניו שלא הניח לשלוח טעלעגר"ם להגה"ק בעל ישמח משה זצ"ל שיתפלל על חולה מסוכן (שאיך נטל על עצמו אחריות של פקו"נ), הרי שדעתו היה להקל בזה (עכ"פ שצדיק ידוע שתפלותיו מתקבלים)".
11) הליכות הגר"ח מבריסק (עמ' מ"ו אות ג') – "היה סבור שמותר לשלוח טלגרמה בשבת לצדיק כדי שיתפלל בעד חולה המסוכן, דאף בכהאי גוונא נמי הוי בכלל ספק פקו"נ שדוחה את השבת".
12) עי' תשובת ש"י (ח"א סי' ש"ה) – "אם ח"ו לא יעלה נולד תינוק מת מחמת הידה יש למילדת סגולות ידיעות ואם לא יעלה ארוכה אזי שורפין כתבי קודש ... תשובה: בברכ"י יו"ד סימן ר"צ כתב דאיפלגי קמאי לענין סגולה באיסור תורה הסכימו חכמי דורו להתיר גם בשל תורה. ועוד בשו"ת רמ"א דזה דוקא כשעושים דרך מחיקה ודרך אבדה להשם אבל כשמכוין לשום צורך ותיקון שרי והובא בשו"ת בית אפרים חיו"ד סי' ס"א והאריך בראיות דעכ"פ ליכא איסור דאורייתא".
13) אבני צדק (יו"ד סי' ע"א).
14) מחנה חיים (ח"ג יו"ד ח"ב סי' ס').
15) צמח צדק (או"ח סי' ל"ח) – "על חולה המסוכן מאד שנסתכן פתאום ורבים אומרים שהוא מתולעים אי שרי לעשות לו סגולה שקורין אוש גיסין עופרת שיש בזה מלאכה גמורה וחיוב חטאת כמ"ש הרמב"ם והביאו המג"א סי' שי"ח המתיך א' מכל מיני מתכות כו' והאיש היוצק העופרת אומר שריפא ושנה ושילש לחולי תולעים ... בזה שמא יועיל והרי ס' נפשות להקל. א"כ יש לסמוך על המ"מ וש"ע ואין להחמיר כלל".
16) פסקי תשובה (סי' ר' בהגה"ה) – "והנה בשו"ת טוטו"ד ... אבל הנך רואה כי רבו החולקים עליו".
17) כף החיים (סי' ש"ו ס"ק ע"ז, עי' סי' ש"א ס"ק קל"ח).
18) יביע אומר (ח"א יו"ד סי' ט' אות ז', אות ט', ח"ד יו"ד סי' כ' אות ז', ח"ה או"ח סי' ל"ב אות ה', ח"ח או"ח סי' ל"ז, קובץ אורייתא ח"א עמ' א') – "ולענין רפואה שהיא בגדר סגולה, כגון כתיבת קמיע בשבת במקום סכנה, והזמן בהול, אם אתמחי גברא על ידי נסיון של כמה פעמים, שהועיל בהצלת נפשות מישראל, יש לסמוך על דעת הרשב"א והרא"ה ורבינו פרץ שחולקים על הרמב"ם שאוסר בכיו"ב משום שהוא דרך סגולה בלבד, ואינהו ס"ל להקל במקום פקוח נפש, ורבינו פרץ עשה מעשה וכתב קמיע בשבת ליושבת על המשבר. וקי"ל מעשה רב. וכן סמכו ע"ז הנרות המזרחיים בשו"ת אדמת קודש ובשו"ת פרי הארץ, והעידו שכן הורו רבני סאלוניקי. והלכה רווחת ספק נפשות להקל".
19) ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח סעי' קכ"ג) – "יש אומרים שמותר לרפאות חולה שיש בו סכנה בשבת גם ברפואה סגולית שאינה על דרך טבע הרפואה, כגון כתיבת קמיע, וכדומה, אף שהיא כרוכה בחילול שבת דאורייתא. ובלבד שהדבר נעשה על - ידי אדם בקי שהוא בבחינת איתמחי גברא ואיתמחי קמיעא, שהנסיון הוכיח שרפואה סגולית זו מועילה, וכגון שכמה אנשים ניצלו ממות על - ידי קמיע זה וכותבו. ויש חולקים. והעיקר לדינא שיש לסמוך על דעת המקילין בזה, כל שאין הדבר סובל דיחוי. אבל במקום שאפשר להמתין למוצאי שבת בודאי שאין להקל לעשות רפואה סגולית בשבת כשהדבר כרוך בחילול שבת".
1) חוץ מחילול שבת כדי שצדיק יתפלל עבורו – ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח סעי' קכ"ד, "אסור לחלל שבת אפילו באיסור דרבנן כדי לשלוח מברק או מכתב, או שליח מיוחד, לאיזה צדיק כדי שיתפלל עבור חולה שיש בו סכנה. ואפילו אם הוא מופלג בחסידות ומוכר כמי שתפילתו התקבלה פעמים רבות לפני המקום ברוך הוא. אבל אם החולה דורש שיעשו זאת עבורו, יש לעשות את כל המאמצים לשכנעו להמנע מכך, ואם עומד על דעתו שהשליח יסע בשבת לאותו צדיק, מותר אף להטעותו שכאילו הודיעו לצדיק, ולא יעשו זאת. ואם אין דרך אחרת יש לעשות כן על כל פנים על - ידי שליח גוי").

3. ע"י עכו"ם.
1. זכור לאברהם (שבת אות ח' ד"ה מי שיש) – "מי שיש לו חולי בפניו ונתפח וסגולתו היא לרשום על הנפח צורת חותם אי שרי לו' לגוי בשבת לעשותו עי' רדמת קדש ח"א סי' ה' דהעלה דשרי יע"ש".
2. נזר ישראל (סי' כ"ה סעי' מ"ה).
3. נשמת שבת (סי' שכ"ט אות תצ"א, עי' סי' שכ"ח אות תל"ח) – "ישראל אסור להתקשר, אבל ע"י נכרי שרי, ואח"כ רשאי הישראל לדבר על הטעלעפא"ן [ונחלקו האחרונים אי ע"י עכו"ם מותר לשלוח טעלעגרא"ם לצדיק להתפלל על חולה מסוכן]".
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"א אות ע"ו) – "אם כתבו מע"ש שם של חולה ושם אמו ורוצים לשלוח בשבת קודש חוץ לתחום ע"י גוי, לצדיק ע"מ שיתפלל עליו אי שרי לעשות כל. תשובה: אין ראוי".

4. איסור דרבנן.
1. מותר להתרפאות ע"י סגולות.
1) עי' רדב"ז (סי' אלף תקכ"ו) – "ולא שאני לך בין המוציא שלא כדרך המוציאין שאין איסורו אלא מדרבנן ולפיכך התירו במקום דאית רפואה אפי' בדרך סגולה ואפי' בחולי שאין בו סכנה ...".
2) הו"ד בתהלה לדוד (ס"ק ז') – "וטומנין השליא. כפי הנראה הוא רפואה בדרך סגולה ועי' ירושלמי כדי ליתן ערבון והרמב"ם ז"ל לא מצאתי שיביא זאת בפ"ב הי"ד ואפשר דאזיל לטעמו בפיה"מ יומא פ"ח דלא קי"ל כר' מתי' בן חרש ודבר שרפואתו בדרך סגולה אין עוברים על המצות ע"ש אלא דלמ"ש הררב"ז באיסור דרבנן מתרפאין אף בדרך סגולה עמ"ש סי' שכ"ח סק"ב".
3) תורת היולדת (פרק ט"ו הע' א') – "אבל לעבור על איסור דרבנן כדי לרפא בסגולה מותר כמבואר במשנ"ב ש"ל כ"ו, וז"ל 'וטומנין השליא כדי שיחם הולד, והיה זה מדרך סגולה אצלם'. (והרמב"ם בפ"ב מהלכות שבת הי"ד השמיט דבר זה של 'הטמנת שליא' המובא בגמ' שבת קכ"ט:). ובבאר היטב שכ"ח ג' הביא בשם השבו"י שמותר לחולה קדחת שתלו עליו קמיע מומחה של עשבים לזרוק הקמיע בשבת לנהר שהוא כרמלית. (ויעוין במשנ"ב ש"ח קכ"ט לגבי קמיע שלא בדקוהו)".
4) רפואת השבת (פרק ט"ז סעי' י"ג, "ורק מלאכות הכרוכות באיסורים מדרבנן מותרים בשבת לצורך שימוש בתרופות סגוליות"), פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"ח סוף אות ו').
2. מחמיר.
1) הגר"ש קלוגר זצ"ל (ובחרת בחיים או"ח סי' פ"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) משנת וחי בהם (פרק ב' סעי' כ"ט) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – ערה"ש (סי' ש"ל סעי' י"א), מ"ב (סי' ש"ל ס"ק כ"ו, בה"ל שם ד"ה הולד).

5. הטעם - למחמירים.
1. אינו רפואה – רדב"ז (סי' אלף תקכ"ו, "ועיקר דברי הרב צל"ע דכיון שהוא מודה שמרפא בסגולה אמאי אין מאכילין ליתובי דעתיה כדאמרינן גבי סומא יולדת שחברותיה מדליקין לה את הנר בשבת אפי' על ספק ספקא של פקוח נפש דוחין כל המצות דכתיב וחי בהם ולא שימות בהם ... ויש לתרץ דעת הרב ז"ל דס"ל דרפואות הסגולות אינם רפואה כלל ואפי' ספק רפואה אין בהם לחלל בהם שבת באיסור תורה או לאכול דברים האסורים מן התורה וכן יש לדקדק ממה שכתב פרק י"ט מהלכות שבת יוצאין בכל דבר שתולין אותו משום רפואה והוא שיאמרו הרופאים שהוא מועיל ולא כתב שהוא מרפא ובפי' המשנה כתב עלה וכמו זה יאמרו בעלי הסגולות כי כשיוקח מסמר מעץ הצלוב ויתלו אותו על גרגרת מי שיש לו קדחת שלישית יועיל לו ע"כ. הרי שאין הרב מסכים לרפואת הסגולות ומש"ה השמיטה ואי משום יתוב דעתיה של נשוך מה נפשך אם אין יודע שהוא בשר הכלב ליכא ישוב דעת [ואם יודע] אדרבא נפשו קצה בו ויוסיף בחולי כנ"ל").
2. מראי מקומות – מחנה חיים (ח"ג יו"ד ח"ב סי' ס' ד"ה הנה קצ"ז-ב'), משנת וחי בהם (פרק ב' הע' ע"א), תורת היולדת (פרק ט"ו הע' ד').
1) כלי חמדה (פר' פינחס אות א', קט-ג') – "בעל שפת אמת ... יאמין לי כי אינני יודע סגולות אמנם כבר אמר השי"ת והייתם לי סגולה (שזה הסגולה היותר בדיקה שיעזור השי"ת) עכ"ל הזהב ודפח"ח שפ"י לזאת אם באנו לרפאות אותו ע"י סגולה הסגולה היותר טובה שלא לעבור על דברי תורה ולכן אינו דוחין איסורין אפי' במקום פק"נ".
2) שבט הלוי (ח"ה סי' נ"ה אות ב') – "אבל ברפואות סגוליות היות שמצד כללי המדע אין יכולים לקבוע כוחם הרב ברפואה ורק באומדן דעת סגולי ע"כ הם בגדר כוחם חלוש כלשון הרמב"ם, ושנית שנסיונו רחוק והיא טענה חלושה מן הטוען שכן הם מרפאים, כי בדרך כלל דברים אלה שהם סגולים הגם שלפעמים מרפאים מכ"מ לא נעשה מהם רציפות של נסיון ועי"ז אין הנסיון אמיתי, ונהי דמותר לרפאות בהם מכ"מ בכזה לא הותר לדחות איסור תורה, א"כ אין זה כהלכתא בלא טעמא".

6. איך יוצאין בקמיע בשבת - למחמירים דלעיל.
1. הוי דרך מלבוש ותכשיט.
1) רדב"ז (סי' אלף תל"ו, סי' אלף תקכ"ו) – "לא קשיא כלל דכל מה שיוציא אדם בשבת לרפואה דרך מלבוש הוא ואין כאן אסור שבת ואין באלו אלא משום דרכי האמורי וכו' דבר שהוא לרפואה אעפ"י שרפואתו בדרך סגולה אין בו משום דרכי האמורי ומותר אבל לחלל השבת או לאכול דבר האסור אם הוא מרפא בטבע מותר אבל אם מרפא בסגולה אסור לפי שכוחם חלש כמו שכתב הרב ז"ל".
2) הגר"ש קלוגר זצ"ל (חכמת שלמה או"ח סי' ש"א סעי' כ"ה, ספר החיים סי' ש"א סוף סעי' כ"ה) – "אין יוצאין בקמיע שאינו מומחה ואם הוא מומחה יוצאין בו. נ"ב, הנה מה שקשה על זה מדברי הרמב"ם בפירוש המשניות בפרק ח' דיומא [משנה ו] שכתב דאין (לחשש) [לחלל] שבת רק מה דהוי רפואה בטבע, הנה זה לא קשה מידי, דלצאת בשבת כיון דתכשיט הוא מותר לצאת בו, אם כן קמיע מן המומחה לגבי האדם הנושאו נחשב תכשיט לו, בין אם מרפא או לא על כל פנים תכשיט היא לו, ולכך מותר. אבל להאכילו וכדומה, דאם אינו רפואה הוי מחלל שבת ממש, ודאי צדקו דברי הרמב"ם ז"ל דסבירא ליה דכל שאינו רפואה בטבע אין לחלל שבת, וזה פשוט ודו"ק".
3) באר יצחק (או"ח סי' ט"ז).
4) כלי חמדה (פר' פינחס אות א' קט-ג' ד"ה וראיתי) – "והוי בגדר תכשיט ואינו בכלל הוצאה וליכא חילול שבת כלל וז"פ וברור".
5) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"א סעי' כ"ה) – "הטעם הוא משום שנחשב תכשיט דידיה ולכן אף באין בו סכנה נמי כיון שרוצה להתרפאות הוא תכשיט שלו".
2. מראי מקומות – נשמת שבת (ח"ב סי' תצ"א), באר שרים (ח"ב סי' מ"ג).
1) ברכי יוסף (או"ח סי' ש"א ס"ק ו', יו"ד סי' ר"צ ס"ק ב') – "ואע"ג דאשכחן דהתירו לצאת בקמיע מומחה (שבת ס א) וביצת החרגול (שם סז א) וכיוצא, שכל אלו סגולות, מכל מקום לא התירו איסור תורה, שכל אלו אין בהן אלא איסור דרבנן, שאינו מוציא כדרך המוציאין, וכמו שביאר יפה הרדב"ז".

7. ליתוביה דעתיה - למחמירים דלעיל.
1. לכו"ע מותר.
1) רשב"א (ח"ד סי' רמ"ה) – "יכול אדם לצאת בקמיע בשבת, בין בצוארו בין בזרועו אחד חולה שיש בו סכנה, ואחד חולה שאין בו סכנה. כך שמעתי מפי ה"ר אהרן ז"ל. ועוד אמר: שכותבין כל קמיע, אפי' בשבת, לחולה שיש בו סכנה, או ליולדת, היכא דאינהו תבעי, ליתובי דעתייהו. אע"פ שאין אנו יודעים אם הוא מומחה, אם לאו".
2) איסור והיתר (כלל נ"ט דין ל"ב).
3) רדב"ז (סי' אלף תקכ"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) חיד"א (טוב עין סי' י"ח אות ס"ב) – "תשובת הרמ"ה כ"י וז"ל יכול אדם לצאת בקמיע בשבת בין בצוארו בין בזרועו אחד חולה שיש בו סכנה ואחד חולה שאין בו סכנה. כך שמעתי מפי ה"ר אהרן הלוי ז"ל. ועוד אמר שכותבין כל קמיע אפילו בשבת לחולה שיש בו סכנה או ליולדת היכא דאיהו תבעיה ליתובי דעתיה אעפ"י שאין אנו יודעין אם הוא מומחה אם לאו".
5) עי' בה"ל (סי' שכ"ח סעי' י' ד"ה ורופא) – "אם לא דאיכא חשש שמא תטרף דעתו עליו אם יראה שאינם עושים כדבריו".
6) קצות השלחן (סי' קל"ה ס"ק א') – "תשובת הרשב"א ... מבואר דליתובי דעתו של החולה מותר לכתוב קמיע בשבת".
7) משנת פקו"נ (סי' י"ב אות י"ג).
8) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רל"א).
9) פסקי תשובות (דפו"ח סי' שכ"ח אות ו' ד"ה והנה).
2. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ד סי' שכ"ח סעי' קכ"ד, לשונו מובא לעיל).
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' י"ח על סי' ש"א סעי' כ"ה) – "אך נראה דאם החולי שבשבילו יתנו לו הקמיע הוא באופן שיש לחוש שמצד הצער ימות, מותר גם לכתוב. אבל אם כן, אפשר הוא גם באינו מומחה, אם החולה סובר שזהו רפואה. וצ"ע לדינא".
2) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ד ד"ה ולכן) – "וכל שכן שאסור לחלל שבת ליסע בשבת לאיזה צדיק לבקש ברכה קודם הלידה ובלא זה אין יתובי דעתא ליולדת, דכל זה אינו נכלל בהיתירא דיתובי דעתא".

8. אם עבר ונתרפא - למחמירים.
1. לא יהיה חילול שבת למפרע.
1) ברכי יוסף (או"ח סי' ש"א ס"ק ו') – "נראה דאפי' לדעת הרמב"ם דאוסר לעבור איסור תורה לרפאת בסגולה, מכל מקום בנדון דידן דעשה מעצמו והצליח במעשיו, דהנערה הקיאה סם המות וחזרה לאיתנה ועלתה בידו הבריא'ה של בתולות ישראל, מודה הרמב"ם דאין בו עון אשר חטא, דהרי פסק הרמב"ם פ"ב (הל' שבת הט"ז) שמע שטבע תנוק בים וכו' נתכוון להעלות דגים והעלה דגים ותינוק פטור. וכל שכן הכא דנתכון להציל נפש והצילו. ואפילו לדעת הראב"ד דפליג התם וסבר דאזלינן בתר מחשבתו, דקי"ל כרבא לפי גירסתנו במנחות דף ס"ד, יראה דלא אמר רבה דחייב אלא כשהעלה דגים ותנוק, דאף דהעלה תינוק אזלינן בתר מחשבה כיון דנתקיימה והעלה דגים נמי, אבל היכא דנתכוון להעלות והעלה תינוק לחוד בלא דגים, אף לרבה לא אזלינן בתר מחשבה כיון שלא נתקיימה".
2) נזר ישראל (סי' כ"ה ס"ק נ"ו) – "דעשה מעצמו והצליח במעשיו מודה הרמב"ם דאין בו עון".
3) זרע אמת (ח"ג סי' קכ"ג ד"ה ואען).
4) מהרש"ם (ח"ג סוף סי' רכ"ה) – "וכבוד מו"ר הגה"ק הנ"ל נתרעם ג"כ על הכותב ואמר עכשיו אני מחויב להתאמץ שישיג החולה רפואה שלא יוגרם על ידי חילול ש"ק וכן הי' שנתרפא".
5) הו"ד בפסקי תשובה (סי' נ"ז).
6) כף החיים (סי' ש"א ס"ק קל"ח).
7) יסודי ישרון (הל' שבת עמ' קצ"ה ד"ה והנה).
8) משנת פקו"נ (סי' י"ב אות ד').
9) עי' חמרת ישראל (קונ' דרך החיים סי' כ"א אות ד', קי"ח-א' ד"ה שוב עליו).
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ז' בסוף אות ו').

9. חילול שבת כדי לשאול עצה מרב.
1. מיקל.
1) תורת היולדת (פרק ט"ו סעי' ב') – "כשיש חלוקי דעות בין הרופאים האם לנתח, מותר לחלל שבת כדי להתייעץ עם חכם כשבידו להכריע".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"ג הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות נ"ד) – "ואף שהחולה תמיד מתייעץ עמו בענינים אלו, אין זה בגדר רופא רק בגדר חכם וצדיק, ולא הותר בשבת אלא רופא בדרכי הרפואה ולא הצלה בדרכי הסגולה".
 
10. אם יש חיוב להשתדל בסגולות משום ונשמרתם לנפשותיכם.
1. מראי מקומות – עי' ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פ"ג אות ה', אות ו').
1) באר יצחק (או"ח סי' ט"ז ד"ה ועכ"פ) – "ועכ"פ בחול ודאי דמשתדל גם אחר ספק רפואה בסגולה וגם מחוייב בזה מחמת מצות עשה דונשמרתם לנפשותיכם אף בספק רפואה, וכן בקמיע ספק אם מועיל, דנושאה גם כן בחול".

11. מראי מקומות – רמ"א (סי' שכ"ח סעי' ל"ה), רדב"ז (סנהדרין פרק ב' הלכה א'), שבות יעקב (ח"ב סי' נ'), תוס' יוה"כ (יומא דף פג. ד"ה והרמב"ם), חו"י (סי' ק"ה), שו"ת שער אפרים (סי' צ'), באר היטב (או"ח סי' שכ"ח ס"ק ג'), ארחות חיים (שם אות ט'), דעת תורה (שם סעי' ב' ד"ה ועי ברכ"י, סעי' י' ד"ה עכ"פ), שמש צדקה (סי' כ"ט), שדי חמד (יוה"כ פרק ג' אות כ"ד), מנחת שבת (סי' פ"ד ס"ק כ"ט, סי' צ"ב ס"ק י"א י"ח, מנחה חדשה סוף השמטות לסי' פ"ד, שיורי מנחה סי' פ"ד אות ו'), פתחי תשובה (יו"ד סי' קנ"ה ס"ק ג'), אשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ח ס"ק ב'), פרדס יוסף (פר' בא אות ל"ד הע' ה', פר' משפטים אות מ"ה ד"ה וגם), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ע', מערכת הלכות שבת סוף עמ' קצ"ג), קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ב אות א'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכתא יומא ריש דף פד.), עמק הלכה (ח"ב סי' מ"ו), נשמת אברהם (או"ח סי' ש"א ס"ק ט"ו אות ב', סוף סי' ש"ו), שיורי משנה (סי' ו'), באר שרים (ח"ב סי' מ"ג), אוצר מפרשי התלמוד (מכות עמ' ת"פ הע' ע'), שיעורים בשבת (עמ' רכ"א), הגר"י רייזמן שליט"א (שמואל ב' מספר ל"ח), Contemporary Halakhic Problems (ח"ד פרק ט'), ענפי משה (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' קנ"ט טור ב'), פסקי תשובות (סי' שכ"ח אות ד', דפו"ח אות ו' ד"ה אמנם, סי' רמ"ז אות ג'), הגריא"ה דינר שליט"א (היכלא ח"ז עמ' פ"ט).
4
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בס"ד		


1] חודש תשיעי - סעיף א'.
2] בכל מה שיכולין לשנות משנין.
3] הזמן: שלעשות מלאכה בשינוי.
4] ליתובי דעתה.
5] מקרים.
6] עזר ליולדת (labor coach).
7] האיסור להולך ברכב, כשהנהג נכרי.
8] נסיעה עם יולדת בשבת: הלכה.
9] איסור יחוד.
10] אין מילדין עכו"ם בשבת.
11] לחלל שבת משום איבה - סעיף ב'.
12] התחלת זמן לידה - סעיף ג'.
13] אחר הלידה - סעיף ד'.
14] יולדת מתה - סעיף ה'.
15] עושין מדורה - סעיף ו'.
16] הולד שנולד, עושין כל צרכיו - סעיף ז'.
17] בן שמונה: בזמנינו.
18] לחלוב אשה במקום צער - סעיף ח'.
19] משאבה הפועלת ע"י חשמל ושעון שב'.
20] ליישר אברים - סעיף ט'.
21] נפלה ערלת גרונו - סעיף י"א.


1] חודש תשיעי - סעיף א'.
1. יתפלל שלא תלד אשתו בשבת שלא יחללו שבת.
1. ס' חסידים (סי' תשצ"ג) – "מי שאשתו מעוברת והגיע חדש התשיעי יתפלל שלא תלד אשתו בשבת שלא יחללו שבת וכן על בתו וכלתו ואחד היה מתפלל [בתפלת] מנחה בערב שבת שלא תפול דליקה בשבת ושלא תלדנה הנשים בשבת".
2. תורת היולדת (עמ' ט').
3. נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ו סעי' א', עי' הע' א') – "ראוי להתפלל שלא תהיה הלידה ביו"ט".
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', עי' הע' כ"ג) – "ואיתא בחז"ל שחסידים אנשי מעשה היו עושים השתדלות שלא ילדו נשותיהם בשבת, והיו מתפללים על כך".
5. מראי מקומות.
1) כף החיים (פאלאג'י, פרק כ"ז אות כ"ה) – "כתוב בספר חסידים סימן תשצ"ג וזה לשונו ... עכ"ל, ועיין מה שכתבתי בספרי הקטן עתרת החיים סימן נ"ג דף ק"ט ע"א, דאנכי תקנתי בבית מדדשי ללמוד ספר תהלים בעשרה, ובסיום שאומרים היהי רצון, הנה בכלל התחינה להתפלל שלא תפול דליקה בשבת ויום טוב כדי שלא יחללו את השבת, אמנם להתפלל על המעוברות שלא ילדו בשבת לא נראה לי, דאם גזירת הבורא שתלד בשבת כי מלאו ימיה ללדת, אפשר חם ושלום שאם תמהר או תאחר הזמן יבואו לידי סכנה חס ושלום, לכן לא מלאני לבי להתפלל על כך, ובהדי כבשי דדחמנא למה לן".
2) שבט הלוי (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ע"א הע' קס"ג) – "שמעתי מהגרח"מ וואזנר שאביו הגאון הגר"ש וואזנר (שליט"א) [זצ"ל] מעולם לא התפלל ע"ז ולא בירך ע"ז אף בנסיבות הקרובות לשבת".

2. אשה שהגיעה לחודש תשיעי, תזמין בכל ע"ש כל הדברים הנצרכים לה.
1. ספר חסידים (סי' תתנ"ה) – "אשה הרה, וכבר הגיע חודש התשיעי להריונה בערב שבת עם חשיכה, יטמין מים חמין כדי שאם תלד בליל שבת או בשבת, הרי המים חמין מזומנין, ולא יחללו שבת".
2. מג"א (ס"ק א') – "ולכן כשתגיע לחדש ט' יזמין הכל מע"ש שלא יחללו שבת (ס"ח סי' תתכ"ח)".
3. א"ר (ס"ק א') – "לכן כשתגיע לחדש תשיעי יזמין הכל מערב שבת שלא יחללו (ספר חסידים סי' תתנה, מג"א סק"א)".
4. חתם סופר (יו"ד סי' של"ח ד"ה גם) – "וכי אין אנו מצווי' להכן בע"ש בערב שבת כל ההכנו' ליולדת ולחולה ולצרכי מילה כדי שלא נצטרך לחלל שבת אלא אם לא הביא מע"ש ואירע בשבת אז הזריז הרי זה משובח".
5. נזר ישראל (סי' ל"א ס"ק ו').

3. רק מתורת חומרא: אין חיוב להימצא בקרבת בית חולים כדי להימנע מנסיעה בשבת.
1. לכאורה המקור: נדה (סוף דף לח.) – "דתניא: חסידים הראשונים לא היו משמשין מטותיהן אלא ברביעי בשבת, שלא יבואו נשותיהן לידי חלול שבת".
1) רש"י (שם) – "לידי חילול שבת. שלא תלד בשבת ויצטרך לחלל עליה את השבת".
2. שלחן שלמה (סעי' ד') – "טוב כשיגיע אשה לחודש שביעי או תשיעי יכינו הכל מערב שבת וגם חמין".
3. תפארת ישראל (הלכתא גבירתא פרק י"ח אות ג') – "ונכון שכשתגיע לחודש ט' תזמין הכל מע"ש".
4. גר"ז (סעי' ג') – "טוב ליזהר שכשתגיע האשה לחדש ט' יזמין הכל מערב שבת כדי שלא יצטרכו לחלל שבת".
5. אשל אברהם (אופנהיים, על סעי' א') – "טוב הדבר כשתגיע לחודש תשיעי להזמין צרכיה מערב שבת".
6. מ"ב (ס"ק א') – "מן הראוי לאשה שהגיעה לחודש טי"ת להזמין בכל ע"ש כל הדברים הנצרכים לה דשמא יזדמן לידתה בשבת ולא תצטרך לחלל שבת [ס"ח סימן תתנ"ה]". 
7. ערה"ש (סעי' ג') – "חסידים ואנשי מעשה כשהאשה מגיעה לחודש התשיעי מכינין בע"ש כל מה שצריך דאולי תכרע לילד בשבת לא יצטרכו לחלל שבת [שם סק"א בשם ס"ח]".
8. קצות השלחן (סי' ק"מ סעי' ב') – "וטוב ליזהר שכשתגיע האשה לחדש תשיעי לעיבורה יזמין הכל מערב שבת כדי שלא יצטרכו לחלל שבת".
9. חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ס אות רכ"ז, ששכ"ה פרק ל"ו הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג], דעת החזו"א פרק ז' אות כ"א, עי' דינים והנהגות פרק ט"ו סעי' ב', מעשה איש ח"א עמ' קל"ו, ח"ב עמ' ק"ג) – "ספר לי הגרח"ק שליט"א שמרן החזו"א זצוק"ל אמר לאחותו כשגמרה את החודש התשיעי להריונה שלשבת תשכור חדר במלון בעיר שבה ביה"ח שבו תלד, כדי שתהי' סמוך לביה"ח, אך אמר לי שחושב שזו לא היתה הוראה שמחויבים עפ"י דין רק עצה אם אפשרי הדבר".
10. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ס אות רכ"ז) – "שאם יש בעיר קרובים או מקום להיות שם ראוי להיות שם אבל לא אמר שחויבים עפ"י דין כן".
11. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב', ששכ"ה פרק ל"ו הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג]) – "מעיקר הדין אין חובה ... לא מצינו שיהיה מחוייב לעשות מעשה כדי למנוע חילול שבת שיהיה אח"כ עבור פיקוח נפש. ומה שמצינו במשנ"ב ... שהוא חומרא בעלמא".
12. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' מ"ג, תורת היולדת פרק ב' הע' ב', רפואת ישראל פרק ח' הע' ד') – "מן הדין אינה חייבת לעזוב מקום מגוריה על יום השבת, ולהימצע בקרבת מקום ביה"ח, על אף שקיים חשש שמא יגיע זמן הלידה ביום השבת ויצטרכו לחלל שבת".
13. הליכות עולם (ח"ד עמ' ר"כ, חזון עובדיה שבת ח"ג עמ' ש"כ סעי' א', עמ' שכ"א סעי' ג') – "לכתחלה צריכה לעזוב את ביתה מערב שבת לשבות במלון הקרוב לבית החולים, כדי למנוע חילול שבת, ובלבד שיכולה לעשות כן בנקל, אבל אם הדבר כרוך בטירחא יתרה, אינה צריכה לטרוח בזה".
14. ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו'], סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "מן הראוי שתכין מערב שבת את כל הדרוש לה ... אין אשה חייבת להימצא בקרבת בית-החולים כבר סמוך לשבת כדי להימנע מנסיעה בשבת, אם יש קושי בדבר".
15. מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"ב סעי' ו') – "מן הראוי".
16. חוט שני (ח"א עמ' ע"ג, ח"ד עמ' רמ"ו) – "אין זה חיוב כמו אכילת הקל הקל אלא מצד הנהגה יש לה להימנע ככל האפשר מחילול שבת".
חוט שני (ח"א עמ' ע"ג ד"ה ובמ"ב) – "מספר חסידים ... כל זה אינו מן הדין ואין בזה משום שאדם לא יכניס עצמו למצב של חילול שבת בפיקו"נ, דמאן לימא לן שתלד בשבת".
17. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק ט') – "אם אפשר בלא קשי רב, עדיף לשהות מערב שבת בקרבת בית חולים".
18. הגר"ש מילר שליט"א (שמירתה של שבת פרק ז' הע' שס"ג).
19. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות ש"ח, סי' ש"ל אות תק"ל, סי' ש"ל אות תקל"ט).
20. ארחות שבת (פרק כ' סעי' ע"ב) – "כיון ששבת 'דחויה' אצל פיקוח נפש [ולא 'הותרה'] לכן מן הראוי למעט בחילול שבת ככל האפשר ולעשות את ההכנות הנצרכות קודם השבת".
ארחות שבת (פרק כ' סעי' ע"ו) – "אשה שקרב זמן לידתה אינה חייבת מן הדין להתאכסן בסמוך לבית החולים על מנת לחסוך נסיעה בשבת או על מנת לקצר את משך הנסיעה לבית החולים. אמנם אם אין זה טורח וקושי ליולדת ולמשפחתה ולבעלי הבית בו הם מתאכסנים טוב יעשו אם יתאכסנו שם בשבת".
21. נשמת אברהם (ס"ק ג') – "אולם אין היא חייבת להימצא בקרבת בית החולים סמוך לשבת כדי להימנע מנסיעה בשבת אם יש קושי בדבר".
22. תורת היולדת (פרק ב' סעי' א', הע' א') - לשונו מובא לקמן.
23. ילקוט יוסף (סעי' ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
24. פסקי תשובות (אות א' ד"ה ויולדת, דפו"ח הע' י"ד).
25. אוצר הברית (פרק ב' סי' א' סעי' ה', סעי' ו').
26. משנת פקו"נ (סי' ל"ו אות ט"ו).
27. רפואת ישראל (פרק ג' הע' נ"ז, פרק ח' הע' א', עמ' שמ"ה).
28. שמירתה של שבת (עמ' קס"ח).
29. הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ס"ח, פרק י"א הע' א').

4. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ג ס"ק א'), יד ליולדת (פרק ד' הע' ט"ו).
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ח אות א') – "מי שמטפל בחולה שיש בו סכנה, ומסתמא יצטרך לקחת אותו לבית החולים בשבת יש לו להזמין מונית לכך מערב שבת".
2. שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ח סוף ס"א) – "ובמג"א בשם ס"ח כשתגיע לחודש ט' תזמין הכל מע"ש שלא יחללו את השבת, ובזמנינו שלא יולדות תוך ביתם אלא בבית חולים לפעמים בעיר אחרת צל"ע האם מחויבת להתגרש מביתם בכל השבתות שבחודש התשיעי וללון בעיר האחרת וגם בזמנינו כמעט רוב הנשים שיולדות בתשיעי יולדת דרך הטבע תחלת העשירי, וגם לא שמענו שכל יולדות בחודש תשיעי שצריכים להביא לה המילדת בכל ע"ש להיות מוכן לה שלא יהיו צריכים לחלל שבת עליה".
3. תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ח) – "ונראה שבחודש התשיעי הכוונה לסוף חודש תשיעי שאז עלולה לילד, אבל בתחילת תשיעי בזמנינו אינו מצוי שתלד ואין צריך להכין, ולכך נראה שהזהירות מהתחלת תשיעי היא חומרא יתירא. אמנם אפילו בסוף חודש תשיעי, באופן שעזיבת הבית גורם שאין לה ולבני הבית עונג שבת, הלוא במקום מצוה מפליגין אפילו בע"ש אף שיצטרכו לחלל השבת כיון שאז יהיה כבר פיקוח נפש, וגם כאן עונג שבת הוא מצוה, ואין צריך לבטל המצוה מחשש בעלמא שמא תלד".
תשובות והנהגות (תורת היולדת פרק ב' סוף הע' א') – "אם הדבר גורם ביטול עונג שבת ליולדת להיות מנותקת מביתה וממשפחתה או שמצטערים להיות אורחים משלחן של אחרים הלא מבואר ברמ"א או"ח (תר"מ) שלילך לסוכת חבירו מצטער פטור, וכאן אפילו להכנס לודאי פיקוח נפש לא אסרו במקום מצוה כמבואר ברז"ה, שיוצאין בשיירא לדבר מצוה אף שידוע שיחללו שבת, וכ"ש כשאינו אלא ספק שתלד בשבת, ולא מכניסה עצמה רק נשארת במקומה, נראה פשוט שאין לה להתחסד ולהנתק ממשפחתה כשנגרם לה ביטול עונג שבת, שהאי חומרא קולא הוא".

5. לנסע למקום רחוק בערב שבת [עי' שבת דף יט., סי' רמ"ח].
1. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ט') – "על כל פנים אין נלענ"ד להתיר לנסע למקום רחוק בערב שבת, הן מצד תוספת חלול שבת והן מצד תוספת הסיכון".
2) תורת היולדת (פרק ב' הע' א') – "להביא מקור נוסף, מדברי הבעל המאור דכתב שאסור להפליג בים ג' ימים לפני השבת, שמא יבא לידי סכנה ויצטרך לחלל שבת, הביאו המשנ"ב סימן רמ"ח. הרי שחייבים למנוע חילול שבת לצורך פקוח נפש. מזה נלמד שיש להכין מע"ש מה שאפשר, כדי למעט בחילול שבת. אולם מלשון המשנ"ב שכתב: 'מן הראוי להזמין' משמע שאין זה חיוב גמור. וצריך לומר שאין מהבעל המאור ראיה גמורה דיש לחלק שהמפליג בספינה הרי הוא מכניס עצמו בידים לסכנה ולחילול שבת, ולכן חייב להמנע מכך. מה שאין כן היולדת שמשמים הכניסוה לסכנה ולחלול שבת, אפשר שאינה חייבת לדאוג מע"ש שלא יחללו עליה שבת. כמו כן ראיתו של 'מקור החסד' אפשר קצת לדחות, שאמנם אם אירעה לידה בשבת ואפשר לעשות צרכיה בשינוי, אל יעשהו כדרכו, אולם עדיין לא שמענו שחייבת להתאמץ לפני שבת למנוע חילולי שבת שיהיו אח"ב. ויעוין להלן פרק מ"א הערה ד'. ויש עוד לחלק בין המפליג בים למעוברת בחודש הט'. שהמפליג בים, יש חשש גדול שיצטרך לחלל שבת, משא"כ באשה מי יימר שתלד בשבת. ובזה יובן מדוע כתב הבאו"ה בסימן שד"מ שאיש צבא 'חייב' להכין כל צרכיו מע"ש, ולא כתב 'מן הראוי', משום שכיון דברור שיצטרך לחלל שבת על כן מחוייב הוא לדאוג שלא יבא לידי כך. ויעוין להלן פרק מ"ב א' מש"כ בשם הקובץ שעורים. והנה למרות האמור שאין חיוב על היולדת להתאמץ בערב שבת למנוע חילול שבת בלידה, מ"מ נראה שעכ"פ לא תתרחק מבית-החולים, כדי שלא יצטרכו לחלל שבת בנסיעה ארוכה".
2. מיקל.
1) ששכ"ה (נשמת אברהם דפו"ח ס"ק כ"ה אות ד', עמ' תק"מ) – "ואף אם היתה גרה סמוך לבית החולים, מותר לה להתארח בשבת בשכונה רחוקה".
2) שמירתה של שבת (פרק ז' הע' שס"ה) – "אך יש דיון בפוסקים אם מותר ללכת למקום רחוק לפני השבת בסוף ההריון, שאז יצטרך לחלל שבת טפי מחמת שהרחיק עצמו מביה"ח, ושמעתי מכמה מורי הוראה להתיר אף בכה"ג, אמנם כדאי לעשות שאלת רב".
3. [bookmark: _Hlk527102604]מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ס"ט).
1) ארחות שבת (פרק כ' הע' קי"ג) – "ומסתבר עוד דאף במקרה שהיולדת גרה בסמוך לבית החולים והיא מוזמנת לשמחה משפחתית בשבת למקום רחוק יותר מבית החולים דמותר לה לנסוע מביתה למקום המרוחק ואינה צריכה להמנע מלהשתתף בשמחה, והטעם משום דהוי ספק אם תלד בשבת, וגם פעמים דהוי כהולך לדבר מצוה שמבואר בסי' רמ"ח ס"ד שמותר לצאת אף בערב שבת".

6. אשה המרגישה צירי לידה בערב שבת: האם חייבת לנסוע קודם שבת לבית חולים.
1. אינה חייבת בזה [משום כמה פעמים נפסק החבלי לידה].
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"א) – "ויולדת שתצטרך ללדת בשבת, אם חייבת לנסוע קודם שבת לבית חולים, הנה לא דמי ד"ז למשנ"ב משני טעמים, ראשית דכאן אינו ברור שתלד בשבת, ואף שיש לה צירים חזקים, הלא שכיח שנפסקים החבלי לידה ולא תצטרך לחלל שבת. ב, כאן יש סיבה אמאי רוצה לישאר בבית, והוא משום ביטול עונג שבת".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (יד ליולדת קוה"ב פרק ד' אות ט"ו.א') – "שאין חייבת להימצא בקרבת ביה"ח סמוך לשבת משום כמה פעמים נפסק החבלי לידה".
2. חייבת.
1) [bookmark: _Hlk527114839]מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"ב סעי' ז') – "אשה שמרגישה בערב שבת קודם שבת התחלת חבלי לידה, אל תמתין עד שיתגברו הצירים בשבת אלא תיסע מיד לבית החולים קודם כניסת שבת".
2) יד ליולדת (סוף אות א').
3. מראי מקומות – נטעי גבריאל (יו"ט פרק ל"ו סעי' ד'), רפואת ישראל (פרק ח' הע' ה', עמ' שמ"ה), שמירתה של שבת (עמ' ק"ע).
1) קצות השלחן (סי' ק"מ סוף ס"ק ג'), ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "והחכם עיניו בראשו, שאם רואה התחלת חבלי לידה מערב שבת, מוליכין אותה מבעוד יום לביה"ח ואין ממתינים עד שיתגברו חבלי הלידה, כדי שלא יצטרכו אח"כ לחלל שבת בנסיעה, וכן נוהגין יראי ה'".
2) תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ח) – "אמנם אם התחילו אצלה חבלי לידה, יש לה להשתדל שלא יהא חילול שבת כפי האפשר לה, ואם יש לה אכסניה סמוך לבית החולים תסע לשם, שבזה בודאי שייכי דברי "ספר חסידים", אבל נראה דהיינו דוקא אם יש חילול שבת דאורייתא, שאף שיש פיקוח נפש איתא בשו"ע (סי' ש"ל ס"ו) שביולדת משנין בכל מה שיכולים, אבל אם יעשו כל המלאכות על ידי עכו"ם, ואין גם בעיה של הוצאה או של תחומין, באיסור דרבנן שרינן על ידי עכו"ם אפילו אם אין במחלה סכנה, וכ"ש בנידון דידן, ולכן אם אפשר הכל בעכו"ם אין צורך ליזהר במלאכות ותוכל לישאר עד המצב שהיא מסוכנת ממש".
3) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקל"ב) – "בער"ש אחר צהריים מרגשת כאבים ושזמן לידתה מתקרבת אי מחוייבת לנסוע למקום סמוך לבית החולים כדי שלא תוצטרך אח"כ לחלל שבת בנסיעה לבית החולים. תשובה - יש לה ליסע להתם מער"ש, מיהו אם לא תוצרך בשבת לעשות בעצמה שום מלאכה רק ע"י עכו"ם אי"צ לנסוע לשם מער"ש (וכן באופן שאם תיסע לשם מער"ש תתבטל מסעודת שבת)".
4) [bookmark: _Hlk527103920]ילקוט יוסף (סעי' ט"ו) – "אשה המרגישה צירי לידה בערב שבת, ראוי לה שתלך לבית החולים כבר מערב שבת, שמא יתחזקו צירי הלידה בשבת, ותצטרך לנסוע לבית החולים בשבת. ורצוי שתשיג מערב שבת את כל המסמכים הנצרכים לה לקבלתה לבית החולים, ותמלא אותם מערב שבת, כדי למעט בחילולי שבת. וכמ"ש [בכיו"ב] בספר החסידים (סי' תתנה), והובאו דבריו במשנה ברורה ...".

7. להרשם בבית חולים מער"ש, כדי שלא ירשום נכרי בשבת.
1. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ו) – "שאלה: יולדת שבאה בשבת צריכה להירשם, ולכן בבי"ח בבני ברק 'מעייני הישועה' יושב גוי הרושם, אי צריכה לילך להרשם קודם השבת כדי שלא ירשום גוי בשבת. תשובה: לצורך מצוה ע"י נכרי מותר וא"צ להרשם קודם, אא"כ יודעת שתבוא בשבת שאז כדאי שתירשם קודם".
2) [bookmark: _Hlk527105882]פסקי תשובות (דפו"ח הע' ט"ו) – "ולפי דברי שו"ת דברי יציב הנ"ל בבי"ח חרדי שמקפידים לעשות כל המצטרך על ידי צוות רפואי שאינם יהודים, אין חובת השתדלות לכך".

8. קביעת ניתוח ג' ימים לפני שבת, או זריקת זירוז ליולדת - מפני שגורם חילול שבת, ומפני ביטול עונג שבת.
1. עי' סי' רמ"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

9. תלך הרבה בערב שבת: כדי שתזרז את הלידה.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"א אות רכ"ט, אות ר"ל, דפו"ח ח"א עמ' ש' אות כ"ב, אות כ"ג) – "שלא תלך הרבה בערב שבת ולא בשבת כדי שלא להביא ללידה בשבת ולגרום לחלול שבת. אמנם בעש"ק שנגמרו בו שבועיים מהחודש העשירי אמר מו"ר שתלך בו ובשבת כדי שתלד בדרך הטבע ולא יצטרכו ח"ו לנתחה להוציא העובר כי זהו סוף הזמן ללידה רגילה והוי פקו"נ. (העובדא היתה אצל אשה שהלידה הקודמת היתה ע"י נתוח קיסרי)".
1) נשמת שבת (סי' ש"ל סי' תק"ל ד"ה ואגב) – "ארחות רבנו ... ואולי לא קאמר רק בא"י ששם הלידה קשור עם חילול שבת ע"י ישראלים, לא בחו"ל שעל פי רוב ממילא הכל נעשה ע"י גוים (אם לא באשה שיודעת שרופאה הפרטי הוא יהודי)".
2. פסקי תשובות (הע' כ"ה) – "בס' ארחות רבינו ח"א עמ' קס"א בשם הגרי"י קנייבסקי זצ"ל שתימנע מלילך ולעלות מדרגות הרבה בער"ש ובשבת, כי גורם לזירוז לידה, עיין שם, וכמו"כ קיום העונה אצל הרבה נשים עלול לגרום לצירי לידה".
1) לכאורה יש לחלק: שיש מצות עונה. [וכ"ת חסידים הראשונים. י"ל, שם חלק מהמצוה הוא כדי שתילד. אבל כאן שהיא כבר מעוברת, כל כוונת המצוה הוא רק כדי לקיים עונה].

2] בכל מה שיכולין לשנות משנין.
גמרא (דף קכח:) – "דתנו רבנן: אם היתה צריכה לנר, חבירתה מדלקת לה את הנר. ואם היתה צריכה לשמן, חבירתה מביאה לה שמן ביד. ואם אינו ספק ביד, מביאה בשערה. ואם אינו ספק בשערה, מביאה לה בכלי ... רב אשי אמר: אפילו תימא יש סחיטה בשיער, מביאה לה בכלי דרך שערה. דכמה דאפשר לשנויי, משנינן".

1. לעשות האיסור בשינוי.
1. לכו"ע צריך שינוי – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), ח"א (כלל ס"ח סעי' ט"ז), גר"ז (סעי' א'), קיצור שו"ע (סי' צ"ג סעי' ב'), ערה"ש (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ה', "מפני שכאב היולדת דבר טבעי הוא ואין אחת מאלף מתה מחמת לידה לפיכך החמירו בה לשנות [מ"א בשם המ"מ וכ"כ המאירי] וכ"ז בדליכא עיכוב לחולה אבל אם אינו נעשה בזריזות בשינוי כמו בלא שינוי מצוה לעשות בלא שינוי למהר הדבר בכל כחו [חידושי הר"ן בשם ר' יהונתן והה"מ וכן מבואר בשכ"ח כמה פעמים]"), פוסקים.
1) רק אם אפשר בקל – הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ אות מ"ה, אות מ"ו [לשונו מובא לקמן], "שאלה: בספר תורת היולדת פרק מ"א כתב משמיה דרבנו שליט"א שכאשר צריכים לקצור לחולה משום פקו"נ לא חייבים לטרוח ולקצור בפיו, וכדכתב המשנה ברורה בהלכות פסח סימן תס"ו ס"ק ב' 'שצריך לעשות בדרך היתר אם הוא בקל'. - קשה לי: מקור החיוב לשנות כתב הרמב"ן [והביאו במ"מ בפ"ב משבת] מהא דאמרינן גביה יולדת בשבת קכח,ב דכמה דאפשר לשנויי משנינן, והתם מפורש בברייתא שצריך להביא השמן בכף היד, ואם אין מספיק צריך לטבול השער בשמן ואח"כ לסוחטו, או שקושרין הכלי עם השמן לשער של האשה, - וכמדומה דלקשור כלי עם השמן וכך לילך בזהירות או לטבול השער בשמן ושוב לסוחטו הוא טירחה רבה, ויותר קשה מאשר לקצור בפיו, ובודאי ל"ה 'בקל'. תשובה: הם נהגו כך גם בלא צורך, עי' ב"ק צ' ב' (מעשה באחד שפרע ראש האשה בשוק וכו' שמרה עומדת על פתח חצרה, ושבר את הכד בפניה ובו כאיסר שמן, גילתה את ראשה והיתה מטפחת ומנתת ידה על ראשה) והיו צריכין שמן מועט וקל לקשור בשער").
2. מראי מקומות – משנת פקו"נ (סי' ט"ז).
1) אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ד ד"ה ואם) – "דלידה בזמנה כדרך הנשים לא נחשב לסכנה כלל, דמאחר שכן ברא השי"ת את העולם שיפרו וירבו ובודאי ברא שיהיה לברכה ולא לסכנה, וגם הא ציוה השי"ת בחיוב עשה להוליד בנים ולא מסתבר שיהיה הציוי ליכנס בסכנה בשביל קיום עשה זו דפו"ר, ובפרט שהנשים אין מחוייבות בהעשה דפו"ר שנצטרך לומר שנתנה התורה להם רשות ליכנס בסכנה להוליד בנים, אלא צריך לומר שאין בזה סכנה כלל, היינו שהבטיח השי"ת שלא יהיה בזה סכנה לעולם, ומה שאירע שמתות בשעת לידתן הוא רק מחמת שמחוייבת עונש כדתנן בשבת דף ל"א על שלש עבירות נשים מתות בשעת לידתן".
2) נשמת אברהם (ס"ק ז') – "מצוטט מספרי רפואה (ספר אסיא כרך ט תשס"ד עמ' שי"ד) שהתמותה אימהית בעולם נע בין שלושה ל-10,000 בארצות מפותחות, ל-6.4 ל-1,000 באפריקה, בו בזמן שבארץ התמותה האימהית הוא אחד ל-10,000".
3) רפואת ישראל (הג"ה בעמ' שמ"ט) -
according to the CDC (Centers for Disease Control), the annual number of fatalities from childbirth is 7.7 fatalities per 100,000 births.

2. באיסור דרבנן.
1. א"צ לשנות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ט') – "די"ל שכל מה שמחמירין ביולדת יותר משאר חולה שיש בו סכנה, זה דוקא להינצל מאיסור דאורייתא, אבל באיסור דרבנן א"צ לשנות".

3. האם צריך לעשות האיסור מלאכת שבת רק ע"י נכרי: במקום שא"א לעשות בשינוי.
1. ע"י נכרי.
1) עי' פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "ומיהו כשיש עכו"ם יותר יש לעשות ע"י עכו"ם עסי' שכ"ח סי"ב יולדת קיל יותר מחולה אחר".
2) שלחן שלמה (סעי' א') – "ופשיטא אם אפשר ע"י עכו"ם והיא חמירא לענין זה מחולה שיש בו סכנה כנ"ל".
3) קיצור שו"ע (סי' צ"ג סעי' ב') – "אך אם אפשר לעשות על ידי שינוי או על ידי אינו יהודי עושין".
4) תהלה לדוד (סי' ש"ל ס"ק א'), הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ג ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
5) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ט הע' י"ט).
6) נשמת שבת (סי' ש"ל סי' תק"י).
7) רפואת ישראל (עמ' שמ"ז).
8) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' ח').
1) [bookmark: _Hlk527106021]עדיף לעשותו ע"י ישראל בשינוי, מעכו"ם שלא ע"י שינוי – תהלה לדוד (סי' ש"ל ס"ק א', "עדיף לעשותו ע"י ישראל בשינוי"), הו"ד במנחת שבת (סי' צ"ג ס"ק ג').
2. אין צריך להחמיר לעשות ע"י עכו"ם [יותר משאר מקרים של פקו"נ].
1) יד ליולדת (פרק ה' סעי' א', סוף הע' ה') – "לא מצאתי בדברי שאר האחרונים להחמיר כותי'".
3. מראי מקומות.
1) אוצר הברית (פרק ב' סי' א' הע' ג') – "אם יש להדר לכתחילה לעשות ע"י נכרי ... לפי שהישראל יזדרז יותר ...".

4. הוצאת ממון למנוע חילול שבת במקום סכנה, לשלם לרופא כדי למעט בחילול שבת.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות א') – "בחולה שיש בו סכנה שקבעו לו תור לניתוח קודם שבת, ואז יצטרכו לחלל עבורו שבת גם שלא לצורך, ויש לו אפשרות לעשות הניתוח פרטי בלי חילול שבת, אך זה יעלה לו עשר אלף דולר. והשיב רבינו, עצם הפעולה נעשה היתר אין שום חשש לאיסור כאן".
2. הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ אות מ"ו) – "כתב המשנ"ב בהלכות פסח סימן תס"ו ס"ק ב' שצריך לעשות בדרך היתר אם הוא 'בקל', והוציא מינה רבנו שליט"א שלא צריך לטרוח הרבה כדי לעשות המלאכה בשנוי, וכאשר צריכים לקצור לחולה לא חייבים לטרוח ולקצור בפיו. - רציתי לשאול האם גם ע"י עכו"ם לא צריך לטרוח הרבה לחפשו ולהביאו. עוד רציתי לשאול האם חייבים להוציא ממון כדי לעשות המלאכה ע"י עכו"ם, או דלמא כשם שאינו צריך לטרוח הרבה גם אינו צריך להוציא ממון. תשובה: אין חייבין (עי' רמ"א שכ"ח י"ב).
לא הבנתי התשובה: דספיקא דידן מיירי שאין עי"ז דיחוי ואחור, אלא שיש בזה טירחה או הוצאת ממון. תשובה: טירחה והוצאת ממון הוי כדיחוי ואיחור.
כדי שיהיו הדברים ברורים לחלוטין הריני שוב לשאול ע"י דוגמא: יולדת שצריכה ליסוע בשבת ללדת, ויש נהג אמבולנס נכרי שיכול להסיעה אבל דורש תשלום כנהוג, ויש לבעלה רכב פרטי, האם מותר לבעלה להסיע בעצמו. תשובה: בזה מסתבר שיעשה ע"י גוי, אבל אם הגוי מבקש מחיר מוגזם יתכן שאין חייב והשעור צ"ע.
לכאורה אין דברי רבנו מובנים מאי נפקמ"נ אם הגוי מבקש מחיר מוגזם או מחיר סביר, וחשבתי לבאר שנסיעה רגילה באמבולנס הרבה עושים כן ומוציאים לזה ממון גם בכל השבוע כשצריכים, ולכן לא חשיבא כגון דא טירחה והוצאת ממון, וממילא בפקו"נ בשבת חייבים ע"י נכרי, אבל אם הנכרי מנצל הדבר ומבקש מחיר מוגזם בזה פטורים שאז חשיבא כטירחא גדולה, - האם הבנתי נכון. תשובה: נכון".
3. ארחות שבת (פרק כ' סעי' צ"ט) – "יולדת המעוניינת ברופא פרטי ללידה, ויש רופא שנמצא בבית החולים אלא שמבקש סכום גבוה עבור פעולתו, ומאידך רופא אחר הגר רחוק מבית החולים מבקש סכום נמוך יותר, אינה חייבת לשלם לרופא שנמצא בבית החולים את המחיר הגבוה אם ההפרש במחיר הוא גדול מאד, ויש לעשות בזה שאלת חכם [הטעם משום שאם ההפרש במחיר הוא גדול מאד ובימות החול לא היו שוכרים את הרופא שדורש את הסכום הגבוה, הרי זה נידון כעין טורח מרובה שאין צריך לטרוח כדי לחסוך מלאכות לפיקו"נ כמבואר לעיל סעיף ל"ב, והרי זה כאילו הרופא הזה אינו בפנינו]".
4. הגר"י רובין שליט"א (היכלא ח"ז עמ' קפ"ב - עמ' קצ"ה).

3] הזמן: באיזה שלב צריך להקפיד לעשות מלאכה בשינוי, או ע"י נכרי.
1. רק בשעת לידה ממש, ולא קודם לידה.
1. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ג') – "נראה שכל החילוק הוא דוקא ביולדת בשעת הלידה, שכיון שעצם הלידה דבר טבעי הוא ואין החשש גדול החמירו בו חכמים, אבל קודם הלידה, שיש יותר חשש שתסתכן אם לא יעשו את הדברים הראויים לה, דינה ככל חולה שיש בו סכנה, שמחללין עליו את השבת בלא שינוי, ולכן מותר לטלפן לרופא וכדומה אף לצורך יולדת ללא כל שינוי".

2. רק קודם לידה, ולא בשעת לידה ממש.
1. גרי"ז (סוף יומא, הו"ד בציץ אליעזר חי"ז סי' ס"ה, ונשמת אברהם ח"ה ס"ק ב' [דפו"ח ס"ק ז' ד"ה הרי"ז]) – "והנה יעוי"ש במ"מ בהי"א שכתב בדעת הרמב"ם דהך דינא דכל כמה שאפשר לשנויי משנינן הוא רק ביולדת ולא בחולה שיש בו סכנה עיי"ש בדבריו. ונראה דביולדת גופא הוא גם כן רק קודם שיתחיל הדם להיות שותת דקאתינן עלה רק משום סכנת עצם מעשה הלידה דהרי היא אז בסכנת נפשות, ובזה הוא דאם אפשר למנוע הסכנה באיזה אופן שהוא דהיינו ע"י שינוי לא מחללץ לעשות בלא שינוי, אבל משיתחיל הדם להיות שותת אז הרי היא ככל חולה שיש בו סכנה דלא מהדרינן לעשות בשינוי לדעת הרמב"ם, וזהו שלא הזכיר הרמב"ם השינוי רק בהלכה י"א ולא בהלכה י"ג".
2. ציץ אליעזר (חי"ז סי' ס"ה, נשמת אברהם ח"ד אות א' ד"ה ולפי"ז [דפו"ח ס"ק ז' ד"ה ולפי"ז]) – "דמה שכתב השו"ע שצריכים לשנות זה דוקא ביולדת שיש לה צירי לידה ולפני שהדם שותת, אך ברגע שהדם שותת או אם היא מקשה ללדת אז מחללין את השבת, לשיטת המחבר, כרגיל וללא צורך לשינוי".
3. עי' תורת היולדת (פרק ל"ב, עי' הע' ג') – "ויתכן שמשעה שהתחיל אחד מג' הסימנים שוב אין צריך לשנות".

3. בין קודם לידה, בין בשעת לידה ממש.
1. ברכת יצחק (שבת ח"ג עמ' רפ"ט אות ב') – "באור לציון ... ולכאורה זו סברא הפוכה מבה"ל וגם זה חידוש ופשט ההלכה משמע דאין חילוק דלעולם יולדת צריכה שינוי ורק בחולה מקילים ולענ"ד גם פשט השו"ע דכתב בהלכה ב נקראת יולדת לחלל עליה שבת משתשב על המשבר וכו' דקודם לכל אין לה דין לחלל עליה שבת ואין לנו מקור לחלק בין קודם לידה לאחריו ולפענ"ד פשט השו"ע דגבי נר בכל ענין צריך לשאול אותה אם צריכה וכן י"ל גבי חולה שיש בו סכנה וכנ"ל, והנלע"ד לקוצר דעתנו כתבנו והיעב"א".
2. ילקוט יוסף (סעי' ב') – "ויש מי שכתב שכל זה בשעת הלידה דוקא, דאז הוי דבר טבעי, אבל עד שעת הלידה דינה כחולה שיש בו סכנה לכל הדברים. ולמעשה גם קודם הלידה, כשמזמינים אמבולנס וכדו', יש לעשות בשינוי, אם אין הדבר גורם לעיכוב ולחשש סכנה. [בספר אור לציון ח"ב (עמו' רנה הערה ג') כתב, דכ"ז בשעת הלידה דוקא, דאז הוי דבר טבעי, אבל עד שעת הלידה דינה כחולה שיש בו סכנה לכל הדברים. ע"ש. ואם אכן המחבר כתב דין זה, הנה צ"ע דלא משמע כן מדברי הש"ע והביאה"ל. וכ"כ בספר ברכת יצחק שבת כרך ג' עמ' רל. ודו"ק היטב]".

4. אחר הלידה מסוכנת גמורה, ודינה כמו כל פקו"נ.
1. ערה"ש (סעי' ה') – "ואחר שילדה הרי היא מסוכנת גמורה עד ג' ימים ומחויבים לעשות לה כל מה שעושין לה בחול בלי שום עיכוב ובזריזות וע"י גדולי ישראל ככל מה שנתבאר בסי' שכ"ח בחולה שיש בו סכנה".

5. מראי מקומות – שמירתה של שבת (עמ' קע"א).
1. מור וקציעה (ד"ה ומ"מ) – "ומ"מ בכל מה שיכולין לשנות משנין (לד"ה, אפילו למ"ד הותרה שבת בשאר חולה שיש בו סכנה, לפי שכאב סתם יולדת הוא ענין טבעי ומנהגו של עולם, וע"פ הרוב אינה עלולה למיתה מחמתו, לפיכך הצריכו בה שינוי). וזה כשאין הדבר בהול ונחוץ, רק יושבת על המשבר כדרך הארץ, משא"כ במקשה לילד ומסוכנת וחלושה ע"פ נשים בקיאות, או על פי רופא בקי, ודאי אינה צריכה שינוי כלל
2. נשמת אברהם (ח"ה סי' שכ"ח סוף ס"ק ב', דפו"ח סוף ס"ק ז') – "והנה כותב המקור חיים בשם רש"ל: בדברים דלא תליא ביה סכנה, ולכן אין ראיה מזה למ"ש סי' שכח סי"ב הגה, ושל"ג חילוק אחר, עכ"ל ... חשבתי שאפשר לדייק מתוספת המילים אלה 'בשעת הבאה', שדווקא בהבאת שמן צריכים לשנות כי כנראה אין בסיכה של היולדת משום סכנת נפשות אלא עושים לה זאת משום צערה בעלמא, ולכן בזה מודה הרמב"ם שצריכים לשנות, אבל בהדלקת נר וכו' עושין ללא שינוי. ובאמת כך סוגית הגמ' דגם שם מה שכתוב 'דכמה דאפשר לשנויי משנינן' נכתב רק על הבאת השמן. ולכאורה ראיה להמקור חיים בשם רש"ל. וב"ה הסכימו אתי מו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) ומורנו ורבנו הגרש"ז אויערבאך זצ"ל".

4] ליתובי דעתה.
1. האם מותר לעשות מלאכה דאורייתא.
1. לכו"ע מותר – גמרא (דף קכח:, "אמר מר: אם היתה צריכה לנר, חבירתה מדלקת לה את הנר. פשיטא. לא צריכא בסומא. מהו דתימא: כיון דלא חזיא אסור, קא משמע לן: איתובי מיתבא דעתה, סברא: אי איכא מידי חזיא חבירתה ועבדה לי"), ראשונים, פוסקים.

2. רק ליולדת או גם לשאר חולים.
1. ה"ה לשאר חולים.
1) רשב"א (ח"ד סי' רמ"ה) – "יכול אדם לצאת בקמיע בשבת, בין בצוארו בין בזרועו אחד חולה שיש בו סכנה, ואחד חולה שאין בו סכנה. כך שמעתי מפי ה"ר אהרן ז"ל. ועוד אמר: שכותבין כל קמיע, אפי' בשבת, לחולה שיש בו סכנה, או ליולדת, היכא דאינהו תבעי, ליתובי דעתייהו. אע"פ שאין אנו יודעים אם הוא מומחה, אם לאו".
1) הו"ד בפוסקים (למראי מקומות, עי' סוף סי' שכ"ט).
2) תשב"ץ (ח"א סימן נ"ד) – "תני' בפ' מפנין ... מכאן נראה שאפי' מפני ישוב דעתו של חולה ואפי' אינו צריך לרפואתו אלא ישוב דעתו מדליקין את הנר אעפ"י שהוא סומא ואינו נהנה מן האור וה"ה לשאר מלאכות שהחולה מתיישב דעתו בהן שעושין אותן בשבת".
3) בה"ל (סי' רע"ח ד"ה לכבות, סי' שכ"ח סעי' ד' ד"ה כל).
4) ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ה אות ד') – "שאם החולה המסוכן דורש להביא את הרופא האחר שאז בודאי הוא דומה בדינו לגמרי למילדת שעושין אפי' מה שיש בו משום יתובי דעתיה בלבד כדי שלא תטרף דעתו עליו, דהתוס' שם מחלקין רק בין יולדת לבין למה שיסתכן החולה ברעב".
5) שבט הלוי (ח"ו סי' ל' אות ב') - לשונו מובא לקמן.
6) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ב ד"ה ודע, עמ' רמ"ד אות ו') – "ודע דה"ה חולה שיש בו סכנה דינו לענין זה כמו יולדת שאם הוא נמצא במצב של פחד שלא מטפלים בו כראוי [אף שיש אור], או אם הוא נמצא בחושך מותר לעשות כדי ליישב דעתם, ואף לחלל שבת ע"ז".
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט הע' מ"ט) – "דדין ישוב הדעת נאמר בכל חולה ולאו דוקא אצל יולדת".
8) ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ז).

3. גדר "לייתובי דעתה": רק אם מפחד שלא יעשו לו כהוגן צרכי הרפואה, או גם צרכים ודאגות אחרים.
1. תוס' (סוף דף קכח:) – "והכא שריא משום יתובי דעתא היינו שיותר יכולה היולדת להסתכן על ידי פחד שתתפחד שמא אין עושין יפה מה שהיא צריכה".
2. מסופק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' פ"ב [דפו"ח, הע' פ"ג], שולחן שלמה הע' על ס"ק ד'.ג') – "וכי מותר להביא לו עתון או ספר-קריאה במקום שאין עירוב כדי להפיס דעתו של החולה, וצ"ע".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד'.ג', רפואה ח"א עמ' קפ"ה) – "שאף שהחכמה אומרת שהאור או כל מאי דבעי לה הוא טוב וא"צ יותר, מכל מקום מתירים כדי להפיס דעתה של היולדת, ולפי"ז לכאורה אם החולה המסוכן דורש לראות את בנו או את בתו וכדומה ג"כ יתירו להם לחלל שבת ולבא אליו כדי להפיס דעתו, אך יתכן שאין זה נוגע לעצם המחלה ולעצם הטיפול, ואטו אם החולה אוהב לשמוע ראדיו וכדומה ודורש את זה בשבת, וכי מותר לפתוח טייפ או לנגן לפניו, דמסתבר שדינו כאדם בריא שאומר שחושק עכשיו לשמוע ראדיו ואם לא ישמיעו לפניו הוא ימות מרוב צער, וצ"ע הרבה בכל אלה כי סוף סוף החולה גם כן מצוה על שבת, אולם אפשר דמ"מ הוא מסוכן ... וכמובן שיש לחלק בין דרישה שהיא בצדק והגיון כגון לראות בן ובת, ובין דרישה לא צודקת כגון לשמוע ראדיו, וצלע"י בדבר".
הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ג חו"מ סי' ר"נ ס"ק א', שולחן שלמה הע' על ס"ק ד'.ג') – "דפעמים מותר אפילו לחלל שבת באיסורי תורה אם צריכים לכך, למשל כדי להביא את הבן לפני האבא, אם יש באמת ספק שיטרף דעתו ויסתכן".
3. מחמיר: אא"כ הוא איסור דרבנן.
1) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ד) – "ודע דהתירא דיתובי דעתא לחלל את השבת, אינו כולל כל דאגה או חסרון של יתובי דעתא של היולדת, אלא רק ענינים הנוגעים לטיפול במצבה המסוכן, ובזה מצינו שאף שבאמת אין צריכה אור ומטפלים בה כראוי, מ"מ כל שהיא מודאגת שמא לא מטפלים בה כראוי מותר להדליק לה האור כדי ליישב דעתה, דחסרון בישוב דעתה במצבה עלול לדרדר את מצבה ויכולה לבוא לידי סכנה, אבל אם היולדת דואגת ונמצאת בחוסר שלוות הנפש מכל מיני דברים שאינם נוגעים ממש למצבה ולטיפול בסכנתה, זה אינו נכלל בהתירא דחילול שבת עבור יתובי דעתה המבואר בגמ' כדבר מוחלט, אא"כ רואים לפי הענין שזה פיקוח נפש. ולכן יולדת שילדה ולד שמצבו מסוכן והעבירו אותו לבית חולים אחר ואמו מודאגת ממצבו, אסור לה לחלל שבת עבור התעניינות במצהו, אא"כ אמו יכולה להועיל בדרכי הטיפול בולדה. וכן הדבר מצוי באם יש כמה מבני המשפחה שנמצאים בסכנה ח"ו כגון אחרי תאונת דרכים וכל אחד נמצא בבית חולים אחר, אסור להם לחלל שבת להתעניין במצבם של בני משפחתם, ואין זה בכלל 'יתובי דעתה'. וכל שכן שאסור לחלל שבת ליסע בשבת לאיזה צדיק לבקש ברכה קודם הלידה ובלא זה אין יתובי דעתא ליולדת, דכל זה אינו נכלל בהיתירא דיתובי דעתא וכנ"ל, אא"כ רואים לפי הענין שזה פיקוח נפש".
2) ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ה], הע' פ"ב [דפו"ח, הע' פ"ג]) – "כל דבר שהחולה המסוכן דורש אותו, והוא אינו נוגע ממש לרפואתו, אך יש בו כדי להפיס את דעתו או להרגיעו, אין לחלל עליו את השבת באיסור תורה, אבל עושין אותו באיסור דרבנן. [לא מצינו דמחללין באיסורי תורה אלא במקום שנוגע ממש לרפואה, דומיא דהא דשבת הנ"ל כדי שחברותיה רואות ועושות לה, אבל בכה"ג כמו בני"ד לא מצינו]".
3) נטעי גבריאל (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ב, מ"ד עמ' צ"ח, חמ"ה עמ' קכ"ז).
4) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רל"ב ד"ה והלום, סי' ש"ל אות תקל"ו) – "דענין יתובי דעתה לכמה פוסקים הוא רק בדבר שרפואתה תלוי בה להרגיעה שמטפלים בה כהוגן, לא בזה שאינו מקושר על הלידה כלל".
4. מיקל: אין לחלק.
1) הגר"י יפה שליט"א (אור ישראל גליון מ"ד עמ' צ"ד) – "אין לך יתובי דעתא גדול מלהשקיט רוחה ולהשיב דעתה ... ומהיכי תיתי לחלק בין ישובת דעתה מפחד הסכנה לצרכי הרפואה או מפחד שאין עושין לה שאר צרכי חולה, דיתובי דעתא דיולדת בכל ענין, היא מילתא דמסכנת בה, ואם היתה חילוק לא היה נמנעים הראשונים לפרשו".
2) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי).
5. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"א סוף סי' ס"ד, או"ח סוף סי' ק"ח).
1) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק י"ב הע' א' [לשונו מובא לעיל], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ט"ו) – "ונשארים ילדים בבית, בענין אם מותר לקחתם לקרובים. הנה אם הנסיעה כרוכה רק באיסור דרבנן מותר להסיען לקרובים, מפני צער התינוק, וגם יש בזה יתובי דעתיה של היולדת שדואגת על הילדים שנשארו בבית".
הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ"ט הע' נ"ב) – "שאין להתיר ליולדת ליסע לבית חולים רחוק מחמת דבר שאינו נוגע לצורכי רפואתה, כגון שקרובה לבית הוריה או מחמת ההכשר שבו. שלא התירו הדלקת הנר רק כדי לטפל. וכדמשמע בתו' קכח: ד"ה קמ"ל ע"ש".
2) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ב ד"ה וגדר) – "וצריך זהירות גדולה לקבוע מצב של 'יתובי דעתא'".

5] מקרים.
1. לבקש מרופא ישראל שיתן ליולדת "אפידורל" (epidural).
1. מיקל.
1) פני מנחם (שבט הלוי ח"ט סי' ע"ה, מבית לוי ח"ז עמ' ע"ה, ח"י עמ' ע"ט, עמ' פ"ג) – "זריקת 'אפידורל' למקשה לילד, להקל על מכאובי הלידה ... לכאו' הרי התירו גם מלאכה גמורה ליולדת כדי לייתובי דעתה, (וזריקה היא ייתובי דעתה גמור אם פוחדת מהכאבים (ורובם פוחדות), - וכמו בסומא שאם רוצה נר מדליק' אע"פ שא"צ (שבת קכ"ח: או"ח ש"ל בראש הסי'), וזריקה קרוב למלאכה גמורה, כי א"א בלא טיפת-דם ... בדרך כלל לא נותנים את הזריקה מוקדם כי אם מתשהא הלידה, נפוג".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ה, עי' ח"ו סי' ל' אות ב' [לשונו מובא לקמן], מבית לוי ח"ז עמ' ע"ז, ח"י עמ' פ"א) – "ומה שכ' כתה"ג מדין יתובי דעתה בשבת קכ"ח ע"ב ואו"ח סי' ש"ל, הנה לשון הרמב"ם פ"ב משבת וז"ל ואם היתה צריכה לנר בשעה שהיא צועקת בחבליה מדליקין לה את הנר ואפילו היתה סומא מפני שדעתה מתישבת בנר, ועיין מש"כ מ"ב סי' ש"ל ס"ק ג' בשם תו"י סוף יומא, ועיין בבה"ל מש"כ בזה, עכ"פ רק שצועקת עכ"פ בחבליה, ומכ"ש כשדם כבר שותת יעש"ה, אבל לפני זה לא שמענו אפילו משום יתובי דעתא, איברא אם נימא דהנדון דידן רק דרבנן, אולי יש להקל יותר, וצריך לדעת אם הרופאים אין עושים עוד מלאכה דאורייתא בגלל זריקה כרגיל בזה. עכ"פ כשצועקת כבר בחבליה שקשה לה לסבול ובפרט נשים חלשות חולניות יש מקום להקל לענ"ד ... דתרופה להשקיט יסורי חולה שיש בו סכנה אעפ"י שאין מרפא כלום מכ"מ הם בכלל היתר דחית פקו"נ, והוא בכלל דברי הה"מ הידועים בשם הרמב"ן באו"ח סי' שכ"ח ס"ד דעושין כל צרכי חולה בשבת אעפ"י שאין במניעתם פקו"נ ... בנ"ד והיא צועקת מרה בחבליה ובדרך כלל הלחץ דם אז עולה הרבה מחמת הפחדים יש מקום להקל עכ"פ ובמקרים דומים לזה".
3) חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' שכ"ב סעי' ה') – "היולדת בשבת מותר לה לבקש מן הרופא שיתן לה זריקת 'אפידורל', בסמוך ללידתה, כדי שלא תרגיש כל כך בחבלי לידה".
4) עי' חוט שני (ח"ד עמ' ק"פ אות ד') – "יולדת שאומרת שאינה יכולה לסבול את ציריה גם זה בכלל פיקוח נפש, ומותר לחלל שבת להשקיט את כאביה, והיינו באופן שאומרת שאינה יכולה לסובלם וכנ"ל".
5) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקל"ו) – "מותרת (יתבקש שרופא נכרי יתנהו לה) ... לפי מה שהסכימו כמה פוסקים עם המגיד משנה דעושין לחולה מסוכן כל צרכיו אף דברים שלא יהי' חשש פקו"נ במניעתו ... ובפרט שנראה שנתינת זריקת אפידורל אינו אלא איסור דרבנן שאין צורך בהדם היוצא בשעת הזריקה והו"ל מקלקל בחבורה (ואולי אינו פסק"ר כלל שיצא דם), וכיון שלכל היותר אינו אלא איסור דרבנן שוב יש להשתמש גם עם ההיתר של כדי ליתובי דעתה ... כמו כן מסתבר הסברה שהזכיר שם דדעת מקצת רופאים דעצם שיכוך הכאב ממהר הלידה (וממילא מקטין הסכנה), ויש להסביר שהיות שאינה נחלשת ע"י סבל היסורים יש לה יותר כח להפליט וולדה, ועוד דידוע דיסורים מחלישין כח האדם ע' בדברינו לעיל סי' רל"ה (ד"ה מ"מ), ומאחר שעלולה להסתכן בלידה ואז אם תהי' חלושה מחבלי לידה עלול יותר שלא תוכל להתגבר על מיחושותיה על כן זה בכלל צרכי החולה".
6) משנת פקו"נ (סי' י"ז אות י"ג) – "ודאי דשריא גם באופן שיש בזה מלאכה מה"ת, דהא יולדת חשיבא מסוכנת טובא ושרי לעשות כל מה דמועיל לה ליתוביה דעתיה, והזריקה להקל מחבליה לא גרע מכל שאר חלול שבת ליתוביה דעתה". 
7) הגר"י יפה שליט"א (אור ישראל חמ"ד סוף עמ' צ"ה) – "אפילו ע"י רופא ישראל ... וכדי ליתובי דעתה מפחד הכאבים להקל מעלי' כאובי הלידה התירו".
8) ארחות שבת (פרק כ' סעי' צ"א) – "מותר לתת ליולדת זריקה המקילה על כאבי הלידה אם היא מבקשת זאת, ואף באופן שצריך לעשות לשם כך מלאכות דאורייתא".
9) שמירתה של שבת (עמ' קע"ד).
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה ובשעת) – "ובשעת הלידה מותר לתת לה זריקות ארגעה ואפידורל וזירוז ושאר דברים כפי המצטרך על פי בקשת היולדת להקל על ייסוריה ...".
2. מראי מקומות.
1) האם זה מלאכה דאורייתא או מלאכה דרבנן [נשמת שבת]: לכאורה תלוי אם הזריקה ניתנת לתוך הוריד [injection into the veins] או זריקה הנתינת לתוך השריר [injection into the muscles] - עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2. אם מותרת ליסע לביה"ח במקום רחוק: כשיש בית חולים קרוב יותר, וכדו'.
1. מיקל: אם מרגישים עצמם בטוח יותר בבי"ח הרחוק. אבל לא מטעמים כספיים גרידא, וכדו'.
1) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות פ"ט) – "סיפר הרב כי בתחילת התיישבותו בירושלים נשאל פעם בשבת על יולדת אחת שקודם הלידה נרשמה בבית החולים רחוק מאוד מביתה, הגם שהי' על יד ביתה בית החולים, וכשאחזוה צירי לידה בשבת נסתפקו בני ביתה אם מותר לחלל שבת להסיעה באוטו לבית החולים שהיא במקום רחוק, כיון שיש לה ברירה שתלך ברגל לבית החולים שעל יד ביתה, והורה הרב דכיון שידעה כל הזמן מבית החולים שעל יד ביתה ואעפ"כ לא נרשמה שם, בודאי הי' זה מטעם כי לא הי' אצלה יישוב הדעת לילך לשם, א"כ כמו דקיימ"ל (סימן ש"ל סעיף א') דמדליקין נר ליולדת ליישב דעתה הגם שאין בהדלקת הנר צורך להיולדת, כש"כ בכה"ג מותר בלי שום פקפוק להסיעה לביה"ח הרחוק כדי ליישב דעתה. אח"כ נעשה רעש מהלומדים והגר"י דינקלים ז"ל עורר נגד הוראה זו, והיות שהרב הי' עדיין תושב חדש בירושלים חשש להעוררין, יעצו לו שלטובתו יכנס להגאב"ד מהרי"ץ דושינסקי ז"ל ויציע לפניו מה שהורה, והרב ביקש מהשואל שיציע הדברים ומהרי"ץ אמר שיפה הורה הרב, והלך השואל והציע הדברים להרב מבריסק ז"ל, והרב מבריסק לא רצה לענותו על השאלה, וא"ל מה נפק"מ הרי כבר נעשה מעשה, והג"ר מאיר אמר לי שלא הי' כוונת אביו להורות נגד הוראת הרב, אלא שלא רצה שתצא ממנו הוראה כי באמת מי שלבו נוקפו בזה לא יסע לביה"ח הרחוק, וספרתי את זה להרב, ואמר לי שבאמת כן הוא שלא היו הדברים אמורים אלא במי שבא לפנינו ורואים כי באמת רצונו ליסע לביה"ח הרחוק לזה ודאי נתיר מטעם הנ"ל והבן".
2) ציץ אליעזר (חי"ג סי' נ"ה) – "שיש להתיר, דהרי גבי יולדת עושין לה כל דבר שיש בה משום יתובא דעתה, אפילו דברים שלמעשה לא צריכים להם, כדאיתא בשבת ד' קכ"ח ע"ב, ונפסק כן בפשיטות ברמב"ם פ"ב מה' שבת הי"א ובטור ואו"ח סי' ש"ל סעי' א', וכפי שגם מסבירים התוס' שם שהוא זה, מפני שיותר יכולה היולדת להסתכן על ידי פחד שתתפחד שמא אין עושין יפה מה שהיא צריכה ממה שיסתכן החולה ברעב, ויעו"ש גם בב"ח וגם המוסבר בזה במשנ"ב שם ובביאור הלכה. וא"כ מה"ט יש להתיר נמי בנידוננו להביא הרופא המקובל עליה יותר".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ח סוף סעי' ג') – "עיין בט"ז דלענין לקרא חכמה אפילו משעה שמרגשת קצת אפילו בספק מותר לקרא, - וכהיום שנוסעים לבית חולים בודאי צריכים להקדים כשמופיעים סימנים שהלידה קרובה, איברא שכיח טובא שנשים רשמו לידתם במרחק גדול שיעור נסיעה כמו שעה ועוד יותר, ולעת הצורך הם יכולים ללדת גם בבי"ח בקירוב מקום, וכמה פעמים מענה בפיהם שמרגישים עצמם בטוח יותר בבי"ח הרחוק או שהם מומחים יותר כדבריה, בזה צריך שקול הדעת כי לפעמים אומרים כן רק בשביל טעמים שאינם מספיקים עפ"י הלכה ומחללים שבת שלא לצורך כלל, ומכ"ש כשאומרים שברחוק המאכל כשר ומהודר יותר שאין זה טעם לחלול שבת".
4) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "אבל אסור לעשות כן מטעמים כספיים גרידא".
5) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רכ"ט, אות רכ"ט-ב').
6) ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ט, סעי' ל', סעי' פ"ח, סעי' פ"ט) – "מותר ליולדת לנסוע לבית חולים מרוחק יותר על מנת ללדת שם אם דעתה סומכת יותר על הרופאים והמיילדות הנמצאים שם. מותר ליולדת לקרוא בשבת לרופא פרטי אף שיש רופאים מומחים בבית החולים אם דעתה סומכת יותר עליו".
7) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' כ"ה) – "וכן הדין בחולה שרוצה בית חולים מסויים שיש שם יחס טוב ויטפלו בו כראוי לפי דעתו מביאין אותו לשם אף שהוא רחוק מבית חולים אחר".
8) שמירתה של שבת (עמ' קע"ד).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ב').

3. בית חולים קרוב או שומר תו"מ.
1. הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ז) – "שאלה: נוסע מקרית ספר לבי"ח בשבת, ותל השומר קרוב יותר, אי עדיף מבי"ח מעייני הישועה שבב"ב. תשובה: קרוב עדיף, אבל צריך לשקול כי יש פעמים שיתובי דעתא של חולה ג"כ פיקוח נפש הוא. החזו"א הורה בעובדה אחת שעדיף רכב גבוה עשרה, שאין תחומין למעלה מעשרה".

4. מראי מקומות.
1. חשוקי חמד (שבת דף קט.) – "נסיעה בשבת למרחק כשאין במקום חומר הרדמה ...".

6] תומכת לידה: עזר ליולדת ("דולה", labor coach).
1. מחמיר: אא"כ הוא מלאכה ע"י עכו"ם או דרבנן [שלא גרע מחולה שאין בו סכנה. ועוד, דיתובי דעתא שלא שייך לצרכי רפואה, יכול לעשות מלאכה דרבנן. עי' סי' ש"ו סעי' ט'].
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח ניסן תשס"ו) – "שאלה: האם מותר בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער. תשובה: לא, רק למעט הסכנה".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ב' אייר תשס"ו) – "שאלה: הרב כתב לי שאסור בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער, ורוצה לדעת למה לא הוי בכלל ההתיר של ס' ש"ל של יתובי דעתה. תשובה: וכי כל דבר שהאשה תרצה נתיר משום יתובי דעתא? התירו רק דברים הנצרכים".
2. נטעי גבריאל (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ב, מ"ד עמ' צ"ח, מ"ה עמ' קכ"ז) – "דמותר לחלל שבת כדי ליישב דעתו של החולה שמפחד שלא יעשו לו כהוגן צרכי הרפואה, ומה"ט התירו לחלל שבת לנסוע עם החולה כדי להפיס דעתה שמפחד לנסוע לבדו שאין יודע מה יקרה, אבל דבר שאין צורך לרפואתו אף שרצונו בו ליכא בכלל יתובא דעתא לא התירו. א"כ דוקא לסלק הפחד שמא אין עושין לה כדבעי ואולי שמסתכן, אבל באופן שאין החשש זה רק לסלק הצער והיסורים שאינו נוגע לעצם הפקו"נ אין רשאי לחלל שבת ... בנ"ד למנוע היסורים אפשר דיש להתיר במקום צורך ע"י נכרית ... שאין מעשה הקאטש בכלל פיקוח נפש אין להתיר ע"י ישראל רק ע"י נכרית".
3. עי' הגרי"י ניימאן זצ"ל (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ט, עי' מ"ה עמ' קכ"ו) – "הנה גם דעתי נוטה בעה"י שאינו נכון להקל בזה וכמו שכ"ת כותב. הלא מפורש הוא אל האשה אמר וכו' בעצב תלדי בנים וכו' רק צריך להתפלל אל השי"ת שהעצב יהי' פחות שבפחות".

2. מיקל.
1. רבבות אפרים (אסיפת יצחק ב' ניסן תשס"ו) – "שאלה: האם מותר (בשבת) לטלפון עזר לאשה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער. תשובה: מותר, ויש הרבה טעמים בזה ופרט בפעם הבאה בל"נ".
2. ששכ"ה (אסיפת יצחק תמוז תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לטלפון עזר לאשה בשעת הלידה לסייע למעט היסורין והצער. תשובה: ובדבר שאלתך לגבי חילול שבת למסייעת בלידה. כל דבר שנעשה לצורך יתוביי דעתא של היולדת שרי".
ששכ"ה (נשמת אברהם סוף ס"ק ג') – "תומכת לידה. שמעתי ממו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] שגם היא מותרת לחלל שבת כדי להגיע ליולדת שנמצאת בתהליך לידה ומפחדת מאד (כגון בלידה ראשונה) ודורשת את נוכוחותה".
עי' ששכ"ה (פרק ל"ו דפו"ח סעי' י"א) – "ואשה שמתפקידה להיות תומכת לידה, טוב תעשה אם תתייעץ לפני השבת עם מורה הוראה כדת מה לעשות בשבת".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ו) – "שאלת: האם מותר לטלפן למסיעת ליולדת בשבת, אם היולדת צריכה אותה. תשובה: מותר".
4. הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק כ"א תמוז תשס"ו) – "שאלה: האם מותר לטלפון עזר לאשה (בשבת) בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער. תשובה: מותר, שהרי היא חולה מסוכנת והדבר מסייע לה. והדבר דומה לנאמר בשו"ע סימן שכ"ח ס"ד: עושין לו כל שרגילים לעשות לו בחול".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תפ"ח) – "שגם אשה שמומחה בצירי לידה (labor coach), שייך לחלל שבת כדי להיות עם היולדת. ששייך שהיולדת מפחד בלדה, שהא בעלה אינו ידע כלום בענין לידה. ויש מקום לחלק בין אם זהו פעם ראשונה שהיא יולדת או או לא. והכל לפי הענין. שכלל הוא שהיא מפחד 'שמא אין עושין יפה מה שהיא צריכה'. וכן אמה של היולדת שייך להיות במקום האשה מומחה. אבל אם סתם ציער לה מה שלא יוכלו משפחה להיות עמה בשעת שמחה, אין זה פחד. ואין זה נכלל ביתובי דעתא. ולכן, שמעתי מרי"ב של' לכאורה אין מקום להקל להיות שלשתן אצלה, בין בעלה בין אמה בין אשה מומחה".
6. הגרי"ש ווייס שליט"א (אור ישראל גליון מ"ד עמ' צ"ב) – "שאף להסיר יסורים של יולדת בכלל ההיתר שהתירו ליתובא דעתה ... דיש לומר שחלק מהאומנות של ה'קאוטש' הוא להסיר הפחד שאין מטפלים כראוי ... אפשר שיתקצר זמן הלידה בערך כרבע שעה, ודבר פשוט שמהירות הלידה הוא דבר גדול מאוד, וכל זמן שאינה בחזקת חולה שיב"ס הוא ענין של פקו"נ".
7. הגר"י יפה שליט"א (אור ישראל גליון מ"ד עמ' צ"ד) – "אין לך יתובי דעתא גדול מלהשקיט רוחה ולהשיב דעתה ... ומהיכי תיתי לחלק בין ישובת דעתה מפחד הסכנה לצרכי הרפואה או מפחד שאין עושין לה שאר צרכי חולה, דיתובי דעתא דיולדת בכל ענין, היא מילתא דמסכנת בה, ואם היתה חילוק לא היה נמנעים הראשונים לפרשו ... וגדול מזה חזינן דעצם יתיבת דעתה מצער מקרי פק"נ ... סי' רע"ח ... דשרי לכבות אף שעצם השינה אינו מרפאה, והרופא לא אמר שאם לא יישן יסתכן יותר ... שהעזרת מועילה שהתינוק תצא במהירות ... ומונעת שלא תצטרך להשתמש באפידוריל ... שלא תתצטרך לניתוח קיסרי ... גם הם בקיאים בהרבה דברים רפאיים ... ובסוף יש לצרף להקל שיטת המ"מ".
8. עי' הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק כ"ד חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לטלפן עבור עזר לאשה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער. תשובה: לענין הזמנת האשה לעזר ליולדת בש"ק וכן גם נסיעתה בשבת, הכל תלוי בזה אם יש ליולדת מזה 'יתובי דעתה', אם זה גורם לה ליתר בטחון ושקט, ואשר לולי אותה אשה היתה נמצאת בפחד וחרדה שהיה מזיק לבריאותה ורפואתה, במצב כזה אפשר לטלפן לה והיא גם יכולה לנסוע עם היולדת או אפילו לבדה, אבל יש ליזהר בזה מאד, כי הוא קרוב מאד להיות חילול שבת גמור, ואם זה לא ברור באופן ודאי שאותה אשה אכן מסייעת ליולדת ליישב דעתה, הרי שב ואל תעשה עדיף".

3. מראי מקומות – פסקי בושם (פרק י"ג סעי' ק"ח), יד ליולדת (פרק ד' סעי' ו', "lamaze instructor").
1. הגריש"א זצ"ל (מלכים אמניך פרק ה' הע' ל"ה) – שאלה: "'מסייעת ללידה' המדריכה את היולדת בתנעות ותנוחות גוף שונות, כדי להפחית את עצמת הכאבים, ולהקלת הלידה ... אמנם ייתובי דעתיה של היולדת מוגדר כפיקוח נפש ... בכל זאת ישנם שהם בגדר 'פינוק' וקשה להתירם מחמת 'ייתובי דעתיה' ... יש לעיין עד כמה נחוץ שגם הבעל וגם ה'מסייעת ללידה' יסעו. לכן למעשה ... אם היולדת נפחדת מאד והנהג נכרי, אולי אפשר להקל ... הריון מסובך, כשהמתיחות והפחד של היולדת מוצדק, והיולדת דורשת מפורשות שהבעל וגם המסייעת יסעו עמה, הדעת נוטה להקל לטלפן למסייעת ושתסע ברכב וגם מחוץ לי"ב מילין. אך לכתחילה מצוה לדבר על לב היולדת העבריה שתעשה כאמותינו שבטרם תבא אליהם המיילדת וילדו ע"י תפלה וראויה השבת שתגן".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ט אדר תשס"ו) – "שאלה: האם מותר בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער. תשובה: אם זה חשש פקו"נ".
3. ארחות שבת (פרק כ' סעי' צ') – "פעמים שמותר לקרוא בשבת לאשה המסייעת ליולדת בעת הלידה ומקילה את הלידה ואת הכאבים הכרוכים בה, ובכל מקרה יש לדון לגופו ולעשות שאלת חכם".

4. טעמים.
1. להחמיר.
1) בעצם אין שום צורך, שזה רק בגדר 'פינוק' וקשה להתיר מחמת 'ייתובי דעתיה'. והראיה, שעד היום הסתדרו בלי זה.
1) י"ל, שהמציאות שיש יתובי דעתה. ואפילו במקום ספק, ספק פקו"נ לקולא. ומה שפעם לא נהגו כן, י"ל, וכי תאמר, שבעבר לא הלכה יולדת לבית חולים.
2) קצות השלחן (סי' ק"מ הג"ה על ס"ק ג') – "במש"כ היתר ליולדת לנסוע לביה"ח באוטו, יש לבאר דזה דוקא אם אי אפשר להביא מילדת לביתה שתלד בבית ובהכרח להסיעה לביה"ח, אבל אם אפשר להביא מילדת לביתה אין שום היתר להסיעה לבי"ח ולחלל שבת בנסיעה אא"כ היולדת היא במצב כזה שהלידה צריכה להיות תחת השגחת רופאים. והרופא הזהיר שצריכה דוקא לבי"ח כדי לטפל בלידתה".
3) ברית עולם (רפואה סעי' ס"ו) – "ודוקא במקומות שאין אפשרות ללדת בבית".
2) הגדר של לייתובי דעתה, הוא רק מפחד שלא יעשו לו כהוגן צרכי הרפואה, אבל דבר שאין צורך לרפואתו אף שרצונו בו ליכא בכלל יתובא דעתא - עי' לעיל.
2. להקל.
1) כל פחד נכלל בצורך יתובי דעתא של היולדת - עי' לעיל.
2) אפילו אם רק צורכי רפואה נכלל ביתובי דעתא, מ"מ להסיר יסורים של יולדת בודאי הוי בכלל ההיתר שהתירו ליתובא דעתה וצרכי רפואה.
1) והראיה הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' ק"נ [דפו"ח, הע' קנ"ז], שולחן שלמה סי' שכ"ח אות ו') – "דבזריקת מורפיום שאינה באה אלא להרגיע ואינה רפואה ... יש מקום לומר שמותר לחלל, שהרי גם כאבים עלולים לסכן חיי האדם, ולכן מסתבר שכל הרגעת כאבים יש בו משום ספק הצלה של חיי שעה".
3) שחלק מהאומנות הוא להסיר הפחד שאין מטפלים כראוי.
4) ועוד, שהמציאות הוא שהיא דואגת בשביל צרכי רפואה של היולדת יותר משאר רופאים ואחות שהם שם.
5) אפשר שבעזרתה יתקצר זמן הלידה עד כרבע שעה, ודבר פשוט שמהירות הלידה הוא דבר גדול מאוד, וכל זמן שאינה בחזקת חולה שיב"ס הוא ענין של פקו"נ.
6) המציאות, שכמה תומכות עוסקות ממש עם הלידה גופה. וא"כ, כמו שכ' הפוסקים [עי' לעיל] שיכולה לבחור איזה רופא שרוצה, אפילו אם זה גורם חילול שבת, משום יתובי דעתה, ה"ה כאן.
7) גם לפעמים מונעת שלא תצטרך להשתמש באפידוריל, וכן שלא תצטרך לניתוח קיסרי, וממילא, מונע המצב של פקו"נ.
8) נכלל בהמ"מ והמחבר (סי' שכ"ח סעי' ד'), "עושים לו כל שרגילים לעשות לו בחול".
1) אפילו להחולקים שם. כדאי' בשבט הלוי (ח"ו סי' ל' אות ב'), "ומבואר שכ"ח ס"ד דעושים לו בשבת כל שרגילים לעשות בחול, פי' גם דברים שאינם לעצם רפואת המחלה אלא כל הרגיל לעשות בחול עושים גם בשבת וקרוב לשמוע שגם החולקים שם על הה"מ כמבואר בביאור הלכה שם מודים כאן בנ"ד שתרופות להשקיט יסורי החולה אע"י שאינו מעלה בהמחלה גופא הם בכלל צרכי חולה ורפואה לכו"ע, ועוד דפשיטא דכה"ג לא גרע מיתובי דעתא דעת החולה להדליק הנר או לכבותו באו"ח סי' רע"ח וש"ל, ותרופות להשקיט רוחה אין לך יתובי דעתא גדול מזה".

7] נסיעה ברכב בשבת, מה האיסור - כשהנהג נכרי.
1. אולי משום מראית עין.
1. אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' קל"ב) – "ובכלל בנסיעה בקאר שלא שייך שמא ירבה בשבילו דהוא שוה לאחד ולהרבה אין בזה בעצם שום חלול שבת להנוסע עמה כיון שמותר הנסיעה בשבילה ואיני יודע בזה איסור ברור אף מדרבנן אם ההאספיטאל הוא בעיר או בתוך התחום אך אולי משום מראית העין ולכן יש להתיר אם תצטער מזה אף שלא יבא לידי סכנה".

2. זילותא דשבת.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ג') – "בפשטות אין לבעל או לאחרים לנסוע עם יולדת לבית החולים ללדת בשבת, אא"א לצורך יתובי דעתא דהיולדת (כגון בלידה ראשונה, או בנסיעה בלילה וכדומה) ואין איסור מצד תוספת הבערת הדלק בשל תוספת המשקל שמתווסף למכונית, דנראה שזה בטל ואין לאסור בשל כך, אלא האיסור מצד זילותא דשבת. ואם מצד זילותא דשבת, אין הבדל אם נוסע באמבולנס או ברכב פרטי".
2. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א) – "ועכ"פ נראה דאין להתיר לאשה להדליק נרות בלי להתנות, ולקבל על עצמה שבת, ואח"כ להצטרף לנסיעה במכונית אף באופן שתקפיד שלא לעשות מלאכות כלל, משום דהוי זלזול השבת".

3. עובדין דחול.
1. ציץ אליעזר (חי"א סי' כ"א אות ד') – "מוה"ר שילה רפאל ... דכבו' מציע שהיא תקבל ממש שבת עם ההדלקה ובעלה שיש לו טקסי יוביל אותה לכוה"מ, כפי הנפסק בשו"ע בסי' רס"ג סעי' י"ז דמי שקיבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, וזה לא מתקבל מחמת ב' פנים, ראשית ההיתר איננו מרווח כי הרי גם היא משתפת פעולה בזה שנכנסת לנסוע אחרי שקיבלה כבר עליה את השבת וקעבדה עובדין דחול וגופה לא נייח ...".

4. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ג' הע' נ"ב), הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל סוף הע' תפ"ח).
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ב אות רל"ב) – "אפשר דהוי מרבה בשעורים מאחר דכל משקל נוסף גורם שהמכונית מבעירה יותר דלק ע"י הלחיצה על הדושה".
2. הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם אה"ע סי' כ"ב ס"ק א' אות ד' ד"ה ובשו"ת) – "שאין הבדל בין מכונית גדולה למכונית קטנה".
3. ברית עולם (רפואה סעי' ס"ו, אז נדברו ח"א סי' כ"ט) – "שאינו מוסיף שום איסור במה שנוסע עמה במכונה. לפ"ז לעולם מותר לנסוע עמה. [מיהו יש לברר אצל מומחה אם ע"י כובד של אדם אחד אינו נתוסף הבערה בחמרי דלק]".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ח) – "גם אם לא היה בזה פיקוח נפש לענ"ד איני רואה איזה איסור תורה יש בזה כשאחד יושב במכונית, והלא אין הוא עושה שום מלאכה, וא"כ לצורך חולה גם שאין בו סכנה מותר לאחר לנסוע במכונית כדי לעזור לחולה".
5. תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ז) – "עיקר האיסור לנסוע בשבת בעיר תוך התחום עם היולדת לא נתבאר אם יש איסור מהתורה להצטרף לנסיעה שהרי בלאו הכי נוסעים בשביל היולדת, ויש מפרשים שזהו רבוי שיעורים שגורם להבעיר יותר דלק ויש בזה איסור תורה, ולפי זה לשיטת התוס' ורשב"א שרבוי שיעורים רק מדרבנן יש להקל בדבר. אולם במק"א העליתי שגם לר"ן שרבוי שיעורים בשבת הוי איסור תורה ...".
תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ט) – "וא"כ בנידון דידן של נסיעה בשבת, אפילו נימא שבהוספת אדם במכונית מבעיר יותר דלק, אבל כיון שאין הדבר ניכר ונראה, ולא חשוב אצלו, שהוא אין כוונתו להבעיר יותר דלק ואדרבה לא ניחא ליה, אין בזה איסור ריבוי שיעורים ... וב'חתם סופר' ('ליקוטי תשובות' סי' צ"ז) מבואר דהנוסע ברכבת עובר בזה באיסור דאו' דיש מצוה מה"ת שיהא יום שביתה ומנוחה עי"ש, ולשיטתו הנוסע במכונית עובר באיסור תורה".
תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט) – "ורצוני להוסיף כאן, שאם נוסעת בלילה באופן שעוברת באיסור יחוד, מותר לבעלה ללוותה, שהרי האיסור להצטרף עמה במכונית אינו ברור וכמו שביארנו שם, והיא חולה במצב של סכנה, ונוח לה שבעלה ילווה אותה, והוי צרכה, ע"כ במקום איסור יחוד לא מחמרינן".
6. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ח) – "ואף את"ל דע"י שהישראל יושב שם גורם לתוספות הבערה מסתבר דמ"מ אינו אלא מדרבנן: א) דאינו אלא גרמא בעלמא, ב) דהוו כלאח"י (ע"י ישיבתו שם), ג) דהישראל אינו עושה מאומה בישובו אלא גורם שהעכו"ם המנהיג יוצרך ליתן גע"ז (בענזי"ן) יותר, ולהגדיל התבערה והלהבה, ואינו אלא בגדר אמירה לעכו"ם, שאומר לו להנהיג האוטו בשבילו, נמצא דהוי שבות דשרי בביהשמ"ש לצורך מצוה ולצורך גדול (שטרוד ונחפז עליו), ואף את"ל שישיבת הישראל עצמו באוטו הנוסע בשבת הוא איסור דרבנן וממילא נמצא שיש כאן שני שבותים א' אמירה לעכו"ם להנהיג האוטו, ב' שע"י ישיבתו הוא גורם לתוספות הבערה ...".
1) עי' סי' רס"ג סעי' י', לעוד שיטות ומראי מקומות.

5. ערב שבת: לקבל שבת ואח"כ להצטרף לנסיעה במכונית, באופן שתקפיד שלא לעשות מלאכות כלל.
1. יש לדון מצד זלזול שבת [ארחות שבת, לעיל]. מצד עובדין דחול [ציץ אליעזר]. ומצד דבר תמוה לרבים [נ"ל].

6. אם נוסע באמבולנס או ברכב פרטי.
1. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות ג', לשונו מובא לעיל).
1) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ו) – "שאלה: כשיש לו רכב, ונהג האמבולנס הוא גוי - בודאי עדיף שיסע עם הגוי, ואם הנהג יהודי וע"י האמבולנס יהיה יותר חילול שבת שצריך גם לחזור, מהו כה"ג שהנהג חילוני ויעשה חילול שבת יותר מן המותר, ומהו כשהוא חרדי שיעשה כדין. תשובה: אם נהג האמבולנס הוא חרדי ויעשה כדין, אף שיהיה יותר חילול אבל זה בהיתר, עדיף מאשר לנסוע ברכבו הפרטי, אבל בחילוני שמכשילו בחילול שבת - יסע לבד".

7. נסיעה עם רכב פרטי: שימוש בפנסים, כיבוי בסוף הניסיעה, וכדו'.
1. ילקוט יוסף (סעי' ז', סעי' ח') – "עם גמר הנסיעה אסור לכבות את הפנסים של המכונית, כי הרי אין בזה צורך לחולה. ובשעת הנסיעה עצמה בלילה, מותר לכוון את פנסי המכונית כפי הצורך כדי למנוע סכנת תאונה. וטוב שלא להדליק את האור הגדול, גם כדי למנוע הדלקה נוספת על לוח הבקרה. לאחר שהגיעו לבית החולים בשבת, ראוי שלא לכבות את מנוע הרכב, אבל ...".
1) לענין לכבות את מנוע של הרכב – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' ט"ז).
2. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקי"ג) – "ויש לנהוג כרגיל, לעצור בכל מקום שצריך ולשתמש בפנס איתות (blinkers), שסכנת נפשות הוא לנהוג שלא כדרך שרגיל בחול. כן שמעתי מרי"ב של' בשם רשז"א זצ"ל".
3. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ אות מ"ו, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק כ' סעי' פ', הע' ק"כ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתתמ"ז), פסקי תשובות (סי' שכ"ח דפו"ח אות י"ב).

8. האם הנוהג במכונית בזמן פקו"נ צריך לשנות, או להיזהר שלא להוסיף שום מלאכה.
1. לא (זה גופו חשש פקו"נ) – הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"ה עמ' קע"ו, שולחן שלמה רפואה ח"א עמ' קצ"א), נשמת שבת (סוף אות רכ"ד), שמירתה של שבת (עמ' מ"ו).
2. מראי מקומות – יד ליולדת (פרק ד' סעי' י'), שמירתה של שבת (עמ' מ"ב).
1) ששכ"ה (פרק מ' סעי' ס"ב [דפו"ח, סעי' ס"א]) – "ההוראות האמורות להלן על זהירות בהלכות שבת בעת הנסיעה אינן אמורות אלא בנהג מנוסה שכבר התנסה בנסיעה באופן זה בימות החול. אבל נהג שאינו מנוסה בזה די הצורך, ויש לחשוש שאם יתן אל לבו לחשוב בנסיעה על דקדוקים בהלכות שבת, הוא עלול לסכן חיי אדם, יש להזהירו שיתן אל לבו לחשוב אך ורק על הצלת החולה שבסכנה, והנסיעה תהיה ללא שום שינוי מכפי שהוא רגיל בימות החול".

9. [bookmark: _Hlk527101887]איך להשתמש בטלפון: רפואת ישראל (עמ' שי"ח) -
Guidelines for Using a Phone for an Emergency on Shabbos:
If one has a phone that does not have a display and does not have indicator lights, he should use that one. If not, he should use any phone that activates the least number of LED indicator lights.
· Lift the receiver from the base in an unusual way (e.g., lift the receiver between the two wrists, or with tongs; tie a string to the receiver before Shabbos and lift by the string).
· If the phone has an 'on' or 'talk' button, press it with an object other than one's finger (e.g., with a spoon or house key).
· Dial the number with an object other than one's finger. [If the number one is calling is in memory or in 'redial' memory, and can be dialed with one touch (of the spoon or key), he should do so. However, if there is a phone that does not have lights and display, he should use that one, even if it involves pushing more buttons or dialing more numbers].
· Keep the discussion related to the needs of the victim only. However, be polite; one may say 'thank you,' 'please,' and 'goodbye.'
· Do not hang up or press the end call/off button, unless the phone line needs to be available to receive emergency calls. [If one called with a cell phone, there is no need to press the 'end call' button; the cell phone will automatically disconnect a few seconds after the called party hangs up].

8] נסיעה עם יולדת בשבת: הלכה.
1. האם הבעל (או אחר ממשפחתה) מותרין ליסע עם היולדת להבית חולים.
1. מותר.
1) חזו"א (קובץ איגרת ח"א סי' קמ"א, דינים והנהגות פרק ט"ו סעי' ג', דעת החזו"א פרק ז' אות כ"ב, מעשה איש ח"א עמ' קל"ו, עי' ח"ו עמ' ק"י) – "מזרז אני שיסעו עמה".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' ק"ס אות רכ"ח) – "ובכל האופנים שבעלה יסע עמה כהוראת מר"ן החזו"א זצוק"ל".
3) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' נ"א) – "ומאחר שרוב נשים יראין ליסע ביחידות עם מנהיג זר, וביותר בעת שהולכת להוליד צריכה עזרת בעלה, וכשבעלה אצלה הוא לה למשיב נפש, בודאי שרי לו ליסע עמה, וק"ו בלילה, וק"ו בן ק"ו כשהיא נוסעת לדרך רחוק קצת".
4) פאת שדך (ח"א סי' מ"ג אות ב') – "נסיעה אדם המלוה את היולדת. גם זה מותר, ובאגרות חזון אי"ש ... משום ישוב הדעת של היולדת ... אפילו כשהיא נוסעת ע"י נהג ישראל, ודרך האוטו הוא להצריך יותר הבערות ע"י תוספת נוסע נוסף, מ"מ מותר נלוות אותה בנסיעתה, וכמדומני שכן נוהגין יראים ושלמים ות"ח".
5) קנין תורה בהלכה (ח"ד סי' ל"ח אות ב' ד"ה דהנה) – "דהנה בדורותינו מנוי וגמור דכשהאשה מרגשת חבלי לידה בשבת, וקוראים מכונית להוביל אותה לבית היולדות, מתירים להבעל או לאחר ללותה ליסע עתה, והתירו וחזרו והתירו דאפי' אם היא לא מבקשת כלל ליסע אתה, ועוד דאפי' אם כבר נמצא במכונית אדם שיכול להושיט לה עזר לעת הצורך, וה"ה בכל פק"נ כמבואר בלשון הס' ש"ש כהלכתה (פ' מ' עי' ע'), וכ"ז מחשש שלא תטרף דעתה ח"ו, ומקובל כן בשם החזו"א זצ"ל".
6) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ג ס"ק ב') – "דישוב הדעת של היולדת הוא בכלל פקו"נ ... דמותר לנסוע עמה".
7) שרגא המאיר (ח"ה סי' י"א אות ו', ח"ח סי' צ"ד אות א') – "לענין נסיעת הבעל עם האשה היולדת בשבת לבית החולים, הנה התוס' במסכת שבת דף קכ"ח ע"ב בד"ה קמ"ל, כתבו בזה"ל: שיותר יכולה היולדת להסתכן על ידי פחד שתתפחד שמא אין עושין יפה מה שהיא צריכה, ממה שיסתכן החולה ברעב עכ"ל התוס'. וכיון שכן בזה שהבעל נוסע עמה לבית החולים, יודעת שבודאי יעשו לה כל צרכיה, ומייתבה דעתה בזה, וזהו ההיתר נסיעה לבית החולים עמה, וכיון שהחכמים הקדושים ברוח קדשם אמרו שזה הפחד הוא סכנה, ע"כ שפיר מה שהתירו האחרונים".
8) אוצר הברית (פרק ב' סי' א' סעי' י"ד).
9) ברית עולם (רפואה סעי' ס"ו, אז נדברו ח"א סי' כ"ט) – "אפילו אינה אומרת שיסע עמה הבעל, או האם, מותר לנסוע עמה ואפילו כשהנסיעה הוא מחוץ לתחום (עי' בס' ש"ל ובמ"ב סק"ג בשם תו"י) ויש לצדד להקל אפילו אמרה מפורש שאינה נפחדת ובפרט בתוך התחום שאינו מוסיף שום איסור במה שנוסע עמה".
10) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' רי"ז, חזון עובדיה שבת ח"ג עמ' ש"כ) – "יולדת שאחזוה צירים ונוסעת לבית החולים בשבת, מותר לבעל או לקרוב משפחה להתלוות אליה בנסיעה, אף אם אינה מבקשת בפירוש, מפני שעל ידי כך דעתה מתיישבת עליה".
11) שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו סי' ש"ל סעי' א', ח"ו סי' ל"ח אות ד') – "קוראין לה חכמה ממקום למקום. לענין יולדת שצריכה לנסוע לבית חולים בשבת גם במקום דליכא איסור יחוד הרגילות להתיר שיסע א' עמה שלא תפחד לנסוע לבד ולטפל בה בעת הצורך וכן הורה כמדומני הגאון חזון איש זי"ע".
12) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח'], סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], פרק מ' סעי' ע' [דפו"ח, סעי' פ"ב]) – "מותר לקרוב משפחה, או לכל אדם אחר שיש לחולה אימון בו, לנסוע יחד עמו לבית-החולים כדי ללוותו, ומותר לעשות כן גם אם כבר נמצא במכונית אדם שיכול להושיט עזרה לעת הצורך, והטעם שהתירו ללוותו - משום שחששו, שמא תיטרף דעתו של החולה אם לא ילוו אותו לבית-החולים, והתירו אפילו אם החולה עצמו אינו מבקש זאת. ויתר על כן - אם אין מקום במכונית לקרוב משפחה ללוות את החולה לבית-החולים, אף מותר לו לנסוע בכוחות עצמו כדי להיות עם החולה שבסכנה בבית-החלים, לשם שיפור הרגשתו או כדי למסור פרטים חשובים לטיפול החולה שבסכנה".
13) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ט טור ג') – "דמותר להצטרף ליולדת הנוסעת לבית חולים בשבת, אף שאומרת שאינה צריכה, שאולי תצטרך אח"כ".
14) עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' מ' טור ב') – "דיולדת שצריכה לנסוע לבית חולים בשבת, ואין היא מבקשת שבעלה יסע עמה, תלוי לפי הענין אם מכל מקום הבעל יצטרף לנסיעה, דאם יש מי שיטפל בה כגון מילדת או אחות שנוסעת ביחד איתה, שהבעל לא יצטרף לנסיעה. אולם אם נוסע איתה רק נהג, שהבעל יצטרף גם כן, שאולי יצטרכו אותו אחר כך ולא יהיה מי שיעזור לה".
15) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ג) – "ודע דהליווי היולדת או החולה לבית החולים, אינו רק מדין יתובי דעתא, אלא מדין פיקוח נפש, שמא יצטרכו לעשות או להחליט דבר שצריך את עזרת הבעל [או בזמן הנסיעה או בהיותה בבית החולים]. אמנם לפעמים שהיולדת מפחדת לנסוע לבד או לשהות בבית החולים לבד ללא ליווי ודאי דאיכא בכה"ג גם משום יתובי דעתא".
16) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ז, ח"ה סי' פ"ט, סי' שצ"ט) - לשונו מובא לקמן.
17) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ט טור ג') – "דיולדת הנוסעת לבית חולים בשבת, מותר לבעלה או לקרוב משפחתה להצטרף עמה לנסיעה, אף שאומרת שהיא תסתדר לבד".
18) נשמת אברהם (ס"ק ו') – "וכן מותר לקרוב משפחה או לכל אדם אחר שיש ליולדת בו אימון, לנסוע יחד אתה לבית החולים כדי ללוותה (וה"ה לכל חולה שיבו"ס). ומותר לעשות כן גם אם כבר נמצא במכונית אדם שיכול להושיט לה עזרה לעת הצורך. והטעם ...".
19) תורת היולדת (פרק י"ד סעי' א') – "מותר ללוות את היולדת בנסיעה לבית־חולים בשבת ואפילו כשהנהג יהודי וכל שכן כשהוא נכרי".
20) אהל משה (צוויג, ח"ג סי' ג') - לשונו מובא לקמן.
21) ילקוט יוסף (סעי' ט', קיצור שו"ע סעי' י"א) – "מותר לבעל להצטרף לנסיעה לבית החולים עם אשתו היולדת, בשבת, גם אם נמצא אדם אחר במכונית שיכול לטפל בה במקרה הצורך, דחששו חכמים שמא תיטרף דעתה עליה אם לא יתלוו אליה לבית החולים".
22) יד ליולדת (פרק ד' סעי' ו').
23) רפואת ישראל (עמ' צ"ג).
24) שמירתה של שבת (עמ' קע"ד).
25) הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' כ"ד).
26) המכונית והלכותיה (סי' ח' סעי' ז') – "יולדת הנוסעת לבית חולים בשבת עם אמבולנס או מונית, על בעלה לנסוע עימה הן מטעם איסור יחוד עם הנהג, והן מצד שלא תפחד, ואפילו שלא ביקשה זאת ממנו".
2. רק אם צריכה לכך או שמצטערת בזה [מבקשת בזה] מותר.
1) קצות השלחן (סי' ק"מ ס"ק ג') – "והיולדת מפחדת לנסוע בעצמה לביה"ח (או אפילו ביום ויש לה פחד) ודורשת שגם בעלה יסע אתה או א' מקרוביה, נראה דמותר, כדי להפיג פחדה, שהפחד ליולדת הוא מסוכן, שלכן מדליקין לה נר בלילה אפי' היא סומא ... וגם הנסיעה לבד כשהיא מפחדת אפשר לגרום לה סכנה".
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ב) – "אם אומרת שהיא מתפחדת אף אחרי שמסבירין לה שאין מה לפחד ליסע בעצמה ... ובכלל בנסיעה בקאר שלא שייך שמא ירבה בשבילו ... אין בזה בעצם שום חלול שבת להנוסע עמה ... ולכן יש להתיר אם תצטער מזה אף שלא יבא לידי סכנה".
1) ששכ"ה (פרק ל"ו הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ח]) – "אג"מ ... וקצ"ע בחילוקו מהא דנר".
3) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ר"ב) – תחילה "צריכים להסביר לה שהיום שבת".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' כ"ג) – "פשוט שכל שאינה מבקשת, אין להתלוות אליה בחינם ... אבל אם היא מבקשת שיתלוו אליה, ודאי שצריכים להתלוות אליה, דכל דהוא ליתובי דעתה עבדינן".
5) משנה הלכות (ח"ג סי' מ"ח ד"ה אבל) – "אבל אם האשה מבקשת מבעלה שילך אתה לבה"ח מפני שהיא מפחדת לעצמה שמא יבאו עליה חבלי לידה בדרך או מפני שהיא פחדנית ביותר ויש לחוש משום ספק פ"נ ודאי דמותר לו ליסע אתה ולהלותה לבה"ח אפי' בשבת משום דשבת נדחה או הותרה אצל פ"נ לכל ענינים ועובדא ידענא פה בברוקלין ונשאלה שאלה כזו מאחי וראשי הרה"ח ר' בן ציון הי"ו להגה"ק אדמו"ר מרן מקלויזענבורג שליט"א והתיר לו ליסע אתה וכן לעוד כמה מחסידיו וכן ראיתי לידידי הגאון מוהר"מ פיינשטיין שליט"א בספרו היקר אגרות משה שהתיר בזה ויש להחמיר בספק פ"נ ולהתיר כנ"ל".
6) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ל"א הע' ט"ו).
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' מ' טור ב') – "דהא דמותר לבעל לנסוע עם אשתו ללידה בשבת, זה רק במקום שיש בזה משום יתובי דעתיה, או כדי למנוע איסור יחוד, אולם אם אין איסור יחוד בנסיעה, והאשה אינה מבקשת שיסעו עמה, אין לבעל לנסוע עמה בשבת, דאין צריך לחשוש אולי היא תצטרך אח"כ עזרה מבעלה".
8) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקי"ח) – "אם מבקשת שיבוא עמה אז ליסע ביחד עם היולדת ודאי שמותר".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תצ"ט).
10) פני ברוך (ביקור חולים סי' ג' סעי' ל"ו).
11) ארחות שבת (פרק כ' סעי' כ"ח, סעי' פ"ז, הע' קכ"ח) – "מותר לבעל להתלוות לאשתו הנוסעת ללדת בשבת אם היא רוצה בזה, כדי ליישב את דעתה [עיין בקובץ אגרות חזון איש ח"א סעיף קמ"א ומשמע שהוראה זו היא אף באפן שהדבר כרוך באיסורי תורה, דומיא דמה שהתירו להדליק נר עבור יולדת ליישב דעתה. ומסתבר דכמו כן מותר לאמה של היולדת להתלוות אליה אם היולדת מרגישה צורך בזה. ויש להקפיד שלא להשאיר ילדים קטנים לבד בבית אלא להכין מערב שבת את האפשרות להשגחה על הילדים. ואם אין לו מי שישגיח על הילדים מותר להביאם לבית ההורים ע"י נהג נכרי. ופעמים שיש בדבר חשש פיקו"נ אם ישאיר את הילדים לבד בבית, וכדין קטן שננעלה עליו הדלת [עיין בגמ' יומא דף פד:], ואפשר שבכה"ג מותר להביאם לבית מי שישגיח עליהם אף ע"י נהג ישראל, ויעשה בזה שאלת חכם קודם השבת]".
12) הל' שבת בשבת (פרק ל"א סעי' ח') – "כשיש לה צורך וניחותא בכך יתלווה עמה בעלה או קרובתה באמבולנס כדי להיות עמה בשעת הלידה שתלד בישוב הדעת, אך אם אין לה צורך בכך והיא רגועה בכל אופן [וכגון שרגילה בלידות, וגם בשאר לידות בחול נוסעת בעצמה בלא ליווי], אין צורך להתלוות אליה בחנם, ובפרט כשהנסיעה היא מחוץ לתחום, אא"כ ישנו גם צורך רפואה שבעלה או אחר יסע, שפעמים שצריכים הרופאים הכרעת המשפחה בשעת הלידה".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח הע' ג').

2. יולדת שאומרת בפירוש שאינה צריכה שיסעו עמה.
1. אסור, בזמן שאמרת שאינו צריכה [חוץ בלידה ראשונה].
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' כ"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) הגרח"ק שליט"א (דעת החזו"א פרק ז' אות כ"ג) – "שאם האשה אומרת שאינה צריכה שיסעו עמה לא תמיד צריך לנסוע עמה והכל לפי הענין".
4) תשובות והנהגות (ח"ב סי' קע"ז) – "ולמעשה בילד ראשון אפילו צווחת שאינה צריכה, או גם בילדים שאח"כ אם אין אומרת שאינה צריכה, בודאי ראוי לנסוע עמה, שהיולדת חוששת שמא יצטרכו באמת את הבעל או אחר אם אח"כ יהא ח"ו איזה סיבוך ויזדקקו לבעל להתיעץ עמו ושתהא מייתבא דעתה, וכן אם הנהג עכו"ם נראה תמיד שיש להקל, אבל בנהג ישראל כשאינה צריכה, ואומרת שלא צריכה, איני רואה שום צורך כשאין רצונה שיתלוה שיתעקש ללוות, בשעה שנהגו שאפילו בנהג נכרי הנסיעה גופא הוא חילול שבת לכה"פ מדרבנן, והאיסור לנסוע בשבת באוטו נתקבלה כחומר איסור דחילול שבת, ואין להקל כשאין בזה שום צורך כלל, ותמוה הדבר שמדמין שזהו מצוה ללוות בכל אופן אף כשהיולדת צווחת דלא צריכה וכבר ילדה כמה פעמים ולא חוששת כלל, ונראה שזהו קולא שלא לצורך".
תשובות והנהגות (ח"ה סי' פ"ט, סי' שצ"ט ד"ה עיין) – "על עצם הנסיעה באופן שהיא עצבנית כשתשאר לבד אין לחשוש כלל, שהרי מחללין שבת גם משום ייתובי דעתא וכמבואר בשבת (קכח ב), ואפילו אם בית החולים נמצא חוץ לתחום מותר משום ייתובי דעתה, ואין להמנע מלנסוע עמה אם מרגישה שמבולבלת כשהיא לבד ע"ש, ורבינו החזו"א זצ"ל באגרותיו (ח"א קמ"א) מעודד לנסוע עמה, אבל אין להתיר אלא בלידה ראשונה שהיא עצבנית מאד, או גם אח"כ אם היא מפחדת ועצבנית, שאז יסע עמה, שאם מרגישה שמבולבלת כשהיא לבד אין להמנע מלנסוע עמה. אבל אם אינה מרגישה שום צורך שיסע עמה, ואדרבה מבקשת שישאר בבית, (ובזה בדרך כלל עיקר נסיעתו היא לצורך עצמו לידע שילדה כבר, ואם ילדה בן או בת וכה"ג), מאחר שמנהג ישראל להחמיר מאד בנסיעה במכונית (אפילו כשהנהג נכרי ואף בגוונא דבלא"ה הנהג נוסע) ונחשב הדבר לחילול שבת, (וב'חתם סופר' ('ליקוטי תשובות' סי' צ"ז) מבואר דהנוסע ברכבת עובר בזה באיסור דאו' דיש מצוה מה"ת שיהא יום שביתה ומנוחה עי"ש, ולשיטתו הנוסע במכונית עובר באיסור תורה), ע"כ אין לו לנסוע ואפי' בנהג נכרי (ודלא כמש"כ בח"ב סי' קע"ז), והקב"ה ישמור אותה מכל פגע (ולמעשה אי אפשר לקבוע בזה כללים, שתלוי בכל אשה כמה היא עצבנית, ומ"מ בלידה ראשונה בודאי אין להחמיר)".
תשובות והנהגות (תורת היולדת פרק י"ד הע' א') – "מפורסם כן בשם רבינו החזו"א זצ"ל באגרותיו. ובלידה ראשונה ודאי הדין כן, אבל לאחר כך אם היא מפחדת לנסוע לבד מותר, אבל מצוי היום שדורשת שהבעל ישאר, והוא מדמה שמצוה לשמוע דברי חכמים ולפסק החזון איש זצ"ל שילווה דוקא, והאמת שצריכים להודיע לו שאם אומרת שלא צריכה (לא מפני חילול שבת אלא שלא זקוקה) אז אין בזה צורך ולא ילווה אותה".
5) אהל משה (צוויג, ח"ג סי' ג') – "אם היולדת שותקת ואינה אומרת הן או לאו בנוגע לוית בעלה בדרכה לבית החולים, בודאי מותר לחלל שבת לצורכו, כי היא בודאי מרגישה צורך בדבר להיות בעלה קרוב אליה בשעה שחבלי לידה תקפו אותה, ואית בזה משום ישוב הדעת, וכעין הדלקת הנר ע"י חברותיה דמותר, אבל אם היא אומרת שאין צורך בדבר ... אין לומר תונבא היא דנקט ליה ... אסור לחלל את השבת קודש בעדה".
2. מותר, אפילו אם היא אומרת בפירוש שאינו נפחדת.
1) הגרשז"א זצ"ל (עת ללדת עמ' נ', עי' ארחות שבת פרק כ' הע' ל"ד).
2) ברית עולם (רפואה סעי' ס"ו, אז נדברו ח"א סי' כ"ט) – "דמותר לנסוע עמה אפילו בצועקת אין צריכה אני שהרי עכשיו עדיין אין לה דין יולדת ולא שייך עכשיו שום פחד וכל ההיתר הוא מה שאנחנו מתירין לנסוע הוא משום אחר כך, כמו בהיתר קריאת המילדת. א"כ מאי מהני מה שהיא אומרת עתה אינה צריכה דיכול להיות שבאמצע הנסיעה (או אפילו אח"כ כשהיא כבר נמצאת בביה"ח הדרך של הרבה נשים שהמה מפחדים אם אין נמצא בעליהם שם) שיבא פתיחת הקבר תתפחד להיות לבד ותבא לידי סכנה, ולענ"ד זהו סברא נכונה, אבל לפ"ז יוצא דאם היא נוסעת בשעה האחרונה שיש לה כבר הסימנים של פתיחת הקבר, ואז אם היא אומרת אין צריכה אני, דאסור לנסוע עמה. אלא שלפי מש"כ בברית עולם עוד טעם שאינו מוסיף שום איסור במה שנוסע עמה במכונה. לפ"ז לעולם מותר לנסוע עמה. [מיהו יש לברר אצל מומחה אם ע"י כובד של אדם אחד אינו נתוסף הבערה בחמרי דלק]".
3) שבט הלוי (עת ללדת עמ' נ').
4) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ג), הו"ד ברפואת ישראל (פרק ג' הע' ע"ה, פרק ח' הע' י"ב) – "כשהיולדת אומרת שאינה צריכה שיצטרפו אליה לנסיעה כי היא תסתדר לבד, הנה לטעמא דיתובי דעתא אה"נ דאין לחלל שבת עבור זה, אך להטעם דמותר ללוות את היולדת מפני שאין להשאיר אדם שנמצא בסכנה כשהוא לבדו ושמא יצטרכו עזרה או איזה הכרעה וכנ"ל, ודאי אף שהיולדת אומרת שהיא תסתדר לבד מ"מ יש ליסוע עימה מהאי טעמא וכיודע שלפעמים הענינים משתנים לא לפי תוכנית היולדת".
5) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: אם היולדת אומרת שאינה צריכה שבעלה יסע עמה בשבת לביה"ח, האם מ"מ יסע עמה או שלא יסע עמה. תשובה: מ"מ יסע להרגיע דעתה".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ויולדת, דפו"ח הע' ג').
1) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקי"ח, אות תקי"ט) – "ויש שמקילים אף אם אומרת בפירוש שאינו צריך לבוא, אבל יש מחמירים בכה"ג".

3. רוצה שגם בעלה וגם אמה יסעו עמה.
1. מחמיר – נשמת שבת (סי' ש"ל אות תק"כ, "אסור").
2. מיקל – רפואת ישראל (הג"ה בעמ' שמ"ח).
3. מראי מקומות – קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ב אות רל"ב), שרגא המאיר (ח"ח סי' צ"ד אות א').
1) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ד) – "יולדת שנוסעת עם לווי וכנ"ל, כגון עם בעלה, אסור לעוד אדם להצטרף גם לנסיעה, אא"כ יש צורך לכך מחמת מצבה המסוכן, כגון שצריכה גם לאמה משום יתובי דעתה לפי מצבה המסוכן של היולדת, או לאביה שיעזור בהחלטה כשיש צורך בזה, מ"מ הכל לפי הענין".

4. כשהאשה כבר נסעה להבית חולים אי מותר בעלה ליסע במיוחד שם [שהוא מלאכה דאורייתא].
1. רק ע"י עכו"ם.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (יד ליולדת פרק ד' הע' כ"ה.א').
2) יד ליולדת (פרק ד' סעי' ו').
2. אפילו ע"י ישראל.
1) הגרח"ק שליט"א (משנת פקו"נ אות ל') – "שאלה: מפורסם בשם החזו"א שהיה מורה לבעל ללוות את האשה שצריכה לילד בשבת ולנסוע עימה, - האם החזו"א התיר דבר זה גם אם יהא עי"ז איסורא דאורייתא, [כגון לנסוע לבית הכנסת במיוחד בשביל לקרוא לבעל]. תשובה: אם א"א ללכת ברגל והאשה רוצה שילוה אותה מותר".
2) ששכ"ה (פרק מ' דפו"ח סעי' פ"ב, נשמת אברהם סוף ס"ק ו') – "מותר".
3) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ג) – "ומשום ב' הטעמים הנ"ל מותר לחלל שבת אפילו במלאכות דאורייתא, כגון לנסוע במכונית בשבת להביא את הבעל שנמצא במקום אחר, וכן אם היולדת נסעה לבדה, מותר אח"כ לבעל לנסוע אליה בשבת לבית החולים".
4) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקכ"ב) – "אם יודע שאשתו מתפחדת להיות לחוד בשעת לידה או שביקשה למסור לו שיבוא אחריה או שיודע שהיה לו איזה בעיה יסע אחריה ע"י נהג עכו"ם ... אם יודע שאשתו מתפחדת מאוד שאין לה סמיכות דעת כל כך על הרופא לחוד יש מקום להקל שיסע לשם ע"י ישראל".
5) שמירתה של שבת (עמ' קע"ד).
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (ריש עמ' צ"ד).

5. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שיעורי הגר"י גנס שובבים ת"ת תשס"ה עמ' ע"ג), נטעי גבריאל (אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ב), הליכות שבא (ח"א סי' י"א-ט"ו).

9] [bookmark: _Hlk517430542]איסור יחוד: אי שרי לישראל לנסוע עם יולדת ברכב או באמבולנס בשבת כדי להצילה מיחוד.
1. מיקל, מותר להצטרף לנסיעה כדי להציל מאיסור יחוד.
1. הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם אה"ע סי' כ"ב ס"ק א' אות ד' ד"ה וכן, שולחן שלמה רפואה ח"ג עמ' נ", עי' שולחן שלמה סי' ש"ל ס"ק ג'.ב') – "שם אריה ... טוטו"ד ... והנה כ"ז איירי בעגלה המונהגת ע"י בעלי חיים, אולם מכונית כבדה - כגון אמבולנס - קיל טפי מבעלי חיים כיון שאין תוספת הבערה ליחיד שמצטרף, ודעת חאג"מ - או"ח ח"א סי' קל"ב - דבכל מכונית ליכא חשש, ולכן במקום שיש חשש ליחוד, כדאי שיסעו אתה כדי להצילה מיחוד ואפילו בשבת - ואין הבדל בין נהג יהודי או נהג גוי -, אך אם הנסיעה היא מחוץ לי"ב מיל כשהנהג הוא יהודי לא פרוץ, אין לעשות כן רק אם היא מפחדת".
2. ששכ"ה (פרק ל"ו דפו"ח סעי' ח'*) – "יולדת שצריכה להגיע לבית-החולים, ואין באפשרות בעלה להצטרף לנסיעה (וכן הדין לגבי רופאה או אחות שצריכות להגיע לבית-חולים), אם הנסיעה נעשית בתוך העיר, במקום שיש עוברים ושבים, אין חובה לצרף אליה מלווה. אך אם הנסיעה במקום שיש חשש לאיסור יחוד, כגון בלילה במקום שאין עוברים ושבים, הטוב ביותר שתיסע עם נהגת, ואם זה לא ניתן, יצטרף מלווה לנסיעה כדי להינצל מאיסור יחוד. ובהגיעם למקום שאין בו כבר איסור יחוד, אין המלווה צריך לרדת, אלא ימשיך עד גמר הנסיעה".
3. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' ל"ט טור ג') – "וכן מותר להצטרף לנסיעה כדי להציל מאיסור יחוד".
4. דברי דוד (ח"ב אה"ע סי' ז' אות ט') – "ומ"מ למעשה מכיון שתמיד מתלוה חובש לנהג והוי יחוד דרבנן וכמשנ"ת, עדיף שישב החובש ליד הנהג או יפתח חלון או שיסיר וילון או כל דבר אחר המפריע את הראיה בכדי שיהיה לזה דין פ"פ לרה"ר. אבל אם אין שום אפשרות לעשות לאמבולנס דין פ"פ לרה"ר יצטרף הבעל עמהם אף בשבת".
5. תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט) – "ורצוני להוסיף כאן, שאם נוסעת בלילה באופן שעוברת באיסור יחוד, מותר לבעלה ללוותה, שהרי האיסור להצטרף עמה במכונית אינו ברור וכמו שביארנו שם, והיא חולה במצב של סכנה, ונוח לה שבעלה ילווה אותה, והוי צרכה, ע"כ במקום איסור יחוד לא מחמרינן".
6. תורת היולדת (פרק י"ד סעי' ב') – "כשהנהג נכרי, יתלווה אליה בעלה או תינוק (כמבואר בהערה ב') כדי למנוע איסור 'יחוד'. (וגם כשנוסע חוץ לי"ב מיל. ויש סוברים דאין לצאת מהתחום כדי למנוע איסור יחוד)".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' מ' טור ב') - לשונו מובא לעיל.
8. המכונית והלכותיה (סי' ח' סעי' ז') - לשונו מובא לעיל.

2. מחמיר, אין לחלל שבת בשביל זה.
1. משנה הלכות (ח"ג סי' מ"ח) – "עוד אני אומר דאפשר עכשיו שברוב הדרכים כל הלילה ישנם עוברים ושבים במכונות קטנות וגדולות כידוע אפשר דהוי כעין רה"ר לענין יחוד ולא דמי לזמניהם שלא נסעו בלילה וזה לעפנ"ד דבר מסתבר דיחוד לא הוי רק כשאין אנשים עוברים ושבים וכמה פעמים מצינו רה"ר לטומאה ורה"י לענין שבת בגמ' עירובין ועוד וא"כ יש לצרף עכ"פ לסניף ומה טוב שאם יוכל לפתוח החלון לרה"ר אף שאיני מחליט סברא זו אלא לסניף בעלמא. ועכ"פ לפענ"ד ברור דאין לחלל שבת בשביל זה".
2. תורת היולדת (פרק י"ד הע' ג', הע' ד') – "להלכה נראה לנקוט שנדחה איסור יחוד בפני פקו"נ, ועדיף לעבור על איסור יחוד מאשר על חילול שבת דאורייתא".

3. אם יש לחלק אם הנסיעה היא מחוץ לי"ב מיל - לפי המקילין לעיל.
1. יש לחלק – הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם אה"ע סי' כ"ב ס"ק א' אות ד' ד"ה וכן, שולחן שלמה רפואה ח"ג עמ' נ"ד, לשונו מובא לעיל).
2. מיקל, אין לחלק – תורת היולדת (פרק י"ד סעי' ב', לשונו מובא לעיל).

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (בית הלל גליון מ"ב עמ' ל"ו אות ל"ד, ששכ"ה פרק ל"ו דפו"ח הע' כ'*) – "אשה הצריכה לנסוע בשבת לבית החולים משום פיקוח נפש, ובנסיעתה תעבור גם על איסור יחוד עם הנהג, כגון שהם עוברים בדרך שאין עוברים ושבים כנ"ל, מותר לה לנסוע, שכשם שפיקוח נפש דוחה שבת כך הוא דוחה איסור יחוד. ואם יש קטן או קטנה שעל ידם אין איסור יחוד יקח אותם, שזה מיקרי 'אפשר לקיים שניהם ולא נדחה איסור יחוד'".
2. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סוף סי' מ"ה) – "שאם בשבת אשה חולה יש לה איסור יחוד באמצע הלילה לנסוע באמבולנס, אז אפשר שמישהו יסע איתה כדי להציל אותה מיחוד, וזה לא נקרא חוטא כדי שיזכה חבירו, וזה עזרה לפיקוח נפש כי אסור לה לנסוע משום איסור יחוד.
3. הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק י"ד הע' ג' ד"ה ויש) – "ויש להעיר על דברי ה'שם אריה' מדברי ה'פרשת דרכים' (שהבאנו להלן פי"ט הערה א') שכתב דמותר לעבור על איסורים רק כאשר באים לרפאות חולה, אבל כשבאים למנעו מחטא, אין לעבור אפילו על איסור קל. אם כן בנדוננו לכאורה אין לנו לשלוח עמה שומר, שהרי השומר בא רק למנוע עוון יחוד".
4. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ב פרק ל"ז אות ח', הע' י', הע' י"א) – "שם אריה ... והעיר רבינו על דבריו מדברי הפרשת דרכים שכתב דמותר לעבור על איסורים רק כאשר באים לרפאות חולה אבל כשבאים למנעו מחטא, אין לעבור אפילו על איסור קל, א"כ בניד"ד אין לשלוח עימה שומר שבא רק למנועה מאיסור יחוד (תורת היולדת). אכן במק"א כתב מרבינו, דאשה הנוסעת בשבת לבית חולים באמצע הלילה, כשיש בעיה של יחוד באמבולנס, מותר שמישהו יסע איתה כדי להצילה מאיסור יחוד, וזה לא נקרא חוטא כדי שיזכה חבירו, אלא זה לפיקוח נפש, כי אסור לה לנסוע משום איסור יחוד (אבני ישפה)".

5. דעת הציץ אליעזר.
1. ציץ אליעזר (ח"ו סי' מ' פרק א' אות ח') – "אנו כבר הבאנו מקודם לזה יסודות חזקים אחרים באופן שכו"ע יודו שאין בכגון זה של סכנה משום יהרג ואל יעבור על איסור יחוד, אלא יעבור ואל יהרג משום לתא דפקו"נ, וממילא אם קורה הדבר בשבת אין לשום אחר לחלל ג"כ את השבת עבור זה שלא יתייחדו אלה העסוקים בהצלת היולדת, או המוביל את היולדת לבית חולים וכדומה, מכיון שהותר להם זאת משום פקו"נ, כנלע"ד".
2. ציץ אליעזר (חי"ב סי' ל"ג) – "ולמעשה נלפענ"ד שיש להורות כפסקו של הגרש"ק ז"ל להתיר גם לגדול להלות אליהם, ובפרט כשהנהג יהודי שגם הוא מצווה על איסור היחוד, וזאת מכמה נימוקים, ראשית עפי"ר זה שמתלוה איננו עובר על איסור דאורייתא ואפילו כשנוסעים מחוץ לתחום וכנז"ל בדברי הגרש"ק ז"ל, ובפרט בנסיעה בתוך התחום, ועוד זאת שעפי"ר יש בההתלות גם משום הנחת דעתה של המילדת או המסוכנת שבכה"ג הא מותר אפילו בחילול דאורייתא [וביולדת יש ענין נוסף שיתכן שיתגברו עליה חבלי הלידה ויצטרכו לעזרתו ממש משום פקו"נ]. וגם אפילו אם נאמר שיחוד איננו בכלל אביזרייהו דג"ע מ"מ הא ישנה הסברא של השם אריה דהא דאיסור יחוד נדחה הוא רק משום דעשה דוחה ל"ת והרי אפשר לקיים שניהם ע"י שומר, ואף שהשומר יחלל שבת מ"מ ניתן לדחות מפני פקו"נ".

6. דעת השבט הלוי.
1. שבט הלוי (ח"ג סי' ל"ו, על סי' ש"ל סעי' א'), הו"ד בהליכות עולם (ח"ד עמ' רי"ז הע' מ"ה) – "לענין המילדת שקוראין לה ממקום למקום ואם תסע לבד ממקום למקום יש בזה איסור יחוד, וכיון דאיכא איסור יחוד דעריות שוב אסורה לנסוע גם במקום פק"נ, וא"כ מותר אחר ליסע עמה כדי לבטל יחוד כ"כ בס' זר זהב על האו"ה לר"י שער נ"ט ב' יע"ש באורך ומ"ש בשם תשובת שם ארי' אה"ע סי' ל"ג".
2. שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ח אות ד') – "דלכו"ע כל שאין היחוד דרך חיבה אלא לאיזה צורך כנ"ד שאין זה בגדר אביזרייהו דג"ע, מכ"מ איסור יחוד איכא - ונוטה שם דמותר לקחת אתו עוד א' להצילה מאיסור יחוד, ולזה לבי נוטה להלכה, לא מפני איסור יחוד בלבד דיתכן דכיון דבאופן כזה אינו מאביזריהו דג"ע, נדחה איסור יחוד מפני פקו"נ - אלא דבלא"ה כמדומני הי' דעת גאון ישראל החזון איש דאפילו בשבת יסע אחר אתה מפני הפחד והבהלה)".

7. מראי מקומות.
1. שם אריה (אה"ע סי' ל"ג) – "נשאלתי במעשה שהיה באשה אחת מבני הכפרים אשר בהקשותה בלדתה שלחה לעיר ביום השבת להביא מילדת עברית. והעגלון היה א"י. ונסתפקו איך לעשות. אם תסע המילדת בעצמה עם הא"י יש כאן איסור יחוד, ואם יסע עמה שומר ישראל. נמצא השומר מחלל שבת. ואף שבשביל פיקוח נפש שרי לחלל מ"מ דלמא עדיף שתסע בעצמה ולעבור על איסור יחוד. כדי למעט בחלול שבת ... יש לכאורה טעם נכון לומר דעדיף טפי שיסע השומר ואע"ג דקמחלל שבת. דהנה איתא בפסחים כ"ה דאין לך דבר שעומד בפני פ"נ. חוץ מעו"ג וגלו' עריות ושפיכת דמים. דלא ניתן לדחות מפני פ"נ. וכ"פ הרמב"ם פ"ה מהל' יסודי התורה דין ו'. א"כ איסור שבת ניתן לדחות מפני פ"נ. אבל איסור יחוד לא ניתן לדחות מפני פ"נ דלאו דווקא גלוי עריות ממש רק אינהו וכל אביזרייהו ... לפ"ז נראה דאפילו בחול אם לא הי' מי שיסע עם המילדת והיא צריכה לעבור על איסור יחוד. י"ל דלא תסע ולא תעבור באיסור יחוד מפני פ"נ ... וכל זה אני כותב לשיטת הרמב"ן והר"ן הנ"ל שפסק בש"ע סי' קנ"ז כמותם דג"ע לאו דווקא רק אינהו וכל אביזריהי. אמנם לע"ד היה נראה לומר בזה ודווקא גלוי עריות ממש דהוא באיסור כרת. אבל בשאר קריבות דג"ע דהוא רק בלאו ומכ"ש יחוד דעריות ודאי דנדחה מפני פ"נ. ומכ"ש שאר חייבי לאוין ועשה. דהנה קיי"ל בכל מקום דעשה דוחה ל"ת. ואפי' גם איסור ביאה כדאמרי' ביבמות כ"ג באלמנה לכ"ג ליתי עשה ולדחי ל"ת ע"ש. והצלת נפשות ודאי דהוי עכ"פ מצות עשה לגבי דידיה. דנשמרתם מאד לנפשותיכם כתיב. וגם לאחרים הוי מצוה עשה להצילו כדדרשי' והשבות לו לרבות אבדת גופו.כדאיתא בסנהדרין דף ע"ג. וכן הוא ברמב"ם פ"א מהל' רוצח דין י"ד ודין ט"ו ובחו"מ סי' תכ"ו. ועי' ביו"ד סי' של"ו בש"ך סק"ד. וא"כ ודאי דהך מצות עשה לא גרעה משאר מצות עשה שבכל התורה דקיי"ל דעשה דוחה ל"ת. ולמה לא ידחה הך מ"ע דפ"נ הל"ת דקריבה דג"ע. או שאר חייבי לאוין ... כן נראה לי ברור ונכון בסברא".
2. טוב טעם ודעת (מהדו"ק סי' קצ"ב) – "ולדינא יפה הורה רו"מ דבאם הוי חילול שבת של תורה לא יחלל גדול שבת עבורה והיינו מטעמא דידי כיון דאשה קרקע עולם רק קטן מותר ליסע עמה אבל גדול לא יחלל שבת אפילו באשת איש, אבל כיון דאין כאן חילול דאורייתא רק תחומין דרבנן ובצירוף כי עגלה הוי למעלה מיו"ד וי"ל דאין תחומין למעלה מיו"ד לכך יסע עמה גדול אם ליכא קטן אפילו בפנוי' כדעת הרא"מ דעכ"פ ראוי לדחות דרבנן בשביל דרבנן דפנוי' וזה הוי בכלל יהרג ואל יעבור ובתחומין דרבנן ודאי יעבור ואל יהרג אפילו בשל תורה ומכ"ש בדרבנן לכך יסע עמה גדול ואם איכא קטן עדיף כן נלפענ"ד נכון לדינא".
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10] אין מילדין עכו"ם בשבת.
1. משנה (ע"ז דף כו.) – "בת ישראל לא תיילד את העובדת כוכבים, מפני שמילדת בן לעבודת כוכבים".
1. אפילו לישמעאלים אין מילדין בשבת – מג"א (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב'), בה"ל (סעי' ד"ה כותית).
2. לקראים מותר, מילדין בשבת – מג"א (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב').

2. במקום איבה: אם אין חילול שבת.
1. מילדין אותה בשבת – מג"א (ס"ק ה', "משמע דאי איכא למיחש לאיבה שרי אם אין חילול שבת"), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ח').

3. במקום איבה: לעבור איסור דרבנן.
1. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ח', לשונו מובא לקמן).
1) פמ"ג (א"א ס"ק ה') – "ואם [מותר לעבור] איסור דרבנן משום איבה, צ"ע, עיין סימן שכ"ה במ"א אות ו'. ומשמע לכולי עלמא אם יש לחוש לאיבה בין אומות העולם מתירין שבות דרבנן ממש, וכל שכן מראית עין, וביו"ד [סימן] קי"ב בש"ך [ס"ק] כ"ה כ"ו איבה בין ישראל לחבריה אין מתירין כי אם בפת עכו"ם, יע"ש, ושאני איבה דאומות העולם, וצ"ע".


11] לחלל שבת משום איבה בזמן הזה: באיסור דאורייתא - סעיף ב'.
1. מחמיר.
1. מ"ב (ס"ק ח') – "דאפילו אם נימא דמותר לחלל שבת באיסור דרבנן משום איבה בין העו"ג [אף דג"ז אינו ברור עיין בפמ"ג] איסור דאורייתא בודאי אסור לכו"ע ומחללי שבת גמורים הם במזיד השם ישמרנו".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות כ"ה) – "אסור להציל גוי בחילול שבת דאורייתא (אפי' שיגרום איבה), כיון שלדאבונינו יש תמיד הרבה רופאים יהודים שמפקירים שבת, וא"כ לא יצא שם רע על כל הרופאים היהודים".
3. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ו) – "האם מותר בזמנינו למיילדת יהודית ליילד אשה גויה בשבת והאם צריך לעשות זאת ע"י שנים. תשובה: אסור".

2. מיקל: כיון שהוא חשש פקו"נ.
1. חת"ס (יו"ד סי' קל"א, עי' חו"מ סי' קצ"ד ד"ה אמנם) – "ואם יש באיבה זו חשש סכנת נפשות יש להתיר אפילו מלאכה דאורייתא אף ע"ג דמלשון מג"א סס"י של"ד משמע דוקא כיבוי דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה הותר ולא מלאכה גמורה מיהו עיין עירובין מ"ד ע"ב במתניתין ומ"ש עליו שלטי גבורים שם יראה להדיא אפילו מלאכה דאורייתא הותר אם א"א בלעדה".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ט) – "ופלא על הגאון הח"ח (מ"ב סי' ש"ל ס"ק ח') שכתב דהא הרופאים אפילו היותר כשרים נוסעים כמה פרסאות לרפאות עכו"ם ושוחקין סממנים בעצמן ומסיק דמחללי שבת גמורים הם במזיד אף שיהיה איבה מזה, הא ברוסלאנד בעיירות הקטנות שהיה רק רופא אחד לכל הסביבה הרי ודאי ברור אם לא היה הולך לרפאות את העכו"ם היה ברור שהיו הורגין אותו בטענתם שגרם מיתה לבנם ובתם ... בזמננו יש לחוש לסכנה כמדומני בכל מקום, וגם מצד פרסום הידיעות ע"י העתונים תיכף מה שנעשה בכל העולם איכא המכשול למילף ממקום למקום וגם הסתה להגדיל השנאה עד לרציחה גדול עי"ז לכן פשוט שבזמננו יש לדון זה כסכנה ממש, ויש להתיר כשנזדמן זה".
אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ה ד"ה וזה) – "וגם בשבת יהיו מוכרחים ליקח, דטעמי הגמ' (עבודה זרה כ"ו ע"א) שליכא איבה משום דאין מחללין שבת לחולה בשביל פ"נ אלא דוקא לשומרי שבת, פשוט שבזמן הזה אין זה התנצלות לא רק להמון עם של הנכרים, אלא אף לא לשלטוני המדינה ולא לשלטוני העיר. וא"כ הוא כמפורש בגמ' שמוכרחין להצילם גם בחילול שבת במלאכה דאורייתא, כיון שלא יועיל טעם זה לסלק ממנו. וכשאין לחוש אלא לאיבה יהיה מותר רק לאיסורין דרבנן. ובזה איירי המג"א סימן ש"ל סק"ה שכ' דבמקום דאיכא חשש איבה מותר ליילד את הנכרית רק אם אין חילול שבת, אבל אם מצד האיבה הוא גם סכנת נפשות פשוט שמותר גם במלאכה דאורייתא וכמפורש זה בחת"ס חיו"ד סימן קל"א והועתק בגליון הש"ע או"ח שם, והוא ברור ופשוט ואין צורך להביא ראיות על זה מהשלטי גבורים".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז', הע' שם, סי' ש"ז ס"ק ל"א.ב', עטרת שלמה ח"י עמ' ט"ו אות ב', ששכ"ה פרק מ' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ז], מילואים) – "ובפרט בזמננו שאפשר להודיע בן רגע מקצה העולם ועד קצהו השני, ואם לא יטפלו בנכרי ודאי שיש סכנה גדולה בדבר".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ט ס"ק א'.ג') – "אנשי הצלה ששמעו על אחד שחלה ורק אחר שהגיעו אליו נתברר להם שהוא נכרי אין להמנע מהצלתו, כי אם ימנעו יש בזה חשש של סכנת נפשות כללי אם יפורסם הדבר. ויש להתנהג בזה בחכמה היינו ביראת ד' ובשכל טוב".
4. יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ח) – "מסקנא דדינא, מעיקר הדין מותר לרופא ישראל לטפל בחולים נכרים אפי' במלאכות דאורייתא, כל שעושה לכוונת הצלתו מעונש השלטונות, והצלת נפשות חולי ישראל המטופלים בבתי חולים נכרים בחו"ל".
5. עי' ששכ"ה (פרק מ' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ז], הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ז]).
6. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס"ק ח') – "והאידנא התירו אפילו באיסור תורה, שאל"כ גם הם ימנעו מלטפל ביהודים".
7. פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח סי' שכ"ט אות ג').
8. נשמת אברהם (ח"א אות י', ח"ד אות ג').
9. ילקוט יוסף (סעי' י"ד, סי' שכ"ט סעי' ח') – "יש אומרים שמותר לחלל את השבת אף באיסורי תורה גם על חולה גוי שיש בו סכנה, אם אין הדבר סובל דיחוי עד למוצאי שבת. מכיון שאם לא יחללו את השבת על חולה גוי, יש לחוש שבמקרה אחר רופא גוי יתנקם ולא יטפל בחולה ישראל שיש בו סכנה. ולדבריהם כל שכן שיש להקל בזה ברופא העובד בבית חולים, שמחוייב על פי חוק המדינה לטפל בכל החולים ללא הבדל לאום, ואם לא יטפל בהם צפוי לעונש על פי החוק, מכיון שאז אינו מתכוין לחלל את השבת אלא כדי להנצל מהעונש, ולדעת איזה פוסקים הדבר נחשב כמלאכה שאינה צריכה לגופה, שאין חייבים עליה מן התורה. ולדינא, יש להשתדל לעשות את כל המלאכות האסורות מן התורה על - ידי שנים, כדי שיהיה בכלל הדין "שנים שעשאוה פטורים", או בשינוי ככל האפשר. אבל כשאי אפשר שהטיפול ייעשה על - ידי שנים, ויש חשש שהדבר יוודע אם יימנע מלטפל בגוי, מותר לחלל עליו שבת גם במלאכות גמורות, להצלת חיי החולה".
10. רפואת ישראל (פרק ג' הע' ב').
11. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקי"ט) – "שהמנהג להקל במקום שאין ברירה אחרת".

3. אם איבה הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. חת"ס (חו"מ סי' קצ"ד ד"ה ואחר) – "בש"ע י"ד סי' קנ"ד סעי' ב' דאולדי בשבת בשכר אסור דליכא איבה ומבואר בתוס' דע"ז כ"ו ע"א ד"ה סבר וכו' דליכא אלא איסור דרבנן בעלמא ומ"מ כיון דלענין חלול שבת ליכא איבה אסור וא"כ ה"נ ועוד נ"ל דהוה מלאכה שאינו צריכא לגופי' דלא גרע ממנכש בארעי' דחברי' ובתוס' פ' הבונה ק"ג ע"א ד"ה לא צריכא וכו' ופשיטא דלא ניחא לי' הכא וגם כבר נעקר הולד ביושבת על המשבר ואפ"ה אסור".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ט) – "מה ששמע בשם האדמו"ר מקלויזענבורג שליט"א שלא יקחו שכר עבור הריפוי ודאי אסור להרויח מחלול שבת אלא שצריך לעשות רק מדין הצלה, וגם הוא עצה טובה שלא יבא לטעות ולומר שיש בזה חשש סכנה אבל לומר שעי"ז יהא מלאכה הצריכה לגופה אין זה נכון לע"ד, וסברת טהרת המים דבשביל פקוח נפש הוא מלאכה שא"צ לגופה היא סברת מהרי"ק (סי' קל"ז) עיין בתשובותי אג"מ ח"א דאו"ח סימן קכ"א".
3. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ו', ח"ט סי' י"ז פרק א', פרק ח') – "ישנה עצה מחוכמת מבוססת על דברי גדולי הפוסקים שעל פיה יצא שגם כשיחללו שבת עבור עכו"ם במלאכה דאורייתא [וכן עבור מומרים לחלל שבת בפרהסיא] בכל זאת לא יחשב לו כעובר על חיוב דאורייתא, והיא שמדי הגישם הטיפול הרפואי לחולי עכו"ם שיב"ס שיש בהם סכנה יחשבו שכל כוונתם בזה היא לא עצם רפואת העכו"ם כי אם בכדי להציל את עצמו שלא יענש חמורות על כך וגם להציל כלל ישראל שלא יגיע להם עי"כ סכנה כללית. באופן שיוצא דהו"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה. ועל איסור דרבנן הרי מותר לעבור עבורם אליבא דרוב הפוסקים".
4. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ח אות ד').
1) עי' ערך מלאכה שאינה צריכה לגופה, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – דרכי תשובה (סי' קנ"ד ס"ק ט'), פסקי תשובה (סי' נ"ג), חלקת יעקב (ח"ב סי' נ"ד, או"ח סי' קמ"א), מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ג, ח"ג סי' כ', ח"י סי' ל"א אות י"ד), דברי יציב (או"ח סי' קס"ג, סי' קס"ד), שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ב ס"ק א' ד"ה עוד), חוט שני (ח"ד פרק צ"א סוף ס"ק ב', ריש עמ' רמ"ז, לשונו מובא לעיל), יד שלום (סי' נ"ז), הל' שבת בשבת (פרק כ"ט סעי' י'), הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב סוף טור א').
1. דברי חיים (ח"ב או"ח סי' כ"ה) – "דבדרבנן עושין משום איבה אך דאורייתא לא מצינו שמחללין רק משום פקו"נ ברי לישראל ... ולכן ודאי יש להחמיר אך המנהג ברופאים שמקילין ושמעתי שהוא מתקנות ארצות להתיר להם אבל לא ראיתי זה בספר".
4
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12] התחלת זמן לידה - סעיף ג'.
1. משתשב על המשבר [והדם שותת ויורד] – רי"ף (דף נא:), ר"ח (דף קכט:).
1. מיקל – ראבי"ה [או ראם] (הג' מרדכי, סי' תס"ג, עי' גירסת הב"ח בשו"ע), עי' רא"ש (פרק י"ח סי' ה'), עי' ר"ן (דף נא: ד"ה אמר), עי' רמב"ם (פרק ב' הל' י"ג, אמנם עי' בה"ל ד"ה כיון), מחבר (סעי' ג'), ב"ח (ס"ק ב'), תפארת ישראל (הלכתא גבירתא פרק י"ח אות ג'), פוסקים.
2. ערה"ש (סעי' ד') – "ומאימתי נקראת יולדת שמותר לחלל עליה את השבת כשצריכה משתשב על המשבר והיינו שאחזוה צירים וחבלים".
3. ארחות שבת (פרק כ' הע' קי"א) – "מתבאר בגמ' ובשו"ע דמשעה שיושבת על המשבר [פירוש מושב הלידה] ג"כ דינה כחולה שיש בו סכנה, אמנם בימינו קשה לשער מאימתי מתחיל שיעור זה כיון שמושיבין את היולדת גם קודם לכן על מיטת הלידה".

2. מה השיעור לירידת הדם.
1. אין שיעור לירידת הדם ואפי' רק קצת דם, אבל לא כתם.
1) הגריש"א זצ"ל (יד ליולדת פ"ה הע' י"ב, פסקי תשובות הע' י"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות א').
2) יד ליולדת (פרק ה' הע' י"ב, הע' י"ג).
2. הכוונה לריבוי דם, ולא לטיפות בודדות.
1) עי' תורת היולדת (סוף פרק כ"ט סעי' ב') – "נראה שהכוונה לשפע של דם ששותת ... וצ"ע".
2) פסקי תשובות (אות ג' ד"ה משעה שהדם, דפו"ח אות ג' ד"ה הדם) – "הדם שותת ויורד. הכוונה לריבוי דם ולא לטיפות בודדות".
3. מראי מקומות – אוצר הברית (פרק ב' סי' א' סוף הע' ז').

3. ירידת מים (water breaks).
1. צריך מיד לנסוע לביה"ח.
1) ארחות רבנו (ח"א עמ' שנ"ז אות ט', דפו"ח עמ' ר"צ אות ט') – "בירידת מים צריך מיד לנסוע לביה"ח ואף בשבת וזהירות במדרגות, מפי רופא".
2) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ח"א עמ' שנ"א ד"ה ודאי, יו"ד סי' קצ"ד, מהד"ת ס"ק ט' ד"ה ודאי) – "שכאן בספק פקו"נ, כן שומעים לדעת הרפואה דהיום".
3) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (יד ליולדת פרק ה' הע' י"ג).
4) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ט' [דפו"ח, הע' כ"ב], דפו"ח סעי' ח').
5) יד ליולדת (פרק ה' סעי' ה').
6) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ע"ד) – "אם התחילה ירידת מים עליה לנסוע לבית חולים אף אם לא התחילו צירים סדירים, וכן הדין אם האשה מרגישה לחץ כבד כלפי מטה וחשה כאילו העובר רוצה לצאת".
2. אין לחלל שבת.
1) אגורה באהלך (יו"ד סי' קצ"ד סוף ס"ק ד') – "שאין לחלל שבת עליה משעה שירדו המים".
3. מראי מקומות – שמירתה של שבת (עמ' קע"ב).
4. אם היא נכלל בהגדר של 'יולדת' - למקילים לעיל.
1) נכלל – יד ליולדת (פרק ה' סעי' ה').
2) אינו נכלל – תורת היולדת (פרק כ"ט הע' ז', נשמת אברהם ס"ק ט', "אם הרופא אומר שיולדת זו בסכנה שומעין לו. אבל לקבוע דבר זה בתורת סימן לתת לה דין יולדת, לא שמענו").
3) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ט' [אמנם עי' דפו"ח, הע' כ"ב]).
5. מראי מקומות – הגר"י גנס שליט"א (שיעורי הגר"י גנס שובבים ת"ת תשס"ה עמ' ע"ד), נשמת שבת (סי' ש"ל סוף סי' תקט"ו), אוצר הברית (פרק ב' סי' א' הע' ח'), שמירתה של שבת (פרק ז' הע' שע"ד).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות א') – "ושבירת מים היינו שחברותיה נושאות אותה, דמה לי שאין לה כח ללכת, לאין לה רשות מצד סכנת הרעלה".
2) חוט שני (ח"ד עמ' רמ"ז ד"ה ירידת) – "ירידת מים אם היא בצורה שיוצא הרבה מים, לפעמים כבר יוצא גם דם ואז חשיב יושבת על המשבר".
3) פסקי תשובות (אות ג' ד"ה משעה שהדם, דפו"ח אות ג', הע' כ"ט) – "וכן ירידת מים חזקה המלווה בצירים הרי זה תחילת לידה, ובדרך כלל מעורב במים גם דם. [אבל ירידת מים חזקה בלי צירים, הגם שמותר לחלל שבת לינסוע לביה"ח, כי יש סכנה לעובר כשמי השפיר יוצאים הרבה, אבל אינה נקראת 'יולדת' לענין לחלל שבת ליתוביה דעתה וכו', ע' בספר הנ"ל]".

4. קריאת יולדת או נסיעה לבית החולים ושאר הכנות ללידה אשר יש בהן שיהוי.
1. לא שייכי שיעורים הללו.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "נ"ל שזהו לענין הדברי' אשר אפשר לעשותן כאן בלי עיכוב ע"כ אין מחללין שבת בזה כ"א אחר שיהיה א' מאלו אבל לענין קריאת חכמה לא שייכי שיעורי' הללו דהם קרובים ללידה יותר משיעור ביאת החכמה אלא משעה שמרגשת קצת אפילו בספק מותר בקריאתה כנ"ל מצד הסברא וא"צ לראייה בזה".
2) א"ר (ס"ק ה') – "דוקא בדברים שאפשר לעשותן כאן בלי עיכוב, אבל לענין קריאת חכמה משעה שמרגשת קצת אפילו בספק מותר בקריאתה (ט"ז סק"ב)".
3) בא"ה (ס"ק ו').
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג').
5) תפארת ישראל (הלכתא גבירתא פרק י"ח אות ג').
6) ח"א (כלל ס"ח סעי' ט"ז) – "ומשעה שמרגשת קצת ואפילו בספק, מותר לקרות המילדת ואפילו מחוץ לתחום. אבל לחלל בשאר דברים, אסור, עד ...".
7) גר"ז (סעי' ג') – "אבל לקרות חכמה ממקום למקום שהוא דבר הצריך שהות ועיכוב מותר מקודם לכן משעה שמרגשת קצת אפילו בספק".
8) קיצור שו"ע (סי' צ"ג סעי' א') – "מיד כשהתחילה האשה להרגיש סימני לידה, אפילו היא מסופקת קוראין לה מילדת אפילו ממקום רחוק כמה פרסאות".
9) נזר ישראל (סי' ל"א סעי' ה').
10) ערה"ש (סעי' ד').
11) מ"ב (ס"ק ט') – "לענין קריאת חכמה ממקום רחוק וכדומה שאם נמתין עד שיעורים האלה תתאחר החכמה לבוא ע"כ משעה שמרגשת קצת אפילו בספק מותר בקריאתה ואפילו היא רחוקה ג' פרסאות".
12) קצות השלחן (סי' ק"מ ס"ק ג').
13) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ח סעי' ג') – "עיין בט"ז דלענין לקרא חכמה אפילו משעה שמרגשת קצת אפילו בספק מותר לקרא, - וכהיום שנוסעים לבית חולים בודאי צריכים להקדים כשמופיעים סימנים שהלידה קרובה".
14) חוט שני (ח"ד עמ' ר"ג ד"ה והיינו, עמ' רמ"ז ד"ה ובשו"ע).
15) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']).
16) ארחות שבת (פרק כ' סעי' ע"ה, הע' קי"ב) – "לענין הנסיעה לבית החולים ושאר הכנות ללידה אשר יש בהן שיהוי, יש לעשותן משעה שהתחילו צירי לידה סדירים".
17) רפואת ישראל (פרק ח' הע' ו').
18) שמירתה של שבת (עמ' קע"ב).
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13] אחר הלידה - סעיף ד'.
1. מפלת: אחר מ' יום.
1. דינה כמו כל יולדת: לענין ג' ז' ול'.
1) קיצור שו"ע (סי' צ"ג סעי' ב') – "גם המפלת לאחר ארבעים יום מטבילתה דינה כיולדת".
2) נזר ישראל (סי' ל"א ס"ק א').
3) אשל אברהם (אופנהיים, על סעי' א') – "ודע דהמפלת לאחר ארבעים יום דינה כיולדת לענין חילול שבת ויום הכיפורים, תשובת מטה אשר [לשונות רבינו ירוחם דף קכב] ענף ט'".
4) בה"ל (סי' תרי"ז סעי' ד' ד"ה יולדת) – "ובספר שדי חמד מביא בשם כמה אחרונים דהמפלת ג"כ דינא כיולדת ע"ש".
5) כה"ח (ס"ק ב') – "ודע דהמפלת לאחר מ' יום דינה כיולדת לענין חילול שבת ויוה"כ. תשו' מ"א ענף ט' א"א או א'".
6) שבט הלוי (ח"ז סי' פ', ח"ח ריש סי' פ"ח) – "ולענין מפלת באשל אברהם (שבצד השו"ע) דהמפלת לאחר מ' יום מחללין עליה שבת כיולדת, ועיין במש"כ בשבט הלוי ח"ז סי' פ' דלהלכה גם מפלת תוך מ' יום מחללין עליה את השבת דאיכא גם סכנה לאם כמש"כ הר"ן והראשנים, ומש"כ בקרבן נתנאל פ"ח דיומא דמפלת שכבר הפילה כ"פ ולא היתה בסכנה שוב אין מחללים שבת עליה, להלכה צ"ע דיתכן דפעם ראשון ושני לא היתה בסכנה ועכשיו היא בסכנה דאין המצבים דומים והדבר יראה דמחללין דאין להחזיק מפעם לפעם ועכ"פ ספק הוא יעש"ה".
7) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ג אות ח', הליכות עולם ח"ד עמ' ר"כ, חזון עובדיה שבת ח"ג עמ' של"ו) – "והמפלת אחר ארבעים יום דינה כיולדת, ומחללים את השבת. אולם בתוך שלשה ימים אם אמרה איני צריכה, אין מחללים עליה את השבת".
8) מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"ב סעי' י') – "כל הדינים השייכים ליולדת נכונים גם ליולדת שוולדה נפטר ח"ו או שילדה עובר מת, וכן אשה שהפילה את עוברה דינה מיולדת אם הפילה לאחר שעברו עליה ארבעים יום מתחילת הריונה".
9) חוט שני (ח"ד פרק צ"א ס"ק ד' ד"ה מפלת, עמ' רמ"ח) – "מפלת לאחר מ' יום ג"כ דינה כיולדת לענין ג' ז' ול'".
10) נשמת אברהם (ס"ק א').

2. יולדת בניתוח קיסרי.
1. חוט שני (ח"ד פרק צ"א סוף ס"ק ד', שעה"צ ס"ק ל') – "היולדת ע"י ניתוח קיסרי, הרי היא בסכנה ומחללין עליה את השבת לרפואתה. אמנם לענין שיעור ג' וז' ימים, יש לדון אם חשיבא כיולדת כיון דאין לה ריסוק איברים גמור, אבל באמת גרע יותר דכיון שעברה הלידה ע"י ניתוח דינה כמסוכנת יותר מג' ימים, והכל לפי הענין. [ודע דגם ביולדת ע"י ניתוח קיסרי יש בה גם שינויים בגופה כמו יולדת בלידה טבעית, וכמו שמזמן הניתוח קיסרי יש לה חלב לוולדה, ועי' בכורות ו' ע"ב למ"ד דם נעכר ונעשה חלב ופרש"י 'דם נדות נעכר מחמת הלידה ונעשה חלב', ולמ"ד איבריה מתפרקין הימנה ואין נפשה חוזרת עליה על כ"ד חדש, פרש"י 'אבריה מתפרקין, מחמת הלידה' עכ"ל, וכוונתו דם נעכר ונעשה חלב מחמת הלידה, היינו מחמת שהיא יולדת ולד ולא משום עצם הלידה, שהרי אף ביולדת בניתוח קיסרי יש לה חלב]".

3. האם הג' ימים מעת לעת.
1. לא.
1) תרה"ד (ח"א סי' קמ"ח) – "ונראה דתוך שלשה לא חשיב להו מעת לעת".
2) מחבר (סי' תרי"ז סעי' ד').
3) ב"ח (סי' תרי"ז ס"ק ה').
4) מג"א (ס"ק ז') – "ג' ימים. ולא חשבי' מע"ל כמ"ש סי' תרי"ז (ת"ה)".
5) תוס' שבת (ס"ק ז').
6) פמ"ג (א"א ס"ק ז') – "שלשה ימים. עיין מ"א. דאין מונין מעת לעת, כמו ביום הכיפורים, יע"ש בזה".
7) שלחן שלמה (סעי' ג').
8) גר"ז (סעי' ו') – "ימים אלו אין מונין אותם מעת לעת אלא אם ילדה בד' בשבת סמוך לערב הרי כשמגיע תחלת ליל שבת הוא כבר יום רביעי ללידתה אף על פי שלא כלו ג' מעת לעת עד סמוך לערב בשבת וכן לענין שבעה ושלשים".
9) ח"א (כלל ס"ח סעי' י"ז) – "ולא חשבינן מעת לעת".
10) תפארת ישראל (פרק י"ח אות ל"ה, הלכתא גבירתא אות ג').
11) נזר ישראל (סי' ל"א סעי' ח', אמנם עי' ס"ק י"ז).
12) אשל אברהם (אופנהיים, על סעי' ד') – "שלשה ימים. הנך שיעורין מונין משעת הלידה, ומונין לפי סדר הימים, ולא מעת לעת, תשובת מטה אשר [שם דף קכז] ענף (יו"ד וי"א) [ה - ט]".
13) ערה"ש (סי' תרי"ז סעי' ה').
14) שנות חיים (סי' שמ"ג).
15) קצות השלחן (סי' ק"מ סעי' ו') – "ימים אלו אין מונין מעת לעת".
16) פסקי תשובות (אות ד') – "שזאת מהנכון, שלא להקל אלא עד תחילת ליל יום שלישי ללידתה, ולא לחשב לפי 'שלשה ימים מעת לעת שלימים'".
2. מעת לעת.
1) רשב"א (שבת דף קל:, עירובין דף סח.) – "וי"ל דהני שלשה ושבעה ושלשים מעת לעת נינהו".
2) רא"ש (שו"ת כלל כ"ו סי' ג') – "משום דשבעה של חיה מנינן להו מעת לעת כדאמרינן בריש פרק הערל ...".
3) אשכול (ח"ב מילה סי' ל"ו).
4) ריטב"א (עירובין דף סח., שבת דף קל:).
5) אור זרוע (ח"ב סוף סי' פ"ה).
6) איסור והיתר (כלל נ"ט סעי' ב') – "ג' ימים שלמים".
7) גר"א (סי' תרי"ז).
8) עי' מ"ב (ס"ק י' [אם אין גוי], סי' תרי"ז ס"ק י"ג) – "ושיש להקל למעשה".
9) מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קע"ז).
10) מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק ד').
11) פקוח נפש (סי' ד' אות ל"א).
12) עזרת ישראל (שפירא, סי' ס"ד) – "ברור".
13) יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' ר').
14) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז', עמ' מ"ד בהע').
15) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכט. ד"ה עד) – "כיון דספיקא הוא, ספק נפשות להקל, ומיהו ביוה"כ, לא שרי אלא פחות פחות מכשיעור, שרק זה הוי מכלל ספק נפשות".
16) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ח סעי' ד').
17) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ג אות ז', הליכות עולם ח"ד עמ' רי"ח).
18) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג], פרק ל"ט סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]).
19) יד ליולדת (פרק ז' סעי' א').
20) אוצר הברית (פרק ב' סי' ו' סעי' א').
21) ילקוט יוסף (סעי' י"ט).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ו'), בית אפרים (יו"ד סי' ט"ז), ששכ"ה (פרק ל"ו הע' מ' [דפו"ח, הע' מ"ב]).
1) קיצור שו"ע (סי' צ"ג סעי' ג') – "ומונין ימים אלו מיום הלידה ולא מעת לעת. כגון אם ילדה ביום רביעי לעת ערב, הרי היא ביום שבת לאחר שלשה. ואם ילדה בשבת לעת ערב, הרי היא בשבת הבא לאחר שבעה. ואם יש קצת חשש סכנה שהאשה חלושה בטבעה, המקיל למנות ימים אלו מעת לעת, לא הפסיד".

4. עברו ג' מעת לעת, אבל לא נגמר הג' ימים: כגון ילדה בא"י ונסעה לחו"ל.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק ל"ה הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ג) – "לפעמים עלול לקרות שאם נמנה את ג' הימים לפי ימים, הוא קולא, ואם נחשבם לפי מעל"ע, הוא חומרא. כגון אם ילדה באור ליום ה', ונסעה מא"י לארה"ב, אם נחשב את ג' הימים לפי מעל"ע, אסור לחלל שבת עבורה, מאחר ושעה אחר חצות בארה"ב, הם כבר לאחר ע"ב שעות מלידתה, אבל אם נמנה לפי מספר הימים, כיון שהיום נתארך, א"כ יסתיימו ג' הימים בצאת השבת. ושמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דבכה"ג הדעת נוטה שמחללים עליה שבת, משום שחז"ל קבעו שג' ימים הראשונים הרי היא בסכנה, ולכן ודאי שהימים קובעים. וכל השאלה שנחלקו בה רבותינו, היא רק באופן שכבר עברו ג' ימים ועדיין לא עברו ג' מעל"ע, אם גם המעת לעת קובע".

5. בזמנינו: האם יש פקו"נ אחר יום ג'.
1. מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' ש"ל אות תקל"ז) – "האם בזמן הזה מחללין שבת בשביל צרכי יולדת תוך ג' - ז' ימים ללידתה. תשובה - נראה להחמיר".
2. מיקל.
1) שאר סתימת הפוסקים.
2) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו אות ז') – "שפתי דעת כהן אלה מפיצים אור ומחדירים דעת להבין כמה וכמה הלכות גדולות שקבעו לנו חכמינו ז"ל בדבריהם הנאמרים באמת וצדק בדיני פקוח נפש דוחה שבת, בתוכם ההלכות האמורות לעיל. וכן ההלכות שנאמרו בגמרא שבת ד' קכ"ח ונפסקו ברמב"ם פ"ב משבת ובשו"ע או"ח סי' ש"ל בדיני יולדות, הגם שגם בזה טוענים הרופאים שכיום אינה קיימת הסכנה האמורה שם ביולדת עד ג' ימים וכו'. ובשום פנים אין בידי חות דעת הרופאים לשנות הדינים האמורים בזה בהחלטיות".

6. מהתחלת לידה או מגמר לידה.
1. מגמר לידה.
1) לחם משנה (פרק ב' הל' י"ג).
2) הו"ד במ"ב (ס"ק י"א, עי' בה"ל שם ד"ה כל).
3) ערה"ש (סעי' ז') – "דבר פשוט הוא דהג' והז' והל' ימים חשבינן משעת הלידה ולא מישיבה על המשבר כמ"ש הרמב"ם שם [פ"ב הל' י"ג] וז"ל חיה משיתחיל הדם להיות שותת עד שתלד ואחר שתלד עד ג' ימים מחללין וכו' עכ"ל וראיתי מי שרצונו לומר דה"פ דאדלעיל קאי והיינו משיתחיל הדם ואחר שתלד עד ג' ימים משתיתת הדם [מ"ב] וחלילה לומר כן ולהחמיר בפקוח נפש [וכ"כ הלח"מ] וכן מפורש בהרע"ב ספי"ח וז"ל משעה שהיא יושבת על המשבר ומתחיל הדם להיות שותת עד כל ג' ימים אחר שילדה וכו' עכ"ל וזה שכתב הרמב"ם בפי' המשנה וז"ל אבל אין מתחילין בחילול שבת עד שתשב על המשבר ויתחיל הדם להיות שותת ומאותה שעה לתשלום ג' ימים מחללין וכו' עכ"ל גם כן הכי פירושו לתשלום ג' ימים אחר הלידה דאם כונתו מאותה שעה ג' ימים מהו זה לשון לתשלום וה"ל לומר ומאותה שעה ג' ימים אלא ודאי כמ"ש ומשום דהוא מילתא דפשיטא לא חש לבאר זה ואדרבא כתב כן להורות דהג' ימים הם לבד מה שקודם הלידה מזמן המשבר".
4) יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ג אות ז') – "וכן עיקר".
5) ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
6) חוט שני (ח"ד פרק צ"א ס"ק ד', עמ' רמ"ח) – "ולמעשה אפשר להקל דהוי ספק נפשות, ומקלינין כל ג' ימים מעת שילדה".
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תקי"ד).
8) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ"א) – "יש לציין כי בביה"ל (ד"ה כל שלשה) נסתפק עפ"י דברי פירוש המשניות להרמב"ם אם תחילת הג' ימים יש למנות משעה שיושבת על המשבר עיין שם, ובזה אין שום מקום להחמיר כי במשנ"ב סותם 'משעת גמר הלידה', וגם בביה"ל מסיים דבריו בצ"ע למעשה, ובכל שאר האחרונים סתמו בפשיטת עפ"י הרמב"ם ושאר ראשונים שתחילת מנין ג' ימים משעת הלידה, ובערוה"ש סעי' ז' שדבר פשוט כן הוא, וחלילה להחמיר (ועיי"ש כיצד מיישב פירוש המשניות להרמב"ם). ובס' חוט שני פצ"א סק"ד וכן בס' נשמת אברהם סי' ש"ל סק"י כותבים שגמר הלידה היינו אחרי יציאת השליא, אמנם עיין שם בסוה"ס מש"כ במכתב מהגר"י זילברשטיין שליט"א".
2. מראי מקומות – פקוח נפש (סי' ד' אות ל"ב).
1) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק ל"ה סוף הע' א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ד) – "מאחר והבה"ל סיים שלמעשה צ"ע, ממילא יש להקל כיון שהוא ספק פיקוח נפש, ומה שסיים הבה"ל שלמעשה צ"ע, הוא לענין מה שאין במניעתו סכנה, שבזה יש להחמיר וכמש"כ הבה"ל סי' שכח ד"ה כל".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ו) – "יש להקל למנות המעל"ע שאחר הלידה אפילו לגבי הל' יום ... דספק דרבנן לקולא".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' פ"ח סעי' ד') – "כל שלשה ימים וכו' פשטות לשון הרמב"ם פ"ב הי"ג דשלשה ימים אלה חושבים משעת לידה ממש לא משעה שהדם יורד לפני הלידה שהדבר נמשך לפעמים יום או יומים עד הלידה ולא נשאר לה אחרי הלידה רק יום או יומים, וכן הדע"ת מחייב וכמש"כ מפורש בלח"מ, וכ"ה בחי' המאירי שבת קכ"ט ע"א, ובבה"ל נדחק הרבה כדי להשוות לשון הרמב"ם בחיבור היד עם פי' המשנה, אמנם זה אמת מש"כ בבה"ל דע"י קושי לידה כ"כ עפ"י רוב היא מקבלת ממילא דין חולה שיש בו סכנה מלבד כללי הלידה".

7. מונה משעת יציאת השליא.
1. אחרי יציאת השליא.
1) חוט שני (ח"ד פרק צ"א ס"ק ד', עמ' רמ"ח) – "גמר לידה מיקרי מגמר פעולת היולדת בלידה, ומסתברא משיצא כולו, כולל השליא".
2. קודם יציאת השליא.
1) הגר"י דילברשטיין שליט"א (נשמת אברהם ס"ק י"א, עמ' תקכ"ה) – "כת"ר כתב עוד בסעיף הנ"ל: 'וכנראה שגמר לידה הוא מאחרי יציאת השליא'. דבר זה הוא חידוש גדול ואין לאמרו בלי ראיה מרבותינו ז"ל. כי מצינו בחז"ל שהשליא יכולה להתאחר עד כ"ז יום. וכך נפסק בשו"ע יור"ד קצ"ד וז"ל: 'ילדה ולד חי ואח"כ הפילה שליא אינה חוששת לולד אחר אלא תולה אותה בולד שילדה כבר עד כ"ג יום' נמצא דנותנים לה ג' מעל"ע עד ג' ימים אחר יציאת השליא. דבר זה מחודש מאד, ונראה שכונת הפוסקים שכתבו ד'מגמר לידה' מנינן לג' ימים כונתם אולי דלא מנינן משעה שיצאה פדחתו וכמו שנפסק לגבי מילה ופדיון הבן (יעיין יור"ד רס"ב ד') אלא מגמר הלידה ממש, אולם מיציאת השליא לא שמענו".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ס"ק י"א, עמ' תקכ"ה) – "במציאות של היום האשה עוד נמצאת במצב של סכנת תהליך הלידה עד שכל השליא יוצאת. לכן כתבתי להקל בסכנת נפשות, והסכים אתי הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) זצ"ל ... שהשליא תתאחר כ"ג יום כבימי הש"ס ... וא"ל הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שבמקרה הנ"ל סופרים את הג' ימים מעת גמר הלידה ולא מעת יציאת השליא".
4
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14] יולדת מתה - סעיף ה'.
1. בזמן הזה: אין לחוש לרמ"א (סעי' ה') - "ומה שאין נוהגין עכשיו כן אפילו בחול, משום דאין בקיאין במיתת האם בקרוב כל כך שאפשר לולד לחיות (איסור והיתר)".
1. שבט הלוי (ח"ו סי' כ"ז, ח"ח סי' פ"ט סעי' ה'), פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות ה') – "דבזה"ז לכאורה אין החשש של הרמ"א קיים דשמא רק נתעלפה דאפשר בקלות לבחון כהיום דהלב דומם וגם אפסה נשימה לגמרי וגם דופק עפ"י הסימנים נזכרים לעיל סי' שכ"ט ס"ד".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סעי' ה') – "בימינו יתכן שאנו בקיאים יותר מבימי הרמ"א".
3. מראי מקומות – אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קע"ד ענף ב').
4
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15] עושין מדורה - סעיף ו'.
שבת (דף קכט.) – "אמר רב יהודה אמר שמואל: עושין מדורה לחיה בשבת (בימות הגשמים). סבור מינה: לחיה אין, לחולה לא. בימות הגשמים אין, בימות החמה לא. (ולא היא, לא שנא חיה ולא שנא חולה, לא שנא בימות הגשמים ולא שנא בימות החמה איתמר) אמר רב חייא בר אבין אמר שמואל: הקיז דם ונצטנן עושין לו מדורה אפילו בתקופת תמוז".

1. למסקנה: אם רק לחיה והקיז דם, או ה"ה לכל חולה.
1. רק חיה והקיז דם [שניהם שופעים דם הרבה], ולא לחולה.
1) רמב"ם (פרק ב' הל' י"ד) – "עושין מדורה לחיה ואפילו בימות החמה מפני שהצנה קשה לחיה הרבה במקומות הקור, אבל אין עושין מדורה לחולה להתחמם בה, הקיז דם ונצטנן עושין לו מדורה אפילו בתקופת תמוז".
2) סמ"ג (לאוין ס"ה, כ"א-ג') – "עושין מדורה ליולדת ואפילו בימות החמה מפני שהצינה קשה לה [מאד] הרבה במקומות הקור, אבל אין עושין מדורה לחולה להתחמם בה, [ו]אדם שהקיז דם ונצטנן עושין לו מדורה אפילו בתקופת תמוז".
3) עי' סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "עושין מדור' ליולד' ולמקיז דם ונצטנן אפי' בתקופת תמוז".
4) או"ה (שער נ"ט דין י"א) – "ומסיק בסמ"ק אבל אין עושין מדורה לחולה להתחמם עכ"ל. והיינו לחולה שאין בו סכנה".
2. ל"ש חיה והקיז דם, ל"ש כל חולה.
1) רש"י (דף קכט. ד"ה הקיז) – "הקיז דם. וכל שכן חולה".
2) רי"ף (דף נב.) – "לא ואסיקנא ל"ש חיה ול"ש חולה ל"ש בימות החמה ל"ש בימות הגשמים".
3) רמב"ן (תורת האדם שער המיחוש, ענין הסכנה סוף אות ד') – "אמר רב יהודה אמר שמואל עושין מדורה לחיה בשבת, סבור מינה לחיה אין לחולה לא, בימות הגשמים אין בימות החמה לא. איתמר אמר רב חייא בר אבין אמר שמואל הקיז דם ונצטנן עושין לו מדורה אפי' בתקופת תמוז. וכל שכן חולה שצריך שעושים לו מדורה. אבל הרב ר' משה ז"ל כתב עושין מדורה לחיה ואין עושין מדורה לחולה, ולא נתכוונו דבריו".
4) רא"ש (פרק י"ח סי' ה').
5) טור (סעי' ו').
6) גר"א (סי' שכ"ח על סעי' י"ח), הו"ד בשעה"צ (סי' שכ"ח ס"ק ל"ו) – "רמב"ם ומ"מ ורש"י וכל הפוסקין חולקין עליו".

2. מה הציור: יולדת תוך ז', וחולה שיש בו סכנה. או יולדת תוך ל', וחולה שאין בו סכנה.
1. יולדת תוך ל', וחולה שאין בו סכנה.
1) מ"מ (פרק ב' הל' י"ד) – "וכן יראה מדברי הר"א ז"ל דלחיה כל ל' עושין לה מדורה דכל ל' לענין מדורה [חולה] שיש בה סכנה [היא] ואני הייתי סבור לפרש דחיה דוקא תוך שבעה וכמו שכתבתי למעלה וחולה לדעת רבינו אפי' יש בחולי סכנה אין בצנה סכנה ואפשר בבגדים. ומחממין לו חמין מלתא אחריתא ואין דומה לעשיית מדורה אבל אני מבטל דעתי מפני דעתו".
2) או"ה (שער נ"ט דין י"א) - לשונו מובא לעיל.
2. יולדת תוך ז', וחולה שיש בו סכנה.
1) מוכח מכמה ראשונים [שלא מחלקים בין חיה לשאר חולה, וי"א שיטת הרמב"ם (שלטי הגבורים, מעשה רוקח), ר' חננאל, שאילתות, הו"ד ברמב"ן, ר' ירוחם] - כדאי' בבה"ל (סעי' ו' ד"ה כל).
3. דעת הרמב"ם.
1) יולדת תוך ל', וחולה שאין בו סכנה.
1) מ"מ (פרק ב' הל' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) מעשה רוקח (פרק ב' הל' י"ד) – "הנה הרב המגיד ז"ל הבין דעת רבינו בחולה שאין בו סכנה אמנם מרן ז"ל חלק עליו וסבירא ליה דאיירי בחולה שיש בו סכנה עיין עליו ואף שאיני כדאי להכריע נראה לענ"ד דלפי מה שכתב רבינו בתחילת הפרק וז"ל כללו של דבר שבת לגבי חולה שיש בו סכנה הרי הוא כחול לכל הדברים שהוא צריך להם ע"כ. מעתה אם איתא דהכא איירי בחולה שיש בו סכנה והטעם דאסור לעשות מדורה היינו משום דאפשר לחממו על ידי בגדים כל כי האי הוה ליה לפרש על פי מ"ש לעיל ודו"ק".
2) יולדת תוך ז', וחולה שיש בו סכנה.
1) עי' בה"ל (סעי' ו' ד"ה כל) – "וגם לישנא דהרמב"ם אין מדוקדק לפ"ז דאמאי קא מדייק וקאמר אבל אין עושין לחולה כדי שיתחמם אפילו כדי להתרפאות אסור דהא הוא חולי שאין בו סכנה אם לא שנדחוק דכונתו דאפילו ע"י עו"ג אין עושין וזה אין במשמע בשטחות לשונו עי"ש וגם בשלטי הגבורים פרק מפנין מבואר דס"ל דמיירי הרמב"ם בחולה שיש בו סכנה וכן נמצא בחידושי הרמב"ם המובאים בשמן רוקח שדעת הרמב"ם שאין עושין מדורה לחולה מיירי אפילו בחולה שיש בו סכנה והוא מספר הבתים עי"ש".

3. שיטת מחבר, ולבוש.
1. מחבר (סעי' ו'), לבוש (סעי' ו') – "עושין מדורה ליולדת כל שלשים יום, ואפילו בתקופת תמוז".
2. מחבר (סי' שכ"ח סעי' י"ח), לבוש (סי' שכ"ח סעי' י"ח) – "הקיז דם ונצטנן, עושים לו מדורה אפילו בתקופת תמוז".
3. יולדת אחר ז': עד ל' יום.
1) אפילו ע"י ישראל, כשאי אפשר ע"י נכרי – עי' עטרת צבי (ס"ק ט'), עולת שבת (ס"ק ו'), עי' מג"א (ס"ק י"ב), מ"ב (ס"ק כ"א, "אם יש לה צער צנה דס"ל דיש סכנה לחיה כל ל' בצנה ולפיכך אם א"א ע"י עו"ג עושין ע"י ישראל [ממ"א וש"א]").
4. חולה: לא ביאר המחבר.
1) מסופק.
1) ב"ח (ס"ק ה') – "ובשלחן ערוך (ס"ו) השמיט דין חולה נראה דמספקא ליה אם הגון הוא להחמיר כהרמב"ם".
2) הכל לפי הענין.
1) נחלת צבי (ס"ק ו') – "הר"ב ש"ע לא הזכיר מזה כלום, ועיין מ"ש מ"ו ז"ל [ב"ח ס"ז]. ואני אומר הכל לפי הענין דאם רואין בחוש דיבא לידי סכנה אף שאין רופא דאומר דצריך מחללין עליו כדין שאר מלאכות דמחללין עליו, ודי להחמיר בזה באם רופא אומר אינו צריך וחולה שותק דאין מחללין כן נלע"ד".
2) עולת שבת (ס"ק ו') – "ולענין חולה לא ביאר המחבר אם מותר לעשות לו מדורה אם לאו. ונראה דסמך המחבר אלעיל דעושין הכל על פי הרופאים אם אמרו רופאים מומחים דצריך למדורה עושין לו מדורה, ואם אמרו דאפשר לחמם לו בבגדים וכיוצא בזה עושין, ובחולה שאין בו סכנה עושין הכל ע"י גוים. וכן נראה מדעת הרי"ף [נב ע"א] והרא"ש ז"ל [סי' ה] עי"ש. וכן פסק הב"ח [ס"ה]".
3) מראי מקומות – שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ד'), נשמת אדם (כלל ס"ט ס"ק ג' ד"ה ונ"ל), ערה"ש (סעי' י').

4. הלכה: יולדת אחר ז', עד ל' יום.
1. אפילו ע"י ישראל, כשאי אפשר ע"י נכרי – מחבר (סעי' ו', עי' לעיל), לבוש (סעי' ו', עי' לעיל), תפארת ישראל (הלכתא גבירתא פרק י"ח אות ג'), ח"א (כלל ס"ח סעי' ט', נשמת אדם כלל ס"ט ס"ק ג' ד"ה ונ"ל, "עושין מדורה ליולדת כל שלשים יום ואפילו בתקופת תמוז אם יש לה צער צנה, שידוע שמסוכנת בצנה (שם)"), גר"ז (סוף סעי' ה'), נזר ישראל (סי' ל"א סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ט'), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק ג'), קצות השלחן (סי' ק"מ סעי' ה').
2. מחמיר, כמו כל חולה שאין בו סכנה – עי' מ"ב (ס"ק כ"א, בה"ל סעי' ו' ד"ה כל, "קשה מאד להקל לעשות מדורה ע"י ישראל עד ל' וצ"ע למעשה").
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד פרק צ"א ס"ק ו', עמ' רמ"ט) – "והא דלא הכריע הביה"ל להקל מדין ספק נפשות להקל, כתב בביה"ל שם דכיון שכל מקור דין זה להקל הוא קלוש מאוד, עיי"ש. מ"מ למעשה אם יש רגלים לדבר שיש חשש לסכנה כגון שמרגשת הקור ביותר יש להקל לעשות מדורה ביולדת עד ל' יום".

5. חולה שאין בו סכנה.
1. ע"י נכרי – ב"ח (סוף ס"ק ה', "ולפי עניות דעתי נראה דבחולה שאין בו סכנה פשיטא דיש להתיר אמירה לגוי לעשות לו מדורה אפילו בימות החמה אם צריך למדורה כגון שנצטנן"), שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ד', "ונראה דבחולה שאין בו סכנה, פשיטא דיש להתיר אמירה לגוי לעשות לו מדורה אפילו בימות החמה אם צריך לה"), עולת שבת (ס"ק ו'), א"ר (ס"ק ט', "ולחולה ע"י כותים מותר אפילו לאין סכנה אם צריך למדורה"), מ"ב (ס"ק כ"א, "ולשאר חולה ע"י עו"ג מותר אפילו לאין סכנה אם צריך למדורה").

6. חולה שיש בו סכנה.
1. אפילו ע"י ישראל, כשאי אפשר ע"י נכרי.
1) ב"ח (סוף ס"ק ה') – "אבל בחולה שיש בו סכנה אין לישראל לעשות לו מדורה אם אפשר על ידי גוי ואם אי אפשר על ידי גוי ורופא אומר צריך למדורה כדאי הם רש"י והרי"ף והרא"ש ורבינו לסמוך עליהם להקל בספק נפשות כנ"ל".
2) שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק ד') – "אבל בחולה שיש בו סכנה, אם איפשר על ידי גוי אין ישראל עושה מדורה, ואם אי איפשר על ידי גוי ורופא אומר צריך למדורה, כדאים הם הרי"ף ורש"י והרא"ש ורבינו לסמוך עליהם להקל".
3) א"ר (ס"ק ט', א"ז ס"ק ג') – "וליש סכנה אם אומר שצריך מותר אפילו ע"י ישראל בשאי אפשר בכותים (ב"ח ס"ה)".
4) עי' ערה"ש (סי' שכ"ח סעי' כ"ח) – "אך אם אפשר ע"י א"י טוב לעשות על ידו דבזה ליכא בהלה ואינו נחוץ לזה כרגע אא"כ הרופא אומר שצריך חמימות תיכף דאז מצוה על הישראל להסיק לו המדורה ולא להמתין עד שימצא א"י".
5) מ"ב (ס"ק כ"א, סי' שכ"ח ס"ק ס"ב, שעה"צ ס"ק ל"ו) – "וליש סכנה אם אומר שצריך מותר אפילו ע"י ישראל בשא"א בעו"ג [ב"ח וא"ר]".
2. מראי מקומות – מג"א (סי' ש"ח ס"ק י"ז).
1) ח"א (כלל ס"ח סעי' ט', עי' נשמת אדם כלל ס"ט ס"ק ג' ד"ה ונ"ל) – "חולה שיש בו סכנה שצריך לחממו ואפשר לחממו בבגדים, יש אומרים כיון שהוא מסוכן, אף על פי שאפשר לחממו בלאו הכי, מותר לעשות מדורה, ויש אוסרין. ומכל מקום נראה לי דאם הדבר בהול, יש לסמוך על המקילין".
1) צ"ב: שאם המחלוקת לגבי חולה שיש בו סכנה, א"כ למה מיקל [עי' לעיל] אצל החיה אחר ז'.
2) גר"ז (סי' שכ"ח סעי' כ"ד) – "אבל לחולה אחר אף על פי שיש בו סכנה מכל מקום אין בצינה סכנה לו שאפשר לחממו בבגדים לכן אין עושין לו מדורה אלא ע"י נכרים אלא אם כן אין שם בגדים לחממו בהם ולהאומרים שכל חולה שיש בו סכנה עושין לו ע"י ישראל כל מה שרגילין לעשות לו בחול אף על פי שאין במניעת הדבר ההוא סכנה (מכל מקום) מותר לעשות לו גם כן מדורה ע"י ישראל כדרכו בחול (וכבר נתבאר למעלה היאך יש לנהוג במדינות אלו)".
3) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ז') – "במ"ב סי' שכ"ח ס"ק ס"ב כ' דמי שהקיז דם ונצטנן דעושין לו מדורה משום דסכנה היא בסתמא, והוא הדין לשאר חולה שאין בו סכנה עושין לו מדורה להתחמם, דסתם חולה מסוכן הוא אצל צינה. אמנם לקמן בסימן ש"ל ס"ק כ"א כתב דאם אומר שצריך מותר ע"י ישראל כשאין עכו"ם, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אם אפשר ע"י גוים אסור ע"י ישראל. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: במשנ"ב כתב שיש בו סכנה".
4
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16] הולד שנולד עושין לו כל צרכיו - סעיף ז'.
1. מה האיסור בחתיכת הטבור.
1. דרבנן.
1) עי' תוס' (סוף דף קכט:) – "כל האמור בפרשת תוכחה. לאו מקרא מפיק אלא מסתמא כיון שבא בפרשת תוכחה אם כן צער הוא אם אין עושין והקילו חכמים לעשות ובכולן אין בהן איסורא דאורייתא".
1) מראי מקומות – שושנים לדוד (פארדו, שבת פרק י"ח משנה ג' על תי"ט, לשונו מובא לקמן), הו"ד במ"ב (ס"ק כ"ז).
2) ב"ח (סוף ס"ק ו').
3) מג"א (ס"ק י"ג) – "כל צרכיו. דבכולהו יש לו צער אם אין עושין וכיון דלית בהו מלאכה דאורייתא שרו רבנן (תו')".
4) גר"ז (סעי' ח') – "... וחותכים את הטבור שכל דברים אלו יש לו צער מהם אם לא יעשו אותם לו וכיון שאין בהם מלאכה של תורה התירו חכמים".
2. דאורייתא.
1) שושנים לדוד (פארדו, שבת פרק י"ח משנה ג' על תי"ט), הו"ד בקובץ על הרמב"ם (שבת פרק ב' הל' י"א) – "ואע"ג דהתוס' כתבו שם דבכולן אין בהן איסור דאורייתא דבר פשוט הוא דבכולן דקאמרי לאו דוקא ... דהיכי מצו למימר שאין בכלן איסור דאוריי' והרי חתיכת הטבור דכתיב שם לא כרת שרך פשיטא דאיסורא דאוריית' הוא דלא גרע מציצין הלא פירושו רובן דתניא בהדיא בס"פ המצניע דבכלי חייב חטאת והטעם דאדם הרי הוא כקרקע. וע"ק דאם אי' דחתיכת הטבור לא אסור אלא מדרבנן א"כ מ"ט דרבנן דפליגי אדר"י ולא תירו בחתיכה אלא קשירה בלבד והרי אף בחתיכה איסורא דרבנן מיהא כשאינו עשוי להתיר באותו יום השבת במבואר בס"ס ופוס'. וזה מוכרח, דאל"ה האי קמ"ל וקושרין וכו' פשיטא דשרי וא"כ ק' לרבנן מ"ל קושר מ"ל חותך כיון דתרווייהו דרבנן א"ו דבחתיכה איכא אי' דאוריייתא ומש"ה לא שרו רבנן אלא בקשירה וצ"ע. והרמב"ם ז"ל בפ"ב פשוט שאין דעתו כדעת התו' שהרי ...".
2) חת"ס (יו"ד סי' קל"א), הו"ד בפת"ת (יו"ד סי' קנ"ד ס"ק ב') – "ואמנם לחתוך הטבור שהוא מלאכה דאורייתא".
3) תפארת ישראל (ע"ז פרק ב' אות ו') – "חתיכת הטבור [מהגעבעהרמוטטער] בשבת, שהוא הוא הדבר שיש בו חשש איסור דאורייתא, אפשר דהו"ל מלאכה שא"צ לגופה, והרי קיי"ל כר' יוסי דנימוקו עמו דס"ל [ספי"ח משבת] דבישראל חותכין הטבור אף דהוה סגי עד הערב בקשירה, דאל"כ האיך יחמיר הת"ק לומר דרק קושרין, ואפ"ה מותר לחתכו, על כרחך רק משום דגם חתיכת הטבור אינו איסור דאורייתא, להכי לא דייקינן בה כולה האי, א"כ הוא הדין בעכו"ם, ואפ"ה לפע"ד דעכ"פ תשנה לחתכו באיזמל וכדומה ולא במספרים כמו שנהגו בחול".
4) זכור ושמור (גוזז עמ' ב', דפו"ח עמ' רכ"ה).
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק כ"ז, בה"ל סעי' ז' ד"ה הולד), ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קס"ח [דפו"ח, הע' ק"פ]), פירות תאנה (סוף דף קכט:).
1) פמ"ג (א"א ס"ק י"ג) – "עיין מ"א. תוספות שבת קכ"ט ב' ד"ה כל. ומשמע חתיכת טבורו לאו איסור תורה, ואפילו ביחידי חותכין ואין יוצא דם (אין מחזיקין דם, מעט יש, עיין יו"ד סימן עה סעיף א ושפתי דעת אות ג), ומכל מקום גוזז הוה באפשר ממחובר, עיין סימן שכ"ח סעיף ל"א, יע"ש".
2) מנחת פתים (שו"ת או"ח סי' ג', או"ח סי' ש"מ על מג"א ס"ק א' ד"ה והנה הרמב"ן [כ"ד-א']) – "תוס' שבת קכט ע"ב ... וצ"ע דהא מבואר שם שחותכין הטבור, והיא איסור תורה משום גוזז, ואולי דעת התוס' דאתיא כר"ש דמשאצל"ג פטור וגם גוזז פטור כל שא"צ לגיזה וא"כ ה"ה הכא כיון שא"צ לטבור וא"כ לדעת ריב"ש ורמב"ן ור"ן הנ"ל איכא איסור תורה בגיזת טבור וצע"ג".
3) תפארת יעקב (פרק י"ח אות ל"ז) – "דהא חתיכת הטבור איכא איסור דאורייתא ... ובפרט לר"י דמחייב במשאצל"ג. ורב הא סבר כר"י. וכאן רב קאמר לה ...".
4) אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות ו') – "מה שהקשה בחותך טבור מתינוק יתחייב משום גוזז. לא קשה מידי. דלרמב"ם אין בבשר משום גוזז. ולתוס' כל שכלו גדוליו אין בהם משום גוזז. והטבור והתינוק שניהם גדולי האם. ובלידה נפסק הגידול הזה. ומהתינוק לא הי' לטבור שום גידול. ואף לרמב"ם [פ"ט ה"ז] דמחייב בגוזז ממתה אף שכלו גדוליו. בזה שלא הי' לו מעולם שום גידול. יש לומר גם רמב"ם מודה דאפילו מעור לא הוי גוזז. כל שכן בזה דאינו אלא מבשר".
5) חלקת יעקב (ח"ב סי' נ"ד, או"ח סי' קמ"א) – "מלשון הרמב"ם פ"ב מהל' שבת הלכה י"א וז"ל היולדת כשכורעת לילד הרי היא בסכנ"פ ומחללין עלי' את השבת, קוראין לה חכמה ממקום למקום וחותכין את הטבור וקושרין אותו ומדליקין את הנר וכו' ולשיטת הרמב"ם פכ"ז חוץ מי"ב מיל הוי דאורייתא, א"כ קוראין לה חכמה ממקום למקום הוי דאורייתא וכן מדליקין הנר, א"כ נראה בעליל דגם חותכים את הטבור ג"כ מלאכה דאורייתא, ומשה"כ קאמר הרמב"ם הטעם מפני שהיא בסכנ"פ ומחללין את השבת ומחשב והולך מלאכות דאורייתא, ולהתוס' שם, כל האמור בפרשת תוכחה אינן אלא משום צער כמבואר להדיא בתוס' שם, אבל להרמב"ם כולן משום סכנה כמבואר בהלכה י"ד בשם וז"ל מרחיצין את הילד,,, ומולחין אותו ומלפפין אותו מפני שסכנה היא לו אם לא יעשו כל אלה עכ"ל - א"כ נראה מהרמב"ם שמחולק עם התוס' בכפלים, דלתו' כל הדברים בפ' תוכחה רק משום צער ולהרמב"ם משום סכנה - וגם בזה דלתוס' כולם אינן מלאכה דאורייתא ולהרמב"ם משמע דחתיכת הטבור דאורייתא".
6) מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ג אות ה') – "ומה שהעיר כת"ה בדברי הח"ס ביו"ד שם, שכתב דלחתוך הטבור הוי מלאכה דאורייתא, וגם התפא"י כתב דיש בזה חשש איסור דאורייתא, ותמה דהלא איתא בשבת (דף קכ"ט ע"ב) ובתוס' (שם ד"ה כל) דאין בהן איסורא דאורייתא עיי"ש, יפה העיר, אבל י"ל עפ"י מה שכתב בהקובץ על הרמב"ם (פ"ב מה' שבת הי"א) בשם השושנים לדוד דהוכיח דחתיכת הטבור הוי באמת איסור תורה, ובכלי חייב חטאת וכדאיתא ס"פ המצניע עיי"ש, והביאו במ"ב (סי' ש"ל ס"ק כ"ז) עיי"ש, וכן י"ל דס"ל להח"ס והתפא"י, וק"ל".
מנחת יצחק (ח"י סי' ל"א אות ה') – "הנה מלשון תשו' חת"ס (חיו"ד סי' קל"א) מבואר דהוי איסור תורה בזה, ולכאורה צ"ע מהא דאיתא בשבת (דף קכ"ט ע"ב) ובתוס' שם (ד"ה כל) דאין בהן איסורא דאורייתא, אך כבר הביא במשנ"ב (סי' ש"ל סעי' ז' בה"ל ד"ה הולד) שהובא בדברי כת"ר (בהערה אות ל"ה) מש"כ בקובץ על הרמב"ם (פ"ב מה"ש הל' י"א) בשם השושנים לדוד שתמה ע"ד התוס' דהיאך כתבו שאין בכולן איסור דאורייתא והרי חתיכת הטבור פשיטא דאיסורא דאורייתא היא, דלא גרע מציצין דלא פירשו רובן דתניא בהדיא בס"פ המצניע דבכלי חייב חטאת, ועוד הקשה דאם איתא דחתיכת הטבור לא אסור אלא מדרבנן, א"כ מ"ט דרבנן דפליגי אדר' יוסי ולא התירו בחתיכה אלא קשירה בלבד, וכתב ג"כ בדעת הרמב"ם שאין דעתו כדעת התוס', עיי"ש".

2. טומנין השליא.
1. מראי מקומות.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' ק"ב) – "ע"ד איזה חברה שפנו לביה"ח שערי צדק למסור להם השליות מהולדות הנולדות שם לתוך איזה תעשי' רפואות אם מותר לעשות כן עפ"י הלכה. והנה בירושלמי (שבת סו"פ י"ח) איתא אלו ואלו טומנין אותו בארץ כדי ליתן ערבון לארץ עיין שם, והובא במשנה ברורה (סי' ש"ל ס"ק כ"ה), ובשד"ח (כללים מע' ק' כלל ל"ז) הביא מס' נחמד למראה (ח"ב דנ"ד ע"ג) וז"ל השליא של הולד צריך לקוברה שכן מתבאר ממה שאמרו בירושלמי (סו"פ ח"י דמס' שבת) שהיא ערבון לארץ שגם האדם ישוב לעפר שממנו לוקח, ולא יפה עושות נשים שזורקות אותה לבית הכסא דהטוב הוא לקוברה לארץ להורות הערבון עכ"ל, ובספר גשר החיים (ח"א פט"ז ג - ג) כתב ע"ז ולא ראיתי נוהגין כן לקבור שליא עיין שם, ומ"מ הי' לבי מהסס לומר היתר כנגד המבואר בירושלמי, דמי יודע אם המנהג היא מנהג ותיקין, ועוד הוא דבר מוזר לעשות איזה סם מבשר אדם אף שאומרים שהוא לצורך רפואה, לכן אמרתי שצריך אני להתיישב בזה ...".
2) הגרשז"א זצ"ל (שלחן שלמה ס"ק י"א) – "ואף שרש"י - שבת דף קכ"ט ע"ב ד"ה וטומנין - כתב שהיא רפואה, מ"מ האמת היא דזה רק סגולה וכן פירש במשנ"ב ס"ק כ"ו, וקאמר בגמרא דבנות מלכים טומנות בספלים של שמן ואף דיש בזה ביטול כלי מהיכנו מוכח לכאורה דבענין של סגולה מותר, וצ"ע. ומ"מ נראה דבזמן הזה אם היולדת אינה מאמינה בסגולה זו אסור לאמא או לקרובים לעשות דבר זה".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' ש"ל ס"ז) וטומנין השליא, וכ' המ"ב מקורו בירושלמי דכו"ע טומנות בקרקע, מהו טעם הדבר. תשובה: סגולה, להזכיר סופו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: האם צריך להקפיד על כך שיטמינו אותו בקרקע (באופן שיודע בודאי שלא עושין כן, האם צריך לעמוד על כך, או שאין ענין כלל). תשובה: לכתחילה יש להזהירם".
4) לרפא ע"י איסור דרבנן בדרך סגולה - עי' סוף סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

3. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ב.ב') – "עיין בביאה"ל שזה איסור תורה - לפי מש"כ בשאילתות דרב אחאי עיי"ש - ומסתבר שאם יחזיקו את התינוק כל הזמן בזהירות ליכא שום סכנה, ואפי"ה שרי לחתוך את הטבור כי אין האדם מחויב לעשות דבר זה וכמו"ש לענין כיבוי גחלת ברה"ר דשרי ואין צריך לעמוד כל השבת ולהזהיר את העוברים ושבים, והיא הערה חשובה".

17] בן שמונה: בזמנינו.
1. מחללין עליו את השבת.
1. אג"מ (הגר"ש איידר זצ"ל, פרק ח' הע' ער"ה).
2. יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קפ"ז).
3. מנחת יצחק (ח"ד סי' קכ"ג, ח"י סי' ל"א אות י"ג) – "ודאי דצריך להשתדל להחיות כל ולד, אע"פ שברור לן שנולד בחודש השמיני להריון, ומחללין עליו את השבת הן באיסורי תורה והן בדרבנן, ובפרט אם יש לו קצת צפרנים ושערות".
4. הגרשז"א זצ"ל (מוריה אלול תשמ"ב עמ' ס"ו, שולחן שלמה ס"ק י' ד"ה אולם, אות ט"ו, מנחת שלמה ח"ב סי' פ"ג אות א' ס"ק ב', תנינא (ב - ג) סי' פ"ו אות ה' ס"ק ב', ששכ"ה פרק ל"ו הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ו]) – "בעיקר דברי החת"ס נלענ"ד דכמו שלענין הדין דעובר בן ח' הרי הוא כאבן ואין מחללין עליו את השבת, ודאי שהדין נשתנה בזמננו וחלילה לפסוק כן, וכפי ששמעתי גם עובר אשר יודעים ברור שהוא רק בן ה' או ו' חדשים וגם אין לו עדיין צפרנים ושערות אפי"ה יכול להשאר חי ע"י אינקאבאטאר, ועל כרחך שרק בזמן חז"ל נתנו לו דין אבן מפני שלא נודע אז היאך להחיותו, משא"כ בזמננו".
5. קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' מ"ב).
6. הגרחפ"ש זצ"ל (יד ליולדת פרק ח הע' ג').
7. הגר"ט גאלדשטין זצ"ל (יד ליולדת פרק ח הע' ג').
8. שבט הלוי (ח"ג סי' קמ"א, ח"ח סי' פ"ט סעי' ז') – "מכ"מ בהני ילדי אינקובטור דהיום נשתנה המציאות לגמרי כיון דע"י כלי האינקובטור יכולים להביא לתחיה גם בן ח' ודאי ולא נגמרו שעריו וצפרניו ואפילו בן ששה ודאי לפעמים הרי דלפי המצאה הנפלאת הזאת אין כאן נדון של ספיקות דאין כאן צד ספק של איסור וספק של היתר דהא גם צד לא נגמרו חדשיו אינו גורם למעשה שלא יחי' ויתקיים דקרוב לודאי דאם הולד עכ"פ שלם באבריו ואין בו טריפות מום וחסרון רק חסרון זמן והתפתחות שכלי הנ"ל יועיל לו להביאו לתחיה כאשר אנו ראים ברבבות ילדים, ולא נשאר רק מה שעכשיו כשנולד הוא נפל גמור והספק אם להביאו לחיים מותר לחלל שבת עליו, והרי בזה כבר הכריע הבה"ג דמותר אעפ"י שעכשיו אינו עדין בגדר זה, וקיי"ל כבה"ג להקל כמש"כ בבה"ל בשם הריטב"א כנ"ל".
9. חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' קי"ג סעי' י"א, עמ' שמ"א, הליכות עולם ח"ד עמ' קמ"ב סעי' ב').
10. מנוחת אהבה (ח"א פרק כ"ב סעי' ט') – "ומ"מ בזמן הזה שנתחדש מכשיר 'אינקובטור' ומעשים בכל יום שנותנים שם תינוקות שנולדו לשמונה חדשים, והם חיים וקיימים וגדלים ככל התינוקות, ומולידים בנים וצאצאים, צריך לחלל את השבת אפי' על תינוק שנולד לשמונה חדשים אפי' אם לא גמרו שערותיו וצפרניו".
11. תשובות והנהגות (ח"ב סי' תשל"ב).
12. חוט שני (ח"ד עמ' קע"ד שעה"צ ס"ק קע"ג).
13. [bookmark: _Hlk527108040]ילקוט יוסף (סעי' כ"א) – "תינוק שנולד בשבת, מחללין את השבת עבורו לכל הנצרך לו, ואין הבדל בין אם נולד בחודש השמיני או בחודש התשיעי להריון, כי בזמנינו מעשים בכל יום שנותנים תינוקות שנולדו קודם זמנם באינקובטור, והם חיים וקיימים, ולכן חלילה להחמיר בספק נפשות, והמחלל שבת עבורם הרי זה זריז ונשכר, וישא ברכה מאת ה'".
14. פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות ח') – "וביותר כהיום לאחר המצאת האינקובטור הרי שגם נולד 'עובר' חי בחודש החמישי להריונה מחללים שבת בכל המצטרך להצלתו. ואם נולד לפני זמנו עם מומים ופגמים אשר לפי דרך הטבע אין לו סיכויי חיים, אלא לזמן קצר (פחות משלושים יום), מעיקר הדין אין לחלל עליו את השבת, אמנם בבתי חולים בזמנינו שרבים מטופלים שם, וההכרעה אם יש לפג סיכויי חיים אם לאו מסורה לחברי הצוות הרפואי, ועלול להיות טעות בהבחנה, ועוד, אם נורה להם לא לטפל בשבת בפגים כאלו עלולים לזלזל בטיפול של פגים אחרים עם מומים שיש להם סיכויי חיים, לכן יש להורות להלכה למעשה שמותר ואף חובה לטפל בפגים אלו גם כן, ואפילו בחילולי שבת הכרוכים באיסורי תורה. ותינוק הנולד בזמנו (בחודש התשיעי) עם פגמים ומומים, גם כאשר אין לו סיכויי חיים יותר מזמן קצר מאוד, מכל מקום חייבים מעיקר הדין לחלל עליו את השבת גם על חיי שעה שלו גם באיסורי תורה".
15. ועוד פוסקים – נשמת שבת (אות תקל"ח), נשמת אברהם (כאן, ח"ד ס"ק ג'), יד ליולדת (פרק ח' סעי' ב'), רפואת ישראל (עמ' ע"ו), שמירתה של שבת (סוף עמ' קע"ה), ארחות שבת (פרק כ' סעי' ט"ז, סעי' י"ז).
16. עי' חזו"א (יו"ד סי' קנ"ה ס"ק ד') – "וכמדומה דעכשו נשתנה הטבע וכפי בחינת הרופאים אפשר שהוסיפו השתלמותם אחר ז' ונגמרו לח', והרי נשתנו הטבעים ללדת למקוטעין כמש"כ הרמ"א סימן קנ"ו ס"ד בהגה'".

2. לענין ברית מילה בשבת.
1. עי' סי' של"א סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"ל סעיף ז' - יולדת	



18] מינקת: להוציא בידה החלב המצער אותה - סעיף ח'.
1. הולך לאיבוד, מותר – מחבר (סי' ש"ל סעי' ח', "היא בעצמה יכולה להוציא בידה החלב המצער אותה"), פוסקים. 
1. "על הארץ דאין זה כדרך מפרק כיון שהולך לאיבוד ועוד דהוי מלאכה שאצ"ל דפטור ומשום צערא ל"ג כמו מפיס מורסא" – מ"ב (סי' ש"ל ס"ק ל"ב), פוסקים.

2. תניח מתחלה חומר פוגם [שאינו מוקצה, כגון מי סבון].
1. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ב אות ד', סוף התשובה אות י') – "ואם אין צורך בחלב עבור התינוק ורק יש צורך למשוך ממנה החלב בגלל זה שהחלב מצערה, אזי אם אין אפשרות להוציא זה ממנה ישר ע"ג קרקע לאיבוד, יש להתיר למשוך החלב אל תוך כלי באופן שישים בשם דבר שיקלקל מיד החלב כספירט נקי וכדומה [דבר שלא הוי מוקצה]".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ז אות כ"ח) – "מינקת שיש לה הרבה חלב, ומצטערת וקשה להוציא החלב בידים, אם מוציאה ע"י משאבה וכוונתו לשופכו אח"כ לארץ, ברור שליכא בזה חיוב חטאת, אבל עדיין נראה לומר שיש בזה איסור דרבנן, וכדאי לשים בכלי איזה דבר לפגום החלב ואז הוי כמו שופך על הארץ".
3. חוט שני (ח"ב עמ' ס"א ד"ה אשה, ח"ד עמ' רנ"א) – "שמעתי ממרן החזו"א ... ותכניס למשאבה [קודם שתשאב החלב לתוכו] שיש לה בית קיבול לחלב - קצת סבון או חומר אחר שמקלקל את החלב".
4. ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' כ' [דפו"ח סעי' כ"א]) – "ויש לשים בכלי שבו ייאסף החלב חומר המקלקל אותו, כגון מי-סבון, כדי שילך מיד לאיבוד".
5. חזון עובדיה (שבת ח"ג עמ' שד"מ).
6. עי' תורת היולדת (פרק מ"א סעי' ג').
7. ילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' קכ"ד) – "salt, detergent, vinegar".
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שנ"ו).
9. ארחות שבת (פרק ד' סעי' ל"ז) – "שתניח מתחלה חומר פוגם [שאינו מוקצה, כגון מי סבון]".
10. רפואת השבת (פרק מ"ז סעי' כ"ט) – "ע"י מי סבון או אלכוהול וכיו"כ".
11. יד ליולדת (פרק ט' סעי' ג').
12. מנחת איש (פרק ב' סעי' מ"ח).
13. תורת חיים (שו"ת סי' י"ד ענף ו').
14. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) - לשונו מובא לקמן.
1) ה"ה אם הכלי מלוכלך, הוי לאיבוד – חוט שני (ח"ב עמ' ס"א ד"ה אשה), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ל"ז), יד ליולדת (פרק ט' סעי' ד').
2) דברי יציב (או"ח סי' קס"ה) – "י"ל ג"כ כיון שיש עצות הנ"ל ללכלך בהכלי וכדומה והיא לוקחת הכלי כמו שהוא, שוב ליכא למדחי האנן סהדי ולומר דעושה בכלי משום שלא ללכלך השלחן או הבית, דהרי אפשר בכה"ג, ושוב לא אזלינן בתר מחשבתה, וכיון שמפרקת להכלי כמו שהוא נראה שלצורך החלב מפרקת, ויש חשש חטאת כתהל"ד ודו"ק. ועכ"פ איסור חמור בדבר וצ"ע ודו"ק".

3. בכלי נקי מותר, אבל יש להקפיד להריק את המשאבה לעתים קרובות.
1. קצות השלחן (סי' קל"ח ס"ק ל') – "ומ"מ יש ללמדה שאחרי שתחלוב מעט פחות מכגרוגרת תריק את המאמקע ותשפוך החלב. ומה שתחלוב אח"כ לא יצטרף עם המעט שחלבה מקודם אחרי שנאבד כבר, והוי ח"ש".
2. ששכ"ה (פרק ל"ו סעי' כ' [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "אבל יש להקפיד להריק את המשאבה לעתים קרובות".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו הע' ס"א [דפו"ח, הע' ס"ד]) – "דצריך שיריק את המשאבה למקום שהחלב הולך לאיבוד, דאל"כ שוב יצטרף לכשיעור".
2) מראי מקומות – דברי מלכיאל (ח"ה סי' רל"ח ד"ה ולכאורה).

4. בכלי נקי מותר, אם הולך לאיבוד אח"כ.
1. אבני נזר (או"ח סי' מ"ז) – "במה שנוהגין נשים שמצטערות מחלבן להקל החלב מדדיהן בכלי זכוכית הנקרא מאמקע הלא מפרק הוא. הדין מפורש באור זרוע שמותרות לחלוב על הקרקע ... ואף שחולב בכלי ואין המשקה הולך לאיבוד בשעת חליבה. הלא הטעם כתב באור זרוע משום דהוה ככבשים שסחטן לגופן. ועוד דהוי מלאכה שאין צריך לגופה במקום צערא. וטעמים אלו ישנן גם במיקל בכלי. ודברי האור זרוע הם במלאכת דש. והבאתם לפסק הלכה בספרי אגלי טל ... אבל בנידון דידן שרי כדברי האור זרוע".
2. דברי מלכיאל (ח"ה סי' רל"ח) – "נראה דשרי אם דעתה לשפוך החלב לאיבוד".
3. הל' שבת (איידר, עמ' קי"ד, הע' רע"ג).
4. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות כ"ד) – "שאלה. מינקת שיש לה עודף חלב, ויש לה צער בשל כך, האם מותר לה להוציא את עודף החלב על ידי משאבה המיוחדת לכך. תשובה. מותר למינקת לקלח את החלב לאיבוד, כגון על גבי הרצפה או לתוך הכיור וכדומה. וכן מותר לשאוב את החלב על ידי משאבה המיועדת לכך, שאינה מופעלת על ידי חשמל, ובלבד שתשפוך את החלב שבמשאבה לאיבוד".
5. קנה בשם (ח"א סי' כ"א) – "ומ"מ נראה לענין נידון דידן דלהלכה בודאי אפשר לסמוך בזה על דברי הרב והאבני נזר והדברי מלכיאל, דמפורש יוצא מדבריהם להקל לחלוב אפילו תוך הכלי היכא שבדעתה לשפוך החלב אח"כ דאין בזה איסור מפרק מדאורייתא, שהרי בלא"ה יש בזה סמך גדול להתיר לפי מש"כ בשו"ת דברי מלכיאל (שם) דמשמעות דברי הש"ס (שבת שם) הוא דריבוי החלב בדדים יש בו חשש סכנה".
6. עי' יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"פ) – "וכן עיקר למעשה".
1) אם א"א ע"י העצות הקודמים, יש לסמוך על האבני נזר.
1) ברית עולם (דש אות י"ד) – "ובמקום צורך גדול יש להקל".
2) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קכ"ד).
3) מאור השבת (ח"ד עמ' רי"ג אות ה') – "ואם אי אפשר לה באופן זה, מותרת גם לשאוב לתוך כלי, ובתנאי שתשפוך אח"כ את החלב לאיבוד".
2) מראי מקומות.
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ב אות ד', סוף התשובה אות י') – "ויש שמתירים לחלוב בכה"ג לתוך כלי גם בגוונא שאין החלב הולך לאיבוד בשעת חליבה ובלבד שמיד לאחר גמר הוצאת החלב ישפכו את החלב לאיבוד, ואין כאן גם משום מראית עין בהיות שידוע שע"פ רוב שופכים החלב ואין משתמשים בו לשום דבר. וגם הרי עושים זאת בצינעא דאין דרך בנות ישראל הכשירות לגלות דדים במקום רבים. בחולב לכלי ע"מ לאבד יש ליזהר לשפוך החלב בעודם בידו, דבלאחר שיניחם מידו אסור תו לטלטלו משום מוקצה ונולד".

5. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ב אות ג'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ל אות י"ב).
1. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"ב) – "ושאלתי איך תנהג אשה שיש לה מדאי הרבה חלב בדדיה, האם מותרת להוציאו בשבת לתוך כלי, מאחר שידוע לכל שאינו עומד לשתיה, דהרי התינוק יונק ישירות מאמו ואינו עומד לשתות את החלב שהוציאו לכלי. והשיב רבינו שאין זה טענה, וצריכה לנהוג שמיד שתוציא החלב באופן שישפך מיד להרצפה ויאבד, ואסור לה לקבל החלב לכוס ולשפכו אח"כ".

6. אם החלב עצמו מוקצה.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (בנתיבות ההלכה חמ"ו עמ' תכ"ג) – "שאלה: מותר לאשה לשאוב מעצמה חלב בשבת מפני צער, כשזה הולך לאיבוד. נשאלתי האם החלב שנשאב לתוך הבקבוק נחשב למוקצה מפני שנולד בשבת. תשובה: מוקצה".
2) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קכ"ד בהג"ה) - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' ס"ו, קונ' שמירת שבת פרק כ"ז סוף אות ל'), מאור השבת (ח"ד עמ' רט"ז), ודרשת וחקרת (ח"ה יו"ד סי' ל"ג אות ג'), פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"א).
3. קשה: איך מותר לטלטל החלב.
1) י"ל: שהיא בגדר חולה, כמה פוסקים מתירין טלטול מוקצה לחולה - עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2) ועוד, אם הוא בידה, לפי המג"א מותר לטלטלו [וכאן התחלה בהיתר, שכמה פוסקים התירו].
3) ועוד, מותר להוריק הכלי, כי לכאורה הוי בסיס לאיסור [החלב] והיתר [המשאבה עצמה, כיון שמותר להשתמש בשבת, י"ל שאינו מוקצה]. וההיתר הוי יותר חשיב, והוא מטלטל לצורך דבר ההיתר. ודו"ק.
4) ואפילו להשיטות שהמשאבה מוקצה [עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות], והוי כלי שמלאכתו לאיסור. הוי בסיס רק לכלי שמלאכתו לאיסור, וממילא מותר לצורך גופו.
5) הגרח"ק שליט"א (בנתיבות ההלכה חמ"ו עמ' תכ"ג) – "שאלה: לכאורה אם החלב שנשאב מהאשה בשבת נחשב למוקצה גם כשזה עומד לאיבוד, א"כ נשאלתי איך מותר לטלטל הבקבוק עם החלב שנשאב בשבת ולשופכו, הרי כל הכלי מוקצה מכה החלב שאסור שנמצא בתוכו. תשובה: לצורך גופו או מקומו".
6) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קכ"ד בהג"ה) -
Since the milk is muktzah, one must place a non-muktzah item into the receptacle.
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י"ב) – "וכשנוטלת החלב לשופכו, תטלנו כלאחר יד (שתתפסנו בשני זרועותיה וכדומה), כי יש על חלב זה חשש מוקצה, זולת אם נמצא במקום אשר מאוס שיהיה שם, שהרי זה 'כגרף של רעי' שמותר לפנותו משם לאשפה".

7. לקלח חלב לאיבוד בכדי שלא יתקלקל חלבה ותוכל לאחר שבת שוב להניק התינוק.
1. מיקל [בזמן שהולך לאיבוד] – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ו דפו"ח הע' ס"ה, מאור השבת ח"א מכתב י"א אות י', ח"ד עמ' רי"ג, "[אף שיש תחליפים ומאכלים אחרים שהתינוק אוכל] נכון כי חלב-אֵם הוא המאכל שהקב"ה נתן לתינוקות"), הו"ד באוצרות השבת (פרק ד' סעי' ל"ג), ששכ"ה (פרק ל"ו דפו"ח סעי' כ"א), תורת היולדת (פרק מ"א סעי' ג'), ארחות שבת (פרק ד' הע' ס"ג), מאור השבת (ח"ד עמ' רי"ג אות ו'), מנחת איש (פרק ב' סעי' מ"ט).
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ו אות ה', הל' שבת בשבת ח"ב פרק ל"ב סוף הע' ל"ב) – "לגבי קילוח חלב מאשה לתינוק דמה שיוצא בקל הוא בגדר מיפקד פקיד ואין בו שאלה של מפרק".
3. מראי מקומות – הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לקמן).

19] משאבה הפועלת ע"י חשמל ושעון שבת.
1. מה עדיף: משאבה חשמלית או משאבה ידנית.
1. משאבה חשמלית.
1) ששכ"ה (פרק ל"ו דפו"ח סעי' כ"א) – "ומותר אפילו במשאבה חשמלית המחוברת לשעון-שבת המפעיל את המשאבה בשעות מכוונות מראש". דפו"ח הע' ס"ג, "אם יש לה אפשרות להשתמש במשאבה חשמלית, י"ל דעדיף שתשתמש בה בדרך המותרת וכנ"ל, על פני הוצאת חלב בלחיצת היד, או במשאבה ידנית, שכל לחיצה היא כמלאכה בפ"ע, משא"כ בחשמלית".
2) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' נ"א) – "ואם אפשר לחבר את המכונה מערב שבת לשעון שבת שיפעילנה מדי כמה שעות לפי הצורך יעשה כן כדי למעט במלאכות, ובאופן זה עדיף להשתמש במכונה חשמלית".
2. משאבה ידית, מאחר שמשאבה חשמלית צורכת יותר חשמל בזמן פעולתה.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (שו"ת תורת חיים סי' י"ד סוף ענף ו') – "שלכתחילה יש להשתמש במשאבה ידנית, אך אם האשה סובלת מכאבים כאשר היא משתמשת במשאבה זו, יש להתיר שימוש אף במשאבה חשמלית".
1) יש לעי' אם זה המציאות.

2. משאבה שעובדת ע"י שמצמידה אצבעה למכשיר בנקב המיועד לכך למנוע כניסת אויר.
1. בשבת תצמיד את המשאבה אליה, ושוב אחר כך תצמיד אצבעה למכשיר בנקב המיועד לכך למנוע כניסת אויר.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ק"ו).
2) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"א) – "בשבת תצמיד את המשאבה אליה, ושוב אחר כך תצמיד אצבעה למכשיר בנקב המיועד לכך למנוע כניסת אויר [כדי שייצור 'וואקום', (חוסר אויר)] ועל ידי כך יישאב החלב".
2. מה עדיף: שימוש באופן זה או שימוש במשאבה ידנית [אם הוא גרמא או מעשה].
1) השימוש באופן זה עדיף על שימוש במשאבה ידנית.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ק"ז) – "שהרי סתימת הנקב אינה אלא גרמא, משא"כ במשאבה ידנית".
2) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"א) – "השימוש באופן זה עדיף על שימוש במשאבה ידנית".
2) שבט הלוי (ח"י סי' ס"ו) – "אשר שאל בענין משאבה חשמלית לצורך שאיבת חלב, והיא בתקע מע"ש, וע"י ששמים האצבע וסותמים נוצר ואקום השואב את החלב, ושאלתו אם מעשה הסתימה חשיב גרמא או מעשה בידים. דעתי דגם אם הוא חשיב גרמא מה שהוא ספק בעיני, מכ"מ לו דיהא כן, מכ"מ לא בכ"מ גרמא מותר, וגם בדליקה שהתירו חז"ל גרמא בשבת ק"כ ע"ב מטעם לא תעשה מלאכה עשי' אסור גרמא מותר, מכ"מ כ' פוסקים דוקא במקום פסידא וגם לא כל מקום ואופן התירו גם במקום פסידא עיין שו"ע או"ח סוס"י של"ד. ואם א"א להאכיל לתינוק אלא באופן זה, ואין לו מאכל אחר הייתי מקיל, אבל אם זה רק לאבד, או שיש לו מאכל אחר אפי' אבקת חלב של חלב נכרי, טוב יותר מאכל מאבקת חלב בפרט לדעת החזון איש כידוע שנטה להקל, ואנחנו בהנהגה מחמירים".
3) ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ע"א) – "ויש לעיין באופן שהאשה תצמיד את המכונה לגופה קודם שתופעל ע"י השעון ואח"כ תופעל המכונה, אם בכה"ג חשבינן להאשה כעושה מעשה גמור של שאיבת חלב הואיל והיא ממשיכה להחזיק את המכונה או דכה"ג הוי כעין מצמצם ואינו מעשה גמור שלה, וכמבואר בפרק כ"ט בהקדמה לסעיף י"ז מהו מצמצם [ונפק"מ דלהך צד דלא חשיב מעשה גמור יש עדיפות מסיבה נוספת להשתמש במכונה באופן זה מאשר לשאוב במכונה ידנית שבזה עושה מעשה גמור של שאיבה]. ובמכונות שאיבה חשמליות שאינן אוטומטיות שכדי להפעילן צריך להצמיד אצבע ולסתום חור במכונה ועי"ז ליצור ואקום ואח"כ להרפות ושוב לחזור ולסתום, נראה דפעולה זו של סתימת החור חשיבא כשאיבה בידים ואין זה גרמא אלא הוי כזורה ורוח מסייעתו, וכמבואר בפרק כ"ט סעיף א', והטעם משום שכך דרך פעולת המכונה, ולא גרע מהצד בכלבים [וכמבואר שם סעיף ה'] דחשיב מעשה דידיה".
3. מראי מקומות – תורת היולדת (פרק מ"א הע' ז').

3. לחבר משאבה חשמלית להאשה, קודם שהשעון שבת מתחיל לעבוד, כדי שיהיה רק גרמא.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ו סעי' ג', מאור השבת ח"ד עמ' רט"ו אות י"א) – "(לשאוב במשאבה חשמלית) דאין זה בגדר גרמא כיון שזה בגדר מסייע כמו דאיתא ביו"ד סימן קפא ס"ד, הניקוף חייב אם סייע בדבר, שמטה עצמו אליו להקיפו, ועיין בט"ז סימן שכח סק"א לענין הוצאת השן ע"י עכו"ם, עכ"ד. [נ.ב. אמנם עיין במשנ"ב סימן שכח סקי"א שהרבה אחרונים חולקים על הט"ז]".
2. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קכ"ד, והוא מדבר בציור שרוצה להשתמש עם החלב), ע"פ הגרחפ"ש זצ"ל (ילדים בהלכה ארטסקרול, פרק י"ח הע' ט"ו), והגר"י ראטה שליט"א (ילדים בהלכה ארטסקרול, פרק י"ח הע' ט"ו) -
[bookmark: _Hlk527101187]In situations of great need, a melachah may be performed though a g’rama ... Therefore, in situations of necessity, a woman may express her milk on Shabbos and save it for later consumption. The following is a description of how this can be accomplished: An electric pump should be connected to a timer, which is set prior to Shabbos to turn on at a specific time or at specific intervals. Before the pump is activated, the woman should attach the pump’s receptacle to her breast. Thus, when the pump is activated, the milk will be automatically expressed without any action on the part of the woman. The leniency of g’rama requires total passiveness on the part of the woman. Therefore, she cannot hold the cup in place once the machine begins pumping. This can be avoided by tying the cup to her body with a string before the machine is activated.
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Can a woman who wants to express milk on Shabbos using an electric pump, get a non-Jew to place it on her, and turn it on? [not leibud]. Can the woman thereafter keep it on herself or is that a problem of missayea?
R' Y. Berkovits wrote: 1) It’s a d’oraysah. If no other choice, we would allow an akum, for the baby. Rav Elyashiv said best to do it derech gerama, using a timer, and placing it on before the timer turns the machine on. Then she can do it herself (no need for an akum). 2) No problem. Simply holding it in place so it doesn’t fall off, is not called missayea.
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
A woman needs to pump in order to build up her milk supply, and supplements nursing and pumping with formula. 1) may she pump on Shabbos to keep up her milk supply? 2) may she give the pumped milk to her infant or must it go libud?
R' Y. Berkovits wrote: If the baby needs it, she can pump derech g'rama, using an electric pump on a timer and putting the pump in place before the timer goes on, it's a גרמא במקום צורך גדול. The question would be in determining the level of necessity needed in order to be mekil. If the baby doesn’t need it, it should go l’ibud (put a bit of soap in the container). L'chatchila it should be done derecho gerama (using an electric pump on a timer). If that can’t be done, she can do it by hand to prevent pain משאצל"ג במקום צער. If her intention is to build supply, there is makom lehakel for the sake of the tinuks health, similar to t’zar.
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א, הע' פ"ז) – "יש מקום לומר שהרי זה כגרמא".
5. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' ק"ח ד"ה ולענין), ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ע"א, לשונו מובא לעיל).
1) יש לעי' אם יש הכלל "הקל הקל תחילה" אצל הדין של "שבמקום צער לא גזרו".

4. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ח' הע' רע"ד, עי' עמ' קי"א), יד ליולדת (פרק ט' הע' י"ב).
4
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20] ליישר אברים - סעיף ט'.
1. פלטה ליישור שיניים (biteplate).
1. לענין בונה, מכה בפטיש, רפואה, ועובדין דחול.
1) עי' סי' שכ"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.
2. לענין הוצאה.
1) עי' סי' ש"א, לשיטות ומראי מקומות.

2. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ד עמ' קנ"א אות ג', אות ו') – "מותר ללכת בשבת עם מנעלים שיש שם ברזלים למי שרגליו עקומות, ואין בזה משום ליפוף התינוק בבגדים כדי ליישר את אבריו, דהכא השימה הוא כדי שיהא נוח בהליכה אלא שבהמשך הזמן יהיה לזה השפעה על יישור רגליו, ואף משום רפואה אין בזה, משום שיש לזה ג"כ תכלית של נוחיות בהליכה. מדרסים בנעלים אין בזה משום רפואה ... ו. פיסוק רגליהם של תינוקות כדי שיהלכו בצורה ישרה, ועושים באופן שמחתלים אותם בכמה חיתולים או בגדים, נראה דכיון דאין לטפל בזה בתרופות שיש בהם שחיקת סממנים א"כ ליכא למיגזר בזה משום רפואה בשבת, מ"מ יש בזה משום עובדא דחול, אך כיון שזה צער לתינוק שילך בצורה שאינה ישרה מותר לעשות כן בשבת. וכל זה אם עושים באופן שניכר שהוא ליישר את רגלי התינוק, אבל אם לא ניכר כגון שמחתלים אותו בב' חיתולים מפני שיש שעושים כן אם התינוק מרטיב הרבה וכיוצ"ב, א"כ אין בזה משום עובדא דחול, ואף בגוונא שאין בזה צער, יהיה מותר".
4
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21] נפלה ערלת גרונו - סעיף י"א.
1. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סוף סי' פ"ט).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' קמ"ב סוף טור ב') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שכ"ח סל"ט) אין עושין אפיקטוזין וכו', ובשבת אסור בסם ומותר ביד, עכ"ל. ועולה מהשו"ע שאדם המצטער מותר ביד לכתחילה, וצ"ע א"כ מאי קמ"ל השו"ע בסו"ס ש"ל סי"א שכ' וז"ל: אם נפלה ערלת גרון הולד מותר לשום אצבע לתוך פיו ולסלק הערלה ממקומו, אע"פ שפעמים שמקיא, עכ"ל. וכ' המ"ב בשם הראשונים דהטעם דלא גזרו בזה משום רפואה, דאורחיה דתינוק ליפול ערלת לשונו ולא מחזי כרפואה, עכ"ל. והשתא אם מותר לגרום בידיים לכתחילה, א"כ פשיטא דשרי לסלק ערלת הגרון דרק פעמים מקיא, ומאי ס"ד לגזור עליו משום רפואה הלא עביד בידיים. תשובה (בע"פ): משום שהוא דינא דגמ' חזר ושנאו המחבר להלכה אע"פ שאין בה חידוש".


[bookmark: _Toc321248392]"שמתחלל שבת על חולה אין זה קרוי חילול - אדרבא זה קרוי שמירת שבת"
אור החיים הקדוש (במדבר פרק ל"א פסוק י"ג ד"ה עוד ירמוז)
4
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[bookmark: _Toc321248393]מילה בשבת
[bookmark: _Toc528510757][bookmark: _Toc527231061][bookmark: _Toc527225990][bookmark: _Toc70674164]סימן של"א
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בס"ד		


1] מילה בשבת - סעיף א'.
2] בן שמונה: בזמן הזה - סעיף ג'.
3] מילה שלא בזמנה - סעיף ד'.
4] ספק אם התינוק נולד בביה"ש - סעיף ה'.
5] הטעמים שאין ספק ספיקא.
6] לטלטל סכין של מילה - סעיף ו'.
7] מכשירי מילה ע"י עכו"ם.
8] כמון שחוק - סעיף ז'.
9] למול כשגורם לבשל החמין - סעיף ט'.
10] אדם שלא מל מעולם - סעיף י'.


1] מילה בשבת - סעיף א'.
1. משנה (סוף דף קלג.) – "עושין כל צרכי מילה [בשבת]; מוהלין ופורעין ומוצצין, ונותנין עליה איספלנית וכמון. אם לא שחק מערב שבת לועס בשיניו ונותן, אם לא טרף יין ושמן מערב שבת ינתן זה בעצמו וזה בעצמו".
1. גמרא (דף קלב.) – "דאמר קרא (תזריע פרק י"ב פסוק ג') וביום השמיני ימול בשר ערלתו, ואפילו בשבת".

2. האם מותר לעשות מילה בזמנה בשבת כשיודע שיגרום עי"ז לחילול שבת בודאי.
1. יעשה המילה בזמנה.
1) אג"מ (יו"ד ח"א סי' קנ"ו) – "בדבר שמזדמן למע"כ ברית מילה אצל עוברי דת שמחללים שבת בפניו ומיחה בידם ואין שומעין לו ששואל מע"כ אולי לא ילך כשיזדמן לו עוד פעם ברית אצל אנשים עוברי דת כדי שלא יראה החלול שבת. לע"ד אף שודאי יש איסור על האדם לילך למקום שעוברין על איסורי תורה וראיה ממה שאיתא ביומא דף ע' שיש מצוה לראות בעשיית מצוה משום ברוב עם הדרת מלך והקמ"ל הוא רק שליכא בראיה משום אין מעבירין על המצות מאחר שאין עסוק בה עיין שם ברש"י. א"כ שמעינן ממילא דלראות בעבירה יש איסור דהא ברוב עם הוא ח"ו בזיון למלך. מ"מ מסתבר שאין לבטל בשביל זה מצות מילה בזמנה שחיובה היא על כל ישראל וכ"ש על המוהל כשליכא מוהל אחר שעליו הוא החיוב ביחוד וב"ד כופין אותו כדאיתא ביו"ד סי' רס"א, ומחוייב לילך לשם למול אף שיראה בעשייתם עבירה דחלול שבת. אבל תיכף אחר מעשה המילה אין להשאר שם".
2) הגרשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול ח"ב עמ' קי"ח) – "הרב ענה שיש למול בשבת, והתבטא בזה הלשון: 'מה התינוק אשם'".
3) עי' ציץ אליעזר (ח"ו סי' ג'), הו"ד ביסודי ישרון (מער' מילה בשבת עמ' רט"ז) – "בסיכומם של דברים, נלע"ד דמעיקרא דדינא יש למול המילה בזמנה בשבת מכיון שזה חיוב המוטל בכלל לא רק על האב בלבד כי אם על הבי"ד ועל כל בית ישראל אשר בכללם המוהל. וכשם שלא יצוייר לומר למשל שלא יפתחו הבית כנסת בשבת להתפלל בו מפני שעי"כ ישמעו מחללי שבת שישנו בכאן בית כנסת ותפלה בצבור ויסעו במכונית לבית כנסת לעת מצוא שלהם (דבר שמצוי בעו"ה באמריקה), כן אין לומר שהמוהל יבטל החיוב שמוטל עליו למול הבן הנולד ביום השמיני אפילו בשבת, ושוטים המקלקלים ומחללים את השבת יתנו את הדין. ומובן שעם זאת יש להתריע ולמחות בכל האמצעים שביד כשרואים על המקום את החילולים לדרוש במפגיע להפסיק החילולים ולחכות עם המילה עד שיחדלו. אלא שאם לפי ראות עין ישנה איזה תקוה לגדירת פירצת החילול שבת להבא בזה שימנעו מלמול בשבת מילות כאלה ארבע או חמש פעמים, דישמעו ויראו ולא יזידון עוד, דלא יתאים להם להיות מובדלים לרעה משאר בנ"י הכשרים שאינם מחללים את השבת, בכה"ג אפשר שפיר להמנע מלמול, וכדנתבאר לעיל בדברינו במילתא בטעמא".
4) אבן פנה (נשר, ח"א סי' קכ"ב) – "הורתי לקיים המילה בזמנה בשבת קדש, ויודיע לאורחיו שאין הוא חפץ שיבואו תוך כדי חילול שבת".
5) עשה לך רב (ח"ז שו"ת בקיצור סי' ט"ז, עמ' שט"ז) – "ומה שנראה לענ"ד וכך הוריתי למוהלים רבים ששאלוני, שאין לדחות בשום פנים מילה בזמנה מחשש חילול שבת, וזה מכמה טעמים, והעיקרי שבהם, משום שהיא מצות - עשה מן התורה, ואם האב הוא שומר מצוות הרי שיש ללמדו שיעשה את הברית בהצנע לכת ללא הזמנת שום אדם העלול לחלל שבת, ואת המסבה אם ירצה לעשות, יעשה ביום ראשון, ולא נאמר לו עמוד וחטוא לבטל מצות - עשה מדאורייתא. ואם גם ההורים אינם שומרי מצוות, ובלא - הכי מחללים את השבת, למה שתתבטל מצות - עשה זאת המוטלת על בית - דין (כמבואר בדברי מרן חיו"ד סימן רס"א), והלעיטהו לרשע וימות. אלא שזכותו וחובתו של המוהל להתנות שלא יחללו את השבת בנוכחותו בשעת הברית, ומה שעושים לפני ואחרי המילה אין זה מענינו".
6) רבבות אפרים (אבני דרך ח"ו סי' קל"ה אות ג' ד"ה עיין) – "וכן הורה הגר"א גרינבלט ועשה מעשה בפועל אצלו שמלו בשבת במקרה כזה".
7) דברי שלום (אבני דרך ח"ו סי' קל"ה אות ג' ד"ה עיין) – "וכ"כ לי הגר"מ גבאי שהורה מוח"ז בעל שו"ת דברי שלום (רבי שלום מזרחי)".
8) הגראי"ל שטינמן זצ"ל (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "שאבי הבן צריך לעשות את המצוה המוטלת עליו כצורתה בלי חשבונות, והקב"ה יעזור שלא ייגרם חילול שבת ע"י המצוה".
9) עי' יביע אומר (ח"י או"ח סי' ל"ב) – "בנ"ד שהמוזמנים שבאים ברכב פושעים הם בודאי באיסור חילול שבת, אפשר שאין לנו לבטל מ"ע ולדחות המילה למחר בשביל פושעים אלו. ועוד י"ל דמה שביטלו חז"ל מ"ע דשופר ולולב בשבת משום גזרה שמא יעבירם ד' אמות ברה"ר, הוא משום שחילול השבת יגרם משום המצוה גופא, אבל כאן שהמילה בזמנה נעשית כדת וכדין בתוך רשות היחיד, אלא שמחוץ למצוה עצמה יש מחללי שבת הבאים ברכב בשבת, הרי זה לא נוגע לגוף המצוה. לכן יש לעשות המצוה בזמנה. וע"ע להגאון נודע ביהודה מה"ת (חאה"ע סי' לז) בד"ה אמנם והלאה. וכיוצא בזה ראיתי להגר"מ פיינשטיין ... ולפ"ז אם גם מעלת כבודכם התכוונתם רק להוראת שעה למיגדר מילתא, ובפרט אם ישמעו הפושעים האלה שנדחית המצוה הגדולה של המילה מיום השבת, בגללם, אולי יוסרו ויעוררם מצפונם לחזור בתשובה ולחדול מעושק ידם בחילולי השבת, יפה הוריתם".
10) עי' חוט שני (יו"ט סוף פרק ד', עמ' ס"ה) – "סעודת ברית מילה ביום טוב ומגיעים המשפחה שמחללים שבת, אין להזמינם, ואם יבואו יבואו ויאכלו עימם".
11) הגרח"ק שליט"א (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "והוסיף שאם יכול למול בשבת ולא להודיע לבני המשפחה יעשה זאת, אולם אם כבר הם יודעים לא יימנע מלקיים המצוה בזמנה".
12) הגר"מ גרוס שליט"א (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "שיעשה המילה בזמנה ולא יודיע לקרובי המשפחה כלל".
13) הגרד"ב פוברסקי שליט"א (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "שבכל מקרה אין לבטל מצות מילה בזמנה, כי למה יפסיד התינוק שלא יקיימו בו את המצוה בשלימות מפני שיש לו קרובים מחללי שבת. והראה לי מש"כ מהרש"א בסוטה לב, דמה שאמרו שעל המילה נכרתו י"ג בריתות היינו על ברית המתקיימת בזמנה ולא על מילה שלא בזמנה".
2. מוטב לדחות את המילה למחרת.
1) אור לציון (מור דרור סי' רנ"ד, הל' חזרה והטמנה עמ' שס"א) – "כיוצ"ב שמעתי ממו"ר הגרב"צ זיע"א בשיעור וזת"ד: כשיש במשפחה הרבה מוזמנים מחללי שבת, הסברא נותנת שלא ימולו בשבת וידחו את הברית ליום ראשון כדי שלא תחולל השבת ע"י המוזמנים. ומה שיש שטוענים דמי שמחלל את השבת ממילא יחלל אותה גם אם לא יבוא לברית, ומה טעם לדחות את הברית 'הלעיטהו לרשע וימות', אין נראית לי סברתם כיון דסוף סוף בבואם לברית הם מחללים את השבת בשביל בעל הברית ולכבודו, ואע"ג דלא מצאתי לדברי ראיות, כך נראה לי בסברא עכת"ד".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה על סי' של"א, ח"ד סי' קל"ד אות ד', סי' קל"ה אות א', ח"ט סי' ר"י אות א') – "נשאלתי כי בעו"ה שכיח היום במילה בשבת והמשפחה אינם שומרים שבת ונגרם ע"י המילה חילול שבת, והשבתי דנ"ל דמעיקר הדין אם יודעים בודאי שע"י המילה באים לידי חילול שבת ח"ו מוטב לדחות המילה למחר דהרי אפילו איזמל לצורך מילה אין מחללין ודוחין המילה מכ"ש חלול שבת בהבאת התינוק או הצלומים וכיו"ב שעושי' בשעת סעודה ה' ישמרנו בודאי צריך לדחות המילה למחר".
3) משנת יוסף (אבני דרך ח"ו סי' קל"ה אות ג') – "לענ"ד החילוק פשוט בין חילול שבת בצנעה לפרהסיא, שאז נעשה כגוי ואוסר היין במגעו וכו', וא"כ מוטב שישארו הללו בביתם. וא"ת שממילא גם יסעו, לא בעל הברית קרא להם. ולביהכ"נ לא דמי ... אומרים בשם החזון איש ז"ל שלא רק הסנדק והמוהל יהיו יר"ש אלא כל העוסקים עם הנולד, וכש"כ שלא יעסקו עמו באם ש"ק שעכשיו יחללוהו שבזה יעשו עול גדול לתינוק. וזה להסבר פסק מהרש"ג ושבה"ל".
4) הגר"ש גרוס שליט"א (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "אולם הוסיף דהיינו דוקא אם יודע בודאי שיחללו שבת עי"ז, אולם יש ספק חילול שבת לא יבטל מצוה בזמנה עבור זה".
5) באר שרים (ח"א סי' ח' אות ה') – "באם המוהל ירא"מ ומקפיד על קיום המצוות ללא כחל ושרק, והתינוק מובא למקום הברית בלי חילול שב"ק, לית דין בושש שיש לקיים הברית ועל האנשים הבאים לשם תוך חילול שב"ק יש למחות אך הברית יתקיים, אולם יש להקפיד שהרך הנימול יובא לשם כדת וכדין ולא תוך חילול שבת ח"ו דאם הדבר הוא כה עגום שהתינוק מובא ע"י הוריו ומשפחתם במכונית בשבת ק' לענ"ד יש לדחות ביד מי שבכוחו לדחות ברית שכזה לאחר השבת ולבטל מצות מילה ביום השמיני ... ולדעתי גם בחילול שבת המוני במסגרת ברית מילה יש להורות כן שמוהל חרדי לא ימול ילד אשר סביבות הברית כרוכים בחילול שבת וכן הורה למעשה כק"ז הגרי"ד מרגליות יפה, בשו"ת מילי דאבות (ח"ג סי' ה') עי"ש".
3. תלוי אם אבי הבן עצמו מחלל שבת, או רק אחרים.
1) תשובות והנהגות (ח"ה סי' ר"צ) – "נשאלתי על מה שמצוי שמגיעים לברית מילה שחלה בשבת קרובים וידידים ע"י חילול שבת, האם נכון לדחות את המילה למחרת, שמצד אחד יש כאן מצוה רבה דמילה בזמנה, ומצד שני עי"ז נגרם שנכשלים רבים מהמשפחה והאורחים בחילול שבת, ונחלקו בזה גדולי ההוראה. ולע"ד, אף על פי שנגרם שמחללים שבת, מ"מ אין לנו רשות למנעו בכך מלקיים חובתו, כשם שלא נמנע מלהתפלל בציבור בשבת משום שישנם שבאים מעצמם לבית הכנסת במכונית. אמנם אם ידוע למוהל שהאב שהזמינו למול יחלל שבת בשביל זה, שאז אין להתיר המילה, כיון שעל ידו נגרם חילול שבת בתוצאה ישירה. [ואף על פי שמצד התינוק חייב לבא למולו, מ"מ הרי מגיע בגלל האב שבחר בו למול את בנו (שבלא הסכמתו אינו יכול למול את התינוק)], וחייב לסרב. וישתדל המוהל לדחות את המילה לאחר שבת, ואף אם מתעקש שרוצה שיהיה בשבת, ויודע שאם לא ימול בעצמו ימצא האב מוהל אחר שיסכים למול, מ"מ הוא עצמו לא ימול, ויקבל על כך שכר שמירת השבת, ורבה היא".
2) הגר"מ שפרן שליט"א (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "שאם אבי הבן הוא שומר שבת, ורק קרוביו מחללי שבת, יקיים המצוה בזמנה, ולא יפסיד קיום המצוה המוטלת עליו כתקנה בגלל אלו שמחללים שבת. אמנם אם אבי הבן עצמו מחלל שבת וביקש ממוהל ירא שמים שימול את בנו בשבת, והמוהל יודע שהאבא עצמו יחלל שבת עבור הברית, בזה בודאי יאמר לו שהברית תהיה ביום ראשון ולא יגרום לאבא לקיים מצוה הבאה בעבירה".
4. מראי מקומות – מהרש"ג (ח"ב סוף סי' קכ"ד), קנה בשם (היכל הוראה ח"א הוראה קע"ג), מילה כהלכתה (פרק כ"ח), אוצר הברית (ח"ב פרק ט' סי' ב' סעי' כ', עמ' ל"ד), אלה דברי הברית (סי' כ"ח), אבני דרך (ח"ו סי' קל"ה אות ג'), בשם בית מתתיהו (ח"ב סי' כ"ח), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב'), שלמי יהונתן (ס"ק ט' אות ב'), הרע"י טולידאנו (ישורון חל"א עמ' רע"ד), חשוקי חמד (יבמות סוף דף כא., עמ' רט"ז), משנת יהושע (ברית מילה פרק י"ט סעי' י"ב), תקנת השבים (סי' נ"ז ענף ב'), דברות אליהו (ח"ה סי' כ' אות ג'), קול מנחם (ח"א אות שי"ט).
1) הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה ט"ו) – "שאלה: האם מותר למול בשבת אצל יהודים שאינם שומרי שבת. תשובה: אם מדובר באופן שיהיה חילול שבת המוני בפומבי רב ובפרהסיא (כגון שנעשה במלון וכדו' ומכוניות רבות יבואו לברית), יש בזה חילול ה' גדול ואסור למוהל לקבל את הברית. מאידך, אם הברית נעשה בצינעה (כגון בישוב מרוחק ומגיע רכב א' או שנים), היות ואין בזה חילול ה' - יכול למול, משום שהמשפחה אינה צריכה 'לסבול' בגלל מחללי השבת".
הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה ט"ז) – "שאלה: מוהל הוזמן לברית בשבת אצל משפחה שאינה שומרת מצוות. מדובר באופן שלא יבואו מכוניות רבות ולא יהא חילול ה'. אמנם קרוב לודאי שהתינוק עצמו יובא למקום הברית במכוניות. האם מותר למוהל לקבל את הברית. תשובה: לא".
הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה י"ז) – "שאלה: מוהל הוזמן לברית בשבת אצל משפחה שאינה שומרת מצוות. כפי שסוכם עימם, לא יגיעו בשבת מכוניות רבות והתינוק נמצא במקום הברית מע"ש. אמנם מסתבר שבגלל הברית יהיו בביתם חילולי שבת נוספים (יותר מרגילותם בכל שבת). ולמוהל נראה שהוא לא יוכל למנעם מחילולי השבת הללו. האם מותר לו לקבל את הברית או שראוי (או אפי' חובה) להשתדל לשכנעם לדחות את הברית לאחר השבת. תשובה: אם בודאי יחללו שבת - יש לדחות את הברית. אך אם החשש לחילול שבת הוא רק בגדר ספק - יכול למול בשבת".
הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה י"ח) – "שאלה: מעשה בהוריו של תינוק שאינם שומרי שבת, אך הם התחייבו בפני המוהל ששבת זו (של הברית) תישמר כראוי. מאידך, לדבריהם כ-20 עד 30 מכוניות יגיעו בשבת לברית. האם מותר למוהל לקבל את הברית. תשובה: כן. ע"י שבעל הברית יפרסם בשעת הברית שבתנאי לקיום הברית הוכרח לשמור שבת - יש בזה 'משקל נגדי' לחילול השבת שלהם".
הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה י"ט) – "שאלה: הורי התינוק אינם שומרי שבת אך הם הבטיחו למוהל שכל המוזמנים יבואו מע"ש ולא יהיה חילול שבת. האם מותר למוהל לסמוך על דבריהם. תשובה: כן. בד"כ מקיימים מה שמבטיחים".
הגריש"א זצ"ל (בנתיבות ההלכה חכ"ח עמ' קצ"ד אות י"ג) – "שאלה: בענין ברית שזמנו בשבת אך הדבר יגרום לחלול שבת בפרהסיא ע"י הגעת בני המשפחה. תשובה: אם יש מציאות שיגיע לחילול שבת בפרהסיא רק בכה"ג צריך לדחות".
הגריש"א זצ"ל (וישמע משה גליון קכ"א, פר' פינחס תשע"ו עמ' א') – "והגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א העיד ששמע ממו"ח הגרי"ש אלישיב זצוק"ל שאין לקיים את המילה בזמנה אם יודע שיגרום עי"ז לחילול שבת ע"י קרובי המשפחה, שהרי כל ישראל ערבים זה לזה, ומוטלת עליו האחריות שלא יחללו קרוביו את השבת. ועל דברי הגרד"ב פוברסקי אמר, דאף אם יעשה המילה בזמנה ה"ל מצוה הבאה בעבירה ולא ירויח כלום בזה".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק נ"ד אות א') – "אם החילול שבת נעשה בשביל הברית עצמה, צריך לדחותו ליום הראשון, אבל אם התינוק נמצא בבית, והחשש הוא לחילול שבת ע"י אנשים מבחוץ, א"צ לדחות הברית".

3. אם לא מסכימים לדחות הברית ויעשוהו ע"י מוהל אחר - לשיטות שצריך לדחות הברית.
1. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ה אות ג'), תשובות והנהגות (ח"ה סי' ר"צ, לשונו מובא לעיל).
1) הגריש"א זצ"ל (מילה שלמה פרק י"ב סי' ד' תשובה כ') – "שאלה: באופן שצריך לדחות את הברית מחמת חילול שבת, אך ההורים אינם מסכימים לדחותו, ואם המוהל הזה לא יסכים למול יעשו את הברית בשבת ע"י מוהל אחר. האם באופן זה מותר למוהל לקבל את הברית. תשובה: אסור לו לקבל את הברית. ואם ימול - נעשה שותף לעבירה".

4. הפרדת הערלה על ידי מחט קודם המילה בשבת.
1. מתיר.
1) אג"מ (יו"ד ח"א סי' קנ"ה) – "וגם כפי שהוכחתי מגמ' דידן ומהירושלמי רשאי לעשות כן גם בשבת וכן משמע גם מסדור הריעב"ץ שכתב שיש שעושין כן ושיבח שהוא זהירות ולא הזכיר שלא יעשו כן בשבת. וגם אם היה אסור בשבת לא היה משבחם שיותר היה טוב שלא ירגילו לזה כדי שלא יעשו כהרגלם גם בשבת אלא משמע שמתיר לעשות כן גם בשבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ג', נשמת אברהם יו"ד סי' רס"ד ס"ק ד') – "ששמע ממוהלים מומחים שזה ודאי לא פסיק רישא, ומותר".
3) יחוה דעת (ח"ו סי' נ"ג) – "מותר להשתמש במחט ההפרדה בשבת להפריד בין עור הפריעה לבשר הגיד, ואפילו אם לפעמים יוכל לבוא לידי הוצאת דם, כיון שהוא דבר שאינו מתכוין מותר. ומכל מקום נכון להזהר (אף בחול) לעשות ההפרדה בנחת וביישוב הדעת".
2. אוסר.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' צ' אות א') – "לענ"ד אסור לעשות כן בשב"ק ... כיון שכל צורך המחט של הפרדה הוא להפריד אם דבוק, ואז בודאי הוי פס"ר להוציא דם. וכפי אשר דברתי עם מוהלים מומחים אמרו דרובא דרובא עושים חבורה והוצאת דם ...".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק נ"ד אות ט') – "דפסיק רישא הוא לעשות חבורה".
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ד אות ה', ח"ה סי' קמ"ח אות ג', ח"ט סי' רי"א ס"ק ב').

5. כשנותנים לתינוק לאחר הברית לשתות היין: האם מותר לטבול את הצמר גפן ביין.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק נ"ד אות ב', אוצר הברית ח"ב פרק ט' סי' י"א הע' ע"ו, ח"ג פרק ג' סי' א' הע' כ"ה) – "אין איסור צובע בשבת, בטבילת הצמר גפן ביין".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ט ס"ק א' אות ג', עמ' קמ"ח) – "בברית מילה נוהגים שבשבת ויו"ט נותנים יין לתינוק ע"י שמטבילים האצבע בתוך הכוס יין ונותנים לפיו של התינוק, אבל אין להטביל את הצמר גפן או גזה בתוך היין וליתנו לפיו של התינוק בשבת ויו"ט".
3. מראי מקומות.
1) אוצר הברית (ח"ג פרק ג' סי' א' ס"ק י"ד, כ"ג) – "המילה בשבת ... המטעים מיין המילה לתינוק עם אמירת 'בדמיך חיי', לא יעשה זאת בצמר גפן (שו"ת מנחת יצחק ח"ד סי' מ"ה מחשש קורע), ויש מקילים. אבל אין איסור צובע בטבילת הצמר גפן ביין". 
2) הר"י פלדברגר (אור השבת גליון י"ז עמ' ק"כ אות ד', הע' כ"ו) – "אוצר הברית ... הגרי"ש אלישיב ... אמנם בספר 'חוט שני' ...".

6. מוהל שקיבל תוספת שבת.
1. עי' סי' רס"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
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2] בן שמונה: בזמן הזה - סעיף ג'.
1. לענין לחלל עליו את השבת.
1. עי' סי' ש"ל סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

2. ברית מילה בשבת.
1. שבט הלוי (ח"ח סי' צ' על סעי' ג') – "ואם לא גמרו אפילו הוא ספק בן ז' בן ח' אין מלין אותו וכו' - וברמ"א יו"ד סי' רס"ו פסק כפשטות הש"ס שבת קל"ה ע"א דמלין ממנ"פ, וע"ש בד"מ, והוא מחלוקת ראשנים גדולה ע"ש בב"י ובט"ז, ובביאור הגר"א כאן, ולהלכה הגר"ז כאן החמיר כהשו"ע ובמ"ב כ' דנהרא ונהרא ופשטי', ולפום רהיטא הי' נראה להחמיר, מכ"מ כיון שהולד בעצם שלם באבריו הפנימיים אלא דיש סימנים שלא כלו חדשיו, ולזה מועיל האינקובטור של היום אפילו לודאי בן ח', ומכ"ש בספק לענין מילה בשבת דמעיקר הדין אין חילול שבת".
4
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3] מילה שלא בזמנה: אינה דוחה את השבת - סעיף ד', יו"ד סי' רס"ו סעי' ב'.
1. מילה שלא בזמנה שנעשתה בשבת, האם צריך להטיף דם ברית.
1. אין צריך להטיף דם ברית.
1) רע"א (ח"א סי' קע"ד) – "נלענ"ד לעיקר לדינא דבמל שלא בזמנו בשבת דמהני וא"צ להטיף דם ברית דדמי שפיר לשוחט בשבת דגם המילה אף אם נדון דלא מהני וצריך להטיף דם ברית מ"מ לא הוי מקלקל כיון דעשה קצת מן המצוה, דעי"ז אינו מחוסר תיקון כ"כ למה שהי' מקודם, דעתה חסר רק הטפת דם ברית מקרי מתקן. וראיה לזה ...".
2) פת"ת (יו"ד סי' רס"ו ס"ק א') – "רבינו עקיבא איגר ... ונראה לפע"ד דהך שאלה לאו לענין דינא איתשל רק לפלפולא בעלמא לעמוד על טעמו של דבר (ומה"ט לא הוקבעה בחלק הפסקים אמנם מלשון התשובה שם קצת לא משמע הכי) דהרי בשבת דף קל"ז ע"א משמע להדיא דבזה אי עביד מהני מדקרי ליה התם עשה מצוה גבי שכח ומל של ערב שבת בשבת ע"ש דאין לומר דשאני התם דהיה בשוגג והך שאלה איתמר לענין מזיד דזה אינו דהרי (בתשובת נו"ב תנינא חי"ד סימן ט') הוכיח מסוגיא דתמורה דף ו' דאף בשוגג אמרינן אי עביד ל"מ ע"ש. ועוד נראה לכאורה לפי הטעם שכתב רבינו הנ"ל דדמי שפיר לשוחט בשבת כו' כיון דעתה אינו חסר כו' לפ"ז בנולד מהול דא"צ רק הטפת ד"ב ואינו דוחה שבת כדאיתא בשבת קל"ה וכדלקמן ס"י אם עבר והטיף ממנו בשבת י"ל דלא מהני וצריך לחזור ולהטיף ד"ב דכאן אם נאמר דלא מהני הוי מקלקל גמור דקודם ג"כ לא היה חסר רק הטפת ד"ב וצ"ע".
3) משנה הלכות (ח"ב סי' י"ג, ח"ג סי' ק"צ) – "עכ"פ בהא סלקינן לדינא דודאי לא בעי להטיף דם ברית במל מילה שלא בזמנה בשבת וחלילה לצער תינוק מישראל כנלע"ד ברור בס"ד שוב ראיתי כן להדיא בהל' מילה בסידור יעב"ץ ע"ש ולפענ"ד טוב הי' לתקנו בספריו היקרים הבאים אחריו ועיין תוי"ט פ"א דשבת מ"א פשט העני ודו"ק".
4) עי' שבט הלוי (ח"ח סי' צ' על סעי' ד') – "מילה שלא בזמנה אינה דוחה שבת: עיין בתשובת הגרעק"א ח"א סי' קע"ד לענין עבר ומל שלא בזמנה בשבת אם הו"ל כלא מל וצריך להטיף דם ברית או לא, והובא בפ"ת יו"ד סי' רס"ו ס"ק א' יעש"ה".
2. מראי מקומות – אלה דברי הברית (סי' כ"ט).
4
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4] ספק אם התינוק נולד בביה"ש [האם הוי ס"ס: אולי הוי יום, ואפילו הוא בין השמשות, הוי ספק יום] - סעיף ה'.
1. אינו ס"ס.
1. רדב"ז (סי' אלף שנ"ג) – "מה שיש לדקדק אם הדבר ספק אם נולד קודם סוף השקיעה או אחר סוף השקיעה וקודם שנראו ג' כוכבים מה נידון בו דלכאורה נראה שנימול ליום ששי דספק ספיקא הוא שמא קודם סוף השקיעה יום ממש הוא ואת"ל אחר סוף השקיעה ובין השמשות הוא שמא בין השמשות עצמו כולו מן היום אם כן נימול בששי דתרי ספיקי נינהו. אבל כד מעיינת בה שפיר תשכח דבין השמשות ג' ספיקות יש בו וכן כתב רש"י ז"ל והר"ן ז"ל ספק כולו מן היום ונפקא מינה למוצאי שבת ספק כולו מן הלילה ונפקא מינה לערב שבת ספק יש בו מן היום ומן הלילה ונפקא מינה לזב שראה בין השמשות הרי לך דבין השמשות יש בו ב' צדדין לומר שהוא לילה או כולו מן הלילה או שיש בו מן היום ומן הלילה הילכך אפילו יהיה לנו ספק אחר לומר שהמעשה היה קודם בין השמשות יהיו הדברים שקולים וידחה לעשירי שלא הפסדנו דבר אבל אם יהיה נימול לשמיני שמא מחוסר זמן הוא. וכיצד הם הצדדין ספק היה בין השמשות ספק ביום ואת"ל בין השמשות ספק הוא מן היום נאמר לו אנחנו זה הספק האחרון אינו שקול שיש בו שני צדדין להחמיר ספק כולו מן הלילה ואת"ל אין כולו מן הלילה ספק יש בו משניהם ולפיכך ידחה לעשירי והרי זה נכון וחריף".
2. שו"ת ב"ח (סי' קנ"ד).
3. מנחת כהן (מבוא השמש מאמר ב' פרק ה') - לשונו מובא לקמן.
4. פמ"ג (או"ח סי' של"א א"א ס"ק ב') – "ואם נולד ערב שבת, ספק אי נולד קודם רבע שעה קודם צאת הכוכבים או תוך בין השמשות, עיין אליה רבה [ס"ק ב] בשם רדב"ז [ח"ד סימן אלף שנג] דאין אומרים דמלין ביום ששי מספק ספיקא, שמא נולד קודם רבע שעה, ושמא בין השמשות יום הוא, אלא מלין ביום ראשון).
5. מ"ב (סי' של"א ס"ק י"ד, בה"ל שם סעי' ה' ד"ה ביה"ש [לשונו מובא לקמן]) – "ואפילו אם ספק לו אם נולד קודם ביה"ש או בזמן ביה"ש ג"כ פסק הרדב"ז להחמיר דנדחה ליום א' והביאוהו האחרונים ועיין בבה"ל".
6. בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' צ"ה) – "ולדינא אין להתיר למול בשבת".
7. שבט הלוי (ח"א סי' מ"ט) – "להלכה ודאי נראין דברי הרדב"ז דהנה גם במג"א סימן רס"א כתב כזה דספק אם לא הגיע עדיין ביה"ש אסור כמו ביה"ש וכ"כ בשם הב"ח ...".
1) הטעמים - עי' לקמן.

2. הוי ס"ס.
1. מהר"ח או"ז (סי' ר"ל [כדאי' בשבט הלוי ח"א סוף סי' מ"ט, ויביע אומר]) – "ספק ביום ממנו חתמו ואת"ל ב"ה אכתי ספק יום הוא. דכה"ג קרוי ספק ספיקא באלמנת עיסה (כתובות י"ד א') לפיר"ת. כיון דהוי ספיקא יש להתיר".

3. מראי מקומות – קנה בשם (ח"ב סי' צ"ג, סי' צ"ד), ששכ"ה (פרק מ"ו הע' מ"ה), אוצר הברית (פרק ט' סי' ה' סעי' י"ב, סעי' י"ג), היכל הוראה (ח"א הוראה קנ"ד).
1. חזו"א (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קס"ב) – "ג' ניסן תשל"א ישבתי אצל מו"ר (שליט"א) זצוק"ל ושאלו אברך היות ונולד לו ילד בערב שבת בין השמשות היולדת הסתכלה בשעון בביה"ח והי' שלושים וארבעה רגעים אחרי השקיעה והלידה ארכה שני רגעים (וזה כלול בזמן הנזכר) ושאלו מתי ימול את הילד ואמר מו"ר שמרן החזו"א זצוק"ל אמר לו שצאת הכוכבים הוא באמת עוד לפני גמר ארבעים רגעים שלאחר השקיעה רק לא כל הזמנים והימים שוים בזמן שישנו בין השקיעה עד אחר צה"כ לפעמים זה יותר מוקדם ולפעמים זה יותר מאוחר, ארבעים רגעים לאחר השקיעה זה ודאי צה"כ בכל הזמנים ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"ו הע' מ"ה, עי' שולחן שלמה ס"ק י', ס"ק י'.ג', ס"ק י'.ד', הע' שם, ועלהו לא יבול ח"ב עמ' קי"ז) – "שנהוג להחמיר ולהחשיב ביה"ש עד 25 דקות שאחרי השקיעה".
הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח עמ' רט"ו) – "דכיון דיש לחוש ששקיעת החמה קודמת כג' דקות קודם הזמן המתפרסם בלוחות שלכן תינוק שנולד קודם השקיעה תוך ג' דקות מהזמן המתפרסם בלוחות מלין אותו בשמיני של היום הבא".
3. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק נ"ג אות ו') – "אין להקל למול בשבת, כשנולד התינוק בערב שבת פחות משלושים ושתים דקות מהשקיעה. ורק אם נולד 32 דקות אחר שקיעה, מותר למולו בשבת".
הגריש"א זצ"ל (אוצר הברית ח"א פרק ג' סי' ד' הע' י"ד) – "שאם נולד דקה לפני השקיעה מלין אותו בשמיני וכשנולד מהשקיעה ואילך מלין למחרתו דהיינו בתשיעי".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ח פרק י"ז סי' ב' אות ג', עמ' רט"ז) – "שיש חוששין לענין מילה דשקיעה"ח קודמת כג' דקות קודם הזמן שמתפרסם בלוחות בירושלים".
4. שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ד אות ג', ח"ח סי' צ' על סעי' ה') – "דיש לחשוש כעשרים מינוט לפני ציה"כ [ח"י מינוט אם זה בדיוק ממש] משעה שנתכסה השמש מענינו בכל השטח כמש"כ הברכי יוסף דהיו עולים על הגגות לראות אם נתכסה ואז מתחיל מיד ביה"ש לדעת הגאונים שצריכים לחוש לחומרא וכדעת הש"ך יו"ד סי' רס"ו והפוסקים כידוע, - והדרך המובחר לחוש בין לחומרת הגאונים בין לחומרת ר"ת (שהשו"ע פסק כוותי') חומרת הגאונים בתחילת ביה"ש אחרי השקיעה ראשונה במוצ"ש שכבר נקרא ספק ביה"ש למול ביום ראשון, - וחומרת ר"ת בע"ש שהנולד עד ד' מיל מתחילת שקיעה עדין לא נולד בודאי בשבת ומלין מספק ביום א'. איברא ודאי למאן דעושה מלאכה במוצ"ש אחרי ציה"כ דגאונים א"כ נקט הזמן לודאי לילה, לדידי' נולד בע"ש בזמן זה דלגאונים הוא ודאי לילה ולר"ת עדין יום א"א להורות לו שלא יהא נימול בשבת דתרתי דסתרי הוא. ומוהל ששומר כ"פ גם חומרת ר"ת פשיטא דאסור לו למול ילד כזה בשבת גם אם אבי הבן אינו שומר חומרת ר"ת, דלהמוהל הרי נולד בע"ש".
שבט הלוי (קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' רנ"ו אות ד') – "למעשה בארץ ישראל יש לחשוש בערב שבת ובמוצאי שבת לבין השמשות עד כ-35 דקות אחר השקיעה".
5. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ד טור א') – "שאלה: בשיעור זמן צאת הכוכבים, יש כמה דיעות בפוסקים לשיטת הגאונים (י"א 13 דקות, וי"א 24 דקות, ויש שהוסיפו שצריך 30 דקות), ודעת מרן החזו"א ידוע שצאת הכוכבים הוא בין 35 ל 40- דקות, וצ"ע מהו הזמן המדוייק לדעת החזו"א כצאת הכוכבים, שאם נולד תינוק אחר שיעור זה נאמר שנחשב ודאי לילה ונימול בשבת, וצ"ע. תשובה: לברית מילה היקל בל"ה, ולמעריב מ'. (דולה ומשקה, עמוד קע"א). [א"ה: בספר זכור לדוד (עמוד שמ"ד) גם כן הביא בשם מרן החזו"א, שכשנולד ל"ה דקות אחר השקיעה מלין בשבת, ובספר שאלת רב (עמוד ס"ו) כתב מרן שליט"א שיתכן שבימים ארוכים יצטרכו יותר מל"ה דקות, אולם במ"ב דרשו (מס' י') כאן, הביאו מספר אמרי יושר בשם החזו"א שגם בקיץ תלוי ב 35- דקות ...]".
הגרח"ק שליט"א (ברית אפרים עמ' שמ"ב אות ה') – "שאלה: מה הדין בתינוק שנולד בערב שבת חצי שעה אחרי השקיעה, האם יכולים למולו בשבת הבאה או שדינו כנולד בין השמשות ונימול ביום ראשון. תשובה: אם זה שלושים וחמש דקות אחר השקיעה, שמעתי מהחזון איש שאפשר למולו בשבת הבאה, אבל שלשים דקות לא שמעתי, ואני לא יודע".
הגרח"ק שליט"א (ברית אפרים עמ' שמ"ב אות ו') – "שאלה: מה עושים למעשה. תשובה: מכיון שלא יודעים ולא בטוח שכבר צאת הכוכבים, א"כ יש כאן חשש חילול שבת, ולכן ימולו אותו ביום ראשון".

5] הטעמים שאין ס"ס במקום שמספק אם התינוק נולד בביה"ש.
1. משום בין השמשות אינו נכלל בס"ס – רדב"ז (סי' אלף שנ"ג, לשונו מובא לעיל).
1. להחולקים - עי' יו"ד סי' ק"י כללי ס"ס כלל י"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. כיון שנולד בשעה שיש להסתפק שמא ביהש"מ הוא, יש לנו להחמיר ולדונו כביהש"מ וכדאשכחן בגמרא [דין מיוחד לשבת].
1. רדב"ז (סי' אלף שנ"ג) – "עוד יש טעם אחר דכיון שאנו מסופקים מתי נולד הוי כאלו לא בקיאינן בשיעורא דרבנן ובעוד השמש בראשי הדקלים הוי יום ומשם והלאה הוי בין השמשות להסתלק מן הספק וכן כתב רבינו ירוחם ואנו יש לנו להחמיר ואסור לעשות מלאכה מתחלת שקיעה ובנדון דידן כיון שאנו מסופקים אזלינן לחומרא ולא יהיה נימול אלא בעשירי אבל כשהדבר ודאי שנולד קודם השקיעה לא נלך להחמיר דלא אמרה רבינו ירוחם אלא לענין חומרת שבת ואסור בעשיית מלאכה".
2. שו"ת ב"ח (סי' קנ"ד) – "שלא ידעו לכוין והיה ספק להם פן נולד התינוק מכי עייל ב"ה דרבא אליבי' דר' יוד' בזה אין עליהם אשם דלא עדיפי מאריסי' דרבא דא"ל אתון דלא קים לכו כו' וכן זה אומר בכה וזה בכה נכון לדחותו".
3. מנחת כהן (מבוא השמש מאמר ב' פרק ה').
1) שבט הלוי (ח"א סי' מ"ט ד"ה ועוד) – "ואף שהרדב"ז עצמו הרגיש קצת בזה וכ' ועוד יש טעם אחר דכיון שאנו מסופקים מתי נולד הוי כאלו לא בקיאין בשיעורא דרבנן דצריך להדליק מכי הוי חמה בריש דיקלא ומשם והלאה הוי ביה"ש להסתלק מן הספק ע"כ, מ"מ מוכח דעתו דרק לענין זה לא מחשיב לה ספק דחז"ל החמירו כאן בלא בקי בשיעור הא בעלמא אין זה חסרון, מ"מ לא הבנתי יפה דברי רבינו הרדב"ז דאיזה ראיה יש ממה שאמרו שנדליק מחומרא מכי הוי שימשא בריש דיקלא דהא י"ל דודאי לכתחלה אין להכניס עצמו בס"ס מחומר איסור שבת אבל סו"ס הוי ס"ס (לדעתו) שלא לדחות מצות יום ח' וצ"ע רב בדבריו ז"ל".

3. אפשר משום דאוקי אחזקת מעוברת.
1. פמ"ג (או"ח סי' של"א א"א ס"ק ב') – "ואפשר הטעם אוקי אחזקה וקודם בין השמשות עדיין היתה מעוברת".
2. בה"ל (סי' של"א סעי' ה' ד"ה ביה"ש) – "כתב הפמ"ג דאפשר משום דאוקי אחזקת מעוברת".
3. בית שערים (יו"ד סי' ש"מ ד"ה אלא).
1) ולכן אם הוא ערב שבת יש למולו בשבת – רע"א (סי' מ"ט ד"ה ובזה, "ובזה דנתי במה שהביא האלי' רבא סי' של"א בשם תשו' רדב"ז דבתינוק שנולד בע"ש סמוך לבה"ש ונולד הספק אם נולד קודם בה"ש או בבה"ש אין מלין אותו ביום ו', ואין דנין לס"ס שמא קודם בה"ש ושמא בה"ש יום, ובספר אשל אברהם כתב הטעם דאיכא חזקת מעוברת ולפ"ז נולד דין חדש בנולד בשבת תחילת הלילה ספק שהוא צה"כ ספק שהוא בה"ש יהיה מותר למולו בשבת מס"ס דמסייע חזקת מעוברת").
1) מחמיר – אבני נזר (יו"ד סי' שמ"א, "בנ"ד שתרצה למולו בשבת משום חזקת מעוברת לומר שנולד בשבת. והרי בשבת כבר הי' ילוד כך אפשר שנולד מע"ש כמו בשבת. ואין דנין לאסור המילה משום שנולד בע"ש. רק משום שלא נולד בשבת ... וטעם הב' משום ס"ס הנה הוא משם אחד שבשבת הוא השמיני ואין ספק אחד מתיר יותר מחבירו. דאין סברא לומר דספק בה"ש לילה מתיר לכל התינוקות שנולדו בה"ש למולם בשבת כיון שאינו מתיר בעובדא שנולד הספק עליו ...").
2) מראי מקומות – בה"ל (סי' של"א סעי' ה' ד"ה ביה"ש, "נ"ל מה שכתב בלשון שאפשר משום דס"ל דאותה חזקה לא אלימא כ"כ לענין דחית שבת ונ"מ לענין אם נולד ולד בשבת ואין אנו יודעין אם ביום ע"ש או בלילה ואין לנו ממי לשאול כגון שמתה האשה וכה"ג לא אמרינן דמסתמא השתא הוא דילדה ואפילו בחול יש לעיין ועיין מה שכתבנו לקמיה"), בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' צ"ה אות ג'), יביע אומר (ח"ו יו"ד סי' כ"ג אות ד', והג"ה), אוצר הברית (פרק ט' סי' ה' סעי' י"ג).
2) מראי מקומות – תורת חסד (או"ח סי' ט"ו אות ד').

4. משום שם ספק חד הוא.
1. מנחת כהן (מבוא השמש מאמר ב' פרק ה').
2. בה"ל (סי' של"א סעי' ה' ד"ה ביה"ש) – "ועוד אפשר לומר משום דשם ספק חד הוא וכ"כ בספר מנחת כהן".
3. אבני נזר (יו"ד סי' שמ"א) - לשונו מובא לעיל.
1) ארץ צבי (בהשמטות לדף ק"כ) – "ול"ח ס"ס משם א' דס' א' מוסיף על חברו דספק א' נוגע רק לילד זה וס' ביהש"מ נוגע לכל הילדים שנולדו אז שימולו ביום ודומה לד' ש"ך דיני ס"ס או"ח דכל שס' א' מוסיף על חברו אע"ג דאין נפקותא לדינא לא חשוב משם א'".
2) יביע אומר (ח"ו יו"ד סי' כ"ג אות ד', טהרת הבית ח"ב עמ' רס"ח) – "ומ"ש המשנ"ב בבאה"ל (סי' שלא ס"ה) שטעם הרדב"ז משום דהוי ס"ס משם אחד, לא ראה ד' הרדב"ז במקורם. ואפשר דלא חשיב ס"ס משם אחד, שהספק הראשון שמא נולד ביום אין בו שום צד איסור, והו"ל כספק אחד מתיר יותר מן השני דמהני לס"ס. וכמו שהסביר החכמת אדם (כלל סג סי' יז). ע"ש. וע' בזבחי צדק (סי' קי ס"ק קטו)".
יביע אומר (ח"ז או"ח סי' מ"א אות ז' בהג"ה) – "אך הרב מחצית השקל (ר"ס רסא) כתב דחשיב ס"ס משם אחד. וכ"כ בשו"ת מהר"ם שיק (חאו"ח סימן קמה) ושכ"כ בס' שלום ירושלם. (וע"ע בס' חקר הלכה ח"א דמ"ג ע"ג). אולם בשו"ת רבינו יוסף מסלוצק (סימן ט) כתב לדחות טעם זה בשתי ידים, שמכיון שהספק הראשון מוסיף על הספק השני לא חשיב ס"ס משם אחד ... וכן בשו"ת ארץ צבי פרומר (סימן קה ובהשמטות) העלה דס"ס הנ"ל לא הוי בכלל ס"ס משם אחד, ושפיר יש לסמוך עליו להקל. ע"ש".
3) שבט הלוי (ח"י סי' קמ"ד אות א') – "ומטעם שם אונס חד הרי הפמ"ג בסי' ק"י בכללי ס"ס אות י"א מקיל במקום הפסד יעש"ה".
4) עי' האג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב ד"ה ולענין מילה) שכתב שביה"ש של הגאונים הוי ס"ס לענין מילה. וע"פ זה כתב באוצר הברית (פרק ט' סי' ה' הע' ל"ד אות ג') שמסתבר שהאג"מ חולק על הבה"ל.
1) אמנם, יש לחלק. שהאג"מ כתב (לשונו מובא לעיל) שיש ס"ס, שיש לצטרף ספיקא דדינא (ר"ת או גאונים) עם ספיקא דמציאות (בזמן הגאונים, אולי יום אולי לילה). ועל זה, י"ל שפיר, שהוא שני ספיקות משני שמות. [דומה לספק אינו בנ"י, בצירוף שיטת ר"ת של לינת לילה. שהחכ"א כתב שהוא ס"ס]. משא"כ כאן, שהשני ספיקות הם במציאות, אם עכשיו הוא יום או לילה (ספק אם הגיע לביה"ש), ואם עכשיו הוא יום או לילה (ספק בזמן ביה"ש). שהכל ספק אחד, אם המציאות הוא יום, או המציאות הוא לילה. [וכמו באיסור חדש, א"א לומר ספק אם התבואה מחודש כסליו או לא, ספק אם התבואה מחודש שבט או לא. שכל ספק אחד, אם לפני פסח או לא]. ודו"ק.

5. משום חסרון ידיעה.
1. רע"א (סי' מ"ט ד"ה ובזה. בדעת הרדב"ז, עי' אוצר הברית פרק ט' הע' ל"ד אות א').
2. בה"ל (סי' שמ"ב ד"ה בין) – "כ"ז בידוע לנו שכבר הגיע זמן ביה"ש אבל בספק אם הגיע זמן ביה"ש בודאי אסור [דספק חסרון ידיעה לאו ספק הוא כמ"ש הפמ"ג בסימן רס"א]".
3. בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' צ"ה אות א') – "לענין חסרון ידיעה הנה הספק אם בין השמשות יממא או לילה הוה ספק לכל העולם אך הספק אם בעת לידה הילד היא לילה או בה"ש הוה חסרון ידיעה ולא לכל העולם דאז הי' אפשר לדעת ע"י בקיאים ואף דעתה א"א להכיר ס"ס כיון דבעת שנולד הספק הי' אפשר להכיר תלי' בהספק שבפמ"ג יו"ד סי' נ"ג אות ט"ו שפתי דעת ויש לחוש לחומרא דל"ה ס"ס".
4. שבט הלוי (ח"א סי' מ"ט ד"ה ועוד) – "ועוד נראה מדברי רדב"ז אלו דלית ליה האי כללא דספק מחסרון ידיעה דלא הוי ספק דאל"כ הרי אין ספק הראשון של דילמא הוא יום כלום דהוא מחסרון ידיעה והיינו כדעת משאת בנימין שבש"ך יו"ד סימן נ"ה ס"ק ד' אבל לדידן בלא"ה אין כאן ס"ס מהאי טעמא ... לא מלאני לבי להקל בזה דבעניותי נראה עיקר כהפמ"ג דהוא ספק מחמת חסרון ידיעה ואף ביום מעונן ולא נחשב זה לספק לכולי עלמא, די"ל דקצת רחוק מזה לא מעונן כ"כ ורואין ויכולין לברר הזמן, וגם השתא בזמנינו שנתחדש ספינת אויר בעיני ראיתי שלמטה על הארץ הי' מעונן וירד גשם ואנחנו היינו למעלה מן העננים וראינו שמש וירח וכוכבים א"כ פשוט דאין זה בגדר ספק לכל העולם כולו ולא נחשב ספק, כנ"ל ענ"ד בס"ד".
1) מראי מקומות – שבט הלוי (ח"י סי' קמ"ד אות א', "עדין יש לצדד לדעת הסוברים ביו"ד סי' נ"ה ס"ק ד' בש"ך דגם בחסרון ידיעה יש לצרף לס"ס ע"פ מש"כ רמ"א סי' ק"י").

6. משום שיכול להתברר.
1. משיב דבר (ח"ב סי' נ"ד) – "משום דזה הספק אי לפני שקה"ח או לאחר שקה"ח הוי ספק שאפשר שיתברר ע"י אנשים שהיה אז בשעת לידה, וכל ספק שאפשר שיתברר הולכין לחומרא ... וה"נ בנ"ד הכל ספק אחד אי הוי יום או לילה, ובחיבורי הע"ש (שאילתא קט"ז אות ז') הארכתי הרבה וביארתי דעיקר הטעם הוא משום שהוא ספק דאפשר שיתברר אזלינן להחמיר והראיתי לדעת שזהו טעם משנתנו ביבמות פרק אלמנה ספק בן תשע שנים ויום א' ספק שאינו כו' פוסל מן הספק, ורבותינו התוס' נתקשו בזה, אבל לפי הפשט הטעם משום שהוא ספק שאפשר שיתברר ע"י אחרים שנותיו, וה"נ בנ"ד הוי ספק שאפשר שיתברר דנולד אחר שקה"ח וא"כ יש לך לילך לחומרא".

7. משום שהספיקות סתרי אהדדי.
1. בית יצחק (יו"ד ח"ב סי' צ"ה אות א') – "נ"ל דלא הוה ס"ס משום דהוה ס"ס דסתרי אהדדי כמ"ש תוס' ב"ק י"א הגע על עצמך אם נולד תינוק בערב שבת ספק בה"ש ספק לילה וביום מחר בשבת נולד תינוק ספק ביום ספק בהש"מ תתיר למול שניהם בשבת שאחריו ובתחלה תאמר ... א"כ ממנ"פ עשה המוהל איסור ואף דבתוס' ב"ק י"א ב' הספיקות סותרין משא"כ בנ"ד אינו סותר אלא אחד אך בתוס' נדה כ"ז מבואר דאף ספק א' סותר הוה ס"ס דסתרי אההדי ...".
2. אבן האזל (הל' קר"ש קונ' בעניני ביהש"מ אות י"ט) – "שכפי המבואר בפמ"ג ביו"ד סי' ק"י במחודשים אות ג' דפלוגתא דרבוותא הוי ס"ס אם ספק אחד מתיר יותר וה"נ זה הוי ספיקא דדינא דצ"ל דמהני ס"ס ... אכן באמת דבר זה הוא מחלוקת בירושלמי ריש ברכות ... ספק בעצם ... ספק בדין ... נראה דמה דלא יצטרף ספיקו של ביה"ש לס"ס הוא עפ"י מש"כ התוס' ב"ק דף י"א דהיכי דהוי תרתי דסתרי לא מצטרף לס"ס ... וכן ספיקא של שיטות הגאונים ור"ת א"א להצרף לס"ס להקל דשמא הוא כר"ת, כיון דבמצי"ש עבדינן כשיטת הגאונים דמעיקר הלכה כבר ברורה שיטה זו ואין אנו יכולין לעשות משיטת ר"ת ס"ס כיון דגם היא ס"ס דסתרי', ומכ"ש ספיקו של ניכוי הגובה אין להצטרף לס"ס דעדיין לא הוקבע ספק זה לא בש"ס ולא בפוסקים והוי ספק חסרון ידיעה".
1) רע"א (סי' מ"ט ד"ה ובזה) – "ולכאורה בפשוטו י"ל דהרי תוס' פרק במה מדליקין (שבת דף ל"ד) העלו דכל בה"ש שוים אם כולם יום אם כולם לילה, אם כולם קצתם יום וקצתם לילה א"כ י"ל דמש"ה אין מלין ביום ו' דאם תינוק אחר יולד ויהיה ספק אם הוא סוף בה"ש או אחר בה"ש תתפוס ספק אחד בהיפוך שמא בין השמשות לילה. ואפשר דלא מקרי סתרי אהדדי שזה שהספק אם נולד ביום אמרינן את"ל נולד בבה"ש דהיינו מסתמא תחילת בה"ש שמא תחילת בה"ש יום, ואותו התינוק שהספק אם נולד בלילה אמרינן את"ל בה"ש דהיינו מסתמא סוף בה"ש שמא סוף בה"ש לילה. ולפי הנ"ל בפשיטות יש לחלק, דהא באיזה צד שנתפוס לא נעשה ודאי איסור דלהצד דכל בה"ש יום או לילה, מ"מ הא אפשר דהנך ב' תינוקות זה נולד ביום קודם בה"ש וזה נולד בלילה אחר בה"ש, אף דבכולל למול זה ביום ו' וזה בשבת לשניהם יחד ליכא ס"ס, מ"מ יש לומר דמקרי ס"ס ודוקא בההיא דנדה דלהצד דולד הפילה נעשה בב' ביאות ודאי איסור והוי הספק הב' כמאן דליתא".
2) יביע אומר (ח"ו יו"ד סי' כ"ג אות ד' בהג"ה) – "עתה ראיתי בשו"ת מהר"ם יפה (סימן יט) שפקפק ע"ד הרדב"ז דחשיב חסרון ידיעה, וכתב להוכיח להיפך. והעיר שם ג"כ במ"ש בשו"ת הגרע"א דלא חשיב ס"ס דסתרי אהדדי וכו', וכ' דבלא"ה לפמ"ש הנוב"י (חיו"ד סי' סב) דהא דלא אמרי' ס"ס דסתרי אהדדי הוא רק מדרבנן, וא"כ אין לדחות המילה בזמנה משום זה ועוד דדוקא כשהסתירה באותו דבר עצמו שאח"כ יעשה להיפך מכח הספק לאידך גיסא אז אסור לעשות ס"ס דסתרי אהדדי אבל זולת זה שפיר עבדינן ס"ס דסתרי. תדע דמבואר בשבת (לד). דעבדינן ספקא בדרבנן מכח ספק ביה"ש, ובתוס' ביצה (יד) מבואר דהיכא שאפשר שיהיו הספקות סתרי אהדדי לא אמרינן סד"ר לקולא. ובכמה מקומות עבדינן ס"ס בפלוגתא דרבוותא, אף שלפעמים נוכל לצרף דעת החולקים לקולא פעם אחרת. והביא ג"כ דברי ההפלאה (כתובות טו) דאפשר דל"מ ס"ס למול בשבת. ועש"ב".

8. משום דבר שיש לו מתירין.
1. לפי דגול מרבבה (סי' רס"ו על מחבר סעי' ח') – "אפילו ביו"ט שני של גליות. ואף דהוה ס"ס שמא היום זמנו ואת"ל שלא בזמנו שמא היום חול נלע"ד דס"ל דדבר שיש לו מתירין אסור אפילו ס"ס ואף שבא"ח סימן תצ"ז סעיף ד' פסק דספק מוכן מותר ביו"ט שני היינו משום דמוקצה דרבנן וה"ה ס"ס בדרבנן ועי' לעיל סי' ק"י בט"ז ס"ק י"א ולכן נלע"ד שמה שנרשם כאן טור בשם הרא"ש הוא טעות שהרא"ש מתיר ס"ס אפילו בדאורייתא בדבר שיש לו מתירין כמבואר בש"ך סימן ק"י ס"ק נ"ו אם שני הספיקות בגופו והרא"ש באמת לא כ' רק שמילה שלא בזמנה אינו דוחה י"ט שני של גליות אבל המחבר נלע"ד שהכריע כן מסברא דנפשי' וכנ"ל".
1) חת"ס (יו"ד ריש סי' רנ"ב) – "ע"ד שאלת חכמתו בספק מילה שלא בזמנה בי"ט שני של גליות שפסק הרב המחבר בי"ד סי' רס"ו סעי' ח' שאינה דוחה את י"ט ב' והש"ך האריך לחלוק עליו שם בס"ק ח' ובס' דגול מרבבה הקשה עוד אפילו לפסק המחבר כהרא"ש מ"מ מנ"ל שאפי' ספיקא אינו דוחה ודחיק לשנוי' משום דה"ל דשיל"מ לאחר י"ט ולכן מחמרינן בס"ס ומעלתו עמד על זה מה שייך כאן י"ל מתירי' הא דלמא הוה זמנו היום וזה א"א למחר וליומא אוחרי לקיים מ"ע של ביום השמיני ימול ובלאה"נ זריזים מקדימים למצות אלו תוכן דבריו והדין עמו בזה בלי ספק".
2) [bookmark: _Hlk516473826]בית שערים (יו"ד סי' ש"מ ד"ה ולכאורה) – "ודגומ"ר ביו"ד סימן רס"ו כתב דבענין זה לא מהני ס"ס דהוי דשיל"מ דאפשר למול למחר ודבריו תמוהים דאם מכוח ס"ס חייב למולו היום שהוא יום השמיני לא הוי דשיל"מ למולן למחר דהא מבטל מצות וביום השמיני ימול [א"ה עיין בס' יד שאול שכבר עמד בזה על הדג"מ], אלא דצדקו דבריו ביותר בנידון דידיה דהס"ס הוא שמא היום זמנו ואת"ל זמנו שמא היום חול דעכ"פ אין כאן ס"ס לחייבו היום מ"מ הוא תמוה כיון דיש ס"ס שמותר היום ויש ספק שמא זמנו היום וחייב למולו היום א"כ אין כאן דשיל"מ כנ"ל, ועכ"פ בנ"ד שהס"ס הוא לחייבו למולו היום ודאי ל"ש דשיל"מ כמ"ש".
3) לענין ספק מילה שלא בזמנה בי"ט שני של גליות, נוגע לדבר שיש לו מתירין - עי' יו"ד סי' ק"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
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6] מכשירי מילה: לטלטל סכין של מילה - סעיף ו'.
1. אחר המילה.
1. מראי מקומות – מ"ב (סי' ש"י ס"ק ט"ו), יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' קנ"ב), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ז, הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ב), שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ה אות ב', ח"ח סי' צ"א), אוצר הברית (ח"ב פרק ט' סי' י"א סעי' כ"א), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קי"ב), הלכה שלימה (ח"א סי' א').
1) שלחן שלמה (סעי' ו') – "איזמל של מילה אחר מילה לא יניח דא"כ יהיה אסור ליקח עוד משום מוקצה אלא יהיה הכל בידו ואז יהיה מותר להביא אף לביתו כנ"ל".
2) חזו"א (או"ח סי' מ"ג ס"ק ז', סי' מ"ט ס"ק ט') – "ולמש"כ איזמל של מילה שרי לטלטלו לאחר שמל וכדעת רש"ל ודלא כהט"ז או"ח סי' ש"י סק"ג, שו"ר בבהגר"א יו"ד סי' רס"ו שהכריע מהתוספתא וירו' כהט"ז, וצ"ל דאיזמל לא מקרי כלי עומד למלאכה כל שאין תינוק מזומן למול מפני שאין הזדמנות מלאכתו מצוי' כלל, והלכך כיון שמל התינוק לא חזי למידי וחשיב כאבן, וכן לולב לאחר שיצא בו, ומיהו למש"כ לעיל לחלק בין שפוד לשאר כלים, י"ל דלולב דמי לשפוד שאינו כלי כלל, אבל סכין של מילה י"ל דשפיר הוי כלי, ול"ק קו' הגר"א, ואפשר שזה דעת הרי"ו בשם הרמב"ן שהביא ב"י".
1) מראי מקומות – שונה הלכות (סי' ש"י דין ט"ז, לשונו מובא לקמן).
3) הגריש"א זצ"ל (פרק ל"ח סעי' ב') – "נהגו להקל בענין הסכין של המילה, מצד טלטול מוקצה בשבת".
4) שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ה אות ב', ח"ח סי' צ"א, קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' רנ"ב אות י"ג) – "נהוג להקל להצניע הסכין אחר המילה".
5) ששכ"ה (פרק כ' הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג]) – "יל"ע למה לא נתיר לטלטל סכין של מילה אחרי המילה, דילמא יצטרך עוד למול, דומיא דשופר, עיין סי' תקצו במ"ב ס"ק ג. ושמעתי מהגרש"ז זצ"ל, דאין זה מצוי כ"כ שלא ידע מאתמול שיצטרך למול, ולכן חמיר טפי, משא"כ שופר שיצטרך לתקוע לחבירו בלי ידיעה מוקדמת".
6) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות מ"ט) – "סכין של מילה לאחר המילה הרי היא מוקצה מחמת חסרון כיס האיך יקחנה במקרה שלא ידוע לו על עוד בריתות שיעשה במשך השבת. תשובה: עי' שו"ה סי' ש"י דין ט"ז".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' ט') – "ראיתי עצה במה לעשות בסכין של מילה אחרי המילה, שיניחנה מיד אחר המילה לתוך כלי שיש בו גם היתר (יותר חשוב) וממילא מותר לטלטל אח"כ את הכלי. אבל גם ראיתי מי שסבר שלכתחילה אסור לעשות כן משום שבדיעבד חייב בניעור. * האם צריך לחשוש להשיטה האחרונה. * מה היא העצה הכי טוב לעשות בסכין. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"י דין ט"ז".
הגרח"ק שליט"א (נחלי דעת ח"ד עמ' י') – "שאלתי להרב מה העצה הכי טוב לעשות עם הסכין של מילה אחרי המילה בשבת: והתשובה היתה וז"ל: עי' שונה הלכות סי' שי' דין טז'. אבל הלא המחצית השקל (ס' שלא' ס"ק ה') וגם התוספות שבת (מוכח ממה שכתב בהקדמתו להלכות מוקצה) אוסרים. תשובה: אחרי שהמ"ב והחז"א מתירים אין לפקפק".
1) שונה הלכות (סי' ש"י דין ט"ז) – "איזמל שמל בו בשבת אין לטלטלו אחר המילה שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס ובעוד האיזמל בידו לא יניחנו מידו עד שיניחנו במקום המשתמר או שיוליכנו לביתו ואם הוא ג"כ פורע וצריך להניח האיזמל מידו יקבל אחר מידו והוא יוליכנו שם למקום המשתמר ומ"מ בדיעבד אם הניחו מידו ויש חשש שלא יגנב שם יש לסמוך על המקילין לטלטלו (סקט"ו) וכן מצדד בחזו"א להקל כיון שהוא כלי והיה עומד ביה"ש למצותו (או"ח סי' מ"ג סק"ז וסי' מ"ט סק"ט')".
2. להניח הסכין בתוך איזה כלי שיש עליה גם דבר היתר, ויהיה בסיס להיתר ולאיסור - עצת המהרש"ג.
1) מיקל.
1) מהרש"ג (ח"ב סי' פ"ג אות ג') – "ובדבר טלטול הסכין של מילה, כבר ראו עיניך במג"א ובאחרונים שאסרו לטלטל אחר המילה, ורק ששאלת שבמקום שהמוהל הוא בעצמו הפורע א"כ מוכרח להניח תיכף לאחר המילה את הסכין, וא"כ שוב יהי' אסור לו לטלטלו להניחו למקומו. והיה מקום להעיר ג"כ ממה דאמרינן בר"ה דעדים שבאו מח"ל להעיד על החודש, היה אסור להם לזוז מתוך ד' אמות שלהם כדין מי שהוציאוהו מח"ל. ושוב תיקן ר"ג הזקן שכיון שיצאו ברשות יהיה דינם כאנשי העיר, ומותרים לילך אלפים אמה לכל רוח, וא"כ י"ל דהוא הדין בסכין של מילה כיון דמתחילה לקח אותו ברשות, יהיה מותר אח"כ לטלטלו להניחו במקומו. אבל מ"מ לא ידעתי אם הדברים דומים אהדדי, ואפשר במקום דתקנו חכמז"ל כן תקנו, ובמקום דלא תקנו לא תקנו. גם מהאחרונים שלא העירו בזה נראה דס"ל כן דאין לנו לומר כן אלא במקום שאמרו חכמז"ל. לכן נראה דבאם יש מילה בשבת והמוהל הוא בעצמו הפורע, והוא מוכרח להניח הסכין של מילה כדי שיעשה הפריעה בשתי ידיו, אז יניח הסכין בתוך איזה כלי שיש עליה גם דבר היתר, והיה בסיס להיתר ולאיסור, ואז יהיה מותר לו אח"כ לטלטל הכלי והסכין אשר עליה כדי להניחה במקום המוצנע".
1. ששכ"ה (פרק כ' הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג]) – "דצ"ל דמותר לטלטל את הכלי דוקא אם צריך למקום הכלי או לגופו במקו"א, וכדלהלן סע' מט, כי אז מותר לטלטלו אם א"א לנער את המוקצה מחשש שמא יתקלקל".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' י"ד) – "המל את התינוק יש לו להניח את הסכין מיד לאחר השימוש בו לתוך תיק שיש בו דברי היתר חשובים. ואם כבר הניחו בפני עצמו, יאמר לקטן להניחו בתיק זה".
3) משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור ג') – "שהיה מוהל, נהג כעצת המהרש"ג להניח את הסכין על חיתול שהיה בו גם דברי היתר, ואחרי הברית הכניסו את החיתול עם הסכין ודברי ההיתר שבו לתוך התיק".
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' קנ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות נ"ט, יו"ד פרק נ"ד אות ז') – "דאפשר לנהוג כעצת המהרש"ג בצירוף דעת הסוברים דאיזמל של מילה אינו מוקצה".
5) חוט שני (ח"ג עמ' ס"ג) – "ולהלכה, פסק המ"ב כהט"ז דאסור לטלטל סכין של מילה אחר המילה דהוי מוקצה מחמת חסרון כיס, עיי"ש. מ"מ בדיעבד אם הניחו מידו ויש חשש שיגנב יש לסמוך על הרמ"א והש"ך דסברי דמותר לטלטלו אחר המילה, עיי"ש ... ומוהל שמל בשבת ורוצה ליקח אחר המילה את סכין המילה, העצה היותר טובה היא שמיד אחר המילה יניח את הסכין בתוך כיסו שבבגדו שלובש אז עד שיגמור את המילה ויצניענו. ואם אי אפשר לו לעשות כן מחמת שצריך למהר לעשות תיכף את הפריעה, יש לו למוסרו לחבירו, וחבירו יקחנו למקום אחר ויצניענו".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ל"ז טור ג') – "דסכין של מילה הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, לכן העצה הראויה כדי שיוכל לקחת את זה חזרה לביתו [כשאין לו עוד ברית בשבת], שיניח את הסכין מיד אחר החיתוך לתוך תיק שיש בו דברי היתר".
2) מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ' הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"י ס"ק כ"ח.ב') – "דמכיון דבדיעבד חייב בניעור, ממילא לכתחילה אסור לעשות כן. וכן מוכח מהט"ז סוסי' שי, שמתיר רק להניח דבר היתר בתוך כלי שיש בו מוקצה לחצי שבת, ע"ש, משא"כ להניח מוקצה שא"א לנערו, בתוך כלי שיש בו היתר, כדי לטלטלם אח"כ בלי ניעור דאסור. וגם לא דמי לנותן כלי שיש בו דבר המותר בכדי לקבל את השמן הנוטף מן הנר (סי' רסה מ"ב ס"ק ו), דהתם עכ"פ אינו מטלטל את המוקצה בידים, וגם לא מבטל הכלי מהיכנו".

2. מסירת סכין של מילה למוהל מיד אבי הבן בשבת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אוצר הברית פרק ט' סי' י"א הע' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ח אות ב', יו"ד פרק נ"ד אות ז').
2) ששכ"ה (פרק כ' דפו"ח הע' נ"ג).
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ח שאלה פ"ד) – "בדין טלטול סכין מילה בשבת יש מנהג שאבי הבן נוטל הסכין ומוסרו לפני המילה לידי המוהל להראות בזה שהוא שולחו (כוה"ב סי' רס"ה ס"ק נ"ה) האם יעשו כן אף בשבת משום שיש בזה גם סיוע למוהל. ומדברי המ"ב (שם) יש מקום להוכיח שדעתו להקל גם בכה"ג. תשובה: אין ראוי אא"כ יש בזה צורך".
עי' הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: האם מותר בשבת לקיים המנהג שאבי הבן מוסר למוהל את סכין המילה בכדי לעשותו שליח למילה, והאם משום מנהג זה עדיף להביא מוהל שמל ב'סכין מנתחים' שהוא חד פעמי ואין בו חיסרון כיס. תשובה: יש ליזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ב תשובה רד"מ) – "שאלה: (סי' שח סקט"ו) בדבר המנהג שבשעת המילה מוסר אבי הבן את הסכין לידי המוהל להודיע שהוא שלוחו, ויל"ע אי שרי לנהוג כן בשב"ק שהרי מטלטל הסכין שאינו לצורך ממש [שהרי המוהל יכול ליקח הסכין ללא עזרת האב]. תשובה: אם יש צורך אינו איסור".
3. מראי מקומות – עיקרי הד"ט (או"ח סי' י"ד אות נ"ב), אוצר הברית (פרק ט' סי' י"א סעי' כ"ב).
1) כורת הברית (סי' רס"ה ס"ק נ"ה) – "ובשבת י"ל דעדיף שהמוהל בעצמו יקח האזמל ולא שהאב יטלטלנו בחנם קודם".

3. הנחת סכין של מילה לסגולה תחת הכר של התינוק בשבת.
1. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' פ"ט שאלה פ"ה) – "כמו"כ יש מנהג ישראל להניח הסכין תחת ראש התינוק בלילה שלפני המילה האם יהיה רשאי לטלטל כן אף בשבת [יעוין בשה"ל ח"ד סי' קל"ה]. תשובה: אין ראוי".
2. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ה סוף אות ב', מבית לוי בענייני יו"ד עמ' רנ"ג אות י"ד) – "ומזה יראה לי שגם לטלטל לקיים מנהג ישראל להניח סכין תחת ראש התינוק יראה לכאורה להתיר דזה בכלל הכנת הסכין בפרט לפני המילה ולא חל עליו מוקצה דחסרון כיס בביה"ש".

4. ערלה של מילה שהניחה מידו: האם מותר להניחה בעפר.
1. נוב"ת (יו"ד סי' קס"ב) – "מכל הלין טעמי נראה לעניות דעתי שעל כל פנים לכתחילה יזהר המוהל שתכף שחתך הערלה בעודה בידו יזרקנה לעפר אבל אם אירע שזרקה מידו קודם לכן מאן דמתיר להגביה הערלה כדי לתתה בעפר לא משתבש".
2. ששכ"ה (פרק כ' סוף הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג]) – "נו"ב".
3. שבט הלוי (ח"ד סי' קל"ה אות ג', קובץ מבית לוי בענייני יו"ד עמ' רנ"ג אות ט"ו) – "ומה ששאל לפי המנהג דמהפכים הערלה לאחר המילה ואומרים לטובת הילד, האם מותר לעשות כן בשבת כמו שמתיר הנו"ב לתת הערלה בשבת לתוך העפר אפי' זרקו כבר מידו - הנה הדבר פשוט דמותר דכיון דטעם הנוב"ת יו"ד סי' קס"ב דמותר לתת לתוך העפר דאין הערלה נעשית מוקצה עד אחר נתינתו לעפר ועד אז הי' דעתו עליה א"כ כיון שמהפך הערלה לפני נתינתו לעפר מותר ומן הסתם הי' דעתו עליה גם לזה ופשוט".
4. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות נ') – "ערלת המילה שלא נתנה מיד בעפר אלא השליכה מידו מה יעשה בשבת בערלה זו לאחר גמר הברית מילה. תשובה: עי' יו"ד סי' רס"ה ס"י".
הגרח"ק שליט"א (ברית אפרים עמ' ש"נ אות ס"ד) – "שאלה: כשהערלה נפלה בשבת על הקרקע, האם מותר להרימה ולתתה בעפר. תשובה: צ"ע".
הגרח"ק שליט"א (ברית אפרים עמ' שמ"ח אות נ') – "שאלה: הנוהגים להפוך את הערלה משום סגולה, האם גם בשבת מותר להפוך. תשובה: אולי לא".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור א') – "שאלה: האם מותר להפוך עור הערלה בשבת אחר המילה, או שימתין עד למוצ"ש כי אין ענין להפוך מיד. תשובה: אין ראוי".
5. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קי"ג, הע' קנ"א) – "ולאחר המילה אל יניח המוהל את הערלה מידו אלא יתננה מיד בעפר, ואם לא עשה כן אלא הניחה מידו המיקל ליטלה ולהניחה בעפר יש לו על מי לסמוך (שו"ת נוב"י תניינא יו"ד סי' קס"ב, הובא בפת"ש יו"ד סי' רס"ו סק"ג, טעם ההיתר הוא דכיון שהמנהג ליתן את הערלה בעפר נמצא שהערלה מוכנה לצורך קיום מנהג זה [ועיי"ש בנוב"י שנסתפק קצת בזה דאפשר דכיון שאין מנהג זה מפורש בגמרא רק מנהג הגאונים אין זה מוציא מתורת מוקצה אך הביא דמדברי הב"י מוכח דשרי])".
6. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ח אות ב', יו"ד פרק נ"ד אות ז') – "וכן לגבי הערלה, כל זמן שמחזיקה ביד מותר".

7] מכשירי מילה ע"י עכו"ם.
1. עי' סי' רע"ו סעי' ב', וסי' ש"ז סעי' ה' - לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן של"א סעיף ו' - ברית מילה בשבת	



8] כמון שחוק - סעיף ז'.
1. מכניס עצמו לפיקוח נפש בשבת במקום מצוה.
1. עי' לקמן, סעי' ט'.

2. מי שעבר ומל.
1. שעה"צ (ס"ק י"ז) – "והוא הדין אם עבר ומלו, אף דעביד איסורא בזה אפילו הכי מותר עתה לחלל, דמכל מקום עתה פקוח נפש הוא להתינוק".
2. עי' סי' שכ"ט סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. במקום פקו"נ: אם ישראל צריך לעשות מלאכה ע"י שינוי - מ"ב (ס"ק כ"ד, שעה"צ ס"ק י"ז).
1. עי' סי' שכ"ח סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן של"א סעיף ז' - ברית מילה בשבת	



9] האם מותר למול ואז יצטרכו לבשל החמין בשבת - סעיף ט'.
1. הלכה.
1. כן.
1) רמב"ן (דף קלד:) – "שנשתפכו חמין שהכין לה מקמי מילה, שאני אומר רוחצין אותו ומלין אותו שאין כאן מכשירין דוחין כלום, ואחר שמל הרי כאן סכנת נפשות שדוחה שבת, ואין אומרים תדחה מילה כדי שלא להביא אותו לסכנה ונדחה שבת אלא מילה עצמה דוחה שבת וסכנת נפשות נמי דוחה, ואין למצוה אלא שעתה שאין לדחות מילה מפני דחיית שבת שיבא לאחר מכאן מפני הסכנה, וראיתי מי שסובר שאין מלין ...".
2. לא.
1) בעל המאור (דף נג.).
2) רשב"א (דף קלד:) – "ולא התירו הגאונים ז"ל אלא בדאישתפוך חמימיה ואיבדור סממני לאחר מילה הא קודם מילה תדחה מילה כיון דעל כרחין אתי למידחי שבת במישחק סממני ומיחם חמימי, וכן כתב הר"ז הלוי ז"ל מפורש. ומסתברא לי כוותייהו מדתנן ...".
3) תשב"ץ (ח"א סי' כ"א) – "ומכאן אני אוסר למול את הגר בחמישי בשבת כדי שלא יבא יום ג' למילה בשבת ויצטרכו לחלל עליו שבת כדאיתא במס' שבת בפ' רבי עקיבא (פ"ו ע"א) וה"ה לתינוק שחלה ונתרפא בחמישי בשבת והיה אפשר למול חד בשבת שממתינין לו עד למחר כיון שלא יכלו להמולו בזמנו".
4) מ"ב (ס"ק כ"ד).
5) שבט הלוי (חי"א סי' צ"ו) – "כיון דידוע שיהי' בכלל פקו"נ בכל אופן שהוא אסור להכניס עצמו למצוה, ולענ"ד הדברים פשוטים כן להלכה וכדמוכח גם מדברי הח"ס שם ושאר פוסקים".

2. מה החילוק בין מילה לערב שבת שאין מפליגין בספינה (סי' רמ"ח).
1. לפי הרמב"ן: דבר מצוה שאני.
1) חכמת שלמה (סוף סי' רמ"ח) – "עיין בהר"ן פרק רבי אליעזר דמילה [שבת נג, א ד"ה והיכא] מה שהביא שם פלוגתת הבעל המאור [שם] והרמב"ן [בחדושיו שם קלד, ב ד"ה אבל] באם נשפך החמין שלאחר המילה אם מותר למול, כיון דעתה משכחת לה בהיתר ואח"כ פיקוח נפש הוא שדוחה שבת, או כיון דיצטרך אח"כ להיות מחלל שבת אסור. והנה לדעת המתירין שם אין להקשות מכאן דאוסר להפליג ג' ימים קודם שבת ולא אמרינן דעכשיו בהיתר הוא פורש ואח"כ הפיקוח נפש דוחה השבת, די"ל דבר מצוה שאני, דדוקא במילה התירו כן דהוי דבר מצוה וזמנו היום, מה שאין כן בדבר הרשות".
2. לפי הבעל המאור: יש חילוק בין שבת לערב שבת.
1) חכמת שלמה (סוף סי' רמ"ח) – "ולהיפוך אין להקשות להאוסרים שם למול למה כאן לדבר מצוה מותר אפילו בערב שבת, די"ל חדא דשאני ערב שבת משבת עצמו. ועוד, דהתם ודאי שיצטרך אח"כ לחלל שבת, מה שאין כן בזה הוי רק ספק, שהרי פוסק עמו לשבות, וגם זולת זה אין סכנה מבוררת לכך שיצטרך לחלל שבת, לכך אינו דומה למילה שם, ודו"ק".
2) קהלות יעקב (שבת סי' ט"ו ד"ה וע"כ).
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב' ד"ה והן) – "ומבואר באחרונים דהוא מפני שיש חילוק בין שבת עצמה ולפני השבת, והיינו משום דבשבת עצמה כיון שכבר מטא זמן חיובא לכן כשמכניס עצמו לסכנה נראה יותר כחילול שבת [ואף על גב דבלא"ה מילה עצמה דוחה שבת מ"מ מה שנראה כדוחה שבת גם לאחר המילה אסרו רבנן] משא"כ לפני השבת קיל טפי".
4) עי' חוט שני (ח"א עמ' ע"ב ד"ה וצ"ע) - לשונו מובא לקמן.
5) ארחות שבת (פרק כ' הע' פ"ט) – "ועיין בדברי בעה"מ בפרק ר"א דמילה [דף נג. בדפי הרי"ף] שכתב שאין למול בשבת אם ידוע שיצטרך אחר המילה לבשל מים לצורך פיקוח נפש [והרמב"ן נחלק והתיר, והרשב"א הסכים לבעה"מ, וכן פסק המשנ"ב סי' של"א ס"ק כ"ד]. ולכאורה צ"ע למה אסר זאת והרי בסוגיין התיר בעה"מ להפליג בספינה לדבר מצוה תוך ג' ימים לשבת. וצריך לחלק דבסוגיין איירי לפני השבת, ובזה לא החמירו לחוש לזה שעתיד בשבת לעשות מלאכה לפיקו"נ כיון שהולך לדבר מצוה, אבל בשבת עצמה סובר בעה"מ שאסור לו להכניס א"ע למצב שבו יעשה מלאכות בשבת לפיקו"נ, אף שעושה זאת ע"י קיום מצות מילה".
6) מגילת ספר (סי' ל"ה אות ג').
3. תלוי בהותרה או דחויה – דברי יציב (או"ח סי' ק"ע אות ב', "י"ל דהרמב"ן ס"ל דפקו"נ הותרה, ודעת הרז"ה דדחויה היא ולכן אסור למול על סמך שאחר כך יהא פקו"נ, ולזה לשיטתיה נמי אין מפליגין בספינה מחשש שיבא לידי סכנה ויצטרך לחלל שבת ודו"ק").
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב' ד"ה והן, "יש אומרים דפלוגתא זו של הרז"ה והרמב"ן תלוי אם בפקו"נ הודחה השבת או הותרה אבל אין הדברים מוכרחים כמובן למעיין"), ציץ אליעזר (חי"ט סי' י"ג אות ב').
4. מראי מקומות – מהר"ץ חיות (נדה דף לח.), מי נדה (דף לח. ד"ה ובזה), אורח ישראל (סי' י"ט עמ' ש"כ הע' י"ח), תורה תמימה (רות פרק ד' אות י"ז).
1) שבט הלוי (ח"ב סי' ר"ה ד"ה ולכאורה) – "וי"ל דהתם במדבר ובספינה קעביד עכ"פ פעולת היתר אלא דהדחי' נמשך ממילא אח"כ, משא"כ מילה דקעביד מלאכה בשבת ע"י מילה ונהי דהתורה התירה דחי' זו מכל מקום כיון דגורם חלול שבת מיותר לא הותר".

3. מכניס עצמו למצב פקו"נ בשבת.
1. איסור דאורייתא.
1) קהלות יעקב (שבת סי' ט"ו ד"ה ואמנם).
2) עי' חוט שני (ח"א עמ' ע"ב ד"ה וי"ל) – "דאפשר דבשבת עצמו יש איסור תורה לעשות מעשה להכניס עצמו למצב של חילול שבת באונס, כיון שביום השבת כבר מוטל עליו חיוב שמירת שבת".
2. איסור דרבנן.
1) קובץ הערות (סי' כ"ג אות א') – "ומש"כ הרז"ה פ' ר"א דמילה [נ"ג ע"א מדפי הרי"ף] דאי אישתפוך חמימי קודם המילה תדחה המילה, על כרחך צ"ל דאינו אלא מדרבנן, כמו בהפלגת ספינה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רמ"ח ס"ק א', עי' מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ב') – "הבעל המאור בפרק ר"א דמילה - דף נ"ג ע"א בדפי הרי"ף - אוסר למול אם נשתפכו המים החמים, ומוכח שגם לדבר מצוה אסור להכניס עצמו לסכנה בשבת, והיינו דבשבת עצמה אסור, אך מסתבר שזה רק מדרבנן כי מהתורה מאי נפק"מ בין שבת וערב שבת, ומובן שכל זה להמפרשים שע"י הפלגה יבא ודאי לחילול שבת דאורייתא".
3) מגילת ספר (סי' ל"ה ד"ה שוב).
3. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' ד') – "ומסתבר שאף בדבר הרשות אם היה מציאות היה מותר כה"ג, ומחמת זה במי שלא נשתמר מצנה ונחלה באשתא צמירתא שמחללין השבת לא מצינו שיחשב שעבר גם על איסור חילול שבת ויצטרך כפרה ע"ז או באחד שהכה חברו באופן שיש חשש פ"נ והוכרחו לחלל שבת לא מצינו שיחשב עובר על חלול שבת".

4. מכניס עצמו לספק פיקוח נפש.
1. מיקל.
1) חכמת שלמה (סוף סי' רמ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק נ"ט ריש הע' א') – "שדברי הרז"ה נאמרו דוקא אם ודאי יהיה פקו"נ שנצטרך לחלל שבת, אבל לא כשהדבר ספק".
2. מחמיר.
1) שבט הלוי (חי"א סי' צ"ו) – "מצאתי חי' בתשובת מרן הח"ס אה"ע סי' א' דהרמב"ן אינו חולק רק בספק אבל בברור שיבא לידי חילול גם הרמב"ן מודה, וזה פלא דהמעיין בפנים יראה דהרמב"ן גם בודאי חולק אלא דאין הלכה כן אלא כהרשב"א ודעמי'. ומה שדייק מע"כ, מלשון המ"ב סי' של"א ס"ק כ"ד כאילו בנידון זה אין מקום להחמיר, איני רואה לדייק כן, כיון דהמעיין בלשון רבותינו הראשונים יראה דעיקר יסודם לחלוק על הרמב"ן ביסוד דבריו דאין למצוה אלא שעתה ואח"כ פקו"נ הוא דדוחה, ולדעתם כיון דידוע שיהי' בכלל פקו"נ בכל אופן שהוא אסור להכניס עצמו למצוה, ולענ"ד הדברים פשוטים כן להלכה וכדמוכח גם מדברי הח"ס שם ושאר פוסקים".
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' ע"א), משנת פקו"נ (סי' ל"ז).

5. תינוק שהיה חולה ונתרפא: האם יכול לעשות הברית מילה ביום ה'.
1. אסור – תשב"ץ (ח"א סי' כ"א).
2. מותר – ש"ך (יו"ד סי' רס"ו ס"ק י"ח, "וכן נראה עיקר"), מג"א (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק י'), מ"ב (ס"ק ל"ג).
1) הגרח"ק שליט"א (ברית אפרים עמ' שמ"ו אות ל"ו) – "שאלה: האם מנהגנו למול מילה שלא בזמנה ביום ה' [דיום שלישי יחול בשבת]. תשובה: ימול".
3. מראי מקומות.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק נ"ג אות י"ב) – "האשכנזים נוהגים למול מילה שלא בזמנה ביום ה' (ולא חוששים שיום ג' למילה יחול בשבת), והספרדים נוהגים שלא למול".
4
בס"ד	סימן של"א סעיף ט' - ברית מילה בשבת	



10] אדם שלא מל מעולם: לא ימול בשבת - סעיף י'.
1. כשעומד על גביו מוהל מומחה שמשגיח שלא יקלקל.
1. מחמיר: אין לחלק – ברכי יוסף (יו"ד שיורי ברכה סי' רס"ו ס"ק ב', "דכשאחרים עומדים לא יניחוהו לקלקל, ואפ"ה לא מהני האי טעמא").

2. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ד) – "וצ"ע אם יש מצוה על האב למול בעצמו אף אם ע"י זה גורם לתינוק צער יותר גדול מאם היה נימול ע"י מוהל מומחה".

4
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בס"ד		


1] אין מילדין בהמה בשבת - סעיף א'.
2] אין מפרכסין לבהמה - סעיף ב'.
3] רפואת בהמה - סעיף ג'.
4] אחזה דם - סעיף ד'.
5] צער בעלי חיים.
6] הסוגיא (דף קכ"ח - דף קכ"ט).


1] אין מילדין את הבהמה בשבת - סעיף א'.
1. טעם האיסור.
1. טרחא יתירה – רש"י (דף קכח: ד"ה אין), ר"ן (דף נא: ד"ה מתני'), מאירי (דף קכח: ד"ה אמר), ר"י מלוניל (דף קכח:), נמ"י (דף קכח:), רע"ב (פרק י"ח משנה ג'), ב"ח (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א').
2. דאורייתא – רשב"א (דף קכח: ד"ה הא, "ולי נראה משום חלול דאורייתא"), ריטב"א (דף קכח: ד"ה מתני', ד"ה מחללין), חי' הר"ן (דף קכח:), כה"ח (ס"ק א', ס"ק ג', "דיש לחוש למ"ד יש בלידה איסור תורה").
1) משום מכה בפטיש – ריטב"א (דף קכח: ד"ה מתני', "ויש מפרשים איסורא דאורייתא משום מתקן וחייב משום מכה בפטיש").
2) משום נטילת נשמה – באר אברהם (דף קכח:, בדעת הרשב"א).
3) משום עוקר דבר מגידולו, גוזז – פירות תאנה (דף קכח: ד"ה ומילדים).
4) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכח: ד"ה לידה).
3. מראי מקומות – תוס' (ע"ז דף כו. ד"ה סבר), תוס' יו"ט (פרק י"ח משנה ג'), פמ"ג (א"א ס"ק א'), תוס' רע"א (פרק י"ח אות קנ"ה), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ב'), יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ח אות א' בהג"ה).

2. מסעדין הבהמה בשבת.
1. ראשונים.
1) מסופק.
1) רא"ש (פרק י"ח סי' ד') – "ר"י נסתפק אם הא דקתני מסעדין אי"ט דוקא קאי או דלמא אפי' בשבת שרי והא דקתני ביום טוב משום רבותא דאין מילדין תניא".
2) תוס' הרא"ש (דף קכח: ד"ה אבל).
2) מיקל.
1) פסקי ריא"ז (פרק י"ח הלכה ג' אות א') – "אבל מסעדין אותה בשבת וכל שכן ביום טוב".
2) טור (סעי' א').
3) ארחות חיים (שבת סי' ש"כ).
4) נמו"י (דף קכח:) – "ואצ"ל שמסעדין וכ"ש ביו"ט".
5) מאירי (דף קכח: ד"ה אמר) – "אבל מסעדין ופי' בגמ' אוחז את הולד שלא יפול או דוחק את בשרה כדי שיהא הולד יוצא ונופחין בחוטמו אם הוא סתום ברירין ונותן דד לתוך פיו כדי שיינק ואף בשבת כן".
3) מחמיר.
1) ר"ח (דף קכח:).
2) רש"י (דף קכח: ד"ה אבל, ועל הרי"ף דף נא: ד"ה אין) – "אבל מסעדין. אותה ביום טוב".
3) ראב"ן (סי' ש"ע) – "אין מילדין את הבהמה ביו"ט אבל מסעדין כיצד מסעדין אמר רב יהודה אוחז בוולד שלא יפול לארץ. ותניא כוותיה כיצד מסעדין אוחז בוולד שלא יפול לארץ ונופח לו בחוטמו ונותן דד לתוך פיו וכו' אבל בשבת לא".
4) ר"ן (דף נא:) – "אבל מסעדין. אותה ביו"ט".
2. פוסקים.
1) מיקל – ב"ח (ס"ק א', "אלמא דמסעדין אותה אף בשבת קאמר"), עי' ערה"ש (סעי' ב', "דהסומך על דעת הטור לא הפסיד").
2) מחמיר – מלבושי יו"ט (ס"ק א'), מג"א (ס"ק א'), נחלת צבי (ס"ק א'), א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), בא"ה (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל נ"ט סעי' י"ג), תפארת ישראל (פרק י"ח אות ל"ב), קיצור שו"ע (סי' פ"ז סעי' כ"ב), מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק ב'), תורת שבת (סעי' א', ס"ק א'), כה"ח (ס"ק ב'), חזו"א (ס' מנוחה נכונה סוף פרק ד'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ק"ח).
3) דעת המחבר.
1) מסופק – תוס' שבת (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ב'), תורת שבת (ס"ק א').
2) מחמיר – מג"א (ס"ק א'), עי' פמ"ג (א"א ס"ק א'), שבת של מי (דף קכח: ד"ה אבל), כה"ח (ס"ק ב').
3. מראי מקומות – ר' ירוחם (נ"ד ח"א), ט"ז (ס"ק א').

3. מסעדין, מה האיסור.
1. טרחא יתירה – ט"ז (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א').
2. טלטול מוקצה.
1) תורת שבת (ס"ק א') – "הטעם לא כמ"ש הט"ז משום טירחא יתירה דומי' דאין מילדין שכתבו רש"י ור"ן הטעם הזה, דאי משום הכי ודאי שאין לחלק בין שבת ליו"ט שגם בי"ט אסור טירחא יצירה, שאין בין י"ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד, ואדרבה הדבר שנאסר משום טירחא יתירה יש להחמיר בי"ט טפי מבשבת משום דקיל ואתי לזלזולא בי' כמ"ש בביצה דל"ה, ועוד מאי טירחא יתירה איכא בסעד מעט שלא יפול לארץ, אלא הטעם הוא משום טלטול מוקצה דאסור אף בטלטול במקצת כמ"ש בסי' ש"ח ס"מ".
3. מראי מקומות.
1) תהלה לדוד (ס"ק א') – "וביו"ט אפשר לומר דהולד ראוי לאכילה כמ"ש בסי' תצ"ח ס"ה (ומיירי בבהמה טהורה אלא דממאי דקאמר התם מרחמים היינו על בהמה טהורה משמע דמסעדין אף בטמאה). ואי נימא דמסעדין אף בשבת ע"כ דטלטול מוקצה שרי במקום צעב"ח ... ועכ"פ לדעת הרמב"ם ז"ל וכמ"ש המ"א בסי' ש"ה סעי' י"א דטלטול מוקצה אסור במקום צב"ח מסעדין אסור בשבת".

4. כשיש להאֵם סכנת מיתה.
1. מסופק, אא"כ ע"י עכו"ם.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ב').
2) הו"ד בבה"ל (סעי' א' ד"ה אין) – "ואם היא מבכרת ויש לחוש שמא תמות הבהמה מסתפק הפמ"ג ע"ש וע"י א"י בודאי יש להקל".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' של"ב סק"ו) וז"ל: אבל אסור לעשות בשביל (הבהמה) שום מלאכה דאורייתא או דרבנן אפי' היא מתה [ח"א], עכ"ל. ובבה"ל (ד"ה אין) כ' וז"ל: ואם היא מבכרת, ויש לחוש שמא תמות הבהמה, מסתפק הפמ"ג עי"ש, וע"י גוי בודאי יש להקל, עכ"ל. ובפמ"ג תלה ספיקו האם האיסור ליילד בהמה הוא איסור תורה או רק מדרבנן, דלמ"ד דרבנן מותר בחשש סכנת מיתה, יעו"ש. ולכאו' דברי הבה"ל הללו סותרים מש"כ במ"ב סק"ו בפשיטות דאסור אפי' מלאכה דרבנן אפי' היא מתה, וצ"ע. תשובה: בשעת הדחק יש מקום להקל".
2. יש להקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ט ס"ק ה') – "כן יש להקל בהוצאת ולד הבהמה במקום חשש סכנה לולד או לאם כיון דלדעת רש"י ותו' שבת קכ"ח ב' ע"ז כ"ו א' אינו אלא מדרבנן אחר שנתעורר הולד לצאת, וזו גם דעת הר"מ פ"ב מה' שבת הי"ב ואף שדעת רשב"א וריטב"א שבת שם שהוא דאורייתא יש לסמוך על דעת הר"מ רש"י ותו'".
חזו"א (מנוחה נכונה סוף פרק ד') – "יש סכנת מיתה לבהמה או לולד, והולד כבר ניתק לצאת, מותר לילדה ... אי אפשר להשיג גוי מותר כל זה אף בישראל".
2) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח הע' ג').
3) נשמת שבת (סי' של"ב סוף אות מ"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור א') – "שאלה: וצריך להבין דעת החזו"א (סי' נ"ט סק"ה) שהיקל בהוצאת ולד הבהמה במקום חשש סכנה לולד או לא, משום דלרש"י ותוס' והרמב"ם איסורו רק מדרבנן, וצ"ע דלא מצינו שהתירו איסור דרבנן כ"א טלטול מוקצה וביטול כלי מהיכנו. תשובה: כל איסור דרבנן הוא במקום דחק גדול".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קס"ו [דפו"ח, הע' קע"ח]).
4
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2] אין מפרכסין לבהמה גלדי מכה - סעיף ב'.
1. קשה, גוזז.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' כ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. איסור מוקצה בגלדי מכה של בהמה.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (שם ס"ב) אין מפרכסין לבהמה גלדי מכה, עכ"ל. פירוש להסיר את הגלד, וטעם האיסור משום טירחא יתירה, וצ"ב למה לא אסרו גם משום טלטול מוקצה בידיים דחמיר טפי. תשובה: פס"ר דלא איכפ"ל".
4
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3] רפואת בהמה - סעיף ג'.
1. ריצה.
1. קשה: דאינו שייך ע"י סממנין – מאמר מרדכי (ס"ק א'), תורת שבת (ס"ק ב').

2. אם מותר לטפל ברפואת בהמה.
1. מותר – ח"א (כלל נ"ט סעי' א'), אג"ט (טוחן סעי' ט"ז, ס"ק ל"ו אות ג'), הר צבי (ט"ל הרים, טוחן סי' ב'), חזו"א (ששכ"ה פרק כ"ז הע' קע"א [דפו"ח, הע' קפ"ג], "עדות בשם החזו"א זצ"ל"), ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' נ"ז]), נשמת שבת (סי' של"ב אות מ"ט), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט"ז) – "וכשמושחין על הפצע לא ימרחו רק ישליכו את המריחה".
4
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4] אחזה דם - סעיף ד'.
1. הלכה.
1. מחמיר – בעל התרומה (סי' רל"ז), סמ"ג (לאוין סה, י"ח-א'), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רצ"ח).
1) מפרש ר' אברהם יעקב שרייבער שליט"א: "שמרש"י משמע שברפואה יש ב' חששות א) שמא מחמת בהלותו לרפואות יבוא לשחוק סממנים וכמ"ש רש"י דף קח: שמא ישחוק סממנים אלא שברפואת בהמה אין בהלה כ"כ כמו באדם ומש"ה ס"ל לר' אושעיא ופסק רבא כוותי' דבהמה שאכל כרשינין מותר להריצה בחצר בשביל שתתרפה. אבל בבהמה שאחזה דם עדיין אין מעמידין אותו במים בשביל שיצטנן שמשום שנראה יותר שעושה כן משום רפואה וכמ"ש רש"י דף נג: אין דרך להקר בהמה הלכך כו"ע ידעי דלרפואה קמיכוין מש"ה יש בו עוד חשש ב) שמי שרואהו עושה כן אתי למישרי שחיקת סממנין (וכן עי' קח: רד"ה ונותן ע"ג עיניו. דלדידי' וכו' ומאן דחזינהו וכו') ובזה לא התיר ר' אושעיא ואפשר דכן הוא ג"כ סברת בעל התרומה".
2. מיקל – רי"ף (דף כד:), רמב"ם (פרק כ"א הל' ל'), רא"ש (פרק ה' סי' ג'), מחבר (סעי' ג'), נחלת צבי (ס"ק ד'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג').
3. בעל נפש מחמיר לעצמו – ב"ח (סעי' ב', "דיש לכל אחד להחמיר בפלוגתא דרבוותא ובשו"ע דפסק לקולא היינו להורות לאחרים"), מקום חיים (חו"י, סעי' ד', "בב"ח דכל בעל נפש יחוש להחמיר לעצמו"), א"ז (ס"ק ג'), ערה"ש (סעי' ד', "ולכן מי שיודע בעצמו שאינו בהול כל כך לחלל שבת נכון לימנע א"ע מזה והקב"ה ישלם לו שכרו"), כה"ח (ס"ק י"ג). 
4
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5] צער בעלי חיים.
1. טלטול מוקצה: במקום צער בעלי חיים.
1. מיקל.
1) ריא"ז (שלטי גבורים דף נא. אות ג').
2) א"ר (סי' ש"ה ס"ק י"ח) – "ולכך אם אי אפשר ע"י כרים וכסתות מותר להעלותה בידים שגם זה אינו אלא איסור דרבנן (שלטי הגיבורים נא ע"א אות ג וריא"ז ומז"ה), וכן כתב הב"ח סוף סימן ש"ח. ולפ"ז נראה לי מה שכתב הרמב"ם [סוף פכ"ה] דאסור להעלותה בידים, היינו כשאפשר ע"י כרים וכסתות, לאפוקי ממג"א [ס"ק יא] שלא הבין כן ואישתמיטתיה כל דברי הגדולים הנ"ל".
3) עי' ח"א (כלל נ"ט סעי' י') – "אפשר יש לסמוך על הש"ג להתיר טלטול מוקצה דאין לו שורש מן התורה, משום צער בעלי חיים".
4) אשל אברהם (בוטשאטש, על הדף או"ח סי' ש"ח סעי' ל"ט).
5) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, סוף עמ' קנ"ד).
6) יביע אומר (הליכות עולם ח"ג עמ' רי"ב).
7) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' נ"ו]).
8) נשמת שבת (סי' של"ב אות מ"ט).
2. מחמיר.
1) עי' ט"ז (סי' ש"ה ס"ק י"א) – "מביא כרים וכסתות. אבל אסור להעלות' בידים כ"כ הרמב"ם ספכ"ה".
2) מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א) – "כתב הרמב"ם אסור להעלותה בידים ומשמע דאע"ג דאיכא צער ב"ח אסור דאין לנו לדמות גזירות חכמים זה לזה דיש דברים שהעמידו אפי' במקום כרת".
3) קרבן נתנאל (פרק י"ח סי' ג' אות נ') – "מ"א".
4) תוס' שבת (סי' ש"ה ס"ק ל"ג) – "מג"א ... ובסא"ר ... וליתא".
5) תפארת ישראל (כלכלת שבת מוקצה בסוף אות ד').
6) ערה"ש (סי' ש"ה סעי' י"ט) – "בשבת אסור להמשיכה אף שיש צער בעלי חיים דאין לדמות גזירת חכמים זו לזו [שם סקי"א] ... אבל לא להעלותה בידים ממש ... [עא"ר סקי"ח וצ"ע]".
7) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ב' ערך בעלי חיים).
3. במקום הפסד יש להקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט"ז [לשונו מובא לקמן], עי' סי' מ"ח ס"ק ז').
1) מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"י, לשונו מובא לקמן).
4. במקום הפסד מרובה יש להקל.
1) גר"ז (סי' ש"ה סעי' כ"ו) – "אבל אסור להעלות הבהמה בידו אם לא עלתה על גבי הכרים אפילו אם תמות שם מפני שהיא מוקצה ולא התירו טלטול מוקצה אף במקום צער בעלי חיים שיש כח ביד חכמים לעקור דבר מן התורה בשב ואל תעשה (ויש מתירין להעלותה בידים משום צער בעלי חיים ויש לסמוך על דעתם במקום הפסד מרובה)".
5. מראי מקומות – תוס' שבת (סי' ש"ח ס"ק ק"ד, עי' סי' ש"ה ס"ק ל"ג), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ה, ס"ק ע', סי' ש"ח ס"ק קנ"א), טלטולי שבת (סוף פרק ז'), מגילת ספר (סי' מ"ג סוף אות י'), הלכה שלימה (ח"א סי' כ"ט), צער בעלי חיים (פרק ט"ז אות ד' ס"ק ב', אות ו' ס"ק ג', אות י"א ס"ק ג').
6. לכו"ע מותר טלטול במקצת משום צעב"ח – ר"ן (דף נא: ד"ה ומיהו), מחבר (סי' ש"ח סעי' מ', נו"כ שם), ט"ז (סי' ש"ח ס"ק כ"ד), תפארת ישראל (פרק י"ח אות כ"ו, כלכלת שבת מוקצה בסוף אות ד'), פוסקים.

2. אקווריום: להוציא בשבת דגים החדשים שנולדו כדי שהדגים הגדולים לא יאכלו אותם.
1. אסור.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קע"ט [דפו"ח, הע' ק"ו], ומילואים, שולחן שלמה סי' ש"ה ס"ק י"ד) – "דכיון שהאדם אינו עושה שום מעשה וגם כך דרכן של דגים שהגדול בולע את הקטן, אפשר דאין בזה משום צער בעלי חיים אפילו לדעת המתירים איסור מוקצה משום צער בעלי חיים".
2) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' נ"ח [דפו"ח, סעי' ל']).
3) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שמ"ה אות ק') – "האם מותר להוציא בשבת דג מת מתוך אקווריום של דגים, כיון שיש צער לדגים החיים. תשובה: מוקצה".
2. עי' ערך "צער בעלי חיים" האם יש צעב"ח אצל מיתה, ואם יש צעב"ח לגבי דגים.

3. להחזיר דג לאקווריום בשבת: דג קפץ מן האקווריום, ואם לא יחזירוהו למים לאלתר ימות. האם מותר להחזירו למים בשבת.
1. וישמע משה (פר' וארא תשפ"א אות א') – "תשובה: הגאון רבי מרדכי אהרן גרין שליט”א השיב שבעצם הנידון הוא רק משום טלטול מוקצה, דחשש צידה אין כאן שהרי הוא ניצוד ועומד כשהוא מחוץ לאקווריום. אלא שהדג הוא מוקצה מחמת גופו ומטעם זה אסור לטלטלו. ואת זה יש להתיר בשני אופנים:
2. א. אם יש שם ילדים קטנים שחוששים מן הדג ונבהלים מפניו, הרי הוא נידון כגרף של רעי, דגרף של רעי אינו דוקא דבר מאוס כצואה, אלא כל דבר שמפריע לי במקום זה שאינו מקומו הראוי, דינו כגרף של רעי ומותר לטלטלו אפילו כדרכו. והסכימו לסברא זו הגאונים רבי נפתלי נוסבוים ורבי משה שאול קליין שליט"א.
3. ב. אפילו אם אין בו משום גרף של רעי יש להתיר לטלטלו ע"י כף אשפה וכדו’ דחשיב טלטול מן הצד אלא דבזה יש להיזהר שלא תהא כוונת הטלטול לצורך הצלת הדג, שהרי טלטול מן הצד לצורך דבר האסור אסור, אך אם כוונתו לצורך דבר המותר כגון לצורך מקומו של הדג יש להתיר הטלטול מן הצד.
4. והגאון רבי שמואל אליעזר שטרן שליט"א לא הסכים להיתר הראשון, ואמר שדגי אקווריום הם דבר קטן ועדין ואינם מאוסים כדי להתיר לטלטלם משום גרף של רעי, ומכל מקום הסכים דיש להתיר לטלטלם מן הצד לצורך דבר המותר. וכן הורה הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א. ונראה דהוא הדין אם יכול לטלטלם בגופו ממש מותר בכל גוני דזה לא חשיב טלטול מוקצה כלל.
5. והגאון ר"ע פריד שליט"א אמר לי שעיקר דין מוקצה בבעלי חיים תלוי במחלוקת הראשונים, דהתוס' בשבת (מה, ב ד"ה הכא) ... אבל בשו"ת מהר"ח אור זרוע (סימן פא) ... והרא"ש השיבו בתשובה הבאה (סימן פב) ... ועיין שו"ע (סימן שה סי”ט) שכתב לגבי בהמה שנפלה לתוך אמת המים שמותר ליתן כרים וכסתות תחתיה משום צער בע"ח אע"פ שמבטל כלי מהיכנו, וכתב המ"ב (סק"ע): אבל אסור להעלותה בידים דכל בעלי חיים הם מוקצים ואף על גב דאיכא צער בע"ח אסור דאין לנו לדמות גזירות חכמים זה לזה. וע"ש שהביא דיש מקילין, ומ"מ לא התיר למעשה אלא ע"י גוי. והחזון איש סימן נב אות טז נקט כדעת המתירים לדינא. ולכן אע"פ שעיקר ההלכה היא כדעת התוס' והרא"ש שיש איסור טלטול גם על בעלי חיים העומדים לנוי, מכל מקום בצירוף המתירים במקום חשש שמא תמות יש להקל אף להחזיר את הדג בידים לתוך האקווריום כדי שלא ימות.
6. וגם הגאון רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א אמר שדין זה תלוי במחלוקת הרא"ש ומהר"ח או"ז, ומכל מקום לא רצה להתיר למעשה. ואף ע"י טלטול מן הצד מכיון שעיקר הטלטול הוא לצורך דבר האסור.
7. והגאון רבי שמאי גרוס שליט"א אמר שכאן יש לאסור הטלטול גם לדעת מהר"ח או"ז, שלא התיר אלא בעופות המצפצפים שהדרך לטלטלן בכלובן כדי ליהנות מצפצופן וממראיהן, אבל אקווריום הוא דבר גדול וכבד שאין דרך להזיזו ממקומו כלל, וכ"ש שאין נוטלים את הדגים בידים כדי ליהנות מהם, ולכן גם לדעת מהר"ח או"ז נראה דהוי מוקצה מחמת גופו. וגם הסברא להתירם מדין גרף של רעי לא הוטבה בעיניו וכמו שכתבנו לעיל בשם הגרש"א שטרן, ואפילו בטלטול מן הצד אין להתיר מכיון שהוא לצורך דבר האסור".

4. אמירה לעכו"ם.
1. מיקל באמירה לעכו"ם גבי איסור שבת.
1) רא"ש (פרק י"ח סי' ג').
2) מחבר (סי' ש"ה סעי' כ'. סתם וי"א הלכה כסתם) – "מותר לומר לאינו יהודי לחלוב בהמתו בשבת משום צער בעלי חיים שהחלב מצערה".
3) מג"א (סי' ש"ה ס"ק י"א).
4) א"ר (סי' ש"ה ס"ק י"ח).
5) תוס' שבת (סי' ש"ה סוף ס"ק ל"ג).
6) שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ה').
7) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ה').
8) ח"א (כלל י"ד סעי' ח') – "ומכל מקום מותר לומר לנכרי לחלוב הבהמות, דמשום צער בעלי חיים דהוי איסור דאורייתא לא גזרו חכמים על איסור אמירה לנכרי (ש"ה)".
9) מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ע"ג, סי' של"ב ס"ק ט', שעה"צ ס"ק ו') – "והעולם נוהגין כסברא הראשונה דמשום צער בע"ח שרי אמירה לא"י לחלוב בין לא"י מן השוק ובין להשפחות שנשכרות לכל השנה למלאכתו ואין למחות בידם ומ"מ טוב שיחלוב הא"י לתוך אוכל דהו"ל שבות דשבות".
10) ערה"ש (סי' ש"ה סעי' י"ט, סעי' כ').
11) יסודי ישרון (מער' הל' שבת, עמ' רצ"א).
12) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' נ"ו [דפו"ח, סעי' נ"ח]).
13) מנחת איש (פרק ב' סעי' מ"ו).
14) צער בעלי חיים (פרק י"ז מבוא).
15) פוסקים.
2. מחמיר, אא"כ עושה העכו"ם בשביל עצמו.
1) גר"ז (סי' ש"ה סעי' כ"ט) – "מותר לומר לנכרי לחלוב הבהמה בשבת מפני שהיא מצטערת מרוב החלב ולא גזרו על אמירה לנכרי במקום צער בעלי חיים שהוא מן התורה ומכל מקום צריך שיטול הנכרי את החלב לעצמו או יחזור ויקנה החלב מהנכרי בדבר מועט כדי שלא יהא נראה כחולב לצורך ישראל אלא לצורך עצמו שלא התירו אלא האמירה משום צער בעלי חיים אבל לא שיעשה בשביל ישראל אלא בשביל עצמו שכשעושה בשביל ישראל הרי הוא שלוחו ממש והרי זה כאלו עשה הישראל בעצמו ששלוחו של אדם כמותו ואף שאין אומרים כן אלא בישראל שנעשה שליח לישראל מכל מקום חכמים החמירו כן גבי שבת ויו"ט וכיוצא בהן אף בנכרי שנעשה שליח לישראל שיהא נחשב כמותו ממש כשעושה בשבילו אבל כשעושה בשביל עצמו לא החמירו אלא שלא לומר לו לעשות וע"ד שיתבאר בסוף סי' ש"ז וכאן התירו משום צער בעלי חיים".
2) קצות השלחן (סי' קל"ב סעי' ב').
3. רק במלאכה דרבנן.
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' פ"ז) – "מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה דרבנן לצורך גדול כגון במקום צער בעלי חיים או במקום כבוד הבריות".
1) שאלתי הגר"י רובין שליט"א, שלכאורה ה"ה מלאכה דאורייתא. ואמר, שהוא צריך לעיין בזה.
2) וכן שו"מ מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' סעי' פ"ז), "ארחות שבת ... וצ"ע דהשמיט שמעיקר הדין מותר אמל"נ אפי' בדאורייתא לצורך צער בע"ח כמפורש בשו"ע ש"ה ס"כ דמותר לומר לנכרי לחלוב הבהמה לצורך בע"ח ועיין במ"ב ס"ק ע"ג דהעולם נוהג כסברא ראשונה דמותר לחלוב לצורך ישראל אפילו שלא לתוך אוכל ורק טוב לכתחילה שיחלוב לתוך אוכל וצ"ע".
4. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' ק"ט).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור א') – "מ"ב סימן של"ב ס"ק ט': ועיין בחיי אדם שמותר ע"י אינו יהודי כדי לרפאותה משום צעב"ח, היינו דאמירה לעכו"ם הותרה במקום צעב"ח. וכן הוא בסימן ש"ה ס"ק ע"א. והנה בסימן ש"ה סעיף כ' הביא השו"ע שני דעות אם הותר לחלוב בהמה ע"י עכו"ם משום צעב"ח, או שרק כה"ג שהוא קונה את הבהמה מהגוי אחר השבת שאז נראה כעושה הגוי בשביל עצמו, ופסק המשנ"ב שהעולם נוהגים כמקילים ואין למחות בידם, והוסיף שלכתחילה יסחוט הגוי לתוך אוכל, וכאן סתם כמקילים. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כאן צורך גדול".

5. איסור דרבנן.
1. מחמיר, אא"כ ע"י עכו"ם.
1) ח"א (כלל נ"ט סעי' א', נשמ"א ס"ק א') – "אסור לעשות בשביל בהמה שום מלאכה דאורייתא או דרבנן, אפילו היא מתה. אבל מותר לומר לנכרי להקיז לה דם ולעשות לה שאר רפואות. ודוקא כשהיא חולה".
2) מ"ב (ס"ק ו', שעה"צ ס"ק ו') – "אבל אסור לעשות בשבילה שום מלאכה דאורייתא או דרבנן אפילו היא מתה וע"י א"י מותר לעשות כשהבהמה חולה [ח"א]".
3) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' נ"ה [דפו"ח, סעי' נ"ז], הע' קע"ח [דפו"ח, הע' ק"צ]).
2. מפני צעב"ח וחשש הפסד, יש להקל.
1) חזו"א (או"ח סי' נ"ב ס"ק ט"ז) – "בענין חשש צידה אחרי שעוף שברשותו אפי' לדעת המחמירין סי' שט"ז אינו אלא מדרבנן יש להקל ולסמוך על דעת המתירים שם מפני צעב"ח וחשש הפסד, וכן יש להקל איסור מוקצה בשביל צעב"ח והפסד, ומיהו אם אפשר לחכות עד הלילה אין להקל כלל, וכשמושחין על הפצע לא ימרחו רק ישליכו את המריחה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ו]).
1) פירוש: צעב"ח או חשש הפסד – ששכ"ה (פרק כ"ז סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ו], דפו"ח הע' קל"א, "ברית עולם"), צער בעלי חיים (פרק ט"ז נספחים אות י').
2) פירוש: צריך צעב"ח וגם הפסד – אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"י, עמ' קס"א [וחוזר ממש"כ בברית עולם], "נראה דמש"כ החז"א צעב"ח והפסד היינו שניהם ביחד [דלא ככתוב בסוגריים] א"כ גם מש"כ קודם בחשש צידה צעב"ח וחשש הפסיד ר"ל שניהם ביחד ואין הכרח דחולק על המ"ב והאחרונים דלמעט בפלוגתא עדיף. אבל לפ"ז יש הכרח דס"ל דלא התירו מוקצה בשביל צעב"ח ומהמ"ב הנ"ל דמביא לבסוף המתירין משמע דמצדד להקל"), טלטולי שבת (פרק ז' הע' כ"ו).
3) מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות הצד ס"ק קי"ז ד"ה והשיב).
1. הגרשז"א זצ"ל (ישורון חט"ו עמ' קמ"ב אות ג') – "שאלה: החזו"א התיר (בסי' נ"ב) משום צעב"ח לתפוס ואף לטלטל בע"ח שברשותו. האם משוש צעב"ח שיבוא לאחר זמן ג"כ יש להתיר. (כגון שאש ישאר הבע"ח נשרה יחלה או ייפצע וכיו"ב). תשובה: מסתבר דשרי".
2. הגרח"ק שליט"א (צער בעלי חיים פרק ט"ז נספחים אות י') – "דבאמת אין ברורה לו כוונת החזו"א בזה ...".

6. דינים נוספים בצעב"ח.
1. חולב בהמה במקום צער: ע"י ישראל בשבת באופן שהחלב הולך לאיבוד או ע"י עכו"ם.
1) עי' ריש סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.
2. פינוי אוצר בשבת, משום צעב"ח.
1) שרי - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3. אין כלי ניטל במקום צער בע"ח.
1) לא גזור - עי' ערך מוקצה, לשיטות ומראי מקומות.
4. לבטל כלי מהיכנו במקום צעב"ח.
1) שרי - עי' סי' ש"ה סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

6] הסוגיא (דף קכ"ח - דף קכ"ט).
1. מאכל בהמה, אם הוא מוקצה.
1. עי' סי' ש"ח סעי' כ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. מאכל חי.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. ביטול כלי מהיכנו.
1. עי' סי' ש"ה סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

4. טלטול בעלי חיים.
1. עי' סי' ש"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.

5. יולדת.
1. עי' סי' ש"ל, לשיטות ומראי מקומות.

6. הקזת דם.
1. עי' יו"ד סי' קט"ז, לשיטות ומראי מקומות.

7. מאדים.
1. עי' סי' רע"א סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. דנין ביום ב' וה'.
1. עי' ריש סי' רצ"ב [תקנת עזרא], לשיטות ומראי מקומות.

9. שומר פתאים ה'.
1. עי' יו"ד סי' קט"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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1] אוצר - סעיף א'.
2] טעמים.
3] סוגית הגמרא.
4] כולו לא יפנה, מה החשש והאיסור.
5] כולו לא יפנה, הגדרים.
6] התחיל מבעוד יום: בדבר רשות.
7] מפנין במקום מצוה.
8] שיעורים.
9] הכנסת אורחים: סעודת מרעים - רמ"א.
10] הגדר.
11] עוד ענינים בהכנסת אורחים.
12] למעוטי בהילוכא - סעיף ב'.
13] לפי האורחים - סעיף ג'.
14] השתמשות בכלי של אוצר - רמ"א.
15] עובדין דחול: הגדר.
16] עובדין דחול: הלכות.
17] עובדין דחול: מקרים.
18] טירחא.
19] הסוגיא דף קכ"ז.


1] אוצר - סעיף א'.
1. משנה (דף קכו:) – "מפנין אפילו ארבע וחמש קופות של תבן ושל תבואה מפני האורחים, ומפני בטול בית המדרש, אבל לא את האוצר".
1. דור המלקטים - עובדין דחול (פרק ג').

2. הגדר.
1. חסד לאלפים (סעי' ב') – "דלאו דוקא לפנות תבואה או יין הצבור שאינו צריך לו כי אם לפנות מקום, אלא הוא הדין לפנות כל דבר דינא הכי".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א') – "וכמדומה לי שנזכר שהמטמין מקיץ לחורף נקרא אוצר, וצ"ע אם כלים של פסח חשיבי כאוצר כיון דמוטמנים שנה שלימה".
3. נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק ה') – "משום טירחא ... דאין נפק"מ בין אם המדובר מן אוצר שהצניע שם חפצים לאורחא, או אוצר המיוחד להשתמש מתוכו מזמן לזמן בשביל צרכי בית ... וכן ... משום עובדין דחול ... אבל ... משום לתא דמוקצה ... ולהלכה יש להחמיר אף באוצר של חפצים שרגיל להשתמש מהם".
נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ה ד"ה עוד, אות נ"ו ד"ה אלא) – "דאוצר היינו שמצניעין שם חפצים לזמן מסויים ובבוא הזמן מסירין אותו משם ושוב אין מחזירין אותו לשם".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות א').

3. פחות מט"ו סאה.
1. אין שם אוצר – כה"ח (ס"ק כ"א).
2. מראי מקומות – מנחת פתים (על סעי' ג'), נשמת שבת (סי' של"ג סוף אות נ').

4. המפנה אוצר מתוך כלים.
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ג סוף אות נ"ב).
1) אשל אברהם (בוטשאטש מהדו"ת) – "צלעע"כ אם גם כלי משא כ"כ אסור לפנותה".
2) אמרי יושר (הערות על א"א שם) – "לענין כלי מבואר בעירובין ק"ב דהיו מטלטלין שירותא בי' ב"א וא"כ היו יותר מט"ו סאה ואפ"ה שרי לטלטלו ... וצ"ל ... שלא בדרך פינוי מחדר לחדר ...".

2] טעמים - למה אסור לפנות לצורך רשות, או לגבי מצוה יותר מט"ו סאין.
1. משום טירחא.
1. ראשונים – רש"י (דף קכו: ד"ה מפנין, ד"ה מאוצר), תוס' (דף ס: ד"ה השתא), ראבי"ה (סי' רס"ז), או"ז (שבת סי' פ"ז), ר"ן (דף נ. ד"ה מפנין, ד"ה וחמש), ריבב"ן (דף קכו:), ר"י מלוניל (דף קכו: ד"ה מפנין, ד"ה וחמש), נמ"י (דף קכו:), המאורות (דף קכז.), ר' ירוחם (ני"ב חלק ח'), אהל מועד (שער השבת דרך י"א), רע"ב (פרק י"ח משנה א' ד"ה מפנין).
2. פוסקים – ב"י (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א'), עטרת צבי (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), תפארת ישראל (פרק י"ח אות ג', אמנם עי' ריש כלכלת שבת), ערה"ש (סעי' ב'), כה"ח (ס"ק א').

2. משום עובדין דחול.
1. עי' הרמב"ם (פמ"ג מש"ז ס"ק א' [משא"כ לדעת ב"י]) – "וברמב"ם ... רק הטעם עובדין דחול כמ"ש הב"ח".
2. ריטב"א (סוכה דף מב: ד"ה גמרא) – "שאע"פ שבטול בית המדרש והכנסת אורחים מצות גדולות לא התירו מפני מצות אלו אלא טלטול היתר בדבר שאין בו אלא משום עובדין דחול, כדתנן מפנין אפילו ארבעה וחמשה קופות מפני האורחים וביטול בית המדרש".
3. ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומ"ש) – "לפנות אסור משום דהוי עובדין דחול ולא התירוהו אלא לצורך מצוה".

3. טירחא או עובדין דחול.
1. ריטב"א (דף קכו: ד"ה מתני) – "דהתירו עובדין דחול וטירחא יתירה".
2. שלחן עצי שטים (סי' ב' ריש סעי' ט"ו) – "שאסרו מפני הטורח או משו' עובדא דחול".
3. פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ו').
4. מ"ב (ס"ק א', ס"ק י', עי' ס"ק ה', עי' בה"ל ד"ה וכל) – "והטעם משום טרחא או משום עובדין דחול".

4. טירחא יתירא הוי עובדין דחול.
1. שיטה להר"ן (דף קכו:) – "אם הוצרך למקומו לצורך עצמו לא משום דטלטול דארבע וחמש קופות הוי טירחא יתירא ומיחזי כעובדין דחול".
2. תפארת ישראל (כללי ל"ט מלאכות אות א' ד"ה אמנם) – "עובדין דחול ... יש בו ג' אופנים ... או משום טרחא יתירתא ... וכ"כ מפנין ד' וה' קופות של תבואה ושל קש מפני אורחים, ולא יותר, משום טרחא יתירתא ...".

5. חסרון בעונג שבת.
1. ר' פרחיה (דף קכו:) – "מפנין אפילו ארבע וחמש. נאמר וקראת לשבת עונג. מכאן שאדם מוזהר שלא לייגע ולהתעמל בשבת".

6. לתא דמוקצה.
1. מקור חיים (חו"י, על סעי' א') – "משום דסבירא ליה דאם מתיר המוקצה אין סברא דיאסר משום טורח ... דייקא נמי דטעם רז"ל הוא לאסור הטורח דווקא בדבר המוקצה מדעתו דביה חשש לטורח, כמ"ש הרמב"ם בחד טעמא שאסרו רז"ל טלטול דברים המוקצים, דאם לא כן יתעסק כל היום במלאכת הטלטול, ולכן ג"כ י"ל דאע"פ דק"ל כר"ש לענין היתר טלטול כל אוכל חוץ מגרוגרת וצימוקים וכבסימן ש"י, מ"מ לענין פינוי אוצר חששו ולכן נקטו אוצר, משא"כ כשהוא מונח בביתו בחדרו דשרי אפילו לדבר רשות דלא גרע מכלי דמלאכתו לאיסור דשרי לצורך מקומו, וגזרו חז"ל הוא לפי דעתם וסברתם הנראה להם".
2. בית מאיר (סעי' א') – "לענ"ד משום לתא דמוקצה הוא אף לר"ש".
3. ערה"ש (סעי' ד') – "דאטו טירחא אסורה בשבת ואם ישא שלחן כבד האם ליכא טירחא אלא דהענין היא דאע"ג דלית לן מוקצה מ"מ הא מובדל הוא מזה ואין להתחיל בדבר המובדל כשיש טירחא אבל כשהתחיל מבע"י אין זה דבר המובדל והוה ככל הטרחות בשבת".
4. תורת שבת (ס"ק א').
5. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א הע' תכ"ח, הע' תל"ו).

7. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק ה', אות נ"ה).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א סוף טור א') – "א. בטעם למה אסור לפנות אוצר שלא לצורך מצוה, כתב המשנ"ב סי' של"ג סק"א ב' טעמים, א. משום טרחא. ב. משום עובדין דחול. והנה בס"ב כתב השו"ע 'כשמפנה אלו ד' או ה' קופות לא יחלקם בקופות קטנות להוליכם בהרבה פעמים כדי להקל המשאוי, מפני שמרבה בהילוך ואוושא מילתא טפי', ור"ל דכשמרבה בהילוך מרבה בעובדין דחול. וקשה, בשלמא למ"ד משום עובדין דחול ניחא, אלא למ"ד משום טרחא, אדרבה היה לנו להתיר לחלקם כדי שיטרח פחות. ב. וכן יש לשאול מהמבואר בס"ג שכשם שאסור לפנות אוצר, ה"ה דאסור לפנות עגלה הטעונה בחביות יין, וכתב המשנ"ב שאם צריך לשתות ממנו מותר לשאוב מהחבית מה שצריך, אבל לא להוריד את החבית, עכ"ד. וקשה מ"ש מאוצר שמשמע בשו"ע ס"א שאם מטרתו כדי לאכול מותר לקחת גם את החבית עצמה. וי"ל שאוצר הדרך להסתפק ממנו מידי פעם לאכילה, ולכן לא הוה עובדין דחול, משא"כ עגלה שאין דרך לקחת ממנה אלא כדי לשמור באוצר, הוה עובדין דחול. אמנם הניחא האי תירוצא למ"ד משום עובדין דחול, אבל למ"ד משום טרחא אכתי קשיא מ"ש עגלה מאוצר. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: א. כמו שהתחיל. ב. שם טירחא טפי".

3] סוגית הגמרא.
1. גירסא בשבת (דף קכו:) –"אמר רב חסדא: ארבע מחמש. (איכא דאמרי: ארבע מאוצר קטן) וחמש מאוצר גדול. ומאי אבל לא את האוצר, שלא יתחיל באוצר תחלה".
1. "ומשני רב חסדא ד' מאוצר קטן חמש מאוצר גדול" – תוס' (דף ס: ד"ה השתא), עי' ריטב"א (דף קכו: ד"ה ושמואל).
2. גרס רק ד' מה' – רי"ף (דף נ.), רא"ש (סי' א'), שאר ראשונים.
3. "אמר רב חסדא ארבע מחמש איכא דאמרי ארבע מאוצר קטן וחמש מאוצר גדול ומאי אבל לא את האוצר שלא יתחיל באוצר תחלה" – ב"י (ס"ק א').

2. דעת רב חסדא: ג' או ד' קופות.
1. מיקל – ב"ח (ס"ק א', "דאפילו אין שם אלא שלש או ארבע קופות לא יפנה כולו ואילו לרב חסדא שרי לפנות כולו דאפילו ישוה גומות דבר שאין מתכוין הוא אבל לשמואל חיישינן שמא ישוה גומות במתכוין הילכך לעולם לא יפנה כולו אפילו אם אין שם אלא שלש").
2. מחמיר – קרבן נתנאל (פרק י"ח סעי' א' אות ה'), מאמר מרדכי (ס"ק ב').
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה').

3. דעת שמואל: האם מותר לפנות כל ה' קופות.
1. מיקל – ריטב"א (דף קכו: ד"ה ושמואל, "דסבירא ליה לשמואל דחמש בין מאוצר גדול בין מאוצר קטן וארבע או חמש כדאמרי אינשי ... אלא כשמואל דאמר שלא יגמור את האוצר גדול כולו"), ב"ח (ס"ק א', "אפילו מאוצר קטן שאין בו אלא חמש יכול לפנות כל החמש אלא שלא יכבד את האוצר כדרך לכבד לפני אורחים"), נחלת צבי (ס"ק א', "לשמואל ... אף באוצר שאין בו רק חמש קופות נמי מותר לפנות כולו, א"כ מצי למימר דסיפא בא לאשמועינן שלא יגמור כולהו דהיינו שלא יכבד קרקעיתו").
2. מחמיר – שאר מראי מקומות.

4. הלכה.
1. הלכה כשמואל, ואפילו טובא נמי – או"ז (שבת סי' פ"ז, עי' פסקי או"ז), ר"י מלוניל (דף קכו:), ס' הבתים (שערי הקידוש והשביתה שער שמיני), רע"ב (פרק י"ח משנה א' ד"ה ארבע).
2. פסק רק ה' מאוצר גדול, אבל מותר להתחיל – רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט"ו), ההשלמה (דף קכו:), רמב"ן (דף קכז. ד"ה ומסתברא, מלחמת דף נ.), רשב"א (דף קכו: ד"ה גמרא), מחבר (סעי' א'), פוסקים.
1) דלא תליא הא בהא – בעל המאור (דף נ. ד"ה והא, "והא דאמר רב חסדא ארבע מחמש וחמש מאוצר גדול קיי"ל כוותיה בהא ודלא כשמואל דאמר ד' וחמש כדאמרי אינשי ואפי' טובא נמי משום סוגיא דשמעתא בהא כרב חסדא אזלא ובפי' אבל לא את האוצר קיי"ל כשמואל דאמר שלא יגמור את האוצר אבל אתחולי מתחילין כר"ש דלית ליה מוקצה ורב חסדא לטעמיה דאית ליה מוקצה דאמר בשר תפוח אסור לטלטלו ולא קיי"ל כוותיה אלא כר"ש קיי"ל במוקצה בכל השבת כולה בין באכילה בין בטלטול ולא תקשי לך משום דפסיקנא בחדא כרב חסדא ובחדא כשמואל דלא תליא הא בהא ודברים ברורים הם כמו שכתבנו"), רא"ש (פרק י"ח סי' א').
2) פסק כשמואל, ולא גרס 'אפילו טובא נמי' – שאילתא (ר"ן דף נ. ד"ה ואע"פ, "רב אחא משבחא גאון ז"ל גריס בהא דשמואל ארבע וחמש כדאמרי אינשי ומאי אבל לא את האוצר שלא יגמור את האוצר ולא גריס בה ואי בעי אפי' טובא מפני ולפי גירסא זו בעיין דלקמן דבעינן הני ארבע וחמש קופות דאמרינן אע"ג דאיכא אורחין טובא כשמואל נמי אתיא דשמואל נמי לא שרי טפי מה' קופות וכיון דסוגיא דשמעתא לא קשיא ליה קי"ל כותיה חדא דמוקי למתני' כרבי שמעון ועוד דשמואל קשיש מרב חסדא ועדיף מיניה").
1) מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "וצ"ע מאי נ"מ מן שתי האוקמתות לענין דינא ואפשר שלא נחלקו אלא בפירושא דמתניתין אבל הפוסקים לא הבינו כן ...".

5. ע"י עכו"ם.
1. אסור לפנות ע"י עכו"ם – הוספות למנחת פתים (או"ח סי' ש"ז סעי' כ"ב, "אסור לישראל לפנות את האוצר וה"ה לומר לגוי").
1) וכן מוכח מהפוסקים על הרמ"א בסעי' ג' [המג"א, מ"ב, ועוד].

4] כולו לא יפנה - מה החשש והאיסור.
שבת (דף קכז.) – "אבל לא את האוצר, שלא יגמור כולו דילמא אתי לאשוויי גומות".

1. דילמא ע"י שגומרו מעיין בו ורואה בו גומות ואתי לאשוויינהו ולתקנינהו בידים ומדעת ואיכא משום בונה.
1. רש"י (דף קכו: ד"ה ארבע, ביצה דף לו. ד"ה שלא) – "כאן לא התירו לפנותן כולן ולגלות את הרצפה, דלמא הוי בה גומא ומשוה לה".
2. רמב"ן (דף קכד: ד"ה הא, מלחמת שם) – "דהתם לאו במכבד עסקינן אלא בגומר אותו בלא כיבוד ואעפ"כ אסור משום שמא יראה שם גומות וישוה אותם לדעת לפי שלא ראה אותם עד עכשיו, ודרך מכבדי אוצר בכך לפי שנעשה כולו גומות גומות ועשויות למלאות מפני האורחים".
3. רשב"א (דף צה. ד"ה אבל) – "לאו משום דאתי לאשוויי גומות מתוך כיבוד קאמר, דהא התם לאו במכבד עסקינן אלא בגומר בלבד בלא כיבוד, ואף על פי כן אסור משום שמא יראה שם גומות וישוה אותם לדעת קאמר לפי שלא ראה אותם עד עכשיו, ודרך מכבדי אוצר בכך לפי שנעשה כולו גומות גומות ועשויין למלאות מפני האורחין".
4. ר"ן (ריש פרק י"ח).
5. ריטב"א (דף קכד: ד"ה אבל, סוף דף קכו:) – "דהתם לאו בכיבוד אוצר מיירי אלא בגומר בלבד בלא כיבוד ולהכי קתני שלא יגמור את האוצר דילמא אתי לאשוויי גומות במתכוין בשוגג לפי שלא ראה אותם גומות עד עכשיו, שכן דרך מכבדי אוצר בכך לפי שהוא נעשה כולו גומות גומות ועשויות למלאות מפני האורחים".
6. מאירי (דף קכו: ד"ה אמר) – "כלומר שלא יגמרהו מכל וכל משום אשוויי גומות שדרך השרצים לחטט באוצר וכשמפנהו כלו ישוה את הגומות".
7. מאמר מרדכי (ס"ק ב') – "ומ"ש הרב ב"ח ... ובלבד שלא יכבד אינו נראה דלא אתא שמואל לענין כיבוד הבית אלא אמר דלא יגמור כל האוצר כדי שלא יבא לאשוויי גומות".
8. גר"ז (סעי' ב') – "אבל כולו לא יפנה שמא יראה גומות בקרקעיתו וישוה אותן".
9. מ"ב (ס"ק ו') – "שמא יבוא וכו'. היינו שמא יראה גומות בקרקעות האוצר ויבוא להשוותם ואפילו אין שם אלא ג' או ד' קופות אסור [א"ר]".
10. וכן עוד פוסקים – שביתת השבת (חורש סעי' י"ד), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"ב ד"ה המפנה), הלכות שבת (איידר, עמ' מ"ו), פשטות הפוסקים.

2. שלא יכבד קרקעיתו.
1. עי' רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט"ו) – "מפנין אותו כל אחד ואחד ממלא ארבע או חמש קופות עד שגומרין, ולא יכבדו קרקעיתו של אוצר כמו שבארנו".
1) עוד פשט ברמב"ם – אור שמח (פרק כ"ו הל' ט"ו, "כי מפנה האוצר שלא להסתפק ממנו אלא לדבר מצוה לבית המדרש וכיוצא בזה אסור לפנות כל האוצר וכדאמר שמואל שלא יגמור האוצר דחיישינן דלמא אתי לאשווי גומות ודין זה כתב רבינו לעיל פרק כ"א הלכה ב' לא יגמור את כל האוצר שמא יבוא להשוות גומות אבל כאן שכתב שרבים הן וסובר דכל אחד מפנה ה' קופות ולא יותר ומוכרח כל אחד לפנות לעצמו לכן שרי לגמור כל האוצר וכמו שכתב כל אחד כו' ממלא כו' עד שגומרין ... וטעמו משום דכיון דרבים מפנו מדכרי אהדדי").
2. שלטי גבורים (דף נ. אות א') – "לא יגמור דהיינו לא יכבד מקום האוצר שפנה כדי שלא יבא להשוות גומות".
3. ב"ח (ס"ק א') – "שלא יכבד את האוצר כדרך לכבד לפני אורחים".
4. נחלת צבי (ס"ק א') – "מצי למימר דסיפא בא לאשמועינן שלא יגמור כולהו דהיינו שלא יכבד קרקעיתו".

3. דנראה טפי כעובדין דחול.
1. שיטה לר"ן (דף קכז. ד"ה שלא) – "וי"מ שלא יגמור את האוצר לר' שמעון משום דנראה טפי כעובדין דחול".

4. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו'), אגלי טל (חורש ס"ק ט"ו).

5] כולו לא יפנה - הגדרים.
1. מקצת העיר מרוצף.
1. מיקל.
1) שלטי גבורים (דף נ. אות א') – "אם יהיה המקום מרוצף באבני' דליכא למיחש לאשוויי גומות יהיה מותר לכבדו".
2) ח"א (כלל מ' סעי' ד') – "אסור להוריד חבית של יין מן העגלה. אם לא לצורך אורחים. ואם צריך לשתות ממנו, ימסוך שם ממנו. ואם אי אפשר, מותר לפרקו, כיון דלא שייך בעגלה אשוויי גומות (של"ג)".
3) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג') – "בשלטי הגבורים כתב דבמרוצף שרי נמי לגמור האוצר, והמשנ"ב בביה"ל כתב דלדידן אסור כמו בכבוד בית שגזרו אתו אינו מרוצף - לקמן סי' של"ז סעיף ב' וברמ"א שם -. וצ"ע כיון דהכא שרינן רק לדבר מצוה וגם אין זה כ"כ מצוי כמו כבוד הבית, וכיון שכן מנלן לדחות דבריו של השלטי גבורים, וצ"ע".
2. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה שמא) – "עיין בש"ג דמצדד דבמרוצף לא חיישינן לזה ולענ"ד דזה תלוי בפלוגתא לקמן בסימן של"ז ס"ב ובהג"ה שם".

2. כל העיר מרוצף.
1. יש להקל – לפי חשבון המשנה ברורה (בה"ל סעי' א' ד"ה שמא, וסי' של"ז סעי' ב'), הל' שבת (איידר, עמ' מ"ו), נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק ג', "בזמן הזה שכל בתי העיר מרוצפין יש מקום להקל אף לפנות כולו"), פתח האהל (סי' י"ז סעי' י"ח), מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ו' ד"ה ובכמה).
2. מסופק – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' א', "צ"ע אם גם במקום מרצף ובעיר שרבה מרצפת אסור לפנות כליו").
3. מחמיר, לא פלוג – תורת שבת (סוף ס"ק ו').
4. מראי מקומות.
1) כף החיים (ס"ק ט') – "ואם המקום מרוצף באבנים דליכא למיחש לאשוויי גומות מותר לכבדו. שה"ג. ואפשר דדעת הפו' שלא כתבו זה ס"ל לא פלוג".
2) הל' שבת (איידר, חורש הע' נ"ה) – "וצ"ע אם מהני רוב בתים להתיר אוצרות או בעינן רוב אוצרות מרוצפים".

3. שבת (דף קכז.) – "אבל לא את האוצר. שלא יגמור כולו דילמא אתי לאשוויי גומות ... פעם אחת הלך רבי חייא למקום אחד וראה מקום דחוק לתלמידים, ויצא לשדה ומצא שדה מלאה עומרים ועימר רבי חייא כל השדה כולה".
1. אור שמח (פרק כ"ו הל' ט"ו) – "כאן שכתב שרבים הן וסובר דכל אחד מפנה ה' קופות ולא יותר ומוכרח כל אחד לפנות לעצמו לכן שרי לגמור כל האוצר וכמו שכתב כל אחד כו' ממלא כו' עד שגומרין וכמו דמוכח לשון הגמרא ועימר רבי כל השדה כולה לגמרי רק שלא יכבד קרקעיתו של אוצר דאפילו בבית אסור אלא אם כן היה רצוף באבנים כמו שכתב לעיל פרק כי אם וטעמו משום דכיון דרבים מפנו מדכרי אהדדי וכמו דאמר סוף פרק חבית גבי הבאת אלונטית בעשרה בני אדם".
2. יש לחלק בין שדה לבית – גמרא ארטסקרול (דף קכז. הע' כ"ב, ע"פ הגמ' דף קיג., "בשדה לא אתי לאשוויי גומות, הכא בבית - אתי לאשוויי גומות").
3. מראי מקומות – מנחת אריאל (דף קכז. אות ה' ד"ה ש"מ).
1) בה"ל (סוף סי' שמ"ט) – "דמרש"י שבת קכ"ז ד"ה ועימר משמע דס"ל דבכרמלית מותר בפחות פחות מד"א. אמנם באמת אפילו לרש"י אינו מוכח אלא דוקא לדבר מצוה כמו שהיה שם במעשה דרבי עי"ש ואפשר דרש"י אזיל לשיטתו דס"ל דבביה"ש ג"כ מותר בפחות פחות מד"א אבל לדברי התוספות וסייעתם דס"ל דאף בין השמשות אסור בפחות פחות מד"א ושם איירי לענין עירוב דקי"ל דאין מערבין אלא לדבר מצוה לכאורה מסתברה דה"ה דאסור בכגון זה אף בכרמלית אבל מהסוגיא דשבת קכ"ז משמע דשרי וכנ"ל ואפשר דאף לדברי התוספות מקרי כרמלית בפחות פחות מד"א שבות דשבות ושרי לצורך מצוה וצ"ע".

6] התחיל מבעוד יום: בדבר רשות.
1. מיקל – ב"י (בדעת הרמב"ם, סוף ס"ק א'), עולת שבת (ס"ק א'), מג"א (ס"ק ב', "ואם התחיל לפנות מע"ש משמע דשרי לפנותו בשבת אפי' לדבר הרשות"), עטרת צבי (ס"ק ב'), תוס' שבת (ס"ק ב'), שלחן עצי שטים (סי' ב' סעי' ט"ו, "והמחמיר תע"ב"), מקור חיים (חו"י, על סעי' א'), בית מאיר (סעי' א'), ח"א (כלל מ' סעי' ד', "ואם התחיל לפנות מערב שבת, מותר לפנות אפילו לדבר רשות"), נהר שלום (ס"ק א'), ערה"ש (סעי' ד'), כה"ח (ס"ק ב'), נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק ב', "ולהלכה יותר משיעור ט"ו סאה ודאי שאסור, ובפחות מכך אם התחיל לפנות ממנו מבעוד יום יש להקל אף לדבר הרשות").
1. והטעם: דאם אין צד להחמיר משום המוקצה [אפי' לר' יהודה], אין סברא דיאסר משום טורח. כדאי' במקור חיים, בית מאיר, ערה"ש, ועוד [לשונם לעיל].

2. מחמיר – ט"ז (ס"ק א', "מ"מ לא תידק מינה דאם התחיל מבע"י מותר בדבר הרשות אלא קמ"ל דאפי' התחלה בעלמא אסורה אע"ג דלא מפנה שיעור ד' או ה' קופות וזהו בעצמו כוונת הרמב"ן כאן שכתב אסור להתחיל כו' כ"ז נראה ברור ופשוט לע"ד"), א"ר (ס"ק א', "וכן מסתברא"), מחה"ש (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (ס"ק א', קני המנורה ס"ק ב'), מאמר מרדכי (ס"ק א'), תהלה לדוד (ס"ק א', "הסכמת האחרונים כט"ז"), תורת שבת (ס"ק א').
1. והטעם: סוף סוף יש טירחא.

3. מיקל פחות מט"ו סאה – מ"ב (ס"ק ב', "דאם התחיל מע"ש שרי לפנותו בשבת פחות מד' וה' קופות אף לדבר הרשות"), מרומי שדה (דף קכז. ד"ה אין, וזה פשט בב"י וט"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות א' ד"ה אבל).

4. מראי מקומות – בא"ה (ס"ק א').

7] מפנין במקום מצוה.
1. אם סעודת שבת בגדר "מצוה".
1. כן – עי' מג"א (ס"ק ו', "ואם א"א בע"א שרי לפורקן כנ"ל עסי' רע"ו ס"ב בהג"ה"), פמ"ג (א"א ס"ק ו', סי' ש"ז א"א ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק י', "דמפני כבוד השבת הוא בכלל דבר מצוה"), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
2. יש לעיין האם רק סעודת שבת, או כל אכילה וצורך - משמע שיש נ"מ בין מג"א ומ"ב.
1) מהר"י ברונא (סוף סי' מ"ו) – "כל צרכי שבת חשיב מצוה ושרי".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט') – "ובסי' רע"ו לא מבואר אלא דעיקר סעודות שבת הוא לצורך מצוה ולא מה שאוכל ושותה לתענוג מ"מ אפשר דאין להחמיר ביין דאין איסור אלא משום טרחא ובפרט ע"י עכו"ם".
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ה').
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ח ד"ה כתב) – "עונג שבת לא גריעא מאורחין כדאמר שבת קי"ט א' עדיפת לן מינה".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ח) – "ומש"כ החזו"א ... דאין לומר דלא התירו אלא בקישוי, דהרי עונג שבת לא גרע מאורחים, י"ל עפי"מ דאיתא בבגדי ישע על המרדכי (פכ"ב אות א'), דמשום עונג שבת, לא שרי שבירת חבית, אלא כשאין לו מה לאכול עיי"ש, א"כ י"ל דכבוד אורחים, חשוב כאין לו מה לאכול, אבל בלא אורחים, דוקא כשאין לו מה לאכול".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו חשון תשס"ז) – "שאלה: המחבר בס' של"ג אומר שמותר לפנות לדבר מצוה, האם נכלל בזה כל מצות כמו סעודת שבת, או דוקא הכנסת אורחים או ביטול בית מדרש. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א ריש טור ב') – "האם סעודת שבת נחשבת סעודת מצווה להתיר בה לפנות אוצר הנה בכל סימן של"ג מבואר שהתירו פינוי האוצר רק לאורח או למי שבא לכבודו (מ"ב ס"ק ט'), ולא לשאר בני הבית, ומשמע מזה שכדי לפנות מקום לסעודת שבת אסור לפנות, מיהו במ"ב ס"ק י' מבואר שמותר לפרק חביות של יין מן העגלה אם רוצה הוא לשתות מהם, שכבוד שבת הוא ג"כ סעודת מצוה, וא"כ צ"ע מדוע לפנות כדי שיהיה מקום לסעודת שבת לא התירו מידי דהוי אסעודת מצוה, כמבואר במ"ב שם סק"ט. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כאן עיקר הסעודה".
4) פסקי תשובות (דפו"ח הע' י"ב) – "ומסתבר שגם לצורך שינה מותר, דמכבוד שבת הוא, דשינה בשבת תענוג וחשיבי כעין אכילה".

2. היה שהות לפנות בערב שבת.
1. מחמיר.
1) מור וקציעה (ד"ה אבל) – "אבל אם היה שהות לפנות מבע"י, לא הותר להתחיל לפנות כלל. שאפילו במועד מלאכות המותרות בו, אסור לכוין להניחם במועד, גם השוכח פושע הוא".
2) כה"ח (ס"ק ו').
3) נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק ד') – "ולהלכה יש לאסור באופן שהיה יכול לסדרו מער"ש".
4) עובדין דחול (פרק ג' סעי' י"ט).
2. מיקל.
1) ריטב"א (דף קכו:) – "והאי דקתני מפנין משמע אפילו שאפשר לעשות מערב שבת כגון שבאו האורחים והתלמידים [בערב שבת]".
2) סתימות שאר פוסקים.
3. מראי מקומות – תורת שבת (סוף ס"ק ה').
1) מקור חיים (סי' ש"ח סעי' ב') – "לא ימתין בכוונה בכה"ג על שבת ויפנה אותה מע"ש, ס' חסידים תת"נ, ובהגה ס"ס של"ג וכמה דוכתי אסרו טרחא בלי מלאכה … ואפילו לפנות ספרים מחדר לחדר וכלי בית או מלבושים לארגז או מארגז לארגז".
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' חשון תשס"ז) – "שאלה: במחבר בס' של"ג סעיף א' כתב שמותר לפנות ה' קופות לדבר מצוה, האם עדיין יש היתר באופן שיכול לעשותו מערב שבת. תשובה: "אם יכול ראוי להכין מע"ש".
3) יש ראיה להקל (לכל הפחות בדיעבד) מסי' שמ"א סעי' א', "מתירים נדרים בשבת אם הם לצורך השבת, כגון שנדר שלא לאכול או שלא לשתות, אע"פ שהיה לו פנאי להתירם קודם השבת". ולשון הבה"ל שם, "ומסתברא דלכתחילה יפירם בע"ש אך דבדיעבד אין קונסין אותו בשביל זה".
4) לכאורה תלוי בהמחלוקת גבי נתינת מזונות לבע"ח [שמזונותם עליך] בשבת, כשאפשר לתת בערב שבת [כמו דגים שבאקוורים], אם מותר לכתחילה להמתין עד שבת - עי' סי' שכ"ד סעי' י"א [ערך "מזונות לפני בעלי חיים"], לשיטות ומראי מקומות.

3. פינוי מותר.
1. רק אם א"א במקום אחר – ריטב"א (דף קכו: ד"ה מתני', "פי' אם צריך למקומם להושיב שם האורחים בסעודה או תלמידים לדרשא ואין לו מקום אחר להושיבם אלא זה"), כף החיים (ס"ק ה', ס"ק י"ב).
1) וכן נראה מהפוסקים על סעי' ג' - מג"א, ועוד. עי' לקמן.

4. הגדר.
1. אפילו הרבה טירחא – מג"א (ס"ק ד', "לדבר מצוה. ומפנה אפי' מגג לגג ובחלונות וסולמות (יש"ש ביצה ב"י ועסי' תקכ"א)"), תוס' שבת (ס"ק ד'), בא"ה (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ד', "לדבר מצוה. ואפילו בענין שיש בו טורח יותר כגון להגביהם ולשלשלם בחלונות שבכותל או להורידם בסולמות או לטלטלם מגג לגג"), כה"ח (ס"ק ד').
2. מחמיר – תורת שבת (ס"ק ב', "שאין להקל בדבר").
1) מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), תהלה לדוד (ס"ק ג'), נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק א').

5. במקום צעב"ח.
1. שרי אפילו יותר מט"ו סאין.
1) מג"א (סי' רס"ו ס"ק י"ב) – "דאפי' הם יותר מט"ו סאה שרי משום צער ב"ח משא"כ בעגלה דאסור לפנותה כלל כמ"ש ססי' של"ג".
2) מ"ב (סי' רס"ו ס"ק כ"ד) – "ואפילו הם יותר מט"ו סאין שרי משום צער בע"ח אבל בלא"ה אסור לפנות מן העגלה כלל כמש"כ סוף סימן של"ג".

6. מראי מקומות.
1. לב חיים (ח"ג סי' ס"ה) – "נשאלתי בראובן שאירע לו שביום שב"ק שבמקום מושבו אשר הוא יושב וסועד סעודות שבת קודש ולומד תורה שם ומענג את השבת שנפל שם מי רגלים וטינוף ע"ג הכרים והכסתות ויש ריח רע שאינו יכול לסבול וא"א לסעוד ולברך וללמוד מפני הטינוף והריח רע דאין לו מקום אחר. אם מותר לו להחליף ולהסיר השמלות של הכרים והכסתות וליתנם באחרים נקיים כדי לישב שם ולעשות עונג שבת לאכול סעודות שבת ולנוח וללמוד בתורה כמקום נקי ובר, או דילמא אסור משום דעביד עובדין דחול וטירחא יתירה להסיר המטונפות ולהניח עליהם האחרות והוי מלאכה שצריכה לגופה ועביד מנא בשבת. תשובה ... שבת דמ"ח ע"א רב חסדא ... דיש לנו לחלק ... והוא דבש"ס מיירי שמכניס המוכים כמו שהן לתוך הכרים והכסתות ואיכא מלאכה וטירחא יתירה להכניס המוכים בידום פעם אחר פעם ... וגם שעושה ע"י זה השתא מנא בשבת דמקודם המוכים הנ"ל לא היו ראוים למסגי ושריה ולישכב עליהן והשתא כשנותנין אותן לתוך הכר והכסת נעשו מנא הכרים לישכב עליהם והכסתות לסמוך עליהן ולהשים אותן תחת מראשותיו ... מה שאין כן בנ"ד שאין ידו נוגע במוכין או בצמר וכיוצא בעצמם שכבר הן מונחים תוך השקים וכיוצא, דלאו השתא עביד להו מנא שכבר הם ראוים לשכב ולסמוך עליהן ... וכיון דלא עביד מנא ולא עביד מלאכה נלע"ד דשרי להחליף הכרים והכסתות באחרות הנק' אינפ' ונדאס אפי' שיהיו חדשים ממש שעדיין לא נשתמש בהם שהרי לא עביד השתא מנא ... שרוצה לבית תלמוד ללמוד ולעסוק בתורת ד' לא חיישינן משום טירחא בשבת ... שהרי משנה שלימה שנינו בפח"י דשבת מפנין אפי' ד' וה' קופות של תבן ושל תבואה מפני האורחים ומפני בטול בית המדרש וכו' ... ואם מצינו דשרו רבנן להיות מפנין קופות הרבה הגם שהקופה היא משא מג' סאים והיא טירחות הרבה זה אחר זה ממקום למקום, כ"ש וק"ו דשרי להחליף הכסתות והכרים באחרות הנקיות בתוך החדר שהוא בהצנע ומשום לישב שם לענג את השבת לאכול סעודת שבת וגם לעסוק בתורה שלדבר מצוה לא חיישינן לטירחא בשבת".

8] שיעורים.
1. ה' קופות.
1. אמה על אמה ברום אמה וג' אצבעות – מג"א (ס"ק ז', "ט"ו סאין הוא אמה על אמה ברום אמה וג' אצבעות לפי חשבון המקוה"), תוס' שבת (ס"ק י'), א"ר (ס"ק ד'), בא"ה (ס"ק ד'), מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק י'), מ"ב (ס"ק י"א), תורת שבת (ס"ק ו'), כה"ח (ס"ק כ"א), נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק א', אות נ"ה).
2. פתח האהל (סי' י"ז סעי' כ"א) – "שיעור חמש עשרה סאין הוא מאה עשרים וארבע ליטר וארבעים ואחד סמ"ק. ולדעת החזו"א זצוק"ל, הוא מאתים וארבע עשר ליטר ותשע מאות תשעים וחמש סמ"ק".
3. שיעור מ' סאה.
1) קצות השלחן (שיעורי תורה סי' ג' סעי' כ"ט) – "שיעור המקוה שלש מאות שלשים ואחד ליטר, שבע מאות שבעים ושש גרם".

2. מידה או משקל.
1. מידה – אשל אברהם (בוטשאטש, מהדו"ת, "שהשיעור במדה ולא במשקל ואין מועיל קלות הנוצות"), נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' ס"ק א', "ומשמעות הדברים דשיעור זה מחשבין במדה לא במשקל").

3. האם ד' או ה' קופות, או ט"ו סאה.
1. ד' או ה' קופות.
1) קיצור פסקי הרא"ש (פרק י"ח סי' א') – "ודוקא ד' קופות אבל לא יתן שיעור ארבע קופות בקופה אחת …".
2) אור זרוע (שבת סי' פ"ז) – "וה' קופות שהתרנו לפנות בהתחיל להסתפק היינו שאין הקופה מחזקת יותר מג' סאין אבל אם מחזקת יותר מג' סאין אז אין מפנין לא ד' מחמש לא חמש מאוצר גדול".
2. ט"ו סאה.
1) נשמת שבת (סי' של"ג אות נ' סוף ס"ק א') – "ממשמעות כל הפוסקים משמע דמותר לפנות אף כלי אחד גדולה המחזקת עד מדת ט"ו סאין (מדהתירו כלי בשיעור אמה על אמה וג"א), וזה דלא כמו שכ' באור זרוע".
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י').
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' חשון תשס"ז) – "שאלה: בענין איסור של מפנין בשבת שיש היתר במקום מצוה של ד' וה' קופות, האם צריך לקחת דוקא ד' קופות ד' פעמים, או שיכול לקחת שיעור ד' קופות בפעם אחת. תשובה: לכאו' מותר אפי' ד' בב"א וצ"ע".

4. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "שככל קופה ג' סאים. נראה דאם יש בקופה משא כבד יותר מג' סאין כיון שזה כבד מאד אפשר דאסור אפילו קופה אחת, וצ"ע".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' חשון תשס"ז) – "שאלה: מותר לאדם אחד לפנות ה' קופות בשבת, האם ליל שבת ויום שבת מצטרף לשיעור אחד, או יכול לפנות ה' קופות בלילה ועוד ה' קופות ביום. תשובה: אם זה מקרא אחר ואורחים חדשים אינו שייך לראשון".
4
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9] האם סעודת מרעים נכללת במצות הכנסת אורחים - רמ"א.
1. תרומת הדשן (ח"א סי' ע"ב) – "שאלה: יש שבות שמקילין בו במקום מצוה, יש להקל באותו שבות ג"כ במקום כבוד אורחים. או לאו. תשובה: יראה דאם באו לו אורחים לביתו, יש להקל לכבודם ולצורכם, כמו לצורך שאר מצוה. כדאמרינן בהדיא פ' מפנין גדול הכנסת אורחים ממצות בית המדרש. והתם נמי אשבות דשבת קאי. אמנם אם זימן אורחים לסעוד סעודה בביתו, אבל לא נתארחו אצלו, כה"ג אין לנו ראיה להקל. דהתם אאורחים שבאו מן השדה לביתו קאי, ואפשר דמכל מקום אין לחלק".

2. לא מקרי אורחים: ואינו סעודת מצוה, רק סעודת רשות.
1. ב"י (או"ח סוף סי' של"ג) – "כתוב בתרומת הדשן סימן ע"ב ... עכ"ל ונ"ל דלאו במזמן את חבירו שיסעוד אצלו מיירי דההיא פשיטא דסעודת הרשות היא ואין בה מצוה כלל אלא באורחין שנתארחו אצל אחד וזימנם אחר לסעוד סעודה בביתו הוא דמספקא ליה".
2. רמ"א (סעי' א') – "ולא מקרי אורחים, אלא שנתארחו אצלו בביתו, או שזימן אורחים שנתארחו אצל אחרים, אבל כשזימן חבירו לסעוד אצלו לא מקרי אורחים ואינו סעודת מצוה רק סעודת רשות".
3. תוס' יו"ט (תורת אשם כלל ט"ו סוף סעי' ג').
4. תורת השלמים (סולת למנחה כלל ט"ו דין ג').
5. שלחן עצי שטים (סי' ב' סעי' ט"ו, ס"ק ד').
6. יד אפרים (יו"ד סוף סי' ס"ח).
7. חסד לאלפים (סעי' ב').
8. תפארת ישראל (שבת פרק י"ח אות ד', כלכלת שבת אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ב') – "להכנסת אורחים ממקום אחר. אבל בב' לריעתא לא מקרי אורח".
9. שלחן שלמה (סעי' א') – "ולא מקרי אורחים אלא שנתארחו אצלו בביתו או אצל אחרים מבני עיר או שקורא את בני העיר לכבוד האורחים שזימן אבל מה שקורא א' מבני העיר מקרי רשות".
10. ח"א (כלל מ' סעי' ד') – "ולא מקרי אורחים אלא שנתארחו אצלו בביתו או בבית אחרים. אבל כשיזדמן חבירו שיסעוד אצלו, לא מקרי סעודת מצוה".
11. גר"ז (סעי' ו') – "ואינן נקראים אורחים אלא שבאו מעיר אחרת בין שנתארחו אצלו בין שזימן אורחים שנתארחו אצל אחרים אבל כשזימן חבירו שבאותה העיר שיסעוד אצלו אינו נקרא אורח וסעודת הרשות היא".
12. זבחי צדק (יו"ד סי' ס"ט ס"ק ס"ח, ריש סי' ל"ה ס"ק י"א).
13. ערה"ש (סעי' ה') – "וכתב רבינו הרמ"א ... ולא מקרי אורחים אלא כשנתארחו אצלו בביתו או שזימן אורחים שנתארחו אצל אחרים אבל כשזימן חבירו לסעוד אצלו לא מקרי אורחים ואינה סעודת מצוה רק סעודת רשות עכ"ל".
14. תורת שבת (סעי' א').
15. כה"ח (יו"ד סי' ס"ט ס"ק צ"ד, ריש סי' ל"א ס"ק י"א).
16. אג"מ (אה"ע ח"א סי' צ"ד ד"ה והראיה) – "עיין ברמ"א סי' של"ג סעי' א' שרק בנתארחו אצלו מיקרו אורחים להקל בשבותים שהתירו לצורך מצוה ולא בזימן אורחים לסעוד אצלו".
17. ס' הבית (סי' ל"ג ס"ח, הע' י"א, הע' י"ב).

3. זהו מצות הכנסת האורחים.
1. ס' החיים (אחי המהר"ל וחבירו של הרמ"א, ספר פרנסה וכלכלה פרק ג' עמ' קי"ח) – "וראוי לאדם לקרב שכניו ומידעיו, אפילו הן עשירים יכניסם לפעמים לביתו כדי לכבדם, וזהו מצות הכנסת האורחים ... שהנותן אכסניה לאורח הבא, לא מקרי הכנסת אורחים, כי האורח מאליו הוא בא, והוא לא הכניסו. ומעתה אל תהא סעודת המרעים קל בעיניך ... וכן היה המנהג אף מימים הקדמונים, להיות לכל משפחה ומשפחה יום מיחד בשנה שהיה להם למשתה ולשמחה, כמו שאמר דוד: כי זבח משפחה לנו בעיר".
2. טעמי המנהגים (קונ' אחרון אות תתרע"ז) – "בספר שער האמונה כתב בשם הקדמה לספר חסד לאברהם על משניות זרעים וז"ל ... לקיים ביום היא"צ מצות צדקה והכנסת אורחים בחבורת אנשים יחד לסעודה באחדות וריעות, כמ"ש בספר החיים דבסעודת מריעים מקיים הכנסת אורחים, דלעניים נקרא בשם צדקה".
3. מנחת יצחק (ח"ו סי' קל"ה) – "מש"כ בספר שער האמונה (והועתק בכמה ספרים) בשם ספר חסד לאברהם (על משניות בהקדמה), וז"ל ... לקיים ביום היא"צ מצות צדקה והכנסת אורחים בחבורת אנשים יחד לסעודה באחדות וריעות, כמ"ש בספר החיים, דבסעודת מריעים מקיים הכנסת אורחים, דלעניים נקרא בשם צדקה ע"כ".
4. ויואל משה (מאמר ישוב אר"י עמ' רמ"א ד"ה והנה).
5. בתורתו יהגה (ח"ב עמ' רע"ו אות ב') – "ומ"מ גם באורח מאותה העיר איכא מצוה".
בתורתו יהגה (ח"ב עמ' רע"ו הע' ב') – "ומ"מ אין מזה הכרח לנדון דידן ... י"ל דהרמ"א יודה דגם בבן עירו איכא מצוה, וכמו שכתב בסולת למנחה וז"ל לעניות דעתי דאפשר לחלק, דוקא התם בשבת אין מפנין אלא לדבר מצוה וכל כה"ג ליכא סעודת מצוה וגם ליכא ביוש כולי האי אם אין לו מקום מרווח כל כך משא"כ כאן דבעינן כבוד אורחים וכל שזימן חבירו הראוי לכבדו אצלו ואין לו מה יאכל אין לך זלזול ובושת גדול מזה ... לכן נ"ל דודאי לכתחילה לא יזמן אצלו חבירו כשיודע שיהא צריך להקל בענין הדחה או מליחה אבל אם כבר זימן או משום כבודם יש להקל כמו מפני שאר אורחים וגדול כבוד הבריות עכ"ל".
1) נ"ל מהסולת למנחה (עי' ערך הכנסת אורחים) מוכח להפוך. שמצוה רק חוץ לעיר. ויש עוד דין מצד בושה.

4. מראי מקומות.
1. פתח האהל (סי' ג' סעי' ב') – "גם אם בעל הבית מצד עצמו מזמין את חבריו וקרוביו לאכול אצלו, מקיים בזה מצות הכנסת אורחים".
אמנם עי' פתח האהל (סי' ח' סעי' ב') – "אם הזמין לביתו חברים שיש להם מה לאכול בביתם שיאכלו עמו בביתו, לא חשוב סעודת מצוה".

10] הגדר - להשיטות שסעודת מרעים לא נכלל במצות הכנסת אורחים.
1. הבא מעיר אחרת, הוי מצות הכנסת אורחים.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "דמפנין לכל אחד ד' וה' כשיש אורח אחד הבא מעיר אחרת אף שאחרים בעירם".
פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק ז', ס"ק ט"ז) – "אורחים הוי מצוה והיינו הכניסם משדה לביתו אבל הזמין אורחים מעירו י"ל לאו מצוה הוה עיין תה"ד סימן ע"ב".
עי' פמ"ג (סי' תק"י א"א ס"ק י"ז).
2. מחה"ש (סי' תק"י ס"ק י"ז) – "אע"ג שכתב רמ"א בסי' של"ג דאורחים מאותו העיר לא הוי סעודת מצו'".
3. גר"ז (סעי' ו') – "ואינן נקראים אורחים אלא שבאו מעיר אחרת בין שנתארחו אצלו בין שזימן אורחים שנתארחו אצל אחרים אבל כשזימן חבירו שבאותה העיר שיסעוד אצלו אינו נקרא אורח וסעודת הרשות היא". 
גר"ז (סי' תק"י סעי' כ') – "אע"פ שהאורחים הן מאותה העיר שאין כאן מצות הכנסת אורחים".
4. מ"ב (סי' תקט"ו ס"ק י"ב) – "כתבו האחרונים להקל לאורחים מעיר אחרת אף אם הזמינן מקודם ואף הוא בעצמו אוכל עמהן מפני כבודם שזהו בכלל מצות הכנסת אורחים וסמכינן בזה אדעה ראשונה דמתיר ביו"ט שני של גליות אחר בכדי שיעשו".
5. מהרש"ם (עין הרועים ערך סעודת מצוה אות ט') – "עי' רמ"א או"ח סי' של"ג ס"א דלא מיקרו אורחים אלא שנתארחו אצלו בביתו, או שזימן אורחים שנתארחו אצל אורחים, [כלומר: שהם אורחים בעיר הזאת], אבל כשזימן חבירו לסעודה אצלו [והוא ג"כ גר בעיר הזאת] לא מיקרי אורח, ואינו סעודת מצוה רק סעודת רשות".
6. עי' מנחת שבת (סי' צ' ס"ק כ"ט) – "דמשמע מדברי הפמ"ג הנ"ל דאפי' בשכבר הזמין אורחים מעירו לא הוי מצוה ...".
7. משמרת שלום (הקדמה כלל ז' אות ז') – "ועפמ"ג ... דהזמין אורחים מעירו, י"ל דלאו מצוה הוי".
8. כה"ח (ס"ק י"א) – "ואינם נקראים אורחים אלא שבאו מעיר אחרת".
9. אנציקלופדיה תלמודית (ח"ט, עמ' קל"ג ד"ה אינו).
10. [bookmark: _Hlk55485099]פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', הע' ל') – "רמ"א: ולא מיקרי אורחים אלא שנתארחו אצלו בביתו וכו', אבל כשזימן חבירו לסעוד אצלו, לא מיקרי אורחים. והיינו חבירו הדר בעירו, שיש לו בית והיה יכול לאכול בביתו אלא קראו לאכול עמו מחמת ידידות וכדו', ולכן אינו בגדר 'אורח'. [שו"ע הרב סעי' ו', פמ"ג סי ש"ז א"א סק"ז, הובאו דבריו בדעת תורה הכא. ואלו הדרים בעיר הבאים לכבוד אורח, הרי דינם בכלל אורחים - משנ"ב סק"ט]".

2. מה הגדר של חוץ לעיר - למשל, כשאשתו לא בבית ואין מי שיבשל בעבורו [או כגון כשעושים שיפוצים בביתו].
1. הוי מצות הכנסת אורחים.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מקיים מצות הכנסת אורחים בבן עירו שאשתו נסעה לחוץ לארץ ואין מי שיבשל עבורו. תשובה: כן".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מקיים מצות הכנסת אורחים בבן עירו שאשתו נסעה לחוץ לארץ ואין מי שיבשל עבורו. תשובה: כן".
3) בתורתו יהגה (ח"ב עמ' רע"ו הע' א') – "והוא הדין הדר בעיר כשעושים שפוצים בביתו, או שאשתו לא בבית ואין מי שיבשל בעבורו, דגם זה בכלל עיקר המצוה".
2. מסופק.
1) ס' הבית (סי' ל"ג הע' י"א) – "ויש לחקור אם מקיים מצות הכנסת אורחים בבן עירו שאינו יכול לאכול בביתו - כגון אשתו נסעה לחו"ל ואין מי שיבשל עבורו, או שבעת עוסקים בשיפוצים במטבח בביתו, וכיוצ"ב".

3. מה הגדר של חוץ לעיר: נוגע לבחורים בישיבה.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אדר תשס"ו) – "שאלה: בתרומת הדשן ס' ע"ב משמע שאם מזמן אורחים רק לאכילה לא הוי בגדר הכנסת אורחים, וכן פסק ברמ"א בס' של"ג סעיף ב' ומוסיף 'או שזמן אורחים שנתארחו אצל אחרים', מה הדין אם מזמן בחורים שלומד בישיבה שאין עושים להם סעודת שבת, אם זה בכלל הכנסת אורחים או משום שיש להם מקום לישן לא הוי בגדר הכנסת אורחים. תשובה: אפשר דהוי".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ד' חשון תשס"ז) – "שאלה: לפני כמה זמן הרב כתב לי שבחורים שלומד בישיבה שאין להם סעודת שבת 'אפשר דהוי' הכנסת אורחים אם מזמין אותם לסעודה, האם ה"ה אם יש להם דירה עם מטבח, ובחול אוכלים שם. תשובה: הכל לפי הענין".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' חשון תשס"ז) – "שאלה: מה הדין בענין זה בבחור בישיבה שיש דירה עם מטבח. תשובה: אם הוא זקוק שיקרבוהו הרי זו הכנסת אורחים".
3. הגרש"ק גרוס שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מקיים מצות הכנסת אורחים, עם בחור בישיבה שיש דירה עם מטבח, או בן עירו שאשתו נסעה לחוץ לארץ ואין מי שיבשל עבורו. תשובה: מתקיים".
4. הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ז) – "שאלה: האם יש מצוה של הכנסת אורחים, אם מזמין בחורים שלומדים בישיבה, ויש להם דירה עם מטבח ואוכלים שם בימי חול. תשובה: הכנסת אורחים מקיימים במי שאין לו איפה לשהות ואיפה לאכול, וגם מי שבזכות זה יהיה בריוח ולא בדוחק ג"כ מקיימים בו המצוה. וראה ברמ"א או"ח סי' שלג עפ"י המהרי"ל, וזו עיקר המצוה, ההשתדלות להביא אל הבית את הזקוקים למאכל או לינה ואין הדבר מצוי להם".
5. הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק ה' תמוז תשס"ז) – "שאלה: האם יש מצוה של הכנסת אורחים, אם מזמין בחורים שלומד בישיבה, ויש להם מטבח בדירה ובימי חול אוכלים שם. תשובה: אם הבחורים הולכים לבית המארחים סימן שהם מעדיפים לאכול בביתם, אם כן יש בזה מצות הכנסת אורחים".
6. מהמקורות להלן, אין ראיה. הגם שכתוב שמקיים רק צדקה ודברי תורה, ולא כתיב הכנסת אורחים. מדויק שם, שמקפיד על רק צדקה ודברי תורה.
1) של"ה הקדוש (שער האותיות, עמק ברכה סעי' ו') – "דאם אין לו עני ליתן לו בשעת אכילה לכפר עליו כנזכר, אז ידבר דברי תורה בשעת אכילה, כי התורה מכפרת יותר מן הקרבנות ... ושבח אני הקהלות י"ץ אשר במדינות האלו המחזיקים ידי הלומדים י"ץ, ויקחו להם מכל אשר בחרו להיותם מאוכלי שלחנם, שבת וחול כל השנה כולה לא יסורו מהם, כי טוב להם עמהם, עמם במאכל עמם במשתה כאחד מבניהם של בעל הבית, כעל גמולות כעל ישלם ה' פעלם ותהי משכורתם שלימה מעם ה' אלקי ישראל. ובזה יצאו הבעלי הבתים ידי חובתם על שלחנם מהשני דברים הנזכרים, דהיינו חלק עניים ודברי תורה על שלחנו, כי בו בחר, חדא דאית ביה תרתי, כי סתם בחור יחיד ועני הוא, וגם יוכל הבעל הבית לדבר עמו דברי תורה מידי אכלו ומדי שתותו, כי הבחור שונה הלכה בכל יום".
2) א"ר (סי' ק"פ ס"ק א') – "מזומנין לעני וכו'. ומזה הטעם אמרו חז"ל המאריך בשלחנו מאריך ימיו דילמא אתא עניא ויהיב ליה, והטעם דהמאכיל לעני על שולחנו או שולח מנות לאין נכון לו הוי כמקריב קרבן במזבח ואי ליכא עני יתן מחיר כסף שיווי המאכל, גם ידבר בדברי תורה כי התורה מכפרת יותר מקרבנות. וכתב של"ה ... ושבח אני את הקהילות המחזיקים לומדים בחורים על שולחנם כל השנה כאחד מבניהם של בעל הבית, ובזה יצאו הבעל הבית משני דברים דהיינו חלק עניים ודברי תורה כי סתם בחור עני ומדבר דברי תורה ובודאי מה שנאכל על השולחן בזה ערבית ושחרית נחשב כשני תמידין ...".
3) פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ועיין אליה רבה אות א' באשכנז שמחזיקים בחורים על שלחנם טוב ויפה הוא, כי מחזיק ידי עניים וגם אומר תורה בשולחן. ובעוונותינו הרבים פסקו ישיבות במדינות פולין, וגם באשכנז נתמעטו, ה' ירחם ובמהרה בימינו יוושע יהודה וירושלים אמן".
4) מ"ב (סי' ק"פ ס"ק ג') – "וכתב של"ה ... ומשבח אני את הקהלות שמחזיקין לומדים בחורים על שלחנם כל השנה כאחד מבניהם ובזה יוצא הבעה"ב בשני דברים מצות חלק עניים וגם מצות דברי תורה על השלחן דסתם בחור כזה עני הוא וגם ידבר בדברי תורה על השלחן ובודאי מה שנאכל על השלחן שחרית וערבית נחשב כשני תמידין וכו' עכ"ל והובא בא"ר".

4. מראי מקומות.
1. משנה הלכות (חט"ז סי' קל"ב) – "בהורים שלו שיחי' באים אליו בכל שב"ק והם מתאכסנים שמה עד מוצש"ק ונותנין להם אכילה שתיה לינה ושמח מאד על המצוה הגדולה שזכה בה ... שיש בזה מצוה גדולה של כבוד אב ואם ומצוה להאכילם ולהשקותם ומצוה זו לעולם הוא שהבן חייב לכבדם ואפילו הם בביתם מצוה לכבדם וה"ה בבית בניו שמצוה לכבדם בכל הכבוד שאפשר ואין זה מדין אורחים".
2. שבט הלוי (חי"א סי' צ"ז) – "מה שכבודו מתקשה בענין שמזמין אביו ואמו לאי"ט הדרים בעיר הזאת אם נקרא הכנסת אורחים, ע"פ דברי התה"ד בשו"ע או"ח סי' של"ג דלא נקראו אורחים רק הבאים מן השדה וכיו"ב, ומסופק אם קיים בזה מצות הכנסת אורחים. כל האריכות בזה אך למותר, דהתה"ד כ' רק לאפוקי מזמין חבירו לסעודה דנעשה כענין סעודת מרעים, אבל כשמזמין הוריו כדי להקל עליהם, פשיטא דנקראו אורחים, ובפרט שכתבו הפוסקים דאם הם ת"ח נקרא סעודת הכנסת אורחים ומכ"ש כבוד אב וגם ת"ח, ועיין מג"א או"ח סוס"י תק"י ס"ק י"ז, ובמחצית השקל שם".

11] עוד ענינים בהכנסת אורחים.
1. האם סעודת הכנסת אורחים הוי סעודת מצוה.
1. הסעודה עצמה הוי רשות, הגם שבע"ה עושה מצוה.
1) מג"א (ס"ק ה') – "וכשסועד עם אורחי' הוי סעוד' הרשו' רק שבע"ה המזמנם עושה מצוה".
2) בא"ה (ס"ק ב').
3) גר"ז (סעי' ו') – "וסעודת הרשות היא".
4) מהרש"ם (עין הרועים ערך סעודת מצוה אות ח') – "עמג"א סי' של"ג סק"ה דסעודת אורחים הוי רשות, רק בעה"ב המזמינם עושה מצוה, וע"ש דאפי' היו שם ת"ח ומפלפלים בד"ת תוך הסעודה לא מיקרי סעודת מצוה, רק אם יש דרשה מיוחדת לאותה סעודה".
5) מ"ב (ס"ק ח') – "שבעה"ב המזמנם עושה מצוה וכמו שאחז"ל דגדולה הכנסת אורחים יותר מהקבלת פני השכינה".
6) ערה"ש (סעי' ה') – "ואפילו באורחים המצוה היא להבעל הבית ולא להאורחים ואצלם מקרי זה סעודת רשות [מג"א סק"ה]".
7) כה"ח (ס"ק י"א).
2. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק ה', ס"ק ז').
1) פסקי תשובה (סי' קצ"ד בהג"ה ד"ה סעודה, עי' סי' רפ"ו הג"ה א') – "סעודה שעושין עבור אורחים דעת המ"א (סי' של"ג סק"ה) דהוי סעודת הרשות רק שבע"ה המזמם עושה מצוה, אמנם דעת הט"ז שם (סק"ב) נראה כי הסעודה חשובה סעודת מצוה".
2) ס' הבית (סי' ל"ג סעי' כ"ב) – "נחלקו האחרונים אם הסעודה שעורכים לכבוד האורח נחשבת סעודת מצוה".

2. המזמין את חבירו שיבוא לכבוד אורח, האם נחשב כאורח.
1. נחשב כאורח.
1) ט"ז (ס"ק ב') – "פשוט שאין בכלל זה המזמן חבירו לבוא אצלו לכבוד אורח הבא אצלו שגם חבירו בכלל אורח לענין זה וכ"ש שאר סעודת מצוה".
2) תוס' שבת (ס"ק ו').
3) [bookmark: _Hlk55484916]א"ר (ס"ק ה') – "אפילו לחביריו וכו'. נ"ל [ד]כיון למ"ש הט"ז [סק"ב] דהמזמן חביריו לבוא אצלו לכבוד אורח שיש לו, הוא בכלל אורח לענין זה".
4) בא"ה (ס"ק ב') – "וכתב ט"ז פשוט שאין בכלל זה המזמן חבירו לבא אצלו לכבוד אורח הבא אצלו שגם חבירו בכלל אורח לענין זה ע"ש".
5) שלחן שלמה (סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
6) גר"ז (סעי' ו') – "אלא אם כן זימנו לבא אצלו לכבוד האורח שיש לו שאז גם חבירו בכלל אורח לענין זה".
7) מ"ב (ס"ק ט', עי' שעה"צ ס"ק ח') – "ומ"מ אם מזמין חבירו שיבוא לכבוד האורח אז גם הוא נחשב כאורח לענין דשרי לפנות בשבילו".
8) ערה"ש (סעי' ה') – "וכשזימן חבירו לכבוד האורח שאצלו מקרי סעודת מצוה [ט"ז]".
9) כה"ח (ס"ק י"א, ס"ק י"ב).

3. מעלות של מצות הכנסת אורחים.
1. עי' ערך הכנסת אורחים, לשיטות ומראי מקומות.


12] למעוטי בהילוכא - סעיף ב'.
שבת (דף קכז.) – "איבעיא להו: הני ארבע וחמש קופות דקאמר, בארבע וחמש קופות אין, טפי לא. אלמא: למעוטי בהילוכא עדיף. או דילמא: למעוטי משוי עדיף".

1. רש"י (שם ד"ה או) – "ולרב חסדא קבעי לה, דאמר חמש דוקא".
1. למה אין נ"מ גם לשמואל, מה עדיף – מרומי שדה (דף קכז.), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכז. ד"ה איבעיא).

2. פסק למעוטי בהילוכא עדיף, למה.
1. "ועבדינן כפשטא דמתניתין ארבע וחמש קופות אין טפי לא" – רא"ש (פרק י"ח סי' א'). 
2. "ומסקנא דמעוטי בהלוכא עדיף" – ר"ן (ריש דף נ:), עי' תוס' (ביצה דף כט: ד"ה המביא, "וקאמר התם במסכת שבת למעוטי בהלוכא עדיף").
3. "לא דכולי עלמא מעוטי בהלוכא עדיף ומי סברת וכו'. ואע"ג דבדרך דחויא קאמר לי' ולומר דאי מהא לא תפשוט מ"מ מסתברא דלא הוי כשאר דחויי דתלמודא אלא דהכי קי"ל דמעוטי בהלוכא עדיף, משום דבהכי מיתרצן מתנייתא דמייתינן אהדדי דלא פליגן" – שיטה להר"ן (דף קכז. ד"ה לא).
4. "מפני שמרבה בהילוך ואוושא מלתא טפי" – טור (סעי' ב'), מחבר (סעי' ב').
5. עי' באר הגולה (אות ג') – "ופסקו הפוסקים לחומרא". צ"ע.
6. מראי מקומות – קובץ אור ישראל (שנה ז' קונ' א' עמ' קנ"ד-ה'), דף על הדף (דף קכז., עמ' רצ"ד).
1) ל"מ זה דין ברי"ף או רמב"ם.
4
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13] לפי האורחים - סעיף ג'.
1. חד גברא מפני ליה לכולא, או דילמא כל גברא וגברא מפני לנפשיה.
1. מחמיר, כל גברא וגברא מפני לנפשיה – ר"ח (דף קכז., לשונו מובא לקמן), הו"ד באו"ז (שבת סי' פ"ז), רי"ף (סוף דף נ., לשונו מובא לקמן), בה"ג (סי' ז' עמ' ק"ל), רמב"ם (פרק כ"ו הל' ט"ו, פירוש המשניות פרק י"ח משנה א'), ריטב"א (סוף דף קכז.), רא"ש (פרק י"ח סעי' א', לשונו מובא לקמן), ראב"ן (סי' שס"ו, לשונו מובא לקמן), ר' ירוחם (ני"ב ח"ח, לשונו מובא לקמן), מחבר (סעי' ג'), פוסקים.
2. מיקל – פסקי ריא"ז (פרק י"ח הל' א' אות א', "וספיקו להחמיר כדברי מז"ה. ולי נראה שכל ספק דברי סופרים להקל, ויכול אדם [אחד] לפנות לכולם").
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ב') – "סימן של"ג סעיף ג': מותר לפנות ארבע וחמש קופות לכל אורח, ובלבד שלא יפנה אחד לכולם, אלא כל אחד יפנה לעצמו או אחר יפנה בעדו. וצ"ע, וכי איזו מצוה היא זו שיהיה כל אחד מפנה לעצמו, האם אדם מצווה לארח את עצמו, או שמא הוא חייב לסייע ביד הבעה"ב לארח את עצמו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: סעודת שבת".

2. טעם להחמיר.
1. ספיקו לחומרא – ר"ח (דף קכז., "דאיסורא הוא, וסתמא לחומרא"), הו"ד באו"ז (שבת סי' פ"ז), רי"ף (סוף דף נ., "וכיון דאיסורא הוא עבדינן לחומרא"), רא"ש (פרק י"ח סעי' א', "וכיון דאיסורא הוא עבדינן לחומרא"), ר' ירוחם (ני"ב ח"ח, "ואזלינן לחומרא לענין שבת"), ראב"ן (סי' שס"ו, "דאיסורא הוא ולחומרא").
1) קשה: למה לא נימא ספק דרבנן לקולא. ועוד שהב"י מיד אח"כ כתב "דכיון דמידי דרבנן הוא נקטינן לקולא", ע"ש. צ"ע.
2. מראי מקומות – שיטה להר"ן (דף קכז. ד"ה אלא, "ובעיין לא איפשיטא, ויש מי שפסק דחד מפני לכולהו דהוה לי' ספיקא דרבנן ולקולא, אבל הרי"ף ז"ל פסק דכל חד וחד מפני לנפשי' דהוה לי' ספיקא דאיסורא ולחומרא"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח').
1) ט"ז (סי' של"ב ס"ק א') – "טירחא יתירה ובדרבנן אזלינן בספיקו להקל אלא דא"א לומר כן שהרי בפרק המפנין אאיבעיא דכל אחד מפנה לנפשיה דלא אפשיטא כתב הרא"ש וכיון דאיסורא הוא עבדינן לחומרא ושם לא הוה אלא משום טירחא".
2) פמ"ג (סי' של"ב מש"ז ס"ק א') – "צ"ע ליישב דכל ספק דרבנן לקולא ושבת קכ"ז י"ל הואיל ולא אמר 'תיקו' הוה ליה ספק חסרון ידיעה אף בדרבנן לחומרא".

3. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ב') – "כתב השו"ע סי' של"ג ס"ג: 'אלו ד' או ה' קופות שמפנה היינו לאורח א', ואם באו לו הרבה מפנה כשיעור הזה לכל אורח ואורח'. וצ"ע מה שייך להזכיר כאן שיעור דד' קופות, הרי שיעור זה נאמר באוצר קטן שאין בו אלא ה' קופות, שאסור לפנות כולו משום גזרה אלא רק ד', וא"כ גם בבאו לו הרבה אורחים לא יוכל לפנות יותר משום האי גזרה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לכל א' ד'".

14] השתמשות בכלי של אוצר.
1. רמ"א (סעי' ג') – "חביות של יין שהובאו על עגלה אסור להורידן בשבת אם לא לכבוד אורחים או לצורך מצוה דהוי כמפנה האוצר".
1. ימשוך שם ממנו, אא"כ שאי אפשר בענין אחר – מג"א (ס"ק ו', "ואם צריך לשתות ממנו בשבת נמי אסור לפנותו אלא ימשוך שם ממנו ואם א"א בע"א שרי לפורקן"), תוס' שבת (ס"ק ט'), א"ר (ס"ק ג'), מחה"ש (סי' רס"ו ס"ק י"ב), בא"ה (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ו', "אם אי אפשר למשוך משם מותר להוריד"), ח"א (כלל מ' סעי' ד', "ואם צריך לשתות ממנו, ימסוך שם ממנו. ואם אי אפשר, מותר לפרקו"), כה"ח (ס"ק י"ט).
2. נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ג ד"ה ונראה) – "שאף שכ' המג"א שאין לו להוריד החבית מן העגלה אלא ימשוך ממנו יין לפי הצורך, נראה דבזמנינו מי שרוצה לשתות יין ויש לו באוצר בקבוקי יין אינו מחוייב לילך לשם עם הכוס בידו ולשפוך שם מתוך הבקבוק לתוך הכוס ולהשאיר הבקבוק שם, אלא רשאי ליקח לחדר האכילה כל הבקבוק דאין בזה שום טירחה ליטול הבקבוק, אדרבה יהיה טירחה מרובה פי כמה אם נצריכו לילך לשם עם הכוס בידו".

2. אם אי אפשר בענין אחר, מותר לפנות - למה.
1. הוי מקום מצוה.
1) עי' מג"א (ס"ק ו') – "ואם א"א בע"א שרי לפורקן כנ"ל עסי' רע"ו ס"ב בהג"ה".
2) מ"ב (ס"ק י') – "אלא ימשוך שם ממנו כשהוא עומד על העגלה ואם אי אפשר בענין אחר והוא צריך לשתות ממנו שרי לפורקן דמפני כבוד השבת הוא בכלל דבר מצוה".
3) תהלה לדוד (ס"ק ה') – "מיירי דאין בו יותר מט"ו סאין דלא עדיף משאר ד"מ".
1) נ"מ: יותר מט"ו סאה אסור.
2. אינו מעשה פינוי.
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ג) – "ונראה שכל האיסור הוא רק בפינוי גרידא, כשאינו מעונין להשתמש ולאכול או לשתות מהדברים שמפניה ... אבל אם מפני כדי לאכול או לשתות ממנו בשבת שפיר דמי ... דאז מותר להוריד כמה שצריך לו לאותה השבת, פי' משום דאז אינו נכנס לגדר פינוי כלל".
2) עי' גר"ז (סעי' ו') – "אם אי אפשר למשוך משם מותר להוריד אפילו ע"י ישראל כמה שצריך לו לאותה סעודה".
3. דלא שייך בעגלה אשוויי גומות.
1) ח"א (כלל מ' סעי' ד') – "ואם צריך לשתות ממנו, ימסוך שם ממנו. ואם אי אפשר, מותר לפרקו, כיון דלא שייך בעגלה אשוויי גומות".
2) מנחת פתים (על סעי' ג' ד"ה לכבוד).
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ג-ב').
1) נשמת שבת (סי' של"ג סוף אות נ"ג) – "שיל"ע מי שיש לו הרבה בני בית והוא צריך להרבה בקבוקי סוד"ה במשך השבת אי מותר בליל שבת להוציא מן האוצר חבילה שלימה ('באקס' בלע"ז) של הרבה בקבוקי סוד"ה, או"ד צריך ליטול בנפרד בקבוק בקבוק לפי הצורך (אף שעי"כ מרבה בטירחא), ולכאורה היוצא מן הנ"ל לאיסור, אבל כמדומני שהמנהג להקל וצ"ע (ואם אי אפשר בלא"ה כבר כ' המג"א להתיר כנ"ל)".

3. מטה מתקפלת במחסן, שגדולה יותר מט"ו סאה, האם מותר לקחתה לבית, או שנכלל במפנה אוצר.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב חשון תשס"ז) – "שאלה: מטה מתקפלת המאוחסנת במחסן, והוי יותר מט"ו סאה, ויש אורח, האם מותר לקחתה משם בשבת, או אסור משום נכלל במפנה האוצר. תשובה: אי"ז מפנה לאוצר".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ר"ח כסליו תשס"ז) – "שאלה: הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת מן המחסן בשבת ש'אי"ז מפנה לאוצר', ורציתי לדעת מה החילוק בין זה לציור שהרמ"א בס' של"ג, שאסור להוריד חביות של יין מעגלה, והמג"א כתב על זה שאפילו לצורך אורחים אסור אם יש יותר מט"ו סאה. תשובה: אי"ז יותר מט"ו סאה".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט' כסליו תשס"ז) – "שאלה: הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת ממחסן בשבת ואין איסור של מפנה האוצר, משום 'אי"ז ט"ו סאה', אם יש מטה שהוא ט"ו סאה האם אסור לקחתה משם. תשובה: לא ע"ז גזרו".
2. ששכ"ה (אסיפת יצחק תמוז תשס"ז) – "שאלה: אם יש מטה מתקפלת במחסן, והוי יותר מט"ו סאה, ויש אורח, האם מותר לקח משם בשבת, או אסור משום זה נכלל במפנה האוצר. תשובה: ובדבר שאלתך במטה מתקבלת במחסן האם יש גזירת אוצר, תשובה לא דלא דמי לאוצר שאין דרך ליטול ונשאר לאורך זמן ולכן אסור. משא"כ כלים השייכים לבית כדוגמת מיטה שנמצאים במחסן".
3. הגרש"ק גרוס שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה חשון תשס"ז) – "שאלה: אם יש מטה מתקפלת במחסן בשבת (והוא יותר מט"ו סאה) ויש אורח, האם מותר לקח משם, או אסור ונכלל במפנה האוצר. תשובה: מותר".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' כסליו תשס"ז) – "שאלה: אם יש מטה מתקפלת במחסן בשבת, והוי יותר מט"ו סאה, ויש אורח, האם מותר לקחתה משם בשבת, או אסור משום שנכלל במפנה את האוצר. תשובה: מותר".
הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז כסליו תשס"ז) – "שאלה: הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת ממחסן בשבת אפילו אם הוי יותר מט"ו סאה ואינו אסור משום מפנה לאוצר, מה החילוק בין זה לציור של הרמ"א בסוף ס' של"ג שאסור להוריד יין מעגלה ואם לכבוד אורחים מותר, ובמגן אברהם שם מסביר דוקא אם הוא פחות מט"ו סאה. תשובה: זה אוצר, ומטה היא חפץ בודד".
5. נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ב) – "שאלה - מהו לכמה בני אדם לפנות ביחד כלי או מטה הגדול יותר ממדת ט"ו סאין. תשובה - מותר לפי ערך האנשים דהיינו בכדי שיעור ט"ו סאין לכל אחד ואחד".
6. לענין מטות מתקפלות: מצד טירחא - עי' לקמן.

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ב').
1. נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ג) – "מי שיש לו אוצר ('סטאָרידש' בלע"ז) שהוא מחזיק שמה כמה מיני אוכלים ומשקאות מהו להוציא משם בשבת לפי צורך שבת, ומהו להוציא משם חבילה שלמה (כגון קופסת סאָדאַ). תשובה - גם לפנות מ'סטאָרידש' הוא בגדר איסור פינוי, ולא יוציא חבילה שלימה מן האוצר אלא כפי צורך אכילתו בשבת".
4
בס"ד	סימן של"ג סעיף ג' - מפנין את האוצר	



15] עובדין דחול: הגדר.
דור המלקטים - מנוחה נכונה (עמ' ע"א - עמ' ע"ה), באר משה (ח"א סי' ל"ב, ביאור רחב בדין עובדין דחול), ל"ט מלאכות (ריביעט, עמ' קכ"ז - עמ' קל"א), שבות יצחק (חי"ח סי' ח'), ס' עובדין דחול (אוחיון).

1. תפארת ישראל (ריש כלכלת שבת אות א' ד"ה אמנם), מנחת שבת (סי' פ' סי' מ"ב), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ו בהג"ה, שם הע' י"ח, שבת במטבח פרק ט' הע' ט'), גמרא ארטסקרול (הקדמה למסכת שבת) – "עובדין דחול. [עי' מ"ש באגרת הרמב"ם דנ"ו ב' בהשאלה תלא כוזא וכו' דאין הפירוש לאסור כל מה שעושה בחול דאם כן לא יאכל ולא יסוב כדרך שעושה בחול. אלא] יש בו ג' אופנים. דהיינו אם שאסרו חכמים הדבר משום דדומה לאחד מהל"ט מלאכות, או משום שמא על ידי כך יבא לעשות מלאכה, או משום טרחא יתירתא, וכולן נכללין בשם שבות. א) כגון בורר שהוא א' מל"ט מלאכות. ותולדתו המזקק משקה משמריו, ואסרו לזקק משקה מזוקק, בסודרין שיש בהן כעין גומא, מדמחזי כמלאכת משמר, והו"ל עובדין דחול, גזירה שמא ישמר (כשבת קל"ח א', ורמב"ם פכ"א משבת י"ז). זהו האופן הראשון שזכרנו. ב) וכ"כ האי מאן דסלית סילתא, ר"ל מבקע עצים דקים להבעיר אש, חייב משום טוחן (כשבת דע"ד ב'). והחוטב עצים לחתיכות גדולות, אף דבכי ה"ג לא דמי לטוחן, אסרוהו מדמחזי כעובדין דחול (כמג"א שי"ד סקי"ד), משום דכל המסלת סלתא, מחטב עצים גסים תחלה, ויבא עי"כ לסלת באמת סלתא. והוא האופן השני שזכרנו (או משום חשדא) ... ג) וכן כתוב מפנין ד' וה' קופות של תבואה ושל קש מפני אורחים. ולא יותר, משום טרחא יתירתא ...".
1. מנחת שבת (סי' פ' סי' מ"ב) – "בכלכלת שבת ... זהו מעיקר הדין אבל מבעלי הזוהר הקדוש משמע דבשבת צריך אדם לשנות מכל עניניו ודרכיו שהוא נוהג בחול ...".

2. קצות השלחן (ח"ח עמ' ק"ב - עמ' ק"ה) – "דהלשון שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, יבא על ד' אופנים. א) על דבר שכל האיסור שבו משום עובדא דחול שמחלל בזה כבוד השבת, ומקורו בדרשת חז"ל (שבת קי"ג). על הפסוק וכבדתו מעשות דרכיך שלא יהא הילוכך של שבת כהילוך של חול, (ראה רמב"ם פכ"ד הי"ב), וע"ז אמרו שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, ובגמ' (שבת קמ"ג:) לפני הברייתא דנתפזרו לו פירות תנא לא יספוג ולא יטפח בשמן שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, ופירש"י משום עובדין דחול (ועל' ר"מ פכ"ב הט"ז), ובגמ' (ביצה כ"ט:) לא יביאם בסל ובקופה, ופירש"י משום דנראה כמעשה חול, ועוד טובא שם. ובגמ' (יומא ע"ז:) ובלבד שלא יוציא ידו מתחת חפת חלוקו, וכ' הר"מ (פ"ג מהל' שביתת עשור ה"ו) כדרך שעושין בחול (ועי' רש"י שם), ובגמ' (עירובין ק"ד.) אינו מרדה לא בסל ולא בקופה, ופירש"י כדרך חול. ומפורש כן בתוספתא (שבת פט"ו ה"ו) שלא ירדה בידו ובקופה כדרד שעושה בחול (והר"מ פכ"א ה"ד פי' שיבא להשוות גומות), ובגמ' (שבת קמ"ז:) סכין וממשמשין בבני מעיים בשבת ובלבד שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול. ב) דבר שהוא איסור דאורייתא או דרבנן, אלא שהאיסור הוא שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, דהיינו כדרכו ושלא כדרך חול דהיינו כלאח"י או שינוי אחר מותר, (וכגון גונח יונק, ולכתוש המלח בקתא דסכינא), ובגמ' (שבת פ"א) אסור למשמש בצרור בשבת כדרך שממשמש בחול, ופי' בגמ' שימשמש כלאח"י, ואין האיסור בעושה כדרכו משום עובדין דחול, אלא משום השרת נימין (עי' קצוה"ש ח"ז צד פז) ובגמ' (שבת קכ"ח.) וחכ"א מולל בראשי אצבעותיו ואוכל ובלבד שלא ימלול ביהו הרבה כדרך שהוא עושה בחול, ואין האיסור משום עובדין דחול, אלא שאם עושה בידו הוי מפרק תולדה דדש, ובראשי אצבעותיו הוי שבות דשבות (עי' שו"ע אדמו"ר סי' שי"ט ט') ובגמ' (שבת ק"מ.) אין שורין את החלתית כו' ר' יוסי אומר בחמין חסור בצונן מותר, ואמר אביי ע"ז שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, ושם ג"כ עצם האיסור לשרות חלתית הוא מדרבנן משום גזרת שחיקת סממנים, ואסרו לשרות בחמין שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, היינו בלא שינוי דאז יש בו הגזרה שמא יבא לידי שחיקת סמנים (והארכתי בפי' דברי אביי בקצוה" ח"ז צד ד). ג) אם כשעושה הדבר כדרכו יש לחוש שיבא לידי איסור, אמרו ג"כ שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, וכמו שפי' הרמב"ם (פכ"א מהל' שבת הי"א) על הא דנתפזרו פירות לא יתן לתוך הסל שלא יעשה כדרך שעושה בחול, שאם יעשה כדרך שהוא עושה בחול שמא יכבשם בידו בתוך הקופה ויבא לידי עימור, ושם (הי"ט) אבל לא בידו הרבה שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא לדוק ... ד) אם ע"י שעושה כדרך חול נראה כעושה איסור שייך ג"כ הל' שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, וכמו בברייתא דנתפזרו לו פירות דלא יתן לתוך הסל וכמו שמפרש הרמב"ן דמיחזי כבורר; שמצד הדין מותר לברור כיון שבורר האוכל כדי לאכול מיד, אבל כשנותנו לתוך הסל כדרך שהוא עושה בחול כשבא לברור אוכל אפילו כדי לאכול לאחר זמן אסור בשבת שנראה כבורר ... שו"ר בתפא"י בתחלת כלכלת שבת דעובדין דחול יש בו ג' אופנים, ודבריו דומים במקצת למש"כ, והזכיר קצת ענינים שהזכרנו ויש להעיר הרבה בדבריו ואכ"מ, ודע כי לא ציינתי מה שנזכר בפוסקים עובדין דחול, רק מגמ' ותוספתא".

3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ד') – "וכי מה שעושין להקל המלאכה יתחשב עובדא דחול, דגם בשבת יש צורך ורצון להקל, ועובדא דחול שכתב הריב"ש שעושה טחינה דקה כמו שעושין בחול שמותר במלאכה וכן לברור בקינון ותמחוי היא מלאכה כזו שעושין בחול שלא ניכר ע"ז מלאכה עראית אלא קבועה וגם משמע שהריב"ש דחה טעם זה משום דאין דרך לגרוד אלא מה שצריך ואוסר רק מטעם ראשון עיי"ש. ועובדא דחול הוא כדכתבתי שהמלאכה נעשית עי"ז טובה כמלאכה קבועה דעושין בחול ולא ניכר ענין עשיית עראי שנעשית בלא קפידא כל כך על המלאכה שתעשה יפה. ולקיטת פירות [בסי' של"ה ס"ה] ודאי זהו המלאכה שעושין בלקיטת פירות להטמינן שמלקטן לסל וקופה וגם מן השדות עושין כן. ולכלי קטן שמונחין גם בשבת להאכילה ודאי מותר. והטעם דעובדא דחול מפורש זה בהברייתא שבת דף קמ"ג. ולבקע עצים ביו"ט שאסור (ועי' ס' שי"ד במ"ב ס"ק מ"א) בקרדום ובמגרה ומגל פרש"י בביצה דף ל"א דהן כלי אומן ונראה כעושה בו מלאכה עיי"ש, וזהו עובדא דחול דליו"ט יש לו לעשות באופן הניכר שהוא עראי לצורך עתה. ולכבד הבית במכבדות העשוים מקסמים שמשתברין קסמיהן אף שהוא באופן שלאו פ"ר הוא עובדא דחול כדכתב הב"ח [סי' של"ז], הוא דעצם הכבוד הוא עובדא דחול שבע"ש צריך לנקות הבית לכבוד שבת ורק כשנעשה ע"י האכילה שהתינוקות לכלכו הרצפה שמותר מטעם דהו"ל כגרף של רעי שאין לזה צורך אלא בכבוד שאינו מוסיף עוד דברים לכבדם וע"י שישברו הקיסמין הרי יוסיף זה מלאכה שבחול לא איכפת כיון שעי"ז יעשה מלאכה יפה כשיגמור שלכן הוא עובדא דחול דאינו חושש למה שיעשה יותר מלאכה מאחר דתהיה יפה ביותר. [והא דאין מגרדין בכלי העשוי לכך בסימן שכ"ז ס"ג, הא] ומגרדת הוא כלי לנקות כשהוא מלוכלך כדחזינן שזה אמר רשב"ג שמותר ואיפסק כן. ולנקות עצמו מחוייב כל אדם בע"ש לכבוד שבת ולכן אינו יכול לנקות עצמו במגרדת כשהוא רק מלוכלך מעט אף שבחול לוקח זה אף כשאינו מלוכלך כל כך אסור בשבת שהרי הוא ממש עובדא דחול, אבל לא אסרו כשאירע שנתלכלך אולי משום דלא שכיחא או שהנקוי עדיף. ורדיית הפת בשכח פת בתנור שלא ירדה אפילו הג' סעודות במרדה אלא בסכין כדאיתא בשבת דף קי"ז, הרי זה ממש מעשה המלאכה, אבל שם א"צ לאסור מצד עובדא דחול דהא יש לאסור כדרך המלאכה בלא זה ולהתיר רק בשינוי, וזהו כוונת רש"י שם".
אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רצ"ו) – "שפשוט נראה לומר דעובדא דחול אסור לעשותה בשבת מטעם גדר ותקנה שלא יבא לעשות איסורי שבת ממש".

4. אמת ליעקב (הע' של"ט) – "ועיקר ההגדרה של 'עובדא דחול' הוא כל הנעשה באופן המוכשר לעשות הרבה יחד, כי פעולות שבת המותרות היינו רק המצטרך לאותו יום עצמו, וכל ריבוי כמויות מורה על עשייה לצורך יותר מלאותו יום. ולכן להשתמש במנקה שטיחים אף על רצפה של עץ וכדומה, מטעם דכלי זה נעשה להיות מוכשר לכַבֵֵד שֶטַח גדול בנקל, ולכן אף שהוא משתמש בו עכשיו רק לשטח קטן אסור. ומטעם זה אסור לרכוב על אופניים בשבת, כיון שהוא כלי שנעשה שיוכל האדם ליסע על ידו מהלך גדול וארוך, ולכן אף למהלך קטן אסור. אבל על תלת-אופן (tricycle) מותר, שזה לא נעשה לכך".

5. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב סוף פרק ל"ג) – "גדר עובדא דחול הוא, כל שנראה מלאכה או טירחא מרובה".

6. מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ב, עי' סי' מ"ד אות י"א, סי' ס"ג, סי' ע"א) – "יש שני מיני עובדא דחול. (א) עסק שלא יביא האדם לידי מלאכה אלא שעשיתו הוא ענין עסק של חול וטירחא (המשכח את האדם שכעת הוא שבת) ואוושא מילתא להתיר דבר כזה שבת. (ב) שהעסק בעצמו יכול להביא האדם לידי מלאכה. ויסוד … משום חשש רחוקה של מלאכה … דאין מתחילין באוצר תחילה … אושא מילתא להתחיל לפנות אוצר בשבת".

7. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' ט"ו הע' מ"ו, טוחן הע' כ"ד), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק קונ"א ס"ק מ"ו ד"ה שם), הר"ש גוט (אור השבת גליון א' עמ' נ').
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ב) – "ועגלה של קטן אפי' גדולה מאד מותר לגרור ע"ג קרקע דעגלה שאני דכובשת הקרקע ואינה עושה חריץ כמבואר ביצה כ"ג: ... והנה כ"ז לגרור בתוך הבית, אבל להושיב בה הקטן לטייל בחוץ (במקום שיש ערוב) אם דאין בזה איסור דעשיית חריץ. אבל נראה כעובדין דחול, וכמו דאסור להוציא אדם על הכסא ביו"ט משום שהוא דרך חול (סי' תקכ"ב), ומיהו כיון דמצינו דאדם שרבים צריכים אליו או שהולך לפקח על עסקי רבים מותר להוציאו בכסא אפילו על הכתף (שם), דמשום דרבים צריכים לו לא חיישינן לעובדין דחול, י"ל דכן בקטן כיון שלישא אותו בידים הוא טורח וצער, וגם חוששין שלא יטנף את בגדי הנושאו, וקטן שיש לו דעת קצת ואינו מטנף מ"מ מתגעגע אל העגלה (עי' סי' ש"ט ס"א), מכל הלין טעמי לא חיישיט לעובדין דחול, וכבר נתפשט המנהג בזה והנח להם לישראל".
2. הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת מכתב ב' אות ב', שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ט"ז.ה', סי' שי"ט ס"ק כ"ד.ב') – "ובעיקר הגדרת עובדא דחול, אגיד לו נאמנה, שמצד הסברא נראה דהיינו בכהאי גוונא שרגילים לעשות אותו דבר בשעה שמתעסקים בדבר שאסור לעשותו בשבת, ומשום כך גם מדידה הוי לי' עובדין דחול מפני שבדרך כלל מודדין כדי לעשות אחר כך מה שאסור לעשות בשבת [אמרתי משום כך במד-חום הוא רק עובדא דחולה ולא של חול], אך אעפ"כ אין אני יודע דבר ברור בזה".
3. רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות ד') – "לסדר רהיטים ולהזיזן ממקום למקום אחר בשבת דאסור משום עובדא דחול".
4. נשמת שבת (סי' של"ז אות רצ"ג) – "באמת יסוד זה של עובדא דחול לא ברירא ...".
5. ל"ט מלאכות (ריביעט, הקדמה למלאכת שבת הע' תקכ"ג) – "והנה עיקר הגדרים בעובדין דחול לא נתבארו בגמ' וראשונים, וכמעט לא מצאנו ידים ורגלים להבין הענין על בורייו ...".

16] עובדין דחול: הלכות.
1. אמירה לעכו"ם.
1. מיקל.
1) א"ר (סי' רנ"ב ס"ק י"ב) – "ואי הטעם משום עובדין דחול על ידי כותי לא הוי עובדין דחול".
1) אמנם עי' א"ר (סי' שי"ג ס"ק ט"ז) – "והט"ז [סק"י] מתיר לצורך גדול ע"י כותים אפילו ביד, כיון דאין איסורו אלא משום עובדין דחול".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, מלאכת סותר) – "מאבד המפתח של פתח הבית, אסור להסיר (האגגעלין והשלאס) ע"י עובד כוכבים, וע"י (דיטריך) ע"י ישראל אסור מדהו"ל עובדין דחול, וע"י עובד כוכבים שרי".
3) ערוגת הבושם (או"ח סי' נ"ה).
4) מהר"ם בריסק (ח"ב סי' כ"ד) – "איכא טירחא ועובדא דחול שאינו מלאכה שאסור לישראל עצמו ומותר ע"י נכרי".
2. מחמיר.
1) ט"ז (סי' שי"ג ס"ק י') – "נראה דע"י עכו"ם מותר כיון דגם בישראל אין בו איסור רק משום עובדא דחול והיינו שיש בו צורך הרבה כדלעיל סימן ש"ז ס"ח בכל מידי שהוא שבות דשבות".
2) מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ה אות ט', עי' סי' קל"ה).
3) מ"ב (סי' שי"ג ס"ק נ"ו) – "משום דהוא עובדא דחול. וע"י אינו יהודי שרי אם יש בו צורך הרבה ככל מידי שהוא שבות דשבות".
עי' מ"ב (סי' רנ"ד ס"ק מ"ד) – "ונראה דע"י א"י מותר להוציא אף ברחת".
4) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "באו"ז ... ולדעת הב"ח דהאיסור משום עובדין דחול מבואר מכאן דעובדין דחול אסור ע"י עכו"ם וכדעת הט"ז בסי' שי"ג סק"ו ... וראיתי להא"ר סי' רנ"ב סקי"ב כתב בין טורח בין עובדין דחול שרי ע"י עכו"ם וצע"ג".
5) נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ד, "אסור".
6) מלכים אמניך (פרק א' סעי' י"א).
7) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ג').
8) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ח).
9) עובדין דחול (פרק א' סעי' כ"ג).
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ש"ד סעי' י"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, הקדמה הע' שי"ד).
4. ראיה לחומרא [אם הסוגיא כאן משום עובדין דחול, כמו המ"ב] – ראבי"ה, הו"ד באו"ז (שבת סי' פ"ז, "מעשה שהביאו יין ממרחק ללובי"ן במקום שהיה דר מורי אב"י העזרי בע"ש ולא הספיקו להורידו עד שקדש עליהם היום והיו הרבה סוסים בעגלה והיה אומר להם העגל או תורידו היין או תצטרכו לשלם לי כל הוצאות סוסים אעפ"כ לא התיר אב"י העזר"י לא להוריד ולא לומר לעכו"ם להוריד"), פסקי מהרמ"ק (דף קכז.), דרכי משה (ס"ק ב', "ולא לומר לגוי להורידו"), גר"ז (סעי' ו', "ולא יורידן ע"י נכרי"), עי' מ"ב (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק כ').

2. במקום מצוה.
1. מיקל – ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומ"ש, לשונו מובא לעיל), ולפי המ"ב (ס"ק א', ס"ק י', בה"ל ד"ה וכל), וסייעתו.
2. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק א' סעי' ט').
1) תהלה לדוד (ס"ק א') – "והב"ח כתב טעמא דאסור משום עובדין דחול וזה צ"ע אם מותר לצורך מצוה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו הע' על ס"ק ט"ז.ד') – "מרן זללה"ה הסתפק אם הכלל של לצורך מצות הוא בכל עובדין דחול".
3) משנה הלכות (ח"ח סי' רכ"א) – "בקצת מקומות שא"א לשנותן אא"כ או שיעשן כבחול או לא יעשה כל עיקר כה"ג התירו לצורך מצוה דהיכא דהאיסור הוא רק משום עובדין דחול שרינן לכבוד שבת או לצורך מצוה".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סי' רנ"ב ס"ק ל"א) – "צ"ע למה אסור הלא מיירי שזה לצורך שבת, ע' ביה"ל ד"ה שצריך אליו לשבת, והלא עובדא דחול הותר לצורך מצוה, ובפרט שלא יהא גרוע משבות דשבות במקום מצוה, דהא מיירי גם ע"י עכו"ם, ואולי יש לחלק בין מיני עובדא דחול, דהשמעת קול וכדומה מתירין, וכן הבאת פירות הרבה כאחת, אבל כאן הוא כענין מקח וממכר, וזה אסור אפילו לצורך מצוה".

3. במקום צער.
1. מיקל – ב"י (סי' שכ"ח סוף ס"ק מ"ג), מג"א (סי' שכ"ח ס"ק מ"ח), מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קל"ו), חוט שני (ח"ד פרק פ"ט ס"ק ב', עמ' קנ"א).
2. מראי מקומות – עובדין דחול (פרק א' סעי' י"ד).

4. פסיק רישא באיסור עובדין דחול.
1. מיקל [וכ"ש היכא דלא ניחא ליה].
1) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ'], הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ה]) – "מותר לפתוח ברז מים, גם אם המים יעברו דרך שעון-מים, והם נמצאים נמדדים. [עיין סי' שכג סע' א בביה"ל ד"ה אבל, בשם הפמ"ג, וע"ש, כי א"א ליקח את המינקת להוליך לבית, וי"ל כיון שהמינקת עשויה להמשיך דרכה יין, לית לן בה במה שנמדד גם היין, ולא אסרינן משום פ"ר בכה"ג שהוא עסוק בדבר אחר והאיסור הוא משום עובדין דחול, סי שו במ"ב ס"ק לד, וכ"ש הכא דלא ניחא ליה כלל בהך מדידה]".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור א' אות כ"ד) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ו': ותו דאותו הפותח והסוגר הס"ת אינו מכוון כלל להשמעת הקול, כי אם ליטול ס"ת. ועיין לעיל בסימן ש"א סעיף כ"ג (ברמ"א בסוף הסעיף) שאסור לילך בבגד שיש בו זגין, כיון שעי"ז ישמע קול אם לא שסתמו לזגין (ומבואר שאפילו שהוא אינו מכוון לקול אסור, שהרי איסור עובדין דחול נאמר גם באינו מכוון, ומבואר בבה"ל בסעיף א' ד"ה הואיל שהאיסור הוא משום עובדין דחול). ועיין בסימן שכ"ג סעיף א' בבה"ל ד"ה אבל למדוד כלי ומינקת... המיוחד למידה... מותר לומר מלא לי כלי זה. ועיין בשמירת שבת כהלכתה פרק י"ב הערה נ"ג שביאר הטעם כיון שאיסור מדידה מבואר לעיל סימן ש"ו ס"ק ל"ד משום עובדין דחול, לא גזרו בו באינו מכוין. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: נכון".
3) עי' עובדין דחול (פרק א' סעי' י"ט, הע' נ"ח) – "יש מי שאומר שבדברים שאסרו חז"ל משום עובדין דחול, כל שלא מכוון לדבר האיסור, אלא עוסק בדבר אחר, אע"פ שכתוצאה מכך נעשה בהכרח האיסור (וכפי הנקרא בלשון חז"ל 'פסיק רישא'), מותר. ועל כן מותר לפתוח את ברז המים בשבת, למרות שכתוצאה מכך תימדד כמות צריכת המים במונה המים. [שש"כ שם ס"כ, ועיי"ש בהערה נ"ה שצירף עוד דכ"ש הכא דלא ניחא ליה כלל בהך מדידה, והוי פס"ר דלא ניחא ליה בדרבנן]".
1) לענין שימוש במים הנמדדים בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

5. כלי מיוחד לשבת: והאם צריך שינוי בכלי מיוחד לשבת.
1. עי' סי' שכ"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

17] עובדין דחול: מקרים.
1. מטאטא (broom): האם יש לאסור לכבד עם מטאטא משום עובדין דחול.
1. מחמיר, אא"כ מיחד מטאטא לשבת.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ז ס"ק ה') – "וכן נוהגים במטאטא שמיוחד לשבת ובמברשת של שער חזיר".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' י"ח, דרור יקרא עמ' רע"ב, עמ' של"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב סוף פרק ל"ג) – "צריך מטאטא מיוחד לשבת בצורה שונה מטאטא רגיל, כדי שלא יהא בזה משום עובדין דחול".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' ק"ד, אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דיש ליחד מטאטא מיוחד בשביל שבת, ובזה יהא מותר לטאטא בשבת ולא יהא בזה משום עובדין דחול ... דאפילו אם לא ניכר על המטאטא שזה מיוחד לשבת, מותר".
3) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה אדר תשס"ז) – "שאלה: לפי הבאור הלכה ס' של"ז שאם כל העיר מרוצף מותר לכבד הבית, האם יש עדיין חסרון של עובדא דחול וצריך מטאטא מיוחד לשבת. תשובה: לכאורה כן".
2. מיקל, אין חסרון של עובדא דחול.
1) אג"מ (הגר"ש איידר, חורש הע' קט"ו).
2) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה אדר תשס"ז) – "שאלה: לפי שיטת הביאור הלכה בס' של"ז שאם כל העיר מרוצף מותר לכבד הבית, האם יש עדיין חסרון של עובדא דחול וצריך מטאטא מיוחד לשבת. תשובה: לא נהגו".
3) חוט שני (סידור השולחן סי' של"ז סעי' ב' הע' מ"ו) – "דמותר".
4) נשמת שבת (סי' של"ז אות רצ"ג) – "נראה דלא גזרו לאסור משום עובדא דחול דבר שיש בו צורך לשבת עצמו ... אבל באמת יסוד זה של עובדא דחול לא ברירא ... דמנהג העולם להקל לכבד במכבדות שמשתמשין בו בכל ימות השבוע, ולא מצרכינן לייחד מכבדות מיוחד לשבת, ומנהג ישראל תורה הוא".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דאין בשימוש במטאטא משום עובדין דחול, ואין צריך מטאטא מיוחד לשבת".
6) פסקי תשובות (דפו"ח סי' של"ז אות ח', הע' ס"ג) – "והנה, בביה"ל (ד"ה שלא) כתב לחדש עפ"י הב"ח (הכא) שגם במכבדות שאינו פסיק רישא לשבירת קיסמים אין כדאי להשתמש, משום עובדין דחול וכמזלזל באיסורי שבת, וכבר מצינו כזאת בדבריו לעיל סימן ש"ב סעי' א' (ביה"ל ד"ה ועיין) בשם התפארת ישראל לענין מכבדות לניקוי בגדים. ולדבריו היה לנו לייחד מטאטא מיוחד לשבת שיהיה שונה וניכר מהמטאטא שמשתמש בו בכל ימות החול, וכעין שכתב לענין מברשת שיער (בסימן ש"ג משנ"ב סקפ"ז בשם מג"א), ולענין כלי שמתגרדין בו (בסימן שכ"ז סק"י). אמנם למעשה זולת המדקדקין אין מי שינהג כן, וכבר נתפשט בכל תפוצות ישראל לטאטא בשבת במטאטא שמשתמשים בו בכל ימות החול, והנח להם לישראל, ובלבד שיהיו שערות המטאטא חזקים שלא יהיה 'פסיק רישא' לתלישת ולקטימת שערות בכל פעם שמשתמש בו, וכפי שנתבאר. [דגם לשיטת המשנ"ב י"ל שלא אמר דבריו אלא בזמניהם שבאותו מטאטא שהיו מכבדים בבית היו מכבדים גם שאר מקומות שאין בהם ריצוף, שבשבת יש בו משום איסור שמא יבוא לאשוויי גומות, ובזה החמירו שלא לטאטא בהם אפילו במקומות מרוצפים משום 'עובדין דחול', אבל בזמנינו שאין רגילין כלל לטאטאות מקומות עפר באותו מטאטא שמטאטאים מקומות מרוצפים, אזי המטאטא שבבית אינו בגדר כלי של איסור, ודו"ק. ואכן מטאטא המיוחד לנקות ולכבד גינות ושאר מקומות שאינם מרוצפים, יש לימנע מלהשתמש בו למקומות מרוצפים, ומוקצה הוא ככלי שמלאכתו לאיסור]".
3. מראי מקומות – ס' הבית (סי' כ"ה הע' ד'), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' הע' מ"ו), עובדין דחול (פרק ט' סעי' ב', בי' סי' כ"ח אות ג').
1) בה"ל (סי' של"ז סעי' ב' ד"ה הקלים) – "בבארש"ט שדרכו לכבד בזה בימות החול ג"כ והוי זילותא דשבת ...".
2) שרגא המאיר (ח"ב סי' ס"ד אות ב' ד"ה ומה) – "הנה באמת יש למדקדקין מטאטא מיוחד על שבת, ממילא לפי"ז ליכא שוב משום עובדא דחול, עי' באו"ח סי שכ"ז סעי' ג' ושם במג"א ובסי' ש"ג סעי' כ"ז ושם במש"ב ס"ק פ"ז, ואפילו אין לו מטאטא מיוחד לשבת ג"כ אינו דומה לקארפעט קלינער (מברשת לניקוי שטיחים) דהוי יותר זילותא דשבת מסתם מטאטא".
1) לענין מברשת לניקוי שטיחים (carpet sweeper) - עי' סי' ש"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דיש לדון אם יש משום עובדין דחול בלטאטא את הבית, לכן אולי יש להחמיר וליחד מטאטא מיוחד לשבת [והוסיף ואמר שבביתו אין מכבדים את הבית כלל בשבת, אף לא במטאטא מיוחד לשבת]".
4. ביאור הדבר.
1) י"ל הטעם להחמיר: שהגדר של עובדין דחול הוא בשלש אופנים: או משום שדומה לאחד מהל"ט מלאכות, או משום שמא על ידי כך יבא לעשות מלאכה, או משום טרחא יתירתא.
1) לכאורה מטאטא אינו דומה לאחד מהל"ט מלאכות, וכן אין חשש שמא יבא לעשות מלאכה.
2) אמנם נראה דזה בגדר טירחא בשבת, שהוא עושה עבודה (chore) בשבת.
2) י"ל הטעם להקל:
1) כמו שיש להקל במקום מצוה (עי' לעיל), ה"ה יש להקל בדבר נחוץ (מ"ב סי' של"ז ס"ק י"ז, בשם המג"א בשם המ"מ) שהוא לצורך שבת (בה"ל סי' של"ז סעי' ב' ד"ה ויש, ושעה"צ שם ס"ק ז').
2) א"נ: עי' פסקי תשובות (דפו"ח, סי' של"ז הע' ס"ג), לשונו מובא לעיל.
3) [א"נ י"ל, כמו שמותר לגרד בכלי אם ידיו או רגליו מטונפות בטיט וצואה (סי' שכ"ז סעי' ג'), שלא נכלל בגדר של עובדין דחול (מ"ב שם ס"ק ג'), ה"ה להסיר פסולת ע"י מטאטא. אמנם עי' לבוש, שהוא המקור של המ"ב שם, שהאיסור של מגדר בכלי הוא משום עובדין דחול של רפואה, ולא עובדין דחול של טירחא יתירה. וצ"ע].

2. צמר פלדה (steel wool): האם יש לאסור משום עובדין דחול.
1. מחמיר – קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק ל"ג, "ובזמננו נוהגין לרחוץ כלים בחוטי ברזל עשויים כספוג, ובשבת נמנעין מלרחוץ בהם משום עובדין דחול"), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ד עמ' ל"ג טור ב', "דאין לנקות כלים בשבת בצמר פלדה, משום עובדין דחול").
2. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול פרק כ"ז סוף הע' י').
1) אז נדברו (שלמי יהודה פרק ט' הע' ז') – "ואולי גם עובדין דחול אין בזה, ובכלל אין לנו לבדות מלבנו עובדין דחול".
2) ששכ"ה (פרק י"ב הע' ל"ג [דפו"ח, הע' ל"ה]) – "ועיין בקצוה"ש ... משום עובדין דחול (וגם בזה צ"ע מנליה)".
3. לענין מלאכות שבת.
1) מצד ממחק - עי' סי' שכ"ג סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד סחיטה - עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

3. שבת חנוכה: סביבון (דריידע"ל, dreidel) - האם יש חשש עובדין דחול.
1. ראוי לייחד סביבון מיוחד לשבת.
1) מקדש ישראל (חנוכה סוף סי' רע"ד, נשמת שבת סי' של"ח אות תי"א) – "דמן הראוי לקנות ולייחד משחק מיוחד בשביל שבת, דבלא"ה יש חשש עובדא דחול להשתמש עם כלי המיוחד לימות החול".

4. תיבת דואר: האם יש איסור משום עובדין דחול בעצם נטילת דבר דואר מן התיבה ביום השבת.
1. וישמע משה (פר' וארא תשע"ח עמ' ב', עי' פר' בא תשע"ח עמ' ד') – "הגאון הגדול רבי חיים קניבסקי שליט"א אמר שיאמר לגוי להוציא את השבועון עבורו מתיבת הדואר, וחושש לעובדין דחול בהוצאה מן התיבה בעצמו. וכן הסכים הגאון רבי חיים מאיר וואזנר (שליט"א) [זצ"ל] שיש בזה משום עובדין דחול. והגאונים רבי מרדכי גרוס, רבי משה שאול קליין, רבי שלמה זלמן אולמן, רבי נפתלי נוסבוים, רבי יעקב מאיר שטרן שליט"א התירו את נטילת השבועון מתוך התיבה ולא חששו בזה לעובדין דחול ...".

5. קישוט עוגה בסוכריות בשבת.
1. מיקל.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (קונ' לקט שדה סי' כ"ג) – "שאלתי להגה"צ מהר"ש זלה"ה אם מותר לקשט עוגה בסוכריות קטנות בשבת ואם יש לחוש בזה לעובדין דחול והשיבני בזה"ל 'איזה איסור יכול להיות, אתה לא עושה שום צורה ושום דבר, רק שם סוכריות'".

6. ציורים נוספים: עובדין דחול.
1. רכיבה על אופניים בשבת (bicycle) - עי' סוף סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
2. לעשות מלאכה קודם שהבדיל במוצ"ש - עי' סי' רצ"ט סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
3. מברשת לניקוי שטיחים (קארפט סוויפער, carpet sweeper) - עי' סי' ש"ב סוף סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4. מברשת שיניים (toothbrush) - עי' סי' ש"ב סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
5. מדידה בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
6. מוקצה: כלי ששמושו אסור משום עובדין דחול.
1) מחלוקת - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
7. שימוש במטריה בשבת - עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
8. להשתמש במקלף (peeler) בשבת - עי' סי' שי"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
9. אין עושין הילמי (מי מלח) בשבת - עי' סי' שכ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
10. טוחן: כלי מיוחד - עי' סי' שכ"א סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
11. אין מגרדין בשבת - עי' סי' שכ"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
12. פלטה ליישור שיניים (בייט פלעיט: biteplate, night brace) - עי' סי' שכ"ח סעי' מ', לשיטות ומראי מקומות.
13. נתפזרו לו פירות בחצר - עי' סי' של"ה סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
14. בין השמשות: מיקל - עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.
15. לסרק פאה נכרית - עי' אחר סי' שמ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' קי"ג).
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What are the issues with snow sledding on Shabbos and what is the halacha lma'ase for children and for adults (who still do so, such as teenagers or our talmidim)?
R' Y. Berkovits wrote: Some sort of uvda d’chol like skateboarding and rollerblading.
1) עי' סוף סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
4
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18] טירחא.
1. במקום הפסד.
1. מיקל – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז: ד"ה מכדי, "דבמקום הפסד לא נאסרה הטרחה במידי דראוי לו בשבת").
2. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' ק"ז).

2. במקום מצוה.
1. מיקל – רמ"א (סעי' ג'. לפי הפוסקים שהאיסור משום טירחא [המ"ב, וסייעתו]), תהלה לדוד (ס"ק א'), פוסקים.
2. מראי מקומות – ששכ"ה (מבוא פרק ב' הע' כ"ג [דפו"ח, הע' כ"ג], "ונראה שלא בכל מקום התירו במקום מצוה, דהרי אסרו להכין משבת לחול אף במקום מצוה, סי' רנד במ"ב ס"ק מג, סי' תרסז במ"ב ס"ק ה, וצ"ע").
3. טירחא לכבוד שבת אם הוא לדבר מצוה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' של"ג ס"ג) גבי חביות של יין ע"ג העגלה, שאסור להורידן בשבת משום עובדין דחול ומשום טרחא יתירא אם לא לצורך מצוה, וכ' המ"ב (סק"י) וז"ל: ואם א"א בע"א והוא צריך לשתות ממנו, שרי לפורקן, 'דמפני כבוד השבת הוא בכלל דבר מצוה', עכ"ל. ושאלתי אמאי בשונ"ה נשמט הך טעמא דכל טירחא הנעשה לכבוד השבת אף הוא בכלל ד"מ, אף כשלא נעשה לצורך אורחים, והא איכא נ"מ למעשה כשאין לו בעצמו מקום לסעוד או לישון דג"כ יהיה שרי. תשובה [בע"פ]: זו הערה נכונה. ואה"נ דשרי לטעם זה".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור א') – "סימן של"ג סעיף א': מותר לפנות לדבר מצוה, ובמ"ב ס"ק ד' כ' ואפילו היכי שיש בו טורח יותר. והנה בשעה"צ בסימן שמ"א ס"ק ב' הוכיח מכאן שטירחא הותרה במקום מצוה, והיינו כדעת המג"א שהביא המשנ"ב בסימן ש"ה ס"ק ע"א ובסימן שכ"ד ס"ק כ"ז כשאי אפשר ע"י גוי להמראות האווזים בשבת, כיון שיש בו משום צעב"ח והוא מצוה, אע"פ שהוא טירחא [אולם בסימן שכ"ד ס"ק כ"ז הביא דעת הא"ר לאסור להמראות האווזים בשבת משום טירחא אף במקום צעב"ח], וכן בסימן רס"ו ס"ק כ"ד מבואר שבמקום צעב"ח מותר לפנות יותר מט"ו סאין [שהוא איסור טירחא], הרי להדיא שבמקום צעב"ח מותר איסור טירחא [וכמג"א דלא כא"ר]. וצ"ע, שהרי הטעם שאסור לתת את הלולב למים ביו"ט הוא משום טרחא, כמבואר בסימן תרנ"ד ס"ק ג', ומן הסתם ליתן את הלולב במים שלא יתייבש הוא ענין של מצוה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: גם אם יתייבש קצת כשר".

3. אמירה לעכו"ם: גבי איסורי טירחא.
1. מיקל.
1) א"ר (סי' רנ"ב ס"ק י"ב) – "דאי הטעם משום טירחא ... דעל ידי כותי ליכא טירחא".
2) עי' פמ"ג (סי' שי"ז א"א ס"ק ט') – "ונפקא מינה ע"י עכו"ם באין צריך לו כל כך הרבה, למ"ד מתקן מנא, אסור שבות דשבות באין צורך הרבה כבסימן ש"ז סעיף ה' יעו"ש, ואם מפני טורח, יש לומר דשרי ע"י עכו"ם וצ"ע".
3) מאמר מרדכי (סי' רנ"ב ס"ק ו') – "אי נימא דטעמא משום טירחא … ע"י עכו"ם נימא דשרי דליכא טירחא".
4) מהר"ם בריסק (ח"ב סי' כ"ד) – "איכא טירחא ועובדא דחול שאינו מלאכה שאסור לישראל עצמו ומותר ע"י נכרי".
5) תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רכ"ג) – "ובנכרי שאין אסור טירחא, מותר גם שלא לצורך ואפילו לצוותו".
2. מחמיר.
1) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "באו"ז ... ולדעת רש"י ז"ל בר"פ מפנין דהאיסור משום טורח לכאורה מבואר מכאן דדבר האסור משום טורח אסור לומר לעכו"ם לעשותו ... וראיתי להא"ר סי' רנ"ב סקי"ב כתב בין טורח בין עובדין דחול שרי ע"י עכו"ם וצע"ג".
תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק י"א) – "אי דבר האסור משום טרחא אסור לומר לעכו"ם לעשותו".
2) נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ד).
3) מלכים אמניך (פרק א' סעי' י"א, עמ' ש"ס אות ד', סי' ט"ו) – "שאלה: דברים האסורים משום טירחא אבל אין בזה סרך מלאכה, האם מותר לומר לנכרי לעשותו. תשובה: אסור".
4) אמירה לנכרי (פרק א' סעי' ג').
5) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ח).
3. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ד"ש סעי' י"ד), עובדין דחול (פרק א' סעי' כ"ד).
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' ש"ז ס"ק ח') – "צ"ע אם מותר לומר לו לעשות דבר האסור משום טירחא, או לטלטל לצורך מחר כלי שמלאכתו להתר כזה שאין טלטולו אסור מדינא, אלא דיש מחמירין בטלטולו, כבסי' ש"ח מ"ב ס"ק כ"ג".
4. ראיה לחומרא – ראבי"ה, הו"ד באו"ז (שבת סי' פ"ז, "מעשה שהביאו יין ממרחק ללובי"ן במקום שהיה דר מורי אב"י העזרי בע"ש ולא הספיקו להורידו עד שקדש עליהם היום והיו הרבה סוסים בעגלה והיה אומר להם העגל או תורידו היין או תצטרכו לשלם לי כל הוצאות סוסים אעפ"כ לא התיר אב"י העזר"י לא להוריד ולא לומר לעכו"ם להוריד"), ופסקי מהרמ"ק (דף קכז.), דר"מ (ס"ק ב', "ולא לומר לגוי להורידו"), גר"ז (סעי' ו', "ולא יורידן ע"י נכרי"), עי' מ"ב (ס"ק י"א), כה"ח (ס"ק כ').

4. מטות של ברזל שמקופלות ומחוברות וסמוכות לכותל וכשרוצים לישן עליהם פושטן.
1. בה"ל (סי' שט"ו סעי' ה' ד"ה לכתחילה) – "במטות של ברזל שלנו שעשויין מקופלין וסמוכין לכותל וכשרוצין לישן עליהן פושטן דמותר לפושטן בשבת ... אך מ"מ עצם דין הפשטת המטה זו רפיא בידי דמצינו בכמה מקומות שאסרו חז"ל משום טרחא דשבת [עיין בסימן שכ"ד ס"ט ובסימן של"ג] ובזה נמי אפשר דיש בפשיטתו משום טרחא וצ"ע [ואם יש בזה מפני כבוד האורחים שנתארחו אצלו מבואר בסימן של"ג דאז לא חיישינן לטרחא ויעשה העצה שכתבנו מתחלה] אך אם יש לו מטה אחרת לשכב בודאי דאין נכון לפשוט המטות אלו דלא עדיף מקיפול הכלים דאסרו חז"ל היכא דיש לו להחליף וכמבואר לעיל בסימן ש"ב ס"ג".
2. חזו"א (או"ח סי' נ"ב סוף ס"ק י') – "בבה"ל שם ד"ה לכתחילה, האריך במטות שפרקיה משולבות זל"ז והיא מתקפלת וחוזרת ומתפשטת וזה דין כסא טרסקל ואם אין בין פס לפס ג"ט מותר לפושטה וליתן עליה המצעות, ואין לאסור משום טורח ולא משום קיפול שאין מדמין ד"ס זל"ז, ואם יש ג"ט אויר אסור ליתן עליה המצעות אלא מלמעלה למטה, ואפי' אין לה מחיצות אסור משום מיתוח".
3. חוט שני (שבת ח"ב פרק ל"ו ס"ק י' ד"ה מטות) – "מטות של ברזל שמקופלות ומחוברות וסמוכות לכותל וכשרוצים לישן עליהם פושטן דן בביה"ל ... והנה במטות מתקפלות שלנו שאין בהם אלא טירחא מועטת אין שייך הך טעמא ולא גרע מכסא טרסקל ומותר".

5. נתינת מזונות לפני בעלי חיים.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ק"ו - עמ' ק"י).
1. ערה"ש (סי' של"ג סעי' ד') – "דאטו טירחא אסורה בשבת ואם ישא שלחן כבד האם ליכא טירחא ...".
2. דברות משה (שבת פרק ג' סי' ל"ד הע' ל"ג) – "ואולי כשהדקו ואין יכולים ליטלו משם בקלות איכא איסור טירחא להוציא הספסל משם ...".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור א') – "מ"ב סימן של"ב ס"ק א': אסור למשוך הוולד מן הרחם משום טירחא יתירא. עיין סימן ש"ו סעיף א' דאסור לטלטל בע"ח משום מוקצה, והנה לפ"ז צ"ע מה הנידון כאן, הרי אסור משום מוקצה, וכן הקשה בתהילה לדוד ס"ק א' (ובמשנ"ב מבואר שמסעדין אותה הוא דין נוסף), והכריח מכאן בתהילה לדוד שמוקצה מותר משום צעב"ח, עיין בסימן ש"ה ס"ק ע' שהביא בזה המשנ"ב מחלוקת האם מותר גם איסור מוקצה משום צעב"ח (ולאוסרים שם וכן נראה שנקט סתמא דלא כא"ר וצ"ע), ואכן בתורת שבת כתב דהטעם הוא משום מוקצה, אמנם המשנ"ב כאן כתב משום טירחא יתירא. אמנם זה צ"ע, שהרי איסור טירחא הותר משום צעב"ח, כמבואר בסימן שכ"ד ס"ק כ"ז שאווזים פטומות שאי אפשר להם בלא שיאביסו אותם, מותר להאביסם בשבת, וא"כ קשיא טובא אי נימא כתהילה לדוד ששייך בו צעב"ח, למה לא התירו גם הטירחא שבלידה, ואפשר דהכא גרע טפי שהוא טירחא יתירה. והנה בסימן של"ג ס"ק י"א מבואר שאסור לפנות עגלה שיש בה יותר מט"ו סאין, כמו שנתבאר בסעיף א', ושם בסעיף א' מבואר בס"ק א' שהוא משום טירחא. ובסימן רס"ו ס"ק כ"ד מבואר שבמקום צעב"ח מותר לפנות יותר מט"ו סאין, הרי להדיא שבמקום צעב"ח מותר איסור טירחא, וא"כ קשיא טובא אי נימא כתהילה לדוד ששייך בלידה צעב"ח, למה לא התירו גם הטירחא שבלידה (אולי מחמת שכאן הוא טירחא יתירא). תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: פקו"נ".

19] הסוגיא (דף קכ"ז).
1. גמרא (דף קכז.) - "עושה בו שביל ברגליו בכניסתו וביציאתו".
1. עי' סי' שי"א סעי' ח' [ערך מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.

2. בצדק תשפט עמיתך (ויקרא פרק י"ט פסוק ט"ו).
1. עי' ערך בצדק תשפט עמיתך, לשיטות ומראי מקומות.

3. יחוד ביהודיה, במטרוניתא.
1. עי' אה"ע סוף סי' כ"ב [ערך יחוד], לשיטות ומראי מקומות.


"לעולם ישתדל אדם בהכנסת אורחים שאין לך מצוה גדולה הימנה"
מאירי (שבת דף קכז.)
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1] המזון שמותר להציל - סעיף א'.
2] מזון לבהמות.
3] מזון לבני ביתו.
4] סעודת שחרית אחר חצות.
5] בתים הקרובים.
6] טלטול מוקצה, ס' התרומה - סעיף ב'.
7] בבית שנפלה בו הדליקה.
8] בבית הסמוך לדליקה.
9] טלטול מוקצה במקום הפסד.
10] הצלת פת - סעיף ג'.
11] יום כיפור - סעיף ד'.
12] שיעור סעודה - סעיף ה'.
13] מצילין בפעם אחת - סעיף ו'.
14] הצלת כלי תשמישו - סעיף ז'.
15] לבישת בגדים - סעיף ח'.
16] אומר לאחרים - סעיף ט'.
17] הצלה לחצר שאינו מעורבת - סעיף י'.
18] הצלה לחצרו, לביתו - סעיף י"א.
19] מצילין כתבי הקדש - סעיף י"ב.
20] עת לעשות לה'.
21] דפוס.
22] מגילת אסתר - סעיף י"ג.
23] קמיעין - סעיף י"ד.
24] תיק הספר, תיק התפילין - סעיף ט"ו.
25] הניח כתבי קודש בשבת - סעיף ט"ז.
26] ככר או תינוק - סעיף י"ז.
27] אמירה לעכו"ם - סעיף י"ח.
28] שאר אונסים - סעיף י"ט.
29] גליונים - סעיף כ'.
30] אפיקורסים שכתבו כת"ק - סעיף כ"א.
31] פורסין עור של גדי - סעיף כ"ב.
32] מחיצה להפסיק בין הדליקה.
33] גרמא.
34] מה נכלל בהגדר של "מקום הפסד".
35] פס"ר במלאכה הנעשית ע"י גרמא.
36] בידקא דמיא.
37] בידקא דמיא ע"י כח שני.
38] ב"ק דף ס.
39] יש מלאכות שחייבים בגרמא.
40] שאר ענינים.
41] טלית שאחז בה האור - סעיף כ"ג.
42] ליתן משקין על בגד - סעיף כ"ד.
43] עריכת "שעון שבת" בערב שבת.
44] הזזת כפתורים בשעון שבת: להקדים.
45] הזזת כפתורים בשעון שבת: לאחרו.
46] שעון שבת: מצד מוקצה.
47] שעון שבת: שאר מקרים.
48] מכשירי גרמא, מניעת מונע.
49] קטן שבא לכבות - סעיף כ"ה.
50] אמירה לעכו"ם - סעיף כ"ו.
51] בזמן הזה: מותר לכבות דליקה בשבת.
52] תשובה.
53] לפדות התענית.
54] מקום הזקא דרבים - סעיף כ"ז.


1] המזון שמותר להצילו - סעיף א'.
1. משנה (דף קיז:) – "מצילין מזון שלש סעודות, הראוי לאדם לאדם, הראוי לבהמה לבהמה. כיצד: נפלה דליקה בלילי שבת, מצילין מזון שלש סעודות. בשחרית, מצילין מזון שתי סעודות. במנחה, מזון סעודה אחת. רבי יוסי אומר: לעולם מצילין מזון שלש סעודות".
1. גמרא (שם) – "מכדי בהיתרא קטרח, נציל טפי. אמר רבא: מתוך שאדם בהול על ממונו, אי שרית ליה אתי לכבויי".
2. מחה"ש (ס"ק ד') – "דמה שלא הותר לו כי אם שלש סעודות, היינו טעמא כיון דאדם בהיל בהצלתו ישכח שהוא שבת ואתי לכבויי, וכיון דלא הותר לו כי אם מזון שלש סעודות שהוא צורך לכל אחד בשבת, אית ליה הכירא ולא יכבה. ולכן אפילו יש לו מה יאכל מכל מקום שרי, כיון דעל כל פנים אית ליה הכירא".

2. לחם משנה.
1. שרי להציל – תוס' שבת (ס"ק ב'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' א'), בה"ל (סעי' א' ד"ה ובשחרית, "ופשוט דשרי להציל לחם משנה לכל סעודה [תו"ש]"), תורת שבת (ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק ד'), קצות השלחן (סי' קמ"א ריש ס"ק ב'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).

3. שתיה.
1. כל שתיה שצורך היום [חוץ מיין] – תוס' שבת (ס"ק ב', ס"ק י"ג), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' א', סעי' ט'), בה"ל (סעי' א' ד"ה ובשחרית, סעי' ז' ד"ה כלי, סי' של"ה ס"ק ב', "דמשקים יכול להציל לצורך כל היום דכל היום ראוי לשתיה כמ"ש סימן שכ"ג ס"ו אך יין אינו שרי רק לצורך ג"ס ע"ש"), תורת שבת (סוף ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק ד', ס"ק ל"ב), קצות השלחן (סי' קמ"א סוף ס"ק ב'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ה ס"ק א'), ששכ"ה (פרק מ"א סוף סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג') – "וצ"ע וכי בירה ומיצים וכדומה יוכל להציל גם אלף בקבוקים, ונראה שכוונתו שמציל כדרך שאדם רגיל לשתות כגון מהצהרים עד הלילה וכדומה".
2. מראי מקומות – בית מאיר (ריש סי' של"ה, "צ"ע").

4. ספל ומים ראשונים ואחרונים: שהם צרכי האכילה.
1. שרי להציל.
1) שלמי יהונתן (ס"ק א', ס"ק ז' הע' ט') – "פשוט שיש היתר להציל ספל ומים ראשונים ואחרונים שהם צרכי האכילה".

5. יום טוב.
1. מיקל – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' י"ד [דפו"ח, הע' י"ד], שולחן שלמה ס"ק א'.ב', "דלענין הצלה ביו"ט יל"ע, דאי משום הוצאה אפשר דמותר להציל מהפסד משום 'מתוך', וגם משום כיבוי הרי מבואר בסי' תקיד סעי' א, דאיכא כמה גווני שמותר לכבות ביו"ט, וכיון שכן אפשר ולא גזרו איסור הצלה אלא בשבת ולא ביו"ט").

6. דליקה שמותר לישראל לכבות: כמו בזה"ז - לפי הרמ"א סעי' כ"ו.
1. מיקל – שלחן עצי שטים (המכבה סי' ג'), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק כ"ח), דעת תורה (סעי' א'), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ו ד"ה בדליקה, "יש מקום להקל"), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ה ס"ק א'), עי' היטב האו"ה (כלל נ"ט סעי' מ"א).
2. מחמיר – עי' מ"ב (ס"ק ד', "ועיין בספר נזר ישראל שהביא בשם שלחן עצי שטים שכתב דלפי מה שמבואר לקמן בסכ"ו בהג"ה דבזה"ז שאנו שרויין בין הא"י ויש חשש סכנת נפשות דמותר לכבות ממילא מותרין אפילו באותו בית שהדליקה שם להציל אוכלין כמה שירצו וה"ה דברים המוקצים וכמו שהדין בבית השכנים כיון דאין לגזור שמתוך שיהיה בהול יבוא לכבות דהרי בזה"ז מותר לכבות ואין זה מוכרח דאפשר שמתוך בהילתו יבוא לידי שאר מלאכות להוצאה בר"ה וכדומה וכענין שאמרו שם בגמרא קי"ז ע"ב גבי נשברה לו חבית בראש גגו ע"ש ומ"מ אין למחות ביד המקילין דלדעת הט"ז המובא בסק"ב משמע ג"כ דבהצלת מעות מותר לדעת בעל התרומות אם אין עובר עי"ז איסור דאורייתא וכן באו"ה אף דבנ"א מפקפק מאד על דבריו ע"ש").
1) הטעם, שכבוי לאו דוקא, ה"ה הוצאה ושאר מלאכות – ב"ח (ס"ק ז', "ותלמודא דקאמר אתא לכבויי לאו דוקא כיבוי לחוד קאמר אלא נקט חדא איסורא דאורייתא והוא הדין שאר איסורי דאורייתא דמתוך שהוא בהול ישכח ויבא להוציא מרשות היחיד לרשות הרבים"), מ"ב (ס"ק ד', שעה"צ ס"ק א', "אנו מוכרחין לומר לדעת בעל התרומה המובא בשולחן ערוך סעיף י"א דמה שנקט הגמרא דלמא אתי לכבויי הוא לאו דוקא, וכמו שכתב הב"ח שם").
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ב', "כתב המ"ב ... ויש להעיר על מש"כ להתיר אפילו טלטול דברים המוקצים ...").

2] מזון לבהמות.
1. חקירה: מה הפשט בהדין של הצלת מזון בשביל בהמתו. אם הוא משום שהוא נכלל בדין של הצלת עצמו, או יש דין חדש, שיכול להצל מזון לבהמות. ולכאורה יש כמה נ"מ:
1. נראה מדברי המ"ב, שטעם ההיתר משום שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו, וא"כ הוא דין של הצלת עצמו. [ולא נראה שכוונתו שבפועל צריך ליתן תחילה לבהמתו לאכול. אלא המ"ב מביא רק ראיה, שהוא בגדר הצלת עצמו, כיון שהבמות תולה מזונותיו על האדם (שמזונותו עליך). ולא הדין "שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו" הסיבה, אלא הסימן שנכלל במזונות עצמו].
2. ממילא, כמו שמציל לעצמו ג' סעודות, ה"ה לבהמה. הגם שאין לה צורך בג' סעודות, דלא גרע מאדם שמציל לעצמו הגם שאין צריך ג' סעודות (מי שהוא בתענית).
3. ובזה יל"פ מש"כ במ"ב, שבני ביתו "לא גרע ממה שמותר להציל כדי להאכיל לבהמה". דר"ל שכמו שהצלת מזון לבהמות נכלל בהצלת עצמו, כ"ש הצלת מזון בשביל בני ביתו. [ומה שמדייק הפסקי תשובות, עי' לקמן, י"ל שהמ"ב רק מביא ראיה שהוא נכלל במזון עצמו מהדין "שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו". אבל אין הוא סיבת החיוב, אלא סימן. וממילא, שמותר לאכול קודם בני ביתו].
4. ובזה י"ל פשט במג"א בשם תוס', שאסור להציל בשביל קטנים ביום כיפור, כיון שהצלה בשביל בני ביתו נכלל בהצלת עצמו, ובשביל עצמו הרי אסור להציל ביו"כ, ממילא אסור גם לבניו קטנים. [ואולי זה גופא המקור של המ"ב, תוס'. דלא כהריטב"א והמאירי].
5. ולפ"ז אסור להציל מזון בשביל בהמות ביו"כ, ודלא כהתורת שבת שכ' שיכול להציל.
6. ולכן, מה שחקר הששכ"ה אם רשאי כל אחד מבני ביתו להציל עבור כולם, או רק לעצמו, לפי הנ"ל אסור להציל.
7. ולכן, ג"כ יש לדון איך חשבינן השיעור להציל בשביל בהמתו. לפי המ"ב יכול לומר כשיעור בינונית, ודלא כקצות השלחן.
8. עוד חקירה: מה הגדר של הצלת מזון לאדם, רק מה שצריך לו במציאות, או יש תקנה להציל ג' סעודות בין לקולא בין לחומרא.
1) לפי המ"ב הנ"ל, שגבי הצלת בשביל בהמות ובני ביתו, יש תקנה להציל בשבילם הגם שאין צורך בפועל, ה"ה י"ל דהצלה לעצמו הוי תקנה ואינו תלוי בצורך ממש, [וכעי' שמוכח בר' יוסי במשנה, שכל פעם מצילין ג' סעודות. ה"ה לת"ק, כל פעם מצילין הסעודות שצריך בדרך כלל]. והסברא, כמו שכ' המחה"ש (ס"ק ד'), כיון שיש היכר אין בהול בממונו.
2) וכמה ראיות לזה: 1) שאפילו שיש לו מה יאכל, מותר להציל ג' סעודות. 2) לפי המ"ב, אפילו הציל בשביל בני ביתו, מותר לבני ביתו להציל בשביל עצמם. 3) המתענה בשבת, מותר להציל ג' סעודות. 4) השיעור הוי כשיעור בינוני, בין לקולא [זקן, חולה] בין לחומרא [רעבתן].

2. הטעם: משום צורך אדם, או משום צורך הבהמה.
1. צורך אדם, משום שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו – תוס' שבת (ס"ק א', לשונו מובא לקמן), מור וקציעה (ריש סי' של"ד, לשונו מובא לקמן), תפארת ישראל (פרק ט"ז אות י"ג, לשונו מובא לקמן), בה"ל (סעי' א' ד"ה והראוי, לשונו מובא לקמן).
2. צורך הבהמה – קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ג', "הבה"ל שם בשם תו"ש הטעם דמצילין לבהמה משום דאסור לאכול קודם שיתן לבהמתו, בודאי אין ראי' מבהמה, אלא דההצלה לבהמה התירו משום צעב"ח שיהא לה מה לאכול בשבת ולא בעינן לטעם דאסור לאכול קודם").
1) ולכאורה ה"ה המחמירים לקמן.

3. אם להציל ג' סעודות, או המזונות שראוי לו - לכאורה תלוי על הטעמים דלעיל.
1. ג' סעודות.
1) תוס' שבת (ס"ק א') – "הראוי לבהמה לבהמה. משום דאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו ולכך מציל גם לבהמה מזון ג' סעודות כך, מ"כ".
2) מור וקציעה (ריש סי' של"ד) – "הראוי לבהמה לבהמה. נמצא גם בהמתו של ישראל אוכלת ג"ס בשבת לפי שאסור לאדם שיאכל קודם שיאכל לבהמתו".
3) תפארת ישראל (פרק ט"ז אות י"ג) – "תמוה לג"ס לבהמה למה. ונ"ל ע"פ מ"ד (ברכות ד"מ) דאסור לאדם לאכול עד שיתן לבהמה".
4) דמשק אליעזר (סוף סי' רצ"א) – "כתובות ס"ד גבי משרה אשתו ע"י שליש דפריך שם הגמ' א"ה שתסרי הויין ... הרי להדיא דאשה חייבת בג"ס. [ראי' זו לענ"ד יש לדחות דהלא מצינו במתניתין קי"ז מצילין מזון ג' סעודות הראוי לאדם לאדם. הראוי לבהמה לבהמה. כיצד נפלה דליקה בלילי שבת מצילין מזון ג"ס בשחרית ב"ס במנחה ס"א וכ"ה ברמב"ם פכ"ג ובשו"ע סי' של"ד הרי דגם לבהמה יש ליתן ג' פעמים בשבת כיון דהאדם אוכל ג"ס והה"ד לאשתו דעולה עמו אף במשרה ע"י שליש כמ"ש בר"ן פ' אע"פ ע"ש. ודאי כל הזמנים שהוא אוכל מחויב ליתן לאשתו הן בעצמו הן ע"י שליש אבל להוכיח מזה דאשתו חייבת בג' סעודות אין לנו]".
5) בה"ל (סעי' א' ד"ה והראוי) – "והראוי לבהמה לבהמה. משום דאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו ולכך מציל גם לבהמה מזון ג' סעודות [תו"ש]".
2. לאו דווקא ג' סעודות, אלא כל מה שצריך לבהמה. [האם הוא רק שיעור בינונו, עי' לקמן].
1) ריטב"א (דף קיז: ד"ה מתני') – "הראוי לבהמה לבהמה. פי' לאו אג' סעודות קאי אלא מילתא באנפי נפשה היא שמצילים לבהמה מן הראוי לה כדי מזונותיה ליום אחד".
2) מאירי (דף קיז: ד"ה אמר) – "הראוי לבהמה מציל ממנו כשיעור שתוכל להתפרנס היום".
3) תפארת יעקב (על תפארת ישראל פרק ט"ז אות י"ג) – "טעם זה אינו נוח לי. דלענ"ד דהא דאסור לאדם לאכול עד שיתן לבהמה. היינו בהגיע אז עת האוכל לבהמה. צריך ליתן תחלה לה. אבל אם אין בדעתו ליתן אז לבהמה. אין איסור בדבר. ולדבריו לר' חידקא דס"ל דצריך ד' סעודות בשבת. גם לבהמה צריך ליתן ד' סעודות. גם בשבת דיש מצוה באכילתו אולי לא שייך דין זה כלל. ועי' תשובת כתב סופר סי' ל"ב מזה".
4) פתח הדביר (ס"ק ב') – "תפארת ישראל ... תוס' שבת ... מו"ק ז"ל. וזה דרך דרש ומתוק לפיות אמנם לענין דינא לבי מהסה להתיר להציל ג"ס לבהמה מפני הדליקה דאין אין הבהמה רגילה לאכול ג"פ היום אין נראה להתיר להציל אלא כשיעור אכילתה של אותו יום ולא יותר ... המאירי".
5) תורת שבת (ס"ק ב').
6) שפת אמת (דף קיז: ד"ה במשנה) – "במשנה מצילין מזון ג' סעודות כו' הראוי לבהמה לבהמה צ"ל דג' סעודות לא קאי אלא על הראוי לאדם דלבהמה ליכא חילוק בין ג"ס או יותר [וכמ"ש ג"כ במאירי דלבהמה מצילין בשיעור שתוכל להתפרנס באותו היום ע"ש, דאע"ג דאסור לאדם שיאכל קודם שיתן לבהמתו מ"מ אם נתן לה בשחרית שיעור פרנסתה א"צ ליתן ג"כ שנית במנחה דוקא]".
7) דברי מלכיאל (ח"ו סי' ד') – "דמשק אליעזר ... בכ"ז הדבר נפלא ... ומצאתי בחי' הר"ן שכ' הראוי לבהמה היינו שמצילין כדי מזון יום לבהמה והוא פי' שהדעת סובלתו, אף כי הוא דחוק קצת בכ"ז שבקיה דדחיק ומוקי אנפשיה, וגם הדין דאסור שיאכל לא נאמר רק היכא שיודע שחפצה הבהמה לאכול, ואטו אם הוא חולה וצריך לאכול עשרה פעמים יתן כן לבהמתו וכן אם יזדמנו לו איזה סעודות מצוה ביום אחד, וז"ב לענ"ד, ואף כי מצאתי בתפארת ישראל במשניות שם שהבין ככתר"ה, בכ"ז האמת יורה דרכו".
8) הגרמ"י פעלדמאן זצ"ל (הג' מהרש"ם שבת דף קיז:, בהג"ה מחתן המחבר) – "יש לדקדק למה הקדים אדם לבהמה דהרי אסור לאכול קודם שיתן לבהמתו וא"כ הוי ליה למימר הראוי לבהמה ואח"כ הראוי לאדם וכדדייק הש"ס לקמן ר"פ מפנין קכ"ז דגדולה הכנסת אורחים כו' מדקתני מפני האורחין והדר מפני ביטול בית המדרש והיה נראה דמזה ראיה למה שכתב הכת"ס סי' ל"ב דבשבת ויו"ט דמצוה לאכול אדם קודם ובפרט בכה"ג שאם לא יציל יתבטל מג' סעודות לגמרי האדם קודם ... תפארת ישראל ... דחה בהגהות בתפארת יעקב ... דלבהמה אינו מחויב להאכיל רק בעת שהגיע זמן האוכל לבהמה ע"ש ... ומעתה אומר אי לאו דדלאי חספא כו' דמש"ה הקדים למתני הראוי לאדם בכדי להסמיך להרישא דמצילין מזון ג"ס דזה ל"ש רק באדם ולא הי' יכול לשנות מקודם הראוי לבהמה דאז הוי משמע דקאי אדסליק מני' מצילין מזון ג"ס הראוי לבהמה כו' דגם לבהמה מצילין ג"ס ובאמת ז"א ע"כ הסמיך לג"ס הראוי לאדם ומ"ש אח"כ הראוי לבהמה לא מיירי עוד בג"ס רק מה שראוי לה וז"פ".
9) קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ד') – "ושיעור סעודה לבהמה, לא מסתבר דחשבינן כשיעור שדרך בהמה בינונית לאכול וכמו שחושבין לכל אדם בבינונית, דשאני בהמה שאם לא תאכל כפי רגילותה יהי' צעב"ח, וכמ"ש החו"י (סו"ס קצ"ו) דלענין צער חמור בהמה מאדם משום אדם שהוא בר דעת יכול להבליג על צערו, ע"כ נראה דמצילין לכל בהמה לפי מה שדרכה לאכול בכל יום, ואם אוכלת מעט מצילין מעט אע"פ שהוא פחות משיעור בינונית, דלא אמרו בבהמה שיעור בינונית".
10) כה"ח (ס"ק ג') – "תו"ש או' א' וכ"כ בס' תפארת ישראל ... וכ"כ המו"ק והב"ד הפתה"ד אות ב' וכתב דזהו דרך דרש אבל לפום דינא ...".
11) צור יעקב (הורוויץ, סוף ח"א בושם מרדכי' סי' מ"ט) – "מ"ש לראי מתפארת ישראל שבת פט"ז במשנה מצילין ג' סעודות הראוי לאדם לאדם הראוי לבהמה לבהמה וכ' התפא"י תמוה דג' סעודות לבהמה למה ונראה ע"פ ש"ס ברכות דאסור לאדם לאכול עד שיתן לבהמה ומזה מוכח דבכל סעודה בעי' להקדים לבהמה לאו דוקא ראשונה, יסלח לי מעכת"ה כי מזה אין הוכחה ולדעתי אין זה תלוי בראשונה כמ"ש למעלה, אבל לא חיוב בכל סעודה ג"כ ושיתחייב ליתן ג' סעודות לבהמה אינו תסתבר כלל אך העיקר נלע"ד בעת שדרך להאכיל לבהמה צריך להקדים לבהמתו קודם שהוא יאכל. אבל לא לחייב בכל עת אכילתו להקדים לבהמה וכן נראה לשון הרמב"ם ז"ל בפ"ט מהל' עבדים ומקדימין מזון הבהמות ועבדים לסעודת עצמן כמובן, ומה שדייק התפא"י מהמשנה במחכת"ה אין קשה כלל דהמשנה אומרת הראוי לבהמה לבהמה מה שראוי לבהמה ליומי' לבהמה יצול עבור הבהמה אבל לא ג' סעודות דוקא וזה ברור לענ"ד בעזה"י".
12) ברכות שמים (דף קיז: אות מ"ט).
13) משנה הלכות (ח"ד סי' כ"ה) – "תמהתי על האחרונים שהביאו ממרחק לחמם ולא ראו בפיה"מ להרמב"ם שבת הנ"ל וז"ל: מצילין מזון ג"ס וכו' אדם חייב בשלש סעודות בשבת הרי דדייק לכתוב אדם חייב בשלש סעודות בשבת, ובחדושי המאירי כתב וז"ל: מצילין ג' סעודות שהוא מזון הצריך לו לאותה שבת וכן הראוי לבהמה מצילין ממנו כשיעור שתוכל להתפרנס היום וכו' הרי שכתב מפורש שתוכל להתפרנס היום ועיין בס' שבת של מי שפי' דהא דקתני דמצילין גם לבהמה מלתא אגב אורחא קמ"ל דכ"ז שהוא אוכל מחויב לתת המזונות גם לבהמתו כמ"ש הרב הון עושר ע"ש ועיין שפת אמת שכתב דג"ס לא קאי רק על האדם דלבהמה ליכא חילוק ופלא שכתב כן מדנפשי' ולא הרגיש בדברי הראשונים".
14) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח סוף אות א').
15) נפש כל חי (סי' י"א הע' מ"א) – "בשבת דף קיז ב תנן גבי דליקה שנפלה בשבת, דמצילין מזון ג' סעודות, הראוי לאדם לאדם, הראוי לבהמה לבהמה. ותמה התפארת ישראל שם [פרק טז אות יג] למה צריך להציל מזון ג' סעודות לצורך הבהמה. וצידד דהטעם בזה הוא משום שאסור לאדם לאכול עד שיתן לבהמתו. וכן אי' ב'תוספת שבת' או"ח ר"ס שלד, [והו"ד בביאור הלכה שם]. וגם במור וקציעה שם כתב כן להדיא, דלפי שאסור לאדם שיאכל קודם שיאכיל לבהמתו, לכן מציל ג' סעודות גם לבהמה [וכתב המור וקציעה שם דנמצא לפ"ז דגם בהמת ישראל אוכלת ג' סעודות בשבת]. וגם בדמשק אליעזר (או"ח סו"ס רצא) נקט בפשיטות דצריך להציל מזון ג' סעודות גם לבהמה ... אמנם בהגהות תפארת יעקב (על התפארת ישראל שם) דחה טעם זה, שהרי האיסור לאכול עד שיתן לבהמה זהו דוקא כשהגיע זמן אכילת הבהמה, שאז צריך ליתן לה תחילה, אך אם אין בדעתו ליתן אז לבהמה, אין איסור לאכול בעצמו. וכתב להוכיח כן, דאי לא נימא הכי, א"כ לרבי חידקא דס"ל [בשבת דף קיז ב] דד' סעודות צריך לאכול בשבת, אטו נימא דגם לבהמה צריך ליתן ד' סעודות, עיי"ש. וכעי"ז כתב גם בפתח הדביר שם (בסימן שלד ס"ק ב) דדברי התפארת ישראל והמור וקציעה הנ"ל הם בדרך דרש, אבל לפום דינא אין להתיר להציל לבהמה ג' סעודות אם אינה רגילה לאכול ג' פעמים ביום, ואין להתיר להציל לה אלא כשיעור אכילתה של אותו היום ולא יותר, והאיסור לאכול קודם שיתן לבהמתו היינו כששניהם רעבים, והביא ראיות לזה, עיי"ש. ועיין גם בדברי מלכיאל (ח"ו סימן ד) שצידד דאין זה טעם להתיר מזון ג' סעודות לבהמה ... וגם בשו"ת 'צור יעקב' ... (וביותר מזה חזינן באשל אברהם [לאב"ד בוטשאטש] סימן קסז סוף סעיף ו, שכתב שבכך שהאכילם פעם אחת ביום מאכל כל דהו, או השקה אותם, כבר קיים בכך חיוב הקדמת אכילת הבהמה, ומה שממשיך להאכילם עד כדי סיפוקם יאכילם רק אחר שיאכל הוא. [וכדלעיל סעיף ה]. ולכאו' גם בראשונים בשבת שם משמע כדבריהם, דהנה במשנה שם בדף קיז: אי' 'מצילין מזון ג' סעודות, הראוי לאדם לאדם, הראוי לבהמה לבהמה', ופירש הריטב"א [הנדפס מחדש] שם דהא דתנן 'הראוי לבהמה לבהמה', לא קאי אהא דתנן 'מזון ג' סעודות', אלא מילתא באפי נפשה היא, שמצילים לבהמה מן הראוי לה כדי מזונותיה ליום אחד, עיי"ש. וכעי"ז נראה במאירי שם, שכתב דמצילין מזון שלש סעודות שהוא מזון הצריך לו לאותה שבת, וכן הראוי לבהמה מציל ממנו כשיעור שתוכל להתפרנס היום, עיי"ש. ומבואר דתרי מילי קתני, דלאדם מצילין מזון הראוי לו, וזהו מזון ג' סעודות, והדר קאמר דלבהמה מצילין מזון הראוי לה ליום השבת, וא"כ לפ"ז אין מקור להציל לבהמה מזון ג' סעודות, ודו"ק. [וכן כתב בפתח הדביר שם להוכיח כן מדברי המאירי האלו] ועי' בשפת אמת ...".
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת ריש דף קיז:), הר"י חממי (רבבות אפרים ח"ז סי' ש"ב אות ג'), פירות תאנה (דף קיז: ד"ה מצילין).
1) הון עשיר (פרק ט"ז משנה ב') – "מצילין מזון שלש סעודות הראוי לאדם לאדם והראוי לבהמה לבהמה. מהלשון הזה נראה דאף לבהמה מצילין מזון ג' סעודות, לא שיהיה חייב אדם להאכיל לבהמתו ג' סעודות, אלא שחייב להאכיל בהמתו קודם שיאכל הוא, וקמ"לן שבכל סעודה שעושה חייב להאכילה אם היא רגילה לאכול באותו זמן".
2) שבת של מי (דף קיז:) – "והא דקתני דמצילין גם לבהמה מילתא אגב אורחא קמ"ל התנא דמזונותיה עליו דכל זמן שהוא אוכל מחוייב לתת המזונות גם לבהמה כמ"ש הרב הון עשיר ע"ש".
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ'], שולחן שלמה ס"ק ב') – "דדברי הביה"ל בשם התו"ש, דמציל לבהמתו מזון ג"ס צ"ע, וכי כל פעם שבעה"ב סועד צריך ליתן גם לבהמתו".
4) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ד טור ג') – "דהא דאיתא דבמקום שריפה מותר להציל מזון ג' סעודות לבהמות, כיון דאסור לו לאכול קודם שמאכיל לבהמתו, משמע שלפני כל סעודה שאוכל יש לו להאכיל לבהמתו, פי' כיון דבהמה אוכלת כל היום, ואינו מחויב לתת לה לאכול כל היום, לפחות לפני שאוכל בעצמו יש לו חיוב להאכיל גם לבהמתו".
5) כמה פעמים ביום צריך להקדים אכילת בהמה לאכילתו: האם בשבת צריך להקדים להאכיל לבהמתו בכל ג' סעודות.
1) עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
6) סעודת מצוה: האם מותר לאכול קודם בהמתו.
1) לכאורה יש ראיה מכאן, שאין לחלק - עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

3] מזון לבני ביתו.
1. הציל כבר הבעה"ב.
1. רשאים בני ביתו להציל כל אחד ג' סעודות – מג"א (ס"ק ד', "ונ"ל דאפי' הציל הוא פת הרבה רשאים בני ביתו להציל כל א' מזון ג' סעודות דלכל חד התירו להציל ג' סעודות עס"ט"), גר"ז (סעי' ג'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י', "ואפילו הציל הוא פת הרבה רשאים בני ביתו ג"כ להציל כ"א מזון ג' סעודות אף שיכולים לאכול משלו דלכל חד התירו להציל ג' סעודות"), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' א'), חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ח', עמ' רל"ז).

2. הסבר דברי המג"א: מה הציור שהציל הבעה"ב.
1. מיירי בהציל בכלי אחד.
1) תוס' שבת (סוף ס"ק ח') – "והמג"א כתב דאם הציל פת הרבה כגון בכלי א' כמ"ש ס"ו רשאים גם ב"ב כל אחד מהם להציל מזון ג"ס".
2) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "כתב המג"א ... וכתב הא"א ... והדבר צ"ע דלא דמי למה דמותר להציל בשביל בהמה כמ"ש בס"א הראוי לבהמה דהתם אם הוא לא יציל מי יציל בשבילם. אבל ב"ב יצילו להם לעצמם כמו אחרים. ומודינא בקטנים שאין יכולים להציל דמותר להציל הם. וכמ"ש התוס' ... אלא דיותר נראה דהמ"א מיירי בהציל בכלי אחד דמצילין אפילו יש בו ק"ס כמ"ש ס"ו".
3) קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ג') – "כ' הפמ"ג ... וכ' ע"ז הבה"ל ... ומיהו מש"כ המג"א שהציל הרבה יש לומר פשוט שהציל בתוך כלי א' דשרי, ושו"ר בכה"ח שהביא כן מתו"ש".
4) עי' חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ח', עמ' רל"ז) – "ואפשר דהיינו דוקא כשבעל הבית הציל הרבה בכלי גדול שיש בזה סיפוק לכולם, אבל אם הציל בשביל כל אחד משום היתר הצלה בשבת אפשר שאינו יכולים להציל פעם שניה".
5) מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק מ"א אות א') – "והמג"א והמ"ב מדברים באופן שהוא הציל עבור עצמו בכלי אחד הרבה יותר מג"ס ויש לו מספיק גם עבור בני ביתו".
2. עבר והציל.
1) ערה"ש (סעי' כ"ג) – "כבר כתבנו שיכול להציל ג' סעודות בעד כל אחד מבני ביתו ויש מי שכתב בלשון זה נ"ל דאפילו הציל הוא פת הרבה רשאים כל אחד מבני ביתו להציל כל אחד מזון ג' סעודות דלכל חד התירו ג' סעודות [מג"א סק"ד] ולי נראה דזהו רק כשהוא הציל הרבה לא בשביל בני ביתו אלא בשביל עצמו ועבר על תקנת חכמים אבל כשהציל בשביל בני ביתו למה נתיר להם להציל בפני עצמם הרי כבר הצילו בעדם".
3. עבר והציל, א"נ שיש רשות להציל.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ד') – "והיינו באם עבר והציל יותר מג' סעודות או י"ל דרשאי".
4. יש רשות להציל.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "והת"ש כ' ... אין זה מוכרח".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה כדי) – "עיין בפמ"ג סק"י דמסתפק דאפשר דיכול הבעה"ב להציל מזון ג"ס עבור כל אחד ואחד מבני ביתו וכן משמע לענ"ד מתוד"ה אבל לא משבת ליוה"כ שכתבו שם דאפילו כדי להאכיל התינוקות ביוה"כ נמי אסור להציל ומשמע דעל שבת גופא מותר וכן בדין דלא גרע ממה שמותר להציל כדי להאכיל לבהמה".
5. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"א, "הא"א ... והתו"ש").

3. האם יכול בעה"ב לכתחילה להציל מזון ג"ס עבור כל אחד ואחד מבני ביתו - הלכה.
1. מיקל – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד', "דשרי לו להציל עבורם כדקתני במתני' הראוי לאדם לאדם כו"), בה"ל (סעי' א' ד"ה כדי, לשונו מובא לעיל), תורת שבת (ס"ק ח'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ה ס"ק א'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).
2. מחמיר – תהלה לדוד (ס"ק ו', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ג', לשונו מובא לעיל), חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ח' [עמ' רל"ז], לשונו מובא לעיל), פירות תאנה (דף קיז: תד"ה אבל).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ב') – "עי' בביאוה"ל סי' של"ד סעי' א' ד"ה כדי מזון ג' סעודות, שנסתפק אם יכול בעה"ב להציל עבור כ"א וא' מבני ביתו, וסיים הביאוה"ל דכן מציל לכאו"א, דלא גרע מבהמה. וצ"ע, דלפמש"כ בביאוה"ל ד"ה והראוי לבהמה, דטעמא דהצלה לבהמה הוא מטעם שמחוייב להאכיל לבהמה קודם לאכילתו, א"כ מה הראיה להכא דל"ש דין זה. ועוד צ"ע דמה גרע מהצלה לאורחים להלן סי' של"ה ס"ג לענין חבית שיכול להציל, וה"ה כאן לכאו', וא"כ אמאי לא הוכיח משם דה"ה דמציל לכאורה [ואולי איה"נ]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: וכי אדם גרע מבהמה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א סוף טור ב') – "בסימן של"ד סעיף א' בבה"ל ד"ה כדי מזון, כתב שהטעם שמותר להציל לבני ביתו מזון ג' סעודות, כיון שלא גרע מבהמה, ובבה"ל אחריו כתב שצריך להציל מזון שלוש סעודות לבהמה כיון שהוא צריך להאכילה לפני שיאכל, וא"כ טעם זה לא שייך בבני ביתו, שהרי יכול הוא לאכול לפני שבני ביתו אוכלים, והיאך כתב שטעם בני ביתו כי לא גרע מבהמתו, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כנ"ל".

4. אם גם כל אחד מבני ביתו יכול להציל עבור כולם, או רק לעצמו.
1. מיקל – אדני שלמה (ח"ו סי' של"ד סוף אות י"ב).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק מ"א הע' כ"א* [דפו"ח, הע' כ"ג]) – "ויל"ע, אם גם כל אחד מבני ביתו מותר להציל עבור כולם, או רק לעצמו".
2) לכאורה לדעת המ"ב, לא. כיון שמראי מקומות הוי, שבני ביתו לא גרע מבהמה. ובהמה, משום "שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו". אין אחד מבני ביתו דין של "שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו" על השני. וכדאי' בפסקי תשובות (סי' קס"ז אות ט"ו).

5. אכילה קודם שיתן מאכל לתינוקות.
1. בה"ל (סי' של"ד סעי' א' ד"ה כדי): "כדי מזון ג' סעודות - עיין בפמ"ג סק"י דמסתפק דאפשר דיכול הבעה"ב להציל מזון ג"ס עבור כל אחד ואחד מבני ביתו וכן משמע לענ"ד מתוד"ה אבל לא משבת ליוה"כ שכתבו שם דאפילו כדי להאכיל התינוקות ביוה"כ נמי אסור להציל ומשמע דעל שבת גופא מותר וכן בדין דלא גרע ממה שמותר להציל כדי להאכיל לבהמה".
1) קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ג') – "והבה"ל ... דלא גרע ממה שמותר להציל לבהמה ... אין ראי' מטעם זה מהא דמותר להציל לבהמה כיון שאינה יכולה להציל לעצמה, (בפרט למש"כ הבה"ל שם בשם תו"ש הטעם דמצילין לבהמה משום דאסור לאכול קודם שיתן לבהמתו, בודאי אין ראי' מבהמה, אלא דההצלה לבהמה התירו משום צעב"ח שיהא לה מה לאכול בשבת ולא בעינן לטעם דאסור לאכול קודם)".
2) פירות תאנה (דף קיז: ד"ה מיהו) – "בביאור הלכה ... מש"כ שם דכן נ' דלא גרע ב"ב מבהמה שמותר להציל עבורה, יש להעיר ע"ז דהא הביאור הלכה בעצמו הביא דהטעם דשרי להציל לבהמתו הוא משום דאסור לו לאכול לפני שיאכיל לבהמתו וזה לא שייך בבני ביתו".
3) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק י"ח אות קע"ג, לשונו מובא לקמן), פסקי תשובות (סי' קס"ז הע' קט"ו, לשונו מובא לקמן), הו"ד בשלמי יהונתן (ס"ק ג' אות ב', לשונו מובא לקמן).
1) י"ל: שהמ"ב רק מביא ראיה שהוא נכלל במזון עצמו מהדין "שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו". אבל אין הוא סיבת המחיוב, אלא סימן. וממילא, שמותר לאכול קודם בני ביתו.
2. מחמיר.
1) רבבות אפרים (ח"ו סי' נ"ו ד"ה שאלה, סי' צ"ב, עי' ח"ז סי' ש"ב אות ב') – "נשאלתי בדין זה דלא יאכל קודם שיתן לבהמתו דכתוב ואכלת וכו' ולפני כתוב לבהמתך, האם די"ז הוא רק בבהמות וחיות או ג"כ בילדים הקטנים, וכ"כ חקרתי האם זה בכל אכילה או זה רק אכילה אחת ביום, ומסתברא דג"כ בילדים קטנים כי הם לא מבינים וכן בכל סעודה".
2) עי' פסקי תשובות (סי' קס"ז הע' קט"ו), הו"ד בשלמי יהונתן (ס"ק ג' אות ב', "וצ"ע בזה") – "ומלשון הרמב"ם (בסופ"ט מהל' עבדים) משמע דלא רק שהם קודמים לבהמתו, אלא הם קודמים גם לו, וכשם שבהמתו קודמת לו, מדכתב דיש להקדים מזון לעבדים למזונו משום שהם תלויים בו, וכן מוכח קצת מדברי הבה"ל ריש סי' של"ד (שכתב להתיר להציל מזון התינוקות מק"ו שמותר להציל מזון הבהמה אע"פ שבבהמה יש לנו האיסור לאכול קודם ומשו"ז התירו, משמע דגם בתינוקות צריך לאכול קודם, ק"ו מבהמה), והיינו כשהגיע זמנם לאכול, ואין הם יכולים לאכול מעצמם או לקחת האוכל לעצמם בזה צריך להקדים לתת להם מאכלם, או להאכיל אותם ואח"כ יאכל הוא".
1) ר' נסים שושן (רבבות אפרים ח"ו סי' צ"ב, עי' ח"ז סי' ש"ב אות ב') – "ועיין בשד"ח ... הביא דהבית מנוחה גופיה, הביא לריצב"א הנזכר, והשיג עליו דעכ"פ הוי דרבנן, והביא להר"מ סוף עבדים, דהוי מידת חסידות ועכ"פ דרבנן, ניתן לדמות אמירת המזמור דבתרווייהו שרי להפסיק עיי"ש. והנה הר"מ סוף עבדים כתב וז"ל: חכמים הראשונים היו נוהנין לעבד מכל תבשיל ותבשיל שהיו אוכלין, ומקדימין מזק הבהמות והעבדים לסעודת עצמן עכ"ל. וחזינן מדברי הר"ם דבהמה לאו דוקא, וה"ה עבד יש להקדים וליתן לו המאכל, ולפ"ז יש מקום לומר דגם קטנים יש להקדים. ברם, כל זה להר"מ דהוי מידת חסידות, ואולם לכל הפוסקים הסוברים דהו' איסור ועכ"פ דרבנן, עדיין יש לדון ...".
3) שערי הברכה (פרק ג' הע' א') – "פסקי תשובות".
3. מיקל, אינו נוהג באנשים.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (צהר חי"ג עמ' נ"ג אות ג') – "שאלה - בדין איסור טעימה קודם שיתן לבהמתו וכדאיתא בסי' קס"ז ס"ו ובמ"ב סק"מ, אם בניו ובנותיו הקטנים נכללו ג"כ בהאיסור מאחר שאינם יכולים לקחת בעצמם או לא. תשובה - דהאיסור הוא רק בבהמה ואל בקטנים".
2) הגרח"ק שליט"א (צער בעלי חיים פרק ח' אות ו') – "אין דיני בהמה נוהגים באדם (גם אם צעב"ח נוהג באדם)".
הגרח"ק שליט"א (הליכות חיים ח"א פרק י"ח אות קע"ג, צהר חי"ג עמ' נ"ג אות ג') – "בהא דאיתא בפוסקים דאסור לטעום קודם שיתן לבהמותיו, מה הדין בבניו ובנותיו הקטנים שמוטלים עליו לזונם, אם יש איסור לאכול בעצמו קודם שיתן להם או לא. [וח"א הביא ראי' ממ"ש הביה"ל בסי' של"ד דמותר להציל בדליקה בשביל בהמתו כיון שאסור לטעום קודם לה, ולעיל שם כתב דלא גרעי בניו ובנותיו מבהמתו, ש"מ דגם הבנים והבנות בכלל האיסור דטעימה קודם שיתן להם]. תשובה: אין אנשים בכלל בהמות (והראיה שהביא יש לדחות)".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ל"ח) – "שאלה: האם אשה מינקת מותרת לאכול כשיגיע זמן הנקה קודם שתניק בנה, דמסברא כיון שאשה מינקת חייבת להניק בנה [וכדאיתא בכתובות נט:], והתינוק אין יכול לדאוג לאוכל לעצמו, לא גרע מבהמה, וכמו שעל הבהמה שחייב ליתן אוכל לבהמתו, ציוותה אותו התורה דכיון שבהמתו אינה בת דעת שתוכל לדאוג לאוכל לעצמה צריך לחוס עליה ולהקדים ליתן לה לאכול, כן נמי אשה מינקת שחייבת להניק בנה יש לה לחוס על התינוק שאין יכול לדאוג לעצמו ולקדים וליתן לו לאכול. תשובה: חייך קודמין, והאדם אינו בהמה".
4. מראי מקומות.
1) אג"מ (או"ח ח"ב סוף סי' נ"ב), צער בעלי חיים (פרק ט"ו אות ה' סעי' ט' ס"ק ה') – "ולענין בניו הקטנים שאין יכולין ליקח בעצמן, ודאי הם קודמים להבהמות כדכתב כתר"ה, ואם יכולין ליקח גם בעצמן יש להקדים הבהמות שהרי להבנים יכול לומר להם שיקחו בעצמם, ואינו נוגע מה שעליהם לא מוטל החיוב להאכיל להבהמה כיון דעל בעל הבהמה שהוא הנותן גם להבנים מוטל להאכילם, אך שהוא תלוי באיכות הבנים דאם יכולין ליקח בעצמן הרי יכול לקיים תרוייהו ואם אין יכולין ליקח בעצמן ודאי הם עדיפי".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תקמ"ו) – "שאלה: בביאור הלכה (סי' של"ד ס"א ד"ה והראוי) כתב כי מה שמצילין בנפלה דליקה בשבת 'הראוי לבהמה לבהמה', משום שאסור לאכול קודם שיתן מאכל לבהמתו, ולכך מציל גם לבהמה מזון ג' סעודות, וקשה הרי אם לא יציל לא יהיה לו עבור בהמתו ואז לכאו' יהיה לו מותר לאכול. תשובה: אף אם אין כדי שניהם אסור, וראיה מגמרא גיטין (ס"ב, א') שמיירי באורח שנתנו רק לו ואין לו יותר, ובכל זאת לא רצה לאכול".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' תקמ"ו) – "שאלה: אם מה שמציל 'הראוי לבהמה לבהמה' משום שאסור לאדם לאכול קודם שיתן לבהמתו, מה עניינו לתינוקות, שאצלם לא שייך הענין. תשובה: גם לתינוק מצוה ליתן אוכל, ואי משום מצוה דבהמה מותר ה"ה לתינוקות, שהרי אם אין לו מספיק אוכל - ודאי הוא קודם, ומה שמוכח מהגמ' בגיטין הנ"ל שאסור - זה רק אם יהיה לו אח"כ, א"כ מה מתיר לו להציל הרי אין לו ופטור, ע"כ המצוה שבזה, וה"ה תינוקות".
3) עי' סי' קס"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

6. הצלה בשביל אורחים.
1. מיקל – ר"ח (דף קכ. לפני ד"ה ואם, וכדמפרש הקצות השלחן סי' קמ"א ס"ק ג', "וכיון שדרך בני אדם להזמין אורחים בשבת אומרים לאחרים בואו והצילו לכם, אבל להציל הוא ואח"כ להזמין אסור עכ"ל, מתוך דבריו מוכח שאם הזמין אורחים יכול הוא אח"כ להציל עבורם"), תורת שבת (ס"ק ח', "מדמדמה הגמר' בדקי"ז גזירת שמא יכבה לגזירת שמא יביא מרה"ר אצל הצלת יין שבו מותר להציל לאורחיו, וגם מדמה בדק"כ בענין בא לקפל את דין חבית לדליקה ... ש"מ דגם אצל דליקה יכול להציל לאורחיו ולבני ביתו, והא דלא כתבו את הדין דלא יציל ואח"כ יזמין רק בסי' של"ה, היינו דנקטו לשון הש"ס שלא אמרו הכי רק אצל חבית שנשברה, אבל באמת דינם שוה. וכבר הוא כלול בלשון הרמב"ם ...").
2. מחמיר - לכאורה המחמירים גבי לבעה"ב להציל ג' סעודות עבור כל אחד ואחד מבני ביתו, לעיל.

4] סעודת שחרית אחר חצות.
1. עי' סי' רפ"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5] בתים הקרובים.
1. בתים הקרובים ויראים שתגיע להם הדליקה.
1. יכולים להציל כל מה שירצו – ר"ת (תוס' דף קטו. ד"ה כל, "אומר ר"ת דכולא האי פירקא איירי כשנפלה דליקה באותו בית או באותו חצר דכיון שהאש שם ודאי בהול הוא ואי שרית ליה אתי לכבויי כדמפרש בגמרא אבל נפלה דליקה בבית אחר מותר להציל הכל"), ס' התרומה (סי' רכ"ו, סי' רמ"ה ד"ה פסק שנינו), רמב"ן (דף קטו. ד"ה מתני'), רשב"א (דף קטו. ד"ה כל), מ"מ (פרק כ"ג הל' כ'), ר"ן (דף מב: ד"ה והא), רא"ש (פרק ט"ז סי' ג', "היה אומר רבינו תם ז"ל דוקא אותו בית שהדליקה בה דאותן בהילי טפי ואיכא למיגזר בהו. אבל בתים הסמוכים להדליקה ויראים שמא תגיע אליהם ולא בהילי כולי האי לא גזרו בהן"), הג' מיימוניות (פרק כ"ג הל' כ' אות מ'), מ"מ (פרק כ"ג סוף הל' כ'), טור (ריש סי' של"ד), סמ"ג (לאוין ס"ה, "אומר רבינו יעקב (שבת קטו, א תד"ה כל) שמה שאמרנו למעלה שלא התירו רק הכלים הצריכין לו ודווקא מזון שלש סעודות, זהו דווקא כשהדליקה באותה בית דמתוך שבהול אי שרית ליה טפי אתי לכבויי, אבל כשהדליקה בבית אחר מותר להציל כל מה שיחפוץ בחצר חבירו [דווקא] המעורבת"), סמ"ק (מצוה רפ"ב), מחבר (סעי' א'), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) הט"ז (ס"ק ב') – "אבל בבתים הסמוכים ודאי חיישינן דשמא ישכח שהוא שבת כיון דליכא חשש אחר כנגדו".
2) י"ל הפמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "שאם נתיר מוקצה ישכח לשבת שרואה שמטלטל מוקצה ויבא לעשות שוגג איסור תורה וכדומה".

2. הגדר: כמה בתים פתוחים לחד חצר.
1. ב"ח (ס"ק ב') – "ודוקא בבית שהדליקה בו וכו'. כן כתבו התוספות בדיבור הראשון (קטו א ד"ה כל כתבי) בשם רבינו תם וכתב לשם באותו בית או באותו חצר וכו' ורצונו לומר בין אם הבתים פתוחים למבוי שכל בית ובית הוא עם חצר שלו בפני עצמו כמו שהוא בזמנינו זה על הרוב ובין אם הם דרים כמו בזמן חכמי התלמוד שכמה בתים פתוחים לחצר וחצרות פתוחים למבוי ודליקה נפלה בחצר בבית אחד מן הבתים שבחצר דכל החצר דינו כבית אחד ורבינו לא הזכיר חצר לפי שבמדינתו היה כל בית ובית בפני עצמו אבל ודאי דכן הדין בנפלה דליקה בחצר וכן כתב הרמב"ם בפרק כ"ג (ה"כ) נפלה דליקה בחצר וכו' וכ"כ הסמ"ג (לאוין סה טז ע"ג) וסמ"ק (סי' רפא עמ' רצה ד"ה המחתה)".
2. ערה"ש (סעי' י"ז) – "וי"א דדוקא בחצר אחר הותרה זה אבל שארי בתים שבחצר דינם כבית שהדליקה בו [ב"ח] והסברא כן הוא דבכל החצר גדולה הבהלה ויש לחוש לשכיחת שבת משא"כ בחצר אחר וכן משמע מלשון התוס' ע"ש [ריש פרק כל כתבי קט"ו. ד"ה כל כתבי שכתבו אומר ר"ת וכו' כשנפלה דליקה באותו בית או באותו חצר וכו' כלומר באותו חצר אפילו בבית אחר]".
3. תורת שבת (ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
4. כה"ח (ס"ק ו') – "ודוקא בני הבית וכו' כ"כ הרא"ש בשם ר"ת. מיהו בתו' ר"פ כל כתבי כתבו בשם ר"ת באותו בית או באותו חצר וכ"כ הר"ן בשמו וכ"נ מלשון הרמב"ם כמ"ש המ"מ. וכתב הב"ח ...".

3. בנין אחד עם כמה דירות (apartment building).
1. מחמיר, שנידון כאותו בית.
1) ששכ"ה (פרק מ"א הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ב]) – "בערוה"ש סע' יז וכף החיים ... ולפ"ז הה"נ דירות שונות שבבנין אחד דדינם כהבית שהדליקה בו".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות י"ב, עמ' רל"ז) – "ונראה דבנין אחד שיש בו דירות חלוקות והדליקה מתפשטת בדירה אחת, מיקרי כל הבנין בית שהדליקה בו לענין הצלה".
3) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ז') - לשונו מובא לקמן.
4) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח הע' ט').

4. בית הסמוך ומחובר לאותו בית שהדליקה בו (row houses).
1. נידון כאותו בית.
1) תורת שבת (ס"ק ד') – "כתב הב"ח ... ונלע"ד שגם בית הסמוך ומחובר לאותו בית שהדליקה בו נידון כאותו בית, דלא גרע מהבתים הנפרדים זה מזה בחצר אחד".
2) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ז') – "בערוה"ש ... ב"ח ... ולפ"ז פשוט דבתים הסמוכים ומודבקים זה בזה כגון מה שאנו קורין condominiums או row houses דינם כאותו בית שבו הדליקה".
2. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' של"ד אות קי"ב) – "בעיירות שהבתים מחוברים זה לזה ויש שריפה בא' מן הבתים שברחוב זה אי מותרין אנשים הדרים בשאר הבתים ברחוב זה (שחוששים שמא יגיע הדליקה עד ביתם) להציל חפציהם מן בתיהם (כשיש עירוב). תשובה - דוקא כשיש הפסק אויר בין הבתים נידונין שאר הבתים כבית הסמוכין (שמותרין להציל חפציהן) מיהו אם יש הפסק כותל אבנים בין הבתים או שמרוחק מאוד ממקום הדליקה י"ל דנידונין ג"כ כבית הסמוך שמותרין להציל".

5. בתים הפתוחים לחצר אחד (כמו ארזי הבירה או מעלה דפנה).
1. ע"פ גדר הדין נחשביים כמו בית אחד - ע"פ הב"ח, והערה"ש.
4
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6] טלטול מוקצה: ספר התרומה - סעיף ב'.
1. ספר התרומה (סי' רכ"ו) – "(סוגיא 1) פסק המהלך בדרך ולא יכול ליכנס בעיר קודם שבת ויש כיסו עליו או חבילה על כתפו יתן לנכרי ההולך עמו קודם שיחשיך ואם אין שם נכרי או אין מאמינו יתננו על הסוס מבעוד יום. ואם ירצה הסוס לעכב ולעמוד יטלנה מעליו ולכשיתחיל ללכת יתנה עליו כדי שלא תעשה הבהמה עקירה משבא שבת ואם אין בהמה עמו אז יתננה לקטן ישראל שעמו ואם אין קטן לא זה ולא זה מוליכה פחות פחות מארבע אמות ואם ידאג פן יראוה עכו"ם ויגזלו לא יניחנה עליו וירוץ שלא יעמוד כלל וכשיהיה לו סמוך לביתו יזרוק אותה שם כלאחר יד ונראים הדברים כמו כן (דין 1) אם רוא' באי' מושלים ליקח בשבת מעות שבתוך תיבתו יכול ליטלם ולהצניעם במקום אחר אעפ"י שמוקצי' הם וגדולה מזו אמרו להוליך פחות פחות מארבע אמות למי שהחשיך לו בדרך שיש מוקצה גם איכא למיחש פן יעביר ארבע אמות בלא הנחה בנתים (סוגיא 2) ומה ששנינו מצילין תיק הספר עם הספר אעפ"י שיש בתוכו מעות מפני הדליקה אבל בלא ספר אסור להציל המעות לבדם היינו להציל לחצר שאינה מעורבת (סוגיא 3) ואע"ג דככרות נמי לא יציל יותר ממזון שלשה סעודות היינו לחצר מעורבת (תירוץ 1) אבל לביתו ולחצרו שלא הוצרכו תיקון כל מה שירצה יציל. (תירוץ 2) ועוד דפירש רבינו יעקב דהתם מיירי כשהדליקה באותה בית מתוך שאדם בהול אי שרית ליה טפי אתי לכבויי אבל אם הדליקה בבית אחר יכול להציל כל מה שירצה בחצר מעורבת וה"ה מעותיו (עיין ב"י של"ד וב"ח ובהגהות וט"ז ס"ק ל"ג וט"ז ס"ק ב' ופ"א) שיכול להציל ובמקום פסידא לא יניח בשביל מוקצה כמו בשהחשיך לו בדרך שמוליכה בפחו' פחות מד' אמות ואפילו כי יהיה נמי אסור מפני הדליקה להציל מעותיו בלא שום דבר קדושה עמהם בתיק משום דילמא אתי לכבויי אבל מפני מושלי' ופחד שוללי ממון מותר דליכא למיחש כל כך לאיסורא דאורייתא. (סוגיא 4) והא דאמרינן שילהי נוטל (קמ"ב ע"א) שכח ארנקי בסרטיא או בחצר מניח עליה ככר או תינוק ומטלטלה ורב אשי אמר לא אמרו ככר ותינוק אלא למת בלבד משמע דככר ותינוק נמי אסור שאני התם דפושע בשכחה טפי מבשהחשיך לו בדרך. ועוד יכול לישב שם בעירו ולשמרו או ליתן שם שומר עכו"ם אבל בפחד תפיסה מותר לטלטלן ולהצניען במקום המשתמר".
1. סיכום.
1) ד' סוגיות: מי שהחשיך, מצילין תיק, מצילין מזון, שכח ארנקי.
2) בפחד תפיסה, מותר לטלטל מוקצה.
3) קשה: דליקה. י"ל" לבית וחצר מותר לטלטל מוקצה. א"נ, דליקה חמור.
4) קשה: שכח ארנקי - י"ל, פושע או יכול לשמרו.
2. תוצאה.
1) טלטול מוקצה מותר בשביל בפחד תפיסה, לביתו וחצירו (מסוגיא דף קנג:).
2) אולי טלטול מוקצה מותר בשביל הפסד ע"י דליקה, לביתו וחצירו.
3) לחד מהלך: יכול להציל מזון ג' סעודות אפי' לחצר מעורבת (גמ'), ולביתו וחצירו יכול להציל הכל - עי' סעי' י"א.
4) מטלטלין תיק עם מעות בשביל ספר, אפילו חצר שאינה מעורבת (גמ').
5) בית של אחר בהדלקה, מיקל גם לחצר מעורבת (אפילו כסף).
6) אם הוא פושע או שייך ע"י שומר, יש להחמיר (וכן מג"א ס"ק ב', תו"ש ס"ק ו').

2. הצלת מוקצה בדליקה שלו: דעת ס' התרומה.
1. מיקל – ר"ן (דף סו. ד"ה וכתבו), פרישה (ס"ק א', "לרווחא דמילתא"), מהר"י אבוהב (הו"ד בב"י), ט"ז (ס"ק ב').
2. מחמיר – ב"ח (ס"ק ג', "פשוט דבבית שנפלה בו הדליקה מעולם לא התיר שום חכם"), מג"א (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ה', בה"ל ד"ה ויש, שעה"צ ס"ק ג').
3. מסופק – ב"י (ס"ק ב', "נראה מדבריו דלהציל מפני הדליקה לא פשיטא ליה כולי האי להתיר טלטול דבר מוקצה").
4. יסוד המחלוקת [שיש כאן ב' חששות מתנגדות] - עי' לקמן.

3. טעם: דעת ס' התרומה.
1. משום הפסד לא גזרו.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "אבל בבית הסמוך לדליקה לשם יש מתירין הם סמ"ג וספר התרומה להציל את המוקצה משום פסידא".
2) חת"ס (או"ח סי' ס' ד"ה ועוד) – "הא מייתי רשב"א ור"ן ר"פ מי שהחשיך וה"ה פ"ו ובטור רס"י של"ד והרב"י שם שיטת ר"ת ותוס' והתרומות וסמ"ג דס"ל משום הפסד ממונו התירו לטלטל מוקצה להחביא מפני השוללים וחומסים אע"ג דליכא למיחש שיעבור איסורא [רבא]".
3) גר"ז (סעי' ב') – "אבל יש אוסרים טלטול מוקצה ואפילו במקום הפסד מרובה ואי אפשר להציל בענין אחר וכן עיקר. ואף על פי כן יש אומרים שמותר להציל מעות וכיוצא בהם מפני הדליקה או מפני הליסטים לפי שאדם בהול על ממונו ובודאי יצילם מהפסד ואם לא נתיר לו להציל ע"י טלטול מוקצה יבא לידי איסור חמור שיכבה הדליקה או שיחפירם ויטמינם בקרקע וכיוצא בענין זה (ואף שיכול להצילם בלבד מכל מקום מחמת שהוא בהול ונחפז בהצלתם ימהר להצילם בכל הצלה שתזדמן לו יותר במהרה אף שהיא באיסור חמור כי יאמר איך שאציל לא אציל בהיתר משא"כ כשהתירו לו להציל ע"י טלטול לא יציל ע"י איסור חמור). ומטעם זה יש מתירין אפילו להוציא דרך כרמלית כמ"ש בסי' ש"א אבל לפי שהרבה חולקין על היתר זה לפיכך אין להקל אלא באיסור טלטול שיש אומרים שלא גזרו כלל טלטול מוקצה במקום הפסד מרובה אבל בכרמלית אין להקל כלל".
1) וממילא יש ג' שיטות [וכן מפורש בגר"ז]. להקל מצד הפסד לא גזרו, להקל כדי להציל מאיסור יותר חמור, להחמיר.
2. רק כשיש שיוכל לבא לידי איסור דאורייתא מפני שהוא בהול על ממונו.
1) מ"ב (ס"ק ו') – "טעמם דלמדו מהא דהתירו למי שהחשיך בדרך להוליך כיסו פחות מד"א כדי שלא יעשה איסור חמור ממנו ויוליך אותם להדיא ה"ה נמי בכאן התירו איסור טלטול מוקצה כדי שלא יבוא לכבות הדליקה".
2) ערה"ש (סעי' י"ח, סעי' כ"א) – "אפילו לספר התרומות אינו אלא בלסטים או בדליקה לפי שהענין בהול ויכול להכשל באיסור תורה".
1) וממילא יש ב' שיטות. להקל מצד להציל מאיסור יותר חמור, או להחמיר.

7] בבית שנפלה בו הדליקה: טלטול מוקצה - הלכה.
1. מחמיר – ר"ן (דף סו. ד"ה אלא), סמ"ג (ל"ת ס"ה), ב"ח (ס"ק ג'), עולת שבת (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק א'), עי' גר"א (שעה"צ ס"ק ג'), מאמר מרדכי (ס"ק ב', "ט"ז ... ואין דבריו נראים"), גר"ז (סעי' ב', "וגם אפילו בטלטול לבד אין להקל אלא בבתים הקרובים לדליקה אבל בבית שהדליקה בו אפילו מזונות אסור להציל יותר מג' סעודות וכל שכן מעות"), ח"א (כלל מ"ה סעי' ג', סעי' ח', נשמת אדם ס"ק א'), נהר שלום (ס"ק א'), תהלה לדוד (ס"ק ג'), תורת שבת (ס"ק ו', ס"ק כ"ח).

2. מיקל – מהר"י אבוהב (בדעת הטור), דרך החיים (מוקצה סעי' מ"א, "במקום פסידא מותר לטלטל מעות ודברים המוקצים ... ואפי' בבית שהדליקה בו יש לסמוך על הט"ז שמתיר"), בגדי ישע (ס"ק א', "בהפסד יש לסמוך"), עי' ערה"ש (סעי' כ"ב, "ויש להסתפק אם יש לסמוך על דיעה זו, ואנן נהגינן כדיעה זו"), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א'), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ה ס"ק א').

3. טעמים.
1. יש כאן ב' חששות מתנגדות, דיש חשש של מזיד וע"כ צריך להקל [אין אדם מעמיד עצמו על ממונו], ויש חשש שמא ישכח וע"כ צריך להחמיר [אדם בהול על ממונו].
1) הטעם להחמיר: ב"ח - "דטעמא דאיסורא הוא דאי שרית ליה לאצולי חיישינן שמא מתוך שהוא בהול ישכח את השבת ואתא לכבויי בשוגג ולא אמרינן אי לא שרית ליה אתי לכבויי במזיד דאין אנו אחראין לרשעים".
2) הטעם להקל: ט"ז - "וטפי מסתבר למיחש למזיד מאחר שהוא בהול הרבה על ממונו יכבה במזיד ממה דניחוש אם יהיה מותר שמא ישכח שהוא שבת מחמת טרד' דהצלה".

4. בזמן הזה מקילין: שאין לנו רשות הרבים – איסור והיתר הארוך (כלל נ"ט סעי מ"א), א"ר (ס"ק א', ס"ק ב', א"ז ס"ק א', "ואיסור והיתר הארוך כלל נ"ט [סעיף מא] כתב בזמן הזה שאין לנו רשות הרבים וליכא למיגזר אטו דאורייתא, אם נפלה דליקה אפילו בביתו יכול להציל כל דבר אפילו מעות, דבמקום פסידא אין לחוש לאיסור מוקצה, וכן מפני הגנבים או אנס או פחד תפיסה או מצור ע"כ"), רע"א (סוף הסימן).
1. מראי מקומות – ח"א (כלל מ"ה סעי' ג', סעי' ח', נשמת אדם ס"ק א', "איסור והיתר והביאו גם כן א"ר, אף שלעניות דעתי הוא נגד כל הפוסקים ולא נמצא בשום פוסק כדבריו, והבוחר יבחר ולא אני"), תהלה לדוד (ס"ק י"ט), מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ב' ד"ה ולדינא, "ובאמת דברי הט"ז ודברי האו"ה נסמכים על שני יסודות שונים שחידש בעל התרומות ...").

5. מסקנת הט"ז (ס"ק ב', עי' ס"ק י"ג) - "ובדבר המותר וחשוב ואינו מוקצה נראה דלכ"ע מותר אפי' הרבה בבתים הסמוכים ולא בבית הדליקה".
1. מחמיר – פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ב', ס"ק י"ג, "ומה שכתב ובאותו בית אסור צ"ע דהא כתב באותו בית אף מוקצה חשוב לכו"ע אף להטור שרי כ"ש היתר חשוב ודוחק לומר טעות סופר יש כאן ולהגיה ולא בבית הדליקה דווקא וי"ל דלדינא לא התיר באותו בית ופוסק כב"י בזה דהטור חולק אף באותו בית").
2. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ו', סוף ס"ק ל'), מאמר מרדכי (ס"ק ב'), דרך החיים (מוקצה סעי' מ"א, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – עי' מ"ב (ס"ק ד', "משמע". שעה"צ ס"ק ג', "שרוצה לצדד". בה"ל ד"ה ויש, "מצדד").

6. אין מוחין בידו – בה"ל (סעי' ב' ד"ה ויש, שעה"צ ס"ק ג'), עי' כף החיים (ס"ק ט"ז, "ורק בשעת הדחק יש לסמוך המתירים"), ששכ"ה (פרק מ"א הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג], "דאין למחות"), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ז), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ב' ס"ק ד').

7. דעת המחבר.
1. סעיף ב', בין בבית הסמוך לדליקה בין בבית שנפלה בו הדליקה – ב"ח (ס"ק ג' ד"ה והבית, "כתב בשלחן ערוך בתחלה (ס"א) בדברים המותרים לחלק בין בית שנפלה בו הדליקה לבית הסמוך לדליקה כמו שכתב רבינו והוא על פי רבינו תם וכמו שמפרש הרא"ש ואחר כך כתב (ס"ב) דבמעות ושאר דברים המוקצים יש מתירים ויש אוסרים וכו' ומשמע דיש מתירין אפילו בבית שנפלה בו הדליקה ויש אוסרין אפילו בבית הסמוך לדליקה").
2. סעיף ב', רק בבית הסמוך לדליקה – פרישה (ס"ק א' ד"ה והכי), מג"א (ס"ק א'), נחלת צבי (ס"ק א'), עטרת צבי (ס"ק ג'), עולת שבת (ס"ק ב'), מאמר מרדכי (ס"ק ב', "ודלא כהרב ב"ח"), מ"ב (ס"ק ה', "היינו דוקא בבית אחר שאינם בהולים ולא בבית הדליקה וכנ"ל בס"א").

8. אנשים אחרים: להציל בשבילו בבית הדולק.
1. אפשר שנחשב כמו בית אחר [רק, שאין יכול לבקשם שיצילו בשבילו] – ח"א (כלל מ"ה סעי' ז', "ונראה לי דאפשר דלפי זה גם אחרים חוץ בעל הבית ואשתו ובניו מהבית שהדליקה בו שהם בהולים. אבל אנשים אחרים שאינם בהולים כל כך, מותר להם להציל בשבילו ואפילו מעות, דאין בו אלא איסור מוקצה. אבל אסור לטלטל בשבילו בכרמלית"), מ"ב (ס"ק ד', ס"ק כ', "ואפשר"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז', "דברי סברא הם"), ששכ"ה (פרק מ"א סוף סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א], דפו"ח הע' י', "יש מקום להתיר להציל כל דבר"), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ו ד"ה כתב), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ב' ס"ק ה', הע' ח').
2. מחמיר – גר"ז (סעי' ז', "כשם שהוא אינו רשאי להציל יותר מג' סעודות כך אחרים אינם רשאים להציל לו"), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק ג'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ד', ס"ק ח', "הח"א ...").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ל"ב סעי' כ"א).
1) תהלה לדוד (ס"ק ט"ו) – "שאמר הצילו ... דאין יכולים להציל כיון שמצילין בשבילו הו"ל כאילו הוא בעצמו מציל יותר מג"ס".
2) ששכ"ה (פרק מ"א דפו"ח הע' מ"א) – "ולכאורה מראה שמזה שהתיר שם לטלטל אף מעות, י"ל דמותר להם לטלטל אף אם לא עשו עירוב, ובלבד שלא יוציאו אלא לחצר שאינה מעורבת, אבל לא לכרמלית וכ"ש לא לרה"ר".
3) עי' סעי' ט': שהח"א הגר"ז והמ"ב, הם לשיטתו. 

9. ממון של אחרים בבית שנפלה בו הדליקה, להציל על ידי בעל הבית [ולא ע"י בעל הממון].
1. חת"ס (או"ח סי' פ"ב ד"ה מ"מ) – "מעתה מסברא י"ל כל שהתירו לטלטל בממון של עצמו מותר נמי בהשבת אבידה לחברו לכל מר כדאית ליה, ולא מטעם דחי' דאתי השבת אבידה ודחי אלא כיון דבשלו התירו משום דבהול, נמצא ליכא במקום הזה גזירת טלטול מוקצה וא"כ במקום מצוה לא יתחילו לגזור בתחלה, ולא שייך העמידו דבריהם כיון דבמציאה לא גזרו מעולם למה יתחילו בביטול מצות עשה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ד') – "ויש מתירים לטלטל. מצינו בשו"ע מחלוקת ויש מתירים לטלטל מוקצה במקום הפסד הבא פתאום, והטעם הוא מפני שבהול על ממונו ויבא לעשות איסור, ויש להסתפק מה הדין בממון של אחרים לענין דין זה של מי שהחשיך המבואר בסי' רס"ו סעי' ב' – ז', או להציל מדליקה וגנבים, ואפשר דהרי יש מצות השבת אבידה ולא אסור רק מפני שגם בשלו אינו מחזיר - ב"מ דף ל' ע"ב - בגלל האיסור שבדבר, משא"כ הכא דבשלו שרי לכאורה יהא מותר גם בשל אחרים, אך אפשר דבנד"ד בשלו ג"כ אסור רק כיון שבהול על ממונו מתירים לו שלא יעבור על איסור חמור משא"כ בשל חבירו, וגם יתכן בגלל הטעם של לא דחינן איסורא מקמי ממונא".

10. מראי מקומות.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ז', עמ' רל"ז) – "בשו"ע כתב דאם באים אנסים לגוזלם במקום פסידא אין לחוש לאיסור מוקצה ומותר להחביא המעות ויש אוסרים. ונראה דהיינו אנסים כאלו שאין בעה"ב מנסה להעמיד עצמו על ממונו, מחמת שיודע שלא יצליח לגבור עליהם, דאם הוא בכה"ג דשייך דינא דהבא במחתרת דיכול ומותר להורגם, א"כ עד שיעשה איסור דאורייתא להורגם יחביא המעות. ונראה עוד דאם הוא בכה"ג של הבא במחתרת, מותר להחביא את המעות אף אם רק התחיל לחתור".

8] בבית הסמוך לדליקה: טלטול מוקצה [או הצלת מוקצה מאונס] - הלכה.
1. הגדר.
1. בהפסד הבא פתאום – ס' התרומה (סי' רכ"ו, "בפחד תפיסה מותר לטלטלן ולהצניען במקום המשתמר"), ח"א (כלל ס"ז סעי' כ', "ודוקא בהפסד שאינו בהול עליו, כירידת גשמים, שיכול לקרות לנכרי לטלטלן או לכסותן בעצמו. אבל היזק שבא פתאום על אדם, כגון דליקה או שמתירא מגנבים וגזלנים, מותר לטלטל אפילו מעות על ידי ככר או דבר המותר. ויש מתירין אפילו בלא דבר המותר (סימן של"ד סעיף ב' וסעיף י"ז)"), גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ט').

2. ראשונים.
1. מחמיר – רמב"ן (דף קנג. ד"ה הא), רשב"א (עה"ק ש"ג ס"ב, חי' דף קנג. ד"ה אין, שו"ת ח"ד סי' רע"ז), מ"מ (פרק ו' הל' כ"ב), ר"ן (דף סו. ד"ה אלא), טור (סעי' ב').
1) אפילו עכו"ם – רשב"א (ח"א סי' תשפ"ד, ח"ד סי' רע"ז).
2. מיקל – ס' התרומה (סי' רכ"ו, לשונו מובא לעיל), סמ"ג (לאוין ס"ה), בשם תוס' (ראשונים), בשם מהר"ש (דרשותיו סי' נ"ז, או נ"ט).

3. פוסקים.
1. מחמיר – כללי המחבר (עי' לקמן).
1) מיקל בעכו"ם – מחבר (סי' ש"ז סעי' ה', סעי' י"ט).
2) מראי מקומות – מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק ח').
2. מיקל – ב"ח (ס"ק ג'), עי' מג"א (ס"ק ג'), מלבושי יו"ט (ס"ק א'), ח"א (כלל מ"ה סעי' ו', "הבתים שאין הדליקה בהם רק שסמוכים לדליקה, כיון שאינם בהולים כל כך, ואדרבה אם לא נתיר להם להציל, יחללו שבת. ואם נתיר להם להציל, יצילו בהיתר ולא יבואו לכבות, ולכן התירו חכמים להציל אפילו מעות ולא חיישינן לאיסור מוקצה במקום הפסד, ומותרים לטלטל ולהציל ברשות היחיד. ואפילו ברשות הרבים מותר לטלטל פחות פחות מד' אמות, דהיינו שבכל פחות מד' אמות יעמוד. ובלבד שלא יוציא מרשות היחיד לרשות הרבים"), גר"ז (סעי' ב', עי' סוף סעי' י"ח, לשונו מובא לעיל), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ג', ס"ק כ"ח), מ"ב (ס"ק ו', "ועיין בב"ח שהכריע כהמתירין [והעתיקו כמה אחרונים את דבריו]"), ערה"ש (סעי' כ', "וגדולי האחרונים הסכימו לפסק ספר התרומה [ב"ח ומג"א סק"ג] דבאמת אטו לבד הוצאה ליכא חששות דאורייתא שהרי יכול לחפור בארץ ולהטמינם וכיוצא בזה [שם]"), תורת שבת (סעי' ב'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ט'), חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ו', עמ' רל"ו), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ז), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ג').

4. כללי המחבר.
1. יש אומרים ויש אומרים, הלכה כבתרא – יד מלאכי (כללי שו"ע אות י"ג), עי' שד"ח (כללי הפוסקים), מ"ב (סי' תרמ"ח ס"ק מ"ד, "ולדינא יש להחמיר כדעה בתרייתא מדנקט אותה המחבר לבסוף"), כה"ח (ס"ק ט"ז, ס"ק נ"ד, "דכל היכא שכותב הש"ע יש מתירים ויש אוסרים דדעתו לפסוק כדעת האוסרים ורק בשעת הדחק יש לסמוך המתירים"), ילקוט יוסף (הע' ט' ד"ה ואולם, הע' י"ד ד"ה ומרן), עי' נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ז).

5. לכרמלית: למקילים לעיל.
1. מחמיר – גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), מ"ב (סוף ס"ק ד', בה"ל סעי' ב' ד"ה דבמקום), ערה"ש (סעי' י"ט, "ואפילו לדיעה זו אינו אלא להציל לחצר המעורבת אבל לשאינה מעורבת לא התירו וכל שכן לכרמלית"), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ט').
2. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ו').

6. טעמים להקל.
1. להציל מאיסור חמור [רק בחשש שיוכל לבא לידי איסור דאורייתא מפני שהוא בהול על ממונו] – ב"ח (ס"ק ג', "הכא נמי אי לא שרית ליה להציל ממונו שיש בו איסור מוקצה שהוא קל אין אדם מעמיד עצמו על ממונו ואתא לחפור בקרקע במזיד ולהטמין ממונו שם להצילו מפני הדליקה או מן האנס או להוליכו חוץ לעיר למקום אחר בסרטיא דאית בה רשות הרבים גמורה וכיוצא בזה מאיסורי דאורייתא"), מג"א (ס"ק ג', "נ"ל דדוק' מפני הלסטי' או מפני הדליקה התירו דהדבר בהול וחיישי' שיבא לידי איסור דאורייתא"), תוס' שבת (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ו', מ"ב סי' ש"ח ס"ק קמ"ו [לשונו מובא לקמן], שעה"צ סי' רע"ט ס"ק ג' [לשונו מובא לקמן], "נ"ל דדוק' מפני הלסטי' או מפני הדליקה התירו דהדבר בהול וחיישי' שיבא לידי איסור דאורייתא"), ערה"ש (סעי' כ', לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות ב', ח"ג סי' צ"א, לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ו', עמ' רל"ו), טלטולי שבת (פרק כ"א הע' א'), ארחות שבת (פרק י"ט הע' ש"ו, לשונו מובא לקמן).
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ו', עמ' רל"ו) – "ונראה דהכי נמי דבזמנינו אע"פ שאין הדרך להטמין בקרקע, מ"מ איכא חשש שמא יעשה איזה מלאכה אחרת ומשו"ה יש להתיר לטלטלם להצילם".
2) לכאורה אסור לאדם אחר, לטלטל המוקצה בשביל הבעל החפץ.

7. טעמים להחמיר: מה החילוק בין כאן והדין של מי שהחשיך בדרך (סי' רס"ו) - הכלל שאין אדם מעמיד עצמו על ממונו.
1. שב ואל תעשה [דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו היינו בממון שהוא אחוז בידו להפסידו].
1) רמב"ן (דף קנג.) – "הא דאמרינן קים להו לרבנן דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו. ה"ק שאין אדם יכול לזרוק ממונו מידו להפסד ומש"ה שרו ליה שבות דלא ליתי לידי איסור דאורייתא, משא"כ בדליקה שלא התירו לו אמירה לגוי ואדרבה אמרו (קי"ז ב') אי שרית ליה אתי לכבויי, ומסתברא דוקא החשיך לו בדרך שבו ביום גדשו סאה וחששו שמא יקל לומר עדיין יש שהות ביום אבל שכח בשבת והוציא כיסו לרה"ר או לדרך לא התירו לו כלום, והא דאמרינן בפ' נוטל (קמ"ב ב') פעם אחת שכחו ארנקי מלאה מעות בסרטיא ואמרו הניחו עליה ככר או תינוק וטלטלוה, במחיצה של בני אדם קאמר אבל לטלטלה פחות פחות מד"א לא אמרו אלא במי שהחשיך בדרך, תדע דהא מסקנא התם לא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד והכא שרי טלטול והולכה פחות פחות מד"א, אלא ש"מ שאני כיס שבידו שאין אדם מוצא לבו לזרקו. ומכאן נלמוד למי שבאו לסטים בביתו שאינו נוטל מעות מפניהם להטמינן אלא הרי לסטים כדליקה ושנינו (קט"ז ב') תיק הספר עם הספר אע"פ שיש בתוכו מעות, הא בשביל הפסד המעות ושאר הנכסים לא נתיר הצלתן ולא אמירה לגוי כבה ואל תכבה, ואע"ג דהתם נמי איכא למיחש מתוך שאדם בהול על ממונו אי לא שרית ליה אתי לכבויי כדאמרינן בפ' במה אשה יוצאה (ס"ה ב') במערימין בדליקה ואפ"ה לא שרינן אלא הצלה דדבר הראוי למקום הראוי, ואם היתה הצלה זו דומה לכיס שבידו בדרך יציל לכל מקום שלא יהא בו איסור תורה ויאמר לגוי להדיא כבה, אלא ש"מ דין אחר הוא במחשיך וכיס בידו ממש, ומסתברא נמי דדוקא במחשיך אבל בשוכח ומוציא כיסו לדרך אסור, ובעל התרומות מתיר להציל כיסו מפני הליסטין הבאים בביתו ואין בדבריו טעם".
2. רק להציל מאיסור חמור [דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו היכא דחיישינן שיבוא לידי איסור חמור].
1) רשב"א (דף קנג.) – "אין דינם של רבותינו הצרפתים ז"ל נראה בעיני, דהכא לאו משום הפסד התירו לו לטלטלו ולהעביר פחות פחות מארבע אמות, אלא מפני שהוא במקום שאם לא תתיר לו כן אינו מעמיד עצמו על ממונו ואתי לידי איסורא דאורייתא, ותדע לך שהרי שנינו הגיע לחצר החיצונה נוטל כלים הניטלין בשבת ושאינן ניטלין בשבת מתיר חבלים והשקים נופלין מאיליהן, ואמרינן בגמ' דאפילו בשליפי רברבי דקרני דאומנא דהוי הפסד מרובה לא חששו ומאבדן ביד ואע"פ שעד עכשו התרתו בטלטולן בעודו בדרך, דאלמא שמעינן מינה בהדיא דלא התירו לו כלל משום הפסד ממונו אלא מפני שהוא במקום שקרוב לבא בו לידי איסורא דאורייתא, אבל מי שמתירא מפני לסטים מאי איכא, אי לא שרית ליה אתי לטלטולי, אטו כדי שלא יבא לידי טלטול מי שרינן ליה טלטול, הלכך לא שרינן ליה כלל כן נראה לי".
2) טור (סעי' ב') – "ונ"ל שהוא אסור שלא התירו למי שהחשיך לטלטלו פחות פחות מד' אמות אלא כדי שלא יבא לידי איסור דאורייתא לטלטלו בהדיא אבל הכא דליכא למיחש שיבוא לידי איסור גדול מזה שודאי ירא להוציאו מפניהם אסור ועוד אפילו אם מוציאו אין איסור דאורייתא לדידן שאין לנו רשות הרבים".
3) מ"ב (ס"ק ו').
1) מג"א (ס"ק ב') – "ועוד אפי' יוציאנו ליכא איסורא דאורייתא שאין לנו ר"ה בזמן הזה (טור) וא"כ מי שהחשיך נמי אסור בזמן הזה וצ"ע".
2) גר"ז (סי' רס"ו קונ"א ס"ק ב') – "כתב [המג"א] עיין סי' של"ד ס"ב, וכונתו ששם הניח בצ"ע אם יש להתיר מי שהחשיך בזמן הזה להאוסרים שם, ואף להמתירים שם היינו ג"כ כדי שלא יבאו לידי איסורא דאורייתא עיין שם במג"א, וכן כתב הט"ז שם שמא יעשה איזו מלאכה להצניע הממון עיין שם, אם כן הכא דלא שייך למימר הכי ... אבל בלא רכיבה משמעות כל האחרונים כאן שיש להתיר אף בזמן הזה ...".
3. שבא פתאום [דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו רק אא"כ אין השעה דחוקה לו כל כך שיהא לבו בהול עליו].
1) ר"ן (דף סו. ד"ה אלא) – "כך אני אומר דהיינו טעמא דשרו ליה רבנן הכא ובדליקה לא שרו לפי שכל הפסד שהוא נופל פתאום שאפילו בלא אסור שבת אדם בהול עליו וצריך שימהר הצלתו כגון דליקה בכה"ג שייך למימר מתוך שאדם בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לכבויי לפי שמתוך שהדבר נחפז הרבה ואין לבו עליו אי שרית ליה מידי אף הוא לא יתן דבריו לשיעורין ואתי לכבויי דכל בכי האי גוונא טפי איכא למיחש למתוך שאדם בהול ממאי דאיכא למיחש לאין אדם מעמיד אבל הכא אין השעה דחוקה לו כל כך שיהא לבו בהול עליו ואי שרית ליה אף הוא יציל בההוא גונא דשרית ליה בלחוד ואי לא שרית ליה מידי אף הוא לא יעמוד עצמו על ממונו ויציל כי היכי דבעי והיינו לישנא דלעיל אמרינן מתוך שאדם בהול והכא אמרינן לפי שאין אדם מעמיד עצמו כך נ"ל ובההיא דפרק נוטל [דף קמב:] אע"פ שאין הדבר נחפז שיהא לבו בהול עליו היינו טעמא דלא שרי ליה רבנן לפי שכיון שבעיר הוא ואפשר לו לישב ולשמור עד לערב לא שייך למימר אין אדם מעמיד עצמו על ממונו שהרי יכול הוא להציל ממונו בלא דחיית איסור ולענין לסטים נראין הדברים שלבו של אדם בהול עליהן כדליקה שהרי הצלתן נחפזת אפילו בלא איסור שבת ואי שרית ליה מידי אתי לידי איסורא דאורייתא זהו דעתי".
4. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ב').

9] טלטול מוקצה במקום הפסד.
1. בכלליות.
1. מיקל [אא"כ הוא הפסד מועט].
1) תפארת ישראל (פרק ט"ז אות י"ב, כלכלת שבת הכלל בכל פרטי מוקצה אות ג') – "מותר לטלטל מוקצה להדיא מפני ד' דברים ... משום פסידא ... אילה"ק מסחורה הנפסדת מגשמים או מד"א, או חבית שנשברה, דמותר להצל רק ע"י כותי [ש"ז י"ט], התם מיירי בהפסד מועט ולא חששו ליה (כשבת קנ"ד ב'). וגם אין להקשות לדבריו מדליקה דיש אוסרין להצל מוקצה (כשל"ד ס"ב) התם מיירי כמסופק רק שמא ישרף, או משום דבמהומה חיישי' שיכבה. גם אין להקשות מגשמים שיורדין על לבנים, דאפי' לכסותן אסור רק ע"י כותי [כשל"ח מג"א י"א], התם מיירי דאיכא טירחא יתירא. ובכלל במקום פסידא ל"ג בה רבנן".
2) ששכ"ה (פרק כ"ז הע' קנ"ב [דפו"ח, הע' קס"ד]) – "יש להתיר לטלטל החלב מהא דח"א כלל מה סי' ו, דבמקום הפסד יש להתיר טלטול מוקצה, אפי' במקום שאין חשש שמא יבוא לעשות איסור חמור, עיין סי' שלד במ"ב ס"ק ד ו-ו ובב"ח שם".
1) י"ל המגילת ספר (סי' כ"ח הע' ב') – "המ"ב בסק"ד בשם החיי אדם ... והביאור בזה דהיות ואצל אחרים אין החשש של אדם בהול שוב אפשר לדאוג לזה שהוא לא יעמיד עצמו על ממונו ולכן מותר להם לטלטל גם מוקצה בשבילו".
1. קשה: וכי אומרים לו לאדם חטא כדי שיזכה חבירך - עי' סי' רנ"ד סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. מחמיר.
1) עי' שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות ב', ח"ג סי' צ"א) – "ואשר שאל בענין אם מותר לטלטל מוקצה במקום הפסד, עיין או"ח סימן של"ד ס"ב דרק במקום דאיכא חשש שמא יעשה איסור תורה י"א דמותר, אבל סחורה שירד עליו גשם ומתקלקל וכה"ג גם במקום הפסד אסור כמבואר היטב במג"א שם, ועיין בבית מאיר שם הקשה מהמבואר סי' רס"ו ס"ט דמבואר דבמקום הפסד מרובה לא חששו משום מוקצה ומותר לפרוק בנחת, ולכן כ' דדברי מג"א רק במקום שאין הפסד מרובה אבל בהפסד מרובה מותר יע"ש, ולא זכיתי להבין דהתם סי' רס"ו מפורש הטעם משום צער בעלי חיים וכיון דאיכא תרתי צעב"ח והפ"מ התירו, משא"כ האי דהכא וכן משמעות מג"א דבכל ענין אסור, וצ"ע לדינא".
עי' שבט הלוי (ח"ג סוף סי' כ"ט) – "ונהי דלא קיי"ל כן בשו"ע מ"מ במקום הפסד מרובה איכא להקל ע"פ דברי בית מאיר שהבאתי בשבט הלוי שם אות ב' דבמקום הפסד מרובה לא חששו חז"ל לאיסור מוקצה, ונהי דבשאר מוקצה ודאי קשה לסמוך ע"ז דלא מצינו רק בצרוף שמא יעשה איסור תורה, או בצרוף צער בעל חיים וכמשמעות מג"א סימן של"ד, מכ"מ כאן דאינו מוקצה ודאי דהא איכא שיטת רש"י ותוס' דגם לדידן מותר כדאים לסמוך עליהם בהפ"מ בצרוף דברי בית מאיר הנ"ל, ובפרט למש"כ הש"ך יו"ד סו"ס רמ"ב בהנהגת או"ה דבשעת הדחק והפסד מרובה אפשר לסמוך בדרבנן אפילו איחיד נגד רבים יע"ש".
2) נשמת שבת (סי' של"ד סוף אות ע"ה) – "כלכלת השבת ... להלכה לא משמע משאר כל הפוסקים כוותיה".
3) שלמי יהונתן (ס"ק ב', מוקצה ח"ג פרק א' סעי' ז') – "לא התירו טלטול מוקצה ואפילו במקום הפסד, ואע"פ שי"א שמפני הדליקה התירו לטלטל מוקצה, שם כל סברתם שכיון שבהול מחמת הדליקה אם לא נתיר לו יבוא לעשות איסור כיבוי שהוא איסור חמור מאוד, אך בכל שאר המקומות לא התירו איסור מוקצה משום הפסד ממון".
4) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"א, הע' ש"ו) – "אסור לטלטל מוקצה אף באופן שעלול להגרם לאדם הפסד מרובה, וראה הערה. אמנם מותר לומר לנכרי לטלטלו אם הוא במקום הפסד מרובה [עיין גמ' שבת דף קמב: דפעם אחת שכחו דיסקיא מלאה מעות בסרטיא ואסרו לטלטלה משום איסור מוקצה [ועיין שם ברש"י שכתב שמיירי באופן שאין איסור הוצאה כגון שיעשו מחיצה של בני אדם]. ומה שמצינו בסי' של"ד ס"ב דבמקום פסידא אין לחוש לאיסור מוקצה, עיי"ש במג"א סק"ג ובמשנ"ב ס"ק ז' שהכוונה להיתר המבואר בריש פרק מי שהחשיך דבמקום שאדם בהול על ממונו ואם לא יתירו לו איסור קל יבא לעשות איסור יותר חמור, נדחה האיסור הקל, וכן מבואר בספר התרומה שהוא מקור הדין של השו"ע הנ"ל, והאריך המג"א להביא ראיות לזה. ועיין גם בשו"ת שבט הלוי ח"א סי' ס"ב אות ב' שכתב שאף שבספר בית מאיר סי' של"ד ס"ב התיר לטלטל מוקצה במקום הפסד מרובה [וכתב הב"מ שדברי המג"א הנ"ל אמורים במקום הפסד שאינו מרובה] מ"מ ראיית הב"מ צ"ע ומשמעות המג"א שבכל ענין אסור. [אמנם במקום שיש צירופים נוספים להיתר והוא שעת הדחק כתב בשו"ת שבט הלוי ח"ג סי' נ"ט אות ד' דאפשר לצרף שיטת הב"מ הנ"ל, עיי"ש]]").
3. בהפסד מרובה יש להקל.
1) בית מאיר (ריש סעי' ב') – "עיין סי' רס"ו סעיף ט' שם מבואר בהרמב"ם וש"ע דבמקום הספד מרובה לא חשו לטלטול מוקצה ומותר להוריד בנחת כלים מוקצים כדי שלא ישברו. וכן הוא שם בהטור ... העיקר לענ"ד לחלק כדדייק שם הה"מ דבמקום ה"מ לא חשו לטלטל מוקצה וכל הנהו דמייתי המ"א הכא היינו באין ה"מ ... והכי נלענ"ד להכריע להלכה בפלוגתא דהכא דבה"מ יש לסמוך על המתירין ונקרא ה"מ בענין זה לפ"ע העושר וההעני מה שלגבי דידי' חשוב ה"מ".
1) חולק – גר"ז (סעי' ב', לשונו מובא לקמן), עי' שבט הלוי (ח"א סי' ס"ב אות ב', ח"ג סוף סי' כ"ט, סי' צ"א סי' ס"ב, לשונם מובא לעיל), ארחות שבת (פרק י"ט סעי' רכ"א, הע' ש"ו, לשונו מובא לעיל).
4. מראי מקומות – חת"ס (או"ח סוף סי' ס', "העולה מכל זה דלהתוס' ור"ת ותרומות וסמ"ג והר"ן התירו לטלטל מוקצה משום הפסד מרובה, ומבואר נמי דלאו דוקא טלטול מוקצה אלא ה"ה כמה שבותים הקלים ממוקצה ...").
1) מ"ב (סי' רע"ט ס"ק א') – "ומפמ"ג משמע שאם ירא שיכהו או שאר הפסד ממון לכו"ע שרי".
1) שעה"צ (סי' רע"ט ס"ק ג') – "וסיים הפרי מגדים על זה, ועדיין צריך עיון, ונראה שכוונתו דאפילו באופן זה גם כן אינו מתורץ כל כך מימרא דרב דאמר, כדאי הוא ר' שמעון וכו', דמשמע דלר' יהודה דאית לה מוקצה מחמת איסור אסור, והא לקמן בסימן של"ד סעיף ב סבירא לה לדעה הראשונה שם, וכן הסכימו האחרונים שם, דמוקצה במקום פסידא אין איסור לטלטל. אך לפי מה שכתב המגן אברהם שם דדוקא במקום שהדבר בהול דחיישינן שיבא לידי איסור דאורייתא אם לא נתירו בטלטול אבל אם לא בהול לא, אפשר לישב קצת".
2) מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קמ"ו) – "וכמבואר בסימן של"ד במ"א בסק"ג דאיסור טלטול מוקצה הוא אפילו במקום הפסד".

2. ירדו גשמים על סחורה.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק ג') – "נ"ל דדוק' מפני הלסטי' או מפני הדליקה התירו דהדבר בהול וחיישי' שיבא לידי איסור דאורייתא אבל אם ירדו גשמים על הסחורה המוקצה אסור לכ"ע לטלטל ע"י ישראל וכ"מ סי' ש"ח סל"ז ובגמ' שם גבי ריחי' וכ"מ קצת בר"ן פכ"ד וכ"מ סי' של"ח ס"ז דאפי' פירות הראוי' יש אוסרי' לכסות כ"ש פירו' המוקצי' וכ"מ רפ"ה דביצה דקאמ' ה"ה דאפי' אוירא דליבני ואיידי דקתני רישא פירות הראוים וכו' משמע דרישא דוקא פירות הראוי' שרי ועסי' ש"א ס"ה אעפ"י שמדברי השואל ברשב"א לא משמע כנ"ל מ"ש עיקר".
2) גר"ז (סעי' ב') – "וכל זה בדליקה ולסטים וכיוצא בזה שהדבר בהול (ונחפז הוא) מאד (להציל מפניהם) אבל אם ירדו גשמים על סחורה המוקצה כיון שאין הדבר בהול כל כך אין לחוש שיבא להציל על ידי איסור חמור אם נאסור לו הטלטול ולכן אין היתר בזה וכל כיוצא בזה אלא לטלטל על ידי נכרי אם יש שם הפסד גדול כמו שנתבאר בסי' ש"ז".
3) ח"א (כלל ס"ז סעי' כ') - לשונו מובא לעיל.
4) מ"ב (ס"ק ז') – "וכ"ז דוקא מפני הדליקה או הליסטים שבהול הרבה אבל אם ירדו גשמים על סחורה המוקצה ודאי אסור לטלטל ע"י ישראל [כ"כ מ"א ותו"ש וכן משמע בהגר"א]".
5) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ואפילו לספר התרומות אינו אלא בלסטים או בדליקה לפי שהענין בהול ויכול להכשל באיסור תורה אבל אם ירדו גשמים על סחורה המוקצה אסור לכל הדיעות לעשות דבר ע"י ישראל דבזה אין הבהלה כל כך שניחוש שיבא לידי איסור תורה אלא ע"י אינו יהודי מותר".
6) טלטולי שבת (עמ' רנ"ו).
2. רק בהפסד מועט יש להחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת הכלל בכל פרטי מוקצה אות ג') – "אילה"ק מסחורה הנפסדת מגשמים או מד"א, או חבית שנשברה, דמותר להצל רק ע"י כותי [ש"ז י"ט], התם מיירי בהפסד מועט ולא חששו ליה (כשבת קנ"ד ב')".
3. מראי מקומות – טלטולי שבת (פרק כ"א הע' י"א).

3. לטלטל מוקצה כדי להציל ממונו.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק מ"א דפו"ח הע' י"ג) – "והא דמשמע סי' שלד במ"ב ס"ק עז, וכ"ה בסי' שח במ"ב ס"ק קמו, דאסור לטלטל מוקצה משום הצלה, י"ל דשאני התם שמטלטל את המוקצה למנוע הפסד מממונו, וזה חמור טפי, משא"כ בני"ד שמטלטל את המוקצה עצמו כדי להצילו מהפסד, ובזה יש מקילים".
4
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10] הצלת פת - סעיף ג'.
1. האם יכול להערים: הדראה ואח"כ נקיה.
1. מותר בהערמה, אפילו לכתחילה – תוס' שבת (ס"ק ח'), עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', א"א ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק ז', "היינו אפי' לכתחילה (תו"ש)"), מ"ב (ס"ק י"ב, "ואפילו לכתחילה יכול להציל פת הדראה ואח"כ נקיה"), כה"ח (ס"ק כ"ד), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז: ד"ה פת).
2. לכתחילה מחמיר – נחלת צבי (ס"ק ג'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד', "לכתחילה אסור להערים"), עי' תהלה לדוד (ס"ק ז', "וצ"ע").
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ג') – "במשנ"ב סימן של"ד ס"ק י"ב כתב דאפילו לכתחילה יכול להציל פת הדראה ואח"כ פת נקיה, שיוכל לומר מחמת בהילותי שכחתי ולקחתי פת הדראה, ומאידך בסימן של"ה סעיף ג' פסק השו"ע שאסור לאדם להציל מן החבית ולהערים לזמן אורחים, וכת"ק דריב"י [ובתהילה לדוד ואו"ש כתבו שבאמת ברייתא דפת הדראה אזלא אליביה דריב"י שמערימין, אבל לפסוק להלכה את שניהם זה אי אפשר, ובשפ"א כתב ליישב את הסתירה שכל ההיתר הוא אחר שכבר הציל פת הדראה באיסור, אמנם זה לא יתכן למשנ"ב שכתב שמותר לכתחילה]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לתלות אפשר".

2. אם הציל נקי, ויש לו בני בית שנותן להם הדראה.
1. מיקל – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', "מותר באפשר").
2. מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ח'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), מאמר מרדכי (ס"ק ד'), כה"ח (ס"ק כ').
3. מראי מקומות – עולת שבת (ס"ק ד').

3. להציל מכל מין ומין.
1. מיקל – פסקי ריא"ז (דף קכ. ד"ה ולשם), שלטי גבורים (דף מג: אות ד'), דרכי משה (ס"ק א'), מלבושי יו"ט (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ב'), שלחן עצי שטים (המכבה סי' ג'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ב'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ב), תורת שבת (סעי' ג'), כה"ח (ס"ק כ"ג), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).
1) רק אם הציל כבר – תורת שבת (ס"ק ט', "ונלע"ד מדנאמר בגמר' דקי"ז אם הציל היינו שהציל כבר, משמע דבעת שהוא מציל את הבשר צריך לגמור בדעתו לאכול בשר, ואח"כ יכול להתחרט על זה ולומר בגדים אני חפץ, ושרינן ערמה כזה כדי להציל, וכדרך שרמרינן בדקי"ז מעלה את הראשון על מנת לשוחטו ואינו שוחטו, אבל אם בשבת הצלת הבשר כוונתו מיד לאכול דגים אסור לדמוכח בסי' של"ה ס"ג").

4. יש לו מה יאכל.
1. עדיין יכול להציל מזונו – ריטב"א (דף קיז: ד"ה מתני', "מתני' מצילים מזון שלש סעודות. פי' ואפילו יש לו מה יאכל, דהא קתני במתני' (לקמן ק"כ א') שאומר לאחרים בואו והצילו לכם, ואותם אחרים לא סגיא דלא הוה להם מה יאכלו מסתמא, כי לא היו סומכין על פתו של זה, וכן פירשו בתוספות"), שיטה לר"ן (דף קיז: ד"ה ואומר), ב"י (ס"ק י"א ד"ה כתב), מג"א (ס"ק ד'), א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (סוף ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ג', "ואפילו יש לו מה יאכל במקום אחר כל השבת רשאי להציל ג' סעודות מהדליקה לפיכך אפילו אם הציל הוא הרבה רשאים בני ביתו להציל כל אחד ג' סעודות אע"פ שיש להם מה יאכלו ממה שהציל הוא"), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י'), תורת שבת (סעי' א', עי' ס"ק ח' משא"כ בני ביתו) קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' א'), כף החיים (ס"ק ב'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז: ד"ה והנה), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק מ"א אות א').
2. מראי מקומות – ר"ן (דף מג:), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), תהלה לדוד (ס"ק ו').

5. המתענה בשבת.
1. עדיין יכול להציל מזונו – תוס' שבת (סוף ס"ק ח'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י', "וכן אפי' מתענה בשבת ת"ח רשאי להציל דלא חלקו חז"ל [תו"ש]"), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז: ד"ה והנה).
2. מחמיר – מנורה הטהורה (קני המנורה סוף ס"ק ד').
3. מראי מקומות – פתח הדביר (ס"ק ה'), כה"ח (ס"ק כ"ב).
4
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11] יום כיפור - סעיף ד'.
1. להציל לבהמה.
1. מיקל – תורת שבת (ס"ק ב', "ביום הכיפורים שאינו אוכל כלל מי יאמר שאינו יכול להציל לבהמה").
2. יש לדון: שלפי מה שכתבתי בתחילת הסימן בדעת המ"ב, שהצלת מזון לבהמתו נכלל בהצלת עצמו, ואין זה דין חדש של הצלת מזון לבהמתו, א"כ כיון דהצלת מזון לעצמו אסור ביוה"כ, לכאורה ה"ה מזון לבהמתו. [ואולי התורת שבת הוי לשיטתו].

2. להציל לקטן.
1. מחמיר – תוס' (דף קיז: ד"ה אבל), מג"א (ס"ק ו', "והתוס' כתבו דלי"ה עצמו להאכיל בניהם נמי אסור להציל"), תוס' שבת (ס"ק ט'), עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה כדי), כה"ח (ס"ק כ"ה).
2. מראי מקומות – שלמי יהונתן (ס"ק ד' אות א').

3. יו"כ שחל בשבת.
1. חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות י"א, עמ' רל"ז) – "ונראה שיוה"כ שחל להיות בשבת ודאי מותר להציל למוצאי יוה"כ, דרק בשבת קודם יוה"כ לא התירו להציל בשביל מוצאי יוה"כ כיון שיש יום שמפסיק החמירו מפני כבוד שבת, אע"פ שמותר להציל משבת לשבת באופן שאין לו להשיג בינתים מה לאכול".

4. יו"כ שחל ביום ה'.
1. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ו') – "נ"ל דאע"ג דלא מקלע י"ה ושבת סמוכים להדדי כתבו דין זה לאשמעי' דאם י"ה ביום ה' וידע שלא ימצ' לקנות ביום ו' מצילין".
2) גר"ז (סעי' ד').
3) מ"ב (ס"ק י"ג).
4) ערה"ש (סעי' כ"ד).
2. מחמיר.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק ט') – "והמג"א ... ואין זה ברור כ"כ דאפשר דשבות קרובה התירו ושבות רחוקה לא התירו ... ויותר נראה דנ"מ לאותן הנוהגין לעשות שני ימים יוה"כ".
3. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק כ"ה).

5. הטעם: שמיוה"כ למוצאי יה"כ מצילין מזון סעודה אחת.
1. מפני הסכנה.
1) תוס' שבת (ס"ק י').
2) גר"א (על סעי' ד').
3) מ"ב (ס"ק י"ד) – "מפני הסכנה שיתענו עוד כשלא יזדמן להם מה לאכול ומ"מ בשבת לא רצו להתיר מה"ט למוצאי יוה"כ דחמירא".
2. מפני עגמת נפש.
1) גר"ז (סעי' ד') – "מפני עגמת נפש".
3. ב' טעמים, עגמת נפש וסכנה.
1) ר"ן (דף מג:, חי' הר"ן דף קיז:) – "והיינו טעמא דשרי מפני עגמת נפש מידי דהוה אקניבת ירק דשרי [שבת קיד ב] מן המנחה ולמעלה והכי איתא בירושלמי בהדיא דגרסינן התם ביום הכפורים מה אית לך על דעתיך דרבנן לא יציל כלום כ"ע מודו שמצילין מזון סעודה אחת מפני הסכנה".
2) ריטב"א (דף קיז: ד"ה אבל) – "דאע"ג דהויא הצלה מיום הכפורים לחול אפ"ה התירו מפני עגמת נפש שלא תתעכב לו אכילתו בלילה, וכן הוא בירושלמי דגרסינן התם (ה"ג) ביום הכפורים מאי אית לך כל עמא מודו שמצילים מזון סעודה אחת מפני הסכנה, אבל משבת ליום הכפורים אסרו דאיכא קדימת יום אחד, דהא אפשר ליה למיטרח למוצאי יום הכפורים ואע"פ שיתעכב קצת לא חששו לעגמת נפש".
3) מג"א (ס"ק ז') – "מפני עגמת נפש ובירוש' משמע מפני הסכנה (פי' שיתענו) (ר"ן) וצ"ל דבשבת לא רצו להתיר מה"ט למוצאי י"ה דחמירא".
4) כה"ח (ס"ק כ"ו).
4. משום טירחא.
1) ערה"ש (סעי' כ"ד) – "וזה שלא התירו להציל משבת למוצאי יום הכיפורים משום דלא רצו הטורח של שבת על מוצאי יום הכיפורים משא"כ יום הכיפורים הוי אורחא דמילתא".
2) תורת שבת (ס"ק י"א) – "כתב המג"א הטעם דבשבת החמור לא רצו להתיר למוצאי יו"כ, ולפ"ז אם חל יו"כ בשבת אסור להציל למוצאי יו"כ. ואין נראה לע"ד, דבירושלמי פי"ו נאמר הטעם מפני הסכנה, ומי זה יאסור דבר בשבת במקום חשש סכנה, עי' בסי' שכ"ח ושכ"ט ותרי"ז ותרי"ח, אבל הטעם הוא דאסור לטרוח משבת ליו"כ, היינו למוצאי יו"כ שחל ביום א' כמ"ש רש"י, ובגמרא דקי"ז איירי בזמן שקידשו ע"פ ראיית הלבנה, והטעם משום שיכול לטרוח ולייתא ביו"כ עצמו, כי היכא דשרי בקניבת ירק, אבל אם חל יו"כ בשבת י"ל דשרי".
5. ציץ אליעזר (חכ"ב סי' כ"ה) – "סימן של"ד סעי' ד' בכזאת: מצילין מיוה"כ לשבת אבל לא משבת ליוה"כ ויו"ט ולא לשבת הבאה, אבל מיוה"כ למוצאי יוה"כ מצילין מזון סעודה אחת. ומסביר המשנ"ב בס"ק י"ד (ומציין בשעה"צ המקור מהמ"א) שלכן מצילין מיוה"כ למוצאי יוה"כ שהוא מפני הסכנה שיתענו עוד כשלא יזדמן להם מה לאכול. ומ"מ בשבת לא רצו להתיר מה"ט למוצאי יוה"כ דחמירא עכ"ל. ועל זה שואל כבו' דהיכן מצינו בכזאת שלא יתירו דבר בשבת בגלל חשש סכנה מפני דחמירא יותר מיוה"כ. והקושיא היא חמורה ולפלא על נו"כ השו"ע שלא העירו בזה. והנה בר"ן על הרי"ף בר"פ כל כתבי שלשם מציין המג"א בסק"ז המקור לכך עיינתי וראיתי שמראש הוא כותב הטעם לכך שמצילין מיוה"כ למוצאי יוה"כ שהוא מפני עגמת נפש בלבד ומידי דהוה אקניבת ירק דשרי, ורק לאחר מיכן הוא מזכיר מהירושלמי שכתוב בלשון שמצילין מזון סעודה אחת מפני הסכנה, וניתן איפוא לפרש שתפס אבל לעיקר הטעם בזה אליבא דידן דהוא מפני עגמת נפש, והכי ראיתי באמת בחידושי הר"ן על מס' שבת, שלא מזכיר בכלל מהטעם של "מפני הסכנה", אלא כותב הטעם שהזכירו בגמ' דידן לאסור משבת ליוה"כ, מפני דסד"א דמשבת ליוה"כ אע"ג דלצורך חול הוא שיציל דהא במוצאי יוה"כ ירעב נפשו ותאבל עליו נפשו שימתין מעונה עד שיקנה ויתקן ואפ"ה לא, כ"ש שלא יציל לצורך יו"ט עיי"ש. הרי לנו שהר"ן לא הזכיר בכאן בכלל ענין של סכנה בכך, אלא כתב רק הטעם של עגמת נפש שירעב נפשו וכו'. ומשמע שתפס טעם זה לעיקר, אבל ולא חשש לסכנה בכך. וניתן איפוא לפרש בכזאת גם בדברי המג"א שם באשר מקודם לזה כתב רק הטעם של עגמת נפש, ורק לאחר מיכן הוסיף להזכיר גם זאת דבירושלמי משמע מפני הסכנה, וניתן על כן לפרש שסיום דבריו שמנמק דצ"ל דבשבת לא רצו להתיר מה"ט למוצאי יוה"כ דחמירא מוסב על הטעם והנימוק העיקרי שכתב בראשית דבריו שהוא מפני עגמת נפש, ושסכנה ממשית אין בכך. אבל על המשנה ברורה שהזכיר בדבריו רק הנימוק על מפני הסכנה שיתענו עוד, תיקשו שפיר קושית כבו' דא"כ מדוע לא התירו משום כך גם משבת למוצאי יוה"כ. ובפרט שהמדובר לא בעשיית מלאכה דאורייתא. ומצאתי בספר תורת שבת ... ועוד יעוין בספר שבת של מי על מס' שבת ד' קי"ז שמתלבט בזה בסוגין דגמרא שם והירושלמי. ורוצה להעמיד דסוגיין דידן מיירי ליוה"כ עצמו להאכיל לתינוקות דקא סלקא דעתין דלישרי קמ"ל דאסור, אבל לעולם למוצאי יוה"כ שרי, ושוין לטובה גמרין והירושלמי ע"כ. עיי"ש".
4
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12] שיעור סעודה - סעיף ה'.
1. אדם.
1. כשיעור אדם בינוני, אפילו רעבתן – מחבר (סעי' ה'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק ט"ו, "דלא חלקו חכמים בשיעור ג"ס בין להקל בין להחמיר"), ערה"ש (סעי' כ"ד), כה"ח (ס"ק כ"ז), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' א'), ששכ"ה (פרק מ"א הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ'], הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"א]).
2. לרעבתן כמזונו – גר"א (על סעי' ה', "מצילין כו'. ירוש' שם וגירסתינו לרעבתן כמזונו ע"ש"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ו'), תורת שבת (סעי' ה', ס"ק י"ב).

2. מאכל שאינו ראוי להם.
1. מחמיר – פתח הדביר (ס"ק ד'), תורת שבת (ס"ק י"ב, "הת"ש ... א"נ לע"ד, דבמשנה בשבת דקי"ז נאמר הראוי לאדם לאדם").
2. מראי מקומות – תוס' שבת (ס"ק י"א, "ויש להסתפק"), כה"ח (ס"ק כ"ח).

3. בהמה.
1. מה שדרכה לאכול – קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ד', "ושיעור סעודה לבהמה, לא מסתבר דחשבינן כשיעור שדרך בהמה בינונית לאכול וכמו שחושבין לכל אדם בבינונית, דשאני בהמה שאם לא תאכל כפי רגילותה יהי' צעב"ח, וכמ"ש החו"י (סו"ס קצ"ו) דלענין צער חמור בהמה מאדם משום אדם שהוא בר דעת יכול להבליג על צערו, ע"כ נראה דמצילין לכל בהמה לפי מה שדרכה לאכול בכל יום, ואם אוכלת מעט מצילין מעט אע"פ שהוא פחות משיעור בינונית, דלא אמרו בבהמה שיעור בינונית"), פסקי תשובות (אות ב').
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"א הע' ב' [דפו"ח, הע' כ']).
1) יש לדון: לפי מה שכתבתי לעיל בדעת המ"ב, שהצלת מזון לבהמתו נכלל בהצלת עצמו, ואין דין חדש של הצלת מזון לבהמתו. וכיון הצלת מזון לעצמו יכול להציל רק מזון בינוני, ה"ה מזון בהמתו. [וקצות השלחן הוי לשיטתו].
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף ה' - דליקה בשבת	



13] מצילין בפעם אחת - סעיף ו'.
1. משנה (דף קכ.) – "מצילין סל מלא ככרות אע"פ שיש בו מאה סעודות ועיגול של דבילה וחבית של יין".
1. גמרא (שם) – "והא תנא ליה. רישא ג' סעודות ותו לא. אמר רב הונא לא קשיא כאן בבא להציל כאן בבא לקפל, בא להציל מציל את כולן בא לקפל אינו מקפל אלא מזון ג' סעודות. ר' אבא בר זבדא אמר רב אידי ואידי בבא לקפל ולא קשיא כאן לאותה חצר כאן לחצר אחרת. בעי רב הונא בריה דרב יהושע פירש טליתו וקיפל והניח וקיפל והניח מאי כבא להציל דמי או כבא לקפל דמי ... ש"מ כבא להציל דמי ושפיר דמי".

2. להניח הרבה כלים מלאים תוך הטלית ולהוציאם בבת א': ראשונים.
1. מחמיר, אלא במביא כלים מלאים ומערן בתוך הטלית ואח"כ מוציא הטלית מלאה אוכלין – רמב"ן (ריש דף קכ., "ובעיא דרב הונא בריה דר' יהושע היא מעין שתיהן שלא הציל הכלים בתוך טליתו אלא שפכן והניח האוכלין שבשנים או שלשה כלים בתוך טליתו והצילן"), מ"מ (פרק כ"ג הל' כ"ג, "ופירשו בתוס' שהביא כלים הרבה וקפל טליתו עליהן והוציא הטלית מקופל על הכלים המלאים. אבל הרמב"ן ז"ל פירש שזה אסור הוא כיון שהמזון בכלים מוחלקין ולא התירו אלא במביא כלים מלאים ומערן בתוך הטלית ואח"כ הוציא הטלית מלאה אוכלין וכ"נ מדברי רבינו ועיקר").
2. מראי מקומות – תוס' (דף יט: ד"ה וחד), רשב"א (דף קכ.), ר"ן (דף מה. ד"ה הלכך, "ונראה מדברי רבותינו בעלי התוס' ז"ל שאפילו קפל והניח כלים הרבה תוך כלי אחד כבא להציל דמי ושרי אבל מדברי רש"י ז"ל נראה דדוקא כששופך מה שבאותן הכלים לתוך כלי אחד הוא דשרי אבל במוציא כלים הרבה אע"פ שהן מקופלין בתוך כלי אחד כבא [לקפל] דמי ואסור").

3. להניח הרבה כלים מלאים תוך הטלית ולהוציאם בבת א': פוסקים.
1. מחמיר, אלא במביא כלים מלאים ומערן בתוך הטלית ואח"כ מוציא הטלית מלאה אוכלין – מג"א (ס"ק ח', "אבל להניח הרבה כלים מלאים תוך הטלית ולהוציאם בבת א' אסור כיון שהם כלים מחולקים (מ"מ ור"ן)"), תוס' שבת (ס"ק י"ב), תפארת ישראל (פרק ט"ז אות ט"ז), גר"ז (סעי' ו'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ח'), מ"ב (ס"ק ט"ז, "אבל להניח הרבה כלים מלאים תוך הטלית ולהוציאם בבת אחת אסור כיון שהם כלים מחולקים"), ערה"ש (סעי' כ"ה), תורת שבת (סעי' ו'), כה"ח (ס"ק ל"א), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ב'), חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ט', עמ' רל"ז).
2. מיקל – עי' תהלה לדוד (ס"ק י', "ועבב"י שיש מתירין ... ואפשר שיש לסמוך ע"ז לדידן שכתב האו"ה לדעת הספ"ת דכיון דל"ל רה"ר מותר להציל כל דבר").
3. מראי מקומות – מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ז').
1) תורת שבת (ס"ק י"ג) – "ונלע"ד דבשני כלים דנקט לאו דוקא, דה"ה אם הציל בכלי אחד מזון סעודה אחת אעפ"כ יכול להציל בכלי השני אפי' מאה סעודות, ואפי' בכלי השלישי י"ל דמצי להציל מאה סעודות בבת אחת".
2) חזו"א (או"ח סי' ס' סוף ס"ק א') – "וכלים בתוך כלי אסור להוציא אף אם היו מונחין כן קדם הדליקה".
3) חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' סוף אות ט', עמ' רל"ז) – "ונראה דהכי נמי אם המאכלים מונחים בתוך שקיות ניילון חשיב כלים נפרדים".
4) לכאורה יש לחלק: שאם האוכל נשאר בתוך הכלי גם בזמן האכילה, ה"ז כמו קליפה. למשל, פחית של קפה או שקית של פרוסות לחם. אמנם כשמשתמש בהכלי כדי להעביר ממקום למקום, יש לדון.

4. הטעם.
1. נראה ככמה הוצאות – ערה"ש (סעי' כ"ה, "אבל להעמיד הכלים בהטלית ולנושאן ביחד אסור כיון שהם בכלים נפרדים נחשבים ככמה משאות"), הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' כ"ז [דפו"ח, הע' כ"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה', "וצריכים לומר שכשמוציא בכלים נפרדים הרי זה נראה ככמה הוצאות").
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק מ"א הע' כ"ז [דפו"ח, הע' כ"ט]).
4
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14] הצלת כלי תשמישו - סעיף ז'.
1. משנה (דף קכ.) – "מצילין ... ולשם מוציא כל כלי תשמישו".
1. כגון כוסות וקיתוניות – רש"י (שם ד"ה כל), מחבר (סעי' ז'), פוסקים.

2. כלי שתיה.
1. יכול להציל בכמות מספיקה לצורך כל היום – תוס' שבת (ס"ק י"ג), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ט'), בה"ל (סעי' ז' ד"ה כלי), ערה"ש (סעי' כ"ו), כה"ח (ס"ק ל"ב), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו', "וצ"ע").

3. מטות, כסאות, שלחנות.
1. יכול להציל.
1) שיטה לר"ן (דף קכ. ד"ה מתני') – "כלי תשמישו. פי' כגון מטתו ושלחנו וכל דבר שצריך לו לשבת לשכב עליו ולישב עליו ולאכול עליו".
1) לכאורה דוקא 'מטתו' בזמן שלהם, שעשוי לשכב ולישב עליו בשעת אכילה.
2) תורת שבת (ס"ק י"ד) – "דמ"ש רש"י כגון כוסות וקיתוניות היינו לדוגמא, אבל אם הוא צריך לספסל ומטה נמי יכול להציל, דמה בין זה למלבושים דס"ח, וגם ברמב"ם פכ"ג ה"כ נכתב וכלים שצריך להשתמש בהם בשבת, מבלי להזכיר דבר מצורך סעודה, וגם בסמ"ג ובמרדכי ובר"ן לא כתוב רק כלי תשמישו הצריכים לו באותו יום".
3) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ. ד"ה כלי).
4) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ז) – "אולי רשאי להציל שלחן וכסאות ומטות לאכילה ולשינה".
4
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15] לבישת בגדים - סעיף ח'.
1. משנה (דף קכ.) – "ולובש כל מה שיכול ללבוש ועוטף כל מה שיכול לעטוף. ר' יוסי אומר י"ח כלים וחוזר ולובש ומוציא".
1. גמרא (שם) – "ת"ר לובש מוציא ופושט וחוזר ולובש ומוציא ופושט ואפילו כל היום כולו דברי רבי מאיר רבי יוסי אומר שמנה עשר כלים ואלו הם שמנה עשר כלים מקטורן אונקלי ופונדא קלבוס של פשתן וחלוק ואפיליות ומעפורת ושני ספרקין ושני מנעלים ושני אנפילאות וב' פרגד וחגור שבמתניו וכובע שבראשו וסודר שבצוארו".

2. להוציא מלבושים בידו.
1. מותר מה שצריך לאותו יום – א"ר (ס"ק ה'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק י'), מ"ב (ס"ק י"ח, "ואה"נ דלהוציא מלבושים בידו אין מותר כ"א מה שצריך לו לאותו יום כאוכלין ומשקין"), קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ט'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט']), ארחות שבת (פרק ל"ב סעי' ט"ז אות ב').
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ו', "וצ"ע").

3. פושט חוזר ולובש.
1. מיקל – מ"מ (פרק כ"ג הל' כ'), מחבר (סעי' ח', סי' ש"א סעי' מ"ד), א"ר (ס"ק ה', "ולעיל סי' ש"א סעיף מ"ד פסק בסתם כסברא ראשונה, וכן נ"ל עיקר כי כל הפוסקים שראיתי פסקו הכי, ודעת הרמב"ם [פכ"ג ה"כ] שהביא ב"י יחידאה הוא. ועוד נ"ל שאפשר שגם הרמב"ם מודה לזה"), גר"א (סי' ש"א סעי' מ"ד), ח"א (כלל מ"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' י'), שואל ומשיב (קמא ח"ב סי' א'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י'), מ"ב (ס"ק י"ט, בה"ל סי' ש"א סעי' מ"ד ד"ה ופושט), פתחי תשובה (על סעי' ח'), תורת שבת (סעי' ח'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ה'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']), ארחות שבת (פרק ל"ב סעי' ט"ז אות ב').
2. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' כ"ו, סי' ש"א סעי' ק"ו).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ח הע' ל"ב [דפו"ח, הע' ל"ב], שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק ל"ה) – "לובש כל מה שיכול ללבוש. אמנם מהמגן אברהם סי' של"ד ס"ק י"ד נראה דאין להתיר טפי מדרך לבישה וכן משמע מהגר"א בסעיף ל"ו דכל מה שיכול ללבוש היינו דוקא דרך לבישה, ואפי"ה שפיר הוצרכו לאשמועינן דלובש כל מה שיכול ללבוש כיון דהצלה מדליקה חמור יותר ואסור באוכלין ובמשקין - עיין סי' של"ד מ"ב ס"ק כ"ה".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ח') – "נראה דרשאי להציל דרך מלבוש אף מעיל גשם בקיץ, ואולי לא לרשות הרבים".
4
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16] אומר לאחרים - סעיף ט'.
1. משנה (דף קכ.) – "ואומר לאחרים בואו והצילו לכם ואם היו פיקחין עושין עמו חשבון אחר השבת להיכן מצילין אותן לחצר המעורבת בן בתירה אומר אף לשאינה מעורבת".
1. גמרא (שם) – "חשבון מאי עבידתיה מהפקירא קזכו. אמר רב חסדא מדת חסידות שנו כאן. אמר רבא חסידי אגרא דשבתא שקלי. אלא אמר רבא הכא בירא שמים עסקינן ולא ניחא ליה דליתהני מאחרים ובחנם נמי לא ניחא ליה דליטרח והכי קאמר ואם היו פיקחין דידעי דכה"ג לאו שכר שבת הוא עושין עמו חשבון לאחר השבת".

2. אחרים.
1. אסור לומר להם להציל עבורו, כשיש לו ג' סעודות – מ"ב (ס"ק כ'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]), פוסקים.

3. אחרים להציל לעצמו: מה השיעור - ראשונים.
1. כמו הבעל הבית עצמו, רק מזון ג' סעודות וכדו'.
1) מאירי (דף קיז: ד"ה אמר) – "ואומר לאחרים באו והצילו לכם ר"ל שהוא מפקיר להם והם מצילין לעצמן כל אחד כצורך שלש סעודות או כלי אחד מחזיק הרבה".
2) טור (סעי' ט').
3) רע"ב (פרק ט"ז משנה ד' ד"ה בואו, כדאי' בתוס' רע"א שם).
2. אין שיעור.
1) פסקי הרי"ד (דף קכ. ד"ה ואומ') – "פי' האחרים רשאין להציל לעצמן יותר מג' סעודות, דבהיתירא קא טרחי".
2) ר"ן (דף מד: ד"ה ואם, חי' הר"ן ריש דף קכ.) – "וכתב הרב ר' ישעיה מטראני ז"ל דהנך אחרים רשאין להציל אפילו כמה ואפי' בכלים הרבה דדוקא לבעל הבית הוא דחיישינן דלמא אתי לכבויי אבל באחרים ליכא למיחש שהרי הדליקה גורמת להם שיכולין לזכות מן ההפקר דאילו כבתה הוה הכל לבעל הבית וכן נמי [דף קיז ב] נשברה לו חבית בראש גגו שיכול לומר לאחרים בואו והצילו לכם מצילין הם אפילו בכלים הרבה וכי תימא תינח בדליקה דלא אתי לכבויי מטעמא דכתיבנא אבל נשברה לו חבית בראש גגו ניחוש דאי שרינן ליה אתי לאיתויי כלים דרך רה"ר י"ל דכי חיישינן להכי היינו מתוך שאדם בהול על ממונו אבל במי שזוכה מן ההפקר שאינו ממונו ליכא למיחש להכי".

4. אחרים להציל לעצמו: מה השיעור - פוסקים.
1. כמו הבעל הבית עצמו, רק מזון ג' סעודות וכדו' – מחבר (סעי' ט'), עולת שבת (ס"ק ו'), מג"א (ס"ק י', "מזון ג' סעודות. אבל יותר אסור (כ"פ ש"ג)"), תוס' שבת (ס"ק ט"ז), חמד משה (ס"ק ב'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט'), ח"א (כלל מ"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' ז'), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ'), תורת שבת (סעי' ט'), כה"ח (ס"ק מ"ב), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ד'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]).
1) משום שמא יכבה – תוס' שבת (ס"ק ט"ז), מחה"ש (ס"ק י', "כי על כל פנים אם יהיו רשאים להציל יותר יהיו טרודים, ומצד טרדא ישכחו ויכבו, ולא ישימו על לבם דאחר הכביה לא יהיו רשאים לזכות"), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק י"א), שעה"צ (ס"ק י"א, "ובאמת טעמא דמסתבר הוא, דבזה חשובין כבעל הבית גופא דבהול וחיישינן שיבא לכבות").
2) משום הוצאה – עולת שבת (ס"ק ו', "ואין להקשות דהא הטעם דאסרינן לבעת הבית להציל יותר ממזון ג' סעודות הוא משום דחיישינן דלמא אתי לכבויי ובאנשים אחרים ודאי דאין לחוש לכך דאם יכבה את הדליקה אז לא יהיו רשאים לזכות בכלים ויש לומר דמשום דחיישינן שלא יבאו להביא כלים דרך ר"ה להצילו בהם וכמו שכתב הר"ן בנשברה לו חבית בראש גגו ע"ש"), פמ"ג (א"א ס"ק י', "והטעם, אפשר הכי נמי ישכחו ויוציאו לרשות הרבים, ואף עתה דלית רשות הרבים יש לאסור").
3) לא פלוג – גר"ז (סעי' ז', "ואע"פ שאינם בהולים כל כך על הדליקה שיבאו לכבותה אעפ"כ לא חלקו חכמים בגזרתם").
4) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק ח' ד"ה כ', "שמא יבואו לכבות, וכ"כ המחה"ש דמצד טרדה ישכחו ויכבו, או כמ"ש הפמ"ג שמא ישכחו ויוציאו לרה"ר, או דרק מה שהתירו לבעה"ב התירו לאחרים וכמ"ש אדמו"ר").
2. מראי מקומות – תפארת ישראל (פרק ט"ז אות י"ח), תהלה לדוד (ס"ק י"ג), שפת אמת (ריש דף קכ.), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף ק"כ ד"ה במשנה).
1) נ"מ: לפי הגר"ז, אסור לאחרים להציל בשביל הבעל הבית יותר משיעור הצלה, אפי' במקום שלא מבקש להציל בשבילו. משא"כ לפי הח"א ומ"ב. עי' לעיל סעי' ב', שהם לשיטתו.

5. מראי מקומות.
1. [bookmark: _Hlk31295657]חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ה' ד"ה ולפי"ז, עמ' רל"ט) – "ולפי"ז הא דאיתא בשו"ע הל' השבת אבידה שם, דאם המוצא הוא עני ובעל אבידה עשיר אינו צריך לעשות לפנים משורת הדין, י"ל דהכי נמי בדליקה דאם המציל ירא שמים עני ובעל הבית עשיר אינו צריך להחזיר אף לפנים משורת הדין. המציל מן הדליקה אין בזה משום איסור של קנין בשבת כיון שאינו מתעסק במעשה הקנין אלא שנוטלו וממילא זוכה לעצמו ע"י זה". 
4
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17] הצלה לחצר שאינו מעורבת - סעיף י'.
1. משנה (דף קכ.) – "להיכן מצילין אותן, לחצר המעורבת. בן בתירא אומר: אף לשאינה מעורבת".

2. הלכה: מזון, כלי תשמישו.
1. מחמיר: פסק כחכמים, מצילין רק לחצר המעורבת – רמב"ם (פרק כ"ג הל' כ'), הג' מיימוניות (פרק כ"ג הל' כ' אות ס'), מ"מ (פרק כ"ג הל' כ'), טור (סעי' י'), מחבר (סעי' י', "כל הצלה שאמרנו אינה אלא לחצר אחרת המעורבת, אבל לא לשאינה מעורבת"), ב"ח (ס"ק ו'), תוס' שבת (ס"ק כ'), ח"א (כלל מ"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' ט', "כל הצלה שאמרנו אינה אלא לחצר אחרת המעורבת עם חצר זו אבל לא לשאינה מעורבת"), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ג), תורת שבת (סעי' י'), כה"ח (ס"ק נ'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ז').

3. מלבושים.
1. מחמיר: מצילין רק לחצר המעורבת – ב"ח (ס"ק ו', "ומיהו ודאי אין כך הלכה אלא ככל שאר פוסקים דאין חילוק בין מזון שלש סעודות ובין מלבושים לעולם אינו מציל אלא לחצר המעורבת"), תוס' שבת (ס"ק כ').
2. מיקל: מצילין אף לחצר שאינה מעורבת – רמ"א (סעי' י', "ויש מקילין אף לשאינה מעורבת"), פרישה ([ס"ק א', סי' ש"א ס"ק מ"ג], שעה"צ ס"ק י"ז), נחלת צבי (ס"ק י'), א"ר (ס"ק ז', "ויש מקילין וכו'. דוקא במלבושים אבל לא באוכלין (ב"ח ס"ו, מג"א ס"ק יד) ... ולענין הלכה פסק הנחלת צבי [סק"י] ופרישה [סק"א] כסברת יש מקילין, וכן הוכחתי בסי' ש"א סק"י דעת הלבוש"), ח"א (כלל מ"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' י'), נהר שלום (ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק כ"ו, "והנה הב"ח פסק כדעה הראשונה אבל כל האחרונים פסקו כדעה זו"), תורת שבת (סעי' י"א), כה"ח (ס"ק מ"ט, ס"ק נ'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ה'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']).
1) אפילו לרה"ר – ח"א (כלל מ"ה סעי' ד'), גר"ז (סעי' י'), נהר שלום (ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק כ"ו, שעה"צ ס"ק ט"ז), כה"ח (ס"ק מ"ט, ס"ק נ'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ה'), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']).
3. מראי מקומות – חמד משה (ס"ק א').

4. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א טור ג') – "כתב המשנ"ב סי' של"ד ס"ק כ"ה בביאור טעם האוסרים להציל מלבושים לחצר שאינה מעורבת, ואע"פ שמוציאם דרך מלבוש, משום דחיישינן שמא אגב טרדתו ישכח ויכבה. וצ"ע אמאי חיישינן להאי חשש בחצר שאינה מעורבת טפי מחצר מעורבת. ואולי מש"כ המשנ"ב שמא יכבה, ל"ד הוא, ולעולם החשש הוא שמא יוציא שלא כדרך מלבוש, וכמש"כ בס"ק כ"ז שגם משום טעם זה גזרו חכמים. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: או יכבה או יוציא".
4
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18] הצלה לחצרו: לביתו - סעיף י"א.
1. הצלה לבית אחר שעירב עמו: ראשונים.
1. מיקל, יכול להציל מה שיחפוץ – ס' התרומה (סי' רכ"ו, סי' רמ"ה ד"ה פסק שנינו, "ואומר אני דוקא לחצר ולמבוי הסמוכין לרה"ר. וגם אינן מקורין שאין גג עליהן ומחלף בר"ה וגם לדידהו שהיה להם ר"ה דאורייתא ולהכי אין מצילין רק כלי תשמישתו שצריך לו לאותו יום כדפירש רש"י אבל בבית חבירו יכול להציל מה שיחפוץ ובלבד שיהיה לשם עירוב כיון שיש גג. ועוד שאין לנו ר"ה גמורה וליכא למיגזר לאיסורא דאורייתא ולכך יציל כל מה שירצה שם"), הג' מיימוניות (פרק כ"ג הל' כ' אות מ').
2. מחמיר – רמב"ן (דף קטו. ד"ה מתני'), הו"ד בר"ן (דף מב: ד"ה והא), טור (סעי' י"א).

2. הצלה לבית אחר שעירב עמו: פוסקים.
1. מיקל, יכול להציל מה שיחפוץ.
1) עי' ב"ח (ס"ק ז').
2) שלחן עצי שטים (המכבה סי' ג').
3) ח"א (כלל מ"ה סעי' ד') - לשונו מובא לקמן.
4) נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק ט"ו).
5) עי' מ"ב (ס"ק כ"ט) – "ולמעשה כיון שהוא מלתא דרבנן אפשר שיש לסמוך להקל".
6) ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']).
7) נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ו ד"ה בתוך, אות ק"י).
8) עי' ארחות שבת (פרק ל"ב הע' מ"ט).
2. מחמיר.
1) מחבר (לפי כללי הפסק).
2) עי' גר"ז (סעי' י"א) – "ויש לחוש".
3) עי' קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ח', עי' ס"ק י"ג) – "ויש לחוש. [וי"ל כוונתו במש"כ לחוש לדברי האוסרין היינו באם יש לו ברירה להציל לחדר אחר באותו בית דזה מותר לכו"ע]".
3. שעת הדחק.
1) כה"ח (ס"ק נ"ד) – "דכל היכא שכותב הש"ע יש מתירין ויש אוסרין דדעתו לפסוק כדעת האוסרים ורק בשעת הדחק יש לסמוך אמתירין".
2) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות א' ד"ה ואם).

3. להציל לחצר שלו [שהדליקה בה].
1. מיקל, לכו"ע.
1) ט"ז (ס"ק ח', עי' סי' של"ה ס"ק ב') – "ונ"ל טעמו דלחצר שלו שהוא קרוב לו מסתמא אין לו טורח כ"כ כמו לרשות חבירו".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"א).
3) א"ר (ס"ק ט') – "והט"ז [שם] כתב דבחצר שלו אין טורח כל כך לחוש שיטרד ויכבה, ומשמע דס"ל לדינא להתיר בחצר שלו, וכ"כ בסי' של"ה [סק"ב]".
4) ח"א (כלל מ"ה סעי' ד') – "אבל אם מציל לחצירו, אף על פי שהוא מגולה, מכל מקום כיון שאין אחרים דרים בו, או כשמציל לבית חבירו שעירב עמו, כיון שאינו דומה כלל לרשות הרבים שהרי הוא מקורה, מותר להציל שם כל מה שירצה מדברים המותרים לטלטל".
5) גר"ז (סעי' י"א).
2. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק י"ז) – "דבהצלה לחצר עצמה שהדליקה בו יש לגזור ביותר שמא יכבה, לפי שבכל עת הוא אצל הדליקה ... משא"כ אם מציל לחצר אחרת".
3. בדעת המחמירים, יש להחמיר.
1) מחבר (סעי' י"א, ב"י ס"ק י"א).
2) חמד משה (ס"ק ה') – "בט"ז סק"ח אלא ודאי וכו' דבר תימא הוא זה".
3) עי' נהר שלום (ס"ק ו') – "דאין זה מוכרח".
4) מ"ב (ס"ק כ"ט, שעה"צ ס"ק י"ט, עי' סי' של"ה ס"ק ז') – "ומה לי אם החצר הוא של רבים או חצר שלו".
5) כה"ח (ס"ק נ"א, ס"ק נ"ג).
6) נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"י).
4. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ל'), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ח').

4. באותו בית: מחדר לחדר.
1. מיקל, לכו"ע – שלטי גבורים (דף מד: אות ב'), א"ר (ס"ק ט', "ובשלטי גבורים [שם] כתב דבביתו ממש מחדר לחדר יכול להציל"), נהר שלום (ס"ק ו', "בבית עצמו שנפלה הדליקה נר' דודאי שרי להציל מחדר לחדר אפי' טובא"), מ"ב (ס"ק כ"ח, "שמותר להוציא מחדר לחדר לכו"ע ולא גזרו בזה"), כה"ח (ס"ק נ"ב), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ח'), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ו ד"ה באותה), ארחות שבת (פרק ל"ב סעי' י"ט), פסקי תשובות (דפו"ח, אות א' ד"ה ואם).
1) לפי"ז לס' התרומה, ה"ה מוקצה – מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ג' ד"ה גם).

5. מקרים: הלכה - לפי המ"ב.
1. באותו בית: מחדר לחדר - מיקל.
2. מביתו לחצרו [הגם שאינו מקורה], מהבית לבית חבירו [שהוא מקורה] - אפשר להקל.
3. מביתו או חצירו לחצר משותפת או לחצר אחרת או לרחוב [וכולם אינו מקורים] - מחמיר, צריך הכללים של המשניות.
4. חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק א' ד"ה ואותה) – "ואותה חצר שהתיר ראב"ז היינו שיש פנה בחצר מבטחת את ההצלה ודעתו להשאיר שם את המוצלין, אבל פנה שהיא בסכנת הדליקה ואינו מניח שם רק בשביל להחזיר ולהבריחן משם למקום ההצלה, לכו"ע אין איסור בטלטול הראשון וכמש"כ לעיל, וכן חצר שלו שהזכיר בשו"ע היינו שיש בה פנה מובטחת מן הדליקה".

6. נפל נר דלוק על המפה ויש חשש דליקה, האם מותר לטלטל הנר ולהעבירו למקום אחר.
1. מחמיר.
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ד אות ע"ה) – "אסור ... ואם הדבר דחוק יש להקל".
2) הו"ד בפרי הגן (עמ' מ"ו) – "נשמת שבת ... אולם בודאי דבאופן שיש עצה לעשותו באופן היתר דהיינו כלאחר יד דאסור לעבור אאיסור טלטול".
1) יש לדון אם זה נכון.
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק מ"א סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ז], הע' ס' [דפו"ח, הע' ס"ד]) – "נר דלוק שנפל על המפה ... קיים חשש לדליקה, מותר גם לטלטל את הנר ולהעבירו למקום אחר [מהא דסי' שלד סע' ב ובמ"ב ס"ק ז ונג]".
2) מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ג' ד"ה גם) – "נראה דגם במפנה מחדר לחדר דבזה לא חששו שיהיה בהול יש להתיר גם כשמטלטל מוקצה, ולפ"ז גם אם נפל נר על שולחן ויש חשש דליקה שרי לטלטל את הנר ולהעבירו למקום אחר, וכן כתב בשש"כ ... במ"ב ס"ק נ"ג".
1) מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ג' ד"ה גם) – "וק"ו אם יש חשש של שריפת כתבי קודש שודאי מותר לו להעביר את הנר ... שהתירו טלטול מוקצה לצורך הצלת כתבי קודש".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' רס"ה ס"ק ט"ז), מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכת כבוי ד"ה נר), ארחות שבת (פרק ט"ז סעי' י"ח).
1) ח"א (כלל מ"ה סעי' י"א) – "נר דולק שנפל על השלחן, מותר לנער השלחן. ואפילו הניחו על השלחן מדעת ואם כן הרי השלחן בסיס לדבר איסור, מכל מקום במקום הפסד סמכינן על הפוסקים דלא הוי בסיס כיון שאין דעתו שיהיה מונח שם כל השבת".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "יכול לפרוס עור של גדי. ועיין במשנ"ב ס"ק נ"ג שזה מוקצה ואפי"ה מותר, ומוכח דלא רק מותר להציל את המוקצה עצמו אלא רשאי גם להציל דברים אחרים ע"י דבר שהוא מוקצה, וצ"ע אם מותר גם להשתמש במוקצה, וצ"ע אם פריסת גדי נקרא רק טלטול או השתמשות".
4. הצד להקל.
1) לפי הנזר ישראל שהביא השלחן עצי שטים הו"ד במ"ב (ס"ק ד'), יש להקל.
2) ואפילו למ"ב (שם) שכ' רק שאין למחות. אולי י"ל שהמ"ב מסכים להקל, כיון שאין חשש "שמתוך בהילתו יבוא לידי שאר מלאכות להוצאה בר"ה וכדומה".
1) וכ"ת שיש חשש כיבוי אחר שהוא בידו (עי' דגול מרבבה על המג"א ס"ק ל"ג), ועכשיו אינו פקו"נ. א"נ במקום שלא היה חשש פקו"נ.
3) עדיין י"ל: מחדר מחדר יש להקל לטלטל מוקצה, כדאי' במגילת ספר (לעיל).
4) וכן מוכח מהמ"ב (ס"ק נ"ג), כדאי' בששכ"ה (לעיל), להקל.
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף י"א - דליקה בשבת	



19] מצילין כתבי הקדש - סעיף י"ב.
1. משנה (דף קטו.) – "כל כתבי הקדש מצילין אותן מפני הדליקה, בין שקורין בהן ובין שאין קורין בהן. אף על פי שכתובים בכל לשון טעונים גניזה".
1. גמרא (שם) – "איתמר: היו כתובים תרגום או בכל לשון, רב הונא אמר: אין מצילין אותן מפני הדליקה, ורב חסדא אמר: מצילין אותן מפני הדליקה".
2. גמרא (שם) – "אמר רבי יוסי: מעשה באבא חלפתא שהלך אצל רבן גמליאל בריבי לטבריא, ומצאו שהיה יושב על שלחנו של [ר' יוחנן בן ניזוף] ובידו ספר איוב תרגום והוא קורא בו. אמר לו: זכור אני ברבן גמליאל אבי אביך שהיה עומד על גב מעלה בהר הבית, והביאו לפניו ספר איוב תרגום, ואמר לבנאי: שקעהו תחת הנדבך. אף הוא צוה עליו וגנזו. רבי יוסי ברבי יהודה אומר: עריבה של טיט כפו עליו. אמר רבי: שתי תשובות בדבר, חדא וכי טיט בהר הבית מנין. ועוד: וכי מותר לאבדן ביד. אלא: מניחן במקום התורפה, והן מרקיבין מאליהן".
1) אבא חלפתא: איך קראו בשמו, מצד כיבוד אב ואם - עי' יו"ד סי' ר"מ סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

2. משנה (שבת דף קטו.) – "אף על פי שכתובים בכל לשון טעונים גניזה. ומפני מה אין קורין בהם, מפני ביטול בית המדרש".
1. רש"י (שבת דף קטו. ד"ה בין) – "ורבינו הלוי אמר: דאפילו יחידים אין קורין בהן, כדקתני טעמא משום ביטול בית המדרש, דמשכי לבא, ובשבת היו דורשין דרשה לבעלי בתים שעסוקין במלאכה כל ימות החול, ובתוך הדרשה היו מורין להן הלכות איסור והיתר, וטוב להן לשמוע מלקרות בכתובים".
2. בית אפרים (או"ח סי' ס"ח ד"ה ומעתה) – "ומעתה הדבר פשוט שאין מקום לקושית כ"ת כלל דודאי מגילה לא עדיפה מק"ש והמבטל מלימוד משנה והתלמוד לקרות בנביאים וכתובים בכלל ביטול ת"ת הוא ומכ"ש קריאת מגילה אי לאו משום חביבות מצוה בשעתא ופרסומי ניסא וזהו שאמרו של בית רבי שהם היו לומדים משנה וגמ' ותורתם אומנתם ואפילו לתפלה ולשאר מצות דרבנן א"צ להפסיק ומכ"ש שאין להם להפסיק לקרות במקרא ואפ"ה היו מבטלין לשמוע מקרא מגילה שכך קיימו וקיבלו עליהם עפ"י מרדכי ואסתר שאמרו ברוה"ק להפסיק אפילו מעבודה וק"ו מת"ת וכן בירושלמי פ"ב דמגילה מכאן לבית הוועד שיהא בטל ובית הוועד הוא מקום שהישיבה קבוע שם כדאיתא בר"ה וכמה דוכתי ונראה דאפילו בלימוד נביאים וכתובים בדרשות המקראות הוי ביטול לגבי לימוד משנה וגמרא ומכ"ש בקריאה בעלמא ומשנה מפורשת בפ' כל כתבי שאין קורין בכתובים בשבת מפני ביטול בית המדרש ופרש"י שם לפי שבתוך הדרש היו מורים להם הל' איסור והיתר וטוב להם לשמוע מלקרות בכתובים ואמרינן התם דף קט"ז ע"ב אע"פ שאמרו אין קורין בהם אבל שונין בהם ודורשין בהם אלמא דבקריאה בעלמא ודאי ביטול בית המדרש הוא".
3. קדימות של סדר לימוד התורה: ביטול תורה באיכות - עי' יו"ד סי' רמ"ו סעי' י"ח, לשיטות ומראי מקומות.

3. ספר שאין קורין בו: צריך גניזה או נשאר במקום תורפה.
1. תורפה: מה הפשט.
1) פי', גילוי והפקר – רש"י (דף קטו. ד"ה התרופה, "גלוי והפקר"), אולי הרמ"א (סעי' י"ב, "פירוש מקום מגולה והפקר").
2) היינו גניזה היינו תורפה, כיון דלא שליט אוירא – חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק ט"ו, יו"ד סי' קס"ד ס"ק א', ידים סי' ח' ס"ק ט"ז, "היינו שכל גניזה הוא תורפה כיון דלא שליט אוירה").
2. במקום תרופה – מ"ב (ס"ק ל"ג, שעה"צ ס"ק ל', לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – מטה יהודה (ס"ק ד', "וצ"ע"), תהלה לדוד (ס"ק כ', "וצע"ג"), שבת של מי (דף קטו.), אג"מ (או"ח ח"א סי' ו' ד"ה ומה, ח"ד סי' ח' אות ב' ד"ה ומה), פירות תאנה (דף קטו. ד"ה אלא), משמרת המועד (עמ' ק"כ).
1) שעה"צ (ס"ק ל') – "ותמיה לי הא מוכח בגמרא קט"ו ע"א דאפילו לר"ה דלא ניתנו לקרות בהן ג"כ טעונים גניזה ואף דבברייתא סבר רבי דמניחן במקום התורפה וכו' הא קי"ל דסתמא במתניתין ומחלוקת בברייתא הלכה כסתם מתניתין וצ"ע ואחד מחכמי הזמן תירץ משום דרבי הוא מכריע עי"ש בגמרא".
2) אחיעזר (ח"ב סי' מ"ח סוף אות ב') – "וצ"ע בכל כתבי שם דאמר רבי וכי מותר לאבדן ביד אלא מניחן במקום התורפה הא כשיניחן במקום התורפה כדי לכלותן יראה בזיון לזמן מרובה".

4. יש ב' דינים: קדושה ובזיון.
1. גמרא (שבת דף קטו:) – "אליבא דמאן דאמר לא ניתנו לקרות בהן. רב הונא אמר: אין מצילין, דהא לא ניתנו לקרות בהן, רב חסדא אמר: מצילין, משום בזיון כתבי הקדש".
1) ב"ה (ברוך השם) בראש הדף.
2) שם שמים בלע"ז על כסף: האם מותר ליכנס עמהם לבית הכסא.
2. עי' יו"ד סי' רע"ו, לשיטות ומראי מקומות.

5. חידושי תורה.
1. ג"כ הוי כתבי הקדש – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח', "ולהלכה גם ספרי ש"ס ושו"ע וכל חידו"ת, אך צ"ע כמה הוא הגבול אטו פסוק אחד נמי או תפילת בריך שמיה סגי").
2. ברכות ותפילות לא ניתנו ליכתב – יעב"ץ (ס' לוח ארש הקדמה עמ' 26 הע' ע"ז).

6. קדימות בהצלה.
1. הצלת המת קודם – מג"א (סוף ס"ק ל"א), א"ר (ס"ק י'), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק ל', ס"ק ס"ח), כה"ח (ס"ק נ"ה).
1) הגדר, עי' לקמן.
2. ס"ת קודם לשאר ספרים – קיצור שו"ע (סי' פ"ה סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ל"ד).
3. תורה קודם לנביאים – חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות י"ג, עמ' רל"ז).
4. תורה שבכתב קודם לתורה שבעל פה.
1) ס"ח (סי' תתנ"ח, "כשיש דליקה בחול או אפי' בשבת יעסוק להוציא קטנים או חולים וזקנים מן הבית לפקוח נפש ואח"כ יציל תורה שבכתב ואח"כ תורה שבע"פ וחלוף הדברים בלומדי תורה בעלי תלמוד קודמין לבעלי מקרא לפי שהם מלמדים לעשות מצות. ודוקא כשהן שוים ביראת שמים ואם יש בידם משנה ותלמוד מושכרים או שאולין יציל תחלה תורה שבכתב ואל יחוש להפסד שלו".
2) הו"ד בפוסקים – מג"א (ס"ק ט"ו), א"ר (ס"ק י'), תוס' שבת (ס"ק כ"ב), באר היטב (ס"ק י"א), פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' י"ד), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק ל'), ערה"ש (סעי' ל"ד), כה"ח (ס"ק נ"ה), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' י"א), ששכ"ה (פרק מ"א הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ד]).
3) אפילו יצטרך לשלם – א"ר (ס"ק י'), באר היטב (ס"ק י"א), פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ח), מ"ב (ס"ק ל'), כה"ח (ס"ק נ"ה).

7. הצלת המת קודם.
1. הצלת מת גוי משריפה בשבת.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ב') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' של"ד סק"ל) מהא"ר בשם ספר חסידים, דהצלת המת קודם לספרים, ושוב חזר ע"ז בשמו בס"ק פ"ח וז"ל: ומת וספרים [ואין] סיפוק להציל שניהם, מת קודם, עכ"ל. ויש להסתפק האם דין זה מיירי דוקא במת ישראל או גם במת גוי, וצדדי הספק דהנה ברמב"ן (דברים פכ"א פכ"ב) עה"פ 'לא תלין נבלתו על העץ כי קללת אלקים תלוי' וגו', כתב וז"ל: ומן הלאו הזה קבר יהושע מלכי כנען ביומן, אע"פ שאין בתלייתן הקלקלה וכו', אבל היה בהם משום טומאת הארץ, או שחשש לקללת אלקים מן המשל של שני האחים כאשר פירשתי, עכ"ל. הנה משמע מדבריו דיש מצות קבורה גם בגוי, וא"כ לכאו' לפי"ז יש מקום לדון גם לענין הצלה מן הדליקה. תשובה [בע"פ]: מת גוי ה"ה כבהמה לענין הצלתו, ולא קאי הרמב"ן מדינא אלא משום ענינא כמבואר בדבריו הנ"ל".
2. הצלת מת שאינו שומר תומ"צ משריפה בשבת.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ב') – "שאלה: באותו ענין, מה דינו של מת שאינו שומר תו"מ, האם צריך לדקדק בדינו כמבואר בסי' שכ"ט במ"ב סק"ט [וז"ל: ישראל בעל עבירות לתיאבון, כ"ז שאין כופר בתורה נראה דמחללין עליו שבת כדי להצילו, אבל אם הוא להכעיס אסור להצילו אף בחול, וכ"ש דאסור לחלל עליו שבת בפיקוח נפש או בשאר רפואה, עכ"ל]. תשובה [בע"פ]: יש לחוש שמא הוא בכלל תינוק שנשבה, וכמבואר בחזו"א (יו"ד סי' ב' סקכ"ח שכתב שרבים מהם נחשבים כאנוסים וכתינוקות שנשבו שמצווים אנו להחיותם, יעו"ש)".
3. ספר תורה.
1) הגרח"ק שליט"א (שערי שיח עמ' קי"ג תשובה רמ"ז) – "שאלה: (סי' שלד סק"ל) כתב המ"ב דבשעת דליקה בשבת הצלת המת קודמת לספרים, ויל"ע האם ספרי תורה בכלל זה. תשובה: יתכן".

8. תנ"ך שלא בדיו: לקרות בהם.
1. מחמיר.
1) מג"א (ס"ק י"ח) – "אבל בסם ובסיקרא לא ניתן לכתוב אפי' בזמן הזה משום דבקל יכול לקנו' דיו כמו סם וסיקר'".
2) תוס' שבת (ס"ק כ"ז).
3) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו).
4) גר"ז (סעי' י"ב) – "אבל מכל מקום אסור לכתבם במיני צבעונים אפילו בזמן הזה מפני שבקל יוכל לקנות דיו כמו מיני צבעונים ואם נכתבו אסור לקרות בהם אפילו בחול".
5) נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ט"ו).
6) מ"ב (ס"ק ל"ב, ס"ק ל"ח) – "אבל אם היו כתובים התנ"ך בלשה"ק לא הותר לקרות בהן אם היו כתובים שלא בדיו דמדינא צריך לכתוב תנ"ך בלשון הקודש ובדיו ונהי דהותר שאר לשון משום עת לעשות לה' כנ"ל אבל לשנות מדיו לא הותר דקל להשיג דיו [מ"א בסי"ג]".
7) ערה"ש (סעי' ל"ה) – "אבל לא כשנכתב בסם וסיקרא שהרי דיו מצוי ויכול לכתוב בדיו וכן נראה עיקר לדינא [מג"א סקי"ח]".
8) תהלה לדוד (ס"ק כ"ב).
1) דוקא על קלף – שעה"צ (ס"ק ל"ז, "ודע, דהאליה רבה פליג אעיקר דינא דמגן אברהם וסבירא לה דהאידנא שהתירו משום עת לעשות אין נפקא מיניה בין כתיבה בדיו או בסם וסקרא [וכתב דמלשון השולחן ערוך בסעיף י"ב לא משמע כוותיה דהמגן אברהם. ונראה לי לתרץ, דהשולחן ערוך מיירי היכי דנכתבת או נדפסת על נייר, ומסתברא דבזה גם המגן אברהם מודה דקורין בה בכל גווני הואיל דבלאו הכי מקילינן משום עת לעשות, והוא מיירי רק היכי דנכתבת על קלף]").
2. מיקל.
1) א"ר (ס"ק י"א, ס"ק י"ב) – "פירש מג"א [ס"ק יח] דוקא כשכתב בכל לשון, אבל בלשון הקודש ובסם ובסיקרא אין קורין בהו ע"כ. ומשמעות הש"ע ולבוש אינו כן, וכן בשלטי גיבורים [מג ע"א ד"ה ואם] משמע דקורין בהו האידנא".
2) תורת שבת (ס"ק כ"א).
3) עי' חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק י"ד ד"ה והיה, יו"ד סי' קס"ז ס"ק י"ג, ידים סי' ח' ס"ק ט"ו) – "והיה נראה דא"צ להדר לכתוב ס"ת נ"ך בהכשר, אף במקום שאפשר לו להטריח, כגון שכותב ס"ת על הקלף כדינו וכותבו בסם שאין כאן איסור כיון שרשאי לכתוב מגלה, ולכתוב על הנייר ובמקום שיש ס"ת קמן אנו קורין בחומשין, א"כ לא אכפת לן אם יכתוב בסם וסיקרא, אבל במ"ב בשעה"צ סי' של"ד אות ל"ז כ' בשם מ"א דאם כתובה כדין ופוסלה בדבר שבשביל זה לא היו מקילין האידנא דאין אנו דחוקין בדבר ההוא כמו כותב בסיקרא במקום דיו, פסול גם לדידן ואין קורין בה, אמנם כ' דהא"ר חולק על המ"א דכיון דשרי בכל פסול שרי גם בכתובה בסיקרא".
3. כתב או לשון אחר: מיקל – פמ"ג (א"א ס"ק י"ח), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ט"ו), גר"ז (סעי' י"ב, "במה דברים אמורים כשנכתבו בכתב אשורית ולשון הקודש אבל בכתב או לשון אחר מותר לכתבם אפילו במיני צבעונים וקורין בהם ומצילין אותם"), שעה"צ (ס"ק ל"ז, "אבל אם כתבה בשאר לשון, אז בין במגילה ובין שאר כתבי הקודש נתן לקרות בה ומצילין אותה מפני הדלקה גם כן, דהואיל שכתובה בלשון אחר אין בה קפידא לענין דיו [פרי מגדים בביאור דברי המגן אברהם]"), כה"ח (ס"ק נ"ט, ס"ק ע"ג).
1) תלוי אם כתב אחר או לשון אחר – נזר ישראל (סי' י"ב סעי' ט"ו).
2) חזו"א (או"ח סי' ס' ריש ס"ק י"ד, יו"ד סי' קס"ז ס"ק י"ג, ידים סי' ח' ס"ק ט"ו) – "נמצא לדינא אם יש הכרח לכתוב ס"ת נו"ך בשאר לשון לאינם מכירים בלה"ק ואפשר להם לכתוב בסופר כשר על הספר בדיו, צריך לכתבו כדת של תורה, וצריך לכתוב ספר שלם, ואם משום עת לעשות צריך לכתוב מגלה אין לדקדק בקלף ודיו ואף לא בסופר ומותר בדפוס, אבל אפשר דצריך לדקדק בלה"ק ואם משום עת לעשות אי אפשר לדקדק בקלף או בסופר א"צ לדקדק בס' שלם".
4. מראי מקומות – גר"ז (סי' רפ"ד קונ"א ס"ק א'), כה"ח (ס"ק נ"ט, ס"ק ע"ג).

9. ליקוט פ"ה אותיות.
1. גבי נביאים וכתובים.
1) כמו תורה – גנזי הקודש (פרק ה' סוף הע' ח'), שמשמע מס' מרחשת (סי' נ"ג אות ד').
2) מסופק – משנה אחרונה (ידים פרק ג' משנה ה'), הו"ד בפירות תאנה (דף קטו.).
2. ספק אם יש בו פ"ה אותיות, או ספק אם יש הזכרה בספר זה.
1) חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות י"ג, סוף עמ' רל"ז) – "ספק אם יש הזכרה בספר זה, או ס"ת שספק אם יש בו פ"ה אותיות, מסתברא שהדבר תלוי היאך הוחזק הספר קודם לזמן הדליקה, שאם הוחזק כשר ולא ידעינן אם נמחק מצילין, ואם הוא בספק אם נכתב הזכרה אין מצילין".
3. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (שם סעיף י"ב) 'כל כתבי הקודש מצילין האידנא מפני הדליקה, וכן ס"ת שיש בו ללקט פ"ה אותיות שלימות או שיש בו אזכרה מצילין אותה', עכ"ל. וק"ק למה לא נזכר בפוסקים דה"ה אם נשאר בס"ת כמה תיבות שיש בהם משמעות דברים, או איזה מטבע ברכה, דלא גרע ס"ת ממטבע ברכה שמצילין האידנא מפני הדליקה. ודוחק להעמיד כל דין זה באופן שיש פ"ה אותיות מתיבות שלימות שאין בהם שום משמעות לשון, וצ"ע. תשובה: צריך שידבק מילה לחברתה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור א') – "שאלה: בא"ד, מה הדין באופן שיש תיבות בס"ת שיש בהם משמעות רק ע"פ נוטריקון (שבת קה.), כגון 'אנכי' שנדרש 'אנא נפשי כתבית יהבית' וכל כיוצ"ב. תשובה: אין זה תיבה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב ריש טור א') – "שו"ע סימן של"ד סעיף י"ב: וכן ס"ת שיש בו כדי ללקט פ"ה אותיות וכו' מצילין אותה. וצ"ע, דבשלמא בדינא דגמ' דמבואר דין הנ"ל, הוא לפי מה דשורת הדין דרק ס"ת שנכתב כדין מצילין [וברכות וקמיעין וכו' לא מצילין וכו'], וממילא בס"ת עד פ"ה אותיות חשיב ספר ולא פחות. אך לדידן דנקטינן דגם תושבע"פ כותבים וקוראים ומצילין, מה גרע ס"ת מתושבע"פ וברכות וקמיעין שכן מצילין, אטו בתושבע"פ לדידן פחות מפ"ה אותיות לא מצילין, וא"כ ס"ת נמי [ודוחק לומר דאיירי דוקא שהוא תיבות מפוזרות שא"א ללמוד ממנו ולהבין, ולכן ל"ח תורה לולי קדושת הס"ת שבו, ולכן בעי' פ"ה אותיות]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: ס"ת שנכתב שלא כדין גרע".
הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ד אות ש"פ) – "מש"כ במשנ"ב (סי' של"ד ס"ק ל"ו) על הדין שמותר להציל בשבת ס"ת מפני הדליקה אם יש בס"ת ללקט פ"ה אותיות. וכתב המ"ב שע"י שיעור זה יש עליה עדיין 'קצת' קדושת ס"ת וכו'. לכאו' מדוע נקט 'קצת' ולא כתב משום שיש בו קדושת ס"ת, דלכאו' מה שייך קצת בס"ת, או שהוא קדוש או לא. תשובה: אין לה קדושת ס"ת שלמה".

10. מטבע ברכות - מחבר (סעי' י"ב).
1. לוח ארש (ליעב"ץ הקדמה עמ' 26 הע' 77).
2. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קל"ה) – "ועוד נראה לע"ד שאף אם ידפיסו נוסח ברכת המזון ושאר ברכות בלא השמות נמי אסור מהא דשבת דף קט"ו דתניא מכאן אמרו כותבי ברכות כשורפי תורה, ומשמע סתם אף שכתבו בלא השמות ממש אלא בסימנים על השמות נמי הוא כשורפי תורה, משום דנוסח הברכות הוא ג"כ תורה ככל תורה שבעל פה וכיון שאז היה אסור לכתוב תורה שבע"פ שלכן היה אסור להצילן מפני הדליקה והיו נשרפין היה על הכותב איסור לכתוב גם ממה שיגרום שישרפו כשיזדמן דליקה אף כשיכתבם בלא שמות".

11. ספר שנמחק - מ"ב (ס"ק ל"ז).
1. חוט שני (גנזי הקודש פרק י"א ס"ק י"ד) – "שאם יש מי שיכול לקרוא כתב מטושטש טעון גניזה, אף במקרה שהקורא נעזר בידיעה מוקדמת שידע מה שכתוב בדף זה, מ"מ טעון גניזה. וכך פסק לגבי פרסומות שמצולם בהם ספר קודש פתוח, שאם אפשר לקרוא הכתב, טעון גניזה, אע"פ שאין כולם יכולים לזהות הכתב. ואה"נ אם אין אפשרות לקרוא, אין זה כתב, ואפשר לזורקו לאשפה".

12. מחיקה שם שמים בלע"ז - שעה"צ (ס"ק כ"ז).
1. עי' יו"ד סי' רע"ו, לשיטות ומראי מקומות.

13. מראי מקומות – פירות תאנה (דף קטו. ד"ה כל).
1. עין יצחק (או"ח סי' ה' אות ו', אות ט"ו) – "אכן מן מה דאמרו בשבת (דף קט"ו) דמצילין בשבת כתבי הקודש מפני הדליקה ואף שבות דחו שם וכמבואר באו"ח סי' של"ד סעי' י"ח וביאור הגר"א זצלה"ה שם מוכח מזה לכאורה דמוזהר מה"ת על שמירתן משריפה וכש"כ שלא לשורפן בידים. ואמרו שם בירושלמי שבת פ' ט"ז ה"א הדא אמרו שמצילין אותן מפני הדליקה מתניתא דר"ש דאין שבות עומד מפני כתבי קודש ומסיק מה פליגין תמן מפני בזיונן ברם הכא כ"ע מודו שמצילין מפני הדליקה הרי דבמקום דליקה חסו יותר מן בזיונן. ויש לחלק דשא"ה דס"ל לרבנן כיון דהוי בזיון קצת שאני. משא"כ במקום בזיון גדול אכתי י"ל דזהו מה"ת [דמוזהר לשמור אותם מבזיון גדול אבל איסור שריפתן י"ל דאינו אלא מדרבנן.] אכן ממה דחזינן דדחו לשבות דרבנן התם מוכח מזה דעל שריפתן מוזהר מה"ת. אך גם זה אינו הוכחה דהא ידוע הכלל דאין לדמות השבותין להדדי וכמש"כ המג"א בסי' ש"ז ס"ק ז'. ע"כ אכתי י"ל דעיקר איסור שריפת כתבי קודש אינו אלא מדרבנן ומ"מ ראו חז"ל לדחות לשבות קל בזה ... והנה בשבת (דף קט"ו) אמרו גבי כתבי הקודש שכתובין בכל לשון דרב הונא ס"ל דאין מצילין דהא לא ניתנו לקרות בהן ואפ"ה בעי גניזה וכן אמרו שם מעשה באבא חלפתא שהלך אצל ר"ג כו' ועוד וכי מותר לאבדן ביד כו'. וכ"כ הרמב"ם פרק כ"ג ה' שבת ה' כ"ו ע"ש. והא שם לא ניתנו לקרות בהם ואפ"ה טעונין גניזה ואסור לשורפן ולאבדן ביד. ועכ"ז אין מזה סתירה למה שכתבתי דהא שם בעת שכתב להנך כתבי קודש בכל לשון הי' בדעת הכותבו שיהי' קורין בהם דאם לא כן למה כתבו אותן וע"כ קרינן בהו שנעשה בקדושה ושייך גבייהו להכלל שכתב הרמב"ם גבי כתבי קודש דאינו נוהג קדושה בהם רק אם עשאן בקדושה וכנ"ל. אבל בנ"ד בהנך קורעקטין דיודעים הכל דיש בהעלין הראשונים כמה שבושים וטעיות דלא ניתנו לקרות בהם לעולם ע"כ אף בסתמא הוי כאלו התנו עליהם בפירוש דלא יחול עליהם דין קדושת כתבי הקודש מעולם ושפיר יש להתירן לשורפן לפי הכלל של הרמב"ם".
2. יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ ד"ה אלענין) – "ולענין אזכרות שכתבן גוי או ישראל ולא נתקדשו בפה כדינן שהביא שם הרב בעל התשוב' הנז' דעת הרא"ם שבהגהות מיימון דס"ל שאם כתב אותיות השם ולא נתכוין לקדש שאין בהם קדוש' ופלפל בו אי ס"ל דשרי למחקו נמי. או דילמא לענין הכשר ס"ת קאמר ולהחמיר. נ"ל להביא ראיה שהאמת כדעת הרא"ם שאם לא קדש השם מותר למחקו. מהא דס"ל לרב הונא ריש כל כתבי. דאין מצילין משום דלא ניתנו לקרות ש"מ דקושטא כל היכא דלא ניתן לקרות. ודכוותיה ס"ת שאזכרותיו אינן כתובין לשמן. דאינו שוה כלום. ולא ראוי לקרות בו אין מצילין אותו אליבא דר"ה ואי ס"ד דקדיש לא הוה פליג ר"ה. להניח לשרוף משום שבות. וכן משמע תו התם. מהא דכותבי ברכות כשורפי תורה. לפי שאין מצילין אותן מפני הדלק' ונשרפין עם האזכרות. ובודאי דלא גרע משם שלא נתקדש ואי ס"ד מדאורייתא קדיש. ואסור בהנא' ובמחיק'. היאך נניח לשרפן אף דלא קיי"ל כר"ש בבתרא דעירובין. היינו בבזיון לחוד משא"כ לעבור על לאו דלא תעשון כן לא אף שיש לחלק. דאע"ג דאמרינן כשורפי תורה מ"מ כיון דלא עביד בידים. לית לן בה משום לא תעשון והעמידו דבריהם בשבות דשבת דחמיר".

14. ביזוי ספרים: שם השם.
1. עי' יו"ד סי' רע"ו, לשיטות ומראי מקומות.

20] עת לעשות לה'.
1. שו"ת רמ"א (סי' ל"ד) – "יש לדקדק איזה מיקרי ספרי קדש לענין זה, דאמרינן פרק כל כתבי וכתבו הרמב"ם סוף פ' כ"ג מהלכות שבת, דספרים הכתובים בכל לשון או בכתב אחר אין מצילין אותן מפני הדליקה, ובחול אסור לקרות בהן אלא מניחן במקום התורף והן מתאבדין מאליהם. ואם בספרים שלנו הכתובים בכתב משיט"ה שאינו כתב אשורי אשר נכתב בספרים יש לומר דקדושתייהו לא חמורה כ"כ".
1. הו"ד במג"א (ס"ק י"ז) – "ורמ"א בתשובה סי' ל"ד כתב דאפשר שהראשונים המציאו כתב משיטה כדי לכתוב דברים שבע"פ וי"ל דוקא בכתב אשורית לא ניתנו לכתוב ע"ש".
2. פי', רק כתב משיט"א.
1) מחה"ש (ס"ק י"ז) – "דכתב משיט"א לא הוי כתב ... כי כתב הגוים ודאי כתב מיקרי".
3. פי', רק כתב אשורית.
1) יד אפרים (על מג"א ס"ק י"ז) – "באשורית דוקא ולא התיר לכתוב דברים שבע"פ בכתב אשורית אלא משום עת לעשות אבל בכתב אחר שלא זה שרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב') – "ועיין במג"א שהביא מהרמ"א בתשובה ל"ד דתורה שבע"פ דאסור בכתב רק נקראים על פה הוא רק אשורי ולשון הקודש, וכתב שם דאפשר שהראשונים המציאו כתב משיט"א כדי לכתוב דברים שבע"פ, עיי"ש. ואולי נהגו משום כך להדפיס חיבורי תורה בכתב רש"י משום חששא דשלא לשמה".
3) שפתי שושנים (פרק י"ב סעי' ד').
4. האם אותיות מרובעות הוי כמו כתב אשורית.
1) כמו כתב משיט"א.
1) ציץ אליעזר (חי"א סי' ה' אות ד') – "וברור הדבר שה"ה כל כתב אחר שחוץ מכתב אשורית שמותר. וכתב אשורית יש מקום גם לומר דנקרא לא רק אם הוא מרובע בלבד, אלא בעינן שיהא כתב שהסופרים כותבים ס"ת ותפילין ומרומז בכל אות בצורתו ותגין סודות עליונים, וכדמצינו שמאריך לברר ולצדד בכזאת בספר שו"ת צור יעקב סי' פ"ב, דבעינן דוקא כנ"ז, אבל כתב המרובע הנדפס אין בו קדושת כתב אשורית עיי"ש".
2) כמו כתב אשורית.
1) נשמת שבת (סי' של"ד אות קט"ו ד"ה וידידי) – "וגם שאותיות מרובעות של ספרי דפוס שלזמנינו כשרים בדיעבד (אפילו לס"ת) ועוד שהוא כתב אשורית של הספרדים, ומסתבר דאף אשכנזים מצווין להצילן כיון שלהספרדים הוא מכלל ספרי קודש".
3) מראי מקומות – שפתי שושנים (פרק י"ב הע' ה' ד"ה ובנוגע).
5. האם פסקינן כמו השו"ת רמ"א.
1) מסקנת המג"א (ס"ק י"ז) – יד אפרים (על מג"א ס"ק י"ז).
2) חולק – עי' מ"ב (ל"מ דין זה. עי' סוף ס"ק ל"א), חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק ט', יו"ד סי' קס"ז ס"ק ח', ידים סי' ח' ס"ק י', "ונראה דדין דברים שבע"פ אי אתה רשאי לאומרן בכתב דאמר גיטין ס' ב' הוא בכל כתב ובכל לשון ואין חילוק בין דיו לסם וסיקרא").
3) מראי מקומות – שפתי שושנים (פרק י"ב הע' ה' ד"ה והנה).
6. תורה שבכתב: האם מותר בכל כתב, ויכול להציל בפני הדליקה בזה"ז.
1) מיקל – עי' מג"א (ס"ק י"ז), הו"ד במ"ב (ס"ק ל"א, שעה"צ ס"ק כ"ו, "מגן אברהם, עיין שם שתירץ מפני שאין הכל בקיאין לכתוב אשורית, ועיין שם שלא פסיקא לה תרוץ זה כל כך").
7. מראי מקומות – חוט שני (תשמישי קדושה ס"ק ה' ד"ה והנה בתשו').

2. דיני ספר: כשאין הציבור צריכים לו.
1. מחמיר – ר"ן (דף מג., "איני רואה מקום לאסור אלא לכתבן בלשון שאין אותו העם בקיאים דבכהאי גוונא ודאי ליכא משום עת לעשות לה'"), עי' מחבר (סעי' י"ב, "כל כתבי הקדש מצילין האידנא מפני הדליקה וקורין בהם, אפי' כתובים בכל לשון ... או בלשון אחר שאותו העם בקיאים בו"), מג"א (ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק כ"ד), גר"ז (סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק ל"ה), כה"ח (ס"ק ס"א).
2. קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק י"ח) – "(1) ונראה דספר שנכתב בלעז בהיתר, כגון במקום שהעם אינם בקיאים בלה"ק, ונתגלגל אח"כ הספר למקום שאין בקיאים בשפה זו כלל, מ"מ מותר להצילו כיון שנכתב בהיתר ממילא יש לו קדושת ספדי הקודש, - (2) וספר שנכתב בלעז כדי לשלחו אח"כ למקום שבקיאים בלעז הזה, פשיטא דהוא נכתב בהיתר ומצילין אותו אפילו במקום שנכתב, - (3) ויל"ע בספר שנכתב באיסור, ונתגלגל אח"כ למקום שבקיאים בלעז, אם אזלינן בתר כתיבתו שנכתב באיסור ואין מצילין אותו, אז אזלינן בתר לבסוף דהשתא מיהא ראוי לקרות בו, ובמקום הזה מותר לכתבו, - (4) ובזה"ז שכל העולם כמקום אחד, והדואר מוליך ומביא ספרים ממדינה למדינה, יש לומר דספר שנכתב בלעז במקום שאין בקיאים בו, מ"מ הרי הוא ראוי להשלח למדינה שבקיאים בו. והדי כמה מקומות יש שאינם בקיאים בלה"ק רק בשפת המדינה".
3. מראי מקומות.
1) שפתי שושנים (פרק י"ג סעי' ט', הע' י') – "ומכל זה יש לכאו' נ"מ למעשה, דיש להסתפק אם ניתן להדפיס דברי תורה בלעז, בארץ ישראל, דרק מיעוט מבני א"י מבינים אותו הלשון, אבל רובא דאינשי אינם מבינים הלשון, וגם אלו שמבינים אותו הלשון מ"מ אינם צריכים לזה, דישנם גם בלשון הקודש, בלא תוספת מרובה על לשוה"ק. [ומיעוטא דמיעוטא הם אלו הצריכים לספרים הכתובים בלשון לעז], וא"כ יש לדון אם מותר להדפיס בא"י דברי תורה בלע"ז, הואיל ומ"מ יש מיעוט הצריכים לזה, א"כ הוי עת לעשות לה' הפרו תורתך, ומותר ליכתב ולקרוא בו, או דילמא הואיל ואין רוב העם בקיאים בו, ואף הבקיאים בו אין כולם צריכים לזה, לא הוי לשון שאותו העם בקיאים בו, ולא ניתן ליכתב, ואין מצילין אותו מפני הדליקה. והנה במג"א ... ובספר קצות השולחן ...".

3. גדר של 'עת לעשות', בספר שלם: האם הותר שלא לצורך.
1. מחמיר – רמב"ם (הל' תפילין פרק ז' הל' י"ד, "מותר לכתוב התורה כל חומש וחומש בפני עצמו ואין בהן קדושת ספר תורה, אבל לא יכתוב מגילה בפני עצמה שיהיה בה פרשיות, ואין כותבין מגילה לתינוק להתלמד בה, ואם דעתו להשלים עליה חומש מותר").
1) מחבר (יו"ד סי' רפ"ג ס"ק ב') – "ואין כותבין מגילה לתינוק להתלמד בה ואם דעתו להשלימה לחומש מותר".
2) ט"ז (יו"ד סי' רפ"ג ס"ק א') – "אותן שכותבין פסוקים על הכותל לאיזה סימן טוב לאו שפיר עבדי דתורה חתומה נתנה".
3) [bookmark: _Hlk52744791]מ"ב (סי' תרל"ח ס"ק כ"ד) – "אסור לחקוק פסוק בסוכות תשבו על דלעת וכיוצא בו ולתלותו בסוכה ... שאסור לכתוב פסוקים מן התורה אא"כ יש בהן ספר שלם כמו שנתבאר ביו"ד סימן רפ"ג ואע"ג דנוהגין היתר להתלמד בהן דוקא אבל שלא לצורך אסור".
4) ערה"ש (יו"ד סי' רפ"ג סעי' י"ג) – "וכיון שמן הדין אסור לכתוב מגילות אלא שהתירו משום ביטול תורה אבל במקום שאין שייך ביטול תורה אסור ולכן יש לגעור באותן שכותבים פסוקים על הכתלים של בהכ"נ ובית המדרש [ט"ז] וכן אסור לרקם פסוקים בטלית ועוד איסור מוסיף יש בזה דהטלית אין בו קדושה ומותר ליכנס בו למקומות המטונפין ואיך יכנוס בהפסוקים [עי' ש"ך סק"ו שכתב רק טעם זה ודחי טעם דאיסור לכתוב מגילות ולדבריו בכותלים מותר אבל העיקר לדינא כהט"ז שהרי גם הרא"ש הסכים להרמב"ם".
5) צדקה ומשפט (פרק ט"ז סעי' ל"ח, הע' צ"ו) – "יש להחמיר [עי' ט"ז שם סק"א שכתב שאותן שכותבים פסוקים על הכותל לסימן טוב לאו שפיר עבדי, ובבני יונה כתב להתיר אפילו במקום שאין צורך כולי האי, כגון על כותלי ביהכנ"ס פסוקי מוסר ויראה, וגם על המפה לסימן טוב מותר, אלא שסיים שיותר טוב למנוע כשא"צ. וכתב במקדש מעט שם הטעם שהקיל דכיון דאשתרי אישתרי, וכן משמע קצת בש"ך שם סק"ו לענין לרקום פסוקים על הטלית שכתב רבינו ירוחם הטעם משום אין כותבין מגילה, ודחה הש"ך טעמו עפ"י המנהג, הרי דאע"פ שאין צורך בכתיבת הפסוקים על הטלית ס"ל להתיר. ובמ"ב סימן תרלח ס"ק כד כתב בשם אחרונים שאסור לכתוב פסוק בסוכות תשבו לתלותו בסוכה, והזכיר גם משום איסור כתיבת מגילה. ובהגהות מהרש"ם סימן א כתב שאיסור כתיבת מגילה אינו אלא בפרשה שלמה, עיי"ש]".
2. מיקל.
1) עי' רי"ף (גיטין דף סוף דף כז:) – "כיון דלא אפשר עת לעשות לה' הפרו תורתך כותבין מגילה לתינוק להתלמד בה וכן הלכה".
2) ב"ח (יו"ד סי' רפ"ג ס"ק ד').
3) ש"ך (יו"ד סי' רפ"ג ס"ק ו') – "התירו לכתוב פסוקים על המפות של ס"ת מפני שהם תשמישי קדושה ואסור לנהוג בהם קלות עכ"ל ואף ע"ג דרבינו ירוחם שם כתב עוד טעם לאסור והיינו משום שאסור לכתוב מן התורה פסוקים כבר נתבאר דיתפשט המנהג להקל בזה".
4) בכורי יעקב (סי' תרל"ח ס"ק י"ח) – "דכבר כתב הש"ך שם דנתפשט המנהג להקל לכתוב מן התורה פסוקים".
3. מראי מקומות – מקור חיים (סי' מ"ט), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ל"ט), חיי משה (יו"ד פרק ט"ז), עי' שפתי שושנים (פרק י"ג הע' ג', הע' ו').
1) נ"מ: לרקום פסוקי תורה בטלית, במודעה בפתח ביהכ"נ, הזמנות חתונה, וכדו'.

4. ספר שלם: האם ה"ה נביאים וכתובים.
1. מחמיר.
1) גר"ז (סי' רפ"ד סעי' ד') – "אף על פי שספר תורה החסר אפילו אות אחת אין קורין בו אבל בהפטרה אין צריך שיהא הנביא שמפטירים בו ספר שלם אלא די בפרשה שמפטירין בה (כדי שלא יקרא בעל פה דברים שבכתב) ואף אם גם פרשה זו אינו כתובה כמשפט כתיבת ספרי הנביאים בימי חכמי הגמרא דהיינו על הגויל או על הקלף של עור בהמה טהורה ועשוי בגלילה כספר תורה כמ"ש בי"ד סי' רע"א אעפ"כ (היו) יכולים להפטיר בה (אף בימיהם) שההפטרה לא נתקנה כלל שיקראוה בספר כשר כמו שתיקנו בקריאת התורה לקרות בספר תורה כשר אלא שאסור לקרותה על פה ואף שבימיהם היה אסור לכתוב פרשיות פרשיות בפני עצמן כל שאינן ספר שלם בין שהן מן התורה בין שהן מנביאים וכתובים כמ"ש בי"ד סי' רפ"ג אעפ"כ התירו לכתוב הפטרות משום עת לעשות לה' הפרו תורתך שאין יכולת ביד כל צבור לקנות להם נביאים שלמים ויתבטלו מקריאת ההפטרה לגמרי. ואף שעכשיו שנתגלית מלאכת הדפוס והספרים בזול אעפ"כ מותר להדפיס או לכתוב ההפטרות בלבדן לפי שאף אם ידפיסו ספר נביא שלם על הנייר לא יהיה מותר לקרות בו אלא משום עת לעשות לה' כיון שאינו על עור בהמה טהורה ואינו עשוי בגלילה ואף אם בהפטרה זו הנדפסת או הכתובה יש בה חסרון הרבה תיבות קורא החסרון בעל פה אם הוא בענין שאין איסור משום דברים שבכתב אי אתה רשאי לאמרם בעל פה (עיין סי' קמ"ג)".
2. מראי מקומות.
1) ערה"ש (יו"ד סי' רפ"ג סעי' י"ג) – "ודע דלכאורה זה אינו אלא בתורה אבל נביאים וכתובים מותר לכתוב פרשיות דתורה חתומה ניתנה לא שייך רק בתורה כמבואר בגיטין שם אמנם מקודם כשאומר שם האי ספר אפטרתא אסור למקרי ביה בשבת מ"ט דלא ניתן ליכתב ופירש"י פחות מספר אחד שלם ע"ש הרי דגם בנביאים אסור לכתוב מגילות ואינו מובן דהרי תורה חתומה לא נאמרה רק בתורה כדפירש"י שם וכן כל הסוגיא רק בתורה הוא ע"ש וצ"ל דילפינן נביאים מתורה דגם הנביא לא כתב ספרו עד שנשלמו נבואותיו וצ"ע מב"ב ט"ו א דאלעזר ופנחס גמרו ספר יהושע וגד החוזה ונתן הנביא גמרו ספר שמואל ע"ש וצע"ג ודו"ק".
3. נ"מ: שויתי ה', כי מציון, וכדו'.

5. תורה שבעל פה: לכתוב שלא לשמה.
1. מחמיר.
1) חת"ס (או"ח סי' ר"ח) – "ומ"ש שם ממחברי ספרים החדשים, אומר, כל המחבר ספר ומתערב במחשבתו לגדל שמו, רבצה בו האלה האמורה במילי דאבות [פ"א מי"ג] נגיד שמא אבד שמא, ולא תעשה ידיו תושיה להוציא מחשבתו אל הפועל כי יבואו מבקרי מומין ויחפשו וימצאו, מלבד שהוא עובר איסור דאורייתא דברים שבעל פה אי אתה רשאי לכותבן ולא הותר אלא משום עת לעשות לה' [כגיטין ס' ע"א] ואם איננו עושה לה' הרי איסורו במקומו עומד".
2. מיקל.
1) להורות נתן (הקדמה לחלק ה') – "ובעיקר דברי החתם סופר ז"ל דהיכי שכותב דברי תורה שלא לשם שמים הדרא איסורא קמא דדברים שבעל פה אי אתה רשאי לכותבן, יש לעיין דהא מבואר בפסחים (נ ב) לעולם יעסוק אדם בתורה ומצוות אף על פי שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה, וכן פסק הרמב"ם ... והנה החת"ס כתב דבריו הקדושים לפי עוצם מדרגתו וסביביו נשערה מאוד, אבל ודאי מי שחננו השי"ת לחדש חידושי תורה ולברר הלכה על צד היושר והאמת, מצוה עליו לגלות תורתו ברבים, כי הוא בגדר מצוות ושננתם לבניך אלו התלמידים, ועל ידו תתרבה הדעת וקנאת סופרים תרבה חכמה. ואף אם הוא עצמו מסתפק ועולה אם זכה למדרגת לימוד תורה לשמה, מכל מקום הועיל לעורר לומדים אחרים העוסקים בתורה לשמה. ומכל שכן בדורנו זה של עוקבא דמשיחא, שנתקיים בנו אמרם ז"ל (סוטה מט ב) חכמות סופרים תסרח ויראי חטא ימאסו והאמת תהא נעדרת נערים פני זקנים ילבינו, וגברו בעלי זרוע ופורקי עול, וממלאים את העולם בדברי שיקוציהם - הרי אין ספק כי חיוב גמור על השרידים אשר ה' קורא, עוסקי תורת ה', להפיץ מעיינות חכמתם חוצה, ויש בכל ספר שמחברו הוא ירא שמים ישר הולך, משום קידוש שם שמים ברבים, להראות לעיני עמי הארץ כי לא פסקה אהבת התורה מישראל. וכשם שפירות הגדלים על האילן מודיעים ומעידים על חיותו של האילן, כך חידושי תורה המתחדשים כל יום, והם פירותיהם של תלמידי חכמים, מעידים כי זאת התורה חיה וקיימת בקרב ישראל. ובזמן הזה גם לדעת רבינו החתם סופר ז"ל אין לחשוש שמא יש תערובת שלא לשמה, כי אין לך עת לעשות לה' גדול מזה".
2) יחוה דעת (ח"ג סי' ע"ד) – "תמה הגאון רבי דוד שפרבר בשו"ת אפרקסתא דעניא (סימן ב') על דברי החתם סופר הנ"ל, שאילו היה כדבריו א"כ היה להם להרמב"ם ולמרן השלחן ערוך להביא להלכה הדין שדברים שבעל פה אי אתה רשאי לכותבם, שאף שכבר הותר לכתוב משום עת לעשות לה', הרי נפקא מינה שלא הותר אלא כשכותב לשם שמים, ועדיין יש איסור על הכותבם לשם כבוד, אלא ודאי שלאחר שהותר הדבר משום עת לעשות לה', חזר להיות כעצם מצות תלמוד תורה, שאמרו חז"ל, לעולם יעסוק אדם בתורה אפילו שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה, ולכן השמיטו דין זה בכלל ע"כ. וכדברים האלה כתב גם הגאון בעל אבן שלמה על ספר הראב"ן (סימן מ"ב דף ל"א ע"ב). וכן ראיתי להגאון רבי אברהם פלאג'י בספר פדה את אברהם (מערכת ס' אות ז', דף י"א ע"ד) שהעיר כיוצא בזה על דברי החתם סופר, שדיבר קשות על מחבר שמדפיס ספריו בחייו, שאדרבה מצוה להדפיס חיבוריו בחייו, כדי שלא ילכו לאיבוד, כמו שקרה להרבה מחברים. וכל אחד קיבל חלקו מסיני, כמו שאמרו בחולין (ז' ע"א) מקום הניחו לו אבותיו להתגדר בו, אלא שהעיקר שיהיה לשם שמים שתהיה תורה לשמה וכו' ע"ש. גם הגאון רבי יצחק אבולעפייא (בראש ספרו פני יצחק חלק ה') החרה החזיק אחריו לדחות דברי החתם סופר בזה כיעו"ש. ומוכח מדבריהם שגם זה בכלל מה שאמרו שמתוך שלא לשמה בא לשמה. וכן העלה הר"מ שטרנבוך בהקדמת מועדים וזמנים חלק א' וראה עוד בשו"ת ישכיל עבדי חלק ז' (בקונטרס דעה והשכל סימן י"ח), ובדברי הגרא"י זלזניק שליט"א בריש ספר אור יעקב חלק א'".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב', לשונו מובא לקמן), עי' שפתי שושנים (פרק י"ג סעי' ד', הע' ה').
1) בצל החכמה (ח"ד סי' פ"ד אות ד') – "בשו"ת ח"ס ... ורבים נמנעים בשביל זה מלהדפיס חידושיהם כי מי יאמר זכיתי לבי. ואולי זה הי' גם כוונת אותו מחבר ז"ל. ברם עיי' שו"ת אפרקסתא דעניא (סי' ב') שכ' דאחר שהתירו לכתוב משום עת לעשות לה' נשאר הדבר כמו שאר תורה ומצות שאמרו, לעולם יעסוק אדם בתו"מ אפי' שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה. וכ' דמה"ט השמיטו הרמב"ם והטושו"ע הך דינא דדברים שבע"פ א"א רשאי לאומרן בכתב, כי אחר רבי הותר הדבר לגמרי ע"ש חוץ מאותן שנעשית להם סם המות ר"ל. שוב ראיתי בס' ליקוטי הערות על הח"ס (סי' ר"ה אות א') שהעתיקו ומביא כן גם בשם ס' לחם שלמה על הראב"ן (סי' מ"ב) ע"ש, ועיי' עוד בהקדמה שני' לשו"ת משנה שכיר אות ט' ואות יו"ד. לפי"ז בודאי שאין למנוע הדפסת ספר בשביל הנ"ל".

6. עבור עכו"ם: ספרים שלנו שנמצאים אצלם.
1. מחמיר.
1) עי' מג"א (ס"ק י"ז) – "וצ"ע דהא לא שרי לכתוב בלשון אחר אלא משום עת לעשות לה' ולהם מי התיר".
2) עי' מ"ב (סוף ס"ק ל"א) – "וספרים שלנו שכתובים בלשונם של כותים ונמצא אצלם יש להסתפק אם טעונים גניזה דהא לא שרי לכתוב בלשון אחר ובכתב אחר אלא משום עת לעשות לה' ולהם מי התיר ועיין במ"א שהאריך עוד בזה".
3) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קטו. ד"ה בהא).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב') – "שאמר רב הונא שאין מצילין, הוא גם להלכה לדידן מפני שלא התירו לכתוב בלשון אחרת, - ועיין בר"ן שעל הרי"ף שהשיג עליו - ועיין גם במפרשי השו"ע במג"א ס"ק י"ז ובמ"ב ס"ק ל"א דעבור גוים ג"כ אסור לכתוב בלשונם אפילו האידנא כי לא הותר רק משום עת לעשות לה' אבל לא בשביל כותים. וצ"ע דהנה כידוע חידש החתם סופר דשלא לשמה אסור בכגון דא, אך אחרים כתבו שהאיסור כבר נפקא לגמרי מכל וכל, וא"כ אולי במדפיס עבור יפן וסין בלשון שלהם ג"כ שרי לפי"ד".

7. בה"ל (סעי' י"ב ד"ה בקיאים) – "לענין עצם למוד תורה שבכתב בשאר לשון למי שיכול לקרותה בלשה"ק גם אנו מודים להמחה"ש דלדעת הר"ן בשם הראב"ד אינו נכון לעשות כן דכן משמע לשונו להמעיין בו [ועיין בסימן תר"צ ס"י בדעה הראשונה שהיא סתמית כוותיה דהראב"ד]".
1. חזו"א (או"ח סי' ס' סוף ס"ק י"ד, יו"ד סי' קס"ז ס"ק י"ג, ידים סי' ח' ס"ק ט"ו) – "ומש"כ במ"ב שם בבה"ל דלדעת הראב"ד אם מכיר בלה"ק אסור לקרותה בכתב לעז, דברי הר"א הן בעיקר הדין ולא נסתפק בזה אדם דהלא קיי"ל כרשב"ג אבל לדידן דקורין בספרים נדפסים וחשיב כקורא ע"פ, שפיר י"ל דמותר לקרות בכל לשון לכתחילה, ונ"מ נמי לענין הצלה אם כלם מכירים בלה"ק אי מותר להציל לדידן".

8. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק י"ד ד"ה אחרי, יו"ד סי' קס"ז ס"ק י"ג, ידים סי' ח' ס"ק ט"ו) – "אחרי שהותר לכתוב תנ"ך שלא כהלכתו ולקרות בו אין אנו רגילים לשער בכל שעה ושעה אם אפשר לקרות בתנ"ך כשר דלא הטריחו בדבר שזה גם כן עשי' לתורה שלא להטריח בדבר, ומ"מ אין ללמוד תורה שבכתב ע"פ אף שקורא בחומש שלנו ג"כ דינו כע"פ".

21] דפוס.
1. האם יש להם קדושה.
1. עי' יו"ד סי' רפ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. הדפיסום נכרים.
1. מצילין אותו, חיוב בגניזה – שבות יעקב (ח"א סי' ט"ו, "נ"ל דיש להם כל דין קדושת ספרים כאלו נדפסו ע"י ישראל"), ברכי יוסף (ס"ק ב', "וה"ה שמצילין ספרי הש"ס והפוסקים הנדפסים ע"י אחרים, ולא בעינן שידפסו ע"י ישראל. הרב שבות יעקב ח"א סי' ט"ו"), שע"ת (ס"ק א'), נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק י"ט), כה"ח (ס"ק נ"ח), נשמת שבת (סי' של"ד אות ק"ו ד"ה אגב), ילקוט יוסף (סי' של"ד הע' י"ב), גנזי הקודש (פרק א' סעי' א', הע' ז').
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"א סי' י"ז אות ט'), פסקי תשובות (סי' קנ"ד אות י"ז ד"ה ואף).
1) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק י"ד אות ל') – "האם יש להזהר שלא להתפלל בסידור (ישן) שהדפיסו עכו"ם. תשובה: אם לא כיון לשם ע"ז אין איסור".

3. תנ"ך שהדפיס המשומדים והאפיקורסים (missionary) וכדו'.
1. עי' לקמן, סעי' כ"א.
4
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22] מגילת אסתר - סעיף י"ג.
1. שלא כהלכתה.
1. אינו מצילין – עי' מחבר (סעי' י"ג).
2. מצילין וקוראין, אא"כ כתוב בסם ובסיקרא – מג"א (ס"ק י"ח, "נ"ל פשוט דמודה המרדכי שמצילין המגילה אפי' כתובה בכל לשון בנייר משום דניתן לקרות בהם משום עת לעשות לה' שאין כל אדם יכול לכתוב אשורי' וגם אינו מבין ל' הקודש וגם אין סיפק בידו לקנות קלף אבל בסם ובסיקרא לא ניתן לכתוב אפי' בזמן הזה"), תוס' שבת (ס"ק כ"ז), באר היטב (ס"ק י"ג), מ"ב (ס"ק ל"ח, עי' שעה"צ ס"ק ל"ז), ערה"ש (סעי' ל"ה), תהלה לדוד (ס"ק כ"ב).
3. מצילין וקוראין – א"ר (ס"ק י"ב), תורת שבת (ס"ק כ"א), עי' חזו"א (או"ח סי' ס' ס"ק י"ד ד"ה והיה).
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' י"ב סעי' כ', ס"ק כ').

2. גניזה.
1. שטעונה כלי חרס, כיון שמצילין וקוראין – הגריש"א זצ"ל (גנזי הקודש פרק ט"ו ס"ק א').
4
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23] קמיעין - סעיף י"ד.
1. בזמן הזה: הצלה.
1. אין מצילים אותם – רשב"א (ח"א סי' רפ"א, ח"ה סי' קי"ט), ר' ירוחם (ני"ב ח"ז, עו.).
1) פוסקים – כללי המחבר (סעי' י"ד), מהרש"ל (ביאורו לטור), הו"ד בב"ח (ס"ק ח'), מלבושי יו"ט (ס"ק ו'), מג"א (ס"ק י"ט), א"ר (ס"ק י"ג, א"ז ס"ק ד'), תוס' שבת (ס"ק כ"ח), גר"ז (סעי' י"ג), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ז), מ"ב (ס"ק מ"ב), ערה"ש (סעי' ל"ה), תורת שבת (סעי' י"ד ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק ע"ט).
2. צריך להציל – טור (סעי' י"ב).
3. יסוד המחלוקת – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ל"ט).
1) שפתי שושנים (פרק י"ג הע' ג') – "ולכאו' יש לחקור אם ההיתר דעת לעשות לה', הוא היתר שרבנן התירו משום דהוי עת לעשות, ולפ"ז איכא למימר לא פלוג, או דילמא דכן הוא הדין, דבמצב שהוא עת לעשות לה', הפרו תורתך, אלא דרבנן הם מגלים אם כן הוא המצב דהוי עת לעשות או לא, בל לא שהם המתירים והמפרים היכא דעת לעשות לה', ולפ"ז ליכא למימר דלא פלוג. ולכאו' הדבר שנוי במחלוקת ראשונים ... אבל הקמיעין, אין מצילין מפני הדליקה, הואיל ואין בהם משום עת לעשות לה' הפרו תורתך, עיי"ש. ובטור או"ח (סימן שלד) פסק דאף הקמיעין מצילין מפני הדליקה ...".

2. אם יש הזכרות.
1. מצילין – פמ"ג (א"א ס"ק י"ט), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' י"ז, ס"ק ט"ז), מ"ב (ס"ק מ"ב), כה"ח (ס"ק ע"ו, ס"ק ע"ט).
2. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק כ"ג, "וצ"ע").

3. בזמן הזה: כתיבה.
1. מותר לכתוב – מהרש"ל (ביאורו לטור), הו"ד בב"ח (ס"ק ח').
2. תלוי במחלוקת של מצילין – ב"י (ס"ק י"ד), לבוש (סעי' י"ד), ט"ז (ס"ק י"ב), גר"ז (סעי' י"ג), מ"ב (ס"ק מ'), ערה"ש (סעי' ל"ה), כה"ח (ס"ק ע"ד).
3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק י"ב).
4
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24] תיק הספר, תיק התפילין - סעיף ט"ו.
1. לבוש (סעי' ט"ו) – "מצילין תיק הספר עם הספר, ותיק התפילין עם התפילין, אף על פי שיש בתוכן מעות, דכולהו בטלין גבי הספר והתפילין משום קדושתן, והוא הדין לשאר ספרי הקדש".
1. עי' ערך בסיס [סי' ש"י סעי' ח'], לשיטות ומראי מקומות.


25] הניח כתבי קודש בשבת - סעיף ט"ז.
1. הלכה.
1. יכול להציל – כללי המחבר (סעי' ט"ז), עי' גר"א (שעה"צ ס"ק מ"א).
2. אסור להניח תפלין אצל מעות בשעת הדליקה כדי להציל, אבל אם הניח בשבת תפלין אצל מעות ואח"כ נפלה דליקה דשרי להצילו – ט"ז (ס"ק י"ג), מג"א (ס"ק כ'), תוס' שבת (ס"ק ל'), גר"ז (סעי' י"ח), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' כ"ג), ערה"ש (סעי' ל"ו), כה"ח (ס"ק פ"ו).
3. אסור להציל – תורת שבת (ס"ק כ"ד).
4. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י"ד, ס"ק ט"ו), תהלה לדוד (ס"ק כ"ח), מ"ב (ס"ק מ"ה).


26] ככר או תינוק - סעיף יז.
1. היזק שבא פתאום על אדם: הלכה.
1. יש מתירים.
1) מחבר (סעי' י"ז).
2) ערה"ש (סעי' ל"ז).
2. מיקל.
1) ח"א (כלל ס"ז סעי' ג') – "ודוקא בהפסד שאינו בהול עליו, כירידת גשמים, שיכול לקרות לנכרי לטלטלן או לכסותן בעצמו. אבל היזק שבא פתאום על אדם, כגון דליקה או שמתירא מגנבים וגזלנים, מותר לטלטל אפילו מעות על ידי ככר או דבר המותר. ויש מתירין אפילו בלא דבר המותר (סימן של"ד סעיף ב' וסעיף י"ז)".
2) טלטולי שבת (פרק כ"א הע' ב' ס"ק ג').
3. מיקל בהפסד מרובה.
1) גר"ז (סעי' י"ח) – "ויש לסמוך על זה להקל בדברי סופרים במקום הפסד מרובה".
2) כה"ח (ס"ק פ"ח).
3) קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' ו').
4) ששכ"ה (פרק כ' הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז], פרק מ"א הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג]) – "דה"ה בשאר סוגי מוקצה במקום הפסד".
4. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק כ"ט), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ז אות ב').
4
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27] אמירה לעכו"ם: כתבי קודש - סעיף י"ח.
1. הלכה.
1. יכול להציל, אפילו ע"י מלאכה דאורייתא – מחבר (סעי' י"ח, "כתבו משם גאון שמותר לומר לאינו יהודי להציל ספרים מן הדליקה אפי' דרך רשות הרבים"), מנחת כהן (משמרת השבת שער ראשון פרק א' ד"ה הדבר), שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ג'), עי' גר"ז (סעי' י"ט, סעי' כ"ה, "יש מתירין"), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' כ"ה), מ"ב (ס"ק ס"ח), ערה"ש (סעי' ל"ח), תורת שבת (סעי' י"ח), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]), מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו אות ו'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ק"ב), פוסקים.
2. עי' לקמן סעי' כ"ו, שמשום כתבי קודש [וה"ה מזוזות] שרי לכבות.

2. לפי ר"ש שמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור, האם מיקל גבי הצלת כתבי קודש, ע"י ישראל.
1. מיקל.
1) ירושלמי (פרק ט"ז הל' ג') – "תני אף מכבין להציל. מתניתא דר"ש דאמר אין דבר משום שבות עומד בפני כתבי הקודש".
2) הו"ד ברשב"א (דף קטו. ד"ה מצילין), הו"ד במ"מ (פרק כ"ג הל' כ"ו), הו"ד בב"י (ס"ק כ"ו.ב') – "מצילין מפני הדליקה. פירוש אבל לא לכבות, ובירושלמי (ה"ג) אמרו שאם אינו יכול להציל אלא בכבוי מציל לרבי שמעון דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה, ואף על גב דמשום שבות איכא אין לך דבר של שבות עומד בפני כתבי הקדש".
3) ר"ן (דף מב: ד"ה ומדתנן, וחי' לר"ן דף קטו. ד"ה מצילין), הו"ד בב"י (ס"ק כ"ו.ב') – "מצילין מפני הדליקה. משמע דוקא להציל מפניה אבל לכבות את הדליקה אסור אבל בירושלמי אמרו שאם אינו יכול להציל אלא (לכבויי) [בכבוי] יציל לרבי שמעון דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה ואף על גב דמכל מקום איסורא דרבנן מיהא איכא אין לך דבר של שבות שעומד מפני כתבי הקדש".
2. אסור.
1) פמ"ג (א"א ס"ק כ"ה) – "הא ליתא".
2) גר"א (על סעי' י"ב) – "וכ' המרדכי דלפום גמרא דידן דוקא מצילין אבל לא מכבין אף לר"ש ר"ל דבגמ' דידן לא הוזכר חילוק בין ר"י לר"ש אבל בירוש' אי' דלר"ש אפי' מכבין כיון דהוא משאצ"ל ואין שבות עומד לפני כתבי הקודש ולכאורה דברי הירושלמי כנים להלכה כיון דל"פ בגמרא בהדיא עליהן וליתא דהירושלמי קאמר דוקא לר"ש דס"ל בפרק בתרא דעירובין דאין שבות עומד כו' אבל אנן לא קי"ל כר"ש שם ואף דקי"ל במשאצ"ל כוותיה".
3) ערה"ש (סעי' ל"א) – "ודע דבירושלמי אומר דלר"ש דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור מן התורה יכול אפילו לכבות הדליקה מפני הצלת כתבי הקדש שאין לך דבר שהוא משום שבות שעומד בפני כתבי הקדש וכתבו הפוסקים דמדלא נזכר זה בש"ס דילן ש"מ דס"ל דאפילו לר"ש אסור לכבות ולא הותר רק לטלטלן לחצר שאינה מעורבת".
4) פוסקים.
3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' י"ב ס"ק כ"ב).
1) ריטב"א (דף קטו. ד"ה מתני') – "אבל כיבוי לא עבדינן ואפילו לר"ש דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה ולית בה אלא שבות דרבנן, ולא דחינן שבות דרבנן בידים כדי להצילו, אבל בירושלמי [אמרו] דמתני' לר' יהודה דסבר דכיבוי זה איסור תורה דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה אבל לר"ש כיון דליכא אלא שבות דרבנן דחינן לה בפני כתבי הקדש, ומיהו אף להירושלמי דוקא משום כתבי הקדש אבל משום ממון דעלמא אין מכבים לעולם ואפי' לר"ש".
2) מרדכי (סי' שצ"ג) – "כל כתבי הקדש לפום גמ' דילן משמע דוקא הצלה הוא דשרי אבל כיבוי לא ואפילו לר"ש דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה ולית בה אלא שבות דרבנן אפ"ה לא דחינן שבות דרבנן בידים כדי להצילן אבל בירושלמי [מפרש] דמתני' דהכא דמשמע מינה דדוקא הצלה הוא דשרי אבל כבוי לא היינו לרבי יהודה דסבר דכבוי זה איסור תורה דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה אבל לר"ש כיון דליכא אלא שבות דרבנן דחינן ליה בפני כתבי הקדש". 
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף י"ח - דליקה בשבת	



28] שאר אונסים - סעיף י"ט.
1. הלכה.
1. כמו דליקה – מחבר (סעי' י"ט), גר"ז (סעי' י"ב), ערה"ש (סעי' ל"ח), תורת שבת (סעי' י"ט), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ג]).
2. תורת שבת (ס"ק כ"ח) – "היינו בענין שי"ל שאם לא יתירו לו יעשה איסור החמור יותר ממה שהוא עושה עתה".


29] גליונים - סעיף כ'.
1. מקרים - עי' יו"ד סי' רפ"ב סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.
1. הקודח בספר כדי לכורכו, פירורי הקידוח טעונים גניזה.
2. הכותב ד"ת בעיפרון ומוחק הכתב, האם הפירורים שנתהוו ממחיקת הד"ת עם המחק טעונים גניזה.
3. הכותב דברי תורה עם גיר על לוח (chalk on a blackboard), ומחקם.
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף כ' - דליקה בשבת	



30] אפיקורסים שכתבו להם כתבי קודש - סעיף כ"א.
1. "יש להזהיר על אותן מטבעות של זהב וכסף שטבעו אותן האדוקין לשם ע"ג ... אין להחזיק אותם ברשותו אלא יתיכם מיד כדי שלא יהיה שום זכרון למעשיהם" – ב"ח (ס"ק י' ד"ה המינין), ט"ז (ס"ק ט"ז), גר"ז (סעי' כ"א), קצות השלחן (סי' קמ"א סעי' י"ג).
1. אולי אסור להתיכון, ששמא אינו מינים לע"ג – בא"ה (ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק ל"ו), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' כ"ג), מ"ב (ס"ק נ"ב).
2. "מתיר להתיך המטבעות של שם בן ד' שנעשים במדינות שוויידן מטעם כי נטבעו להוציאם והו"ל כאלו נכתבו בפירוש לשם חול" – חות יאיר (סימן ט"ז), עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ט"ז), עי' מחה"ש (סוף ס"ק כ"ד), נזר ישראל (סי' י"ב סעי' כ"ג), מ"ב (ס"ק נ"ב), כה"ח (ס"ק צ"ז), קצות השלחן (סי' קמ"א ס"ק כ"ב).
3. נוב"ת (יו"ד סי' ק"פ) – "ואני אומר שיפה כיון הט"ז שזה ברור שאף אם המושל שתיקן מטבע זו היה לבו לשמים ואף אם גם האומן שחקק צורת המטבע על החותם היה כוונתו לשמים מ"מ זה המכה בקורנס שהחותם יוטבע על המטבע זה עושה מעשה קוף ואין לו שום כוונה ועיקר האותיות שנטבעים על הכסף הוא ע"י זה וא"כ עכ"פ לא נעשה לשמו. אלא שמטעם זה היה מותר לקיימו אבל מטעם חשש שמא נעשה לשם ע"ז כתב הט"ז להתיכו וא"כ אין בזה שום חשש איסור להתיכו. ואעפ"כ לדעתי אין חיוב להתיכו והרי במדינות הודו על הרבה מטבעות יש שם ע"ז ונושאים ונותנין בהם כמבואר ביו"ד סי' קמ"א ואולי דעת הט"ז ששם בן ד' שטבעוהו לשם ע"ז הוא בזיון להשם ביותר ולכן יש להתיכו".
4. מראי מקומות – יביע אומר (יו"ד ח"ד סי' כ"א אות ה').


2. ספרי הרשעים המסיונרים (missionary): שמעורבים בו דברי כפירה.
1. שורפן.
1) אג"מ (יו"ד ח"א סי' קע"ב, ח"ב סי' קל"ז) – "הנה בדבר ספרי הרשעים המיסיאנערן אשר מפיצים להסית ולהדיח ויש שם הרבה פסוקים עם אזכרות וגם שם הויה אשר נסתפקת אם רשאים לשורפם מטעם דהמדפיס אולי לא נתכוין לכלום, ובעצם ברור שלא נתכוין לכלום דהמדפיס אינו מי שעושה האותיות של העופרת שהוא קורא מה שכתוב, דשם בכלל אינו בדין שם שהרי נכתבו האותיות בהיפוך, אלא מי שחותם ע"י המאשין את אותיות העופרת על הגליונות והוא אינו קורא ואינו יודע כלל מה נכתב שם. וא"כ הוא כשם הנכתב שלא בכוונה שג"כ אסור למוחקו ולכן אולי אסור אף שהוא בתוך דברים מכוערים כאלו ... והנכון לע"ד שרשאין לשרוף אותם עם האזכרות שבהן וממילא מחוייבין לעשות כן מטעם ... לכן צריך לשורפם וכן עשיתי מעשה".
2) משנה הלכות (חי"ב סי' רט"ו) – "הספרים שחיברו אותן המינין דברי הכל ישרפו".
3) אבני ישפה (ח"א סי' ר"ד).
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ג סי' קמ"ה), גנזי הקודש (פרק ח' סעי' ד').

3. תנ"ך שהדפיס המשומדים והאפיקורסים וכדו'.
1. טעונין גניזה, [שהמדפיס אינו יודע כלום].
1) חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' כ"ד ד"ה אמר) – "התנ"ך שהדפיסו המשומדים והאפיקורסים, דכיון שהמדפיס עצמו אינו משומד ולא הם הדפיסום - אין זה ספר שכתבו מין. אבל לאבא (הקהלות יעקב) ז"ל לא היה ניחא להשתמש בזה אף שמעיקר הדין מותר".
2) אג"מ (מסורת משה ח"ג עמ' רס"ח אות רל"ו) – "ואמר רבינו שספר שנדפס ע"י מין אינו חייב שריפה ומותר להשתמש בו, דרק עם נכתב ע"י מין יש בעיה (גיטין מ"ה:), אבל בנדפס הלא המכונה עושה הכל, והמין בכלל לא מתכוין שום דבר, ואפשר שאפילו אינו יודע מה שנעשה. ובדורות שעברו כמעט כל הספרים היו נדפסים ע"י נכרים".
3) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קטו. ד"ה אגב) – "גוים שמדפיסים תנ"ך אפי' מסיונרים אין לזה דין ס"ת שכתבו מין שהמדפיס אינו יודע כלום. ומעשה רב חזינא בעיני, אצל הגאון הגדול הגרז"ר בענגיס זצ"ל שהיה אצלו תנ"ך שהיה מצוייר באות ק' שבסוף התורה (ד'ולכל היד החזקה') צלב ממש, והוא לקח סכין וחתכו, (א"ה, או עט ומחקו, עי' הערות גיטין ס"ה ע"ב) והשאיר התנ"ך".
הגריש"א זצ"ל (ישורון חכ"ו עמ' תתצ"ח אות ד') – "ספרי תנ"ך שהמסיונרים מדפיסים אין על זה דין ספר תורה שכתבו מין, שכל זה לא נאמר אלא במין שכתב בעצמו ומתכוון לשם עבודה זרה. אבל אלה המדפיסים הפועלים בעבידתייהו טרידי, (ואפילו אם נאמר שיש בהדפסה מדין כתיבה) - אין להם מחשבת פיגול. ויש לפי זה לשרוף רק ספר המינים שצורף לתנ"ך".
4) שבט הלוי (גנזי הקודש פרק ח' הע' ט"ז).
2. מראי מקומות – תורת אמת (פרק ב'), אבני ישפה (ח"א סי' ר"ד), גנזי הקודש (פרק י"א סעי' ד', הע' ט"ז).
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
In an earlier shaila Rebbe said he was unaware of a Conservative Chumash. It seems that the Etz Hayim is such a chumash. "Etz Hayim is a publication of the Conservative movement, produced through a joint venture with the Rabbinical Assembly, the United Synagogue of Conservative Judaism, and the Jewish Publication Society." If someone gave this to us as a gift, should it be burnt or thrown into the garbage? What if it will cause animosity (because it is not on the shelf)? This is not a currently l'mysa question but I would love to know how we view this.
R' Y. Berkovits wrote: Depends on how bad the translation is. While a sefer torah written by a min is to be burnt, that’s because of the bad kavonos for the shem Hashem. Here it’s mass printed, and there are no bad kavanos, just business. The issue would be if there’s kefira in the translation. The Koran tanach uses the JPS translation - it’s not a great translation but no kefira. Depends what’s written here.

4. פסוקים או הלכות על גבי כסף.
1. עי' יו"ד סי' רע"ו, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף כ"א - דליקה בשבת	



31] פורסין עור של גדי - סעיף כ"ב.
1. משנה (קכ.) – "רבי שמעון בן ננס אומר: פורסין עור של גדי על גבי שידה תיבה ומגדל שאחז בהן את האור, מפני שהוא מחרך. ועושין מחיצה בכל הכלים, בין מלאין בין ריקנים, בשביל שלא תעבור הדליקה. רבי יוסי אוסר בכלי חרס חדשים מלאין מים, לפי שאין יכולין לקבל את האור, והן מתבקעין ומכבין את הדליקה".
1. רש"י (שם ד"ה עור) – "עור של גדי. לח".

2. עור של גדי: האם הוי מוקצה.
1. אינו מוקצה.
1) תוס' (דף מט. ד"ה טומנין) הו"ד ברע"א (בגליון דף קכ.) – "והא דתנן בפ' כל כתבי (דף קכ.) פורסין עור גדי על גבי התבה כו' צריך לומר לפי' דמיירי כשיחדו לישיבה".
2) ריטב"א (סוף דף קטז:) – "ועוד דהא תנן לקמן (ק"כ א') פורסין עור גדי על גבי שידה תיבה ומגדל מפני שהוא כמחרך דאלמא עור גדי בר טלטול הוא, ובתוספות פירשו דהתם בעור שהוא יבש קצת וחזי למיזגא עליה ובו דרך העולם להטמין".
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "אמר ר' שמעון בן ננס פורסין עור גדי על גבי שידה תיבה ומגדל שאחז בהן האור ונראה דיש לחלק בין עור לח לעור יבש דלח אסור לטלטל".
4) תוס' שבת (ס"ק ל"ז).
2. אפילו הוא מוקצה.
1) פנים מאירות (ח"א סי' ע"ז) – "א"ח סי' של"ד בש"ע תיבה שאחז בה האור יכול לפרוס עור של גדי כו' ויש לדקדק למה סתמו הפוסקים דין זה הא כתבו התוספות בפ' במה טומנין והובא בש"ע סי' ש"ח סי' כ"ה דיש מחלוקת רש"י ור"ת בזה דלרש"י עור בהמה דקה אסור לטלטל ומוקי להאי פורסין עור גדי על גבי תיבה כשיחדה לישיבה ולר"ת מיירי ביבישין א"כ עור לח בלא יחוד אסור לטלטל אליבא דכ"ע א"כ למה סתמו הפוסקי' דין זה ולא הזכירו שום רמז מחילוקי' הנ"ל ונ"ל דסמכו אתירוץ שני שכתבו התוספו' בזבחים דף צ"ד סוף ד"ה מניין לרבות שק דבדליקה התירו טפי כדאמרי' התם ע"ש ואפשר אליבא דכ"ע נוכל לסמוך במילי דרבנן וק"ל".
2) מ"ב (ס"ק נ"ג) – "עור של גדי. לח ועיין בסימן ש"ח סכ"ה לענין מוקצה אך לפי המבואר לעיל בס"ב בדעה ראשונה דטלטול מוקצה מותר במקום פסידא אתי שפיר בפשיטות".
3. מראי מקומות – פתח הדביר (ס"ק ז' ד"ה ועוד), כה"ח (ס"ק ק'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ. ד"ה פורסין).
1) ע"פ הנ"ל [המ"ב]: נר דלוק שנפל על המפה ויש חשש דליקה, מותר לטלטל הנר ולהעבירו למקום אחר - עי' לעיל, סעי' י"א.

32] מחיצה להפסיק בין הדליקה.
1. כמה שיטות במשנה.
1. ג' שיטות: ר' שמעון בן ננס, רבנן, ר' יוסי.
1) רבינו חננאל (דף קכ:) – "ואתינן לאוקמיה לר' יהודה ב"ר שמעון בן ננס ולא קם דר' שמעון בן ננס לא קאמר אלא מפני שהוא מחרך הא גרמא בידים לא קאמר אלא קם רב יהודה כרבנן דתנן מחיצה בכל הכלים בין מלאים בין ריקנין דשרו גרם כיבוי".
2. ב' שיטות: ר' שמעון בן ננס (היינו רבנן), ר' יוסי.
1) ריטב"א (דף קכ:) – "וכיון דאוקימנא להא דרב יהודה כרבי שמעון בן ננס הלכה היא, דהא קיי"ל דהלכתא כרבי שמעון בן ננס, דבלשון רבנן קרי ליה תלמודא לקמן".
2) מרדכי (סי' שצ"ט) – "ואע"ג דהלכה כר' יוסי מחבירו הכא הלכה כר"ש משום דרב יהודה קאי כוותיה".

2. פשט בר' יוסי.
1. שפת אמת (דף קכ: ד"ה במשנה) – "במשנה פורסין עור של גדי כו' לכאורה אין מובן דאע"ג דאין בו משום כיבוי מ"מ ליתסר ככל הצלה דאסרו בשבת משום דבהול ואפשר דכיון דהצלה זו בשינוי מבחול הוי זה עצמו היכר ולא יכבה ונהי דבהצלת מזון אפי' בשינוי אסור מ"מ בגוף הכיבוי שעושה ע"י שינוי הוי היכרא טפי שלא יכבה להדיא או אפשר כיון דע"י מעשה זו יהי' נכבה כל הדליקה ליכא איסור אך לפ"ז אם הי' דליקה גדולה והוא רוצה לפרוס עור על כלי אחת אסור ולא התירו אלא כשאחזה האור בכלי זה בלבד וצ"ע שסתמו הפוס' בזה [וגם לא משמע כן לקמן דס"ד למימר טעמא דר"י דאוסר כאן בגרם כיבוי משום דאדם בהול על ממונו ואתי לכבויי ע"ש]".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ. ד"ה משנה) – "פורסין עור של גדי ... כאן לא שייך לחוש לה כיון שאינו עושה כדרך שעושה בחול".

3. האם מותר להניח כלי פלסטיק או שקיות ניילון מלאים במים סמוך לאש.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ו') – "וגרמא בדרבנן שרי ... גרם הבערה, ומלאכה זו צריכה לגופה, שצריך שימסו כלים אלו ויצאו המים, וזה לא הותר בשבת".
1) צ"ב למה נקרא מלאכה שצריכה לגופה.
2. מיקל.
1) מאירי (דף קכ. ד"ה אמר) – "ומעתה מותר אף בכל כלים שדרכם להשתבר וכן כתבו קצת מפרשים שאם לא היו לו כלים המגינים מכל וכל כגון של מתכת מותר להגין בכלי עץ הקשים אע"פ שאיפשר שהאור שולט בהם לכונה לעכב האש מעט שלא יעבור במהירות ושמא בין כך ובין כך יבאו גוים ויצילו מאליהם ואע"פ שגורם להבעיר אף גורם להבערה במקום פסידא התירו".
2) ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ט"ז [דפו"ח סעי' ט"ז]) – "ואף מותר להניח שקיות-פלאסטיק מלאות מים בסמוך לאש, כדי שהן תתבקענה מחום האש, והמים שבהן יכבו את האש".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור א') – "דמותר להניח סביב הדליקה שקיות ניילון או כלי פלסטיק מלאים מים כדי שיתבקעו מחום האש, אף שהם חומרים דליקים, מכל מקום לא חשיב הבערה זו כצריכה לגופה, וזה אותו דבר כמו כלי חרס".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור א') – "דמותר להניח סביב הדליקה שקיות ניילון או כלי פלסטיק מלאים מים כדי שיתבקעו מחום האש, אף שהם חומרים דליקים, מכל מקום לא חשיב הבערה זו כצריכה לגופה, וזה אותו דבר כמו כלי חרס".
5) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור א') – "דמותר לכבות אש בשבת ע"י הנחת שקיות ניילון או כלי פלסטיק מלאים במים סמוך לאש, כדי שישרפו מהאש ויצאו המים ויכבו את האש, ואין לאסור בזה משום גרם הבערה".
6) ל"ט מלאכות (עמ' רי"ט, הע' קס"ט).
7) הל' שבת בשבת (ח"ג עמ' רמ"ט, הע' ט"ו) – "גרם כיבוי - מותר במקום הפסד, אבל שלא במקום הפסד אסור, לפיכך במקום דליקה מותר למלאות קנקנים בכלי זכוכית וכלי חרס או דליים עם מים, באופן שכשתגיע להם האש הם מתפקעים ומכבים את הדליקה, וכן הדין בכלי פלסטיק או ג'ריקנים עם מים אף שכשתגיע להם האש יובערו אף הם ויתבקעו ויכבו הדליקה, ויש בכך משום גרם הבערה. [אף דניחא ליה בהבערתן ויש בכך משום גרם הבערה, עי' באור הלכה סו"ס של"ד ד"ה דגרם, דלאו דוקא גרם שהוא משאצל"ג דאפי' בכל מלאכות הדין כן כנ"ל ... ועי' תשו' אור לציון ...]".
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' שע"ב).
9) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ח' סעי' ד').
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גרמא

דור המלקטים - קובץ אור השבת (חוברת י"ח עמ' ס"ז - עמ' קל"ה), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תשנ"ז אות י"ד), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ט), הלכות שבת (איידר, עמ' ל"ט), שו"ת יבקש תורה (סי' א' - סי' ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רי"ז - עמ' רכ"ב), מלאכת מחשבת (ח"ב סי' ז'), נתיבות שלום (סי' מ"ג - סי' נ"ט), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב - פרק ט"ז), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ד'), ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ד - סעי' כ"ח [דפו"ח סעי' כ"ה - סעי' כ"ט]), הלכה שלימה (ח"ג קונ' בעניני גרמא), הר"צ סנדלר (RJJ חוברת ל"ט עמ' כ"ג - עמ' נ').

33] הלכות.
1. האם מיקל רק במקום הפסד או אפילו שלא במקום הפסד.
1. מחמיר, אא"כ במקום הפסד – רבינו יואל, הו"ד במרדכי (סי' שצ"ט, "וה"ר קלונימוס בר' עובדיה משום ה"ר יו"ט התיר ביו"ט לתת סכין או כלי או דבר הניטל על נר של שעוה שלא במקום הדלקתה שאינו אלא גרם כיבוי אבל רבינו יואל פי' דאפילו ביו"ט לא שרינן גרם כיבוי לכתחילה אלא במקום היזק דוקא וה"ק בביצה אין מכבין הבקעת כדי לחוס עליה ואם בשביל שלא יתעשן הבית או הקדירה מותר וכן רב יהודה לא שרי הכא אלא במקום היזק"), רמ"א (סי' של"ד סעי' כ"ב), פוסקים.
2. מראי מקומות – מנורה הטהורה (ס"ק ד', קני המנורה ס"ק כ"ה, "דמקיל שלא במקום פסידא לא הפסיד").

2. האם ר' יואל דעת יחידאי.
1. לא מצינו חבר לר' יואל בזה.
1) ט"ז (סי' תקי"ד סוף ס"ק ו') – "מכל מקום נראה דבצורך קצת אף שאינו צורך גדול יש להקל אפי' במים כי לא מצינו חבר לר"י בזה כנ"ל".
2) הו"ד בשעה"צ (סי' תקי"ד ס"ק ל"א) – "שהקשה מגן אברהם על זה מסעיף ב, כונתו במה שכתבנו שם בסעיף קטן ה דלא שרי גרם כיבוי אלא במקום פסידא, כמו שכתוב סימן של"ד סעיף כ"ב בהג"ה, באמת אותה הג"ה אין לה מקור, וכמו שכתב הט"ז בסוף סעיף קטן ו בסימן זה דלא מצינו חבר לשיטה זו, וגם המגן אברהם בעצמו סעיף קטן ז כתב דהרא"ש לא סבירא שיטה זו, ועיין במאמר מרדכי שכתב, דאפשר דביום טוב לכולי עלמא שרי גרם כיבוי לכתחילה, וכמשמעות התוספות ביצה דף כ"ב ועיין לקמיה".
2. כמה ראשונים סבר כר' יואל – נתיבות שלום (סי' נ"ח אות ז'), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ג עמ' קכ"ג).
1) ארחות שבת (פרק כ"ט הע' מ"ד) – "והנה הט"ז סי' תקי"ד ס"ק ז' כתב להקל בגרמא משום שלא מצינו חבר לרבנו יואל בסברא זו [ובשעה"צ שם ס"ק ל"א הזכיר את דברי הט"ז האלו], אמנם לכאורה מצינו כמה ראשונים שאסרו גרמא, עיין תוס' ביצה דף כב. ד"ה והמסתפק שכתבו לגבי המסתפק משמן שבנר דאין החיוב בזה משום שגורם למהר את כביית הנר וז"ל 'דגרמא ביו"ט שרי וגם בשבת אינו חייב' עכ"ל, ודייק מזה המג"א סי' תקי"ד ס"ק י"ט וכן רעק"א בשו"ע סי' של"ד סכ"ב דגרמא בשבת חמירא מגרמא ביום טוב, וכן נקט המאמר מרדכי, מובא בשעה"צ הנ"ל, דגרמא בשבת חמירא [ועיין חזו"א סי' ל"ח ס"ק ו' שלא פירש כן בדעת תוס']. וע"ע במרדכי פרק ט"ז דשבת שהביא את דברי הר"ר יום טוב שהתיר גרמא ביו"ט ומשמע דבשבת אסור, וכן מבואר באו"ז דיני ערב שבת סי' כ"ט בשם ריב"א דגרמא אסורה, והובאו הדברים בהג"א ביצה דף כב. וע"ע ברשב"א בעבודת הקודש בית מועד שער ג' פ"ג שאסר להוסיף פתילה נוספת בנר אם כוונתו למהר את כיבוי הנר מפני שגורם כיבוי, וכן כתבו המאירי והמנהיג, ומבואר דגרמא אסורה [אמנם שעה"צ סי' תקי"ד ס"ק כ"ט כתב דאיסור זה של הוספת פתילה הוא משום שנוטל מגוף הדבר הדולק וכשיטת הרא"ש בביצה פ"ב סי' י"ז, וקצ"ע שהרשב"א סתם בדבר ולא כתב סברא זו של נטילה מגוף הדבר הדולק], וע"ע בחידושי הרא"ה ביצה דף כב. בדין קינסא שרי שכתב דגרם כיבוי שרי ביו"ט לצורך, ומשמע דבשבת אסורה גרמא, וע"ע ב"י סי' רס"ה שהביא דברי רבנו ירוחם בשם הרמ"ה וז"ל מותר ליתן מים מבעו"י בנר כי כל מה שעושה מערב שבת אין בו משום גורם כיבוי עכ"ל, ומבואר דבשבת עצמה אסרינן גרמא [ואין לומר שזה משום הדין המבואר בסי' רס"ה דקירוב כיבוי אסור, דא"כ אף מבעו"י אסור]. ורק לשון הרא"ש ביצה פ"ב סי' י"ז הוא דקיימ"ל כרבנן דגרם כיבוי מותר, וכן הוא לשון הטור סי' תקי"ד, ומשמע דס"ל דגרמא מותר, אמנם רעק"א בשו"ע סי' של"ד סכ"ב והחזו"א סי' ל"ח ס"ק ו' כתבו שאין מלשון הרא"ש ראיה מוכחת. וע"ע בביאור הגר"א ריש סי' שי"ד שכתב דהא דהתירו להסיק ביום טוב בכלים אף שנמצא שסותר אותם על ידי הבערתם הוא משום דגרמא שרי כמבואר בגמ' שבת דף קכ: ומשמע דס"ל דגרמא שרי אף בשבת [אא"כ נדחוק שהכוונה דמתוך שבשבת אין איסור תורה בגרמא לכן ביו"ט הרי זה מותר אף לכתחילה כאשר הדבר נעשה לצורך]. ולענין הלכה כבר הובאו דברי הרמ"א שאין להתיר גרמא אלא במקום פסידא, ולפי המבואר לעיל אין זו דעה יחידאה אלא הרבה ראשונים אסרו גרמא מדרבנן".

3. דעת המחבר: בני ספרד - מחבר (סי' של"ד סעי' כ"ב), ב"י (סי' תקי"ד סוף ס"ק ג', "כתב המרדכי בפרק כל כתבי (שבת סי' שצט) שיש מתירים ביום טוב לתת סכין או כלי או דבר הניטל על נר של שעוה שלא במקום הדלקתה שאינו אלא גרם כיבוי אבל רבינו יואל פירש דאפילו ביום טוב לא שרינן גרם כיבוי לכתחילה אלא במקום היזק דוקא עכ"ל").
1. מיקל לגמרי.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק ס"ח.ב') – "וכיון שהדעת נוטה כהמחבר ותימא שהרמ"א נסמך ע"י הרבינו יואל ...".
2) אז נדברו (ח"ז סי' מ' סוף ד"ה מה) – "ולפי הב"י לעולם מותר".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' כ"ב, סי' רע"ז על סעי' א', סי' ש"ז על מ"ב ס"ק כ"ד) – "מותר לומר לספרדי לעשות עבור אשכנזי מלאכה בגרמא, אפילו לדבר רשות".
4) הגר"ש היינמאן שליט"א (ישורון ח"כ עמ' תק"ד ד"ה העולה).
2. מיקל רק במקום הפסד.
1) חמד משה (סי' תקי"ד ס"ק ג'), הו"ד במחה"ש (סי' תקי"ד ס"ק ז').
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ג', פרק ל' הע' ב' ד"ה ולענין) – "ועכ"פ אסור מדרבנן, כמבואר בב"י סימן תקי"ד סוף ד"ה אפילו בשם המרדכי, וכן מוכח מדברי הרמ"א בסימן של"ד סעיף כ"ב, שגרם כיבוי אינו מותר אלא במקום פסידא, ע"ש".
3) מנוחת אהבה (ח"ב פרק א').
4) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח, ח"ד או"ח סי' ל"ה, סי' ל"ו, סי' ל"ז, יחוה דעת ח"ה סי' כ"ט, ועוד כמה תשובות).
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ה סעי' ט"ז, עמ' רל"ז סעי' כ').
6) עי' שבות יצחק (ח"ו עמ' קכ"ד ד"ה ובדעת).

4. יום טוב: גרם כיבוי.
1. עי' סי' תקי"ד סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

34] מה נכלל בהגדר של "מקום הפסד".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ח הע' על ס"ק ס"ח.ב') - "והרבינו יואל שמחדש שרק גרם כיבוי במקום פסידא שרי הוא תמוה, כי אין סברא לחלק ... וכיון שהדעת נוטה כהמחבר ותימא שהרמ"א נסמך ע"י הר"י, הלכך גרמא בצירוף עוד היתר, שרי".

1. מקום הפסד.
1. צריך הפסד גדול – ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ז סעי' כ', "במקום הפסד גדול").
1) לא נראה כן משאר פוסקים.
2) באר משה (ח"ו קונ' עלקטריק ריש סי' ל"ו) – "דרבינו הרמ"א (סי' של"ד סכ"ב) קבע מסמרות שאסור לגרום כיבוי אם לא במקום הפסד גדול ואפילו הפסד קטן לא אלא מיעוטא דבטל במיעוטו".
2. "וצ"ע אם חשיב הפסד מפני איבוד הגז הדולק בזמן שלא נצרך לכך" – חוט שני (פרק ל"ה ס"ק ד'), עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב י"ב ד"ה וידוע, לשונו מובא לקמן).
1) עי' המרדכי שלכאורה שלא נכלל "במקום הפסד" – מרדכי (סי' שצ"ט, "דאפילו ביו"ט לא שרינן גרם כיבוי לכתחילה אלא במקום היזק דוקא וה"ק בביצה אין מכבין הבקעת כדי לחוס עליה ואם בשביל שלא יתעשן הבית או הקדירה מותר").
3. "דהפסד היינו הפסד ניכר" – הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קכ"ד הע' ב', מאור השבת ח"א מכתב י"ב ד"ה וידוע, "אם קרה ושכח לכבות את הגז בערב יו"ט ויש בזה הפסד ניכר בזה יש להקל לגרום לכיבוי הגז"), ששכ"ה (פרק י"ג סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג]).
4. אם מותר לפרוס עור גדי על שידה שלא במקום פסידא, לפי הרמ"א.
1) מיקל – מג"א (סי' תקי"ד ס"ק ה', "ואף דגרם כיבוי לא שרי אלא במקום הפסד כמ"ש סי' של"ד סכ"ב שאני שם דכשמגיע האש שם מתכבה ממש אבל הכא שמונעו רק מלשרוף שרי אפילו להרא"ש"), גר"ז (סי' תקי"ד סעי' ט').
2) מחמיר – רע"א (על סעי' כ"ב), מנוחה נכונה (פרק ג' מלאכת הבערה ד"ה אסור).

2. צורך גדול.
1. מיקל.
1) גר"ז (סי' תקי"ד קונ"א ס"ק ג') – "במקום הפסד כו'. או לשאר צורך גדול".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג ד"ה נראה, ד"ה אך, תנינא (ב - ג) סוף סי' כ"ז, מאורי אש השלם עמ' תרמ"ח ד"ה אך, עמ' תרמ"ט ד"ה אך, סוף עמ' תרנ"ד).
3) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ט], סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ה], הע' ק"ג* [דפו"ח, הע' קט"ו] גבי הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קי"ז]).
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ג).

3. במקום מצוה.
1. מיקל.
1) גר"ז (סי' תקי"ד קונ"א ס"ק ג') – "או לצורך מצוה כדמוכח במג"א ס"ק י"ג ע"ש".
2) אבני נזר (יו"ד סי' ש"ע בהג"ה) – "י"ל בפשיטות דס"ל לרש"י כשיטת ר' יואל במרדכי דגרם כיבוי מותר רק במקום פסידא. והא דמקשי עלה מהא דכורך עליו גמי. היינו דמשום מצות טבילת מצוה הוי לן למשרי כמו משום פסידא. אבל רחיצה בעלמא שפיר אסור גרם מחיקה".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ג ענף א' אות ג', עי' סי' כ"ד, תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב אות ג') – "דלצורך מצוה או לצורך חולה קיל טפי מבמקום הפסד (ע' מ"א ש"ז סק"ז) וחזינן נמי דלדעת העיטור שרי שבות דאמירה לעכו"ם במקום מצוה ולא במקום הפסד".
4) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק ג' ד"ה שם, ע"פ החזו"א יו"ד סי' קס"ד אות ב' ד"ה והא דאמרינן).
5) אז נדברו (ח"ג סי' כ"ה ד"ה והנה, סי' כ"ז) – "מסתבר מאד שכן הדין במקום מצוה".
6) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"ז על מ"ב ס"ק א') – "כמו גרם כיבוי דמותר לצורך פסידא, וכן לצורך מצוה, וכן הוא בשערים המצויינים בהלכה ספ"ב סק"ג דבאיסר קיל כגרם, שרי במקום פסידא או מצוה, וע' בסשל"ד סכ"ב בביה"ל ד"ה גרם".
7) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח אות ח') – "ואין להתיר להזיז מחוגי השעון בשבת בכדי להדליק בשעה יותר מוקדמת בשבת עצמו, אא"כ במקום מצוה. לצורך לימוד וכה"ג".
8) ששכ"ה (פרק י"ג הע' צ"א [דפו"ח, הע' ק"א], הע' צ"ג [דפו"ח, הע' ק"ג]).
9) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' כ"ב) – "או במקום מצוה (כבסי' רע"ו סע' ב')".
10) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ט) – "במקום מצוה לצורך לימוד תורה".
11) ארחות שבת (פרק כ"ט סוף הע' מ"ד) – "ואמנם אף שגרמא אסורה מדרבנן מ"מ הרי זו שבות קלה יותר משאר שבותין, שהרי הותרה במקום פסידא [אפילו הפסד טלית] ובמקום מצוה, כמבואר בגמ' שבת דף קכ:, ושאר שבותין לא הותרו, וקילא אף מאמירה לנכרי האסורה אף במקום פסידא ובמקום מצוה".
ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"א, הע' ב', הע' כ"ז, סוף הע' מ"ד, הע' מ"ה, הע' מ"ו [לשונו מובא לקמן]) – "כשם שהותרה גרמא במקום הפסד כך הותרה גרמא במקום מצוה [גמ' שבת דף קכ: גבי מי שהיה שם כתוב על גבי בשרו ונזדמנה לו טבילה של מצוה שהתירו לו לטבול אף שגורם את מחיקת השם]".
2. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ה אות ד', ח"א סי' ע"ח).
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"ג אלול תשס"ו) – "שאלה: הרמ"א בס' של"ד סעיף כ"ב מתיר גרם כבוי במקום הפסד, האם יש להתיר זאת גם במקום מצוה. תשובה: לא מצינו".

4. במקום חולה.
1. מיקל, הגם שאין בו סכנה.
1) חזו"א (סי' ל"ח ס"ק ט' ד"ה ליתן) – "דלא התירו גרם כיבוי אלא במקום הפסד, וכמש"כ הרמ"א סי' של"ד, ולפ"ז אם עושה בשביל חולה [שהעשן העולה מן הפתילה המארכת כביית הפחם מזיק לו] מותר".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג ד"ה נראה, תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרמ"ח ד"ה אך, עמ' תרנ"ב אות ג') - לשונו מובא לקמן.
3) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח אות ח') – "ובמקום חולה שא"ב סכנה שמצטער עי"ז ואינו יכול לישון יש להתיר".
4) ששכ"ה (פרק י"ג הע' צ"א [דפו"ח, הע' ק"א], הע' צ"ג [דפו"ח, הע' ק"ג]).
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ט).
6) יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ד').
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ג).
2. מראי מקומות – מג"א (סי' שכ"ח ס"ק נ"ג), חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ה אות ד', ח"א סי' ע"ח).
1) ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"ב, הע' מ"ו) – "בראשונים לא נתפרש דין גרמא במקום חולי [ואף שהותרה גרמא במקום מצוה י"ל דמצוה שאני, כמבואר במג"א סי' של"ח סק"א שכתב לענין גזירת השמעת קול דאם הותרה לחולה כ"ש למצוה, ומבואר דסובר המג"א דמצוה עדיפה מחולי], והנה המג"א סי' שכ"ח ס"ק נ"ג כתב דגרמא שריא לחולה כשאר שבותין וציין לסעיף י"ז שם, ומשמע לכאורה שכוונתו בהיתר זה רק למאן דס"ל דשבות שריא לחולה שאב"ס [וע"ע במג"א ס"ק מ"א וס"ק מ"ד שהתיר שבותין על סמך סעיף י"ז והפמ"ג בא"א ס"ק מ"ב תמה על דבריו דהא בסעיף י"ז נקט השו"ע דלהלכה יש לאסור שבות לחולה]. והחזו"א סי' ל"ח ס"ק ט' ד"ה וליתן התיר גרמא לצורך חולה".

5. לכבוד שבת.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב אות ג') – "וגם נלענ"ד דמשום הנאת אורה דחשיב כאוכל נפש לגבי יו"ט אפשר שפיר להתיר גרמא בשבת וכמו"ש כת"ר שהרי הט"ז כתב דלא מצא חבר להר"י שבמרדכי, ועיין במנורה הטהורה שהרבה לתמוה על שטה זו ומסיים 'דהמקיל שלא במקום פסידא לא הפסיד', וא"כ כ"ש דיש להתיר משום כבוד שבת".

6. אמירה לנכרי במעשה של גרמא.
1. מיקל.
1) בית אפרים (יו"ד סי' ס"ב ד"ה ומ"ש מכ"ת כיון) – "ולפי דברי מכ"ת למאי דס"ל לר"י לאסור גרם כבוי אף ע"י עכו"ם אסור אף במקום שהתירו שבות דשבות כיון דס"ס אנו הגורמין הכבוי ובאמת ז"א דאין מקום לאסור אמירה לעכו"ם כ"א היכא דכי עביד הישראל הכי איכא איסורא דאורייתא משא"כ באם אינו עושה רק גרמא בלבד דאפי' אי ישראל עביד הכי ליכא איסור דאורייתא אין לאסור האמירה בזה ומה ענין גרמא זו לגרמא דע"י עכו"ם דהתם עביד מעשה בידים אלא שמ"מ השתא לא נעשה רק לאחר זמן ואמירה לעכו"ם לא הוי מעשה כלל והכי אמרינן בעירובין ולא שאני לך בין שבות דאית בי' מעשה כו' ופשיטא שאין לך שבות דשבת גדול מזה שאף הגרם אינו נעשה ע"י עצמו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה ומעתה, אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י"א הע' כ"ו) – "ועיין גם בבית אפרים חיו"ד סי' ס"ב, שסובר שמותר לעשות גרמא ע"י עכו"ם ולא אסור כלל משום שבות דאמירה לעכו"ם".
3) עמק התשובה (אמירה לעכו"ם ארטסקרול פרק י"א הע' כ"ו).
4) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' ק"ט).
5) עי' פסקי תשובות (סי' רע"ו אות י', הע' ע"ה) – "ואמירה לנכרי לעשות מלאכה דאורייתא על ידי 'גרמא' לדברי הכל שפיר דמי, ואפשר אפילו בצורך כלשהו אפילו שלא לצורך גדול. [כגון להפעיל או לכבות חשמל ומכשיריו ע"י הכוונת שעון השבת שיעשה פעולה זו תוך זמן קצר (והיינו כשאין בעצם הכוונת שעון השבת שום מלאכה דאורייתא, וטלטול מוקצה שרינן ע"י גוי, וכדלהלן אות י"ג), וכל כיוצא בזה]".
2. מחמיר, רק במקום מצוה וכדו' יש להקל.
1) עי' אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ג') – "כיון שכל הבישול נעשה על ידי גרמא בלבד, וגרמא אינה אסורה מן התורה, כמבואר בשבת ק"כ ע"ב, וחשיב שבות דשבות במקום הצורך דשרי, כמבואר בשו"ע בסימן ש"ז סעיף ה'".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ג סיון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לומר לגוי לעשות מלאכה ע"י גרמא. תשובה: רק לצורך מצוה".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ה) – "שהמנהג להחמיר לכתחילה אא"כ מקום הפסד, כמו בישראל. ומ"מ במקום הפסד, יותר טוב לעשות ע"י עכו"ם שגם הוי דינו כשבות דשבות".
3. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"כ ד"ה עכ"פ), נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ט ד"ה וממילא), פסקי תשובות (סי' רע"ו אות י').
1) ששכ"ה (אסיפת יצחק אלול תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לומר לגוי לעשות מלאכה דארייתא ע"י גרמא. תשובה: איני יודע".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קפ"א) – "ואמנם מה שציין הגרש"ז אויערבאך שם דכן כתב בשו"ת בית אפרים חיו"ד סי' ס"ב לכאורה אינו מוכרח, דהב"א התיר אמירה לנכרי בגרמא בשאר איסורי תורה ולא בהלכות שבת, וטעמו משום שבשאר איסורי תורה לא אסרו כלל אמירה לנכרי בדרבנן, וכפי שכתב הבית אפרים לעיל מינה, ואין ללמוד מזה לאיסורי שבת שבהם אסרו אמירה לנכרי גם בדרבנן".
4. גרמא או עכו"ם – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' רמ"ז ס"ק ה', "והשבות של אמירה לעכו"ם חמורה יותר מגרמא, דנפישי רבוואתי הסוברים שמותר לכתחילה אפילו שלא במקום פסידא"), קדושת שבת (חשמל בשבת, עמ' קי"ח).

7. גרמא עם מלאכה דרבנן.
1. מיקל: חוץ ממלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) בכורי יעקב (או"ח סי' ח' ד"ה והנה) – "דדוקא באיסור תורה יש להחמיר גם ע"י גרמא שכונתו לזה אבל בדרבנן שרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה ומעתה, שולחן שלמה סי' של"ט ס"ק ה' ד"ה ואע"ג) – "אמנם שהרמ"א בסי' של"ד סעיף כ"ב כתב דלא שרי גרם כיבוי כי אם במקום פסידא, מ"מ נלענ"ד שכל זה דוקא בגרם מלאכה דאורייתא משא"כ בדרבנן לא מצינו שאסור שהרי אפילו לענין יו"ט כתבו התוס' במס' ביצה כ"ב ע"א דגרמא שרי לכתחילה אפילו שלא במקום פסידא, ואף שהמג"א כתב בסי' תקי"ד סק"ה דאסור, מ"מ בדרבנן ממש לא מצינן שאסור, וזה שגרם כבוי אסור אע"פ שהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה, כבר מבואר בראשונים שמלאכה שאינה צריכה לגופה חמורה יותר ונחשבת כדאורייתא, וחושבני שגרם כבוי גחלת של מתכת מותר גם שלא במקום הפסד".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' ב' ד"ה ולענין, פרק ל"ט הע' ב' ד"ה ומכל, פרק מ"א הע' ב' ד"ה ומכל, פרק מ"ג הע' ו') – "שכל גרמא בדרבנן שרי".
2. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ד, או"ח סי' ע"ו אות ח').
1) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ו אות י"ט) – "להקל כשיש סניף נוסף".
2) יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ד') – "במיליה דרבנן יש להקל בצורך והפסד קצת".
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ט) – "שאין זה מוסכם (אבל יש על מי לסמוך)".

8. כלי שמלאכתו לאיסור רק ע"י גרמא.
1. יש להקל בטלטול מוקצה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב אות ב', ששכ"ה פרק כ"ג הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ה], מילואים שם) – "ומה שהשיג על דברי שאין הבורג של השעון נקרא כשמל"א, נכון הדבר דכלי העומד למלאכת איסור דרבנן ג"כ חשיב מוקצה ואסור לטלטלו מחמה לצל, אבל בנד"ד שהבורג עומד לגרם הדלקה שיש בו משום צורך שבת או לגרם כבוי דשייך בו הטעם של הפסד נמצא שעומד לדבר המותר כמו לדבר האסור כלומר כגון בכה"ג דלא הוי כ"כ לצורך. וגם יפה כוון כת"ר דעיקר כוונתי היה דנהי דהרמ"א (של"ד סכ"ב) החמיר כהמרדכי אבל כיון שרבים חולקים עליו ומתירין בכל גווני לכן יש להקל לענין טלטול מוקצה דקיל. (דמה שמוקצה חמור היינו לאכול או להשתמש בו). ואפי' להאומרים שגם טלטול גרידא נקרא איסור חמור היינו במוקצה מחמת עצמו או מחמת איסור אבל לא בכלי שמלאכתו לאיסור דשרי בטלטול לצורך גופו ומקומו, ומלשונו של הרמב"ם משמע דאיסורו רק משום גזירה שלא יבוא לעשות בו מלאכה".

9. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק י"ב).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' נ"ח [דפו"ח, הע' ס"ג], מאור השבת ח"א עמ' תק"י ד"ה וידוע, שולחן שלמה סי' תקי"ד ס"ק י', מאור אש השלם ריש עמ' תרל"ד) – "כי ההיתר של גרמא הוא רק על דרך מקרה, אבל לאו לנהוג כן בקביעות לכתחילה".

35] פסיק רישא במלאכה הנעשית ע"י גרמא.
1. מיקל: ואין צריך מקום הפסד.
1. עי' מאירי (דף קכ: ד"ה מי) – "וי"מ שמאחר שאינו מכבה אלא גורם אף בפס"ר מותר".
2. ס' המנהיג (הל' יו"ט הצריכות סי' צ"ט, עמ' תקי"ח. כדאי' במנוחת אהבה ח"ב פרק א' הע' נ"ג, ונתיבות שלום סי' נ"ח אות י"ב) – "דלעניין כיבוי וגורם לכיבוי י"ט ושבת שווין כי לא הותרה בי"ט אלא הבערה שהוא צריך אוכל נפש אבל הכיבוי שאינו לצורך אוכל נפש לא, ואם יש פתילה אחת בנר מותר לתת בו כמה פתילות שירצה ואף על פי שימהר ויכלה השמן במהרה ויותר אין זה גורם לכבוי, ואף על גב דפסיק רישיה הוא שאין מתכווין לאותו הגורם אלא להאיר לו יותר, ועוד ...".
3. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב' ס"ק ד') – "או שאינו עושה מלאכה בידים, ששופך מים בחצר ויצאו אח"כ לרה"ר, מותר פ"ר (כמג"א שם, ורנ"ג סקמ"א)".
4. עי' הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קל"ג, סוף סי' קפ"ח, עי' אה"ע סי' כ"ב) – "... מ"מ הרי בנ"ד בכה"ג שאינו מתכוין אעפ"י שהוא פסיק רישא יש לצרף בזה מה שכתב באבני נזר (או"ח סימן קצד) דלא מהני פסיק רישא לחשוב גרמא כמעשה".
5. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה גם, שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק י', סי' רע"ז ס"ק ז', סי' של"ד ס"ק י"ח ד"ה ומיהו, עי' מאור השבת ח"א עמ' תק"ט אות ד', ח"ד עמ' ת"ח, עי' ששכ"ה פרק א' הע' פ' [דפו"ח, הע' צ"ג], הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קל"ה], פרק י"ב הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג]), פרק כ"ג הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ע"א]) – "שכיון שמעיקר הדין אמרו בגמ' שגרמא מותר, לכן אף שהרמ"א הביא דעת המרדכי דלא שרי אלא במקום פסידא, מ"מ אפשר שדוקא בכה"ג שמכוין להדיא לגרמא, אז הוא דאסור שלא במקום הפסד, אבל בכה"ג דנידון דידן שאינו מכוין אלא לפתוח הדלת, ורק פס"ר הוא שיצא מזה גרמא בכה"ג לא מצינן שאסור אף להמג"א בסי' שי"ד שאוסר פס"ר אפי' בדרבנן. וקצת דוגמא לכך מזה שבשבות של אמירה לעכו"ם לא אסור בפסיק רישא כמבואר שם במג"א ובסוף סי' רנ"ג עיי"ש, והשבות של אמירה לעכו"ם חמורה יותר מגרמא, דנפישי רבוואתי הסוברים שמותר לכתחילה אפילו שלא במקום פסידא, וכיון שכן אפשר שכמו כן יש לחלק בנידון שלנו בין מכוין להדיא ובין פסיק רישא".
6. הגרחפ"ש זצ"ל (חוקי חיים סי' ט' ד"ה ולמשל).
7. ששכ"ה (פרק א' הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קל"ה], פרק י"ב הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], פרק כ"ג הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ע"א], פרק כ"ו הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ג], מבוא פרק א' הע' צ"ה [דפו"ח, הע' ק"ו]).
8. עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סעי' ט"ז) – "יש אומרים שמותר לעשות בשבת דבר המותר אפי' אם בגללו ודאי תיעשה מלאכה ע"י גרמא, ובלבד שלא יתכוין למלאכה שנעשית ממילא, שלא אסרו חכמים גרמא בשבת אלא כשמתכוין למלאכה הנעשית ע"י הגרמא, אבל אם אינו מתכוין לה אע"פ שבודאי תיעשה, מותר. ויש לסמוך עליהם במקום צורך. (וכלל זה נקרא 'פסיק רישיה בגרמא')".
9. נשמת שבת (סי' של"ז סוף אות רס"ז) – "מנוחת אהבה ... מנחת שלמה ...".
10. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קפ"ה).
11. מלאכת מחשבת (עמ' צ"ב - עמ' צ"ה).
12. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רפ"ז, הע' רצ"ב, הע' רצ"ג) – "שכן המנהג להקל בזה לכתחילה".
13. עי' מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ב ס"ק ב', סי' ס"ה אות כ"ד).
14. מלאכת מחשבת (חזן, ח"א סי' ז' אות ט"ו, ח"ב סי' ז', סי' כ"ד אות ג') – "פס"ר בגרמא שזהו היתר גמור כדשא"מ דשרי אף בדניח"ל, וכדמוכח מד' המאירי שבת (קמ.)".

2. פס"ר דלא איכפת עם גרמא יש להקל.
1. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ו אות ה', עי' סי' ל"ה אות ט"ז) – "ולפ"ז כיון דהוי פסיק רישיה בגרמא, יש מקום להקל, ע"פ מ"ש הגאון אבני נזר (סי' קצד אות ב) שלדעת הרשב"א פ"ר בגרמא שרי. וכ"כ בשו"ת חלקת יואב (חאו"ח סי' יא) ד"ה ובמה. ע"ש. והגם שיש חולקים ע"ז, מ"מ בנ"ד יש עדיין מקום לומר דהוי כפ"ר דלא איכפת ליה, שבשביל חימום דירתו יש די והותר במים החמים שבמיכל, ומה יתן ומה יוסיף מעט הצונן שברדיאטור שבדירתו לחימום הדירה. (ובשביל חימום שאר הדירות שבבית הו"ל כמ"ש בעביד בארעא דחבריה דהוי נמי פ"ר דלא איכפת ליה.) ופ"ר דלא איכפת ליה לכ"ע ליכא איסור תורה בהכי. ובצירוף גרמא יש להקל".
עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סוף סי' ל"ז) – "וגרמא בפסיק רישיה לדעת כמה פוסקים מותר. וכמ"ש האבני נזר (סי' קצד). אלא שאין זה ברור כ"כ. וכבר כתבנו בזה במקום אחר".
ע"ע יביע אומר (ח"א סי' כ"א אות י"ד, ח"ג או"ח סי' י"ז אות י"ט, ח"ד סי' ל"ז אות י', יחוה דעת ח"ה סי' כ"ט).

3. מחמיר.
1. ר"ח (דף קכ:) - לשונו מובא לקמן.
2. תורת שבת (סי' שט"ו ס"ק ח' ד"ה גם).
3. מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ט"ו, עי' אות ז' - אות ט').
4. ציץ אליעזר (ח"ב סי' י"ח אות ט') – "דאפילו גרם כיבוי לא הותר בפסיק רישיה ולא ימות".

4. מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק כ') – "וקמ"ל דלא צריך למיחש שמא יש בפנים גחלים לוחשות וכשיסתמנו יגרום שיכבו".
מ"ב (סי' שט"ו סוף ס"ק כ') – "ונראה דכל זה כשאינו מונח אז גחלים לוחשות בהתנור דאל"ה בכל גווני אסור לישראל לסתום את החור למעלה דע"י סתימתו גורם כיבוי להגחלים ואף דאינו מכוין לזה פסיק רישא הוא וכעין מה שכתב בסימן רנ"ט בסופו ובסימן רע"ז ס"א".
1. מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ט') – "דיש להעיר פליאה נשגבה, דהנה המשמעות מהפוסקים הנ"ל, דלפתוח התנור מותר לכ"ע, ול"ח שיבעיר האש, ורק הפלוגתא בסתימת התנור אם חיישינן לכיבוי, וקשה דמדוע ישתנה מדין פתיחת ונעילת הדלת כנגד המדורה, דפתיחת הדלת אסור לכ"ע, משום שמבעיר המדורה, ונעילת הדלת מותר לכ"ע וכדאיתא (בסי' רע"ז), והכא להיפוך, וקשיא ... ונ"ל להסביר דבריו בטוב טעם, בהקדם שני הקדמות, א' דס"ל להמ"ב, דגם גרמא האסורה במלאכת שבת, הוא דוקא אם עושה גרם לעשיית מלאכה, אבל לא אם מסלק הגרם, ועי"ז המלאכה עשוי' ממילא, או תתבטל ממילא, והב' דיש אויר ויש רוח, יש אויר אף בבית סגורה, ונצרכה לגבי עיקר חיותה של האש, דבלא אויר א"א לה להאש להתקיים, והאויר הזה הנצרך לעיקר חיותה וקיומה של האש, י"ל דהוי כמו חומר הדלקה בעצמה, דהיינו השמן והפתילה, דכתב הרא"ש (במס' ביצה שם) דאם ממעט מא' מהם הוי כמו מכבה ממש, וכמו כן י"ל באם ממעט האויר סביבות האש הנצרך לחיותה, הוי מכבה ממש, ויש רוח, היינו שמצד חיותה של האש, יש לה די אויר סביבותי', אלא שעומד להכבות מאיזה טעם שיהי', ואם משוי אורחא לרוח שאינו מצוי' (דוקא, כדאיתא במס' שבת ק"כ שם), הרוח שאינו מצוי' מלבה ומדליק האש, וזה רק גורם להדלקה, ואם מסלקו ע"י נעילת הדלת הוי רק מסיר הגרם כנ"ל, ובזה יהי' אתי שפיר הכל, דהמג"א והמ"ב שניהם לדבר אחד נתכוונו ומה שחסר זה גילה זה, דמש"כ המג"א לחלק משום דבבית יש אויר הרבה, הכוונה, דבבית יש די אויר לחיותו של האש, והרוח מבחוץ בא רק ללבות ולהבעיר האש, ובנעילת הדלת הוא רק עוצר הרוח היינו מסלק הגרם, ואם תכבה תכבה וכדברי המ"ב, וכלומר דזה שרי, משא"כ בתנור דאין הרוח מחוץ לתנור, בא להבעיר האש, דהרי התנור הוא בתוך הבית, ואין הדלת שבבית פתוח שנשיבת הרוח יגרום להבעיר האש, ואם רוח מצוי' אינו מלבה האש מכ"ש האויר שבתוך בית סגור, ועי' בזה בס' תורת חיים (פעסט), וע"כ החשש, משום דבתנור יש אויר מועט, ויש לחשוש שע"י הסתימה ימעט מאויר הנצרך לחיותו של האש, וזה הוי כממעט חומר הדלקה, והוי מכבה ממש כנ"ל".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח אלול תשס"ו) – "שאלה: ר' שלמה זלמן במנחת שלמה בס' י' כתב שפסיק רישא במקום גרמא הוי מותר לכתחילה, וק"ק מס' רנ"ט סעיף ז' שאסור לסתום פי התנור משום מכבה הגחלים, ולכאורה זה גרמא ופסיק רישא ועדיין אסור. תשובה: אין זה גרמא".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ז סוף אות רס"ז).

5. אם יש ראיה מעירובין (דף פח.), דשרי לשפוך מים לעוקה ברה"י אע"ג שהמים יוצאים לרה"ר מחמת המדרון.
1. יש ראיה.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב' ס"ק ד') - לשונו מובא לעיל.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, מלאכת מחשבת הע' ל"ה).
2. אין ראיה, דשאני הוצאה דהוי מלאכה גרועה.
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"כ ד"ה אבל) – "באמת אין להביא ראיה מדברי הרמב"ם והרדב"ז הנ"ל, די"ל דלא אמרו כן אלא לענין מלאכת ההוצאה, שלגבי הוצאה כחו ברה"ר אינו אסור אלא מדרבנן, ומשו"ה לא גזרו בכח כחו, אבל בשאר מלאכות דכחו אסור מן התורה, אפשר דגם כח כחו אסור".
2) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קי"ד ד"ה ותירץ, עמ' קמ"א בהג"ה, שולחן שלמה סי' של"ד הע' י"ח, מאורי אש השלם עמ' ר"ח ס"ק כ"ה, עמ' תרנ"ב ד"ה גם, עמ' תשכ"ו ד"ה פשוט, מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ג ענף א' אות א' ד"ה גם, תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק א') – "דאף שמבואר ברש"י ערובין פ"ח ע"א שהשופך מים ברה"ר והמים יוצאים מאליהם לרה"ר פטור אף אם מתחלה נתכוין לכך, מ"מ י"ל דשאני הוצאה דהוי מלאכה גרועה ולא נעשה כלל שום התחדשות בגוף הדבר לכן לא אמרינן בה טעמא דמלאכת מחשבת אסרה תורה לחייב גם על גרם מלאכת הוצאה ולא מיחייב אא"כ כל ההוצאה מתחלה ועד סוף נעשתה ממש על ידו, משא"כ בשאר מלאכות".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קי"ד ד"ה ותירץ).

6. היתר פתיחת כיסוי שעל הסכך והמים נשפכים על קרקע, והא יש חשש זריעה וחרישה.
1. עי' סי' של"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי), אבני נזר (או"ח סי' קצ"ד אות ב', סי' רל"ו אות ז', אגלי טל זורע ס"ק כ"א [עי' נתיבות שלום סוף סי' נ"ח]), חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ד, או"ח סי' ע"ו אות א'), הגר"ש איידר זצ"ל (פרק ג' הע' קנ"ב), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ז הע' י"ט, הע' כ"א).
1. הגרחפ"ש זצ"ל (הליכות חיים ח"ב הע' קמ"ט) – "דמותר אפילו אם יודע שידליק האור, משום דהו"ל פס"ר בגרמא, והוי נמי במקום מצוה משום ביטול תורה שלא יצטרך לעקום דרכו".
2. ארחות שבת (פרק י"ח הע' י"א, פרק כ"ט הע' מ"א) – "ואמנם מדברי האוסרים פתיחת מקרר חשמלי כשאינו פועל [עיין פרק כ"ו סעיף ג'] מוכח דס"ל דפ"ר בגרמא אסור".
3. פתיחת דלת של מקרר [או תנור] מצד שגורם שהמנוע לפועל.
1) עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

36] בידקא דמיא.
1. סנהדרין (דף עז:), חולין (דף טז.) – "אמר רב פפא: האי מאן דכפתיה לחבריה ואשקיל עליה בידקא דמיא, גירי דידיה הוא, ומיחייב. הני מילי בכח ראשון, אבל בכח שני גרמא בעלמא הוא".
1. רש"י (שם ד"ה גיריה) – "גיריה דידיה הוא. הן הן חציו, והרי הוא כזורק בו חץ וכדמפרש ואזיל שהמים באים בכח ראשון עליו מיד, כגון שהניחו סמוך לשפת הים והשפה מדרון".
2. רש"י (שם ד"ה אבל) – "אבל בכח שני. שהניחו רחוק קצת ולא נפלו המים מיד בצאתו מגדרותיהן עליו, אלא לאחר מכאן הלכו על המקום שהוא שם, גרמא הוא ולא מכחו".

2. הלכה: לענין שבת.
1. מיקל, כמו כל גרמא בשבת.
1) מחזה אברהם (ח"א סי' מ"ב ד"ה והנה) – "משא"כ לענין שבת דמעטינין גרמא י"ל בהסרת המונע אף כח ראשון חשוב גרמא ... דבמשכן לא הוי גרמא".
2. כמו כוחו.
1) בה"ל (סי' רנ"ב סעי' ה' ד"ה להשמעת) – "אבל אם פותח מסגרת המים בשבת נ"ל דאף להמ"א חייב דהלא תיכף מתחיל להטחן והוא עושה מעשה ממש שעל ידו מסבב גלגל המים והריחים והוא דומה כאלו הוא עצמו היה מסבב הריחים בכחו דחייב וכעין דאמרינן בסנהדרין דאי אשקיל עליה בדקא דמיא אם בכח ראשון הומת חייב דכחו כגופו דמי וה"נ המים הראשונים שיצאו מכחו שהניעו הגלגלים עכ"פ הועילו בודאי שיטחן כגרוגרת על ידם ועיין ב"ק דף ס' דלענין שבת חמירא מלענין נזיקין".
2) הר צבי (או"ח סי' קל"ג ד"ה איברא) – "איברא שלענין רוצח אנו מוצאים בסנהדרין דף עז באשקיל עליה בידקא דמיא דבכח ראשון חייב, אעפ"י שאינו אלא מסיר את המונע בהלוך המים, וראיתי לאחד ממחברי זמננו שכתב לומר דלענין שבת שאני כיון דבמשכן לא הוי. אולם לא משמע כן בשבת דף קכ ע"ב בהא דאמר ר"י: פותח אדם דלת כנגד מדורה בשבת. לייט עלה אביי דגזרינן רוח מצויה אטו רוח שאינה מצויה, ומשמע שברוח שאינה מצויה הוי איסור דאורייתא דאל"כ הוי גזירה לגזירה (וכדאיתא ביצה דף ל"ו: ש"מ תחומין דאורייתא, וכתב רש"י: דאי מדרבנן לא הוו אסרי מילתא אחריתי משום דידיה, וברא"ש ריש פרק אין צדין מוכיח דתלישה ביו"ט דאורייתא מדגזור אטו תלישה), וא"כ מוכח משם שגם לענין שבת הנוטל דבר המונע הוי מלאכה, שהרי גם שם בפתיחת הדלת אינו אלא מסיר את הדבר המונע והרוח ממילא בא. ולעומת זאת מצינו גם לענין רוצח שמסיר דבר המונע לא הוי כעושה מעשה דאיתא שם דף עז ע"ב: אמר רבא הזורק חץ ותריס בידו ובא זה ונטלו ואפילו הוא קדם ונטלו פטור דבעידנא דשדיא מפסיק פסיק גירי' - הרי מבואר שהמסיר דבר המונע אינו מעשה. ולכאורה שתי הסוגיות סותרות אהדדי, וראיתי ביד הרמ"ה על סנהדרין שם שעמד על סתירה זו ותוכן תירוצו שהזורק חץ ותריס בידו בשעה שסילק את התריס עדיין לא הגיע החץ עד לתריס ועדין לא נגע בו, ולפיכך אין זה אלא גרמא, משא"כ באשקיל עליה בידקא דמיא הדף או העפר המפסיק הוא נוגע להמים, וכל המים המחוברים אליו הרי הם כגוף אחד ובנטילתו את המונע כאילו נוטל בידיו את הנוגע ודבוק אליו וחשיב כאילו נטלו בידים ממש (ובמקום אחר הסברתי עפ"י דברי הרמ"ה אלו שמה"ט אינו חייב אלא על המים הבאים בקילוח ראשון בלבד משום דרק המים של הקילוח הראשון הם מחוברים ודבוקים אל הדבר המונע, אבל שאר המים הרי אינם דבוקים אל הדבר המונע). ולפי"ז צ"ל שהפותח דלת נגד המדורה והרוח נושבת הוי כאשקיל עליה בידקא דמיא, שהרי הרוח מגיע ונוגע לדלת, ובפתיחתו את הדלת הרי הוא כמביא את הרוח בידים".
3) חסדי אבות (הו"ד בס' פירות תאנה סוף דף קכ: ד"ה מיהו).
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ח') – "ראיתי בשו"ת מחזה אברהם סי' מ"ב שכתב: 'דלענין שבת דממעטינן גרמא י"ל דבהסרת המונע אף כח ראשון חשיב גרמא משום דבמשכן לא הוי גרמא', ועיקר ראיתו הוא ממ"ש החת"ס בחיו"ד סי' רי"ד שמה שהאדם מסיר הברזא וגורם למרוצת המים אינו נקרא הויה ע"י אדם, כיון שהוא מסיר רק את המונע והמים נמשכים מאליהם, וכמו כן כתב שם בסי' נ"ב לענין גן מקורה בגג של זכוכית, שנשאל אם מותר לפתוח את הגג בשבת כדי שיכנסו לשם קרני השמש המועילים לגידול הזרעים, והשיב שכיון שאינו עושה בידים שום פעולה בגוף השמש או הזרעים אלא שהוא מסיר רק את המונע שחוצץ בין השמש והזרעים הוא רק כגרמא שלפי הגמ' בשבת ק"כ ע"ב שרי מדאורייתא, ומביא שגם המהרש"ם בהשמטות לח"ג סי' מ"ד הסתמך על החת"ס הנ"ל גם לענין שבת עיי"ש. אולם לענ"ד צ"ע הרבה מהמבואר שם בשבת ק"כ שאסור לפתוח דלת כנגד המדורה בשעה שיש רוח מצויה גזירה אטו רוח שאינה מצויה, שבפירוש משמע שאם עושה כן בשעה שיש רוח שאינה מצויה הרי היא מלאכה גמורה מדאורייתא, ואין שום סברא לחלק בין פתיחת הדלת בפני רוח לבין פתיחת גג לחדירת קרני השמש, וא"כ הרי מוכח שכמו שלענין שחיטה רחיצה ונטילת ידים אנו חושבים את הכח הראשון ככחו, כך גם לענין שבת אין לחשוב את הסרת המונע כסילוק תריס בעלמא. גם מפורש כתב שם הר"ח שהטעם שהוא חייב ולא נחשב גרמא, הוא משום "דכיון דמשוי אורחא אפי' לרוח מצויה ללבות ומחשב לכן אסור בשבת דהיינו מלאכת מחשבת", הרי מפורש שבזה שהוא עושה דרך לכניסת הרוח נחשב לענין שבת כמעשה בידים, וכך גם בנידון שלנו לענין כניסת החום".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רע"ז סעי' א').
6) נתיבות שלום (סי' נ"א ס"ק י"א).
7) ארחות שבת (ח"ג עמ' רכ"ה אות ד', עמ' רל"ה, הע' ל"ב) – "הסרת סכר בפני בידקא דמיא [הסרת מונע] - בגמ' סנהדרין איתא דאם אדם כפת את חבירו ליד אמת המים והסיר דבר המעכב את המים מלצאת ומכח זה נפלו המים על האדם והרגוהו, הרי זה חייב משום רוצח, ואף שלא הרגו בידים, מ"מ פעולה זו של הסרת המונע נחשבת כמעשה של האדם. ואמרו על זה בגמרא דהיינו דוקא כשהמים באו על האדם בכח ראשון, אבל בכח שני גרמא בעלמא הוא. ובגמ' חולין מבואר שגם לענין דיני שחיטה נאמר דין זה, שאם שחט על ידי סכין המורכבת על גלגל אשר תנועתו באה על ידי הסרת סכר בפני בידקא דמיא הרי זו שחיטה כשרה אם הסכין שחטה בכח ראשון. ומוכח בגמרא שדין זה נאמר גם לענין מלאכות שבת, שהעושה מלאכה בשבת על ידי הסרת מונע חייב, וכגון אם פתח ברז מים ועל ידי זה נעשתה מלאכה, דפתיחת הברז אינה אלא הסרת המונע ומ"מ חייב על המלאכה הנעשית מכח זה".
3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד אות ל"ו, סי' ל"ה אות ז'), מלאכת מחשבת (עמ' צ"א), יבקש תורה (שבת סי' ב' ענף ה').

3. הדלקת נר עלעקטרי.
1. הוי בידקא דמיא – אחיעזר (ח"ג סי' ס', דלא כערה"ש, "אם הסיר הגשר וזרם האלקטרי עובר מיד הרי הוא כמו בידקא דמיא, דמתחברים הזרמים כמו המים. ונראה דזה הוי ככח ראשון"), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ז אות ט"ז, "והסכמת רוב ככל אחרוני זמנינו שהמדליק את החשמל חייב מן התורה דהו"ל עושה מעשה ממש, ולא רק גרמא").
2. הוי מלאכת מחשבת – לפי הר"ח (דף קכ:, כדאי' במאורי אש השלם עמ' ר"ז הע' כ"ג, הע' כ"ד).
3. אם הוא דרך עשיתה, אינו גרמא – הגרא"ז מלצר זצ"ל (מאורי אש דף עב:, מאורי אש השלם עמ' רי"ז, "דלא אמרינן דגרמא שרי אלא כשעושה את המלאכה קצת שלא כדרך עשייתה ... משא"כ כיבוי והדלקה של האלקטריא דהוי לעולם ע"י סיבוב הכפתור מקרי שפיר מבעיר ומכבה בידים ולא גרמא").
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה יו"ט ח"ב מדור העיונים סי' ה').
5. הליכה ברחוב הגורמת הדלקת אור, ע"י חיישן שנדלק כשיש תנועה לפניו (motion detectors): מצד גרמא.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שכ"ח הע' לס"ק ח'.ה') – "ולשאול אודות זה שסביב לביתו ע"ג קיר השכנים יש נורות הנדלקות כאשר הוא יוצא מביתו, אמר מרן זללה"ה שישאר בביתו והטעים דלדעתו ה"ז זה חשיב כמעשה בידים וגם אין זה כלאחר יד. אולם כשנשאל ע"י אחר אם צריך להזהיר אחרים שלא יעברו במקום זה, השיב מרן זללה"ה דא"צ".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ח סי' כ"ג, קובץ אור ישראל ח"ז עמ' י"ח) – "דהבערת העלעקטר נעשית מיד כשדורך שם אין זה גרמא, וליתא גם היתר ב' וח"ו לחפש היתרים בחילול ש"ק בהל"ת דלא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת רק לסדר עם בני הבית שבשבת לא יכינו הבערת העלעקטרי אפי' אם צריך קצת הוצאות ע"ז".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (הליכות חיים ח"ב הע' קמ"ט) – "דמותר אפילו אם יודע שידליק האור, משום דהו"ל פס"ר בגרמא, והוי נמי במקום מצוה משום ביטול תורה שלא יצטרך לעקום דרכו".
4) להלכה - עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

4. פתיחת ברז מים.
1. מעשה ממש – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' י', "הפותח ברז של מיחם ונפלו המים החמים לתוך כוס שהיה בה דבר שאינו מבושל [כגון עלי תה] הרי זה נחשב כמערה את המים בידים על גבי העלים ואין זה כגרמא". סעי' י"א, "הפותח ברז והמים נופלים על גבי צמחים הרי זה נידון כמשקה את הצמחים בידים").
2. דקא עביד דרך המלאכה, ומלאכת מחשבת – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ר"ז ס"ק כ"ד ד"ה ועיין).

5. הורדת מים בשירותים.
1. הוי גרמא.
1) אור לציון (ח"א סי' כ"ט ד"ה ועוד) – "בכח שני".
2) שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') – "יש להתיר גם כי הלא אינו מכוין לצבוע המים, גם אין כאן פסיק רישא, דכיון דאם ידחוף המים תיכף זה אחר זה לא יצבע המים כלל, כן היא במציאות, והוי רק גרמא בעלמא וכח כחו, דבזה שדוחף ונתרוקן המים באים אח"כ מאליו מים מחדש, ומקבלים אותו מים שבאו מחדש הצבע והוי רק כח כחו, וע"כ לא מצאתי חשש בדבר, ומי שרוצה להחמיר יחמיר לעצמו".
3) הליכות עולם (ח"ד עמ' רפ"ו בהע') – "דחשיב גרמא".
2. אינו גרמא.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ג, שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג') – "אע"ג דלא קעביד מעשה בידים לצבוע וחשיב רק ככח כוחו או גרמא שאמרו עלה בגמ' (שבת ק"כ ע"ב) דשרי, מ"מ נראה דהמים הראשונים שנכנסים תיכף עם הורדת המים הו"ל כמים הסמוכים לדף המעכב מחיצת המים דחשיב ממש כוחו, אך גם על המים השניים קשה להקל, וגם לא בכל הדברים אמרינן דכוחו בכרמלית לא גזרינן ועכ"פ המים הראשונים אינם כלל בגדר של גרמא, והרי זה כמו בדוד שמש שתיכף עם הוצאת המים נכנסים מיד מים אחרים שמתחממים בתולדת חמה דהוי רק דרבנן".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' צ"ב, פרק כ"ט סעי' י"ב) – "נראה דהורדת המים ונפילתם על גבי החומר התלוי באסלה הוי מעשה ולא גרמא, וכדין בידקא דמיא בכח ראשון, וכדמצינו בגמ' סנהדרין עז: לענין איסור רציחה. וכיון שכן הורדת המים חשיבא צביעה גמורה. ובמקרה שהחומר מונח בבית הקיבול שמעל האסלה, המכונה 'ניאגרה', מצוי שאין המים נופלים עליו בכח ראשון כיון שהוא תלוי מלמעלה ורק לאחר שנתמלא בית הקיבול נצבעים המים, אמנם יש בזה איסור דרבנן כיון שעושה מלאכה בכח שני]".

3. בתוך נגרה.
1) עי' סי' ש"כ סעי' כ' [ערך צובע], לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות – מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' י"ד אות ו', אות ז').
1) חוט שני (תורת המלאכות הוספות אות מ"ו) – "ובהורדת המים אפשר דהוי רק גרמא".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ו שבט תשס"ז) – "שאלה: ראיתי בכמה מקומות בשם ר' שלמה זלמן זצ"ל שאסור להוריד מים בבית הכסא בשבת אם יש חומר חיטוי שצובע המים, ולכאורה יש צד היתר שזה פסיק רישא וגרמא. והאם יש חילוק בדין אם נמצא באסלה או הניאגרה, ומה הדין אם אינו צובע ורק יש ריח טוב. תשובה: אם אין צובע מותר, אם צובע דעת אדמו"ר זלה"ה דמיקרי מתכוון".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' ל"ז, י"ל הע' נ') – "לא שייך להתיר משום גרמא בצובע כה"ג דעיקר מלאכת צובע נעשית בכך דשריית בגד בעין צבע הוי מלאכה דאורייתא אע"ג שכלו מעשיו מיד בשעת נתינת הבגד והצביעה נעשית מאליו ולא נגמרה עד לאחר זמן ... משא"כ הכא (הסבון) דהוי גרמא שגורם מצד אחר למעשה הצביעה דינו כשאר גרמא לענין שבת".

6. פתיחת ברז.
1. כח ראשון.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא סי' ל"ג, שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג', ארחות שבת פרק כ"ט סוף הע' ל"ו) – "דחשיב כח ראשון".
2) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת סי' י"ד סוף הע' פ"ז) – "ולא נחשב גרמא כי מיד כשפותח הברז נכנסים מים קרים".
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' י"ג) – "הפותח את ברז המים החמים ומכח זה נכנסים מים שאינם מבושלים אל הדוד החשמלי [בוילר] ומתבשלים בו, יש להסתפק אם כניסה זו של המים אל תוך הבוילר נחשבת ככח ראשון או שדינה כנעשית בכח שני, ויש להחמיר בזה דחשיב ככח ראשון".
2. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ה אות ג', ח"א סי' ע"ח), מנחת יצחק (ח"ה סי' כ"ד).

7. דלת הנסגרת כשמסיר ידו ממנה.
1. מחמיר.
1) עי' הר צבי (או"ח ח"א סי' קנ"א אות ב') – "ואם שכח ולא הסיר בע"ש את המנורה הזאת ושגג ופתח את המקרר ונדלקה המנורה והדלת מסודרת באופן זה שנסגרת מאיליה אם אינו מעכבה, יש לעיין אי שרי לסלק ידו מהדלת, כי בסלוק ידו הדלת תסגר מאליה והנר יכבה בהסגרו, וכעי"ז בגמרא שבת (דף ג ע"ב) היתה ידו מלאה פירות והוציאה לחוץ תני חדא אסור להחזירה ומחוייב להחזיק ידו כך עד לאחר חשיכה, וא"כ כאן נמי יהא אסור לסלק ידו שלא יבוא לידי כבוי".
2) ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ט"ז, הע' ל"ח) – "אדם שפתח דלת מקרר ונדלקה הנורה בתוכו אסור להרפות ידו מן הדלת באופן שתיסגר מאליה משום שסגירת הדלת מכח הרפיית היד נחשבת כמעשיו ונמצא מכבה את הנורה בידים [ולכן אל יסגור את המקרר אלא ישים דבר שיחצוץ בין הדלת למקרר כדי שלא תכבה הנורה. ויש להוסיף דאף אם דלת המקרר אינה חוזרת למקומה מכח קפיץ אלא מכח שיפוע שהיא עומדת בו גם בזה חשיבא סגירת הדלת כמעשיו. אמנם אם דוחף את הדלת לכיוון ההפוך וכאשר פוסק כוחו הדלת חוזרת ונסגרת אין זה אלא גרמא]".
3) עי' מעדני דניאל (ח"ד סי' שי"ח סוף הע' נ"ט).
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ז קונ"ע סי' ח'), הו"ד בילקוט יוסף (סי' שי"ח הע' ל"ה) – "ואם כשפתח הדלת ונדלק המנורת עלעקטריק ואין בידו להניח שם שום דבר, ובע"כ מוכרח להסיר ידו מהדלת יעשה כן ומה שהדלת יסגר מעצמו ע"י כח מאגנאט וכיוצ"ב אין על שום חטא ואשמה בכה"ג שא"א לו לעמוד התם זמן רב בלא"ה".
2) שבת וינפש (חזון עובדיה ח"ו אות פ"ב) – "ואף אם שכח הישראל ופתח את דלת המקרר בשבת, אסור לסוגרה משום כיבוי הנורה, אלא א"כ ישים דבר החוצץ, בין הדלת לגוף המקרר. ואם אי אפשר, מותר לסגור דלת המקרר כלאחר יד [כגון במרפקו, בראשו]. וכן אם כשיסלק ידו תסגר הדלת של המקרר מאליה, יעשה כן. או שיאמר לקטן לסגור הדלת. (קיג, וע"ע בחזו"ע ח"ג עמוד תל' ד"ה ודע, ובשו"ת יביע אומר ח"י סימן כח')".
3) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' קנ"ו ד"ה ועפי"ז) – "יש לומר ג"כ, דאם פתח את דלת המקרר וראה שבפתיחתו נדלקה הנורה, יכול לסלק את ידו מהדלת אפילו אם הדלת תסגר מאליה, כי אין זה אלא סילוק".

37] בידקא דמיא ע"י כח שני.
1. הסבר כח שני.
1. פי', שהאדם רחוק.
1) רש"י (סנהדרין דף עז: ד"ה אמר) – "אבל בכח שני. שהניחו רחוק קצת ולא נפלו המים מיד בצאתו מגדרותיהן עליו, אלא לאחר מכאן הלכו על המקום שהוא שם, גרמא הוא ולא מכחו".
2. פי', המים אתו בתר הכי.
1) יד רמה (סנהדרין דף עז: ד"ה אמר) – "מיא דאתו בתר הכי והיני כח שני פטור דגרמא בעלמא הוא".
3. חזו"א (ב"ק סי' א' ס"ק ה') – "והנה כח שני יש בו שתי חלוקות, אחת המים היוצאים מן הנקב בשיהוי מרגע הפתיחה וזו פרש"י חולין ... שנית שהמים שיצאו לא פגעו מיד בניזוק וזה פרש"י שם לענין חיון מיתה".

2. הלכה.
1. חייב.
1) עי' חזו"א (ב"ק סי' י"ד ס"ק י"ב ד"ה ומיהו בשיבר) – "אין לדמות מלאכת שבת להן שהרי פורש מצודה חייב לענין שבת ואפי' ניצוד לאחר כמה שעות ולענין רציחה כה"ג פטור".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רצ"ג) – "שהלכה כחזו"א".
2. גרמא.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ד, תנינא סי' ל"ג, שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ג') – "המכונה 'ניאגרה', מצוי שאין המים נופלים עליו בכח ראשון כיון שהוא תלוי מלמעלה ורק לאחר שנתמלא בית הקיבול נצבעים המים, אמנם יש בזה איסור דרבנן כיון שעושה מלאכה בכח שני".
2) אז נדברו (חי"ב סי' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
3) אור לציון (ח"א סי' כ"ט ד"ה ועוד) - לשונו מובא לעיל.
3. מראי מקומות – בה"ל (סי' רנ"ב סעי' ה' ד"ה להשמעת, "ואם יש תחתיה עוד תבואה אחרת ..."), הגר"ש איידר זצ"ל (פרק ג' הע' קנ"ב, זורע הע' ל"ו, לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק כ"ט הע' ל"ד).

38] זורה: ב"ק (דף ס.).
1. "ת"ר: ליבה וליבתה הרוח, אם יש בלבויו כדי ללבותה חייב, ואם לאו פטור. אמאי. ליהוי כזורה ורוח מסייעתו. אמר אביי ... רבא אמר ... ר' זירא אמר ... רב אשי אמר: כי אמרינן זורה ורוח מסייעתו הני מילי לענין שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה, אבל הכא גרמא בעלמא הוא וגרמא בנזיקין פטור".
1. קשה: מכאן נראה גרמא חייב בשבת.

2. תלוי במלאכה.
1. י"ל פשט כהרא"ש "בהכי חייבה תורה כיון דמלאכה זו עיקר עשייתה ע"י רוח אבל הכא גרמא בעלמא וגרמא בנזיקין פטור", דדוקא בזורה – כוס ישועות (ב"ק דף ס.), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' כ"ד, סי' שי"ט סעי' א', "דדרך מלאכה בכך"), אחיעזר (ח"ג סי' ס' ד"ה אולם הרא"ש), אבני נזר (אה"ע סי' קפ"ט אות ט', עי' או"ח סי' נ"ח אות א', שם סי' קצ"ד אות ב'), מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי, עי' ח"ה סי' ק"ס אות ח', ח"ט סי' י"א), שבות יצחק (ח"ו עמ' ק"י).

3. תלוי במחשבה.
1. ר"ח (שבת דף קכ:) – "אמר רב יהודה אמר שמואל פותח אדם דלת כנגד המדורה בשבת ואינו חושש. ואע"פ שהרוח מלבה את האש. לייט עלה אביי ... אביי סבר גזרינן ברוח מצויה אטו רוח שאינה מצויה. ומר סבר לא גזרינן והלכתא כאביי וקאמרינן בגמרא דהכונס צאן לדין בנזיקין המלבה ואין בליבויו כדי ללבותה פטור. ואקשינן אמאי פטור. ליהוי כי זורה ורוח מסייעתו ... רב אשי אמר היכא אמרינן זורה ורוח מסייעתו לענין שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה. אבל הכא גרמא בעלמא היא וגרמא בנזקין פטור. ש"מ דכיון דמשוי אורחא אפי' לרוח מצויה ללבות ומחשב לכן אסור בשבת דהיינו מלאכת מחשבת".
1) מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ב') – "הר"ח ... הרי שפתיו ברור מללו דהביא מדברי הש"ס בב"ק לומר דיש בזה חיוב מה"ת כמו בזורה ורוח מסייעתו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' ר"ו) – "רבינו חננאל ... הרי מוכח מהכא דאף דאיהו פתח רק את הדלת שהיא כתריס מפני הרוח, ואפילו הכי אי איכא רוח שאינה מצויה חייב סקילה".
2. קשה: א"כ איך גרמא מותר – ל"ט מלאכות (ריביאט, מלאכת מחשבת סוף הע' קס"א).
1) י"ל, תוצאת המלאכה נעשה רק לאחר זמן.
1) זרע אמת (סי' מ"ד ד"ה אכן, הו"ד בדעת תורה סי' של"ד סעי' כ"ו ד"ה ועשו"ת, וראיה ממדורה ד"ה תדע).
2) מהרש"ם (ח"ז סי' נ"א ד"ה ומ"ש, הסכמה לס' מגן אבות ד"ה והנה) – "ומ"ש רו"מ לדין בזה מדין מפרק כמ"ש הפמ"ג בפתיחה לה"ש וגם מדין בורר לענ"ד דוקא היכי דהמלאכה נעשה מיד בשעת עשייתו איכא חיוב אבל הכא אין הדם יוצא בשעת מליחה אלא אחר קצת שעה שמתחמם הבשר ויוצא עי"ז הדם או ע"י חריפות המלח שנבלע בו כמ"ש הב"י סי' צ"ח בשם רשב"א א"כ הוי רק גרמא ולא מיתסר בשבת מדאורייתא כדאי' בשבת ק"כ ע"ב אי הכי ה"נ כתיב ל"ת מלאכה עשיי' היא דאסור הא גרמא שרי והא דבב"ק ס' ע"א כי אמרי' זורה ורוח מסייעתו ה"מ לענין שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה אבל הכא גרמא בעלמא הוא ומוכח דבשבת גם גרמא אסור כבר ביאר הרא"ש שם דהתם משום דמלאכת זורה עיקר עשייתה הוא ע"י הרוח וכה"ג כ' הריב"ש סי' שצ"ד לענין גוזז דאפי' משאצל"ג חייב משום דדרכו בכך וגם במשכן הי' כן ועמג"א סוס"י ש"ג וח"צ סי' פ"ב משא"כ בשאר מלאכות. ובשו"ת זרע אמת ח"א סי' ס"ד העיר בסתירת הש"ס הנ"ל ותי' דדוקא היכי דהמלאכה נעשית מיד גם גרמא אסור בשבת משא"כ בנעשית אחר איזו שעה ועפ"ז צידד במלאכת כיבוי האש ע"י כלי העשוים לכך (שפריצערס) דהוי רק גרמא יעוי"ש. ולענד"נ כמ"ש ועפ"ז יש לדין בדברי אהעו"ז סי' שכ"ח בדין העמדת עלוקה ע"ש ותבין (אבל במג"א סי' שכ"ח סקנ"ג כ' דבכה"ג הוי מפרק)".
3) מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז, לפי הר"ח) – "זה דוקא אם לכל הפחות מיד בשעת הנחה מתחיל הפעולה".
4) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש עמ' ע', מאורי אש השלם עמ' ר"ז) – "כיון שע"י מעשה זו נעשית כל המלאכם מיד ממילא חייב מיתה".
2) עוד פשטים – שבות יצחק (ח"ו פרק י"ג), מלאכת מחשבת (עמ' צ"ב).
3. י"ל, משאצ"ל אינו מלאכת מחשבת – ישועות יעקב (סוף סי' של"ד, דברי הנכד קנ"ג-ד' ד"ה ומעתה), עי' אבני נזר (אה"ע סי' קפ"ט אות ט', או"ח סי' שפ"ח אות ב', עי' סי' ר"ל אות ד').

4. תלוי בדרך המלאכה.
1. אבן העוזר (סי' שכ"ח, לפי האחיעזר ח"ג סי' ס' ד"ה ולכאורה) – "ולכאורה ד' האה"ע תמוהים מאי ראי' מזורה דזהו מלאכתו כמו זורע ואופה וצד, אלא דגם ד' המג"א בסי' רנ"ד שהוכיח מצידה אינו מובן, דשאני צידה דזהו מלאכתו, אבל ברחיים של מים הא אפשר מלאכת הטחינה ברחיים של יד. ונראה בדעתם דמה שאמרו בזורה ורוח מסייעתו מלאכת מחשבת אסרה תורה ולא אמרו שזהו עצם המלאכה, היינו דכל שהוא מלאכת מחשבת והמלאכה מתעביד באופן זה חשוב מלאכת מחשבת ועל כן גם בנותן חטים ברחיים של מים, שזהו דרך הטחינה אף שבאפשרי לעשות ע"י טחינה ביד מ"מ זוהי מלאכת מחשבת שאסרה תורה. ולא דמי להא דשבת ק"כ בגרם כבוי שהוא בא במקרה ובכה"ג אמרינן לא תעשה כל מלאכה, דגרמא שרי דבכה"ג לא חשוב מלאכה, אבל באופן שהמלאכה היא תמיד ע"י גרמא זהו חשוב מלאכת מחשבת".
2. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק י') – "ואפילו אם רק עמד בפניו והבהילו עד שהגיע הכלב ותפסו הוי ג"כ תולדה דצידה ומחייב שכן דרך הציידים".
שעה"צ (שם ס"ק י"ג) – "הוספתי סברא זו ... הכא דהוא רק גרמא לזה ... ועיין ב"ק דף ס' לענין זורה".
בה"ל (סי' רנ"ב סעי' ה' ד"ה להשמעת) – "עיין במ"א שמצדד לומר דנתינת חטים לתוך ריחים של מים בשבת ליכא חיוב חטאת דהטחינה אח"כ ממילא אתי והביא ראיה לזה מתוספות די"ח ד"ה ולימא וכל האחרונים דחו ראיתו וכן בסמ"ג וסמ"ק שלפנינו לא נמצא שום רמז לזה וכן ברמב"ם פ"ח אין הוכחה לזה והסכימו האחרונים [היינו הא"ר והאבן העוזר והדגמ"ר והח"מ] למה שמביא המ"א בעצמו ראיה מדברי התוס' דף י"ז ע"ב לענין מצודה דפורס מצודה ובשעת פריסתו נכנס החיה לתוכה ונלכדה דחייב אף דאתי ממילא וכן כשאופה בתנור אף שהאפיה ממילא אתי לבסוף מ"מ מקרי מעשה ממש אף שאינו מקרב האש לגבי הפת אלא הפת לגבי האש והאש פועל פעולתו לבסוף אפ"ה חייב וה"ה בעניננו אף שהטחינה ממילא אתי לבסוף אפ"ה חייב ועיין באבן העוזר שם עוד ראיות לזה".
3. מהרש"ם (ח"ז סי' נ"א ד"ה ומ"ש, הסכמה לס' מגן אבות ד"ה והנה) – "ומ"ש מהא דצידה י"ל דהתם דרך לצוד ע"י כלבים משא"כ כשעושה שלא כדרך המלאכה ההוא".
4. חזו"א (ב"ק סי' י"ד ס"ק י"ב ד"ה ומיהו דוקא) – "מיהו בנותן חטים לרחיים שהמלאכה נעשה מיד נראין דברי האחרונים ז"ל דיש כאן חיוב דאורייתא, כיון דרך טחינה בכך".
5. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש סוף עמ' צ"ט-ב') – "נ"ל דכל היכי דקא עביד כדרך המלאכה אמרינן שפיר דשאני שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה וחייב גם על גרמא".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ט') – "כל זה נראה לענ"ד אי לאו שמצינו לומר דבכה"ג שדרך המלאכה בכך שרגילין לעשותה על ידי גרמא הרי זה חשיב כמעשה בידים ולא כגרמא, וכמו"ש בב"ק ס' א' שאני שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה, וגם כתבנו במקום אחר שלדעתנו נראה דהאי כללא דגרמא שרי האמור לענין שבת לא שייך לגרמא דרציחה ונזיקין, כי בשבת אזלינן בעיקר בתר מחשבתו ומשום כך סובר הגר"א ז"ל בסי' שי"ד סעיף א' דטעמא דמסיקין בכלים שלמים ולא אסור משום סותר הוא משום 'דגרמא מותר', אף דלענין נזיקין ורציחה אין זה חשיב כלל גרמא. ולא פה המקום להאריך בזה, אבל חקירה זו גדולה וחשובה למאוד לענין כמה דברים הנוגעים למעשה, כגון חליבה בשבת וכדומה מהדברים שאפשר לעשותם תמיד על ידי חשמל בדרך של גרמא".
6. מראי מקומות – אוצר מפרשי התלמוד (ב"ק עמ' ק"ד הע' י"ז), מפתח לב"ק (עמ' רס"א-א'), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב), נתיבות שלום (סי' מ"ו), דף על הדף (דף קכ:, עמ' רס"ג), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תשס"ז אות ז').
1) חולק – יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ג').
2) אפשר זה פשט ברא"ש.

5. עלוקה.
1. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ו').
1) מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קמ"ז) – "המדבק שרץ עלוקה [שקורין פיאווקע"ס או אייגלי"ן] שתמצוץ דם מצדד המ"א דיש חיוב בזה וע"כ אסור בכ"ז לכו"ע לעשות ע"י ישראל לחולה שאין בו סכנה אלא ע"י א"י".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות י"ח) – "מ"ב סי' שכ"ח ס"ק קמ"ז: המדבק שרץ עלוקה שתמצוץ דם מצדד המג"א דיש חיוב בזה. ויש להקשות מה הראיה שהביא המג"א לאסור, עי"ש שהוכיח מזבחים י"ט א', והתם מיירי בגמי שכורכו כדי להוציא דם, ונמצא שהנחת הגמי היא הגורמת לכך, משא"כ כאן שהעלוקה היא המוצצת ומאי ראיה דחשיב מלאכה (ויש לדון משום מלאכת מחשבת כזורה ורוח מסייעתו, אך עכ"פ מה הראיה מזבחים לדהכא). תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: שלוחו כמותו".

6. מראי מקומות – מנחת אשר (שמות סי' ס"ד, סי' ס"ה).
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ח, יו"ד סי' ר"ל ד"ה ולכאורה) – "במג"א סימן רנב ס"ק כ פסק, דהנותן חטים לרחיים של מים בשבת לא הוי אלא שבות בעלמא ומדאורייתא לא הוי מלאכה כלל כיון דממילא נטחנים. ובנתיב חיים (להגאון בעל קרבן נתנאל) שם באר יפה דעת המג"א דאין ללמוד טחינה מאפיה דחייב אף דנגמרת מאליה, משום דהעיקר תלוי איך היה מעשה כל מלאכה במשכן ואפיה במשכן היינו בישול לא היה באופן אחר אלא שנתבשלו הסממנין ממילא ע"י האש, אבל טחינה מה שהיתה אותה אב מלאכה אצל משכן כתישת הסממנין במכתשת לא היתה אלא בידים, עכ"ד. נמצא שלדעת המג"א, פרטי כל מלאכה ומלאכה תלוי באופני עשייתה במקדש ואין ללמוד שאר מלאכות מאפיה דחייב אף דנגמרת מאליה, משום דהעיקר תלוי איך היה המעשה של המלאכה במשכן, ואפייה במשכן היינו בישול, לא היה באופן אחר אלא שנתבשלו הסממנין ממילא ע"י האש, אבל טחינה מה שהיה אותה אב מלאכה אצל משכן, כתישת הסממנין במכתשת, לא היתה אלא בידים ...".
2. ארחות שבת (פרק כ"ט הע' י"ב) – "בעיקר יסוד זה דמכח הסברא דמלאכת מחשבת מחייבינן ליה אף שלא עשה מעשה בידים מצינו מחלוקת אם הדבר נאמר גם בשאר מלאכות או רק במלאכת זורה: [א]. הרא"ש ב"ק פ"ו סי' י"א כתב דהטעם משום שמלאכת זורה עיקר עשייתה על ידי הרוח, וכתבו האגלי טל מלאכת חורש ג', ג' והאחיעזר ח"ג סי' ס' שלדעת הרא"ש לא יהיה חיוב בשאר מלאכות בכה"ג. [ב]. והרמב"ם פ"י הלכה כ"ב חייב משום מלאכת צידה אם אדם שיתף את הכלב במעשה הצידה, ועיין שעה"צ סי' שט"ז ס"ק י"ג שציין לגמרא ב"ק דף ס. דהזורה ורוח מסייעתו חייב וכתב דכיון שדרך הציידים לצוד בכלבים לכן נאמר בזה דין זורה ורוח מסייעתו, ומבואר דלא בעינן שעיקר דרך המלאכה יהיה באופן זה אלא די בזה שגם צידה בכלבים היא דרך מקובלת של צידה. [ג]. ובספר אבן העוזר סי' שכ"ח מבואר דס"ל דאף באופן שאין דרך המלאכה בכך אמרינן דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ועיי"ש שמשמע מדבריו שאם יהיה האדם מעוניין לתלוש עשבים מהקרקע ולשם כך יעמיד בהמה על גבי העשבים על מנת שתאכלם יהיה חייב כתולש בידים, וע"ע בשו"ת זרע אמת סי' מ"ד שגם מדבריו משמע דסברא זו דזורה ורוח מסייעתו נאמרת גם בדברים שאין דרך המלאכה בכך, ולכאורה כדבריהם משמע בירושלמי המובא בבה"ל סי' שי"ט סי"ז ד"ה מפזר דהרוקק לרוח חייב משום זורה, וכתב הבה"ל שם בשם ספר אלפי מנשה דהכוונה שהעביר את הרוק ד' אמות ברה"ר ע"י הרוח".
ארחות שבת (פרק כ"ט הע' י"ג) – "האחרונים כתבו כמה הגבלות בחידוש זה של זורה ורוח מסייעתו: [א]. עיין בהערה הקודמת שהבאנו דמלשון המשנ"ב בשעה"צ סי' שט"ז מבואר דאין מחייבים אלא כאשר עשיית המלאכה בשיתוף הרוח היא דרך מקובלת של המלאכה [אף באופן שלא כל עיקר המלאכה נאמרה באופן זה, וכגון בצד בכלבים]. [ב]. כתבו האחרונים [שו"ת זרע אמת סי' מ"ד] שלא נאמר דין זורה ורוח מסייעתו אלא כאשר הרוח מצטרפת למעשה האדם ועושה מיד את פעולתה, אבל אם הרוח מצטרפת רק לאחר זמן אין אומרים בזה דחשיב כמלאכת מחשבת, דבאופן זה אין האדם נידון כשותף לעצם המלאכה, ובזה מתבאר הא דהפורס מצודה בשבת וניצוד בה בע"ח דאינו חייב כמבואר בראשונים שבת דף יז: ולא אמרינן שיתחייב משום שזו היא שיטה מקובלת של צידה, דמ"מ מעשה האדם פסק ואין הוא משתתף בצידה, וכן המשסה כלב לצוד בעלי חיים ואין האדם משתתף בצידה אינו חייב כמבואר במשנ"ב סי' שט"ז ס"ק י'. [ג]. אין זורה ורוח מסייעתו חייב אלא כאשר כוונתו של האדם היא לעשות את המלאכה, וכלשון רש"י ב"ק דף ס. ד"נתקיימה מחשבתו", אבל אם יזרוק אדם חיטים מן הגג לארץ שלא בכוונת זרייה לא יתחייב אף אם הרוח ביררה את המוץ מן החיטים [כן מבואר בספר אבן העוזר סי' שכ"ח ובשו"ת אבני נזר אור"ח סי' קצ"ד]".

39] יש מלאכות שחייבים בגרמא.
1. זורה – גמרא (ב"ק דף ס.), פוסקים.

2. בישול, אפיה.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ח) – "דבישול תמיד הוא ע"י גרמא וכל חיוב בישול הוא על מעשה ההעמדה שע"ג האש, וכאן נמי יש העמדה שמביא לידי בישול".
2. חזו"א (סי' ל"ו ס"ק א' ד"ה ומיהו, סי' ל"ח ס"ק א' ד"ה ונראה, ס"ק ג', "ומיהו מלאכה שדרכה בכך כמו אפי' ובישול שאין החיוב אלא כשיגיע לשיעור מב"ד, וזה נעשה מאיליו, מ"מ כיון שכן דרכו מקרי מלאכה ולא גרמא". עי' ב"ק סי' י"ד ריש ס"ק י"ב, שם ד"ה ומיהו דוקא, "כיון דרכו מקרי מלאכה ולא גרמא".
3. זקן אהרן (ח"א סי' ט"ו).
4. אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"ד) – "שהתורה אסרה הוא מעשה בישול, אף שהבישול עצמו נעשה רק גרמא, אבל אם גם המעשה הבישול הוא בגרמא אינו אסור מדאורייתא".
5. ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]) – "ואם דרך המלאכה היא שתתחיל להיעשות מיד, אבל עשיית נמשכת והולכת, אפילו אם לגמירתה דרוש זמן מרובה, אין תחילת עשיית נקראת בשם גרמא, אלא זוהו דרך עשיית המלאכה עצמה והעושה כן חייב מן התורה ... שכן דרך בישול ... שכן דרך הצביעה".
6. חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ט) – "כיון שכך דרכן שנעשה ע"י שמניחן על האש והם מתבשלים ... אין זה מיקרי גרמא. ובאמת אם אפה או בישל באופן של גרמא יהיה פטור".
7. ארחות שבת (ח"ג עמ' רכ"ד אות א') – "המבשל בשבת - חייב אף שהאדם רק הניח את הקדירה על גבי האש והיא מתבשלת אחר זמן מכח האש, ואין בזה פטור של גרמא אלא הרי זה מעשה מלאכה גמור משום שכך דרך הבישול".
8. יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ג').
1) המבשל ע"י גרמא, נכלל בכללי גרמא.
1) חזו"א (סי' ל"ח ס"ק ג') – "אבל משום גרם בישול ליכא בהעמדה בתנור צונן שסוף חום לבוא, דגרמא לא אסרה תורה בכל מלאכות כדאמר ק"ך ב', וזה נקרא גרמא כדין גודר בכלי חרס חדשים וכנותן מים לקבל נצוצות, וכדאמר סנהדרין ע"ז א' לענין רציחה".
2) זקן אהרן (ח"א סי' ט"ו ד"ה אכן).
3) אור לציון (ח"ב פרק ל' הע' י"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ה אות ה') – "יש לפטור גרמא ממש בבישול ואפייה וזריעה בשבת".
5) חוט שני (ח"ב עמ' קמ"ט) - לשונו מובא לעיל.
6) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ה אות י"ז).
7) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' רצ"ג) – "שהלכה כהיסוד זה. ולכן מותר לסגור ברז של מים חמים אם אינו דולקת עכשיו, אף שעתיד להדליק למחר. שרק פס"ר לגרמא".
2) מראי מקומות – ל"ט מלאכות (מלאכת מחשבת הע' קנ"ח ד"ה ולע"ד).

3. צובע.
1. ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ו]) - לשונו מובא לעיל.
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, צובע הע' ל"ז) – "לא שייך להתיר משום גרמא בצובע כה"ג דעיקר מלאכת צובע נעשית בכך דשריית בגד בעין צבע הוי מלאכה דאורייתא אע"ג שכלו מעשיו מיד בשעת נתינת הבגד והצביעה נעשית מאליו ולא נגמרה עד לאחר זמן".

4. צידה.
1. אבן העוזר (סי' שכ"ח).
2. ערה"ש (סי' שט"ז סעי' י"א) – "במלאכת צידה אפילו גרמא חייב ... דבצידה לא מיקרי זה גרמא".
3. אחיעזר (ח"ג סי' ס' ד"ה ולכאורה) – "דזהו מלאכתו".
4. חזו"א (או"ח סי' ל"ו ס"ק א' ד"ה ומיהו, סי' ל"ח ס"ק א' ד"ה ונראה, ב"ק סי' י"ד ריש אות י"ב, שם ד"ה ומיהו דוקא) – "ומיהו מלאכה שדרכה בכך כמו ... צידה נראה דאע"ג דניצוד לאחר זמן חייב, ומש"כ תו' לעיל י"ז ב' ד"ה אין, כגון שבשעת פריסתו ילכוד, אין כונתם דנלכד בתנועת האדם, דא"כ היה להם לפרש בהדיא וכמו שדקדקו התו' כאן, ועוד שכתבו שאינו חייב חטאת שאינו יודע אם יצוד אם לאו, משמע שאם יצוד איכא חיוב חטאת, וכן בתוספתא שהביאו לא הוזכר שעת פריסה אלא נראה כונתם אע"ג דאין כאן חיוב חטאת ודאי בשעת פריסה, ולא שייך כל כך לגזור דאף אם יפרוס בשבת יזכור ויוציאנה טרם שצדדה, מ"מ גזרו דלמא תצד בשעת פריסה קדם שיזכר שהיום שבת, מיהו המ"א סי' שט"ז סק"ט לא פי' כן וצ"ע".
5. עי' ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
6. ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ה') – "כתב הרמב"ם דהמשלח כלבים כדי שיצודו חיות וברח הצבי מפני הכלב והיה האדם רודף אחרי הצבי או שעמד בפניו והבהילו עד שהגיע הכלב ותפסו הרי זו תולדת מלאכת צידה וחייב. וכתב המשנ"ב דהטעם שזה נחשב מעשה גמור של האדם ואינו בגדר גרמא אף שהכלב צד את החיה ולא האדם משום שכן דרך הציידים, והרי זה כזורה ורוח מסייעתו. אמנם אם האדם לא השתתף בעצם הצידה רק שילח את הכלב שיצוד חיה אין בזה חיוב".
7. יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ג').
1) מראי מקומות – פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק ט'), שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק י"ג), מחזה אברהם (סי' מ"ב), ל"ט מלאכות (ריביאט, מלאכת מחשבת הע' קנ"ח).
2) מנחת חינוך (מצוה ל"ב מלאכת צד) – "הפורש מצודה ובשעת פרישתו נכנס חי' בתוכה חייב אבל אם נכנס אח"כ בתוכה פטור דא"י אם יצוד א"ל והם ד' התוס' בשבת הובאו במג"א שט"ז סק"ט ואיני מבין אפי' אם יודע שנכנס כיון דנכנס בעצמו בלא מעשה שלו ודאי פטור ועפמ"ג ומג"א סק"ד וצ"ע".
3) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז סוף אות ב', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ג אות ג') – "נראה דאף להמג"א בסי' שט"ז שהבין בדעת התוס' דרק משום שאינו יודע אם יצוד הוא דפטור מחטאת אבל אם ודאי יצוד חייב, מלבד שיש חולקים על זה גם נראה דשאני התם שדרך צידה בכך, וכמ"ש בב"ק לענין זורה דמלאכת מחשבת אסרה תורה".
4) שונה הלכות (סי' שט"ז סעי' א') – "וכתב בחזו"א דלא נתפרש מה נקרא מיד שחייב ואפשר דבעינן שיאחוז המצודה בידו או שנותן המצודה על הניצוד וע"ש שמפקפק קצת דאפשר דגם אם ניצוד לאחר זמן חייב (וע"ל סי' תקט"ו דין א') מיהו כ"ז במלאכות שדרכן בכך כגון אפיה בישול וצידה אבל במלאכות אחרות אפשר דבעינן מיד ממש ובטחינה חייב אפי' אין נטחן מיד כשנותן כיון דדרך טחינה בכך".

5. מבעיר – מחזה אברהם (סי' מ"א, השמטות שם).
1. חולק.
1) עי' חת"ס (אה"ע ח"א סי' כ' ד"ה והנה).
2) אחיעזר (ח"ג סי' ס' ד"ה אולם הרא"ש).
3) הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קל"ד) – "א"ו דגם בהבערה גרמא פטור כמו בשאר מלאכות".
4) בצל החכמה (ח"ב סי' ל"ב, ח"ה סי' קנ"ד) – "ולענ"ד מסתבר שאילו היה הגאון בעל מחזה אברהם נזכר באותה שעה בדברי כל הנהו רבוותי לא היה חולק עליהם מסברא בעלמא".
5) יביע אומר (ח"א או"ח סי' י"ט אות ז') – "ודאי שאף בהבערה גרמא שרי".
6) מנחת אשר (שמות סי' ס"ד סוף ענף א') – "מחזה אברהם ... כל דבריהם אין להם יסוד כלל".
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ח' אות ג', ח"ב סי' כ"ט).
1) מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז סוף אות ג') – "והייתי סבור לומר דהרא"ש יסבור כמ"ש באחרונים לחדש דמלאכת הבערה שאני דכתיב בפירוש לא תבערו, וא"צ ללמוד מלא תעשה כל מלאכה, וע"כ גם גרמא חייב בהבערה, ובזה הי' אפשר לאחד גם שיטת הרא"ש והר"ח, אבל כתבו האחרונים בעצמם לסתור עיקר חידושם הנ"ל, מהא דאיתא בש"ס כ"פ הבערה למה יצאת, וקאמר ללאו יצאת או לחלק יצאת, ולא אשתמט בשום מקום לומר דיצאת לגרמא, וצע"ג, ושוב עיינתי עו"ה בת' ריב"א (סי' ו') שציינתי לדבריו בספרי שו"ת מנחת יצחק ח"א (סי' ק"ט) וראיתי שהעיר ג"כ לומר דבהבערה גרמא אסור מטעם דהוי ממלאכות שעיקרן בכך, עיי"ש".

6. זורע – עי' יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ג').
1. הזורע ע"י גרמא, נכלל בכללי גרמא – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ה אות ה', "יש לפטור גרמא ממש בבישול ואפייה וזריעה בשבת"), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ו אות י"ח).
2. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"א ד"ה ובר, ט"ל הרים זורע סי' ד').

40] שאר ענינים.
1. כוונה: מלאכה הנעשית ע"י גרמא ומכוין להתוצאה.
1. עדיין גרמא.
1) בה"ל (סעי' כ"ב ד"ה שודאי) – "ומשמע בגמרא דאפילו אם מכוין לזה [והוא מדף מ"ז ע"ב דאמר שם מתחלה קודם דמתרץ מפני שמקרב את כיבויו דלרבנן מותר בניצוצות אפילו בשבת אף דהוא מכוין שיכבה עי"ז] ג"כ שרי כיון דהוא אינו אלא גרמא וכן מוכח שם גם בדף ק"כ ע"ב דמפיק דגרמא שרי מדכתיב לא תעשה בו מלאכה עשייה הוא דאסור גרמא שרי ודומיא דעשייה שרינן בגרמא".
2) הלכות שבת (איידר, עמ' ל"ט אות ג').
3) יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות ב').
2. מחמיר.
1) נכדו של הישועות יעקב (אחיעזר ח"ג סי' ס' ד"ה ובישועות) – "ובישועות יעקב סי' של"ד בתשו' נכדו הגאון ז"ל כתב בשיטת הש"ג דגרם כבוי פטור דוקא באינו מכוין, דבמתכוין חייב משום כבוי דהוי מלאכת מחשבת דחייב גם בגרמא כמבואר בב"ק ס', ורק בלא נתכוין דאין זה מלאכה ואין זה מלאכת מחשבת בכה"ג אין חיוב בגרמא יעו"ש".
3. מראי מקומות – הגר"ש מילר שליט"א (ישורון ח"כ עמ' תק"י ד"ה והנה ידוע, עמ' תקי"א ד"ה וכדאי).
1) שלטי גבורים (דף מה. סוף אות ב') – "ומסופקני בכל מלאכת שבת הנעשית בלא מתכוין ע"י גרם בפסיק רישיה כי האי דגרם כבוי, אי שריא או דילמא גבי דליקה הקילו".

2. גרמי.
1. חייב.
1) אבן העוזר (סי' שכ"ח).
2. כמו גרמא.
1) אבני נזר (או"ח סי' נ"ח אות ו') – "ולהסוברים גרמי קנסא ניחא. אך להרמב"ן וסייעתו דסוברין דגרמי דינא. צריך לומר דנזקין סוף סוף הניזק ממונו ניזוק. ואפילו גרמא חייב בדיני שמים. אבל שבת הוא חובת הגוף. ואם המלאכה נעשית מאלי' בשבת והוא פעל זאת מערב שבת מותר לכתחילה. על כן אין חייב בגרמי שכל שאינו כחו ממש אין בו חיוב של כלום".

3. כח כחו.
1. מיקל, דרבנן.
1) אבני נזר (או"ח סי' ר"ל אות ב') – "וכתבו התוס' סנהדרין (דף ע"ז ע"א) דכח כחו פטור ממיתה והוא הדין לענין שבת".
2) אור שמח (שבת פרק ט' הל' ב') – "למדנו מזה דעל כח כחו אינו מתחייב גבי שבת".
3) שרגא המאיר (ח"ב סי' ו') – "יש להתיר גם כי הלא אינו מכוין לצבוע המים, גם אין כאן פסיק רישא, דכיון דאם ידחוף המים תיכף זה אחר זה לא יצבע המים כלל, כן היא במציאות, והוי רק גרמא בעלמא וכח כחו, דבזה שדוחף ונתרוקן המים באים אח"כ מאליו מים מחדש, ומקבלים אותו מים שבאו מחדש הצבע והוי רק כח כחו, וע"כ לא מצאתי חשש בדבר, ומי שרוצה להחמיר יחמיר לעצמו".
4) אור לציון (ח"ב פרק מ' הע' ב' ד"ה ומכל).
2. חייב.
1) משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' ל"ב אות ג') – "דין כח כחו לענין שבת, והנה מצאנו להתיר כח שני בשבת מדתניא: פותקין מים לגנה מערב שבת עם חשכה ומתמלאת והולכת כל היום כולו (שבת י"ח), מכאן למדנו שכח שני הואיל והוא גרמא מותר להתחיל בו מערב שבת. אבל אין ללמוד מזה לכח כחו שהסברא נותנת לאסור, אפילו אם לענין נזקין נחלקו בדבר ואין מוציאין ממון מספק דפלוגתא, לענין אסור שהוא למגדר דבר דאורייתא הולכין בו להחמיר (עי' ש"ך סי' ק"י כללי ספק ספקא סעיף י"ז ובספר ארעא דרבנן אות תדן) ובאמת מצאנו ראינו לענין שבת דכח כחו ככחו דמי שהרי משנה ערוכה שנינו: זרק חוץ לד' אמות ונתגלגל תוך ד' אמות חייב ומוקמינן לה בגמ' כשנח משהו חוץ לד' אמות (שבת ק"י), והא נתגלגל אחרי שנח הוא כח כחו, ואעפי"כ חייב הואיל ונעשית מחשבתו שהרי תוך ד' אמות הם בכלל חוץ לד' אמות, ואם כן הוא הדין בכח כחו שלא כיון בו, על אחת כמה וכמה כשכיון מתחלה לכך להשתמש בכח כחו כגון שאלה דנדון דידן, וכיון שאשו חייב משום חצו גם כחו חציו איקרו ומחייבים אותו לענין שבת".
2) חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ד, או"ח סי' ע"ו) – "דאין חילוק בין כחו לכח כחו".
3. מראי מקומות – הר צבי (או"ח ח"א סי' ק"כ ד"ה ואשר).

4. לזלף מים כלפי מעלה כדי שיכבו את הדליקה בירידתם למטה לאותו מקום.
1. גרמא, ומותר במקום הפסד.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תניינא (ב - ג) סי' ל"א שאלה ב' אות ב') – "ומיהו אכתי איכא לספוקי ביה טובא, דהן אמנם שאם רוצה אדם לכבות דליקה בשבת במקום פסידא שפיר רשאי ע"י אופן זה שיזלף מים כלפי מעלה והכבוי יהי' אח"כ לאחר שירדו המים למטה משום דדמי שפיר לזרק צרור למעלה והרגה בירידתה למטה (ואף שהתוס' כתבו דאין מצוי שתפול ממש למטה ולא תיזל לצדדין מ"מ הרי יכול לכוון שהזילוף יהי' מכוון ממש נגד הדליקה דאז אם הכבוי יהי' ע"י ירידת המים לצדדין כ"ש דחשיב טפי גרמא), מ"מ יתכן דכל זה דוקא מפני שאין הכבוי וההריגה מתחילים תיכף עם פסיקת כח הזריקה כי אם אח"כ לאחר שהצרור והמים כבר ירדו למטה דאז שפיר חשיב גרמא".

5. נותן חיטים לריחים של מים.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. גרם מחיקת השם.
1. עי' יו"ד סי' רע"ו, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות.
1. חת"ס (אה"ע ח"א סי' כ' ד"ה והנה) – "דבכל התורה היכי דכתיב לא תעשה עשיה אסור גרמא שרי ... וכל כי האי גוני כגון לא תבשל גדי בחלב אמו".
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41] טלית שאחז בה האור - סעיף כ"ג.
1. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור א') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' של"ד ס"ק נ"ה) וז"ל: וכן ס"ת שאחז בו האור פושטו וקורא בו, ואם כבה כבה (שבת קכ.). ויש לדון האם מה שנקטה הגמרא 'וקורא בו', האם הוא בדווקא או לאו דוקא, ונ"מ האם יהיה רשאי לפתוח הס"ת שלא ע"מ לקרוא בו אלא רק בשביל להצילו מן הדליקה, דהלא מדינא שרי דחשיב גרמא דהתירו במקום הפסד, וכ"ש בכתבי קודש. תשובה: לכאורה טוב שיקרא כדי שיהא ניכר".


42] ליתן משקין על בגד כדי שיכבה כשיגיע להם האש - סעיף כ"ד.
1. מקרב את הכיבוי: סתירת הסוגיות - בין שבת (דף מז:) לשבת (לדף קכ:).
1. עי' סי' רס"ה סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

2. מצד גרם בישול.
1. אין לחוש.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג הע' ו') – "ומצד גרם מבשל על המים אין לחוש, כיון שאין צריך למים וחשיב מלאכה שאינה צריכה לגופה".
2) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ו אות ד') – "ולמעשה יש להקל משום דהוי פסיק רישא דלא ניחא ליה".

3. נתינת "מים" על הטלית.
1. מ"ב (הקדמה להלכות שבת) – "אך באיזה ענין נוכל לבוא לזו המדריגה שישמור שבת בכל פרטיו - העצה היעוצה לזה, שיראה לזרז את עצמו ללמוד הלכות שבת ולחזור עליה תמיד כדי שידע האסור והמותר, דאי לאו הכי, אפילו אם ילמוד כל ענינים המוסרים המזרזים לשמירת שבת כראוי לא יועיל לו, וכדאיתא ... הדמיון: כגון שקרה לו הפסד פתאום, שמרדו בהמותיו וברחו להן בשבת, או אווזין ותרנגולין שקנה זה מחדש ולא הורגלו בבית וברחו - מה מאד נקל לו להכשל באיסור צידה דאורייתא כשיתפסם, וגם אמירה לנכרי לתופסם בידו לא הותר בכזון זה, ואלו היה לומד הדין היה יודע אופן המותר, והיינו שיאמר: כל המציל אינו מפסיד. או שיאמר לנכרי שיכניס האווזין ותרנגולין למקום דלית ביה צידה דאורייתא, כגון בבית גדול שאינו קל לתופשם אף אחר שיכניסם, וכמו דאיתא בגמרא, דהיכא דלא מטי ליה בחד שיחיא לית ביה צידה דאורייתא. או דרך משל, שקרה שנדלקה המפה שעל השולחן בשבת - הנה אדם בהול על ממונו, יתכן שמפני זה ימהר לכבות גם כי יודע שהוא אסור. והכל מפני שאינו יודע אופן המותר, אבל אם הוא לומד הלכות שבת ידע אופן המותר בזה, דהיינו שישפוך מים על המקום שלא אחז האש, או שיקרא לעובד גילולים לכבות. וכן באיסור בורר מצוי מאד ... וכבר העיד בנו הגאון בעל 'אורים ותומים' בספרו 'יערת הדבש', כי אי אפשר כלל במציאות שינצל מאיסור שבת אם לא ילמוד כל הדינים על בוריים היטב היטב".
2. עי' סי' ש"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

4. לפי הרא"ש (ביצה פרק ב' סי' י"ז) - למה מותר ליתן משקים על טלית שאחז בו האור.
1. עי' סי' תקי"ד סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן של"ד סעיף כ"ד - גרמא: שעון שבת	



43] עריכת "שעון שבת" בערב שבת.
1. נמוקי יוסף (ב"ק דף י. ד"ה אשו) – "אשו משום חציו. כאילו בידיו הבעירו כדאמרן. ואי קשיא לך א"כ היכי שרינן עם חשיכה להדליק את הנרות והדלקתה הולכת ונגמרת בשבת וכן מאחיזין את האור במדורה והולכת ונגמרת הדלקתה בשבת ולפי זה הרי הוא כאילו הבעירה הוא בעצמו בשבת וכל שכן הוא דאילו הכא לא נתכוון להבעיר גדיש של חבירו כלל והכא עיקר כוונתו הוא שתדלק ותלך בשבת ועם כל זה תנן משלשין את הפסח לתנור עם חשיכה ומאחיזין את האור במדורת בית המוקד ומעשים בכל יום וכדאמרן כי נעיין במילתא שפיר לא קשיא לן שהרי חיובו משום חציו כזורק החץ שבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל ולא חשבינן ליה מעשה דמכאן ולהבא דאי חשבינן ליה הוה לן למפטריה דאנוס הוא שאין בידו להחזירה וה"נ אילו מת קודם שהספיק להדליק הגדיש ודאי משתלם ניזק מאחריות נכסים דידיה דהא קרי כאן כי תצא אש שלם ישלם ואמאי מחייב הרי מת ומת לאו בר חיובא הוא אלא לאו ש"מ דלאו כמאן דאדליק השתא בידים חשבינן ליה אלא כמאן דאדליק מעיקרא משעת פשיעה חשבינן ליה וכן הדין לענין שבת דכי אתחיל מערב שבת אתחיל וכמאן דאגמריה בידים בההוא עידנא דלית ביה איסור חשיב".
1. אם אמרינן אשו משום חציו גבי שבת – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' רמ"ג, עמ' תרנ"ד אות ג', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ג' ס"ק ד', "ולמעשה אין חוששין להא דאשו חשיב חיציו לענין נזיקין ורציחה שזה גם במלאכת שבת אע"ג שזה נגד דברי התוס' בסנהדרין ע"ז"), חוט שני (ח"א עמ' רל"ו אות ה', "צ"ע"), ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ג', הע' ט"ו).
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס' ד"ה ומאחר) – "דעצם סברת הנ"י לא מובן כל כך דאף אם נימא כהקושיא דנחשב מעשיו אח"כ בעת שנשרף גדישו של חבירו לא שייך זה לחיובי שבת, דלענין נזיקין הוא חייב מדין כחו כגופו דהא מפורש בגמ' דכשהכלב עשה האש הוא בדין צרורות דחייב רק ח"נ, שלכן באדם שליכא חדושא דצרורות להקל מגופו חייב נ"ש וכשהרג אדם חייב מיתה כדאיתא בדף כ"ב לר' יוחנן משום דגם על כח חייב, אבל לענין חיוב שבת לא מצינו שיהיה חייב על הכח כשבא ממעשה גופו שעשה קודם השבת, אף אם דין חציו הוא על זמן שנעשה בשבת וצ"ע דברי הנ"י, שודאי לא שייך לחייבו מדאורייתא".

2. שביתת כלים.
1. שבת (סוף דף יח.) – "מאן תנא שביתת כלים דאורייתא, בית שמאי היא ולא בית הלל. לבית שמאי, בין דקעביד מעשה בין דלא קעביד מעשה אסור. לבית הלל, אף על גב דקעביד מעשה שרי. והשתא דאמרת: דלבית שמאי אף על גב דלא עביד מעשה אסור, אי הכי מוגמר וגפרית מאי טעמא שרו בית שמאי. התם מנח אארעא. גיגית ונר וקדרה ושפוד מאי טעמא שרו בית שמאי. דמפקר להו אפקורי".
1) להלכה - עי' סי' רמ"ו סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. יש לירא שמים להפקיר את השעון מערב שבת – הגרשז"א זצ"ל (מאורי האש סוף פרק ד', שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק א', "נלענ"ד דירא שמים הרוצה לצאת מכל ספק וחושש גם לדעת הב"ח, נכון שיפקיר את השעון ולא יעבור כלל על ספק איסור שביתת כלים").
3. אי"צ להפקיר – ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' פרק ט' אות ב', "בהעמדת השעון האובטומטי מע"ש, אין שום חשש של איסור שביתת כלים אף לדעת הרוקח. ואין צורך להפקיר את השעון [וכמו שראיתי למי שמעיר על כך לדעת הרוקח שהב"ח מזהיר לכל ירא שמים לחוש לדבריו], מכיון דפעולת איסור זה של הדלקה או כיבוי, שפועל השעון האובטומטי, אין האדם מסייעו ולא עושה במלאכתו אף פעם, לו אפילו יעמידנו לפעולה זו בימות החול. [ועצם פעולת העריכה והכנסת הבורג כשלעצמו שמעריכו מע"ש שהשעון ילך בשבת, הרי אין בכך שום איסור של שביתת כלים] ולכן מכיון שעצם פעולת האיסור של ההדלקה או הכיבוי אין האדם עושה עם הכלי אף פעם, אין לאסור בכה"ג כשהכלי עושה מאליה פעולה זו בשבת ע"י ההערכה שמע"ש, משום שביתת כלים, והר"ז דומה ממש לריחים של מים שאף הרוקח לא אסר שם אלא משום משמעת קול ומודה שאין בה משום שביתת כלים").
1) לכאורה שעון שבת שלנו, גם להציץ אליעזר לדעת הרוקח והב"ח, יראי שמים יש להחמיר.
4. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תר"פ הע' פ"ב).

3. מחמיר.
1. מחנה חיים (או"ח ח"ג סי' כ"ב) – "הנמ"י ... היוצא מזה דהיתר עשיות מלאכה בערב שבת עם חשיכה הוה הטעם דנחשב התחלת מלאכה כאלו גם נגמר המלאכה בערב שבת דהכל הולך אחרי התחלת המלאכה והסוף נגרר ממילא וכל זה אם הי' ההתחלה בהיתר בימות החול אבל אם עושה פעולה אשר יתחיל המלאכה בשבת הוא אסור ודוק. אך טעמא בעי ...".
1) מראי מקומות – שביתת השבת (סוף מלאכת זורע ד"ה והנה).
2. משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' ל"ב) – "והוריתי להתיר כוותיה ומטעמיה דמעכ"ת, וזהו דוקא בהעמדת שעון זה לכבות את הנר אולם בזמן האחרון תקנו שעונים כאלה שיש בהם כדי לכבות את הנר בליל שב"ק ולהדליקו ביום השבת בערב וצדדתי לאסור עפ"י מ"ש הנמק"י דלמאי דקיי"ל אשו משום חציו היכי שרינן עם חשכה להדליק הנר והדלקתה נמשכת בשבת וכן מאחיזין את האור במדורה והולכת ונגמרת הדלקתה בשבת. כי נעיין במילתא שפיר לא קשיא לן שהרי חיובו משום חציו כזורק החץ שבשעה שיצא החץ מתחת ידו באותה שעה נעשה הכל ולא חשבינן ליה מעשה דמכאן ולהבא וכו' וכן הדין לענין שבת דכי אתחיל מערב שבת אתחיל וכמאן דאגמריה בידים בההוא עידנא דלית ביה אסור חשיב (נמק"י ב"ק פ"ב ד' כ"ג). מכאן למדנו שאם מתחיל ההדלקה ביום שבת עצמו אעפ"י שהכין הדבר מערב שבת אסור משום דבשעה שהוא מדליק הרי הוא מתחיל פעולת אשו שהיא משום חציו, ושם בארתי שגם בגחלת של מתכת ישנו איסור זה להרמב"ם דסובר דהבערת גחלת של מתכת אסורה משום מבשל והרי היא בכלל אשו משום חציו דכך הוא מבעיר אש לשם הארה או חמום, כמבעיר לשם בשול אין זה משום גורם הואיל והוא רוצה בהבערה ובודאי תתמלא כוונתו על ידי מעשיו שהכין מערב שבת כדי שתתחיל פעולתו ביום השבת".
3. איתן אריה (סי' ק"י, סי' קי"א) – "בסי' רס"ה ... אם יהי' מכין הגרם כיבוי בע"ש לשעה ידועה בשבת איכא למיחש דלפעמים כשישכח לעשות כן בע"ש ויאחר שכבר הדליקו האור יזכור בליל ש"ק בשעת הסעודה וכדומה יזכור שלא הכין הגרם כיבוי הנ"ל ושהאור ידלוק כל הלילה לרבות היום ויגרום לו צער ונזק ממון ויטעה להורות היתר לעצמו להפך בכפתור השעון בש"ק דקיל להו לאינשי דלא הוי רק גרם כיבוי ומפני שרגילים לעשות כן בכל ע"ש מפני שאינו רק גרם כיבוי".
4. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס', עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות ק"ע) – "פשוט שאסור להתיר זה דהרי ע"י מורה שעות כזה יכולים לעשות כל המלאכות בשבת ובכל בתי החרושת (פעקטעריס) ואין לך זלזול גדול לשבת מזה, וברור שאם היה זה בזמן התנאים והאמוראים היו אוסרין זה, כמו שאסרו אמירה לעכו"ם מטעם זה, וגם אולי הוא ממילא בכלל איסור זה דאסרו אמירה לעכו"ם, דאסרו כל מלאכה הנעשית בשביל ישראל מצד אמירת הישראל וכ"ש מצד מעשה הישראל ... יש טעם גדול לאסור מטעם אחר דהא זילותא דשבת ואף זילותא דיו"ט הא אסרו בכמה דברים וכיון שברור שאיכא זילותא דשבת הוא בכלל איסור זה ממילא אף שלא אסרו זה ביחוד דכל ענין זילותא הוא האיסור. וגם פשוט לע"ד דעושה דבר שהוא זילותא לשבת הוא עובר בידים על חיוב הכבוד שמשמע שהוא ג"כ חיוב התורה ... אבל עכ"פ מה שכבר נהגו להעמיד ע"י מורה שעות לכבות הנרות דעלעקטרי שהודלקו וגם שיחזרו להדלק אח"כ בסוף היום, אין לאסור מאחר דלכבוי הנרות של המנורות הגדולות שנקראו בלע"ז לאמפן שהיו דאש ממש נהגו בכל המקומות לכבותם ע"י עכו"ם והיו גם מקומות שהיו נוהגין לחזור ולהדליקם בביהמ"ד לתפלת נעילה ביו"כ ונמשך מזה באיזה מקומות שגם בשבת לעת ערב הדליקו ע"י נכרי לאמירת המזמורים אף שכבר צוחו הרבה עיין בנוב"ק חאו"ח סימן ל"ג אבל נתן טעם להמתירין, והרמ"א בסימן רע"ו סעי' ב' שנהגו רבים להקל לצוות לעכו"ם להדליק לצורך סעודה בפרט בסעודת חתונה או מילה ומשמע שבמקום צורך גדול מתיר שלכן אף שמן הראוי להחמיר ובגבולנו ביוראפ החמירו, מ"מ כיון שיש רבוותא שהתירו ונהגו כן בהרבה מקומות, אין לאסור מה שכבר נהגו להקל בהעמדת העלעקטרי בע"ש ע"י מורה שעות שיכבה וגם שידליק בשבת להזמן שהעמידו, וגם ממילא ליכא זילותא לשבת בזה וליכא טעם האחרון לאסור כיון שהיו מקומות שנהגו בזה אדרבה למצות כבוד סעודת שבת, ונשאר רק טעם הראשון שיש ג"כ לסמוך להתיר, אבל הבו דלא לוסיף עלה להתיר גם לבשול ומלאכות אחרות ויש לאסור".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות ב') – "עשיית מלאכה בשבת ע"י שעון ובדבר לעשות מלאכה בשבת ע"י שעון עלעקטרי אמת שאסרתי ... ורק מה שכבר נהגו שהוא לכבות הנרות דעלעקטרי שהודלקו וגם שיוחזרו להדלק אח"כ באיזה זמן מהיום התרתי וגם נתתי טעם והבו דלא להוסיף עלה כמפורש שם".
אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ד אות ה') – "ולעשות מלאכת בישול בשבת ע"י שעון חשמלי שיבעיר למחר בזמן הבישול קודם האכילה, שאסרתי בסימן ס' באגרות או"ח ח"ד, אין להקל אף כשהוזמנו לשבות שבת אצל אחד שמקל בזה, כי וודאי אצלי שאין להתיר זה. ורק בהדלקת וכיבוי הנרות דחשמל שנהגו העם להתיר אין למחות, ואולי גם מותר לכתחילה. ואין למילף מזה לשאר דברים, אף שלא ידוע טעם לחלק".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' קכ"ח) – "ובדבר פתיחת הפרעזעדירער איני רוצה להשיב כי יש טעמים לכאן ולכאן ועיין בס' היובל של עז"ת להגרי"א הענקין (שליט"א) [זצ"ל] ... ואם אפשר להשיג מאשינקע שעושה שלא יהיה שום חשש בפתיחת הפרעזעדירער טוב לתקנה בהפרעזעדירער".
2) וכן האג"מ (ח"ח סוף עמ' 11) – "רבנו כיבד מאד את דודו הגר"י. לימים נעשה הגר"י זצ"ל רב בטרנטון ניו ג'רסי. הוא פסק, וכן פסק הגרי"א הענקין זצ"ל, ראה אגרות או"ח ח"ב סימן ס"ח, שאסור לפתוח את דלת המקרר בשבת מחשש שמא על ידי כך יופעל מנוע המקרר. אף שרבנו חלק על פסק זה, מכל מקום משום כבודו של הגר"י חיבר את המקרר שבביתו לשעון שמפעם לפעם ניתק את המקרר מן החשמל, ובשעה שהמקרר היה מחובר לחשמל פעל המנוע שלו תמיד. כך שבין בשעה שהמקרר מנותק מן החשמל ובין בשעה שהוא מחובר מותר לפתוח את דלת המקרר כי פתיחה זו אינה מפעילה אותו".
3) י"ל הר"צ יארמיש נ"י (אליבא דהלכתא גליון נ' עמ' ק"ד טור א', עי' חנ"א עמ' קמ"ג טור ג') – "אמנם יש עיצה אחרת בזה, דאם המקרר מותקן באופן קבוע בצורה שהמנוע נכבה ונדלק בזמנים קבועים, א"כ מכיון שזהו צורת המכשיר לא חשיב כאמירה לעכו"ם, וכמו שמותר להשתמש עם כל טרמוסטט כיון שלא הוי עשייה מיוחדת לשבת אלא דזהו צורת המכשיר, ועיצה זו הובאה באג"מ ח"א סי' קכ"ח, ובאג"מ כרך ח' (הכרך החדש) עמ' 11 הובא דכן היה מותקן המקרר בבית הגר"מ פיינשטיין עצמו, וצ"ל שהיה כן באופן קבוע ולא לשבת בלבד מהטעם שהבאנו, ויל"ע בכ"ז עוד".
4) שו"ר אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"ז) – "בהדמנות אחרת שאלתי את רבינו למה משתמש בשעון שבת למקרר (שבשעות מסוימות מכבה את המקרר מפעולתו), הרי לדעתו יכול להיות שיש בשעון שבת מעין האיסור של אמירה לנכרי. ובתחילה אמר רבינו שבמקרה כזה שחוששים לאסור במקרר, אולי כדאי להקל. ושאלתי שהלא לסברת רבינו יש כמה סיבות להתיר השתמשות במקרר, וא"כ כל השאלה היא שאלה מאוד קטנה, כנגד חשש האיסור בהשתמשות בשעון שבת שהוא חשש לאיסור גדול. ולא ענה רבינו כלום. ובלילה שלאחריו כשעמד רבינו על המרפסת קודם שהלך לישון, אמר לי שלגבי מה שדיברנו אתמול בענין המקרר והשעון, החשבון הוא כזה, דהרבה פעמים אמרתי שמעיקר הדין עצם עשיית חיבור חשמלי נוסף אין בזה איסור, וכל הצד לאסור בזה הוא רק שאם בפעולה החשמלית גורמת הבערה אז הוא נחשב כעשיית הבערה, אם תופר נחשב כתופר וכדומה, ולפיכך במקרר שאין נעשית שום מלאכה רק שנעשה יותר קר אין איסור בדבר. ושאלתי דאם נאמר כן א"כ אין בכלל צורך לשעון, דאין שום איסור בדבר אפילו אם עושה את ההתקררות בעצמו, והשיב רבינו שמ"מ הוא כן רוצה לחוש לצד דיש בזה איסור בפתיחת מקרר, ולצד זה יש יותר איסור לפתוח המקרר מכך שישאיר את המקרר פועל עם שעון".
5) מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קצ"ט).
5. אמת ליעקב (דברי חכמים או"ח אות ר"צ) – "בגליון 'עם התורה' ראיתי מהגרמ"פ שהוא מתיר שעון-שבת לאורה בלבד (שכבר נהג היתר בזה) ולכל מכשיר עלעקטרוני אחר אוסר להשתמש בשעון שבת, ושמעתי שהגרי"ק מסכים לדבריו".
6. מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו אות כ') – "תבנא לדינא דלהלכה למעשה, אין להתיר לעשות כן אפילו מע"ש, אפילו בגרוף וקטום, ואפילו ביבש, ועוד שייך בזה משום זילותא דשבת, וחשש מכשולים, במקום שאינם בני תורה".
7. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (קונ' יד דודי, שבת אמירה לעכו"ם אות י', אות י"א, עי' אות י"ב).
8. עי' שבת במטבח (ארטסקרול, סוף עמ' רכ"א) – "It is best to heed his view".

4. טעמים להחמיר.
1. שביתת כלים [לפי ב"ש: י"א שלירא שמים יש להחמיר] – הגרשז"א זצ"ל (מאורי האש סוף פרק ד', שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק א', לשונו מובא לעיל).
2. אם המלאכה מתחיל בשבת עצמו, הוי כאילו עשה בכחו בשבת [עי' הנמ"י בב"ק] – מחנה חיים (או"ח ח"ג סי' כ"ב, לשונו מובא לעיל), משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' ל"ב, לשונו מובא לעיל).
3. נכלל באיסור אמירה לעכו"ם – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס', לשונו מובא לעיל).
4. הוי זלזול שבת – אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס', לשונו מובא לעיל), מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו אות כ', לשונו מובא לעיל).
5. יש לגזור ער"ש אטו שבת, כמו מקרב את הכיבוי – איתן אריה (סי' ק"י, סי' קי"א, לשונו מובא לעיל).
6. יש חשש מכשולים – מנחת יצחק (ח"ד סי' כ"ו אות כ', לשונו מובא לעיל).
7. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרע"ז ד"ה עריכת).

5. מיקל.
1. שואל ומשיב (מהד"ת ח"א סי' ה') – "לענין דינא נראה דשרי בע"ש לתקן הדבר ולא גזרינן אטו שבת דגם בשבת עצמו אפשר דאינו רק גרמא".
2. מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ז) – "נראה לי דשרי לתקן בע"ש. שבשבת יבער האש בעצמו".
3. מחזה אברהם (ח"א סי' מ"ב).
4. חזון איש (או"ח סי' ל"ח ס"ק ג') – "משום גרם בישול ליכא בהעמדה בתנור צונן שסוף חום לבוא, דגרמא לא אסרה תורה בכל מלאכות כדאמר ק"ך ב', וזה נקרא גרמא כדין גודר בכלי חרס חדשים וכנותן מים לקבל נצוצות, וכדאמר סנהדרין ע"ז א' לענין רציחה, ונראה דגם איסור דרבנן ליכא דלא דמי לנתינת מים לקבל נצוצות דהכא עדיין חסר כח החשמל לגמרי והשעון עדיין לית לי' כח הפתיחה ולא חמיר מכ"ח חדשים, וכש"כ לפי' תו' דגם מים לקבל נצוצות אינו אלא משום חשש דלמא יכבה בשעת קירוב המים, והכא לא שייך חשש זה".
5. חלקת יעקב (ח"א סי' מ"ט, או"ח סי' ע"א) – "באמת גם לענין הדלקה דלא שייך איזה צדדי היתר כמו לענין כיבוי ג"כ יש לנו די באר צדדי היתר להתיר השעון להעריכו בכדי להדליק כפסקו של מהר"ם שיק, גם אם לא נתיר, משום הפסד ממון שלא יצטרך להדליק כל יום השבת, ממנעי ולא ידליקו כלל בשבת ויתבטל עונג שבת, ודאי יש לנו להתיר להיות לכל בני ישראל אור במושבותם ביום השבת".
6. הגרי"א הענקין זצ"ל (עדות לישראל אות כ', עמ' קכ"ב ד"ה להעריך) – "להעריך מע"ש מורה שעות שיכבה או ידליק בש"ק העלעקטרי וכן שיבעיר תנור העלעקטרי לחמם התבשיל שעומד בו מע"ש מותר".
7. ישכיל עבדי (ח"ד סי' י"ז) – "אך רבו המתירים על האוסרים וגם דברי המתירים וטעמיהם נראים יותר כאשר יראה הרואה בדבריהם".
8. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש פרק ד') – "ופשוט הוא דאין לחוש כלל".
9. ציץ אליעזר (ח"א סי' כ' ריש פרק ט') – "בדבר הערכת השעון האובטומטי המדליק ומכבה מאור החשמל. הנה להעריכו מע"ש שידליק או יכבה בשבת, כבר דנו בזה ובכדומה לזה גאוני הדור שבדור הקודם והיו שאסרו מטעמים שונים, עיין בספר שו"ת ריב"א (סימן ו') ובמפתחות מ"ש חתן המחבר הבעל עט סופר, ובספר גורן דוד (סימן ט"ו), ומה שמביאים גם בשם ספר בן יהודה, אבל רבו המתירים על האוסרים, עיין בשו"ת שואל ומשיב ח"ב (סימן ה') ובשו"ת מהר"ם שיק חאו"ח (סי' קנ"ז) ועוד, ופוק חזי מאי עמא דבר".
10. הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח הע' ר"צ) – "ולא הסכים לדבריו כלל".
11. שבט הלוי (ח"א סי' מ"ז) – "תבנא לדינא, דאין איסור בעריכת שעון מע"ש בין שעון המקשקש בין שעון המדליק מאליו וכיו"ב".
12. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ז) – "ולפי דרכינו למדנו שרבו המתירים בזה. ודלא כהרב בן יהודה, ואחיו הרב מתא דירושלם, שהחמירו בזה. וכל כה"ג אמרינן פוק חזי מאי עמא דבר".
יביע אומר (ח"י או"ח סי' כ"ו אות ו') – "אמנם ראיתי להגר"מ פיינשטיין בשו"ת אגרות משה (חאו"ח ח"ד סי' ס) ... ובמחכ"ת הרי מעשים בכל יום ע"פ רבותינו הפוסקים, שע"י שעון החשמל נכבה בשבת ואח"כ נדלק בעצם יום השבת ע"פ השעון, ולית דחש להא משום זילותא דשבת, ומה בין הבערה וכיבוי, לבישול, כולה חדא מילתא היא, ובע"כ דה"ט משום שלא אסרה תורה בשבת אלא עשייה, אבל גרמא שרי, ומ"ש שזהו בכלל איסור אמירה לעכו"ם, ליתא, דהא גבי דליקה אסור לומר לעכו"ם לכבות, ואילו גרם כיבוי מותר אפילו ע"י ישראל. (ובפרט לרוב הראשונים דס"ל שגרמא בשבת מותר, אפילו שלא במקום הפסד. וע"ע בשו"ת חוות בנימין (סי' כז). ודו"ק). וכ"כ הגרש"ז אוירבך בשו"ת מנחת שלמה (סי' כד) דגרמא בשבת, קיל טפי מאמירה לעכו"ם. ע"ש. וע' בשו"ת יד אליהו רגולר (חיו"ד סי' נג) ד"ה אחר זמן. ע"ש. הילכך אין לנו להוסיף על גזרות חז"ל, וכל שמצד הדין הדבר מותר, אין לנו לאוסרו. ומ"ש עוד שהרי אילו היה דבר זה בזמן רבותינו התנאים והאמוראים, היו אוסרים דבר זה, כמו שאסרו אמירה לעכו"ם, ואולי זהו בכלל איסור זה של אמירה לעכו"ם וכו'. ע"ש. אינו מחוור, שהרי כתב הרמב"ם (פ"ו מהל' שבת ה"א), שאיסור אמירה לעכו"ם הוא כדי שלא תהיה השבת קלה בעיניהם ויבאו לעשות מעצמם. ע"ש. ואילו בשעון חשמלי מתוך שלא התרנו לו לבשל באופן ישיר כמעשהו בחול, ניכרת בזה קדושת השבת. ומ"ש שאילו היה זה בזמן התנאים והאמוראים היו גוזרים ע"ז, הנה הגאון רבינו יוסף חיים בספר ידי חיים (עמוד ר) כתב, ואין לומר שאילו היה דבר זה בימי חז"ל היו גוזרים עליו ואוסרים אותו, שמכל מקום הואיל והחכמים הראשונים שהיה להם סמכות והכח לאסור את המותר משום גזרה, אינם מצויים עתה בזמנינו, אנו אין בכוחינו לאסור את המותר משום גזרה, ואפילו בדבר הדומה ממש לדבר שגזרו בו חז"ל, הלכה פסוקה היא, שאין לנו לגזור איסור על דבר המותר מדינא, אלא רק מה שאסרו חז"ל בפירוש, והבו דלא להוסיף עלה. ע"כ. ודון מינה ואוקי באתרין. ולפע"ד אמינא ולא מסתפינא שהוא היתר גמור, וליכא למיחש למידי. וכן מצאתי בשו"ת ארץ צבי פרומר (סי' קט) ...".
13. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ו]) – "מותר לכוונו בערב שבת ובערב יו"ט".
14. נשמת שבת (סימן של"ט אות שצ"ו) – "מותר".
15. עי' ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ח') – "מותר להכין שעון שבת מערב שבת שידליק או יכבה את האור או את המזגן בשעה מסויימת, וכתבו פוסקי זמננו דאין להשתמש בשעון שבת להפעלת בתי חרושת ומכונות וכיוצ"ב משום שיש בדבר זילותא דשבתא. ומטעם זה הוא הדין שאין להשתמש במדיח כלים על ידי שעון אף באופן שלא יהיה בדבר חשש מפני איסורים אחרים".

6. טעמים להקל - קשה: למה לא נגזור ער"ש אטו שבת, כמו מקרב את הכיבוי. מחבר (סי' רס"ה סעי' ד'), ע"ש לשיטות ומראי מקומות.
1. י"ל: בשבת עצמו יש רק איסור דרבנן של גרמא. וכן עי' בה"ל (סוף סי' רס"ה), "גרם כיבוי. ואף דבסימן של"ד קי"ל דגרם כיבוי שרי דוקא במקום פסידא זהו בשבת עצמה אבל לא גזרינן בכה"ג ע"ש אטו שבת [תו"ש]".
1) שואל ומשיב (מהד"ת ח"א סי' ה') - לשונו מובא לעיל.
2) מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ז ד"ה אמנם לדינא).
3) ישכיל עבדי (ח"ד סי' י"ז סעי' ב' אות ג').
4) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלם עמ' תרנ"ד אות א', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ג' ס"ק א').
5) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ז אות י"ג, ח"י או"ח סי' כ"ו אות ו' [לשונו מובא לעיל]) – "י"ל שאין לגזור מע"ש אטו שבת, הואיל ועריכת השעון בשבת אינה אלא גרמא לכבוי ואין כאן איסור תורה כלל".
6) ששכ"ה (פרק י"ג הע' פ"ה [דפו"ח, הע' צ"ה]).
2. י"ל: אין האש בעין, וכמו הדין דעושה מחיצה בכלי חרס.
1) מהר"ם שיק (או"ח סי' קנ"ז ד"ה אמנם לדינא).
2) חלקת יעקב (ח"א סי' מ"ט, או"ח סי' ע"א הע' א') – "ואפשר עוד כיון דהדבר המכבה עדיין אינו לפנינו א"כ הוי כמו ההוא דעושה מחיצה בכלי חרס ומותר לכו"ע מע"ש".
3. י"ל: מי שמשתמש בשעון שבת מינכר דבשבת עצמו אסור לעשות כן, ממילא אין כאן שום חשש.
1) עי' חזון איש (או"ח סי' ל"ח ס"ק ב', ס"ק ג') – "ונראה דלפי' תו' דנותן מים חיישינן דלמא יכבו הנצוצות בשעת נתינה לא שייך כאן".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש עמ' פ"ט-ב', מאורי האש השלם עמ' ער"ה ד"ה אמנם, שולחן שלמה סי' רס"ה ס"ק ו') – "נראה לי דלכן נהגו בו היתר משום די"ל דלא גזרו איסור בנתינת מים לתוך הכלי בערב שבת אטו שבת כי אם משום דלא מינכר כלל דמה שהוא עושה כן בע"ש הוא משום דבשבת אסור, אלא אמרינן לכך הוא נותן את המים עכשו מפני שהוא חס שלא ישרף שום דבר מחמת הניצוצות ולכן חיישינן שפיר שמה יבא לעשות כן גם בשבת, משא"כ בנ"ד דזה עצמו מה שהוא עושה כן בע"ש מינכר דבשבת עצמו אסור לעשות כן ממילא אין כאן שום חשש".
3) יביע אומר (ח"י או"ח סי' כ"ו אות ו') – "ואילו בשעון חשמלי מתוך שלא התרנו לו לבשל באופן ישיר כמעשהו בחול, ניכרת בזה קדושת השבת".
4. חלקת יעקב (ח"א סי' מ"ט, או"ח סי' ע"א אות ה') – "ואם כנים הדברים בזה דהערכת השעון הוי רק כגרמא בעלמא שפיר מותר להעריכו בער"ש דלתי' הא' של התוס' דחיישינן שמא יכבה בידים ע"י שיגביה הכלי בשעת נפילת הניצוצות, לא שייך דבשם מתכוין לכבות הניצוצות בכל עת שיפלו ויש חשש שמא יכבה בידים ע"י שיגביה הכלי בשעת נפילת הניצוצות והוי בכוונה, אבל בני"ד כוונתו רק שיתכבה לאחר זמן ואם יזדמן שעל ידי הערכתו יתכבה כמו שאירע לפעמים וכידוע הוי דבר שאינו מתכוין דמותר, כמובן. ולתי' הב' והג' דשם יש חשש דאורייתא וכנ"ל בשם המהר"ם שיק דמחיצות מים בלי הפסק אסור מדאורייתא והוא נותן המים בידים אבל בני"ד דהוי רק כח כחו והוי רק גרמא בעלמא דאף בשבת אינו רק דרבנן שלא במקום פסידא א"כ בער"ש מותר כהאי דדורכין בית הבד דמותר אף לב"ש כיון דלא הוי רק דרבנן. ואף למה שהוכחנו דנראה דמחיצות המים אסור רק דרבנן ואפה"כ אסרינן גם בער"ש ועכ"ח כסברת המחה"ש דגרם כיבוי קל בעיני הבריות, ג"כ יש להתיר, כיון דלתי' הא' דתוס' ודאי דמותר וכנ"ל ולתי' הב' וכן מבואר בחידושי הרשב"א דהכא אסור רק משום דהניצוצות נופלים להדי' להמים אבל במים מן הצד של האש מותר, ומבואר במ"מ פי"ב מהל' שבת ה"ו שזה התירוץ הוא העיקר, א"כ בני"ד ג"כ גרם הכיבוי בא רק מן הצד ולא נשאר לן רק תי' הג' של התוס' דאף מן הצד אסור, ונוכל לסמוך בזה במילי דרבנן על שני תירוצי התוס' הנ"ל, ובפרט לאחר עדות של המ"מ דתי' הב' היא העיקר (אכן חוכך אני בזה דאפשר גרם כיבוי הלזה דבא מן הפסקת חוטי החשמל וכידוע דומה לנפילת ניצוצות להדי' למים)".
5. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרע"ו אות ג').

7. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' רנ"ב על סעי' א'), אור יצחק (ח"ב או"ח סי' צ"ח).

44] הזזת כפתורים בשעון שבת: להקדים.
1. מחמיר: הוא מעשה בידים [דאורייתא].
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ה') – "ולהזיז את השעון שבת שמעמידים מע"ש שיכבה ושידלק פלונית, כדי לקרב הזמן או להרחיק הזמן, דהדלקה אסור כמדליק בעלעקטרי מתחלה, וגם ביו"ט מסתבר שאסור כבמדליק בתחלה בעלעקטרי שהוא באיסור נולד".
אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ד', מסורת משה ח"ג או"ח אות רט"ז) – "שהוא מלאכה דאורייתא כגון שעושה שידלק בין באחור זמן בין בקרוב זמן הוא מלאכה, וכן שיכבה בין באחור זמן בין בקרוב זמן הוא מלאכה, אך כיבוי הוא משאצל"ג".
2. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ה, עי' סי' ע"ב ד"ה וכפי, ח"ו סי' כ"ד אות ג', ח"ח סי' ל"ב) – "שכתב הרא"ש ... לפי דבריו ה"ה דאסור לקצר נר בשעה שהוא דולק כמבואר בסימן תקי"ד (ולפי התו' מותר ובמ"ב שם שיש להחמיר כהרא"ש) וכשיטת מרן ז"ל בש"ע כיון דהשעון מיוחד ומחובר להאלקטרי אנו רואים זה כחלק ממנו ומה שעושה בשעון כאילו עושה בעצם הלקטרי וכ"ש הוא מהא דלא יקוב אדם שפופרת דנותן רק באופן עראי ולהרא"ש אין חשש הבערה וכיבוי בזמן השימוש אלא מה שגורם שיתכבה מהר וה"נ הוי כאילו אין בכח הלקטרי לדלוק יותר ואח"כ כשמזיז המחוגים הוי מכבה ומבעיר ממש ואינו דומה כלל להסוגר דלת די"ל דגם גרמא לא הוי".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קמ"ט ד"ה ומדברי, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ז, סי' ט"ו הע' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"א, עי' הערות במסכת שבת דף קכ. ד"ה וכיון) – "דבכל גוונא של שינוי זמן הדלקה או הכיבוי בשעון שבת בין לאחר בין להקדים, הוי כמעשה בידים, דכיון שהוא מכשיר המתוכנן לפעול כך, אי"ז בכלל גרמא".
הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ט סוף הע' כ"ו) – "וגם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] נקט דשינויים בשעון שבת תשיבי כמעשה בידים כיון שהוא מכשיר המתוכנן לפעול כך [וכמובא בספר שבות יצחק על עניני גרמא פרק ט"ז]. ושמענו מהגרי"ש אלישיב שליט"א שטעמו הוא משום דהוי כחורש בשוורים, וכדברי הרמב"ן בספר המצוות".
4. חוט שני (ח"א עמ' ר"ד אות ו') – "אסור בשבת לכוין את מתגי השעון לזמנים אחרים ע"מ להקדים או לאחר את הדלקתם או כיבויים מחשש תיקון כלי בשבת כמו כל הכוונת שעון שאסור מחשש תיקון כלי ... וכל זה אסור אף בזמן שאין הזרם החשמל עובר דרכם".
5. נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ט, אות ת') – "אסור, ואף לצורך גדול אין להקל ... ועל כן ע"י ישראל יש להחמיר לחשוש שהוא מלאכה דאורייתא וממילא דאף לצורך גדול אסור".
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות ת"א), שמיקל במקום צורך גדול גבי כיבוי נר חשמלי.
6. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ז).

2. מחמיר.
1. באר משה (ח"ו קונ' עלקטריק סי' ל"ו, סי' ל"ט) – "בשעה שהזרם נפסק ע"י שעון ... עיין רא"ש ביצה ... אולם יש להבע"ד לחלוק ולומר דאדרבא שאלתנו אינו דומה לדברי הרא"ש דהרי בענינינו נהי שהשעון מקושר להעלעקטרי אבל הוא בעצמו איננו נוגע בהעלעקטרי עצמו שהוא חומר הדולק כמו שמן שעליו הרא"ש דן בביצה (שם), עכ"ז איסור גמור להזיז הבורג בין להמשיך אורו ולקצר אורו שיכבה מהר, דרבינו הרמ"א (סי' של"ד סכ"ב) קבע מסמרות שאסור לגרום כיבוי אם לא במקום הפסד גדול ואפילו הפסד קטן לא אלא מיעוטא דבטל במיעוטו".
2. משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ה) – "וח"ו להקל בזה ולהניחו בשבת אפילו ע"י תחבולות שלא יהי' משום חשש מוקצה כגון שבע"ש יקצה להדיא כפתורים לשם זה ויקצהו לעולם דמהני לגבי אבנים וכיוצא בזה עיין ש"ע א"ח סי' ש"ח סכ"ב".
3. שבט הלוי (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ז).
4. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ט אות פ"ה) – "דבשעון שבת אסור בין להקדים את כבויו או לאחרו".

3. הוי גרמא.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג, מאורי אש השלם עמ' תרמ"ח).
1) דעת הגרשז"א זצ"ל רק כיבוי, ולא הדלקה.
1) שבות יצחק (ח"ו עמ' קמ"ח ד"ה וכמו"כ).
2) גם הדלקה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ב', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ג) – "כנים הם הדברים שכל ההיתר הוא רק על כבוי דהוי משאצל"ג ובעיקר מפני שכבוי חשמל דינו ככבוי גחלת של מתכת דלא שייך בי' עשיית פחם, אבל לא לענין הדלקה שגם בחשמל זה ממש עשיית אש. אולם בעל פה אמרתי לו אחרת מפני שלענ"ד נראה שכמעט אי אפשר כלל [להלכה] לחשוש ממש לאשו משום חציו גם בשבת, דא"כ גם בכדים מלאים מים הן אמנם דאיכא דבר המפסיק אבל הרי מבואר בב"ק כ"ג ע"א דלא כלו לי' חיציו אלא בנפלה גדר שלא מחמת הדליקה והכא הרי הכדים מתבקעים מחמת הדליקה, וגם בחבור החוט בשבת ע"י שעון מעורר שכתב החזו"א (ל"ח אות ב') דחשיב גרמא אין לחלק בין גלגל ראשון לגלגל שני אם נחשוש לאשו משום חיציו, ולכן מסתבר שגם בדליכא הפסק איסורו רק מדרבנן ולא מדאורייתא, וכן נראה מהמשנ"ב בסי' של"ד ס"ק נ"ז ובשעה"צ ... ולכן חושבני שבמקום צורך גדול מאד הרי זה כלול במה שאמרו בגמ' עשייה הוא דאסור הא גרמא שרי".
2) ששכ"ה (פרק י"ג הע' צ"ג [דפו"ח, הע' ק"ג], מאורי אש השלם עמ' תרנ"ז).
3) ארחות שבת (פרק כ"ט הע' כ"ו ד"ה ואם).
2. ששכ"ה (פרק י"ג הע' צ"א [דפו"ח, הע' ק"א]).
3. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח) – "אבל אם רוצה להקדים כיבוי החשמל בשעה מוקדמת יותר, הנכון להחמיר בזה שלא להזיז מחוגי השעון, דהו"ל כגורם כיבוי ... ואין להתיר להזיז מחוגי השעון בשבת בכדי להדליק בשעה יותר מוקדמת בשבת עצמו, אא"כ במקום מצוה. לצורך לימוד וכה"ג".
4. הגר"צ קושלבסקי שליט"א (צהר חי"א עמ' פ"ט, דף על הדף דף קכ: עמ' רס"ד) – "דלכתחילה ודאי יש להחמיר ... אכן במקום חולי ... דיש מקום להקל".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ט).
6. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ש"ב) – "אבל להדליק או לכבות לפני זמנו, הוא גרמא רגיל שאינו מותר אא"כ מקום הפסד. [ולכן ביום שמאוד חם והוא ממש מצטער, שייך להקל. וכן כל כיוצא בזה]".

4. מיקל.
1. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "שאלת: האם מותר לכוין שעון שבת בשבת שידליק תנור בשבת, למרות שלא היה עומד להדלק קודם. תשובה: מותר".

5. מצד בונה - לדעת החזו"א.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק סוף פרק ט"ז) – "וי"א משמו דאף כשאין זרם בחוטים הוי בונה וסותר ... הכ"נ שינוי בשעון אע"פ שאינה גורמת הדלקה או כיבוי אלא המשך המצב הקיים, גם זה חשיב שינוי בבנין מכפי שהיה ואסור".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' פ"ח [דפו"ח, הע' צ"ז], מילואים) – "דנ"ל שגם לדעת החזו"א שפיר מותר לשנות את השעון כדי לאחר את הכיבוי. אך בעיקר דבריו נ"ל שהדברים כמו שהם כתובים בחזו"א תמוהים מאד, דכיון שפעולתו היא רק 'שליבת החוט' של השעון (בחוט שמחובר בקצה אחד למתג החשמל ובקצהו השני לכפתור של שעון מעורר), ולא ניתוק וחיבור של גוף החוטים שדרכם עובר הזרם, ודאי מסתבר שהעושה כן בשבת אין זה אלא גרמא של סותר ובונה או הדלקה וכיבוי, כי לא ניתן כלל לחשוב ששליבת החוט חשיב כבונה את השעון וההסרה כסותר אותו. אך אפשר שכוונת החזו"א היא על שעון שעומד להתחבר למערכת החשמל ובשבת הזרם עובר דרכו שאמור לחבר את השעון למערכת החשמל (דהיינו שעון שבת רגיל) בשבת".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' ט"ו הע' ל"ב).

6. מצד תיקון מנא.
1. מחמיר.
1) עי' אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ד') – "אין להסיר או להכניס סיכה (pin) לתוך מערכת אזעקה (alarm system) בשבת משום תיקון מנה".
2) חוט שני (ח"א עמ' ר"ד אות ו') - לשונו מובא לעיל.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג ד"ה נראה, מאורי אש השלם עמ' תרמ"ח ד"ה אך, עמ' תר"ס ד"ה נעיצת) – "וגם פשוט הוא דמה שמוציא את הבורג ממקומו הראשון וקובעו במקום אחר לא מיקרי תיקון מנא כיון שרגילים תמיד לפרקו ולהחזירו כמבואר בט"ז סי' שי"ג סק"ז, ולכן חשיב רק כמשתמש עם הכלי ולא כמתקן אותו".

7. טעמים - למה הוא מעשה בידים, דאורייתא.
1. ע"פ הסוגיא בביצה דף כב., המסתפק מן השמן חייב לדעת הרא"ש משום שנוגע בדבר הדולק, וה"נ אנו רואים השעון שבת הוי כחלק ממנו ומה שעושה בשעון כאילו עושה בעצם העלקטרי – אז נדברו (לשונו מובא לעיל), עי' באר משה (לשונו מובא לעיל).
2. ע"פ הסוגיא ב"ק דף ס., כמו המ"ב וחזו"א ועוד. שכל פעולה שדרכו בכך, הוי מלאכת מחשבת וחייב בגרמא. וכיון שהדרך להשתמש בשעון שבת, הוא ע"י הזזת הכפתורים, הוי מלאכת מחשבת וחייב – הגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לעיל [ולא כ' שמקורו הסוגיה בב"ק]).
3. ע"פ הסוגיא ב"ק דף ס., לפי הר"ח. שאם מתרץ הר"ח שגרמא מיקל רק אם הוא משאצל"ג, א"נ לעצור שהמים לא תתפשט, א"נ בזמן שאינו מתכוין. ממילא כאן, הוי מלאכת מחשבת, וחייב. [אם מתרץ הר"ח שתלוי אם המלאכה בא מיד או לאחר זמן, אין ראוי מכאן שהוא מה"ת].
4. ע"פ הדין של אשו משום חציו – הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש השלום פרק ד' ענף ב' [אבל לא מסקנתו], עי' מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ב', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ג [לשונו מובא לעיל], "ומיהו אכתי קשה דאמאי חשיב רק גרמא, דמה חילוק איכא בין אם המלאכה נעשית מיד או רק לאחר זמן, והא קיי"ל כר' יוחנן דאשו משום חיציו, ועיין בנמוק"י ...").
5. משום בונה, לפי החזו"א - עי' לעיל.
6. משום מתקן מנא – חוט שני (לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ט').

45] הזזת כפתורים בשעון שבת: לאחרו.
1. מחמיר, הוי מעשה בידים [דאורייתא].
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ה', יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ד', אמנם עי' מסורת משה ח"ג או"ח אות רט"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ה, עי' סי' ע"ב ד"ה וכפי, ח"ו סי' כ"ד אות ג', ח"ח סי' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קמ"ט ד"ה ומדברי, ארחות שבת פרק כ"ט סוף הע' כ"ו, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ז, סי' ט"ו הע' ל"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"א, עי' הערות במסכת שבת דף קכ. ד"ה וכיון) - לשונו מובא לעיל.
4. חוט שני (ח"א עמ' ר"ד אות ו') - לשונו מובא לעיל.
5. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) למה הוא מעשה בידים - עי' לעיל, גבי להזיז השעון להקדים הזמן.

2. מחמיר.
1. באר משה (ח"ו קונ' עלקטריק סי' ל"ו, סי' ל"ט) - לשונו מובא לעיל.
2. משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ה) - לשונו מובא לעיל.
3. שבט הלוי (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ז).
4. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ט אות פ"ה) – "דבשעון שבת אסור בין להקדים את כבויו או לאחרו".

3. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג ד"ה אולם, מאורי אש השלם עמ' תרמ"ח ד"ה אולם, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק ג', ס"ק ד') – "להזיז את המחוג כדי לאחר את הכבוי נראה לכאורה דאין בזה שום חשש איסור כלל וכלל כיון שבפעולתו הוא רק מונע את הכבוי ומניעת הכבוי לאו מלאכה היא כלל [ואין זה שייך כלל למוסיף שמן בנר] והרי זה דומה לדוחף את הרוח הבא לכבות את הנר כדי לאחר בכך את הכבוי בכל מאי דאפשר, והוא פשוט".
2. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ח], מילואים) – "מותר".
3. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח) – "המורם מכל האמור שאם כיון השעון מע"ש לכבות החשמל בליל שבת בשעה מסוימת, ושוב נמלך בליל שבת להשאירו דולק עד שעה מאוחרת יותר, מותר להזיז מחוגי השעון, בכדי שיצלצל השעון לכבות החשמל בשעה מאוחרת ... ומותר להזיז מחוגי השעון הזה בכדי להדליק בשעה יותר מאוחרת בשבת".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קנ"ז) – "שאלת: בתנור חשמלי שדולק, האם מותר להעלות את הטרמוסטט, או שמא יש לחשוש שבאותו זמן שמעלה את הטרמוסטט התנור יכבה וע"י שמעלהו הוא מדליקו. תשובה: אין לחשוש".
5. הגר"צ קושלבסקי שליט"א (צהר חי"א עמ' צ"ב ד"ה וכ"ז) – "דומה לסגירת הדלת לפני הרוח ... כהסרת המונע".
6. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"כ סעי' ע"ט) – "מותר".
7. עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות שצ"ח, אות ת"ב) – "יש להקל לעת הצורך [אבל היות שעלול לצאת מזה קלקול וחילול שבת על כן ישתדל בכל עוז להמנע מזה]".
8. הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' ש"ב) – "למעשה שמותר להאריך כל מצב שיהיה, שאינו עושה כלום במה שגורם להיות נשאר במצבו יותר ארוך".
1) דוקא בשעון שאינו מבטל את פעולת השעון, וכדו' – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"ג, "אך אעפ"י כן נראה דגם הזזת הבורג כדי לאחר את זמן הכבוי ג"כ לא שרי אלא דוקא בשעון כזה שבשעה שמשנה את זמן הכיבוי או ההדלקה אינו מבטל את פעולת השעון לכיבוי או להדלקה כגון שעון שאפשר לסובב את הטבלא, אבל בשעון שיש צורך לפתוח את הבורג ע"מ להזיזו למקום הרצוי ושוב להדקו לא שרי אלא במקום צורך גדול, משום דמיד כשמרפה את הבורג כדי לשנותו ממקומו שוב אינו יכול עוד לכבות ובאותה שעה אין החשמל עומד כלל לכיבוי ע"י השעון, ונמצא דאח"כ כשמשנה את מקומו ומהדק את הבורג למען יוכל אח"כ לכבות הרי הוא עושה באותה שעה גרם כבוי, ולא שרי אלא במקום הפסד וצורך גדול, ולכן פשוט הוא שהרוצה לאחר את זמן הכבוי לא יוציא כלל את הבורג ממקומו אלא יסובב רק את הטבלא לאחריה לכוון את הכבוי בשעה הרצויה לו ואז הוא רק מונע כבוי ולא גורם כבוי"), ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ה [דפו"ח, סעי' כ"ט]), נשמת שבת (סי' של"ח אות ת"ג).
2) ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ט', הע' כ"ו סוף ד"ה ואם, סוף הע' כ"ט) – "אמנם לענין מעשה שמענו שהגרשז"א זצ"ל הורה לתלמידיו בישיבה להמנע מעשיית כל שינויים בשעון שבת, ואף שינויים שהיו מותרים לדעתו מן הדין כגון איחור הכיבוי או ההדלקה, אלא אם הדבר נעשה לצורך גדול כגון לצורך חולה וכיוצ"ב".

4. בזמנינו, שעון שבת חדשים - להאריך את המצב הקיים שימשיך לדלוק.
1. מחמיר.
1) הגרל"י הלפרין שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ט) – "ששעון-שבת המצוי בשנים אחרונות אין ההיתר של הגרש"ז אויערבך זצ"ל להאריך את המצב הקיים כגון שימשיך לדלוק ...".
1) ביאור הדבר: שאם אדם לוחץ על מתג חשמל, פסק כמה פוסקים, שחיוב להסיר ידו. ממילא, להחליף באצבע אחר, פשוט שהוא אסור. ממילא, להחליף אם אבן, פשוט שהוא אסור. ממילא, לכאורה ה"ה שאם יש אבן עליו, להחליף אם אבן אחר ג"כ הוי מעשה בידים. א"כ השעון שבת בזמנינו, הם מחליפים חד אבן עם השני, אמנם הוי לאחר כל חמש עשרה דקות. א"כ הוי מעשה, אבל בגרמא.
2. אין לחלק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רע"ז הע' על ס"ק ג') – "אודות שעוני שבת המצויים כיום שיש בהם כפתורים קטנים שע"י לחיצתם לבפנים ממשיך החשמל לדלוק עד שהשעון עובר את הכפתורים הלחוצים, ונשאל מרן זללה"ה אם בהם יהא אסור לאחר את הכיבוי משום שע"י הוספת כפתורים לחוצים ה"ה גורם הדלקה, ואחר שהתבונן בהם אמר דגם הם מותרים הואיל ובפעולה זו מסלק את גורם הכיבוי, ואף שפעולה זו נעשית באופן חיובי אך בפועל אינו עושה שום דבר בנר עצמו רק גורם שהניתוק שהיה אמור להיות בשעה מסויימת לא יתבצע, ושפיר חשיב כסוגר דלת בפני הרוח שלא יכבה הנר".
2) ארחות שבת (פרק כ"ט הע' כ"ח) – "יש שכתבו שבשעון שבת המצוי בזמננו יש חשש איסור גם בלחיצת סיכות המאחרת את הכיבוי, והטעם משום שהמתג הנלחץ ע"י הסיכות האלו עשוי כמין קפיץ וכאשר הסיכה לוחצת עליו המעגל החשמלי מחובר וכאשר הסיכה עוברת מכנגדו משתחרר הקפיץ מאליו והמעגל מתנתק, ומעתה כתבו דכשם שאם אדם לוחץ על מתג חשמל העשוי כמין קפיץ [כדוגמת פעמון חשמלי] הרי אנו אומרים שבכל זמן משך לחיצתו הרי הוא נחשב כעושה מעשה ואם יבא אדם אחר להחליפו וללחוץ במקומו לא נאמר שאין בזה מלאכה משום שהוא רק ממשיך את המצב הקיים, אלא האדם השני נחשב מעתה כלוחץ על המתג ומפעיל את המערכת, א"כ נמצא שאם לוחץ בשעון שבת על סיכה העתידה להצטרף לסיכות שקדמו לה וללחוץ בהגיע הזמן על המתג החשמלי הרי זה בגדר גרם הדלקה ולא בגדר המשך המצב הקיים. אמנם נראה שאין לחוש לכך, דאף אי נימא שהדברים נכונים לגבי אדם העומד ולוחץ על המתג, שאנו אומרים שבכל רגע ורגע הוא מחדש מלאכה, מ"מ פשוט שאם אדם הניח אבן על גבי המתג אין רואים זאת כמעשה מתמשך של האבן אלא אמרינן שהמציאות כרגע היא שהמתג לחוץ ע"י האבן והמעגל מחובר, ולכן נראה דמותר להחליף את האבן ע"י שיניח בסמוך לה אבן אחרת על גבי המתג ואח"כ יסלק את הראשונה, דבאופן זה שהאדם אינו לוחץ בידים על המתג אין כאן אלא הארכת המצב הקיים, ולכן הלוחץ על הסיכה בשעון שבת ומאריך על ידה את זמן חיבור המעגל אינו מחדש הדלקה רק מונע כיבוי".
3. מראי מקומות – מאור השבת (ח"ד סי' י"ד הע' רל"ט).
1) לענין טעה ולחץ על כפתור של פעמון חשמלי - עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' ר"צ - סי' רצ"ג), ארץ צבי (סי' ע"ב ד"ה קיצור לדינא), עולת נח (או"ח סי' ה'), קונ' זרע יעקב (חכ"ה עמ' קמ"ו), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרפ"ב), פסקי תשובות (סי' רע"ז אות א'), ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ט').

46] הזזת כפתורים בשעון שבת: מצד מוקצה - להזיז שעון שבת שלא יכבה כלל, או שלא ידליק כלל.
1. הוי מוקצה גמור.
1. חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ח, ח"ב סי' מ"ה, או"ח סי' פ"א, סי' קי"ד) – "לסגור השאלטער באופן שגם לשעה המיוחדת לבא זרם החשמל להבית, הוא סוגר השאלטער שבחדר בכדי שלא יבא זרם החשמל לשם, דבאופן זה אין שום גרם כיבוי ולא חשש נצוצות, וכמו שביארתי בתשובה לעיל סימן פ"א שאלה זו, דאפה"כ אסור מטעם מוקצה, דהכפתור (שאלטער) מלאכתו לאיסור, להדליק ולכבות, וגם אין על הכפתור תורת כלי, עי' שבת קכ"ד, דדומה יותר למוקצה ממש שאסור אף בצריך למקומו, וגם משום דיכול לצמוח מזה חילול שבת (וכמו שהאריך כת"ה במכתבו) ומשום עובדין דחול, והבאתי גם מספר לבושי מרדכי יו"ד ג' סימן כ"ה לאיסור, ודחיתי בשם ספר לב יהודה להג' צירלזאהן שרוצה להתיר - עי"ש השאלה בביאור קצת בארוכה. והנה כת"ה האריך במכתבו אם שייך במחובר איסור מוקצה, ולפע"ד הדבר מפורש להדי' ...".
2. באר משה (ח"ו קונ עלקטריק סי' ל"ו אות א') – "אבל כשאין זרם עלעקטרי לפנינו בודאי אין לאסור, אבל משום הזזת מוקצה אסור דכלי שעון זה הוא כלי שמלאכתו לאיסור וא"א להשתמש בו רק לצורך זה והוי מוקצה מחמת חסרון כיס ואסור משום מוקצה בכל אופן שבעולם (עיין רס"י ש"ח), וכנראה שעוד חמור ממוקצה מחמת חסרון כיס לבד מאחר שהוא גם כלי שא"א להשתמש בו אך ורק למלאכה אסורה (ועיין באבני נזר ח"א סי' נ"ה אות ב')".
3. עי' מנחת יצחק (ח"א סי' נ"ח, ח"ב סי' ק"י אות ה', הג"ה שם) – "ומה שהעיר ע"ד אשר כתבתי בספרי (סי' נ"ח) לאסור להניע כפתור האלקטרי בזמן שהאור האלקטרי כבוי, בשבת ויו"ט, משום איסור מוקצה, וע"ז העיר דאם נאמר דמותר להניע הכפתור, י"ל דאין זה נקרא מלאכתו לאיסור, כיון דעומד להיתר כמו לאיסור, ועוד אפילו מלאכתו לאיסור מותר לצורך גופו ומקומו, והביא שבירחון התורני המעיין (אלול תשי"ד) נתווכחו בזה איזה גדולים, הנה זה פשוט דהכפתור עיקר מלאכתו לאיסור להדליק ולכבות, ואזלינן בה בתר רוב תשמישין, וכמו שביאר בפמ"ג (פתיחה לאו"ח סי' ש"ח בדיני מוקצה ב') עיין שם, ומש"כ מטעם דמותר לצורך גופו ומקומו, הנה בכה"ג דל"ה עליו תורת כלי כלל אסור גם לצורך גופו ומקומו כמבואר בפמ"ג שם, [ואף דיש לדון דהוי עליו תורת כלי כיון דנעשה להשתמשות מ"מ אסור גם לצורך גופו ומקומו, מטעם דהוקצה בין השמשות גם לצורך גופו ומקומו, כיון שהיה דולק בביה"ש כמבואר בשו"ע (או"ח סי' רע"ט) עיין שם.] וכן ראיתי בספר חלקת יעקב ממחותני הגאון שליט"א (סי' נ"ח), שגם הוא כתב לאסור, והעיר מטעם הנ"ל על הג' בתשו' לב יהודא, שכתב להתיר מטעם דמותר לצורך גופו ומקומו עיין שם".
4. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ה ד"ה מיהו, ח"ח סי' ל"ב ד"ה אמנם) – "ולא שייך בזה מה שנפסק בסי' רע"ט ס"ד דמועיל תנאי ולפי מנהג הרמ"א אינו מועיל תנאי, דשם המדובר בנר שכל המוקצה הוא משום דנעשה בסיס להשלהבת ומכיון דנר עשוי להכבות מש"ה מועיל בו תנאי ולא אמרינן מכיון דבהש"מ הוי בסיס הוי בסיס לכל השבת אבל השעון הוא מוקצה מצד עצמו לא שייך תנאי, דאין מועיל תנאי לטלטל אבנים רק ביחוד לאיזה השתמשות דאז נעשה כלי ... וראיתי בספר 'יביע אומר' ... ותמוה ...".
5. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ל"א) – "ומלבד כן השעון הוא מוקצה".
6. לוח המוקצה (ערך שעון שבת - מחובר לקיר, הע' שם) – "מוקצה. [כוונת הדין: בשעון שדרכו להיות מחובר לקיר והתפרק או שעודנו חדש ולא חובר שדינו כמוקצה. ולענין הזזת הכפתורים המכוונים את השעון לפי שיטות המתירים לשנות יש לדון את הכפתורים ככלי שמלאכתו לאיסור, אכן יש כמה אופנים שיש לדונם כמוקצה ולענ"ד יתכן ובכל אופן דינם כמוקצה ולכן יעשה בזה טלטול בגופו או על ידי דבר היתר והיינו שיקח כלי היתר ועמו ישנה המתגים. ומכל מקום ראוי לשאול מורה הוראה בכל אופני השינוי שעושים בשעון שהדין משתנה מתי מותר ומתי אסור וח"ו יכול לבוא לידי מכשול. טעם הדין: עיין היטב בערך דלת בית שהתפרקה וערך מתג מנורת חשמל ובהערה שם, וערך מקרר שדלקה בו נורה, ובשש"כ פי"ג הכ"ה]".

2. כלי שמלאכתו לאיסור.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות ה') – "אם מותר להזיז שעון שבת בשבת וכל כלי העלעקטרי כשעון ומנורה וכדומה הם מוקצה אבל כדין כלים שמלאכתן לאיסור שלצורך גופו ומקומו מותר להזיזם".
1) עי' אג"מ (יו"ד ח"ג סי' מ"ז אות ד') – "ובעושה שלא ידלק כלל אלא שישאר כמו שהוא עתה וכן כשעושה שלא יכבה כלל ליכא איסור מלאכה אבל עכ"פ אסור מדין מוקצה".
2) שבות יצחק (ח"ו הע' ריש פרק ט"ז, עמ' קמ"ו) – "וצ"ל דס"ל דהזזת השעון אינה כהזזת כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו דהיינו שלא יגיע המתג למקום זה ויגרום כיבוי או הדלקה, דכיון שאינו צריך להשתמש במקום אלא מזיז הטבלא או המתג כדי שלא יגרם כיבוי, שמא ס"ל דדמי למש"כ המאירי בדף קנד: דהסרת כלים שמלאכתם לאיסור מע"ג בהמה כדי שלא תמות בהמתו מכובד המשא, אין זה כצורך מקומו, שאין צורך מקומו נאמר אלא שצריך למקומו ממש לישב בו ע"כ, והכ"נ אין צריך למקומו ממש להשתמש בו, אלא הוא צריך שמתג השעון לא יזיז את מתג ההדלקה ממקומו, וצ"ע".

3. כלי שמלאכתו לאיסור שאין להם שימושי היתר.
1. עי' ארחות שבת (פרק כ"ט סוף הע' כ"ט) - לשונו מובא לקמן.

4. אינו מוקצה.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ג ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ז, עמ' תרמ"ח, עמ' תר"ס, שולחן שלמה סי' רע"ז ס"ק ז', ששכ"ה פרק י"ג הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ו]) – "נראה דאפילו אם נאמר שהבורג חשיב ככלי שמלאכתו לאיסור ג"כ שרי לעשות כן כיון דהו"ל כלצורך גופו ומקומו הואיל ומשתמש בו לצרכו להקדים או לאחר את הכיבוי, אך באמת נראה דלא חשיב כלל מוקצה כיון דנתבאר שמותר להזיז אותו ונמצא שהבורג עומד שפיר להיתר כמו לאיסור, וגם נראה דאף שמצד עצמו עומד הבורג לכבוי והבערה מ"מ כיון שעומד רק לגרמא דאמרו עלה בגמ' שבת ק"כ ע"ב עשייה הוא דאסור הא גרמא שרי לא מסתבר לקרותו משום כך כלי שמלאכתו לאיסור, ומוקצה מחמת חסרון כיס נמי לא שייכא הכא משום דאע"ג שמקפיד לא לעשות בו תשמיש אחר מ"מ הרי עכשיו הוא משתמש בו לדבר שעומד לכך, ובפרט דכלי שאין מלאכתו לאיסור לא נעשה מוקצה מחמת חסרון כיס אלא א"כ קובע לו מקום ומקפיד שלא להזיז אותו כלל ממקומו".
2. ששכ"ה (פרק י"ג הע' פ"ו [דפו"ח, הע' צ"ו], דפו"ח הע' צ"ח, פרק כ"ג הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע"ה]).
1) שהוא כלי שמלאכתו לאיסור, ועוד מותר להאחור הזמן, ועוד דבר שהוא מצד גרמא אינו מוקצה [כיון שהוא חומרא, שולחן שלמה שם].

5. מחמיר – חוט שני (ח"א עמ' ר"ד אות ו', לשונו מובא לעיל).

6. מתג חשמל שבבין השמשות היה זרם החשמלי מחובר: מיגו דאיתקצאי בין השמשות.
1. עי' סוף סי' ש"ט, לשיטות ומראי מקומות.

7. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרפ"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רי"ב סעי' נ').
1. יביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח אות ב') – "והנה אין לחשוש בנ"ד משום איסור מוקצה, ולומר שהואיל והוקצה השעון בביה"ש אתקצי כולי יומא, ואסור לנגוע במחוגי השעון ובברגיו משום מוקצה. שלפי האמור לא הוקצה השעון מעולם, שאף אם ירצה לסלקו לגמרי (בבין השמשות), ע"י הסרת החוט התלוי בכפתור החשמל, רשאי לעשות כן. וא"כ כ"ש שרשאי להזיז מחוגי השעון".
יביע אומר (ח"ז או"ח סי' ל"ו) – "אודות מנורת חשמל שנכבית בשבת על ידי שעון אוטומטי שהוכן מערב שבת להדליק ולכבות בשעות מסויימות, האם מותר להזיז ולסבב את כפתור החשמל, בעודו כבוי, לפני שיגיע זמן הדלקתו, כדי למנוע הדלקתו שנית, או שמא יש לאסור מטעם מוקצה ... המורם מכל האמור שיש לסמוך על הפוסקים הסוברים שאין דין מוקצה במחובר, בצירוף תנאי מערב שבת, שיוכל לסבב או ללחוץ על כפתור החשמל, לאחר שיכבה בשעה הקבועה, כדי שלא ידלק שוב לאחר מכן. ואז יהיה מותר לעשות כן לגרום מניעת הדלקת החשמל לאחר מכן בשעה הקבועה להדלקתו, ותנאי אחד די לכל השנה, וכמ"ש האחרונים".
1) מראי מקומות: לענין תנאי – אז נדברו (ח"ח סי' ל"ב ד"ה ולא, לשונו מובא לעיל).
2. ארחות שבת (פרק כ"ט סוף הע' כ"ט) – "ולענין חשש טלטול מוקצה בלחיצה על הסיכות של שעון השבת הדבר תלוי בנידונים דלעיל, שאם יש איסור להאריך את המצב הקיים מצד חשש בונה או טעם אחר הרי הסיכות של השעון הן מוקצה, ככלים שמלאכתם לאיסור שאין להם שימושי היתר, וכ"כ בשו"ת אג"מ שם שהסיכות הן מוקצה, אך אם ננקוט שאין איסור בונה בעצם הלחיצה וגם ננקוט שמותר מן הדין לאחר את ההדלקה או את הכיבוי והנידון הוא מצד גרם ההדלקה והכיבוי הנעשים על ידי לחיצת הסיכות נמצא שהסיכות חשיבי רק ככלי שמלאכתו לגרמא, ויש להן גם מלאכת היתר [כאשר רק מאריך את המשך ההדלקה או הכיבוי], ובכה"ג אין איסור מוקצה [דאף את"ל דהסיכות הן כלי שמלאכתו לאיסור מ"מ מותר לטלטלן לצורך שימוש בגופן או במקומן, וע"ע במש"כ הגרשז"א זצ"ל בספר מנחת שלמה ח"א סי"ג דאפשר דכלי שמלאכתו לגרמא הוי ככלי שמלאכתו לדבר האסור מחמת חומרא, דלא חשיב כלי שמלאכתו לאיסור כמבואר בפמ"ג סי' של"ז בשם הלבוש]. אמנם לענין מעשה כבר הבאנו שהגרש"ז אויערבאך זצ"ל הורה לתלמידיו בישיבה שלא לעשות שינויים בשעון שבת אף באופן שהדבר מותר מן הדין, פרט למקרים של צורך גדול".
3. לענין מוקצה במחובר (עי' חלקת יעקב, ויביא אומר [לשונם לעיל]) - סי' שי"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

47] הזזת כפתורים בשעון שבת: שאר מקרים.
1. להקדים כיבוי האם הזרם חשמל מכבה בשביל פעם הבא, להקדים הדלקה האם עכשיו הוא מדליק בשביל פעם הבא.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' צ"ח [דפו"ח, הע' ק"ח], מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ג', מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות ג' ס"ק א', מאורי אש השלם עמ' תרי"ג, עמ' תרנ"ד, עמ' תרנ"ח ס"ק צ"ח) – "שמותר לגרום כבוי לפני ההדלקה, כגון לנעוץ בורג בשעון אוטומטי לכבות את החשמל שהשעון עתיד אח"כ להדליקו, ומוכח הוא מכמה מקומות שמותר בכה"ג גם בגרם מלאכה דאורייתא ולא רק בגרם הפעלת מנוע שאינו עושה שום מלאכה. ולדוגמא אציין ...".
2) ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' ל']).
3) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות ת"ד) – "יש מקום להקל (בשינוי) לעת הצורך".
2. לכאורה רק לשיטות שהוא גרמא, אבל הפוסקים [אג"מ, ועוד] שסבר שהוי מעשה ידים בפשטות אין לחלק ואסור.

2. לחבר השעון שבת.
1. הוי גרמא – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ה]).
2. מציאות – ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' ח', "אם שכח להעביר מבעוד יום את שעון השבת למצב שבת ובא להעבירו בשבת למצב שבת יש להבחין בזה בין שני סוגי שעוני שבת: [א]. ישנם שעונים שבהם פעולה זו היא ניתוק המעגל החשמלי של ימות החול וחיבור המעגל של מצב שבת, והרי זה אסור. [ב]. ובזמננו מצויים שעוני שבת שבהם ההעברה למצב שבת אין בה ניתוק מעגל כלל, ובשעונים אלה ההעברה למצב שבת אסורה מטעם גרמא, שגורם את כיבוי האור בשעה היעודה ואת הדלקתו למחר, ולדעת החזו"א המובא בסעיף הבא יש בזה לכאורה גם איסור תיקון מנא, שמעמיד את המערכת של השעון על מתכונתה").
1) לכאורה לפי הגרל"י הלפרין שליט"א (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' רל"ט, לשונו מובא לעיל) השעון שבת בזמננו הוי מעשה בידים ולא גרמא.

3. מדיח כלים (dishwasher) ע"י שעון שבת.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4. לסגור את כפתור הצלצול קודם שיצלצל בשבת.
1. עי' סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

5. תנורים חדשים: ביו"ט - התנורים החדשים שהיצרן מתקין בהם תוכנה מיוחדת המאפשרת את ויסות החום שבתנור בהשהיה, דהיינו, שעובר זמן מה בין מתן הפקודה לבין הוצאתה לפועל ע"י מנגנון התנור הממוחשב.
1. עי' סי' תקי"ד סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות י"ז) – "שימוש בדוד חימום חשמלי בשבת, והוצאת תקע הטעלעפאן מהקיר בענין שמוש בשבת בלקיחת מים שגורם להאריך העלעקטרי וגם שידלק הוא לא רק במים אלא על כמה דברים ולא רק על העליונים אלא גם על התחתונים יש לשאול, וכבר הלא דנו בזה כמה גדולים ואין זה ענין לכתוב בזה לא ארוכים ולא קצרים והנח להם לישראל".
2. קובץ מבית לוי (ח"ו עמ' מ' אות י', חי"ט עמ' כ"ז אות י"א) – "מי שפתח בטעות בשבת את ברז המים החמים שבאים מדוד חשמל ... מותר לסגור את הברז המים חמים ... לא הוה אלא גרמא ...".

48] מכשירי גרמא: מניעת מונע.
1. מכשירי גרמא.
1. מחמיר, דאורייתא – אג"מ (שבות יצחק ח"ו עמ' קל"ט, "שאינו מסכים לשיטת 'גורם' ו'גרמא'". אמנם עי' יבקש תורה שבת סי' א' סוף ענף ח').
2. כמו כל גרמא – יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ו', ענף ט' אות ח', "דקיי"ל לרוב האחרונים ופוסקי הדורות ובמפורש החזו"א, הר צבי, אג"מ, וגרשז"א דלא גרע משאר הגרמות ושריא מה"ת").
1) עי' סי' שי"ח סעי' ג', המחלוקת אחרונים גבי דוד שמש, בזמן שמים קרים באים בשעת פתיחת הברז, אם נקרא גרמא או לא. י"א שנקרא גרמא [הר צבי, אור לציון, ציץ אליעזר], לכאורה ה"ה כאן.
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חכ"א סי' י"ג).

2. מכשירי גרמא: ע"י מניעת מונע.
1. מחמיר, דאורייתא.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות י"ח, אות נ') – "דשימוש במיתקן גרמא הנ"ל הפועל ע"י מניעת המונע, אינו בגדר גרמא אלא הוי כמעשה גמור גם לענין נזיקין, ובודאי הוא בכלל מלאכת מחשבת. ולא דמי לסוגר דלת בפני הרוח, דהתם אין שייכות בין הרוח ובין הנר, ולכן עצירת הרוח אינה חשובה מעשה כיבוי באש, משא"כ מיתקן זה וכל כיו"ב שמתוכננים כך מעיקרא שע"י הפעלתם באופן זה משיגים את התוצאה הרצויה. וכן עולה מדברי החזו"א [ע"פ הרמב"ן וכנ"ל]. וכן טלפון גרמא, מעיקר הדין הוא כטלפון רגיל ממש".
2. במקום חולי, וכדו'.
1) מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קל"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות י"ח, אות נ', קובץ תשובות סוף ח"ד תשובות נוספת אות ד') – "עוד הוסיף דאפי' מי שצריך לטלפן משום פיקוח נפש, עדיף שישתמש בטלפון רגיל, כדי שלא יטעה לחשוב שיש מקום להקל להשתמש בטלפון זה כשאין היתר של פיקוח נפש. וכמו"כ כלי רכב זעיר המיועד לשימוש נכים וזקנים [קלנוע] שהתקינו בו לצורך שבת מנגנון הפעלה בדרך גרמא [כפי שמתואר במאמר של מכון צומת], השימוש בו אסור מדינא".
2) ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"ז, הע' נ"ב) – "בענין השימוש במכשירים המכונים בשם 'מכשירי גרמא' נתפרסמה דעת גדולי ישראל שאין להשתמש בהם בשבת אף לא במקום מצוה או חולי שאין בו סכנה, והיינו אף מכשירים הבנויים על עקרון של מניעת המניעה או המשכת מצב קיים וכיוצ"ב".
2) מיקל, יש להקל בבתי חולים וכדו'.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (יבקש תורה שבת סוף סי' א').
2) תשובות והנהגות (ריש ס' יבקש תורה שבת) – "שלח לי קונטרס בענין גרמא דמלאכת שבת, שמחבר אחד יצא בחדשות שגרמא אסור מה"ת במלאכת שבת אם הכל מונח בכלי אחד (כעין כלי מצרף!) ויפה כותב שאין לזה שום שורש, להסרת מניעה רק גרמא לכ"ע ומותר מה"ת. והמחבר לא הביא שום דיעה מהפוסקים המקובלים רק בע"פ מעתיק שמועות מפוסקי זמנינו וצריך לבדוק ולברר אבל מרחיק לכת שמותר אפילו לחלל שבת באיסור דאורייתא מלבד לא להשתמש בגרמא שהותר ע"י גדולי הפוסקים כאן בבתי חולים, ובמח"כ אני קורא בדברים אלו 'אשר התאת אסרתי ואשר אסרת התרתי' וכל הלכה שתחלתו להחמיר וסופו להקל אינו דין. ובעיקר הדין ראוי לאסור גרמא שעלול לקעקע שמירת שבת לגמרי, ובמעלית גם כן פירסמתי כאן בהר נוף דעתי לא להתיר, אבל במקום צורך דחוף כמו בבתי חולים יש להתיר עכ"פ בגרמא, ואם לדבריו בבתי חולים בבני ברק לא התירו גרמא, יש להם מסתמא דרך אחר אבל נראה דאין כאן איסור דאורייתא, ואם כי יש כאן הערמה ניכרת גם במכירת חמץ וריבית התרנו, ועל גדולי הדור לעמוד בפרץ, וכפי הנראה הסכמתם להתיר גרמא לצורך גדול כמו בבתי חולים, ואין לפקפק בהוראתם. ויודע אני שהגאון בעל 'מנחת יצחק' זצ"ל התיר לבתי חולים במקום דוחק כהנ"ל".
3) יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות י') – "פשיטא דמילתא דמותר בבתי החולים להשתמש בכפתורי הגרמא דכל שאר המכשירים הפועלים בצורה הזו של הסרת המונע במקום תורך לחושאיב"ס. וכל המחמיר ה"ז חומרה דאתו לידי קולא".
3. מראי מקומות – מנחת אשר (שמות סי' ס"ה).

3. דעת הגרשז"א זצ"ל.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' ט') – "כל זה נראה לענ"ד אי לאו שמצינו לומר דבכה"ג שדרך המלאכה בכך שרגילין לעשותה על ידי גרמא הרי זה חשיב כמעשה בידים ולא כגרמא, וכמו"ש בב"ק ס' א' שאני שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה, וגם כתבנו במקום אחר שלדעתנו נראה דהאי כללא דגרמא שרי האמור לענין שבת לא שייך לגרמא דרציחה ונזיקין, כי בשבת אזלינן בעיקר בתר מחשבתו ומשום כך סובר הגר"א ז"ל בסי' שי"ד סעיף א' דטעמא דמסיקין בכלים שלמים ולא אסור משום סותר הוא משום 'דגרמא מותר', אף דלענין נזיקין ורציחה אין זה חשיב כלל גרמא. ולא פה המקום להאריך בזה, אבל חקירה זו גדולה וחשובה למאוד לענין כמה דברים הנוגעים למעשה, כגון חליבה בשבת וכדומה מהדברים שאפשר לעשותם תמיד על ידי חשמל בדרך של גרמא".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק י"ג.ג') – "עגלה חשמלית המיוחדת לשבת המופעלת ע"י מפסק גרמא או המופעלת בשעה מסוימת על ידי שעון שבת, והנכה רק משחרר את הבלמים, מותר לצאת איתה לשם מצוה כגון להתפלל במנין, שיעור תורה וכו', אך ורק במקום שיש עירוב. ומשום חשש מראית העין יהיה מחובר על הכסא שלט המודיע ברבים שהוא נוסע בהיתר עם מונע מיוחד לשבת".
3. הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קמ"ג ד"ה וכן) – "היתה נוטה לאסור עשית מלאכה בכלים אלו שפועלים ע"י מניעת המונע וכיו"ב, וגם כשנעשית המלאכה לאחר זמן, דכיון שהם מתוכננים לכך אינם דומים לעשיה ע"י גרמא".
4. הגרשז"א זצ"ל (יבקש תורה שבת סי' א' ענף ח' ד"ה ועוד) – "השבות יצחק ... והנני משתומם היאך אפשר להכניס לדעת מרן שנטה לאיסור עשיית מלאכה בכלים אלו שפועלים ע"י מניעת המונע וכיו"ב, וגם כשנעשית המלאכה לאחר זמן דכיון שהם מתוכננים לכך דומים לעשיה ע"י גרמא. והרי ידוע לכו"ע שהגרמות בבית חולים שערי צדק נעשו בפירוש על דעת מרנן ורבנן המנחת יצחק ומנחת שלמה וכן המכון להלכה לבעיות טכנולוגיה שע"י הגאון הרב לוי יצחק הלפרין שליט"א וכן כל הפסקים בששכ"ה שכל מה שלא היה דעת מרן ניח"ל במובא בשמו הרי דשינה בתיקונים ומילואים שהשקיע בזה עד סוף שנותיו, ובכ"ז לא מצא לנכון לשנות את כל היתרי גרמא שהובאו שם בשמו בשעון שבת, מעלית, מקרר ועוד ... וכמו כן נאמר לי בע"פ ... והגר"י נויברט שליט"א במפורש בשם הגרשז"א זצ"ל".
5. הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ט הע' נ"ב) – "והוסיף מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דגם אביו הגרש"ז זצ"ל אמר דכיון שנעשה באופן מכוון לאותה מלאכה י"ל דלא חשיב גרמא".

4. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ו פרק ט"ו), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח עמ' תרנ"ט).

5. אפילו יש צדדים להקל, אסור מצד פירצה גדולה ועקירת קדושת השבת.
1. הגרמ"מ שך זצ"ל (מכתבים ומאמרים ח"ו אות תרנ"ה) – "אסור להשתמש בדודי החימום המיוסדים עפ"י היתרי גרמא, וכן ... עפ"י ההמצאות הטכנולוגיות של גרמא וכח שני - כי הצד השוה בכולם שהם הירוס ועקירת קדושת השבת".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו עמ' קל"ט הע' א') – "דגם אם ימציאו דרך להפעיל קלנוע חשמלי בלי שיעשה בו שום איסור מדינא, מ"מ אין להתיר השימוש בו דהוא פירצה גדולה".
3. חוט שני (ח"א עמ' ר"ו) – "לאסור כל שימוש בהיתרים אלו ... בודאי שהדבר יגרום מכשולים רבים. ועוד שהדבר מהוה פירצה חמורה בחומת השבת וקלות ראש בקדושת והלכות שבת, והמתבונן בשורש סוגי קולות אלו יווכח כי מקורם באנשים שמחפשים פתרונות לבעיית הדת ר"ל, וחלילה להקל או להסתמך על היתרים אלו".
4. תשובות והנהגות (הסכמה לס' יבקש תורה שבת) – "ובעיקר הדין ראוי לאסור גרמא שעלול לקעקע שמירת שבת לגמרי".

5. ארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"ז, הע' נ"ב) - לשונו מובא לעיל.
6. יבקש תורה (שבת סי' א' ענף ט' אות י"ב).


49] קטן שבא לכבות - סעיף כ"ה.
1. משנה (דף קכא.) – "נכרי שבא לכבות, אין אומרים לו כבה ואל תכבה, מפני שאין שביתתו עליהן. אבל קטן שבא לכבות אין שומעין לו, מפני ששביתתו עליהן".
1. גמרא (דף קכא.) – "אבל קטן שבא לכבות אין שומעין לו מפני ששביתתו עליהן. שמעת מינה: קטן אוכל נבלות בית דין מצווין עליו להפרישו. - אמר רבי יוחנן: בקטן העושה לדעת אביו. דכוותה גבי נכרי דקא עביד לדעתיה דישראל, מי שרי. נכרי לדעתיה דנפשיה עביד".
2. עי' ערך שביתת בנו [סוף סי' שמ"ג], לשיטות ומראי מקומות.

2. גוי קטן שבא לכבות דליקה, האם הוא עושה ע"ד הישראל וצריך למחות בידו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ב עמ' כ"ה טור ב') – "שאלה: כתב השו"ע [סי' של"ד סעיף כ"ה] שקטן הבא לכבות צריך למחות בידו, והטעם כתב המ"ב [בס"ק ס"ה] שקטן אינו עושה ע"ד דנפשיה, רק על דעת אביו הגדול, ובשעה"צ [ס"ק נ"ד] הוסיף שגם בדליקת אחרים צריך האחר למחות בקטן מדרבנן, שהקטן עושה ע"ד הגדול וחייב למחות בו, ולפי"ז יש להסתפק בקטן גוי המכבה את הדליקה של הישראל, האם צריך למחות בידו שעושה ע"ד הגדול הישראל, וצ"ע. תשובה: גוי אין עושה כלל על דעת ישראל".

3. אדם שביקש מבנו לעשות מלאכה ערב שבת, והילד נזכר בשבת, ומתוך פחד עשה מלאכה.
1. נחשב שעשה לדעת אביו.
1) אבן ישראל (מאור השבת ח"א עמ' של"ז ד"ה והגרי"י) – "דדינו כעל דעת אביו ואסור ליהנות ולא עדיף ממעשה עכו"ם".
2) קנה בשם (מאור השבת ח"א עמ' של"ז ד"ה ובהגדרת) – "דפשיטא דדין עשייתו כעשייה על דעת אביו ולא על דעת עצמו".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד סעי' י"ח).
4) עי' הגרח"ק שליט"א (מאור השבת ח"א עמ' של"ז ד"ה והגרי"י) – "מצדד ... והוסיף כיון דקטן לאו בר דעת לעשות על דעת עצמו וכל מה שעושה הוא עושה על דעת אביו וכעין המבואר במ"ב של"ד ס"ק ס"ה".
5) נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תפ"ב) – "אסור, דזה ג"כ מיקרי עושה על דעת אביו".
2. לדעת עצמו.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א סוף עמ' של"ז, עמ' תקכ"ג אות ג', שולחן שלמה סי' שכ"ה ס"ק ז') – "דודאי חשיב על דעת עצמו כדי שאביו לא יכעס עליו".
3. נ"מ: אם מותר ליהנות מהמעשה של הקטן, עי' בה"ל (סי' שכ"ה סעי' י').
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"ז, פרק כ"ה סוף הע' כ"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ד סעי' י"ז, הל' שבת בשבת פרק ח' הע' רמ"ז) – "דבשביתת בנו יש להחמיר אפי' במתעסק, דומיא דשביתת בהמתו והוא איסור עצמי".
2) שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"א אות ח') – "ילד שהדליק חשמל בשבת, וצעק עליו אביו למה הדלקת, והילד הולך לכבות, חייב האב למנועו מלכבות".
3) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"ז) – "עיין מג"א סי' תקט"ו ס"ק ג' שדן במקרה שהישראל קצץ עם הנכרי שיביא לו פירות בערב שבת והנכרי לא עשה כן אלא הביאן בשבת אם צריך להמתין למוצ"ש בכדי שיעשו. ומבואר שבשבת עצמה אסור ליהנות מהפירות. ויש ללמוד מזה שבמקרה שבמקרה שהנכרי עבר על צוויו של הישראל או שכח ולא הדליק את הנר מערב שבת לא נאמר ההיתר של הא"ר המובא בסעיף הקודם, דהא"ר אמר דבריו רק באופן שהיה לישראל אור לשבת והנכרי כיבהו בטעות, דבזה אמרינן שעיקר צורת מעשהו לצורך עצמו, לתקן מה שקלקל, אבל באופן שמחמת טעות הנכרי אין לישראל אור לשבת נמצא שכאשר הנכרי עושה זאת עיקר שם המעשה הוא הדלקה לצורך הישראל, והנה בספר מאור השבת ח"א סי' י"ח הערה י"ד שהביא מעשה שאדם אמר לבנו בערב שבת להכניס את התקע של הפלטה החשמלית למקומו והילד שכח לעשות זאת ונזכר בשבת ומחמת פחדו מאביו הכניס את התקע למקומו בשבת, והביא שם דעת הגר"ח קנייבסקי שליט"א שאמר דאסור ליהנות ממעשהו של הקטן כיון שנעשה ע"ד אביו, ואח"כ הביא דעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל שכתב שזה נחשב כקטן שעשה ע"ד עצמו, כדי שאביו לא יכעס עליו, ולכאורה יש לעיין אם ה"נ היה הגרשז"א זצ"ל מתיר גם בנכרי שטעה ולא להדליק ובא לתקן טעותו. אמנם יתכן שיש לחלק בין קטן לבין נכרי, דבקטן הדבר ברור שהאב מקפיד שלא יעשה זאת בשבת, וה"ז כאילו ציוהו להדיא שלא יעשה זאת בשבת, שבזה גם בנכרי נתבאר לעיל סעיף מז שהדבר מותר. משא"כ בנכרי שציוהו בסתמא הדליק מערב שבת".
4) פסקי תשובות (סי' רע"ו סוף אות ו', הע' נ"ב) – "וכן אם אמר היהודי בערב שבת לגוי שידליק האור או יעשה שאר מלאכה עוד קודם כניסת השבת, ושכח הגוי לעשות זאת, ונזכר כשכבר שבת, ועשה המלאכה עקב יראתו מבעליו היהודי או מחשש לחסרון במשכורתו וכיוצב"ז, אסור ליהנות מלאכתו, אא"כ הזהירו היהודי באזהרה מוחלטת ואמיתית שאין לו לעשות מלאכה זו בשבת, ובכל זאת עשאו, ואם גם להלאה אינו שומע לו חייב לגרשו מביתו, וכנ"ל. [עיין סי' שי"ח אות י"א לענין מלאכת קטן במקרה כזה, ובנידו"ד גרע טפי דקיים הגזירה ד'אי שרינן ליה אתי למימר לנכרי לעשות בשבילו' (המובא בא"ר), לאפוקי בקטן]".

4. שביתת בנו.
1. עי' סוף סי' שמ"ג [ערך שביתת בנו], לשיטות ומראי מקומות.
4
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50] אמירה לעכו"ם - סעיף כ"ו.
גמרא (דף קכא.) – "אמר רבי אמי: בדליקה התירו לומר כל המכבה אינו מפסיד".

1. האם מותר לומר לעכו"ם לכבות דליקה משום כתבי קודש, אפילו אם יצטרך לעשות דבר שאסור מה"ת.
1. מיקל [ע"פ סעי' י"ח].
1) עי' מג"א (ס"ק ל') – "ומשום כתבי קודש י"א דשרי לכבות".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ד').
3) עי' גר"ז (סעי' כ"ה) – "אבל מותר לומר לו לכבות מפני ספרים אם אי אפשר בענין אחר".
4) מ"ב (ס"ק מ"ט, ס"ק ס"ח) – "בכתבי הקודש מותר לומר לא"י לכבות מפני בזיון כתבי הקדש וכנ"ל בסי"ח לענין הצלה דרך ר"ה".
1) ארחות שבת (פרק ל"ב סעי' ט"ז אות ד') – "ואם אין אפשרות להצילם בלי כיבוי האש מותר לומר לנכרי לכבותם".

2. הצלת מזוזה.
1. ה"ה מותר לומר לעכו"ם לכבות דליקה משום המזוזות.
1) מסגרת השולחן (סי' פ"ה ס"ק ב').
2) יסודי ישרון (מער' הל' שבת עמ' רצ"ג ד"ה נפלה).
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א) – "בשריפה שפרצה בבית מסתבר שמותר לומר לנכרי לכבותה משום המזוזות הקבועות בבתים, דלא גרע מכל כתבי הקודש".
4) ששכ"ה (פרק ל' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ב]).
5) מגילת ספר (סי' כ"ח ס"ק ד').
6) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קפ"ה).
7) נשמת שבת (סי' של"ד אות צ"ד) – "וצריך לומר דבזמן הגמ' והשו"ע הי' המזוזות קבועות באופן שהי' יכולין לשלשלו וליטלם מתוך התיק, וצע"ק דהא מבואר בשו"ע יו"ד (סי' רפ"ט ס"ד) דיש לקבוע המזוזה במסמרים (במזוזת הפתח), ויש לדחוק ולומר דהיינו שיקבע השפופרת במסמורת אבל המזוזה עצמה אינה קבועה להמזוזה ויכול לשולפו מתוך השפופרת, ואכתי צ"ע למה לא הזכירו שאר הפוסקים היתר פשוט ומצוי כזה".
8) מלכים אמניך (סוף עמ' שס"ג) – "מותר לומר לנכרי שיעשה מלאכה להצלת כתבי הקודש מהדליקה. ואפילו כשיצטרך להוציאם מרה"י לרה"ר. נפלה שריפה בבית ואין אפשרות להציל את המזוזות כי אם ע"י כיבוי, מותר לומר לנכרי שיכבה".
9) פסקי תשובות (אות ג').
10) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ק"ב, הע' קצ"ז, פרק ל"ב הע' מ"ו) – "אם הדליקה עלולה לשרוף את המזוזות הקבועות בדירה מותר לומר לנכרי לכבות את האש על מנת שהמזוזות לא ישרפו [מסגרת השולחן, מובא בספר שש"כ פרק ל' סי"ב, והא דעדיף לומר לנכרי לכבות את האש מלומר לו לעקור את המזוזות מן הפתח הוא משום שעקירת המזוזה מהפתח יש בה חשש מלאכת סותר מן התורה, דסותר את המזוזה מחיבורה על מנת להצילה, [ואין זה מקלקל כיון שיש כאן תיקון בגופה של המלאכה דסותר את בית המזוזה עם המזוזה שבתוכו כדי להצילם מהאש]. ואילו כיבוי האש היא מלאכה שאינה צריכה לגופה]".
11) ס' הבית (מילואים סי' כ"ה הע' ק"ח).
12) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' ל"ו).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' ל"ה [דפו"ח, הע' ל"ז], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ד') – "ברם אם המזוזה אינה קבועה ממש בבנין, אפשר דבהסרתה אינו עובר רק אדרבנן, ואילו הכבוי חמור דהוה כעין דאורייתא, ובפרט דצריך לכבות בכמה מקומות, ואפילו אם הנכרי שופך בבת אחת מ"מ יש בזה משום ריבוי בשיעורין, ולכן אף דבהסרת המזוזה הוא גם מטלטל מוקצה, מ"מ עדיף טפי שהנכרי יסיר את המזוזה ולא יכבה".
1) הגרשז"א זצ"ל (הג"ה שם) – "ובתשובה לשואל כתב מרן זללה"ה: עם מסמרים ודאי אסיר, רק כשעליון לא מחובר כלל כמו שיש אצלי בבית וכן בהרבה בתים [בכה"ג נאמרו הדברים]".

3. שאר היזקים (חוץ מדליקה) שבא לאדם פתאום.
1. עי' סי' ש"ז סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.

4. מראי מקומות.
1. גר"ז (סי' ש"ז סעי' ל"ה) – "לא אסרו אמירה לנכרי אלא לעשות בשביל ישראל אבל מותר לומר לו שיעשה מלאכה לצורך עצמו או לצורך נכרי אחר ואפילו אם מגיע לישראל הנאה מזה כגון שאומר לנכרי כבה דליקתך וכוונתו שלא תעבור הדליקה מבית הנכרי לבית הישראל וכל כיוצא בזה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ט) – "א"צ למחות בידו. ובמ"ב ס"ק ס"ג כתב דאף שבא מעצמו לזה אסור לזרזו שיכבה, עיי"ש. ובחידושי הר"ן - שבת דף קכ"א ע"א - כתב שאפילו אם שואל אסור לומר לו כבה. ובפשוטו יתכן דמאי דאמרינן במתניתין שם דאין אומרים לו כבה, איירי כשהוא בא וממתין עד שיגידו לו דבכה"ג תנינן דאין אומרים לו מידי, אולם הר"ן סובר דאף בשואל אין אומרים לו, ומסתבר שעכ"פ יכול לענות לו עשה כרצונך, וצ"ע אם יכול למסור לו מפתח של מים".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל' הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ו], שולחן שלמה ס"ק כ"א) – "דמכיון דהטעם הוא משום דאדם בהול על ממונו, מסתבר דיהודי אחר שאינו בעל הממון, שפיר רשאי לומר לנכרי לכבות, וק"ו הוא ממ"ש התו"ש סי' רמג ד"ה וכללא, לענין ישראל שקצץ עם הנכרי, דאף דאסור לומר לנכרי לעשות בשבת, מ"מ ישראל אחר שפיר שרי לומר לנכרי, עשה מלאכה זו בשבת, כיון דהוא אינו נהנה ממלאכה זו כלל".
1) עי' ר"ן (דף סא. ד"ה ובמקום), הו"ד במג"א (ס"ק ל'): ששואל ב' שאלות. א) למה לא נתיר ע"י ישראל, כמו דאי' בכתובות (דף ס.), צנור שעלו בו קשקשין ממעכן ברגלו בצנעא בשבת, דמתקן כלאחר יד הוא ובמקום פסידא לא גזרו ביה. ה"ה למה אסרו לכבות דליקה בשבת, והא מלאכה שאינה צריכה לגופה. ב) וכ"ש יש להקל ע"י נכרי.
1) י"ל שמחמירים אצל ישראל: שאני כיבוי דכיון דאם היה צריך לגופו היה אסור מן התורה, ואין הכל בקיאין לחלוק בין מלאכה הצריכה לגופה לשאינה צריכה, מש"ה אסרי רבנן אפי' במקום פסידא.
2) י"ל שמחמירים אצל נכרי: לפי שמתוך שאדם בהול על ממונו, אי שרית ליה ע"י נכרי אתי לכבויי איהו גופיה.
3) א"נ שאני הכי שהוא שבות כלאחר יד שממעכין ברגליו (וחמיר) [וקיל] טפי משבות דשבת הנעשה כדרכו דהיינו ע"י נכרי.
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק כ"א) – "ובתשובה לשואל אם היתר זה הוא גם לדעת הר"ן - שבת דף ס"א ע"א מדפי הרי"ף ד"ה ובמקום פסידא - דאיסורו חמור כיון דבלאו אצל"ג הוי דאורייתא ואין הכל בקיאין לחלק בין צריכה לגופה לא"צ, וא"כ הוי איסור חמור וכעין דאורייתא, כתב מרן זללה"ה להשיב: במקום הפסד גדול שאסור רק מפני שבהול".
1) ביאור הדבר: השואל חשב שהיסוד "ואין הכל בקיאין לחלוק בין מלאכה הצריכה לגופה לשאינה צריכה" כ' לפרש למה החמיר אצל נכרי. והגרשז"א זצ"ל תירץ, שמחמיר ע"י נכרי רק מפני שבהול. [וישראל משום אין הכל בקיאין לחלק].
2) ועדיין יש להקשות, שהר"ן מוסיף עוד תירוץ, "שאני צנור דשבות שלא כדרכו הוא" (לשון המג"א). י"ל, שהר"ן מחלק בין צנור שעלו בו קשקשין, ולכבות דליקה בשבת. וקשה: יש להקל מצד שהוא שבות דשבות במקום הפסד גדול. צ"ל, שמחמירים מפני שבהול כדאי' בפמ"ג (א"א ס"ק ל'). ממילא, "יהודי אחר שאינו בעל הממון, שפיר רשאי לומר לנכרי לכבות". ודו"ק.
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ"א הע' ז' [דפו"ח, הע' ז']) – "דמותר לבקש לשלוח שוטר נכרי (אבל לא ע"י חילול שבת), כדי שירשום את הממצאים, ויתכן שאם הנכרי ישאל, מותר גם לענות לו, אך להגיד לו לרשום אסור".

51] בזמן הזה: מותר לכבות דליקה בשבת.
רמ"א (סעי' כ"ו), שלחן שלמה (סעי' א'), גר"ז (סעי' כ"ח) – "וכל הדינים הנזכרים בדיני הדליקה ה"מ בימיהם, אבל בזמן שאנו שרויין בין עובדי כוכבים והיה חשש סכנת נפשות, כתבו הראשונים והאחרונים ז"ל שמותר לכבות דליקה בשבת משום דיש בה סכנת נפשות והזריז הרי זה משובח".

1. הטעמים: שמותר לכבות דליקה בשבת, שהוא פקו"נ.
1. מצד הנכרים: שכשהדליקה מתגברת, אז הנכרים חוטפים ושוללים, וכשאדם מעמיד עצמו על ממונו, יבואו להרוג אותו – ב"י (סוף הסי'), גר"ז (סעי' כ"ח), מ"ב (ס"ק ע"ב).
2. מצד הדליקה: דאפשר אם לא יכבנה, אל יחסר מהיות שם בעיר זקן או חולה שאין יכול לברוח ותבוא הדליקה עליו – שכנה"ג (הג' ב"י ס"ק י"א), א"ר (ס"ק כ"ה), מ"ב (ס"ק ע"ג).
1) ע"פ רוב יש היום ספק פקוח נפש – חזו"א (דעת חזו"א פרק ח' אות א', מנוחה נכונה פרק ג' מלאכת הבערה, "אם נפלה דליקה בשבת, ואין נכרי לכבותה, ע"פ רוב יש היום בדבר ספק פקוח נפש, ולכן מותר לכבות, ואם ברי לו שאין סכנת נפשות, בודאי הע' ק"כשס"ה הע' ב' ד"ה ובספר), ארחות שבת (פרק ל"ב הע' ל"ה).
2) חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ד אות רל"ט), ילקוט יוסף (ח"ד עמ' שס"ד סוף הע' א') – "אמר לי מו"ר (שליט"א) זצוק"ל שמרן החזו"א זצוק"ל התיר לכבות דליקה בשבת אף בארץ ישראל וכפסק הרמ"א ז"ל בסי' של"ד סכ"ו ואף דהרמ"א נתן טעם שאנו שרויים בין הגוים ויש בדליקה סכנת נפשות (א"ה, עי"ש במ"ב) מ"מ אמר מרן מאחר שכבר התיר הרמ"א מטעם פקו"נ א"כ פסקו קיים אף בארץ ישראל. (א"ה, גם במ"ב שם ס"ק ע"ג, מיקל בכל מקום דעל מש"כ הרמ"א שם דבחשש סכנת נפשות מותר לכבות וכו', כתב המ"ב וז"ל: ומזה יצא ההיתר לכבות הדליקה בכל מקום כיון דאפשר אם לא יכבנה אל יחסר מהיות שם בעיר זקן או חולה שאין יכול לברוח וכו' ומצוה להודיע זאת ברבים דמותר לכבות עכ"ל)".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ז על הל' ג') – "הרמ"א ... והיינו דהגוים היו חומסים ושוללים בשעת שריפת בתי היהודים, ולפ"ז בזה"ז באה"ק ברוב השטחים שגרים רק יהודים אין שום היתר לכבות מפני הסכנה ובפרט בבתים של היום שהם של אבנים, גם לדידן דקיי"ל כר"ש דמלאכה שאצל"ג פטור או שהוא ספיקא דדינא אם הוא פטור עיין סי' רע"ח ועיין מג"א סי' של"ד ס"ק ל"א ובמחה"ש שם. והרבה מזלזלים בזה, ואמנם מכמה מעשים למדתי שיש הבדל בזה גם בזה"ז שכל זמן שעדין לא יצאו כל אנשי הבית ובפרט במציאות שמתפחדים או שאינם יכולים לצאת שהאש לוהט בכל הצדדים, א"כ הכבוי הוא ספק סכנה ממש, אבל אם יכולים לצאת או שיצאו כבר, וקוראים חברת מכבי אש רק להציל הבית והממון אין מקום בזה בהלכה כדמוכח מדברי הרמ"א עצמו. ובס' תהילה לדוד סוס"י של"ד ס"ק מ"ד תמה על מש"כ בכנה"ג דאם לא יכבנה אל יחסר מהיות שם בעיר זקן או חולה שאינו יכול להתמהמה לברוח ותבא הדליקה עליו, והקשה התה"ל בצדק דא"כ אף בימיהם למה לא הי' מותר לכבות, ואף שהמרדכי ר"פ כל כתבי כתב בעין זה בעבור התינוקות שלא יכלו לברוח, הא כ' באמת שאין להם על מה שיסמכו, והנח להם לישראל והניח בצ"ע, - ואולי כהיום נתוסף שבכל בית ישנם המיכלי הגז השונים שאם יתפוצצו מחמת האש יכולים לגרום סכנה גמורה כידוע, עכ"פ עלינו להיות זהירים בהוראה זו וה' יולכנו בדרך אמת".
4) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (דעת חזו"א פרק ח' אות א') – "שמסתמא הטעם (בחזו"א) שהוא סבר שהיום זה ספק פיקוח נפש כי היום הבתים צפופים ויש כמה קומות בכל בית לכן יש חשש סכנה יותר".
5) חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות א' [עמ' רל"ו], ח"ד פרק צ' ס"ק ב' [עמ' רל"ב]) – "שריפה הפורצת בשבת ר"ל בעיר שהדיור בה צפוף, יש בזה סכנה מחמת החשמל והגז וכיוצ"ב, אף אם יפנו את הבנין מיושביו, על כן אם יש חשש של התפשטות הדליקה מותר לחלל את השבת לכבות את הדליקה".
חוט שני (ח"ב פרק ל"ה ס"ק ג' אות ב', עמ' רל"ו) – "דוד חשמלי ששכח לכבותו בערב שבת, ויש סכנה שישרף ויכול לבוא לידי סכנה, יקרא לעכו"ם לכבותו, ואם אי אפשר יש להתיר לפתוח הברז שיצאו המים מן הדוד ויכנסו מים קרים וישאר כך הברז פתוח בשבת, ואף אם יתבשלו המים, כיון דבכה"ג הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה ומותר".
1) בזמן הזה: המציאות הוא, שלא הוי סכנה.
6) ארחות שבת (פרק ל"ב הע' ל"ה) – "וכאשר הדליקה היא בתוך דירה בבית משותף יש לחוש שהאש והעשן יצאו לחדר המדרגות וגם יכנסו לדירות סמוכות ולכן יש בדבר חשש סכנה. אמנם אם יש בית יחידי שהמרחק ממנו לבתים אחרים הוא גדול ויודעים בבירור שאין בתוכו אדם ואין חשש שהדליקה תתפשט לבתים אחרים וגם אין חשש שיתפוצצו מיכלי גז ודלק, בזה אין חשש פיקו"נ ואסור לכבות את הדליקה".
3. מצד עגמת נפש: אם מותר לחלל שבת כדי למנוע מצטער הרבה, שאפשר שיחלה האיש מרוב צער וימות (stress).
1) עי' סי' שכ"ט סעי' א' [ערך חולה בשבת], לשיטות ומראי מקומות.
4. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' של"ד אות ע"ז) – "ודבר נפלא ראיתי בס' ארחות רבנו ... והוא חידוש גדול לומר כן על דבר שלא נמצא מפורש בחז"ל, אלא נמצא בדברי הפוסקים שלאחריו שהורו כן לפי מצב השעה".

2. הכללים.
1. "מצוה להודיע זאת ברבים" – מ"ב (ס"ק ע"ד), ששכ"ה (פרק מ"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), ילקוט יוסף (הע' ב').
2. מה עדיף: ע"י נכרי או ע"י ישראל – חזו"א (דעת חזו"א פרק ח' אות א', מנוחה נכונה פרק ג' מלאכת הבערה, לשונו מובא לעיל), ששכ"ה (פרק מ"א הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']), ילקוט יוסף (הע' ב' ד"ה ובספר), נשמת שבת (סי' של"ד אות פ', אות פ"א).

3. סגולה נפלאה: להניח על אותו הבית כתונת אשה שיש עליה דם נדה כנגד האש.
1. פחד יצחק (ערך דליקה [ה']) – "שמעתי מפי מקובל שקבל מרבו שבר מינן בשיש דליקה בבית אחר ומתפחדים השכנים שמא ח"ו תבא גם לביתם שיקחו כתונת אשה נדה שעליו דם נדות וישימו אותו על אותו בית שכנגד האש שהיא סגולה גדולה להרחיק האש מאותו בית. ובשנת תמ"ו לפ"ק כ"ו לחדש כסליו בליל ו' לח' שעות נפלה דליקה בבית גוי בעיר ריגיי"ו נגד חצר היהודים והיתה הדליקה כ"כ גדולה עד שכמעט בחצרות היהודים היו באות הגחלים והניצוצות בוערות עד שנפל פחד גדול על היהודים ועשו סגולה זאת ומיד ראו פלא גדול. ה' יציל את עמו ישראל מכל צרה".
2. עיקרי הד"ט (או"ח סי' י"ד אות פ"ח) – פחד יצחק".
3. דעת תורה (סוף סעי' א') – "ועי' עקרי הד"ט סי' י"ד אות פ"ח בשם ספר פחד יצחק ערך דליקה, ששמע ממקובל א' שקיבל מרבו סגולה להציל בית ישראל מדליקה, שלא יצטרך לחלל ש"ק, להניח על הגג כתונת אשה שיש עלי' דם נדה".
4. ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' שס"ה הע' ב') – "עיקרי הד"ט".

4. יש היתר לכבות הדליקה כדי למנוע היזק רבים.
1. ערה"ש (סעי' ט') – "נלע"ד עוד היתר בזמן הזה על ההיתירים שיתבארו בסוף סי' זה בכיבוי שריפות בזמן הזה בשבת דכיון דעכשיו הבתים בנוים על מיצר רשות הרבים דלא כבזמן הגמ' שהבתים היו תוך החצר ולא היו הבתים סמוכים לרשות הרבים אבל עכשיו הבתים סמוכים לרשות הרבים וממילא דמהשריפה נופלים הרבה גחלים עד אין מספר לרשות הרבים ואנן קיי"ל דמכבין גחלת ברשות הרבים אפילו של עץ מפני נזק רבים ודבר ידוע שאם באנו לכבות כל גחלת במקום שנפלה א"א בשום אופן משום דהרוח מפזרן למקומות רבים בלי שיעור ולא נספיק לכלות כולם ולכן מפני נזק רבים יש היתר לכבות הדליקה עצמה כדי למנוע היזק רבים".

52] תשובה.
1. שבת (דף קיח:) – "אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: כל המשמר שבת כהלכתו, אפילו עובד עבודה זרה [כדור] אנוש מוחלין לו, שנאמר אשרי אנוש יעשה זאת וגו' מחללו, אל תקרי מחללו אלא מחול לו".
1. ט"ז (פתיחה לסי' רמ"ב) – "בטור הביא גמרא דכל כתבי כל המשמר שבת כהלכתו אפי' עע"ז כאנוש מוחלין לו איכא למידק אי לא עשה תשובה שבת מאי מהני ואי עשה תשובה שבת ל"ל. ונראה דמיירי שעשה תשוב' אלא דתשובה לא מהני שיהא מוחלין לו כדאיתא בפ' יה"כ עבר על כריתות ומיתות ב"ד תשובה תולה ומיתה ממרקת קמ"ל כאן דאם בעשותו תשובה שומר שבת כהלכתו מהני תשובה שיהא נמחל לו".
2. אילת השחר (פר' וישלח פרק ל"ו פסוק ג') – "ועי' בט"ז (או"ח סימן רמ"ב) בענין כל המשמר את השבת כהלכתו אפילו עובד ע"ז כדור אנוש מוחלין לו, דאיכא למידק אי לא עשה תשובה שבת מאי מהני ואי עשה תשובה שבת למה לי, ונראה דמיירי שעשה תשובה אלא דתשובה לא מהני שיהא מוחלין לו כדאיתא בפרק יוהכ"פ עבר על כריתות ומיתות בי"ד תשובה תולה ומיתה ממרקת קמ"ל כאן דאם בעשותו תשובה שומר שבת כהלכתו מהני תשובה שיהא נמחל לו עכ"ד, ויל"ע בשומר שבת כהלכתו דמוחלין על כל עונותיו א"כ לא יצטרך לכפרת יוהכ"פ".

2. עבר וחילל שבת: דרך התשובה.
1. צום: צריך להתענות ארבעים יום שני וחמישי - רמ"א.
1) יכול לדחותן לימות החורף – תרה"ד (ח"ב סי' ס' ד"ה ואשר), מג"א (ס"ק ל"ג), א"ר (ס"ק כ"ו), ערה"ש (סעי' כ"ח), מ"ב (ס"ק ע"ח), תורת השבת (ס"ק מ"ג), קצות השולחן (סי' ק"א סעי' ו').
2. לא ישתה יין ולא יאכל בשר בליל התענית - רמ"א.
1) אחר התענית או קודם התענית - עי' יו"ד סוף סי' קפ"ה, לשיטות ומראי מקומות
3. ויתן במקום חטאת י"ח פשיטים לצדקה - רמ"א.
1) שלא יהא החוטא נשכר – מג"א (ס"ק ל"ד), מ"ב (ס"ק פ').
2) שיעור י"ח פשיטים: הוא שיעור סלע - עי' לקמן.
4. אמירת פרשת חטאת – מ"ב (סוף ס"ק פ', "וכתבו הספרים שמהנכון שיאמר פרשת חטאת ויבין אופן הקרבתה וכבר אחז"ל כל העוסק בתורת חטאת כאלו הקריב חטאת"), קצות השולחן (סי' ק"א ס"ק י"ח).
1) כשעבר על כמה מלאכות: האם צריך לומר פר' חטאת כמה פעמים כפי מספר המלאכות שעבר - עי' סי' תר"ו, לשיטות ומראי מקומות.
5. רושם בפנקסו החיוב הקרבן – מג"א (ס"ק ל"ד).
1) עי' סי' תר"ו, לשיטות ומראי מקומות.

3. תשובה: על איזה עבירה.
1. אונס גמור: הגדר והדין - עי' סי' תר"ו, לשיטות ומראי מקומות.
2. שוגג באיסור דרבנן - עי' סי' תר"ו, לשיטות ומראי מקומות.
3. מתוך בהלה: האם נקרא מזיד שוגג או אונס - עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
4. מתעסק - עי' ערך מתעסק [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
5. גבי דליקה, א"צ תשובה שלא ימנעו מלכבות – מג"א (ס"ק ל"ב, "אבל בכבוי א"צ תשובה שלא ימנעו מלכבות"), תוס' שבת (ס"ק מ"ט), מ"ב (סוף ס"ק ע"ו, "ומ"ש ואם עבר וחילל צריך וכו' היינו בדברים אחרים אבל בכיבוי א"צ תשובה שלא ימנעו מלכבות"), מסגרת השלחן (על שלחן שלמה ס"ק א').
1) אור זרוע (ח"ב הל' ערב שבת סי' ל"ח) – "והיכא שהיתה דליקה והיה שם ספק נפשות וכבוה ישראלים אין צריכין שום תענית ושום צדקה ע"ז שהרי בהיתרא עשו מה שעשו ואפי' אם הם רוצים לתת צדקה על כך ב"ד מוחין בידם שא"כ אתה מכשילם לעתיד. ויש שמורים להם להתענות על ככה ושוב בהיות הדליק' מורים להם לכבות ואח"כ גוזרים עליהם תענית ורוצים לדמות לההיא דזה בורר דהנהו קבודאי דקבור נפשא ביו"ט ראשון של עצרת שמתינהו רב פפא ופסלינהו ואכשרינהו רב הונא ברי' דרב יהושע א"ל ר"פ והא רשעים נינהו סברי מצוה קא עבדינן והא קא משמתי' להו סברי כפרה קא עבדי להו רבנן ה"נ אע"פ שאנו רגלים לגזו' עליהם תענית סברי כפרה קא עבדינן להו. ולא נהירא לי אלא כדפרי' כך נראה בעיני הלכה למעשה שאפי' אם רוצים להתענות על ככה מוחים בידם שלא להתענות כדי שלא ימנעו פעם שני' מלכבות".
2) הגריש"א זצ"ל (תורת היולדת פרק נ"ט הע' א', עלינו לשבח ח"ג עמ' תרל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות ג', אות כ"ז) – "שלא מסתבר שמי שמחלל שבת להצלת נפש מבטל מצות עשה ד'שבתון' ... ומה שכתב המשנ"ב דהמכבה את הדליקה אין צריך תשובה כדי שלא ימנעו בעתיד מלכבות. דמשמע שאלמלא כן היה צריך לתשובה שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], דכיבוי שריפה יש בו לפעמים חילול שבת שלא לצורך מחמת הבהלה, לכן היה מקום לתשובה לולא החשש שימנעו מלכבות בעתיד".
3) תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט) – "כתב במ"ב (סי' של"ד ס"ק ע"ו) שאם כיבה שריפה בשבת משום סכנה אינו צריך תשובה, והטעם, כדי שלא ימנעו מלכבות במקום שצריך. ותמוה דהלוא בלאו הכי אין כאן עבירה, ואדרבא עשה מצוה גדולה, ומה שייך בזה תשובה. ונראה דמיירי שחילל שבת באופן שדימה שיש סכנה, ובאמת טעה ולא היה סכנה כלל, דבכה"ג ראוי לבקש כפרה, אבל כיון שעי"ז ימנעו בעתיד מלחלל במקום שבאמת יש סכנה, ולפיכך לא צריך כפרה כיון שעכ"פ נתכוון להצלה".
4) הגרח"ק שליט"א (משנת פקוח נפש תשובה כ"ח) – "דכתב המשנ"ב בסימן של"ד בס"ק ע"ו 'שאם כיבה שריפה בשבת משום סכנה, אין צריך תשובה שלא ימנעו מלכבות', משמע שיש כאן עבירה, ורק כדי שלא ימנעו מלכבות לכן אין צריך תשובה. תשובה: זה טעם שאם רוצה לעשות תשובה אומרים לו שלא לעשות".
5) מראי מקומות – כה"ח (ס"ק קל"ג), עיונים בהלכה (ח"ב סי' כ"ב ענף ב'), משנת פקוח נפש (סי' י"ג הע' כ"ג).
1) שע"ת (ס"ק ב') – "וע' בחו"י סי' רל"ו שבמקום שבהצלת הדליקה היה חשש סכנת נפשות אין להמורה לפסוק להשואל שיתענה ואפי' משום חומרא ומכ"ש שאין לגזור תענית בצבור מחמת החילול דממנעי ולא עבדי ומכ"ש אם לא היה רק בטלטול או בשאיבת מים שנתן לחבירו וחבירו לחבירו דלא הוי רק שבות דשבות וא"צ תשובה כלל ואם חילל שבת במלאכה דאוריי' ואחד יחיד רוצה להתענות לכפר יוכל לעשות לעצמו דלא יהא אלא רשות וכמו דר"ה איתהפך לי' רצועה כו' והב"י סי' שכ"ח סעיף כ"א מסיק דשבת דחויה הוא אצל פ"נ ע"ש אבל מ"מ אין להורות כן למי ששואל אם יתענה ע"ש".

4. סדר התשובה בזמנינו.
1. דקדוק בשמירת שבת.
1) חזו"א (תשובות וכתבים סי' מ"ה) – "תשובה לאחד שנכשל בחילול שבת בשוגג: שלו רב. עיקר התשובה על אי זהירות, הוא שימת לב על להבא, ובאמת צריך להתרגל להחמיר בכניסת השבת, אף במקום מצוה, כי זה מצוי מאד שבשביל מצוה נכנסין למצב נלחץ וסוברין יכולני עדיין לגמור קודם השבת. ובאמת ראוי להחליט לפרוש אף במקום מצוה, ומוטב שיהי' המכשול בביטול המצוה ממכשול של חילול השבת. ואמנם תיקונים הנזכרים בראשונים אין אנו ראויים להם, ודקדוק בשמירת השבת בכל ל"ט מלאכות הוא הטוב שבתיקונים".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ה אות רמ"א) – "טבת תשל"א שאלתי את מו"ר (שליט"א) זצוק"ל נשאלתי מאשת אברך שהדליקה חשמל בשבת בשוגג מה תעשה ותתכפר וענה לי במ"ב כתוב מי שעשה בשוגג מלאכה בשבת יתן דמי חטאת לצדקה דהיינו בשווי דנקא וזה היום כשתים שלוש לירות וצריכים לדעת איך לענות לה בענין זה משום שאפשר שתזלזל בעבירה שתראה שעם סכום כסף קטן אפשר שתתכפר. (א"ה, ולכאו' צ"ע מהמ"ב בסי' של"ד ס"ק פ', ועי' בזבחים בדמ"ח ע"א בתוד"ה וחטאת וכו', ובכריתות ד"י ע"ב בתוס'). עוד שמעתי שפעם בא אחד למו"ר (שליט"א) זצוק"ל וביקש כפרה על חלולי שבת רבים ואמר לו מו"ר שילמוד מ"ב הל' שבת".
3) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ח אות נ"ב) – "הובא ברמ"א בסי' של"ד סעי' כ"ו ואם עבר וחילל צריך להתענות ארבעים יום שני וחמישי וכו' ויתן במקום חטאת י"ח פשיטים לצדקה ואם ירצה לפדות התענית יתן בעד כל יום שנים עשר פשיטים לצדקה. ובמשנ"ב שם בס"ק ע"ח וכל זה הוא בין שעבר על איסר דאורייתא או על איסור דרבנן ומיירי כשעבר בשוגג והביא בסוף דבריו שהשיעור צדקה הוא פחות שבכבשים או בעזים. ובזמנינו אברכים ובני תורה שאין פרוטה מצויה בכיסם מה יעשו כאשר נכשלו בשוגג בהדלקת אור בשבת ל"ע או בתלישת שער בזקן או בראש. אי יתנו צדקה ואיזה שיעור יתנו, או יוסיפו בלימוד תורה או בכ"ז יתענו יום אחד. תשובה: אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל] הי' מייעץ לחזור משנה ברורה הלכות שבת".
2. כמו שכתב בשו"ע.
1) שבט הלוי, חוט שני (איל משולש בורר פרק א' הע' ל"ז) – "והנה פשוט שכל המבואר בשו"ע הנ"ל [דצריך להתענות, ולתת דמי קרבן], שייך ונוהג גם היום, וכן שמעתי מהגר"נ שליט"א ושוב מהגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל]".
3. מראי מקומות – אג"מ (או"ח ח"א סי' קע"ה).
1) גר"א (על משלי פרק ט"ז פסוק ו') – "בחסד ואמת יכופר גו' כי כאשר האדם רוצה לשוב אל ה' מן רוע מעלליו צריך ב' דברים א' תשובה על העבר ב' לקבל על עצמו על להבא לסור מרע ואמר שעל העבר בחסד ואמת יכופר שהוא גדול וטוב מכל הסיגופים לעסוק בתורה ובגמ"ח כמ"ש בגמרא חסד זו גמ"ח אמת זו תורה ובזה יכופר עונו ועל להבא אמר עצה לסור מרע והיינו שישים יראת ה' נגד פניו שהקב"ה מלא כל הארץ כבודו ועומד עליו ורואה מעשיו המגועלים ואיך לא יבוש מפניו לעבור על רצונו בפניו ממש וזהו ביראת ה' סור מרע".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ו) – "צריך להתענות. ועיין במ"ב ס"ק ע"ח שכתב דמיירי כשעבר בשוגג. וצ"ב ממאי דכתב הרמ"א גופא בשו"ת שלו סי' ל"ז, דמש"כ הרוקח בסדרי התשובה 'לא כיון רק אל המורדים והפושעים אשר עוזבים דרכם לשוב, אבל לא אל השוגגים והאנוסים'. הנה מסברא חשבתי דמסתמא כוונתו רק למי שעבר בזדון ובשאט נפש, ומזה יש לדעת גם על שוגג וכדומה, אך ידעתי שאין זה נראה מלשון השו"ע ובפרט שגדולי אחרונים הרחיקו לכת גם על שוגג בדרבנן אף שלדעת הנתיבות בסי' רל"ד אין חייבים כלל בתשובה על שוגג בדרבנן. אולם בנוגע לבעלי תשובה שהם גם בעלי דעת נלענ"ד דמסתבר שתעניתים וסיגופים אינם קבועים כלל לכל אדם וגם לא בכל הדורות ובכל הזמנים, וחושבני שבזמננו צריכים לומר לכל השבים באמת מדרכם הרעה שהם חייבים להאמין באמונה שלמה שהקב"ה מוחל וסולח לכל השבים אליו באמת, וגם יחד עם צערם על העבר הם צריכים גם להודות ולהלל לד' שנתן להם לב מבין לשוב אליו באמת. אבל יש להמנע מליתן הבטחות, ועדיין צ"ע".
4. הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ג סי' ע"א) – "הלכה פסוקה ... צריך להתענות ארבעים יום שני וחמישי, ולא ישתה יין לא יאכל בשר ... יש אומרים שאם מצטער הרבה בתעניתו יכול לפדותו בממון ...".
הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ב או"ח פרק מ"ד אות ב') – "וכן הורה רבינו, במי שהשהה בשוגג על כירה שאינה גרופה וקטומה, שתשובתו שילמד הלכות שבת".

53] לפדות התענית.
1. מחבר (סעי' כ"ו) – "ואם עבר וחילל צריך להתענות ארבעים יום שני וחמישי, ולא ישתה יין ולא יאכל בשר, ויתן במקום חטאת י"ח פשיטים לצדקה; ואם ירצה לפדות התענית, יתן בעד כל יום שנים עשר פשיטים לצדקה".
1. אפילו עבר איסור דרבנן בשוגג.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי ל"ט מלאכות אות א' סוף ד"ה אמנם) – "אפי' בעבר אשבות בשוגג, חייב להתענות מ' יום".
2) ח"א (כלל ט' סעי' י"ב) – "המחלל שבת בשוגג, אפילו באיסור דרבנן, יתענה מ' יום ואפילו אינם רצופים".
3) מ"ב (ס"ק ע"ח, שעה"צ ס"ק ס"ה) – "וכן כתב בספר כלכלת שבת דאפילו עבר בשוגג איסור דרבנן הדין כן".
4) מנחת שבת (סי' פ"ה ס"ק כ"ו).
5) כה"ח (ס"ק קל"ט).
6) קצות השולחן (סי' ק"א סעי' ו') – "המחלל שבת בשוגג, או מפני הצלת ממונו, אפילו בדבר האסור מדרבנן, תיקונו להתענות מ' יום".

2. שיעור י"ח פשיטים: הוא שיעור סלע.
1. גר"ז (סעי' כ"ח) – "ויתן י"ח פשוטים לצדקה במקום חטאת אם נתחייב בה והוא שיעור סלע של תורה".
2. הגר"ח נאה (שיעורי תורה סי' ג' סוף הע' צ"ו, עמ' רפ"ו) – "ועי' או"ח (סי' של"ד) דבמקום חטאת יתן י"ח פשיטים לצדקה (וכ' אדמו"ר שם דהוא שיעור סלע) ולפדיון תענית יתן בעד כל יום י"ב פשיטים לצדקה, והם שוה משקל 4 דרהם כסף מזוקק".
3. שיעור הסלע בזמנינו: י"ח פשיטים.
1) 17 גרם כסף – מדות ושיעורי תורה (פרק כ"ב סעי' י"א).
2) 19.2 גרם כסף [שיעור י"ב פשיטים: 12.8 גרם כסף] – בירור הלכה (קמא או"ח סי' של"ד [עמ' קפ"א], תנינא שם [עמ' קל"ו]).

3. המציאות.
1. בורסה: גרם כסף - הוא 1.8 שקל.
2. המחיר בחנויות בממוצע, דהיינו בתוספת 35% (דמי תיווך וכיו"ב + 17% מס ערך מוסף) - הוא 2.43 שקל.

לפי הבירור הלכה (יתד נאמן י"ז טבת תשע"ו).
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	לפי המחיר בחנויות
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· אמנם "י"ב פשיטים. שהוא ח"י מעות וזהו שיעור הפחות אם אפשר לו, והעשיר יתן יותר, הכל לפי עשרו. שהרי טעם הפדיון ששקול צער הממון כנגד צער התענית" – גר"ז (סעי' כ"ח), מ"ב (ס"ק פ"א).
· ולפי המ"ב (ס"ק פ') בשם המג"א (ס"ק ל"ד): שפדיון חטאת הוא י"ח פשיטים, "וטעם לשיעור זה שכתבו הפוסקים הוא מפני שזה היה פחות שבכבשים או שבעזים באותו העת ולכך צריך ליתן שיעור זה לצדקה שהרי כשהיה בהמ"ק קיים היה חייב להביא חטאת מאלו המינים אם עשה מלאכה דאורייתא ולא יהא חוטא נשכר". א"כ פדיון חטאת הוא הרבה יותר, ושמעתי, שבזמן הזה הוא קרוב לאלף שקל!

"ועי' עקרי הד"ט סי' י"ד אות פ"ח בשם ספר פחד יצחק ערך דליקה, ששמע ממקובל א' שקיבל מרבו סגולה להציל בית ישראל מדליקה, שלא יצטרך לחלל ש"ק, להניח על הגג כתונת אשה שיש עלי' דם נדה"
דעת תורה (סוף סעי' א')

54] גחלת המונחת במקום שרבים ניזוקים בה - סעיף כ"ז.
1. מה החילוק בין סי' רע"ח וכאן.
1. עי' סי' רע"ח, לשיטות ומראי מקומות.

2. מהו השיעור של רבים.
1. עי' סי' ש"ח סעי' י"ח, לשיטות ומראי מקומות.

3. חוטי חשמל הגלויים ברחוב ויש חשש שיסכן בני אדם: לחלל שבת כדי לתקנם.
1. מחמיר, אפשר להעמיד אדם שיזהיר וכדו'.
1) הגר"פ אפשטין זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' ריש אות א') – "וכמו כן העיר על האמור שם בפרק מא סעיף כב: 'חוטי חשמל שנפלו ברחוב ויש חשש שיגע בהם אדם, מותר להזעיק את חברת החשמל על מנת להפסיק את הזרם, ואין חיוב מעיקר הדין לעמוד שם במשך כל השבת כדי להתרות בבני אדם לבל יגעו בחוטים ויבואו לידי סכנה' וכתב שם בזה"ל: 'איני מסכים עם זה, אפשר להעמיד אדם שיזהיר או לתלות שלט מוכן באותיות: סכנה לנגוע, ואפילו ע"י גוי כשהוא מיוחד לישראל, ג"כ אינו כדאי כשאפשר כדלעיל' עכ"ל".
2) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ז סוף טור ג') – "דחוטי חשמל ברחוב ויש חשש שמסכן בני אדם, אין לחלל שבת כדי לתקנם, אלא יש לעמוד שם ולהזהיר את העוברים שם שלא יתקרבו".
3) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ז סוף טור ג').
2. מותר להזעיק את חברת החשמל על מנת להפסיק את הזרם, ואין חיוב לעמוד שם.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' את א', ששכ"ה פרק מ"א הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ט], מילואים, שולחן שלמה סי' ש"ל ס"ק י"ב.ב' [לשונו מובא לעיל]).
2) ששכ"ה (פרק מ"א סעי' כ"ב [דפו"ח, סעי' כ"א]) – "חוטי-חשמל שנפלו ברחוב, ויש חשש שיגע בהם אדם, מותר להזעיק את חברת-החשמל על-מנת להפסיק את הזרם, ואין חיוב, מעיקר הדין, לעמוד שם במשך כל השבת כדי להתרות בבני-אדם לבל יגעו בחוטים ויבואו לידי סכנה. ומכל מקום, המחמיר לעמוד שם - תבוא עליו ברכה".
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (שבת ח"ד עמ' קס"א ד"ה ואמנם) – "אם נפל חוט חשמל לארץ, ויש בו זרם חשמל שהעוברים ושבים יכולים לנגוע בזה, נראה דאף שהוא יכול לעמוד שם במשך השבת ולהזהיר את העוברים ושבים שיתרחקו מהחוטי חשמל, והרי נתבאר דמחויב אדם לטרוח אף שיש לו צער מזה להציל נפשות מישראל, מ"מ נראה דמותר לקרוא בשבת לחברת חשמל שיתקנו את החוטים באופן שלא יהיה סכנה, דאם האדם יעמוד שם אין זה תיקון גמור, כיון שאי אפשר לשמור היטב כ"כ שלא יסתכנו בזה כל השבת, והתיקון הגמור הוא לקרוא להאחראים על כך (חברת החשמל) שהם יתקנו, ומ"מ הכל לפי הענין".

4. חלון שהתנפץ.
1. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ']) – "רסיסי שמשה שהתנפצה ... ואולם, אם קיים חשש לנזק של רבים, או במקום שיש בו קטנים שאין יודעים להיזהר, מותר להוציא את הזכוכית על-ידי נכרי, ואם אין נכרי - יוציאה היהודי כלאחר-יד כגון ברגלו".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' ק"י* [דפו"ח, הע' קכ"ח], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ח) – "ושמעתי מהגרש"ז זצ"ל כי לכאורה היה נראה דדמי לצפורן שפירשה רובה ואין בהוצאת חצי זכוכית איסור תורה, אך יותר נראה דהחלק הזה כמו שהוא עכשיו חזק מאד ומחובר לבנין ואפשר דאסור מן התורה ודינו כסותר ע"מ לבנות במקומו וצ"ע. ואף גם בצפורן שפירשה רובה אפשר דלא מותר רק החלק שפרש ולא המיעוט שעדיין מחובר לבשר, וראה לעיל פרק יד סעיף ס (וכן משמע בערוה"ש סי' שכח סע' מא, י.נ.נ.) דפשיט ליה דמותר לחתוך גם חלק זה".


"אמר רב יהודה בריה דרב שמואל משמיה דרב: אין הדליקה מצויה אלא במקום שיש חילול שבת, שנאמר ואם לא תשמעו אלי לקדש את יום השבת ולבלתי שאת משא וגו' והצתי אש בשעריה ואכלה ארמנות ירושלים ולא תכבה. מאי ולא תכבה. אמר רב נחמן בר יצחק: בשעה שאין בני אדם מצויין לכבותה"
שבת (דף קיט:)
4
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חבית שנשברה
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בס"ד		


1] חבית שנשברה - סעיף א'.
2] נשברה חבית בראש הגג - סעיף ב'.
3] אורחים - סעיף ג'.
4] תירוש הזב מגיגית של ענבים - סעיף ד'.
5] נתפזרו פירות בחצר - סעיף ה'.


1] חבית שנשברה - סעיף א'.
1. כללים של הצלה.
1. עי' סי' של"ד, לשיטות ומראי מקומות.

2] נשברה חבית בראש הגג - סעיף ב'.
1. קליטה וצירוף.
1. מיקל לג' סעודות – תוס' שבת (ס"ק ה'), חזו"א (סי' ס' ס"ק א').
2. מחמיר גם לג' סעודות – עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א', "והוי יודע, דמשמע בחבית שנשברה בראש גגו דמציל בחד מנא אפילו הרבה, ובכלים רבים מציל על כל פנים מזון שלש סעודות, והיינו להניח על הארץ זה אצל זה, אבל להביא כלי אחר יותר מאחד אסור אפילו שלש סעודות כל שקולט מאויר, ואפילו לצרפו לגג ממש, דמכל מקום נראית ההצלה ביותר ואסור").
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ט').

3] אורחים - סעיף ג'.

4] תירוש הזב מגיגית של ענבים - סעיף ד'.
1. לענין ביטול כלי מהיכנו - עי' ערך מוקצה: אסור לבטל כלי מהיכנו [קודם סי' ש"ח], לשיטות ומראי מקומות.
2. לענין גרף של רעי - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה], לשיטות ומראי מקומות.
3. לענין דבר שיש לו מתירים - עי' יו"ד סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5] נתפזרו פירות בחצר - סעיף ה'.
1. הגדים והכללים - עי' סי' ש"מ סעי' ט' [מלאכת מעמר], לשיטות ומראי מקומות.



זורע, קוצר
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1] קוצר.
2] עולה באילן - סעיף א'.
3] קנס: עלה באילן במזיד, אסור לירד.
4] כלים באילן מערב שבת.
5] שרשי אילן - סעיף ב'.
6] זורע - סעיף ג'.
7] המשקה מים לזרעים בשבת.
8] לילך ע"ג עשבים בשבת.
9] דבר שאינו מתכוין.
10] אוכלים בגנות.
11] מקרים.
12] להשליך זרעים במקום גשם - סעיף ד'.
13] עשבים שעלו על כלים - סעיף ה'.
14] הוצאות זרעים מהקרקע - סעיף ו'.
15] לתלוש מעציץ - סעיף ז'.
16] טלטול עציץ נקוב - סעיף ח'.
17] לטלטל עציץ שאינו נקוב: מצד מוקצה.
18] צינור שעלו בו קשקשין - סעיף ט'.
19] פתיחת כיור, וכדומה: בזמנינו.
20] להריח במחובר - סעיף י'.
21] השורה זרעים במים - סעיף י"א.
22] פרחים באגרטל.
23] לטלטלם מצד מוקצה.
24] תולש פירות מאילן יבש - סעיף י"ב.
25] להשען באילן - סעיף י"ג.
26] צידי צדדין.


1] קוצר - עוקר דבר מגדולו.
דור המלקטים - ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ד - סעי' ע"ז), ברית עולם (קוצר), הל' שבת (איידר, פרק ו'), חזון עובדיה (ח"ד עמ' ס"ו - עמ' צ"ח), כללים (קוצר), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב), מגילת ספר (סי' י"א), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ד'), משנת השבת (פרק ו'), נשמת שבת (ח"ו סי' של"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות כ"ג - סעי' כ"ז), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק י"ז), תורת המלאכות (ח"א).

1. איסורים דרבנן, נראה כקוצר.
1. אסור לרדות דבש מכוורת בשבת - סי' שכ"א סעי' י"ג.
2. עשבים שתחבן בעפר ונתכוין לזריעה, אסור להוציאן אף קודם שהשרישו - לקמן סעי' ו', מ"ב ס"ק מ', שעה"צ ס"ק ל"א.
3. תלישה מעציץ שאינו נקוף - לקמן סעי' ז'.

2. גזירות חז"ל, שמא יתלוש.
1. אסור להשתמש באילן - סעי' א'.
1) אין עולין באילן.
2) אין נתלין באילן.
3) אין נסמכין באילן.
4) אין משתמשין במחובר לקרקע כלל - להניח חפץ על אילן, או להוריד איזה דבר ממנו, או לקשור בו בהמה, וכיוצא בו.
5) שלא ינדנד האילן - סעי' י"ג.
6) להשען באילן - עי' סעי' י"ג.
2. אסור להשתמש בבהמות - סי' ש"ה סעי' י"ח.
1) אין רוכבין על גבי בהמה.
2) אין נתלין בבהמה.
3) אין נסמכין לצדי בהמה.
3. אסור לאכול פירות שנפלו מאילן בשבת - סי' שכ"ב סעי' ג'.
4. אסור להריח פירות שמחוברים לקרקע - לקמן סעי' י'.

3. לפי הירושלמי, השולה דג מן הים הוי קוצר.
1. אם יבש כסלע בימי החול - עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
2. אם החזיר הדג למים, קודם שיבש כסלע - עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב ריש טור ג') – "מ"ב סי' של"ו ס"ק ל"ה: שאף שכל התולש מעציץ נקוב פטור, מ"מ בכישות והיזמי ועשבים הגדלים באוזני הכלי חייב, שעיקר גידולו כן הוא. עיין במחנה ישראל פ"ח בדיני קוצר, שהביא י"א (הוא הירושלמי שהובא במג"א בסימן תצ"ז ס"ק ו') שהמוציא את הדג מן המים עובר משום קוצר, שהוא עוקר דבר מגידולו, ומבואר שהוא דאורייתא אף שהוא אינו מחובר לקרקע, וצ"ל שהוא דומה לכישות והיזמי ולעשבים הגדלים באוזני הכלי, שעיקר גידולו כן הוא. עוד מבואר שאף שאינו גדל מזה, כיון שהוא מקום גידולו חייב, ויל"ע גבי כוורת מבואר בסימן שכ"א ס"ק מ"ז שאין להוציא דבש מן הכוורת, כי מקום גידול הדבש הוא בכוורת, וחשבוהו חכמים כמחובר, ושמעינן [וכן מבואר בגמרא] שבכוורת אינו אלא דרבנן, ומה חילוק יש בין רודה מן הכוורת למוציא דג מן המים, הרי שניהם הוא מקום גידולם. ואולי גם לירושלמי יש חילוק כיון שאין חיותו מהכוורת, ואילו הדג זקוק לחיותו לשתיית המים. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: בע"ח נחשב מחובר לקרקע".

4. מפרק הוי תולדה של איזה מלאכה - עי' ריש סי' ש"כ [ערך "חולב", בתקיה של דש], לשיטות ומראי מקומות.
1. י"א קוצר – ירושלמי (פ"ז הל' ב', דף נב:), עי' רש"י (דף צה. ד"ה מפרק, עי' רש"ש שם).

5. הושיט ידו למעי בהמה ודלדל עובר שבמעיה חייב - עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
1. לפי הירושלמי, אסור מצד קוצר.

6. האם יש איסור קוצר על מילה.
1. מראי מקומות – ישועות יעקב (סי' שכ"א ס"ק א'), בית יצחק (או"ח סי' ל"ה אות ו').

7. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

8. שרשים שיצאו מבצל.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' כסלו תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת לחתוך שרשים שיצאו מבצל או גזר תלושים. תשובה: לאכילה כן, אבל לא בשביל לגדל".
2. כללים (קוצר עמ' רפ"ט) – "מותר לחתוך שרשים שיצאו מבצל או גזר התלושים".

9. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Is it muttar to blow apart the soft fluff on dandelions on Shabbos/ Yomtov? What about walking next to or on them?
R' Y. Berkovits wrote: If it’s מחובר - it’s assur m’din קוצר. If it’s תלוש - it would be a shaila of דש. I don’t think it’s a problem.
Rebbe recently answered a shaila about blowing dandelions on Shabbos. Rebbe mentioned that if it was תלוש he could not see any problem of דש. As far as I understand, the white fluff contains seed and when blown, this scatters the seed so that the dandelion can reproduce. Wouldn't blowing the dandelion, even if detached, be a problem of זורע?
R' Y. Berkovits wrote: If that in fact is the metzious, that it’s a פסיק רישא for zoreah, then it’s assur.
4
בס"ד	סימן של"ו - קוצר	



2] עולה באילן - סעיף א'.
1. אילן יבש, שאין פירות וענפים.
1. מיקל – רא"ש (פרק י' סי' י"א), טור (סעי' א').
2. מחמיר – רמב"ם (פרק כ"א הל' ו'), מחבר (סעי' א', ב"י ס"ק א').
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק א').

2. לא נשאר ממנו אלא גזעו היונק מהקרקע.
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' י"ח) – "כיון שאסרו חכמים מלהשתמש באילן אפילו אילן שנקצץ אם נשאר ג' טפחים השורש מן הארץ יש עליו דין אילן ואסור להשתמש בו והנה דין זה לא מצאתי מפורש רק שכן נ"ל דכיון שיתבאר דעד ג' טפחים שם אילן עליו אפילו בהשורש בלבד בלא ענפים א"כ גם אם קצצו מה בכך כיון שעדיין יש ג' טפחים אף על גב שיש לחלק דזה שיתבאר היינו כשהאילן בשלימות דאז גם השורש נאסר משא"כ בקצצו לגמרי מ"מ לא נראה לחלק בכך ומ"מ נראה דזהו כשקצצו למען יגדל עוד דאז שם אילן עליו כשנשאר ג' טפחים אבל אם קצצו לגמרי אף כשנשאר ג' טפחים עץ בעלמא הוא ובטל ממנו שם אילן [כנלע"ד ולא מצאתי גילוי לדין זה]".
2) נשמת שבת (סי' של"ו אות קמ"ו) – "מותר".
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' כ"ט) – "אין לשבת על גזע עץ שגבוה שלושה טפחים ויונק מן הקרקע. אף שנועד לישיבה עליו [אף באילן שנקצץ כל שגבוה ג' טפחים ויונק מן הקרקע דחשיב אילן, יש בו משום גזירת חז"ל שאין משתמשים באילן כלל, ואין להקל בזה כדברי הערוך השולחן שם סעיף י"ח, שרצה לחלק דהיינו דוקא שנקצץ על מנת שיגדל עוד, ע"ש]".

3. עלה באיסור לאילן: בשוגג - אם יש חיוב לרדת, או יכול לרדת.
1. מחוייב הוא לרדת – ט"ז (ס"ק ג', "וצריך לירד"), תוס' שבת (ס"ק ב', "צריך לירד"), אגלי טל (קוצר סעי' ל"ד, "ויראה לי שמחויב לירד"), ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' י"ג [דפו"ח, סעי' י"ג], "ואף מחוייב הוא לרדת"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רע"ז, עמ' רע"ט, פרק י"ז הע' מ"ה).
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ב אות ג').

4. ירק.
1. מיקל – רמ"א (סעי' א'), גר"ז (סעי' ד').
2. מחמיר – ב"ח (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק ד').
3. בקלחי כרוב ודלעת, יש להחמיר – מ"ב (ס"ק ט"ו).

5. קנים הרכים כירק.
1. מיקל – רמ"א (סעי' א').
2. מחמיר – ב"ח (ס"ק א'), ט"ז (ס"ק ד').
3. רק קנה רך יש להקל, אבל קשה [אפילו אינו כאילן] יש להחמיר – א"ר (ס"ק ג'), תוס' שבת (ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ד'), מ"ב (ס"ק ט"ו), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ע'), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ב).
4. העשויין להתקשות, יש להחמיר – א"ר (סוף ס"ק ג'), מ"ב (ס"ק י"ד, שעה"צ ס"ק ח').

6. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' של"ו אות א') – "מותר לתפס על עמוד טלפון כיון שאינו יונק מהקרקע".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' נ"א ריש טור א') – "שאלה: הנה קיי"ל (בסי' של"ו סעי' א') שאין עולין באילן, ואין נתלים בו, ואין משתמשים במחובר, והכל מחשש שמא יעלה ויתלוש. ובמ"ב (ס"ק ג') כתב, שמהו איסור שימוש באילן, כגון להניח חפץ באילן, או להוריד דבר מהאילן, או לקשור בו בהמה וכיו"ב. והנה בהמשך הסעיף כתב הרמ"א, שבקנים רכים אין איסור זה כלל, שזהו כמו ירק, ומותר להשתמש בהם גם במחוברים, ומשמע שמותר כל איסורי שימוש, וכגון להניח חפץ על קנים רכים, ולהוריד חפץ מקנים רכים, וכן לקשור בקנים רכים בהמה וכיו"ב [שכל דברים שאסור באילן באיסור שימוש, משמע שבקנים רכים בכלל היתר של שימוש]. וקשה שאיך נתיר לקשור בהמה וכיו"ב לקנים רכים, הרי ע"י הקשירה יבוא להתלש, שהם חלשים, והקשירה בעצמה שוברתם ותולשתם, ואיך מותר, וצ"ע. תשובה: במקום שיש חשש זה אולי אסור. (תשו' הגר"ח החדש, ח"ב עמוד תש"י)".

3] קנס: עלה באילן בשבת במזיד, אסור לירד.
1. עלה מבעוד יום.
1. מחמיר: יש קנס – נחלת צבי (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ב').
2. מיקל – גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק י'), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ד' סעי' י"א), ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח הע' מ"ו), חזון עובדיה (ח"ד עמ' צ"ב).
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ט"ו).

2. לטפס באותו העץ ממקום למקום: כשעלה במזיד.
1. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה ס"ק א') – "דיל"ע, אם זה שקונסין אותו לא לרדת מן העץ, מותר לו לטפס באותו העץ עצמו ממקום למקום, כיון שגם בישיבתו על העץ חשיב כמשתמש במחובר".

3. הושטת חפצים להיושב בעץ: כשעלה במזיד.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' מ"א [דפו"ח, הע' מ"ד], שולחן שלמה ס"ק א') – "דפשוט הוא שהאיש היושב על העץ אינו דומה לסל, להלן סע' טז, דחשיב כצדי העץ, ולכן נראה דמותר ליקח דבר מתוך ידו או ליתן דבר לתוך ידו".

4. לקפוץ מן העץ לקרקע: כשעלה במזיד.
1. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], שולחן שלמה ס"ק א') – "דמכיון שבעירובין ק א מסביר רש"י בד"ה אם עלה, דכל דרך ירידתו הוא משתמש במחובר, אפשר דבקפיצה אחת יהיה מותר לקפוץ מן האילן, כיון דגם בישיבתו על האילן הוא עובר איסור (ע"ש רד"ה ה"נ יורד), וגם א"א כלל שלא יזוז ממקומו על האילן (עיין לעיל הערה מד), וכיון שכן, אפשר דמוטב לקפוץ מאשר לשבת כל השבת על העץ, שהרי מסתבר שאם עבר וישב על ענף או שורש שגבוה ג"ט, שחייב לקום תיכף ולא להישאר במקומו עד מוצש"ק".
2) הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב').
2. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' של"ו אות קמ"ח) – "יש שכ' להתיר, וצ"ע".

5. גזע: כשעלה במזיד.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], שולחן שלמה ס"ק א', לשונו מובא לעיל), הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ב').

6. קטן: כשעלה במזיד.
1. מיקל.
1) חזון עובדיה (ח"ד עמ' צ"ד) – "דלא שייך קנס לגבי קטן שאינו חייב במצוות".
2) נשמת שבת (סי' של"ו אות קמ"ז) – "מסתבר דלא קנסינן לקטן".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב') – "וקטן שעדיין לא הגיע לגיל מצוות שעלה וטיפס על אילן, אפילו במזיד (שידע שיש איסור בדבר ובכל זאת עלה וטיפס), מותר לומר לו לירד כי לא גזרו 'קנס' לקטן שאין חיובו במצוות אלא מדין חינוך".

7. מראי מקומות.
1. פני שבת (ח"ג סי' י"א אות י"ג) – "יל"ע אם צריך לילך לבית הכסא אם מותר לירד מן האילן, ומסתבר דשרי משום כבוד הבריות, ויש לדמות דין זה למה שהתירו לקנח בצרור שעלו בו עשבים, דאף דיש בזה עכ"פ איסור תלישה מדרבנן, שרי משום כבוד הבריות, כמבואר בשו"ע (סי' שי"ב סעיף ג') ובמ"ב (סק"ב), ע"ש".
2. פסקי תשובות (דפו"ח ריש אות ב') – "ואסור עליו לעבור ממקום למקום באילן כדי לשפר ישיבתו וכדומה, שהרי משתמש באילן, ואסור להושיט לו כר או כסת כדי להקל עליו, אבל מותר להושיט לו אוכל ושתיה כפי המצטרך לו, ואם הוצרך לנקביו מותר לו לירד, שגדול כבוד הבריות, וכן אם אינו מרגיש בטוב והוא כחולה שאין בו סכנה התירו איסורים דרבנן לצורכו, ורשאי לרדת".

4] כלים באילן מערב שבת.
1. להניח כלים ער"ש באילן.
1. מחמיר: אא"כ אסור לטלטלם בשבת – מחבר (סי' רע"ז סעי' ד', "מותר להניח נר של שבת מבע"י ע"ג אילן וידלק שם בשבת דליכא למיחש דלכשיכבה לשקליה מיניה ונמצא משתמש במחובר, אבל אין מניחין נר של יום טוב ע"ג אילן, דשקיל ומנח ליה ונמצא משתמש באילן"), מ"ב (ס"ק י"ב).
2. רק אם הדרך ליקח משם.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ה]) – "דאסרו דוקא כעין נר ביו"ט, שמוזכר שם בשו"ע, שהאדם נהנה ממנו בשבת וביו"ט, אבל להניח על העץ מבעו"י חפץ שלא ע"מ להסירו ולא ליהנות ממנו בשבת, נראה שמותר, דלא מצינו איסור לתלות סל על העץ מבעו"י או חיוב להוריד כל דבר מן העץ מבעו"י, ולכן נראה דמה שכתוב סי' תקיד במ"ב ס"ק לו (ועיין גם אג"ט מלאכת קוצר סוסע' כד), דגזרו בדברים שמותרים בטלטול, היינו בכלים שרגילים להשתמש בהם תמיד, ויל"ע בדברי התו"ש סי' רעט ס"ק ז".
2) אז נדברו (ח"ד סי' כ"ה אות ב') – "ונראה דכל דבר שדרכו להיות על האילן או על הצדדין להשתמש בו לא גזרו שעיקר הגזירה היתה על דבר שאין דרכו להיות באילן רק בבית כגון נר בזה חששו לשמא ישכח ויביא להבית כמו שרגיל תמיד אבל דבר שדרכו להיות שם לא גזרו. ומדובר שהכלכלה דרכה להיות באילן וזה דרך תשמישה תמיד ולפ"ז יוצא דנדנדה שדרכה להיות באילן מותר אפילו כשאינה קשורה היטב באילן".
3) ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ג).
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג').
3. בצדי האילן - עי' לקמן סעי' י"ג.

2. הניח כלי על אילן גבוה ג' טפחים ונתמעט.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ב') – "שאלה: הניח כלי על גבי אילן גבוה מג' טפחים, ובשבת נתמעט האילן מג' טפחים, מה דינו של הכלי האם מותר ליטלו. תשובה [בע"פ]: הדבר תלוי מה היה מצבו של האילן בזמן ביה"ש".

3. הניח כלי על אילן פחות מג' טפחים ונתגלה העפר ונמצא ג' טפחים.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ב') – "שאלה: וכן יל"ע להיפך בהניח כלי ע"ג אילן פחות מג' טפחים, ובשבת נתגלה העפר שתחתיו ונמצא האילן ג' טפחים, האם מותר ליטלו לכלי, וצ"ע. תשובה [בע"פ]: כיון דלא אתקצאי בביה"ש לכאו' מותר ליטלו".

4. טלית של מצוה שנפל על אילן וכדו': אם מותר לקחתו בשבת.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ח"ז סי' מ"ד) – "טלית של מצוה נפל על אילן פחות מעשרה טפחים בשבת או יום טוב, ונשאלתי אם מותר לקחתו מהאילן והתרתי, ואיזה ת"ח הי' דעתם לאסור מהמבואר באו"ח סי' של"ו ס"א ברמ"א, אבל אם הניח שם חפץ מבעו"י אסור ליטלו משם בשבת. ובעניותי דאין ראיה משם, דלא זו לדעת הרא"ש בשבת פ"ה, דבשבת אם נטלו לא נקרא משתמש באילן, והטעם בנר דאסור להניחו שמא יעלה ויתלוש, אבל הנטילה מותר, שהרי כ' דהא דאין נותנין נר ע"ג דקל ביום טוב לא בשביל שיהא נקרא משתמש במחובר אם נטלו משם אלא גזרינן שמא יעלה באילן כדי ליטלו, ובמג"א סי' תקי"ד ס"ק ט"ז הקשה מעירובין ל"ב כשנוטל עירובו מע"ג אילן הא משתמש באילן, ושם א"ל משום שמא יעלה באילן דהא ע"כ איירי בלמטה מעשרה דטעם שמא יעלה ליכא - ומשתמש איכא, ובאו"ח סי' של"ו ס"ק ב' כ' מג"א דרך אפשר דס"ל להרא"ש כיון דלמעלה יש לגזור גם למטה מיו"ד אסור, דלא פלוג, ועדיין אינו מבואר היטב כיון דסו"ס גם למטה מיו"ד דהוא נמוך ואין חשש שמא יעלה אסור, א"כ מה נפ"מ במש"כ הרא"ש דאין איסור בנטילה. ויראה בעניי די"ל למש"כ מג"א באו"ח סי' תמ"ז ס"א דלעולם לא פלוג אינו חמור כמו האיסור עצמו, וא"כ י"ל דהא דאנן אמרינן לא פלוג וגם למטה מי' אסור, היינו באילן גבוה דיש בו מעלה מי' ומטה מי' וגזרינן משום לא פלוג למטה מעשרה אטו למעלה, אבל באילן שכולו נמוך פחות מעשרה אולי אין מקום לגזור כלל, והש"ס דעירובין מקשה משום דמשמע לי' נמי דנתנו באילן וכו', באותו אילן עצמו למעלה מעשרה ולמטה מעשרה, ועיין היטב לשון הפמ"ג בשל"ו שם וכן ס' מחהש"ק בזה. ובא"ר סי' תקי"ד כ' בדעת הרא"ש דס"ל דמותר ליטול חפץ מאילן בשבת ויו"ט, רק להניח לכתחילה אסור מבעו"י דבר הצריך לשבת ויו"ט ואם הניחו לא יטול, ובזה נתיישבו הקושיות על הרא"ש, ובקרבן נתנאל פ"ה דשבת נדחק מאד לדעת הרא"ש, ואעפ"י שלדינא סיים הא"ר דבכל אופן לא יטול, היינו לפי מה שדייק מלשון השו"ע באו"ח סי' רע"ז אבל אין מניחין נר של יום טוב ע"ג אילן דשקיל ומנח ונמצא משתמש באילן דלשון זה סותר לשון השו"ע בתקי"ד דמשמע כשיטת הרא"ש, ואילו השו"ע סי' רע"ז משמע דיש בלקיחתו איסורי השתמשות ודלא כהרא"ש, מ"מ עדיין לא מוכח מזה מילתא דלא שכיח לגמרי, שפרח הדבר מעצמו ע"ג אילן ועוד הוא למטה מעשרה, דלהחמיר בזה לא שמענו. ועוד בר מין דין, איזה איסור השתמשות יש בלקיחה לבד מיד שנפל על האילן נגד רצונו, דע"כ לא פליגי ארא"ש אלא בהנחת הנר, דהחולקים על הרא"ש ס"ל כיון שהניח הנר מדעתו ורצונו על האילן עד שיצטרך לו, א"כ לקיחת הנר הוא גמר השתמשות במה שהי' מונח עליו לדעת, לא כן הנ"ד שהנחה אין כאן וסילוק יש כאן ואינו בגדר השתמשות כלל. ואף על גב דהי' לן למיחש למש"כ במ"ב סי' של"ו י"ב בטעם דאסור ליטול חפץ בשבת מהאילן בשם הה"מ משום דבקל יבא עי"ז להשען עליו או על אחד מענפיו, ולשון זה נובע מעיקרו מהה"מ פ"ה מה' שבת הי"ז ד"ה ומניחין, וזה שייך לכאורה גם בנ"ד, מ"מ גם מזה אין לנו ראיה להחמיר דהא הה"מ נתן בטעמו פי' לדין דאין מניחין לכתחילה ביום טוב שמא יבא להשתמש באילן דרוצה בהשתמשות האילן ומניח עליו מדעת והנר שוהה שם, משא"כ בנ"ד דפרח עליו הטלית ובין רגע מסלקו בקלות, והדברים רחוקים זמ"ז, ע"כ בעניותי אין להחמיר בזה".
שבט הלוי (חי"א סי' צ"ח) – "ומש"כ כב' דלפ"ז להקל גם באילן גבוה יותר מעשרה, ואני סתמתי רק באילן שהיה אז פחות מעשרה דשמא יעלה באילן ליכא, בודאי כתבתי זה נגד השואלים דגם לדבריהם אין להחמיר כה"ג, מכ"מ צודק כב' דפשטות לשון הרא"ש מוכיח דבכל אופן אין בלקיחה מן האילן גדר השתמשות וכהסכמת הא"ר סי' תקי"ד, ובפרט בנדון זה שבארתי מילתא בטעמא, וכבר ידוע לנו דמרן החתם סופר זי"ע החשיב פסקו ודעתו של הגאון אלי' רבא בכ"מ כראי מוצק והלכה, ובנדון זה יש לענ"ד עוד קצת טעם להקל, דבאמת אינו דומה טלית שהוא חפץ ארוך ורחב ואפשר לקחתו בקל ע"י משיכה מן האילן, לנר וכיו"ב שהוא בדרך כלל טמון באיזה זוית משומר על האילן והחשש שישתמש או יעלה הי' קרוב יותר. סו"ד הדבר יצא בהיתר עם טעם לשבח של כ"ת".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ג') – "וההולך לתומו ברחוב ונתפסה טליתו או כובעו או כל בגד אחר על אילן שלא ברצונו, יש לדון בכוחא דהתירא ליטול הבגד מהאילן, ובזהירות שלא ישען ולא יעלה על האילן, ולא יתפוס עצמו בו, ואם נסתבך הבגד בין ענפי האילן יזהר להפרידו בנחת שלא יהיה פסיק רישא לתלישת ענפים או עלים, או לקריעת הבגד".
2. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ד סי' צ"ט).

5. כדור שנתקע בשבת בענפי אילן.
1. אסור להורידו בשבת.
1) שרגא המאיר (ח"ח סי' י"ב אות ג') – "בודאי אסור ליטול מן האילן דאסור להשתמש באילן".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ח']) – "אסור להורידו משם בשבת וביו"ט, בין ביד ובין במקל, וכן אסור לנענע את האילן כדי שיפול הכדור, כי הרי אסור להשתמש במחובר לקרקע".
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות קנ"ט) – "שאלה - נפל כדור על אילן מהו להסירו משם, ומהו לנדנד האילן כדי שתפול, ומהו לזרוק אליה כדור אחר כדי שתפול הראשונה. תשובה - אסור".
4) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ע"ג).
5) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' כ"ח) – "שבט הלוי ... ועוד יש להוסיף דחזי לאצטרופי דברי המקור חיים (לחו"י הכא) שלסלק חפץ מאילן בלא שיצטרך להניד בידיו את האילן לא גזרו כלל, עיין שם, וכיון שיש גם משום 'כבוד הבריות' שפיר טפי להתיר, לאפוקי כשנפל איזה דבר או כדור וכדו' (שאין בו משום כבוד הבריות) שבזה ודאי יש לתפוס לחומרא ואין להתיר ליטלו מהאילן בשום ענין, וכמ"ש בשש"כ פכ"ו סעי' ט"ו".
2. אחר שנפל מהאילן.
1) אינו מוקצה: אא"כ שהיה שם ביהמ"ש – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' כ' [דפו"ח, הע' כ"ה], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'), ששכ"ה (פרק ט"ז דפו"ח סעי' ח'), עי' נשמת שבת (סי' של"ו אות קנ"ז), פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', עי' הע' כ"ז).
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף א' - קוצר	



5] שרשי אילן - סעיף ב'.
1. אם משני צדדין שוין לארץ.
1. הצצדים שם שבגובה ג', יש להחמיר – עי' תוס' שבת (סוף ס"ק ח'), מ"ב (ס"ק כ"ג, שעה"צ ס"ק י"ז, "דשני צדדים השניים גם לרבה אסור כיון שהם נראים גבוהים ג' טפחים, ומצאתי שכן כתב בתוספות שבת").
2. מיקל על כל הצדדים, עד כנגד מקום שמותר להשתמש בצדדים השוים – גר"ז (סעי' ז', "אבל אם מב' צדדים הם שוין לארץ ומב' צדדים הם גבוהים ג' טפחים מהארץ מותר להשתמש אפילו בצדדים הגבוהים עד כנגד מקום שמותר להשתמש בצדדים השוים").

2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור ב' אות ג').
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף ב' - קוצר	



6] זורע - סעיף ג'.
דור המלקטים - ארחות שבת (פרק י"ח סעי' א' - סעי' ל"א), ברית עולם (זורע), הל' שבת (איידר, פרק ה'), חוט שני (ח"א פרק י'), חזון עובדיה (ח"ד עמ' א' - עמ' כ"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב), מגילת ספר (סי' י"א), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ג'), משנת השבת (פרק ד'), נשמת שבת (ח"ו סי' של"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות א' - סעי' כ"ב), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק ט"ו), תורת המלאכות (ח"א).

1. האם במלאכת זורע חייב גם על גרמא.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

2. האם חיוב זורע הוא דוקא בכיסוי הזרע בעפר.
1. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ע', ח"ז סי' צ"ד אות ד').

3. משקים אותן: השיעור.
1. מראי מקומות.
1) דעת תורה (על סעי' ג') – "סמוך להעשבים אפי' תוך ג' טפחים יש להקל, דעיקר יניקה רק כנגדו, כמ"ש התוס' קידושין כ"ו וב"ב כ"ז. שמשקים אותם וכו'. העירני חכ"א דלפי"ז באילנות תוך ט"ז אמה אסור, שהוא שיעור יניקתן".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה') – "מסתבר דיש לחוש שלא לשפוך מים בסמוך לעץ עד ט"ז או כ"ה אמה. אך מכיון שאין רגילין להשקות מרחוק, אפשר שאפי' במתכוין ליכא איסור תורה מפני שזה גרמא וגם שינוי".
3) ששכ"ה (פרק כ"ו הע' י"ד [דפו"ח, הע' ט"ו]) – "וצ"ע".

4. מה הדין אם לא השריש ונקלט כלל, כמו שהגביה הזרעים מן הקרקע.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

7] המשקה מים לזרעים בשבת.
מועד קטן (דף ב:) – "אתמר, המנכש והמשקה מים לזרעים בשבת, משום מאי מתרינן ביה. רבה אמר: משום חורש, רב יוסף אמר: משום זורע. אמר רבה: כוותי דידי מסתברא, מה דרכו של חורש לרפויי ארעא, האי נמי מרפויי ארעא. אמר רב יוסף: כוותי דידי מסתברא, מה דרכו של זורע לצמוחי פירא, הכא נמי מצמח פירא. אמר ליה אביי לרבה: לדידך קשיא, ולרב יוסף קשיא. לדידך קשיא: משום חורש אין, משום זורע לא. לרב יוסף קשיא: משום זורע אין, משום חורש לא".

1. יסוד המחלוקת.
1. בתר מעשה או בתר מחשבה – תוס' (מו"ק דף ב: ד"ה קא), או"ז (ח"ב שבת סי' נ"ד, "הזורע אתמר המנכש והמשקה מים בשבת משום מאי מתרינן ביה רבה אמר משום חורש רב יוסף אמר משום זורע אמר רבה כוותיה דידי מסתברא מה דרכו של חורש לרפויי ארעא אף האי נמי מרפה ארעא פי' רשב"ם דבתר עיקר המלאכה אזלינן ודמי לחורש אבל לזורע לא דמי כלל והיינו סברת רבה דבתר המעשה אזלינן ולא אחר המחשבה ורב יוסף [סבר] כיון שמחשבתו לאצמוחי פירא בתר המחשבה אזלינן דהוי' עיקר ולא אזלינן בתר הדמיון עכ"ל").
1) תלוי בהסוגיא במנחות (דף סד.) – או"ז (ח"ב שבת סי' נ"ד, "ובספר שלפני כתוב רבא וטעות הוא דרבא בתר מחשבה אזיל כדמוכח בפ' ר' ישמעאל כמה שאפרש מיד ... ותו דרבא קאי כוותיה פ' ר' ישמעאל דאיתמר לא שמע שטבע תינוק בים ופרס מצודה להעלות דגים והעלה תינוק ודגים רבה אמר פטור ורבא אמר חייב רבה אמר פטור זיל בתר מעשיו רבא אמר חייב זיל בתר מחשבתו והלכה כרבא").
2) שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ד אות ב') – "וראיתי בתשובת כוכב מיעקב סוס"י י"ח כ' דרבה דס"ל בתר מעשה הוא לשיטתו מנחות ס"ד ע"א דאם כוונתו להעלות דגים והעלה דגים ותנוק פטור דבתר מעשה אזלינן, וכן פסק ברמב"ם פ"ב משגגות, וא"כ גם בזה פוסק כרבה, וזה כמש"כ כ"מ פ"א מכלאים דרמב"ם פסק כרבה דמנכש משום חורש דלא כמש"כ כאן. ולפי דעתי העני' שני נושאים אלו אינם דומים דהתם במנחות מסתבר לפסוק כרבה דקרבן בא על המעשה לא על המחשבה וכיון דמעשה פטור הוא שהעלה גם תינוק לפקוח נפש חסר מעשה איסור ולא חייב על מחשבה לחוד אעפ"י שהעלה עמו גם דגים, ומה זה ענין להאי פלוגתא דמו"ק דמחשבת המלאכה לתכלית זריעה אעפ"י שבחיצוניות הפעולה דומה לחורש מכ"מ יותר מסתבר לחייב על הזריעה דאין חיצוניות הפעולה קובע כמו זומר דחייב משום זורע אעפ"י שבחיצוניות הפעולה דומה לקוצר, ושבת מלאכת מחשבת קובע, וזה פשוט ודברי הכ"מ כאן נראין יותר. ושוב העיר אותי ת"ח מדברי האו"ז במלאכת זורע שמדמה נמי פלוגתת רבה ור' יוסף במו"ק אי אזלינן בתר מחשבה או מעשה, להא דמנחות ס"ד ע"א פלוגתת רבא ורבה וכ' האו"ז לדרכו דהתם קיי"ל כרבא דבתר מחשבה והה"ד הכא כר' יוסף, איברא לדעת הרמב"ם דהתם בתר מעשה ופטור בהעלה דגים ותינוק והכא לדעת הכ"מ ורוב המפ' כר' יוסף דבתר מחשבה ע"כ כמו שכתבנו דההבדל רב ביניהם ועוד אולי גם האו"ז אינו מדמה רק לרבא דאם התם אזיל בתר מחשבה ק"ו הכא ודו"ק".

2. נ"מ.
1. או"ז (ח"ב שבת סי' נ"ד) – "והשתא לרב יוסף מותר לשפוך מים על גבי קרקע שאינה זרועה ולרבה אסור".

3. ראשונים.
1. חייב רק משום זורע: כרב יוסף.
1) רמב"ם (פרק ח' הל' ב').
2) רשב"א (ח"א סי' תרכ"ג).
3) או"ז (ח"ב שבת סי' נ"ד) – "ולכאורה הי' נרא' דהלכה כרבה דאסור דהלכתא כוותיה דרב יוסף רק בשדה ענין ומחצה ומיהו נ"ב אני המחבר דהלכה כרב יוסף דהמשקה לא הוי אלא משום זורע דאמרי' בירושלמי פרק כלל גדול כל דבר שהוא מבחיל את הפירי חייב משום זורע הנוטע המבריך והמקרסם המזרד המפסל [המזהם] המפרק המאבק והמעשן המתלע הקוטם הסך המשקה והמנקב והעושה בתים וכל דבר שהוא מבחיל את הפרי חייב משום זורע דהיינו כרב יוסף ותו דרבא קאי כוותיה פ' ר' ישמעאל דאיתמר לא שמע שטבע תינוק בים ופרס מצודה להעלות דגים והעלה תינוק ודגים רבה אמר פטור ורבא אמר חייב רבה אמר פטור זיל בתר מעשיו רבא אמר חייב זיל בתר מחשבתו והלכה כרבא וכ"כ ה"ר משה מיימן המשקה צמחים ואילנות בשבת ה"ז תולדות זורע וחייב בכל שהו עכ"ל".
4) כל בו (סי' ל"א).
2. חייב משום זורע ומשום חורש: כאביי.
1) יראים (סי' רע"ד) – "ומסיק אביי דחייב משום חורש ומשום זורע".
2) סמ"ג (לאוין סי' ס"ה) – "ובריש מועד קטן (ב, ב) מסיק אביי דמשקה מים לזרעים חייב משום חורש ומשום זורע (יראים שם)".
3) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ובריש מועד קטן (דף ב') מסיק אביי דמשקה לזרעים חייב משום חורש ומשום זורע".
4) הג' מימוניות (פר' ח' הל' ב' אות ג').
5) אהל מועד (שער השבת דרך ד' נתיב ג') – "משקה מים לזרעים חייב משום חורש ומשום זורע".

4. הלכה.
1. חייב רק משום זורע: כרב יוסף.
1) א"ר (ס"ק ו') – "שמשקין וכו'. וחייב משום זורע".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ח) – "השופך משקים במקום שהקרקע מצמחת, חייב משום זורע, שהרי המשקה גורמת שתצמח הקרקע".
2. חייב משום זורע ומשום חורש: כאביי.
1) מג"א (ס"ק ה') – "והמשק' מים לזרעים חייב משום חורש ומשום זורע (פ"ק דמ"ק הג"מ)".
2) גר"א (על סעי' ג') – "שמשקין. מ"ק ב' ב' משום חורש וזורע".
3) גר"ז (סעי' ט') – "המשקה מים לזרעים חייב משום חורש ומשום זורע מפני שמרפה ומרכך את הקרקע כמו החורש והוא שמתכוין להצמיח הזרעים כמו הזורע".
4) מ"ב (ס"ק כ"ו, עי' שעה"צ ס"ק י"ח, סי' שכ"א שעה"צ ס"ק מ"ב) – "והמשקה את הזרעים חייב משום זורע דמועיל להצמיח וגם משום חורש שמרפיא הקרקע ע"י הלחלוח".
5) כה"ח (ס"ק כ"ז).
6) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ו').
3. מראי מקומות – תהלה לדוד (ס"ק ג').
1) חזו"א (שביעית סי' י"ח ס"ק ב' ד"ה ולפ"ז) – "ובמ"ב סי' של"ו בשעה"צ אות י"ח הביא דעת הרבה ראשונים לפסוק כאביי דחייב משום שניהם, ונראה דבשדה העומדת לחרישה אף ר"י מודה דחייב משום חורש כיון דאין כאן זורע, מיהו במשקין השורפין את הזרעים אם אין בהן משום זורע אין בהן גם משום חורש דרפוי ארעא היינו מה שמתערב המים בארעא ועירוב של דבר הקשה לו אין דרך חרישה בכך, ולכן התירו הראשונים, מיהו בשדה שאינה זרועה עדיין אין מ"ר מזיק כל כך ואפשר דמועיל וחשיב חורש, ולא התירו אלא על הזרעים שמזיק, מיהו מבואר בהדיא שבת פ"א ב' דאין איסור לפנות בשדה ניר משום מזבל וחורש, ואפשר דחשיב כלאחר יד וגם אינו מכוין, ומותר מפני כבוד הבריות".

5. קרקע שאינה זרועה ועומדת לחרישה, אם מותר להטיל מים - תלוי במחלוקת דלעיל.
1. מיקל.
1) או"ז (ח"ב שבת סי' נ"ד) – "הלכך השתא שפרשנו שהלכה כרב יוסף מותר לשפוך מים ע"ג קרקע שאינה זרועה ואפי' בקרקע שדרכה ליחרש דלא דמי לחופר וחורץ ואסור לשפוך מים על שדה זרועה וע"ג עשבים".
2. מחמיר, מצד חורש.
1) שעה"צ (ס"ק י"ח) – "ועיין באור זרוע שדעתו כהרמב"ם דאינו חייב רק משום זורע, וכתב שם דלפי זה בקרקע שאינה זרועה אף שעומדת לחרישה מותר להטיל בה מים, אכן דעת הסמ"ג והגהות מיימוני כמסקנת אביי, וכן משמע גם כן דעת הרוקח שהעתיק לדין זה במלאכת חורש ובמלאכת זורע, וכן משמע גם כן דעת הגר"א בביאורו, ולפי זה יש ליזהר גם בקרקע שאינה זרועה אם רק עומדת לחרישה".
2) ששכ"ה (פרק י"ב הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ד], פרק כ"ו סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']).
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ד').
3. מראי מקומות – שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ח).

6. קרקע שאינו עומדת לזריעה וחרישה.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק כ"ו הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ז]).
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ח הע' ח').

7. כשאין תועלת בהמים.
1. מיקל – חוט שני (ח"א פרק י' ס"ק ד' ד"ה כתב, עמ' פ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ד').
2. מראי מקומות.
1) יראים (סי' רע"ד) – "צריך האדם להזהר במקום שעשבים וזרעים צריכין למים כגון בימות הקיץ שלא ישליך שם מים ...".

8] לילך ע"ג עשבים בשבת.
1. הלכה.
1. מותר, שאינו מתכוין לתלוש – מחבר (סעי' ג').

2. רץ על עשבים גדולים.
1. מחמיר, פס"ר.
1) מ"ב (ס"ק כ"ה, בה"ל סעי' ג' ד"ה מותר) – "דהיכי דעשבים הם גדולים יזהר שלא ירוץ עליהן דהוי פסיק רישא שיתלש בודאי".
2) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' י"ט]).
3) מנוחת אהבה (ח"ב סוף פרק ד', הע' נ"ו) – "ואף לדעת הסוברים דפ"ר בדרבנן מותר וכמש"ל בפרק א סעיף ו. מ"מ בנ"ד הוי פ"ר בדאורייתא, כיון שאין דרך בכלל לתלוש עשבים הצומחים מאליהן בדרכים, כדי שנאמר שכשדורסן ברגלו ותולשן הו"ל כלאחר יד. וכן מתבאר בדברי האליה רבה (סימן שלז ס"ק א) דהתולש עשבים ברגלו אסור מה"ת. ועיין בפמ"ג (מש"ז סימן שלז אות א) שכ' שהתולש עשבים ברגלו י"ל דהוי כלאחר יד. ע"ש. ואין דבריו נראים. וכ"ר בשו"ת איש מצליח ח"ג (חאו"ח סי' יט אות טז) שכ' שהתולש עשבים ברגלו הוי תולש סה"ת ודלא כפמ"ג. ע"ש. וכן עיקר".
4) זכור ושמור (דפו"ח עמ' קל"ח).
5) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ז).
6) ויהי בנסוע (פרק י"ב סעי' ח').
2. מיקל, אינו פס"ר.
1) ערה"ש (סעי' כ"א) – "ושרי ואין חילוק בין כשהעשבים ארוכים או קצרים או בין הולך במנעל להולך יחף ובין הולך כדרכו להולך במרוצה וראיתי מי שמחמיר בהולך במרוצה וכשהעשבים גדולים ואין לנו לחדש איסורים מדעתינו דכיון דחז"ל אמרו דלא הוי פסיק רישא בכל ענין לא הוה פסיק רישא והחוש מעיד כן [ובה"ל רוצה לחדש בשביל הדבר התמוה הנמצא בסמ"ג ואין אנו אחראים לזה]".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ב ס"ק י"ג) – "והנה דברי הבה"ל אינם מובנים כלל דמאן מוכח דע"י ריצה מוכרח להתלש והוי פס"ר, הרי גם בהילוך דורס וכופף העשבים בכל כח גופו, ואם אעפ"כ לא הוי פס"ר גם בריצה אין להחליט דהוי פס"ר. ותו דהו"ל לרמי בר אבא לומר אסור לאדם לרוץ ע"ג עשבים, ולא לומר בלשון הילוך, ולטמון ברמז דהיינו שלא לרוץ מדהביא הפסוק ואץ ברגלים שהוא אץ ונמהר, ותו הא הסמ"ג לא הביא הפסוק וכ' ג"כ דאסור להלך ולא הזכיר ריצה, ולפ"ד הבה"ל רק בריצה אסור דהוי פס"ר. ותו דא"כ למה לא תי' הגמ' דהברייתא דאוסרת הליכה על עשבים מיירי בריצה, וכמו שמפרש המשנ"ב דרמי ב"א מיירי בריצה, והברייתא דמתרת מיירי בהילוך רגיל, ובפרט לפי גרסת ר"ח שם דגריס בברייתא אסור להלך ע"ג עשבים בשבת שנאמר ואץ ברגלים חוטא, א"כ הרי מפורש לדברי המשנ"ב דהברייתא מיירי בריצה, וע"כ דאין חילוק בין ריצה להילוך, אבל י"ל דהסמ"ג התכוין למה דמבואר בגמ' ההיתר אליבא דר"ש לפי שא"מ ואינו פס"ר. ומזה ילפינן דהיכי דהוי פס"ר אסור, ואע"פ דבעשבים עצמם לא יצוייר פס"ר, אבל נ"מ לגבי גבעולין קשים שמשתברים בדריסת הרגלים שיהא אסור להלך עליהם".
3) חזון עובדיה (ח"ד עמ' ע"ד) – "וכן עיקר להקל".
4) נשמת שבת (סי' של"ו אות קע"ד) – "ואף לרוץ יש להקל".

3. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ו) – "ללכת על גבי דשא בשבת או לשכב על דשא בשבת האם זה מותר. תשובה: מותר".

9] דבר שאינו מתכוין.
1. דבר שאינו מתכוין.
1. מחלוקת ר"ש ור"י - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. דבר שאינו מתכוין במקום פס"ר.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. לא איכפת ליה - אם נכלל בלא ניחא ליה.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. גינת חבירו - דבר שאינו מתכוין במקום פס"ר דלא ניחא ליה.
1. מחלוקת ערוך ורא"ש - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. הגדר של "לא ניחא ליה" - אם זה רק עכו"ם או ה"ה סתם ישראל.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

6. פס"ר דלא ניחא במקום תרי דרבנן: קלקול וכלאחר יד.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה ס"ק ד') – "דאולי י"ל דחוששין לתלישה כזאת אשר אם לא היה נתלש, היה מפריע לו בשעת ההליכה והריצה, ושפיר הוה ניח"ל".
2. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

7. אם דנים על כל תנועה קטנה בנפרד או הכל ביחד.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

8. פס"ר בדבר שלא נעשה מיד.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

10] אוכלים בגנות.
1. להטיל מי רגלים או יין.
1. מיקל – מחבר (סעי' ג'), חזון עובדיה (ח"ד עמ' י"ג).
2. מראי מקומות – חזו"א (שביעית סי' י"ח ס"ק ב' ד"ה ולפ"ז, לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (זורע סעי' ז').

2. שאר משקין.
1. מיקל – מחבר (סעי' ג').
2. ראוי ליזהר – ס' הזכרונות (שבת פרק א' מל' הזורע ד"ה ומ"ש, "דטוב ליזהר בכל משקה"), מג"א (ס"ק ז'), א"ר (ס"ק ז').
3. בגינת חברו, אין להחמיר – שעה"צ (ס"ק כ"ה).

3. מי דבש, שכר.
1. מחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק ז', "ומע"ד ושכר יש בהן מים, משמע דמצמיחין וודאי"), מ"ב (ס"ק כ"ט, "כתב הפמ"ג דמי דבש ושכר יש בהן מים ובודאי מצמיחין").
2. ה"ה "apple juice, soda" – שבת בית (ארטסקרול, עמ' רל"ו).

4. משקה ששורף השרשים.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ב ס"ק י"ט) – "וכ' המשנ"ב כ' הב"י וז"ל אבל מותר להטיל בהם מי רגלים וכו' כ"כ סמ"ג כו' דיין או מ"ר אין לחוש לפי ששורפים העשבים ואדרבה מונעים אותם מלצמוח עכ"ל, וק"ל דא"כ יהא אסור מטעם עוקר דבר מגידולו כיון ששורפים את העשבים, ואע"פ דהוי כלאח"י במ"ר מ"מ איך התירו לכתחילה, וביין הוי כדרכו, ולא ראיתי מי שהעיר בזה. ונראה לומר דאין המ"ר מבטלים הצמיחה לגמרי, אלא שמונעים אותם לפי שעה מלצמוח, ואח"כ חזרים וצומחים. ע"כ לא הוי עוקר דבר מגידולו, אבל לשפוך על העשבים נוזל חריף מאד שישרוף השרשים לגמרי מסתבר דאין מי שיתיר בזה".

5. יריקה ע"ג קרקע.
1. מחמיר.
1) שביתת השבת (זורע סעי' ב', ס"ק א') – "יש ליזהר שלא לרוק על הצמחים [ולענין לרוק ע"ג זרעים לא הזכירו הפוסקים ששורף הזרעים ע"כ יש להחמיר]".
2) באר משה (ח"ג' סי' מ"ט) – "פשוט שאיסור גדול וחמור הוא לרוק במקום עשבים".
3) הל' שבת (איידר, ריש עמ' נ"ח).
4) נשמת שבת (סי' של"ו אות ר"ח) – "יש לאסור".
5) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "ואף יזהר מלירוק על-גבי עשבים אלה".
2. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ה אות מ"ב) – "השו"ע בסי' של"ו סעי' ד' כתב שאסור להשקות זרעים בשבת משום איסור זורע. האם לירוק על אדמה גם כן יש איסור. תשובה: אין איסור כי זה לא משפיע לזריעה".
3. לירוק מעט רוק, יש להקל.
1) חוט שני (ח"א פרק י' ס"ק ד' ד"ה אין, עמ' צ') – "אין איסור לירוק קצת בשבת ע"ג קרקע או ע"ג זרעים, כיון שאין הדרך להשקות זרעים ע"י רוק ואין לחשוש בקצת רוק משום הצמחת הזרעים".
2) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ה').
3) שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ו הע' כ"ח).
4. מראי מקומות – ויהי בנסוע (פרק י"ב סעי' א').

6. לאכול שם.
1. טוב להחמיר.
1) ס' התרומה (סי' רל"ה) – "וכן אומר אני דבר הרגילות כי בקושי יש לאכול בשב' במקום שיש עשבים מחוברין כמו פרדס שרגילין לאכול בימות החמה והטעם לפי שאי אפשר שלא יביאו שם מים לרחוץ ידים או לשתות או לרחוץ כלים ושופכין מים על העשבים במזיד בשעת רחיצת ידיו ובשע' שרוצ' לשתות וצומחין העשבים ע"י כך והוי נמי פסיק רישיה דבשעה ששופך מים על העשבים אי"א שלא יצמחו יותר כי מלחלחן ועובר משום משקה מים לזרעי'".
2) רמ"א (סעי' ג') – "טוב להחמיר שלא לאכול בגנות, אם ישתמש שם עם מים, דבקושי יש ליזהר שלא יפלו שם מים".
3) ס' הזכרונות (שבת פרק א' מל' הזורע).
4) תפארת ישראל (כלכלת שבת מל' הזורע).
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' כ"ח) – "יש ליזהר".
2. רק בארעא דידיה, חשש דאורייתא. או גם בארעא דחביריה, חשש דרבנן.
1) מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' של"ו אות ר"ט) – "יש להחמיר, ואף בארעא דלאו דידיה".
2) מיקל.
1) הגר"ש פעלדער שליט"א (שבת בית פרק ט"ו הע' נ"א) – "ראיה לזה, דהמ"ב שם ס"ק ל הוסיף בזה וז"ל: כתב הט"ז דבגינה שיש בה יותר משבעים אמה דהוי כרמלית ולא מהני בה שום היקף בלא"ה צריך ליזהר דהא אסור בה טלטול ד' אמות. ולפ"ז אפילו בגינת חבירו יש ליזהר, עכ"ל. הרי מבואר דרק בגינה של יותר מע' אמה צריכין ליזהר בגינת חבירו, אבל פחות מזה אין צריך ליזהר בגינת חבירו".
2) ויהי בנסוע (פרק י"ב סעי' ד').
3. לעשות "קידוש" בחצר.
1) מחמיר.
1) נשמת שבת (סי' של"ו אות רי"א) – "ג"כ יש למנוע".
2) מיקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רמ"ד) – "It is permitted to make a Kiddush outdoors on Shabbos".
4. אכילה אצל השלחן על פני השדה.
1) מיקל.
1) הגר"מ הלברשטאם זצ"ל (ויהי בנסוע שער ג' עמ' ש"ג) – "אין להחמיר".
2) נשמת שבת (סי' של"ו אות רי"ד) – "יש להקל ... והטעם שבאמת לא חיישינן שמא תשפוך מאליו י"ל או משום שזה דבר שאינו מצוי כל כך, או משום שאף אם תשפוך מהמים שבהכוס על גבי השולחן ומשם תזול המים על גבי קרקע הזרועה אינו אלא דרך גרמא (דאף לענין היזק ממון קיי"ל בשו"ע חו"מ (סי' קנ"ה) שאם שפך מים על קרקעית ביתו ומשם ירדה למטה והזיק את של חבירו פטור דאינו אלא גרמא), וגם הוי דרך שינוי".
3) ויהי בנסוע (פרק י"ב סעי' ד').
2) מראי מקומות – שבת בית (פרק ט"ו הע' נ"א ד"ה ועוד).

7. היתר פתיחת כיסוי שעל הסכך והמים נשפכים על קרקע, והא יש חשש זריעה וחרישה.
1. י"ל: אם אין תועלת בהמים.
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' תרל"ט אות ב') – "מותר לפתוח גגון מעל גבי הסוכה לאחר שירדו גשמים ואין בכך כלום אם ישפכו המים על גבי הארץ כיון שכבר ספוגים ממי הגשם".
2) ע"פ החוט שני (ח"א פרק י' ס"ק ד' ד"ה כתב, עמ' פ"ט) - עי' לעיל.
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רס"ט).
2. י"ל: אם הוי ספק אי מהני המים.
1) הגר"ש איידר זצ"ל (זורע הע' ל"ו) – "ונראה דאפילו אי הוי ספק אי מהני המים לזרעים יש מקום לצדד דלא הוי פ"ר וא"כ יש להתיר משום דשא"מ".
3. י"ל: אם אין צמחים ואין הקרקע עומדת לחרישה.
1) חוט שני (ח"א פרק י' ס"ק ד', סוף עמ' פ"ט) – "אם ע"י פתיחת הגג נוטפים מים למקום זרעים, אם במקום ההוא יש כבר מים ומוסיף מים בכוונה כדי להשקות יותר אסור, ואם יש כבר מים ולא נתכוון להשקות ואינו פסיק רישא שיהיה תועלת לקרקע או לצמחים מותר לפתוח הגג. אבל יש ליזהר שלא ינטפו המים למקום שלא ירדו בו גשמים, אבל אם אין צמחים ואין הקרקע עומדת לחרישה מותר".
2) הו"ד בשבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ו סוף הע' מ"ח).
4. י"ל: ע"י נכרי [כיון פסיק רישא מותר בנכרי].
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רמ"א).
5. י"ל: לתת פלסטיק מסביב הסוכה ומשם ירצו לקרקע, דהוי גרמא.
1) אג"מ (הגר"ש איידר זצ"ל זורע הע' ל"ו [לשונו מובא לקמן], לכאורה הו"ד בל"ט מלאכות [ריביאט] זורע הע' מ"ג).
2) הגר"ש איידר זצ"ל (זורע הע' ל"ו) – "ואם יפול על קרקע מרוצף או קרשים וכד' הוי כח שני והיכא דאינו מכוין נראה דיש להתיר, ושמעתי מפי הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] דבאופן זה בודאי מותר, והיכא שאין העשבים צריכים עוד למים כגון אחר הרבה גשם מותר אף בלא זה".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ע).
1) יש לפרש, כמו שבמקום פסידא יש להקל (רמ"א סי' של"ד סעי' כ"ב) כ"ש במקום מצוה – שבת בית (ארטסקרול, עמ' רמ"א).
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.
2) יש לפרש, אינו מתכוין בצירוף גרם מלאכה יש להקל – ע"פ הששכ"ה (פרק י"ב הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], לשונו מובא לקמן), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ע).
6. י"ל: אם הוא לא איכפת ליה כלל ממילא מותר במקום מצוה.
1) ע"פ המ"ב (סי' תרמ"ו ס"ק ח') – "אע"ג דפסיק רישא הוא ... וכיון דלבסוף יהיה תועלת בזה לאדם אחר שיהיה יכול לצאת בהן ידי מצוה לא מחמרינן בזה".
1) אמנם, י"א שיש להקל רק באיסור דרבנן.
7. מראי מקומות – חמד שלמה (ח"ב סי' כ"א), שרגא המאיר (ח"ג סי' ב' אות ו', ח"ח סי' י"ב אות א').

8. כיור שהמים שזורמים בצינור, נשפכים לאדמה.
1. מיקל, אם אין כוונתו שירדו לארץ.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' נ"א [דפו"ח, הע' נ"ג], מילואים) – "מכיון שנעשה רק ע"י כוח שני וחשיב רק גרמא, אין לאסור אף בכה"ג דהוה פ"ר".
2) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י"ח [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "אם אין כוונתו אליה".
3) חזון עובדיה (ח"ד עמ' י').
4) עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ג' סעי' ח').
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ז' הע' ח', עמ' קפ"ה אות מ"ג) – "כיור שהמים שזורמים בצינור, נשפכים לאדמה האם מותר לשפוך בו מים בשבת. תשובה: כדאי ליזהר לא לשפוך מים בכיור והאיסור רק אם יש שם זרעים (באדמה) אבל בסתם אדמה שלא עומדת לחרישה ואין זרעים אין איסור".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ח הע' י').

9. חופר גומא.
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו חשון תשס"ז) – "שאלה: האם חופר גומא בקרקע שאינו ראוי לזריעה, האם עובר בזה איסור דרבנן של חרישה או שזה מותר. תשובה: אסור".

10. מראי מקומות.
1. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ל') – "מותר לשתות מברז מים הנמצא בגינה אם אינו ודאי שישפכו מים לגינה".

11] מקרים.
1. בכוונה לשמש, וכדו'.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א סעי' ד') – "חממה שמגדלים שם פרחים וירקות, אסור בשבת לפתוח או לסגור את חלונותיה. והטעם כמש"כ בירושלמי פרק כלל גדול, העושה בתים חייב משום זורע, כל שהוא להבחיל את הפרי חייב משום זורע, וגם כאן כוונתו לתועלת הפרי. ואף אם יפתח מעט מערב שבת, אינו מועיל להתיר לו לפתוח יותר בשבת".
2) חוט שני (ח"א עמ' פ"ח ד"ה איתא) – "שאין לסגור את התריס כדי שלא יכנס החמה על העציץ ועי"ז יהיה אויר נוח לצמח, וה"ה דאין לפתוח חלון או תריס כנגד עציץ כדי שיהיה על הצמח שמש או אויר שיועיל לצמיחתו, דכל זה אסור עכ"פ מדרבנן משום זורע".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ב], שולחן שלמה ס"ק ו', הע' שם), ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' מ"ח).

2. פתיחת חלון לפני זרעים, בזמן שאינו מתכוון לזריעה.
1. מחמיר.
1) עי' שביתת השבת (זורע סעי' י') – "מי שיש לו עציץ הזורע בחלון אסור לפתוח או לנעול החלון או לפרוס סדין אם יש בזה תועלת להצמחים להגן מן הקור או להסיר המסך כדי שתזרח עליהם השמש או שירדו עליהם גשמים".
2) עי' ברית עולם (הזורע אות ז') – "שבה"ש".
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות רכ"ג) – "אם השמש כבר זורח כנגד החלת לא יפתחנו".
2. מיקל.
1) הר צבי (או"ח ס' קל"ג) – "פתיחת החלון דלא היה במשכן הוספת יניקה בכה"ג, שאין איסור מן התורה, ולפי"ז בנידן דידן הוי לי' תרי דרבנן דמותר בדש"מ אף על גב דהוי פסי"ר. ובר מן דין יש לדון שבנדון שלפנינו אין זה אלא גרמא, ואינו דומה להשקאה דשם מביא מים ושופך מים המצמיחים, אבל בנידון דידן אינו מביא בידו דבר המצמיח אלא שבפתיחת החלון הוא נוטל דבר המונע את האויר מלהכנס ואוירא ממילא קאתי וגרמא שריא מן התורה ... וה"ה בנידון דידן אף אם נאמר דבפתיחת החלון להביא את האויר הוי כאשקיל עליה בידקא דמיא מ"מ אם השתילים אינם עומדים סמוך לחלון והם רחוקים קצת מהחלון ומהאויר הדבוק אל החלון אין זה אלא גרמא דכשמגיע האויר אל השתילים כבר פסק כח האדם. ואם כי בגרמא לענין שבת י"ל דעכ"פ יש איסור דרבנן ... מ"מ הרי בנ"ד בכה"ג שאינו מתכוין אעפ"י שהוא פסיק רישא יש לצרף בזה מה שכתב באבני נזר (או"ח סימן קצד) דלא מהני פסיק רישא לחשוב גרמא כמעשה".
2) עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"א).
3) שרגא המאיר (ח"ח סי' י"ב אות ב') – "כיון שפתיחת החלון או הדלת אינו דרך זריעה, ולא גזרו רבנן פתיחת החלון בשבת בשאינו מכוין לגידול זרעים".
4) חוט שני (ח"א עמ' פ"ח ד"ה איתא) – "אם אינו מכוין לצמיחתו אין בזה איסור".
5) יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ט, חזון עובדיה ח"ד עמ' כ"ז) – "יש מקום לדון ולהתיר לפי מה שכתב חידושי הרשב"א לשבת (קז ע"א) ... ואפילו להר"ן ... בנידון שלנו יש להקל, כי בפתיחת התריסים והחלונות אין כאן אלא הסרת המונע, שהאויר הצח וחום קרני השמש ישנם במציאות, אלא שהתריסים והחלונות כשהם סגורים מונעים מהם לחדור אל הדירה, ובפתיחתם נחשב כמסיר המונע, ואם כן אינו נחשב כעושה מעשה אלא גרמא בעלמא הוא ... ובצירוף שאינו מתכוין להצמחת השתילים, יש להתיר ... ומשום זה נחשב כעין גרמא בפסיק רישיה, שאינו נחשב כעושה מעשה, וכמו שכתבו האבן העוזר (סימן שכח), והאבני נזר (סימן קצד) הנ"ל, לפי זה פשוט שבנידון דידן יש להקל ... גם בנידון דידן שיש מספיק אויר בדירה, ועל ידי פתיחת התריסים והחלונות הוא רק מוסיף לה אויר, וגם בלעדי פתיחתם בשבת, יוכלו השתילים לצמוח, והואיל ולא היתה מלאכה כזאת במשכן לגרום צמיחת השתילים על ידי פתיחת תריסים וחלונות, אין כאן איסור מן התורה. והואיל ורבים מהפוסקים מתירים פסיק רישיה באיסור דרבנן, ומהם ... כאן שיש לנו סברת הרשב"א להקל, ועוד שאין כאן אלא גרמא בעלמא, שהרי אינו נוגע כלל בגוף השתילים, והכל נעשה על ידי הסרת המונע, יש מקום רב להקל".
6) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ה אות מ"ה) – האם יש איסור לסגור תריס בבית כדי שלא תיכנס שמש על העציצים, והם יצמחו יותר טוב מחמת האויר. תשובה: אם מכוון לכך נכון ליזהר".
עי' הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לפתוח תריס כנגד עציץ עם זרעים (בזמן השמש זורחת) על מנת להכניס אויר לתוך הבית. תשובה: יתכן שיש מקום להקל".
7) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ט' [דפו"ח, סעי' ט'], הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"ג]) – "הר צבי או"ח סי' קלג, דבכה"ג שאינו מתכוין שרינן, דאע"פ שהוא פ"ר, מ"מ לא מהני פ"ר להיחשב גרמא כמעשה, עיין שו"ת אב"נ".
8) קיצור הלכות שבת (סי' ו' אות א', הע' ה') – "הר צבי".
9) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל', הע' מ"ח, בירורי הלכה סי' א' אות ח') – "כיון שאינו עושה מעשה בגוף הצמחים והתועלת אינה ניכרת בהם, לכן אין לפעולה זו חשיבות מלאכה כלל".
3. מראי מקומות – מחזה אברהם (ח"א סי' נ"ב ד"ה ובענין), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ט"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ל' [דפו"ח, הע' ל"ב], מנחת שלמה ח"א סי' י' ס"ק ח', ח"ב סי' כ"ו ס"ק א').
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ט) – "צ"ע על מה סומכין העולם שפותחים החלונות וכנגדם יש עציץ זרוע ... וי"ל עפ"י מש"כ בשו"ת מחזה אברהם ...".

3. בגנה שיש עליה גג זכוכית, אי שרי לפתוח הגג בשבת להכניס יותר אויר.
1. מיקל – הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"א).
4
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12] להשליך זרעים במקום ירידת גשמים - סעיף ד'.
1. מצד הכנה.
1. עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. במקום שלא פס"ר שירדו גשמים.
1. הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קל"ה) – "בספר אגלי טל (מלאכת זורע, סעיף כד ס"ק ג) על דברי היראים שיש ליזהר שלא ישליך זרעים בחצר במקום ירידת גשמים, דאעפ"י שאינו מכוון מ"מ אסור משום פסיק רישא, ואף על גב דלאו פסיק רישא הוא שירדו גשמים בו ביום ואפשר שירדו אחר השבת מ"מ כיון דפסיק רישא הוא שירדו גשמים ותהיה כאן זריעה אעפ"י שיש ספק אם הגשמים ירדו בשבת והזריעה תהיה זריעת איסור בשבת, או שהגשמים ירדו אחר השבת והזריעה תהיה מלאכת היתר, מ"מ כיון דפ"ר היא אצל זריעה חשיב כמכוון לזריעה אף שלא נתכוון לזרוע בשבת. ולדבריו ה"ה בנידון דבודאי יתוסף יניקה וגדול האילן רק הספק אם יהיה במוש"ק - זה חשיב פסיק רישא, שעכ"פ המלאכה בידוע שתהיה אלא שיש ספק, שהיניקה תהיה אחר השבת ותהיה מלאכת היתר. ולכאורה יש להביא ראיה נגד האגלי טל, מהא שכתב הט"ז ... אלא שמדברי הגרעק"א ... וצ"ע".
2. שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה ד"ה סימן של"ו) – "יש ליזהר מלהשליך זרעים במקום ירידת גשמים וכו'. פשוטו היינו שכבר ירדו גשמים והמקום לח והחשש דילמא יצמיחו או ישתרשו וע"כ השיעור ב' ימים דהשרשה לחומרא ג' ימים וכ"כ בנ"א ובמ"ב וצ"ע מש"כ בס' אגלי טל מלאכת זורע אות יו"ד דאף בשלא ירדו עדיין גשמים מ"מ חיישינן דירדו אח"כ ושיעור ב' ימים היינו דבזמן ארוך יותר מיומיים קרוב לודאי שירדו גשמים ודבריו צ"ע יעויי"ש".

3. האם יוכל לתת יותר ממה שצריך לשבת.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

4. זמן קליטה.
1. שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ד אות ו', סי' ק"פ אות א') – "עיין בהג"ה מיי' אות ב', בדין דלא ישליך זרעים במקום ירידת הגשמים שסופן לצמוח ולא ישליך לתרנגולין אלא שיעור אכילת יום או יומים, והוא מס' יראים והובא ברמ"א או"ח סי' של"ו, וראיתי בזה פלוגתת אחרונים בטעם חשש האיסור דבתוס' שבת כ' משום חשש דשמא יקלוט וישרש בארץ, וע"כ לא הותר רק ליומים דבג' ימים חיישינן לקליטת הזרע, ותו"ש הקשה מהמבואר ביו"ד סי' רצ"ד דשיעור קליטה להלכה ב' שבועות גם בתבואה ועיין בש"ך יו"ד סי' רצ"ג בשם תה"ד, ואולם זה י"ל למש"כ מרן הח"ס יו"ד סי' רפ"ד דלכו"ע גם למ"ד ב' שבועות יש ספק דאורייתא שמא יקלוט בג' ימים יעש"ה. איברא בנשמת אדם כלל י"א כ' דאין הטעם משום קליטה בקרקע אלא משום דבמקום לח יצמיחו אם יניח שם איזה ימים וע"כ כ' דוקא ליום או ליומים מותר, והיינו ע"ד שכ' רבינו הרמב"ם כאן ובשו"ע סי' של"ו דהשורה חטים במים חייב משום זורע דהיינו שמא יצמיחו ויקדחו מחמת המים, ועיין מג"א סי' של"ו ותבין. וראיתי בס' תהלה לדוד סי' של"ו שם כ' דטעם היראים ורמ"א דלג' ימים אסור כיון דהאיסור מחמת ששורה הזרעים במים ואיכא למימר דהיראים ס"ל דשיעור שרי' ג' ימים כי היכא דאיכא דעות דאין כבוש פחות מג' ימים עיין ב"י יו"ד סי' ק"ה, ודמיון זה עדיין צ"ע דהא מ"מ אנן ס"ל דשיעור כבישה יום א' מע"ל וא"כ הרמ"א ע"כ לא מהאי דמיון כ' כן דאל"כ גם במשליך ליותר מיום יאסר".
4
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13] ירוקת שעלו על כלים (moss) - סעיף ה'.
1. הלכה.
1. חייב – שבת (סוף דף קז:, "אמר רב ששת: האי מאן דתלש כשותא מהיזמי והיגי, מיחייב משום עוקר דבר מגידולו ... אמר אביי: האי מאן דתלש פיטרא מאונא דחצבא, מיחייב משום עוקר דבר מגידולו"), טור (סעי' ה'), מחבר (סעי' ה'), פוסקים.

2. כיור (mold).
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק ה' כסלו תשס"ז) – "שאלה: המנתק כיור מע"ג הקיר בשבת האם עובר על איסור קוצר מן התורה. תשובה: כן".

3. אלמוגים שגדלים בים, וכדו'.
1. חייב.
1) אג"ט (קוצר סעי' י"ז) – "ובירושלמי איתא דהקוצר ספוג גמי ואלמוג חייב שתים משום זורע ומשום קוצר".
2) שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ו אות ב') – "בירושלמי ההן דגזז ספוג גומי קרולין חייב משום קוצר, ומשום נוטע - הנה מפ' הירושלמי לא פי' לנו מה נתחדש במינים אלה יותר מכל המינים של האילן והצמחים שהוזכרו שם. ובעניותי י"ל כי בשלשתן חי' גמור דספוג ידוע נמצא בימים והוא מין צמח של ים וקס"ד שלא יהיה שייך כאן גדר קוצר וגם נוטע, וכיו"ב בגומי, לא גמי אלא אילן גומי שבלקיחת הגומי מן האילן אעפ"כ שייך תורת נוטע ג"כ, וכן קרולין, והם קורלים אבן הטוב שנמצא בימים והם אלמוגים שגדלים בים, עיין ר"ה כ"ג ע"א וברש"י שם ד"ה עד שיורדים למעמקי מים וקוטפים אותם משם וקס"ד דלא שייך בזה גדר קוצר ונוטע קמ"ל ודו"ק".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ג).
4
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14] הוצאות זרעים מהקרקע - סעיף ו'.
1. עשבים שתחבן בעפר ונתכון לזריעה.
1. אסור להוציאן, אף קודם שהשרישו – מ"ב (ס"ק מ', שעה"צ ס"ק ל"א).

2. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור ג' אות י"ב) – "במ"ב סימן של"ו ס"ק ל"ח מבואר שמותר להחזיר עשבים אחרי שהוציאן קודם שהשרישו [היינו בתוך ג' ימים], ולכאורה הכוונה היא כה"ג שהוא מכוון להוציאן בחזרה קודם השרשה, שבלא"ה יהיה אסור משום זורע שזה אסור אפילו אינו מכוון לזריעה, וכן מבואר להדיא בבה"ל בד"ה על גבי יתדות גבי עציץ נקוב: להעמיד כד מן השולחן ע"ג קרקע אינו נכון, רק אם יעמוד שם יום או יומיים, אבל אם יעמוד שם כמה ימים אינו כדאי, עיי"ש. אולם אם אינו רוצה להוציאן אח"כ אסור, וצריך לבאר מאי טעמא לא חיישינן שישכח, כמו המקרב דבר אצל האש והוא רוצה ליקחו קודם שיבוא לידי יד סולדת, שחששו רבנן שמא ישכח ויניחנו עד שיבוא לידי יד סולדת, כמבואר לעיל סימן שי"ח סעיף י"ד. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מכוין לתולשם ויחזירנו, בתמי'".
4
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15] לתלוש מעציץ - סעיף ז'.
משנה (שבת דף צה.) – "התולש מעציץ נקוב חייב, ושאינו נקוב פטור. ורבי שמעון פוטר בזה ובזה".

1. החלוק בין עשבים שעלו על הכלים ועציץ שאינו נקוב.
1. שבת (סוף דף קז:), ט"ז (ס"ק ז'), מג"א (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק י"ג) – "אמר רב ששת: האי מאן דתלש כשותא מהיזמי והיגי, מיחייב משום עוקר דבר מגידולו ... אמר אביי: האי מאן דתלש פיטרא מאונא דחצבא, מיחייב משום עוקר דבר מגידולו. מתיב רב אושעיא: התולש מעציץ נקוב חייב, ושאינו נקוב פטור. התם לאו היינו רביתיה, הכא היינו רביתיה".
1) רש"י (דף קח.) – "לאו היינו רביתיה. דאין דרך זריעה שם, אבל אלו שאמרנו הוא עיקר גידולן".
2) עי' ערך "כלאחר יד" [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. בזמנינו.
1. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז') – "בזמנינו נוטעים פרחי נוי וכדומה בעציץ שאינו נקוב, יותר מפיטרא דאונא ... וא"כ אפשר דהאידנא הקוצר מעציץ שאינו נקוב חייב חטאת".

3. [bookmark: _Hlk11081543]עציץ שמקצת עלין יוצאין חוץ לעציץ.
1. מחמיר, שדינו כמחובר.
1) גן המלך (סי' ק"ח) – "יש להסתפק בדין תולש מעציץ שאינו נקוב דפטור אי הוי דוקא כשתולש ממה שאינו נוטה אלא דוקא לתוך העציץ בלבד שאם יתלוש ממה שנוטה לחוץ לצד אויר הקרקע אי הוי כתולש מן הארץ וחייב דהכי אשכחן לענין טומאת אוכלין דמה שהוא יוצא לחוץ לעציץ חשיב כנטוע בארץ שאינו מקבל טומאה ועיין בהרמב"ם בפ"ב דטומאת אוכלין דין ט' ובס"פ העור והרוטב אמרי' דתאנים שיבשו באיבהן מתטמאין טומאת אוכלין דחשיבי בעקורין והתולשן בשבת חייב שמעינן מינה דדבר שחשוב מחובר לענין טומאה כי הכא כ"ש דחשיב מחובר לענין שבת וכפי זה נר' דאפי' שיתלוש ממה שבתוך העציץ ממש יהיה חייב כיון שמחובר עם הגוף הנוטה לחוץ".
2) ח"א (כלל י"ב סעי' ב') – "ואם הכלי מלא עפר או שמקצת עלין יוצאין חוץ לעציץ, לכולי עלמא הוי מחובר (ועיין עוקצין סוף פ"ב)".
3) אגלי טל (קוצר סעי' ג', ס"ק ח') – "יראה לי דה"ה אפי' מעציץ שאינו נקוב רק שמקצת גידולין של אותו העציץ יצאו חוץ לעציץ ורואין פני הקרקע שוב הוי כל הגידולין אפילו מה שבתוך העציץ כמחובר. [לדינא דברי המ"ל נכונים שהרי ...]".
4) דעת תורה (על סעי' ז' ד"ה ועתשו', ארחות חיים ס"ק ג') – "גן המלך ... ח"א".
5) כה"ח (ס"ק נ"א) – "גן המלך ... ארחות חיים ... וכ"כ ח"א כלל י"ב או' ב'".
6) תורת המלאכות (הקוצר סעי' ז').
2. מיקל.
1) בית דוד (רובין, סי' א' ד"ה ואכתי, ה'-ב') – "והרב במשנה למלך ... אך לענ"ד אין דמיונו עולה יפה ואין ללמוד שום דבר מטומאת אוכלין ... דלא כתבו שום אחד מהפוסקים ראשונים והאחרונים להך דינא דחידש המל"מ בשום דוכתא שהוזכר דין העציץ שאינו נקוב שהוא דין מבואר בכל ד' חלקי הטוש"ע ובשום דוכתא לא הוזכר חילוק זה והיינו מטעמי דכתיבנ' וכיון שכן גם בנ"ד אין לחוש לזה".
3. מראי מקומות – פעולת אדם (על ח"א כלל י"ב סעי' ב', "צ"ע"), שביתת השבת (קוצר סעי' ח', ס"ק י'), תורת המלאכות (הקוצר ס"ק י"ט).
1) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' רל"ב אות א') – "והנה המ"ל בפרק ב' בהלכות בכורים ... אולם הטל אורות ה' קוצר הוכיח מכ"מ דלא כהמ"ל ומתני' דעוקצים לא מתניא אלא לענין טומאת אוכלין דוקא דהוי כמחובר ... ראיתי דגם ה'בית דוד' הנ"ל האריך להשיג על המ"ל ומסיק 'כל מי שמודה על האמת יראה כי כן הוא דליתא להך דיני' דהמל"מ לענין מחובר כשענפים יוצאים חוץ לעציץ ואין ללמד שום דבר מטומאת זרעים'. אלא שראיתי באגלי טל מלאכת ...".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז, הע' ק"כ) – "מצינו בספרי הפוסקים לדון לענין ה'נוף' (הענפים והעלים הבולטים חוץ לעציץ שאינו נקוב) אם יונקים ישר מהקרקע ודינו כעציץ נקוב אם לאו. [בחיי אדם כלל י"ב סעי' ב' יניקת נוף הרי הוא כנקוב, וכן באגלי טל קוצר סעי' ג' פשיט"ל שדינו כנקוב, וכ"ה בארחות חיים סק"ג ודעת תורה הכא וכה"ח סקנ"א בשם שו"ת גן המלך סי' ק"ח, וכ"ה בחזו"א שביעית סי' כ"ב לענין שביעית. ומאידך בס' טל אורות מלאכת קוצר מסתפק בזה אם יש יניקה דרך הנוף, וכן בשביתת השבת (קוצר סק"י) שיש להבדיל בין דיני טומאה וטהרה לדיני שבת]".

4. עציץ שאינו נקוב שמלא עפר.
1. מחמיר, שדינו כמחובר.
1) ח"א (כלל י"ב סעי' ב') – "ואם הכלי מלא עפר או שמקצת עלין יוצאין חוץ לעציץ, לכולי עלמא הוי מחובר (ועיין עוקצין סוף פ"ב)".
2) תורת המלאכות (הקוצר סעי' ז').
2. מראי מקומות – שביתת השבת (קוצר סעי' ח', "י"א").
1) לכאורה תלוי במחלוקת הנ"ל (שמקצת עלין יוצאין חוץ לעציץ).

5. הזורע בעציץ שאינו נקוב.
1. חייב.
1) נשמת אדם (כלל י"א ס"ק א') – "והנה לא מצינו דין זה לענין שבת הזורע בעציץ שאינו נקוב אם חייב, ולא מצינו אלא לענין תולש מעציץ שאינו נקוב דפטור כדאיתא סוף פרק המצניע, ולא אמרו הזורע בעציץ שאינו נקוב. ומסתברא דחייב, דדוקא בתולש דאינו חייב אלא בדבר שהוא מחובר לקרקע, כדאיתא לקמן [כלל י"ב סי' א' וב'], ובעציץ שאינו נקוב לא הוי מחובר, כדאיתא בשבת דף [קז, ב] האי מאן דתלש פיטרא מאונא דחצבא חייב משום עוקר דבר מגידולו, פרש"י פטריות שגדל בשפת הדלי ממים, ומתיב רב אושעיא, התולש מעציץ שאינו נקוב פטור, פירש"י משום דלא מחובר בקרקע עולם הוא, ומשני התם לאו היינו רביתא, פרש"י דאין דרך זריעה שם, הכא היינו רביתא, ע"ש. הרי דדוקא מה שדרך לגדל מאיליו קרי מחובר, ובעציץ שאינו נקוב אינו קרוי זריעה, כיון דאין דרך זריעה שם והוי כתלוש ודומה למחתך התלוש דפטור, אבל לענין חיובא דזורע דמרבינן תולדת כל שכוונתו להצמיח, וא"כ מאי שנא נקוב משאינו נקוב, וה"ה במים ובכל דבר, שהרי כל תולדות לא היו במשכן אלא כיון שהן דומין לאב קצת דמיון חייב, כדאיתא ברמב"ם ועיין במ"מ שם ועיין בסי' תצ"ז במ"א, וה"נ כיון שכוונתו להצמיח וגם יצמח למה לא יהיה חייב. ואף דבמנחות דף ע' ע"א איתא דהזורע כלאים בעציץ שא"נ אינו אלא מדרבנן וכן לענין תרומה שם דאינו אלא מדרבנן, התם שאני דכתיב שדך לא תזרע כלאים, וכן בתרומה כתיב תבואת זרעך היוצא השדה כו', ולכן בעינן דוקא בשדה, מה שאין כן לענין שבת דמרבינן תולדת כל שהוא דומה לאב, ודאי דחייב".
2) ערה"ש (סעי' ל') – "פשיטא דזורע חייב גם בעציץ שאינו נקוב ולא דמי לתלישה דכל מין זורע הוי אב מלאכה".
2. דרבנן.
1) אגלי טל (זורע סעי' ט', ס"ק כ"ג) – "יראה לי שהזורע בעציץ שאינו נקוב הוא ג"כ תולדה שאין אסורה אלא מדבריהם".
2) שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ד אות ג') – "הנה לענין זורע בעציץ שאינו נקוב נסתפק בס' מגן אבות להגאון רמ"ב זי"ע, ובמנ"ח ושאר אחרונים נוטים דפטור כמו תולש מאינו נקוב, וכן הוכחתי במק"א מרבינו חננאל שבת צ"ה ע"ב, וראיתי בס' תוצאות חיים על מלאכת הוצאה סי' ח' במכתב של הגאון ר' אברהם לופטביר זצ"ל שהוכיח דזורע חייב גם באינו נקוב ממש"כ הרמב"ם דשורה חטים תוך המים חייב משום זורע, ולא גרע קרקע המונח באינו נקוב ממים דחייב, ויש מקום לחלק דקרקע בעינן קרקע עולם או יניקה מקרקע עולם, משא"כ מים דאם חייב אין הבדל אם הוא בכלי או בקרקע, והגאון מהר"א לדרכו שחייב גם באינו נקוב כ' שם במכתב דאעפ"י דבשאר זורע חייב מיד גם אם לא נשרש עדיין, מכ"מ בעציץ שאינו נקוב חייב רק בהשרשה יע"ש".
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק מ"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ו הע' כ"ג).

6. עציץ של חרס ועץ.
1. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ח'), בה"ל (סעי' ז' ד"ה מעציץ).
2. התולש עציץ שאינו נקוב, אם חייב מיד משנה ראשונה שנטעו.
1) שבט הלוי (ח"א סי' ר"ה ד"ה סימן של"ו) – "סימן של"ו ס"ז אסור לתלוש אפילו מעציץ שאינו נקוב, אבל מנקוב חיובא נמי איכא, ויש מחלוקת הראשונים אם חרס בעיא נקיבה, דלי"א חייב גם בלי נקב, ולהחולקים בעיא נקיבה, ושל עץ לא בעיא כאשר העיר כבר בביאור הלכה כאן, וראיתי באגלי טל מלאכת קוצר כ' בפנים עציץ של חרס שאינו נקוב, ונטע בו אילנות הקוצר מאילנות שבו חשוב כקוצר מהמחובר ע"כ, ולא ידעתי למה כ' חרס דוקא דהרי כ' הרמב"ם פ"י מהל' מע"ש ונט"ר דלענין אילן אין הבדל בין עץ לחרס וכן סתם בשו"ע יו"ד סוס"י רצ"ד עיין שם ובביאור הגר"א. ובעיקר דין זה צל"ע אם חייב כבר בשנה ראשונה ושני' לנטיעת האילנות דמהירושלמי שהוא מקור דין זה אין ראיה כ"כ אלא על אילן זקן שעכ"פ הוא כבר בשנה השלישית ואולי דוקא בכזה השרשים מפעפעים הכלי, והא דחייב בערלה ומנינן משנה ראשונה משום דנטעו באופן דיהי' מחובר כשיגדלו השרשים, אבל לענין שבת דבעינן מחובר במציאות, אין סברא דמיד אחרי נטיעתו י"ד יום שהוא שיעור השרשה יבקעו השרשים הכלי וצ"ע".

7. רצפת "בלטות".
1. חשוב כעצוץ נקוב.
1) שבט הלוי (ח"ו סי' קס"ז, ח"ז סי' קפ"ד אות א') – "ודע דמש"כ החזון איש סי' כ"ב - א' שם וכ"ש בעומד על רצפה של אבן שאינו יונק מן הארץ - ר"ל בבית) אין כוונתו רצפה הרגילה שלנו שקוראים באלאטען - דבדידי הי' עובדא עם הגאון חזון איש זה לי שלשים שנה שדעתי הי' אז שרצפה הרגילה הנ"ל הו"ל כאבן ומפסקת בין עציץ לקרקע ונקרא לעולם אינו נקוב והחזון איש התווכח אתי ואמר דרצפה זאת אינה מפסקת והעציץ יונק מבעדה מן הקרקע, ושוב אחרי זמן הרימותי עציץ כזה ואבן הרצפה מן הקרקע וראיתי ברור שכנגד נקב העציץ הי' חלול כמו נקב באבן הרצפה על השכבה העליונה וניכר לעינים שזה מכח משיכת קרקע העציץ ע"י נקב שלו ואין האבן מפסיק, ואמרתי ברוך שבחר בחכמים ובמשנתם, - וע"כ מש"כ החזון איש דכ"ש בעומד על רצפה של אבן ר"ל אבן ממש, אבל אבני רצפה דידן אינם מפסיקים".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ס"ד) – "שמרצפות מחוברות כקרקע דמיא לכן עציץ העומד עליהם מוקצה הוא, וגם בקומות העליונות של בית יש שאלה באחרונים ויש להחמיר לכן עציץ שעומד בקומה עליונה יש להחמיר שמוקצה הוא".
3) חוט שני (שביעית פרק א' שעה"צ ס"ק ת"ז) – "וידוע המעשה ... שבט הלוי ...".
1) ארחות שבת (פרק י"ח סכ"ו, הע' מ"ב) – "אף שהחזו"א נקט שהיניקה מפעפעת דרך המרצפות נראה דלא אמר כן אלא לחומרא, דיש להחמיר בזה כעציץ נקוב, אבל לא לקולא".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ו הע' ב' [דפו"ח, הע' ג']), הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ט"ו, "ומצאתי דבר פלא ..."), פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות ט"ז).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח') – "ונראה דדוקא אם עומד ע"ג קרקע אבל לא אם נמצא על מרפסת שאינה בקרקע הבית".

8. עציץ פלסטיק (plastic).
1. כנקוב: כמו עץ וחרס.
1) הגריש"א זצ"ל (משפטי ארץ שביעית פרק ח' הע' ט"ו, דרך אמונה פרק א' שמיטה ציה"ל ס"ק ק"ז, ארחות שבת פרק י"ח הע' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א אות ה') – "ואם גדל בעציץ פלסטיק שהשורשים לא יכולים לנקב אותם, נחשב שגדל בעציץ נקוב, דלא ברור לנו מה היא היניקה שדיברו עליה חז"ל, לכן אין לנו אפשרות להכריע בחומרים שחז"ל לא כתבו במפורש מה דינם".
2. אינו נקוב: שדינו כמתכת ואין היניקה מפעפעת דרכו.
1) חוט שני (משפטי ארץ שביעית פרק ח' הע' י"ב, ארחות שבת פרק י"ח הע' ל"ב).
2) נשמת שבת (סי' של"ו אות קפ"ב) – "יש להקל".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ח סי' צ"ב אות ד'), שבט הלוי (ח"ו סי' קס"ז), משפטי ארץ (שביעית פרק ח' סעי' ו' אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' י"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות כ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז, הע' קי"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ה אות מ"ד) – "עציץ שעשוי מפלסטיק האם כשהוא אינו נקוב דינו כנקוב או לא. תשובה: ספק".

9. שיעור שורש קטן.
1. מילימטר.
1) הגריש"א זצ"ל (דרך אמונה שמיטה פרק א' ציה"ל ס"ק ק"ז) – "שאם הנקב פחות ממילימטר חשוב כאינו נקוב ויותר מזה חשוב כנקוב".
2. סנטימטר.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' ס"ח, על מ"ב סי' של"ו אות א') – "דשיעורו הוא לכה"פ 1 סנטימטר".
3. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ח סי' צ"ב), חוט שני (ח"א עמ' פ"ו), פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח הע' קט"ו).
1) מ"ב (ס"ק מ"ב) – "ואפילו אם היה הנקב קטן כ"כ שהוא בכדי שיצא ממנו שרש קטן שהוא פחות מכזית".
2) שבט הלוי (ח"ח סי' רל"ב אות ה') – "ואשר שאל בענין שיעור הנקב בעציץ נקוב, וכ' בשם גדולי פוסקי אחרונים שהוא בערך מ-2 עד 2.5 ס"מ נקוב עגול (בקוטר) הנה הלכה זו אצלי מהלכות עמומות כי באמת אין להכחיש דפשטות משנתינו עוקצין פ"ב מ"י כמה הוא שיעורו של נקב כדי שיצא בו שורש קטן, וזה נראה כמו שכ' גם במשנה אחרונה שם דמדלא יהיב שיעורא משמע אפי' כ"ש אפילו כשערה אלא דמש"ס שבת צ"ה ע"ב מוכח דהוא עכ"פ יותר מכונס משקה אלא דהרמב"ם פ"ה דתרומות הט"ו כ' דהוא פחות מכזית, משמע לכאורה קרוב לכזית, ולשון רש"י בשבת שם ד"ה ניקב כשורש קטן הוי טפי מכונס משקה, והוא שפת יתר לגמרי דהא מפורש כן בש"ס, וברור דקמ"ל דהש"ס משמיענו חידוש דאף דלשון המשנה שורש קטן משמע כ"ש ממש וכן ידוע שיש שרשים קטנים כאלה מכ"מ קי"ל להש"ס דעכ"פ קצת יותר מכונס משקה בעינן. ואם לשון הרמב"ם דוקא וכ"ה בפיה"מ לרבינו הרמב"ם פ"ה מ"י וברע"ב שם, וא"כ ברור שיש כאן מחלוקת הראשונים ואין אנחנו יודעים טעם לחומרת הרמב"ם, ואולי י"ל תרתי חדא דס"ל להרמב"ם דשורש קטן משתנה לפי המין הזרוע בעציץ הנקוב ויש יותר קטן ויש גדול קצת ע"כ נקט שיעור השוה הכולל כל שרשים קטנים שבכל המינים, או דס"ל להרמב"ם דבעינן גם קצת מקרקע הסמוך להשורש, כי ברור ששורש קטן אינו מגיע לשיעור גדול של 2.5 ס"מ בקוטר, ואיך להכחיש את המציאות, ע"כ כיון שיצא הדבר מכ"מ מפי גדולים יש להחמיר בזה, ובשו"ת מנחת יצחק ח"ח סי' צ"ב דן בחומרת השיעורים בזה, והרבה יש להעיר על יסודות אלה שכתבו להחמיר גם בזה ביסוד של נתקטנו השיעורים, ולדידי אין מקום בזה בהלכה זאת. מ"מ אהני לן דברינו לקבל הצעת מע"כ לכסות גודל הנקב עם נייר וכיו"ב שבדרך כלל מעכב נזילת העפר ואינו מעכב את היניקה, ולהניח פתוח כדי שורש קטן ממש יותר מכונס משקה".
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף ז' - זורע	



16] טלטול עציץ נקוב - סעיף ח'.
שבת (דף פא:) – "פרפיסא ... היה מונח על גבי קרקע והניחו על גבי יתדות מיחייב משום תולש, היה מונח על גבי יתידות והניחו על גבי קרקע חייב משום נוטע".

1. דרבנן או דאורייתא.
1. דרבנן.
1) רש"י (שבת דף פא: ד"ה חייב) – "חייב משום תולש. דאינו נהנה שוב מריח הקרקע, ולי נראה דהאי חייב לאו דווקא, אלא אסור משום דדמי לתולש, דאי חייב ממש קאמר, לצורך היכי שרי רבנן איסור כרת וסקילה משום קינוח, ודומה לו במסכת סנהדרין (פב, א): הבא על הכותית חייב משום נשג"ז, דלאו מדאורייתא היא, אלא מדרבנן".
2) תוס' (שבת דף פא: ד"ה והניחו) – "והניחו ע"ג יתדות מיחייב משום תולש. האי מיחייב מכת מרדות מדרבנן כדפירש בקונטרס".
3) מג"א (סי' שי"ב ס"ק ד') – "מותר לקנח. ומדסתם ש"מ דס"ל דאפי' מונח על הארץ מותר ליטלו דאין בזה משום תלישה אלא איסורא דרבנן ומשום כבוד הבריות לא גזרו כמ"ש רש"י ור"ן וכ"מ בסימן של"ו ס"ח ע"ש דלא כהרמב"ם".
4) מ"ב (ס"ק מ"ג, שעה"צ ס"ק ל"ז) – "אף בנקובה לא הוי אלא מדרבנן, כיון שאינו מפסיק דבר בין העציץ להקרקע".
5) הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"א) – "היה מונח ע"ג יתידות והניחו ע"ג קרקע חייב משום נוטע, ושיטת רש"י ותוס' שם דאין זה אלא מדרבנן, ובהג"א שם מבואר דאע"ג דכשמניחו ע"ג קרקע יונק יותר מ"מ מכיון דגם כשהוא מוגבה ע"ג יתידות נמי יונק קצת אין בזה משום תולש ונוטע מן התורה, הרי דאקרוב יניקה והגדלת כח הצמיחה אין בזה משום זורע מן התורה, א"כ כ"ש מסיר תקרה אף את"ל דזה מגדיל כח הצמיחה אבל הרי גם תחת התקרה הי' צומח שוב לא שייך בהסרת התקרה משום זורע. הן אמנם דמהרמב"ם (פ"ח מה' שבת ה"ד) נראה דלא ס"ל כרש"י והתוס', ותוספת יניקה חשיב כזורע ממש, אבל להלכה נקטינן כרש"י ותוס' וכמו שכתב המג"א סימן שי"ב ס"ק ד' עיין שם".
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"א ד"ה ולכאורה, עי' סי' קע"ה, ט"ל הרים זורע סי' א', קוצר סי' א') – "ולכאורה מדין משקה לזרעים דחייב משום זורע מוכח דהגדלת כח הצמיחה יש בו משום זורע אף שגדל בלא"ה וא"כ גם במניח עציץ נקוב על הארץ או פותח התקרה נמי נאמר דיש בו חיוב זורע. הנה ראיתי שהגאון אבני נזר עמד בזה ומחלק דשאני מנכש ומשקה מים לזרעים דבאמת היו במשכן אלא דלא חשיבי יש להם דין מלאכה משא"כ הורדת עציץ נקוב מגבוה לארץ דלא היה במשכן הוספת יניקה, לא משויא ליה מלאכה. וא"כ ה"ה ומכש"כ הסרת התקרה דלא היה במשכן הוספת יניקה בכה"ג. ובאור שמח מחלק באופן אחר (בפי"ד מה' מא"ס) שם בהגה אומר דמלאכה שהיא בכ"ש ולית לה שיעורא לחיובא אמרינן דגם בריבוייא או במיעוטא מתחייב וכמוש"כ תוס' (ביצה דף כ"ב ע"א) דבמסתפק משמן שבנר חייב משום מכבה אבל נטיעה הנברכת וגדלה משני קצותיה אם יחתך צד אחד אף על גב דממעט ביניקה לא תולש הוי משום דקצירה אית לה שיעורא לא מהני מה דממעט ביניקה לאשוויי לה למלאכה, ע"כ. ולכאורה הי' קשה לי חילוקו זה משיטת רש"י ותוס' דלעיל דס"ל דמוריד עציץ נקוב מע"ג יתידות ומניחו על הארץ אינו חייב משום זורע אף דמרבה ביניקה והא מלאכת זורע לית בה שיעורא, ואולי י"ל דהרמב"ם לשיטתו דזריעה לית בה שיעורא, אה"נ דס"ל דעציץ נקוב שהי' מונח ע"ג יתידות והניחו על הארץ חייב משום תוספת יניקה. ולרש"י והתוס' דלא מחייבי משום זורע אפשר דפליגי על הרמב"ם וס"ל דזורע יש לו שיעור ולכן אינו חייב משום תוספת יניקה".
2. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל י"ב סעי' ב') – "כלי מנוקב אפילו מן הצד (רש"י שבת צ"ה) שיש בו זרעים ומונח על הקרקע והגביהו והניחו על דבר המפסיק בינו לקרקע ונמצא שהפסיק יניקתו מן הארץ, שמריח הארץ הוא גדל יותר, גם זה מקרי עוקר דבר מגידולו וחייב משום קוצר. ולרש"י ותוס', חייב מדרבנן. וכבר כתבנו לעיל כלל י"א סי' ד' מחלוקת הפוסקים שיש אומרים דכל כלי עץ דינו כנקוב, ויש אומרים כל כלי חרס. ואם כן כל הכלים אפילו שאינם מנוקבים אפילו עומדים עכשיו בבית ועליה, הוי ספק דאורייתא, והתולש מהן הוי שגגת חטאת. ואילן שגדל בכלי שאינו מנוקב, אפשר דחייב לכולי עלמא (עי' מל"מ פ"ב מהל' ביכורים הל' ט' ובי"ד סי' רצ"ד דחייב בערלה)".
1) מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' רל"ב אות א' ד"ה אולם).

2. עציץ שאינו נקוב.
1. מחמיר: כיון שחושש בב' פרושים [הגדר של אינו נקוב, לחרס ועץ].
1) גר"א (על סעי' ח') – "ויש לחוש לשני הפירושים הנ"ל וא"כ אפי' אינו נקוב אסור בין כו'".
2) ח"א (כלל י"ב סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' רע"א (על סעי' ח') – "ואולי דטעם השו"ע ...".
4) שעה"צ (ס"ק ל"ז, בה"ל סעי' ח' ד"ה אפילו) – "הנכון כמו שכתב הגר"א דחשש לשיטת הסוברים דאחד מהני כלים אינו נקוב כנקוב דמיא וחש לשני הפירושים".

3. גרירת עציץ נקוב על הקרקע.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "ועכ"פ משמע דליטלו מע"ג קרקע ולהניח ע"ג קרקע שרי. ודוקא להניחו ע"ג יתדות אסור. ואף דכשנוטלו מע"ג קרקע הוא מרחיקו מן הקרקע ל"ד להניחו ע"ג יתדות דבשעה מועטת כזו אינו דומה לתולש כיון שמניחו תיכף ע"ג קרקע. וכן בהי' מונח ע"ג יתדות מותר לטלו ולהניחו ע"ג יתדות אחרים. ומשמע להדיא דאינו אסור בטלטול. ועבא"א סס"י זה".
2) חוט שני (שביעית פרק א' סוף ס"ק כ"ג, עמ' קי"א) – "ואף לדעת הרמב"ם י"ל להגורר עציץ נקוב על גבי הקרקע ואינו מגביהו, נחשב הדבר שעדיין העציץ נמצא במצב של 'היינו רביתיה' מפני ששינוי מקום יניקתו אינו מגרע מדרך הזריעה, ודו"ק. וכן י"ל לדעת רש"י ותוס' דבגרירה ליכא איסורא אף מדרבנן משום עוקר דבר מגידולו".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ו הע' ה' [דפו"ח, הע' ו']).
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט"ז, הע' קכ"א) – "ועוד מצינו לדון בפוסקים לענין הזזת עציץ נקוב ממקום למקום בלא להרימו כלל מהריצפה. [ע' שביתת השבת (זורע סק"ד) שעפ"י דברי המאירי (שבת פ"א ע"ב) הזזה של עציץ נקוב ממקום למקום גורמת לאיסור תולש וזורע אפילו אינו מגביהו מעל הקרקע. אמנם סתימת השו"ע והפוסקים שדווקא להרימו מעל הקרקע אסור, ובהגהות מנחת פתים דכשמגביהו אסור אפילו אינו מניחו ע"ג יתידות, ואפילו חוזר ומניחו מיד לארץ (ולפי"ז לאחר שהגביהו אפילו בלא מתכוין יהיה אסור להחזירו שוב לארץ דעובר בזה על זורע, וגם לא יניחנו ע"ג שולחן או כסא וכדו', אלא יניחנו על גבי יתידות באויר הקרקע (ובעציץ שע"ג מרצפות הבית שפיר טפי להקל בכל הנ"ל בצירוף הסוברים דמרצפות חציצה הם)), וע"ע קצוה"ש סי' קמ"ב הערה ה', שו"ת מגדנות אליהו סוף ח"ד בהערות לסימן זה ובשש"כ פכ"ו הערה ו']".

4. אילן שגדל בעציץ נקוב ע"ג יתדות הניחו בשבת לרגע על הארץ וחזר והגביהו, אם חייב משום תולש.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ס"ט אות ג' ד"ה אלא, שולחן שלמה ס"ק י') – "אילן שהוא גדל בעציץ נקוב והיה מונח כל הזמן ע"ג יתידות הלא פשוט הוא שאם הניחו לרגע על הארץ וחזר והגביהו משם בשבת דחייב משום תולש, [נלענ"ד שגם מהא דהמוריד עציץ נקוב מיתדות על הארץ חייב משום נוטע מוכח שהיניקה מתחלת מיד, והוא משום דאע"פ שהזורע בשבת כתב המנ"ח דשפיר חייב אף אם קדם הוא עצמו והוציאו מן הארץ קודם שהושרש. והיינו מפני שהחיוב הוא רק בשביל מעשה הנטיעה במקום שאפשר להשתרש ולהצמיח אעפ"י שלא בא כלל לבסוף לידי השרשה, אבל מ"מ נראה דכל זה דוקא בזורע ממש ומשום דקא עביד עכ"פ עיקר מלאכת זורע שהיתה במשכן, משא"כ בהורדת עציץ נקוב מן היתדות לארץ הלא אין כאן ממש נטיעה כיון שאינו נעשה כלל מחובר לארץ, אלא עיקר החיוב הוא רק מפני שמשביח עכ"פ את היניקה וגורם לזרעים שיוכלו לינק יפה גם מן הארץ, בזה מסתבר שאינו צריך להיות חייב אא"כ התחיל עכ"פ לינק באותה שבת, משא"כ אם נאמר שאין היניקה מתחלת אלא אחר השבת צריך להיות פטור]. ואף על גב דחטים שזרען בקרקע ועדיין לא השרישו מבואר בגמ' שבת שמותר גם לכתחילה להוציאם משם בשבת, והיינו משום דכל זמן שלא השרישו כמאן דמנחי בכדא דמי, וע"כ דשאני הכא משום דכיון שבלא"ה הוא חי לכן אמרינן דמיד כשהניחו על הארץ הוא מתחיל תיכף לינק גם מן הקרקע".
2. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ו אות מ"ז) – "האם להרים עציץ לרגע אחד מהאדמה ומיד להחזיר אין איסור כי אולי ברגע אחד אין לזה חשיבות של פסיקת היניקה. תשובה: זה שאלה וצריך ליזהר".

5. לעבור תחת ענפי אילן הצומח בעציץ.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ז' הע' י"ז).
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ז' הע' י"ז, עמ' קפ"ה אות מ"ו) – "עציץ שענפיו גדולים האם יש איסור לעבור מתחת הענפים כי אולי גורם להפסיק את יניקתם כשעובר שם. תשובה: אין איסור כי הוא יונק מהצדדים ולא מפסיקים את היניקה".
עי' הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ג אות א') – "מה יהיה הדין בעציץ נקוב בשבת כתוב במ"ב שאסור להזיזו מקרקע ליתדות מחשש שעובר על איסור תולש האם האיסור הזה גם שיש בלטות בקומת הקרקע דווקא או גם בקומה שניה. 2. וא"כ יש איסור תולש מה יהיה הדין בקומה שניה שאני תולה עציץ נקוב על התקרה האם מותר לי לעבור תחתיו או שאסור מטעם תולש כי זה מחובר לקרקע כי זה יונק, ואולי זה דוקא בקומת קרקע ששם זה יונק יותר אבל בקומה שניה לא. 3.וכמה הוא שיעור היניקה, ואם לעבור מתחוז לעץ זה יש איסור תולש. הרי מצינו שלגבי אילן שהענפים שלו יונקים מהקרקע לא מצינו מקום לחייב משום תולש, ועוד יותר יש גמ' בגיטין שאומרת, שאשה שמתגרשת ע"י שציץ נקוב היא צריכה להניח אותו ע"ג קרקע ולכאו' למה שלא תניח בידה הרי אדם זה הפסק זה הכל אם נאמר כך ומה היא באמת ההלכה. תשובה: גם בקומה שניה אסור. אבל לעבור תחתיו מותר שעדיין יונק מהצדדים".
3) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' כ"ט) – "והטעם משום שהיניקה יכולה להגיע אל העציץ גם מהצדדים".
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות י"ד).
5) ויהי בנסוע (פרק י"ב סעי' י"ז).
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט') – "הקשתי איך מותר לעבור תחת עציץ נקוב בשבת כגון בכה"ג שתולה מן התקרה וכדומה, והרי בעמידתו תחת העציץ הו"ל קוצר ובהליכתו הו"ל זורע".

6. עציץ שנפל על צידו (flower pot that fell on its side).
1. נשפכה ממנו האדמה, אין להחזירה לתוכו.
1) ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח סעי' ב').
2) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"א) – "עציץ שנפל על צידו ונשפכה ממנו האדמה, אין להחזירה לתוכו משום איסור חורש וזורע".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ט"ו).
4) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ט"ז) – "ועציץ שנפל על צידו, אין להרימו על מקומו, אפילו לא ברגליו וכלאחר ידו, משום חששות דאיסור 'חורש' ו'זורע' (מדרבנן), והעפר שנתפזר ממנו אסור להחזירו בשבת לתוך העציץ או לשאר מקום גינה וצמחים, ומוקצה הוא, ורק משום מיאוס וכיעור מותר לטאטאו ולזרקו לאשפה או לסלקו לצד, ולאחר השבת יחזירנו לעציץ".
2. אם מתגלים חלק מהשרשים, אין לזקוף את העציץ – עי' ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח סעי' ב'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"א), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ט"ו).

7. האם מותר לתלוש בשבת פירות מענף שנתלש מן העץ מערב שבת.
1. מקור חיים (חו"י, סוף סי' תצ"ד) – "דיני ענפי אילנות שמעמידין בבתים או בבה"כ, ואם תלי בהם פירות אם נפלו מה הם בטלטול ופרטי הדיני'".
2. בצל החכמה (ח"ה סי' ק"כ) – "דמבואר בפרמ"ג (סי' תרנ"א א"א סק"ג) וז"ל נשאלתי ביום טוב א' שלא הי' עלין תלושין מלולב אי שרי לתלוש מלולב ולעשות אגד, י"ל דשרי כל בתלוש לית איסור, וע"ש בשע"ת (סק"ג) שמעתיק דבריו ומה שהעיר עליו ומסיק שהעולם נוהגין חומרא בזה שלא לתלוש ביום טוב ומכינים עלי לולב מעיו"ט ואם שכח להכין וא"א לו לאגוד בענין אחר כמדומה שיש נוהגין לתלוש בשיניו דאיכא שינוי ופשיטא דלצורך מצוה שרי בכה"ג ומ"מ טוב לעשות בצנעא עכ"ל. ועיי' ס' דעת תורה שם (סוד"ה ואם מותר) שכ' על דברי שע"ת הנ"ל דנראה לו דהוי מנהג בטעות. וראיתי בביאור אלף המגן על המטה אפרים (סי' תרכ"ה סקכ"א ד"ה אם שכח) שמביא מש"כ בס' זת"מ לבעל החיי"א שאסור לתלוש עלין מהלולב כדי לאגדו ושבס' בכורי יעקב סק"ג (ט"ס וצ"ל סק"ה) פסק להקל ולבסוף מעתיק שם דברי שע"ת הנ"ל. ומדברי ספר מקור חיים הנ"ל יוצא שדעתו להחמיר אפי' לתלוש פירות מענף תלוש וע"כ שאינו מדינא כמבואר (אות א') רק מצד מנהגא שנהגו להחמיר וכמש"כ בשע"ת הנ"ל, אלא שלדידי' לא רק בעלים של לולב נוהגים להחמיר אלא גם בפירות העומדים לאכילה וממילא דה"ה במידי העומד להריח עיין פרמ"ג ושע"ת הנ"ל ועיי' גם דעת תורה (שם ד"ה שו"ר) - עכ"פ מוכח דעת הגאון חו"י בספרו מקור חיים להחמיר לתלוש גם מתלוש, כחומרת המנהג שהזכיר בשע"ת ול"ה מנהג טעות לדעתו".

8. מצד מפרק - עי' סי' שי"ט סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
1. בשלמא להשיטות מפרק הוי רק באוכל בפנים, ולא עם הוא בצדו וכדו' – פמ"ג (מש"ז ס"ק ד', פתיחה לא"א סי' ש"כ אות ה', סי' של"ו מש"ז ס"ק ח', "ומפרק שייך באוכל מפסולת הטמון בו ונתגדל בו, כעין חטה במוץ, או משקה מאוכל, או סמנין מתוך שרביטין שלהם שזה היה במשכן, הא אוכל מאוכל מן התורה פטור אף בזיתים וענבים. וכן דבר שתלוי בפסולת ואין מכוסה בו לית מפרק, כבסימן של"ו סעיף ח' יחור כו' מותר לתלוש הפירות, וכפירוש רש"י שבת ע"ד א' ד"ה וליחשוב, דמפרק מלבוש, וצ"ה א' תולדות [דש] מפרק אוכל ממקום שנתכסה בו, יע"ש").
2. להחולקים, מאי איכא למימר.
1) אג"ט (דש ס"ק ב' אות ד') – "והא דסי' של"ו ... י"ל כיון דאין דישה אלא בגידולי קרקע אין חיוב אלא בשעה שגדל בהקרקע יהי' הדרך לקצור ולדוש. אבל בפירות אילן דאין דרך כלל לתלוש היחור ואח"כ לתלוש הפירות מן היחור רק אח"כ כשנתלש היחור חל עליו תורת דישה חשוב כאילו לא הי' מגידולי קרקע".
3. מראי מקומות – שביתת השבת (פתיחה לדש אות ה'), ארחות שבת (פרק ד' סעי' ח', הע' י"ב).

9. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שס"א אות רמ"ז) – "הא דמובא ברמב"ם (בפ"ח מהל' שבת) דשיעור תולש הוא כגרוגרת, האם בתולש בריה פחות מכגרוגרת ג"כ יהא חייב, דומיא דברכה אחרונה על בריה אע"פ שפחות מהשיעור. תשובה: אולי".
הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתל"א) – "שאלה: בביה"ל שלו' ס"ח (סוד"ה ע"ג יתדות) כתב דלהגביה כד שיש בו זרעים מן השלחן ולהעמיד ע"ג קרקע אין נכון רק אם דעתו שיעמוד שם יום או יומים אבל כמה ימים אסור דודאי יצמחו ונחשב כזורע, וצל"ע דאמאי לא נחוש שישכחנו שם כמה ימים, וכמו לענין ליתן צונן על המיחם להפשיר, דבמקום שיכול להגיע ליד סולדת אסור אף זמן מועט שמא ישכחנו שם ויתבשל כבשו"ע שיח' סי"ד וסי"ז. תשובה: שם אין דרך לשכוח".

17] לטלטל עציץ שאינו נקוב: מצד מוקצה - כגון עציץ של מתכת, זכוכית, וכדו'.
1. מחמיר.
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת מל' הזורע) – "ואפי' לטלטלו אסור משום מוקצה, ואפי' לצורך גופו ומקומו אסור לטלטל המוקצה זה".
2. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קצ"ד) – "ראוי להחמיר כהני תרי אשלי רברבי הפמ"ג והכלכלת שבת".
3. אג"מ (טלטולי שבת פרק ד' הע' ל"ג) - מפרש לי הגר"פ באדנער שליט"א (בעה"מ ס' טלטולי שבת) "הדין כל טלטול צמח חי אסור, הוי מהאג"מ. הגם להל' שלפעמים הוי מותר. אמר האג"מ, כיון דאתי לאיחלופי [ותלי אם מטלטל למקום שיהיה גורם לצמוח, כמו למקום שיש שמש וכדו'], יש לכתוב בס' אנגלית שהוא אסור", עכת"ד.
4. הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ס"ד) – "להחמיר לא לטלטל עציץ והסביר דהיות והמ"ב בשם הפמ"ג מסתפק בדבר (בשעה"צ סי' של"ו ס"ק ל"ח) לכן קשה להקל אע"פ שלא מובן הטעם בעציצים שלנו העשוים לנוי".
5. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ס"ד).
6. ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "עציץ, אפילו שאינו נקוב, מוקצה הוא ואין לטלטלו".
7. שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י') – "עציץ עם צמחים בתוך עפר, מוקצה".
8. טלטולי שבת (עמ' פ"ו).
9. לוח המוקצה (ערך עציץ עם עפר, עי' ח"ג סי' כ"ו) – "מוקצה".
10. פסקי תשובות (אות ז', דפו"ח אות ט"ז) – "ולאור ריבוי השיטות שלא מצינו להם הכרעה ברורה, לכן נכון שלא לטלטל עציץ כלל, מכל סוג שהוא, וביותר כי גם מכניס עצמו לפלוגתת הפוסקים אם יש בעציץ משום איסור מוקצה (ואפילו שאינו נקוב), ואם גדול וכבד הוא ואדם מקצה לו מקום ונזהר שלא לטלטלו בכדי, שמא ישבר או ינזק, לדברי הכל אסור הוא בטלטול, וכן אם גדל בו אילן או שאר צמח שיש בו גובה של ג' טפחים ומשתבר בכפיפתו, אסור מן הדין בטלטול, וכדלעיל (אות א'), משום גזירה שמא יבוא להשתמש בו".

2. מיקל.
1. מעשה רוקח (פרק ח' הל' ג') – "ולענין טלטול זאת הצלוחית כדי להריח באותם הפרחים נראה להביא ראיה מדאמרינן התם דף פ"א ... ע"כ לצורך מיהא הותר וא"כ להריח באותם הפרחים לענג את השבת לצורך נמי מקרי ואין כאן חשש איסור מכ"ש דאין לגזור שמא יעקר הפרחים דאף שיעקור אין כאן חיוב".
2. תהלה לדוד (ס"ק ו') – "ומשמע להדיא דאינו אסור בטלטול. ועבא"א סס"י זה. ומצאתי בחי' הר"ן ז"ל דפ"א ע"ב ...".
3. תורת שבת (ס"ק י"ג) – "מוכח שאין איסור לטלטל עציץ נקוב שגדל בו דבר המונח על השלחן, שהרי יש מחלוקת אם עציץ של עץ או של חרס כנקוב דמי כמ"ש בב"י הביאו המג"א, ואפ"ה בשניהם לא אסרו אלא ליטלו מע"ג קרקע ולהניחו ע"ג יתידות או איפכא אבל טלטול בעלמא לא, מכש"כ אם הונח ע"ג שלחן וכדומה, שחפסיק יניקתו מן הקרקע לגמרי כמ"ש הג"א פ"ח הביאו הב"י, מכש"כ בחדר מרוצף שהוא תרתי לטיבותא".
4. אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות ט') – "עציץ עם פרחים חיים אין לטלטלו בשבת, אלא על גבי קרקע מרוצפת".
5. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י', חי"ט עמ' נ"ב אות י') – "עציץ שאינו נקוב המונח ע"ג שלחן אין בו משום מוקצה ומותר לטלטלו".
6. חוט שני (ארחות שבת פרק י"ט הע' קפ"ד, עי' חוט שני ח"א עמ' פ"ח ד"ה עציץ) – "כתב בספר חוט שני ח"א פרק י' דעציץ שרגילים לטלטלו ממקום למקום כגון שעומד על השולחן מותר לטלטלו בשבת אם אין בו חשש זורע או קוצר".
7. נשמת שבת (סי' של"ו אות רמ"א) – "מותר".
8. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ג).
9. ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"א) – "עציץ שרגילים לטלטלו מדי פעם כגון שעומד על גבי השולחן אין הוא מוקצה ומותר לטלטלו".

3. מראי מקומות – הר צבי (שביתת השבת קוצר ס"ק ז').
1. פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "טלטול כלי חרס עם עפר ובשמים, למאן דאמר [רמ"א סעיף א] ירק מותר, יש לומר עפר כו' לא, ולט"ז [ס"ק ב וד] דאוסר אסור בטלטול. ומיהו ממה שכתב המחבר בסעיף ח' משמע עציץ מותר בטלטול, וי"ל ביש לו בהמה דמעמיד על גבי עשבים [סימן שכד סעיף יג], ודוחק".
2. שעה"צ (ס"ק ל"ח) – "ואף לענין טלטול מפקפק קצת בפרי מגדים, עיין שם".
3. שביתת השבת (קוצר סעי' ה', ס"ק ז') – "ולענין טלטול עציץ שא"נ יש מתירין ויש מסתפקים בזה ושלא לצורך גופו ומקומו ודאי יש לאסור".
4. קצות השלחן (סי' קמ"ב סוף ס"ק ה') – "ולענין טלטול עציץ שאינו נקוב לצורך גופו או מקומו, כ' בשביה"ש דיש מתירים, ופשוט דזה דוקא בעציץ של מתכת או זכוכית אבל של עץ או של חרס הרי מחמירים לחשבם כנקובים אבל אם הם עומדים על טס של מתכת שמפסיק בינם לאויר קרקע, מותר לטלטלו ממקום למקום יחד עם הטס ולא הוי מוקצה משום העפר כיון שמיוחד לנוי ע"ש בשביה"ש וכ"כ הפמ"ג סוס"י זה דכלי חרס עפר ובשמים מותר לטלטל (והיינו ג"כ באופן שאינו זורע)".
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף ח' - לטלטל עציץ	



18] צינור שעלו בו קשקשין - סעיף ט'.
כתובות (דף ס.) – "תניא, נחום איש גליא אומר: צינור שעלו בו קשקשין, ממעכן ברגלו בצנעא בשבת ואינו חושש. מאי טעמא. מתקן כלאחר יד הוא, ובמקום פסידא לא גזרו בה רבנן".

1. הלכה.
1. ראשונים – בה"ג (סי' ל"ו, עמ' שע"ט), רי"ף (שבת דף סא.), רא"ש (שבת פרק כ"ב סי' ד'), רשב"א (ביצה דף ט. ד"ה והרי"ף), עיטור (שחיטה, דף כג.), ראב"ד (שבת פרק ו' הל' ט'), טור (סעי' ט'). 
2. מחבר (סעי' ט') – "צנור המקלח מים מן הגג שעלו בו קשים ועשבים שסותמים ומעכבים קילוחו ומימיו יוצאים ומתפשטים בגג ודולפים לבית, ממעכן ברגלו בצנעה, דכיון דמתקן על ידי שינוי הוא, שאינו עושה אלא ברגליו, במקום פסידא לא גזרו רבנן".
3. להסירם הנה והנה, אסור – מאירי (דף קמד:), מ"ב (ס"ק מ"ז).
1) לענין הגדר של טלטול מוקצה בגופו - עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

2. איסור דאורייתא או דרבנן.
1. דאורייתא – תוס' (כתובות דף ס. ד"ה ממעכן), כמה ראשונים (עי' משנה הלכות ח"ו סי' פ"א ד"ה ברם), פני יהושע (כתובות דף ס.), תוס' שבת (ס"ק י"ז), תהלה לדוד (ס"ק ז'), אג"ט (אופה ס"ק מ"ד), עי' שביתת השבת (קוצר בב"ר ס"ק י"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ד).
1) משום בונה – שביתת השבת (קוצר בב"ר ס"ק י"ח, "דאיירי בצנור מחובר והאיסור משום בונה דאיירי דהעשבים נדבקים ומחוברים להצנור ע"כ הוי דאורייתא").
2. דרבנן – ערה"ש (סעי' כ"ה, "שאינו מתקנו בידיו אלא ברגליו התירו לו רבנן במקום פסידא שהרי אין כאן חשש מלאכה דאורייתא אלא תקון בעלמא דמדרבנן ולכן במקום פסידא לא גזרו אבל שלא במקום פסידא כגון שאינו דולף לבית אסור ואע"ג דכל דבר שאסרו משום מראית העין אפילו בחדרי חדרים אסור זהו בדבר שהאיסור הוא מן התורה ולא בדבר שאיסורו מדרבנן"), כה"ח (ס"ק נ"ח), חלקת יעקב (או"ח סי' קט"ז אות ג').
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט') – "וצנור שעלו קשים ועשבים תלושים לא הוה רק דרבנן נראה כמתקן כלי, וברגלו הוה שבות דשבות שלא כדרכו, בצנעא שרי בפהרסיא אסור, וחמור משבות דשבות ע"י עכו"ם, שי"א במקום צורך גדול שרי כדרכו, וי"ג קי"ל הא עלו עשבים וגדילים שם דהוה דאורייתא כבסעיף ה' י"ל אסיר, וע"י עכו"ם למ"ד שרי ה"ה זה".
2) מ"ב (ס"ק מ"ו) – "ועשבים. תלושין [פמ"ג]".

3. כשא"א בצינעא, האם מותר בפרהסיא.
1. מיקל – ר"ן (דף סא. ד"ה ממעכן), הו"ד בב"י (ס"ק ט'), עולת שבת (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק י"ז).
2. מחמיר – בה"ל (סעי' ט' ד"ה בצינעא).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק י', "וצ"ע"), כה"ח (ס"ק ס').

19] פתיחת כיור, וכדומה: בזמנינו.
1. מחמיר [ומותר רק בפסידא או כבוד הבריות, ע"י שינוי, בצנעא].
1. עי' אבן ישראל (ח"ח סי' ל"ד) – "דבודאי זה דבר קשה להתיר ... ואיכא שאלה של כבוד הבריות, דדוחה כל איסורי דרבנן ולכן נראה שיש להתיר כאן לפתוח ע"י משאבה כזו, כי אף שהוא מחובר לקרקע מ"מ נראה דאין כאן איסור בונה מדאורייתא".
2. ציץ אליעזר (ח"ז סי' י"ב אות ז') – "לשאלתו הרביעית אם אין זה כמתקן המסננת בשבת, באמת שאלה גדולה שאל, ולפענ"ד נראה דאם הפסולת לא ניתן להיזרק ואינו מונח מעל למסננת באופן שטחי בדרך שירדו בשטיפה בעלמא כשיחזיקו המסננת מן הצד (שבכך נשטף ונותן מקום לפסולת לרדת) אלא שסותם נקבי הפליטה של המסננת, דבאופן זה אסור באמת לנקות המסננת ביד ואיכא בזה משום חששא דתיקון מנא, ואמינא לה מדברי הגמ' בכתובות ד' ס' ע"א דאיתא: תניא נחום איש גליא אומר צינור שעלו בו קשקשין ממעכן ברגלו בצנעא ואינו חושש מאי טעמא מתקן כלאחר יד הוא ובמקום פסידא לא גזרו רבנן אמר רב יוסף הלכה כנחום איש גליא, ונפסק כן להלכה בשו"ע או"ח סי' של"ו סעי' ט' בלשון זה: צנור המקלח מים מן הגג שעלו בו קשים ועשבים שסותמים ומעכבים קילוחו ומימיו יוצאים ומתפשטים בגג ודולפין לבית ממעכן ברגלו בצנעה דכיון דמתקן ע"י שינוי הוא שאינו עושה אלא ברגליו במקום פסידא לא גזרו רבנן, והמדובר בפשטות בנצטברו בו עשבים תלושים דומיא דקשים, וכך מבאר הפרי מגדים במשבצות סק"ט דמיירי בקשים ועשבים תלושים דלא הוי רק דרבנן דנראה כמתקן כלי וברגלו הוי שבות דשבות שלא כדרכו עיין שם. הרי כהציור של נידון שאלתנו שהצינור שמקלח המים נסתם מקשים ועשבים שנצטברו על פיו ומעכבים הילוך המים ואסרו זה משום תיקון מנא, או כלשונו של הפרמ"ג משום דנראה כמתקן כלי, ולא התירו כי אם ע"י שינוי בכלאחר יד ובצינעא, וא"כ ה"ה בנידוננו".
3. אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' י"ב) – "שאלה. אם נסתם כיור המים, האם מותר לפתוח סתימתו על ידי משאבת גומי המיועדת לכך. תשובה. אין לפתוח את סתימת כיור המים על ידי משאבת גומי. ואם הסתימה היא בחדר השירותים ואין לו מקום אחר, מותר לפתוח הסתימה על ידי גוי".
4. משנה הלכות (ח"ו סי' פ"א, סי' פ"ב, סי' פ"ג, ברוך צורי עמ' קכ"ו סי' כ"ה) – "הנני במכתבי זה הנה בהיותי בירושלים עיה"ק לפני איזה שנים ובקרתי אצל ידי"נ מעכ"ג שליט"א ושוחחנו אז אי מותר לפתוח בית שימוש שנסתם בשבת בכלי הנעשה לזה (פאמפף בלע"ז) ומע"כ גאון תורתו ידידי אז אמר להתירא וגם אנכי הקטן הי' פשיטא לי אז לפום ריהטא להתירא כי לא ירדתי בעמקה של הלכה אמנם אמרו ז"ל אין אדם עומד על דבר הלכה אלא א"כ נכשל בה והנה עכשיו נשאלתי שאלה זו מאחד התלמידים ועיינתי יותר בדבר ולאחר התיישבות נלפענ"ד כדעת האוסרים בזה אם לא כלאחר יד וכיוצא בזה ולפי שמיראי הוראה אני אמרתי בנפשי אולי יש לכ"ג ראיות להתירא ודאי אקבל האמת ממי שאמרו וכ"ש מכ"ג ידידי הנאמן וגאון מובהק בתורה וביראת ה' טהורה אמנם עד התם אמרתי להעתיק צילום לכ"ג ממה שכתבתי בקיצור מזה ומיני ומיני' יתקלס ברי' ועכ"פ אין דעתי להתיר להשתמש כדרכו בשום אופן".
5. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק ח' הע' ל"ח, הל' שבת בשבת פרק ט"ו הע' נ"ב, הע' נ"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ט', יביע אומר ח"ט או"ח סי' ק"ח סוף אות קנ"ט) – "דעת האוסרים היא דצינור זה הוי ממש כצינור שעלו בו קשקשים המבואר בסי' של"ו ס"ט ראין היתר למעך את הקשקשים כאורחיה רק ע"י שינוי ומשום פסידא, וכן מורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
6. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ג, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קנ"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' רנ"ד סעי' ח') – "לנ"ד שע"פ כל האמור בודאי שיש לאסור בנ"ד לפתוח הכיור במשאבת גומי, משום מתקן מנא, שהוא איסור תורה לכל הראשונים הנ"ל. ועד כאן לא התירו חכמים לתקן הצנור שעלו בו קשקשים, אלא כשעושה כן כלאחר יד, שממעכן ברגליו, וגם זה לא התירו אלא במקום פסידא, משא"כ בנ"ד דהוי מלאכה גמורה דאורייתא, שמתקן הצנור של הכיור ע"י משאבת גומי, שעי"ז מסתלקת הסתימה לגמרי ... אולם נראה שאם לא נסתם הכיור לגמרי, והמים עוברים בתוכו לאט לאט, וע"י לחיצתו במשאבת גומי פעם ושתים, גורם שהמים יזרמו בתוכו באופן תקין יותר, יש להתיר בזה, כל שעושה כן במשאבת גומי ביתית, הואיל ואין כאן מעשה אומן, וגם אין בזה עובדין דחול בכה"ג".
7. חוט שני (ח"ב עמ' רמ"ג ד"ה ולפי"ז) – "שיירי מאכל ופסולת המתלקטים בצינור של הכיור יש בזה משום צינור שעלו בו עשבים דאסור לפנותם משם בשבת, ואף אם אין הדרך שיהיו קבועים שם, מ"מ זה מהני דלא ליהוי איסור תורה אבל עכ"פ אסור מדרבנן. וה"ה דאסור לפתוח בשבת סתימה בצינורות וכ"ש ע"י כלי המיוחד לו כמו פומפה וכדו'. צינור במרפסות הבתים להוצאת המים [מרזב] אם נסתם בלכלוך וכדו', אסור לפתוח את הנקב בשבת".
8. נשמת שבת (סי' של"ו אות רנ"ב, עי' אות רנ"ג) – "אם לא נסתם הצינור לגמרי רק שנפל לתוכה איזה דבר שמפריע ירידת המים אזי מותר לפותחו, אבל אם נסתם בחוזק יש להחמיר".
9. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור א') – "דיש להחמיר לא לפתוח סתימה בצינורות בשבת במשאבת גומי".
10. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור א') – "דאין לפתוח סתימה בכיור בשבת במשאבת גומי, דדין סתימה בכיור הוא כדין צינור המקלח מן הגג שעלו בו קשים ועשבים שסותמין ומעכבים קילוחו, שכתב בשו"ע סימן של"ו סעיף ט' דמותר לתקנו על ידי שינוי".
11. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ"ט) – "כיור שנסתם בלכלוך אסור להשתמש בו בפומפיה וכדו' כדי להעביר הסתימה משום תיקון ובנין, אך אם נצטבר לכלוך בכיור בפי הצינור, ואין למים מקום לרדת, יסלק הלכלוך בשינוי כלאחר יד. אך אם הסתימה בשירותים העשויים לכניסת ויציאת לכלוך, מותר להשתמש בפומפיה כדי לשחרר הסתימה, שזהו דרך שימושו, ובמשך הזמן הסתימה נופלת מאליה בלא המכשירים".

2. מיקל, [ד' טעמים: מצוי. הוי רק מונע. קל לתקן. שרק מקצת מקולקל].
1. באר משה (ח"א סי' כ"ט) – "וכל המחמיר אינו אלא טועה בדבר פשוט ולא מצא ידיו ורגליו בביהמ"ד".
באר משה (ח"ג סי' ע') – "שההיתר שכתבתי הוא ברור כשמש ואין בדברי השגותיו צל של השגה".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ג אות ג', תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות ד', שולחן שלמה הע' על ס"ק י"א, משנה הלכות ח"ו סי' פ"ב) – "והנני כותב לכת"ר בקיצור נמרץ הטעם שאני נוטה להיתר [בשש"כ פי"ב הערה נ]. כמו שמותר לדחוף את הלכלוך ע"י הורדת מים אשר כידוע שיש הרבה פעמים שאם לא היו מורידים את המים הזורמים בשפע ובכח לדחוף את אשר בתוכו היה נחשב ממש כסתום יותר מצנור שעלו בו קשקשין, ולכן כמו שמותר לדחוף ולהוריד ע"י מים כך מותר גם ע"י 'פאמפא' (בכה"ג דליכא משום עובדין דחול) הואיל ומראש הוא בנוי באופן כזה שתמיד צריכים לדחוף ולהוריד קליפין ולכלוך שבתוכו, פעם במים ולפעמים גם בדבר אחר. גם חושבני דכל מערכת הביוב של מושב בית הכסא אע"ג דחשיב ככלי שחברו לקרקע מ"מ כמו שמותר לשטוף במים ולנקות חלון שעשוי להאיר שנתלכלך ואינו מאיר ולא חשיב בהדחתו כבונה או עושה חלון בשבת כך מותר גם לדחוק את הסתימה של בית הכסא (עדיין צ"ע בנוגע לנקוי חלון בשבת דאפשר שבאמת אסור, אבל מ"מ בנד"ד שפיר נראה דשרי), דאלת"ה יהא אסור להוציא סתימה מבקבוק שנסתם צוארו למאן דסובר שיש בנין בכלים. וגם נ"ל פשוט דה"ה נמי שמותר להוציא סתימה אפילו מצואר של בקבוק גדול שמחובר לקרקע, והטעם הוא משום דבקבוק סתום לא פקע מיניה שם בקבוק (וכן חלון שנתלכלך לא פקע ממנו שם חלון), משא"כ בצנור שעלו בו קשקשין פקע ממנו שם צנור, משא"כ בנד"ד במושב של בית הכסא כמו שמותר לנקותו אם נתלכלך במים ולעשותו בכך ראוי לישיבה כך מותר גם להוריד בכח את הסתימה שבתוכו. גם חושבני דאם נאמר שנד"ד דומה לצנור שעלו בו קשקשין דאסור, צריכים גם לחוש בכיור שבמטבח שאם נפלו עצמות וקליפין על הנקבים שבתוך הכיור שיהא אסור להזיז אותן כדרכן ממקום הסתימה משום האי טעמא דחשיב כעלו בו קשקשין והרי נהוג עלמא לעשות כן גם בשבת".
1) אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ב הע' נ' [דפו"ח, הע' נ"ב], שולחן שלמה ס"ק י"א) – "אך מכיון שאין הדברים כ"כ ברורים, וגם דיש בזה משום עובדא דחול, לכן אין להקל, אף במשאבה ביתית אלא בשעת הדחק ובמקום צורך גדול".
2) הגר"י טרגר שליט"א (בעל הליכות שלמה, מכתב במייל) – "לסכם כשמירת שבת כהילכתה".
3. שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"א, חי"ט עמ' מ' אות י"ב) – "צינור של כיור מים או ביהכ"ס שנסתם, מותר לפותחו שלא ע"י מכשיר המיועד לכך אלא שיתחוב משהו לפותחו. ואם אינו יכול, ויש בדבר משום כבוד הבריות ישתמש במקל גומי (פומפה) העשוי לכך".
4. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"צ אות ס"ה, אות ס"ו) – "אפשר להקל (בשירותים) עם פומפה כיון שזה לא סתימה גמורה אם ע"י הפומפה זה מסתדר".
5. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל' טור א') – "דמותר לפתוח בשבת סתימה במשאבת גומי".
6. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קפ"ו) – "כיור או בית הכסא שנסתמו, מותר לפותחן בשבת אפילו בכלי המיוחד לכך ולא חשוב תיקון".
7. עי' שלחן הלוי (פרק ט' אות ז') – "מותר להשתמש בפומפה בשבת אבל עדיף בשינוי. ומותר להשתמש בה גם כאשר יש בית הכסא אחר שאפשר להשתמש בו (אם הוא צריך גם לאותו בית הכסא)".

3. לכתחילה מחמיר, בדיעבד מיקל.
1. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ת"כ - עמ' תכ"ב).
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ד - עמ' תתרכ"ז).

4. מראי מקומות – אהלי יששכר (סי' כ"א), אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"א, ח"ג או"ח אות קפ"ז, אות קצ"ח), שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ס"ט, קונ"א שם), אז נדברו (ח"ה סי' כ'), רבבות אפרים (ח"ג סי' רי"ד אות ב'), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ט"ו), נשמת שבת (סי' שי"ב אות תרצ"ד), פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח סי' שי"ד אות ה'), ארחות שבת (פרק ח' סעי' ל"א), בנין שבת (ח"א עמ' ט"ז, עמ' י"ח), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' כ"ט), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ב), עובדין דחול (פרק ט' סעי' ט').
1. חלקת יעקב (ח"ג סי' קל"ח, או"ח סי' קנ"ח) – "בני"ד שאין האיסור רק משום תיקוני מנא, נראה דיש להתיר אף ע"י ישראל, ב כמובן במקום שקשה לעשות ע"י נכרי".
2. אג"מ (או"ח ח"ד סי' מ' אות ט') – "פתיחת הכיור שנסתם בשבת וכשנסתם הכיור (סינק) בשבת אם מותר לקחת כיפת שאיבה (פלענגער) ולנקותו, נראה לע"ד דאם הוא דבר המצוי אין זה ענין קלקול ותיקון ויש להתיר גם בכיפת שאיבה, דהא מיוחד לכך והוי זה רק כהדחת כלים לצורך השבת, אבל אם אינו מצוי יש להחשיב זה כתיקון קצת אף אם אין צורך לאומן, שלכן בכיפת שאיבה אסור אף אם לא נסתם ממש שיוצאין המים מעט מעט שהרי אינו מיוחד שוב לשבת וגם יש להצריך לעשות שלא כדרך שמנקין ואם נסתם לגמרי שהוא תיקון ממש כעשיית פתח יש לאסור לגמרי אך אם יש צורך גדול יש להתיר ע"י נכרי".
3. מנחת יצחק (ח"ה סי' ע"ה, ח"ו סי' כ"ט, ח"ז סי' י"ט) – "כדי לצאת מכל חשש ופקפוק יש לעשות אם אפשר ע"י עכו"ם, ואם אי אפשר יעשה כלאחר יד דהיינו ביד שמאל, או עכ"פ בידא חדא כיון שדרך הפעולה לפתוח סתימת ביה"כ ע"י פאנטשער בשתי ידים".
4. ויען יוסף (סי' קמ"ט) – "הנוגע למעשה אני מצטרף לדברי הגאון ראב"ד דעדה החרדית בירושלים שהקיל במקום צורך, והוסיף לעשותו ביד אחת דהוא שלא כדרכו, דדרך עשייתו של כלי המנקה לאחזו בב' ידים, ואני מוסיף דאם אפשר שיעשוהו ב' בני אדם יעשוהו בשנים, דקיימ"ל זה יכול וזה יכול פטורין כמבואר ברמב"ם".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"ב אות רמ"ז) – "האם מותר בשבת לפתוח סתימה בביוב ע"י התזה של זרם מים לתוך הכיור או האסלה. למה. תשובה: במקום פסידא נ' דשרי כי זה מתקן כלאחר יד, ע' כתובות ס'".
6. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ד סעי' כ"ט) – "כיור שנסתם בשבת משיירי מאכל ולכלוך, ואין המים יוצאים ממנו, מותר לפותחו על ידי משאבת גומי אבל לא בעזרת כלי של אומן המיוחד לפתיחת סתימות. והוא הדין לאסלה של בית כסא שנסתמה מלכלוך וניירות וכיו"ב, מותר לפתוח את הסתימה ע"י הוצאת הלכלוך או על ידי דחיפתו פנימה בעזרת מברשת ארוכה, אבל אסור לפתחו בעזרת המכשיר המיוחד לפתיחת סתימות. ויש אוסרים בכל זה".
7. שלמי ניסן (בנין סעי' מ"א, סעי' מ"ב) – "מותר לפתוח סתימה בשירותים על ידי הוצאת הלכלוך או דחיפתו, או אפילו ע"י משאבת גומי [לא של אומן] כשיש צורך גדול בכך. מותר לפתוח סתימה בכיור ע"י הוצאת הלכלוך או דחיפתו, או ע"י משאבת גומי [לא של אומן] כשיש צורך גדול בכך".
8. ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' כ"ו) – "כיור שנסתם בשבת, אסור לפתוח את הסתימה על ידי משאבת גומי אפילו כשיש צורך גדול בדבר, שיש בזה חשש איסור תורה של מתקן מנא. ואפילו במשאבה בייתית שאינה של אומן אסור".

5. פתיחת סתימה ע"י 'פומפה' (plunger).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (יביע אומר ח"ה או"ח סוף סי' ל"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' ט', עי' סעי' י', עי' הע' י"א) – "ודיברתי בזה עם ידידנו הרב הגאון הגדול מהרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל], והסכים לדברינו לאסור לפתוח סתימת הכיור ע"י משאבת גומי".
2. מחמיר, דאורייתא.
1) משנה הלכות (ח"ו סי' פ"א, סי' פ"ב, ברוך צורי עמ' קכ"ו סי' כ"ה) – "שיש בזה איסור דאורייתא וח"ו להקל בזה באיסור שבת".
3. מחמיר, עובדין דחול.
1) חוט שני (איל משולש בורר פרק ז' הע' קי"ב) – "אם נסתם פי הכיור מבפנים, אסור לפותחו ע"י הכלי מגומי העשוי לכך [הנקרא 'פומפה'] דהוי עובדא דחול".
4. מחמיר, כלי שמלאכתו לאיסור.
1) לוח המוקצה (ערך 'פומפה לסתימות') – "מלאכתו לאיסור".
5. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ט) – "הדבר פשוט מאוד ... שמותר להשתמש בו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ג אות ג', תנינא (ב - ג) סי' י"ט אות ד', שולחן שלמה ס"ק י"א, הע' שם) - לשונו מובא לעיל.
3) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קפ"ו) - לשונו מובא לעיל.
4) ברוך צורי (סי' כ"ה אות ב', עי' עמ' קכ"ו).
5) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ד סעי' כ"ט) - לשונו מובא לעיל.
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ז).
6. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"א, ח"ג או"ח אות קפ"ז, אות קצ"ח), הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"א הע' י"ח), אז נדברו (ח"ה סי' כ'), חזון עובדיה (שבת ח"ד עמ' רנ"ד סעי' ח'), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ט"ו).

6. פתיחת סתימה ע"י 'נחש' (snake).
1. מיקל.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ט) – "ומותר".
2. מחמיר.
1) המחמירים לעיל (כל שכן).
2) משנה הלכות (ח"ו סי' פ"א) – "שו"ת באר משה ... מ"מ לאחר בקשת מחכ"ת שגגה גדולה הוא לפענ"ד וח"ו לסמוך בזה להקל ולא מבעיא בכלי הנקרא סנעיק שהפותח בו בשבת לפענ"ד הוא חייב חטאת אלא אפילו בכלי גומי קרוב הדבר לחיוב חטאת אם עושה כדרכו וכמו שהבאתי לעיל דהוא אסור מדאורייתא לכ"ע וזה לפענ"ד ברור".
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ז).
4) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סוף סעי' כ"ט).
3. מראי מקומות – ס' הבית (סי' כ"ה סוף הע' ל"א).

7. לפתוח סתימה ע"י חומר חריף שממיס את הפסולת שסותמת את הצינורות (drain cleaner, Draino).
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרכ"ז).
2) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"א סעי' י"ב).
2. מיקל.
1) עי' יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ג אות ג', הליכות עולם ח"ד עמ' רנ"ד סעי' ח') – "נראה להתיר לשפוך מים רותחים לתוך הכיור שנסתם ע"י שומן הכלים שנקרש בצנור, ומעכב זרימת המים שבתוכו, וע"י שפיכת הרותחים לתוכו השומן נימס וחוזרים המים לזרום דרך הצנור באופן תקין. ואין לאסור משום בישול השומן ע"י עירוי הרותחים, כי מסתמא השומן הזה בא משיורי התבשיל שבקדרות ושבצלחות הנשטפות בתוך קערת הכיור, ואין בישול אחר בישול. וכמ"ש בש"ע (סי' שיח סט"ז) שמותר ליתן פשטידא כנגד האש במקום שהיס"ב אע"פ שהשומן שבתוכה שנקרש חוזר ונימוח. ואפילו המחמירים שם יודו להקל בנ"ד. וכאשר עיני המעיין תחזינה מישרים. ומכ"ש לפמ"ש בשו"ת חתם סופר (חיו"ד סי' צב) שכל ענין בישול בשבת היינו דוקא כשצריך לדבר שמתבשל, משא"כ כשהדבר כלה והולך. ואחר בישולו לא נשאר ממנו מאומה, אע"פ שמ"מ בישל הדבר ההוא אין בזה משום מבשל, ואע"ג דלגבי בשר בחלב ס"ל להאחרונים דהוי מבשל, שאני מלאכת שבת דבעינן שיהיה כיוצא בהן במשכן, ושם היה בישול סממנים, שדבר המבושל נשאר בעולם והיו צריכים לו. ע"ש. וכ"כ בשו"ת תשורת שי ח"א (סי' שכד). ע"ש. ודון מינה ואוקי באתרין".
2) ילקוט יוסף (סי' שי"ד סעי' כ"ו) – "אבל מותר לשפוך שם מים חמים, שאם יש בצנור של הכיור שומן קרוש המעכב את זרימת המים לחוץ יהיה נימוח ברותחים, ויוכלו המים לזרום כדרכם החוצה".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ח' הע' ל"ח) – "ולענין שימוש בחומר הממיס את הסתימה, לכאורה גם זה תלוי בב' הדעות הנ"ל, ולהסוברים דחשיב תיקון אין בזה היתר אלא אם יעשנו כלאח"י [ויל"ע אם שפיכת החומר לכיור כלאח"י מהניא להתיר זאת], ולהסוברים דאין כאן תיקון ה"ז מותר. אמנם אם החומר ממיס את השומן [ולא רק מפרק את דיבוקו בצינורן] יש לחוש לאיסור מוליד".

8. מראי מקומות.
1. חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קט"ו שאלה ל"ט) – "יל"ד למבואר בספר חוט שני (ח"ב פל"ו) גבי צינור שעלו בו קשקשים, מה יהיה הדין כשנסתם הנקב של המנעול באבק וחול האם מותר להוציא החול כדי לסגור הבית, ולכאו' חשיב מקום הפסד אלא שהתם בצינור התירו רק כלאח"י, והכא לא שייך כ"כ כלאחר יד וצריך להוציאו בידיים וצ"ע. תשובה: במקום הפסד יכול ליטול העפר כלאח"י כגון שיניח איזה דבר בין אצבעותיו ויפנה העפר. אבל כשא"א בע"א אסור דמחזי ממש כבונה".
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף ט' - צינור בקשקשין	



20] להריח פירות שמחוברים לקרקע - סעיף י'.
סוכה (דף לז:) – "ואמר רבה: הדס במחובר מותר להריח בו, אתרוג במחובר אסור להריח בו. מאי טעמא. הדס דלהריח קאי, אי שרית ליה לא אתי למגזייה, אתרוג דלאכילה קאי, אי שרית ליה אתי למגזייה".

1. הדסים: שעומד להריח בו - ראשונים.
1. מיקל.
1) בה"ג (סי' ט"ו הל' לולב).
2) רי"ף (סוכה דף יח.).
3) רמב"ם (פרק כ"א הל' ז').
4) רא"ש (סוכה פרק ג' סי' כ"ה).
5) ראב"ן (סוכה ד"ה ואמר רבא).
6) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ח, ע"ח-ב').
7) טור (סעי' י').
8) אהל מועד (שער שבת דרך ד' נתיב ה').
2. מחמיר.
1) ר"ח (סוכה דף לז:) – "הדס במחובר אסור להריח בו גזירה שמא יתלוש. אתרוג מותר דלא אתי למתלש דלאכילה עביד ולאכול מיניה הא לא שרית ליה".
2) הג' אשרי (סוכה פרק ג' סי' כ"ה) – "ובפירוש ר"ח ...".
3. מראי מקומות – ס' העיטור (עשרת הדיברות הל' לולב פט-א', צ"א-ב'), רוקח (סי' נ"ט, סי' ר"כ, סי' ש"א. וצ"ב).

2. הדסים: שעומד להריח בו - פוסקים.
1. מיקל.
1) מחבר (סעי' י').
2) לבוש (סעי' י').
3) א"ר (ס"ק י"א, עי' א"ז ס"ק ו') – "ומ"מ לדינא עיקר דמותר כי בכל הפוסקים שראיתי מתירין, רק ר"ן פ' אין צדין [יד ע"א ד"ה הנהו] בשם הגאונים יחידאה הוא [ואוסר], והוא גופיה בפרק לולב הגזול [סוכה יח ע"א ד"ה ואמר] מתיר".
4) גר"ז (סעי' ט"ז).
5) מ"ב (ס"ק מ"ח).
6) ערה"ש (סעי' כ"ז).
7) אז נדברו (ח"ו סי' ל"ז אות ה').
8) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ד' סעי' י"ד).
9) חזון עובדיה (ח"ד עמ' ע"ז).
10) נשמת שבת (סי' של"ו אות קע"ב).
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ו קוצר סעי' ו').
12) שבת בית (ארטסקרול עמ' רפ"ד, הל' מוקצה עמ' רל"ב).
2. מחמיר.
1) יש"ש (ביצה פרק ג' סי' י') – "ומ"מ הגאונים ז"ל גרסו לשם בהפך, הדס במחובר אסור להריח בו, כיון שלריחא קאי, ליכא היכירא, ואתי למקצייה, אתרוג, דלאכילה קאי, לא אתו למקצייה ע"כ. ולפ"ז היה ראוי להכריע כגירסת הגאונים ור"ת, דלדידהו לק"מ, ולגירסא שלנו צריכין לשנוייא בדחיקא. אכן, מאחר שהרי"ף והרמב"ם (ה' שבת פכ"א ה"ז) והרא"ש (סוכה פ"ג סימן כ"ה) והסמ"ג (לאוין ס"ה, מל' קוצר) גורסין גי' הספרים, א"כ אין הכרע, וראוי לאסור שתיהן, שלא להריח במחובר, בין באתרוג, בין בהדס, ואל תשגיח בפשרת הקאר"ו (ב"י סימן של"ו)".
2) מג"א (ס"ק י').
3) תוס' שבת (ס"ק י"ח).
4) עי' אג"ט (קוצר סעי' כ') – "ונכון להחמיר אף בהדס במחובר".
3. מראי מקומות – שביתת השבת (קוצר סעי' כ"ט, ס"ק ל"ו), קצות השלחן (סי' קמ"ב סעי' א', ס"ק ב').

3. אתרוג בזמנינו.
1. מחמיר – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ו אות מ"ח, "גם בזמנינו הרבה אנשים אוכלים אתרוגים").

4. לטלטלו בידו.
1. מחמיר – ט"ז (ס"ק י'), גר"ז (סעי' ד').
2. מיקל [הכללים כמו סעי' א'] – א"ר (ס"ק ג', "ומ"ש הט"ז שם [סק"י] דאינו נוטלו ביד, לא משמע הכי מכל הפוסקים"), מ"ב (ס"ק מ"ח, שעה"צ ס"ק מ"ב).

5. התולש בפיו.
1. דרבנן – גר"ז (סעי' ט"ז, "ואף שאין דרך תלישה בפיו אלא ביד בלבד ופטור הוא מן התורה (כמו שהיונק בפיו פטור כמ"ש בסי' שכ"ח) מכל מקום אסור מדברי סופרים"), ח"א (כלל י"ב סעי' א', נשמ"א ס"ק א'), בצל החכמה (ח"ה סי' ע"ד, "ונראה עיקר שאינו אלא דרבנן").
2. מראי מקומות – מג"א (ס"ק י"א, "אפשר דאין חייב עליה דאין דרך תליש' בכך"), א"ר (ס"ק י"ג, "ומ"מ אפשר דאין חייב עליו דאין דרך תלישה בכך (מג"א ס"ק יא)"), תוס' שבת (ס"ק י"ט), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח אות ה').

6. ברכת האילנות בשבת וביו"ט, אם יש לחוש שישכח ויקטוף.
1. עי' סי' רכ"ו, לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף י' - להריח במחובר	



21] השורה חטים ושערים במים - סעיף י"א.
1. שורה תבואה במים.
1. מחמיר – ח"א (כלל י"א סעי' ב', נשמ"א ס"ק א', "וכן השורה תבואה לעשות מהן מלצי"ן [חטה נבוטה] וידוע דכוונתו להצמיח, חייב"), מ"ב (ס"ק נ"א).
2. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ע"א).

2. גלעין אבוקדו, נתינתו במים.
1. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ט' [דפו"ח, הע' י']), ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ד' [דפו"ח, סעי' ד']).
1) פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות י"ט) – "וכן מה שישנם מניחים בָצָל או גרעין אבוקדו או שעועית ושאר סוגי קטניות בתוך מים או על על גבי מצע של צמר גפן לח וכדומה, כדי שינבטו ויצמיחו ויכו שורשים, ומצעי 'נבטים' למיניהן, העושה כל זה בשבת, או המחזירם למים כשנפלו ונשמטו ממקומם, חייב משום זורע מן התורה, וזאת זולת איסור מוקצה שיש על גרעינים או קטניות בלתי מבושלים שאינם ראויים לאכילה".

3. שיעור הזמן לחיוב.
1. מיד.
1) ח"א (כלל י"א סעי' ב') – "ונראה לי דתיכף משנתן למים, חייב (ודלא כמ"א)".
2) מ"ב (ס"ק נ"א, עי' שעה"צ ס"ק מ"ו).
2. רק אם שרה זמן ארוך כמו חצי יום.
1) עי' מג"א (ס"ק י"ב) – "וחייב בכל שהוא. וצ"ע דבזבחים ד' צ"ד אמרי' הזורק זרע פשתן במים מ"ט חייב אילימא משום דמצמח ממים וה"ל זורע אי הכי חיטים ושעורים נמי התם קעביד לישה פי' שנדבקין זה בזה וכו' ע"ש דמשמע דאין חייב אלא בפשתן משום לש אבל בחיטי ושערי פטור כמ"ש סי' ש"מ סי"ב וע"ק למה בפשתן טעמא משום לש הל"ל משום זורע וי"ל דבפשתן חייב תכף כשנותנו במים משום לש אבל בחיטים ושעורים אינו חייב אלא בשורה זמן ארוך כמו חצי יום ולהכי נקט השורה וכן מעשים בכל יום שנותנים חטים למים ומאכילן לבהמות ומכל מקום צ"ע מנ"ל להרמב"ם הא".
2) הו"ד בא"ר (ס"ק י"ד).
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת מל' הזורע).
3. מראי מקומות – היכל יצחק (או"ח סי' מ"ד).
1) שבט הלוי (ח"א סי' ע"א) – "שהמציאו בזמנינו בענין זרעוני המים, דהתם ודאי כיון שגדלים ומצמיחים וגם עושים פרי, ע"י שמטילים כמה מיני כמיי"ם לתוך המים, ועל ידם נעשים המים מוכשרים לזריעה, א"כ מים אלו ודאי במקום קרקע, ולכ"ע חייב בהם, וכאן נראה דגם המג"א ודעמי' מודים להחיי"א דחייב תיכף דהו"ל כמו זורע ממש".

4. מראי מקומות – חזו"א (מנוחה נכונה עמ' ל"ג), הר צבי (או"ח ח"א סי' ר"ח).
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף י"א - השורה חטים ושערים במים	



22] פרחים באגרטל (flowers in a vase).
1. ליתן פרחים לתוך אגרטל עם מים - כשהפרחים נפתחו כל צרכם.
1. מחמיר.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"א, חי"ט עמ' נ"ב אות י"א) – "אסור להכניס מתחלה או להחזיר פרחים למים אבל מותר להוציאם מהמים [אם אין להם שרשים]".
2. מחמיר, רק להחזירם יש להקל.
1) תוס' שבת (ס"ק כ"א).
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת מל' הזורע) – "ענפים תלושים שנתנום במים בע"ש, מותר לטלן ולהחזירן למים בשבת, כשאין בהן פרחים ושושנים שנפתחים כשעומדים במים, וכדאמרי' (סוכה דמ"ב) בשבת מחזירין, ביום טוב מוסיפין, ובחוה"מ מחליפין המים. אבל אסור לתנן למים בשבת לכתחלה, אי משום טרחא, אי משום דמחזי כמתקן מנא (עי' רש"י שם בסוכה. ודלא כמשמע לכאורה מש"ע (של"ו סי"א) דאפי' ליתנן לכתחלה שרי. אב"י וכן באשל של"ו ובמשבצות תרנ"ד משמע דמותר לכתחלה. אבל דברי ע"ר מרן נשיא ישראל נ"י א"צ חיזוק, וכן ראיתי לכל המפרשים שפי' כן, ועי' בכפות תמרים שם)".
3) ח"א (כלל י"א סעי' ג') – "ודוקא כשעמדו מאתמול כבר במים. אבל לא יתן לכתחילה אם לא עמדו מאתמול וגם אסור להוסיף מים ופשיטא להחליף, דטורח לתקוני מנא. וביום טוב, מוסיפין. ובחול המועד, מחליפין".
4) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק י"ח).
5) ערה"ש (סעי' ל') – "ביאור דבריו דענפי אילנות שעמדו במים מקודם השבת שלא יכמושו וניטלו מהמים בשבת או קודם השבת יכול להחזירן לאותן מים אבל אסור להוסיף על המים וכ"ש שלא יחליף מים אחרים ומשנה מפורשת היא בסוכה [מ"ב.] לענין הלולב ע"ש ופירש"י [ד"ה בשבת] הטעם דטורח לתקוני מנא ע"ש".
6) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קפ"ז) – "מותר להעמיד ענפי אילנות במים בשבת, לא שנא אם היו כבר במים קודם לכן, או שנותן אותם עתה לכתחילה".
7) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' ה', סעי' ו') – "מותר להחזיר פרחים או ענפי אילנות למים שהיו בו מקודם ... פרחים או ענפי אילנות שכבר נפתחו צריך לתתן במים קודם יו"ט, ואם שכח להעמידן במים מבעוד יום אין להקל להעמידם במים ביו"ט אפילו אם המים מזומנים כבר בתוך הכלי מערב יו"ט".
3. מיקל, אבל שלא ליתן מים בתוך הכלי.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק י', א"א ס"ק י"ג) – "והוי יודע, דמדסתם [הרמ"א] משמע אף שלא היו במים מותר ליתנם במים לכתחילה בשבת, ועיין רש"י סוכה מ"ב [ע"א, ד"ה] בשבת מחזירין, שמשם לוקח, הוא הדין לכתחילה, רק לשאוב מים מכלי לכלי אסור משום טורח".
2) גר"ז (סעי' י"ח) – "וצריך ליזהר שלא ליתן מים אל כלי כדי להעמידם שם אלא יעמידם במים שהיו בכלי מכבר ואפילו העמידם במים מבעוד יום אסור להוסיף עליהם מים בשבת ויו"ט מפני שטורח לתקן כלי עיין סי' תרנ"ד".
3) אגלי טל (זורע סעי' י"א, ס"ק כ"ו) – "ענפי אילנות שהוכנו לתשמיש מבעוד יום באופן שמותרים בטלטול, מותר להעמידן במים בשבת ובלבד שלא יהי' בהן פרחים ושושנים שהם נפתחים מלחלוחית המים".
4) מנחת פתים (על סעי' י"א) – "ולשון מהרי"ל התיר להעמיד תוך המים בשבת ענפי אילנות אשר קוצצין בימות החמה לשמוח בבית בהן ... דבמהרי"ל ה' לולב כתב ואם לא נתן הערבה קודם יו"ט במים מותר ליתנן שם ביו"ט יעו"ש. וע"כ כנ"ל דמיירי במים מוכנים בכלי ואין כאן טורח, ומצאתי בתשו' רשב"א ח"ד ... ומוכח לומר כחילוק הפמ"ג והרב ז"ל".
5) קצות השלחן (סי' קמ"ב סעי' י"ג) – "וצריך ליזהר שלא ליתן מים אל כלי כדי להעמידם שם, אלא יעמידם במים שהיו בכלי מכבר, ואפילו העמידם במים מבעוד יום אסור להוסיף עליהם מים בשבת ויו"ט".
6) ילקוט יוסף (זורע סעי' י"א) – "אם השושנים והפרחים נפתחו, מותר ליתנם בשבת לאגרטל שיש בו מים. והמחמיר בשושנים גם באופן שנפתחו כבר, תבוא עליו ברכה".
7) אפשר דיש לסמוך להקל.
1) שעה"צ (ס"ק מ"ח) – "ואפשר דיש לסמוך על זה אם שכח להעמידן מבעוד יום, כיון שאין בהן פרחים ולית בזה חשש דאורייתא".
2) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ה', עי' פרק י"ט סעי' קמ"ד).
4. מיקל: אף מותר לתת מים לתוך הכלי ולהעמיד הפרחים בתוכו, וכן מותר להוסיף מים להפרחים בשבת.
1) יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ג) – "עצי בשמים וענפי הדסים מותר ליתנם בשבת אף לכתחילה לתוך האגרטל שיש בו מים, וגם מותר לתת מים לתוך האגרטל, ולתת בתוכו את ההדסים והבשמים. ומכל שכן שמותר להוסיף מים בשבת בתוך האגרטל. אבל פרחים ושושנים שניצניהם סגורים ועלולים להפתח במים, אין ראוי ליתנם לכתחילה בשבת לאגרטל שיש בו מים, וגם אם הסירם כדי להריח בהם, אין להחזירם לתוכו, אבל אם השושנים והפרחים נפתחו, מותר ליתנם בשבת לאגרטל שיש בו מים. והמחמיר בשושנים גם באופן שנפתחו, תבוא עליו ברכה".
2) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ג' סעי' ו', הע' י"ח) – "מותר".
5. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"א), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ו).
1) מ"ב (ס"ק נ"ד) – "ודע דביש בהן פרחים שנפתחים מחמת המים אסור לכו"ע אף להחזיר במים שעמדו בהם מכבר".
2) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' ה', הע' ו') – "וכל זה בפרחים שכבר נפתחו, אבל פרחים סגורים שלא נפתחו עדיין והם נפתחים מלחלוחית המים, אסור אפילו להחזירם למים שהיו בו מקודם. [שאין זה איסור זורע מה"ת, והוא רק איסור דרבנן דדמי לזורע שגורם פתיחת הפרחים, ונראה שלא אסרו אלא בפרחים סגורים שנפתחים לראשונה מלחלוחית המים, שבזה ניכר פעולת הפתיחה ע"י המים ודמי לזורע, אבל פרחים שכבר נפתחו מותר להחזירן למים אף שהחזרתן למים גורם שיפתחו יותר, דמה שנפתח יותר לא נראה כזורע, וכן מטעם זה מותר להוציאם מן המים אף שעדיין לא נפתחו ולא חשיב תולש, דבאמת ליכא בזה משום זורע ממש ורק דגזרו שלא להשקותן באופן שיפתחו דבזה דמי לזורע]".
3) חוט שני (ח"א עמ' פ"ח) – "דהא דאסור ליתן הפרחים הנפתחים בשבת במים, היינו דוקא כשהם נפתחים מחדש שהיו סגורים עד עכשיו וכעת הם נפתחים בפעם הראשונה, אבל כשהם נפתחים מעט אין זה בכלל נפתחים ומותר ליתנם במים".

2. להוציא מן המים.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' פ"ט* [דפו"ח, הע' צ"ו], נשמת אברהם סי' של"ו ס"ק א', שולחן שלמה ס"ק י"ב) – "ולכן אלה שמבקרים חולה בשבת ומביאים איתם פרחים עבורם, אין לאחות לשים אותם באגרטל, אבל מותר להוציא בשבת פרחים וענפי אילנות מן המים שבהם היו מבעוד יום ולא חשיב לתולש, ועיין במ"ב ס"ק נ"ד דהאיסור בשושנים אינו אלא להחזיר, משמע דלהוציא מותר".
2) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ז אות י"א, חי"ט עמ' נ"ב אות י"א) - לשונו מובא לעיל.
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות רמ"א) – "נראה להקל".
4) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סוף סעי' ה') – "והוא הדין דמותר להוציאם מן המים ואין בזה משום תולש".

3. אבוקדו קשה לרכך בחמה, וכדו'.
1. מיקל.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר בשבת להניח אבוקדו קשה שראוי לאכילה (בשעת הדחק) בתוך החמה ע"מ שיתרכך בחמה. תשובה: אם לאכלו בשבת לכאו' מותר".
עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ו) – "שאלה: האם מותר ליתן אבוקדו קשה שאינו ראוי לאכילה, בתוך נייר עיתון כדי לרככו, כדי שיהיה אפשר ליהנות ממנו עוד באותו יום. תשובה: אולי".
2) חוט שני (ח"א פרק י' שעה"צ ס"ק כ"ה) – "כל כה"ג שאין בו הצמחה מותר אם הוא תלוש, ומשו"ה מותר להניח בשבת עגבניה שעדיין לא הבשילה לגמרי [כגון ירוקה] וראויה לאוכלה ע"י הדחק במקום החמה ע"מ שתאדים [במקום דליכא משום מכין משבת לחול], וה"ה אבוקדו קשה שראוי לאכילה בשעת הדחק ע"מ שיתרכך בחמה שיהיה ראוי לאכילה בשבת, דכל אלו אין הצמחה וכיון שהם תלושים מותר לעשותם בשבת".
3) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ו שאלה ט') – "כתב בספר חוט השני (ח"א פ"י שעה"צ ס"ק כ"ה) מותר להניח בשבת בחמה אבוקדו ועגבניה הנאכלים ע"י הדחק ע"מ שיהיו ראוים לאכילה, ונסתפקתי למה לא נחוש למוקצה דילמא בביה"ש לא היה ראוי להיות נאכל כלל ושוב הבשיל מעט עד חצות היום שלמחרת א"כ נימא מיגו דאתקצאי או"ד חשיב גמרו בידי אדם וא"כ אפי' בלא נאכל כלל בשעת הדחק יהיה מותר וצ"ע. תשובה: הנה הטעם דבעי' שיהיה ראוי לאכול בשעה"ד הוא משלם דאם אינו ראוי לאכילה כלל אסור להניחו בחמה מהטעם המבואר ברמ"א (סי' שי"ח ס"ד), ואפ"ה לא אמרי' דכיון שבביה"ש היה אסור להניחו בחמה יחשב מוקצה מחמת כן לכל השבת לפי שהוא איסור צדדי ולא אסח דעתיה מיניה והילכך אם אח"כ נאכל בשעה"ד מותר להניחו בחמה".
2. מראי מקומות.
1) אמרות משה (ח"ב סי' י"א [בתוך רשימות קה"י]) – "יל"ע במה שרגילים להכניס אתרוג ירוק לתוך קופסה עם תפוחים, ועי"ז מצהיב במהרה, אם שרי להכניס האתרוג ביו"ט דסוכות כך, ולכאו' יש לדון בזה מצד ג' ענינים. א) צובע ב) מתקן (כגון כשהוא ירוק ממש, או כדי שיהי' מהודר יותר לכל הדעות) ג) הכנה (אם מכניסו ביו"ט אחר שכבר יצא בו) ... והנה לכאו' נפק"מ נמי בשאלתינו [לענין הצהבת אתרוג] גם לענין אי מותר להעמיד ירקות כגון בננות ועגבניות וכו' בחמה בשבת שיתבשלו היטב, ועי"ז נעשה צבעם אדום וצהוב. אכן באמת התם שאני, שאין כוונתו להצבע כלל. ובזה י"ל שפיר אין צביעה באוכלין, וכן משום מתקן ליכא התם, דאין כוונתו אלא לתקנו לאכילה, ואין מתקן באוכלין. ועוד דמצינו להדיא דאין איסור אף בבישול ממש בשבת בחמה. ופשוט".
2) חשוקי חמד (שבת דף קב:, סוכה דף לד:) – "ואין לתמוה דא"כ גם הנוטל עגבניה ירוקה ומניחה בשמש, או הנוטל בצל ומניחו בחלון ע"מ שיצמיח עוד עלים, האם יעבור על מכה בפטיש ...".

23] טלטול אגרטל עם פרחים: מצד מוקצה.
1. אגרטל (vase) עם פרחים חיים במים.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו אות ט') – "אגרטל עם פרחים חיים שאינם יונקים מן הקרקע, אף שיש באגרטל מים, מותר לטלטלם בשבת בכל אופן".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קס"ו) – "ואינו מוקצה דעשוי לטלטלם משלחן לשלחן".
הגריש"א זצ"ל (טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י"א) – "עציץ עם פרחים האם חשיב מוקצה ואסור לטלטלם או לא. תשובה: כיון דרגילות לטלטלן משלחן לשלחן לא הוי מוקצה אולם אם יש מים בתוכם יש לטלטלם בעדינות ובנחת לבל ינדנד המים דאפשר דאיכא בהו גידול".
3) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' כ"ה [דפו"ח סעי' כ"ה]) – "אגרטל, אף שיש בו פרחים וענפי אילנות, אינו מוקצה ומותר לטלטלו".
4) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' ה', הע' ו') - לשונם מובא לקמן.
5) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ז חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל בשבת אגרטל שיש בתוכו פרחים במים. תשובה: כן".
6) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק ה' תמוז תשס"ז) - לשונו מובא לקמן.
7) הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק י"ג כסליו תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל בשבת אגרטל שיש בתוכו פרחים במים. תשובה: אגרטל עם פרחים מותר לטלטל בשבת, דכיון שהפרח אינו מוקצה, גם המים אינם מוקצים, ועיין סימן תרנ"ד בשעה"צ ס"ק ג'".
8) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י') – "עציץ עם פרחים בתוך מים אינו מוקצה".
9) הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' רל"ב) – "כלים שמלאכתם להיתר".
10) שלמי יהונתן (ח"ג פרק ב' סעי' י"ג) – "כלי שמשמש לנוי בעלמא וכגון אגרטל דינו ככלי שמלאכתו להיתר".
לוח המוקצה (ערך אגרטל-עם פרחים ומים, ערך עציץ עם מים ופרחים) – "מותר".
11) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' ש"ח סעי' קס"ז) – "פרחים הנמצאים בתוך מים שבאגרטל, מותר לטלטל האגרטל להעבירו משלחן לשלחן".
12) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ג) – "אגרטל שיש בו פרחים מותר לטלטלו ממקום למקום, והטעם משום שהפרחים מוכנים לקישוט הבית וגם רגילים להעבירם ממקום למקום".
13) פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"א) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א חשון תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל בשבת עציץ שיש בתוכו פרחים במים. תשובה: שמעתי שהחזו"א ז"ל אסר".
3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הל' שבת עמ' קס"ה), רבבות אפרים (ח"א סי' רנ"ח).

2. בזמן שהפרחים עוד נפתחים.
1. מחמיר.
1) הגר"י זילברשטיין שליט"א (אסיפת יצחק ה' תמוז תשס"ז) – "שאלה: האם מותר לטלטל אגרטל שיש בתוכו פרחים במים. תשובה: אגרטל עם פרחים אינו מוקצה ומותר בטלטל. ודוקא בפרחים שכבר נפתחו, אבל אם הפרחים עדיין לא נפתחו, אסור לטלטלו, כמבואר בשו"ע סימן של"ו סעיף י"א".
2. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבועות פרק י"א סעי' ה', הע' ו') – "אבל מותר לטלטלם ממקום למקום אף כשהם בתוך המים. [ומ"ש דמותר לטלטל הפרחים ממקום למקום כשהם במים אפי' אם הם סגורים לגמרי ולא חיישינן למה שהמים מתנודדים ועולים למקום שמקודם היה חוץ למים, ביאר מו"ר שליט"א כי עליית המים למקום שמקודם היה חוץ למים אינו גורם פתיחת הפרחים, כי הם יונקים מתחתיתן ומקום זה הוא במים בכל אופן]".
2) הגר"צ ובר שליט"א (לוח המוקצה הע' לערך אגרטל-עם פרחים ומים) – "שאין צריך לחשוש בדבר כלל".
3) ארחות שבת (פרק י"ט הע' קפ"ה) – "ונראה דאף אם בתוך האגרטל ישנם פרחים שעדיין לא נפתחו מותר לטלטלו ואין זה פ"ר שטלטול האגרטל יזרז את פתיחתם. ואף שפרחים אלו כשאינם בתוך המים אסור ליתנם בשבת במים מחמת איסור זורע, מ"מ כאשר הם כבר נתונים בתוך המים מערב שבת מותר לטלטלן".
3. יש לטלטל בנחת.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' ס"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות קס"ו, טל לישראל [ביטון] ח"א סי' ל"ו אות י"א [לשונו מובא לעיל]) – "ואינו מוקצה דעשוי לטלטלם משלחן לשלחן. ואם הפרחים עוד נפתחים, מותר לטלטלו רק בנחת באופן שלא מתנדנדים המים, דיתכן שבנדנוד המים גורם לגידול".
2) עי' נשמת שבת (סי' של"ו אות רמ"ג) – "נראה להקל, וטוב לטלטלו בנחת שלא יעלו המים למעלה ... ולענ"ד הרי בלא"ה יונקות מהמים שבתחתית הכלי והתעלות המים קצת אינו מעלה ומוריד להפרחת הפרחים".
3) שלמי יהודה (פרק ג' סעי' י') – "אם הפרחים עוד נפתחים מותר לטלטלו רק בנחת באופן שלא מתנדנד המים".
4) פסקי תשובות (סוף אות ז', דפו"ח סוף אות כ"א) – "אבל אגרטל עם פרחי נוי וריח שאין בהם שורשים, לדברי הכל מותר לטלטל ממקום למקום, ואם יש בהם פרחים ושושנים שעדיין לא נפתחו, נכון שיטלטלם בנחת שלא יקרב וירחק המים יותר מדאי מהפרחים והשושנים, ויגרום לקרב או לרחק זמן פתיחתן".
4. מראי מקומות – הל' מוקצה (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ח').
1) אז נדברו (ח"א סי' ט"ו ד"ה כתבנו, ברית עולם הקוצר סוף אות ט"ז) – "בעציץ עם מים שיש בו פרחים הנפתחים צ"ע אם מותר בטלטול דנדנוד המים גורם בגידול".

3. טלטול פרחים שלא הוכנסו לאגרטל, כשיש בהם פרחים שעדיין לא נפתחו.
1. מיקל.
1) לוח המוקצה (ערך אגרטל-עם פרחים בלי מים) – "מלאכתו להיתר".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' קמ"ד) – "פרחים ששכחו להכניסם מערב שבת לאגרטל שיש בו מים, אין להכניסם בשבת לתוכו כמבואר לעיל פרק י"ח סעיף ה'. אמנם מותר לטלטלם וליתנם באגרטל ללא מים ואין הם מוקצה אף אם יש בהם פרחים שעדיין לא נפתחו, היות והם מוכנים לשמש לנוי הבית".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א פרק י' ס"ק ג' ד"ה פרחים, עמ' פ"ח) – "פרחים הנפתחים כשהם במים שאסור ליתנם במים בשבת, אפשר דהוי נמי מוקצה, וכמו שנסתפק הפמ"ג לענין עציץ שיש בו עשבי בושם".

4. עציץ (flowerpot).
1. עי' לעיל סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4
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24] תולש פירות מאילן יבש - סעיף י"ב.
1. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ו אות ב') – "תאנים שיבשו באביהן וכן אילן שיבשו פירותיו בו התולש מהן בשבת חייב אעפ"י שהן כעקורין לענין טומאה - עתו"ס שבת ק"נ ע"ב ד"ה דמחובר דהא דאיתא בחולין תאנים שצמקו באיביהן דוקא צמקו אבל יבשו לא, דר"ל דיבשו הו"ל כתלוש גם לענין שבת, וכן הבין מג"א ריש סי' של"ו (בלי שהביא דהתוס') וע"כ כ' הרמב"ם דעתו דיבשו ג"כ חייב, ומשמע אפי' יבשו עם עוקציהן, אבל בצדק השיג בתו"ש שם די"ל דאם יבש גם העוקצין גם הרמב"ם מודה להתוס' בשבת שם, והתוס' כ' רק דיבשו, ר"ל עם העוקצין, ורמב"ם איירי ביבש הפרי בלי עוקץ, ועיין היטיב במחצית השקל סי' של"ו שם".
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף י"ב	



25] להשען באילן - סעיף י"ג.
1. בריא מותר, תש אסור – יש"ש (ביצה פרק ה' סי' ו', "ולהשען, בברי מותר, בתש אסור"), מג"א (ס"ק ט"ו), א"ר (ס"ק י"ז), תוס' שבת (ס"ק כ"ג), עי' גר"ז (סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן. עי' קצות השלחן סי' קמ"ב ס"ק י'), ח"א (כלל י"ב סעי' ו', לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק ס"ג), כה"ח (ס"ק צ', לשונו מובא לקמן), ארחות שבת (פרק י"ח הע' ק"ג).
1. אבל כשמנידו, אפילו בבריא אסור – מ"ב (ס"ק ס"ג, "וה"מ כשאינו מנידו אבל כשמנידו אפילו בבריא אסור דזה גופא שמוש הוא").
2. רק סומך מעט, אבל בכל כחו אסור – מ"ב (ס"ק ס"ג, בה"ל סעי' י"ג ד"ה ומותר, "דהיכי דסומך בכל כחו אסור ואם לא מותר"), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
1) קצות השלחן (סי' קמ"ב הע' י'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א') – "מש"כ הבה"ל דסומך 'בכל כחו' אסור ואם לא מותר, לאו דוקא 'בכל כחו' אלא הסומך בכח אסור, ומסתבר דנשען בכח יש להגדירו כפי מה שנת' בסי' תקפ"ה שצריך לתקוע מעומד ולפיכך לא יסמוך על שום דבר בענין שאם ינטל אותו דבר שסמך עליו היה נופל שאין זו עמידה אלא סמיכה. וגם כאן י"ל שאם נשען כ"כ עד שאם ינטל האילן יפול אסור, ואם לאו מותר דזה נקרא עדיין עמידה".

2. האם 'בריא' ו'תש' קאי על האדם או על האילן.
1. על האדם.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו) – "ולהשען באילן, אדם בריא שרי, ותש כח אסור, דמשתמש באילן".
2) מחה"ש (סוף ס"ק ט"ו) – "בבריא מותר. ר"ל, אם האדם בריא ואינו צריך לסמוך הרבה באילן, ולכן לא מיקרי משתמש במחובר. אבל בתש כח שצריך לסמוך הרבה באילן, הוי משתמש במחובר ואסור".
3) מ"ב (ס"ק ס"ג, בה"ל ד"ה ומותר) – "ודע כי האחרונים הביאו דין זה והעתקתי אותו במ"ב וכפי מה שפירשו המחה"ש והפמ"ג. והח"א ועוד אחד מאחרוני זמננו פירשו באופן אחר דהיינו שיש חילוק בין אם האילן בריא או תש וטעם דתש אסור משום דהוא מתנדנד ואישתמיט מינייהו הירושלמי הלז דמוכח בהדיא דאאדם קאי".
2. על האילן.
1) מקור חיים (על סעי' ג' ד"ה מ"ש) – "ופי' בברי נ"ל דאאילן המחובר קאי".
2) גר"ז (סעי' כ"א) – "(מותר להשען באילן בריא אבל בתש אסור מפני שמנידו והרי זה משתמש באילן)".
3) ח"א (כלל י"ב סעי' ו') – "ואסור להשען באילן, אם הוא דק שמניד על ידו. אבל אם הוא עב, מותר".
3. חושש לשני הפירושים: שאין לסמוך באילן אלא האדם הבריא ובאילן בריא.
1) כה"ח (ס"ק צ') – "וע"כ יש לחוש לשני הפירושים ואין להתיר אלא באדם בריא ואילן בריא".
2) חשב האפוד (ח"ג סי' ע"ו) – "דיש להחמיר כשני הפירושים דהיינו שאין לסמוך באילן אלא האדם הבריא ובאילן בריא".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות א', הע' א').
4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ו אות ק"נ).

26] צידי צדדין.
1. הגדר.
1. רק במקום שלא מטלטל האילן – מג"א (ס"ק ט"ו), מ"ב (ס"ק ס"ג), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רע"ז).
2. מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ז, שעה"צ ס"ק ס') – "וגם להשתמש על דף היוצא חוץ לעגלה מאחוריה ג"כ אסור ולא מקרי צדי צדדין דהכל כלי אחד הוא [מגן אברהם, דלא כטל אורות, וגם מרש"י קנ"ה ע"א דיבור המתחיל וכי סליק וכו' על שליבות הסולם משמע כהמגן אברהם, דאי לאו הכי אמאי אסור להניח הסולם על הדקל, הלא יעלה רק על השליבות, אלא על כרחך דמקרי הכל כלי אחד]".
3. ששכ"ה (פרק כ"ו הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ח]), ל"ט מלאכות (ריביאט, קוצר הע' ס"זa) – "ולא נאמר שחבל הנדנדה הוא צדי העץ, והנדנדה עצמה כצדי צדדים, דהכל כלי אחד הוא ומיקרי צדדים, עיין סי' שה ס"ק סז ובשעה"צ ס"ק ס'".
4. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ב) – "האם מותר להתנדנד על נדנדה המחוברת לב' אילנות בשבת. תשובה: חלילה".
5. שבת בית (ארטסקרול, עמ' רע"ז, ע"פ הששכ"ה לעיל) -
For example, one is permitted to use a swing that is suspended from a hook that was screwed into the tree prior to the onset of Shabbos … Moreover this leniency applies only when the hook was not affixed to the swing prior to attaching it to the tree … However, if the hook was attached to the swing before being attachéd to the tree, the hook-swing combination is considered one entity, whose attachment to the tree makes the entire entity (hook and string together) the sides of a tree. Consequently, it would be forbidden to use the swing on Shabbos.
6. נשמת שבת (סי' של"ו אות קס"א) – "ונראה שאינו תלוי בתחלת הוייתו אלא אם היתד והחבל הוא כלי שימוש אחד או לא, דאם לא אז החבל דינו כצדי צדדין אבל אם כמות שהוא אינו ראוי לשימוש אחר נחשבת כחד כלי (ואסור להשתמש עם החבל) ועל כן המחבר לאילן יתד העשוי כגלגל וקושר עליו חבל מאחר שעכשיו אינו יכול ואינו עומד להשתמש עם יתד זה לשימושים אחרים (מאחר שחבל קשור לתוכה) דינם כחד כלי".

2. נדנדה (swing) שקבוע תלוי באילן.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ו סי' כ"ט) – "סווינג הקבוע על עצים התקועים בקרקע או על משקוף הדלת שרי להתנדנד בו, אבל הקבוע לאילן אסור (סי' של"ו סי"ג) ולכאורה המעיין שם יראה שאם הסווינג תלוי' על המוט הקבוע באילן שרי משום דהסווינג הוי צדי צדדים ושרי. אבל זה טעות דהלא א"א שאם מתנדנד על הסווינג שלא ינוד האילן ובכה"ג אסור בהחלט דכה"ג משתמש באילן גופי' כמפרש במג"א (שם ס"ק ט"ו הובא במ"ב סקס"ג) ופשוט. ואפשר באילן קשה וזקן שאינו נד ולא כלום שרי בכה"ג מעיקר הדין וצריך לנסותו מער"ש, ולמעשה לא ניחא לי להקל כלל בכה"ג ... בספר ששכ"ה ... למעשה אינני מסכים בשום אופן שבשבת ישחקו על סווינג הקבוע לאילן באיזה אופן שיהי' כי החשש קרוב מאוד ואין למסור הלכה וחילוקים דקה מן הדקה לעולם".
2. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ז]), נשמת שבת (סי' של"ו אות קס"ג, אות קס"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רע"ז, לשונו מובא לעיל).

3. חבל כביסה המחובר לגלגל הקבוע בעץ.
1. מראי מקומות – זכור ושמור (קוצר עמ' ט', עמ' י', דפו"ח עמ' קמ"ח, עמ' קמ"ט), נשמת שבת (סי' של"ו אות קס"ב).
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב סוף עמ' תקצ"א, שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "לענין חבל כביסה המחובר לגלגל הקבוע בעץ, הנה לתלות על החבל חפצים או חיתולים מלוכלכים שניכר שלא כבסן שרי דחשיב צדי צדדין, אבל לגלגל את הגלגלים לא שרינן דחשיב משתמש בצדדין".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ח סעי' א') – "שאלה. חבל כביסה הקשור לאילן, האם מותר לתלות עליו ולהוריד ממנו בשבת דברים המותרים בתליה, או שיש בזה משום משתמש באילן. תשובה. אם החבל קשור באופן ישיר לאילן, אסור להשתמש בו כלל. ואם החבל מחובר לגלגל המיועד לגלגל את החבל לפי הצורך, אם הגלגל מחובר לאילן באופן ישיר על ידי מסמר וכדומה, מותר לתלות בגדים על החבל, אבל אסור לגלגל את החבל, ואם הגלגל אינו מחובר באופן ישיר, אלא קשור לאילן על ידי חבל או חוט ברזל, מותר אף לגלגל את החבל".
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות קס"ב) – "אור לציון ... הגרשז"א ז"ל ... ואולי דסבירא להו דמאחר שהחבל בא בפני עצמו ויכולין לקבוע על הגלגל מין חבל אחר על כן החבל לא חשיב ככלי אחד עם הגלגל. וצ"ע לומר כן דמה שנא מעגלה המחובר לעץ ארוך המחובר לסוס".

4. להניח כלים ערב שבת בצדי האילן.
1. מיקל – זכור ושמור (קוצר עמ' י', דפו"ח סוף עמ' ק"נ).
2. מראי מקומות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח הע' נ"ז) – "ויל"ע אם גם בצדי העץ גזרו דומיא דהא דלעיל סע' טו, גזירה שמא יקח מצדי העץ, ועיין סי' תרכח במ"ב ס"ק יז, דגזרו שמא ישתמש בצדי העץ בשבת".
2) ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ג) – "ויש לעיין אם איסור זה נאמר גם בצדי האילן, וכגון שלא יתלה כביסה בחבל הקשור באילן אף מערב שבת שמא יטלנה בשבת".
4
בס"ד	סימן של"ו סעיף י"ג - צדדי האילן	
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1] מלאכת חורש.
2] לעשות גומא בקרקע.
3] עגלה: האם יש חשש של חרישה.
4] גזירת חרישה: תקנות דרבנן.
5] גדולים ביותר - סעיף א'.
6] לרבץ הבית.
7] לכבד הבית - סעיף ב'.
8] גדר של כולו מרוצף.
9] אין סכין ומדיחין הקרקע - סעיף ג'.
10] דברים שמחוברים לקרקע.
11] אמירה לנכרי להדיח רצפה.
12] אין נופחין.
13] אסור לצדד חבית - סעיף ד'.


1] מלאכת חורש.
1. מלאכות סידורא דפת - גמרא (דף עד:).
1. עי' ערך "ל"ט מלאכות" [קודם סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. אם הוא מלאכה ראשונה של הל"ט מלאכות, או השניה.
1. מלאכה א' – רמב"ם (פרק ז' הל' א'), מנ"ח (מצוה ל"ב), שעה"צ (סוף סי' שד"מ).
2. מלאכה ב' – תפארת ישראל (כלכלת שבת), ח"א (כלל ז' סעי' א', אמנם עי' כלל ח' וכלל ט'), אגלי טל (סדרו), שביתת השבת (סדרו).

3. גדרי המלאכה.
1. אב: תיקון בגוף הקרקע. תולדה: פעולה שדומה בתכליתו ואינו בגוף הקרקע – מ"ב (הקדמה לסי' של"ז), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' ז').

4. משחק בארגז חול (sand box).
1. עי' סי' ש"ח סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך י"ג ערך חורש, טור שפ"ח - שצ"א).

2] לעשות גומא בקרקע.
1. עושה גומא בכוונה ע"י תקיעת עמוד באדמה אשר משאירו נעוץ וממלא את כל שטח הגומא.
1. מחמיר.
1) מג"א (סי' תצ"ח ס"ק ל"ב) – "אבל אסור לתחוב הנר לתוך החול שעושה גומא כמ"ש התו' והר"ן לעיל".
2) מ"ב (סי' תצ"ח ס"ק צ"א, שעה"צ ס"ק קי"א) – "אין לתחוב נר בכלי מלא עפר אם העפר קשה קצת שנעשה גומא בתחיבתו. [מגן אברהם והגר"ז ושאר אחרונים, ובנשמת אדם מפקפק בזה]".
3) ערה"ש (סי' תצ"ח סעי' כ"ט) – "עמג"א".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ו') - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות – רע"א (סי' תצ"ח על מג"א ס"ק ל"ב).
1) ח"א (כלל צ"ג סעי' ה', נשמת אדם ס"ק ג') – "מה שתוחבין ביום טוב נר של שעוה בחול הקשה, המ"א אוסר. ולי צ"ע".

2. להוציא דבר מהקרקע ותיעשה גומא.
1. מיקל.
1) מג"א (סי' תצ"ח ס"ק ל"ב).
2) ח"א (כלל צ"ג סעי' ה') – "אבל מותר להוציא דבר התחוב אף על פי שנשאר גומא, דגומא ממילא הוי, אם לא שהוא בבית, דחיישינן שיבוא להשוות גומות, דאז אסור להוציא (מ"א שם)".
3) מ"ב (סי' תצ"ח סוף ס"ק צ"א) – "ומ"מ להוציא נר מעפר זו אף על פי שנעשה גומא ממילא לית לן בה".
2. כשתחב בשבת והוציא בו ביום – זכור ושמור (חורש עמ' ה', דפו"ח ח"א ריש עמ' פ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח הע' מ"א, לשונו מובא לקמן).
3. לפעמים יש איסור שמא יבוא להשוות גומות: כמו בבית - עי' לקמן.

3. הליכה עם מקל ויהיה פס"ר לעשות חריץ.
1. פמ"ג (סי' ש"א מש"ז ס"ק י"ב) – "ולענין מקל שיש בראשו מסמר, שוודאי עושה גומא בהליכתו והוה פסיק רישיה, אלא דלא ניחא ליה בכך, איכא לעיונא בהולך במקום שאין רצפה שם, דיש לומר דגומא זו אין צריך לו כלל והוה דרבנן, ופסיק רישיה בדרבנן דלא ניחא ליה יש לומר דשרי, ועיין בחדושינו בשבת דף ס"ו א' הארכנו בזה. ועיין מ"א סימן שי"ד אות ה' האריך בענין פסיק רישיה דאף בדרבנן אסור, כדמוכח בסימן של"ז [מ"א] אות א' בגרירה דספסל שלא יהא פסיק רישיה, וההיא דפסיק רישיה דלא ניחא ליה היינו דלא ניחא ליה ממש, א"כ במקל במסמר שוודאי עושה גומא איני יודע היתר. ומיהו יש לומר דמקלקל ברשות הרבים, וחופר כלאחר יד, ושאר היתרים. ומכל מקום צ"ע".
1) בה"ל (סי' ש"א סעי' י"ז ד"ה שאינו) – "שאינו יכול לילך בלא מקל. ואם יש מסמר בראש המקל שעושה גומא בהליכתו והוי פסיק רישא דלא ניחא ליה צ"ע אם מותר לילך בו יע"ש במ"ז שמצדד להיתר בזה".
2. מיקל.
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ו) – "יש להקל לפי הצורך".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ט).
3) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' רס"א, פרק ט"ז הע' מ"ז) – "בביאור הלכה ... הפמ"ג ... שלחן שלמה ... מהרי"ל החדשות ... תולדות שמואל ח"ג בהשמטות, דף רכ"ז, וז"ל: ... וצריך לומר לענ"ד דכיון דגם כל עיקר עשיית הגומא הוי רק מקלקל, ולא הוי אפי' כחופר גומא ואין צורך אלא לעפרה כי כאן הלא אין צריך באמת לא לגומא ולא לעפרה, וגם הוי כלאחר יד דהוי תרי דרבנן, ע"כ מותר במקום צורך גדול עכ"פ כי אי אפשר לאדם שיהיה כלוא בבית כל היום, והוי גזירה שאין רוב הציבור יכולים לעמוד בה, עכ"ל. ולכאורה לפי דבריו גם זקן מותר ללכת עם מקל בשבת".
4) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' פ"ד).
3. מחמיר.
1) מהרי"ל (החדשות סי' מ"ג) – "מי שהוא חולה מחמת גייכט וצריך לילך במקלות ומכורזלים למטה ויש שהם ברזל חדים. תשובה: ולעשות ברזל במקלות בשבת למי שחולה בטבעת שקו' ביין וערף שלא יכתת וישופה כעין מחמת האבנים ועפר אין שום איסור דמחמת טבעת אינו מוסיף גומא אבל לעשות ברזל חד נר' איסור גמור אפי' בתוך הבית כי עושה גומא בכל מקום, אפילו בבית החורף".
2) שלחן שלמה (סעי' א') – "ונ"ל דה"ה אם הקרקע לח אפי' בקטנים מאד הוי פסיק רישא ולכן לא ילך במקל אבל ברגליו כיון דא"א בע"א מותר".
4. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות ד', הע' ל') – "ולא גזרו חכמים במקום שאי אפשר ליזהר בזה, ולכן גם זקן וחולה ההולכים על משענתם רשאים ללכת בו גם במקומות עפר למרות שהמקל ננעץ בעפר ועושה גומא תוך כדי ההילוך בו. [פמ"ג (סי' ש"א מ"ז סקי"ב) הו"ד בביה"ל שם (סעי' י"ז ד"ה שאינו), וחזי לאצטרופי שבדרך כלל אינו מסלק העפר מהגומא אלא כובש]".

4. ישיבה על גבי כסא העומד על הקרקע במקום שבודאי יכנסו רגלי הכסא בקרקע ויעשו גומא.
1. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ') – "אסור לשבת על גבי כסא העומד על הקרקע אם הוא באופן שבודאי יכנסו רגלי הכסא בקרקע ויעשו גומא".
2) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ג) – "אסור לשבת על כסא שמונח באדמה אם זה פסיק רישיה שעל ידי ישיבתו שם יכנסו רגלי הכסא לתוך האדמה ויהיה שם גומות".
2. מיקל.
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות ער"ה) – "יש להקל לפי הצורך".
2) זכור ושמור (חורש עמ' ה', דפו"ח ח"א ריש עמ' פ"ה).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ט).
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רס"ב).
5) הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ז) – "ומזה תשובה על מש"כ האורחות שבת (שם) שע"פ מש"כ בשו"ת מהרש"ל מייושב הערת הגרעק"א, וזה אינו, שמלבד שהמהרש"ל עצמו כתב שמבואר בתוס' דרבה פליג על ר' יוסף, אלא שאף בדעת הרא"ש ליכא ראיה כנ"ל, וא"כ כיון שמפורש בתוס' להתיר בדרך נעיצה ע"פ הכלל דקיי"ל כרבה נגד ר' יוסף, ומהרא"ש אין הכרח כלל דפליג על עצם הדין, אין לנו מקור נאמן לאסור אלא להתיר. ועכ"פ בנד"ד דהוי פס"ר דלא נ"ל בתרי דדבנן, אף שמחמירים גם בכה"ג לענין גרירה כמש"כ לעיל, מ"מ כאן שנעשית הגומא ע"י נעיצה ואינה ניכרת, שלדעת התוס' וכמה אחרונים שרי, יש להתיר, ובפרט שי"ל שגם המ"א יסכים להתיר בכה"ג דהוי מלתא דדבנן, ולא החמיר אלא כשצריך להגומא".
3. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו', הע' מ"א) – "ונחלקו גדולי האחרונים בעושה גומא על ידי תקיעת עמוד באדמה אשר משאירו נעוץ ותקוע בתוך הגומא וממלא את כל שטח הגומא, האם יש בו משום איסור חופר גומא. ולמעשה נקטינן לאסור, וכפי הכרעת המשנ"ב (סימן תצ"ח סקצ"א) על פי המג"א (שם סקל"ב), אמנם אין האיסור אמור אלא כשמתכוין ורוצה בכך, אבל כשאין מתכוין, אפילו הוא פסיק רישא לכך, שפיר חזי לאצטרופי דעת המתירים בכל ענין. ולכן שולחן וכיסאות וכדומה אשר בגינת הבית או בסוכה שאינה מרוצפת, אשר רגליהם ננעצים בתוך האדמה תוך כדי שמניחם שם או כשנשען או יושב עליהם, אין בזה שום חשש, שהרי אינו מתכוין לכך ולא איכפת ליה, אבל אם ניחא ליה בהא ומתכוין לכך כי על ידי כך יושב בטוב ואינו מתנדנד וכדו', יש בו איסור. אמנם להוציאם ממקומם לאחר שננעצו בקרקע, אם הוא בחצירו ובסוכתו שמקפיד על הגומות ששם, יש לאסור, דחששו חכמים שמא יבוא להשוות הגומות שנעשו שם. [כמבואר במשנ"ב סי' שי"א סקכ"ח. והנה גם בנעץ בשאר מקומות שלא איכפת ליה בגומות יש לדון אם רשאי להוציא אם עי"כ נעשה גומא, ומש"כ במשנ"ב סי' תצ"ח סקנ"א להתיר להוציא הנר שתחב בקרקע כי הגומא ממילא נעשית, היינו שתחבו מערב יום טוב, אבל כשתחב בשבת או ביום טוב הרי התחיל בעשיית הגומא והשלימה בו ביום, וצ"ע]".

5. נעלי עקב (high heeled shoes): פס"ר שעושה חוריץ באדמה.
1. מיקל.
1) זכור ושמור (חורש עמ' ה', דפו"ח ח"א ריש עמ' פ"ה).
2) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' רס"א, פרק ט"ז הע' מ"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) צ"ב, כיון שהוא מיקל לגבי זקן עם מקל כיון שהוא צורך גדול, ומה הצורך לאשה להולך עם נעלי עקב. וצ"ע.
3) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ח).
2. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' י').

3] עגלה: האם יש חשש של מלאכת חרישה.
1. מיקל, כיון שרק כובשת [משנה ביצה כג:].
1. כל בו (סי' נ"ח) – "גורר אדם מטה כסא וספסל ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ ... וכל שכן העגלה שעושין לקטנים מפני שהיא כובשת".
2. כה"ח (ס"ק ד') – "ועגלה של קטן אפי' גדולה מאד מותר לגרור ע"ג קרקע דעגלה שאני דכובשת הקרקע ואינה עושה חריץ. מצודת יששכר סי' י"ד. פ"ת. ועיין ביצה כ"ג ע"ב".
3. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ב, ע"ש למה אינו עובדין דחול) – "ועגלה של קטן אפי' גדולה מאד מותר לגרור ע"ג קרקע דעגלה שאני דכובשת הקרקע ואינה עושה חריץ כמבואר ביצה כ"ג: (כה"ח בשם ס' מצודת ישכר)".
4. חלקת יעקב (ח"א סי' ס"א).
5. אג"מ (הגר"ש איידר זצ"ל הע' כ"ז).
6. חזו"א (חוט שני ח"א עמ' צ"ה ד"ה בתקופת, דעת החזו"א פרק ח' אות ד').
7. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ג], שולחן שלמה אות ב', שרידי אש ח"א סי' ל"ב) – "הרי קיי"ל דגורר אדם מטה כסא וספסל בין גדולים ובין קטנים ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ וכ"ש בעגלה שגם ר' יהודה דסובר דבר שאין מתכוין אסור אפי"ה מודה בעגלה של קטן מפני שהיא כובשת כדתנן בסופ"ר דביצה ומ"ש בנוגע לשמא יתקן לא מצינו גזירה זו אלא במשתמש בבע"ח גזירה שמא יחתוך זמורה אבל לא אסרו להשתמש בכלי משום שמא יתקן (חוץ מכלי שיר) ואף המדקדקים שבירושלים מוליכים עגלת ילדים בשבת במקום שיש עירוב".
8. עי' פאת שדך (או"ח ח"ב סי' פ') – "אף למדקדקים שאינם מגלגלים עגלת תינוק בשבת".
9. ושאר פוסקים – מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' י'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ח]), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ח), זכור ושמור (חורש עמ' ד', דפו"ח ח"א עמ' פ"ב), עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ז, "רוה"פ מתירים"), לוית חן (אות ק"ו ד"ה ולפי), קיצור הל' שבת (סי' ג' אות ב'), חוט שני (ח"א סוף עמ' צ"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ח), פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ה'), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' נ"ה, קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' א'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל').

2. הולכת עגלה שלפעמים פונה הצידה ואז עושה חריץ, במקום פס"ר.
1. מותר משום פס"ר דלא איכפת ודרבנן.
1) יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ב, לוית חן אות ק"ו ד"ה ולפי) – "העיקר להלכה להתיר הובלת עגלה של תינוק ברשות הרבים גם בדרך עפר או חול, ואפילו אם מפנה אותה מידי פעם בפעם לצדדים".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' נ"ה, קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' א').
2. מותר אם ספק שלעשות חריץ.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קנ"ט) – "בספק דכובשת ממילא לא הוי פסי"ר - עי' בטו"ז סי' שט"ז ס"ק ג' דבספק אי יש זבובים לא הוי פסי"ר. ועי' מלמד להועיל אע"ז סי' ק"ב בזה לענין ספק פסי"ר".
3. צריך ליזהר.
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ה ד"ה עוד) – "יש ליזהר כשפונה לצדדים שיהיה באופן שלא יהיה פסיק רישא בעשית חריץ".
2) עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ז).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ח).
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"א).
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' ס"ח).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ג], שולחן שלמה אות ב') – "מותר להסיע עגלת ילדים בשבת גם בדרך חול, וגם שרי להפנותה לצדדים שהרי הוא רק דוחה את החול לצדדים במקום שכבר נכבש, וגם אפשר שהחול שהוא דוחה הוא כעין עפר תיחוח דלא שייך לאסור משום ריפוי ארעא דאיסורו משום חורש רק בכסא וספסל שהם כבדים, וכיון דבפסיק רישא דלא ניחא ליה דעת הערוך - סי' ש"כ סעיף י"ח בביאה"ל ד"ה יש מי - להקל, לכן אף דלא קיי"ל הכי, עיי"ש, מ"מ בצירוף עם זה שאינו אלא כלאחר יד וגם אינו אלא מקלקל, וגם אין זה פסיק רישא שמזיז עפר כזה דשייך בו ריפוי ארעא, נראה דשרי. וגם בספסל גדול ילע"י כיון דדעת המג"א להקל בפ"ר היכא דהוי ג"כ מקלקל וכלאחר יד, עיין סי' שי"ד מ"ב ס"ק י"א - ועוד דאם היה אסור לסובב עגלה בכה"ג לכאורה היה צריך להיות אסור גם במרוצף לדעת המגן אברהם שהובא במ"ב ס"ק ד' דגזרינן מרוצף אטו אינו מרוצף".
2) אז נדברו (ח"ה סי' כ"א) – "לכה"ח ... משמע דתפסו בעיקר שהלכה דעגלה כובשת, אמנם לפי האמור א"צ לזה דעגלות תינוקות שלנו בודאי אין בהם פס"ר אם לא בעפר תיחוח שאין חוששין לחרישה, ונפק"מ יהי' שא"צ להזהר [כמו שראיתי מחמיר כמדומה בס' שש"כ] שעגלה תסע במסלול אחד ולא תפנה ימינה ושמאלה שכמעט שא"א להזהר בזה דאם משום דכובשת לכאורה יש מקום להחמיר בזה וכן אפי' בנתקלקלה אחת מאופניה שאז נגררת ולא כובשת נמי מותר".

3. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' רפ"ז, דפו"ח או"ח סי' רפ"ז), מגילת ספר (סוף סי' י"ג), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ה).
1. הגריש"א זצ"ל (מגילת ספר סוף סי' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"א אות ב') – "שודאי אם מתכוון לעשות גומא אסור גם באופן שאינו מוציא העפר אלא כובשו וכל ההיתר בעגלה שכובשת הוא משום שאינו מתכוין לכך".
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4] גזירת חרישה: תקנות דרבנן של חשש אשווי גומות.
1. טיט שעל גבי רגלו.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2. אסור לפנות בשדה.
1. עי' סי' שי"ב סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

3. חצר שנתקלקלו בימי גשמים: לזרות בה תבן.
1. עי' סי' שי"ג סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

4. לא ישפשף רוק ברגליו.
1. עי' סי' שט"ז סעי' י"א.

5. אסור לגרוף האבוס.
1. עי' סי' שכ"ד סעי' ט"ו, לשיטות ומראי מקומות.

6. לא יפנה אוצר כולו.
1. עי' סי' של"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

7. י"א גורר אדם מטה כסא וספסל, שהם גדולים ביותר.
1. עי' סי' של"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. לרבץ הבית.
1. עי' סי' של"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

9. אסור לכבד הבית.
1. עי' סי' של"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

10. אין סכין ומדיחין הקרקע.
1. עי' סי' של"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

11. אין נופחין.
1. עי' סי' של"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

12. לצדד חבית.
1. עי' סי' של"ז סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

13. אין שוחקים באגוזים.
1. עי' סי' של"ח סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

14. אסור להוציא עמודים התחובים בקרקע – גמרא (דף קיג.).
1. הו"ד בפוסקים – מג"א (סי' תצ"ח ס"ק ל"ב), ח"א (כלל מ' סעי' ב', כלל צ"ג סעי' ה' [לשונו מובא לעיל], "אסור להוציא דבר התחוב בקרקע הבית אע"פ שאינו צריך לא לגומא ולא לעפר, שמא יבוא להשוות גומות. אבל במקום דלא שייך משום אשוויי גומות, מותר להוציא"), אגלי טל (חורש סעי' ט"ו), שביתת השבת (חורש סעי' כ"א), הל' שבת (איידר, עמ' נ').

15. מראי מקומות.
1. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
What is the halacha regarding snow removal on Shabbos - shoveling one's own walk, allowing the snow removal company to come on Shabbos with machines, and/or a non-Jewish neighbor doing your walk for you - either by request or on his own? If my neighbor does it on his own, can I encourage him by thanking him and offering to pay him [for example]?
R' Y. Berkovits wrote: Rav Moshe says that snow is muktzah, Rav Elyashiv (and most poskim) say it is not. Assuming that snow isn’t muktzah, still to shovel it yourself would be included in the gezeira of להשוות גומות. [We find a leniency if all houses are tiled nowadays, however we don’t see any leniency regarding the outdoors.] To ask a Goy, would be shvus d’shvus and muter in case of necessity, for example in a case where there is a fear people will slip. You can also ask a Goy to use salt (even not b'makom tzorech). To ask him to use his machine is amira l’akum of a d’oraysai, and assur. If he on his own decides to use a machine, this would be a shaila of maris ayin (that you asked him). I don’t think you should let him.
4
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5] גדולים ביותר - סעיף א'.
1. כללים של אינו מתכוין, פס"ר, ועוד.
1. עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. כסא ספסל ומטה שגדולים הרבה.
1. מיקל.
1) ראבי"ה (ריש סי' קצ"ד) – "בפרק כל התדיר אמר שמואל המתנדב יין מביא ומזלפו על גבי האישים, ופריך והא קא מכבה כבויי, ומשני לה כר' שמעון, ופירש רבינו שלמה כיון דאפשר בטיפות דקות אפי' כי עביד גדולות שפיר דמי, משמע מדבריו אפילו ברור ישליך גדולות ... נראה לי דנקוט האי כללא בידך. פסיק רישיה ולא ניחא ליה במלאכתו לא מחמתו ולא מחמת דבר אחר (מותר), שיתכן שיעשה חפצו בלא המלאכה, מותר לר' שמעון דקיימא לן כותיה, דאמר אביי כל מידי דמר הוי עביד כרב וכו' עד גורר אדם וכו', ותנן נזיר חופף ומפספס, והיא סתמא, כדאיתא בהמוציא יין, וכן הך דמוכרי כסות וכו' סתמא היא במסכת כלאים. ואע"ג דאפשר למיעבד בצינעא שרי, ואפילו באיסור דאורייתא דומיא דכלאים שרי ר' שמעון, כדמוכח בפרק כירה דשמואל דסבירא ליה כר' שמעון סבירא ליה דשיעור לצרף מותר, דיתכן שיעשה חפצו בלא צירוף, שדרך המצרפים במעט מעט לכבות הלכך אפילו מכוון שרי. ואפילו למאן דמוקי פלוגתא דגורר אדם בגדולים וקרי ליה לא אפשר, מכל מקום אפשר בסיוע חבירו אי נמי שיתן בגד תחתיו שלא יעשה חריץ, וכדתניא בביצה ונגררין על גבי כלים, אך לא אפשר בלא טורח גדול, ולהכי שרו ליה רבנן אע"ג דפסיק רישיה הוא. ואין זה מלאכת מחשבת, שאין צורך לו להחשיב המלאכה. ומסקנא בקטנים פליגי, אע"ג אפשר בטורח קטן שרי להכניס עצמו לספק, וכל שכן בגדול אפילו אם פסיק רישיה הוא דטפי שרי, דחשו לטרחו כיון שאינו מתכוון לחריץ ואפשר לעשות רצונו בלא גרירה, כדפרישית לעיל. וכן גבי גוזזן במספרים אפשר לנוטלו כלאחר יד או בשינוי, ואפילו לגבי שבת תנן בפרק המצניע הנוטל צפרניו זו בזו או בשיניו וכן שערו וכו' עד וחכמים אומרים אינו אלא משום שבות. וכן יש לפרש כולו בענין זה. וכמו שפסיק רישיה הותר בכי האי גונא אע"ג דדמי למלאכת מחשבת האסור בשבת, שאינה מחשבת, דהא אין צריך (למימר) למלאכה ואינו מתכוין, מזו הסברא מתיר נמי ר' שמעון בכל איסורים, שהרי לענין פסיק רישיה כולם שוים. ודווקא כגון שיש הוכחה שאינו מתכוין למלאכה אי נמי לאיסור אחר נקרא דבר שאינו מתכוין. וכל אילו לר' יהודה אסור אבל אינו חייב חטאת. זה הכלל האחד".
2) שלחן עצי שטים (סי' ג' חורש ס"ו) – "בגרירת מטה כסא וספסל לא שייך לגזור שמא יתכוין ואפילו גדולים הרבה לא חשיב פ"ר כיון דאפשר בעולם לטלטלו ע"י הרבה בני אדם".
3) לוית חן (אות ק"ו) – "שמרן השמיט חילוק זה מהשו"ע משום דלא סבירא ליה כהרוקח, שיש לומר שגם בגדולים לא הוי פס"ר גמור, שלפעמים הקרקע קשה ומוצקה ביותר, ובגרירתם לא יעשה חריץ בודאי ...".
2. מחמיר.
1) רוקח (סי' נ"ח).
2) ארחות חיים (יו"ט אות ס').
3) כל בו (סי' נ"ח) – "גורר אדם מטה כסא וספסל ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ, פירוש ספסלים קטנים שאפשר להגביהן כיון דלא מתכוין מותר לגררן אבל גדולים שאי אפשר לגררן בלתי לעשות חריץ אע"ג דלא מתכוין אסור משום דהוי פסיק רישיה, וה"ר משולם כתב דעתו, כך כתב ה"ר דוד ב"ר לוי ז"ל [המכתם] בפרק כל שעה גבי אפשר ולא קא מכוין או לא אפשר וקא מכוין וכו'".
4) הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק א').
5) מג"א (ס"ק א') – "אבל גדולים מאוד אסור לגרור דהוי פסיק רישי' דעושה חריץ".
6) תוס' שבת (ס"ק א') – "אבל גדולים מאוד אסור דהוי פ"ר".
7) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א').
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש).
9) ח"א (כלל מ' סעי' ו') – "מותר לגרור על גבי קרקע מטה וספסל, ואפילו הם גדולים ולפעמים עושין חריץ בארץ, דהוי דבר שאינו מתכוין. אבל גדולים מאוד שבודאי עושין חריץ והוי פסיק רישיה, אסור (של"ז)".
10) שלחן שלמה (סעי' א') – "אבל גדולים מאד ודאי עושין חריץ ואסור אפי' בקרקע של שיש".
11) גר"ז (סעי' א') – "אבל הגדולים מאד אסור לגרור שבודאי עושין חריץ ופסיק רישיה ולא ימות הוא".
12) מ"ב (ס"ק ד', עי' חפץ חיים כלל ו' הג"ה על במ"ח ס"ק י"ד) – "כתב המג"א דגדולים ביותר אסור לגרור על הארץ דפסיק רישא הוא דבודאי יעשה חריץ".
13) ערה"ש (סעי' ג') – "ולכן אם הם גדולים ביותר שודאי יעשה חריץ אסור".
14) אגלי טל (חורש סעי' י"א).
15) שביתת השבת (חורש סעי' כ').
16) תורת השבת (ס"ק ב') - לשונו מובא לקמן.
17) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ו).
18) כה"ח (ס"ק ג') – "אבל גדולים מאד אסור".
19) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה גורר).
20) עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' ט').
21) שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט) – "ברור דהתוס' והרא"ש והערוך ועמם שאר הראשנים לית להו כלל זה דפס"ר דיהי' מותר דרך פס"ר כיון דאפשר בלי פס"ר, וכן המאירי בשבת קי"ז וכ"ד דעתו דלא כרש"י. וראיתי במרכבת המשנה ... והדבר תמוה בעיני".
22) חוט שני (ח"א עמ' צ"ד ד"ה קיי"ל) – "וכתב המ"ב ...".
23) קיצור הל' שבת (סי' ג' אות ב').
24) נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"ס, אות רס"ג) – "מרכבת המשנה ... מיהו להלכה נראה מדברי הפוסקים (שנקטו כאן להלכה כהמג"א) שלא נקטינן כוותיה, ואף בכה"ג אסור (מה"ת) כשהוא פסק"ר לפי המציאות של עכשיו".
25) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ב).
26) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רנ"ז).
27) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות ה').
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' נ"ו סעי' ב', קיצור שו"ע סי' של"ז אינו מתכוין סעי' ב').
1) פס"ר כשהוא באופן שאפשר לעשות מעשה זו מבלי שיעשה עמו מלאכה - עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. למחמירים: קשה, דהוי פס"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן – גר"ז (סעי' א'), שעה"צ (ס"ק ב').
1. עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. מה הדין במרוצף: למחמירים.
1. גמרא (דף כט:) – "גזירה עליתא דשישא אטו עליתא דעלמא".
2. מחמיר – ס' התרומה (סי' רנ"ד ד"ה גורפין), רוקח (סי' נ"ח), מג"א (ס"ק א', "ואסור אפי' בקרקע של שיש (ב"י רוקח וכ"מ בשם הרמ"ך)"), תוס' שבת (ס"ק א'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), שלחן שלמה (סעי' א', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק ד', "ואפילו מרוצף בקרקע של שיש אסור לגרור דגזרינן מרוצף אטו אינו מרוצף"), ערה"ש (סעי' ג'), אגלי טל (חורש סעי' י"א), מ"ב (ס"ק ד'), שביתת השבת (חורש סעי' כ'), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ו), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה גורר), קיצור הל' שבת (סי' ג' אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ב), נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"ד).
3. מיקל – תורת השבת (ס"ק ב', "והמחבר שהשמיטו נלע"ד דלא ס"ל לגזור קרקע של שיש דליכא פסיק רישי' אטו שאר קרקע דלפעמים הוא פסיק רישי', והגרירה בקרקע אם פסיק רישי' הוא כבר הוא כלול באמרו ובלבד שלא יהא פסיק רישי', ואין לאסור שמא לא יבחין ויעשה ג"כ בדבר שהוא פסיק רישי', דמה בכך אם גם פסיק רישי' הוא, שהרי מלאכה שא"צ לגופה היא ומקלקל הוא ופסיק רישי' דלא ניחא לי' הוא, ועי' בסי' שי"ד מג"א סק"ה ומש"ש סק"ג, ומה"ת לגזור בענין זה משום שמא יעשה בפסיק רישי'").
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב סוף טור ג') – "מ"ב סי' של"ז סק"ד: כתב המג"א דבגרירת כסא וספסל בקרקע מרוצף, יש לגזור אטו אינו מרוצף, וכמו בכיבוד וריבוץ דלהלן. וצ"ע, דמה הדמיון בין כיבוד וריבוץ שהוא מעשה שכל כולו מתייחס לקרקע, ושייך בו הגזירה של אשוויי גומות, וממילא גזרי' כיבוד בבית מרוצף ג"כ, אך כאן שהוא לא מעשה בקרקע אלא שגורר מיטה, אלא דהיכא דיש עפר הרי הוא גם חורש בפסיק רישיה, מהיכ"ת לגזור אטו מקרה של"ש בו הגזירה, דלעיל סי' של"ו סעיף ג' דאסור ליטול מים ע"ג צמחים וכדו', אטו נאסור ליטול מים מגזירה מרוצף אטו אינו מרוצף, והחילוק הוא כנ"ל דדוקא בכיבוד שפעולתו היא פעולה בקרקע, בזה גזרו קרקע אטו קרקע, אך כאן שהוא מעשה בשפיכת מים, כל שאין כאן עפר מהיכ"ת לגזור, וכהנה רבות, וא"כ ה"ה כאן מהיכ"ת לגזור, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: חז"ל הכריעו".

5. כל העיר מרוצף: למחמירים לעיל.
1. מיקל.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק א').
2) שעה"צ (ס"ק ב') – "ומסתברא דאם כל העיר מרוצף באבנים או בקרשים יש להקל בזה, ואפילו אם נחמיר לקמן בכבוד, הכא קיל טפי, דאפילו באינו מרוצף לית בזה גררא דאורייתא מכמה אנפי. אחד, דהחריץ שיעשה, הוא בזה רק חופר כלאחר יד, ועוד, דהוא מקלקל על ידי הגומות שנעשים בבית ולא מתקן, ועל כולם, הלא אינו מכוון לזה והוא רק פסיק רישא דלא ניחא לה, וגם בזה לכולי עלמא הוא רק איסור דרבנן, ומבואר לעיל בסימן שט"ז סעיף ג בהג"ה דדעת הרמ"א שם מוכח דסבירא לה בעלמא דאם הוא תרי דרבנן מותר בפסיק רישא דלא ניחא לה, ואף דהכא מחמירין בזה בגדולים ביותר דפסיק רישא הוא, כמו שהביא הבית יוסף בשם הפוסקים, על כל פנים במרוצף בכל העיר יש לצרף לזה דעת התוספות בדף כ"ט ע"ב דלא גזרינן בזה אטו אינו מרוצף, וגם רש"י סבירא לה כן כדמוכח בדף צ"ה ע"א דיבור המתחיל זילחא, וכמו שרמז לזה הגאון ר' עקיבא איגר".
3) ערה"ש (סעי' ג') – "אך אם כל העיר מרוצף לא גזרינן עיר זו אטו עיר אחרת [תוס' כ"ט: ד"ה גזירה]".
4) שביתת השבת (חורש סעי' כ').
5) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ו) – "ואם בתי כל העיר מרוצפים באבנים או בקרשים מותר לגרור בהם ולא גזרינן משום קרקע שאינו מרוצף".
6) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה גורר).
7) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רנ"ז).
8) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ב) – "אבל מותר לגרור כלים אלו בתוך הבית כיון שבימינו כל הבתים מרוצפים".
9) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ו' ד"ה ובכמה, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' פ"ב).
10) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' הע' כ"ו).
2. בחוץ לבית.
1) מחמיר – קיצור הל' שבת (סי' ג' הע' ט') – "ונ' שבחוץ לא שייך היתר של שע"צ".
2) זכור ושמור (חורש עמ' ד').
3. במקום חצר וכדו' - עי' לקמן, גבי מכבד קרקע.

6] לרבץ הבית.
1. הדין, והטעם.
1. חייב, הוי פס"ר (קרוב) – ר' אליעזר (דף צה.).
2. דרבנן – חכמים (דף צה.).
1) אתי לאשויי גומות – רש"י (שם).
3. מרוצף מותר, ליכא גומות – אמימר (דף צה.).
4. מותר אפילו שאינו מרוצף, כיון שאינו מתכוין ולא הוי פס"ר – לפי ר' שמעון (דף צה.).

2. ראשונים.
1. פסק כר' שמעון: מותר אפילו שאינו מרוצף, כיון שהוא אינו מתכוין ולא הוי פס"ר – רמב"ם (פרק כ"א הל' ג', "ומותר לזלף מים על גבי הקרקע ואינו חושש שמא ישוה גומות שהרי אינו מתכוין לכך"), ס' התרומה (סי' רנ"ד ד"ה גורפין), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ג'), טור (סעי' א'), ארחות חיים (שבת סי' קכ"ד).

3. הלכה.
1. פסק כר' שמעון: מותר אפילו שאינו מרוצף, כיון שהוא אינו מתכוין ולא הוי פס"ר – מחבר (סעי' א', "ומותר לרבץ הבית, כיון שאינו מתכוין להשוות גומות אלא שלא יעלה האבק"), לבוש (סעי' א'), מקור חיים (חו"י, סעי' א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), ח"א (כלל מ' סעי' ג', "מותר לרבץ הבית במים בשביל שלא יעלה אבק"), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ה', "כיון דאינו מתכוין וגם לאו פסיק רישא הוא ואפילו בקרקע שאינה מרוצפת מותר [גמרא]"), ערה"ש (סעי' ד'), אגלי טל (חורש סעי' י"ג), שביתת השבת (חורש סעי' כ"ז), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ז), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"ב ד"ה המפנה), ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ס), שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ז עמ' רנ"ד), הל' שבת (איידר, עמ' נ"א), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"א), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ה'), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות י' ס"ק ח'), פוסקים.
2. מחמיר – עי' ראמ"ה (דף צה., "ומאי דמסיק והאידנא כו' היינו כשאינו עושה אלא מצערא דהבלא דל"ח שישוה גומות א"נ במרוצף").

4. מצד מלאכת לש.
1. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ח), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' כ' [דפו"ח, הע' כ']), עי' הל' שבת (איידר, עמ' נ"א), מגילת ספר (סי' י' אות ז', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ב').
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' כ' [דפו"ח, הע' כ'], שולחן שלמה אות ג') – "דכיון שהוא מתיז רק מעט מים, אין לישה כזו מתקיימת בשבת ולכן שרי".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ב') – "שאלה: כתב השו"ע סי' של"ז ס"א: מותר לרבץ הבית כיון שאינו מתכוין להשוות גומות וכו', עכ"ל. וכ' המ"ב היינו להזות מים על קרקעית הבית. וצ"ע למה לא אסרו משום גיבול המים עם העפר, ואף דלריב"י אינו חייב עד שיגבל, מ"מ איסורא מיהא איכא, וצ"ע. תשובה: פסיק רישא דלא ניחא ליה".
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7] לכבד הבית (sweeping floors) - סעיף ב'.
1. הדין.
1. חייב – ר' אליעזר (גמרא דף צה.).
2. דרבנן – חכמים (גמרא דף צה.). 
1) קרוב לפס"ר – עולת שבת (ס"ק ב', "אסור לכבד את הבית וכו'. הטעם משום דלמא ישוי הגומות אע"ג דאנן ק"ל כר"ש דאמר דבר שאינו מתכוין מותר הכא שאני דקרוב לודאי הוא והוי כמו פסיק רישיה").
1) עי' ערך אינו מתכוין, לשיטות ומראי מקומות.
2) פס"ר הוי רק איסור דרבנן – עי' מהרש"א (ריש דף צה., "והוא הדין ממאי דלא קאסרי ליה חכמים הכא אלא משום שבות ה"מ לאוכוחי דאי פסיק רישיה הוא לכולי עלמא חייב חטאת כמ"ש לקמן לר"א וכדמוכח בתוס' בפרק כירה ואפשר דלא פסיקא להו כ"כ למימר הכי דפסיק רישיה לכולי עלמא חייב חטאת אבל הך מילתא ודאי פסיקא להו בכמה דוכתין דבפסיק רישיה מודה ר"ש דלכל הפחות לא שרי לכתחילה וק"ל").
1) פלא – תוס' שבת (ס"ק ב', "וכתב מהרש"א ... ולא ידענא האיך נעלם ממנו הא דאיתא דף ק"ג דלר"ש חייב בפסיק רישיה דהוי ליה מלאכה הצריכה לגופא, וכ"כ התוס' בכירה דף מ"א ע"ש והבאתים בסי' שי"ו (ס"ק ל"א) ע"ש").
2) עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

2. ראשונים.
1. מיקל – ר' האיי גאון (רשב"א דף צה. ד"ה אבל), ר"ח (דף צו:, "לענין כיבוד נמי שרי"), בה"ג (שבת י"ח-ג', תוס' דף צה. ד"ה והאידנא), רי"ף (דף מח., שו"ת חדשים סי' י"ח), רמב"ן (דף צה. ד"ה הא, דף קכד:, מלחמת דף מח.), רשב"א (דף צה. ד"ה והאידנא, ביצה דף כב: ד"ה ומכבדין), רא"ה (ביצה דף כב.), מגיד משנה (פרק כ"א הל' ג'), פסקי ריא"ז (דף צה.).
2. מחמיר – ר"י (תוס' דף צה. ד"ה והאידנא), רא"ש (פרק י' סי' ג'), סמ"ג (לאוין ס"ה, י"ב-ב'), בעה"מ (דף מח. דף מח., ביצה דף יב.), סמ"ק (סי' רפ"ב, עמ' רפ"א), ס' התרומה (סי' רנ"ד), ראבי"ה (סי' תשס"ח, עמ' 441), מרדכי (סי' תי"ד), הגמ"י (פרק כ"א אות ב'), ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, ריש פ"ג-ד', "וכן עמא דבר"), אגור (סי' תקי"ז).
3. אם מרוצף יש להקל – רמב"ם (פרק כ"א הל' ג', "ואסור לכבד את הקרקע שמא ישוה גומות אלא א"כ היה רצוף באבנים").
4. מראי מקומות – מאירי (דף צה. ד"ה מכבד, עי' פסחים דף סה.).

3. הלכה.
1. מיקל, אם הוא מרוצף - בני ספרד.
1) מחבר (סעי' ב', סתם וי"א) – "אסור לכבד הבית, אלא אם כן הקרקע מרוצף. ויש מתירין אפי' אינו מרוצף".
2) כה"ח (ס"ק י"ב, "מיהו בני אשכנז ...".
3) לוית חן (סוף אות ק"ח).
4) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' ד').
5) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ב, קיצור שו"ע סי' של"ז כיבוד וניקוי הבית סעי' א') – "הספרדים ועדות המזרח".
2. מחמיר: בני אשכנז – רמ"א (סעי' ב', דר"מ ס"ק ד', "ויש מחמירין אפי' במרוצף, וכן נוהגין ואין לשנות"), לבוש (סעי' ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל מ' סעי' ג', "אסור לכבד הבית אפילו מרוצף באבנים או בקרשים, דגזרינן אטו שאינו מרוצף דשייך בו שיווי גומות"), שלחן שלמה (סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ג, "אסור לכבד את הבית אפילו אם הוא מרוצף באבנים או בנסרים"), ערה"ש (סעי' ה'), אגלי טל (חורש סעי' י"ב), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ז), שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' רנ"ב).

4. טעמים לאסור.
1. במקום שאינו מרוצף – מ"ב (ס"ק ו').
1) פס"ר שישווה גומות – רש"י (דף קכד: ד"ה של), בעל המאור (דף מח. ד"ה כתב).
2) שמזיז עפר ממקומו – ר"י (תוס' דף צה. ד"ה והאידנא), רא"ש (פרק י' סי' ג').
1) ועושה ע"י זה גומות – קרבן נתנאל (פרק ג' אות ס'), עי' שעה"צ (ס"ק ג').
2) מטלטל מוקצה – גר"א (על סעי' ב' ד"ה מיהו), עי' שעה"צ (ס"ק ג').
3) שמא ישכח וישוה הגומות במתכוין – סמ"ג (לאוין ס"ה).
4) מראי מקומות – שביתת השבת (חורש סעי' ט"ו, "ויש בזה תשעה טעמים וסברות ..."), שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ז הע' י"ד).
2. במקום מרוצף.
1) דבאין מרוצף הוי פ"ר, וגזרינן מרוצף אטו אינו מרוצף – מ"ב (ס"ק ט', "דבאין מרוצף הוי פ"ר וגזרינן מרוצף אטו אינו מרוצף").
2) מראי מקומות.
1) מצד טלטול מוקצה, אינו חושש - כדאי' בבה"ל (סעי' ב' ד"ה ויש).
2) וצ"ב, למה כ' המ"ב שכדי להחמיר במרוצף אטו אינו מרוצף, הוא רק מצד הטעם שאינו מרוצף הוי פס"ר, ולא משום שאר טעמים, שאינו מרוצף עושה ע"י זה גומות או טלטול מוקצה או שמא ישכח וישוה הגומות במתכוין.
3) מתרץ ר' משה גאלד, שרק הדין של פס"ר הוא דין דאורייתא. אבל מוקצה או גומות הוי רק איסור דרבנן [כדאי' בשעה"צ ס"ק ג'], והוי גזירה לגזירה. וכן החשש שמא ישכח וישוה הגומות במתכוין הוי גזירה לגזירה. עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ב'), "ויש אוסרין אף במרוצף, דסבירא להו 'באין' מרוצף (כצ"ל) פסיק רישיה, וגזרו מרוצף אטו אין מרוצף. ואף דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה, אפילו הכי גזרו ביה".

5. טעמים להתיר.
1. מצד שישווה גומות: אינו מתכוין, ואינו פסיק רישא.
2. מצד מזיז עפר ממקומו לא חייש: שכשאדם מכבד את הבית אינו מכבד אלא עפר תיחוח ובזה ליכא משום חופר גומא.
3. מצד מוקצה: הוא גרף של רעי, א"נ שהוא טלטול מן הצד.
1) עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
4. מצד שמא ישכח: אינו חושש.

6. שלא על הקרקע: לכבד שולחן.
1. מיקל.
1) ב"י (ס"ק ב' ד"ה וכתוב) – "והגהות (מיימון דפוס קושטא) בפרק כ"א (אות ב) כתבו בשם התרומה ... ונראה דמכל מקום מותר לכבד שולחן או תיבה מן הפירורין שעליהן משום שאין מיוחדים לכך ולא שייך למיגזר בהו עכ"ל".
2) א"ר (ס"ק ג') – "דלכבד השולחן דלכולי עלמא מותר דהא הרבה מתירין במרוצף בקרשים נראה דאסור דמחליף באבנים אבל בשולחן אין להחמיר כלל דלא מחליף בקרקע אבנים".
3) מקור חיים (חו"י, סעי' ב' ד"ה מ"ש).
4) פמ"ג (א"א ס"ק ה', סי' שט"ז א"א ס"ק כ"ד).
5) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ה).

7. מרוצף: בית בזה"ז.
1. ראשונים.
1) לא גזרינן אם כל [רוב] העיר מרוצף.
1) תוס' (דף כט: ד"ה גזירה) – "אין לגזור מחוזא אטו שאר עיירות אבל בעיר אחת גזרינן עלייה זו אטו עלייה אחרת".
2) עי' רש"י (דף צה. ד"ה זילחא) – "זילחא. לרבץ הבית, ורצפת אבנים היתה בכל העיר".
3) ס' התרומה (סי' רנ"ד ד"ה גורפין) – "לפי שנכל העיר רצפת אבנים ולא גזרינן בה אטו עיר אחרת".
4) ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה והטעם) – "לא התיר רבינא, אלא במחוזא: שכולה, או רובה רצופה; ולא שייך למגזר: רובה אטו מעוטה. ולא עיר אחת, אטו עיר אחרת".
2. פוסקים.
1) מיקל [כיון שכל (או רוב) בתים מרוצים] (וטוב לכבד ערב שבת) – בה"ל (סעי' ב' ד"ה ויש, "אין להחמיר בשכל בתי העיר מרוצף ובפרט אם נתכבד הבית מע"ש וכנ"ל"), ערה"ש (סעי' ה'), אגלי טל (חורש סעי' י"ב), שביתת השבת (חורש סעי' י"ז), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ז), ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']), שבט הלוי (מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות ב', חי"ט עמ' מ"ז אות כ"א), הל' שבת (איידר, עמ' נ"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ו), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ"ד), ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ב'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ט, "מותר"), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ב, קיצור שו"ע סי' של"ז כיבוד וניקוי הבית סעי' א'), מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ג', אות ה', זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ב), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' אות ד').
2) מחמיר – נחלת צבי (ס"ק ב' ד"ה כללא), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ג'), פסקי בושם (פרק י"ג סעי' כ"ח).
3) מראי מקומות – תוס' שבת (ביאורים ס"ק א').
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות קפ"ד, שלמי יהודה קונ' התשובות אות מ"ה) – "בדרך כלל החרדים מחמירין אפילו כמכבדות שאין משתברין כמוש"כ הרמ"א שאסור במרוצף וכן נוהגין ואין לשנות ומחמירין גם כשכל העיר מרוצף". 

8. בית מרוצף עם אבנים.
1. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה ויש) – "עוד סברא אחרת בסה"ת שם דבין הרובדים [היינו בין השורות שבין אבן לאבן] יש חשש דאשויי גומות אף במרוצפין וסברא זו נזכרת ג"כ לחד תירוצא בתוס' צ"ה ד"ה שרא זילחא לענין הדחה ... ולפ"ז כשבתי העיר כולם או רובם מרוצפים בקרשים אין להחמיר במרוצפים ובפרט אם נתכבד מע"ש יש לצרף לזה ג"כ סברת הראב"ד").
1) גם להמ"ב יש להקל במציאות שלנו.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג סעי' כ"ו, דעת חזו"א פרק ח' אות ג', עי' חוט שני פרק י"א שעה"צ ס"ק ל"ו) – "שברצפה שלנו אין חשש כי זה לא דומה לחריצים שבין האבנים".
2. הל' שבת (איידר, חורש הע' ק"י) – "ואף מב"ה ... מ"מ אם האבנים מהודקים היטב כמו שמצוי ששופכים חומר בין אבן לאבן נראה דאף לפי דבריו מותר".
3. ארחות שבת (פרק י"ח הע' ע').
4. נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ט ד"ה ואף, אות ש' ד"ה ולגזור).
5. עי' אז נדברו (שלמי יהודה קונ' התשובות אות מ"ה) – "בזמנינו שכל העיר מרוצף במרצפות שהמים לא נכנסים בסדקים הוויין כנסרים".
2. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ה') – "ולא חיישינן לההפסקות שבין אבן לאבן דלענין כיבוד ליכא חשש זה דמעט הוא ההפסק שבין רובד לרובד ואף על פי שהתוס' [צ"ה. ד"ה שרי] כתבו סברא זו זהו לענין הדחה כתבו שם משום דטבע המים לכנוס בכל מקום צר משא"כ בכיבוד".
2) אגלי טל (חורש ס"ק כ"ב אות ל').
3) שביתת השבת (חורש ס"ק ל"ב).
4) ששכ"ה (פרק כ"ג הע' ב' [דפו"ח, הע' ב']).
5) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ב').

9. האם יש לאסור לכבד עם מטאטא משום עובדא דחול - בה"ל (סי' של"ז סעי' ב' ד"ה הקלים).
1. עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

10. נכרי.
1. מחמיר – עי' ים של שלמה (ביצה פרק ב' סי' ל"ג ד"ה ודעת), עי' שרידי אש (ח"ב סי' כ"ה).
2. מיקל – רמ"א (סעי' ב', "ע"י עכו"ם מותר"), לבוש (סעי' א'), מג"א (ס"ק ד', "וביש"ש אוסר אפי' ע"י עכו"ם אלא שנהגו להקל"), א"ר (ס"ק ג', "על ידי כותים וכו'. וכן עיקר דלא כרש"ל"), תוס' שבת (ס"ק א', ס"ק ו'), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד'), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש), ח"א (כלל מ' סעי' ג', "אסור לכבד הבית ... וע"י נכרי, מותר"), שלחן שלמה (סעי' ב'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ע"ג, "אסור לכבד את הבית ... ועל ידי אינו יהודי מותר"), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק י'), ערה"ש (סעי' ו', "מנהג להקל"), שביתת השבת (חורש סעי' י"ח), לוית חן (אות ק"ח), הל' שבת (איידר, סוף עמ' נ"א), נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ה), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ד), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' אות ב').
1) אפילו אינו מרוצף – מ"ב (ס"ק י', "אפילו בשאינו מרוצף"), נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ה, "מותר אפילו באינו מרוצף").
2) רק אם מרוצף – תורת שבת (ס"ק ג', "הת"ש כתב הטעם דפסיק רישי' שרי ע"י א"י, ולפ"ז אף כשאינו מרוצה שרי ואינו אמת, שהרי קשה על זה קושי' היש"ש ... נלע"ד שלא התירו רק במרוצף בקרשים או אבנים, וטעם ההיתר הוא דכיון שהמחבר התיר בזה אפי' ע"י ישראל לפחות נסמך על הוראתו לעשות ע"י א"י").
3. מראי מקומות – ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ד', "וכתב הר"מ שהגויה המכבדת את הבית שאין למחות בידה").
4. הטעמים להקל:
1) משום פס"ר שישווה גומות: י"ל, שאצל נכרי אין איסור בפס"ר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [פס"ר לגבי אמירה לנכרי: סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
2) משום שמזיז עפר ממקומו ועושה ע"י זה גומות: י"ל, שאצל נכרי אין איסור בפס"ר - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [פס"ר לגבי אמירה לנכרי: סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
1) ולשון המ"ב (ס"ק י') "לענין הגומות ..." לכאורה הולך בין על שישווה גומות ובין על שעושה גומות.
3) משום טלטל מוקצה [ולכאורה הם סוברים שאין זה נקרא טלטול מן הצד, כיון שהוא הדרך. עי' סי' שי"א סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות]: י"ל, ע"י נכרי מותר לטלטל מוקצה לצורך גופו ומקומו, כיון ששייך ע"י ישראל טלטול מן הצד - עי' סי' רע"ו סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4) משום שמא ישכח וישוה הגומות במתכוין: י"ל, ע"י נכרי מותר כיון שלא צוה לנכרי להשוות הגומות, ואם הוא משווה אותם לדעתו הוא עושה ומותר - עי' הקדמה לאמירה לנכרי [קודם סי' רמ"ג], לשיטות ומראי מקומות.
1) זכור ושמור (דפו"ח ח"א מלאכת חורש [עמ' צ'] הע' נ"ה) – "ואפילו לאלו שסוברים שאסור לכבד שמא יתכוון להשוון גומות, מ"מ ע"י א"י מותר דלא צוה לאינו יהודי להשוות הגומות, ואם האינו יהודי משווה אותם לדעתו הוא עושה ומותר, וכמבואר במשנ"ב סימן רע"ו ס"ק כ"ז".
2) ולכאורה, דלא כהארחות שבת (פרק כ"ג הע' קכ"ה), לשונו מובא לקמן.

8] גדר של כולו מרוצף - היינו לאשכנזים הנוהגים כהרמ"א, אבל לספרדים ליכא איסור.
1. האם מותר לכבד חצר.
1. תלוי ברוב העיר, בזמן שחצרו מרוצף.
1) הל' שבת (איידר, עמ' נ"א) – "כן נראה, דלא מהני רוב בתים מרוצפים להתיר חצרות".
2) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' ב') – "וחצר אסור לטאטא אפילו היא מרוצפת, מפני שרוב חצרות העיר אינם מרוצפות".
3) זכור ושמור (חורש עמ' ח', דפו"ח ח"א עמ' פ"ב).
4) שלמי יהודה (פרק ט' הע' כ').
5) עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' ע"ג).
6) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' הע' ל"ז, פרק י"א סעי' ב') – "חצירות מרוצפות אין דינם כבתים מרוצפים".
2. מותר בזמן שהחצר הוי המשך של ביתו.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' י' [דפו"ח, הע' י'], פרק ט"ז דפו"ח הע' י"ח, שולחן שלמה ס"ק ד') – "דיתכן שאם רוב הבתים מרוצפים, כי אז רואים את החצר המרוצפת כהמשך לבית המרוצף, גם אם אינה מקורה, ולא גזרינן חצר מרוצפת אטו שאינה מרוצפת".
2) נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ד) – "יש להקל".
3) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דחצר מרוצפת שזה המשך מהבית, כיון שרגיל בזמנינו שחצרות כאלו מרוצפות לכן מותר לטאטא שם בשבת".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דחצר מרוצפת שזה המשך מהבית, כיון שרגיל בזמנינו שחצרות כאלו מרוצפות לכן מותר לטאטא שם בשבת".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ב, סוף עמ' רנ"ז, ריש עמ' רס"ג).
3. צ"ע במרפסת שבקומת קרקע.
1) חוט שני (ח"א פרק י"א ס"ק א' ד"ה וצ"ע [עמ' צ"ו], עי' עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"א הע' ג') – "וצ"ע במרפסת שבקומת קרקע שהיא מרוצפת, ורוב החצרות אינם מרוצפות אם מותר לכבד את המרפסת המרוצפת. וה"ה בחג הסוכות כשעשה סוכה מרוצפת בחצר במקום מרוצף ורוב החצרות אינם מרוצפות, אם מותר לכבד את הסוכה".
4. מראי מקומות – תשובות והנהגות (ח"ב סי' רי"א), נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ו), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' אות ז' ס"ק ג', הע' נ').
1) שבט הלוי (מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות ג', חי"ט עמ' מ"ז אות כ"ב) – "חצר אינה כבית ואסור בה אף בחלק המרוצף מה שאסור במקום שאינו מרוצף".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ב') – "דחצר מרוצף שהוא המשך לבית המרוצף, אסור לטאטא שם בשבת, אולם מרפסת אף שאינה מקורה רואים את זה לגבי נידון זה כחלק מן הבית".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז') – "ובענין חצר הסמוכה לבית, שגם בזמנינו מצוי הרבה חצירות שבחלקם אינן מרוצפות, נתחבטו פוסקי זמנינו בדינו, והמקילין לטאטא את החלק המרוצף שבחצר יש להם על מי לסמוך, ובפרט בסוכה שעשה בחצירו הצמוד לבית (כשמרוצף שם, או יש שם משטח פי וי סי וכדומה)".
4) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ') -
However, it is ossur to sweep a concreted yard at the front of the house, because in most houses the yard at the front of the house is earthen, not concreted.

2. שביל שלפני הבית (a path leading to the front of the house).
1. מיקל – שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' רס"ג), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ').
1) כיון שהוא טפל לבית – שבת בית (לשיטתיה).
2) כיון שרוב שבילים מרוצף – זכור ושמור (לשיטתיה).
1) בתנאי שאין ריווח בין המרצפות, שיש שם עפר - עי' לקמן.
2. מראי מקומות.
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ז') – "והמקילין לטאטא גם מדרכות ושבילים המרוצפים שסמוך לביתם אין למחות בידם, כי בזמנינו רוב הרחובות והמדרכות והשבילין בערים הגדולות המיועדים להילוך בני אדם מרוצפים המה".

3. מדרכה (sidewalk).
1. מיקל: כיון שתלוי ברוב מדרכות בעיר.
1) אז נדברו (ח"ה סי' כ"א) – "בזמנינו בודאי בערים מקרי דכל העיר מרוצף ועל המדרכות והכביש מותר להוליך עגלה לכל הדעות אם אין איסור הוצאה".
2) ארחות שבת (פרק י"ח הע' ע"ג) – "לכאורה שאם רוב מדרכות העיר מרוצפות ה"ז מותר".
1) בתנאי שאין ריווח בין המרצפות, שיש שם עפר - עי' לקמן.
2. מחמיר.
1) עי' סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' אות ז' ס"ק ד', הע' נ"א) – "וכן מדרכות נראה שאסור לטאטא, ואפילו במטאטא מברשת צ"ע אם מותר. [דלא ברירא דרוב מקומות שבעיר מרוצפים, ואפילו נימא שמרוצפים מ"מ שכיח מאוד חריצים בין הרובדים ובכבישים, וא"כ יש להחמיר כסה"ת כדמשמע בבה"ל]".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, כל לשונו מובא לעיל) -
however we don’t see any leniency regarding the outdoors.
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', לשונו מובא לעיל).

4. יש רווח שבין מקום המרוצף, שיש שם עפר: מדרכות, שבילים, וכדו'.
1. מחמיר.
1) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ') -
one should not sweep a paved area if there is earth between one paving stone and the other.
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' נ') – "אמנם יש לציין ולהדגיש כי במקומות שיש ריצוף ע"י 'אבנים משתלבות', כשנעשו זה עתה לא מכבר, מצוי מאד שעדיין לא נתמלא רובדיהם (הרווח שבין האבנים) בעפר וחול, ותוך כדי טאטוא הפסולת והאבק עלול להכניס לשם עפר, ויש בזה איסור, ואם ניחא ליה בהא, הר"ז אסור מן התורה".
3) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' אות ז' הע' נ"א) - לשונו מובא לעיל.

5. רחובות (streets).
1. מיקל: כיון שתלוי ברוב רחובות העיר.
1) אז נדברו (ח"ה סי' כ"א) - לשונו מובא לעיל.
2) נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ז) – "מותר, נראה דזה פשוט להיתר מאחר שכל הרחובות שבעיר מרוצפין ודמי לכיבוד הבתים שלנו דמנהיגנו להקל".
3) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ').
2. מחמיר.
1) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, כל לשונו מובא לעיל) -
however we don’t see any leniency regarding the outdoors".
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות ג').

6. מגרש.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "משחקי כדור על אדמה או על דשא, כגון כדור-רגל, אסורים, ואפילו על משטח מרוצף, כגון על מגרש אספלט או בטון".

7. סוכה בחצר מרוצפת: האם דינו כחצר או כבית.
1. דבסוכה שבחצר מרוצפת אפשר דקיל טפי, כיון שמשתמש בה עתה שימוש של דירה.
1) ארחות שבת (פרק י"ח הע' ע"ג) – "ואם הקים סוכה בשטח מרוצף שבחצר אפשר דקיל טפי ויהא מותר לכבדו בחג הסוכות, כיון שמשתמש בסוכה שימוש דירה, וצ"ע".
2) הו"ד בסידור השולחן (סי' של"ז סעי' ב' הע' נ').
2. תלוי ברוב חצרות.
1) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח סעי' ב') – "וחצר אסור לטאטא אפילו היא מרוצפת, מפני הבית שרוב חצרות העיר אינם מרוצפות, ולכן סוכה הבנויה בחצר אסור לטאטא אותה, אפילו שהיא בחצר מרוצפת".
3. תלוי ברוב סוכות.
1) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ') -
If a Succah is erected on an area that is earthen ... If most people with such Succos cover the floor with wood, linoleum etc. then this Succah floor may be swept on Shabbos. However, if most people do not cover such Succah floors, then even if this Succah floor is covered it will be ossur to sweep it on Shabbos or Yom Tov.
4. מראי מקומות – חוט שני (ח"א פרק י"א ס"ק א' ד"ה וצ"ע [עמ' צ"ו], לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', לשונו מובא לעיל).

8. מחנה צבא.
1. נידון כעיר לעצמה.
1) שבט הלוי (מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות ג', חי"ט עמ' מ"ז אות כ"ב) – "מחנה צבא סמוך לעיר שרובו אינו מרוצף ורק חלק קטן ממנו כמו חדר האוכל וכדו' מרוצף, נידון לעצמו. ואף שרוב בתי העיר מרוצפים, מ"מ המחנה נידון לעצמו".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, הע' מ"ד) – "לאפוקי 'מחנה אוהלים' (מצוי בקרב אנשי הצבא) אפילו סמוך לעיר, כל שהוא במתחם נפרד, יש לדון אותו כמקום נפרד, וכל שרוב האוהלים אינם מרוצפים, אסור לטאטא אפילו המקומות המרוצפים ששם - קובץ מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו, והיינו לאשכנזים הנוהגים כהרמ"א, אבל לספרדים ליכא איסור, וכדלקמיה בהמשך הדברים".

9. בנגילו (bungalow colony).
1. נידון כעיר לעצמה.
1) נשמת שבת (סי' של"ז אות רפ"ו) – "ונראה דכל מעון ומעון נידון כעיר לעצמה, ואם במעון (הנקרא קאנטר"י) הזה כל השבילין מרוצפין שפיר דמי ולא גזרינן מעון זה אטו מעון אחרת דומה להמבואר בשו"ת הריב"ש (סי' צ"ד) ובס' אגלי טל (סקכ"ה-כ"ו) דלא גזרינן עיר זה אטו עיר אחרת, ויותר מזה נראה על פי המבואר בריב"ש שם דאף אם בעיר אחת יש מיעוט בתים שאינן מרוצפין אעפ"כ לא גזרינן לאסור את רוב המרוצפין אטו המיעוט שאינן מרוצפין, דה"ה בנידון שאלתינו אף אם יש במעון הקיץ הזה איזה בתים שאין להם שבילין מרוצפין כלל אעפ"כ שפיר דמי לכבד בשבילין המרוצפין עכ"פ".

10. לכבד ממקום מותר למקום אסור.
1. מחמיר.
1) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ס) – Sweeping dirt from a porch or sidewalk onto a lawn"".
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9] אין סכין ומדיחין הקרקע (washing floors) - סעיף ג'.
גמרא (דף קנא:) – "והאמר רב יהודה אמר שמואל: מעשה בתלמידו של רבי מאיר שנכנס אחריו לבית המרחץ, ביקש להדיח קרקע, אמר לו: אין מדיחין. לסוך קרקע. אמר לו: אין סכין. קרקע בקרקע מחלפא, מת בקרקע לא מיחלף".

1. ראשונים.
1. מחמיר אפילו אם הוא מרוצף – רמב"ם (פרק כ"א הל' ג', "אין סכין את הקרקע ואפילו היה רצוף באבנים ואין נופחין אותו ואין מדיחין אותו אפילו ביום טוב כל שכן בשבת, שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא להשוות גומות בזמן שהוא עושה כן במקום שאינו רצוף"), ושאר ראשונים.
1) אהבת איתן (פסחים פרק ה' משנה ח') – "כי הרמב"ם נתן ב' טעמים אחד משום עובדין דחול ולפי טעם זה אסור אפילו אם כל העיר רצופה, וטעם ב' משום מיחלפא בשאינו מרוצף, וזהו מה שסיים ויבוא להשוות גומות בזמן שהוא עושה כן במקום שאינו רצוף פי' מה שאמרתי לאסור אפילו במרוצפת היינו בזמן שהוא עושה כן במקום שכל שאר קרקע שלו אינה רצופה. וכתב הרה"מ שם דלהכי הדחה חמירא מכיבוד לפי שאין צורך בהדחה וסיכה כמו בכיבוד".

2. אפילו מרוצף אסור – מחבר (סעי' ג', "אין סכין את הקרקע, ולא מדיחים אותו, אפילו הוא מרוצף"), פוסקים.
1. פשט ברי"ף [הגם לכבד מותר, אפילו שאינו מרוצף], הכא שמא ישכח ויבא להשוות גומות.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ג, פ"ג-ג') – "לסוך קרקע הבית או להדיחו אסור ואף על גב דקיימא לן כרבי שמעון דדבר שאין מתכוין מותר גזירה שמא יבא להשוות גומות בידים ואף על פי שקרקע הבית מאבני שיש או מלבנים אסור דגזרינן אטו בית אחר שקרקעו עשוי מעפר כך פשוט בשבת".
2) מ"ב (ס"ק ט"ז) – "ואפי' למאן דשרי כיבוד בשבת דשאני הכא דכיון שהוא רוצה ליפות את הקרקע לסוך אותה או להדיחה חיישינן שמא יראה גומות וישכח ויבא להשוותם במתכוין [רי"ו]".
2. פשט לרמב"ם [הגם מרוצף], אין בהם צורך כל כך.
1) מ"מ (פרק כ"א סוף הל' ג').
2) לבוש (סעי' ג') – "הואיל ואין בהם צורך כל כך כמו בכיבוד הלכך גזרו בהם אפילו במרוצף אטו שאינו מרוצף אליבא דכ"ע".
3) מג"א (ס"ק ו') – "וטעמא דדברים אלו אין בהם צורך כ"כ כמו בכיבוד (מ"מ)".
4) תוס' שבת (ס"ק ח').
5) גר"ז (סעי' ד').
6) מ"ב (ס"ק י"ז) – "והא דהתיר בס"א לענין כיבוד ולא גזר כן משום דכיבוד הוא יותר דבר נחוץ מהדחה".
7) ערה"ש (סעי' ה').
8) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"ב ד"ה המפנה).

3. אם כל [או רוב] העיר מרוצף.
1. מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק נ"ט, סוף ס"ק ס') – "הא דאסר הר"מ הדחה במרוצף היינו ג"כ אפי' כל הבתים מרוצפין, ושחוק האגוזים דמי להדחה כנ"ל ואין להתיר במרוצף כל הבתים".
2) עי' אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ח') - לשונו מובא לקמן.
3) עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' ה').
4) הל' שבת (איידר, עמ' נ"ב).
5) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על המ"ב ס"ק כ').
6) חוט שני (ח"א ריש עמ' צ"ז) – "ורק לגבי כיבוד מצינו קולא כשכל בתי העיר מרוצפים כמבואר שם בביה"ל. אבל לא לגבי הדחה".
7) הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ג אות ס"ז).
8) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ה', זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ"א) – "ואוסרים הדחה גם כשכל העיר מרוצפים".
9) עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק ט"ז הע' י"ט, עי' עמ' רנ"ב) – "ובפנים כתבנו לאסור".
10) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ"ז) – "איסור זה קיים אף באופן שרוב בתי העיר מרוצפים".
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ס).
12) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י"ג).
13) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ה).
14) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ה').
15) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"א סעי' ג').
16) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות ד') – "להלכה נראה להחמיר בהדחה אף בכל בתי העיר מרוצפים".
17) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ט') – "וסתימת המשנ"ב וכל האחרונים מורה שגם בזמנינו שכל בתי העיר מרוצפים לא התירו ההדחה, הגם שלענין 'כיבוד' התירו (וכדלעיל אות ז'), והטעם כנתבאר, כי הכיבוד נחוץ יותר מההדחה, ולכן הקילו בו טפי. וכן נוהגין בזמנינו בכל בתי ישראל בכל מקומות מושבותיהם, שאין שוטפים רצפות בשבת ויום טוב, לא בבתים ולא במקומות ציבוריים, למרות שבמרצפות שבזמנינו הדבר מופקע לגמרי לחשוש לאשווי גומות, וגם לגזור אטו מקומות שאינם מרוצפים מופקע הדבר, כי אין הדרך כלל בזמנינו להדיח מקומות בלתי מרוצפים, מכל מקום אין בידינו לשנות גזירות חז"ל וגדולי הפוסקים".
2. מקיל.
1) עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות ש') – "יש להקל (כשאי אפשר בענין אחר)".
3. מראי מקומות.
1) אז נדברו (שלמי יהודה קונ' התשובות אות מ"ה) – "מה שסתמתי בב"ע (עמוד 91 ס"ה) דהדחת קרקע אסור לכו"ע אפי' אם כל העיר מרוצף לא משמע כן בבה"ל שם ... ומותר מדינא להדיח במקל עם גומי ... ולמעשה צ"ע להקל בזה דהוי כמלתא דתמיהה ... רק אם הי' לו איזה אונס בצנעה הי' אפשר להקל בזה ... כיון דכל העיר מרוצף".
2) ששכ"ה (פרק כ"ג דפו"ח הע' כ"א) – "ויל"ע אם רוב בתי העיר מרוצפים, אי גזרינן אף בכה"ג".

4. בשעת הדחק: בזמן שהעיר מרוצף.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ח') – "ראוי להחמיר שלא לשטוף בשבת את הרצפה במים, אלא אם כן הרצפה מלוכלכת ביותר, או בבתי חולים שהנקיון נחוץ בהם. והמיקל לשטוף את הריצפה בכל אופן יש לו על מה לסמוך".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ג', עי' חידושי בתרא על המ"ב ס"ק כ') – "דבשעת הדחק כגון לצורך חולה או בבית חולים אפשר להקל לשטוף בשבת את הרצפה המרוצפת".
3) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סוף סעי' ה', סוף הע' י"ג) – "ובמקום צורך גדול יש להקל בזה".
4) יביע אומר (ילקוט יוסף שבת ח"ה עמ' ס"ה סוף הע' ב') – "הורה שבמקום צורך כגון בימות החורף שהרצפה נתלכלכה בבוץ וכדומה, מותר לשפוך מתוך כוס מעט מים, ולהעבירם במגב".
5) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו'], הע' כ"ד [דפו"ח, הע' כ"ד]) – "אמנם בשעת הדחק, כגון בבתי-חולים כשיש להקפיד במיוחד על הנקיון, או גם בבית במקום של לכלוך רב, אפשר להקל לשטוף את הרצפה המרוצפת. [דכיבוד נחוץ יותר מהדחה, ולכן התירו במרוצף, וא"כ י"ל דבשעת הדחק דין הדחה דומה לדין כיבוד, ובפרט שזה מקום שיש חולים]".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ג') – "דבשעת הדחק כגון לצורך חולה או בבית חולים אפשר להקל לשטוף בשבת את הרצפה המרוצפת".
7) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ג') – "דבשעת הדחק כגון לצורך חולה או בבית חולים אפשר להקל לשטוף בשבת את הרצפה המרוצפת".
8) נשמת שבת (סי' של"ז אות ש') – "יש להקל (כשאי אפשר בענין אחר)".
9) עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' ע"ו).
2. מחמיר.
1) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל"ו) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ' י"ח הערה ע"ו לגבי הדחת הרצפה כשרוב בתי העיר מרוצפין. עי' קצוה"ש (סי' קמ"ו ס"ק נ"ט) שאסר הדחת הרצפה גם כשכל העיר מרוצף עיין שם, ולפי"ז גם במקום הצורך אסור אם לא במקום חולי כמו שהוכיח שם מכמה ראשונים עיין שם".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ב טור ג') – "דאף בשעת הדחק כגון בבתי חולים שיש להקפיד במיוחד על הנקיון, מכל מקום אין להקל ולשטוף בשבת את הרצפה המרוצפת אף כשאין בזה משום חשש סחיטה, אלא יש לנקות בשבת את הבית חולים על ידי גוי".
3) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א, סי' ע"ב, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ"ב) – "ולכן כן נסיק לדינא שאין שום היתר להדיח הרצפה בשבת אפילו כשיש צורך גדול, ואין שום מקום לחלק בין כל הרצפה ובין רק מקצתו. וגם ע"י עכו"ם אין להתירו אלא במקום צורך גדול, ומטעם דשבות דשבות במקום צורך גדול".
4) שו"ע המקוצר (שבת עמ' קס"ו הע' ע"ג) – "ודקדק מזה בשמירת שבת כהלכתה פרק כ"ג הערה כ"ד דבשעת הדוחק (כגון בבתי חולים) שרי יעו"ש. ולענ"ד לכאורה צריך עיון, דמשמעות הפוסקים דבהדחה לא פלוג ואסרו בכל גוונא. ועיין פסחים דף סח. שהכהנים היו מדיחים את העזרה שלא ברצון חכמים, ופירש רש"י שעשו כן מפני שהדמים מרובים, וע"ע אור שמח על הרמב"ם שם".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ג אות ה', קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ב'), הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ח).
1) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות י' ס"ק ג', הע' ל"ג) – "בבתי-חולים מותר להדיח במקום הצורך ע"י צינור וכיו"ב [דאיסור דרבנן שרי לצורך חושאב"ס]".

5. אם כבר נשפכו המים לקרקע.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל'], שולחן שלמה אות ז', סי' ש"ב ס"ק כ"ג) – "רק נתינת המים ע"מ להדיח היא דקרי הדחה, ולא אם גורר את המים שכבר נשפכו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ב').
3) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' ה').
4) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "וגם מותר לגרור את הנוזלים שנשפכו, אפילו אם הם רבים, בעזרת מגב גומי שמשתמשים בו לנקות את השיש או לשטיפת הרצפה".
5) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ב').
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ב') – "דכשנשפך מים על הרצפה מותר לגרור את המים במגב בשבת".
7) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ז', זכור ושמור עמ' ט', דפו"ח ח"א עמ' צ"ג) – "דגרירת המים אין עליו שם הדחה כלל ... ולכן לענ"ד פשוט הוא שמותר לעשות כדכתב שם לגרר המים עד שמוציאם לחוץ".
8) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ"ח) – "ואין בזה איסור של הדחת הרצפה, דכיון שלא נתן את המים לשם הדחת הרצפה לכן אין סילוקם כלול בגזרה זו של הדחת הרצפה".
9) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ד).
10) הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י"ג) – "ומ"מ אם נשפך מים ע"ג הרצפה מותר לגרור המים ולהוציאם ואין בזה משום אין מדיחין".
11) פסקי תשובות (אות ה').
12) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות ו', אות י' ס"ק ו') – "אין סילוקם בכלל איסור הדחה".
2. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות צ"ז) – "שאלה. נפלו מים או מי רגלים וכדו' על הארץ האם מותר להשים סמרטוט שעשוי לנקות הרצפה ... מותר לשום סמרטוט הנעשה בשביל לנקות הרצפה על המים או מי רגלים שעל הרצפה אבל לא ינגב. ונראה דזה חמור מניגוב השלחן דהוי הדחת הקרקע שאסור גם במרוצף לכו"ע (כבעמוד 91 ס"ה) ואין לנגב אפילו שלא בכח אבל ליתן הסמטוט בלא ניגוב".
1) אמנם עי' אז נדברו (שלמי יהודה קונ' התשובות אות מ"ה) – "דמותר לטלטל אלונטית המיוחד להדחת קרקע שהרי מותר לנגב אם נשפך מים".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ט' הע' כ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"ח אות כ') – "שאם נשפך מים וכדומה על הריצפה אסור לנגב עם סמרטוט או מקל עם גומי, אפילו בקלות, והדבר היחידי שמותר הוא להניח הסמרטוט על המים שיספוג אותו מעצמו".
עי' הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דאין להוריד את המים על ידי מקל גומי משום עובדין דחול, ולכן מותר להוריד את המים רק עם מקל גומי שמיוחד לשבת, וכנ"ל לגבי מטאטא. והוסיף מרן זצוק"ל דאין להוריד את כל המים משום איסור הדחה, רק להוריד את המים בצורה שטחית, ועל שאר המים יניח סמרטוטים שיספגו בהם המים, או לומר לנכרי שיוריד את כל המים".
3) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דכשנשפך מים על הרצפה בשבת אסור לגרור בשבת את המים, אלא יש להניח על המים סמרטוטים שלא מקפידים אם ירטבו, ויזהר שלא יבוא לידי סחיטה".
4) שלמי יהודה (פרק ט' הע' כ"ו).
3. מראי מקומות – ס' הבית (סי' כ"ה סעי' ו'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"א סעי' ד').
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ז ד"ה ואמנם) – "אם נשפך מים בטעות ע"ג הרצפה, או שנכנסו מי גשמים לתוך הבית וכיו"ב, מותר לגרוף את המים מע"ג הרצפה ע"י מקל גומי [באופן שאין בזה חשש סחיטה כגון ע"י כלי שגורף המים] שאין בזה בכלל איסור הדחת הקרקע כיון שאין כוונתו להדיח את הקרקע אלא לסלק את המים ממקום זה. ומותר אף כשמעביר את המים למקום שלא היה שם המים. ואמנם כל זה דוקא כשמעביר את המים בדרך הוצאתו למקום קטן, אבל אם מוציא את המים לשטח גדול כגון ממקום אחד על פני הבית כדי להגיע למקום ניקוז אסור דנראה כהדחה, ומ"מ הכל לפי הענין".
1) צ"ב איך המקור לגזור "דנראה כהדחה".

6. הדחת כתם או לכלוך במקום מסויים ברצפה (spot clean).
1. מיקל, אין על זה שם הדחה.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ג הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל'], שולחן שלמה אות ז', סי' ש"ב ס"ק כ"ג) – "אפשר שמותר ליתן מים על המקום המלוכלך שברצפה בלבד, לנגב באופן המותר, ואין זה בכלל איסור הדחה".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סוף הע' ח') – "גם נראה שאם מקום אחד בבית התלכלך, כגון שנשפף שם דבר מלוכלך או קיא וכדומה, מותר לשפוך מים על אותו מקום ולהוציאם במגב, שאין על זה שם הדחה כלל".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דהוי כגרף של רעי, ומותר לשפוך קצת מים על מקום המלוכלך כדי לנקות".
4) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' ק"צ אות ס"ד) – "אם נשפך משקה על הרצפה האם מותר לשפוך שם מים על אותו מקום ולנגבו או שגם במקום אחד זה נחשב כהדחה המבואר בשו"ע ה"ל לאסור. תשובה: מותר".
5) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ז) – "אפשר להשתמש במגב גומי לנקות רק המקום המלכלך ולא כל הרצפה".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דמותר ליתן מים על מקום המלוכלך שברצפה בלבד, ולנגב באופן המותר".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ה סעי' ב', קיצור שו"ע סי' של"ז כיבוד וניקוי הבית סעי' ב') – "אין שוטפין את הקרקע במים בשבת, אפילו בקרקע מרוצפת. ומכל מקום כשיש לכלוך על הרצפה, מותר לשפוך על מקום הלכלוך מעט מים מכלי, ולנגב המים במגב [מקל-גומי]".
8) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ד).
9) מגילת ספר (סי' י"ג אות ה' ד"ה ובהדחת, קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ד').
10) עי' סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות ה', אות י' ס"ק ה') – "להלכה נראה שיש להקל במקום הצורך, לפי שיש לצרף דעת המתירים בכל העיר מרוצפת".
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ז, עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"א הע' י') – "גרף של רעי או קטן שהקיא על הרצפה, הדחתו במים חשיב הדחה ואסור דלא עדיף מהדמים שבעזרה, מ"מ מותר לשפוך עליהם מים כדי לבטל את ריחם או כדי לבטל את מי רגלים דאין זה הדחה".
חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' קי"ד שאלה ל"ו) – "בספר חוט השני (ח"א פי"א ע' צ"ז) איתא גרף ש"ר או קטן שהקיא על הרצפה הדחהו במים חשיב הדחה ואסור. מ"מ מותר לשפוך עליהם מים כדי לבטל את הריח דאי"ז הדחה, עכ"ל. מבואר בזה שכל ההיתר רק כדי להסיר ריח רע אך מה יהיה הדין בנשפך יין או שאר שתיה מתוקה על הארץ וא"א להדיח מבלי לשפוך עליו מים האם חשיב הדחה או"ד כיון שעושה כן רק כדי שיוכלו ללכת שם בנוח. תשובה: אסור לפי שזה נחשב להדחה כי עיקר הדחה הוא לסלק לכלוך וכדו' (כמו שהיה במקדש יעוין בתוס' שבת צה.) ורק לסלק ריח רע מהרעי או מ"ר מותר וכיצד יעשה יניח ע"ז מגבת ויבלע בתוכו ושוב יטלטלנו".
2) עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ג טור ג') – "דכשיש מקום מלוכלך על הרצפה בשבת, נראה דיכולים ליטול את הידים על גבי הלכלוך, ואחר כך לנגב את זה באופן המותר על ידי הנחת סמרטוט שלא מקפיד אם ירטב על זה בלי לסחוט".
3) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ח', זכור ושמור חורש ריש עמ' ט', דפו"ח ח"א ריש עמ' צ"ב).
4) עי' הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י"ג, הע' ל') – "אך אם נפל לכלוך על הרצפה אסור לשפוך עליו מים ולהוציאם, אא"כ יש בדבר משום כבוד הבריות ישפוך המים רק על מקום הכתם והלכלוך עצמו [ואינו מובן מש"כ בשש"כ בשם הגרשז"א זצ"ל להתיר בזה, אא"כ במקום כבוד הבריות ... בצירוף סברת ספר התרומה דברוב בתי העיר מרוצפין ל"ג אטו אינו מרוצף]".
3. מיקל אם הוא דבר נחוץ.
1) הל' שבת (איידר, חורש הע' קי"ח) – "ונראה דאם נמצא קיא וכד' על קרקע מרוצף מותר להדיח מקום המלוכלך דכה"ג גם הדחה נחוץ ככיבוד".
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ח סעי' מ"ט), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"א סעי' ה').
1) שע"ת (סי' ש"ב ס"ק ט"ז) – "מ"ר שעל הארץ נוהגים היתר לשפוך מים לכתחילה".
2) [bookmark: _Hlk507417880]מ"ב (סי' ש"ב ס"ק נ"ו) – "המי רגלים. שבבגד אבל שבארץ מותר".
3) מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות ל"ז) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ' י"ח הערה ע"ט בשם הגרש"ז שמותר לתת מים על הרצפה במקום המלוכלך ואין כאן משום איסור הדחה. לענ"ד כ"ז בתנאי שלא יתרחב עי"כ המים גם למקום שלא היה מוצף מלפני כן, ואפ"ל שגם בכה"ג אין כוונתו להדחה רק למקום המלוכלך ממש וצ"ע".

7. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור א' אות כ"א) – "מ"ב סימן של"ז ס"ק י"ז: אין להתיר הדחת רצפה, דהא צריך לזה שריית אלונטית במים כידוע, ויש בזה משום כיבוס. הנה מצד השרייה אם המים אינם נקיים הוא מותר, כמבואר בסימן ש"ב ס"ק נ"א. ואף כשהם נקיים אם הסמרטוט נקי הוא מחלוקת, ויש להחמיר, כמבואר בסימן ש"ב ס"ק מ"ח. אולם מטעם אחר יש לאסור, והוא מטעם הסחיטה, וזה אסור גם בדרך לכלוך, שהרי בסחיטה אין היתר של דרך לכלוך כמבואר בסימן ש"ב שם, וצ"ע למה אסר בגלל השריה, והיה צריך לאסור משום סחיטה שאז אסור גם בדרך לכלוך. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: היינו הך".

10] דברים שמחוברים לקרקע - הדחת שיש במטבח או אסלה.
תוספתא (פרק י"ח הל' י') – "לא יתן אדם שמן ע"ג טבלה של שייש להתעגל עליה לפי שאין סכין ואין נופחין ואין מדיחין את הקרקע ביו"ט ואין צריך לומר בשבת".

1. מיקל.
1. עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' ע"ה אות ב') – "דיש לדון ... כיון שמושב הביה"כ קבוע לקרקע, אם אין בזה איסור שבות, כמו בהדחת קרקע כנ"ל ... ואף במרוצף אסור, דגזרינן אטו שאינו מרוצף ... וא"כ לכאורה לפי זה, יש לאסור אף במושב של ביה"כ, דהוי כמרוצף, ומשום דמחובר לקרקע, וכקרקע דמי ... אבל כנודע העולם נהגו להתיר ... וי"ל הטעם, לפי מש"כ הה"מ, דעל כן לא התירו הדחה במרוצף, לפי שאין בהם צורך כמו בכיבוד, וא"כ לפ"ז בהדחת ביה"כ, שיש בו צורך גדול, שלא יהי' כמו גרף של רעי, דהוא מאוס מאד, אם אינו מודח, י"ל דשרי ... י"ל דאף גם בנוגע לנקות את המזחילה סינק, דל"ש כ"כ כל מש"כ לעיל, מ"מ נראה דמותר להדיחן, וגם לפתוח הסתימה, אם יש להם צורך בשבת, וא"א בענין אחר, מטעם מרוצף, דל"ש בזה לאשוויי גומות, וגם יש צורך גדול, דהוי כמו גרף של ריעי, ויש משום כבוד הבריות, ובזה ל"מ בנוגע להדחה, כיון שנהגו העולם להתיר גם בסינק, דאין להחמיר, אלא אף בנוגע לפתיחת הסתימה, אם יש צורך גדול יש מקום להתיר כנ"ל".
2. שבט הלוי (חי"א סי' ס"ז אות ז', מבית לוי חי"ז עמ' ק"ו אות ו', חי"ט עמ' מ' אות י', ארחות שבת ח"א עמ' תקט"ז אות ו') – "ברור דאין בזה משום הדחת הרצפה כלל - ואינו דומה להמבואר בסי' של"ז ס"ג דאין סכין הקרקע אפילו מרוצף, דהתם גזרה אטו אינו מרוצף - אבל 'שיש' הזה לא משכחת אינו מרוצף - ורגיל להיות כזה לעולם".
3. חוט שני (ארחות שבת פרק י"ח הע' פ').
4. ששכ"ה (פרק י"ב סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ג], פרק כ"ג סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ז]).
5. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ב').
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ב') – "דמותר להדיח את השיש במטבח בשבת, דהיינו לשפוך מים ולשפשף ביד או במטלית שאין בו משום סוחט, דאין איסור הדחה על שיש".
7. מגילת ספר (סי' י"ג אות ה' ד"ה ובהדחת) – "ודאי נראה שאין זו ההדחה שגזרו עליה כיון שאין זו קרקע ממש ולא שייך לומר על זה דקרקע בקרקע מיחלף".
8. פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח סוף אות ט') – "ודע, כי ניקוי והדחת השיש והכיור והחרסינות והאסלה שבמטבח ובבית הכסא וכדו' אינו בכלל גזירת הדחת קרקע, ומותר לכתחילה, ובזהירות מאיסורי סחיטה וצחצוח (הברקה)".
9. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ס"ה סעי' ג', קיצור שו"ע סי' של"ז כיבוד וניקוי הבית סעי' ג') – "מים שנשפכו על גבי שיש מטבח, אף שהשיש מחובר לקרקע מותר להדיחו ולנגבו במגב גומי".
10. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' י"ד) – "מותר להדיח השיש במטבח או האסלה בשירותים ואין בו משום אין מדיחין דלא מיחלף בקרקע".
11. ס' הבית (סי' כ"ה סעי' י"ג).
12. סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות ז', אות י' ס"ק ז') – "שמותר להדיח אמבטיה, שרותים, כיור ושיש".

2. מחמיר.
1. הגריש"א זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ב') – "דדין שיש במטבח כדין ריצפה, ואם נשפך מים על השיש יש להוריד את המים רק בצורה שטחית".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה אדר תשס"ז) – "שאלה: לפי המחבר בס' של"ז סעיף ג' שאין מדיחין קרקע, האם מותר להדיח את השיש או שזה אסור משום מחובר לקרקע. תשובה: אסור".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ה אדר תשס"ז) – "שאלה: לפי המחבר בס' של"ז סעיף ג' שאין מדיחין הקרקע, האם מותר להדיח את השיש, שזה מחובר לקרקע. תשובה: מקפידים שלא להדיח".
4. עי' הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ב') – "דאולי יש מקום להקל לשפוך מים על השיש לצורך ניקוי ולשפשפו, או במטלית שאין בה חשש סחיטה, דיש מקום לומר דאין איסור הדחה על גבי השיש, אבל יש להחמיר".

3. מראי מקומות.
1. ארחות שבת (פרק י"ח הע' פ') – "שמא י"ל דה"ה בכל דבר המחובר לקרקע אף אם גבוה מן הקרקע ...".

11] אמירה לנכרי להדיח רצפה.
1. מצד גזירת הדחה.
1. מיקל.
1) אהלי יעקב (סי' צ"ד) – "הן אמת שהדחת קרקע אסורה בשבת אבל לא משום איסור גמור אלא גזירה דילמא אתי לאשוויי גומות ובישראל גזרו לא לעכו"ם ואפילו היה עושה על דעת ישראל דניחא ליה בהכי ואלו לא יהיה בענין נקיון הבית פשיטא דאין למחות ביד בעלי הבית שלא יניחו את העכו"ם לעשות כן בשבת דהיא גופא גזירה ע"י ישראל ואיך נוסיף לאסיר ע"י עכו"ם שעושה מעצמו על דעת ישראל מה שלא כתב שום פוסק אמנם מפני שצריך לסחוט הבגד שמנגב בו היה נראה לכאורה שראוי למנוע העכו"ם מעשיית זה שהיא מלאכה גמורה ועושה לצורך ישראל שיהיה ביתו נקי. ועכ"ז נ"ל ללמד עליהם זכות כיון דרשו ביה רבים וזה כי רצון הישראל הוא שיהיה ביתו נקי ולא איכפת ליה אם יסחו' העכו"ם את הבגד או לא וכבר איפשר להדיח הקרקע במים רבים ולכבדם בחזקה במככדת של קש שעושים לזה באופן שנשאר הקרקע קרוב לגנוב וברוח המצוייה מתנגב מרה לגמרי וכיון שכן כי עביד אגד אגד וסוחטו אדעת' דנפשי' עביד למהר מעשהו ולהקל טרחו כבבור המים כמכבדת של קש כמה פעמים וכי עביד עכו"ם אדעתא דנפשיה שרי לישראל לאיתהנויי מאותה המלאכה כדקי"ל במסכת שבת עשה עכו"ם כבש לירד מן הספינה יורד אחריו ישראל וכו' ואין הישראל מחוייב למנוע העכו"ם ממלאכה שעושה אותה לצרכו. עוד זאת ראיתי דמוטב להניח בזה את הנשים להיות שוגגות ולא מזידות כי לא ישמעו לנו להניח הבית מטונף. וק"ו הוא מדברים האסורים לצאת בהם לרה"ר בשבת דקי"ל כרב דאסר לצאת בהם לחצר והעלו הרא"ש והר"ן ז"ל דאע"ג דמדינא אסורות כיון שלא ישמעו מוטב יהיו שוגגות ואל יהיו מזידות וכו' דהתם אפשר לבא לידי מלאכה גמורה כשתצא בהם לרה"ר וכנ"ד אין דרך שתבא האשה הישראלית לידי מלאכה ע"י היתר זה כי היא אינה עושה כלום ולפיכך אין מוחין בידן זהו מה שנ"ל להליץ בעד מנהג היתר זה ומנהגן של ישראל תורה".
1) צ"ב מה החילוק בין זה לשאר גזירות. שהכלל, מה שאסור בישראל אסור ע"י נכרי. ועי' לקמן.
2) אמירה לנכרי (פרק ס"א סעי' ג', הע' ח') – "שטיפת רצפות שעושה ע"י ששופך מים ומשפשף במברשת ומוריד המים ע"י מקל גומי מותר. [שהרי אף לישראל לא נאסר אלא משום חשש אשווי גומות, כמ"ש המ"ב ס' של"ז ס"ק ט"ז, ובנכרי לא גזרינן אף שהוא פסיק רישא וכדלעיל הערה ג' ולכן גם כשקילוח המים יורד לגינה מותר]".
3) עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', הע' ע"ז) – "ועל ידי נכרי מותר בכל ענין לשטוף רצפות לצורך שבת. [וכדלעיל ברמ"א סעי' ב' דאיסורו הוא משום חשש דאשוויי גומות, והוי מלאכת נכרי בפסיק רישא, והנה אם כי י"ל דבהדחה שאסרוהו בכל ענין הו"ל איסור שבות עצמי, מ"מ לצורך שבת התירו שבות דשבות, וכ"ה להדיא בכה"ח סקכ"א]".
1) הלשון של הכה"ח (ס"ק כ"א) מובא לקמן.
2. מחמיר: אא"כ שבות דשבות במקום צורך גדול או מצוה או כבוד הבריות וכדו'.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ב, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ"ב) – "וז"ל הרמב"ם 'ואין מדיחין אותן אפילו ביו"ט כ"ש בשבת שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ויבא להשוות גומות בזמן שהוא עושה כן במקום שאינו מרוצף' עכ"ל, הרי בהדיא בדבריו שהוא עובדא דחול מגזירת מלאכה וכמבאר בסוגיא דפסחים (סה.) .. ולכן כן נסיק לדינא שאין שום היתר להדיח הרצפה בשבת אפילו כשיש צורך גדול, ואין שום מקום לחלק בין כל הרצפה ובין רק מקצתו. וגם ע"י עכו"ם אין להתירו אלא במקום צורך גדול, ומטעם דשבות דשבות במקום צורך גדול (ואפילו להשיטות דס"ל שאין איסור באמירה לעכו"ם אלא בשבותים גמורים ולא באיסורים כעובדא דחול ואיסורי טירחא, ע' פמ"ג בא"א ס' שכ"א סס"ק ז' בשם התו"ש. וע' דעת תורה או"ח ס' תמ"ד סע' א ד"ה וע"ע בדיני וכו', מ"מ נראה שזה דווקא בעובדא דחול שיסודו מטעם זילזול שבת או טירחא יתירא, משא"כ בעובדא דחול דידן דהוי מטעם חשש מלאכה הרי הוא שבות גמור ונראה שאמירה לעכו"ם אסורה בו)".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קכ"ה) – "בשו"ע סי' של"ז ס"ב איתא דאסור לכבד את הבית, וכתב שם הרמ"א שע"י נכרי מותר, וכתב המשנ"ב שם ס"ק ו' דטעם ההיתר הוא משום שאיסור כיבוד הבית הוא משום דהוי פ"ר שישווה גומות ובנכרי לא אסרו בפ"ר כמבואר בסעיף ס"ו. והנה לענין הדחת הרצפה כתב השו"ע שם ס"ג דיש בזה איסור ושם לא כתבו הפוסקים היתר ע"י נכרי, ואפשר שהטעם משום דהך גזירה דהדחת הריצפה אינה משום דהוי פ"ר שישווה גומות אלא דמתוך שהוא רוצה ליפות את הקרקע ולהדיחה חיישינן שמא יראה גומות וישכח ויבוא להשוותם במתכוין, וא"כ אין מקום להתיר זאת מטעם פ"ר בנכרי, ורק במקום מצוה יש להתיר להדיח ע"י מגב שאין בו מלאכת סחיטה מטעם שבות דשבות במקום מצוה, וכן במקום כבוד הבריות אם נתלכלה הריצפה מחמת קיא וכיוצ"ב".
1) צ"ב: שגם לגבי לכבד את הבית חד מהטעמים לאסור הוא משום "שמא יראה גומות וישכח ויבוא להשוותם במתכוין", ועדיין ע"י נכרי יש להקל. ולכאורה הטעם משום כיון שלא צוה לנכרי להשוות הגומות, ואם הנכרי משווה אותם לדעתו הוא עושה ומותר (עי' הקדמה לאמירה לנכרי [קודם סי' רמ"ג], לשיטות ומראי מקומות). א"כ ה"ה כאן, לגבי הדחת הרצפה. וצ"ע.
3. מראי מקומות.
1) מהרי"ף (סי' צ"ז) – "אבל אם מדיחו ע"י גוי נראה לע"ד דשרי כגון שהיה קרקע החצר והבית מלוכלך ובפרט בלילי ימים טובים שמתקבצים עבדי ה' לעסוק בתורה ומפני כך מתלכלך הקרקע שרי ליה להביא גוי וידיח הקרקע דוקא במים ולא ינגבנו במטלית דשבות דשבות ובמקום מצוה לא גזרו רבנן בשבות דשבות כמבואר בהרמב"ם ז"ל בפ"ו מהל' שבת [ה"ט] ובטור בהל' שבת סימן ש"ז".
2) לכאורה יסוד המחלוקת: אם הדחת הרצפה הוו איסור שבות עצמי, פסקי תשובות (דפו"ח הע' ע"ז, לשונו מובא לעיל) ולכן יש להחמיר, כמו כל אמירה לנכרי. או שמסתכל על הטעם של חז"ל, למה אסרו הדחת הרצפה, כמו הטעם לגבי כיבוד הבית. וכמו שבכיבוד הבית יש להקל, ה"ה בהדחת הרצפה.
1) סברא להקל: לכאורה אין חילוק בין כיבוד הבית להדחת הרצפה.
2) סברא להחמיר: סתימת הפוסקים, שלא כתבו היתר ע"י נכרי אצל הדחת הרצפה, משא"כ בכיבוד הבית. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קכ"ה, לשונו מובא לעיל) [הגם די"ל להיפוך: סתימת הפוסקים, שלא כתבו איסור ע"י נכרי אצל הדחת הרצפה]. א"נ, מצד עובדין דחול. מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ב, לשונו מובא לעיל). 

2. הנכרי מדעת עצמו מנגב הקרקע במטלית: מצד סחיטה.
1. מיקל.
1) עי' אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' צ"ה) -
One may instruct a maid to clean up a spill on a wood or tiled floor even though she will use a sponge mop. This is permitted because it can be done in a permissible way by gently blotting the spill with a towel in a manner which does not cause the absorbed liquid to be squeezed.
2. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ח סי' ל"ד ד"ה ומיהו) – "וגם לנקות הרצפה בשבת ולכבס עם מים ודאי יש למחות שהרי הנקוי יש בו מלאכה דאורייתא שהוא מלאכת כיבוס וסחיטה וישראל נהנה ממנו בשבת הגם שעושות כדי להקל לעצמם מלעשות מלאכה ליום מחר מ"מ בשביל הישראל עושה וגוף הישראל נהנה מהם כה"ג אסור להניחם לעשות מלאכות אלו. ודלא כמו שהעולם טועים ומדמים מלתא ללא מילתא ולאו כל הניגונים נגון אחד הם".
2) עי' שלחן הלוי (פרק ד' אות ח') – "שאלה: באולם שמחות שמתקיימים בו אירועים בשבתות, נצרכים פעמים רבות לשטוף את הרצפה בין הסעודות ולנגבן במטלית לחה, שיש בה משום סוחט בשבת, והשאלה היא: א. האם יכול בעל האולם לבקש מנכרי שישטוף את הרצפה בשבת. ב. ואם לא, האם מותר לבקש ממנו ש'ינקה' את הרצפה, והנכרי יכול להבין שהבקשה 'לנקות' היא 'לטאטא' (שכן פעמים רבות אין צורך לשטוף בדוקא ודי בטאטוא), אמנם קרוב לודאי שהנכרי יבין את הכוונה האמיתית של היהודי וישטוף את הרצפה. ג. במקום שגם את הבעל הבית לא יאמר לנכרי מאומה, אולם הנכרי מבין מעצמו שיש לנקות את הרצפה, האם צריך למנוע ממנו זאת. תשובה: אין ראוי שנכרי ינגב את הרצפה באף אחד מן המקרים הנ"ל, אלא רק במצבים כדלהלן: א. הנכרי יכול לנקות משהו שנשפך, כיוון שהיהודי לא אמר לו עד כמה הוא רוצה שינקה, והוא יכול רק לגרוף את המים, ואם הנכרי בוחר להשתמש במטלית רטובה לניגוב הרצפה, כדי לעשות עבודה מושלמת, אזי הניגוב נעשה על דעת עצמו, ואין צריכים למחות. ב. במקום שהאולם עומד תחת בעלות נכרים, והמנקה מועסק ע"י הבעלים הנכרים (וכגון בבית מלון), ואינו העובד של בעל הקייטרינג היהודי שרק שכר את האולם עבור האירוע - במקרה זה, אף שהמנקה מנגב את הלכלוך של היהודי, מכל מקום הוא עושה זאת בשביל מעסיקו הנכרי. כלומר, שבעל המלון הנכרי מצווה על המנקה הנכרי לנקות, וממילא אין כאן ענין של אמירה לנכרי".
3) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ג אות ג', זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ"ג) – "וע' בברכי יוסף ... וכנראה שצוו כן לנכרי משום שמחמת חום המקום היה צורך להדיח הרצפה ביום השבת, והוי שבות דשבות במקום צורך גדול ... וא"כ במקום שאפשר בלעדיו פשוט שאין היתר 'שבות דשבות' נוהג".
3. לימוד זכות.
1) אהלי יעקב (סי' צ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) ברכי יוסף (ס"ק ב') – "אין סכין את הקרקע ולא מדיחין וכו'. בארץ מצרים נוהגים דשפחה או נער עכו"ם מדיח הבית המרוצף בשבת וסוחט הבגד שמנגב הקרקע מהמים שבולע, כדי שיחזור ויקלוט עוד את המים שבקרקע. וכן על זה הדרך. ויש ללמד עליהם זכות דעכו"ם אדעתא דנפשיה קעביד לפי שכבר יכול להדיח הבית במים רבים ולכבדן בחוזקה במכבדת קש, אלא שרצונו למהר מלאכתו. ועוד מוטב שיהיו הנשים שוגגות ולא מזידות. הרב מהר"י קשטרו בספר אהל יעקב, והם תשובותיו כ"י סימן צ"ד. ורמזו נמי בהגהותיו".
3) כה"ח (ס"ק כ"א) – "ולא מדיחין אותו וכו'. בארץ מצרים נוהגין דשפחה או נער עכו"ם מדיח הבית המרוצף בשבת, וסוחט הבגד שמנגב הקרקע מהמים שבולע כדי שיחזור ויקלוט עוד את המים שבקרקע, וכן ע"ז הדרך. ויש ללמד עליהם זכות דעכו"ם אדעתא דנפשיה קעביד, לפי שכבר יכול להדיח הבית במים רבים ולכבדן בחוזקה במכבדת קש, אלא שרצונו למהר מלאכתו. ועוד מוטב שיהיו שוגגות ולא מזידות. מהריק"ש בס' אהלי יעקב סי' כ"ד, ורמזו נמי בהגהו' ברכ"י אות ב', כס"א אות ג'".
4) אמירה לנכרי (פרק ס"א סעי' ג') – "ואולם מה שמנגב הקרקע במטלית וסוחטה וחוזר ומנגב אסור, ויש מלמדין זכות על הנוהגין כך".
5) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ג' אות ט') – "כה"ח".
6) דברי בניהו (חי"ד סי' כ"ה אות כ"ז) – "אשה שיש לה גויה פליפינית ובשבת היא שוטפת את הרצפה ע"י סחבה אינה צריכה למחות בידה כיון שהיא עושה את זה על דעת עצמה ולניחותה כדי שלא תצטרך לטרוח יותר כי יכולה היתה לעשות ע"י מגב, ורק שיקה לה יותר זמן, ומה שעושה על ידי סחבה כדי למהר את הנקיון, אין למחות בידה, וה"ה בבתי חולים שמועסקות שם גויות לנקיון ומנקים ע"י סחבה אין למחות בידם. עיין ברכ"י (אות ב). והמהריק"ש (אות ג). כסא אליהו (אות ג). נהר מצרים הלכות שבת (אות ח). ובשלולית הנהר שם (אות ח). ועיין במשנה הלכות חלק ח (סימן לד) שהעלה לאסור. ואין דבריו מוכרחים להלכה. דנעלם ממנו דברי הפוסקים המתירים בזה וכמבואר לעיל שלא ציינם בדבריו".
4. אם לומר לו שלא ישתמש עם מטלית יש להקל.
1) פסקי תשובות (אות ט', הע' ע"ח) – "אך יש לומר לו שלא ישתמש עם מטלית, ואם אינו שומע בקולו ואדעתא דנפשיה משתמש עם מטלית להקל על מלאכתו, אין צריך למחות בעדו, אם עושה כן באקראי, לא בקביעות. [כה"ח שם]".
2) עזרה כהלכה (פרק ד' סעי' י"ג) – "נכרי הרוצה לשטוף את הרצפה בבית ישראל עם סחבה צריך למחות בו. אולם מותר לומר לו לשטוף במגב ללא סחבה. [המ"ב (סימן שלז ס"ק יז) כתב ששריית הסחבה במים אסורה משום כיבוס, וממילא יש לאסור אף ע"י נכרי. ואין לומר שהנכרי עושה זאת להנאת עצמו, וכמו שהתרנו הדחת כלים בעזרת סקוטש, שהרי לא ניתן להגיע לאותה רמת נקיון ללא שימוש בסחבה, והמלאכה נעשית לצורך ישראל. אלא א"כ הוא מדיח ללא סחבה, שאז מותר לו להדיח, כן שמעתי מהגר"צ ובר שליט"א]".
5. מראי מקומות – חוט שני (ארחות שבת פרק כ"ג סעי' נ"ו, הע' קי"ח).
1) אג"מ (הל' שבת, דש הע' קכ"ג) – "שמעתי מפי הגרמ"פ (שליט"א) [זצ"ל] דעכו"ם המדיח בכל יום במטאטא סחבות שקורין מַא"פ אע"פ שאין לומר לו לעשות כן בשבת, אי אדעתא דנפשיה עביד אין מחוייבים למחות בו".
6. יש לעיין איזה איסור סחיטה יש כאן, מלבן או דש.
1) שאם הוי סחיטה של מלבן, כיון שסוחט הסמרטוט ומלבנו. לכאורה הסחיטה הוא רק כדי שיהיה עוד מקום לבלוע המים. והליבון הוא רק פס"ר. וא"כ, יש להקל גבי נכרי, שלא שייך פס"ר בנכרי (אמנם אם דרכו לסחוט כדי לנקות הסמרטוט, וכדי לבלוע עוד לכלוך, א"ה יהיה אסור).
2) ואם הוא סחיטה של דש. בפשטות הוא הולך לאיבוד [שאין צורך להמים בתוך הסמרטוט. (אמנם, לכאורה תלוי איך דרכו לנקות בסמרטוט. אם לשפוך המים על הרצפה, ואח"כ לנקות הרצפה. או לשים תחילה הסמרטוט בתוך הדלי, ומושך מים בתוך הסמרטוט, כדי שיהיה מים על הרצפה)]. וממילא, אם יש צורך גדול, יש להקל מצד שבות דשבות במקום צורך גדול.
1) אמנם עי' הארחות שבת (פרק כ"ג סעי' נ"ו) שכתב שהוא איסור דאורייתא גבי נכרי. וכן המחזה אליהו (ח"א סי' ע"ג אות כ"ז, זכור ושמור דפו"ח ח"א עמ' צ"ג). וצ"ע.

3. עוזרת נכרית בקביעות (live-in maid): בזמן הזה.
1. עי' סי' רמ"ד סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

4. סיכום: האם מותר לומר לעוזרת נכרית לנקות הרצפה.
1. מצד גזירת הדחה - לכאורה יש להקל.
2. מצד סחיטה - לומר לה שלא ישתמש עם מטלית. [ואם היא אינו שומע, עי' פסקי תשובות לעיל].
3. מצד זלזול שבת - יש להקל [כדאי' באמירה לנכרי (ארטסקרול, עמ' צ"ב), וסתימות הפוסקים. וקצ"ע].
4. מצד עובדין דחול [המחזה אליהו לעיל, ע"פ הרמב"ם] - ל"מ טעם זה מובא בשום פוסק [ב"י, וכל הנו"כ על השו"ע, וגם בתשובת ספרים]. וצ"ע.

5. מראי מקומות.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ח עמ' נ"ג אות י"ח) – "ושאלתי קמיה הגרי"ש אלישיב זצ"ל, בב' ימים של ראש השנה בישיבה שיש צורך הרבה וצורך רבים להדיח את חדרי השירותים, אם אפשר להדיח ע"י גוי [דיש איסור הדחת קרקע מדרבנן כדאיתא בשו"ע סי' של"ז סעי' ג'], והשיב דלצורך כזה אפשר, ויגידו לגוי לשפוך מים ולגרוף ושאין צורך בסמרטוט, ואם הוא מעצמו יעדיף לעשות בסמרטוט אדעתא דנפשיה קעביד".
2. הל' שבת בשבת (פרק ל"ד סעי' ל"ב) – "מלאכות שאין איסור ליהנות בהם במעשה הנכרי כנ"ל דין הקודם, מותר לרמוז לגוי לפני שבת 'למה לא עשית בשבת שעברה' כדי שיבין לעשותם בשבת [ולא יאמר לו בלשון ציווי אע"פ שאומר לו לפני שבת כנ"ל דין ב']. וכ"ז דוקא בדברים שאין איסור ליהנות מהם בשבת במעשה הגוי כגון כיבוי הנר והחשמל או פתיחת קופסאות שימורים [שאפשר בהיתר] או ניקוי וכיבוד הבית [שאפשר להשתמש במקום בלא הכיבוד והניקוי וגם אינו נהנה מגופה של מלאכה]".
3. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ל"ו) – "וכן הדין אם נתלכלכה הרצפה בשבת ובא נכרי והדיחה דאסור ליהנות מהרצפה המודחת ואין זה כתוספת אורה".

12] אין נופחין.
1. אין נופחין – תוספתא (פרק ט"ז הל' ד'), רמב"ם (פרק כ"א הל' ג'), ב"י (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ו', "ואין נופחין הקרקע"), א"ר (ס"ק ד', "ואין נופחין הקרקע (רמב"ם), ועיין סימן ש"ח סעיף ג' דעל ידי נפיחה מוקצה מותר [אבל] הכא חיישינן לאשווי גומות"), תוס' שבת (ס"ק ח'), אגלי טל (חורש סעי' י"ג), שביתת השבת (חורש סעי' כ"ז).

2. לא אדע פירושו.
1. בה"ל (סעי' ג' ד"ה ולא) – "דע דבתוספתא וברמב"ם מבואר עוד והביאו המ"א דאין נופחין את הקרקע בשבת והשמטתי זה משום דאינו מצוי גם לא אדע פירושו על נכון דאם פירושו הוא לנפח בפיו את האבק והעפר מעל גבי קרקע אמאי אסור ומאי שנא מכיבוד דשרי הרמב"ם עכ"פ ברצופה ...".
2. תורת שבת (ס"ק ו') – "ואין נופחין לא ידעתי לכוונו לפי שאינו נהוג אצלינו, ובלתי ספק שבשביל כך גם הטור והמחבר השמיטו, דצ"ע שאין לומר טעם האיסור משום טלטול מוקצה, שהרי פשוט הוא מותר לטלטל מוקצה ע"י נפיחה ... אפשר לפרש לשון נפוח היינו שנותן על הקרקע דבר שיתנפח ויעלה מעלה כדרך שעושין לבצק שיתחמץ ועי' ערוך ערך נפח".

3. מראי מקומות – פמ"ג (מש"ז ס"ק ג', "עיין פרישה וא"ר אות ד' דמוקצה ע"י נפיחה שרי בש"ח ס"ג והכא חיישינן לאשוי גומות כיון שאין צריך כל כך בכיבוד").
4
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13] אסור לצדד חבית - סעיף ד'.
1. מרוצף.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "ובמרוצף אי גזור אטו שאין מרוצף עמ"א א' ולטעם א' י"ל דשרי ולטעם הטור והמחבר י"ל דאסור".
פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ובחביות כבידה נמי אף בעליתא דשישא אסור".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש) – "ואפי' ברצפה של שיש אסור (של"ז אשל סק"א)".
3) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"ב ד"ה משום).
2. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק ל') – "ומשמע דע"ג רצפה שרי דכיון דלא שייך בה צידוד ל"ג אטו קרקע".
2) ערה"ש (סעי' ח') – "ועל רצפה בכל ענין מותר".
3) תורת שבת (ס"ק ח').
4) עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' נ"ח).
3. מראי מקומות – סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ד' אות ב'), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' צ"ו).
1) מ"ב (ס"ק כ') – "והנה אם מותר לצדדה ע"ג קרקע מרוצפת התו"ש כתב דמותר אפילו לדעת השו"ע דס"ל דהוי פ"ר לא גזרו בזה במרוצפת ע"ש והפמ"ג בריש הסימן מצדד להחמיר וע"ש במ"ז אות ג' מש"כ עוד בזה".
4. כל העיר מרוצפים.
1) מיקל – שעה"צ (ס"ק י"ז, "ומסתברא דאם כל בתי העיר מרוצפים אין להחמיר בזה"), הל' שבת (איידר, עמ' נ'), מחזה אליהו (ח"א סי' ע"א אות ו' ד"ה ובכמה), שבת בית (ארטסקרול, עמ' רס"ג), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' ד' אות ב').

2. לצדד את השולחן או הכסא על גבי קרקע - אם אינו פסיק רישיה.
1. לכאורה תלוי במחבר, שהטעם מצד פס"ר. או כתוס' שהו"ד במ"ב, שהטעם מצד שמא ישכח.
2. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' צ"ו ד"ה וה"ה) – "דצ"ע אי שרי להכניס ולהזיז כסאות ושולחנות בקרקע שבחצר או בסוכה ... כשאין ודאי שהכסאות יעשו גומא פשיטא דמותר כשאין מתכוין לעשיית הגומות".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"ו) – "העושה סוכה במקום שאינו מרוצף ... יש להמנע מלצדד את השולחן או הכסא על גבי קרקע כדי ליישבם היטב".
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1] השמעת קול - סעיף א'.
2] מצפצפים בפיהם.
3] כלי מיוחד להשמעת קול.
4] רעשן (rattle).
5] גורם מערב שבת השמעת קול בשבת.
6] אמירה לנכרי - סעיף ב'.
7] שעון מכני - סעיף ג'.
8] שעון יד אוטומטי.
9] קפיץ.
10] שעון מעורר מכני.
11] שעון מעורר הפועל עם סוללות.
12] המשמר פירותיו, לעשות קול - סעיף ד'.
13] אין שוחקים באגוזים - סעיף ה'.
14] משחק שחמט (chess).
15] לשאוב מים בגלגל - סעיף ו'.
16] פירות בראש הגג - סעיף ז'.
17] כלי תחת הדלף - סעיף ח'.


1] השמעת קול - סעיף א'.
1. עירובין (דף קד.) – "עולא איקלע לבי רב מנשה, אתא ההוא גברא טרף אבבא. אמר: מאן האי. ליתחל גופיה דקא מחיל ליה לשבתא. אמר ליה רבא: לא אסרו אלא קול של שיר".
1. דור המלקטים - עובדין דחול (פרק ז').

2. ראשונים: אינו מכוין לשיר.
1. מחמיר.
1) ר' חננאל (עירובין דף קד:) – "ואע"ג דשני רבה כל הני תיובתא דמקשי עליה אשינויי לא סמכינן ולא דחינן לשמועה דעולא".
2. מיקל.
1) רי"ף (עירובין דף לה:) – "ומסתברא לן דהלכתא כוותיה דרבא דאמר לא אמרו אלא בקול שיר בלבד מדתריץ רב אחא בר יעקב כותיה אלמא כותיה ס"ל ועוד ...".
2) רמב"ם (ב"י ס"ק א' ד"ה ודעת).
3) ר"ת (טור סעי' א').
4) ראבי"ה (סי' תשצ"ה) – "והילכתא כרבא, דכולה סוגיא טורחא לפרוקיה אליביה. ותו גרסינן התם אמימר שרא למימלא בגילגלא במחוזא אמר טעמא מאי גזרי רבנן משום גינתו וחורבותו וכו' אבל משום אולידי קלא לא חיישינן, והיינו כפירוקא דרבא".
3. מראי מקומות – מהרי"ל (החדשות, סי' ל"ח אות ד', לשונו מובא לקמן).

3. הלכה: אינו מכוין לשיר.
1. מחמיר – גר"א (על סעי' א', "העיקר נראה כירושלמי ואינו מותר רק אם אינו מתכוין לקול כלל כמו בור הגלגל וכדומה לו במס' עירובין שם").
2. מיקל – מחבר (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), מג"א (ס"ק א'), גר"ז (סעי' א'), ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ח), עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה אבל, "אך העולם נוהגין להקל כדעת השו"ע"), תורת שבת (סעי' א'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א]), נשמת שבת (סי' של"ח אות שי"ח, אות שי"ז), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"א), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' ד'), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' א' אות ב'), פוסקים.
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' של"ט ס"ק ט').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על המ"ב ס"ק ג') – "בעולם הישיבות מחמירין שלא לדפוק על השלחן כדי להשקיט העם לחזרת הש"ץ, שלא כקולת המשנה ברורה בסק"ז".

4. הטעם.
1. שמא יתקן כלי שיר – תוס' שבת (ס"ק א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח), גר"ז (סעי' א'), מ"ב (ס"ק א'), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ח), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' א'), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' א' אות א').
2. ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ב') – "שאיסור זה של השמעת קול של שיר הוא מלבד הגזירה של שמא יתקן, גם משום מוליד, ורק שסובר שלא אסרו בקול משום מוליד כי אם של שיר שמגיע מזה עכ"פ הנאה רוחנית אבל לא אסרו משום מוליד כל סתם קול שלא מגיע מעצמיותו שום הנאה שהיא, וכן סובר שגם משום שמא יתקן לא גזרו כי אם בקול של שיר, ודין זה של איסור השמעת קול נחלק לשנים. (א) קול של שיר בכלי שיר. שזה אסור לא רק משום גזירה של שמא יתקן, כי אם גם משום עצם איסור מוליד. (ב) קול של שיר בלי כלי שיר מיוחדים, שבזה אסרו רק משום גזירה של שמא יתקן, וזהו הגמ' בביצה".
3. המחמירים לעיל: שאפילו אינו מכוין לשיר, הטעם.
1) מוליד קול – אור שמח (שבת פרק כ"ג הל' ה', לשונו מובא לקמן).
2) שמא יתקן כלי שיר – עי' ב"ח (ס"ק א').
3) מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ב', "ויוצא לפי זה גם שעולא ורבה מחולקים בתרתי. (א) אם קול הבא מתוך כלי אסרו משום מוליד גם כשאינו דרך שיר. (ב) אם קול הבא בעיקר מכח היד גזרו משום שמא יתקן גם כשאינו דרך שיר").

5. כלאחר יד: למחמירים לעיל.
1. מיקל.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה אבל) – "נראה דלהקיש על הדלת כלאחר יד מותר לכו"ע אף שכונתו להשמיע הקול דלא עדיף מלהכות כף אל כף דגם שם כונתו כדי להשמיע קול ואפ"ה מיקל השו"ע בשל"ט ס"ג ע"ש".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שי"ז ד"ה ואגב).
3) ארחות שבת (פרק כ"א הע' ל"ט).
4) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' א').
2. מחמיר.
1) אור שמח (שבת פרק כ"ג הל' ה') – "ולפי הנראה, לאביי דאמר בשילהי המוצא תפילין (עירובין קד, א) דכל אולודי קלא אסור אינו צריך להך טעמא דגזירה, דהא מוליד קלא, והוי כמו במשמר פירותיו שלא יספק לדידי' משום אולודי קלא, ולפי זה אף לספק כלאחר יד אסור, דהא מוליד קלא, והוי כאולדי ריחא, או כמוציא אש מתוך המים כו'".
3. לכאורה תלוי בהטעם להחמיר.

6. הקשה על גבי דלת בקצב מסוים (a set beat).
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "אך בדרך שיר או לפי קצב - אסור ... מותר לדפוק במפתח וכדו' על הדלת, כדי שיפתחו לו, אבל אין לעשות זאת לפי קצב מסויים. גם מותר להשמיע קול רעש על-ידי הקשת שני כלי-מטבח וכדו' על מנת להעיר את הישנים, אבל אין לעשות זאת לפי קצב מסויים. אסור לדפוק על השולחן בקצב מסויים בשעת שירה, לא בכלי ולא ביד, וגם אין להכות לפי הקצב ברגל על הרצפה כדי להנעים את השיר".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שי"ט ד"ה ועיין).
3) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"א) – "אמנם אסור לעשות כן בקצב מסוים משום שזה בגדר קול נעימה ושיר".

2] מצפצפים בפיהם.
1. הלכה.
1. מיקל – רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט), ציץ אליעזר (חי"ז סי' ט"ז אות א'), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], פרק כ"ח סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ג]), מקור נאמן (סי' תמ"ה, לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ב), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ו, לשונו מובא לקמן), הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' י"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס), פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח אות ד'), פוסקים.
1) מצד הנהגה: אפילו בימי חול - עי' לקמן.
2. מחמיר – ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק א', מחזיק ברכה ס"ק א', "ומצפצפים בפיהם כמו צפור וכו'. והרב המפורסם מהר"ר פנחס עניו זלה"ה אב"ד ור"מ דקק"י פירארא בשו"ת גבעת פנחס כ"י ח"א סי' ל"ו נטה לאסור אסור לצפצף כצפור או כמין זמר אחר בשבת").
3. מראי מקומות.
1) באר משה (ח"ח סי' קמ"ב) – "שריקה לעצמה בפה התיר הרמ"א ס' של"ח ס"א עיי"ש והגם שאנו נוהגים חומרא לצפצף בפה בשבת".

2. דרך שיר.
1. דר"מ (ס"ק ד') – "וכתוב בהגהות אלפסי (שלטי הגיבורים עירובין לה: אות ב) ואינו אסור אלא בזמר שעל ידי מעשה ואם כן אותן שכשרוצים לקרות חבריהם מצפצפים בפיהם ואף על פי שאותו צפצוף גם כן לפעמים הם מנעימים בשיר מכל מקום כשמכוין לקרות חבירו לא ינעים ושפיר דמי וגם לא עביד מעשה".
2. מיקל.
1) מג"א (ס"ק ב') – "כמו צפור. שקורין צופי"ל בלע"ז אף על פי שבאותן הצפצוף רגילין ג"כ להנעים בשיר הכא כיון שמכוין לקרות לחבירו לא ינעים בקריא' כו' וגם לא עביד מעשה עכ"ל משמע דאם מנעי' בשיר אסור אף על גב דמותר לשורר בפה הכא שאני דדמי לכלי שיר ומ"מ נ"ל דשרי כיון דלא עביד מעשה".
2) א"ר (ס"ק ב') – "[אף] שמנעים בשיר מותר (שלטי גבורים עירובין לה ע"ב אות ב מג"א סק"ב)".
3) פמ"ג (א"א ס"ק ב') – "כמו. עיין מ"א. דכל שאין עושה מעשה ביד שרי, אף שמנעים בשיר".
4) גר"ז (סעי' ב') – "אף על פי שבאותו הצפצוף רגילין להנעים בשיר מותר לעשותו בשבת לפי שאין לגזור שמא יתקן כלי שיר אלא במשמיע קול ע"י איזה מעשה אבל לא ע"י פיו".
5) מ"ב (ס"ק ג').
6) ציץ אליעזר (חי"ז סי' ט"ז אות א').
7) ששכ"ה (פרק ט"ז הע' ט' [דפו"ח, הע' ט'], פרק כ"ח סעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ג]).
8) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ב) – "מדינא מותר".
9) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ו) – "מותר מן הדין לשרוק בפיו בשבת אף אם משמיע קול נעימה".
10) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' י"ד).
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד).
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס).
13) נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ב) – "מדינא מותר".
14) פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח אות ד').
3. מחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, על סעי' א') – "ומצפצפים בפיהם. אינה רק שריקה, וכן שמצפצפין לתינוק להשתיקו, מה שאין כן בלשון אשכנז פפיפין אפילו כל דהו מחשש דרך ניגון מקל וחומר סימן של"ט סעיף ג', ואפילו פפייפין ליונים ולסוס נהגו איסור".
2) תורת שבת (ס"ק ג') – "ממ"ש הש"ג בסוף עירובין משמע דצפצוף לשיר אסור וכן נהוג העולם לאסור".

3. להשים אצבעו לתוך פיו בין השפתים והשינים וע"י כן יוצא הקול (whistling with hand).
1. מיקל.
1) ערה"ש (סעי' ז') – "נ"ל דהפירוש כן הוא דבצפצוף הזה רגילין להשים אצבעו לתוך פיו בין השפתים והשינים וע"י כן יוצא הקול כצפור וזהו הרבותא דאע"ג דביד אסור כמ"ש הרמב"ם דאסור להכות באצבע וכו' כמ"ש בסעיף א' מ"מ הכא שרי כיון דבידו אינו עושה מעשה שיר ושירתו היא בפיו והיד אינו אלא כדי שהצפצוף בפה יעלה יפה לכן מותר".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז הע' ט' [דפו"ח, הע' ט']).
3) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו [לשונו מובא לקמן], תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שט"ז אות רכ"א) – "האם מותר לשרוק בשבת בעזרת היד/יים. תשובה: כן. שאלה: למה. תשובה: אין זה כלי".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס).
2. מחמיר.
1) משנה הלכות (ח"ד סי' נ"ב) – "נראה עוד דהצפצוף בפה כציפור אינו כמו שחשב הערוך השלחן ז"ל שנותן ידו בפיו ומצפצף אלא הצפצוף בפיו היינו שמצפצף בשפתיו ובלשונו ומנענע בהם ומנשקם יחדיו וזה עושה קול כעין צפצוף של עוף כידוע שהצפורים שמצפצפים ג"כ בפיהם בלי שום נתינת אצבעות בפיהם אלא הם מצפצפים בפה שלהם בלשון ובחרטום וזהו צפצוף כעין צפורים שב"א מצפצפים כצפורים ואם כשמכניס ידו בפיו אין זה דרך הצפורים".
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (הע' ט').
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א אב תשס"ו) – "שאלה: הרמ"א (בס' של"ח סעיף א') כתב שמותר לצפצף בפיו משום דלא עביד מעשה, האם מותר לשים אצבע בפה ולצפצף או שזה נקרא מעשה ואסור. תשובה: אולי".
2) פסקי תשובות (סוף אות א', דפו"ח אות ד') – "אבל אם מכניס אצבעותיו לפיו כדי שיעלה קולו בנעימות כעין כלי שיר, יש לדון אם להתיר בזה, אך אם עושה כן רק כדי להוציא שריקה וקול צפצוף בעלמא שפיר טפי להקל".
3) beatboxing, וכדו' - צ"ע.

4. הנהגה: אפילו בימי חול.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: הרמ"א בס' של"ח סעיף א' כתב שמותר לצפצף בפיו משום דלא עביד מעשה, האם מותר לשים אצבע בפהולצפצף או שזה נקרא מעשה ואסור. תשובה: מותר, על פי קבלה יש נמנעים גם בחול".
2. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר ד' הע' ע"ח) -
Al pi din, one is allowed to whistle, however, some maintain it is not proper for a ben torah to do so.
3. מקור נאמן (סי' תמ"ה) – "שאלה: האם מותר לשרוק בשבת. תשובה: מצד דין שבת מותר. אבל אין דרך בני תורה לשרוק בפיהם גם בחול (עיין בש"ע א"ח סימן של"ח ס"א בהגה, ובילקוט יוסף שם סעיף ט'). וכן שמעתי מהרה"ג ר' ניסן פינסון זצ"ל בתונס, שהיה מוחה בתלמידים השורקים ואמר ששריקה מעוררת דינים רח"ל.
4. ילקוט יוסף (סעי' ט', קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' ט') – "אלו שקוראים לחבריהם בשבת ומצפצפים בפיהם בשריקה, אין בזה איסור מצד השמעת קול בשבת, דכיון שעושים כן בפה לא גזרו בזה. והמחמיר תבא עליו ברכה, ובלאו הכי אין דרך בני התורה לשרוק בפיהם גם בימי החול. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד ע]".
5. ארחות שבת (פרק כ"א הע' ס') – "וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] דמטו משמיה דהחזו"א דכהיום גם בחול חשיב פריצותא לשרוק בפיו".

5. במשרקית (whistle).
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ז').
2) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ט) – "אבל להשתמש ב-Whistle וכן כל כיו"ב אסור מדינא משום משמיע קול".
3) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], פרק כ"ח סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט]).
4) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שט"ו אות רי"ט) – "האם מותר לשרוק בשבת בעזרת נייר או עלה. והאם יש הבדל בין אם שורקים עם קצב לבין אם שורקים בלי קצב. תשובה: בכל מקרה אסור לשרוק בעזרת מכשיר".
5) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' י"א).
6) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' י"ט).
7) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ה).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס).
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב' ד"ה ולכן, אות ד').
2. מראי מקומות.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"א אות קכ"א) – "סוכריה בצורת-משרוקית ואפשר גם לשרוק בה - האם היא מוקצה בשבת או שמותר למוצצה. תשובה: מותר. שאלה: למה. תשובה: כי אפשר לאכלה".

6. ציפור מדומה המצפצף על ידי כח עלעקטער אי מותר להעריכו מערב שבת שתצפצף בשבת.
1. מיקל – נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ג, "ציפור מדומה המצפצף על ידי כח עלעקטער אי מותר להעריכו מערב שבת שתצפצף בשבת, [ומהו בסוכה בימי חג הסוכות]. תשובה - המנהג להקל").

7. קומקום השורק ברתיחתו.
1. מראי מקומות – באר משה (ח"ח סי' קמ"ב), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' מ' [דפו"ח, סעי' מ"ו]), נשמת שבת (סי' של"ח אות שמ"ז), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' א' אות ו' ס"ק ב').
1) שבט הלוי (מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות י"ב, חי"ט עמ' מ' אות י"ג) – "מותר להעמיד מערב שבת ע"ג האש קומקום מים שורק - שמשמיע קול בשעת רתיחה - ואין בזה משום משמיע קול בשבת. וכשמורידו בשבת ומחזירו ע"ג האש, אם אינו שורק מיד שמניחו ע"ג האש מותר, ואם שורק מיד יש להחמיר".
2) הגרח"ק שליט"א (ויכתוב מרדכי עמ' שע"ג אות שע"ג) – "האם מותר ביו"ט להרתיח מים בקומקום שכאשר המים רותחים הוא משמיע קול שריקה, או דילמא הוי זילזול ביו"ט. תשובה: מותר".-אות שס"אל, נסתפק, כי היות ואינ 

8. נשיפה במשרוקית עם גליל נייר בשבת.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח סוף עמ' שט"ו אות ר"כ) – "יש משחק לילדים, שנראה כמשרוקית, שכשנושפים בה קצת - נפתח ממנה גליל נייר כפול, ואם נושפים בה חזק יותר - שומעים כמין שריקה. האם מותר לנשוף בה חלש בשבת, רק באופן שגליל הנייר יפתח ממנה. תשובה: כן. שאלה: למה. תשובה: למה לא".
הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח ריש עמ' שט"ז אות ר"כ) – "כת"ר כתב על משחק לילדים שנראה במשרוקית, שכשנושפים בה קצת - נפתח ממנה גליל נייר כפול, ואם נושפים בה חזק יותר - שומעים כעין שריקה - שמותר לנשוף בה חלש, באופן שגליל הנייר ייפתח. מדוע אין היא מוקצה, שהרי היא גם כמין משרוקית. תשובה: מפני שיש לה גם תשמיש של היתר".

9. מפתחות המצפצפים כשהאדם שורק או מוחא כפיים.
1. ציץ אליעזר (חי"ז סי' ט"ז אות א') – "מה שע"י השריקה הוא גורם שמחזיק המפתחות מתחיל לצפצף. הנה גם זה יכולים אנו ללמוד להתיר מדברי השו"ע שם, דז"ל השו"ע במלואו: השמעת קול בכלי שיר אסור, אבל להקיש על הדלת וכיוצא בזה כשאינו דרך שיר מותר, ועל זה מוסיף הרמ"א את דבריו וכותב וז"ל: וכן אם לא עביד מעשה שרי וכו', משתמע מזה דס"ל להרמ"א דאפילו השמעת קול בכלי שיר מותר היכא דלא עביד מעשה, כי הרי על הכתוב בזה במחבר להתיר כשאינו דרך שיר הוא דמוסבים דבריו לאשמיענו דאימתי מותר רק כשאינו דרך שיר היכא דעביד מעשה, אבל היכא דלא עביד מעשה מותר אפילו כשהוא דרך שיר מה שהמחבר אוסר ברישא דדבריו דאי שלא בכלי שיר הרי המחבר מתיר אפילו כשעביד מעשה כהקשה על הדלת, ומוסיף הרמ"א להדגים את הלא עביד מעשה דשרי, כגון אלו שקורין לחבריהם ומצפצפים בפיהם כמו צפור דמותר לעשותו בשבת, ואם כן דון מינה גם לכגון נידונו דג"כ מותר מכיון דלא עביד מעשה כדי שמחזיק המפתחות יתחיל לצפצף כי אם על ידי שריקה בפיו, ועקימת שפתיו בזה לא הוה מעשה כי לא גזרו בזה היכא דעביד רק בפה. ועוד זאת. בנידוננו שריקתו של האדם לא גורמת ישירות שמחזיק המפתחות יתחיל לצפצף, אלא על ידי כן שמחזיק המפתחות מקבל מגלי הקול את השריקה כתוצאה מזה הוא משחרר גומי ונוצר מגע בין שני החיבורים הגורמים לציפצוף, והו"ל זה איפוא רק בגדר של גרמא, ושוב לא מצינו שגזרו בכלל גם על בכה"ג, וממילא מותר לפי"ז גם במחזיקי - מפתחות הרגישים למחיאות כפים הגם שהוא ע"י מעשה, דהיינו מחיאות - הכפיים. וההיתר הוא אפי' אם יש בו איזה פנס ונולד עי"כ זרם זמני מכיון שהוא גם רק ע"י גרמא. יועין בנוגע למוליד כזה בספרי שו"ת צ"א ח"ו סימן ו' יעו"ש וקחנו משם לנידוננו. נוסף להאמור, הא אינו גם קול של שיר, ויעוין שם במשנ"ב בביאו"ה ד"ה הואיל והכלי מיוחד לכך, שכותב לבאר שאפילו לדעת הרמ"א שאוסר בכלי המיוחד לכך אפילו אם אינו קול של שיר לא משום דהוא שבות גמור אלא משום דמיחזי כעובדא דחול יעו"ש, ואם כן יש לומר שפיר לפי"ז דבכה"ג שהאדם מנותק מהכלי לא מיחזי אפילו כעובדא דחול. לכן מכל הלין שנתבאר שפיר יש להתיר זאת בנידון שלפנינו, ובפרט כשזה לשם צורך כדי שיוכל למצוא את המפתח לצורך פתיחה או סגירה כפי הדרוש לו אז".
2. ילקוט יוסף (סוף הע' ט') – "וצ"ע למעשה".
3. פסקי תשובות (הע' ה', דפו"ח הע' כ"ח) – "ובשו"ת צי"א חי"ז סי' ט"ז כותב להתיר עקב סברא זו לשרוק או למחוא כף כדי למצוא 'מחזיק מפתחות' אשר על ידי גלי הדף משמיע קול, כיון שאינו אלא גרמא (אמנם מה שכותב להתיר שם גם כשפעולתו על ידי בטריה, צ"ע, דאע"ג שיש בו משום גרמא, מ"מ איכא זילותא דשבתא, ע' סי' של"ד אות ז' שאין להתיר על סמך גרמא דברים שיש בהם משום זלזול לשבת)".

3] כלי מיוחד להשמעת קול.
1. הלכה.
1. מחמיר, אפילו אינו מנעים קול – רמ"א (סעי' א'), לבוש (סעי' א'), גר"ז (סעי' א', "וכן נוהגין"), ח"א (כלל מ"ד סוף סעי' י"ט), שלחן שלמה (סעי' א'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט]), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' א' אות ח').
2. בשעת הדחק יש להקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח) – "ובשעת הדחק יש להקל למשוך (בקלינגעל) בשבת, ע"פ מה שכתב הרמ"א (של"ח) דהאידנא אין מוחין במספקין מדאין אנו בקיאין בתיקון כלי שיר, א"כ כ"ש הכא כשאין יכול לכנוס לבית, במקום צערא לא גזרו בה רבנן, ויש לסמוך נמי בכה"נ אדעת הרי"ף דדוקא במתכוון או במיוחד לשיר אסור. והרי נמי תנינן בהדיא בנות מלכים יוצאין בזגין, דפשטותא וסתמא אפי' באינו פקוק (וערמג"א ש"א ס"ק ל"ה ובמחצית השקל שם), וכ"ש הכא במדינת אשכנז הו"ל גזירה שאין רוב הצבור יכולין לעמוד בו".
3. בני ספרד.
1) מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו הע' ח' ד"ה ומכל, פרק ל"ט סעי' א') – "ולכני ספרד מותר אף להשתמש במדפק-דלת בשבת".
2) ילקוט יוסף (סעי' י"ב, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"ד) – "וכן מותר להכות בשבת על הדלת בטבעת הקבועה בה, מאחר שכל זה אינו דרך שיר וגם אינו מתכוין לשיר. וכן הוא דעת מרן השלחן ערוך. אולם לדעת הרמ"א אין להקל בזה, אחר שעושה כן בכלי המיוחד לכך".
4. מראי מקומות – בה"ל (סעי' א' ד"ה הואיל), ארחות שבת (פרק כ"א הע' מ'), הלכה שלימה (ח"ד סי' כ"ד).

2. הטעם להחמיר.
1. שמא יכון לשיר – ב"י (סוף ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ד').
2. שמא יתקננו – לבוש (סעי' א', "אסור גזירה שמא יתקננו"), הו"ד בשעה"צ (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' א', "גזרה שמא יתקנו").
3. משום עובדין דחול – עי' מהרי"ל (החדשות, סי' ל"ח אות ד', "והקשת הדלת בכלי המיוחד להשמעת קול נהוג לאיסור', והיתר דאגרוף נ"ל מכח ההיא דירושלמי בהלול' דר' הוו מטפחין אחורי ידיהון בשבת' כו', ואף על גב דר' מאיר אסר לא נהגו כר' מאיר דהלכת' כרבי מחבירו ושמא אפי' מרבו דמחדדיה שמעתתיה פ"ב דנידה וכדפר"ת שאילו ר' יוסי קיים היה יושב כפוף לפני ר' מה"ט ומעשה רב. ומנהגי' נמי באגרוף או ברגל כלאחר יד הוא, אי נמי כיון דמכוין להשמיע קול אוושא מילתא הוא כמו רחיים לטעמיה דרבא אפי' את"ל דשרי כמו שפסק ראבי"ה מ"מ הוו דברים המותרים ואחרים נהגו בו איסור כמו שכתב מהר"ם בתשובה על חימום בית החורף בשבת ומשום קידוש ופרישות נהגו בו איסור בימיו אף על גב דשרי, ה"נ נהיגי' איסור במוקצה מחמת איסור ואפי' לצורך גופו ומקומו כגון מנורה של מתכת וקורנס וכיוצא בו, ותימ' על הק' מה"ר אהרן אם עשה כן כמו שכתבת שהעידו עליו שקשקש בברזל המיוחד ותלוי בדלת דנהגי להו אמוראי' לעשות חידושי' להורו' הלכה למעשה כי ההיא דקני בקופיי' אנן יתמי דיתמי מוזהרין אנו באל תטוש תורת אמך כדאסר ר' יוחנן מצור לציידן וכל הני דמקום שנהגו יוצאי' קורדקיסון כצ"ל ויושבים אף על גבי ספסלי גוים בשבת, ורוחצין שני אחים כאחת. ואנו נמי חשיבי בני מדי' דסרכי' מילת', וכן ראיתי בתשובה אחת ואבותינו שהנהגו כן לאו קטלי קני באגמא הוו. וכן היה מורי מקפיד מאד על מי ששינה מנהג כל דהו. ומילי' טוב' מחמירי' בשבת וי"ט משום עובדא דחול אף על גב דזמנין איכא טירחא טפי כי ההי' דהאני' דקא' באגר' כו' ושחיט' בהמה כשיר' ואף על גב דמפיש בהילוכ'"), עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה הואיל, "יש לומר באופן אחר דהא דפסק רמ"א דבכלי המיוחד להשמיע קול אסור לאו משום דהוא שבות גמור אלא משום דמיחזי כעובדא דחול וכן משמע קצת בפמ"ג סק"ג וכן בספר תוספות שבת שמתיר להקיש על הדלת בכלי המיוחד רק לשבת"), ערה"ש (סעי' ט', "ולא נתברר יפה טעם איסור זה כיון שאינו של כלי שיר ויש מי שאומר דכיון שהכלי מיוחד לכך חיישינן שמא יכוין לשיר [ב"י] ואינו מובן דמניין לנו לגזור כן ועוד דהוי כגזירה לגזירה ונראה דהאיסור הוא משום עובדא דחול").
1) עי' שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ו אות א', לשונו מובא לקמן) איך הוא מפרש המהרי"ל.
4. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק י"ט, מבקשי תורה כרך ג' גליון י"ד סי' קל"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ה', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א, לשונו מובא לקמן), ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ג' אות ב'), נשמת שבת (סי' של"ח אות שכ"ב).
1) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' א' הע' כ"ט) – "ונפק"מ בין הטעמים: א) דלטעם עובדא-דחול מהני כלי המיוחד לשבת ... ב) דלטעם עובדא-דחול מותר במקום מצוה, כמבואר סי' של"ג ... ג) אם נחשב כלי שמלאכתו לאיסור או להיתר ...".

3. מיוחד לשבת.
1. יש מקומות שלוקח כלי אחר להכות בשבת – מג"א (ס"ק ג', "ויש מקומות שלוקח כלי אחר להכות בשבת"), תוס' שבת (ס"ק ב', "ויש מקומות שלוקחין כלי אחר להכות לבה"כ בשבת"), מ"ב (ס"ק ז', "ויש מקומות שלוקח השמש בשבת כלי אחר להכות בשבת").
1) פירוש: כלי מיוחד לשבת – עי' בה"ל (סעי' א' ד"ה הואיל, "וכן משמע קצת בפמ"ג סק"ג וכן בספר תוספות שבת שמתיר להקיש על הדלת בכלי המיוחד רק לשבת").
1) צ"ב: איך ראית הבה"ל בתוס' שבת יותר מהמג"א, שכלי מיוחד לשבת יש להקל. ועוד, התוס' שבת מחמיר מצד שמא יכון לשיר כנ"ל. וצ"ע.
2) פירוש: סתם כלי – מחה"ש (ס"ק ג', "כלי אחר שאינו מיוחד לכך מותר").
2. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק ד') – "ולא ידעתי מה הועילו בכך, דכיון שמיוחד להכות בו מה לי אם מיוחד להכות בו בשבת או בחול".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שכ"ב) – "למעשה אין להקל".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק י"ט, מבקשי תורה כרך ג' גליון י"ד סי' קל"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ה', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א) – "נלע"ד כיון שהשמעת קול שאינו לשיר מבואר בביאה"ל [סימן של"ח ד"ה אבל] שמעיקר הדין לא אסור אלא משום דמחזי כעובדין דחול, וגם שמעתי שבמדינת אשכנז ובעוד מקומות נהגו למעשה כהתו"ש להקל למשוך בפעמון של דלת בשבת באמרם דהואיל ובימות החול משתמשים בפעמון של חשמל לכן היו קורין לפעמון פשוט זה בשם 'שבת גלאק' ואמרו דמינכר שאין זה עובדין דחול, ואף שהביאה"ל מפקפק ונכון ודאי להחמיר ..."
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ו אות א'), הו"ד בארחות שבת (פרק כ"א הע' מ') – "יקרתו קבלתי ואשר שאל במי שגר בבית, וכשהוא בפנים החדרים אינו שומע כשדופקים על הדלת מצד הרחוב, ובחול משתמשין בפעמון אלקטרי אבל לשבת שאל אם מותר לו לקבוע טבעת המכה על הדלת מיוחד לשבת בלבד ... אבל מה נעשה כי רבינו הב"י והלבוש וכולם לא ראו דברי המהרי"ל בפנים רק מה שהעתיק האגור, ונדפסו כהיום בשלמות בשו"ת מהרי"ל הח' סי' ל"ח וז"ל והקשת דלת בכלי המיוחד להשמעת קול נהוג לאיסורא ושוב חיזק מהרי"ל שם מה שמתירים באגרוף וכ' א"נ כיון דמכוון להשמיע קול אוושא מילתא הוא כמו רחיים לטעמי' דרבה (בשבת י"ח), ושוב כ' מהרי"ל וז"ל אפי' את"ל דשרי כמו שפסק ראבי"ה והיינו דראבי"ה פסק בח"ג סי' תשצ"ה דמותר לדפוק על הדלת בשבת להקיץ לבא לביהכ"נ ולא אסרו אלא במכוין לשיר כרבה בעירובין ק"ד, פי' וא"כ הי' לנו להתיר הקשת הדלת הנ"ל, מ"מ הוו דברים המותרים ואחרים נהגו בו איסור כמו שכ' מהר"ם בתשובה וכו'. ושוב כ' מהרי"ל ותמה על רבי אהרן הק' אם עשה כן כמו שכתבת שהעידו עליו שקשקש בברזל המיוחד ותלוי בדלת, וכ' בודאי הי' טעם ר' אהרן הק' לעשות כמו האמוראים להראות חידוש הלכה למעשה כהאי דחולין קי"א בקני' בקופי' וע"ז כ' שוב מהרי"ל דלנו אין בנו כח זה ואנו מצווים על ואל תטוש תורת אמך והאריך קצת בזה וכו' וסיים וכן הי' מורי מקפיד מאד על מי ששינה מנהג כ"ד, והעיד שאבותינו שנהגו בזה לא קטלא קניא הווי, ומילי טובא מחמירים בשבת ויו"ט משום עובדא דחול, יעש"ה. הרי מדברי מהרי"ל ברור שודאי לדידן דקיי"ל כרבה הי' מותר מעיקר הדין, אלא דהדורות קבלו עליהם הנהגה הזאת לאיסורא או משום דאוושא מילתא, או משום עובדא דחול, והי' מודה לרבי אהרן הק' דמותר מן הדין אלא דאין לעשות נגד המנהג. וכיון שכן לכאורה נ"ד אינו דומה לדהתם, שעשו כן כל השבוע, אבל כהיום שבכל השבוע משתמשים בפעמון אלקטרי, וכדי לעשות כהלכה משנים עם טבעת מיוחד לשבת, נהי ודאי דלדעת הלבוש שכ' כבודו יראה לאיסור דשמא יתקן כלי מכ"מ לפי המבואר במהרי"ל דהי' בגדר דברים המותרים ואחרים נוהגים בו איסור, וכיון דלא ידענו אם נהגו בו איסור כה"ג דאינו דומה כלל לשורש המנהג, מאן דעביד כזה אין מזניחין אותו ובלבד שיכתוב עליו שזה מיוחד לש"ק. כנלענ"ד דרך צידד הלכה, [וגם רבינו בבה"ל שם לא זכה לראות דברי מהרי"ל בפנים], כעת ממש ראיתי מכתבו האחרון, ואין לי להוסיף על מש"כ בעניי דהדברים מראים מעיקר הדין להקל".

4. פעמונים על הפרוכת, או על עצי חיים של הספר תורה.
1. מחמיר.
1) ט"ז (ס"ק א', יו"ד סי' רפ"ב ס"ק ב').
2) שלחן שלמה (סעי' א') – "וה"ה אותן הפעמונים שתולין על הפרוכת וכפורת יש להסירן דכשפותחין הארון משמיע קול והוא עשוי לכך".
3) תורת שבת (ס"ק א') – "ובאמת כוונת העולם שעושים פעמונים בפרוכת ועץ חיים לבסומי קלא, ולכן נלע"ד דכל מי שיש כח בידו יבטל את המנהג הרע הזה, שלא יבטלו דיני התורה בלקיחת התורה".
2. מיקל.
1) מג"א (ס"ק א') – "הני פעמוני' שבפרוכ' דלית בהו איסור' שאין כוונתו שישמעו בנעימ' ובנחת ועוד כיון דלחול' שרי כ"ש לדבר מצוה, ועוד דהאידנ' יש להקל כמ"ש סי' של"ט ס"ג בהג"ה וכ"מ שהש"כ הקיל משום דלצורך מצוה הוא שישמעו העם ויקומו דהא לרקד ג"כ מותר לצורך מצוה כמ"ש סי' של"ט ואף שבט"ז בי"ד סי' רנ"ד אוסר כבר נהגו להקל וכמ"ש ועוד דאותו שפותח הפרוכת לא קמכוין לקלא כלל כמ"ש סי' ש"א סכ"ג ע"ש".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח) – "פעמונים שבפרוכת, נוהגין להתיר, מדאין המושך הפרוכת מתכוון להשמיע קול, וגם בלא"ה מדהוא לצורך מצוה דמי למרקד לכבוד התורה דשרי (כמג"א של"ח סק"א, וש"ך בי"ד רפ"ב, ודלא כרט"ז הכא ובי"ד דאוסר)".
3) גר"ז (סעי' א') – "הפותח הארון אינו מתכוין כלל כדי להשמיע קול ואף אם היה מתכוין לכך אין לאסור כיון שהוא צורך מצוה שישמעו העם ויקומו והרי אפילו לצורך חולה שיישן התירו להשמיע אפילו קול של שיר וכל שכן לצורך מצוה ואינו קול של שיר שהרי אינו בנעימה ובנחת אלא שהוא בכלי המיוחד לכך בלבד".
4) ערה"ש (סעי' ג') – "וכן הפעמונים שבפרוכת שבהפתח הארון מקשקשים וכן הפעמונים שתולין על הס"ת שבעת הילוכו מקשקשים כיון שאין הכונה לשיר אלא להשמיע קול בעלמא כדי להודיע לעם שמוציאים הספר תורה או שהולכין עמה על הבימה אין זה קול שיר שאסרו חכמים [וכ"כ המג"א סק"א והא"ר] ויש מי שמחמיר בזה [ט"ז סק"א מטעם הרמ"א שיתבאר] ואינו עיקר כמו שנתבאר בס"ד וכן המנהג הפשוט בכל העולם".
5) ילקוט יוסף (סעי' ט"ו, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"ז, סעי' י"ח) – "כבר פשט המנהג בכל המקומות לתת על הספר תורה פעמונים המשמיעים קול, ואין בזה איסור משום משמיע קול בשבת. אבל אין ליטול את הפעמונים של הספר תורה ולקשקש בהם, אפילו בשמחת תורה, מאחר ודמי קצת לכלי שיר. והמקילים בזה צריכים לבטל מנהגם. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד עז. ועמוד פז, ועמ' שעח. ושארית יוסף חלק ג' עמוד תלו]. פרוכת שתלויים בה פעמונים המשמיעים קול עם הזזת הפרוכת בעת פתיחת ההיכל, אין צורך להסירה מערב שבת, שהרי פעמונים אלה עשויים לצורך מצוה להודיע לעם על פתיחת ההיכל ואינו קול של שיר. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד עז]".
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק א'), תוס' שבת (ס"ק א'), מ"ב (ס"ק ו'), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ט [דפו"ח, סעי' מ"ה], "אין למחות"), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ד).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' צ"ד [דפו"ח, הע' צ"ז], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ג') – "דבזמננו לא שייך כ"כ הטעם כדי שישמעו העם ויקומו, ואין זה אלא לכבוד, וממילא צ"ע אם גם זה חשיב בגדר מצוה".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ס"א אות ד') – "בענין המבואר באו"ח סימן של"ח פלוגתת הטו"ז והמג"א אודות הפעמונים על הס"ת וכו', דט"ז אוסר ומג"א מתיר, הם לא דברו אלא מפעמונים קצת גדולים ששומעים קולם עכ"פ, אבל כהיום עושים פעמונים בכתר של תורה שכמעט אין שומעים אותם ואין נעשים רק לנוי בעלמא פשיטא דמותרים".

5. דלת כשיודע שיש בה עינבל תלוי.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, על סעי' א') – "מה שאין כן הפותח דלת וזוג קשורה בה משמיע קול שרי דלא מכווין ולא ניחא ליה, וכן המנהג הפשוט".
2. מחמיר.
1) תורת שבת (ס"ק א') – "וכן יש להורות שצריך לפקוק את הפעמון שיש בדלת כדי שישמע אם נכנס אדם שם כמ"ש הא"ר".
3. במקום הדחק יש להקל.
1) מ"ב (ס"ק ו') – "במקום הדחק [כגון ששכח ולא הסירו מע"ש וכל כי האי גוונא] נראה דיכול לסמוך על הסברא הנ"ל להקל כיון שאינו מכוין להשמיע קול".
4. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור א' אות כ"ג) – "במ"ב סימן של"ח ס"ק ו' הביא מחלוקת לענין פעמוני הס"ת, שהט"ז אוסר, ואילו הש"ך מתיר כי הוא בכלל צרכי מצוה, ולצורך מצוה מותר, כמבואר בסימן של"ט שהתירו לצורך שמחת תורה, והביא שהמג"א ביאר דבריו שאע"פ שקריאת השמש היא גם בכלל צרכי מצוה, מ"מ בס"ת שאי אפשר בענין אחר התירו, וטעם נוסף כתב המג"א כיון שהפותח אינו מכוין להשמיע קול. והנה בשעה"צ ס"ק ח' הביא שהמג"א בסימן ש"א הסתפק אם עינבל הוא בכלל כלי שיר, והוקשה לו לפ"ז מה שהתיר המג"א עינבל בס"ת כיון שאינו מכוין להשמיע קול, הרי בכלי שיר אין היתר שהוא אינו מכוין להשמיע קול, ותירץ שהוא בצירוף הטעם השני שהוא צורך מצוה, וצ"ע שטעם זה של צרכי מצוה הרי למד המג"א מהאי דשמחת תורה, ושם אין היתר בכלי שיר, כמבואר בסימן של"ט ס"ק ח'. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: היינו הך".

6. האם מותר לחזן להשתמש בקולן (toner, tuning fork) לכוון קולו בשבת - אם זה כלי שיר.
1. מחמיר.
1) מ"ב (ס"ק ד') – "וכ"ש להשמיע קול בכלי [שקורין קאמער טאן] פשיטא דאסור דכלי שיר הוא וגם הוא מכוין לשיר".
2) צפנת פענח (דוינסק ח"ב סי' י"ט) – "וא"א בשום אופן להתיר זה כי עצם גדר שיר ואסור במקום מצוה".
3) מלמד להועיל (או"ח סי' ס"ג) – "הנה לענ"ד יש להחמיר בכלי שיר בשבת אפילו במקום מצוה ובפרט בזה"ז שפקרו רוב קהלות אשכנז בארגעל, עיין לעיל סי' ט"ז. וכבר הראיתי לדעת שיש דיעות בש"ס דלשיר בכלי שיר בשבת הוא איסור דאורייתא ואף דלא קיי"ל כן מ"מ מישתמע מיהא חומר האיסור בעיני קדמונינו. מיהא כיון דיש קצת סברא להתיר ויש רבנים שמתירין וראיתי בספר שו"ת רשב"ן (סי' ט"ז) שהביא בשם שו"ת נהרי אפרסמון שיצאו לאור בשנת תרנ"ח מהרב הגאון דק"ק פוטנאק ששם מתיר ליקח שטיממגאבעל עפ"י ראיות וסברות, וגם החזן הנזכר בשו"ת רשב"ן שם אמר שכן עשו בקהלות שהי' מלפנים ולא מיחו ע"כ אומר אני בכגון זה, אם א"א לחזן לנגן היטב בלא זה א"צ למחות ומוטב שיהי' שוגג ולא יהי' מזיד, ועכ"פ יוכיח לחזן שלא יכוון למצוא חן בעיני השומעים אלא לכבד את ד' מהונו ומגרונו. וע' בס' משנה ברורה סי' של"ח ס"ק ד' שאוסר כלי שקורין קאממערטאן, וכנראה הוא כמו שטיממגאבעל".
4) משנה הלכות (ח"ד סי' נ"ב) – "ומעתה העולה לדידן דמעיקר דינא נראה דעת רוב הפוסקים ורובא ככולא לאיסורא להשתמש בהשטימגאבעל ואפילו הערוך השלחן שדחק הרבה כתב בעצמו דרק משום דהדור פרוץ יצא לחפש אחר זכותים והשי"ת ידונו לכף זכות אבל לא כיון יפה בזה וצדקו בזה דברי המשנה ברורה וא"כ ודאי הדין את כת"ר וכל מאן דציית לדינא יעשה כהלכה ולא יעבור ח"ו באיסור שבות בשבת קודש בעמדו לפני הקדוש ברוך הוא ברנה ובתפלה ובאמת כי במדינתנו החזנים היראים והחרדים לדבר ה' ח"ו לא השתמשו בהם בש"ק וזה לערך ב' שנים אשר אחד מהחזנים החרדים בנ"י בעקיפין בא ואמר לי שהגאון ר' משה פיינשטיין התיר בזה ואם גם אני אתיר לו להשתמש כי דוקא רצה לשמוע ממני והשבתי לו כי אין בידי להתיר אבל אשאל את ידיד נפשי הגאון ר"מ פיינשטיין (שליט"א) [זצ"ל] אם אמת מה שהעידו בשמו, ושאלתיו והשיב לי כי שקר העידו בשמו ושמעולם לא התיר את השטימגאבעל ושגם במדינות רוסיא וליטא החזנים היראים לא השתמשו בו וכל גדולי ליטא שם אסרוהו, ועיין שו"ת צפנת פענח ח"ב סי' י"ט שכתב דאפילו אם יפסיד עי"ז פרנסתו אסור להשתמש בו ע"ש. ומ"מ במקום מחלוקת למאן דלא ציית לדינא כנראה ששמטו ידיהם הני גאוני כיון דהדור פרוץ בעונ"ה פרוץ מרובה על העומד ואם בימים ההם כ"ש בזמן הזה וכל ערום יעשה בדעת אם יוכל לפעול בזה ולהסיר מכשול ודאי טוב ואם לאו הנח להם כמו שכתב הרמ"א אפילו לשיטות האוסרים סיפוק ורקוד מוטב שיהיו שוגגים וכו' והשי"ת שמו ישפות שלום עלינו ועל כל ישראל ובפרט בני מתא שצריכין לציית למרא דאתרא בכל אתר ואתר".
5) עי' יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ב) – "ולכאורה יש מקום לומר בנ"ד שהואיל והקול הנשמע מהכלי הזה הוא קול דממה דקה, ואינו נשמע אלא סמוך לאוזן, להמטהו לאזנו דוקא, קול לו קול אליו, אין זה בכלל גזרת השמעת קול דגזור רבנן. (ומה גם שאין הקול הזה דרך ניגון בכלי שיר, ואינו אלא להשוות הטון של השיר שבפה.) ... לענין דינא שש"צ הירא וחרד לדבר ה' לא יעשה כן בשבת ויו"ט. והשואל מורים לו להחמיר. אבל המקילים בזה מעצמם אין למחות בהם ביד חזקה, שיש להם ע"מ שיסמוכו".
6) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט]).
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ע"ח, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"ט) – "מכשיר הנקרא 'קולן', שמשתמשים בו שליחי צבור וחזנים כדי להשוות את קול נגינתם, על ידי שנוקשים בו ומקרבים אותו לאזנם ושומעים קול נגינה דקה, שליח צבור הירא וחרד לדבר ה' לכתחילה לא ישתמש בו בשבת ויום טוב, והשואל מורים לו להחמיר. ומכל מקום המיקל בזה מעצמו אין למחות בו ביד חזקה, שיש לו על מה שיסמוך".
8) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ') – "אסור לחזן להשתמש בקולן, והוא הכלי המשמיע את הקול הנכון ומתאים לו לשירתו, משום שהוא בכלל כלי שיר".
9) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' י').
2. מיקל.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ט) – "שאלה: בערוך השולחן (סי' של"ח סעי' ח') לימד זכות על אותם החזנים שמשתמשים במזלג נגינה בשבת (Tuning Fork) האם יש לסמוך עליו ולא למחות ביד אותם החזנים. תשובה: שמעתי מהפוסקים וכן מהגרחפ"ש שכהיום נוהגים להקל כהערה"ש".
3. מראי מקומות – יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת סוף עמ' שי"ט), ילקוט יוסף (סעי' י"ז).
1) ערה"ש (סי' של"ח סעי' ח') – "ודע דעל פי מה שבארנו אולי יש ללמד איזה זכות על מה שבעוה"ר זה עשיריות שנים שפשתה המספחת אצל החזנים שאוחזים בידיהם מזלג קטן של כסף או של עשת ברזל שקורין קאמע"ר טא"ן בעמדה לפני העמוד בשבתות וימים טובים והוא עשוי למען העמיד משקל הקול נגינה שנוטלין המזלג בין שיניהם ונשמע לאזניהם קול נגינה וע"י זה יודעים להעריך הנגינה והרי זהו ממש כלי שיר ועשוי לשיר ואין בידינו למחות באמרם שבלעדו א"א להם לנגן ובעונותינו הרבים הדור פרוץ וההמון מחזיקים בידם ולא לבד שאין ביכולת למחות אלא אף מי שירצה לצאת מבית הכנסת מפני זה מתעורר מחלוקת כידוע ואולי מפני שקול נגינתו אינה נשמעת רק מפה לאוזן ואינו אלא כרגע ותכליתו הוא בשביל שירת הפה שלא נאסרה מעולם אפשר שאינו בכלל כלי שיר שאסרו חכמים כמו שכתבנו על צפצוף הפה שנותנין היד לתוך הפה ובהכרח ללמד זכות כי חלילה לומר שכלל ישראל יכשלו באיסור שבות ומה גם בעמדם בתפלה לפני מלך מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא".

7. דיבור בשבת ויו"ט ברמקול (microphone) וכדו'.
1. מחמיר, חד טעם מצד הוא כלי מיוחד לשמעת קול.
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ"ה, עי' ח"ד סוף סי' פ"ד, יו"ד ח"ב סי' ד', סי' ה') – "הנה אף שיש איזה עדיפות למיקרעפאן הטרנזיסטער מסתם מיקרעפאן מ"מ הוא דבר האסור בין בשבת בין ביום טוב ואין להקל. דטעמי האיסור במיקרעפאן הם ארבעה: (א) ... (ג) דאיכא בזה הגזירה שאסרו בכלי שיר משום שמא יתקן דמצוי טובא כמעט בכל פעם שצריך לתקנו באמצע הדבור, וכמעט כל אדם יכול לתקן זה שבשביל זה עוד חמור מכלי שיר שכתבו התוספות ביצה דף ל' דאין אנו בקיאין לתקן כלי שיר לטעם על המקילין לטפח ולרקד דלנגן בכלי שיר אף לטעמם לא הקילו ...".
2) מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ח) – "שס"ל שיש לחשוש לכמה חששות, א' משום הבערה וכיבוי, ב' משום מבשל, ג' משום מוליד, ד' משום השמעת קול, ה' משום אושא מילתא, נוסף עליהם אם פותח בשבת, דיש גם כן, ו' משום בונה, ז' משום מתקן, ואפרשם אחת לאחת ... ד' משום השמעת קול. כמ"ש בתשו' בית יצחק שם, דבכלי המיוחד להשמעת קול, אעפ"י שאינו קול של שיר, אסור להשתמש בו בשבת, וכמו שפסק הרמ"א (בסי' של"ח סעי' א'), דאסור לשמש לקרוא לבית הכנסת בשבת, ע"י כלי המיוחד לכך, ומה"ט אוסר לדבר בשבת, ע"י הטיליפון, אף בלא צלצול הפעמון. וראיתי באיזה אחרונים, שצדדו לומר שבכה"ג שנשמע רק קול המדבר, אפילו אם עובר דרך כלי לא גזרו חכז"ל, משום גזירה שמא יתקן מנא, ועוד אולי י"ל דאולודי קלא אסור, ואוסופי שרי, עי' בתשו' מהרי"א אסאד (או"ח סי' ע"ד סוד"ה אמנם), אבל לפי המבואר לקמן, שאין הקול המדבר בעצמו נשמע דרך הטיליפון והמיקרופון, אלא הוא קול אחר לגמרי, לא שייך שום צידוד להתירא מטעמים הנ"ל, וביותר כתבו האחרונים דבכה"ג במכונות כאלה, העלולות להקלקל, וגם צריכות תיקון בכל פעם בשעת הדבור, אין כאן רק חשש דשמא יתקן מנא, אלא אף ודאי יתקן מנא ...".
3) ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ג', פרק י"ב סכום אות ח') – "בדרך כלל אסורה הדיבור והנגינה אל תוך המיקרופון בשבת ויו"ט משום איסור השמעת קול בכלי שיר ובכלי המיוחד לכך, חוץ ממקום הספק על דבר מה שהמדבר גורם בדיבורו להפעלת שעון ומדידה".
4) שבט הלוי (ח"א סי' ס"ו) – "היוצא מזה לדינא דלהשתמש במיקראפון ורם - קול בשבת איסור גמור הוא דהא משתמש בכלי המיוחד להשמעת קול ושיר וגם מתכוון להשמיע קול והרי הגזירה לפניך שמא יתקן כלי שיר, ובזה אפילו הסברא של לא בקיאין בכלי שיר לא שייכא, דהא בזה רצוני בכלי המיקראפון בקיאין בזמה"ז וגזירת חכמים במקומה עומדת, ופשוט דגם לצורך מצוה אסור כמבואר בסימן של"ט לענין אין מטפחים ומכ"ש כאן. ואפילו אם יתעקש אדם לדחות כל הנחות שהנחנו. מ"מ הא מבואר בפוסקים אחרונים סימן של"ח דגם היכא דאין מעיקר הדין דין השמעת קול, מ"מ אסור לכתחילה משום זילותא דשבת, ואין לך זילותא דשבת גדול מלהרים קול ושיר ע"י כלי הנ"ל, וכמובן דכל דברינו בלי כח האלקטרי, דאם הוא מחובר לכח האלקטרי פשיטא ופשיטא דאיסור גמור הוא".
5) נשמת שבת (סי' של"ח אות שנ"ח) – "אסור".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' מ"ז) – "וכגון הלוקח איזה דף נייר או קרטון ומגלגלו ועושהו כ'רמקול' שמצמידו לפיו ומסייע להשמעת קולו ביתר שאת, וכל כיוצב"ז".
2. מראי מקומות – הגרשז"א שליט"א (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב', שולחן שלמה ס"ק ב'.ב').
1) בית יצחק (מפתחות ליו"ד סי' כ"ב) – "אסור להשמיע הקול מהפאגאגראף משום משמיע קול".
2) לענין שימוש במכשיר שמיעה בשבת (hearing-aid) - עי' סוף סי' שי"ד [ערך חשמל], לשיטות ומראי מקומות.

8. מצד מוקצה.
1. מחמיר, כלי שמלאכתו לאיסור – ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ד [דפו"ח, סעי' ל"ט], עי' פרק ט"ז הע' ח' [דפו"ח, הע' ח'], "ובעצם דברי הביה"ל הנ"ל יל"ע, דהרי ספקו של הפמ"ג הוא אליבא דהלבוש, ואילו בסי' שח בשעה"צ ס"ק קל נקיט דלא כוותיה").
2. מראי מקומות.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ג') – "וכלי המיוחד לכך אסור בטלטול בשבת כמלאכתו לאיסור. ולמה שכתב הלבוש בסימן ש"ח [סעיף מט], עיין מ"א שם [ס"ק] ע"ה, כל דמחמת חומרא בעלמא יש להתיר הטלטול, אפשר הוא הדין כאן לדידיה".
2) בה"ל (סעי' א' ד"ה אסור) – "ולענין אם מותר לטלטל אותו הכלי אם מקרי כלי שמלאכתו לאיסור עיין בפמ"ג שמסתפק בזה".
3) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' ד', הע' ט"ז, הע' ע"ח, הע' צ"ג, הע' ק"ג) – "יש מהפוסקים שכתב שאינו בגדר כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו בשבת אף שמחמת החומרא אין משתמשים בו בשבת [עי' פמ"ג סי' של"ז בא"א ס"ק ה' שכתב בשם הלבוש דמותר לטלטל מכבדות, כיון שאיסור השימוש שלהן בקרקע מרוצפת אינו אלא מחמת חומרא [כן נקט הלבוש בדעת הרמ"א]. וע"ע בפמ"ג סי' של"ח בא"א ס"ק ג' במה שכתב בענין כלי המיוחד להשמעת קול אשר אינו קול של שיר, שנתבאר ברמ"א סי' של"ח ס"א לאסור את השימוש בו, ונסתפק הפמ"ג אם מיקרי כשמל"א, דאפשר שאיסורו רק מחמת חומרא וא"כ אין לו דין כשמל"א, והבה"ל סי' של"ח ס"א ד"ה אסור הביא את דבריו]".
3. כלי אשר מלאכתו אינה אסורה מן הדין אלא רק מחמת חומרא.
1) עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
4. כלי ששמושו אסור משום עובדין דחול, זילותא דשבת.
1) עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
5. טבעת הקבועה בדלת להכות בה, אם מותר לטלטלה בשבת אפילו כשאינו מכה בה
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ט"ו ד"ה ולפ"ז) – "ולפ"ז יש להסתפק בטבעת הקבועה בדלת שאסר הרמ"א בסי' של"ח להכות בה בשבת על הדלת מפני שהיא מיוחדת להשמעת קול, אם אסור ג"כ להזיז את הטבעת ולטלטלה אף אם אינו מכה בה, מפני שכיון שהיא מיוחדת למלאכת איסור הו"ל מוקצה ואסור בטלטול שלא לצורך גופו ומקומו, ומ"מ אין הדלת נעשה בסיס לטבעת משום דלענין בסיס פשוט הוא דמחובר לקרקע עולם לא חל עליו כלל שם בסיס משום דלא בטלה חשיבותיה לגבי הדבר המונח עליו, וכמו בנר הקבוע בדלת דמותר לפתוח ולנעול בכה"ג שאינו מבעיר ומכבה ולא נעשה בסיס לנר, או דלמא כיון דעכ"פ בת טלטול היא ע"י הדלת אינה חשובה משום כך מוקצה, וצ"ע. (ועיין בפרמ"ג בא"א סק"ג שמתיר את הטלטול אך מטעם אחר)".

4] רעשן (rattle).
1. ליתן רעשן לתינוק - שאינו כלי שיר, רק כלי מיוחד להשמעות קול.
1. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ב אות ז', טלטולי שבת פרק א' הע' כ"ח) – "שאלה: הראתי למרן טלפון קטן שהילדים משחקים בו, האם צעצועים כאלו המשמיעים קול הו"ל מוקצה. תשובה: אינו נכון שהילדים ישחקו בצעצועים כאלו. אכן כיוון שהילדים משחקים בהם בחול, דינו ככלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטלו לצורך גופו ומקומו. אכן כל זה בצעצועים שאינם משמיעים קול מייד כשאוחז בהן. אבל צעצועים שמייד כשנוגע בהן משמיעין קול, אסורין בטילטול משום השמעת קול".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק פ') – "נראה שאסור להעריך הצעצועים להתינוקות שמשמיעים קול מעצמם".
3) עי' מגילת ספר (סי' מ"ו אות ח' ד"ה ותמהני, קונ' שמירת שבת פרק כ' אות ה').
4) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות של"ז) – "יש להחמיר (ולעת הצורך יש מקום להקל)".
5) קיצור הלכות השבת (סי' ל"ז סעיף כ"ב אות ו') – "נכון שלא ליתן לתינוק לשחק עמהם".
6) עי' ויברך דוד (ח"א סי' מ"ח, נשמת שבת סי' של"ח אות של"ו, אות של"ז, אות שמ"א) – "יש להחמיר (ולעת הצורך יש מקום להקל)".
7) טלטולי שבת (עמ' כ"ו).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' י' [דפו"ח, הע' י'], שולחן שלמה ס"ק א', סי' ש"א ס"ק י"ט, מבקשי תורה כרך ג' גליון י"ד סי' קל"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ה', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א) – "אחדשה"ט כש"ת באה"ר, אודיעו שקבלתי מכתבו [שהעיר על מש"כ בשש"כ פט"ז הערה י"א דשרי ליתן ביד התנוק צעצוע המשמיע קול] מדברי הרמ"א ש"א סכ"ג ובמג"א שם שחייבים לפקוק את הפעמונים שעל בגדי הקטנים. והנני משיב לו את אשר נלע"ד כיון שהשמעת קול שאינו לשיר מבואר בביאה"ל [סימן של"ח ד"ה אבל] שמעיקר הדין לא אסור אלא משום דמחזי כעובדין דחול, וגם שמעתי שבמדינת אשכנז ובעוד מקומות נהגו למעשה כהתו"ש להקל למשוך בפעמון של דלת בשבת באמרם דהואיל ובימות החול משתמשים בפעמון של חשמל לכן היו קורין לפעמון פשוט זה בשם 'שבת גלאק' ואמרו דמינכר שאין זה עובדין דחול, ואף שהביאה"ל מפקפק ונכון ודאי להחמיר, מ"מ בצעצועי ילדים מינכר לכל אדם שקול הנקישה הוא של צעצועי ילדים ולכן אף שלגדולים לא נכון הדבר שישתיקו בעצמם את התינוקות בנקישה זו כיון שהוא ע"י כלי המיוחד לכך, מ"מ לאוסרו לקטן נלענ"ד דהיא רק חומרא יתירה, ומה שהמג"א אוסר חושבני שהוא בכה"ג דלא מינכר מהקול שזה מהבגדים של קטנים דרך הילוכם, ולכן חושבני דלמסור פעמון רגיל לתינוק שפיר אסור משום דחשיב כמאכילו בידים ונכון עכ"פ להחמיר אבל לא בצעצועים, ואף שאין מכירין אם הקול נעשה ע"י גדול או קטן מ"מ נראה דכיון שמכירין עכ"פ שהקול הוא של צעצועים מסתבר שאין להחמיר. וכ"ש שחלוק הוא מנעילת סנדל לקטן ביוהכ"פ שהוא ממש איסור דרבנן וחמור יותר מהשמעת קול וכ"ש ממאי דאיסורו הוא לדעת רבים רק משום דמתחזי כעובדין דחול, גם חושבני דהלבשת זגין לתכשיט לא חשיב כ"כ לצרכו של תינוק כמו צעצוע שעשוי להשתיק אותו מבכי. גם רבים נוהגים בזמננו להנעיל לתינוקות וילדים קטנים נעלים ביוהכ"פ מפני שבזמננו גם קטנים אינם רגילים לילך יחף ולכן יש לחשוש יותר ושפיר חשיב כצרכו של תינוק, ולסוך ולהרחיץ יש לפעמים שזה אסור. כן נלענ"ד".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ו סעי' ח', הע' ח' ד"ה ומכל) – "ואף מותר לשחק בצעצועים המשמיעים רעש, לדעת מרן השו"ע בסימן של"ח סעיף א', שהתיר השמעת קול אף בכלי המיוחד לכך אם אין כוונתו לשיר, ע"ש. ובילדים המשחקים בזה אין כוונתם לשיר, אא"כ צעצועים המיוחדים לשיר, כגון משרוקית וכדומה".
3) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ד) – "בדבר אשר שאל במעשה צעצועים המשמיעים קול הנעשים לילדים בשבת אי נחשבים למוקצה מחמת איסור והביא מס' אחד הנקרא טיפול בילד בשויו"ט אוסר ובס' שמירת שבת כהלכתו בסי' ט"ז כתב שמותר ליתנם ביד התינוק וראיתו מדברי הגרע"א בתש' סי' ט"ו שהתיר לספות לקטן איסור דרבנן לצורך קטן וכ"ת תמה עליו דלא התיר רע"א רק ליתן לקטן כלי שמלאכתו להיתר אף אם יוציאה הקטן לכרמלית אבל אם הכלי מלאכתו לאיסור אסור לגדול לטלטלו והאריך כיד ה' הטובה עליו. והנה ספר טיפול הילד לא ראיתי ואין הז"ג לפלפל בדבר ולפענ"ד נראין דברי המתירין ...".
4) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות ב') – "שאלה: מה דינם של צעצועים שתולים על מיטת התינוק ומשמיעים קול. והאם מותר לתת בידי תינוק קטן מן הצעצועים שמשמיעים קול כשהוא מנענעם או לוחץ עליהם. תשובה: אין לנו טעם מספיק לאסור לתלות או ליתן ליד התינוק צעצועים אלה שמשמיעים קול אח"כ דהו"ל רק גרם השמעת קול ע"י תינוק, ועיין יסודות משמיע קול באו"ח סי' של"ח ובהרבה אחרונים בזה".
5) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' כ"ז).
6) ששכ"ה (פרק ט"ז אות ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "מותר ליתן בידי תינוק קטן מן הצעצועים המשמיעים קול כשהוא מנענע אותם או לוחץ עליהם".
7) אבני ישפה (ח"ג סי' מ"ז) – "שרשאי אדם לתת לתינוק רעשן בשבת ... והרי רשאי אדם לספות בידים איסור דרבנן לקטן אם הוא לצורך הקטן, וכמבואר באו"ח סי' שמ"ג בבה"ל ד"ה מד"ס. ועוד שיתכן שרעש זה דומה לדפיקה בדלת שכוונתו להשמיע קול אבל אינו דרך שיר ... לגבי קטן יכול לסמוך על המקילים".
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתשס"א).
9) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' ד').
3. יתן תחילה לפניו, ואם לאו אפילו בידו.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ו) -
A child that has not yet reached the age of chinuch is permitted to play with noise-making toys on Shabbos. This includes toys whose primary purpose is to produce sound (e.g. talking dolls). However, an adult may not directly place this sort of toy into the child's hand; rather, he must place it before the child, and allow the child to take it by himself. If, however, the child is unhappy without the toy, but refuses to take it by himself, one is permitted to place the toy directly into the child's hand. When doing so, one should be careful not to activate its noise-making function (e.g. if it is a rattle, one should not shake it). If this cannot be avoided, one is permitted to hand the toy to the child even if he will thereby cause it to emit a sound.
4. מראי מקומות – באר משה (ח"ו סי' כ"ח), עובדין דחול (פרק ז' סעי' ו', פרק י' סעי' י"ז).
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' כ"ז, עמ' קצ"ו אות פ"ט) – "האם מותר לתת לתינוק צעצוע שאם לוחצים יליו הוא משמיע קול. תשובה: יש מחמירים בזה".

2. האם הרעשן הוי מוקצה.
1. כלי שמלאכתו לאיסור.
1) יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' שי"ט ד"ה צעצועי) – "הוה כלי שמלאכתו לאיסור".
2) ששכ"ה (פרק כ' הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ט]).
3) חוט שני (ח"ג עמ' קמ"ו ד"ה צעצועים) – "והוי מוקצה".
4) מגילת ספר (סי' מ"ו אות ח').
5) שלמי יהודה (פרק ה' סעי' ט"ו) – "כלים שמלאכתם לאיסור".
6) פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב' ד"ה ולכן) – "ולכן כל סוגי פעמון יד (ללא חשמל), וטבעת הקבועה בדלת לצורך השמעת קול, רעשן של פורים, משרוקית (צפצפה), ושאר סוגי הכלים המיועדים להשמעת קול, כל אלו אסורים בשימוש בשבת, ומוקצים הם ואסורים בטלטול ככלי שמלאכתו לאיסור".
7) לוח המוקצה (משחקים, ערך רעשן) – "מלאכתו לאיסור שאין בו היתר".
1) האם ליתן לתינוק נכלל בההיתר של "צורך גופו" - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
1. כלי שמלאכתו להיתר.
1) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ד) – "ולפענ"ד נראין דברי המתירין ורק אחד מה שהביא בשם ידידי הגרש"ז אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שאם אין איסור לתינוק להרעיש בצעצוע ממילא לא הוי כלי שמלאכתו לאיסור וכ"ת תמה דאינו דומה לקדירה שהולכין בתר רוב תשמישו של הכלי לאיסור או להיתר אלא להא דכתב בש"ע ש"ח ס"ק נ"ב דמוקצה לעשירים מוקצה לענים ולדידי סברת הגרש"ז נראה כך דכיון דכלי זו נעשית דווקא לקטנים ולהם מותר להרעיש א"כ כלי שמלאכתה להיתר הוא ולא דמי למוקצה לעשירים ולעניים דהתם עכ"פ שם כלי הוא לעניים ולעשירים והיינו לגדולים אלא שחלוקים קצתם מקצתם אבל הכא לאו כלי הוא כלל לגדולים דלא נעשה לגדולים אלא לקטנים למלאכת היתר שלהם. אלא דלפענ"ד יש עוד טעם להתיר דע"פ רוב הני צעצועים משחקים בהם תינוקות אף לאחר שנתקלקל הקשקוש שלהם והתינוק משחק עם הצעצוע בעצמו גם בלי קשקוש אלא שעל הרוב נעשה לקשקוש וא"כ כיון דלגדול אפשר לטלטלו בלי קשקוש והו"ל ככל צעצועים לגבי גדול שאינו כלי אצלם אלא מטעם שהוא משחק לתינוק ולקטן הרי הותר הקשקוש ולכן לפענ"ד ליכא בזה איסור וקצת דמיון יש להא דהתירו לתינוק לצאת בלבוש שיש עליו זגין עכ"פ אפילו נחלוק ביניהם נראין עכ"פ דעת המתירין וגם אני הקטן אמנה בתוכם".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, מכה בפטיש הע' קנ"ב).
2. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ח סוף אות של"ז), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב).
1) אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"ח אות י"ב) – "כל משחק ילדים העושה רעש גדול הוי מוקצה מחמת גופו בשבת".
2) ארחות שבת (פרק י"ט סעי' נ"ג) – "לענין טלטול צעצועי ילדים המשמיעים קול יש להבחין בין סוגים שונים: ]א]. צעצועים שעיקר ייעודם להשמעת קול שיר, דינם ככלי שמלאכתו לאיסור, ומותר לטלטלם לצורך גופם ומקומם. [ב]. צעצועים שעיקר ייעודם להשמעת קול שאינו קול שיר, כגון רעשן, נסתפקו הפוסקים אם דינם ככלי שמלאכתו לאיסור או ככלי שמלאכתו להיתר. וצריך להזהר לטלטלם בנחת, שלא ישמיעו קול בזמן טלטולם. [ג]. צעצועים שאפשר להשמיע בהם קול על ידי לחיצה, אבל עיקרם מיועד למשחק ללא השמעת הקול, דינם ככלי שמלאכתו להיתר".
ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ג) – "אין לשחק בצעצועים המשמיעים קול בשעת המשחק, ואף אם אין זה קול נעימה ושיר מכל מקום יש בזה איסור משום שהוא כלי המיוחד להשמעת קול. ואם אפשר לשחק בצעצוע הזה גם בלי השמעת קול מותר לשחק בו ובלבד שלא ישמיע קול".
3. משחק שקטנים (שאינם בר חינוך) משחקים והם מוקצה לגדולים, אם הם מוקצה.
1) עי' סי' ש"ח סעי' נ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. בזמן שהתינוק בוכה, האם גדול יכול לקשקש ברעשן.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, סי' של"ט סעי' ג' ד"ה או) – "ואפשר דלהשתיקו מבכייתו הרב שרי כבסימן שכ"ח סעיף י"ז הגה, וכל שכן בהשמעת קול בדבר שאינו עשוי לכך כגון בנפיחה למפתח או ... באגן נחושת".
2) באר משה (ח"ו סי' כ"ח) – "כלי הנקרא בלשון מדינה 'ראטטל' בלע"ז המשמיע קול ע"י מה שמנענעים אותו זה שרי לתינוק לשחוק בו והמקיל לגדול לנענע אותו כדי שהתינוק הבוכה ישתוק, מפני עונג שבת וצערא דינוקא, ג"כ יש לו על מי לסמוך מאחר שאינו משמיע קול שיר וזמר וא"א לכוון להוציא קול שיר כלל ומעיקרא לצורך יונקי שדים נעשו ורק קול מהומה בעלמא קולות של מה בכך אפשר להוציא. ועיין בב"י סי' של"ח דהטעם שכלי המיוחד לכך אסור (שם ס"א) דחיישינן שמא יכוין לשיר ובכלי זה, זה א"א, וביותר לפי מה שכ' הערה"ש (שם ס"ט) שהטעם הוא משום עובדא דחול דג"כ לא שייך בכלי זה".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות שמ"ב) – "יש להתיר (כדי להשתיקו מבכייתו), לכאורה היה מקום להיתר על פי המבואר במג"א (סק"א) שיש להקל להשמיע קול שאינו של שיר לצורך חולה אף שהכלי הוא מיוחד להשמעת קול, והא כללא קיי"ל (בסי' שכ"ח סעיף י"ז) דצרכי קטן דינו כצרכי חולה (ומבואר בדברינו בשו"ת נשמת שבת ח"ה סי' תס"ט דהיינו לכל צרכיו), א"כ באלו משחקים המקשקשים קשקוש בעלמא בלא שירה וזמרה מותר בשביל קטן הבוכה, שזה מכלל צרכיו להשתיקו מבכייתו, אמנם הא בהדיא מבואר בשו"ע (סי' של"ט ס"ג) דאסור לשחק בזוג לתינוק כדי שישתוק, מוכח דאף שבוכה ורוצה להשתיקו כזה אסור, ובשלמא אם נימא כשיטת הסובר דרק בשביל צרכי אכילתו דיניו כצרכי חולה, אבל לפי מה שכתבנו שם דהסכמת האחרונים דבעד כל צרכיו דינו כחולה לכאורה הו"ל למישרי, ויש ליישב דהתם לא מיירי שהתינוק בוכה רק שצועק ועושה תעמולה ומבלבל ומפגיע את הוריו, וע"י שישחקו לפניו בזוג ישתוק ולא יפריע את הבני בית, זה אסור, אבל באמת אם הוא בוכה מותר כנ"ל, ובפרט אם נימא דהאיסור בזה (שאינו כלי שיר) הוא משום עובדא דחול, וקיי"ל דאיסור עובדא דחול מותר : אינו מכוין לשיר.במקום מצוה, וממילא דמותר נמי לצורך חולה גמור שרפואתו חשיב מצוה כדיוצא משו"ע סי' ש"ו (דכמו דמותר מדידה של מצוה מותר נמי לצורך חולה), וממילא דיש להתיר נמי לצורך תינוק הבוכה שצרכיו נחשב כצרכי חולה והבן. ומצאתי בס' מקור חיים לבעל חו"י ז"ל בסי' של"ט שם שכ' דאפשר דלהשתיקו מבכייתו הרב דשרי כבסי' שכ"ח סי"ז בהגה עכ"ל, פי' דמבואר שם דין הנ"ל דסתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה דמי, וצריך לומר נמי שמפרש דברי השו"ע בסי' של"ט דמיירי להשתיקו מקול ההפרעה (אבל לא מיירי מתינוק הבוכה), אלא שלא ביאר די הצורך דמחמת האי דינא לחוד הא שם מבואר דלא הותר איסור דרבנן בשביל חולה שאבס"כ אם עושהו כדרכו, ורק איסור דרבנן כלאחר יד הותר בשביל חולה (גמור שאבס"כ), ובאמת ראיתי בשו"ת משנה הלכות ... ואולי דכלאח"י יהא מותר אף בכלי שיר ממש שסוכ"ס אינו אלא איסור דרבנן, ועשו"ת באר משה ...".
4) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג מספר ט"ו הע' ל"ו) -
if a child is crying and the only way that he will calm down is if you shake the rattle in front of him, it is permitted to do so even if it will make noise.
5) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ד, הע' נ"ח) – "אין להשמיע קול לתינוק על ידי הכאה על גבי עץ וכדומה כדי להרגיעו אם עושה כן בדרך נעימה ושיר או במקצב מסוים, וכן אסור לקשקש באגוזים בדרך זו [אמנם אם הדבר נחוץ מאד לתינוק לכאורה יש להקל כשם שהקלו לצורך חולה שאין בו סכנה, עיין לעיל הערה מ"ו]".
2. מותר, ולעשות כלאחר יד.
1) משנה הלכות (ח"ו סי' ע"ד) – "ובענין אי מותר לגדול להשמיע קול בצעצוע כלאחר יד לפמ"ש המחבר דמותר לספק כלאחר יד, הנה הארכתי בספרי משנה הלכות ח"ד סי' נ"ב בדין משמיע קול ושאין להתיר בשאר ענינים ע"ש ומ"מ נראה הכי אם התינוק בוכה הרבה ומצטער יש להתיר לפענ"ד עכ"פ כלאחר יד".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ז) -
One is permitted to shake a rattle in order to calm a crying child. Preferably, though, he should shake it in an unusual manner. 
3. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "אסור להשמיע כל קול בצעצועים אלה, גם אם הוא עושה כן בשביל התינוק".
2) טלטולי שבת (סוף עמ' כ"ו).
4. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' כ"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק י"ט, מבקשי תורה כרך ג' גליון י"ד סי' קל"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ה', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א) – "אף שלגדולים לא נכון הדבר שישתיקו בעצמם את התינוקות בנקישה זו כיון שהוא ע"י כלי המיוחד לכך".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' י"א [דפו"ח, הע' י"א], שולחן שלמה סי' של"ט ס"ק ד') – "דיתכן שאף לגדול מותרת נקישה זו אשר כל השומע קולה יודע שעושה כן להרגעת התינוק, ולזה נתכוין הד"מ, סי' שלט ס"ק א, דלשתק לתינוק לא מיקרי לשיר, והיינו משום דבקשקוש באגוז או בזוג היו רגילים להשתמש בהם גם לדברים אחרים ולא רק לתינוק, ועדיין צ"ע".
2) ארחות שבת (פרק כ"ד סעי' ט"ו אות ב', הע' מ"א) – "צעצוע שהשימוש בו אסור מדרבנן כגון שהוא משמיע קול שיר אין ליתנו לתינוק אלא במקום צורך גדול כגון שהוא בוכה ואי אפשר להרגיעו בדבר אחר אלא בצעצוע זה (ויש להזהר שלא יהא בדבר זילותא דשבתא) [בצעצוע המשמיע קול שיר פשוט דאסור להשמיע קול וממילא לכאורה יש בו איסור ספייה. אמנם במקום צורך גדול יש לסמוך על הרשב"א שהתיר ספייה בדרבנן כשהיא לצורך הקטן]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ד סעי' ט"ו אות ג', הע' מ"ב) – "צעצוע המשמיע קול שאינו קול שיר יש מפוסקי זמננו שהתיר ליתנו לקטן לשחק בו [הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, מובא בספר שש"כ פרק ט"ז ג'. ואף שכתב הרמ"א בסי' של"ח ס"א שבכלי המיוחד להשמעת קול יש איסור אף שאינו קול שיר, עיי"ש בבה"ל ד"ה הואיל שהאריך לדון באיסור זה ודעתו נוטה שהוא מטעם עובדין דחול, ולכן נקט הגרשז"א זצ"ל דגבי צעצוע לא מיחזי כעובדין דחול. והנה הגרשז"א זצ"ל לא התיר לגדול להשמיע קול בכלי זה, רק לקטן, ואפשר שלא סמך על סברתו הנ"ל דאין בזה משום עובדין דחול אלא לגבי הקטן ולא לגבי הגדול. עוד אפשר דכאשר הגדול משמיע קול בכלי הזה כדי להרגיע את התינוק חשבינן ליה כקול שיר, כמבואר בשו"ע סי' של"ט ס"ג דאין לקשקש באגוז לתינוק. וע"ע בירושלמי פ"ק דביצה הי"ב [מובא בב"י סוס"י ש"ח] דקרקש שהוא כלי שמקשקשין בו לתינוק הוי כלי שמלאכתו לאיסור ומבואר שפעולת הקשקוש לתינוק היא פעולה אסורה, ואולי היינו מהטעם הנ"ל דכאשר גדול מקשקש בו הוי דרך שיר. אך לגבי כלי שנועד לכך שהקטן יקשקש בו מסתבר שאין קרקוש זה נחשב דרך שיר, וא"כ דינו ככלי המבואר ברמ"א הנ"ל סי' של"ט שאיסורו רק משום עובדין דחול, ולדעת הגרשז"א המובא בריש הערה זו אין צעצוע זה אסור כלל, ואף אם נימא דלא כסברת הגרשז"א מ"מ יתכן דשרי לטלטלו, עיין בה"ל שם ד"ה אסור שהפמ"ג מסתפק אם כלי כזה חשיב כלי שמלאכתו לאיסור, ועוד דאף אי נימא דחשיב כשמל"א מותר לטלטלו ע"מ ליתנו לתינוק לשחק בו, דחשיב טלטול לצורך גופו, שהרי משתמש בו בשבת]".

4. להלביש לקטן מנעלים שיש עליהם פעמונים שמשמיע קול כשהולכים עמיהם.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ה סי' פ"ד, ח"ו סי' פ"ו) – "אין שום איסור בדבר".
2) ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' י"ד, הע' י"ד) – "מותר להנעיל בשבת ילדים קטנים בנעלים שיש בהם פעמונים קטנים ומשמיעים קול עם הליכת הקטנים, ואין לחוש בזה לאיסור משמיע קול בשבת. והמחמיר תבא עליו ברכה. [ומה שמצוי באחרונה במנעלים שיש בהם מנורה קטנה הנדלקת עם הדריכה על הקרקע, הדבר פשוט שיש להוציא מערב שבת את הבטרייה, כדי שיוכלו להנעיל את הילדים במנעלים אלה]. (באר משה)".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב אב תשס"ו) – "שאלה: בשבת האם מותר להלביש לקטן מנעלים שיש עליו פעמונים המשמיעים קול כשהולכין עמם. תשובה: לא".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שמ"ו) – "אסור".
3) עי' ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ה) – "אין לתלות פעמונים המשמיעים קול בבגדי ילדים".
3. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"א ס"ק י"ט מבקשי תורה כרך ג' גליון י"ד סי' קל"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' ל"ה אות ה', תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א) - לשונו מובא לעיל.

5. שאר משחקים.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ז אות רכ"ד) – "משחק לילדים המורכב משני חוטים, שבקצה כל אחד נמצא כדור קשיח, והילדים משתדלים שהכדורים יכו זה בזה - האם מותר לשחק בזה בשבת או שחיישינן שמא יתקין כלי שיר. תשובה: אין כאן גזירת כלי שיר אם אין הכוונה להשמעת הקול".
הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ז אות רכ"ה) – "מכונית-משחק שילדים קטנים מתיישבים בה ונוסעים בה ע"י שרגליהם מזיזות את המכונית, אבל בהגה יש פלסטיק של צפצפה שאם לוחצים עליו - הוא משמיע צפצוף - האם מותר לילדים לנסוע בשבת במכונית זו או שיש לאסור שמא ילחצו על הצפצפה. מותר".

5] גורם מערב שבת השמעת קול בשבת.
1. כלי שיר.
1. מחמיר.
1) ערה"ש (סעי' ה') – "ומשמע מזה דלהעמיד כלי שיר מערב שבת שישיר מעצמו בשבת ג"כ אסור והכי מסתברא דכיון דהאיסור הוא שמא יתקן כלי שיר א"כ מה לי אם מנגן על ידו או מעצמו סוף סוף יש חשש כשיראה שאינו מנגן יפה יתקננו [ולהעמידו בשבת אסור משום מתקן מנא]".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה ואפילו, שולחן שלמה סוף ס"ק ב'.ב') – "ואפילו להלבוש שכתב בסי' של"ח דמה שאסור להקיש בשבת על הדלת בכלי מיוחד לכך הוא לא משום דחיישינן שמא יכוין גם לשיר (ראה משנ"ב של"ח סק"ד ובשעה"צ) רק אסור משום גזירה שמא יתקן אותו, ונמצא שגם כאן יש לחוש שמא יבוא לתקן את הרדיו או את הרם - קול, מ"מ נראה דאין לחדש כלל גזירות מעצמנו ולאסור אף בכה"ג דלא קעביד כלל שום מעשה של השמעת קול, והקול נשמע רק מזה שמדבר או מנגן בקרבת המיקרופון, אך ראיתי בערה"ש של"ח אות ה' שכתב 'דלהעמיד כלי שיר מערב שבת שישיר מעצמו בשבת ג"כ אסור - דכיון דהאיסור הוא שמא יתקן כלי שיר א"כ מה לי אם מנגן על ידו או מעצמו סו"ס יש חשש כשיראה שאינו יפה יתקנו'. ולפי"ז מסתבר דגם בנד"ד אסור משום הך טעמא, אולם לענ"ד נראה פשוט דגזירת חז"ל היתה שלא לעשות מעשה בשבת כדי להשמיע קול משא"כ בכה"ג דבשבת לא קעביד שום מעשה והכלי מנגן מאליו שפיר שרי, ועיין גם בשו"ע הרב ז"ל שכתב בסי' של"ח סעיף ד' דזוג המקשקש לשעות אף על פי שמשמיע קול של שיר והוא צריך לקול זה ומתכוין לו אפי"ה שרי אם הוא ערוך מאתמול עיין שם. גם השו"מ בשתיתאי סי' נ"ג ועוד גדולי אחרונים כתבו מפורש דמה שהכלי שיר מנגן מאליו בשבת אין שום איסור זולת זה שחושדין בו שהוא מנגן בשבת".
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט סוף הע' ב') – "נראה שמותר לכונן את הפעמון של שעון מעורר, ואין בזה משום מתקן כלי, דלא דמי לשעון שהיה דומם וע"י כינונו נהפך לשעון פעיל וחשיב מתקן מנא, משא"כ כאן שרק מכשיר את הפעמון שיוכל לצלצל בשעה שצריך, והוי גרמא בהשמעת קול דשרי, וכמו שיתבאר להלן בפרק מ"א בבאורים לתשובה ב' דגרמא באיסור דרבנן שרי, ע"ש".
3) יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ' אות י"ד) – "ראיתי בס' ערוך השלחן (סי' שלח ס"ה) שכ', שאסור להעמיד כלי שיר מע"ש כדי שינגן מעצמו בשבת, דחיישינן שכשיראה שאינו מנגן יפה יתקננו. ע"כ. וה"ה שיש לחוש כן ברדיו. וכ"כ בפשיטות בשו"ת משפטי עוזיאל מה"ת לא"ח (סי' נב) לאסור בזה משום שא"א להמלט מחילול שבת. ע"ש. והגם שיש מקום לומר שאין לגזור מדעתינו. וע"ע בשו"ת חלקת יעקב (סי' סא) מה שמצדד להקל בזה. ע"ש. וכן אמר לי ידידי הרב הגאון רש"ז אוירבך שליט"א, להעיר על דברי הערוך השלחן, שאין לגזור גזרות מדעתינו, ולא גזרו חז"ל שמא יתקן כלי שיר אלא במשמיע קול בשבת. ע"כ. [וכן מוכח מדברי השאלת יעב"ץ ח"ב (סי' סג), והגאון משנת דרע"א, הובאו לעיל (אות ג). ע"ש]. וכן ראיתי בס' ציץ אליעזר ח"ג (סי' טז ספ"ג) שהביא בשם הרב הנ"ל שהעיר ע"ד העה"ש, שכמה מגדולי האחרונים לא סברי כוותיה. וכ"מ מד' מהרש"ם ח"ג בהשמטות שנשאל אודות הגרמפון שסוגרים אותו שלא ינגן, ואם מגביהים מקום המונע מתחיל לנגן מעצמו, אם מותר להסיר המונע בשבת. ודן שם בתשו' אי מקרי הויה מה שמסיר רק המונע, ע"ש. אבל אינו עולה ע"ד המהרש"ם לאסור משום שמא יתקן כלי שיר. ע"כ. (ודברי המהרש"ם הובאו ג"כ בשו"ת מחזה אברהם (ס"ס מב). ושם (סי' נב) ד"ה אולם. וע"ש). ומ"מ נראה שברדיו יש להחמיר יותר מטעמים הנ"ל".
3. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז סוף פ"ג).

2. כלי מיוחד להשמעת קול.
1. מחמיר.
1) עי' משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' נ"ב) – "גם פתיחתו בערב שבת על מנת להשמיע ביום השבת יש בו איסור משום שמא יטה ומשום מתקן כלי שיר שהם מוכרחים ואי אפשר להמלט מהם".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה ואפילו, שולחן שלמה סוף ס"ק ב'.ב') - לשונו מובא לעיל.
2) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט סוף הע' ב') - לשונו מובא לעיל.
3) יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ' אות י"ד) - לשונו מובא לעיל.
4) וכן מוכח מכמה פוסקים לקמן, שהקיל להרים את הכפתור של שעון מעורר בשבת, כדי שיצלצל בבוקר.

3. שימוש ברדיו בשבת.
1. מחמיר, כלי מיוחד להשמעת קול.
1) משפטי עוזיאל (כרך ג' או"ח סי' נ"ב) – "גם פתיחתו בערב שבת על מנת להשמיע ביום השבת יש בו איסור משום שמא יטה ומשום מתקן כלי שיר שהם מוכרחים ואי אפשר להמלט מהם".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות ש"י) – "יש לצדד לכאן ולכאן, אבל המנהג להחמיר".
2. מראי מקומות – יביע אומר (ח"א או"ח סי' כ' אות י"ד, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ח אות ש"י, אות שי"ג, אות שי"ד).
1. חלקת יעקב (או"ח סי' קס"א) – "בדבר שאלתו שיש לו שיעור בגפ"ת בש"ק בבוקר השכם, והוא מעריך השעון בכדי להקיצו בצלצולו, ובחורף שהלילות ארוכים כשהוא מעמיד השעון למשל על שעה 7 מצלצל השעון בשעה 7 בערב ובגלל כן לא יצלצל עוד הפעם בבוקר בשעה 7, השעה הנדרשה לו - אם מותר לו לכרוך משיחה על הגלגל בער"ש בכדי שלא יצלצל בערב בשעה 7 ואח"כ בשבת להסיר המשיחה מן הגלגל ועי"ז יצלצל השעון רק בבוקר השכם. כפי שהבנתי ממכתבו אין הדבר נוגע כלל לענין זרם חשמלי, רק השאלה בשעון רגיל והדבר נוגע רק לענין השמעת קול בשבת - ובזה נלפע"ד להתיר לכרוך המשיחה (כמובן באופן שאין חשש של קושר ומתיר) בכדי להקיצו למצוה דת"ת, וכמבואר במ"א סי' של"ח ס"ק א' דאם המים מטיף בחוזק כדי להקיצו שלא ישן אפילו לבריא שרי, ומכש"כ לחולה או לדבר מצוה, כיון שאין עושה בנעימה בנחת, ובהני פעמונים שבפרוכת בשם הש"ך ג"כ להקל דלצורך מצוה הוא שישמעו העם ויקומו, ועוד דהאידנא יש להקל בגזרה זו כמ"ש סי' של"ט ס"ג בהג"ה עי"ש במג"א הנ"ל, אם כן כש"כ בני"ד נמי דהוי רק גרמא בעלמא, המיקל יש לו על מי לסמוך - ואם אפשר על ידי קטן פשיטא דמותר".
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6] אמירה לנכרי - סעיף ב'.
1. לנגן בחתונה.
1. מיקל.
1) ראבי"ה (סי' תשצ"ה) – "ואומר אני אפילו קולו של שיר וטפוח וריקוד לא אסרו אלא לישראל, אבל לגוי המנגן בכלי שיר בנשואין שרי ואפילו אם ישראל אומר לו לעשות ביום השבת שרי, דאמירה לגוי שבות ובמקום מצוה שרי, כדמוכח בפרק הדר גבי ההוא ינוקא דאישתפך חמימיה, ואין שמחה לחתן וכלה בלא כלי שיר, וכל שכן כאן שאינו אסור לישראל אלא משום גזירה בעלמא שלא נחוש אם גוי מטיב נגן בכלי שיר ואפילו אם ישראל מצוהו לשורר בכלי שיר".
2) עי' מחבר (סעי' ב') – "יש מתירים".
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח) – "מותר לומר לכותי לנגן בכלי שיר".
4) עי' שלחן שלמה (סעי' ב') – "יש מתירין לומר לעכו"ם לנגן בכלי שיר בשבת בחופה משום כבוד חתן ... ויותר טוב לומר לו מע"ש שינגן למחר וה"ה שאף שאמרו מאתמול לנגן לא יאמרו ג"כ בשבת לנגן זה הניגון נ"ל".
5) ילקוט יוסף (סעי' י"א, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"א, סעי' י"ב) – "קיימא לן שבות דשבות במקום מצוה מותר, והיינו אפילו במקום מצוה שיש בה הנאת הגוף, כגון לומר לגוי בשבת שיביא לו פת לסעודת שבת, וכמו שפסק כיוצא בזה מרן בשלחן ערוך (סימן שלח סעיף ב), שמותר לומר לגוי בשבת לנגן בכלי שיר לשמחת חתן וכלה, משום דהוי שבות דשבות במקום מצוה, אף על פי שיש במצוה זו גם הנאת הגוף. ושלא כדברי הערך השלחן שאוסר שבות דשבות במקום מצוה שיש בה הנאת הגוף, והוא עצמו מודה שדעת מרן השלחן ערוך להתיר. ואנן אתכא דמרן סמכינן".
2. מחמיר.
1) טור (סעי' ב'. לשיטתו לסי' ש"ז סעי' ה') – "על מה שנתן טעם להתיר משום דאמירה לעכו"ם שרי במקום מצוה אני כתבתי למעלה שאין להתיר אמירה לעכו"ם אלא בדבר שהוא בעצמו דוחה שבת כגון מילה".
2) ערה"ש (סעי' י') – "וגם בזמנינו לא שמענו היתר זה אפילו לומר לא"י לנגן בכלי בשבת לכבוד חתן וכלה ובכל המדינות נוהגים איסור בזה וק"ו לומר לו לתקן כלי שיר ואם הא"י בא מעצמו לנגן בכלי א"צ למחות בידו [שם] אבל לא לומר לו לנגן ואפילו בערב שבת לא יאמר לו שיבא בשבת לנגן בכלי וכן המנהג הפשוט ואין לשנות".
3) בן איש חי (שנה א' פר' שופטים אות י"ח) – "וביום שבת אסור להביא גויים שינגו בכלי זמר וכמה אחרונים קראו תגר בזה".
4) שד"ח (אסיפת דינים מערכת חתן וכלה אות י"ג) – "והגם שבדבר שדברו הפוסקים בזה בפרטות אין המנהג כן מפני שחששו בדורות שלפנינו לקדושים אשר בארץ לתקלה שינא ממנו בחילול שבת ויו"ט ולכן אסרו ולא הקלו".
5) נשמת שבת (סי' של"ח אות ש"ל) – "מדינא היה מותר, אבל כבר נתפשטה לאיסור והפורץ גדר ישכנו נחש".
6) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ב' אות ה') – "וחלילה לשנות ולהתיר בזה. והטעם משום שרבו פורצי גדר התורה, ואם ינגנו נכרים בשבת יבואו לכמה איסורים קלים וחמורים".
3. לומר לו מערב שבת – מקור חיים (חו"י, על סעי' ב').
4. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ח').

2. למה כאן יותר קל מסי' של"ט סעי' ג'.
1. שלמת חיים (דפו"י סי' קצ"ג, דפו"ח סי' ש"ו) – "הנראה דבשמחת נישואין מעולם הי' הדרך בכלי שיר ונחשב זה לגרעון משא"כ בשארי מצוות ומה שנהגו נהגו".
2. ברכת יצחק (שבת ח"ג סי' של"ח ס"ב ס"ק ג', הו"ד במ"ב הוצאת עוז והדר סי' של"ט מ"ב ס"ק ח' אות כ') – "שלגבי נישואין אמרו שאין שמחה בלי כלי זמר [וכן כתב הטור (שם) בשם אבי העזרי] ולכן כיון שהתירו בכלי זמר לא התירו גם את הריקוד, מה שאין כן בשמחת תורה שאין ענין בכלי זמר אלא ברקידה התירו את הריקוד ואסרו את הכלי זמר. ועוד, שבשמחת תורה איננו חפצים שיבוא גוי ויתערב בשמחתנו ולכן דווקא בשמחת תורה הקילו לרקוד ולטפח".
3. הגרח"ק שליט"א (מצהלות חתנים סי' כ"ד, הו"ד במ"ב הוצאת עוז והדר סי' של"ט מ"ב ס"ק ח' אות כ') – "שדדוקא ריקוד התירו הגאונים בהקפות לכבוד התורה, ומבאר שם תירוצו, שבשמחת תורה המצוה היא שהאדם עצמו ירקד לכבוד התורה ואין כלל מצוה לנגן, על כן התירו בשמחת תורה את הריקוד ואסרו הנגינה ע"י גוי, מה שאין כן בשמחת חתן וכלה שהמצוה היא לשמחם [כמבואר ברמב"ם (אבל פי"ד ה"א) ושו"ע (אבהע"ז סי' סה ס"א)], וכיון שאפשר לשמחם ע"י ניגון בלבד ואי"צ לזה ישראל בדווקא, לכך התירו הניגון ע"י נכרי ולא התירו הריקוד ע"י ישראל".
4. בירור הלכה (תנינא ח"ב סי' של"ט) – "והנה יש לדייק בזה דכאן כתב דבשמחת תורה יש להקל יותר מבשמחת נשואין ולעיל בסימן של"ח ס"ב שם בס"ק י' כתב איפכא וז"ל שם ... שלמת חיים ...".

3. לתקן כלי שיר לכבוד חתן וכלה.
1. מיקל – רמ"א (סעי' ב').
2. מחמיר – תוס' שבת (ס"ק ה'), תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח, "אבל אסור לומר לתקן כלי שירו (מג"א שם ד')"), מ"ב (ס"ק י"ב, עי' ס"ק ט'), ערה"ש (סעי' י'), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"א), נשמת שבת (סי' של"ח אות שנ"ה, "יש להחמיר").
3. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ד').
1) שלחן שלמה (סעי' ב') – "אבל יש לאסור לומר לו לתקן נימא א' שנקרע דאף אם נקרע הנימא לא איכפת ליה אבל אם א"א לנגן בע"א יש להקל".

4. לנגן בשער שמחות: ברית מילה שמחת תורה וכדו'.
1. מיקל – עי' רמ"א (סעי' ב', "בלא"ה, אסור. ומיהו בזמן הזה נהגו להקל, מטעם שיתבאר בסי' שאחר זה לענין טפוח ורקוד"), תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח, לשונו מובא לעיל).
2. מחמיר – ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' י"א).
3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ד'), מ"ב (ס"ק י"א).

5. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ו').
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7] שעון מכני (mechanical clock) - סעיף ג'.
1. שעון יד שפסק לעבוד, להכינו שילך ע"י סיבוב הגלמלים.
1. מיקל, דרך השתמשות.
1) פנים מאירות (ח"ב סי' קכ"ג) – "ולדעתי אין איסור אפילו בשבת למשוך ע"י האופן השלשלת הקטן ואח"כ הולך השלשלת לאט לאט וע"י תחבולה זו הולכים האופנים ומראים השעות לא ידעתי שום איסור מזה מידי דהוי אמטה רפוי' דמותר להדקה וכן כוס של פרקי' כיון שאין דרך להדקן מותר להחזירו ק"ו למשוך השלשלת זו שמתחילה עשוים לכך שלא תעמוד על מקומה אלא יורדת בהו בהדרגה מעט מעט וע"י תחבולה זו מגלגלים הגלגלים ומראים השעות אין איסור בזה".
2) באר משה (ח"ג סי' פ"ז אות ט"ו) – "דלא קיי"ל בזה כהפרמ"ג אלא כהפנמ"א".
2. יש להקל במקום מצוה.
1) שאילת יעב"ץ (ח"ב סי' ס"ג) – "ועל דבר זוג המקשקש לשעות והוא עשוי באופן שכשדוחקין בו הוא מקיש כמנין שעות היום. אשר בעת ההיא ועי"כ יודעים גם באפלה איזו שעה היא ביום ובליל'. נ"ל שמותר לדחוק בו בשבת כדי שיקשקש לידע השעה הנצרכת. כמו שמותר לערכו מע"ש. אף על פי שמקשקש בשבת כמ"ש בס"ד בשי"ע (סמ"א) כי אין בקול זה משום כלי שיר ולא משום חשש איסור כלל. א"כ גם לעשות בשבת שיקשקש ויודיע מנין השעות אין איסור. אכן מ"מ אף על פי שאנו מדמין לא מלאני לבי להתיר לעשות מעשה אם לא לדבר מצוה. כגון שהוצרך לידע השעה המיוחדת לתפל' אם עומד בזמנ' הראוי שלא יקדים ולא יאחר וכיוצא בה למצוה עוברת. וכן לצורך דבר נחוץ מאד לעשותו בעונתו המוכשרת. מסתברא דשרי".
2) עי' שואל ומשיב (ח"ו סי' נ"ג) – "יש להתיר לצורך מצוה קצת".
3. מחמיר.
1) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט) – "ולפי מה שכתב רש"י בעירובין דף ק"ג דכשנפסק נימא ומגלגל היתד שלמעלה עד שמאריך ומגיע ליתד של מטה וכורכה בו הוי אב מלאכה דמתקן מנא, על כן לפי זה אסור להעריך זייגר שקורין "אן דרייען" [כיוון השעון], שזה דומה ממש לזה, ואם כן אסור גם כן לומר לנכרי להעריכו".
2) מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק ט"ו, מ"ב סי' רנ"ב ס"ק נ') – "ויש בזה איסור תורה לכמה פוסקים דהוי בכלל תיקון מנא [כן כתב החיי אדם בכלל מ"ד והוכיח זה מרש"י, עיין שם, וכן מצדד גם כן הפרי מגדים בסימן ש"ח אות ע"ח ועל כל פנים מדרבנן בודאי אסור, עיין שם, ודלא כפנים מאירות שמקל בזה]".
3) חזו"א (או"ח סי' נ' סוף ס"ק ט', דינים והנהגות פרק י"ג אות י"ט) – "כתב הח"א כלל מ"ד סי"ט, דהעורך את השעון חייב חטאת משום תיקון מנא, ויליף לה מהא דאמרו עירובין ק"ג א' דמשלשל מלמטה וכורך מלמעלה יש בו חיוב חטאת, והנה התם בכריכה חשיב בונה משום שמניחו לעולם ואף אם הכריכה חשיבא כרפוי מ"מ כיון דמבטל לי' וכן דרך עשייתו חשיב מכה בפטיש או בונה, אבל הכא בעורך את השעון עשוי להתפרק וגם אין כאן חיבור פרקים כלל, אלא הכא ע"י עריכתו יוצר כח חדש בהמסובב שידחוק על האופנים שינועו כולם, והעמדתו על תכונה זו הוא בונה או מכה בפטיש".
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה וידוע) – "ואיך שהוא נראה דיש בזה פנים לכאן ולכאן ואלו ואלו דא"ח, אולם למעשה אין לזוז מהכרעת המשנ"ב דהוא בתראה ונוטה לחשוש בזה לאיסור תורה".
5) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט סעי' ב') – "אך אם אינו פועל אסור לכוננו בשבת".
6) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל', ישורון חכ"ו עמ' תתצ"ח אות ו') - לשונו מובא לקמן.
7) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ה אות א', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ח) – "ומכל מקום לענין מעשה נראה שיש להחמיר שלא למלאת השעון לאחר שהפסיק מלפעול, ועמד מלכת, כיון שרבו האחרונים שהסכימו להחמיר בזה. וגם השאלת יעב"ץ ח"ב (סי' סג) שהתירו מדינא, כתב שנהגו להחמיר. וכ"כ בספר שם חדש (דף עג ע"ב) שהמנהג להחמיר. וכן פסק המשנה ברורה (סי' שלח ס"ק טו). ובשו"ת כתב סופר (סי' נה) הנ"ל. ורק ע"י גוי יש להתיר".
8) שבט הלוי (ח"ד סי' י"ב אות א') – "ולהלכה נראה ודאי כדעת האוסרין וכמשמעות השו"ע סי' רנ"ב ס"ה ושל"ח ס"ה דדוקא מע"ש מותר".
4. ע"י עכו"ם, או בשביל חולה, יש להקל.
1) פמ"ג (סי' ש"ח א"א ס"ק ע"ח) – "בשו"ת פנים מאירות חלק ב' [סימן קכג] מתיר לטלטל אוהר של כסף, וגם להעמיד ולמשוך השלשלת בשבת מתיר כמו מטה רפויה, יע"ש. ועיין סימן רנ"ב סעיף ה' [בהגה] וסימן של"ח סעיף ג', משמע בשבת אסור לערכו ולמשוך השלשלת, ומשמע איסור תורה, דאם לא כן אין לדמות לרחיים, יע"ש. ואפשר דלא דמי למטה רפויה וכדומה, שזה אין כלי כלל בלא המשכה, והוה כמכה בפטיש, או מדרבנן אסור דהוה כמודד בשבת. ועל ידי עכו"ם אפשר להקל, גם לחולה הצריך לכך אפשר להתיר על ידי ישראל באפשר".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח) – "נ"ל דלצורך חולה שאינו מסוכן שיקח מעדיצין בשעות ידועות, שרי למשוך עבורו האוהר, כדשרינן לטלטל מוקצה עבורו, מדאין בו דררא דאיסור דאו' (שכ"ח מג"א ט"ו), וגם שבות שלא כדרכו, אפי' רק במצטער, שרי (כמג"א ש"ז ז' ושכ"ח ל"ג). וכן באשל שם התיר בכה"ג, וכן בתשו' הר הכרמל סי' א' התיר למשוך (האוהר) בעודה הולכת. וכן מותר להעמיד (האוהר צייגער שטעללען) בלי למתחה, באינה משמיע קול נעים עי"ז (משבצות של"ח ב'), ולמתחה ע"י כותי לצורך, פשיטא דשרי ככל שבות דשבות דשרי במקום צורך גדול (כסי' ש"ז ס"ה)".
5. ע"י נכרי ובשביל חולה, יש להקל.
1) שערי תשובה (ס"ק ב') – "ולמעשה נראה להתיר לצורך חולה בעודו הולך אף ע"י ישראל אם בקושי למצוא נכרי ואם עושה ע"י עכו"ם יש להתיר בכל גוונא וכן עמא דבר".
2) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "וע"י א"י יש להתיר להעריכו לצורך חולה אפילו כשנפסק הילוכו [אחרונים]".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק ט"ו) – "רק לחולה ולא לקום לתפלה בצבור, ואפילו אם לא עמד יש חילוקי דעות, וממ"ב משמע דאין היתר אף לצורך מצוה".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקכ"ג) - וה"ה ע"י נכרי בשביל שאר מצוות.
5) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י').
6. מראי מקומות – תשובה מאהבה (ח"ב סי' ש"ח), דעת תורה (סעי' ג'), שיח יצחק (או"ח סי' מ"ג אות ב'), נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"ט, אות ש"פ).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה ונראה, סי' י"א) – "דוקא בעריכת שעון שרוצים תמיד בהילוכו ולא בהפסקתו שהרי בשום פעם אין רגילין להפסיק שעון מלכת, רק בזה חששו הפרמ"ג והח"א לאיסור בונה, משא"כ במאוורר הרי כמו שרוצים שיסתובב כך גם רוצים בהפסקתו ולא רק 'משום חשבון תשלומין' ולכן שפיר מסתבר דשרי".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ב' אות כ"ו) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ט"ו: שעון אפילו בעודו הולך אסור גם כן למשוך המשקלות שלא יפסק מהילוכו, אם לא לצורך חולה הצריך לכך יש להתיר אם בקושי למצוא ע"י אינו יהודי. ובשעה"צ ס"ק י"ח כ' שיש לסמוך בשעת הדחק על הסוברים שבהמשכת פעולתו הוא רק איסור דרבנן [ומשמע שאין צד שאפילו איסור דרבנן אין בזה]. ותמוה, שהרי קיי"ל בסימן שכ"ח ס"ק נ"ז שאין להתיר איסור דרבנן בידיים ע"י ישראל לחולה שאיב"ס, ורק בסכנת אבר יש להתיר. ואולי הארכת פעולות נחשב גרמא, וגרמא קיל מכל איסור דרבנן, מדחזינן ברמ"א סימן של"ד שהקילו גרמא במקום הפסד, והוא הדין במקום חולה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: היינו הך".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ב' אות כ"ט) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ט"ו: עריכת השעון אחרי שכבר נעצר, יש בזה איסור תורה להרבה פוסקים. וצ"ע, שלעיל סימן שט"ו ס"ק כ"ז במיטה של פרקים התיר משום דעביד וקאי, עיי"ש, וכן בסימן ש"מ ס"ק כ"ט מבואר שבעבידי להכי מותר, וגם השעון לכאורה הוא עביד וקאי ולמה נאסר. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מלאכה גמורה לא התירו".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג סוף טור ב') – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ט"ו: עריכת השעון אחרי שכבר נעצר, יש בזה איסור תורה להרבה פוסקים. עי' סימן ש"ג בשעה"צ ס"ק ס"ח מחלוקת אם מלאכה המתקיימת היא יום או שבוע, והנה השעון מפסיק מהילוכו בפחות משבוע ומדוע אסור מה"ת, הלא אינו מתקיים [ולא דמי לכלי עופרת בסימן ש"מ בבה"ל ד"ה במשקין שעל השולחן, ששיעור מלאכה המתקיימת היא לפי השיעור שרגילין לקיימו, שהרי כאן ודאי היה רוצה שיתקיים השעון יותר, אלא שהוא מפסיק על כרחו]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מלאכתו בכך".

2. כשהשעון עודנו פועל כראוי, האם מותר למלאתו.
1. מחמיר.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות י"ט) – "דאפי' בשעה שהוא עדיין הולך אמר שאסור".
2) מ"ב (ס"ק ט"ו) – "אפילו בעודו הולך אסור ג"כ למשוך המשקלות [או בטאשי"ן אוה"ר חוט המושך הגלגלים] שלא יפסוק הלוכו אם לא לצורך חולה ...".
3) עי' חלקת יעקב (או"ח סי' פ"ט אות ג') – "ועל שאלתו אם מותר להעביר הויזירם (אוהרציגער) בהשעון בשבת כדי לידע זמן ק"ש ותפלה. הנה להעריך השעון בשבת בשעה שהוא הולך כבר האריכו האחרונים בזה, עי' שע"ת של"ח בשם הפנ"מ ובמשבצות שם ס"ק ב' ומ"ב שם ונז"י סי' כ"א אסף כעומר גרנו כל השיטות בזה, וכבר נהגו לצורך גדול, כגון עבור החולה לידע בדיוק השעה, להתיר - ועל ידי עכו"ם או קטן ג"כ נהגו להתיר".
4) ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ז' אות א').
2. מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח).
2) עי' דרכי חיים שלום (סי' תי"ט) – "כשהוצרך להעריך המורה שעות (קטן) שלו כדי שלא יפסוק הלוכו החמיר לעצמו ונתנה לאחר אפי' לגדול להעריך ואמר שאין בה איסור כי הוא צורך היום כדי לידע הזמן בדיוק לענין תפלה וכיו"ב ... וביו"ט לא החמיר גם לענין הערכה והעריך בעצמו המורה שעות שלא יפסיק הילוכו".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט סעי' ב') – "אם השעון פועל מותר לכוננו".
4) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ה אות ג', ח"ז או"ח סי' מ"ב אות א', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ח שאלה שניה) – "וכן עיקר להלכה ולמעשה להתיר למלאת השעון בעודנו פועל כדי להבטיח פעילותו ביום השבת. ובפרט שיש בזה צורך מצוה".
3. במקום חולה, או ע"י עכו"ם, יש להקל.
1) שערי תשובה (ס"ק ב') – "ונראה דבכה"ג יש לו להיות זריז להאריך ולמשוך חבל הכסף עד לא יפסוק הלוכו המשמיע קול ע"י סיבוב הגלגלים דבזה כיון דהשמעות קול הוא מאתמול והוא אין מחדש בהשמעות קול רק משיכת השלשלת דין גרמא די לא יפסוק ודי לא יבטול וזה קיל טפי כמבואר בסימן זה וגם לא שייך בזה שהוא גמר מלאכה ומתקן מנא ... ולמעשה נראה להתיר לצורך חולה בעודו הולך אף ע"י ישראל אם בקושי למצוא נכרי ואם עושה ע"י עכו"ם יש להתיר בכל גוונא וכן עמא דבר".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"א).
4. במקום מצוה ע"י נכרי.
1) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט) – "אך בשעה שהוא ערוך, אפשר דלא שייך זה ויש להתיר על ידי אינו יהודי לצורך מצוה, ודוקא בשעה שהוא ערוך, כן נראה לי".
2) הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ד סי' ל', ישורון חכ"ו עמ' תתצ"ח אות ו') – "למתוח שעון כשהוא עומד, דעת החיי-אדם כלל מ"ד אות י"ט שיש בזה משום מתקן מנא, וחושש משום איסור דאורייתא ולא התיר אלא במקום מצוה ועל ידי נכרי. ודוקא כשהוא הולך".
5. מראי מקומות – דעת תורה (סעי' ג'), נשמת שבת (סי' של"ח אות שפ"א).
1) שעה"צ (ס"ק י"ט) – "ולענין שאר דבר מצוה, משמע מחיי אדם שאין להתיר אפילו על ידי אינו יהודי כי אם בשעה שהוא ערוך, והיינו, אפילו באותן שיש להן משקלות שמשמיעין קול השעות, וכל שכן באותן שקורין טאשי"ן אוה"ר ואפשר דבדידהו יש להתיר למשוך השלשלת שלהן על ידי אינו יהודי כשהן ערוכין אפילו שלא לשם מצוה, וצריך עיון למעשה".

3. כיוון מחוגי השעון בשבת לשעה המדויקת (adjusting the time).
1. מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח) – "וכן מותר להעמיד (האוהר צייגער שטעללען) בלי למתחה, באינה משמיע קול נעים עי"ז (משבצות של"ח ב)".
2) שואל ומשיב (ח"ו סי' נ"ג) – "אין בזה חשש".
3) דרכי חיים שלום (סי' תי"ט) – "ולהעביר הווייזער (צייגיר) ממקום למקום כדי שיגיע למקומו בדיוק לא החמיר כלל רק עשה בעצמו".
4) חלקת יעקב (או"ח סי' קס"א) – "אפשר לכוין את השעון המעורר בלילות החורף באופן פשוט ביותר, דהיינו שאת המחוג הקטן שהוא המצלצל והמעורר, יכוין בערב שבת לשעה חמש בשבת בבוקר השכם לזמן שהוא רוצה לקום כדי ללמוד, ואת המחוג הקטן אין צריך להזיז יותר, אלא את המחוג הגדול מעביר בערב שבת למקום רחוק כמו לשעה 10, ואחרי זה מחזיר את המחוג הגדול לשעה הנכונה ובשבת בבקר יעיר אותו השעון המעורר ב-5 כרצונו הטוב".
1) אמנם עי' חלקת יעקב (או"ח סי' פ"ט אות ג') – "ולענין להעביר הויזירם ראיתי במנחת שבת סי' פ' בהג' מנחה חדשה סע' פ"ו בשם מהרש"ם בהגהותיו לסי' של"ח ובשם שו"מ מהדו' ו' סי' נ"ג להתיר להעביר הויזירם ממקום למקום שאין זה מתקן כיון דבלאה"כ יוכל לחשוב חשבון השעה, א"כ בשעה"ד המתיר ודאי אין מזניחין אותו".
5) באר משה (ח"ח סי' קמ"א).
6) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' נ"ב [דפו"ח, הע' נ"ד], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ה') – "דצ"ע, דמ"מ הו"ל תיקון כלי לאלה שאינם יודעים הזמן הנכון. אלא דמטעם אחר מסתבר דלא הוי תיקון, דכיון שאינו עושה שום שינוי בגוף השעון, רק מכוון את שימושו להנאתו, כדרך שרגילים להשתמש בו תדיר, וגם מכיון שרגילים להזיז את המחוגים, לכן אין זה חשיב תיקון".
7) אז נדברו (ח"א סי' ס"ב, ח"ג סוף סי' כ"ז, ח"ו סי' כ"ה, ח"ט סי' נ"ב).
8) משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ג ד"ה אמנם) – "שמצינו שהתירו להסב החוגים בסתם על השעון היינו כשאין גורם עי"ז צלצול עיין שו"מ וכ"כ בשם דעת קדושים וכ"כ מפורש בשם הגאון אדמו"ר מרן ממונקאטש בדרכי חיים ושלום סי' תי"ט וכתב שם בשמו דבעצמו העביר הווייזער ממקום למקום ואין לך מעשה רב גדול מזה".
9) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' י"ט) – "מותר להזיז המחוגים בשבת".
10) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ה אות ז', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ח שאלה שלישית) – "ועתה נבוא לבאר נידון השאלה השלישית האם מותר לכוין ולדייק שעון המפגר או המקדים ולהסב את מחוגיו לשעה המדוייקת. ואנכי הרואה להגאון מהרש"ם בדעת תורה (סי' שלח) שצידד להקל לכוין מחוגי השעון ולדייקו, הואיל ובלא"ה יש עליו תורת כלי, שהרי יכול הוא לשער השעה המדוייקת לפי ערך מה שמקדים או מאחר, ונמצא שאין בזה משום תיקון כלי. והניח בצ"ע. ובס' מנחת שבת (סי' פ ס"ק רמג) כ', שלצורך חולה יש להקל להזיז מחוגי השעון ולדייקו, באופן שלא ישמיע קול ע"י כך, ואם מותר להזיזם גם שלא לצורך חולה יש לעיין בדבר. (וע"ע שם ס"ק רמא). אולם עינא דשפיר חזי להגאון שואל ומשיב שתיתאה (סי' נג), שפסק להתיר בזה בפשיטות. וכן פסק בספר מאורי אור (חלק באר שבע דקי"ג ע"ב). וכן נראה בשו"ת שער שלמה זוראפה (ס"ס צג). ע"ש. ואמנם ראיתי בס' כף החיים (סי' שח ס"ק רפ) שכ', שנוהגים בירושלים לאסור להסב מחוגי השעון לדייקו, אך נראה שאין זה אלא מנהג חסידים השרידים אשר ה' קורא שהחמירו מאד על עצמם בזה. אבל אינו מנהג כללי. והכף החיים עצמו (בסי' שלח ס"ק כה) פסק להתיר בשם השואל ומשיב הנ"ל. ולאפוקי מהרה"ג ר' עובדיה הדאיה ז"ל בשו"ת ישכיל עבדי ח"ז (חאו"ח ס"ס כג) שכ' להחמיר וסמך סמיכה בכל כחו על דברי הכף החיים סי' שח, ועפ"ז העיר על מש"כ בשו"ת יביע אומר ח"ג (סי' יח). ולא ראה שהכה"ח הדר תבריה לגזיזיה, וגם נעלם ממנו דברי האחרונים הנ"ל להקל. ופוק חזי מ"ש בדרכי חיים ושלום (סי' תיט), שאע"פ שהגאון ממונקאטש בעל מנחת אלעזר החמיר על עצמו שלא למלאותו בעצמו אף בעודו פועל אלא ע"י ישראל אחר, מ"מ להסב מחוגי השעון לדייקו לא החמיר כלל, ועשה מעשה בעצמו להקל. ע"ש. ולכן העיקר להקל בזה. וזה ברור".
11) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ו]) – "מותר לכוון את מחוגי שעון לשעה המדויקת, כלומר להסבם למקום הרצוי".
12) נשמת שבת (סי' של"ח אות שפ"ג).
2. לצורך מצוה יש להקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תקכ"ג, פרק ל"ה הע' ס"ו) – "שש"כ הערה הנ"ל בשם כף החיים".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ב).
3. מחמיר.
1) חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות צ"ב) – "נשאל הרב ביו"ט פסח שחל במוצ"ש ואיחרו את השעון לשעון קיץ אם מותר לכונן ולכוון מחוגיו, והשיב לאסור מטעם עובדא דחול".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ער"ה ד"ה אין) – "אין לכוון או לשנות בשבת את מחוגי השעון, או את מחוג השעון המעורר, דיש לחוש בזה משום תיקון מנא".
4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק רמ"א), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות י"ד).
1) דעת תורה (סוף סעי' ג') – "וצ"ע בד"ז".
2) כה"ח (ס"ק כ"ה, סי' ש"ח ס"ק ר"פ) – "נוהגין בעה"ק לאסור להוליך הברזל הדק כדי להשוותה עם שאר מראה שיות".
3) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' י"ח) – "דתיקון אין בזה כיון דהשעון עובד והשעה יכול לחשב בעצמו ולצורך מצוה וצורך גדול יש להקל בזה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"א אות רמ"ו) – "שעון-יד מיכני (פועל ע"י 'מתיחתו' - היינו כינונו, ולא ע"י סוללות) שממהר קצת - האם מותר בשבת לכוון לשעה הנכונה, אם ע"י פתיחת הבורג שאיתו מכוונים את השעה - נעצר מחוג השניות וכשמסיימים לכוון - ממשיך מחוג השניות לנוע, או שיש בזה משום תיקון כלי, ע"י שכאשר מפסיק לכוון את השעה - ממשיך מחוג השניות לנוע. תשובה: נלענ"ד שאין לעשות כן בשבת".
5) פסקי תשובות (אות ו', דפו"ח אות ט', הע' צ"א) – "וכמו כן מצינו דיעות חלוקות לענין לכוון (לסדר) את מחוגי השעון לשעה הרצויה, וגם בזה אין לנו הכרעה. [בשו"ת שואל ומשיב מהדו"ו סי' נ"ג מתיר בזה, וכן בתפארת ישראל כלכלת שבת מכה בפטיש אות ל"ח, דעת תורה הכא, מנחת שבת סי' פ' ס"ק רמ"א, דאין בזה משום תיקון מנא, שהרי גם כשאין המחוגים במקומם אפשר לכוין את השעה ע"י שיפחות או שיוסיף על המספר, וכ"ה בדרכי חיים ושלום (שם) שהתיר בזה, וכן בשו"ת כוכבי יצחק ח"ג סי' מ"ב, שו"ת עטרת משה סי' ע', שו"ת באר משה ח"ג סי' ס"א, שו"ת אז נדברו ח"א סי' ס"ב וח"ט סי' נ"ב, שו"ת משנה הלכות ח"ו סי' נ"ג. ומאידך בס' מרא דשמעתא (אות קכ"ט) מביא בשמו של הגרמ"א פריינד זצ"ל בשם זקינו הגה"צ מנאסויד זצ"ל בשם הדברי חיים מצאנז זצ"ל שאסר לכוין מחוגי שעון לשעה המדוייקת משום איסור 'מכה בפטיש', ובכה"ח הכא (סקכ"ה) מעתיק דברי השו"מ להתיר, אך מציין לעיין בסי' ש"ח ס"ק ר"פ ושם מביא שבירושלים נהגו להחמיר בזה, ובשו"ת חלקת יעקב (שם) שאין להקל בזה אלא בשעת הדחק]".

4. לנענע שעון שנתקע כדי שימשיך בפעולתו.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ב' אות כ"ז) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ט"ו: ודע שאותן מורי שעות שרגיל לפעמים כשעומד ונפסק מהילוכו, הוא מנענעו במקצת וחוזר להילוכו, צריך להיזהר שלא ינענעו בשבת. משמע שאין הוא עורכו, שהרי הוא רגיל בזה, וגם מספיק נענוע מקצת והוא רק נתקע, וצריך לשחרר והכח קיים כבר. והנה טעם איסור עריכת השעון לחיי אדם הוא מדין תוקע, ולחזו"א מטעם שהוא מחדש בו כח, והנה שני טעמים אלו לא שייכים באופן זה, ואעפ"כ אסור, והרי כיון שהוא קלקול מעט ואין צריך לעשותו מחדש, לכאורה נתיר כמו בכר ומוכין ושרוכי הנעלים, וכאן אין שייך הטעם שהתקלקל לגמרי, שכאן לא התקלקל כלל רק נתקע מעט, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כמו משהו מחדש".

5. מראי מקומות – בנין שבת (ח"א פרק כ"ה).
1. חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ח) – "בדבר השאלה במקומות כשנכנסין ופותחין הדלת, נעשה כך שע"י פתיחת הדלת מצלצל ומשמיע קול בפנים הבית בכדי לידע שנפתח הבית ועל פי רוב היא כן בהאטעלס, והשמעת הקול כידוע הוא על ידי זרם העלעקטרי, ובשבת ויו"ט מהו הדין, אי מותר ליכנס דרך שם, ויש אשר לפעמים כמעט אי אפשר להנצל מזה, מהו ...".

8] שעון יד אוטומטי - המתמלא על ידי תנועת יד (self wind-up watch), בזמן שפועלת.
1. מיקל.
1. הר צבי (יביע אומר ח"ז סי' מ"ב אות ה') – "וכעת ראיתי בשו"ת שאלי ציון מה"ת (סימן כב) שהעיד בגדלו שכן הורה גאב"ד ירושלים רבינו צבי פסח פרנק זצ"ל".
2. חלקת יעקב (או"ח ס' קי"ג, ח"א סי' ע"ה) – "בהערכת השעון בשעת הילוכו הוי רק איסור דרבנן כהסכמת האחרונים, וכשנתערך מאליו הוי כלאחר יד וב' דרבנן, וא"כ מותר לנשאו בשבת".
3. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ס"א [דפו"ח, הע' נ"ז], ודלא כמש"כ בשבות יצחק חי"ד עמ' צ"ב אות ב') – "נראה להתיר ... נראה דאין לאסור".
4. ציץ אליעזר (ח"ט סי' כ' אות ד') – "אני דן להתיר נשיאת השעונים בשבת מסוג החדיש שמתמלאים באופן אוטומטי מדי נשיאתם על היד ומכח תנועת הנושאים, דאעפ"י דהוי פסיק רישי' שיתמלאו מ"מ הוי זה שלא במתכוין ומוסף ע"ז הרי הוא בדרך של כלאחר יד, לא בדרך המילוי הרגיל. ובשם בהשעונים האוטומטיים הנ"ז יש עוד טעם חשוב ועיקרי להתיר, והוא מפני שגם אם לא יתמלאו ע"י ההילוך מ"מ לפי טבעם ימשיכו בהילוכם מאז שמלאום עוד כעשרים וארבעה שעות, ונמצא שגם בלעדי המילוי האוטומטי ע"י תנועות הנושאים ג"כ ימשיכו ללכת כל השבת והוא איפוא גם דבר שאינו צריך לגופה. וחוץ מזה בכה"ג שממלא בעוד שהשעון בהילוכו רבו עוד ביותר דעת המתירים בכלל בכל כהאי גוונא ... ולכן בצירוף כל הנ"ל יש להתיר נשיאת השעון מסוג הנ"ז".
5. יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ה אות ח', ח"ז סי' מ"ב אות ה', יחוה דעת ח"ב סי' מ"ח שאלה רביעית) – "ראיתי בס' אז נדברו ... ואין דבריו מחוורים כלל, שבודאי דחשיב בכה"ג דבר שאינו מתכוין, וגם לדעתו שהדבר ספק לא הי"ל להחמיר בזה מכיון שרוה"פ מתירים למלאת בידים שעון שהוא פועל, והרבה מהם העידו שכן המנהג ג"כ, וא"כ אין לגבב חומרות בלי סוף. ולכן העיקר כד' החלקת יעקב שהתיר בזה. וכן העלה להקל ידידי הגרא"י ולדינברג בשו"ת ציץ אליעזר ח"ט הנד"מ (סי' כ). ע"ש. וכ"כ בס' שמירת שבת כהלכתה (עמוד קסב). וכן עיקר. וזה ברור".
6. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ח [דפו"ח, הע' נ"ז]) – "שעון אוטומאטי, דהיינו שעון שמכונן את עצמו על-ידי תנועת היד, מותר לענוד אותו בשעה שהוא פועל".
7. משנה הלכות (ח"ח סי' נ"ט) – "לפענ"ד המיקל לצאת בשבת עם שעון הנ"ל לא הפסיד".
8. נשמת שבת (סימן של"ח אות שפ"ב) – "יש להקל (כשלובשו כשפועלת)".
9. קיצור הלכות שבת (סי' ל"ז אות כ') – "ומכל מקום יש לומר שבאלו שמתמלאים מעצמם (אוטומטי) כולם מודים שאין איסור בלבישתם בשבת כל זמן שעדיין לא נפסק הילוכם".
10. שלמי יהודה (פרק ב' סעי' ה') – "שעון יד אוטומטי זאת אומרת שעון הפועל על ידי תנועות היד, כשפועל אינו מוקצה".
11. הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קל"ב).
12. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I received a Citizen eco-drive watch. The battery is continuously charged through solar power. Can it be worn on Shabbos and Yom Tov?
R' Y. Berkovits wrote: Yes. The Shmiras Shabbos is mekil to wear an automatic watch - and that is the minhag. [There are machmirim due to creating potential energy.] There is a nice chumrah not to wear it on a 2-3 day Yom Tov if the watch wouldn't last the length of Yom Tov without movement. However, by a solar powered watch, I found it hard to believe to be machmir. The melacha is so far removed that it doesn’t resemble it anymore (unconscious gramah of a continuous makah b’patish which it itself is a machlokes). [Similar to letting in indirect light into a room which helps plants grow. The Chazon Ish says that there is no צורת מלאכה.]

2. תלוי אם בכוחו לילך כ"ד שעות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות רצ"ה) – "שחילק דאם השעון יוכל לילך כ"ד שעות רצופות בלא נענועו מותר לשאתו בשבת אך באם בכוחו לילך פחות מכ"ד שעות א"כ נענועו מועיל לאחר שבת והוי מכין משבת לחול ואסור ללבושו".

3. מחמיר.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות י"ט) – "שאין לילך בשעון אוטומטי שנערך מעצמו ע"י תנועות היד".
2. אז נדברו (ח"ב סי' ל"ט, ח"ד סי' ל"ה אות ב', ח"ה סי' י"ט) – "וראיתי בחלקת יעקב שדן בזה להתירא מטעם שלא כדרכה וזה תמוהה מאד דמה שלא כדרכה שייך בזה וגם אני מסופק מאד אם זה מקרי רק פסיק דישא דניחא לי' דלכאורה זה הוי מתכוון ממש אף שאינו חושב ע"ז כיון שנעשה מתחילה להעריכו באופן זה הוי כמכוון לזה".

4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג אות ג') – "שעון הענוד על היד ותנועות היד הם הגורמות לו לפעול, צריך להניח את השעון כ"ד שעות ללא תזוזה ואם הוא עובד מותר לעונדו בשבת, כיון שאינו צריך למילוי אפשר להקל בסוג שעון כזה".
2. הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' כ"ד) – "שמותר לענוד אותו".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' צ"ב אות ב') – "בשעון יד הפועל ע"י טעינה עצמית הנוצר ע"י תנועת היד וכדו', אסור לעונדו בשבת ... וכן בשעון שנטען ע"י אנרגיה חשמלית בדרך הילוכו אסור לעונדו בשבת".

5. שעון דיגיטלי המתכונן על ידי תנועת היד.
1. מחמיר: מצד כותב.
1) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' קמ"ח אות ב', הע' רל"ו) – "שהרי בשעון זה התוצאה המתקבלת מן המתח הנוצר ע"י הגנרטור היא הופעתן של הספרות ע"ג הצג, ויש בזה עכ"פ משום כתיבה שאינה מתקיימת שאסורה מדרבנן ... כ"כ הגרל"י הלפרין שליט"א".

6. מראי מקומות – באר משה (ח"ז קו"ע סי' ט'), פסקי תשובות (אות ז', דפו"ח אות ט').
1. אג"מ (דברי חכמים או"ח אות רצ"ה) – "דאין איסור בדבר מעיקרא דדינא אך ראוי לכל בן תורה להחמיר ולא ללבוש שעון אוטומטי בשבת".
2. שבט הלוי (ח"ג סי' צ"ז) – "מ"מ בכה"ג שאינו מעריכו בידים רק נעשה מאליו ע"י תנועתו הרגילה אין בנו כח למחות ביד הנוהגים להקל בזה".
3. חוט שני (ח"ב עמ' ער"ה ד"ה שעון) – "שעון יד אוטומטי, אם לא הורידו מידו מערב שבת, מותר לילך עמו בשבת, דאינו פס"ר בכל נענוע בפ"ע שיתמלא השעון הימנו דאולי השעון עדיין מלא מניענוע הקודם כיון שידו כל הזמן בתנוע, אבל אם הורידו מידו תו הוי פס"ר ואסור".
4. ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' נ') – "שעון יד המופעל על ידי תנועת היד, דהיינו שתנועת היד מייצרת בו זרם חשמלי אין לעונדו בשבת אף באופן שגם בלי מעשה האדם היה השעון ממשיך לפעול למשך כמה ימים".

9] קפיץ (a spring system).
1. דלת הנסגרת ע"י קפיץ.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ג], שולחן שלמה ס"ק ד') – "וכן פותחים דלת החוזרת ונסגרת ע"י קפיץ המחובר בה, אף שבפתיחתה הוא מפעיל קפיץ שיסגור אותה".
2) חוט שני (סידור השולחן סי' של"ח סעי' ג' הע' מ"א, הע' פ"ב).
3) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות י"א).

2. צעצוע הפועל על ידי קפיץ, מתיחתו וכינונו (wind-up toys), כגון swing, car, dreidel, ועוד.
1. מיקל, הוי השתמשות.
1) באר משה (ח"ו סי' ל"ב) – "ע"י ספרינג מותר".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ג], מנחת שלמה ח"א סי' ט' אות ב' ד"ה ברם, שולחן שלמה ס"ק ד') – "ואם היה המאוורר מתוקן על אופן זה שתנועתו נעשית לא ע"י זרם כי אם בעזרת קפיץ מסתבר שהיה מותר לעשותו גם בשבת אף להאוסרים עריכת שעון, משום דכמו שרשאי כל אדם להקר את עצמו ע"י תנופות מפוח שמנענע אותו הנה והנה, כך הוא רשאי לגרום תנועה זו ע"י מתיחת קפיץ הואיל והמתיחות אינה נשארת בו קבוע לעולם, (וה"ה נמי שלפי"ד מותר למתוח קפיץ של צעצוע ילדים כעין רכבת ואוטו כדי לצחק בו כמו שמותר לפתוח דלת שהיא חוזרת ונסגרת ע"י קפיץ)".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ד') – "ולשואל אודות כסא של תינוקים - שמתנדנד ע"י מתיחת קפיץ - ומרגיע את התינוק, אמר מרן זללה"ה שמותר למלאות את הקפיץ בשבת ועי"ז להפעיל את הכסא".
3) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ג') – "שאלה. האם מותר לילדים לשחק במכוניות המונעות על ידי קפיץ. תשובה. מותר לילדים לשחק בכל מיני צעצועים המונעים על ידי קפיץ".
4) נשמת שבת (סי' של"ח אות ת"ח, אות ת"ט) – "משחק שיכולין להשתמש עמו בלא ההערכה מותר, ואף בלא"ה המיקל יש על מה לסמוך".
5) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב) – "שאלת: אם מותר למתוח קפיץ הנדנדה בכסא המתנדנד לתינוק כדי להדק השלשלת שבו שיתנדנד אה"כ מאליו to wind up a swing ובאופן שאין בו מוסיקה. תשובה: נראה לי דאין השש בזה, ואף לאלה שנוהגים איסור במשיכת שלשלת השעון כמו שהובא בשערי תשובה סי' של"ח [ס"ק ב'], נלע"ד דהבו דלא להוסיף עלה, דגם שם נראה שמותר מן הדין. אלא שבשאילת יעב"ץ כתב שכבר נהגו איסור בדבר, וודאי שיש לחלק בין הנושאים, והוא פשוט אצלי".
6) פסקי תשובות (אות ח', דפו"ח סי' שי"ג אות י', הע' קי"ד) – "ובכלל ההיתר גם מתיחת קפיץ של משחקי ילדים למיניהן, כיון שגם ללא מתיחת הקפיץ שם כלי עליהם וראוי לשחק בהם, אין בזה שום חשש. [שו"ת באר משה ח"ו סי' ל"ב שלכן אינו דומה לשעון שדנו הפוסקים לאסור מתיחת הקפיץ (סי' של"ח אות ט'), ובשו"ת מנחת שלמה ח"א סי' ט' (ד"ה ברם) מתיר כיון שאינו עומד כן לעולם אלא הולך וחוזר, וכמו דלת שנסגרת ע"י קפיץ, עיין שם, ובס' שלמי יהודה פ"ה אות י"ג בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל מצדד להחמיר גם במתיחת קפיץ של משחקים]". 
2. מחמיר.
1) אג"מ (טלטולי שבת פרק א' הע' ל"ו, אג"מ רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שי"ד אות ט') – "כל צעצוע או נדנדה וכדו' שצריך לסובב קפיץ בכדי להפעיל אותם (winding toy or swing) אין לעשות כן בשבת".
1) עי' אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"ד) – "ושאלתי את רבינו האם מותר לסובב היד של נדנדה אוטומטית שעושים לילדים, באופן שהיא עובדת בלא חשמל, דמצד אחד היה נראה לדמותו לאיסור שיש בשעון שבת שאסור לכוונו מחמת תיקון מנא, ומצד שני, באמת אפשר להשתמש במשחק כזה לילדים כמו שהוא, לדוחפו בידיים, ורק שנעשה שילך בעצמו. והשיב רבינו שבכלל אינו יודע למה יש שאסרו שעון, ויש שאסרו כל כך עד שקראו אותו איסור דאורייתא!, ובאמת פלא זה, דאיזה תיקון מנא יש בזה, הא זהו דרכו. אבל למעשה המנהג להחמיר בזה, אע"ג שבאמת אינו מובן למה, לא מובן. אבל במקרה כזה של נדנדה, בודאי דיש יותר סמך להתיר, מאחר שאפשר להשתמש בו כמו שהוא וא"כ אפשר שיש להתירו".
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ח, ארחות שבת פרק ח' הע' ק"ל, הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ד, שבות יצחק חי"ד עמ' צ"ב אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות ל"ג) – "דמתיחת קפיץ בצעצועי ילדים, מכונית, נדנדה, וכדומה אסורה כמ"ש החזו"א. [משום תיקון מנא כנ"ל]".
3) עי' שבט הלוי (מבית לוי חי"ט עמ' נ"א אות ז', מ"ב למעשה עמ' תי"ז ס"ק ה'ם) – "ראוי להמנע ממילוי משחקי קפיץ".
4) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ד' ד"ה וכן, עמ' ער"ה) – "וכן במכוניות צעצועים של ילדים שמופעלים ע"י מתיחת הקפיץ, אין לעשות כן בשבת. וכן נדנדה של תינוקות שמופעל כנ"ל".
5) קיצור הלכות השבת (סי' ל"ז סעיף כ"ב אות א').
6) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ג') – "דאסור לילדים לשחק בשבת עם משחקים שמופעלים על ידי קפיץ, כמו שאוסרים למלאות שעון בשבת".
7) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' ל"ד טור ג') – "דאסור לתת לילד לשחק בשבת במשחק שמופעל על ידי קפיץ, כמו שאסור לערוך שעון בשבת".
8) טלטולי שבת (עמ' כ"ח).
9) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ד) – "משחקים המופעלים ע"י קפיץ אין להשתמש בהם בשבת".
10) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות ח') – "יש להחמיר שלא למתוח קפיץ של צעצועים".
11) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ב) – "מכונית שמופעלת על ידי קפיץ שלוחצים עליה והיא נוסעת לבד גם כן אסור לשחק בה משום תיקון כלי".
3. אין למחות.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' י"ד]) – "צעצועים הממונעים על ידי קפיץ, כגון מכוניות ורובוטים למיניהם - אין למחות בילדים המשחקים בהם".
4. עצה לגבי נדנדה (swing) של תינוק: לנענע קצת בידיו ואח"כ מתח הקפיץ.
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק ל"ה סוף הע' פ"ו, חינוך ילדים ביאורים פרק כ"ב הע' כ') – "ואפי' אם רוצה להחמיר על עצמו ולא להתיר ע"פ מה שכתבנו יש עוד עצה פשוטה לדפוק הסווינ"ג שילך ואח"כ להעריכו, דזה דומה לשעון שעדיין לא נפסק הילוכו שיש פוסקים שס"ל שמותר להעריכו".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות ת"ט).
5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ח' סעי' צ"ב, סעי' צ"ד).
1) "דאפשר דלדעת החזו"א אסור מדרבנן" – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז מילואים הע' ל"ט [דפו"ח, סוף הע' מ"ג], מנחת שלמה ח"א סי' ט' הע' ו', שולחן שלמה סוף ס"ק ד', "אך ראיתי בחזו"א סי' נ' אות ט' שכתב לענין עריכת שעון 'הכא ע"י עריכתו יוצר כח חדש בהמסובב שידחוק על האופנים שינועו כולם והעמדתו על תכונה זו הוא בונה או מכה בפטיש' עכ"ל, ומסופקני לפי"ז בצעצועי ילדים דאף שהתנועה הנעשית ע"י עריכת הקפיץ היא רק לשעה פורתא, וגם אין זה בגדר תיקון כי אם שימוש גרידא, מ"מ אם בעריכת שעון הוא סובר דחשיב בגלל זה שיוצר בו כח חדש תיקון כזה שיש עליו חיוב חטאת, אפשר דה"ה נמי לשעה פורתא אף על גב דאין זה חשיב כהעמדה על תכונתו, מ"מ מחמת הכח החדש שהוא יוצר בו אפשר דאסור עכ"פ מדרבנן, אך הרי נתבאר שגם בעריכת שעון לא חששו כלל לאיסור תורה בגלל כח חדש של תנועה כי מלבד שרבו המתירים על האוסרים, הרי גם האוסרים לא אסרו אלא מפני שחוששים דחשיב כמקולקל וכעושה כלי מחדש אבל לא בגלל כח חדש במסובב, שהרי לענין עריכת שעון כדי שיצלצל בשעות קבועות כתבו כולם דאיסורו רק משום השמעת קול אף על גב שגם בזה הוא דוחק על האופנים שינועו גם חושבני שלדעת החזו"א אסור ללחוץ בשבת על הכפתור ולסלק בכך את המחסום שמעכב ומונע את הצלצול דאף שלא אסור משום גרם השמעת קול כיון שזה רק מדרבנן וגם אין זה קול של שיר, אבל כיון שע"י הסרת המונע הוא גורם שהפעמון ינוע לאחר זמן הרי הו"ל כגרם מלאכה דאסור עכ"פ מדרבנן ועיין גם בחזו"א שבת סי' ל"ח ויבואר בע"ה במקום אחר").

3. There are numerous questions in regards to the game "Perfection"
1. ברירה במשחקים - עי' סי' שי"ט.
2. מצד הקפיץ - the spring system.
3. מצד מדידה - the timer.
4. מצד השמעת קול - the noise.

10] שעון מעורר מכני (mechanical alarm clock).
1. להרים את הכפתור בשבת, כדי שיצלצל בבוקר.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ג סי' ס"א) – "ולפום רהיטא אפילו בשעה ששעון מצלצל הי' שרי להעביר המחוג כדי לעכבו מלצלצל ... ועכ"ז בשעה שמצלצל אני אוסר להעביר הברזל ולהשתיקו משום איסור מוקצה דכלי העשוי לקשקש הוא ... אבל לפתחו או לסתמו מותר ... וכל זה בשעון שאינו של עלעקטרי".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ס"ה [דפו"ח, הע' ס"ו], מילואים).
3) ציץ אליעזר (ח"ח סי' י"ג) – "יש להתיר את הפעולה המדוברת בהיות לזה גם צירופי ההיתר של גרמא ובמה שאין כאן שום פעולה ישירה להשמעת הקול".
4) אז נדברו (ח"ג סוף סי' כ"ז, סי' ע"ב, ח"ט סי' נ"ב) – "דבר זה מותר בלא שום פקפוק לא רק בגלל ביטול תורה, ואינו מותר רק להסיר המונע הצלצול".
5) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט סעי' ג') – "האם מותר לשחרר בשבת את נצרת הפעמון של השעון המעורר, כדי שהפעמון יצלצל כשעה היעודה לו. תשובה. מותר לשחרר את נצרת הפעמון של שעון מעורר בשבת".
6) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' כ"ג) – "מותר להרים את הכפתור בשבת כדי שזה יצלצל בבוקר".
עי' הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"ב סי' כ' אות א', הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות י"ז) – "אם העריכו מבע"י וסגר ניצרתו ובשבת רק משחרר הניצרה כדי שלא תמנענו מלצלצל בזמנו דהוא רק גרם השמעת קול בזה יש להקל לצורך מצוה".
7) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל']).
8) ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' י"ט, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' כ"א) – "שעון מעורר הפועל באמצעים מיכניים, מותר להרים את הכפתור בליל שבת כדי שעל-ידי כך השעון יצלצל בשעה הקבועה לפנות בוקר, שהרי אינו אלא מסיר את המונע בלבד".
2. מחמיר.
1) חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות כ') – "שאין לפתוח בשבת את הידית שמעכבת את העינבל של השעון המעורר מלצלצל, אף קודם שהגיע זמנו לצלצל".
1) מפקפק על השמועה זו בשם החזו"א – אז נדברו (ח"ג סוף סי' ל"ו, "ואגב אבקש הוראתו בענין להפסיק בשבת שעון מעורר בשעה שמצלצל כי שמעתי בשם מרן החזו"א זצוק"ל דבשעת הצלצול הוי עומד לזריקה והמפסיקו הוה מתקן מנא, אבל אין זה מובן כי השעון הרי עשוי שיפסיק מעצמו לאחר זמן וודאי דלאו לזריקה עומד נכון שתמוה מאד מה שמוסרים בשם מרן החזו"א זצ"ל וכבר ידוע ומפורסם שאין לסמוך על מה שמוסרים מפיו כי ע"פ רוב לא הבינו אותו").
2) אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ז' סוף אות ב', ח"י עמ' י"ב סוף אות ב') – "אבל בשבת גופה אסור אפילו בדלא אוושא מילתא דע"י תיקון שלו נשמע הקול ואפילו כבר מוכן ועומד לצלצל ומחוסר רק המשכת יד המצלצל ג"כ אסור גזרה שמא יעשה כלי שיר בשבת".
3) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) – "אסור לשחרר את הכפתור בכדי שישמיע קול".
4) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ט אות פ"ה) – "אסור להוריד או להרים את המתג של הפעמון בשעון מעורר".
5) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ד' ד"ה שעון, עמ' ער"ה) – "שעון מעורר, אסור לפתוח בשבת את הנצרה כדי שיצלצל".
6) עי' משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ג) – "והעולה לדידן נראה דלהסב המחוג ולתקן שיצלצל בשבת אסור ... והנה מה"ט נראה נמי לכאורה דאין לפתוח את הכפתור הסוגר את המצלצל בשבת שתתחיל לצלצל אף שאינו מסבב המחוג ודלא כמו שראיתי באחרון אחד שהתיר בזה אם לא לצורך גדול ולדבר מצוה".
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ג), פסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות ח').
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ו אות ג', מבית לוי ח"ו עמ' נ' אות י', חי"ט עמ' מ"ד אות י') – "שעון מעורר מיכני הפועל על קפיץ - ולא על חשמל ובטריות - שרוצה לכוונו לשבת בבוקר בשעה 7.00, וממלא את הקפיץ לפני הדלקת נרות שהיא מוקדמת יותר, בשעה 6.00, וכדי שלא יצלצל בשבע בערב שם משהו לעצור את הכפתור של הפעמון המעורר שלא יסתובב, ובשבת בלילה מוציאים את המעצור ששמו והשעון מצלצל בשבת בבוקר, מותר לעשות כן אבל רק לצורך מצוה לקימה לתורה ותפילה בזמנו. וכן מותר לצורך מצוה להגביה את הכפתור (בשעון מיכני) שמונע את הצלצול ע"י שינוי".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ט) – כשאין לו עצה אחרת יש להקל (ועדיף שיוציאנו בשינוי)".
3) מצד אוושא מילתא, עי' סי' רנ"ב סעי' ה'.

2. לסגור את כפתור הצלצול קודם שיצלצל בשבת.
1. מיקל.
1) באר משה (ח"ג סי' ס"א) – "ולפום רהיטא אפילו בשעה ששעון מצלצל הי' שרי להעביר המחוג כדי לעכבו מלצלצל ... ועכ"ז בשעה שמצלצל אני אוסר להעביר הברזל ולהשתיקו משום איסור מוקצה דכלי העשוי לקשקש הוא ... אבל לפתחו או לסתמו מותר ... וכל זה בשעון שאינו של עלעקטרי".
2) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' י"ז) - לשונו מובא לקמן.
4) משנה הלכות (ח"ו סי' נ"ג) – "ומיהו לסגור הכפתור שלא תצלצל כלל בו ביום נראה דמותר".
5) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' כ"ג) – "ודאי מותר ללחוץ עליו לפני שהתחיל לצלצל כדי שלא יצלצל".
6) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ב]) – "מותר להפסיק את הצלצול של שעון מכני בשבת".
7) נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"א) – "מותר".
2. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ט אות פ"ה) – "אסור להוריד או להרים את המתג של הפעמון בשעון מעורר".

3. הפסקת צלצול בשעה שמצלצל.
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ג סי' ס"א) – "ולפום רהיטא אפילו בשעה ששעון מצלצל הי' שרי להעביר המחוג כדי לעכבו מלצלצל ... ועכ"ז בשעה שמצלצל אני אוסר להעביר הברזל ולהשתיקו משום איסור מוקצה דכלי העשוי לקשקש הוא ... אבל לפתחו או לסתמו מותר ... וכל זה בשעון שאינו של עלעקטרי".
2) חוט שני (ח"ב פרק ל"ז ס"ק ד' ד"ה שעון, עמ' ער"ה) – "וכן אם העמידו מערב שבת והוא מצלצל בשבת, אין להפסיק את צלצולו בשבת".
2. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) – "שעון מעורר שמצלצל בשבת מותר ללחוץ את הכפתור בכדי להפסיק את הצלצול".
2) אז נדברו (ח"ט סי' נ"ב) – "ומותר להפסיק הצלצול".
3) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' י"ז) – "מותר להפסיק את הצלצול של שעון מעורר מיכני בשבת, אבל אין להפסיק את הצלצול של שעון מעורר חשמלי בשבת".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ב' הע' כ"ג) – "מותר ללחוץ עליו להפסיק הצלצול אחרי שהתחיל לצלצל".
5) נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"א) – "מותר אף לאחר שכבר התחיל לצלצל".
6) ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' כ', קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' כ"ב) – "שעון מעורר קפיצי [הפועל באמצעים מיכניים] שהתחיל לצלצל, מותר ללחוץ על הכפתור כדי להפסיק את הצלצול".
3. מראי מקומות.
1) חזו"א (אז נדברו ח"ג סוף סי' ל"ו) – "ואגב אבקש הוראתו בענין להפסיק בשבת שעון מעורר בשעה שמצלצל כי שמעתי בשם מרן החזו"א זצוק"ל דבשעת הצלצול הוי עומד לזריקה והמפסיקו הוה מתקן מנא, אבל אין זה מובן כי השעון הרי עשוי שיפסיק מעצמו לאחר זמן וודאי דלאו לזריקה עומד ... נכון שתמוה מאד מה שמוסרים בשם מרן החזו"א זצ"ל וכבר ידוע ומפורסם שאין לסמוך על מה שמוסרים מפיו כי ע"פ רוב לא הבינו אותו".

4. הסבת מחוגי שעון מכני.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ס"ח]) – "דכיון שרגילים להסבם לעתים קרובות, הוא דומיא דכלי העשוי לפרקו ולהחזירו למצבו הקודם, דשרי להחזיר, ולא מיקרי מתקן, סי' שיג סע' ו, ועוד, כיון שהתיקון הוא רק לאיש המסוים הרוצה להתעורר בשעה המסועמת, ולא לכל אדם, חשיב רק במשתמש לצורכו ולא כמתקן, וקיל טפי מהסבת מחוגי השעון הרגיל, שנראה לכאורה כמתקן לכל אדם".
2) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות קל"ו, שבת לישראל עמ' ש"י, הל' שבת בשבת פרק ט"ז הע' כ', עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות י"ז) – "אם כיון שעון של מחוגים שיעוררו בשבת, וכשהשעון מצלצל אינו רוצה לקום עדיין, מותר להזיז את המחוג שיעוררו אח"כ. (איירי בשעון מכני ללא בטריות)".
3) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ב]) – "מותר להסב את המחוג המכוון את שעת הצלצול של שעון מכני לשעה הרצויה, בתנאי שלא ישמיע קול כאשר מסבים אותו".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ע"ט, קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' כ') – "מותר לכוין שעון מעורר מערב שבת כדי שיצלצל בשבת, ואין בזה איסור משום משמיע קול בשבת".
2. מחמיר.
1) אז נדברו (ח"ג סוף סי' כ"ז, סי' ע"ב, ח"ט סי' נ"ב) – "ולא להזיז המחוג שזה כעושה מעשה תיקון בידים".
2) חוט שני (ח"ב עמ' ער"ה ד"ה אין) – "אין לכוון או לשנות בשבת את מחוגי השעון, או את מחוג השעון המעורר, דיש לחוש בזה משום תיקון מנא".
3. מראי מקומות.
1) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ג) – "אין במתיחת הקפיץ כדי שיצלצל בשעה המסומנת במחוג משום תיקון מנא, אבל אסור משום השמעת הקול בכלי המיוחד לכך".

5. כינון שעון מעורר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ה]) – "דכינון שעון-מעורר חשיב תיקון לכל אדם, שהרי מי שאינו רוצה שהשעון יצלצל, יכול למנוע זאת ע"י סגירת נצרת-הפעמון ...".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל']) – "אסור לכונן את הפעמון של שעון-מעורר מכני בשבת או ביום-טוב".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות שס"ז).
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ט אות ב', סוף הע' ב') – "נראה שמותר לכונן את הפעמון של שעון מעורר, ואין בזה משום מתקן כלי, דלא דמי לשעון שהיה דומם וע"י כינונו נהפך לשעון פעיל וחשיב מתקן מנא, משא"כ כאן שרק מכשיר את הפעמון שיוכל לצלצל בשעה שצריך, והוי גרמא בהשמעת קול דשרי, וכמו שיתבאר להלן בפרק מ"א בבאורים לתשובה ב' דגרמא באיסור דרבנן שרי, ע"ש".

6. מראי מקומות – שלמת חיים (סי' ר"צ, סי' רצ"א, סי' רצ"ב, סי' רצ"ג).
1. ששכ"ה (פרק י"ג סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "שעון-מעורר מכני שיש בו חלק המסתובב בזמן צלצול השעון, ועל-ידי חיבור בין חלק זה ובין מתג החשמל, יש בכח החיבור לשנות - בזמן הצלצול - את פעולת החשמל, אם התקינו חיבור זה בערב-שבת כדי להפסיק את זרם החשמל בשבת, מותר לטלטלו לאחר הפסקת הזרם, ומותר לטלטלו אפילו לפני הפסקת הזרם כדי שלא יפסיק את הזרם, אולם יזהר שלא לפתוח כל קשר".

11] שעון מעורר הפועל עם סוללות (batteries).
1. להרים את הכפתור בשבת, כדי שיצלצל בבוקר.
1. מחמיר, [משום בונה].
1) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רל"ז, ריש עמ' רס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ט"ז, אות י"ז) – "דלשחרר ניצרה של שעון מעורר הפועל על סוללות אסור, משום שכשמשחרר הניצרה מחבר מעגל חשמלי, ואע"ג דעתה לא זורם בו חשמל, מ"מ מעמיד עתה הכלי על מתכונתו שיזרום זרם החשמל בהגיע הזמן ויש לחוש בזה משום בונה".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"ה) – "יש לאסור".
4) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ב) – "אבל שעונים עם בטריה אסור בכל אופן למלאותם ולכוונם בשבת, ואסור מדינא ללחוץ על כל כפתור שיש בהם".
5) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות י"ט).
2. מיקל.
1) עי' רבבות אפרים (ח"ח סי' קי"ט אות א') – "האם מותר בליל שבת לערוך שעון מעורר המופעל ע"י סוללה [בטריה] דהיינו להרים את הנוצרה, כדי שיצלצל למחר או שיש בזה חשש איסור, והשבתי לו למבואר בשמירת שבת כהלכתה פרק כ"ח אות כ"ט משמע דמותר, [וכן ברבבות אפרים כתבנו מזה, [ומ"מ עיין בזה]".
2) עי' ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' כ"א) – "ויש לצדד להקל בזה גם בשעון מעורר עם בטרייה, שרוצה להרים את הכפתור כדי שהשעון יצלצל למחרת, שאינו אלא מסיר מונע וגורם לצלצול שאינו איסור תורה".
3. במקום מצוה יש להקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב עמ' תק"מ, שולחן שלמה סי' רנ"ב ס"ק ט"ו) – "לענ"ד נראה שמותר להגביה בשעון שעל ידי בטריה כדי שיצלצל לצורך מצוה, ואין זה אלא גרם השמעת קול בשבת (וכולם יודעים שלא מתעסקים כלל בשעת הצלצול) ורק להחזון איש דחשיב בונה אסור משום בונה".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "מותר להרים בשבת לצורך מצוה את הכפתור המונע ממנגנון ולצלצול לצלצל".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ח) - גרמא במקום מצוה יש להקל.
4. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ג סי' כ"ז, ח"ט סי' נ"ב) – "אין חילוק בין שעון מעורר רגיל או שהולך על חשמל [כגון מצבר - באטערי"י], ואם יש חשש שעי"ז יפעיל יותר כח החשמל יש להחמיר".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב סי' רנ"ב ס"ק נ') – "בקשר לב' ימים יו"ט כשעדיין הולך יש לכוונו בשינוי או כלאחר יד במוצאי יו"ט ראשון דאז ליכא משום הכנה, או ע"י עכו"ם או קטן, ולהתעורר ע"י שעון רדיו נראה דודאי אסור מטעם דאושא מילתא".

2. לסגור את כפתור הצלצול קודם שיצלצל בשבת.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רל"ז, ריש עמ' רס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ט"ז, אות י"ז) – "וכן לסגור ניצרת שעון זה כדי שלא יצלצל השעון בשעה היעודה אסור שיש לחוש בזה משום סותר. וכש"כ שאסור לסגור הניצרה בשעון זה בשעה שהוא מצלצל".
2) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות י"ט).
2. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "וכן מותר להוריד את הכפתור למנוע את הצלצול".
3) נשמת שבת (סי' של"ח אות ש"ע) – "במורה שעות רגיל מותר (אף הפועל ע"י כח עלעקטערי), מלבד באותו הסוג שבשעה שכח המצלצל ערוכה דלוקה בה נר קטן (וכשסוגר המצלצל מתכבית הנר)".
3. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ט סי' נ"ב) – "ומתר לטלטל השעון אם פועל ע"י מצבר (באטערעי) חשמלי או שמחובר בחוט חשמלי אם זה מיוחד לטלטל, אבל מה שמבואר שיש באופן שמותר להפסיק הצלצול או להפעיל הצלצול ע"י הסרת המעצר, יש לברר אצל מומחה אם אין לו השפעה על מערכת החשמל (עלעקטרי) ... ובמקום אחר התרתי (כהשו"מ) להזיז המחוגים כדי לכוון השעה כיון שיכול לכוון בלעדו אבל אם עי"כ עושה פעולה במצבר יש להחמיר".

3. הפסקת צלצול בשעה שמצלצל.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב ריש עמ' רס"ה) – "והפסקת הצילצול של שעון זה אסורה בשבת, כיון שהפסקת הציצול נעשית ע"י הפסקת מעגל החשמל, ולפי מה שכתב החזו"א סימן נ' ס"ק ט' הפסקת מעגל החשמל יש בה משום סותר".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' י"ז) – "מותר להפסיק את הצלצול של שעון מעורר מיכני בשבת, אבל אין להפסיק את הצלצול של שעון מעורר חשמלי בשבת".
3) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ב עמ' רל"ז, ריש עמ' רס"ה, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות ט"ז, אות י"ז, פסקי הלכות קרול עמ' ל"ט אות קל"ב) – "שעון עם סוללה שמצלצל, אסור לעצרה".
4) עי' יביע אומר (ילקוט יוסף סי' של"ח הע' כ') – "כתבנו בכמה דוכתי שדעת מרן אאמו"ר (שליט"א) [זצ"ל] שאין לחוש לאיסור בונה וסותר בהדלקת החשמל וכיבויו, וכמו שהאריך בזה בשו"ת מנחת שלמה (סימן יב). ובפרט די"ל דבתלוש לכ"ע ליכא בונה וסותר בכה"ג. נמצא שבנידון דידן מצד איסור סותר ליכא למיחש, וכל החשש משום הבערת ניצוץ, וזה אינו ברור שיוצא ניצוץ, וגם נודע מה שיש אומרים שבהדלקת ניצוץ בעלמא אין איסור ברור, וגם אילו היו יוצאים ניצוצות בעת הכיבוי אינו אלא מדרבנן. ובמק"א כתבנו בזה, (ראה בילקוט יוסף שבת כרך ב' עמוד רצט). לפיכך כתבנו דנכון להחמיר בזה. ובפרט שאין הדבר ברור, וגם דבר זה עלול לגרום פירצה חמורה בחומת שמירת השבת, שיבואו לזלזל ח"ו בכל דבר שיש בו בטריה, ואין כל מקרה דומה לחבירו. [ואין בזה כל חשש שנראה כאילו אנו גוזרים גזירות מדעתינו, כל שאינו בלשון איסור גמור]. לפיכך כתבנו דנכון להחמיר שלא להפסיק את הצלצול בשעון יד אלקטרוני. ובפרט שאם חלילה נקל באיזה דבר הפועל על ידי כח אלקטרוני, יבואו ח"ו לזלזל בשאר דברים הפועלים על ידי כח אלקטרוני, ויסברו שאינו דומה ממש לחשמל, מה שבדרך כלל אינו כן כלל וכלל. לכן בודאי שאין להורות להקל בזה. [וכתבנו כל זה על פי התייעצות עם מרן אאמו"ר שליט"א]".
5) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "אבל אסור להפסיק צלצול של שעון חשמלי בשבת, בין אם הוא מחובר לרשת החשמל בין אם הוא מופעל על-ידי סוללה, מכיון שבהפסקת הצלצול מפסיקים את המעגל החשמלי".
6) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"ב, אות שע"ג) – "בדרך כלל לאחר שהתחיל לצלצל אסור".
7) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.
8) עי' ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' כ', הע' כ' [לשונו מובא לעיל], קיצור שו"ע סי' של"ח סעי' כ"ב) – "ושעון אלקטרוני המצלצל בשבת, ומפריע לשינת הילדים וכדומה, יש לכסותו בכרים וכסתות, ונכון להחמיר שלא ללחוץ על הכפתור להפסיק את הצלצול, ובפרט שיש אומרים שדבר זה אסור לעשותו מעיקר הדין. [ילקוט יוסף שבת ה עמ' פא]".
9) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ג' אות י"ט).
2. מיקל.
1) אמת ליעקב (הע' שפ"ו) – "שעון מעורר שמצלצל בשבת מותר ללחוץ את הכפתור בכדי להפסיק את הצלצול, ואפילו בשעון חשמלי [כל שאין שם נורה]".

4. הסבת מחוגי שעון חשמלי.
1. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל"ג]) – "מותר להסב את המחוג המכוון את צלצולו של שעון-מעורר חשמלי, בתנאי שלא ישנה שום סימון בלוח השעון, וגם לא ישמיע קול בזמן שהוא מסב אותו".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות שע"ז) – "מותר".
2. מחמיר.
1) הל' שבת בשבת (פרק ט"ז סעי' י"ב) - לשונו מובא לעיל.

5. לענין השמעת קול: מצד אוושא מילתא וזילותא דשבת.
1. אליבא דהלכתא (חמ"ד עמ' כ' טור ג') – "שאלה: ברמ"א סי' רנ"ב כתב להתיר להעמיד כלי משקולת שקורין זייגער מערב שבת, אע"פ שמשמיע הקול, כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול. והנה לפי דעתו לכאורה בזמנינו יהיה אסור לכוין שעון מעורר שיצלצל בשבת, כיון דאין סברא זו דרגילים להעמידו מאתמול ואיכא אוושא מילתא, וצ"ע למעשה בזה להפוסקים כהרמ"א. תשובה: בשעון מכני דעת רוב ככל הפוסקים דמותר להרים את הנצרה של השעון בשבת כדי שיצלצל, ומהם שו"ת אז נדברו ח"ג (סי' כ"ז), שו"ת ציץ אליעזר ח"ח (סי' י"ג), קובץ תשובות ח"ב (סי' כ'), שש"כ (פרק כ"ח סעיף כ"ט), שו"ת רבבות אפרים ח"ח (סי' קי"ט) ועוד הרבה אחרונים, משום דהוי גרמא באיסור קל דהשמעת קול דאינו שבות גמור, ולצורך מצוה מותר. אלא שבשו"ת שבט הלוי ח"ה (סי' ל"ו) חוכך להחמיר בזה מחשש שמא חשיב ככח ראשון ע"י מעשה, ולא התיר אלא ע"י שינוי, עיי"ש. ואף בשעון אלקטרוני כתבו כמה פוסקים דמותר להרים את הנצרה, שו"ת אז נדברו הנ"ל, ס' שולחן שלמה (סי' רנ"ו ס"ק ט"ו [ל"מ]), וכ"מ מדברי שש"כ הנ"ל, אך בס' שבות יצחק הלכות שהייה והטמנה (עמוד רל"ז) כתב בשם הגרי"ש לאסור, דיש לחוש לדעת החזו"א שבפתיחת מעגל חשמלי יש איסור בונה, אלא שבשו"ת שערי יושר ח"ב (סי' נ"ח) כתב שאע"פ שרוב הפוסקים לא חששו לדעת החזו"א בזה, עכ"פ כיון דהוי גרמא בשני איסורים דרבנן, א' השמעת קול, ב' פתיחת מעגל חשמלי דחמיר טפי, אין להקל אלא ע"י שינוי ולצורך מצוה, עיי"ש. ועכ"פ כיון שאפי' בשעון אלקטרוני יש אפשרות להכינו שיצלצל בשבת בהיתר, אין בזה איסור דאוושא מילתא, וכמדומה שכן הוא מנהג העולם להכין שעון מעורר שיצלצל בשבת להעיר לתפילה בנץ ועוד כיו"ב".
2. עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. מראי מקומות – חשמל בהלכה (פרק י"ג), קדושת שבת (חשמל בשבת, עמ' ק"ט), שבות יצחק (ח"ו סוף עמ' ק"ע).
1. הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ט"ז סוף הע' י"ז, הע' י"ט) – "דבשעון עם בטריה יש להחמיר בכל גווני אף כשהוא עובד ואפי' במקום חולי, אא"כ ע"י גוי לצורך חולה".
4
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12] המשמר פירותיו, לעשות קול - סעיף ד'.
1. ליכא רה"ר.
1. אפשר דשרי – מג"א (ס"ק ו'), תוס' שבת (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק ה'), גר"ז (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ז), ערה"ש (סעי' י"א).
2. מחמיר – תורת שבת (ס"ק ז').
3. מראי מקומות – סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ד' אות ד'), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"א).

2. כלאחר יד.
1. מיקל – תוס' שבת (ס"ק ז'), פמ"ג (א"א ס"ק ו', "ועיין תוספת שבת [כאן ס"ק ז] אם שרי כלאחר יד, ויפה כתב"), בגד ישע (על סעי' ד'), מ"ב (ס"ק י"ז, "לספק כף אל כף כלאחר יד בודאי שרי לכו"ע ואין לחוש שמא יטול צרור מאחר שיש לו היכר שאין מספק להדיא"), תורת שבת (ס"ק ז'), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ד' אות ד').

3. לטפח ברגליו בכלב שנובח.
1. מיקל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח סוף אות י"א) – "אמנם אין לך בו אלא באופן שגזרו חכמים, להרחיק חיה ועוף משדותיו ופירותיו, לאפוקי להבריח כלב וחתול ושאר חיה ועוף כדי שלא יצערוהו או יזיקוהו, מותר לכתחילה לספוק כף אל כף או לרקוע ברגליו וכדומה, ולא גזרינן שמא יבוא לטלטל אבן או צרור".
2. מראי מקומות – עלינו לשבח (ויקרא תשובה מ').
1) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק י"א אב תשס"ו) – "שאלה: בשבת אם יש כלב שמתקרב אליו ונובח האם מותר לספוק כף אל כף או לטפח ברגליו או אסור כמו שכתב המחבר (ס' של"ח סעיף ד'), 'גזרה שמא יטול צרור ויזרק להם'. תשובה: "צ"ע".
4
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13] אין שוחקים באגוזים (rolling nuts) - סעיף ה'. 
עירובין (דף קד.) – "הא דאמר רב יהודה אמר רב: נשים המשחקות באגוזים אסור. מאי טעמא, לאו דקא מוליד קלא, וכל אולודי קלא אסיר. לא, דלמא אתי לאשוויי גומות. דאי לא תימא הכי, הא דאמר רב יהודה: נשים משחקות בתפוחים אסור. התם מאי אולודי קלא איכא. אלא: דילמא אתי לאשוויי גומות".

1. משחק בגולות (marbles) וכדומה.
1. מחמיר: כמו אגוזים – ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']), קיצור הל' שבת (סי' ז' אות ג', "ויכולים ללמוד מזה שכן יהיה הדין בכדורים קטנים (גולות) שאסור לשחק עמהם בחוץ"), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ה', "גלות וגרעיני משמש דינם כאגוזים"), הל' מוקצה (ארטסקרול, עמ' קמ"ה בהג"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ט), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ג), פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח אות י"ב, לשונו מובא לקמן), לוח המוקצה (ערך גולות, מהדורה חדשה, "מלאכתו לאיסור"), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' ט"ו, סעי' ט"ז), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ה' אות ג').
2. חמש אבנים (jacks, kugelach) - עי' לקמן.

2. כדורים (balls).
1. מחמיר: כמו אגוזים – מ"ב (סי' ש"ח ס"ק קנ"ח, "וכ"ז (כדור) כששוחק שלא ע"ג קרקע אבל ע"ג קרקע לכו"ע אסור משום חשש אשויי גומות וכדלקמן בסי' של"ח לענין שחיקת אגוזים ומ"מ אין למחות בנשים וקטנים דמוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין"), פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב, לשונו מובא לקמן).
2. כדור רגל (soccer) - עי' לקמן.

3. גולף (golf).
1. מחמיר.
1) הל' שבת (איידר, עמ' מ"ט).
2) עי' נשמת שבת (סי' של"ח אות תכ"ד ד"ה אלא, אות תכ"ז) – "בקרקע עולם אסור".
3) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב) – "ובכלל זה: משחק 'גולות', 'חמש אבנים', גרעיני מישמש, 'ארץ' (דחיפת אבן בקרקע חלקה ע"י הרגליים), 'גאלף' (כעין הנ"ל), משחקי כדור למיניהן, וכל כיוצא בזה".

4. כדור סל (basketball), וכדו'.
1. מיקל, כיון שאין דרכו לגלגל על הריצפה.
1) הגריש"א זצ"ל (בית אהרן וישראל חל"ט עמ' צ"א) – "ואולי כוונת האחרונים הוא בכדור קטן, ודרך המשחק הוא שמגלגלים אותו על הריצפה (כעין גולות) והסכים לזה הגאון רי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
2) קיצור הל' שבת (סי' ל"ז אות ג') – "שאופן משחקם הוא על ידי זריקה וכו', אין לאסור".
קיצור הל' שבת (סי' ג' הע' ח', סי' ל"ז הע' כ"ו) – "אבל פשוט שרק מדברים בכדורים שדרכם לגלגל".
2. מחמיר, אין לחלק.
1) שלמת חיים (סי' קע"ט, א"נ סי' ער"א) – "אולם אם אופן השחוק הוא שמגלגל הכדור על הארץ יש לאסור כמו באגוזים בסי' שלח ס"ה משום אשוויי גומות, אבל אם הדרך להשליך בכח על הארץ והיא מגבהת וחוטפה אולי בזה אין חשש אשוויי גומות. תשובה: ... וגם משום חשש אשוויי גומו' כנראה שיש גם בזה".
2) עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס') – "השחוק שמניחים אגוז על הקרקע ומשליכים עליו מלמעלה אגוז שיכה בו, אין בו חשש אשוויי גומות, ומ"מ קשה להתיר גם זה, כיון שהשחוק הוא ע"ג קרקע, ושחוק בשחוק מיחלף ... ורק משחק שאין משתמשים בקרקע כלל כמו תם וחסר שרי".
3) שבת בית (ארטסקרול עמ' רנ"ד, אמנם עי' הל' מוקצה פרק י"ג הע' י"ח).

5. דוקא על קרקע אסור, אבל ע"ג שולחן שרי – רמ"א סעי' ה', "ודוקא על גבי קרקע, אבל על גבי שלחן שרי דליכא למגזר שם משום גומות"), תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש, "אבל ע"ג שולחן שרי"), ח"א (כלל מ' סעי' ט', "אבל על גבי שלחן, מותר"), שלחן שלמה (סעי' ג').
1. על גבי מחצלת ע"ג הקרקע, וכדו'.
1) מיקל.
1) ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"ז, ע"ו-א') – "מותר ע"ג מחצלת דליכא אשוויי גומות ... דאפילו על הקרקע אינו אסור אלא משום גזירה לגזירה וגזירה לגזירה לא עבדי' הילכך לשחוק בהם על גבי מחצלת או ע"ג בגדים או טבלא מותר".
2) ארחות חיים (שבת סי' קכ"ד) – "מטלות".
3) ב"י (סעי' ה').
4) א"ר (ס"ק ו') – "וזה לשון רבינו ירוחם על גבי מחצלת או על גבי בגד או על גבי טבלא מותר".
5) גר"ז (סעי' ו').
6) מ"ב (ס"ק כ') – "וה"ה ע"ג מחצלת או בגד או טבלא ולא גזרינן בכל זה אטו ע"ג קרקע דגזירה לגזירה היא".
7) ושאר פוסקים – שביתת השבת (חורש סעי' כ"ח), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ח), יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה אין), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ט), קיצור הל' שבת (סי' ל"ז אות ג'), הל' שבת (איידר, עמ' מ"ט), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב סוף עמ' רנ"ה), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ה' אות ב').
2) מחמיר.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח') – "דשולחן אטו קרקע לא מיחלף. אבל ע"ג מחצלת שע"ג הקרקע אסור דגזרינן אטו ע"ג קרקע בלי מחצלת דמיחלף".

6. מרוצף.
1. מג"א (ס"ק ז') – "שלחן שרי. וצ"ע דבססי' שכ"ד גזרי' אבוס של כלי אטו אבוס של קרקע וכ"מ רסי' של"ז ובאמת אין לדמות גזירות חכמים להדדי".
2. אפילו מרוצף אסור.
1) מחה"ש (ס"ק ז') – "וכן משמע ריש סימן של"ז. דאוסרים מרוצף אטו אינו מרוצף, ובאינו מרוצף גופיה אינו אסור אלא משום דלמא אתי לאשוויי גומות".
2) חמד משה (ס"ק ב').
3) רע"א (על מג"א ס"ק ז') – "גזרי' אבוס. לענ"ד אדרבא התם משמע בהיפוך דדוקא קרקע מרוצף אטו אינו מרוצף גזרי' דקרקע בקרקע מחליף אבל שלחן אטו קרקע ל"ג כמבואר בב"י שם בשם ספר התרומה".
4) גר"ז (סעי' ו') – "אבל לא על גבי קרקע אפילו המרוצף כמ"ש בסי' של"ז גבי סיכת קרקע".
5) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' צ') – "אין שוחקין באגוזים וכיוצא בהם על גבי קרקע אפילו מרוצף".
6) מ"ב (ס"ק כ', שעה"צ ס"ק כ"ג) – "אבל ע"ג קרקע אפילו היא מרוצפת דלא שייך אשויי גומות ג"כ אסור דקרקע בקרקע מיחלף וגזרינן אטו קרקע שאינו מרוצף. [מחצית השקל והגר"ז. ואף דבפרי מגדים במשבצות זהב מסתפק בזה, מלשון הרמ"א משמע כדבריהם]".
7) שביתת השבת (חורש סעי' כ"ח).
8) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ח).
9) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א ריש עמ' י"ב).
10) קיצור הל' שבת (סי' ל"ז אות ג').
11) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה']) – "אבל מחוץ לבית, גם על פני שטח מרוצף - אסור".
12) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ג).
13) סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ה' אות ב').
14) פסקי תשובות (דפו"ח אות י"ב, הע' ק"ד) – "כל אלו וכיוצא באלו אסור לשחק עמם מחוץ לבית אפילו במקום מרוצף. [דהנה מצינו פלוגתא בין גדולי הדורות האחרונים בזה, בערוה"ש (סעי' י"ב) מצדד להתיר אפילו אין כל בתי העיר מרוצפים, דלא דמי ל'כיבוד הבית' שבסי' הקודם שאסרו, דשחוק אינו דבר של קביעות שיגזרו זה מפני זה, ומאידך בס' שביתת השבת חורש אות כ"ח וקצוה"ש (סי' קמ"ו הערה ס') העלו לאסור ואפילו כל בתי העיר מרוצפים, דשאני מכיבוד הבית דסי' של"ז שהתירו, כי אין הדרך לכבד בשבת החצר והמבואות, אבל משחקים אלו אשר עושין גם בחצר ובמבוי והם אינם מרוצפים, יש לאסור גם בבתים מרוצפים, וכן נקטו להחמיר בשו"ת שאלי ציון ח"א סי' י"א, ס' חוט שני פל"ו סק"ב, שו"ת מחזה אליהו ח"א סי' ע"א, שו"ת מגדנות אליהו ח"ד בהערות לסי' זה. אמנם בשו"ת שבט הלוי ח"ט סי' ע"ח ובשש"כ פט"ז סעי' ה' ושאר מחברי זמנינו נוקטים בפשיטות להשוות דין זה לדין כיבוד הבית, ומתירים בבית כשרוב בתי העיר מרוצפים (והנה עדיין ישל"ע בדברי המתירים, כי בהדחת הבית נקטינן לאסור גם כשכל בתי העיר מרוצפים, ועפ"י הסבר הפוסקים התם כי אינו כ"כ נחוץ ככיבוד הבית, לכן החמירו, וא"כ מדוע נתיר במשחקים, ותמיד יש פתרון לשחק על השולחן או על שטיח ומחצלת, וצ"ע)]".
3. מיקל.
1) ב"ח (ס"ק ג') – "ולפי זה במקום המרוצף דליכא משום אשוויי גומות שרי בין באגוזים בין בתפוחים לרב אלפס כנ"ל לדעת רבינו שאמר דלרבינו חננאל משום משמיע קול ולרב אלפס משום אשוויי גומות דאלמא דאיכא נפקותא בדין דלרב אלפס דלא הוי איסוריה משום השמעת קול אלא משום אשוויי גומות אינו אסור אלא באינו מרוצף ודוק".
2) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק ג') – "ובמרוצף אפשר להתיר, עיין סימן של"ז [סעיף ב] ומ"א כאן אות זיי"ן".
3) ערה"ש (סעי' י"ב) – "דשחוק אינו דבר של קביעות שיגזורו זה מפני זה".
4) עי' תורת שבת (ס"ק ח').
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' כ"א ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק ל"ו).

7. כל [רוב] העיר מרוצף.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ז ס"ק ד') - לשונו מובא לקמן.
2) מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' הע' ח').
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"ז, בית אהרן וישראל חל"ט סוף עמ' צ"א) – "יכול לשחק עמו על הקרקע בבית ואע"פ שהמ"ב סי' של"ח סק"כ אוסר אפילו על קרקע מרוצפת דקרקע בקרקע מיחלף אבל היום שבתי כל העיר מרוצפים ליכא למגזר".
4) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], הע' ט"ז [דפו"ח, הע' ט"ז]) - צ"ע מה רצונו מהמקור של ארחות חיים שבת סי' קכ"ד.
5) נשמת שבת (סי' של"ח אות תכ"ה) – "במקום מרוצף מותר".
6) מגילת ספר (סי' י"ג אות ד', קונ' שמירת שבת פרק ט"ז אות א') – "יש להקל בבית אם רוב בתי העיר מרוצפים".
7) פסקי תשובות (אות ט', דפו"ח אות י"ב) – "ובתוך הבית והמרפסת על הריצפה המרוצפת שפיר טפי להקל, והמיקל גם בחצר המרוצפת המסונפת וצמודה לבית או למוסד, יש לו על מי לסמוך, ובפרט לילדים קודם שהגיעו לגיל מצוות".
8) מאיר לנפש (ערך גולות).
9) הגר"י גולדהבר (בית אהרן וישראל חל"ט עמ' צ"א) – "ולהעיר שאפילו אנן דמחמרינן כהרמ"א בקרקע מרוצף אטו אינו מרוצף אולם היכא דרובו או כל העיר מרוצף לא גזרינן".
2. מחמיר.
1) שביתת השבת (חורש סעי' כ"ח) – "לא מהני מה שבתי העיר מרוצפין שדרך לשחוק בחוצות וברחובות".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק ס') – "אין להתיר ... דדוקא כיבוד שאין הדרך לכבד בשבת את החצר והמבוי רק את הבית וכיון שכל הבתים מרוצפין מותר. אבל משחק האגוזים עושין גם בחצר ובמבוי והם אינם מרוצפין ואסור גם בבתים המרוצפין, ולבד זה ... הא דאסר הר"מ הדחה במרוצף היינו ג"כ אפי' כל הבתים מרוצפין, ושחוק האגוזים דמי להדחה כנ"ל ואין להתיר במרוצף כל הבתים".
3) הל' שבת (איידר, עמ' מ"ט).
4) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק כ') – "יש מקום לומר דאפילו אם כל העיר מרוצפים ג"כ אסרינן, דשאני מטאטא [דהתיר שעה"צ סשל"ז סק"ב בכל העיר מרוצף] דשייך רק בבית, משא"כ הני משחקים שמשחקים גם בחוץ [ברחוב, וכן בגינות שאינן מרוצפות]".
5) חוט שני (ח"ב עמ' רמ"ד) – "שאף בעיר שרוב בתי העיר מרוצפים ג"כ אסור, ולא מצינו בזה קולא שכל בתי העיר מרוצפים דגזרינן הכא אטו חצר, משא"כ בכיבוד הבית דלא גזרינן אטו חצר, ושם יש צירופים להקל".
6) קיצור הל' שבת (סי' ל"ז אות ג', הע' כ"ד) – "ואפילו אם כל העיר מרוצפת".
7) מחזה אליהו (ח"א סי' ע"ו אות ו', זכור ושמור חורש ריש עמ' י', דפו"ח ח"א עמ' צ"ה) – "ומש"כ בספר שש"כ ... עירוב ענינים הוא".
8) עי' טלטולי שבת (פרק א' הע' ל"ח).
9) עי' שבת בית (ארטסקרול, ח"ב סוף עמ' רנ"ד).
10) עי' סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ה' אות ב').
3. לילדים, יש להקל.
1) שבט הלוי (מבית לוי חט"ז עמ' פ"ו אות ב', חי"ט עמ' מ"ז אות כ"ב) – "יש להתיר בבית לילדים משחק גולות בשבת בזמנינו שרוב בתי העיר מרוצפים".
1) עי' שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "וכדורים בזה"ז שנעשו לכך פשיטא דתורת כלי עליהם וממילא אין תורת מוקצה בהן עכ"פ בתוך הבית, וגם על השולחן מותר מן הדין, ובקרקע עולם וגם ברחוב צריך להחמיר במשחק זה, ות"ח ממילא רחוקים מזה".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' רנ"ט).
3) עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' פ"ה).
4) לוח המוקצה (מהדורה חדשה הע' תתשכ"ז) – "יש מקום להקל".
4. מראי מקומות – אז נדברו (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ג), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קצ"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' ט"ו).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' של"ח ס"ה) אין שוחקין באבנים משום אשוויי גומות, הג"ה ודוקא ע"ג קרקע, אבל ע"ג שולחן שרי. וכ' המ"ב אבל ע"ג קרקע אפי' היא מרוצפת דלא שייך אשוויי גומות ג"כ אסור, דקרקע בקרקע מחלף וגזרי' אטו קרקע שאינו מרוצף, עכ"ל. ויל"ד האם מותר לשחק בכדורים קטנים מזכוכית הנקרא 'גולות' בתוך הבית בזמן הזה כשכל בתי העיר מרוצפים, או"ד כיון שהדרך לשחק עמו ג"כ ברחובות ע"ג החול לא מועיל מה שבתי העיר מרוצפים, אמנם הראיה שהוכיח השעה"צ (ס"ק כ"ג) מלשון הרמ"א שנקט ע"ג שולחן, ולא נקט ע"ג קרקע מרוצפת, אינה ראיה, דבזמנו רוב העיר לא היתה מרוצפת ולכן נקט מילתא דשכיח. תשובה: פוק חזי מאי עמא דבר".
2) הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ה) – "האם מותר לילדים לשחק במשחק הגולות בתוך הבית שיש מרצפות [ולכאו' אין חשש של אשויי גומות]. תשובה: אין ראוי להרגילם".
5. טעמים להקל:
1) שיטת הב"ח והערה"ש: שאין אסור אלא באינו מרוצף.
2) ולכאורה לפי רש"י ותוס' אין גוזרין מרוצף אטו אינו מרוצף.
3) וכן אם כל העיר מרוצף, כמה פוסקים מקילים [עי' לעיל. הגם דצ"ב למה].
4) שהוא רק איסור דרבנן [וספק דרבנן לקולא].
5) הגרשז"א זצ"ל (בית אהרן וישראל חל"ט עמ' צ"א) – "דהיום בדרך כלל מקום המשחק מכינים אותו מיוחד שיהא נוח לשחק ואין חשש אשוויי גומות והסכים לזה הגאון ר' ש"ז אויערבוך (שליט"א) [זצ"ל]".
6) בצירוף הרמ"א: מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין.

8. חצר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ז ס"ק ד') – "ויתכן שאם רוב הבתים מרוצפים כי אז רואים את החצר המרוצפת כהמשך לבית המרוצף גם אם אינה מקורה, ולא גזרינן חצר מרוצפת אטו שאינה מרוצפת אף אם בעיר אין רוב החצרות מרוצפות, אמנם לשחק בגולות מחוץ לבית אסור, כיון דאפילו בעיר אין רוב החצרות מרוצפות, ואף שרוב הבתים מרוצפים שאני התם דאפשר שילדים המשחקים בגולות לא יבינו לחלק בין החצרות, משא"כ טאטוא שהוא דבר המסור לגדולים".
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ה'], הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ז]).
1) ומה שהאיר הפסקי תשובות (הע' ל"ד, דפו"ח הע' ק"ה). י"ל הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ז ס"ק ד', ודלא כששכ"ה דפו"ח פרק ט"ז הע' י"ח) לשונו מובא לעיל.
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9. חמש אבנים (jacks, kugelach).
1. בבית [במקום מרוצף], מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"א]) – "משחק חמש אבנים מותר לשחק בו בתוך הבית".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות תכ"ה) – "במקום מרוצף נראה דמותר (אף לצד האיסור בסימן הקודם, דשא"ה) שעל פי רוב בוחרין להן הילדים מקום מרוצף ממש ושחקין שם או בבית (שניקל יותר פי כמה לשחוק על מקום מרוצף ממש".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' רנ"ה) – "בשש"כ ... נשמת שבת".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' ר"ס) – "שאין צריכים קרקע שוה כ"כ לשחק בהם כראוי משא"כ אגוזים וגולות שצריכים לגלגלן, ופשוט".
1) נראה שיש טעות בהמציאות.
5) לוח המוקצה (ערך חמש אבנים) – "מלאכתו להיתר".
2. מחמיר.
1) להמחמירים לעיל.
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות י', דפו"ח אות י"ב, אות י"ג).
1) חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ח שאלה ט"ז) – "כתב בספר חוט שני (שם ע' רס"ב) וז"ל ונראה שאף בעיר שרוב בתי העיר מרוצפים ג"כ אסור לשחק במשחקים ע"ג הריצפה עכ"ל. ונסתפקתי לפי"ז במשחק גולות, וחמש אבנים שכל צורת המשחק בהם הוא רק על הארץ האם יחשבו לפי"ז כשמל"א. תשובה: כיון שיכולים לשחק עמהם גם לא ע"ג הקרקע דינם ככלי שמלא' להיתר".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה סוף טור ב') – "שאלה: כתב הרמ"א (סי' של"ח ס"ה) ומותר לשחוק בעצמות שקורין טשי"ך אע"פ שמשמיעים קול, הואיל ואינן מכוונין לשיר, עכ"ל. וכ"ז בשוחק דרך צחוק בעלמא, אבל בשוחק כדי להרויח אסור, עכ"ל. והוא משחק כעין 'חמש אבנים'. וכ' המ"ב (סקכ"א) ונוהגין לעשותן של כסף שיהיו מיוחדין לשבת, דאל"כ מחזי כעובדא דחול, עכ"ל. יל"ע באופן שעשאן של כסף ושיחק עמן בימי החול, אם מעתה שוב אין לו היתר לשחק עמהם בשבת, או העיקר שלא יהיו עשויין מעצמות. תשובה: אי אפשר למחות בהן ומוטב שיהיו שוגגין".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: על מה סמכו האידנא שמשחקים הקטנים בה' אבנים העשויים מברזל, בין בימי החול ובין בשבת, ולא שמענו שעושים אבנים מיוחדים לשבת, האם משום שלא משחקים עמהם בחול להרויח. תשובה: אי אפשר למחות בהן ומוטב שיהיו שוגגין".
1) הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"ס טור ב' אות ב') – "ועל תשובת הגרח"ק מדוע הקטנים משחקים בזה, ולא מייחדים אבנים מיוחדות לשבת וכו', והשיב הגרח"ק שא"א למחות ומוטב יהיו שוגגין, וצ"ב מדוע לא השיב גם כאן כמו גבי גולות 'פוק חזי מאי עמא דבר', בפרט שכאן הוא משחק גמור ומקובל, ול"ש ביה השמעת קול, ונראה דיתכן שהגרח"ק שליט"א אינו יודע במה מדובר, ולכן לא רואה בזה המושג של פחמע"ד (וכבר מצינו לו בכמה עובדות שלא הכיר בד"א, אף במוצרים וחפצים המוכרים לכולם בפשיטות)".

10. כדור רגל (soccer).
1. בתוך הבית, מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' י"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רי"ז) - לשונו מובא לעיל.
2) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "משחקי כדור על אדמה או על דשא, כגון כדור-רגל, אסורים, ואפילו על משטח מרוצף, כגון על מגרש אספלט או בטון, אבל אין לאסור לשחק על גבי משטח מרוצף שבתוך הבית".
2. מחמיר.
1) הל' שבת (איידר, עמ' מ"ט).
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קנ"ה הע' ג', עמ' רנ"ד, אמנם עי' הל' מוקצה עמ' קמ"ה בהג"ה).
3. מראי מקומות.
1) אורח משפט (או"ח סי' קנ"ב) – "התחיל להראות בקיאות נגד האיסור של כדור הרגל, שנתפרסם מכל גדולי הרבנים, מפני שיש במשחק זה, כפי מה שהוא נהוג היום, ענינים של חילול שבת, ושל חילול יום טוב, במדה מרובה, שהם מלוים את השחוק הזה, כידוע, לכל, וראוי לכל מי שנזקק להוראה לדעת שלא רק את הדין ככתבו צריך המורה לדעת, אלא גם את הנדון של העובדא כמו שהוא בחיים, ומאחר שיחד עם כדור הרגל באים כל מיני חילולי שבת, וגם חילולי יום טוב, יפה עשו הרבנים שהם לוחמים בכל כחם להודיע את איסורו ...".

11. טניס שלחן (פינג-פונג, ping pong).
1. מחמיר.
1) באר משה (ח"ב סי' כ"ז) – "השבתי לאסור ולא יהא חלקי עם המיקל בדבר אפילו לבתולות וחס מלהזכיר לבחורים ישתקע הדבר ולא יאמר ועתיד ליתן הדין".
2) אוצרות ההלכה (השבת והלכותיה סי' מ"ד סעי' י"ב, הבית היהודי ח"א סי' נ"ג סעי' י'). 
2. מיקל.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' ו' [דפו"ח, סעי' ו']) – "משחקי כדור, על גבי שלחן או באויר, כגון טניס שלחן (פינג-פונג), אין לאסור בין בתוך הבית ובין מחוץ לבית (במקום שיש עירוב, אם צריך)".
2) נשמת שבת (סי' של"ח אות תי"ח) – "המותריו בשחוק הכדור מותרין נמי בזה".
3) עי' שלמי יהודה (פרק ה' סעי' ח') – "כדור לפינג פונג וגולות אינם מוקצים".
4) עי' לוח המוקצה (ערך טניס שולחן, ערך פינג פונג) – "מלאכתו להיתר".
3. מראי מקומות – אבני דרך (ח"ד סי' י' אות ה' ד"ה ד"ה ראוי), עובדין דחול (פרק י' סעי' א').

12. סביבון (דריידע"ל, dreidel) - האם מותר לשחק על רצפה בשבת.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (מבקשי תורה חל"ו עמ' ע"ט), הו"ד באור ישראל (פרק א' הע' פ"ה), וקונ' משנת אהרן (מוקצה פרק ח' הע' ד'), הו"ד בפרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ג אות רח"צ) – "דסביבון שאני, משום שהרי א"א לשחק בו על גבי אדמה אפילו באשוויי גומות, ולכן מותר לשחק בסביבון בשבת ברצפה מרוצפת כי לא שייך בזה הגזירה, כי דוקא באגוזים ותפוחים שייך גזירה זו כי אפשר לשחק בהם גם באינה מרוצף".
1) יש לפקפק על המציאות.

"המשחקים בכדור בשבת ישתחקו עצמותם בגיהנם"
מהריט"ץ (החדשות סימן ר"ב)


14] משחק שחמט (chess).
1. רמ"א (סעי' ה') – "ומותר לשחוק בעצמות שקורין טשי"ך, אף על פי שמשמיעים קול, הואיל ואינן מכוונין לשיר".
1. פירוש: איסקקי – מג"א (ס"ק ח', "בעצמות. באיסק"קי ונהגו לעשות האיסקק"י של כסף דאל"כ מיחזי כעובדא דחול כמ"ש סי' שכ"ז ס"ג (ש"ג) ור"א ששון חולק וס"ל כיון שאין תועלת בידיעת חכמת האיסק"קי אסור כמ"ש סי' ש"ז סי"ז עכ"ל וא"כ ה"ה בכל מיני שחוק ובמקום שנהגו להקל אין למחות בידם").
1) פירוש: שחמט – מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ג אות א', לשונו מובא לקמן), שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, לשונו מובא לקמן).
2) מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק י', "ענין השחוק הזה לא נודע אצלינו, כי שחוק האישקאקי אם הוא מה שקורין שחך אינו משמיע קול").

2. מוטב שיהיה שוגגין ואל יהיו מזידין.
1. מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ג אות א') – "האם מותר לשחוק בשבת ויו"ט בשחוק השח-מט, אם יש איסור של עובדין דחול, וכו' וכו'. הנה דבר זה מבואר להדיא במג"א (סי' של"ח ס"ק ח'), עמ"ש הרמ"א דמותר לשחוק בעצמות שקורין טשי"ך, כ' המג"א, בעצמות, איסיקיקי, ונהגו לעשות האיסקיקי של כסף, דאל"כ מיחזי כעובדא דחול, כמ"ש (סי' שכ"ז ס"ג), (והיינו שיהי' מיוחדים לשבת וכמ"ש במחהש"ק שם), (ש"ג), ור"א ששון חולק, וס"ל כיון שאין תועלת בידיעת חכמת האיסקק"י אסור כמ"ש (סי' ש"ז סי"ז) עכ"ל, וא"כ הה"ד בכל מיני שחוק, ובמקום שנהגו להקל אין למחות בידם עכ"ל המג"א, והאיסקק"י, היינו שאכשפיעל /משחק שח/, וכמ"ש המתרגם (כתובות ס"א ע"ב) עיין שם. אבל נראה לי בפשיטות דמש"כ המג"א שאין למחות, היא רק משום מוטב שיהי' שוגגין ואל יהיו מזידין וכמ"ש שם כה"ג הרמ"א לענין השחוק של תם וחסר עיין שם, אבל בודאי אין בזה היתר, לההולכים בתורת ד', ובתורתו יהגו יומם ולילה, ואף בחול יש לדון הרבה בזה כמבואר בזה בס' ראשית חכמה (שער הקדושה פרק י"ב), מש"כ בענין מהות הליצנות, וז"ל ובכלל כת זו היא כת המשחקים בקוביא ושאר מיני שחוק, אעפ"י שלא ישחקו להרויח מעות זה מזה, שיש בו משום גזל, יש בו משום שנים שישבו ואין ביניהם ד"ת הרי זה מושב לצים כדפי', וזה דומה למיני השחוק שהזכירו במס' (ע"ז פ"ק) ת"ר ההולך לאצטדנין ולכרכום וכו' הרי זה מושב לצים וכו', ויש שהתירו לעצמן מיני השחוק שאומרים שהוא דבר המחדד השכל, וראיתי לגלות טעותם למען לא יתחכמו בטענות יצרם נגד תורת ד', הא' מ"ש רבי יונה בספר היראה וכו' אבל זה שבשאט נפש יושב שעה א' או ב' שעות ולפעמים כל היום לא יזכור ד' לנגדו וכו', והמשחקים בקוביות ושאר מיני השחוק בחגים ובמועדים, אוי לנפשם כי גמלו להם רעה וכו' ולכן אמרו שלא נתנו שבתות וי"ט לישראל אלא כדי שיתעסקו בתורה וכו' עכ"ל, והנה מש"כ במיני השחוק שאומרים שמחדדים השכל, בודאי כוון להשח-מט, כנודע שאומרים כן ע"ז, וכתב בזה תוכחת מוסר על העוסקים בזה בחול, וכ"ש שוי"ט, שלא נתנו אלא לעסוק בהם תורה, ותו לא מידי".

3. מיקל.
1. חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ב) – "ובספר פחד יצחק, ערך שבועה, הרב גבריאל פונרימולי, מתיר בשחוק האישקאקי בשבת, שעינינו ראו המשחקים כמה עונג יש להם באותו השחוק, ולכן האישקאקי מוכנים לדבר היתר, ואין בהם איסור מוקצה, אבל ודאי אין לבטל בשחוק הזה זמן תורה ותפלה אפי' בימות החול, רק בעתות הפנאי שעוסק במילי דעלמא בלאה"כ. הרב ר' אברהם שמעון פוביני, אומר אפי' בספרי החכמות איכא למאן דאוסר, וכ"ש בשחוק האישקאקי, דאין תועלת נמשכת מידיעתם, וחכמת מה להם, אבל מה אעשה והרי כמה רבנים התירוהו (פחד יצחק), וכה ראיתי אבן יקרה ח"ג סימן נ"ט שמביא דברי הש"ס כתובות ס"א איכא בינייהו דמטללי בגורייתא, ופירש"י שחוק שקורין אישקק"ש וא"כ הא מבואר שהוא בכלל בטלה המביאה לידי זימה, ואם כן לא עדיף משיחת חולין ודברי חשק שמבואר לאיסור בסימן ש"ז עכ"ל. ולפע"ד הפריז על המדה, ששחוק השאך ודאי אינו בכלל דברי חשק שזה אסור ודאי אפילו בחול, משום מגרה יצר הרע, והמדפיסים מחטיאים את הרבים כמבואר בסי' ש"ז סע' ט"ז, ושחוק השאך ודאי אינו בכלל זה, ומהש"ס מבואר רק שהוא בכלל בטלה, ואשה שלא תהי' עלי' שום עול פרנסה, אף שמשחקת בשחוק השאך, הוא בכלל בטלה ותבא לידי זימה, ומשו"ה אפי' הכניסה מאה עבדים יכול הבעל לכופה לעשות בצמר, אבל לא לדונו בכלל דברי חשק האסור אף בחול, רק כדברי בטלה ודברים בטלים ג"כ אסורים בשבת, מ"מ מבואר בסי' ש"ז ברמ"א דאם עונג להם מותר להם אף בשבת כמו בחול, ודאי מהראוי ונכון שלא להרבות בשבת, אף כשיש להם עונג משום ביטול תורה ומצוה, וכמו כן אף בשחוק השאך, אך אם הם של כסף דלא נראה כעובדא דחול, וכמבואר במג"א, במקום שנהגו להקל וא"א למחות, הנח להם. משנת חסידים ודאי אין זה, כי ש"ק ניתן לתורה ולמצוה".
2. עי' חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק י"ד הע' ל') – "שאין איסור לשחק בזה ורק יש איסור מצד ביטול תורה ובשבת זה יותר חמור הביטול תורה, אבל מהלכות שבת אין איסור לשחק בזה".
3. יצחק ירנן (ח"ב סי' כ"ה) – "מותר לנשים ולילדים קטנים לשחק בשבת במשחקי ה'דומינו', 'דמקה', 'שחמט', ו'ריץ רץ' (סבלנות) וכיוצא בהם, שכלם משחקים לתענוג, ולא למקח וממכר. וגם מותר לטלטלם לפי שאינם מוקצה. ובודאי שגדולים וילדים שהגיעו לחינוך שמצווים על תלמוד תורה יש להם לימנע מלשחק בין בשבת ובין בחול".

4. אסור אף בימי חול.
1. פמ"ג (א"א ס"ק ח') – "ועיין סימן ש"ז סעיף טז דגם בחול יש לאסור משום מושב לצים".
2. מ"ב (ס"ק כ"א) – "ואף בחול יזהר משום מושב לצים וכמ"ש בסימן ש"ז סט"ז".
3. הגרשז"א זצ"ל (ביצחק יקרא סוף ח"ו הנהגות אות ד') – "אסור לשחק שחמט אפילו ביום חול ובשעות המנוחה, כי זו קביעות לבטול תורה".
4. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ח ס"ק כ"א) – "אסר לשחק שחמט אפילו ביום חול ובשעות המנוחה, כי זו קביעות לבטול תורה".
5. נשמת שבת (סי' של"ח אות תי"ד) – "אין איסור בדבר".

5. אג"מ (יו"ד ח"ג סי' ט"ו אות ב') – "ומשחק השך בשבת, מעצם הדין אין לאסור אם נהנים מזה אבל ודאי יותר ראוי שלא לשחק בזה מצד ודבר דבר, וגם לפעמים המנוצח מצטער ואז אסור מדינא ומצד ודבר דבר".
1. מנוחה שלמה (ח"ג סי' ג' ענף י' אות י', עמ' ר"ז) – "מה שכתה האג"מ ... לכאורה ודבר דבר, הוא דין הנוגע בענין הדיבור כמותו ואיכותו, אבל מה ענין 'משחק השח' לדיבור, אלא ודאי שכוונת הגאון האג"מ היתה, דתוכן הענין של 'ודבר דבר' הוא שלא לבזבז הזמן ברבוי בטלים, בזמן המיועד לענג את הנפש בדברי תורתנו הקדושה, ומשחק השח ידוע כדברי הנמשך שעות רבות, ומעוות לא יוכל לתקון, וחסרון לא יוכל להמנות, זה המבטל זמן שיכל לעסוק בדברי השם יתברך".
2. משאת שבת (עמ' רפ"ה) – "ומה שאוסר משום ודבר דבר צ"ע שהרי אין צריך דיבור לשחוק".
3. הגר"י גולדהבר (בית אהרן וישראל חל"ו עמ' פ"ט, הו"ד בדף על הדף סוף דף קמח:) – "אגרות משה ... ומצאתי מקור לדבריו ... בפסקי מהרי"ד שבת קמח: וז"ל ואסור לעשות מנה גדולה נגד מנה קטנה שזו היא קוביא ואע"פ שהקוביא אינה גזל שאין זו אסמכתא דלא קניא שמניין יודע כ"א שינצח אלא כ"א מחית נפשיה לספיקא אפי"ה אסור לעשותו שיזכה אדם בממון חבירו שלא ברצון [שלם] שעצב הוא אם יפסיד עכ"ל".

6. מוקצה.
1. אינו מוקצה.
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ז אות רט"ו) – "משחק השחמט אינו מוקצה, מאחר מעיה"ד מותר לשחק בו כדאיתא בסי' שלח ס"ה, ואף שהמשנ"ב שם בס"ק כא מחמיר, מ"מ מאחר ומעיה"ד מותר לשחק בו, אינו מוקצה".
2. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח) – "שאלה: משחק השחמט לכאו' אינו מוקצה, כי מן הדין מותר לשחק בו אף שיש להחמיר (סי' של"ח ס"ה ובמ"ב שם סקכ"א). תשובה: אמת שבמג"א סי' של"ח ס"ק ח' במש"כ דנוהגין לעשות האיסקק"י של כסף שיהי' מיוחד לשבת, והאיסקקי היינו כלי השחמט כמש"כ אחרונים ומג"א מסיים, ובמקום שנהגו להקל אין למחות בידם, וא"כ לכאורה מותר לטלטל, איברא היות שכ' בשו"ע סי' ש"ז סי"ז דדוקא לסברת המקילין מותר לטלטל האצטרובל, וכמבואר סי' ש"ח ס"ו דלהרמב"ם דמחמיר בזה י"ל דאסור בטלטול וא"כ לדידן דמחמירים במשחק זה בשבת אסור בטלטול, איברא דעת הגר"א דגם לרמב"ם מותר בטלטול עכ"פ, וע"ש בדמשק אליעזר על הגר"א ובמ"ב שם סוף סי' ש"ח". 

7. שחמט מגנטי.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"א אות ג') – "מה ששאל בענין משחק בשחמט מגנטי בשבת, אינני רואה שום איסור (פרט לזה שחבל על הזמן) בזה שנוצר בכך שדה מגנטי או זרם חשמלי קטן, גם החבור העראי אינו כלום, ואין לחשוש בזה לא לבונה ולא לסותר".
2. מחמיר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ג אות ט') – "משחק שחמט מגנטי, הראתי לפני הגרי"ש אלישיב זצ"ל, ודנתי קמיה שבמשחק זה שהתפיסה אינה מטרת המשחק ואין כאן בנין צורה, התפיסה דומה לתפיסת דלת דשרי, ואחר שבדק בידיו השיב טוב להתרחק מתפיסה זו אטו תפיסה האסורה".

8. לענין בורר.
1. עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – מנהגי וורמיישא (עמ' רל"ח הע' י"ג), תורת אמת (סי' ק"פ), מקור חיים (חו"י, קיצור הל' סעי' ה'), מור וקציעה (סי' של"ח), עמק הלכה (ח"א סי' כ"ז), עי' מכתב מאליהו (ח"א עמ' נ"ג ד"ה אבל), שערים מצויינים בהלכה (סי' צ' ס"ק ד'), עלינו לשבח (ח"ב סי' ע"ח), הגר"י טשזנר שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קנ"ז), הגר"י גולדהבר (בית אהרן וישראל חל"ו עמ' ע"ו), מנוחה שלמה (ח"ג סי' ג' ענף י'), משאת שבת (עמ' רפ"ה אות ע"ג), פסקי תשובות (אות י', דפו"ח אות י"ג), עובדין דחול (פרק י' סעי' ב').
1. ברכי יוסף (ס"ק א') – "והגם שהרב כנה"ג בח"מ סי' ש"ע כתב דגדולי ישראל נטפלו בו. הנח לגדולי ישראל דודאי מעשיהם לשם שמים, דאפשר דהיו חולים בחולי השחורה, ומשום רפואה לאסוחי דעתייהו בבא דוא'ג ולמהדר אתלמודייהו וכיוצא קעבדי. ודי בזה".
2. אג"מ (ארטסקרול עמ' ל"ז, והג"ה שם) -
He was a talented chess player in a country where chess was a popular pastime among Talmudic scholars. Yet, at age 8, he gave up playing the game. In later years he explained why. 'I told myself that if one is already using his mind, it should better be used for the study of Torah.' [He once told his grandson, Rabbi Aryeh Don Greher, another reason why he gave up chess: it bothered him that he always won. He did not like any game in which there is a winner and a loser, because he always felt bad for the loser].
3. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' כ"ג) – "שחמט נחלקו הפוסקים אם מותר לשחק בו בשבת".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: בשו"ת מנחת יצחק (ח"ג סי' ל"ג) נקט דמשחק עצמות שקורין טשי"ך, כונתם למשחק ה'שחמט'. ולפי"ז יל"ע האם ראוי גם במשחק השחמט לייחד כלים מיוחדים לשבת, כיון שהאידנא בדרך כלל חלקי המשחק עשויים מעץ או פלסטיק, או שיש לסמוך על כך שהעיקר שלא עשויים מעצמות, וכן שאין הדרך שלו לשחק עמהם כדי להרויח כסף. תשובה: אין ראוי".
5. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: במ"ב (שם) כ' בשם מהר"א ששון על המשחק הנ"ל כיון שאין תועלת בידיעת חכמת השחוק ההוא, אף בחול יזהר משום מושב לצים, והביא עוד מהברכ"י שהביא עוד כמה גדולים שהחמירו בזה, עכ"ד. ואם נפרש כמנחת יצחק שהולך על משחק השחמט, האם נראה שהכרעת המ"ב לא לשחק בזה, הלא שמענו על כמה מגדולי ישראל ראשי הישיבות זצ"ל שבימי הפגרא היו משחקים בזה, ובפרט שיש בזה תועלת לאמץ כח המחשבה. תשובה: כשיש תועלת".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: ואם נימא דשרי האם יש חילוק בזה בין שבת לחול. תשובה: אין חילוק".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: ואם ראוי להמנע האם רק לגדולים מגיל י"ג, או גם לקטנים בני הבנה. תשובה: בודאי".
1) הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"ס טור ב' אות ג') – "במשחק השחמט - צ"ב אם אפשר לפרש בזה את משחק הטשי"ך המוזכר במ"ב, דמה שייך בשחמט ענין השמעת קול הנזכר ברמ"א (אך מייתי כן משמי' דהמנח"י). ומה ששאל להגרח"ק איך שמענו על 'כמה מגדו"י ראשי הישיבות' וכו' ששיחקו בזה וכו' (וצ"ע היטב מי הם וכמה הם ומתי שיחקו בזה), והשיבו הגרח"ק: 'כשיש תועלת' - כונתו מבוארת שאכן כל ההיתר לשחק במשחק כזה (שלוקח ומבזבז זמן רב) אף בחול היא רק 'כשיש תועלת' - כשאדם משוכנע שיש לו בזה תועלת, ועושה זאת בשביל התועלת הזאת, אבל בלא"ה זה יכול להכנס בכלל 'מושב לצים', ובא להדגיש שלא נעשה בזה 'מעשה רב' לשחק בזה שהרי כבר שיחקו בזה גדו"י וכו', דגם אם היו כאלו ששיחקו היינו משום עוצם שקיעותם בתוה"ק והצורך שלהם בזה, או משום הפעלת המחשבה ושאר טעמי, אך אין כאן הוראה ודוגמא לחשיבות לכאו"א לשחק בזה ולבלות שעותיו היקרות באהבת המשחק והניצוח, ובפרט באמצע הזמן... ובפרט בשב"ק... ודי בהערה זו".
4
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15] לשאוב מים בגלגל - סעיף ו'.
1. הגדר.
1. רק גלגל גדול – א"ר (ס"ק ז', "וכן נ"ל עיקר"), גר"ז (סעי' ז', "ויש לסמוך על דבריהם להקל בדברי סופרים"), מ"ב (ס"ק כ"ד, "דכן עיקר"), אגלי טל (זורע סעי' י"ג), ערה"ש (סעי' י"ד), אורח משפט (או"ח סי' קל"ד ד"ה אמנם), סידור השולחן (סי' של"ח סעי' ו' אות ב').

2. מראי מקומות.
1. אורח משפט (או"ח סי' קל"ד ד"ה אמנם) – "אמנם יש עוד צד שני לאסור הסקת המכונה בשביל שאיבת המים, והוא משום הא דקיי"ל בסי' של"ח ס"ו שאסור לשאוב מים בגלגל משום גזירה שמא ימלא לגנתו ולחורבתו, וכל כה"ג אין חילוק בין יום טוב לשבת, דגזירה שמא ימלא לגנתו ולחורבתו נהגא גם ביום טוב, ואף על גב דנהוג עלמא כי"א שם שלא אסרו אלא בגלגל גדול שיש לו דליים רבים, שמוציא מים הרבה בלא טורח, ובנ"ד י"ל שאין שם דליים רבים, אבל זהו פשוט שהמים שבאים ע"י כח המשאבה הם הרבה יותר מהמים שע"י גלגל שיש בו דליים רבים, והוי בכלל הגזירה שמא ימלא לגנתו ולחרבתו או למשכה של פשתן וכה"ג, ואף על פי שיש מקום לחלק קצת ולומר שמן משאבה כזאת, שהוא בא ע"י כח של חום שמתחדש, ולא פעולת האדם בעצמו, לא היתה בזמניהם, ולא חלה עליה גזירה זו, מ"מ היא סברא מפוקפקת".
4
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16] פירות בראש הגג - סעיף ז'.
1. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' של"ח ס"ז) מי שיש לו פירות בראש הגג, ורואה מטר שבא, אסור לשלשלם בשבת דרך ארובה שבגג, וכ' המ"ב הטעם שטירחה שלא לצורך שבת הוא, הא פירות לצורך היום שרי שלא יטנפו בגשמים, עכ"ל (פמ"ג). וצ"ע מ"ש פירות מכלי שמל"א להיתר שמותר לטלטלם מחמה לצל שלא יתקלקל או שלא יגנב, אפי' אם כונתו רק לצורך מחר, וצ"ע. תשובה: לא יצמצם".
2. אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד טור א' אות א') – "סימן של"ח סעיף ז': מי שיש לו פירות בראש הגג ורואה מטר שבא, אסור לשלשלם דרך ארובה, ובמשנ"ב שם ס"ק כ"ה שהטעם משום איסור טירחא, ועוד כתב שכשהוא לצורך היום מותר. וצ"ע אם הוא דין בכל דבר כבד שמבואר בסימן ש"ח סעיף ב' שמותר לטלטלנו בשבת, אם הוא גם רק באופן שהוא לצורך שבת, או שהוא דין רק במשלשל מלמעלה למטה [שבזה לכאורה יש פחות טורח]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לכאו' אין נ"מ. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: טירחא שאין רגיל לשבת".
4
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17] כלי תחת הדלף - סעיף ח'.
1. גרף של רעי.
1. עי' סי' ש"ח סעי' ל"א, לשיטות ומראי מקומות.



כמה גזירות חז"ל
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1] אין רוכבין על גבי בהמה - סעיף א'.
2] אין שטין - סעיף ב'.
3] אין מטפחין, ולא מספקין - סעיף ג'.
4] רקידה בשבת.
5] שמחת תורה.
6] כלאחר יד.
7] בזמן הזה: בני אשכנז.
8] במקום מצוה.
9] לא דנין - סעיף ד'.
10] עונשים, מלקות.
11] לא מקדשין.
12] נישואין: חופה.
13] לא חולצין.
14] לא מיבמין.
15] לא מקדישין.
16] לא מעריכין.
17] לא מחרימין.
18] לא מפרישין תרומות ומעשרות.
19] אסור להפריש חלה.
20] אין פודין הבן.
21] חופה.
22] לא מגרשין.
23] הפקר.
24] הכונס אלמנה - סעיף ה'.
25] להשיט דבר במים - סעיף ו'.
26] אסור ליכנס לספינה בשבת - סעיף ז'.


1] אין רוכבין על גבי בהמה - סעיף א'.
1. עי' סי' ש"ה סעי' י"ח, לשיטות ומראי מקומות.
1. לענין מוקצה של בעלי חיים: חיות מחמד (פעטס, pets) - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2] אין שטין - סעיף ב'.
1. משנה (ביצה דף לו:) – "ולא שטין על פני המים". 
1. גמרא (שם) – "ולא שטין על פני המים, גזרה שמא יעשה חבית של שייטין".
1) מצד אריגה – רש"י (ביצה דף לו: ד"ה חבית, "שאורגין אותו ועושין כמין חבית ארוכה, ולמדין בו לשוט"), ר"ן (ביצה דף כ. ד"ה גמ').
2) מצד מכה בפטיש – עי' רמב"ם (פרק כ"ג הל' ה').
3) מצד בונה - לפוסקים שסבר יש בנין בכלים, או יש בנין בכלים בכלי שלם.
4) מראי מקומות.
1) מאירי (ביצה דף לו: ד"ה אמר) – "גזרה שמא יעשה חבית של שייטין ויש גורסין שמא יתקן חבית של שייטין ואינו כלום שהתקון אינו אלא גזרת חכמים שאין בנין בכלים אלא שמא יעשה אותם מעיקרם וכלי שייטין הם כלים שעושין ממיני הגמא והסוף להתלמד בהם לשוט".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ח אות רל"א) – "מה שאסור לשוט בנהר או בים בשבת וביו"ט שמא יעשה חבית שייטין - האם איסור עשיית חבית של שייטין הוא משום תיקון כלי או משום מכה בפטיש. (ומ"מ יוצא שאיסור שחייה בנהר בשבת - הוא משום הקירוב לתיקון כלי). תשובה: לשיטת רש"י תיקון כלי זה מכה בפטיש. לשיטת תוס' אם רק תיקן זה מכה בפטיש, ואם עשה כלי שלם זה בונה".

2. הא אין בקיאין בזה"ז - לדעת תוס'.
1. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ה'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א', סי' תקכ"ד ס"ק ב', מנחת שלמה ביצה דף לו: ד"ה גזרה, "וצ"ע").

3. בריכת שחיה (swimming-pool), מחמיר.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו הע' ל"ד אות ט"ז, עמ' ס"ז) – "וכ"ז לדינא אבל למעשה כבר נת' בקצוה"ש ח"ו סי' קל"ג דהמנהג שלא לרחוץ כל גופו בשבת אפי' בצונן רחיצה לתענוג".
2. אג"מ (אה"ע ח"ב סי' י"ג ד"ה ולשחות) – "ולשחות בשבת במים, הנה בנהר ובלייק אסור מדינא וכן אף בבריכה אם לית לו גידודי כדאיתא בשבת דף מ', ואם הוא בבריכה שהוא הסווימינג פול שברוב יש לה שפה מותר מדינא מצד איסור שט כדפרש"י ריש דף מ"א ואיפסק בסימן של"ט סעיף ב'. אבל דוקא כשעומדת בחצר שמותר לטלטל שם כדאיתא בבאור הלכה לרש"י ולהרמב"ם דברה"ר ובכרמלית אסור מחשש שמא יתיז מים חוץ להבריכה שהוא מרה"י לכרמלית וגם אפשר יתיז ד' אמות (ופלא קצת על שכתב חשש דחוץ לארבע אמות שהרי בשביל שמא יתיז אף משהו חוץ להבריכה אסור). ואם מלובשין בביידינג סוטס הרי אף בחצר אסור משום סחיטה לא רק לשוט אלא אף להתקרר שם לבד מדינא, ומצד מנהג מדינותינו אין לרחוץ כל גופו אפילו בצונן אפילו בלא בגדים".
3. באר משה (ח"ג סי' נ"ו) – "סווימינג פול ... דעפ"י עיקר הדין שרי כשהוא ערום ולמעשה אסור בהחלט ... אסורתי לשוט שם מאחר שהיא מיוחד לשוט ולשחות אין ההיכר היכר, ואסור ועוד אם נתיר בימי הקיץ יהיה מזה כ"כ זילותא דשבת עד שבלא ספק יבא הדבר לידי חילול שבת, ולכן איסור גמור הוא לשוט בשבת, אפילו ערום ובבגד אסור משום שמא יבא לידי סחיטה וגם אם יתירו בסווימינג פול המוקף מחיצות לבסוף יבואו להתיר כשהסווימינג פול בכרמלית ושם אסור בלא"ה משום הוצאה מרה"י לכרמלית באופן שהמתיר עתיד ליתן את הדין שמכשיל ומחטיא את הרבים וחטא הרבים יהיה תלוי בו".
4. מנחת יצחק (ח"ו סי' ל"ב) – "דהרי כבר מבואר במג"א שם בשם מהרי"ל, דמנהג פשוט שלא לרחוץ אף בצונן, ולאו דוקא בנהר".
5. נשמת שבת (סי' של"ט אות ת"מ) – "המנהג לאסור".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתשצ"א).
7. פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות א') – "אמנם למעשה כבר הסכימו גדולי זמנינו שאין להתיר בשום אופן את השחיה או להשתעשע במים שבבריכות ומקוואות, כי הרי כבר נהגו כל ישראל לאסור לרחוץ ולהשתטף בכל מים, אפילו צוננים, ואפילו על ידי מקלחת, וכמבואר לעיל סימן שכ"ו במג"א (סק"ח) ומשנ"ב סקכ"א (ושם אות ח')".
8. הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"ד) – "אע"פ שבריכה שבחצר אם יש לה שפה וכתלים מסביב אין בה גזירה זו של אין שטין כנ"ל דין כ"ב [ואם אין לה שפה מסביב אסור לשחות בה גם מדין אין שטין דדמי לנהר] כבר נהגו איסור שלא לרחוץ כל גופו בשבת אפי' במים צוננים בין בבריכה ובין במקלחת, ויש לזה גדר מנהג איסור ועובר באל תטוש תורת אמך, ואסור לפרוץ גדרן של ראשונים, ומ"מ לחולה הנצרך לכך לא נהגו איסור בכך".
1) עי' סי' שכ"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
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3] אין מטפחין, ולא מספקין - סעיף ג'.
1. משנה (ביצה דף לו:) – "ולא מטפחין, ולא מספקין, ולא מרקדין".
1. גמרא (שם) – "ולא מטפחין ולא מספקין ולא מרקדין, גזרה שמא יתקן כלי שיר".
2. גמרא (שבת דף קמח:) – "ואמר ליה רבא בר רב חנן לאביי: תנן, לא מספקין ולא מטפחין ולא מרקדין ביום טוב. וקא חזינן דעבדין, ולא אמרינן להו ולא מידי. ולטעמיך, הא דאמר רבא: לא ליתיב איניש אפומא דלחייא, דילמא מיגנדר ליה חפץ ואתי לאיתויי, והא קא חזינן נמי דמותבי חצבי, ויתבן אפומא דמבואה, ולא אמרינן להו ולא מידי. אלא: הנח לישראל, מוטב שיהו שוגגין ואל יהו מזידין. סבור מינה הני מילי בדרבנן, אבל בדאורייתא - לא. ולא היא, לא שנא בדרבנן ולא שנא בדאורייתא. דהא תוספת דיום הכפורים דאורייתא היא, וקא חזינן להו דקאכלי ושתו עד שתחשך, ולא אמרינן להו ולא מידי".
3. הכללים: "מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין" – עי' ערך תוכחה, לשיטות ומראי מקומות.

2. שלא בדרך שיר, כגון מחיאת כפיים אחר שמיעת נאום.
1. מיקל.
1) אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ב') – "ומחיאת כפיים בשעת נאום מותר בכל ענין כיון שאין מכוון כלל לשיר".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א], סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"ב]) - לשונו מובא לעיל.
3) נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ד).
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ב, עמ' תקל"ג).
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס).
6) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל') – "אין למחוא כפים בשבת בדרך שיר, אבל מותר למחוא כפים כשאינו בדרך שיר וכגון אם עושה כן להקיץ את הישנים".
7) ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' ו') – "מה שיש נוהגים למחוא כף בשבת אחר שמיעת נאום וכדומה, אין בזה איסור, שהרי אין כאן כל כוונה לשירה".
2. אחר דרשה יש להחמיר, כיון דהוי דרך שמחה [דכל שהוא דרך שמחה חשיב כדרך שיר, ע"פ המ"ב סי' של"ח ס"ק א'].
1) חוט שני (סידור השולחן סעי' ג' הע' מ"ו, עמ' קמ"ג) – "דאסור".
2) סידור השולחן (סעי' ג' אות ח' ס"ק ג', הע' מ"ו) – "נראה שאסור למחא-כפים לדרשן לאחר הדרשה. [כן נראה, דגם זה הוי דרך שמחה]".
3. מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' א'), עובדין דחול (פרק ז' סעי' ב').

3. בלי השמעת קול.
1. מיקל – הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' א').

4. הכאת הרגל על הרצפה ונשמע קולו לאחרים.
1. אין לחלק.
1) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ב') – "אם עושה בחזקה עד שנשמע הקול של הכאת הרגל על הרצפה יש כאן האיסור של חז"ל, אבל אם עושה בשקט לא הוי בכלל גזירת חז"ל. ואף שנשמע איזה קול חלש, מסתבר שלא גזרו חז"ל כי אם באופן שהקול נשמע היטב, שבזה יש לגזור שמא יתקן כלי שיר, ולא בקול חלש שאינו נשמע. וה"ה לענין הקשה על השולחן שיש להקל באופן הנ"ל".
2) נשמת שבת (סי' של"ט סוף אות תס"ז) – "נראה דלהכות ברגליו על הרצפה זהו דאי דומה לסיפק וריקוד דלדעת התוס' יש להקל כהם האידנא".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר י"א הע' כ"ז).
4) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ג) – "אין לתופף על השולחן בדרך שיר או לפי קצב, וכן אין לרקוע ברגלים באופן זה אם רקיעה זו משמיעה קול, אבל מותר להכות על השולחן שלא בדרך שיר כגון כשרוצה להשתיק את הציבור וכיוצ"ב".
5) פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ב', הע' י"ז) – "וכן לדפוק בידו על השולחן או לרקוע ברגליו באופן שנשמע הקול. [לאפוקי אם רוקע ברגליו או מכה בידיו על השולחן בנחת בלא שישמע הקול בהדיא, שאין בו שום איסור, דאינו בכלל טיפוח וסיפוק שאסרו חז"ל]".

5. מחיאת כפים.
1. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ט', לשונו מובא לקמן), עומק הפשט (גליון ק"צ).
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות רצ"ח) – "לטפח יד על יד שלא כלאחר יד אסר המ"ב, ובערוך השולחן (סי' של"ט סעי' ט') התיר לכתחילה דאין טיפוח שלנו כטיפוח שבגמ', מהי ההלכה למעשה. תשובה: שמעתי מהגרפ"ש שאין איסור כלל בדבר ואפשר לכתחילה לסמוך על הערוך השולחן, ואפי' למי שנוהג כל מנהגיו כבעל המשנה ברורה, אך ככר נהגו הבני תורה להחמיר ע"ע, ועי"ש בערה"ש שכתב שככר ראה לגדולים שטפחו בידיהם (Hands Clapping) בשבת, ויש על מי לסמוך".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' נ"א סוף טור ב') – "שאלה: הנה במ"ב (סי' של"ט ס"ק ז') מבואר שאסור מחיאת כף לעורר את הצער, שמא יבוא לתקן כלי שיר, ויש להסתפק האם בזמנינו גם יש איסור זה, שבזמנינו אין רגילים כלל לנגן בכלי שיר בזמני צער, וצ"ע. תשובה: כבר אסרו. (תשו' הגר"ח, ח"ב עמוד תשי"ג)".

6. הכאה באצבע צרידה (snapping fingers), וכדו'.
1. מיקל.
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ב, ח"ב סי' קנ"ד) – "נראה לע"ד דבשבת שרי להקיש באגודלו באצבעו לשחק בו את התינוק, אף על גב דתנן בפ"ב דביצה אין מספקין ואין מטפחין בשבת וביו"ט, מ"מ כה"ג שרי. וראיה מדתנן פ"ק דיומא בקש להתנמנם פרחי כהונה מקישין לפניו באצבע צרדה כדי להפיג שינתו, דהיינו כה"ג כדמקשינן התם. ולא מידק עלה משום דאין שבות במקדש התירו כדמסיק במצריף גחלת בפרק א"ל הממונה, דהא אפילו במדינה שרי. אף על גב דרש"י לא גריס ליה בפ' א"ל הממונה, הא משום דאין שבות במקדש התירוהו תוס' ואשירי גרסי ליה התם".
2. מחמיר – מחבר (סעי' ג'), ים של שלמה (ביצה פרק ה' סי' ו'), ב"ח (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק ב'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ז), מ"ב (ס"ק ט'), ערה"ש (סעי' ז', עי' סוף סעי' ט'), כה"ח (ס"ק י"א, ס"ק י"ב), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ח אות י"א), ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"ב]), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ב), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ה), פוסקים.
3. שלא דרך שיר, להקיץ חבירו.
1) מיקל – מג"א (ס"ק ב', "ואף על גב דאי' פ"ק דיומא דהיו מכין לפני כ"ג באצבע צרדה שאני התם שהיו מכין להקיצו ולא הוי קול של שיר"), הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ג').
2) מחמיר – עי' פמ"ג (א"א ס"ק ב', "תירץ המ"א דלהקיץ משינה לאו בשיר הוא, כבסימן של"ח אות א' מי ארג להקיץ הישן כו'. וזהו שכתב הר"מ ז"ל כדרך המשוררים. ועיין תוספת שבת [ס"ק ד] מה שכתב רש"י [יומא יט, ב ד"ה צרתה דדא] מכין באצבע על אגודל, דהוה כלאחר יד, יע"ש שהאריך, ויפה כתב"), עי' מ"ב (ס"ק ט', "ואם עושה זה בחזקה כדי להקיץ לחבירו משנתו משמע ממ"א דשרי דלאו דרך שיר הוא אכן לפי מה שביאר בתו"ש שיטת רש"י משמע דלרש"י גם בזה יש להחמיר וכן משמע בפמ"ג").
3) מראי מקומות – בית שערים (או"ח סוף סי' קכ"ד ד"ה והנה).
1) מגיה (על תוס' שבת, ביאורים אות א') – "במ"ב ... ולענ"ד דהתו"ש לא נתכוין לפרש הכי שיטת רש"י ...".
2) ארחות שבת (פרק כ"א הע' נ"ט) – "ולענין הכאת אצבע על אצבע בחזקה ע"מ להקיץ את הישן משנתו כתב המשנ"ב סק"ט דמהמג"א משמע דשרי משום דלאו דרך שיר הוא, אך הוסיף דלפי ביאור התו"ש ברש"י משמע דלרש"י גם בזה יש להחמיר [וקצ"ע דבתו"ש משמע דלא אסר רש"י אלא בדרך שיר]".

4] רקידה בשבת.
1. קידוש לבנה.
1. מ"ב (סי' תכ"ו ס"ק י"ב, שעה"צ ס"ק י"ב) – "שאין מקדשין אותה בליל שבת והרבה טעמים נאמרו בזה ע"פ הקבלה. [עיין בתשובת רמ"ע וברדב"ז חלק ד סימן קל"ג. ועל פי פשוטו יש לומר, משום דעושין את המצוה בשמחה ורגיל לבא לידי ריקודין, וכמו דמשמע אחר כך בהג"ה, וזה איסור בשבת. ואף דריקודין של מצוה התירו וכמו בשמחת תורה, שאני התם דאי אפשר לדחות היום, מה שאין כן הכא דאפשר לעשות המצוה מקודם השבת או לדחות לאחר השבת]".

2. משנה (תענית דף כו:) – "אמר רבן שמעון בן גמליאל: לא היו ימים טובים לישראל כחמשה עשר באב וכיום הכפורים ... ובנות ירושלים יוצאות וחולות בכרמים".
1. מראי מקומות – מהרא"ל צינץ (שמחת יו"ט ביצה דף ל. ד"ה תנן, לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג', סי' תקכ"ד ס"ק ב', מנחת שלמה ביצה דף ל. ד"ה ואין).
1) שואל ומשיב (חמישאה סי' ג') – "ואולי כיון שהיו רבים חולות במחולות ל"ש החשש ובפרט במילי דמצוה ועמ"א סי' ער"ה ס"ק ה' מ"ש בשם המהרי"ל ומ"ש הוא לישב ודו"ק".
2) ארחות שבת (פרק כ"א הע' מ"ט ד"ה ובעיקר) – "ובעיקר הך איסור דאין מרקדין הקשה המהרא"ל צינץ בספר שמחת יו"ט פ"ד דביצה מהא דתנן בתענית דף כו: שבנות ישראל היו יוצאות וחולות בין הכרמים ביום הכפורים, ולמה לא מיחו בידן חכמים משום איסור רקידה [ואין לומר דהיה זה מדין מוטב שיהיו שוגגין דהא במשנה אמר רשב"ג על זה דלא היו ימים טובים לישראל כחמשה עשר באב וכיוהכ"פ וכו'], ודן אם אפשר לחלק בין מחול לבין רקידה והניח בצ"ע. ובנוסח המשניות מכת"י הרמב"ם [הנדמ"ח עם תרגום חדש לפיהמ"ש הרמב"ם] הגירסא במשנה היא יוצאות וחונות בכרמים".

3. ריקוד הוא שעוקר רגלו אחת ומניח רגלו אחת.
1. ירושלמי (ביצה פרק ה' הל' ב') – "רבי ירמיה רבי זעורה בשם רב חונה קיפוץ עוקר שתי רגליו כאחת ריקוד עוקר אחת ומניח אחת".
2. רבנו חננאל (ביצה סוף דף לו:) – "ריקוד עוקר רגלו אחת ומניח אחת קיפוץ ב' רגליו כאחת".
3. רוקח (סי' ש"א) – "אין מרקדין עוקר רגלו אחת ומניח אחת. קיפוץ עוקר שתי רגליו".
4. ראבי"ה (סי' תשצ"ה) – "רבי זעירא ורבי ירמיה בשם רב הונה קיפוץ עוקר שתי רגליו כאחת ריקוד עוקר אחת ומניח אחת".
5. ראב"ן (ביצה דף לו:) – "ריקוד ברגל בירושלמי מפרש עוקר רגלו אחת ומניח אחת קיפוץ שתי רגליו כאחת".
6. מרדכי (ביצה רמז תרצ"ה) – "ולא מרקדין בירושל' ר' זעירא ור' ירמיה בשם רב הונא קיפוץ עוקר שני רגליו כאחת ריקוד עוקר רגל אחד ומניח אחד".
7. הג' אשרי (ביצה פרק ה' סי' ב' הג"ה ב') – "קיפוץ עוקר ב' רגליו כאחד ריקוד עוקר אחת ומניח אחת. מא"ז".
8. מהר"י ווייל (חידושי דינין והלכות סי' ז') – "דמפ' בירושלמי קיפוץ עוקר שתי רגליו כאחת ריקוד עוקר רגלו אחת ומניח אחת".
9. ים של שלמה (ביצה פרק ה' סי' ו') – "ואין מרקדין. איתא בירושלמי (ה"ב) ר' זעירא ור' ירמיה בשם ר' הונא, קיפוץ. עוקר ב' רגליו כאחד. רוקד, עוקר רגל אחד ומניח אחד".
1) אמנם עי' תוס' יו"ט (ביצה פרק ה' משנה ב' ד"ה ולא מסתפקין) – "וכן נמי על לא מרקדין איתא בירושלמי. קופץ עוקר שתי רגליו כאחת. רוקד עוקר אחת ומניח אחת. לא חש ליה רש"י לפרשו במשנתינו. דכיון דעוקר אחת כו' אסור. כ"ש בשתים. וכיון דלענין דינא אין צורך. לכך לא כתב שום פירוש על אין מרקדין. ואחריו נמשך הר"ב. וגם הרי"ף והרא"ש. אף שהביאו הירושלמי על מטפחים ומספקים כדלעיל לא הביאו על מרקדין. מה"ט גופיה. והקרוב אלי אי הוי מעייני בפסוקי והוו משכחין להו. לא היו חוששין להירושלמי. הואיל והבבלי לא מפרש וכמו שכתבתי. וגם אין לירושלמי ראיה".

4. ללכת במחול בהליכה לבד, וכדו'.
1. מיקל, אין זה בכלל ריקוד שאסרו חז"ל - ויש מתירין אפילו אם זה רקידה, רק שלא כעין אומנות של רקידה.
1) ערה"ש (סעי' ט') – "ולענ"ד נראה טעם פשוט דסיפוק וריקוד שלנו לא נאסרה מעולם דבזמן חז"ל היה זה בעת שמזמרים בכלי שיר והיו מטפחים ומספקים ומרקדין ע"פ סדר השיר וכן משמע בירושלמי אבל עכשיו אין זה כלל בעת שמזמרים בכלי שיר אלא בעת ששוררים בפה שירי שמחה מטפחים כף אל כף טיפוח בעלמא ולא ע"פ סדרי השיר והך דסיפוק כף על ירך לא נודע לנו כלל וגם הריקוד בעת השמחה אינו כריקוד שלהם בסדר כרקודי נשים אלא מרקדים בלא סדרים ואין כאן גדר שמא יתקן כלי שיר דאין להם שייכות זה לזה כלל ולא על זה גזרו חכמים ולכן גם בשמחת תורה שמרקדים ומטפחים לפני הס"ת וי"א הטעם דלכבוד התורה מותר לרקד [מג"א סק"א] וקשה בעיני לבטל שבות דרבנן מפני זה אבל לפי מה שכתבנו אתי שפיר דאין זה הריקוד והטיפוח שאסרו חכמים וכמה פעמים ראינו שגדולים מטפחים בידם בעת שמחה".
2) [bookmark: _Hlk53133497]הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ד הע' על ס"ק ד', אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו [לשונו מובא לקמן]) – "שמה שנוהגים היום לרקוד בסיום שמחה בשבת ויו"ט, כגון המעגל שעושים בסיום סעודת שבע ברכות, אין בזה דין רקידה האסורה בשבת ויו"ט, דמה שכוונו חז"ל לאסור הוא כעין אומנות של רקידה אבל מה שנוהגים היום לעשות היא הליכה בעלמא אלא שהליכה זו היא במעגל - פרט לאם יעשה אדם תנועות ריקוד מיוחדות שבכה"ג יש מקום לאסור בשבת ויו"ט -, וכפי שהולכים מסביב לבימה בהושענות שאינו ענין של שמחה של רקידה. ומה שאסרו לאבל להקיף את הבימה בהושענות, הגם שאין בזה שמחה לאבל ואדרבה מתפללים ומתחננים ויש שאף בוכים בהושענות ולא שמחים, אלא כל מה שאסרו לו הוא מחמת שעושים ההקפה זכר למה שבזמן הבית הקיפו את המזבח ושם היתה שמחה, אבל להליכה כזו אין שום שמחה בעצם, עכ"ד. ובמקו"א כתב מרן זללה"ה דאפשר דהטעם הוא משום דעושים דבר זה זכר למקדש דכתיב ביה 'ושמחתם'".
3) דבר יהושע (ח"ב סי' מ"ב אות ד' ד"ה ובעיקר) – "דאין ריקוד שנהגו בו החסידים בגדר ריקוד כלל, דעיין ברש"י ביצה (דף ל"ו) ד"ה ואין מרקדין וכו' גזרה שמא יתקן כנגדן כלי שיר עכ"ל. מדקאמר 'כנגדן' משמע דמיירי בריקוד המכוון כנגד שיר, כלומר, שמרקדין בקצב לפי קצב השיר שיש בריקוד כזה חכמה כידוע ועי' בפי' ר"ח שם ריקוד עוקר רגלו אחת ומניח אחת עכ"ל והיינו ריקוד מתוכנן, אבל הריקוד הנהוג עכשיו בין החסידים אינו בגדר ריקוד כלל אלא תנועת הגוף שמגביה ומשפיל גופו והולך ומסתובב במחול מבלי שום סדר וקצב שיוכלו לתקון שיר כנגדן אינו בגדר ריקוד הנזכר בש"ס ופוסקים ואינו ראוי לקרוא בשם ריקוד רק בשם הליכה במחול וזה מעולם לא נאסר".
4) יחוה דעת (ח"ב הע' סוף סי' נ"ח) – "ומכל מקום נראה שהליכה במחול סביב עם שירות ותשבחות, אין זה בכלל ריקוד שאסרו חז"ל, שהרי מבואר בירושלמי (ביצה פרק ה' הלכה ב'), שהריקוד שאסרו חז"ל הוא באופן שעוקר רגלו אחת ומניח אחת. וכן הוא בפירוש רבינו חננאל (ביצה לו סע"ב), ובראבי"ה ח"ג (סימן תשצה). וכן כתב הרה"ג מהר"י וייל בספר תורת שבת (סימן שלט סק"ב). וכיוון לזה גם כן בשו"ת דבר יהושע (סימן מב אות ד) בד"ה ובעיקר. ודו"ק".
5) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב אב תשס"ו) – "שאלה: המחבר (בס' של"ט סעיף ג') כתב שאסור לרקוד בשבת, האם נכלל בזה הליכה במחול סביב אם שירות ותשבחות. תשובה: המנהג להקל".
6) נשמת שבת (סי' של"ט אות ת"ס) – "שאלה - מהו גדר ריקוד שאסרוהו חכמינו ז"ל בשבת. תשובה - ריקוד היינו עוקר רגלו אחת ומניח אחת, אבל אם מקודם מניח רגלו הראשונה ושוב עוקר רגלו הראשון שרי, וכן קיפוץ דהיינו שעוקר שתי רגליו כאחת מותר".
7) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' תקל"ד) -
Walking around in a sedate circle is not regarded as dancing. It is permitted on Shabbos.
8) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ו, קיצור שו"ע סי' של"ט אות ו', נשואין ח"א עמ' קפ"ט) – "ומכל מקום אפשר להקל על-ידי הליכה במחול בלבד, בשירות ותשבחות, שדוקא כשעוקר רגלו אחת ומניח חבירתה חשיב כריקוד האסור בשבת, אבל לא בהליכה במחול. והמחמיר גם בזה תבוא עליו ברכה".
9) עי' ארחות שבת (פרק כ"א הע' מ"ט) – "בפוסקים לא התפרש מה היא צורת הרקידה האסורה, אמנם הראונו את דברי רבנו חננאל בגמ' ביצה דף לו: שכותב דענין הריקוד הוא שעוקר רגלו אחת ומניח רגלו אחת, ונראה דכוונתו שמדובר באופן שמגביה את עצמו מהקרקע ויש פרק זמן ששתי רגליו אינן דורכות עליה, אבל אותם המרקדים דרך הילוך, אף שעושים זאת במחול [היינו שהוא במעגל] אין זה בכלל רקידה לדעת הר"ח. והנה ישנן ישיבות והיכלי תורה שבהן נוהגים לילך במחול בחג השבועות, וכמו כן נוהגים רבים בשמחת חתן וכלה לילך מעט במחול לאחר ברכת המזון, ועושין זאת גם בשבת, ולפי האמור אפשר שאין זה בכלל רקידה כלל, וכמשמעות הר"ח הנ"ל, ומלבד זה כבר נתבאר שלענין שמחה של מצוה אין למחות בנוהגים היתר".
10) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' י"ט) – "ומבואר בירושלמי [ביצה פ"ה ה"ב] איזהו ריקוד שעוקר אחת ואח"כ מניח את רגלו השניה, אבל רקוד בדרך הילוך אין שם ריקוד עליו, ונהגו בכל מקום לרקוד בדרך הילוך בשבת ויו"ט אחר התפילה או בשבע ברכות".
2. מחמיר.
1) עי' מהרא"ל צינץ (שמחת יו"ט ביצה דף ל. ד"ה תנן) – "תנן אין מטפחין ואין מספקין ואין מרקדין. צ"ע שלהי תענית ביום הכיפורים בנות ישראל יוצאות וחולות בכרמים ואולי יש חילוק בין מרקדין למחולות דמחולות שרי וריקוד אסיר. מיהו זיל בתר טעמא שמא יתקן כלי שיר. א"כ מה חילוק בין מחולות או ריקודין כיון שדרך מחולות ג"כ ע"י כלי שיר. וצ"ע".
2) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז') – "ולא כאותם אנשים שטענו שאם רוקדים ולא מגביהים את הרגלים אין על זה שם רקוד, כי אדרבא כל דבר נקרא רקוד כיון שעושים כך לפי הקצב שלמנגינה".
3) עי' הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תמוז תשס"ו) – "שאלה: המחבר בס' של"ט סעיף ג' כתב שאסור לרקוד בשבת, האם נכלל בזה הליכה במחול סביב עם שרות ותשבחות. תשובה: לענ"ד כן, אבל כמדומני אדמו"ר זללה"ה הי' מקיל בזה".
4) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"א הע' מ"ט) – "דאין נראה לפרש כן בדברי הר"ח, ואין לחדש היתר בזה אלא כל רקידה של שמחה היא בכלל הגזירה דאין מרקדין ורק אין מוחין בזה".
3. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ב').

5. האם ילדות מותרות לקפוץ בחבל.
1. חזו"א (מעשה איש ח"ה ריש עמ' צ"ג) – "אמר להגר"ח קניבסקי שליט"א בהיותו ילד, שאסור בשבת לשחק בקפיצות מהמיטה לריצפה, משום גזירה דאין מרקדין. גם הבנות הקטנות אין להן לקפוץ בחבל בשבת".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רפ"ד אות צ"ב) – "האם מותר לילדות לקפוץ בשבת לצורך משחק בחבל, או שאסור ע"פ מש"כ המשנ"ב בסי' ש"א בשעה"צ ג'. תשובה: מותר. שאלה: למה. תשובה: כמו ריצה לתענוג".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רט"ו אות ק"ו) – "בסי' ש"א ס"ב דבחורים המתענגים מקפיצתם ומרוצתן מותרים לרוץ ולקפוץ, האם לילדות המתענגות בקפיצתם בחבל יהי' מותר לקפוץ בחבל בשבת קודש. תשובה: אצלנו החמירו בזה".
הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ט אות ח') – "לא התיר לילדיו כשהיו קטנים לשחק בכדור בשבת, ולא לקפוץ בחבל".
1) אליבא דהלכתא (חנ"ג עמ' ל"ב טור א, חס"ט עמ' נ"א טור ג' .
 ב(.ין בשעת הסעודה יש להתיר")ל הע) – "והחילוק בין בנות הקופצות לבחורים, הוא שבנות קופצות בחבל לפי 'קצב', ודומה לריקוד, ודו"ק".
4. עי' נשמת שבת (סי' של"ט אות ת"ס) – "מהו גדר ריקוד שאסרוהו חכמינו ז"ל בשבת. תשובה - ריקוד היינו עוקר רגלו אחת ומניח אחת, אבל אם מקודם מניח רגלו הראשונה ושוב עוקר רגלו הראשון שרי, וכן קיפוץ דהיינו שעוקר שתי רגליו כאחת מותר".

5] שמחת תורה.
1. רקידה.
1. מיקל – מהרי"ק (שורש ט' ד"ה וגדולה, "ודאי יום זה רגילים אצלינו לרקד בו אפילו כמה זקנים בשעה שאומר קלוסים לתורה אלא שזו משום שבות הוא ונהגו בו היתר משום כבוד התורה עכ"ל רב האי גאון כאשר הביא רבינו יצחק אבן גיאות הרי לך שמנהג העשוי לכבוד התורה דוחה אפילו איסור שבות דהיינו ריקוד בי"ט כדאיתא בהדיא בי"ט פרק משילין (דף לז)"), ט"ז (ס"ק ב'), מג"א (ס"ק א', סי' תרס"ט), פמ"ג (א"א ס"ק א'), גר"ז (סעי' ב'), ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט, לשונו מובא לעיל), קיצור שלחן ערוך (סי' פ' סעי' פ"ז, לשונו מובא לקמן), מ"ב (ס"ק ח', סי' תרס"ט ס"ק ה'), תורת שבת (סעי' ג'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ח אות ט"ו), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ז, "רקידה וכו' לצורך כבוד התורה מותר להלכה בלי פקפוק ומצוה לעשות כן כאשר העידו זה בשם הגר"א זי"ע וגדולי הדורות, ופשוט דאין לחלק בזה בין שמחת תורה בחו"ל שהוא יום טוב שני של גלויות לשמחת תורה בא"י, ועיין ג"כ ביש"ש ריש פ"ה דביצה בזה"), שולחן הלוי (פרק ט' אות י"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתש"ס), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ט, "בשמחת תורה מותר לרקוד משום כבוד התורה"), הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"א).
2. בני ספרד.
1) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף לו: ד"ה ולא) – "אמנם לבני עדות המזרח שנוהגים כהשו"ע לכאורה אסור להם לרקוד גם לצורך מצוה, ואינו מובן היאך הם רוקדים בשמח"ת".
2) מיקל – כה"ח (ס"ק י', "וכ"כ האחרונים"), יחוה דעת (ח"ג סי' מ"ט, לשונו מובא לקמן), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ז אות ח', קיצור שו"ע סי' של"ט אות ח').
3. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ט', לשונו מובא לעיל).

2. מחיאת כפים.
1. מיקל.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב', סי' תרס"ט א"א) - לשונו מובא לקמן.
2) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט) – "ולכבוד התורה מותר לרקד ולטפח".
3) קיצור שלחן ערוך (סי' פ' סעי' פ"ז) – "ולכבוד התורה מותר לטפח ולרקד".
4) מ"ב (ס"ק ח', סי' תרס"ט שעה"צ ס"ק ה') - לשונו מובא לקמן.
5) חזו"א (ארחות רבנו ח"ב עמ' קי"א אות ל"ח) – "ספר לי הגרח"ק שליט"א פעם בשמחת תורה מחה כפים בשינוי וראה זה מרן החזו"א זצוק"ל ואמר לו לא צריך למחות כפים בשינוי מאחר שהפוסקים התירו א"כ תמחה כפים בלי שינוי".
6) תורת שבת (ס"ק ב').
7) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ט') – "מותר למחוא כפיים בשמחת תורה".
8) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' תקל"ד).
9) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ז אות ח', קיצור שו"ע סי' של"ט אות ח').
10) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ב) – "בשמחת תורה מותר למחוא כפים אף בדרך שיר משום כבוד התורה".
11) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ"א).

3. כלי שיר.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ב') – "גם זוג המקשקש גרע טפי, דמי לכלי שיר, יע"ש, מה שאין כן טיפוח וריקוד. והוא הדין לכבוד התורה אין להתיר רק טיפוח וריקוד".
2) מ"ב (ס"ק ח') – "וגם לכבוד התורה אין כדאי להתיר אלא טיפוח וריקוד ולא קשקוש בפעמונים וזגים וכ"ש שאר כלי שיר דאסור [אחרונים]".
3) כה"ח (ס"ק י') – "מש"ז אות ב'".
4) יחוה דעת (ח"ג סי' מ"ט) – "אסור לנגן בכלי שיר ביום טוב של שמיני עצרת בהקפות של שמחת תורה, שלא התירו לכבוד התורה אלא לספק ולרקד בלבד. וכן אסור להפעיל גרמופון או רדיו או רשם - קול לשמוע שירים ביום טוב של שמיני עצרת, אפילו עושים כן לכבוד התורה. ואפילו ביום טוב שני של גליות יש לאסור בכל אלו. ואדרבה שמירת כל גזירות ותקנות חז"ל, שעשו משמרת לתורה, היא כבודה של התורה. ולשומעים ינעם ועליהם תבוא ברכת טוב".
5) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ז אות ח', קיצור שו"ע סי' של"ט אות ח').
6) ארחות שבת (פרק כ"א הע' נ').
7) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ז', סעי' כ"א).

4. הקשה ביד על השולחן.
1. יש לדון על הלוח, אם הוא דומה לכלי שיר או למטפחין. שהרמב"ם (פרק כ"ג הל' ד') כתב "להכות באצבע על הקרקע או על הלוח" לגבי כלי שיר. ובהל' ה' מוסיף "אין מספקין ולא מרקדין ואין מטפחין בשבת". עי' אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה) וכן הל' שבת בשבת (פרק י"ח הע' ט'), שמדייק משם שלהקשת היד על השולחן הוא נכלל בהכלל של כלי שיר, וכמו לקשקש את האגוז לתינוק [הגם שהשו"ע להפך לשון הרמב"ם]. ולכאורה יש ג' נ"מ.
1) אם יש התיר להקשת היד על השולחן כלאחר יד.
2) אם יש היתר לשיטת תוס' שהו"ד ברמ"א שנהגו העם.
3) ואם יש היתר גבי שמחת תורה.
2. כלאחר יד:
1) עי' לקמן שהובא מחלוקת לענין זה [האבני ישפה הגר"ש דבליצקי והל' שבת בשבת החמיר, אבל הגר"מ מאזוז וויאמר משה מיקל].
2) ועי' בה"ל (סעי' ג' ד"ה ולספק) שיש דיוקים סותרים, אם יש בהכאה על הלוח התיר של כלאחר יד.
3) למעשה, כיון הבה"ל מסיים "דעל סיפוק גופא אין לנו ראיה ברורה מירושלמי שהוא מותר ... אין לנו להקל יותר ממה שנמצא בירושלמי בהדיא". יש סברא גדולה להחמיר גבי כלאחר יד.
4) אמנם עי' בה"ל (סי' של"ח סעי' א' ד"ה אבל). וצ"ע.
3. מה נכלל בלשון הרמ"א "נהגו להקל בכל":
1) עי' לקמן שהובא מחלוקת לענין זה [האבני ישפה ילקוט יוסף והגראי"ה קוק כ' להחמיר (וכן נראה מעוד מקורות, ע"ש), אבל הנשמת שבת כ' להקל]. והסברא הוא כמו הנשמת שבת, ע"ש טעמו.
2) המ"ב (ס"ק י') מפרש "האי להקל בכל קאי על טיפוח וסיפוק וריקוד ולא על שאר דברים הנזכרים בסעיף זה". משמע "להכות באצבע על הקרקע, או על הלוח" יש להחמיר.
3) אבל הבה"ל (סעי' ג' ד"ה להקל) כתב "עיין במ"ב דהיינו בטיפוח וריקוד סתם ולא ע"י קשקוש זגים וכ"ש ע"י ניגון כלי שיר בודאי איסור גמור". משמע רק קשקוש זגים, שהוא כלי שיר, יש להחמיר. דאל"כ, לתת חידוש אחי גדול, אפילו להכות על השולחן, יש להחמיר.
4. שמחת תורה:
1) לפי בני ספרד, יש סברא גדולה להחמיר. שהם לא סוברים כשיטת תוס', רק כלשון ושיטת הרמב"ם. א"כ, כמו שבכל כלי שיר צריך להחמיר בשמחת תורה, ה"ה להקשת היד על השולחן.
2) אבל אם הרמ"א סבר שנהגו העם להקל בכל השנה אפילו להכות באצבע על הלוח (כמו הנשמת שבת לעיל), א"כ מותר אפילו לכתחילה בשמחת תורה.
3) אבל לפי דעת המחמירים (לעיל: האבני ישפה, ילקוט יוסף, ועוד), שמחמירים כל השנה אפילו לבני אשכנז, לכאורה אין היתר בשמחת תורה. וא"כ יש ראיה מכאן, שפוק חזי מאי עמא דבר, להקל כהנשמת שבת.
4) וממילא, הנח להם לסמוך על שיטות תוס', אפילו בכל השנה, להקשת היד על השולחן.
5. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ג אות ב') – "מה הדין לדפוק ע"ג השולחן בשבת האם יש חשש שמא יתקן כלי אפי' לא בדרך שירה או שרק אם זה דרך שירה אסור והאם יד אחת כן מותר ואיזה איסור הוא עובר ביד אחת לדפוק. תשובה: דרך שירה אסור".

5. בן חו"ל בא"י בשמיני עצרת, השתתפות בהקפות שמחת תורה.
1. מיקל.
1) אג"מ (יו"ט כהלכתו פרק ב' הע' נ"ג) – "שכן הורה לו רבו בעל האגרות משה זצ"ל בשנת תשי"א".
2) הגרשז"א זצ"ל (הליכות שלמה סוכות פרק י"ב סעי' י"ז, יו"ט כהלכתו פרק ב' הע' נ"ג) – "ואין זה חשש ריקוד האסור ביו"ט (סי' תקכ"ד ס"א), דגם זהו בכלל כבוד התורה שישתתפו גם הם בשמחתה שבא"י".
3) יו"ט כהלכתו (פרק ב' סעי' ט"ז).

6. שמחת תורה שחל בשבת.
1. אין לחלק, ויש להקל.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (משנת יוסף חי"ט סי' כ"ח, עמ' קכ"א) – "ולסיכום הדברים, מותר גם בארץ ישראל ביום טוב של שמיני עצרת לפזז ולכרכר לרקוד ולטפוח בשעת ההקפות. ובין כשחל בחול ובין כשחל בשבת דאין בזה שום הבדל, לאחר שמתירים גם ביו"ט ראשון דאורייתא ושלא בשעת ההקפות חזר הדין להיות ככל שבת ויו"ט".
2) בירור הלכה (תנינא ח"ב סוף סי' של"ט) – "אף בשמחת תורה שחל בשבת אין מקום פקפוק כלל וכלל".

6] כלאחר יד.
1. לספק: כלאחר יד.
1. מיקל – רמב"ם (פרק כ"ג הל' ה', "ולספק כלאחר יד מותר"), סמ"ג (לאוין ס"ה), מחבר (סעי' ג'), גר"ז (סעי' ב', "אלא אם כן מספק ומטפח כלאחר יד"), ערה"ש (סעי' ז'), תורת שבת (סעי' ג'), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ח אות ט"ו), אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ב', לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל'), אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז'), הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ד'), פוסקים.

2. לטפח: כלאחר יד.
1. מיקל.
1) הג' מיימוניות (פרק כ"ג אות ג') – "בירושלמי בהלולא דרבי שמעון בר רבי הוו מטפחים אחורי ידיהון ע"כ".
2) ב"י (ס"ק ג').
3) גר"ז (סעי' ב') - לשונו מובא לעיל.
4) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט) – "וכלאחר יד, מותר לטפח".
5) מ"ב (סי' של"ח ס"ק א').
6) תורת שבת (ס"ק ד') – "נלע"ד דלאו דוקא לספק דה"ה דמותר לטפח כלאחר יד כדמוכח בב"י, היינו שמכה אחורי יד זו על זו או שמכה אחורי ידו לתוך ידו מפני שאין לגזור בדבר שעושה בו מידי להיכרא עי' ביצה די"ח ועי' מ"ש בסי' שכ"ח סקכ"ח, ועי' בב"ח שלפעמים מפרשים לספק היינו כף אל כף כמ"ש בסי' של"ח ס"ד".
7) אז נדברו (חי"ג סי' י"ד אות ב') – "לזמר בדפיקת הידים על השולחן או ע"י כלים אסור, ולהכות בידים כלאחר יד מותר כמבואר בסי' של"ט סעיף ג'. ולספק כלאחר יד מותר, ומחיאת כפיים בשעת נאום מותר בכל ענין כיון שאין מכוון כלל לשיר".
8) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל').
9) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז').
10) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ד], פרק כ"ח סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"ב]) – "כגון שיקיש בידו האחת על גב היד השניה".
11) שולחן הלוי (פרק ט' אות י"ד, Halachically Speaking ח"ב מספר י"א הע' כ"ח).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ג).
13) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ד אות ד', נשואין ח"א עמ' קפ"ט אות י"א, קיצור שו"ע סי' של"ט אות ד').
14) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"א) – "מותר למחוא כפים אף בדרך שיר אם עושה כן בשינוי, כגון שמכה על גב היד וכדומה".
15) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ד').
2. מחמיר.
1) רוקח (הל' יו"ט סי' ש"א) – "ולא מטפחין אפילו אחורי ידיהן".

3. כלי שיר: כלאחר יד.
1. מחמיר.
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה ולספק, סי' של"ח סעי' א' ד"ה הואיל) – "ולספק כלאחר יד מותר. דין זה מקורו הוא מירושלמי כמבואר בב"י והנה מדפרט שם דוקא בסיפוק כלאחר יד משמע דבקשקוש הזוג וכיוצא בזה שהוא יותר דרך שיר לא מהני אף דיעשה כלאחר יד וכן בדין דעל סיפוק גופא אין לנו ראיה ברורה מירושלמי שהוא מותר אחרי שר"מ מחמיר שם בזה [ועיין בב"י דמתרץ זה בדוחק] אין לנו להקל יותר ממה שנמצא בירושלמי בהדיא".
2) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז').
3) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ח, הע' נ"ג) – "ואין חילוק בין אם מנגן כדרכו ובין אם מנגן בשינוי".
4) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ד', סעי' ז').

4. ריקוד: כלאחר יד.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ה סוף ענף ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל').
2) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז') – "וכן נראה שלא מועיל שנוי ברקוד. והטעם הוא כי איך שלא ירקוד עדיין הוא נקרא ריקוד".
2. מראי מקומות – הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר י"א הע' י"ז, לשונו מובא לקמן).

5. הקשת היד על השולחן: כלאחר יד.
1. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ז') – "ולכן אין להקל לעשות שנוי בנגינת כלי שיר או בהקשת היד על השולחן או כדומה, שרק בטפוח מועיל כלאחר יד".
2) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"ב עמ' ר"ל ריש טור ד') – "שכיון שלא מפורש להיתר, צריך להחמיר, והוסיף שאף שלד' הגר"א שאסור לדפוק על הדלת, מ"מ מותר בשינוי כדכתב הביאור הלכה ריש סי' של"ח, מ"מ הכא שדופק לפי קצב השיר אולי חמיר טפי".
3) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ד') – "אבל אסור להכות ביד על השולחן או על הלוח אפי' עושה כלאחר ידו".
2. מיקל.
1) הגר"מ מאזוז (ויאמר משה סוף סי' כ') – "להתיר לתופף על השלחן בשינוי דרך שירה בשבת".
2) ויאמר משה (סי' כ') – "מסקנא דדינא, שמותר לתופף על השולחן בשינוי דרך שירה בשבת".
3. מראי מקומות – אליבא דהלכתא (חס"ט עמ' קכ"ג סוף טור ג').
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ז אות רכ"ו) – "האם מותר לדפוק בידיים על שולחן בשבת בקצב. בספר שמירת שבת כהלכתה משמע, שמותר בצורה זו רק בשינוי - אבל הרי בימי חול אין נוהגים כלל לתופף בידיים או למחוא כפיים - א"כ לפ"ז צ"ל בשבת מותר בכל אופן. תשובה: בחול נוהגים בשבע ברכות וכיו"ב".
2) הרמ"א ארלנגר (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"ס טור ב') – "ובפשטות להלכה מדברי המ"ב נראה לאסור בזה כמו שיפה דקדקו מדברי הבה"ל שנראה שהיתר הירושלמי של שינוי לא קאי על אופנים אלו, ובפרט למאי דמסיים הבה"ל "אין לנו להקל יותר ממה שנמצא בירושלמי בהדיא", דמשמע מזה שההיתר בשינוי הוא רק כדוגמא המפורשת של הירו' - לספוק כף אל כף כלאחר יד. ב. ואמנם קשה לעבור ולהניח ענין זה שרבים מקילים בו, כמש"כ הכותבים שם שצריך לימוד זכות על המקילים בזה, ולמצא פשר דבר להתיר ...".
3) בירור הדברים - עי' לעיל [לגבי "הקשת היד על השולחן"].

6. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור ג' אות ל"ד) – "שולחן ערוך סימן של"ט סעיף ג': אין מטפחין להכות כף אל כף וכו', ולספק כלאחר יד מותר. ומבואר בבית יוסף שכן כתב הרמב"ם בפרק כ"ג משבת הל' ה', ומקורו מדברי הירושלמי (ביצה פ"ה ה"ב) דאיתא התם, רבי יונה אמר אחורי ידיהון שרי וכו'. ויל"ע האם היתר 'כלאחר יד' הנאמר כאן, הוא דין בכל הכאה והכאה, דרק ע"י שעושה אותה בהכאת כף על אחורי היד אז שרי, או שמא הדין הוא על כללות מעשיו, ולכן אף אם מכה 'אחת הנה ואחת הנה', דהיינו פעם אחת על גב ידו ופעם אחת על כף ידו וכו' - גם בזה שרי, כיון שאי"ז דרך טיפוח לשיר בעלמא, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: תפוס לשון אחרון".

7] בזמן הזה: בני אשכנז.
1. ראשונים.
1. מיקל, אין אנו בקיאין לעשות כלי שיר ולא שייך למגזר.
1) תוס' (ביצה דף ל. ד"ה תנן) – "תנן אין מטפחין ואין מרקדין. פרש"י שמא יתקן כלי שיר ומיהו לדידן שרי דדוקא בימיהן שהיו בקיאין לעשות כלי שיר שייך למגזר אבל לדידן אין אנו בקיאין לעשות כלי שיר ולא שייך למגזר".
2. מחמיר.
1) סתימות שאר ראשונים (ב"י ס"ק ג') – "וכן נראה שהוא דעת הפוסקים שסתמו דבריהם ולא חילקו בכך".

2. רמ"א (סעי' ג') – "הגה: והא דמספקין ומרקדין האידנא ולא מחינן בהו משום דמוטב שיהיו שוגגין וכו'. וי"א דבזמן הזה הכל שרי, דאין אנו בקיאין בעשיית כלי שיר וליכא למגזר שמא יתקן כלי שיר דמלתא דלא שכיח הוא ואפשר שעל זה נהגו להקל בכל (תוספות סוף פרק המביא כדי יין)".
1. נוב"ת (או"ח סי' מ"ט ד"ה אך) – "ומיהו לדידן שרי דאין אנו בקיאין לעשות כלי שירים ולא שייך למגזר. ואמנם אין סברא זו מוסכמת. ועיין בבית יוסף סימן של"ט ורמ"א בסעיף ג' בהג"ה ג"כ לא החליט אם הוא משום מוטב שיהיו שוגגין או משום שסומכין על סברת התוס'".
2. שו"ת הרמ"א (סי' ל"ה) – "וכן דקדקתי במה שכתבתי והעם נהגו שלא לברך כו' ולא כתבתי סתם וכן נוהגין כמו שהוא מדרכי בשאר מקומות, ופוק חזי מה עמא דבר".
3. שו"ת הרמ"א (סי' קכ"ה ד"ה כל) – "דהא תנן אלו הן משום שבות אין מטפחין ולא מרקדין וכו' וכתבו התוספות ריש פרק המביא: פירש"י שמא יתקן כלי שיר ומיהו לדידן שרי, דדוקא בימיהם שהיו בקיאים לעשות כלי שיר שייך למגזר, אבל לדידן אין אנו בקיאים לעשות כלי שיר ולא שייך למגזר עכ"ל. וכבר פשוט היתר הטפוח והרקוד בשבת בכ"מ ואף מצווים לכותים לנגן בכלי שיר, והכל הוא מטעם דברי התוס' דלא שייך גזירה זו בזמן הזה".

3. קשה: שאנו בקיאין לתקן הכלי שיר.
1. ערה"ש (סעי' ח') – "וכתב רבינו הרמ"א ... והדברים מתמיהים חדא דקשירת נימי הכנור שכיחא טובא וכן לגלגלה על היתידות והיינו שמגלגלין היתד עד שתשוב הנימא להיות כנכון ובשני הדברים יש חיוב חטאת משום קשירה ומשום מתקן מנא כדפירש"י בעירובין [ק"ג. ד"ה אף וד"ה משלשל ע"ש] ועוד דחלילה לבטל שבות דרבנן מפני טעמים כאלו ...".
2. שבות יעקב (ח"א סי' כ"ה) – "אבל לדידן אין אנו בקיאין לעשות כלי שיר ולא שייך למגזר עכ"ל התוספת' והביאו בהג"ה ש"ע לפסק הלכה א"כ פשיטא דשרי בחש"מ והטעם צ"ל דאף שתקון הנימין הלא דבר המצוי לתקן אצל כל המנגני' מ"מ לא הוי מלאכת אומן ממש שיגזור בשביל זה".
3. מראי מקומות – שער אפרים (סי' ל"ו, ובהג"ה מבנו).

4. מחמיר.
1. פמ"ג (א"א ס"ק א') – "ואף דהאידנא נהגו, לא מדינא".
2. קיצור שלחן ערוך (סי' פ' סעי' פ"ז) – "ולא מטפחין יד על יד ולא מרקדין".
3. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל') – "אבל אם אין מצוה, אסור".
4. אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ג', ענף ו') – "נראה שיש למחות באלה שמוחאים כפיים ורוקדים בזמן סעודת שבת, אם לא במקום שלא ישמעו".
5. נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"א) – "יש להחמיר, אבל אין למחות ביד המקילים".
6. שולחן הלוי (פרק ט' אות י"ד) – "אסורה לכו"ע".
7. ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ח) – "אין מרקדין בשבת, ולענין מקום שנהגו לרקוד כתבו הפוסקים שאם הוא בשמחה של מצוה אין צריך למחות בהם, ואם אינו בשמחה של מצוה יש למחות, אם הוא מקום שישמעו למחאה וימנעו מלרקוד".
8. בני ספרד.
1) יחוה דעת (ח"ב סי' נ"ח) – "אין להתיר בכלל מחיאות כפים וריקוד בשבת, משום גזירה שמא יבוא לתקן כלי שיר, ובייחוד לנו הספרדים ועדות המזרח אשר קבלנו עלינו הוראות מרן השלחן ערוך שפסק בסכינא חריפא לאסור טיפוח וריקוד אף בזמן הזה. וכן המנהג פשוט בגלילותינו לאסור. ואם יש מי שמיקל בזה לטפח ולרקד בשבת, ראוי להעיר למוסר אזנו ולהודיעו שזהו נגד ההלכה, ודברי חכמים בנחת נשמעים. ולמוכיחים ינעם ועליהם תבוא ברכת טוב".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ד, קיצור שו"ע סי' של"ט אות ה') – "כיון שאסרו חכמים השמעת קול של כלי שיר בשבת ויום טוב גזירה שמא יבוא לתקן כלי שיר, לכן אסרו חכמים לרקוד בשבת, גזירה שמא יתקן כלי שיר בשבת. ואף שבזמן הזה יש מקילים, אחר שאין הכל בקיאים לתקן כלי שיר, מכל מקום אין להקל לספרדים שקיבלו הוראות מרן השלחן ערוך, שפסק לאסור לרקוד בשבת גם בזמן הזה. וכן המנהג במקומותינו לאסור. ולכן הרואה ספרדי המטפח ומרקד בשבת, ראוי להעיר למוסר אוזנו ולהודיעו שהדבר נגד ההלכה. וצריך להוכיחו בנחת, שאז דבריו יתקבלו. כי דברים הנאמרים בנחת, הם נשמעים. וכל אשר נגע יראת אלוקים בלבו, יזהר ויזהיר בלשון של זהורית לבל יכשלו באיסור זה".

5. יש על מה לסמוך להקל, [ונכון להחמיר, או אין כדאי, או בעל נפש יש להחמיר].
1. ים של שלמה (ביצה פרק ה' סוף סי' ו') – "[ומהרי"ק] כתב בשורש ט', בשם רבינו האי, שביום שמחת תורה מותר לרקד, בשעה שאומרים קילוסים לתורה, דנהגו בו היתר, משום כבוד התורה, כיון דלית ביה [אלא] משום שבות ע"כ. ולפ"ז נמי שרי לרקד לנשואין, משום כבוד חתן וכלה, בעת הנשואין, והוא כבוד המקום, ונראה בעיני, שנהגו להקל בכל אלה, לפי מה שמסקינן בריש פ' המביא (לעיל ל' ע"א) א"ל רבא ב"ר חנן לאביי, תנן, אין מטפחין, ואין מספקין, ואין מרקדין, והאידנא, דקא חזינא דקא עבדו הכי, ולא אמרינן להו ולא מידי כו', ומסיק, הנח להם לישראל, מוטב שיהיו שוגגין, ולא יהא מזידין. וכתב התו' (שם, ד"ה תנן) וז"ל: ומיהו לדידן שרי, דדוקא בימיהן, שהיו בקיאין לעשות כלי שיר שייך למיגזר, אבל לדידן, אין אנו בקיאין לעשות כלי שיר, ולא שייך למיגזר ע"כ. ואף על פי שכל שאר המחברים לא חילקו בין האידנא לימים ראשונים, מ"מ בצירוף טעמי מצוה יש לחלק. ומה שמרקדין הבתולות, אפילו בלא חינגא דמצוה, הנח להם לסמוך על דברי התו', כי כדאי הם לסמוך, בפרט בדבר שלא ישמעו".
2. א"ר (ס"ק א', א"ז ס"ק א', סי' של"ח ס"ק א') – "ואפילו בטיפוח וריקוד שלא במקום מצוה כתב בים של שלמה [ביצה פ"ה סי' ו] דאין להתיר אלא משום הנח להם".
3. שלחן שלמה (סי' של"ט).
4. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' רצ"ט מהד"ת על סעי' י') – "הנזהר מטיפוח וריקוד בשבת ויו"ט ק' כלשון המשנה גם שלהלכה התירו ...".
5. מ"ב (ס"ק י', שעה"צ ס"ק ז') – "ואפילו בטיפוח וריקוד אין כדאי להניח המנהג שלא במקום מצוה אלא משום הנח להם וכו' [אליה רבה בשם ים של שלמה, עיין שם]".
1) המ"ב כתב "הנח להם וכו'". יש מפרשים הפשט מצד מוטב שיהיו שוגגין.
1) וכדאי' בהגריש"א זצ"ל (הערות במסכת ביצה דף ל. ד"ה אין, דף לו: ד"ה ולא), "וכתב המ"ב שם (סק"י) דדוקא לצורך מצוה יש לסמוך ע"ד רמ"א להתיר אבל בלא"ה אסור".
2) ויביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ב), "וע' בא"ר (ר"ס שלט) בשם רש"ל, דאף בטפוח וריקוד אין להתיר שלא במקום מצוה. אלא דהנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין כו'. ובמשנ"ב (סק"י) הביא ד' הא"ר להלכה".
3) ושונה הלכות (סי' של"ח דין ה'), "אבל שלא במקום מצוה אין כדאי להניח המנהג אלא משום מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין (סי' של"ט ס"ג וסק"ז ח' י' וע"ל סי' תרס"ט דין ה')".
4) ונשמת שבת (סי' של"ט אות תס"א ד"ה ולהלכה), "וכן במ"ב (סק"י) כ' דאין כדאי להניח המנהג אלא שאין מוחין משום שמוטב שיהיו שוגגין וכו'".
5) וארחות שבת (פרק כ"א הע' מ"ח), "וכתב המשנ"ב ס"ק י' דאף במקום שנהגו לרקוד אין כדאי לסמוך על זה אלא במקום מצוה, או אם לא ישמעו לנו, דמוטב שיהיו שוגגין וכו'".
6) ושבת בית (ארסטקרול, פרק ל"ה הע' צ"ה), ושלמי יהונתן (ס"ק י' אות ה'), ומ"ב הוצאת עוז והדר, ועוד.
7) וא"כ הוא אסור - רק אם לא ישמעו לנו, אין למחות.
2) אמנם, לא נראה שזה פשט במ"ב.
1) שהרי מקורו הוא הא"ר בשם היש"ש. ושם כתוב "הנח להם לסמוך על דברי התו', כי כדאי הם לסמוך, בפרט בדבר שלא ישמעו". פירוש, שהוא מותר, אבל נכון להחמיר. [אמנם, יש לעיין בהמ"ב גבי קידוש לבנה]. וכן מדייק ר' משה גולד שליט"א מהא"ר, שלשונו הוא "דאין להתיר אלא משום הנח להם". דמצד הנח להם, יש להתיר [ולא כתוב שהוא אסור ורק מותר שיהיו שוגגין].
6. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ק') – "ונראה לע"ד שהטעם הוא דנחשבה כלא פשטה הגזירה אף שכבר פשטה בימיהם אבל כיון שעכשיו נשתנה מכפי שהיה בימיהם שנסתלק הטעם לא נחשב מה שפשטה בעת שהיה הטעם לפשטה גם עכשיו כשליכא הטעם. ואף שמ"מ הרי צריכין למנות ולבטל, יש לומר דכיון שידוע שכל החכמים שבעולם היו מסכימין להתיר מאחר שעוברין, וכדחזינן שאף כשהיה הטעם אמרו שלא למחות כדי שיהיו רק שוגגין ולא מזידין ידעינן מזה שאם היה אפשר לבטל התקנה ולא יהיה כלל איסור היו ודאי רוצין בזה רק שאז שהיה הטעם לא היו יכולין לבטל משום שכבר פשטה, ולכן כשנסתלק הטעם שלא נחשב כפשטה גם עכשיו שאפשר לבטל כשהיו נמנין ומסכימין נחשב כנתקבצו החכמים ונמנו ודנו להסכים להתיר ... ולכן כיון שהוא דבר ברור שהיו מסכימין להתיר מאחר שעוברין וכדחזינן מהא שאמרו שלא ימחו בהם כדי שלא יהיו מזידין וכדכתבתי לעיל סגי אף לדידהו להחשיב כנקבצו החכמים והתירו. זהו מה שנראה לתרץ שיטת התוס' והרמ"א שכתב שנהגו להקל. אבל כיון שהמחבר פליג וטעם התוס' אינו ברור היה מן הראוי להחמיר לכה"פ לבעלי נפש אבל לדינא הא חזינן שמקילין".

6. מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ט', לשונו מובא לעיל), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ד'), מנחת אשר (ח"ג סי' כ"ד).
1. תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח) – "והאידנא דאין אנו בקיאין בעשית כלי שיר, אין מוחין בהנוהגין היתר באלו".
2. ח"א (כלל מ"ד סעי' י"ט) – "ומכל מקום אין מוחין ביד העושין כן לתינוק שלא יבכה, דיש אומרים דבזמן הזה ליתא גזירה זו שמא יתקן כלי שיר דאין אנו בקיאין בזה".
3. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' פ"ז) – "ולא מטפחין יד על יד ולא מרקדין. ולכבוד התורה מותר לטפח ולרקד. וגם העושה לתינוק כדי שלא יבכה אין מוחין כיון שיש מתירין".

7. לנגן בכלי שיר, לקשקוש זגים - להמקילין לעיל.
1. אפילו לרמ"א יש להחמיר.
1) ט"ז (יו"ד סי' רפ"ב ס"ק ב') – "נראה דאין מקיל שם אלא באותן דברים שאין דומים ממש לכלי שיר כההיא דמספקין ומטפחין ביד אבל בהך זוג דדומה טפי לכלי שיר יש איסור לדברי הכל".
2) שער אפרים (סי' ל"ו הג"ה מבנו) – "ומ"ש התוס' ומיהו לדידן שרי דדוקא בימיהם שהיו בקיאים לעשות כלי שירים כו' היינו גם כן כמו שכתבתי לעיל שכל זה איירי בלא כלי שיר שרי לדידן לספק ולטפח ולרקד מטעם שאין אנו בקיאים לעשות כלי שיר וזהו שמדוקדק בלשון התוס' שאין אנו בקיאים לעשות ולא אמרו לתקן כי הם מפרשים מ"ש בגמר' שמא יתקן כלי שיר היינו לעשות כי בדבר שכבר עשוי ונשבר שייך לשון יתקן ומה שאין כן שם בגמ' לא שייך לומר שמא יתקן כלי שיר שהרי אין להם כלי שיר רק ביד ובכף וברגל משוררי' ולכן כתבו התוס' לשון לעשות ר"ל מאחר שבימיהם היו בקיאים לעשות כלי שיר מחדש גזר שמא יעשה וינגן גם כן בכלי שיר ומשא"כ לדידן דאין אנו בקיאים לעשות מחדש כלי שיר לא גזרינן אלא גזרינן שמא יתקן את אשר כבר עשהו לכן אין לו היתר אלא ע"י עכו"ם".
3) א"ר (ס"ק א', סי' של"ח ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "משמע דוקא בטיפוח וריקוד מקילין ולא בקשקוש זוג ושאר דברים, וכן אפשר לפרש דברי רמ"א, וכ"כ הט"ז ליו"ד סי' רפ"ב [סק"ב], ועיין לעיל ריש סימן של"ח".
4) תוס' שבת (ס"ק ה') – "מיהו אין להקל מטעם זה אלא לענין טיפוח וריקוד לחוד".
5) מהר"ם שיק (או"ח סי' קכ"ז ד"ה ולפענ"ד) – "ואפילו האידנא. שכ' הרמ"א בסי' של"ט ס"ג. דלא בקיאין בתיקון כלי שיר ולא שייך הגזירה ההוא וא"כ כאן אפשר דשרי מדינא. מיהו כבר ביאר הא"ר וס' תוס' שבת באו"ח סי' של"ח וספר צרור החיים האריך בזה להוכיח דזה נאמר רק על ריקוד וטיפוח. אבל להשמיע קול גם האידנא אסור".
6) מ"ב (ס"ק י', בה"ל סעי' ג' ד"ה להקל, עי' סי' של"ח ס"ק י"ב) – "להקל בכל. עיין במ"ב דהיינו בטיפוח וריקוד סתם ולא ע"י קשקוש זגים וכ"ש ע"י ניגון כלי שיר בודאי איסור גמור הוא".
7) ערה"ש (סי' של"ח סעי' י') – "ומ"ש מטעם שיתבאר בסי' של"ט וזהו מפני שאין אנו בקיאין בתקון כלי שיר ע"ש זהו לענין טיפוח וריקוד אבל לא לנגן ממש וחלילה להתיר בזה".
8) מנחת אליעזר (ח"א סי' כ"ט) – "שער אפרים ...".
9) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א) – "מה שתמה על המשנ"ב סי' של"ט סק"ג שכתב דהרמ"א לא נתכוין להקל אלא בטפוח סיפוק ורקוד, מהא דהרמ"א עצמו כתב סי' של"ח סעיף ב' להקל גם בנוגע להשמעת קול ונשאר בוצ"ע, ולענ"ד כל דבריו דברי תמיהא ואדרבא מהתם גופא מוכח הכי שלא הקיל הרמ"א אלא בטיפוח וריקוד ששמה רק בגופו ולא ע"י שום כלי, ולפיכך כתב שכיון שמתיר לקמן לענין טפוח וריקוד ע"י ישראל עצמו משום טעמיה דהתוס' דאין אנו בקיאים בעשיית כלי שיר כך אפשר נמי לסמוך על סברא זו לנגן גם בכלי שיר ממש בשמחה של מצוה ע"י 'אמירה לעכו"ם', אבל ע"י ישראל עצמו אינו מתיר אלא בטפוח ספוק ורקוד ולא לקשקש בזגים וכ"ש לנגן בכלי שיר, וגם מ"ש המג"א סי' של"ח סק"א להקל בפעמונים שבפרוכת היינו נמי דכיון שאין זה ממש כלי שיר וגם לא קמכוין לקלא לכן כמו שמקילין בטפוח וריקוד אפשר נמי להקל גם בזה, אבל כל השמעת קול בכלי ע"י ישראל שפיר אסור והוא פשוט".
10) ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ד', ח"ט סי' כ"א אות ד') – "כי ברור הדבר שהתוס' לא כתבו זאת כי אם גבי טיפוח וריקוד דמיירו שם מזה, שעליהם בעצמם בדרך כלל לא שייך באף פעם חשש של שמא יבוא לתקן, וכל העיקר שגזרו בהם הוא משום שמא יבואו להחליף לנהוג היתר גם בכלי שיר בכלל, ובזה הוא שכתבו דבזה"ז לא שייך למיגזר בהם לשמא יבואו להחליף בכלי שיר מכיון שאין אנו בקיאין בעשיית כלי שיר, והחששא של שמא יבואו להחליף היא רחוקה, אבל בשימוש בכלי שיר בעצמן גם התוס' מודים שנשארה בזה"ז הגזירה כמות שהיא".
11) משנה הלכות (ח"ד סי' נ"ב) – "נראה דשאני סיפוק וריקוד שאינו עושה מעשה בכלי אלא בידים מזמר ומטפח דהוה כעין גזרה לגזרה משום מתקן כלי שיר שאין לו בידו משא"כ במנגן בכלי שיר עצמו, גם כי יש לומר דבכלי שיר עצמו תפסו האחרונים דגם האידנא גזרינן כיון דמזמר בכלי שיר בעצמו ובקי הוא בזימור על הכלי ממילא שכיח יותר שיהיו בקיאין גם בעשיית כלי ועכ"פ בתיקון שיר שלהם וכמו שבאמת ראינו שהמנגנים מתקנין לפעמים החוט וכדומה מה שמתקלקל להם כיון שהם בקיאים בזה משא"כ המספק והמרקד בזמן הזה דאין אנו בקיאין סומכין בזה אדברי התוס' כנלפענ"ד סברא ישרה".
12) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ט, ח"ד או"ח סי' מ"ו, יחוה דעת ח"ג סי' מ"ט) – "קושטא קאי דאף הרמ"א והמג"א דס"ל בד' התוס' דאף בכלי שיר שרי לדידן, מ"מ לא פסקו כן להלכה אלא בדין טיפוח וריקוד, אבל בכלי שיר אין להקל. ודוקא ע"י עכו"ם נהגו להקל בכלי שיר. אבל ע"י ישראל אסור. וכ"כ הא"ר ...".
13) שבט הלוי (ח"א סי' ס"ו אות ג', ח"ד סי' ל"ז) – "היוצא מזה, א' - דגם לשיטת תוס' ביצה ל' ע"א דוקא טפוח ורקוד מותר בזה"ז משום שאין בקיאים בכלי שיר לא השתמשות בכלי עצמו, ב' - אם פושעים להשתמש בכלי שיר יש לו דין עובר על שאר איסור דרבנן המבואר או"ח סי' תר"ח דאמרינן מוטב שיהיו שוגגין אבל פשוט דלכתחילה חייב למחות אפי' בדרבנן כמבואר בפוסקים שם".
14) ילקוט יוסף (סי' של"ח סעי' י', נשואין ח"א עמ' קפ"ט אות י"ב) – "חלילה להקל על-ידי ישראל. והרוצה להקל בזה יש למחות בידו".
15) נשמת שבת (סי' של"ח אות שכ"ג) – "ח"ו להקל".
16) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ח) – "ואין חילוק בין אם מנגן כדרכו ובין אם מנגן בשינוי".
17) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ז', סעי' כ') – "לכו"ע אסור לעולם".
2. מראי מקומות – תורת שבת (ס"ק ה'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז').
1) רמ"א (סי' של"ח סעי' ב') – "לומר לעכו"ם לתקן הכלי שיר, שרי משום כבוד חתן וכלה, אבל בלא"ה, אסור. ומיהו בזמן הזה נהגו להקל, מטעם שיתבאר בסי' שאחר זה לענין טפוח ורקוד".
1) פירוש: לענין אמירה נכרי יש להקל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א, לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ט, לשונו מובא לעיל).
2) מג"א (סי' של"ח ס"ק א') – "הני פעמוני' שבפרוכ' דלית בהו איסור' ... ועוד דהאידנ' יש להקל כמ"ש סי' של"ט ס"ג בהג"ה".
1) פירוש: בצירופים יש להקל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סי' ס' אות כ"א, לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ט, לשונו מובא לעיל).

8. הפעלת כלי חשמל מערב שבת כדי שישמיע מוסיקה בשבת.
1. מחמיר, מצד שמא יתקן כלי שיר [חוץ השמעת קול לבני אשכנז].
1) ערה"ש (סי' של"ח סעי' ה') – "דלהעמיד כלי שיר מערב שבת שישיר מעצמו בשבת ג"כ אסור והכי מסתברא דכיון דהאיסור הוא שמא יתקן כלי שיר א"כ מה לי אם מנגן על ידו או מעצמו סוף סוף יש חשש כשיראה שאינו מנגן יפה יתקננו [ולהעמידו בשבת אסור משום מתקן מנא]".
2) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ט) – "אין מקום להתיר אף בזה"ז בכלי שיר, ורק בטיפוח וריקוד ד' התוס' ורמ"א להקל בזה"ז. ומרן הב"י ס"ל דכל הפוסקים חולקים על התוס' בזה. וא"כ בודאי שאין להתיר להשמיע קול שיר ע"י גרמפון או רדיו ביום טוב. שדין יום טוב כשבת לענין זה. וכדאיתא בטוש"ע (סי' תקכד). ועיקר דין זה נאמר במשנה (ביצה לו:) לענין יום טוב ג"כ. ואף בשמחת תורה לא התירו אלא בטיפוח וריקוד מפני כבוד התורה, אבל בכלי שיר או אפי' לקשקש בזגים ע"י ישראל אסור. וכמ"ש המשנ"ב (סי' שלט סק"ח) מהאחרונים ... ומכיון שהדבר אסור מצוה למחות במקילים ולבטל מנהגם. וכל שיש ספק אולי ישמעו לנו צריכים להוכיחם, ולא אמרינן בכה"ג מוטב שיהיו שוגגים ולא יהיו מזידין. וכמ"ש התוס' (שבת נה) ד"ה ואף על גב. ובהרא"ש ביצה (ל) וכ"פ המשנ"ב (סי' תרח סק"ג). ובכה"ח (שם סק"ח). ע"ש ... ואמינא ולא מסתפינא שכל המיקל בזה אינו אלא מן המתמיהין. ועלינו יערה. רוח הבורא. ולא נתנו שבתות וי"ט לישראל אלא לעסוק בהם בתורה. ירושלמי (ס"פ ט"ו דשבת)".
יביע אומר (ח"ד או"ח סי' מ"ו) – "ומעתה אף מכונת הטייפ רקורדר שהיא בסוג כלי שיר, ולפעמים קורה קלקול טכני במכונת ההקלטה הנ"ל שאפשר לכל אדם לתקנו ולסדרו, הרי היא בכלל גזרת חז"ל".
2. מראי מקומות – ציץ אליעזר (ח"ג סי' ט"ז פרק ג' אות ה', פרק י').

9. להכות על השולחן - להמקילין לעיל.
1. מחמיר.
1) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף א') – "לפי מה שבארנו דברי השו"ע הדברים ברורים, כי טפוח וספוק ורקוד הם הקלים ביותר, אבל אין להקל בהכאה על הקרקע או על הלוח. ולכן לדינא נראה שיש למחות במה שהתפשט הדבר אצל בני תורה להקיש על השולחן בזמן ששרים זמירות כי בזה אין להקל, וכמו שבארנו. אמנם לגבי המון העם אמרינן בזה מוטב שיהיו שוגגים".
2) ילקוט יוסף (סי' של"ח הע' ד') – "עיין באליה רבה (סימן שלט סק"א) שכתב לדייק מהלבוש (שם סעיף ג') דמה שכתב הרמ"א דיש מקילין בזמן הזה וכו', הוא דוקא לענין טפוח ורקוד, אבל לענין הכאה ושאר דברים גם בזמן הזה אין להקל. וכ"כ בתו"ש. וראה עוד בט"ז (יורה דעה סימן רפב סק"ב), ובמשנה ברורה (סק"ו). ובכה"ח (סי' שלג אות יג) ולכן גם להולכים בשיטת הרמ"א אין להקל לענין הכאה על השלחן וכדומה. וכן פסק בשו"ת אז נדברו חלק יג (סימן יד). ע"ש".
3) הגראי"ה קוק שליט"א (היכלא ח"ז עמ' נ"ב ד"ה לפימש"נ) – "דפיקה על השולחן הרי הוא כמנגן בכלי שיר וזה לא הותר אף לשיטת התוס'".
4) נראה להחמיר.
1) גר"ז (סעי' ב') – "ועכשיו שנהגו ההמון לספק ולטפח ולרקד בכל מיני שמחה ...".
2) שונה הלכות (סי' של"ח סעי' ד', סעי' ה').
3) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' מ"א]) – "אסור לדפוק על השולחן ...".
1. ולא כתב להתיר במקום מצוה. ואילו בסעי' ל"ז [דפו"ח, סעי' מ"ד] כתב "אין לרקוד בשבת וביו"ט, אם לא בשמחה של מצוה". שמעתי מהר"ג שוסטער שליט"א.
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ז) – "שיל"ע בהא דמבואר ברמ"א שאין למחות ביד המספקין ומרקדין ומטפחין (משום דלא בקיאינן האידנא בתיקון כלי שיר) וכתבנו לעיל בסי' שכ"ג משם האחרונים דזה דוקא בכה"ג שאינו בכלי אלא בידיו, אבל אין להקל מה"ט להשמיע קול בכלי שיר (או בכלי המיוחד להשמעת קול), א"כ מהו בזה אי דינו כסיפוק וטיפוח ושרי, או דילמא מאחר שהשולחן הוא שמשמיע קול (בהכותו עליו) דמי לכלי ואסור, ומסתבר להקל מאחר שהשולחן אינו עשוי להשמעת קול, ושום אדם לא יטעה בשביל כך לבוא להשתמש בכלי שיר, ועוד לפמש"כ בהגהות בן המחבר בשו"ת שער אפרים (סי' ל"ו) טעם החילוק בין השתמשות בכלי שיר לבין טיפוח וריקוד, דדוקא לספק ולטפח ולרקד שהוא גזירה שמא יתקן מחדש כלי שיר יש מאין הוא דלא בקיאינן, משא"כ כשמשמיע קול בכלי שפיר גזרינן שמא תתקלקל באמצע השימוש ויבוא לתקנו, דבזה דרך בני אדם להיות בקי בתיקונו (וכוותיה נקט בשו"ת מנח"א ח"א סי' כ"ט ובשירי מנחה שם) ממילא בשולחן ג"כ לא שייך לומר שהשולחן יתקלקל ויבוא לתקנו, ואילו שיבוא לתקן כלי שיר חדש בזה לא בקיאינן, מיהו לפמש"כ לעיל בסי' תס"א דלכתחילה לא נקטינן כסברת התוס', ומורינן להשואל להחמיר לכתחילה, ממילא דה"ה שיש להחמיר בזה לכתחילה".
3. מראי מקומות.
1) שלמת חיים (דפו"י סי' קצ"ד, דפו"ח סי' ש"ז, א"נ או"ח סי' ר"צ) – "בשמחה של חתונה וכדומה, והנה בעת שמזמרין יש איזה אנשים אשר מכים באצבע או במזלג על השולחן וכדומה כדי להנעים את הזמר, אם יש היתר לעשות כן בשבת. ובסימן של"ט (סוף סעיף ג') כתב: ואפשר שעל זה נהגו להקל בכל, וז"ל שם במשנה ברורה (סק"י), להקל בכל, האי 'להקל בכל' קאי על טיפוח וסיפוק וריקוד ולא על שאר דברים הנזכרים בסעיף זה, ע"כ, ושם נזכר דאסור להכות באצבע על הקרקע או על הלוח וכו'. [וציין שם במ"ב (שעה"צ סק"ו) כן מצדד הא"ר וכן כתב בספר תוספת שבת]. ויש לדייק בזה ממה שכתב שם המחבר אין מטפחין ולא מספקין ולא מרקדים ואפילו להכות באצבע על הקרקע וכו', ומדכתב 'ואפילו' משמע דמה שנזכר מקודם חמיר טפי, וא"כ להני דמקילין בזמה"ז בדין טיפוח וסיפוק וריקוד מכ"ש דיש להקל לענין להכות באצבע על הקרקע או על הלוח דזה קל יותר. ועוד צריך ביאור, דהרי הא דאסור לספק וכן להכות באצבע על הקרקע, תרווייהו משום גזירה אחת שמא יתקן כלי שיר, וא"כ אחרי דמקילין לענין טיפוח בזמן הזה משום דאין אנו בקיאין בעשיית כלי שיר, וטעם זה שייך ממש גם להקל להכות באצבע על הקרקע, ואולי י"ל אין אנו בקיאין הרבה בעשיית כלי שיר, ולהכי באופן הרגיל לא חיישינן שמא יתקן כלי שיר, אבל לענין הכאה באצבע על הקרקע וכו' דזה גורם יותר לעשות ולתקן כלי שיר, ואיכא למיחש טובא, ולהכי חששו בזה יותר מלענין טיפוח וסיפוק וריקוד. תשובה: הכל בכלל הנח להם וכו', ומ"מ אין יוהרא מי שמחמיר בזה".
2) שלמי יהונתן (ס"ק י' אות ב', הע' כ"א, עי' ס"ק ט' אות ג') – "קאי יסוד הרמ"א שנהגו להקל בכל וכולל הכאת יד על השולחן ואצבע על הלוח ... צ"ע לדינא בזה אם על זה היה מנהג, וצ"ע".

8] במקום מצוה.
1. בכלליות.
1. מיקל.
1) ים של שלמה (ביצה פרק ה' סוף סי' ו') - לשונו מובא לעיל.
2) מנחת אלעזר (ח"א סי' כ"ט) – "ע"ד שאלתך מאין ההיתר לחסידים ואנשי מעשה שמרקדין ומטפחין בשמחות ורננים לה' בשבתות ויו"ט ... שנהגו רבותינו הקדושים הגאונים אשר בזכותם אנו חיים והחסידים התלמידים הבאים אחריהם כיון שבמהרי"ק הנז' בשם רבינו האי מתיר לכבוד התורה בש"ת ... וא"כ שוב י"ל גם בכל שמחת יום טוב ריקודין וסיפוקין (בלא כלי) מותר. ומה דלא חשיב לה במתני' ביצה הנז' אף לסרך מצוה, י"ל כיון שאינו מצוה לכל אדם רק למי שבוער בקרבו רשפי אש שלהבת ה' שמחת יום טוב אשר הנחילנו, אבל לא לכל אדם הוא טירחא ואינו שמחה של מצוה אם אין חושק לה ... וכ"ש לדידן האשכנזים היוצאים ביד רמ"א דפסקינן כהתוס' דאין בקיאין בזמנינו לעשות כלי שיר וליכא שבות כנז' א"כ בודאי ראוי ההיתר לרקד ולספק בכל עוז כנז' (בלי כלי)".
3) חזו"א (מעשה איש ח"ז עמ' קמ"ב) – "לרקוד בשבת לצורך מצוה - כמדומה שאמר לי שנהגו להקל (ואבא ז"ל [הקהלות יעקב] היה הולך, ולא רוקד)".
4) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' מ"ב [דפו"ח, סעי' מ"ג], סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ד], פרק כ"ח סעי' ל"ו [דפו"ח, סעי' מ"ב], סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ד]) – "אין לרקוד, אבל יש להקל בשמחה של מצוה. אין למחוא כפיים, אם לא בשמחה של מצוה".
5) נראה מכמה פוסקים (לקמן).
2. מחמיר.
1) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ב) – "בשו"ת מנחת אלעזר ח"א (סי' כט), ע"מ שנהגו החסידים שמרקדים ומטפחים בשבת וי"ט בשירים ורננות. ואחר שהאריך בד' התוס' דביצה, הביא מ"ש בב"י (סי' שלט) בשם רב האי גאון, שביום שמחת תורה מותר לרקד לכבוד התורה. [והוא בתשו' הגאונים שערי תשובה סי' שיד]. ולפ"ז שוב י"ל שאף בשאר שמחת יום טוב מותר לרקד ולטפח בלי כלי. והא דלא חשיב לה מתני' אף לסרך מצוה, י"ל דה"ט כיון שאינו מצוה לכל אדם רק למי שמתלהב ברשפי אש שלהבת יה בשמחת יום טוב אשר הנחילנו, אבל לכל אדם הוא טירחא ואין בזה שמחה של מצוה אם אינו חושק לה. וכו'. וכ"ש לדידן דאזלינן בתר הרמ"א דבזה"ז שאין בקיאין מותר לרקד ולספק. עכת"ד. ולפעד"נ שלמעשה אין להורות להקל בזה. דאף אי יהיבנא ליה כל דיליה דלגבי חסידים הוי כשמחה של מצוה, מ"מ לא עדיף משמחת חתן וכלה, ומבואר בש"ע הגר"ז (סי' שלט סק"ב), שאסור לרקד אפי' בנישואין, ורק בשמחת התורה התירו לכבוד התורה. ע"ש. וכ"כ הפמ"ג (א"א סק"א). ע"ש. וכן פסק המשנ"ב (סק"ח). וא"כ מהיכא תיתי להקל בסתם שמחה בשבת או ביום טוב יותר משמחת חו"כ. יציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא. וביחוד בשבת דלא מצינו בו אלא עונג ולא שמחה. וכמ"ש בתוס' ר"י החסיד ברכות (מט) ד"ה ולא ידענא. וכ"כ בשו"ת התשב"ץ ח"ג (סי' חצר). ובשו"ת מהר"י ברונא (סי' קכא) ד"ה ואחר. וכ"כ התבואות שור בחי' לתענית (ל:) ובשו"ת הגרע"א בהשמטות (סי' א). ועוד. (ובמקום אחר הארכנו בזה בס"ד). וא"כ הריקוד בשבת לא חשיב במקום מצוה. וע' בא"ר (ר"ס שלט) בשם רש"ל, דאף בטפוח וריקוד אין להתיר שלא במקום מצוה. אלא דהנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין כו'. ובמשנ"ב (סק"י) הביא ד' הא"ר להלכה. ובשעה"צ כ' דבב"י ל"מ כן. ע"כ החרדים לדבר ה' יקבלו שכר על הפרישה. ויקיימו מצות שמחה בי"ט בשיר בפה".
2) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' פ"ז אות ח').
3) ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ח) – "אין מרקדין בשבת, ולענין מקום שנהגו לרקוד כתבו הפוסקים שאם הוא בשמחה של מצוה אין צריך למחות בהם".
3. מראי מקומות – מאמר מרדכי (ס"ק ב'), שואל ומשיב (חמישאה סי' ג', לשונו מובא לעיל), תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ח אות ט"ו), דבר יהושע (ח"ב סי' מ"ב אות ד').
1) שעה"צ (ס"ק ז') – "משמע מרש"ל דבמקום מצוה לסמוך מדינא על סברת התוספות לענין טיפוח וריקוד, ומבית יוסף לא משמע כן, וכן כתב במאמר מרדכי".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', הע' כ"ח) – "ובמקום מצוה - נחלקו הדיעות האם כוונת הרמ"א לסמוך על שיטת התוס' כהיתר גמור לכתחילה, או גם אז אינו אלא לימוד זכות לאלו שכבר הורגלו לנהוג כן, ועוד מצינו לדון האם 'לכבוד שבת' גרידא (בלא סעודת מצוה מחמת חתן וכלה או ברית מילה ובר מצוה וכדו') הרי זה בכלל 'מקום מצוה' אם לאו".

2. שמחת חתן וכלה.
1. בלי צירוף שיטת תוס' - אם הוא כמו שמחת תורה.
1) מחמיר – פמ"ג (א"א ס"ק א', "ולרקד לפני חתן וכלה אסור"), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ח', שעה"צ ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק י', ס"ק י"ג), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ב, לשונו מובא לעיל), ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' של"ט אות ח', נשואין ח"א עמ' קפ"ט, "אין להקל לרקוד בשבת גם בסעודה שחתן וכלה מסובים בה, אף שעושים כן כדי לקיים מצות שמחת חתן וכלה").
2) מיקל, כמו שמחת תורה – ים של שלמה (ביצה פרק ה' סוף סי' ו', "ומהרי"ק ... ולפ"ז נמי שרי לרקד לנשואין, משום כבוד חתן וכלה, בעת הנשואין, והוא כבוד המקום"), הגר"מ מאזוז (ויאמר משה סוף סי' כ'), ויאמר משה (סי' כ').
2. הלכה: בצירוף שיטת תוס'.
1) מיקל.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ח) – "או לכבוד חתן וכלה מותר".
2) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
3) תורת שבת (ס"ק ב').
4) הגרשז"א זצ"ל (מבקשי תורה סי' ר"פ אות י"ט) – "מחא כפיו לכבוד החתן גם בשבת של עליה לתורה, ואמר שגם זה בכלל שמחת נשואין שהתירו בה מחיאת כפים בשבת".
5) עי' אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ט', הע' ט') – "ונראה שבצירוף דעת הסוברים שאפשר שכיום אין לאסור, משום שאין כיום חשש שמא יתקן כלי שיר, כיון שאין רגילות לתקן, ועוד דהוי לצורך מצוה, לשמח חתן וכלה, אפשר שיש להתיר, והמיקל יש לו על מה לסמוך".
6) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ה ענף ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל').
7) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ד') – "שפיר יש לקרוא למה שרוקדים בשבת שלפני החתונה לדבר מצוה, ואפשר להניח המנהג כמ"ש דמ"ב סי' של"ט ס"ק י'. והסכים אתי גאון אחד שליט"א. וכן נראה הדין לכל סעודת מצוה שחל זמנה בשבת וכגון שלום זכר וכו'".
8) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' צ"ג [דפו"ח, הע' צ"ו]).
9) תשובות והנהגות (דבק טוב פרק ט' הע' ד').
10) נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ב) – "בסעודת החתונה מותר, אבל אח"כ אצל סעודות שבע ברכות יל"ע".
2) מראי מקומות – הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' כ'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ד', לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – ישמח לב (אירוסין ונישואין עמ' קע"ח אות רס"ב).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג סוף טור א') – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ח': מותר לומר לעכו"ם שינגן בסעודת חתן וכלה, כיון דהניגון בכלי שיר הוא רק איסור דרבנן, וגם אמירה לעכו"ם הוא איסור דרבנן, שבות דשבות ובמקום מצוה היא. ולפ"ז יש להחמיר בסעודת חתן בריקוד וטיפוח כיון שהוא שבות אחד במקום מצוה ולא שניים. ואכן כן מבואר לקמן בסימן של"ט בשעה"צ ס"ק ז' בשם המהרש"ל, שבזמנינו כיון שבלא"ה יש מקילים באיסור טיפוח וריקוד, יש להקל במקום מצוה, וסיים שבב"י לא משמע כן [ולפ"ז מה שהעתיק בפנים המשנ"ב לשון המהרש"ל שבזמנינו שאין בקיאין בכלי שיר אין להקל אם לא במקום סעודת מצוה, העתיק דברי מהרש"ל אגב מרוצתו, ולא נתכוון לפסוק כמותו כפי שהעיר בשעה"צ]. והנה בסימן תכ"ו בשעה"צ ס"ק י"ב הוסיף בזה הוספה גדולה, שעיקר הטעם שאסור לעשות קידוש לבנה בשבת הוא משום שיבוא עי"ז לריקוד, והוא אסור בשבת, ואע"ג ששמחה של מצוה מותרת כמו בשמחת תורה, מ"מ ה"מ בלא ניתן להידחות, משא"כ בשל קידוש לבנה שיכול לעשות למחר או קודם. והנה לא נתבאר קושייתו, שהרי פסק בסימן של"ט ס"ק ח' שאסור בשאר שמחה של מצוה, ומה הביא בסימן תכ"ו כמו בשמח"ת. ונראה מדבריו שתירוצו שם הוא גופא הסיבה למה לא הותר בשאר דברים, כיון שאפשר לאחמ"כ (אולם לפ"ז קשה למה בכלי שיר הותר בחתונה ע"י, ולמה לא נימא שאפשר לאחמ"כ). עוד אפשר שהקשה למהרש"ל שהקיל בזה"ז אפילו בשאר שמחה. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: משום שמחת חתן".

3. חתן בעליה לתורה: אופרוף.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, ריש סי' תקנ"א) – "ובמקום שמנהג פשוט לעשות מחול בשבת לפני החתונה גם בשבת זה שרי דה"ל מצוה כבסי' של"ח ס"ב, ומ"מ בחל ט' באב בש"ק יש למנוע, וכך הוריתי בשנת תנ"א בבית פ"ה ר' משה שי' היידלבורג, ונשאלתי אם יש לעשות מחול זה כשחל כך בשבת ב' באב, ולא רציתי להתיר, מאחר דשבת דלפני לפני אין מנהג, וכשחל כך מלתא דלא שכיחא הוא ולא שייך מנהג".
2) הגרשז"א זצ"ל (מבקשי תורה סי' ר"פ אות י"ט) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ה ענף ד', דרור יקרא עמ' שמ"ה אות נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל', אה"ע ח"א פרק כ"ב אות כ"ד) – "ומותר לרקוד בשבת אופרוף ושבת 'שבע ברכות', כיון שהוא ענין מצוה. ואפשר לסמוך על דברי תוס' שהיום לא מתקנים כלי שיר, אבל אם אין מצוה, אסור".
4) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ד') - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ג סעי' ט') – "אבל לא בשבת שקודם החתונה".

4. שבע ברכות.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות נ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל', אה"ע ח"א פרק כ"ב אות כ"ד) – "מותר, כיון שהוא ענין מצוה ואפשר לסמוך על תוספות שהיום לא מתקנים כלי שיר, אבל אם אין מצוה, אסור".
עי' הגריש"א זצ"ל (לקנות חכמה נישואין ושבע ברכות עמ' ט"ז) – "תנן במס' ביצה אין מרקדין בשבת, וכן פסק השו"ע שאסור לרקוד בשבת. אבל מה שעושים מעגל לאחר הסעודה, אין זה נחשב ריקוד ומותר בשבת".
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' תקכ"ד הע' על ס"ק ד', לשונו מובא לעיל), נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ב, ויברך דוד נישואין סי' ק"ע, לשונו מובא לעיל), שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד).
1) הגרח"ק שליט"א (ישמח לב אירוסין ונישואין עמ' קע"ח אות רס"ב ד"ה והנה, עמ' שע"ז אות ק') – "האם מותר לרקד ולמחא כף בשבת שבע ברכות כדי לשמח חתן וכלה. תשובה: עיין שונה הלכות של"ח דין ה'".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' נ"א טור ב') – "נשאל מרן שליט"א איך הדין לענין ריקוד ומחיאות כף בשבת שבע ברכות, וענה מרן שליט"א המ"ב מיקל בזה, ואבא [מרן הסטייפלר] היה נזהר בזה, וכוונת מרן שליט"א למ"ב זה (ס"ק י') שמיקל במקום מצוה, ודו"ק".

5. שלם זכר.
1. מיקל – אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ד', לשונו מובא לעיל).

6. סיום.
1. הגרח"ק שליט"א (יומא טבא לרבנן עמ' ק"ט אות כ"ה) – "כשעושה סיום בשבת ויו"ט אם מותר לרקוד ולספוק כף. תשובה: נראה שלא דרק בשמחת תורה התירו".

7. סעודת שבת.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ג) – "ואף בזמירות שמזמרין בשעת הסעודה יש להתיר".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' ל"ה ענף ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ב אות ל').
2) אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ג') – "אמנם אם רוקדים ומוחאים כפיים בזמן ששרים זמירות שבת, נראה שאין לקרוא לזה חינגא דמצוה, שהרי אין כאן מצוה מיוחדת מלבד כבוד שבת, והרי כבוד שבת הוא לא לטפח ולרקוד. והסכים אתי גאון אחד שליט"א".
3) הגרח"ק שליט"א (לבנימין אמר ריש עמ' מ"ה) – "האם מותר לרקוד ולהכות כף אל כף בקבלת שבת ובזמירות שבת. תשובה: לא".
עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח שבת אות תתתתרנ"ח) – "גבי סיפוק כפיים בשבת דרך שיר. האם זמירות של שבת הוי דבר מצוה, דאז שרי. תשובה: כמדומה שהמנהג להחמיר".
3. מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד).
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ד' [לשונו מובא לעיל], הע' כ"ט) – "לדברי הפוסקים דלהלן שהתירו סיפוק וריקוד לכבוד שבת, פישט"ל שהרי זה צרכי מצוה, והא דאסרו שלא לצורך מצוה, היינו שכאין כוונתו אלא לענג עצמו גרידא, ומאידך בשו"ת אבני ישפה ח"ב סי' ל"ה מביא בשם הגרי"ש אלישיב זצ"ל דסתימת גזירת חז"ל שלא לטפח ולספק ולרקד בשבת מורה שלא לחלק בזה, וגם כשכוונתו לכבוד שבת אסרו, דהא על זה ממש קאי הגזירה, ושאני כשיש חתן וכלה וכדו'".

8. "טיש".
1. מחמיר – אבני ישפה (ח"ב סי' ל"ה ענף ה', "אין לזוז מדברי השו"ע שאסרו רקודים בשבת, אם לא במקום דאמרינן מוטב שיהו שוגגים").

9. בשעת תפילה.
1. מיקל.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, על סעי' ג') – "אודות הנהוג עכשיו לספק ולטפח בשב"ק ויו"ט ק' בתפלה בין רבים וכן שלמים וגדולים בתורה הק' ומעשים טובים נראה שהוא מצד שכיון שמוסכם לכולי עלמא להתיר לספק ולטפח ולרקד בשבת ביו"ט הק' לשמחת נשואין וכן נהגו בלי חשש פתחון פה, אם כן כדי שלא יהי' שלחנך מלא ושלחן רבך ריקם הנהיגו כן לגבי עבודת השי"ת בשמחה ...".
2) ארחות חיים (ס"ק א') – "בא"א".
3) תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ח אות ט"ו).
4) נשמת שבת (סי' של"ט אות תס"ג, אות תס"ה) – "מותר".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' תקל"ד).
2. מראי מקומות.
1) הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"א הע' נ"ד) – "דמטו משמיה דהגאון הגדול ר' יהושע זללה"ה מקוטנא דאלו שמוחאים כפיים בשעת התפילה דרך התעוררות אין זה בכלל הגזירה דאין מטפחין".
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ב מספר י"א הע' ט"ז, הע' י"ז) -
If one follows the latter custom, and finds himself in a shul where the entire tzibbur is dancing at Lecha Dodi, he may dance with them during bein hashmushos of either Friday night, or if dancing is taking place during bein hashmushos of Motzei Shabbos. During any other time if he feels that by separating from the tzibbur he will be violating darchei shalom, he should try to dance with some type of a sheinu.

10. אחר ליל הסדר.
1. מיקל – גרי"ז (הגדה של פסח בריסק עמ' רנ"ח אות א', "אחרי עריכת הסדר היה מרן הגרי"ז יוצא בריקוד עם בניו, שש ושמח על גאולתנו ועל פדות נפשנו. והיה זה הריקוד היחידי בשנה שמרן זיע"א השתתף בו").

11. קידוש לבנה: במקום שאי אפשר לדחותו.
1. מיקל.
1) מ"ב (סי' תכ"ו שעה"צ ס"ק י"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח סי' תתתתשי"ח) – "אם איתרע וקידשו הלבנה בליל שבת או בליל יו"ט כנ"ל במשנ"ב ס"ק י"ב האם מותר לרקוד ואם אסור האם מותר לשיר כי שמא יבואו עי"ז לרקוד. והיום נהוג לעשות ריקוד של מעגל ואולי זה מותר. תשובה: מותר גם לשיר וגם לעשות מעגל".
4
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9] לא דנין - סעיף ד'.
1. הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב – ביצה (ריש דף לז., "לא דנין ... וכלהו טעמא מאי. גזירה שמא יכתוב"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, "אין דנין בשבת ולא חולצין ולא מיבמין ולא מקדשין גזירה שמא יכתוב"), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו', כלל פ' סעי' א'), מ"ב (ס"ק י"א).

2. הציור.
1. אפילו דיני ממונות – מג"א (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק י"א, "היינו אפילו דיני ממונות"), ערה"ש (סעי' י').
2. ירושלמי (סנהדרין פרק ד' סוף הל' ו') – "רבי ינאי מיכן לבתי דינין שלא יהו דנין בשבת מאי טעמא נאמר כאן בכל מושבותיכם ונאמר להלן והיו אלה לכם לחוקת משפט לדורותיכם בכל מושבותיכם מה להלן בבית דין הכתוב מדבר אף כאן בבית דין הכתוב מדבר".
1) עי' לקמן - עונשים, מלקות.

3. אם הגזירה מצד הדיינים או סופריהם שיכתבו הטענות או את הפס"ד, או שהבע"ד בעצמם יכתבו טענותיהם או חשבנותיהם - נ"מ: אי רשאי בן חו"ל לתבוע את בעל דינו בן א"י לפני בי"ד שבאר"י ביום טוב שני של גלויות.
1. הגזירה מצד הדיינים או סופריהם שיכתבו הטענות או את הפס"ד – בצל החכמה (ח"א סי' ס"ה, "מעתה בנ"ד שהדיינים וכל אשר להם צד נגיעה בדין זה חוץ מהתובע, בני א"י הם שיו"ט ב' ש"ג חול גמור אצלם ושפיר מותרים לכתוב, ולגבי התובע הרי לא גזרו שמא יכתוב על כן שפיר דנין אותו").

4. אם יש לישראל דין עם הגוי בערכאות שלהם.
1. מותר לשלוח לשם עורך דין שלו, במקום הפמ"ר.
1) יעב"ץ (ח"א סי' קס"ז ד"ה אמנם) – "ואי משום דאין דנין בשבת. בישראל שמענו. באו"ה לא שמענו. אדרב' הם אסורים לשבות. ומידי הוא טעמא אלא שמא יכתוב. והא לא שייך בערכאות שלהם. חדא דאינן מוזהרין כדאמרן. ותו מאן לימא דכתבי כל כי האי מילתא. ואפי' כתבי לדעתייהו עבדי. מאי אמרת כיון דלהנאת ישראל עבדי הו"ל עושה מלאכ' בשביל ישראל בשבת. כמדליק הנר לצורך ישראל וכל דכוותיה. דאסירי אפי' בלא אמיר'. דמיחזי כשלוחו ונהנה ממלאכת שבת. הא ודאי לאו מילתא. דבמקום הפסד מרובה כה"ג שרי ודאי אף למימר בהדיא כדלעיל. כ"ש דגוי כי קעביד אדעתיה דנפשיה קעביד להרבות לו שכר סופר. והישראל אינו רוצה בכך כלל ובמקום מצוה והפ"מ מצינו להדיא בקונ' בית בא"י שכותבין עליו אונו אפי' בשבת ...".
מור וקציעה (ד"ה ואם) – "ואם יש לישראל דין עם הגוי בערכאות שלהם. בין שנתבע הישראל והוזמן לדין לעמוד בשבת במקום המשפט. לשמוע טענת הגוי ולקבל פס"ד. או להפך שהישראל צריך לתבוע את הגוי לעמוד לדין בש"ק. נ"ל פשוט שבשני הדרכים מותר להעשות כן ע"י מליץ ערל. הטוען בעד ישראל ובא בשליחותו לערוך דבריו של ישראל. אם הוזקק לכך. ואי אפשר לדחותו ליום דין אחר".
2) מחזיק ברכה (ס"ק י') – "מור וקציעה".
3) נשמת שבת (סי' של"ט אות תע"ב) – "הישראל בעצמו אסור להופיע שם, אבל במקום הפס"מ מותר לשלוח לשם עורך דין שלו".
2. מראי מקומות – שע"ת (סי' ש"ז ס"ק ג').

5. גרות.
1. מחמיר, אע"פ שאין חשש שמא יכתוב.
1) ערוך לנר (יבמות דף מו: ד"ה תקוני) – "וא"ל כיון דהטעם דאין דנין בשבת וי"ט הוא משום שמא יכתוב כדאמרינן בביצה (לז א) וזה לא שייך גבי דין דגר דלא צריך בזה כתיבה ז"א דהא שם (כו א) אסרינן לראות מום בבכור בי"ט משום דנראה כדן דין אף דלא שייך כתיבה, וי"ל דהש"ס נקט הך טעם להך שיטה דאכתי לא ידענו דגר צריך שלשה דלא דייק כן רק מהא דר"י לקמן אבל לבתר דמסיק דגר צריך שלשה באמת הטעם דאין מטבילין בשבת משום דצריך ג', ובהכי א"ש שיטת הרמב"ם דנקט לפי המסקנא".

6. הפרת נדרים.
1. מחמיר, אע"פ שאין חשש שמא יכתוב.
1) חת"ס (אה"ע ח"ב סי' ס"ו) – "והשתא התם לענין שבת וי"ט דעיקר גזירות דין משום שמא יכתוב כפרש"י בביצה ל"ז ע"א ד"ה שמא יכתוב ע"ש וזה לא שייך לא בבכור ולא בהפרת נדרים ואפ"ה כיון דבעי מומחה או ג' מחזי כדין הוה בכלל גזירות ולא דנין".

7. התרת נדרים.
1. נדרים (דף עז.) – "סבר רב יוסף למימר: נשאלין נדרי' בשבת, ביחיד מומחה אין, בשלשה הדיוטות לא, משום דמתחזי כדינא, א"ל אביי: כיון דסבירא לן: אפי' מעומד, אפי' בקרובים, ואפי' בלילה, לא מיתחזי כדינא".
1) מראי מקומות – חת"ס (דף קנז. ד"ה ונשאלין).
2. מטעם טירחה – מ"ב (סי' שמ"א ס"ק א').
3. מטעם ממצוא חפצך – עי' שעה"צ (סי' שמ"א ס"ק א').
1) עי' סי' שמ"א, לשיטות ומראי מקומות.

8. נדוי.
1. מחמיר, מצד דין [או עונש].
1) מהרשד"ם (או"ח סי' ח') – "ראובן בזה תלמיד חכם ונדהו התלמיד חכם והציבור הכריזוהו למנודה וכ"ז היה בשבת ונמצא מי שערער כי אמר שאסור לנדות בשבת וביו"ט הדין עם מי: תשובה נראה בעיני שהדין עם המערער ויפה ערער והטע' דאמרי' בגמ' במערבא מימנו אנגידא ולא מימנו אשמתא אלמא דחמיר' שמתא ממלקות וכן כתב הרי"ף פ' מקום שנהגו וכן פירש"י אף על פי שהם מחולקים מ"מ בהא מלתא תרוייהו שוו דשמתא חמיר טובא וכתב הרמב"ם פ' כ"ד מה' שבת וז"ל אין עונשין בשבת כו' עד הרי שנתחייב בב"ד מלקות או מיתה אין מלקין אותו וא"כ כיון דמלקות קיל משמתא כיון דאין מלקין כ"ש דאין משמתי' ודיוק זה הוי ודאי דיוק דהא חזינן דהכי דייק הר"ן בריש פ' מקום שנהגו וזה לשונו בקצת דוכתי אמרינן דמאן דעבר אדרבנן משמתינן ליה ובקצת דוכתי אמרינן דלקי משמע הא משמתי לא ותירץ דמלתא דעיקרו דרבנן דכי עקר ליה קא עקר לכולי מלתא משמתינן ליה אבל בדבר שעיקרו מן התורה והוא עובר על מה שאמרו בו חכמים מכין אותו מכת מרדות ע"כ הרי לך בפירוש דסבירא ליה להר"ן דהיכא דאמרינן לוקין לא משמתינן א"כ הוא הדין היכא דאמרי' דאין מלקין כ"ש דאין משמתין וק"ל. עוד טעם אחר שהרי אין דנין בשבת ולא ביום טוב כדתנן ...".

9. דין שאדם עושה לעצמו.
1. מותר בשבת – ערך שי (חו"מ סי' ה' סעי' א', "ובעביד דינא לנפשי' כדלעיל ס"ד בלא"ה ל"ש גזרה שמא יכתוב הטענות או הפס"ד").
2. צ"ב, למה לא מחמיר מטעם לא פלוג: כמו גרות, הפרת נדרים, התרת נדרים, לקבוע מקום לחליצה, ועוד, שמחמירים. הגם שלהם לא שייך הטעם של שמא יכתוב, ה"ה כאן. וצ"ע.

10. עד נעשה דיין.
1. מחמיר.
1) ב"ח (חו"מ סי' ז' ס"ק ו' ד"ה ותו) – "דאפילו אם ראוהו ביום אם הוא שבת או יום טוב כיון שהיה שעה שאינה ראויה לדון אינן נעשים דיינים ואף על גב דאינו אסור לדון אלא מדבריהם כל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון והוי כאלו ראוהו בלילה נ"ל".
2. מיקל.
1) ט"ז (חו"מ סי' ז' על סעי' ה' ד"ה אם) – "אם ראוהו ביום כו'. בטור [סעיף ו'] לא הזכיר כאן ביום אלא בשעה שראויה לדון, ומזה יליף מו"ח ז"ל [שם ד"ה ומ"ש אפילו] דה"ה אם ראוהו בשבת ויו"ט, ואף על גב דמדרבנן אסור לדון בהם, מ"מ כל מאי דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון. והוא תמוה, דבסימן רנ"ג כתב רבינו עצמו שראוהו ביום, ותו, מנ"ל להטור לחדש (ליום) [לשבת ויום טוב] והפוסקים לא הזכירו אלא ביום שהוא ראוי לדון מן התורה, והו"ל להזכיר רבותא, ותו דאם נאמר בנידון זה דרבנן תיקנו כעין דאורייתא, אמאי אמרינן דבדרבנן עד נעשה דיין כמ"ש רמ"א בסעיף ה'".
2) קצות החושן (סי' ז' ס"ק ו') – "אם ראוהו ביום. כתב הב"ח (סעיף ו') דאם ראו בשבת וי"ט אין נעשין דיינים אף על גב דלא פסילי אלא מדברי סופרים, ועיין ט"ז שחולק והביא ראיה מדאמרינן (מדרבנן) [בדרבנן] נעשה דיין, וש"ך (סק"ה) הניחו בצ"ע. ולענ"ד נראה כדעת הב"ח, וראיה ... וא"כ לפי"ז שבת וי"ט דבדיעבד דיניהן דין, לדעת התוס' והרא"ש כשר דהא אפילו בלילה דהוא דאורייתא הוי אמרינן עד נעשה דיין אם היה כשר בדיעבד א"כ מכ"ש שבת וי"ט, אבל לדעת הרשב"ם דסבירא ליה כיון דלכתחילה פסול יותר נקרא עליהם שם עדים מן שם דיינים, א"כ הוא הדין שבת וי"ט לא הוי דיין אלא עד ואין עד נעשה דיין, וא"כ כיון דאנן קי"ל כדעת תוס' והרא"ש דקבלת עדות בלילה אפילו בדיעבד פסול וכמבואר בסימן כ"ח (סעיף כ"ד) ואחריהם אנו נגררין בכל דוכתי ובפרט שאינו אלא מדרבנן הך דשבת וי"ט א"כ יש להקל בזה ויכולין לדון על פי ראייתם בשבת ויום טוב וכן עיקר".
3) תפארת יעקב (חו"מ סי' ז' ס"ק י') – "לדידן דקיימא לן דלא כרשב"ם לקמן סימן כח (סעיף כד), רק אם קבלו בלילה אינו דן על פי הקבלה ביום, רק צריך לקבל מחדש, אם כן ממילא הכי נמי בראו בשבת ויום טוב יכולין להיות דיינין".
3. מראי מקומות.
1) ש"ך (חו"מ סי' ז' ס"ק ה') – "אם ראוהו ביום כו'. ובב"ח [סעיף ו' ד"ה ומ"ש אפילו] כתב דה"ה אם ראוהו בשבת ויום טוב אינם נעשים דיינים אף על גב דאינו אסור לדון אלא מדרבנן, וצ"ע לדינא".
2) אורים ותומים (סי' ז' אורים ס"ק י"ד, תומים ס"ק ז') – "שדין זה צ"ע".
3) נתיבות המשפט (סי' ז' חי' ס"ק ח') – "ובשבת ויו"ט דאסור לדון מדרבנן, יש מחלוקת בפוסקים אם יכולין לדון על פי ראיה שראו בשבת ויו"ט".
4) פתחי תשובה (חו"מ סי' ז' ס"ק ז') – "עיין באר היטב ס"ק י"ב מ"ש דה"ה אם ראוהו בשבת ויו"ט כו'. ועיין בט"ז [ד"ה אם ראוהו ביום] שחולק ע"ז, דזה דמי למ"ש הרמ"א דבדבר דרבנן עד נעשה דיין, ע"ש. ועיין בתשובת כנסת יחזקאל ר"ס פ"ח שכתב בפשיטות כדעת הב"ח, והביא ראיה מדברי התוספות ספ"ק דמכות [ז' ע"א ד"ה כמכחול כו'], ע"ש. ועיין בתומים [סק"ז] שפלפל בזה, ומסיק וכתב דאין לדינו של הב"ח ראיה כלל ונראין דברי הט"ז, עיין שם. גם בקצוה"ח [סק"ו] מסיק דיש להקל בזה ויכולין לדון ע"פ ראייתם בשבת ויו"ט וכן עיקר, ע"ש".

11. אין מסדרין טענות בשבת.
1. מטעם אסור לדון בשבת, שמא יבואו הדיינים לכתוב את הטענות – שלטי הגבורים (ע"ז דף ט:), מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק י"א), ערה"ש (סעי' י"א).
2. מטעם ממצוא חפצך – שלטי הגבורים (ע"ז דף ט:).
3. מטעם שיבאו לקרות בשטרי הדיוטות – שלטי הגבורים (ע"ז דף ט:).
4. לסדרן לעצמו בביתו.
1) מחמיר, מטעם דבר דבר – מור וקציעה (ריש סי' של"ט ד"ה ונראה, "ונראה שאפילו לסדרן לעצמו בביתו כדי שיהו ערוכים ושמורים אצלו ושגורים בפיו מערכי לבו ומענה לשונו שנונים. ודברי טענותיו מחודדים בפיו בבואו לפני הדיינים ביום מחר וליום אחר. מכל מקום אסור. משום ודבר דבר. שהרי הם דברי חול. שאסור לדבר בהם בשבת").
5. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' של"ט אות תע"ה, אות תע"ו).

12. קבלת עדות להתיר עגונה.
1. מיקל.
1) שבות יעקב (ח"א סי' י"ד) – "דמשום עגונא מותר לדון בשבת היכי דהוי כשעת הסכנה".
2) ברכי יוסף (ס"ק א').
3) רע"א (על המחבר סעי' ד') – "כדי שלא יברח. ואם רצה לברוח לעגן אשתו מותר לחבשו תשו' שבו"י ח"א סי' י"ד".
4) שע"ת (ס"ק א').
5) מ"ב (ס"ק י"ד) – "ואין בכלל זה אם אחד רוצה לברוח כדי לעגן אשתו דבזה מותר היה לחבשו וכן מותר לקבל עדות מאיש מסוכן וקרוב למות על אשה שמת בעלה היכא דחיישינן שלא ימצא אח"כ עדות אחרת [חידושי רע"א וש"א]".
6) ערה"ש (סעי' י"א).
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות י"ט) – "רבינו הורה לארגון זק"א, שלא לקבל עדות בשבת לגבי עגונה, אלא לשמוע את הסיפור, ואחר השבת יעידו בפני בית דין, כדין 'עד מפי עד' שכשר לעדות עגונה".

13. לתפוס ולהכניס לבית הסוהר (jail).
1. מחמיר – רמ"א (סעי' ד', "ולכן אסור לתפוס ולהכניס לבית הסוהר מי שנתחייב איזה עונש כדי שלא יברח, וכל שכן שאסור להלקותו דהוי בכלל דין"), פוסקים.
2. מצד צידה - עי' סי' שט"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
3. מי שרוצה לברוח ולעגן את אשתו מותר לחובשו ביום שבת – שבות יעקב (ח"א סי' י"ד), ברכי יוסף (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק י"ד). 
4. מקושש – פתח הדביר (ס"ק ה'), שע"ת (ס"ק א').
1) שבות יעקב (ח"א סי' י"ד) – "הא מצינו להדי' בקרא פ' שלח לך ויקריבו אותו המוצאים אותו מקושש עצים ויניחו אותו במשמר ודרשינן בגמרא דסנהדרין דף מ"א המוצאים אותו מקושש שהתרו בו ועדיין הוא מקושש משמע פשטא דקרא שהניחו אותו מיד במשמר אף ביום השבת כיון שעכ"פ אין עונשין אותו רק לחבשו ולענשו אחר השבת ומה שכתב דהוי דינא ואין דנין בי"ט ושבת הא עיקר דינא דאסור בשבת וי"ט הוא רק גזירת חכמים שמא יכתוב פסק דין וזה אפשר לא שייך בחבישה בעלמא עד שיצא דינו אחר שבת וכן ראיתי שהאריך מחותני המפורסם מהר"ר דוד אפנהיים בתשובה בספרו נשאל דוד (או"ח סי' י') יע"ש".
2) בגדי ישע (על סעי' ד' ד"ה ולכן) – "שמעתי מקשים הלא מקרא מלא הוא ויניחו אותו במשמר כי לא פרש מה יעשה א"כ נעשה בשבת שהרי מוצאים אותו מקושש ביום השבת ואם ביום השבת לא ברח גם אחר השבת לא יברח אלא וודאי בשבת נתנוהו במשמר ואפשר כיון שהוא על חילול שבת שרי ועוד שהיה למגדר מלתא".
5. מראי מקומות – ציץ אליעזר (חי"א סי' ל"ג, חי"ט סי' כ"ח).
1) ערה"ש (סעי' י"א) – "ומיהו בדבר עבירה יכולים לשמרו בבית שלא יברח".
2) חוט שני (פסח ריש עמ' שי"ח) – "והנה דנו הת"ח בשיעור של רבינו, אם מותר לתפוס גנב בשבת ולסוגרו בבית עד מוצאי שבת שיביאו משטרה [באופן שמותר למוסרו שם], מדין שאין תופסין להכניס לבית הסוהר. והספק בזה דאפשר דדברי הרמ"א הוא כאשר הבית דין עושה זה המעשה או בפקודתם, והבית דין היינו מי שבידו להעניש ועל זה נאמר שלא יפעל פעולה המביאה לידי ביצוע הדין או בשליחותם, ואם יברח אין עלייהו כלום, אבל אדם פרטי העושה כן כדי שיקבל הגנב את עונשו אפשר שאינו בכלל זה דעשיית דין. אמנם אפשר דלפי מש"כ החינוך דהטעם דאין עושין דין בשבת 'שימצאו הכל מנוחה ביום זה אף החוטאים' י"ל דגם לאדם פרטי אין לצער הגנב".

10] עונשים, מלקות.
1. אין מלקין בשבת: הטעמים.
1. דזהו בכלל דין.
1) רמ"א (סעי' ד') – "ולכן אסור לתפוס ולהכניס לבית הסוהר מי שנתחייב איזה עונש כדי שלא יברח, וכל שכן שאסור להלקותו דהוי בכלל דין".
2) ח"א (כלל ל"ח סעי' ו') – "וכיון שאין דנין, הוא הדין שאין תופסין להכניסו לבית הסוהר למי שנתחייב איזה עונש, שלא יברח, דזהו בכלל דין, וכל שכן שאין מלקין. ואם יברח, יברח".
2. מטעם חבורה.
1) מג"א (ס"ק ג') – "ואפשר דבמלקות נמי איכא חילול שבת כגון שעושה חבור'".
2) מ"ב (ס"ק י"ב) – "דהוי וכו'. וגם יכול לבוא לידי חבורה בשבת".
3) ערה"ש (סעי' י') – "וס"ל להרמב"ם דגם במלקות יש חילול שבת דודאי בל"ט מלקות יעשה חבורה [עמג"א סק"ג]".
3. מלקות במקום מיתה עומדת: ויש קרא בכל מושבותיכם.
1) שבלי הלקט (סוף סי' ס') – "שהרי מלקות במקום מיתה עומדת והיאך נדיננו בשבת ואם אסור לדון דיני ממונות קל וחומר לדיני נפשות. וכן מצאתי שאילה לר' שרירא גאון זצ"ל מי שעבר עבירה בשבת או בחול ולא נזכר אלא בשבת ומתיראין ממנו שמא יברח למוצאי שבת. יכניסהו לבית הסוהר עד מוצאי שבת וילקוהו או ילקוהו בשבת ומותרין בספירת מלקות אי לא. והשיב כך ראינו שאין מלקין ביום טוב ואין מכניסין לבית הסוהר ביום טוב וכל שכן בשבת דהני מילין כולהו דינא נינהו ותנן אלו הם משום רשות לא דנין ולא מקדישין כו' ואם ברח אין עלינו כלום".
4. מטעם מנוחת שבת: וזה הפשט בקרא בכל מושבותיכם.
1) עי' החינוך (מצוה קי"ד) – "ובגמרא דבני מערבא [ירושלמי סנהדרין פ"ד ה"ו] אמרו, בכל מושבותיכם, רבי אילא בשם רבי ינאי מכאן לבתי דינים שלא יהו דנין בשבת. משרשי המצוה, שרצה השם יתברך לכבד היום הזה שימצאו בו מנוחה הכל גם החוטאים והחייבים, משל למלך גדול שקרא בני המדינה יום אחד לסעודה שאינו מונע הפתח מכל אדם, ואחר יום הסעודה יעשה משפט, כן הדבר הזה שהשם ברוך הוא ציונו לקדש ולכבד יום השבת לטובתנו ולזכותנו, כמו שכתבתי למעלה, וזה גם כן מכבודו של יום הוא".
2) א"ר (ס"ק ב') – "ירושלמי [סנהדרין פ"ד ה"ו] בכל מושבותיכם [שמות לה, ג], מכאן לבתי דינים שלא יהא דנין בשבת (ספר החינוך פ' ויקהל מצוה קיד), ולמג"א [סק"ג] אישתמיט זה. והטעם בספר החינוך שרצה השי"ת לכבד יום זה שימצאו בו מנוחה הכל גם החוטאים והחייבים, משל למלך גדול שקרא בני המדינה יום אחד לסעודה וכו'".
3) עי' מ"ב (ס"ק י"ג) – "ואיתא בספר החינוך הטעם שרצה הקדוש ברוך הוא לכבד יום זה שימצאו בו הכל מנוחה גם החוטאים והחייבים משל וכו'".
1) נ"מ: להכות בנו או לענשו כדי לחנכו [עי' לקמן], א"נ לתפוס גנב בשבת ולסוגרו בבית עד מוצ"ש שיביאו משטרה [עי' לעיל].
4) מראי מקומות – ברכי יוסף (ס"ק ג').

2. מכות מרדות בדבריהם.
1. מחמיר – פמ"ג (פתיחה להל' שבת, "ועיין אליה רבה [שם] אות ב' בשם ירושלמי [סנהדרין פרק ד הלכה ו], יע"ש. ומירושלמי אין ראיה, דאימא מיתת בית דין. ובספר החינוך [מצוה קיד] שהביא הטעם שיהא מנוחה ומרגוע, מבואר דאף מלקות אין עונשין. ולפי זה כל שכן מכות מרדות דבריהם שדנין אותו בכל מקום, כמו שכתב הר"מ ז"ל בהלכות סנהדרין פרק ששה עשר הלכה ג', פשיטא שאין עונשין בשבת, דלית בזה מצות עשה כלל וחשוב חבורה ותיקון הנפש. והרב בהג"ה בסימן של"ט סעיף ד' אהא דאין דנין בשבת, (ו)כתב כל שכן שאין מלקין כו'. הנה אין דנין שמא יכתוב, ואין מלקין דבר תורה הוא").

3. מכין עד שתצא נפשו.
1. מיקל.
1) עי' פמ"ג (פתיחה להל' שבת) – "ויש להסתפק במכות מרדות באין עושה סוכה וכדומה דמכין עד שתצא נפשו [כתובות פו, א], אפשר כהאי גוונא בשבת ויום טוב עונשין אותו".
2) רע"א (על המחבר סעי' ד') – "וכל שכן שאסור להלקותו. ומ"מ באומר סוכה שאיני יושב דהדין דמכין אותו עד שתצא נפשו לקיים העשה ולא בדרך עונש י"ל דמותר בשבת משבצות זהב בפתיחה להל' שבת".

4. להכות את בנו כדי לחנכו: עונש לילד בשבת.
1. שבט הקהתי (ח"א סי' קכ"ד) – "האם רשאי להלקות בנו או תלמידו בשבת, והספק הוא דהמג"א [בסי' של"ט ס"ק ג'] הביא מהרמב"ם [פכ"ד] מהל' שבת דפסק דאסור להלקות בשבת וכ"כ הרמ"א שם [בסעיף ד'] וז"ל דכ"ש דאסור להלקותו דהוה בכלל דין ... לטעם הגאונים דס"ל דאין לוקין בשבת דמלקות במקום מיתה עומדת וזה לא שייך אלא במלקות שהתורה חייבה ... ולטעם החינוך נראה נמי דמותר להלקות לייסרו דלא שייך לומר דאין להלקותו כדי שימצא הבן נייח בשבת, דאדרבה ע"י שמייסר בנו ימצא נייח כדמייתא הש"ס במכות [ח' ע"א] מקרא דמשלי [כ"ט, י"ז] יסר בנך ויניחך ויתן מעדנים לנפשך. ולהטעם שכ' המג"א הנ"ל דשמא יעשה בו חבורה בודאי צריך ליזהר ... ואע"ג דאסור הרמ"א להלקות מי שנתחייב איזה עונש דהוה בכלל דין, היינו דוקא אם מלקה בתורת עונש אז הוא בכלל דין, משא"כ במלקה בנו כדי לייסרו ואינו בתורת עונש ודאי דלא הוה כדן את הדין. תשובה: מותר להלקות בנו או תלמידו בשבת כדי לייסרם ובלבד שלא יעשה חבורה, דאפילו נצרר הדם ולא יצא ג"כ אסור".
2. נשמת שבת (סי' של"ט אות תצ"ד) – "אי מותר להכות את בנו כדי לחנכו (או כשלא ידע אצל הנסיון). תשובה - אם הוא צורך השעה מותר ... ואף שמצוי שהלחי נעשה אדום ע"י הסטירה נראה דזה אינו בכלל חבורה, דחבורה היינו צרירת דם כמג"א (סי' שט"ז) ושו"ע הרב שם (סט"ו) ועוד דאינו מתקיים ... מיהו יש לומר דזה רק כשכדרך מקרה הגיע עתה הזמן ורואה לנחיצות וחובת השעה שיש לו להכות עכשיו את בנו, אבל בלא"ה יש למנוע להכותו בשבת מטעם החינוך הנ"ל (אף דלהלכה לא דרשינן טעמא דקרא ורק דין הוא דאסור). וראיתי בשו"ת שבט הקהתי (ח"א סי' קכ"ד) שכ' להתיר בנידון שאלתינו שאין בזה חסרון נייחא דאדרבה מקרא מלא כתיב יסר בנך ויניחך ויתן מעדנים לנפשך וגו' הרי דאדרבה ע"י שמייסר את בנו ימצא נייח עכ"ד, וזה ליתא חדא שכוונת הפסוק דהוי נייחא להאב לא להבן עצמו, ועוד דהתם הנייחא בא לאחר זמן, אבל הכא בעינן שבשבת עצמו יהיה לו נייחא מזה".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ג) – "אולי במדת האפשר אין לענש ילד בשבת, אך מצד שני אסור לומר לילד שיענש אחרי שבת בלי לגלות לו במה, כי עלול להטיל עליו בזה אימה מגזמת והתוצאות עלולות ח"ו להיות קשות (עין רעק"א לשו"ע יו"ד סי' ר"מ סע' כ'). על כן יש לומר לו בשבת, באפן המותר לומר בשבת, שבימות החל יאסר עליו לעשות כך וכך, או יתחיב לעשות כך וכך".

5. להכות בעל עבירה.
1. נשמת שבת (סי' של"ט אות תצ"ג) – "אי מותר בשבת להכות בעל עבירה (חוטא ומחטיא) כדי (לגדור הגדר ו) לעמוד בפרץ. תשובה - אם הוא דבר הנחפז מותר (שלא ע"י מושב בי"ד)".
נשמת שבת (סי' של"ט אות תצ"ה) – "אי מותר להכות בשבת את האדם כדי להפרישו מאיסור. תשובה - מותר".

6. כפיה על המצוות.
1. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ד אות ק') – "ברמב"ם פכ"ד ה"ז מהלכות שבת איל עונשין בשבת אעפ"י שהעונש מצות עשה אינה דוחה שבת, כיצד הרי שנתחייב בבית דין מלקות או מיתה אין מלקין אותו ואין ממיתין אותו בשבת. וצ"ע איזה איסור איכא במלקות ואם יש כן איסור האיך רוצה גאון עוזינו רעק"א לומר שבאומר איני יושב בסוכה וכדו' דכן ילקו אותו בשבת לקיים העשה. תשובה: מלקות עונש ככל העונשין והתורה אסרה, אבל מכת מרדות לקיים מצוה אינו עונש אלא כפיה וע"ז לא אסרה".

7. שנים המריבון זה עם זה.
1. נשמת שבת (סי' של"ט אות תצ"ו) – "שנים שנצו זה עם זה אי יש איסור במה שמכה איש את רעהו (באופן שליכא משום ל"ת דפן יוסיף להכותו). תשובה - מותר, כנ"ל שאין זה דין ועונש".

11] לא מקדשין.
1. הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב – ביצה (ריש דף לז., "ולא מקדשין ... וכלהו טעמא מאי. גזירה שמא יכתוב"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו'), ערה"ש (סעי' י"ב), מ"ב (ס"ק ט"ו).
1) ערה"ש (סעי' י"ב) – "ותמיהני למה לא אמרו הטעם דאסור מטעם קנין שהרי האשה נקנית לבעלה ע"י אירוסין ונשואין וכן היבמה ליבם ונ"ל משום דהרמב"ם בפכ"ג דין י"ב כתב וכן אסור לקנות ולמכור ולשכור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב עכ"ל וא"כ למה לו להש"ס לומר טעם קנין כיון דבזה עצמו יש גזירת האיסור כמו בקנין".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ד"ש, בית מתתיהו ח"א סי' כ"ב אות ח' ד"ה והנה) – "שאלה: בשו"ע ס' תקכ"ד דאין לקדש אשה ביו"ט כמו בשבת וזהו משום גזירה שמא יכתוב וצ"ע מ"ט צריך לגזירה הא קידושין הוי קנין ואין לעשות קנין בשבת ויו"ט וכן למש"כ הר"ן דהאשה מפקרת עצמו אין להפקיר ביו"ט. תשובה: לדבר מצוה מותר להקנות ולהפקיר. (וכמו שמקנין לולב ביו"ט וכמש"כ המרדכי ביצה אות תרע"ו)".
3) מראי מקומות – בית מתתיהו (ח"א סי' כ"ב אות ח' ד"ה והנה).

2. שדוך, תנאים, ווארט.
1. נשמת שבת (סי' של"ט אות ת"פ) – "שאלה - אי מותר בשבת לגמור שידוך (לעשות 'וואָרט' בלע"ז), ומהו לקבל קנין (על קשרי השידוכין). תשובה - מותר, אבל אין לקבל קנין עליו, ובפרט אסור לקבל קנין על התחייבות ממון".
2. ע"י קנין סודר יש להחמיר, משא"כ בתקיעת כף – כה"ח (סי' ש"ו ס"ק נ', "ויש ליזהר שלא לקנות בקנין סודר כ"א תקיעת כף לבד וכן המנהג. פתה"ד אות י"ב").

3. מצד מצוה: הא אין לה מצוה.
1. כתב סופר (או"ח סי' מ"ו ד"ה ואשר) – "יש לעיי' להבין בשיטת ר"ת דבמקום מצוה שלא קיים פ"ו מותר לו לקדש ניהי דהוא עביד מצוה דמחוייב בפ"ו וכל דאפשר להקדים מצוה זו לא עכבו, מ"מ איך התירו לה משום מצוה דידיה ואומרים לה חטא כדי שיזכה הוא, ומ"ש תוס' ריש שבת וגיטין פ' השולח שאומרים חטא באיסור זוטא וכו' היינו להצילו מעבירה רבה כשבת שם או שיזכה במצוה גדולה, אבל הכא הרי אפשר לו לקיים המצוה אח"כ אלא שזריזים מקדימין ומחשש שמא יקדימנו אחר רחוק לומר דמשו"ה אומרים לה חטא באיסור שבות דרבנן, ועוד העלתי בתשובה אחת דלא אמרינן חטא רק לאיש דאיתא בערבות ובחיוב חבירו גם עליו קצת עונש וחלק במצוה, אבל אשה דאינה בערבות כמ"ש הרא"ש ברכות אין אומרים לה חטא, וקשה איך אומרים לה כאן חטא וכו' ואין עליה מצוה דפ"ו וכ"ש דקשה לשיטות הסוברים דגם בלשבת אינה מצוה וצ"ע: ונ"ל לפי הטעם דאיתא בש"ס דילן משום שמא יכתוב חשש זה שייך דוקא גבי' דידי' דרגיל לכתוב בעצמו אבל גבי דידה לא שייך שתכתוב בעצמה ורמ"א בתשובה כ' בזממנו דאין נוהגים לכתוב בעצמם אלא ע"י אחרים ל"ש שמא יכתבו וליכא בקידושין משום שמא יכתוב, ולהכי גבי אשה לא שייך האיסור דשמא תכתוב אלא דממילא גם היא עושית איסור כשמקבלת קידושין בשבת משום איסור דידי' משום לפ"ע ומסייע לע"ע, וא"ש דס"ל לר"ת דמשום מצות פ"ו דידי' התירו לו וממילא גם היא אינה עושית איסור דמצדה ליכא איסור דלא שייך גבה חשש דשמא תכתוב וא"ש נכון".
2. מחנה חיים (ח"ג או"ח סוף סי' כ"ב) – "וכיון שאין דנין בקדושין מצד האשה אין עליה שום איסור מכח מקח וממכר רק עליו על המקדש יש איסור כקונה קנין בשבת אבל לא עליה דלא דמי לשאר מקח וממכר זה מכניס ממון וזה מכניס חפץ ע"י הקנאה של מוכר דסברה הוא דיכול אדם לקנות מציאה בשבת ויו"ט הגם דהוא קונה אבל עכ"פ מקנה אין כאן וה"ה האשה מצד עצמה משוה נפשה כהפקר והבעל זוכר דרק שמכנסת עצמה לרשותו במקצת במה שמשוה רצונה לרצונו לכן עליה בוודאי אין איסור מו"מ ואצלו הוה ג"כ רק כקונה קנין בשבת דקדושי אשה אינו דומה לגמרי למקח וממכר אבל אינו דומה לגמרי לזוכה מציאה מן ההפקר דהיא מכניס עצמה במקצת לרשותו".
3. לפי"ז, בן אר"י יכול לקדש אשה בת חו"ל באר"י ביו"ט שני של גלויות.

4. תנאי שחל בשבת.
1. מיקל.
1) עמק יהושע (ח"א סי' ט') – "דהא דאמרינן בפ"ב דביצה (דף ל"ג) לא מקדשין כו' ולא מקדישין אם עושה כן מעיו"ט ע"מ שתחול ביו"ט כיון שאינו עושה מעשה ביו"ט אלא דממילא נגמר אין בזה משום שבות".
2) מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ב ד"ה אך).
2. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתל"ב) – "שאלה: ברע"א בתשו' קנט' (קמא) דן דאסור לעשות קנין על תנאי מע"ש ולקיים התנאי בשבת דהוי כקונה קנין בשבת. ואיך הדין לפי דבריו כשקידש אשה או עשה קנין ע"מ שירעה אבא האם אסור לאבא לרצות בשבת דהוי כקונה קנין. תשובה: אולי".
3. עי' לקמן, אם מותר לגרום חלות הקנין בשבת.

5. קידושין בשבת למניעת יבום.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות כ') – "מעשה שהיה באחד שנטה למות, ואשתו עמדה ליזקק לחליצה, והיתה מניעה מהיבם לעשות חליצה, ורצה היבם לקדש את אחותה שעיי"כ לא תזדקק ליבום, כדין ערוה. ומאחר והמעשה היה בשבת, היתה השאלה האם מותר לקדשה בשבת למנוע יבום, וכמו שמותר לגרשה בשבת. ואמר רבינו, שרק גירושין התירו ולא קידושין".

12] נישואין: חופה.
1. הלכה.
1. מחמיר – ר"ן (ביצה דף כ. סוף ד"ה מתני').
2. בשעת הדחק יש להקל – רמ"א (סעי' ד', שו"ת רמ"א סי' קכ"ה).
1) ח"א (כלל ל"ח סעי' ו') – "בשעת הדחק כגון שאין החתן והכלה יכולים להשוות ביום ו' ומחמת קטט נמשך עד הלילה, ובחור שלא קיים פריה ורביה, וכבר הכינו צרכי הסעודה ויש הפסד גדול וביוש לחתן וכלה, התיר רמ"א בתשובתו, להיות החופה בשבת, והוא עצמו סידר הקידושין, מפני שגדול כבוד הבריות. ואמנם במקום שאין שם כל התנאים הנזכרים, אין להתיר. ופשיטא שיהיו נזהרים לכתחילה שלא יבואו לידי כך".
2) מ"ב (ס"ק י"ט) – "ועיין בח"א שכתב שאין להקל בכל זה רק אם נשלמו השלשה פרטים דהיינו אם לא קיים פו"ר עדיין ויש הפסד רב וגם ביוש לחתן וכלה אם לא יכנוס אז ועיין מה שכתבנו בסקט"ז דלדעת ר"ת אף ביש לו בנים כיון שאין לו אשה ג"כ מצוה קעביד ומותר ואפשר דס"ל דאין סומכין עליו בזה. ובבין השמשות בודאי אין להחמיר בדיעבד דלא גזרו על שבות בין השמשות לצורך מצוה לכו"ע ... מה נכון מאד למי שהיכולת בידו שלא לעשות הנשואין כלל בע"ש ובפרט סמוך לחשכה כי אף אם הנשואין יהיה בזמנם עכ"פ מסתעף מזה עוד כמה קלקולים וכנ"ל".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש אה"ע ח"א פרק כ"ב אות כ"א) – "מעשה שהיה בחתן שמתחתן עם בעולה, ורוצים להתחתן באולם שדורש מינימום שלש מאות מנות, אך האולם אמר שאם יערכו את החתונה בערב שבת, יוכלו להזמין פחות מנות. התיר רבינו לינשא ביום שישי ולבוא עליה פעם ראשונה בליל שבת, דכיון שהגר"א מתיר וגם הוא שעת הדחק, אפשר לסמוך על הגר"א".

2. הטעם להחמיר.
1. גזירה משום מקח וממכר – ר"ן (ביצה דף כ. סוף ד"ה מתני'), מ"ב (ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ב, "ליורשה ולמציאתה ולמעשה ידיה ... דע"י החופה קונה אותה לכל הדברים האלו הנ"ל והוי כמקח וממכר דאסור בשבת").
2. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').
3. ביו"ט, מצד אין מערבין שמחה בשמחה – פרישה (ס"ק א').
1) עי' טורי אבן (חגיגה ריש דף ח:), לשונו מובא לעיל.
2) אם מותר לעשות חתונה בראש השנה - עי' סי' תקצ"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. לענין מוקצה בידו, כשהחופה היה בער"ש.
1. מ"ב (סוף ס"ק י"ט) – "אם נתאחר החופה עד חשכה ובידי השושבינין נרות אף דקי"ל דמוקצה כ"ז שהוא בידו מוליכו למקום שירצה מ"מ הכא יתן הנרות לא"י דכל שאפשר לסלק המוקצה מידו מחוייב לסלק [פמ"ג]".
1) מוקצה גמור והתחיל ברשות: האם מותר להוליכו לאיזה מקום שירצה.
1) שונה הלכות (דין י') – "אם נתאחר החופה עד חשכה ובידי השושבינין נרות אף דקי"ל דמוקצה כ"ז שהוא בידו מוליכו למקום שירצה מ"מ הכא יתן הנרות לגוי דכל דאפשר לסלק המוקצה מידו מחויב לסלק (סקי"ט וצ"ע הא נר אסור לטלטלו לצורך גו"מ כנ"ל סי' רע"ט דין א' וא"כ אין בזה ההיתר להוליכו למקום שירצה כנ"ל סי' ש"ח דין ט' ושמא בנרות שכבו מע"ש וכדעת המתירין בסי' ש"ח דין מ"ז)".
2) חוט שני (סוף פרק מ"ז) – "אמנם יש פעמים שהמ"ב צירף לקולא את השיטות המקילות להמשיך לטלטל אף מוקצה גמור וכמו בהלכות פסח ... ובסי' של"ט ... ובהל' יו"ט כתב בשו"ע, המפריש חלה ...".
3) עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2) הגדרים והגבולות להמחזיק המוקצה בידו: להשהותו סתם בידו - עי' סי' ש"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

13] לא חולצין.
1. הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב – ביצה (ריש דף לז., "לא חולצין ... וכלהו טעמא מאי. גזירה שמא יכתוב"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ', "שמא יכתוב שטר חליצה לחלוצה").

2. לקבוע מקום חליצה, אסור.
1. שלא יהא נראה כדנין בשבת [אע"פ שאין חשש שמא יכתוב].
1) מג"א (סוף ס"ק ג').
2) גר"ז (סעי' ג').
3) מ"ב (ס"ק כ').
4) ערה"ש (סעי' י'. [עי' אה"ע סי' קס"ט סעי' ט', לשונו מובא לקמן]).
2. מחזי כבונה ומתקן בשבת.
1) תרה"ד (סי' רכ"א) – "אם רוצים לחלוץ באחד בשבת נראה דלא שרי לקבוע מקום בשבת בערב, משום דמיחזי כמתקן וכבונה הואיל ומכשירות למצוה. וכה"ג אשכחן כמה וכמה גזירות בהלכות שבת ויוכלו לקבוע בערב שבת".
2) עי' לבוש (אה"ע סי' קס"ט סעי' ה') – "ואם יארע החליצה ביום ראשון יש אומרים שאין קובעים בשבת דמחזי כבונה ומתקן בשבת, אלא קובעים בערב שבת".
3) ב"ח (אה"ע סי' קס"ט סוף ס"ק ה') – "כתב בתרומת הדשן שאם החליצה ביום ראשון אין קובעין מקום ביום השבת משום דמיחזי כבונה ומתקן אלא בערב שבת קובעין. וכתב עליו בית יוסף דמה שכתב דמיחזי כבונה ומתקן אין לו טעם. עד כאן לשונו. אבל לפי עניות דעתי דיש לו טעם כעיקר והוא דבפרק כירה (שבת מב ב) בהא דאין נותנים כלי תחת הנר לקבל שמן המטפטף משום דמבטל כלי מהיכנו פירש רש"י (ד"ה כלי תחת הנר) דהוי כקובע לו מקום ומחברו בטיט ודמי למלאכה עכ"ל. אלמא דבקובע מקום לדבר הוי ליה כאילו עושה מלאכת בנין. והכי נקטינן דאין קובעין מקום בשבת אלא בין מנחה למעריב (כמו) בחול. ויש מקומות שקובעין מקום קודם תפילת מנחה בין בחול בין בשבת וכך נוהגין בקראקא".
1) ב"י (אה"ע סי' קס"ט ס"ק ה') – "וכתב בעל תרומת הדשן סימן רכ"א שאם החליצה ביום ראשון אין קובעין מקום ביום השבת משום דמיחזי כבונה ומתקן אלא מערב שבת קובעים. ומה שכתב שאם קובעים מקום בשבת מיחזי כבונה ומתקן אין לו טעם".
2) רב פעלים (ח"ג או"ח סי' כ"ה ד"ה והנה) – "ודע דמ"ש מרן בבית יוסף אה"ע ריש סי' קס"ט וז"ל, ומ"ש שאם קובעים מקום בשבת מחזי כבונה ומתקן אין לו טעם ע"ש, כונתו לומר משם דקביעות מקום אינו מעכב בדיעבד, ולהכי כתב אין לו טעם, גם י"ל כונתו ג"כ משום דאין כאן גמר כי אם הוא ענף אחד מדברים הצריכים בחליצה, ולכן לא חשיב זה מתקן".
3) ציץ אליעזר (חי"א סי' צ"ב אות ב') – "התה"ד ... והנתן פריו בביאורו שם באות י"ז מאריך להקשות ע"ד הב"ח כיעו"ש. הנה לפענ"ד אני מוסיף תמיהה על כולם שכמדומה שלא עיינו שפיר בגוף דברי התה"ד, שהרי זה לשונו השלם של התה"ד שם: וא"כ אם רוצים לחלוץ באחד בשבת נראה דלא שרי לקבוע מקום בשבת בערב משום דמיחזי כמתקן וכבונה הואיל ומכשירות למצוה וכה"ג אשכחן כמה וכמה גזירות בהלכות שבת עכ"ל, הרי לנו שהתה"ד נזהר בלשונו בזה ודקדק לכתוב שהוא רק משום דמיחזי כמתקן וכבונה בכ"ף הדמיון, וגם הסביר לנו בעצמו המילתא בטעמא בזה, הואיל ומכשירות למצוה, ור"ל, דבזה שע"י ההזמנה נהיה המקום מוכשר ומתוקן לחלוץ, משום זה גופיה לבד, נקרא כבר זה כמתקן וכבונה, והזכיר להסתמך על שבכזאת מצינו כמה וכמה גזירות בהלכות שבת. וניכר ברור מזה שלא רק על ההיא דמבטל כלי מהיכנו היתה הסתמכותו בזה. ואמנם לא לחנם חששו למעשה בזה לדברי התה"ד כמבואר בסדר חליצה ובלבוש וביתר נו"כ השו"ע. (והרי גם המהר"י ברונא שמובא לפני כן בב"י שם קרא לקביעת הדוכתא דאין כאן משום תחילת דין אלא כבונה מקום להיות מזומן לב"ד יעו"ש)".
3. כמכין משבת לחול.
1) דר"מ (אה"ע סי' קס"ט ס"ק ד'*) – "ונראה לי דאסור בשבת שהרי אין חולצין בשבת וא"כ הוי כמכין משבת לחול".
2) בית שמואל (אה"ע סי' קס"ט ס"ק ה') – "ואין קובעין בשבת מאחר דצריך קביעות הוי כמכין משבת לחול".
3) גר"א (פי' סדר חליצה [אחרי אה"ע סי' קס"ט] ס"ק כ"ה) – "וטעמא כו'. ובב"י כתב שאינן נראין דבריו וכתב בד"מ משום הכנה וכמ"ש בספ"ג דעירובין".
4) ערה"ש (אה"ע סי' קס"ט סעי' ט') – "ואם החליצה ביום הראשון אין קובעין בשבת דזהו כמעשה הזמנה לחול אלא קובעין מע"ש".
4. מראי מקומות – ים של שלמה (יבמות פרק י"ב סי' ב'), אנציקלופדיה תלמודית (כרך ט"ו ערך חליצה טור תש"ו).

14] לא מיבמין.
1. הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב – ביצה (ריש דף לז., "ולא מיבמין ... וכלהו טעמא מאי. גזירה שמא יכתוב"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"א, "שמא יכתוב כתובה").
2. וגם מצד קנין – מ"ב (ס"ק כ"א, "דבמה שמיבם אותה נקנית לו להיות אשתו לכל דבר כנשואה ממש והוי כקונה קנין בשבת").
3. טורי אבן (חגיגה ריש דף ח:) – "מנין שאין נושאין במועד שנאמ' ושמחת בחגיך ולא באשתך. ק"ל דמשמע מהכא דמה"ת אין נושאין נשים במועד והא תנן בפ"ה דביצה (דף ל"ו ע"ב) דכל שחייבים עליו משום שבות משום רשות משום מצוה בשבת חייבים עליו בי"ט וחשיב בהני דרשות לא חולצין ולא מיבמין וקתני סיפ' כל אלו בי"ט אמרו ק"ו בשבת והשתא למה חשיב ללא מיבמין בי"ט משום רשות תיפוק ליה דמה"ת אסור אפי' בחולו של מועד וכ"ש בי"ט משום דיבום היינו נשואים כדתנן פ"ק דמועד קטן (דף ח) אין נושאין נשים במועד וכו' ולא מיבמין מפני ששמחה היא לו וכ"ש בי"ט. וי"ל דהא דגזרו על היבום בי"ט משום שבות. נ"מ לי"ט של ר"ה דאין מצות שמחה נוהג בו ואפ"ה גזרו משום שבות גזיר' שמא יכתוב כדמפרש התם. א"נ י"ל דהא דגזרו על יבום בי"ט משום שבות משום ליל יום טוב ראשון הוא דמצות שמחה אין נוהגת בליל יום טוב ראשון וכדתני' והיית אך שמח לרבות ליל י"ט אחרון או אינו אלא ליל יום טוב ראשון וכו' כמ"ש בתשובה".
1) לענין שמחה בר"ה - עי' סי' תקצ"ז, לשיטות ומראי מקומות.
2) לענין שמחה בליל יום טוב - עי' סי' תקכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

2. במקום מצוה - לפי ר"ת.
1. מחמיר – ישועות יעקב (סוף ס"ק א', "נראה לפי עניות דעתו דביבום גם רבינו תם מודה דגזרו שמא יכתוב כיון דליאא חשש ביטול מצוה כ"כ רק גבי קדושין חיישינן שמא יקדימנו אחר וביבום גם ר"ת מפרש כמו שפי' רש"י דאלשון המשנה דייק אמאי קרי לי' רשות").

15] לא מקדישין.
1. הטעם.
1. גזירה משום מקח וממכר – ביצה (ריש דף לז., "לא מקדישין ולא מעריכין ולא מחרימין. גזרה משום מקח וממכר"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, "ואין מקדישין ולא מעריכין ולא מחרימין מפני שהוא כמקח וממכר"), מ"ב (ס"ק כ"ג).
2. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').

16] לא מעריכין.
1. הטעם.
1. גזירה משום מקח וממכר – ביצה (ריש דף לז., לשונו מובא לעיל), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק כ"ד).
2. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').

2. חילוק בין מקדש לנודר צדקה.
1. אינו על החפצא.
1) שלטי הגבורים (ע"ז דף ד. אות א').
2) ט"ז (סי' ש"ו ס"ק ב') – "כתב ב"י שהר"ן הקשה דהא תנן אין מקדישין וכתב אח"כ בשם כל בו בשם גאון א' דדוקא הקדש מזבח או בדק הבית אסור שיוצא מרשותו לרשות גבוה ודומה למקח וממכר אבל עכשיו שנודרין להקדישות ס"ת או עטרה וכיוצ' בו מותר לפי שעדיין אין מיחדין שום דבר שיוצא מרשותן ואינו דומה למקח וממכר עכ"ל וא"כ אם ייחד כבר הס"ת ומביאה בשבת לבה"כ יש איסור דהא יש כאן יוצא מרשות לרשות כשמקדיש' לצדקה וצ"ע על שלא נהגו כן ונ"ל שזה המקדיש ס"ת הקדישה כבר בחול בינו לבין עצמו וא"כ כבר יצאה לרשות גבוה אלא שמפרסם זה בשבת ולפ"ז אם בא לו בלבו ביום השבת להקדיש' ולא קודם לכן לא יקדיש' בשבת וכן אסור להביא חפץ לבה"כ להקדישו אם לא חשב עלי' קודם לזה אלא יחזיקנו בבית ויקדישנו בע"פ כנלע"ד".
2. הקדישות דידן חולין נינהו.
1) מג"א (סי' ש"ו ס"ק י"א) – "ואף על גב דאין מקדישין כמ"ש סימן של"ט ס"ד היינו כלי ידוע דמחזי כמקח וממכר אבל לא אסרו לחייב עצמו בדבורו לגבוה אלא דקשה לי הא כשמעריך עצמו נמי מחייב עצמו ואסור עכ"ל ר"ן, ועבב"י שתי' ולדידיה אסור להקדיש טס בשבת לב"ה אבל בכל בו כתב דוקא הקדש מזבח או לבדק הבית אסור דיוצא מרשותו לרשות גבוה אבל הנודר ס"ת או עטרה מותר לפי שעדיין אין מיחדין שום דבר שיוצא מרשותן עכ"ל. נ"ל כונתו דהקדישות דידן חולין נינהו כמ"ש בח"מ סימן צ"ה ויש לכל ישראל חלק בהן א"כ לא יצא מרשותו דיש להמקדיש גם כן חלק בו כנ"ל דלא כהרב ב"י".
3. מראי מקומות – ר"ן (דף סד. ד"ה פוסקין, "תמהני"), ב"י (סי' ש"ו ס"ק ו').
1) מ"ב (סי' ש"ו ס"ק כ"ז) – "ולנדב איזה חפץ על בהכ"נ ג"כ נוהגין העולם להקל ואף על גב דאמרינן אין מעריכין [היינו לומר ערך פלוני עלי] ואין מקדישין בשבת וכדאיתא לקמן בסימן של"ט היינו דוקא הקדש מזבח או לבדק הבית אבל הקדשות דידן מותר דאין שם הקדש עליהן אלא חולין הן ומ"מ לכתחילה נכון ליזהר כשמקדיש איזה חפץ ידוע בשבת כגון ס"ת או עטרה לס"ת שיקדישנו בפיו מע"ש אפילו בינו לבין עצמו ואז אפילו מביאו בשבת לבהכ"נ אינו אלא מפרסם ההקדש שהקדיש מע"ש".
2) נשמת שבת (סי' של"ט אות תפ"ב, עי' אות תפ"ג) – "מהו להביא סידורים או חומשים ולנדבם לביהמ"ד בשבת, ומהו במעונות הקיץ. תשובה - מותר, וטוב שבער"ש יקדישם בעל פה להביהמ"ד".

3. הקדש במחשבה.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א סי' אלף קפ"ד) – "שאלה: האם מותר להקדיש במחשבה בשבת. תשובה: כמו שאסור לתרום במחשבה בשבת (כמש"כ בדרך אמונה פ"ט ממעשר סקנ"ד בשם הראשונים), ה"נ אסור להקדיש".

17] לא מחרימין.
1. הטעם.
1. גזירה משום מקח וממכר – ביצה (ריש דף לז., לשונו מובא לעיל), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק כ"ה).
2. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').

2. במקום מצוה - לפי ר"ת.
1. מחמיר – מאירי (ביצה דף לו: ד"ה ואלו, "ואלו דברים שהם משום מצוה כלומר שיש מצוה בעשייתן ואעפ"כ לא הקלנו באיסורן ביום טוב לא מקדישין לבדק הבית או לקרבן ולא מעריכין והוא שיאמר ערכי עלי או ערך פלוני עלי ודמיו קצובין בתורה כפי שניו או שנות הנערך ולא מחרימין כגון שיאמר הרי בהמה זו חרם וסתם חרמין לבדק הבית וכל אלו אסורין מגזרת מקח וממכר ואף על פי שמקח וממכר עצמו אינו אלא מדברי סופרים והויא לה גזירה לגזירה כלה חדא גזרה היא שכל שבמשנה דבר מרשות אחד לרשות אחר הוא דומה למקח וממכר ואף לדעת המתירין בקדושין במקום מצוה אינו דומה כל כך למקח וממכר כאלו").
2. מראי מקומות – חת"ס (ביצה דף לו: ד"ה והנה, "והענין השלישי שתחלתו מצוה גמורה כגון מקדישי' ומעריכי' וגזרו ואסרו המצוה בתחלה").

18] לא מפרישין תרומות ומעשרות.
1. הטעם.
1. דומה למקדיש – רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, ואין מגביהין תרומות ומעשרות שזה דומה למקדיש אותן פירות שהפריש, ועוד מפני שהוא כמתקן אותן בשבת"), מ"ב (ס"ק כ"ה).
2. גזירה משום מתקן מנא – רש"י (ביצה דף ט. ד"ה אוכל, "שנראה כמתקן"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' ט', הל' י"ד, "ואין מגביהין תרומות ומעשרות בשבת מפני שנראה כמתקן דבר שלא היה מתוקן"), מג"א (ס"ק ז'), מ"ב (ס"ק כ"ה).
3. מצד בורר – מאירי (ביצה דף ג: ד"ה כל, "ואף על פי שבחשיכה בודאי אין איסור מעשר אלא מדברי סופרים ואעפ"כ נאסר בספק חשכה מפני שמא מתוך המעשר יבוא לברור והברירה היא אסור תורה"), אבני נזר (או"ח סי' תי"ח אות ט"ז, "דאין איסור במתקן כלי רק משום מכה בפטיש דהא אין בנין וסתירה בכלים. [ועיין בכפות תמרים פרק לולב הגזול [לג ע"ב] במלקט ענבי הדם דהאיסור משום מכה בפטיש] ובמפריש תרומה דאסור משום שנראה כמתקן כמו שכתב רש"י [ביצה ט ע"א]. יש לומר הטעם דנראה כבורר שמפריש חלק גבוה מחלק הדיוט. וכמו מחבץ דחייב משום בורר. והיינו טעמא דמשיקין המים בשבת. דכיון דאין בזה בורר תיקון אוכלין גרידא לאו מידי הוא דקיימא לן אשוויי אוכלין בשבת שרי כדאיתא שבת (דף קנ"ה ע"א) ועל כרחך טעמא דאיסור הפרשת תרומה דנראה כבורר. ותיקון כלי דמחזי כמכה בפטיש").
4. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').
5. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ח) – "יראה דארבע טעמים בראשונים בזה, א' משום תקון הטבל, ב' משום תקון התרומה לעשותה איסור לזרים ומותר לכהנים גם בלי איסור תיקון הטבל, ג' משום איסור בורר, ד' משום סרך איסור דאין מקדישין ... וכתבו האחרונים דהנפ"מ בין הטעמים אם עדיין לא נטבלו דטעם מתקן ליתא, וטעם מקדיש איכא, ובמעשר עני טעם מקדיש ליתא וטעם מתקן איסור טבל איכא, ובחלת חו"ל טעם מקדיש לבד איתא אלו דבריהם ז"ל. אולם לרמב"ן גם בלא נטבל עדיין איכא עכ"פ טעם תקון התרומה לאסרה לזרים, וכן טעם בורר איכא כנ"ל".

2. הנוהג לעשר גם מהכשר מוסמך.
1. יש להקל.
1) חזו"א (ארחות רבנו ח"ג סוף עמ' רמ"ט) – "פעם שכחו לעשר בבית מרן החזו"א זצוק"ל יין שהי' בהכשר הבד"ץ מירושלים רק מרן הי' מחמיר וחושש ומעשר עוד פעם, (מרן הי' נוהג כן לעשר כל דבר ולא סומך בזה על ההשגחה) והתיר מרן לעשרו בשבת ולאחר שעשרוהו שתאו מרן, ונימק כי היקיל לעשרו בשבת משום שהיין בהכשר זה כמעט ברור שמעושר, (ומיירי שלא עשו תנאי מעש"ק לעשר וכן בעובדות דלהלן)".
2) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג סוף עמ' רמ"ט) – "וכן הורה מו"ר (שליט"א) זצוק"ל בעובדות כאלה והסתמך על הוראתו של מרן החזו"א".
2. יש להקל ע"י מחשבה.
1) הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ל"ג, הע' נ"ה) – "הנוהג לעשר גם מהכשר מוסמך יכול לעשר במחשבה [עי' חזו"א דמאי סי' י"ג סק"ה וכן שמעתי מכבר בשם מרן הגרי"ז זצ"ל בהכשר מוסמך, בודאי לא גרע מדמאי לענין קולי דמאי דמוסיף חומש וביעור, ומהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי שהכשר מוסמך אף שמחמירין לעשרו שוב קיל מדמאי והוא רק בגדר חומרא, וכיו"ב שמעתי ממרן הקה"י זצ"ל דמדינא מותר לעשר בשבת כשיש הכשר מוסמך אף שלא עשה תנאי מע"ש כיון דהוא חומרא בעלמא אין בזה משום מתקן, ושאלתי ממרן זיע"א מה עם הטעם השני דנראה כמקדיש [וכבר נתבאר לעיל מהאחרו' הטעם מה הוצרך הרמב"ם גם כשאין בזה משום מתקן כגון בחלת חו"ל ועוד], והשיב שכן הורה מרן החזו"א זצ"ל אך עכ"פ במחשבה ודאי שפיר דמי]".
עי' הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' ל"ז, הע' נ"ח) – "י"א שהנוהג להפריש תרו"מ בשבת מכל דבר גם מהכשר מוסמך, כיון שהוא חומרא, מותר להפריש בשבת גם אם לא עשו תנאי מע"ש, וראה במקורות דבאופן זה עדיף להפריש במחשבה מטעם שלא יהא נראה כמקדיש [כן שמעתי ממרן הקה"י זצ"ל שכן הורה מרן החזו"א זצ"ל לגבי הפרשת חלה בשבת מחמת חומרא, וכהיום נדמ"ח בספר ארחות רבינו ח"ב בהוספות או' צ"ב דכן היה עובדא בבית החזו"א, על יין בהשגחת בד"ץ עדה"ח שהורה החזו"א לעשר שוב ולאכול, ונימק כי היקל לעשרו לפי שאינו אלא חומרא דמסתמא כבר מעושר ע"ש. ואמנם שאלתי למרן הקה"י זצ"ל דהרי יש ב' טעמים בהפרשת תרו"מ בשבת חדא משום מיחזי כמתקן וחדא משום דנראה כמקדיש, ובשלמא לגבי מיחזי כמתקן י"ל דכל שהכשר מוסמך ומעיקר הדין מותר לאכול בלא מעשר אין כאן תיקון בשבת, אלא למ"ד משום דנראה כמקדיש, ואף דהוא חומרא בעלמא מ"מ המפריש מכוין שאם לא חל עליו שם תרו"מ שיחול עליו כעת שם תרו"מ ואין לך נראה כמקדיש גדול מזה במה שמכוין שיחול עליה שם תרו"מ ע"ש. והשיב לי מרן זצ"ל 'איני יודע אך כך הורה מרן החזו"א זצ"ל', ושו"ר כיסוד זה באמרי בינה או"ח סי' ט"ז למה אין מעשרין דמאי בי"ט שני הא הוי ספק ספיקא, ותי' שם דעכ"פ נראה כמקדיש. וכפה"נ דעת החזו"א דאם מותר מדינא לאכול אין כאן גזירת אין מפרישין תרו"מ בשבת, ולא אסרו משום נראה כמקדיש לחוד, דהאיסור דנראה כמקדיש הוא שלא להפריש דבר שחייב בהפרשה, אבל מה שמותר לאוכלו לגמרי בלא גזירה [ולא כחלת חו"ל דעכ"פ אוכל ואח"כ מפריש], אין כאן איסור משום נראה כמקדיש לחוד, ודו"ק. ועכ"פ למשנ"ת נראה דאם מפריש הדמאי במחשבה בודאי יוצא לכ"ע דהרי דמאי מותר לכתחילה להפרישו במחשבה בין בשבת בין בחול, וממילא גם אין כאן חשש דנראה כמקדיש. (ואפשר דהוראת החזו"א היתה באופן שא"א במחשבה כגון ביין שחייב לעשות ההפרשה בידים, או משום חשש מכשול של התלמידים בחלה, ולכן הוצרכו להפריש בידים)]".
עי' הל' שבת בשבת (פרק י"ח סעי' מ"ג) – "כשם שמותר להפריש דמאי ביהשמ"ש, כך כל דבר שיש לו הכשר מוסמך אע"פ שנוהג לעשר מחמת חומרא לא גרע מדמאי".
3. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות ט'. עי' הל' שבת בשבת פרק י"ח הע' נ"ה [לשונו מובא לעיל]) – "למי שנוהג לעשר דברים שיש עליהם הכשר, שמותר לעשרם בין השמשות. וכן יחיד שקיבל שבת מבעוד יום, נמי מותר בהני דברים. אבל אחר שהציבור שבו הוא רגיל להתפלל, כבר קיבל שבת, אפילו שזה עדיין מבעוד יום, וכ"ש בין השמשות, אסור בכל הני, גם היחיד שלא קיבל עליו שבת".

19] אסור להפריש חלה.
1. הטעם.
1. כמתקן – מאירי (ביצה דף ח: ד"ה שחט).
2. גזירה שמא יכתוב – ח"א (כלל ל"ח סעי' ו').
3. כמו תרומות ומעשרות – מ"ב (ס"ק כ"ו, "תרומות ומעשרות. וה"ה חלה").

2. הנוהג להפריש חלה רק מצד חומרא.
1. יש להקל.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"ג סוף עמ' רמ"ט) – "והוסיף מו"ר עוד עובדא ממרן שהתיר להפריש חלה בשבת היכא שההפרשה היתה רק מצד חומרא, זוכרני שגם אצלי התיר מו"ר להפריש בשבת חלה מחלות ממאפית ויזניץ כששכחתי לעשות תנאי מעש"ק, וכן מחלות ממאפי' של העדה החרדית".
2. לכאורה לפי הגריש"א זצ"ל, שמחמיר לעיל, ה"ה כאן.

3. מצה בליל הסדר.
1. פמ"ג (סי' תק"ו א"א ס"ק ח') – "ובליל פסח ובליל סוכות בשכח להפריש מערב יום טוב בחלת ארץ ישראל יש לומר מפריש ביום טוב דהוה (ד"ת) [דאורייתא] דחי לשבות דאין מפרישין באין לו לחם אחר. ולאכול בלא חלה דהוה גם כן דרבנן והוה בעידנא, ולהפריש הוה קום ועשה ולא בעידנא, עיין סימן תמ"ו יש לומר לתא דחיוב מיתה (כ"ש) [כל שכן] הוא טוב יותר להפריש, וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' נ"ה [דפו"ח, סעי' נ"ח], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט'.י"ב) – "דכיון שהפמ"ג נשאר בצ"ע, אפשר דמוטב להפריש במחשבה ולא בדיבור ...".
הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"א הע' נ"ו [דפו"ח, סעי' נ"ט], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ט'.י"ב ד"ה ויש) – "דיש לדון אי שרי להפריש ביו"ט משום הידור של מצה שמורה ...".
3. ששכ"ה (פרק י"א הג"ה לסעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' ט"ז]) – "בליל סדר, כששכח להפריש חלה ממצות שמורות שלו מבעוד יום, ואין בידו להשיג אחרות, התירו לו להפריש חלה בליל הפסח מן המצות שבידו, אפילו אם חל בשבת, כדי שלא יבטל ממצות הלילה".

4. חולה שאין בו סכנה, שנמצא בשבת בבית חולים, והוא יודע שמאכילים אותו טבל ודאי או ספק טבל.
1. יפריש החולה תרומות ומעשרות מהאוכל - עי' סי' שכ"ח סעי' י"ד, לשיטות ומראי מקומות.

5. הפרשת חלה אחר קבלת שבת.
1. מראי מקומות – חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' י"ג).
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש יו"ד פרק ע' אות י"ב) – "אשה שנזכרה אחר שקיבלה שבת שלא הפרישה חלה, הוי קבלה בטעות לכו"ע, ויכולה להפריש חלה גם בלא לישאל, דכיון שהפרשת חלה היא מצרכי הבית, וממצוותיה של האשה שהיא משועבדת להם, ממילא אין האשה יכולה לקבל את השבת, כל עוד שלא קיימה מצוות אלו".

6. מראי מקומות – חלה כהלכתה (סי' ט"ו סעי' י"א - סעי' ל"ח).

20] אין פודין הבן.
1. הלכה.
1. אין פודין – תרומת הדשן (ח"ב סי' רל"ג, "הוכחתי מפרש"י בפ"ק דביצה דמתנות כה"ג שהן חולין גמורין אין קפידא בשהייתן, וכן משנה שלמה בערכין דאם משהה אינו עובר, אלא דאין להחמיץ שום מצוה, והיכא דמשהה כדי לקיימנה מן המובחר שפיר דמי, וכמדומה שכן הוא המנהג"), מחבר (סעי' ד').
2. מהר"י ברונא (סי' קכ"א) – "ואם יום ל"א בשבת י"א דאין לפדות בשבת בכור אדם, דאין פודין את הקדשים בשבת משום דדומה למק' ולממכר, ואפי' ליתן המעות לכהן ביום ל' בע"ש כדי שיחול הפדיון בשבת אפילו הכי אסור דומייא דמקח וממכר דאסור ליתן מעות מע"ש ע"מ שלא יחול המקח אלא בשבת: וצ"ע דשמא לא דמי למקח וממכר שהרי אם פודה בתוך ל' ע"מ שיחול הפדיון לאחר ל' מועיל הפדיון, ובמקח אינו קנוי, אם אומר לו הילך המעות ולא יהיה קנוי עד לאחר ל' ולא יתחיל הקניה עתה ונתעכלו המעות תוך ל' יום אינו קנוי. וצ"ע גבי קדושין אם נתעכלו המעות לא הוי קדושין. וצ"ע בפ' האשה שנפלו (כתובות פב ב) ובפ' הכותב (שם פו ב) גבי משוך פרה ולא תיקני עד לאחר ל' יום: וי"א דטפי עדיף לפדות בע"ש כדי שיחול הפדיון בשבת ויעשה הסעודה בשבת. וכן העידו לפני משם מהר"ר יעקב מווינא וכל חכמי אושטריך ז"ל אבל שמעתי שמהר"י מרופורק המתין עד יום א' ופדאו. ואין זה משום דאין מחמיצין את המצוה כיון דביום ל' בע"ש אינו בר פדיון דלא חל קודם זמנו. ונ"ל ישראל להביא לו ראיה מכל טבילות של נשים שלנו דטובלות בלילי שבת משום דחשיבי טבילה בזמנה משום דלא הוו מצו למטבל מקמי הכי משום חומר' דר' זירא, ואף על גב דאיכא טעמא אחרינא, מ"מ בהאי טעמא מתיישבים כמה קושיות".

2. הטעם.
1. גזירה משום מקח וממכר – ריב"ש (סי' קנ"ו), מג"א (ס"ק ח'), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"ז, "ואין פודין. אפילו בכלי ששוה ה' סלעים שדומה למקח וממכר").

3. מצוה הבא בעבירה.
1. רמ"א (סעי' ד') – "וכולם, אם נעשו שוגגין, או מזידין, או מוטעין, מה שעשו עשוי".
1) מהר"ם שיק (יו"ד סי' ש"א) – "ומאי דקשה על זה מהא דקי"ל כרבא דכל מלתא דא"ר ל"ת אעל"מ כבר האריכו המפורשים בזה ונהי דטעם שכ' המהרי"ט בסי' ס"ט והובא בשעה"מ בפ"ג מגירושין דין י"ט באריכות דדווקא אם עי"ז שנאמר לא מהני הוקל האיסור אז אמרינין לא מהני אינו מעלה ארוכה לנידון שלנו דהרי כאן אם נימא לא מהני הוקל האיסור ... (וגם משום מצוה הב"ע אין לומר דלא מהני דרש"י בפסחים דף ל"ד ע"ב ד"ה טבל דאפילו באיסור דרבנן פסול משום מצוה הב"ע דכבר מבואר בירושלמי פ' האורג הלכה ג' גבי קרע בשבת יצא דעבירת שבת לא מקרי מצוה הב"ע דאין גופן עבירה עיין שם וגם לפי מ"ש תוס' בסוכה דף ל' ד"ה משום מבואר בכאן לא הוי מצוה הב"ע וא"ש)".
2) הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה ש"ה) – "שאלה: בשו"ע ס' תקכ"ד דאין עושין פדיון הבן ביו"ט ובשו"ע ס' של"ט שאם פדה בשבת יצא יד"ח, וצ"ע מ"ט נפיק הא הוי מצוה הבאה בעבירה. תשובה: יומא קגרים".
3) מראי מקומות – זקן אהרן (ח"א או"ח סי' י"ח), בית מתתיהו (ח"א סי' ג' אות כ"ז).

4. לגרום חלות הקנין בשבת.
1. מחמיר.
1) מהר"י ברונא (סי' קכ"א) – "דאסור ליתן מעות מע"ש ע"מ שלא יחול המקח אלא בשבת".
2) רע"א (ח"א סי' קנ"ט) – "לכאורה נ"ל להוכיח ממ"ש התה"ד בהא דאין פודין בשבת. ולא אמרינן יתן לכהן המעות מע"ש, דאיך יעשה עם הברכות (והובא במג"א סי' של"ט ס"ק ח') והרי הפדיון א"א לחול כ"א בשבת. ואעפ"כ לולי הברכות והסעודה היה מותר לפדות ע"י נתינת מעות לכהן בע"ש שיחול הפדיון בשבת. הרי מבואר דדין א' הנ"ל שרי. ואך מ"מ צריך ראי' גדולה לזה מהש"ס ... דבין בתנאי ובין באומר שיחול בשבת הוי שבות".
3) מהר"ם שיק (או"ח סי' ר"ה ד"ה ועכ"פ) – "דאסור שיחול הקנין בשבת. כיון שגמר הקנין הוא בשבת. אסור משום גזירת מקח וממכר בשבת ... דאפילו אם הגוי עושה וגומר גמר הקנין בשבת אסור".
4) כתב סופר (או"ח סי' מ"ו) – "לעשות קנין בע"ש שיחול בשבת מאליו אסור וכ"ש לעשות קנין ע"מ שיקיים התנאי שאסור לקיים התנאי בשבת".
5) אבני נזר (או"ח סי' נ"א) – "אלא ודאי גם באומר שיחול לאחר זמן חשיב מעשיו גם בעת חלות".
2. מיקל.
1) שואל ומשיב (שתיתאה סוף סי' נ') – "דגם בישראל כל שקנה מערב שבת שיחול על שבת לא ידעתי שום איסור ואטו אם אחד יקנה לחבירו דבר ע"ת שיעשה כך וכך ומתקיים התנאי בשבת אטו יהי' כקונה קנין בשבת זה בודאי ליתא ומצאתי בלוית חן פ' יתרו שכתב בהדיא כן ואף שראיתו היא ע"ד דרוש אבל הדין דין אמת ובאמת איסור מו"מ אינו רק גזרה שמא יכתוב וכאן ל"ש שכבר כתב מקודם השבת וגם לפמ"ש רש"י בע"ז דף ט"ו דשייך משום ודבר דבר זה גם כן ל"ש דהרי אינו מדבר דבר בשבת והרהור גם כן אינו שהרי כבר הרהר בערב שבת".
2) מהרש"ם (ח"ב סע' קנ"ז) – "נראה לפשוט ד"ז מהירושלמי פ"ז דדמאי ה"ד אריב"א אדם עומד מע"ש ואומר ה"ז תרומה למחר בשבת ואין אדם עומד בשבת ואומר ה"ז תרומה למחר בחול ור"י בר בון סובר דאין אדם עומד בע"ש ואומר ה"ז תרומה למחר בשבת רק היכא דהוא בשדה או בביהמד"ר וכדומה דא"א בע"א קורא שם מע"ש אף דחלה בתרומה בשבת ובדיעבד בכל גווני הוי תרומה בכה"ג עש"ה ... וע' בשו"ת רע"א סי' קנ"ט שנסתפק אי שרי למכור בע"ש שיחול הקנין בשבת. ובמחכת"ה נעלם ממנו ד' ירו' הנ"ל".
3) מחנה חיים (ח"ג או"ח סי' כ"ב) – "דנראה לי דיוכל למכור החמץ בשטר וכסף ולחזק הקנין כדת ודין לחול מזמן ידוע ביום מחר שהוא שבת קודש ערב פסח".
4) מהרש"ג (ח"ב סי' ע"ב, סי' קי"ז) – "נ"ל להתיר".
5) חזו"א (סי' קנ"ו לסי' של"ט, דמאי סי' ט' ס"ק י"ב) – "הגרע"א סי' קנ"ט כתב דקנין שיחול בשבת או שיקיים התנאי בשבת הוי שבות, ולפ"ז הא דלגין והא דר"י יבמות צ"ג א' משום היתר תנאי הוא וכי היכי דמהני תנאי להפריש מותר גם להתנות שיחול בשבת ושיקיים תנאו בשבת ומיהו למש"כ הר"ש פ"ד מ"ד דר"י אכתי לא קים לי' תנאי ודאי דאי אית לי' היה מתנה ולא היה צריך לתרום שלא מן המוקף מוכח דחלות בשבת אינו בכלל שבות וכדעת התה"ד שהביא הגרע"א שם".
3. מראי מקומות – הר צבי (ח"א סע' קכ"ו, ח"ב סי' ס"א ד"ה ומה, סי' ס"ב ד"ה ועל), קהלות יעקב (נדרים סי' כ"ו אות ב'), משנה הלכות (ח"ד סי' קמ"א, ח"ו סי' ע"א), אליבא דהלכתא (גליון נ"ו עמ' כ"ז).
1) אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ד) – "ומאחר שאינה ראיה אחר העיון לא חש רעק"א לאסור בשביל ראייתו מסוגיא דיומא ומהירושלמי שם אף שאינן ראיות ברורות. ולדינא ראיית רעק"א ג"כ אינה ראיה ונמצא שאין ראיה לא לאיסור ולא להיתר ויש להחמיר בספק ובפרט שכבר הורה זקן הגאון רעק"א לאיסור, עד שיבורר יותר בעה"י ... ולמכור להנכרי הבראקער בע"ש ויו"ט תיכף אך בתנאי דיהיה למחר שיוי סך כך וכך שהוא תנאי על דבר שאינו במעשה, הוא דבר המותר אף לרעק"א מאחר דחלות הקנין הוא בע"ש שליכא איסור מצד החלות, ורק לעשות מעשה לקיים התנאי בשבת ויו"ט שיגרום לקיום המקח אוסר רעק"א כעובדא דיומא דצריך ליכנס לביהכ"נ אבל קיום תנאי שלא במעשה אלא ממילא מותר גם לרעק"א. ופלא על כתר"ה שכתב שפליגי בזה התה"ד ורעק"א, שענין תה"ד לא שייך כלל לדין מוכר על תנאי שיחול מעכשיו, וראיית רעק"א לאסור אף בתנאי דמעכשיו שיחול בחול, הוא רק במעשה לקיים התנאי, ולכן זה שרי ממש, אבל יהיה קנין ממש שלא יוכלו לחזור בהם ולא באופן הערמה".
2) שונה הלכות (סי' ש"ו דין י"ב) – "ולעשות קנין בע"ש שיחול בשבת או למכור על תנאי בע"ש והתנאי יתקיים בשבת בתשו' רעק"א סי' קנ"ט דעתו דאסור אבל בחזו"א הוכיח להיתר (דמאי סי' ט' סקי"ב וכ"נ במ"ב סי' של"ט סקכ"ז)".
3) מכונות אוטומטיות (vending machines), או מכירות ע"י מחשב (internet) - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4) ערב פסח שחל בשבת: לגרום חלות הקנין של "מכירת חמץ" בשבת – מהר"ם שיק (או"ח סי' ר"ה, לשונו מובא לעיל).
1) עי' סי' תמ"ד סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. קשה, דפדה"ב הוי כחובות שקבוע להן זמן.
1. מראי מקומות.
1) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ה') – "וצ"ע דהא אין מקדישין משום מומ"כ ואפ"ה מסקינן בפ' השואל דקמ"ח ע"ב דמקדיש אדם פסח וחגיגתו בי"ט אף דחגיגה יש לה תשלומין כל שבעה מ"מ כיון דעיקר מצותו הוא ביום ראשון מקדישין וה"נ נימא בפדיון הבן דאשהויי מצוה לא משהינן".
2) כתב סופר (או"ח סי' מ"ו ד"ה ונלפע"ד) – "איך נדחה מצות פדיון הבן בזמנו משום הברכות דאין מעכבין וכ"ש הסעודה, וחביבה מצוה בשעתה וצ"ע, ונ"ל הא ר"ת ס"ל דבמקום מצוה מותר לקדש בשבת, ולדידי' ה"ה דמותר לפדות בשבת דבמקום מצוה לא גזרו, ולרש"י אסור, וצ"ל דתה"ד כרש"י ס"ל וי"ל גם לרש"י לא אסור אלא לקדש בשבת דאיכא משום שמא יכתוב זה לא התירו במקום מצוה, אבל לקדש בע"ש שיחול בשבת כשא"א לקדש בע"ש לחלוטין, מותר כיון דליכא משום שמא יכתוב ואינו אסור אלא משום גזירה דדומה למקח וממכר והכניסו גם זה בכלל גזירה שיבא לקדש או למכור אבל במקום מצוה לא העמידו כ"כ דבריהם בגזירה זו ולכן היה מותר לפדות בע"ש שיחול בשבת, הגם דמקח וממכר של רשות כזה אסור, אבל במקום מצוה התירו הדבר, אלא כיון דא"א למיעבד המצוה כתקונה בע"ש משום הברכות והסעודה הניחו הדבר על הדין ולא התירו דבר זה במקום מצוה, ממילא ע"כ שתודחה עד אחר השבת".

6. פדיון פטר חמור.
1. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"א אות אלף קפ"ב) – "שאלה: האם אפשר לפדור פטר חמור בשבת [עכ"פ באופן שאין השה נקנה לכהן, ככהן שירש מאבי אמו ישראל חמור בכור דמפריש שה לעצמו] דאין כאן לא שום הקדש ולא שום הקנאה, האם נזכר ד"ז באיזה מקום. תשובה: מסתבר דאסור".

7. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ח סוף סי' רל"ט) – "ואשר הציע כ"ת בענין פדה"ב שזמן פדיונו השלם הוא מוצש"ק מאוחר בלילה ואם יקדימו בכמה שעות יהי' ברוב עם אבל יחסרו כמה שעות ואם יהי' הפדיון ביום א' (אחרי שיהי' מעל"ע ממש) הרי לא יהי' ברוב עם, זה ספיקו דמר, ובעניותי פשוט דאם תחילת מוצ"ש עדיין לא הגיע כ"ט י"ב תשצ"ג, אעפ"י שהוא ליל ל"א אפילו דיעבד אין פדיון עיין מג"א סי' של"ט וח"ס או"ח סי' פ"א וח"ו סי' ז', ופשיטא דיעשו ביום א', ואם חסר רק ממעל"ע הלא דעת רוב הפוסקים דל"צ מעל"ע".

21] לא מגרשין.
1. הטעם.
1. גזירה שמא יכתוב – ר"ן (ביצה סוף דף כ.), ח"א (כלל ל"ח סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"ח, "ואין מגרשין. אפילו בגט שנכתב קודם שבת שמא יבא לכתיבה").
2. מצד קנין – תוס' (ביצה סוף דף לו:, "ומהאי טעמא דאין מקדשין לפי שנראה כקונה קנין אסור כמו כן לתת גט בשבת").

22] הפקר.
1. [bookmark: _Hlk65852282]להפקיר בשבת.
1. מחמיר, גזירה משום מקח וממכר.
1) רמב"ן (פסחים דף ד. ד"ה ועוד) – "והלא הפקר נראה שאסור לאדם להפקיר נכסיו בשבת כענין ששנינו (ביצה ל"ו ב') אין מקדישין ואין מעריכין ואין מחרימין גזירה משום מקח וממכר".
2) ריטב"א (שבת דף קכ. ד"ה ואומר) – "דאע"ג דאסור להפקיר ממון בשבת שנראה כמקנה קנין בשבת ואיכא שבות דרבנן, שאני הכא שהוא כמופקר מאליו והולך לאיבוד ולא מיחזי כקנין".
3) פר"ח (סי' תל"ד ס"ק ב', תמ"ד ס"ק ב') – "ודאי דאסור להפקיר".
4) מור וקציעה (סי' רמ"ו ד"ה טוב) – "לא יפקירנה בשבת. דהו"ל כמו מתנה ומקנה בשב' (עמש"ל עוד מזה) אע"ג דגבי חמץ בפסח רשאי לבטל ולהפקיר בשוי"ט. כדי להנצל מאיסור דאורייתא".
5) הג' רע"א (או"ח סוף סי' י"ג) – "ליתנם לעכו"מ או לקטן עיין שם. אף דשם לענין דאורייתא. צ"ל דנקט תלמודא בפשוט יותר מה דאפשר לעשות אפי' מדרבנן. לפ"ז יהי' מוכח דמותר להפקיר בשבת. וע' בשער המלך פ"א מהל' לולב בשם הריטב"א ופר"ח שאסור להפקיר בשבת. וכן מצאתי ברמב"ן בחי' לפסחי' דהקשה אם ביטול חמץ מדין הפקר איך רשאי להפקיר בשבת כמו דאין מקדשי' ואין מעריכי'".
6) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ב]) – "אסור להפקיר מרכושו בשבת וביו"ט, אלא-אם-כן הוא עושה לצורך מצוה, כגון המפקיר חמצו בערב פסח שחל בשבת".
7) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' נ"א) – "כשם שאסרו למכור חפציו בשבת כן אסרו להפקיר חפציו בשבת".
2. מיקל.
1) מאירי (מגן אבות ענין י"ח) – "ומה שהקשה הרב ברביעית שאין מפקירין בשבת ודומיא דאין מעריכין ואין מקדישין ואין מחרימין (ביצה ל"ו במשנה), ובזו שנינו שמבטלו אחד שבת ואחד יום טוב. תמה אני פה [קדוש] איך אמרה, והלא אמרו (שבת קכ"ו ב במשנה) מפנין ארבע וחמש קופות של תבן וכו', מפנין תרומה טהורה וכו' ור"ל בשבת, ומפרש טעמא בתרומה טהורה הואיל וכו' ובדמאי דהא חזו לעניים ואי נמי אף לדידיה מגו דאי בעי מפקר לנכסיה וחזי ליה וכו' והרי איתא למר בהדיא שמפקירין בשבת. ואף הסברא נותנת כן שזו שאסרו בהקדשות וחרמין וערכין שאלו כעין מכר הם שהוקצה אותם לאחרים, וכעין מה שאמרו (ב"ק ע"ו) מה לי מכר להדיוט מה לי מכר לשמים, אבל הפקר אין בו הקנאה לשום אדם והרי זה כבטול רשות שנעשה אף בשבת".
2) עבודת הגרשוני (ח"א סוף סי' כ"ד) – "ולענין מה שנסתפק מר אם מועיל לפרה זו אם מפקיר אותה בשבת הפקר גמור לכל מר כדאית לי' כו' הנה אהו' ידידי ודאי יוכל אדם להפקר דבר מה בשבת וראי' לדבר דאית' בפ' מפנין דף (קכ"ז ע"ב) וז"ל דמאי הא לא חזי לי' כיון דאי בעי מפקיר נכסי' והוה לי' עני כו'. גם יוכל אדם לזכו' מן ההפקר בשבת כדאית' בפ' כ"כ (דף ק"כ) וז"ל חשבון מאי עבידתי' מהפקירא קזכו כו' ע"ש בפי' רש"י".
3) מג"א (סי' י"ג סוף ס"ק ח') – "דלפי מ"ש בסי' ש"ו דאסור ליתן מתנה בשבת אלא לצורך שבת א"כ ה"נ אסור ליתנו במתנה וכ"מ בשבת דף קל"א דקאמר הואיל ובידו להפקירן ולא אמר הואיל ובידו ליתנן לעכו"ם או לקטן ע"ש"), עי' ברכי יוסף (ס"ק ח', "ה"ה דאסור להפקיר בשבת וי"ט. הרב פרי חדש לקמן סי' תל"ד. והרב מגילת ספר לאוין דף קכ"ז כתב דמוכח בירושלמי פרק אלו עוברין דשרי להפקיר ביום טוב. וכבר ראיתי קונטקס כ"י דמקשה על הרב פר"ח מכמה סוגיות וכמש"ל סי' רמ"ו אות ד' בס"ד".
4) שבת של מי (דף קכז: ד"ה אמנם, דף קלא: ד"ה אלא) – "אלא אמר רב נחמן א"ר יצחק ואי תימא רב הונא בריה דרב יהושע הואיל ובידו להפקירן ע"כ. שמעי' מהכא דבשבת מותר להפקיר וכ"כ הרב המאירי בהדיא בשמעתין ומהכא קשיא נמי להרפ"ח שכתב בהלכות פסח סימן תל"ד וסי' תמ"ד דאין מפקירין בשבת וכמו שעמדתי לעיל בפ' מפנין דף קכ"ז ע"ב בארוכה ע"ש".
5) תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק י"ז) – "מותר להפקיר בשבת דאינה מוציאה לרשות אחר".
6) רש"ש (עירובין דף עא. ד"ה ובה"ס) – "מכאן נ"ל דמותר להפקיר בשבת ויו"ט. וכן ראיה מפסחים (לה ב) דאי בעי מפקיר לנכסיה והתם ליל יו"ט הוא. וכ"מ במ"א ס"ס יג ודלא כהפ"ח".
7) חזון עובדיה (שבת ח"ו עמ' י"ט).
3. מראי מקומות – שער המלך (הל' לולב פרק ח' הל' ב' ד"ה הן), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק ה'), קהלות יעקב (ביצה סי' כ"ג), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' פ"א ד"ה ועכ"פ).
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות נ"ו, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות כ"ה) – "אם מותר להפקיר בשבת יש דיון באחרונים על זה, אבל אם זה לצורך שבת כגון כדי להשתמש בכלי לא טבול, אפשר לסמוך על המתירים".
4. מותר לזרוק לאשפה חפצים בשבת - אפילו למחמירים לעיל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ט"ו.ב') – "דוקא לומר בפה לשון הפקר הוא דאסור אבל לזרוק לרחוב ולעשותו ממש כאבידה מדעת אע"ג שנעשה בכך הפקר, ודאי מותר".
2) ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ב], הע' פ"ב [דפו"ח, הע' פ"ח]) – "ולזרוק חפץ לרחוב (אם יש עירוב), הגם שנהפך בזה להיות הפקר - מותר. [עיין סי' שח סע' ז ובביה"ל ד"ה לאשפה, סי' שכד במ"ב ס"ק לא]".
3) ארחות שבת (פרק כ"ב סוף הע' ס"ט) – "ופשוט שמותר לזרוק לאשפה חפצים בשבת [כגון בקבוקים וכיוצ"ב] ולא אמרינן דכיון שחפצים אלה נעשים הפקר יהא בזה איסור הפקר בשבת, והטעם משום דאין כאן מעשה הפקר אלא החפצים נעשים הפקר ממילא ולכן אין זה דומה כלל למקח וממכר".

2. ערב פסח שחל בשבת: בתוך כל חמירא, האם אם יאמר "לבטל ולהוי הפקר".
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ג פרק נ"ז אות י"ג) – "כשמבטל את החמץ בבוקר של ערב פסח שחל בשבת, יאמר בנוסח הביטול כבכל שנה 'לבטל ולהוי הפקר', ואף שאסור להפקיר בשבת, מכל מקום הפקר כזה מותר לעשות בשבת".
2) עי' ששכ"ה (פרק כ"ט סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ב]) – "אסור להפקיר מרכושו בשבת וביו"ט, אלא-אם-כן הוא עושה לצורך מצוה, כגון המפקיר חמצו בערב פסח שחל בשבת".
2. מחמיר, שלא יאמר בפירוש הפקר.
1) אור לציון (ח"ג פרק ז' סעי' ט"ז) – "שאלה. בנוסח כל חמירא, האם יש לומר לבטיל ולהוי כעפרא דארעא, או לבטיל ולהוי הפקר כעפרא דארעא. תשובה. טוב שבשתי הפעמים הראשונות יאמר לבטיל ולהוי כעפרא דארעא, ובפעם השלישית יאמר לבטיל ולהוי הפקר כעפרא דארעא, מלבד בערב פסח שחל בשבת שטוב שלא יאמר בביטול שאומר בשבת בפירוש הפקר, אלא יכוין עליו בפעם השלישית. וטוב לומר בנוסח הביטול כל חמירא וחמיעא דאיכא ברשותי וכו', ועל כל פנים די אם אומר כל חמירא דאיכא ברשותי".
 
3. לקנות מהפקר, זכיה במציאה בשבת.
1. מיקל.
1) עבודת הגרשוני (ח"א סוף סי' כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) פמ"ג (סי' שע"א א"א ס"ק ז') – "וכה"ג רשאי לזכות בשבת דלא הוה כמקח וממכר כל שאין זוכה ומקנה".
3) מחנה חיים (ח"ג או"ח סוף סי' כ"ב) – "דסברה הוא דיכול אדם לקנות מציאה בשבת ויו"ט הגם דהוא קונה אבל עכ"פ מקנה אין כאן".
4) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "ודע שיש מי שנסתפק דאחרי שקנין נאסר בשבת אם יכול לזכות בהפקר בשבת בדבר שאין בו מוקצה הא גם בזה קונה מן ההפקר או אפשר כיון דאין כאן קונה ומקנה אין זה בכלל קנין [הגרע"א] ולענ"ד נראה ברור דמותר דאל"כ איך מותר להוליך חלה ומתנות לכהן בביצה [י"ב:] נהי שהוא רשאי ליתן שאינם שלו מ"מ הא הכהן זוכה בה בשבת ויו"ט וזה אינה כשלו שהרי יכול ליתנה לכהן אחד ובעל כרחו הכהן הזה הוה כקונה קנין אלא כיון דליכא מקנה דאין הישראל מקניהו אלא התורה זיכתה לו מותר וה"ה בהפקר ועוד דלפי הטעם שכתב הרמב"ם במקח וממכר שמא יכתוב לא שייך בהפקר ועוד דאפילו מתנה בארנו בסי' ש"ו סעיף י"ז דלא דמי למקח וממכר ולכן התירו לדבר מצוה ע"ש וכ"ש הפקר דבכל גווני שרי [קוצת ראיה מב"מ ט'. אלא מעתה הגביה ארנקי בשבת וכו' ע"ש ואם אסור לזכות מן ההפקר בשבת אפילו לאו ארנקי ודו"ק]".
5) משיב דבר (ח"א סי' כ"ז אות ג') – "מתנה אין איסור כי אם על הנותן ולא על המקבל שהרי דומה לזוכה מן ההפקר דשרי בפשיטות בפ' מי שהחשיך".
6) תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק י"ז) – "דלא אסרו קונה קנין אלא כשיוצא מרשות לרשות דומיא דמקח וממכר. אבל הפקר לא מיקרי שיוצא מרשות הפקר דאין רשות להפקר".
7) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ה אות ס', ריש עמ' תע"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ט אות כ"ג) – "מצא מציאה בשבת הנה אם אינה מוקצה, מותר לזכות בה בשבת, ואינו אסור מצד קנין, דזה כמו הפקר, ולא שייך כאן משא ומתן. דאינה שייכת לאף אחד, וא"ז כמקח וממכר. ורק בקונה או מקבל מאדם אחר".
8) ששכ"ה (פרק כ"ט סוף סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ב]).
9) ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' נ"ג, הע' ס"א) – "שלענין הפקר יש מהראשונים האוסרים להפקיר נכסיו בשבת, ומ"מ זכייה מן ההפקר מותרת בשבת כמבואר בגמ' עירובין דף עא. דגר שמת מותר לזכות בנכסיו".
2. מראי מקומות – רע"א (על מג"א ס"ק ו', "צ"ע לדינא"), קהלות יעקב (ביצה סי' כ"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ט הע' פ"ג [דפו"ח, הע' פ"ט], שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק ט"ו.ב') – "דמ"מ מסתבר דאסור להגביה לקנין באופן שניכר לכל, שהוא מעשה קנין".

4. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג שבת דף קכ., עי' אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"א סוף טור ג').
4
בס"ד	סימן של"ט סעיף ד'	



23] הכונס אלמנה - סעיף ה'.
1. ביאה ראשונה אסור בשבת ויו"ט.
1. ציץ אליעזר (חט"ו סי' ב' אות ד') – "ויש להעיר ...".
2. יביע אומר (ח"ה אה"ע סי' ט') – "מסקנא דדינא דנקטינן להלכה כדעת רוב האחרונים להקל באלמנה ע"י ייחוד הראוי לביאה מערב שבת, או על ידי מסירתה והולכתה ע"י בעלה לבית הנישואין, וא"צ ביאה ממש מערב שבת, (ומה גם שמכוער הדבר במקום שמצויים שם רבים מן הקרואים לחתונה). אלא רשאי לבא עליה ביאה ראשונה בליל שבת. וגם בבתולה הנישאת בע"ש יש להורות שהחתן והכלה יתייחדו יחדיו בחדר אחד מבעוד יום, וכדעת הרמב"ם ומרן הש"ע שהחופה היינו ייחוד".
4
בס"ד	סימן של"ט סעיף ה'	



24] להשיט דבר במים - סעיף ו'.
1. בכלי, או בבריכה שיש לה שפה.
1. שרי – ב"ח (ס"ק א'), מג"א (ס"ק י"ב), א"ר (ס"ק ו'), גר"ז (סעי' ט'), מ"ב (ס"ק ל"ד), ערה"ש (סעי' ה'), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' י"ח).

2. קיסמים שעל פני המים בתוך כלי, להפצילן לכאן ולכאן כדי לנקות המים שיהיו יפים - מצד בורר.
1. יש איסור בורר, אם לא השתמש במים עכשיו – ערה"ש (סעי' ה', "והג"א שהביאו זה שאין רצונו לשתות עתה אלא רוצה לנקותם על לאחר זמן ובשבת יש בזה גם איסור בורר ודו"ק").
2. פמ"ג (א"א ס"ק י"ד) – "אם משקין בכלי וכמו קשים וקסמים על פני כולו עי' סי' שי"ט סעי' א' וסעי' ט"ז ואסור ליטלם ביד דהוה פסולת מאוכל, ואף לסלקם לצד אפשר דאסור כהאי גוונא".
1) כל מקרים – מנחת שבת (מנחה חדשה סי' פ' ס"ק ע"ז).
2) רק ע"פ כולו – קצות השלחן (סי' קכ"ה ס"ק י"ח, סי' קמ"ו ס"ק ל"ה אות ב', "ובמנחה חדשה בספר מנחת שבת הביא מהפמ"ג סי' של"ט דגם לסלק לצד הכלי יש לומר דאסור, ועיינתי בפמ"ג, וז"ל אם משקין בכלי וכמו קשים וקסמים ע"פ כולו עסי' שי"ט ואסור ליטלם ביד דהוי פסולת מאוכל ואף לסלקם לצד אפשר דאסור כה"ג עכ"ל, מבואר דעתו דזבוב או קשים במקום א' בקערה מותר לסלקם לצד, ומסתפק רק באם היו קשים 'על פני כולו', שהי' מכוסה כל המאכל בקש ולא הי' אפשר לאכול ממנו י"ל דהוי בורר, שנתברר האוכל שהי' מכוסה תחלה בקש, וע"כ סיים הפמ"ג אפשר דאסור כה"ג, ר"ל דוקא באופן זה שהי' על פני כולו, אבל המסלק הזבוב מצד זה לצד זה בקערה לא נעשה שום בירור, והמנ"ש לא נחית לזה"), איל משולש (פרק ד' סעי' מ"ג, הע' ק"כ), עי' אז נדברו (חי"ד בהג"ה על סי' ט', "דוקא במכסה את כולו ישבו משום בורר ולא מקצתו ... זבובים הוי כמכסה כולה").
3) מראי מקומות – אז נדברו (ח"א סוף סי' כ"א, ח"ב סי' ט"ו ד"ה והנה הפמ"ג), נשמת שבת (סי' שי"ט אות קמ"ז ד"ה ובמה).
3. מ"ב (ס"ק ל"ד) – "אסור להפצילן. וכ"ז בנהר אבל בכלי או בבריכה שיש לה שפה לא גזרו כמו שנתבאר למעלה".
1) הגר"ש איידר זצ"ל (בפרק י' הע' ל"ז) כתב שיש ראיה מכאן להקל, והאז נדברו (חי"ד בהג"ה על סי' ט') חולק, "ומהמ"ב שם ס"ק ל"ד אין לנו ראי' לא לכאן ולא לכאן שבכלל התעלם מהפמ"ג כיון שאינו ברור כמו בעוד מקומות, ומש"כ ובכלי לא גזרו י"ל דהמדובר בלא מכסה את כולו לכן אין בזה משום בורר".
2) אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד טור א' אות ב') – "בשו"ע סימן של"ט סעיף ו' כתב: קיסמים שהם במים, אסור להפצילן לכאן ולכאן כדי שיהיו יפים, ובמשנ"ב שם ס"ק ל"ד כתב שהוא דווקא בנהר, אבל בכלי מותר, עכ"ד. אלמא אין איסור בורר בכה"ג. ואין לומר הטעם כיון שהקיסמים נשארים במים, רק הוא מזיזם לכאן ולכאן, שהרי בסימן שי"ט ס"ק ס"ו כתב: נהגו שלא ליתן שמרים במשקה כדי להעמידם, וכתב מג"א שזהו תולדת בורר, שעי"ז יורדים גם שמרי המשקה עצמו בשולי הכלי, והוא דומיא דמחבץ, והנה גם שם נשאר הפסולת בכללות המים, רק בירר אותו מהחלק של המים שהוא צריך, וא"כ גם כאן כיון שהוא מזיז את הקיסמים מהחלק של המים שהוא מעוניין יהיה איסור בורר, ואולי כיון שאחרי שיברור יחזור ויתערבו. וצ"ע מהמבואר בסימן ש"מ בבה"ל גבי כותב בעופרת, שחייב כיון שכך דרך הסוחרים, היינו שהוא מועיל לו לזמן שהוא צריך לו, אף שהוא מתערב אח"כ. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לצורך הרי מתיר. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בשמרים יורד למטה והוא במקום אחר, משא"כ כאן שהוא מעורב עדיין. ואין שייכות לכותב, דשם הנידון בכתב של קיימא, וכאן הנידון אם נעשה בורר".
4. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ע"ז, עי' ס"ק קי"ד), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קפ"ט), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק ל"ד, סי' שי"ט על ס"ק ס"א).
1) לענין הזזת דברים בתוך התערובת - עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

3. השטת קיסמין במקוה מצד לצד: משום בורר.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ל"ה, עמ' ס"ט) – "אם בהשטת הקסמין במקוה ישנו איסור משום בורר ... דידן דקי"ל דאסור להוציא זבוב מן המשקה יש לעיין בזה ונראה להתיר משום דכיון דאינו מוציא הקסמין מהמים אלא דוחה אותן ממקום למקום לא הוי בורר, דאם היו מעורבין עם חלקי המים והוא מפרידן אע"פ שנשארו בתוך המים כיון שאינן מעורבין עוד וכל א' עומד בפני עצמו שפיר הוי בורר וכמו שאסור לעשות פעולה שירדו שמרי המשקה לשולי הכלי משום בורר כמ"ש בס' שי"ט כ"ט, אבל הפסולת שעל פני המקוה אינם מעורבים אלא צפין מלמעלה וע"י ההשטה לא ביררן מהמים אלא ששינו מקומן מצד לצד ולא עביד מלאכת בורר, וראיתי ... מיהו הפמ"ג (סי' של"ט א"א סקי"ד) ... שמסתפק אם מותר לסלק הקסמין לצדדין צריכים הסבר דהא אינו בורר כלום במה שמסלק לצד אחד וכל הפסולת נשאר במים, ומה בכך שנעשו המים ראויים לשתיה, כיון דלאו ע"י מלאכת ברירה נעשו ראוים, ונראה לומר דספקו של הפמ"ג כיון שאחרי שמסלק הקסמין לצד אחד הוא שותה מהמים או ששואב מהם בכוס כדי לשתות נמצא שהמים הללו ששתה נבררו מן הפסולת ולא הוי בורר אוכל מת"פ, כיון ששתית המים נתאפשר לו ע"י סילוק הפסולת מעליהם הוי כבורר פסולת מתוך אוכל, וכ"ז במוציא מים מן הכלי אחרי שסילק הפסולת לצדדין, אבל במקוה שאינו מוציא המים שנבררו, אלא שנכנס וטובל בהן, וסילוק הפסולת לצדדין הועילה רק לשעה קלה שיוכל לטבול במים ולא יתלכלך בהפסולת, והמים עצמם לא הובררו מן הפסולת בזה גם לספקו של הפמ"ג מותר דאין כאן ברירה ...".
2. מראי מקומות.
1) אז נדברו (חי"ד סוף הג"ה על סי' ט') – "נראה דלפעמים בשבת בבוקר המקוה מע"ש יש למעלה שכבה של זוהמא ולכלוך דיהי' אסור להזיז בידים הלכלוך בין להפמ"ג ובין להגר"ז, ואסור לכה"פ מדרבנן גם בדבר שראוי בשעת הדחק מבלי לברור. ואולי כיון דמסיר הלכלוך עם מים ביחד יהי' מותר לכו"ע, ואינו דומה לזורק הזבוב עם מים דאסור להסידור דשם מחזיק הנשאר ביד משא"כ כאן".
4
בס"ד	סימן של"ט סעיף ו'	



25] אסור ליכנס לספינה בשבת - סעיף ז'.
1. עי' סי' רמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.
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4
בס"ד		


1] מלאכה שצריכה לגופה.
2] הגדר.
3] נ"מ להלכה.
4] גוזז בכלי: תולש ביד.
5] כתולש דמי.
6] הסרת שערות מעור העוף מבושל.
7] עור אדם.
8] ציפרנים.
9] סריקת שערות: אסור - סימן ש"ג.
10] אינו מתכוין.
11] שאר ענינים.


1] מלאכה שצריכה לגופה - למה הגוזז ציפורן או שערות בשבת חייב, והא מלאכה שאינה צריכה לגופו הוא.
משנה (דף צד:) – "הנוטל צפרניו זו בזו, או בשיניו, וכן שערו, וכן שפמו, וכן זקנו, וכן הגודלת, וכן הכוחלת, וכן הפוקסת. רבי אליעזר מחייב, וחכמים אוסרין משום שבות".

1. הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, ורק לפי ר' יהודה חייב [אא"כ צריך לשערן]: שמלאכת גוזז במשכן היה שגזזו צמר מבהמות, והיה לצורך הצמר. ממילא אם לא צריך הצמר הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. תוס' (דף צד: ד"ה אבל) – "אבל בכלי ד"ה חייב. היינו כרבי יהודה דמחייב במלאכה שאינה צריכה לגופה".
2. תוס' הרא"ש (דף צד: ד"ה אבל) – "אבל בכלי דברי הכל חייב, היינו כר' יהודה דמחייב מלאכה שאינה צריכה לגופה".
3. ש"ך (נקוה"כ יו"ד סי' קצ"ח על הט"ז ס"ק כ"א).
4. מג"א (סי' ש"מ פתיחה, ס"ק א', ס"ק ג') – "ולמ"ד מלאכה שאצ"ל פטור מיירי שצריך לשערן".
5. גר"א (על סעי' א' ד"ה ומלקט) – "סתם כדעת הרמב"ם דהלכה כר"י במלאכה שאצ"ל והסוגיא זו מוכח כן דהלכה כר"י והוא ראיה לפסק הרמב"ם".
6. ערה"ש (סעי' ו') – "וזה שחייב בכלי כשצריך להשער או להצפרנים אבל בא"צ להם הוי מלאכה שא"צ לגופה ופטור להפוסקים כר"ש [מג"א סק"א] והרמב"ם פוסק כר"י כמ"ש כמה פעמים".

2. הוי מלאכה שצריכה לגופה, שגזיזה הוי לצורך הגוף, ואפילו לר"ש חייב: שמלאכת גוזז במשכן היה שגזזו עורן של תחשים, והיה לצורך העור. ממילא אם ליפה גוף האדם הוי צריכה לגופה וחייב, כמו במשכן.
1. בה"ל (סעי' א' ד"ה וחייב) - לשונו מובא לקמן.
1) בשם הר"ח, רמב"ן, ריב"ש, סמ"ג, רא"ש, ר"ן, והמחבר. [מש"כ בשם הרמב"ן, ניכר שלא ראה (או זוכר) הרמב"ן בדף קו. (וכן נראה מהבה"ל סי' שי"ט סעי' ג' ד"ה לאכול). ויכול לפרש כמה ראשונים והמחבר כדרך הרמב"ן (שם). וצ"ע].

3. מלאכת גזיזה הוא מעשה נטילה או הפרדה.
1. רמב"ן (דף קו. גבי הע' י"ח) – "דמילה ודאי מלאכה הצריכה לגופה היא שהוא צריך שיהא אדם זה מהול, ומה דומה לזה הנוטל צפרניו בכלי וכן שפמו (צ"ד ב') שהוא חייב משום תולדה דגוזז ואף על פי שאינו צריך לגוף הצפרנים והשיער מלאכה הצריכה לגופה נקראת, וכן הזורה והבורר ומאן דשקיל איקופי מגלימא (ע"ה ב') כולן דומות למילה ... שהחבלה בכאן היא הדם עצמו שהוא צריך לו וכבר דמיתי זה לגוזז ונוטל שערו וצפרניו בין לתקן גופו ולייפות עצמו בין לצורך השער והגיזה כולן מלאכה הצריכה לגופה היא מפני שהכל דבר אחד והנטילה היא עצמה המלאכה, משא"כ בחופר גומא שהבנין בקרקע הוא והוא הנקרא מלאכה וכן הבערה לאפר צריך לגופה הוא".
2. שיטה לר"ן (דף קו. ד"ה הרבה) – "ולא דמיא חובל לצורך דם לכלבו לחופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה שהחבלה בכאן היא הדם עצמו שהוא צריך לו והוה לי' כגוזז ונוטל שערו וצפרניו בין לתיקון גופו וליפות עצמו בין לצורך השער והגיזה דכולן מלאכה הצריכה לגופה היא מפני שהכל דבר אחד והנטילה היא בעצמה המלאכה, וכן זורה ובורר מפני שכך הוא מתחלתו צריך לזרות ולהבר, מה שאין כן בחופר גומא שהבנין בקרקע היא והוא הנקרא מלאכה ולא נטילת העפר".
3. זכור ושמור (גוזז עמ' ג').
1) לפי הבנת הקהלות יעקב (סי' מ"ו, דפו"ח סי' מ"ט), ונתיבות שלום (סי' כ"ג אות כ"ז) – "כתב הרמב"ן ... וביאור דבריו הקדושים ז"ל הוא דכל היכא שהוא דבר אחד והמלאכה הוא הפרדת קצתו מקצתו התם המלאכה נעשית בשני החלקים שזה נפרד מזה וזה נפרד מזה ואם באחד מהחלקים הוא לצורך נחשב מלאכה הצריכה לגופה ומשו"ה בגוזז שענינו הפרדת השער מהשלח וזה נעשה בהשער ובהגוף שמחובר בו, נקרא שהמלאכה נעשית בשני החלקים וסגי בשצריך לגופה באחד מהחלקים".
2) מראי מקומות – לוית חן (אות קי"ז).

4. ריב"ש (סי' שצ"ד) – "בסריקה: שהרי נהנה הוא בהשרה. ואע"פ שהשערות הנושרות, אזלי לאבוד: מה בכך, כיון שהוא נהנה במלאכה ההיא. שהרי הנוטל צפרניו בכלי, אע"פ שאינו צריך לצפרניו, אלא אזלי לאבוד, חייב אפי' לר"ש: דפטר במלאכה שאינה צריכה לגופה; שהרי הנטילה היא המלאכ', וכן בשער. ואע"פ: שבהפשטה, נראה בפרק כל כתבי הקדש (קי"ז): דכל שהעור אזיל לאבוד, לא מחייב בפסיק רישיה: כגון דשקיל ליה בברזי; התם היינו טעמא: משום דאין דרך הפשטה בכך, ואפילו במכוין לא מחייב, כמו שפרש"י ז"ל (בד"ה דשקיל). אבל בנטילת שער, וצפרנים, דרך נטילה בכך. ונראה לומר ג"כ: דהפשטה, לא הואי במשכן, רק לצורך העור. וא"כ, עקר מלאכת הפשטה היא, לצורך העור. וכל שהעור נפסד, פטור. אבל גזיזה היתה במשכן, שלא לצורך הצמר והשער; רק לצורך העור, כגון: בעורות תחשים. ועל כן, חייב כל שהוא לצורך גופו, אע"פ שאינו צריך לשער. ומלאכה הצריכה לגופה היא, ודמי: לחופר גומא, וצריך לגומא: חייב, אע"פ שאינו צריך לעפרה".
ד' שיטות בריב"ש.
1. שהניטלה היא המלאכה.
1) חכם צבי (סי' פ"ב) – "דלרוב הפוסקים אסור מדאו' כמ"ש הריב"ש בפשיטות בתשו' שצ"ד דשי"ג ע"א ואין ספק שזו היא דעת כל הפוסקים חוץ מהתוס' כך הוא שיטת הטור ובעלי הש"ע והם דברים נכונים עד מאוד דלא צריכינן למידחי סתם מתניתין ותלמוד ערוך מהלכתא אלא האמת הברור דאף לר"ש חייב אף שאינו צריך לצפרנים שהרי הנטילה היא המלאכה כמ"ש הריב"ש ז"ל".
2. אף מלאכה שאין צריכה לגופה חייב, כמו במשכן.
1) קובץ (על הרמב"ם, פרק ז' הל' א') – "וכתב הרז"ה ... ופירוש הדברים אפי' למ"ד משאצל"ג פטור, היינו דוקא באותן המלאכות שהיה במשכן צורך לגופו ובעינן דומיא דמשכן, משא"כ מלאכה שהיתה במשכן וגם שם לא היתה צריך לגופה חייב לכ"ע, ולפ"ז גם אב דהרקדה ג"כ חייב אפי' באינה צריכה לגופה דהכי אמרינן בגמ' היינו זורה היינו בורר היינו מרקד, וכה"ג כתב בשו"ת ריב"ש סי' שצ"ד דאב דגזיזה אפי' לר"ש חייב אף שא"צ לגזיזה דומיא דמשכן שלא היו צריכין לגזיזת השער גבי עורות תחשים שלא היו צריכין לצמר".
2) מהרש"ם (ח"ז סי' נ"א ד"ה ומ"ש, הסכמה לס' מגן אבות ד"ה והנה) – "כ' הריב"ש סי' שצ"ד לענין גוזז דאפי' משאצל"ג חייב משום דדרכו בכך וגם במשכן הי' כך".
3) בית יצחק (או"ח סי' ל"ה אות ו', או"ח סי' ל"ח אות ד' ד"ה ומעתהו) – "דלהריב"ש גוזז חייב במלשאצ"ל דהגזיזה במשכן הוי לצורך העור".
3. לצורך העור הוי צריכה לגופה.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה וחייב) – "הריב"ש בסימן שצ"ד [והובא לעיל בסימן ש"ג וגם בסימן זה] כתב דמלאכת הגזיזה חשיבא מלאכה לכו"ע אפילו אין צריך להשער דגזיזה היתה במשכן שלא לצורך הצמר והשער רק לצורך העור כגון בעורות תחשים וע"כ חייב כל שהוא לצורך גופן אע"פ שאינו צריך לשער ומלאכה הצריכה לגופה היא עכ"ל וכיוצא בזה ממש כתב מורו הר"ן בחידושיו על שבת וז"ל מחלוקת ביד פרש"י משום גוזז שאע"פ שאינו צריך לגיזה הואיל והוא צריך ליפות עצמו בגיזה זו אף בזה חייב משום גוזז דומיא דגוזז את השלח שהוא חייב משום גוזז ואף במקום שאינו צריך לגיזה אלא שישאר העור בלא שער כדי שיהא ראוי לאיבוד עכ"ל ואפשר לומר שזהו דעת הטוש"ע ושלא כדעת התוס' ומצאתי בת' ח"צ שהוא הסכים ג"כ דדעת הטוש"ע הוא כדעת הריב"ש ושלא כדעת התוס'".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א') – "ידוע שיטת הריב"ש (הו"ד במג"א סי' ש"ג) דבגוזז לא בעינן שיהא צריך לצמר שתהא מלאכה הצל"ג, אלא כיון שהגזיזה צריכה לו לצורך העור הוי צריכה לגופה וחייב. וכמו גזיזת חתחשים שהי' במשכן שלא לצורך השערות".
4. לצורך לעור, או לצורך השער.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ג ד"ה נמצא) – "ובביה"ל ... והביא מהריב"ש ... שיש ב' אופנים במלאכת גוזז לדעת הריב"ש, א' באופן שיש ייפוי לדבר שגזזו הימנו אף שאינו צריך להשערות. ב' תועלת לדבר הנגזז עצמו כגון כשצריך לשערות אף שאין צריך לייפוי, ותרוייהו בכלל איסור גוזז".
5. נשמת אדם (כלל כ"א אות ג') – "דעת ריב"ש ... לא זכיתי להבין כלל דלכאורה נראה דעורות תחשים לא היו מסירים כלל השערות שהם נקראו 'ססגונה' ששש בגוונין כדאיתא בשבת כ"ח ע"א, אלא בעורות אילים מאדמים פירש"י בחומש שלאחר שעבדן היו צובעין אותו אדום, ואפשר שהריב"ש לא דקדק בזה וכוונתו על עורות אילים שהיו מסירין השערות מהן, ובזה (מסלק) [מסולק] מה שתמה בספר קרבן נתנאל והביא בספר סדרי טהרה על הלכות נדה סימן קצ"ח ס"ק ל"ט, ומה שתמה עליו עוד שאף שהיו מסירין לא היה ע"י תלישה וגזיזה אלא ע"י עיבוד, צ"ל דס"ל לריב"ש כדאיתא בירושלמי דלא היה עיבוד במשכן כמו שכתבתי בכלל ט' רק שהיו גוזזין הצמר מן האילים, או דס"ל דמלאכת הגוזז הוא על שני פנים או לצורך השיער או לצורך העור וכיון דמצינו במשכון שהיה גיזה שהיו צריכין לצמר וגם מצינו שהיו צריכים להסיר השערות מן העורות כמו עורות אילים אף ששם נעשה ע"י גירור כמלאכת העבדנין מ"מ מצינו שזה נקרא לצורך וא"כ אין חילוק בין הגוזז לצורך העור או לצורך הצמר".

5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ל' סעי' י"ג), ט"ז וש"ך השלם (סי' קצ"ח כו"ל ס"ק נ"ח).
1. א"ר (ס"ק א') – "קשה הא הטור ורבינו ירוחם ולבוש פסקו סי' רע"ח דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור, וזה הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה כמ"ש תוס' דף צ"ד [ע"ב ד"ה אבל]. ואפשר דס"ל דהוי צריכה לגופה, וכ"מ בתוס' שם שכן דעת רש"י ודו"ק. ובנקודות הכסף [יו"ד] סי' קצ"ח [בט"ז ס"ק כא] מצאתי דמיירי הכא דצריך לשער וציפרנים עצמן, וכן צ"ל בסי' שכ"ח סעיף ל"א ודחוק".
2. נשמת אדם (כלל ל"ד אות ב') – "לכאורה משמע דאף דאין צריך כלל לקנה הקשה חייב משום ממחק, וראיה לריב"ש שהבאתי במלאכת גוזז דס"ל דאע"פ דא"צ לשיער חייב משום גוזז כיון שרוצה למלאכה זו משום דכיון דעושה המלאכה כדרכו".
3. גר"ז (סעי' ב') – "אין הגוזז והחותך צפרנים בכלי חייב אלא אם כן צריך לצמר או לשער או לצפרנים שחתך אבל אם אינו צריך להם הרי זו מלאכה שאינה צריכה לגופה ... אבל יש אומרים שאף אם אינו צריך לצמר ושער וצפרנים חייב (שעיקר המלאכה היא העברת השער והצמר מהעור והצפרנים מהאצבעות והרי הוא צריך לגוף העברה זו ועוד) שגם במשכן היו גוזזים עורות התחשים אע"פ שלא היו צריכים לשערן".
4. שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ע"ב) – "ריב"ש, ועיין שם דאפילו למאן דאמר בעלמא מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור, הכא חייב, דבמשכן היו גוזזים עורות תחשים אף על פי שלא היו צריכין לצמר, וכן כתב בחידושי הר"ן שבת צ"ד בשם הרא"ה, אמנם תוספות שם סבירא להו דתליא בפלוגתא, ואמנם איסורא לכולי עלמא יש בזה".

2] הגדר.
1. גוזז הוה רק בדבר החוזר וצומח בטבע בגופו של בע"ח.
1. רש"ש (עירובין סוף דף קג.) – "דלא שייך גוזז אלא בדבר הדומה לצמר דגזעו מחליף, כגון צפורן דשבת (צד ב) ומייתי לה לקמן, אבל בשר ועור שאין גזעו מחליף כמבואר כ"ז (בנדה כה.)".
2. ל"ט מלאכות (ריביאט, גוזז הע' ג' אות ד').

2. גוזז הוה רק בדבר שאינו מהגוף ממש.
1. מרכבת המשנה (שבת פרק ט' הל' ח' ד"ה גם) – "גם נראה דביבלת דאדם לא שייך גזיזה דבר תורה דבמסכת שבת בסוגיא דחובל ומבעיר מדייק מדאיצטריך קרא למשרי מילה ש"מ חובל בעלמא חייב ואי ס"ד דשייך גוזז בדלדול אימא איצטריך קרא למשרי מילה אף על גב דהו"ל גוזז אלא ודאי דהחותך עור ובשר מגוף האדם אין ענין לגוזז אלא דוקא דבר הנפרד מגוף כצפורן שער והוא הדין יבלת שבעין בהמה והיינו דקאמר במתניתין ואם בכלי כאן וכאן אסור דאין כאן חיוב כנ"ל".
2. חת"ס (כתובות מהד"ת תקס"ב דף ה: ד"ה והנה) – "ומזה נראה ראי' ברורה לשיטת הרמב"ם פ"ט משבת דלא שייך גוזז מן התורה אלא בגוזז מה שחוץ לגופו כמו שעריו וצפרניו דומי' דצמר אבל ביבלת דבשרו הוא לא שייך בזה גוזז, וסוגי' דעירובין דמשמע ביבלת שייך גוזז מן התורה שקלא וטרי' בעלמא הוא ולא לקושטא דמלתא, וא"כ לא שייך במילה גוזז כלל וא"ש הכל".
3. אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות ג', אות ד') – "ובאמת הקו' מציצין של עור שחייב עליהם משום גוזז יש ליישב. משום שציצין אלו פורשים לאחר שגדל עור תחתיהם והויין ציצין אלו חוץ מגופם. אבל בעלמא עור היינו גופו ... ונראה דודאי חותך מגוף בעל חי לאו היינו גוזז. ואף אם תמצא לומר חותך עור חייב דלא חשיב גוף הבעל חי. עור המילה בשר הוא, ואף העור שעל גביו בטל אל הבשר ולא שייך בזה גוזז. אך לפי שצורת אדם ישראלי שיהי' מהול ועור המילה מותרות הוא. וכן הוא לשון המדרש בפסוק התהלך לפני והי' תמים. מה התאנה אין בה פסולת רק עוקצה לבד העביר אותו ובטל המום. כך אמר הקב"ה לאברהם אין בך פסולת אלא הערלה העביר אותו ובטל המום על כן הוי גוזז. אך כל זה מצד המצוה. אבל מצד הטבע כבר כתבו הטבעים צורך הערלה. ועל כרחך ר' שמעון דחשיב לי' מקלקל ולא אזיל בתר המצוה לא חשיב גוזז דגופי' הוא. אך למה שפסק הרמב"ם [פ"א הי"ז] מקלקל בחבורה פטור. דמילה חשיב תיקון דאזלינן בתר המצוה. הוא הדין דחשיב גוזז דבלא הערלה האדם שלם והערלה מותרות וצריך לגוזזו".
4. דבר אברהם (סי' כ"ג אות א' ד"ה ולענ"ד) – "תמוה מאד לדון במילה משום גוזז או קוצר. דלכאורה הסברא נותנת דאין חיוב גוזז וקוצר אלא כשגוזז וקוצר מאיזה גוף דבר שאינו חלק ממנו אלא צומח ממנו או נטפל אליו כגון צמר צפרנים ושער תבואות ופירות שהם צומחים מאותו גוף ועומדים ליקצץ אבל תולש חתיכה וחלק מאיזה גוף ומקטינו דבר שאינו עומד ליקצץ כלל לא שייך ביה גוזז וקוצר שאינו גוזז מעל הגוף אלא תולש את עיקר הגוף עצמו".
5. תורת חסד (סי' י"ב אות ו') – "אך יותר מזה היה נראה לומר דגבי מילה לא שייך כלל לחייב משום גוזז ודלא כסברת הש"מ הנ"ל. דלא מצינו גוזז אלא בדבר שחוץ לגופו, כגון גוזז שער או צמר שמפרידו מן הבשר, וכן בנוטל צפרניו. אבל בחותך בשר מן הגוף שהוא חלק מחלקיו ומפריד חלקי הבשר זה מזה אין זה בגדר גזיזה".
6. הרי שמים (מהד"ת סי' ד"ה והנה באס"ז) – "דל"ש איסור גוזז אלא בדבר שחוץ לגופו כגון צמר ונוצות או שיער וצפרנים שמפרידן מן הבשר".
7. בית יצחק (או"ח סי' ל"ה אות ו', או"ח סי' ל"ח אות ד' ד"ה ומעתה) – "דל"ש גוזז רק בדבר שאינו מכלל הגוף כגון שערות וצפורן ויבלת אבל לא חלק מהגוף".
8. חזון איש (או"ח סי' קל"ג ס"ק א', עי' בכורות סי' כ"א ס"ק ז') – "דאין ענין גוזז אלא בשיער וצפרנים שאינן גוף ממש אלא גדילין בגוף".
9. מגילת ספר (סוף סי' י"ט).
10. זכור ושמור (גוזז עמ' א').

3. גוזז לא שייך אלא בדבר שאין הגוף מרגיש בכאבו.
1. תהלה לדוד (ס"ק ב', עי' סי' שכ"ח ס"ק ג' [לשונו מובא לקמן]) – "דגוזז לא שייך אלא בדבר שאין הגוף הרגיש בכאבו דומיא דגוזז שער וצפורן וציצין בסי' שכ"ח סל"ז. וכן יבלת היינו בכה"ג. אבל דבר שהגוף מרגיש בו לא מיקרי גוזז. דאל"כ כיון דגוזז מן המת חייב וא"כ איך מחתכין את הנבילה. ועוד איך למדנו ממילה דמקלקל בחבורה חייב. אימא לגוזז הוא דאתי ומקלקל בגוזז חייב. כעת מצאתי להמה"מ פ"ט ה"ח שהרגיש בזה ולפ"ז פתיחת המורסא היא דבר שהגוף מרגיש בכאבו ולא שייך כלל הך דינא דגוזז".

4. גוזז הוה דוקא בענינים שדרך לגזוז או לתלוש.
1. מנ"ח (גוזז ס"ק ח') – "ונראה לי דמלאכה זו דגוזז היא דוקא בענינים שדרך לגזוז או לתלוש מגופו או מבהמה, כמו שחשבם הר"מ צמר שיער צפרנים כנף או ציצין, דכל הדברים עושין חליפין והדרך לגזוז, היינו ליטול אותם מהגוף, וכן יבלת דהיא מותרות והדרך ליטול אותה. אבל אין סברא דאם חותך חתיכת בשר מעל גופו או איזה אבר וכן מבהמה בכלי שיתחייב משום גוזז, כי ודאי אין דרך גזיזה בכך".
1) עי' הדבר אברהם (לעיל), שמצרף הגדר של דרך לגזוז עם מותרי הגוף. אולי הנ"מ, שיניים.

3] נ"מ להלכה.
1. הוצאת שן (removing a tooth).
1. לפי הגדר של חוזר וצומח, יכול לחלק בין שיניים קטנים לשיניים גדולים. לפי הגדר מחוץ לגוף, לכאורה הם מיותרי הגוף, ועובר על מלאכת גוזז. לפי הגדר של כאב, יש כאב, ואינו נכלל בגוזז. לפי הגדר שרק מה שדרך לגזוז, אינו נכלל בגוזז.
2. תהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק ג') – "הוצאת שן ... נראה דגוזז לא שייך אלא בדבר שהוא חוץ מגופו כגון שער וצפורן ויבלת".
3. אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות ה') – "ובענין נוטל שן אם יחשב גוזז. יש לעיין דבפרק ו' דבכורות משנה ד' שנים שנטלו מבהמה הוי מום. אם כן יש לומר גופי' הוא ולא הוי גוזז. אך פרק ז' משנה ה' גבי אדם נטלו שיניו פסול רק משום מראית עין אבל מום לא הוי וסתרי אהדדי. ואני פרשתי משום דבגדלות שיניו נופלים. וכיון דזקן באדם כשר ואז הוא בלא שינים והוי אדם שלם. גם בילדותו כשר בלא שינים. מה שאין כן בבהמה דזקן יותר על שלש שנים פסולין למזבח ואין מקריבין רק קטנים. ואז כולם בעלי שינים וכשנטלו הוי מום. ועל כן יש לומר בשינים דאדם. הואיל וזקנים אין להם. לא חשיב גופו. וגם הוא צומח שנולד בלעדם. על כן חשיב גוזז. והמגן אברהם סימן שכ"ח סק"ג שחייב משום חובל לרפואה. יש לומר דהוצרך משום דלרפואה. דאם לא כן הי' מקלקל. וכל שכן לשיטת תוס' [צד ע"ב] מלאכה שאין צריכה לגופה גם בגוזז פטור. אמנם נראה דתליא במחלוקת. דלרמב"ם [פ"ט ה"ח] דסובר אף יבלת לחה בכלי אין בו משום גוזז מן התורה ופרשתי באגלי טל [ס"ק י'] דסבירא לי' גזיזה היינו מן העור דייקא. והכא נמי כיון שאינו תולש מן העור לא הוי גוזז מן התורה".
4. ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י אות ו', ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות י"א) – "ראיתי בערוה"ש בסעי' כ"ג שכותב לחייב בעקירת שן משום אב מלאכה דעוקר דבר מגידולו. וכדבריו מצאתי שכותב נמי כן בשו"ת אהלי יעקב שם, דעקירת שן בשבת מלאכה גמורה היא וחייב משום עוקר דבר מגידולו כדאמרינן בפ"ח שרצים במושיט ידו למעי בהמה ודלדל עובר שבמעיה, או משום תולדות גוזז כדין הצפורן שלא פירשה דאמרינן בגמ' בסוף המצניע דבכלי חייב חטאת ופסקה הרמב"ם ז"ל פ"ט מה' שבת ע"כ, עיי"ש. ואם נאמר דהחיוב הוא אמנם משום כך, וכי זהו באולי גם כוונת המג"א לחייב משום כך, הרי יורד ממילא השגת המ"ב על המג"א בזה דהרי באמת מכוין הוא להוצאת השן ובזה גופא הרי מונח החיוב, ולכן שפיר כותב המג"א דחייב זה אפי' למ"ד מקלקל בחבורה פטור הואיל דחובל לרפואה וזה מתקן הוא".
5. "נשאלתי בשן מדולדלת ותלוי בחוט השער, האם מותר להוציא בשבת במקום דאין חשש שיוציא דם האם דומה לצפורן שפרשה רובה באו"ח סי' שכ"ח סל"א דמותר. לפי דעתי העני' פשוט דמותר ביד כמו צפורן, דהא טעם צפורן שפירש רובה דכמאן דמנותק דמי כפרש"י בשבת צ"ד ע"ב ומובא בפוסקים שם, ושוב אין כאן חיוב דמנותק דמי כפרש"י בשבת צ"ד ע"ב ומובא בפוסקים שם, ושוב אין כאן חיוב דאורייתא אלא דבכלי אסור, וביד מותר, והיינו במקום צערא, ולפי דעתי יש מקום צערא בשן עוד יותר מבצפורן, וכן ענין כמאן דמנותק שייך בזה מכ"ש" – שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ט אות ד', ח"ח סי' ע' אות ו').

2. יבלת לחה.
1. לפי הגדר של חוזר וצומח, אינו נכלל בגוזז. לפי הגדר מחוץ לגוף, יש לדון [מחלוקת מרכבת המשנה וחת"ס כנגד הבית יצחק]. לפי הגדר של כאב, יש לדון [התהלה דוד כ' שעובר על מלאכת גוזז]. לפי הגדר שרק מה שדרך לגזוז, יש לדון.
2. עובר איסור גוזז מן התורה – מגיד משנה (פרק ט' הל' ח'), מג"א (ס"ק ג'), א"ר (ס"ק ד', א"ז ס"ק ד'), גר"ז (סעי' ג'), מנ"ח (גוזז ס"ק ח', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ו'), תהלה לדוד (ס"ק ב', עי' סי' שכ"ח ס"ק ג', לשונם מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ז'), בית יצחק (או"ח סי' ל"ח אות ד' ד"ה ומעתה, לשונו מובא לעיל).
3. רק מדרבנן – מרכבת המשנה (שבת פרק ט' הל' ח' ד"ה גם, לשונו מובא לעיל), חת"ס (כתובות מהד"ת תקס"ב דף ה: ד"ה והנה [לשונו מובא לעיל], אמנם עי' שבת ריש דף קו. [לשונו מובא לקמן]).
4. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות ה', לשונו מובא לעיל).
1) משנת שבת (מלאכות, עמ' ק"ל) – "ונ"מ בין הני תרי טעמי באופן שחותך חלק מהגוף עצמו בדבר שדרך ליגזז וליתלש, כגון במילה שהערלה עומד ליחתך ... וכן איכא נ"מ בחותך יבלת אי איכא משום גוזז ...".

3. האם יש איסור גוזז במילה.
1. עובר איסור גוזז.
1) ש"מ (כתובות דף ה: ד"ה דם, דפוס קוק אות ו') – "הקשו בתוס' דגבי מילה נמי אמרינן בפ' ר' אליעזר דמילה [קלג ב'] האי אומנא דלא מייץ סכנתא היא ומעבירין ליה ופריך פשיטא מדמחללים עליה את השבת מהו דתימא מיפקד פקיד קמ"ל דחבורי מחבר מה צביעה שייכא באותה חבורה ומדאיצטריך קרא למשרי מילה בשבת אין ראיה דלא איצטריך משום הוצאת דם אלא להתיר תלישת בשר דחייב משום תולש כדאמרינן בשבת גבי צפורן שלא פירש דחייב חטאת אם נטלו בכלי".
2) הו"ד במנ"ח (גוזז ס"ק ח' ד"ה וראיתי) – "וראיתי בשיטה מקובצת כתובות ה' ע"ב סוגיא דמיפקד פקיד ד"ה דם, כתב שם, דהתורה התירה מילה בשבת, דהיה חייב משום תולש כדאמרינן בשבת [צ"ד ע"ב] צפורן אם נטלו בכלי וכו'. וכוונתו משום גוזז דהביא מצפורן, ולא מחמת עוקר, דרוב הפוסקים חולקים על הר"מ וסוברים דלא שייך עוקר בדבר שאינו גידולי קרקע כמו שהבאנו לעיל [מלאכת קוצר אות ב'], רק כוונתו משום גוזז עיין בדבריו שם, כיון דדרך לחתוך הערלה הוי ליה גוזז, אבל חתיכת בשר אחר או אבר לא שייך עוקר ולא גוזז, כן נראה לי ברור. ולכאורה תלישת הערלה הוי ליה אינה צריכה לגופה כי אינו צריך להערלה, ואפשר דקאי אליבא דר' יהודה, או כסברת הריב"ש [הנ"ל באות ו'], ואין כאן מקומו".
3) חת"ס (ריש דף קו., כתובות דף ה: מהדו"ק ד"ה מקלקל, שו"ת ח"ו סי' צ"ט) – "ולפע"ד במילה אית בי' נמי משום גוזז כחותך יבלת מבעל חי, ועיין בהרז"ה בסופו דמייתי מדרש רז"ל כבכורה בתאנה בראשיתה שהוא כקציצת העוקץ ע"ש וא"כ ה"ל גוזז, ולמ"ד דמיקרי תיקון גברא אית בי' משום מכה בפטיש, ומ"מ צל"ע לא לישתמט מאן דס"ל מקלקל בצובע או במפרק שיהי' חייב כיון שחובל הוא משום צובע למר או משום מפרק למר, או משום גוזז הנ"ל א"כ יהי' המקלקל בכל אלו המלאכות חייב ולא לישתמט מ"ד הכי אלא מקלקל בחבורה, ע"כ צ"ל אה"נ אין שום מלאכה מיוחדת לזה אלא כל מלאכה ומלאכה שנעשית ע"י חבורת בעלי חיים חייב אפי' מקלקל אבל לא בשום מלאכה ידועה משא"כ במבעיר שהיא אב מלאכה ידועה שהמקלקל חייב בה ואין כן חובל".
1) אמנם עי' חת"ס (כתובות דף ה: מהד"ת תקס"ב ד"ה והנה), לשונו מובא לקמן. שנראה, שחוזר.
4) מחה"ש (סי' תקכ"ו ס"ק י"א).
2. אינו עובר.
1) כל המפרשים (לעיל) שסוברים שגוזז הוא רק בדבר שמחוץ לגוף, או חוזר וצומח בגופו, או רק בשאין כאב.
2) ראוי משבת (דף קו.) – מרכבת המשנה (שבת פרק ט' הל' ח' ד"ה גם, לשונו מובא לעיל), עטרת חכמים (אה"ע בסופו השמטה ליו"ד סי' כ"ו ד"ה ומ"ש), שערי דעה (סוף סי' י"ג), אבני נזר (סי' קל"א אות ד', "ובמילה שכתב השיטה מקובצת כתובות (דף ה' ע"ב) דיבור המתחיל דם מפקד פקיד דיש בו משום גוזז. ולכאורה קשה על זה מהא דיליף ר' שמעון ממילה מקלקל בחבורה חייב. אימא דבגוזז חידשה תורה מקלקל חייב ולא בחובל"), רש"ש (עירובין סוף דף קג.), דבר אברהם (סי' כ"ג אות א'), מהרש"ם (שבת דף קו.), תהלה לדוד (ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), הרי שמים (מהד"ת סי' ד"ה והנה באס"ז), יביע אומר (ח"ז יו"ד סי' כ"ב אות ה', לשונו מובא לקמן), מגילת ספר (סוף סי' י"ט).
3) הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) חת"ס (כתובות דף ה: מהד"ת תקס"ב ד"ה והנה) – "ויש לדחוק דגוזז כה"ג אינו צריך לגופי' ואינו דומה לגוזז צמר דצריך לצמר וכמ"ש תוס' בשבת צ"ד ע"ב ד"ה אבל".
2) עמק הלכה (ח"ב סי' ח' ד"ה ברם) – "דהשאלה אי מותר לעשות פריעה בכלי, סובבת והולכת רק במילה בחול, אבל במל בשבת יש לדון דהוי איסור תורה לפרוע בכלי, משום מלאכת גוזז, דכן הוא מעשה הפריעה בכלי, שגוזזין את העור הרך סביב הגיד, וא"כ הוי אב מלאכה ... אבל זה אינו דהרי באמת מלאכת הפריעה הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה, דהא אינו צריך לגוף הקריעה, רק כדי שיתגלה בשר העטרה, כמ"ש המפרשים דפריעה הוא מלשון "ופרע ראש האשה", דהוא ענין גילוי, ומה שקורע העור, הוא כמו חופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה, דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה".
1. יביע אומר (ח"ז יו"ד סי' כ"ב אות ה') – "בשו"ת עמק הלכה ... ובמחכ"ת אין זה מחוור, כי לדבריו גם בחיתוך עור העליון של המילה יש בו משום גוזז, אלא שהתורה התירתו, ואילו בגמ' שבת (קו א) מבואר שאין המילה בשבת אסורה אלא משום דהוי מתקן גברא, ולכן הוצרכה התורה להתיר המילה בשבת. אלמא דמשום גוזז ליכא".
3) רש"ש (עירובין סוף דף קג.) – "ועוד נראה מט"א דאין כאן משום גוזז והוא כמש"כ התוס' (בשבת עג ב) ד"ה וצריך לעצים לענין קוצר".
3. מראי מקומות – ישועות יעקב (סי' שכ"א ס"ק א'), כתב סופר (יו"ד סי' קט"ו ד"ה ומידי), חקר הלכה (אות ש' שבת ס"ק ו'), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה ובפלפול), תורת המלאכות (גוזז ס"ק ל"ז), קובץ אור ישראל (גליון ל"ח עמ' רמ"ג), פירות תאנה (דף קו.), מעדני אשר (פר' לך לך תש"ע עמ' א'), זכור ושמור (גוזז עמ' ב').
1) משנת שבת (מלאכות, עמ' ק"ל) – "ונ"מ בין הני תרי טעמי באופן שחותך חלק מהגוף עצמו בדבר שדרך ליגזז וליתלש, כגון במילה שהערלה עומד ליחתך ... וכן איכא נ"מ בחותך יבלת אי איכא משום גוזז ... וכן איכא נ"מ בדלדל עובר ממעי אמו אי אפשר לחייב משום גוזז".

4. האם יש איסור בחתיכת הטבור.
1. אולי יש נ"מ לפי הגדרים.
2. עי' סי' ש"ל סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

4] גוזז בכלי: תולש ביד.
1. משנה (דף צד:) – "הנוטל צפרניו זו בזו, או בשיניו, וכן שערו, וכן שפמו, וכן זקנו ... רבי אליעזר מחייב, וחכמים אוסרין משום שבות".
1. גמרא (דף צד:) – "אמר רבי אלעזר: מחלוקת ביד, אבל בכלי חייב".

2. לענין תולש שער מבהמה מתה.
1. דאורייתא.
1) ט"ז (סי' של"ו ס"ק י').
2) ח"א (כלל כ"א סעי' א') – "התולש שער מעורות המת, כתב הט"ז סס"י של"ו בשם ירושלמי דחייב, שדרכן בכך גם לתלוש".
3) מ"ב (ס"ק ה', בה"ל סעי' א' סוף ד"ה וחייב) – "תולש מן החי פטור דאין דרך לתלוש משום דכאיב לה אלא לגזוז אבל התולש ביד מן המתה דרך לתלוש כמו לגזוז וחייב".
2. דרבנן.
1) מחנה ישראל (פרק ח' גוזז) – "אבל לתלוש שער מבהמה בין חיה בין מתה, איסורו מדרבנן".
2) זכרו תורת משה (סי' כ"ג) – "אבל לתלוש שער מבהמה בין חיה בין מתה, אסור מדרבנן".
3. אינו גוזז.
1) ערה"ש (סעי' ד', סי' של"ו סעי' ל"ה) – "דדוקא גוזז מן המתה חייב אבל תולש לאו היינו גוזז בבהמה ע"ש".
4. מראי מקומות – מנחת פתים (סוף סעי' ב', שו"ת או"ח סי' ג'), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ט).

3. הגוזז שיער ע"י משחה.
1. דינו כנוטל ביד.
1) דובב מישרים (ח"א סי' ע"ח) – "כיון שמגלח בסם בידו ליכא איסור חילול שבת מן התורה, כמבואר בש"ס שבת דף צ"ד [ע"ב] דלרבנן דר"א הנוטל צפרניו או שערו ביד ליכא רק איסור שבות, וכן קיי"ל בש"ע או"ח סי' ש"מ [ס"א], ומה דמבואר שם דאסור ליטול שערו בין ביד בין בכלי, היינו בכלי איכא חיוב חטאת וביד ליכא רק איסור שבות".
2. דינו כנוטל בכלי.
1) הר צבי (יו"ד סי' קמ"ד) – "ולי נראה דיש לדון בה טובא. וראשית אומר, דמה דמדמי לה לההיא דרבנן דר"א, דס"ל דהנוטל שערו ביד ליכא רק איסור שבות, לא קרב זה אל זה, דנוטל שערו ביד פטור משום דהוי מלאכה כלאחר יד משום דלאו אורחא לתלוש שער ביד, משא"כ להעביר השער בסם הרי אורחיה הוא וכן הדרך להעביר בסם, ודאי דגם רבנן מודים לר"א דהוי מלאכה דאורייתא שנסקלין עליה, ואין מקום לדון בזה פטורא דכלאחר יד כלל. ועוד דדוקא נוטל השער ביד אמרו דפטור, דהיינו ביד ממש, אבל כל שאינו ביד ממש אלא נוטל השער בסם, מה לי סם מה לי כלי, סוף סוף תלישת השער לאו ביד הוא, אלא דהסם הוא התולש והסם במקום הכלי הוא, וא"כ ע"י סם הוא חילול שבת דאורייתא".
2) מנחת יצחק (ח"א סי' ס"ד אות י"ד).
3. מראי מקומות – חלקת יעקב (או"ח סי' קמ"ט).
1) מור וקציעה (ריש סי' ש"מ) – "בטור. הנוטל שערו כו' אסור. נ"ל הוא הדין בסם. עמ"ש בי"ד סי' קפ"א בס"ד".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות על מסכת קידושין דף כא:) – "הדובב-מישרים ... בהר צבי ...".
 
4. התולש שיער בהמה או חיה ע"י כלי.
1. דינו כגוזז – מג"א (סי' תצ"ח ס"ק כ"ג).
2. בה"ל (סי' תצ"ח סעי' י"ב ד"ה בידו) – "דהמ"א כתב דאם תולש בכלי הוא גוזז ולאו מוכרח הוא דאפשר דדוקא אם גוזז בכלי אבל תולש בכלי מקרי עוקר מגידולו כלאחר יד וכן משמע קצת מפירש"י שם ד"ה כלאחר יד דאין דרך לתלוש הצמר כ"א לגזוז ומשמע מזה דכל תלישה הוי כלאחר יד ואפ"ה מסרו רבנן שם בבכור וכן בכאן ביום טוב משום דתלישה ע"י כלי נראה כגזיזה ובטור יו"ד סימן ש"ח משמע כדברינו שכתב שם דאיסור הכלי משום דנראה כגוזז ולא כתב דהוי גוזז אח"כ מצאתי בשעה"מ הלכות יום טוב שמצדד ג"כ כדברינו אכן ברא"ש פרק כלל גדול סימן וי"ו משמע כהמ"א דתולש צמר בכלי מקרי דרך גזיזה וכן משמע שם בפר"ח שבידינו ע"ש".

5. התולש שיער מן העיזים.
1. בה"ל (סי' תצ"ח סעי' י"ג ד"ה לא) – "וראיתי בפ"ת יו"ד ש"ח שכתב בשם שעה"מ שהוכיח מסוגיא דחולין קל"ז ששער עזים דינו כמו נוצות של עוף מפני שדרכו בתלישה ולא מקרי כלאחר יד ומפני זה תמה על הפוסקים שלא חילקו בין שער עזים לצמר רחלים לענין בכור ע"ש בפ"ת אכן לפי מה שכתבו התוספות בשבת כ"ז ד"ה נוגה דשער לחוד ונוצה לחוד דנוצה הוא הדבר הדק שעל העזים שממנו עושים בגדים. וע"ז אמרו בגמרא דאורחיה בתלישה כמו נוצת העוף ושערה הוא הגם שממנו עושים שקים וא"כ שער עזים דינו כמו צמר בהמה ועכ"פ בנוצה הדק מוכח מגמרא דאורחיה בתלישה כמו כנף העוף וא"כ אפילו להרמב"ם דמיקל בצמר בהמה לתלוש במתכוין מטעם דתלישת הצמר הוא רק כלאחר יד ומשום שמחת יום טוב התירו כמ"ש בב"י עכ"פ כששוחט עז יש ליזהר מאוד שלא למרוט מן הצואר השער הדק שעל גבה ויש בזה איסור דאורייתא לדידיה וסברת הרמב"ן בטעם הראשון שהתיר בעוף מטעם דסוף של המלאכה הזו להיות נדחית ביום טוב שימרטנה אחר שחיטה לא שייך בזה דהא סופו להפשיט העור כולו".

5] כתלוש דמי.
1. יבלת יבשה.
1. איסור דרבנן – מג"א (ס"ק ג'), גר"ז (סעי' ג'), מ"ב (ס"ק ו', "ואפילו היא יבשה דעומדת להתפרך לבסוף מעצמה אפ"ה אסור וכ"ז לענין איסורא אבל לענין חיובא אינו חייב אא"כ נוטלה כשהיא לחה ובכלי דאז הוא בכלל גוזז"), פוסקים.

2. ציפורן וציצין שפירשו רובן.
1. עי' סימן שכ"ח סעיל ל"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. מעבירין גלדי המכה: כדאי' במחבר (סי' שכ"ח סעי' כ"ב, "מעבירין גלדי המכה"), והא גוזז דרבנן.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' כ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

4. מקרים: הסרת שערות מעור העוף מבושל, קשקשים (dandruff), כוית שמש (sunburn), עור של של שפתים (dried lips).
1. עי' לקמן.

6] הסרת שערות מעור העוף מבושל: משום מלאכת גוזז.
1. מחמיר.
1. זית רענן (ח"א או"ח הלכה א' סי' א' אות י"ב) – "הן דבר מצוי ונוגע באחד מאבות מלאכות בשבת החמורה מאוד מאוד ושכיח בשעתיה בבשר עוף מבושל שעודנו עליו נוצות קטנות שאסור לתלוש אותו והוא אב מלאכה כדאיתא בבכורות דף כ"ה [ע"א] דכל שאורחיה בתלישה אזי לכו"ע תולש בכלל גוזז. ואין לומר דהיינו דוקא מחיים, שהרי מילתא דפשיטא להו לרמב"ן ואשר"י [פ"ד בכורות סי' ה] שם, וזה לשונו: שם ואיכא חיובא בגוזז לאחר מיתה כמו בגוזז מחיים דלא אשכחן ביה פלוגתא בגמרא עכ"ל, רק דלדעת תוס' [שם ד"ה דהיה] ואשר"י דהוי כמלאכה שא"צ לגופה דפטור מחטאת לדידהו, אבל מכל מקום הוי איסור חמור וחמורה משאר איסורא דרבנן, כדמשמע בשבת דף מ"ו ע"ב כל היכא דקא מכוין איכא איסורא דרבנן, והיינו טעמא משום דמלאכה עצמו הוא מדאורייתא וע"ש בתוס' וברשב"א [בד"ה כל היכא] בתירוץ השני דמשמע כמ"ש, ולדעת רמב"ם דפוסק כר' יהודה במלאכה שא"צ לגופה הוי מלאכה גמורה מדאורייתא, לכן באתי כמזכיר בזה למי ששכיח אצלו לבל יהיה קל בעיניו כי בדבר קל יכנוס חלילה בכלל מחללי שבתות".
2. אורחות חיים (אות ג') – "ועי' בשו"ת זית רענן ...".
3. חמודי דניאל (באור לציון ח"ב פרק ל"א הע' י"ג) – "בחמודי דניאל כתב שאם מוצא נוצות בעוף בשבת אין להוציאן, משום איסור גוזז".
4. דעת תורה (בקונ' עובר אורח סוף ס' אורחות חיים על סי' של"ו, עי' דעת תורה סי' ש"מ סעי' ב').
5. טל אורות אשכנזי (דקע"ג ע"ב, הו"ד ביביע אומר).
6. ישועות חכמה (סי' פ' אות כ"ד) – "כשאוכלין בשבת בשר עוף. ודרך הוא למצוא בעורו לאחר הבישול איזה נוצות קטנות. צריך ליזהר שלא יתלוש אותם בשבת. אפילו אם רוצה לאכול העור מיד. כי יש בו איסור משום בורר פסולת מתוך אוכל. ומשום איסור גוזז. וזה אסור אפילו לאכול תיכף".
7. עי' מנ"ח (ס"ק ח') – "וכי תעלה על דעתך, דהנה על מלאכת גזיזה חייב אף במתה וגם על התלישה כמו שהבאנו [למעלה אות ה'] בשם הטורי זהב, ומכל שכן בעוף דחייב תמיד על התלישה כמו שביארנו למעלה [אות ד'], א"כ החותך מן העוף הנשחט ואפשר אף לאחר בישול יהיה חייב משום גוזז, והיאך אכלינן בישרא בשבת, ואפילו מן העוף שלא נתבשל אינם נזהרים לחתוך לאיזה צורך, על כרחך בדבר דאינו דרך גזיזה לא שייך כלל גזיזה".
8. כף החיים (ס"ק ט"ו) – "ועיין בשו"ת זית רענן ...".
9. ברית עולם (גוזז סעי' ט', אז נדברו ח"ח סי' כ') – "יש להחמיר ... להחמיר היכא דאפשר ... דבדיעבד ... אפשר לתולשן".
10. ששכ"ה (פרק ג' סעי' ל' [דפו"ח, סעי' ל"ד] בהג"ה) – "יש להיזהר".
11. שבט הקהתי (ח"ג סי' ק"ל אות ב') – "אסור להסיר הנוצות מהעוף, עי' בשו"ת זית רענן ...".
12. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ט) – "מן הראוי להחמיר".
13. עי' משנת השבת (עמ' קמ"ח אות ג').

2. מיקל.
1. עובר אורח (סוף ס' אורחות חיים על סי' של"ו).
2. חדות יהושע (או"ח סי' ש"מ).
3. מהרי"ל דיסקין (ארחות שבת פרק י"ז הע' י"ב) – "וממו"ר הגר"ש אוירבאך (שליט"א) [זצ"ל] שמענו שדעת מהרי"ל דיסקין זצ"ל היתה להתיר בזה בפשיטות משום דלא שייך איסור גוזז בבשר מבושל".
4. תועפת ראם (סי' רע"ד ס"ק נ"ז).
5. עי' חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה אך).
6. שו"ת מגן שאול (סי' כ' ד"ה וע"ד).
7. פתחא זוטא (או"ח סי' כ"א).
8. הר צבי (ט"ל הרים גוזז אות ג') – "לכאורה מכיון שכבר מבושל אין בו גוזז ולא ממחק, (ויעויין בס' בן אורי שבת קו בענין אי גוזז דמיא לקוצר שיהא צורך למה שהוא גוזז וגם אם שייך גוזז במתה). אולם בספר זית רענן (ח"א סי' א אות יב) כתב דצריך ליזהר כשאוכל בשבת בשר עוף שלא יתלוש הנוצות הקטנים מעל הבשר אפילו אם רוצה לאכול הבשר מיד דיש בזה איסור גוזז ולכן יזהיר לבני ביתו לתולשם מע"ש, ובקונטרס עובר אורח דחה דבריו וכתב דבזה גם הט"ז (בסימן שלו ס"ק י שכתב דצריך אדם ליזהר במלבוש שנעשה מעור בהמה שלא יתלוש ממנה) מודה דלא שייך כלל במבושל משום תולש מעור דכבר שם בשר עליו ולא עור, ואולי גם כשנתבשל העור בפ"ע מקרי מאכל וליכא איסור בתלישה ממנו וכש"כ בשר עוף דרכיך בשלקותו משוי ליה אוכל ולא שייך כלל משום תולש".
9. קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה והנה) – "בס' ישועות חכמה כ' דאסור לתלוש שערות קטנות מבשר עוף מבושל, משום בורר פסולת מתוך אוכל ומשום גוזז וכ' שכ"כ הזית רענן ... ובנוגע לאיסור גוזז שכ' הז"ר דלר"מ חייב אע"פ שאצל"ג, הנה העולם אין נזהרין בזה וצריך ללמד זכות עליהם. ונראה עפ"י מש"כ המחהש"ק ... וי"ל ג"כ דאחרי הבישול כבר נתמעכו ופקע מהם תורת נוצות, ותו דמתוך שנתבשלו אינם מחוברים ותקועים עוד בעור חעוף וי"ל דלא עביד תלישה רק הסרה של פסולת מעל האוכל, ומסופקני אפילו בעור בהמה, וחיה אם יש בהן איסור גוזז אחר שנתבשלו, וכהא דאיתא בגמ' (חולין ע"ז:) דעור חמור ששלקו מטמא טומאת אוכלין, וכיון שנשתנה כ"כ וירד עליו תורת אוכל נפיק מכלל עור ולא דמי לגזיזה שהי' במשכן. וגם אין הדרך לגזוז עור מבושל, אבל לתלוש הנוצות הדקות מבשר העוף שפיר יש להתיר כנ"ל, ואע"פ שהמג"א (סי' תקכ"ו) הנ"ל סיים דיש להחמיר בגזיזת המת ביו"ט, מ"מ עוף מבושל קיל יותר מכל הטעמים שכתבנו והנח להם לישראל, ושרשי הנוצות הנשארים בעוף אחר הבישול, אינם בכלל נוצות כלל דלא משתמשים כלום, ודומה לעצמות שבדגים שמותר להוציאם".
10. עי' מנחת שבת (מנחה חדשה השמטה לסי' פ' סעי' ל"א ס"ק קט"ז).
11. עי' קהילת יו"ט (על ס' זכרו תורת משה אות א').
12. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ט') – "איברא דגוזז הוא אף לאחר מיתה ואף מעוף דכן הוא בתוספתא רפ"ט משבת, ועיין במחצה"ש סימן תצ"ח ס"ק כ"ד שאף בעוף איכא איסור מריטה אף לאחר שחיטה וכן משמע בתוספתא אף שברמב"ם פ"ט משבת ה"ז לא מבואר בפירוש בעוף אם גם לאחר מיתה חייב. מ"מ לאחר הבשול הוא כמרוטים ועומדים, ובפרט שליכא ענין מלאכה דאין ראוין לשום דבר ומשליכן".
13. באר משה (ח"ו סי' מ"ח).
14. אור לציון (ח"ב פרק ל"א סעי' י"ג) – "וה"ה שלגזוז נוצות מעור מבושל אינו נחשב גוזז, שגוזז הוא דוקא מע"ג עור".
15. שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ג אות ב').
16. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ד, ח"ט או"ח סי' ק"ח אות ק"ע, הליכות עולם ח"ד עמ' רל"ה סעי' ח', חזון עובדיה שבת ח"ד עמ' ר"א) – "אתה הראת לדעת שיש כמה צדדים וצדי צדדים להקל בנ"ד. וכל הלכה שהיא רופפת בידיך צא וראה היאך הצבור נוהג ונהוג כן. (ירוש' פ"ז דפאה ה"ה). ופוק חזי מאי עמא דבר, שנוהגים היתר בדבר, ואין פוצה פה ומצפצף".
17. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קצ"ב אות צ"ה, עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ד אות נ"ז) – "נוצות שנשארו על בשר לאחר שנתבשל, האם יש איסור להסירם משום איסור גוזז, כמבואר במ"ב בסי' ש"מ, שיש איסור גוזז גם לאחר מיתת הבהמה. תשובה: איסור גוזז אין בזה אבל יש בזה איסור בורר".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור א') – "שאלה: האם יש איסור לתלוש הנוצות הדקות הנשארות בעוף אחר הבישול משום איסור גוזז, או"ד אחר שנתבשל אין שם עור עליו אלא בשר, ואין איסור גוזז מן הבשר [ואולי הדבר תלוי באיסור בורר, דכמו שמצינו דאסור לברור הבשר מן העור דחשיב ב' מינים, ה"נ נימא לענין גוזז דכיון דשם עור עליו שייך בו איסור גוזז, או דיש לחלק]. תשובה: לא שייך".
18. עי' פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח אות ד', סי' שי"ט סוף הע' רי"ג).
19. מנחת אשר (סי' פ"ב אות ג').
20. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ו).
21. מלאכת שבת (עמ' ק"נ אות ה').
22. מנחת איש (פרק י"ב סעי' י"ב) – "מותר להסיר הנוצות מעור עוף מבושל וכדומה, במקום שאין בו איסור בורר".
23. כללים (עמ' נ"ח).
24. עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ב).
25. עי' קיצור הל' שבת (סי' י"ח אות ב') – "במקום צורך".
26. עי' מועדים וזמנים (ח"ז סי' קמ"ה ד"ה וראיתי).

3. טעמים להקל.
1. אין שייך גוזז באוכלים.
1) שו"ת מגן שאול (סי' כ' ד"ה וע"ד).
2) הר צבי (ט"ל הרים גוזז אות ג') - לשונו מובא לעיל.
3) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה אך).
4) מנחת אשר (סי' פ"ב אות ג', בסדר העור לא שייך המלאכות לאוכלים).
5) מועדים וזמנים (ח"ז סי' קמ"ה ד"ה וראיתי) – "ושם אוכל עלה אין אסור גוזז באוכלין בדרך אכילה".
2. לאחר בישול כמרוטים ועומדים.
1) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה אך).
2) מנחת הגרשוני (דף מב ע"א, גוזז אות ב') – "כאלו הנוצת תלושים".
3) חדות יהושע (או"ח סי' ש"מ) – "הם כתלושים".
4) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ט') - לשונו מובא לעיל.
5) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה ונראה) - לשונו מובא לעיל.
6) מנחת פתים (יו"ד בשירי מנחה או"ח סי' ש"מ, כמו שכבר תלוש).
7) חלקת יעקב (בקהילת יעקב על ס' זכת"מ).
8) באר משה (ח"ו סי' מ"ח) – "נשחת ונפסד שורש וחיבור הנוצה להעור".
9) טללי השדה (הר צבי ט"ל הרים גוזז הע' ד') – "אפשר דכיון שכבר מבושל סוף הנוצות לינתק מצואר העוף ולכן אין בזה משום גוזז דהוי כצפורן וציצין שפירשו רובן, עיין שבת צד ע"ב וברש"י דסופן לינתק, ומדברי המנחת חנוך מלאכת גוזז ד"ה הנוטל צפרניו משמע שבתולש נוצה חייב אף לאחר בישול שכתב שם: דאין סברא דאם חותך חתיכת בשר מעל גופו או איזה אבר שיתחייב משום גוזז כי ודאי אין דרך גזיזה בכך וכו' וכי תעלה על דעתך דהחותך מן העוף הנשחט ואפשר אף לאחר בישול יהי' חייב משום גוזז, והאיך אכלינן בישרא בשבת וכו' ע"כ דבדבר דאינו דרך גזיזא ל"ש כלל גזיזה, עכ"ל, ומשמע מדבריו דבתולש נוצה חייב אף לאחר בישול".
10) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שי"ט סוף הע' רי"ג).
1) חולק – מנחת אשר (סי' פ"ב אות ג').
3. אין ראויין לשום דבר, אינו מענין מלאכה, א"צ לגזיזה.
1) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה נ"ה-ב' ד"ה אך).
2) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה ונראה).
3) אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות ט') - לשונו מובא לעיל.
4) יביע אומר (ח"ה סי' ל"ד אות ב').
4. נתמעכו ופקע מתורות נוצות.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה ונראה) - לשונו מובא לעיל.
5. חל עליו תורת אוכל ובשר, ונפק מכלל עור.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ג ס"ק א' ד"ה ונראה) - לשונו מובא לעיל.
2) עובר אורח (סוף ס' אורחות חיים על סי' של"ו).
3) הר צבי (ט"ל הרים גוזז אות ג') - לשונו מובא לעיל.
4) אור לציון (ח"ב פרק ל"א הע' י"ג) - לשונו מובא לעיל.
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, גוזז הע' כ"ט).

4. מראי מקומות – מנחת פתים (יו"ד בשירי מנחה או"ח סי' ש"מ, "וצ"ע"), תורת המלאכות (גוזז ס"ק ט'), יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"א עמ' קמ"ט ד"ה כתב), הגר"ש איידר זצ"ל (בורר הע' רס"א), זכור ושמור (גוזז עמ' י"ט), חשוקי חמד (שבת דף צד:, עמ' תכ"ב).
1. אבני נזר (או"ח סי' קל"א אות ז') – "מה שכתב אף למאן דאמר התולש ממתה חייב יש לומר דוקא היכי שצריך לגיזה אבל באין צריך אין גיזה באוכלין. כוונתו דבאין צריך לגיזה דמכל מקום חשיב צריך לגופו. משום דחשיב גיזה בצאן שגוזזין ממנו. לא בגיזה לבד. ובאמת גם אני כן כתבתי באגלי טל ס"ק י"ד דבור המתחיל עוד. אך באמת שכחתי אז דברי עצמי במלאכת זורה סק"א אות וא"ו בהג"ה".
2. חוט שני (ח"ב עמ' ר"ד אות ד') – "עור עוף מבושל, י"ל דלא שייך לחייבו על תלישת השערות שעליו משום גוזז, דבמלאכת גוזז בעינן או שיהיה לצורך דבר הנגזז ומסתמא בכה"ג אין השערות ראויות לכלום, או שיהיה לצורך העור וי"ל דלאחר הבישול אין על העור שם עור אלא שם אוכל ובאוכל לא שייך גוזז, וצ"ע".
3. ארחות שבת (פרק י"ז סעי' ט') – "יש שהזהירו שלא להסיר מעור העוף את הנוצות המחוברות בו, ואפילו הוא מבושל מחשש איסור גוזז ויש שהתירו בזה".

5. משום מלאכת ממחק.
1. עי' ערך ממחק, לשיטות ומראי מקומות.

6. משום מלאכת בורר.
1. עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. מחמיר, שיש דין בורר.
1) י"א (אג"מ, ועוד) להוציא השערות מפיו באכילת העוף.
2) י"א (להורות נתן, ועוד) להסיר השערות עם קצת העור.
3) י"א (קצוה"ש, אג"מ, ועוד) דהוי כמו קליפה ומותר רק לאלתר.
4) ועוד עצה (זכור ושמור) להסיר העוף מהשערות, האוכל מתוך פסולת.

7. מפשיט העור מהבשר.
1. משום מלאכת בורר - עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.
2. משום מלאכת מפשיט - עי' ערך מפשיט [סי' שכ"ז], לשיטות ומראי מקומות.
3. מה חילוק בין גוזז למפשיט.
1) מפשיט לאחר מיתה (לפי הבבלי) – אגלי טל (גוזז ס"ק ב' אות ז').
1) יש לעי', שהפוסקים חולקים.
2) מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ד').

8. חגבים.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק ט') – "אבל לא יתלוש כנפיו משום גוזז, ואם מכניס החגב לתוך פיו ותופס כנפי החגב בידו, מותר לאכול ממנו מה שחוץ לכנפים, וישארו ממילא הכנפים בלבד".

9. להסיר הקשקשים ביו"ט מדגים.
1. אינו גוזז.
1) חוט שני (תורת המלאכות המפשיט ס"ק ה'*) – "דלהוריד קשקשי דגים יש בזה משום ממחק דהוי כמריטת שער, ואין לאסור משום מלאכת מפשיט, דחייב רק כשמפשיט העור עצמו ... דקשקשים אינם חלק מהעור ולכן אין בהסרתם משום מפשיט, אלא הם כמו שערות שהם מעל העור אף שהם מחוברים אליו. ומכל מקום אין בהסרת הקשקשים משום גוזז, דלענין גוזז לא דמי לשער כיון שהם אינם יונקים מהעור כשערות".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המפשיט ס"ק ה'*).
1) כלי חמדה (פר' שמיני אות ח' ד"ה ואיידי) – "ותמה על שלא דברו מזה הפוסקים".

7] עור אדם.
1. קשקשים (dandruff): שעדיין מחוברים לראשו.
1. מחמיר.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קכ"ז) – "האם להוריד קשקשים מראש אדם בשבת, אפשר שאסור מצד איסור גוזז. והשיב רבינו, שבוודאי יהיה אסור, אלא א"כ יודע שרק מוריד מה שכבר נפרד מגופו, אבל בדר"כ, הסכים רבינו שקשה לידע זה, ונצטרך לאוסרו".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' מ"ג [דפו"ח, סעי' מ"ט], הע' קי"ח [דפו"ח, הע' קל"א], אהל שרה ח"ב פרק ד' סעי' י"א אות ד') – "אך יזהר לא להוריד קשקשים כאלה שעדיין מחוברים לגוף האדם. [ור"ל, אם הם מחוברים לגוף האדם אפי' רק במקצת, ג"כ אסור".
3) הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב כסליו תשס"ו) – "שאלה: קשקשים יבשים שעל הבשר בין השערות ועדיין מחוברים האם יש איסור גוזז עליהם בשבת. תשובה: יש ליזהר".
4) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ה אות ה', אות י') – "קשקשים יבשים שעל הבשר בין שערות הראש שנפרכים דינם כיבלת שנפרכת שאין בגזיזתה איסור תורה אבל יש בזה איסור דרבנן. ואם הקשקשים מחוברים יש בהם איסור גוזז בשבת, אמנם כשהם נופלים מעצמם בדרך כלל הם כבר תלושים, ומותר להסירם".
1) משא"כ חוט שני (תורת המלאכות גוזז ס"ק כ"ג* סוף ד"ה אמנם) – "נשמת שבת ... וכן שמעתי מהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]".
5) זכור ושמור (גוזז עמ' י"ז, תורת המלאכות ס"ק כ"ג ד"ה ובספר) – "דקשקשים שנתלשו אבל עדיין מחוברין במקצת אסור מדרבנן להסירם, וכמו שאסור לתלוש רצועות הקטנות של עור שנקלפו מסביב לציפורן".
6) משנת השבת (עמ' קמ"ט אות ב').
7) ס' כללים (עמ' נ"ב אות ד') - וכן cradle cap.
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ח ד"ה ועצם) – "ועצם הסרת הקשקשים שהוא עור שנתייבש נראה דאין בזה משום איסור מלאכת גוזז או עוקר דבר מגידולו, דהרי כבר נתייבשו לגמרי ופסק חיותיה וכתלושין ועומדין הן (שאין הדרך כלל להסיר קשקשים שלא נתייבשו עדיין לגמרי), אלא שעדיין יש לדון אי איסור דרבנן עדיין יש בדבר, ונראה דשפיר דמי אף לכתחילה, חדא דלהלן בדברינו בסי' מ"ז מבואר דאם מכיר בו שהוא יבש לגמרי כו"ע מודה להקל דלא שייך בי' עוד משום תלישה, עוד זאת דהחוש מעיד מזה דקשקשים אלו כמעט שכבר נעקרו ונתלשו לגמרי, ובנגיעה כל דהו הם נפרדים לגמרי דמותר אף לכתחילה (כשאינו פסק"ר שיתלשו שערות), וע"ע בדברינו להלן בסי' מ"ג שמותר להסיר גלדי המכה כל שכן בזה, שו"ר בס' שש"כ דקשקשים שבין השערות (חתיכת עור יבש) אם הם מחוברים להגוף אף רק במקצת אסור להורידם ולהוציאם בשבת, אבל אם אינם מחוברים מותר (ואין בו משום איסור בורר) אבל מספק"ל אם יש בו משם איסור טלטול מוקצה עיי"ש, ונראה דאף את"ל שהוא מוקצה אעפ"כ מותר מטעם כבוד הבריות, או משום דנחשב כגרף של רעי (כלפי אנשים דעלמא), אלא שכל זה רק בחלק הראש המגולה וניכר לבני אדם, לא בחלק הראש המכוסה [ולהחזו"א ליכא איסור טלטול מוקצה על עפר ולכלוך שעל גבי הארץ (וע' בדברינו בשו"ת נשמ"ש ח"ו (לע"ע כרך ג') סי' רפ"ח) ואולי גם בזה וצ"ע], וחכ"א העיר שאף אם רואים שהקשקשים הם יבשים לגמרי אעפ"כ יש לחוש שמעורה עם עור שאינו יבש לגמרי ויתכן שע"י תלישת העור היבש יתלש ג"כ מעט מהעור שאינו יבש שזה ודאי אסור, ונלענ"ד שלפי המציאות זהו דבר רחוק".
2) עי' שו"ת אגורה באהלך (ח"א סי' נ"ח אות ב') – "הרי הוא רק ספק אם יש שופע"ן כאלה אשר המה עדיין מחוברין ... דכיון דלכו"ע אינו יותר מאיסור דרבנן וספק פסיק רישא, על כן בוודאי יש להתיר, (ובנוסף דהוא במקום צערא)".
3. האם מותר לגרד (scratch) ראשו אף שהוא פס"ר שיתלש הקשקשים.
1) מותר [ג' דרבנן, גבי פס"ר דלא איכפת ליה. כלאחר יד, ודבר יבש שסופו ליפול מאליו, וקלקול] – ס' כללים (עמ' ס"ו), זכור ושמור (גוזז עמ' י"ז, תורת המלאכות ס"ק כ"ג ד"ה ובספר, "אמנם אדם שסובל מקשקשים שרי לגרד ראשו בשבת, אע"פ דהוי פסיק רישיה שיתלש חתיכות עזו יבש מקרקפתו, דהרי הוי דבר שאינו מתכוין, וכיון שעושה כן כלאחר יד [דאדם שרוצה לתלוש עור מקרקפתו לא היה עושה כן סתם בגירוד ראשו], הוי פסיק רישיה בתרי דרבנן שמותר היכא שאינו מכוין. ולפי זה מותר לגרד ראשו אפילו במקום דליכא צער, ודלא כמו בציפורן שפירשה רובה דמותר להסירו רק כשמצערו, דהכא הוי פסיק רישיה בתרי דרבנן ששרי היכא שאינו מתכוין").
2) נראה מהכללים של פס"ר לגבי תרי דרבנן, שיש להחמיר לכתחילה - עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.
4. מצד בורר.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ח ד"ה ועצם) - לשונו מובא לעיל.
5. מצד מוקצה.
1) עי' ערך מוקצה, גרף של רעי, לשיטות ומראי מקומות.
6. מראי מקומות.
1) שיעורי שבה"ל (נדה סי' קצ"ח סעי' כ"ב ס"ק ד' ד"ה ובשבת) – "אפשר להסיר קשקשים היורדים באופן קל, דכשיורדים בקלות אין נחשבים למחוברים".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' מ"ד טור א') – "א"ה: לכאורה זו השאלה המפורסמת של המ"ב והט"ז (בסי' שט"ז ס"ק ט"ז), בספק פסיק רישא 'לשעבר', שלדעת הט"ז מותר באיסור דרבנן כשאין במינו ניצוד, ולדעת הבה"ל שם (בתחילתו) רק בספק פסיק רישא על 'העתיד' מותר, אבל על 'לשעבר' אסור בספק, ע"ש. אבל למסקנא הבה"ל מסיק כדברי הט"ז שמותר, ע"ש, וזהו פסק מרן שליט"א כאן. וכן פסק מרן שליט"א בשונה הלכות כאן (סי' שט"ז הלכה כ"ג), ע"ש ... ומצאתי בכתבי תלמיד, מפי השמועה, שמרן שליט"א מיקל בספק פסיק רישא 'דלשעבר', בכמה אופנים, א'. בניעור קשקשים שבראשו, שיש חשש שאולי תולשם מחיבורם, ומתיר מרן שליט"א מטעם שאולי תלושים הם הקשקשים, והוי ספק פסיק רישא דלשעבר. ב'. כשיש ספק ברוק יבש שבצדדי שפתיו, שאולי יש בו תלישת נימין מדולדלים, והורה מרן שליט"א להתיר מטעם ספק פסיק רישא שלשעבר. וכן דנו הפוסקים להתיר מטעם זה ללכת כשיש ברחוב נמלים, ויש ספק בכל פסיעה אולי יהרוג, שמותר מטעם ספק פסיק רישא לשעבר".
3) מנחת איש (פרק י"ב סעי' י', הע' י"ט) – "חתיכות עור הראש ['קשקשים'] אם אינם יבשים באופן שכבר אינם מחוברים לשאר עור הקרקפת, אסור לתולשם ואפילו בידיו ואפילו אם הדבר מצערו. [כן נראה פשוט מהא דנתבאר שכל דבר שדרכי להוציאו ולתולשו בידיו יש לאסור בכל אופן, ואפילו אם נאמר שבעור הראש אין זה דומה לחתיכות עור שנסתפקו באופן ההיתר [וכנ"ל בסעיף ט] אלא דומה הדבר לצפורן שברובה תלושה מותר לגמור תלישתה ביד ובמקום צער, ואמנם דוקא בחתיכות עור שאין יבשות וכדו', אבל אותם 'קשקשים' אשר בגירוד קל וכדומה יפלו, ודאי כבר נתייבשו וניתקו מחיבורם לשאר העור ואין שייך בזה איסור גוזז, וגרועים הם ממה שנתבאר לעיל סעיף ה על יבלת יבישה שאסור מדרבנן, כי באופן הנ"ל יש עדיין חיבור לגופו ומשא"כ בחתיכות עור יבישות דאף אם הן על גופו מ"מ כבר נחשבות תלושות לגמרי, ואף אם עדיין הם עומדים על הקרקפת במקומם, ולא איירי המ"ב ביבלת אלא במקום שעכשיו לא תרד על ידי נגיעה קלה, כי ודאי אילו היא יבישה כ"כ כבר היתה נופלת מעצמה ולא כ' המ"ב אלא שהיא תיפול לאחר זמן מעצמה, וכן נראה דין העור בשאר מקומות הגוף שיש פעמים שהוא יבש באופן שבנגיעה קלה יורד מעצמו ובאופן זה אין שייך איסור גוזז]".

2. כוית שמש (sunburn).
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (תורת מלאכות גוזז ס"ק י"ט*) – "דאסור לתלשו".
2) חוט שני (תורת מלאכות גוזז ס"ק י"ט*).
3) זכור ושמור (תורת מלאכות גוזז ס"ק י"ט*).
2. מיקל.
1) ששכ"ה (תורת מלאכות גוזז ס"ק י"ט*) – "דמותר להסירו".

3. עור יבש של שפתים (dried lips).
1. אפילו ביד יש איסור דאורייתא.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה יבלת) – "ודע עוד דלפי המסקנא שם בבכורות כ"ה בדבר דאורחיה לתלוש ביד חייב על התלישה משום גוזז א"כ כשיש איזה ציצין מדולדלין על שפתיו ולא פירשו רובן אפשר דחייב חטאת התולש אותן אפילו בידו דדרך לתלוש אותן שם ביד ולא בכלי ולפ"ז אפילו כשפירשו רובן דמתירין לעיל בסימן שכ"ח לתלשן ביד כשמצערות אותו הכא אסור דיד דהכא כיון דהוא אורחיה ככלי דמיא".
2. האם ע"י שיניים יש איסור מן התורה או לא.
1) דאורייתא.
1) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' קס"א).
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרפ"א).
3) אבני ישפה (ח"ה סי' ע"א ענף ב') – "לפי דברי הבה"ל שיש איסור תורה להוריד בידו העור שלא נתלש בשפתיים, נראה לי שהוא הדין אם מקלף העור בשיניו שהרי הגדר הוא מה הוא הדרך של בני אדם, ואנחנו רואים שדרך בני אדם לתלוש העור של השפתיים בשיניו. ולכן נראה לי שיש כאן איסור תורה גם בתולש בשיניו כאשר לא נתלש רובו, ולכן גם אם הוא מצטער אסור לתלוש בשיניו אפילו כאשר נתלש רובו".
4) זכור ושמור (גוזז עמ' א', עמ' ט"ו).
5) עי' מנחת איש (פרק י"ב הע' י"ח) – "דכדכתב הבה"ל ... ונראה דגם בחיתוך בשיניו וכדרך חתיכות עור יבישות בשפתיים וכדו' שחותכים בשינים, יש לחוש לאיסור תורה ולכן א"א להתיר בזה ואפי' אם אין חיבור החתיכה עם העור אלא חיבור קלוש וצריך ליזהר בזה מאד, ובאמת שלפ"ז יש לאסור בכל מקום שהדרך לחותכו בידיו, ובהרבה מקומות בגוף וכגון בכפות רגליו וכדו' יש דרך לחתוך בידיו את העור שיבש בחלקו וכדו' ובכל זה יש לחוש לאיסור תורה, ובמקום שהם יבשים ועתידים להתנתק מעצמם ג"כ אסור מדרבנן וכדלעיל סעיף ה, וראה להלן בדין עור שנחשב יבש לגמרי".
2) מסופק.
1) ס' כללים (עמ' מ"ה הע' ע"א).
3) מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ה אות י"א) – "קילוף עור בשפתיים, אסור לקולפם בשבת אף ע"י שיניו".
3. האם מותר לאכול עור שפתיים.
1) עי' יו"ד סי' ע"ט, לשיטות ומראי מקומות.

8] ציפרנים.
1. בימי החול.
1. חזו"א (דינים והנהגות פרק י"ג אות ל"א) – "שמענו שראה אחד שכסס צפרניו בשיניו בחול, ואמר לו 'אתה מחלל שבת' (כלומר שמתוך ההרגל יש לחוש שיעשה כן בשבת)".
2. הגרח"ק שליט"א (שאלת רב עמ' קמ"ח אות ל"ה) – "גורם חילול שבת".
3. הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קמ"ה) – "האם צריך זהירות לא לקצוץ ציפרניים עם השיניים, שמא יכנס מעט חתיכת ציפורן לפיו ויכשל באיסור בשר אדם, (ולרמב"ם הוא באיסור עשה, ולחלק מן הראשונים באיסור אבר מן החי, וכמו שלא מקרבים לפה מאכלות אסורות), או שהוא מותר. תשובה: לא חיישי'".

2. בימי שבת.
1. חייב למחות אם רואה את חבירו נושך צפרניו בשבת.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ד') – "שהנוטל צפרניו ... כשנושכו בפיו ... ואף שיתכן שעושהו שלא מדעת אלא מחמת הרגל (שנתהפך לטבע שני) ולא הוי מלאכת מחשבת, אכתי נשאר איסור דרבנן בדבר, ומחוייב למחות".

3. אשה ששכח לגזוז ציפרניים בליל טבילה שחל בשבת, מה דינה. 1) תדחה טבילתה. 2) תנקר צפרניה. 3) ע"י גוי, ורק בשינוי. 4) ע"י גוי, ואפי' כדרכו.
1. השאלות.
1) מה הגדר של מלאכת גוזז: שצריך הצפרניים או השער, או שגזיזה הוי לצורך הגוף, או שהוא מעשה נטילה או הפרדה. ונ"מ, בהכלל של מלאכה שאצל"ג [ומחלוקת ר"ש ור"י, האם משאצל"ג חייב או פטור] - עי' לעיל.
2) מה הדין של מסייע: האם מסייע אין בו ממש [חוץ ממקיף וניקף], או יש בו ממש - עי' סי' שכ"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
3) מה חומר החיוב לקצוץ צפרניים לפני טבילת מצוה: האם נטילת צפרנים לצורך המקוה חומרא בעלמא, או חוב גמור ומצוה גמורה - עי' יו"ד סי' קצ"ח סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.
4) במלאכה דאורייתא, האם מותר אמירה לנכרי במקום מצוה: האם פוסקים [או מצטרפים] שיטת הבעל העיטור - עי' סי' רע"ו סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
5) מה הגדר של שבות דשבות מותר באמירה לנכרי: אם שבות של משאצל"ג [שפסקינן כר"ש, שפטור] נכלל בהכלל של שבות דשבות מותר ע"י גוי [במקום מצוה, חולה קצת, והפסד מרובה], או לא - עי' סי' ש"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
2. הלכה למעשה:
1) עכו"ם בשינוי: ואם א"א בשינוי מותר ע"י עכו"ם כדרכה.
2) בשעת הדחק: כגון שאין שם עכו"ם - יש לסמוך על הנקור, שתנקר תחת הצפורן ובלבד שתעיין היטב שלא יהיה בו שום טינוף.
3) עי' יו"ד סי' קצ"ח סעי' כ', לשיטות ומראי מקומות.
3. [bookmark: _Hlk514428019]שאלות או קושיות או מקרים שיש לדון לחומרא:
1) לפעמים הוי ניחא ליה, וממילא הוי צריכה לגופה ואיסור דאורייתא.
1) עי' נשמת אדם (כלל כ"א אות ג') – "ומ"ש עוד הסדרי טהרה דדוקא בעורות שצריך עכ"פ לעור משא"כ בנטילת צפרנים לטבילה דאינו אפילו ליפות הגוף רק לצורך טבילה אינו נקרא צורך כלל, נ"ל דגם זה אינו שהרי ידוע שגידול הצפרנים הוא ליפות הגוף כדאיתא בסוטה רק דלצורך טבילה מחוייבת להסירם".
1. קנין דעה (סי' קצ"ח על סעי' כ' הע' א') – "וכתב הנשמ"א ... וצ"ב שהנשמ"א מביא הסד"ט שכתב ד'גזיזת' הצפורן אינו ליפות והוא חולק וכתב ד'גידול' הצפורן הוא לייפות, והרי גידול הצפורן הוא ההיפך של גזיזה, וא"כ נמצא שלא חולק כלום על הסד"ט, ונלענ"ד דצ"ל דמש"כ הנשמ"א דגידול הצפורן הוי נוי אין כוונת דגידול צפורן 'ארוך' הוי נוי, שהרי גם בגמ' סוטה דף ט. ליכא רמז דצפרניים 'ארוכות' הוי נוי, ועוד דאדרבה מפורש להדיא בגמ' יבמות (דף מח.) דאשת יפת תואר שמגדלת צפרנייה ולא קוצצת הוי 'ניוול' ולא יופי, ועכצ"ל כמש"כ לעיל דהנשמת אדם בא להוכיח שהצפורן הוי נוי בגוף האשה ולכן כל שיש בהגזיזה תוספת נוי בהצפורן הוי תיקון בהצפורן".
2) אמרי בינה (שבת סי' ל"ב ד"ה והנה בגוזז) – "בס' סד"ט ... לא נהירא ... כיון דבע"כ נתיפה בזה הוי פסיק רישי' ודומה להא דתולש עולשין שבת (דף ק"ג) דדוקא בארעא דחברי' דא"צ ליפוי אז הוה לי' משאצ"ל אבל בארעא דידי' אף דא"צ ליפות מ"מ הי' חייב דהוי פס"ר ... דמ"מ ע"י נטילת הצפורן יש יפוי והוי מלאכה הצל"ג אף דאין כונת' לכך מ"מ הוי פס"ר דניחא לי'".
3) שערי טבילה (סי' י"ט אות ד', אות ט"ו ס"ק א') – "אך באופן שעצם הציפורן מגונה, וכוונתה ג"כ לייפות עצמה ע"י נטילת הציפורן ... וה"ה באשה הרגילה לחתוך צפרניה ביום שישי, וביום זה לא נטלה מאחר שבדעתה היה שתטלנו בערב קודם הטבילה, וחל שבת ושכחה ליטלנו בזה אסור גם ע"י עכו"ם, ומשום דהוי כפס"ר מאחר שבמציאות יש כאן ג"כ ניחותא דידה שמייפה עצמה".
4) פרדס שמחה (השמטות ממעין טהור ס"ק נ' אות ד') – "אבל אם רגילה ליטול צפרני' כל ע"ש, יש להחמיר דלא תיטול גם ע"י עכו"ם".
5) מראה כהן (פרק ז' הע' נ"ט) – "ואולם יל"ע בדברי הבה"ל שם ד"ה בין, בדעת הר"ן והריב"ש, דאם המציאות שאשה זו רגילה ליטול צפרניה, א"כ לפי המתבאר בדברי הבה"ל נחשבת גזיזה זו למלאכה הצריכה לגופה, ואז אין היתר להשתמש ע"י עכו"ם, שהרי כל ההיתר להשתמש בעכו"ם מיוסד על הדין דשבות דשבות הותר לצורך מצוה, ואם נטילת הצפרניים אסורה מהתורה שוב אין היתר לומר לעכו"ם".
2) כשחתכה מקצת צפרניים, ואינו נאה לה שיהיו מקצת הצפרניים קצרים ומקצתן ארוכים, ומשו"ה הוי גזיזה כדי לייפות גופה.
1) בדה"ש (סי' קצ"ח ציונים ס"ק רצ"ב) – "ויש להעיר בזה דמשחתכה מקצתן אינו נאה לה שיהיו מקצתן קצרים ומקצתן ארוכים ושוב הו"ל גמר הגזיזה להתנאות".
2) מגילת ספר (שבת סי' י"ט אות ג' ד"ה עוד) – "יש להעיר דבאופן שהיא באמת חפצה בנטילת הצפרנים ואף אם לא היתה טובלת היתה שמחה בנטילתם דאז ודאי שנטילתם נחשבת למלאכה הצריכה לגופה ולא יועיל לה מה שהיא נוטלתם גם מחמת הטבילה, ואפילו באופן שלולי הטבילה לא היתה טורחת ליטול אותם מ"מ אם כעת היא שמחה בנטילתם זה נחשב שצריכה לגופה וכדמוכח שבת ק"ג ע"א בתולש עולשין בארעא דיליה שחייב אף שאינו מתכוין ליפוי הקרקע אלא לתלישת העולשין ובכל זאת מחייבים גם על יפוי הקרקע כיון שנוח לו בכך, ועיין גם בגהש"ס שבת ל"א ע"ב וע"ג ע"ב, אמנם לדעת תוס' תמיד נטילת הצפרנים הוי משאצל"ג אבל הבה"ל ריש סי' ש"מ האריך שהעיקר כריב"ש שמהרבה ראשונים מוכח שסוברים כמותו אלא שלענין טבילה גם לפי הריב"ש יש להחשיבו למשאצל"ג, וא"כ באופן שהיא שמחה בנטילתם יש לאסור, ופלא על הפוסקים שלא הדגישו שבאופן זה אין להתיר לומר לנכרית ליטלם ע"י כלי".
3) קנין דעה (על סעי' כ' אות א') – "אבל בבדי השלחן (ציונים ס"ק רצ"ב) הקשה קושיא עצומה ...".
3) מראי מקומות – חוט שני (שבת ח"ב פרק ל"א אות א'), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל"ג), תורת המלאכות (הגוזז ס"ק כ"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (שערי טבילה סי' י"ט אות ד', שלחן שלמה רפואה ח"ג עמ' י"א) – "בביאור הלכה ... ולכאורה צ"ע דאף שאין כוונתה להתיפות מ"מ הרי ממילא מתייפת והוי פסיק רישא. ויש לפרש דבאמת בכל המלאכות צריך שיהא גוף הדבר צריך לגופה, וגם בגוזז היה צריך שיהא צורך בדבר הנגזז, אלא שלמדים ממשכן שאע"פ שלא היה צורך בשערות הנגזזות מן העור מ"מ נחשב למלאכה הצריכה לגופה מאחר שכוונת פעולתו הוא ליפות העור, וא"כ כל זה הוא רק באופן שיש כוונה ליפות העור, אבל בנטילת צפרניים יש לחלק דבמקום שכוונתה ג"כ לייפות וכגון שהציפורן כשלעצמו אינו יפה וכיו"ב, בזה באמת חזינא דהוי ג"כ כוונה לייפות ואסור. אך באופן הרגיל שאינה נוטלתו אלא לצורך טבילה וקודם לזה לא היתה מסירה את הציפורן, בכה"ג אי אפשר לחייבו משום פסיק רישא, כיון שאין כאן מציאות של לייפות".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור א') – "שאלה: כתב הבה"ל (סי' ש"מ ס"א ד"ה וחייב) נדה ששכחה ליטול ציפורניה בע"ש, תיטלם בשבת ע"י עו"ג, דלא מקרי מלאכה הצריכה לגופה כיון שאין כונה שלה להתנאות בהן, אלא רצונה ליטלם אלא לצורך הטבילה. ויל"ע באופן שנוטלת את הצפרנים גם בשביל להתנאות בהן, האם גם לה יהיה מותר לומר לגויה ליטול ביד, או שכאן כו"ע יודו שסגי לנקר הציפורנים [כמו באופן שאין גויה]. תשובה: תיזהר".
3) האיר יוסף (בורר סי' י"ח, הו"ד בהערות וביאורים על מ"ב סי' ש"מ אות א') – "שהאשה נהנית ביפוי צפורניה, אולם העכו"ם עושה זאת לצורך טבילה ואין לו ענין ביפוי האשה ולכן חשיב מלשאצל"ג דאזלינן בתר כוונת העכו"ם שו"ר באמרי בינה סימן ל"ב [בד"ה והנה בגוזז] דנחית להכי, אכן לשון הביאו"ה 'שאין כוונה שלה להתנאות' אינו מדוקדק לפ"ז והוה ליה למימר 'ואין כוונת העכו"ם לנוי האשה', ואשר ע"כ צריך לומר שבדרך הרגילות בלא"ה חותכת האשה צפורניה כשהן גדולות וצריכות חתוך, והכא מיירי כשהן עדיין קטנות, ונמצא שאין בחתוך זה צורך ונוי לגופה כלל ורק עושה כן למצות טבילה".
4) אולי י"ל:
1. שהם סומכים על בעל העיטור, שאמירה לנכרי במקום מצוה אפי' במלאכה דאורייתא מותר.
2. ועוד, יש לצרף השיטות [תוס', מג"א, גר"א, ועוד] שסוברים שאינו מלאכה הצריכה לגופה, וממילא הוה רק איסור דרבנן.
3. א"נ מצד אמירה לנכרי, אין איסור דאורייתא. כיון שהיא שואלת הגוי מצד צורך הטבילה.
4. וכ"ת, דהוה פס"ר דניחא ליה. אין איסור פס"ר אצל נכרי [עי' ערך דבר שאינו מתכוין (סוף הקובץ על שבת), לשיטות ומראי מקומות].
5. וא"ת, מצד המעשה נכרי, שהוא עשה מעשה דאורייתא, כיון שהוא מיפה האשה. י"ל, הגוי מכוון רק לצורך טבילה, ואין ענין ביפוי האשה לנכרי [עי' האיר יוסף, לשונו מובא לעיל].
6. [bookmark: _Hlk514428259]וא"כ, כיון שאין איסור דאורייתא באמירה, ואין איסור דאורייתא בהמעשה של הנכרי. לכן הוא שבות דשבות במקום מצוה, ויש להקל.

9] סריקת שערות: אסור (combing hair) - סימן ש"ג סעיף כ"ז.
1. טעמים.
1. מתכוין.
1) ריב"ש (סי' שצ"ד) – "השיב רבא: דפסיק רישיה הוא: שאין אדם סורק, אלא כשיש נימין מדולדלין בראשו, כדי להשירן: שאין הסריקה דבר אחר רק להפסיק הנימין המדולדלין, והנקשרין זו בזו. ולא בשופטני; עסקינן: שיסרקו לבטלה, ואין נימין מדולדלין ונקשרים בראשם. ואפשר שבכלל דברי רבא: שגם כן מכוין להסיר; כיון שאין אדם סורק אא"כ יש נימין מדולדלין, וא"א להפרידן מפני קשורן, רק בהשרה. א"כ, על כרחך: מכוין הוא להשירן; שהרי אין הסריקה רק להפריד השערות בהשרה, שזהו שיחתכו קצתם מן הקשירה ולמטה, או שיתלשו מעקרן ... אף בסריקה, הוא פסיק רישיה להשיר שתי נימין מדולדלין; שהרי אין אדם סורק לבטלה, אלא כשקצת שערותיו מדולדלין, קשורין זה בזה. וכשהותרו הנקשרים על ידי השרה, נחו שקטו האחרים ... וכל שכן, בענין הסריקה! שאף אם יקרה פעם אחת ביובל, שאדם בקי לסרוק בנחת, לא ישיר שער; או שיהיה ראשו סרוק כבר, ואין בראשו נימין מדולדלין, וקשורין: שראוי לאסור זה, מפני זה".
2. פסיק רישא דניחא ליה.
1) ב"י (סי' ש"ג ס"ק כ"ז) – "דכיון שהוא רוצה להשוות שערו שיהא חלק ויפה ואי אפשר להשוותו אלא אם כן ישיר קצת שערות הוי פסיק רישיה דניחא ליה וכן נראה מדברי רבינו ירוחם שכתב בנתיב ד' (חלק א', כט ע"ג) גבי גרירת הסוס ביום טוב יש מי שכתב שאפילו בשלנו מותר אף על פי שמשיר שער מאחר שאינו נהנה לא הוי פסיק רישיה כדאמרינן בכתובות להדק נזייתא ביום טוב דמותר ולא דמי לסורק שערו שהוא נהנה ע"כ".
3. עובדין דחול.
1) מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ז) – "ונהגו שיהיה הכלי העשוי משער חזיר מיוחד לשבת כדי שלא יהיה מחזי כעובדין דחול".
4. ממילא, צריך ג' דברים להתיר - אינו מתכוין, אינו פס"ר, וכלי מיוחד.
5. אור יצחק (ח"א או"ח סל' קל"ז ד"ה אבל, הע' ס"ד) – "המסתרק, אף אם נושרים שערות בסירוקו ע"י המסרק, כיון דלא ניחא ליה בנשירת השערות, וברצונו ודאי שישארו שערותיו על ראשו כידוע היום, הוי מלאכה כלאחר יד ומקלקל ואינו מכוין ומותר".
1) סתימת הפוסקים והספרים בזמנינו חולקים. והטעם, יכול לומר, מהכללים של פס"ר לגבי תרי דרבנן. עי' לקמן.

2. הגדר של כלי מיוחד במברשת.
1. שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ע"ח) – "ובמאמר מרדכי כתוב שזה הכלי הוא כלי קטן שאינו עומד לסריקת השערות".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ח) – "צריכה לייחד לשבת דוקא ששוב אין כאן עובדין דחול כיון שאינה נוטלת אותו הבראש שבחול אלא בראש המיוחד. וא"כ א"צ שיהיה בראש כזה שאינו שייך לעשות בו סריקת שערות הראש אף לטעם הפמ"ג וכ"ש אם נימא להמחצה"ש שרק לחומרא בעלמא מייחדין שיכולה לייחד כל בראש שתרצה. וטעם המאמר מרדכי שמצריך שיהיה כלי קטן שאינו עומד לסריקת שערות כלל, אולי הוא משום שבמגרדת בשבת דף קמ"ז איתא דעבדא לו אימיה מגרדתא דכספא לשבת ומפרש שהיה משונה משאר מגרדות ולכן מצריך גם בכאן כלי אחר שהרי ילפינן משם. אבל דחוק דכי המגרדת דכספא אינו יכול להשתמש בה כשאר מגרדות, ואיך יליף לכאן שיהיה כזה שאין עומד כלל לסריקת שערות. ולכן אף אם מפרש שכספא דוקא הוא רק משום שצריך שיהיה בו שינוי להיכר, והי"ל למילף לכאן נמי רק שיעשה בו איזה שינוי וסימן להיכר ולא שיהיה כזה שאינו ראוי לסרוק. קצור הדבר שלסרוק אסור אף בבראש, ולתקן קצת מותר בבראש של שערות ולא במסרק. והבראש יהיה מיוחד רק לשבת, ויש לייחד לכתחילה בראש שאינו ראוי לסריקה כהמאמר מרדכי, ואם קשה להשיג יכולה לייחד כל בראש העשוי משערות שיהיה רק לשבת אבל רק לתקן מעט".
3. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב אות ה', ע"ש הע' ז') – "יש לייחד לשבת מברשת מיוחדת לסירוק, וצריך שמברשת זו תהיה מברשת שאין דרכו לסרק בה".

3. פאה נכרית.
1. צריך ג' דברים להתיר. אינו מתכוין, אינו פס"ר, כלי מיוחד - עי' ערך מנפץ [אחר סי' שד"מ], לשיטות ומראי מקומות.
2. יבקש תורה (סי' ס"ג, נכתב ע"י הגרד"י טרביס, והגר"י ייגר) – "שאלה: האם אשה שיש לה שערות חלשות שנעקרו ע"י הסרת הפיאה נכרית מותר להסיר הפיאה בשבת היכא דהוי פסיק רישא שע"י הסרתו יעקר שערותיה. האם מותר ללבשו לכתחילה היכא שצריך להסיר אותה בשבת. תשובה: יש להקל ...".

4. אשה ששכח לעשות חפיפה ליל טבילה שחל בשבת: האם מותר ע"י עכו"ם.
1. מיקל - עי' יו"ד סי' קצ"ט סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

5. אם דנים על כל תנועה קטנה בנפרד או הכל ביחד.
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

10] אינו מתכוין.
1. לקנח אף: כשיודע שהוא פס"ר לתלוש שער.
1. מחמיר.
1) הגר"ח פלאג"י (רוח חיים סי' ש"מ ס"ק א', סי' שכ"א ס"ק ב', עי' כף החיים סי' ל' אות ק"ה, עי' שו"ת לב חיים ח"ב סי' קפ"ה).
2) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות י"ד) – "ובתוך החוטם שכיח שערות, ויזהר לקנח צואת החוטם שיבשה קצת בנחת שלא יעקור שערות".
3) כה"ח (ס"ק י').
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ב) – "אם יש משום כבוד הבריות, או שהדבר גורם לו צער מותר (אבל בלא"ה אסור) ... נמי נראה במה שנשאלתי מהו לקיים עונה כשאח"כ בשעת הקינוח מוצא תמיד שערות תלושות, ונראה להקל משום דהוי פסק"ר דלא ניח"ל בדרבנן (שנעשה כלאח"י) והוא במקום מצוה".
5) חוט שני (ח"ב עמ' ר"ד אות ג') – "שער האף, אם יש חשש שיתלשו השערות ע"י ניקוי האף, יש ליזהר מלנקותו, אמנם בדרך כלל הוא במצב שאינו פסיק רישא ומותר לנקותו. אבל אם הוא ספק פסיק רישא אסור, דהא מחמרינן בספק פסיק רישא לשעבר".
6) קיצור הל' שבת (סי' י"ח אות ג').
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל' אות ז', הליכות עולם ח"ד עמ' רל"ד) - לא איכפת ליה, תולש שיער מדרבנן, משאצל"ג, כלאחר יד.
3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ' סעי' א'), הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ד).

2. לקנח עצמו: כשיודע שהוא פס"ר לתלוש שער.
1. מחמיר.
1) הגר"ח פלאג"י (רוח חיים סי' שכ"א ס"ק ב', כף החיים סי' ל' אות ק"ה, עי' שו"ת לב חיים ח"ב סי' קפ"ה).
2) בן איש חי (שנה ב' פר' כי תשא אות י"ד) – "וכן כשמקנח בעשיית צרכיו יזהר להרבות במים ויקנח ברפיון ידים, שאם יהיו מים מועטין ויקנח בחוזק יתלשו נימין בודאי".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ג) – "אסור, ואין להקל בכה"ג משום כבוד הבריות".
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה סי' ל' אות ז') - לא איכפת ליה, תולש שיער מדרבנן, משאצל"ג, כלאחר יד.

3. בגד של עור שיש בו שערות, האם צריך להיזהר שלא לתלוש השערות בלי כוונה.
1. מחמיר.
1) ס' חסידים (סי' רס"ח) – "לא יפשפש אדם בפליצין או בעורות שלו כנים באצבעותיו מפני כשהוא מוציא באצבעותיו הכנים מנתק מן הצמר באצבעותיו אלא אם הכנים במקום שהוא בלא צמר".
2) ט"ז (סוף סי' של"ו).
3) מג"א (סי' שט"ז ס"ק כ"א).
4) תוס' שבת (ס"ק ה').
5) גר"ז (סי' שט"ז סעי' כ"א) – "לא יקח אדם הכנים מעורות שועלים וכיוצא בהם משום שהוא מנתק שיער מן העור ויש בזה משום גוזז ואע"פ שאינו מתכוין לכך פסיק רישיה ולא ימות הוא".
6) ח"א (כלל כ"א סעי' א', זכרו תורת משה סי' כ"ג) – "צריך ליזהר כשנדבקו השערות מבגדי עורות שלא ינתקם, דאיכא חיוב חטאת. וכן לא יקח כנים מעורות שועלים וכיוצא בו, משום שמנתק מן השערות".
7) מ"ב (ס"ק ה') – "לא יקח אדם הכנים מעורות שועלים וכדומה משום שהוא מנתק מן הצמר והוי פסיק רישיה".
מ"ב (סי' שט"ז ס"ק מ"ב) – "אותן בני אדם המלובשין בעורות של בהמה וחיה צריכין ליזהר שלא יתלשו מן השער שלהן בשבת ובספר חסידים אוסר ליקח הכנים מן העורות ע"ש".
8) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קט"ז).
9) זכור ושמור (גוזז עמ' כ').
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ה סי' ל').

4. איך להוציאן כנים מראשו - חשש גוזז.
1. עי' סי' שט"ז סעי' ט', לשיטות ומראי מקומות.

5. להסיר פלסטר (Band-Aid), בזמן שהוא פסיק רישיה שבהסרתו יתלוש שערות תחתיו.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ט"ו, הע' ט"ו) – "וה"ה שמותר להסיר את הפלסטר מהטעם שכתבנו לעיל, אלא שאם נתלשות שערות יש בזה משום גוזז, כמבואר בשו"ע בסימן ש"מ סעיף א'. ואם אינו ודאי שייתלשו שערות מותר, כיון שאינו מתכוין ואינו פסיק רישא שרי".
2) עי' ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' כ"ט [דפו"ח, סעי' ל']) – "טוב שלא להסירה".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ט) – "אסור, מלבד אם הוא לצורך רפואה מכה (הכולל כל הגוף) דמותר ... ואף לצורך מצוה כגון ליטול ידיו לצורך סעודת שבת אין להקל ובפרט שיש לו עצה לכרוך ידו במפה".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ה).
5) זכור ושמור (גוזז עמ' ה').
2. מיקל.
1) יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ו, הליכות עולם ח"ד עמ' רל"ה) – "שהתולש שערות אינו אסור אלא מדרבנן ... הו"ל פסיק רישיה דלא ניחא ליה בדרבנן דמשרא שרי".
3. לצורך טבילת מקוה, יש להקל.
1) פסקי משנה הלכות (פרק י"א סעי' ז') – "חל ליל טבילתה בשבת ושכחה להסיר את האיספלנית [פלסטר] מלפני שבת, ומדובקת במקום שיש בו שערות, וכאשר תסיר אותה קרוב לודאי שיתלשו שערות אעפ"כ מותר להסירו בשבת דתלישת השערות היא כלאחר יד ומקלקל ופסיק רישא דלא ניחא ליה ובמקום מצוה".
2) ששכ"ה (נשמת אברהם יו"ד סי' קצ"ח ס"ק ד' אות א') – "נ"ל בניד"ד, אם אין לה בנזין ואינה יכולה להוריד את האיספלנית בדרך אחרת ומצטערת כי אינה יכולה לטהר לבעלה, יהיה מותר, גם לדעת המחמירים, להסיר את האיספלנית ואם יתלשו שערות לית לן בה, וכנ"ל, והסכים אתי מו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל]".
3) מראה כהן (עמ' קט"ו אות ג') – "אם חל ליל טבילתה בשבת, ושכחה להסיר את האיספלנית [פלסטר] מלפני שבת, אף אם היא מודבקת במקום שיש בו שערות, וכאשר תסיר אותה יתלשו שערות, מותר להסירה בשבת".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ה).
5) זכור ושמור (גוזז סוף עמ' ה').
1) מראי מקומות – ששבה"ל (נדה סי' קצ"ח סוף סעי' י', סיכום אות ה'), פתחי הלכה (ארטסקרול, נדה פרק ל"ד הע' ד"ש).
4. במקום צער, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' ע"ג [דפו"ח, הע' ע"ח], שולחן שלמה סי' שי"ב ס"ק ג', עי' הע' ד' שם) – "ואמנם אם הוא מצטער מהאיספלנית נראה דשרי, כיון דתלישת השערות הוא כלאחר יד ומקלקל ופסיק רישא דלא ניחא ליה".
2) שבת בית (ארטסקרול, פרק י"א הע' ל').
3) זכור ושמור (גוזז עמ' ה').
5. במקום רפואה, יש להקל.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ט) - לשונו מובא לעיל.
6. בשביל נט"י לסעודה, יש להחמיר.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ט) - לשונו מובא לעיל.
2) זכור ושמור (גוזז ריש עמ' ו').
7. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' נ"ד).

6. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ' סעי' ב').
1. מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק כ"ז) – "הטעם דאז פסיק רישא הוא ואסור משום גוזז אף שאינו מתכוין לכו"ע".

11] שאר ענינים.
1. הסרת דבק שנדבק בגופו.
1. מותר להוריד בשבת [אע"פ שבטלו להגוף].
1) הגרשז"א זצ"ל (שבט הקהתי ח"ב סי' קנ"ו).
2) הגריש"א זצ"ל (שבט הקהתי ח"ב סי' קנ"ו).
3) שבט הקהתי (ח"ב סי' קנ"ו) – "דבק חזק שנדבק להגוף מותר להסירו בשבת ביד אע"פ שבטלו להגוף".
4) הו"ד בתורת המלאכות (גוזז ס"ק כ"ה).
5) פסקי תשובות (אות ג' ד"ה ואם, הע' י"ב, דפו"ח אות אות ה', הע' ל"ט).

2. חצי שיעור גבי גוזז.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

3. אם תוצאת פעולת הגזיזה יהיה במוצאי שבת.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4. להסתכל במראה בשבת.
1. עי' סי' ש"ב סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

5. תיקון צפורן של מוהל.
1. בה"ל (סי' של"א סעי' ו' ד"ה אפילו) – "עיין בשו"ת חתם סופר חאו"ח סימן ע"א שכתב אודות תיקון צפורן של מוהל בשבת שיש בזה איסור דאורייתא וחייב חטאת כיון שעושה כלי ולא דמי לנטילת צפרני הנדה לטבילה וכ"כ בעטרת חכמים סימן כ"ו אף אם אין מוהל אחר רק אחד וצפרנו נסדק אפ"ה אסור לתקן".

6. לתלוש עור אדם יש בו איסור מצד קוצר.
1. ט"ז (סי' של"ו ס"ק י'), דברי יוסף (סי' תש"ב סוף אות ח') – "ועוד יש ליזהר שלא יתלוש מן עור שלו בידו או במקומות אחרים דהוי כמחובר לקרקע דכ"מ בריש סנהדרין דאדם הוי כקרקע".

1) בה"ל (סי' ש"מ סעי' ב' ד"ה יבלת) – "הט"ז בסימן של"ו בסופו וז"ל יש ליזהר שלא יתלוש מן עור שלו בידו או במקומות אחרים דהוי כמחובר לקרקע דכן משמע בריש סנהדרין דאדם הוי כקרקע עכ"ל והנה דינו הוא אמת שכן מבואר בסימן שכ"ח סל"א ע"ש ואף דשם איירי בציצין של ציפורן לפירש"י פשוט דה"ה בשאר מקומות כשפרשו קצת מן העור וברמב"ם פ"ט איתא להדיא ציצין של עור שפירשו אך מה שתלה הט"ז הטעם משום דאדם הוא כקרקע משמע דטעמו משום דעוקר דבר מגידולו ברש"י בעירובין ק"ג ד"ה אם בכלי משמע דמשום גוזז הוא וכן משמע ברמב"ם פ"ט דכייל כ"ז במלאכת גוזז וכ"כ המ"א בסימן שכ"ח סקל"ה וזהו כשעושה בכלי דזהו דרך הגזיזה וביד פטור אבל אסור וא"ל דליחייבינהו משום עוקר דבר מגידולו ז"א דכבר מסקינן בבכורות כ"ה דהוא מקרי כלאחר יד דלאו אורחיה לעקור ביד אלא בכלי וכשהוא עושה בכלי דהוא אורחיה אז ממילא חיובו משום גוזז וכדאיתא שם בתולש כנף מן העוף חייב משום גוזז".
2) מראי מקומות – חשוקי חמד (שבת דף צד:), דף על הדף (עירובין דף קג.).


"הלכות שבת נחוץ ללמוד כי בנקל יוכלו לבוא לחיוב חטאת. כמו התולש ציצין של עור מבשרו חייב משום תולש דבר מגידולו"
מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קמ"ז)
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בס"ד		


1] מקורות.
2] גזירת של כתיבה מחיקה ומו"מ.
3] הכתב הוי כתב עכו"ם.
4] מוחק ע"מ לכתוב: הכללים - סעיף ג'.
5] מוחק ע"מ לכתוב או אף ע"מ לתקן.
6] מוחק ע"מ לכתוב: השיעור.
7] מסרט, כתובת קעקע.
8] למוחק דיו וכדו' מגופו בשבת.
9] הסרת שעוה שנטפה על גבי אותיות.
10] עוגה שכתוב עליה כמין אותיות.
11] עוגה כותבין עליו צורות.
12] שובר בפיו דרך אכילתו.
13] עוגה לתינוק.
14] שהכתיבה היא מהעוגה עצמה.
15] אם כתב אותיות במי פירות.
16] סיגריות שרשום עליהם אותיות.
17] קינוח בנייר שיש עליו אותיות.
18] לקרוע שקיות שיש עליה אותיות.
19] ספרים שכ' עליו אותיות בחודי דפיו.
20] טעמים להקל.
21] חילוק בין עוגה וספר.
22] נ"מ בין הטעמים.
23] דף של ספר שנקרע.
24] להפריד בין אותיות בשבת.
25] ציורים.
26] דבר שאינו מתקיים כלל - סעיף ד'.
27] כתב סתר.
28] מתקיים.
29] אות שאינו כתוב ע"ג דבר אחר.
30] לחבר אותיות לבסיס.
31] טעמים: ונ"מ.
32] אותיות ע"ג עוגה.
33] פזל (puzzle).
34] סקראבל: שבץ נא (scrabble).
35] מגנט (magnet).
36] רושם - סעיף ה'.
37] כתב שעל גבי מסך מחשב.
38] שאר ענינים.


דור המלקטים - אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כותב, טור תקפ"ט - תרמ"ג), הכתב והמוחק (אדלר).

1] מקורות.
1. חצי שיעור גבי כתיבה.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

2. שינוי: כותב ביד שמאל, מוחק ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. לכמה זמן צריך הכתיבה להתקיים.
1. עי' ערך מלאכה המתקיימת [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. כתב בשבת, ועדיין לח עד מוצ"ש.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה" [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

5. כתיבה באוכלים.
1. מחמיר – טל אורות (מוחק, סוף עמ' ע'), מ"ב (סי' ת"ק ס"ק י"ז, "אבל אותיות [וציורים] אסור לעשותן בבשר דרך סימן ביום טוב").

6. בן סטדא.
1. עי' יו"ד סי' קמ"ח, לשיטות ומראי מקומות.

2] גזרת חז"ל של כתיבה מחיקה ומקח וממכר.
1. גזרת חז"ל אטו כתיבה.
1. אסרו חכמים ללוות ולהלוות – גמרא (דף קמח.), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ב, "ואסור ללוות ולהלוות גזירה שמא יכתוב"), מחבר (סי' ש"ז סעי' י"א).
2. אסרו חכמים לדון בבית דין – ביצה (ריש דף לז.), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, "אין דנין בשבת ולא חולצין ולא מיבמין ולא מקדשין גזירה שמא יכתוב"), מ"ב (סי' של"ט ס"ק י"א).
1) נכלל בזה גרות, אע"פ שאין חשש שמא יכתוב – ערוך לנר (יבמות דף מו: ד"ה תקוני, "וא"ל כיון דהטעם דאין דנין בשבת וי"ט הוא משום שמא יכתוב כדאמרינן בביצה (לז א) וזה לא שייך גבי דין דגר דלא צריך בזה כתיבה ז"א דהא שם (כו א) אסרינן לראות מום בבכור בי"ט משום דנראה כדן דין אף דלא שייך כתיבה, וי"ל דהש"ס נקט הך טעם להך שיטה דאכתי לא ידענו דגר צריך שלשה דלא דייק כן רק מהא דר"י לקמן אבל לבתר דמסיק דגר צריך שלשה באמת הטעם דאין מטבילין בשבת משום דצריך ג', ובהכי א"ש שיטת הרמב"ם דנקט לפי המסקנא").
2) נכלל בזה הפרת נדרים, אע"פ שאין חשש שמא יכתוב – חת"ס (אה"ע ח"ב סי' ס"ו, לשונו מובא לקמן).
3) נכלל בזה נדוי, התרת נדרים, ועוד - אע"פ שאין חשש שמא יכתוב
3. לא מקדשין – ביצה (ריש דף לז.), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' של"ט ס"ק ט"ו).
4. לא חולצין – ביצה (ריש דף לז.), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ', "שמא יכתוב שטר חליצה לחלוצה").
5. לא מיבמין – ביצה (ריש דף לז.), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"א, "שמא יכתוב כתובה").
1) וגם מצד קנין – מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"א, "דבמה שמיבם אותה נקנית לו להיות אשתו לכל דבר כנשואה ממש והוי כקונה קנין בשבת").
6. אין מגרשין – מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ח, "ואין מגרשין. אפילו בגט שנכתב קודם שבת שמא יבא לכתיבה").
7. אסרו חכמים לערוך חשבונות – רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ז, "אסור לחשב חשבונות שהוא צריך להן בשבת בין שעבר בין שעתיד להיות גזירה שמא יכתוב").
1) י"א משום דבר דבר.
2) י"א משום ממצוא חפצך.
3) עי' סי' ש"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
8. אסרו חכמים למכור או לקנות, לשכור או להשכיר – רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ב, "אסור לקנות ולמכור ולשכור ולהשכיר גזירה שמא יכתוב"), מאירי (דף קמח: ד"ה אין), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג).
1) ה"ה קנין חליפין – סמ"ע (סי' קצ"ה ס"ק כ"ב, "אין קונין קנין סודר בשבת. הטעם, גזירה שמא יכתוב").
2) י"א גם משום ממצוא חפצך, וגם יש חשש של מחתך, [וי"א שהוא איסור דאורייתא].
3) עי' סי' שכ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
9. י"א שאסרו חכמים משקל מנין ומדידה בשבת מטעם שמא יכתוב – סמ"ק (מצוה רפ"ב, "ואסור לשקול לימנות ליקח למכור להפיס (דף קמ"ב וק"ג) לחשב חשבונות שאינם של מצוה כל אלו גזירה שמא יכתוב"), עי' רמב"ם (שבת פרק כ"ג הל' י"ב, הל' י"ג, יו"ט פרק ד' הל' י"ט, הל' כ').
1) י"א מטעם עובדין דחול.
2) עי' סי' שכ"ג סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
10. י"א שאסרו חכמים לראות מומי בכור בהמה טהורה וכן נגעים מטעם שמא יכתוב – תפארת ישראל (נגעים פרק א' בועז אות ט').
1) י"א משום שנראית כדין – חת"ס (אה"ע ח"ב סי' ס"ו, "והשתא התם לענין שבת וי"ט דעיקר גזירות דין משום שמא יכתוב כפרש"י בביצה ל"ז ע"א ד"ה שמא יכתוב ע"ש וזה לא שייך לא בבכור ולא בהפרת נדרים ואפ"ה כיון דבעי מומחה או ג' מחזי כדין הוה בכלל גזירות ולא דנין"), ערוך לנר (יבמות דף מו: ד"ה תקוני, לשונו מובא לעיל).
11. ח"א (כלל ל"ח סעי' י"א, זכרו תורת משה סוף סי' מ', סוף סי' נ"א) – "אין לשחוק שום שחוק שדרך לכתוב ואפילו בדרך צחוק, שמא יכתבו".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה טור ג') – "שאלה: כתב החיי אדם (כלל ל"ח סי"א) וז"ל: אין לשחוק שום שחוק שדרך לכתוב, ואפי' בדרך צחוק, שמא יכתבו, עכ"ל. וצ"ע מקורו, ומסתימת המ"ב שלא העתיקו להלכה נראה שלא חשש לסברתו. תשובה: הוא סברא בלי מקור".
2) עי' משחק סקראבל (scrabble), שבץ נא - לקמן.

2. גזירת חז"ל אטו מחיקה.
1. אסרו חכמים לקרות שטרי הדיוטית בשבת – רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ט, "אסור לקרות בשטרי הדיוטות בשבת שלא יהא כדרך חול ויבא למחוק").
1) י"א מצד ממצוא חפצך.
2) עי' סי' ש"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. ספרי חול, אסרו חכמים לקרותו בשבת – רב ביבי (גמרא דף קמט., "רב ביבי אמר גזירה שמא ימחוק"), בעל המאור (דף סג:), סמ"ג (ל"ת ס"ה, כותב), סמ"ק (סי' רפ"ב).
1) י"א גזרה שמא יקרא בשטרי הדיוטית – אביי (גמרא דף קמט., "אביי אמר גזירה שמא יקרא בשטרי הדיוטות"), רי"ף (דף סג:), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ט), רא"ש (פרק כ"ג סעי' א').
2) עי' סי' ש"ז סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
3. אין פורעין בשבת – מ"ב (סי' ש"ז ס"ק מ"ו, "בפרעון גזרינן שמא ימחוק החוב מן הפנקס").

3. גזירת חז"ל שדומה למקח וממכר.
1. אסרו חכמים לקיחת אוכל מחנות בשבת חוץ מפרטים מיוחדים – מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק ט"ו).
2. אין מקדישין – ביצה (ריש דף לז., "לא מקדישין ולא מעריכין ולא מחרימין. גזרה משום מקח וממכר"), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, "ואין מקדישין ולא מעריכין ולא מחרימין מפני שהוא כמקח וממכר"), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ג).
3. אין מעריכין – ביצה (ריש דף לז., לשונו מובא לעיל), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ד).
4. אין מחרימין – ביצה (ריש דף לז., לשונו מובא לעיל), רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ד, לשונו מובא לעיל), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ה).
5. אסרו חכמים להכניס כלתו לחופה בשבת – מ"ב (סי' של"ט ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ב, "ליורשה ולמציאתה ולמעשה ידיה ... דע"י החופה קונה אותה לכל הדברים האלו הנ"ל והוי כמקח וממכר דאסור בשבת").
6. אין פודין הבן בשבת – ריב"ש (סי' קנ"ו), מ"ב (סי' של"ט ס"ק כ"ז, "ואין פודין. אפילו בכלי ששוה ה' סלעים שדומה למקח וממכר").
7. אסרו חכמים לתת מתנה בשבת – רש"י (עירובין דף עא. ד"ה ומיקנא, "ומיקנא רשותא בשבת אסור. דדמי למקח וממכר"), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג).
8. אסרו חכמים ליתן משכן לחבירו בשבת – מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ל"ג).
9. אסרו חכמים לעשות הגרלה בשבת – רמב"ם (פרק כ"ג הל' י"ז, "אסור להפיס ולשחק בקוביא בשבת מפני שהוא כמקח וממכר").
1) לשאר טעמים - עי' סי' שכ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
10. אסרו חכמים לקבל שכר שבת – רש"י (כתובות סוף דף סד., "כשכר שבת. [כמו שמשתכר בשבת] גזרה משום מקח וממכר ושכירות"), מ"ב (סי' ש"ו ס"ק ט"ז, "מדרבנן גזירה משום מקח וממכר").
1) עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
11. יש אוסרין להפקיר חפץ בשבת – רמב"ן (פסחים דף ד. ד"ה ועוד, "והלא הפקר נראה שאסור לאדם להפקיר נכסיו בשבת כענין ששנינו (ביצה ל"ו ב') אין מקדישין ואין מעריכין ואין מחרימין גזירה משום מקח וממכר"), הג' רע"א (או"ח סוף סעי' י"ג).

4. סיכום.
1. אסרו ללוות ולהלוות - עי' סי' ש"ז סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
2. אסרו לדון בבית דין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. לא מקדשין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4. לא חולצין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
5. לא מיבמין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
6. אין מגרשין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
7. אסרו חכמים לערוך חשבונות - עי' סי' ש"ז סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
8. אסרו חכמים למכור או לקנות, לשכור או להשכיר - עי' סי' ש"ו וסי' ש"ז, לשיטות ומראי מקומות.
9. אסרו חכמים משקל מנין ומדידה בשבת - עי' סי' ש"ו, לשיטות ומראי מקומות.
10. אסרו חכמים לראות מומי בכור בהמה טהורה וכן נגעים.
11. אין לשחוק שום שחוק שדרך לכתוב.
12. אסרו חכמים לקרות שטרי הדיוטית בשבת - עי' סי' ש"ז סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.
13. אין פורעין בשבת - עי' סי' ש"ז סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
14. ספרי חול, אסרו חכמים לקרותו בשבת - עי' סי' ש"ז סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
15. אסרו חכמים לקיחת אוכל מחנות בשבת חוץ מפרטים מיוחדים - עי' סי' שכ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
16. אין מקדישין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
17. אין מעריכין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
18. אין מחרימין - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
19. אסרו חכמים להכניס כלתו לחופה בשבת - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
20. אין פודין הבן בשבת - עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
21. אסרו חכמים לתת מתנה בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ו' (בנו"כ), לשיטות ומראי מקומות.
22. אסרו חכמים ליתן משכן לחבירו בשבת - עי' סי' ש"ז סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
23. אסרו חכמים לעשות הגרלה בשבת - עי' סי' שכ"ב סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
24. אסרו חכמים לקבל שכר שבת - עי' סי' ש"ו סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
25. יש אוסרין להפקיר חפץ בשבת.

5. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כותב טור תרל"ה - תרמ"ג, "דברים שנאסרו מחשש שיכתוב ...").

3] הכתב הוי כתב עכו"ם.
1. דאורייתא.
1. ראשונים.
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1) רש"י (דף קג. ד"ה בכל).
2) תוס' (גיטין דף ח: ד"ה אע"ג, ב"ק דף פ: ד"ה אומר).
3) רמב"ם (פרק י"א הל' י', פי' המשניות פרק י"ב משנה ג').
4) ראב"ד (תמים דעים סי' קע"ה).
5) רמב"ן (דף קל:).
6) רשב"א (דף קל:).
7) ריב"ש (סי' שפ"ז).
8) ר"י מלוניל (דף קג. ד"ה ובכל).
9) חי' הר"ן (דף קג. ד"ה הכותב, דף עה: ד"ה ויש).
10) פסקי רי"ד (דף קג. ד"ה מתני', ס' מכריע סי' נ"ז).
11) נמוקי יוסף (דף קג. ד"ה בכל).
12) מאירי (דף קג. ד"ה משני).
13) ר"ן (פרק י"ב).
14) רע"ב (פרק י"ב משנה ג' ד"ה בכל).
15) ס' העיטור (שער ג', הל' מילה מט.).
16) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד).
17) כל בו (סי' ל"א).
18) רשב"ץ (ח"א סי' כ"א).
19) רשב"ש (סי' קע"ה).
20) ארחות חיים (שבת אות קע"ב).
21) 
2. פוסקים.
1) מג"א (ס"ק י') – "כת' בהג"מ פ"א מס"ת הא דאיתא בסימן ש"ז סי"א כותבין בשבת פי' בכתב גלחות דאינו אלא שבות דגזרו על שלהם אטו שלנו וכ"מ קצת מל' רמ"א שם, פי' שאומר לעכו"ם לכתוב דהוי שבות דשבות ... ותמהני דהרמב"ם כ' דהכותב בכל כ' ובכל לשון חייב ... בכתב עכו"ם כיון שהוא כתב שלהן למה לא יתחייב וכ"כ הרב"י בא"ע סימן קכ"ו לענין גט גם בתו' בגיטין דף ח' וס"פ מרובה איתא בהדיא דהוי דאורייתא ואפשר דפליג על הרמב"ם".
2) מור וקציעה (סי' ש"ו).
3) בית שמואל (סי' קכ"ו ס"ק א') – "כתב העכו"ם. אע"ג דכתיב בתורה וכתב ש"מ כתב עכו"ם נמי כתב הוא ועיין ב"י ונ"מ לענין שבת דהוי מלאכה גמורה ולא שבות ואמירה לעכו"ם לכתוב אפילו בכתב שלהם לא הוי שבות דשבות אלא שבות הוא וכן משמע מרמב"ם וכן משמע בתו' גיטין בסוגיא אומר לכותי וכותב וכ"כ הברטנורה בפ' כלל גדול ולא כמ"ש בא"ח בסי' ש"ה".
4) נוב"ת (או"ח סי' ל"ג, עי' דגמ"ר על רמ"א סי' ש"ו סעי' י"א).
5) חת"ס (חו"מ סוף סי' קצ"ה) – "חלילה וחלילה דוודאי הלכה פסוקה דלא כהגה' הנ"ל וחייב חטאת".
6) ח"א (כלל ל"ז סעי' ה') – "לרוב הפוסקים, הכותב בכל כתב ולשון, חייב. ואם כן אסור לומר לנכרי לכתוב אגרת ... ובלאו הכי אין להקל כלל".
7) גר"ז (סעי' ח', עי' סי' ש"ו סעי' כ"ד) – "כל שהוא תבנית איזה כתב אפילו אינו אשורי ואפילו אינן אותיות ידועות אלא שרגילין לסימן בעלמא כגון הסימנים שרגילין לעשות בהם המספר הרי זה נקרא תבנית כתב וחייב עליו".
8) תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות כ"ה, אות ל"ב).
9) לב חיים (ח"ב סי' קע"ח) – "דאין מקום לחלק בין אותיות מכתיבה שלנו לאותיות הכתובות משאר לשונות הגוים".
10) ערה"ש (סעי' כ"ד, סעי' ל"ג, סי' ש"ו סעי' כ"ב, אה"ע סי' קכ"ו סעי' ב') – "ובהגה"ה כתוב בסעיף זה דבכתב שלהם אינו אסור אלא מדרבנן ע"ש ומצוה רבה למוחקו מן הספרים וכמה מן הפוקרים תלוי בזה בעוה"ר ואין לזה שום מקום בדין וח"ו לומר כן וכ"כ המג"א לקמן בסי' ש"מ סק"י וכן האריך בזה בעל מ"ב ובלבוש לא כתב זה וכן הגר"ז ובשם נדפס כנצרך ע"ש".
11) בן איש חי (רב ברכות מערכת ש' אות א' ד"ה ומעתה).
12) מ"ב (ס"ק כ"ב אות ה', סי' ש"ו ס"ק מ"ז, בה"ל ד"ה בכתב) – "דמלאכת כתיבה הוא מדאורייתא בכל כתב ובכל לשון ועיין לעיל בסימן ש"ו בבה"ל שבארנו דכן הוא הסכמת כל הפוסקים".
13) מהרש"ם (ח"ב סי' צ"ג ד"ה הנה, עי' ח"ז סי' ז', וארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי).
14) חמדת ישראל (אות כ"ט ד"ה עוד כ' הגז"ל) – "ובאמת דעת כל גדולי הראשונים ז"ל להיפוך שבכל כתב ובכל לשון חייב".
15) כה"ח (סי' ש"ו ס"ק פ"ה).
16) אג"מ (אה"ע ח"א סי' פ"ב ענף י"א ד"ה והנה) – "אף שברמ"א סימן ש"ו סעיף י"א איתא שכתב שלהם אינו אסור אלא מדרבנן, אין הלכה כדבריו".
17) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ג אות י"ב).
18) ועוד פוסקים – משנת השבת (עמ' רכ"ב אות א'), מלאכת שבת (עמ' רע"ג אות א'), קיצור הל' שבת (סי' ל"ה סעי' א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקמ"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ט' סעי' ב'), שבת בית (ארטסקרול, ריש פרק א').

2. דרבנן.
1. ראשונים.
1) הג' מיימוניות (תפילין פרק א' אות ע') – "והא דאמרינן פ"ק דגיטין כותבין עליו אונו אפילו בשבת פירוש בכתב עמים דאינו אלא משום שבות דגזרו על שלהם אטו על שלנו".
2) רבינו יואל (או"ז שבת סי' ע"ו) - לשונו מובא לקמן.
3) רבינו יהודה (או"ז שבת סי' פ"ד אות כ"ה, עי' זכרון יהודה סי' צ"א) – "ופי' ר' יואל בר יצחק זצ"ל דבכתיבת עכו"ם איירי כדפרישית במלאכה דהכותב דלא אסירה כ"א מדרבנן וכן ראיתי כתוב בשם ה"ר יהודה".
4) או"ז (שבת סי' ע"ו, סי' פ"ד אות כ"ה) – "ותנן לקמן בהבונה הכותב שתי אותיות בין בימינו בין בשמאלו בין משם אחד בין משתי שמות בין משני סימניות בכל לשון חייב פירש"י כל כתב וגופו של כל אומה ואומ'. וה"ר יואל בר יצחק הלוי מבון פי' שכת' כומרים או שאר כתבים לבד מאשורית ויונית אם כתבו ישראל בשבת פטור מן התורה דאינה כתיבה ואינה חשובה מלאכה דגרסי' בירושלמי מהו בכל לשון אלף אלפא ביתא ביטא והוא לשון יונית ומשמע או בגופן שלנו או בגופו יונית והיינו דאמר כותבין עליו אונו ואפי' בשבת וכן אומר לעכו"ם ועושה בגופו שלהם שאין בו אלא שבות דרבנן דגזרו על גופי' שלהם אטו גופי' דידן שאסור אבל בגופו שלנו זהו שבות שיש בו מעשה דאורייתא".
5) אגודה (עירובין סי' ס"ט) – "ומשום ישוב א"י התירו לומר לכותי אפי' איסור דאורייתא בפרק מרובה ובפרק קמא דגיטין כותבין עליו אונו אפי' בשבת, ומיהו התם נמי פירש רבינו יואל הלוי ושאר גאונים דבכתב גלחות מיירי דלא הוי כתיבה".
6) רבינו שמחה (הגה"מ הל' ספ"ת פרק ז' אות מ') – "לשון רבינו שמחה ומה שנהגו היתר לכתוב כתבי הדיוטות בלא שרטוט משום דכתיבה דקה שאנו כותבים שטרי הדיוטות אינו חשוב כתב דאפילו אם האות חסר זיון לא חשיב כתב לענין חיוב שבת החמור כל שכן הכא דקא פריק פרק הבונה לא קשיא הא דקבעי זיוני הא דלא קבעי זיוני".
7) עי' רבינו ברוך (הגה"מ הל' ספ"ת פרק ז' אות מ').
8) רבי אברהם (עירובין סי' ת"ז עמ' תס"ה) – "דאמרינן בכמה דוכתי הלוקח בית בארץ ישראל כותב עליו אונו, ואמרינן אומר לגוי ועושה, והיינו שבות דאית ביה מעשה הוא, ושרי. וניחא לי דמשום יישוב ארץ ישראל מקילין טפי מבצורכי מילה. וגימגום. ושוב נתתי אל לבי דבגופן שלהן כותבין, והיא מלאכה דרבנן, כמו שפרשתי בתשובת רבי אברהם לפנים בריש מגילה".
9) ראבי"ה (עירובין סי' שצ"א, סי' ת"ז עמ' תס"ה, מגילה סי' תקמ"ט) – "ואף על פי שפירש רבינו שלמה בפרק הבונה הכותב שתי אותיות בכל לשון חייב בגופן של כל אומה, שגגה היא, דגרסינן בירושלמי מהו בכל לשון אלף אלפא ביתא ביטא, והוא לשון יונית, אבל שאר לשונות אינו חייב".
10) לקט יושר (עמ' ס"ה) – "ושמעתי על הישיבה שהעתיק בחור אחד מתשובת רבינו יואל ז"ל שאין חייב אם כתב בשבת גלחות או שאר כתיבה אפילו מעשוט. וכן מצאתי במרדכי פ"ק דמגילה".
11) בשם המרדכי (ע"ש מגילה סי' תשפ"ו, סי' תת"ט. ול"מ ראיה, וצ"ע).
2. פוסקים.
1) עי' רמ"א (סי' ש"ו סעי' י"א) – "בכתב שלהם דאינו אסור רק מדרבנן".
2) עי' לבוש (סי' ש"ו סעי' י"א) – "ובכתב שלהם, דאינו אסור אלא מדרבנן".

3. האם האו"ז [המיקלים] דעת יחידים.
1. הוי דעת יחידאה.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל"ג) - לשונו מובא לקמן.
2) מ"ב (סי' ש"ו ס"ק מ"ז, בה"ל שם) – "דדעת אור זרוע דעת יחידאה היא ואין לה שום מקום בש"ס וכל הפוסקים חולקין ע"ז וס"ל דאף בכתב שלהם הוא איסור מדאורייתא דבכל לשון חייב כדאיתא במשנה [שבת ק"ג]".
3) נתיבי עם (סי' ש"ו סעי' י"א).
2. לאו דעת יחידאה.
1) לב חיים (ח"ב סי' ק"ד ד"ה וראיתי) – "ומה שכתב כי סברת האור זרוע היא סברא יחידאה ולא מצינו לו חבר, הרי מצינו להאגודה שכתב כן בהדיא, וגם מור"ם והרב הלבוש ז"ל הכי סבירא להו".
2) שד"ח (מערכת הכ"ף כלל קי"א).
3) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' כ"ח).
4) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג) – "נמצא שיש חברים רבים ועצומים להאו"ז בסברא זו: רבינו שמחה, ורבינו ברוך, והגמ"י, ור' יואל, וראבי"ה, והרי"ף, והמרדכי, ור' אברהם (שהובא בראבי"ה), ור' יהודה, ואו"ז, ואגודה, ולקט יושר, דכולהו ס"ל דכתב עכו"ם מדרבנן. ודלא כמ"ש הנוב"י שלא מצאנו חבר להאו"ז. וגם אם נוציא את הרי"ף מכלל הפוסקים הללו, אכתי פשו להו טובא. ותמיהני על הגאון החסיד המשנ"ב, אשר דבר ידבר הוא, כאשר ידבר איש אל רעהו, כלפי האו"ז שאין לדעתו שום מקום בש"ס ויחידאה הוא. והעלים עינו הבדולח מכל הפוסקים הנ"ל".

4. עוד פשט ברמ"א (סימן ש"ו סעיף י"א) או הלבוש (שם).
1. בכתב שלהם, פי' אמירה לגוי לכתוב.
1) מלבושי יו"ט (סי' ש"ו ס"ק ח').
2) א"ר (ס"ק כ"ד, א"ז ס"ק ח') – "רק מדרבנן וכו'. פירוש אמירה לעכו"ם לכתוב, אבל ישראל הכותב בכתב שלהן הא תנן פרק הבונה [שבת קג ע"א] בכל לשון חייב, ופירש"י כתב של כל אומה, וכמ"ש בתוס' גיטין דף ח' [ע"ב ד"ה אע"ג] וחידושי רשב"א שם ור"י [אור זרוע ח"ב סי' עו] ובתוס' מרובה [ב"ק] דף פ' [ע"ב ד"ה אומר] וריב"ש סי' שפ"ז להדיא, ודלא כעולת שבת [סקי"ד]. מיהו במג"א סי' ש"מ [סק"י] מביא הגהות מיימוניות פ"א מה' ס"ת [אות ע] ישראל הכותב בכתב שלהם אינו אלא דרבנן, ואפילו בכתב שלנו שקורין גמש"ט. וכן מצאתי באגודה [עירובין] פ' הדר [סי' סט] על כתב שלהם, ולבית שמואל [אהע"ז ר"ס] קכ"ו אשתמיטתיה".
3) ערה"ש (סעי' כ"ב, אה"ע סי' קכ"ו סעי' ב') – "ומ"ש הלבוש שאינו אסור אלא מדרבנן כוונתו על האמירה לאינו יהודי כמ"ש הא"ז שם וכ"כ הא"ר סקכ"ד".
1) חולקים – דרכי משה (סי' ש"ו ס"ק ה', "וכתב אור זרוע דלא שרי אלא כשכותבים בכתיבה של גוים דאינה אסורה אלא מדרבנן אבל בכתיבה שלנו היא דאורייתא אסור"), עולת שבת (ס"ק י"ד), יש סדר למשנה (שבת פרק י"ב), מאמר מרדכי (ס"ק י'), ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ב'), לב חיים (ח"ב סי' ק"ד ד"ה ולענ"ד, "מדברי מור"ם עצמו בדרכי משה מבואר יוצא להדיא כי כונת האור זרוע ז"ל הוא על עיקר איסור הכתיבה עצמה, ולא על האמירה"), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"א).

5. מה הפשט בהמשנה שבת (דף קג.) "בכל לשון" - למקילים.
1. י"ל, ב' לשונות [כתב אשורית ויונית] – רבינו יואל, הו"ד בהאו"ז (הל' שבת סי' ע"ו, לשונו מובא לעיל).
1) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ג') – "שלדעת ר' יואל הא דתנן בכל לשון היינו דוקא אשורית ויונית, משא"כ שאר לשונות. ואע"פ שכ' התוס' כתובות (ח) דלשון כל משמע לפחות שלשה, ולכן הגיה ר"ת בברכות (יא:) הילכך נמרינהו לתרוייהו, ולא גרסי' לכלהו, דא"כ הוה משמע דג' ברכות הן. עכ"ל. הנה באמת מצאנו הרבה יוצאים מן הכלל הזה, וכדתנן (שבת כט:) כחס על הנר כחס על השמן כחס על הפתילה חייב, ור"י פוטר בכלן חוץ מן הפתילה. ושוב מצאתי ראיה זו בס' יד מלאכי (כלל שלו), יחד עם עוד ראיות רבות. ושכן העיר מרן הב"י בכללי הגמרא מהתוס' ב"מ (לט) גבי וכולן שמין להן כאריס. והוסיף להעיר שם ממקרא מלא (משלי כב) עשיר ורש נפגשו עושה כלם ה'. עש"ב. וע"ע בס' יעיר אזן (מע' כ אות ה). ובשד"ח (מע' כ כלל לב). ע"ש".
2. י"ל, שלא שינה את הכתב אלא ששינה את הלשון – נוב"ת (או"ח סי' ל"ג, "ונראה דס"ל להא"ז דבכל לשון היינו לשון לעז אבל הכתב צריך להיות אשורית ולפי שהכותב שתי אותיות דחייב אינו חייב אלא א"כ השתי אותיות הללו הם בשום מקום תיבה אחת וע"ז אמרה המשנה שאפילו אינם תיבה בלשון הקודש אם הם תיבה בשום לשון וכתבם בכתב אשורית חייב"), פמ"ג (א"א ס"ק י', "ובמשנה דף ק"ג ע"א ... ויש לפרש הלשון אבל כתב בעינן אשורית"), לב חיים (ח"ב סי' ק"ד ד"ה וראיתי), פאת השלחן (הל' ארץ ישראל סי' א' ס"ק כ"ו), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ב', "דהא דתנן בכל לשון חייב, היינו שכתב באותיות שלנו (אשורית) אלא ששינה את הלשון וכתב שפה לועזית ולא בלשון הקדש").
1) בה"ל (סי' ש"ו סעי' י"א ד"ה בכתב) – "ועיין לקמן בסימן ש"מ בפמ"ג שמיישב קצת שיטת רבינו יואל המובא בהגה"מ מקושית המ"א דבכל לשון חייב ודחק הפמ"ג דהוא יפרש המשנה דבכל לשון היינו רק לענין הלשון לבד אבל גוף הכתב אפשר דבעינן דוקא אשורית עי"ש ולא ראה דברי רבינו יואל בעל שיטה זו המובא באו"ז דמפרש שם בהדיא בכונה בכל לשון לענין גוף האותיות ומרבה בזה רק יוני ועוד דמ"ש מגיטין דכתיב בה וכתב ומוכח בגיטין י"ט וכן נפסק בשו"ע אבן העזר קכ"ו דנכתבת בכל כתב וה"נ לענין שבת וכנ"ל בשם כל הראשונים".

6. דעת הנו"ב.
1. נוב"ת (או"ח סי' כ"ט) – "ועוד דאנן על הרמ"א סמכינן דסובר דגוף הכתיבה של כתב גלחות אינו אלא שבות כמבואר בדבריו בסימן ש"ו סי"א בהג"ה ואף שהבית שמואל בסימן קכ"ו ס"ק אחד חולק ועיין במג"א סימן ש"מ ס"ק יו"ד אעפ"כ כדאי רמ"א לסמוך עליו".
2. נוב"ת (או"ח סי' ל"ג) – "ועכ"פ האור זרוע הוא יחיד בדעה זו ולא מצינו לו חבר ואפי' אם נימא כדאי הוא לסמוך עליו בשעת הדחק אכתי אטו אמירה לנכרי לעשות דבר שהוא משום שבות מלתא זוטרתא היא ובפרט אם האמירה תהיה בשבת".
3. מראי מקומות – חת"ס (חו"מ סוף סי' קצ"ה, לשונו מובא לקמן), שע"ת (סי' רמ"ה ס"ק ב'), מהרצ"ח (גיטין דף ח:), קרן לדוד (סי' צ"ג), נחלת עזרא (או"ח סי' ו'), עולת נח (סי' י"א), דברי יששכר (או"ח סי' כ"א), בן איש חי (רב ברכות מערכת ש' אות א' ד"ה ומעתה), דברי יואל (יו"ד סי' צ"ח אות ג'), יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות י"ב).

7. מה הדין בהפסד מרובה [וכדו'] בצירוף עם אמירה לעכו"ם.
1. יש על מי לסמוך.
1) פמ"ג (סי' תמ"ד א"א ס"ק ח', גבי חמץ) – "אם שכח למכור חמצו בערב שבת ... ואם ירא דהעכו"ם יחזיק בחמץ, וצריך לכתוב שטר על הדמים, עיין סימן ש"ו סעיף י"א בכתב שלהם, י"ל דבסימן ש"ז סעיף ה' בהפסד מרובה".
2) חת"ס (חו"מ סוף סי' קצ"ה) – "ובנב"י תניין סי' כ"ט כ' כדאי רמ"א לסמוך עליו במ"ש בא"ח סי' ש"ו סי"א אע"ג דמג"א ובש"ס קכ"ו פליג עליו מ"מ יפה כ' הגאון דאיהו עסיק באי' דרבנן לכתוב ע"י גוי דלרמ"א הוה שבות דשבות ולשאר פוסקים שבות א' וכ' דבהפסד מרובה כמו עובדא דהתם יש לסמוך בדרבנן ארמ"א דבין כך ובין כך דרבנן היא אבל לכתוב ישראל בעצמו חלילה וחלילה דוודאי הלכה פסוקה דלא כהגה' הנ"ל וחייב חטאת".
3) לב חיים (ח"ב סי' ק"ד ד"ה וראיתי) – "ומה שכתב כי סברת האור זרוע היא סברא יחידאה ולא מצינו לו חבר, הרי מצינו להאגודה שכתב כן בהדיא, וגם מור"ם והרב הלבוש ז"ל הכי סבירא להו, ואם כן היה נראה להתיר בהפסד גדול ... ואם כן הוי אמירה שבות דשבות".
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג, כל לשונו מובא לקמן) – "יכתב בכתב לועזית שנוהגים היום לכתוב בעברית באותיות 'כתב' אשר אין זה כתב אשורית. ולפי"ז יהיה מותר לרופא בחדר מיון לומר לגוי לכתוב מכתבי שחרור עבור חולים המשתחררים בשבת ...".
הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם סי' ש"מ ס"ק ו' אות כ"ז) – "אמרו לי הגרש"ז אויערבאך זצ"ל ומו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] שאסור לומר לעכו"ם לכתוב תעודת פטירה בשבת כדי שהרופא יוכל לחתום עליה במוצאי שבת. אולם אם אין דרך אחרת והדבר כרוך בכבוד המת, מותר לעשות זאת. ובמת נכרי אין לרופא לומר לרופא נכרי לכתוב את תעודת הפטירה כי הנכרי עושה זאת בשליחות היהודי".
5) יביע אומר (ח"ג או"ח סי' כ"ג אות ט"ז) – "נראה שבהגלות נגלות דברי כל הפוסקים המובאים לעיל (אות י), דקיימי בשיטת האו"ז, נראה דבהפ"מ שפיר דמי לסמוך עליהם באמירה לגוי שבות, כיון דהויא מילתא דרבנן. ובצירוף דברי האחרונים שמחלקים בין כתב גלחות וערכאות לכתב הדיוטות. כנ"ל".
6) עי' ששכ"ה (נשמת אברהם או"ח סי' ש"מ ס"ק ו' אות ב', הע' כ"ז, הע' כ"ח) – "ומ"מ באמירה לנכרי יש להקל בכה"ג וכמו"כ רופא שצריך לכתוב, יכתוב בכתב לועזית [מפי מו"ר הגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל]] או כמו שנוהגים היום לכתוב בעברית אשר אין זה כתב אשורית [שמעתי מהגרש"ז אויערבאך זצ"ל]".
7) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ק"ל סעי' ז') – "במקום צורך גדול יש לסמוך על הפוסקים הסוברים שכתב שאינו כתב אשורי, אינו אסור אלא מדרבנן, ולכן במקום הפסד גדול מותר לומר לגוי לכתוב בכתב שלהם, כגון אנגלית וערבית, דהוי שבות דשבות במקום הפסד".
2. מפקפק עליו, ומחמיר.
1) נוב"ת (או"ח סי' ל"ג) – "האור זרוע הוא יחיד בדעה זו ולא מצינו לו חבר ואפי' אם נימא כדאי הוא לסמוך עליו בשעת הדחק אכתי אטו אמירה לנכרי לעשות דבר שהוא משום שבות מלתא זוטרתא היא ובפרט אם האמירה תהיה בשבת".
2) יש סדר למשנה (משנה פרק י"ב).
3) מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל"ד ד"ה והנה המג"א).
4) נתיבי עם (סי' ש"ו סעי' י"א).
5) בן איש חי (רב ברכות, מערכת ש' אות א' ד"ה ומעתה).
3. מראי מקומות – תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג'), מהרש"ם (ח"ג סוף סי' רכ"ה), בית שלמה (או"ח ח"א סי' ל"ז), עמק הלכה (ח"א סי' י"ד).
1) שאילת יעב"ץ (ח"ב סי' קל"ט) – "הקונה בית בא"י שכותבין עליו אונו אפילו בשבת (כדאיתא בגיטין ח') וב"ק (פ') ומובא בא"ח (סימן ש"ו) הכי נמי איכא למימר, משום פסידא לא גזרו, כדאשכחן טובא (ופ"א הוריתי להתיר כתיבה ע"י גוי בשבת עצמו מה"ט, משום הפסד מרובה, כמו שזכרתי בקונטרס גדר ישוב א"י בתחלתו) אלא שבאמת דיני השבותין חמורים והן כהררים התלויין בשערה, ואין מדמין מזו לזו, וכבר כתבו רבים מהפוסקים ז"ל, לאסור אמירה לגוי במלאכה גמורה".
2) ח"א (כלל ל"ז סעי' ה') – "לרוב הפוסקים, הכותב בכל כתב ולשון, חייב. ואם כן אסור לומר לנכרי לכתוב אגרת ואפשר במקום הפסד גדול כגון לצורך חולה או לצורך מצוה, יש לסמוך על המתירין על ידי נכרי, וגם בזה צריך עיון. ובלאו הכי אין להקל כלל".

8. כתב בעברית (Hebrew script).
1. יש לו דין כמו שאר לשונות, כיון שאין זה כתב אשורית.
1) פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק י') – "וסבור הייתי לומר כתב משיט"א וכדומה, שרק מדרבנן הכתיבה, והמחיקה מדרבנן, כבסימן ש"ו סעיף י"א בהג"ה בכתב שלהם".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות א' הג"ה עמ' עמ' מ"ד, נשמת אברהם או"ח סי' ש"מ הע' כ"ח [לשונו מובא לעיל], שולחן שלמה ס"ק ז'.ב', ס"ק י"ג) – "שנוהגים היום לכתוב בעברית באותיות 'כתב' אשר אין זה כתב אשורית".

9. מראי מקומות – חכמת שלמה (אה"ע סי' קכ"ו), פת"ת (אה"ע סי' קכ"ו ס"ק ג'), מנחת שבת (סי' ע"ג ס"ק ב'), יד יצחק (ח"ג סי' צ"ה), דברי יחזקאל (סי' ד' אות ח'), חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ה, או"ח סי' ס"ו אות א').
1. אוריין תליתאי (סוף סי' מ'), הו"ד בדר"ת (סי' קכ"ד ס"ק י"ב) – "ודבר זה לא שכיח כלל שיחלל בפרהסיא באיסור תורה אפילו בדאקטיר יהודי דגם הכותב בשבת בכתב שלהם איני אסור רק מדרבנן כמבואר ברמ"א או"ח סי' ש"ו סעי' י"א ובמג"א סי' ש"מ ס"ק י' האריך בזה יעו"ש ...".
2. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ט) – "דבקבוק שיש עלי' חותם שיש עליו אותיות לע"ז יש לסמוך על שיטת הפוסקים (עיין שו"ת מהרש"ם ח"ד סי' קמ"ח) דמותר לפותחן לצורך שבת ביד שמאל".
3. משנה הלכות (ח"ז סי' נ"ט) – "לכאורה דעת רוב הראשונים ומסקנת האחרונים עי' נוב"ת סימן ל"ג וסימן כ"ט וח"ס ח"מ סימן קצ"ה ובביאור הלכה סימן ש"ו סי"א האריך להביא ראיות דדעת רוב הראשונים דלא כא"ז (ורק בשעהד"ח כתבו הנוב"ת סימן כ"ט ושבו"י סי' ח' והמ"ב סימן ש"ו ס"ק מ"ז דסומכין על הרמ"א להקל) מ"מ אפשר דכתיבת אונו לא הוי אלא דרבנן לומר לעכו"ם משום דהו"ל מלשאצל"ג דהרי ישראל הקונה אינו צריך להכתיבה כלל והקנין אצלו העיקר ועכו"ם קונה בכסף והשטר שכותב בערכאות אינו אלא שלא יקחנו העכו"ם או אחר לאחר זמן וכה"ג אפשר דהוי מלשאצל"ג לא מבעי לשיטת רש"י דכל דניחא שלא היה צריך לאותו דבר ודאי הוי מלשאצל"ג אלא אפילו לשיטת התוס' מ"מ הכא הו"ל כחופר גומא ואינו צריך אלא לעפרו והכי נמי אינו צריך לעיקר הכתיבה אלא שתתקיים השדה בידו וצ"ע".
4. תורת היולדת (פרק כ"ה) – "יבקשו מהפקיד להמנע מכתיבה מיותרת ולמעט בכתיבה. ולפחות שיכתוב ביד שמאל, ובלועזית".


4] מוחק על מנת לכתוב: הכללים - סעיף ג'.
1. מחיקת טשטוש.
1. חייב.
1) רא"ש (פרק ז' סי' ט') – "כי פעמים כתב במשכן טעות על קרש אחד ומוחק כדי לכתוב אחרת במקומה מן הדין היה ראוי לחייב אף מוחק אות אחת כדי לכתוב אות אחרת במקומה אלא שאינו ראוי לחייב על מחשבת כתיבה יותר מעל כתיבה עצמה ויראה שאין חייב על מחיקת טשטוש דיו אפי' לכתוב כמה אותיות כי לא היה במשכן אלא מחיקת אותיות כדי לכתוב במקומו. אחרי כתבי זה מתוך הסברא וגם מדנקט בברייתא מחק אות אחת ראיתי בתוספתא [פי"ב] וכתב בה נפלה דיו על ספר ומחקו שעוה על הפנקס ומחקו אם יש במקומו כדי לכתוב שתי אותיות חייב וטעמא לא בריר לן וי"ל דהיינו טעמא דאות שנכתב בטעות כמאן דליתיה דמיא ועיקר החיוב בשביל מחשבת הכתיבה הלכך אפי' טשטוש דיו נמי והאי דנקט בברייתא מחק אות גדולה איידי דתני כתב אות אחת גדולה".
2) הו"ד בפוסקים – ב"י (ס"ק ג'), לבוש (סעי' ג'), בה"ל (סעי' ג' ד"ה המוחק), בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות א'), ושאר פוסקים.
2. מראי מקומות – גור אריה (דף עה: ד"ה וזה).

2. מחיקת שאר לשונות: לפי המיקלים בכתיבה של שאר לשונות.
1. מיקל – פמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק י', "וסבור הייתי לומר כתב משיט"א וכדומה, שרק מדרבנן הכתיבה, והמחיקה מדרבנן, כבסימן ש"ו סעיף י"א בהג"ה בכתב שלהם").
1) צ"ב, למה הוא גרע מטשטוש.

3. מוחק: ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

4. מוחק על מנת לכתוב אחר שבת.
1. חייב.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "לא שיתכוין שיכתוב בשבת".
2) בה"ל (סעי' ד' סוף ד"ה במשקין) – "כתב הפמ"ג דהא דבעינן מוחק ע"מ לכתוב היינו שמתכוין שיהא ראוי אימת שירצה לכתוב עליו ב' אותיות ולא שיתכוין לכתוב עליו בשבת ופשוט".
3) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ונלע"ד) - לשונו מובא לקמן.
4) עמק הלכה (ח"ב סי' מ"ד, עמ' רמ"ח).
2. עי' מלאכת קושר - סי' שי"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

5. מוחק על מנת לכתוב בשאר לשונות [למקילים בכתיבת שאר לשונות].
1. חייב.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז'.ב') – "אף אם מוחק כתב אשורית כדי לכתוב כתיבה דקה שלה, ג"כ נקרא ע"מ לכתוב, משום דלא בעינן כתיבה שחייבים עליה".
2. מראי מקומות – רשב"א (דף עה:, הו"ד בשיטה לר"ן שם ד"ה ויש, לשונו מובא לקמן).

6. מוחק על מנת לכתוב שתי אותיות ביד שמאל.
1. חייב.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז'.ב') – "נ"ל שאם מוחק ע"מ לכתוב ביד שמאל ודאי חייב ... משום דלא בעינן כתיבה שחייבים עליה".
2. מסופק.
1) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ונלע"ד) – "במוחק בשבת על מנת לכתוב שתי אותיות בשמאל, דכתבנו דנראה פירושו דפטור. אולם עתה נ"ל דיהי' תלוי, אם כתיבה בשמאל הויא כתיבה בסת"מ. דאם נאמר דהויא כתיבה בסת"מ, ורק בשבת פטור דהוי כלאחר יד, והוא דין רק בשבת מצד מלאכת מחשבת. א"כ בודאי מקרי שפיר על מנת לכתוב, דלא בעינן כלל ע"מ שיכתוב בשבת, ורק שיכתוב אף בחול. וכמ"ש הפרי מגדים ז"ל בסי' ש"מ ופשוט, והרי לבד לענין חיוב בשבת, הויא שפיר כתיבה בשמאל. אבל אם נאמר, דגם בסת"מ אינה כתיבה בשמאל. א"כ בדעתו על מנת לכתוב בשמאל, הוי כמו על מנת לרשום בעלמא, ולמאן דס"ל דרושם לא הוי כותב. א"כ לא מקרי על מנת לכתוב כלל, אכן לר"י דרושם וכותב חדא היא בשבת, אף דבעלמא ודאי רושם לאו כתיבה היא, י"ל דכיון דחיוב דמחיקה וחשיבותה למלאכה, משום הכתיבה שאח"כ. וכמ"ש רש"י ז"ל דע"ה ע"ב ד"ה מחק, אפ"ל דכיון דבשבת חשיבא רושם למלאכה, לחייב עלי' בפני עצמו, ממילא גם המחיקה נחשב על ידה לחייב עלי'. ובכ"ז עוד לא מצאתי להאחרונים ז"ל בעניי שידברו בזה, וצ"ע. [שחקרתי במוחק על מנת לכתוב בשמאל, והעירני בני הרב יחי' די"ל דתלוי בשני הטעמים, בהא דבעינן ע"מ לכתוב, דלהטעם דלא הוי מלאכה כלל, בלא ע"מ לכתוב, י"ל שפיר דע"מ לכתוב בשמאל, הוי כמוחק ע"מ לרשום בעלמא, דכתיבת שמאל לאו כתיבה היא כלל ורק רושם מקרי, אבל להטעם, משום דבלא ע"מ לכתוב הוי מקלקל, א"כ מסתבר, דע"מ לכתוב בשמאל נמי חייב, דעכ"פ לאו מקלקל הוא, עכ"ד, ונכון בסברא]".

7. מוחק על מנת לכתוב בכתב שאינו של קיימא.
1. מיקל.
1) מגן אבות (דף עה. ד"ה ויש) – "וכן במוחק ע"מ לכתוב בעינן ע"מ לכתוב בדיו ולא במי פירות משום דאינו מתקיים".
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סוף ס"ק ז') – "צ"ע במוחק ע"מ לכתוב כתב שאינו של קיימא. ונראה בלוח שעיקרו לכתוב ולמחוק ושוב לכתוב, אם מוחק את הנכתב בו כדי למוכרו, אע"פ שהוא אינו מכוין לכתוב מ"מ חשיב כע"מ לכתוב כיון דלצורך כך יקנוהו. אולם בסתם אחד מוחק והשני מכוין ע"מ לכתוב, לאו כלום הוא".

8. מוחק ע"מ לכתוב, ולא כתב למעשה לבסוף כלל.
1. מחמיר – עמק הלכה (ח"ב סי' מ"ד, עמ' רמ"ח).

9. מחק מעט קודם שבת, ועתה בשבת גמר המחיקה.
1. עי' ערך "אם גמר מלאכה נחשב חלק מהמלאכה בעצמה", לשיטות ומראי מקומות.

10. המוחק שתי אותיות ע"מ לכתוב אות אחת גדולה.
1. שפת אמת (דף עה:) – "ת"ר כו' מחק אות גדולה ויש במקומה לכתוב שתים חייב צ"ע במוחק מקום הראוי לב' אותיות אבל דעתו הי' לכתוב רק אות אחת דלכאורה י"ל דמקום הראוי לב' אותיות מחשיבו מלאכה ותיקון הוי ע"י שרוצה לכתוב אות אחת כי גם אחת תיקון הוא ומה בכך דלגבי התיקון אינו כשיעור [והא דקתני במתני' המוחק ע"מ לכתוב ב' אותיות לאו דוקא שיהי' בדעתו לכתוב ב"א אלא שיהי' אפשר לו לכתוב ב"א] וצ"ע".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז') – "בשפת אמת ... במה שמסתפק במוחק ב' אותיות ע"מ לכתוב אות אחת גדולה דאף מלשון הרמב"ם - הל' שבת פי"א הלכה ט' - משמע דפטור אבל מצד השכל נראה דחייב".

11. היה מקום לכתוב אחת ומחק בצידה אות כדי שיוכל לכתוב ב' אותיות.
1. שפת אמת (דף עה:) – "גם צ"ע בהי' מקום לכתוב אחת ומחק בצידה אות כדי שיוכל לכתוב ב' אותיות אי חייב בזה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז') – "בשפת אמת ... ותמיהני דמ"מ מקום המחק הוא רק לאות אחת".

12. מוחק על מנת לכתוב אותו דבר באותה צורה.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ז) – "ה'אבני נזר' (שו"ת סי' ר"י) חושש בתבות בכתובות על חדי הדפים לכתיבה ומחיקה דאורייתא. צ"ע אי מוחק על מנת לכתוב אותו דבר באותה צורה הויא מלאכת מחשבת, אלא אם כן עושה להתלמד בכתיבה".

13. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (מעדני שלמה עמ' נ"ב) – "בקונטרס אהל שרה על הלכות טבילה לגרי"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] פ"ד הערה י"א, כתב בשם מרן, שמחיקת הצבע מידיה של אשה לצורך טבילה חשיב כמוחק על מנת לצבוע דומיא דמוחק כתב על מנת לכתוב. והערתי למרן דלכאורה לפי"ד הבה"ל (סי' ש"מ סי"ד ד"ה וחייב) מה שעושה לצורך טבילה, חשיב לצורך דבר אחר והוי משאצל"ג. וכן לא מצינו מוחק צבע על מנת לצבוע במשכן, וכיצד נוכל מעצמינו לחדש שהיה דבר זה. והשיב לי מרן, דבמלאכת מוחק על מנת לכתוב, אין צריך שכונתו תהיה לכתוב כעת ממש, ומספיק אם יודע שפעם יכותב שם. ואם כן, כל שכן הכא שהיא בודאי רוצה לצבוע את ידיה (דאיירינן באשה שכך מנהגה). אם כן, אע"ג שכעת עושה כדי לטבול, גם זה מיקרי בשם 'על מנת' לצבוע (ורק עכשיו מורידה כיון שהסבירו לה שראוי להדר להוריד הצבע קודם הטבילה). ואמנם כוונת דבריו בקונטרס שם, היינו שיש לעיין בדבר ונראה לו להחמיר כיון שלא ראה חילוק בזה, אבל צריך ראיה לזה לומר שודאי אסור. ולגוף הדין דמוחק על מנת לצבוע, באמת צריך מקור לדבר, ורק אמר זאת מסברא כי לא ראה חילוק בדבר. (מתוך ספר יו"ט שני כהלכתו פ"ג הערה צד, היה למראה עיני מרן והוגה על ידו)".

5] מוחק ע"מ לכתוב או אף ע"מ לתקן.
1. צריך דוקא ע"מ לכתוב.
1. תוס' (גיטין דף יט. ד"ה מוחק. כדאי' באבני נזר סי' קפ"ו אות א') – "מוחק הוא. וחשיב ליה מוחק על מנת לכתוב דמסתמא עומד לחזור ולכתוב עליו בדיו".
2. ריטב"א (דף קמט., [לשיטתיה במלאכת קורע, עי' בה"ל סעי' י"ד ד"ה ולא]) – "למאן דאמר שמא ימחוק משום איסורא דרבנן הוא שהרי אין זה מוחק על מנת לכתוב במקומו אלא כיון דשכיח למחוק גזרו בו".
3. דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ו') – "מוחק זה דלאו על מנת לכתוב הוא רק איסור דרבנן ... כאן דכולהו איתנהו, דמקלקל הוא וגם כלאחר יד ... וגם איסור דרבנן שאינו על מנת לכתוב".
4. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', סי' ש"ג ס"ק ט"ז, סי' ש"ז ס"ק י"ח.ב', מנחת שלמה ח"ב סי' י', תנינא (ב - ג) סי' ל"ד ד"ה ובעיקר) – "דבעינן במוחק ע"מ לכתוב הוא לא מטעם מקלקל אלא דבהכי הוי מחיקה".
5. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' כ"ט, סעי' ל') – "המוחק בשבת כתב ואין בדעתו לכתוב במקום המחק, אע"פ שיש לו איזה צורך במחיקת הכתב, כגון שמוחק שטר חוב שנפרע וכיוצא בזה, אינו אסור מן התורה רק מדברי סופרים, שהרי אינו צריך למחיקה כרי לכתוב. ספר תורה שיש בו אות אחת מיותרת, המוחק אותה בשבת הרי זה אסור מן התורה משום מכה בפטיש, אבל אינו אסור משום מוחק".

2. תלוי במחלוקת ר"י ור"ש גבי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. ח"א (נשמת אדם כלל ל"ח ס"ק א', לשיטתו הל' נט"י כלל מ' ס"ק ב') – "ז"ל הטור סי' ש"מ וכן הוא ברמב"ם ורא"ש, נפל דיו על ספר ושעוה על הפנקס ומחק, אם יש במקומה כו'. והנה מלשון זה משמע שעיקר קפידא שימחוק שלא ע"מ לקלקל, וכמ"ש הרמב"ם שם: המוחק ע"מ לקלקל פטור, עכ"ל. משמע אבל כשאינו מקלקל, אף שאין בדעתו לכתוב רק שיש במקומו לכתוב ב' אותיות, חייב, וא"כ ע"כ צ"ל הא דאיתא במתני' והמוחק על מנת לכתוב ב' אותיות כו' לאו דוקא, אלא ר"ל על מנת שלא לקלקל, וכמ"ש הרמב"ם בהקורע ע"מ לתפור, וכתב הרמב"ם דקורע שלא ע"מ לקלקל חייב, עיין במלאכת קורע סי' ב' מה שכתבנו שם. ואף דבמשכן היה דוקא מוחק ע"מ לכתוב, הא קורע ג"כ היה שם על מנת לתפור, כדאמרינן בפ' כלל גדול, ואפ"ה לרמב"ם בקורע על מתו חייב, וא"כ ה"ה במוחק. אבל מלשון הרא"ש שכתב דעיקר החיוב בשביל מחשבת הכתיבה, ע"ש, משמע דמפרש הא דנפלה טפת דיו דר"ל בשביל לכתוב. ובתוספתא פרק י"א הי"א המוחק לקלקל פטור, אין לך שחייב אלא המוחק ע"מ לכתוב, והמוחק ע"מ לתקן כל שהוא חייב, עכ"ל, משמע דאם כוונתו לתקן אע"פ שאין כוונתו לכתוב, חייב, ומ"ש לתקן כל שהוא, אינו ר"ל דמוחק כ"ש, דבודאי שיעור המחיקה כדי לכתוב במקומה ב' אותיות, אלא כוונת התוספתא שיתקן איזה דבר. והרא"ש אזיל לשיטתו דפסק משאצ"ל פטור, וא"כ בקורע נמי פטור, אלא בעל מנת לתפור, וה"ה במוחק. אבל לרמב"ם דמשאצ"ל חייב אם אינו מקלקל, ה"ה במוחק. ולרא"ש צ"ע התוספתא, וצ"ל דהתוספתא אתיא כר"י. ומצאתי בא"ר ...".
1) ולשיטתו, דלא כבה"ל (סעי' ג' ד"ה שעל), "שוב מצאתי בנ"א שהקשה ג"כ על דברי הב"ח הנ"ל מהאי דינא דתפלין וכנ"ל ולפע"ד נראה לתרץ כמו שכתבתי דמ"מ הוא בכלל מוחק ע"מ לתקן".
2. מנ"ח (מוסך שבת מוחק ס"ק א', ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ד') – "נראה דדוקא במוחק על מנת לכתוב במקומו, אבל המוחק שלא על מנת לכתוב רק משום איזה דבר שצריך, אף דלא הוי מקלקל פטור. אך אחר זה כתב הר"מ, אבל המוחק על מנת לקלקל פטור, נראה דאם אינו מקלקל חייב, וכן כתב הר"מ סוף הפרק הי"ז, וכן המוחק את הרשום על מנת לתקן חייב, נראה כיון דהוי על מנת לתקן חייב אף שלא על מנת לכתוב. וכן דעת הר"מ פ"י ה"י גבי הקורע, אף דבמשנה ע"ג ע"א מבואר הקורע על מנת לתפור כמו כאן שמבואר המוחק על מנת לכתוב, ומבואר בהר"מ שם דקורע בחמתו ג"כ חייב, דעיקר שלא יהיה מקלקל, עיין בדבריו, הכי נמי כאן. והר"מ לשיטתו דסבירא ליה פ"א ה"ז מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, עי"ש. ומלשון הרא"ש [פ"ז אות ט'] משמע דוקא על מנת לכתוב, עיין בספר חיי אדם [הל' שבת כלל ל"ח נשמת אדם סק"א]".
3. קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י') – "לרמב"ם דלא בעינן שיתכוין לכתוב אלא שלא יהי' מקלקל במחיקה כמ"ש הנ"א (כלל ל"ז)".
4. מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב הע' ע"א) – "הפמ"ג מלשון הרמב"ם שכ' שהמוחק על מנת לקלקל פטור, ומשמע שאם מחק שלא לקלקל אע"פ שא"צ לכתוב שם בי אותיות חייב. הנה הרמב"ם הולך לשיטתו שפסק (בפ"א הל' ז) כרבי יהודה שמחייב במלאכה שא"צ לגופה ... וכן מ"ש בתוספתא (פי"ב דשבת הלכה ז): והמוחק לקלקל פטור, אין לך שחייב אלא המוחק על מנת לכתוב 'והמוחק על מנת לתקן'. ע"כ. יש לומר דאתי כרבי יהודה דס"ל דמלאכה שא"צ לגופה חייב, אבל לדידן דקי"ל כרבי שמעון דמלאכה שא"צ לגופה פטור עליה, אין לך מוחק שחייב אלא מוחק על מנת לכתוב".
5. מראי מקומות - עי' ערך 'קורע'.

3. אף ע"מ לתקן.
1. א"ר (ס"ק ו') – "כתב עולת שבת [סק"ג], ולשון השו"ע משמע אפילו אין כוונתו לכתוב במקומו חייב על המחיקה, ולא נהירא ע"כ. ומצאתי בתוספתא פי"ב [ה"ז] הכותב לקלקל חייב, המוחק לקלקל פטור, אין לך שחייב אלא המוחק על מנת ליכתוב, והמוחק על מנת לתקן כל שהוא הרי זה חייב ע"כ".
2. פמ"ג (א"א ס"ק ז') – "וסבור הייתי אני העני לומר דמוחק שתי אותיות עד"מ והיה כתוב איזה ענין שחייב הוא או חבירו חייב לו, ורוצה למחוק זה, חייב אע"פ שאין רוצה על מנת לכתוב שתי אותיות. הא מוחק טשטוש וכדומה, בעינן על מנת לכתוב שתי אותיות".
3. טל אורות (עמ' ע"ג, או עמ' שמ"ה. הו"ד בשעה"צ ס"ק נ"ב).
4. עיקרי דינים (או"ח סי' י"ד אות ע"א, הו"ד בשעה"צ ס"ק נ"ב) – "טל אורות ... ס"ת שע"י מחיקת אות א' יתירה נתקן הספר בכך חייב משום מוחק אעפ"י שהמחיקה אינה ע"מ לכתוב ודלא ממה שנראה מהרש"ל בחבורו על הסמ"ג במלאכת הסותר: (שם דף ע"ג)".
5. מ"ב (סוף ס"ק כ"ב) – "והמוחק ע"מ לתקן אפי' שלא ע"מ לכתוב כגון שהיו אותיות יתירות בתורה ומחקן ג"כ חייב".
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה המוחק, ד"ה שעל [לשונו מובא לקמן]) – "שמצדד הפמ"ג בזה והוא דאם בהמחיקה לבד היה שום תיקון כגון שהיה כתוב שם איזה ענין שהיה הוא חייב לחברו או חברו לו וכה"ג ונצטרך עתה למחקו חייב משום המחיקה לבד אע"פ שלא היה ע"מ לכתוב ודוקא במוחק טשטוש וכדומה בעינן שיהיה כונתו ע"מ לכתוב ב' אותיות או כשאותו הכתב לא היה מעלה ולא מוריד משא"כ בזה שהמחיקה גופא הוא תיקון ונ"ל להביא כמה ראיות לדבריו. והוא. דכמו דאיתא במשנה בקורע ע"מ לתפור משום שכן היה במשכן כדאיתא בגמרא ואפ"ה ידוע הוא דאפילו שלא ע"מ לתפור כל שיש תיקון בקריעתו חייב דכע"מ לתפור דמי וכמו שביררנו בסוף הסימן כן ה"ה במוחק אף דאיתא במשנה מוחק ע"מ לכתוב והטעם משום שכן היה במשכן שמחקו איזה אות שטעו בה כדי לכתוב אחרת במקומה מ"מ היכא שבהמחיקה גופא יש תיקון נראה דכע"מ לכתוב דמי ועוד יש ראיה מתוספתא פי"ב הלכה ז' דז"ל שם אין לך שחייב אלא המוחק ע"מ לכתוב והמוחק ע"מ לתקן כל שהוא ה"ז חייב ועיין ברמב"ם פ"י הט"ו דכתב דבסותר בעינן שיהיה ע"מ לבנות אבל אם סתר דרך השחתה פטור משמע דאם היה שלא בדרך השחתה כ"א לאיזה צורך כע"מ לבנות דמי כיון שהיה לצורך איזה תיקון יצא מכלל מקלקל וה"נ בעניננו לענין מחיקה דהרמב"ם כלל לסותר ולמוחק בחדא מחתא כדמוכח בפ"א דין י"ח ע"ש".
2) בקיצור, יש ג' ראיות: קורע, תוספתא, רמב"ם. הראיה א', מקורע, הוי לשיטתו. אבל יש חולקים גבי קורע, כדאי' בבה"ל עצמו (סעי' י"ד ד"ה ולא), הריטב"א [לשיטתו] רע"א ועוד. הראיה ב', מתוספתא, לפי הנש"א ומנ"ח, י"ל שהוא דעת ר' יהודה, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. [ולכאורה קשה, שהמ"ב מסתברא ראה הנש"א, ואולי גם המנ"ח]. הראיה ג', מהרמב"ם, מתרצים הנשמת אדם ומנ"ח, שהוא הרמב"ם לשיטתו, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב.
6. כה"ח (ס"ק ל"ח) – "המוחק ב' אותיות באיזה ענין שחייב הוא או חבירו חייב לו ורוצה למחוק זה חייב אעפ"י שאינו רוצה ע"מ לכתוב ב' אותיות. א"א אות ז'".
7. דברות משה (שבת סי' ס"ד הע' ל"ו) – "שגם במלאכת מחיקה דתנן ע"מ לכתוב שזה היה במשכן יש למילף מכ"ש כשהמחיקה עצמה הוא הצורך כגון כשאיכא אות יתר בס"ת שהתיקון הוא במחיקת האות היתר לבד בלא שום כתיבה על מקומו שיהיה חייב, ורק כשמוחק באופן שכל הצורך המחיקה הוא שיהיה הקלף והנייר ראוי לכתוב עליו צריך ע"מ לכתוב שתי אותיות".
8. ילקוט יוסף (סי' ש"מ מוחק סוף הע' א') – "ועיין בספר טל אורות (דף עג ובנד"מ הוא עמוד שמה) שכתב לענין ספר תורה שעל-ידי מחיקת אות א' יתירה נתקן הספר תורה, דחייב משום מוחק, אף על פי שהמחיקה אינה על מנת לכתוב, ודלא כמו שנראה מדברי המהרש"ל בחיבורו על הסמ"ג במלאכת הסותר. ע"ש, והובאו דבריו בעיקרי הד"ט (דף ל' ע"א)".

4. לשיטות שאף ע"מ לתקן לתקן, יש לחקור: אם התיקון צריך להיות באותיות דוקא, או אפילו במקום הנכתב [ביאור הדבר, יש ב' עניני מחיקה, הכתב ומקום הכתב]. נ"מ, אם יש קשקוש על הקיר, ומוחקו כדי שיהיה נקי, מה דינו.
1. מחמיר.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (הכתב והמוחק עמ' רי"א).
2) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' מ"ב בדעת הבה"ל) -
Another example would be the erasure of writing from a wall in order to clean it. These acts constitute transgressions of Biblical law.
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תש"נ, ע' הע' ס"ה).
2. מיקל.
1) ויצב אברהם (ריש סי' מ"ב, הו"ד בס' הכתב והמוחק עמ' רי"א) – "למש"כ הפמ"ג ... ודמי למי שמוחק אותיות שנכתבו על קיר ומכערות אותו, שודאי אינו נחשב מתקן במחיקה, כיון שכלפי האותיות המחיקה היא קלקול, והתיקון הוא ביפוי הקיר ע"י שינוי הצבע".
3. מיקל אא"כ הוא תיקון אפילו באותיות אחרית.
1) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה בשו"ע, סוף עמ' קנ"ט) – "ונראה דהמוחק ב' אותיות בצד הכתב שהקלף יהיה נקי וכדו', לא נחשב למוחק ע"מ לכתוב, דבעינן שימחוק דוקא על מנת להכין את המקום לכתוב או למחוק דבר כדי שלא יהיו טעויות באותיות הכתובות שאז המחיקה עצמה היא התיקון, עי' בביה"ל. אבל מוחק ע"מ שיהיה נקי בעלמא פטור, דתכלית מלאכה מוחק הוא הכתיבה".
4. אפשר לומר שיש מחלוקת בין המ"ב ופמ"ג לענין זה: שהמ"ב מחמיר, ופמ"ג מיקל.
1) שהפמ"ג סובר שחייב משום מוחק או מוחק על מנת לכתוב, או מוחק אותיות שיש תיקון במחיקת האותיות עצמם. כמו מחיקת שטר (משל של הפמ"ג). לפי הפמ"ג במחיקת אותיות המלאכה היא מחיקת ה"אותיות" ואין נ"מ על מה הם כתובים. משא"כ טשטוש על הקיר מלאכת המחיקה (התיקון) היא בקיר ולא בטשטוש. ולכן אין תיקון אם מוחק מהקיר, מצד הטשטוש. וכן יתכן לומר, שאם יש אות יתירה בספר תורה, והוא מוחקו, אינו עושה תיקון בהאות עצמו, אלא בקלף. ואינו חייב משום מוחק.
2) אמנם, המ"ב (סוף ס"ק כ"ב) כתב שחייב, כיון שהוא סובר, אפילו תיקון הקלף הוה מוחק על מנת לתקן. [והחוט שני, לעיל, יש גדר אמצעי].
3) ובזה אפשר לתרץ הפמ"ג למה לא הסביר שיטת הב"ח שהוא משום מוחק ע"מ לתקן. שבבה"ל (סעי' ג' ד"ה שעל) כתב, "כיון דמכ"מ הכתב לע"ע מטושטש ע"י השעוה וע"י הסרתו יתגלה הכתב הוי בכלל מוחק ע"מ לכתוב ואף דגבי תפילין ס"ל דע"י נטיפת שעוה שלמעלה לא נתבטל האותיות שתחת השעוה שיפסל אח"כ משום שלא כסדרן מ"מ לענין שבת כיון דמתחלה לא היו יכולים לקרותו ועכשיו כשמסיר השעוה מתקן האותיות שיהיו יכולים לקראו הוא בכלל מוחק ע"מ לתקן וכמ"ש למעלה שוב מצאתי בנ"א שהקשה ג"כ על דברי הב"ח הנ"ל מהאי דינא דתפלין וכנ"ל ולפע"ד נראה לתרץ כמו שכתבתי דמ"מ הוא בכלל מוחק ע"מ לתקן ... ודעת הפמ"ג באשל אברהם משמע ג"כ דס"ל כהב"ח דבשעוה על הקלף והנייר יש בו משום מחיקה ולא כהשבו"י שלא זכרו כלל אלא דמצדד לומר דדוקא שלא במקום האותיות אז חייב משום מוחק כשכונתו כדי לכתוב במקום הזה אבל במקום האותיות אין בו משום מוחק ולא כותב דכתב התחתון ממילא איתא אלא איסור טלטול בשעוה יש ע"ש ומ"מ לא מלאו לבו להורות כן למעשה דכתב דלגרור שעוה משני אותיות ע"י עו"ג צ"ע ואות אחד התיר לגרור ע"י עו"ג".
4) וכן יש לפרש הפמ"ג (סי' ש"ז א"א ס"ק י'), "וסבור הייתי לומר כְּתָב משיט"א וכדומה, שרק מדרבנן הכתיבה, והמחיקה מדרבנן, כבסימן ש"ו סעיף י"א בהג"ה בכתב שלהם, כמו שכתבתי שם [אשל אברהם אות כ], עיין מ"א [סימן] ש"מ אות י', אפשר דלא גזרו בגבוה הרבה כמו בסימן ער"ה דיש איסור תורה, אלא דמוחק נמי אין חייב כי אם על מנת לכתוב שתי אותיות, עיין ר"מ [שם] פרק י"א הלכה ט', הא שלא על מנת לכתוב ליכא כי אם איסור דרבנן. ובשבת קמ"ט א' אמר דלמאן דאמר גבוה שתי קומות הוא הדין כאן".

5. תשובה בשבת.
1. שרגא המאיר (ח"א סי' ע') – "שאם אחד עושה עבירה חס ושלום נרשם החטא על מצחו, ואם עושה תשובה אז נמחק מעליו ... והקשה הרה"ק ר' איציקל (שליט"א) זצ"ל, א"כ משמע שכתב יש על מצחו, והיאך אפשר לעשות תשובה בשבת הרי יש בו משום מוחק, ועובר על איסור מחיקה, ואמר שהקשה קושיא זו לכמה גדולים ואין לו עוד תירון הגון, והקשה קושיא זו גם להרה"ק אדמו"ר מסאטמאר (שליט"א) זצ"ל, ותירץ לו כי כתב כזה לא הי' במשכן ואנו לומדים כל מלאכות שבת ממשכן ... ואמרתי לו כי אפשר לומר שלא קשה מידי דהנה שיטת הרא"ש הוא דאינו עובר בשבת על איסור מחיקה רק אם הוא מוחק על מנת לכתוב, והרמב"ם כתב בהלכות תשובה (פ"ב ה"ב) שתשובה הוא רק שיעזוב החוטא חטאו ויגמור בלבו שלא יעשהו עוד ויעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם עש"ה, א"כ הוא מוחק על מנת שלא לכתוב, ובעל מנת שלא לכתוב אינו חייב בשבת, וע"כ שפיר יכול לעשות תשובה בשבת קודש, ונזכה לתשובה שלימה אמן".
1) יש לעיין לשיטת הבה"ל, שהרי כאן הוא מוחק אף ע"מ לתקן. כי בפשטות כאן חשוב תיקון. (אולי י"ל, שאם עשה תשובה בשבת ולא יהיה אחריות של העבירה, הגם שלא מוחק ממצחו, פשוט שיהיה מותר. ולכן המחיקה עצמו ממצחו לא הוי תיקון). וצ"ע.

6. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ל' סעי' כ"ט), מנחת איש (פרק כ"ג סעי' ב').
1. אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה') – "ובעיקר הדין דמוחק, לא מצינו בש"ס רק, מוחק על מנת לכתוב שתי אותיות. אבל מוחק שלא על מנת לכתוב, רק שהי' לו תיקון בהמחיקה עצמה, אינו מבואר בגמרא. והפמ"ג ז"ל בסי' ש"מ מצדד דחייב ג"כ. ובמ"ב שם הביא ראי' לדברי', מתוספתא פי"ב ה"ז דז"ל, אין לך שחייב אלא המוחק על מנת לכתוב, והמוחק על מנת לתקן כל שהוא הרי זה חייב, ומבואר דהמוחק על מנת לתקן, אף שלא על מנת לכתוב כלל ג"כ חייב ...".

6] מוחק ע"מ לכתוב: השיעור.
1. ע"מ לכתוב ב' אותיות, איזה ב' אותיות.
1. רשב"א (דף עה:, הו"ד בשיטה לר"ן שם ד"ה ויש) – "ויש במקומה כדי לכתוב שתים חייב. פי' משום דהוה ליה כמוחק שתי אותיות, ואע"ג דלא בעי' כדי שיהא מקום לכתוב שתי אותיות גדולות כאותה שמחק דהא לא אפשר, מ"מ בעי' כעין אות שמחק שיהו בינוניות ומאותה כתיבה שמחק שאם היא כתיבה אשורית בעי' נמי אשורית, דאי לא אינו חייב לפי שאין לך מוחק אות קטנה אשורית שלא יהא בה כדי לכתוב שתי אותיות בכתיבה שאינה אשורית כגון מיש"ק שלנו וא"כ מאי גדולה, ולא קתני גדולה אלא לאפוקי שיהא מקום כעין אותה שמחק לכתוב שתי אותיות בינוניו' מאותו אות שמחק שאם הוא אל"ף שיהא מקום לכתוב שני אלפין בינוניים ואם הוא בי"ת שיהא מקום לכתוב שני ביתין בינוניים או אחרות דומיא דהני, דאי לא אין לך מוחק אות אפי' בינונית שלא יהא בה כדי לכתוב שני ווין או שני יודין ומאי גדולה דקתני, דאין לומר מאי גדולה ה"ה בינונית ולאפוקי וא"ו או יו"ד קא אתי שאם מחקם אינו חייב משום דלא הוו גדולות דזה דחוק הוא מאוד, ועוד דתינח באותיות בכתיבה מאי איכא למימר, ומיהו מ"מ לא בעי שיהו שם דומיא דשם משמעון או יה מיהודה דלא נאמרו אלו אלא כדי לחייב משום מלאכת מחשבת לבד, דסד"א כיון דאין במחשבתו אלא לכתוב שמעון או יהודה לא ליחייב קמ"ל דכיון דשם הוא חייב, אבל בכותב שתי אותיות באיזה אות שתהיה חייב דהא הוו בקרשים ז"ח ט"י כדי לזווגן אע"פ שאינן שם, כן ראיתי לתלמיד אחד בשם רבו הרשב"א ז"ל".
2. מנ"ח (מוסך שבת, מוחק ס"ק ב') – "והנה בכותב שתי אותיות דחייב, פשוט אפילו כתב שתי אותיות קטנות מאד, דאינו מבואר השיעור וקטנות ג"כ נקראות אותיות, ובמוחק שתי אותיות כדי לכתוב, בודאי כיון דהיה כתוב שתי אותיות א"כ יוכל לכתוב על מקום זה שמחק, אך מה שמבואר אם מחק אות אחת גדולה ויש במקומה כדי לכתוב שתים וכו', איני יודע השיעור של שתי אותיות אי כדי לכתוב קטנות או בינוניות, וכן אם נטף דיו ומחק דהשיעור ג"כ כנ"ל, איני יודע היאך משערינן. ומצד הסברא נראה דבאותיות בינוניות משערינן, ועיין לקמן פח"י ה"ט במוציא דיו כדי לכתוב, נראה ג"כ דמשערינן בבינוני, ועיין עוד שם הט"ו גבי קשר מוכסין, כן נראה".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ז'.ג').

2. מוחק ע"מ לתקן, מה השיעור - אם השיעור משהו או ב' אותיות.
1. תוספתא (שבת פרק י"א הל' י"א) – "נפלה דיו על גבי ספר ומחקה שעוה על גבי פנקס ומחקו אם יש במקומה כדי לכתוב שתי אותות חייב והמוחק לקלקל פטור אין לך שחייב אלא המוחק על מנת לכתוב והמוחק על מנת לתקן כל שהו הרי זה חייב".
2. כל שהוא.
1) עי' דברות משה (סי' ס"ד הע' ל"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרח"ק שליט"א (ס' צהר אהל חינוך עמ' רכ"ט) – "שאלה: הבה"ל סימן ש"מ ס"ק ד"ה המוחק כתב בשם הפמ"ג דמוחק חייב אפילו שלא ע"מ לכתוב, היכא שיש תיקון בהמחיקה עצמה, אמנם לא ביאר שם כמה שיעורו בכה"ג. ויל"ע אי בכה"ג שיעורו בכל שהוא כיון דחייב משום המחיקה עצמה, ולא משום מחשבת כתיבה, או דלמא אעפ"כ שיעורו ב' אותיות דהיינו שצריך למחוק ב' אותיות. תשובה: סגי בכל שהוא".
3. ב' אותיות.
1) ח"א (נשמת אדם כלל ל"ח ס"ק א') – "ובתוספתא פרק י"א הי"א המוחק לקלקל פטור, אין לך שחייב אלא המוחק ע"מ לכתוב, והמוחק ע"מ לתקן כל שהוא חייב, עכ"ל, משמע דאם כוונתו לתקן אע"פ שאין כוונתו לכתוב, חייב, ומ"ש לתקן כל שהוא, אינו ר"ל דמוחק כ"ש, דבודאי שיעור המחיקה כדי לכתוב במקומה ב' אותיות, אלא כוונת התוספתא שיתקן איזה דבר".
2) מנ"ח (מוסך שבת, מוחק ס"ק ב') – "והנה אף להר"מ [הנ"ל] דעל מנת לתקן ג"כ חייב, מ"מ צריך להיות השיעור כדי לכתוב שתי אותיות, כמבואר בדבריו כאן".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י') – "לרמב"ם דלא בעינן שיתכוין לכתוב אלא שלא יהי' מקלקל במחיקה כמ"ש הנ"א (כלל ל"ז), אבל כיון שהשיעור הוא כדי לכתוב ב' אותיות".
4. מראי מקומות – ס' הכתב והמוחק (סי' כ"א), שבת בית (ארטסקרול, פרק ד' הע' ג').
1) לכאורה, כולם לשיטתים: שאם הצד לחיוב הוא מצד ר' יהודה, שמאצל"ג חייב. ממילא צריך המלאכה, שהוא ע"מ לכתוב ב' אותיות. ולכן הח"א ומנ"ח וקצה"ש כתבו רק תיקון לשני אותיות. אבל להמ"ב ואג"מ, שגם לר' שמעון חייב, אין ענין לשני אותיות, רק לתיקון. ואפילו משהו הוי תיקון.
2) בה"ל (סעי' י"ד ד"ה וחייב) – "... והנה מה דאיתא במשנה דמקלקל ע"מ לתקן שעורו כמתקן היינו בדבר שיש להתיקון שעור ידוע כמו במוחק ע"מ לכתוב ובקורע ע"מ לתפור ובסותר ע"מ לבנות כל אחד לפי שעורו וכמו דאיתא ברמב"ם פ"א הי"ח ע"ש וא"כ ה"ה נמי בקורע ע"מ לתקן איזה תיקון תלוי השעור לפי דבר הצריך לו ולא תליא בשעור ב' תפירות וצ"ע".
3) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה') – "ויש להסתפק במלאכת מחיקה, דבעינן על מנת לכתוב ב' אותיות, אם הוא אך תנאי בהמחיקה, דאין המחיקה חשובה להתחייב עלי', רק כשהיא על מנת לכתוב במקומה ב' אותיות, וכסותר על מנת לבנות, אבל המחיקה מצד עצמה אין לה שיעור, ונפקא מינה במחק מעט קודם השבת, ועתה בשבת גמר המחיקה, ע"מ לכתוב ב' אותיות ג"כ חייב, דעכ"פ מחק בשבת על מנת לכתוב, וכן נפקא מינה במחק שלא ע"מ לכתוב, ורק שהי' תיקון תכף בהמחיקה דכה"ג ג"כ חייב כמו שנבאר בס"ד, אם בעינן בכה"ג נמי שימחוק שיעור שתי אותיות. וי"ל דהמחיקה עצמה יש לה שיעור, ושיעורה הוא, כדי לכתוב ממש במקום המחיקה ב' אותיות. וא"כ בכה"ג שלא מחק בשבת עצמו, שיעור כדי ב' אותיות, אינו חייב. ואף שהי' תקון בהמחיקה עצמה יפטר. וראיתי במנחת חינוך במלאכת קורע, דבעינן ג"כ על מנת לתפור שתי תפירות, ודייק מלשון הרמב"ם ז"ל, דהקריעה עצמה יש לה שיעור, כדי שתי תפירות, ואם נקרע מעט מערב שבת, וגמר לקרוע בשבת. ע"מ לתפור ב' תפירות פטור. וי"ל דבמחיקה ג"כ הכי הוא. ובחדא מחתא מחתינהו ... ולפי"ז הי' נלע"ד לחדש. דהא דבעינן שיעורא בקריעה ובמחיקה עצמה, אינו אלא כשקורע על מנת לתפור, ומוחק על מנת לכתוב, דהתם חשיבות המלאכה אינה, אלא משום התפירה והכתיבה. ע"ז אמרה המשנה, דהמקלקל על מנת לתקן שיעורו כמתקן. וכן הסברא נותנת, דלא עדיף אז מתפירה וכתיבה עצמה. משא"כ בקורע לתקן בקריעתו, ומוחק לתקן במחיקתו. בזה לא בעינן כלל שיעורא, בקריעה ובמחיקה עצמה, וחייב גם בקורע פחות משתי תפירות, ובמוחק פחות מכדי שתי אותיות. דהמשנה לא אמרה רק דשיעורו כמתקן. וזה אינו אלא בעל מנת לתפור ולכתוב, ובעצמו הוי מקלקל. משא"כ במתקן ממש בהקריעה והמחיקה עצמה, מאי שיעורא הוא דשתי תפירות ושתי אותיות ... שוב מצאתי בנ"א כלל ל"ח דהביא ג"כ התוספתא. ובגירסא שלנו, ופירש ג"כ כהמ"ב. ורק דהוא ז"ל ס"ל לדבר פשוט, דלעולם בעינן במחיקה שיעור שתי אותיות, ודלא כמ"ש. והמ"ב מסתפק בזה בקורע ומתקן בקריעתו, אם בעינן כשתי תפירות. וכבר כתבנו דקורע ומוחק בחדא מחתא נינהו. אבל מאי דק"ל לדברינו, הוא מסוגיא דשבת ק"ד ע"ב. תנא הגיה אות אחת חייב, השתא כתב אות אחת פטור. הגיה אות אחת חייב. ומאי קושי', הא י"ל בפשיטות, דהגיה אות אחת ותיקן הלאו דאל תשכן באהליך עולה. וכמ"ש רש"י ז"ל בהא דאמר רבא דנטלו לתגו של דלת. וכיון דהוי תיקון בהמחיקה עצמה, ממילא חייב אף בלא שיעור שתי אותיות, ומשום מחיקה חייב ולא משום כתיבה. ועי' בתשו' הגרעק"א ז"ל סי' כ"א, ויהי' מזה ראי' לכאורה להנ"א ז"ל. דלעולם בעינן במחיקה לכתוב במקומה שתי אותיות. ואולי י"ל, דזהו תלוי בפלוגתא דמלאכה שאינה צריכה לגופה. ולמ"ד מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור. אינו חייב על מחיקה כזו. וכמ"ש גם הנ"א ז"ל שם, ולא בעי לאוקמי בפלוגתא".

3. אם מוחק אות אחת מצטרף עם כתיבה.
1. מראי מקומות – אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז ערך כותב סוף אות ד', סוף טור תר"ל).
1) מאירי (דף קה. ד"ה אע"פ) – "וכן הדין אם נטל גגו של דלת ועשאו ריש ופירשו בה בירושלמי שהוא נידון כשתים מפני שמחק אחת וכתב אחת והמחיקה מצטרפת לכתיבה".
2) אג"ט (חורש ס"ק ז' אות ג', זורה ס"ק ב' אות א', סי' נ' ס"ק ב'), הו"ד בשביתת השבת (זורה ס"ק ח') – "המאירי [קד ב] בשם הירושלמי כתב אות אחת ומחק אות אחת מצטרפין משום שהן מין מלאכה אחת. ודומה למ"ש הרמב"ם פ"ד מהל' מאכלות אסורות ה"ל י"ז טריפה עם נבילה מצטרפין לכזית".
3) הר צבי (ט"ל הרים - זורה בורר ומרקד סי' א') – "ומאי דתמך יסודו מדברי המאירי שהביא בשם הירושלמי כתב אות אחת ומחק אות אחת מצטרפין משום שהן מין מלאכה אחת הנה המעיין בלשון המאירי יראה דאין הכרח מזה, דז"ל וכן הדין אם נטל גגו של דלת ועשאו ריש ופירשו בירושלמי שהוא נידון כשתים מפני שמחק אחת וכתב אחת והמחיקה מצטרפת לכתיבה, עכ"ל, ולענ"ד י"ל דלא איירי כלל לענין צירוף ב' ח"ש אי מצטרפין כדס"ל להאג"ט, אלא לענין שם המלאכה איירי ולאשמעינן משום מאי מחייבינן לי' קא אתי, והכי קאמר דהמחיקה מצטרפת לכתיבה כלומר דהמחיקה חשיב נמי לכתיבה וחייב נמי משום כותב ונ"מ אם הי' כשעור כגון שכתב נמי אות אחר או שהגיה להשלים הספר וכן יורה לשון הירושלמי חייב משום כותב ומשום מוחק ומשמע דחייב שתים וכן פי' הפ"מ להדיא דחייב שתים בכה"ג וא"כ ע"כ דלא נחית כלל לענין צרוף, ובירושלמי ריש שבת מוכיח דהכנסה והוצאה חשובין מלאכה אחת מהא דאר"י הכניס ח"ג והוציא חצי גרוגרת חייב, משמע דאלו הי' חשובין לתרתי לא היו מצטרפין לכשעור, ועדיפא מינה אמרינן התם שאם ארג חוט אחד בתוך בגד זה וחוט אחד בתוך בגד זה שמא אינו פטור וא"כ מכש"כ בהני תלתא מלאכות דאינם מצטרפין עכ"ל".

7] מסרט, כתובת קעקע.
1. המסרט על בשרו ר"א מחייב חטאת (צ"ב למה כתוב 'חטאת') וחכמים פוטרים – משנה (שבת דף קד:).
1. פסק שיש חיוב חטאת, כר"א – ר' ירוחם (עמ' פז.), הו"ד בא"ר (ס"ק י"א).
1) ויותר טוב אם הגירסא ר' יהושע במקום חכמים, כמו הרי"ף והרמב"ם במשניות (עי' מ"מ פרק י"א הל' ט"ז), משא"כ הרא"ש.
2. פסק שהוא פטור אבל אסור, כחכמים – רמב"ם (פרק י"א הל' ט"ז), מג"א (ס"ק ז'), פמ"ג (א"א ס"ק ז'), ח"א (כלל ל"ז סעי' ב'), מנ"ח (כותב ס"ק י"א), נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק ל"ז), פוסקים.
3. אם סריטה עם דיו או לא – צפנת פענח (על הרמב"ם פרק י"א הל' ט"ז).

2. כותב על בשרו.
1. חייב – משנה (שבת דף קד:), רמב"ם (פרק י"א הל' ט"ז, "הכותב על בשרו חייב מפני שהוא עור אף על פי שחמימות בשרו מעברת הכתב לאחר זמן הרי זה דומה לכתב שנמחק"), מג"א (ס"ק ז'), ח"א (כלל ל"ז סעי' ב'), מנ"ח (כותב ס"ק י"א), נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ז'), מ"ב (ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק ל"ז), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א.ח') – "ומפרש הרמב"ם ... וצ"ע לפי"ז בכמה דברים בכה"ג כגון צובע שחייב רק היכא שהוא מתקיים ואמאי לא יתחייב גם בכגון דא. וגם צ"ע דעכ"פ לא היה כזה במשכן".

3. כתובת קעקע בשבת. 
1. חייב בשבת.
1) שדה הארץ (ח"ג סי' י"ט).
2) מעיל צדקה (סי' ל"א, הו"ד בגליון מהרש"א שבת דף קד:, ופת"ת יו"ד סי' ק"פ).
3) מחזיק ברכה (או"ח ריש סי' ש"מ).
4) עיקרי דינים (סי' י"ד סעי' י"ז) – "הכותב בשבת כתובת קעקע על בשרו חייב שתים א' משום כתובת קעקע וא' משום כותב בשבת".
5) ח"א (כלל ל"ז נשמת אדם ס"ק א') – "נ"ל דהחוקק בבשרו כעין כתובת קעקע לכ"ע חייב, שהרי החוקק גט על יד העבד האשה מגורשת בו, כדאיתא בגיטין [כ, ב] ובאבן העזר סימן קכ"ד".
6) מנ"ח (כותב ס"ק י"א) – "מה לי שריטה לבד או שורט וממלא השריטה בצבע. אך להפוסקים דגם בלאחר יד בשמאל שוה גט לשבת ועיין בית שמואל סי' קכ"ג סק"ד דלא הוי כתב, א"כ כאן דמבואר בש"ס דכתובת קעקע כשר בגט, א"כ חייב בשבת ג"כ. וצריך לחלק, אף דשריטה הוי כלאחר יד, מ"מ בממלא השריטה הוי דרך כתיבה בכך. ולכאורה אפשר אף לפי הסברא דאינו דומה גט לשבת, ובשבת פטור דהוי כלאחר יד, מ"מ כיון דהוי כתב לענין כתובת קעקע הוי כתב לענין שבת וחייב דמיגו וכו', וסברא זו מבוארת בחיבור זה כמה פעמים".
7) כה"ח (ס"ק ל"ז).
8) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' מ"ו).
9) ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סוף הע' ב') – "שדה הארץ ... במחזיק ברכה ... מעיל צדקה. ע"ש. וכן פסק בכף החיים".
10) אנציקלופדיה תלמודית (כרך כ"ז, ערך כותב, סוף טור תקצ"ח) – "הכותב כתובת-קעקע על בשרו, ששרט את בשרו ונתן כחול או דיו על מקום השריטה, יש מן האחרונים שכתבו שנתינת הכחול או הדיו היא דרך כתיבה, וככותב על בשרו הוא, וחייב - ויש מוסיפים שכשם שחשובה כתיבה לענין גט, כך חשובה היא כתיבה לענין שבת - ויש שדנו כתובת קעקע כמשרט על בשרו, שמה לי שריטה לבד או שורט וממלא את השריטה בצבע, ומכל מקום חשובה השריטה כתיבה כדרכה, וחייב עליה בשבת, משום שדרך הגויים לכתוב כך על בשרם, או שחשובה כתיבה משום שהתורה מכנה כתיבה זו 'כתובת קעקע', או שמתוך שחשובה כתיבה לענין איסור כתובת קעקע, חשובה כתיבה אף לענין שבת".
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סי' כ"א, עם מקדשי שביעי עמ' קנ"ה) – "ול"ד למה דאמר בגמ' דאין למדין מן השוטים דשאני בין שוטה א' להרבה שוטים וגם אפשר דאיסורו מחשיבו דכיון דהזהירה תורה על כ"ק איסורו מחשיבו ... דהכותב כ"ק בשבת צ"ע אם חייב משום שבת".
2) רבבות אפרים (ח"א סי' רכ"ב אות כ"ג) – "דלאו אורח ארעא ככתובת קעקע לכאורה למה יתחייב".

4. חוקק בבשרו בשבת.
1. חייב בשבת.
1) ח"א (כלל ל"ז סעי' ב') – "ונראה לי דאם חקק בבשרו, חייב".
2) מנ"ח (כותב ס"ק י"א) – "והחוקק בבשרו כעין כתובת קעקע לכולי עלמא חייב, דגבי גט הוי כתב עיין באבה"ע סי' קכ"ד ס"ו, ובחיי אדם [הל' שבת כלל ל"ז נשמת אדם סק"א] כתב כן בפשיטות עי"ש, ולא דמי לשמאל דלא הוי דרך כתיבה בכך, עיין בדבריו".
3) נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק י"ב) – "אבל אם חקק בבשרו חייב".
4) קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ה').
5) כה"ח (ס"ק ל"ז).
6) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' מ"ו).

5. מוחק כתובת קעקע בשבת, [נ"מ, אם יש ענין למחוק].
1. מנ"ח (מוסך שבת, מוחק ס"ק ד') – "נראה לענ"ד, המוחק כתובת קעקע חייב להר"מ דהוי תיקון כי לישראל אסור מחמת חוקות העכו"ם, אף כי רק בשעת העשיה לוקין מגזירת הכתוב, אבל עכ"פ להיות כן על בשרו אינו נכון לישראל, אבל המוחק מגוי לא הוי תיקון, וזה פשוט".
2. מנחת סולת (על מנ"ח שם אות ל"ה, והו"ד ביסודי ישרון ס' ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ב) – "א"א לעשות תשובה שלמה כל זמן העבירה לפניו וזכרון המעשה".
3. הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סי' כ"א ד"ה עוד) – "כ' במנ"ח ... ואיני מבין איך אפשר למחוק כ"ק הרי כתבו הראשונים שאינו נמחק לעולם ... ואם חתך כל הבשר או שקלף העור סביב פשיטא שאין דרך מחיקה בכך ... ולמה יהא זה תיקון ואולי ס"ל דכיון דישראל מסתמא מתבייש מזה שנראה כאילו עשה איסור לכן המחיקה הוי תיקון אצלו וצ"ע".
4. חשוקי חמד (פסחים דף עה:) – "שאלה. בעל תשובה שחקק על בשרו כתובת קעקע, ובידו להוציא הוצאות למחוק את הקעקע, האם חייב לעשות כך, או שמא העבירה שנעשתה הוא חטא לשעתו בלבד, ואין העבירה נמשכת, וע"י המחיקה בין כך לא יתקן את אשר חטא בשעתו, ואם כן למה יוציא הוצאות ויחבול בגופו לחינם. תשובה. המנחת חינוך (מוסך השבת לה) כתב שאין נכון לישראל שיהיה כתובת קעקע על בשרו, ולכן מסתבר שראוי לבעל התשובה שיוציא הוצאות למחקו. וז"ל: 'ונראה לענ"ד, המוחק כתובת קעקע (בשבת) להר"מ דהוי תיקון, כי לישראל אסור מחמת חוקות העכו"ם. אף כי רק בשעת העשייה לוקין מגזירת הכתוב, אבל עכ"פ להיות כן על בשרו אינו נכון לישראל. אבל המוחק מגוי לא הוי תיקון וזה פשוט', עכ"ל. וב'יסודי ישורון', (מערכת ל"ט מלאכות) הוסיף: 'ופלא שלא מצינו דעובר על איסור, כל זמן שכתובת קעקע עליו, אם כן איך שייך לומר שתיקן במחיקה. ומצאתי ב'מנחת סלת' (אות לה) שהעיר מזה, ודעתו דהתיקון בזה שמעביר הכתב ואין כאן זכרון לעבירה, דאז יוכל לשוב בתשובה שלימה על העבירה שעשה, דכל זמן שהעבירה לפניו וזכרון מעשיו, הרי זה בכלל מעוות שאינו יכול לתקון. ראה חגיגה (דף ט ע"א) 'איזהו מעוות שאינו יכול לתקון זה הבא על הערווה והוליד ממנה ממזר'. ונראה להוסיף דכשם שמילה היא מצוה נמשכת, וכך מבואר בדוד המלך כשהיה בבית המרחץ, כך כתובת קעקע, היא עבירה נמשכת, וצ"ע. לפי המנחת חנוך הנ"ל קיים אופן שראובן מחק כתובת קעקע מקטן שגיירוהו על דעת בית דין, ויצא חייב מבית דין על פי דברי המנחת חנוך הנ"ל, ואח"כ כשגדל מחה על הגירות, והפך למפרע לגוי, נפטר ממיתה, דהרי המוחק כתובת קעקע מגוי פטור, וכנ"ל. אך יתכן גם לומר דאע"פ שמיחה בסוף, מ"מ הוי תיקון בשעת המחיקה שהרי הדבר הועיל לתקן תיקון בגופו אם לא ימחה, וצ"ע בכל זה. כל דברינו אמורים בכתובת קעקע שכתב אדם על עצמו בחטא, משא"כ בזו שהנאצים ימ"ש כתבו על ידי היהודים שאין כל ענין להסירם, והמוחקם בשבת פטור".
5. מראי מקומות.
1) עי' יו"ד סי' ק"פ, לעוד שיטות ומראי מקומות.

8] האם מותר למוחק דיו וכדומה מגופו בשבת [או מחלון].
1. מחמיר.
1. ח"א (הל' נט"י כלל מ' סעי' ח', נשמת אדם שם) – "מי שנתפחמו ידיו משחרות קדרה וכיוצא בו בשבת, נראה לי דאם אין בו ממש רק חזותא בעלמא, או אפילו יש בו ממש רק שהוא במיעוט היד, מותר ליטול ידיו, ובלבד שלא ינגבם, דהוי כמוחק, רק ימתין עד שיתנגבו ממילא. ואם הוא בענין שמקפיד עליו, אפילו במיעוט היד, חוצץ. ואם אין בו רק חזותא בעלמא, אפילו ברוב היד, אינו חוצץ".
1) ופעמים הח"א (וסייעתו) מיקל: אם אינו מתכוין ואינו פס"ר [עי' לקמן]. דברים הדביקים שאינם נספגים בבשר [עי' לקמן]. תרי דרבנן, כמו שאינו ע"מ לכתוב, וגם אינו מתקיים [עי' לקמן]. כבוד הבריות [עי' לקמן].
2. טל אורות (ריש עמ' ע', ובחדשה עמ' של"א) – "שאם נמצא על בשרו כתוב בשבת אותיות או טשטוש דיו או מצבע אחר ומחקו, אף על פי שהמחיקה היא שלא על מנת לכתוב, אסור משום מוחק מדרבנן".
3. עיקרי דינים (או"ח סי' י"ד אות ע') – "מי שיש על בשרו בשבת אותיות או טשטוש מדיו או מצבע אחר אע"ג דהמחיק' אינה ע"מ לכתוב מ"מ מדרבנן אסור ודינו כדין דיו שנפלה על הספר ולכן יכרוך על ידו חתיכת בגד במקום האותיות או טשטוש ולא יטול באותו מקום וסגי כשיטול שאר היד וה"ה נמי למי שכתוב על ידיו שמות הקדש דאפילו בחול יש לו לעשות כן כדי שלא לבא לידי איסור מחיקה".
4. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ט"ו) – "מי שנתפחמה ידיו משחרות הקדרה וכיוצא בו בשבת, אם אין בו ממש רק חזותא בעלמא, או אפילו יש בו ממש רק שהוא במיעוט היד, מותר ליטול ידיו, ובלבד שלא ינגבם, דהוי כמוחק, רק ימתין עד שיתנגבו ממילא".
5. כף החיים (פלאג'י, סי' ל' אות נ"ז) – "כתבתי בתשו' דאם נשאר בידו דיו ממה שכתב בע"ש או צבע אחר יכרוך גמי ולא יטול נט"י שם ויזהר מע"ש לראות היטב בידיו שמא ישכח ועי' טל אורות ...".
6. מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קל"ח) – "לפעמים אדם כותב בע"ש ומלכלך אצבעו בדיו, אסור לקנח בנט"י במטלית במקום הדיו דהוה מוחק כמ"ש הרא"ש פ"ז דשבת, ובעקרי הד"ט וח"א אסרו גם בלכלוך שחרורית קדרה וכדומה, ואני צדדתי להקל. [בשחרורית קדירה וכדומה בדבר שאינו מתקיים, ראה בדע"ת ...]".
7. בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות א') – "ואם נשאר בידיו טיפת דיו מחמת שהיה כותב בערב שבת, אסור לרחצה בשבת אלא כורך עליה חתיכת בגד בעת נטילה שלא יבא שם מים, וכן הוא הדין אם יש עליו שאר צבע דאסור לרחצו".
8. מנחת שבת (סי' פ' אות קצ"ט) – "עיקרי הדינים ... בח"א הלכות נטילת ידים ... בזכור לאברהם הו"ד בנזר ישראל".
9. ויען אברהם (או"ח סי' ל"א).
10. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"ב עמ' צ"ה).
11. ברית עולם (מוחק אות י', עי' אז נדברו ח"ז סי' ל"ח) – "אם נתפחמה ידו בשבת משחרות הקדירה לא ינגב ידו לאחר הנטילה דהוי כמוחק רק ימתין עד שיתנגב ממילא (ח"א הל' נט"י כלל מ' ס"ח ומובא במנ"ש סי' פ' ס"ק קצ"ט, ובשם עוד פוסקים). וטוב שיטול ברביעית וכל בע"נ ישים לב לזה מע"ש שלא ישאר על ידיו איזה צבע (מנ"ש שם)".
12. עי' הגריש"א זצ"ל (תורת המלאכות מלבן ס"ק צ"ו ד"ה ועוד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י', אות י"א, עי' אות י"ב) – "חיישינן לדעת הח"א".
עי' הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רס"ו) – "וכדאי להזהר לא להגיע לידי כך".

2. מחמיר גבי אותיות [ולא מדבר על טשטוש].
1. פרי הארץ (ח"ב סי' ד').
2. אשל אברהם (על צד השו"ע, על המג"א ס"ק ו') – "כת' אותיות על ידו בע"ש שכח למחקם ומעתה ראוי להסתפק אי מותר ליטול ידיו בשבת ע' בתשו' פ"ה ח"ב סימן ד' ואחרי פלפול קם דינא דשרי ובלבד שיטיל עליהם רביעית בפ"א או להטביל את ידיו באופן שא"צ לנגבם".
3. ברכי יוסף (ס"ק ב') – "בערב שבת סמוך לחשכה כתב אותיות על ידו ושכח למחקם, מותר ליטול ידיו בשבת, ובלבד שיטול עליהם רביעית בפעם אחת או יטביל ידיו באופן שאין צריך לנגבם. הרב מהר"ם מזרחי בספר פרי הארץ ח"ב סימן ד'".
4. חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"ב).
5. אור לציון (ח"ב פרק מ' אות ד') – "מי שרשומות אותיות על ידו אסור לו ליטול ידיו בשבת, כיון שעל ידי שפשוף או ניגוב ידיו נמחקות האותיות. ויאכל בלא נטילה על ידי שיכרוך ידיו במפה".

3. יש לחלק בין טשטוש (מיקל) ואותיות (מחמיר).
1. עי' קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י') – "כ' המנחת שבת ... והנה בח"א ... והנה העולם אין נזהרין בזה, ונראה ללמד זכות עליהם. דכיון דאין אותיות על בשרו, רק טשטוש דיו או צבע, אין בזה משום מוחק, דהב"י כ' בשם הרא"ש וז"ל ויראה שאין חייב על מחיקת טשטוש דיו אפילו לכתוב כמה אותיות כי לא היה במשכן אלא מחיקת אותיות כדי לכתוב במקומו, ואחרי כותבי זה מסברא וגם מדנקט בברייתא מחק אות א' ראיתי בתוספתא וכתוב בה נפלה דיו על ספר ומחקו שעוה על הפנקס ומחקו אם יש במקומו כדי לכתוב ב' אותיות חייב וטעמא לא ברור לן וי"ל דהיינו טעמא דהאות שנכתב בטעות כמאן דליתיה דמי ועיקר החיוב בשביל מחשבת הכתיבה (ר"ל מה שרוצה לכתוב במקומו) והלכך אפילו טשטוש דיו נמי עכ"ל, והיינו דחיוב המחיקה משום מחשבת הכתיבה, ונראה לדייק מל' התוספתא דדוקא דיו על ספר או שעוה על הפנקס חייב על חמחיקה, משום דשם הדרך הוא לכתוב, וכל איסור מחיקה שורשו נעוץ בכתיבה. שהרי השיעור הוא תלוי בכתיבה כדי לכתוב במקום המחק ב' אותיות, ואפי' לרמב"ם דלא בעינן שיתכוין לכתוב אלא שלא יהי' מקלקל במחיקה כמ"ש הנ"א (כלל ל"ז), אבל כיון שהשיעור הוא כדי לכתוב ב' אותיות מוכח דאיסור מחיקה תלוי בכתיבה, אלא שחז"ל אסרו המחיקה גם שלא ע"מ לכתוב ומ"מ איסור שלא ע"מ לכתוב היינו דוקא במקום שהדרך לכתוב, וע"י המחיקה מכשיר המקום שמחק לכתוב עליו. אבל במקום שאין הדרך לכתוב כלל כגון על היד, ובמחיקה לא שייך לומר דהכשיר המקום לכתיבה גם חז"ל לא אסרו, ומיהו אותיות ממש אסור למחוק גם מהיד, דזהו עיקר האב שהי' במשכן. משא"כ טשטוש דיו שעלה ע"ד הרא"ש מסברא דאפילו לכתוב כמה אותיות אינו חייב, הרי זה קיל מאותיות ממש, ובמקום דלא שייך ביה כתיבה גם חז"ל לא אסרו מחיקת טשטוש הדיו ... וכיון שיש כאן חשש חציצה לנט"י וגם בושה ללכת בידים מלוכלכות, אין למחות ביד המקילין לרחוץ היטב היד להעביר הלכלוך לגמרי, וממילא יכולים אח"כ לנגב הידים ואין חשש צובע כלל, וגם הניגוב בנט"י הוא חלק מהמצוה".
2. פתחי תשובה (או"ח סי' קס"א סעי' ב') – "כתב החיי אדם ... ע"ש בנ"א ולא ידעתי היכן מצא איסור מחיקה בשבת כל שאינו דרך כתיבה רק טינוף בעלמא".
3. ילקוט הגרשוני (או"ח סי' קס"א).
4. הר צבי (ט"ל הרים מלאכת מוחק בטללי שד"ה) – "אפשר לומר דכל זה הוא שייך לענין חיוב תורה כגון במוחק ע"מ לכתוב שהחיוב הוא משום מחשבת הכתיבה, לכן גם מחיקת טשטוש דיו ע"מ לכתוב בכלל כתיבה הוא משא"כ במוחק שלא ע"מ לכתוב לענין איסור דרבנן, שבזה האיסור בודאי הוא רק משום המחיקה אפשר דצריך דוקא מחיקת אותיות, ומצאתי כעין זה בקונטרס אהבת שלום להגאון המהרש"ם (שבסוף ספר מנחת שבת) אות ד', לענין מה שכתב המנחת שבת בשם עיקרי הד"ט ובשם הח"א דמי שיש על בשרו לכלוך שחרורית קדירה וכדומה בשבת אסור לקנחו אחר נטילה משום מוחק עיי"ש".
5. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ט' הע' כ"א, הע' כ"ב).
עי' חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה בחיי, עמ' ק"ס) – "בחיי אדם ... והנה בראשונים ז"ל לא אשכחן דין זה, וגם הפוסקים האחרונים וכן המ"ב לא העתיקוהו, וי"ל דמדרבנן ליכא איסורא, דאיסורא דרבנן איכא רק בדבר שהוא עומד לכתיבה בעצמותו דבזה אמרינן דאף שאין דעתו לכתוב כתיבה המתקיימת מ"מ אסור מדרבנן, אבל המוחק דיו וכדו' שעל ידו ליכא אפי' איסורא דרבנן כיון שידו לאו לכתיבה עומדת".
עי' חוט שני (ח"ב עמ' ר"ט אות ג') – "בשחרות שנמצא על בשר האדם נסתפק הח"א כשרוחצו אם כשמוחקו עובר משום איסור מוחק, וגם זה השמיט המ"ב".
6. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ט' הע' כ"א, הע' כ"ב, עמ' קפ"ח אות נ"ו) – "אין איסור אבל אם יש אותיות (או ציורים) על היד יש איסור".
7. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ג, הליכות עולם ח"ד עמ' רע"ג, ע"ש בהערות).
8. מגילת ספר (סי' י"ח אות ג') – "כתב החיי אדם ... ולולי דבריהם היה נראה דמאחר ומחיקת טשטוש דיו אסורה משום הכשר הכתיבה אף שברור שיש בזה איסור גם אם אינו עושה על מנת לכתוב היינו דווקא במקום שעומד לכתיבה כגון קלף ונייר אבל בשרו שאינו עומד לכתוב עליו מסתבר שאין בזה אפילו איסור דרבנן, ולכן יהיה מותר גם להסיר לכלוך הדבוק בשולחן אף אם הוא לכלוך המתקיים, ואף שמחיקת אותיות מבשרו מסתבר שאסור משום שזה האב דבמשכן מחקו אותיות ועל זה גזרו בכל אופן אבל מחיקת טשטוש דיו שזה רק תולדה לא אסרו בשלא על מנת לכתוב אם אינו מקום המיועד לכתיבה כלל".
9. שבת בית (ארטסקרול, פרק ד' הע' ו').
10. ברכת שבת (עמ' שי"ט).
11. מלאכת שבת (עמ' רפ"ו אות י"ב, באריכות עמ' קצ"ז אות ט"ז).
12. ארחות שבת (פרק ט"ו הע' ע"א, עי' הע' פ"ה) – "של"מ איסור מוחק כאשר אינו מוחק ב' אותיות ממש רק כתם ודיו ... שאין זה מקום שעומד לכתיבה, אין בזה חשש מחיקה כלל".
13. קיצור הל' שבת (סי' ל"ו הע' ד').
1) אמנם עי' הרא"ש (פרק ז' סי' ט', שאין חילוק בין טשטוש ואותיות), והגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י', תנינא (ב - ג) סי' ל"ד סוף ד"ה והנה, "צדק מאד בעל חיי אדם דאין סברא לחלק בין מחיקת אותיות או מחיקת שעוה אם נסבור דגם זה הוי מוחק וכדמוכח מהרא"ש"), וצב"ג.

4. מיקל לגמרי.
1. אבן ישראל (ח"ח סי' ל"א) – "ובודאי אין שום איסור במוחק במקום שאינו מקום כתיבה, שלא ע"מ לכתוב".
2. עי' מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' ל"א, הע' ע"ו) – "אדם שהתלכלכו ידיו בצבע מותר לו לרחצם בשבת כדי להסיר מהם הצבע, וכל שכן שמותר לו לרחוץ ידיו שהתלכלכו בפירות הצובעים, ואם היו אותיות כתובות על ידו, נכון להחמיר שלא למוחקם בשבת [שלא שייך איסור מוחק כשמתקן במחיקתו אינה ידועה לכל והמון העם חושבים מחיקת אותיות למחיקה בכל אופן, לכן נכון להחמיר בזה. ומ"מ ת"ח בביתו רשאי להקל בזה, אבל אין להקל בפני עם הארץ]".
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ג], שולחן שלמה סי' ש"ב ס"ק כ"ב) – "דבחיי אדם ... מ"מ לא נוהגים לחוש בזה לדבריו".
1) הארחות שבת (פרק ט"ו הע' ע"א) הו"ד רק בטישטוש, ומפרש הגר"י רובין שליט"א שרק שם מיקל הגרשז"א. אמנם עי' מנחת שלמה ח"ב סי' י', וצ"ב. [ועי' שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק ט"ז, אהל שרה ח"ב פ"ד הע' י"א, הע' י"ג].

5. נטילת ידים.
1. מותר: אם לא הוי פס"ר, ובלי ניגוב – ברכי יוסף (ס"ק ב'), ח"א (כלל מ' אות ח'), אשל אברהם (סי' ש"מ בצד השו"ע), פרי הארץ (ח"ב סי' ד'), טל אורות (ריש עמ' ע'), עיקרי דינים (או"ח סי' י"ד אות ע'), הליכות עולם (ח"ד עמ' רע"ג), ילקוט יוסף (סי' ש"מ מוחק הע' ג'), פעולת צדיק (ח"ב סי' ק"מ), פוסקים.

6. דיו המצוי כהיום.
1. מיקל, שאינו פס"ר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ' אות ד', הע' ד') – "ואם רשומות האותיות בדיו המצוי כיום שאינו ודאי שהאותיות ימחקו על ידי נטילת הידים. מותר לו ליטול ידיו. [חשיב אינו מתכוין ואינו פסיק רישא ושרי]".
2. לכ"ע מחמיר בלכלוך של דיו.
1) פסקי תשובות (אות ג', אמנם עי' דפו"ח אות ה' ד"ה אמנם).

7. דברים הדביקים שאינם נספגים בבשר: כמו שעוה, מסטיק, טיט, דם, צואה, דבק, וכדומה - לכו"ע מותר.
1. וראיה מהמחבר (סי' ש"ב סעי' י"א, סי' שכ"ז סעי' ג', סי' תרי"ג סעי' א'), ח"א (כלל כ"ב אות י"ג, כלל קמ"ה אות ט'), [וכן הקשו הדע"ת (סעי' ג', ובספרו קונ' אהבת שלום אות ד' בסוף ס' מנחת שבת, מהרש"ם ח"ח סי' נ"ג)].
1) וכן נראה מהמ"ב (ס"ק מ"ה, בה"ל ד"ה שעל) – "ואם נדבקו במקום האותיות אסור לפרקן ועיין לעיל בס"ג בבה"ל שם".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י', עי' שבט הקהתי ח"ב סי' קנ"ו) – "מחיקה מע"ג היד שאינה מקום כתיבה יש להקל עכ"פ בדברים שאינם נספגים".
3. חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה ואמנם, עמ' קס"א) – "דאף לדעתיה דהחיי אדם הנ"ל, מותר להוריד ביו"ט מידיו חלב [שעוה] הנדבק, דאל"כ אין לדבר סוף, שיהיה אסור להוריד בשבת ויו"ט כל דבר ליכלוך, אלא ע"כ שאין בזה כל חשש. [ואמנם להוריד שעוה מאותיות שבס"ת אסור כיון שעומד לכתיבה משא"כ יד שאינו עומד לכתיבה]".
1) ודלא כפסקי תשובות (אות ג', דפו"ח אות ה' ד"ה ועל) – "ואם זפת או דבק דבוק על ידו, לשיטת המתירים הנ"ל מותר להורידו ולגררו בסכין או בציפורן".
4. ביאור הדבר.
1) הח"א מדבר בציור שהוא חזותא בעלמא וגם בציור ש"יש בו ממש". אולי י"ל, הפחם משחרות הקדרה, בתחילה יש בו ממש. ואחר זמן, הוא נבלע בתוך היד, והוא חזותא בעלמא. ממילא שייך למלאכת כותב. אבל דבר שאינו כמו דיו, שאינו נבלע בתוך היד. הוא רק כיסוי בעלמא, ואין שייך למלאכת כותב.
2) ראינו מהמ"ב (ס"ק מ"ה, בה"ל ד"ה שעל), שאם נדבקו דפים במקום האותיות, לפרקן הוא איסור דאורייתא [של מוחק ע"מ לתקן]. אבל אם נדבקו שלא במקום האותיות, מותר לפרקן. ולכאורה הטעם, ששעוה על הדף וכדו', הוה כיסוי בעלמא. ולסלק שעוה מעל דף ריק, לא יהיה אסור. רק אם השעוה ע"ג אותיות, אז ממילא התשייך השעוה למלאכת כותב. וממילא, להסיר השעוה, עובר באיסור דאורייתא של מוחק ע"מ לתקן. [משא"כ, כל דבר שהוא בלוע בתוך הדף. דינו כמו טשטוש של דיו. ולמחוק הטשטוש, יהיה אסור, אף בלי אותיות. וכן כל דבר שהוא חזותא בעלמא].

8. תרי דרבנן יש להקל: כמו שאינו ע"מ לכתוב, וגם אינו מתקיים - גבי לכלוך (ולא אותיות).
1. דעת תורה (סעי' ג', קונ' אהבת שלום סו"ס מנחת שבת סוף ס"ק ד', מהרש"ם ח"ח סי' נ"ג, תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קל"ח) – "לפעמים אדם כותב בע"ש ומלכלך אצבעו בדיו, אסור לקנח בנט"י במטלית במקום הדיו דהוה מוחק כמ"ש הרא"ש פ"ז דשבת, ובעקרי הד"ט וח"א אסרו גם בלכלוך שחרורית קדרה וכדומה, ואני צדדתי להקל. [בשחרורית קדירה וכדומה בדבר שאינו מתקיים, ראה בדע"ת ...]".
2. מוכח מהח"א (הל' נט"י כלל מ' אות ח' מהנשמת אדם שם) – "מי שנתפחמה ידו משחרות קדרה כיצד יתנהג בנט"י בשבת, דבר ברור ומוסכם דהכותב על בשרו חייב בכל דבר שהוא רושם ומתקיים, וה"ה הכותב בשחור והוא השחרורית מן הפחמין חייב, כדאיתא בשבת ק"ד ובכל דבר שהוא רושם לאתויי בשחור ופירש רש"י פיחום. והמוחק טשטוש דיו או שאר דבר על מנת לכתוב שתי אותיות חייב, וא"כ עכ"פ בשלא ע"מ לכתוב הוי שבות דרבנן".
3. אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ל, ח"ז סי' ל"ח) – "דדינו של הח"א הוא רק אם זה דבר המתקיים וס"ל דשחרות הקדירה הוא דבר המתקיים ומביא הח"א ראי' לזה עיי"ש וממילא אינו ראי' כלל מאוכל פירות צבועים".
4. עי' פסקי תשובות (אות ג', הע' ח') – "משום דהוא דבר שאינו מתקיים כלל גרע משחרורית הקדירה".
5. לפ"ז אדים (condensation) בחלון מותר למחוק [אא"כ יש שם אותיות או ציורים]. וכן פסק:
1) ס' הבית (סי' כ"ה סעי' י"ח) – "חלונות המכוסות אדים, מותר לנגב את האדים, אך יזהר שלא ימחוק על ידי זה אותיות או ציורים".
2) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק הע' ע"ח) – "ונראה דיש להקל, ובפרט באדים בחלון דאינם דבר המתקיים, ואף הכותב והמוחק בהם אינו חייב מדאורייתא [וכן משמע בחיי אדם שרק החמיר בלרחוץ שחרורית מידו אחר שכתב דהוי דבר המתקיים מדאורייתא, עיין בנשמת אדם הלכות נט"י כלל מ']".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ד) -
It is forbidden to erase distinct figures that were scrawled on foggy windowpanes.
6. מראי מקומות.
1) ובזה י"ל השו"ע (סי' ש"כ סעי' כ' "שהאוכל תותים או שאר פירות הצובעים צריך ליזהר שלא יגע בידיו צבועות בבגדיו או במפה משום צובע"), וח"א (כלל כ"ד סעי' ו', "כשאוכל פירות הצבועין כמו קארשין וכיוצא בו, שלא יגע בבגד, מפני שצובעו, וכל שכן בבגד אדום. וכן אם יצא דם מחוטמו או שחתך באצבעו ויוצא דם, לא יקנח בבגד, מפני שצובעו").
1) מראי מקומות – טל אורות (ריש עמ' ע'), קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י').
2) לפי המ"ב, שעל מנת לתקן אסור. אין חילוק בין ע"מ לכתוב או לא, כיון שיש תיקון. ולכאורה הח"א לשיטתו, שחולק על המ"ב. א"כ, לפי דעת המ"ב, אין להתיר כאן. ואולי י"ל, שהמיץ של התותים ושאר פירות הוא ע"ג ידיו (ולא בתוך ידיו, וחזותא בעלמא). ממילא, כיון שהוא כיסוי בעלמא, אין שייכות למלאכת כותב או מוחק [כמו דברים הדביקים שאינם נספגים בבשר, עי' לעיל. אולם מוכח מהח"א שם, שאם נשאר כתם לאחר זמן, יהיה בעיה של מוחק. ואולי המ"ב חולק על פרט זה]. וצ"ע.
3) וכן לענין חלונות המכוסות באדים, יש לדון להקל אפי' למ"ב ע"פ הנ"ל, שהוא כיסוי בעלמא. [א"נ שאין אנשים כותבים על החלון, בין בדיו בין בשאר דברים. וכיון שאינו שייך למוחק "ע"מ לכתוב", ממילא אינו שייך למאכלת כותב (כמו הבה"ל סי' שי"ד סעי' ח'). ואפי' ששייך לכתוב עם ליפסטיק' (lipstick) על החלון, לכאורה להסיר האדים לא הואיל עם פעולת הכתיבה. שאפי' אם יש שם אדים, יכול לכתוב עם הליפסטיק. וצ"ע].

9. משום כבוד הבריות, יש להקל.
1. עי' מנחת שבת (סי' פ' אות קצ"ט ס"ק ל"ח) – "והיכא ששכח מלהעביר הלכלוך בע"ש ויש בלכלוך הידים הנ"ל משום כבוד הבריות אולי יש לצדד בכל זה כיון דמחיקה כזו אין בה איסור אלא מדרבנן וכדלעיל".
2. עי' דעת תורה (סעי' ג' ד"ה גם, קונ' אהבת שלום סו"ס מנחת שבת סוף ס"ק ד', מהרש"ם ח"ח סוף סי' נ"ג) – "וצ"ע בזה".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"א עמ' מ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י') – "דכשיש בזה משום כבוד הבריות יש להקל אף בדברים הנספגים".
הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' רס"ו הע' ל', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב הע' ט"ו) – "שאם יש כתם על הפנים או על הידים מותר לנקות משום כבוד הבריות".
4. אבני ישפה (ח"ה סי' נ"ט, עי' ח"א סי' קע"ז ד"ה וכיון).
5. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ה' ד"ה אמנם).
1) ולשיטת שהוא דאורייתא (לפי דעת המ"ב, שעל מנת לתקן הוי כמו ע"מ לכתוב), צ"ע.

10. גבי כתם.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ג', חי"ט עמ' מ"ב אות ג') – "מי שיש על ידו כתם ממשחת נעליים ודיו וכדו' מותר להסירו ע"י מים בשבת, ואין בזה משום מחיקה".
2) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' י"ז [דפו"ח, סעי' י"ט], הע' ע"ט [דפו"ח, הע' פ"ג]) – "מותר לשפשף את היד במיץ לימון מוכן, כדי להסיר את הכתם מן היד".
3) רבבות אפרים (ח"ה סי' רס"ג אות א') – "צבע שעל היד בשבת ורוצה לנקותו יכול להשתמש ולגררו בידו או על ידי אמה או אצטון וכיוב"ז, אבל לא ישתמש ע"י נפט כי זה לכאורה מוקצה, וכן כתב בשבט הלוי בהלכות נדה סימן קצ"ח בסוף סעיף י"ז".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל - לשונו מובא לעיל.

11. רישום אבק שנעשה על ידי נעל: אם יש חשש מוחק בניקויו.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקל"א) – "אינו אלא לכלוך בצורת אותיות ותו לא".
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקל"ד, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ט"ז) – "דינם ככתב של אותיות. דמה לי אם נכתבו בכוונה ומה לי אם נכתבו ע"י לכלוך, סכ"ס יש לפנינו אותיות, ולמה יהיה מותר למחקו, והוסיף רבינו בזה את דברי החיי אדם כלל מ ס"ח".

12. מראי מקומות – קול גדול (סוף סי' נ"א, מותר "דלא הויא מלאכת מחשבת", צ"ע), פרי הארץ (ח"ב סי' ד'), כה"ח (ס"ק כ"ה, סי' קס"א ס"ק כ"ז, סי' ש"כ ס"ק קכ"ה), הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ז סוף אות י"ז), פסקי תשובות (סי' קס"א אות ז'), שלמי ניסן (עמ' רכ"ט, עמ' רפ"ה, דיני כותב ומוחק סעי' כ"ג, הע' י"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקצ"ג, צובע הע' נ"חa), מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' י"ג אות ה', סי' כ"ד אות ד'), מלאכת שבת (סוף עמ' קצ"ז), מאור השבת (ח"ד עמ' תקל"ד ד"ה והנה))יאות ו', אות ז'דף ב.,, הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ה).
1. אדר"ת (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' ד' אות כ"ח) – "שאלני [ידיד נפשי הרב ר' יהודה ליב זיו מ"ץ בעיר קאמאיי שי'], ע"ד החיי אדם שהחמיר בנמצא שחרורית על היד בשבת שאסור לרוחצו, עפ"ד הרא"ש בפ"ז דשבת דחומר מוחק שגם אפילו טשטוש מעט דיו נמי הרי במקומו ראוי לכתוב אות, עש"ה לענין נט"י לסעודת שבת, והוא דבר הרגיל מאוד ובפרט בנשים, אם הדין כדבריו. והשבתיו בהשקפה ראשונה דלכאורה שאני התם בהרא"ש שהביא התוספתא דמבואר שם נפל דיו על ספר שעוה על פנקס ומחקו, א"כ ודאי דווקא במקום שדרכו ליכתב שם הוא שחייב משום מוחק, משא"כ בבשר אדם נהי שאם כתב חייב אבל מ"מ זהו בכותב דאיהו אחשביה לכתיבתו, משא"כ אם מוחק על בשר אדם מהיכי תיתי נחייבו משום מוחק שראוי לכתוב שם במקומו והרי אין שם מקום לכתוב כלל ואיך נחייבנו משום שראוי לכתוב, זהו ודאי דבר רחוק לכאורה. ותו הראתיו דברי רש"י בשבת ק"ד ב' שכ' במשנה על הכותב על בשרו חייב 'שכתב בדיו', משמע דווקא שבדיו לבד הוא שחייב אם כתב ולא בענין אחר".
2. ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ל"ב, עמ' ע"ו ס"ק ל"ב) – "דלדעת החיי אדם בה' נטילת ידים כלל מ' סעי' ח' ונ"א שם סק"ב יש מקום לאסור דבר הסרת זפת משום ליתא דמוחק כשם שאוסר שם למי שנתפחמו ידיו משחרות קדרה שלא לנגבם בשבת דהוי כמוחזק, ויש יסוד לזה מהתוספתא שמובאת בראש פ"ז דשבת סי' ט'. ויעוין בספר מנחת שבת סי' פ' ס"ק קצ"ט שמביא מעוד כמה פוסקים שדעתם כן. ואמנם בקו' אהבת שלום להמהרש"ם ז"ל שבסוה"ס שם אות ד' מאריך למצוא צדדי היתר בזה, אבל רואים שאין הדבר כ"כ פשוט, וגם המהרש"ם בעצמו נשאר עדנה לבסוף בצ"ע בזה. והאריך ליישב מנהג העולם שאין נזהרים בזה בספר קצות השלחן ח"ז סי' קמ"ד בבדי השלחן סק"ו עיי"ש, ואין להאריך בכאן יותר מזה".
3. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"ט אות נ"ג) – "כתב על ידו בערב שבת ושכח למחוק לפני שבת האיך יעשה בשבת דלא יהי' ח"ו מחיקה בשבת. תשובה: אין לכתוב על ידו כלל". ן העור דחשיב ב' מינים, ה"נ נימא
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ב') – "שאלה: כתב החיי אדם (ח"ב כלל מ' ס"ח) שמי שהוכתמה ידו בדיו
בשבת, אסור מדרבנן לשפשף את הכתם ולהסירו כדין מוחק שלא ע"מ לכתוב, ולכאו' מסתימת המ"ב (סי' ש"מ סק"י) שלא הזכיר לחידושו של החי"א, מוכח שלא סבר כן, ולכאו' טעם גדול יש בדבר לפי שאין דרך לכתוב על גב היד כלל, א"כ מסתבר דאף מדרבנן אין לאסור את המחיקה, וצ"ע. תשובה: לכאורה נכון".
4. לקראת שבת (פרק ט' הע' ל') – "מנחת שבת ... כתב הח"א ... הגרשז"א זצ"ל ... וכן במהרש"ם".
5. יבקש תורה (סי' מ' ענף י') – "החיי אדם בהלכות נטילת ידים קאסר לשטוף ידיו מדיו שעליהם דה"ז כמוחק שע"מ לכתוב. והרבו האחרונים להקשות עליה מסימן ש"ב ועוד כמה דוכתיה דהתירו לקנח ידיו בזנב הסוס, וכן מדם ואמאי לא חששו משום מוחק. ונראה כסברא פשוטה דהיסוד במוחק הוא דמכשיר המקום לכתב. ויש לזמר שזה דוקא במקום המיוחד לכתב דאז הריהו מכשיר למקומו. אבל במקום שאינו מיוחד לכתב שוב א"א לכנות את מעשיו כמעשה הכשרת כתיבה אלא בנקיון בעלמא. וכ"כ הקצות שולחן בסימן קמ"ד בססק"י דלא מצינו איסור לנקות שולחן מצבע או משקין שנשפכו עליהם וכ"כ בששכ"ה".
6. יש לעיין: האם יש אותיות על הקרקע, לכאורה יש איסור לנקות המקום. א"כ אם הרצפה מלוכלך, לפי הח"א יש לדון שיהיה אסור לנקות מצד איסור מחיקה. וכן אם יש לכלוך על הקיר, יהיה אסור לנקות מצד איסור מחיקה.

13. הסרת צבע ואיפור (removing makeup or paint).
1. עי' סוף ש"ג סעי' כ"ה [מלאכת צובע: שהוא לפני סי' ש"כ סעי' י"ט], לשיטות ומראי מקומות.

9] הסרת שעוה שנטפה על גבי אותיות.
1. הלכה.
1. מחמיר משום מוחק ע"מ לכתוב.
1) ב"ח (ס"ק ב') – "צריך ליזהר כשנוטף שעוה על הספר שאין לסלקו ואפילו לא נטף אלא על אות אחת ואם נטף על שתים חייב חטאת".
1) כדאי' במ"ב (ס"ק י', ובה"ל סעי' ג' ד"ה שעל) לשונו מובא לקמן. אמנם עי' מחה"ש (ס"ק ד'), "דהסילוק מקרי כתיבה".
2) פנים מאירות (ח"ב סי' קפ"ט).
3) ט"ז (ס"ק א') – "וכתב מו"ח ז"ל ולכן צריך ליזהר כשנוטף שעוה על הספר שאין לסלקו ואפי' לא נטף אלא על אות א' ואם על שתים חייב חטאת עכ"ל".
4) עולת שבת (ס"ק ג') – "וכתב הב"ח [ס"ב] דיש ליזהר כשיפול שעוה על אותיות שלא לסלק בשבת, דחייב משום מוחק בשתי אותיות, ובאות אחת איסור מיהא איכא אף על גב דליכא חיוב חטאת, ודבריו נכונים".
5) מג"א (ס"ק ד') – "שעוה. ואפילו נטף מעצמו על הספר (תוספתא ב"ח)".
6) א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ה') – "יש ליזהר כשנטף שעוה על אותיות שלא לסלקו בשבת דחייב משום מוחק, ובאות אחד איסור מיהא איכא [ב"ח ס"ב וט"ז סק"א]".
7) מור וקציעה (סי' ש"מ ד"ה מחק) – "מחק אות אחת גדולה כו', או שעוה על הפנקס, ואפילו נטף מעצמו על הספר (ב"ח מ"א) אם יש במקומו לכתוב שתי אותיות חייב".
8) פרח שושן (או"ח כלל ב' סי' ב') – "נשאלתי על ס"ת שנפל על הכתיבה טפת שעוה ונדבקה על האותיות ... שכתב מרן בש"ע סי' ש"מ בטור א"ח [ב"י, דף קי"ד סוף ע"א] וז"ל, המוחק דיו שעל הקלף או שעוה שעל הפנקס, אם במקומו כדי לכתוב ב' אותיות חייב, עכ"ל. הרי שהדיו והשעוה שניהם שקולים והמוחקן חייב חטאת".
9) ברכי יוסף (ס"ק ג') – "הב"ח כתב המסלק שעוה שנפל באותיות חייב. והרב שבות יעקב ח"ב סימן ד' תמה דאין מחיקה בשעוה רק משום ממרח וכפ"ז להסיר שעוה מעל אותיות בענין שלא יגע בשעוה מותר. והסכים עמו בספק יד אהרן. אבל הרב פנים מאירות ח"ב סי' קפ"ט הרבה להשיב את שבות יעקב והסכים עם הרב ב"ח".
10) לב חיים (ח"ג סי' פ"ב).
11) מ"ב (ס"ק י', ס"ק מ"ה, בה"ל סעי' ג' ד"ה שעל) – "ועיין בב"ח דה"ה דיש ליזהר כשנופל דיו על האותיות או שנטף שעוה שלא למחוק הטשטוש דע"י מחיקתו מנכר האותיות והוי כמוחק ע"מ לכתוב וחייב ואפילו אם היה הטשטוש על אות אחד יש ליזהר דיש איסור עכ"פ והביאו הע"ש וט"ז והא"ר גם במ"א משמע דהוא סובר דבשעוה שעל ספר יש בו משום מחיקה וה"ה בנטיפת חלב".
2. מחמיר משום ממרח.
1) שבות יעקב (ח"ב סי' ד') – "וכתבו האחרונים שם בשם הב"ח וז"ל ולכן צריך ליזהר כשנוטף שעו' על הספר שאין לסלקו עכ"ל אכן באמת הדבר תמוה דמה ענין מחיקה בשעוה של הספר רק דין ממרח וממחק ה"ל לכתוב ולא ענין כתיבה ע"י מחיקה שייך כאן כאשר הבינו האחרונים".
2) יד אהרן (על הב"י שיטה נ"ג).
3) מעיל צדקה (סי' כ"ה), הו"ד בחת"ס (על הט"ז ס"ק א').
4) חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"א).
5) מחה"ש (ס"ק ד') – "וכתב הב"ח ... והמעיל צדקה כתב דאינו נראה בעיניו ... וחיובו משום ממרח שהוא תולדה דממחק, ולא משום מוחק כדי לכתוב שתי אותיות, ומכל מקום (ר"ל, אף על גב דחיובו משום ממרח ולא משום כותב) בעינן כשיעור שתי אותיות לחייבו חטאת, דכל חיובי שבת בעינן מלאכה ראויה לדבר מה כו'. אבל משום סילוק השעוה וע"י זה נמצא הכתב מתחתיו לא ...".
6) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג) – "נטף שעוה על אות א', אסור לסלקו, ואם על ב' אותיות, המסירו חייב חטאת, אבל לא משום כותב דהרי הכתב נשאר תחת הטיפה כמאן דמונח בקופסא, וכי ס"ד דבנטף שעוה על אותיות שבתפילין, אף שיסירו יפסל משום שלא כסדרן (עמג"א ל"ב סכ"ג), או בנטף על ס"ת שלא במקום הקריאה יפסל לקרוא בה במקום אחר מדהוו האותיות שתחת השעוה כמחוקים, אבל הכא חייב משום ממרח (ועי' בתשובת מעיל צדקה סי' כ"ה)".
7) באר היטב (ס"ק ד').
8) כה"ח (ס"ק כ"ב) – "שבו"י ... ממחק".
3. מחמיר משום מוקצה.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ד') – "ומה שכתב הב"ח דחייב, צ"ע, דאינו לא מוחק ולא כותב, דכתב ממילא איתא, ואפשר איסורא דרבנן, גם טלטול מוקצה השעוה".
2) שואל ומשיב (מה"ת ח"ד סי' קע"ה).
4. מחמיר משום מתקן מנא.
1) רע"א (מהדו"ת סי' י"א, עי' או"ח סי' ל"ב על מג"א ס"ק כ"ג) – "בנמצא בשבת בקריאת ס"ת שעוה דבוק על איזה אותיות, ולא ניכרו האותיות מתוכו, אם מוציאים אחרת, או לסלק השעוה מהאותיות: המג"א (סי' ל"ב סכ"ג) כתב ואם נטף שעוה וסלקה מותר עי' סי' ש"מ עכ"ל, משמע דפשיטא ליה דבעוד השעוה עליו מבטל להכתב, אלא דבא לומר דהסילוק מהני דלא נימא דהוי כמו חק תוכות, כיון דאינו עושה עכשיו מעשה הכתיבה רק מסלק השעוה, וממילא מתקיים האות, ואף דהמג"א לא כתב ראיה להתיר, מ"מ נראה דהדין עמו, דדמי למ"ש הב"י ונקבע כן להלכה סי' הנ"ל ... גם בשו"ת שבות יעקב (ח"ב סי' ד') כתב דהשעוה מבטל הכתב, ומהני תיקון סילוק שעוה, אולם מ"מ בשבת אסור סילוק שעוה, כמ"ש המג"א (שם סק"ד) ודעתו נראה דמטעם מוחק אסור, אמנם היטב דיבר בזה בתשו' שבות יעקב שם דשעוה על הפנקס הוא ענין אחר, אבל בשעוה על הספר אין בו משום ממחק, ולזה העלה שם אם ניתיבש השעוה כ"כ עד שיכול להסירו כלאחר יד להכפיל הגויל של הס"ת ועי"כ יפול השעוה דשרי לעשות כן: ולי נראה דאסור מטעם אחר, כיון דע"י השעוה לא היה ראוי הס"ת לצאת בקריאה מתוכו, ומכשירו ע"י הסילוק הוי מתקן מנא, וכמ"ש הר"ן פ"ג דסוכה דלמ"ד לולב צריך אגד אסור לאגדו ביום טוב דהוי מתקן מנא. וכ"כ במג"א (סי' שי"ז) דאסור לתלות ציצית בכריכה בבגד דהוי מתקן מנא. וראיתי בשו"ת מעיל צדקה (סי' כ"ה) דעתו נוטה להקל בשעוה דהס"ת כשר, אלא דבמקום שהשעוה מכסה א"א לקרות דהוה כקורא בע"פ עיין שם. ובתשו' פרח שושן (כלל ב' סי' ב) כתב דכל זמן שהשעוה עליו פסול לקרות בו".
5. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ד).
1) ח"א (כלל ל"ח סעי' ג', נשמת אדם ס"ק ב') – "נטף שעוה על ספר על אות אחת, אסור לסלקו דהוי מוחק. ומשתי אותיות, חייב (ב"ח, מ"א, ולי צריך עיון) [כ"כ הב"ח מהא דתוספתא, נטף שעוה על הפנקס, וצ"ע, דבשלמא פנקס דדרך כתיבה שם בשעוה ולכן הוי מוחק, אבל בנטף על ספר אין זה דומה אלא כמונח איזה דבר על אותיות, וכי נאסר ליטלנו משם. והמ"א בסימן ל"ב סוף ס"ק כ"ג כתב דאם נטף שעוה על אותיות של תפילין וסלקה מותר ואין כאן משום שלא כסדרן, וכתב שם ועיין בסימן ש"מ וכאן כתב כב"ח. ולפ"ז צ"ע, דא"כ יהיה בתפילין שלא כסדרן. וכדבריו שם נראה, דמאי שנא מזרק עפרות זהב על אותיות השם בסעיף ג', דמעביר הזהב וכשר, וצ"ע]".
2) גר"ז (סעי' ד') – "והוא הדין המסיר שעוה שנטפה על האותיות דמה לי מתקן מקום לכתיבה ומה לי מתקן אותיות הכתובות ואדרבה זהו תיקון יותר ויש מקילין בזה".
3) מחה"ש (ס"ק ד'), נזר ישראל (סי' ל"ו סוף ס"ק ה'), מלאכת השבת (עמ' רפ"ה) – "בנייר יש להחמיר יותר שלא להסיר השעוה מעל האותיות שמן הנייר מסתלק הכתב עם השעוה והוי ממחק ממש משא"כ קלף".
4) ערה"ש (סעי' כ"ב) – "יש ליזהר כשנוטף שעוה על הספר שאין לסלקו ואפילו לא נטף אלא על אות אחת או כמלא אות אחת ואם נטף על שתי אותיות או על כמלא שתי אותיות חייב חטאת [ב"ח וט"ז ומג"א סק"ד] ויש שמגמגמים בדין זה וגם לעיל סי' קמ"ג נתבאר בזה מ"מ העיקר לדינא דבשבת הוי איסור גמור לסלק שעוה שנפל על האותיות וכן כשנדבקו הדפין בשעוה במקום האותיות אסור להפרידן [פמ"ג] ויש ליזהר בזה מאד כי בקל יכול לבא לידי איסור [ועמג"א סקי"ח]".
6. אם נפל דיו על האותיות.
1) בה"ל (סעי' ג' ד"ה שעל) – "אבל לענין דיו שנתדבק על איזה אות גם הוא מודה דיש בזה משום מוחק דבזה לא הוי הדיו ככיסוי מלמעלה דהלא נתבטל האות מתחלה עי"ז וכנ"ל בסימן ל"ב סי"ז וע"י מחיקתו את הדיו נתהוה אות מחדש ואף דהוי חק תוכות אין נ"מ בזה לענין שבת כמו שכתב הר"ן וש"פ ס"פ הבונה ודעת הרשב"א שסובר דגם לענין שבת שייך חק תוכות יחידאה הוא וכמו שכתב בחידושי רע"א בסימן ל"ב ע"ש [אך לפ"ז יהיה חיובו משום כותב כמו שם בגמרא לענין ניטל גגו של חי"ת ועשאו שני זייני"ן ומהב"ח משמע קצת דחיובו הוא משום מוחק וכן איתא בעו"ש ובא"ר וצ"ע]".

2. מאכל שנדבק על אותיות.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' קנ"ט) – "ונראה דלהפוסקים האוסרים להסיר השעוה משום מוחק ע"מ לכתוב, דה"ה שאין להסיר בשבת מעל האותיות כל דבר הדבוק עליהם. וכן בהסרתו אסור משום מוחק".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ט' הע' י', עמ' קפ"ח אות נ"ה) – "שמאכל שדבוק חזק לאותיות יכול להיות שדינו כשעוה שאסור להסירו".
2. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' ע"ב) – "ונראה דכל זה בשעוה שהיא נדבקת מאד אל הקלף וקרובה להיות כחלק ממנו לכן ס"ל להב"ח שהנוטל את השעוה הוי כמסיר כתם מהקלף, אבל אם נדבק לכלוך בעלמא או מעט תבשיל ע"ג ספר מותר להסירו אף אם האותיות מכוסות כיון שאינו דבוק כ"כ ואפשר להסירו בקל".
3. מראי מקומות.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' פקודי תשע"ו) -
Question: Throughout the winter months, I line the porch of my house with newspaper, so that the floor doesn’t get muddy. Someone told me that it’s problematic to do this on Shabbos. Can the rov clarify this issue for me? Thank you. 
Rav Auerbach: The intention of putting newspaper on your porch is so that when people walk through with muddy shoes, the mud will be wiped onto the newspaper and not on your porch floor. We must consider whether this would be a problem on Shabbos. One of the av melachos (principal Shabbos labors) is mocheik, erasing. Even when this is not done for a creative purpose (e.g., not to write in the place of the erased text), there is a rabbinical prohibition in doing so. Some poskim (Shu”t Chelkas Yaakov 2:4 and Pri Megadim, Orach Chaim 340:1) discuss a case of wax that fell onto the words of a Sefer Torah, concealing its writing. According to what they explain, when something spills onto writing, the text is not considered to be erased, since it still exists under the substance. However, other poskim rule that even though the text under the substance has not been destroyed, one still transgresses the prohibition of mocheik by covering it with a wax like substance (Bach 340, Taz, ibid. 2). The Mishnah Berurah (ibid. 10 and Biur Halacha ibid.) rules according to the latter opinion. Since wiping mud onto sheets of newspaper covers up the letters in a similar manner as wax, one should not use these sheets of newspaper for wiping one’s feet on Shabbos. I will add, however, that the reason this is prohibited is because the mud is extremely sticky and stays connected to the newspaper. If there is tape covering the letters, like in the case of some bags of bread, it is permitted to remove the tape. Since the tape can be removed easily, the letters underneath the tape are not considered to be erased. ​The same is true with ice cream on a stick that has letters on it. Even though one reveals the letters, eating the ice cream does not in any way constitute the melachah of koseiv (see Shu”t Toras Chaim, pgs. 332 333).

3. צלחת (plates) פרחונית שיש עליו ציורים ואותיות, שהמאכל נדבק בו.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקל"ו ד"ה אבל, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י"ג) – "אבל צלחת פרחונית, מותר להדיחה במים, אע"פ שיש בתוכה דבר לח כהה, ואפילו שכבר נתייבש וע"י השטיפה יתגלו הציורים או הכתיבה שבצלחת. כיון שצלחת אינה מקום כתיבה, משא"כ בלימונציא אסור להדיחו ולנקותו אפילו כשעדיין לח כי הוא מקום כתיבה".
2) מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ו אות מ"ו, אור השבת גליון י"ד עמ' ל"ז אות מ"ו) – "בהא דנותנים תבשיל עב כמו טשולנט ע"ג צלחת מצויירת בפרחים, וכמובן שהטשולנט מוחק את הצורה ונעשית כמי שאינו ואח"כ כאשר גומרים את הצלחת או שמדיחים אותה מוציאים את הפרח שוב פעם לאור העולם, וכבר כתב הבה"ל סי' ש"מ סע' ג' ד"ה שעל הקלף וכו' בשם השבות יעקב דכאשר דיו או דבק נדבקים ע"ג אותיות והוא מסיר הדיו וכו' באופן שניתן שוב לקרות את הכתב חייב משום מוחק דהוי בגדר מוחק ע"מ לכתוב דע"י פעולה זו של מחיקה והסרה שוב יצא לאויר העולם הכתב שהיה נעלם ... הדבר מתישב בקל באשר ידוע דצורות אלו שעל כלי אוכל אף אחד אינו מסתכל ומתבונן על צורת הפרח או הציור שיש שם (לבד מבפעם ראשון שרוצים להכיר היטב את מהות הצורה). וכל תכליתן אינה אלא ליפות את הצלוחיות, שבאופן כללי צלחת שעליה פרח נראית יותר יפה מצלחת סתמא שאין עליה כלום, וזהו כל תכלית הפרח ולא לכוונה אחרת. וראיה ברורה לזה מהא גופא דהצר צורה בכלי חייב משום מכה בפטיש דנחשב כעושה גמר מעשה לכלי. והן הן הדברים. ולפ"ז ממבט ההלכה הן כ'צבע' שעל הצלחת ולא כ'כתב' שעל הצלחת באשר הפרח בא ליפות ולהדר את הרקע שלה וכדרך צבע. ומאחר דמצאנו איסור מחיקה בכתב אבל לא בצבע מותר אפילו לכתחילה להסיר צבע מעל בשרו בשבת ע' אגרות משה או"ח ח"ב סי' ע"ט [וע' ח"א כלל מ' סע' ח' ודע"ת סי' ש"מ סע' ג' וקצה"ש סי' קמ"ד ס"ק ה' וספר שערי טבילה סי' י"ח סע' ט' והעיקר לדינא דאין בהסרת צבע משום מוחק כלל]. וגם משום צובע לא יתחייב בהסירו האוכל מיניה, באשר אין אוכל או לכלוך על דבר צבוע מהוה קלקול לצבע בכדי שיהא איסור צובע לנקות דבר מלוכלך בשבת. והוא משום שצבע הוא יופי אמיתי של הדבר דאית ליה צבע זה. ולכן אין חילוק בין ניכר כעת הצבע או לא (וכמו שהמכבס בגד מלוכלך לא יתחייב משום צובע לבד ממלבן). משא"כ כתב עומד להורות איזה דבר, וכל שכתב זה אינו במצב שיכולים לקרותו חסר בהכתב".
3) מאור השבת (ח"ד עמ' תקל"ה ד"ה ועל) – "האם נאסור גם בצלחת פרחונית שיש עליו ציורים ואותיות, להוריק האוכל שבתוכו כשהמאכל סמיך וכהה וכשיתייבש א"א לקרוא האותיות והציורים, וזה לא שמענו מעולם".

4. דיו או שום דבר לח שנפל על אותיות.
1. מחמיר.
1) ס' חסידים (סי' תתצ"ו) – "מי שנפל לו דיו ביום טוב או שום דבר לח על הספרים בפנים על הכתב אל ילחכנו בלשון ואל ירחצנו במים מפני שמוחק".
2) א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ה') – "מי שנפל לו דיו או דבר לח על ספרים, אל ילחכנו בלשון ואל ירחצנו במים מפני שמוחק (ספר חסידים תתקצו)".
3) ח"א (כלל ל"ח סעי' ב') – "נפל דיו או כל דבר לח על ספר, לא ילחכנו, דמוחק (א"ר בשם ס"ח)".
4) מ"ב (ס"ק י"ג, שעה"צ ס"ק י"ח) – "נפל דיו או שאר דבר לח על ספר אל ילחכנו בלשונו ואל ירחצנו במים מפני שמוחק [אף דהוא עדיין לח שייך גם כן גביה מחיקה, ולא הוי ככיסוי בעלמא מלמעלה, וראיה דבתוספתא איתא, נפל דיו על ספר ומחקו, ומחיקה היא בדבר לח וכדמשמע במנחות ל' ב', עיין שם]".
5) קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק א') – "בספר חסידים ... וכ' בשעה"צ ... ויש להוסיף גמ' מפורשת (שבת ק"כ:) דתניא הרי שהי' שם כתוב לו על בשרו הר"ז לא ירחוץ כו' נזדמנה לו טבילה של מצוה כורך עליה גמי ויורד וטובל ר' יוסי אומר לעולם יורד וטובל כדרכו ובלבד שלא ישפשף, ובגמ' שם האי גמי ה"ד אי דמיהדק קא הוי חציצה כו' חציצה תיפוק לי' משום דיו, ומתרץ בלחה דתניא הדיו הדבש והחלב יבשין חוצצין לחים אין חוצצין, הרי מפורש דבדיו לחה יש בה משום מחיקת השם, - אבל המנ"ח מביא מש"כ הח"מ סוס"י קמ"ד מהמרדכי דדיו כ"ז שהוא לח הוי דבר שאינו מתקיים ומה"ט צריך ליתן הגט לאחר שנתייבש, וכ' המנ"ח דא"כ בשבת אינו חייב תיכף בכותב רק לאח"כ כשנתייבש וה"ל כמו אפיה ובישול וע"ש בב"ש וצ"ע עכ"ל, ולפ"ז צ"ל דמה דמבואר בגמ' שבת הנ"ל דגם בלח חייב משום מחיקת השם וכן הגמ' דמנחות שכ' המשנ"ב דמיירי במחיקת השם, דבמחיקת השם חמור טפי דאפי' בלח אסור למחקו דסו"ס הוי בזיון השם ואיבודו, וא"כ אם נימא דלח הוי כיסוי בעלמא יהא מותר להסירו בשבת, אבל באמת זה לא ניתן להאמר כלל, ולא דמי כלל לשעוה שכ' השבו"י דאינו מתדבק בהקלף, אבל דיו אפי' לח מדובק להקלף, ואם כי אינו חייב משום כותב עד שיתייבש דהוי דבר שאינו מתקיים, היינו מפני שיכול להטשטש ולא יהיו אותיות כלל, אבל המסיר דיו לח ע"מ לכתוב ב' אותיות חייב משום מוחק, ושלא ע"מ לכתוב אסור מדרבנן עכ"פ וא"צ ראיות לזה כיון דעכשיו כמות שהוא אפי' הוא לח א"א לכתוב במקומו, וע"י ההסרה מכשיר מקומו לכתיבה, והט"ז (סי' ל"ב סקט"ו) כ' בנפלה טיפת דיו על האות אפי' הדיו לחה, פסול משום חק תוכות כיון שנפסל צורת האות קודם התקון וחעתיקוהו כל האחרונים, ואם נטף שעוה וסילקה כ' המג"א (סקכ"ג) דמותר, חזינן דדיו לחה גרע טפי משעות. דלא אמרינן דהוי כיסוי בעלמא שלא יהי' חק תוכות, ולכן אם רוחץ טיפת דיו לחה שנפלה על האות ודאי חייב משום מוחק או כותב לכו"ע, - והנה הבה"ט העתיק מס"ח דיו שנפל על הספר. אבל הא"ר העתיק או שאר דבר לח, וכ"כ הח"א והמשנ"ב, ופשוט דהיינו דבר לח כהה שאם יתייבש יכסה על האות או שלא יהא אפשר לכתוב במקומו".
6) הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקל"ה ד"ה אולם, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות י"ג) – "דלפי דברי השעה"צ דשייך מוחק גם בדבר לח, משמע דכל שסופו להדבק שם כשלא יסירו משם אסור גם קודם, ורק בדבר שאינו נסרך ונדבק במקום זה מותר. והוסיף הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דבמשקה לח שאסור להוריד, הוא לאו דוקא שהמשקה כבר התייבש, אלא אפילו מיד לאחר שנשפך המשקה אסור להרים את הספר כדי שירד המשקה מהספר, כי כיון שכשישאר כך ידבק ולא יפול, אלא יניחו כך, ומשום כבוד הספרים יכסה בדבר קל מלמעלה. ואף שבגט אין נותנין את הגט כל זמן שהכתב שכתבו את הגט עדיין רטוב, אין זה משום שלא נקרא כתב, אלא גם כתב רטוב נחשב ככתב, ורק יש בו חסרון כ"ז שלא נתייבש. ומה שאסור להוריד דיו או שאר דבר לח כהה מהספר, הוא אפילו כשזה מונח על לימונציא שע"ג ברכון וזמירות או על דבק סלוטייפ שהודבק על דף הספר הקרוע, דהרי כתיבה על ניילון הוי כתיבה. אבל צלחת פרחונית, מותר להדיחה במים, אע"פ שיש בתוכה דבר לח כהה, ואפילו שכבר נתייבש וע"י השטיפה יתגלו הציורים או הכתיבה שבצלחת. כיון שצלחת אינה מקום כתיבה, משא"כ בלימונציא אסור להדיחו ולנקותו אפילו כשעדיין לח כי הוא מקום כתיבה, וכל זה אם כשיתייבש ידבק אבל אם לא ידבק שם מותר".
2. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה ונראה, עמ' קנ"ט) – "אמנם דבר העתיד לידבק כשיתייבש, כגון חתיכת בשר לח שמונח ע"ג האותיות אין בהסרתו משום מוחק. וה"ה רוק שמונח ע"ג האותיות כיון שלא ניכר כ"כ ומשו"ה אין בהסרתו משום מוחק".
2) הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ב) – "שאלה: נשפך רוטב על הזמירות ולא נראים האותיות, האם מותר לנקותו, האם יש לאסור משום איסור מוחק או כותב בגילוי האותיות עיין בשעה"צ סי' ש"מ ס"ק י"ח, או יש לאסור משום 'מלבן' שהרי מנקה אותו או שזה דומה לשטיפת כלים שמותר דלא שייך בזה איסור מלבן. תשובה: כמדומה שמותר".
3) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' ע"ב) – "ומש"כ המשנ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ג דאם נפל דיו או שאר דבר לח על ספר אסור להסירו משום דמוחק, נראה דהיינו דוקא בדיו וכיוצ"ב שהוא מין שרגילים לכתוב בו, ולכן גם בעודו לח יש בו תורת כתב או כתם וממילא יש בהסרתו שם של מחיקה, וכמ"ש בשעה"צ ס"ק י"ח, אבל בהסרת לכלוך בעלמא אין שם מחיקה כלל".
1) צ"ב: שלשון הפוסקים "או שום דבר לח".
4) מאור השבת (ח"ד סוף עמ' תקל"ד) – "במשנה ברורה ... ובשער הציון ... ובקצות השולחן ... והנה מדבריהם נלמד שאם נשפך רוטב סמיך וכהה על אותיות של ספר, אף שהוא עדיין לח אסור לנקותו. ועל פי דבריהם יש לעיין בברכון או בזמירות, העשוי עליהם ציפוי של לימינציא (והוא פלסטיק שקוף), שנשפך עליהם רוטב כהה באופן שלא יהא נראה האותיות כשיתייבש, האם אסור לשטפו במים. ואת"ל שאסור האם נאסור גם בצלחת פרחונית שיש עליו ציורים ואותיות, להוריק האוכל שבתוכו כשהמאכל סמיך וכהה וכשיתייבש א"א לקרוא האותיות והציורים, וזה לא שמענו מעולם. ואולי דוקא על נייר שכשמתייבש הוא נעשה גוף אחד עם הנייר, משא"כ צלחת פרחונית או ברכון עם ציפוי לימינציא שלא נעשה כגוף אחד והוי רק ככיסוי בעלמא ... ולכאורה מסתבר שאף השעה"צ לא מיירי אלא במשקה סמיך ונדבק כגון טחינה או פטל כהה סמיך וליקר שוקולד סמיך ונדבק וכבר שהה קצת, באופן שצריך לקנח קצת בדוחק או לשפשף, אבל כשהנוזל יורד מאליו ע"י הטיית הספר, או בניגוב קל, מסתבר שאף להשעה"צ אין זה אלא כמו חפץ המונח על האותיות ולא שייך בזה מחיקה. ואף שסופו להתייבש ולהדבק היטב להכתב, מ"מ הרי עדיין אינו מונח עליו, ודמי לרדיית הפת, שאף שסופו להיאפות, מ"מ הרודהו קודם שנאפה הציל מאיסור חטאת, וה"נ כל שהסירו קודם שנדבק, הרי זה כאילו לא מחק כלל. אולם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] אמר לי דלפ"ד השעה"צ [המשך לשונו, עי' לעיל]".
5) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ל"א, הע' פ"ג) – "אבל אם נפל יין או שאר משקין על ספר [אף באופן שכעת אי אפשר לראות מה שכתוב מתחתיו] מותר להסירו או ללחכו בלשונו. (דהכא ודאי חשיב ככיסוי בעלמא ואינו נחשב כחלק מהכתב, ומה שאסור המשנ"ב ש"מ ס"ק י"ג ללחך הדיו מעל הכתב היינו דוקא דיו שסופו לההפך לחלק לחלק מהכתב, ומש"כ שם המ"ב 'נפל דיו או שאר דבר לח' אין הכונה למשקים אלא לשאר מיני דיו וצבע. וע"ע בהערה 82 וכתבנו עוד טעם להיתר, וכן שמעתי מהגר"י נויבירט (שליט"א) [זצ"ל] דמותר)".

5. היכא שהדיו עדיין לח אי מיחייב משום כותב.
1. פטור.
1) עי' מנ"ח (מצוה ל"ב אות ל"ד סוף ס"ק י') – "ועח"מ סס"י קכ"ד מביא בשם המרדכי דדיו כ"ז שהוא לח ה"ל דבר שאינו מתקיים ומה"ט צריך ליתן הגט לאחר שנתייבש א"כ בשבת א"ח תיכף בכותב רק לאח"כ כשנתייבש וה"ל כמו אפי' ובישול וע"ש בב"ש וצ"ע".
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' ס"ה, עי' טל הרים כותב סי' ג') – "וע"ע במנחת חנוך במוסך השבת שכתב דא"כ בשבת אינו חייב תיכף שכותב רק לאחר שנתייבש והו"ל כמו אפיה ובישול, עכ"ל. הרי לפנינו כלל חדש במלאכת כתיבה, דכל זמן שהדיו לח עדיין אין זה כתיבה להתחייב משום שבת".
3) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק א' ד"ה דיו, עמ' קנ"ט) – "דיו לח שכתב בו על מנת שיתייבש וישארו האותיות אף שאסור לכתוב בהם מ"מ אינו חייב עד שיתייבש כמ"ש במנחת חינוך עיי"ש".
2. חייב.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק א') – "המנ"ח ... אבל באמת זה לא ניתן להאמר כלל, ולא דמי כלל לשעוה שכ' השבו"י דאינו מתדבק בהקלף, אבל דיו אפי' לח מדובק להקלף, ואם כי אינו חייב משום כותב עד שיתייבש דהוי דבר שאינו מתקיים, היינו מפני שיכול להטשטש ולא יהיו אותיות כלל, אבל המסיר דיו לח ע"מ לכתוב ב' אותיות חייב משום מוחק, ושלא ע"מ לכתוב אסור מדרבנן עכ"פ וא"צ ראיות לזה כיון דעכשיו כמות שהוא אפי' הוא לח א"א לכתוב במקומו, וע"י ההסרה מכשיר מקומו לכתיבה, והט"ז (סי' ל"ב סקט"ו) כ' בנפלה טיפת דיו על האות אפי' הדיו לחה, פסול משום חק תוכות כיון שנפסל צורת האות קודם התקון וחעתיקוהו כל האחרונים, ואם נטף שעוה וסילקה כ' המג"א (סקכ"ג) דמותר, חזינן דדיו לחה גרע טפי משעות. דלא אמרינן דהוי כיסוי בעלמא שלא יהי' חק תוכות, ולכן אם רוחץ טיפת דיו לחה שנפלה על האות ודאי חייב משום מוחק או כותב לכו"ע".
3. מראי מקומות – עולת יצחק (ח"א סי' ל'), ילקוט יוסף (שבת ח"ה סוף עמ' קכ"ג).
1) יחוה דעת (ח"ד סי' כ"ט בהערה) – "יש לומר לפי מה שכתב החלקת מחוקק באבן העזר (סוף סימן קכ"ד) לדעת המרדכי שאין לתת הגט בעוד הדיו לח אלא עד שיתייבש, דהיינו טעמא שבעודו לח בנקל יכול להסיר ולמחוק הדיו, וכאילו כתבו במשקים, ורק כשייבש הדיו על גבי הנייר נחשבת כתיבה, וכתב במנחת חינוך במוסך השבת, שלפי זה גם בשבת אינו חייב תיכף כשכותב אלא רק לאחר שיבש הדיו, והוי כדין אפיה ובישול. ע"ש. ואם כן גם גרמא חייב בכתיבה. אולם בספר חמדת ישראל (דף ס"ז ע"ג) כתב, שלא כתב כן המרדכי אלא לזהירות בעלמא, שלא יתננו עד שיתייבש הדיו, אבל לענין שבת חשיב מיד כתב המתקיים. ע"ש. וכן מתבאר בשו"ת כפי אהרן עזריאל חלק ב' (חלק אורח חיים סימן א'). ע"ש. ועיין עוד בזה בשו"ת הר צבי (חלק אורח חיים עמוד רל"ד ועמוד רפ"א). ובמש"כ בהערותי בשולי הסכמת הגרצ"פ פראנק לספרי יביע אומר חלק א' בראש הספר. ע"ש".

10] עוגה שכתוב עליה כמין אותיות - רמ"א.
1. מחמיר.
1. רמ"א (סעי' ג') – "אסור לשבור עוגה שכתוב עליה כמין אותיות אע"פ שאינו מכוין רק לאכילה דהוי מוחק".
2. לבוש (סעי' ג') – "ואסור לשבור העוגות שכתובות עליו כמין אותיות, אע"פ שאינו מכוין רק לאכילה אסור מדרבנן משום מוחק".
3. פרישה (ס"ק א').
4. ס' הזכרונות (למהר"ש אבוהב, דף נה.).
5. כנה"ג (הג' ב"י ס"ק א').
6. עי' מג"א (ס"ק ו') – "צ"ע".
7. הו"ד בבאר היטב (ס"ק ה').
8. א"ר (ס"ק ז').
9. תוס' שבת (ס"ק ח').
10. יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"מ) – "אם כתובים עליהם בדיו, או אפילו בשאר צבעים אסור לשברם".
11. מקור חיים (חו"י, על סעי' ג').
12. גר"א (על סעי' ג') – "אסור לשבור כו'. דהוי פסיק רישיה ואסור אף בדרבנן".
13. חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"ג).
14. חמד משה (מלאכת מוחק) – "לא תשבר עוגה עם אותיות אף שכדי לאכול כוונתך".
15. גר"ז (סעי' ד', סי' שמ"ג סעי' י') – "אסור לשבור עוגה שעשו עליה כמין אותיות אע"פ שאינו מכוין רק לאכילה מפני שהוא מוחק".
16. ח"א (כלל ל"ח סעי' ד') – "עוגה שכתב עליה אותיות או צורות ממני צבעים, אסור לשוברה דהוי כמוחק".
17. תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ג) – "אבל עוגה שכ' עליה אותיות וצורות (מצוקקער) וצבעונין אסור לשברה".
18. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד').
19. חיים שאל (ח"א סי' ע"ד אות נ"א).
20. לב חיים (ח"ב סי' קע"ח) – "באותיות החקוקות נראה דאסור, כיון שדעת כמה רבנים לאסור".
21. שלחן שלמה (סעי' ה') – "אסור לשבור עוגה שנתב עליה כמין אותיות או שארי צורות ואפי' כמין עופות אף שאין מכוין רק לאכילה אסור דהוי מוחק והוי פסיק רישא".
22. נהר שלום (ס"ק ג') – "דה"נ אסור כדין כל המקלקלין פטורין".
23. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ד') – "אסור לשבור עוגה שכתוב עליה כמין אותיות אעפ"י שאינו מכוין רק לאכילה שהוא מוחק".
24. מ"ב (ס"ק י"ז) – "ואף דאינו ע"מ לכתוב איסורא דרבנן מיהו איכא ואף שאינו מכוין למחוק פ"ר הוא ואסור אף בדרבנן וכדמוכח בסימן שי"ו ס"ד ועיין בספר דגול מרבבה שמצדד להקל בעיקר הדין הזה והביאו בשע"ת ויש לסמוך עליו כשאינו שובר במקום האותיות בידו רק בפיו דרך אכילה".
25. תורת שבת (סעי' ו') – "ואסור לשבור עוגה שכתובה עליה כמין אותיות אף על פי שאינו מכוין רק לאכילה".
26. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ב') – "אסור לשבור עוגה שעשו עליה כמין אותיות אף על פי שאינו מכוין רק לאכילה מפני שהוא מוחק".
27. כה"ח (ס"ק כ"ט, ס"ק ל"א).
28. חזו"א (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קס"ז, הגרח"ק שליט"א בס' ידיעות השבת אות י"ב) - לשונו מובא לקמן.
29. באר משה (ח"ו סי' צ"ב) – "ואינו אסור אלא א"כ האותיות נעשות מ'קרים' היינו דבר גוש ומתקיים".
30. ברית עולם (מוחק אות ד') – "אם יש אותיות על העוגות מדבר אחר אסור לשברן".
31. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "דברי מאפה שצויירו עליהם אותיות או ציורים כשלהם ממירח כלשהו ... אסור לחתוך".
32. עלינו לשבח (ח"א תשובה צ"ב אות א').
33. קיצור הלכות שבת (סי' ל"ו אות ג') – "אין לשברן בידו".
34. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ט) – "עוגה שכתובות עליה אותיות או ציורים אין לחתוך אותה בסכין או לשברה ביד אם החיתוך מקלקל את האותיות או את הציורים".
35. שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ח).
36. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז).
37. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ז') – "אסור לשבור העוגה בשבת שע"י זה שובר האותיות".
38. עם מקדש שביעי (ח"א פרק ח' סעי' כ"ג).
39. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' סוג א') – "מסקנת שאר כל האחרונים לאסור בהחלט, וכפי שסתם המשנ"ב (סקט"ו)".
40. הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ב) – "נמצינו למידים שאין בההיתירים שנאמרו בזה כדי שביעה להקל כנגד דברי מהר"ם מרוטנברג המפורשים שאסור לאכול עוגה שכתוב עליה אותיות, וכן הסכימו לדבריו המרדכי והאגודה, וכן הסכימו רוב האחרונים ובראשם הרמ"א כמש"כ בצד א', שלכן אף שהמ"ב (ס"ק י"ז) כתב שיש לסמוך על הדגמ"ר כשמשבר האותיות בפיו דרך אכילה, מ"מ ע"פ כל האמור קשה להקל, והעיקר לענ"ד להחמיר בזה כדעת הראשונים ורוב האחרונים שהסכימו לאסור אף בדרך אכילה".

2. מיקל.
1. עי' ט"ז (ס"ק ב') – "ולא הבנתי זה דהא אפי' במקום שיש אב מלאכה כגון בורר אין שייך במקום אכילה כיון שהוא עושה כן לצורך אכילה כמש"ל וכן בטוחן כ"ש בזה שהוא מקלקל כיון שאין מוחק ע"מ לכתוב וכל המקלקלים פטורים למה יהיה אסור דרך אכילה".
2. מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו) – "ועל הדין עצמו שאס' רבינו מאיר כשהם כתובות בדיו בעוגה וס"ל דמשום כך אסור לאוכלם בשבת משום מוחק יש לי לדון שהרי מצינו שהתירו חכמים בשבת כמה ענינים הדומים למלאכה בעניני אכילה שהרי כתב הטור לעי' סי' שי"ד דמותר להתיז ראש המגופה בסייף בשבת כדי להוציא היין ואעפ"י שהתוה היא מלאכה גמורה עכ"ז כיון שהכוונה אינו לעשות פתח גם בסי' שכ"א הביא הרב בית יוסף ז"ל בשם שבולי הלקט דמותר למלוח בשר מבושל או ביצה מבושלת לאוכלה לאלתר אע"ג דמליחה היא אב מלאכה גם באותו סימן הביא תשובת הרשב"א ז"ל דס"ל דמותר לחתוך ירק דק דק כדי לאכול לאלתר וכת' שם דכמעט כל הפוסקים ז"ל מסכימים לדעת הרשב"א א"כ הכא נמי כיון שבשעת האכילה הוא שיבר העוגה ואוכל אותה נלע"ד דלדעת הפוסקים ז"ל הוא מותר ואין לחוש משום מוחק".
3. דגול מרבבה (על המג"א ס"ק ו') – "מוחק זה דלאו ע"מ לכתוב ... פסיק רישיה ... כלאחד יד ... דמקלקל ... נלע"ד היתר גמור בדבר זה וכן כל האחרונים תמהו על איסור זה רק שלא מלאו לבם להקל כיון שזה יצא מפי מהר"מ מרוטנבורג עיי"ש במרדכי ונלע"ד דמהר"ם שם נשאל על עוגות התינוקות שכותבין עליהם אותיות ותיבות איך אוכלין אותן התינוקות ביו"ט וכו' ע"ש במרדכי וכיון שכת' עוגות התינוקות בה"א הידיעה נלע"ד שהיו רגלים לכתוב בכוונה שיאכלנו לסגולה להתחכם וע' בערוך ערך קל"ו ואם כן זה הוה מתכוין וגם לאו מקלקל לכן לא התיר רק לתינוקות אבל בענין אחר אף לגדולים והמחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים".
4. שע"ת (ס"ק ח') – "ועיין בדגול מרבבה שכתב היתר גמור היא והך דמהר"מ מיירי שנעשה בכוונה שיאכלו התינוקות לסגולה ולכן לא התיר רק לתינוקות אבל בעלמא מותר אף לגדולים והמחמיר יחמיר לעצמו אבל לא לאחרים ע"ש".
5. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ג) – "אותן עוגות שעשו עליהן אותיות וציורים מותר לשברן ולאכלן בשבת".
6. עי' ערה"ש (סעי' כ"ג) –"ויש שמתיר לגמרי אפילו בכתיבה משארי דברים [דגול מרבבה] כי אין בזה שם כתיבה כלל והוא מקלקל וכלאחר יד ואין בזה שום איסור ומקור הדין דרבינו הרמ"א מיירי כשכתבו לסגולה שיאכלנו התינוק להתחכם שכן היה מנהגם [שם] ומ"מ טוב ליתן מקום האותיות לתינוק כיון שיצא מפי רבינו הרמ"א ומעיקר הדין אין בזה איסור [גם הט"ז סק"ב מתיר בזה ע"ש]".
7. אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ט ד"ה ולפי"ז, ח"ט סי' כ"ג [לשונו מובא לקמן], מ"ב עם פירוש אבן ישראל על סי' ש"מ סעי' ג') – "נראה דגם בשובר עוגה שכתוב עליה אותיות וכן חלה שהודבק עליה פתקא עם אותיות שאסר הרמ"א בסי' ש"מ סעיף ג' והאחרונים מתירים בעוגה מצד דהוה דרך אכילה, דלא צריך לזה, דכיון דכששובר את האותיות הוא שובר נמי את מקום הכתיבה לא שייך כלל ענין מחיקה, כיון דבעינן מוחק ע"מ לכתוב ואף דאיסור דרבנן איכא אפילו שלא ע"מ לכתוב, אבל מ"מ בעינן שיהיה מקום כתיבה שיכול להיות שם ע"מ לכתוב, אבל היכא דמתבטל כל מקום הכתיבה לא שייך כלל איסור מוחק, וכן במעשן סיגריות ביו"ט שיש עליהם אותיות כיון דגם מקום הכתב נשרף ואין כאן מקום כתיבה לא שייך כאן איסור מוחק, וכן כתב האור שמח בה' שבת הנז' דמבעיר ספר לא שייך שיעבור על איסור מתיקה עיי"ש, אולם לפימש"כ אפילו קורע ספר אין בו משום איסור מחיקה, וכמש"נ".
8. אור לציון (ח"ב פרק מ' אות א') – "מותר לחתוך עוגה שמצויירות בה אותיות, ויש להתיר אף במקום שהאותיות אינן מגוף עוגה אלא נפרדות ממנה. ובני אשכנז אין להם לחתוך עוגה אלא אם כן האותיות מצויירות בגוף העוגה".
9. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח, ח"ח או"ח סי' ל"ט אות י"ב, לוית חן אות קי"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' רע"א) – "המורם מכל האמור שאם הכתב שע"ג העוגה נעשה מצבע מאכל, או (קרים) הנעשה מביצה וצוקר, מצד הדין אפשר להקל לשבר העוגה ביד ג"כ, והמחמיר לשברה בפה דרך אכילה תע"ב".
10. ילקוט יוסף (סי' ש"מ מוחק סעי' ב') – "עוגה שכתוב עליה כמין אותיות, מותר לשבור את העוגה כדי לאוכלה, ואין לחוש משום מוחק בשבת, ואין הבדל בזה בין אם האותיות הם מגוף העוגה, בולטות או שוקעות, כגון ביסקויטים, או סוכריות ושוקולד, לבין אם האותיות נעשו מצבע מאכל או מקרם [ביצה טרופה וסוכר]. ואפילו כששובר את האותיות בידו לשם אכילה, יש להקל. ומכל שכן באותיות שנכתבו בלועזית שאינו בכתב אשורי".

3. טעמים להקל.
1. משום שהוא דרך אכילה – ט"ז, מהר"ש הלוי.
1) מפקפק על הט"ז – חזו"א (סי' ס"א ס"ק א' ד"ה ומש"כ הט"ז, "ומש"כ הט"ז להתיר דרך אכילה כמו שמותר בורר וטוחן דרך אכילה, תמוה דאכילה התמידית היא דרך ברירה ודרך טחינה ולא חייל עלי' שם עובדא ועמל מלאכה והלכך אף במכין סמוך לסעודה לאו טוחן ולאו בורר הוא אלא נטפל לאכילתו אבל אין אכילה התמידית דרך מחיקה ומלאכת מחיקה שפיר מלאכה היא דרך אכילה וכש"כ במשבר אפי' סמוך לסעודה"), הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"ד, טל הרים בורר סי' א' ד"ה במוחק), עי' ציץ אליעזר (חי"א סי' כ' אות ב').
2. משום ג' דרבנן אם הערוך [קלקול, כלאח"י, ושלא ע"מ לכתוב] – דגול מרבבה, שע"ת, קיצור שו"ע, ערה"ש.
1) קשה, למה הוא מקלקל – קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג' ד"ה ומ"מ, "דברי הדגו"מ יל"ע בהם, דמש"כ דהוי מקלקל, (וכ"כ הט"ז דהוי מקלקל וסיים בצ"ע), י"ל דזה במקום שמקלקל באמת כגון חופר גומא וא"צ לה דהוי קלקול בקרקע, אבל בנ"ד שעושין האותיות לנוי בעלמא ואם משבר האותיות בעוד העוגה קיימת הוי מקלקל, אבל משבר האותיות בשעת אכילה שאז א"צ כלל להאותיות איזה קלקול שייך בזה, הא לא קלקל כלום. אחרי שלא נעשו האותיות לתמיד רק עד זמן האכילה"), מנוחת אהבה (ח"ג עמ' קס"ג, "והנה מ"ש דהו"ל מקלקל ומוחק כלאחר יד, לפע"ד, אין זה נחשב מקלקל הואיל ומתחילה נעשו אותיות אלו על דעת לאוכלם עם העוגה ומכל שכן אם האותיות נעשו מקרם שהוא בעצמו אוכל. וא"כ אין כאן שום קלקול וכמ"ש בעצמו בסו"ד גבי עוגות התינוקות שכותבים עליהם אותיות בכוונה מכוונת שיאכלום לסגולה, דל"ח מקלקל. וה"נ כשעושים שלא לסגולה רק ליופי בעלמא ל"ח מקלקל כיון שנעשו ע"ד שיאכלום").
1) י"ל, חסרון של תיקון הוי קלקול - עי' ערך 'קלקול' [סוף הקובץ].
2) קשה, למה הוא כלאחר יד – קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג', "דברי הדגו"ם ... מש"כ דהוי כלאח"י דאין דרך מחיקה בכך יל"ע טובא, דבשלמא באותיות הכתובות על גליון, הדרך הוא למחקם והקורע הגליון ומשבר האותיות שפיר הוי כלאח"י. אבל באותיות שעל העוגה, הרי זו היא דרך מחיקתם ע"י שבירה. וכעין מש"כ האב"נ (סי' ר"ט) על מש"כ הא"ר לשבור העוגות בשמאל וכן לפתוח בשמאל דפי ספר שיש אותיות על חודם משום דהכותב בשמאל פטור והעתיק דבריו הנ"א, וכ' האב"נ דרק בכותב בשמאל פטור מפני שאינו יכול לכתוב בטוב בשמאל (והוי כלאח"י) אבל המוחק בשמאל חייב כמו המוציא בשמאלו וכמו הרושם לר' יוסי דחייב גם בשמאל, ולא מיבעיא פתיחת הספר ושבירת העוגות אלא אפילו סגירת הספר דהוי כותב מ"מ כתיבה זו יכול לעשות בשמאל וחייב עכ"ד. א"כ כש"כ דעצם שבירת האותיות דדרך מחיקתם בשבירה דלא הוי כלאח"י, וענין כלאח"י הוא דהוי שינוי מדרך שעושים בחול, אבל העוגות אפי' בחול אין מוחקים האותיות באופן אחר רק בשבירה, וגם שובר בפיו הוי כדרכו, דהרי הבכו"ש (לעיל צד קכ"ב) פסק דגם תולש בפיו מן המחובר הוי כדרכו. אלא שרבים חולקים עליו, אבל בעוגה פשיטא דהוי כדרכו").
1) י"ל אכילה בפיו, הארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ו) – "עיין דגול מרבבה ... ובספר קצות השולחן ... וצ"ל שהדגמ"ר והמשנ"ב סוברים דכיון דאם לא היה בא לאכול את העוגה רק למחוק את האותיות הכתובות על גבה לא היה עושה זאת בפיו אלא בידו לכן אם עושה זאת בדרך אכילה חשיב מחיקה כלאח"י".
2) י"ל לשבור בידים, כיון שכאן מדברים על אותיות על גבי העוגה, כמו קצף. א"כ הדרך למחוק הוא ע"י סכין, או להסיר האותיות.
3) מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"ג עמ' קס"ג, "גם מ"ש דהוי מוחק כלאחר יד, אינו מוכרח כ"כ, דנהי שאינו מוחקם מעל העוגה רק נמחקים עם שבירת העוגה, מ"מ אין זה נחשב כלאחר יד, ולא גרע מכל פסיק רישיה שהמלאכה הנעשית מאליה לא תמיד נעשית בצורתה הרגילה ואעפ"כ ל"ח כלאחר יד. ועיין בספר הישר (סימן רלג) ודו"ק").
3) קשה: לפי הבה"ל (ד"ה המוחק), מוחק שלא ע"מ לכתוב הוי דרבנן משום מקלקל, ואינו תרי דרבנן נפרדים.
3. משום תרי דרבנן – אור לציון, יביע אומר, ילקוט יוסף, עי' שעה"צ (ס"ק כ"ב).
4. היכא דמתבטל כל מקום הכתיבה, לא שייך כלל איסור מוחק – אבן ישראל. 

4. רשימות בעלמא ע"ג העוגה: שאין מורים על שום ענין.
1. מיקל, אין זה נחשב מוחק כשמשחית הצורה.
1) קיצור הלכות שבת (סי' ל"ו אות ג') – "ופרוש צורה, כמו ספר תורה וכו', אבל פרחים שעושים סביב בשפת העוגה לא נכלל בזה".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ט אות ד') -
It is permitted to cut decorations that are not of meaningful shapes (e.g. straight or curved lines).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקצ"ג, מוחק הע' ל"ב) – "דרשימות בעלמא שאין מורים על שום ענין לית להו שם כתיבה ... שוב ראיתי בששכה"ל פכ"ח בהערה ח' (בענין פתיחת ספר שכתוב בה אותיות על חודי דפיו) דבציורים שאין להם ממשעות אין נוהגין להחמיר. ונראה דכן פשוט דה"ה בכאן גבי עוגה אם יש עליה ציורים כאלו שאין להם משמעות דמותר לחתוך אותם דבלאו הכי יש הרבה צדדים להקל כמו התם".
2. מראי מקומות.
1) תורת שבת (ס"ק ו') – "אין לאסור בזה על מחיקת צורות, דאי כסברת המג"א יאסר ג"כ אם אין עליו רק קוים ורישומים שגם בזה יש איסור מחיקה כמ"ש בגמר' בדק"ג".
2) צורות הגרפיות העשיות על גבי שקיות: שיש ע"ג האריזה צורות פשוטות - עי' לקמן.
3) חודי הדפים צבועים באיזה צורה: באופן שאין לזה משמעות - עי' לקמן.

5. מאכל עם כיתוב בשבת.
1. מחמיר.
1) הגר"י רובין שליט"א (מכתב במייל) – "עוגה או ממתק שיש על גביהם ציור או כיתוב שמקורו משקף אכיל שהודבק על המאכל, דינו ככתב לכל דבר ויש בו איסור מחיקה, ולכן אם מעוניין לאכול את המאכל, יש להבחין בין אם הוא אוכלו בפיו ועל ידי זה נמחקים הצורות והאותיות, או שהוא חותך אותם בסכין, דאם אוכלם בפה ואז נמחקות האותיות באנו למחלוקת המשנ"ב והחזו"א במאכל שכתובים עליו אותיות או ציורים שהמשנ"ב היקל כדעת הפוסקים שכל שהדבר נעשה בדרך אכילה ואין כוונתו למחיקה חשיב דאש"מ והוי פ"ר במקלקל וכלאח"י, והחזו"א כתב שאין מקור נאמן להיתר זה. ואילו אם חותכם בסכין או שוברם בידו לכו"ע אסור דאז אין את ההיתרים הנ"ל. ושקף זה המונח על גבי המאכלים לא שייך לדברי מהר"ש הלוי המובאים במג"א סי' ש"מ שכתב שאם הכתב הוא מהחומר שבו עשויה העוגה אין בזה איסור, דכל הטעם להתירו הוא שבאופן שהכתב הוא מיניה וביה הרי זה נחשב שזו צורת המאכל, ואין כאן מחיקת כתב מעל גבי המאכל, משא"כ בכתב וציור שנעשה על גבי שקף שהוא לא נחשב כלל לחלק מצורת המאכל אלא הוא דבר חיצוני שנדבק עליו, ולכן יש בזה איסור אף שהשקף ראוי לאכילה".
2. מראי מקומות – עומק הפשט (גליון רנ"ד, פר' משפטים תש"פ).

6. מראי מקומות – חמד משה (ס"ק ג'), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' ל"ד).
1. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-9) – "ובאם שכחו, וקנו עוגה שיש עלי' תמונה (או כתב) שאי אפשר להסיר קודם שחותכים אותה, יש להניח את העוגה במקום מיוחד מכובד בפני כל האורחים שיוכלו הכל למסתכל עליו ויהא שלטא ביה עינא, ויקיימו בזה את הפרסומי ניסא, ואחר כך, בסוף הסעודה סמוך להגשת העוגה, יכניסו אותה למטבח, ושמה יחתכנו הנכרי. ואין בזה בעיא של אמירה לנכרי, שהרי על פי פשוטו כל הדקדוק של הרמ"א הוא באמת חומרא גדולה".

11] עוגה שכותבין עליו צורות.
1. מחמיר.
1. עי' מג"א (ס"ק ו') – "דא"כ אפילו כתובין עליו צורות יהא אסור דהא הצר צורה חייב וא"כ המוחקה נמי חייב וצ"ע".
2. עי' חוות יאיר (סי' ט"ז).
3. תוס' שבת (ס"ק ט') – "וה"ה צורות".
4. יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"מ) – "עוגות שיש עליהם ציורים או אותיות ... אסור לשברם".
5. מחה"ש (סוף ס"ק ו').
6. ח"א (כלל ל"ח סעי' ד') – "עוגה שכתב עליה אותיות או צורות ממני צבעים, אסור לשוברה דהוי כמוחק".
7. עי' בא"ה (ס"ק ה') – "וצ"ע".
8. תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ג) – "אבל עוגה שכ' עליה אותיות וצורות (מצוקקער) וצבעונין אסור לשברה".
9. שלחן שלמה (סעי' ה') – "אותיות או שארי צורות".
10. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ד') – "ולפי"ז אפילו נכתב על העוגות צורות ג"כ אסור לשברן".
11. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "אסור ... אותיות וצורות".
12. עי' מ"ב (ס"ק ט"ז, עי' בה"ל סעי' ד' סוף ד"ה במשקין) – "ויש מחמירין אפילו בציורים".
13. כה"ח (ס"ק ל"א, "וה"ה צורות".
14. חזו"א (סי' ס"א ס"ק א' ד"ה ומש"כ המ"ב) – "וכן אין חילוק בין אותיות לציורים וכמו שסיים המ"א בצ"ע".
15. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ג] אות ב', פרק י"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "אסור לחתוך את האותיות או את הציורים".
16. עי' קיצור הלכות שבת (סי' ל"ו אות ג') – "ויש מחמירים גם בצורה".
17. מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ו אות נ"ב, אור השבת גליון י"ד עמ' מ' אות נ"ב) – "וכן הלכתא דכן דעת כמעט כל האחרונים".
18. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז).
19. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-9) – "ומאחר שהרמב"ם (הלכות שבת פרק י"א הלכה י"ז) פסק שמי שעושה תמונה וציור בשבת, יש בזה משום מלאכת כותב (ודלא כשיטת רשׂ"י), מן הנכון לחוש לחומרת הרמ"א אף לענין זה שלא לחתוך התמונה בשבת".
20. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ט) – "עוגה שכתובות עליה אותיות או ציורים אין לחתוך אותה בסכין או לשברה ביד אם החיתוך מקלקל את האותיות או את הציורים".
21. פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות ו' סוג א').
22. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' א', סעי' ה', סעי' ו') – "לא יקרע אותיות או צורות".

2. מיקל.
1. תורת שבת (ס"ק ו') – "ומה שלא כתב הרמ"א האיסור רק אצל מחיקת אותיות ולא בצורות, נלע"ד דס"ל כיון דלא מחייב רק ברשומים בכותל ובששר וכיוצא בהם כדרך שהציירים רושמים כמ"ש הרמב"ם בפי"א הי"ז, אבל על מחיקת צורות בענין זה כיון שאיסור קל מאוד הוא כמ"ש, אין לאסור בזה על מחיקת צורות, דאי כסברת המג"א יאסר ג"כ אם אין עליו רק קוים ורישומים שגם בזה יש איסור מחיקה כמ"ש בגמר' בדק"ג, אלא ש"מ דלא החמיר הרמ"א רק אצל אותיות".
2. מיקל בין באותיות ובין בציורים – מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו, לשונו מובא לעיל), דגול מרבבה (על המג"א ס"ק ו', "מסריקין המצויירין בפסח"), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ג, לשונו מובא לעיל).

3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ט סי' כ"ה).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדש שביעי ח"א עמ' רכ"ט אות קכ"א) – "המ"ב בסי' ש"מ כתב, שיש מחמירים בשבירת עוגיות שיש עליהם אותיות, אף כשיש ציורים על העוגיות (ולא אותיות). האם גם בציור שאין לו שום משמעות יש איסור. תשובה: כל ציור יש בו איסור".
הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה ריש עמ' ס"ב) – "שאלה: ברמ"א סי' ש"מ ס"ג כתב אסור לשבר עוגה שכתב עליה כמין אותיות וכו' ובמ"ב ס"ק ט"ז כתב ויש מחמירין אפילו בציורים, ע"כ, האם גם בציורים שאין להם משמעות מחמירין. תשובה: צ"ע".

12] שובר בפיו דרך אכילתו.
1. מיקל.
1. דגול מרבבה (על המג"א ס"ק ו') – "ומכ"ש אם אינו שובר בידו רק בפיו דרך אכילתו".
2. מ"ב (ס"ק י"ז) – "רק בפיו דרך אכילה".
3. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "דברי מאפה שצויירו עליהם אותיות או ציורים כשלהם ממירח כלשהו ... מותר לאכלם".
4. קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ג') – "רק בפיו דרך אכילה".
5. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז, סוף עמ' תתקפ"ח).
6. עלינו לשבח (ח"א תשובה צ"ב אות א').
7. שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ט אות ג').
8. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-9) – "וכן בשעה שלועס העוגה בפיו ומאבד את צורת האותיות, גם כן אין בזה בעיא".

2. טעמים להקל.
1. תרי דרבנן פס"ר דלא ניחא ליה (שלא ע"מ לכתוב, כלאחר יד) – חזו"א (סי' ס"א ס"ק א', "דבתרי דרבנן מותר פס"ר דלא איכפת לי', ה"נ איכא תרי דרבנן אינו מתקיים ומוחק שלא ע"מ לכתוב אבל אין הדבר מוכרע דעוגה הויא דבר שאין מתקיים ובמ"ב התיר דרך אכילה דודאי איכא תרי דרבנן שלא ע"מ לכתוב וכלאחר יד"), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' ל"ד, "וטעמו משום דהוי פ"ר במקלקל וכלאח"י").
2. הוי דרך אכילה, ולא מוחק – קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג', "דהדגמ"ר הוסיף דהוי דרך אכילתו. וסברא זו כתבה הט"ז ומדמה לבורר וטוחן במקום אכילה"), אורח ישראל (סי' ל"ד, הו"ד בשבת בית פרק ד' הע' י"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', מנחת שלמה ח"ב סי' י', "בעוגה הלא מותר לאכול וביאר המ"ב סקי"ז שהוא דרך אכילה").
3. כ"ש הוי שינוי – ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ו, "אם עושה זאת בדרך אכילה חשיב מחיקה כלאח"י").
4. אפשר משום עונג שבת – עי' שעה"צ (ס"ק כ"ב, "עיין בסימן שט"ז בפרי מגדים באשל אברהם אות ז' דהקלו עוד שם ביותר מזה, וכל שכן בכאן דהוי עונג שבת"), הו"ד בעלינו לשבח (דברים ח"א תשובה כ"ח).

3. מחמיר.
1. שו"ת רמ"א (סי' קי"ט) – "ולא דמי לעוגה שכתובים עליה אותיות דאסור לשוברן דהואיל ואכלן קא עביד מעשה דאי אפשר לחזור לקרבן אח"כ".
1) א"ר (ס"ק ג') – "לשבור העוגות וכו'. דווקא כשאוכלין אותם דעביד מעשה דאי אפשר לחזור ולקרבן, אבל אם רק שוברין בלא אכילה שרי (תשו' רמ"א סי' קי"ט)".
2. כנה"ג (על הב"י ד"ה ואומר) – "ותשובת מהר"ם ז"ל בעוגת התינוקות טעם האיסור הוא מפני שבעוגות אי אפשר שלא תפסיד קצת מהאות ואת"ל דאפשר כשאוכלין אותה הרי אותיות נמחקות וכן יש לדקדק מדברי השאלה שכתוב איך אוכלים אותם התינוקות ביום טוב ולא כתב איך חותכין אותה ביום טוב".
3. גר"ז (סי' שמ"ג סעי' י') – "שלא יתן גדול לתוך פיו של תינוק".
4. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ב') – "רק שלא יתן גדול לתוך פיו של תינוק".
5. חזו"א (ארחות רבנו ח"א ריש עמ' קס"ז) – "אמר לי מו"ר בענין הביסקויטים (עוגיות) עם אותיות דמתיר המ"ב (שם) להכניסם לפה בב"א, מרן החזו"א זצוק"ל לא הוי ניחא דעתי' מזה והחמיר שלא לאכלם גם בב"א". 
חזו"א (הגרח"ק שליט"א בידיעות השבת אות י"ב) – "בעוגה שכתובים עליה אותיות האם כשמכניס את כולה לפיו ורק ע"י הלעיסה בתוך פיו נמחק מותר גם לחזו"א. תשובה: לא".
עי' חזו"א (הגרח"ק שליט"א בעם מקדש שביעי ח"א עמ' ר"ל אות קכ"ד, פרק ח' הע' מ"ח, דעת חזו"א פרק ח' סעי' י"ד) – "החזו"א בסי' ס"א חלק על המ"ב שהתיר לשבור את העוגה עם האותיות כשאוכל, וכתב החזו"א שאין היתר אף בשעת אכילה, כיון שזה לא נחשב דרך אכילה. לפי החזו"א, האם יש איסור אף כשיכניס את כל העוגיה לפיו, והאותיות ישברו בפיו. תשובה: החזו"א חשש גם בפה והוא אמר שכל האיסור הזה (של שבירת אותיות) הוא רק חומרא אבל אמר שאם יש איסור בזה גם בפה אסור".
חזו"א (הגרח"ק שליט"א דרך אכילה סוף עמ' ס"א) – "שאלה: האם לפי החזו"א יש בעיה בביסקויט שמוטבע ע"ז אותיות לחתוך האותיות בפיו בדרך אכילה. תשובה: כן".
6. חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק ב' ד"ה מ"מ, עמ' קס"ב), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' ד"ה ודע, עי' הע' ס"ח) – "נראה דלכו"ע אם הוא בולע את הפת או העוגה שעליה יש אותיות אין בזה חשש משום מוחק, כיון דבשעה שבולע עדיין הכתב קיים ואח"כ כשנמחקות האותיות כבר הוי כאבוד מן העולם ואין על זה שם מוחק, וכל נידון הפוסקים מיירי שמוחק בלעיסתו ששובר האותיות אבל בבולע שרי. ולכן מותר לבלוע תרופות [כשמותר לו משום רפואה בשבת] כשכותבים עליהם אותיות וציורים".
7. הגרח"ק שליט"א (אלא פרק ל"ח אות כ"ג).
8. הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ב) – "שלכן אף שהמ"ב (ס"ק י"ז) כתב שיש לסמוך על הדגמ"ר כשמשבר האותיות בפיו דרך אכילה, מ"מ ע"פ כל האמור קשה להקל, והעיקר לענ"ד להחמיר בזה כדעת הראשונים ורוב האחרונים שהסכימו לאסור אף בדרך אכילה".

4. מראי מקומות – ברית עולם (מוחק אות ד'), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ט'), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י'), פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' סוג א' ד"ה ולנגוס).

13] עוגה לתינוק.
1. סגולה לקטנים.
1. לכו"ע יש להחמיר – דגול מרבבה (על המג"א ס"ק ו'), שע"ת (ס"ק ח'), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ג, "אך אם נעשו כן לסגולה לקטנים יש להחמיר בהן"), ערה"ש (סעי' כ"ג).

2. תינוק.
1. מיקל.
1) הג' מור"א אזולאי (ס"ק ג') – "ובקטן אין לחוש".
2) חוות יאיר (סי' ט"ז, מקור חיים על סעי' ג' ד"ה הגה) – "וי"ל דבחג השבועות נותנים העוגה שלימה לתינוק והתינוק שוברו דזה שרי וכ"כ המרדכי שם".
3) א"ר (ס"ק ט') – "ולתינוק מותר דאין ב"ד מצוין להפרישו".

3. ליתנו לתינוק.
1. מותר ליתן לתינוק לאכול עוגה, הגם ששובר האותיות עליו.
1) מג"א (ס"ק ה') – "ומותר ליתנו לתינוק (מרדכי)".
2) תוס' שבת (ס"ק ח') – "ומיהו מותר ליתנו לתינוק ... דלא ספינן ליה בידים".
3) גר"ז (סעי' ד') – "אבל מותר ליתנה לתינוק לפי שקטן העושה להנאתו א"צ להפרישו כמ"ש בסי' שמ"ג".
4) נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ד') – "אבל מותר ליתן לתינוק".
5) מ"ב (ס"ק י"ד) – "ומותר ליתנו לתינוק".
6) ערה"ש (סעי' כ"ג) – "ליתן מקום האותיות לתינוק".
7) קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ב') – "אבל מותר ליתנה לתינוק לפי שקטן העושה להנאתו אין צריך להפרישו, רק שלא יתן גדול לתוך פיו של תינוק".
8) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ז') – "מותר ליתן לקטן לאכול והוא שובר כדרכו לעצמו".
9) עם מקדש שביעי (ח"א פרק ח' סעי' כ"ח).
2. מראי מקומות.
1) מנחת איש (פרק כ"ג סעי' י"ד, הע' כ"ו) – "מותר לאדם להניח לילדיו הקטנים לאכול מעוגות או עוגיות שיש עליהן אותיות ואע"פ שיחתכו את האותיות, אבל נראה שאין לו ליתן להם בעצמו את העוגה או את העוגיות הללו. [במ"ב שם סקי"ד הביא דברי המ"א שמותר ליתנו לתינוק וזה מדברי מהר"מ שם, אבל כבר נתבאר במחצה"ש דיש בו איסור ספיה לקטן בידיים, וצ"ל שאין כונתם ליתנו ממש אלא להניח לו ליקחם וא"צ לעכבו וכמו שביארנו בחלק הביאורים סימן טו סק"ז, ושוב שמעתי לומר באופ"א שכיון שדעת הרשב"א שספיה באיסור דרבנן לצרכו של תינוק מותרת לכתחילה והפוסקים סמכו על דברי הרשב"א במקום הצורך, א"כ הקילו כאן ליתן לתינוק אפילו בידיו, ומ"מ יותר נראה כמו שנתבאר בתחילה]".

4. קשה: הא יש חיוב חינוך.
1. רק שלא הגיע לגיל חינוך – חוט שני (עם מקדש שביעי ח"א פרק ח' הע' מ"ה), עם מקדש שביעי (ח"א פרק ח' סעי' כ"ח).
2. לא מיירי בבנו – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ סוף טור ב', "שאלה: כתב הרמ"א (שם ס"ג): אסור לשבר עוגה שכתב עליה כמין אותיות וכו' דהוי מוחק, וכ' המ"ב (ס"ק י"ד) בשם המרדכי דמותר ליתנו לתינוק, עכ"ד. ובפשטות מסתימת דבריו משמע אפי' התינוק הוא בנו, וצ"ע דלקמן (סי' שמ"ג סק"ג) מבואר דאביו של תינוק כיון שחייב לחנכו חייב להפרישו אפי' מאיסור דרבנן, וביותר יש לתמוה לדעת החזו"א (סי' ס"א סק"א) שתמה על עיקר ההיתר בתרי דרבנן, דאינו מוכרע ושאין לו מקור בגמ'. תשובה: לא מיירי בבנו").

5. קשה: הא יש איסור ספינן.
1. מחה"ש (ס"ק ה') – "וז"ל המרדכי ... ואם כן לפי מה שכתב מ"א בסימן שמ"ג ס"ק ג', כהאי גוונא מקרי ספינן ליה בידים ואסור. ועיין שם מה שכתב מ"א בשם הר"ן [יומא א, א ד"ה יום] ורשב"א [שו"ת ח"א סימן צב]".
2. גר"ז (סי' שמ"ג סעי' י'), הו"ד נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק ו', סי' ס"ח ס"ק ו'), וקצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ב', סי' קמ"ז סעי' ח', ע"ש ס"ק י"א) – "מותר ליתן לתינוק בשבת חפצים שיכול לעשות בהם מלאכה לעצמו ואפילו אם ידוע שיעשה בהם כגון ליתן לתינוק עוגה שכתובים עליה אותיות שאסור לאכלה בשבת כמ"ש בסי' ש"מ אף על פי שהתינוק יאכלנה בודאי כיון שמתכוין הוא להנאת עצמו אין צריך להפרישו כמו שנתבאר למעלה רק שלא יתן גדול לתוך פיו של תינוק".
3. תורת שבת (ס"ק ו') – "והרמ"א ... לא כתב את דין המרדכי שמותר ליתן לקטן, שהרי גם איסור דרבנן אסור ליתן לקטן אם יודע שיעבור עליו כמ"ש בסי' שמ"ג".
4. כה"ח (ס"ק כ"ט) – "ועיין מ"א סי' שמ"ג סק"ג שכתב דהיכא שנותן בידו הוי כמאכלו בידים יעו"ש וא"כ מ"ש כאן המ"א סק"ה דמותר ליתנו לתינוק הוא לאו דוקא אלא ר"ל דאין מוחין בידו מליקח ולאכול, ועיין מחה"ש".
5. הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תע"א אות כ') – "אין כוונתו לספות בידים".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ג') – "שאלה: ולמעשה קשה אף על שאר בנ"א, דאיך מותר להם לתת עוגה זו ביד קטן, הלא הקטן בודאי יאכלנה, ואסור להאכילו איסור בידים. תשובה: אין זה בידים".
6. חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק ב' ד"ה וקשה [עמ' קס"ב], ח"ד עמ' רצ"ד ד"ה וי"ל) – "דאף דלא קיי"ל כהרשב"א דסבירא ליה דמותר לספות לקטן איסור דרבנן, מ"מ בנידון הנ"ל של אכילת העוגה בשבת שכתוב עליה אותיות יש בזה עוד צדדים להקל אפילו לגדול משום איסור מוחק בשבת, א"כ בקטן בודאי שיש להקל בזה".
7. ארחות שבת (פרק כ"ד הע' כ"ג, מילואים אות ל"ג) – "עיין מרדכי פרק כלל גדול סי' שס"ט שמביא בשם מהר"ם שיש איסור דרבנן לאכול עוגה שכתובות עליה אותיות, אך לגבי קטן אין לחוש, דקטן אוכל נבילות אין בי"ד מצווין להפרישו היכא דלא ספינן ליה בידים. ולכאורה מוכח דאם נותן לפניו לאכול לא הוי כספייה בידים, דלא מסתבר דמיירי רק באופן שהקטן הולך ונוטל את העוגה מאליו. אמנם הגר"ז סי' שמ"ג סעיף י' כתב לחלק בזה בין איסורי מאכלות לבין איסורי שבת, שבאיסורי מאכלות עצם נתינת המאכל לפני הקטן חשיבא כספיית איסור ... אבל לענין ספיית מלאכות שבת נוקט הגר"ז דאין איסור ליתן לפני הקטן חפצים שיכול לעשות בהן מלאכה אף אם ידוע שעתיד לעשותה. וכגון ליתן לו עוגה שכתובות על גבה אותיות, והוסיף דרק אם נותן את העוגה לתוך פיו של הקטן אז הויא ספיית מלאכת מחיקה ... די"ל דדוקא בעוגה שכתובות עליה אותיות אין הנתינה לפני הקטן נחשבת ספייה אסורה כיון שאין כאן חפץ שמלאכתו מובהקת לאיסור, ועוד שהמלאכה אינה נעשית ביד ועדיין חסר מעשה ההושטה לפיו, ולכן רק בנותן עוגה לתוך פיו של הקטן ה"ז ספייה, אבל כאשר נותן לפניו כלי שמלאכתו מובהקת לאיסור אפשר דיש לדמותו לנותן לפניו מאכל אסור, דחשיב ספייה. ובנותן כלי כזה לידיו של התינוק נ"פ טפי לאיסור, די"ל דזה דמי לנותן המאכל לתוך פיו דאסור אף בעוגה שכתובות עליה אותיות".
8. מראי מקומות – ט"ז (ס"ק ב'), תהלה לדוד (סי' שמ"ג ס"ק ב', "וצ"ע"), מגילת ספר (סי' צ' סוף אות ט', "ועדיין צ"ע"), מנחת איש (פרק כ"ג הע' כ"ו, לשונו מובא לעיל).

14] כשהכתיבה היא מהעוגה עצמה.
1. מחמיר.
1. עי' מג"א (ס"ק ו') – "הר"ש לוי סי' נ"ז וכ' ע"ש דדוקא כשכותבין על העוגות אותיות מדבר אחר אבל כשהכתיבה היא מהעוגה עצמה בדפוס או בידים שרי ולכן אוכלים העוגות שיש עליהם ציורים עכ"ל וצ"ע".
2. חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"ג).
3. קול אליהו (ח"א סי' י"ט).
4. עי' באר היטב (ס"ק ה').
5. עי' ברית עולם (מוחק אות ד') – "אם יש אותיות על העוגות ... אבל אם הכתיבה מהעוגה עצמה בדפוס או בידים ... ומותר לשברו גם בידים (עי' מ"ב ס"ק ט"ו). והחזו"א (בסימן כ"ח ס"ק כ"א) מצדד בכל הנ"ל לאיסורא. וראוי להחמיר באיסר שבת".
6. עי' שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ז) – "ראיתי אשר העיר מסתירת דברי המ"ב, שבאו"ח סי' ש"מ ס"ק י"ד, כ' שאין איסור מוחק באותיות ע"ג עוגות אלא אם נכתב בדבר אחר, לא כשעשה האותיות והוציאן מהעוגה עצמה ובסי' תע"ה ס"ק ה' עתיק סתמא דאין לעשות אותיות וציורין על המצה דכששוברן הו"ל מוחק. ואומר בקיצור, הנה הא דסי' תע"ה הוא מתשובת הרמ"א סי' קי"ט שבאמת סתימת לשונו משמע דבכל אופן אסור ומקורו מדברי המרדכי פ"ז דשבת בשם הר"מ, אלא דבכנה"ג סי' ש"מ בהגהות ב"י מביא מתשובת מהר"ש הלוי סי' י"ד דמפרש דברי המרדכי דוקא במין אחר לא מאותו מין וקלסי' הכנה"ג, והמג"א העתיקו והניח בצ"ע. עכ"פ אפשר לישב בדוחק לשון המ"ב ע"ד שכ' בסי' ש"מ דאיירי דוקא בעשוים ממין אחר, אלא דבחזון איש או"ח סי' ס"א חולק על ההבדל בין מאותו מין למין אחר דאם אסור בשניהם אסור, ולבסוף אסיק ונוטה חזון איש לגמרי להקל מכח הש"ס פסחים ל"ז ע"א דיוצאין בסריקין המצויירים. איברא קשה לחלוק על דברי הרמ"א ומרדכי וביותר שכן מפורש בספר הרוקח סי' ר"פ דאסור לעשות ציורים ביום טוב משום כותב וממילא יש מוחק ג"כ כאשר העיר כבר בתשובת חוות יאיר סוף סי' ט"ז, ומה דהעיר החזון איש זצ"ל מהא דפסחים ל"ז דיוצאים בסריקים המצויירים, י"ל דהש"ס קאמר רק דיוצאים בהם דאין הציור סבה שלא לצאת ונפ"מ אם עבר ואכלו אעפ"י שמחקו מצד אכילת מצות מצה יצא, או באופן שאינו מוחק כלל דרך אכילתו, סוף דבר אם דברי המ"ב כסתמן בכל אופן אסור וראוי להחמיר לכתחילה וגם י"ל דוקא במצת פסח דהוא הנהגה של רבים לעשות סמנים מחמירים כ"כ [ועי' לעיל סי' כ"ה]".

2. מחמיר באותיות ומיקל בצורות.
1. לב חיים (ח"ב סי' קע"ח) – "נראה דבצורות יש להתיר, אבל באותיות החקוקות נראה דאסור, כיון שדעת כמה רבנים לאסור".
2. קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג') – "יש להקל בציורים שנעשו מהעוגה עצמה, דבזה גם הר"ש הלוי התיר".
3. חזו"א (או"ח סי' ס"א סעי' א' ד"ה ואמנם) – "נראה דצורה על הלחם לא חייל עלי' שם צורה אלא זהו תמונת הפת".
חזו"א (ארחות שבת פרק ט"ו הע' ל"ו, [ודלא כפסקי תשובות הע' כ"א, ומתוקן בדפו"ח הע' ס"ו]) – "וכתב הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] בספר חוט שני, וכן כתב לנו הגר"ח קנייבסקי שליט"א, שדעת החזו"א לאסור באותיות חקוקות בפת. [ואולי החילוק בין ציור לכתב הוא דציור בא לייפות את הפת ולכן הוא טפל אליה טפי מכתב שעל גבה]".
4. חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק ב' ד"ה ונראה שכוונת, עמ' קס"א) – "י"ל שאין שם 'ציור' על צורה זו דזוהי צורת הפת, אבל הכותב אותיות בצורת הפת ליכא סברא כעין זה להתיר ... ולפי"ז אסור לאכול ולשבר בשבת עוגיות בצורות א. ב. ג.".
5. עי' הגרח"ק שליט"א (דרור קרא עמ' שפ"ב, דרך אכילה עמ' ס"א) – "האם המאפיות מטביעים כלומר כותבים בשקיעה את שם המאפיה בבצק (לא על הנייר אלא בבצק) האם גם לחזו"א יוכלו לחתוך חלות אלו ולא הוי חותך באותיות כיון שזה צורת הלחם. תשובה: למעשה יש להזהר".

3. מיקל.
1. מרדכי (ערבי פסחים, סדר של פסח, אמנם עי' הג"ה שם) – "וכן נהגו העולם לעשות סימנים לידע איזו היא ראשונה איזו שניה ואיזו שלישית כמו שהיו עושין על השופרות שכותבין א' ב' ג' ולכך עושין כן כדי לעשות המצות שתקנו חכמים עליהם כסדר שנעשו על האחת ברכת המוציא ועל הב' על אכילת מצה ועל הג' כריכה".
2. מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו) – "ונלע"ד דלרבינו מאיר עצמו צריך לומר דאלו האותיות ותיבות הכתובות בעוגה הם כתובות בכתיבה ממש בדיו או בצבע אחר והכי משמע לשון המרדכי שכת' עוגות התינוקות שכותבים עליהם אותיות ותיבות ולשון כתיבה לא שייך אלא בדיו ומשום הכי ס"ל דיש איסור מחיקה ואפילו הכי לבעל הרוקח אין לחוש אבל אם האותיות והתיבות לא יהיו כתובות על העוגה בדיו או בצבע אחר אלא יהיו עשויות בדפוס על גוף העיסה של העוגה עצמה או עשויות בידים בעיסה עצמה של העוגה בזה נלענ"ד דלא יהיה איסור בדבר לאוכלה העוגה ולשבור אותה דלא שייך בזה מחיקה ... לכן נר' דרבינו מאיר עצמו יסבור דיש להתיר אם האותיות והתיבות יהיו מצויירות ורשומות בעיסה עצמה מגוף העיסה של העוגה עצמה דאין בזה משום מוחק".
3. כנה"ג (על הב"י ד"ה אחר).
4. א"ר (ס"ק ז') – "וכנסת הגדולה [הגהות ב"י] כתב בשם תשובות הר"ש הלוי [או"ח סי' כו] דווקא כשהכתיבה על העוגה הוא מדבר אחר, אבל כשהוא מעוגה עצמה ע"י דפוס או על ידי ידים מותר, ולכן אוכלין עוגות שיש עליהם ציורים ע"כ".
5. יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"מ, שאילת יעב"ץ ח"ב סי' ק"מ) – "ומ"ש בסוף התשוב' הנזכרת לאסור שבירת העוגות הרשומים באותיות דהוי דבר המקיים לא נהירא. והעיקר כדברי בכה"ג שלא אסר המרדכי אלא באותיות הכתובים על העוגות בסממנין. אבל הנעשים בדפוס אין בהם איסור מחיקה (עמו"ק סש"מ שם הבאתי ראיה ברורה מן התור')".
6. דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ו') – "אם איתא לדין זה על כרחך מוכרח להיות חילוק של הר"ש הלוי, דדוקא שכותב מדבר אחר אבל אם היא מהעוגה עצמה שרי, כן נראה לענ"ד".
7. עיקרי הדינים (או"ח סי' י"ד ס"ק פ') – "אין מקום לאסור בשבת ויו"ט שבירת העוגות הרשומות באותיות שלא אסר המרדכי רק באותיות כתובות על העוגות בסממנין וכדברי בעה"ג. אבל בנעשין בדפוס אין בהם איסור".
8. שלחן עצי שטים (סי' ג' כותב).
9. חיד"א (חיים ושאל ח"א סי' ע"ד אות נ"א, שיורי ברכה המלוקט ס"ק ב', עי' ברכי יוסף ס"ק ד') – "והרב כנה"ג כתב על מהר"ש הלוי על חילוק זה שפתים ישק משיב דברים נכוחים. וכן התיר בפשיטות הרב מר וקציע' סי' ש"ם ע"ש ובתשובותיו שאלת יעבץ".
10. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "וכ' הר"ש הלוי סי' ...".
11. תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ג) – "אבל אם מגוף העוגה מצוייר עליה, מותר לשברה משום עונג שבת, והרי מקלקל הוא, וקיל מדפי ספר הנ"ל".
12. ח"א (כלל ל"ח סעי' ד') – "אבל אם כתב עליה במשקין או בדפוס מעצמה, מותר, דהוי דבר שאינו מתקיים על דבר שאינו מתקיים, אף על גב דבשאר כתיבות גם זה אסור למחוק, משום כבוד עונג שבת לא גזרינן (עיין מ"א סימן ש"ע, ובזה לא קשה מידי)".
13. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ד') – "ודוקא כשכותבין על העוגות אותיות מדבר אחר אבל כשהכתיבה היא מהעוגה עצמה בדפוס או בידים מותר ולכן אוכלין העוגות שיש עליהם צורות".
14. מ"ב (ס"ק ט"ו, שעה"צ ס"ק כ'. אמנם עי' סי' תע"ה ס"ק מ"ז, כדהקשה האחרונים) – "ודוקא כשכותבין על העוגות אותיות מדבר אחר אבל כשהכתיבה היא מהעוגה עצמה בדפוס או בידים שרי דאין שם כתיבה עליה וממילא לא שייך בזה מחיקה. [הסכמת האחרונים כהר"ש הלוי]".
15. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "מפני שכל הציורים או אותיות שעושים על מיני מתיקה הם מהעיסה עצמה או מהתבלין ובזה וודאי דלא שייך שם כתיבה דהוא ג"כ מאכל ומותר לגמרי [עמג"א סק"ו שכתב כן בשם הכנסת הגדולה]".
16. כה"ח (ס"ק ל"א, עי' ס"ק ל"ב) – "דאין שום השגה וכן התיר בפשיטות ... ומ"מ המחמיר תע"ב".
17. הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"ד) – "דלדברי הר"ש לוי ... ובדגול מרבבה שם מוסיף עוד צדדים להתיר היכא דאין מתכוין ומקלקל ועושה כלאחר יד גם המג"א מתיר אפילו פסיק רישא ומכש"כ דכולהו איתנייהו בה וכו' ולכן נלענ"ד היתר גמור בדבר זה ותו לא מידי".
18. באר משה (ח"ו סי' צ"ב) – "הכלל בעוגה שעליה אותיות שאם הם מגוף העוגה שרי לשברה עם האותיות".
19. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ס').
20. אור לציון (ח"ב פרק מ' ס"א) – "ובני אשכנז אין להם לחתוך עוגה אלא אם כן האותיות מצויירות בגוף העוגה".
21. שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ה אות ט"ו, חי"ט עמ' מ"א אות ט"ז) – "מותר לאכול בשבת עוגות ומיני מאפה העשויים בצורות שונות ואין בזה משום מוחק".
22. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח) – "אבל כשהכתב נעשה מגוף העיסה כמו שמצוי בביסקויט ושוקולד יש להקל בפשיטות, בכל אופן, בין שהאותיות שוקעות בין שהאותיות בולטות. ומכ"ש באותיות שנכתבו בלועזית, כל שאינו בכתב אשורית, שי"א שאין דין כתיבתם מן התורה".
23. אור יצחק (ח"א או"ח סי' קע"ב).
24. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ח' [דפו"ח, סעי' ח']) – "לחם, ביסקויטים, שוקולדה וכדו' שהאותיות שבהם הן מחומר המוצר עצמו (ואין הבדל אם הן חקוקות בו או בולטות ממנו), מותר לחתוך אותם או לשברם אפילו במקום האותיות. וכן מותר לשבור דברי מאפה העשויים בצורת אות או ציור".
25. קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ג') – "אם הן מגוף העוגה, כגון שנעשה על ידי דפוס ... מותר לשברן גם קודם אכילה".
26. עלינו לשבח (ח"א תשובה צ"ב אות ג').
27. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ט).
28. שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ט אות ה').

4. טעמים להקל.
1. אין כוונה למחיקה אלא לאכילה, וממילא אין שם מחיקה.
1) מוהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו) – "שהרי מצינו שהתירו חכמים בשבת כמה ענינים הדומים למלאכה בעניני אכילה שהרי כתב הטור לעי' סי' שי"ד דמותר להתיז ראש המגופה בסייף בשבת כדי להוציא היין ואעפ"י שהתזה היא מלאכה גמורה עכ"ז כיון שהכוונה אינו לעשות פתח".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח', ששכ"ה פרק י"א הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"א]) – "דבאמת היה נראה, דכמו ששובר אדם חבית וקורע עור שע"ג החבית, כדי להוציא האוכלין, ה"נ שרי לפתוח חבית אע"פ שמוחק האותיות שע"ג החבית. וא"כ יהא מותר לחתוך העוגה כדי לאוכלה אע"פ שמוחק האותיות. ושוב ראיתי במהר"ש הלוי (מקור ההלכה דסי' שמ במ"ב ס"ק טו), שהוא מתיר מטעם זה בכל גוונא (ע"ש ראיותיו להיתר, וצ"ע בדבריו). אך מכיון שמצינו, שגדולי האחרונים החמירו לענין מחיקה, נראה דס"ל דלא התירו אלא כעין המבואר בסי' שיד סע' ח, דהוה כמו ששובר אגוזים כדי ליטול האוכל שבהם, וכ"ה בחזו"א סי' נא ס"ק יג. ושבירת החבית וקריעת העור הן כעין שבירת אגוזים, אבל ענין מחיקה, שאינה שייכת בשבירת אגוזים, לא התירו. ומעתה י"ל, דכל זה דוקא באותיות שעל החבית או ע"ג העוגה, אבל אותיות שהן ממש מהעוגה עצמה, והוה דומה לאגוז עצמו, בזה אין איסור מלאכה של מחיקה".
2. אינו מתקיים וכבוד עונג שבת – ח"א (כלל ל"ח סעי' ד', לשונו מובא לעיל).
1) הגדר של אינו מתקיים, עי' לקמן.
3. קלקול ועונג שבת – תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג, לשונו מובא לעיל).
4. אין שם כתיבה – מ"ב (ס"ק ט"ו, לשונו מובא לעיל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ט).
1) אפשר הפשט, כיון שעוסק באכילה הוי כמו אוכל ולא אותיות.
5. מילתא דלא שכיחא, ומשום כבוד ועונג שבת לא גזרו רבנן – קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג', "ולהסביר החילוק בין אותיות שלא מהעוגה לבין אותיות מהעוגה עצמה אע"פ דגם אותיות חקיקה דינם ככתב. מ"מ כתב ע"י חקיקה בזמננו הוי מילתא דלא שכיחא, ומשום כבוד ועונג שבת לא גזרו רבנן במילתא דל"ש, ולא חששו שאם נתיר לו שבירת אותיות החקוקות בעוגה יבוא למחוק אותיות חקיקה אחרות ושמא ימחוק ע"מ לכתוב").

5. החילוק אם הכתב מהעוגה עצמו, או ממין אחר על העוגה. ממילא קרים, ואייסינג, (cream, icing), יש להחמיר.
1. באר משה (ח"ו סי' צ"ב, פסקי הלכות שבת ח"א עמ' ל"ב) – "הכלל בעוגה שעליה אותיות שאם הם מגוף העוגה שרי לשברה עם האותיות, ואם האותיות הם מפי פירות ודבש וכיוצ"ב שאינם מתקיימין, ג"כ שרי. ואינו אסור אלא א"כ האותיות נעשות מ'קרים' היינו דבר גוש ומתקיים".
2. חוט שני (ח"א פרק כ"א ריש ס"ק ב', עמ' קס"א) – "כתב במ"ב ... ונראה דאין יסוד החילוק אם הכתב הוא ממין העוגה או ממין אחר, אלא החילוק הוא אם הכתב בעוגה עצמה דאז מותר לשוברה אבל אם הכתב מדבר אחר על גבי העוגה אסור לשוברו, ולכן אם יכתוב עם בצק על גבי העוגה ויאפם כאחד אע"פ שהוא מאותו המין של העוגה אסור לשוברו".
1) פסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"ג, הע' ס"ב) – "מסתבר מאוד שהרי זה כמין אחד ... אמנם בס' חוט שני ... וצ"ע".
3. עלינו לשבח (ח"א תשובה צ"ב אות א').
4. פסקי תשובות (סוף אות ד' [ל"מ בדפו"ח]) – "וקרם הנהוג לשים על עוגה אינו בכלל מי פירות, וכ"ש סידור של חתיכות פירות או סוכריות קטנות בצורת אותיות או ציור שיש להיזהר בהם".
5. מראי מקומות.
1) ערה"ש (סעי' כ"ג) – "ואין העולם נזהרים בזה ואולי מפני שכל הציורים או אותיות שעושים על מיני מתיקה הם מהעיסה עצמה או מהתבלין ובזה וודאי דלא שייך שם כתיבה דהוא ג"כ מאכל ומותר לגמרי [עמג"א סק"ו שכתב כן בשם הכנסת הגדולה] וכונת רבינו הרמ"א הוא כשכתוב אותיות מדיו או מצבע וכן אם כתב האותיות בדבש המעורב במים ג"כ אין חשש".

6. שבת חנוכה: גלידה בצורת סביבון - מדין מוחק.
1. הגרי"א דינר (בנתיבות ההלכה חל"ג עמ' רכ"ו) – "נמצא למעשה, דלדעת המשנ"ב כיון שהוא מגוף האוכל, מותר לשבור את 'גלידת הסביבון' אפילו בידים, וכמו כן לשיטת החזו"א יכול לשבור את הסביבון עצמו שהוא צורה, שאין עליו שם מחיקה רק שזוהי הצורה שלו, אולם אם כתוב או חקוק בו אותיות, אסור לשוברו בידים".
2. מראי מקומות – פרדס יוסף (חנוכה, עמ' קס"ד אות רצ"ט).

7. מראי מקומות – שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"א).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א פרק ח' הע' מ"א, עמ' ר"ל אות קכ"ג) – "המ"ב שם הביא בשם הר"ש הלוי, שכל האיסור לשבור עוגה שיש עליה אותיות, זה דוקא כשהכתב מדבר אחר, אבל מהעוגה עצמה אין איסור. מה הדין בעוגיות שעשויות בצורת אותיות, האם לדעת הר"ש הלוי גם אין איסור לשוברם, או שכשכל העוגיה בצורת אות יש איסור. תשובה: החזו"א חולק ע"ז, אבל לפי המ"ב יכול להיות שמותר".
הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ו) – "שאלה: המשנ"ב בסי' תעה ס"ק מ"ז כתב שאין לעשות אותיות להיכרא על המצות משום מוחק. וצ"ע, דבסי' שמ ס"ק ט"ו הכריע המשנ"ב שאין קפידא אם הכתב הוא מהעוגה עצמה, וכן אין קפידא אם זה במי פירות, וא"כ איזה חשש שייך כאן. תשובה: הערתי בזה בשונ"ה סי' שמ. [פעם אחרת השיב הרב שליט"א: הוא הזכיר להזהר]".
הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ז) – "שאלה: ראיתי בשם הרב שליט"א שלפי החזו"א שביאר טעם ההיתר לשבור אותיות שעל גבי העוגה כשהם מתוך העוגה עצמה משום שחשוב כתמונת הפת, דזה דוקא לענין ציורים אבל באותיות לא יתיר דלא שייך למימר שהם כתמונות הפת. האם עוגיות פתי בר שכל מפעל ירקרתי כותב שמו על העוגיות והכתב הוא מהעוגה עצמה יש להקל אף לדעת החזו"א כי כך הוא הרגילות לאפות כן וזה נראה כצורת העוגיה. תשובה: צ"ע".

15] אם כתב אותיות במי פירות.
1. מחמיר.
1. מג"א (ס"ק ה') – "ואני הורגלתי לכתוב בדבש מעורב במעט מים דהוי מי פירות ולא הוי מוחק (אגוד') וצ"ע דעכ"פ רישומו ניכר".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' כותב).
3. חזו"א (סי' ס"א ס"ק א' ד"ה ומש"כ המ"ב) – "מש"כ דבכתב במי פירות מותר אינו מובן דמ"מ כתב הוא, וכן הניח מ"א בצ"ע".
4. ברית עולם (מוחק אות ד') – "וכן אם כתב האותיות בדבש המעורב במים או שאר מי פירות אין להחמיר ומותר לשברו גם בידים (עי' מ"ב ס"ק ט"ו). והחזו"א (בסימן כ"ח ס"ק כ"א) מצדד בכל הנ"ל לאיסורא. וראוי להחמיר באיסר שבת".

2. מיקל.
1. אגודה (שבת דף עה:, סי' ק"ב) – "ואני הרגלתי לכתוב בדבש מעורב במעט מים דהוה מי פירות ולא הוי מוחק".
2. א"ר (ס"ק ז') – "כתב אגודה [שבת סי' קב] ואני הורגלתי לכתוב בדבש מעורב מעט מים, דהוי מי פירות ולא הוי מוחק ע"כ. ומג"א [סק"ה] כתב צ"ע דעכ"פ רישומו ניכר ע"כ. ולק"מ, דאף שניכר לפי שעה מ"מ אין מתקיים, ואין איסורו אלא דרבנן כדלקמן, וכיון שאין מכוין ליכתוב שרי".
3. ח"א (כלל ל"ח סעי' ד') – "אבל אם כתב עליה במשקין או בדפוס מעצמה, מותר, דהוי דבר שאינו מתקיים על דבר שאינו מתקיים, אף על גב דבשאר כתיבות גם זה אסור למחוק, משום כבוד עונג שבת לא גזרינן (עיין מ"א סימן ש"ע, ובזה לא קשה מידי)".
4. עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג כדאי' בשעה"צ ס"ק כ"א) - ול"מ רק 'כתיבה שהיא מהעוגה עצמה' ולא 'כתב אותיות במי פירות'. שו"ר ששכ"ה פרק י"א הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ו], ועוד אחרונים.
5. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "יפה כ' הא"ר".
6. נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק ז') – "כשנכתב עליהם בדבש מעורב עם מים מותר לשברן".
7. מ"ב (ס"ק ט"ו) – "וכן אם כתב האותיות בדבש המעורב במים או שאר מי פירות ג"כ אין להחמיר".
8. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "וכן אם כתב האותיות בדבש המעורב במים ג"כ אין חשש".
9. כה"ח (ס"ק ל"ג).
10. באר משה (ח"ו סי' צ"ב) – "ואם האותיות הם מפי פירות ודבש וכיוצ"ב שאינם מתקיימין, ג"כ שרי".
11. קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ג') – "אם הן ממיני מתיקה או ממי פירות מותר לשברן גם קודם אכילה".

3. טעמים להקל.
1. משום שאינו מתקיים, ושלא ע"מ לכתוב – א"ר (ס"ק ז', לשונו מובא לעיל), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד', "יפה כ' הא"ר ... ובפרט דאינו מתכוין אף דהוא פ"ר"), ששכ"ה (פרק י"א הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ו]).
1) אינו מתקיים: פי', שלאחר זמן הוא נבלע בתוך העוגה, ולא יהיה רושם.
2. משום דבר שאינו מתקיים ע"ד שאינו מתקיים, ושלא ע"מ לכתוב (ג' דרבנן) – פמ"ג (א"א ס"ק ה', "ועוגה ומי פירות תרווייהו אין מתקיימין וגם מוחק (שלא) על מנת לכתוב יש כאן שלש שבותים אפשר כולי האי לא גזרו בשובר על מנת לאכול ואין נראה כאן מתכוין למוחק עיין א"ר"), נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק ז', "דמי פירות אינו דבר המתקיים וגם אינו נכתב ע"ג דבר המתקיים וגם אינו מכוין למחוק ע"מ לכתוב ויש בזה ג' שבותים וכולי האי לא גזרו בשובר ע"מ לאכול"), כה"ח (ס"ק ל"ג, "א"א ס"ק ה'").
1) אינו מתקיים: לכאורה פי', ע"י אכילה.
3. מיקל, משום שאינו מתקיים ע"ד שאינו מתקיים וכבוד עונג שבת – ח"א (כלל ל"ח סעי' ד', לשונו מובא לעיל).
1) אינו מתקיים: לכאורה פי', ע"י אכילה.

4. אין דעתו להתקיים, אלא לאכול את האוכל: האם נחשב כדבר "המתקיים".
1. חשיב אינו מתקיים.
1) פמ"ג (א"א ס"ק ה'), נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק ז'), כה"ח (ס"ק ל"ג) - לשונם מובא לעיל.
2) ח"א (כלל ל"ח סעי' ד', נשמת אדם כלל ל"ז אות ב').
3) אבני נזר (או"ח סוף סי' ר"י, אגלי טל סוף סי' נ"ד) – "ועוד נראה לי ראי' דאף שאינו מתקיים מחמת דעתו חשיב אינו מתקיים. לפי ... ועל כורחין דאף אינה מתקיימת מחמת דעתו חשיב אינו מתקיים. ונסתייע דברי רמ"א דליכא איסור תורה על כל פנים".
2. חשוב מתקיים.
1) בה"ל (סעי' ד' ד"ה במשקין) – "ודע עוד דאם כתב אותיות על אוכלין ג"כ חייב דמקרי על דבר המתקיים וכדמוכח בגיטין י"ט ע"א דלרבנן אם כתב עליהן גט כשר דמקרי דבר המתקיים ורק לר"י הגלילי אמעיטו לענין גט מקרא עי"ש בגמרא טעמו דבעינן דומיא דספר וכן מפורש במרדכי פרק כלל גדול דשייך בהו מחיקה וממילא שייך בהו כתיבה ג"כ".
2) חזו"א (סי' ס"א ס"ק א') – "סי' ש"מ ס"ג בהגה' אסור לשבר עוגה שכתוב עליה כו', האחרונים הביאו בשם הדמ"ר לחלוק על הרמ"א ואינו תח"י ואין מובן טעמו אי משום דאין דעתו לקיים אלא לאכול את העוגה לא מצינו בכותב דצריך לקיים ולא אמרו אלא דצריך לכתוב על דבר המתקיים כמש"כ הר"מ פי"א הט"ו אבל אם כתב על דבר המתקיים אלא דעתו שלא לקיימו כגון כותב בשבת בסוף היום ודעתו לשרוף את הכתב במוצאי שבת חייב וא"כ הכותב על העוגה בשבת חייב ואת"ל דעוגה דרכה להעלות עליה ירוקה ואין זה דבר המתקיים אכתי איכא איסורא, וא"כ המשברה הוי מוחק דרבנן".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג' ד"ה וכ'), הו"ד בששכ"ה (פרק י"א הע' כ"ו [דפו"ח, הע' כ"ו]), ושבת בית (ארטסקרול, פרק ד' הע' ט"ו ד"ה והנה) – "וכ' המשנ"ב דאם האותיות על העוגה נכתבו בדבש המעורב במים או בשאר מי פירות (ולא נעשו בצבע) אין להחמיר, והם דברי האגודה המובא במג"א. ועי' א"ר שכ' משום דלא הוי דבר המתקיים התירו משום כבוד שבת, ובזמננו עושין האותיות מצוקר ובצים ונעשים קשים לאחר היבוש, והוי דבר המתקיים ואין היתר לשברם".
4) מחזה אליהו (קובץ אור השבת חי"ג עמ' מ"ה) – "הכותב כתיבה של קיימא ע"ג דבר אוכל המתקיים חייב ... חז"א ...".
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ט"ז אות ז', ס"ק כ' הג"ה ג'), שלמי ניסן (קונ' כותב ומוחק ריש פרק ב').
1) אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות י"ג) – "אך בתחילת התשובה כתב הרמ"א וזה לשונו ונראה דיש לדקדק בזה טובא דבפרק הבונה כתב במשקין וכו' ובכל דבר שאינו מתקיים פטור. וידוע דכל פטורי דשבת פטור אבל אסור. ובנידון זה אף על גב דאינו מתקיים כתב זה וכו'. והנה מבואר דרמ"א סבירא לי' דחשיב דבר שאינו מתקיים הואיל ועשוי' לפתוח ולנעול. וכל הפלפול אם יש בזה איסור מדרבנן. דכל פטורי דשבת פטור אבל אסור. והלבוש שכתב דקרוב לחיוב חטאת ס"ל דלא נקרא אינו מתקיים אלא אם נסתר מאליו. לא מה שהוא נסתר על ידי מעשה פתיחתו. וגדולה מזה כתב הרמב"ם ז"ל [פי"א הט"ז] בכותב על בשרו דאף שחמימות הבשר מעברת הכתב לאחר זמן הרי זה דומה לכתב שנמחק עד כאן לשונו. כל שכן זה שמחמת מעשה פתיחתו נמחק".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' הג"ה א') – "ומש"כ שם החמדת ישראל דהטעם דאין צביעה באוכלין משום דלא הוי דבר המתקיים שהוא עשוי לאכול והוא הטעם להא דאין עיבוד באוכלין. יש להעיר תרתי דהא כותב בעינן ג"כ דבר המתקיים ואעפ"כ יש כתיבה באוכלין וגם ...".
3) אולי יש לחלק בין כתיבה על בשרו, ועוגות. שכל הדרך של עוגות, הוי כדי לאוכל. משא"כ בנין, ההשתמשות כדי להשתמשות בזמן שהוא בנה.

16] המעשן ביום טוב: סיגריות שרשום עליהם אותיות.
1. מי שמיקל גבי עוגה, ה"ה כאן – ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' מ"ז, "אם לא מחק את האותיות נראה שדינו כדין אכילת עוגה שיש על גבה אותיות שהובא לעיל סעיף כ"א שכמה פוסקים הקלו בזה").
1. ולפ"ז מיקל - ט"ז, מהר"ש הלוי, דגול מרבבה, קיצור שו"ע (אמנם, עי' לקמן), שע"ת, ערה"ש, אור לציון, אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ט ד"ה ולפי"ז, ח"ט סי' כ"ג), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' ל"ט, "סוף דבר הכל נשמע שמנהג העולם להקל בזה יש לו סמוכין דאורייתא ע"פ הדין, והנח להם לישראל אם אינם נביאים בני נביאים הם"), ילקוט יוסף (מועדים עמ' תפ"ה סעי' י', קיצור שו"ע סי' תקי"א סעי' ה', "יש להתיר לעשן סיגריות ביום טוב גם כשמודפסות עליהם אותיות שונות. ואף על פי שהוא מוחק את האותיות בעת שמעשן במקום האותיות ונשרפות האותיות על ידי כך"), מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל"ה ד"ה והנה).
2. וכן מותר לפי המ"ב, כיון עוגה מותר למ"ב דרך אכילה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', מנחת שלמה ח"ב סי' י') – "גם צ"ע בעוגה הלא מותר לאכול וביאר המ"ב סקי"ז שהוא דרך אכילה, וה"נ גם כאן אין זה דרך מחיקה אלא דרך אכילה כיון שהוא אוכל נפש".
1) לכאורה תלוי פשט במ"ב: אם משום שהוא שינוי, או משום דרך אכילה ועונג.
3. מיקל, היכא דמתבטל כל מקום הכתיבה לא שייך כלל איסור מוחק.
1) אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ט ד"ה ולפי"ז [לשונו מובא לעיל], ח"ט סי' כ"ג [לשונו מובא לקמן].
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', מנחת שלמה ח"ב סי' י', תנינא (ב - ג) סוף סי' ל"ד) – "נראה דהמעשן ביו"ט סיגריות שרשום עליהם אותיות, אין בזה משום מחיקה משום דלא משכחת שיהא בזה ע"מ לכתוב הואיל וגם הנייר נשרף יחד עם האותיות. דוגמא לזה בסי' שי"ד ס"א שהגר"א ז"ל הכריע דאין סתירה בכלים אם שורף את הכלי, וכן כתב הבאור הלכה שם ס"ח, דחותך החוט של מחרוזת תאנים דאין בזה משום קורע כיון שאין שייך בזה ע"מ לתפור. אמנם מהחומרא שלא לחתוך עוגה שיש עליה אותיות מוכח דאסור, ולכן היה נראה דבמוחק טשטוש בזה גם מדרבנן לא אסור אלא ע"מ לכתוב וא"כ יש תקנה לטשטש מעיו"ט את האותיות, אבל ממה שאסר החיי אדם לנקות במים ידים מלוכלכות ועיין גם במנחת שבת סי' פ' ס"ק קמ"ט שהאריך בזה, מוכח דגם בזה אסור".
1) קשה: שאסור לשבור העוגה שיש עליה אותיות – הגרשז"א זצ"ל (שם, לשונו מובא לעיל), אבן ישראל (שם, לשונו מובא לעיל), הגהות טללי שדה (בהר צבי).
4. מיקל, כיון שריפת גוף הדבר אינו צורת המלאכה.
1) אור שמח (פרק כ"ג הל' ב') – "אבל כאן במבעיר שיקרא סותר לא שמענו, והוי כמבעיר ספר האם נאמר דחייב משום מוחק, ולדוגמא אשכחן (פסחים פד, ב) דשורף בעצמות אין בו משום שבירת עצם בפסח, דשורף אינו שובר, כמו כן אינו סותר לענין שבת, ויפלא, ויעוין מגן אברהם סימן תק"א ... ובשורף לגמרי שתהא מלאכה לענין שבת משום סותר או מוחק ודאי לא מסתברא, ואכמ"ל".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ג הע' ל* [דפו"ח, הע' ל"ד]) – "אמר לי גם הגרש"ז זצ"ל להתירא מהא דסי' תקא במ"א ס"ק יג לענין מסיקין בכלים, שמכיון שהותרה הבערה הותרה נמי סתירה, ובפרט בני"ד דהוה מחיקה כלאח"י ושלא ע"מ לכתוב. וגם בעיקר סברת האוסרים ע"פ הפמ"ג הנ"ל דחשיב מוחק. העיר הגרש"ז זצ"ל, דיל"ע, דלא מצינו בשריפת גוף הדבר על האותיות שעליו דחשיב מוחק, ולא נזכר בדין דמסיקין בכלים לאסור אם יש על גבם אותיות, והוא משום דהוי כלאח"י, ושפיר שרי גם מדרבנן בכה"ג, וכן צ"ע מהא דסי' שמ במ"ב ס"ק יז, עכ"ד, ועי' או"ש פכ"ג מה' שבת ה"ב".

2. מחמיר – כתב סופר (או"ח סי' ס"ו ד"ה ובכ"ז, "ולהדליק בנייר עיי' פרמ"ג סי' תקי"א שאסור לקרוע הנייר ביו"ט, ואם כתובים בו אותיות יש לאסור משום מוחק עיי"ש"), קיצור שו"ע (סי' צ"ח סעי' ל"ב, "ואם כתובים על הנייר אותיות בכתב או בדפוס והוא שורפו, איכא גם איסור מחיקה אלא צריך להדליק משלהבת").
1. ומקורו הפמ"ג (סי' תקי"א מש"ז ס"ק ב'). אבל עי' הארחות שבת (פרק ט"ו הע' ס"ו), "ומש"כ הקיצוש"ע דכן משמע בפמ"ג סי' תקי"א במ"ז ב', לכאורה אינו מוכרח שכוונתו שבזמן השריפה של הנייר עובר באיסור מחיקה דיל"פ שבזמן קריעת הנייר עובר באיסור זה". שאין ראיה מפמ"ג, כיון שמדבר על קריעת הנייר, וכן עי' כלכלת השבת (סוף אות ל"א), ומנחת יו"ט (סי' צ"ח ס"ק קי"ח).
2. לפ"ז הקיצור שו"ע סותר עצמו, שפסק כמו הדגמ"ר ודלא כרמ"א, וצ"ע.

3. [טוב] למחוק האותיות ע"י שיטשטש בדיו.
1. עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', הע' י"א, מנחת שלמה ח"ב סי' י', תנינא (ב - ג) סי' ל"ד) – "אף דודאי עדיף לטשטש לפני יו"ט את האותיות, נשמע מזה דאם שכח אפשר גם להקל".
2. ששכ"ה (פרק י"ג הג"ה לסעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז'], עי' הע' ל* [דפו"ח, הע' ל"ד]).
3. מנחת איש (פרק כ"ג סעי' י"ח) – "המעשנים סיגריות ביו"ט, יש להם ליזהר שלא ישאפו מהם במקום שיש אותיות על הסיגריה, אלא יניחום קודם שתגיע האש למקום זה, ואם ישנן המעשנים סיגריות ביו"ט, יש להם ליזהר שלא ישאפו מהם במקום שיש אותיות על הסיגריה, אלא יניחום קודם שתגיע האש למקום זה, ואם ישנן".
4. מראי מקומות.
1) צ"ב: שהרא"ש (פרק ז' סי' ט') כ' שאין חילוק בין אותיות לטשטוש.

4. להדליק ביו"ט נרות שחרוט עליהם שם בית החרושת.
1. מיקל – שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ב, "מותר להדליק ביו"ט נרות שחרוט עליהם שם ביהח"ר").

5. מראי מקומות – הג"ר שלום שבדרון זצ"ל (צהר חי"א עמ' ס"א), מהרש"ג (ח"ב סי' מ"א סוף אות ב', ח"ד סי' י' ד"ה והנה), חוט שני (ח"א פרק כ"א שעה"צ ס"ק כ"ה, "יש לדון"), פסקי תשובות (סי' תקי"א אות י"א ס"ק ג'), הלכות יו"ט (ארטסקרול עמ' קי"א הע' ה', שבת בית פרק ד' הע' ה'), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ד).
1. מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי) – "כיון שנתפשט היתר העישון ומחשבים ד"ז לצורך יום טוב אין למחות בידם ויש להם ע"מ שיסמוכו".
2. הר צבי (ט"ל הרים מוחק סי' ב', טללי שדה) – "דבר זה העיר הגרש"ז אויערבאך לענין עישון סיגריות ביו"ט כשיש עליהן אותיות, ורצה לחדש דמוחק שלא ע"מ לכתוב דאסור מדרבנן מ"מ עושה מקום לכתוב בעינן, אבל בנ"ד שנשרף ונעשה אפר דאינו ראוי לכתיבה אינו אסור, ואת"ל דגם זה אסור, מ"מ אם יעביר דיו על האותיות אף דטשטוש בעלמא ג"כ אסור משום מחיקה, ז"א אלא כשנעשה ע"י המחיקה מקום לכתיבה, משא"כ כאן דלא נעשה מקום כתיבה במחיקת הטשטוש לא שייך בזה איסור. ולי חידוש זה צ"ע [על חדוש זה יש להעיר משתי מקומות. (א) מדברי הרמ"א סימן שמ סעיף ג בשם המרדכי דאסור לשבור עוגה ... וכן יש להעיר ע"ז מסותר שלא ע"מ לבנות שאסור מדרבנן אפילו כשאינו עושה מקום לבנות, כדמוכח מדברי היראים (הובא במג"א סימן תקא ס"ק יב) שהביא ראיה מהא דמסיקין בכלים ביו"ט דאפילו סתירה גמורה אין בכלים, דאל"כ יאסר משום סתירה להסיק בכלים, והמג"א שם נדחק ליישב דין זה דמסיקין בכלים לדידן דקיימ"ל דיש סתירה גמורה בכלים. ויעויין בביאור הגר"א סימן שיד ס"ק ד שהביא בשם הגמ"ר דהקשה דברי רב אהדדי דסובר יש בנין בכלים וסובר דמסיקין בכלים ואמאי לא יאסר משום סתירה. הנה כי כן דיש איסור בסתירה אפילו כשאינו עושה מקום לבנות, שהרי בהסקה בכלי נשרף הכלי לגמרי ואין ראוי לבנות ומ"מ דנו הראשונים שיהא אסור משום סתירה. ויעויין בביאור הלכה סימן שמ סעיף ג סד"ה המוחק דהרמב"ם כלל לסותר ולמוחק בחדא מחתא כדמוכח בפ"א דין יח]".

17] קינוח בנייר: שכתובות עליו אותיות.
1. מי שמיקל גבי עוגה, ה"ה כאן [חוץ לט"ז] – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', מנחת שלמה ח"ב סי' י' ד"ה עוד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ד ד"ה עוד, "הסתפקתי לענין קנוח בשבת בנייר שיש בו אותיות אם יש לחשוש בזה אם נסבור דלא כהדגול מרבבה"), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' ע', "שרי לדברי הדגמ"ר").
1. ולפ"ז מיקל - הדגול מרבבה, שע"ת, קיצור שו"ע, ערה"ש, אור לציון, יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ט, לוית חן אות קי"ט, הליכות עולם ח"ד עמ' רע"ב), ילקוט יוסף (סי' ש"מ מוחק סעי' ה', "מותר לקנח בשבת בנייר שיש בו צורת אותיות בלועזית [דברי חול], ואין לחוש בזה משום מוחק בשבת"), מנחת סולת (מצוה ל"ב מלאכה ל"ה ד"ה והנה).

2. מחמיר.
1. דעת תורה (סעי' ג', קונ' אהבת שלום סוף ס' מנחת שבת אות ח', מהרש"ם ח"ח סי' נ"ד) – "בדאפשר בנייר אחר או במים וכדומה ודאי אין להתיר ועוד הארכתי שם ואין עת להתיק. ובימי חורפתי דיברתי מזה עם הגאון המנוח מהרש"ק מבראד זצ"ל והסכים להתיר בצואה עבה אבל בלחה אסור דהוי מוחק ממש אבל מאן מפיס לחלק ואם נתיר יתירו לעולם ולכן העיקר כמ"ש".
2. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ט]) – "ואין להשתמש בשבת וביו"ט לצורך זה בנייר שכתובות עליו אותיות, אפילו לועזיות, או ציורים".
3. ברית עולם (מוחק אות ה') – "יש ליזהר מלקנח עצמו בנייר שיש עליו אותיות מפני חשש מוחק".
4. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ה) – "אין לקנח עצמו בבית הכסא בנייר שיש בו אותיות".

3. טעמים להקל.
1. שאינו מתכוין למחיקה – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
2. דרך קלקול – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
3. הוי רק כיסוי בעלמא – מהרש"ג (ח"ב סי' מ"א אות ב'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ט', מנחת שלמה ח"ב סי' י' ד"ה עוד, תנינא (ב - ג) סי' ל"ד ד"ה עוד, "אבל מ"מ אפשר דמחיקה לא הוי אלא במקלקל את גוף האות אבל לא היכי שמכסהו ע"י טיט"), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ט), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
4. כבוד הבריות – מהרש"ם (ח"ח סי' נ"ד), הלל אומר (סי' קצ"ט), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ט), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
5. מחיקה כלאחר יד – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
1) קינוח ביד שמאל [או"ח סי' ג' סעי' י', (ואם מקנח בנייר אם צריך יד שמאל - עי' יביע אומר שם, בירור הלכה סי' ג', הגרח"ק שליט"א דעת נוטה ריש הספר תשובה רמ"ד, (ס' זכרון לר' זולטי זצ"ל עמ' תר"א, שמ"ש ומגן או"ח סי' ד' ד"ה ואמנם להלכה] – א"כ לפי הא"ר, ודעת תורה, מחיקה בשמאל דרבנן.
6. שלא ע"מ לכתוב – ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
7. צדדים להקל – א) דשא"מ פס"ר דלא איכפת ליה, ב) קלקול, ג) כלאח"י, או יד שמאל, ד) שלא ע"מ לכתוב, ה) כיסוי בעלמא, ז) כבוד הבריות, ח) שעל פי רוב, יש עליו רק צורות (שיש מקילין).

4. מראי מקומות – לבושי מרדכי (ח"ב או"ח סי' י"ז ד"ה וראיתי), מלאכת שבת (עמ' רפ"ו אות י"ג).
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ס"ט סוף טור א') – "שאלה: מי שנמצא בבית הכסא, ויש שם רק נייר עם כתב על גביו, יש להסתפק כיצד יתנהג, האם נתיר לו לנגב, ואפי' שמוחק אותיות, מכח כמה צירופים [פס"ר דלא ניחא ליה, ומקלקל, וכלאחר יד, וכבוד הבריות], או שאסור לנגב בו, וצ"ע. תשובה: ינגב בצד השני. (דולה ומשקה, כת"י)".
2. הל' שבת בשבת (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ס"ט טור ב') – "שמכיון שמצאנו קולות רבות מפני כבוד הבריות בבית הכסא (וכמבואר בסי' שי"ב שהתירו משום כבוד הבריות איסור מוקצה (סעי' א' שם), והתירו תולש דרבנן (ס"ק י"ב שם), והתירו לחד מ"ד איסור כרמלית (סעי' א' שם), והתירו איסור בנין עראי (שם סעי' י'), ע"ש בכל הסימן), ממילא כשאין לו נייר אחר, יכול לסמוך להקל להשתמש בו, משום כבוד הבריות".
3. מנחת איש (פרק כ"ג סעי' י"ט) – "מותר לקנח בבית הכסא בנייר שיש עליו כתב, כאשר אין לו נייר אחר לקנח בו".
4. פסקי תשובות (אות ה', דפו"ח אות ח') – "ומכאן נלמד לימנע מלהשתמש בנייר עיתון ובשאר ניירות שיש עליהם אותיות או ציורים (בעלי משמעות), לצורך קינוח ונקיון הגוף והשולחן וכדו', למרות שכלל אין כוונתו למחוק, מכל מקום הרי זה 'פסיק רישא' למחיקה. אמנם כיון שיש מתירים הדבר, מטעם פסיק רישא דלא ניח"ל בתרי ותלת דרבנן, לכן לית מאן דפליג שבמקום ביוש או כבוד הבריות רשאי להקל בזה לכתחילה, ועדיף להשתמש בנייר זה מלחתוך נייר (ואפילו יחתוך כלאחר יד). ולהניח נייר כזה תחת נר המטפטף חלב או שעוה, שפיר קיל טפי, כי בנוסף לזה דהוי פסיק רישא בתרי דרבנן, הרי זה גם כן מחיקה דרך גרמא".
5. להשליך נייר עם אותיות למים - עי' לקמן.

18] לקרוע שקיות שבהן ארוז אוכל: אם בעת הקריעה נקרעות אותיות.
1. מחמיר [ומקור להם מהרמ"א סי' ש"מ סעי' ג'].
1. ט"ז (סי' תקי"ט סוף ס"ק ה') – "במהרי"ל הל' י"ט כתב בשם מהר"ש אם הביא עכו"ם כתב לישראל והוא חתום מותר לשוברו ולפתחו ונראה דבחותם שיש עליו אותיות דאסור לשברם כמ"ש בסי' ש"מ ס"ג לענין שבת וה"ה י"ט".
2. מג"א (סי' תקי"ט ס"ק ד') – "כ' מהרי"ל עכו"ם שהביא כ' חתום מות' לפתחו בי"ט עכ"ל ונ"ל דאם כתובין עליו אותיו' או צורו' אסור דה"ל מוחק עסי' ש"מ ס"ג".
3. גר"ז (סי' תקי"ט סעי' ו') – "והוא שאין בחותם לא צורה ולא אותיות דאז יש איסור משום מוחק כמו שנתבאר בסימן ש"מ ע"ש".
4. ח"א (כלל צ"ג סעי' י') – "נכרי שהביא כתב חתום, מותר לפתחו ביום טוב, דהיינו לשבור רק החותם (ודוקא שאין בו אותיות דאל"כ אסור משום מוחק)".
5. שע"ת (סי' ש"ז ס"ק ה') – "ולישראל אסור ומכ"ש אם הוא חותם שיש עליו אותיות בכתב אשורית".
6. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ג) – "אסור לשבור חותם איגרת או (שבבוטעלליע), ביש על החותם אותיות, ואפי' ע"י עובד כוכבים אסור".
7. מ"ב (סי' תקי"ט ס"ק י"א, סי' ש"מ ס"ק מ"א) – "כתב המ"א בשם מהרי"ל עכו"ם שהביא כתב חתום מותר לפתחו ביו"ט אך אם כתוב עליו אותיות או צורות אסור משום מוחק".
8. ערה"ש (סי' תקי"ט סעי' ו') – "וא"י שהביא כתב חתום אם אין בו אותיות מותר לשוברו ואם יש בו אותיות אסור לפותחו [ט"ז ס"ס זה]".
9. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד אות ו').
10. קצות השלחן (סי' קמ"ד סוף ס"ק ג') – "וכשחותך לחם בשבת צריך ליזהר שלא לחתוך האותיות שבפתקא הדבוקה על הלחם מהמאפיה".
11. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ב [דפו"ח, סעי' י"ג] אות ב', פרק י"א סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']) – "לא יקרע אותיות או ציורים".
12. קיצור הלכות שבת (סי' ל"ו אות ב').
13. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רנ"ז).
14. עי' פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות י') – "אמנם נייר ומדבקות ותויות ועטיפות מזון, וגם לרבות קליפות ביצים ואגוזים ותפוזים ואבטיחים וכדו', אשר עליהם אותיות או סמלים וציורים (בעלי משמעות), הן בכתיבה בדיו וצבע, והן בחקיקה וחריטה שוקעות או בולטות, אסור לקרוע ולחתוך ולשבר בתוך האותיות והציור, למרות שאפשר אח"כ להצמידם זה לזה, ואפילו נשאר מחובר ולא קרוע לגמרי לשני חלקים, מכל מקום הרי אי אפשר להחזיר המצב לקדמותו כמו שהיה בחיבור אחד ממש, ולכן אינו דומה לחודי הספרים שמלכתחילה הוא באופן שאפשר לפתוח ולסגור תמיד. ויש המוסיפים לומר שגם בקריעה בין האותיות יש לימנע, כיון שמפרק חיבור של תיבה שלימה, ואם כי יש חולקים על קביעה זו, וכן סתימת הפוסקים, מכל מקום למעשה טוב לחשוש למחמירים ולא לקרוע ולקלקל מילה שלימה. ובשעת הדחק או חולי רשאי לקרוע גם בתוך האותיות או ציור, כי הרי זה פסיק רישא באיסור דרבנן דלא ניחא ליה ואינו מכוין, שהמיקל בזה יש לו על מי לסמוך".
15. ארחות שבת (ריש עמ' שע"ב, פרק ט"ו סעי' מ"ג).
16. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ב, סוף עמ' תתקפ"ו).
17. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ה') – "לא יקרע אותיות או צורות".
18. שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' נ"א, עמ' פ"ו).
19. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"א).
20. מנחת איש (פרק כ"ג סעי' ז') – "אסור לפותחה באופן שייקרעו האותיות עצמן ואפילו אם אפשר לחבר אח"כ בין שני חלקי האותיות".

2. מיקל.
1. אור לציון (פרק כ"ז הע' ז' ד"ה ובענין) – "כיון שקורע את הנייר חשיב שלא ע"מ לכתוב, ולכן יש להקל לסמוך על דעת הרמב"ם, כיון שאינו מתכוין ולא ניחא ליה למחוק את האותיות".
2. אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ג) – "וכן נראה דאלו המדבקין מדבקות על הלחם ואחד חותך בשבת את הלחם עם המדבקה ומוחק את האותיות אין כאן שום איסור, דהא מחריב גם מקום הכתב, וזהו באמת הסברא שאמרי' דחותמות שבכלים שוברן, וכתב היעב"ץ שבודאי היו התותמות מאותיות שכך עושין חותמות ושברו את האותיות, ולפימש"נ אין כאן שום איסור בשבירת האותיות, וכן אלו המעשנים סיגריות ביו"ט ושורפין את האותיות נמי שורפין גם מקום הכתב, ואין כאן איסור מחיקה וכמש"נ".
3. עי' מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' ל"ו) – "שקיות מאכל ופחיות משקה אע"פ שמותר לפותחן בשבת ע"פ התנאים שכתבנו בפרק טז סעיף ו, ובפרק כד סעיף ה, מ"מ צריך להיזהר שלא לקרוע ולחתוך במקום שכתובים אותיות. ואם אי אפשר להזהר לפותחן בלא לקרוע ולחתוך במקום האותיות, יש להקל לפותחן אע"פ שהאותיות נקרעות".
4. אור יצחק (ח"א או"ח סי' ק"צ) – "וגם אריזות המאכל המצויירים או שיש עליהם אותיות, מותר לקורען".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' תקי"ט, סי' ש"מ מוחק סעי' ו', אוצר דינים לאשה סי' י"ז סוף הע' י"ד) – "הקורע שקיות ניילון שיש בתוכם דברי מאכל, מותר לו לקורען אף במקום האותיות, ואין זה נחשב כמוחק במה שקורע במקום האותיות, שאין דרך מחיקה בכך, וגם אינו מתכוין למחיקה".

3. צדדים להקל.
1. כיון דאפשר לחזור ולקרבן – רמ"א (כדאי' בא"ר סי' תקי"ט ס"ק ו' [לשונו מובא לקמן], ארחות שבת עמ' תקע"א אות ה', פרק ט"ו הע' כ"ו).
2. כיון שיש ג' דרבנן עם פס"ר דלא ניחא, [וכן אי' בשבת בית (ארטסקרול, פ"ד הע' י"ח)] – דגול מרבבה, שע"ת, קיצור שו"ע, ערה"ש.
1) אמנם עי' הערה"ש (סי' תקי"ט סעי' ו', לשונו מובא לעיל), שמחמיר לדינו.
3. כיון שיש תרי דרבנן, [וכן עי' יסודי ישרון] – אור לציון (וכן לשונו מובא לעיל), יביע אומר, ילקוט יוסף (וכן לשונו מובא לעיל).
4. כמו שמותר לקרוע עור שע"פ החבית – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח', ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ'], פרק י"א הע' ל"א [דפו"ח, הע' ל"א] (לשונו מובא לעיל), פרק ל"ג הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"ה], "דמעיקר הדין כמו שמותר לקרוע עור שע"פ החבית, סי' שי"ד במ"ב ס"ק כ"ה, כך מותר גם זה. ולכן אף שהאחרונים החמירו בזה, מ"מ במקום חולי נראה שאין להחמיר כיון שמקלקל, ולא משכחת כלל באופן זה להיות מוחק ע"מ לכתוב"), עי' מקור חיים (חו"י, סי' שי"ד סעי' ח', "חותלות. תוספתא הובא בעבודת הקודש קורע אדם את העור וכו' ... כל שכן דלא נחוש על קלקול אותיות שבחותמות").
5. כמו חותמות שבכלים [שמחריב גם מקום הכתב], ביצה דף לא: – יעב"ץ (ח"ב סוף סי' ק"מ, "מותר לפתוח אגרת חתומה בשבת וי"ט וכן כתב מהרי"ל. ואע"פ שהרב במג"א ז"ל פירש דבריו בסימן תקי"ט דוקא בשאין צורות או אותיות עליו ליתא דאין חותם אלא באותיות וסימן. ופשוט דמותר. דהא קיי"ל חותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך"), אבן ישראל (ח"ט סי' כ"ג, לשונו מובא לעיל).
6. אם צורך אכילה מותר לפי הט"ז (ס"ק ב'), מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו), [משא"כ מכתבים] – חובל בנעימים סוף ח"ה [הו"ד ביסודי ישרון].
1) אולי י"ל, רק אם שובר גוף האוכל מיקל הט"ז. ולא הקליפה מסביב.
7. יש לעיין. דאם מצרף הגרשז"א זצ"ל, שבין האותיות מותר. והאג"מ, שאותיות ניכרת אינו מחיקה. לכאורה אינו פס"ר המחיקה.

4. נ"מ: תינוק.
1. אין למחות בקטן אם לקרוע שקיות שבהן ארוז אוכל אם בעת הקריעה נקרעות אותיות.
1) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ה') – "אין למחות בקטן הפותח שקית אף כשקורע האותיות".
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סוף אות י') – "וקטן שעדיין לא הגיע לגיל חינוך אין צריך למנוע ממנו זאת, וכן על ידי נכרי אין שום חשש לקרוע אריזות מזון וכו', וכל שכן כשהוא לצורך שבת או מצוה ".

5. צורות הגרפיות העשיות על גבי שקיות: שיש ע"ג האריזה צורות קווים או עיגול או ריבוע או מסגרת מסביב, שאינם ציורים גמורים רק צורות פשוטות.
1. מיקל, אין זה נחשב מוחק כשמשחית הצורה.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק ח', שלמי ניסן הע' י"ט) – "ולענין שקיות חלב שיש להם כעין רקע מגרפיקה של קווים וכדומה, סבר מרן זללה"ה דאף דהעושה את הגרפיקה הזו חשיב כותב, מ"מ אחר שנעשו הריהם חלק מהשקית עצמה ואין זה צורות בפ"ע, הלכך כיון שצורות אלו הם חלק מהשקית לא אמרינן בכה"ג דהקורע יש בידו עון מחיקה, ובלבד שלא יתכוין בפירוש בקריעתו שרוצה למחוק את הצורה הנ"ל".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' כ"ח) – "יש לעיין במקרה שיש ע"ג האריזה צורות עיגול או ריבוע או מסגרת סביב, שאינם ציורים גמורים רק צורות פשוטות, אם יש איסור בקריעה זו, דיש מקום לדון שאף שאסור לצייר צורה כזו בשבת וכן אסור למוחקה, מ"מ בהיותה נמצאת ע"ג הנייר ואין האדם עוסק במחיקת הצורה רק בקריעת הנייר אין לראות זאת כמחיקת ציור, וה"ז כאילו יש על הנייר קוים ושרטוטים בעלמא שבודאי אין איסור לקרעו, ולא אמרינן דמוחק את הקוים [אף שאסור מדרבנן לכתוב קו או למוחקו]. ורק במקרה שיש ע"ג הנייר אותיות ממש או ציורים גמורים אז בכל גווני שם כתב וציור עליהם, ויש שם מחיקה על קריעתם אף כאשר אין האדם עוסק במחיקתם. ויש להביא דוגמא לחילוק הנ"ל בין היכי שהאדם עוסק בכתיבה או במחיקה לבין היכי שאינו עוסק בזה, דהנה פשוט שאסור לאדם לשרטט צורת נעל בחול, וכן אסור ליטול נעל בידו ולהטביע צורתה בחול, ואפ"ה פשוט דמותר ללכת שם אף שהוא פ"ר שתוטבע צורת נעלו בחול, והטעם משום דכשאין עוסק בעשיית הצורה הזו לא מיקרי ציור כלל ושרי".
3) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ו', הע' י"ט) – "ומה שאסור לקרוע בפותח שקית חלב וכדומה האותיות או הציורים היינו דוקא אותיות וצורות, אבל הרקע שבשקית מותר לקרעו דאי"ז נחשב צורה ... [אלא דנים הצורה כגוף השקית]".
2. מראי מקומות.
1) רשימות בעלמא ע"ג העוגה: שאין מורים על שום ענין - עי' לעיל.
2) חודי הדפים צבועים באיזה צורה: באופן שאין לזה משמעות - עי' לקמן.

6. הגר"י בעלסקי זצ"ל, הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-18 אות ח') -
A - May one rip letters while opening a package of food?
No.
B - Portion-control packs of sugar often have lots of words written on them which makes it difficult, but not impossible, to open on Shabbos without ripping letters. May a caterer place these types of packets on the tables at a simcha and assume that the guests will be careful to not rip any letters?
Many people are unaware of this halacha and it would be a michshol to place such packets on the hotel’s tables. If the caterer cannot purchase packets with little or no writing on them, he should open all of the packets before Shabbos. (This is already being done at a number of establishments - RNK).
C - What if the caterer forgot to open the packets before Shabbos?
The letter of the law is that in this case one may ask a non-Jew to open the packets of sugar in spite of the fact that letters will be ripped - see the footnote. However, it is not good to get into the habit of having non-Jews perform melacha for Jews on Shabbos. Therefore, non-Jews should only be allowed to open packets during bein hashmashos and only in cases where the caterer genuinely intended to open them before Shabbos but forgot to do so.

7. מראי מקומות – הר כרמל (או"ח סוף סי' ט'), הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ג).
1. א"ר (סי' תקי"ט ס"ק ו') – "כתב מג"א [שם] ונ"ל דאם כתובים על החותם אותיות או צורות אסור דהו"ל מוחק כמ"ש סימן ש"מ סעיף ג' ע"כ, וכ"כ ט"ז [סוף סק"ה]. וצ"ע דלמאי שכתבתי בסימן ש"מ ס"ק ז' גבי עוגות בשם תשובת רמ"א [סימן קיט] דאם שוברין בלא אכילה שרי, א"כ הוא הדין הכא. ואפילו לט"ז שם [סק"ב] הא בחותם זה אפשר לעשות מהם חיבור אחד אחר ששברן, וכן בדרכי משה [סק"א] כתב סתם דמותר להתירו ולשברו וצ"ע".

19] ספרים שכתוב עליו בראשי חודי דפיו אותיות.
1. מחמיר.
1. לבוש (סעי' ד') – "ונ"ל דהוא הדין אותן ספרים שכותבין עליהם בראשי חודי הדפים למעלה או מצדדין אותיות או תיבות כמו שנהגו קצת, שאותן הספרים אסור לפותחן בשבת משום מוחק, שהרי שובר ומוחק האותיות, וכן לחזור ולסוגרן אסור משום כותב, ולפיכך נראה דחמיר טפי פתיחת הספר משבירת העוגות, דבשבירת העוגות אין בו אלא משום מוחק לבדו, אבל לא שייך בו מוחק על מנת לכתוב, שהוא עיקר האב מלאכה מן התורה, ובפתיחת הספר יש בו מוחק על מנת לכתוב, שהרי דעתו לחזור לסוגרו אחר שילמוד מתוכו, וקרוב אני לומר שחייבים עליו חטאת, נ"ל".
2. ס' הזכרונות (למהר"ש אבוהב, דף נה.) – "שצדק בעל לבושים ... הנזהר לא הפסיד".
3. עטרת צבי (ס"ק ז').
4. בגד ישע (על מרדכי שבת פ"ז ס"ק ד') – "יש ליזהר".
5. מג"א (ס"ק ו') – "ולבוש כ' שהוא קרוב לחיוב חטאת וכנ"ל להחמיר דראיות רמ"א אינן מוכרחות".
6. מאמר מרדכי (ס"ק ה') – "משא"כ כשמדבק חצי האות אל חציה ... וזה נ"ל חילוק נכון יש ליזהר".
7. מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "מה שהוכיחו שם דגם איסורא דרבנן ליכא לא מוכרח ע"ש ואפשר שכן הוא גם דעת המג"א ולכן אסור לפתוח ולנעול ספר שכתוב ע"ג אותיות וצורות".
8. בגדי שש (אות ב').
9. הגרש"ק זצ"ל (ס' החיים על סעי' ג') – "ולדעתי נראה ג"כ דאסור, דראיית הט"ז אינו מוכרח, דחילוק גדול יש מאם כתב שני אותיות בשני מקומות לאות אחד ... זה כתיבה ומחיקה ממש. כן נראה לפענ"ד נכון וברור".
10. שלחן שלמה (סעי' ה') – "וה"ה אותיות וצורות שעושין על הדפין שבספר מבחוץ אין לסוגרו ואין לפותחו דהוי כותב ומוחק וכאן י"א דהוא חייב חטאת דהוא פותח על מנת לסגור והוי מוחק על מנת לכתוב".
11. אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד) – "והכא נמי כיון דמחוסר סגירה דהיינו כתיבה. הוא מחוסר כתיבה גבי כתיבה משום הכי חשיב מחוסר מעשה".

2. מיקל.
1. שו"ת רמ"א (סי' קי"ט) – "שרי, וא"כ ה"ה בנדון זה".
2. פרישה (ס"ק א') – "אין לדקדק מכאן על ספרים ... וה"ל כמו דלת הנפתח ונסגר דאין בו משום בנין וסתירה".
3. רמ"ע מפענו (אלפסי זוטא פרק ז' עמ' ס"ה) – "היו אותיות כתובות על צדדי פנקס כשהוא פותח משתברות וכשהוא נועל מתחברות, מסתברא שאין זו מחיקה ואין זו כתיבה ומותר לכתחילה".
4. ט"ז (ס"ק ב') – "נ"ל דאין כאן לא מוחק ולא כותב".
5. מוהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו) – "בעל הלבושים ... דאחר מחילה רבה וגדולה מגדלת תורתו וחכמתו נר' דאין הנדון דומה לראוי ... ולכן נלע"ד דאין להחמיר בזה וכן נוהגים העולם היתר".
6. כנה"ג (על הב"י) – "מנהג פשוט בכל ישראל לפתוח ולסגור בשבת ספר שכתוב בו שמו או דבר אחר על דפיו מבחוץ ולא ראינו פוצה פה ומצפצף על הדבר הזה ונוהגין היינו כן בפני זקנים ובפני מורי הרב ז"ל ולא מיחו בידנו ... ואין ספק אציו שאלו היה רואה בעל הלבוש ז"ל דברי הר"ם רבו ז"ל בתשובה היה חוזר מסברתו".
7. חוות יאיר (סי' ט"ז, מקור חיים סי' ש"מ הג"ה על סעי' ג' ד"ה מ"ש רמ"י) – "ורמ"י הפריז עוד על המדה וכתב דה"ה אסור לפתוח ספר שכתובים אותיות על ראשי הדפין ושגרע טפי דחושש לו לחטאת דה"ל מוחק ע"מ לכתוב אבל לע"דן דהיתר גמור הוא דודאי דברי רמ"י תמוהין".
8. מקום שמואל (סי' ג') – "העיקר כדברי רמ"א וכ"כ בכנסת הגדולה שנוהגין להתיר. וכ"כ הר"ש הלוי (סי' כ"ו). וכ"כ בט"ז. וכן הוא באמת המנהג. ונתבטלו ברוב".
9. בית דוד (אות קכ"ז).
10. אהל יוסף (סי' ז') – "ושכן נהגו העולם אם כן המחמירים אינם אלא מן המתמיהין".
11. יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"מ) – "שאין מקום להחמיר כלל ... ופוק חזי מאי עמא דבר, לית דחש לה".
12. עיקרי הד"ט (או"ח סי' י"ד אות פ') – "שאין מקום להחמיר כלל לפתוח ולסגור הספרים שאותיות או צורות רשומות על חודי הדפים הנשים ע"י דפוס".
13. באר היטב (ס"ק ה').
14. א"ר (ס"ק ח', א"ז ס"ק ז') – "וכ"כ כנסת הגדולה [הגהות ב"י] בשם הרבה גדולים ושכן נוהגין, וכ"כ הפרישה [סק"א] דהוי כמו דלת הנפתח ונסגר, וכן הט"ז [סק"ב] האריך להתיר".
15. תוס' שבת (ס"ק ט') – "וכבר נהגו היתר וכ"כ הכה"ג וכן בתשובת חות יאיר מתיר ג"כ".
16. חמד משה (ס"ק ג') – "אין בו איסור כלל".
17. טל אורות (ס"ט-ג').
18. שלחן עצי שטים (סי' ג' כותב) – "והמחמיר תע"ב".
19. ברכי יוסף (ס"ק ה', שיורי ברכה קונ"א ס"ק א') – "ספר שכתוב על הדפין אותיות, הרב הלבוש אסר לפותחו ולסוגרו בשבת. והאחרונים חלקו עליו והתירו".
20. צמח צדק (שבת פרק י"ב משנה ד').
21. גר"ז (סעי' ד') – "ואותן ספרים שכתוב עליהם אותיות בראשי חודי הדפים יש אוסרין לפתחן בשבת משום מוחק וכן לנעלן משום כותב ... ויש מתירין לנעלן לפי ... וכן נוהגין".
22. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ד) – "ספרים שעל חודי הגליונות מבחוץ נכתבו אותיות, יש אוסרין לפתחם או לסגרם בשבת, ויש מתירין, וכן נוהגין".
23. אשל אברהם (בוטשאטש, על מג"א ס"ק ו') – "וסיים בתשובת א"י ס"ז דהמחמירין המה מהמתמיהין".
24. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ה') – "הספרים שכתוב בראשי חודי הדפין אותיות או תיבות מותר לפותחן ולנעלן".
25. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "יש מי שאוסר לפתוח ספר שבחודי הדפים כתובים עליהם אותיות וכשפותחו הוה כמוחק [לבוש] וחלקו עליו [שם] וכ"כ רבינו הרמ"א בתשו' [סי' קי"ט]".
26. דעת תורה (סוף סעי' ג') – "ולענ"ד י"ל דאין דרך כתיבה בכך על דפי ניירות המינחים זא"ז, ולא הוי דומיא דמשכן".
27. יד סופר (סי' כ"ה ד"ה וזאת) – "והמחמיר תע"ב".
28. לבושי מרדכי (או"ח מהדו"ק סי' נ"ט) – "והנה להלכה ולמעשה וודאי כדאי דברי מע"כ לסמוך אדנפשיה, והא הגדולים האחרונים כמ"ש ש"ע תניא [סי' ש"מ ס"ד], וכן מסקנת תשו' חות יאיר סי' ט"ז, וכן מסקנת תוספת שבת בסי' ש"מ [סק"ט], וכ"כ הא"ר [סק"ח] שם להלכה ולמעשה, ושכן נוהגין, ואפשר ליתר שאת יסגור הספר ביד שמאל, דלא עדיף מאבוה דכתיבת שמאל אינה כתיבה [שבת ק"ג ע"א]".
29. תורת שבת (ס"ק ו') – "וכן הסכימו רוב האחרונים".
30. עמק שאלה (שאילתא ק"ה).
31. אמרי יושר (ח"א סי' קנ"ו).
32. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ג') – "ספרים שכתוב אותיות או סימני מספרים בראשי חודי הדפים, יש אוסרין לפתחן בשבת משום מוחק האותיות, וכן אוסרין לסגרן משום כותב, ויש מתירין וכן נוהגין".
33. פני מבין (סי' ס"ז).
34. אור לציון (ח"ב פרק מ' סעי' ב') – "אין איסור לפתוח בשבת ספרים אף שיש בחודי הדפים אותיות או ציורים".
1) מראי מקומות – מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' כ"ד אות ב').
35. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ג) – "אם יש קרע באמצע הדף, וכשפותחים את הספר האותיות נחלקות לשתים - מותר לפתוח בשבת. וכן אם יש אותיות על הדפים מבחוץ".
36. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ב אות ה', ח"ח או"ח סי' ל"ט אות י"א, יו"ד סי' כ"ו אות א', ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ב, לוית חן אות ק"כ, הליכות עולם ח"ד עמ' ער"ה) – "והרי כבר פשט המנהג להקל, ואין אחר המנהג כלום".
37. ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ד).
38. משנה הלכות (ח"ה סי' נ"ט) – "כנראה דעת האחרונים להתיר כדעת הרמ"א ז"ל עיין שכ"ג בשם הרבה גדולים כיון דהוא עומד לפתח אין דרך מחיקה בכך ושכן המנהג וכ"כ הפרישה דהוי כמו דלת הנפתח ונסגר וכ"כ הט"ז להתיר וכ"כ הא"ר גם בס' מור וקציעה להגריעב"ץ פסק שאין להחמיר כלל לפתוח ספרים האלו הרשומים וכ"כ הדע"ת בא"ח הנ"ל ובספר מקדש מלך זוה"ק שלח דף קע"ג וז"ל ולא יחוש לפתוח בשבת הספרים שכתובים בראשי הדפים כמ"ש הר"ש הלוי בסי' כ"ו עכ"פ נראה דרוב בנין ורוב מנין להתיר בלי פקפוק וכן אני העני מורה בזה ובפרט שלא לבטל מלימוד התורה עי"ז ומ"מ מי שרוצה להחמיר ולפתוח בשמאלו עכ"פ ברכות יחולו על ראשו מאחר דיצאו הדברים מפי המג"א גם בס"ח איכא דיש ליזהר שלא לפתוח כה"ג ועיין מרדכי פ' המוציא ובבגדי ישע שם שג"כ דעתו להחמיר (ופלא עליו שלא העיר כלל מתשו' הרמ"א סי' קי"ט הנ"ל וכל האחרונים ז"ל) והלבוש חושש לו מחטאת אף דלדינא פשוט להתירא וכנ"ל".
39. ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ח') – "ספר שכתוב עליו בראשי חודי הדפים שלו, וכאשר פותחים את הספר ומפרידים את דפיו, אין האותיות ניכרות, וכאשר סוגרים את הספר חוזרות האותיות וניכרות, מותר לפתוח ולסגור ספר זה בשבת, וכן פשט המנהג להקל בזה, ואין לחוש בזה לא משום מוחק כשפותח את הספר, ולא משום כותב כשסוגר את הספר".

3. נכון להחמיר כשיש לו ספר אחר.
1. ח"א (כלל ל"ח סעי' ה') – "ספר שכתוב על הגליון אותיות וצריך לו בשבת, ואין לו אחר, מותר לפתחו ולסגרו, דאין בזה משום מוחק וכותב (רמ"א בתשובה וט"ז שם)".
2. תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ג) – "ספר שכתוב על עובי עליו אותיות וצורות, יש להחמיר היכא דאפשר מלפתחו או לסגרו".
3. מ"ב (סוף ס"ק י"ז, שעה"צ ס"ק כ"ה) – "וספר שכתוב עליו בראשי חודי דפיו אותיות או תיבות יש אוסרין לפתחו ולנעלו בשבת דע"י הפתיחה שובר האותיות והוי כמוחק וכן כשנועלו הוי ככותב אבל דעת הרמ"א בתשובה להקל בזה וכן דעת הרבה אחרונים וטעמם דכיון דעשוי לנעול ולפתוח תמיד ליכא ביה משום מחיקה וכתיבה והוי כדלת הנסגר ונפתח תמיד דאין בו משום בנין וסתירה וכן המנהג. ומ"מ נכון להחמיר כשיש לו ספר אחר. [כן משמע מהחיי אדם וכן כתב בספר תפארת ישראל]".
4. פנים חדשות (דף ע"ב).
5. חזו"א (סי' ס"א ס"ק א') – "ראוי להחמיר".
6. חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ה, ח"ג סי' ק"נ אות א' ד"ה כאמור) – "כמעט כל הפוסקים מקילין וכנ"ל, ואף דבפתיחת ספר יש לחוש גם לכבוד המחמירים היכי דאפשר".
7. ברית עולם (מוחק אות ו').
8. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "נכון להחמיר ולא להשתמש בספר כזה, אם יש בידו אחר".
9. נשמת שבת (סי' ש"מ אות צ"ט) – "הגם שהמנהג להקל, אבל יש מקום להחמיר ... אבל אם בשבת הגיע לידו ספר כזה ואין לו אחרת מותר לפותחו לכתחילה".
10. ויען דוד (ח"א סי' ע' אות ד').
11. קיצור הל' שבת (סי' ל"ה אות ו') – "נכון למנוע".
12. שבת בית (ארטסקרול, עמ' י', עמ' נ"א).
13. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"צ).
14. מלאכת שבת (עמ' רס"א אות ט"ז).
15. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ט' י"ב) – "ראוי להחמיר".
16. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט').
1) י"א, שיש מחלוקת בין החזו"א שכותב "ראוי להחמיר", ומ"ב שכותב "נכון להחמיר כשיש לו ספר אחר". כדאי' בארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"א), ושלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' א'). אמנם, המקור של המ"ב הוא התפארת ישראל, ושם כתוב "יש להחמיר היכא דאפשר מלפתחו או לסגרו".
2) [bookmark: _Hlk526866274]הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק א' אדר תשס"ו) – "שאלה: במשנה ברורה סי' ש"מ ס"ק י"ז אומר שספר שכתוב עליו בראשי חדי הדפים אותיות נכון להחמיר כשיש ספר אחר, ובשער הציון ס"ק כ"ה אומר שכן משמע מהחיי אדם וכן כתב בספר תפארת ישראל, וראיתי בחיי אדם כלל ל"ח סעיף ה' שאומר מפורש 'וצריך לו בשבת ואין לו אחר', ובכלכלת שבת רק אומר בלשון 'יש להחמיר היכא דאפשר', ואולי יש טעות סופר בשער הציון, וצריך לומר כן כתוב בחיי אדם וכן משמע בתפארת ישראל. תשובה: אין כאן ט"ס".

4. מה הגדר - "נכון להחמיר כשיש לו ספר אחר".
1. מראי מקומות.
1) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עג., עמ' שמ"ה) – "ויש להסתפק, כיצד ינהג מי שנוהג לברך ברכת המזון מתוך סידור כמו שכתב המשנ"ב (סימן קפה סק"א) וז"ל: 'והמדקדק יזהר לברך לכתחילה תוך ספר ולא בעל פה', ואין לו סידור אחר כי אם סידור כזה שכתובים אותיות על ראשי דפיו, האם יברך מתוך הסידור או לא ... נראה שאל יפתח את הסידור כדי לברך בו ברכת המזון, דברכת המזון מתוך הסידור הוא רק הנהגה נכונה שיש לנהוג בה לכתחילה, ומאידך פתיחת סידור כזה יש הסוברים דיש בו חשש חילול שבת, ולכן יש להמנע ולנהוג בשב ואל תעשה, אלא אם כן הוא לא יודע ברכת המזון בעל פה".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י') – another copy of the same book.
3) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק הע' ב') – "צ"ע מהו הגדר שאין לו ספר אחר האם הכוונה שכל שצריך לטרוח לילך לחבירו או כל שצריך לקום ממקומו באמצע התפילה נמי חשיב אין לו".
4) מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"א) – "פאזל ... ויש לדון לפי מה שנתבאר לעיל שבאין לו ספר אחר מותר אם נוכל להתיר כאשר ילדיו רוצים לשחק דוקא במשחק זה וכדומה, כי זה נראה פשוט דלענין ספר ודאי מותר גם בשיש לו ספר אחר אבל אין לו ספר מסוג זה, וכגון שאם יש לו חומש שיש בו אותיות בצידי הספרים, לא נאסור עליו כאשר יש לו גמרא ללמוד בה, אלא דוקא בשיש לו חומש אחר כזה וזה פשוט, והרי ודאי כן הוא כי לא אמר המ"ב דין זה דוקא באותיות בצידי ספר קודש אלא בכל ספר שאי אפשר לומר לו ליקח ספר אחר תחתיו, אבל נראה יותר שאין לומר שאם ילדיו רוצים לשחק דוקא בסוג משחק כזה שיש להתיר, כיון שבאופן זה הרי הם רוצים לעשות גוף הדבר שהוא אסור ומשא"כ ברוצה להשתמש בספר שיש אותיות על צידי הדפים שאינו רוצה להשתמש בגוף הדבר שהוא אסור אלא דממילא כך הוא".
2. לסגור ספר שיש בו קדושה.
1) אמרי יושר (ח"א סי' קנ"ו ד"ה מכתבו) – "בפתיחת הספר כדי ללמוד בו דהוי מצוה שרי וכן בסגירת הספר כיון דיש ביזיון להניח ספר פתוח אף שאפשר להניח עליו מפה כדאי' ביו"ד סי' רע"ז זה ביוצא לצורך שעה אבל שיהי' הספר כל היום פתוח ומכוסה במפה ודאי הוי בזיון והוי כצורך מצוה כ"ד דשרי בפס"ר דלא ניחא לי'".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' ז' [דפו"ח, הע' ז']) – "ולכאורה יל"ע, למה לא מצאנו לאסור לסגור ספר כזה שכתב על חודו אחר השימוש בו, והלא יכול להשאירו פתוח ולא לסוגרו, והיינו באופן שלא יהיה בו משום בזיון הספר, כגון שיכסהו או ספר חול".
3) הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ב אות פ"ט) – "כאשר נכתב על ספר קודש על חודו של ספר החמירו לא לפותחו בשבת ומה הדין כאשר כבר הספר פתוח ורוצה לסוגרו בשבת בכדי שלא יהי' בזיון הספר. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"מ דין ל"ד".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ב') – "שאלה: כתב המ"ב (שם ס"ק י"ז) ספר שכתוב עליו בראשי חודי דפיו אותיות או תיבות, יש אוסרין לפתחו ולנעלו בשבת, אבל דעת הרמ"א להקל בזה, מ"מ נכון להחמיר כשיש לו ספר אחר, עכ"ל. ויש להסתפק באין לו ספר אחר שהתיר המ"ב לפותחו, האם יהיה מותר ג"כ לסוגרו משום בזיון הספר שישאר פתוח כל השבת, או שנכון להחמיר. תשובה: בודאי יזהר מה שאפשר".
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"א) – "שאלה - כנ"ל האם לאחר לימודו מותר לסגור ספר שיש אותיות כתובות על חודי הדפין (שע"י הסגירה האותיות נשלמות). תשובה - המנהג לנקל, אבל מן הנכון להחמיר (ויכסה הספר עם מפה)".
5) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עג., עמ' שמ"ה) – "יש להסתפק במי שפתח ספר כדי ללמוד בו, ובגמר למודו נוכח לראות שאותיות כתובות על חודי הדפים, האם יסגור הספר, דכתב הש"ך יו"ד (סימן עזר ס"ק א') וז"ל: 'וידוע לחכמי האמת שיש מלאך אחד שנקרא ש"ד והוא שומר דפין, על מי שמניח ספר פתוח ויוצא שמשכח תלמודו', או שמא בשבת אל יסגור בגלל חשש כותב ... נראה דאל יסגור את הספר, דמה שצריך לסגור הוא מטעם חשש בזיון וכאן יש יותר בזיון בסגירת הספר, ויודע מה שכתב הרמב"ם בהלכות סנהדרין (פרק כ"ד הלכה י') וז"ל: 'שכל המבזה את התורה גופו מחולל על הבריות, והמכבד את התורה גופו מכובד על הבריות, ואין כבוד התורה אלא לעשות על פי חוקיה ומשפטיה'".
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "יכסנו במפה".

5. לכתחילה: יש ליזהר מלכתוב על חודי הספרים מבחוץ.
1. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ד) – "ומכל מקום מאחר שיש אוסרין יש למנוע מלכתוב כן".
2. שעה"צ (ס"ק כ"ה) – "ולכתחילה בודאי טוב יותר לצאת ידי הכל שלא לעשות אותיות על חודי הדפין".
3. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ג') – "צריך ליזהר שלא לרשום אותיות על חודי הדפים ... יש לחתוך חודי הדפים עד שלא יהיו האותיות ניכרים".
4. כה"ח (ס"ק ל') – "לכתחילה יש ליזהר מלכתוב על חודי הספרים מבחוץ תיבות או אותיות כדי שלא יכנס בפלוגתא כשפותחו בשבת או ביו"ט".
5. פני מבין (סי' ס"ז) – "לכתחילה יש לחוש".
6. ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "ולכתחילה ודאי טוב שלא לכתוב שום אותיות או ציורים על חודי הספר".
7. קיצור הל' שבת (סי' ל"ה אות ו').
8. נשמת שבת (סי' ש"מ אות צ"ט) – "על כן ידקדק בימות החול שלא לכתוב אותיות (או צורה), על חודי הספרים (ואם כבר נכתבו ימחקם קודם השבת, או שיטשטש האותיות)".
9. ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ח') – "ומכל מקום לכתחילה אין לרשום או להחתים איזו חותמת על חודי הדפים, [מאחר שיש פוסקים שאוסרים לפתוח ולסגור ספר כזה משום כותב ומוחק]".
10. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"א) – "ולכל הדעות מן הראוי שלא לכתוב כלל אותיות על חודי הדפים".
11. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ט' סעי' י"ב).
12. פסקי תשובות (דפו"ח אות ט') – "הסכימו רבים מהפוסקים שלכתחילה יש לימנע מלעשות אותיות או ציורים (בעלי משמעות) על חודי הדפים, וכשיש ספר אחר כיוצא בו ראוי ונכון להחמיר שלא לפתוח ספר זה, ואם פתחו לא יסגרנו, אלא יכסנו במפה, כי אין כדאי לכתחילה להסתמך ב'פסיק רישא' על היתר דתרי ותלת דרבנן (לא ניח"ל ואינו מתכוין וכו')".

6. עצה: לשים דף בין חודי הדפין.
1. אמנם לפי האג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ה), שמותר לפתוח הספר אם יכול לקרוא האות, ממילא לא די בחד דף, אלא צריך יותר כדי שלא יכול לקרוא האות בעצמו – הערות בהלכה (ח"א עמ' נ"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקצ"א, הע' כ"ה).

7. מה הדין בציורים שאין להם משמעות.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ב', ששכ"ה פרק כ"ח הע' ח' [דפו"ח, הע' ח']) – "דבציורים שאין להם משמעות אין נוהגים להחמיר".
2) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק ג' ד"ה אם, עמ' קס"ג) – "אם חודי הדפים צבועים באיזה צורה באופן שאין לזה משמעות, שאין שם ציור וכדו' אלא צבוע בצורת נקודות או פסים וכדו' שע"י פתיחת הספר חוצים אותו נראה שלא חשיב ביטול הצורה, ומותר לפותחו ולסוגרו לכו"ע, וכן מותר לדפדף בו דף דף כיון שאין לצורה זו משמעות. אבל אם יש בחודי הדפים ציור כך שע"י פתיחת הספר הרי הוא מבטל את משמעות הציור, דינו כמו אותיות".
3) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"א) – "אמנם אם על צידי הדפים ישנם ציורים חסרי משמעות אין בזה איסור".
4) עי' שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ו').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, מוחק הע' ל"ב) – "שוב ראיתי בששכה"ל פכ"ח בהערה ח' (בענין פתיחת ספר שכתוב בה אותיות על חודי דפיו) דבציורים שאין להם ממשעות אין נוהגין להחמיר".
6) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ט' סעי' י"ג).
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט' [לשונו מובא לעיל], הע' צ"ט) – "לאפוקי משולשים או עגולים ומרובעים בעלמא, ובאשל אברהם בוטשאטש (הכא) מיקל בזה ביותר, וגם בדמויות של אנשים או בעלי חיים מתחבט אם יש להחמיר או רק באותיות ממש (וראה גם לעיל הערה 66), ובס' ארחות רבינו ח"א עמ' קס"ו שהגרי"י קנייבסקי זצ"ל החמיר גם בצבע מנומר בעלמא אשר בחודי דפי הספר, וכבר העיר שם (בס' הנ"ל) שלגרמיה הוא דעביד מרוב חסידותו".
2. מחמיר.
1) קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א סוף עמ' קס"ו) – "קנו למו"ר (שליט"א) זצוק"ל בשנים האחרונות חומשים מקראות גדולות גדולים בגלל ראיתו הלקוי', ובשבת נמנע מלהשתמש בהם משום הצבעים שצבועים חודי הדפים (כ"ה בכל הספרים החדשים היום) וחשש למחיקת וכתיבת הצבעים דהוי כציורים, אמנם לאחרים שהשתמשו בהם בפניו לא מחה והחמיר רק לעצמו, ואף שראיתו היתה מאד לקוי' והי' זקוק לאותיות גדולות לא השתמש בהם והשתמש בחומש העמק דבר קטן".
3. מראי מקומות.
1) רשימות בעלמא ע"ג העוגה: שאין מורים על שום ענין - עי' לעיל.
2) הרקע שבשקית: שיש ע"ג האריזה צורות פשוטות - עי' לעיל.

8. מראי מקומות – משיב דבר (ח"ב סי' פ' ד"ה איברא), עמק הלכה (ח"ב סי' כ"ג), הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק י"ז, לשונו מובא לקמן), הלכה שלימה (ח"ג סי' ס').
1. ויען יוסף (ח"א סי' קפ"ד) – "ובשו"ע תניא, אף דסיים דכן נוהגין כשיטת המקילין, מכל מקום מדהביא גם שיטת הלבוש להחמיר, משמע דראוי לבעל נפש לחוש לחומרא דאל"כ לא היה לו להביאו כלל".
2. יד שמאל - עי' ערך 'כלאחר יד' [סוף הקובץ].

20] טעמים להקל: בספרים שכתוב עליו בראשי חודי דפיו אותיות.
1. ריחוק וקירוב אותיות אינו מעשה כותב ומוחק, והראיה מ'אחד בטבריה ואחד בציפורי'.
1. שו"ת רמ"א (סי' קי"ט, מהלך ב') – "ועוד יש לדקדק בגמרא, דקאמר שם: א"ר אבהו כתב אות אחת בטבריה ואות אחת בציפורי חייב, כתיבה היא אלא שמחוסרין קריבה".
2. עי' מהר"ש הלוי (סי' כ"ו טעם א') – "אעפ"י שפותח הספר נשאר כתוב כשהיה ואינו מוחק לגמרי".
3. ט"ז (ס"ק ב') – "וראי' ממ"ש פ' הבונה א"ר אמי כ' אות א' בטבריא ואות א' בצפורי כתובה היא אלא שמחוסר קריבה".
4. תוס' שבת (ס"ק ט') – "והט"ז מתיר דכיון דאחר הפתיחה אינו מחוסר אלא קריבה בעלמא לא מקרי מעשה".
5. גר"ז (סוף סעי' ד') – "ויש מתירין לנעלן לפי שכיון שהאותיות הן כתובות כבר אלא שמחוסרין קריבה בעלמא אין בזה משום כותב כיון שאפשר להקריבן בקל בלי עשיית מעשה חדש הרי הן כמקורבים ועומדים ואינו עושה כלום בקריבה זו וכן מותר לפתחן מטעם זה ואינו כמוחקן כיון שכתיבתן קיימת ואפשר להקריבן בקל והרי הן כמקורבין".
6. ח"א (נשמת אדם כלל ל"ז ס"ק ב') – "שכתב המ"א בשם תשובת רמ"א וכ"כ הט"ז שם (וברוחב בינתו כיון לכל דברי רמ"א בתשובה) דקירוב אותיות לא מקרי כתב, ואף שהט"ז כתב דפטור אבל אסור, י"ל דלאו דוקא, אלא דמודה לרמ"א דמותר, אלא שאינו עוסק שם אלא להשיג על הלבוש שכתב דחייב".
1) יש חולקים, שיש חילוק בין ריחוק אותיות וריחוק מקצת של אות – מקור חיים (חו"י, חי' סי' ש"מ, "ודברי הרב [הט"ז] ... ודבריו תמוהין, דודאי בקלקול אות א' ותיקונו לא יתחייב חטאת, כי גם כותב ומוחק להדיא פטור ומיהו לכתחילה אסור, ומה גם שיש כאן קלקול כמה אותיות, ובספר גם תיקונים"), מאמר מרדכי (ס"ק ה'), אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות ג', "אבל בדינו של הלבוש בסוגר הספר דבשעה שהי' פתוח לא הי' שום אות שלם. ואיתא בתוספתא [פי"ב ח'] הי' שני נקודין וגמרם חייב. הרי דבגמר האות נחשב כאילו כתב כל האות. וכן פסק הרמ"א באבן העזר סימן קכ"ה סעיף ד' וזה לשונו ולא מקרי חק תוכות אלא בשכל האות נעשה כך. אבל אם צריך עדיין לתקן שיהי' אות כשר. הרי דבגמר כאילו כתב כל האות [וכמו הי' חצי קנה פגום וגמרו דחשיב כאילו שחט כולו] ומשום דקודם שנגמר כיון שלא הי' צורת אות עליו. כאילו לא הי' כתוב כלום. ועל כן בעוד שהי' פתוח שהי' חצי אות בזה וחצי אות בזה נחשב לא כלום. וכשסוגר כאילו כתב כל האות"), עי' דעת תורה (עמ' רע"ח ד"ה ועי' ט"ז). וראיה מתוספתא (פרק י"ב מ"ח), "כתב שני נקודין ובא אחר וגמרן ועשאן שתי אותיות האחרון חיוב".
1) עי' יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ס"ב), שמתרץ התוספתא.
2) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק א' הע' כ"ח).

2. עשוי לנעול ולפתוח (י"א כמו דלת).
1. שו"ת רמ"א (סי' קי"ט. בהתחלה, ובסוף) – "דאיכא למימר הואיל ועומד לפתוח ולנעול אין דרך מחיקה בכך ... ועוד נראה לי להביא ראיה להיתר מהא דמדמי התם בשמעתין ענין כתיבה לענין בנין, ואמרי' סוף כירה לענין מטה של טרסיים ומטה של גללניתא שהם מטות של פרקים שדרכן לפרקן ולהחזירן, שאם היו רפויין ואי אפשר בהן ליתקע דמותר להחזירן לכתחילה והוא הדין לפרקן, וכן לענין מנורה של חוליות דאם היתה רפויה שרי. ואפילו מאן דאסר מכל מקום אם היו החוליות מחוברים יחד ואינן מפורקים ופעמים מטים אותם ופעמים זוקפים אותם שרי, וא"כ ה"ה בנדון זה".
2. פרישה (ס"ק א') – "דשאני העוגות שבשעת אכילתו משתבר האות לגמרי ואין לו תיקון מה שאין כן בפתיחת הספר שאף שכשפותחין אותן מנתק האות מכל מקום כשחוזר וסוגרו הוא מתקן כבתחלה ותחלת כתיבתו עליו נעשה לפותחו ולסגרו וה"ל כמו דלת הנפתח ונסגר דאין בו משום בנין וסתירה".
3. מג"א (ס"ק ו') – "דכיון דעשוי לנעול ולפתוח ליכא משום מוחק".
4. חוות יאיר (סי' ט"ז) – "אפילו איסורא נמי ליכא לע"ד וניליף מבנין וסתירה דק"ל דאין בנין וסתירה בכלים ואפילו הדק היטב בפרקים וחולי' ונלמד סברא משם אם לא מקרי חיבור בכה"ג כ"ש בכתוב על ראשי דפין דבפתיחת מסגרי הלוחות יתפרדו האותיות ממילא כויו אאופתא ובכל עת ורגע לפירוד קיימא. מש"כ במשכן היה בנין קיים אדיר וחזק עד עת נעלה הענן ובכה"ג ג"כ בקושר באם אינו של קיימא או מעשה אומן מותר גם לכתחילה ולא דמי לשאר מלאכו' דכל עיקרן אינו רק לשעה מש"כ בנדון דידן גרע טובא מכותב במשקין דלכתחילה אסור דמחדש דבר ודוק".
5. א"ר (ס"ק ח') – "ורמ"א שם מתיר הואיל דעומד לפתוח ולנעול אין דרך מחיקה בכך ... דהוי כמו דלת הנפתח ונסגר".
6. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ה') – "כיון שעשוי לפתוח ולנעול ליכא משום מוחק".
7. מ"ב (ס"ק י"ז) – "וטעמם דכיון דעשוי לנעול ולפתוח תמיד ליכא ביה משום מחיקה וכתיבה והוי כדלת הנסגר ונפתח תמיד דאין בו משום בנין וסתירה".
8. ערה"ש (סעי' כ"ג) – "דכיון דעשוי לפתוח ולנעול אין בזה לא מוחק ולא כותב ואין זה כלום וזהו כעין דלת הנפתח ונסגר תמיד דאין בזה משום בנין וסתירה וה"נ אין בזה משום כתיבה ומחיקה".
9. תורת שבת (ס"ק ו') – "והעיקר דנלע"ד דכיון דמאחורי הספר העשוי בדפין נתפרו חוטין עבין ודקין שיקשר הספר יחד וגם שיפתח ויסגר הספר בקל, ובזה הוא דומה לפתיחת ונעילת הדלת, ואפילו לפתוח ולסגור דלתות הגגות שיש בהם משום אוהל ובנין דאורייתא התירו כמ"ש בס"ס תרכ"ו, מכש"כ כאן מה לי צירין על אופן זה או על אופן אחר, ועל ראייות האלה אין להשיב, ועוד אם בזה יש איסור יהי' אסור ג"כ לפתוח בגד המחובר בקרסים ולהחזיר רצועות מנעל וסנדל העשוי פרקים פרקים ... אלא ש"מ שאין בזה כתיבה ומחיקה כיון דלא שייך בי' איסור דאורייתא כלל ודרכו בכך".
10. הליכות עולם (ח"ד עמ' ער"ה).
1) קשה: דלא דומה כתיבה ומחיקה לבנין וסתירה, שבנין הוא ענין של חיבור וקביעות – מאמר מרדכי (ס"ק ה'), חזו"א (סי' ס"א ס"ק א' ד"ה ובאותיות, "ובאותיות הכתובות על חודי הדפים, שדנו אחרונים ז"ל אי מותר לפתחו בשבת, וכתבו להתיר דהוי כדלת העשוי לפתוח ולנעול, נראה דלא דמי לבנין דהתם עיקר שם בנין הוא קביעות והמניח אבן ואין מבטלו לאו כלום הוא ואם מבטלו חייב משום בונה כדאמר ק"ב ב' אבל כותב ע"מ למחקו הוי כותב"), עי' נשמת אדם (כלל ל"ז אות ב', ומתרץ "כוונתו כיון שאינו מתקיים").
2) י"ל, כיון שעומד לפתוח ולסגור אין כאן חיבור כלל, ואין זו אות – ארחות שבת (סי' ו' סוף אות ה', "אומנם כיון שהספר עומד להפתח ולהסגר ה"ז כאילו אין כאן חיבור כלל ואין זו אות, וה"ז דומה לדלת שאין סגירתה נחשבת מעשה של בנין כיון שענין מלאכת הבנין הוא החיבור ואין דלת נחשבת מחוברת לכותל כיון שעומדת להפתח ולהסגר").
3) י"ל, כוונתו כיון שאינו מתקיים – ח"א (נשמת אדם כלל ל"ז ס"ק ב', "ומה שכתב המ"א בשם רמ"א דטעמא משום דעשוי לפתוח ולנעול, המעיין בתשובת רמ"א איתא להדיא דעיקר טעמו משום דמחוסר קריבה לא כלום. ועוד נ"ל דמה שכתב דעשוי לפתוח ולנעול, כוונתו כיון שאינו מתקיים, דאל"כ מה בכך שעשוי לפתוח ולנעול"), דברי יחזקאל (סי' ד' אות י"ז ד"ה אמנם, "כל שכותב מתחלה כתב שדעתו נמחקו לא מיקרי מלאכה של קיימא מדאורייתא, וזהו מ"ש הרמ"א דכיון דעשוי לפתוח ולסגור אין בזה כותב ומוחק").

3. "דהא אין מתכוין" – ט"ז (ס"ק ב', "דהא אין מתכוין בסגירת הספר כדי שיהיו האותיות מסודרים אלא על סגירת הספר מכוין").
1. קשה: והא פסיק רישא הוא (ותירוצים).
1) שו"ת רמ"א (סי' קי"ט) – "וא"כ שמעינן מזה דדרך מחיקה וכתיבה בכך ואסור לעשות אע"ג דלא מתכוין. ואיכא למימר דהכא גרע טפי, דהתם אינו אלא מקלקל דהא מוחק ע"מ שלא לכתוב וא"כ הוי לן למשרי ואפ"ה אוסרין התם, ק"ו הכא".
2) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ד') – "מ"מ הא בכל פ"ר דלא ניחא לי' ליכא חיובא".
3) גר"ז (סעי' ד') – "ואף שאינו מתכוין לכך פסיק רישיה ולא ימות הוא".
4) אמרי יושר (ח"א סי' קנ"ו) – "מ"מ זו מחלוקת התוס' והערוך אם אסור מדרבנן, וככה"ג יהיה מותר משום מצוה כל דהו, וא"כ גם בפתיחת הספר כדי ללמוד בו דהוי מצוה שרי וכן בסגירת הספר כיון שיש בזיון להניח ספר פתוח, אף שאפשר להניח עליו מפה ... זה ביוצא לצורך שעה אבל שיהיה הספר פתוח ומכוסה במפה ודאי הוי בזיון והוי כצורך מצוה".
5) לבושי מרדכי (או"ח מהדו"ק סי' נ"ט, עי' מהדו"ד סי' פ"ו אות ב' [לשונו מובא לקמן]) – "וכ"ת הקשה ע"ד הט"ז מ"ש להתיר משום דאינו מכוון לכתוב רק לסגור הספר, והא הוה פסיק רישא ... ולמען שלא יהיו דברי הט"ז כדבר תימא, אפשר לומר ע"ז ע"פ מ"ש בחידושי הרשב"א מס' שבת דף ק"ו [ע"ב ד"ה הא], במ"ש במתני' לנועל את ביתו לשמרו ונמצא צבי שמור. וידוע פירוש הרמב"ן [שם ד"ה הא דתנן], והר"ן [שם ל"ח ע"א בדפי הרי"ף] ושאר מפרשים. אבל הרשב"א הביא בשם הירושלמי [שם פי"ג ה"ו] דהפירוש בפשיטות, דאם נועל את ביתו לשמרו וזה כוונתו, מותר אפי' יודע שהצבי נצוד ע"י כך, כיון דכל כוונתו רק לשמור ביתו. והר"ן השיג עליו דהא הוה פסיק רישא. וביאר בשלטי גבורים [שם אות ג'] דס"ל להרשב"א דכל היכא דמכוון לעשות דבר אחד, אף על פי שנעשה מלאכה ג"כ, למ"ד פסיק רישא אסור, מ"מ מקרי אינו מכוון. וקשה לצייר ולהסביר סברא זו, דהא ברוב המקומות כן, כגון בדף ע"ה [ע"א] דף ק"ג [ע"א], קי"א [ע"ב], ק"כ [ע"ב], וכן בשאר המקומות. ואפשר לומר דוודאי אם עשה המלאכה בידים ממש, כגון אם היה צודה הצבי בידים, אף על גב דהיה מכוון ג"כ לדבר אחר, וודאי שייך ביה פסיק רישא, אבל הכא שאינו רק נועל הבית וע"י כך נצוד הצבי, אלא שזה הצידה ג"כ, כמ"ש במתני' [ק"ו ע"ב] צבי לבית, וכיון שפעולה זו מכוון ג"כ לדבר אחר, וודאי בזה אמרו הרשב"א וכסברת השלטי גבורים הנ"ל, משא"כ בכל המקומות הנ"ל שעושה המלאכה בידים ממש, על כן חשוב מ"מ לפסיק רישא. וא"כ ה"נ בפתיחה וסגירת הספר שאינו עושה כתיבת האותיות בידים ממש, על כן לא חשוב אפי' לפסיק רישא, כיון שאינו עושה הפעולה בגוף שלהם כי אם בדפי הספר, וע"י פתיחה ונעילה שלו נעשים עלה של ספר האותיות מחיקה ולהיפך בכתיבה, א"כ דומיא להך דירושלמי [הנ"ל] בצידת הצבי שאינו כפסיק רישא במכוון רק לפתוח ולסגור הספר".
6) אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות ח') – "ומה שהקשה בטורי זהב דהוי דבר שאין מתכוין. איני יודע מה זה, דהא פסיק רישי' הוא אלא דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ולדעת רוב הפוסקים פטור ולהרמב"ם חייב. וזהו שכתב הלבוש דהוא קרוב לחיוב חטאת".
7) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ב אות ה', ח"ח או"ח סי' ל"ט אות י"א) – "י"ל ג"כ דברי הט"ז (סימן שמ סק"ב) וז"ל, ובלבוש כ' שנ"ל דה"ה אותם ספרים שכותבים עליהם בראשי חודי הדפים למעלה או מצדיהן אותיות או תיבות, שאסור לפתחם בשבת משום מוחק, שהרי שובר ומוחק האותיות, וכן אסור לחזור ולסגרם משום כותב וכו'. וכמה הפריז הרב על מדותיו לענוש בזה חטאת מטעם כותב, ואפי' לפי סברתו פטור, דהא אין מתכוין בסגירת הספר כדי שיהיו האותיות מסודרין, ואין כוונתו אלא לסגירת הספר. ע"ש. והקשו ע"ז האחרונים דהא פסיק רישיה הוא. ע' בשו"ת אבני נזר (סי' רי אות ח) ובשו"ת לבושי מרדכי קמא (חאו"ח סי' נט). ע"ש. ולפי האמור י"ל דכוונת הט"ז ג"כ כמ"ש ה"ה הנ"ל, דכל כה"ג שאינו מתכוין אין כאן מלאכה כלל. ולפחות היל"ל פטור אבל אסור, אבל חיוב חטאת בודאי דליכא בכה"ג".
8) מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א סוף עמ' ס"א), אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ל-א'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות צ"ט ד"ה ובטו"ז), אורח ישראל (סי' ל"ד ס"ק ד'), ברכת שמים (או"ח סי' ק"ז אות ד').
1) חוות יאיר (סי' ט"ז) שואל על הלבוש, "שמוחק ע"מ לכתוב אין לו צורך במחיקה רק בכתיבה שאחר כך... וכאן ממש להיפך, ואע"פ שרוצה לחזור ולסגור הספר מ"מ אין זה תכלית פתיחתן". ואפשר זה הפשט בט"ז.

4. מלאכה שצריכה לגופה – שו"ת רמ"א (סי' קי"ט, "ומכח מלאכה שאינה צריכה לגופה לא שייך למפטריה דמ"מ הוי אסור לכתחילה, ועוד דאדרבה מלאכה זו צריכה לגופה דהא צריך למחוק ולכתוב כדי לפתוח ולנעול הספר, ומאחר דזה הוי דרך מחיקה וכתיבה איכא למימר דאסור").
1. יש חולקים (ותירוצים) – מנורה הטהורה (קני המנורה הג"ה לס"ק ד'), עי' אמרי יושר (ח"א סי' קנ"ו), אבני נזר (או"ח סי' ר"י, אגלי טל סי' נ"ד אות ח', "ומה שהקשה בטורי זהב דהוי דבר שאין מתכוין. איני יודע מה זה, דהא פסיק רישי' הוא אלא דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ולדעת רוב הפוסקים פטור ולהרמב"ם חייב. וזהו שכתב הלבוש דהוא קרוב לחיוב חטאת"), נשמת שבת (סי' ש"מ אות צ"ט ד"ה עוד צד), ארחות שבת (עמ' תקע"א אות ח').

5. משום פס"ר בתרי דרבנן (אינו מתקיים, קלקול).
1. חזו"א (סי' ס"א סוף ס"ק א') – "ובאותיות הכתובות על חודי הדפים, שדנו אחרונים ז"ל אי מותר לפתחו בשבת, וכתבו להתיר דהוי כדלת העשוי לפתוח ולנעול, נראה דלא דמי לבנין דהתם עיקר שם בנין הוא קביעות והמניח אבן ואין מבטלו לאו כלום הוא ואם מבטלו חייב משום בונה כדאמר ק"ב ב' אבל כותב ע"מ למחקו הוי כותב, אלא נראה כונתם דלא מקרי כותב על דבר המתקיים. והלכך אם כתב על חודי הדפים פטור, וא"כ במוחק ג"כ אינו אלא שבות, וגם אין זה אלא מקלקל לגבי הכתב, ולא הוי כמוחק ע"מ לכתוב, דזה אינו אלא כשיש לו צורך לכתב השני והראשון אינו במעלות השני, אבל הכא אין השני עדיף כלום מראשון והוי מקלקל, א"כ איכא תרי דרבנן בפס"ר, ומ"מ ראוי להחמיר".

6. אין האות גוף אחד שלם.
1. מהר"ש הלוי (סי' כ"ו, טעם ב') – "דשאני אותיות העוגות שהת כתובות גוף אחד שלם כל אות ואות ולכך כשאוכל העוגה מפריד האות לחלקים דקים והוי מוחק אבל הכא בספר שמתחילת הכתיבה האות עצמה אינה גוף אחד שלם, אלא היא כתובה חלקים דקים שהרי בחודה של כל דף ודף כתוב חלק אחד מהאות אין הכי נמי דכשמתחברים כל הדפים יחד נראים האותיות שלימות אבל לפי האמת בכל דף יש חלק אחד מהאות, א"כ כבר היא עשויה חלקים דקים מצד עצמה וכשעכשיו פותח אינו מחרס שום דבר ואינו מוחק שהרי החלק שהיה כתוב בדף כן הוא כתוב ואם היותה עשויה חלקי' נקרא מוחק כבר היא מחוקה מתחלת כתיבתה".
2. בית דוד (אות קכ"ז, ראיה ממשנה נגעים פרק ח' משנה ו').
3. הג' מוהר"א אזולאי (ס"ק ד') – "ונראה דלא דמי פתיחת ספר שהוא גופים ודפים נפרדין כל אחד לבדו לעוגה שהיא גוף אחד מתדבק ושייך בה שבירה".
4. כנה"ג (סי' ש"מ על הב"י, טעם א').
5. יעב"ץ (מור וקציעה סי' ש"מ) – "שאין כאן חבור לגמרי".
6. דעת תורה (סוף סעי' ג').
7. הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת אות י"ד) – "בחזו"א סי' ס"א כ' דכונת האחרונים שהקילו באותיות שע"ג חודי הדפים דלא מקרי כותב ע"ג דבר המתקיים וק"ל דשם בתחילת דבריו כ' חזו"א שאין להקל באותיות שע"ג העוגה משום שיחשב דבר שאינו מתקיים דלא מצינו בכותב דצריך לקיים ולא אמרו אלא דצריך לכתוב ע"ג דבר המתקיים אבל אם כתב ע"ג דבר המתקיים אלא שדעתו שלא לקיימו כגון כותב בשבת בסוף היום ודעתו לשרוף הכתב במו"ש חייב. וא"כ הכא נמי כתב שע"ג חודי הדפין מצד עצמו ראוי להתקים רק שדעתו לפתוח אותו. תשובה: אם עשוי להפריד אינו חיבור כלל".

7. שאין כאן בסיס לכתב.
1. אור לציון (ח"ב פרק מ' הע' ב') – "נראה שאין בזה משום מוחק, משום שאין נחשב כתב אלא אם כתוב על מכתב, אבל כשאין בסיס לכתב אין לאסור".

8. שכל דף הוא בפני עצמו.
1. דעת תורה (סוף סעי' ג') – "ולענ"ד י"ל דאין דרך כתיבה בכך על דפי ניירות המינחים זא"ז, ולא הוי דומיא דמשכן, כיון שכל דף הוא בפ"ע ומעולם לא נתחברו הדפים זל"ז גם בצידיהם".

9. מראי מקומות.
1. אליבא דהלכתא (חוברת ע"א עמ' מ"ד אות ו') – "צ"ע במ"ש הלבוש במי שפותח וסוגר ספר שכתוב על חודי הדפים אותיות קרוב לאיסור סקילה, דה"ז מוחק ע"מ לכתוב. ולכאורה הרי כתב הרא"ש דמלאכת מוחק היינו להכשיר את המקום לכתיבה, ומטעם זה גם במוחק טשטוש דיו חייב, וא"כ הפותח ספר הרי לא הכשיר את המקום לכתיבה. ומטעם זה לכאורה יש לדון שאין לאסור אף מדרבנן, דכל מה שאסרו מוחק אף שלא ע"מ לכתוב דשמא יבוא לעשות ע"מ לכתוב, אבל כאן דל"ש כלל ע"מ לכתוב, דהרי המחיקה לא מכשירה את המקום לכתיבה, א"כ לא הוי כלל מלאכת מחיקה, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: לכאו' נכון. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: לא כל הראשונים ס"ל כן כמו הרא"ש, ועוד דגם להרא"ש כל שיש לו תועלת ע"י מחיקה, דהרי המוחק חייב אף שאינו ע"מ לכתוב".

21] חילוק בין אותיות ע"ג עוגה, וספר שיש אותיות בחודי הדפין.
1. כיון שאכלם קא עביד מעשה דא"א לחזור לקרבן אח"כ.
1. שו"ת רמ"א (סי' קי"ט) – "ולא דמי לעוגה שכתובים עליה אותיות דאסור לשוברן דהואיל ואכלן קא עביד מעשה דאי אפשר לחזור לקרבן אח"כ".
2. מהר"ש הלוי (או"ח סי' כ"ו, בתרץ א') - לשונו מובא לעיל.
3. כנה"ג (סי' ש"מ על הב"י ד"ה ואומר) – "בפתיחת הספר שהאות אינה נמחקת אלא נפרדת קצתה מקצתה וכשחוזר וסוגר הספר חוזרת ומתחברת אין בזה משום מוחק ותשובת מהר"ם ז"ל בעוגת התינוקות טעם האיסור הוא מפני שבעוגות אי אפשר שלא תפסיד קצת מהאות ואת"ל דאפשר כשאוכלין אותה הרי אותיות נמחקות וכן יש לדקדק מדברי השאלה שכתוב איך אוכלים אותם התינוקות ביום טוב ולא כתב איך חותכין אותה ביום טוב".

2. דא"א לעשות מהם חיבור א' אחר ששיברם.
1. ט"ז (ס"ק ב') – "ופשוט שבזה לא שייך לומר דמדרבנן מיהו אסור לדעת מהר"ם כעוגות שזכרנו דהתם הוה עכ"פ מקלקל כיון דאחר שנשתברו לא מועיל שם קירוב דא"א לעשות מהם חיבור א' אחר ששיברם".

3. כיון דעשוי לנעול ולפתוח תמיד ליכא ביה משום מחיקה, כדלת (משא"כ עוגה) – א"ר (ס"ק ח', לשונו מובא לעיל), שו"ת רמ"א (סי' קי"ט. בהתחלה, ובסוף, לשונו מובא לעיל), פרישה (ס"ק א', לשונו מובא לעיל), חוות יאיר (סי' ט"ז, לשונו מובא לעיל), נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ה', לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' כ"ג), מ"ב (ס"ק י"ז, לשונו מובא לעיל), תורת שבת (ס"ק ו', לשונו מובא לעיל).

22] נ"מ בין הטעמים.
1. שובר העוגה בלי אכילה.
1. לרמ"א מותר, לט"ז ומ"ב אסור – א"ר (ס"ק ז', "דווקא כשאוכלין אותם דעביד מעשה דאי אפשר לחזור ולקרבן, אבל אם רק שוברין בלא אכילה שרי (תשו' רמ"א סי' קי"ט). ולמ"ש ט"ז [סק"ב] דאי אפשר לעשות שיהא חיבור אחד אחר ששברן ע"כ, א"כ אפילו בלא אכילה אסור"), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ג), ארחות שבת (עמ' תקע"א אות ו').

2. חיבור ע"י דבק וכדומה ולקרוע שם: א"נ חותם ע"י שעוה ויש עליו אותיות.
1. לרמ"א וט"ז מותר, למ"ב אסור – עי' א"ר (סי' תקי"ט ס"ק ו', לשונו מובא לעיל).

3. חתיכת עוגה עם אותיות בערב שבת.
1. לרמ"א וט"ז מותר, למ"ב אסור.
1) עי' ארחות שבת (עמ' תקע"א אות ו') – "ואם חתך את העוגה מערב שבת לדעת הרמ"א והט"ז מותר להפריד את פרוסות העוגה זו מזו, ולדעת הלבוש והמג"א אסור להפרידם. ולפי סברת הפרישה שהובאה במשנ"ב, בטעם ההיתר בספר הוא משום דהוי כדלת העומדת להפתח ולהסגר, יש לעיין אם לגבי עוגה זו שייבא הך סברא, דאמנם עוגה זו קיימא להפריד הפרוסות זו מזו, אך זה רק באופן חד פעמי, ולכתחלה יש להמנע מלכתוב אותיות ע"ג עוגה אף באופן שחותך את הפרוסות מבעוד יום, דגם בספר לא הקלו הדיי"א והמשנ"ב אלא כשאין לו ספר אחר".
2. מחמיר.
1) עי' הגרח"ק שליט"א (דרך אכילה עמ' ס"ב) – "שאלה: אם חתך מבעו"י את דברי המאפה, האם י"ל שמותר להוציא פרוסה בשבת אפילו שמתפרק עי"ז אות שלמה או ציור שלם, משום דדמיא לאותיות שבחודי הספר דדעת הרבה אחרונים עי' שעה"צ ס"ק כ"ד שאין בו משום מחיקה כיון דעשוי לנעול ולפתוח תמיד, וה"נ הכא אחר שחתך מבעו"י חשיב שפיר כעשוי להכניס ולהוציא. תשובה: ראוי ליזהר".
2) עי' ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ', וכמו המ"ב) – "עוגה שחתכה בסכין בערב שבת ולא הפריד את החלקים זה מזה, באופן שהאותיות החתוכות שעל גבי העוגה נראות בשלמותן, עיין לעיל סעיף י"ג דיש מהפוסקים שהתירו להפריד את חלקי האות זה מזה, ויש שאסרו בזה, ויש להמנע מלהכין את העוגה מלכתחילה באופן הם".
3) עי' שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ט', הע' כ"ד) – "ראוי להחמיר ולא לסמוך על עצה זו כשחתך בתוך האותיות".
3. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ח'.ג' [עי' הע' שם], ששכ"ה פרק י"א הע' ל' [דפו"ח, הע' ל']) – "אבל אם חתך מבעוד יום את דברי המאפה, מותר להוציא פרוסה בשבת גם אם מתפרק עי"ז אות שלמה או ציור שלם".
2) ששכ"ה (פרק י"א סעי' ז' [דפו"ח, סעי' ז']) – "חתך מבעוד יום את דברי המאפה, מותר להוציא פרוסה בשבת. גם אם מתפרק על ידי זה אות שלמה או ציור שלם".
3) פסקי תשובות (אות ד') – "אם חתך מבע"י את העוגה מותר להוציא פרוסה בשבת אף אם עי"ז יתקלקל אות שלימה או ציור".
פסקי תשובות (דפו"ח הע' נ"ד) – "ומיהו אם לא חתכו מערב שבת לגמרי, אלא בין האותיות, ובהמשך עדיין מחובר, לא עשה ולא כלום, והר"ז כלא חתך כלל".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ט אות ב').
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקפ"ז).
6) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ', הע' נ') – "הגרשז"א זצ"ל בשש"כ פרק א' או' ל', ואף דבארחות שבת השיג ע"ז, מ"מ הדין עמו כיון דבלא"ה נחלקו הפו' אם מעשה ריחוק אותיות חשיב מחיקה ולכן באוכלין ולצורך אכילה כלא"י דרבים מקילין כשהוא מקלקל וכלאח"י ואינו מתכוין אין להחמיר בזה בריחוק אותיות לחוד בלא מעשה מחיקה, ואין לנו אלא חידושו של המרדכי באוכלין כשהוא מעשה מחיקה ממש".

4. עוד נ"מ.
1. ארחות שבת (עמ' תק"ע אות י') – "ואם יקרב את החלקים וידביק אותם עד שיתאחדו לאות אחת לדעת הט"ז הוי כתיבה, דכשם שנקט הט"ז דחיתוך עוגה מיקרי מוחק, כיון שהאות היא מקשה אחת ממש ואחרי החיתוך א"א כבר לחזור ולאחד אותם, כן מסתבר דעשיית ב' חלקי אות למקשה אחת הוי בכלל כותב, ולדעת הרמ"א גם זה בכלל קירוב בעלמא ואין בו חיוב".

23] דף של ספר שנקרע.
1. שנקרע במקום האותיות, אם מותר להניח זה בצד זה (וכן משחקי ילדים העשויים מקלפים, שיש על כל אחד מהם חצי ציור וע"י קירובם זה לזה נוצר ציור שלם. וכן פזול, גם בלי חיבר).
1. מחמיר.
1) לבושי מרדכי (מהדו"ד סי' פ"ו אות ב') – "וראיתי מה שכתב בחכמה ע"ד רמ"א [בתשו' סי' קי"ט] ומג"א ב[או"ח] סי' ש"מ [סק"ו] בסגירת הספרים ופתיחתן. ובנידון שכתב מעכ"ת גם אני הערתי [עי' או"ח קמא סי' נט] ושמרתי מאז שלא להפשיט הקמטין, דהא בתשו' הרמ"א סי' קי"ט, אחד מהסניפים דהוה אין מתכוין, ובנידון זה ודאי מתכוין. והא איתא בתשובות הרדב"ז [ח"ד סי' אלף קמ"ב] וחכם צבי [סי' ע"ג] דאין לסמוך על בעל התשובה אך ורק אם כל הסניפים שהזכיר בתשובה מסתעפים יחדיו בנדון עליו, דדילמא רק בכל הסניפים דוקא סמך להתיר, והביאם המחצית השקל [או"ח] בסי' תנ"ג [סק"ח], עיין שם".
2) ויען יוסף (ח"א סי' קפ"ד) – "[בדף שנקרע לשתים ורוצה להחזיר החלק הקרוע למקומו, ועי"ז יצטרפו האותיות להדדי שכתב להחמיר בזה בספר שמע ישראל ח"ב אות ט"ו]. הנה לענ"ד, הטו"ז (סי' ש"מ סק"ב) שהקיל בעוגות ... דהיינו דוקא התם שאינו מתכוין לכתיבה או מחיקה, דכן הזכיר בדבריו בהשגתו על הלבוש, אבל אם מקרב אותיות שנקרעו לשנים ומחברן יחד נראה דאף דאינו מתקיים, מכל מקום כיון שמתכוין לכך שיהא ראויה לקרא כך, לא גרע מכותב במשקין על השלחן דאף שאינו מתקיים מכל מקום כתב המחבר (שם סעיף ד') דיש ליזהר משום דלפי שעה הוי כתיבה, וה"נ לפי שעה הוא מתקן האות".
3) ברית עולם (מוחק אות ח', אז נדברו ח"א סי' ע"ט אות ק"ל-א', ח"ה סי' י"ח, חי"ג סי' י"א אות ד', חי"ד סי' כ"ה אות ח') – "בדפים קרועים יש ליזהר מלקרב או לרחק כי י"ל דאפילו המיקילין בסעיף ו' מודים בזה".
4) קיצור הל' שבת (סי' ל"ה אות ו') – "אם נקרע דף במקום הכתב, אין לקרב הקרעים יחד, שבזה משלימים ועושים אות והוא כמו כתיבה".
5) עי' ויען דוד (ח"א סי' ע') – מחמיר משום "ולפשט דקמטין יש בזה משום תקון מנא".
6) חוט שני (ח"א פרק כ"א ס"ק ג' ד"ה דף, סוף עמ' קס"ג) – "דאף לדעת המקילין בכתב שכתוב בחודי הדפים שמותר לפותחו דחשיב כעומד לפתוח ולסגור וכנ"ל, מ"מ כאן לא שייך היתר זה כיון שרק במקרה נקרע דף הספר ואינו עומד לפתוח ולסגור ואדרבא הדף עומד להדבק. ואם משום התירה דהרמ"א בתשובה שאף קירוב חצאי אותיות אין בזה איסור דאין איסור לקרב אף חצאי אותיות, מ"מ לאחרונים שמחמירים בזה חוששים שיש בזה איסור דרבנן".
7) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ב) – "אם הקרע הוא באמצע האותיות נכון להחמיר".
8) מלאכת שבת (עמ' רס"א אות י"ז).
9) עי' שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ג') – "דף של ספר שנקרע במקום האותיות [היינו שהאותיות עצמם נחתכו לשנים] אם יש לו ספר אחר אסור להשתמש בו ... ואם אין לו ספר אחר לדעת החזו"א ראוי להחמיר ...".
10) פסקי תשובות (דפו"ח אות ט', הע' ק"ב, עי' דפו"י אות ז').
2. מיקל.
1) עי' אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ע"ה ד"ה ובדבר) – "ובדבר דף קרוע בספר אין זה מחיקה כשמרים הדף ולא משום כתיבה כשמניח, ואף להלבוש שהביא המג"א סימן ש"מ סק"ו דבכתוב אותיות על חודי הדפים אסור לפתחו ולנעלו בשבת מסתבר שיתיר בזה מאחר דברובא דרובא ניכר מחצית האות שעל חלק האחד איזה אות הוא ולא נתקן כלום במה שנסמך לו חלק השני, וכ"ש להמתירין ואף דההיתר שם כתב המג"א מתשובת הרמ"א משום דעשוי לנעול ולפתוח ליכא משום מוחק וכותב, ובדף שנקרע הא לא נעשה ע"ד זה, אבל מסתבר דאין זה תלוי בכוונת העשיה אלא במה שנמצא עשוי לנעול ולפתוח בהכרח ואין זה בשביל להשלים האותיות. ואם הוא באופן שידוע שאיכא שם אותיות שאין ניכרות מחלק אחד שכוונתו להעמיד בצמצום לידע איך לקרא יש לאסור אף להמתירין שם, אבל אין לחוש לזה בסתמא שרוב אותיות ניכרות מחלק אחד".
1) קצ"ב: כיון דף שלום לכאורה פס"ר שחד אותיות אינו ניכר.
2) קובץ אור ישראל (ח"ד עמ' קמ"ד) – "אג"מ ... וצ"ע דהא מקודם כתב דכאן שייך אפי' הטעם דעשוי לפתוח ולסגור, וכש"כ הטעם השני דמותר לקרב חצי אותיות, וא"כ למה אסור, ואולי כוונתו כמו החזו"א דכיון דהוא מכווין לזה גרע ואסר וצ"ע".
2) יביע אומר (ילקוט יוסף סי' ש"מ כותב סוף הע' ג') – "דמעיקר הדין אין בזה איסור משום כותב, גם בחצאי אותיות".
3) הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות קרול או"ח אות ק"ג, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ט"ו, אמנם עי' הע' כ"א שם) – "אם יש קרע באמצע הדף, וכשפותחים את הספר האותיות נחלקות לשתים - מותר לפתוח בשבת. וכן אם יש אותיות על הדפים מבחוץ. [ס"ל למו"ר מרן שליט"א כמש"כ בשו"ת אמרי יושר ח"א סי' קנ"ו ע"ש טעמו]".
4) משנה הלכות (ח"ו סי' פ"ט) – "יש לומר פשוט דכל היכא דליכא כאן כתיבה אלא קירוב ליכא כאן איסור כלל והדרא ראיתו הראשונה לדוכתא גם לענין שאילתן ולכן שפיר יפה דן ויפה הורה מעכ"ת ללמוד בגמ' כזו שנקרעו לו האותיות ומקרבן ללמוד בהם דליכא בזה משום כתיבה כלל כנלפענ"ד ומיהו היכא דיש לו ספר שלם מהיות טוב ודאי דיותר טוב ללמוד בהני ספרים ולקיים גם דברי רבותינו המחמירים וכנ"ל".
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"א, הל' יו"ט עמ' רנ"ו).
6) ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ג') – "מותר לקרב בשבת חתיכת נייר כתובה הקרועה באמצע הכתב, לחתיכה השניה, כדי שיוכל לקרוא. שמעיקר הדין אין בזה איסור משום כותב".
3. מראי מקומות – מנחת דוד (ח"ג סי' כ"ה), עי' ספר זכרון לרבי משה ליפשיץ זצ"ל (עמ' תשכ"ג - עמ' תשכ"ה), באר משה (ח"ו סי' קכ"ה), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ב), ס' שמע לישראל (  ).
1) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "דף של ספר שנקרע שלא במקום האותיות, או אפילו במקום האותיות, אם אין לו ספר אחר כזה, נוהגים להקל ולהניח את החלקים זה בצד זה כדי לקרוא את הכתוב".
2) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ט' הע' כ"ו, עמ' קפ"ח אות נ"ז) – "אם לא מתכוונים אפשר להקל וכשסוגרים את הספר לא מתכוונים לחבר, והעולם מקילים כי לא מתכוונים. ומי שרוצה להחמיר תבוא עליו ברכה. (ואם מחמיר ולא סוגר יש לכסות את הספר)".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ג) – "האם מותר בשבת קודש לקרב שני דפי ספר קרועים בכדי שיכול לקרוא את הכתוב. תשובה: ראוי להזהר".
הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח סי' תתתתרס"ב) – "בבתי כנסיות מצוי הרבה סידורים שהדפין קצת קרועים מרוב שימוש, ופעמים הרבה זה נפתח בדפים אלו בשבתות. האם מותר לסגור הסידור [וכן לדפדף וכיו"ב], כי כסוגר מחבר האותיות. [ולפעמים רק מצד א' של הדף יש כיתוב]. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"מ דין ל"ד, ואפשר לחלק קצת, וצ"ע".
3) לפי טעם הרמ"א, וטעם הט"ז, יהיה מותר. לטעם המ"ב, יש לעי' [עי' האג"מ שאפילו עשוי לכתוב ולמחוק 'בהכרח', יהיה מותר. משא"כ חוט שני ח"א עמ' קס"ג, אז נדברו ח"ה סי' י"ח, וקובץ אור ישראל גליון ד' עמ' קמ"ג.] אבל לפי הלבוש, ומ"ב שפסק טוב להחמיר, לכאורה יש להחמיר. [ולהחזו"א, יהיה אסור].

2. דף של ספר שנקרע באמצע תיבה שלא במקום האותיות (אלא בין האותיות, אם מותר להניח זה בצד זה), או עוגות.
1. מותר לקרב לכ"ע.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ה, ח"ג סי' ק"נ אות א' ד"ה כאמור) – "י"ל דאף המחמירים מודים בני"ד, די"ל דאות שלם לאות שלם לא נאסר הקירוב וכדעת הטו"ז וסייעתי', אבל אות אחד המתפרק מחמת פתיחת הספר אסור מה שנתרחק ונתקרב, וחילוק זה מבואר להדי' בתשובת הרמ"א וטו"ז הנ"ל, רק שהם דחו לחילוק זה, והמחמירים ס"ל שפיר לחלק בזה, ומשום הכי מחמירין לענין פתיחת הספר שנתפרק האות, אבל אות שלם שמקרב לחברו שפיר גם לדידהו אין להחמיר אף לכתחילה".
2) בצל החכמה (ח"א סי' מ') – "לקרב אותיות שלימות זל"ז בשבת כל שאינו קובען במקומן מותר".
3) קנין תורה בהלכה (ח"א סי' ע"ו) – "כ"ז רק באותיות הכתובים על חודי הדפים דלפי"ז נפסק האות עצמו כשפותחו משא"כ בנ"ד שאין כאן שום הפסק באמצע האותיות רק דהתיבות מהמאמר נחלקים בפתיחת הדלת פשיטא שאין כאן שום ענין למחיקה ומותר לכ"ע ... דאפילו באמצע התיבה לא קפיד כל שלא מתבטל גוף צורת האות".
4) חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה מבואר, עמ' קנ"ז) – "להניח אותיות בלא חיבור כלל אין איסור כלל ואפילו מדרבנן מותר".
5) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ב) – "אבל אם הקרע בין אותיות מותר לכתחילה".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ז').
2. מחמיר.
1) עי' שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ב', אמנם עי' סעי' ה') – "דף של ספר שנקרע באמצע תיבה שלא במקום האותיות [אלא בין האותיות] ורוצה לקרבו כדי לקרוא בו, אם יש לו ספר אחר אין להשתמש בזה, ואם אין לו סידור ... לדעת החזו"א ראוי להחמיר בזה".
1) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ט) – "אם הקרע הוא בין תיבות שלימות מותר להחזירו ולהשתמש בו בשבת".
3. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים כותב אות ד', "צ"ע בזה").
1) ויען יוסף (ח"א סי' קפ"ד) – "אבל אם אין האותיות שבורים אך מרוחקין האותיות זה מזה והוא מקרבן, בזה מסתבר דאף איסור דרבנן ליכא. ובשו"ע תניא [שם סעיף ד' בדין ספרים שכתוב עליהם אותיות בראשי חודי הדפים], אף דסיים דכן נוהגין כשיטת המקילין, מכל מקום מדהביא גם שיטת הלבוש להחמיר, משמע דראוי לבעל נפש לחוש לחומרא דאל"כ לא היה לו להביאו כלל, על כן נראה דהמחמיר בזה אינו מן המתמיהין".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']) – "דף של ספר שנקרע שלא במקום האותיות, או אפילו במקום האותיות, אם אין לו ספר אחר כזה, נוהגים להקל ולהניח את החלקים זה בצד זה כדי לקרוא את הכתוב".
3) קיצור הל' שבת (סי' ל"ה אות ה') – "כרטיסים שיש עליהם אותיות, כאלו שהתינוקות רגילים לשחק עמהם, יש להתיר להם להניח זה אצל זה, אף אם עושים עמהם איזו תיבה".

3. מראי מקומות – קובץ אור ישראל (ח"ד עמ' קמ"ג, ח"ה עמ' קפ"ד, ח"ז עמ' רי"ד), ספר זכרון לרבי משה ליפשיץ זצ"ל (עמ' תשי"ג - עמ' תשכ"ה).

24] אם מותר להפריד בין האותיות בשבת.
1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"א], מלואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ב.ב' ד"ה ובענין) – "אולם שמעתי מהגרש"ז אויערבך זצ"ל, דאין לחוש, דדוקא לענין מחיקת השם ית' מצאנו בכה"ג כיון שצירוף האותיות הוא גורם לשמו ית', ואם יפריד בין הדבקים הרי הוא ביטל את הצירוף, משא"כ בני"ד אין לחוש במה שמפריד בין האותיות, כי כל אות עומדת בנפרד, וכמו שהכותב שתי אותיות אחת בטבריה ואחת בצפורי ובשני דפים חייב, דמחוסר קריבה לאו כלום הוא, וא"כ ה"ה כשמרחיק בין האותיות לאו כלום הוא, עכ"ד, אלא דצע"ק מהא דסי' שמ במ"ב ס"ק כב (ח), דאסור לחבר אותיות, ע"ש, ומ"ש כתיבה ממחיקה. ושמעתי מהגרש"ז זצ"ל, דשאני התם דחשיב כמחבר אות לקלף, וכן להיפך, שהרי מחבר או מפריד אותיות מן הפרוכת שהוא כעין קלף, אבל להפריד אותיות זו מזו מנלן לאסור, עיין סי' שמ בט"ז ס"ק ב, ועיין גם שו"ת הרמ"א סימן קיט בענין פתיחת ספר בשבת כשעל חודי הדפים יש אותיות, שסובר דאין לחלק בין הפרדה באמצע אות לבין הפרדה בין שתי אותיות ובשתיהן הוא מתיר. ואף שלמחוק מחודי הספר ודאי אסור, ואפ"ה הוא מתיר לכתחילה לפתוח ולסגור הספר משום שהוא עשוי לפתוח ולסגור אותו, ע"כ אין בפתיחה ובסגירה ולא כלום, וה"נ גם כאן כמו שמותר לקרוע את העור אם יש צורך, כך גם אין לחוש למחיקה, ואעפ"כ טוב להמנע מזה וראה להלן פי"א הערה לא. עכ"ד".
2. שבת בית (ארטסקרול, עמ' מ"ו, עמ' מ"ט אות א').
3. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז, עמ' תתקפ"ח, וכן script).
4. קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ג') – "לחתוך בין האותיות".
5. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' י"ט) – "פשוט".
6. הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-9) – "בעוגה שיש עליה כתב ורוצים לחתכה בשבת, הרמ"א (סימן ש"מ סעיף ג') הביא דעה המחמירה בזה שלא לחותכה מטעם מוחק. אך אם חותך בין האותיות, אין בעיא בכלל".
7. פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' ד"ה ועוד) – "כי לחתוך ולשבור בין האותיות אין איסור".
8. שבות יצחק (חי"ב עמ' כ"ו אות ד').
9. מנחת איש (פרק כ"ג סעי' ז') – "הקורע נייר והפריד בין שתי אותיות שהיו כתובות בו, אין זה אסור משום מוחק".
מנחת איש (פרק כ"ג סעי' י"ד, הע' כ"ו) – "באופנים שנתבארו לעיל שאסור לחתוך את האותיות או את הציורים בשבת, אסור כמו כן להפריד חתיכה מחתיכה גם בעוגה שחתכו אותה לחתיכות מערב שבת, כל שעדיין צורת האותיות ניכרת על העוגה קודם שהפריד עכשיו בין החתיכות".
10. הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"ב, עמ' ש"כ).

2. מחמיר.
1. לכאורה לפי האג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה), יש להחמיר. מצד המג"א (ס"ק י') שאסור לחבר אותיות לבסיס. עי' האור שבת (לשונו מובא לקמן).
2. עי' הגרח"ק שליט"א (עם מקדש שביעי ח"א פרק ח' הע' מ"ג, עמ' ר"ל אות קכ"ב) – "האם להפריד אות אחת מהשניה, ממילה שכתובה על עוגיה מותר. תשובה: יכול להיות שאסור".
3. פסקי הלכות שבת (ח"א עמ' ל"ב).
1) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ט) – "מ"מ מותר להפריד בין שתי תיבות שלימות".

3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות ד', "יש הכותבים ..."), ארחות שבת (פרק ט"ו הע' כ"ז, הע' ל"ב), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ח'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ד' הע' ט').
1. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ד) – "יש לדון להקל (אבל ישתדל לפותחו מער"ש)".
2. הרפ"ד מערמעלשטיין (אור השבת ח"א עמ' צ"ב, הו"ד בשבת בית פרק ד' הע' ט"ז [לענין להסיר חלק מהעוגה עם האותיות]) – "אם מותר לחתוך בין האותיות ... ע"פ הסברא שאמרו במגן אברהם צריך להיות מותר, דכיון שהכתב יש רקע אין באן מחיקה כלל, אבל עיין באגרות משה או"ח חלק א' סי' קל"ה לגבי הדין ב'נאמבערס' כתובים בניירות מיוחדות כל אחד בנייר אחד זה אצל זה כדי שידעו הציבור איזה דף הם צריכים עתה, אם יש חשש כתיבה וכן לסתור מחשש מחיקה. ומתרץ שם דבמקום שיש חיבור טוב שלא יזוזו ממקומן, יש לאסור כמג"א. יש להעיר דלכאורה התם ה'נאמבערס' כתובים על הדף (בסיס), דבשלמא באופן של המג"א דיש אות בלי בסיס שמחברו, דאז אע"פ שהאות כתובה וישנה בעולם, מ"מ מכיון שמחשיב אותו במה שמחברו לבסיס נעשה מעשה כתיבה, אכן כשכבר יש להאות רקע סביבו הוא כבר חשוב, ולא נחשב המחברו ככותב. אבל רואין עכ"פ מהתשובה, דאע"פ דיש בסיס שייך להיות כותב ומוחק, א"כ כאן בעוגות נמי אע"ג דהוי בין האותיות ויש בסיס אפשר הוא אסור, וצ"ע".
3. קשה: הרמ"א ט"ז [ועוד] סוברים שאין לחלק בין אות עצמו ובין ב' אותיות, ולכן אם אסור לחלק אות אחד ה"ה בין האותיות.
1) וצ"ל שהגרשז"א זצ"ל סבר כמאמ"ר ואב"נ [ואפשר שזה דעת המ"ב] שיש חילוק בין אות עצמו ובין ב' אותיות, וכן אי' בארחות שבת (פרק ט"ו סוף הע' כ"ז).
2) א"נ, שסבר כרמ"א שצריך להיות אבד מן העולם.
4. יש לעיין. שהששכ"ה מיקל, שמותר לחתוך העוגה בער"ש בתוך האותיות, ולהוציא בשבת. וגם מיקל, שמותר לחתוך בין האותיות בשבת. האם זה סתירה. דאם מחלק בין חלק מהאות ואות שלם, א"כ הציור ראשון יהיה אסור. ואם לא מחלק בין חלק מהאות ואות שלם, ציור שני יהיה אסור אא"כ הוא הדרך כמו דלת. צ"ב.

25] ציורים.
1. פתיחת מנעול ע"י צירוף אותיות.
1. מיקל.
1) בצל החכמה (ח"א סי' מ', ח"ב סי' ע"ח).
2) יסודי ישרון (כותב).
3) אבן ישראל (ח"ט סי' ס"ב על סי' ש"מ סעי' ג').
4) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ד).
5) משנה הלכות (ח"ה סי' מ"ח).
6) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ג' הע' פ"ח, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ח').
7) חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה פתיחת, עמ' קנ"ז).
8) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' ס"ג]).
9) נשמת שבת (סי' ש"מ אות קי"ג) – "מותר".
10) ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' י"א) – "מנעול מספרים הבנוי באופן שעל-ידי כיוון נכון של הגלגלים לספרות מסויימות ניתן לפתוח את המנעול, מותר להשתמש בו בשבת, ואין בזה חשש כותב".
11) מלאכת שבת (עמ' ר"ס אות י"ב).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ג).
13) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקנ"ד).
2. מחמיר.
1) עי' חלקת יעקב (ח"ג סי' ק"נ).
2) עי' תפארת האדם (סי' ל"ג).
3) עי' אז נדברו (שלמי יהודה פרק ג' הע' פ"ח).
3. מראי מקומות – ברכת שמים (או"ח סי' ק"ז), פסקי תשובות (אות ח'), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' ל"ד).
1) הגרח"ק שליט"א (אשיחה סוף עמ' של"ד) – "מנעול שאפשר לפותחו בשבת ע"י סידור מספרים בצורה מסודרת האם מותר להשתמש בו בשבת: תשובה איני יודע מה זה".

2. ביצים שכתבו עליהם אותיות לסימן: וכן תפוזים וכל כיו"ב שעליהם מוחתמות אותיות או רשומות ספרות, כגון מחיר המוצר.
1. מחמיר.
1) עי' לב חיים (ח"ב סי' קע"ח).
2) כה"ח (ס"ק ל"ד) – "אסור לשבור קליפת ביצה צלויה שכתוב עליה מבחוץ אותיות לסימן דהגם חיוב חטאת ליכא איסורא מיהא איכא".
3) קצות השלחן (סי' קמ"ד סוף אות י') – "אסור לשבור אותיות שעל גבי ביצה צלויה (כח"ח בשם לב חיים) ובאה"ק הביצים מסומנות בסימן המשק וגם באותיות של הסוג א' או ב' וצריך לדקדק להסדיק הקליפה סביב האותיות, באופן שמקום האותיות יקלף בשלימות, ואף אם יזדמן שישתברו האותיות כיון שאחרי הזהירות לא הוה פ"ר שישתברו מותר".
4) טללי שדה (הר צבי ט"ל הרים מוחק סי' ב').
5) ברית עולם (מוחק אות ט') – "אסור לשבור הביצים בשבת כשכתוב עליהם מבחוץ אותיות לסימן (כה"ח בשם לב חיים) ואפשר ליזהר לפתוח הביצה שלא במקום האותיות ואם נזדמן שלא בכוונה באותיות הוי שלא במתכוון ומותר".
6) רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו ס"ק מ') – "בקצות השולחן ... כף החיים ...".
7) ששכ"ה (פרק י"א סעי' י' [דפו"ח, סעי' י']) – "הקולף ביצה, יזהר שלא לפגוע באותיות המוחתמות עליה, וכן הדין לגבי תפוזים וכל כיו"ב שעליהם מוחתמות אותיות או רשומות ספרות, כגון מחיר המוצר".
8) פסקי תשובות (אות ד', דפו"ח אות י') – "וה"ה שיש להיזהר בביצים או באגוזים או תפוזים וכדו' שיש על קליפתן אותיות או ציור שלא לשבר במקום האותיות או הציור".
9) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' מ"ד) – "הקולף ביצה שיש על גבה אות או ציור צריך להזהר לעשות זאת באופן שלא ישברו האות והציור".
10) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"א) – "המקלף ביצה יקפיד לא לשבור האותיות הכתובות על הקליפה מבחוץ".
11) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' כ"ב) – "ביצים או תפוזים שכתוב עליהם אותיות או מספרים יזהר שלא לקלוף במקום האותיות, וכן נקניק שיש אותיות על עטיפתו יזהר שלא לחתוך במקום האותיות בשבת".
2. מראי מקומות.
1) קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ב') – "אם יש כתב על קליפת פרי אסור לחתוך בתוך הכתב".

3. להשליך נייר עם אותיות למים.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (רבבות אפרים ח"א סי' רנ"ז) – "אם הדרך שנמחק עי"ז בודאי ראוי ליזהר".
2. מיקל.
1) אז נדברו (רבבות אפרים ח"א סי' רנ"ז) - פס"ר דלא איכפת, דרבנן, וגרמא.
2) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ח, לוית חן סוף אות ק"כ) – "להקל".
3. מראי מקומות – עי' שבת בית (ארטסקרול, סוף פרק ד'), אליבא דהלכתא (ח"ע עמ' ס"ט טור ג').
4
בס"ד	סימן ש"מ סעיף ג' - כותב, מוחק	



26] דבר שאינו מתקיים כלל - סעיף ד'.
1. באויר. 
1. מחמיר.
1) י"א בתרה"ד (ח"א סי' ס"ג) – "אמנם אחד מהגדולים אמר שקבל מרבותיו דאסור, ולא פרשו לו הטעם. ואמר הוא הטעם לאיסור, מפני שמאמן את ידיו בכך, שיתרגלו במשיכת הציור כתיבת האותיות, וה"ק תלמודא פ' הבונה: דסברי רבה ורב יוסף דחיובא דמכה בפטיש הוא, משום דמאמן את ידיו. וקשה דהא מסיק עלה התם, אלא מעתה חזי אומנה וגמר ה"נ דמחייב. ומסיק התם אביי ורבא שנויי אחריתי, וי"ל דודאי טעמא דמאמן את ידו לא מהני, דמש"ה יתחייב חטאת, אבל מ"מ שבות דרבנן הוא".
2. מיקל.
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ג) – "נראה להביא ראייה בפשיטות, מהא דא"ז דשרי אפילו לכתחילה דכתב וז"ל: צריך ליזהר שלא יכתוב אדם בשבת במשקין על השולחן, וגם שלא ישרטט באצבעו כמו אותיות בשבת באפר נגוב או במשקין עכ"ל. הא קמן דווקא בעפר נגוב או במשקין שרישומו ניכר לפי שעה, כה"ג אסור לכתחילה, אבל באויר שאין רישומו ניכר א"צ ליזהר. דאל"כ משקים ואפי' נגוב למה ליה למינקט, תיפוק ליה משום משיכת ידו, לפי ציור האותיות".
2) הו"ד בפוסקים – רמ"א (סעי' ד'), לבוש (סוף סעי' ד'), ס' הזכרונות (למהר"ש אבוהב, דף נה.), ט"ז (ס"ק ג'), מג"א (ס"ק ח'), א"ר (ס"ק י"ב), מחה"ש (ס"ק ח'), בא"ה (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ו'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב), נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ו'), ערה"ש (סעי' ל"א), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קצ"ה), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ח]), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל'), ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ה'), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ו), משנת השבת (עמ' רכ"ג אות ד'), מלאכת שבת (עמ' רנ"ח אות ג'), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ז אות ר"נ, "כשרצו לעשות למו"ר זצוק"ל בשבת צורת אותיות עם האצבע למסור לו משהו, מו"ר לא הרשה לרשום עם האצבע על השלחן נקי ונגוב צורת אותיות ואמר רק לרשום באויר עם האצבע צורת האותיות).
3. אינו ראוי.
1) חזו"א (מעשה איש ח"ה עמ' צ"ב, עם מקדשי שביעי ח"ב סוף עמ' קפ"ז, דעת חזו"א פרק ח' סעי' ט"ו) – "ומרן זצ"ל אמר למרן הסטיפלר שלא כדאי לעשות אותיות אף באויר".
2) הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"א אות מ') – "שאלה: האם מותר לעשות סימנים ביד (בצורת אותיות) בשבת. תשובה: מותר אבל אין ראוי".

2. לרשום על דף נגוב או שולחן נגוב צורות אותיות.
1. מיקל – ט"ז (ס"ק ג'), מחה"ש (ס"ק ח'), תוס' שבת (ס"ק י"ג), א"ר (ס"ק י"ב), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג'), בא"ה (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ו'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב), ערה"ש (סעי' ל"א), מ"ב (ס"ק כ"ב), כה"ח (ס"ק מ"ט), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל'), ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ה'), משנת השבת (עמ' רכ"ג אות ד').
2. מחמיר – חזו"א (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ז אות ר"נ, "ושמעתי שפעם עשה מו"ר זצוק"ל אצל מרן החזו"א זצוק"ל צורת אותיות עם אצבעו של שלחן נקי ונגוב ואמר מרן למו"ר שאין לעשות כן"), קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קס"ז אות ר"נ, "כשרצו לעשות למו"ר זצוק"ל בשבת צורת אותיות עם האצבע למסור לו משהו, מו"ר לא הרשה לרשום עם האצבע על השלחן נקי ונגוב צורת אותיות ואמר רק לרשום באויר עם האצבע צורת האותיות").
1) עי' הגרח"ק שליט"א (ס' ידיעות השבת אות י"ג) – "המ"ב סי' ש"מ ס"ק כ"ב כ' על מש"כ הרמ"א אבל מותר לרשום באויר כמין אותיות, דה"ה אם מוליך באצבעו על גב דף נגוב כעין צורות אותיות ג"כ שרי. והנה מובא בספר אורחות רבינו (עמ' קס"ז) שבעל הקה"י לא הרשה שירשמו לו עם האצבע על שולחן נקי ונגוב צורת אותיות ואמר רק לרשום באויר עם האצבע צורת האותיות ושכן אמר לו החזו"א כשרצה הקה"י לרשום לפניו על שולחן נקי. האם כך ראוי לנהוג לכל אדם או שהם החמירו לאדם חשוב אבל לכל אחד הלכה כמ"ב המיקל. תשובה: החזו"א אמר שאין ראוי לעשות זה".

3. לעשות באצבעותיו כמין אותיות או סימנים.
1. מיקל.
1) שבט הלוי (ארחות שבת פרק ט"ו הע' נ"ב).
2) חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה ונראה דה"ה, עמ' קנ"ח) – "ונראה דה"ה אם עושה באצבעותיו צורות של אותיות הוי בכלל כותב באצבעו באויר ומותר. עוד נראה, ששפת חרשים שעושים בידיהם צורות של אותיות וצורות ג"כ מותר דאין רישומם ניכר כלל".
3) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ב) – "נראה דמותר לעשות באצבעותיו כמין אותיות או סימנים אחרים".
4) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ו) – "מותר לעקם אצבעותיו ולעשותם כמין צורת אותיות הנקרא שפת חרשים או שפת הידים. וכן לעשות מהם צורות חיות וכדומה".
2. מחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, סעי' ד') – "אסור לעשות תמונה בחוט על השלחן או באצבעות ידיו שעושין הנערים כמה מיני תמונות מיד ליד".
2) כדמפרש השבט הקהתי (ח"א סי' קכ"ט) – "מצאתי בס' מקו"ח להחו"י ... ומה שאוסר באצבעות ידיו אין הפירוש שכותב באצבעות ידיו באויר דזה מותר כמש"כ הרמ"א הנ"ל, אלא כוונתו הוא שעושה באצבעותיו עצמו צורת אותיות ועי"ז ניכר האות אחר העשיה ודו"ק".
3) זכור ושמור (  ).

4. לעשות כמין צורות בגופו או באצבעותיו כנגד השמש ונעשה עי"ז צורות בצל.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה ונראה שמותר, עמ' קנ"ח) – "ונראה שמותר לעשות כמין צורות בגופו או באצבעותיו כנגד השמש ונעשה עי"ז צורות בצל, דאין זה מתקיים כלל שאין דרכם של היד או של גופו לעמוד במקום אחד אלא מיד משתנה צורתו".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ד, הע' נ"ה) – "נראה דמותר לעשות בידיו צורות כנגד החמה על מנת שיראה הצל כעין ציור, ואין זו מלאכת כתיבה".
3) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ז) – "מותר לכוין ידו שע"י זה יהיה כמין צורות צל על הכותל או הקרקע דאין בזה ממש והוי ככתב שאינו מתקיים כלל וכלל".
1) אמנם עי' 'עושה באצבעותיו עצמו צורת אותיות' לקמן.
2. מתכוין להניח שם ויראה הצורה במקום הצל, מחמיר.
1) חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה מ"מ, עמ' קנ"ח) – "מ"מ י"ל שאם מתכוין להניח במקום השמש איזה חפץ שיש בו צורה שיסתיר את השמש ויראה הצורה במקום הצל אסור, אף שאינו מתקיים מ"מ הוא מתקיים לאיזה זמן [עד שהשמש ינטה או עד שיקח את החפץ] והו"ל כעושה צורות על החלון דאסרינן אף שלא מתקיים כל השבת".

5. לאמן ידיו.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק מ"ח).
2. מחמיר.
1) תורה לשמה (סי' פ"ח) – "שאלה: אדם שתופס בידו כד של חרס וכיוצא ותופסו בין אצבעותיו כמו שתופס הקולמוס ועושה בו תנועה של כתיבה על כף ידו או על השולחן ואינו עושה שום רושם אפילו רושם על מים או אבק כלל אלא מעבירו ריקם ורק הוא עושה כן כדי להרגיל ידו במלאכת הכתיבה במהירות ע"י שתופס זה בידו תמורת הקולמוס ועושה בו תנועות של כתיבה כאילו כותב אותיות כדי להרגיל את ידו אי שרי לעשות כן בשבת או לאו. יורינו המורה לצדקה ושכמ"ה. תשובה: איתא בגמ' דשבת המכה בקרנס על הסדן וכו' מאי קעביד רבה ורב יוסף דאמרי תרווייהו מפני שמאמן את ידיו פירש רש"י מרגילם ומכוונם להכאה הראויה למלאכה מכה גדולה או מכה קטנה ואמרו בגמרא קשו בה בני רחבה אלא מעתה חזא אומנותא בשבתא וגמיר. הכי נמי דמחייב אלא אמר אביי וכו' ע"ש נמצא ד"ז לסברת רבה ור"י אסור ואיכא ביה חיובא משום שהוא מאמן ידיו ואפילו בני רחבה לא הקשו אלא על חיובא משום דתנן חייב ולעולם מודו דאיכא איסורא קצת בזה דאין לנו להרחיק הסברות מן הקצה אל הקצה ולכן יש ליזהר בזה".
3. מראי מקומות – פירות תאנה (ריש דף קג.).

6. לראות אומנות בשבת.
1. מיקל [רק באקראי].
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ג) – "ולא תקשה אלא מעתה יהא אסור למיחזי אומנות ולגמור, דיש לחלק בשבות דרבנן, בין היכא דקעבד מעשה ובין היכא דלא קעביד מעשה, מה שאין לחלק בדאורייתא וק"ל".
2) הו"ד בפוסקים – מג"א (ס"ק ח'), מחה"ש (שם), עולת שבת (ס"ק ה'), תוס' שבת (ס"ק י"ג), א"ר (ס"ק י"ב), בא"ה (ס"ק ח'), גר"ז (סעי' ו'), נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' ו'), מ"ב (ס"ק כ"א), כה"ח (ס"ק מ"ח).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.י"ב)

7. על חלון זכוכית.
1. מחמיר – מקור חיים (חו"י, סעי' ד'), פמ"ג (מש"ז ס"ק ג'), חסד לאלפים (סי' של"ט סעי' י"ד), ח"א (כלל ל"ז סעי' ד'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ב), נזר ישראל (סי' ל"ו ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ', שעה"צ ס"ק כ"ח), ערה"ש (סעי' ל"א), כה"ח (ס"ק מ"ו), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ז [דפו"ח, סעי' כ"ח]), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל'), ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב הע' ב' ד"ה וכתבו), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' כ"ח), משנת השבת (עמ' רכ"ג אות ג'), מלאכת שבת (עמ' רנ"ח אות ב').
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ג אות ק"ה) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן ש"מ ס"ק כ') כתב, אסור לרשום כמין אותיות על החלון זכוכית בימי הקור שהם לחים מן הקור. עכ"ל. האם מותר למחוק מסביב עד שנשאר אות מעצמו, או לא. תשובה: אם מכוין לזה אין ראוי".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ט אות רל"ב) – "המשנ"ב כותב (בסי' ש"מ ס"ק כ') שאסור בשבת לרשום כמין אותיות על חלון-זכוכית בימי הקור שהם לחים מהקור. האם ההפך מותר. כלומר: האם מותר לרשום על חלון זכוכית כשאין אדים ואח"כ להוציא אדים מהפה על המקום שבו רשמו. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: זו כתיבה מדרבנן".

8. מראי מקומות.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה ד"ה ומה) – "ומה שלכתוב באפר ובאבק דרכים אסור שפרש"י בשבת דף ק"ד בלשון אחר ששרט באצבעו כמו אותיות בעפר נגוב שמשמע אף בעפר תיחוח שאין שום חבור להאותיות (אף שלשון שרט אינו מדוייק על עפר שאינו מדובק מ"מ משמע שאסור אף בתיחוח) צריך לומר משום שעושה עכ"פ כמעשה כתיבה גזרו בו אף בלא חבור".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ד') – "אין איסור כתיבה בדיו שאין רישומו ניכר רק ע"י שרואים אותו באור מיוחד".
2. שבט הלוי (ח"י סי' ס' אות ב') – "ומה ששאל בענין איזה מכשיר נקרא מטול שקפים, דהיינו שיש בו מנורה דלוקה מע"ש וכאשר מכניסים לתוכו דף שקוף עם כתב מוקרנת תמונת האותיות ע"ג קיר האם יש בזה חשש כותב או עובדא דחול, וכ' בסוגרים שדודו הגרשז"א זצ"ל התיר להשתמש בזה לצורך הרצאות כאלה, לא ירד בני עמכם להתיר כזאת, דלדעתי יש בזה איסור זלזול באיסורי שבת וטעמי כמוס להחמיר".
3. חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה ונראה שאסור, עמ' קנ"ח) – "ונראה שאסור להעביר בשבת שקופיות כנגד אור המתוקן לזה מערב שבת וע"י הסתרת האור שבשקופיות נעשה תמונות וציורים בכותל, דהוי בכלל כתיבה שאינה מתקיימת ואסור מדרבנן".

27] כתב סתר.
1. האם נחשב כתיבה: לגבי שבת.
1. איסור דאורייתא: ע"פ הירושלמי (שבת פרק י"ב סוף הל' ד', גיטין פרק ב' הל' ג') – "א"ר חייא בר בא אילין בני מדינחא ערומין סגין. כד חד מינהון בעי משלחה מילה מסטריקין לחבריה הוא כתב במי מילין וההן דמקבל כתבייא הוא שופך דיו שאין בה עפץ והוא קולט מקום הכתב. עשה כן בשבת מהו. רבי יוחנן ורשב"ל תרווייהון אמרין והוא שכתב דיו ע"ג דיו. וסיקרא ע"ג סיקרא. אבל אם כתב דיו ע"ג סיקרא. וסיקרא ע"ג דיו חייב".
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"א.ט', ס"ק י"ב) – "מש"כ כ"ת שישתמשו לכתיבת רפורטים על מעשי פשע בכתב שאינו נראה עד שמפתחים אותו - היינו כתב מילין כמ"ש בגיטין י"ט ע"א - הנה גם סגנון דברי המנ"ח בסוף מלאכת כותב נותן מקום לטעות דליכא בהך כתיבה איסור תורה, אמנם הוא פלאי כי פשוט הוא שרק פיתוח הכתב הוא דשרי מן התורה וכמ"ש בירושלמי - שבת פי"ב הלכה ד' - 'וכתב ולא השופך', אבל הכותב במי מילין שפיר חייב כיון דבשעה שכותב הוי מינכר ולא חשיב כלל ככתב שאינו מתקיים בגלל זה שנבלע אח"כ, כיון דהדר פלטי ע"י מיא דנרא וכמבואר בגיטין י"ט עיי"ש".
הגרשז"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' רמ"ז, מאורי אש השלם עמ' תשל"ז) – "שהכותב במי מילין בשבת חייב אע"ג שהכתב נבלע מיד ולא ניכר כלל, היינו משום דלרגע קט ה"ז ניכר ונקרא שפיר בשם כותב, ולכן אע"ג דלאחר שנבלע הכתב ולא ניכר ואם יהיה בההיא שעתא גיטא אין זה גט, אפי"ה חשיב שפיר כיכול להתקיים כיון דאפשר לעשותו ניכר ע"י מיא דנורא (וכשכותב בחלב אפשר ע"י אש)".
2) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה אות א') – "בראיות ברורות דכתב הוא וחייבים על כתיבתו".

2. הוצאת 'כתב סתר' מסתר לגילוי: האם יש בו איסור כתיבה.
1. איסור דרבנן.
1) פמ"ג (מש"ז סוף ס"ק ג') – "ואותן הכותבים דבר סתר בנייר עם חלב שנחלב ולא נתבשל עדיין, ונבלע בנייר ואין רישומו ניכר, וכשבא לחבירו נותן אותו אצל האש ושלהבת ומתחמם וניכר הכתב ההוא (עיין בירושלמי שם פרק יב הלכה ד כעין זה), אם עשה כן בשבת יש לומר דחיוב חטאת ליכא, ומכל מקום מדרבנן אסור, דדומה לכותב. וכל שכן במקום שיד סולדת בו יש לומר אפילו נייר חלק בלי שום משקה יש בו לחלוחית מים, וכסיכתא לאתונא [שבת עד, ב] דמיא, וחצי שיעור אסור מן התורה [יומא עג, ב] אם אין בו שיעור משקין בבישול, והבן זה".
2) מנחת חינוך (מצוה ל"ב מלאכות כותב אות י"ב ד"ה המעביר) – "ועפמ"ג סי' ש"מ כתב הכותב בחלב שאין רישומו ניכר רק חבירו נותן על האש וניכר הכתב פטור מחטאת".
3) ציץ אליעזר (חי"ד סי' ל') – "דלכאורה יש להקשות על הפרמ"ג מהא דאיתא בירושלמי ... הרי יוצא לנו מהירושלמי דחייבים בכה"ג גם משום איסור תורה, ולא איסור מדרבנן בלבד כדברי הפרמ"ג. אבל באמת כד מעיינינן קא חזינן שאין מהירושלמי כל קושיא על הפרמ"ג, דשאני ההיא דירושלמי שהמדובר הא הוא שכדי לגלות את הכתב שפך על הנייר דיו שהוא סוג חומר כתיבה, ולהכי מיחשב ליה הירושלמי לשפיכה זאת של חומר - כתיבה המגלה את הכתב עי"כ דככתיבה דמיא וחייב עלה מה"ת. אבל משא"כ בההיא דהפרמ"ג שהמדובר כשלא שופך שום חומר כתיבה כדי לגלות הכתב - סתר, אלא מחמם את הנייר אצל האש ועי"ז נהיה הכתב ניכר וא"כ אין כאן פעולת כתיבה כלל ע"י עשייתו זאת ולהכי ס"ל שפיר להפרמ"ג דליכא בכה"ג חיוב חטאת, ורק מדרבנן אסור מפני דדומה לכותב. שוב מצאתי בספר שו"ת נשאל דוד להגאון הגר"ד אופנהיים ז"ל הנדמ"ח חלק אורח חיים סימן ט' שדן נמי בהנידון של הפרמ"ג וכותב נמי לחלק בכנ"ז מההיא דהירושלמי [ועוד כותב בדבריו שם להסביר שאין לחייב בכגון דא גם לא משום נולד מכיון שהאי כתיבה הוא דבר שנעשה מאתמול ועכשיו איתגלי מעצמו בלא עשיית שום דבר ואין בה ממש רק הכרה בעלמא] עיין שם".
4) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י' ד"ה אך, ס"ק י"א.ט', מאורי אש השלם סוף עמ' תשמ"ב) - לשונו מובא לקמן.
5) שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ו) – "והטעם דאין כאן איסור תורה דהוא לא כתב אלא עשה פעולה שיתגלה הכתוב כבר".
2. דאורייתא.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ה ס"ק ז').
3. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ג ריש סי' ל"ט אות ה').
1) הר צבי (יו"ד סי' ר"ל) – "ויש לעיין בסברת הפמ"ג, דלמה פשיטא ליה דאין חיוב חטאת על העמדתו בפני השלהבת ונעשה כתב גמור, ויש לדון דההעמדה בפני האש זהו מעשה גרמא לכתיבה, אבל מדבריו נראה דלא מחשיב זה לגרמא, שהרי אומר שאם מעמיד במקום שהיד סולדת בו אז יש בזה משום חיוב מבשל על המים הנבלעים בנייר ואפילו נייר חלק בלי שום משקה יש בו לחלוחית מים וח"ש אסור מן התורה, הרי משמע דלאו גרמא הוא ומ"ש דמשום כותב גרמא הוא ומטעם בישול לאו גרמא וחייב. ורציתי לומר דיש מקום לחלק ביניהם ...".

3. מד חום (thermometer) הנקרא גלאי חום.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' ח'* [דפו"ח, הע' ט'], פרק י"ח מילואים הע' ע' [דפו"ח, הע' ע'], שולחן שלמה ס"ק י', רפואה ח"ב עמ' קמ"ג, נשמת אברהם ס"ק ו' אות ט"ו, מאורי אש השלם סוף עמ' תשמ"ב) – "גלאי חום אם יש צורת אות או סימן אחר והם ניכרים כבר לפני השימוש, מותר להשתמש בו בשבת אף אם משתנה הצבע בשעת המדידה, אבל אם לא ניכר צורת האות או הסימן קודם השימוש ומופיע רק עם השימוש, אסור. ובטעם הדבר י"ל דבגלאי חום כזה שהאותיות כבר ישנן וניכרים קצת לעינים, נראה דאין לחשוש לזה שמשתנה הצבע כאילו כותב דיו ע"ג סיקרא, דהואיל ולא מתקיים ואיסורו ודאי לאו מה"ת אין לחשוש בזה לכותב כיון שהכל כבר היה קודם ולא הוסיף כלום והשינוי הוא רק בצבע. ומשום צובע ג"כ נראה דמכיון שאינו מתקיים והוא רק לשעתו - רמב"ם פ"ט מהלכות שבת הלכה י"ג - מסתבר דאף שאם אחד צובע אותיות שפיר חייב משום צובע, מ"מ כל זה דוקא אם מוסיף דיו או צבע, משא"כ הכא אינו מוסיף כלום ורק משתנה מחמת החום, ולכן מסתבר דכיון שזה לצורך חולה קצת דשפיר מותר אפילו מדרבנן. אך בגלאי חום כזה שהאותיות לא ניכרות, נראה דאף שהנותן נייר ע"ג האש ופולט ממנו מה שנכתב ע"י חלב או מי מילין פטור, וכמבואר בפרמ"ג מ"ז ס"ק ג', מ מ מדרבנן נראה דאסור לעשות כך אפילו לצורך חולה שאין בו סכנה, ואע"ג ...".
2. ששכ"ה (פרק מ' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']) – "מותר למדוד חום בשבת, וכן מותר למדוד את לחץ-הדם של החולה ולמשש את הדופק שלו. ובכל אלה לא ישתמש במכשירים חשמליים או דיגיטלים ... גלאי-חום או מבחין-חום (רצועת צלולואיד שעובדה באופן כימי כך שנעשה בה שינוי בהתאם לחום הגוף, כשמניחים אותה על מצחו או בפיו של אדם), מותר להשתמש בה כאשר יש בה צורת אות או סימן והם ניכרים כבר לפני השימוש, אלא שהם מתחזקים במגע על האדם ולאחר זמן חוזרים למצבם הראשון, אבל אם צורת האות או הסימן לא ניכרים לפני השימוש והם מופיעים רק עם השימוש - אסור, אבל מותר להשתמש בגלאי חום שעל ידי שינוי בדרגת החום משתנה בו רק הצבע".
3. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ז) – "אין להשתמש במד חום אשר מכח חום הגוף מופיעות אותיות או מספרים על גביו, משום חשש מלאכת כותב".
4. לשאר שיטות ומראי מקומות - עי' סי' ש"ו סעי' ז'.

4. אריזת צ'יטוס: חשיפת תמונה על ידי קרני השמש - חברת החטיפים 'עלית', מדפיסים מבחוץ על חלק מאריזות חטיף הצ'יטוס, ציור המודפס בדיו נעלם, כאשר במרכז האריזה מופיע עיגול לבן גדול, ולא רואים בכלל את הציור, וכאשר חושפים את האריזה מול קרני השמש, הציור הנסתר מתגלה במלואו שקרני הגמא (UV) שמקורם בשמש, מהפכים את צבע הדיו המרכיב את התמונה. כאשר מסלקים את הציור מהחשיפה לקרני השמש - קרני גמא, הציור לא נעלם מיד אלא בהדרגה, שעדיין ניכר הציור קצת ולאט לאט נעלם, עד שכעבור דקות ספורות נעלם לגמרי.
1. אסור מדרבנן גם כשאינו מתכוון.
1) הגרמ"ה שוורצבורד שליט''א (מכתב, עומק הפשט גליון רל"ח עמ' ב') – "שאלה: בחטיפי צ'יטוס יש באריזה עיגול גדול לבן, וכשמניחים את הצ'יטוס נגד קרני השמש נראית תמונה מסוימת, והשאלה היא האם מותר בשבת להניח את האריזה בשמש כשעל ידי זה ניכרת התמונה, או שזו מלאכת כותב. תשובה: יש לאסור כדין כתב שאינו מתקיים שאסור מדרבנן. הנה בדעת תורה סי' ש"מ ס"ג הביא שהאחרונים דנו כיצד שאל דוד באורים ותומים בשבת כשע"י שאלתו מאירים האותיות, ודן דמותר לצורך פקוח נפש ע"ש. והעירוני, שכאשר שאלו באורים ותומים, הקב"ה הוא שהשיב ונתן רוה"ק לכהן והאיר את האותיות, וא"כ אין הכתיבה נעשית על ידם אלא מן השמים. והפמ"ג סי' ש"מ סק"ג כותב שאסור לתת כתב סתרים ליד האש, שע"י החום ניכר הכתב. לכן גם בנדון הצ'יטוס יש להיזהר שלא לחשוף את האריזה נגד השמש בשבת".
2. אסור רק במתכון.
1) הגרש"י שטיצברג שליט''א (מכתב, עומק הפשט גליון רל"ח עמ' ג') – "בדבר האריזה החדשה של המאכל העשוי לילדים הנקרא 'חטיף צ'יטוס', שיש על גבי האריזה מקום ריק שאין בו שום ציור או אותיות, ובעת שמעמידים אותו כנגד השמש, מתגלה צורה מסוימת. ולפי מה שהתברר, גם בעת שהוא נמצא בצל אפשר לזהות ע"י התבוננות את הציור, אבל הוא חלש מאד וכמעט בלתי נראה, וכשמעמידים אותו כנגד השמש, אזי האור והחום של השמש מבליטים את התמונה, וכשמחזירים זאת לצל הוא שב למראיתו הראשונה אחרי כמה דקות. והיינו שאור השמש אינו יוצר את הצורה, אלא מגלה את מה שהיה כתוב מקודם, ואח"כ כשמחזירים אותו לצל הוא חוזר ונעלם. הנה הנידון הזה דומה למה שמובא בתלמוד ירושלמי ... לאור כל הנ"ל נראה להלכה: שאסור להוציא במתכוון את אריזת החטיף הנ"ל מול אור השמש בכדי שיתגלה הציור. אבל מכל מקום המוציא את האריזה הזו לפי תומוף ואינו מתכוין לכך שתתגלה הצורה, א"צ ללחשוש לכך שזה נעשה ממילא. ולכן גם מותר לזרוק את האריזה לפח אחרי השימוש, אפילו שבכה"ג הציור שהתגלה יימחק מאליו אחרי כמה דקות. שכיון שזה נעשה מאליו, יש לצדד בזה להתיר, וכל האיסור הוא דווקא שלא לעשות פעולה בכדי לגלות את הציור".
3. מותר אך אינו ראוי.
1) הגר"י יוסף שליט''א (מכתב, עומק הפשט גליון רל"ח עמ' ב') – "חטיפי צ'יטוס ... הנה נשאלנו בעבר כיו"ב אודות כוס שחורה, ובמגע חמים מתגלית תמונה או כיתוב שהודפס על הכוס, האם מותר להשתמש בכוס זה בשבת. הנה מצד ההנהגה כדאי שלא להשתמש בדברים כגון אלה בשבת, בפרט ברבים שלא יראה זלזול בקדושת השבת, קדש עצמך במותר לך. אבל מעיקר הדין יש לצדד להתיר להשתמש בשבת בכוס זה. שאין זו כתיבה גמורה בר קיימא. וגם א"ז דרך כתיבה. ובפרט שאח"כ התמונה נעלמת כלפי חוץ. והכל קיים שם, ואין כתיבה ואין מחיקה, רק שחומר מסויים גורם להיעלמות התמונה, ועל ידי החום חוזרת התמונה להיראות. וכן בבקבוקי שתיה לתינוק שבתוכו יש מוט ויש בו חומר כימי, שכאשר המים חמים צבעו סגול, וכשמתקרר צבעו כחול, מעיקר הדין מותר לתת לתוך הבקבוק שתיה חמה בשבת, באופן דלא איכפת ליה בדבר, משום דהוי פסיק רישא דלא איכפת ליה בדרבנן, ועי' בספר ילקוט יוסף שבת כרך ה' (סימן שמ סעיף ט) ...".
4. מראי מקומות – קונ' שיח יוסף (ח"ז עמ' נ"ה), עומק הפשט (גליון רל"ח, פר' נח תש"פ).

28] מתקיים.
1. הגדר: כמו ספר זכרונות.
1. רשב"א (דף קטו: ד"ה הא) – "תניא בתוספתא עלה (פי"ב ה"ו) זה הכלל כתב דבר של קיימא בדבר שאינו של קיימא או דבר שאינו של קיימא בדבר של קיימא פטור עד שיכתוב דבר של קיימא בדבר של קיימא, אלמא הני נמי מיקיימי, וי"ל דמיקיימי קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהן דברים שאינן עשויין לקיימן לעולם אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן והלכך לענין שבת מלאכת מחשבת היא אבל לענין ספרים דבעינן דבר המתקיים לעולם הני לא מיקיימי, ומיקיים ולא מיקיים לענין ספרים קאמר, כן נראה לי".
2. ריטב"א (דף קטו: ד"ה והא) – "דהא אמרינן בפרק הבונה (לעיל ק"ד ב') שהכותב בהם בשבת חייב ואנן לענין שבת דבר המתקיים בעינן כדאיתא התם בהדיא וכמו שאמרו בתוספתא שם בהדיא (פי"ב ה"ו) אינו חייב עד שיכתוב דבר של קיימא על גבי דבר של קיימא, אלא ודאי מתקיימין הן קצת ולפיכך חייב בהם לענין שבת, דמלאכת מחשבת היא, שדרכן של בני אדם לכתוב בהם דברים שאינן עשויים לקיימם לעולם כספרי הזכרונות וכיוצא בו, אבל לענין הספרים בעינן דבר המתקיים לעולם, ופשוט הוא זה".
3. הו"ד בבה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין) – "ועיין ברשב"א שבת קט"ו ע"ב ד"ה הא דאמרינן דלענין חיוב שבת לא בעינן שיכתוב במה שיתקיים הכתב לעולם אלא דמקיימי קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהן דברים שאין עשויין לקיימן לעולם אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן לענין שבת מלאכת מחשבת היא ולא בעינן שיתקיים לעולם כדיו וכעין זה מוכח ג"כ דעת התוס' ד"ה אבל הכא ע"ש ולפ"ז נראה פשוט דהכותב בכלי עופרת הנהוג כהיום בין הסוחרים לכתוב בהן חשבונותיהן לזכרון חייב ולא דמי זה לכותב באבר דמבואר שם בגיטין דלא חשיב כתב מדאורייתא דהא חזינן דבכלי עופרת רישומו ניכר ומתקיים ואף בכותב בפחם מעורב במים משמע בגמרא דחייב חטאת וכ"ש בזה שמתקיים יותר".

2. עי' לקמן ערך "מלאכות המתקיימת" [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. אין דעתו להתקיים, אלא לאכול את האוכל: האם נחשב כדבר "המתקיים".
1. עי' "אם כתב אותיות במי פירות", לשיטות ומראי מקומות.

29] אות שאינו כתוב ע"ג דבר אחר: עושה צורה בכלים, או חוט, וכדו'.
1. מיקל.
1. מהרי"ל דיסקין (קונ"א סי' ה' אות קס"ח) – "נ"ל שכל אות שאינו כתוב על גבי דבר אחר לא מיקרי אות כלל, ודומה לכתב שע"ג כיפה ואנדוכתרי שפסלו בגיטין (כ, א), והיינו לפי שהאות יש לו קיום בפ"ע, ועי' רש"י שם".
2. צפנת פענח (מהד"ת יסוה"ת פרק ו' הל' ו', עמ' ע"ב-ג') – "קשר של תפילין צריך הל"מ גדר אותיות דוקא וא"כ למה אמר בעירובין דצ"ז דאינו יכול לעשות קשר בשבת מחמת הקשר למה לא אמר מחמת כותב ושם הוי שתי אותיות וע"כ צ"ל דכתיבה לא הוי רק אם הוא דבר המוטל על גבי דבר אחר וכמ"ש רש"י בגיטין ד"כ אבל כאן דהדבר גופא נעשה אות ליכא בה לא גדר כותב ולא גדר מוחק כיון דהדבר נתבטל לגמרי".
3. שבט הלוי (חי"א סי' צ"ט, צהר אהל חנוך עמ' רי"ב) – "ואשר עמד בענין ליצר איזה אות שלא על ע"א בסיס ורקע - כגון לקשור ברצוצות צורת אות והביא מנוב"ק סי' א' דמבואר דחשיב כתב, ושוב הביא בשם צפנת פענח (ולא נמצאות) דמוכח בעירובין צ"ז ע"א שאות שלא ע"ג רקע לא נחשב אות. הנה כונתו לה"ר מנוב"ק שם שכ' ... ולדעתי העני' אין שום ראי' דודאי ... והראיה מעירובין כנראה יפה שמוכח שם דאנו דנים רק גדרי קושר לא על גדר כותב בשבת".
4. שלחן הלוי (פרק ט' אות ט"ז) – "מותר לסדר סוכריות על גבי שולחן בצורת אותיות או מילים ... שכל כתיבה אמיתית היא שימת אותיות או רושם על נייר אוקלף ועל כל מידי דכותבין עליו, ובלי זה – היינו בלי חומר דמקבל הכתיבה אין כאן כתיבה כלל, וסידור אותיות למקום אחד אי אפשר להחשיבו ככתיבה על השלחן, כי אין להם שייכות לשולחן ומיועדים להגביהם מעל השולחן ואין קשר ביניהם ובין השולחן, ולכן אין כתיבה כלל, ועיין היטב כי הוא האמת. וכן מבואר במשנ"ב סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב ממג"א, שרק אסור במחבר אותיות לפרוכת והסרתן ממנו הוא מוחק".

2. מחמיר.
1. מקור חיים (חו"י, סעי' ד') – "אסור לעשות תמונה בחוט על השלחן או באצבעות ידיו שעושין הנערים כמה מיני תמונות מיד ליד".
2. עי' אשל אברהם (בצד השו"ע סי' ש"מ) – "בתשובת בית יהודה סי' כ"ה דהעלה להתיר כריכות ציצית שהם בגמטריא הוי"ה ב"ה הואיל דלית בה צורות אותיות להדיא".
3. עי' הר צבי (ט"ל הרים כותב סי' ב', הג"ה שם) – "ובדבר אות שלא נכתב ע"ג דבר אחר, מצאתי בת' מהרי"ל דיסקין (דף פא) שכתב דאות שאינו כתוב ע"ג דבר אחר לא נקרא אות כלל עיין שם. ולענ"ד יש להעיר ע"ז דגבי תפילין של ראש אמרינן דהוי כל השם כתוב ודל"ת ויו"ד היינו מרצועות ואינם כתובים ע"ג דבר אחר, [כוונת מרן דגבי תפלין בדלית והיוד שברצועות נחשבים כשם כתוב, הרי דבכלל כתיבה הוא. ויעויין נוב"י קמא (או"ח סימן א בד"ה והנה אחרון) שמבואר מדבריו שבהתרת הדלית ברצועות של ראש היה בזה איסור מוחק את השם אי לאו משום שלא קרוב האותיות זה אל זה, השין הוא בבית והדלית ברצועה של ראש והיוד ברצועה של יד, ורק משום כך אין בזה איסור מוחק את השם. כותב ע"י קשירה ובספר צפנת פענח (מה"ת יסודי התורה פ"ו ה"ו) כתב לחקור כעי"ז ובסגנון אחר: אם כותב בשבת ע"י קשירה חייב, ומביא מהך דלית ויוד של תפלין אבל לאידך גיסא מההיא דעירובין (דף צז) דהמוצא תפלין מכניסן זוג זוג אחד האיש ואחד האשה אחד חדשות ואחד ישנות דברי רבי מאיר, ובגמרא שם אמרו דהא דחדשות היינו שיש בהן רצועות ולא מקושרות וכו', ומבואר בגמרא שאיסורו משום קושר ולא משום כותב. (דפריך שם וליענבינהו מיענב אמר רב חסדא זאת אומרת עניבה קשירה מעלייתא, ומשמע דאי עניבה לא קשירה היא היה מותר לעשות עניבה בצורת דלית ויוד ואין איסור משום כותב).] וכן יש להקשות מהלוחות".
4. שבט הקהתי (ח"א סי' קכ"ט) – "נראה דאסור ... כשמשים החוט בצורת אותיות אסור דבשעת כתיבה ניכר האות. וכן מצאתי בס' מקו"ח להחו"י ...".
5. מלאכת שבת (עמ' רס"א אות ט"ו) – "אין לעשות צורת אותיות בעזרת חוט".
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקמ"ו).
7. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ו', פרק א' הע' כ"ה) – "ופשוט הוא".
8. תורת חיים (סי' ל"ט ענף א') – "במלאכת כתיבה ישנם שני חלקים: א) חומר הכתב - כדיו וכדו', המשמש לצורך כתיבת האות. ב) משטח הכתיבה - כנייר וכדו', עליו נכתבות האותיות. ויש להסתפק האם שני חלקים אלה מעכבים במלאכת כותב, ושניהם נצרכים לצורך השלמת המלאכה, או שמא די בכך שיהיה א' משניהם, ויתכן שיהיה חייב בחלק אחד בלא השני. ויש בנידון זה נ"מ למעשה, בעשיית צורת אותיות בפ"ע מנייר כסף וכדומה, כשאינן ע"ג רקע. דאם עשיית האות היא עיקר המלאכה יהיה חייב, אך אם העיקר במלאכת כותב הוא הכתב עלי גליון או משטח כתיבה אחר, יהיה פטור ... הר צבי ... מחזה אליהו ... דמעשה הכתיבה מצריך רק דינים כלפי האותיות עצמן, והגליון שנכתבות בו האותיות הוי רק היכי תימצי בעלמא ואינו חלק מעיקר מעשה הכתיבה. ומשום כך לא שייך לפטור משום דבר שאינו מתקיים בגליון הכתיבה אלא משום מלאכת מחשבת".

3. כתב במחשב (computer).
1. עי' לקמן.

4. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"א אות ח') – "מותר להשתמש בכף המיוחדת לחיתוך פירות כגון מילון, ואינו אסור משום עשיית צורה".
2. מחזה אליהו (ח"א סי' ס"ט אות י') – "יש לחקור חקירה יסודית במהות מלאכת כתיבה. והוא האם רק כתיבה על נייר עור או כותל וכדומה שהכתב מונח על דבר שמאחוריו והוא בסיס להכתב, הוא דהוי כתב. אבל אותיות עשויות מאיזהו חומר כמתכת, והוא נכפל עד שיש לו צורת אות, ואינו אות כתוב על איזהו בסיס אינו 'כתב', דהוא שינוי בהנפעל מכתיבה של תורה. או דילמא, גם זה בכלל כתב הוא, ואין תנאי שיהיו האותיות רוכבות על איזהו בסיס. וראיתי מחלוקת גדולי האחרונים בדבר זה, ואולי הוא גם מחלוקת ראשונים. דע' תשו' נו"ב ... הר צבי ... מרן רי"ז הלוי הל' תפילין ... בנשמת אדם ... צפנת פענח ... להמרי"ל דיסקין ... דברי יחזקאל סי' ד' ס"ק כ"ה ד"ה גם ...".
3. הרפ"ד מערמעלשטיין (אור השבת ח"א עמ' צ' אות ט"ו, עמ' צ"א אות ב') – "הסבר המג"א דהוא לכאורה הולך בשיטות שסוברין דסתם אות בלא בסיס אין כאן חשיבות של אות (מהרי"ל דיסקין, וצפנת פענח הנ"ל), ומשו"ז כשחיבר לפרוכת, אע"ג שהאות כבר כתוב וישנו בעולם מ"מ כיון שמחשיב אותו במה שמחברו לבסיס, נחשב מעשה כתיבה, וא"כ אם נוטל דוקא האות או הצורה מעל הבגד זהו לכאורה הוי מוחק דעכשיו נוטל חשיבות של האות, דעכשיו הוא בלא בסיס, וא"כ כאן נמי בנוטל דוקא האות מעל העוגה הוא מוחק דרבנן לפי המג"א".

30] לחבר אותיות לבסיס.
1. מחמיר.
1. עי' מג"א (ס"ק י') – "משמע בגיטין דף כ' שאם תוחב אותיות של כסף ע"ג בגד מקרי כתב ע"ש וא"כ אפשר דאסור לעשותו בשבת".
2. עי' א"ר (סוף ס"ק י"ג) – "כתב מג"א [סק"י] משמע בגיטין דף כ' [ע"א] שאם תוחב אותיות של כסף על גבי בגד מקרי כתב, וא"כ אפשר דאסור לעשותו בשבת".
3. ח"א (כלל ל"ז סעי' ו', נשמת אדם ס"ק ב') – "אסור לחבר אותיות של כסף לפרוכת וכיוצא בו. ונראה לי דיחברם על ידי מחט דרך שני נקבים לבד, דאז לא הוי חיבור, דלא יתקיים, שהרי יפול. וגם זה יעשה ביד שמאל, דהכותב בשמאל פטור, דאין דרך כתיבה בשמאל".
4. תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ב).
5. גר"ז (סעי' ט') – "אם תוחב אותיות של כסף בבגד נקרא כתב ואסור לעשותו בשבת".
6. נזר ישראל (סי' ל"ו סעי' י"ג) – "אם תוחב אותיות של כסף בבגד נקרא כתב ואסור לעשותו בשבת".
7. מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח') – "אסור לחבר אותיות של כסף לפרוכת וכיוצא בו דהוא כעין כותב ... ועיין בח"א כלל ל"ז מה שכתב בזה".
8. תורת שבת (סעי' ה', ס"ק ט') – "ולא יתחוב את האותיות לתוך הפרוכת. [ולפי שאין מי שחולק על המג"א, לכן י"ל שאף שאין ראייתו נכונה מ"מ הדין אמת]".
9. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ו') – "אם תוחב אותיות של כסף בבגד נקרא כתב ואסור לעשותו בשבת".
10. עי' כה"ח (ס"ק נ"ז) – "אפשר".
11. אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה) – "עכ"פ בחבור אוסר המג"א ויש להחמיר כדפסק גם הח"א וכן במ"ב ס"ק כ"ב".
12. קיצור הל' שבת (סי' ל"ה אות ה') – "אסור לחבר אותיות נפרדות כמו של כסף וכדומה, על איזה דבר".
13. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ו) – "אסור".
14. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ז', עמ' י"ב).
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקנ"א, עמ' תתקנ"ד, עמ' תתק"צ).
16. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ג, סעי' י"ז).

2. מיקל.
1. עי' מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ד ס"ק ז') – "ודברי המגן אברהם צ"ע".
2. ערה"ש (סעי' ל"ג) – "ומשמע בגיטין [כ'.] שאם תוחב אותיות של כסף על גבי בגד מקרי כתב וא"כ אפשר דאסור לעשותו בשבת [מג"א שם] אמנם באמת המעיין שם יראה דאדרבא דמבואר משם דאינו כתב [והמחה"ש נדחק מאד ולא עלה בידו ע"ש היטב]".
3. עמק הלכה (ח"ב סוף סי' כ"ה) – "להלכה אם לקח אותיות מוכנות שכבר נעשו לפני שבת ותחבן על גבי בגד ליכא כאן מלאכת כתיבה ואין בזה שום איסור דאורייתא [אולי מדרבנן אסור משום שמא יתקע]".

3. מה הראיה מהגמרא בגיטין (דף כ.), דאסור לחבר אותיות לפרוכת: אדרבה משם משמע להיפך.
1. מראי מקומות – נשמת אדם (כלל ל"ז ס"ק ב').
1) תוס' שבת (ס"ק יד) – "כתב המג"א ... ושם בגיטין איתא דעבד שיצא בכתב שעל גבי אנדוכתרי לא יצא לחירות ופירש"י דהיינו אם רקמו על הבגד במחט במין אותיות הגט אינו כתב לפי שאינו קבוע אלא מוטל על הבגד וב' ראשיו תחובין בו עכ"ל. וא"כ הרי משמע להיפך. וצ"ל דמיירי שגם באמצעו הם תחובין בבגד ולכן מקרי כתב. ואם כן סתם במקום שהיה לו לפרש".
2) מחה"ש (ס"ק י') – "הקשה בספר תוספת שבת [ס"ק יד] ... ולענ"ד גם אין סברא לחלק בין תחוב משני צדדים או תחוב משלשה צדדים, דהיינו שתחוב גם באמצע. ולענ"ד בלאו הכי לא קשה מידי, דודאי אין ראיה משם להיפך ממה שכתב מ"א, דהא לענין עבד לא מיקרי כתב דהתם טעמא אחריני איכא, דאיתא התם [ע"ב] האומר לאשתו הרי זה גיטך והנייר שלי אינה מגורשת, ופירש רש"י [ד"ה אינה מגורשת] כיון דהנייר שלו לא נתן לה כלום, דנמצאו אותיות פורחות באויר. והוא הדין בגט שחרור, דהא דיניהם שוה [יו"ד סימן רסז סעיף מה]. ולפי זה אם נתן לה גט ואמר לה על מנת שהנייר שלי, אף על פי שנתן לה בשעת נתינת הגט חתיכת קלף גדול באורך ורוחב הגט מכל מקום אינה מגורשת, דמכל מקום אותיות הגט פורחים באויר, ובעינן וכתב לה ספר כריתות ונתן בידה [דברים כד, א]. וזה כוונת רש"י במה שכתב רש"י בכותב על גבי אנדוכתרי לפי שאינו כתוב וקבוע כו', והוי כאלו אותיות פורחות באויר דלא מהני, דהוי כאלו אמר על מנת שהנייר שלי ונותן לו נייר אחר כנזכר לעיל דמכל מקום אותיות הגט פורחים באויר. והאי טעמא לא שייך לענין כתיבת שבת, דעל כל פנים דבר המתקיים הוא. ובזה לא נסתפק מ"א מעולם דאין לדמות גט ושבת לענין זה, ולא הוצרך מ"א לראיה כי אם דסלקא דעתא דלא מיקרי כתב אלא הרושם בדיו וסממנים ורושם אותיות או צורות או רשמים, אבל כשהאותיות הן של כסף וגם האות עשוי כבר אלא שהוא מחבר האותיות על דבר אחר, כהאי גוונא סלקא דעתא דלא מיקרי כתב, לזה כתב דמשמע מגיטין דמיקרי כתב, והיינו מדהוצרך רש"י לתת טעם לפי שאינו כת[ו]ב וקבוע כו', תיפוק ליה דאינו כתב כלל כנזכר לעיל, אלא על כרחך דעל כל פנים כתב מיקרי אלא דהתם הוי כאלו האותיות פורחות באויר, וזה לא שייך לענין שבת, כנזכר לעיל, ואתי שפיר. ולפי שאין זה הכרח גמור, דאפשר רש"י חד מתרי טעמי נקט, לכן כתב מ"א ואם כן אפשר דאסור כו'".
3) תורת שבת (ס"ק ט') – "ודחקו בו הת"ש והמה"ש ... הת"ש כתב ... וזהו בודאי שאינו אמת ... והמה"ש תי' ... וגם זה אינו ...".

4. דין דאורייתא או דרבנן.
1. רק איסור דרבנן.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ל"ב) – "נ"ל דאינו חייב חטאת ... דאסור רק מדרבנן".
2) עי' גר"ז (סעי' ט') - כ' רק לשון אסור.
3) מנ"ח (מוסך שבת אות ל"ד ס"ק ז') – "ונראה דלתחוב אותיות של כסף ודאי אינו חייב".
4) מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח') – "כעין כותב".
5) תורת שבת (ס"ק ט') – "לענ"ד נראין דברי המ"א בזה, דבשבת דק"ד פטרו את הכותב אותיות שאינם נהיגים זה עם זה משום דמחוסר מעשה, משמע דמעשה לצורך הקריאה מילתא היא, וכאן הרי עביד מעשה שתוחב את האותיות ומהדקם ויחשב לפחות שיהא פטור אבל אסור, ועד שא"ל ...".
6) תולדות שמואל (מצוה ל"ב אות ל"ד ס"ק ג').
7) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ו) – "מדרבנן".
8) תורת חיים (סי' ל"ט ענף ב' ד"ה ועיין).
2. דאורייתא.
1) חת"ס (שבת דף קד:) – "והנה לפ"ז נלע"ד מכ"ש שחייב התופר אותיות על בגדים ואפי' רוקם עליהם דאע"ג לענין גט פסול כי האי גוני כדאיתא בגיטין כ' ע"א ומטעם שפי' רש"י שם ד"ה אנדוכתרי ע"ש וכוונתו כיון דכתיב ספר כריתות צריך שיהיה הספר עצמו כריתות, משא"כ כשדבק עליו הן בדיבוק או בתפירה ורקימה שיכול לסלק האותיות והספר קיים כמו שהי' נמצא כ' כריתות על ספר ולא הספר בעצמו כריתות מש"ה פסול לגירושין ואולי אם באריגה ארג האותיות כשר שהספר עצמו הוא הכריתות משא"כ ע"י תפירה ורקימה כנ"ל כוונת רש"י ועיין פר"ח על הל' גיטין סוף סי' קכ"ה והמעיין יבחר. עכ"פ מדנקט ברייתא בסיפא כיפי ואנדוכתרי ולא חק תוכות שהוא ההיפך מהרישא דמיירי מחק תוכות כמבואר שם בסוגיא ועכצ"ל כיפי ואנדוכתרי הוה רבותא טפי לפסול מחק תוכות. וכיון שהוכחנו לענין שבת אפי' חק תוכות הוה כתיבה וחייב מכ"ש כיפי ואנדוכתרי. ולזה נתכוין מג"א סי' ש"מ סק"י ועיין מחצית השקל שם וק"ל
2) ברכת שמים (סי' ק"ז אות ב').
3. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"א).

5. מוחק.
1. גם אסור להסיר ממנו – תפארת ישראל (פרק י"ב הלכתא גבירתא משנה ג', כלכלת שבת אות ל"ב), מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח', "וכן אסור להסיר ממנו דהוא כעין מוחק"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתק"צ).

6. חיבור שנעשה באופן עראי, דעתו להסירן.
1. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב אות ו') - לשונו מובא לקמן.
2) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' כ"ה) – "כיון שעיקר שם כתיבה בזה משום חיבור האותיות אל הרקע, מסתבר דאין זה בגדר כותב אא"כ חיבר את האותיות באופן קבוע אל הבגד ואין דעתו להסירן, דאז אפשר להגדיר זאת כבגד שיש על גביו אותיות".
2. מחמיר.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה) - לשונו מובא לקמן.
2) כמה פוסקים לקמן (לגבי פזל, וסקראבל, ועוד מקרים).

31] טעמים: ונ"מ.
1. טעם האיסור.
1. דחשיב כמו מחבר אות לקלף.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ"א], שולחן שלמה ס"ק כ"ב.ב' ד"ה ובענין) – "התם דחשיב כמחבר אות לקלף, וכן להיפך, שהרי מחבר או מפריד אותיות מן הפרוכת שהוא כעין קלף, אבל להפריד אותיות זו מזו מנלן לאסור".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו הע' כ"ה) – "שעיקר שם כתיבה בזה הוא משום חיבור האותיות אל הרקע".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ו) – "ויש ליישב בתרי אנפי חדא דהא דאסור הכא אינו מצד עצם קירוב האותיות, אלא מצד התחדשות האותיות על גבי הבגד, פי' שחשיב ככתיבה חדשה על גבי הבגד, שו"ר כזה בשו"ת חלקת יעקב (ח"ג סי' ק"נ) בתוספות ביאור דכמו שאם חקק בטבלא אותיות (בחק תוכות) ועי"כ נעשו אותיות (בולטות) חייב עלה, כמו כן נמי אם ידבק אותיות בולטות על גבי הטבלא חייב, וכמו כן נמי כשרקם אותיות שלימות על גבי הבגד חייב. או כלך בדרך זה דשם לא עשה פעולה לחבר האותיות אהדדי (שהרי ממילא הניירות מחוברין אהדדי ע"י הכריכה) והוא רק מרחקן ומקרבם זה לא חשיב מעשה כתיבה, משא"כ בנידון המג"א הכא שע"י אמצעות הבגד נתחברו האותיות אהדדי זה כבר מעשה גמורה של חידוש פני הכתב".

2. אולי הנ"מ בין הטעמים: טעם (א) שנראה כמו כותב, כיון שמחבר האות לבסיס, הוא כמו שכותב עם דיו על דף [הגרשז"א זצ"ל, ששכ"ה]. טעם (ב) שנראה ככותב כיון שנתחברו האותיות אהדדי [לכאורה האג"מ, עי' לקמן].
1. האות יש בסיס, אם יש איסור לחבר לעוד בסיס: לטעם הראשון יהיה מותר, ולטעם השני יהיה אסור - עי' לקמן.
1) נ"מ: המשחק שנקרא סקראבל (שבץ נא, scrabble), במקום שתוחבים בחזקה האותיות - עי' לקמן.
2) נ"מ: kosher innovations: Shabbos message board - שיש להם מגנטים שיש בם תיבות שלימות על בסיס או תמונות, כדי להודיע ולספר ענינים - עי' לקמן.
2. לחבר אותיות זה לצד זה בלי בסיס, כמו פזל (jigsaw puzzle): לטעם הראשון יהיה מותר, ולטעם השני יהיה אסור - עי' לקמן.
1) נ"מ: סוודר sweater שיש אותיות עליו. (כמו האותיות g-a-p, או f-o-x) - עי' לקמן.
3. ל'הכניס צורת אות לתוך החקיקה': לטעם הראשון יהיה מותר, ולטעם השני יהיה אסור - עי' לקמן.
4. מי שמשחיל אותיות על שרשרות: לטעם הראשון יהיה מותר, ולטעם השני יהיה אסור - עי' לקמן.
5. האם מותר לחתוך בהעוגה בין האותיות: לטעם הראשון יהיה מותר, ולטעם השני יהיה אסור - עי' לעיל.
6. לחבר רק אות אחד: לטעם הראשון יהיה אסור, ולטעם השני יהיה מותר - עי' לקמן.
7. מעשה שהיה: בנרות שעוה של יום הולדת (birthday candles) שמשויים בצורת מספרים, ולדוגמא המספר 2 והמספר 5, בשביל יום ההולדת של ה-25. והיה שני שאלות.
1) מצד מוקצה: יש לדון אם הוא מוקצה מחמת גופו, כלי שמלאכתו לאיסור, או כלי שמלאכתו להיתר - עי' סי' ש"ח סעי' ד' [כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר כלל], לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד כותב: שהדרך לחבר את המספרים בדרך עמידה, ולא להניח על העוגה בדרך שכיבה. לכאורה תלוי על הנ"ל. וצ"ע.

3. האות יש בסיס: אם יש איסור לחבר לעוד בסיס.
1. מיקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ז').
2) ששכ"ה (פרק ט"ז הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ח]) – "וי"ל דלא דמי להא דלעיל דמחבר אותיות לפרוכת, כי שם מיירי באופן שהאותיות אין להם רקע ובסיס, כי אז ע"י החיבור לפרוכת י"ל דחשיב ככותב, משא"כ בני"ד כל אות יש לה רקע ובסיס כשלעצמה, אלא שמחוסרות קריבה בעלמא ואין בזה משום כותב".
2. מחמיר.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה) – "הנה בדבר אם מותר להעמיד נאמבערס כתובים בנירות מיוחדות כל אחד בניר אחר זה אצל זה כדי שידעו הצבור באיזה דף הם צריכים עתה מחשש כתיבה וכן לסתור מחשש מחיקה. הנכון לע"ד דאם אינו מחבר את האות אלא העמדה בעלמא אין בזה שום חשש, דהא אף בחבור כה"ג באותיות של כסף בפרוכת שמחדש המג"א בסי' ש"מ סק"ו שאסור אינו דין ברור עיין בנשמת אדם כלל ל"ז אות ב' שלכל הפוסקים לא הוי כתב ולרש"י נמי מסתפק אולי דוקא במעשה רוקם סובר שהוא כותב ולא בתחיבת אותיות כסף. עכ"פ בחבור אוסר המג"א ויש להחמיר כדפסק גם הח"א וכן במ"ב ס"ק כ"ב. אבל בלא חבור כלל משמע שאין מקום לאסור דמסתבר שגרוע מלכתוב במשקין שאין מתקיימין שעכ"פ לרגע שהן מתקיימין הוא בחבור אבל הכא שלא מחובר כלל אינו ענין כתיבה כלל".
2) מגילת ספר (סי' י"ח אות ה', קונ' שמירת שבת פרק ט"ז אות ד') – "עיין באג"מ או"ח סי' קל"ה שנוקט דלאו דווקא כשקובע אותיות שאין להם רקע על הפרוכת אלא גם באותיות שיש להם רקע וקובע אותם יחד באופן של קביעות יש בזה איסור דרבנן בחיבורם וגם אסור לפרקם, ובמגילת ספר סי' י"ח אות ה' הארכנו לקיים דברי האג"מ, ושכן משמע בט"ז סי' ש"מ סק"ב שהאיסור לשבור את העוגה הוא אפילו באופן שאינו מוחק האותיות אלא רק מפריד אותם זו מזו, ואף שהרחקת אותיות מותרת, כאן גרע טפי הואיל והאותיות מחוברות והוא שובר את החיבור".
3. מראי מקומות – מהרי"ל דיסקין (קונ"א אות קס"ח), שבת בית (ארטסקרול, פרק א' הע' כ"ט).
1) לענין סקראבל (שבץ נא, scrabble) - עי' לקמן.
2) לענין מגנט - עי' לקמן.

4. מעשה: בכדי להקל על ציבור מתפללי ביהכנ"ס 'בית יעקב' באטלנטה, ג'ורג'יה, (Atlanta, Georgia) את המעקב אחר סדר התפילה, יזמו גבאי ביהכנ"ס רעיון מקורי, וקבעו בקיר בקדמת ביהכנ"ס לוח מתכת שעליו תולים ספרות המציינות את מספר העמוד בסידור התפילה בו עומד החזן. ויש לדון האם יש חשש מלאכת כתיבה בכך.
1. מיקל.
1) הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ל"ט סוף ענף ב') – "שאין להחמיר בזה כלל, ובפרט שנחשב זה לצורך מצוה, בכדי להקל על הציבור את המעקב אחר מהלך התפילה".
2) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ז) – "משחק ילדים שבו יש אותיות מפלסטיק שנועצים אותם ע"ג לוח מחורר ומצרפין אותן למלים, נראה דמותר להשתמש בו בשבת".
3) תורת חיים (סי' ל"ט) – "מותר לתלות ספרות בכדי לציין את מספר העמוד בסידור כל שאינו מחברם ללוח וכדו'. אכן עדיף להשתמש במספרים הכתובים מכבר ע"ג נייר, או לתלות את המספרים ע"ג יתד וכדומה, דמאחר שאינו מחדש רקע לאותן ספרות י"ל שאין בזה שייכות למעשה כתיבה כלל".
2. נראה, שהציור שם (יש תמונה, ע"ש), שהאותיות רק תלוים. שלמעלה יש חור בתוך המספר, והוא נכנס בתוך יתד, ולמטה אין שום חיבור. ויכול לסובב המספר, אפילו בלי להסיר המספר מהיתד. זה מותר, שלא נחשב חיבור. [אבל שאר סברות שהביא התורת חיים שם, יש לדון הרבה].

5. שמשחיל אותיות על שרשרות.
1. מחמיר – ששכ"ה (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' ס'), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ח, "שרשרות שמשחילים עליהם אותיות כגון ח' י' וכדומה אסור לעשות כן בשבת, וכן אסור להוריד האותיות בשבת").

6. סוודר sweater שיש אותיות עליו (כמו האותיות g-a-p, או f-o-x).
1. לכאורה תלוי בהשיטות הנ"ל.
1) באמצע האות: נכון להחמיר אם יש לו אחר. [וכן לכאורה לפי פשט אחד במג"א, יש להחמיר].
2) באמצע המילה: לכאורה לפי פשט אחד במג"א יש להחמיר.
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב ריש עמ' כ"ו) – "הראתי לפני הגרי"ש אלישיב זצ"ל סוודר שסגירת הרוכסן באמצע אות, ואמר דדמי לדין אותיות על חודי הדפים, וכמו"כ הורה בציור על דלתות ארון שבסגירתם מתקבלת צורה".
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
There are jumpers (sweaters) that have the word GAP sewn on the front. The zipper goes straight up through the A of the word. Is there a problem zipping (creating the word) or unzipping (breaking the word) on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: M’ikkur hadin its muter like the תשובת הרמ"א. There are machmirim and there’s makom l’hachmir.

7. לחבר רק אות אחד.
1. מחמיר – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקנ"ד), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' מ', עי' סעי' י"ג).
2. מיקל – ששכ"ה (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' נ"ג).

8. מראי מקומות.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ב) – "נסתפקתי במה שיש בבתי כנסת שלטי אותיות של 'יעלה ויבוא' וכיו"ב בלי רקע, ותולים אותם על ווים בקיר, אי הוי כמצמיד אותיות למעיל של ס"ת ואסור, או שמא כיון שיש אויר בין הטס לכותל, מותר".

32] אותיות ע"ג עוגה.
1. להסיר רק האותיות מהעוגה.
1. מחמיר.
1) קיצור הל' שבת (סי' ל"ו אות ג') – "אין ליטול רק האותיות - אפילו אלו שנעשה מאוכלים - מעל העוגה".
2) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' מ"ח).
3) הרפ"ד מערמעלשטיין (אור השבת ח"א עמ' צ"א) – "זהו תלוי במגן אברהם אות י', דאם תוחב אותיות של כסף על גבי בגד מיקרי כותב. עיין בנשמת אדם כלל ל"ז אות ב' ובמחצית השקל שהק' עליו. עכ"פ בחבור אוסר המג"א, וכן פסק במ"ב ס"ק כ"ב. הסבר המג"א דהוא לכאורה הולך בשיטות שסוברין דסתם אות בלא בסיס אין כאן חשיבות של אות (מהרי"ל דיסקין, וצפנת פענח הנ"ל), ומשו"ז כשחיבר לפרוכת, אע"ג שהאות כבר כתוב וישנו בעולם מ"מ כיון שמחשיב אותו במה שמחברו לבסיס, נחשב מעשה כתיבה, וא"כ אם נוטל דוקא האות או הצורה מעל הבגד זהו לכאורה הוי מוחק דעכשיו נוטל חשיבות של האות, דעכשיו הוא בלא בסיס, וא"כ כאן נמי בנוטל דוקא האות מעל העוגה הוא מוחק דרבנן לפי המג"א. ועצה הוי ליטול כל שטח האות עם מקצת העוגה שתחתיו, דהוי נוטל האות עם הרקע".
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ד סוף ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
2) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז, עי' תתק"צ, קצ"ע).
3. מראי מקומות.
1) הגר"צ שכטר שליט"א (תשובות של ה[image: ] s-9) – "לכן מן הנכון לבקש מן המאפייה שכל הכתב וכל התמונות שרוצים לעשות על גבי העוגה - יעשום על גבי חתיכת שוקולד, ויסירו את כל החתיכה ההיא (היושבת על גבי העוגה) קודם שיתחילו לחתוך את העוגה".

2. האם מותר להסיר חלק מהעוגה עם האותיות.
1. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ד סוף ס"ק ג') – "מותר לחתוך בסכין בנחת ולקלוף כל שטח האותיות או כל אות לבדו, ואף אם ישבר אות מחמת זה אין בכך כלום כיון דאינו מתכוין ולא הוי פסיק רישיה".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' נ').
3) הגר"ש פאלדער שליט"א (שבת בית פרק ד' הע' ט"ז).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקפ"ז).
5) הרפ"ד מערמעלשטיין (אור השבת ח"א עמ' צ"א) - לשונו מובא לקמן.
6) פסקי תשובות (דפו"ח אות ו' ד"ה וכמו).
2. לפי האג"מ, יש להחמיר.
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק ד' הע' ט"ז) - מקור מהאור השבת ח"א עמ' צ"ב, [לשונו מובא לקמן]. אמנם ע"ש, שכ' לענין אם מותר לחתוך בין האותיות, ולא לענין להסיר חלק מהעוגה עם האותיות. שלציור הנ"ל, בעמ' צ"א, הוא כותב להקל, [לשונו מובא לעיל].

3. להפריד בין האותיות בשבת.
1. עי' לעיל.

4. פיזור סוכריות על עוגה עם אותיות על מנת לחותכה בשבת.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ט אות רל"ג) – "ברמ"א (או"ח ש"מ סע' ג') משמע שעוגה שצויירו עליה אותיות - אסור בשבת לחתוך את האותיות. האם כדי לפתור את הבעייה - יועיל אם יפזרו סוכריות לקישוט - על האותיות, כך שהן לא תהיינה ניכרות ואז מותר יהיה לחתוך את העוגה. תשובה: גם זו מחיקה".

33] פזל (puzzle).
ביאור הדבר, יש ב' סוגיות: 1) מצד אותיות על חודי הדף. [שלפי המ"ב, הגם מעיקר הדין יש להקל, אבל עדיין נכון להחמיר אם יש ספר אחר]. 2) נכלל בחומרת המג"א, שאסור לחבר אותיות לבסיס.

1. תמונה במסגרת באופן רפוי.
1. מותר לכו"ע.

2. לסדר בלקים לעשות תמונה בלי חיבור (picture blocks).
1. אפילו בלי חיבור, מחמיר. [הטעם להחמיר: 1) נכון להחמיר גם באותיות על חודי הספר (מגילת ספר, שבת בית). 2) יש לחלק בין אותיות בחודי הדפין, כיון שאינו מתכוין [כדכ' בשו"ת רמ"א], משא"כ כאן (שבט הלוי, ל"ט מלאכות)].
1) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' סעי' ג', הע' ד', שבט הלוי ח"ט סי' ע"ח [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ה') – "אותיות בצורת קוביות שכותבים בו, שמסדרים אחד ליד השני בלי מסגרת, אסור לחברם".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ח, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות ג') – "שאלה: אותיות בצורת קוביות, שכותבים בו בזה שמסדרים אחד ליד השני, שהאגרות משה (או"ח סי' קל"ה) מתיר לחברם, ומשמו של הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] נמסר שאסור לחברם בשבת, אך מ"מ אינם מוקצים. תשובה: אעפ"י שבעל אגר"מ טעמו ונימוקו עמו דמשמע במג"א סי' ש"מ, ובח"א הל' שבת כלל ל"ז דדוקא כשיש להם איזה חיבור יש איסור כתיבה לא כן בהעמדה בעלמא זה ע"י זה, מכ"מ י"ל דזה דוקא כגון במספרים שכ"א נפרד בפ"ע אלא מי שהוא מעמיד מספר זה ע"י השני כדי לציין מספר כפול וכדומה, אבל קוביות אלה כנראה נעשו מעיקרא במחשבה ובצורה שיהי' אחד מתאים לשני להוציא איזה צורה וכדומה, ובזה שמחברים אפילו בעמידה בעלמא זה ע"י זה נגמרה הצורה י"ל דאיכא עכ"פ איסור דרבנן".
3) מגילת ספר (סי' י"ח אות ד', קונ' שמירת שבת פרק ט"ז אות ג') – "נראה שדווקא באותיות שלימות מותר ולא בחלקי אותיות, שהרי אפילו בסגירת הספר שכתובות אותיות על חודי הדפים שלו רבו המחמירים, עיין במג"א סי' ש"מ סק"ו שחשש לדעת הלבוש, וגם בחזו"א סי' ס"א סק"א כתב שראוי להחמיר, ובמ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ז כתב שראוי להשתמש בספר אחר אם יש לו, ועיין גם בשעה"צ שם, וגם כשמסבירים את המנהג להקל בספר העתיקו את הטעם הראשון של הרמ"א שדומה לדלת שעשויה להפתח ולהסגר, ומשמע שבלא"ה אין להתיר קרוב חלקי אותיות, ולכן אף שהרמ"א בתשובה והט"ז סי' ש"מ סק"ב פשוט להם להתיר קרוב חלקי אותיות, לדינא נראה להחמיר, ועיין גם באבנ"ז או"ח סי' ר"י שנוקט לחלק בין קרוב אותיות שלימות לחלקי אותיות".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתקמ"ה, סוף עמ' תתקנ"ד).
5) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ח', עמ' י"א) - אם התמונה אינו ניכר (ע"פ האג"מ).
6) מלאכת שבת (עמ' רס"ב אות י"ט) – "משחקי פאזל שמקרבים חלקי ציורים זה לזה ונעשה תמונה, אסור בשבת. בשמירת שבת פרק ט"ז סעיף כ"ג התירו, וצע"ג".
7) עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ח) – "יש לחוש להחמיר".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' כ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], שלחן שלמה ס"ק י"ג.ב', הע' ל"ה) – "שכל אות שאין לה בסיס אין זה חשיב בכתב שאסור לקרב זה אל זה בשבת, והרי זה רק צורה של אות, אבל כשלוקחים אותיות בעלמא וקובעים אותם בבסיס הרי זה כמחבר אותיות לקלף, ואין זה מגדר איסור קירוב אותיות אלא משום איסור כתיבה, והיינו טעמא דאסור לחבר אותיות לפרוכת".
3) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ו') - לשונו מובא לקמן.
4) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "מותר לשחק במשחקי אותיות וציורים, שבהם מניחים אותיות או חלקי אותיות או חלקי תמונה זה ליד זה ומצרפים אותם למלה שלמה או לתמונה, והוא שלא יקבע את המלה או את התמונה במסגרת, וגם אין החלקים השונים מתחברים ומתהדקים זה בזה (תצרף-פַזֶל)".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ד), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ב), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ד סעי' י"ב).

3. לסדר בלקים לעשות תמונה בתוך מסגרת.
1. במסגרת, מחמיר – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], שלחן שלמה ס"ק י"ג.ב', הע' ל"ה, "והוא שלא יקבע המלה או התמונה במסגרת וגם שאין החלקים השונים מתחברים ומתהדקים זה בזה דבאופן שכן מתהדקים אסור משום דהוה ג"כ כעין מסגרת"), ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד], לשונו מובא לעיל), שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ב אות ב'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"י).
2. מיקל – באר משה (ח"ו סי' כ"ו, לשונו מובא לקמן), אור לציון (ח"ב פרק מ"ב סעי' ו', לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ד).

4. פזל שמתחברים זה לזה, לעשות תמונה (jigsaw puzzle).
1. מחמיר.
1) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' נ"ב).
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], שלחן שלמה ס"ק י"ג.ב', הע' ל"ה) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק ה' סעי' ב', הע' ג', שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ד אות ז', עמ' רצ"ז אות ג') – "קטעים מעץ או קרטון שמצרפים יחד לתמונה והחלקים מתחברים ומתהדים יחד הם כלים שמלאכתים לאיסור [כי אסור לחברם בשבת]".
4) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ד]) - לשונו מובא לעיל.
5) טלטולי שבת (עמ' כ"ה הע' כ"ד).
6) נשמת שבת (סי' ש"מ סוף אות ק"ח, אות ק"ט, אות ק"י) – "יש לאסור".
7) שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ב אות ב').
8) עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"א).
1) אמנם ילדים [אפי' בר חינוך], יש להקל - הגרחפ"ש זצ"ל (ילדים בהלכה פרק כ"א הע' כ"ה, הל' מוקצה פרק י"ג הע' כ"ב), ילדים בהלכה (ארטסקרול סוף עמ' קל"ט, הל' מוקצה עמ' קמ"ח).
2. מיקל, כשלא עשוי לקוים.
1) באר משה (ח"ו סי' כ"ו) – "והעיקר בזה שלסדר אותיות תמונות וציורים זה אצל זה שבנקל להזיזם שרי, וגם אם תחובים זה בזה ברפיון ובנקל להפרידם ג"כ שרי ובלא"ה יש למנעם".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"ב אות ו') – "שכל סוג הרכבה שאינה אלא למשחק בעלמא אינה אסורה בשבת, וה"ה לפזל, שמותר לשחק בו בשבת, ואין בו אף משום כותב, וכמו שמבואר בנשמת אדם כלל ל"ז אות ב' שכל שלא עשוי לקוים מותר".
3) הלכה שלימה (ח"ג סי' ס"א, עמ' שי"ג) – "כללן של דברים שלדעת הכלכל"ש וסייעתו שכל האיסור בחיבור אותיות לפרוכת הוא מדרבנן, א"כ בנד"ד שלא נעשה לקיום יש להתיר לגמרי, ואף להחת"ס וסייעתו יש סברא אלימתא להתיר מצד שכל החיבור אפשר לפרקו בנגיעה קלה משא"כ בחיבור אותיות לפרוכת, וכדעת הפוסקים הנ"ל למעשה, ורק בסוג משחק שתוחבים האותיות זל"ז בחזקה באופן שא"א לפרקן בקלות מסתבר שיש להחמיר ... והנה בהרכבת פזל כדי לקובעו על הקיר כתמונה, נפל הצירוף שכתבנו בדעת הסוברים שחיבור אותיות לפרוכת מדרבנן, שלדעתם כל שדרך העולם שלא לקיימו יש להתיר לגמרי, ואף שעדיין אפשר לפרק החלקים זמ"ז בקל, מ"מ בכה"ג שעשוי להישאר לעולם כדבר קבוע מסתבר שיש לדמותו יותר לחיבור אותיות לפרוכת ולא כקירוב והרחקת חלקים בעלמא, לכן נראה שיש להחמיר באופן זה".
3. מראי מקומות.
1) מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"א) – "משחקי הרכבה שונים אשר מצרפים בהם חצאי אותיות או חצאי ציורים אלו לאלו, וכגון משחקי 'פאזל' שמחברים חלקים שיש בהם חלקי אותיות או חלקי ציורים אלו לאלו ובגמר המשחק חוזרים ומפרידים אותם, ראוי להחמיר שלא לשחק בהם".

5. מכניס צורת אות לתוך החקיקה.
1. מחמיר – שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' מ', "משחק שהוא כעין לוחות שחקוק בה צורת אות [כמעשה לוחות] ומכניס צורת אות לתוך החקיקה. אסור לעשות כן בשבת משום כותב").

6. מראי מקומות – מאיר לנפש (לוח המשחקים ערך פזל).
1. לסדר פזל המורכב בתוך מסגרת: מצד בורר - עי' סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

34] סקראבל: שבץ נא (scrabble).
יש ג' מיני משחקי סקראבל: אחד, בלי שום רקע, רק מניחים האותיות זה אצל זה. שני, שתוחב בתוך רקע, אבל הוא רפוי. שאם היה הופך המשחק, היו נפל. ושלישי, שתוחבים בחזקה האותיות זה אצל זה, שאם היה הפוך המשחק לא היו נופלים.

1. מחמיר, רק במקום שתוחבים בחזקה האותיות.
1. אג"מ (טלטולי שבת עמ' כ"ה הע' כ"ד).
2. באר משה (ח"ו סי' כ"ו) – "שחוק 'סקראבל' לפי מה ששמעתי שיש מהם מין אחד שתוחבים בחזקה האותיות זה אצל זה ועושים תיבות שלימות ע"י סמיכות האותיות זא"ז בודאי טוב מאוד למונעם מזה ... ואם משחק סקראבל ג"כ אין תוחבים זב"ז בחזקה רק ברפיון תמיד אז נשתנה ממה שכתבתי לעיל ... וכעת שמעתי שרוב סקראבל מניחים זה אצל זה בלא שום תחיבה בכה"ג יש להתיר".
3. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ז, סי' של"ח אות תי"ט).
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקנ"א, עמ' תתקנ"ה) -
Snapping the letter tiles of a Deluxe Scrabble game into their fitted grooves.
5. התורת חיים (סי' ל"ט ענף ג') – "מותר לשחק בדילוקס סקראבל (שבץ נא) וכיוצא באלו משחקים שיש בהם חיבור אותיות ומילים ובתנאי שמשובצים הם במקומם ברפיון ולא בחוזק".

2. מיקל, כל מקרים.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא על מ"ב ס"ק י"ז) – "המשחק סקראבי"ל בלע"ז (כמדומני שמעמידין אות לאות להשלמת מלים) נ"ל דמותר דאין זה כתיבה המתקיימת".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן ר"ח כסליו תשע"ו עמ' כ"ב) -
Is it permitted to play Scrabble on Shabbos using a board, with the letters merely sitting on the board and not locking in? Rav Azriel Auerbach: The halachah is that if a letter is already written onto a reka (a background), like a piece of paper or some other material, there is no problem putting it next to other such letters. This is merely considered richuk vekiruv osiyos. That is, you are not writing, but merely putting already written letters next to other ones (see Shabbos 104b). As far as your question is concerned, playing this game will depend on how the pieces are constructed. If the letters are written on the plastic, then we say that since they already have a base, merely putting them on to a board is not considered writing. However, if the letters are engraved into the plastic piece without any written letters on them, then we do not consider the letter as having a base and it would be forbidden.
3. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' י"ז, הע' כ"ה) – "משחק ילדים שבו יש אותיות מפלסטיק שנועצים אותן ע"ג לוח מחורר ומצרפין אותן למלים, נראה דמותר להשתמש בו בשבת [כיון שעיקר שם כתיבה בזה הוא משום חיבור האותיות אל הרקע, מסתבר דאין זה בגדר כותב אא"כ חיבר את האותיות באופן קבוע אל הבגד ואין דעתו להסירן, דאז אפשר להגדיר זאת כבגד שיש על גביו אותיות, משא"כ בנידו"ד שקביעת האות בלוח נעשית באופן עראי, מסתבר דבכה"ג אין זה בגרר לוח שכתובות עליו אותיות, ובלא"ה נתקשו האחרונים על עיקר דברי המג"א, עי' מחצית השקל ונשמ"א שם]".

3. אם הדרך לכתוב בשעת המשחק.
1. מחמיר, שמא ישכח ויכתוב.
1) יסודי ישרון (מער' ל"ט מלאכות ח"ב עמ' נ"ג) – "סקראבל ... בודאי אין להחשיבן לכותב, כי רק מקרב ומעמיד האותיות על לוח ארוך אבל אינו מחברן, אבל היות שהדרך הוא לכתוב שמות ומספר הזוכים במשחק, אז אין להתיר משחק כזה בשבת, בפרט שנראה כעובדין דחול ... שאינם לפי רוח השבת ולפי רוח התורה".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' י"ב).
3) תורת חיים (סי' ל"ט ענף ג') – "למעשה אין להתיר לשחק באלו מטעם אחר מפני שהדרך בהם היא לכתוב בימות החול, ולכן אסור לשחק בהם מחשש שמא ישכח ויבוא לכתוב בשבת".
2. מראי מקומות.
1) ח"א (כלל ל"ח סעי' י"א, זכרו תורת משה סוף סי' מ', סוף סי' נ"א) – "אין לשחוק שום שחוק שדרך לכתוב ואפילו בדרך צחוק, שמא יכתבו".

4. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב סוף עמ' נ"ב).
1. קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק י'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ק"ז ד"ה ועוד) – "ונשאלתי על מנהג כמה בכ"נ לסמן העליות שנמכרו בש"ק שתוחבין אותיות שעל הנייר בתוך מסגרת שיש לה זר למעלה ולמטה שאוחזין הנייר שלא יפול. ונראה דמותר, דהאותיות מוכנות והוי קריבה בעלמא, ואינן מתחברות כלל עם המסגרת אלא שהזר שלמעלה ולמטה אוחז אותו, והוי הנחה בעלמא, ולא בכלל כתיבה".

35] מגנט (magnet).
1. מחמיר.
1. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ג) – "זה נחשב כחיבור טוב, כמין דבק, ויש לאוסרו".
אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ג') – "אסור לכתוב ע"י אותיות שהם מגנט (magnet) משום איסור כותב".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ל"ה, שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' נ', הע' נ"ד) – "דאסור לקבוע אותיות מגנטיות במגש מגנטי בשבת, ואף דסבר דהדבקת מגנט מותרת בשבת ... כ"ז לענין מגנט שהוא צורה שלימה כמו חלקי שח מט - עיי"ש - אבל שתי חלקי צורה וק"ו אותיות או חלקי אותיות, אסור".
3. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' כ"ג אות ו') – "מגנט על מקרר, אם הוא צורת אותיות, הנחתו על המקרר דומה למש"כ המשנ"ב דאסור לתחוב אותיות של כסף עם מחט לפרוכת דהוי כעין כותב, כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל. כרטיס או לוח שכתוב עליו, כשמניחו על המקרר אין זה כעין כותב, אבל זה דומה קצת לקיבוץ חלקים בחיבור, וגם כשאין צורה למגנט והוא עשוי להחזיק דפים על המקרר באופן ארעי, השיב הגרי"ש אלישיב זצ"ל שלא להחזירו למקומו".
4. ששכ"ה (דפו"ח פרק ט"ז סעי' כ"ד, הע' ס"ז*, שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' נ') – "אין להצמיד אותיות וחלקי ציורים מגנטיים ללוח המיוחד לכך [או על דלת המקרר]. (מכיון שהם יכולים להישאר לזמן ארוך בגלל המגנט שבהם אסור בכל ענין אפי מתכוין להורידו לאחר זמן קצר)".
5. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקנ"א).
6. שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ג, סעי' י"ד).

2. מיקל.
1. מנחת איש (פרק כ"ב הע' מ"ה) – "וכן נראה שאין חשש איסור במיני משחקים אשר ישנם נקבים שמכניסים בהם את האותיות או הציורים או באותיות שיש בצידם האחורי מגנט, כי בכל אופנים אלו אין נחשב קביעות וכמבואר בדברי הפוסקים שם שדוקא בקביעות האותיות על הבגד יש לאסור, ובספר ארחות שבת סברו שעיקר ההיתר לצרף אותיות שלימות הוא מדברי פוסקי זמנינו ופקפקו בזה בכמה אנפי, וכל זה אינו נכון, אלא שורש הדבר הוא מדברי הרמ"א ושאר פוסקים הסוברים כן כדבר פשוט ולא דנו לחלוק על הרמ"א אלא בצירוף חצאי אותיות".
2. הגר"י רובין שליט"א (בשיעור בפר' נשא תשע"ב) - שהתיר נתינת מגנט על המקרר בשבת. ואח"כ שאלתי מצד מלאכת כותב. והוא תירץ, כיון שאינו מחבר למקרר באופן קבוע ודעתו להסירן, אין איסור מצד כותב. ולשיטתו בארחות שבת (פרק ט"ו הע' כ"ה, לשונו מובא לעיל) אבל לא נראה משאר פוסקים שזה הגדר. וצ"ע.
3. הלכה שלימה (ח"ג סוף סי' ס"א) – "ולאור הנ"ל נלמד שגם סידור אותיות שיש מאחורם מגנט על המקרר יש להתיר, ואין זה שונה כלל מכל האמור, שהרי גם אחרי שקובעים אותן על המקרר או על לוח מיוחד לכך ניתן להזיזן בקל ואין זה נחשב קביעות כלל כמו בפזל, וגם דרך הילדים שוב להזיזן זמ"ז ואין קיום לסידור זה, וכ"כ בספר מנחת איש (עמ' תצ"ה), ודלא כהששכ"ה (שם) שהחמיר גם בזה".

3. צורות שלם של פירות, וכדו'.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ל"ה, לשונו מובא לעיל), הגרח"ק שליט"א (דיני מוקצה אות מ' ערך 'מגנט' הע' א'), ששכ"ה (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' נ"ד).
1) והראיה להקל, שהפוסקים דנים שמותר לתלות תמונה בקיר בשבת, אפילו בדרך קבע [והחזו"א אוסר רק מצד בונה].
2) למה אינו אסור מצד כותב. ולכאורה המקור להקל בצורות שלימות, שאפילו לצור צורה על הקיר ממש, ע"פ רוב אינו כותב אלא צובע. וז"ל הקהלות יעקב (סי' מ'), "דהחילוק שבין כותב לצובע הוא דענין צביעה הוא עשיית תיקון בדבר הנצבע שמשביחו ומייפהו בזה, ומלאכת כתיבה הוא איפכא שהדבר שנכתב עליו הוא משמש להאותיות ועיקרו לעשיית אותיות מתכוין אלא לפי שא"א לעשות אותיות פורחות באויר מוכרח לעשותן על דבר ממשי כדי שיתקיימו ונמצא שהנייר משמש להאותיות [ולא כמלאכת צובע שהצביעה משמש להשביח את הדבר המקבל הצבע] וכן מבואר בהרמב"ם ..." (ע"ש שמסקנתו לא ברור). לכאורה תליית תמונה על הקיר בדרך קביעות, הוא מצד הנצבע. א"כ, הוא רק ענין של צובע, שאין חומרת המג"א. ממילא, כל צורה שלם, לכאורה אינו בשביל האותיות, אלא בשביל ליפות הקיר, ואין צד להחמיר.
2. מראי מקומות – שלמי ניסן (דיני כותב ומוחק סעי' י"ג).

4. [bookmark: _Hlk28788677]kosher innovations: Shabbos message board - שהוא לוח מגנט שמחברים מגנטים שיש בהם תיבות שלימות על בסיס או תמונות, כדי להודיע או לספר ענינים.
1. והשגחה שם הוא מהששכ"ה והגר"ש מילר שליט"א.
2. לכאורה הששכ"ה לשיטתו, שכל דבר שיש בסיס, אין איסור לתת ע"ג עוד בסיס.
3. אמנם, לפי האג"מ (עי' לעיל), יש לדון להחמיר. כיון שמחבר על המקרר וכדו', כדי לחבר התיבות (או התמונות) אהדדי, כדי להודיע ולספר.

5. מראי מקומות – דיני מוקצה (אות מ' ערך 'מגנט' אות א').
1. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ט"ו) – "משחק ילדים שבו יש לוח מתכת ומצמידים על גביו חלקי ציור שיש בבסיסם מגנט ועל ידי זה נוצר ציור שלם - גם זה דומה לנידון בסיף י"ב גבי דף קרוע. ולפי הוראת פוסקי זמננו המובאת בסעיף הקודם נראה דאין להתיר גם באופן זה, וה"ז דומה לחלקים נתונים בתוך מסגרת".
2. תורת חיים (סי' ל"ט ענף ג' ד"ה הרי) – "באג"מ ... הרי שסובר שנחשב זה 'איזה חיבור' כלשונו ולכך מחמיר. ולדבריו יש מקום לאסור חיבור אותיות ע"י 'סקוטש' (ולקרו Velcro) או מגנט, כי אע"פ שחיבורים אלו אינם קבועים ולא שייך לאוסרם משום תופר ומדבק, הרי הם לכאו' בכלל מש"כ האג"מ 'איזה חיבור' ואסור. ברם מדברי שאר אחרונים לא נראה כן ...".
3. מצד תופר - עי' סי' ש"מ סעי' ו' [ערך תופר], לשיטות ומראי מקומות.
4. מצד בונה - עי' סי' שי"ג סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
4
בס"ד	סימן ש"מ סעיף ד' - כותב, מוחק	



36] רושם - סעיף ה'.
1. האם פסק כר' יוסי.
1. פסק כר' יוסי – אור זרוע (סי' ע"ג, לשונו מובא לקמן), הו"ד בדר"מ (ס"ק א').
1) חת"ס (דף קג. ד"ה כולה) – "ולפע"ד מיושב בזה לר"י הבערה ללאו יוצאת בצרי לי' מ' אבות מלאכות והא"ש אפיק הבערה ועייל רושם".
2. פסק כחכמים – רמב"ם (פירוש המשניות פרק י"ב משנה ג', "ואין הלכה כר' יוסי"), רע"ב (פרק י"ב משנה ג' ד"ה משום, "ואין הלכה כר"י").

2. רשימות בעלמא.
1. פשט ברמב"ם (פרק י"א הל' י"ז) – "רושם תולדת כותב הוא, כיצד הרושם רשמים וצורות בכותל ובששר וכיוצא בהן כדרך שהציירין רושמים הרי זה חייב משום כותב, וכן המוחק את הרשום לתקן הרי זה תולדת מוחק וחייב".
1) רושם כמו ר' יוסי, רשימות בעלמא [mark] – מ"מ (פרק י"א הל' י"ז, לשונו מובא לקמן), שבות יעקב (ח"ב סי' כ"ו, לשונו מובא לקמן), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב, לשונו מובא לקמן), נפש חיה (יו"ד סי' פ"ב ד"ה אבל), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקמ"ז, הע' י"ז).
2) רושם כמו כתיבה [outline] – מרכבת המשנה (פרק י"א הל' י"ז, "עיין במ"מ ואין דבריו נכונים דרושם הנזכר בדברי ר' יוסי היינו העושה סימניות שוים שהזכיר רבנו ה"י ורושם שהזכיר רבנו כאן הוא מלאכת הציירים"), בה"ל (סעי' ה' ד"ה מותר, שעה"צ סי' שכ"ג ס"ק י"ח, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' י"ט, סעי' ל"ב, לשונו מובא לקמן), חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ג, לשונו מובא לקמן).
3) מראי מקומות – צפנת פענח (רמב"ם שבת פרק י"א הל' ט', עי' צפ"פ השלמה עמ' 12 ד"ה וגב, תנינא עמ' ג', וורשא סי' רל"ג. שכתיבה על האותיות, ורושם על הנייר).
2. הוי תולדה, לחכמים.
1) מאירי (דף קג. ד"ה ונשוב) – "שבקרשים לא היתה שם כתיבה אלא לרשום ונמצא שאף הרשום אב מלאכה והילכך כל שעושה שני רשומין או שתי סריטות וצריכות לו לרשום חייב וכן הלכה אלא לא שהן אבות אלא תולדת כותב".
2) מגיד משנה (פרק י"א הל' י"ז) – "רושם תולדת כותב וכו'. משנה בהבונה (שבת ק"ג) אמר ר' יוסי לא חייבו שתי אותיות אלא משום רושם שכן כותבין על קרשי המשכן לידע אי זהו בן זוגו. ופירש רבינו בפירוש המשנה שדעת ר"י היא שהרושם הוא אב בפני עצמו. וכתיבת שתי אותיות בלבד הוא משום רושם לפי שכך היו עושין במשכן. ואין הלכה כמותו אלא תולדת הכותב הוא והאריך בזה שם ורש"י ז"ל פירש פירוש אחר".
3) ס' הזכרונות (למהר"ש אבוהב, דף נה.).
4) שבות יעקב (ח"ב סי' כ"ו) – "עיקר כתיבה דאסור בשבת הוא משום רושם כדאיתא להדיא בשבת פרק הבונה דף ק"ג ע"א אמר ר' יוסי לא חייב שתי אותיות אלא משום רושם שכך כותבין על קרשי משכן ע"כ ואף דאין הלכה כרבי יוסי בהאי מתני' מ"מ רושם הוי תולדה דכתיבה וכדאיתא בהרמב"ם פי"א מה' שבת וכתיבה על הבשר לא הוי דרך כתיבה בכך ולא עדיף מרושם בעלמ'".
5) מלאכת שלמה (פרק י"ב משנה ג') – "ור' יוסי ... אבל חכמים ס"ל דרושם הוי תולדת כותב".
6) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב) – "תולדתו רושם, בעשה ב' רשימות בעלמא, או צייר שום ציור על נייר או כותל וכדומה, חייב (כ"ז ברמב"ם פי"א)".
7) נפש חיה (יו"ד סי' פ"ב ד"ה אבל).
8) צפנת פנעח (וורשא, סי' רע"ו אות ה') – "לדידן, והוי תולדה".
9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקמ"ז, הע' י"ז)
3. אינו דאורייתא.
1) בה"ל (סעי' ה' ד"ה מותר) – "דבר פלא שראיתי במגיד משנה ... ולא ידעתי באורו דהלא כותב שתי אותיות הוא כותב ממש ולא תולדה כדאיתא במשנה דף ע"ג ואם לומר דכונתו לענין רשימה דשריטות בעלמא דהוא תולדה דכותב ומה שכתב הרמב"ם שם דאין הלכה כר"י היינו דאינו אב בפ"ע ג"ז אינו דהרמב"ם שם לא מיירי בענין שריטות כלל אלא לענין אם כתיבת שתי אותיות חיובו משום כותב או משום רושם ע"ש ומה דאיתא שם בגמרא ע"ב דלר"י אם שרט ב' שריטות חייב ממילא נפקא לן זה כיון דס"ל לר"י דשתי אותיות איננו בכלל כתיבה עדיין ורק משום רושם חייב דהוא סימן בעלמא א"כ אפילו ב' שריטות ג"כ בכלל זה וממילא להרמב"ם דפסק בפירוש המשנה דאין הלכה כר"י אלא דב' אותיות חיובו משום כותב אין לנו שום ראיה לרשימה דהוא בכלל מלאכה דבקרשי המשכן היו כותבין אותיות וכדמשמע בפי' המשנה שם וכן משמע בברייתא דר' יוסי לטעמיה חידש דין זה דשריטה בכלל מלאכה הוא דמסיים לפיכך אם שרט שריטה אחת וכו' עי"ש משמע דלת"ק פטור בשריטה וכן משמע שם בגמרא דלהכי פטור לת"ק בשולט בשמאלו וגם כל דברי המ"מ שהביא דברי ר' יוסי מקור לדברי הרמב"ם דפה הוא לפלא דהאי רושם שזכר הרמב"ם ענין אחר הוא דהלא מסיים כיצד הרושם רשמים וכו' [ודבריו מבואר בהדיא בירושלמי פרק כלל גדול בהלכה ב' עי"ש] ולא זכר כלל מענין רשימת שריטות משמע דס"ל דזה איננו בכלל כותב כלל וכן ממה דפסק דהכותב בשמאל פטור וכנ"ל וכן ממה דפסק בהלכה יו"ד בענין כותב ב' אותיות דדוקא כשיש בזה איזה תיבה כגון שש תת חייב אבל אל"ף אל"ף פטור וכמו שכתב המ"מ שם ואם נאמר דאפילו שתי רשימות חייב א"כ לא גרע זה משתי רשימות וכן כל התנאים דס"ל שם בגמרא דאל"ף אל"ף דאאזר"ך לא מיחייב ע"כ דס"ל ג"כ דרשימות בעלמא פטור".
2) ערה"ש (סעי' י"ט, סעי' ל"ב) – "ותולדותם כתב הרמב"ם ספי"א רושם תולדת כותב הוא כיצד הרושם רשמים וצורות בכותל ובששר וכיוצא בהן כדרך שהציירין רושמין ה"ז חייב משום כותב וכן המוחק את הרשום לתקן ה"ז תולדת מוחק וחייב עכ"ל ודע דבמשנה [ק"ג.] תנן הכותב שתי אותיות חייב וכו' ר' יוסי אומר לא חייבו שתי אותיות אלא משום רושם וכו' ופירש"י [ד"ה משום רושם] דאפילו לא כתב אלא רשם שני רשימות בעלמא חייב ע"ש ומדכתב הרמב"ם דרושם הוי תולדה ש"מ דאין הלכה כר' יוסי דלר' יוסי הוה אב ועוד דלר"י למה הצריך רשמים של ציורים הא אפילו רושם בעלמא חייב וכ"כ הרמב"ם והרע"ב בפי' המשניות דאין הלכה כר"י ע"ש אבל בירושלמי משמע דהלכה כר"י ע"ש [עיין בפני משה במראה הפנים שכתב דהרמב"ם פסק כר"י אך אינו אב וראייתו מדמחייב ברשמים ע"ש ודבריו תמוהים דזהו רושם של צורה ולא ברושם סתם ועוד דבפי' המשנה כתב דאין הלכה כר"י אלא ודאי כדכתיבנא ודו"ק]".
3) חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ג) – "ופלא גדולה על הגאון תפארת ישראל, בכלכלת שבת במלאכת כותב, שכתב ותולדתו בעשה שתי רשימות בעלמא, או צייר שום ציור על נייר או כותל וכדומה, ורמז לרמב"ם פי"א, ובאמת ז"א וכאמור, דהרמב"ם לא הזכיר כלל רשימות בעלמא, ואדרבה משמע דדוקא כתבנית כתב חייב ברושם, וכנ"ל. גם בכלבו הל' שבת מבואר כלשון הרמב"ם, רושם תולדת כתב כיצד הרושם וכו', ממש לשון הרמב"ם רשמים וצורות בכותל כדרך שהציירין רושמין".
1) נ"מ: רושם שאינו מתקיים, דרבנן על דרבנן [עי' לקמן] – בה"ל (סעי' ה' ד"ה מותר).
4. מראי מקומות – דברי יחזקאל (סי' ד' אות ג'), צפנת פנעח (ירושלים סי' צ"ז, סי' ק"ח), אג"מ (או"ח ח"ג סי' נ' ד"ה ומש"כ), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.ג').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' ש"מ על מ"ב ס"ק כ"ב אות ח') – "נראה שהחילוק הוא שאם עושה על הכותל א"כ אין כוונתו אלא בשביל עצם הרשימות שיראו אנשים מה שיש לו לרשום, אבל כשרושם צורות בכלי כוונתו ליפות את הכלי ולא שיראו אנשים הצורות הרשומות עליהם".
2) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קמ"ד) – "שאלה: במשנה ברורה (סימן ש"מ ס"ק כ"ב) כתב וז"ל, הרושם רשמים וצורות בכותל בששר וכו'. עכ"ל. מה פירוש המילה בששר. תשובה: צבע".

3. לרשום בציפורן על הספר: שאינו דבר המתקיים.
1. מיקל.
1) טור (סעי' ה') – "מותר לרשום בציפורן על הספר כמו שרושמים לסימן לפי שאין זה דבר המתקיים".
2) מחבר (סעי' ה') – "מותר לרשום בצפורן על הספר, כמו שרושמין לסימן, שאין זה דבר המתקיים".
3) מהרש"ל (על הטור).
4) לבוש (סעי' ה') – "ומותר לרשום בציפורן על הספר, כמו שרושמין לסימן בעלמא, שאין זה דבר המתקיים".
5) ט"ז (ס"ק ד') – "נראה דדוקא דומיא דמשכן שהיו רושמין שני רישומים להיכר שלא יתחלפו הקרשים ונמצא שלסימן אחד היו עושים ב' רושמים ובזה אסור מדרבנן אפילו באינו מתקיים משא"כ ברושם על הספר בב' מקומות הוה כל אחד סימן לדבר מיוחד על כן מותר אפילו מדרבנן".
6) ערה"ש (סעי' ל"ב) – "כתב רבינו הב"י בסעיף ה' מותר לרשום בצפורן כמו שרושמין לסימן שאין זה דבר המתקיים עכ"ל ואע"ג דלכתחילה אסור גם בדבר שאינו מתקיים כמ"ש זהו בכתב של אותיות ולא ברושם בעלמא דכבר כתבנו בסעיף י"ט דאין הלכה כר' יוסי דמחייב אפילו ברושם ע"ש ויש מי שטרח בזה [ט"ז סק"ד דמקשה מרושם שבמשנה] וברור הוא כמ"ש ולכן ברושם די לאסור בדבר המתקיים אך י"א דדוקא על הקלף אינו מתקיים אבל על הנייר מתקיים ואסור [מג"א סק"י בשם רש"ל] ויש מי שאוסר גם בקלף [ב"ח] וטעמו משום הך דר' יוסי וכבר כתבנו דאין הלכה כן ולכן העיקר כדיעה הקודמת דעל קלף מותר ועל נייר אסור אבל רשומי אותיות גם על הקלף אסור [לבוש]".
7) הליכות עולם (ח"ד עמ' רע"ח).
8) מלאכת שבת (עמ' רנ"ט אות ה').
9) ילקוט יוסף (סי' ש"מ כותב סעי' ו') – "מותר לרשום בצפורן לסימן על גבי קלף, כמו שרושמין לסימן, שאין זה דבר המתקיים".
10) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ו').
2. מחמיר. [מטעמים שונים. 1) מצד שחושש לר' יוסי. 2) אפי' לחכמים, יש איסור דאורייתא של רשימה בעלמא, הגם שהוא רק תולדה. 3) אפי' את"ל רשימה בעלמא הוא רק מדרבנן, וגם אינו מתקיים. אבל יש להחמיר אפי' בשני דרבנן].
1) פסקי תוס' (שבת אות ש"נ) – "אין לרשום בצפורן על הספר".
2) אור זרוע (סי' ע"ג) – "ותנן לקמן בהבונה המסרט על בשרו ר"א מחייב חטאת וחכמים פוטרים אבל לכתחילה כ"ע אסור ופירש"י המסרט במכתב או בסיקרא ואמרי' בירושלמי בהבונה הקורע על העור כתבנית כתב פטור הרושם על העור כתבנית כתב חייב הלכך נ"ב כשאדם מעיין הלכה בשבת ובא אל לבו שום חידוש שצריך לשאול שאסור לו לרשום בצפורן על הגליון לזכר שלא ישכח מידי דהוה אמסרט על בשרו דאסור לכ"ע ור' יוסי נמי דנמוקו עמו אוסר רושם בעלמא".
1) שמעתי להקשות על האו"ז, שהוא סבר כל לשון הוי מותר. וכאן הוא חושש לר' יוסי משום רושם. וצ"ע.
3) הו"ד בדרכי משה (ס"ק א').
4) ב"ח (סוף סעי' ג') – "דאף בקלף הקשה דאינו מתקיים פטור אבל אסור הוא ואף על גב דאיכא הכא תרתי חדא שאינו מתקיים ועוד דאינו אלא רשימה אחת איסורא דרבנן מיהא איכא".
5) מג"א (ס"ק י', סי' שכ"ג סוף ס"ק ה') – "ורש"ל כתב דוקא בקלף הקשה אבל על הנייר אסור דמתקיים הוא וב"ח אוסר אפילו בקלף וכ"מ בפסקי תוס' פרק הבונה".
6) ברכי יוסף (שיורי ברכה ס"ק ב', טוב עין סי' י"ח אות ע') – "מותר לרשום בצפורן וכו'. זה דעת הטור, אבל א"ז (הל' שבת סי' עג) וסמ"ק אוסרים, והגם שהרב נחלת צבי והרב אליה רבה (אות יג) הליצו בעד הטור, יש לחוש שלא לרשום בין בקלף בין בנייר. וכן ראיתי להרב מהרי"ל ואלי בהגהותיו כ"י שנטה לאסור, ודחה דברי הרב נחלת צבי".
7) שלחן שלמה (סעי' ו') – "ואין לרשום בצפורן על הספר של נייר דאסור לרשום כמו לכתוב ופשיטא שאסור לרשום אותיות על הנייר ואף בקלף יש להחמיר וה"ה בעור יש לזהר".
8) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' ס"ב) – "ואפילו לעשות רושם בעלמא בצפרנו על איזה דבר לסימן אסור".
9) בן איש חי (שנה ב' פר' פקודי אות ב') – "וצריך להזהר נמי שלא לרשום בצפורן על הספר כמו שעושין לסימן לזכור איזה דבר, ואף על פי שאינו רושם בתבנית כתב אסור".
10) כה"ח (ס"ק נ"א).
3. מראי מקומות – מלבושי יו"ט (ס"ק א'), קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ה').
1) א"ר (ס"ק י"ג) – "וגם אינו אות וכו'. הב"ח [ס"ג] תמה דבפ' הבונה [קג ע"ב] איתא דחייב ברושם, וא"כ באין מתקיים פטור אבל אסור כמו בכותב, ועל כן חלק הב"ח ופסק לאיסור אפילו בקלף, והביאו מג"א [סק"י]. ונ"ל דלבוש מתרץ זה, דרושם מיירי דוקא (באין) [כמין] אותיות, אבל לסימן בעלמא שעושה רושם על טעות שנמצא בספר שרי, וכ"כ בנחלת צבי [סק"ה]. והט"ז [סק"ד] תירץ כיון שאין עושה אלא רושם אחד וגם אין מתקיים הוי תרתי לטיבותא ומותר, ואף שעושה שני רישומים מ"מ כיון שכל אחד הוא [סימן לדבר] מיוחד מותר, וש"ס מיירי בשני רישומין על ענין אחד. ורש"ל [בביאורו לטור] כתב בשם סמ"ק [סי' רפב] לאסור, ופירשו דוקא בנייר דמתקיים אבל בקלף מתיר. וזה לשון מלבושי יו"ט [סק"א], מצאתי דאור זרוע [ח"ב סי' עג] אוסר לרשום בציפורן על הגיליון לזכר שלא ישכח וכו', ור' יוסי דנימוקו עמו אוסר רושם בעלמא ע"כ, ולפ"ז נ"ל דלק"מ על הטור, דאפשר דס"ל שאין הלכה כר' יוסי כמ"ש הברטנורה שם, ודעת הסמ"ק אפשר נמי כאור זרוע. ובירושלמי פ' הבונה [ה"ד] כתב לא חוקק, אית תניי תני אפילו חוקק, אמר רב חסדא מ"ד לא חוקק בבולט מקום הכתב כגון דינרא, מ"ד אפילו חוקק כגון פנקסה".
2) גר"ז (סעי' ז') – "אבל אם אינו תבנית כתב ואינו רושם אלא לסימן בעלמא ולא כמין אותיות מותר אפילו לכתחילה ולכן מותר לרשום בצפורן על הספר כמו שרושמין לסימן במקום שיש טעות במה דברים אמורים בקלף שהוא קשה והרושם שבו אינו מתקיים אבל בנייר אסור לרשום מפני שהרושם שבו מתקיים זמן מרובה ואע"פ שאינו תבנית כתב אסור מדברי סופרים גזרה משום תבנית כתב שחייבים עליו כשהוא מתקיים. ויש אוסרים אפילו בקלף לפי שסוברים שאפילו הרושם לסימן בעלמא ולא כתבנית כתב חייב אם הוא דבר המתקיים שכן היו רושמין על קרשי המשכן לידע איזה בן זוגו ולפיכך אם שרט שריטה אחת על גבי שני נסרים או ב' שריטות על נסר אחד לסימן כמו שעשו בקרשי המשכן חייב ובשריטה אחת על נסר אחד פטור אבל אסור מן התורה מפני שהוא דבר המתקיים והרושם על הקלף שאינו מתקיים אסור מדברי סופרים גזרה משום המתקיים וירא שמים יחמיר לעצמו כדבריהם".
3) שבט הלוי (ח"א סי' קי"ד) – "וראיתי בביאור הלכה סימן ש"מ סעיף ה' שתמה על הה"מ דאינו מוזכר בדברי הר"מ דאיכא מ"ד דרושם תולדה ע"ש, והדברים מתמיהים דמדכתב הרמב"ם דהנפ"מ בין חכמים לר' יוסי אי חייב משום שני אבות או פטור משום תולדה במקום אב וזה ע"כ לחכמים, מכלל דלחכמים עכ"פ תולדה הוי, וכן ראיתי מפורש בחי' המאירי כאן, וכ"כ במלאכת שלמה וזה דעת הב"ח אשר הקשה עליו בביאור הלכה וכיון דאיכא דעת הה"מ הב"ח הטו"ז והד"מ בשם או"ז בודאי למיחש בעי באיסורא דאורייתא ובפרט שכן נראה ג"כ בפסקי תוס' פרק הבונה אשר רמז במג"א ... ובביאור הלכה הנ"ל כתב אחד מראיותיו דלא קיי"ל דרושם חייב משום תולדה דכותב כיון דכתבו כל הפוסקים דכותב בשמאל פטור ואי כנ"ל נחייב עכ"פ משום רושם כדמוקי לה מתניתין דלעיל משום רושם דחייב בשמאל לר' יוסי ועוד מדלא מוקי לה ג"כ כרבנן כנ"ל משמע דלרבנן אין רושם כלל. ולענ"ד דל"ק דדוקא לר"י דב' אותיות חייב משום רושם אם כן דין רושם יש לו וחייב בשמאל, משא"כ לרבנן דכותב ב' אותיות משום כותב חייב והוא האב ואלו התרינו בכותב זה במזיד משום רושם לא היה חייב אי נימא דאין התראת תולדה מועלת לאב וכן נראה, וה"נ בשוגג כיון דהוא כותב ולא רושם (דאלו ברושם ממש כבר כתבנו דחייב בשמאל דלא כמנ"ח כנ"ל) א"כ בזה דין כותב יש לו דפטור אשמאל כיון דלכתיבה נתכוון ובכזה הו"ל כלאחר יד דפטור, ועיין ברשב"א לעיל צ"ז ע"ב בנתכוון לאב ועלה בידו תולדה חייב וה"נ כאן כה"ג אם נתכוון לכתיבה ועלה בידו שריטה בשמאל חייב, אבל לא בכותב בשמאל, וזה לרבנן משא"כ לר' יוסי דהם שני אבות להרמב"ם. ואמנם לולא דמסתפינא נראה בשיטת הרמב"ם בענין רושם בדרך בעל ביאור הלכה בשינוי קצת מדבה"ק דהוא ז"ל דעתו דהרמב"ם אינו פוסק כלל דין רושם וזה בודאי דוחק כאמור, ועוד דרמב"ם מביא דין דשני סימניות חייב ואיתא בירושלמי דאתיא כר' יוסי דוקא (וזה אי נפרש סימניות כרב האי גאון לא סממניות כרש"י והבן זה) ע"כ נראה דהרמב"ם הכריע בין רושם דסימניות דהיינו כמו נוני"ן המוזרין כשיטת רב האי גאון, ובין דין שריטה דלא הביא לה הרמב"ם, והטעם בזה דאלו רצה התנא לסתום לגמרי כר' יוסי, א"כ במקום ב' סימניות הול"ל רבותא יותר אפילו ב' שריטות בעלמא אלא משמע דעכ"פ כעין צורת אות בעינן, אף דלא כ' זה אלא לשם סימן לא לשם כתיבה, ויש קצת הוכחה לזה דבמשנתינו איתא שכן 'כותבין' על קרשי המשכן לידע וכו' ובברייתא שכן הי' 'רושמין' על קרשי המשכן ולפי הנ"ל ניחא דפסק כמשנתינו ומשום תולדה כרבנן ודו"ק".

4. למקילים, הגדרים.
1. רק קו ולא אות.
1) לבוש (סעי' ה') – "וגם אינו אות, אבל לרשום בציפורניו כמין אותיות נ"ל ודאי דאסור משום כותב, אע"פ שאינו מתקיים".
2) ט"ז (ס"ק ד') – "ופשוט דהרשימה היא אסורה אם רושם אותיות".
3) מג"א (ס"ק ט') – "אבל כמין אותיות ודאי אסור כמ"ש ס"ד".
4) גר"ז (סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
5) מ"ב (ס"ק כ"ד, עי' בה"ל סעי' ה' סוף ד"ה כמו) – "ודוקא רשימה כעין קו בעלמא לזכרון שיש בזה איזה ט"ס ומשום דלא חשיב כתב כלל בלא"ה אבל לעשות כמין אות ודאי אסור אפילו באות אחת".
6) ערה"ש (סעי' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
7) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב ריש עמ' ק"י).
8) הליכות עולם (ח"ד עמ' רע"ח).
9) מלאכת שבת (עמ' רנ"ט אות ה').
2. רק על קלף קשה ולא על נייר רך, כיון שהוא מתקיים.
1) מהרש"ל (על הטור), הו"ד בט"ז (ס"ק ד') – "וכתב רש"ל וז"ל וסמ"ק אוסר לרשום על הספר ושמעתי מחכם א' שהיה מכריע ביניהם ואמר שזה בקלף הקשה וזה בנייר הרך וסברא נכונה היא עכ"ל וחילוק זה שמעתי ג"כ מאחי הגאון מהר"י הלוי ז"ל מחמת שעינינו רואות שהרושם שאדם עושה בצפורן על הנייר מתקיים אפילו לאחר כמה שנים. ובזמן הטור היו כותבין הספרים על הקלף".
2) גר"ז (סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
3) מ"ב (ס"ק כ"ה) – "ודוקא בקלף הקשה דבזמנם היו כותבין על הקלף אבל על הנייר אסור דמתקיים הוא [אחרונים] ודוקא בצפורן אבל אם רושם באיזה כלי שעושה רשימה עמוקה יותר אף על קלף ועץ אסור דמנכר היטב ומתקיים".
4) ערה"ש (סעי' ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ב סעי' כ"ד).
3. ב' רשימות מותר, אם אינו מתקיים וגם כל רושם הוי סימן לדבר אחד.
1) ט"ז (ס"ק ד').

5. החילוק בין רושם לשירטוט.
1. הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ט) – "נראה שהפס הלבן בכביש שחוצה אותו לשנים, ומורה לבעלי הרכב שאסור להם לחצות הכביש לצידו השני, אין פס זה בכלל שרטוט אלא ממלאכת רושם. כמו כן אותם פסים שעושים בחניה תחת הבית. לתחום את איזורי החניה לשכנים כדי לדעת עד היכן מקום החניה של כל אחד מהם, אין בו משום משרטט, כי אם רושם. מאחר ואין כל מלאכה אחריו. לכן אין עליו שם של מלאכה. כמו כן השירטוט של הקבלן במפה גם הוא בכלל מלאכת רושם וכותב, ולא משרטט. כיון שאינו על מנת לכתוב. אך הזגג שמשרטט על גבי הזכוכית טרם בואו לחתכו חייב על כך מדין משרטט, וכמו כן החייט המשרטט על הבד כדי שידע אח"כ כיצד לחתכו".
2. בה"ל (סעי' ד' סוף ד"ה במשקין) – "בעניננו איירי שעשה רק רושם של הצורה מתחלה כדי שידע ויבין הצובע עי"ז אח"כ מה לצבוע ודומה לכותב שכותב אותיות שמורה האות על איזה דבר".
1) הא, זה שרטוט – מגילת ספר (סי' י"ח ס"ק ט', "והבה"ל ... ויש להעיר על דבריו דבאופן זה שהוא רק מסמן באיזה מקום צריך לצבוע זה שייך יותר למלאכת המשרטט וזה דומה לחרשי עצים המעבירים חוט של סקרא ע"ג הקורה כדי לנסרה בשווה וכיו"ב שמחייבים משום משרטט").
2) י"ל, שכבר נגמרה רק הוסיף יופי והדר – מחזה אליהו (ח"ב סי' כ"ו אות ל"ו, אור השבת גליון י"ד עמ' ל"א אות ל"ו, "בס' מגילת ספר פרק י"ח ס"ק ט' ע"ש. ומאחר שאינו חייב משום משרטט מוכח לענ"ד דבאמת 'עשיית הציור' כבר נגמרה ע"י מה שעשה הראשון (ולא דעשה רק הכנה) ומה שעובר השני עליו בצבעים אינו אלא להוסיף יופי והדר להציור שעשה הראשון. ולכן אין זה ענין לשרטוט דמשרטט הוי רק בעושה קווים כהכנה למלאכה הבא אחריה משא"כ כאן הרשימה באבר אינה הכנה להצביעה שאחריה, דאדרבה הוא מכוון שזה בעצמו יהא הציור והצבע שיוסיף אח"כ אינו אלא להיות גמר ושיפור להציור שעשה ... שהשני מילא את החלל בין הקוים עם צבע. למשל שהראשון עשה צורת פרח בדיו שחור ובא השני ומילא תוכו של הפרח עם צבע אדום או כחול וכדומה וגם אחר הצביעה ניכרת היטב הצורה הנעשית בדיו ורוצים בה כדי להורות קצוות הציור. ובכה"ג הצורה שעשה הראשון נשארת קיימת והשני אינו אלא כמוסיף גוון וצבע לתמונה שכבר נמצא בעולם. כן היה נלענ"ד להוסיף לפי דרכו של הקה"י").
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (המשרטט ס"ק ט"ז).

6. שאלה: בן אדם עזב לשבת את ביתו, ויורד שלג שנדבק למדרכה מחוץ לביתו. והוא דואג, שאם לא ניכר עקבות רגליים (footprints) בשלג, זה מעלה את הסיכוי לפריצה. האם מותר לשאול את השכן לדרוך בכוונה על השלג שקרוב לביתו ע"מ להשאיר רושם שאנשים שוהים בבית לאורך כל השבת? לכאורה, הוא אסור. שהוא לעשות רשימה, בכוונה.
1. אמנם יש לדון להתיר מצד המחבר (סעי' ה'), שרושם שאינו מתקיים יש להקל.
2. י"ל, לפי שיטת הרמב"ם (בשעה"צ סי' ש"ג ס"ק ס"ח) דאפילו אם מתקיימת רק על יום השבת לחוד נחשב מתקיים, כאן מתקיים. ואפי' שיטת רש"י (שם) שצריך שיהיה מתקיים תמיד. לכאורה הוא כמו שיטת הרשב"א (בבה"ל סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במקשין) שלא צריך שאין צריך לקיימן לעולם ממש, אלא עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהם דברים, כמו ספרי הזכרונות. ממילא י"ל, שדרך העולם שהוא רוצה שיהיה ניכר בהשלג העקבות רגליים רק עד שנופל שלג חדש (או רק עד שהוא חוזר לביתו, אחר שבת). [ולכאורה תלוי בהמחלוקת המנחת יצחק והגרשז"א זצ"ל בהגדר של הרשב"א. אם צריך זמן ארוך, או לא. עי' בערך "מתקיים" (סוף הקובץ), לשיטות ומראי מקומות]. ועוד, יש כמה חולקים על המחבר, עי' לעיל.
3. [bookmark: _Hlk514682689]הגרח"ק שליט"א (כל משאלותיך הו"ד בגליון דברי שי"ח פר' ויקה"פ תשע"ח עמ' ב', חשוקי חמד ביצה דף טו. ענין ב' [לשונו מובא לקמן]) – "נכדו של רבנו נכנס ושאל: בחו"ל ירד שלג כבד ויהודי נסע מביתו לשבת, ואם לא ייראו סימני דריכת הרגל בשלג ידעו הגנבים שהוא אינו בבית, ויהודי אחר רצה ללכת ברגליו לכיוון הדלת בשבת בכדי לעשות צורת הרגל, האם בשבת מותר, הרי עושה צורה במתכוון, ואמרו בשם רבנו שיעשה בשינוי, יהפוך נעל שמאל לימין, ושאלו הרי המחליף שמאל לימין קשה לשכחה כמו שכתב רבנו בס' הזכרון סק"ל, ואמר רבנו: יום שבתון אין לשכוח, ולא יקשה לשכחה, ע"כ. האם לפי"ז בשבת אפשר לאכול זיתים. (תשובה:) חלילה לאכול זיתים בשבת. ורק כשזה לצורך זה לא מזיק ולצורך השבת שהיא שגרמה את הצורך. כי גם אם באופן כללי שמירת שבת יש בה סגולה לזכרון, עדיין לא נאמר שמחמת כך יעשה ויתנהג בדברים ש'קשה לשכחה'. ובמעשה השלג הנ"ל לא יחששו לשכחה ויכול לעשות ואין צורך לחפש עצה אחרת. (שאלה:) א"כ גם זיתים וכדו' כאשר הם ממש לצורך שבת לא מזיק. (תשובה:) אכן לא מזיק (לכאורה הכוונה בסעודת שבת ממש. ולעצמו, מחמיר רבנו גם בסעודות השבת ואינו טועם ממאכלים שיש בהם זית)".
4. חשוקי חמד (ביצה דף טו. ענין ב') – "ויתכן להציע, לנעול את הנעליים בצורה הפוכה, דהיינו את נעל ימין ברגל שמאל ואת נעל שמאל ברגל ימין, באופן שצורת הסוליה תוטבע ב'שינוי', וצעדי ההולך יהיו לא נוחים, כך שצורת הסוליה על גבי השלג לא תהיה מושלמת. באופן זה, ציור הצורה כרוך ב'תרי דרבנן': א. יצירת צורה שאינה מתקיימת, ב. שינוי בעשיית הצורה. ויתכן שבמקום חשש הפסד, יהיה ניתן להקל בזה. וכמו שמצינו בשו"ע (סימן שלו ס"ט): 'צינור המקלח מים מן הגג, שעלו בו קשים ועשבים [תלושים], שסותמים ומעכבים קילוחו, ומימיו יוצאים ומתפשטים בגג ודולפים לבית, מותר למעכן ברגלו בצנעה, שכיון שמתקן על ידי שינוי הוא [שאינו עושה אלא ברגליו], במקום פסידא לא גזרו רבנן'. ובטעם ההיתר ביאר הפני יהושע (כתובות דף ס ע"א) שיש כאן תרתי דרבנן, שפתיחת הצינור לא נאסרה מדאורייתא משום בניין, כיון שלא עושה מעשה בגוף הצינור אלא רק מסיר ממנו את הסתימה, וזה 'נראה כמתקן', וכיון שעושה כן גם כלאחר יד, התירו זאת משום פסידא. וכשהצעתי את הדברים לפני גיסי מרן הגר"ח קניבסקי שליט"א, הסכים להם, אך העיר: 'ומה עם שכחה?' והסביר: 'הרי החלפת מנעל של שמאל לימין ושל ימין לשמאל, קשָׁה לשכחה [כמובא ב'ספר זכרון' (אות ל)], ואם כן איך נייעץ ליהודי להחליף מנעליו?' שב רבינו הגר"ח ואמר: נראה שאין לחשוש כאן לשכחה מחמת שתי סיבות: א. מאחר ונועלן ל'ֵם מצוה, כדי להשתדל בהצלת ממון חבירו, לא יינזק. ב. זכות השבת תועיל שלא יבוא לידי שכחה, כי השבת עצמה מביאה לזיכרון, משום שבאים בה לבית הכנסת לעסוק בתורה, וכנאמר בשו"ע (יו"ד סימן רמו סעיף כב) 'ברית כרותה, שכל הלומד בבית הכנסת [וכל שכן בבית המדרש], לא במהרה הוא משכח'. ויש להמליץ על כך: 'יום שבתון - אין לשכוח'. לסיכום: אין לפסוע על השלג כשהמטרה היא להטביע בו עקיבות כדי להבריח גנבים. ויתכן שאם ינעל את הנעליים הפוך [שמאל בימין וימין בשמאל], יהיה הדבר מותר, וצ"ע".
5. במנעלים שיש מתחתיהם כתב בולט: הליכה בנעל שחקוקות אותיות בסולייתה - עי' לקמן.

7. לקפל דף הספר לסימן.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות.
1. אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד טור א' אות ג') – "מ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ג: אסור ליתן שעוה על הספר במקום שרוצה לעיין למחר, מפני חשש מירוח. עיין לקמן בס"ק כ"ו שאסור לעשות רשימה המתקיימת על הספר לסימן משום כותב, ולמה כאן הוצרך לשמא ימרח שהוא חששא בעלמא. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: שעוה אינה כתיבה. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: איזה כתיבה יש כאן בשעוה".

37] כתב שעל גבי מסך מחשב (computer screen) וכדו' - מצד מלאכת כותב.
1. איסור דאורייתא.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב סוף עמ' י"ז, עמ' י"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב אות ד', עי' אות ו') – "באופן שהכתב על המסך אמור להתקיים בלי התערבות בעל בחירה, הרי זה כתב המתקיים, וכמו"כ במצלמה עם מסך אם הצורה תמשיך להתקיים כשהאדם ישאר עומד שם כאבן הרי זה כתב המתקיים, והתחדשות הכתב פעמים רבות בשניה אינה מחשיבה את הכתב לאינו מתקיים, כי נחשב כדבר המתחדש באופן טבעי, דמכונה היא כטבעו של עולם".
הגריש"א זצ"ל (שיעורי ברכות דף נג., עמ' תר"ט) – "והנה כתב של מחשב הוא כתב של קיימא, אע"פ שאינו מתקיים על המסך אלא כמה רגעים, כיון שזהו רק מחמת הוראה חיצונית שיש לו (לעבור לתמונה אחרת או שומר מסך). וזה כמו כותב על בשרו שביאר הרמב"ם (שבת י"א, ט"ז) 'הכותב על בשרו חייב מפני שהוא עור, אף על פי שחמימות בשרו (זיעה) מעברת הכתב לאחר זמן הרי זה דומה לכתב שנמחק' והיינו מפני שהזיעה היא דבר חיצוני אבל הכתב בעצמו הוא מתקיים. וכך במחשב הרי מצד עצמו היה נשאר הכתב על המסך, אלא שיש לו הוראה חיצונית".
2. שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ז אות א') – "אשר שאל בחכמה בענין מחשב האלקטרוני אשר פעולתו כידוע צירוף של קוים באופן אלקטרוני ועי"ז נעשה ספרות וחשבון ומסופק לענין חוה"מ אם כתיבה שאינה מתקיימת בחוה"מ אסרו חז"ל, ושוב נסתפק גם לענין שבת אי אסור כה"ג שהרי כ' בחיי"א והובא גם במ"ב סי' ש"מ דלחבר אותיות אסור בשבת אף שהאותיות גמורות, אבל זה רק באופן קבוע ולא באופן עראי והכא זה עראי, אלו דבריו. ולדידי בעניי לענין שבת לא זו דאסור אלא גם חיובא דאורייתא איכא, ושני ריעותות דאיכא כאן לכאורה היינו שאין מלאכתו מתקיימת, ושהוא רק דרך גרמא באמת אינה סבה לפוטרו מכותב דאורייתא בנ"ד, דמטעם אין מלאכתו מתקיימת כיון דמתקיים בשעתו ועושה פעולה הנצרכת בשלמותה דהיינו כתיבה המבוקשת זה כבר בגדר המתקיים, וכמו הכותב על בשרו בשבת ק"ד ע"ב דחייב וכלשון הרמב"ם כי"א משבת הט"ז דאע"פ שעובר לאחר זמן ה"ז ככתב שנמחק וה"נ נעשה פעולה חדשה למחקו מיד, אבל מעצם הכתיבה ה"ז מתקיים נקרא, ומה שצריך לו נעשה בשלמות וכה ראיתי להגאון רבי מנחם בספר תוצאות חיים סי' י"א - ג' כ' כדברינו לענין כותב על בשרו דחייב דמצד הכתיבה היא כתיבה גמורה, והמחיקה פעולה שנתחדשה אח"כ, וכ"ה ממש בענינינו ... ואף שאינו מצייר את האותיות ביד ע"י כתיבה אלא בגרמת הלחיצה על כפתורים וכדומה, הרי כבר כתבתי בעניי בשבט הלוי או"ח סי' מ"ז במש"כ הרא"ש ב"ק ס' ע"א בזורה דחייב בשבת אף על פי שהמלאכה רק דרך גרמא וכ' הרא"ש שם דבהכי חייבי' רחמנא כיון דמלאכה זו עיקר עשייתה ע"י רוח ע"כ דאין לדייק דדוקא זורה, אלא כל כיו"ב כיון דבמלאכת שבת עיקר היסוד מלאכת מחשבת לעשות המלאכה כדרכה, ואם מלאכה זו תהי' אב או תולדה נעשתה בכדרכה בדרך זו שוב נחשב כעושה בידים ממש, ורמזתי שם על דברי גאון עוזינו החזון איש ב"ק סי' י"ד דחורש בשבת או זורע במכונה והאדם לוחץ לחיצה ראשונה על כפתור ועי"ז נפעלת מערכת הגלגלים זא"ז שגורמים שוב לפעולת חרישה וזריעה, אף על פי שבמציאות החרישה והזריעה לא עשה אדם כלום מלבד תחלת הלחיצה אעפ"כ חייב מה"ת דכיון דדרכו בכך היינו מלאכת מחשבת דאורייתא יעש"ה וה"נ ממש בדידן".
3. עי' חוט שני (ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה כתיבה [עמ' קנ"ג], ח"ד עמ' קס"ג) – "כתיבה במחשב, יש לדון אי מיקרי כתיבה מה"ת לענין מלאכת כותב בשבת [חוץ מן המלאכות האחרות שיש בזה], דאף שאין בזה מעשה כתיבה כדרך הכתובים, מ"מ כיון שע"י מעשיו נפעל צורת אותיות אפשר דמיקרי כתיבה. ולעניין מתקיים, י"ל דאינו בכלל 'אינו מתקיים' דאסור רק מדרבנן אלא דחשיב מתקיים, כמו שביארנו לעיל דגדר מתקיים הוא אינו דוקא שיהיה מתקים זמן רב כדרך כתיבת ספרים וכדו' אלא סגי בקיום במשך זמן שדרך בני אדם להצטרך לו לצורך אותו הדבר שכותב וזה מיקרי מתקיים, וכגון אם עושה חשבון סגי שיתקיים כל זמן שעוסק בחישוב שיהא כתיבה לנגד עיניו וכדו'. וה"ה במחשב כיון שיש לו תכלית שיהיה כתוב לצורך עכשיו שפיר מיקרי מתקיים, ואף שיש לו עוד תכלית שיתקיים לזמן ארוך, מ"מ כיון שמתקיים לתכלית הראשונה שיהיה כתוב לעכשיו י"ל דמיקרי מתקיים. ועכ"פ מה שנשמר בזכרון של המחשב אף בזמן שהמחשב אינו פועל, זה פשיטא שאין זה מיקרי כלל כתב שהרי נוצר דבר אחר לגמרי מן האותיות".

2. איסור דרבנן.
1. הגרשז"א זצ"ל (נשמת אברהם ס"ק ו' אות י"א מספר א' ד"ה כתב, שולחן שלמה ס"ק י' ד"ה אך, ס"ק י"א, מאורי אש השלם עמ' תשל"ט) – "ירי של אלקטרונים אין זה חשיב מן התורה ככתב".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות קל"ז) – "בקאמפיוטער של זמנינו נראה דחשיב כתב שאינו מתקיים שאינו אלא מדרבנן ... והנה בזמנינו רוב המכונות ערוכות שאם אין האדם משתמש עמו משך זמן מסויים (כמה דקות) אז המסך מפסיק מלהאיר, וממילא שהאותיות נעלמות מעצמן מעל המסך (סקרי"ן), ונקרא בלע"ז סקרי"ן-סעיווע"ר, ורק שאח"כ כשיחזור להשתמש עמו עוד הפעם ישובו האותיות על מעמדן הראשון, ובכה"ג מסתבר פשוט דההקלדה חשיב כתב שאינו מתקיים, שהרי מצד עצמו הוא עומד להמחק אם לא ימשיך להשתמש בו משך זמן קט ...".
3. רפואת ישראל (פרק ה' הע' כ"ח אות ד', עמ' שי"ז) – "הגרש"ז אויערבאך זצ"ל".
4. עי' מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"ט, הע' נ"ד) – "הקלדה על גבי מחשב הפועל מערב שבת, יותר נראה שאין זו כתיבה האסורה מן התורה, אבל יש בה חששות איסורי תורה משום מלאכות בונה ומבעיר, והפעלת מחשב או מסך וכדומה אסורה מן התורה. [כי יש מקום גדול לומר שאין נחשב כיוצר את הכתב, שהרי המחשב פועל על פי סימונים מסויימים ['השפה הבינארית'] אשר על ידי לחיצה על המקש נשלח קוד מסויים למעבד שמפעיל פקודה ועל ה'דיסק' ישנם סימונים הממוגנטים עליו לפי מה שהוקלד על ידי האדם, אלא שהם נראים על המסך על ידי חומר זרחני שכאשר אלקטרונים פוגעים בו הוא זורח ['פוספור'] וכל זה קשה לומר שנחשב כיצירת כתב מן התורה אלא כעשיית פעולה אשר גורמת לאותות מסויימים ליראות כאותיות וצורות, והרי זה כנוטל פנס ומאיר על אותיות חשוכות ואין זה כיצירה של כתב, ואין כאן גם עתה כתב אמיתי אלא ישנו חלק במחשב מאחורי המסך שהוא כתותח שיורה אלקטרונים הפוגעים באותו החומר הזרחני ללא הפוגה ובאמת אין כאן צורת אות אמיתית אף לרגע אחד, ואף שאנו רואים על המסך אות מכל מקום אין זה אלא כנותן אור על גבי אות וכמו שנתבאר לעיל, וכן אף אם נחשיב הדבר לכתיבה גמורה אבל במקום שיש למחשב תוכנת 'שומר מסך' המכבה ומעלימה את הכיתוב מעצמו יותר נראה שאין להחשיבו ככתב המתקיים ואף על פי שלצורך עכשיו הרי הוא מתקיים, כי גדר כתב המתקיים הוא כאשר עומד מעצמו בלא שיהא כח אחר שמעצמו עתיד למחקו ...]".

3. מראי מקומות – ודרשת וחקרת (ח"ה סי' אות ח'), נשמת אברהם (ס"ק ו' אות י"א מספר א'), שאילת שאול (ח"א יו"ד סי' נ"ט - סי' ס"ג), הר"א ראז (בית הלל חכ"ט עמ' ס"א), הכותב והמוחק (פרק ב' סעי' ד'), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ו).
1. מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"ט, עמ' ת"ק) – "הקלדה על גבי מחשב הפועל מערב שבת, יותר נראה שאין זו כתיבה האסורה מן התורה, אבל יש בה חששות איסורי תורה משום מלאכות בונה ומבעיר, והפעלת מחשב או מסך וכדומה אסורה מן התורה".
2. תורת חיים (סי' ל"ט) – "וכמו"כ יש נ"מ להיפך בדבר המצוי בשעונים ובשאר מכשירי חשמל המתוכנתים - LCD (liquid crystal display) שהאותיות נראות ע"י צל הנובע מהסתרת האור (וכמבואר בהמשך הדברים). דאם עיקר המלאכה הוא הכתב הכתוב ע"ג משטח הכתיבה, א"כ פני הכלי הם כעין נייר. אך אם עיקר המלאכה הוא חומר הכתב עצמו, אין כאן דיו או חומר ממשי אחר. [וכל דברינו משום מלאכת כותב, אמנם מדינא ודאי אסור לעשות כן בשבת.] ... עד כה עסקנו בענין של חיבור אותיות ומילים. וביררנו לאסור משום שנחשב הדבר כמעשה כתיבה מחודש, וכמו"כ יש לאסור עשיית אות בפ"ע, מאחר דעיקר מלאכת כותב הוא עשיית האות כפי שהוכחנו מדברי הרמב"ם והפוסקים. עתה נבוא לעיין באופן השני שהזכרנו והוא יצירת כתב ע"י הכשרת הרקע בלי מעשה בגוף האות. ודוגמא לכך נמצאת בטכנלוגי' חדשה שנקראת LCD (liquid crystal display) המתוכנתת היום בשעונים, במחשבי כיס וכדומה, ומה שנראה לעין בהם הם אותיות שחורות. והסביר לי מומחה בתחום זה כי הכתב הנראה אינו אלא צללית בלבד, ונעשה הצל ע"י כיסוי באופן המעכב את האור מלהעביר קריסטלים, ועי"ז עושים צל שנראה כמו מספרים ואותיות. ולפי האמור נמצא שאין שימוש כלל בדיו או בדבר הדומה לדיו, ואין זה אלא צל בדומה לאדם המיצל בידו ע"ג הכותל, שודאי אין בזה שום שייכות למלאכת כתיבה. אכן שמעתי מהגר"צ קושלבסקי שליט"א שאע"פ שאין בזה מלאכת כותב מ"מ אפשר שיש בזה משום מלאכת רושם. ונמוקו עמו, דבירושלמי איתא שבמשכן לא השתמשו בדיו כלל, אלא עשו חריצים ע"ג הקרשים. חזינן דשייך מלאכת רושם ללא שום דיו. שוב שמעתי בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שחשש בזה לאיסור תורה משום שדרך כתיבה בכך. זאת ועוד, מאחר שסו"ס משתמש באמצעי אלקטרוני בכדי לכסות את הקריסטלים, אין מקום להקל כלל לשנות מאומה בשעון, נמצא לפי"ז דאין כ"כ נ"מ בדין זה מאחר שבלא"ה יש לאסור מטעם שימוש באמצעים אלקטרוניים, ויש להחשיב זאת כשימוש בחשמל עם כל הכרוך בכך".

4. מצלמה המצלמת את הנעשה ומקרינה זאת על גבי מסך.
1. בצל החכמה (ח"ו סי' ס"ה אות ב') – "ההתיצבות בשער בכוונה שעי"כ תהי' צורתו נקלטת על המסך המואר בחדר השומר וידע השומר לפתוח לו השער, לענ"ד אין בכך כלום. ואף שהצר צורה בשבת חייב חטאת כמבואר במג"א (סי' שמ סק"ו וסק"ז) וא"כ גם בצר צורה שאינה מתקיימת איכא עכ"פ איסורא דרבנן כמו בכתיבה שאינה מתקיימת. - נלענ"ד שאין זה אלא כמסתכל במראה שאע"ג שצורתו נקלטת במראה היתר גמור הוא כבשו"ע או"ח (סי' ש"ב סעי' י"ג), וע"כ שאין על זה שם צר צורה כלל, כאשר ביררתי הענין לנכון בס"ד בספרי שו"ת בצל החכמה (ח"ד סי' ד' אות ג' ד') ע"ש, וכן הוא גם בנדון שלפנינו".
2. אג"מ (שלמי ניסן דיני כותב ומוחק הע' פ"ה, 'בתשובה שנכתבה ע"י נכדו והוא חתם עליה') – "בקשר לשאלה לעבור לפני מצלמה שעומד בפתח איזה בנין, השיב מורי סבי (שליט"א) [זצ"ל] שמאחר שזה כתב שאינו מתקיים ואפילו עדיף, הוא לכל היותר רק איסור דרבנן, ומאחר שמצד העובר רק הוי לכל היותר פס"ר דלא איכפ"ל, אז מותר. וגם מצד המסדר את המצלמה אין איסור מאחר שמסודר מקודם שבת".
3. הגרשז"א זצ"ל (רבבות אפרים ח"ג סי' רמ"ז, מאורי אש השלם עמ' תשל"ז, עי' שלמי ניסן דיני כותב ומוחק סעי' ל"ג) – "הנני משיב לו בקיצור על שאילתו. בנוגע לזה שהנכנס מפעיל בכניסתו מצלמה, נראה דאף שהכותב במי מילין בשבת חייב אע"ג שהכתב נבלע מיד ולא ניכר כלל, היינו משום דלרגע קט ה"ז ניכר ונקרא שפיר בשם כותב, ולכן אע"ג דלאחר שנבלע הכתב ולא ניכר ואם יהיה בההיא שעתא גיטא אין זה גט, אפי"ה חשיב שפיר כיכול להתקיים כיון דאפשר לעשותו ניכר ע"י מיא דנורא (וכשכותב בחלב אפשר ע"י אש), משא"כ בנידון דידן שגם בתחילתו אין ניכר, אין זה חשוב כתיבה. ואע"ג דמסתבר שמדרבנן ודאי אסור, מ"מ בכה"ג נראה דיש להקל בפסיק רישא דלא ניחא לי'. דהא חשיב נמי כלאחר יד, והרי גם מוציאים מים מהברז בשבת אע"ג דמיד מתחיל השעון למדוד ומקרב מספרים זה לזה דאסור נמי מדרבנן, והיינו משום דלא ניחא ליה, וה"נ גם כאן רק ניחא ליה לבעל הבית ולא למי שנכנס, עכ"ל".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"ב.ב', הע' שם) – "בית שמותקן בו 'וידאו ביטחון' בכניסה לבית, אשר דרכו ניתן לבדוק כל מי שנכנס לבית ותמונת הנבדק מופיע על המסך, אם השאירו את המכשיר דולק מערב שבת או שמופעל ע"י גוי, מותר לעבור דרך שם. [ובע"פ הוסיף מרן זללה"ה לבאר דאין כאן כתיבה רק גלי זרם חשמלי שגומרים להווצרות תמונה, וגם כוונתו היא לביטחון, ע"כ]".
4. הגריש"א זצ"ל (ישורון חכ"ט עמ' תקע"ד) – "הבאנו בישא יוסף (ח"א סי' עח עמוד קנו) את דעת מרן זצוק"ל שכתיבה ע"ג מסך מחשב חשיבא כתיבה. ומפני זה הרי אסר לילך לכותל המערבי בשב"ק משום דבדרך מותקנות מצלמות לצורך אבטחה, וסבר רבינו שאם כשישאר האדם על עומדו כנגד המצלמה תמשיך התמונה להופיע על המסך, חשיב כותב, ודימה זאת לדברי הרמב"ם בהלכות שבת (פי"א הל' ז) שהכותב על בשרו חייב אעפ"י שחמימות בשרו תעביר את הכתב לאחר זמן. (אמנם, לענין איסור של הליכה בש"ק לפני המצלמות מסתבר דחשיב כתיבה שלא כדרך ולא הוה מלאכת מחשבת - וכן שמענו מפי מרן זצוק"ל). ומשו"כ דרש מרן זצ"ל שיסדרו את המצלמות בדרך לכותל המערבי שיפעלו באופן שהתמונה תפסיק להופיע על המסך אחרי זמן מסוים (למרות שהאדם ימשיך לעמוד כנגד המצלמה) ואז, יחשב הדבר ככתב שאינו מתקיים. וזאת למודעי כי בזמנו לפני שנים הרבה כשדנו בנושא לפני מרן זצוק"ל היו שעוררו שגם אם התמונה לא נשארת על המסך הרי נשאר רישום על ה'דיסק' ועדיין יש כאן כתיבה. אולם מרן לא סבר כן, ודעתו היתה 'שסימנים' על דיסק שאינם נראים - היכולים לההפך לכתב, לא חשיבא כתב".
5. שבט הלוי (ח"י סי' ס' אות א') – "אשר שאל, דישנם בתי חולים בירושלים שבתוך חדר מתוקנת מצלמה המקרינה את כל מה שבחדר על גבי מסך הנמצא בחדר האחיות וכאשר נכנס אדם מוקרנת תמונתו ע"ג מסך, ושאל אם יש איסור לחולה או למבקריו להכנס לחדר בשבת, שהרי בזמן שנכנסים נקלטה תמונתו ונהפכת לזרם אלקטרי וחוזרת ונהפכת מיד לתמונה ע"ג מסך וכב' נו"נ קצת בזה. הנה למש"כ בעניי בכמה מקומות דאם אין אדם עושה שום פעולה של מלאכה דרך מעשה רק עומד והולך כדרכו ועי"ז גם בלי דעתו וכוונתו נעשית יצירת מעשה מאליה כהדלקת נר או פתיחת דלת או כעין שהציע כ"ת אין בזה עכ"פ מלאכה דאורייתא כי התורה אסרה מלאכת מחשבת דהיינו פעולת מעשה ומחשבת, ולא מצינו כזה בל"ט מלאכות ותולדותיהם דמשכן, ואינו דומה כמובן למלאכה גרועה ע"ד שכ' תוס' ריש שבת, אעפ"י שבודאי אסור מדרבנן, א"כ יש לצדד להשיטות דפס"ר בדרבנן מותר כאינו מתכוין סתם עיין או"ח סי' שי"ד במג"א ובפוסקים והארכתי בכ"ד. וגם כ"ז אם הכניסה וכיו"ב רק לצורך חולה או בקור חולים כהלכה (וכל זה כולי האי ואולי במקום דא"א דרך אחרת). ואם מי שמבקר חולה ואינו מכוין כלל להפעיל עי"ז איזה הקרנה, והוי גם פס"ר דלא ניחא לי' עכ"פ לא איכפת לי' בדרבנן, אבל שיעשה תנועה במתכוין יראה לאסור בפשיטות, דגם אם נימא דאינו בגדר כתיבה הוא בגדר תיקון גמור, כעין יצירת שלהבת לדעת הט"ז בהל' יום טוב סי' תק"ב ס"ק א'".
6. חוט שני (ארחות שבת פרק ט"ו הע' נ"ה [לשונו מובא לקמן]. אמנם עי' חוט שני ח"א פרק כ' ס"ק א' ד"ה כתיבה [עמ' קנ"ג], ח"ד עמ' קס"ג, לשונו מובא לעיל. וצ"ב).
7. ארחות שבת (פרק ט"ו הע' נ"ה) – "לענין אדם הנכנס למקום שבו נקלטת תמונתו ע"י מצלמה ומוקרנת ע"ג מסך יש לדון אם יש בזה חשש מלאכת כותב, שהרי ע"י כניסתו למקום זה משתנה התמונה המוקרנת ע"ג המסך, וה"ז כאילו האדם עצמו משנה את התמונה שע"ג המסך [ואין זה גרמא אלא מעשה בידים]. ויש לדון בשאלה זו מכמה אנפי: [א]. האם הצורות [והאותיות] המוקרנות ע"ג מסך חשיבי כתב וציור לענין מלאכת כותב בשבת או דאין זה בגדר כתב כלל דמצד אחד י"ל דהוי כתב וציור, כיון שדעת בנ"א דנה זאת ככתב, ואין זה דומה לאדם העומד לפני המראה שבודאי אין כאן כתיבה וציור כלל אף שתמונתו נראית ע"ג המראה, או דנימא דכיון שאין כאן ממשות של כתב כלל רק הקרנת צורת האות או התמונה ע"ג המסך, והקרנה זו מסתלקת בקל בלי להשאיר שום רישום, שמא י"ל דאין זה כתב כלל לענין מלאכות שבת אלא ה"ז כשיקוף תמונה במראה או כעשיית צורה בצל שאינם בגדר כתב כלל. ולענין שאלה זו שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ומהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שדעתם דהוי כתב, [אמנם דעתם דהוי רק דרבנן, הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] נוקט דהוי דרבנן משום דלא הוי כתיבה כאורחי'. דאין דרכו של אדם לכתוב ע"י עמידה מול מצלמה הקולטת את תמונתו, והגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] נוקט דחשיב כתב שאינו מתקיים כיון שאין רגילות לקיים את התמונה הזאת לזמן ממושך, וקיל טפי מכתב שע"ג צידי הדפים שכתב החזו"א סי' ס"א דחשיב כתב שאינו מתקיים כיון שהספר עומד להטתח ולהסגר]. ובספר נשמת אברהם או"ח סי' ש"מ מביא בשם הגרשז"א זצ"ל שדעתו שכתב שע"ג מסך של מוניטור הוי כתב דרבנן, ולא כתב גמור, וראה בהמשך מה שנביא משו"ת בצל החכמה. [ב]. עוד יש לדון דאף את"ל דחשיב כתב, מ"מ במקרה שאין דעת האדם נתונה על כך ולא איכפת לו בזה כלל וצילום תמונתו נעשה ממילא בעברו ברחוב או בכניסתו למקום מסויים, דאין זה נחשב כלל מלאכת מחשבת בשבת, ושמענו מהגר"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] שדעתו להקל בשעת הצורך מחמת סברא זו, ומחמת זה התיר להכנס לחדר בבית חולים שהיתה בו מצלמה שהקרינה את תמונת החדר ע"ג מסך, וכן דעת הגר"ש ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] בתשובה הנדפסת בסוף הספר [ובספר חוט שני להגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] אסר בזה בכל גווני], אך סברא זו אינה קיימת במקרה שהאדם גורם בכוונה שתמונתו תיראה במסך, וכגון בנידון שאלה שנשאלה בבנין שא"א להכנס אליו בלי שתיראה תמונתו ע"ג מסך ואז פותח לו השוער את הדלת, שדעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] לאסור זאת. ובספר כצל החכמה להגאון ר' בצלאל שטרן זצ"ל ח"ו סי' ס"ה היקל בזה [דס"ל דהתמונה שע"ג המסך אינה ציור כלל אלא הוי כתמונת האדם המשתקפת במראה]. וכן היקל בזה הגר"מ שטרנבוך שליט"א בתשובותיו ח"ב סי' קפ"ט. וכל הנ"ל הוא לענין מלאכת כותב, אך מלבד זה יש לדון גם לענין מלאכת בונה משום השינויים בזרמי החשמל הנפעלים מחמת התמונה הנקלטת במצלמה, אמנם לפי המתירים מחמת הסברא הנ"ל באות ב', היתר זה מהני גם לשאלה זו של שינויי זרם החשמל".
8. ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ו) – "עיין דגול מרבבה סי' ש"מ על המג"א ס"ק ו' שכתב דאכילת העוגה הויא מחיקה כלאח"י [ועי"ש שאף במוחק את האותיות ע"י שבירת העוגה לא פסיקא ליה דהויא מחיקה כאורחיה], והמשנ"ב שם ס"ק י"ז הביא את דבריו וכתב דיש לסמוך על זה כאשר אינו שובר בידו אלא בפיו דרך אכילה. ובספר קצות השולחן סי' קמ"ד ס"ק ג' תמה למה חשיב מחיקה כלאח"י והרי דרך המחיקה של האותיות הכתובות ע"י עוגה הוא ע"י מעשה אכילה. וצ"ל שהדגמ"ר והמשנ"ב סוברים דכיון דאם לא היה בא לאכול את העוגה רק למחוק את האותיות הכתובות על גבה לא היה עושה זאת בפיו אלא בידו לכן אם עושה זאת בדרך אכילה חשיב מחיקה כלאח"י. וע"ע בשו"ת מהרש"ם ח"ז סי' ז' שכתב דהמעשן ביו"ט סיגריה שכתובות על גבה אותיות הרי זה מוחק כלאח"י, וזה כסברת הדגמ"ר הנ"ל. ומטעם זה נראה גם שהנכנס למקום שיש בו מצלמה הקולטת את תמונתו ומראה אותה על גבי מסך, אף אם ננקוט דיש בזה איסור מלאכה ... מ"מ אין זו אלא כתיבה כלאח"י, שהרי אין דרך אדם לצייר את תמונתו ע"י עמידה מול המצלמה, ולכן בזה אין איסור תורה".
9. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
We installed video cameras in our office which records inside and outside, including the street. It stores the recording on a DVR for 2 weeks and then overrides the data with new feeds. Are we mechuyev to set the system not to record on Shabbos/Yom Tov so passersby are not recorded? The public would have no idea the system exists.
R' Y. Berkovits wrote: Even Rav Elyashiv is modeh that if there is no monitor on there is no issur of ksivah. Rav Elyashiv’s problem was that the monitor is kesiva, and the hard drive gives the kesiva a kiyum. The storage without the kesiva is not melacha (just electronics that are anyways functioning).

5. צילום במצלמה על גבי סרט 'פילם', או צילם 'רנטגן' (developing film, making photographic prints, developing x-rays).
1. רושם.
1) מנחת יצחק (ח"ג סי' כ' אות ב') – "ומה שחקר כ"ת, אם יש בעשיית התמונה איסור תורה, ושפיר הביא מדברי הרמב"ם (בפי"א מה"ש והובא במג"א סי' ש"מ סק"ז), דהרושם רשמים וצורות בכותל כדרך שהמציירים רושמים ה"ז חייב משום כותב עיין שם, וה"נ יש בזה משום רושם צורה, ומה שהביא מדברי הא"א שם, שכתב לענין צורות פרחים, ולא בע"ח, דאולי אין זה בגדר צורה, הנה הוא כתב זאת רק לענין גדר צורה, וגם רק לסניף למה שכתב שם, אבל בנוגע לענין רושם רשמים, שתכלית עשייתו, רק להכיר עי"ז מה שרוצה לידע, מה יוכל יותר להיות בכלל זה מנדון דידן, אשר כל שריטה קלה הוי דבר גדול לבחינת הרופאים, לידע את המעשה אשר יעשון, וכה"ג מבואר בגדולי האחרונים לענין מלאכת הטיליגראף בשבת, דאיכא איסור תורה, דלא גרע מסימניות, אך שפיר העיר כ"ת גם בזה, דמה דנעשה הכתיבה ע"י זרם האלקטרי, שנמשך ע"י דחיקתו בהכפתור, ל"ה רק כמו גרמא, אכן להמחמירים לענין הבערה כנ"ל, גם לענין זה הוי איסור דאו', ומצאתי כן בתשו' קרן לדוד (או"ח סי' ק"ב) לענין מלאכת הפאטאגראף דהוי כעין נד"ד, דהעיר משום גרמא, ובירר ג"כ דלא חשוב גרמא לכ"פ, ואף שאינו עושה הציור בידים חייב, ועי' ג"כ בהתשו' שבסוף ספר מנחת יום טוב מזה. ואגב, לפי מש"כ, בתשו' קרן לדוד נתישב קושי' גדולה, שראיתי מכבר בתשו' בית יצחק (א"ע ח"א במפתחות לסי' א' אות ה'), דהקשה בהא דכותב אות אחד בשבת פטור, אמאי אינו חייב משום צובע, ושמא מיירי שאין בו שיעור צביעה עכת"ד, וצ"ע דלפי"ז אם כותב הרבה אותיות, יתחייב שתים משום כותב ומשום צובע, אכן בתשו' קרן לדוד שם, כתב בפשיטות לענין המצייר צורה על ידי פאטאגראפיע דחייב משום תולדה דכותב, אבל נראה פשוט דמשום צובע לא מחייב, דע"כ לא מחייב משום צובע, אלא דומיא דצובע צמר, שרוצה להעביר הצבע על הצמר וכדומה, אבל כשאינו מקפיד על הצבע שיצטבע כלל, רק שיכיר הצורה, אין זה בגדר צובע, כהא דאמרינן לענין סחיטה (בסי' ש"כ), דבאינו צריך למשקין, אינו חייב משום סחיטה, עי' מג"א (סי' ש"כ), עכ"ד, וא"כ ה"נ שייך כ"ז לענין מלאכת הכתיבה בעצמה וק"ל. וגם שפיר העיר כ"ת, דבמה שמוחק במים המיותר, כדי שיתראה מה שצריך להם לראות בהצילום, יש בזה משום כותב ע"י חק תוכות, וגם י"ל דיש משום מוחק במה שמוחק המיותר, ועי' בכ"ז בביאור הלכה (סי' ש"מ, באמצע ד"ה שעל הקלף)".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ג') -
Taking photographs, developing film or making photographic prints, and taking or developing x-rays also fall under the prohibition of writing.
2. מכה בפטיש.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ב) – "דעת אדמו"ר זללה"ה שאיסור צלום בשבת, בלא נורה, אינו מדאורייתא אלא רק מדרבנן ... אבל לפתח את התמונה אסור משום מכה בפטיש".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"א סי' קכ"א אות ג') – "ובענין איסור התמונה והשואל שאל אם אסור לבר ישראל לעבוד אצל מכונית הרנטגון בבית חולים ולעשות שקופים לנפצעים ולבאים בשבר יד או שבר רגל בשבת, אין אני מכניס עצמי כעת כי יתכן אולי שאין בו אלא איסור דרבנן לא מפאת שכתב כ"ת משום דלא הוי בגדר רושם אלא משום דצורת התמונה נדבקת בעצמה על הפלאטע ואנו עושים רק הפעולה שמסירים המניעות, אמנם זה פשוט אצלי דבעשי' התמונה במים המיוחדים אח"כ ובשפשוף שעושים יש בו איסור תורה של מכה בפטיש דהיינו גמר ותקון הדבר ואין לך גומר ומתקן דבר גדול מזה שגורם עי"ז כל הויות המעשי של הצורה, וע"כ אין אני מכניס עצמי כלל בענין כותב שצדד כבודו שכיון שרק הבקיאים יכולים להכיר ע"י ראי' היטב אין זה בגדר כותב, ולדידי זה רחוק מסברא דכך דרך צורתו ורשומו והמטרה כבר הושגה ע"י רשימה זאת, עכ"פ ענין מכה בפטיש קרוב מאד, ועיין היטב במאירי שבת ק"ד ע"ב ובשבת ע"ד ע"ב ובירושלמי בפ"ז דכל דבר שאינו נכנס בגדר ל"ט מלאכות נכנס ממילא למכה בפטיש, ורצונו בזה כל שיש בו גדר מלאכה גמורה ותקון שלם אלא שאין אנחנו מוצאים לו חבר נאמן בשאר הל"ח מלאכות, ויש להאריך בזה הרבה אבל אני כותב בחפזון".

6. הקלטת דיבור בקלטת.
1. י"א שהוא איסור דאורייתא מצד רושם וכותב - עי' סוף סי' שי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

38] שאר ענינים.
1. "שם אחד" פירוש ב' אלפין – רש"י (דף קג.), רי"ף (כדאי' בס' המאורות), ר"י מלוניל (דף קג. ד"ה בין, אמנם עי' ד"ה ובכל), פסקי רי"ד (דף קג.), פסקי ריא"ז (פרק י"ב הל' ב' אות א'), נמוקי יוסף (דף קג. ד"ה בין), ר"ן (דף לז. ד"ה הכותב), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), מאירי (דף קג. ד"ה בין), רע"ב (פרק י"ב משנה ג'), תפארת ישראל (פרק י"ב אות כ"ב).
1. קשה, למסקנא לא מצינו מאן דמחייב ב"אא" – רע"א (דף קג., "בין משם אחד. פרש"י וכ"פ הרע"ב שתיהן אלפין. ותמהני מנ"ל לרש"י והרע"ב לפרש כן הא מדברי הסוגיא נראה שני שמות דהיינו שם גד וכדומה ושם א' היינו שש גג כיון שהוא תיבה, אבל אא דאינו תיבה כלל אינו חייב וכדס"ל לר' יהודה בברייתא, אלא דהש"ס בעי לומר דר"ש מחייב אף באא דאאזרך ודחי לה, וא"כ למסקנא לא מצינו מאן דמחייב באא, וכן פסק הרמב"ם פי"א הלכה י"ג הכותב אות כפולה פעמיים והוא שם א' כמו דד, תת, חייב, משמע להדיא דדוקא כה"ג אבל אא פטור וכמ"ש הה"מ שם").
2. י"ל, דאם מתכוין מתחלה לכתוב ב' אלפי"ן וכדומה לכו"ע חייב – שיטה לר"ן (דף עה: ד"ה ויש), קהלת יעקב (אלבעלי, על הרמב"ם פרק י"א הל' ט'), יצחק ירנן (שם הל' י'), רש"ש (דף קג.), מנחת סולת (מצוה ל"ב ריש מלאכה ל"ד), בה"ל (סעי' ד' ד"ה במשקין, "והמעיין היטב בדעת רש"י בכל הסוגיא יראה דס"ל דתנאי דברייתא לא פליגי אמתניתין כלל וכולהו ס"ל דאם מתכוין מתחלה לכתוב ב' אלפי"ן וכדומה חייב ומה דאמרי דפטור היינו דוקא כשנתכוין לכתוב מתחלה תיבה גדולה בזה ס"ל דאף דגילתה התורה אחת מאחת דאפילו אם כתב מקצתו חייב עכ"פ בעינן שיהא באותה המקצת איזה תיבה כמו שהיה דעתו מתחלה ולכך פטור על אל"ף אל"ף דאאזר"ך שאין בזה תיבה כלל ומקרי לא נתקיימה מחשבתו ור"ש דפוטר עד שיכתוב את כל השם נמי מיירי בכה"ג וכמו שמוכח מרש"י בד"ה את כולו אבל אם מתחלה נתכוין לכתוב רק ב' אותיות לכו"ע חייב ואפילו באל"ף אל"ף ואפילו לר"ש"), שפת אמת (דף קג., "במשנה בין משם א' פירש"י ב' אלפין ובחי' הר"ן ומאירי לא כתבו כן דהא מסקינן לקמן דבב' אלפין דאאזרך לא פליגי ולכו"ע פטור וכן הקשה הג' רע"ק איגר ז"ל במשניות ע"ש ולפע"ד נראה דרש"י לא פי' כן לקמן בגמ' דא"כ למה נקיט אלף דאאזרך [לימא סתמא וכי תימא אלף אלף איכא בינייהו] לכן נראה לפרש דדוקא אם רצה לכתוב אאזרך וכתב א"א בהא אמרינן דאע"ג דשם משמעון חייב מ"מ א"א מאאזרך פטור אבל אם לא הי' רצונו לכתוב אלא ב' אלפין גרידא שפיר חייב ועי' היטב בגמ' ותראה כי כנים דברי"), טל אורות (רע"ט ע"א).
1) חולק – בצל החכמה (ח"א סי' מ', "כותב ב' אותיות שוות שאין להם משמעות אינו חייב, אפי' לא הי' בדעתו מעיקרא לכתוב יותר וביש להן משמעות חייב אפי' נתכוון מעיקרא לכתוב יותר").
3. י"ל, לשיטת ר' יוסי דמחייב משום רושם – רש"ש (דף קג.), בה"ל (סעי' ד' ד"ה במשקין, "אפשר דס"ל כאוקימתא דרב יעקב דמתניתין מני ר' יוסי היא דמיחייב משום רושם ולפיכך חייב בכל גווני").
4. א"נ י"ל – תפארת ישראל (פרק י"ב בועז אות א'), פירות תאנה (דף קג. ד"ה רש"י).
5. מראי מקומות – רמב"ם (פרק י"א הל' ט', הל' י' עי' הל' י"ז, ס"ס), ר"ח (דף קד.), חמדת ישראל (אות כ"ט ד"ה אמנם).
1) הגרח"ק שליט"א (גם אני אודך בעניינים שונים ח"ב אות קמ"ג) – "שאלה: אם כתב בשבת ר"ת כגון א"א [=שמרמז על אי אפשר וכדו'], האם חייב. תשובה: עיין שבת ק"ד ב'. [במשנה שם, כתב אות אחת נוטריקון ר' יהושע בן בתירא מחייב וחכמים פוטרין. ע"כ]".

2. סמניות.
1. דיו, סיקרא, וכדו' – רש"י (דף קג.), ר"י מלוניל (דף קג. ד"ה משני), פסקי רי"ד (דף קג. ד"ה מתני'), פסקי ריא"ז (פרק י"ב הל' ב' אות א'), ס' המאורות (דף קג.), נמוקי יוסף (דף קג.).
2. סימנים – רמב"ם (פי' המשניות פרק י"ב משנה ג', "סמיונות, סימנים, כדרך שכותבין בני אדם א סימן לאחד, וב סימן לשנים"), הו"ד בשל"ג (דף לז. אות ג'), ריטב"א (דף קב: ד"ה הכותב), מאירי (דף קג. ד"ה משני), מג"א (ס"ק י'), מ"ב (ס"ק כ"ב סוף אות ה', שעה"צ ס"ק מ"א, בה"ל ד"ה במשקין, סי' ש"ו סעי' י"א ד"ה בכתב).
3. ב' פשטים – רע"ב (פרק י"ב משנה ג' ד"ה משני), תוס' יו"ט (פרק י"ב משנה ג' ד"ה בין), תפארת ישראל (פרק י"ב אות כ"ד), ערה"ש (סעי' כ"ד).
4. מראי מקומות – תוס' יו"ט (פרק י"ב משנה ג' ד"ה בין).

3. בכותב דיו ע"ג סיקרא שלא לצורך.
1. אג"מ (יו"ד ח"ג סי' קמ"ב אות ג') – "ובדבר אותיות החצובין על האבן בין כשהן שוקעות בין כשהן בולטות ודאי צדקת בסברא שלא שייך להחשיבו מוחק כתב התחתון כמו בכתב דצבע ע"ג צבע בגיטין דף י"ט כיון דאחר הציפוי בצבע או בעפרורית דזהב נמי הן אותיות מצד השקיעה והבליטה, שלכן שפיר הקשת על הגר"ש בנוב"ת יו"ד סימן קפ"א שמשווה לכתב ע"ג כתב דצבעים, ואולי כוונתו דמצד הקריאה שאחר שיצפו השקיעה והבליטה בזהב בין בטסין בין בעפרורית דזהב הרי יקראו האותיות מצד הזהב אפילו אם היו כתובין על האבן חלק ואין השקיעה והבליטה כלום שנמצא שלענין קריאה הוא כליכא כלל השקיעה והבליטה, ואף מה שהיה שייך לקרות בדוחק ע"י השקיעה והבליטה לא שייך עתה אחרי שאיכא ציפוי הזהב דנמצא דהוא כלא נקרא כלל ע"י השקיעה והבליטה ולכן הוא מחשיב כמוחק כמו בכתב ע"ג דצבעים, אבל ודאי קשה דהי"ל להזכיר זה ולא לכתוב בפשיטות. אבל לדינא נראה מצד סברא זו להחשיב כתב הזהב ואף שאר צבעים כתב אף אם נימא שכתב ע"ג כתב אינו כלום ויהיה חייב בשבת משום כותב, וגם יתחייב משום מוחק כמו דיו ע"ג סיקרא שר' יוחנן ור"ל דאמרי תרוייהו דחייב בשבת שתים, ואף של"ד כל כך דהתם בדיו ע"ג סיקרא נמחק הסיקרא לעולם, אבל הכא בזהב וצבעים ע"ג אותיות חצובות בין בשקיעה בין בבליטה הרי לא נמחק אף לענין קריאה לגמרי דבמשך הזמן כשיכלה כתב הזהב והצבעים הרי יהיה נקרא אז מחמת השקיעה והבליטה, מ"מ כיון שלאיזה זמן מתקיים המחיקה לענין קריאה מאותיות החצובים מצד עצם החציבה יש ג"כ לחייבו מצד מוחק ועדיין צע"ק בדין זה".
2. חוט שני (פרק כ' ס"ק א' ד"ה ונראה דאף, עמ' קנ"ו) – "ונראה דאף אם יש לו ענין באיזה צבע אחר ולא בצבע שחור כגון אותיות אדומות וכדו' כמו שמצוי בזמנינו [שמושך את העין וכדו'] מ"מ יהיה דינו כמוחק, משום דכךפי עצם הכתיבה צבע שחור טפי מעלי לגופא דכתיבה, וכל שאר צבעים בטלים וטפלים הם לגבי כתב השחור, וכל כמה שמכהה את השחרות הרי הוא מוחק".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ב') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ב אות ג') וז"ל: הכותב כתב ע"ג כתב וכו' פטור, וה"מ שהיה דיו ע"ג דיו או סיקרא ע"ג סיקרא, אבל אם העביר דיו ע"ג סיקרא חייב שתים, אחת משום כותב שעכשיו הוא כתב הגון יותר מבראשונה, ואחת משום מוחק שמוחק בכתיבתו את שתי האותיות התחתונות, עכ"ל. ויל"ע האם דין זה דוקא באופן שיש לו ענין שיהיה דיו למעלה, כגון בכתבי הקודש שצריך לתקן הגליון לס"ת, וכל כיוצ"ב שיש לו ענין דוקא בכתב שחור, או"ד בכל גווני חייב. תשובה [בע"פ]: דוקא ביש לו כונה וענין בדבר".

4. משלים ספר: האם חייב גם משום מכה בפטיש.
1. רק משום כותב.
1) מאירי (דף קה. ד"ה אע"פ) – "אף על פי שביארנו שאם כתב אות אחת סמוך לחברתה פטור וכן הדין בארג חוט אחד על האריג מ"מ אם כתב אות אחת והשלים בו ספר או ארג חוט אחד והשלים בה בגד חייב שכל שהשלים בה חשובה היא כשתים וחייב משום כותב וחכמי הדורות שואלים בה כהוגן ויתחייב בה משום מכה בפטיש וכמו שאמרו בפרק כלל גדול האי מאן דשקיל וגו' חייב משום מכה בפטיש ותירצו שלא נאמר מכה בפטיש אלא במלאכה שנשלמה כלה כגון שחצב אבן בהר ונתפרקה כלה מסביבותיה ונמצא שנשלמה מלאכת האבן אלא שלא נפלה וזה מכה בפטיש ומפילה שנמצא המלאכה בגוף אותו דבר כבר נשלמה וכן מה שאמרו בשקיל אקופי בגלימיה שהרי הגלימא כלה עשויה אבל באלו לא נשלם הספר והבגד עדיין וכל שהוא עושה לצורך השלמה אינו מכה בפטיש שאם לא כן אף המלאכות שתחלתן וסופן בא כאחד כגון קצירה וכיוצא בה היה ראוי להתחייב בה משום מכה בפטיש".
2) חי' ר"מ קזיס (פרק ז' ד"ה כל, לדף קד:) – "ומה שאמרו בפ' הבונה תנא כתב אות אחת והשלימ לספר, ארג חוט א' והשלימו לבגד חייב, אין חיובים אלו משום מכה בפטיש אלא משום כותב ומשום אורג".
2. גם משום מכה בפטיש.
1) מנחת חינוך (מצוה ל"ב מוסך השבת אות ל"ד) – "והנה במש"ל דהשלים אות א' לספר חייב נראה דחייב גם משום מכה בפטיש דהוי גמר מלאכה ובכ"מ שייך מב"פ כמש"ל גם נ"ל דל"ד משלים לספר מכ"ד ספרים ה"ה במשלים לתפלין ולמזוזה ע"כ חייב באות א' עש"ס".
3. מראי מקומות.
1) ר' חננאל (דף קד:) – "אבל אם היתה מזוזה חסרה אות או ספר היה חסר אות והשלימו אף על פי שלא כתב אלא אות אחת חייב ואפילו לרבנן דקיי"ל להשלים שאני".
2) שבת של מי (דף קד: ד"ה רש"י) – "איתא בתוספתא כתב אות אח' והשלים את השם אות א' והשלים את הספר חייב ולא קאי אס"ת אלא כל ספר משמ' וטעמא לכאורה משום מכה בפטי' כמ"ש הרב עצמו בספר חסדי דוד בפי' על התוספתא אמנם לפי האמת ליתא אלא כמ"ש הרב המאירי שכל מי שמשלים חשובה היא כשתים וכתב דחכמי הדורות שאלו דיתחייב משום מכה בפטיש כמו דאמרינן בפר' כלל גדול גבי מאן דשקל אקופי מגלימיה דחייב משום מכה בפטיש ותירץ דשאני מלאכה שנשלמה כולה כמו חציבת אבן בהר דנפרקה כולה מסביבותיה ונשלמה מלאכת האבן אלא שלא נפלה וזה שמפילה חייב משום מכה בפטיש וכן מאן דשקיל אקופי מגלימי' כבר הגלימא כולה עשויה אבל בספר ובבגד עדיין לא נשלם הספר והבגד וכל שהוא עושה לצורך השלמה אינו מכה בפטיש שאל"כ אף המלאכות שתחילתן וסופן בא כאחד כגון קציר וכיוצא בה היה ראוי להתחייב בה משום מכה בפטיש עכ"ל".
3) בה"ל (סעי' ד' ד"ה במשקין) – "ולענין כתיבת אות אחת עיין במ"ב דדוקא אם השלים את הספר ומשמע דאם השלים בזה רק תיבה אינו חייב ובתוספתא איתא להיפך ועיין ברשב"א. ודע דאף דרש"י בד"ה והשלימה לספר פירש אות אחרונה של אחת מכ"ד ספרים נראה דלאו בדוקא הוא דה"ה אם היה חסר בהספר איזה אות באמצעו דעי"ז איננו ספר שלם והוא תקנו דחייב דעל ידו נשלם הספר וכן מוכח ברש"י בד"ה רבא אמר וכ"כ ריא"ז הובא בשלטי הגבורים ע"ש".
4) שפת אמת (דף קד: ד"ה להשלים) – "להשלים שאני לכאורה נראה דחייב משום מכה בפטיש, ולפ"ז אות אחד לאו דוקא וה"ה חצי אות, אכן במאירי כ' משום דחשוב כתיבה [וכן משמע ברמב"ם (פי"א מה"ש ה"ט) ע"ש], ולפ"ז אפשר דוקא אות שלם, אכן מ"ש במאירי דמשום מכה בפטיש אין לחייבו ע"ש הטעם, קשיא לי מהנך דלעיל (ע"ה ב) במנפח בכלי זכוכית ע"ש וגבי תנורא לעיל (ע"ד ב) וברש"י שם וצע"ג לדינא".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג.י"א) – "יש להסתפק במאי דשנינו כתב אות אחת והשלים בה את הספר חייב, אם הוא גם בכותב ספר תורה וסיים חומש בראשית באות אחת דמ"מ אין זה חשיב סיום הספר כיון דבזמנינו אין רגילים ללמוד בספר תורה רק לקרא, וא"כ הרי חסר ד' חומשים, וצ"ע".
6) שבט הלוי (ח"א סי' קט"ז) – "תנא כתב אות א' להשלים את הספר ... במנ"ח ... וכ"כ בקרבן העדה בירושלמי ריש פרק י"ג דאיכא בגמר אריגה גם משום מכב"פ, ומוכח דעתם ז"ל דס"ל דלכל גמר מלאכה מהל"ט נתוסף עוד מכה בפטיש, וכן משמע לכאורה פשטות הירושל' פ"ז ה"ב ע"ש בענין הדא אתתא כד מערבא בחיטיא וכו' גמרה מלאכתה משום מכה בפטיש, וכיו"ב כמה מימרות בזאח"ז יע"ש, ועיין במראה הפנים שם ד"ה הדא דעתו בשיטת הירושלמי דדוקא היכא דאיכא מספר כמה מלאכות ביחד חייב באחרונה גם משום מכה בפטיש ועכ"פ משמע דעם גמר מלאכה האחרונ' בא גם חיוב מכה בפטיש. אמנם בחי' המאירי ... וכיו"ב כתב הר"א ממיץ במלאכת בונה הובא בהג' מרדכי פרק הבונה ובהגמ"י, דלרב במעייל שופתא בקופינא דמרא וכו', אין כאן לא חיוב בונה וגם לא חיוב מכה בפטיש, בונה לא, דאין בנין בכלים, ומכה בפטיש לא, כיון דאינו עושה אלא הגמר ואין חיוב מכה בפטיש אלא לאחר כל העשיה יע"ש. והנה דברי המאירי נלענ"ד מוכרחים, דאל"כ מה פריך מאן תנא וקא מוקים כר' אליעזר דלית הילכתא כותי', הא אפילו קודם שחידש לו תי' דלהשלים משום כותב, היה יכול לתרץ אפילו תימא רבנן ומחייב להשלים משום מכה בפטיש אלא כדברי המאירי דמכה בפטיש רק לאחר הגמר לא בשעת הגמר וכגון האי דשקיל אקופי מגלימי. ובזה ניחא שיטת רש"י לעיל ע"ד ע"ב בהא דעביד תלתא דחיוב מכה בפטיש משום דחותך המיותר, אבל גמר האריגה אינו גורם מכה בפטיש, וע"ע רש"י ביצה י"א ע"ב ד"ה דאין בנין".

5. לכתוב מכתבי שחרור עבור חולים המשתחררים בשבת.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י"ג) – "יכתב בכתב לועזית שנוהגים היום לכתוב בעברית באותיות 'כתב' אשר אין זה כתב אשורית. ולפי"ז יהיה מותר לרופא בחדר מיון לומר לגוי לכתוב מכתבי שחרור עבור חולים המשתחררים בשבת, והן אמנם דאם אפשר מה טוב היה שבביה"ח יהיה מסודר ומאורגן מראש שמי שפונה בשבת לחדר מיון ואחר הבדיקה הוחלט לשחררו, שיוכל הוא להשאר בביה"ח במשך כל השבת - וידאגו שם לצרכיו כאש"ל - ורק במוצאי שבת יכתוב לו הרופא את מכתב השחרור. אמנם אם אין הדבר ניתן או אם זה עלול לגרום צער לרבים ואי סדר ובלבול במוצאי שבת, אז גם מותר לרופא לומר לנכרי לכתוב את מכתבי השחרור בשבת ואפילו עבור חולה שהבריא בינתיים, כי במקום צורך וצער של רבים יש מקום להקל".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (יתד נאמן פר' פקודי תשע"ו) -
Question: I am the chaplain in a hospital and sometimes we have Jewish patients who need to be released on Shabbos. In order to be discharged, they need to sign a form. I thought of how perhaps this could be done with less of a Shabbos violation. What if they just make a scribble using their left hand as if this is their signature? Would this be permissible? Thank you.
Rav Auerbach: Let us analyze your situation one step at a time. In order to violate the Torah prohibition of koseiv, writing, one must write letters or draw a picture (Rambam, Hilchos Shabbos 11:9, 17). Since you wrote a scribble and no letters, we seemingly cannot consider your act as a transgression of the Torah prohibition of writing on Shabbos. In addition, you suggest writing with your left hand, which is a shinui, an unusual way of writing (Rambam 11:14). At worst, this would seem to be considered a permitted use of muktzah and uvdin dechol (weekday activity), which we would normally permit in the case of great need, like getting out of a hospital. However, on closer inspection, your question is not so simple. The Gemara (Shabbos 103a) cites Rav Yosi, who says that someone who makes a mark on Shabbos has violated the melachah of roshem, even when done with his left hand. While the Talmud Bavli implies that we do not rule like Rav Yosi, some Acharonim understand that the Yerushalmi ruled according to his opinion (Aruch Hashulchan 340:19). Moreover, the Biur Halachah (340:5, s.v. muttar) cites numerous poskim who hold that a yirei Shomayim should be stringent and follow the opinion of Rav Yosi (see also Shu”t Shevet Halevi 1:114). This means that making such a mark as you suggest could constitute a Torah prohibition. What makes matters worse is that although you only made a scribble, it appears to be a signature, and you intended for it to look that way. If you consulted a lawyer, it is likely that this signature would be legally binding and would stand in court, and this is certainly included in the rabbinical prohibition of roshem (Biur Halacha ibid. and Mishnah Berurah ibid., 25). Therefore, in conclusion, when a person must sign on Shabbos (e.g., in a life-threatening situation), your suggestion is certainly better than actually writing one’s name. However, under normal circumstances, where spending Shabbos in the hospital is merely an inconvenience, I would not permit this. I also suggest that you look into the legal ramifications of signing more carefully, for I was recently informed that according to American law, a person is not obligated to sign out at all when being discharged from a hospital.

6. במנעלים שיש מתחתיהם כתב בולט: הליכה בנעל שחקוקות אותיות בסולייתה.
1. מיקל.
1) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"ב) – "ובני"ד דהוה כמה דרבנן, מוחק שלא ע"מ לכתוב דהוי מקלקל, וברגלו דהוי כלאחר יד, וגם כתב עכו"ם דלדעת הרמ"א וסייעתי' גם כן רק דרבנן (אף דרוב הפוסקים חולקים עי' מג"א סימן ש"מ ובאחרונים, עכ"פ סניף יש) ולא ניחא לי' אף המג"א מודה דפס"ר שרי, עי' דג"מ סימן ש"מ, והרי בשובר עוגה שיש בה אותיות דהרבה מתירין, ושם שובר בידים, וגם מיירי באותיות אשוריות, וכן בספרים שיש על חודי הדפים אותיות, עיקר השקליא וטריא משום שבשעה שפותח סותר האות והוי כמוחק, ובתשובת רמ"א דמתיר דהוי כדלת דפותח וסוגר דאין בו משום בנין וסתירה, ולא עלה כלל לחשוש בזה דעם הפתיחה והסגירה מתמדת נמחק באמת לאחר עתים רחוקים הכתב שם, דכן הוא עובדא דמילתא כשנוגעים או ממשמשין הרבה פעמים על כתב או צבע נמחק לאחר עתים רחוקות, ולא יעלה על דעת אדם כלל לחשוש שאסור לנגוע בשבת בכתב, א"ו דזה לא הוי בכלל מחיקה, וכן כשדורסין על אותיות בולטות ג"כ כן, דאין נמחקות רק לאחר זמן הרבה, ואף דבכאן נמחקות האותיות בזמן יותר קצר, אבל בכל אופן אין זה מחיקה ממש, וכן לענין חשש כתיבה בהשלג, כיון דהוי דבר שאינו מתקיים, ומבואר להדיא בסי' ש"מ ס"ה דמותר לרשום בצפורן בדבר שאינו מתקיים, ועי' בשו"ע הגרש"ז ואחרונים, דכיון דרושם רק דרבנן ממילא בדבר שאינו מתקיים מותר אף לכתחילה, א"כ בני"ד נמי, דברגלו דהוי כלאחר יד ורק דרבנן, ממילא בדבר שאינו מתקיים מותר אף לכתחילה ומכש"כ כשאינו מתכוין ולא ניחא לי', פשיטא דלית בזה חשש כלל לענין דינא. ודכירנא בעת חרפי, שמעתי שחתנא דמרן זצלל"ה מבעלזא, שהיה הולך בקאלאשען, והי' עליהם מתחתיהן כתב בולט, והי' מדקדק לחתכן - ופשיטא שזה רק זהירות יתירה, כנאות לגברא רבה כמוהו, אבל לענין דינא אין לחוש - והנזהר תע"ב".
2) יביע אומר (או"ח ח"ה סי' כ"ח).
3) חוט שני (ח"א סוף פרק כ', עמ' קנ"ח) – "מותר לילך בשבת בנעלים שיש תחתם אותיות או ציורים שבעת הליכתו נכתבים האותיות ע"ג העפר. כיון שלא מתכוין לכתיבה ואין זה פסיק רישא, ועוד שאין בזה שום תועלת וחסר בעצם המלאכה".
4) עי' הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח שבת אות תתתתרנ"ו) – "האם מותר ללכת על חול רטוב בשבת, שנמצא עושה צורות ע"י כן בקרקע. תשובה: אם אין מתכוין כלל אין קפידא מדינא".
5) חשוקי חמד (ביצה דף טו. ענין ב') – "הפוסקים התירו לילך בנעל שעל גבי סולייתה חקוקים ציורים או אותיות, אף שבזמן הילוכו על גבי אדמה רכה או שלג, מוטבעים הציורים הללו באדמה; אולם, טעם ההיתר הוא משום שאין לאדם שום כוונה ושום תועלת ביצירת כתב זה, וממילא חסר בזה בעצם שם מלאכת 'כותב' [יעויין בחוט שני (שבת ח"א עמ' קנח)]".
6) ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' ל"ג, הע' נ"ג) – "מותר לילך בנעל שעל גבי סולייתה חקוקים ציורים או אותיות אף שבזמן הילוכו על גבי אדמה רכה מוטבעים הציורים האלו באדמה. [טעם ההיתר הוא דהוי פ"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן, דהוי כתב שאינו מתקיים וגם נעשה כלאחר יד, עי' שעה"צ סי' ש"מ ס"ק כ"ב. ואמנם החזו"א בסי' ס"א כתב דאין להיתר זה מקור ברור, אך אפשר דבנידו"ד קיל טפי כיון שאין שום חשיבות לכתיבה זאת [עי' קהלות יעקב שבת סי' מ"ו (מ"ד)]. עוד יש להוסיף דאותיות החקוקות ע"ג הנעל מתהפכת צורתן כאשר הן מוטבעות ע"ג החול ואין כאן צורת אות כלל וקיל טפי]".
7) ילקוט יוסף (סי' ש"כ מלאכת דש סעי' כ"ה, קיצור שו"ע סעי' כ"ה) – "ואפילו מי שנועל נעלים שחקוק בסוליה שלהם אותיות וצורות [סמל מסחרי] מותר ללכת בהם על גבי שלג [או על חול], אף - על - פי שהאותיות והצורות נדפסות בשלג [או בחול] בכתב בולט בדרך הילוכו, הואיל והוא דבר שאינו מתכוין, ועוד טעמים".
8) מנחת איש (פרק כ"ב סעי' כ"ז) – "מותר לילך כדרכו ולדרוך על העפר בנעליים אשר חקוקות בהן אותיות וכדומה על הסוליה".
4
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בס"ד		


1] הכנה לחתכו, או הכנה לכתיבה.
2] שירטוט באוכלים.
3] כללי.


דור המלקטים - תורת המלאכות (ח"ז).

גמרא (דף עה:) – "והמולחו והמעבדו. היינו מולח והיינו מעבד. רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי תרוייהו: אפיק חד מינייהו ועייל שירטוט".
איזה אפיק, מולח או מעבד - עיין סי' שכ"ז סעי' ד' [מלאכת מעבד], לשיטות ומראי מקומות.

1] מלאכות שירטוט: הכנה לחתכו, או הכנה לכתיבה.
1. הכנה לחתכו.
1. רש"י (דף עה: ד"ה ועייל) – "ועייל שירטוט. לפי שדרך הרצענין כשהוא בא לחתכו משרטטו תחלה כפי מה שהוא רוצה להאריך ולהרחיב ולקצר החיתוך, ואחר כך מעביר הסכין דרך השירטוט, וכן בעורות המשכן כשחתכום".
2. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "והכי אמרינן בפרק כלל גדול (דף ע"ח) והמולחו והמעבדו היינו מולח היינו מעבד והלא הכל אחד הוא ומשני אפיק חד מנייהו ועייל שרטוט, פירוש כשרוצה לחתוך העור משרטט תחלה כדי שיכוין חיתוכו".
3. ר"ן (דף לב: ד"ה ועייל) – "ועייל שרטוט. כשהוא בא לחתכו משרטט תחלה כפי מה שהוא רוצה להאריך ולהרחיב ולקצר החתוך ואח"כ מעביר הסכין דרך השרטוט שכך עשו בעורות המשכן כשחתכום".
4. אור זרוע (סי' ע"ג) – "ופירש"י כשהוא בא לחותכו משרטטו תחילה כפי מה שהוא רוצה להאריך ולהרחיב ולקצר את החיתוך ואח"כ מעביר הסכין דרך השירטוט".
5. מאירי (דף עג. ד"ה כ"ה) – "והוא שכשבא לחתכו משרטטו תחלה על הדרך שרוצה להאריך או להרחיב ואח"כ חותך דרך השרטוט".
6. רוקח (סי' פ"ה) – "בשילהי כלל גדול (דף עה) ובגויל שרטוט נמצא המשרטט על עור או על שום דבר חייב. ירושלמי שהיו משרטטין בעורות מהו משרטטין מסרגלין".
1) הרי זה תולדה – רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז, "חרשי העצים שמעבירין חוט של סקרא על גבי הקורה כדי שינסור בשוה הרי זה תולדת משרטט, וכן הגבלים שעושים כן באבנים כדי שיפצל האבן בשוה, ואחד המשרטט בצבע או בלא צבע הרי זה חייב"), ערה"ש (סי' שכ"א סעי' כ"ח, "וז"ל הרמב"ם ספי"א המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שרטוט חייב חרשי העצים המעבירים חוט של סיקרא על גבי הקורה כדי שינסור בשוה ה"ז תולדת משרטט וכן הגבלים שעושים כן באבנים כדי שיפצל האבן בשוה ואחד המשרטט בצבע או בלא צבע חייב עכ"ל ולכן יש ליזהר מאד שלא לשרטט בצפורן ג"כ דהוה אב מלאכה ועי' לקמן סי' ש"מ דאם השרטוט אינו מתקיים אינה מלאכה וידוע שבנייר מתקיים השירטוט ונכון להודיע זה לההמון שאינם יודעים שזהו אב מלאכה").

2. הכנה לכתיבה.
1. רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז) – "המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שירטוט חייב".
2. א"ר (ס"ק י"א) – "המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות חייב [רמב"ם שם הי"ז]".
3. קצות השלחן (סי' קמ"ד סעי' ה') – "והמשרטט הקלף או הנייר כדי לכתוב עליו ביושר חייב".

3. אין מחלוקת: לכו"ע כל ציור הוי דאורייתא.
1. שער הציון (ס"ק נ"ד) – "כן איתא ברש"י דזהו משרטט וכן משמע בירושלמי, ומהרמב"ם משמע דהוא תולדה דמשרטט, ומסתברא דרש"י מודה להרמב"ם בשרטוט דכתיבה דגם זה הוא בכלל משרטט, דאף שבמשכן היה בעור כדי לחתך אחר זה, הוא הדין כל שרטוט שעושה כדי לכוון על ידי זה הפעולה שיעשה אחר כך".

4. מראי מקומות – חמדת ישראל (המשרטט), מנחת סולת (מצוה ל"ב אות ל"ו).
1. קרית ספר (סוף פרק י"א) – "המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו השרטוט חייב ושרטוט הוא במשכן כשחתכו העורות אע"ג דלא הוה לכתיבה אם שרטט לכתיבה חייב כשיעור שתי אותיות. חרשי העצים והגבלים שמשרטטים בין בצבע בין בלא צבע בעצים או באבנים כדי שיהיו שוים חייב משום תולדת משרטט".
2. ח"א (זכרו תורת משה סי' ל"ח) – "המשרטט, דהיינו כשרוצין לחתוך עור או נייר או שארי דברים, משרטט תחלה כדי שיכוין חיתוכו, וכן המשרטט נייר או קלף או כל דבר כדי לכתוב עליו, אפילו רק ב' אותיות חייב. בין ששרטט בצבע או בצפרניו או בכל דבר חייב משום משרטט".
3. גר"ז (סי' ש"מ סעי' י"א) – "דרך הרצענים כשהוא בא לחתוך העור משרטטו תחלה כפי מה שהוא רוצה להאריך להרחיב ולקצר החיתוך ואחר כך מעביר הסכין דרך השרטוט וכן עשו בעורות המשכן כשחתכום ולכן שרטוט זה הוא מאבות מלאכות וכן המשרטט אפילו הקלף או הנייר כדי לכתוב ביושר חייב".
4. רש"ש (דף עה: ד"ה רש"י) – "רש"י ד"ה ועייל שירטוט עי' כה"ד אבל הרמב"ם בפי' ובחבורו ספי"א מפרשו כשירטוט דבכל הש"ס דהיינו שמשרטט לצורך הכתיבה".

2] שירטוט באוכלים.
1. מחמיר.
1. הגר"ח מבריסק (הל' שבת בשבת פרק י"ד סעי' י"א) – "ראיתי ברשימות הנהגת רבינו הגר"ח מבריסק זצ"ל שלא לרשום בסכין בשבת קודם הבציעה משום חשש איסור משרטט, ע"ש. ונראה בטעמו דחייש לשי' הרמב"ם ספי"א משבת דאיסור משרטט לאו משום הכנה לחיתוך, אלא כל שרטוט אסור מצד עצמו ככותב ואף בהכנה לכתיבה, ושיעור משרטט כדי לכתוב שתי אותיות, דעצם סימון השירטוט הוי מלאכה כמו כתיבה, וכמ"ש ברש"ש שבת שם ע"ד רש"י הנ"ל, ולפי"ז כיון שבאוכלין יש איסור כתיבה וכדמוכח בגיטין יט. וכמ"ש בבה"ל סי' ש"מ ס"ד ד"ה במשקין, א"כ ה"ה דיש איסור משרטט בהם. ולכן נראה דלשיטת הגר"ח ז"ל, הרישום בסכין הוא גם בלחם משנה רושם בעלמא, אבל לא יחתוך שם דוקא, אלא בסמוך לו ואינו לצורך כתיבה או חיתוך כלל רק לסימן בעלמא ע"י היכר עד היכן קדושת פרוסת הבציעה וכמ"ש בתורת חיים פ' חלק, שהוא מקור דין זה כפי שציין המג"א סי' רע"ד סק"א ומ"מ צ"ע אם השמועה נכונה, דמכל הפו' נראה שנהגו היתר בזה בלא פקפוק".
2. נשמת שבת (סי' רע"ד אות ק"נ, סי' ש"מ אות פ') – "הרבה בני אדם אף שקודם הברכה עושין רשימה, אבל אח"כ אין מדקדקין לחתוך דייקא במקום הרשימה רק בערך באותו השטח, ונראה פשוט שבכה"ג (שאח"כ אינו מכוון החיתוך במקום השרטוט ממש) ודאי שאין בו משום משרטט כלל ... אבל באמת אם ידקדק לחתוך דייקא על מקום הרשימה יש לדון לאסור משום משרטט, ובס' שש"כ ... ויש לחלק דלא דמי ולא תלוי זה בזה, ושאני מחתך שהוא דרך אכילה, משא"כ שירטוט הא דרך מלאכה ... ועוד דהא מבואר בפוסקים דכמו כן המשרטט כדי שאח"כ יישר הכתיכה ג"כ חייב משום משרטט (כמו שמצוה לשרטט בכתיבת סת"ם) והא קיי"ל שיש חיוב כתיבה גם על אוכלים (עמ"ב סק"כ), ואף שכאן אין כוונתו לשם כתיבה (וגם אינו בצורה שיועיל לכתיבה), מ"מ מסתבר דלכל תועלת אחר ג"כ חייב משום משרטט, וכן ראיתי בס' אהלי שם להעיר על דברי השש"כ לפי מה שכ' המ"ב בשעה"צ (סקנ"ד) דכל שרטוט שעושה כדי לכוין עי"ז 'הפעולה' שיעשה אח"כ חייב משום משרטט עכ"ל, ומשמעות לשונו דהיינו אף שאינו לתכלית של מלאכה (מהל"ט מלאכות) אלא כל שהוא לתועלת איזה פעולה חייב, ממילא שי"ל שאף שלהלכה אין מחתך באוכלין מ"מ יש בו משום משרטט. וידידי הגרש"ש שטיינבערגער שליט"א (ר"מ במתיבתא דקרית יואל) העיר דאולי מחמת חשש זה (של משרטט) טוב יותר שבשבת קודם הברכה יחתוך קצת לתוך החלה, דאז אינו בגדר משרטט, אלא הוא תחילת חיתוך (ושוב אחר הברכה ימשיך לחתוך שם), והעיד מפי המשב"ק של מרן מסאטמאר זצוק"ל (דע"ק וויינשטאק נ"י) שגם בשבת נהג מרן זי"ע לעשות חיתוך בתוך החלה, ושכ"נ נהג הגה"ק מפאפא זצ"ל, ושכן נמי שמע מהמשב"ק של הרה"ק אדמו"ר מסקולען זצ"ל (ש"ב רח"צ אפעל נ"י) שכן נהג הרה"ק הנ"ל, ושהראה לו בשו"ע שיש שיטות דרושם חייב חטאת (משא"כ כשהוא תחילת החיתוך)".

2. מיקל: משום שאין הכנה למלאכה, א"נ משום אין שרטוט באוכלים. א"נ משום אי"ז שרטוט אלא תחילת הבציעה.
1. יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה והנה) – "נראה דאין מלאכת שרטוט באוכלין, שהרי אין מלאכת שרטוט אלא כהכנה למחתך או לכתיבה כדביארתי ובאוכלין אין בהן משום מחתך".
2. ששכ"ה (פרק י"א סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "אין איסור שירטוט וחיתוך באוכלין, כשהשירטוט והחיתוך הם לצורך המאכל או לצורך שימושו של האדם. לפיכך מותר לסמן קווים בעוגה, בקליפת התפוז וכיו"ב, בעזרת סכין, כדי לדייק בשעת הפריסה או כדי לחתוך את המאכל למנות שוות".
ששכ"ה (פרק י"א הע' מ"ז [דפו"ח, הע' מ"ח]) – "משמע דאין מלאכת שירטוט אלא כהכנה למלאכה אחרת, כגון למחתך העור, וכ"ה ברמב"ם פי"א מה' שבת הי"ז. וכיון שאין איסור מחתך באוכלין, וכדלהלן, הרי ממילא אין בהם משום איסור משרטט".
3. עי' חוט שני (תורת המלאכות ס"ק כ"ח ד"ה ומהגר"נ) – "דכשם דליכא חיתוך באוכלין כך ליכא משרטט באוכלין, והיינו אם משרטט פסים בעוגה כדי לראות היכן לחתוך כדי שיהיו המנות שוות ויפות וכדומה, שרי. אולם כל זה דליכא משרטט באוכליו היינו אם משרטט בשביל פעולת חיתוך. אבל אם משרטט על מאכל כדי לכתוב עליו אותיות חייב, דכמו דאיכא חיוב כתיבה באוכלין כך יש לומר דאיכא חיוב על פעולת השרטוט. ומה שנוהגין לרשום בחלה בסכין קודם הברכה, [אפילו אם תמצא לומר דאיכא משרטט באוכלין], פשיטא דאין בזה משום מלאכת משרטט, כיון דאינו עושה כן כדי שיהיה לסימן היכן לבצוע, אלא כדי שיכול לפרוס הלחם מהר יותר כדי לא להפסיק בין הברכה לאכילה". 
4. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ח' אלול תשס"ו) – "שאלה: המשנה ברורה (ס' רע"ד ס"ק ב') אומר בענין בציעת הפת, 'שמדקדקים רגילים לרשם בסכין קדם הברכה', וק"ק לי למה זה מותר והרי המשנה ברורה (ס' ש"מ סוף ס"ק כ"ב) כתב 'שרטוט חייב' משום כותב. תשובה: אי"ז שרטוט אלא תחילת הבציעה".
5. קיצור הל' שבת (סי' ל"ג) – "חוץ מאוכלים".
6. הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ח) – "ויש לעיין מדוע אין משום משרטט ברישום הקו על גבי החלות בשבת. וכן מדוע אין משום משרטט בעשיית הקוים על גבי קליפת תפוז קודם קילופו. תשובה: מצינו משרטט רק כשאח"כ תבוא מלאכה דאורייתא, בין לשיטת רש"י (שבת ע"ה ע"ב ד"ה ועייל שירטוט) הסובר שהשרטוט היה במשכן על גבי העורות כשחתכום, שלאחר השרטוט חתכום וקרעום. ובין לשיטת הרמב"ם (בפיה"מ פ"ז מ"ב) הסובר שהשרטוט היה לצורך כתיבה, משא"כ כשמשרטט לצורך דבר שאין בו מלאכה, נראה דמותר. ועוד סברא יש לומר דאולי אין משרטט באוכלים כשם שאין עיבוד באוכלין וכשם שאין מחתך באוכלים, כך אין משרטט באוכלים והוא משום שעומד לאכילה ואין זה תיקון גדול כאשר משרטט אותו. ויש נפ"מ בין ב' התשובות: במשרטט מזוזה אחר הכתיבה, דלפי התירוץ הראשון פטור, אבל לפי התירוץ האחרון יתכן דחייב".
7. ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ"ו) – "מותר לשרטט קוים על גבי עוגה על מנת לחותכה באופן ישר, או על מנת להתוך חתיכות שוות בגודלן, ואין בזה איסור משום מלאכת כותב או משרטט".
ארחות שבת (פרק ט"ו הע' מ"ג) – "עיין בפוסקים סי' רע"ד שנוהגים לרשום כסכין ע"ג החלה לפני הבציעה, ומבואר דאין בזה איסור כתיבה [אף שכדרך כלל גם קו בעלמא אסור וכדלעיל סעיף ו'] או שרטוט, וע"ע כספר שש"כ פי"א סט"ו שכתב דהטעם שאין בזה מלאכת משרטט משום שענין מלאכה זו היא הכנה למלאכת מחתך, וכשם שאין איסור מחתך באוכלין כמבואר במשנ"ב סי' שכ"כ ס"ק י"ב כן אין איסור משרטט באוכליו".
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתקל"א, הע' ז', הע' ח') – "ומסתבר דכל אלו המלאכות שנעשו בעורות במשכן (כפירש"י במשנה עג.) הם כולם מענין אחד. וכשם שאין עיבוד באוכלים ואין ממחק באוכלים (ע' חיי אדם כלל ל"ד-ל"ה סעי' ה') כן מסתבר דלא שייך משרטט נמי מה"ט באוכלין ... ראיתי בשמירת שבת כהלכתה ... ועוד י"ל ...".
9. מנחת אריאל (דף עה: אות ב') – "יש לומר דהמשרטט באוכלין בשביל לחתכן במדה לא הוי משרטט, כיון דמבואר במ"ב בסי' שכ"ב ס"ק י"ב וי"ט דאין מחתך באוכלין, א"כ גם שרטוט לצורך החיתוך אינו אסור, ולכאורה זה מוכרח כן, דכיון דאין מחתך באוכלין, והרי בשביל לחתך צריך קודם לשרטט, ובע"כ דגם אין משרטט באוכלין".
10. תורת חיים (סי' ל"ז ענף ג').

3. מראי מקומות – שערי זבולון (או"ח ח"ב סי' צ"ח אות ח'), תורת המלאכות (ס"ק כ"ח).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק י"ג.ד') – "אי שרי לסמן בשבת ע"ג התפוז בסכין כדי לדעת אח"כ היכן לקלף, י"ל דבכה"ג לא הוי בגדר שרטוט ולכך שרי".

4. מצד רושם.
1. גר"ח (הגדה של פסח מבית לוי עמ' קס"ד אות ב') – "מרן הגר"ח לא היה נוהג לרשום עם הסכין על ה'לחם משנה' קודם ברכת המוציא".
1) המגיה (שם הע' ג', מפרש מצד רושם ולא מצד שירטוט), "ואולי חשש מרן הגר"ח לכתחילה לרושם באוכלין (עי' ברמב"ם פי"א הלכה ט"ו-ט"ז)". עי' מש"כ ההל' שבת בשבת (לשונו מובא לעיל).
2. מראי מקומות – שרגא המאיר (ח"ג סי' ט"ו אות א'), נשמת השבת (סי' ש"מ אות פ' ד"ה ולכאורה), תוספת אהל (הערות על מ"ב סי' ש"מ עמ' ר"ב, "שטוב להמנע מסימון בסכין ע"ג הפת קודם הברכה").

3] כללים.
1. החילוק בין רושם לשירטוט.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

2. יד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4. האם יש מחיקה על שירטוט.
1. מראי מקומות – גור אריה (דף עה: ד"ה וזה, "שהחיוב הוא בשביל המחיקה ולא מחייב רק מחק אות ולא שריטה"), תורת המלאכות (ס"ק י"ח ד"ה ובשערי).

5. שירטוט אחר כתיבה.
1. חייב.
1) באר ישראל (מלאכת שרטוט) – "דהר"מ כתב את מלאכת השירטוט אחרי כתיבה, להשמיענו דיש חיוב של משרטט גם אחרי כתיבה. וראיתי שכ"כ בשו"ת שבט הלוי ... ונראה דהביאור הוא, ע"פ משנ"ת במבוא, דבכל מלאכה איכא ב' אופני תולדה, א) דמיון בתכלית המלאכה, ב) דמיון במעשה מלאכה, ולפי"ז נראה דאה"נ בשירטוט תכלית המלאכה הוא כדי לכתוב שתי אותיות, וכמ"ש הר"מ משרטט כדי לכתוב שתי אותיות, אך עכ"פ אם משרטט אחרי הכתיבה בס"ת בשביל מצות שירטוט חייב, אף דתכלית המלאכה אין כאן כיון שאינו שירטוט לצורך כתיבה, אך יש לחייב מטעם תולדה, כיון דאיכא דמיון בפעולה של שירטוט".
2. מראי מקומות – משנת יהודה (שבת פרק י"א הל' ז' ד"ה ונראה דיש), שערי זבולון (או"ח ח"ב סי' צ"ח), תורת המלאכות (ס"ק ג' ד"ה ויש לחקור).
1) שבט הלוי (ח"א סי' קי"ב) – "ודע דיש לדקדק קצת בדברי הרמב"ם בפרק י"א הל' י"ז דהעתיק משרטט אחרי כותב ומוחק ולפי הסדר היה לו לסדר משרטט דהוא הכשר כתיבה קודם כותב ככל שאר המלאכות הבאים על הסדר, ואולי י"ל דקמ"ל רבינו בזה דלפעמים גם משרטט אחרי כותב חייב והיינו בס"ת ומזוזה וכה"ג דשרטוט מעכב וכמש"כ בתוס' סוטה י"ז ע"ב דמהני שרטוט אף אחרי כתיבה אבל בשאר כתיבות צ"ע אי חייב במשרטט אחרי כתיבה כיון דאינה שוב הכשר לכתיבה וצ"ע בכ"ז".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ו) – "ויש להסתפק אם שירטט בשבת לאחר כתיבה, לסוברים דמהני, האם יעבור על מלאכת שרטוט, דכפי שכתב הרמב"ם והביאו המשנ"ב (סימן שם ס"ק כב והשער הציון ס"ק נג) שהמשרטט נייר וקלף וכיוצא בו, כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שרטוט חייב, משמע שדוקא אם שירטט כדי לכתוב חייב ולא כששירטט לאחר כתיבה ... אלא שעדיין צ"ע, דהרי לא כתב הרמב"ם: 'על מנת' לכתוב, אלא 'כדי' לכתוב ב' אותיות, ואולי כוונתו ששיעור שרטוט הוא ב' אותיות, אבל אין כוונתו שרק למטרת כתיבה הוי משרטט וצ"ע. אולם מהמשך לשונו שם, משמע דהכוונה היא כדי לכתוב ממש, יעו"ש".

6. האם יש שרטוט באדם: ניתוח, ברית מילה.
1. מחמיר.
1) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ט"ו) – "דאיכא שרטוט באדם, אם עושה כן לצורך חיתוך לניתוך וכדומה, או לצורך כתיבה, ואף אם יסמן מקום הניתוח בדיו שאינו של קיימא חייב, דפשוט דלא בעינן שהשרטוט יתקיים אלא עד הזמן הנצרך לו, כיון שתכלית השרטוט היא רק לצורך דבר אחר, ואם בשעה שיכול לחתכו יתקיים חייב".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ד. עי' תורת היולדת פרק ל"ד סוף הע' ל"ח) – "יש לדון אם יש 'משרטט' באדם. ומסתבר דכשם שיש כותב באדם כמבואר ברמב"ם (פרק יא הלכה טז) כך יש משרטט ולמעשה בשאלתנו כדאי לסמן את מקום הניתוח בדיו שאינו של קיימא והטוב ביותר ע"י רופא נכרי כי אולי יש בזה גם רושם".
3) נשמת שבת (סי' של"א אות כ"ג) – "שאלה - יש מוהילין שקודם המילה רושמים במין צבע מקום חיתוך המילה כדי לכוון בדיוק מקום החיתוך האם מותר לעשות כן בשבת. תשובה - אסור, נראה לאיסור משום מלאכת משרטט ומשום איסור רושם ע' במ"ב (סי' ש"מ סוס"ק כ"ב) דהמשרטט נייר או קלף כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו השרטוט חייב. ונראה דהדין כן אפילו אם מוהל זה אינו יכול למול בלאו הכי וליכא מוהל אחר בעיר, דזהוא בכלל מכשירי מילה שאינו דוחה את השבת".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ט"ו).

7. להקל על פעולת החיתוך הישיר.
1. מחמיר.
1) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ד', ס"ק י"ב, סוף ס"ק כ"ו).
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ז) – "הרוצה לחתוך נייר, ולשם כך מקפל אותו ומחליקו בצפרניו, ומטרתו היא שע"י הקפל יחתך ישר, האם עשיית הקפל יש בה חשש משרטט. כי לכאורה אינו דומה לשירטוט שתחתיו כותבים, או שירטוט שעל פיו חותכים בסכין את העור, שבאלו השרטוט מראה לאדם איך יכתוב או כיצד יחתוך, אבל הקיפול בצפרניים בא בעיקר להקל על פעולת החיתוך הישיר. וראיה לכך שלפעמים מקפלים גם לאורך שורה מסומנת, כגון דף המסומן בשורות מודפסות כשרוצים לחכתו בנוח, מקפלים לאורך השורה וקורעים שם כדי שהקריעה תהיה נוחה יותר. האם גם על שרטוט כזה חייבים בשבת. תשובה: נראה דחייבים, וראיה לכך מדברי ה'מנחת חינוך' (מוסך השבת במלאכת משרטט לו) שכתב וז"ל: 'ונראה דהרושים בזכוכינו באבן טוב כדי שיפצל בשוה כדרך שהאומנים (הזגגים) עושים, גם כן בכלל משרטט. כן נראה פשוט', עכ"ל. שירטוט זה באבן טוב, דומה לשאלתנו, שאפילו אם הזכוכית כבר מסומנת בקו ישר בצבע או בדיו, אעפ"כ הזגג צריך לחרוט את הזכוכית ביהלום, כדי שתישבר בחריץ. נמצא שגם זה בכלל משרטט, ואף על פי שהיהלום החורט, מטרתו היא להתחיל בחיתוך, ובכל זאת חייבים עליו. וכך גם בעניננו, בקיפול נייר. לפי זה המכין נייר לקראת חיתוך ישר במוצאי שבת חייב משום משרטט. כמו"כ אם גוי מכריחו, עדיף לחתוך במספרים, שבזה יעבור רק על מלאכת קורע, או מחתך. ולא על משרטט כאשר יקפל בצפרניים ואח"כ גם על קורע או מחתך".

8. קיפול נייר לצורך חיתוכו.
1. הוי משרטט.
1) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק כ"ב) – "דקיפול נייר לצורך חיתוכו יש בזה משום משרטט, וגם אם כבר מסומן קוים על הנייר ועכשיו מקפל הנייר על אחד הקווים, ועושה כן כדי שיוכל לקרוע או לחתוך הדף בצורה נוחה וישרה, חייב משום משרטט".
2) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק כ"ב).
1) ששכ"ה (פרק כ"ח הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"א]) – "ויל"ע, אם יש בקיפול נייר לפי מידה מסוימת, כגון לדעת היכן לחתוך לאחר השבת, משום שירטוט או לא, ועי' רמב"ם פי"א מה' שבת הי"ז, אחד המשרטט בצבע או בלא צבע, ועכ"פ אסור משום מכין משבת לחול".

9. עשיית קו בעלמא: בלא שום תכלית.
1. אין בזה משום משרטט.
1) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ה') – "דעשיית קו בעלמא בעור או בנייר בלא שום תכלית אין בזה משום משרטט".
2) תורת המלאכות (ס"ק ה').
2. איסור דרבנן.
1) ברית עולם (המשרטט) – "ומסתבר דאסור מיהא מדרבנן אם עושה קו גם בלא שום תכלית".

10. שירטוט אחר שירטוט.
1. הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ח) – "נראה שאם שרטט לוח עץ בעפרון כדי לנסר ישר, ואח"כ החליט לעבור עליו בעט, נראה דפטור. ואף על פי שבכותב כה"ג דומה לדיו ע"ג מקרא דחייב שתיים, אחת משום כותב ואחת משום מוחק, כמבואר ברמב"ם (פרק יא מהלכות שבת הלכה טז), שאני התם דבעי ליה לימים רבים ויש תועלת לדיו ע"ג סיקרא, משא"כ שרטוט שאין כל תועלת בכתיבה חזקה יותר. שבין כך השרטוט נרשם לשעה קלה בלבד, אולי יפטר וצ"ע, (אא"כ הוא משרטט כעת לעוד זמן רב). משא"כ אם משרטט על גבי זכוכית בדיו קו ישר, ואח"כ עבר על הקו ביהלום, יתחייב שתיים, אחת על הדיו שעזר לו ליישר קו לקראת השרטוט ביהלום, והשני עבור החריטה ביהלום".
2. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק כ"ג), תורת המלאכות (ס"ק כ"ג).

11. שיעור.
1. הכנה לכתיבה, ב' אותיות – רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז, "המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שירטוט חייב, חרשי העצים שמעבירין חוט של סקרא על גבי הקורה כדי שינסור בשוה הרי זה תולדת משרטט, וכן הגבלים שעושים כן באבנים כדי שיפצל האבן בשוה, ואחד המשרטט בצבע או בלא צבע הרי זה חייב"), ח"א (כלל ל"ד סעי' א', "כשרוצה לחתוך עור או נייר או שאר דברים, משרטט תחילה, כדי שיכוין חיתוכו. וכן המשרטט כדי לכתוב אפילו רק ב' אותיות תחת אותו שרטוט, חייב. וכן חרשי עצים שמעבירין חוט של סקרא על גבי הקורה כדי שינסר בשוה, וכן כל דבר שמשרטטו בין בצבע ובין בלא צבע, הרי זה משרטט וחייב (רמב"ם סוף פרק י"א)"), מ"ב (סוף ס"ק כ"ב, "משרטט נייר וקלף וכיוצא בו כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שרטוט חייב וכן כשרוצה לחתוך עור או שאר דברים ומשרטטו תחלה כדי שיכוין חתוכו גם זה הוא בכלל משרטט. וה"ה חרשי עצים שמעבירין חוט של סקרא ע"ג הקורה כדי שינסור בשוה או הגבלים שעושין כן באבנים כדי שיפצל האבן בשוה כ"ז הוא בכלל משרטט ואחד המשרטט בצבע או בלא צבע ה"ז חייב").
2. הכנה לעור, כדי לכתוב קמיע – מנ"ח (מוסך שבת, המשרטט, לשונו מובא לקמן).
3. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה שיעורו), תורת המלאכות (ס"ק כ"ט).
1) מנ"ח (מוסך שבת, המשרטט) – "כתב הר"מ פי"א הי"ז, המשרטט כדי לכתוב שתי אותיות תחת אותו שרטוט חייב, ע"כ. וכתב הרב המגיד דזה מבואר בפרק כלל גדול ע"ה ע"ב וכו', והשיעור הוא שכל אלו הדברים הם מפני הכתיבה ושיעור אחד להם. ועי"ש בגמ' דמקשה הש"ס היינו מולח והיינו מעבד, ר' יוחנן ור"ש בן לקיש דאמרי תרווייהו אפיק חד מינייהו ועייל שרטוט, ופירש"י שדרך הרצענין כשהוא בא לחתכו משרטטו וכו' וכן בעורות המשכן כשחתכום, ע"כ. מבואר דעיקר שרטוט היינו בעור, אך אין חילוק, מה לי שרטוט זה או זה, אך עכ"פ בעור נראה דהשיעור הוא כמו בכל המלאכות שבעור כדי לחתוך קמיע, עיין ר"מ לעיל הל' ה' ו' ובהרב המגיד. ושרטוט של כתיבה למד הר"מ מדעת עצמו וג"כ השיעור, ושרטוט של עור נראה דסמך אדלעיל דכל מלאכת העור כמו קמיע כנ"ל. כתב עוד הר"מ, חרשי העצים שמעבירין חוט וכו' וכן הגבלים שעושים כן באבנים וכו', ואחד המשרטט בצבע או בלא צבע חייב. והרב המגיד לא רשם דין זה היכן הוא, ולמד הר"מ משרטוט המבואר בש"ס ואחד הוא. ואינו מבואר בר"מ השיעור של שרטוט זה, ואינו ידוע לי. ונראה דהרושמים בזכוכית באבן טוב כדי שיפצל בשוה כדרך שהאומנים עושין, ג"כ בכלל משרטט, כן נראה פשוט".

12. האם צריך דבר המתקיים.
1. מחמיר.
1) התעוררות תשובה (ח"ד סי' ל"ב) – "נ"ל פשוט ... במשרטט כדי לכתוב או הבנאים המשרטטים כדי לכוון החתיכה אם גם משרטט בדבר שאינו מתקיים חייב, שכל תכלית השרטוט הוא כדי שיהיה החתיכה מיושר, ואח"כ אינו צריך לשרטוט כלל א"כ נעשה תכליתו של השרטוט ואח"כ השרטוט מיותר הוא משא"כ כתיבה שכל מלאכת שבת ממשכן ילפינן והכתיבה היתה המשכן כדי שאם יפרקו המשכן ויקימו אותו אח"כ ידעו לחבר דף אל חבירו וזה צריך להיות על דבר המתקיים ובדבר המתקיים".
2) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב סוף עמ' ק"ט) – "במשרטט כדי לכתוב או כדי לכוון החתיכה חייב אפילו בדבר שאינו מתקיים, שכל תכלית השרטוט הוא כדי שיהי' החתיכה מיושר, א"כ צורך השרטוט ותכליתיו אינו צריך להיות מתקיים, אלא מיד כשנעשה הפעולה השיג מטרתו, משא"כ בכתיבה דממשכן גמרינן בעינן כדמשכן ושם כתבו על קרשי המשכן וידע איזו בן זוגו כשיקימו אותו".
3) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ט"ו, ס"ק כ"ד ד"ה ומהגר"נ) – "דאם מתקיים השרטוט לצורך הפעולה שעושה אח"כ חייב, וכגון ששרטט בשרטוט שאינו מתקיים אלא לשעה אבל בתוך זמן זה יכול לחתוך או לכתוב חייב, כיון שהיה תועלת בשעת הכתיבה. ובשרטוט לכתיבת ספר תורה ומזוזות דאיכא דיעות דבעי שהשרטוט יתקיים גם לאחר הכתיבה, אין זה חשוב שרטוט אם שרטט בדבר שאינו מתקיים, כיון שאין לכתיבה תועלת בלי השרטוט, על כן חשיב כאילו שאין כאן כתב כלל".
2. מראי מקומות – משנת יהודה (שבת פרק י"א הל' ז' ד"ה ואפשר), נשמת שבת (סי' ש"מ אות פ' ד"ה אבל), תורת המלאכות (ס"ק כ"ד).
1) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ה) – "יתכן שקיימת נפ"מ נוספת בין רש"י להרמב"ם, באם יעשה את השרטוט באמצעות חוט של סקרא, שלא מתקיים כי אם שעה קלה פחות מיום, דלשיטת הרמב"ם יתכן שדינו כדין הכותב ראם הוא פחות מיום אחד פטור, כמבואר בשער הציון (סימן שג ס"ק סח) דהכותב במי פירות אם אינו מתקיים אפילו יום אחד פטור, גם בעניננו כגון ששירטט במי פירות שאינם מתקיימים אפילו יום אחד פטור. אולם לפי רש"י דאין לשרטוט כל ענין עם כותב יתכן דחייב, מאחר וכל מטרת השרטוט היא לסימון לפני הכתיבה או לפני החיתוך של העור, אם כן לא בעינן שיתקיים ליום אחד אפילו אם מתקיים לשעה אחת חייב. וצ"ע דאולי גם להרמב"ם חייב בכה"ג כיון שכל הסימונים לשרטט הם לא לקיום".

13. לפי הש"ך (יו"ד סי' רפ"ד ס"ק ג'), "ואם שרטט שטה העליונה - מותר לכתוב משם ואילך בלא שרטוט דמסתמא נכתבה שורה העליונה ביושר והוה כמו שרטוט למה שלמטה". אם כותב שורה עליונה אם חיוב שתיהם. כותב, ושירטוט.
1. מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק י"ט ד"ה ומהגר"נ) – "אין בזה משום משרטט, כיון שהוא עושה כן לצורך כתיבה ולא לשם שרטוט".
2. מראי מקומות – מנחת סולת (מצוה ל"ב אות ל"ו ד"ה ויל"ע), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"י ד"ה כתב הש"ך), תורת המלאכות (ס"ק י"ט ד"ה ובמנחת).

14. עשיית פרופורציה (perforation) על נייר קבלות.
1. הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ט) – "שאלה ביח"ר המנקב פנקסי קבלות, צ'קים וכדומה במקום החיתוך, האם עשיית הנקובים (פרפורציה) יש בה משום משרטט או לא. תשובה: עשיית הנקובים מטרתם העיקרית היא כדי שיהיה על ידם קל יותר לתלוש את הדף, אך יחד עם זאת יש בה גם כוונה לסימון עד כמה יקרע את הנייר וישאר ישר, וא"כ לכאורה עובר על מלאכת משרטט. ובפרט דברמב"ם (הל' שבת פ' י"א הל' י"ז) מצינר משרטט לצורך כתיבה, וברש"י (שבת ע"ה ע"ב ד"ה ועייל) אמנם כתב דהשרטרט הוא לצורך קריעה. ומסתבר שגם בניקוב חייב אך להרמב"ם צ"ע. אולם השער הציון (סימן ש"מ ס"ק נ"ד) סובר ששניהם מודים זה לזה, עיי"ש. ואף אם נאמר שאין בו משום משרטט, יש בו משום מכה בפטיש".
2. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק כ"ה), תורת המלאכות (ס"ק כ"ה).

15. לומר לנכרי לפני השבת שכאשר יכתוב לעצמו בשבת יכין גם עותק לצורך הישראל.
1. מחמיר.
1) עי' מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ו) – "אף שיהי' צורך גדול, קשה להתיר".
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' מ"ג [דפו"ח, הע' מ"ד], מילואים, שולחן שלמה סי' רמ"ז ס"ק א').
3) ששכ"ה (פרק ל"א סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ז]).
4
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בס"ד		


1] סוגיא.
2] כללים.
3] שיעורים.
4] זוג של מנעלים - סימן שי"ז סעיף ג'.
5] מתיחת חוט - סימן ש"מ סעיף ו'.
6] סיכת (pin).
7] החיבור.
8] מהדקים הבגדים - סימן ש"מ סעיף ז'.
9] תפירה לזמן: אינה של קיימא.
10] עם הארץ.
11] תוית: קריעת חוט, ועוד מקרים.
12] טיטולים (diapers).
13] הסרת הנייר הדבוק בקצה פלסטר.


1] סוגיא.
1. שבת (דף עד:) – "והתופר שתי תפירות. והא לא קיימא. אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: והוא שקשרן".
1. ג' תפירות בלי קשירה, חייב – רמב"ם (פרק י' הל' ט'), מג"א (ס"ק י"א), מ"ב (ס"ק כ"ז).
2. ב' תפירות בלי קשירה, אם יש איסור דרבנן.
1) מיקל.
1) עי' בגינת ורדים (כלל ג' סוף סי' י"ז) – "ומה שיר' מדברי הפוס' שמותר לאשה לחבר צעיפה וקישוריה ע"י מחט יש ליישבם שלא תתחוב אלא שתי תחיבות דבשתי תחיבות לא חשיב כתופר כיון שלא קשר שני ראשי החוט שמכאן ושמכאן".
2) דרבנן.
1) קרבן נתנאל (שבת פרק ז' אות נ') – "והא לא קיימא. פירש"י וכיון דלא קיימא לאו מלאכה היא, משמע דעיקר קושית הש"ס דלא הוי אב מלאכה, אבל פטור אבל אסור הוא".
2) גר"ז (סי' ש"מ סעי' י"ב) – "אבל ב' תפירות ולא קשר פטור מפני שאינו מתקיים אבל אסור מדברי סופרים".
3) עי' מ"ב (ס"ק כ"ז) – "לענין איסורא יש אומרים דאסור ואפי' לא עשה קשר כלל".
4) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ו' סעי' א').
5) קיצור הל' שבת (סי' כ"ו אות א').
6) שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ג סוף אות א').
3) לענין מתיחת חוט - עי' לקמן.

2. שבת (דף עה.) - אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב:
1. המותח חוט של תפירה בשבת, חייב חטאת.
1) עי' לקמן.
2. והלומד דבר אחד מן המגוש, חייב מיתה.
1) עי' יו"ד סי' קע"ט סעי' י"ט, לשיטות ומראי מקומות.
3. והיודע לחשב תקופות ומזלות ואינו חושב, אסור לספר הימנו. (לדבר בשבחו).
1) נ"מ: ותן טל ומטר, או ליל ניטל.

2] כללים.
1. באוכלים.
1. אינו שייך – קהלת יעקב (נתיבות, סי' תק"ט סעי' ג', "מותר לתופרם. אף דלא הותר מלאכת או"נ רק מלישה ואליך נראה דאין תפירה באוכלין שאינו דבר המתקיים ועוד דמלאכה שברשותו הוא ואינו כדרך מלאכה שעושין לימים רבים דמותר כמ"ש הר"ן והרשב"א גבי טחינת פלפלין כמש"ל בשמם בסי' רצ"ה ע"ש"), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ הע' נ"ט, "ופשוט דבאוכלין לא שייך קורע [דלא שייך בו תופר], אבל ..."), מנחת אשר (שבת סי' פ"ב אות ג').
2. מראי מקומות – עי' הנו"כ בשו"ע (סי' תק"ט סעי' ג'), בנין שבת (תופר פרק י"א אות ד'), משנת השבת (ריש עמ' רמ"א).

2. באדם: תפירה הנעשית בגוף האדם (stitches).
1. מיקל, אינו דאורייתא.
1) ציץ אליעזר (ח"כ סי' י"ח) – "נראה כדעתו של הגר"י אברמסקי ז"ל שהשיב בזמנו (כמובא בספרו שם) שאין איסור תורה של תפירה באדם באשר אין דרך תפירה בגוף האדם".
2) נשמת אברהם (ח"א סי' ש"מ ס"ק ז').
2. מחמיר, חשש דאורייתא.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תניינא (ב - ג) סי' ל"ה אות א', ששכ"ה פרק ל"ה דפו"ח הע' ס"ו, שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק ט"ו, הע' מ"ב, סי' שכ"ח ס"ק ח'.ג') – "חושבני דרק לענין בונה צריכים בגמ' (שבת צ"ה ע"א) לאסמכתא או למילף מקרא דויבן אלקים וכו' לאשמועינן שגם גוף האדם חשיב בנין, משא"כ בנוגע לתופר, נראה דכמו שהמדבק ב' ניירות או עצים דקים לעשותם עץ עבה חייב משום תופר, ה"נ נמי תופר בשר אדם או עורו שהוא כבשרו ורוצה שיתקיים ויתחברו יחד דיש לחשוש למלאכת תופר. ולא מיבעיא לדעת רש"י בשבת ק"ז ע"א דהמפיס מורסא לעשות לה פה חייב משום בונה או משום מתקן כלי, דמה לי מתקן מכה מה לי לתקן כלי, שפיר מסתבר דאם חשיב בונה בפתח של מכה ה"ה נמי דחשיב תופר, ואף דמה שהתפירה מתקיימת הוא רק מפני שאח"כ מתרפא ונעשה מאליו, מ"מ האדם הרי תופר כדרכו ומלאכתו מתקיימת, וגם נראה לכאורה שאף להרמב"ם בפ"י משבת הי"ז שהמפיס שחין להרחיב פי המכה חיובו רק משום מכה בפטיש, ג"כ צריך להתחייב כאן משום תופר, ואף על גב שאין דרך לתפור בגוף האדם רק אם נתקלקל דהיינו לחולה או מי שקיבל מכה, מ"מ אין זה חשיב כאילו אין דרך תפירה בכך, דמאי שנא מכותב שפסק הרמב"ם בפי"א מהל' שבת הט"ז שהכותב על בשרו חייב משום כותב אף על גב דאין רגילים כלל לכתוב על בשר אדם, וגם ניירות ועצים אין דרכם כלל בתפירה ואפ"ה חייב משום שדרכן בדבק, וכ"ש בנד"ד שתופר ממש כדרך התופרין והכל מתחבר ונעשה אחד, אך אפשר דכיון ששני חלקי העור והבשר שנפרדו עדיין הם חיים יחד, לכן אינם חשובים כנפרדים זה מזה ורואים אותם גם עכשיו כמחוברים, וגם הרי מה שיתחברו ויתקיים אח"כ הוא ג"כ רק מפני זה, מ"מ אין להקל משום כך רק מסברא ולא לחשוש כלל לאיסור תורה. ואין היתר לתפור בשבת אלא במצב של פיקו"נ".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב סוף אות ל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ו אות מ"א, פרק מ"ג אות ד', הע' ד', נשמת אברהם ח"ד סי' ש"מ ס"ק ב' ד"ה ואמר) – "לתפור בגוף האדם הווה בונה אך כשאומר לנכרי ואין ישראל עושה מאומה מותר".
3. מראי מקומות – אבן ישראל (ח"ח סי' כ"ז ד"ה עוד, על מ"ב סי' ש"מ אות ז'), הגרח"ק שליט"א (שבת לישראל עמ' תפ"ג אות ס"ח), חוט שני (ח"א סוף עמ' קל"ט, "יש לעיין"), ששכ"ה (פרק ל"ה הע' ס"ב [ונראה שחוזר בדפו"ח, הע' ס"ה-ס"ו]), נשמת אברהם (ח"ד סי' ש"מ ס"ק ב'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' כ"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"כ, הע' כ"ו), בנין שבת (תופר פרק י"א אות ג').
1) שבט הלוי (ח"ט סי' ע"ד אות ה') – "ואשר שאל בענין הדבקת פלסטר על חתך או פצע או שימת נוזל מדבק אם יש בזה משום תופר או שאין דין תופר באדם וכתב כב' שזה נוגע הרבה להלכה. הנה הן אמת דמצינו כמה מלאכות ששייכים באדם גופא כגוזז בצפרנים שבת צ"ד ע"ב ושם ענין אורגת, טווה, וכותבת באדם ושם צ"ה ע"א ענין בונה ושם ק"ד ע"ב הכותב על בשרו חייב ושם ק"ו ע"א לענין תיקון במילה, ומסתבר דהה"ד דשייך גדר תופר, איברא בנדון הפלסטר כיון דהדבקתו רק לזמן ומרמ"א או"ח סי' שי"ז ס"ג יראה דהסכמתו דתפירה לזמן אינה תפירה מעיקר הדין, שו"ר דענין לזמן לא שייך בנ"ד רק אם מחליף את הפלסטר כמה פעמים כרגיל דפעם אחת לא יתקיים לעשות פעולתו לחבר שני חלקי החתך להדדי בזה י"ל דבכל פעם אינו עושה אלא חצי שיעור מלאכה באיכות ואינו תופר גמור, אבל אם ע"י הדבקתו בפעם אחת יתחברו חלקי החתך י"ל דהוא תופר גמור מכ"מ עדין מסופק אני דהא ידוע דע"י שמדבק הפלסטר לא הועיל רק לקרב הקרע זה לזה, והחיבור הרצוי בזה בא אח"כ מעצמו בדרך הטבע כידוע, מכ"מ בהא גופא מסתפקנא אם בכ"ז אינו תופר גמור וצ"ע למעשה ועוד צל"ע לדינא אם תופר באדם כה"ג אינו גם בכלל מכה בפטיש למש"כ הרמב"ם פ"י הי"ז משבת דכל מלאכת רפואה בגוף הוא בגדר מכב"פ".
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ע"ו, הע' ע"ז) -
This dispute has ramifications in regard to the use of a butterfly bandage. A butterfly bandage is meant to bring both parts of the cut skin together so the wound will close up and heal. The custom is that a butterfly bandage may be used on Shabbos. However, one may not stitch a person on Shabbos (if it is not a dangerous situation) even though sewing does not apply to humans according to most poskim.
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' רנ"ט) – "עיין בספר שש"כ פל"ה סכ"ד והערה ס"ב שכתב דלא מצינו איסור תופר בגוף האדם. ולכאורה נראה דבלא"ה אין בזה איסור תופר, שהרי אין מטרת התפירה לאחד את שני חלקי העור על ידי חוטי התפירה, אלא כל מטרתו להחזיק אותם קרובים זה לזה כדי שהפצע יחלים ויתאחה, והרי זה כמי שחיבר את חלקי העור על ידי קרס, שאין זו תפירה, ומטעם זה נראה גם שאין בתפירה זו איסור בונה באדם, דהתפירה עצמה אינה מעשה בנין, ואיחוי הפצע נעשה מאליו. ולכאו' מטעם זה מותר גם להדביק את שולי הפצע זה לזה ע"י דבק, ואי משום ההדבקה הנעשית לשעתו, נראה דאין זה בגדר בנין לזמן, דכל כה"ג שאינו מעמיד את צורת הגוף על מתכונתו הראויה אלא רק אוחזו ע"י דבק עד שיתאחה מעצמו מסתבר דלא אסרו רבנן בנין באדם בכה"ג, ודו"ק. אמנם בספר נשמת אברהם חלק ה' עמ' מ"א מבואר שהגרש"ז אויערבאך זצ"ל חשש לאיסור תפירה דאורייתא בזה כאשר תופר בחוטים, שזו תפירה גמורה כדרך האומנים, אך התיר לחבר את שפות החתך ב"פרפר" או בדבק כיון שאין זה מעשה תפירה ורק מונע הפרדה. ובספר חוט שני ח"ד עמ' קפ"ג הניח דבר זה בספק, אם יש באדם מלאכת תופר".
4) להוסיף תפירות כדי שלא ישאר צלחת לא יפה (cosmetic reasons) - עי' סי' שכ"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3. רקמה (embroidery): החילוק בין אורג לתופר.
1. הוי אורג.
1) מנוחה נכונה (פרק ג' אות י"ט, אות כ') – "בכלל אותה מלאכה ... עבודות רקמה למיניה".
2) ברית עולם (האורג סעי' ה') – "עבודות רקמה".
3) הגרח"ק שליט"א (תורת המלאכות האורג ס"ק ה* ד"ה וכשהרציתי) – "שמסתבר שזה אורג".
2. הוי תופר.
1) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ה* ד"ה אמנם).
2) קנה בשם (תורת המלאכות האורג ס"ק ה* ד"ה אמנם).
3) מחזה אליהו (תורת המלאכות ס"ק ה* ד"ה אולם) – "דרקמה הוי ממלאכת תופר ואין לו שייכות לאורג, כיון שמחבר החוט לבגד על ידי תפירה. ואין לומר דתפירה הוי דוקא חיבור שני דברים על ידי אמצעי שלישי, דאיתא להדיא במ"א סימן י"א ס"ק י"ג דתחיבת חוטי הציצית לתוך ב' נקבים חשיב תפירה".
4) בנין שבת (מבוא למלאכת תופר).
5) תורת המלאכות (האורג ס"ק ה* ד"ה אמנם) – "נראה דאין לו שייכות כלל למלאכת אורג ופוצע, דגדרה של מלאכת אורג היא יצירת בד, וזה נעשה על ידי שמכניס חוט הערב כין חוטי השתי, וענין אריגה היא הכנסת החוטים מקצתם במקצתם וכמו שפירש הרמב"ם בפירוש המשניות פרק כלל גדול, על כן אריגת קליעה הוי תולדת אורג שמעביר נימה אחת ליד השניה והשניה מעביר ליד השלישית עד שנארגת קליעה. וכן סריגה נעשית על ידי הכנסת חוט אחת בשניה. אבל רקמה, כגון מה שהנשים רוקמות לציור או לאותיות בנרתיק הטלית, אינה ענין ליצירת בד וכדומה על ידי הכנסת חוט אחד בשני, אלא אדרבה הוא תוחב החוטים עם מחט לתוך בד שכבר נגמר מלאכתו ומצמיד אותם אחד לשני כדי ליצור אותיות וציורים. על כן נראה דרקמה הוי בכלל מלאכת תופר שתוחב החוטים לתוך הבד כדי לחבר אליו החוט. וכמו שכתב כפירוש המשניות שם שתופר ענינו הוא דלוקח שני דברים אחדים ומחברם לאחד".

4. החילוק בין קושר לתופר.
1. עי' ריש סי' שי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

5. האם תופר רק ע"י דבר שלישי.
1. עי' ריש סי' שי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. תופר ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

7. דבר רך על דבר קשה.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות. 

8. מראי מקומות.
1. חזו"א (תשובות וכתבים סי' ע"ה, שארית יעקב שבת סי' ט' סוף ס"ק י') – "גודלת ופוסקת משום בונה, תימה דאף כל אורג ותופר ליחייב נמי משום בונה וכל שכן בקולע נימין שהביאו התוד"ה וכי, וצ"ע, ותירץ מו"ר דכיון דחלקינהו קרא תו לא מערבינן להו וכדמוכרח הכי גם בעוד הרבה מדיני התורה דלא מערבינן להו ליתן את של זה בזה וכגון באבות ותולדות הנזיקין, וכן בלשון הרע אינו עובר משום ביטול תורה לדעתו וכן כיוצ"ב".
2. עי' ערך קושר, סי' שי"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

3] שיעורים.
1. שיעורים: האם נלמד מהמשכן.
1. שבת (סוף דף עד:) – "הקורע על מנת לתפור. קריעה במשכן מי הוה. רבה ורבי זירא דאמרי תרווייהו: שכן יריעה שנפל בה דרנא קורעין בה ותופרין אותה".
2. ג' פשטים - ועי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], שמפרש שיטות אלו באריכות.
1) ריטב"א: הכל תלוי בחכמים.
2) שיטה לר"ן: אם עשה כמו השיעור שבמשכן, חייב חטאת, כיון שהוא מלאכת מחשבת. ואם עשה כשיעור שאינו במשכן, אם הוא מעשה חשוב, עדיין יכול להיות כשיעור חיוב חטאת.
3) רש"י: אם עשה כשיעור שאינו במשכן, מוכח שאינו שיעורו שחייב חטאת.
3. תוס' (דף עה. ד"ה שכן) – "שכן יריעה שנפל בה דרנא כו'. תימה לר"י דבריש האורג אמרי' קורע על מנת לתפור שתי תפירות היכי משכחת לה ומשני דעבידא ככיסתא ואומר ר"י דבמשכן היו אומנים ביותר והיו נזהרים שלא היו עושים ככיסתא והתם לא קאמר שנפל בה דרנא דנקט דשכיח טפי ועוד דהתם בעי לאשכוחי קורע על מנת לתפור שתי תפירות ותו לא ויריעה שנפל בה דרנא צריך לקורעה מתחלתה ועד סופה ויש בה כמה תפירות ואף על גב דהשתא לא משכח' במשכן על מנת לתפור שתי תפירות ותו לא סברא הוא דבשתי תפירות הוי דבר חשוב".
1) חת"ס (דף עה. ד"ה שכן) – "מבואר מהתוס' דאע"ג דאופן המלאכה ילפינן ממשכן מ"מ השיעור מסר הכתוב לחכמים דבכך וכך חשיב".
2) יכול לפרש תוס' (שם, ודף קב:), או כריטב"א או כשיטה לר"ן. אבל מוכח שחולק ברש"י.

2. המדבק ניירות.
1. שתי תפירות.
1) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק מ"ב, בה"ל שם ד"ה וחייב) – "ומסתברא דשעורו ג"כ כמו בתופר דהיינו שעור ב' תפירות לחיוב".
2. כל שהוא.
1) מנחת חינוך (מוסך שבת תופר אות א') – "ועל זה דמדבק איני יודע השיעור, כי לא שייך שתי תפירות, ונראה דבכל שהוא חייב אם הוא מתקיים".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ל"א).
1) חוט שני (ח"א סוף עמ' ק"מ) – "כתב המ"ב ... וצ"ע דשיעור ב' התפירה אינו שיעור במשך אורך התפירה אלא הוא צורת התפירה דבכה"ג חייב, וא"כ היאך שייך ללמוד מזה שיעור משך הדיבוק".

3. תפירה אחת בשני מקומות בבגד אחד.
1. ספק.
1) מנחת חינוך (מוסך שבת תופר אות ב') – "ואני מסופק בתופר תפירה אחת שאינו חייב, אם תופר תפירה אחת במקום אחד ותופר תפירה שניה במקום אחר באותו בגד, אם הוי כשתי תפירות, או אפשר דבמקום אחד צריך שתי תפירות, וכן לענין כלאים, וצ"ע. ובשני בגדים נראה פשוט דאינו מצטרף, כי תפירה אחת לא נחשב כלום, כן נראה לי".
2. אם שתיהן מחזיקין את הבגד במקום אחד, מצטרפין.
1) תולדות שמואל (מצוה ל"ב מלאכה כ"ג אות ב') – "המנ"ח מספקא לי' ... נראה שכשעשה ב' תפירות בבגד סמוכים זה לזה באופן ששתיהן מחזיקין את הבגד במקום אחד הרי אלו מצטרפין אפילו עשה כל תפירה בחוט בפני עצמו (ר"ל שתחב כל חוט בפני עצמו פעם אחת בבגד) ובלבד שיקשור כל חוט בשני ראשיו אבל אם עשה אותן רחוקים זה מזה באופן שיש ביניהם פירוד בבגד כהאי גוונא וודאי לא מצטרפי דהו"ל ככותב ב' אותיות ואין נוהגין זה עם זה".
3. מראי מקומות.
1) בנין שבת (תופר פרק ב' אות ג') – "במנחת חינוך ... ונראה דהספק הוא, כשתוכף תכיפה אחת וקושר את ראשי החוט (דאי לאו הכי פשיטא דלא הוי חיבור ולא גרע מב' תפירות דבעי קשר), ואח"כ חוזר ותופר בחוט אחר עוד תכיפה נוספת וקושר את ראשי החוט. ומספקא ליה אם מצרפים את ב' התכיפות יחדיו והרי זה שיעור תפירה או דילמא דבעינן שהב' תפירות יהיו דוקא על ידי חוט אחד אבל בתכיפות נפרדות אינם מצטרפות. והנה לעיל הבאנו את דברי המהר"י קורקוס (הלכות כלאים פרק י הל' כ"ד בד"ה והיותא נכון) שכתב ... ונראה לפי"ז לפשוט את ספיקו של המנ"ח ...".
2) תורת המלאכות (ס"ק ל', מילואים שם) – "ונראה דמקום הספק של המנחת חינוך הוא לכאורה באופן שעושה שתי תפירות לצורך אוחו ענין, אלא שעושה אחת כאן ואחת כאן, וכגון שמקצר הבגד על ידי שמקפל חלק ממנו ועושה תפירה אחת מצד זה ותפירה אחרת מצידו השני, שבזה יש להסתפק אי מקרי תפירה חשובה או לא, אבל בגוונא שעושה שתי תפירות בשני מקומות ובענינים שונים, אז אפילו ששתיהן באותו הבגד ודאי לא מצטרפי, והרי זה כשתי בגדים שפשיטא ליה להמנחת חינוך שם דלא מצטרפי".
4. תפירה אחת בשני בגדים.
1) אינו מצטרף – מנחת חינוך (מוסך שבת תופר אות ב', לשונו מובא לעיל), תוס' חדשים (פרק ז' משנה ב' על תוס' יו"ט ד"ה והעושה, "וכן בתופר שתי תפירות בשני בגדים כל אלו אינן מצטרפין"), תורת המלאכות (ס"ק ל', לשונו מובא לעיל).

4. חצי שיעור.
1. משנה (כלאים פרק ט' משנה י') – "התוכף תכיפה אחת אינה חבור, ואין בה משום כלאים, והשומטה בשבת פטור".
2. מיקל – קיצור הל' שבת (סי' כ"ו אות ד'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ס"ו).
3. דרבנן – ארחות שבת (ריש פרק י"א, "אמנם אפילו תפירה אחת אסור אלא שאין חייבים עליה חטאת").
4. מראי מקומות – ברית עולם (תופר ס"ק ג', "בתפירה ממש אם יעשה רק תחיבה אחת ויעשה קשר בשני צדדים אע"פ דמתקיים אינו חייב משום תופר אלא משום קושר"), בנין שבת (תופר פרק ב' אות א'), תורת המלאכות (סוף ס"ק ל').
1) לכאורה יש לחלק, אם להוסיף חצי שיעור או לתופר רק תפירה אחת בפני עצמו. שתפירה אחת אינו חיבור, ואינו מעשה תופר. משא"כ להוסיף, הוי כמו כל חצי שיעור של שבת [שלפי המגן אבות וסייעתו, יהיה דרבנן. ולפי הח"ח, יהיה דאורייתא].
5. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

4] זוג של מנעלים: התפורים יחד.
1. עי' סי' שי"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. תפירה לזמן: אינה של קיימא.
1. עי' לקמן.
4
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5] מתיחת חוט (pulling threads) - סימן ש"מ סעיף ו'.
1. שבת (דף עה.) - "המותח חוט של תפירה בשבת חייב חטאת".
1. משום טווה – ר"ח (דף עה., "ואם כפף פיה למטה ותפרה (כשיבינו החייט) [כשמותח החוט] חייב משום טווה כרב דאמר המותח חוט של תפירה בשבת חייב (משום) חטאת"), ערוך (ערך חלתא), ס' העיתים (סוף סי' רכ"ח).
2. משום תופר – רש"י (דף עה. ד"ה המותח, "המותח חוט של תפירה. בגד התפור ועומד, והניח החוט ארוך, ונתפרדו שתי חתיכות הבגד זו מזו במקצת, וחוטי התפירות נמשכין, ומותח את ראשי החוט להדק ולחבר, זו היא תפירתו, וחייב"), רמב"ם (פרק י' הל' ט'), מאירי (דף עה., דף קמז.), ר' פרחיה (דף עה.), מחבר (סי' ש"מ סעי' ו'), ח"א (כלל כ"ח סעי' ב'), פוסקים.
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות ג').

2. מתיחת חוט: בלא קשר.
1. א"ר (ס"ק ט"ו) – "ואפשר דס"ל דאיסורא מיהא איכא אף בלא קשרו ...".
2. שעה"צ (ס"ק ס') – "ועיין באליה רבה שמצדד דמכל מקום אסור מדרבנן, ואפשר דמשום הכי כתב המחבר בלשון אסור ולא חיובא, כדי לכלול גם באופן זה. ובפרי מגדים מצדד דלפעמים חייב אף בלא קשר, כגון שיש עוד תפירות מלבד אלו שנתפרדו, ולכך חייב אף במתח שתי תפירות, דמתחברות עם אלו".

3. כפתור שנתרפה.
1. אסור למתוח את החוט כדי שהכפתור יתהדק לבגד.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות ל"ג) – "חוט כפתור שהתרופף, אין למותחו ואין ללפפו סביב הכפתור בשבת כדי לחזקו".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ז [דפו"ח, סעי' ע"א]) – "אסור למתוח חוטו של תפר שנתרופף כדי להדק את התפר, וכן אסור למתוח את החוט המחבר את הכפתור לבגד כשנתרופף".
3) חוט שני (ח"א עמ' קל"א ד"ה והדבר, עמ' קל"ז אות א') – "אוסר מן התורה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"א אדר תשס"ז) – "שאלה: בס' ש"מ סעיף ו' כתב 'חוט של תפירה שנפתח אסור למתחו משום תופר', האם ה"ה שאסור למחת חוט של כפתור שנתרפה. תשובה: כן".
5) קיצור הל' שבת (סי' כ"ו אות ב').
6) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קפ"ט) – "להחמיר".
7) ארחות שבת (פרק י"א סעי' ג') – "כפתור שנתרופפה תפירתו ועדיין הוא תלוי בבגד אסור למתוח את התפירה על מנת להדק את הכפתור. וכן אסור לקרוע את הכפתור מן הבגד".
8) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י' ד"ה ובספר) – "דאסור מדאורייתא למתוח חוט של תפר שהתרופף כדי להדק את התפר, וכן אסור למתוח חוט של כפתור שהתרופף כדי להחזיר הכפתור למקומו. אמנם מותר לסובב הכפתור כדי לגרום שהחוט יתכווץ כדי שהכפתור יחזור למקומו באופן ארעי. וכתב דהוא הדין חוט שהתרופף מספר כרוך אסור לעשות פעולה שיהדק התפירות. וכן אסור מדארייתא למשוך חוט כדי לעשות קפלים בראשו של וילון כדי שיתקיים כך באופן קבוע. וכיון שכן אורחייהו בתפירת וילונות אסור למשוך החוט אף אם אין דעתו שיתקיים כך. אמנם מותר למשוך החוטים שסוגר שקיות האשפה וכדומה, דכל צורת החיבור שנוצר הוא זמני בלבד".
9) הרי יהודה (ח"א או"ח סי כ"ט אות י') – "רבבות אפרים ... ה"ז איסור גמור".
10) נחלת לוי (ח"ב סי' מ"ה אות ט') - לשונו מובא לקמן.
11) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ח).
12) דברי בניהו (חי"ד סי' כ"ח) – "כשם שאסור למתוח חוט של תפירה שמחבר ב' חלקי הבגד. ה"ה שאין למתוח חוט המחבר את הכפתור לבגד כשנתרופף, ויש בזה איסור של תופר אם מותח את החוט".
13) בנין שבת (ח"ב תופר סוף פרק ה').
14) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ו' סעי' ו').
15) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ג) – "וכן בכפתור שנתרופף, יש ליזהר לא למתוח את החוט כדי לחזק הידוק הכפתור לבגד".
16) תורת המלאכות (ס"ק י' ד"ה ומבואר) – "ומבואר דלדינא אסור למתוח חוט של תפר שנתרופף כדי להדק את התפר. ונראה דהוא הדין המותח החוט המחבר את הכפתור לבגד חייב, וכן מצאתי ...".
2. מראי מקומות. 
1) רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות פ"ד) – "אם יכול להדקו עם החוט אם זה נקרא מתקן מנא, ונראה דאין זה תיקון מנא כי כיון שאינו מתקיים דאחר שעה שוב יתרפה כיון דאין שם קשר ... ומ"כ המחבר בסימן ש"מ ס"ו חוט של תפירה שנפתח אסור למותחו משום תופר ... אבל בלא קשר כלל פטור ובשעה"צ סק"ס מצדד לומר דמ"מ אסור מדרבנן, יש לחלק כי כאן אין קושר ... שם מתקיים וכאן בכפתור לא יתקיים ואין קשר ... לאחר העיון שוב בענין זה, לבי מהסס כי שנינו בשבת דף ע"ה אמר רב המותח בשבת חוט של תפירה חייב חטאת וכתב רש"י בגד התפור ועומד והניח החוט ארוך ונפרשו שתי חתיכות הבגד זו מזו במקצת וחוטי התפירות נמשכין ומותח את הראש החוט להדק ולחבר החתיכות זו היא תפירתו וחייב, והרמב"ם בפ"י מהל' שבת הל"ט כתב, והמותח חוט של תפירה בשבת חייב מפני שהוא מצרכי התפירה, וכתב המ"מ ורבינו פירש טעם אחר לפי שהמתיחה היא מצורך התפירה עכ"ל, ולשיטת הרמב"ם חוששני אם ימתח את החוט סביב הכפתור זה נקרא צורך תפירה וא"כ יש לאסור מכמה טעמים בזה, אבל המיקל נ"ל דיש לסמוך על מה שכתבנו לעיל".
3. לכרוך החוט סביב הכפתור.
1) מיקל.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' י"ח).
2) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קפ"ט) – "ולסבב החוט מותר".
3) נחלת לוי (ח"ב סי' מ"ה) – "הרי יהודה ... מסקנא דמילתא, ישנם שלש מציאויות בחוט רופף בכפתור. שני מקרים בכפתור התפור בתפירת מכונה. א, כשהחוט התופר את הכפתור מתחיל להפרם, וסימן ההיכר שלו שהוא החוט שנכנס ויוצא בתוך חורי הכפתור. ב, בכפתורי חליפות פעמים שיש חוט הסובב ומלופף תחת הכפתור, ותכליתו לייצב ולהעמיד את הכפתור, ופעמים החוט מתחיל להפרם. והיכרו שהוא נפרם מתחת לכפתור ולא בין חוריו. (ועיין ביתר ביאור בפרטי המציאות, בראש התשובה (אות א)). ובשני אלו המקרים העלנו בכחא דהיתרא, כי מותר ללפף את החוט סביב הכפתור, (ובתנאי שלא יקשרו לבסוף בקשר של קיימא). ומקרה שלישי הוא בכפתור התפור בתפירה ידנית, והחל החוט להשתחרר, וחפץ למותחו למען הדק היטב היטב הדק את הכפתור לחולצה. ובזה אסור לעשות כן בשבת, והעושה כן עובר על מלאכת תופר, וחייב".
2) מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק מ"ז אות ל"ג [לשונו מובא לעיל], הע' ל"ג) – "וכן אין ללפפו סביב הכפתור, שכיון שכן דרך החייטים, יש לחוש בזה משום איסור תופר".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י' ד"ה ובספר) - לשונו מובא לעיל.
3) הרי יהודה (ח"א או"ח סי כ"ט) – "מסקנא דדינא איסור גמור הוא לכרוך חוט שנפרם מהכפתור סביב הכפתור כדי לשמור על שאר התפירה שלא תפרם, דזה בכלל איסור מלאכת תופר, ואף שאין זו קשירה חזקה מ"מ אסור, כיון דהוי קיום שמהני לתפירה שלא תיפרם ולכך הוא עושה זאת".
3) מראי מקומות – רבבות אפרים (ח"ד סי' צ"ז אות פ"ד, לשונו מובא לעיל).
1) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ג) – "ובענין לסובב וללפף את החוט התולה סביב אחיזת הכפתור יש לדון בזה, ונכון לימנע מכך".
4. לסובב הכפתור, כדי לגרום שהחוט יתכווץ כדי שהכפתור יחזור למקומו באופן ארעי.
1) מיקל – זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י' ד"ה ובספר, לשונו מובא לעיל).
5. ולהפריד ולסלק את הכפתור מן הבגד כשנתרופף וחושש שיפול ויאבד.
1) מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ב], הע' רי"ט [דפו"ח, הע' רל"ב]) – "אסור להסיר כפתור מן הבגד, אפילו אם נתרופף החוט. [עיין סי' שמ סע' יד ובביה"ל ד"ה ולא, והרי לפי דעת הרמב"ם כל שמכוין לצורך איזה דבר תיקון, אפי' מכוין שלא ע"מ לתפור, חייב, והכא הוא מסיר את הכפתור כדי ליפות את הבגד, ועיין במ"ב ס"ק מד. וכ"ש אם מסיר את הכפתור ע"מ לתופרו מחדש, דלכו"ע אית ביה איסור תורה]".
2) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קפ"ט-ב') – "אסור".
3) פסקי תשובות (דפו"ח, אות כ"ג) – "ולהפריד ולסלק את הכפתור מן הבגד כשנתרופף וחושש שיפול ויאבד, אסור בהחלט, שהרי כל זמן שמחובר אפילו ברפיון, יש איסור 'קורע' בניתוקו".
6. להסיר חוטים שנשאר מכפתור.
1) עי' מלאכת פוצע [אחר סי' שמ"ד], לשיטות ומראי מקומות.

6] סיכת (pin).
1. מחמיר.
1. עי' קרבן נתנאל (שבת פרק ז' אות נ') – "תמה אני מאין נוהגין העולם שתוחבין עם מחט שקורין שטעקנאדל בל"א הקרייז עם המלבוש שקורין שופצע בל"א. הא הוי שתי תכיפות. וכן הנשים בפראג שמחברין השלייא"ר עם המחטים הללו הא הוי שתי תכיפות".
2. גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ז, סי' י"ט) – "ומה שיר' מדברי הפוס' שמותר לאשה לחבר צעיפה וקישוריה ע"י מחט יש ליישבם שלא תתחוב אלא שתי תחיבות דבשתי תחיבות לא חשיב כתופר כיון שלא קשר שני ראשי החוט שמכאן ושמכאן אבל אם תחב שלש תחיבות יש לאסו' דהכי הוי גבי תפירה דשלש תחיבות חשיב תופר אע"ג שלא קשר שני ראשי החוט וכפ"ז יש להזהיר לאשה שלא תקמט את בגדיה ע"י מחט רק בשתי תחיבו' בלבד".
3. מעם לועז (פר' יתרו עמ' תרי"ט) – "וזה שנוהגות הנשים להצר הצעיף מתחת בתי השחי, ויש ששוכחות לעשות כן בערב שבת ועושות בסיכה, אסור לעשות כן, שהצרת בגד נקרא כמו תפירה ... וכן אלו המחברים מאחור שני כנפי הפרוה שלא יפריעו בעיסוק שבבית, ידעו שגם זה עון. אע"פ שבגמר עיסוקם הם מוציאים הסיכה. שבתפירה אין הבדל בין דבר של קיימא לשאינו קיימא. כמו בקושר ומתיר".
4. רע"א (סי' ש"מ על מג"א ס"ק י"א) – "בס' ק"נ פ"ז דשבת כ' דמ"מ בתופר ב' תפירות ולא קשר, איסר דרבנן מיהא הוי, ומה"ט אסור לחבר מלובשים בתחיבת המחט ב' פעמים. וכ"כ בתשו' גינת וורדים חא"ח כלל ג' סי' י"ז וי"ט באורך, עיי"ש".
5. גר"ז (קונ"א, מהדו"ב סוף סי' ש"א) – "יש לתרץ בפשיטות לפי דעת ריב"א במרדכי פ"ד דתפירה שאינה של קיימא חייב, א"כ במחט כשעושה ב' ראשיה לצד אחד מיקרי ב' תפירות, ואפשר דלא בעיא קשירה משום שמתקיים כך. ועיין ערוך דנקיט בסיכי (במנחות מ"[א]) תפירה גמורה היא".
6. מ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ז) – "אותן האנשים שתוחבין הקרייז עם הבגד במחט בשתי תכיפות לאו שפיר עבדי [קרבן נתנאל]".
עי' מ"ב (סי' ש"ח ס"ק מ"ו) – "מחט וכו'. הוא מחט מיוחד לתפירה והוי ככל כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לטלטל לצורך גופו דהיינו ליטול הקוץ או שנוקב בה את המורסא להוציא ממנה ליחה וה"ה שמותר לתחוב בה את המלבושים לחברן בעת הדחק".
1) אז נדברו (חי"א סי' כ"א על מ"ב סי' ש"ח ס"ק מ"ו) – "כוונת המ"ב שיש הבדל בין לחבר ב' דברים כההיא דסימן ש"מ שאין לו שייכות לתיקון הבגד לפי' מקרי תפירה, אבל בסימן ש"ג המדובר לחבר מפתחי החלוק או קישורי צעיפה דהוי כבית יד להמלבושים (כלשון המ"ב שם בס"ק כ"ד) או ככפתור לפי' לא הוי תפירה".
2) ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ג) – "והמשנה ברורה בעצמו נראה דג"כ לא תקע מסמרים בזה לפסוק כהק"נ, והוא מביא אותו רק בלשון: יש אומרים, ולא עוד אלא דבמקו"א מצינו לו שכתב כאילו להסכים להיתר בזה, והוא בסי' ש"ח ס"ק מ"ו, דעל הנפסק בשו"ע שם בסעיף י"א דמחט שלימה מותר לטלטלה ליטול בה את הקוץ, מוסיף וכותב בלשון: וה"ה שמותר לתחוב בה את המלבושים בעת הדחק. הרי לך שבעת הדחק, דהיינו כגון שנפל מהבגד הכפתור או שנתהוה בו קרע, ולא יכול להתהלך ככה, מתיר לתחוב בו מחט כדי לחברו, ובא איפוא זה ולימד על זה, שגם בסי' ש"מ כוונת המ"ב להחמיר כהק"נ רק שלא בשעת הדחק, והיינו מפני שמעיקרא דדינא ס"ל להמ"ב שפיר דאין לאסור, וכפי שבשער הציון בסי' ש"ח שם מסמיך דבריו להנפסק בסי' ש"ג סעי' י"ח י"ט בהיתר שימת מחט בקישוריהן ובסעיפיהם. וביתרה מזו, היותר נראה שזה שהתיר המ"ב שם בסי' ש"ח רק בשעת הדחק הוא מפני שהמדובר שם במחט שלימה המיוחדת לתפירה דהו"ל כלי שמלאכתו לאיסור, אבל בלא"ה מותר אפילו שלא בשעת הדחק, וצריכים לומר איפוא שזה שהזכיר בסי' ש"מ דברי הק"נ הוא רק לחומרא בעלמא הואיל ונפיק מפומיה דגברא רבא דכוותיה".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ח עמ' ק"מ טור ג') – "שאלה: כתב המ"ב (סי' ש"ח ס"ק מ"ו) מותר לטלטל מחט שלימה לתחוב בה את המלבושים לחברן בעת הדחק, וקצת יל"ע ממש"כ המ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ז) בשם הקרבן נתנאל דאסור בשתי תכיפות, ודוחק לומר שמדובר כאן בתכיפה אחת, דהלא אינו מתקיים כלל [ומלשון המ"ב שכ' לחברן בשעת הדחק, משמע דלא ברירא ליה הך מילתא]. תשובה: בתכיפה אחת".
4) מראי מקומות – אמת ליעקב (סי' ש"מ על סעי' ו', "ובדרך כלל נוכחתי כי בכל מקום שהמ"ב מעתיק בשם איזה מחבר בפנים ולא סתם הדין שהראה מקומו בשער הציון מוכיח שלא הסכים לגמרי לאותו הפוסק אלא שאמר הדבר בשם אומרו אבן אין דעתו נוטה כן, ולפיכך שכתב בשם הק"נ משמע דלדידי' לא ברירא לי', ולפיכך יש לפקפק קצת בעיקר הדין").
7. ערוגת הבשם (או"ח סי' פ' אות כ"ג ס"ק ב') – "נראה פשוט דלאו דוקא תופר בחוט, אלא הה"ד בעושה שתי תכיפות בחוט ברזל או בתוכף שתי תכיפות במחט שקורין שטעקאנאדיל ומחבר עי"ז ב' מלבושים יחד חייב, אע"ג דאינו עושה קשר בשני ראשיה דהא מידי הוא טעמא דבעי' שקשרן אלא משום דבענין אחר לא קיימא, וכהי"ג הא קיימי, וכן כתב בהדיא בס' קרבן נתנאל".
8. חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ב, ח"ב סי' ח') – "והנה להלכה האריך בקצות השלחן ח"א סימן י"ב הנ"ל לסמוך על השו"ע הרב דפסק כר' יואל דמותר לקרוע בית הצואר שתפר הכובס עי' שו"ע סימן שי"ז ס"ג, ואף על גב דלא לקיימא עכ"פ אסור דרבנן, מ"מ כיון דקריעה שלא ע"מ לתפור גם כן דרבנן הוי תרי דרבנן, וה"נ לתפור במחט דאין דרך לתפור וגם אינו לקיימא ורק תחיבה אחת, אע"ג דהוי נמי כקושר במחט בטחון האריך להתיר, אבל בשתי תחיבות במחט בטחון ודאי אסור דזה הוי כשתי תכיפות וקשר דחייב בתפירה וממילא גם במחט ואף שלא להתקיים עכ"פ אסור דרבנן".
9. מנחת יצחק (ח"ב סי' י"ט) – "לדינא לענ"ד דבודאי יש להחמיר לכתחילה, שלא יניח השני בגדים או הצדי בגדים זע"ז, ויתחב במחט בטחון שע"ז בשני תחיבות, אלא יתחוב בבגד אחד בקצהו תחיבה אחת, ואח"כ בבגד שני' תחיבה שני', וכה"ג בשני צדי בגדים, ויסגור המחט, וכנ"ל, אבל אין בזה איסור דאו' מטעמים הנ"ל".
10. אז נדברו (ח"א סי' נ"ז, ברית עולם תופר ס"ק ג') – "מ"מ כיון שיצא מפומא דרבוואתא אין להקל, וכן אנו רגילין להורות לאסור בשתי תחיבות ולהתיר בתחיבה אחת גם בסיכת הבטחון אף שמתקיים בתחיבה אחת זה אינו חיבור לשעה ולא תפירה".
11. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה אות ו') – "ולענין תחיבת מחטין שתים ושלש תכיפות, הנה עבר וכוח בזה בין הגאון גינת ורדים עצמו שם סי' י"ז וי"ט לבין גאון נגדו החולק עליו בסי' י"ח דדעת החולק הי' שתפירת מחטין הוא שינוי גדול כ"כ שראוי להתירו לכתחילה, ובעל גו"ו נוטה בו לאיסור תורה, ואין בידינו להכריע רק להחמיר כיון דרבותינו הקרבן נתנאל פ"ז דשבת והגרעק"א סי' ש"מ, וכן במ"ב שם ועוד אחרונים נקטו בה לאיסור".
1) עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות ד') – "סיכת בטחון - מצוי היום שמחברים מוצץ התלוי בשרשרת לבגד התינוק ע"י סיכת בטחון כדי שלא יאבד, ומותר לחברו בשבת. ובעצם השימוש בסיכת בטחון לחיבור בגד כשתוחב את המחט בשתי תחיבות יש מקום להקל מן הדין, והמחמיר תע"ב".
12. חוט שני (ח"א עמ' קל"ו, עמ' קל"ח אות י"א).

2. מיקל.
1. אשל אברהם (מהדו"ת סי' תקכ"ו) – "ב"מ ביו"ט ראשון ואין תכרוכין לשאול. וחששו לעשות ע"י נכרי בזה. נראה להתיר לחבר ע"י כמה מחטין שקו' שפילקי"ס בלי שום חוט שיתחבר עי"ז כאלו הי' בחוט שכ"ה המנהג פשוט בהבאת הילד לברית מילה בשבת ק' שתוחבין מחט בהכר בשתי תכיפות ויותר. וכן הנשים בקישורי צעיפם עושות תכיפות רבות במחטין בשויו"ט. והיינו מצד שתפירות ב' תפירות וב' תכיפות חיבור בדרך תפירה הוא רק בחוט דוקא. משא"כ מחט עצמה היא כבפ"ע בזה לכ"ע וגם ע"ד קיימא אין בזה לא שום דררא דקשירה או תפירה כלל".
2. עי' אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד) – "חבור כהא דתפירה דמשוה שני חלקי בגד כבגד אחד ממש כמו שהיה נארג ולכן התולדה שלה הוא רק מדבק ניירות או עורות בקולן של סופרים וכיוצא בו כדכתב הרמב"ם בפ"י משבת הי"א, שהוא דבק שנעשו בזה שני הניירות והעורות כנייר אחד ועור אחד. אבל בהא דקשירה ופריפה וקרסים וכפתרים אף שנתחברו ע"י זה שני חלקי הבגד הוא חבור שאינו עושה אותם כבגד אחד אלא לעולם הם שני חלקים אך שנעשו מחוברים זל"ז שזה הוא חבור אחר שאינו שייך למלאכת תפירה ... צריך לומר עוד יותר דמלאכת תופר הוא רק מה שעשה דבר אחד כ"כ דכשהוא רוצה לחלקם הוא צריך למלאכת קריעה ואף שאפשר לפעמים לחלקם בהוצאת החוט אבל גם זה נחשב ונקרא בפי כל קורע את הבגד כמו בקריעה ממש וכן הוא במדבק ניירות ועורות שהפרדתן הוא קורע ואולי הוא משום שברור פעמים א"א בלא קריעה וגם שהדרך לעשות ע"י קריעה משום שע"י הוצאת החוטים והפרדת הדבק הוא מלאכה הקשה מקריעה כידוע ... אבל יותר מסתבר שגם ע"ד שיתקיים אין לאסור כהמנהג שכתב הק"נ. והרוצה להחמיר יחמיר רק בכה"ג שהוא אפשר להתקיים ולא בהדייפערס שבזה מסתבר שגם להק"נ מותר אבל אין למחות בהנשים אף במה שמחברות תכשיטיהן במחטים כי העיקר לדינא שמותר כדבארתי והוכחתי".
3. באר משה (ח"ב סי' כ"ט אות א') – "לדעתי אין שום איסור דרבנן בב' תכיפות גם במחט בטחון".
4. ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ג) – "שתחיבת מחט במקום חוט איננו בגדר תפירה כלל, ואינו דומה למה שהיה במשכן, ובא על כך במפורש ובתוקף בספר טל אורות במלאכת תפירה, ואחריו עוד כמה מהאחרונים, ואם כך הרי אין בכלל מקום פיקפוק לאיסור".
5. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ט') – "ולא קיי"ל כקרבן נתנאל לגבי תפירה, מה"ט שתופר אינו רק בכה"ג דתפירה, ולא בדברים אחרים שמחברים אותם".
הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י"א הע' מ"ד, אשרי האיש פרק י"ז אות קע"ד) – "סיכת בטחון אינה מוקצית, דהא מותר לחבר ע"י בגדים בשבת אפי' ע"י ב' תחיבות, וגם החזו"א מתיר זאת".
1) אמנם עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' ס"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות י"ב) - לשונו מובא לקמן.
6. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קס"ג) – "וכן עיקר להקל".

3. תלוי בזמן.
1. חזו"א (סי' קנ"ו השמטות לסי' ש"מ) – "דברי הקרבן נתנאל פ"ז דשבת סק"נ תמוהים, דהתוחב מחט להדק לפי שעה הוא כמהדק בקרסים ואין בזה שמץ של תפירה כלל, וזה מבואר בהדיא בב"י סי' ש"א ש"ג דמהדקין מפתח החלוק במחט שאינה נקובה ולא דנו כלל בזה רק בענין לצאת בשבת ול"א כלל דאיירי שהן תחובין מע"ש, ועוד א"כ גם בבית ליתסר דילמא שלפה ומחוי והו"ל קורע, והקרבן נתנאל עצמו העיד שהעולם נהגו היתר בדבר, ובזמנו ז"ל היו גאונים אדירים עומדים בפרץ וגם כל העם היו יראי חטא, והק"נ לא מלא פיו לומר איסור בדבר, אלא שתמה במנהגם ולפי מה שחשבו ז"ל לתפירה הי' ראוי לחייב חטאת, דמה שחשבו שאינו של קיימא תמוה דהכא במחט הוא קימא, ואילו תפר ב' תפירות בחוט והיה מקשה את החוט בברזל שלא יכפף ועי"ז לא יצאו ראשי החוטין הוי חשיב כעשה קשר בראשן, אלא הכא כיון שאין עשוי לקיום ואין דרך תפירה בכך אין זה תפירה, וזה מבואר בהדיא בהגהמ"ר והובא בד"מ סי' ש"מ החולק בדין הידוק בתי ידים המבואר בשו"ע סי' ש"מ ס"ז וכ' כיון שאין ההידוק אלא לפי שעה אין זה תפירה, ובד"מ כ' שנהגו להקל כדעת ההגהות, ומיהו בשו"ע לא הגיה הרמ"א כלום, וקיי"ל כהאוסרין, אבל האוסרין לא אסרו אלא כשתפר בחוט ואין שינוי בעצם המלאכה, אבל כשתוחב במחט שחזותו מוכיח עליו שאין זה תופר אלא הידוק לפי שעה לא נחלק בזה אדם וכן עמא דבר ואין להחמיר כלל וכלל".
עי' חזו"א (מעשה איש ח"ז סוף עמ' קמ"ד, גנזי שערי ציון עמ' ל"א אות ל"ג) – "שאלה: האם מותר להשתמש בשבת ב'סיכת בטחון'. תשובה: כן, כי כן הדרך לפתוח ולסגור, וגם על עשיית הנקב אין לחשוש".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ה', הע' ה') – "מותר לחבר שני הלקי בגד דרך עראי, כגון שחסר לו כפתור, ותוחב במקומו סיכת ביטחון, ואפילו תוחב כמה תחיבות בבגד. ואם תוחב את הסיכה דרך קבע, כגון שנקרע הבגד במקצת, או שנפתחה מכפלת הבגד, ותוחב את הסיכת ביטחון על מנת שתישאר הסיכה שם, אסור אפילו אם תוחב רק תחיבה אחת. וסיכת נוי, באופן שאינו מחבר בה שני חלקים בבגד, מותר לתחוב בכל אופן אפילו דרך קבע. [הרמב"ם בפרק י' מהלכות שבת הלכה ט' כתב שהתופר שתי תפירות וקשר ראשי החוט מכאן ומכאן חייב, ואם תפר יתר על שתי תפירות, אעפ"י שלא קשר חייב. ולכן אין לחבר שני חלקי בגד ע"י סיכת ביטחון במקום שסוגר את הסיכה, ואף במקום שאינו סוגר כתב בקרבן נתנאל בפ"ז משבת שאסור מדרבנן, והובא גם במ"ב בסימן ש"מ ס"ק כ"ז, ע"ש. ומ"מ אם אין תופר תפר של קיימא ובדעתו להוציא הסיכה, מותר, וכמ"ש בב"י בסימן ש"מ, והובא ברמ"א בסימן שי"ז סעיף ג'. ואעפ"י שמרן בסימן ש"מ סעיף ז' פסק כדעת האוסרין תפירה לזמן, מ"מ בנ"ד דמיירי בסיכת בטחון, די"א דלא חשיב תפירה כלל, יש להקל כשעשוי לזמן, וראה גם בחזו"א בסימן קנ"ו בהשמטות לסימן ש"מ, ע"ש. וסיכת נוי שאינה מחברת חלקי בגד מותר לתוחבה, שהרי אין כאן תפירה כלל]".
3. חוט שני (ח"א עמ' קל"ח אות י"א, אות י"ב) – "ואף לדעת החזו"א אינו מותר אלא אם תוחב את הסיכה [סיכת בטחון] בבגד באופן עראי ע"מ להוציאו, אבל אם מבטל את הסיכה בבגד באופן קבוע אסור".

4. מיקל בב' תכיפות, ומחמיר בג'. [בלי חיבור להמחט, עי' באר משה, לשונו מובא לקמן].
1. גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ז) - לשונו מובא לעיל.
2. עיקרי הדינים (סי' י"ד אות ס"ח) – "מי שיקרע לו הלבוש בשבת ואין לו אחר כדי שלא יראה קרוע יכול לתחוב בקצת הקרע מחט א' דבכה"ג לא מיקרי תפירה כלל כיון שאינו אלא ע"י תחיבת מחט: (טל אורות דף נ"ה [לשונו מובא לקמן]). הד"ט ועיין להרב גו"ר ואפשר דמ"מ בעובדא דלעיל דלאו מחט ארוך הוא ולא בשני צדדים רק בצד אחד כדי שלא יראה קריעתו ודי מסתמא בלי תחיב' ג"פ גם הרב גו"ר יורה להקל".
3. בן איש חי (שנה ב' כי תשא אות ט') – "מה שמחברים הלבוש על ידי מחט, אם תוחבין אותו שתי תחיבות דוקא מותר, ואם שלש תחיבות אסור, במה דברים אמורים בעושה כן על דעת להתקיים איזה ימים, כגון מה שעושין המצנפת, וכן במלבושי הנשים, שעושה זה לקיים איזה ימים, אבל מה שעושין לפי שעה, כגון לחבר צידי הצעיף או מכסה הפנים ביציאתם חוץ לבית, מותר אפילו בשלש תחיבות דאין זה אלא לשעה, כי בודאי שיפשטו הצעיף כשיחזרו לביתם, מיהו כיון שיש מחמירים בשלש גם באינו עשוי להתקיים, טוב להזהר היכא דאפשר להם בשתי תחיבות. ועיין גינת ורדים כלל ג סימן י"ז י"ח, וטל אורות דף נ"ה".
4. דעת תורה (סי' ש"מ על סעי' ו') – "ועי' עקרי הד"ט סי' י"ד אות ס"ח דבפחות מג' תחיבות מותר".
5. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"א) – "עיין בעיקרי דינים ... ובפחות מג' פעמים הביא בשם ספר טל אורות דמותר".
6. כה"ח (סי' ש"מ ס"ק נ"ט) – "מי שנקרע לו הלבוש בשבת ואין לו אחר כדי שלא יראה קרוע יכול לתחוב בקצת הקרע מחט א' דבכה"ג לא מיקרי תפירה כלל כיון שאינו אלא ע"י תחיבת מחט והוא שלא יתחוב ג"פ. עיקרי הד"ט".
7. עי' מהר"י שטייף (סי' ט"ו) – "ומזה יש ללמוד זכות על הנוהגות לחבר בגדים ע"י קרסין ומחט ... שהחיבור ע"י מחט אין זה תפירה וע"כ נוהגין היתר זה ומ"מ יש לחוש שלא לתחוב המחט שלשה פעמים ... וע"כ יפה הורה הג' להתיר במקום צערא דינוקא או מפני צניעות, ויש להורות לעשות החיבור ביד שמאל שיש לצרף דזה הוי בגדר שינוי וכלאחר יד ובזה יש להקל לצורך".
8. עי' באר משה (ח"ב סי' כ"ט אות א') – "ודע דהא דאני מתיר ובא למעשה בב' תכיפות היינו בשטעקנאדל אבל במחט בטחון אינני מתיר רק תכיפה אחת ולא ב' תכיפות, כי במחט בטחון הב' דינו כג' תכיפות ע"י מה שמחברים המחט. אבל להלכה לדעתי אפילו ג' תכיפות שרי גם במחט בטחון אלא לפי שהרבה מחמירין אין ברצוני להקל, אבל לאסור אינני אוסר והסומך עצמו על האגרות משה אין מזניחין אותו, כי להלכה דבריו נראין".

5. פעם אחת.
1. מיקל – חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ב, ח"ב סי' ח', לשונו מובא לעיל), מנחת יצחק (ח"ב סי' י"ט, לשונו מובא לעיל), אז נדברו (ח"א סי' נ"ז אות ג', לשונו מובא לעיל), שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' נ' אות ה'), קיצור הל' שבת (סי' כ"ו אות ד'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"א).

6. בצירוף תפירה לזמן.
1. עי' תפירה לזמן.

7. תכשיט מחובר אל המחט (brooch).
1. מיקל – אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ה', הע' ה' [לשונו מובא לעיל], "וסיכת נוי, באופן שאינו מחבר בה שני חלקים בבגד, מותר לתחוב בכל אופן אפילו דרך קבע"), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה), ארחות שבת (פרק י"א הע' י"ד, "דאף לפי הק"נ מותר לחבר סיכת נוי אל הבגד בשתי תכיפות משום שאינו תוחב את המחט בשתי יריעות שונות אלא רק בבגד עצמו, ואף שהתכשיט מחובר אל המחט מ"מ נראה שאין לחיבור זה שם תפירה אף להק"נ"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ט).
2. משום, יש צירוף של תפירה לזמן – שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה, לשונו מובא לעיל), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ט).

8. סיכות השומרות על קפלים בבגדים חדשים (pins in new clothing that hold the folds).
1. מיקל, יכול להוציאם בשבת.
1) באר משה (ח"א סי' כ"ב אות א').
2) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רי"א [דפו"ח, הע' רכ"ד], שולחן שלמה סי' שי"ז סוף ס"ק י') – "וסיכות שרגילים לתחוב בבית החרושת כדי לשמור על הקיפולים של הכתונת וכיו"ב שפיר מותר להוציאם בשבת, וקל טפי מדברי הלבשה הקשורים יחד, כיון שהסיכה לא הוי דרך תפירה כלל".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ד [דפו"ח, סעי' ס"ח]) – "מותר להסיר את הסיכות שרגילים לתחוב בבית החרושת בבגדים חדשים כדי לשמור על הקיפולים".
4) מנחת איש (פרק ט"ז הע' כ"ב) – "נראה פשוט שמותר לפתוח חולצה חדשה שיש סיכות בקפליה ואפילו שהניחו את הסיכות לזמן מרובה עד שהקונה יפתח את החולצה, כי אין שיעור הזמן עד קניית הבגד גורמת להחשיב הדבר חשיבות הידוק ותפירה יותר, ואדרבה אין מטרת הנחת הסיכות להדק ולחבר בין שני דברים או בין שני חלקי הבגד אלא לשמור צורתו, ובאמת נראה שהדבר מותר לכתחילה אפילו לדברי הקרב"נ והמ"ב".
5) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ג' ס"ק ד').
6) אמרי יצחק (שבת ח"ב סוף סי' כ"א).
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א הע' ט"ו), אור שלום (סי' כ"ב).

9. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' קצ"ח), הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' כ"ה, הע' כ"ח), ארחות שבת (פרק י"א סעי' י'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתט"ז-עמ' תתי"ז), שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ג, הע' י"ד, הע' ט"ו).
1. טל אורות (דף נ"ה-א' ד"ה ובענין) – "מי שנקרע לו הלבוש בשבת ואין לו אחר וכדי שלא יראה קרוע ... ראיתי להרב גינת ורדים ... ולענ"ד אחר המחילה ... בתפירה שהוא ע"י חוט דוקא אבל כשהוא ע"י תחיבת מחט או קיסם או ע"י דבק לדברי הכל אין כאן תפירה כלל".
2. קנה בשם (קובץ אור ישראל חוברת נ"ו עמ' ל"א אות ט"ז) – "מותר להכניס מחט אחד בתוך הבגד בשבת".
3. קצה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ו') – "ומכאן לימוד זכות על מנהג העולם לתחוב הקרייז והשלייא"ר בב' תחיבות במחט".
4. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רכ"ד [דפו"ח, הע' רל"ז], מלואים, שולחן שלמה סי' שי"ז ס"ק י'.ג') – "... אך כ"ז כדי ללמד זכות, אבל למעשה אין להקל מסברא".
5. חוט שני (ח"א עמ' קל"ו ד"ה אם) – "אם תוחב מחט בבגד בלא לחבר לזה דבר נוסף, אין בזה איסור כלל משום תופר".
6. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע' [דפו"ח, סעי' ע"ד], הע' רכ"ו [דפו"ח, הע' רל"ט]) – "מותר לתחוב סיכה בבגד כדי להצרו או כדי לחבר שני חלקי בגד שנקרע, וגם מותר להשתמש בסיכת-בטחון במקום כפתור שנתלש, אבל אם אפשר, אל יתחב את הסיכה בבגד פעמיים אלא בפעם אחת בלבד [לחוש לדעת הק"נ הנ"ל]".
7. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קל"א) – "האם מותר לסגור בגד בסיכת בטחון אם נקרע, או במקום כפתור. תשובה: במקום כפתור מותר, אבל במקום קרע אסור דזהו תיקונו".

7] החיבור.
1. חיבור ע"י דבק [חזק], סרט הדבקה [שכוחו חזק] (glue, tape).
1. מחמיר, תולדות תופר – רמב"ם (פרק י' הל' י"א, "המדבק ניירות או עורות בקולן של סופרים וכיוצא בו הרי זה תולדת תופר וחייב"), מחבר (סי' ש"מ סעי' י"ד, "המדבק ניירות או עורות בקולן של סופרים וכיוצא בו, הרי זה תולדת תופר וחייב"), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) מהר"י שטייף (סי' ט"ו ד"ה וכ') – "ממדבק ניירות ... דרכו בכך וא"א באופן אחר, משא"כ לחבר שני בגדים אין הדרך כ"א בתפירה ע"י חוטין אבל חיבור בקרסים הרי זה דרך ארעי ולא חשוב מלאכה".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ אות כ"ד) – "שכתב הרמב"ם שגם המדביק ב' עורות או ניירות חשיב תופר ... ודבריו תמוהים מאוד ...".
3) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ש"כ אות רל"ו) – "מי שרגיל להדביק חתיכות נייר דבק על אצבעות ילדיו על מנת שלא ימצצו אצבע - (בעיקר בלילה) - האם מותר לעשות כן גם בשבת. תשובה: נלענ"ד שלא. שאלה: למה. תשובה: זו תפירה".
3. דבק קלוש, סרט הדבקה שכוחו חלש - עי' לקמן.

2. חיבור ע"י קרסים (hooks) בלולאות.
1. מיקל – מ"ב (ס"ק כ"ט, "דאז אינו דומה כלל לתופר דהוי כמאן דמכניס קרסים בלולאות"), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ו ד"ה ומהגרי"ש, לשונו מובא לקמן), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ד').

3. חיבור ע"י אזיקונים (cable ties): מצד תופר.
1. מיקל, אפילו לעולם.
1) ששכ"ה (דפו"ח, פרק מ' סעי' ל"ב) – "וכן אזיקונים שסגירתם היא על ידי שיניים הפוכות שנתפסות אלה באלה, ואי אפשר לחזור ולהפרידן, מותר להשתמש בהם".
1) ששכ"ה (נשמת אברהם סי' ש"מ הע' קל"א) – "ואם נמצא במקום שקיים חשש לנזק של רבים, כגון בבית חולים אשר רבים עוברים שם דרך חדר מיון או יש רבים התינוקים שנולדים במקום, ויש חשש של החלפתם זה בזה, יש מקום להתיר להשתמש גם באזיקונים שנדבקים זה בזה אם אמנם הוא משנה צורת ההדבקה (עיין סי' שלד סע' כז ובמ"ב ס"ק פה)".
2) אבני ישפה (עץ חיים חוברת י"ט עמ' רפ"א) – "שמותר לכתחילה להשתמש באזיקון בשבת כדי לסגור איזה דבר או לחבר שני דברים כי אין כאן לא משום קשירה ולא משום תפירה".
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ד').
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
I tied and locked a tie-tag (cable-tie) around 2 things just before Shabbos but left it very loose and did not tighten it fully because I wasn't sure how tight it needed to be. May I tighten and close it (thereby locking the things tightly together) fully on Shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: You can use them on Shabbos. What’s the issur? It’s not tefirah as it only surrounds the objects. It’s not koisher as it doesn’t have a tzurah of a keshira. It’s just holding things together tightly - like a lock. Just with no key.
2. מחמיר.
1) עי' אבן ישראל (מאור השבת ח"ד עמ' תקמ"ט) – "אזיקון ... השימוש בו לחבר ב' דברים הוי תולדת קושר או תופר ואסור בשבת".
2) שבט הלוי (תורת המלאכות ס"ק ו* ד"ה ושמעתי) – "דאין בזה משום קושר, והסתפק אי איכא איסור בזה כלל, ואמר דאפשר דיש לאסור מדרבנן משום תופר על פי דברי הרמב"ם בפרק י' מהל' שבת הל' י"א שהמדבק ניירות חייב משום תולדת תופר, והכא נמי סוגר שני הקצוות יחד כעין דיבוק, ע"כ. ואמרתי לו דאפשר דדמי לתופר משום דהוי כתכיפה אחת שמתקיים שאסור על כל פנים מדרבנן [עיין מה שכתבנו מלאכת תופר אות ד'], כיון שתוחב קצה אחת לתוך נקב שבראש השני, והסכים עמי".
3) משנת יוסף (עץ חיים חוברת י"ט עמ' ר"פ) – "יש להחמיר".
3. מצד קושר, ושאר ענינים - עי' סוף סי' שי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. חיבור ע"י רוכסן: ריצ'-רצ' (zippers).
1. מיקל.
1) מהר"י שטייף (סי' ט"ו ד"ה וא"כ) – "וכן נראה במה שמשתמשים פה לחבר שני צדדי המלבושים שקוראין זיפער, שג"כ דומה קצת לתופר ומ"מ נראה דאין זה בגדר תפירה כלל כיון שמתוקן לכך חשוב רק כמחבר בקרסים ולולאות ודומה כמה שמחבר הקנאפף בנקב שכנגדו".
2) אג"מ (דברי חכמים אות של"ה) – "והאם מותר לחבר בטנה (lining) למעיל ע"י (zipper) בשבת ... שמעתי שהגרמ"פ התיר".
3) בצל החכמה (ח"ג סי' צ"ב אות ח') – "גם בגד שלעולם אין דרך לחבר חלקיו זל"ז רק ע"י לחצניות או קרסים וקשרים שמכניסים בנקב או בלולאות, מותר לחבר ולהפריד חלקיו זמ"ז בשבת".
4) באר משה (ח"ג סי' פ"ח) – "שהדבר מותר".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רל"ב* [דפו"ח, הע' רמ"ו], שולחן שלמה ס"ק ט"ו.ג') – "רוכסן שעשוי להרכיבו ולפרקו - כגון זה שביטנת מעיל גשם מתחברת בו למעיל - מותר להשתמש בו בשבת שכן דרך שימושו בכך, ואין בו משום איסור תופר, אפילו אם כוונתו להשאיר את הביטנה במחובר למעיל, די"ל דאין זה דרך תפירה מידי דהוה אכפתור, דלית לן בה אפילו אם רוכסו לזמן מרובה".
6) אז נדברו (ח"ז סי' פ"ז ד"ה ונראה) – "ונראה דמה שמחובר ברוכסין [ריצר"ץ] הוי ככפתור ממש ומותר לפתוח ולסגור בכל ענין דאין נפק"מ בכפתור בין אם עשוי בכל שעה או בכל יום או מתקופה לתקופה כמו בבונה וראי' מדין גג של סוכה המחובר בצירים דמותר לפתוח ולסגור ביו"ט. וכל האמור למעלה להחמיר המדובר בקרסים כאלו הנכפפין שאין עשוי לפתוח ולסגור כצורת כפתור".
7) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ו ד"ה ומהגרי"ש) – "דרוכסן שסוגר בו בגד דמי לכפתור או קרסים ולולאות שאין בהם משום תופר כלל".
8) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ד [דפו"ח, סעי' ע"ח]) – "רוכסן שעשוי להרכיבו ולפורקו, כגון זה שביטנת מעיל גשם מתחברת בו למעיל, מותר להשתמש בו בשבת".
9) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' י"ז, עמ' קפ"ג אות ל"ד) – "חיבור של רוכסן זה לא תופר".
הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קל"ב אות מ"ו) – "שאלה: האם בסגירת רוכסן לזמן מרובה יש חשש תפירה או לא. תשובה: מסתבר שלא".
10) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ה, עי' הע' כ"ג).
11) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ח).
2. לעולם [לזמן רב], מחמיר [מצד תופר].
1) שבט הלוי (ח"ג סי' נ"א, ח"ח סי' ס"א, קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ג אות ד') – "אבל נענ"ד לא מצאתי בכל קונטרסו הנפלא והיקר דבר מכריע לגמרי להקל, בעושה כן לזמן רב או לעולם".
2) חוט שני (ח"א עמ' קל"ד ד"ה רוכסן, עמ' קל"ח אות ו') – "רוכסן המותקן במעיל חורף כדי לחבר אליו את הביטנה ואין בדעתו להוציאה במשך כל החורף ואפשר שתשאר כך לעולם, אוסר לחברה בשבת משום איסר תופר".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ל"ד, הע' ל"ה).
4) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י"ז ד"ה ובדומה, פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ג' ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
3. מצד מתקן מנא, מחמיר [חבור חלק פנימי למעיל חורף בשבת].
1) חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ג) – "לפע"ד יש לדמות דין זה להא דמבואר במג"א סי' שי"ז ס"ק ז' וז"ל אבל במנעל חדש אסור ליתן הרצועות בשבת דמתקן מנא וה"ה בסרבל או במכנסיים, אבל אבנט שרי להכניס במכנסיים דלא מבטיל לי' התם ועשוי' להכניס ולהוציא תדיר וכו' אם כן אסור להכניס משיחה לשם דמיבטל לי' התם עכ"ל מג"א וכן הוא בשו"ע הרב מהרש"ז - ובני"ד לא מיבעי בפעם ראשונה להדביק המעטפה על בגד הקיץ, שזה ממש הדין הנזכר, דהא אפילו רצועה או משיחה אסור להכניס כשאינו עשוי להכניס תדיר, מכש"כ מעטפה שהוא מדביק על כל ימות החורף - אכן אפי' כשמעטפה זו כבר היתה דבוקה אשתקד והסירה על ימות הקיץ, ועכשיו לשנה הבאה רוצה להדביק מעטפה זו עוד הפעם על ימות החורף, ג"כ נראה לפע"ד דאסור, כיון דהסיר בכוונה המעטפה מהלבוש על ימות הקיץ שהיא למשא, ופנים חדשות בא לכאן ממלבוש קיץ למלבוש חורף ואח"כ איפכא, והמלבוש משתנה כך על ימות החורף ואח"כ לכל ימות הקיץ, א"כ עכשיו שכל ימי הקיץ היה מלבוש קיץ בלי המעטפה ועכשיו עושה אותו למלבוש חורף על כל ימות החורף, זה אסור כמו להכניס רצועה או משיחה בבגד חדש".
2) אמת ליעקב (סי' שי"ז הע' שנ"ט) – "נראה שטעם זה אסור לחבר ביטנת פרווה (lining) למעיל חורף שמשאירו מחובר לזמן מרובה, וכן להוציאו מהמעיל אסור, דזה נחשב כמתקן מנא".
אמת ליעקב (דברי חכמים אות של"ה) – "והאם מותר לחבר בטנה (lining) למעיל ע"י (zipper) בשבת ... ובשם הגרי"ק שמעתי לאיסור (דהוי כעין מנורה של פרקים)".
4. מראי מקומות – בנין שבת (תופר פרק י' אות ג'), תורת המלאכות (ס"ק ט"ז), ארחות שבת (פרק י"א סעי' ח', "ויש המחמירים"), הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ז').
1) הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א עמ' קע"א ד"ה ומהאמור, ששכ"ה פרק ט"ו דפו"ח הע' רמ"ז) – "לענין רוכסן שסוגר ופותח את הבגד, שנתפס בתוכו חוט שמונע את השימוש ברוכסן, שמותר להוציא את החוט מתפיסתו ברוכסן ולא חשיב כמתקן מנא".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות י"א) – "רוכסן 'ריץ רץ' שנתפס בשבת בזמן שהוא למעלה, מותר להורידו בכח כדי להעלותו שוב, כי כן דרך שימושו".
3) ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' ע"ח) – "חוט שנתפס ברוכסן, ואי אפשר להשתמש ברוכסן בשל כך, מותר להוציא ממנו את החוט, וכן הדין ברוכסן שנתקע בבגד, או שנפתח באמצע".

5. חיבור ע"י כפתור (button).
1. מיקל.
1) מהר"י שטייף (סי' ט"ו ד"ה וא"כ) - לשונו מובא לעיל.
2) אג"מ (או"ח ח"ב ריש סי' פ"ד).
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' רל"ב* [דפו"ח, הע' רמ"ו], שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק ט"ו.ג') - לשונו מובא לעיל.
4) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ב אות ה', עמ' רכ"ו ד"ה ומהגרי"ש [לשונו מובא לעיל], ששכ"ה דפו"ח פרק מ' הע' פ"ב) - לשונו מובא לעיל.
5) אז נדברו (ח"ז סי' פ"ז ד"ה ונראה) - לשונו מובא לעיל.
6) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ה).
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתט"ו).
8) ארחות שבת (פרק י"א סעי' ז') – "ישנם אופנים של חיבור בגדים זה לזה אשר אינם מוגדרים בשם תפירה כלל, וכגון חיבור על ידי כפתורים. והטעם בזה הוא משום דכיון שצורתו של הכפתור מוכיחה עליו שהוא מיועד לפתיחה ולסגירה לכן אין רואים את חלקי הבגד המתחברים על ידי הכפתור כמאוחדים אלא כחלקים נפרדים שהכפתור אוחזם יחד ואין זו תפירה, והרי הדבר דומה לסגירת דלת או חלון שאינה נחשבת כמעשה של בנין כלל אף כאשר סוגר את הדלת לזמן מרובה. ומטעם זה מותר לחבר יריעות בד על ידי כפתורים אפילו אם החיבור הזה עתיד להשאר זמן רב".
9) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק א').
2. לעולם [לזמן רב], מחמיר.
1) חוט שני (ח"א סוף עמ' קל"ד, עמ' קל"ח אות ו').

6. חיבור ע"י סקוטש (velcro).
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ב אות ה' [לשונו מובא לקמן], חי"ז עמ' קכ"ח אות ד') – "חיבור טיטולים בסקוטש מותרת מפני שזה דומה לכפתור".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ח [דפו"ח, סעי' פ"ד], הע' רמ"ד [דפו"ח, הע' רס"ו], הע' רמ"ה [דפו"ח, הע' רס"ז]) – "מותר לחבר או להדק שני חלקי בגד וכדו' באמצעות סרט-מדבק (סקוטש-ולקרו) שהצדדים המחוספסים שלו מתהדקים זה בזה מאליהם [דאין בזה משום תפירה, אלא רק כרוכס שתי לולאות ברזל זו בזו או שני כפתורי לחץ זה בזה], וכן מותר להפריד אותם זה מזה [דכל שאין בו משום תופר - אין בו משום קורע]".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ל"ח).
4) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' ע"ו).
5) ל"ט מלאכות (עמ' תתי"ח, הע' כ') – "גם יש לדמותו לדין כפתור ... וכן שמעתי להתיר בשם אחד מגדולי הפוסקים בירושלים".
6) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ח ד"ה אבל, לשונו מובא לקמן).
2. מותר דוקא אם אינו קובע שם.
1) שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ג אות ד') – "אין לחבר את העטרה לטלית ע"י בד העשוי כעין מחטים כשזה נעשה לזמן מרובה [כגון מכבסה לכביסה]. אבל כשנעשה לזמן קצר כגון חיבור ב' צדדי הבגד או חגורה או נעל בד העשוי כעין מחטים שנתפסים זה בזה, אין חשש משום תופר וקורע".
עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' מ"ט אות ד') – "בחיבור ב' צדדי הבגד או חגורה ע"י בד העשוי כעין מחטים שנתפסים זה בזה, אין חשש משום תופר וקורע".
עי' שבט הלוי (קובץ מבית לוי חט"ו עמ' פ"ט אות ז') – "סגירת בד שעשוי מחוטים שמתחברים זה לזה (סקוטש) אין חשש בשבת משום תופר ומותר בחגורות ונעליים וטיטולים. מותר לכסות בשבת מתג החשמל ע"י מכסה שמודבק ע"י סקוצ'".
2) חוט שני (ח"א עמ' קל"ה ד"ה אך, עי' עמ' קל"ח אות ז', עי' עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' מ"ד הע' מ"ה) – "אך אם אין הם עומדים להפרידם יש לחוש משום איסור תופר שאין חילוק בין מחבר ב' דברים ע"י תפירה או דבק או שעושה פעולה שצד אחד יתהדק בדוחק בצד שכנגדו וע"י כך הם נעשים אחד, שכל אלו וכיוצא בהם הרי הם בכלל איסור תופר בשבת".
3) עמק התשובה (צהר חי"ב עמ' קס"ט) – "ובדבר אם מותר להדקו עם 'וועלקרא' אין אני רואה בזה חשש איסור דהא עשוי לפתוח ולסגור בכל שעה שירצה ולא שייך מה משום תופר מכיון דאין המכוון לחברו לקיום אלא להדקו לפי שעה".
4) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י"ז ד"ה ובדומה, פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ג' ס"ק ב') – "דמותר להשתמש עם 'סקוטש' (VELCRO) בבגדים וכדומה, ואפילו אם ישאר מחובר ליותר מז' ימים, דהוי כמו רוכסן שמותר שיהא סגור יותר מז' ימים. אבל היתר זה להשתמש ב'סקוטש' אינו נוהג כשמחבר אתו דברים שחיבורם הוא לתקופה ממושכת, כמו חיבור ביטנה למעיל וכדומה, כיון שבדרך כלל מחברים אותו לתקופה ארוכה ויתכן אפילו שישאר לעולם".
5) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רי"ד) – "באופן ארעי מותר, אבל לשם קביעות אסור (כתופר גמור)".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א סעי' ח'), תורת המלאכות (ס"ק י"ז), הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ז').

7. חיבור ע"י סיכות מהדק (staples).
1. הוי תופר.
1) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א סוף עמ' ר').
2) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ט"ז [דפו"ח, הע' י"ח], הע' י"ז [דפו"ח, הע' י"ט], מלואים, שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק ט"ו.ד) – "אסור לסגור מעטפה או דפים במכונת הידוק, ונראה דאפילו לפחות מעת לעת ג"כ אסור משום עובדין דחול, וגם אפשר דחשיב כמדביק ניירות דאסור משום תופר, והמסיר חשיב כקורע את חוט התפירה".
3) אז נדברו (ח"א סי' נ"ח, ברית עלום תופר אות ח') – "הנה לחבר איזה דבר במהדק אם הי' של קיימא הוי מלאכת תפירה ממש דחשיב כתופר שתי תפירות וקשרן, שהרי לא בעינן דומיא דמשכון ממש ואם המנהג לתפור עם ברזל דהוי דרך תפירה הוא חייב כמו בחופר עם חוטין".
4) עי' הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ד סי' ס"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות י"ב) – "וגאון אחד (שליט"א) [זצ"ל] אמר שיש פוסקים שאין איסור תפירה במתכת אבל לדעת הקרבן נתנאל אסור וכן יש להחמיר למעשה".
1) אמנם עי' לעיל, דלא קיי"ל כקרבן נתנאל. וצ"ע.
5) חוט שני (ח"א עמ' קל"ו ד"ה מהדק, עמ' קל"ט אות י"ג, תורת המלאכות ס"ק י"ט ד"ה ובספר) – "חייב משום תופר, כיון שאינו עשוי לפתוח ולסגור. וממילא אסור לפותחו בשבת".
6) שבט הלוי (תורת המלאכות ס"ק י"ט ד"ה ובספר) – "דיתכן שיש בזה איסור דאורייתא כיון שנעשה לקיום".
7) עי' ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ה' [דפו"ח, סעי' ז']) – "מעטפה שסגורה בסיכות - מותר להסיר את הסיכות ביד כדי לפותחה, הוא הדין לגבי חוברת שסגרוה בסיכות (לשם משלוח בדואר), אבל דפים שסגורים בסיכות כדי שיתקיימו כך, אסור להסיר את הסיכות. וכן אסור לסגור מעטפה או לחבר דפים באמצעות סיכות של מכונת-הידוק".
8) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' מ"א).
9) ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"א, סעי' י"ב) – "אסור להדק ניירות זה לזה בסיכה על ידי מכשיר הידוק מכיון שזוהי שיטה מקובלת של חיבור ניירות זה לזה, ורגילים לחבר באופן זה מחברות ופנקסים, ולכן יש לדון את סיכות ההידוק האלו כתפירה. וכן אסור להפריד ניירות המחוברים זה לזה על ידי הסיכות הנ"ל משום שיש בזה איסור קורע".
10) אבני ישפה (ח"ד סי' ס"ב) – "למעשה אין לפתוח שקיות או מכתבים שנסגרו במכונת הידוק (stapler) מכיון שמסתמא נעשו ליותר מכ"ד שעות והוי כתפירה של קיימא שאסור לפתוח בשבת, אעפ"י שהוא מתכוין לקלקל. ואם הסיכה נעשתה לפחות מכ"ד שעות, מותר לפתוח אבל אין לעשות כן בפני עם הארץ".
11) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י"ט ד"ה ובספר, פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות א' ס"ק ב', עי' אות ב' ס"ק א') – "דהידוק ניירות על מנת שיתקיים הוי תופר מדאורייתא, כיון שההידוק נעשה על ידי שהמתכת תכוף בשתי תכיפות והקצוות מעוקמים פנימה, וזה דומה ממש לתפירה בחוט שתכפו אותו בשתי תכיפות וקשרו אותו בקצוות, שהוי תפירה מדאורייתא. ואפילו באופן עראי אסור להשתמש עם מהדק להדק ניירות, כיון שכן הדרך לחבר ניירות בחיבור כגון זו על מנת שיתקיים לאורך זמן, ובכהאי גוונא אסור אפילו כשעושה כן על מנת שיתקיים כך לזמן קצר. והוא הדין אסור להסיר סיכות אלו בשבת משום קורע. ואפילו לשחרר אותם במקצת כדי שיוכל לקרוא כתב שתחתיו אסור".
12) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קצ"א, עי' אות קצ"ג) – "מהו לחבר שני ניירות ע"י סטעיפל. תשובה - אם עושהו לקיימא הוא איסור תורה, וכן אין להפריד ניירות המחוברים ע"י סטעיפ"ל".
13) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' י"ב).
14) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ד, עמ' צ"ח).
15) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ב).
2. מיקל.
1) אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ח' אות ד', ח"י עמ' י"ג אות ד') – "ליתא משום תפירה בהסטיפל"ז ובהסרתם אין משום מתיר תפירות".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"ט).
1) תויה המהודקת לבגד - להאוסרים, עי' לקמן.

8. ניילון נצמד (cling wrap, saran wrap).
1. מיקל, אפילו לעולם.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ז אות י' [עמ' קל"ח], מנחת איש פרק ט"ז הע' ע"ג) – "ניילון נצמד, מה שמצוי בזמנינו, שעוטפים בו מאכלים שהניילון נצמד ונדבק מעט קצה אחד על הקצה השני של הניילון, אין לחוש בו משום תופר ומשום קורע דאין זה חיבור כ"כ".
2) מנחת איש (פרק ט"ז סעי' ל"ח, הע' ע"ג) – "מותר לעטוף אוכל וכדומה בחתיכת ניילון נצמד [שקרעה מגליל הניילון בערב שבת], או לפתוח ולהפריד וליקח דבר העטוף בניילון נצמד. [פשוט, דאין להחשיב הדבר כתפירה במה שנצמד הניילון היטיב ואפילו שנצמדו שני חלקי הניילון זה לזה]".
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ו').
4) פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ח ד"ה אבל) – "כיון שאין בהם דבק כלל ולא מסמרים וברגים, הרי הם ככפתורים וקרסים למיניהן שאין בהם איסור, ואפילו עשויים להשאירם לזמן בלתי מוגבל".

9. חיבור ע"י מגנט (magnet).
1. מיקל, אפי' לעולם.
1) חוט שני (ח"א עמ' קל"ה ד"ה ואמנם, עמ' קל"ח אות ח') – "ואמנם מותר בשבת לחבר מגנט למתכת או למגנט שני [כשאין בהם משום מוקצה], אף אם אינו עומד להפתח ולהסגר, דחיבור שנעשה ע"י מגנט אינו חיבור בין ב' דברים אלא המגנט נמשך ע"י כח המשיכה שיש בו, ואין זה נחשב לחיבור השייך לאיסור תופר בשבת".
עי' חוט שני (בירורי משנה קובץ תשובות עמ' ק"ט שאלה כ') – "כתב בספר חוט שני (שם) וז"ל מתלה שיש תחתיו מגנט נראה דלא שייך בזה הגזירה שמא יתקע כיון דאין דרכו בתקיעה וכו' ועל כן מותר להדביקו על דבר תלוש אבל להדביקו על דבר מחובר לקרקע וכו' תליא בפלוגתא דהמ"א והחזו"א לגבי תלית וילון בכותל עכ"ל. ויש לעורר לפי"ז ע"מ שנכתב בחוט שני (ח"א פי"ז מלא' תופר) וז"ל ואמנם מותר בשבת לחבר מגנט למתכת וכו' אף אם אינו עומד להפתח ולהסגר דחיבור שנעשה ע"י מגנט אינו היבור בין ב' דברים עכ"ל. ומלשון זה משמע דבכל גווני שרי והדרך בבית להדביק ע"ג המקרר [ובדרך כלל שיעורו מ' סאה] דלפי החזו"א הנ"ל אסור. תשובה: אה"נ במקרר אסור [ואמנם באין צירוף שיעור מ' סאה רק עם המקפיא יש מקום לדון בזה, אך מכיון שמו"ס הוא כלי אחד יש ליזהר בזה] וכל דברינו שם נאמרו בצורת משחק דלא חשיב חיבור".
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' מ"ח).
3) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ה').
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ח ד"ה אבל, לשונו מובא לעיל).
2. פעמים אוסר.
1) עי' הגריש"א (ל"ט מלאכות תופר הע' כ"ח) – "וכן שמעתי בשם הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דפעמים יש חשש בשימוש מגנט ואפשר דזהו הטעם".
2) ששכ"ה (דפו"ח, פרק כ"ג סעי' מ"ו) – "גם אסור להצמיד כל דבר מגנטי על גבי גוף מתכתי (כגון מקרר), אם אמנם דעתו להשאיר אותו למשך זמן, והוא הדין שאסור להסירו משם".
1) עי' ששכ"ה (שם הע' קמ"ג, והע' קמ"ה). הגם שמקורו הוא ע"פ שיטות החזו"א, שמחמיר בסוגיה של וילון. יש לחלק שכאן, לכו"ע יש להחמיר, כיון שיש חיבור. וכן נראה מהששכ"ה, שלא תולה בהשיטות שם.
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"א, הע' כ"ח) – "אולם, נראה דיש לפעמים חשש בשימוש 'מגנט' אם יש לה כח חזק ויוכל להיות נדבק במקומו לזמן ארוך ובפרט אלו שעושים מהם כמו מתלה לתלות דברים עליהם שדובקים בחוזק ונשארים על מקומן דאז אפשר לדמותם למסמר בכותל".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (התופר ס"ק י"ז ד"ה וכתב).
1) מצד כותב - עי' סי' ש"מ סעי' ד' [ערך כותב], לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד בונה - עי' סי' שי"ד סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

10. סיכות נייר (paper clips).
1. מיקל, אינו נחשב תפירה שהוא רק מחזיק הדפים.
1) שבט הלוי (תורת המלאכות ס"ק כ') – "דסיכות נייר לא חשיב תופר כיון דלא אורחיה לחבר בזה ניירות לזמן ממושך, ולכן לא חשיב חיבור".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק כ', פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ז') – "דמותר להשתמש בסיכות נייר אפילו אם דעתו שישאר שם לאורך זמן, כיון שהן רק מחזיקים הדפים יחד באופן חיצוני, ואין חיבור בין הדפים מבפנים כמו בסיכות מהדק שהסיכה עוברת בתוך הדפים או כמו דבק, ועל כן אינו דומה לתופר".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' נ"ה).

11. קלסר (loose-leaf).
1. מיקל.
1) רבבות אפרים (עם מקדשי שביעי פרק ו' הע' כ"א).
2) שבט הלוי (תורת המלאכות ס"ק כ"א ד"ה ושמעתי) – "דמותר לתייק דפים ומכתבים בתוך תיקיה על ידי שפותחין חוטי מתכת ומכניסים את הניירות ושוב מהדקים היטב את חוטי המתכת וסוגרים אותם על ידי הידוק טס מתכתי על חוטי המתכת, כיון דנעשה לפתוח ולסגור, והוי כדלת שנעשה לפתוח ולסגור שאין בו משום בונה".
3) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק כ"א ד"ה ושמעתי).
4) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' ט' [דפו"ח, סעי' י"א], הע' כ"ב [דפו"ח, הע' כ"ו]) – "אוגדן, והוא תיק שמאגדים בו ניירות (מכתבים וכדו'), והם ניתנים להוצאה והכנסה על ידי פתיחת לולאות-המתכות וסגירתן, מותר לפותחו ושוב לסוגרו [והיינו אפי' לדעת הק"נ, מובא בסי' ש"מ במ"ב ס"ק כ"ז, דלא דמי דהתם עכ"פ המחט מחברת שני גופים נפרדים להיות לגוף אחד, וע"כ יש מקום לאסור משום תופר (ועיין לעיל פט"ו הערה רכד), משא"כ הכא שהניירות נשארים בפ"ע אלא שהאוגדן מלקט אותם יחד שלא יאבדו]".
5) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קצ"ב) – "לתוך לאא"ז-ליע"ף מותר".
6) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק כ"א ד"ה וכן) – "דמותר להכניס דפים לאוגדן, או לתוך תיקיה, דמסתבר ששני השיניים של האוגדן העוברים תוך הדפים אינו חשוב כשתי תכיפות כיון שהשיניים רחוקים אחד מהשני, ועל כן אינו חשיב תופר. ועוד באוגדן רחב הדפים אינם מחוברים יחד, ובכן חסר בו המהות היסודית של תופר שהיא חיבור של שני עצמים יחד להוות גוף אחד".
7) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' מ"ג) -
A loose-leaf which contains round metal bands in the middle which open and close to keep the pages in place, may be used on Shabbos.
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קפ"ד אות מ"א, "זה שאלה").
3. clasp.
1) מיקל – הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' מ"ד, "The same is true for a clasp that is pressed down on the pages").
4. חיבור דפים יחד ע"י ספירלה (spiral).
1) הוי תופר.
1) עי' שבט הלוי (תורת המלאכות תופר ס"ק כ"א ד"ה יש) – "דאפשר דיש בזה משום תופר, דאפשר דדמי להא דאיתא בסי' ש"מ סעיף ז' דאותם שמהדקים הבגדים סביב זרועותיהם על ידי החוט שמותחין אותו ומתהדק אסור למתחו אלא אם כן יהיו הנקבים רחבים קצת ומתוקנים בתפירה בעיגול. וכן יש לאסור פיתולו משום תיקון מנא, וכהא דאסור להשחיל רצועות במנעל חדש דמתקן מנא הוא (מ"ב סימן שי"ז ס"ק ט"ו)".
2) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק כ"א) – "די"ל דהוי תופר דארייתא".
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' מ"ה) -
Adding papers to a ledger would not be permitted on Shabbos, since the page is permanently sewed into the book.
2) מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סימן ש"מ אות קצ"ב) – "אבל לתוך לעדזשע"ר אסור".

12. פתקאות דביקות הניתנות להסרה: "פאוסט איט" (post-it notes, sticky notes).
1. מיקל.
1) [bookmark: _Hlk20599793]ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' ח') – "פתקאות לרישום תזכורות, הודעות וכדומה, וכן דיגלונים העשויים לסמן בהם מקום בספר, ובהן פס-דבק להדבקתן הזמנית, והן נפרדות בנקל ממקום הדבקתן בלי לגרום לקריעת הנייר, מותר להדביקן לזמן קצר ולהפרידן, בתנאי שכבר נתלשו מן הדפדפת שלהן לפני שבת".
2) עמק התשובה (כללים תופר סוף הספר סי' ד') – "שמותר לחבר פאוסט איט לנייר או מקרר, מטעם שלא נחשב 'חבור', מכיון שבקל להסירם בלי קריעה".
2. מחמיר.
1) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ב, עי' סוף עמ' תתמ"ו) -
Stickers and notes from note pads made with a special gummed adhesive backing designed for sticking and removing easily, should not be stuck to surfaces on Shabbos or Yom Tov (even though the message was written before Shabbos). Stickers are not necessarily comparable to Velcro (that is designed to be done and undone regularly), because they are often left stuck for several days, and this is their single, one-time use. The permissibility of temporary gluing in this manner is therefore questionable.
2) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' נ"ד, ח"ג עמ' ש"מ  ) -
Post-It® notes are designed to be placed onto a surface and then removed easily. Therefore they should not be subject to the melacha of tofer. Nonetheless, since people view them as being included in tofer one should refrain from using them on Shabbos. The same applies to Post-It® flags.
3. מראי מקומות – כללים (תופר סוף הספר סי' ד').
4. דיגלונים העשויים לסמן בהם מקום בספר (Post-It flags).
1) מיקל.
1) חוט שני (הל' יו"ט עמ' של"ו אות ד') – "סימניות שיש בהן קצת דבק, ומניחים אותו על הדף בספר לסימן היכן הוא אוחז, וכשרוצה להניחו בדף אחר הרי הוא מסירו ומניחו בדף האחר, נראה כיון שהדבקתו קלושה מאוד וגם בקלות מסירים אותו מן הדף, אין לזה שייכות למלאכת תופר בשבת דאורייתא, או לאיזה איסור דרבנן, ומותר להשתמש בו בשבת".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח דפו"ח סעי' ח') - לשונו מובא לעיל.
3) עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות ר"ו) – "המשתמש בשעת לימודו עם בניירות קטנים (אדווייסי"ו בלע"ז) שיש דבק על קצה א' שלהם בדבק חלוש להדביקו לסימן בספר (במקום שהוא עומד באמצע לימודו) מהו בשבת להסירו מהדף שלמד שם ולקובעו אח"כ בהדף שלמד עכשיו שמה. תשובה - הרגיל ללמוד מדי יום ביומו דף אחר דף יש לסמוך להקל, ואף אם נשאר שם על מעמדו על איזה ימים ג"כ יש מקום להקל".
4) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Are we allowed to use sticky page markers on Shabbos to mark pages in a sefer? Are they like magnets or velcro? They aren't meant to stay in any place - just moved from page to page.
R' Y. Berkovits wrote: Pashtus it’s muter. Certainly according to Rav Moshe’s geder, that the issur of tefira is creating one entity, it would be muter. Maybe everyone here would be mekil, since besides for your intention of it being a temporary tefira, there is also the fact that the manufacturers use special glue for this that is designed to be reused. I find it difficult to be machmir.
הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Rebbe has said previously that we can use those sticky book markers, since the glue is not made to hold well. If we are using it to mark a place, why wouldn’t it be a problem of Roshem. Similar to the issue of kosev when attaching letters to a board to make a word.
R' Y. Berkovits wrote: רושם שאינו מתקיים is muter. It’s made to be temporary, צורה מוכחת, and would get the din of אינו מתקיים even though technically it can stay a long time. Similar to Rav Moshe’s sevarah to matir a saftey pin.
1) מחמיר.
1) פסקי בושם (פרק י"ג סעי' צ') – "הורה, שאסור להשתמש בשבת עם 'סימניה' שמדביקים אותה על הדף".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ז אות ב') – "מדבקות העשויות לסימון מקום בספר, אסור להדביקם, אע"פ שהם עשויות להדבקה והסרה כמה פעמים. [הדברים הנ"ל היו לפניו כשדן והכריע בהם]".
3) עי' הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' נ"ד) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – וישמע משה (חקמ"ב עמ' ג', פר' ויחי תשע"ז).
1) זכור ושמור (הל' תפירה 6A  ) - דעד ז' ימים יש להקל [בצירוף שיטת המקילים בתפירה שאינו מתקיימת].
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ח) -
It is forbidden to fasten adhesive notes to any surface on Shabbos, if they will remain attached for more than twenty-four hours.
3) בנין שבת (תופר פרק י' אות ה') – "ולפי"ז יש לדון, דהיכא שמדביק ניירות או שקיות או מדבקות בהדבקה קלושה וחלשה שמתפרקת בקלות, דבכה"ג ההדבקה אינה דומה למלאכת תופר, ולא דמי 'לקולן של סופרין' שהוא דיבוק חזק שעשוי להתקיים לזמן רב משא"כ בהדבקות הקלושות הנ"ל שאינם מחוברות בחוזק ומתפרקות בקלות ולא נעשו לגוף אחד, ובכה"ג לית ביה משום תופר (וע"ע לעיל פרק ט' אות א'). אמנם לא מצאתי סברא זו מפורשת בדברי הפוסקים, וכתבתי רק לעורר ולא למעשה".

2. להדביק תמונות ב'אלבום' (to stick pictures into an album).
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ז סעי' י"ב) – "מותר להכניס תמונות לאלבום תמונות ... לא ידביק את התמונות באלבום".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ט).
3) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' נ') -
One may not insert pictures into an album which contains cellophane to hold the pictures in place. If the pictures are inserted into pockets etc, and there is no adhesive holding them into place, then one may insert the pictures on Shabbos.
4) עי' זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק ו'* ד"ה ובזכור) – "דאין להכניס תמונות או בולים ל'אלבום' שיש בו כיסוי ניילון שנדבק בקלות עליהם, אבל אין זה ברור שיש איסור תופר בחיבור רפוי כזה".
2. מראי מקומות – חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ו'*, "דחיבור ניירות בהדבקה חלשה ורפויה אפשר דאסור מדרבנן אבל אינו חייב").חובר לזמן מרובה, וכן להוציאו מהמעיל אסור, דזה נחשב כמתקן מנא בשביל להכניס בתוכו סלט פירות וכדומה, מפני שזה נראה משום כותב ומשום, כללים (תופר סוף הספר סי' ד').
1) יש לעי' מצד שהוא רך על גבי דבר קשה.
2) יש לעי' להסוברים שתופר שייך בדברים שדרך לקרוע, הערה"ש ואג"מ.

3. הדבקת עגילים דביקים בשבת.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שי"ט אות רל"ה) – "היום מצויים עגילים המיועדים לילדות קטנות, ומחברים אותם לאוזניים ע"י הדבקתם. כל': בצידו האחורי של העגיל יש דבק (כמו בבול-דואר) ובהצמדת-העגיל לאוזן - הוא נאחז בה (ללא רטיבות, ובניגוד לבול-דואר שאותו יש ללחלח ע"מ שיידבק במעטפה). האם בשבת מותר להדביק עגיל כזה לאוזן או שיש בכך תולדת תופר. תשובה: אולי מותר למשך תקופה של פחות מכ"ד שעות. וצ"ע".

4. תפיסת ואקום (suction cup).
1. מיקל – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ט), פסקי תשובות (דפו"ח, אות ל"ח ד"ה אבל).
2. ששכ"ה (פרק י"א דפו"ח סעי' מ"ב, הע' קס"ה) – "מותר להצמיד צלחת תינוק לשולחן על ידי ואקום (בעזרת גומי או פלאסטיק בתחתיתה), כדי שהתינוק לא ישפוך את המאכל. (מכיוון שהוא עומד לפרקה מיד אחרי ארוחת התינוק, ומותר לכו"ע עיין סי' שיז סע' ג ובמ"ב ס"ק כא)".
3. ארחות שבת (פרק ח' סעי' י"ב, הע' י"ז) – "אבל מותר להדק צלחת של תינוק לשולחן על ידי הידוק [ואקום]. (דכיון שמסירים את הצלחת אחרי הארוחה לכן אין היא נידונית כחלק מהשולחן אלא רק מונחת על גביו)".

5. שקיות הקפאה עם סגירה לשימוש החוזר (ziploc).
1. לעולם [לזמן רב], מחמיר.
1) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ג' ס"ק ג').

6. לחצניות 'תיק-תק' (snaps).
1. מיקל, אפילו לעולם.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ב אות ה') – "כמו"ב לחצניה [תיק תק], וסקוטש, דמו לכפתור".
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ד' ס"ק ב').

7. יש ליזהר שלא ידביק את שני קצוות הפלסטר אחד על השני [כגון שמדביק סביב האצבע וקצה אחד נדבק על גבי קצה השני].
1. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ו') – "מותר להדביקו על גוף האדם בלי להדביק על התחבושת וכיו"ב".
2. חוט שני (ח"א סוף עמ' קל"ט) – "יש ליזהר שלא ידביק את שני קצוות הפלסטר אחד על השני [כגון שמדביק סביב האצבע וקצה אחד נדבק על גבי קצה השני]".
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ע"ג) -
if possible when placing a band-aid onto the skin on Shabbos one should be careful not to attach both sides to each other, and instead each side should be attached directly to the skin.
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"א).
4
בס"ד	סימן ש"מ סעיף ו' - תופר	



2] שמהדקים הבגדים סביב זרועותיהם על ידי החוט - סימן ש"מ סעיף ז'.
1. הלכה.
1. תלוי בתפירה לזמן - עי' לקמן.

2. אם יהיו הנקבים רחבים קצת ומתוקנים בתפירה בעיגול: יש להקל – מחבר (סעי' ז').
1. ואם נמלך לפעמים להניחו כך לעולם [כגון שאין מהדקו יפה], אסור – יראים (סי' רע"ד, "ואם חבלי הידוק רחבים שמוציא ראשו בעודם מהודקים ונמלך פעמים להניחם כן לעולם אסור כחוט של תפירה"), גר"ז (סעי' י"ג), ח"א (כלל כ"ח סעי' ב', לשונו מובא לקמן), שלחן שלמה (סעי' ז'), ערה"ש (סעי' ל"ד), מ"ב (ס"ק כ"ט, "ואם אין מהדקו יפה ונמלך לפעמים להניחו כך לעולם ולפשטו כשהוא מהודק אסור להדקו בשבת").
2. מראי מקומות.
1) מג"א (ס"ק י"ב, שכ' דין זה על רישא) – "ואם נמלך לפעמים להניחה כך לעולם אסור להדקן בשבת".
2) הראי"ה בלייך (עטרת שלמה ח"ו עמ' קכ"ט, בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ב) – "ובדרכי משה (שם) היקל גם יותר מזה, דגם בתפירה ממש שאין בו נקבים רחבים יש להקל כל שהיא לתקופה מצומצמת ולא לעולם, ומקור לדבריו הביא מהראבי"ה, ומדבריו אלו של הדרכ"מ שכ' דהמנהג להקל כראבי"ה מוכח דאיירי הראבי"ה בחוט התפור לתוך הבד ממש, דאל"ה הא בנקבים גדולים מקילים גם רבינו פרץ והרי"ד והמרדכי והטוש"ע, וזהו ממש כדברינו לעיל (ריש אות ב') בדעת הראבי"ה. וכ"מ גם במג"א (ס"ק י"ב) כדברי הדרכ"מ, דעל דברי השו"ע שכתב להחמיר בהידוק אם אין בו נקבים גדולים, כתב המג"א דאסור להדקן אם נמלך לפעמים להניחו כך, ומשמע דאף בתפירה ממש יש להקל כל שהוא לזמן, וכדברי הראבי"ה והדרכ"מ. ועפי"ז קשה להבין דברי הערוה"ש (שם סעיף ל"ד) והמשנ"ב (שם ס"ק כ"ט) שכתבו בשם המג"א להחמיר בהידוק בנקבים גדולים אם ישאירו כך, והא אין כך כונת המג"א, דבשו"ע בסעיף זה יש ב' חלקים, חלק האיסור בתפירה ברישא, וחלק ההיתר בנקבים גדולים בסיפא, והמג"א כתב דבריו להדיא על הרישא, ולשיטתו בזה ממש"כ (בסקי"ח) דהקורע מה שלא נתפר לקיימא פטור, והוא כדברי הדרכ"מ, והרמ"א בהגהתו (שי"ז סעיף ג') שכ' דיש מתירין לקרוע תפירה שאינה ש"ק, וכ' שם בשועה"ר (סעיף ז') דכן עיקר. איברא דבחיי"א (כלל כ"ח אות ב') העתיק דברי היראים, וכ"ה בשועה"ר (ש"מ סעיף י"ג), ולענ"ד תמוה דבר זה, דהא בטושו"ע סתמו להדיא כדברי רוב הראשונים דלא אסרו בהא כלל, גם במקום שאפשר להשאירו כך, וכדלא הזכירו רבנו פרץ והפרנס ומהרמ"ק שום דבר מהתרה ומזמן כלל, והרי לשון הטור הוא כתב רבנו פרץ וכו'. [וכ"ש דקשה דעת השועה"ר שהתיר לקרוע תפירה אמיתית שלא נעשה לקיימא, ובנקבים גדולים הצריך שיהא דוקא דבר שא"א שלא יפתחנו.] וביותר לא אוכל להמנע מלתמוה על דברי הנך גדולי וצדיקי עולם, שהכניסו דברי היראים ושיטתו כפירוש על דברי ושיטת רבנו פרץ, והא פשיטא דפליגי אהדדי, דהא המרדכי ורבנו פרץ וסייעתם כתבו להדיא לחלק בין נקבים רחבים לאינם רחבים, משא"כ היראים דס"ל דאין שום חילוק, וא"כ איך אפשר להכניס דבריו לתוך דברי רבנו פרץ והמרדכי שהתירו בלי תנאי, ולומר דלא התירו כ"א בתנאו של היראים החולק להדיא על כל שיטתם. אמנם מה נעשה דלכאורה לא היו לרבותינו הרב והחיי"א הגהות ר"פ וספר הפרנס ומהרמ"ק, וצ"ע".

3. הגדר.
1. רק אם נתן צורה מסוימת, ולא רק כדי להדק את הבגד אל הגוף וכדו'.
1) חוט שני (ח"א עמ' קל"ד ד"ה ולפי"ז, עמ' קל"ז אות ד') – "פשוט ... ולכן כובע של תינוק שמוקף בשפתו חוט כדי להדקו ע"ג תינוק ... וכן מה שמצוי בזמנינו שקיות אשפה שבשפתם יש רצועת ניילון וכשמתמלאת השקית מהדקים את הרצואה כדי שהשקית תהיה סגורה, נראה שמותר להדקה בשבת [בלי לקשור] כיון שאין רצונו בהידוקו שיהיה איזה צורה מסויימת לשקית ואין בזה תיקון בשקית אלא כוונתו רק למעט את הפתח כדי שיהיה סגור משו"ה אין לזה כלל שייכות לאיסור תופר בשבת ומותר להדקו".
2. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק י"א הע' ח') – "כתב השו"ע סי' ש"מ ס"ז אותם שמהדקים הבגדים סביב זרועותיהם ע"י החוט שמותחין אותו ומתהדק אסור למותחו אא"כ יהיו הנקבים רחבים קצת ומתוקנים בתפירה בעיגול. ומקורו בטור בשם רבינו פרץ ובמרדכי שתת סי' שס"ח. ולפום ריהטא איירי בשרוולי בגדים אשר הם רחבים ממידת היד ויש חוט מושחל בשרוול ומקיפו סביב וע"י מתיחת החוט מתהדק השרוול סביב היד. וכתב השו"ע שיש לחוש בזה משום תופר אא"כ החוט מושחל בנקבים רחבים ומתוקנים היטב באופן שאינו נידון כחוט תפירה אלא כאמצעי חיצוני של הידוק, וכעין מנעול, שאין בו חשש תפירה. ולכאורה צ"ע דאין כאן צורת תפירה כלל, דהא אינו מחבר יריעות זו לזו ע"י חוט תפירה רק גורם ליריעה אחת, דהיינו קצה השרוול, להיות מכווצת, ומנלן שיש בזה חשש תפירה. ואולי יש להעמיד את דברי הראשונים באופן שיש חתך בקצה השרוול, והחוט מושחל בין שני צידי החתך ומהדקם זה לזה, דבאופן זה אכן מתחבוות שתי יריעות, וצ"ע. וע"ע בספר חוט שני להגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] מלאכת תופר דפשיטא ליה דכיווץ הבגד הנעשה רק כדי שלא יפול מזרועו אין בו איסור תפירה כלל [ולכן העמיד את דברי הראשונים הנ"ל באופן שהאדם מעוניין לעצב את צורת הבגד, שבזה יש חשיבות טפי למעשהו, וקצ"ע דסתימת דברי הראשונים לכאורה משמע דאיירי בכל גווני שמהדק את הבגדים]".

4. שקיות אשפה שבשפתם יש רצועת ניילון, וכשנתמלאת השקית מהדקים את הרצועה כדי שהשקית יסגר.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ו) – "לא רצה לקבל שום חומרא בנדון והפטיר דאין חשש בדבר כלל, ואמר דמותר לסוגרו דהרי עשוי לכך".
2) רבבות אפרים (בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ז) – "תשובתו היפה בבירור הענין להדק ראשי הפלאסטיק נתקבל, ועברתי זמן על זה, וראיתי שהפוסקים שהביא הם ראיה לדבריו, ומותר בשבת עפ"י התנאים שכתב. ואבקשו לעיין בספר בני ציון לידידי המנוח הרה"ג ר' בן ציון ליכטמאן זצ"ל באו"ח סי' ש"מ ס"ז שהביא דברי הראבי"ה והגהות מרדכי ושבלי הלקט והאריך בזה, וכתב 'דדוקא בגד התפור שאין דרך להדק ולהרחיב, אבל שעושין במפתחי החלוק או בבתי ידים מותר למותחו שהרי עשוי הוא להדק ולהרחיב, ולאו בגד תפור מקרי, וכן נמי כל תפירה שאינה מחברת זה בזה שהוא מותר למתוח החוט', והביא מס' אר"ח סי' קי"ג וכלבו בשם סה"ת ואו"ז להקל. וסיים 'עכ"פ כפי הנהוג עכשיו דהנקבים מתוקנים בתפירה ובעיגול לד"ה מותר ואין בזה בית מיחוש כלל'. עכ"פ כת"ה צודק בפסק שכתב".
3) ששכ"ה (בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ז) – "נ"ד דומה ממש להערת מו"ר הגרש"ז אויערבאך זצ"ל בח"ד פל"ה הערה ס"ג. והרי אין הוא רוצה בקשירתו לתמיד אלא רק להחזיק את הפסולת בתוך השקית, וכמו גם האי דקשירת חוט בקרני שעיר העזאזל. וכן גם שמעתי מפיו זצ"ל, בענין סגירת טיטול על כל הלכלוך שבו, שודאי אינו עומד להפתח, ועוד, כפי שגם כת"ר מרמז, המנחת חינוך [א"ה: עי' ששכ"ה ח"א סי' ט"ו סעיף ע' ושם בהערה רכ"ד] מתיר מהאי טעמא גם תחיבת מחט, כיון שלא נתבטל אחד לשני כמו החוט בתוך הבגד".
4) חוט שני (ח"א עמ' קל"ד ד"ה ולפי"ז, עמ' קל"ז אות ד') - לשונו מובא לעיל.
5) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק י' ד"ה ובספר) - לשונו מובא לעיל.
6) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' י"ד) -
A drawstring such as the kind found on headpieces or garbage bags are permitted because the opening is wide and can not be considered sewing.
7) הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ו) – "לא מיבעיא אם רק סוגרו בהידוק לבד בלי קשר דפשוט להתיר משום דברי הגמ' דאם לא קשרן ליכא תפירה, דאינו יכול להתקיים כך, אלא אפילו לעשות קשר על גבו (באופן שאין בו משום קושר) לא יאסר משום תופר, דהא דבתי ידים ובתי זרועות אינו ראיה לנ"ד, דהרי בכל מלאכות דשבת ליכא מעשה יבש בעלמא, אלא איסורו הוא משום פעולה ויצירה הנפעלת ע"י מעשה זה, והיכא דאינו עושה את המלאכה כצורתה וכדרכה אלא נראה כעין תולדת המלאכה אין לאסרו אם לא הוי כי אם מעשה בעלמא, ובשלמא בהידוק דבתי ידים, הרי ע"י ההידוק עושה אותם לכלי, דבלי ההידוק אינו ראוי לעיקר תשמישו, דהא יפול מידו, וגם יפריע לו ממעשיו ע"י שהוא תלוי ועומד, וע"י ההידוק עשאו ראוי לעיקר תשמישו, וכעושה כלי עי"ז, ולכן מחשבים מעשיו למעשי תפירה, דעל ידם פעל פעולת יצירת כלי, והיצירה היא דאחשביה למעשיו למעשה תפירה, משא"כ בנ"ד דעיקר תשמישו הוא להחזיק פסולת, והאיכא גם בלי ההידוק, אלא דעי"ז שמהדקו הוא יכול גם להופכו ולנענעו ולא יפול מה שבתוכו, וא"כ הוי כמכסה כלי בשבת דמותר לעולם, וככיסוי כל צנצנת או בקבוק בשבת דלא נחשב עשיית כלי".
8) ארחות שבת (פרק י"א סוף הע' ח') – "דבמקרה שהחוט אינו מושחל בגוף האריגה של הבגד אלא הבגד מקופל לכל ארכו ותפור והחוט מושחל בחלל של הקיפול - אין חשש תפירה כלל, דזה כלול במה שהתיר השו"ע נקבים מתוקנים בתפירה, ומטעם זה אין חשש תפירה כלל בשקיות אשפה שיש בפיהן שרוך שאפשר לסוגרן על ידו, וכן בשרוכים המושחלים בכובעי מעילים".
2. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' פ"ח), הראי"ה בלייך (עטרת שלמה ח"ו עמ' קכ"ד, בית אהרן וישראל חצ"ח עמ' ע"ח).

5. מתיכת שרוכי נעלים.
1. חוט שני (ח"א פרק י"ז ס"ק ב' ד"ה נקבים, עמ' קל"ה) – "נקבים שיש בנעלים להכניס השרוך בתוכם ולמותחו אף שאין בהם טבעת ברזל וכדו' סביב הנקבים מותר למותחו בשבת, ואפילו אם הנקבים קטנים מותר למותחם, וכן כשהחוטים עבים וצריך למושכם בכח מותר למותחם בשבת שאין זה דרך תפירה".
2. שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ס"ח) -
It is forbidden, however, to tighten the laces partially and tie them on Shabbos in a manner that will allow the wearer to always slip his feet into and out of the shoes.

3] תפירה לזמן: אינה של קיימא (temporary sewing).
1. שיטת הב"י (סוף סי' שי"ז) – "זוג של מנעל שמדבקים הרצענים וכן בית הצואר שהיה תפור כתוב בהגהות מרדכי פרק במה טומנין (סי' תנז) שאסור לנתקן זה מזה לדעת ריב"א ורפיא בידיה. ונראה מדברי רבינו יואל וראבי"ה (סי' רו) משם רשב"ם שהביא שם המרדכי שהוא מותר הואיל ולא עביד להתקיים. עד כאן. ואין להקל בפני עמי הארץ".
1. גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' י"ז ד"ה ולכאורה) – "ובב"י יש עירבוביא שבסי' שי"ז כת' תחלה דברי ר' ירוח' ואח"כ כת' דברי הגמ"ר שכתבנוהו לעיל ולא כתב שום הכרעה כלל ומדסתם דבריו משמע דראוי למינקט לחומ' כפסקו דר' ירוחם דסתם ולא חילק כלל ובסוף הסי' חזר והעתיק דברי הגמ"ר ונטה להקל כדברי ר' יואל ולא כתב דברי ר' ירוחם שפסק במושלם כריב"א".
1) המגיה (שם הע' א') – "מש"כ רבנו דבבב"י יש עורבוביא, לכא נראה לענ"ד דהב"י שקל דבריו במשפט, דר' ירוחם לא איירי כלל מדין קורע תפירה שאינן עשויה להתקיים...".
2. דעתו להחמיר – מנחת יצחק (ח"ח סי' ל"א ד"ה הנה, "לכאורה נראה כן מדברי המחבר בש"ע, שלא הביא כלל את דברי רבינו יואל וסיעתו, דהכריע לחומרא"), שבט הלוי (ח"ה סי' נ', "המחבר אוסר מעקיר הדין"), יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ד, "ומרן השלחן ערוך (סימן שמ סעיף ז') פסק להחמיר כדברי רבינו פרץ").
3. דעתו להקיל – קצה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ט', "והב"י ואדמו"ר פסקו כר"י דמותר לקרוע בית הצואר שתפר הכובס, ואע"פ שכתבו דאין להקל בפני ע"ה"), הגרשז"א שליט"א (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ט [דפו"ח, ל"מ], מילואים, פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, שולחן שלמה סי' שי"ז ס"ק ב'.ג', ס"ק י', "דאף דבסי' שי"ז סעי' ג' מובאת בראשונה דעת האוסרים, אבל מכיון שהב"י והרמ"א הוסיפו על דברי הרבנו יואל שלא להקל בפני עם הארץ, משמע שכן הכריעו לדינא"), אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ו', פרק ל"ו הע' ט"ו, לשונו מובא לקמן), משנה הלכות (ח"ח סי' ס', "ואי הי' דעתו לפסוק כהי"א דגם בתופר באש"ק מותר הי"ל לפסוק כן וכנראה דכן הוא גם דעת הב"י והרמ"א").

2. שיטת הרמ"א (סי' שי"ז סעי' ג') – "ולכן אסור לנתק או לחתוך זוג של מנעלים התפורים יחד כדרך שאומנים עושין, אע"ג דהתפירה אינה של קיימא. דאין חילוק בתפירה בין של קיימא לאינה ש"ק; ויש מתירין בתפירה שאינה ש"ק, ואין להתיר בפני ע"ה".
1. דר"מ (סי' ש"מ ס"ק ב') – "בהגהות מרדכי דף (ק"פ ע"ב) כתב וז"ל והרב אליעזר הלוי כתב דדוקא תפירה אסור שעיקר תיקונו לתפור בלי פירוד ועכשיו כשמותח החוט להתקיים ה"ל כתופר מעיקרא ולכן הנשים מותרות למתוח החוט סביב זרועותיהן ואפילו קושרתו אינו קשר של קיימא עכ"ל. ובית יוסף כתב בשם שבלי הלקט כדברי הר"ף אמנם נהגו להקל כדברי ההגהות וכן כתבתי לעיל".
2. קשה הרמ"א.
1) תוס' שבת (סי' ש"מ ס"ק ט"ז) – "והד"מ כתב בשם הרא"ה דשרי אפילו אין הנקבים רחבים דאין אסור אלא תפירה שעיקר תיקונו לתפור בלי פירוד וכו', ומסיק שכן נהגו להקל כדעת הרא"ה, וכאן סתם כדברי המחבר ולא הגיה כלום ולא ידענא למה".
2) תהלה לדוד (סי' ש"מ ס"ק ו') – "ועי' ד"מ שהביא בשם הגמ"ר להקל. וכתב שכן נוהגין וכ"כ לעיל ע"כ. ולא ידענא כונתו. ובסי' שי"ז הביא הב"י מחלוקת ריב"א ור"י ז"ל בתפירה שאש"ק וכתב דאין להקל בפני ע"ה. וכ"כ הרמ"א ז"ל שם בס"ג. וכאן סתם הדברים".
3. הרמ"א מיקל מעיקר הדין.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א סוף הע' מ"ג, ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ט [דפו"ח, ל"מ], פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, שולחן שלמה סי' שי"ז ס"ק ב'.ג', ס"ק י') – "דהרמ"א נקט לדינא להקל בין בקריעה ובין בתפירה שאינה של קיימא וכמ"ש בסי' שי"ז, ולכן בסי' ש"מ בד"מ ציין לסי' שי"ז, ולא העיר על השו"ע בסי' ש"מ משום שסמך על דבריו בסי' שי"ז".
2) ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ג', ח"כ סי' י"ח אות ד') – "ויש עוד לציין דלמעשה גם בההיא דסי' ש"מ השיג ע"ז לנכון גם הרמ"א בעצמו בד"מ בטור שם וכתב: 'אמנם נהגו להקל כדברי הגהות וכן כתבתי לעיל' עכ"ל. הרי שהרמ"א השמיענו שגם בההיא דסי' ש"מ נהגו להקל, וא"כ צריכים לומר שמה שלא השיג בזה במפה שלו גם בסי' ש"מ דהוא מפני שסמך א"ע עמ"ש כבר בזה בסי' שי"ז, וכה"ג מצינו ברמ"א בכמה מקומות שסומך א"ע על מה שכבר כתב והשיג במקו"א עיין לדוגמא ...".
3) משנה הלכות (ח"ח סי' ס') – "ואי הי' דעתו לפסוק כהי"א דגם בתופר באש"ק מותר הי"ל לפסוק כן וכנראה דכן הוא גם דעת הב"י והרמ"א".
4) יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ד) – "שאין להקל בזה בפני עם הארץ. וכן כתב הרמ"א בהגה שם. ומוכח שמעיקר הדין סוברים להקל".
5) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות א').
4. הרמ"א מחמיר מעיקר הדין.
1) עי' גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ז ד"ה ולכאורה) – "וכבר מצינו שר' ירוחם שהיה אחרון להם אזיל בשטת ריב"א ורוב דבריו הם מן התוס' ובנתיב י"ב ריש חי"ד כתבינהו לדברי ריב"א להלכה פסוק' וכ"כ מוהר"ם סס"י שי"ז ואח"כ כת' שר' יואל בשם י"א".
2) מנחת יצחק (ח"ח סי' ל"א ד"ה והנה, עי' ח"ב סי' י"ט אות ח') – "והנה לכאורה נראה כן מדברי המחבר בש"ע, שלא הביא כלל את דברי רבינו יואל וסיעתו, דהכריע לחומרא, וכן אף מדברי הרמ"א שם (סעי' ג'), דהביא ב' הדיעות, דיעה א' דברי המחמירים בסתם, והמקילין הביא בשם ויש מתירין, ולא הכריע, נראה לכאורה ג"כ דדעתו להחמיר, וכמ"ש הפמ"ג (או"ח סי' ש"א א"א ס"ק כ"ז ובסי' תכ"ט א"א סק"ב) בכה"ג בדברי הרמ"א, וכ"כ ש"פ הביאם בשד"ח (כללי הפוסקים כללי הרמ"א אות י"ב) עיי"ש".
3) שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' י').
5. לחלק בין תופר לקורע.
1) תהלה לדוד (סי' ש"מ ס"ק ו') – "ואפשר לומר דדוקא בקריעה הקיל כיון דהוי קורע שלא ע"מ לתפור כמ"ש הב"י שם גבי בית הצואר. אבל לתפור אסור".
2) מנחת יצחק (ח"ח סי' ל"א) – "ובזה נאמר ג"כ בשיטת הרמ"א, דאף דבד"מ ס"ל דאין לחלק בין תפירה ע"ד להתקיים, ובין קריעת תפירה הנעשה ע"ד שלא להתקיים, מ"מ ברמ"א נראה דס"ל לחלק כנ"ל".
3) אבני ישפה (ח"ב סי' מ').
6. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' כ"ג אות ג' ד"ה ולדינא), ל"ט מלאכות (ריביאט, תופר הע' ח'a).
1) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה אות א', ח"ה סי' ל"א אות ב', סי' ע"ח אות ד') – "ויש מתירין בתפירה שאינה של קיימא ואין להתיר בפני עם הארץ (ב"י). הנה מלשון זה יראה דמסקנת הרמ"א הוא להיתר מעיקר הדין".
שבט הלוי (ח"ה סי' נ') – "ובעניותי דשתיקת הרמ"א בש"מ ס"ז וסתימת נו"כ הט"ז ומג"א ודאי מתפרש דלהלכה אית להו שני הדינים יחדיו דאע"פ שאנו מתירים בקריעה סי' שי"ז אנו אוסרים בתפירה סי' ש"מ, וע"ד שכ' התהל"ד שכב' בעצמו העתיק דרמ"א לא התיר רק באיסור דרבנן כיון דהוי קורע שלא ע"מ לתפור, אבל בדאורייתא לא התיר ור"ל בתופר שהמלאכה מצד עצמה תורה, אלא שמחשבתו לעשותה רק לזמן קצר מוציא אותה ממלאכה של תורה, בזה חשש גם הרמ"א להמחמירים בתור שאינו לקיימא, ובאמת רהיטת מרן הב"י יראה כן מדבסי' שי"ז העתיק מחלוקת אבות העולם לענין קריעה דתופר ולא העתיק דברי ר"פ שבטור כאן שהחמיר וכן דברי רבינו ישעי' המחמיר, וכאן העתיק דברי רבינו ישעי' לחזק דברי הטור בשם ר"פ, ולא העיר כלל מדברי המקילין מכלל דמקום יש לחלק ביניהם, ואע"פ שבמקור הדברים המחמירים מחמירים בשניהם, והמקילין מקילין בשניהם מכ"מ בספק פלוגתתן יש להקל בקריעה ולהחמיר בתופר ... ואף על פי שבד"מ כ' שהעולם נהגו להקל בזה העיד רק על מנהג העולם ללמד עליהם זכות שדעתם כדעת הג"ה מרדכי אבל למעשה חשש הרמ"א לדברי המחבר מטעם הנ"ל".

3. מחמיר.
1. גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ז, סי' י"ח) – "... כללא דמלתא דשמעינן מהכא אע"ג דאין התפירה ע"ד להתקיים מיחייב".
2. שלחן עצי שטים (סי' ג' תופר אות א') – "ואין חילוק בתפירה וקריעה בין העשוי לקיום או להתיר בו ביום".
3. חזו"א (סי' קנ"ו בהשמטות לסי' ש"מ) – "ובד"מ כ' שנהגו להקל כדעת ההגהות, ומיהו בשו"ע לא הגיה הרמ"א כלום, וקיי"ל כהאוסרין".
4. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה) – "תפירת חוטים שלא להתקיים הוא מחלוקת הראשונים כנ"ל ויש מקום להחמיר בה".
5. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ס"ז).

4. מיקל.
1. גר"ז (סי' שי"ז סעי' ז', אמנם עי' סי' ש"מ סעי' י"ג) – "שאין חילוק בתפירה בין של קיימא לאינה של קיימא ולעולם יש בסתירתה משום קורע ואף שהקורע אינו חייב אלא אם כן עושה על מנת לתפור מכל מקום מדברי סופרים אסור בכל ענין ויש מתירין בתפירה שאינה של קיימא לנתק או לחתוך וכן עיקר ומכל מקום אין להקל בפני עם הארץ".
2. הו"ד בקצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב סוף אות א').
3. הגרשז"א שליט"א (לשונו מובא לעיל).
4. אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ו', פרק ל"ו הע' ט"ו) – "ומ"מ אם מדביק באופן עראי ובדעתו להפריד את ההדבקה בשעה שמוציא את הטיטול מותר, וכדעת היש מתירין שהביא בב"י, והובא ברמ"א בסימן שי"ז סעיף ג', שקריעת תפירה שאינה של קיימא מותרת בשבת".
5. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות א', אות ב') – "מותר לקרוע תפירה שאינה של קיימא שלא בפני ע"ה. מותר לתפור תפירה שאינה של קיימא כאשר טבעה של התפירה הוא שנעשה רק לזמן ולא לקיימא".

5. מחלק בין תפירה לקריעה [לכאורה בצירוף, אינו ע"מ לתפור].
1. תהלה לדוד (סי' ש"מ ס"ק ו', ס"ק י"ב) – "ואפשר לומר דדוקא בקריעה הקיל כיון דהוי קורע שלא ע"מ לתפור כמ"ש הב"י שם גבי בית הצואר. אבל לתפור אסור".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א סוף הע' מ"ג, דרור יקרא עמ' שמ"ב הע' ל"ה, שבות יצחק חי"ד עמ' רט"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ג', אות ח') – "ודעת הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] נוטה לדברי התהל"ד דתפירה שאינה של קיימא אסורה וקריעת תפירה שאינה של קיימא מותרת".
3. אבני ישפה (ח"ב סי' מ').
1) מראי מקומות – בנין שבת (פרק ח' אות ז').
1) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ד, סי' ל"ה) – "ושוב עוררני להס' 'תהלה לדוד' שכתב בין תפירה לקריעה, אבל מבסס זה על הב"י בסי' שי"ז דבעי' קורע ע"מ לתפור ממש (וכ"ה בהגר"ז בסי' שי"ז), אבל כבר האריך המ"ב בסי' ש"מ שהב"י חזר מזה מכח הרמב"ם שמביא בסוף סי' ש"מ וא"כ אין חילוק בין תפירה לקריעה, ואין לנו להכריע, כהנ"ל כנגד המ"ב שזה משמעות כל האחרונים".
2) מגילת ספר (סי' כ"ג אות ג' ד"ה ולדינא) – "ובתהל"ד בסי' ש"מ רצה לדייק מזה דדווקא בקריעה מקילים כיון שאינו ע"מ לתפור אבל בתפירה עצמה אסור, וזה אינו מובן דלא מצינו בפוסקים רמז לחלק בזה, ובפרט שגם לגבי ניתוק הסנדלים זה מזה אף שאין זו קריעה ע"מ לתפור מ"מ אין זו קריעה של השחתה אלא ע"מ לתקן ולדעת רבים כל קריעה ע"מ לתקן דינה כע"מ לתפור וכמבואר בבה"ל סי' ש"מ סי"ד, וכל החלוקה של התהל"ד תתכן רק לדעת הסוברים דבעינן ע"מ לתפור דווקא ואז י"ל דקריעה שלא ע"מ לתפור קיל טפי מתפירה".
3) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ב') – "תהלה לדוד ... אולם ע' בחז"א ... דלא ס"ל כהתהל"ד...".

6. לתחוב מחט בצירוף תפירה לזמן, יש להקל.
1. שע"ת (ס"ק י"א) – "ועיין בגו"ר סימן י"ז י"ח י"ט מה שמקמטין בגד על ידי תפירת מחט ארוך או שראשה א' עב, ותוחבין פעמים ושלש עד שמספיק לקמוט כמו תפירה אם מקיימין אותם כן כגון בגדי נשים שמניחין כן בארגז מקומט על ידי מחט שלא תצטרך להטריח שנית ודאי אסור לעשות כן בשבת אך אפילו לתחום שולי הבגדים למעלה בשעה שעוסק בעבודתו או בשעת הילוך ע"י תחיבת מחט אעפ"י שאח"כ חוזרת ושומטת המחט אין להתיר זולתי לדעת הר"ר יואל דמתיר בתפירה שאינו להתקיים וחכם אחד חולק והוא חוזר והשיב לו ומסוף דבריו משמע שאין להחמיר בתחיבה זו כ"א בעושה ע"ד שיתקיים ע"ש".
2. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ה) – "תפירה ע"י מחטים פליגי גאונים הנ"ל ועכ"פ בתרתי לטיבותא דהיינו מחטים שלא להתקיים זמן רב יש מקום להקל, כפי הבנת השע"ת, [אך גם בזה יש מקום להחמיר לכתחילה עפ"י הבנתי למעלה]".
3. שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"א).
4. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ו' סעי' ה' אות ב' ס"ק א').
5. מחט (בטחון) על טיטולים.
1) מיקל – אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד, "עכ"פ רעק"א שסובר דהק"נ אוסר כתמיהתו הוא רק בחבור הקרייז להשופצע וכן בחבור התכשיטין להבגדים באופן שיוכלו להשאר שם אבל בחבור הדייפערס גם לדידיה מסתבר שמותר. ועיין בשע"ת ס"ק י"א שמביא מגו"ר שמתחלה רצה לאסור בתחיבת מחט ובסוף דבריו משמע שאין להחמיר בתחיבה זו כ"א בעושה ע"ד שיתקיים והוא כדבארתי בתמיהת הק"נ והוא סובר כן לדינא. אבל יותר מסתבר שגם ע"ד שיתקיים אין לאסור כהמנהג שכתב הק"נ. והרוצה להחמיר יחמיר רק בכה"ג שהוא אפשר להתקיים ולא בהדייפערס שבזה מסתבר שגם להק"נ מותר"), ציץ אליעזר (חי"ג סי' מ"ג), מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות י"ד) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' ע"ז).
2) מחמיר – מנחת יצחק (ח"ב סי' י"ט).

7. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ה').
1. ח"א (כלל כ"ח סעי' ב') – "וכן אותם שיש להם נקבים בבגד ועל ידי חוט או משיחה מכניס בהם ומחברם יחד, חוששני לו מחטאת אפילו אם היה כבר המשיחה בו מערב שבת ומהדקו בשבת על ידי זה. אבל דבר שדרכו בכך לעולם להדקו או לרפותו תמיד כשלובשו וכשפושטו, כיון שיש בבגד נקבים רחבים קצת, מותר. אבל אם מניח לפעמים כך מהודק, אסור".
ח"א (זכרו תורת משה סי' ל' סעי' ו') – "וזוג של מנעלים התפורים יחד, אין להקל לחתכם בפני עם הארץ, ודוקא לצורך הרבה".

4] עם הארץ.
1. טעם שאין לעשות לפי עם הארץ.
1. שלא יקל יותר.
1) ח"א (כלל כ"ו סעי' ב') – "וכל קשר שמותר להתירו, אם אינו יכול להתירו, מותר לחתכו ולנתקו, רק שלא יעשה בפני עם הארץ, שלא יקל יותר".
2) קצה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ט') – "הטעם שלא יבוא ע"ה להקל יותר ויקרע תפירה של קיימא".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ו', פרק ל"ו הע' ט"ו) – "ואעפ"י שבב"י כתב שם שאין להתיר בפני ע"ה, מ"מ כאן שאין הדבר נראה כתפירה יש להתיר בכל אופן. משום שע"ה לא יבין מזה להקל בתפירה של קיימא".
4) ציץ אליעזר (ח"ז סי' כ"ט אות ה') – "פסק במילתא בטעמא שלא להתיר זאת משום פן יראו הע"ה ויהיו מקילין וכו', ובדומה למה שפסק הרמ"א שם בסי' שי"ז סעי' ג'".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ו אות ט"ז) – "והא דאסרו בפני ע"ה ... דשייך היכא שהעולם יטעו לדמות מילתא למילתא להתיר איסורים גמורים".
2. כיון שי"א שתפירה לזמן אוסר.
1) שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר) – "כיון די"א דאין חילוק בתפירה בין של קיימא או אינה של קיימא אין להתיר בפני עם הארץ כמ"ש הרמ"א". 

2. הגדר.
1. קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ו סוף אות א') – "וברמ"א (שי"ז ס"ג) כ' ויש מתירין בתפירה שאינה של קיימא ואין להתיר בפני ע"ה (ב"י) ונ"ד דכ"ז הוא עסק הנשים בודאי שנדונים בע"ה ובמג"א (שי"ד סקט"ז) בהא דת"ח מותר לו להערים בכך, כתב אף שהאידנא אין לנו ת"ח כו' עכ"פ בנשים בודאי לא שייך להתיר במקום שאין להתיר לע"ה".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' על ס"ק י"ג.ג') – "וכן מצינו בשו"ע סי' שי"ז סעיף ג' גבי קשר של נעלים דשרי לנתקו, ורק בזמן הגמ' החמירו משום עמי הארץ, אבל כיום מקילים בזה גם כשאין ת"ח".

3. אופנים דמותר אף לפני עם הארץ.
1. אם אינו עשוי לקיים כלל.
1) באר משה (ח"ו סי' י"ד) – "וגם לא משום תפירה לשעה שאין עושין לפני ע"ה (כבהג"ה בסי' שי"ז סוף ס"ג) דא"א שיצמח מכאן תקלה למקום אחר ויבואו לטעות כי ידוע וניכר שבשום אופן א"א רק לשעה, ולאבד ולקלקל עומד מעיקרא ומראש פעולתו".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' רכ"ד [דפו"ח, הע' רל"ז]) – "לגבי סיכה יש מקום להקל לכו"ע, דבשלמא בתפירה שאינה ש"ק יש לאסור בפני ע"ה, דהם לא ידעו להבדיל בין תפירה ש"ק לאינה ש"ק, משא"כ בסיכה, כי היא אינה עשויה כלל להתקיים שם, וגם אין דעתו לקיימה בבגד, מי יימר דגם בכה"ג הרמ"א מחמיר בפני ע"ה".
3) ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ד') – "דיש לומר דאפילו האוסרים תפירה שאינה של קיימא, וכן זה שאפי' המתירים אוסרים מיהת לעשות כן בפני ע"ה. כל זה הוא דוקא כשאבל התפירה איננה עשויה להסתר בו ביום, אבל כל שעשויה ועומדת להסתר בו ביום אזי איננה עשויה לקיום כלל וכו"ע יודו דמותרת היא, ובדומה לזה מצינו בשו"ע בסי' שי"ד סעיף י' שנפסק לחלק בכזאת בנוגע לאיסור קשירה, דאם אינו עשוי לקיים אפילו בשבת מותר".
2. אם אין נראה כתפירה.
1) עי' גינת ורדים (כלל ג' סי' י"ז) – "וא"כ כ"ש הכא שיש להתיר שאין כאן שום תפירה ע"י חוט אלא שתים ושלש' תחיבות במחט' ארוך בלבד וכיון שכן מורינן בה להיתרא גם לע"ה".
2) קצה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"ב אות ט') – "והב"י ואדמו"ר פסקו כר"י דמותר לקרוע בית הצואר שתפר הכובס, ואע"פ שכתבו דאין להקל בפני ע"ה, התם הטעם שלא יבוא ע"ה להקל יותר ויקרע תפירה של קיימא, אבל בתחוב 'זיכר שפילקע' דבעיני הבריות לא מחזי כתופר ולא אתי לאחלופי בתפירה ממש, אין לחושש מפני ע"ה".
3) שבט הלוי (ח"ח סי' ס"א) – "ובהא שלפנינו גם בפני עם הארץ אין איסור בעושה לזמן דלא נראה בעיניהם כתופר וקורע".
4) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט הע' ו', פרק ל"ו הע' ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
5) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות א') – "ואף דאין להתיר תפירה שאינה של קיימא לפני ע"ה וכדהכריע הרמ"א דסי' שי"ז סע' ג' מ"מ מדברי החז"א שאביא בע"ה להלן בסוף ס"ק ב' מבואר דרק בקריעת חוטין דלעיני כל העולם היא 'תפירה' הוא דיש להחמיר, אבל במחטין דתמיד דרך ארעי הוא, ולעיני העולם אין זה תפירה אין להחמיר לפני ע"ה. וכ"כ דיבוק דילן דהוא בדבק העשוי רק לזמן, לכאורה אין לאוסרו אפילו לע"ה".
6) ל"ט מלאכות (תופר הע' a8 ד"ה משא"כ). 
3. לצורך תינוק.
1) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"א אות ב', סוף סי' נ') – "ואע"פ שאנו מחמירים לפני ע"ה כנ"ל מ"מ בכה"ג לצורך קטנים א"צ להחמיר". 
4. לצורך רפואה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז]) – "וכאן שזה לצורך רפואה, יש להתיר לכל אדם".
5. קריעת דבק.
1) מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' י"ד) – "ועוד דהלא הרמ"א לא החמיר לפני ע"ה אלא בתפירה ממש ולא לענין דבק ועיין בתה"ל סי' ש"מ".
2) מגילת ספר (סי' כ"ג אות ג' ד"ה ולדינא) – "ואף שהב"י והרמ"א כתבו שאין לעשות כן בפני ע"ה, נראה דהיינו דווקא בקריעת תפירות שזה נראה לע"ה כדבר האסור משא"כ בקריעת הדבקה שמותר לכל".
2) מחמיר - כל הפוסקים שחושש גבי טיטולים.
6. מראי מקומות.
1) ציץ אליעזר (חט"ו סי' כ"ה סוף אות ז') – "והגם שהרמ"א מסיים שאין להתיר בפני ע"ה, וגם הגרש"ז ז"ל מסיים שמ"מ אין להקל בפני ע"ה, יש לומר שאבל בכגון נידוננו בהצטרף שניהם יחד, גם מה שזה על גוף האדם שי"ל שאין תפירה על עור האדם, וגם מה שאינה של קיימא שפיר יש להתיר זאת אפילו לכתחילה ואפילו בפני ע"ה, ובפרט שזה גם דבר הנצרך לגוף האדם לפי מצבו".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ו אות ט"ז) – "ברמ"א דאין להתיר בפני ע"ה (וכבר נגע בזה בתהל"ד סי' ש"מ סק"ו) לא שייך כאן דהתם בתפירת אומן וכמבואר ברמ"א וצורתה הויא כאילו נעשתה לקיימא ואתי למיטעי בה והכא בחיתולים אין בהם צורת קיום כלל ... וחזותו מוכיח עליו שהשניצין מהודקין רק לפי שעה עד שעת שימושם ולכן מותר לפתחן אפי' לע"ה. ועוי"ל להקל בשעת הדחק דהא דאין להקל בפני ע"ה היינו דמעיקרא דדינא מותר בקריעת תפירה שאינו ש"ק ... והא דאסרו בפני ע"ה ... דשייך היכא שהעולם יטעו לדמות מילתא למילתא להתיר איסורים גמורים והא משום חששא ויש דאיכא מקום להקל בשעת הדחק אפי' בהכרעה מפורשת בחז"ל והכא בקריעה הויא מיסודו של הב"י ואולי יש מקום להקל בצורך גדול וכגון בתינוק".

5] תוית (labels, tags): קריעת חוט, ועוד מקרים.
1. קריעת חוט: פסיקת תלוש.
1. מותר - עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. לנתק חוט שמחבר בגדים (to cut apart clothing attached by a plastic strand).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו הע' ר"ט [דפו"ח, הע' רכ"ב], הע' ר"י [דפו"ח, הע' רכ"ג], מלואים, שולחן שלמה סי' שי"ז ס"ק י') – "מ"מ בגרביים ונעלים שפיר נראה דכיון שהחיבור הוא רק לבל יפרדו אחד משני ולא נעשה כלל שום שינוי בגופם, דשפיר חשיב כפקק ואין זה שייך כלל למכה בפטיש".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ג [דפו"ח, סעי' ס"ז]) – "דברי הלבשה חדשים הקשורים יחד, כגון גרביים וכפפות, יפרידם זה מזה מבעוד יום. שכח להפרידם מבעוד יום, הרי הוא רשאי להתיר את החיבור אף בשבת מכיוון שדברי הלבשה אלו מוכנים ללבישה אלא שנקשרו כדי לשמור על הפריטים ביחד עד לשימוש בהם שהוא בהכרח בנפרד. ואם אינו יכול להתיר, מותר לו אף לנתק את החוט, אם אמנם עושה כן דרך קלקול (ואין לעשות כן בפני עם הארץ)".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רצ"ו).
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ח) -
One may also cut the string with which a lable is connected to a garment, or the string holding rogether a new pair of gloves or slippers.
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ח).
2. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רל"ב אות ג') – "גרביים חדשות המחוברות בכעין קרס פלסטיק (או חוט) שעובר מצד לצד וצריך לחתכו כדי להפריד בין הגרביים ואי אפשר ללובשו כך בשבת, אסור בשבת לחותכו".
2) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' י"ז) – "גרביים שמחוברות עם חוט פלסטיק וכדי להפריד את הגרביים צריך לחתוך את החוט אסור לחותכו, משום איסור קורע".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ד, לשונו מובא לקמן).

3. לנתק הפתקאות מן הבגדים המחוברים ע"י חוט (to cut a plastic strand attached to a tag).
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת, מכה בפטיש פרק י"ב סוף אות ג') – "יש ללמוד הלכה למעשה לענין מה שמצוי בבגדים חדשים, שמדביקים על הבגד (או מחברים בחוט) תויות של מחיר הבגד ושם החברה וכו', שמותר להסירן בשבת. מכיון שהתויות הנ"ל מודבקות לאחר גמר יצור הבגד שוב לא שייך בבגד איסור דמכב"פ, וכדמצינו שמותר להפריש קוץ שנסתבך לאחר גמר מלאכת הבגד, והכא עדיפא טפי מקוץ, שהרי האומן רוצה בדווקא למכור את הבגד עם התויות, ולכן התויות לא נחשבות כקלקול בבגד ומותר להסירן, וכן הסכים לזה מרן הגרש"ז זצ"ל. ומשום איסור קורע נמי ליכא למיחש כמש"כ הגרש"ז זצ"ל בתיקונים ומילואים פ' ל"ה הערה ס"ג, לענין הפרדת הדבקה של שקיות, כיסוי אספלנית, מדבקה של חיתולי נייר וכדומה, שאין דיבוקם חשיב כקיימא, ואדרבה ההדבקה נועדה לכך שבעת הצורך יפריד הדיבוק, ושרי להפרידם עיי"ש. וה"נ התויות הודבקו ע"מ להורידן לפני הלבישה".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ח, עמ' תתמ"ח).
3) ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ד) – "תוית תלויה בבגד בחוט פלסטיק מותר להסירה ולחתוך את החוט בשבת ואין בזה משום איסור קורע, ולא משום איסור מכה בפטיש. אמנם אם החוט מחבר שני חלקי בגד זה לזה כגון גרביים, פעמים שהבגדים נידונים כתפורים זה לזה".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2. מחמיר.
1) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' שכ"א אות רמ"ג) – "פתק המחובר לבגד חדש ע"י חוט - האם מותר בשבת לחתוך את החוט הנ"ל ע"מ להשתמש בבגד. תשובה: לא. שאלה: למה. תשובה: זה קורע וגם מכה בפטיש".

4. לנתק תוית (label) שתפור לבגד.
1. מחמיר.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ה) – "התוו (לעיבל) המחובר והמדובק על המלבוש חדש לסגנון הסחורה והמחיר, כיון שעשוי להרבה ימים ולפעמים לשנים אסור להסירו".
2) עי' משנה הלכות (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דלכתחילה אין להוריד את התוויות מהבגדים, ובשעת הדחק יש מקום לדון".
3) הגריש"א זצ"ל (דפו"ח, שבות יצחק חי"ד עמ' ר"י אות ב') – "תוית שם היצרן וכדומה שמחוברת בתפירה לבגד, אסור להסירה, גם כשהדרך להסירה, כי חיבור בתפירה הוא חיבור גמור".
עי' הגריש"א זצ"ל (דפו"י, שבות יצחק חי"ג עמ' רכ"ד אות ז') – "תוית שם היצרן וכדומה שמחוברת בתפירה לבגד, אסור להסירה מדינא, דניתוק מחיבור בתפירה בגוף הבגד שאינו מעכב את השימוש בבגד אינו דומה לניתוק זוג מנעלים התפורים יחד".
4) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ט [דפו"ח, סעי' פ"ה]) – "סימני מכבסה התפורים בכבסים - אסור להסירם, וגם אין להסיר תוויות המחיר או סוג הסחורה וכדו' התפורות או מודבקות בדברי הלבשה חדשים".
5) חוט שני (ח"א עמ' קל"ט אות י"ד) – "וכן התויות ואותות הכובסים וה"ה תויות מבדיקת שעטנז וכדו', אסור להסירם בשבת".
6) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ג') – "דאין להסיר בשבת תויות המחוברות לבגד כגון שמודפס עליה המחיר וכדו'".
7) עי' הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור) – "דאין להסיר בשבת תוויות המחוברות לבגד, אם אי אפשר ללבוש את הבגד כשהתווית עליה, משום איסור מכה בפטיש".
8) עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות רצ"א - אות רצ"ד) – "יש לאסור, אבל בעודו ביהשמ"ש מותר להסירו".

9) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ח, עמ' תתמ"ח, אמנם עי' קורע הע' ק"ז) -
One should not remove labels or tags that are sewn or stapled into a garment on Shabbos.
10) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' ט"ז).
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ו מילואים הע' רמ"ח [דפו"ח, הע' ע"ר], כדמפרש הבנין שבת פרק ט' אות ה') – "מותר להסיר את התוויות והמדבקות שתפורים או מדובקים בבגדים חדשים כיון שאינו עשוי לקיום אלא עד שעת השימוש".
3. מראי מקומות – הגר"י רובין שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב עמ' צ').

5. נייר הדבוק בבגד חדש.
1. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת, מכה בפטיש פרק י"ב סוף אות ג') - לשונו מובא לעיל.
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רט"ו אות ד') – "נייר דבוק על בגד שאינו מחבר דבר, הוא כלכלוך על הבגד, דשרי להסירו, וכן מדבקת מחיר על בגד אינה כחיבור בבגד אלא כלכלוך על הבגד, ומותר להסירה גם בפני עם הארץ, כי אינה נראית כקריעה מחיבור אלא כהסרת לכלוך. ואין בזה איסור טלטול מוקצה, דדמי ללכלוך דבוק בכלי דקודם הסרתו הוא בטל לכלי".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דאין בהסרת התויות משום איסור מכה בפטיש".
4) הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ד עמ' י"ח טור ב') – "דאין בהסרת התויות משום איסור מכה בפטיש".
2. הנייר דבוק בפנים, מיקל.
1) שרגא המאיר (ח"ג סי' ס"ח אות א') – "מה שנסתפקת באות ד' אם הסיר הנייר הדבוק בבגד חדש בשבת, אם יש להתחייב ג"כ משום מכה בפטיש, כמו שמצינו באו"ח סי' ש"ב סעי' ב' הלוקט יבולות שע"ג בגדים, כגון אלו היבולות שבכלי צמר הנשארים בהם מן האריגה חייב משום מכה בפטיש, והוא שיקפיד עליהם. לפענ"ד פשוט שלא שייך בזה מכה בפטיש כיון שהוא בגד גם עם הנייר הדבוק בה, ואפשר להשתמש בו כך, וע"כ אפילו אם נאמר שאסור להוציאו כך ברה"ר, עכ"ז אין החסרון בהבגד גופו שנאמר שבזה שמסירו נעשה בגד, ועשה מלאכת מכה בפטיש, דכאן הא דאינו יכול להוציאו דבר אחר גרם לו, והוי רק כמו שיש בכיסו חפצים ולקח החפצים מהכיסים, וכי יהיה בזה איסור משום מכה בפטיש, בודאי לא, דכיון דהבגד בעצם הוי בגד חשוב, ויכול ללבוש אותו כך כמו שהוא, אעפ"י שהנייר עליו ואינו נראה לאחרים שיתבייש ללבוש עם הנייר, וע"כ בודאי הבגד בגד גמור וחשוב, ואם לקח משם הנייר לא הוי איסור משום מכה בפטיש, כנלפענ"ד פשוט".

6. תוית מאוכל.
1. מיקל.
1) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ס') -
Removing stickers from food can be done on Shabbos.

7. לנתק תוית (label) שיש סיכת הידוק (staple) לבגד.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"א עמ' קל"ו ד"ה וכן) – "וכן התויות ואותות הכובסים [וה"ה תויות מבדיקת שעטנז וכדו'] אסור להסירם בשבת".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ח) - לשונו מובא לעיל.
2. רק מצד מוקצה יש לאוסר.
1) אג"מ (לתורה והוראה ח"א עמ' ח' אות ד', ח"י עמ' י"ג אות ד') – "נוהגים בעלי חנות כיבוס בגדים לחבר חתיכת נייר על ידי מחטי ברזל הנקרא סטיפל"ז שעליו מספר מיוחד לסמן בעל הבגד ... להסירה אסורה משום מוקצה, אבל ליתא משום תפירה בהסטיפל"ז ובהסרתם אין משום מתיר תפירות".
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ג, לשונו מובא לקמן), הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל, לשונו מובא לקמן).

8. תוית מכבסה (cleaners tag).
1. שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ה) – "הכובסין שנתחברו להבגד לציון הבעלות למי שייך הבגד, אי מותר להסירו ... יסירו כלאחר יד".
2. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ע"ט [דפו"ח, סעי' פ"ה], הע' רמ"ו [דפו"ח, הע' רס"ח]) – "סימני מכבסה התפורים בכבסים - אסור להסירם [סי' שיז סע' ג ברמ"א, וסתמתי לאיסור כי גם לדעה השניה ברמ"א לא פשט להתיר בכל אופן, עיין זכת"מ סי' לב סוסע' ז, דדוקא לצורך הרבה, וכ"ש בסימני המכבסה שנתפרו ואינם עומדים להתלש, כי הרי הם נשארים לכביסה נוספת]".
1) הדרך בארץ ישראל, משא"כ בארצות הברית.
3. חוט שני (ח"א עמ' קל"ו ד"ה וכן, עמ' קל"ט אות י"ד) – "וכן התויות ואותות הכובסים וה"ה תויות מבדיקת שעטנז וכדו', אסור להסירם בשבת".
4. ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ג) – "תוית של מכבסה המחוברת לבגד על ידי סיכת הידוק יש להבחין בזה בין מקרים שונים, אם התוית מחוברת לבגד במקום שרגילים להסירה מיד עם לקיחת הבגד מהמכבסה, יש להסירה לכתחילה לפני השבת, ואם לא עשה כן והבגד נחוץ לו יש למיקל להפרידה מהבגד על מי לסמוך, ובלבד שלא יעשה זאת בפני עם הארץ, וראה הערה. וכן הדין בתוית של מחיר הדבוקה בבגד ושכחו להסירה מערב שבת. ואם התוית נמצאת בחלק פנימי של הבגד ועשויה להשאר לזמן מרובה אין להסירה בשבת".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
The cleaners staple a paper onto clothing - and sometimes it can be seen from the outside in a way that I won’t wear it in public. Is there any way to remove it on Shabbos? How about by just loosening the staple a bit to slide the paper out and leave the staple in its place?
R' Y. Berkovits wrote: Rav Moshe says, quoted in לתורה והוראה (I believe the very first edition), that if you are makpid to remove it, then it could be a problem of hotza’ah, but removing it is assur because of tiltul muktzah. Additionally, to most poskim the paper is considered sewn together to the clothing via the staple, and removing the staple or paper would be a shaila of קורע.
6. לענין הוצאה - עי' סי' ש"א, לשיטות ומראי מקומות.

9. להסיר חוט שסוגר הכיס.
1. מחמיר.
1) אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"א) – "החוט שסוגר הכיסים שעושים החייטים בבגדים חדשים, האם מותר להסירו בשבת. תשובה: לענ"ד יש לחוש משום מכה בפטיש".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ר"צ) – "קנה בגד חדש והכיסים (של המעיל) מתופרים (כדרך בגדים חדשים) אי מותר לקורעו ולפתחו בשבת. תשובה - אסור, מתרי טעמא, א' משום מכה בפטיש ... ועוד משום מלאכת קורע".

10. מראי מקומות.
1. אז נדברו (ח"א סי' נ"ח) – "וכמדומה שהעולם נוהגין להחמיר מלנתק זוג גרבים שתופרין ביחד בבית חרושת".

6] טיטולים (diapers).
יש ד' נדונים שיש לברר כלפי דינם בשבת.
א') פתיחתם בפעם הראשון לפני שימושם.
ב') סגירתם על התינוק.
ג') פתיחתם מהתינוק לשם הורדתו.
ד') סגירתם בחזרה אחרי השימוש שלא יצא שום דבר החוצה.

1. לענין פתחית המדבקות המקופלות על הטיטולים (tabs on diapers).
1. עי' לקמן "הסרת הנייר הדבוק בקצה פלסטר (tabs on Band-aids)".

2. להדביק במקום שאינו גורם קריעה.
1. מחמיר, אסור בשבת להשתמש בחיתולי נייר על ידי הדבקה.
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' ל"א, ח"ט סי' מ"א, ח"י סי' ל"ב) – "הרי בהדבקה גופי' שעושה בהחיתולים אין שינוי בעצם ההדבקה, רק יש שינוי מצד אחר אין להתיר מטעם חזותו מוכיח עליו".
2) קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ו) – "לע"ד כפסק השו"ת מנחת יצחק חלק ח' סי' ל"א וחיזק עוה"פ בח"ט סי' מ"א דאין להשתמש בחיתולים אלו לשבת קודש ע"ש ועליהם תבא ברכת טוב".
3) הגריש"א זצ"ל (עם מקדשי שביעי פרק ו' הע' מ', הע' מ"א, ארחות שבת פרק י"א הע' מ"ט, דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ח, אבני ישפה ח"ב סוף סי' מ', שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ט אות א', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ז') – "שאין נפ"מ שיש רק חצי מדבקה כי למעשה גם מדביק".
4) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"א אות ב', אמנם עי' ארחות שבת פרק י"א הע' מ"ח).
1) שו"ר שבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ו אות א' ס"ק ב', הע' ב') – "כהיום שהמדבקות של הטיטולים מודקות ע"ג סרט ניילון, וניתן להדביק ולהסיר אותם כמה פעמים (מדבקה רב פעמים), מותר להדביק בשבת [עיין בשבט הלוי ח"ה ... וכל זה מיירי בסוג הישן שאחר ההדבקה לא ניתן היה לפתוח שוב ... אבל בסוג החדש ... דקיל יותר ויש להקל להדביק כרגיל]".
5) משנה הלכות (ח"ח סי' ס') – "ומיהו בנשים שידענו שלא ישמעו לנו לפענ"ד אין למחות להם בתוקף ומוטב שיהיו שוגגין ואל יהו מזידין כיון שיש להם על מי שיסמוכו אבל להשומעין לדעתי ודאי דצריך להזהירן שלא ישתמשו בהם בדיבוק אלא ישתמשו בהם בלי דיבוק ואם מעצמן ידבקו ליכא שום חשש להסירן".
6) אבני ישפה (ח"ב סי' מ') – "אסור בשבת להשתמש בחיתולי נייר על ידי הדבקה, וכפי שהראינו לעיל יש כאן חשש איסור תורה. והדברים אמורים גם במדבקות שעשויות לשימוש מספר פעמים".
2. מיקל - יש ד' סברות להתיר: א') הדיבוק הוא דיבוק קל שאינו צריך לקרוע כדי להפריד. ב') תופר לזמן. ג') תופר לזמן וחזותו מוכיח עליו דאינו תופר. ד') דרך תשמישו.
1) אג"מ (ל"ט מלאכות ריביאט, מגדל דויד תופר הע' י', הע' י"ב).
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק מ"ה ד"ה ולחבר) – "בדיבוק החיתולים שאין נעשה ע"י אומן ולא לקיום, ומעשה הקריעה הוא אחר השתמשות, אין כאן קריעה ע"מ לתקן, ומותר לכו"ע".
3) באר משה (ח"ו סי' י"ד) – "ובשבת מותר לדבקו ביחד כדרך שעושין בחול, דהלא מראש ומעיקרא הכל יודעים שא"א בשום אופן שבעולם שיהי' על הגוף הילד ה'פעמפער' הזה כן נדבק ביחד יותר משעות אחדות ובע"כ יחליפו אותו מחמת מי רגלים או צואת הקטן".
4) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' מ"ח).
5) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ו') – "שאלה. האם מותר להשתמש בטיטולים בשבת. תשובה. הדבקה במדבקה חד פעמית, דהיינו שאין אפשרות להדביק את הטיטול כמה פעמים, אסורה בשבת. ואם זוהי הדבקה רב פעמית, כמו אלו הנפוצים כיום, יסגור את הטיטול על מקום ההדבקה לפני השבת, ובשבת יפתח ויסגור במקום ההדבקה בלבד, ולאחר גמר השימוש בטיטול לא ידביק את הטיטול, אלא ישליכנו כך לאשפה. ומותר לקרוע בשבת את הטיטול דרך השחתה, אף בהדבקה חד פעמית".
6) ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ט"ז) – "לאור כל האמור נלענ"ד להלכה, דמותר להלביש את 'הטיטולים' לתינוק בשבת ולהדביק את סרטי ההדבקה".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רי"ז אות י"ט) – "איני רואה שום איסור הן בהסרת השניצין מהמכסה הן בדיבוק השניצין בשבת אם בדעתו להפריד הדבקים והן בהסרת השניצין מהחיתול בגמר שימושן ואף שעי"ז יהיו נקרעים הקצוות אין בכך כלום אבל לקרוע החיתולים במקום אחר או להסירם מדובקים מהתינוק לדעתי אינו נכון עפ"י המבואר במ"ב וכמשנ"ת לעיל שלא ס"ל להמ"ב כלל ההיתר שע"י השחתה ודלא כהחזו"א".
8) עמק התשובה (ח"ו סי' קט"ו, אור השבת ח"ט עמ' ט', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"א אות ל"ג) – "ומה שמדבקין אחר שמלפפין בו התינוקות ג"כ אין כוונת הדבקות בכדי שיתחברו זה עם זה שזהו פעולת התופר, אלא הכוונה הוא להחזיקו ולהדקו עי"ז על התינוק, וגם אינו עשוי לקיום כלל כי אח"כ פתחו וזורקו, ומ"מ טוב להתנהג כשמסירו מן התינוק שיסירנו באופן שיחזור ויפתח מקום הדבקות ובאופן זה יש להתיר".
9) חוט שני (ח"א עמ' קל"ז ד"ה ב', עמ' קל"ט אות ט"ז ד"ה חיבור, ארחות שבת פרק י"א הע' מ"ח) – "מותר להדביקו ולהפרידו בשבת כיון שצורתו מוכחת עליו שאינה תפירה המתקיימת כיון שעשוי לפתוח ולסגור והוי כעין דלת בית לגבי איסור בונה שמותר לסוגרו ולפותחו ואין בזה משום מוסיף על הבנין כיון שעשוי לפתוח ולסגור, וכעין זה במלאכת תופר אם עשוי לפתוח ולסגור".
10) ששכ"ה (פרק ט"ו הע' ר"נ [דפו"ח, הע' רע"ג]) – "ומותר להדביק האיספלנית לשימוש בחיתול, דאינו ש"ק אלה עומדת להיות מוסרת, והוה כקשאש"ק דמותר לקושרו אם אגודו עשוי להיות מותר בכל יום".
11) מגילת ספר (סי' כ"ג אות ג' ד"ה ונראה) – "ונראה להקל בזה לכל הדעות, דהיות ומתקינים מלמטה פיסת נייר מיוחדת בשביל שהמדבקה העליונה לא תדבק לגוף החיתול ויהיה אפשרות לחזור ולפתוח את המדבקה בקלות וחזותה של הדבקה זו מוכחת על עצמה שאינה עשויה לקיום באופן זה יש להתיר לכו"ע, וכמו שמתירים במתיחת החוט כשהנקבים רחבים דזה מוכיח שאין התפירה עשויה לקיום וכמוש"כ הראשונים דזה דמי לסוגר בגדו ע"י קרסים או כפתורים שודאי לכו"ע שרי, ועיין גם בחזו"א שמשיג מטעם זה על הק"נ וסובר שמותר לתחוב מחט בבגד 'שהאוסרים לא אסרו אלא כשתופר בחוט ואין שינוי בעצם המלאכה, אבל כשתוחב במחט שחזותו מוכחת עליו שאין זו תפירה אלא הידוק לפי שעה לא נחלק בזה אדם, וכן עמא דבר, ואין להחמיר בזה כלל וכלל" וגם בנידון שלנו היות ועושים באופן מיוחד שיהיה קל לפתוח לכן יש להתיר".
12) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק י"ב סעי' ז' אות ג', הע' כ"ו) – "כיון שהם מתקפלים בקלות".
13) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ח).
14) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ג, מגדל דויד תופר הע' י') – "בענין טיטולי נייר כבר דנו בהם פוסקים בזמנינו כון עמא דבר להתיר פה באצה"ב וטעם ההיתר ...".
15) מילתא דשכיחא (ח"א סי' י"ט) – "העולה מדברינו: לפי הערוך השולחן והאגרות משה אין איסור כלל להדביק את קצוות הטיטול ואיספלנית ולהפרידם. דכיון שאין קלקול וקריעה בהפרדת הניירות לכן אינו שייך למלאכת תופר של הדבקת ניירות אלו לאלו. ואף אם נקטינן להלכה דאף בדיבוק ניירות כאלו שייך מלאכת תופר, מכל מקום הרכנו לברר דלא אסרו הפוסקים תפירה שלא נעשית לקיום אלא במקום שהוא דומה לתופר ממש, כגון תפירה הנעשית על ידי מחט וחוט. ובנידון דידן ליכא איסור כלל כשנעשית לזמן קצר. ולכן המיקל בזה בודאי יש לו על מה לסמוך, וכך נהגו רבים להשתמש בטיטולים לתינוק בשבת".
1) צריך לקרוע במקום ההדבקה – ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ט"ז, "וכשילכלכם התינוק מותר לקרוע אותם מעליו ולהסירם, ברם יש לדקדק לקרוע אותם בשטח מקום ההדבקה, אבל הורדת הטיטול על ידי משיכת כל המכנס ממנו כפי שהוא בשלימותו אסור כי יצא למפרע שההדבקה היא של קיימא"), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ד, עמ' ע"ח).
1. יש לדון.
2) מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רי"ז).
3. מראי מקומות – להורות נתן (ח"ד סי' ל"ג אות ה'), הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' מ"ב, עמ' קפ"ג אות ל"ה, אות ל"ו), שבת בית (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ז), קובץ אהלי שם (שנה ג' חלק ד' עמ' פ"ט, חלק ו' עמ' רפ"ב), יבקש תורה (שבת סי' מ"ט), הלכה שלימה (ח"ד סי' ו').

3. אחרי השימוש: שסוגר ומדביק את הטיטול לאחר השימוש שישאר כך תמיד.
1. מחמיר.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ט סעי' ו' [לשונו מובא לעיל], הע' ו') – "גם יזהר שלא יתכוין להדביק את הטיטול קודם השלכתו, משום שאז תיחשב הדבקה זו כהדבקה של קיימא כיון שאינו חושב להפרידה ואסורה היא בשבת".
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ר"ל אות ד') – "אחר שמורידו מעל התינוק לא יחזור להדביקו כדי לזורקו כך".
3) שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' שי"ז ס"ק מ"א אות ב', קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ז אות א' ס"ק ד') – "שיש לחוש בכך לאיסור תופר".
4) חוט שני (ח"א עמ' קל"ז ד"ה וכל, עמ' קל"ט סוף אות ט"ז) – "אבל בכגון שסוגר ומדביק את הטיטול לאחר השימוש שישאר כך תמיד אסור לסוגרו ולהדביקו בשבת".
5) ארחות שבת (פרק י"א סוף סעי' ל"ו) – "והרי זו בגדר תפירה גמורה".
6) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ד, עמ' ע"ח, ילדים בהלכה עמ' קי"ח).
7) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' כ"ז).
8) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חי"ד הע' פ"ז).
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' ס"ג [הע' ס"ז], מילואים, פרק ט"ו דפו"ח סוף הע' רע"ג).
2) בנין שבת (פרק ט' אות ח').
3. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתי"ד).
1) אז נדברו (חי"ב סי' י"א) – "ולולא דבריו של הגרי"ש (שליט"א) [זצ"ל] הייתי אומר שאפי' אם זורקים אותם ולא מפרידים ג"כ חשוב כמדבק ליום אחד ולא מקרי של קיימא, ודומה שאם נשרף לאחר השימוש ואינו דומה לשאר מלאכות דלא בעינן של קיימא, ודומה שאם נשרף לאחר השימוש ואינו דומה לשאר מלאכות דלא בעינן של קיימא כאשר נתבאר, אבל אני מבטל דעתי כנגד הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]".
2) ויזרע יצחק (שיעור מ' אות ב') – "הדבקת איספלנית חד פעמית וכגון בהדבקת טיטולים ע"מ להשליכם, לדעת הגרש"ז שרי. ואולם לדעת מרן השו"ע נראה לאסור וכן פסק הגרי"ש אלישיב".

4. טיטולים בסקוטש (velcro).
1. מיקל: אפילו להמחמירים (לעיל).
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב הע' ל"ה, עמ' שמ"ג אות מ"ב) – "שכולו 'סקוטש' מותר לפתוח ולהצמיד".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' רכ"ט אות א', חי"ח עמ' קכ"ח אות ד', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ז' [לשונו מובא לעיל]) – "חיבור טיטולים בסקוטש מותרת מפני שזה דומה לכפתור".
2. אחר השתמשות.
1) מחמיר, אין לחלק בין סקוטש ובין דבק.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' מ"ד, הע' מ"ה, עי' חוט שני עמ' קל"ז ד"ה אופני, עמ' קל"ט אות ט"ז).
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק י"ב סעי' ז' אות ד').
1. אמנם עי' המחלוקת לעיל לענין "סקוטש". שהחוט שני והמחזה אליהו, הם לשיטתו.
2) מיקל.
1) שבות יצחק (חי"ד עמ' ר"ל אות ד').

5. האם מותר לאשה להדביק פד בשבת (sanitary napkins).
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א עמ' קל"ט טות י"ט) – "מותר לאשה להדביק פד על הבגד התחתון כדי לקבל הדמים, ואין בזה משום תופר ולא משום קורע".
2) שבת בית (ארטסקרול, עמ' ע"ח).
2. מחמיר.
1) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ב).
3. "תלוי במחלוקת הפוסקים בטיטול שיש להם מדבקה".
1) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' ל"א).
4. מראי מקומות – הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' נ"ז).

7] הסרת הנייר הדבוק בקצה פלסטר (tabs on Band-aids): ופתחית המדבקות המקופלות על הטיטולים (tabs on diapers).
1. מיקל - יש ג' סברות להתיר: א') הדיבוק הוא דיבוק קל שאינו צריך קריעה להפרידו. ב') תפירה לזמן. ג') תופר לזמן וחזותו מוכיח עליו דאינו תופר.
1. אג"מ (קיצור הל' שבת סי' מ"ד הע' קי"ז, טלטולי שבת פרק ה' הע' מ"ט אות ב', דברי חכמים אות של"ה, רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות א', אות ב') – "ששאלנו פי בעל מחבר שו"ת אגרות משה (שליט"א) [זצ"ל] והוא פסק להיתר".
2. אור לציון (ח"ב פרק ל"ו סעי' ט"ו) – "ואף הסרת הנייר הדבוק בצדדי הפלסטר מותרת, שאף שכתב בשו"ע בסימן ש"מ סעיף י"ד שהמפרק ניירות דבוקים ולא נתכוין לקלקל הרי זה תולדת קורע וחייב, מ"מ כאן שההדבקה עראית מותר, וכמ"ש בשו"ע בסימן שי"ד סעיף י' שמותר להתיר דף שמשימין אותו לפני התנור ושורקין אותו בטיט, מפני שאינו עשוי לקיום, וכן הביא במג"א שם בסוף סימן ש"מ, ע"ש, וראה גם ברמ"א בסימן שי"ז סעיף ג', ע"ש. ויש שרצו לאסור להוציא את הנייר הדבוק בפלסטר משום שאינו נחשב כדבר עראי, שהרי בית החרושת מדביקו זמן רב לפני שמוציאים אותו. ואין נראה, שעכ"פ עשוי הוא להוציאו כשרוצים להשתמש בו, והדבר נחשב כעראי, וכמו שמצינו ברמ"א בסימן שי"ז סעיף ג', שתפירה שתופרים האומנים לזוגות נעליים נחשבת תפירת עראי, אעפ"י שאפשר שתפרו תפירה זו לפני זמן רב, דמ"מ אינה עשויה לקיום, וה"ה לעניננו".
3. יביע אומר (ילקוט יוסף ח"ד עמ' קע"ח סוף הע' צ"ג) – "להקל להסיר את הנייר הדבוק בצדדי הפלסטר בשבת".
4. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ט אות י"ב, עמ' רי"ז אות י"ט, ילדים בהלכה ארטסקרול פרק י"ג הע' נ"ד, אמנם עי' שבת בית פרק ז' הע' י"ח) – "מחזה אלי' ... הדבריו תמוהים ... הגדר בזה הוא שקשר של קיימא הוא מה שנעשה בדוקא לתמידות וכן קשר זמני שאסור מדרבנן הוא דוקא באופן שנעשה לזמן מיוחד אבל קשר שנעשה באופן שאם הי' המציאות של ההשתמשות הי' מתיר הקשר עכשיו א"כ גוף הקשר נעשה להתיר תיכף אלא שחסרון של מציאות הוא שבדרך כלל לא נמצא הקונה בבית חרושת או בבית היוצרים אבל לו יצוייר שיהי' שם קונה הי' מתיר תיכף את הקשר א"כ עצם הקשר לא נעשה בדוקא על איזה זמן וממילא לא נקרא זה קשש"ק ... ונמצא דשימושו של הדיבוק אינו לקיימא אלא לזמן קצר ולכן לא נראה דהוי תפירה של קיימא כלל".
5. שבט הלוי (ח"ה סי' ל"א אות ב', קובץ מבית לוי חי"ט עמ' מ"ו אות א' ס"ק א') – "דרכי להורות שההדבקה החיצונה אפשר לפתוח בפשיטות, כיון שהוא רק בגדר קורע, ויש מקילים בקורע לזמן יותר מתופר לזמן, וגם הוא כמעט בגדר רפוי כאשר עיני ראו".
שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' שי"ז ס"ק מ"א אות א') – "מותר להסיר בשבת את כיסוי הנייר המגן על דבק הפלסטר, לפני השימוש בו, ואין לחוש בזה לאיסור קורע, משום שחיבור כיסוי זה אינו נעשה אפילו לזמן מסויים, אלא רק עד זמן השימוש בו, על כן אינו נחשב לתפירה האסורה".
6. עמק התשובה (ח"ו סי' קט"ו, אור השבת ח"ט עמ' ט', קובץ בית תלמוד להוראה ח"ג עמ' קס"א אות ל"ג) – "היות שהנייר שדבוק על מקום הדבק של הפעמפערס לא נעשה עבור שיהי' דבוק עם הפעמפערס, כי לא נעשה אלא לשמור על הדבק שלא יתייבש וישאר רטוב בכדי שיוכל אח"כ להשתמש בו בכה"ג אינו בכלל המדבק ניירות ששם המכוון שעושין כן עבור שיהיו מדובקין זה בזה וישארו כך דאז שייך תופר משא"כ כשהוא מניח על הדבק דבר לשמרו ולהסירו אחר כן אין זה מדבק כלל, ושפיר מותר להסיר הנייר הדבוק עליו".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קע"ז) – "מותר להסיר בשבת את הנייר הדבוק בצדדי האגד מדבק".
8. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ס"ט, הע' פ"ב).

2. מחמיר: משום קורע או מכה בפטיש.
1. מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ט אות ב', ח"ט סוף סי' מ"א) – "ועוד בודאי יש לחוש למלאכה בפתיחת ב' השניצען זע"ז אצל האומן דהוי כדבק של קיימא, שאינו עשוי לפתחו עד שנצרך לצורך התינוק ... ואודות ששאל חוו"ד במש"כ מותר להסיר מכסה הרטי' שדבוק עלי' שתשאר נקי עד שימושה, וראייתו מדברי המג"א (סי' ש"מ) בדיבוק ניירות שנדבקו מעצמן שלא מדעתו שמותר לפרקם בשבת עיי"ש, הנה אין הנידונים שוים, דשאני התם דאם לא נעשו לקיום מותר, כש"כ היכא דנעשו ממילא, כמ"ש המג"א שם, משא"כ הכא דנדבק בכוונה שתשאר דבוק עד עת שימושה, דהיינו שנעשה להתקיים זמן מרובה אחרי העשיי', ועוד לפמ"ש המ"ב בביאור הלכה שם, י"ל בזה משום מכה בפטיש עיי"ש ודו"ק".
2. אז נדברו (ח"ז סי' ל"ד, חי"ג סי' י"ד אות ו') – "מה שכ"ת ציין לי מהמ"ב ס"ק כ"א דמביא יש מחמירין ומשמע דדעתו להחמיר כהט"ז לכאורה הוא צודק שאין לנו להקל לכתחילה בזה לכן יש להסיר מע"ש הפלסטר הדבוק על החיתול כיון שאינו עשוי להסיר בו ביום".
3. ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ה') – "העצה היעוצה בזה על כן ליראי ה' לדקדק בסוגי סרטים כאלה לקרוע מעליהם את הפלסטיק הדבוק להם בע"ש סמוך לחשיכה, ותו אין קפידא אם לאחר מיכן יחזור מיד וידביק אותו עליהם בחזרה, כי ההדבקה השניה הזאת הא כבר נעשית לקיום רק לפחות מיום אחד, דכל פחות מכ"ד שעות ביומו מיקרי".
1) ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ז הע' י"ח) – "ולכאורה עצה זו מהני רק לשבת אבל ליום טוב שהוא שני ימים אין עצה זו מספיק כיון דמערב יום טוב ליום טוב שני הוא יותר מיום אחד".
4. הגריש"א זצ"ל (מחזה אליהו ח"א סי' ע' סוף אות ו' [לשונו מובא לקמן], שלמי יהודה פרק י' הע' נ"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ו') – "אסור להוריד הכיסוי הדבוק לו מאחוריו להגן עליו נגד ליכלוך - מטעם קורע".
5. ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' פ"א [דפו"ח, סעי' פ"ז], הע' ר"נ [דפו"ח, הע' רע"ג], פרק ל"ה סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "דלפתוח האיספלנית לפני השימוש בחיתול - (ודאי) [י"ל] דאסור".
6. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ו', פיה פתחה בחכמה ח"א פרק י"ב סעי' ז' אות ב') – "וראיתי לכמה מגדולי ההוראה שבדורנו שליט"א שנקטו כדברינו דאסור לפתוח איספלנית (פלסטר) בשבת ... שש"כ ... מנח"י ... כוונת הגאון שליט"א בדבריו האחרונים דכידוע מייצרים מתחילה איספלנית רחבה מאוד, ועליה מדבקים המכסה. ואח"כ חותכים אותה לאיספלניות קטנות. נמצא שמעולם לא היתה האיספלנית ראויה להשתמשות בלי מכסה עליה, עד השעה שהאדם מסיר המכסה מעליה, וס"ל דיש בזה משום מכה בפטיש) עכ"ל המנח"י שליט"א. ושוב הדפיס כן בשו"ת מנחת יצחק ח"ה סי' ל"ט אות ב'. ע"ש. וכן דעת הגר"י אברמסקי זצ"ל וכמבואר בשמו בספר לב אברהם ח"א הערה ס"ק ס"ג רכ"ג. וכן אמר לו הגה"ג ר' י"ש אלישב (שליט"א) [זצ"ל] מירושלים שלדעתו אסור לפתוח איספלנית".
7. נשמת שבת (סימן שכ"ח אות ת"ו) – "צריך להחמיר (אלא יסירנה לרגע מער"ש ושוב יכול לחזור ולהדביקה) ולעת הצורך יש להקל שיסירנה בשינוי כגון בשיניו".
8. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"ד-עמ' תתמ"ה).

3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' ס"ג [דפו"ח, הע' ס"ז], מילואים, הע' ס"ו [דפו"ח, הע' ע'], מילואים, דפו"ח הע' ע"א, ועי' איך מפרש הס' בנין שבת תופר פרק ט' אות ד'), לב אברהם (ח"א הע' רכ"ג), קיצור הל' שבת (סי' מ"ד אות כ"א, "וצ"ע"), תורת המלאכות (קורע ס"ק ל"ב), חידושים וביאורים (שבת סי' י"ז ס"ק ט"ו), שלמי יהודה (פרק י' סעי' י"ט), ארחות שבת (פרק י"א סעי' ל"ה, סעי' ל"ו אות א'), ילדים בהלכה (ארטסקרול עמ' פ"ח, עמ' קי"ז, שבת בית עמ' ע"ז, עמ' צ"ג, עמ' צ"ה, הע' י"ח), פסקי תשובות (סי' ש"מ אות ל', דפו"ח אות מ'), הלכה שלימה (ח"ד סי' ו').
1. באר משה (ח"א סי' ל"ו ח"ו סי' י"ד) – "ב'פעמפערס' ... התרתי להסיר השני 'טייפס' משני קצצות הבענד-עייד, האמת שגם כאן הי' מקום להקל אבל בשום אופן אינני רוצה להקל אפילו החזירו בער"ש, כדי לעשות היכר ושינוי שידעו ששבת היום ולא יזלזלו".
2. חוט שני (ח"א עמ' קל"ז ד"ה מ"מ, עמ' קל"ט אות ט"ז ד"ה מ"מ, עי' ארחות שבת פרק י"א הע' מ"ו) – "מ"מ טוב להדביקם ע"ג הסרט המיועד לכך פעם אחת קודם השבת כדי שיוקבע במעשיו שהוא עשוי לפתוח ולסגור".

4. יש ליזהר שלא ידביק את שני קצוות הפלסטר אחד על השני [כגון שמדביק סביב האצבע וקצה אחד נדבק על גבי קצה השני].
1. הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות ו') – "מותר להדביקו על גוף האדם בלי להדביק על התחבושת וכיו"ב".
2. חוט שני (ח"א סוף עמ' קל"ט) – "יש ליזהר שלא ידביק את שני קצוות הפלסטר אחד על השני [כגון שמדביק סביב האצבע וקצה אחד נדבק על גבי קצה השני]".
3. הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking ח"ג חוברת י"ד הע' ע"ג) -
if possible when placing a band-aid onto the skin on Shabbos one should be careful not to attach both sides to each other, and instead each side should be attached directly to the skin.
4. ארחות שבת (פרק י"א סעי' ל"ה) – "החשש השני בהדבקת קצוות האיספלנית זה לזה יש להקפיד שלא להדביק את הקצוות זה על זה משום שיש בזה חשש תפירה".
5. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"א).
4
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בס"ד		


1] שיעור.
2] האם צריך קשירה.
3] גידולו קרקע.
4] במקום גידולו.
5] עימור אחר עימור.
6] שנשתנו מברייתם.
7] לאלתר.
8] צורת המלאכה.
9] מקרים.
10] תולדה: המדביק פירות לגוף אחד.
11] מקרים, תולדה.

עובדין דחול - סימן של"ה סעיף ה'.
12] מה טעם האיסור.
13] רק בחצר או ה"ה בבית.
14] רק בפירות או ה"ה בשאר דברים.
15] שאר כללים ומקרים.


ספרים - ח"א (כלל י"ג), תפארת ישראל (כלכלת שבת), מנ"ח (מוסך השבת אות ד'), אגלי טל (מלאכת מעמר), שביתת השבת (מלאכת מעמר), קצות השלחן (ח"ח, עמ' ע"ז - עמ' קי"ז).

דור המלקטים - איל משולש (שלזינגר), ארחות שבת (סוף פרק י"ח, עמ' תק"ז), ברית עולם (מלאכת מעמר), הל' שבת (איידר, פרק ז'), חוט שני (ח"ב פרק כ"ג), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' א' - ח'), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ב), מאיר לנפש (ח"ד עמ' מ"ד - עמ' קי"א), מי טל (ח"א עמ' קנ"ג - עמ' קע"ח), מלאכת שבת (שטרן), מנוחת אהבה (ח"ב פרק ה'), מנחת איש (פרק י"א), משנת השבת (פרק ז'), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ה - ל"ח), צדק אברהם (עמ' ט"ו), קיצור הל' שבת (סי' ט'), שבות יצחק (חי"ד פרק ל"ז), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק י"ח), תורת המלאכות (ח"א).

1] שיעור.
1. "המעמר אוכלין אם לאכילה שיעורו כגרוגרת, ואם עמר לבהמה שיעורו כמלוא פי גדי, ואם להסקה שיעורו כדי לבשל ביצה" – רמב"ם (פרק ח' הל' ה'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ד'), מ"ב (ס"ק ל"ז, לשונו מובא לקמן), ערה"ש (סעי' א'), אג"ט (סעי' ה'), שביתת השבת (סעי' ב'), כף החיים (ס"ק ע"ו), הל' שבת (איידר, עמ' פ"ב), פוסקים.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' צ"ב) – "ושיעור העימור לחיוב בשושנים שהן רק לנוי לא נתבאר, ואם הם מיני ריח שיעור העימור כל שהוא מכל מין, וכמו במוציא מיני ריח, אבל אם הם לנוי לא מצאתי ראי' ומ"מ מסתבר דהשיעור כל שהוא".
2. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' סעי' א').

2. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

3. עימר חצי שיעור במקום אחד וחצי שיעור במקום אחר.
1. אינם מצטרפים לשיעור – אגלי טל (ס"ק ח', "שאם עימר פחות מכשיעור ... אם יעמר עוד חצי שיעור בפני עצמו לא יצטרפו").
2. מראי מקומות – איל משולש (פרק ו' סעי' ה' - סעי' ז').

4. אם עימר שבלים למקום אחד שכבר היה מונח שם שבלים.
1. מצטרפין המונחים מכבר להשלים השיעור.
1) אג"ט (סעי' ה', ס"ק ז').
2) הר צבי (שביתת השבת ס"ק י' ד"ה והשיב, הר צבי ט"ל הרים מעמר סי' א') – "דשורש מלאכת עימור הוא קבוץ הנפרדים, ולכן כשמקרב שבלים לשבלים המונחים מקודם חשיב כאלו עשה פעולה גם באלה המונחים במקום הראשון".
3) הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' י"ז).
2. מראי מקומות – שביתת השבת (ס"ק י' ד"ה עוד), איל משולש (פרק ו' סעי' י', סעי' י"א), מי טל (סי' ח').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ג') – "שאלה: כתב השו"ע (שם ס"ט): אסור לקבץ כל דבר ממקום גידולו, וכ' המ"ב (ס"ק ל"ז) וז"ל: שומרי גינות ופרדסים צריכים ליזהר מאד בזה, אפי' בפירות שנשרו מבעו"י, שלא לאספן בשבת אפי' מעט, כי יש בזה חיוב חטאת, דשיעור עימור הוא שיעור קטן וכמש"כ הרמב"ם וכו' אם לאכילה שיעורם כגרוגרת וכו', עכ"ל. ולכאו' קשה, הלא מעמר הוא קיבוץ פירות ותבואה ממקום גידולו, ואין קיבוץ ועימור לכה"פ בפחות משתים, וא"כ ע"כ אין שיעור בגרוגרת אלא לכה"פ בשתי גרוגרות, ומיהו אפשר דנ"מ באופן שעימר שדהו ביום שישי וקיבצם לערימה אחת, ובשבת בא והוסיף גרוגרת אחת לתוך הערימה, שיתחייב אף על גרוגרת אחת, מה למעשה האם נכון הדבר. תשובה [בע"פ]: מסתבר שבאופן זה יש איסור מעמר גם בגרוגרת אחת".

5. מלקט שתי פירות.
1. מחמיר, משום מעמר.
1) ערה"ש (סעי' ב') – "ויש להזהיר על היושבים בפרדסים שלא יקבצו בשבת שני פירות למקום אחד ואיסור זה נעלם לגמרי מעיני ההמון ולכן יש להודיעם שיש בזה איסור סקילה והעושה בשוגג חייב חטאת".
2) אג"ט (סעי' ג').
3) שביתת השבת (סעי' א').
4) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט סוף אות י"ז, עמ' צ"ב).
5) הל' שבת (איידר, עמ' פ"ב).
6) עי' ששכ"ה (פרק כ"ו הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ז]) – "ואין איסור בזה אלא באוסף שני פירות לפחות".
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ה).
8) זכור ושמור (מעמר עמ' א', דפו"ח ח"א עמ' קס"ו).
9) איל משולש (פרק ו' סעי' ב', פרק י' סעי' א' אות א', סעי' ב').
10) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"א).
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א, הע' רס"ב) – "האוספם ממקום הוייתם, אפילו רק שניים מהם. [אגלי טל מעמר סעי' ג', וכ"מ במשנ"ב (סי' שכ"ב סק"ו) 'מלקט אחד אחד ואוכל']".
2. מיקל, שצריך לעמר יותר.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"א הע' כ') – "דנראה פשוט שאין שייך איסור מעמר אפילו באסיפת שני פירות או מעט יותר כל שאי אפשר ליקרא כאיסוף לערימה או קבוצה אחת".
2) עי' ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ט) – "ולענין סך הפירות שיאסוף ויתחייב משום מעמר היה נראה לכאורה שאין די בשני פירות אלא צריך כמות כזו שתיקרא בשם עומר או אוסף פירות, ובספר אג"ט ס"ג ושה"ש ס"א ובערוך השולחן ס"ב כתבו דבשני פירות מיקרי מעמר [ועיין באג"ט שם שראייתו לדין זה לכאורה צ"ע]".
3) מנחת איש (פרק י"א סעי' י"ג) – "אין שייך חיוב מעמר אלא בכמות פירות כזו אשר פעולתו תוכל ליקרא פעולת איסוף, אבל איסוף פרי אחד אינו נחשב עימור, ונראה שגם איסוף כמה פירות בודדים אינו נחשב עימור".
3. מראי מקומות – מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק ו', לשונו מובא לעיל).

2] האם צריך קשירה.
1. כן: אינו חייב עד שיקשור, אם קבץ פירות יחד ולא עשאו גוף אחד אין זה מעמר.
1. מהר"ח או"ז (סי' רי"ד) – "המעמר, לא ידעתי פירושו. אם פי' רק שיאסוף שבלים יחד ולא יקשרם לאגודה אחת הוי מעמר. או לא הוי מעמר עד שיקשרם יחד להיות אגודה אחת. ולשון עומר היה נראה שאינו קרוי עומר אלא כשנקשרו יחד. כי שבלים המקובצים יחד ולא נקשרו להיות אגודה אחת איני סבור שיקרא עומר. וכן משמע מלשון המיימוני שכתב וז"ל אין עימור אלא בגידולי קרקע. המקבץ דבילה ועשה הימנה עיגול או שנקב תאנים והכניס החבל בהם עד שנתקבצו גוף אחד הרי זה תולדת מעמר וחייב. וכן כל כיוצא בז' עכ"ל. וכפי זה אם קבץ פירות יחד ולא עשאו גוף אחד אין זה מעמר. ואם כן המקבץ ביצים יחד אין זה עמור ואפילו אם יש עמור שלא בגידולי קרקע. והא דקאמר רבא (שבת ע"ג ב') האי מאן דכניף מילחא ממלחתא חייב משום מעמר. סבור אני שמקבצים המלח ממשרפות המים ודוחקים אותו יחד שנעשה חתיכה אחת. ושמא אפילו בלא דחק רק שמשימים הרבה זה על זה נעשה חתיכה אחת. שאנו רואים כמה חתיכות במלח קשות עד שצריך לכותשן ... ונאמנים עלי דברי רבינו משה ב"ר מיימון שאין נקרא עמור עד שיעשם גוף אחד".

2. לא: חייב גם בלי קשירה.
1. נשמת אדם (כלל י"ג ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
2. עי' מ"ב (ס"ק ל"ז [לשונו מובא לעיל], סי' שכ"ב ס"ק ו') – "ושומרי גנות ופרדסים צריכין ליזהר מאד ...".
3. ערה"ש (סעי' ב') – "ופשיטא דכשמקבץ בגינה איזה מין ירק למקום אחד וכן מיני פירות כשמקבצם תלושים למקום אחד כתפוחים וכל מיני פרי העץ הוי אב מלאכה דמעמר".
4. אג"ט (סעי' א').
5. שביתת השבת (סעי' א', ס"ק א', ס"ק ז' סוף ד"ה והמנחת) – "אבל כל הפוסקים אין דעתם כן".
6. עי' שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ז אות א') – "שבט הלוי ח"א סי' ע"ח ביארתי יסודות מעמר לדעת הרמב"ם, דדעת המה"מ ששיטת הרמב"ם דגם במעמר של אסיפת שבלים וכיו"ב אינו חייב עד שיקשור, איברא עיין בפיה"מ לרבינו שבת ק"ב בדין המלקט עצים דלא משמע כן, וכן מבואר להדיא שבת צ"ב ע"ב דשנים שאוחזין במלגז ולוגזין ופרש"י פורק"א בלע"ז ומהפכין בה תבואה בגורן והוא מעמר, והיינו מאספין שבלים, ולא מצינו לרמב"ם פי' אחר בזה. והא דהכא לענין תאנים וכיו"ב דאין חיוב עד שיקשור או ידבק, עיין באגלי טל דהוא משום דאין מעמר אחרי מעמר וכיון דנתפזרו אעפ"י שאוספן אין עימור אחרי עימור אם לא בתוספת עימור, אלא דבשבט הלוי דחיתי בעניי סברא זו דבדבר דהפעולה ראשונה בטלה לגמרי תועלתה יש מלאכה אחרי מלאכה, ואינו דומה לאין טחינה אחרי טחינה וכיו"ב. אבל האמת בהא דידן דעימור דאב הוא במקום גדולן כמש"כ תוס' ג"כ בביצה ל"א ושאר ראשונים, ואז חייב גם בלי קשירה דזה צורת המלאכה המקורית אבל שלא במקום גדולן הוא תולדה דאורייתא אינו חייב בהעמדת ערימה לבד וכיו"ב וכ"כ בנשמת אדם, וכ"כ בשו"ע דרב סי' ש"מ, וע"ש בשבט הלוי מילתא בטעמא וכמה דברים בזה".
7. שאר פוסקים – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ו), איל משולש (פרק י' סעי' א' אות ה'), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קס"ה), פוסקים.

3. מראי מקומות – חי' ר"מ קזיס (דף עג. ד"ה המעמר), הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"ג), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, סוף עמ' פ"ו), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' ג' ד"ה ונחלקו), מי טל (סי' א').
1. נשמת שבת (סי' ש"מ אות שט"ז) – "פשטות ההלכה משמע לחיוב, אבל יש פוטרים".

3] גידולי קרקע.
גמרא (דף עג:) – "והמעמר. אמר רבא: האי מאן דכניף מילחא ממלחתא, חייב משום מעמר. אביי אמר: אין עימור אלא בגידולי קרקע".

1. ראשונים.
1. מחמיר: יש עימור גם שלא בגידולי קרקע.
1) אור זרוע (הל' שבת סי' נ"ז) – "והמעמר אמר רבא האי מאן דכניף מלחא ממלחת' חייב משום מעמר אביי אמר אין עימור אלא בגידולי קרקע ... ונ"ב דהלכה כרבא דיש מעמר שלא בגידולי קרקע ואיני יודע למה כתב ה"ר משה מיימון אין עימור אלא בגידולי קרקע ... [קשה] והא קיי"ל הלכה כאביי ביע"ל קג"ם ותו לא".
2) עי' ההשלמה (דף עה. ד"ה אמר).
3) עי' רמ"ך (בכסף משנה פרק ח' הל' ה' ד"ה אין).
2. מיקל: אין עימור אלא בגידולי קרקע.
1) ר' חננאל (דף עד.) – "דאמר רבה מאן דכניף מילחא ממלחתא חייב משום מעמר קי"ל כאביי דאמר אין עימור אלא בגידולי קרקע".
2) רמב"ם (פרק ח' הל' ה') – "ואין עמור אלא בגדולי קרקע".
3) רא"ש (פרק ז' סוף סי' ב') – "אמר רבא האי מאן דכניף מילחא ממילחתא חייב משום מעמר אביי אמר אין עימור אלא בגידולי קרקע וכן הלכה".
4) ספר העיתים (סי' רכ"ג) – "והמעמר, אמר רבה האי מאן דכניף מילחא ממילחא חייב משום מעמר. אביי אמר אין עימור אלא בגידולי קרקע. וקאמרי רבנן דליתא לדרבה אלא כאביי דאמר אין עימור אלא בגידולי קרקע".
5) מהר"ח או"ז (סי' רי"ד).
6) ראבי"ה (ח"א סי' רכ"ג) – "אמר רבא האי מאן דכניף מילחא ממלחתא חייב משום מעמר אמר אביי אין עימור אלא בגדולי קרקע. והלכה כאביי".
7) סמ"ג (ל"ת ס"ה) – "כל כינוס דבר גידולי קרקע נקרא מעמר".
8) ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ו-א') – "אין מעמר אלא בגידולי קרקע".
9) ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער תשיעי).
10) ארחות חיים (שבת סי' י"ג).
11) אגודה (סי' ק"א).
3. דעת הרי"ף (דף לב.) – "והמעמר אמר רבא האי מאן דכניף מילחא ממלחתא מיחייב משום מעמר אמר אביי אין דרך עימור בכך אלא בגידולי קרקע".
1) יש עימור גם שלא בגידולי קרקע – המאורות (דף עג: ד"ה הקוצר).
1) לכאורה הפשט, שהרי"ף גורס 'רבא', והובא הגמרא כצורתו. וממילא קי"ל הלכה כרבא. וכ"כ המגיה שם.
4. דעת יראים (סי' רע"ד) – "המעמר. כל כינוס דבר גידולי קרקע נקרא מעמר כדאמרינן בפ' כלל גדול [ע"ד ב'] אמר אביי האי מאן דעבד חלתא חייב י"א חטאות וחדא מינייהו כינוס העצים הלכך יזהר האדם מלאסוף פירות ולקבצם ביחד דהוי כמעמר".
1) יש עימור גם שלא בגידולי קרקע – אור זרוע (הל' שבת סי' נ"ז, לשונו מובא לקמן), מהר"ח או"ז (סי' רי"ד, "רבינו אבא מארי זצוק"ל פסק כרבא שיש עמור אפילו שלא בגידולי קרקע. וכן כתב גם בשם רבינו אליעזר ממיין").
2) מראי מקומות – תועפות ראם (סי' רע"ד ס"ק כ"ב), שביתת השבת (ס"ק ה').
5. מראי מקומות.
1) מאירי (דף עג:) – "ואין אומרי' שאין עימור אלא בגדולי קרקע אף על פי שבדישה פסקנו שאין דישה אלא בגידולי קרקע דישה לחוד ועמור לחוד ומ"מ גדולי המחברים פסקו שאין עמור אלא בגדולי קרקע ופטור אבל אסור".

2. הלכה: פוסקים.
1. מחמיר: יש עימור גם שלא בגידולי קרקע.
1) עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת סוף אות ד').
2) אגלי טל (ס"ק ב' אות י"ז) – "ולענין הלכה נראה להחמיר ... ולחייב במקום גידולן אפי' שלא בגידולי קרקע".
2. מיקל: אין עימור אלא בגידולי קרקע.
1) מחבר (סעי' ט').
2) לבוש (סעי' ט').
3) מג"א (ס"ק ט"ו) – "שאין עימור אלא בגדולי קרקע".
4) תוס' שבת (ס"ק י"ח).
5) א"ר (אות י"ז).
6) פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו).
7) בא"ה (ס"ק ט"ו).
8) רע"א (ח"א סי' כ') – "וס"ל לאביי דאין מעמר אלא בגד"ק, והכי קיי"ל, ועיין מג"א (סי' ש"מ סקט"ו) הוכיח דהגרסא רבה ולא רבא כיון דרבא ס"ל להדיא דאין דישה אלא בגד"ק ה"נ ממילא אין עימור אלא בגד"ק".
9) גר"ז (סעי' ט"ו) – "ואין עימור אלא בגידולי קרקע".
10) ח"א (כלל י"ג סעי' א') – "אין עימור אלא בגדולי קרקע".
11) ערה"ש (סעי' א', סעי' ח').
12) מ"ב (ס"ק ל"ו) – "עימור גופא ליכא דאין עימור אלא בגידולי קרקע".
בה"ל (סי' שי"ט סעי' י"ז ד"ה מפזר) – "ואף לדעת הרמ"א יש לצדד דהוא דוקא ברוק דכמו דאין דישה ומעמר אלא בגידולי קרקע כן אין זורה אלא בגידולי קרקע".
13) ושאר פוסקים – כה"ח (אות ע"ג), שביתת השבת (סעי' ג'), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ד), הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' ז'), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט ד"ה ולהלכה), חוט שני (ח"ב עמ' מ"ט), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"א), איל משולש (פרק ב' סעי' א'), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' ר"צ), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ז), מנחת איש (פרק י"א סעי' ה').
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות כ"ד, דפו"ח הע' רס"ח).
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"ב) – "לרוה"פ אינו מה"ת, וודעת איזה ראשונים שהוא מה"ת, ומדרבנן לכו"ע אסור אף שלא בגידו"ק (כשהוא כעין מקום גידולי)".

3. קשה: לשיטות אין עימור אלא בגידולי קרקע, הא הלכה כרבא חוץ מיע"ל קג"ם.
1. "ואפשר דסבירא להו דזה בכלל הסימן דיע"ל קג"ם, וצ"ע" – עולת שבת (ס"ק ט').
1) "ומ"ש הע"ש דהוא א' מסימני הלכות ע' בב"ק דף ע"ג" – מג"א (ס"ק ט"ו).
2) "כתב עולת שבת ... דאישתמיטתיה סנהדרין דף כ"ז דאין זה בכלל יע"ל קג"ם" – א"ר (ס"ק י"ז, א"ז ס"ק י"ב).
3) "ומ"ש הע"ש שמא הוא בכלל יע"ל קג"ם היינו עי"ן כולל כל היכ' דפליגי בהו אביי ורבא עד זומם סנהדרין כ"ז א' וב"ק כו' וגם עימור בכלל" – פמ"ג (א"א ס"ק ט"ו).
2. גירסא רבה במקום רבא – ר"ח (דף עד., לשונו מובא לעיל), ספר העיתים (סי' רכ"ג, לשונו מובא לעיל), פסקי רי"ד (דף עג:), מגיד משנה (פרק ח' הל' ה'), ב"י (ס"ק ט' [עי' מגיה שם], כס"מ פרק ח' הל' ה' ד"ה אין), מג"א (ס"ק ט"ו, "ומ"ש הע"ש למה פסק כאביי לגבי רבא ברא"ש גרס רבה וכן עיקר דהא רבא גופא קאמר דף ע"ה אין דישה אלא בג"ק ולכן פסק כוותיה דמהיכא תיתי לחלק בין דישה לעימור דכולהו ילפינן ממשכן"), א"ר (ס"ק י"ז, א"ז ס"ק י"ב, "כתב עולת שבת ... אישתמיטתיה ליה כסף משנה פרק ח' דגרסינן רבה ולא רבא והלכה כאביי שהוא אחרון דרק איסורא הוא"), תוס' שבת (ס"ק י"ט), רע"א (ח"א סי' כ', לשונו מובא לעיל).
1) מראי מקומות – ערה"ש (סעי' א'), אנציקלופדיה תלמודית (ח"ה ערך גדולי קרקע טור ק"צ הע' פ"ב, "כ"ה גי' ר"ח והרי"ף כת"י שהובא בדק"ס וגי' הרא"ש כמש"כ בקרבן נתנאל שם אות ד וגי' המ"מ שבת פ"ח ה"ה ועי"ש בכ"מ שכן עיקר, ועי' הגהות הר"י ברלין על הש"ס עב ב ועג ב שכן עיקר").
3. גורס רבא במקום אביי, ואביי במקום רבא – תועפות רא"ם (ביראים סי' רע"ד ס"ק כ"א), שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט, "והרבה ראשונים מהפכים הגירסא דאביי ס"ל חייב ורבא ס"ל פטור דאין עמור אלא בגדולי קרקע והלכה כרבא").
1) ל"מ: וצ"ע.

4. עדיין יש איסור דרבנן [לשיטות אין עימור אלא בגידולי קרקע] במקום גידולו.
1. רמב"ם (פרק כ"א הל' י"א) – "וכן אין מקבצין את המלח וכיוצא בו מפני שנראה כמעמר".
2. ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער תשיעי).
3. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ו-א') – "אין מעמר אלא בגידולי קרקע לפיכך מאסף מלח ממקום שעושין המלח שנקשרים בהם מי הים אינו חייב חטאת אבל אסור".
4. טור (סעי' ט') – "אסור לקבץ מלח ממשרפות המלח שדומה למעמר".
5. מחבר (סעי' ט') – "אסור לקבץ מלח ממשרפות המלח, שדומה למעמר".
ב"י (סעי' ט') – "ומשמע לרבינו דלא פליג אביי אלא לפטרו מחטאת אבל איסורא מיהא איכא ונכון הוא שלא לחלק כל כך בין אביי לרבא".
6. ח"א (כלל י"ג סעי' ב') – "אסור לקבץ שום דבר במקום גדולן, אפילו אינו גדולי קרקע, כגון מלח במקום שחופרין בו המלח, דמחליף בגדולי קרקע".
7. עי' גר"ז (סעי' ט"ו) – "אבל מדברי סופרים אסור אף שלא בגידולי קרקע לקבצם במקום גידולם כגון לקבץ מלח ממשרפות המים ששורפתן ונעשים מלח וכן בכל כיוצא בזה".
8. רע"א (ח"א סוף סי' כ') – "די"ל דוקא במלח אסור מדרבנן משום דדמי לגד"ק דלקוחה מהקרקע בזה אסור דמחזי כמעמר ... במים דמאספו ונוטלו מהקרקע י"ל דדמי לגד"ק ומדרבנן אסור דמחזי כגדולי קרקע כמו מלח שבא ממשרפות מים דדמי למעמר".
9. מ"ב (ס"ק ל"ו).
10. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט ד"ה ולהלכה) – "לא אסר אסיפת מלח רק מטעם דומה לעמור כמש"כ מג"א שם".
11. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב ריש עמ' רצ"ו, עי' סוף עמ' רצ"ג) – "iron, stones and salt from a mine".

5. איסוף ביצים מן הלול (eggs from a chicken coop).
1. מחמיר.
1) אור זרוע (הל' שבת סי' נ"ז) – "והרא"מ זצ"ל פי' כל כינוס דבר גידולי קרקע נקרא מעמר כדאמרי' בכלל גדול אמר אביי האי מאן דעבד חלתא חייב י"א חטאות וחדא מנייהו כינוס העצים הלכך יזהר אדם שלא לאסוף פירות או ביצים יחד דהוי כמעמר עכ"ל. מדאסר לקבץ בצים יחד ש"מ דסבר דיש עימור אפי' שלא בגדולי קרקע".
2) אגלי טל (סעי' ו'. חושש לפוסקים אפי' שלא בגידולי קרקע, ועי' קצות השלחן סי' קמ"ו ס"ק מ"ט סוף עמ' צ"ה).
3) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק מ"ב).
4) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' צ"ה) – "דאע"פ דאינם גידולי קרקע, הרי זה דומה למלחא ממלחתא ויש לאסור מדרבנן".
5) ברית עולם (מעמר).
6) איל משולש (פרק ב' סעי' ג' אות ב', פרק ג' סעי' ד' אות ג', פרק י' סעי' ו').
7) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"ב, בשם או"ז [וצ"ע, שלא פסק כהאו"ז, אלא אין עימור אלא בגידולי קרקע]).
8) משנת השבת (עמ' ל"ו).
9) עי' מלאכת שבת (סוף עמ' ט"ז).
10) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"ג) – "אסור מדרבנן ... ובשו"ת שבט הלוי ... וצ"ע דלכו"ע מדרבנן נוהג איסור מעמר אף שלא בגידו"ק".
11) מנחת איש (פרק י"א סעי' ה').
12) עי' זכור ושמור (דפו"ח, ח"א עמ' קע"ג) -
Many Poskim ... The coop is the place where 'eggs are found' ... Similary, to gather shells from the sand of the sea-side is Ossur D'Rabonon according to these Poskim because that is the natural place for finding sea-shells.
13) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א) – "שלהכרעת השו"ע אין איסורו מן התורה אלא מדרבנן, וכגון לקבץ מלח ממשרפות המלח, ביצים מלול של תרנגולים, וכיון שאין איסורם מן התורה, לכן במקום הפסד גדול רשאי להקל על ידי נכרי, ככל דין 'שבות דשבות' שהותר במקום הפסד גדול".
2. מיקל.
1) עי' מהר"ח או"ז (סי' רי"ד, לשונו מובא לעיל [לשיטתיה: כשאינו עשאו גוף אחד, אין זה מעמר]).
2) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט) – "וכנפסק להלכה פשיטא דאין בביצים משום מעמר".
שבט הלוי (ח"ז סי' צ"ז אות ב') – "ולענין אסיפת ביצים וכיו"ב ידוע דעת האו"ז והיראים להחמיר, וכן אסיפת פירות אם נתפזרו, אבל רוב הפוסקים מקילים בזה ורק משום עובדא דחול עיין או"ח סו"ס של"ה או שמא יתן תוך הכלי וידביק דאז חייב אלא דבס' מנחת פתים כ' דלדינא יש להחמיר כאו"ז הנ"ל והביא כן משו"ע הרב סו"ס ש"מ, ובמחכ"ת שם לא נמצא, וגם סתימת הפוסקים כמפורש להיפך".
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, עמ' פ"ד), הר"א שלנגר (הליכות שדה חנ"ד עמ' ז').
1) ששכ"ה (פרק כ"ו הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ז]) – "קצוה"ש ... דיש לאסור לאסוף ביצים בשבת מתוך הלולים ... וצ"ע למעשה, כי יש מקום לחלק".

6. האוסף דגים שניצודו לערימה.
1. מחמיר – איל משולש (פרק ב' סעי' ג' אות ג').
2. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, סוף עמ' צ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח הע' רס"ז).

7. מה הטעם שאין עימור אלא בגידולי קרקע – חי' ר"מ קזיס (דף עג: ד"ה אין).
1. דברות משה (שבת סי' י"ז ענף א' ד"ה והנה) – "משום ... דלא שייך עימור אלא במקום שגדילים שם ... וא"כ לא שייך שלא בגידולי קרקע דליכא בהו מקום גידול ... שמקבץ למקום אחד מחמת שצריך להרבה פירות שיהיו במקום זה אין זה ענין מלאכה, שלכן רק במקום גידולו שדרך האומנות דוקא הוא בזה שיתקבצו למקום אחד, משום שהגידול הוא בתבואה וכדומה באופן שהן מפוזרין והמלאכות וכל התשמישין בהם רק בקבוץ הרבה מהם ...".

8. האם מעמר בכל גידולי קרקע או רק באוכלים.
1. מחמיר: בכל דבר.
1) מ"ב (ריש ס"ק ל"ז, עי' בשע"צ סי' תק"א ס"ק י"ד) – "וכל דבר הגדל מן הקרקע".
2) ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' מלאכת מעמר אות א', מלאכת דש אות ב') – "מנ"ח ... י"ל דהוכיח כן מהש"ס דף ע"ד ע"ב דאמר אביי ... ומ"מ צע"ג ... דמקושש ...".
3) שביתת השבת (ס"ק ז' ד"ה והמנ"ח) – "והמנ"ח ... סיים המנ"ח כנלע"ד ברור דכ"ה דעת הר"מ, וכל דבריו בזה כתב אגב שיטפא דהא כל המלאכות ילפינן מסממנים שהיו במשכן והם לא היו אוכלין ומכ"ש דמבואר בגמ' דמקושש מעמר היה לחד מ"ד ומהיכי תיתי לעשות פלוגתא בזה ומה גם שהרמב"ם כ' להדיא בפיהמ"ש (שבת ק"ג) המלקט עצים חיובו משום מעמר ומה"ת לימא שחזר בו ע"כ ודאי אין חילוק בין אוכלים לשאר דברים".
4) הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' ה').
5) שבט הלוי (ח"א סי' ע"ח אות א', ח"ז ריש סי' צ"ז) – "לשון הרמב"ם פ"ח ה"ה: המעמר אוכלין, אם לאכילה שיעורו כגרוגרות ואם עמר לבהמה וכו', מלשון המעמר אוכלין אם לאכילה וכו' ולא כ' בקצרה המעמר לאכילה וכו', דייק המנ"ח דסובר רבינו דאין עמור אלא באוכלין ולא בעצים וכיו"ב, אף דהוי גדולי קרקע, וכבר הרגיש המנ"ח בעצמו הסתירה לזה משבת צ"ו ע"ב דמקושש מעמר היה, וכן מעמור במלח שם ע"ג ע"ב, ומש"כ לת' הוא רחוק מאד, אבל ראיתי ברמב"ם כ"י הנוסח המעמר אוכלין שיעורו כגרוגרות, ואם לבהמה וכו' א"כ אין מוכח כלום, ואם לבהמה היינו מאכל בהמה ואם להיסק היינו עצים, וסובר רבינו כפשטות הש"ס וכל הראשונים דיש מעמר בעצים וכיו"ב".
6) זכור ושמור (מעמר עמ' א', דפו"ח ח"א עמ' קס"ז).
7) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב ריש עמ' רצ"ב).
8) איל משולש (פרק י' סעי' א' אות ג').
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א) – "כל דבר שהוא 'גידולי קרקע', ואפילו דברים שאינם ראויים ועומדים לאכילה כלל, ובכלל זה עצים ופרחים עלים ועשבים, ואף אבנים וצדפים ופנינים ומרגליות ושאר אבני חן הנחצבים מהאדמה".
2. מראי מקומות – מנחת חינוך (מוסך שבת מעמר אות א'), מנחת פתים (על סעי' ט').
3. "והמעמר רבי שמואל בר ססרטאי בעי תולדות העימור אי זו היא רבי יוסי שמעית טעם מן דרבי שמעון בשם רבי אחא ולית אנא ידע מה שמעת מיי כדון ההן דכתית אורז שערין חליקה חייב משום דש ההן דשטח צלין צימוקין מסוסלה בוקלטה חייב משום מעמר כל שהוא נוגע באוכל חייב משום מעמר" – ירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף י.). 
1) הג' מרדכי (שבת רמז תס"א) – "ירושלמי ההוא דשטח צמוקים קלטה חייב משום מעמר כל שהוא נוגע באוכל חייב משום מעמר אין עמור כו'".
2) "ירושלמי ר' שמואל בר סוסרטי בעי תולדות המעמר איזו היא א"ר יוסה שמעית מיניה טעם מדר"ש בשם ר' אחא ולית אנא ידע מה שמעית [כו'] ההן דשטח צלין צמוקין מסוסלה בוקולטה חייב משום מעמר כל שהוא נוגע באוכל חייב משום מעמר ואין בידי לפרש" – אור זרוע (הל' שבת סי' נ"ז).
3) מראי מקומות – ערה"ש (סעי' ג'), מנחת פתים (על סעי' ט'), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח סוף הע' ח'), הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' כ"ב).

9. מסדר אותיות בדפוס: לפי המ"ד שיש עימור אף שאינו גידולי קרקע.
1. מחמיר.
1) מור וקציעה (סוף סי' ש"מ) – "סידור אותיות של דפוס ופרוק חבורם, נ"ל פשוט שחייב עליו משום כותב ובונה, ומוחק וסותר. גם משום לתא דמעמר למאן דאית ליה עימור שלא בגידולי קרקע".
2) הו"ד במחזיק ברכה (סי' ש"מ).
3) עץ חיים, הו"ד בתפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ב) – "המדפיס חייב משום כותב, והמסדר האותיות בדפוס, חייב משום בונה, למ"ד יש עימור אף שלא בגדלי קרקע, חייב נמי משום מעמר, והמגיה ומתקן ומושיב אותיות עופרת אחרות תחת האותיות המשובשות חייב משום בורר (כט"ז ססי' שי"ט), ומשום סותר ע"מ לבנות, ומשום מכה בפטיש והסותר האותיות ממושבן ומחזירן לאחר שהדפיס בהן, חייב משום סותר, ומשום בורר (עץ חיים)".
2. מיקל.
1) איל משולש (פרק ה' סעי' ל"ב).
3. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' י"ב), תורת המלאכות (סוף ס"ק ט"ו), הגרש"מ שיינער (קובץ תורני נהוראי תשס"ה עמ' תקכ"ח אות ח').
1) שביתת השבת (ס"ק ט') – "ומ"ש התפא"י בשם ספר עץ חיים ... אין זה נראה דא"כ המקבץ את הכפות ואת המזלגות (ובפרט בסעודות גדולות) יתחייב משום מעמר ואפשר לישב דבריו עפמ"ש המאירי וז"ל וי"מ שכל שצריך בעימור שבו חייב בכ"מ אפי' בחצירו אבל המאסף פירות בלא כיון מותר עכ"ל ומזה הטעם נתפזרו לו פירות בחצר אין אסור ללקטן ולתנן בסל אלא משום עובדין דחול אמנם המסדר אותיות בדפים באופן הנאות שיש לו תועלת גדול בסידורם יתכן בו ענין עימור למ"ד שיש עימור שלא בגיד"ק".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ה אות ד') – "נמצינו למדין, דצדקו דברי היעב"ץ במור וקציעה, המובא במחזיק ברכה להרחיד"א סי' ש"מ ח' וז"ל סידור אותיות מדפוס ופירוק חיבורם, חייב עליו משום כותב ובונה, ומשום מוחק וסותר, ואפשר משום מעמר עכ"ל - וזה שלא כתפא"י בכלכלת שבת סימן ל"ב דהמסדר אותיות בדפוס חייב משום בונה, ולמ"ד יש עימור גם שלא בגידו"ק גם משום מעמר, ולא הזכיר דחייב גם משום כותב".
3) בצל החכמה (ח"ב סי' ע"ח ד"ה ולא) – "דדוקא במסדר אותיות לדפוס שהוא מפריד האותיות הדרושות לו מתוך יתר האותיות, ואחר שהפרידן הוא חוזר ומחברן יחד בפנ"ע במקום אחר. וזה ענין מעמר, לקבץ נפזרים ולצוברם במקום אחד".

4] מקום גידולו.
1. ראשונים.
1. איל משולש (פרק ג' הע' א'), יש י"א ראשונים שמיקל. (ושם הע' ד') יש ז' ראשונים שמחמיר (יראים, או"ז, מרדכי, ריקנטי, ארחות חיים, מהר"ח או"ז).
2. מיקל: צריך דוקא במקום גידולו.
1) תוס' (ביצה דף לא. ד"ה מן) – "דלא שייך עמור אלא במקום שגדילים שם כדמוכח בפרק כלל גדול".
2) ריב"ם (ברשב"א ביצה דף לג: ד"ה ובלבד).
3) רשב"א (ביצה דף לג: ד"ה ובלבד) – "ומכאן נלמוד כדעת ה"ר יצחק בן רבינו מאיר ז"ל שאמר שאין חייב משום מעמר אלא במלקט במקום שגדל שם במאסף ביער שהוא כמלקט שבלים מן הקמה הנופלת ומעמר וכן מוכח בפרק כלל גדול (ע"ג ב') דאמרינן התם האי מאן דמכנף מלחא ממלחתא חייב משום מעמר דמשמע דוקא דמכנף ממלחתא הא ממקום אחר לא".
4) ריטב"א (דף עג:) – "אביי אמר אין מעמר אלא בגדולי קרקע. הקשו בתוספות דהא אמרינן במסכת יו"ט (ל"א א') דמביאים עצים מן הקרפף אפי' מן המפוזר ואמאי והא הוי מעמר שהוא בגדולי קרקע ומעמר אסור ביו"ט, ותירצו שאין משום מעמר אלא במעמרו במקום גדולו או מעיקר תחלת מקום לקיטתו כמקושש בשדה וכדהוה אמרינן הכא האי מאן דכניף מלחא ממלחתא דדוקא ממלחתא, אבל זה שכבר היה כנוס בקרפף ונתפזר אין בו משום מעמר ואפי' בשבת, ויש לו למורנו הרב ז"ל בזה טעם אחר כתבתיה שם בס"ד".
5) סמ"ג (לאוין ס"ה, י"ב-ג') – "בפ' המביא מוכיח שאין עימור אלא כשלוקחין ממקום גידולן ומקבצן יחד כעין קמה קצורה שמעמר השיבולין כדתנן התם (ביצה לג, א) מגבב עצים מן החצר ומדליק, ואמר רבא בפרק כלל גדול (שבת עג, ב) האי מאן דכניף מלחא ממלחתא חייב משום מעמר ששם גדל המלח וכאן נמי יש לפרש במלקט קנים שנתלשו במקום גידולם".
6) הגהות מיימוניות (פרק כ"א אות ח') – "בפרק המביא כדי יין תנן ומגבב עצים מן החצר להדליק משמע שאין עימור בזה אלא במעמר ממקום גידול הדבר כעין קמה קצורה שמעמר אותה ע"ש בתוספות וספר התרומה. ומלח ממלחתא היינו מקום גידולו".
7) עי' מאירי (דף עג:) – "ויש שואלים בעימור היאך נאסר והלא בראשון של יום טוב י"ג ב' אמרו מעמיד אדם ערימה בשבת ואינו חושש והוא שאמרו שם שלענין מעשר נעשה העימו' גמר מלאכה אבל לא לגבי שבת ומתרצים שבביתו מותר לעמר שאין דרך עמור אלא במקום שקצר שם וכגון אלו שקוצרי' הערימו' בשדות אבל כשמביאן בביתו אף על פי שמעמרן אין בכך כלום והוא שאמרו דכניף מלהא ממלחתא וי"מ שכל שצריך כוון בעימור שבו חייב בכל מקום ואפי' בתצרו אבל המאסף פירוה וצברם בלא כוון מותר".
8) טור (סעי' ט') – "וכן אסור לקבץ כל דבר במקום גדולו".
9) ר"ן (ביצה דף יט. ד"ה מ"מ).
10) סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "ודוקא ממקום חיבורן וגידולם אבל ממקום שאינו גידולם לא כדתנן במסכת ביצה מגבב אדם עצים".
11) המאורות (דף עג: ד"ה הקוצר) – "דבביתו מותר לעמר, לפי שאין דרך עמור אלא במקום שקצר".
12) עי' ס' נייר (שבת).
13) הג' רמ"ך (פרק כ"א הל' י"א) – "דלא מקרי מעמר כי אם כשלוקט אותו ממקום גידולו וכמו מילחא ממלחתא".
3. דעת הרמב"ם.
1) אין צריך דוקא במקום גידולו – שלטי גבורים (דף לב. אות ב'), כנה"ג (הג' הטור שטה ו'), אגלי טל (ס"ק ב' אות י"ז).
2) מראי מקומות – נשמת אדם (כלל י"ג ס"ק א', לשונו מובא לקמן), אגלי טל (ס"ק ב' אות ט"ו), מנחת פתים (על סעי' ט'), ארחות חיים (סעי' י"ב), הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"ג), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' ע"ט), תורת המלאכות (ס"ק ז'), מאיר לנפש (ח"ד עמ' נ"ד-נ"ז).
1) א"ר (ס"ק י"ח) – "תמיהני על בית יוסף שלא הזכיר כלום מרמב"ם והגהת מיימוני שפסקו דאפילו מעמר בחצר ובבית שלא במקום גידולו נמי אסור (כנסת הגדולה), וקשה הא בהגהות מיימוני מסיק דאין איסור אלא במקום גידולו גם לא ראה בבית יוסף סוף סימן של"ה שהביא דברי הגהות מיימוני ומסקנתו, ועוד דבכסף משנה פרק ח' בשם רמ"ך משמע דגם הרמב"ם סבירא ליה הכי ובשלטי גיבורים דף ק"ל פסק נמי כן אלא שהבין נמי דברי רמב"ם והגהות מיימוני כמוהו וליתא וכן פסק הר"ן סוף פרק המביא כדי יין, אבל בסימן ש"א כתב דאיסורא איכא, ואפשר דמיירי דוקא בגידולי קרקע מיהו משלטי גיבורים הנזכר לעיל משמע דגם גידולי קרקע מותר בבית, ובמקום גידולו אם הוא גידולי קרקע חייב ואם אין גידולי קרקע כמו מלח איסורא איכא".
4. דעת יראים – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט אות י"ח, עמ' צ"ב).
5. אהל מועד (שער השבת דרך ד' נתיב ו') – "המעמר חייב ואין עמור אלא כשלוקח הדבר שנתלש וה"ה במקום שנתגדל שם וזהו כעין קמה קצורה שמעמר השבלים ומיהו הר"מ אוסר לאסוף אפי' בבית פירות ולקבצם יחד".

2. פוסקים.
1. מחמיר: אין צריך דוקא במקום גידולו.
1) אגלי טל (ס"ק ב' אות י"ז) – "ולענין הלכה נראה להחמיר לחייב משום מלאכה בגידולי קרקע אפי' עימרן שלא במקום גידולם".
2) מנחת פתים (על סעי' ט'. [עי' שבט הלוי ח"ד סי' ל"ט ד"ה אלא, שמפרש המנחת פתים על גידולי קרקע. ונראה, שהולך על מקום גידולו]) – "יש להחמיר".
3) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' 34 ד"ה והנה).
2. מיקל: צריך דוקא במקום גידולו.
1) מחבר (סעי' ט') – "אסור לקבץ כל דבר ממקום גידולו".
2) מג"א (ס"ק ט"ז) – "ודוקא שקבצם ממקום שנפלו מן האילן אבל אם קבצם בבית לא".
3) גר"א (סעי' ט').
4) גר"ז (סעי' ט"ו) – "ואין עימור אלא כשמאספו במקום גידולו".
5) ח"א (כלל י"ג סעי' א') – "וענין העימור הוא שמאסף שבלים או פירות או עצים במקום גדולן ועושה אותם צבור אחד כמו שדרך לעשות בתבואה. אבל שלא במקום גדולן אע"פ שהן גדולי קרקע, מותר לקבצן".
6) מ"ב (ס"ק ל"ה, סי' שכ"ב ס"ק ו') – "שדומה וכו'. דמלאכת מעמר הוא לאסוף השבולין וגם הוא כעין זה ודוקא במקום המשרפות ששם הוא מקום גידולו של המלח דומיא דשבלין שבשדה אבל אם נתפזר במקום אחר מותר לקבצן למקום אחד".
מ"ב (ס"ק ל"ז) – "חיובא נמי איכא כשמקבצן במקום גידולן דזהו מלאכת מעמר גופא".
7) ערה"ש (סעי' ג') - לשונו מובא לקמן.
8) שביתת השבת (סעי' ד').
9) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ד).
10) הל' שבת (איידר, עמ' פ"א).
11) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ד]).
12) חוט שני (ח"ב עמ' נ').
13) ילקוט יוסף (סי' של"ה ס"ב).
14) ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ').
15) איל משולש (פרק י' סעי' א' אות ב', סעי' ז').
16) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' ר"צ).
17) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ה).
18) מנחת איש (פרק י"א סעי' ו').
3. מדינא מותר, אבל מן הראוי להחמיר.
1) כה"ח (ס"ק ע"ד) – "יש ליזהר היכא דאפשר".
2) ברית עולם (מעמר אות א', אות ה', אז נדברו ח"ט סי' ח') – "לכן פירות או בשמים שנתפזרו בבית נכון להחמיר שלא לאספם ביחד".
3) קיצור הל' שבת (סי' ט' אות א').
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"א) – "מדינא מותר [אבל בעלמא מן הראוי להחמיר בעימור אף שלא במקום גידולי]".
5) שיעורים בשבת (עמ' רצ"ב) – "ואין צורך להחמיר ... דרק מצד להיות טוב אבל מדינא אפשר להקל".
4. מראי מקומות – פסקי תשובות (אות כ"ד, דפו"ח אות ל"א).

3. האם יש איסור דרבנן, או מותר - לפי המיקלים.
1. מותר – ח"א (כלל י"ג סעי' א', לשונו מובא לעיל), מ"ב (ס"ק ל"ה, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סעי' ח', "הוי מותר לכתחילה"), קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ד, סוף עמ' ע"ח), הל' שבת (איידר, עמ' פ"א), פוסקים.
1) "דלא אתי למטעי להתיר אף במקום גדולן, דמקום במקום לא מחליף" – ח"א (כלל י"ג סעי' א').
2. אפשר יש איסור דרבנן – שו"ת זבחי צדק (או"ח סי' כ', "אף אם נאמר שזו הס' אמתית היא דאין מעמר אלא במקום גידולו מ"מ אפשר לומר דאיסורא דרבנן איכא אף שלא במקום גידולו וכמו שנסתפק בזה הר' ט"א שם דף כו ע"א ולא הכריע גם הגאון ר"ז ז"ל בסי' שע סעי' טו כ' וז"ל וי"א דהמדבק פירות עד שיעשו גוף א' חייב משום מעמר אפי' שלא במקום גידולם כגון המקבץ דבילה וכו' או שנקב תאנים ונעשו גוף א' וכו' ויש להחמיר כדבריהם עכ"ל ואנחנו לא נדע מה נעשה לישב המנהג").
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ח').
1) רב פעלים (ח"א או"ח סי' י"ט ד"ה ונחזור) – "מצאתי להרב טל אורות בדף כ"ו ע"א שנסתפק בדין המעמר, שאמרו אין מעמר אלא במקום גידולו, וכתב דאפשר לומר איסורא דרבנן איכא אף שלא במקום גידולו ע"ש, מ"מ אין בידינו דבר ברור בזה".

4. האם יש לחוש לשיטת שלא במקום גידולם וגם באינו גידולי קרקע - למחמירים.
1. אגלי טל (ס"ק ב' אות י"ז, סעי' ו') – "ולענין הלכה נראה ... שלא במקום גידולם ושלא בגידולי קרקע אין חיוב ממ"נ ומותר לכתחילה".
2. ברית עולם (אות ו', עי' אז נדברו ח"ט סי' ח') – "וי"א דאפילו אינו גידולי קרקע ושלא במקום גידולו אסור משום מעמר לכן ניירות וכיו"ב שנתפזרו וצריך לאספם לאיזה מטרה לא רק שלא יהי' מפוזרים נכון להחמיר בזה".
1) מראי מקומות – איל משולש (סי' ג' סוף אות ו', סי' ד' סוף אות ב', לשונו מובא לקמן).

5. מה הטעם שאין עימור אלא במקום גידולו.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, סוף עמ' ע"ז) – "במעמר שאינו עושה שום פעולה ושינוי בגוף הדבר, אלא שקירב הנפרזים וקבצם למקום אחד שיהיו סמוכים זל"ז ואיזה מלאכה היא ... ע"כ בעינן דוקא דומיא דמשכן שהי' העימור במקום גידולו כדרך הקוצרים".
2. דברות משה (שבת סי' י"ז ענף א' ד"ה והנה) – "שמקבץ למקום אחד מחמת שצריך להרבה פירות שיהיו במקום זה אין זה ענין מלאכה, שלכן רק במקום גידולו שדרך האומנות דוקא הוא בזה שיתקבצו למקום אחד ...".
3. מראי מקומות – מי טל (סי' ד').

6. מה הכוונה של מקום גידולם.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, סוף עמ' פ"ה) – "והנה הא ודאי דא"א לומר דמקום גידולן היא הנקודה המצומצמת מן הקרקע שעליה נפלה הפרי מן האילן, שהוא דבר נמנע המציאות שלא תזוז קצת ממקומה וכן עומרים קטנים שהיו מונחים, ומאסף את העומרים הקטנים וצוברן במקום אחד דהוי מעמר כמו שית' לק' 13) הרי א"א לומר שמאסף העומרים הקטנים ממקום שנפלו השבלים שמהם נתעמרו בשעת קצירה. דבשעה שאסף השבלים לעומרים קטנים הרי הורחקו השבלים ממקומם הראשון, ופשוט דאין שייכות לכאן מש"כ המג"א (סי' צ' סקל"ד) גבי קובע מקום לתפלתו דכל ד' אמות הוי כמקום אחד דא"א לצמצם, דהתם שהמדובר בקביעות מקום א' לאדם ומקומו של אדם הוא ד"א דמה"ט ד"א של אדם קונות לו שהאדם תופס ד"א, גופו שלש אמות ואמה כדי לפשוט ידיו ורגליו (עירובין מח:) ואין זה נוגע לשיער מקום גידולן של הפירות. וגם לא נאמר שיעור בזה בשום פוסק. וע"כ דגדר מקום גידולו הוא כפי שדרך בני אדם לקצור קמה ואח"כ לעמר אותה בסמוך ונראה ואין סוחבין הקמה לעימור לשדה שניה רק באותה השדה אם קטנה אם גדולה הכל לפי מה שהיא שדה. ואם הרוח פיזר במקרה שבלים אחדות לשדה אחרת אין טורחין להביאן לפי שאינו כדאי לו (עי' ב"מ כ"א.), וכן החובט זיתיו או תותיו והם נופלין סביב האילן או מתגלגלין רחוק קצת וכל כהאי גוונא מקרי מקום גידולן. אבל פירות שנעקרו הרחק ממקום שנתלשו או ממקום שנפלו מן האילן שאין הדרך להיות הפירות כה רחוקים בשעת העימור ברוב הפעמים הוי שלא במקום גידולו. מיהו פרי שנתגלגל בשעת נפילתו מן האילן למקום רחוק הרי זהו מקום גידולו כיון שנפל לכאן".
2. הו"ד פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א, הע' ר"ע).
3. מראי מקומות – איל משולש (פרק ג' סעי' ג', סעי' ה').
1) ששכ"ה (פרק כ"ו הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ז]) – "ויל"ע, מה הכוונה של 'מקום גידולם', האם בא למעט איסוף פירות שהכניס אותם לביתו שמותר לאספם, אבל בשדה מקום גידולם אפי' רחוק מן העץ יש באיסופם משום מעמר, או דילמא בא למעט כגון שהפירות נשרו בשדה מן העץ והתגלגלו במדרון למקום אחר בגינה, אבל רחוק מן העץ אשר ממנו נשרו, דאין באיסופם משום איסור מעמר".

5] עימור אחר עימור.
1. אם עימר ערימות קטנות ואח"כ הוא מצרפם לערימה אחת.
1. ע"י קשירה, יש עימור אחר עימור [כיון שעושה פעולה חדשה] – אגלי טל (סעי' א'), שביתת השבת (סעי' א', ס"ק ג', ע"י קשירה), איל משולש (פרק א' סעי' ט"ז).
2. רק אסיפה, אין עימור אחר עימור – שביתת השבת (ס"ק ג'), איל משולש (פרק א' סעי' ט"ו).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ח).

2. מה הדין אם אסף הפירות לערימה וחזרו ונתפזרו.
1. אין עימור אחר עימור.
1) שביתת השבת (ס"ק ג').
2) איל משולש (פרק ז' סעי' ז').
3) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט הע' כ').
4) ארחות שבת (פרק י"ח הע' ק"כ).
2. יש עימור אחר עימור.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' פ', עמ' פ"ב, סוף עמ' פ"ה) – "ויש חיוב מעמר גם כשנתפזרו ומעמר שנית".
2) שבט הלוי (ח"א סי' ע"ח אות ב' ד"ה והא, ח"ד סי' ל"ט ד"ה אלא, ח"ז סי' צ"ז אות א' [לשונו מובא לעיל]) – "דודאי אלו הי' שייך שלא במקום גדולן עמור בפירות, כמו במקום גדולן, לא היינו דנין בו אין עמור אחר עמור דכלל זה לא שייך אלא בדבר שלא נתבטל המלאכה הראשונה לגמרי, משא"כ היכא דעשית המלאכה השני' היא התחלה חדשה כמו דהכא, והלא זה טעם הפוסקים דאע"ג דאין בשול אחר בשול באוכלין מ"מ בחמום כלי מתכת וכיו"ב דחייב משום מבשל יש כה"ג בשול אחר בשול, ומה דהביא ממהרי"ל בטחינת מצה שאין טא"ט אעפ"י שנעשה בינתים מצה, אינו דומה לדהכא דאעפ"י שנעשה מצה מ"מ טחינת הקמח לא נתבטל בזה, משא"כ הכא דפנים חדשות לגמרי בא לכאן והוא עמור חדש".
3) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב ריש עמ' רצ"ג).
3. מראי מקומות – אגלי טל (ס"ק ב' אות ג', אות י"ז), הל' שבת (איידר, עמ' פ"א), תורת המלאכות (ס"ק ט'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ט), מנחת איש (פרק י"א סעי' ז'), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קס"ז).
1) מאירי (דף עג.) – "המעמר והוא שמאסף העמרים אחר שהניחום הקוצרים במקומם וצוברם במקום אחד וקושרם והוא הדין אם אסף השבלים אחת אחת ועשה מהם עמרים וכן כל כיוצא בזה".
2) אבני נזר (או"ח סי' קע"א) – "בתוספות רי"ד במלאכת מעמר דאין עימור אלא בתחילת לקוטו. אבל פירות שנלקטו כבר ועכשיו נתפזרו אין זה מעמר עד כאן לשונו. הכי נמי במנפץ אין ניפוץ אלא בתחילת הפרדתם. אבל שער אדם שסורק להפריד השערות וכששוב נתחברו חזר וסורק להפריד. אין זה מנפץ. וכיון שסורק בכל עת אין מנפץ רק בסריקה ראשונה. ג) אך הא ליתא לפי מה שביארתי שיטת תוס' רי"ד באגלי טל מלאכת מעמר סק"ב אות ח' דעימור שחיובו רק משום שגדל בקרקע. וכיון דמשעה שנתלשו מן הקרקע כבר הי' מעומר אלא שאחר כך נתפזרו אין בו חיוב משום שגדל בקרקע עיין שם היטב".

6] שנשתנו מברייתם.
1. מיקל.
1. ערה"ש (סעי' ג') – "ופשוט הוא דלא שייך מעמר אלא בתבואה ופירות שלא נאפו ולא נתבשלו וגם לא נטחנו שעדיין הם כנקצרים וכנתלשים דאל"כ יהא אסור בשבת להניח כמה לחמים למקום אחד או להניח כמה מיני פירות זה אצל זה אלא ודאי דהאיסור אינו אלא בהלקטם מן השדה ומן הגינות ומן האילנות ולא כשהם בבית וכ"ש לאחר טחינה ואפייה ובישול".
2. עי' תהלה לדוד (ס"ק ח') – "למה לא אמרינן בגבינה דהוי מעמר ... ואפשר דעימור לא שייך אלא בדבר שהוא כברייתו וצ"ע".
3. שביתת השבת (סעי' ד', ס"ק ט').
4. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' 35 ד"ה כתב).
5. הל' שבת (איידר, עמ' פ"ב).
6. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' תמ"ה ד"ה וכן) – "דלא חיישינן לעימור שהשתנה מברייתו".
7. ששכ"ה (פרק כ"ו דפו"ח סוף הע' פ"ז).
8. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט, ח"ז סוף סי' צ"ז) – "שהבאתי מס' תהל"ד דאין מעמר רק בדבר שהוא כברייתו לאפוקי מאסף חלקי גבינה וכיו"ב".
9. זכור ושמור (מעמר עמ' ה').
10. איל משולש (פרק ד', פרק י' סעי' א' אות י', סעי' ח', סי' ד').
11. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ה).
12. ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"ג).
13. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"י).
14. צדק אברהם (עמ' ט"ו) – "עימור רק בדבר שלא נשתנה מהויתו ... ולפ"ז אף באסיפת ספרים אין איסור מעמר".
15. פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב. וצ"ב למה כ' זה על התולדה, על סעי' י').

2. מחמיר.
1. מנחת חינוך (מוסך שבת אות ב') – "גם נראה לפי דעת הר"מ לקמן גבי דש דסובר דגם בהמה וכו' מיקרי גד"ק א"כ אם מדבק בשר איזה חתיכות חייב ג"כ ומכ"ש חתיכות לחם ואין סברא לומר דקיבוץ נפזרים הוי מעמר א"כ אסור לקבץ על השלחן חתיכות לחם או בשר לדעתו וזה דבר שאין הדעת סובלתו ולשיטת הראשונים דאין עימור אלא במקום גדילתו ניחא אבל הר"מ דאין סובר כן דלא הזכיר זה וכ"ה להדיא פכ"א דעימור שייך בחצר ע"ש ע"כ נראה דא"ח רק כמו מדבק עכ"פ שינטל כ"א כמו עיגול דבילה ותאנים בחבל".
2. אז נדברו (ח"ט סוף סי' ח') – "מה שכתב הערוך השלחן דלא מצינו מלאכת עימור רק בדבר שלא נשתנה מהווייתו ... תימה לחדש בהל' שבת שהם מהדברים שהם ההרים התלוים בשערה בסברות בעלמא. ומה שכתב אודות אספת המזלגות וכו' אינו ראי' מזה דא"צ אלא שלא יהי' מפוזרים כאשר נתבאר אבל היכא דצריך באיסופם אין הבדל בזה".

3. ברית עולם (אות ו') – "וי"א דאפילו אינו גידולי קרקע ושלא במקום גידולו אסור משום מעמר לכן ניירות וכיו"ב שנתפזרו וצריך לאספם לאיזה מטרה לא רק שלא יהי' מפוזרים נכון להחמיר בזה".
1. איל משולש (סי' ג' סוף אות ו') – "ובספר ברית עולם ... תמוה שהעתיק אף דעת האו"ז שאפילו בדברים שאינם גידו"ק (כגון: מלח) אוסר לאסוף שלא במקו"ג, שבזה אף האג"ט שם מתיר. ומה שכתב שם דלפי"ז יש לאסור לאסוף דפים שנתפזרו על הארץ, זה ודאי גוזמא בעלמא, דבכלים ובגדים ודאי לא מצאנו מי שאוסר, דבדברים שנשתנה מברייתו ל"ש מעמר".
2. איל משולש (סי' ד' סוף אות ב') – "הבר"ע ... ולדבריו ה"ה שאסור להניח ספרים זע"ז בשבת, וכן יהיה אסור להניח בגדי כותנה זע"ז בשבת. וזה אינו דלא אסר האג"ט כ"א בפירות וכיו"ב, ולא בדברים שנשתנו מברייתם".

4. מראי מקומות – מנחת אשר (סי' ס"ג ד"ה ועיין).
1. ארחות שבת (פרק י"ח הע' קכ"ד) – "ואף שכבר נתבאר דבעינן מקום גידולו, וא"כ בלאו הכי אין שייך איסור בדברים שנשתנו מברייתם, נפק"מ אם אוסף את הבגדים או הניירות המפוזרים ליד המכונה שייצרה אותם, דאף שהוא כמקום גידולו, עכ"פ מדרבנן, מ"מ כיון שנשתנה מברייתו אין בזה איסור".

7] לאלתר.
1. מיקל: יש היתר של לאלתר.
1. שו"ת זבחי צדק (או"ח סי' כ') – "ואמרו חכמי הישיבה הי"ו דאין בזה משום מעמר כיון דאוכלו לאלתר וכמו שמצינו בדין בורר בסי' שיט ואין לומר דדוקא בדין בורר לאלתר שרי אבל לא בדין אחר דהא מצינו לרשב"א ז"ל הביאו מרן הב"י סי' שכא שלמד מזה לדין טוחן וכמ"ש לעיל וכן נסתפק הר' טל אורות ז"ל בדף לה ע"ד ופשיט לה מהא דהרשב"א זדל עי"ש וכן הביא הר' ט"א בדף כו ע"ג מהגאון רמ"א ז"ל בד"מ סי' תרי"א משם מהר"א מפראג ז"ל דכתב וז"ל גבי אגוזים נ"ל דדוקא לשברם ולהניחם בקליפותיהם עד הערב אבל להוציא האוכל מהם הוי דש מאחר דאינו רוצה לאכול לאלתר כמו שנתבאר לעיל בסי' שיט משמע דגם בדבר שהוא משום דש אם אוכל לאלתר מותר עי"ש וכ"כ הפרישה ז"ל שם בסי' תרי"א משם מהר"א הנז' ע"ש וכן משמע מדברי הב"ח ז"ל בסי' שכא עי"ש באות ה ועיין להט"ז ז"ל בסי' שך סק"ב וכ"כ הר' אדמת קדש ח"ב סי' דף פו ע"ד גבי דש עי"ש וכיון דהכי משמע מכל הני רבוותא דלאו דוקא בורר ה"ה נמי גבי מעמר כיון דלאכול לאלתר אין בו משום מעמר כן הסכימו חכמי הישיבה הי"ו".

2. מחמיר: אין היתר של לאלתר.
1. רב פעלים (ח"א או"ח סוף סי' י"ט) – "יש לומר חילוק זה באיסור מעמר, דגם בזה אין לומר דרך אכילה הוא זה כדי להתיר במעמר לאלתר, כי לא נמצא עימור בדרך אכילה, דאדרבה דרך אכילה הוא לועס ומפריד האוכל, ואינו מעמר, משא"כ בורר אוכל מתוך פסולת זהו דרך אכילה, דאין האדם אוכל את האוכל עם הפסולת, וכן בדין טוחן של הרשב"א גבי ירק, זהו דרך אכילה שהאדם שלועס המאכל טוחנו כדי לבלעו, ואינו בולעו חתיכות גדולות, ולכן זה שחותך בידו קודם שיניח בתוך פיו הוא חשיב דרך אכילה, שרוצה לטחנו בידו כדי להקל בטורח השינים, וכל שעושה כדי לאכול לאלתר לית לן בה".
2. פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א, הע' רס"ה) – "רב פעלים".
3. פשטות הפוסקים.

3. אוספם לשימוש מיידי: כגון לאוכלם - יש להקל.
1. חוט שני (ח"ב עמ' נ"א אות ב') – "מותר לאסוף ירקות או פירות המפוזרים או מונחים כל אחד במקומו למקום אחד כדי לעשות מהם סלט, דאין איסור מעמר כאשר אוספם לשימוש מיידי כגון לאוכלם, כיון שאין עימור מה"ת אלא כאשר אוספם בשדה וכדו' ועדיין חסרים בו השלבים שלפני השימוש בו".

4. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ', ח"ד או"ח סי' ל"ח אות ג'), תורת המלאכות (ס"ק י'), מנחת איש (פרק י"א סעי' י').
1. כשחותכין בצלים עם ביצים (eggs with onions) - עי' לקמן.

8] צורת המלאכה.
1. מה הגדר של [תועלת] המלאכה.
1. שעי"ז נשמרים היטב שלא יאבדו וכדו'.
1) מהר"ח או"ז (סי' רי"ד) – "ושמא מה שמגבב מן החצר אין זה עמור. אלא כעין עמור שבולים שמקבצם כדי שיהו יחד ולקושרם יחד או שישכנו יחד שלא יפזרם הרוח. וגם שלא ידרסו ברגלי אדם ובהמה כשהם מפוזרים ובקל נאבדים בכמה ענינים כשהם מפוזרין כל שבולת בפני עצמן. אבל קסמין שבחצר שאינו מקבצם אלא כדי להדליקם לאלתר, אינו מקבצם אלא שטורח לו להדליק כל קיסם או לזרוק כל קיסם לבדו למדורה ולא בשביל תיקון הקסמין ושמירתם מקבצם אין זה מעמר".
2) מגן אבות (מעמר) – "ואפשר דלא מקרי מעמר אלא ביש צורך בעימור זה כמו בשבלים דהרוח מפזרתן כל זמן שאינם מכונסין, וכיוצא בזה בפירות קטנים, אבל בפירות שאין בהם תועלת בעימור נגד פזרונן בכי האי גוונא גם לסמ"ג אין בו משום עימור".
3) ערוגת הבושם (או"ח סי' פ' מלאכת מעמר אות ד') – "ובס' מג"א הנ"ל חידש ... ולפי"ז מותר לגבב על השלחן פירורי אוכלין כיון דאין בו שום צורך ודו"ק".
4) עי' הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' רי"ג).
5) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רפ"ט).
6) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קס"ו).
7) פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"מ אות ל"א, הע' רע"ד) – "ולסיום יש לציין, כי בכל ענין אין איסור 'מעמר' אלא כשאוסף ומלקט דברים הצריך להם לכל מטרה שהוא, ואוספן כדי שלא יהיו מפוזרים, אבל לטאטא ולאסוף אבנים ועצים ועשבים ועלים הנושרים מהאילנות ופירות רקובים וכיוצב"ז כדי להשליכן לאשפה, שמטרתו העיקרית לסדר ולתקן חצירו, אינו בכלל איסור מעמר, ואף מותר לכתחילה לעשות זאת. [שו"ת ערוגת הבושם חאו"ח סי' פ' (מלאכת מעמר אות ד')]".
2. גם שמכינם שיהיו ראויים לדישה, לאוצר או למכירה.
1) איל משולש (פרק א' סעי' ב', סי' א' אות ו'-ז') – "שע"י שאוספם לערימה אחת הם נשמרים היטב, שלא יתפזרו ברוח או ברגלי אדם ובהמה, ועוד שעי"ז הוא מכינם לשאתם לדישה, לאוצר או למכירה".
3. בשביל יופי, מותר – שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ה).
4. דברות משה (שבת סי' י"ז ענף א' ד"ה והנה) – "שמקבץ למקום אחד מחמת שצריך להרבה פירות שיהיו במקום זה אין זה ענין מלאכה, שלכן רק במקום גידולו שדרך האומנות דוקא הוא בזה שיתקבצו למקום אחד ...".
5. מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק ו') – "ודע דאפילו אם יודע שנשרו בע"ש אינו מותר רק ללקט אחד אחד ולאכלו אבל לאסוף כמה פירות ביחד יש בזה איסור גמור וכדלקמן בסימן ש"מ ס"ט דכל דבר המקבץ במקום גידולו דומה למעמר וע"ש בבה"ל דקרוב דיש בזה חיוב חטאת".
1) צדק אברהם (סוף עמ' ט"ז) – "דלא כמו שכתב בשו"ת מהר"ח או"ז ... מסתימת לשון המ"ב משמע אם מעמר לצורך שימושו יש בזה חיוב משום מעמר".
6. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' ב'), תורת המלאכות (ס"ק י"ג), מי טל (סי' ג'), הגרש"מ שיינער (קובץ תורני נהוראי תשס"ה עמ' תקכ"ו).
1) שעה"צ (סי' תק"א ס"ק י"ד) – "ועל כרחו דסבירא לה להרמב"ם דלא אסור עימור כי אם כשמעמר שיהיו מונחים שם לייבש וכהאי גוונא, אבל לא כשמגבבן כדי להדליקן תכף".

2. אחיזה ביד.
1. הוי מעמר.
1) אג"ט (ס"ק ד' אות ט'-י').
2) הו"ד בפסקי תשובות (דפו"ח הע' רס"ד).
2. אינו מעמר.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט אות י"ז ד"ה אבל, עמ' צ') – "הלוקט ירקות ומאסף אותם לתוך ידו ע"מ לקשור אח"כ או ע"מ להביאם לביתו בידו אינו חייב על זה משום מעמר, דחשיב עימור שאינו מתקיים, והאחיזה ביד שלא יפלו ולא יתפזרו אינו עושה עימור של קיימא. וזה שאוחז ביד לא דמי לקשירה כלל, דע"י קשירה מתקיים כבר העימור מאליו, אבל התפיסה ביד הוי קיום העימור רק לפי שעה כל זמן שהם בידו, ואינם תפושה אחת כלל, כיון שמאליו אינו מתקיים והאחיזה ביד אינו בגדר קשירה כלל. ותו דאין זה דרך של בעל השדה אלא קשירה כאגודה של ירק, או לתת הירקות לתוך סל והם צבורים ועומדים שם והוי עימור של קיימא. דהנתינה לתוך כלי ודאי הוי עימור וכמו מאן דכניף מלחא ממלחתא, דהיינו שצוברם לתוך שק או כלי, דלא שייך בהו אסיפה וקשירה והוי עימור, וכמעט שהדבר פשוט שהאחיזה ביד אינו בכלל מעמר, ובכל אופן הוי שנוי גדול מדרך המעמרים ופטור".
2) עי' שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' י"ג).
3) ארחות שבת (פרק י"ח הע' קי"ט).
4) עי' מנחת איש (פרק י"א סעי' י"א).
5) עי' זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קס"ח).
3. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ו).

3. האוסף לתוך כלי פירות ממינים שונים, פרי אחת מכל מין.
1. מסתפק – אג"ט (סעי' ד'), הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' י"ז).
2. מחמיר – שביתת השבת (ס"ק י'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ה), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"א).
3. תלוי אם כך הדרך – מנחת איש (פרק י"א סעי' י"ב, "שאם הדרך לפעמים לאסוף את השני המינים הללו יחדיו, הרי זה מעמר, ואם אין הדרך לעשות כן, אין זה מעמר").
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט אות י"ז ד"ה ומזה, עמ' צ"א) – "האג"ט ... מצד הסברא נראה דהספק הוא רק אם מעמר מינים חלוקים שאין דרך בעל השדה לעמרם יחד, וכיון שעכ"פ צריך לו לעמרם וכספקו של האג"ט, אבל המינים שדרך בעל השדה לעמרם וכנהוג בשושנים ופרחים שבעל הגנה עושה אגודה א' ממינים אחדים לנוי ויופי וקוטף א' א' או אחדים מכל מין וקושרם יחד שפיר שייך בי' עימור, ואפילו קוטף כל מין לבדו ומאספם בשדהו. ואח"כ חוזר ולוקח אחדים מכל מין וקושרם ומוציאם לשוק הוי ג"כ מעמר, דעימור שבעל השדה נוהג לעשותו בשדהו חייב אפילו בעימור השני").
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"א), ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' קי"ט), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קס"ח).

9] מקרים.
1. קבוץ פרחים השונים.
1. מצד מעמר.
1) מיקל – עי' אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ג, "ומש"כ הרה"ג ר' שמעון איידער (שליט"א) [זצ"ל] בשם ספר בדי השלחן דעושה קבוץ הפרחים השונים לפי דרך היופי הוא חייב מצד מלאכת מעמר לא ברור זה לע"ד דמלאכת קבוץ הרבה שבלים לערימה אבל קבוץ הפרחים אינו ענין קבוץ ערימה מפרחים אלא הוא קבוץ פרחים שונים שיתאימו לזה אינו כלל ענין מלאכה זו וצ"ע"), זכור ושמור (מעמר עמ' ג', דפו"ח ח"א עמ' קע"א), איל משולש (פרק ה' סעי' ל"ג), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ט).
1) פשט בהאג"מ – איל משולש (סי' ה' אות ט'), מנחת איש (פרק י"א הע' ט"ו ד"ה ובספר).
2) מסתפק – חוט שני (ח"ב עמ' נ"א שעה"צ ס"ק כ"א, "ויש לעיין אם מניח כמה פרחים בכלי שלהם אם שייך בזה משום איסור מעמר").
3) מחמיר – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' צ"א), הל' שבת (איידר, עמ' פ"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שי"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב).
2. מצד מתקן מנא.
1) מחמיר – אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ג, הל' שבת איידר פרק ז' הע' כ"א, "בגמר עשיית קבוץ הפרחים דהוא להניחם בכלי העשוי לזה או באיגוד הראוי לעשיה זו איכא בזה משום מתקן אך מסתבר שבפרחים הוא דבר שאינו מתקיים שאין בזה חיוב מלאכה כהכלל דתנן בר"פ הבונה אבל איסור מדרבנן ודאי איכא והוא דין אמת"), זכור ושמור (מעמר סוף עמ' ג').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"ד).
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"ט) – "בשדה אסור (מה"ת) ובבית ראוי להחמיר".

2. איסור מעמר בארבעת המינים של סוכות.
1. מראי מקומות – אג"ט (ס"ק ד'), זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קע"א).
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ג') – "שאלה: כתב החי"א (כלל י"ג): ענין העימור שמאסף שבלים אז פירות או עצים במקום גידולן, ועושה אותם ציבור אחד, ויל"ד באוגד ד' מינים דמצוה ביו"ט דסוכות במקום גידולן (וכגון בעושה סוכה בגינתו), למה לא נחוש למעמר (ולכה"פ לאיסור דרבנן), ובחי"א (כלל קמ"ח) כ' דמצוה מן המובחר לאגוד לולב והדס וערבה, ולעשותן שלשתן אגודה אחת בקשר גמור משום נוי מצוה, עכ"ד. וקי"ל דאם לא אגדו מבעו"י אוגדו ביו"ט בעניבה, או שתוחב ראש הכרך תוך העיגול הכרוך, ולכאו' כיון שיש לו ענין באגד, ויש נוי מצוה בכך, למה לא יחשב מעמר, כיון שיש לו ענין בקיבוץ המינים להיותם אחד. תשובה [בע"פ]: לכתחילה יאגדנו מערב יו"ט, ואם לא אגדו רשאי לאגדו ביו"ט, דאי"ז מעמר גמור, ומשום מצוה שרי".

3. שולחן.
1. מיקל.
1) אז נדברו (ח"ט סי' ח' ד"ה ולכו"ע) – "אין להחמיר במפוזר על השלחן שאין על זה שם מלאכה כלל".
2) הו"ד בהל' שבת (איידר, עמ' פ"ה).
3) חוט שני (ח"ב עמ' נ"א אות ג') – "שולחן שאכלו בו, ונשארו בו שאריות של מאכלים ואוספם למקום אחד, אין בזה משום איסור מעמר, שהרי אין לו שום ענין וצורך שכולם יהיו יחד, אלא כך דרך סידור ...".
4) מנחת איש (פרק י"א סעי' כ"ב).
2. מראי מקומות – ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' ש"ז, הע' ד').

10] תולדה: המדביק פירות לגוף אחד.
1. המדביק פירות לגוף אחד: תולדת מעמר.
1. רמב"ם (פרק ח' הל' ו') – "המקבץ דבילה ועשה ממנה עגול או שנקב תאנים והכניס החבל בהן עד שנתקבצו גוף אחד, הרי זה תולדת מעמר וחייב וכן כל כיוצא בזה".
רמב"ם (פרק כ"א הל' י"א) – "המדבק פירות עד שיעשו גוף אחד חייב משום מעמר".
2. מחבר (סעי' י') – "המקבץ דבילה ועשה ממנה עיגול, או שנקב תאנים והכניס החבל בהם עד שנתקבצו גוף אחד, הרי זה תולדת מעמר וחייב, וכן כל כיוצא בזה".
1) הו"ד בפוסקים.

2. מה הדין שלא במקום גידולו, כמו בבית. [אם התולדה דומה להאב].
1. מיקל: רק במקום גידולו. [כמו האב].
1) הג' רמ"ך, הו"ד בכס"מ (פרק ח' הל' ו') – "המקבץ דבילה וכו'. כתב הרמ"ך דוקא שקבצם ממקום שנפלו שם מן האילן אבל אם קבצם בבית לא כדאמרינן במס' יו"ט דמעמיד ערימה לא הוי גמר מלאכה, עכ"ל".
2) מג"א (ס"ק ט"ז) – "ודוקא שקבצם ממקום שנפלו מן האילן אבל אם קבצם בבית לא כדאמרי' בביצה דמעמיד ערימה לא הוי גמר מלאכה (כ"מ בשם הרמ"ך)".
3) תוס' שבת (ס"ק י"ט).
4) א"ר (ס"ק י"ט) – "ולפי מה שכתבתי לעיל מיירי במקום שנפל מאילן דהוא מקום גידולו אבל קבצם בבית לא".
5) בא"ה (ס"ק ט"ז).
6) מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח').
7) נזר ישראל (סי' ח' סעי' ל', עי' ס"ק ל"ט).
8) ערה"ש (סעי' ח') – "אבל בזה שכתבנו בסעיף ג' הוי מותר לכתחילה כמ"ש הכסף משנה שם בשם הרמ"ך על דין דהמקבץ דבילה ועשה ממנו עיגול דחייב משום מעמר וז"ל ודווקא שקבצם ממקום שנפלו מן האילן אבל אם קיבצם בבית לא כדאמרינן בביצה וכו' עכ"ל".
2. מחמיר, אפילו בבית.
1) מעשה רוקח (פרק ח' הל' ו').
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ד').
3) גר"ז (סעי' ט"ו) – "וצריך להחמיר".
4) ח"א (כלל י"ג סעי' ג', עי' נשמ"א שם ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
5) מ"ב (ס"ק ל"ח) – "ועיין בנשמת אדם שמצדד דאף כשעושה כן בבית חייב משום מעמר דבאופן כזה עשוי לעשות גם בבית כבשדה וכ"כ בספר מעשה רוקח ע"ש".
6) אגלי טל (ס"ק ה').
7) תהלה לדוד (ס"ק ז').
8) שביתת השבת (סעי' ד').
9) קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ד) – "ויש להחמיר".
10) כף החיים (ס"ק ע"ז) – "וצריך להחמיר כדבריהם".
11) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב) – "ובמ"ב (סקל"ח): ועיין בחיי אדם (כלל י"ג נשמת אדם סק"א) שמצדד דאף שעשה כן בבית חייב וכו' דבאופן כזה עשוי לעשות בבית כבשדה. וכן בשו"ע הרב (סעי' ט"ו) הכריע שצריך להחמיר כן, וכן מצדד בפמ"ג (א"א סקי"ז), דלא כהמג"א (סקט"ז) שאין האיסור אמור אלא דווקא כשקיבצם במקום שנפלו מן האילן".
12) שאר פוסקים – דברות משה (סי' י"ז ענף א' ד"ה ולפ"ז), יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה אות כ"א ד"ה ולענין), ששכ"ה (פרק כ"ו הע' פ"א [דפו"ח, הע' פ"ז]), ברית עולם (אות ג'), הל' שבת (איידר, עמ' פ"ג), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ט), איל משולש (פרק ה' סעי' ג', פרק י' סעי' א' אות ו', סעי' ט'), משנת השבת (עמ' ל"ז אות ה'), ארחות שבת (פרק י"ח הע' קכ"ה), מלאכת השבת (עמ' ט"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ט), מנחת איש (פרק י"א סעי' ח').

3. טעם למחמירים.
1. ב' גדרים בעמור: או אסיפה במקום גדולו בלי לקשור ולדבק, או שקושר ומדבק אפי' שלא במקום גדולו – נשמת אדם (כלל י"ג ס"ק א', "נ"ל דהרמב"ם ס"ל דבודאי במקום גדולן כוון שמאספן יחד ועושה אותן צבורין כדרך הגודשין חייב, אך שלא במקום גדולן אינו חייב בהעמדת ערימה, ומכל מקום אם עושה אותם אגודות כמו אלומות או שמקבץ הפירות ועושה אותן גוף אחד אף שלא במקום גדולן חייב"), שבט הלוי (ח"א סי' ע"ח סוף אות ב', ח"ד סי' ל"ט, ח"ז סי' צ"ז אות א' [לשונו מובא לעיל], ח"ט סי' פ"ח הל' ו', סי' ק"א הל' י"א, "כ' הבינת אדם דרבינו תרתי אית ליה במקום גדולן חייב אפילו לא דבקם ממש יחד רק אספם, ואם דבק פירות להדדי חייב אפי' שלא במקום גדולן").
1) הר צבי (או"ח ח"א סי' רי"ג) – "והנה בספר חיי"א וכן בשו"ע הגר"ז כתבו דלהרמב"ם תרווייהו איתנייהו, ובמקום גידולן לא בעינן קשירה, ושלא במקום גידולן אינו חייב עד שיקשור, וכנראה שכתבו זה דרך הכרע וישוב לשיטת הר"מ שלא יהיה סתירה לדבריו מההיא דכניף מילחא ממלחתא, דשאני התם דליכא קשירה ורק אסיפה בעלמא להכי אצטריך שיהא ממקום גידולו, אבל עדיין קשה מנ"ל חדוש זה וכיון דס"ל גירסת הגמרא ממלחתא המוכיח דבעינן ממקום גידולו דוקא, מה"ת שיהא קשירה תמורת מקום גידולו".
2) שבט הלוי (ח"א סוף סי' ע"ח) – "ובטעם הדבר נראה, דודאי עיקר מעמר היא אוסף הנקצרים, ממקום שנקצרו לקבוץ אחד, אבל שלא במקום גדולו לא שייך ענין מעמר הנ"ל כלל, כמש"כ תוס' ביצה ל"ג ע"א ועוד כמה ראשונים, דאין כאן שום חשיבות מלאכה במה שמאסף נפזרות בעלמא אם לא שמדבקן לגוף אחד וכיו"ב, וזה דומה במהותו הרבה למלאכת מעמר, ע"כ קבלו לדעת הרמב"ם דחייב משום תולדת מעמר מה"ת".
2. משום שדרך בפירות אלו לחברם באופן זה – שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' ר"צ [מה שכתב השבת בית, כל דבר שדרך לאספם באופן זה, חיוב במעמר הגם שהוי שלא במקו"ג. לא נראה. רק אם לחברם. וכמו המקור שלו, הע' ו', מהאיל משולש).
3. מראי מקומות – מעשה רוקח (פרק ח' הל' ו'), דברות משה (סי' י"ז ענף א' ד"ה ולפ"ז), ארחות שבת (פרק י"ח הע' קכ"ה, "הקושר אגודת ירק"), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' ו'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"ח, ע"ש לנ"מ).
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' ע"ח אות ב', עמ' פ"א ד"ה ובכל) – "דכיון שעשה פעולה בגוף הפירות הרי עימור זה מלאכה כשאר מלאכות ... מהמעשה רוקח ... הוקשה לי על טעם זה דא"כ גם השוטח תאנים לייבש לגרוגרות יהא חייב כשמאספן ...".
2) איל משולש (סי' ה' אות ד' ד"ה והטעם) – "ג' ביאורים: א) המ"ב כתב דהיינו משום דדרך פירות אלו לחברם באופן זה ... וי"ל דדוקא במדביקם שיש כאן פעולה חדשה ושינוי צורה, בזה חשיבות מלאכה אף שעושה שלא במקו"ג ... ב) נשמ"א ... הרי זה נחשב כתיקון בגוף הדבר ... ג) והמעשה רוקח ...".

4. מה הדין אם אינם גידולי קרקע.
1. מסתפק.
1) חוט שני (ח"ב עמ' נ"א אות ד') – "ואפשר שאף אם אינם גידולי קרקע מ"מ אסור מדרבנן, וצ"ע".
2. מיקל.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב, הע' ר"פ [מראי מקום מהערה"ש סעי' ג'. וצ"ב, שהערה"ש לא מדבר לענין התולדה]).
3. עי' לקמן גבי 'חריזת חרוזים', שהפוסקים מדברים אם מרגליות הוי גדולי קרקע. אא"כ י"ל, שהם סוברים כמו המג"א, שאין לחלק בין האב להתולדה.

5. כניף מילחא (שמקבץ את המלח ממשרפות המלח): אם חיוב [לפי אביי, וכדפסק האו"ז] הוי אב או הוי תולדה.
1. תולדה – רמב"ן (דף צו:, "דקס"ד שהאבות הן מלאכות עיקריות ותולדות הן מלאכות שטפלות להן כגון מעמר וכניף מילחא").
2. אב – ערה"ש (סעי' א').

6. אם חייב דוקא כשמקבץ הפירות ואח"כ מדביקם או אפילו אם רק הבדיקם.
1. מחמיר – איל משולש (פרק ה' סעי' ד', פרק י' סעי' ט').
2. מסתפק – נשמת אדם (כלל י"ג סוף ס"ק א', "צריך לי עיון בכוונת הרמב"ם שכתב המקבץ תאנים כו' או שנקב כו', אם ס"ל שקבצן וחברן בחבל או סבירא ליה אפילו אם מונחים רק לפניו כיון שקושרן יחד וצ"ע").

7. "מגבן חייב משום בונה" – שבת (דף צ"ה.).
1. למה מעמר [המדביק פירות לגוף אחד] אינו חייב מצד מגבן ובונה.
1) י"ל, שאינו מכוין ליפותו ולהשוותו – מג"א (ס"ק י"ז, "או שנקב. וצ"ע דלמה לא יתחייב בזה משום בונה כמ"ש ססי' שי"ט גבי המגבן וצ"ל דלא מקרי בונה אלא כשמכוין ליפותו ולהשוותו"), תוס' שבת (ס"ק כ'), בא"ה (ס"ק י"ז), כה"ח (ס"ק ע"ט).
2) י"ל, שאינו עושה דבר חדש – צפנת פענח (פרק כ"א הל' י"ח ד"ה ומפספס, "במגבן הוה גדר בונה ולא מעמר משום דעימור הוה מכנס דברים הנפרדים ואינם נעשים דבר חדש אבל בנין הוה דבר חדש").
3) מראי מקומות – רד"ע (הוצאת פרנקל, ליקוטים פרק ח' הל' ו', "משום שהוא גידולי קרקע יותר יש לדמותו למעמר, ואף שהוא לקולא דהבונה כל שהוא. אבל בגבינה דלא שייך עמור מחייבינן ליה משום בונה").
2. למה מגבן (עשיית גבינה) אינו חייב מצד מעמר.
1) י"ל, נשתנה צורתו.
1) עי' תהלה לדוד (ס"ק ח') – "למה לא אמרינן בגבינה דהוי מעמר ... ואפשר דעימור לא שייך אלא בדבר שהוא כברייתו וצ"ע".
2) י"ל, אין עימור אלא בגידולי קרקע.
1) שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט ד"ה וא"כ) – "ומה שהביא כב' מס' תלה"ד סי' ש"מ אות ח' שכ' דצ"ע למה לא אמרינן בגבון דהוי מעמר (ורצונו משום שמדבק כרמב" הנ"ל) דהא בהמה חשיבא גד"ק וציין לעיין בסי' שכ"א וסיים דאפשר דעימור לא שייך אלא בדבר שהוא כברייתו ע"כ, ואמנם יתכן דכ"ה דעימור לא שייך אלא בדבר שהוא כברייתו, מ"מ כאן אין אנו צריכים לכך דבלא"ה לענין עמור אין בהמה נחשבת כגדולי קרקע, דבתה"ד סי' נ"ו מדמה בזה טחינה לעמור, כאשר העתיק התלה"ד עצמו בסי' שכ"א, ולענין טחינה דקיי"ל דאין טחינה בגבינה ולא בבשר כמבואר סי' שכ"א דאין האיסור אלא משום טורח או עובדין דחול, וכאשר ביאר היטב בנשמת אדם כלל י"ז דלא לכל הדברים בהמה כגדולי קרקע וא"כ אין הערת בעל תלה"ד להלכה, ואין עמור לא בגבינה ולא בביצים".
3. מראי מקומות – רד"ע (הוצאת פרנקל, ליקוטים פרק ח' הל' ו', לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה אות כ"א), מי טל (מעמר סי' ב').

8. קשה: גמרא (דף קכז.) - "פעם אחת הלך רבי חייא למקום אחד וראה מקום דחוק לתלמידים, ויצא לשדה ומצא שדה מלאה עומרים ועימר רבי חייא כל השדה כולה".
1. רש"ש (דף קכז.) – "לא שהניחם במקום אחד דה"ל מעמר, אלא שהניח כאו"א לבדו, או שלא גדלו באותה שדה דאז א"ח משום מעמר".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכז. ד"ה שדה) – "צ"ל היתה כנוסה ורק שהזיזם למק"א, ואיסור מעמר שייך רק בכונס את המפוזר".
3. מראי מקומות – פירות תאנה (דף קכז. ד"ה פעם), דף על הדף (דף קכז., עמ' רצ"ד), חשוקי חמד (ריש דף קכז.).

11] מקרים: תולדה.
1. כשנטל דבלות מעיגול הדבלה לאכילה ונשתיירו לו.
1. אסור לחזור ולהדביקן לעיגול הדבילה – איל משולש (פרק ה' סעי' ז').
2. מיקל – הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"א הע' י"ג), מנחת איש (פרק י"א סעי' ט', "מותר לו לחזור ולהדביק את הנשארות אל העיגול").
3. מסתפק – ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' קכ"ה).

2. חריזת חרוזים (stringing pearls, beads).
1. מצד מעמר.
1) מחמיר, דה"נ לקבץ ולהכניס בחוט מרגליות וקאר'נאטן שגם הם גדולי קרקע.
1) מאורי אור (חלק ב"ן נו"ן דף קנ"ו-א') – "נר' דה"נ לקבץ ולהכניס בחוט מרגליות וקאר'נאטן שגם הם גדולי קרקע".
2) ארחות חיים (סעי' י"ג) – "נר' דה"נ לקבץ ולהכניס בחוט מרגליות וקארנאטן (ר"ל קרעלין) שגם הם גדולי קרקע".
3) מנחת שבת (מנחה חדשה סי' פ' ס"ק צ"ט) – "בארחות חיים בשם ספר מאורי אור ...".
4) כה"ח (ס"ק פ') – "מאורי אור ... א"ח אות י"ג".
5) מנוחה נכונה (פרק ג' אות ד').
6) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שכ"א) – "יש בזה לתא דאיסור תורה (דמעמר ודתיקון מנא)".
7) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב) – "וכן אסור לחרוז פנינים ומרגליות אמיתיים (שהם גידולי קרקע) לתוך חוט ושרשרת, אבל פנינים ומרגליות סינטטיים (זכוכית, פלסטיק או עץ) אין בהם איסור 'מעמר', אך יש בעשייה זו משום תיקון מנא ומכה בפטיש (זולת לתינוקות אשר מכניסים ומוציאין תדיר שאין בזה חשש כלל, אך לא יעשו בחוט קשר על גבי קשר)".
2) מיקל.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"א הע' ל"ו).
2) איל משולש (פרק ה' סעי' ל"א, פרק י' סעי' י"ב).
3) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ט).
4) זכור ושמור (דפו"ח ח"א סוף עמ' קע"ג) -
because the purpose of making a necklace is not in order to give the stones protection, but to create an ornament.
3) מראי מקומות – שביתת השבת (סעי' ה', ס"ק י"ב, "יש מי שאומר"), הל' שבת (איידר, עמ' פ"ג), מנחת איש (פרק י"א סעי' כ"א).
1) חוט שני (ח"ב עמ' נ"א אות ד') – "חריזת חרוזים יש לדון משום איסור מעמר כעין נקיבה תאנים והכנסתם בחוט, ואפשר שאף אם אינם גידולי קרקע מ"מ אסור מדרבנן, וצ"ע".
2. משום מתקן מנא.
1) מחמיר.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט, עמ' צ"ז) – "ולדינא נראה לאסור בכל אופן משום מתקן מנא אפילו הם של זכוכית או של עצם דע"י החירוז נעשים ראויים ללבישה על הצואר לתכשיט".
2) ברית עולם (אות ד', אז נדברו ח"ט סי' ח' ד"ה עוד) – "ולדינא נראה לאסור בכל אופן משום מתקן מנא ...".
3) הל' שבת (איידר, עמ' פ"ג).
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שכ"א) – "יש בזה לתא דאיסור תורה (דמעמר ודתיקון מנא)".
5) קיצור הל' שבת (סי' ט' אות ב').
6) זכור ושמור (מעמר עמ' ה', דפו"ח ח"א עמ' קע"ד).
7) איל משולש (פרק ה' סעי' ל"א, פרק י' סעי' י"ב).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ש"ח).
9) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב) - לשונו מובא לעיל.
2) מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ט"ז הע' נ"ח [דפו"ח, הע' ס"ב], "וצ"ע").
3. משום שמא יקשור.
1) עי' ערך קושר, לשיטות ומראי מקומות.
4. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סי' ש"מ סעי' י'), משנת השבת (עמ' ל"ז אות ו'), באר משה (ח"ו סי' ל"ו), מאיר לנפש (ח"ד סוף עמ' ע"א, עמ' ע"ד-ע"ו), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' ו').

3. עשיית בובת שלג (snowman) בשבת - מצד מעמר.
1. מחמיר.
1) מנחת איש (פרק י"א סעי' כ"ג, הע' ל"ח) – "אסור לעשות 'בובת שלג' בשבת [כן נראה פשוט דשייך עימור באסיפת השלג כיון שנחשב מקום גידולו]".
2. מיקל.
1) באר משה (ח"ו סי' ל') – "לאסור משום מעמר שמפורש בשו"ע (סי' ש"מ ס"י) שאסור למקבץ תאנים מפורדים לגוף אחד, א"א דהלא אין מעמר אלא בגדולי קרקע (ועיין במ"ב שם סקל"ו)".
2) פסקי תשובות (דפו"ח הע' רס"ו) – "ובענין לאסוף ולקבץ 'שלג', אין דומה כלל למעמר, וגם אין לאסור משום דדמי למעמר - שו"ת באר משה ח"ו סי' ל' (אבל משום ליתא ד'בונה' יש לימנע מלשבר ולאסוף קרח (ע' סי' ש"כ אות כ"א) ומלעשות כדורים וצורות מהשלג, שם אות י"ט), ובס' מנחת איש פי"א הערה 38 מצדד לומר שגם באסיפת שלג ממקום נפילתו יש בו משום דמי למעמר, ודבריו צ"ע, דא"כ גם במקבץ עפר וחול הו"ל לאסור גם משום מעמר, ולא מצינו שאסרו בזה אלא משום חורש ובונה ולא משום מעמר".
3. מראי מקומות.
1) לעוד איסורים [מרסק, בונה ומגבן, דש, כותב, מוקצה] - עי' סוף סי' שי"ד [ערך מגבן], לשיטות ומראי מקומות.

4. הקפאת גלידה.
1. מותר [מצד מעמר].
1) בצל החכמה (ח"ב סי' כ"ו אות ט"ו) – "ויפה כ' מעכ"ת נר"י טעם לשבח שאין מקום לאסור הקפאת הגלידה משום מעמר, ולענ"ד טעם נוסף לזה כמש"כ בס' שבילי דוד חאו"ח, (כללי מלאכות אות ד', דף ח' ע"ד) דלא שייך מעמר רק כשנתאספו החלקים הנפרדים ונכבשו ונעשו כמו גוף אחד ע"י הכיבוש או ע"י אגודה אבל לא כשנדבקו ממש כעין בונה, לש ומגבן ע"ש. וא"כ גם בנ"ד כיון שע"י עשיית הגלידה יודבק הכל להיות גוף אחד ממש לא שייך בו מלאכת מעמר".
2. מצד מגבן - עי' סוף סי' שי"ד [ערך מגבן], לשיטות ומראי מקומות.

5. כשחותכין בצלים עם ביצים (eggs with onions).
1. מחמיר.
1) מסגרת השלחן (סי' פ' ס"ק נ"ו) – "ולפי מה שכתב רז"ש סימן ש"מ צריך להחמיר בכל זה אף על פי שאינו מכוין שיהיו יפין מ"מ אסור לדבקם משום מלאכת מעמר".
2) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק צ"ט) – "ומשוה אותן שיהיו יפין. ועיין בשולחן ערוך הרב (סימן ש"מ סעיף ט"ו) דלדעתו משמע דצריך להחמיר בכל זה אף שאינו מכוין שיהיו יפין דמכל מקום יש בזה משום מלאכת מעמר כשמדבקם ע"כ. וראוי ליזהר גם כן במה שנוהגין לרסק קטניות הנקרא פאסאליס עם בצלים ומדבקם אותן יחד ומשוין אותן ובשבת ראוי ליזהר מלהשוותם ומלדבקם יחד משום חשש מעמר, ועיין בתהלה לדוד (סי' ש"מ ס"ק ז ח')".
3) ברית עולם (בונה סעי' ז') – "ובמנ"ש".
2. מיקל.
1) שביתת השבת (סוף ס"ק ט', ס"ק י"ב) – "מה שכתבו ממחברי זמננו שהחותכין בצלים עם בצים צריכין ליזהר שלא לדבקם יחד וכן כשמבשלין פולין רכים צריכים ליזהר בזה משום מעמר אין בזה שום טעם דאין זה מלאכת מחשבת והרי כל הדין שהמדבק פירות הוא כמעמר למדנו מהרמב"ם והרמב"ם בעצמו כתב בתשובה (הביאו בבית יוסף סוף סי' שכ"א) שמותר למעך דייסא מהפירות המבושלים עד שתסמך ותעשה גוף אחד ולא חש לזה משום מעמר אלא ודאי דלא דמי כלל לעושה עיגול דבילה שהיא מלאכת מחשבת מה שאין כן הכא ועוד שנשתנו מבריתן ע"כ אין בזה חשש עימור".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק מ"ט אות כ"ד, סוף עמ' צ"ו) – "מנחת שבת ... וכבר דחה דבריו היטב בס' שביה"ש, ובכלל אין זה ענין למעמר, דאפילו האוסרים עימור שלא במקו"ג, היינו עימור שדרך האיכר לעשות עימור כהאי בשדהו כגון אסיפת פירות ובזה ס"ל דאפי' שלא במקו"ג הוי עימור, אבל קבוץ בצלים חתוכים עם ביצים אין זה מלאכה של האיכר, ותו דדרך אכילה הוא ואינו ענין למלאכה וכמו בורר אוכל מתוך פסולת דמותר בשעת אכילה ולקלוף פירות בשעת אכילה דכל שהוא דרך אכילה אינו מלאכה (עי' לעיל צד כא) ופשוט".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות שי"ד) – "אין חשש".
4) איל משולש (פרק ה' סעי' כ"ו).
5) פסקי תשובות (דפו"ח אות ל"ב, הע' רצ"ה) – "וכל שכן שאין שום חשש לעשות סלט מפירות וירקות וקטניות ושאר סוגי סלטים, כגון ביצה עם בצל וכיוצא בזה, ולערבב אגוזים ושקדים עם תמרים וכיוצא בזה, ואפילו נדבקים חלקי המאכל זה לזה, שאין זה אלא דרך אכילה. [קצוה"ש שם (ודלא כס' מנחת שבת סי' פ' סקצ"ט שחושש ל'מעמר'), וכן בשביתת השבת (מעמר סק"ט) דאין זה מלאכת מחשבת, ובס' טל אורות (מעמר אות י"א) שלא ראה אצל רבותיו שיזהרו בזה]".
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק י"ב).
1) שבות יצחק (דפו"י חי"ג פרק ל"ט אות ג' [בדפו"ח ל"מ]) – "ובמנחת שבת ... אולם במשנ"ב הוסיף על דברי השו"ע דהמקבץ דבלה הרי זה תולדת מעמר, שדרכן של אותן הפירות לחברן באופן זה. משמע דדוקא באותן פירות שדרך העימור בהם כך חשיב מעמר".

6. מראי מקומות.
1. פסקי תשובות (דפו"ח, הע' רצ"ב) – "ו'פעקלאך' אשר עורכים עבור שמחת חתן שיש בו גם מטרה של נוי ויופי על ידי קיבוץ מיני מתיקה, אזי יש מקום להחמיר ולהשתדל לעשותם מערב שבת, ואם עושאם בשבת לא יניח בהם מיני פירות שלמים אפילו יבשים (גרוגרות וצימוקים ושקדים וכדו'), אמנם המקילים בזה שפיר יש להם על מי לסמוך, ה"ה המג"א וסיעתו דאין כלל שייך מלאכת מעמר אלא במעמר ממקום גידולן, וכדלעיל בתחילת הדברים, ובודאי שאין מקום למחות במי שעושה כן".
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עובדין דחול
סימן של"ה סעיף ה'

שבת (דף קמג:) – "תנו רבנן: נתפזרו לו פירות בחצר, מלקט על יד על יד ואוכל. אבל לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה, שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול".
מחבר (סי' של"ה סעי' ה') – "נתפזרו לו פירות בחצר, אחד הנה ואחר הנה, מלקט מעט מעט ואוכל ולא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה; ואם נפלו במקום אחד, נותן אפילו לתוך הסל, אלא אם כן נפלו לתוך צרורות ועפרורית שבחצר שאז מלקט אחד אחד ואוכל, ולא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה".

12] מה טעם האיסור.
1. מחזי כבורר.
1. רמב"ן (ריש דף קמג:) – "לא נתפרש לי מה טעם אלא שראיתי עניינה בתוספתא ... לפי זה נראה שבשנתפזרו במקום עפר וצרורות עסקינן ואסור ללקטן ולתתן בתוך הסל משום דמיחזי כבורר ואפי' בפירות גסין ולהכי קתני שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול אבל לאכול מותר, והיינו דקתני בגמרא בחצירו ולא קתני בבית מפני שסתם חצר יש בו עפרוריות וצרורות ונמצא בורר משא"כ בבית שהוא עשוי להתכבד בכל יום".
2. עי' ר' ירוחם (ני"ב ח"ח, ע"ז-ד') – "וכתבו המפרשים דאם היה מלקט יד על יד דמותר דלא אסרו אלא כשהוא מלקט הפירות מתוך העפר שהו' עושה כדרך חול ומיירי שנתפזרו בעפר וכן כתב הרמב"ן".
1) אינו בורר, כיון שהפירות גסין – רמב"ן (ריש דף קמג:, לשונו מובא לעיל).
1) קצות השלחן (ח"ח סי' קמ"ו ס"ק נ' או ב') – "ומש"כ הרמב"ן ואפילו בפירות גסין, עי' ב"י (סימן שי"ט) ד"ה היו שהביא מהתה"ד סי' נ"ז שנסתפק בב' מיני דגים אי שייך בהו ברירה כיון שהם ניכרים בהפרדתם חתיכות גדולות ונטה להחמיר משום דספק חיוב חטאת הוא, וכ"כ ברמ"א שם, וזהו מש"כ הרמב"ן ואפילו בפירות גסין שהן ניכרות ועומדות בין הצרורות שייך בהו בורר ולתוך הסל מיחזי כבורר".
2) אינו בורר, כיון שאוכל לאלתר – מ"ב (ס"ק י"ז, "והיינו אפי' אם בדעתו לאכול לאלתר").
3. מראי מקומות.
1) מ"ב (סי' שי"ט ס"ק ח') – "וכן פירות שנפלו לארץ ונתערבו בעפר וצרורות יזהר שלא יברור בידו רק מה שצריך לאותה סעודה שרוצה לאכול תיכף ולא יותר דאז חייב וגם יזהר שיברור דוקא האוכל מן הפסולת ולא להיפוך [פמ"ג וח"א]".
1) זכור ושמור (דפו"ח ח"א עמ' קע"ה הע' מ"ח) – "ובדברי המשנ"ב בסימן שי"ט ס"ק ח' צ"ע למה לא הביא שם דעת הגר"א".
2) פסקי תשובות (דפו"ח אות ג', הע' כ"ד) – "אין הדברים אמורים אלא בליקוט פירות (ושאר גידולי קרקע) מתוך צרורות ועפרורית שבחצר דמיחזי טפי כעובדין דחול דמלאכת בורר, לאפוקי שאר חפצים בתוך עפרורית, או פירות ושאר גידולי קרקע שנתערבבו בפסולת ושאר דברים שבבית, ולא בתוך 'עפרורית', בזה אין איסור לבררם 'אוכל מתוך פסולת - לאלתר', אפילו מניחם בתוך סל. אך יש אומרים שכמו כן בכל שאר ענייני ברירה, בין גידולי קרקע ובין שאר דברים, בין בבית ובין בשדה, אין לברור אוכל מתוך פסולת על מנת להשתמש בו לאלתר אלא אם כן מניחו בכלי אשר מיועד לאכילה או לשימוש לאלתר, או בכל כלי אחר אשר אינו רגיל להניח בו בימות החול, ולא לתוך כלי המיוחד אצלו לאיכסון ולשימור לאורך זמן, אפילו דעתו להשתמש עם הדבר הנברר לאלתר, והוא בכלל מה שאסרו הכא 'משום עובדין דחול'. והנה, אם כי המחמיר כדבריהם אינו מן המתמיהים, מכל מקום חומרא זו אינה ידועה ואינה מוזכרת בשו"ע ובנושאי כליו ובמשנ"ב לא הכא ולא בסימן שי"ט, והמקילים בודאי יש להם על מי לסמוך, כי סתימת ושתיקת הפוסקים מוכח דלא חששו לחומרא זו, ואין לך אלא מה שכתוב בשו"ע הכא 'פירות (ושאר גידולי קרקע) שנפלו בעפרורית שבחצר'. [ע' בהרחבה בס' שבת כהלכה פי"ב ביאורים סקי"א, ושכן הוא להתירא בס' תולדות שמואל מצוה ל"ב בורר פ"ז אות י"ז סק"ו דבהרבה ראשונים מצינו בהדיא להתירא]".
1) אם למד הרמב"ן שאינו חייב משום בורר כיון שהפירות גסין. י"ל, אם אוכל מיד אינו מחזי כבורר, אלא רק לאחר זמן יש להחמיר. ואה"נ, אנחנו מחמירין בפירות גסין לאחר זמן, כיון שחוששים להתרה"ד. וצ"ע.

2. שמא יבא לידי עימור.
1. רמב"ם (פרק כ"א הל' י"א) – "מי שנתפזרו לו פירות בחצרו מלקט על יד על יד ואוכל, אבל לא יתן לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה כדרך שהוא עושה בחול, שאם יעשה כדרך שהוא עושה בחול שמא יכבשם בידו בתוך הקופה ויבא לידי עימור".
2. ס' הבתים (שערי המלאכות האסורות ביום השבת שער התשיעי).
3. תפארת ישראל (ריש כלכלת שבת ד"ה אמנם אות ב', מלאכת מעמר) – "רמב"ם".
4. שבט הלוי (ח"ד סי' ל"ט ד"ה ולהלכה) – "ונתפזרו לו פירות סו"ס של"ה רק משום עובדא דחול, ואם נתנם לתוך כלי האיסור רק משום גזירת עמור שמא יכבשם בידו לתוך קופה ויבא לידי עמור וכמבואר ברמב"ם פכ"א הי"א".
1) "והוא חשש רחוק וטעמו צ"ע" – מגיד משנה (פרק כ"א הל' י"א).
2) "צ"ע אם הרמב"ם יקל בפירות שאינם נדבקים" – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ה').
3) "ומסתימת הדברים משמע שאסרו כלל הפירות אטו פירות שדרך לכובשם" – שבות יצחק (דפו"י חי"ג פרק ל"ט הע' כ"ז [עי' דפו"ח חי"ד פרק ל"ח הע' כ"ו]).

3. כגון שנתפזרו לו בחצרו אחת הנה ואחת הנה.
1. ר' יונה (ר"ן דף ס. ד"ה גמ').
2. רשב"א (דף קמג: ד"ה נתפזרו פשט א', עבודת הקודש בית מועד שער א' סי' ה') – "נתפזרו לו פירות בחצר אחד הנה ואחד הנה, מלקט על יד על יד ואוכל. אבל לא יתן לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה כדי שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול. והורו רבותי שאם נפלו במקום אחד נותן אפילו לתוך הסל. נתפזרו לו בין צרורות ועפרוריות שבחצר מלקט אחד אחד ואוכל, ולא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה".
3. הג' רמ"ך (פרק כ"א הל' י"א).
1) ואסור מצד טירחא [שלא נזכר בראשונים שום מלאכה].
1) לבוש (סעי' ה') – "נתפזרו לו פירות בחצר אחת הנה ואחת הנה, מלקט מעט מעט ואוכל, ולא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה שלא יעשה כעובדא דחול, ואם נפלו למקום אחד, נותן אפילו לתוך הסל או לתוך הקופה דלית בהו טירחא כל כך".
2) ח"א (כלל י"ג סעי' א') – "אם נתפזרו א' הנה וא' הנה, אסור לקבצם לתוך הסל, דהוי עובדא דחול, דאיכא טרחא יתירה, אלא מלקט ואוכל".
3) לחם משנה (פרק כ"א הל' י"א) – "ולפירוש הרשב"א אי פירוש נתפזרו אחת הנה ואחת הנה ע"כ אם נפלו במקום אחד דליכא טירחא נותן לתוך הסל".
4) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י') – "אם נתפזרו אחת הנה ואחת הנה דאיכא טירחא לקבצם, אסור לקבצם לתוך הסל אלא מלקט ואוכל".
5) ברית עולם (סעי' ז', אז נדברו ח"ט סי' ח') – "דהוי טירחא יתירא".
6) שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' י"ח).
2) שמא יביא כלי לרה"ר.
1) אהל מועד (שער השבת דרך ז' סוף נתיב ז') – "נתפזרו לו פירות בחצירו מלקט על יד יד ואוכל אבל לא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה שמא יביא כלי לרה"ר, נפלו למקום אחד נותן אפי' לתוך הסל".

4. מחזי כמעמר.
1. חוט שני (ח"ב עמ' נ"א ד"ה וגדר) - לשונו מובא לקמן.

5. הגדר של עובדין דחול.
1. תפארת ישראל (ריש כלכלת שבת אות א' ד"ה אמנם) – "עובדין דחול. [עי' מ"ש באגרת הרמב"ם דנ"ו ב' בהשאלה תלא כוזא וכו' דאין הפירוש לאסור כל מה שעושה בחול דאם כן לא יאכל ולא יסוב כדרך שעושה בחול. אלא] יש בו ג' אופנים. דהיינו אם שאסרו חכמים הדבר משום דדומה לאחד מהל"ט מלאכות, או משום שמא על ידי כך יבא לעשות מלאכה, או משום טרחא יתירתא, וכולן נכללין בשם שבות".
1) לכאורה הג' פשטים לעיל, הוי הג' אופנים של עובדין דחול.
1) רמב"ן: שדומה למלאכת בורר - הוא אופן הראשון.
2) רמב"ם: שע"י כך יבא לעשות מלאכות מעמר - הוא אופן השני.
3) ר' יונה: שמפרש האחרונים מצד טירחא - הוא אופן השלישי.
2. קצות השלחן (ח"ח, עמ' ק"ב - עמ' ק"ה) – "דהלשון שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, יבא על ד' אופנים. א) על דבר שכל האיסור שבו משום עובדא דחול שמחלל בזה כבוד השבת, ומקורו בדרשת חז"ל (שבת קי"ג). על הפסוק וכבדתו מעשות דרכיך שלא יהא הילוכך של שבת כהילוך של חול, (ראה רמב"ם פכ"ד הי"ב), וע"ז אמרו שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, ובגמ' (שבת קמ"ג:) לפני הברייתא דנתפזרו לו פירות תנא לא יספוג ולא יטפח בשמן שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, ופירש"י משום עובדין דחול ... ג) אם כשעושה הדבר כדרכו יש לחוש שיבא לידי איסור, אמרו ג"כ שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, וכמו שפי' הרמב"ם (פכ"א מהל' שבת הי"א) על הא דנתפזרו פירות לא יתן לתוך הסל שלא יעשה כדרך שעושה בחול, שאם יעשה כדרך שהוא עושה בחול שמא יכבשם בידו בתוך הקופה ויבא לידי עימור ... ד) אם ע"י שעושה כדרך חול נראה כעושה איסור שייך ג"כ הל' שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול, וכמו בברייתא דנתפזרו לו פירות דלא יתן לתוך הסל וכמו שמפרש הרמב"ן דמיחזי כבורר; שמצד הדין מותר לברור כיון שבורר האוכל כדי לאכול מיד, אבל כשנותנו לתוך הסל כדרך שהוא עושה בחול כשבא לברור אוכל אפילו כדי לאכול לאחר זמן אסור בשבת שנראה כבורר".
3. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד טוחן אות ד') – "ועובדא דחול הוא כדכתבתי שהמלאכה נעשית עי"ז טובה כמלאכה קבועה דעושין בחול ולא ניכר ענין עשיית עראי שנעשית בלא קפידא כל כך על המלאכה שתעשה יפה. ולקיטת פירות בסי' של"ה ס"ה ודאי זהו המלאכה שעושין בלקיטת פירות להטמינן שמלקטן לסל וקופה וגם מן השדות עושין כן. ולכלי קטן שמונחין גם בשבת להאכילה ודאי מותר. והטעם דעובדא דחול מפורש זה בהברייתא שבת דף קמ"ג".
4. לעוד שיטות ומראי מקומות - עי' סי' של"ג.

6. מראי מקומות – ריטב"א (דף קמג: ד"ה תנו, לשונו מובא לקמן), ר"ן (דף ס., "ה"ר יונה ... והרמב"ן"), נמ"י (דף קמג:, "הר' יונה ... והרמב"ן").

7. קשה (דף קמב.) – "ולשדינהו לפירי ולשדייה לאבן ולנקטינהו", [כלומר שיחזור ויתנם לתוך הכלכלה].
1. י"ל: שם נפלו במקום אחד.
1) רשב"א (דף קמג: ד"ה נתפזרו).
2) ריטב"א (דף קמג: ד"ה תנו, פשט ב') – "והרב החסיד ז"ל תירץ דשאני הכא שנתפזרו ומלקט אחד אחד וכשנותן לתוך סל וקופה מיחזי כעובדין דחול, אבל התם ששופכם במקום אחד וחוזר ולוקטן מותר".
2. י"ל: הוי בתוך בית ואין עפר וצרורות, ממילא אין מעשה בורר.
1) לפי רמב"ן (ריש דף קמג:) - לשונו מובא לעיל.
2) רא"ה (שיטה לר"ן דף קמב.) – "והרא"ה ז"ל פי' דאפי' בשאין צריך לכל הפירות שרו ומיירי בבית שהוא מקום יפה דלית בי' צרורות והתם אסרי' בחצר ומשום צרורות".
3) ריטב"א (דף קמג: ד"ה תנו, פשט א') – "ותירץ רבינו הגדול ז"ל דהכא בחצירו ודוקא קאמר שיש בו עפר וצרורות והוה ליה כבורר, אבל התם שישפכם במקום נקי, והעד יש לזה בתוספתא (פי"ז ה"ו)".
3. י"ל: לתוך כלכלה מותר.
1) הג' מרדכי (רמ"ז תס"ד, אמנם עי' רמז תע"ד) – "מלקט על יד על יד ואוכל נראה דלא גרסינן ואוכל מדקתני סיפא אבל לא לתוך הכלי ולא לתוך הקופה משמע הנך דוקא אסירי משום שלא יעשה כדרך שעושה בחול (משום שנויי דחול) תוס'. ונראה לי דללקט לתוך כלכלה מותר כדמשמע פרק נוטל מישדינהו לפיריה וכו'".
1) קצות השלחן (ח"ח סי' קמ"ו ס"ק נ' או ה' ד"ה ובהגמ"ר, עמ' ק') – "ובהגמ"ר ... יש להבין מהו הנ"מ בין בלכלה לבין סל וקופה, דאם נותן לתוך כלכלה לא הוי עובדא דחול, ואולי ס"ל דכלכלה היא כלי עדינה ויפה ונעשית מחומר חשוב ואנשים חשובים משתמשים בה, ואין הדרך בחול ללקט לתוכה פירות מפוזרים מתוך השדה רק בסל ובקופה, ורק הנותן לתוך סל דדמי למלקט פירות בשדה והוי עובדין דחול, ובפיה"מ להר"מ (כלים י"ז מ"ב) כ' ודע שהסל וכלכלה וכוורת תמונת כולן אחד הם אשר נקראם אנחנו הסל (לפי הפשט ד' תיבות אלו מיותרים) ואמנם יתחלפו בחלוף החומר אשר יעשה ממנו ובגודל ובקטנות עכ"ל, ובמשנה (שבת קמ.) נותן לתוך הכברה או לתוך הכלכלה, משמע דכלכלה יש לה נקבים כמו כברה".
4. י"ל: הוי צורך היום.
1) ר' יהונתן (שיטה להר"ן דף קמב.) – "ונלקטינהו ביד. פי' ילקטם אח"כ ויחזירם לקופה, ופי' הר' יהונתן ז"ל דדוקא בשצריך לו לכולהו פירות שרו למטרח ולהחזיר לכלכלה הא לאו הכי אסיר למטרח בהו כדתניא בפרק חבית (קמ"ג ב') נתפזרו לו פירות בחצרו לוקט על יד על יד ואוכל אבל לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול".
5. בדעת הרמב"ם, עדיין קשה מדף קמב.
1) הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' רי"ג) – "אולם בעיקר קושיתו הנ"ל י"ל בפשיטות לפימש"כ הר"ן ריש פ' חבית בשם רבינו יונה דההיא דפרק נוטל מיירי דשדינהו במקום אחד וכיון דמקבצם ממקום אחד לא שייך לאוסרם מטעם מעמר דהא מקובצים ועומדין הן ואין כאן מלאכה כלל".
2) קצות השלחן (ח"ח סי' קמ"ו ס"ק נ' או ה') – "דכיון דהפירות היו כבר בכלכלה והכלכלה החזיקה אותם ממילא לא חיישינן שמא יבא לכבשם שהרי יודע שיכנסו הפירות גם בלא כיבוש, ואין לתרץ דבכלכלה מיירי בפירות שאין הדרך לכבשם דאז מותר...".
3) מראי מקומות – אז נדברו (ח"ט סי' ח' ד"ה ודע).

8. "אוכל".
1. ראשונים.
1) לא גרסינן – תוס' (דף קמג: ד"ה מלקט, "נראה דל"ג ואוכל מדקתני סיפא אבל לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה משמע הנך דווקא אסירי משום עובדא דחול אבל לתוך כפו שרי"), רא"ש (פרק כ"ב סעי' א'), תוס' הרא"ש (דף קמג: ד"ה מלקט), הג' מרדכי (רמ"ז תס"ד, אמנם עי' רמז תע"ד, "מלקט על יד על יד ואוכל נראה דלא גרסינן ואוכל מדקתני סיפא אבל לא לתוך הכלי ולא לתוך הקופה משמע הנך דוקא אסירי משום שלא יעשה כדרך שעושה בחול (משום שנויי דחול) תוס'. ונראה לי דללקט לתוך כלכלה מותר כדמשמע פרק נוטל מישדינהו לפיריה וכו'"), טור (סעי' ה').
2) גרסינן – רי"ף (דף ס.), רמב"ם (פרק כ"א י"א), רמב"ן (ריש דף קמג:), רשב"א (ריש דף קמג:), ריטב"א (דף קמג: ד"ה תנו), מאירי (דף קמג: ד"ה אמר, ביצה דף יד:).
3) מראי מקומות – נמ"י (דף קמג:).
2. פוסקים.
1) מחמיר – גר"א (סוף סעי' ה'), מ"ב (ס"ק י"ח, "עיין בבאור הגר"א דהאי ואוכל בדוקא הוא וע"כ אפי' לתוך חיקו וכסותו ג"כ אסור ליתנם והאי דמסיים לתוך סל וקופה אורחא דמילתא נקט"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שי"א), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"ו), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ח).
2) מיקל – נזירות שמשון (על סעי' ה', "דהסומך עליהם להקל לא הפסיד, כיון דהוא מילתא דרבנן"), מנורה הטהורה (קני המנורה ס"ק ח'), ארחות החיים (ס"ק ב', "נזירות שמשון"), קצות השלחן (ח"ח סי' קמ"ו ס"ק נ' או ז', "מותר ... מפני כמה טעמים"), כה"ח (ס"ק כ"ח, "נזירות שמשון"), אבן ישראל (ח"ט עמ' פ"ח על סי' של"ה).

13] האם רק בחצר או ה"ה בבית: מצד עובדין דחול.
1. מיקל: רק בחצר יש להחמיר.
1. עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ד').
1) התפר"י כתוב רק בחצר בשם "י"א", מצד המ"מ בשם הרמב"ן – וכן שו"ר השבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ח אות ב'). 
2. הו"ד בנזר ישראל (סי' ח' ס"ק מ').
3. אור לציון (ח"ב פרק מ"ג אות ז', הע' ז') – "אם התפזרו הפירות בחצר, מותר לאסוף מהם מעט מעט כדי לאוכלם מיד, ואין ליתנם בתוך סל, ואם התפזרו בתוך הבית מותר לאוספם בכל אופן, ואף להכניסם מיד לתוך סל וכדומה. ומותר לדוחפם ברגלו למקום אחד בלא ליתנם בתוך סל, אף אם התפזרו בחצר [ונראה שבבית מותר לאסוף, ואף משום עובדין דחול אין כאן, שיש לומר שהבית מצרפם כאילו הם במקום אחד, ואין זה בגדר מעמר, וכמו שמצינו בכמה מקומות שבית מצרף להחשיב הכל כבמקום אחד, וכן לעניין הפרשת תרו"מ מהני בית לצרף, וכמ"ש הרמב"ם בפרק ג' מהלכות תרומות הלכה י"ח, ע"ש, ולכן כיון דשלא במקום גידולם אינו אסור אלא מדרבנן, וכמו שנתבאר לעיל, יש להקל בבית לאסוף בכל אופן. ולדחוף את הפירות ברגלו בחצר למקום אחד, דהוי כלאחר יד, מותר אם אינו נותנם לתוך סל".
4. הל' שבת (איידר, עמ' פ"ה).
5. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' ר"י אות ס"ה) – "מה שנהגו בקהילות ישראל לזרוק על חתנים בשבת בטנים ושקדים וסוכריות וילדים קטנים אוספים אותם אל שקיות אשר בידם. הרי לכאו' זה יהי' אסור מדין 'מעמר' שהרי אוספים הסוכריות. תשובה: בבית אין מעמר רק (בשבת) [בשדה]".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ח טור ב') – "דפרות שנתפזרו בבית מותר לאוספם בשבת, דרק בחצר יש בזה משום עובדין דחול לאסוף את הפירות לסל, משא"כ בבית".
7. הגר"א קופשיץ שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ח טור ב') – "שפירות שנתפזרו מותר לאוספם, ואין בזה משום עובדין דחול".
8. הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"א סוף הע' ל"א).
9. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' שי"ב).
10. עי' נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ה) – "שמנהג העולם להקל".
11. מלאכת שבת (עמ' ט"ז) – "פירות שהתפזרו בחצר, לא יאספם ביחד, ולהניחם בסל, אלא יאסוף מעט מעט ויכניסם לביתו ... אבל אם התפזרו בבית מותר לאספן ביחד ולהניחם בסל, שבבית אין איסור מעמר".
12. מנחת איש (פרק י"א סעי' י"ז).

2. מחמיר: ה"ה בבית יש להחמיר.
1. ח"א (כלל י"ג סעי' א') – "ולכן מותר לקבץ פירות שנתפזרו בבית או בחצר במקום א', ונותן אפילו לתוך הסל, ובענין דלא נתערב בהן עפר וצרורות, דאז אסור מטעם בורר כמו שנבאר במלאכת בורר אי"ה. אבל אם נתפזרו א' הנה וא' הנה, אסור לקבצם לתוך הסל, דהוי עובדא דחול, דאיכא טרחא יתירה, אלא מלקט ואוכל".
2. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י') – "פירות שנתפזרו במקום אחד בבית או בחצר, מותר לקבצם. אבל אם נתפזרו אחת הנה ואחת הנה דאיכא טירחא לקבצם, אסור לקבצם לתוך הסל אלא מלקט ואוכל".
3. אז נדברו (חי"ד סי' י"ז, ברית עולם אות ז').
4. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' תמ"ט ד"ה ושמעתי) – "דנראה דגדר האיסור בזה הוא משום עובדין דחול של מעמר, ואין הבדל בין בית לחצר, כי עצם האיסוף של פירות כברייתן דומה למלאכת מעמר".
5. עי' חוט שני (ח"ב עמ' נ"א ד"ה וגדר [לשונו מובא לקמן], ד"ה שיעור, אות א') – "שיעור פיזור הפירות שנתפזרו בבית שיהיה אסור לאוספם למקום אחד, נראה ...".
6. קיצור הל' שבת (סי' ט' אות ג', עי' הע' ז').
7. שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ח).
8. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ח טור ג') – "דפירות שנתפזרו בבית אסור לאוספם בשבת לסל משום עובדין דחול, דאין נפק"מ בזה בין חצר לבית, וכמו שבחצר אסור כדאיתא בסימן של"ה סעיף ה', כן גם בבית אסור".
9. זכור ושמור (מעמר עמ' ו').
10. ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"ה, הע' קכ"ו) – "פירות שנתפזרו בבית או בחצר באופן שיש טורח לאוספם, כגון שנתפזרו אחד הנה ואחד הנה, אין לאוספם לסל או לקופה, משום עובדין דחול. אבל מותר ללקט מעט מעט ולאכול. ומ"מ מסתבר שמותר לכבדם במטאטא ולרכזם במקום אחד [ומה שכתבנו שגם אם נתפזרו הפירות בבית אין להתיר בנתפזרו אחת הנה ואחת הנה, כן מבואר בחיי"א כלל י"ג ס"א, וכן משמע בא"ר שדן לגבי איסוף פירות שנזרקו על חתן בבית הכנסת]".
11. איל משולש (פרק ח' הע' ד') – "ודלא כדכתבו בשו"ת אור-לציון".
12. עי' שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רצ"ח מספר ג').
13. עי' ילקוט יוסף (סי' של"ה הע' א' ד"ה וז"ל).
14. עי' פסקי תשובות (אות א', דפו"ח אות ב') - לשונו מובא לקמן.
15. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ז' אות ל"ז).
16. משנת השבת (ריש עמ' ל"ז).
17. עי' הל' שבת בשבת (פרק ל"ט סעי' ו') – "ויש מחמירין אף בנתפזרו בבית שלא לאוספם, ועכ"פ מדרבנן, וכן ראוי להחמיר, ובפרט דלדעה השניה אסור עימור גם שלא במקום גידולו".

3. דעת המ"ב.
1. מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ל"ז) – "והאי דנקט המחבר בלשון אסור להורות לנו דשלא במקום גידולן כגון שנתפזרו פירות בבית אפילו איסורא נמי ליכא כשמקבצן יחד וע"ל סימן של"ה ס"ה".
1) מחמיר: ראיה שה"ה בבית – אז נדברו (חי"ד סי' י"ז, "מלשון המ"ב ... הוי ראי' דהא זה ברור שיש הבדל בין היכא דהאיסור משום עימור או משום עובדין דחול דאם האיסור משום עימור אפי' לא נתפזרו הרבה ג"כ בכלל עימור, אבל משום טירחא אינו אלא אם נתפזרו הרבה כמו שדייק לשון הש"ע בסימן של"ה ס"ה 'אחת הנה ואחת הנה' וזהכוונת המ"ב מה שמציין לשם, וחצר אורחא דמלתא נקט"), איל משולש (פרק ח' הע' ד', "במ"ב ... משמע דכוונתו דבנתפזרו הנה והנה כבסי' שלה אף בבית אסור").
2) מיקל: ראיה שרק בחצר – הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' מ"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף הע' ל"ה), קיצור הל' שבת (סי' ט' הע' ז'), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' ב' ד"ה וז"ל).
3) מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ח' ד"ה והמשנה).
2. מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"א) – "ינערם וינער וכו'. ר"ל ואח"כ יחזור ויניחם לתוך הכלכלה אם רוצה להגיעם לשלחן ואך יזהר שלא יתפזרו אחת הנה ואחת הנה דאל"ה אסור ללקט אותם ולהניחם אח"כ בתוך הכלכלה משום עובדא דחול וכמבואר לקמן בסוף סימן של"ה [תו"ש]".
1) וכן במקור, תוס' שבת (סי' ש"ט ס"ק ח').
2) משמע שה"ה בית, שהוא לא מחלק במקרים – תורת המלאכות (ס"ק ח' ד"ה אבל), ידיעות השבת (מכתב י"א).

4. נראה מהראשונים, שה"ה בית.
1. כיון שהקשו בין דף קמג: לדף קמב., ותרצו שיש חילוק אם אחת הנה ואחת הנה, לבין נפלו במקום אחד. למה לא מחלק בין בית לחצר. [וכן בעצם מדייק הרמב"ן, שנקט הברייתא הלשון חצר, כדי לאמר שנופל בעפר, ונראה כבורר. למה לא מתרץ בשאר ראשונים ג"כ גבי מעמר. אלא כנ"ל].
2. וכן שו"ר אז נדברו (חי"ד סוף סי' י"ז), "ואביא ראי' שאין חילוק בין בית לחצר, דהנה הא דכתב בש"ע הנ"ל אחת הנה ואחת הנה הוא מדברי הר"ן בשבת קמ"ג וז"ל וא"ת ומאי עובדין דחול איכא הכא והא פרכינן בפ' נוטל גבי הא דתנן כלכלה והאבן בתוכה לישדינהו לפירי ולישדינהו לאבן ולינקטינהו תירץ הרר"י כגון שנתפזרו בחצרו אחת הנה ואחת הנה אבל במקום אחד מלקט ונותן לתוך הסל. והרמב"ן תירץ באופן אחר ואם נאמר שיש חילוק בין בית לחצר הלא אפשר לאוקמי המשנה דריש פ' הנוטל דמיירי בבית, ואף שרש"י פירש נוטל אדם את בנו והאבן בידו דמיירי בחצר משום דבחצר מצוי אבנים, אבל כלכלה והאבן בתוכה אפשר לאוקומי בבית", ושבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ח אות א').

5. לכאורה תלוי בהטעמים.
1. מצד טירחא וזלזול שבת, ה"ה בית.
1) ח"א (כלל י"ג סעי' א') – "ולכן מותר לקבץ פירות שנתפזרו בבית או בחצר במקום א', ונותן אפילו לתוך הסל, ובענין דלא נתערב בהן עפר וצרורות, דאז אסור מטעם בורר כמו שנבאר במלאכת בורר אי"ה. אבל אם נתפזרו א' הנה וא' הנה, אסור לקבצם לתוך הסל, דהוי עובדא דחול, דאיכא טרחא יתירה, אלא מלקט ואוכל".
2) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' י') – "פירות שנתפזרו במקום אחד בבית או בחצר, מותר לקבצם. אבל אם נתפזרו אחת הנה ואחת הנה דאיכא טירחא לקבצם, אסור לקבצם לתוך הסל אלא מלקט ואוכל".
2. מצד שמא יכבשם בידו בתוך הקופה ויבא לידי עימור [רמב"ם], ה"ה בית.
1) אז נדברו (חי"ד סי' י"ז).
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' ה') – "לדעת הרמב"ם ... אפילו בתוך הבית אסור שמא ידביק ונמצא מעמר".
3. אם משום מחזי כבורר, רק בחצר - כדאי' לעיל.
4. מראי מקומות – שבט הקהתי (ח"ב סי' קמ"ח אות א'), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' כ"א), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' ל"ה), פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', לשונו מובא לקמן).
1) נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ה) – "ואולי תלוי בטעם האיסור דבלבוש כתב שטעם האיסור משום טירחה (ועל כן אם נפלו במקום אחד מותר משום דליכא טירחה) וממילא לפי זה אין נפקא מינא אם נתפזרו בחצר או בבית, ואין נפקא מינא בין פירות לשאר דברים, אבל לפי מה שכתב בספר קצוה"ש דאיסור עובדא דחול בזה הוא משום שדומה למעמר עיי"ב, לפי זה דוקא בחצר ובגידולי קרקע דשייך ביה מלאכת עימור (במקום גידולו), אבל לא בבית, ואף אם נתפזר לו פירות בתוך ביתו אחת הנה ואחת הנה יהא מותר לקבצם לתוך הסל (כל שכן בנידון שאלתינו שאיכא תרתי לטיבותא שג"כ אינו גידו"ק)".

6. מראי מקומות – זכור ושמור (דפו"ח ח"א סוף עמ' קע"ד).
1. הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת מכתב י') – "בשו"ע סי' של"ה ס"ה כ' נתפזרו לו פירות בחצר אחד הנה ואחד הנה מלקט מעט מעט ואוכל ולא יתן לתוך הסל ולא לתוך הקופה וכו'. האם האיסור ליתן לתוך סל הוא רק בנתפזרו בחצר או גם בנתפזרו בבית. תשובה: עי' שונה הלכות סי' ש"מ דין ל"ו".
הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת מכתב י"א) – "שאלתי את כת"ר אם דין שאם נפלו לו פירות בחצר אחת הנה ואחת הנה שאסור ליתן לתוך הסל זה גם בבית או רק בחצר. והשיב כת"ר עי' שונה הלכות סי' ש"מ דין ל"ו. וכנראה כוונתו ממש"כ 'שנתפזרו פירות בבית מותר לאוספן' דמשמע שבבית שרי. אבל בסי' ש"ט במ"ב ס"ק י"א כתב גבי כלכלה מלאה פירות ואבן בתוכה וכו' אבל אם הם פירות שאינם נפסדים ינערם וכו' וכ' המ"ב ואך יזהר שלא יתפזרו אחת הנה ואחת הנה דאל"ה אסור ללקט אותם ולהניחם אח"כ בתוך הכלכלה משום עובדא דחול ע"כ. ולא מוזכר כלל דמיירי שם בחצר משמע לכאורה דגם בבית אסור. ומש"כ המ"ב סי' ש"מ 'כגון שנתפזרו בבית אפי' איסורא נמי ליכא כשמקבצן יחד וע"ע סי' של"ה ס"ה' אולי אינו מוכרח להתיר כה"ג די"ל שנתפזרו אך לא אחת הנה ואחת הנה שאם היה איסור מצד מעמר (שבזה מיירי שם) היה אסור אך כיון שאין בזה משום מעמר (משום שאינו במקום גידולן) מותר דבכה"ג לא הוי עובדא דחול. ומה שסיים שם המ"ב ועי' סי' של"ה ס"ה יל"פ שרצה לומר שאם זה אחת הנה ואחת הנה אסור כמבואר בסי' של"ה. ואם נימא כך אין סתירה במ"ב. תשובה: הנלע"ד כתבתי".

14] האם רק בפירות או ה"ה בשאר דברים (כמו צעצועים): מצד עובדין דחול.
1. מיקל: רק בפירות וכדו' יש להחמיר.
1. הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' מ"ג) – "או אפילו גדולי קרקע שלא במקום גידולן או שהיו כבר מאוסף או שנשתנו מהויתן".
2. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ב טבת תשס"ז) – "שאלה: המחבר בסוף ס' של"ה כתב 'נתפזרו לו פירות בחצר' אסור ליתן לתוך סל, האם זה דוקא פירות וירקות, או ה"ה שאר דברים כמו כלים או בגדים. תשובה: יתכן דדוקא פירות".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח טבת תשס"ז) – "שאלה: המחבר בסוף ס' של"ה כתב 'נתפזרו לו פירות בחצר', אסור ליתן לתוך הסל, האם זה דוקא פירות וירקות או אפילו שאר דברים כמו כלים או בגדים. תשובה: נ' דכלים ובגדים מותר, דאין כאן חשש שיכבשם לגוף אחד, וגם לא עובדין דחול".
4. איל משולש (פרק ח' סעי' י"ג, פרק י' סעי' א' אות י', סעי' כ') – "שדוקא במלקט פירות, ירקות ושאר גידולי הארץ".
5. ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' קכ"ו) – "ומשמע מסתימת הפוסקים שאיסור זה נאמר רק באיסוף פירות, אך אין איסור לאסוף דפים או צעצועים שנתפזרו, אף כשהוא טורח גדול, ואולי הטעם דדוקא בפירות, דשייכא בהו מלאכת מעמר כשאוספן במקום גידולן, גזרו משום עובדין דחול אף כשאוספם, ולא בשאר דברים".
1) הערות ר' גבריאל שוסטר - שזה דוקא לפי הרמב"ם שחשש מחמת מעמר.
6. זכור ושמור (מעמר עמ' ז', דפו"ח ח"א עמ' קע"ו).
7. עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' רצ"ח מספר ד').
8. הל' שבת בשבת (פרק ל"ט סוף סעי' ו') – "ודוקא בגידולי קרקע אבל בחפצים וצעצועים מותר".
1) אולי הפשט, שהטירחא כאן נכלל בהאיסור של עובדא דחול. פעולת אסיפת פירות הוי טירחא כמעשה של חול. אבל אסיפת שאר דברים הוה חלק החיים. ולא נראה כזלזול שבת, וטירחא, ופעולת חול. וצ"ע.

2. מחמיר: ה"ה בשאר דברים יש להחמיר.
1. חוט שני (ח"ב עמ' נ"א ד"ה וגדר, שעה"צ ס"ק כ') – "וגדר עובדין דחול נראה, שהוא במקום שנראה שעושה כמלאכה כמלקט בשדה וכדו'. ולפי"ז נראה שמשחקי ילדים [אף שעשויים מגידולי קרקע] שנתפזרו בתוך הבית מותר לאוספם, דאין זה נראה כעובדין דחול [אבל אם נתפזרו בשדה אסור לאוספן]".
2. הגר"א שלזינגר שליט"א (אסיפת יצחק ז' שבט תשס"ז) – "שאלה: המחבר בסוף ס' של"ה כתב 'נתפזרו לו פירות בחצר', אסור ליתן לתוך הסל, האם זה דוקא פירות וירקות או אפילו שאר דברים כמו כלים או בגדים. תשובה: פירות וירקות אסור מן התורה, ושאר דברים מדרבנן".
3. עי' ילקוט יוסף (סי' של"ה הע' א' ד"ה וז"ל).
4. עי' פסקי תשובות (הע' ג', דפו"ח אות ב') – "הגמרא (שבת קמ"ג ע"ב) 'שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול', ונחלקו הראשונים (שם) בהבנת הדברים, אם הוא משם 'טירחא יתירה וזילותא דשבתא' או משום 'שנראה כמעמר ושמא יבוא לידי עימור האסור מן התורה'. ונפק"מ יש בין שני הטעמים אם יש לאסור גם בדברים שאינן גידולי קרקע או בבית שאין בהם מלאכת מעמר מן התורה. ולפי הנראה מדברי גדולי הפוסקים יש לחשוש לחומרא לשני הטעמים, לפיכך כל סוגי התפזורות שנתפזרו על הרצפה בין בבית בין בחצר, בין אוכלין בין שאר כלים וחפצים וצעצועי ילדים וכדומה, אם מפוזרים בשטח נרחב באופן שאין יכול ממקום עמידתו להושיט ידו אליהם ולהרימם, אלא צריך לילך אנה ואנה כדי לאוספם, נכון לימנע מלעשות זאת בשבת ויו"ט ... אמנם מעיקרא דדינא בכלים וצעצועים וניירות ושאר דברים שאינם בגדר 'גידולי קרקע', מותר לאספן, ובפרט כשהוא בבית, ובפרט שאינו מניחם בתוך הכלי שרגיל תמיד לאוספן לתוכו".

3. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ת"נ אות א', לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ה, לשונו מובא לעיל).
1. אור יצחק (ח"א או"ח סוף סי' קצ"ב) – "שאלת: אם נתפזרו קוביות של תינוקות וכדומה בחדר, אם מותר לאספם ולקבצם אל מקום אחד. תשובה: נראה כוונתך משום מלאכת מעמר, והנה באמת מלאכה זו לא נתבררה כל צרכה בגמ' ובראשונים ובספרי הפוסקים. אולם זה ברור מ"ש בשו"ע או"ח סי' ש"מ סע" ט' שהמחבר פסק שאין עימור אלא במקום גידולו, וא"כ שאלתך נפשטה דודאי שרי".
2. מנחת איש (פרק י"א הע' ל"ד) – "אין שייך לאסור משום עובדין דחול כמו בפיזור פירות כי כל שבעיקר הדבר אין שייך בזה משום מעמר כלל ה"נ אין בזה איסור איסוף בחצר".

4. שנשתנו מברייתם.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ת"נ סוף אות ב' [לשונו מובא לקמן], אות ג', עי' אות א' [לשונו מובא לקמן]) – "מותר לאסוף חתיכות לחם מהשולחן, גם אם השלחן גדול והחתיכות מפוזרות אחת הנה ואחת הנה, אין בזה עובדין דחול דמעמר, דאינו דומה למעמר, משום שהדבר השתנה מברייתו, ובפרט כדי לזרוק לאיבוד, וגם אין בזה טרחא יתירה כי אינו שוחה לאוספם מהקרקע".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק דפו"י חי"ג פרק ל"ט הע' ל"ז [בדפו"ח ל"מ]) – "דאין שייך עובדין דחול של מעמר באיסוף דברים שנשתנו מכמות שהיו, כגון סוכריות שזורקים על חתן, או פירורי לחם שעל השלחן שמותר לאוספם".

15] שאר כללים ומקרים.
1. הגדר של מקום אחד.
1. "גדר נתפזרו הנה והנה שאסור, היינו שרחוקים זה מזה כ"כ, עד שכששוחה עליהם אינם מזומנים תחת ידו, וצריך לטרוח עליהם הרבה לאספם מכאן ומשם" – איל משולש (פרק ח' הע' ט"ו), שבת בית (ארטסקרול, פרק י"ח הע' כ').
2. "שיעור פיזור הפירות שנתפזרו בבית שיהיה אסור לאוספם למקום אחד, נראה שהוא שיעור שיש הרגשה שמתעסק לאוספם" – חוט שני (ח"ב עמ' נ"א ד"ה שיעור).
3. בשטח גדול – ערה"ש (סעי' ט', "נתפזרו לו פירות בחצר אחת הנה ואחת הנה ומפוזרים בשטח גדול מהחצר ..."), הו"ד בנשמת שבת (סי' של"ה אות קמ"ה ד"ה והנה), זכור ושמור (מעמר עמ' ו', דפו"ח ח"א עמ' קע"ו, עי' הע' מ"ט).
4. מראי מקומות – אור לציון (ח"ב פרק מ"ג הע' ז', לשונו מובא לעיל).

2. מקום שאינו משתמר.
1. מיקל – קצות השלחן (ח"ח סי' קמ"ו ס"ק נ' אות ח', "נראה לומר דלא אסרו לתת לתוך הסל משום עובדין דחול אלא בחצירו שהוא מקום המשתמר, שאם אינו יכול ללקט ולאכול הרי אפשר לעזוב הפירות בחצר כמו שהם פזורים כיון שאין חשש גנבים או שקצים ורמשים בהמה וכלבים ... אבל אם נתפזרו במקום שאינו משתמר שמתירא מפני הגנבים או שקצים ורמשים דאכלי להו או בהמה וכלבים דדרסי להו, לא מסתבר שאסרו לו לתת לתוך הסל ולהביאם לביתו אם הוא במבוי המעורב .והמשותף משום עובדין דחול, אם הוא מקום שאינו משתמר, ואפשר דהיינו טעמא דנקט חצירו שכ' הרמב"ן הנז' דבא לאפוקי ביתו, ולהמפרשים דאיסור משום עובדין דחול י"ל דבא לאפוקי מקום שאינו משתמר").

3. האם מותר לאספן במטאטא או לדוחפן ברגליים למקום אחד, ומשם להרים אותם ולהכניס אותם לתוך כלי.
1. מיקל: מותר לקבץ במטאטא למקום אחד, ומשם יאספם לכלי.
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ת"נ אות א') – "צעצועים שנתפזרו אחת הנה ואחת הנה, אם הם עשויים מעץ אפשר שבזה שייך עובדין דחול של מעמר, וגם אם הם עשויים מחומרים אחרים שאין שייך בהם מעמר, מ"מ איסוף של כל דבר אחת מהנה ואחת מהנה יש בו טרחא יתירה לשחות ולקבץ ואסור. ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דיש עצה בנתפזרו אחת הנה ואחת הנה לקבץ במטאטא למקום אחד, ומשם יאספם לכלי".
2) ששכ"ה (פרק כ"ו סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ד]) – "פירות שהתפזרו בבית מותר לטאטא אותם למקום אחד ושם להרימם".
3) עי' ארחות שבת (פרק י"ח סעי' פ"ה) – "פירות שנתפזרו בבית או בחצר באופן שיש טורח לאוספם, כגון שנתפזרו אחד הנה ואחד הנה, אין לאוספם לסל או לקופה, משום עובדין דחול. אבל מותר ללקט מעט מעט ולאכול. ומ"מ מסתבר שמותר לכבדם במטאטא ולרכזם במקום אחד".
2. בפירות ושאר גידולי קרקע בחצר יש להחמיר גם בצורת איסוף כזה.
1) פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' י"א) – "הנראה מדברי גדולי הפוסקים יש לחשוש לחומרא לשני הטעמים, לפיכך כל סוגי התפזורות שנתפזרו על הרצפה בין בבית בין בחצר, בין אוכלין בין שאר כלים וחפצים וצעצועי ילדים וכדומה, אם מפוזרים בשטח נרחב באופן שאין יכול ממקום עמידתו להושיט ידו אליהם ולהרימם, אלא צריך לילך אנה ואנה כדי לאוספם, נכון לימנע מלעשות זאת בשבת ויו"ט. אבל מותר לאספן במטאטא או לדוחפן ברגליים למקום אחד, ומשם ירימם ויכניסם לתוך כלי. [שש"כ פכ"ו סעי' כ"ד. והנה בפירות ושאר גידולי קרקע בחצר יש להחמיר גם בצורת איסוף כזה, כי עצם האיסוף למקום אחד דמי למעמר, ובפרט לשיטת הגר"א שאוסר לאוספן אפילו שלא לתוך כלי אלא לחיקו]".

4. בשמחת תורה, לפזר פירות והבנים מלקטים.
1. מיקל – מלבושי יו"ט (ס"ק א'), א"ר (ס"ק ה', א"ז ס"ק ב', "ובשמחת תורה שנוהגין לפזר פירות והבנים מלקטים ונותנים לסלים ולקופה דכיון שמשום שמחה עושין לא הקפידו (מלבושי יום טוב) ועיין סוף סימן תרצ"ו"), נזר ישראל (סי' ח' ס"ק מ'), כה"ח (ס"ק ל"א), שביתת השבת (סעי' ו'), הל' שבת (איידר, פרק ז' הע' מ"א), זכור ושמור (מעמר עמ' ו'), ארחות שבת (פרק י"ח הע' קכ"ו), מלאכת שבת (עמ' ט"ז), ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' ז'), איל משולש (פרק י' סעי' י"ט).
2. אפשר להחמיר – חוט שני (ח"ב עמ' נ"א אות א', "אפשר שיש לחוש לדעת הגר"א [הובא לעיל] לאוספם למקום אחד כגון לתוך הכיס וכדו'").
3. מראי מקומות – מאיר לנפש (עמ' צ"ד-קי"א).
1) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' ת"נ סוף אות ב') – "כיום שנהגו לזרוק על חתן סוכריות ולא פירות שהם כברייתן, אין בזה חשש איסור כמעמר, [גם בלי הטעם שנהגו דרך שמחה]".

5. להחזיר ספרים לארון בשבת.
1. מיקל.
1) צדק אברהם (עמ' ט"ו) – "עימור רק בדבר שלא נשתנה מהויתו ... ולפ"ז אף באסיפת ספרים אין איסור מעמר".
2) איל משולש (פרק ד' סעי' ב', פרק ח' סעי' י"ג).
3) מנחת איש (פרק י"א סעי' י"ט).
2. דעת החזו"א.
1) ארחות רבנו (ח"א עמ' שפ"ג אות ס"ה) – "החזו"א זצ"ל החמיר בשבת שלא להחזיר למקומם בארון את הספרים שהוציא ללמוד בהם שנערמו על שלחנו, ורק ספר אחד הי' מחזיר, וטעמו של מרן זצ"ל אמרו שחשש בהחזרת הספרים משום מעמר".
2) מעשה איש (ח"ד עמ' קכ"ב) – "לא היה מחזיר הספרים לארון בשבת. יש אומרים שאמר שחושש ל'מעמר', אך להגר"ח קניבסקי שליט"א נימק שהאיסור הוא משום טירחא. שאלו הגר"ח: וספר אחד? השיב: ספר אחד אין דבר! (מהגר"ח שליט"א)".
3) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ח אות ע"ה) – "ספרים המונחים בתערובת, האם מותר לסדרם במקומם בארון על ידי שיעיין בכל ספר לפני שמחזירו, שאולי זה נחשב שבורר לצורך שימוש לאלתר. תשובה: החזו"א אמר לי שאסור לסדר ספרים בשבת מצד טירחה, אבל בספר אחד או שנים אין טירחה רק בהרבה ספרים, ויש כאלה שאמרו שהחזו"א אמר להם שאסור מצד מעמר".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רי"ח אות ע"ו) – "האם כשלוקח כל ספר ומעיין בו, ורק אחר כך מחזירו לארון, גם כן יש איסור מצד טירחה, שהרי כשנטל את הספר נטלו כדי ללמוד בו. תשובה: זה הערמה אם רק מעיין, ואני לא יודע אם זה מועיל, אבל אם באמת לומד בכל ספר חצי שעה מותר".
הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"א עמ' רכ"א אות פ"ז) – "מי שיש לו סדר לימוד קבוע בשבת, קודם לומד גמ' ואח"כ משנה ואח"כ חומש וכו', האם מותר לו להוציא את כל הספרים הללו מהארון בתחילת לימודו, או שכל ספר צריך להוציא רק לפני שמתחיל ללמוד בו, כיון שאם יוציא את כל הספרים בהתחלה יש איסור בורר, שהרי אינו משתמש בכל הספרים לאלתר. (מדובר באופן שהספרים נחשבים מעורבים ועיין לעיל שאלה ע"ג). תשובה: מצד בורר אין איסור, אבל לא ראוי לעשות כך מצד טירחה, והחזו"א לא היה מוציא כמה ספרים בשבת מצד טירחה, או מצד מעמר שמניח את הספרים כשמוציאם אחד על יד השני כשמחזירן".
4) הגרח"ק שליט"א (הקדמה לשבות יצחק ח"י, אגרות וכתבים מכתב פ"א) – "ובזכרוני שהחזו"א לא הי' בשבת מחזיר הספרים שהוציא למקומן אלא השאירם כולם על השלחן עד מוצאי שבת".
5) דעת החזו"א (פרק ו' סעי' כ"ו) – "לא היה מוציא בשבת כמה ספרים מהארון. והגר"ח קניבסקי אמר לי שמרן זצ"ל אמר לו שהטעם שלא הוציא משום טירחה כשיצטרך להחזירם לארון ואמר לו מרן זצ"ל שספר אחד מותר להחזיר. והוסיף הגר"ח שיש כאלה שאמרו שמרן זצ"ל אמר להם שלא החזיר ספרים לארון משום מעמר, ולפ"ז אמר הגרח"ק שגם ספר אחד יהיה אסור להחזיר".
6) זכור לדוד (עמ' של"א הע' י"ג) – "היה מקפיד שלא להחזיר הספרים מן השולחן להארון. אולי משום טירחה שלא לצורך, א"נ משום דמעמר. וספר אחד מותר ומיהו החזו"א לעצמו לא היה מחזיר אפילו ספר אחד, (הערה מהגר"ח קניבסקי שליט"א. והגר"י ברטלר אמר לי ששאל פעם אי הטעם משום מעמר והשיב לאו)".
7) מראי מקומות – דרור יקרא (עמ' שכ"ד).
3. מראי מקומות – שבות יצחק (חי"ד סוף פרק ל"ח).
1) ברית עולם (אות ו') – "וי"א דאפילו אינו גידולי קרקע ושלא במקום גידולו אסור משום מעמר לכן ניירות וכיו"ב שנתפזרו וצריך לאספם לאיזה מטרה לא רק שלא יהי' מפוזרים נכון להחמיר בזה".

6. גלגלת עם כלי קיבול המיוחדת לאיסוף פירורי לחם מהשלחן.
1. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' תנ"א אות ד') – "הראתי קמיה הגרי"ש אלישיב זצ"ל גלגלת עם כלי קיבול המיוחדת לאיסוף פירורי לחם מהשלחן, ואמר שבאיסוף בכלי זה יש עובדין דחול של מעמר, ואיסוף ע"י מברשת שרי [לתוך כלי עם דבר היתר כנ"ל]".

7. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סי' ש"מ סעי' ט'), מאיר לנפש (עמ' ע"ז-קי"א), שו"ת תורת חיים (סי' י"ג).
1. שבות יצחק (דפו"י חי"ג עמ' של"ד אות ג' [ל"מ בדפו"ח]) – "בשניים ושלושה פירות גדולים שנפלו מצלחת אין כ"כ טירחא ושמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל דיש לדון דשרי, ושמעתי בשם הרב כץ מפתח תקוה ששאל לחזו"א ואסר לו ללקט גם פירות גדולים שנפלו. ומ"מ ללקט אחד ולהניח ושוב אחד ולהניח שרי כי אין זה כדרך חול שמלקט אחת מהנה ואחת מהנה, ולא אסרו בזה טרחא יתירה כשמלקט בשחיה ממקום אחד אלא רק כשמלקט בשחיה אחת מהנה ואחת מהנה ממקום אחר. כן שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל".
2. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק דפו"י חי"ג עמ' של"ד אות ד' [ל"מ בדפו"ח]) – "צלחת קטניות שנשפכה ונתפזרו אחת הנה ואחת הנה, שמעתי מהגרי"ש אלישיב זצ"ל שילקט מעט וישים בצלחת ושוב ילקט מעט וישים בצלחת ולא ילקט מעט מהנה ומעט מהנה".
	
מלאכת מעמר קשה, דקה ועמוקה היא, וכשאר מלאכות שבת שהן כהררים התלויים בשערה (חגיגה י א). קשה - לפי שרב הסתום על המפורש. בגמרא נתייחדו לה שורות בודדות בלבד, ובשולחן-ערוך לא נזכרו כ"א שתי הלכות ... דקה ועמוקה - שכן מצינו עשרות מחלוקת בראשונים, האחרונים והפוסקים, בגדריה היסודיים ביותר ...".
איל משולש (מעמר, בפתיחה).
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בס"ד		


1] קורע ע"מ לתפור.
2] פותח בית הצואר.
3] דעת המחבר.
4] שיעורים.
5] חילוק בין קורע לסותר.
6] מודעות לקיר.
7] קורעין נייר - סעיף י"ג.
8] פסיקת תלוש.
9] קורע נייר: לקנח את עצמו.
10] קריעת נייר בשביל אגרת.
11] תוספתא: קורע עור שעל פי החבית.
12] פשט בהתוספתא.
13] קריעת פקק שבת.
14] נדבקו הדפין להדדי - סעיף י"ד.
15] חיבור חלש.
16] פתיחת אריזות ושקיות: הקדמה.
17] שיטות.
18] מקרים: לכולי עלמא.
19] פתיחת שקיות: במבה, בסלי, וכדו'.
20] פתיחת שקיות חלב (bags of milk).
21] פתיחת גביעי לבן.
22] מכסה מנייר כסף שמחובר לקופסה.
23] שאר מקרים.


1. חיוב קריעה [מת דידיה, יציאת נשמה, אדם כשר, חכם], קורע בשבת.
1. עי' יו"ד סי' ש"מ, לשיטות ומראי מקומות.

2. למירמא אימתא אאינשי ביתיה.
1. עי' ערך בל תשחית, לשיטות ומראי מקומות.

3. אחד מבני חבורה שמת.
1. עי' יו"ד סי' שצ"ד, לשיטות ומראי מקומות.

4. קלקול: פעולה שאינה קלקול ואינה תיקון, קורע בחמתו לפי ר' יהודה.
1. עי' ערך מקלקל [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. קורע ביד שמאל.
1. עי' ערך כלאחר יד [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

1] קורע ע"מ לתפור - קורע ע"מ לתפור דאל"ה הו"ל מקלקל, או המלאכה דוקא ע"מ לתפור (נ"מ קורע נייר לקרעים כדי לקנח את עצמו בהן וכדומה, מ"ב סי' ש"מ ס"ק מ"א).
נ"מ בג' מלאכות - 1) קורע על מנת לתפור, 2) סותר על מנת לבנות, 3) מוחק על מנת לכתוב - שכל אלו מעשה קילקול (רש"י שבת דף לא: ד"ה לעולם).

1. ע"מ לתפור דווקא [preparation for sewing].
1. רמב"ן (מכות דף ג: ד"ה הפותח) – "ואיכא למימר כיון דקורע ע"מ לתפור הוא דמחייב ושלא ע"מ לתפור פטור סד"א ה"נ פטור, קמ"ל הכא מתקן כלי הוא וחייב".
2. תוס' (דף עג. ד"ה הקושר, דף עג: ד"ה וצריך. כדאי' ברע"א בהשני מקומות, וקהלות יעקב סי' ל"ו).
3. ריטב"א (מכות דף ג: ד"ה הפותח, עי' שבת דף קמט. לשיטתיה גבי מוחק) – "פירוש דנהי דלא מחייב משום קורע ע"מ לתפור מחייב משום תיקון כלי משום דהוי גמר מלאכה ותולדה דמכה בפטיש".
4. הו"ד בכסף משנה (פרק י' הל' י') – "והפותח בית הצואר וכו'. כתב הריטב"א בפ"ק דמכות פירש"י פותח בית צואר ממש שעשה פתח חדש לחלוק בשבת חייב חטאת מפני שתיקן כלי, פירוש דנהי דלא מחייב משום קורע דקורע שלא ע"מ לתפור הוא מיחייב משום תקון כלי דהוי גמר מלאכה ותולדה דמכה בפטיש".
ב"י (סי' שי"ז ס"ק ג') – "אמר רב יהודה אמר רב הפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת. ופירש רש"י הפותח בית הצואר. של חלוק לכתחילה: חייב חטאת. דהשתא קא משוי ליה מנא וחייב משום מכה בפטיש והיינו גמר מלאכה. ואם תאמר ותיפוק ליה דחייב משום קורע. ונראה לי דלא מיחייב משום קורע אלא בקורע על מנת לתפור (מתני' עג.) והכא כיון שאינו על מנת לתפור ליכא לחיובי משום קורע".
5. מג"א (סי' שי"ז ס"ק י', עי' סי' ש"מ סוף ס"ק י"א) – "והפותח חייב חטאת משום מכה בפטיש אבל משום קורע אינו חייב אא"כ עושה ע"מ לתפור (ב"י וע' בכ"מ פי"ד דלא כע"ש)".
6. תוס' שבת (סי' שי"ז ס"ק י') – "אבל משום קורע אינו חייב אלא בקורע על מנת לתפור. ב"י".
7. מחה"ש (סי' ש"ב ס"ק ד', עי' סי' שי"ז ס"ק י') – "מבואר דוקא שיהיה חייב בקורע בעינן שיהיה דעתו על מנת לתפור".
8. עי' טל אורות (האחרון, סוף קורע).
9. מגן אבות (מלאכות קורע) - לשונו מובא לקמן.
10. גר"ז (סי' שי"ז סעי' ו', סעי' ז', עי' סי' ש"ב סעי' ד') – "וחייב משום מכה בפטיש אבל משום קורע אינו חייב אלא א"כ עושה על מנת לתפור כמו שנתבאר בסי' ש"ב".
11. תהילה לדוד (סי' שכ"ג ס"ק י"ב) – "וקורע שלא על מנת לתפור הא כתב בעצמו בססי' שי"ז דהיתר גמור הוא".
12. טהרת הבית (ח"ב סי' י"ג עמ' שמ"ג).

2. אף ע"מ לתקן.
1. רש"י (דף לא: ד"ה לעולם) – "קסבר: דסותר על מנת לבנות במקומו הוי סותר, כל מקלקל דשבת הוי פטור, דלאו היינו מלאכת מחשבת, וסותר דתנן באבות מלאכות דמיחייב סותר על מנת לבנות הוא, ואינו יכול לבנות אלא אם כן סותרו, והשתא לאו קלקול הוא, ורבי יהודה סבר: דאם במקומו חוזר ובונה, הוא דמחייב אסתירה, ואי לא לא, ומכבה דומיא דסותר הוא, וכן קורע דומיא דסותר, ולהכי תנן הקורע על מנת לתפור וכן מוחק תנן על מנת לכתוב דכולם סותר נינהו".
1) כדאי' באבני נזר (או"ח סי' קפ"ו, אגלי טל סי' ל' אות ב', אות ה', סי' נ"ג אות י"ב). וכן אי' בבה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא) מעוד מקורות. 
2. פסקי ריא"ז (פרק י"ג הל' א' אות ד') – "הקורע על מנת לתפור שתי תפירות חייב, שכל המקלקל על מנת לתקן שיעורו כמתקן. קרע על מנת שלא לתפור, אם יש לו צורך באותה קריעה, כגון שהוא קורע על מת שהוא חייב לקרוע עליו וצריך לתקן לעצמו בגד קרוע, כגון שצריך כל אדם לתקן לעצמו בגד הראוי לו, הרי זה חייב על קריעתו".
3. חי' הר"ן (דף עג. ד"ה הבונה, עי' מגיה שם) – "הבונה והסותר. הקשו בתוס' כי היכי דקתני קורע על מנת לתפור ומוחק ע"מ לכתוב אמאי לא תני נמי סותר ע"מ לבנות, ותירצו דבהנהו נמי לא הוה צריך למיתני על מנת לאשמועינן דבלאו הכי פטור דהא ודאי פשיטא דמקלקל לא מחייב אלא כי עביד ע"מ לתקן אלא דתנא הכי בהנהו לאשמועינן דתופר וקורע ע"מ לתפור וכן נמי כותב ומוחק ע"מ לכתוב חד שיעורא אית להו דהיינו שתי תפירות ושתי אותיות אבל בבונה דליכא שיעורא כלל כדתנן לקמן הבונה כל שהוא לשיעורא לא אצטריך למיתני דלית ליה שיעורא ולאשמעינן נמי דסותר שלא על מנת לבנות לא מחייב לא אצטריך דפשיטא דהא מקלקל הוא".
4. ריטב"א (דף עג. ד"ה הבונה, צ"ע שסותר עצמו) – "וא"ת ואמאי לא קתני סותר על מנת לבנות ומכבה על מנת להבעיר כדקתני קורע על מנת לתפור ומוחק על מנת לכתוב, י"ל דהתם איצטריך משום דבעי למיתני בהו שיעורא על מנת לתפור שתי תפירות ולכתוב שתי אותיות מה שאין כן באלו שהם בכל שהוא".
5. עולת שבת (סי' שי"ז ס"ק ט"ו) – "וכתב ב"י ואם תאמר ותיפוק ליה דלחייב משום קורע, ותירץ דאינו חייב משום קורע אלא בקורע על מנת לתפור. ולענ"ד אין דבריו נראין, דהא דבעינן קורע על מנת לתפור, משום דאי לאו הכי הוה ליה מקלקל וקיימא לן כל המקלקלין פטורין, אבל במקום דקרע בעצמו הוא תיקון ודאי דלא בעינן על מנת לתפור. וכן מוכח מדברי הרמב"ם פרק י' מהלכות שבת בדין י' עי"ש. והכא היינו טעמא משום דכל מאי שהוא לתיקון הבגד וצורך בעשייתו אינו בכלל קורע ודוק".
6. פמ"ג (סי' ש"ב א"א ס"ק ד', סי' שי"ז א"א ס"ק י', עי' מש"ז סוף סי' ש"מ, ראש יוסף דף מח. ד"ה אמר [לשיטתו סי' שכ"ג א"א ס"ק ה', לתרץ קושיות התהילה לדוד (סי' שכ"ג ס"ק י"ב)]) – "הקורע אב מלאכה לתקן".
7. גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' י"ט) – "ונראה דלא מצרכינן ע"מ לתפור אלא בקורע ממש לפי שאם אינו ע"מ לתפור הוה ליה דרך השחתה אכן אם היו מחוברין יריעה עם יריעה על ידי תפירה ופרקן זו מזו לא בעינן דליהוי ע"מ לתפור שתי תפירות כיון שאין בהשמטתן זו מזו שום השחתה ויש כעין ראיה לזה מדין מפרק ניירות זה מזה דמיחייב משו' קורע ומשמע דאע"פ שאין דעתו לחזור ולדבקם חייב משו' קורע וטעמא כדכתיבנא שאין בפריקת הניירות זה מזה שום השחתה כלל, אמנם קורע הבגד הוי דרך השחתה אם לא שיהיה ע"מ לתפור שתי תפירות כגון שנפל עש בבגד וקורע מקום הנקב ומרחיבו כדי לתופרו אח"כך תפירה מעליא ... ומאי דאסיק מר: שכיון שפתיחת בית הצואר לא הוי ע"מ לתפור דהכא הקריעה היא ע"מ ללבוש וזה פשוט, ע"כ, כבר כתבנו דאע"ג [שקורע] שלא ע"מ לתפור שתי תפירות, יש לאסור, כיון שקריעה זו אינה דרך השחתה".
8. מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל סעי' ג' ד"ה המוחק, סעי' י"ד ד"ה ולא, שעה"צ ס"ק ע"ה) – "דבעינן בגמרא קורע ע"מ לתפור משום דאל"ה הו"ל מקלקל אבל אם מכוין לצורך איזה דבר תיקון אפילו במכוין שלא ע"מ לתפור חייב ... ובאמת מוכח כן בהדיא מגמרא [שבת ק"ה ע"ב] בקורע בחמתו ועל מתו המוטל עליו [הם אותן האמורים בפרשה אביו ואמו בנו וכו' ויש בהם שאסור לתפור אח"כ] דאפילו שלא ע"מ לתפור חייב כל שיש איזה תקון בקריעתו".
9. דברות משה (סי' ל"ה, סי' ס"ד הע' ל"ו) – "דאחרי דילפינן ממשכן מלאכת קורע כשהיה לצורך אף שאינו לצורך הקריעה ממש אלא דהוא לצורך תפירה שהיה אפשר שלא יארע זה כלל ... כל שכן דיש למילף מזה קריעה שהיא עצמה הוא הצורך כקורע על מתו וכן קורע בחמתו ולמירמא אימתא אאינשי ביתיה שאיתא לקמן שם שחייב, ורק כשבקריעה עצמה ליכא שום צורך נמי חייב כשהוא ע"מ לתפור, ואולי יש למילף גם בכדומה לזה כגון כשנמצא בבגד חתיכת בגד מיותר שמגנה את הבגד ובמה שקרע מן הבגד נתקן הבגד שנמי חייב כמו בע"מ לתפור שהוא ג"כ לצורך הבגד. ומתורץ קושית רעק"א מדף קה.".
10. אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז ד"ה והנראה).
11. אור לציון (ח"א סי' כ"א) – "מדברי רוב הפוסקים נראה דקורע על מנת לתקן חייב אע"פ שאינו קורע ע"מ לתפור".
12. ברית עולם (הקורע אות ב').
13. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קה:).
14. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קמ"ב) – "הקורע בגד בשבת מפני שצריך לתקנו, חייב מן התורה משום קורע. וכן המפריד ניירות דבוקים בשבת, ולא נתכוין לקלקל בלבד, חייב משום קורע".
15. שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' פ"ג).
1) לתרץ תוס' (שבת דף עג: ד"ה וצריך) – תורת המלאכות (קורע עמ' קס"ו - עמ' קס"ח, שמלקט התירוצים).
2) אפילו ע"מ לתפור דווקא, למה לא ע"מ לתקן יהיה תולדה – אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ו' ד"ה אולם, "יקשה, להנך ראשונים ז"ל דס"ל דקורע ומתקן בקריעתו, וכן במוחק ומתקן ע"י מחיקתו פטור, משום דס"ל, דעיקר מלאכת קורע ומוחק לא הוי, אלא בקורע ומוחק ע"מ לתפור ולכתוב כמש"ל, ויקשה דעכ"פ מ"ט לא נחייב גם בקורע ומתקן בקריעתו מטעם תולדה, וכן במוחק כה"ג, ולכאורה צ"ע: והנלע"ד בזה, דתולדה לא הויא רק במעשה אחרת, אבל לאותו תכלית כמו האב. וכמו שביאר הרמב"ם ... אבל להפך לא מצינו, דהיינו, אם התכלית הוא אחר לגמרי מהאב, ורק דעצם הפעולה הוא ממש דומה לאב, שיהי' משום זה תולדה, זה לא מצינו, ועתה להנך פוסקים ז"ל, דאין מלאכת הקריעה והמחיקה, רק בקורע ומוחק ע"מ לתפור ולכתוב, ונמצא דחשיבות המלאכה היא רק משום תכליתה, דהיינו התפירה והכתיבה. וכמ"ש רש"י ז"ל בדע"ה ע"ב ד"ה מחק. דאין מלאכת מחיקה חשובה אלא ע"מ לכתוב. א"כ כיון דתכלית המחיקה היא הכתיבה, ותכלית הקריעה היא התפירה. א"כ בקורע שלא ע"מ לתפור, ומוחק שלא ע"מ לכתוב, אף באופן דמתקן בקריעתו ומחיקתו, אבל משונה הוא בתכליתו לגמרי מהאב, ורק דדומה לו במעשה לחוד, זה לא הוי תולדה כלל"), אג"מ (דברות משה סי' ל"ה ענף א' ד"ה והנה).

3. תלוי במחלוקת בדין מלאכה שאינה צריכה לגופה, ר' יהודה ור' שמעון.
1. עי' חת"ס (דף עג. ד"ה הקושר) – "כוונת תוס' נראה דאי הוה במשכן מתיר ע"מ לקשור דוקא א"כ המתיר שלא ע"מ לקשור אפי' יהי' ההתרה תיקון מ"מ כיון שאינו נעשה באותו אופן שהי' צריכים לה במשכן הוה ליה משאצ"ל ותלי' בפלוגתת ר"י ור"ש כמ"ש תוס' לקמן צ"ד ע"א ד"ה ר"ש פוטר וכו' ע"ש, דכל מלאכה שנעשית באופן שלא נעשית בשבילה במשכן הוה משאצ"ל, וכן הוא בהדי' לקמן ק"ה ע"ב בקורע בחמתו לר"י חייב ולר"ש פטור דבעי' ע"מ לתפור כמו שהי' במשכן. מיהו מ"ש לקמן בשמעתין ד"ה וצריך לעצים וכו' ומסתייע להו מקורע ע"מ לתפור צ"ע לכאורה הא התם תלי' באמת במשאצ"ל עיין וק"ל".
2. ח"א (כלל כ"ט סעי' א', לשיטתו בנשמת אדם כלל ל"ח ס"ק א' גבי מוחק) – "הקורע הוא מאבות מלאכות. ודוקא כשהוא לתקן, כגון שקורע על מי שחייב לקרוע עליו, דמתקן בקריעה זו שעושה מצוה. וכן הקורע בחמתו, שעושה נחת רוח ליצרו. כל זה לשיטת רמב"ם דמלאכה שאינו צריך לגופה חייב (כן כתב הרמב"ם בפי' ואזיל לשיטתו. אבל להפוסקים כר"ש, פטור, דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ואינו חייב בקורע אלא בקורע על מנת לתפור)".
3. שלחן עצי שטים (סי' ג' קושר אות א') – "דקורע אינו חייב אא"כ ע"מ לתפור ולדעת המיי' חייב משום קורע דקריע' זו תיקון היא".
4. מנ"ח (קורע ס"ק ב', לשיטתו במוחק ס"ק א', ס"ק ב', ס"ק ג', ס"ק ד') – "המפרק ניירות או עורות דבוקים שלא על מנת לקלקל, חייב משום תולדת קורע [שם הי"א]. וגם [כאן] הר"מ לשיטתו דסובר כר' יהודה במלאכה שאינה צריכה לגופה. ודין זה מובא בשו"ע כלשון הר"מ עיין סי' ש"מ סי"ד, ובחיי אדם [הל' שבת כלל כ"ט בנשמת אדם סק"א] הקשה על המחבר הא הוא סבירא ליה כמה פעמים כר' שמעון במלאכה שאינה צריכה לגופה, א"כ אינו חייב רק איסורא איכא, עי"ש".
5. אחיעזר (ח"ב סי' ה' ס"ק ז') – "ובעיקר הדבר בקורע שלא ע"מ לתפור ש"ס ערוך הוא בשבת ק"ה דקורע על מתו ובחמתו חייב הרי מפורש דכל היכא שמתקן בקורע חייב אף שלא ע"מ לתפור וכ"פ הרמב"ם וכבר תמה הגרע"א בגה"ש בדהתו"ס שבת ע"ג בד"ה וצריך שכ' דאפילו לר"י דמחייב במלאכה שאינה צריכה לגופא בעינן שיהי' צריך לעצים דלא מיקרי בעצים קוצר אלא בענין זה מידי דהוי אקורע ע"מ לתפור יעוי"ש דהרי בקורע על מתו או בחמתו חייב יעוי"ש, ובישוב סתירת דרש"י שפירש בדע"ג דקורע שלא ע"מ לתפור לא הי' במשכן ובשבת ל"א פי' דלא הוי מלאכת מחשבת משום דהוי מקלקל נ"ל דבאמת הא דילפינן דגם תכלית המלאכה יהי' כמו במשכן זה אינו אלא למ"ד דמלאכה שאצל"ג פטור וס"ל דכל מלאכה שלא נעשית לתכליתה כמו שהי' במשכן לא הוי מלאכה כלל וזה נראה שי' רש"י בשבת ק"ה בקורע על מתו דלר"ש דס"ל מלאכה שאצל"ג פטור אינו חייב על הקריעה והתוס' שם בד"ה הא תמהו על זה דהא הוי מלאכה הצריכה לגופה כיון שהוא צורך מצוה (ויעוי' בחידושי הרשב"א ובירושלמי) ולמש"כ סברת רש"י דכיון דקורע במשכן הי' רק לתכלית ע"מ לתפור א"כ עיקר מלאכה הצריכה לגופה בקריעה הוא ע"מ לתפור וכל שהוא לתכלית אחר מה שצריך לקרוע חשיב מלאכה שאצל"ג ולא הוי מלאכה כלל ... אבל למאן דס"ל דמלאכה שאצל"ג חייב לא משגחינן כלל על התכלית שהי' במשכן, ולפ"ז י"ל דמה שפירש"י בשבת ע"ג דקורע שלא ע"מ לתפור פטור לפי שלא הי' במשכן משום דמתניתין סתמא תני קורע ע"מ לתפור דמשמע דקורע שלא ע"מ לתפור פטור בכל גוני אף בקורע על מתו וחמתו וע"כ משום דס"ל כר"ש דמלאכה שאצל"ג פטור אבל בפירש"י בדל"א בד"ה לעולם כר"י ס"ל דמלאכה שאצל"ג חייב ולדידי' אפילו שלא הי' לתכלית זה במשכן חייב ועכצ"ל הא דפטור בקורע שלא ע"מ לתפור ובסותר שלא ע"מ לבנות משום מקלקל דלא הוי מלאכת מחשבת".
6. עי' הריטב"א (דף קה: ד"ה אלא, למפרש דעת רש"י) – "כיון דהאי חמתו ע"כ אית לן לאוקמה כר' שמעון אתיא אפי' על מת שחייב לקרוע עליו, שאין קריעה מלאכה הצריכה לגופה אלא כשקורע על מנת לתפור".

4. להפוסקים שע"מ לתפור דוקא, איך מתרצים קורע על מתו – רע"א (דף עג:, "ותמיהני מאוד דהא מסוגיא דלקמן (דף קו ע"ב) דקורע על מתו חייב הרי להדיא דכל דליכא קלקול חייב אף שאינו ע"מ לתפור וכדקתני במתני' הקורע בחמתו וכל המקלקלים פטורים, דמשמע דרק מטעם מקלקל פטור, וכן מבואר ברמב"ם וכל זה צל"ע"), בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא), ועוד.
1. י"ל: הסוגיא מיירי לפי ר' יהודה, אבל לר"ש אה"נ פטור – חת"ס (לשונו מובא לעיל), ח"א (לשונו מובא לעיל), מנ"ח (לשונו מובא לעיל), אחיעזר (לשונו מובא לעיל), עי' הריטב"א (לשונו מובא לעיל).
1) עדיין קשה לפי דעת המחבר.
2. י"ל: שהמצוה מחשיבו והוי ליה כאילו נעשה על מנת לתפור – מגן אבות (מלאכות קורע ד"ה אך, "אך קשה לפ"ז בקורע על מתו למה חייב נהי דהוי תיקון מכ"מ אינו ע"מ לתפור כדומיא במשכן ול"ד למ"ש הרמב"ם דחובל בעינן כגרוגרת והרי במילה ליכא שיעור דשם שפיר המצוה מחשבו לשיעור אבל כאן ס"ס חסר המלאכה ואינו כמו שהיתה במשכן וצ"ל גם כן דהמצוה מחשיבו והוי ליה כאילו נעשה על מנת לתפור").
3. י"ל: שהוי ע"מ לתפור – אבני נזר (סי' קפ"ו ס"ק ג', "לא קשה מידי מקורע על מתו ובחמתו. דמסתמא עומד לחזור ולתפור"), עי' קהלות יעקב (סי' ל"ו סוף ד"ה והנה התוס', "דלכאורה אפשר ליישב קושיית הגרעק"א ז"ל בפשיטות דנפרש שם ההיא דקורע בחמתו ועל מתו מיירי בשחישב ע"מ לתופרו לאחר זמן ומרן בבה"ל שם בסי' ש"מ הרגיש בזה וחיזק הקושיא דהא בקורע על מתו יש בהם שאסור לתפור אח"כ ולכאורה י"ל כיון דשרי עכ"פ שולל זהו נמי כע"מ לתפור וצ"ע"), דברי יציב (או"ח סי' קע"א אות ב', "והנראה לענ"ד דהני ראשונים ס"ל, דע"מ לתפור לאו דוקא כשיש בקריעה תועלת להתפירה, אלא כל שדעתו לחזור ולתפור שפיר הוי דומיא דמשכן, ולזה נמי בקורע על מתו, כיון שעומד לחזור ולתפרו, דגם בעל אביו ואמו מותר בתפירה שאינה שוה כדאיפסק ביו"ד סי' ש"מ סעיף י"ז, וכן בקורע בחמתו למירמי אימתא אאינשי ביתיה בודאי דאחרי שאימתו מוטלת יחזור ויתפרנו, ומ"ש משום דבעי למירמא אימתא היינו משום דבלא"ה הוי מקלקל גמור, ולזה שפיר הוי התם ע"מ לתפור ודו"ק. ונהניתי מאוד שמצאתי אח"כ כדברי במנחת סולת מצוה ל"ב מלאכה ג' עיי"ש"), עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ז'.ה', ששכ"ה פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], "הרבה מהראשונים ס"ל דאפילו אם הקריעה היא לתיקון, אפילו הכי לא אסור מהתורה אלא בעל מנת לתפור, ואף להחולקים כתב האבני נזר - או"ח סי' קפ"ו - דלא חייב אלא בדבר שרגילים עכ"פ לחזור ולתופרו (ומה שהקרוע על אביו בשבת חייב משום קורע, אע"ג שאסור לתקן, היינו משום דמצד עצמה עומדת הקריעה שפיר לתפירה)"), תורת המלאכות (עמ' קס"ז ד"ה ובשו"ת).
1) בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא) – "דכל קורע ע"מ לתקן חייב ובאמת מוכח כן בהדיא מגמרא [שבת ק"ה ע"ב] בקורע בחמתו ועל מתו המוטל עליו [הם אותן האמורים בפרשה אביו ואמו בנו וכו' ויש בהם שאסור לתפור אח"כ] דאפילו שלא ע"מ לתפור חייב כל שיש איזה תקון בקריעתו".
4. י"ל: קורע שבא לסתור הוי כשנעשה תיקון בחפצא ולא בגברא שקורע. אבל אם התיקון הוא בגברא צריך הוא למעשה אריגה כדי לקרעו, וחייב – קהלות יעקב (סי' ל"ו סוף ד"ה והנראה, "כל המלאכות בדרך כלל המה תיקון בהחפצא ... וכה"ג קורע בגד שסביב חבילה בשביל להוציא מה שבתוכו או קורע כדי לעשות אחר כך תיקון בהבגד וכיוצא בו דבכל הני מתעסק לטובת איזו חפצא להשיגו או לתקנו אבל הגברא עצמו לא היה בגדר משתמש ונהנה מהדבר, אבל קורע בחמתו רק זהו הנאתו והשתמשותו של הגברא בהחפצא והרי זה כאוכל את הדבר כיון שזהו הנאתו הסופית ולא כמכשיר ומתקן חפצא שיהא ראוי לתועלת, וי"ל דכל כה"ג אין זה נקרא סתירה כלל רק שבא הדבר על גמרו ... הקורע על מתו ובחמתו הרי אם הי' קרוע כאן מקודם הא לא הי' לו בזה כלום והי' צריך לקרוע בגד אחר בכדי למלאות חובת קריעה או נח"ר ליצרו, ואילו לא מצא בגד והי' רוצה לעשות קריעה זו הי' עליו לארוג בגד כדי לקרעו אחר כך, ונמצא שבכאן בשעת הקריעה הוא משתמש נמי בהאריגה שבו שהרי אילו הי' קורע ועומד מעיקרא לא הי' נעשה בזה רצונו, וכל כה"ג לא מקרי זה 'מלאכת סתירה' אלא אכילה הוא"), עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק כ"ד, "ומש"כ הבה"ל ראי' מפורשת מהגמ' (שבת ק"ה:) דקורע בחמתו ועל מתו דחייב, והרי התם אינו ע"מ לתפור, אפשר ליישב דאע"פ דהפוסקים דס"ל דבעינן ע"מ לתפור דוקא דהיינו משום דבעינן דומיא דמשכן דוקא ותיקון אחר שלא ע"מ לתפור אינו חייב, מ"מ היכא דהתיקון הוי בגוף האדם זה עדיף, וק"ו הוא מע"מ לתפור שהתיקון בבגד, ומ"מ צ"ע דסו"ס לא הוי דומיא דמשכן").
1) אולי י"ל: שלא גרע מתולדה - ע"פ שאלת האפיקי ים והאג"מ [לשונם מובא לעיל].
2) מראי מקומות – בנין שבת (פרק י"ג אות ד'), שלמי ניסן (האורג סי' י' אות ב'), תורת המלאכות (ס"ק א', עמ' קס"ח).
5. י"ל, שאני תולדה – אבן ישראל (על מ"ב אות י"א, ח"ט סי' ס"ג [עמ' פ"ט], "ומש"כ כאן בדעת הרמב"ם, היינו בתולדת קורע דהכא לא בעינן ע"מ לתפור ... דשאני תולדה").
6. א"נ – אפיקי ים (ח"ב סי' ד' סוף ענף ו', "ואולי יש לתרץ בזה קושי' הגרעק"א ז"ל ..."), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קה:).

5. תוס' (דף עג: ד"ה וצריך).
1. יש ראיה שצריך ע"מ לתפור דוקא – רע"א (שם).
2. אין ראיה – בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ד ד"ה ולא).
3. מראי מקומות – תוס' רע"א (פרק ז' אות צ').

6. מראי מקומות – חי' ר"מ קזיס (דף עג. ד"ה האבות), הגר"ע קצבורג (ס' זכרון להגר' רפאל שילה זצ"ל עמ' תקע"ז), נהוראי קובץ תורני (תשנ"ח, עמ' שע"ב), הגרמ"ש שפירא (צהר אהל חנוך, שבת עמ' ר"ה אות ב'), נשמת שבת (סי' ר"מ אות רכ"ו, "הוא מחלוקת הפוסקים"), הלכה שלימה (ח"ד סי' ח').
1. חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ג) – "שדעת רש"י ותוס' דבמתיר וקורע א"ח אלא ע"מ לקשור ולתפור והטעם כיון דילפי' ממלאכת המשכן צריך שיהי' דומה לגמרי למלאכת המשכן ... אמנם הר"מ ז"ל מחייב במתיר אפי' שלא ע"מ לקשור וכן בקורע מחייב אפי' אינו ע"מ לתפור ...".

2] פותח בית הצואר.
שבת (סוף דף מח., מכות דף ג:) – "אמר רב יהודה אמר רב: הפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת".

1. חייב משום מכה בפטיש.
1. רש"י (סוף דף מח.) – "חייב חטאת. דהשתא קמשוי ליה מנא, וחייב משום מכה בפטיש, והיינו גמר מלאכה".
2. רמב"ן (מכות דף ג: ד"ה פותח) – "ואיכא למימר כיון דקורע ע"מ לתפור הוא דמחייב ושלא ע"מ לתפור פטור סד"א ה"נ פטור, קמ"ל הכא מתקן כלי הוא וחייב".
3. יראים (סי' רע"ד, עמ' קמ"ו) – "אמר רב יהודה אמר רב הפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת פי' משום מכה בפטיש".
4. סמ"ג (לאוין ס"ה) – "אמר רב הפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת, פירוש משום מכה בפטיש".
5. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "המכה בפטיש על כל גמר מלאכה חייב משום מכה בפטיש וכן על כל תקון ואמרינן (דף ע"ה) האי מאן דשקיל אקופי מגלימיה חייב משום מכה בפטיש, והוא דקפיד עלייהו, והפותח (מכות ג') בית הצואר בשבת חייב חטאת".
6. רוקח (סי' צ"ב) – "המכה בפטיש. בפ' כלל גדול (דף עה) המסתת את האבן חייב משום מכה בפטיש, בכלל גדול הצר בכלי צורה והמנפח בכלי זכוכית או שקלא לקופיא מגלימא וקפיד חייב משום מכה בפטיש ירושלמי כל גמר מלאכה חייב משום מכה בפטיש בפ"א דמכות הפותח בית צואר חייב וכן כל כלי כשגומרו בריש כל הכלים אין בניין בכלים אבל יש מכה בפטיש".
7. מאירי (מכות דף ג:) – "הפותח בית הצואר בשבת ר"ל שעשה פה לחלוק חדש בשוגג חייב חטאת שהרי מתקן כלי הוא".
8. ר"ן (שבת דף כב.) – "אמר רב יהודה אמר רב הפותח בית הצואר. של חלוק לכתחילה חייב חטאת דהשתא קא משוי ליה מנא".
9. טור (סי' שי"ז סעי' ג') – "אבל אין פותחים אותו מחדש דמתקן מנא הוא".
10. ריטב"א (דף מח. ד"ה הפותח, מכות דף ג: ד"ה אמר), הו"ד בכסף משנה (פרק י' הל' י') – "ופירש"י ז"ל פותח בית הצואר ממש שעשה פתח חדש לחלוק בשבת חייב מפני שתיקן כלי".
11. אהל מועד (שער השבת דרך ו' נתיב י"א) – "הפותח בית הצואר חייב משום מכה בפטיש".
12. קרית ספר (פרק י') – "והפותח בית הצואר בשבת חייב חטאת ופרשי' משום מכה בפטיש".

2. חייב משום בונה.
1. פסקי ריא"ז (פרק ד' הל' א' אות ח') – "והפותח בית הצואר בשבת חייב, שהרי הוא מתקן פתח ודומה לבניין".

3. דעת הרמב"ם (פרק י' הל' י') – "הקורע כדי לתפור שתי תפירות על מנת לתפור שתי תפירות חייב, אבל הקורע להפסידה פטור מפני שהוא מקלקל, הקורע בחמתו או על מת שהוא חייב לקרוע עליו חייב מפני שמיישב את דעתו בדבר זה וינוח יצרו והואיל וחמתו שוכבת בדבר זה הרי הוא כמתקן וחייב, והפותח בית הצואר בשבת חייב".
1. משום קורע – פמ"ג (ראש יוסף דף מח. ד"ה אמר), מנ"ח (מוסך השבת אות כ"ד, "הפותח בית הצוואר בשבת חייב חטאת כ"כ הר"מ כאן והיינו משום קורע כיון דלא מקלקל"), בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא, "דהכניס הרמב"ם דין הפותח בית הצואר בשבת ג"כ בכלל דיני הקורע לחיוב ואף דהוא בודאי שלא ע"מ לתפור משום דמתקן בקריעתו את הבגד"), עי' ערה"ש (סי' שי"ז סעי' כ"א, "והרמב"ם שם כתב סתם דהפותח בית הצואר חייב חטאת ולא פירש מפני מה הוא חיובו ולהרמב"ם נוכל לומר דחיובו הוא משום קורע כיון שיש תקון בקריעתו"), הר כרמל (או"ח סי' ט' ד"ה ומתחילה), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ד, "אבל ברמב"ם (פ"י ה"י) כ' ההלכה דפותח בית הצואר חייב בהלכות קורע דמשמע דס"ל דהחיוב משום קורע (וצ"ע על הה"מ שם שהביא פירש"י דחייב משום מב"פ ובס' טל אורות מוכיח מוה דהה"מ ס"ל דגם הרמב"ם מחייב משום מב"פ וקשה לומר כן)"), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו' ד"ה אך, דברות משה סי' ל"ה ענף א' ד"ה והנה, "מלשון הרמב"ם שנקט לדין פותח בית הצואר בדיני קורע משמע שמחייב מטעם קורע").
2. י"ל משום מכה בפטיש, או משום בונה – חזו"א (סי' נ"א ס"ק ד' ד"ה הר"מ, סי' ס"א ס"ק ב', "הר"מ הביא דין פותח בית הצואר במלאכת קורע ומ"מ אין זה הכרע שדעתו ז"ל שהחיוב משום קורע, ושפיר י"ל דחיובו משום בונה או מכה בפטיש אלא משום שיש כאן פעולת קורע קבעו בהלכות קורע וסתמו כלשון הגמ'").
3. מראי מקומות – תפלה למשה (סי' נ"ו אות ג').

4. למה הוא אינו מחתך.
1. עי' ערך "מחתך" [סי' שכ"ב], לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות.
1. בה"ג (סי' ז' הל' שבת פרק כ"ג עמ' קל"ו) – '"הפותח בית הצואר בשבת בשוגג, חייב חטאת משום דקא מתקן פתח".
2. תוס' (דף מח: ד"ה וכי) – "כיון דמחייבת חטאת בפותח בית הצואר משום דעשוי להכניס ולהוציא".
3. יראים (סי' רע"ד, עמ' קמ"ו) – "ושמעתי מפרש וגם ראיתי כתוב זה חיבור בית הצואר מחובר הוא יפה הלכך הפותח חייב משום בונה והמגופא מונחת בלי חיבור הלכך אין בהסרתה משום בונה וזה נראה לי שאינו דהא רב גופא אשכחן בפ' כירה דסבר אין בנין ואין סתירה בכלים".

3] דעת המחבר.
1. סתירה.
1. מחבר (סי' שי"ז סעי' ג') – "מתירין בית הצואר מקשר שקשרו כובס, שאינו קשר של קיימא; אבל אין פותחין אותו מחדש, דמתקן מנא הוא".
2. מחבר (סי' ש"מ סעי' י"ד) – "המפרק ניירות דבוקים או עורות דבוקים ולא נתכוין לקלקל בלבד, הרי זה תולדת קורע וחייב".

2. צ"ע.
1. נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק א') – "דין דהמפרק ניירות דחייב משום קורע כ"כ הרמב"ם בפ"י ואזיל לשיטתו דחייב בקורע לתקן אע"פ שאינו לתפור, והא דקתני במתני' על מנת לתפור ר"ל על מנת לתקן לאפוקי על מנת לקלקל, וכמו שכתב בהדיא בפרק כ"ב הכ"ד, ולכן כתב ג"כ דהפותח בית הצואר חייב משום קורע, ודלא כרש"י ושאר פוסקים שכתבו משום מכה בפטיש דאינהו מפרשי אליבא דר' שמעון ואינו חייב בקורע אלא ע"מ לתפור. וצ"ל דהרמב"ם מפרש כפי' התוס' דמיירי אפי' בחלוק ישן שכבר נפתח רק שעכשיו תפרו הכובס, ומשמע ליה לרמב"ם דזה לא נקרא גמר מלאכה כיון שכבר נגמרה מלאכתו מקודם אלא חייב משום קורע. והב"י כתב בש"ע סי' שי"ז דפותח בית הצואר חייב משום תיקון מנא. ובב"י כ' תימא ותיפוק ליה משום קורע, ותי' דקורע אינו חייב אלא ע"מ לתפור, וכ"כ בכסף משנה פ"י ה"י בשם הריטב"א, והדבר תמוה שלא הביא בב"י דעת הרמב"ם כלל ולא זכרו כלל, ואזיל לשיטתו שכתב בסי' שט"ז סעיף ח' וס"ס של"ד דעת רוב הפוסקים כר"ש דמשאצ"ל פטור, וכתב סברא זו בסתם, ומ"מ הביא גם דעת הרמב"ם דחייב. ולפי זה צ"ע למה כתב בסי' ש"מ סתם כלשון הרמב"ם דהמדבק ניירות כו' ומפרק חייב משום קורע כאלו הוא מוסכם מכל הפוסקים ולא כתב בזה שום מחלוקת, ובאמת זה אינו אלא לדעת הרמב"ם אבל לרוב הפוסקים אין בו אלא איסור ולא חיוב וצ"ע".

3. י"ל: חוזר בו הב"י - והעיקר, שאף קורע על מנת לתקן חייב.
1. בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא) – "וגם הב"י אף דגם הוא רצה לומר כן בסימן שי"ז הרי חזינן דבשו"ע כאן חזר מזה וסתם להלכה דקורע ע"מ לתקן חייב אף שלא שלא ע"מ לתפור".
2. אז נדברו (ח"ז סי' ל"ה ד"ה ושוב).
1) אג"מ (ח"א סי' קכ"ב ענף ז' ד"ה והמחבר, דברות משה סי' ל"ה ענף א' ד"ה עוד קשה) – "ובמ"ב בבאור הלכה שם כתב דחזר בו בסי' ש"מ מהא דסי' שי"ז, וזה לא נכון כלל דהא את הש"ע חיבר אחר שחיבר כל ספר הב"י ואם כבר כשחיבר ספר הב"י חזר בו בסי' ש"מ איך כתב אח"כ כשחיבר ספר הש"ע בסי' שי"ז עוד הפעם כרש"י דהא לא הזכיר משום קורע אלא כתב שמתקן מנא הוא, משמע דזה עצמו הוא המלאכה משום שתיקן בזה המנא שגמרו וכדפי' במ"ב, ואח"כ עוד הפעם חזר בו ולכן א"א לומר כן כלל, וגם בכלל לא מצינו בחבורו שיחזור בו ויסתור את עצמו וא"כ קשה טובא".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"א אות ז' ד"ה ואגב, קובץ בשבילי הרפואה ז', הו"ד בתורת המלאכות קורע עמ' ק"ע) – "ראיתי באגרות משה שם שתמה על הביאור הלכה ... ולדעתי כוונת המ"ב פשוט מאד שמה שכתב המ"ב דבסי' ש"מ חזר בו מסי' שי"ז זהו רק במה שכתב בהב"י על הטור דשם מביא דעת רש"י דהפותח את בית הצואר חייב משום תיקון מנא שהוא מכה בפטיש ולא משום קורע והטעם בזה משום דס"ל לרש"י דאינו חייב משום קורע אם לא ע"מ לתפור אבל בסי' ש"מ מביא דעת הרמב"ם שחולק על רש"י וס"ל דהוא משום קורע וס"ל דקורע חייב אפילו בלא ע"מ לתפור אם רק יש שם איזה תיקון אבל כ"ז במה שנוגע להפירוש שלו בב"י על הטור, אבל מה שכתב באור"ח בסי' שי"ז שחיובו משום תיקון מנא ולא משום קורע יכול להיות שהטעם לא משום סברת הב"י בטור שקורע אינו חייב אלא ע"מ לתפור אלא משום סברת המ"ב דלא שייך שם קורע כי אם כשהוא מקלקל בעת הפעולה אלא שהוא מכוין בשביל איזה תיקון ... לאפוקי בפותח בית הצואר בשבת דמשוי ליה מנא בגמר זה על ידי הפתיחה גופא אין חל על זה שם קורע כלל וחייב על זה משום שם אחר דהיינו מכה בפטיש ואם כן אין כאן סתירה כלל מסי' ש"מ, ובאמת מפורש כן בבה"ל שכתב אחר הסבירו הנ"ל, זה הנלע"ד הטעם של רש"י ושארי פוסקים דכתבו משום מכה בפטיש, וכן סתם השו"ע בסי' שי"ז ס"ג ואין סתירה לזה מסוף זה עכ"ל. הרי מפורש בדבריו שאין כאן שום סתירה מסי' ש"מ לסי' שי"ז משום דבסי' שי"ז טעמו כנ"ל ולא כמו שכ' הב"י בטור בסי' שי"ז".

4. י"ל: דלא שייך שם קורע כ"א כשהוא מקלקל בעת הפעולה - והעיקר, שאף קורע על מנת לתקן חייב.
1. עולת שבת (סי' שי"ז ס"ק ט"ו) – "והכא היינו טעמא משום דכל מאי שהוא לתיקון הבגד וצורך בעשייתו אינו בכלל קורע ודוק".
2. הר כרמל (או"ח סי' ט' ד"ה ומתחילה) – "דס"ל לרש"י דאין שם קריעה שייך על פותח בית צואר דדרך תיקונו בכך ומתקן הוא מתחילתו ואין שם קריעה חל אלא הקורע דבר שכבר היא כלי ונגמרת אלא שצריך לקריעה זו לאיזה תיקון או לתיקון כלי עצמו או לתועלת דבר אחר דמ"מ קרע אבל פותח בית הצואר אין זה קריעה אלא תיקון".
3. בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא) – "ונ"ל דסברתו הוא דלא שייך שם קורע כ"א כשהוא מקלקל בעת הפעולה אלא שהוא מכוין בשביל איזה תיקון וכעין שהיה במשכן שיריעה שנפלה בה דרנא קורעין בה ותופרין אותה שהקריעה מקלקלת את היריעה ביותר אלא שעי"ז יוכל אח"כ לתפרה ומכלל זה קורע בחמתו ועל מתו דהקריעה מקלקלת הבגד אלא שנסבב תיקון עי"ז וכנ"ל לאפוקי בפותח בית הצואר בשבת דמשוי ליה מנא בגמר זה ע"י הפתיחה גופא אין חל ע"ז שם קורע כלל וחייב ע"ז משום שם אחר דהיינו מכה בפטיש שהוא שייך בכל גמר מלאכה וכן מוכח שם בגמרא בברייתא דמשוי ליה בחדא מחתא עם הדין דאין נותנין מוכין לתוך הכר וכי היכי דשם הטעם משום מכה בפטיש ה"נ בזה וגם הרמב"ם חש לזה אלא דאזיל לשיטתיה בפרק כ"ב דין כ"ג ע"ש זה הנלע"ד הטעם של רש"י ושארי פוסקים דכתבו משום מכה בפטיש וכן סתם השו"ע בסימן שי"ז ס"ג ואין סתירה לזה מסעיף זה".
1) אם יש איסור דרבנן.
1) עדיין יש איסור דרבנן – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה', ששכ"ה ח"ג פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב] ד"ה אחרי, "אך המשנ"ב בביאה"ל (ש"מ סי"ד ד"ה ולא נתכוין) מחדש בדעת רש"י דאין חיוב קורע אא"כ מקלקל בקריעתו אלא שמכון לתקן אח"כ, גם העלה עוד חדוש גדול דלא חשיב קורע אלא אם קורע באמצע אבל לא כשקורע מקצת מדבר גדול עי"ש, אך כל זה בנוגע לאיסור תורה אבל מדרבנן אסור בכל ענין, ולא שרי אלא כשקורע בדרך של קלקול להוציא דבר מאכל וכמבואר בסי' שי"ד").
2) אין איסור דרבנן – שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' ג' ד"ה ועלינו).
3) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ד, "וכ' הבה"ל ... וא"ת דעכ"פ אסור מדרבנן א"כ יקשה ...").
2) חולק.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ד) – "וכ' הבה"ל ... אין דבריו מוסברים דמה בכך שלא קלקל הבגד בהקריעה האם משום כך אין עליו חיוב קורע, ואדרבא י"ל דק"ו הדברים ומה אם בקריעתו באמת מקלקל אלא שמכוין בשביל איזה תיקון חייב, כש"כ היכא דהקריעה עצמה היא התיקון שיהא חייב, ואיך אפשר לומר דאין שם קורע עליו ...".
2) אג"מ (ח"א סי' קכ"ב ענף ז' ד"ה ועיין) – "ועיין בבאור הלכה שכתב טעם אחר בזה שאין משום קורע בפתיחת בית הצואר לרש"י דמלאכת קורע הוא דוקא כשמקלקל בעת הפעולה אלא שמכוין בשביל איזה תיקון ולא בפותח בית הצואר דמשוי ליה מנא ע"י הקריעה עצמה, ואינו נכון כלל והוא בלא טעם ובלא מקור מגמ', ואף שבמשכן היה מלאכת קורע בנפילת דרנא ביריעה שהיה קלקול ע"מ לתקן יש ודאי למילף לחייב כשהקריעה עצמה עושה התיקון עוד מכ"ש, אלא טעם רש"י הוא כדכתב הריטב"א וכן סובר הש"ע והמג"א ולא קשה כלום מקורע בחמתו ועל מתו כדבארתי ואין לדחות דברי רבותינו הראשונים בחנם".
3) עי' ס' זכרון להגר' גורביץ זצ"ל (עמ' ר"א).

5. י"ל: קורע במשכן היו קורעין ביריעה גופה ולא בתפירות [לכמה ראשונים, ולא לרש"י].
1. פמ"ג (סי' שי"ז א"א ס"ק י"א) – "י"ל לא הוי דומיא דמשכן שקורעין ביריעה גופא משא"כ זה".
2. אג"מ (דברות משה סי' ל"ה ענף א' סוף ד"ה דף).

6. י"ל: רק אם בהתיקון ניכר הקריעה, הוי מלאכת קורע.
1. אג"מ (ח"א סי' קכ"ב, דברות משה שבת סי' ל"ה ענף ג' ד"ה וכיון, ריש ענף ד') – "הנכון לע"ד שצריך לומר דרוב בנ"א תופרין באופן שאין צורך לקרוע כדי לפתוח בית הצואר אלא שמתחלה הוא נעשה בבית הצואר פתוח כמו שתופרין בזמננו רק שאירע שטעה ותפר באופן שהיה סתום והוצרך עתה לקרוע כדי לפתוח בית הצואר נמצא שאין פתיחת בית הצואר תיקון המוכרח לקריעה ואף אחר שהוצרך לזה לא ניכר שהוא נעשה ע"י קריעה ואין להחשיב תיקון זה מתקן למלאכת קריעה ונשאר עצם הקריעה בלא תיקון שהוא כמו דין מקלקל ופטור מצד קורע, ול"ד לקורע על מתו ובחמתו שהרי הוא תיקון הקריעה ממש בעצם, ולכן הוצרך רש"י לומר שהוא מטעם מכה בפטיש, והוא ראיה גדולה למה שבארתי דבמלאכת קורע צריך שיהיה תיקונו ניכר שהוא מקריעה".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"א אות ז', קובץ בשבילי הרפואה ז', הו"ד בתורת המלאכות קורע עמ' קצ"ה) – "ראיתי בס' אגרות משה ... שגוף החידוש שלו בדינא דקריעה שאינו ברור ואינו מוכרח כלל".

7. י"ל: שאני עורות וניירות שאין דרך לחזור ולדבקו, אבל בגד שדרכו לחזור ולתפור.
1. טל אורות (האחרון, סוף קורע ד"ה ומן).

8. י"ל: תיקון בגוף האדם עדיף.
1. עי' קצות השלחן (סי' קמ"ו סוף ס"ק כ"ד) – "אפשר ליישב דאע"פ דהפוסקים דס"ל דבעינן ע"מ לתפור דוקא דהיינו משום דבעינן דומיא דמשכן דוקא ותיקון אחר שלא ע"מ לתפור אינו חייב, מ"מ היכא דהתיקון הוי בגוף האדם זה עדיף, וק"ו הוא מע"מ לתפור שהתיקון בבגד, ומ"מ צ"ע דסו"ס לא הוי דומיא דמשכן".

4] שיעורים.
1. קורע ע"מ לתפור.
1. קורע ב' תפירות – משנה (דף עג., דף קה., "הקורע על מנת לתפור שתי תפירות").

2. קורע ע"מ לתקן.
1. קורע ב' תפירות.
1) מנחת חינוך (מוסך שבת קורע אות ג') – "ונראה דהר"מ דמחייב משום קורע ודאי צריך שיעור היינו כדי לתפור שתי תפירות כדין קורע שהבאנו לעיל [אות א'], ואם היה פתוח מערב שבת ונשאר כל שהוא מחובר ופתח בשבת פטור".
2. מראי מקומות.
1) בה"ל (סעי' י"ד ד"ה וחייב) – "ולענין נייר משמע לכאורה ג"כ מלשון השו"ע דדין אחד להן. אך זה יש לעיין לענין מפרק דחיובו הוא משום קורע ואף דלא היה ע"מ לתפור משום דכיון דדעתו לאיזה דבר צורך ולא לקלקל חשיב כע"מ לתפור וכדלקמן או בקורע בחמתו [לדעת הרמב"ם דמחייב בו] אם שייך בזה ג"כ השעור כדי לתפור ב' תפירות או דילמא כי אמרינן בקורע שעור זה ה"מ היכא דחיובו הוא משום שכונתו היה כדי לתפור ע"כ אמרינן דבפחות משעור זה לא חשיב משא"כ היכא דחיובו הוא משום שכונתו הוא בשביל איזה תיקון אחר כגון בעניננו שצריך שיהיה הנייר והעור חלוק או בקורע בחמתו שהוא כדי ליישב את דעתו וכמ"ש הרמב"ם שם או בכל קורע שהוא ע"מ לתקן כל שיש בו התיקון שהוא מכוין בו חייב ולא תליא בשעור זה. ותדע דבקורע על מתו דאמרינן בגמרא דחייב משום שיש תיקון מצוה ע"י הקריעה ע"כ כשיש שעור טפח דבפחות מזה לא הוי שעור קריעה אפילו לשאר קרובים כמ"ש במו"ק ולא תיקן כלל הרי דלא תליא זה בשעור ב' תפירות א"כ אפשר דה"ה בכל דבר לפי תיקונו בין להקל בין להחמיר [ודברינו הוא לדעת התוס' שם ק"ה ע"ב ד"ה הא ר"י ע"ש אבל לדעת הרמב"ם שם בפ"י הלכה יו"ד ע"ש ובתוי"ט על זו המשנה דטעמו משום שחמומו וצערו נח ע"י הקרע לא מבורר גם שם אם דוקא טפח] והנה מה דאיתא במשנה דמקלקל ע"מ לתקן שעורו כמתקן היינו בדבר שיש להתיקון שעור ידוע כמו במוחק ע"מ לכתוב ובקורע ע"מ לתפור ובסותר ע"מ לבנות כל אחד לפי שעורו וכמו דאיתא ברמב"ם פ"א הי"ח ע"ש וא"כ ה"ה נמי בקורע ע"מ לתקן איזה תיקון תלוי השעור לפי דבר הצריך לו ולא תליא בשעור ב' תפירות וצ"ע".
2) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה') – "וראיתי במנחת חינוך במלאכת קורע, דבעינן ג"כ על מנת לתפור שתי תפירות, ודייק מלשון הרמב"ם ז"ל, דהקריעה עצמה יש לה שיעור, כדי שתי תפירות, ואם נקרע מעט מערב שבת, וגמר לקרוע בשבת. ע"מ לתפור ב' תפירות פטור. וי"ל דבמחיקה ג"כ הכי הוא. ובחדא מחתא מחתינהו ... הי' נלע"ד לחדש. דהא דבעינן שיעורא בקריעה ובמחיקה עצמה, אינו אלא כשקורע על מנת לתפור, ומוחק על מנת לכתוב, דהתם חשיבות המלאכה אינה, אלא משום התפירה והכתיבה. ע"ז אמרה המשנה, דהמקלקל על מנת לתקן שיעורו כמתקן. וכן הסברא נותנת, דלא עדיף אז מתפירה וכתיבה עצמה. משא"כ בקורע לתקן בקריעתו, ומוחק לתקן במחיקתו. בזה לא בעינן כלל שיעורא, בקריעה ובמחיקה עצמה, וחייב גם בקורע פחות משתי תפירות, ובמוחק פחות מכדי שתי אותיות. דהמשנה לא אמרה רק דשיעורו כמתקן. וזה אינו אלא בעל מנת לתפור ולכתוב, ובעצמו הוי מקלקל. משא"כ במתקן ממש בהקריעה והמחיקה עצמה, מאי שיעורא הוא דשתי תפירות ושתי אותיות ... שוב מצאתי בנ"א כלל ל"ח דהביא ג"כ התוספתא. ובגירסא שלנו, ופירש ג"כ כהמ"ב. ורק דהוא ז"ל ס"ל לדבר פשוט, דלעולם בעינן במחיקה שיעור שתי אותיות, ודלא כמ"ש. והמ"ב מסתפק בזה בקורע ומתקן בקריעתו, אם בעינן כשתי תפירות. וכבר כתבנו דקורע ומוחק בחדא מחתא נינהו".
3. עי' ערך מוחק, לשיטות ומראי מקומות.

3. חצי שיעור.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

5] חילוק בין קורע לסותר.
1. מהלך א': קורע רק בדברים הרכים [או עורות שדרכן לתפור].
1. מנ"ח (מוסך שבת, קורע אות ה') – "וזה פשוט דלא נקרא תופר או קורע רק בדברים הרכים או עורות דדרכן לתפור, אבל מה שהאומנים עושים שתופרים כלי חרס שבורים כמו פארציליין וכדומה, לא שייך תופר רק עושה כלי או שובר, אבל תפירה וקריעה לא שייך כלל, כי במשכן היו יריעות וכדומה, וזה פשוט".
2. עי' פני משה (ירושלמי פרק ז' הל' ב' דף נב. ד"ה ואית) – "קריעה בעורות באילין רכיכיא ברכין שדרכן לקרוע ומתני' דקתני המחתכו בעור הצבי שהוא עב וקשה ולא שייך בו קריעה".
3. עי' ביאור הגרח"ק שליט"א (שם, עמ' קפ"ד) – "דבבגדים דרך בקריעה ובעורות שהן קשין דרכן בחיתוך".
4. חוט שני (ח"א עמ' קמ"א) – "מלאכת קורע לכאורה שייך רק בדבר רך כגון נייר או בגד וכדו', אבל בדבר קשה כמו עצים ואבנים לא שייך מלאכת קורע ... וכ"כ במנחת חינוך לדבר פשוט ... ולפי"ז צ"ע מש"כ בביה"ל ... י"ל דהפירוש בגמ' הוא שהקנים הם רכים וכופפים את שפתם ותופרים את הכפיפה ובזה חייב משום תופר, משא"כ בחיבור עצים קשים, י"ל דאינו חייב משום תופר. וכן משמע בגמ' דהתוקע עץ בעץ חייב משום בונה ולא מצינו שיתחייב גם משום תופר".
5. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות י"ז, פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ב' סעי' י').
6. ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' ל"א, הע' ע"ט).
7. בנין שבת (ח"ב פרק י"א).

2. מהלך ב': בנין וסתירה הוי רק בדבר שחלל שלהם עמוד כבנין ואהל.
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ריש ענף ו') – "והנה בבגדים לא מצינו שיהיה שייך בנין וסתירה, משמע דלא שייך רק בכלים של עץ ומתכות וחרס שהחלל שלהם עומד כבנין ואהל, אבל בבגדים שמתקפלים ואינם כבנין אין בהם מלאכת בונה וסותר".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ד על סעי' א') – "ולא אמרו משום בונה אלא בכלי שיש לו צורה יציבה, ולא בבגד שמשנה חללה וצורתו לפי הצורך, כן כתב ב'אגרות משה' (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו'). נפקא מנה גם לשקיות חלב וכיו"ב אם שיך דין בונה וסותר ... אולי תלוי בזה גם אם חיוב מגבן משום בונה הוא דוקא בגבינה קשה או אף בגבינה רכה".
3. מראי מקומות – פתוחי חותם (פרק א' ענף ח').
1) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ד אות י') – "מש"כ האגרות משה דלא מצינו שיהי' שייך בבגדים בנין וסתירה אינו מובן לכאורה דמה גרע בגד מגבינה ואם יעשה כלי מבגד מסתבר דלא גרע מהעשיית גבינה, ובאמת מפורש בפמ"ג בסי' שי"ז א"א סק"כ דבקריעת בגד ג' על ג' חייב משום סתירה ע"ש, ולפ"ז שייך בהני שקים הן האיסור דקורע והן האיסור דסתירה".

3. ה"ה כשמדבק עץ לעץ: יש דין קורע וסותר.
1. בה"ל (סעי' י"ד ד"ה ה"ז) – "כי תופר ענינו הוא דלוקח שני דברים אחדים ומחבר אותם לאחד וכן הוא ע"י דיבוק ונ"ל דה"ה כשמדבק עץ לעץ ע"י דבק כנהוג ג"כ שם תופר עליו כי מצינו בגמרא דף ע"ד ע"ב דבעצים שייך ג"כ תפירה דאמר שם האי מאן דעבד חלתא [כוורת של קנים] אי חייטיה לפומיה וכו' עי"ש ברש"י".
2. מנחת יצחק (ח"ח סי' ל"א ד"ה והנה) – "בביאור הלכה ... ויש להוסיף ראי' לחיבור עצים בעצים ע"י דבוק דחשוב כמו תפירה, ממ"ש בספרי מנחת יצחק (ח"ז סי' ע"ב - ג), להוכיח דאמרינן במזוזה מה לי חיבור ע"י מסמר ומה לי דבק, והבאתי ממה דאיתא בש"ס (מנחות ל"ד ע"א) לענין מזוזה, אי לאו גזרה שוה (דצריך ספר) הו"א ליכתבא אאבנא וליקבעא אסיפא קמ"ל עי"ש, ואבנים ע"ג אבנים א"א ע"י מסמרות רק ע"י טיט עיי"ש".
3. ברית עולם (תופר אות ד').
1) רק עצים רכים [כמו לולב] – עי' הגרשז"א זצ"ל (לשונו מובא לקמן), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד ריש עמ' רל"ט, הגר"ע אויערבך שליט"א ס' עטרת שלמה ח"י עמ' מ"ו ד"ה אכן, "אמר לי מו"ח (שליט"א) [זצ"ל] דמש"כ הביאה"ל בסי' ש"מ שם ד"ה הרי זה דחיבור עץ לעץ ע"י דבק הוי תופר והביא כן מרש"י בשבת ע"ד ע"ב הוא דוקא בעצים רכים דומיא דבגד אבל בעצים קשים אינו דומה לתופר"), חוט שני (ח"א עמ' קמ"א, לשונו מובא לעיל), מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ב' הע' ג').
2) מראי מקומות – משנת יוסף (ח"י סי' ע"ז אות ג' ד"ה ואף), חשוקי חמד (דף עג., עמ' שמ"ג, "המנחת חנוך ... ובביאור הלכה ..."), ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' מ', הע' מ"ג, תופר הע' ה'), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ר"י).

4. שייך תופר גם בדברים קשים.
1. אבן ישראל (מאור שבת ח"ד תשובה א', תשובה ה', תשובה ו', תשובה י"ב).
2. אור לציון (ח"א סי' כ"ו ד"ה והנה) – "בבה"ל ... ומשמע דה"ה דהמדבק פח בפח חייב משום תופר, והמפרידו משום קורע".

5. אם יש סותר בדבר רך.
1. לא.
1) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות י"ז) – "דשם 'כלי' בנוגע לבנין וסתירה בשבת לא מצאנו אלא בדבר קשה כקופסה חבית ותיבה, אבל דבר רך כבגד אין עשייתו 'בנין' ואין סתירתו 'סתירה'. וצ"ל או דלא נחשב כלי כלל להלכות אלו, מדאינו דומה לבית דהוא מקור הלכתא דבנין. או דאינו יותר ממוסתקי דהיינו כלי רעוע דנשבר ותיקנו בזפת דלכו"ע אין בו בנין וסתירה ע' מחבר שם סע' א'. וע' שו"ת אגרות משה ...".
1) מראי מקומות – הגרחפ"ש זצ"ל (לשונו מובא לקמן).
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שי"ד על סעי' א') - לשונו מובא לעיל.
2. נראה שכן.
1) מחבר (סי' שי"ד סעי' י') – "חותמות שבקרקע, כגון דלת של בור שקשור בו חבל, יכול להתירו דלאו קשר של קיימא הוא, שהרי עומד להתיר; אבל לא מפקיע וחותך, משום סתירה".
2) תוס' שבת (סי' ש"ז ס"ק ל"ז).
3) מג"א (סי' תקי"ט ס"ק ד') – "לא גזרו כיון דאין בנין וסתירה בכלים וכ"מ דעת הרמב"ם וכ"כ התוספות בביצה ומה"ט כ' מהרי"ל עכו"ם שהביא כ' חתום מות' לפתחו בי"ט עכ"ל".
4) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רי"ב אות י"ג ד"ה ומש"כ) – "מחזה אלי' ... דאין זה ברור כלל והבאנו ראי' מהפמ"ג להיפך וגם דעת נותנת כן דמנ"ל לחלק בין הוא רך או קשה והעיקר הוא אם משמש בתורת כלי או לא דאם הדבר משמש בתורת בגד מסתבר לכאורה דלא שייך ע"ז שם כלי ...".
5) בנין שבת (ח"א עמ' רי"ח ד"ה ובזה).

6. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר'), ארחות שבת (פרק י"א הע' י'), שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' ב', סוף הע' י"ד, "צ"ע"), הגר"י רובין שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב עמ' צ"א), פיתוחי חותם (פרק א' אות ס"ט), מלאכת שבת (עמ' רכ"ו), תורת המלאכות (התופר, ס"ק כ"ג), פסקי תשובות (דפו"ח אות כ"ד ד"ה ועוד).
1. ערה"ש (סי' שי"ז סעי' י"ח) – "תולדת תופר המדבק ניירות בדבק או עורות זו לזו או שארי מיני סחורות כשמדבקן זו לזו הוי תולדת תפירה וחייב".
2. חי' הרי"ם (מאור השבת ח"ג עמ' תקכ"ב הע' מ"ב, ח"ד עמ' ת"ע ד"ה וע"פ) – "ששאל את החידושי הרי"ם למה בחז"ל נקרא קריעת ים סוף ובתורה נקרא לשון בקיעה, והשיב החידושי הרי"ם דעל פי הלכה ענין הקריעה הוא דוקא בשני דברים מתאחין ואח"כ כשמפריד אותם נקרא קריעה, אבל דבר שהיה אחד מתחילתו אינו נקרא קריעה, ובהלכות שבת מבואר זה לגמרי".
3. חזו"א (תשובות וכתבים סי' ע"ה, שארית יעקב שבת סי' ט' סוף ס"ק י') – "גודלת ופוסקת משום בונה, תימה דאף כל אורג ותופר ליחייב נמי משום בונה וכל שכן בקולע נימין שהביאו התוד"ה וכי, וצ"ע, ותירץ מו"ר דכיון דחלקינהו קרא תו לא מערבינן להו וכדמוכרח הכי גם בעוד הרבה מדיני התורה דלא מערבינן להו ליתן את של זה בזה וכגון באבות ותולדות הנזיקין, וכן בלשון הרע אינו עובר משום ביטול תורה לדעתו וכן כיוצ"ב".
4. חלקת יעקב (או"ח סי' קכ"ב סוף ד"ה מיהו) – "ועי' מנ"ח מוסך שבת סוס"ק כ"ד דפשיטא לי' דתופר כ"ח שבורין ע"י חוטי ברזל דלא מקרי תפירה דתפירה דוקא בדברים הרכים וצ"ע מגמרא דשבת ע"ד מחלתא הנ"ל".
5. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד ד"ה עכ"פ, סי' שי"ד ס"ק י"ב.ב', ששכ"ה פרק ט' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"ה], מילואים) – "והנה המנ"ח ... אולם המשנ"ב בביאוה"ל ... ואפשר דאותם העצים רכים משא"כ קשים. ועדיין צ"ע ...".
6. אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד אות י"ב) – "בביאוה"ל סי' ש"מ סעיף י"ד ד"ה הרי"ז תופר וכו', כתב לחדש דמדבק עצים הוי נמי תופר. והנה בביאוה"ל לעיל סעיף י"ג ד"ה אין, כתב דאיסור קורע הוא גם בקריעת בגד שלם, ולא רק בקורע ב' חלקים מחוברים (ודלא כהגר"ז, וסברתו לכאורה דכל שלא שייך תופר ל"ש בהיפוך סותר, ובעושה לבד וכל כה"ג ל"ש תופר, א"כ ה"ה קורע ל"ש בקריעת דבר שלם). א"כ לשי' הביאוה"ל כאן ושם תקשי אמאי בכל שובר כלי לא אסור משום קורע, דכיון דגם בדברים קשים שנדבקים כעץ שייך תופר, לכאורה ה"ה קורע (ודלא כחולקים דס"ל דכה"ג ל"ש תופר וקורע). וגם בדבר שהוא אחד ולא מדובק ג"כ שייך קורע, א"כ בכל שובר כלי שאין סתירה בכלים מ"מ יאסר משום קורע, ואמאי בצירוף ב' הנ"ל גם עץ וגם שאינו מדובק אלא אחד, ל"ש קורע, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מה ענין קורע לתופר. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: חזינן כה"ג ברמב"ם פ"י הי"ג התוקע עץ בעץ בין שתקע במסמר וכו' הרי"ז תולדת בונה, ובהט"ו או שפרק עץ תקוע הרי"ז תולדת סותר. ואמאי בשובר עץ אין סותר וה"נ כן, ודו"ק".

7. סיכום: אולי יש ד' מהלכים.
1. חילוק בין רך וקשה.
2. תלוי אם יש בית קיבול.
3. בין קריעה לשבירה (ripping or breaking).
4. פעמים שייך שניהם, כמו במעטפה, שסותר הכלי וקורע הדף.

6] מודעות לקיר: דבר רך על דבר קשה.
מחבר (סעי' י"ד) – "המדבק ניירות או עורות בקולן של סופרים וכיוצא בו הרי זה תולדת תופר וחייב וכן המפרק ניירות דבוקים או עורות דבוקים ולא נתכוין לקלקל בלבד הרי זה תולדת קורע וחייב". 

1. מצד מלאכת תופר, קורע.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (דפו"ח פרק כ"ג הע' קמ"ד, שלמי ניסן הע' כ') – "דיש לדון משום קורע ותופר".
2) חשוקי חמד (דף עג., עמ' שמ"ג) – "למעשה ודאי שעובר על איסור תופר. ובשעת הצורך שיש פיקוח נפש יש להדביקו בשינוי, כגון במרפק ועדיף להניח בכמה מקומות בנייר דבק ולא למרוח דבק על כל הדף שמרבה בתפירה".
3) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י', הע' י"ט) – "יש לחוש משום תופר".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תת"ל, עי' קורע הע' מ"ג).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ד ד"ה ולפי"ז, עי' ששכ"ה פרק ט' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"ה] [לשונו מובא לקמן]).
2) חוט שני (ח"א סוף עמ' קל"ט ד"ה אך, תורת המלאכות התופר ס"ק כ"ג ד"ה ונלענ"ד) – "במדביק פלסטר על פצע שבגופו, אין בזה משום תופר דהוי כמדביק דבר רך על דבר קשה כיון שהפלסטר דבר רך לגבי עור הגוף שהוא קשה".
3) הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר) – "שלא מצינו דין קורע אלא במין אחד, אבל כשמפריד שני מינים אחד מן השני, כגון בנד"ד אלומניום (שהוא מתכת) מפלסטיק, אין זה בכלל קורע, שלא מצינו מי שהזכיר בהורדת מגופה או שעווה מעל בקבוק או חבית שיהא בזה קורע".
4) הגר"ע אויערבך שליט"א (ס' עטרת שלמה ח"י עמ' מ"ו ד"ה אכן) – "אבל במדביק מודעה על הקיר לכאו' י"ל דאסור משום תופר. אמנם נראה דמשום תופר אין לאסור בזה, דגדר תופר הוא חיבור דבר לדבר שיהיה לדבר אחד [כמו מדבק ניירות בסי' ש"מ סעיף י"ד], וכאן לא שייך לזמר כן, דהמודעה אינה נעשית דבר אחד עם הקיר".
5) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ב' סעי' י', הע' ס"ד).
6) תורת המלאכות (התופר, ס"ק כ"ג ד"ה ונלענ"ד).
3. מראי מקומות – לב חיים (ח"ב סי' קנ"ב), משנת יוסף (ח"י סי' ע"ז אות ג'), נשמת שבת (סי' ש"מ אות ש"ג ד"ה עוד).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ע"ז [דפו"ח, הע' פ"ה], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק י"ב.ב' ד"ה וגם) – "וגם נראה לענין קרוע, דלא שייך שם קורע לענין מלאכות שבת אלא כמו שני ניירות שנתחברו לאחד, דהפרדתם הו"ל קריעתם, משא"כ בני"ד דחשיב רק כ'מסיר' את הנייר מהבקבוק ולא כקורע".
2) ארחות שבת (פרק י"א הע' י') – "ועיי"ש בספר שש"כ שכתב בשם הגרשז"א זצ"ל דאם ננקוט דאכן בדברים קשים לא שייך שם תופר מסתבר דה"ה בהדבקת דבר רך על קשה, כגון הדבקת נייר על גבי בקבוק, לא שייך שם תופר, דלפי הך סברא לא נאמר שם תופר אלא כמדבק יריעות זו לזו. וראה שם שצירף סברא זו לסברות נוספות על מנת להתיר שריית בקבוק שיש עליו תוית בתוך מים קרים על מנת לצננו אף כאופן שהוא פסיק רישא שהתוית תופרד ממנו. אמנם מסתבר דאף אי נימא דבהדבקת רך על קשה אין איסור תופר מ"מ יש איסור גמור לתפור כפתור לבגד, דכיון שבעיקר הבגד שייכא תפירה לכן גם בכפתורים הנטפלים אל הבגד הו"ל שם תפירה גמורה. אך לא מסתבר לאסור זאת משום חוט התפירה המתחבר לבגד, דמלאכת התפירה מתייחסת לשתי היריעות המתחברות או לכפתור המתחבר אל הבגד, ולא לחוט התפירה, שאינו אלא האמצעי שעל ידו תופרים. [ויש שהביאו ראיה דיש איסור תפירה בהדבקת רך לקשה מהא דאיתא במשנ"ב סי' תקמ"ה ס"ק ב' שלא לתפור בחוה"מ את עצי החיים אל היריעות של ספר התורה, והתירו רק ע"י פועל שאין לו מה יאכל, ומבואר שיש בזה איסור תופר, אמנם לפמש"כ לעיל גבי תפירת כפתור אין מכאן ראיה שבהדבקת רך לקשה יש איסור תופר, דכיון שהיריעות של ס"ת נתפרות זו לזו חייל שם תפירה גם על העמודים]. וכן הורה הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות א') בשנת תשנ"א בזמן מלחמת המפרץ כאשר היו מדביקים סרטי איטום על גבי המשקופים והורה להזהר שלא להדביק סרט על גבי סרט אלא רק להדביק על גבי המשקופים עצמם, והטעם כנ"ל דהדבקת רך על קשה קילא טפי [אמנם אפשר שאין ללמוד היתר כללי דשאני התם שהיתה שעת הצורך]. אמנם למעשה אין להתיר הדבקת מודעות על קיר, וגם רופא הצריך להדביק מדבקה על גבי בקבוק עדיף לכאו' שלא ידביק אלא יכרכנה בגומי אם הדבר אפשרי".

2. מצד מלאכת בונה, או סותר.
1. מחמיר.
1) חוט שני (תורת המלאכות, התופר ס"ק כ"ג ד"ה ונלענ"ד) – "הדבקת דבר רך לדבר קשה אין בו משום תולדות תופר ... דלפי זה ליכא איסור בהדבקת נייר או מדבקה לבקבוק, אבל להדביק על קיר אסור משום בונה".
2) עי' הגר"ע אויערבך שליט"א (עטרת שלמה ח"י עמ' מ"ו ד"ה אכן) – "אבל יתכן שע"י שמדביק את המודעה לקיר המודעה נהפכת מתלוש למחובר ונהיית לחלק מהקיר והוי בונה אף שאינו צורך הבית, וצ"ע".
3) מלכים אמניך (פרק ג' הע' ג', סי' א' אות ב', סי' כ"א) – "לפני ביהש"מ הדביקו מודעה פוגעת באדם כשר, ועדיין המודעה לחה, האם מותר להסירה ע"י ישראל בין השמשות. תשובה: נראה דיש בזה חשש מלאכת סותר, ואעפ"י שהמודעה עדיין לחה, אין בזה להקל. הגע עצמך הסותר לבנה שעדיין הטיט המחבר לח, והסירה מהכותל, האם אין בזה משום סותר. ואף שיש סוברים (אבהע"ז קכ"ד ח"מ כ"ד) דגט כל עוד האותיות לחות, אין לגרש בו, דלא נחשב לכתוב, בכל זאת בנוגע לשבת מסתבר דאסור. ומכיון דיש בזה חשש מלאכה דאורייתא אסור, אולם ע"י נכרי מותר דהוי צורך גדול, וגם יש בזה משום כבוד הבריות".
1) אמנם, לכאורה סתירה לחשוקי חמד [לשונו מובא לקמן].
4) שלמי ניסן (דיני בנין המצויים סעי' י', הע' י"ט) – "דכיון דמבטלו לכותל יש בזה חשש בונה".
1) נ"ל, שיש לחלק בין זה למגנט. שאין שימוש אח"כ להנייר, וממילא הוי חלק מהבנין.
2. מיקל.
1) עי' הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ב אות י"ב, הע' י"ג) – "אין בזה איסור דאורייתא".
2) חשוקי חמד (דף עג., סוף עמ' שמ"ג) – "הדבקת מודעות בשבת ... ונראה דבעניננו גם כלכלת השבת יודה שאין בו משום בונה מב' סיבות: א. המטרה היא לא להעבות את הקיר, ואינו דומה לסד סיד שהמטרה היא לייפות את הקיר, ולכן יש מקום גם לחייבו משום בונה, משא"כ הדבקת המודעה היא למען המודעה ולא למען הקיר. ב. הקיר הוא ארעא דלאו דיליה. ולכן אין מקום לחייבו משום בונה, כי אם משום תופר כיון דמטרתו לפרסם את המודעה ולא להעבות את הכותל".
1) אמנם, לכאורה סתירה למלכים אמניך [לשונו מובא לעיל].
3) ששכ"ה (שלמי ניסן הע' כ') – "שפשיטא ליה דלית בזה משום בונה וסותר".
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ש"ג ד"ה איסור) – "ואיסור סתירת בנין נראה שאין בזה מאחר שלא נתנוהו על דעת לבטלו שם ושיהיה חלק מן הבנין [ע' שו"ע סוף סי' שי"ד, ובסי' תקי"ח סעיף ח', ובסי' תרל"ח], וגם המדביק ידע שיורידוהו במוקדם האפשרי על כן דמי לתבן שמותר ליתן ע"ג חצר שנתקלקלה מחמת הגשמים כשבדעתו שבהמות יאכלוהו לאחר זמן, שמאחר שאנו מבטלו להקרקע עולם לא חשיב מוסיף על הבנין, וממילא שכל שכן שמותר להסירו, והגם שיש לחלק דשאני התם שאינו מהדקו ומחברו להבנין על כן כל שאין כוונתו לבטלו שם אינו בטל להקרקע ולית ביה משום בנין, דנחשב כמשים מטלטלין על גבי הקרקע על מנת להסירו משם, משא"כ בזה שנתדבק להבנין, מ"מ נראה דהעיקר תלוי בכוונת האדם לבטלו להבנין".
5) הגר"י רובין שליט"א (שמעתי, וכן עי' ארחות שבת פרק י"א הע' י' [לשונו מובא לעיל]).
3. מראי מקומות.
1) הר"א במברגר - "יש לדון באוסרים אם מדברים לשים נייר עם נייר דבק על קיר או הדבק הנוזלו כמו ציור של מלכים אומניך".

3. דבר רך על גבי דבר רך: שדבוק על דבר קשה - למיקילים לעיל.
1. עדיין מיקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות התופר סוף ס"ק כ"ג) – "ויש להסתפק בכהאי גוונא שמדביק דבר רך על גבי דבר רך שדבוק על דבר קשה, אי אמרינן דהדבר הרך שדבוק על הקשה בטל אליו ונהפך כחלק מהקשה, ועל כן אף שמדביק עליו עוד דבר רך חשיב כאילו שהדביקו בקשה עצמי וליכא בזה משום תופר וקורע, או דילמא כיון שבפועל הדביק דבר רך על גבי דבר רך חשיב זה למעשה תפירה בעצמו. ומהגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דפשיטא דיש לומר כהצד הראשון דמתבטל הרך אל הקשה, ועל כן אף שמדביק עליו דבר רך אין בזה משום תופר".

4. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ג).
1. אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ז) – "להסיר מכסה של נייר הדבוק בדבק על צלוחית באופן שליכא משום עשיית פתח לא יאסר משום בשול כשיניחו במים חמין לרכך הדבק כיון שהוא ענין תיקון הדבר ולא תיקון הדבק ורק בהמסיס דבר להדביק בו איזה דבר הוא חייב משום מבשל".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' רצ"ג אות קל"ד) – "נייר שהודבק לקיר ע"י ניר דבק - האם מותר בשבת להסיר את ניר-הדבק מהקיר. תשובה: לא".
4
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7] קורעין נייר - סעיף י"ג.
1. "אין שוברין את החרס, ואין חותכין הנייר" – משנה (ביצה לב:).
1. מפני שהוא כמתקן כלי – רמב"ם (שבת פרק כ"ג הל' ו', יו"ט פרק ד' הל' ח'), שו"ע (סעי' י"ג, סי' תק"ח סעי' א'), פוסקים.

2. למה אינו עובר איסור דאורייתא של קורע.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק ה') – "הקורע נייר משמע דחייב אם קורע ע"מ לתקן חייב כמ"ש כמ"ש בסי"ד ולאו דוקא ע"מ לתפור א"כ צ"ע בסי"ג אין קורעין נייר (להניח עליו דבר מה) שנראה כמתקן כלי והא דביצה ל"ח ער"מ פכ"ג ה"ו משמע רק מדרבנן והא מ"ה חייב ... וצ"ע כעת".

3. י"ל (מהלך א'): לפי השיטות שצריך קורע על מנת לתפור ממש, אפילו בדעת הרמב"ם. וכאן, אינו ע"מ לתפור.
1. עי' 'קורע ע"מ לתפור', לשיטות ומראי מקומות.

4. י"ל (מהלך ב'): שהלשון "כמתקן כלי", פירוש 'חייב'.
1. ח"א (נשמת אדם כלל כ"ט ס"ק ב') – "אך באמת צ"ע די"ל דהא דכתב הרמב"ם כמתקן כלי כוונתו דחייב. ועי' לקמן במלאכת בונה שהרי כתב שם ג"כ אין חותכין שפופרת של קנה מפני שהוא כמתקן כלי. ובשבת קמ"ו פריך הש"ס בפשיטות הא קא מתקן מנא, וכן משמע התם מדגזרינן שמא יתקן משמע דחייב".
2. מנחת חינוך (קורע, אות ד') – "וכתב הר"מ פכ"ג ה"ו, אין קורעין נייר מפני שהוא כמתקן כלי. ונראה דהוא רק משום שבות, דכל הפרק שם מיירי משבותים. ובספר חיי אדם [הל' שבת כלל כ"ט בנשמת אדם סק"ב] תמה דלמה אינו חייב משום קורע אם אינו מקלקל, ועי"ש שמחלק וצ"ע, ועי"ש בסוף הדיבור. ועיין ר"מ פי"א ה"ו כתב המפרק דוכסוסטוס מעל הקלף חייב משום מפשיט, ותמה ג"כ בספר הנ"ל למה לא יתחייב משום קורע כמו המפרק עורות דבוקים, ואפשר אין הכי נמי, וכבר הבאתי כמה פעמים [עיין באות הקודמת] במקום דחייב שתים והר"מ אינו מביא, ואין להאריך".
1) הם [הח"א, ומנ"ח] לשיטתו בשיטת הרמב"ם. שהם סוברים שצריך ע"מ לתפור, אבל ע"מ לתקן הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה, שפסק הרמב"ם כר"י, שחייב. ממילא, עדיין נשאר השאלה, למה אינו עובר משום קורע. והתירוץ, אה"נ שיש חייב מצד קורע. [וא"ת: למה כ' רק שחייב מצד מתקן כלי ולא קורע. י"ל, מצד הרישא שכ' "ואין שוברים את החרס", שיש חיוב רק מצד מתקן מנא].

5. י"ל (מהלך ג'): אין איסור קורע בדבר שהוא גוף אחד.
1. נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק ב') – "מלשון זה משמע דאינו אלא שבות, וכן משמע שבכל אותו פרק מיירי משבותים, ולא זכיתי להבין על בוריים למה לא יתחייב משום קורע. וצ"ל דלא נקרא קורע אלא בדבר שנתחבר ע"י אריגה או תפירה בבגד או ע"י דבק, כמו שכתב המפרק ניירות דבוקין דחייב משום קורע, משא"כ בנייר, ואפשר דנייר שבזמניהם שהיה מעשבים לא שייך קריעה וצ"ע. וכן משמע שהרי כתב בפרק י"א המפרק דוכסוסטוס מן הקלף חייב משום מפשיט, ובמפרק עורות דבוקים חייב משום קורע כדאיתא בש"ע סימן ש"מ. הן אמת שהרמב"ם כתב המדבק ניירות או עורות הרי זה תופר וחייב וכן המפרק ניירות דבוקים חייב משום קורע. ומדהזכיר בתופר עורות ולא הזכיר בקורע משמע דבעורות לא שייך קורע. אבל בב"י העתיק גם בקורע או עורות, וכן כתב הכלבו וכן מוכח בירושלמי דף [נב, א] דאמר קריעה בעורות ברכין וחותך בבגד בלבדין".
1) מה שכתב בה"ל (סעי' י"ג ד"ה אין), "דמבואר בירושלמי בהדיא דבעור שייך ג"כ קריעה וכבר רצה לומר כן הנשמת אדם ודחה זה מכח הירושלמי הזה". איתא בספרים (נשמת שבת סי' ש"מ ריש אות רכ"ט, תורת המלאכות עמ' קצ"ח ד"ה אמנם, יד משה, הו"ד בס' הערות וביאורים על מ"ב, ועוד), שאינו נראה שהפשט בהנשמ"א, כמו הבה"ל. שחוזר הנשמ"א, מצד הירושלמי. אלא שלכאורה הפשט, שהראיה מהירושלמי, שרק שעורות הדבוקים זה לזה שייך מלאכת קורע. ולא הפשט, שגוף העור שייך קורע [אלא עורות שדבוקים זה לזה שייך קורע]. וכן מוכח מהסיים של הנשמ"א, ז"ל "והפ"ח בי"ד סי' קי"ח ס"ק י"ח כתב דהקורע נייר המחותם חייב, וראיה מרמב"ם דהמפרק ניירות דבוקין, ולפי מה שכתבתי אינו ראיה וכמ"ש רמב"ם גופא".
2) וכן שו"ר תפלה למשה (סי' נ"ו אות ו') – "ונמצא שמבואר מדברי הירושלמי דשייכא קריעה בעורות ודלא כהגר"ז. הן אמת שמדברי הנשמ"א (כלל כט אות ב') נראה שמפרש דברי הירושלמי הנ"ל בעורות דבוקין שמפרידן זמ"ז ע"ש. אולם פשט לשון הירושלמי לא משמע כן. והלום ראיתי להמשנ"ב בבה"ל (סי' שמ סי"ג) שהעיר ע"ד אחד מן האחרונים שכתב דל"ש קריעה אלא בדבר הנתפר ונארג שנעשה מגופים רבים. אבל לא בדבר שהוא מגוף אחד כמו עור (ונראה שהתכוין להגר"ז הנ"ל) והעיר עליו מדברי הירושלמי הנ"ל דמבואר להדיא דשייכא קריעה בעורות וכמש"ל בס"ד. ע"ש. אכן מ"ש עוד שם וז"ל: וכבר רצה לומר כן הנש"א ודחה זה מכח הירושלמי הזה עכ"ל. המעיין היטב בנשמ"א ישר יחזו פנימו שלא דחה כלל סברא זו מהירושלמי, ואדרבה נשאר בסברתו גם במסקנת דבריו. וע"כ העיר ע"ד הפר"ח יו"ד (סי' קיח ס"ק י"ט) וצ"ע".
2. גר"ז (סעי' י"ז) – "אבל משום קורע אין איסור אלא כשקורע ומפריד גופים רבים שנתחברו כגון קורע בגד הארוג מחוטים הרבה אבל הנייר שהוא גוף אחד אין בפסיקתו וחיתוכו משום קורע ומטעם זה מותר לקרוע עור שעל פי חבית של יין כמ"ש בסי' שי"ד מפני שהעור הוא גוף אחד ולא שייך בו איסור קריעה אלא איסור החיתוך אם מקפיד לחתכו במדה כמ"ש שם".
3. תהילה לדוד (ס"ק י"א) – "כתב המח' סי"ג אין קורעין הנייר מפני שהוא כמתקן כלי ע"כ. מבואר דקריעת נייר אין בו משום קורע. ועי' בדברי הרב ז"ל סי"ז".
4. קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ד').
1) עי' לקמן להחולקים.

6. י"ל (מהלך ד'): האיסור קורע דאורייתא שייך רק כשקורע איזה דבר באמצע והוא צריך לתיקון שניהם - לפי הרמב"ם.
1. בה"ל (סעי' י"ג ד"ה אין) – "ולולי דמסתפינא הו"א דבר חדש בזה דלא שייך שם קורע ע"מ לתקן כ"א כשקורע איזה דבר באמצע והוא צריך לתיקון שניהם וכעין שהיה במשכן שיריעה שנפל בה דרנא קורעין בה ותופרין אותה [שבת ע"ד] שהקריעה היתה לצורך תועלת כל היריעה וכן מה שאמר שם בשבת ק"ד דעבדא כי כיסתא ג"כ התועלת הוא לצורך כל הבגד וכשקורע בחמתו דמחייב הרמב"ם הטעם משום דמטיב בזה לעצמו שמשכך חמתו הוי כאלו מתקן כל גוף הבגד משא"כ כשקורע איזה דבר מהבגד מן הצד וכונתו לתקן בזה את הבגד שהיה ארוך או מקולקל בשפתו והחתיכה הנקרעת לא יתוקן בזה כלל לא שייך בזה שם קורע ע"מ לתקן כ"א שם אחר דהיינו מתקן מנא שהוא מתקן בזה את הבגד ... וצ"ע קצת דמלשון הרמב"ם לא משמע הכי דכתב בדין יו"ד דהקורע להפסיד פטור מפני שהוא מקלקל משמע דוקא להפסיד אבל בזה שיש תיקון באיזה צד חייב ויש לדחות דזה החתיכה שקורעה הוא משליכה וע"כ בכלל להפסיד הוא ודומיא דמה שכתב הרמב"ם בפ"א הי"ז בחופר גומא ואין צריך אלא לעפרה דפטור משום דכונתו לקלקל אף דיש לו הנאה מהעפר עכ"פ לענין עשיית הגומא גופא מקרי כונתו לקלקל וה"נ בעניננו לענין החתיכה שמשליכה לארץ מקלקל גמור הוא ... וצ"ע בכל זה".
2. ל"ט מלאכת (ריביאט, סוף הע' ב') – "דאע"ג דחידוש הוא מתקבל הוא וכמו שאמרו בחולין דף ז. מקום הניחו לו וכו'".
1) מה הדין דרבנן.
1) עדיין יש איסור מדרבנן – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה', "אך המשנ"ב בביאה"ל (ש"מ סי"ד ד"ה ולא נתכוין) מחדש בדעת רש"י דאין חיוב קורע אא"כ מקלקל בקריעתו אלא שמכון לתקן אח"כ, גם העלה עוד חדוש גדול דלא חשיב קורע אלא אם קורע באמצע אבל לא כשקורע מקצת מדבר גדול עי"ש, אך כל זה בנוגע לאיסור תורה אבל מדרבנן אסור בכל ענין, ולא שרי אלא כשקורע בדרך של קלקול להוציא דבר מאכל וכמבואר בסי' שי"ד").
2) אין איסור מדרבנן – עי' חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב, "ואפשר דס"ל להרמב"ם שבמקום שאין מלאכת קריעה מדאורייתא, אין איסור קורע גם מדרבנן אף שעושה פעולת קריעה").
2) קורע נייר טואלט ומשתמש בחד חתיכה, האם זה כמו שצריך לב' צדדים כיון שפעם הבא משתמש בצד השני, או לא.
1) דרבנן – חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ד, ח"ג סי' קכ"ג, "דבקריעת נייר ליכא איסור מה"ת, או כסברת הרב הנ"ל, או כסברת המשנ"ב הנ"ל"), עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה'), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ד [דפו"ח, הע' ס"א]), אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף ב' אות ג', "יראה לקרוע מגליל גדול, דיש סברא לומר שדוקא אם צריך את שני הצדדים של הנייר יש מלאכה דאורייתא של קורע כמ"ש הבה"ל").
2) דאורייתא – אז נדברו (ח"א סי' ע"ט ס"ק ק"ט, ח"ב סי' ל"א ד"ה ועוד היתר, חי"א סי' כ"ב), ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ב, "עי' בה"ל ... ולפי סברא זו אם קורע חתיכה מגליל נייר טואלט אין בו איסור תורה כיון שאינו מתקן אלא את החתיכה שקורע, עכ"פ אם קורע שלא במקום המנוקב. אמנם זה אינו, דכיון שגליל הנייר עומד להיחתך לחתיכות קטנות לכן גם החיתוך בגליל הנייר נחשב תיקון, לגבי החתיכה שתיחתך בעתיד").
1. וכן נראה מטעם הבה"ל, וז"ל "משא"כ כשקורע איזה דבר מהבגד מן הצד וכונתו לתקן בזה את הבגד שהיה ארוך או מקולקל בשפתו והחתיכה הנקרעת לא יתוקן בזה כלל לא שייך בזה שם קורע ע"מ לתקן כ"א שם אחר דהיינו מתקן מנא שהוא מתקן בזה את הבגד .... ובדף שנקרע ממנו הנייר הזה אינו מתקנו כלל ואפשר דמקלקלו ג"כ אין זה בכלל קורע ע"מ לתקן ... וצ"ע קצת דמלשון הרמב"ם לא משמע הכי דכתב בדין יו"ד דהקורע להפסיד פטור מפני שהוא מקלקל משמע דוקא להפסיד אבל בזה שיש תיקון באיזה צד חייב ויש לדחות דזה החתיכה שקורעה הוא משליכה וע"כ בכלל להפסיד הוא".
3) מראי מקומות.
1) שביתת השבת (מעשה חושב ריש פרק ג') – "בבה"ל ... ואין אלו אלא דברי נביאות לפרש כן בדעת הרמב"ם שלא הזכיר בדבריו שום רמז שמקלקל את הנשאר ... ומי הוא הנביא שיגיד לנו לפרש דבריו דמיירי בקורע מדף שלם, ועוד דדין הזה היה יכול להשמיענו גם בבגד, ע"כ ברור דלא כיון לזה הרמב"ם, גם אם יהיה הדין דין אמת".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ד אות ט') – "סי' ש"מ סעיף י"ג בביאוה"ל ד"ה אין שוברין, במש"כ לחדש דאין קורע אלא במתקן ב' חלקי הבגד, ובלא"ה ל"ה קורע אלא מתקן וכו', הנה בתחי"ד מבואר לכאורה דהוא חסרון במלאכת קורע, והיינו בגדר מלאכת קורע, ובסו"ד מבואר להדיא דהוא רק חסרון משום התיקון שבזה, מדהשווהו לסוגיא דסותר במק"א ומתקן במקום אחר, ע"ש. וצ"ע חילוף הטעמים [ואולי י"ל דתרוויהו צריכי, דמשום מתקן לחודיה כיון שמתקן צד א' של הבגד שפיר הוי תיקון ושייך בזה חיוב (דמהיכ"ת שיצטרך לתקן בכל כמות הבגד שבו נעשית המלאכה, ופשוט), ולא רק משום סברתו שכתב בתחילה דקורע היינו בקורע לב' חלקים הוא דהוי קורע, להכי בעינן שיתקן בב' חלקי הבגד, דרק ביצירת ב' החלקים הוא דהוי שם קורע, ולהכי צריך תיקון בתרוייהו. ולולי סברא בתרא דמתקן ג"כ לא סגי, דכיון שקורע לב' חלקים אף שצריך רק חלק א', מ"מ הרי קרע לב' חלקים ושפיר שייך כאן מלאכת קורע, אלא כיון שצריך שיהיה תיקון לכן בעינן תיקון בב' חלקי הבגד שבצירוף שניהם הוי גדר קורע, ודו"ק]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: נכון".
3) תפלה למשה (סי' נ"ו אות ד') – "בבה"ל ... ובמחכ"ת ל"ז להבין דבריו, שהרי גם כשקורע באמצע הבגד אע"ג דמתקן כל הבגד, מ"מ החתיכה שהיתה באמצע ונקרעה, הרי הוא משליכה, ודומה ממש לקורע בשפת הבגד, דהבגד כולו מתוקן, והחתיכה שקורע משליכה. וצע"ג. וגם עיקר סברתו אינה מובנת כ"כ ואיהו גופיה העיר ע"ז כמה הערות בהמשך דבריו וסיים: 'וצ"ע בכל זה.' ע"ש. נמצא דאין ולאו ורפיא בידיה. וכן בספר קצוה"ש ח"ח (בדה"ש דנ"ג ע"א) עמד ע"ד המשנ"ב הנ"ל. ע"ש".

7. י"ל (מהלך ה'): לא שייך שם קורע כ"א כשהוא מקלקל בעת הפעולה - לפי רש"י.
1. בה"ל (סעי' י"ג ד"ה אין) – "שכתבנו בבה"ל לקמיה דס"ל דכל דבר שהתיקון מנכר תיכף בעת הקריעה גופא לא שייך בזה שם קורע כלל כיון דעושה כלי בקריעתו א"כ ה"נ דסברת הגמרא הוא דמשוי ליה מנא בקריעתו ע"כ לא שייך בזה שם קורע כלל ולכך לא היה יכול הגמרא לומר הטעם משום קורע".
2. תפלה למשה (סי' נ"ו, מנוחת אהבה ח"ג פרק ט"ז הע' כ"ד, הע' כ"ה [אפילו בדעת הרמב"ם]) – "דל"ש איסור קורע אלא כשע"י קריעתו מקלקל דבר המתוקן כבר, כגון בגד או ניירות הדבוקין זה עם זה דמסתמא דיבקן לצורך תיקון מסוים. וכן במלאכת המשכן מלאכת קורע היתה בדבר המתוקן ועומד, וכמ"ש (שבת עה.) שכן יריעה שנפל בה דרנא קורעין אותה ותופרין אותה. ופרש"י, דרגא, תולעת, ומנקב בו נקב קטן ועגול, וצריך לקרוע למטה ולמעלה את הנקב שלא תהא התפירה עשויה קמטין קמטין. ויריעה היא דבר המתוקן, וע"י שקורע בנקב הוא מקלקל, והגם דבעינן שיהיה קורע ע"מ לתפור וכמו ששנינו (שבת קה.). מ"מ כשקורע הוא מקלקל, ורק משום שכוונתו בקריעה זו לשם תיקון אח"כ לא הוי בכלל כל המקלקלים וחייב. ואדרבה ממ"ש קורע ע"מ לתפור מוכח שהקריעה עצמה היא קלקול. דאל"כ ל"ל ע"מ לתפור. אולם כשקורע דבר ואינו מקלקל כלל בקריעתו עצמה, כגון שאינו קורע דבר שכבר מתוקן ועשוי כלי, אין זה חשוב קורע. והיינו ההיא דתנן (ביצה לב:) שהקורע את הנייר אסור רק משום דמתקן מנא. דהתם אינו מפריד ניירות הדבוקים זה בזה, שדיבקן לשם תיקון. אלא קורע חתיכת נייר, מנייר גדול שיש לו בביתו. והנייר הגדול אינו כלי מתוקן, ואדרבה עתה כשקורע ממנו חתיכת נייר מסויימת כדי לצלות עליה הרי מתקן את חתיכת הנייר שקרע ועושה אותה כלי תשמיש לצלות עליה. וכיון שכן ל"ש לומר דהוי קורע".
3. מה הדין דרבנן.
1) עדיין אסור דרבנן.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה', ששכ"ה ח"ג פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב] ד"ה אחרי) - לשונו מובא לעיל.
2) אין איסור דרבנן.
1) שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' ג' ד"ה ועלינו) – "ובששכה"כ פ"ט הערה י"א הביא מהגרש"ז זצ"ל ... ומבואר מדבריו שמש"כ הביאור הלכה שאין כאן איסור קורע היינו אפי' מדרבנן".
1. אמנם עי' בתיקונים שם שמוסיף שרק אין איסור דאורייתא. וכן מפורש במנחת שלמה, שיש איסור דרבנן]).
3) מראי מקומות.
1) מנוחת אהבה (ח"ג פרק ט"ז הע' כ"ט, הע' ל') – "ומ"מ כיון שהסברות הנ"ל אינן ידועות לכל והמון העם חושבים זאת לקריעה גמורה לכל אין להקל בזה למעשה, בפרט שנהגו לאסור עפ"ד כמה אחרונים, ואין לפרוץ גדר המנהג".
2) מגילת ספר (שמירת שבת פרק ט' אות ד') – "היה מקום לומר שכל סברת הבה"ל היא לענין איסור דאורייתא שאין באופן זה אבל לא להתיר לכתחילה, אכן בחזו"א סי' ס"א סק"ב ג"כ משמע שנקט סברא זו להתיר לכתחילה".

8. י"ל (מהלך ו'): נחשב פסיקת תלוש.
1. שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה דהנה) – "לחתוך את התלוש היתר גמור הוא ... ופשוט דבכלל תלוש הוא עלי זית או סיב של עץ וכיו"ב ... נייר הדבר פשוט דהוי כשאר תלוש שאין שם מלאכת קורע".
2. עי' לקמן.

9. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' ט').

8] פסיקת תלוש.
1. ביצה (דף לא:) – "אמר שמואל: חותמות שבקרקע מתיר, אבל לא מפקיע ולא חותך. שבכלים מתיר, ומפקיע, וחותך. אחד שבת ואחד יום טוב".
1. חותמות בכלים – מחבר (סי' שי"ד סעי' ז', סעי' ח').
1) למ"ד אין בנין בכלים: מתיר מפקיע וחותך (למ"ד בנין בכלים, רק מתיר).
2. חותמות באוכלים – מחבר (סי' שי"ד סעי' ט').
1) לכו"ע מתיר מפקיע וחותך – מג"א (סי' שי"ד ס"ק י"ד, "דפסיקת תלוש אינו אסור אלא מתקנו למדה או לעשות כלי והיתר גמור הוא לחתוך התלוש חוץ מדבר שיש בו כלי בחתיכתו אבל מקלקל בפסיקת תלוש מותר לגמרי [ש"ל] ואפי' למ"ד יש בנין בכלים שרי שהרי אינו כלי שאינו קשור לחבר שברים זה בזה ול"ד להיכא שהוא קשור הכסוי בכלים [מרדכי פ"ב דביצה]").
3. חותמות בקרקע – מחבר (סי' שי"ד סעי' י').
1) מתיר, אבל לא מפקיע ולא חותך.

2. לנתק חוט שסביב קופסה (to cut a string that is wrapped around a parcel).
1. מיקל [דרך קלקול].
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק ב'.ג') – "שק או קופסא אשר חוט קשור סביבם או מאכל הארוז בנייר והחפיסה קשורה בחוט, אם אי אפשר להסיר את החוט מבלי לנתקו כגון שהוא מהודק היטב, מותר לנתק את החוט דרך קלקולו אפילו בסכין, ואף דהקשר אינו עומד להתיר בו ביום וכל שאסור להתיר אסור גם לנתק כמבואר במ"ב ס"ק כ"ג מ"מ חזינן מהפוסקים שהתירו מעיקר הדין בזוג נעלים המודבקות או התפורות יחד להפרידן זו מזו - סוף הסימן בב"י ולקמן סעיף ג' ברמ"א ובמ"ב ס"ק כ"ג וים של שלמה פ"ד דביצה סי' ט' - אף דבודאי אינן עומדות להפרידן בו ביום כמבואר בט"ז ס"ק ה' ובלבושי שרד (ודלא כהקצות השולחן סי' קכ"ג בבדה"ש ס"ק ו') והיינו דמכיון שאין התפירה עומדת להתקיים אלא עד שיקח הקונה את נעליו לביתו ולא ראוי כלל לשימוש כל זמן שהוא תפור חשיב כעומד להתיר לאלתר וכסברת הלבוש - הובא במ"ב ס"ק כ"א - ומשמע מסתימת הפוסקים דלא נקטינן בזה כהט"ז ולא אסור אלא בקשר שרגילים להתיר וגם לחזור ולקשור משא"כ בעומד רק להתרה גרידא. ואפילו לדעת הט"ז הנ"ל מ"מ נראה שמותר לנתק דרך קלקול כמו שמותר לקרוע את העור שע"פ החבית - סי' שי"ד מ"ב ס"ק כ"ה - וכל שכן קשר שאינו של קיימא דמדאורייתא לאו קשר הוא כלל. ובפרט לדעת השו"ע דלצורך מצוה שרי בודאי קיל טפי מקורע, ועיין גם סי' שי"ד סעיף ח' בביאוה"ל ד"ה חותלות דלא שייך קורע בכה"ג, ע"ש".
2) ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"ד [דפו"ח, סעי' ט"ו]) – "וכן שק או קופסה אשר חוט קשור סביבם, או אוכל שארוז בנייר והחפיסה קשורה בחוט, אם אי אפשר להסיר את החוט מבלי לנתקו, כגון שהחוט מהודק היטב, מותר להתירו, ואם אי אפשר להתירו, מותר לנתק את החוט, אפילו בסכין, והוא שינתקו דרך קלקול".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רפ"א, עי' אות רמ"א) – "יש להקל".
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ח) – "one may cut or tear a string that is wrapped around a parcel".
2. לענין לנתק הקשר בקשר שאסור להתירו - עי' סי' שי"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

3. מה הגדר של תלוש.
1. על דבר תלוש – מ"ב (סי' שי"ד ס"ק מ"א, "דפסיקת החוט מותר בדבר תלוש").
2. החפץ עצמו יש גדר של תלוש – קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה דהנה).
3. ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"ד) – "מותר לקטום קיסם מענף של עץ בשמים תלוש כמבואר בסי' שכ"ב ס"ה ואין בזה משום מחתך כיון שאינו מקפיד על המדה, וממילא אין בזה שום מלאכת איסור, דדוקא תלישה מענף מחובר לקרקע אסורה משום קוצר אבל חיתוך מענף תלוש אין בו מלאכה כלל, וזו כוונת הפוסקים באומרם שאין איסור בפסיקת דבר חלוש, והיינו שאין זה כלול בשום מלאכה ממלאכות שבת".

4. הלכה: מותר.
1. רק לצורך שבת – תוס' שבת (סי' שי"ד ס"ק כ"ו), ח"א (כלל כ"ט סעי' ד', "כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה, מותר לקרען, שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת". זכרו תורת משה סי' ל"ד סעי' ג', "כלי שקושרין פיו בחוטים או בבגד, מותר לחתוך החוט ולקרוע הבגד מעליו, אם צריך לכך"), תורת שבת (סי' שכ"ב סוף ס"ק ז'), עי' נשמת שבת (סי' שכ"ב סי' של"ד, "מעיקר הדין מותר אבל ראוי למנוע").
2. לצורך מצוה – יעב"ץ (ח"א סי' מ"א, "לעולם אימא לך דלא שריא אלא לצורך מצוה קצת דאפילו אכילה גרידא ועונג שבת נמי מצוה גדולה היא, משו"ה הוא דקשרו להכי שבקיה לתלמודא דדחיק ומוקי להו בפלוגתא ... דאימא קושטא הכי הוא דלא שרי לחתוך בתלוש לדבר הרשות. ואפי' קלקול בעלמ' ושבירה ופסיקה חדא מילתא היא דכולהו אסירי בתלוש נמי אם לא במקום מצוה").
3. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה וכל) – "למעשה אין להתיר כיון שבני תורה מועטין בעוה"ר עיין בשבת דף קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבואו להקל, ורואה אני שכ"ש בזה וכ"ש בדור ובמקום פרוץ כבזמננו ומקומותינו שצריך להחמיר ואין לקרוע לא שק של בגד ולא של נייר ולא לשבור הקענס ותיבות השפראטן ואף לא לחתוך ולקרוע החבל שקשור בו השק אף בדברים שהם יותר צורך שבת וכ"ש בדברים שאין בהם צורך שבת כ"כ רק שהוא לכבוד ועונג שהמניעה אף רק מחמת יראה מחשש חלול שבת זהו כבוד שבת היותר גדול".
4. מראי מקומות – דעת תורה (סי' תרנ"א סעי' א' ד"ה ואם), חיים וברכה (אות ה').

5. למה פסיקת תלוש אינו מלאכת קורע.
1. דאין שייך אלא בקריעת בגד, דשייך בו קורע ע"מ לתפור – בה"ל (סי' שי"ד סעי' ח' ד"ה חותלות, "ואין שייך לאסור מחמת קורע גופא דהוא אסור מדרבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור דאין שייך שם זה אלא בקריעת הבגד דשייך בו קורע ע"מ לתפור ולהכי גזרו רבנן אפילו בשלא ע"מ לתפור משא"כ בזה"), תהלה לדוד (סי' שי"ד ס"ק ט'), ל"ט מלאכות (ריביאט, הע' נ'). 
1) והא שיטת המ"ב, שלא צריך ע"מ לתפור, רק תיקון – שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' ו', "ודבריו תמוהים מאוד ... העלה דחיוב קורע אינו דוקא כשהוא ע"מ לתפור אלא כל קריעה שיש בה איזו תיקון אסור וא"כ גם בחבלים (כהא דסי' שי"ד ס"ח) יש לו לאסור"), עי' ששכ"ה (פרק ט' הע' נ"ה [דפו"ח, הע' ס']), פתוחי חותם (פרק י' אות י"ז, אות ל"ב).
2) י"ל, המלאכה הוי 'סותר מלאכת האריגה', ובחוט א"א לתפור – תורת המלאכות (הקורע ס"ק ל"ה ד"ה ונראה, "והיינו אף שדעת המ"ב דכל קורע על מנת לתקן חייב, ולא בעי על מנת לתפור דוקא, מיהו זה אינו אלא בדברים שאפשר לתופרם או להדביקם, ועל כן אין בפסיקת חוט משום קורע כיון דלא שייך לחברו להחזירו לקדמותו על ידי תפירה או דיבוק, ובהכי לא אסרו רבנן דהא ליכא למיגזר שמא יתפור כיון דלא שייך ביה תפירה").
3) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ב' בהג"ה) – "ולכאורה יש לסתור דבריו [הבה"ל] מהא דאסור לאכול עוגה שיש עלי' אותיות דכיון שאוכלה ג"כ לא שייך ע"מ לכתוב ואפ"ה אסור משום מחיקה, אלא דאפשר לחלק דבעוגה יש בה עכ"פ מוחק ע"מ לכתוב אם אינו אוכלה אבל בחבל אין ע"מ לתפור בשום פעם, ומיהו מצד הסברא לא שייך שחז"ל הוציאו חבל מן הכלל, ואם אסרו קורע שלא ע"מ לתפור נתפשטה הגזרה על כל מיני קריעות היכא דשייך קריעה וכמ"ש (ביצה ג.) כולה חדא גזרה היא, ואפי' לב"ש דמתירין הביצה ולא ס"ל גבי ביצה דכולה חדא גזרה היא, היינו גבי ביצה דסו"ס אינה דומה ממש לפירות הנושרין דהא לא נשרה ולא למשקין שזבו, אבל קריעה דחבל שהיא קריעה ככל הקריעות שמחלק גוף א' לשנים בודאי אמרינן דכולה חדא גזרה היא, ומוכרח לומר כמ"ש אדמו"ר דקורע הוא דוקא כשמפריד גופים רבים כגון בגד מחוטים הרבה, ור"ל שע"י קריעתו מפסיק חוטי השתי זמ"ז שהיו מחוברים ע"י חוטי הערב שקרע או להיפך, אבל חבל אינו ארוג אלא הוא הרבה חוטים שסובבים חוט א' על השני, ואם קורע החבל הו"ל כקורע בב"א כמה חוטים יחידים שאין בהם איסור קורע".
4) אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד אות י"א) – "בביאוה"ל סי' ש"מ סעיף י"ד ד"ה ולא נתכוין לקלקל האריך להוכיח שכל דין קורע ע"מ לתפור וכן בסותר וכו', הוא רק כדי שלא יהא מקלקל, ולא בעי' דוקא ע"מ לתפור, וה"ה בשאר תיקונים סגי (מלבד שי' הריטב"א), וצ"ע בזה ממש"כ הביאוה"ל בסי' שי"ד סעיף ח' ד"ה חותלות, שכתב שם לענין קריעת חוט דשרי, ואעפ"י שכל קורע ע"מ לתפור הוא אסור מדרבנן, מ"מ הכא שרי, דכיון דל"ש כלל בזה ע"מ לתפור לא גזרו רבנן. ולהנ"ל צ"ע, כיון דע"מ לתפור הוא לא בהכרח תנאי במלאכה, וה"ה דסגי בכל תיקון, א"כ הרי ודאי דמשכח"ל שיהיה תיקון בקריעת חוט, וא"כ מה לי של"ש בזה תופר כיון ששייך בזה שאר עניני תיקון, וכל תופר הוא רק מדין מתקן, שא"כ אמאי שרי כשלא שייך תופר (ודוחק לומר דגם לביאוה"ל עיקר התיקון בשם המלאכה הוא ע"מ לתפור, ורק דתיקון אחר נמי מהני, ובחוט של"ש עיקר התיקון שוב לא אסרו, וצ"ע). תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: אין א' שייך לחברו. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: ודאי כן כוונת המשנ"ב".
2. י"ל, אין איסור קורע בדבר שהוא גוף אחד – קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ב', "ופסילת החוט מותר דהוי פסיקה בתלוש, וקורע לא שייך בחוט שהרי אינו כמו בגד שארוג מגופים מחולקים").
3. חסרון במלאכת מחשבת – שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה דהנה, "וביאור הענין הוא דמלאכת מחשבת אסרה תורה, עי' ביצה י"ג: פירש"י שם מלאכה שיש בה אומנות, והקושר בחוט קשר של קימא והוא צריך להתירו חייב שהיא מלאכת אומנות. משא"כ הפוסק את החוט לשנים אין בו איסור כנ"ל מהשבלי לקט וכן השובר עץ לשנים אינו מלאכה, משא"כ הפורק עץ מעץ שיש בה טורח ואומנות חייב, ועד"ז הנייר אע"פ שהוא כשאר תלוש ואין בו חיוב משים קורע, אך המפרקו במקום דבוקו חייב דימיא דעץ כנ"ל. וכ"כ הנ"א לענין קריעת אגרת שאין בו חייב אך אם קרע היכא שמדובק הכפלים אהדדי דזה ממש דין המפרק דחייב לרמב"ם ואסור אפי' ע"י א"י ושאר אחרונים לא נחתו לזה וע"פ דברינו דבריו נכונים וברורים").


4. מראי מקומות – שלמי ניסן (האורג סי' ט"ז אות ב').
1) מקור חיים (חו"י, חי' סי' ש"מ) – "ומפני שדרך האכילה ע"י תיקון הברירה לא הוי מלאכה כענין מתיר מפקיע וחותך דכלים שבהם אוכלי' ופציעת אגוזים".
2) פמ"ג (סי' שי"ז א"א ס"ק כ'), הו"ד ברע"א (סי' שי"ד על מג"א ס"ק י"ד) – "אבל מקלקל בתלוש היתר גמור הוא. והא דקורע להפסידה אסור, או בקורע בגד שמפסיד כלי, או אף פחות משלש על שלש דלאו כלי הוא, יש לומר קורע כדי לתפור שתי תפירות דהוה מלאכה אלא שמקלקל פטור ואסור, מה שאין כן קורע חוט אחד לשתים היתר גמור הוא".

6. האם יש חשש של קורע בפאה נכרית.
1. עי' מלאכת מלאכת האריגה [אחר סי' שד"מ], לשיטות ומראי מקומות.

7. לקרוע חוט דנטלי (דענטעל-פלא"ס, dental floss).
1. מחמיר, משום תיקון כלי.
1) ששכ"ה (דפו"ח, פרק י"ד סוף סעי' ל"ט, הע' ק"ו) – "מותר לחצוץ את השיניים בחוט המיוחד לכך [דנטאלי], ויכין חוטים כאלה מבעוד יום, כי בשבת אסור לנתק את החוט מן הגליל (עיין סי' תקט סע' ג ובמ"ב ס"ק יז. ומשום תיקון כלי). ואם לא הכין מבעוד יום, ישתמש בחוט שבגליל מבלי לנתקו".
2) ששכ"ה (דפו"ח, פרק י"ד סוף סעי' ל"ט).
3) נשמת שבת (סי' שכ"ב אות ש"נ) – נכנס דבר בין שיניו ומצערו מהו לקרוע חוט הנקרא דענטעל-פלא"ס להוציאו. תשובה - אסור. אף שמבואר בפמ"ג ... משום איסור תיקון כלי".
4) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שכ"ב סוף אות ד') – "וכמו כן אסור לקרוע או לחתוך חוט דנטלי מהגליל, משום תיקון מנא, אלא רשאי להשתמש בו כשהוא מחובר".
5) פתחי תשובות (נדה סי' קצ"ט עמ' תקנ"ט ד"ה ויש) – "ויש להזהר שלקרוע חוט דנטלי בשבת אסור משום קורע, ואם לא הכינה מער"ש, תמתח אותו ותשתמש בו מבלי לקורעו".
2. מראי מקומות.
1) מצד הוצאת דם - עי' סי' ש"ב סעי' י"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2) מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

8. קריעת צמר גפן.
1. עי' מלאכת פוצע [אחר סי' שד"מ], לשיטות ומראי מקומות.

9. קורי עכביש (spider webs).
1. מצד סותר, קורע, ואיסור נולד - עי' סוף סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2. מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.
3. לפנות קורי עכביש ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

10. נמס נייר במים: נ"מ שירותים.
1. אינו קורע – חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה אם, "ואם יקרע ע"י שטיפת המים אין בזה משום קורע מה שנמס הנייר במים").

9] קורע נייר: לקנח את עצמו - מצד מלאכות קורע: מי ששכח להכין נייר טואלט, אם מותר לקרוע נייר לקינוח.
1. המחבר כ' שיש איסור קורע נייר מצד מתקן כלי, ולא כ' מצד קורע. ויש כמה מהלכים (לעיל), למה. והנ"מ יהיה ציורינו.
1. לפי מהלך א' [שצריך קורע על מנת לתפור ממש], כאן אינו ע"מ לתפור, ויהיה רק איסור דרבנן.
2. לפי מהלך ב' [אפשר מתקן כלי, פירוש 'חייב'], יהיה איסור דאורייתא.
3. לפי מהלך ג' [אין איסור קורע בדבר שהוא גוף אחד], יהיה מותר.
4. לפי מהלך ד' [אפשר האיסור קורע דאורייתא, רק אם צריך ב' צדדים (לפי הרמב"ם)], יש לדון במקום שקורע נייר טואלט ומשתמש בחתיכה אחת, האם זה נחשב צריך לב' צדדים כיון שפעם הבא משתמש בצד השני, או לא. עי' לעיל, שיש מחלוקת. ונראה, שהוא איסור דאורייתא.
5. לפי מהלך ה', [דלא שייך שם קורע כ"א כשהוא מקלקל בעת הפעולה (לפי רש"י)], יהיה איסור דרבנן.
6. לפי מהלך ו' [שנחשב פסיקת תלוש], לכאורה יהיה מותר.
1) סיכום: ב' מהלכים יהיה דאורייתא, ב' מהלכים יהיה דרבנן, ב' מהלכים יהיה מותר.

2. מ"ב (ס"ק מ"א) – "ואם קורע נייר לקרעים כדי לקנח א"ע בהן או לשאר איזה תשמיש חייב משום קורע שהוא קורע ע"מ לתקן".
1. לפי דעת הבה"ל (סעי' י"ד ד"ה ולא) בהמחבר, דלא שייך שם קורע כ"א כשהוא מקלקל בעת הפעולה, כמו רש"י. צ"ב.
1) תורת המלאכות (ס"ק כ' ד"ה איברא, עמ' ר"א) – "עיין במ"ב ... ויש לעיין בדבריו, דבשלמא לפי חידושו של הבה"ל בדעת הרמב"ם אתי שפיר הא דהקורע נייר לקרעים חייב משום קורע כיון שהתיקון משני הצדדים, מיהו לפי ביאורו בדעת רש"י [שאנן פסקינן כוותיה, וכמו שמשמע מהשו"ע סימן שי"ז סעיף ג' שהפותח בית הצואר חייב משום תיקון מנא, ולא משום קורע כהרמב"ם] הרי גם הכא שקורע הנייר לשני חלקים כדי לקנח את עצמו בהם מינכר התיקון מיד בשעת הקריעה, ואם כן למה כתב דחייב משום קורע, והרי לכאורה לדעת רש"י יש בזה משום תיקון מנא, על כל פנים מדרבנן. [ואף שבבה"ל שם סעיף י"ג משמע דכתב כן, דקורע הנייר לכמה קרעים וצריך לכל אחת להשתמש בו הוא חייב משום קורע, רק אליבא דהרמב"ם, מכל מקום צ"ע דאנן פסקינן בסימן שי"ז סעיף ג' כרש"י]. ובשו"ת או נדברו חלק י"א סימן כ"ב נראה שעמד בזה ... וצ"ע בכל זה".

3. מיקל: מצד כבוד הבריות.
1. עי' חלקת יעקב (או"ח סי' קס"ד, ח"ג סי' קכ"ג) – "מותר נמי לקרוע פיסת נייר מהעיגול לקינוח, כיון שקריעת נייר אינו רק כמתקן כלי, איסור דרבנן, ומפני כבוד הבריות דני"ד, די"ל דזה הוי כמו גנאי גדול, דאף איסור תורה בשב וא"ת דוחה, מכל שכן שבות דרבנן, דהוי כמתקן כלי ... ומהנכון, שישפוך מים על הנייר שיתלחלח הנייר במקום שרוצה לקרוע, שלא במדה, והקריעה יעשה ברגלו או במרפקו, עי' שבת צ"ב א' והוי כלאחר יד, והוי שבות דשבות וגם מלאכה שאיצל"ג, ובכה"ג ודאי דמותר משום כבוד הבריות וכאמור שזה בכלל גנאי גדול וכנ"ל".
2. תפארת אדם (סי' ל"א).
3. הו"ד בשערים מצויינים בהלכה (סי' פ"ח ס"ק כ"ב, עי' קונ"א שם).
4. שמ"ש ומגן (או"ח סי' ד').
5. רבבות אפרים (אסיפת יצחק כ"ב סיון תשס"ו) – "שאלה: אם אדם נמצא בבית הכסא ויש רק גליל ניר שאינו חתוך האם מותר לקרוע בדרך שינוי משום כבוד הבריות. תשובה: אם אדם נמצא בבית הכסא ויש גליל נייר שאינו חתוך האם מותר לקרוע מפני כבוד הבריות הנה בשנת תשי"ג כתבתי תשובה להתיר, והסכים לי הרה"ג ר' עוזיאל זצ"ל שהיה הרב הראשי לישראל אמר לי גם כן שמותר".

4. רק בשינוי: במקום כבוד הבריות.
1. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א ריש עמ' ר"ו) – "דהיכי דאין לו נייר אחר דע"י שינוי מותר לקרעו בפרט בנייר המנוקב שבקל יתפרד". 
2. ציץ אליעזר (חי"א סי' ל' אות ט') – "אין להתיר לקרוע נייר בשבת לצורך שימוש בביה"כ ... ובאין עצה אחרת יש להתיר רק בכלאחר יד".
3. הלל אומר (סי' קצ"ט).
4. עי' אז נדברו (ח"א סי' ע"ט אות ק"ט, ח"ו סי' כ"ד אות א') – "והמיקל בשינוי הנ"ל אין מזניחין אותו".
5. שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח הל' שבת אות י"ב, ח"ח סי' כ"ב) – "משום כבוד הבריות יש להתיר לקרוע, אבל לא במקום מדה, ולא במדה, ורק ביד שמאל".
6. משנה הלכות (ח"ו סי' פ"ד) – "ולא יקרעהו אמנם אם א"א לקרוע הנייר כלאחר יד".
7. ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ט"ז [דפו"ח, סעי' י"ט]) – אין קורעין נייר-טואלט בשבת וביו"ט ... לא היה נייר-טואלט מוכן ואין לו אפשרות אחרת להתקנח ... יש מקום להקל, משום כבוד הבריות, לקרוע נייר-טואלט כלאחר-יד".
8. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה ולקרוע) – "ולקורע ע"י שינוי במקום שיש בו משום כבוד הבריות, מסתברא שיש להתיר ... כשאי אפשר באופן אחר לקרוע את הנייר ע"י שינוי במקום כבוד הבריות".
9. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ב ס"ק י"ח) – "ובמקום כבוד הבריות יעשה בשנוי".
10. נשמת שבת (סי' שי"ב אות תרצ"ה, סי' ש"מ אות רל"א, אות רל"ג) – "לקרוע כדרכו אסור (והמיקל לצורך גדול אין מוחין בידו) ... יש להקל לקרוע בדרך שינוי (כגון בפיו) משום כבוד הבריות".
11. ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ב, פרק י"ט סעי' קכ"ו) – "מי שנמצא במקום שאין בו נייר טואלט חתוך רק גליל נייר שאינו חתוך מותר לקורעו כלאחר יד [כגון שיקרע במרפקו], משום שיש להתיר מלאכה כלאחר יד במקום כבוד הבריות".
12. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ח).
13. ילקוט יוסף (שבת ח"ב עמ' רע"ד סעי' מ"ט, קיצור שו"ע סי' ש"ז סעי' ס') – "בשעת הדחק כשאין נייר טואלט חתוך, מותר לחתוך בשבת נייר טואלט כדי לקנח בו, ויעשה כן בשינוי".
1) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קמ"ו אות ו') – "לכתחילה יש להכין מער"ש נייר טואלט חתוך, אך כשאין לו נייר חתוך, מותר לחתוך בשבת נייר טואלט לקנח בו, וטוב שיעשה בן בשינוי, כגון ברגלו. ובלבד שלא יקפיד לחתוך במקום הנקבים. אולם אם נקרע במקום הנקבים בלי שהתכוין לכך, אין בכך כלום".
14. עי' פסקי תשובות (סי' ש"מ אות כ"ח).
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"ג) - רק אם א"א בגוי, וגם א"א למושך הנייר טואלט בלי קריעה.
16. שו"ת יבקש תורה (סוף סי' ל"ד) – "משום קורע ... יחתוך בשינוי".
17. ברכת יהודה (ח"ב סי' נ"א).
18. ויאמר אברהם (ח"ג סי' י"ג, מוקצה סי' ש"ח עמ' נ"א) – "אם אין לו ברירה וחייב להשתמש בנייר טואלט בגליל, יכול לחתוך את הנייר בשינוי דהיינו במרפקיו ושלא במקום הניקוב".
19. יד ליולדת (אנגלית, פרק י' סעי' ז', עמ' צ"א).
20. תורת חיים (סי' ל"ח) – "יש להקל לקרוע את הנייר בשינוי מאחר שיש בכך משום כבוד הבריות".

5. אסור גם בשינוי.
1. אור לציון (ח"ב פרק מ' סעי' ו') – "שדוקא במוקצה התירו משום כבוד הבריות, אבל מלאכה דרבנן שיש לה עיקר מן התורה לא התירו".
1) מראי מקומות – מגילת ספר (קונ' שמירת שבת פרק כ"ג אות ז', לשונו מובא לעיל).

6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"א סי' ע"ז ענף ב' אות א', ענף ו' אות ג') – "מסתפק אם מותר לקרוע נייר בשינוי מפני כבוד הבריות, כי איסור זה חמור טפי, כיוון דהוא שינוי במלאכה דאורייתא".
2. הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות' ט', בשם דברי חכמים אות ש"מ [ושם כתוב רק 'פוסקים']) – "יש שכתב מרבינו שאם אין לו נייר לקינוח, נהגו העולם לחתוך בשינוי, ועדיף שהשינוי יעשה שלא יחתוך בידים, כי אם חותך בידיו אפי' שלא במקום החתך, חיישינן למחתך".

7. מצד מחתך.
1. עי' סי' שכ"ב סעי' ה' [ערך מחתך], לשיטות ומראי מקומות.

8. מצד מתקן מנא.
1. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ו) – "איסור דאורייתא".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ב אות ה') – "עכ"פ מדרבנן ודאי אסור".
3. ארחות שבת (פרק י"א הע' נ"ו) – "ואפשר שיש בזה גם איסור מתקן מנא מדרבנן, כדמצינו במשנה בביצה דף לב: דאין קורעין את הנייר כדי להניח עליו דברים וכיוצ"ב משום שהוא כמתקן כלי וכן הוא בשו"ע שם סי"ג".

9. מצד מוחק: בנייר שכתובות עליו אותיות.
1. צד להקל, משום כבוד הבריות (חוץ כיסוי בעלמא, קלקול, כלאחר יד או יד שמאל, אינו מתכוין, לא איכפת ליה, שלא על מנת לכתוב, ציורים) – מהרש"ם (ח"ח סי' נ"ד), הלל אומר (סי' קצ"ט), יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ט), ששכ"ה (פרק כ"ג הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס']).
1) עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. למוחק דיו וכדומה מגופו בשבת, אם יש היתר של כבוד הבריות - עי' סי' ש"מ סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

10. מי ששכח להכין נייר טואלט: עצות.
1. עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

10] קריעת נייר בשביל אגרת – פר"ח (חי משנת תי"ט 1659 עד תנ"ח 1698), חכם צבי (חי משנת ת"כ 1660 עד תע"ח 1718).
1. חיוב חטאת.
1. פר"ח (יו"ד סי' קי"ח סוף אות י"ח) – "יש מהמורים שהורה להחמיר ולהצריך שני חותמות וכך עשה ותיקן מפתח וחותם והוראה זו תמוהה היא בעיני שנמצא חומרו קולו דמילתא דפשיטא דקלקול וקריעת הנייר בשבת כדי לפתוח התנור, לא מקרי מקלקל אלא מתקן, ומלאכה אסורה היא בשבת מן התורה, וכמו שכתב הרמב"ם בפ"י מה' שבת, שהמפרק ניירות דבוקין או עורות דבוקין ולא נתכוון לקלקל בלבד, הרי זה תולדת קורע וחייב, וכן נתבאר עוד בדברי הרב בדין זה בפ"ח גבי חובל ובר"פ י"ב מההלכות הנז' ע"ש, וזה מוסכם לכ"ע, שכל מקלקל שאין כונתו לקלקל וכגון בנידון דידן שאין כונתו לקרוע הניירות הדבוקים משום קלקול אלא כונתו כדי שיוכל לפתוח התנור להוציא משם החמינין, קלקול זה הוה ליה תיקון לדידיה והויא מלאכה דאסירא מן התורה. וכבר ידעת שדעת הרמב"ם בפ"ו מה' שבת שאין להתיר לישראל לומר לכותי לעשות מלאכה בשבת אף לדבר מצוה זולתי בדבר שאינו מלאכה ואין אסור לעשותו בשבת אלא משום שבות, ושבות דשבות לא גזרו רבנן ... ואל תשיבני ממנהג הן רבים עתה ע"ה מהספרדיים וגם מהאשכנזים שהאיגרות החתומות הבאין להם על ידי רץ המגיע בשבת שנוהגין קולא לפתוח אותם על ידי גוי דאין לומדין ממנהג בטעות דהא מילתא דפשיטא דהויא מלאכה דאסירא מן התורה לפי שאין כונתו לקלקל אלא כדי לתקן לפתוח האיגרת ולקרותה וכדברינא וראוי למחות ביד הנוהגין כן שהוא מנהג גרוע ואף הן עתידין ליתן עליו את הדין".
1) מקשה על הפר"ח – זרע אמת (שבת סי' ל"ז ד"ה הן).
2) קשה: משום משאצל"ג – טל אורות (תופר ד"ה ומעתה, נ"ז-ג', "וצ"ע"), נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק ב', "ובספר הזכרונות כתב במלאכת כותב דהקורע אגרת חתומה הוי קורע שלא על מנת לקלקל. ולפי הטעם שכתב הרמב"ם דהוי תיקון מנא, י"ל כיון שאין כאן תיקון אינו אלא שבות ומותר ע"י נכרי. ואף שנאמר דשייך בו קריעה, עכ"פ בקורע אינו חייב אלא א"כ מתקן, והכא עכ"פ תיקון ליכא, ואמנם נ"ל שאם קרע היכא שמדובק הכפלים להדדי ע"י החותם דזה ממש דין דהמפרק ניירות דחייב לרמב"ם ואסור אפי' ע"י נכרי. והפ"ח בי"ד סי' קי"ח ס"ק י"ח כתב דהקורע נייר המחותם חייב, וראיה מרמב"ם דהמפרק ניירות דבוקין, ולפי מה שכתבתי אינו ראיה וכמ"ש רמב"ם גופא, ועוד דלרוב הפוסקים כר"ש אפי' במפרק ניירות פטור כמו שכתבתי סי' א'. ואפילו אם שובר החותם שיש בו אותיות אין בו חיוב דאינו על מנת לכתוב, ועוד דמה שכתב דמה שקורע הנייר המחותם הוי שלא על מנת לקלקל דצריך לפתוח אותו ובזה לכ"ע חייב, וזה אינו שהרי כל הקריעות צריך לאיזה דבר ואפ"ה פטור להפוסקים כר"ש, דבמשכן יריעה שנפל בה דרגא היה צריך לקרעה ע"מ לתקן כדאיתא דף ע"ה, ואפי' לרמב"ם פטור בזה, שהרי עכ"פ קריעת הנייר הוא קלקול בנייר שלא ע"מ לתקן. ואינו דומה לקורע על מתו ובחמתו לרמב"ם דחייב, דהתם הקריעה גופה היא התיקון, אבל הכא א"צ לקריעה זו כלל ומקלקל הנייר, וכשצריך לצלות הוי תיקון כלי כדאיתא בביצה אין קורעין הנייר, אבל כאן הוא קלקול גמור. וכן מוכח משיבולי הלקט הביאו המ"א סי' שי"ד ס"ק י"ד דפסיקת תלוש אינו אסור אא"כ היה מתקנו, ואיסור דרבנן בודאי יש בו"), חסדי דוד, הו"ד בפתח הדביר (סי' שי"ד אות ז'), באר מים חיים (מוצירי, או"ח סי' ה'), מכתב שלמה (סי' כ"ד ד"ה ואכתי), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה עוד), יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ד).
1) פרי חדש (סי' תצ"ח ס"ק י"ג) – "וכן עיקר לפסוק כר"ש".
3) קשה: הא לא נעשה לקיום [דף של תנור], תפירה לזמן – א"ר (סי' ש"ז ס"ק ל"ב, "גם מה שתמה פרי חדש שם על הנוהגין להתיר לפתוח חותם התנור ע"י עכו"ם, לק"מ דהוא אינו לקיום ודו"ק").
4) קשה: מה בין זה לתוספתא – טל אורות (תופר ד"ה עוד איכא, נ"ז-ד'), תהלה לדוד (ס"ק י"א), מכתב שלמה (סי' כ"ה ד"ה איברא דההיא), חזון יחזקאל (בהשמטות על התוספ' על שבת), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה עוד), קנה בשם (ח"א סי' כ"ב ענף ה'), אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז ד"ה ובאמת), להורות נתן (ח"ד סי' ל"ג אות ב'), הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קמ"א אות ב', לשונו מובא לקמן), חוט שני (ח"א עמ' קמ"ה ד"ה ובדעת, "וצ"ע"), עי' תהלה לדוד (ס"ק י"א), עטרת פז (ח"א כרך א' או"ח סי' י"ב ד"ה אולם), מגילת ספר (סי' כ"ג אות א' ד"ה ויש).
1) חולק: משום התוספתא – ברכי יוסף (יו"ד סי' קי"ח ס"ק ב'), טל אורות (מלאכת קורע, דף נ"ז ע"ג ד"ה עוד איכא), חזו"א (סי' ס"א ס"ק ב', לשונו מובא לקמן), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ח'), ששכ"ה (פרק ט' הע' י"ח [דפו"ח, הע' כ'], פרק כ"ח הע' ט"ו [דפו"ח, הע' י"ח]), עי' נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק ב'), יחוה דעת (ח"ו סי' כ"ד עמ' קכ"ז, טהרת הבית ח"ב עמ' שמ"ג, לוית חן אות קכ"ב, עי' יביע אומר ח"ח סי' ל"ט אות ט'), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קמ"ה).

2. חכם צבי (ח"א סוף סי' ל"ט, התשובה היה בשנת תנ"ה 1695) – "וראיתי בספר נדפס מחדש נקרא פרי חדש ... מה שאסר לקרוע הנייר החתום בשבת ואפי' ע"י עכו"ם והאריך בזה הכל הוא טעות גמור ושרא ליה מאריה שאסר את המותר והתיר את האסור כאשר הוכחתי בראיות ברורות במקום אחר הלא בספרתי וכבר הוכחתיו על פניו בהיותו פה עמנו ושתק לי סוף דבר בנ"ד הדבר פשוט להתיר מכל הטעמים שכתבנו בלי שום פקפוק וצור ישראל יצילנו משגיאות".
1. פירוש, מותר רק ע"י גוי – פמ"ג (סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ח), תפארת ישראל (כלכלת שבת, מוחק), בה"ל (סעי' י"ג ד"ה הנייר, מ"ב סי' ש"ז ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק ס"ז, "ובתשובת ח"צ סימן ל"ט פליג ע"ז והתיר ע"י עו"ג"), חזון יחזקאל (תוספתא ביצה פרק ג' הל' ט' בחדושים, השמטות על התוספתא על שבת, "ולדעת החכם צבי אסור רק מדרבנן").
2. פירוש, מותר גם ע"י ישראל – שאילת יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ, לשונו מובא לקמן), מחזיק ברכה (ס"ק ה'), שע"ת (סי' ש"ז ס"ק ה'), עיקרי הדינים (סי' י"ד ס"ק פ'), אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז ד"ה והנה, מאור השבת ח"ג עמ' תקכ"ד, "ומבואר להדיא שהחכ"צ התיר לפתוח את האגרות אפילו ע"י ישראל, כעדות בנו היעב"ץ ומן התימא על הפמ"ג").

3. אסור ע"י גוי, ויש להקל ע"י רמז – אגודה (ביצה סי' י"ט), הו"ד במג"א (סי' ש"ז ס"ק כ', "ובאגודה כתב אני נהגתי לומר לאחר לקבלו ולקרותו אולי יש בו צורך נפש ואם הוא חתום או קשור אני אומר לעכו"ם איני יכול לקרותו כל זמן שאינו פתוח ע"כ"), ומ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל שם, מ"ב סי' ש"ז ס"ק נ"ו), זרע אמת (ח"א סי' נ').

4. אסור ע"י ישראל, מותר ע"י גוי – ח"א (כלל צ"ג סעי' י', "נכרי שהביא כתב חתום, מותר לפתחו ביו"ט, דהיינו לשבור רק החותם (ודוקא שאין בו אותיות דאל"כ אסור משום מוחק). וכן אם מחותם היטב עד שצריך לקרוע הנייר, אסור"), תפארת ישראל (כלכלת שבת, מוחק), שע"ת (סי' ש"ז ס"ק ה'), עי' מ"ב (ס"ק מ"א, בה"ל שם, מ"ב סי' ש"ז ס"ק נ"ו ושעה"צ ס"ק ס"ז), ערה"ש (סי' תקי"ט סעי' ו'), בן איש חי (ס' רב ברכות, מערכת ש' אות א').
1. חזו"א (סי' ס"א ס"ק ב') – "במ"ב סי' ש"מ סי"ג, הביא בשם אחרונים ז"ל שדנו אם מותר לפתוח אגרת חתומה ויש בזה ב' אופנים, א' באגרת עצמה דבוקת השפתות, ב' מונחת במעטפה, ובאופן א' אין כאן לא משום בונה ולא משום סותר אלא יש כאן משום קורע והכא הקריעה אינה דרך השחתה שהרי מקפיד שלא להשחית את הגליון שהרי צריך לאגרת ויש כאן מלאכת קורע ואפשר שהוא דאורייתא כמו פותח בית הצואר לדעת הר"מ פ"י ה"י, אבל לדעת רש"י כפי שביאר במ"ב שם דכל שהקריעה בנין לא הוי בכלל הקורע הנמנה בל"ט אבות, י"ל דה"נ לאו קורע הוא ולמש"כ סינ"א סק"ד אפשר דמודה הר"מ לרש"י] ומיהו יש כאן שבות של תיקון מנא, ואולי יש כאן קורע גם לפרש"י כיון שאין כאן מכה בפטיש שאין כאן בנין כלי, ולמעשה אין נפקותא כיון דלדעת הר"מ יש כאן משום קורע, ואי אפשר להקל בספיקא דרבוותא בדאורייתא, [ומיהו אין הכרע בדעת הר"מ וכמש"כ לקמן]".

5. מותר ע"י ישראל.
1. מהרי"ל (הל' יו"ט אות ל"ז) – "גוי הביא כתב חתום לישראל ביו"ט ואמר מהר"ש שמותר הישראל להתיר החותם ביו"ט ולשברו".
2. הו"ד בא"ר (סי' ש"ז ס"ק ל"ב) – "ואם מחותם או קשור, יאמר לעכו"ם אינני יכול לקרות זה כיון שאינו פתוח (אגודה ביצה סי' יט, מג"א סק"כ). אבל אסור לומר או לרמוז לעכו"ם שיפתח (כנסת הגדולה הגהות ב"י). ובספר צדה לדרך [מאמר ד כלל א פכ"ב] משמע דמותר קצת לאמור לו שיפתח כיון שאינו יודע מה כתבו בו, ושמא יש בו הצלת נפשות. ובמהרי"ל [היו"ט אות לז] מתיר לישראל עצמו. וכל זה דלא כפרי חדש [יו"ד] סי' קי"ח [סקי"ח] שכתב שהוא איסור דאורייתא, ועיין סי' שי"ד סעיף י' וסי' ש"מ סעיף י"ד. גם מה שתמה פרי חדש שם על הנוהגין להתיר לפתוח חותם התנור ע"י עכו"ם, לק"מ דהוא אינו לקיום ודו"ק".
3. שאילת יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ) – "וכן מותר לפתוח אגרת חתומה בשבת וי"ט וכן כתב מהרי"ל. ואע"פ שהרב במג"א ז"ל פירש דבריו בסימן תקי"ט דוקא בשאין צורות או אותיות עליו ליתא דאין חותם אלא באותיות וסימן. ופשוט דמותר. דהא קיי"ל חותמות שבכלים מתיר ומפקיע וחותך. וכן קבלתי מא"א הגאון ז"ל להתיר בת' ח"ץ ס"ס ל"ט. אף שקטן הייתי ולא ידעתי טעמו ודבר זה נעלם גם מפר"ח בי"ד סקי"ט. ושרי ליה מריה דהקל. במידי דאסורא ושרי. משום דלא לפגע בהתרא לגמרי".
4. הר כרמל (או"ח סי' ט').
5. באר מים חיים (מוצירי, או"ח סי' ה', סי' ו') – "דאפילו בשבת אין בהם איסור מדינא ואין חילוק בין צורך אכילה לצורך אחר".

6. שאר שיטות.
1. דעת המג"א (סי' שי"ז ס"ק כ', סי' תקי"ט ס"ק ד') – אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז ד"ה ובאמת, "ואף המג"א ... זהו דוקא באיגרת העשויה מנייר אחד דהוה הקריעה תיקון להאיגרת עצמה ... וגם המג"א סותר עצמו במש"כ בסי' תקי"ט ס"ק ד' ... וע"כ שהמג"א חזר בו"), תורת המלאכות (קורע, עמ' קפ"ג ד"ה במ"א).
2. דעת הפמ"ג – סי' רנ"ג מש"ז ס"ק י"ח, סי' ש"ז א"א ס"ק כ', סי' שי"ד מש"ז ס"ק א', שם בא"א ס"ק י"א, סי' תקי"ט מש"ז ס"ק ה', סי' תרל"ח א"א ס"ק א'.
3. אגרת (aerogram, air letter) אסור, מעטפה מותר לצורך גדול ע"י גוי – אור לציון (ח"ב פרק מ' סעי' ה', "אגרת סגורה אין לפותחה בכל אופן. ומעטפה אין לפותחה אלא במקום מצוה או צורך גדול ועל ידי גוי, והגוי יפתחנה שלא במקום ההדבקה. ואם קורע את המעטפה דרך השחתה מותר בכל אופן").
4. לכ"ע שייך רק איסור דרבנן – נשמת אדם (כלל כ"ט ס"ק ב'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ח').

7. מעטפה (envelope).
1. מיקל [בדרך השחתה].
1) חזו"א (סי' ס"א ס"ק ב') – "ובקריעת המעטפה אם אינו חושש למעטפה שתשחת הו"ל כקורע עור שעל פי חבית ואין כאן משום קורע [ומיהו התם איירי דבחול מתיר ובשבת קורע הו"ל מקלקל, אבל הכא דגם בחול קורע אפשר דלא חשיב קלקול ובקריעה דאורייתא אפשר דלא סמכינן אהא דעושה דרך קלקול וכונתו להוציא מה שבתוכה וכמש"כ לעיל, ומיהו היכי דהקרעים אינם ראוים לכלום ודאי מקלקל הוא, והלכך בעור שע"פ החבית אף אם היה דרכו לקרוע בחול מותר, אבל היכי דנשארה המעטפה ראויה ליתן בתוכה אף שאין דעתי' עלה אפשר דחשיבא קריעה של תיקון] וגם אין כאן משום סותר כיון דהפתיחה תיקון וכמש"כ סי' נ"א סקי"א בקופסא, ואמנם יש לאסור דזימנין דניחא לי' לשמש במעטפה וכמש"כ שם ס"ק י"א ואם באמת דעתי' לקיימה אפשר שהוא דאורייתא".
2) ברית עולם (הקורע אות ז') – "ולמעשה יש לסמוך על החזו"א דהוי כקורע הנייר להוציא האוכל דמותר".
3) אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז, מאור השבת ח"ג עמ' תקכ"ב) – "דהעיקר כחכם צבי דמותר לפתוח איגרת בשבת".
4) ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' קמ"ו סעי' ה') – "מעיקר הדין מותר לפתוח איגרת דבוקה או חתומה בטיט, שהובאה על ידי גוי בשבת או ביום טוב, ומכל מקום אם אפשר נכון להחמיר לפותחה על-ידי גוי".
1) כ"ש השאילת יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ), בשם החכם צבי, וסייעתו.
2. מחמיר.
1) עי' פר"ח (לכאורה מעטפה דומה לנייר דבוק לתנור).
2) בה"ל (סעי' י"ג ד"ה הנייר) – "אכן היכא דסגורה האגרת בתוך נייר אחר כנהוג בודאי הקורע הנייר העליון הוא בכלל מקלקל ופטור אפילו לר"י וכדאמרינן שבת ע"ג ע"ב דמקלקל פטור אפילו לר"י דס"ל דמשאצ"ל חייב וע"כ מותר ע"י עו"ג במקום צורך דהוי שבות דשבות אולם לפי מה שהבאנו לעיל דלשיטת רש"י היכא דהוא סותר ע"מ לבנות שלא במקומו דהוא מקלקל במקום זה ומתקן במקום אחר חייב לר"י א"כ ה"נ בזה בכל גווני הוא מלאכה דאורייתא לר"י דהוא בכלל קורע ע"מ לתקן ואפילו ע"י עו"ג יש ליזהר וכן המ"א בסימן ש"ז סק"כ מצדד לאיסור כדעת ספר הזכרונות ומ"מ נראה דלצורך גדול יש להקל לפתחו ע"י עו"ג ובפרט אם האגרת מונחת בתוך נייר אחר ולכתחילה טוב יותר לעשות כמו שכתבתי במ"ב בשם האגודה".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ט אות ה', עמ' ר' סוף אות ו', עמ' ר"ד אות י', עמ' רי"ג אות י"ג) – "בקריעת המעטפה דיש שם קריעה מלבד הסתירת השתמשות של המעטפה וזה האיסור ולא הותר כלל ... ואפי' ע"י עכו"ם יש ליזהר בזה וכמש"כ הביה"ל".
4) עי' מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ט"ז) – "ואני קיבלנו להחמיר בזה, מחשש שלא יקלקלנו ויהא קריעתו קריעת תיקון, וגם עשיית כלי מדהוי לפני הפתיחה כגוף אטום, או כפי שכתב בשו"ת אגרות משה חאו"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ח' ד"ה ולפ"מ וכו' משום דמכתב אינו בכלל צרכי שבת ע"ש".
3. ע"י נכרי - לפי המחמירים לפי
1) מיקל - בה"ל.
2) מחמיר - פר"ח, הגרחפ"ש זצ"ל.

8. קריאת אגרת, אין זה צורך שבת.
1. קצות השלחן (סי' קי"ט ס"ק ל"ד) – "באגרת לא הוי צורך שבת, הגם שההיתר לקרות אגרת בשבת הוא משום שמא יש בה דבר שצריך לו לגופו ... מ"מ לא הוי לצורך שבת".
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ריש ענף ח') – "באגרת חתום שלא שייך צורך שבת לא התירו ואסור מדרבנן".
3. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ח [דפו"ח, הע' כ'], עי' פרק כ"ח הע' ט"ו [דפו"ח, הע' י"ח], שולחן שלמה ס"ק כ"ג, הע' ס"ה, סי' שי"ד ס"ק ד'.ד', ס"ק ט'.ז', הע' כ', הע' ח') – "אפשר דאין זה חשיב כצורך שבת, וצ"ע".
4. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ט"ז) - לשונו מובא לעיל.
5. שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ו, עמ' צ"ו, הע' ז' ד"ה ואחר).
1) הר כרמל (או"ח סי' ט' סוף ד"ה והנה במס') – "גם בפתיחת אגרת הבא לו בשבת יש קצת עונג שבת כמ"ש בסי' ש"ז סעי' י"ד ובטור שם דמשא יש בהן צורך הגוף ואין דעתו מיושבת אם לא יקרא אותה הוי זה בכלל עונג שבת".

9. מראי מקומות – הג' חת"ס (סי' ש"ז), קנה בשם (אור ישראל חנ"ו עמ' ל"א אות ט"ו, "כל דבר שהוא בר קרע, אסור לפתוח אותו בשבת אפילו לאכילה"), נשמת שבת (סי' ש"מ אות רפ"ב - אות רפ"ה), ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ג, סעי' כ"ד), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"ח), תורת המלאכות (הקורע ס"ק י"ד), פסקי תשובות (אות כ"ט, דפו"ח אות ל"ז), הלכה שלימה (ח"ד סי' י').
1. שעה"צ (סי' ש"ז ס"ק ס"ז) – "ולצורך גדול יש לסמוך אמה שכתוב בשערי תשובה בשם אליה רבה וחכם צבי".
2. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' ש"מ אות ה') – "אסור לפתוח מכתב בשבת אע"פ שאינו מהודק יפה".

11] תוספתא: קורע עור שעל פי החבית.
1. הו"ד בראשונים ופוסקים.
1. תוספתא (פרק י"ז הל' ט', ביצה פרק ג' הל' ט').
2. רשב"א (ביצה דף לא: ד"ה חותמות, עבודת הקודש בית המועד שער ב' סי' ז' אות פ"ד) – "תוספתא קורע אדם את העור שעל פי החבית של יין ושל מורייס ובלבד שלא יתכוין לעשות זינוק".
3. ב"י (סי' שי"ד סוף אות א') – "תניא בתוספתא דביצה פרק ג' (ה"ט) קורע אדם את העור שעל פי חבית של יין ושל מורייס ובלבד שלא יתכוין לעשות זינוק עכ"ל ונראה לי דזינוק היינו מרזב".
4. מלבושי יו"ט (סי' שי"ד ס"ק ד').
5. מג"א (סי' שי"ד סוף ס"ק י"ד) – "בתוספתא פ"ט קורע אדם את העור מע"פ חבית של יין ושל מורייס ובלבד שלא יתכוין לעשות זינוקי".
6. א"ר (סי' שי"ד ס"ק ו', א"ז ס"ק ג') – "כתב ב"י קורע אדם העור שעל פי החבית של יין, ובלבד שלא יתכוין לעשות מרזב דהיינו כעושה כלי, וכן פסק מלבושי יו"ט [סק"ד]".
7. שלחן עצי שטים (סי' ג' תופר אות א') – "וקורע אדם את העור מע"פ חבית של יין או מורייס ובלבד שלא יתכיון לעשות זינוק".
8. גר"ז (סעי' י"ז, סי' שי"ד סעי' י"ב) – "קורע אדם עור שעל פי החבית של יין או שאר משקה שלצורך השבת ואינו חושש מפני שפסיקת תלוש מותר לכתחילה כמו שיתבאר ובלבד שלא יתכוין לעשות כעין מרזב מעור הקרוע מפני שהוא כמתקן כלי".
9. מ"ב (סי' שי"ד ס"ק כ"ה) – "ומותר ג"כ לקרוע העור מע"פ חבית של יין ובלבד שלא יכוון לעשות זינוק [פי' כעין מרזב] (תוספתא)".
10. ערה"ש (סי' שי"ד סעי' כ') – "ותניא בתוספתא פ"ט קורע אדם את העור מעל פי חבית של יין וכו' ע"ש וזהו כחיתוך חוטים מקשרי השפוד דגם העור אינה כלי ורק יזהר שלא תהיה הקרע כנקב נאה כדמסיים בתוספתא ובלבד שלא יתכוין לעשות זינוקי ע"ש כלומר לעשות כמו נוד דזהו כעשיית כלי ואסור אלא קורעו קרע ארוך באופן שאין עליו צורת נוד וכן כל כיוצא בזה".
11. קצות השלחן (סי' קמ"ה סעי' ג').
12. חזו"א (סי' נ"א אות י"ג) - לשונו מובא לקמן.
13. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו' ד"ה ואף) – "הא איתא בתוספתא פי"ז דשבת ה"ט ופ"ג דביצה ה"ט הובא בב"י ובמג"א ס"ק י"ד קורע אדם את העור שע"פ החבית של יין ושל מורייס".
14. עי' חבלים בנעימים (ח"ה המאסף או"ח אות ב').
15. מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ט"ו).

2. הו"ד התוספתא בזה לשון - "כלים שכרכו סביב פיהם בבגד וכו'".
1. חיי אדם (כלל כ"ט סעי' ד') – "כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה, מותר לקרען, שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת (מ"א סימן שי"ד ס"ק י"ד)".
זכרו תורת משה (סי' ל"ד סעי' ג') – "כלי שקושרין פיו בחוטים או בבגד, מותר לחתוך החוט ולקרוע הבגד מעליו, אם צריך לכך".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ד) – "כלים שכרוך על פיהן עור או מטלית, מותר לקרעו כדי לאכול או לשתות מה שבכלי (שי"ד מג"א י"ד)".
3. קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"א) – "כלים שכרכו סביב פיהם במטלית וקשרוהו במשיחה, מותר לקרען בשבת שזהו מקלקל ומותר לצורך שבת".
4. חפץ חיים (נדחי ישראל פרק ל"ט מלאכת קורע, מחנה ישראל פרק ז' מלאכת קורע) – "כלי שקושרין פיו בחוטין או בבגד, מותר לחתוך החוט ולקרוע הבגד מעליו, אם צריך לכך".
1) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ג') – "והח"א (כלל כ"ט ס"ד) כ' בזה"ל כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה מותר לקרען שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת, וציין למ"א סי' שי"ד סקי"ד, והנה המג"א מביא מהתוספתא דמותר לקרוע עור שע"פ החבית, ולא הזכיר בגד כלל, והא ודאי שאין כוונת הח"א לקרוע המשיחה שקשר בהם את הכיסוי, שהרי הלכה זו כתבה בכלל כ"ז (ס"ה) דמותר לחתוך ולנתק כל מיני אוכלין שקשרן במשיחה דפסיקת תלוש מותר כשאינו נעשה כלי עי"ז. וכאן כ' ההיתר משום מקלקל, וע"כ כוונתו לקרוע הבגד או העור עצמו והרי אנן קי"ל (שו"ע סי' שי"ד) דכלי שלם אסור לשברו לצורך שבת, ולא התירו מקלקל אלא בכלי שנדבקו שבריה בזפת דאין בה משום סתירה מפני שאינה בנין גמור, וממילא דה"ה דאסור לקרוע בגד או עור, דהוי קורע גמור אפי' בעור להנ"א לשיטתי' (כלל כ"ט סק"ב), ואע"פ דיש לפרש הנ"א שם דדוקא בעורות דבוקין זל"ז יש בו משום קורע ע"ש, אבל בגד הוי קורע לכו"ע, ומשום מקלקל אין להתיר כנ"ל, וגם צ"ע מה שלא הזכיר הא דלא יעשה זינוק שמפורש בתוספתא".
2) שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה עוד) – "ובח"א ותפר"י מלאכת הקורע כתבו כלים שכרכו עליהם עור או בגד, ולא ידעתי מנ"ל הא דהיה אפשר לומר דהתוספתא נקטה דוקא עור ולא בגד".

3. התוספתא מיירי רק באוכלים, או אף בכל דבר.
1. רק באוכלים.
1) בשם הפתח הדביר (סי' שי"ד אות ז', הו"ד בששכ"ה. ל"מ).
2) עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ"ד) - לשונו מובא לעיל.
3) הגריש"א זצ"ל (תורת המלאכות קורע עמ' קצ"ד ד"ה ובשביתת, קונ' שמחת הקידוש עמ' י"ח, שבות יצחק דפו"י חי"ג עמ' קע"ו ד"ה וכן, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ו) – "פתיחת שקית בשבת דרך קלקולה (כדלהלן), מותרת רק לצורך אכילה ולא לצורך אחר, ולכן אם פותח שקית של חלה עבור לחם משנה, יקפיד לאכול ממנה. וכן אין לפתוח שקיות אלו לתשמישי אוכל, כגון לפתוח אריזות של כוסות וצלחות חד פעמיים אפילו כשפותחן בדרך קלקול".
2. בכל דבר.
1) ח"א (כלל כ"ט סעי' ד') - לשונו מובא לעיל.
2) קיצור שו"ע (סי' פ' ס"ק נ"א) - לשונו מובא לעיל.
3) חפץ חיים (נדחי ישראל פרק ל"ט מלאכת קורע, מחנה ישראל פרק ז' מלאכת קורע) - לשונו מובא לעיל.
4) חזו"א (או"ח סי' ס"א אות ב' ד"ה ובקריעת) – "ובקריעת המעטפה אם אינו חושש למעטפה שתשחת הו"ל כקורע עור שעל פי חבית ואין כאן משום קורע".
5) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ח [דפו"ח, הע' כ'], פרק ט"ו הע' רמ"ט [דפו"ח, הע' רע"ב], ח"ג פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ט'.ז', עי' סי' שי"ז ס"ק י' ד"ה אולם) – "ועוד דהרשב"ץ בר"ה כתב כן גם לגבי שופר שבתוך החבית - והו"ד בכף החיים ס"ק ה' (וגם סי' תקפ"ו ס"ק ק"מ)".
6) עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ח') – "שבארתי נמצא שלקרוע אגרת חתום ליכא איסור דאורייתא, דלא כהפר"ח וספר הזכרונות שהובא בנשמת אדם שם בכלל כ"ט ובמ"ב סי' ש"מ סעי' י"ג בבאור הלכה עיי"ש בד"ה הנייר, ורק מדרבנן אסור שאף שליקח אוכלין בארתי שמותר וכדאיתא בתוספתא הוא מחמת שלצורך שבת התירו אבל באגרת חתום שלא שייך צורך שבת לא התירו ואסור מדרבנן".
7) הגר"א נבנצל שליט"א (תשובות אביגדר הלוי או"ח עמ' ש"כ אות רל"ט) – "ההיתר שיש בשבת לקרוע נייר העוטף מאכל מסויים - האם הוא קיים גם לגבי נייר העוטף כלי אוכל. למשל, האם מותר לקרוע ניילון העוטף צלחות חד-פעמיות, לצורך השימוש בהן בשבת. תשובה: כן. שאלה: למה. תשובה: זה דרך קלקול ולצורך שבת".
8) מגילת ספר (סי' כ"ג אות א' ד"ה ויש).
9) מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ט"ו, אות ט"ז) – "וכלל זה דמותר לקרוע דרך השחתה לפתוח פתח אינו רק לאוכלין אלא מותר לכל צרכי שבת".
10) עי' ארחות שבת (פרק י"ב הע' ל"ז) – "היתר זה של קריעת שקיות ע"מ להוציא את תכולתן משום שהשקית נחשבת כקליפת אגוזים, נאמר גם בחפצים אחרים ולאו דוקא באוכלין, וכמבואר בחזו"א סי' ס"א שהתיר קריעת מעטפה להוציא את המכתב שבתוכה".
11) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ר"נ).
12) שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ד, עמ' צ"ג).
13) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"א, הע' מ"ז).
3. שייך אפילו למלאכת מוחק.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ'], פרק ל"ג הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"ה]) – "דמעיקר הדין כמו שמותר לקרוע עור שע"פ החבית, סי' שי"ד במ"ב ס"ק כ"ה, כך מותר גם זה. ולכן אף שהאחרונים החמירו בזה, מ"מ במקום חולי נראה שאין להחמיר כיון שמקלקל, ולא משכחת כלל באופן זה להיות מוחק ע"מ לכתוב".
2) עי' מקור חיים (חו"י, סי' שי"ד סעי' ח') – "חותלות. תוספתא הובא בעבודת הקודש קורע אדם את העור וכו' ... כל שכן דלא נחוש על קלקול אותיות שבחותמות".

4. מראי מקומות – הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"א אות י"ד).

12] פשט בהתוספתא.
1. איסור קורע דוקא על גופים רבים שנתחברו, משא"כ נייר ועור.
1. גר"ז (סעי' י"ז) - לשונו מובא לעיל.
1) מראי מקומות – להורות נתן (ח"ד סי' ל"ג אות ד', "וצ"ע").
2. תהילה לדוד (ס"ק י"א, סי' שכ"ג ס"ק י"ב) - לשונו מובא לעיל.
3. חי' הרי"ם (מאור השבת ח"ג עמ' תקכ"ב הע' מ"ב, ח"ד עמ' ת"ע ד"ה וע"פ) – "ששאל את החידושי הרי"ם למה בחז"ל נקרא קריעת ים סוף ובתורה נקרא לשון בקיעה, והשיב החידושי הרי"ם דעל פי הלכה ענין הקריעה הוא דוקא בשני דברים מתאחין ואח"כ כשמפריד אותם נקרא קריעה, אבל דבר שהיה אחד מתחילתו אינו נקרא קריעה, ובהלכות שבת מבואר זה לגמרי".
4. קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ד') – "י"ל דגם ל"ק דירושלמי ס"ל כהתוספתא, ואדמו"ר פסק כהתוספתא וכל"ק דירושלמי".
1) תפלה למשה (סי' נ"ו סוף אות ו') – "וראיתי להגר"ח נאה ז"ל בספר קצוה"ש חלק ז' (בדה"ש דקנ"ט ע"א) שהביא משה"ק המשנ"ב הנ"ל מהירושלמי וכ', שיש ליישב בפשיטות דלל"ק הירושלמי אין קריעה בעורות כלל וכהגר"ז ע"ש. ולפע"ד זהו דוחק וכמש"ל וגם הקרבן העדה כתב דלא פליגי אהדדי וכ"כ בספר שביתת השבת (דף י"ב). ע"ש".
5. אור לציון (ח"א סי' כ"ו ד"ה אכן) – "עצם דברי הבה"ל צלע"ג ... אין ראיה להקל בהוצאת אוכלין לא משובר חבית ולא מקורע עור שבתוספתא, כיון דהתם הא ליכא מלאכת קורע, דאינו מפריד במקום מודבק וכנ"ל, ולעולם הקורע על ידי שמפריד בין הדבקים אפשר דחייב".
6. הגרח"ק שליט"א (שיח התורה ח"ב אות תתל"ד) – "שאלה: בביה"ל ש"מ סי"ג האריך לאסור לקרוע מעטפה לצורך המכתב שבתוכה. ואיני מבין מ"ש מעור שע"פ חבית שמותר לקרוע להוציא היין כמש"כ מ"ב שיד' ס"ק כה'. תשובה: בעור אין בו קורע".
1) כמה אחרונים מקשים מהירושלמי – בה"ל (סעי' י"ג ד"ה אין, "דמבואר בירושלמי בהדיא דבעור שייך ג"כ קריעה וכבר רצה לומר כן הנשמת אדם ודחה זה מכח הירושלמי הזה"), חזון יחזקאל (תוספתא ביצה פרק ג' הל' ט' בחדושים, השמטות על התוספתא על שבת), חזו"א (סי' נ"א אות י"ג, "וקשה הא עור יש בו משום קריעה וכמבואר בירו' פ' כלל גדול"), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ח' ד"ה ומה, "מירושלמי שמפורש שיש קריעה בעורות"), אבן ישראל (ח"ז ריש סי' ט"ז, מאור השבת ח"ג עמ' תקכ"ד), תפלה למשה (סי' נ"ו אות ו').
2) לחוש לשיטת הגר"ז – הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' פ"ז, "לחוש לדעת הגר"ז ונשמ"א דקריעה עיקרה במקום הדיבוק וכפשטות הרמב"ם ראה הע' ע"ג. וכן שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] ליזהר שלא לפתוח שם"), נשמת שבת (סי' ש"מ אות רכ"ט, "נחלקו גדולי הפוסקים בדבר, וראוי להחמיר, והמיקל יש לו על מה לסמוך, וע"י נכרי יש להקל"), הגרר"צ ובר שליט"א (שיעורים בשבת עמ' רפ"ז ד"ה לדעת, "למעשה ראוי להחמיר כדעת הגר"ז דלא לקרוע במקום הדיבוק דשם יותר חמור דשם שייך מלאכת קורע").
3) ויקרא (פרק י"ג פסוק נ"ו) – "ואם ראה הכהן והנה כהה הנגע אחר הוכבס אותו וקרע אותו מן הבגד או מן העור או מן השתי או מן הערב".

2. הוא מקלקל, ומותר לצורך שבת.
1. ח"א (כלל כ"ט סעי' ד', זכרו תורת משה סי' ל"ב סעי' ג') – "כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה, מותר לקרען, שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת".
1) עי' הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"א אות ז', לשונו מובא לקמן), שמפרש הח"א "שקרע המשיחה שכרך בה את העור". ומותר משום שאינו שייך ע"מ לתפור, כמו הבה"ל (סי' שי"ד סעי' ח' ד"ה חותלות). וממילא אינו שייך לשאר קורע. אמנם עי' הזכרו תורת משה (סי' ל"ב סעי' ג'), "כלי שקושרין פיו בחוטים או בבגד, מותר לחתוך החוט ולקרוע הבגד מעליו, אם צריך לכך". שמפרש שה'קורע' הולך על ה'בגד' ולא על ה'המשיחה'. ועוד, מפרש הח"א, שההתיר משום קלקול לצורך שבת, ולא הטעם משום 'שאינו ע"מ לתפור'. שו"ר הקצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ג', לשונו מובא לקמן), והגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ז אות י"ז, לשונו מובא לקמן). ועדיין, מהזכרו תורת משה, מוכרח דלא כהגרחפ"ש זצ"ל.
2. קיצור שו"ע (סי' פ' ס"ק נ"א) – "כלים שכרכו סביב פיהם במטלית וקשרוהו במשיחה, מותר לקרען בשבת שזהו מקלקל ומותר לצורך שבת".
1) עי' הערה לעיל, על הח"א.
3. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו' ד"ה וצריך, עי' דברות משה סי' ל"ה ענף ג') – "תניא בתוספתא שמותר לקרוע ליקח היין והמורייס ... ובקורע פטור מצד מקלקל ולכן מותר לצורך שבת".
4. אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז ד"ה והנראה) – "דאם הוא לא לתקן לאו מלאכה היא כלל, ולאו שם קריעה עלה".
5. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קמ"א אות ב', אמנם עי' לקמן) – "דלא מסתבר לומר דאריזת מזון נחשבת כקליפה שבטל ממנה שם מלאכה דאורייתא, ונראה הביאור בהיתר קורע עור שעל פי חבית, שהתירו קורע בדרך השחתה לצורך מאכל [וכדעת החיי אדם והחזו"א], ומ"מ אין זה אליבא דכו"ע, ולדעת הפרי חדש והבה"ל צ"ע איך יפרשו תוספתא זו, ולכתחילה בודאי צריך לפתוח הכל מערב שבת".
1) חולק.
1) בה"ל (סי' שי"ד סעי' א' ד"ה אסור) – "עיין במ"ב דאף שהוא מקלקל מדרבנן מיהו אסור כן מתבאר מדברי המ"א וש"א ... ולא מצינו שום שבות שיהיה מותר ע"י ישראל משום שהוא לצורך שבת [ומצאתי סברא זו ג"כ באחרונים] וע"כ פשוט דאין להקל בזה כלל".
2) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ג') – "והח"א ... ודאי שאין כוונת הח"א לקרוע המשיחה שקשר בהם את הכיסוי, שהרי הלכה זו כתבה בכלל כ"ז (ס"ה) דמותר לחתוך ולנתק כל מיני אוכלין שקשרן במשיחה דפסיקת תלוש מותר כשאינו נעשה כלי עי"ז. וכאן כ' ההיתר משום מקלקל, וע"כ כוונתו לקרוע הבגד או העור עצמו והרי אנן קי"ל (שו"ע סי' שי"ד) דכלי שלם אסור לשברו לצורך שבת, ולא התירו מקלקל אלא בכלי שנדבקו שבריה בזפת דאין בה משום סתירה מפני שאינה בנין גמור, וממילא דה"ה דאסור לקרוע בגד או עור, דהוי קורע גמור אפי' בעור להנ"א לשיטתי' (כלל כ"ט סק"ב), ואע"פ דיש לפרש הנ"א שם דדוקא בעורות דבוקין זל"ז יש בו משום קורע ע"ש, אבל בגד הוי קורע לכו"ע, ומשום מקלקל אין להתיר כנ"ל".
1. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ז אות י"ז) – "קצות השלחן ... שא"א לפרש הא דמותר לקרוע עור שע"פ החבית שלא מיירי במשיחה ... ולדעתי אינו מוכרח כלל דבדינא דעור על החבית ישנו שני דינים א' קריעות המשיחה שהוא מדין קורע וההיתר הזה כמו שכ' המ"ב בסי' שי"ד בביה"ל דבחבל דלא שייך ע"מ לתפור לא אסרו חכמים בזה משום קריעה אבל ישנו עוד דין והוא האיסור דסתירת כלי שהעור הי' משמש בתורת כסוי על החבית וע"י קריעת המשיחה נסתרה הכלי ובזה ההיתר משום קלקול וכמו בשבירת החבית במוסתקי שסתירה גרוע הוא וכן הותר בזה נמי קריעת העור שהוא ג"כ סתירה גרועה". 
3) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"א אות ז', קובץ בשבילי הרפואה ז', הו"ד בתורת המלאכות קורע עמ' קצ"ה) – "ראיתי בס' אגרות משה ... והנה מלבד שגוף החידוש שלו בדינא דקריעה שאינו ברור ואינו מוכרח כלל, על כל פנים מדרבנן בודאי אסור כל מין שום קריעה (אם לא דל"ש כלל שמא יתפור) ולא הותר זה אפילו לאכול וכמו שלא הותר האיסור דקשירה במקום שרוצה לאכול וכדמבואר ברש"י ביצה ל"א ע"ב ... ובעל כרחך שמיירי התוספתא דקורעין העור מעל פי החבית באופן שאין שם האיסור דקורע או באופן שכתבנו לעיל, או באופן שכתב החיי אדם בכלל כ"ט וז"ל כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה מותר לקרען שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת עכ"ל ומביא זה מהמ"א סימן שי"ד ס"ק י"ד שהובא שם כמו האי תוספתא והיינו שקרע המשיחה שכרך בה את העור ...".

3. בטול לחבית: וכמו בחבית אין דין קורע, כיון שהוא קשה, ג"כ העור אין דין קורע.
1. חזון יחזקאל (תוספתא ביצה פרק ג' הל' ט' בחדושים, השמטות על התוספתא על שבת) – "וי"ל נהי שבקורע עורות בעלמא חייב משום קורע, אך שאני הכא כשהעור דבוק על פי החבית שהיא סתומה במגופה (כמו שאנו מדביקים נייר על פקק הבקבוקים) בטל העור לגבי החבית להיות כמוה והרי הוא עתה כחלק מן החבית וכשם שמלאכת קורע ליתא בחבית עצמה, כך לא שייך עתה מלאכת קורע בהעור שבטל אל החבית, וממילא רשאי שפיר לקרוע את העור מעל פי החבית, כמו שרשאי לשבור את החבית לאכול ממנה גרוגרות שקריעת העור הוה כשבירת החבית, וכיון שאין בנין וסתירה בכלים, אין בקריעתו זו שום מלאכה, מה שאין כן הפותח מכתב חתום בשבת על ידי קריעה המעטפה, יש שפיר בעשייתו משום מלאכת קורע, ולדעת הפרי חדש הוא חייב מדאורייתא ולדעת החכם צבי אסור רק מדרבנן".
1) קצות השלחן (סי' קמ"ה סוף ס"ק ד') – "שו"ר בס' חזון יחזקאל ... מש"כ שהעור דבוק ע"פ חבית סתומה במגופה, לא מיירי כן, שהרי סוף התוספתא הוא ובלבד שלא יעשה זינוק (וכ' החז"י מלשון יזנק מן הבשן וכבר קדמו בזה הב"י סי' שי"ד) דהיינו כעין מרזב להוציא היין. ומוכח דהעור הוא ע"פ היין, ולא על המגופה, דאם היתה מגופה תחת העור הרי צריך להסיר המגופה שיצא היין וממילא יפול העור ולא שייך שיעשה בזמן קריעת העור מרזב לצאת היין שהמגופה מעכבת, (ופי' זינוק נראה שהוא עושה חתך קטן בעור סמוך לצדה של חבית, ואח"כ מזנק היין דרך החתך כשמטה, החבית על צדה), ואם כוונת התוספתא שגם במגופה עושה פתח להוציא היין הר"ז אסור אפי' בלי העור כמפורש בשו"ע (סי' שי"ד ס"ו)".

4. כמו חותלות: שבטול לאוכלים.
1. שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג' ד"ה ולישב) – "אם קשרו ע"פ אוכלים ומשקין בטולי בטלי מתורת בגד ... ונעשו בטלים להאוכלים כמו קליפי אגוזים, ונעשו כשאר תלוש דאין בהם איסור קריעה".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ח [דפו"ח, הע' כ'], תיקונים שם הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], פרק ט"ו הע' רמ"ט [דפו"ח, הע' רע"ב]) – "דקריעה זו חשיבה כשבירת אגוז משום דהוה דרך אכילה".
3. הגריש"א זצ"ל (תורת המלאכות קורע עמ' קצ"ד ד"ה ובשביתת, אמנם עי' לעיל).
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, קורע הע' מ"ו).
5. וכן האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט', אבל לא פשט בהתוספתא).
1) קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק ד') – "כ' השיבתת השבת ...".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' ר"ב אות ח', אות ט') – "בס' שביתת שבת ... ולענ"ד כל דבריו אינם מובנים לי".

5. אין שם קורע כיון שעוסק להוציא האוכלים, ואפשר רק באיסור דרבנן (דרך השחתה) מקילים. ודומה לחותלות. ותלוי בדעת הגברא, ולא במציאות החפצא. ואין היתר לקורע בכעס.
1. חזו"א (סי' נ"א אות י"ג, סי' ס"א אות ב') – "דכתב ב"י בשם תוספתא דביצה פ"ג קורע אדם את העור שעל פי החבית של יין כו', והביאו המ"ב ס"ק כ"ה להלכה, וקשה הא עור יש בו משום קריעה וכמבואר בירו' פ' כלל גדול, והביאו המ"ב סי' ש"מ סי"ג בבה"ל, ואע"ג דהוא מקלקל הא לא הותר מקלקל וכמש"ל, אלא ע"כ דכי עסיק להוציא היין ועושה דרך השחתה לא חייל עלי' שם קורע ... וכל זה שאמרנו שבטל שם קורע ושם מתיר אפשר דאין זה אלא באיסור דרבנן דכיון דהוא מקלקל ואין כאן אלא איסור דרבנן, הקילו בעסיק להוציא מה שבתוכה ועושה דרך קלקול".
2. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ד ד"ה ולענין).
3. עי' ארחות שבת (עמ' שס"ח ד"ה ויש).
4. שבת בית (ארטסקרול, פרק ז' הע' ז', שבת במטבח פרק ט"ו הע' ב') – "בחזו"א ... ועפ"י דבריו אלו כתבנו ההלכה בפנים".
1) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ו אות ב', עמ' קצ"ח אות ד', עמ' רי"ב אות י"ג, עמ' רי"ג אות י"ד, קובץ בשבילי הרפואה ז', הו"ד בתורת המלאכות קורע עמ' קצ"ה) – "בדברי החזו"א ... ולדעתי פשטותן של הדברים אינו כן ... שגוף הסברא אינה מסתבר דמאן מפיס לן לחלק בחילוקים כאלו בהבנה של המלאכה".

6. מיקל רק אם אפשר להפריד העור בשלימות.
1. קנה בשם (ח"א סי' כ"ב אות ה' ד"ה וסבור, ח"ג סי' כ' אות ד') – "משום דאפשר לפתוח החבית בדרך היתר בהפרדת העור בשלימות מעפ"י החבית".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ח אות ד', אות ה', עמ' ר"א אות ז', קובץ בשבילי הרפואה ז', הו"ד בתורת המלאכות קורע עמ' קצ"ה) – "בקריעת העור מע"פ החבית מיירי באופן דלא שייך הענין דתפירה והיינו שנוטל כל העור מהחבית דאין שם קורע בגוף העור אלא מה שקורע העור מהחבית והיינו החיבור שסותר בזה הכסוי מהחבית וכיון שהוי סתירה גרוע מותר, ואם כן הדבר פשוט ולדעתי דההיתר בעור על החבית הוא כמו ההיתר דחותמות שבכלים ולא בעינן כלל לחידושיו של החזו"א בהבנתו דההיתר הוא דהוי דרך שימוש ולא הוי שם מלאכה ע"ז דלדעתי אין הדבר מוכרח כלל".
3. עי' הגרר"צ ובר שליט"א (שיעורים בשבת עמ' רפ"ז ד"ה שוב) – "ומש"כ לקרוע העור מהחבית, אבל לא לקרוע העור עצמו. וכ"ה לשון התוספתא במג"א שיב סקי"ד, אבל לשון התוספתא בביצה פ"ג ה"ט שקורע אדם את העור שע"פ החבית, קצת משמע שקורע העור עצמו, וצ"ע".
1) חולק.
1) אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז הע' א') – "שוב הראוני מה שכתב בספר קנה בושם, לבאר דברי הפר"ח ... ודבריו תמוהים ... תמוה, דלא מסתבר כלל ... וע"כ דכל זה אינו".
2) מלאכת שבת (עמ' ר"ל) – "זה ודאי אינו".
3) עי' תשובות והנהגות (הסכמה לס' שלמי ניסן פרק האורג) – "וראיתי בדבריו שמלקט בענין פתיחת שקיות נייר וניילון ומביא מהמחמירים לקרוע, אבל נראה שאם קורע באופן שאינו ראוי לשימוש עוד ומרוקנו פשיטא שלכא' מקלקל גמור ונהגו להתיר בזה, ומיהו אם אינו ראוי כדרכו שיש אוסרים, אם עביד כלאחר יד צ"ב שאם הפטור כלאחר יד כמלאכת מחשבת והמקלקל יש לומר דלא הועיל בזה מאומה ששניהם גם אחד וצ"ב".
4) מנחת אשר (ח"א סי' כ"ט) – "קנה בשם ... פירוש זה נסתר מדברי הראשונים והפוסקים ...".

7. העור אינו כלי, וכמו פסיקת תלוש.
1. ערה"ש (סי' שי"ד ס"ק כ') – "וזהו כחיתוך חוטים מקשרי השפוד, דגם העור אינו כלי".

8. תוספתא לפי ר"ש, והרמב"ם לפי ר"י – חסדי דוד, הו"ד בפתח הדביר (סי' שי"ד אות ז').
1. קשה: לפי ר"ש, הוא אסור. והתוספתא כ' שהוא מותר.

9. דעת המ"ב, ודעת הפר"ח - צ"ע.
1. א"א לפרש כמהלך א', איסור קורע דוקא על גופים רבים שנתחברו. שהוא חולק עליו בתוך הבה"ל (סי' ש"מ) מצד הירושלמי.
1) וכן הפר"ח חולק, כיון שסבר שיש קורע בנייר.
2. א"א לפרש כמהלך ב', הוא מקלקל ומותר לצורך שבת. דאי' בבה"ל (סי' שי"ד סעי' א'), דלא מצינו שום שבות שיהיה מותר ע"י ישראל גבי קלקול.
1) וכן הפר"ח חולק, שהוא מדבר בנייר סביב התנור.
3. א"א לפרש כמהלך ג', בטול לחבית. שהבה"ל (סי' שי"ד סעי' ח') מקשה מהחוט סביב לכלי למה אינו מלאכת קורע.
1) וכן הפר"ח חולק, שהוא מדבר בנייר סביב התנור. [ונראה, שהחזון יחזקאל, לא ראה הפר"ח בפנים].
4. א"א לפרש כמהלך ד', שעוסק להוציא אוכלים. שהבה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ג) מחמיר במעטפה.
1) וכן הפר"ח חולק, שהוא מדבר בנייר סביב התנור ועוסק להוציא האוכלים, ועדיין מחמיר.
5. א"א לפרש כמהלך ה', כמו חותלות. שמחמיר במעטפה, ועוד שנראה שמפרש חותלות כמו הפמ"ג, משום דע"י כך מתבשלים.
1) וכן הפר"ח חולק, שמחמיר במעטפה וכמו בנייר סביב התנור.
6. אמנם, יכול לפרש כמו מהלך ו' [הפר"ח], שאינו עוסק בשום מעשה קריעה. ולפ"ז יהיה חומרא, שאין היתר של קורע בשבת.

10. מראי מקומות – מחזה אליהו (ח"א סי' ע' אות ט"ו, אמנם עי' פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ב' סעי' ב', הע' ג'), תורת המלאכות (ס"ק י"ז), שבות יצחק (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' כ"ט).
1. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רמ"ח, אות רמ"ט) – "בפוסקים מצאתי כמה דרכים בזה, ועולה נפק"מ גדול להלכה ביניהם, כמו שיתבאר ...".
2. מלאכת שבת (עמ' רכ"ז) – "שלמעשה אינו ברור כ"כ ההיתר של קריעת עור ע"פ חבית".

13] קריעת פקק שבת - קריעת נייר הנתון על פקק הבקבוקים.
1. מיקל.
1. חזון יחזקאל (תוספתא ביצה פרק ג' הל' ט' בחדושים, השמטות על התוספתא על שבת) – "וי"ל נהי שבקורע עורות בעלמא חייב משום קורע, אך שאני הכא כשהעור דבוק על פי החבית שהיא סתומה במגופה (כמו שאנו מדביקים נייר על פקק הבקבוקים) בטל העור לגבי החבית להיות כמוה והרי הוא עתה כחלק מן החבית וכשם שמלאכת קורע ליתא בחבית עצמה, כך לא שייך עתה מלאכת קורע בהעור שבטל אל החבית, וממילא רשאי שפיר לקרוע את העור מעל פי החבית, כמו שרשאי לשבור את החבית לאכול ממנה גרוגרות שקריעת העור הוה כשבירת החבית, וכיון שאין בנין וסתירה בכלים, אין בקריעתו זו שום מלאכה".
2. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ח אות קפ"ג) – "אמר לי מו"ר שמסתבר אם יש אוכל בשקית נייר או נילון סגורה שמותר לקורעה דרך השחתה אבל לגמרי לא ברור לי' היתר זה, אמנם נייר הדבוק על פי בקבוק יין וכדומה אם אין אותיות על הנייר אמר שברור שמותר להורידו דהוי כמיסתקי בחבית דמותר להסיר את המכסה".
3. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ה אות ה' ד"ה אבל) – "יש להתיר גם הסרת וקריעת הנייר מעל הבקבוקים (שלא במקום אותיות) דהר"ז בדומה למה דאיתא בתוספתא פי"ז דשבת מובא במג"א בסי' שי"ד ס"ק י"ד ומשנ"ב ס"ק כ"ה, דמותר לקרוע העור מע"פ חבית של יין ובלבד שלא יכוון לעשות זינוק, ויעוין בדבריו ובהסברו ע"ז בספר חזון יחזקאל בהשמטות לתוספתא שם וכן בתוספתא ביצה פ"ג ה"ט, וקיפל בדבריו שם לרמז גם ההיתר עפי"ז להסרת הנייר הדבוק על פקק הבקבוקים כדיעו"ש".
4. הגריש"א זצ"ל (תורת המלאכות קורע ס"ק י"ח) – "וכן דעת הגר"נ קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] במכתב אודות הבקבוקים עם פקק המכונה 'פקק שבת' אשר אין בזה חשש מלאכה בפתיחתן, ורק נדבק סביב הפקק נייר וזה מותר להסירו בשבת כדין עור שעל פי חבית וכו'. והגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] והגרש"ה ואזנר (שליט"א) [זצ"ל] צירפו חתימתם למכתב הנ"ל".
5. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על מ"ב ס"ק כ"ה) – "החזו"א למד מדין עור שעל החבית דמותר לפתוח דוך השחתה, ולא נראה, אלא משום דעור שעל החבית לא מיקרי כלי, שאינו אלא לשומר בעלותו, דומיא דעטיפה שעל נקניק, משא"כ כלי שעשוי לשמירת החפץ ולהחזיקו כגון שקית של חלב וכדומה, והלכך אסור לפותחו כדרכה אפילו לרך השחתה".
6. שבט הלוי (תורת המלאכות קורע ס"ק י"ח) - לשונו מובא לעיל.
7. חוט שני (תורת המלאכות קורע ס"ק י"ח [לשונו מובא לעיל], עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"ו) – "כיון שהקריעה היא בדרך השחתה".
8. ששכ"ה (פרק ט' סעי' י"א [דפו"ח, סעי' י"ב]) – "מותר לקרוע את נייר העטיפה של שוקולדה וכדו', את הנייר שפי הבקבוק מכוסה בו".
9. הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר).
10. שלחן הלוי (פרק ח' אות י') – "התוספתא".
11. תשובות והנהגות (ח"ד סי' פ"ז) – "שמעתי שחברי הבד"ץ עם הראב"ד שליט"א התירו ואני מצרף להם. וכמדומני שמנהג ישראל לקרוע נייר כשמקלקל (כשלא במקום האותיות) ע"כ נראה להתיר".
12. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ט"ו, הע' כ"ח).
13. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' כ"א) – "כיסוי פלסטיק או נייר אלומיניום שעל גבי פקק של בקבוק יין מותר לקורעו בשבת ובלבד שיזהר שלא לקרוע אותיות או ציורים".
14. מנחת אשר (ח"א סי' כ"ט, שבת לישראל עמ' שפ"ד) – "קנה בשם ... ומשום כ"ז נראה דיש לסמוך ולהשתמש בבקבוקים אלו בשופי".
15. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קפ"ח) – "נראה פשוט והסכים לי בזה הרבה פוסקי זמנינו".
16. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ב) – "נייר כסף שע"ג פקק יין מותר להסירו בשבת ואף אם יש צורך לקורעו בהסרתו".
17. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' כ"א) – "בקבוקי מיץ ענבים שאין צריך לחתוך את הפקק מהטבעת אולם הפקק מכוסה בנייר, מותר לקרוע את הנייר בשבת כדי לפתוח את הבקבוק".
18. שלמי יהונתן (סי' שי"ד סוף ס"ק ו') – "נתפרסם מכמה בתי חרושת שעשו 'פקק שבת', והוא פקק שאין בו טבעת כלל, והלבישו על הפקק חתיכת ניילון צמוד כסימן היכר שלא נפתח הבקבוק, והתירו לקרוע את הניילון הנצמד על פי מה שיבואר להלן בסימן ש"מ דהקורע עור שעל פי החבית אין בו איסור ואח"כ פותח את הפקק כרגיל, וכבר היה מצוי הדבר בבקבוקי יין שיש עליהם כמין נייר כסף העוטף את הפקק והתירו לקורעו משום עור שעל פי החבית. אולם באמת להלן סעיף ו' שיבואר ענין קורע עור שעל פי החבית וכן להלן בשלמי יהונתן סימן ש"מ נפרש הענין באורך בע"ה ויבואר שהרוצה להחמיר גם בזה יש מקור לחומרתו, אך מעיקר הדין אין לאסור בזה. ובמשך הזמן לא נתקבל פקק שבת כפי שהיה צפוי, וכנראה מחמת שגאון אחד מרבני עיה"ק ירושלים מיאן בהיתר זה לפי שהחמיר את שיטת הפר"ח במלאכת קורע, לפיכך הרוצה להדר על עצמו בכל אופן יפתח כל הפקקים מערב שבת ויצא ידי כל הדעות".

2. מחמיר.
1. קנה בשם (ח"ג סי' כ', שבת לישראל עמ' שכ"ה, פסקי בושם פרק י"ג סעי' ע"ט) – "והנלענ"ד דמכיון שאי אפשר לפותחם מבלי קריעת הניילון המתוח ומהודק על הפקק מלמעלה א"כ לדעת הפוסקים ה"ה הפר"ח והפמ"ג והמג"א והמשנה ברורה ועוד שאר גדולי האחרונים אשר אנו שותים מימיהם בכל מקום, יש בזה משום איסור קריעה בשבת ...".
2. מבית ישראל (סוף סי' ק"נ) – "וראיתי שיש בקבוקים עם פקק שבפתיחת פקק הבקבוק אין בו שום צד איסור שבת אלא שיש מכסה שמכסה את הפקק יחד עם הבקבוק באופן שאם לא קורעים את המכסה א"א לפתוח את הבקבוק ולענ"ד דאם קורע את המכסה בשבת חייב חטאת לדעת הפר"ח והקול אליהו ולדעת מרן כמ"ש בס"ד במקום אחר, שלדעתם הקורע ניירות שחותמות על התנור חייב חטאת יעו"ש וה"ה אם קורע את המכסה שעל הפקק חייב חטאת. וכל הרואה יראה שבנ"ד אין מקום להקל וקרוב הדבר להיות אסור מן התורה והנכון להכין צרכי שבת בערב שבת, ואם חוששים משום קורע אסור לפתוח את הבקבוק אף ע"י גוי".
4
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14] נדבקו הדפין להדדי - סעיף י"ד.
1. ג' מקרים: מ"ב (ס"ק מ"ה).
1. נדבקו הדפין להדדי בטעות - מותר לפתחן.
1) חולק – תורת שבת (ס"ק ט"ו, "וחושנני לו מחטאת ... חלילה וחלילה להתיר את הדבר הזה").
2. נדבקו הדפין להדדי בטעות, במקום אותיות - אסור לפרקן (עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות).
3. לקרוע מחדש דפין של הספרים שלא נחתכו – איסור דאורייתא (מכה בפטיש, או קורע [לכאורה תלוי ברש"י והרמב"ם]).

2. טעם להקל: נדבקו הדפין להדדי בטעות.
1. יש שני טעמים: שלא נעשה לקיום, וגם דנעשה ממילא בלא מתכוין.
1) מג"א (ס"ק י"ח) – "נ"ל דאם נדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותר לפתחן כמ"ש סי' שי"ד ס"י דלא נעשה לקיום כל שכן הכא דנעשה ממילא".
2) באר היטב (ס"ק י"ח).
3) גר"ז (סעי' י"ז) – "אבל דפי ספרים שנדבקו זה לזה ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותרים לפתחן בשבת שכיון שלא נעשה לקיום ועוד שנעשה מאליו בלא מתכוין לפיכך אינו דומה כלל לתופר ואין בו משום קורע".
4) מ"ב (ס"ק מ"ה) – "ודוקא בזה שדיבוק זה נעשה לקיום אבל היכא שנדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותר לפתחן כמש"כ סימן שי"ד ס"י כיון דלא נעשה לקיום כ"ש הכא דנעשה ממילא בלא מתכוין לפיכך אינו דומה כלל לתופר ואין בו משום קורע [מ"א] ואם נדבקו במקום האותיות אסור לפרקן ועיין לעיל בס"ג בבה"ל שם. ולקרוע מחדש דפין של הספרים שלא נחתכו מבעוד יום יש בהן חיובא ואפי' ע"י א"י אסור [פמ"ג ועיין בבה"ל]".
5) בן איש חי (שנה ב' כי תשא סעי' י"ב) – "אבל דפי ספרים שנדבקו זה על זה על ידי שעוה, או בשעת הקשירה, מותרים לפתחן בשבת, כיון דלא נעשו לקיום, ולא עוד אלא שנעשה זה מאליו בלא מתכוין, אינו דומה לתופר, ואין בו משום קורע".
6) קצוה"ש (סי' קמ"ו סעי' י"ג) – "אבל דפי ספרים שנדבקו זה לזה ע"י שעוה או בשעת הכריכה, מותר לפתחן בשבת שכיון שלא נעשה לקיום ועוד שנעשה מאליו בלא מתכוין לפיכך אינו דומה כלל לתופר, ואין בו משום קורע".
2. כיון דלא נעשה לקיום.
1) א"ר (ס"ק כ"ב) – "תולדות קורע וכו'. נ"ל דאם נדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה, מותר לפותחן כיון דלא נעשה לקיום (מג"א ס"ק יח)".
2) ח"א (כלל כ"ט סעי' ב') – "ומכל מקום אם נדבקו דפים להדדי על ידי שעוה או בשעת הקשירה, מותר לפותחן, כיון דלא נעשה לקיום".
3) תהילה לדוד (אות י"ב).
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ"א]).
3. בלא מתכוין.
1) קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ') – "ניירות שנדבקו שלא בכוונה, כמו שלפעמים נדבקו דפי ספרים מחמת הצבע שצבען הכורך או שנדבקו איזה דפין בשעוה מותר לפתחן".
2) זכרו תורת משה (מלאכת קורע) – "אסור לקרוע ניירות הדבוקים יחד שדבקן בכוונה ונעשה לקיום. אבל אם במקרה נתדבקו דפים בספר על ידי שעוה וכיוצא, מותר לפתחן"
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ו).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"ז).
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ל"ג ד"ה ועיין בשמירת).
1) ציץ אליעזר (חט"ז סי' ו' אות ד') – "מצינו להמג"א בסי' ש"מ ס"ק י"ח שכתב להקיש בזה תפירה לקשירה, ועפ"י הנז' בסי' שי"ז כתב לפסוק, דאם נדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותר לפתחן כמ"ש בסימן שי"ד ס"י כיון דלא נעשה לקיום, כל שכן הכא דנעשה ממילא, וכ"כ המשנ"ב בס"ק מ"ה, ויעוין בשו"ע הגרש"ז בסי' י"ז שניסח הדבר כב' טעמים, שזה מותר מכיון שלא נעשה לקיום, ועוד שנעשה מאליו, ויתירה מזו נקט בזה החיי אדם ה' שבת כלל כ"ט סעי' א' שכתב טעם ההיתר לפתחן רק מפני דלא נעשה לקיום. ומשמע שפירש שזהו עיקר טעם ההיתר בזה".
2) משנה הלכות (ח"ח סי' ס' ומעתה) – "והנה המג"א א"ח סי' ש"מ אות י"ח כתב נ"ל דאם נדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותר לפתחן כמ"ש סי' שי"ד ס"י דלא נעשה לקיום כ"ש הכא דנעשה ממילא ומדנתן טעם משום דלא נעשה לקיום נראה לכאורה דתפס בפשיטות דתופר וקורע נמי בעי לקיום וכן סתם בש"ע הגרש"ז סי' ש"מ וז"ל המפרק ניירות דבוקים או עורות דבוקים ה"ז תולדת קורע והמדבק ניירות או עורות בקולן וכיוצא בזה ה"ז תולדת תופר וחייב בד"א כשדיבוק זה נעשה לקיום אבל דפי ספרים שנדבקו זה לזה ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותרים לפותחן בשבת כיון שלא נעשה לקיום ועוד שנעשה מאליו בלא מתכוין לפיכך אינו דומה כלל לתופר ואין בו משום קורע ע"כ. והגם דהוסיפו טעם כ"ש הכא דנעשה ממילא מ"מ כיון דהוסדו מקור ההלכה לסי' שי"ד ס"י והתם לענין קשירה הרי אפילו עשה קשר אלא שאינו של קיימא מותר להתירו ולקשרו לכתחילה א"כ הכ"נ כן והאי כ"ש רק ליתר שאת".

3. אם בשעת כריכת הספר נדבקו הדפים יחד.
1. מחמיר.
1) קיצור הל' שבת (סי' כ"ז אות ג', הע' י"א) – "אבל בדבקו חודי הדפים בשעת כריכה, יהיה אסור להפרידם. כי בפתיחתם אולי נעשית מכה בפטיש, שעד שמפרידם זה מזה אי אפשר להשתמש בספר. [שעד שמפרקים הדפים אי אפשר להשתמש בהספר כראוי, נמצא שמסיימים בזה תיקון הספר, וצ"ע על האחרונים שלא העירו בזה, וצ"ע, שלא משמע כן ממ"ב שם (וכן שמעתי מפי הרה"ג בעל המחבר 'אגרות משה' (שליט"א) [זצ"ל]), ואולי לא היה מצוי כן בימיהם]".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות קצ"ד ד"ה ויש, אות רח"צ) – "שאלה - ספר חדש שמצוי שהדפים הראשונים (הסמוכין לנייר הכרוכה) מדובקים אהדדי ע"י הדבק ששמו עלה בשעת הכריכה (ויצא לחוץ) מהו להפרידו בשבת. תשובה - בספר חדש יש לדון לאסור, אבל בספר ישן שכרכוהו (ונתדבקו הדפין) מותר ... שבנידון שאלתינו יש לדון ולומר דהמג"א מיירי רק ממה שנעשה לאחר זמן, לאחר שכבר השתמשו עם הספר, אבל בספר חדש יש לאסור משום מכה בפטיש, כהא דמבואר בשו"ע סי' שי"ז סעיף ג' שאין פותחין מחדש בית הצוואר דמתקן מנא הוא, אפילו כבר נפתח רק שחזר האומן וקשרו או תפרו ביחד".
3) תורת המלאכות (ס"ק ל"ג ד"ה ועיין בספר) – "קיצור הל' שבת".
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק כ"ט, ששכ"ה פרק כ"ח הע' ד' [דפו"ח, הע' ד']) – "ואין לחלק בין ספר חדש לישן אלא כל שנדבק שלא לרצונו הו"ל כדבר צדדי ולא שייך כלל לדין של מכה בפטיש, וכן משמע בסי' שי"ז סעיף ג' וברמ"א, דרק מה שקושר האומן בשעת מלאכה אסור לפותחו, ולא כשנקשר מאליו שלא לרצון".
2) ששכ"ה (פרק כ"ח סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']) – "מותר להפריד דפים שנדבקו זה אל זה, בשעת הכריכה או בכל הזדמנות אחרת, בדבק ובכל חומר אחר".
3) וכן סתימת הפוסקים (לעיל), שמיקל בשעת קשירה. נראה שאין לחלק בין ספר ישן או חדש, כמו הששכ"ה, ולא כנשמת שבת.
3. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קל"ו), פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"א).
1) שהתחברו מחמת לחץ המכשיר שחותכם, יש להקל - עי' לקמן.

4. חיתולים (disposable diapers): שמצוי ששני הקצוות מחוברים במקצת אחד על השני.
1. מיקל.
1) שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' צ"ה, ילדים בהלכה עמ' קי"ז) -
Often the ends of disposable diapers are fused together in the factory and must be torn apart for the diaper to be opened. This fusing is not done intentionally, but occurs when the diapers are cut or when they are compressed for packaging. Since the melachah of tearing does not pertain to items that were attached unintentionally, it is permitted to peel open these diapers.
2) הגר"ש פעלדער שליט"א (ילדים בהלכה, פרק י"ז הע' ט"ו).
3) פוסקי זמנינו (ילדים בהלכה, פרק י"ז הע' ט"ו).
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות קצ"ד ד"ה ויש) – "ולענ"ד דאין בזה משום מכה בפטיש מאחר שאינו דיבוק גמור, שהוא דיבוק קלוש ובנגיעה כל דהוא מתפרדת אהדדי, עוד נראה דלא נקרא דיבוק מאחר שנעשה בלא כוונה, רק נעשה מאיליו ע"י חום המאשין שמחתכו למדתו וטבע פלעסטיק שמתמחית ע"י החום ועי"כ שוב מתדבקת אהדדי, ועמג"א (סוס"י ש"מ) ... תלוי במה שהבאנו בסי' רל"א אי נוהג איסור תיקון מנא בדבר שאינו ראוי רק לשימוש פעם אחת, ונראה מעוד טעם דליכא בזה משום מכב"פ משום דאין צריך לשום אומנות להפרידן ומתחלה עשויה לכך שכל אחד יפרידו בביתו (וגדר מכב"פ מה שהאומן עושה בשעת גמר תיקון הכלי, אדרבה בזה יש קפידא שהאומן לא יפרידו בבית החרושת, שאז תו לא יהא ראוי לתפקידו) ... וע"ע בדברינו להלן בסי' רח"צ לגבי ספר חדש שהדפים נתדבקו בשעת כריכתו (הראשונה), ואף ששם כתבנו שמן הראוי להחמיר, מ"מ בנידונינו שכמעט שאינו נרגש לבני אדם נראה פשוט להקל".
5) 
12 מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק י"ב סעי' ז' אות א') – "שפתי החיתול - מצוי שהן מדובקות יחד לכל רוחב החיתול, חיבור זה מותר לכתחילה להפרידו בשבת [ואין צורך להפרידו מערב שבת], והיינו משום שחיבור זה לא נעשה במתכוין אלא כשהמכונה חותכת את החיתולים זה גורם שיהיו נדבקים יחד ומבואר במג"א שהדבקה שנעשתה ממילא ובלי כוונה קריעתה מותרת".
6) לל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתמ"ו) -
Outer linings often become stuck when cut in the factory ... Diapers can become stuck during packing ... All of these occurrences are considered by the manufacturer to be mild but acceptable production defects. (Factual information based on interviews with ... '97, representatives of Proctor and Gamble Inc.) ... Because this fusing and sticking occurs incidentally after the diaper was produced, Koraya does not apply.
7) ארחות שבת (פרק י"א הע' מ"א) – "ואף אם יתברר שאותם חיתולים נדבקו מעט זה לזה מכח חום מכונת החיתוך מ"מ אין איסור להפריד הדבקה זו כמבואר במג"א ובמשנ"ב".
8) שבות יצחק (חי"ד עמ' רל"ב אות ט') – "טיטולים באריזה שנדבקו מאליהם מחמת לחץ, גם אם מחמת חום נדבקו כ"כ באופן שבפתיחתם נמשך מהחלק האחר, הוי כדפים שנדבקו מאליהם דשרי כמבואר בדברי המג"א הנ"ל".
9) הגר"י רובין שליט"א (מכתב, תשע"ה).
לכבוד הרה"ג ר' רובין שליט"א,
בספרך כתבת שמותר לפתוח החלק העליון של הטיטולים, שמתחילה היה נחתך ורק אח"כ תתחבר ע"י לחץ.
א' הראה לי שהר' יצחק ברקוביץ כתב שיש לפתוח לפני שבת, משום שלא ברור בהמציאות בהבית חרושת, שלפעמים התחבר יחד (ע"י לחץ) לפני שהטיטול הי' נחתך משאר הטיטולים או לפני שהי' נגמר, ועדיין לא הי' ראוי אז לשימוש, וא"כ מעולם לא הי' ראוי לשימוש, ורק עכשיו הוא מתקנו והוי עשיית הכלי. האם אנחנו צריכים לחוש לזה.
בכבוד רב,
אליהו מאייער
תשובה: אין חשש ואפשר להשתמש בזה לכתחילה!
יצחק מרדכי הכהן רובין
2. מחמת החיתוך והאריזה נתחברו במקצת, יש להקל.
1) חוט שני (תורת המלאכות סוף ס"ק ל"ד) – "ונלע"ד הוא הדין בחיתולים חד פעמיים, שמצוי ששני הקצוות מחוברים במקצת אחד על השני יש לומר דאין בזה איסור קורע או מכה בפטיש בהפרדתם, כיון דכבר נחתך במפעל, רק מחמת לחץ החיתוך והאריזה נתחברו במקצת, וכן שמעתי מהגר"נ קרליץ ומבעל ספר זכור ושמור".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות סוף ס"ק ל"ד) - לשונו מובא לעיל.
3) ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ח) – "וכן הדין בחיתולי נייר אשר קצוותיהם נראים דבוקים זה לזה דמותר להפרידם כיון שאין כאן שום חיבור ורק הלחץ גורם להם להיראות מחוברים".
4) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' כ"ט).
3. מחמיר.
1) עי' הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) ) –שונו לעילסכת חולין פרק חונן")הלא נשתנה הבשר עי-
What is the halacha regarding opening diapers on Shabbos? Does it have to be done with a shinui? Does it depend on the diaper?
R' Y. Berkovits wrote: The issue is מכה בפטיש. It is quite possible that the diaper was never fully functional at any point on the assembly line, and therefore opening it will finish the process. It is difficult to know which company is problematic - so it’s best to open them up before Shabbos.
4. מראי מקומות.
.ri ich company is problematic –Thursday, December 08, 2011.
Hello Naftali,
Thanks for contacting Pampers.
Our Research Team has gotten back to me regarding your question about whether the sides of our diapers are folded inwards before or after the large roll of diapers is cut into individual diapers. The sides are folded inwards first before being cut into individual diapers. I hope this information is helpful. If you have any additional questions please get back in touch with us here at Pampers anytime.
Thank you,
Lori
Pampers Team Supervisor.

5. הטעמים: יש לדון מצד קורע ומצד מתקן מנא.
1. מצד קורע:
1) לכאורה החיבור לא נעשה לקיום, וגם נעשה ממילא בלא מתכוין. ולכן יש להקל, כמו שכ' המ"ב (ס"ק מ"ה).
2) ועוד לפי הבה"ל בשיטת רש"י (והמחבר), יש חשש רק מצד תיקון מנה ולא מצד מלאכות קורע.
2. מצד מתקן מנא:
1) אם גמרו החיתולים קודם שמתדבק קצוותיהם, כבר יש להם שם "כלי". וכמו שלא נאבד שם הכלי אם "נדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה", ה"ה כאן.
2) וא"כ צריך לבאר המציאות, אם גמרו החיתולים קודם שמתדבק קצוותיהם: שאם מחמת לחץ האריזה נתחברו, יש להקל. ואפי' אם מחמת כח חום מכונת החיתוך נתחברו. ואם בבית החורשת חותכים קצוותיהם ואח"כ מתקפל החיטול ונתחברו, יש להקל, כיון שכבר היה חיטול. אבל אם מתקפל החיטול, ובשעת חיתוך ממש נתחברו, עדיין יש לדון. [וקבלנו מכתב (לשונו מובא לעיל), כדרך השני. שמתקפלים החיטול ואח"כ חותכים].
3) לפי"ז, עדיין י"ל כיון שהוא ספק במציאות האם הם חתכו וגמרו החיתולים קודם שמתדבק קצוותיהם, יש להקל, כיון שהוא רק ספק פסיק רישא לשעבר. [ועוד, לכאורה על הצד להחמיר, הוא רק איסור דרבנן, כמו סעי' י"ג. וספק פס"ר לשעבר באיסור דרבנן, לכו"ע יש להקל].
4) ועוד, אפי' אם הם לא חתכו וגמרו החיתולים קודם שמתדבק קצוותיהם, לכאורה תלוי במחלוקת דלעיל, אם בשעת כריכת הספר דבקו הדדי הדפים. ושם, כ' הגרשז"א זצ"ל להקל. וכן הוא סתימות ופשטות הפוסקים.
5) ואפי' להמחמירים שם, יכול להקל כאן. וכ"כ הנשמת שבת (לשונו מובא לעיל), שהוא החמיר אצל ספר חדש שהדפים נתדבקו בשעת כריכתו, ועדיין כ' כאן ש"פשוט להקל".
1) י"א מתקן מנא לא שייך בכלי שאינו ראוי רק לשימוש חד פעמי.
2) א"נ: כיון שאין צריך לשום אומנות להפרידן, ומתחלה עשויה לכך, שכל אחד יפרידו בביתו.
3) א"נ: כיון שאינו נרגש לבני אדם שיש חסרון בחיתולים.
6) אמנם י"ל להפוך: גם למקילים שם, אולי יש להחמיר כאן.
1) כיון ששם יכול להשתמש בהדפים קודם הכריכה. משא"כ כאן, בשעה שמתקן ומחלק הקצוות של החיתולים חד משני, גורם שהשני קצוות מתדבק להדדי. ולא היה שעה שהקצוות היו ראוי לשימוש.
2) ועוד, שזה הדרך איך שהם עושה החיתולים, ואינו טעות.
3) חוץ שיש חולקים על המג"א ומ"ב שם, עי' תורת שבת (לשונו מובא לעיל).
7) ונראה: כיון שזה נקרא השתמשות, ואינו נחשב כלל 'תיקון מנה', יש להקל. ובמיוחד, כיון שאינו נרגש להמון עם שהחיתולים נדבקו זה לזה, מאוד קשה לאמר שזה נחשב מתקן מנא. ממילא, יש חסרון במהות המלאכה. וצ"ע.

6. החסרת נייר מעוביו – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' ה' [דפו"ח, הע' ה'], מילואים, שולחן שלמה ס"ק כ"ט.ב', "אך יתכן דחשיב כפסיק רישא דלא ניחא ליה בתלוש שהרי רוצה רק את ההפרדה ולא את הקריעה, דמותר"), פסקי תשובות (סוף אות ל"א, דפו"ח סוף אות מ"א, הע' שכ"ט, "ואפי' רק מקצת מעובי הנייר, וישאר דבוק לדבק או ללכלוך, אפשר דחשיב קורע, ובפרט שהוא גם מתקן כך"), תורת המלאכות (סוף ס"ק ל"ג).
1. נ"מ לפתוח 'טישו' שכבר היה בשימוש, ועכשיו נדבקו. ורצה להתתשמש עוד פעם, ולפתוח במקום שנדבק.
1) אם אינו פס"ר, יש להקל – ששכ"ה (פרק י"ד סעי' כ"א [דפו"ח, סעי' כ"ג] הע' ס"ח [דפו"ח, הע' ע']), חוט שני (ח"א סוף עמ' קמ"ב), תורת המלאכות (ס"ק ל"ח), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ו), עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' כ"ב).
2) לפי הארחות שבת (פרק ל' הע' מ"א), הציור הנ"ל הוא מתעסק [של שבת] ולא "אינו מתכוין". ולא נראה. עי' לקמן, בערך מתעסק [סוף הקובץ]. 

7. לעי' בין הדפים המחוברים.
1. מסופק.
1) ארחות שבת (פרק י"א הע' ל"ז) – "ויש לדון אם מותר לעיין בספר כזה בין הדפים המחוברים, דכיון שהעיון בין הדפים המחוברים מכביד על הקורא שמא יש לגזור בזה שמא יקרע את הדפים זה מזה כדי שיוכל לקרוא בנקל, ואין זו גזירה חדשה אלא הרי זה דומה ממש למה דמצינו סי' ש"ח סט"ז דכירה שנשמטה אחת מירכותיה אסור לטלטלה גזרה שמא יתקע".
2. מיקל.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ"ה) – "ונראה דאם צד א' של הדף פתוח ורוצה לעיין בספר ופותח ומפריד הדפים קצת זה מזה בנחת באופן דלא הוי פסיק רישא שיקרע הדף ע"י עיונו שרי, כיון דאינו מתכוין לקרוע ואינו פ"ר, ודמי למי שנסתבך בגדו בקוצים בסי' ש"ב ס"ד".
2) פסקי תשובות (אות ל"א, הע' ק"ח, דפו"ח אות מ"א ד"ה אבל) – "כמה פוסקים".
3) תורת המלאכות (ס"ק ל"ד ד"ה ועיין).

8. להוציא נעץ שנכנס בנעלו בשבת.
1. מיקל. [ואולי אין להתיר בפני עם הארץ].
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' ל"ג) – "ע"ד ששאל כהלכה בדיני שבת החמורים לגבי מסמר שנכנס במנעל אי מותר להוציאו. לפענ"ד מותר, דנראה דנדון דידון דומה למש"כ הרמב"ם (פכ"ב מהל' שבת הכ"ד) וז"ל, הקורע מאבות מלאכות, לפיכך מי שנסתבכו בגדיו בקוצים מפרישן 'בצנעה' ומתמהמה כדי שלא יקרע, ואם נקרעו אינו חייב כלום שהרי לא נתכוין עי"ש. (ועיין במגיד משנה שם שמקור הרמב"ם הוא מהירושלמי פרק כלל גדול (ה"ב) עי"ש, וכן הוא בתוספתא פ"ח דעירובין ה"ו עי"ש). הרי שמותר להפריש קוצים מהבגד כשאינו פסיק רישא שיקרע, וכן בנדון דידן מותר להוציא המסמר מהנעל ...".
2) ששכ"ה (פרק ט"ו דפו"ח סעי' ע"ט) – "מסמר של הנעל שנשמט ממקומו וחודו מכביד על ההליכה בה, אסור לתקן את הנעל ע"י הנמכת חוד המסמר, אבל מסמר או נעץ שנתקעו בנעל, ואפילו בצורה שמפריעה להליכה, מותר להסירם בשבת מן הנעל".
3) מלכים אמניך (פרק ו' סוף הע' ל"ד) – "ואם דרך על נעץ או מסמר, ונתקעו בנעלו, ומפריעים להליכה, יתכן שמותר גם לישראל להוציאם. מפני שהנעל עצמה אינה מקולקלת, ודבר חיצוני מפריע לו, ודומה לזוג מנעלים התפורים יחד שמותר לנתקם, כמבואר בסימן שי"ז ג' ואין בזה משום מתקן מנא. אלא שאין להתיר בפני ע"ה. ומצינו עוד במשנ"ב ש"מ ס"ק מ"ה, דפין שנדבקו זה לזה ע"י שעוה, או בשעת קשירה (כריכה), מותר לפתחן. משמע שאין בזה משום מתקן מנא. ומ"ש הבאו"ה סימן ש"מ ג' ד"ה שעל בשם רע"א, דס"ת שנטף עליה שעוה אסור לסלקה מעל אותיות הס"ת בשבת משום מתקן מנא, שאני התם דמכשיר בזה את הס"ת. דומיא דאגד לולב. ואין זה שייך לעניננו".
4) פסקי תשובות (דפו"ח אות מ"ב ד"ה ובכלל).
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ טור ג') – "שאלה: דרך על נעץ או מסמר בשבת ונכנס בנעלו, האם מותר להוציאו בשבת דהוי קלקול לנעל, דעכשיו לא יכול לנעול הנעל שדוקרו בפנים, והאם ניתן לדמותו למש"כ המ"ב בסי' ש"מ ס"ק מ"ה שמותר להסיר הקוצין הסבוכין בבגד, או דכאן גרע טפי שנכנס בחזקה, ודמי לשאר המסמרים. תשובה: ע"י גוי".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' ק"נ סוף טור ג') – "שאלה: והאם יש חילוק בין אם יש לו מנעלים אחרים של חול, או שאלו המנעלים היחידים שלו (ואין מזומן גוי לפניו). תשובה: אולי".

9. מראי מקומות.
1. הגרח"ק שליט"א (ח"ב שאלת רב ח"ב פרק ל"ו אות כ"ח"לק ב'לל.עילהערות ו זקוק לשמירה ם שונים סעיף לט בהערה שםקר הדין בגילוי בזהמנמלחו העורות. ) – "המשנ"ב בסוף סי' ש"מ התיר להפריד דפין שנדבקו ע"י שנפל עליהן שעוה בשעת קשירה, והיינו דליכא איסור קורע. וק"ל דבסי' שי"ז ס"ק כג כתב המשנ"ב (בסוגריין) דקשירת אומן קודם גמר המלאכה אסור לנתקו משום תיקון מנא, וא"כ נהי דקורע ליכא, תיקון מנא איכא. תשובה: זה דיבוק ארעי בלי כוונה".

15] חיבור חלש.
1. להסיר קורי עכביש (spider web): משום מלאכת קורע.
1. אינו קורע.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'], שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק כ"א, רפואה ח"ב עמ' קכ"א) – "מכיון שנקרע ומתפרק בנגיעה קלה".
1) תפלה למשה (סי' נ"ו אות י"א) – "וי"ל ע"ד במ"ש דל"ח קורע כיון שנקרע ומתפרק בנגיעה קלה. דמנ"ל לומר כן מסברא".
2) תורת המלאכות (קורע ס"ק כ"ז, פסיקת תלוש) – "הגרש"ז אויערבך ... ונלע"ד דטעמא דאין בקריעת קורי עכבש משום קורע משום דאינו קריעה אלא פסיקה, וקיימא לן דאין קורע בפסיקת דבר תלוש, וכמבואר בסימן שי"ד סעיף ט' ובמ"ב שם, דמותר להפקיע ולחתוך קשרי השפוד שקושרים בטלה או בעוף הצלויים, דפסיקת החוט מותר בדבר תלוש".
1) צ"ב: כיון שהוא ע"ג קרקע.
3) נשמת שבת (סי' של"ו אות רנ"א) – "לא שייך בזה מלאכת קורע".
2. מראי מקומות.
1) מקור חיים (חו"י, סוף סי' שכ"ח) – "ולי צ"ע אי הוי משום סתירה וקריעה".
2) מצד סותר, ואיסור נולד - עי' סוף סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3) מצד מוקצה - עי' סי' ש"ח סעי' ל"ד [ערך מוקצה, גרף של רעי], לשיטות ומראי מקומות.
4) לפנות קורי עכביש ערב שבת - עי' סי' ר"נ, לשיטות ומראי מקומות.

2. תלישת צמר גפן (cotton balls): משום מלאכת קורע [וכן מצד שאר איסורים: פוצע, מחתך, מתקן מנא].
1. עי' סוף מלאכות האריגה [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

3. דפים שהתחברו ע"י לחץ המכשיר שחותכם.
1. מיקל.
1) חוט שני (ח"א פרק י"ז אות ב' ד"ה דפים, סוף עמ' קל"ו, עמ' קל"ט אות ט"ו) – "דפים שהתחברו ע"י לחץ המכשיר שחותכם, או מחמת כבישת הדפוס או הכריכה וכיוצ"ב כמו שמצוי בספרים ובחוברות, מותר להפריד הדפים בשבת ... אמנם אם הדפים מחוברים ממש שעדיין לא הושלמה בהם מלאכת החיתוך וכמו שמצוי לפעמים בספרים חדשים, אסור לקורעם ולהפרידם בשבת משום איסור מכה בפטיש".
2) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק ל"ד ד"ה ובספר) – "דמותר לדפדף דפין של ספר חדש אף אם הן אכתי מחוברין במקצת ונשמע רישרוש קטן בפעם הראשונה שמפרידן, וטעם הדבר, חדא משום חיבור שהוא חלש כל כך ואינו יכול לעמוד כנגד לחץ כלשהוא אינו יכול ליחשב חיבור, ועל כן אין כדפדוף דפין משום קורע. ועוד, כיון שכדפין לכתחילה היו מופרדים, רק נתחברו בשעת מלאכת החיתוך מפאת לחץ גדול של מכונת החיתוך, על כן חיבור זה חשיב כאילו שנתחברו הדפין שלא בכוונה ועל כן אין בזה שם קורע כלל כדאיתא במ"ב סימן ש"מ ס"ק ס"ה בשם המ"א".
3) ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ"ח) – "ספר שדפיו חתוכים כראוי ונראים דבוקים זה לזה מחמת הלחץ שנלחצו בעת הכריכה מותר להפרידם".
4) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' י"ד).

4. ניילון נצמד (cling wrap, saran wrap).
1. עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

5. לפתוח כיס של חולצה מעולמנת (starch shirt).
1. צ"ע.

פתיחת אריזות ושקיות

16] הקדמה.
1. יש בה חשש של שש מלאכות: א) בונה, ב) סותר, ג) מכה בפטיש, ד) קורע, ה) מחתך, ו) מוחק.

2. ראוי לכל אדם לפתוח כל הדברים לפני שבת.
1. מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קס"ד אות ט') – "והנה ראוי לכל בע"נ להחמיר בכל דברים הנ"ל ובפרט בדבר שאפשר לפותחו מבע"ש ... וקרוב לומר שהוא נקרא פושע היכא דהיה אפשר לו לפתוח החותם מבעו"י ולא פתחו".
2. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה וכל, שנת תרצ"ו) – "וכל זה מדינא אבל למעשה אין להתיר כיון שבני תורה מועטין בעוונותיהו הרבים עיין בשבת דף קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבואו להקל, ורואה אני שכ"ש בזה וכ"ש בדור ובמקום פרוץ כבזמננו ומקומותינו שצריך להחמיר ואין לקרוע לא שק של בגד ולא של נייר ולא לשבור הקענס ותיבות השפראטן ואף לא לחתוך ולקרוע החבל שקשור בו השק אף בדברים שהם יותר צורך שבת וכ"ש בדברים שאין בהם צורך שבת כ"כ רק שהוא לכבוד ועונג שהמניעה אף רק מחמת יראה מחשש חלול שבת זהו כבוד שבת היותר גדול. אך אם יש צורך גדול כגון בסעודת נישואין או שהזמין אורחים ויהיה לו בושת יקרע וישבור ע"י עכו"ם ואם ליכא עכו"ם אם הוא ת"ח ובצנעא יש להתיר לו בצורך גדול כזה שיהיה לו בושת".
אג"מ (או"ח ח"א סוף סי' צ"ג, שנת תשי"א) – "ולפתוח קענס ותיבת ניר של צוקער ומצות יש בזה פרטים הרבה ולכן יש לאסור למעשה".
1) מראי מקומות – ודברת בם (ח"א סוף סי' צ"ד ד"ה ושמעתי).
3. הו"ד הגריש"א זצ"ל (קובץ תשובות ח"א סי' ל"ב אות ג').
4. מנחת יצחק (ח"ד סי' פ"ב אות ל"ח) – "דבודאי ראוי לפתוח הקופסאות מערב שבת". 
5. חמד שלמה (ח"ב סי' כ' סוף ד"ה וכל) – "למעשה צריך כל בעל נפש ליזהר לפתוח כל הכלים האלו מערב שבת".
6. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' ט') – "דעדיף לפתוח קודם השבת, וביאר דדברי התוספתא שקורעין עור מעל פי החבית הם סתומים והראשונים אפילו לא טרחו לבאר טעם הדבר, ורק באחרונים מצינו מהלכים שונים בדבר, לכן יש מקום להחמיר בדבר, ויש מקום להחמיר יותר ממה שמקפידים שבשעת קריעת השקית לא יחתכו אותיות".
7. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קמ"ב אות ב') – "ולכתחילה בודאי צריך לפתוח הכל מערב שבת".
8. ששכ"ה (פרק ט' סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']) – "לכתחילה ראוי ונכון לפתוח מבעוד יום את כל הקופסאות, השימורים, הבקבוקים עם מכסה הברגה מורכב וכדו' אם אמנם רצונו להשתמש בתוכנם בשבת וביו"ט, כי דינים שונים בענין זה ...".
9. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ו ריש פרק ב') – "אצלינו לא נהגו לפתוח שום דבר בשבת הכל פתחו מער"ש ואני לא יודע אם זה מדינא אבל כיון שיש בדינים אלו הרבה פרטים ודינים פתחו הכל מערב שבת".
הגרח"ק שליט"א (שבות יצחק חי"ד עמ' קמ"ג אות ד', אליבא דהלכתא גליון ע' עמ' כ"ט טור ג') – "דכדי לא להכנס לספקות ושאלות, אצלנו לא פותחים אריזות מזון בשבת אפילו בדרך השחתה, ואריזות ממתקים שנותנים לילדים בבית הכנסת בשמחת תורה, הגבאים פותחים הכל מערב יו"ט".
10. תשובות והנהגות (ח"א סוף סי' רל"א) – "וצריכים לפתוח לפני שבת כל הקופסאות והשקיות, וראוי להשגיח וליזהר בזה". 
11. שלחן הלוי (פרק ח' אות ח') – "אף שיש מקום לפלפל להתיר בכל אלו, אין ראוי להכניס ראשו באיסורי שבת החמורים, ויפתח את כל הבקבוקים למיניהם מערב שבת. וכן הורה רבן של ישראל בעל אגרות משה".
12. ארחות שבת (ריש פרק י"ב) – "כיון שיש בענין זה ספקות רבים לכן יש להזהר לכתחילה להכין מערב שבת". 
13. שבת במטבח (ארטסקרול, עמ' קפ"ב, ילדים בהלכה עמ' ק"ג, שבת בית ריש עמ' פ"ז).
14. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד הע' ע"ו).
15. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ג, עמ' תתל"ה, עמ' תתמ"ב).
16. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א הקדמה לח"ב) – "... שראוי לעשות כן ... יש בה גם משום 'חינוך ילדים', שהיא תשריש בליבם של הילדים את הזהירות בשמירת השבת כהלכתה".

3. הלכות של המלאכות: בקיצור.
1. בונה: כלי קטן ומוסתקי, או חותלות, מותר. ובלבד שלא יתכוין לעשות פתח. (אמנם עי' הגרשז"א זצ"ל, לשונו מובא לקמן).
2. סותר: כלי קטן ומוסתקי, או חותלות, מותר.
3. מכה בפטיש: עשיית פתח, אפילו רק להוציא, אסור.
4. קורע: יש ג' היתרים.
1) פסיקת תלוש: רק לצורך שבת [ואפי' על זה כתוב האג"מ "למעשה אין להתיר"].
2) חותלות.
3) קורע עור שעל פי החבית: יש מפרשים משום שהוא קלקול לצורך שבת.
5. מחתך: אסור להקפיד על מידתו. אבל אם רק יותר נוח לו, יש מחלוקת.
6. מוחק: אם פס"ר לקריית אותיות, אסור לפתוח שום כלי.

17] שיטות.
1. נראה דעת המ"ב: שאין היתר של חותלות, אא"כ שע"י כך מתבשלים. וצ"ב פשט בתוספתא, שלא סבר הסברות של שאר היתרים.
1. אמנם המנהג להקל, בזמן שהוא מקלקל לצורך שבת, כנגד המ"ב, ואפשר לומר משום כמה טעמים:
1) שהוא רק חשש איסור דרבנן, וספק דרבנן להקל.
2) המנהג הוא להקל, כדאי' בפר"ח ועוד.
3) כמה גדולי הפוסקים כ' מעיקר הדין להקל: ח"א, קיצור שו"ע, אג"מ, ועוד.
4) וכן נראה שהח"ח עצמו כתב שיכול לסמוך על הח"א בספרו נדחי ישראל (תרנ"ג 1893) ובספרו מחנה ישראל (תרמ"א, 1881). שכ', "כלי שקושרין פיו בחוטין או בבגד, מותר לחתוך החוט ולקרוע הבגד מעליו, אם צריך לכך". ומקורו מהזכרו תורת משה. שמקורו הוי הח"א שכ', "כלים שכרכו סביב פיהם בבגד או עור וכרכן במשיחה, מותר לקרען, שאינו אלא מקלקל ומותר לצורך שבת". הגם שהמ"ב בחלק ג' (תרנ"א 1891) לא נראה כן.
5) וכן עי' שעה"צ (סי' ש"ז ס"ק ס"ז) שכ' "ולצורך גדול יש לסמוך אמה שכתוב בשע"ת בשם א"ר וח"צ". והם מתירים לקורעו אפילו ע"י הישראל בעצמו.
1) עי' משנה הלכה (סי' ש"ז סוף אות ט"ו), שהקשה על השעה"צ מהבה"ל, ומסיים "צ"ע". ועי' קנה בשם (ח"א סי' כ"ב ד"ה ובספר תהלה) איך הוא דחוק השעה"צ.

2. דעת החזו"א (סי' נ"א אות י"ג, סי' ס"א ס"ק ב'): הקילו בעסיק להוציא מה שבתוכה, ועושה דרך קלקול.
1. קשה: התוסתפא מסיים "ובלבד שלא יכוון לעשות זינוק". לכאורה ה"ה שלא יתכוון לעשות כלי. וצ"ע.

3. דעת האג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב): בונה וסותר, י"ל מוסתקי או חותלות. קורע, י"ל חותלות [שמפרש, כל עיטוף אם אין דעתו להשתמש בה לאחר שירוקן את תכולתה], או התוספתא [שמפרש ע"י קלקול יש להקל].
1. אמנם, "למעשה, אין להתיר".

4. דעת הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד הע' ט').
1. הגם שהוא "הראש" של המקילים. עדיין "דעדיף לפתוח קודם השבת, וביאר דדברי התוספתא שקורעין עור מעל פי החבית הם סתומים והראשונים אפילו לא טרחו לבאר טעם הדבר, ורק באחרונים מצינו מהלכים שונים בדבר, לכן יש מקום להחמיר בדבר, ויש מקום להחמיר יותר ממה שמקפידים שבשעת קריעת השקית לא יחתכו אותיות".
2. בדבר שדרכן לפתוח במקום דיבוקן, לפתוח רק במקום הדבק. ואם אין דרכן לפתוח במקום דיבוקן, לא יפתח במקום הנדבק [חושש לגר"ז].
3. קשה: התוסתפא מסיים "ובלבד שלא יכוון לעשות זינוק". ולמה מותר מעיקר הדין לפתוח שקית של חלב עם פתח רגיל.
1) שו"ר הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ס"א) – "אמנם לא נקט זאת כאיסור ברור מכיון שרגילים לזרוק את הפחית אחרי השמוש ואפשר שפתח העשוי לשימוש חד פעמי אין שם פתח עליו, ומטעם זה נמי אין לאוסרו משום בונה או מתקן מנא כיון שהכלי עומד להזרק ולא הוי אלא כקורע את הפחית, ואף שמצינו בתוספתא המובאת במשנ"ב סי' שי"ד ס"ק כ"ה דעור שע"פ החבית מותר לקורעו ובלבד שלא יעשה זינוק [פירוש כעין מרזב], ולכאו' מבואר כאן דאין לעשות פתח כעין מרזב אף בעוד זה ששימושו חד פעמי, אך אמר הגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] בזה דאפשר שהיו רגילים להשתמש בעור זה שימוש חוזר".

5. דעת הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת): שחושש לשיטת הגר"ז, שלא לפתוח במקום דבק, אא"כ הוא קרטון.

6. דעת הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' קצ"ו): סותר, י"ל כלי גרוע. קורע, אין היתר אא"כ אינו שייך ע"מ לתפור (כהבה"ל).

7. דעת הששכ"ה (פרק ט'): יש שני שיטות, החזו"א והגרשז"א זצ"ל.

8. דעת החוט שני - פסק כחזו"א, שרק דרך השחתה.
1. וההשחתה צריך להיות בבת אחת, לא לעט.
1) חוט שני (ח"א עמ' ק"ז ד"ה והנה, עמ' קמ"ג ד"ה והנה) – "קריעת שקיות, באופן שמתחיל לקרוע נעשה פתח קטן שאז השקית עדיין ראויה לשימוש והוי עשית פתח ואסור משום תיקון אע"פ שאם ממשיך קריעתו עד שמקלקל את השקית לגמרי שאינה ראויה לשימוש ... מיד כשהתחיל לקרוע הכלי נתקן עי"ז ומה שעשה עשוי ורק שאח"כ מקלקלו ע"י שמוסיף לקורעו".
2. וגם יש חומרה של 'כלי אטום', אפילו בכל שקיות. ויהיה אסור משום מתקן כלי. וזה רק במקום שצריך לקרוע את הכיסוי או את השקית מחמת ההידוק.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' י"ב, הע' ט"ו, הע' כ') – "לא דומה לעור שע"פ החבית כיון שעור שע"פ החבית רק עוטף את החבית ולא ממש כמכסה של החבית".
2) קשה: במקום שהמכסה מודבק לקופסה, וצריך לקרוע הכיסוי. למה לא נחשב "מגופה", ואין איסור משום מתקן מנא. [כמו דאי' במנחת יצחק, הגר"י בלוי זצ"ל, מגילת ספר: לשונם לקמן]. לכאורה צריך לומר, אם אפשר להריד המגופה מהחבית, נחשב המגופה "אינו חיבור". אבל כאן, כיון שצריך לקרוע גוף הפלסטיק, דינו ככלי אטום. וצ"ע.

9. דעת הל"ט מלאכות (ריביאט): יש ב' היתרים. תוספתא, וחותלות רק אם הוא שקיות קל [flimsy] ולא קרטון [כמו קופסה מצות, או קופסת סיריע"ל cereal].
1. וצ"ב, מה מקור שלו לחלק בין שקיות קל ובין קרטון. הא האג"מ מדבר על תיבה מטסי מתכת של דגים, שהוא כלי חזק.

10. דעת השבת בית (ארטסקרול, פרק ז'): פסק שנכון לחשוש הפשט בהתוספתא כמו החזו"א, שרק דרך השחתה יש להקל. ונעלם ההיתר של חותלות (עי' שבת במטבח פרק ט"ו הע' י"א, שמביא י"א שמצטרף השיטות שאין בנין בכלים עם היסוד של חותלות).
1. ממילא כל עטיפה, נכון להשחית. אא"כ העיטוף של שקיות נכלל בקולא של תפירה לזמן, אולי יש להקל.

18] מקרים: לכולי עלמא.
1. קורע באוכלים.
1. מותר – הגרשז"א זצ"ל (בנין שבת ח"א עמ' פ"א, עי' שולחן שלמה הע' נ"ט, "ופשוט דבאוכלין לא שייך קורע [דלא שייך בו תופר]"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתכ"ז, קורע הע' ט"ו, הע' ט"ז, "ואולי משום דאוכל אינו ראוי לתפירה וגם הוי דבר שאינו מתקיים ... דהוי כפסיקה וחיתוך בדבר תלוש דמותר לכתחילה ..."), מנחת אשר (שבת סי' פ"ב אות ג'), פוסקים.

2. אריזות העומדת לשימוש החוזר.
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב'], "אסור לפותחם בשבת וביו"ט, אפילו אם הוא עצמו אין בדעתו להשתמש בהם עוד שימוש נוסף, שהרי על-ידי פתיחתם הם נעשים כלי"), פוסקים.
2. אם יש היתר לפתוח ע"י קלקול.
1) מיקל – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
2) מחמיר – מגילת ספר (שמירת שבת פרק ט' אות א', "כיון שהוא כלי גמור").

3. קופסאות שסגורות ע"י ואקום, כגון צנצנת דגים או צנצנת פירות של תינוק (גרבר, gerber) וכדו' (snapple).
1. מיקל – חוט שני (ח"א סוף עמ' קמ"ה, הו"ד בעם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ט"ז), עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' ח', "קופסאות שסגורות ע"י ואקום כגון צנצנת דגים או צנצנת פירות של תינוק (גרבר) וכדו' מותר לפותחם בשבת"), פוסקים.
2. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ז אות ח') – "קופסאות שסגורות ע"י לחץ (ואקום) ולא עם דבק האם מותר לפותחם. תשובה: יש שרצו להתיר ויש לעיין בזה".

19] פתיחת שקיות (bags) - במבה, בסלי, צ'יפס (פאטעט"א-טשיפ"ס, potato chips), וכדו'.
1. מחמיר.
1. לפי קנה בשם (ח"א סי' כ"ב, ח"ב סי' י"א).

2. מחמיר, יש להקל בדרך השחתה.
1. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ו').
2. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' כ"ג) – "מותר לקורעה בשבת באופן שאינה ראויה עוד לשימוש".
3. עי' שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ז, הע' י"א, שבת במטבח עמ' קפ"ז, ילדים בהלכה עמ' ק"ד).

3. מיקל, נחשב כחותלות.
1. עי' אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב, מעיקר הדין).
2. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ה).
3. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding opening things on Shabbos ... Potato chip bags? Can they be opened the normal way by separating the two sides on top and slowly eating out of the bag.
R' Y. Berkovits wrote: Open like regular. A regular opening in a bag like this is not a chashiv pesach - to be choshesh for pesach yafa is too far. Avoid tearing words.

4. לפתוח רק שלא במקום הדבק.
1. עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' פ"ז, עי' אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ו) – "לחוש לדעת הגר"ז ונשמ"א דקריעה עיקרה במקום הדיבוק וכפשטות הרמב"ם ראה הע' ע"ג. וכן שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל] ליזהר שלא לפתוח שם".
2. עי' הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ט) – "שקיות שיש בתוכם אוכלים וממתקים כ'במבה' וכדו' מותר לקורען בשיניו או בידיו קרע שאינו יפה וכנ"ל כדי להוציא משם האוכל, ולא יפתח השקית במקום החיבור בדבק אלא בדרך קלקול וכנ"ל, ויזהר שלא יקרע במקום האותיות, ובמקום צורך מותר לפותחן גם במקום הדיבוק ע"מ להוציא האוכל מתוכן וישליך מיד כל האוכל מתוכה".

5. בדברים שדרכן לפתוח במקום דיבוקן, לפתוח רק במקום הדבק.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"ט [דפו"ח, הע' כ"א], מלואים) – "ויש שקיות מחומר פלאסטי כאלה שנפתחות בקלות במקום דיבוקן, ושמעתי מהגרש"ז אויערבך (שליט"א) [זצ"ל] דאפשר שמותר לפתוח במקום הדיבוק, גם מבלי לקלקלן תחילה, וכדמוכח מהפוסקים שהתירו לחתוך זוג של נעלים שתפורות יחד, עיין להלן הערה נה. ובני"ד קיל טפי, די"ל דהא דאמרינן המדביק ניירות דהוה תולדה דתופר, סי' שמ סע' יד, אינו אלא כשמדביקם לעשותם גוף אחד ממש, ואז כשמפרידם הוה קורע, ע"ש, משא"כ כשמדביק רק את שפתי השקית על דעת לפותחן אח"כ דרך אותו מקום, הר"ז חשיב כניירות שנדבקו מאליהן דלא מיקרי קורע מפני שעומדים להפרד, שם במ"ב ס"ק מה, וה"נ כאן אף שההדבקה היא בכוונה וברצון כדי לשמור על התוכן, מכל מקום גם נעשה כדי שיהא קל להפריד ולפתוח. ואף אם נאמר שבתופר ממש חייב בכהאי גוונא, מכל מקום אם רק מדביק, י"ל דאין זה חשיב כתופר. ולא דמי לפתיחת אגרת ... אמנם אותן שקיות שדבוקות למעלה ולמטה באופן שאפשר לפותחן באיזה צד שירצה, ואילו הצד השני יישאר סגור, י"ל חמור טפי".
2. הלכה שלימה (ח"ד סי' י', עמ' צ"ו) – "וא"כ יוצא לנו לדינא שיש לפתוח דוקא במקום המדובק. וכן הסכים עמנו הרב שריאל רוזנברג שליט"א [אב"ד בבד"צ בני ברק] שיש לדמות שקיות 'במבה' וכיוצ"ב למגופת חבית דלא הוי חיבור, וכמבואר מדברי ראבה"ר הנ"ל".
1) אם אין דרכן לפתוח במקום דיבוקן, לא יפתח במקום הדבק – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ז'.ה', "דבזה לכו"ע מותר. ובלבד שלא יתכוין לעשות פתח יפה וכן לא יפתח במקום הנדבק אלא יחתוך קצת בגוף השקית וגם לא יחתוך במקום האותיות").
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רנ"א) – "יש להחמיר ... ובס' שש"כ ... ולא הבנתי מה הדמיון לניירות שנתדבקו מאיליהן דשאני התם שמאחר שנעשו מאיליהן דינם כנעשו שלא לקיימא כלל (דכדי שיהא נקרא לקיימא לזמן בעינן שיהא נעשה במחשבה תחילה לשם קיום זמני), משא"כ באלו שבפירוש נעשו לשם קיום זמני, שרובם ככולם יתקיימו בדיבוקן להרבה ימים".

6. תלוי אם יכול להפריד שפתי השקית (שלא נתבטל שם כלי), או צריך לקרוע את השקית מחמת ההידוק (שע"י קריעתו נעשה כלי): שאסור משום תיקון מנא. [אא"כ הוא קורע בדרך השחתה].
1. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ד ד"ה ואמנם, עמ' קמ"ה אות ג', אות ד', עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' כ"ז) – "אמנם כיסוי או סגירת שקית או קופסא שאפשר לפותחה במקום הדבקתה או הלחמתה וכדו' דהיינו שאין הסגירה מהודקת כ"כ ואין צריך לקרוע את הכיסוי או את השקית כדי לפותחה, הרי שבסגירתה אין מתבטל שם כלי ממנה, ומשו"ה בפתיחתה לא נעשה שם כלי ע"י כך, ולכך מותר בשבת, ואין בו משום תיקון מנא [ויפתח במקום שאין אותיות]. ואם פותח דרך קריעה והשחתה דאין יכול לשמש עוד בכלי או בשקית מותר לקרועו בשבת".
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ל"א) – "שאף שלא רגילים להשתמש בהם אחרי השימוש כיון שאפשר להשתמש יש איסור לפתוח משום תיקון כלי".

7. דעת חזו"א: מצד גוף אטום.
1. מחמיר – חוט שני (ארחות שבת פרק י"ב סוף הע' י"ב), ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']), פסקי תשובות (סי' שי"ד אות א', הע' א').
2. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], "דבזה לכו"ע מותר". הע' י"ב [דפו"ח, הע' י"ג], "דקיל טפי מחבית של מוסתקי, ואף לדעת החזו"א הנ"ל י"ל דשרי, דשאני הכא שאין זה גוף אטום אלא רק כסתום במגופה, דמסתבר שמקום דיבוק הנייר שעומד להפתח ג"כ דינו כמגופה". הע' י"ט, "אין חשש משום עשיית כלי חדש, מכיון שהדיבוק הקל אינו מבטל אותן משם כלי, והו"ל כחבית שנסתמה בפקק").
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ב הע' ו', הע' י"ב).

8. מראי מקומות.
1. קהלות יעקב (ארחות רבנו ח"א עמ' קמ"ח אות קפ"ג) – "אמר לי מו"ר שמסתבר אם יש אוכל בשקית נייר או נילון סגורה שמותר לקורעה דרך השחתה אבל לגמרי לא ברור לי' היתר זה".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רס"ה) – "שאלה - עטיפות מאכלים ששני קצוות המעטפה מדובקים אהדדי (דוגמת עיטוף פאטעט"א-טשיפ"ס [potato chips]) אי מותר להפרידן במקום שנתדבקו אהדדי, כדי שיוכל להוציא המאכל. תשובה - מן הראוי שלא להפריד הקצוות המדובקין אהדדי (והמיקל יש לו על מי לסמוך), וכ"ז בשקיות הקטנים, אבל בשקיות הגדולים (שמשאיר שם חלק מהתוכן) יש לאסור".

20] פתיחת שקיות חלב (bags of milk).
1. מחמיר.
1. קנה בשם (ח"א סי' כ"ב, ח"ב סי' י"א).
2. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' שי"ד על שעה"צ ס"ק י"ג) – "וכן הדין בשקיות חלב דאסור לפותחה לכתחילה, דהשקית נקראת כלי לשמור החלב, והפתח עשוי להוציא אסור מדרבנן, וע"י קטן יוכל להקל בתנאים דלעיל".

2. מחמיר, ויש להקל ע"י השחתה.
1. מנחת יצחק (ח"ו סי' כ"ז) – "מוכח לאיסור בכה"ג אם לא בדרך השחתה".
2. שבט הלוי (משנה ברורה למעשה סי' שי"ד אות נ"ג ס"ק ב') – "יש לחוש לאיסור עשיית כלי גם בפתיחת שקית חלב וכדומה, לכן יש לפותחה בדרך השחתה, ע"י קריעתה מן האמצע לכל האורך".
3. חוט שני (ח"א עמ' קמ"ה אות א', עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' כ"ה) – "משום מתקן מנא ... ומשו"ה אין לפתוח בשבת שקית חלב וכן שאר שקיות וקופסאות שבשעת סגירתם דבוקים היטב ואין עליהם שם כלי וע"י פתיחתם נעשה להם שם כלי".
4. אבני ישפה (ח"ג סי' נ"ח ענף ג') – "אדם שרוצה לפתוח שקית חלב בשבת צריך לקרוע אותה לחלוטין ... וצריך להקפיד שישסע את השקית עם סכין בבת אחת כדי שלא יקרא אפילו רגע אחד בשם פתח או עשיית כלי, ואז לא יהיה ראוי לכלום".
5. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' א').
1) למחמירים, ע"י השחתה מותר – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']), ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ו'), עי' מלאכת שבת (עמ' ר"ל, "עדיף לקרוע השקית דרך השחתה").

3. מיקל.
1. אבן ישראל (ח"ז סי' ט"ז) – "מותר לקרוע שקיות פלסטיק של חלב".
2. אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ז') – "בשו"ע סימן שי"ד סעיף א' מבואר לשבור כלי העשוי בצורת רעועה, אין בו משום בנין וסתירה. וא"כ היה שקיות העומדת ליזרק בגמר השימוש חשובות הן ככלים רעועים".
3. ציץ אליעזר (חי"ד סי' מ"ה ד"ה אבל) – "דהר"ז בדומה למה דאיתא בתוספתא ... ומזה יש ללמוד להתיר גם לקרוע בשבת שקיות ניילון ממולאים חלב וכדומה, שלא במקום האותיות".

4. אם אינו פתח יפה, יש להקל: כגון ע"י שיעשה קרע בשיניו, או שיעשה בסכין קרע גדול יותר ממה שרגילים בימות החול.
1. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' פ"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ב, עי' הע' ס') – "אסור לפתוח שקית חלב ב'פתח נאה', כלומר, פתח בגודל מסוים דוקא. אכן א"צ לקורעה דוקא דרך השחתה גמורה, וסגי בקריעה שלא כדרכו בשיניו או בידיו, ע"מ להוציא המשקה ולא לשם פתח, כדין שבירת חבית".
עי' הגריש"א זצ"ל (דבר אמת ח"ד סוף עמ' פ"ב) – "שמותר בדרך השחתה"
2) תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"א) – "בשקיות חלב ועושה נקב להוציא חלב, ראוי בזה לשימושו רק להוציא החלב ולא ככלי רגיל העשוי להכניס ולהוציא, ולכן לא נקרא תיקון כלי, אבל יש לחשוש לאיסור קורע שיש איסור תורה כשקורע ע"מ לתקן, ויתכן שגם בתיקון זה דראוי להוציא נקרא תיקון כשדרכו בכך, אבל אם קורע ומתקן נקב שלא כדרכו, והיינו בצורה ובמקום שאין הדרך להוציא דרך שם, אז לא נקרא קורע לתקן, כקורע ע"מ לתפור שדרכו בכך, ואינו כאגרת שדרכו בקריעה, ולכן בזה מותר בשבת, שבקריעה שאין דרכו בכך בקופסא לא נאסר כקורע".

5. דעת החזו"א.
1. מותר, אפילו בפתח רגיל – בנין שבת (עמ' רט"ז ד"ה ואף).
2. מחמיר – חוט שני (הו"ד בארחות שבת פרק י"ב סוף הע' י"ב).
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ב הע' י"ב ד"ה ומה).

6. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' י"א [דפו"ח, הע' י"ב], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ז'.ה') – "דבזה לכו"ע מותר. ובלבד שלא יתכוין לעשות פתח יפה וכן לא יפתח במקום הנדבק אלא יחתוך קצת בגוף השקית וגם לא יחתוך במקום האותיות ... ומ"מ טוב שלא להפריד במקום הנדבק מפני שרק מקצתו אינו של קיימא ולא כולו, וגם רצוי שהנקב שהוא עושה בשקית החלב יהיה קטן מאד שראוי רק להוציא ולא להכניס ... וכל זה למי ששכח לחתוך כראוי מבעוד יום, אבל לא לסמוך על זה לכתחילה".
1. פשט בנקב קטן.
1) מאור השבת (ח"ב עמ' תקנ"ח) – "לשון השאלה: בשש"כ ... וצ"ב מאי שנא מפתיחת פחית שתיה שכתב לי מרן ... להתיר בשופי. ואדרבה כאן עדיף טפי שבגלל גמישות הניילון שנדחק ומתקפל אין צורך להכניס אויר להוצאת החלב אלא החלב יוצא גם בלא כניסת אויר ... תשובה: פחית עומדת לשתיה מיידית ולזרוק את הפחית, מה שאין כן שקית חלב. ולכן כתבתי 'טוב'".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ז'.ה' ד"ה ומ"מ) – "וגם רצוי שהנקב שהוא עושה בשקית החלב יהיה קטן מאוד שיהיה ראוי רק להוציא ולא להכניס ושנייא הא מפחית שתיה שהותר בשופי לפתוח וגם הפתח אינו קטן כלל משום דפחית עומדת לשתיה מיידית ולאחריה זורקים את הפחית, מה שאין כן שקית חלב, אמנם בישיבות ובמקומות ציבוריים ששותים הרבה חלב ואין השקית נשארת לקיום מותר לפתוח את השקיות החלב בסכין ולעשות פתח רחב וכנ"ל, אולם כל זה הוא למי ששכח לחתוך כראוי מבעוד יום דשרי וכנ"ל אבל לא לסמוך על זה לכתחילה".
1) ארחות שבת (פרק י"ב סוף הע' י"ב) – "מאור השבת ... וקצ"ע מאי נ"מ בין פתח קטן לגדול והרי כל פתח בשקית חלב עשוי להוציא ולא להכניס שהרי אין רגילות להחזיר חלב לשקית".
3) בנין שבת (ח"א עמ' קמ"ח ד"ה עוד) – "כתב שם אאמו"ר, דמעיקר הדין אפשר לעשות בשקית חלב גם נקב גדול שראוי להכניס ולהוציא, ורק רצוי לעשות נקב קטן בכדי להוציא, צ"ע דהא מבואר בשו"ע ריש סי' שי"ד דבמוסתקי אסור לעשות נקב יפה. ועי' במשנ"ב ס' שי"ד ס"ק ו' דאם הנקב גדול בכדי להוציא ולהכניס חייב חטאת, ואם רק להוציא אסור מדרבנן. [ועי' חזו"א נ"א סק"ז שחולק דאינו חייב חטאת במוסתקי וממילא דבפתח קטן לא גזרו]. וי"ל דהנ"מ במוסתקי דהכלי משמש לבית קבול להשתמש בו הרבה פעמים, הוי הנקב עשית פתח ותקון כלי, וגם בנקב קטן גזרו אטו נקב גדול. אבל בחותלות דכל עיקרו של הכלי אינו מיועד לשמוש בו אח"כ ורק להוציא ממנו החלב ולזורקו, ובכה"ג מותר לעשות נקב גדול, כמבואר בסימן שי"ד סעיף ו' 'מותר להתיז ראש החבית בסייף דלאו לפתח מכוין' אלא להרחיב מוצא שפתיה שיוכל בקל להוציא. ורק דלא סמך על סברא הנ"ל בפתח גדול, אבל בפתו קטן דאינו בכל מקרה אלא מדרבנן התיר, ועי' בס' אגרות משה קכ"ב ענף ט'".

7. מראי מקומות – להורות נתן (ח"ג סי' ט"ז-י"ז, ח"ז סי' י"ט-כ'), אז נדברו (ח"ד סי' ל"ג), תורת המלאכות (קורע ס"ק ט"ו), הר"מ שילוני (דבר אמת ח"ד עמ' ס"א).
1. ארחות רבנו (ח"א עמ' קמ"ז סוף אות קפ"ב) – "בנוגע לשקיות נילון של חלב צידד מו"ר לפותחן ע"י שיעשה תחילה נקב באמצע הדופן וע"י כך שוב אינה כלי כמו ההיתר של קופסת סרדינים הנ"ל במיוחד שלא משתמשים בשקיות אלה אחר רק מיד זורקים אותן ויחתוך את השקית שלא במקום אותיות לאורך הדופן והחלב ישפך לתוך הכלי, מ"מ ברור למעשה לא אמר בנוגע לשקיות אלה ואמר לי הגרח"ק שליט"א שלמעשה החמיר מו"ר בביתו".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רס"ז) – "ראוי להחמיר, והמיקל יש לו על מה לסמוך".

21] פתיחת גביעי לבן.
1. וכן נ"מ כל מקרים שהמכסה פנימי שמודבק לקופסה. כגון פתיחת קופסת קפה נמס שיש לו מכסה פנימי מנייר כסף שמחובר לקופסה. וכן סלטים כגון טחינה וכדו' שיש להם מכסה פנימי שמודבק לקופסה. וכן לפתוח פרינגעלס. וכדו'.
1. עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' י"א) – "סלטים כגון טחינה וכדו' שיש להם מכסה פנימי שמודבק לקופסה זה תלוי במחלוקת הפוסקים הנ"ל האם מותר להסיר את המכסה בשבת".
2. עי' "פתיחת קופסת קפה נמס שיש לו מכסה פנימי מנייר כסף שמחובר לקופסה", לקמן.

2. מחמיר.
1. קנה בשם (ח"ב סי' י"א, פסקי בושם פרק י"ג סעי' פ"א) - ג' טעמים [נקב חדש, עשיית כלי, קורע], לשונו מובא לקמן.
2. מנחת פנחס (ח"א פרק א', פרק ב', פרק ג') - לשונו מובא לקמן.

3. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (דולה ומשקה הע' תמ"א, ועליהו לא יבול ח"א אות רכ"ח) – "שפשוט שמותר לפתוח בשבת מכסה של לבן (וכדומה)".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ס"א, מאור השבת ח"ג מכתב ל"ה אות א' [עמ' שע"ה]) – "לדעתי הנייר כסף קיל טפי מעור שעל החבית".
2. הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ג סי' ל"ג, דולה ומשקה הע' תמ"א, מאור השבת ח"ג עמ' שפ"ד ד"ה וידידי [עמ' שפ"ד], דרור יקרא עמ' שמ"ב אות מ', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח סעי' נ') – "שאלה: האם מותר לפתוח בשבת את מכסי האלומיניום של גביעי לבן, אשד וכיו"ב. תשובה: מותר כמגופה של חבית, ומותר גם לפתוח רק קצת כדי שיהיה נוח לשתות, אך אין לעשות חור".
הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ד עמ' קנ"ט, עמ' קס"א אות ה', הע' כ"ב) – "דכיסוי רך המודבק על קשה, חיבורו לכלי ע"י הדבקה דומה למגופה שאינה חיבור, ולכן כיסוי רך שעל גביעי גבינה ולבן [כפי המצוי כיום בארץ ישראל], אינם חיבור ומותר להסירם ... גביע שהמכסה שלו אינו רך אלא הוא עשוי מאותו חומר קשיח של שפת הגביע שעליו הוא מודבק, ונפתח בקל, כיון שהיא הדבקה חלשה בדברים קשים ועומדת להפתח ככיסוי כלים, לא דמי להדבקת ניירות לזמן, אלא דמי למגופה ושרי. (מכסה כזה מצוי כיום בגביעים קטנים של סלטים והראתי קמיה הגרי"ש אלישיב זצ"ל והתיר, דאיכות חיבור כזו אינה חיבור בדברים קשים. דוגמא לזה, יעוי' במאירי במכות ג: שכתב דמגופת חבית אינה חיבור, אלא דיבוק מועט ע"י טיט)".
3. שבט הלוי (מ"ב למעשה סי' שי"ד אות ל"ו) – "מותר להסיר את מכסה ה'לבן' בשבת, ואין לחוש בזה לאיסור קורע, כי אין הכסוי בגוף אחד עם הכלי".
4. הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר).
5. ששכ"ה (פרק ט' דפו"ח סעי' י"א) – "מותר לפתוח מכסה ניילון או אלומיניום הדבוק בראש גביע מאכל, כגון גביע לבן, גבינה או סלט".
6. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"א, הע' כ') – "כדין עור שעל פי החבית".
7. הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' מ"ד) – "מותר להסיר הכיסוי העליון שמע"ג גביע לבן אף שלא בדרך קלקול והשחתה ויזהר שלא יפגע באותיות".
8. פסקי תשובות (סי' שי"ד אות ג').

4. תלוי אם יכול להפריד הכיסוי מהכלי (כגון שמחובר ע"י לחץ, שלא נתבטל שם כלי), או צריך לקרוע את הכיסוי (כגון שמוחבר ע"י דבק טוב, שע"י קריעתו נעשה כלי), שאסור משום תיקון מנא. [אא"כ הוא קורע בדרך השחתה].
1. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' סעי' ט', הע' י"ז) – "[גביעי לבן וכדו' שבזמנינו בדרך כלל המכסה אינו דבוק אלא מחובר ע"י לחץ ולכן מותר להסיר את המכסה בשבת]. שכיון שהמכסה אינו מחובר א"כ זה לא נחשב שיוצר כלי בפתיחה".
חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' סעי' י', הע' כ') – "[גביעי לבן שהמכסה מחובר בו עם דבק ... שאסרו]. שיש איסור לפתוח משום תיקון כלי ... שאין להתיר מדין עור שע"פ החבית כיון שעור שע"פ החבית העור אינו חלק מהכלי אלא רק עוטף את הכלי אבל המכסה של לבן הוא חלק מהכלי".
חוט שני (ח"א פרק י"ח ס"ק א' אות ג', עמ' קמ"ה]) – "כיסוי או סגירת שקית או קופסא שאפשר לפותחה במקום הדבקתה או הלחמתה וכדו' דהיינו שאין הסגירה מהודקת כ"כ ואין צריך לקרוע את הכיסוי או את השקית כדי לפותחה, הרי בסגירתה אין מתבטל שם כלי ממנה, ומשו"ה כפתיחתה לא נעשה שם כלי ע"י כך, ולכן מותר לפותחה בשבת, ואין בו משום תיקון מנה [ויפתח במקום שאין אותיות]".
חוט שני (ח"א פרק י"ח ס"ק א' ד"ה ויש, עמ' קמ"ד) – "ויש לדון בהני שקיות שמניחים בהם מאכלים כגון עוגיות או שקיות חלב. וכן יש לדון במכסה של גביעי לבן וכדו' ... והנה יש לדון בזה מכמה אנפין. א', משום תיקון מנא בשבת ... ולענין איסור עשיית כלי, נראה שהגדר בזה הוא שאם המכסה או השקית דבוקה או מולחמת היטב שאי אפשר לחזור ולהפרידו עד שצריך לקרוע את הכיסוי או את השקית מחמת ההידוק הרי שע"י הידוק המכסה לכלי או הידוק השקית מתבטל שם כלי שהיה עליו קודם לכן וע"י קריעתו וסתירתו נעשה כלי ואסור לעשות כן בשבה משום תיקון מנא. אך כאשר אינו מודבק או מולחם היטב ויכול להפריד הכיסוי מהכלי או לחזור ולהפריד שפתי השקית ואין צריך לקרוע את הכיסוי של הכלי או השקית כדי לפותחו, וכמו שמצוי בזמנינו, בזה נראה שאין איסור עשיית כלי כיון שלא נתבטל שם כלי ממנו ע"י הידוקו".
1) אמנם עי' ארחות שבת (פרק י"ב הע' כ').

5. מחמיר: משום פתיחת פתח.
1. קנה בשם (ח"ב סי' י"א אות ב') – "התחילו לייצר מוצרי חלב שונים (שמנת ולבניה וכדו') ארוז בתוך צנצנת של פלסטיק, והם מכוסות עם מכסאות של נייר כסף וכדומה, שהם אדוקים מאד על הצנצנות בסגירה הרמטית ... נראה דמכיון שהמכסאות אדוקים מאד עליהם שהוצרכו לעשותם כן שלא ישפך האוכל מתוכם, הו"ל כמו שפותח נקב מחדש, וכן ראיתי מפורש בספר אגרות משה אורח חיים (ח"ד סי' ע"ח) שכתב כן לענין פתיחת קופסאות חלב ... א"כ הו"ל כמו נקב חדש".
2. מנחת פנחס (ח"א פרק א' אות י"ג) – "הגר"י בלוי ... מדברי הפוסקים נראה דלא סברי הכי".
3. חולק.
1) הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר, הו"ד במאור השבת ח"ג עמ' שפ"א) – "ומש"כ באגרות משה ... דמבלבד שצ"ע מדבריו (בח"א סי' קכ"ב) שמתיר לפתוח כשאינו משמש לדבר אחר, נראה שבנד"ד אף לדבריו מותר, כיון שהם ב' מינים ונפתח עי משיכה קלה ה"ז דומה לפותת פקק המוכנס לבקבוק בכח רב, אע"פ שא"א לפותחו רק ע"י מכשיר העומד לכך, שמותר לכל הפוסקים, וגם אינו גרוע מפקק מתכת שבראש הבקבוקים שאף החזו"א מתיר לפותחו ע"י עיקום עם פותחן, משום שאינו אלא כהתזת המגופה, ואין סברא לחלק בין לחץ שעל הפקק לבין לחץ של מכסה האלומיניום על צנצנת פלסטי שאינו נעשה כגוף אחד, ומפני הנ"ל העלה הגר"י (שליטא) [זצ"ל] דלא שייך לכאן כל השו"ט שיש בפוסקים בענין פתיחת קופסאות שימורים, כיון שבנד"ד הוי כמוסתקי לכו"ע, ועוד שאין כאן שבירת החבית כי אם הסרת המגופה שמותר לכו"ע, וגם אין בזה משום נקב יפה, שהרי במגופה לא חששו לנקב יפה".
2) ליקוטי מנחת יצחק (סי' כ"ז ד"ה והנה כי) – "והנה כי כן העירני הרהג רבי אברהם ראטה שליטא [זצ"ל] מראשי ועד הכשרות מדברי רש"י בשבת (מ"ח ע"ב, דה זה חיבור), שכתב וז"ל, מגופה אינה מן החבית עצמו, ואע"פ שדבוקה בו אינו חשוב חיבור שהרי לינטל עומדת, הרי מפורש ברש"י שאין נחשב חיבור מה שדבוקה בו, וזוהי הגדרת מגופה 'שהרי לינטל עומדת', וממילא הה"ד במכסאות האלומיניום שהם רק דבוקים בלחץ על הצנצנות הרי הם בגדר מגופה ופקק, וממילא אין לזה שייכות לנדון הקופסאות שמורים".
3) מה הקנה בשם ר"ל לפי שיטת האג"מ, יש ב' תירוצים.
1) עי' לעיל [סי' שי"ד סעי' ב'], מה נראה פשט באג"מ, וממילא אין שום ראיה.
2) יש חילוק בין למלא החור של הבקבוק, שאבד הפתחו. ובין למכסה הבקבוק, שהוי רק כיסוי לפתחו, אבל עדיין יש פתח. וכאן גבי קפסאות לבן, הוי רק כיסוי לפתח, ואינו אבד פתחו. ועוד, יש לדון בהמציאות, האם הוא סתימה מעליא ממש.

6. מחמיר: משום עשיית כלי, לפי דעת החזו"א.
1. קנה בשם (ח"ב סי' י"א אות ג') – "יש בזה לדעת החזו"א משום איסור בנין דהיינו עשיית כלי".
2. מנחת פנחס (ח"א פרק א' אות י"א) – "הגר"י בלוי ... הדבר תמוה דכתב להקל באיסור דאורייתא בלי להביא שום ראיה לדבר, מה גם דמדברי החזו"א חזינן דלא סבר כוותיה, משום דכתב בסי' נ"א ס"ק י"א ד"ה 'ובקופסא', דאיירי התם לגבי קופסא של שמן שעושה נקב לטפטף השמן, וכתב שם: ז"ל ... חזינן מיניה דאף שאין הוא מוכרח להוציא ולהכניס דרך אותו נקב, ויכול להשתמש תמיד עם נקב אחד, ואז יצא שנקב אחד עשוי רק להכניס אויר, והאחר רק להוציא שמן, אפ"ה איכא חיוב בזה, וחזינן מדברי החזו"א דגם בזה איכא חיובא מאחר ובמציאות משתמש להכניס ולהוציא. ועוד ...".
מנחת פנחס (ח"א פרק א' אות ל"ח) – "חוט-שני ... ואולם כבר נתבאר בפרקים הקודמים (עי' אות י"ד) דמוכח שגם היכא שעושה חיבור שיכול בקלות להפרידו, אפ"ה נחשב חיבור זה כחיבור וגוף אחד, ומשו"ה יש בהפרדתו גם מצד קורע וכן משום גמר מלאכה. ואולם בנידון דידן כיון שהחיבור נעשה בית האומן בזה יש צד נוסף למימר שבעת שיפתחנו שיהא בזה משום גמר מלאכה, וטעם הדבר ...".
3. חולק.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' ס"א, מאור השבת ח"ג מכתב ל"ה אות א' [עמ' שע"ט]) – "ובקופסה של לבן וכדומה גם להחזו"א מותר כיון שנזרקת מיד".
4. מראי מקומות – חוט שני (לשונו מובא לעיל).

7. מחמיר: משום קורע.
1. קנה בשם (ח"ב סוף סי' י"א) – "ובהסרת המכסאות מהם יש בזה משום איסור עשיית פתח וכלי, מלבד איסור קריעת המכסאות שיש בזה משום איסור קורע".
2. מנחת פנחס (ח"א פרק א' אות ג') – "הגר"י בלוי ... נראה דטענה זו אינה מחוורת, משום ... וממילא יוצא דבנדון דידן (האם איכא חיוב בדיבוק מינים שונים) דהוי נידון דאורייתא, כל דליכא ראיות להתיר בזה, בעינן להחמיר, ולפ"ז יוצא דאף אם לא היו לנו ראיות לאסור - היכא שמחבר שני מינים שונים - משום תופר וקורע, גם היינו צריכים להחמיר בזה, ק"ו שנתבאר לעיל שמוכח שאין לחלק בזה".
3. חולק.
1) הגר"י בלוי זצ"ל (ליקוטי מנחת יצחק סי' כ"ז ד"ה והנה כאשר, הו"ד במאור השבת ח"ג עמ' שפ"א) – "קנה בשם ... דאם פותח מכסה האלומיניום ע"י משיכת הלשון הנמצאת באחת מהפינות לצורך זה, ומפרידו כך מהצנצנת הפלסטיק, פשוט דאין בזה משום קורע, שלא מצינו דין קורע אלא במין אחד, אבל כשמפריד שני מינים אחד מן השני, כגון בנד"ד אלומניום (שהוא מתכת) מפלסטיק, אין זה בכלל קורע, שלא מצינו מי שהזכיר בהורדת מגופה או שעווה מעל בקבוק או חבית שיהא בזה קורע, אלא שגם אם פותח ע"י קריעת המכסה מותר דומיא דתותלות ומגופה, וכן ממ"ש המשנ"ב (סי' שי"ד ס"ק כ"ה) בשם התוספתא שמותר לקרוע עור שעל החבית והטעם משום שהוא דרך השחתה, וכן סתמו כל הפוסקים, וכן נוהגים להסיר ולקרוע מכסה פלסטי או אלומיניום ונייר מעל בקבוקי יין וכדומה בלי פקפוק".
2) חוט שני (ח"א פרק י"ח ס"ק א' ד"ה ולענין איסור קורע, עמ' קמ"ד).

8. מראי מקומות – ליקוטי מנחת יצחק (סי' כ"ז).
1. הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב עמ' קע"ז אות י', פרק ב' הע' י"ז ["שכמדומה המכסה אינו מחובר"]) – "שאלה: האם מותר להסיר את מכסה של לבן בשבת. תשובה: כמדומה שאינו חיבור".
הגרח"ק שליט"א (דולה ומשקה עמ' קס"ד) – "לפתוח את מכסה הלֶבֶן, (המצוי בימינו) בשבת, האם יש לחוש משום קורע, או משום עושה כלי. תשובה: צ"ע".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות רנ"ב) – "יש להקל, אבל עדיף שיקרע בתוך הנייר עצמו ... יש לדון בכה"ג דבזה הדיבוק (של הנייר-כסף להקופסא) אינו ע"י אמצעי (דבק) אלא נעשה ע"י החום (שהחום בטבע ממיס את הפלעסטיק ועי"כ מתחבר הנייר-כסף להפלעסטיק (ויש שיטה שליכא משום תפירה (ודיבוק) אלא כשנעשית ע"י אמצעי שלישית (ככל תופר שחוט התפירה הוא המחבר שני החלקים הנתפרים אהדרי) ע' בדברינו בסי רט"ז. ומאחר שבלא"ה לכמה שיטות מותר כמובא בדברינו בסימן הקודם (בד"ה ובס') על כן בצירוף כל הנ"ל יש להקל גם בהפרדת הנייר-כסף".

9. לעשות חור עם קש במכסה.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' י"ח) – "כיון שאין שום תיקון כלי במכסה כיון שאינו נחשב מחובר".
2) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ג) – "דמותר לעשות נקב במכסה של לבן ולשתות ממנו או להכניס לתוכו קשית".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' ט').
1) עי' לקמן, גבי 'קופסת שתיה מקרטון שכבר עשוי בו חור לשתיה, אלא שהחור מודבק בנייר כסף עבה'.
2. מחמיר.
1) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ט') – "ונראה שמותר לנקוב קופסאות שתיה במקום המיועד אף שקורע הנייר שמכסה את החור [ועיין לקמן סימן י"ט הטעם שלא שייך כאן איסור עשיית פתח], שהרי הנייר הוא דבר נפרד מהקופסא ואינו קורע גוף הקופסא עי"ז, וכיון שמקלקל הנייר לגמרי כדי להגיע אל השתייה הר"ז נכלל בהיתר קריעת העור שע"פ החבית. אך לפעמים יכול להתחשב תיקון להנייר, וכגון שהאלומיניום נקרע בנקב מצומצם ועדיין נשאר אלומיניום מסביב לקש ונמצא שעצם הנייר נקרע באופן מתוקן במה שנוצר בו חור לשתות דרכו, ועוד תועלת יש בכה"ג במה שהאלומיניום שמסביב הקש מחזיק את הקש שלא יתנועע בתוך החור, ובאופן כזה יש להחמיר לתחוב הקש בכל מקומות הנייר כדי שיקרע לגמרי. אבל באופן שעושה נקב בגוף הקופסא כדי לשתות ממנו, וכגון אם הכינו את הנקב בבית חרושת בגוף הקופסא, ותוחב במקום המסומן, בכה"ג ע"י תחיבת הקש נחשב תיקון בגוף דבר הנקרע שיש בו חשש חיוב קורע, ואם יקרע באופן משונה מימות החול, כגון שירחיב את הנקב ע"י סכין ואח"כ יוריק הכל לתוך כוס, יש להתיר ... וה"ה שאין לתחוב קש בתוך נייר המכסה גביע לבן מטעם הנ"ל, ובספר אורחו"ש (עמ' שע"ח) כתב להתיר זאת והאריך להסביר למה אין בזה משום עשיית פתח ע"ש, אך נראה שמשום קורע בודאי יש לאסור שהר"ז קורע על מנת לתקן, שע"י תחיבת הקש בנייר נתקן לו חור לשתות דרכו את הלבן, והר"ז נכלל במש"כ החזו"א שדעתו נתונה על העטיפה והוי קריעה דאורייתא".
3. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' י"ד סעי' ג').

10. ואם מקפיד שהנייר לא יקרע כדי שיוכל להשתמש בו כמכסה.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' י"ח) – "כיון שאין שום תיקון כלי במכסה כיון שאינו נחשב מחובר".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"א אות ב').
3. תלוי בטעמים - אי משום קורע עור, או משום אינו חיבור.

11. להפריד ב' גביעי לבן.
1. עי' ערך "מחתך" [סי' שכ"ב מ"ב ס"ק י"ח], לשיטות ומראי מקומות.

22] פתיחת קופסת קפה נמס (instant coffee) שיש לו מכסה פנימי מנייר כסף שמחובר לקופסה - או לפתוח פרינגעלס (Pringle boxes), וכדו'.

1. מיקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט' הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ב], מילואים, מאור השבת ח"א מכתב י' אות א') – "שאף אם נעשה מקודם מכל מקום הרי ברור הדבר שזה רק כעור שעל פי החבית ולא כחלק מגוף הקופסא, ולכן מה שכתבתי 'כיון שהכלי כבר קיים' זה רק מפני שחשבתי שכך הוא האמת, אבל להלכה חושבני שאין הבדל מתי זה נעשה".
2. עי'.ברית עולם (בונה אות ל') – "קופסאות מקרטון לכאורה זה לכו"ע נקרא כלי לפני פתיחת הקופסא".
3. ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ט') – "קופסת קפה נמס שבפתחה מודבק נייר אלומיניום מותר לקורעו על מנת להוציא קפה מתוך הקופסה".
4. הגר"י בעלסקי זצ"ל (הלכה ברורה פרק י"ז הע' ל"ג) - Pringle boxes.
5. הגר"ר פיינשטין שליט"א (הלכה ברורה פרק י"ז הע' ל"ג) - Pringle boxes.
6. שבת בית (ארטסקרול, עמ' צ"ב, ילדים בהלכה עמ' ק"ד, הע' מ') – "והסכימו לי כמה פוסקי זמנינו".

2. מחמיר.
1. חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' סעי' ה', הע' י"ב) – "[קפה נמס שיש לו מכסה פנימי מנייר כסף שמחובר לקופסה ...]. שאסור לפותחו וזה לא דומה לעור שע"פ החבית כיון שעור שע"פ החבית רק עוטף את החבית ולא ממש כמכסה של החבית".
2. תשובות והנהגות (ח"ג סי' ק"ח) – "שלכאורה ראוי להתיר כעור ע"פ חבית, נראה שיש לחלק דהתם מותר שמסיר העור לגמרי ומשתמש וחוזר ומניח עור אחר, ולפני שמניח עור אחר אין הכלי ראוי לשימושו הקודם לכן לא נקרא כה"ג מתקן הכלי, משא"כ בנידון דידן שקורעו ונשאר כן הקופסה מתוקן לעולם, ומצוי שמשתמשים בו אח"כ ע"י כיסוי הפח שעליו לא שרינן, ולכן לדעתי בקופסת קפה נמס גדולה מעט שמצוי שמשתמשים בו לכלי, גם דרך השחתה אין להתיר לכתחילה לקרוע, דמצוי שנעשה בעלמא לכלי לא רק לאוכלין בתוכו ולכן לא שרינן, אבל בקופסאות קטנות נראה שגם לכתחילה מותר להוציא ממנו קפה שבגמר לאכול ממנו רגילים לזורקו. תבנא למעשה שבקופסא גדולה דמצוי שמשתמשים בה אחר כך בלי הנייר, ומפרידו ונעשה בזה ראוי לכל שימוש ראוי להחמיר, אבל בקופסא קטנה שרגילים לזורקו, כשמקלקל הנייר, נראה שמותר".

3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' ה'), תורת המלאכות (ס"ק י"ט).
1. הגר"ד פיינשטין שליט"א (הלכה ברורה פרק י"ז הע' ל"ג, הע' ל"ד) – "לפתוח פרינגעלס בשבת שרק מותר אם הוציא כל האוכל מתוכו מיד".
2. עי' "פתיחת גביעי לבן", לעיל.

23] שאר מקרים.
1. קופסת קרטון (cardboard cartons) שמודבקים ע"י דבק (glue) - opening the flap.
1. תלוי בחזו"א והגרשז"א – ששכ"ה (פרק ט' סעי' ג' [דפו"ח, סעי' ג']).
1) אם רגילים בדרך כלל לפתוח במקום הדבק, אפילו להחזו"א יש להקל – מגילת ספר (שמירת שבת פרק ט' אות ב', "הוי רק כחבית שיש לה מגופה הדבוקה בטיט שלא נתבטל פתחה ומותר לשבור חבית כזו בשביל להוציא ממנה הגרוגרות").
2. מחמיר, ויש להקל דרך השחתה.
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רנ"ח) – "שאלה - אי מותר בשבת לפתוח קופסת מצה (מצה-באק"ס בלע"ז) או קופסת סיריע"ל (סיריעל-באק"ס) במקום דיבוקו (להפריד שני צדדי הקופסא המדובקים זה על זה). תשובה - יש לאסור, ואם לא פתחו מער"ש יחתוך לתוך הקופסא ויסתרנו".
2) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י', הע' י"ט) – "קופסת קרטון אשר חלקי המכסה שלה מודבקים זה לזה על ידי דבק אין להפריד את ההדבקה בשבת. [אין לראות את קריעתו כנעשה בדרך השחתה]".
3) שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ח, שבת במטבח עמ' קפ"ז, עי' ילדים בהלכה סוף עמ' ק"ד).
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ו).
3. מיקל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' צ"ב, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ז, מאור השבת מכתב נ"א אות ג') – "(חבילות קרטון) כדין קורע עור שע"ג החבית. ושמעתי מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דכאן הקרטון כיון שהוא ראוי קודם לכן ולאחר מכן עומד לשימוש כל דיבוק שעל גביו נחשב למגופת חבית דמותר לפותחה לפי שאינו חיבור וגם כאן הדיבוק אינו עומד לקיום רק לפותחו, ולכן מותר להסירו".
2) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' מ"ב) – "קופסאות ביסקויטים וכדו' גדולות העשויות מקרטון ועשויות לשימוש לזמן רב, אם סגורה מלמעלה בנייר דבק וכדו' מותר לחתוך הנייר דבק כדי לפותחה וכן יכול במקום צורך אף להסיר הנייר דבק ולפותחה, [ויזהר שלא יהא במקום אותיות]".
4. מראי מקומות – הלכה שלימה (ח"ד סי' י', עמ' צ"ב).

2. שקית שוקו (chocolate milk bags).
1. מחמיר, ע"י השחתה מותר.
1) עי' הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ט) – "שקית שוקו או איגלו וכיו"ב, אם הדרך לפותחם בחול בשיניו אסור לגדולים לפותחם בשבת בשיניו שהרי עשה 'פתח נאה' אלא ישחית השקית בסכין וכדו' ואז ישתה מהם. ולקטנים יש להקל עד גיל בר מצוה ואם אין הדרך לפותחם בחול בשיניו מותר לפותחם בשיניו דהוי השחתה".
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ב').
2. מיקל.
1) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ז הע' י"ד).
2) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ח') – "שקית פלסטיק אטומה שבתוכה משקה מותר לנקבה בשיניו ולשתות את המשקה דרך הנקב, וכן מותר לנעוץ קשית בשקית זו ולשתות את המשקה על ידי הקשית".
1) ארחות שבת (פרק י"ב הע' ט"ז) – "בין כשקורע בשיניו ובין כאשר מנקב את השקית ע"י הקשית אין זו צורת פתח נאה, ונראה שאף להאוסרים בשקית חלב הכא קיל טפי מכיון שהרגילות לשתות מיד את כל המשקה בשקית ולהשליכה ואין עליה תורת כלי כלל".
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק י"ז סעי' ח').

3. פתיחת איגלו קטן (igloo, freeze pop) וכדו'.
1. מיקל.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' סעי' ט"ז, הע' ל') – "[אריזות קטנות כמו איגלו קטן וכדו' ... שאין איסור לפותחם בשבת כיון שאי אפשר להשתמש בהם אחרי הפתיחה וא"כ זה לא נחשב שיוצר כלי בפתיחה]. ששקיות אלו אף שאפשר להשתמש בהם זה לא נחשב שימוש".
2) שלחן הלוי (פרק ח' אות י"א, סי' ט') – "איגלו ... ואם בתחילה עלה במחשבתי לומר שאולי שמפני שהתינוק דוחקו ועוצרו בידו ומוצצו בפיו הרי יש לו איזו השתמשות ואפשר משום זה לכנותו ככלי, מיהו אח"כ דחיתי הו"א זו בשתי ידים, כי שם כלי א"א לקרות אלא למה שמשתמשים ממנו לעשות איזה פעולה המיוחדת לצורת הכלי ולחומרו, אבל עיצור זה שהתינוק עושה וגם מה שמוצץ ממנו אין בו השתמשות כלי, כי לא נתקיימה שום פעולה ע"י הכלי ואין לו אלא מה שמכיל בתוכו האוכל החביב על התינוק, והעיצור והמציצה אין להם שייכות לצורת הפלאסטיק או לפעולה שנעשית על ידו, ממילא מה ששוברים או פוצעים את הפלאסטיק אינו אלא כקריעת חותל ומותר לכתחילה. ואף דראינו (באג"מ שם) שמרן הגר"מ זצ"ל עשה כעין גזירה ... מיהו כל זה הוא מטעם חשש שמא יתקנה באופן המכין אותה לכלי קבוע להשתמשות, ואפשר לבוא לידי בנין גמור ותיקון שלם, כמו שמבואר שם בתשובה בארוכה, משא"כ הכא דנשחת הפלאסטיק ונמאס ואינו ראוי לשום דבר, בודאי אין בו אפילו חומרא כלשהו שלא להתיר לקטנים ואף מותרים הגדולים לסייע ולעזור את הקטן כי אין בו שום איסור".
1) מש"כ בהבנת האג"מ, לא נראה.
3) הגר"י שפירא (מנחת איש פרק י"ז הע' י"ט).
4) מנחת איש (פרק י"ז סעי' י') – "משקה קפוא בתוך שקיות קטנות וכגון מה שנקרא 'איגלו' וכדומה, שעושים נקב קטן ומוצצים את גוש הקרח המתוק, מותר לעשות בהם את הנקב בשבת כשרוצים לשתות אותם".
מנחת איש (פרק י"ז סעי' י"ב) – "מותר לפתוח עטיפת 'ארטיק' וכדומה, בין אם פותחה רק מהצד העליון ומשאיר את ה'ארטיק' בתוך העטיפה עד גמר אכילתו, ובין אם פותחה מהצד התחתון ומוציא את הנייר או קורעו מעל גבי ה'ארטיק', ויש ליזהר שלא יקרענו במקום שישנן אותיות".
2. רק דרך השחתה.
1) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ד').
2) שבת בית (ארטסקרול עמ' צ"ב, שבת במטבח עמ' קפ"ח, ילדים בהלכה עמ' ק"ד) -
One should not cut open the top of 'freeze-pop' ices on Shabbos. These ices should be opened before Shabbos, or should be cut open lengthwise on Shabbos and the ices removed. 
3) עי' הר"י יוסף (משנת יוסף גליון י"ג עמ' ס"א) – "ולכן ראוי לקרוע את האריזות (כשקית חלב, שוקו, שלוק, איגלו, במבה וטישו) דרך השחתה וקלקול".
3. קורע ע"י שיניים יש להקל.
1) הל' שבת בשבת (ח"א פרק י"ד סעי' ל"ח, הע' פ"ד) – "שקיות פטל קפוא הקרויות 'איגלו' מותר ליתנם לילדים אע"ג שקורעים אותם בשיניהם להוציא משם המשקה [ואף לגדולים מותר לעשות כן]. (אין זה אלא חותלות, וכל חור שאינו נאה שנעשה רק להוציא האוכל שרי ולא מעלי טפי ממוסתקי דשרי בכה"ג, וכן שמעתי מהגריש"א (שליט"א) [זצ"ל])".
1) הלכה שלימה (ח"ד סי' ט', עמ' פ') – "וכתב בספר הלכות שבת בשבת ... ולענ"ד נראה שזה לא עדיף משקית חלב, שהרי גם כאן ע"י קריעת השקית נתקן לו חור שעל ידו הוא מפיק שימוש לשתות המשקה הקפוא, ואין זה רק קריעה של קלקול להגיע אל המאכל אלא קריעה ע"מ לתקן בגוף השקית מקום לשתות ממנו בינתיים, והוי קורע ע"מ לתקן שהרי דעתו נתונה על השקית ומפיק שימוש מהחור, וכמו שלמדנו מלשון החזו"א ...".
2) הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
Regarding opening things on Shabbos … What about opening freezepops?
R' Y. Berkovits wrote: Avoid opening it nicely. Bite it off, or some other imperfect way.
4. דעת הגריש"א זצ"ל.
1) הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק י"ד הע' פ"ד) – "אין זה אלא חותלות, וכל חור שאינו נאה שנעשה רק להוציא האוכל שרי ולא מעלי טפי ממוסתקי דשרי בכה"ג".
2) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ט) – "שקית שוקו או איגלו וכיו"ב, אם הדרך לפותחם בחול בשיניו אסור לגדולים לפותחם בשבת בשיניו שהרי עשה 'פתח נאה' אלא ישחית השקית בסכין וכדו' ואז ישתה מהם. ולקטנים יש להקל עד גיל בר מצוה ואם אין הדרך לפותחם בחול בשיניו מותר לפותחם בשיניו דהוי השחתה".
3) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ד, עי' הע' ס"ב) – "ואף לגדולים מותר לעשות זאת".
5. איגלו כפול [שלוקים] אם עשוי כדי לפותחו באמצע שיהיה שני חלקים - עי' ערך 'מחתך'.

4. אריזות סוכר (bag of sugar).
1. מיקל.
1) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב) – "ובצוקער ומיני אוכלין שבשק של בגד ... ושל נייר יש להתיר לקרוע אף להש"ע מהא דהתוספתא ומטעם שבארתי שסתירה לא שייך בשל בגד ונייר רק קורע וקורע שאני מסותר דלא סגי בתיקון כזה דלקיחת האוכלין".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ז') – "מותר לפתוח שקית חלב או חבילת סוכריות, וכן חבילת מצות, או קופסת חלב מקרטון, ואף במקום ההדבקה, ואין צריך להריק את תוכנן מיד בפתיחתן. ואין לחוש אם תוך כדי הפתיחה נקרעים שלא במתכוין אותיות שכתובים שם".
2. במקום הדבק אין לפותחה, אלא יקרע בשקית.
1) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י"ד, הע' כ"ד) – "וכיון שהדבקת שקית הסוכר לא נעשה לזמן קצר ... ואין כאן היתר של קריעת חותלות ... כיון שהיתר זה נאמר רק כאשר אין דעתו נתונה על צורת הקריעה אלא קורע רק ע"מ לפלס דרך אל האוכל".

5. טרופית: שקית פלסטיק אטומה שבתוכה משקה, לנקב השקית בקש.
1. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' שמ"ב אות ל"ט, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ח אות מ"ה) – "אף לקטנים אין להקל לנעוץ קשית ב'טרופית', שזה ממש 'פתח נאה' ואסור מצד מכה בפטיש".
2) מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"א פרק ט' סעי' ג').
3) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ט') - לשונו מובא לקמן.
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ג עמ' שצ"ד) – "מותר הואיל וזורקו".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ה', בנין שבת ח"א פרק י"ז אות א' ד"ה וזו) – "מותר לנקב שקיות משקה בקש ... כיון שזורקן מיד לאחר גמר השתיה".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז סעי' ו', סוף הע' ו') – "ומותר לתחוב קש-שתיה בשקית שתיה, שעל ידי התחיבה נעשה חור בשקית בגודל הקש. [לתחוב קש שתיה לשקית שתיה (כגון טרופית וכדומה) מותר, דלא חשיב כמכוין לנקב יפה, כיון שהחור שנוצר נעשה אף בלא כוונתו, שהרי אין הוא יכול לעשות צורת נקב אחרת ע"י אותו קש]".
3) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' ח', הע' ט"ז) – "שקית פלסטיק אטומה שבתוכה משקה מותר לנקבה בשיניו ולשתות את המשקה דרך הנקב, וכן מותר לנעוץ קשית בשקית זו ולשתות את המשקה על ידי הקשית. [בין כשקורע בשיניו ובין כאשר מנקב את השקית ע"י הקשית אין זו צורת פתח נאה, ונראה שאף להאוסרים בשקית חלב הכא קיל טפי מכיון שהרגילות לשתות מיד את כל המשקה בשקית ולהשליכה ואין עליה תורת כלי כלל]".
3. מראי מקומות – מנחת איש (פרק י"ז סעי' ט').

6. קופסת שתיה מקרטון שכבר עשוי בו חור לשתיה, אלא שהחור מודבק בנייר כסף עבה.
1. מותר לנקב הנייר כסף בחור המיועד לכך.
1) שבת בית (ארטסקרול, עמ' פ"ט) -
It is permitted to push the straw through the small piece of foil on the top of a 'box-drink'.
1) לפי השבת בית צ"ב מה המקור להתיר ציור זה, שלא הוי דרך השחתה ואין לו היתר של חותלות.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתל"ח, הע' ע"זa) – "מתוספתא קורע אדם את העור מע"פ חבית".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ער"א) – "קופסאות קטנות של משקאות שונות (דרינק"ס בלע"ז) שיש מלמעלה נקב המסוגרת עם חתיכת נייר כסף וכשרוצין לשתות תוחבין קש לתוך הנקב והקש מנקב הנייר-כסף האם מותר להשתמש עם זה בשבת. תשובה - מותר לכו"ע, דדמי ממש לקריעת עור שעל פי החבית. גם אין לאסור משום עשיית נקב יפה ככל האמור בסימנים הקודמים ועוד שמאחר שדרך לשתות כל הדרינ"ק בפעם אחת אינו נופל בכלל עשיית פתח, וכן לא שייך לאסור משום מכה בפטיש (מאחר ששותה מגוף בקבוק זה נמצא שמשווייהו לכלי שימוש) ובפרט שהלא כבר כלי מתוקן הוא שמחזקת בתוכה המשקין המיועד, וכמו שלא מצינו בשום פוסק שיאסר לאכול מתוך קופסאות של בדיל (להמתירים לפותחו בשבת)".
2. מחמיר.
1) הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' ט') – "ונראה שמותר לנקוב קופסאות שתיה במקום המיועד אף שקורע הנייר שמכסה את החור [ועיין לקמן סימן י"ט הטעם שלא שייך כאן איסור עשיית פתח], שהרי הנייר הוא דבר נפרד מהקופסא ואינו קורע גוף הקופסא עי"ז, וכיון שמקלקל הנייר לגמרי כדי להגיע אל השתייה הר"ז נכלל בהיתר קריעת העור שע"פ החבית. אך לפעמים יכול להתחשב תיקון להנייר, וכגון שהאלומיניום נקרע בנקב מצומצם ועדיין נשאר אלומיניום מסביב לקש ונמצא שעצם הנייר נקרע באופן מתוקן במה שנוצר בו חור לשתות דרכו, ועוד תועלת יש בכה"ג במה שהאלומיניום שמסביב הקש מחזיק את הקש שלא יתנועע בתוך החור, ובאופן כזה יש להחמיר לתחוב הקש בכל מקומות הנייר כדי שיקרע לגמרי. אבל באופן שעושה נקב בגוף הקופסא כדי לשתות ממנו, וכגון אם הכינו את הנקב בבית חרושת בגוף הקופסא, ותוחב במקום המסומן, בכה"ג ע"י תחיבת הקש נחשב תיקון בגוף דבר הנקרע שיש בו חשש חיוב קורע, ואם יקרע באופן משונה מימות החול, כגון שירחיב את הנקב ע"י סכין ואח"כ יוריק הכל לתוך כוס, יש להתיר ...".
3. מראי מקומות.
1) עי' לעיל גבי גביעי לבן, 'לעשות חור עם קש במכסה'.

7. להסיר סרטי (tape) הדבקה.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' י', הע' י"ז) – "דמיא לקריעת עור שעל פי החבית ... דהויא קריעה דרך השחתה ושריא".
2. מחמיר.
1) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ב' הע' ט"ו) – "שזה אינו דומה לעור שע"פ החבית כיון שעור שע"פ החבית אינו חלק מהכלי אלא רק עוטף את החבית והסרט הדבקה הוא חלק מהמכסה ולא דבר חיצוני".
2) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' ז').

8. שקית טישו (tissue bag).
1. עי' מלאכת מחתך [סי שכ"ב מ"ב ס"ק י"ח], לשיטות ומראי מקומות.

9. קופסאות פלסטיק כגון בקבוקי חלב החדשים (מפלעסטיק) וכדו' שכדי לפותחם צריך לקרוע רצועת פלסטיק המחוברת למכסה.
1. מחמיר.
1) חוט שני (ח"ב סוף עמ' רע"ד) – "נעשה הפקק כלי ... אסור מה"ט (תיקון כלי) לפתוח בשבת קופסאות פלסטיק שאי אפשר לפותחם אא"כ קורעים חוט פלסטיק המחובר סביב הקופסא".
2) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תתל"ח) – "Plastic milk bottles"
1) מצד מכה בפטיש – חוט שני.
2) גם מצד קורע – ל"ט מלאכות (ריביאט).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ב מכתב ל"ב אות ז', שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק ט') – "שמעתי בשם מרן (שליט"א) [זצ"ל]: בקבוק של שמן ומיונז שהמכסה נפתח על ידי שקורע חלק מהפקק העשוי במיוחד לכך, מותר לקורעו. וכן המכסה של בקבוק שמן העשוי עם ידית להרמתו והפרדתו אע"פ שאין בו נקבים כמו שיש בפקקים של בקבוקי משקאות קלים. תשובה: מש"כ בענין בקבוקי שמן וכו' נכון הוא".
2) עי' שבת בית (ארטסקרול, סוף עמ' פ"ח) -
it is therefore preferable to open plastic milk cartons before Shabbos. If one forgot to do so, one may rely upon the lenient opinion.
3. מראי מקומות – עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק ב' סעי' ו').
1) נשמת שבת (סי' ש"מ אות רע"ו) – "בקבוקי חלב החדשים (מפלעסטיק) שהפקק עשוי מפלעסטיק והוא סגור על פי הבקבוק ובקצהו התחתון יוצא בין יד קטן שדרך שם קורעין את חלק התחתון של הפקק ושוב אח"כ יכול לפתחו ולשוב לסוגרו על פי הבקבוק, מה לעשות כן בשבת. תשובה - מן הנכון להחמיר (וישתדל למושכו בכח בשלימותו מעל פי הבקבוק) ולעת הצורך יש להקל (ויעשנו בשינוי), יש לדון עלה מתרי טעמא חדא משום איסור תיקון מנא ... שנית שלשיטת הסוברים שיש איסור קורע בדבר שהוא גוף אחד ... אבל נראה שאין לאסור נידון שאלתינו משום מלאכת מחתך ...".
2) ארחות שבת (פרק י"ב סעי' כ', הע' ל"ג) – "פקק פלסטיק העשוי בצורה שבזמן שפותחים אותו בפעם הראשונה מושכים רצועה של פלסטיק וקורעים אותה מהפקק דינו כפקק פלסטיק (יש שהתירו לפותחו בשבת ויש שאסרו בזה) המוזכר לעיל סעיף י"ח [מצוי בזמננו בפקקים שעל גבי קופסת מיונז ועל גבי בקבוקי שמן]".
3) יש לדון, למה אין איסור קורע על פקק הברגה פלסטיק של סודה וכדו'.
1) י"ל, אין איסור קורע לגבי פסיקת תלוש. כיון שעל הפקק יש חיבורים קטנים בצורת נקודות שמתחברים להטבעת של הפקק (למשל: יש שמנה פסים קטנים מפלסטיק מסביב להפקק של בקבוק קוקה קולה), ולכן אין שייך למלאכת קורע.
2) משא"כ הפקק של בקבוקי חלב שמחובר לגמרי לטבעת, וע"י פתיחתו הוא קורע הפקק מהטבעת, ממילא צריך לדון בכללים של קורע (והכללים של חותלות, מוסתקי, וכדו').
3) לפ"ז יש לעיין בכל פקק, איך הם מחוברים להטבעת. בדקתי, שקופסאות הלמן מיונז מחוברים כמו פקק ע"ג סודה, וממילא לא יהיה שייך למלאכת קורע. משא"כ פקק ע"ג שמן מחובר כמו בקבוקי חלב, ויש לדון מצד קורע. וצ"ע.

10. עשיית נקבים בנייר כדי לעשות סימן.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' ק"ג טור ג') – "שאלה: כתב המ"ב סי' שכ"ג (ס"ק כ'): מה שנוהגין שכותבין מע"ש פלוני הניח כך וכך מעות, ולמחר בשבת כשנותן היין לוקח המוכר מחט ועושה נקבים בנייר כמנין היין שלוקח, אסור לעשות כן, דהא אסור להסתכל באותו כתב וכו', גם עשיית נקבים בנייר גם אין נכון לכתחילה, עכ"ל. ולכאו' למבואר בסי' ש"מ ס"ה הדבר אסור מדינא, דהוי קריעה שיש עמה תיקון, ותו לא גרע מרושם דמנכר היטב ומתקיים. תשובה: מלאכה בשינוי".

11. להסיר חוטים שנשאר מכפתור.
1. עי' ערך פוצע [בתוך מלאכות האריגה, אחר סי' שד"מ], לשיטות ומראי מקומות.

12. הסרת התיכת פלסטיק עגולה המכסה נקב של קרטון מיץ תפוזים.
1. הלכה שלימה (ח"ד סוף סי' י') – "הנה מצוי בשוק קופסאות קרטון של מיץ תפוזים וכיוצא ששופכים את המיץ מהם דרך נקב העשוי מעל הקופסה [כמצוי בקופסאות מיץ מחברת 'ספרינג'], ומכסים את הנקב ע"י פקק הברגה, אלא שבפעם הראשונה לאחר שמסירים את פקק ההברגה, עצם הנקב הוא מכוסה ע"י חתיכת פלסתיק עגולה ורכה המחוברת אליו שמסירים אותה ע"י משיכת טבעת המחוברת אליה. ושאלתי את חברת 'cosco' המוכרים קרטונים כאלו שיברקו לי אצל בית החרושת לראות אם חתיכת פלסתיק זו היתה מתחילה דבר נפרד, והשיבו שמתחילה יצרו אותה כדבר בפני עצמה ורק אח"כ חיברו אותה אל הנקב. ולפ"ז אין לפקפק בהסרת חתיכת הפלסתיק הזאת משום קורע ע"מ לתקן, לא מיבעיא לדעת האור זרוע, וראבי"ה, ור' יוסף, ורשב"ם, ור' יואל, המובאים לעיל בסימן ר שמתירים לגמרי לתפור ולקרוע תפירה שאינה של קיימא, וה"ה כאן, אלא אף לשאר ראשונים האוסרים לפתוח בית הצואר אף כשכבר היה פתוח, מ"מ בנד"ד שחיברו את מכסה הפלסתיק בדבק קל ע"מ שיוכל להסירה בקלות הר"ז דומה לחיבור המגופה להחבית שאינו חיבור כלל, וכמש"כ לענין פתיחת אריזות במקום המדובק. אך כל זה בקופסאות קרטון של מיץ תפוזים, אמנם חברת 'tropicana' התחילו ליצור בקבוקים העשויים מפלסתיק, ובקבוקיהם היותר גדולים המכילים מיץ תפוזים מדביקים מעליהם מכסה נפרד בצבע כתום שעשוי ג"כ מפלסתיק, ומעל המכסה הכתום בנוי חתיכת פלסתיק קטנה המכסה את הנקב ששופכים ממנה, וכשרוצים לשפוך ממנה מרימים אותה, וכשרוצים לכסות את הנקב משפילים אותה והיא מכסה את הנקב, ובפעם הראשונה שמרימים אותה הנקב מכוסה בחתיכת פלסתיק רכה ועגולה אשר מסירים אותה ע"י משיכת טבעת, ושאלתי את חברת 'tropicana' אם החתיכה העגולה שמסירים היתה חלק נפרד שהדביקו אח"כ, והשיבו שחתיכה זו היתה חלק אחד עם שאר המכסה הכתום מתחילת היצור אלא שרככו אותה במקומה לאפשר הסרתה בקל. ובאלו לא שייך ההיתר הנ"ל כיון שהחתיכה היתה מודבקת מתחילת הייצור, וא"כ צריך להחמיר לפותחם מע"ש דאל"כ יש בהסרתה חשש חיוב קורע ע"מ לתקן. וכן הסכים עמנו הרב שריאל רוזנברג שליט"א לחלק בין שני הבקבוקים הנ"ל".

13. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד מכתב מ"ד אות א'), נר ישראל (ל"ט מלאכות סי' כ"ח).


"וכל זה מדינא אבל למעשה אין להתיר כיון שבני תורה מועטין בעוה"ר עיין בשבת דף קל"ט שבמקום שאינן בני תורה יש דברים שאין להתיר כדי שלא יבואו להקל, ורואה אני שכ"ש בזה וכ"ש בדור ובמקום פרוץ כבזמננו ומקומותינו שצריך להחמיר ואין לקרוע לא שק של בגד ולא של נייר ולא לשבור הקענס ותיבות השפראטן ואף לא לחתוך ולקרוע החבל שקשור בו השק אף בדברים שהם יותר צורך שבת וכ"ש בדברים שאין בהם צורך שבת כ"כ רק שהוא לכבוד ועונג שהמניעה אף רק מחמת יראה מחשש חלול שבת זהו כבוד שבת היותר גדול"
אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף י' ד"ה וכל)
4
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דור המלקטים - בנין שבת (כהן), הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ל"ג), חוט שני (ח"ב פרק ל"ז), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ד), שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק ל"ה), שלמי ניסן (פרק הבונה).
4
בס"ד		



1] גזרת חז"ל של מכה בפטיש.
1. מחמיר, שמביא לידי מכה בפטיש.
1. אין שטין – עי' רמב"ם (פרק כ"ג הל' ה').
1) עי' סי' של"ט סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
2. אין מטפחין, אין מספקין, אין מרקדין: גזירה שמא יתקן כלי – עי' רמב"ם (פרק כ"ג הל' ה').
1) עי' סי' של"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. מחמיר, שנראה כמכה בפטיש.
1. טבילת כלים.
1) עי' סי' שכ"ג סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. הפרשת חלה.
1) עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. מיעוט ענבים בהדס.
1) עי' סי' תרמ"ו סעי' ב'.
4. תרומות ומעשרות – רמב"ם (פרק כ"ג הל' ט', "ואין מגביהין תרומות ומעשרות בשבת מפני שנראה כמתקן דבר שלא היה מתוקן").
1) עי' סי' של"ט סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
5. מולד ריח.
1) עי' סי' שכ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
6. מקפל בגדים.
1) עי' סי' ש"ב סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
7. ביטול איסור – מ"ב (סי' שכ"ג ס"ק ל"ז, "כתב בתרומת הדשן דאין לבטל איסור בשבת דאין לך תיקון גדול מזה").
8. הכנה משבת לחול – רמב"ם (פרק כ"ג הל' ז', עי' הנו"כ שם, "ואסור להדיח קערות ואלפסין וכיוצא בהן מפני שהוא כמתקן"), סמ"ג (לאוין ס"ה), סמ"ק (סי' רפ"ב, מכה בפטיש).
1) י"א מצד טירחא.
2) עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

2] שאר מקרים.
1. המנער טליתו - שיטת הרמב"ם.
1. עי' סי' ש"ב סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

2. דשקיל אקופי מגלימי.
1. עי' סי' ש"ב סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

3. לנענע המד חום בשבת להוריד הכספית: כדי שיהיה מוכן למדידה.
1. עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

4. מצדד: משום מאי מחייב.
1. עי' ריש סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.

5. מחלוקת רב ושמואל - שבת דף קב:
1. עי' ריש סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. לול של תרנגולין - שבת דף קב:
1. עי' ריש סי' שי"ג, לשיטות ומראי מקומות.

7. מטה של פרקים.
1. עי' סי' שי"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

8. סימן שי"ז סעי' ב'.
1. עי' מלאכת "קושר", לשיטות ומראי מקומות.

9. הכנסת מחט לתוך מזרק (disposable needles).
1. עי' סי' שי"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

10. פותח בית הצואר.
1. עי' סימן שי"ז סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
2. עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

11. באוכלים.
1. עי' סי' שי"ח סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

12. אוכלי בהמה.
1. עי' סי' שכ"ב סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

13. בהחלקת גומי לעיסה (מסטיק, chewing gum) כדי לעשות ממנו בלונים (bubbles).
1. עי' סוף סי' שכ"א [ערך ממחק], לשיטות ומראי מקומות.

14. שעון יד אוטומטי - המתמלא על ידי תנועת יד (self-wind-up watch).
1. עי' סי' של"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

15. משלים ספר: אם חייב גם משום מכה בפטיש.
1. עי' סי' ש"מ סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

16. שוברים החרס, קורעין הנייר.
1. עי' סי' ש"מ סעי' י"ג, לשיטות ומראי מקומות.

17. מחט שנתעקמה.
1. מחמיר, אסור לפושטה.
1) כנה"ג (הג' טור סי' תק"ט אות ב', הג' ב"י סי' ש"ב ס"ק ג') – "מחט שנתעקמה אפילו מעט אין לפשטה להשיבה ישרה. ספר הזכרונות דף נ"ו".
2) מג"א (סי' ש"מ ס"ק י"א) – "מחט שנתעקמה אפי' מעט אסור לפושטה".
3) א"ר (סי' ש"ב ס"ק ד', סי' תק"ט ס"ק ד', א"ז סי' ש"ב ס"ק ד', סי' תק"ט ס"ק ב').
4) גר"ז (סי' ש"מ סעי' י"ח).
5) ח"א (כלל מ"ד סעי' ט') – "מחט שנתעקמה, אסור להשוותה, וכן סכין שנפגם, אסור להשחיז, דהוי תיקון מנא".
6) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ח).
7) שלחן שלמה (סי' ש"מ סעי' ז').
8) ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ל"ד, סי' תק"ט סעי' ט').
9) בן איש חי (שנה ב' פר' ויקהל אות י"ב) – "מחט שנתעקמה אסור להשוותה בידו. וכן בתי עינים שנפתחו הרבה, אסור להדקם ביד, דהוי מתקן מנא, וצריך להזהיר העם באלה שהם דברים המצויים".
10) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' כ"ו [דפו"ח, סעי' כ"ז]) – "שיני המזלג שנתעקמו, וכן להב הסכין שנתעקם - אסור לישרם בשבת וביו"ט".

18. ליישר כפית ומזלג שהתעקמו.
1. מחמיר.
1) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק א' הע' מ"א, עמ' קע"ה אות ג') – "כפית או מזלג שהתעקמו, האם יש איסור תיקון כלי ליישרם רק אם לא ראויים לשימוש בלי שמיישרים אותם או שגם אם ראויים לשימוש אסור ליישרם. תשובה: אפילו אם התעקם קצת יש איסור, כי על ידי שמיישר עושה תיקון".
2) חוט שני (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק א' הע' מ"א).
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק א' סעי' ל"ו).

19. דלת המשמיעה חריקות בעת פתיחתה וסגירתה: האם מותר לתת בשבת בצירים שמן (oiling the hinges of a squeaky door).
1. מחמיר.
1) שרגא המאיר (ח"ו סי' ק"א אות ז') – "ובד"ש שהדלת מצפצף בקול, אם מותר ליתן שמן בחור כדי שלא יצפצף בשבת, בודאי אסור משום תיקון מנא, וגם משום עובדא דחול".
2) ששכ"ה (פרק כ"ג סעי' ל"ח [דפו"ח, סעי' מ"ג], הע' קי"ט [דפו"ח, הע' קל"ז]) – "דלת חורקת, אסור לשים שמן בציריה. [די"ל דאית ביה משום תיקון מנא]".
3) ארחות שבת (פרק ח' סעי' כ"ט, הע' ל"ו) – "אסור לתת שמן בצירי הדלת משום דנחשב תיקון ויש בזה איסור מכה בפטיש. [שש"כ]".
4) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"ז).
5) פסקי תשובות (סי' ש"ח סוף אות י"ב, דפו"ח סי' שי"ג הע' נ"ח) – "יש לציין מש"כ בשו"ת שרגא המאיר ח"ו סי' ק"א שהנותן שמן וכדו' בצירי הדלת החורקת הרי זה בכלל איסור תיקון מנא ומכה בפטיש, וכ"ה בשש"כ פכ"ג סעי' מ"ג".
2. מראי מקומות – בנין שבת (פרק כ"ז ד"ה בספר), ענפי משה (אילבא דהלכתא חס"ח עמ' קי"ז טור ג').
1) ילקוט יוסף (סי' של"ח הע' י"ג) – "ודלת המשמיעה חריקות בעת פתיחתה וסגירתה, אם מותר לתת בשבת בצירים שמן - מכונה כדי למנוע חריקות אלה, הנה בשו"ת שרגא המאיר חלק ו' (סימן קא אות ז') כתב לאסור בזה משום תיקון מנא, וגם משום עובדין דחול. ע"ש. ויש לעיין בדבר, דלכאורה אין כאן שום תיקון, שהדלת מתוקנת ועומדת, והשמן לא בא אלא כדי למנוע שפשוף בצירים, אבל אין כאן שום קלקול, וממילא מה שייך כאן מתקן מנא. וגם משום עובדין דחול יש להסתפק בזה, דאם אין בזה צד מלאכת איסור שמא אין לאסור משום עובדין דחול, ונתינת שמן בצירים כנראה לא חשיב צד מלאכת איסור. ועדיין צ"ע".

20. לפתוח מקלות סושי (צ'ופסטיק, chop sticks).
1. מחמיר.
1) כזוהר הרקיע (או"ח סי' נ"ו) – "שאלה: האם מותר לפתוח המקלות סושי (צ'ופסטיק בלע"ז) בשבת, או שאלה שיש לחוש משום תיקון כלי. תשובה: כיון שאי אפשר להשתמש במקלות אלו לאכילה קודם שמפרידים אותם זה מזה, א"כ יוצא שעל ידי ההפרדה הרי הוא מכשירם ומתקנם לשימוש, ויש לאסור זאת משום מכה בפטיש".
4
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בס"ד		


1] נדרים - סעיף א'.
2] התרת נדרים.
3] הפרת נדרים.
4] שבועות - סעיף ב'.
5] חרמי הקהל - סעיף ג'.


1] נדרים - סעיף א'.
1. לעשות נדר בשבת.
1. מיקל.
1) שואל ומשיב (מהדו' שתיתאה סי' כ"א) – "מה ששאל אם מותר לידור בשבת הנה מצד הסברא למה יהי' אסור לנדור בשבת ומה איסור יש בנדר שאינו אוסר שום דבר ולא שייך קונמות כקדושת הגוף ואין מקדישין בשבת דשם משום גזירת מקח וממכר בשבת הוא דאסור וכאן ל"ש זאת דמה חשש יש בזה ול"ש גזירה שמא יכתוב בזה".
2) עי' פסקי תשובות (דפו"ח, אות א').
2. לנדור נדרים בשבת שלא לצורך שבת ולא לצורך מצוה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ט עמ' קכ"ה סוף טור ג') – "שאלה: האם מותר לנדור בשבת נדרים שלא לצורך שבת ושלא לצורך מצוה, והאם דמי לאיסור חרם דמבואר ברמ"א סי' ש"ו סי"ב דאסור, או לא. תשובה: לא גרע מדברים בטלים".

2] התרת נדרים.
1. משנה (דף קנז.) – "מפירין נדרים בשבת, ונשאלין לנדרים שהן לצורך השבת".
1. גמרא (נדרים דף עז.) – "סבר רב יוסף למימר: נשאלין נדרי' בשבת, ביחיד מומחה אין, בשלשה הדיוטות לא, משום דמתחזי כדינא, א"ל אביי: כיון דסבירא לן: אפי' מעומד, אפי' בקרובים, ואפי' בלילה, לא מיתחזי כדינא".
1) מראי מקומות – חת"ס (דף קנז. ד"ה ונשאלין).
2. לכתחילה יתירם או יפירם ער"ש – בה"ל (סעי' א' ד"ה אע"פ, סעי' ב' ד"ה ולא, "ומסתברא דלכתחילה יפירם בע"ש אך דבדיעבד אין קונסין אותו בשביל זה"), כה"ח (ס"ק' ז', "אעפ"י שהיה לו פנאי וכו'. ומיהו לכתחילה ודאי טוב הוא שיתרם בע"ש אם נזכר מהם מע"ש").

2. שלא לצורך שבת: אסור.
1. משום שנראה כדין.
1) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א', עי' ראש יוסף שבת דף מו: [לשונו מובא לקמן]) – "מה שכתב המחבר מתירין נדרים לצורך שבת, הא שלא לצורך לא. בלבוש [סעיף א] דלמה נעשה שלא לצורך היום, ויכול לעשות מחר. וביו"ד [סימן] רכ"ח [לבוש] סעיף ג' משמע הטעם משום ממצוא חפצך [ישעיה נח, יג ע"פ שבת קיג, א], ומשמע לדבר מצוה מותר אף שאין לצורך שבת, עיין תוספת שבת [ס"ק א]. ולא הבינותי מה ממצוא חפצך שייך בדבר שאין בו מלאכה כלל, ועיין סימן ש"ו [אשל אברהם אות טז] וסימן ש"ז [אשל אברהם אות יג] מזה. ואפשר אף על גב דאין דין גמור, מכל מקום שלא לצורך כלל החמירו, דמחזי כדין, ואף לדבר מצוה אסור".
2) שואל ומשיב (תנינא ח"ב סי' כ"ג) - לשונו מובא לקמן.
3) תורה לשמה (סי' קי"ז ד"ה ודע) - לשונו מובא לקמן.
4) התעוררות תשובה (ח"א סי' קע"ח, עי' הע' ב' שם) – "כי איסור להתיר נדרים בשבת הוא משום דמיתחזי כדינא, עיין נדרים (ע"ז ע"א) ובר"ן שם".
2. משום טירחה.
1) ר"ן (דף סח.) – "שלא לצורך לא טרחינן בשבתא".
2) מ"ב (ס"ק א').
3. מטעם ממצוא חפצך.
1) לבוש (יו"ד סי' רכ"ח סוף סעי' ג'), הו"ד בשעה"צ (ס"ק א'), וכה"ח (ס"ק א') – "אבל לצורך חול למה יתירו בשבת הוי ליה ממצא חפציך, ואסור".
4. מראי מקומות – תוס' רע"א (שבת פרק כ"ד משנה ה', אות קפ"א), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').

3. לצורך מצוה: אבל אינו לצורך שבת.
1. מחמיר.
1) מהרש"א (עירובין דף ל: תד"ה אלא) – "דלא התירו לשאול בשבת משום מצוה אחרת אלא משום כבוד שבת כמ"ש התוס' לעיל גבי לתרום שלא מן המוקף".
2) עי' פמ"ג (מש"ז ס"ק א') - לשונו מובא לעיל.
3) תורת שבת (ס"ק א') – "המהרש"א בעירובין ד"ל שהביא הת"ש ... וטעם האיסור בדבר מצוה שאינו לצורך שבת נלע"ד משום מכין משבת לחול דאסור אפי' בדבור כמ"ש בסי' תי"ו ס"ב, ודלא כמ"ש הת"ש דהטעם הוא משום מצוא חפצך וקשי' ליה בו דצרכי שמים מותרים כמ"ש בסי' ש"ו ס"ו, ונדחק לחלק בין מצוה למצוה ...".
2. מיקל.
1) תוס' שבת (ס"ק א', עי' ביאורים שם) – "מהרש"א ... ודבריו תימה דהאיך יעלה על הדעת לומר דאסור לישאל משום מצוה אחרת רק משום כבוד שבת דהא איסור התרת נדרים בשבת לאו משום דן את הדין נגעו ביה דהא התרת נדרים לא מקרי דין כמבואר בי"ד סי' רכ"ח (סעי' ג') ועיקר איסורא אינו אלא משום ממצוא חפציך, וכ"כ העט"ז להדיא שם, וא"כ הלא הלכה רווחת בישראל דחפצי שמים מותרים לדבר בם, כגון לשדך התינוק וללמדו אומנות כדאיתא סי' ש"ו, וא"כ למה יאסור להתיר נדרים לצורך מצוה דמקרי חפצי שמים".
2) ח"א (כלל ס' סעי' ט"ז) – "וכן לכל דבר מצוה אף על פי שאינו לצורך השבת, מותר, דהוי חפצי שמים".
3) ערה"ש (סעי' א') – "וה"ה נדר שנוגע לשאר דבר מצוה כשיתירו לו מותר להתיר בשבת [ת"ש] ויש מי שאוסר [מהרש"א ריש בכל מערבין ע"ש] ונראה עיקר כדיעה ראשונה דכיון דנוגע לדבר מצוה הוה כחפצי שמים ובמשנה ששנינו לצורך השבת אורחא דמילתא קתני וכ"ש לדבר מצוה גמורה".
4) מ"ב (ס"ק א', שעה"צ ס"ק ב') – "וה"ה אם הוא לצורך מצוה ג"כ מתירין אף על פי שאינו לצורך שבת. [חיי אדם, וכן משמע מהרמב"ם. ולכאורה הוא רק להטעם שכתוב ביורה דעה ומשום דהוי חפצי שמים, אבל באמת לפי הטעם דטרחא גם כן שרי, עיין לעיל בסימן של"ג דהתירו טרחא משום צורך מצוה]".
5) כה"ח (ס"ק ג') – "תו"ש ... ח"א ...".
3. מראי מקומות – חת"ס (עירובין דף ל: תד"ה לא), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
1) ראש יוסף (שבת דף מו:) – "מ"ש המ"א בשמ"ב צ"ע ביה"ש מוצאי שבת אם התירו שבות כתב בספר חמד משה דאין נ"מ דאין מתירין ביה"ש כ"א לכבוד שבת. יע"ש. וי"ל לצורך מצוה אחרת נמי יש לומר כן. היינו בנדרים. שאין בו דין כ"א ממצא חפצך כמ"ש בספר תוספת שבת. בשמ"א ומ"ש הר"ן אי שמע ביה"ש אף על גב דיכול להפר ביה"ש מש' אין ראי' דביה"ש כשבת לענין זה והבן".
2) מנורה הטהורה (ס"ק א') – "המהרש"א ... והתו"ש ... דמדברי הרשב"א הללו מוכח דאין מפירין נדרים בשבת כ"א לצורך שבת ... וצ"ע לדינא".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב'.ב') – "ובמשנ"ב ... לא כמהרש"א ... וא"כ צ"ע הרי הנודר כאילו בנה במה והמקיימו כאילו הקריב קרבן - נדרים דף כ"ב ע"א, יבמות דף ק"ט ע"ב -, וגם נקרא חוטא ופנקסו פתוח, וא"כ הא גופא למה לא חשיב כלצורך מצוה וצורך שבת ומשמע שבכל אופן אין מתירין וגם אין זה חשיב לצורך שבת. אך אפשר מפני שיכול להתיר למחר לא מתירין בשבת, אבל אם יעבור הזמן וכיון שאם אכלה כולה אין נשאלין תו הו"ל כבמה. ואולי כל שאנוס על פי חכמים לא איכפת לן, וכדמצינן גבי רדיית הפת שכתבו התוס' בדף ד' ע"א ד"ה קודם שיבא, בשם ריב"א דאם לא התירו חכמים לרדות את הפת, לא היה מתחייב סקילה אם היה נאפה, כיון שמניח מלרדות ע"י מה שאנו אוסרים לו".
הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ג') – "אם יש חשש שתעבור על הנדר אפשר דמותר להתיר או להפר, כי זה לצורך מצוה".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה נדרים דף עז., ריש עמ' ש"ה) – "וכן אם נדר לשעה נראה דמותר להשאל בשבת, דמ"מ רוצה הוא להציל עצמו שלא יהיה כאילו בנה במה וכו', וגם זה חשיב צורך".

4. בין השמשות: כשטרוד ונחפז אפילו אינו צורך שבת.
1. מיקל – פמ"ג (א"א סוף סי' שמ"ב, "נשאלין נדרים בין השמשות, עיין תוספות עירובין למ"ד ב' ד"ה אלא, ובתוספת שבת [סימן] שמ"א [ס"ק א]. אבל לא מפירין, דשמא לילה הוא. ועיין מהרש"א ז"ל שם [ד"ה בד"ה אלא]").
2. מראי מקומות – שואל ומשיב (מהדו' שתיתאה סי' כ"א ד"ה והנה דרך), חיי הלוי (ח"ד סי' ס"ז), פסקי תשובות (דפו"ח הע' ב').
3. לענין כל נדרי - עי' לקמן.

5. להתיר אגב נדר המותר להתירו בשבת גם נדר שאסור להתירו.
1. התעוררות תשובה (ח"א סי' קע"ח) – "ונסתפקתי מי שיש עליו נדר אחד שהוא לצורך השבת וכמה נדרים שאינם לצורך השבת ...".
2. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "ומסופקני אם בפעם אחת יכול לומר החכם מותר לך ולהתיר גם נדר שאינו לצורך השבת, כיון שההתרה של שניהם כולה נעשית במילה אחת".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: וה"נ יש להסתפק מי שיש לו ב' נדרים להתיר, נדר אחד מותר להתירו בשבת ונדר שני אסור להתירו, האם אגב נדר המותר יהיה מותר להתיר את הנדר השני. תשובה: לא מצינו".
4. פסקי תשובות (דפו"ח אות ב', הע' כ') – "מצינו המצדדים לומר, שהמתיר נדריו שהם לצורך השבת או לצורך מצוה רשאי להוסיף עוד נדרים שאינם לצורך השבת או צורך מצוה, כיון שהחכם המתיר אין צריך להוסיף כלום על סדר ההתרה, ובאותם תיבות מתיר את כולם. [שו"ת התעוררות תשובה שם סי' קע"ח, ובשלחן שלמה הנ"ל סק"ב מסתפק בזה, ואכן צ"ע אם להתיר, שהרי צריך להתעסק ולמצוא פתח חרטה כדין, וכל שכן כששאר הנדרים המה עניינים של חול שודאי אין להתעסק בהם בשבת, משום ממצוא חפצך]".
5. מראי מקומות.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: מי שנדר שלא לאכול בשר ויין ופירות ושאר משקאות בשבת, והנה לענין בשר ויין קייל דמתירין נדרים לצורך שבת, אבל לענין פירות ומשקה נסתפק הפמ"ג, ולא הכריע המ"ב מה דינו, ויל"ע האם מותר אגב ההיתר דבשר ויין להתיר גם את שאר נדרו. תשובה: יתכן".

6. הדיינים לא קבלו שבת.
1. שואל ומשיב (תנינא ח"ב סי' כ"ג) – "דהא דאין נשאלין אלא לצורך שבת הטעם דנראה כמו דין ואם כן אין איסור על השואל רק על החכם שמתיר דהוי כמו דין ואם כן כל שהוא לא קבל שבת מה לנו בכך מה שהאשה כבר קבלה שבת מכל מקום הוא לא קיבל שבת וא"ל דהיאך מותרות להשאל ע"ז כיון דלדידה הוה שבת דזה אינו דהרי מבואר בסי' שס"ג סי"ד דמי שקבל שבת קודם שחשיכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה ואף להחולקין היינו דוקא במלאכה גמורה אבל כאן דאינו רק שבות פשיטא דמותר".
2. תורה לשמה (סי' קי"ז ד"ה ודע) – "צריך שיזדמן לו ג' מתירים שעדיין לא קבלו שבת דהא אין נשאלין בשבת אלא לצורך שבת, וזה לא הוי צורך שבת, וידוע כי עיקר האיסור בזה הוא על המתירין משום דהוי כמו דין כנודע".
3. חוט שני (יוה"כ פרק י"א ד"ה לכאורה) - לשונו מובא לקמן.
4. מצד טירחא: יש לדון.

7. בדיעבד.
1. מיקל.
1) כה"ח (ס"ק ד') – "ובדיעבד אם התירו נדרים שאינם מצורך השבת מותרים הם".

8. דבר שיש לו מתירין - חלה שנפלה לתוך התבשיל, ונמצא בשבת ויש ששים כנגדו.
1. נחשב דבר שיש לו מתירין.
1) שע"ת (ס"ק א') – "ועיין בשבות יעקב ח"ג סי' כ"ז בחלה שנפלה לתוך התבשיל ונמצא בשבת וכתב דמועיל התרה ויש להתיר אפילו שלא במינו ואפילו איכא ששים דהוי כדשיל"מ ומתירין נדרים לצורך שבת ע"ש".
2) כה"ח (ס"ק ו') – "שע"ת".
3) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: חלה (טבל) שנפלה לתוך התבשיל, ונמצא בשבת ויש ששים כנגדו, האם נחשב ליש לו מתירין כיון דמתירין נדרים לצורך שבת, או"ד אין היתר להתירו בשבת כיון שנתבטל בששים קודם השבת. תשובה: מסתבר שיש לו מתירין".

9. מראי מקומות.
1. מלאכת שלמה (פרק כ"ד משנה ה') – "דלאו דוקא מותר להתיר החכם הנדר בשבת אלא מצוה על השואל להשאל על נדרו בשבת מפני כבוד השבת ולא יטעה לומר השואל אם רוצה להחמיר על עצמו שלא לשאול על נדרו קמ"ל דמצוה להשאל על נדרו בשבת מפני כבוד השבת ומטעם זה נמי לא תנא ושואלין דהוה משמע רשות אלא שינה הלשון ותנא ונשאלין לומר שהוא מצוה".

3] הפרת נדרים.
1. תוס שבת (ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג'), כה"ח (ס"ק י') – "ופשוט דאם הבעל אינו יודע עדיין מנדרי אשתו והוא שלא לצורך שבת יותר טוב שלא להודיע לו בשבת עד אחר השבת כדי שלא יצטרך להפר בשבת ביום השמיעה".
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה נדרים דף עז., סוף עמ' ש"א) – "במשנה ברורה ... ולענ"ד אין זה ברור כי יתכן דלדידן כבר לא גזרו כלל איסור להפר בשבת כיון שבדרך כלל השעה עוברת, וכפי הנראה שהם פירשו כפשוטו דשפיר איכא איסור הפרה והותר רק מפני שבמוצאי שבת כבר לא יוכל להפר".

2. אם הבעל קיבל שבת ואשתו נדרה קודם חשיכה.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ג'.ד') – "לענין הפרה בתוספת שבת מסתבר דחשיב כיום ו' לגבי הפרה, וצ"ע קצת בדבר זה כי אולי הואיל וקבל שבת חשיב לדידו כלאחר יום שמעו".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: כתב השו"ע (סי' שמ"א) הבעל יכול להפר נדרי אשתו, שאם לא יפר לה היום לא יוכל עוד להפירם. ויל"ע אם הבעל קיבל שבת ואשתו נדרה קודם חשיכה, האם מכיון שכבר קיבל שבת נחשב זמן זה עבורו כלאחר 'יום שומעו', ושוב לא יוכל להפר נדרה. תשובה: יתכן שלא יכול".

3. מראי מקומות.
1. חת"ס (אה"ע ח"ב סי' ס"ו) – "והשתא התם לענין שבת וי"ט דעיקר גזירות דין משום שמא יכתוב כפרש"י בביצה ל"ז ע"א ד"ה שמא יכתוב ע"ש וזה לא שייך לא בבכור ולא בהפרת נדרים ואפ"ה כיון דבעי מומחה או ג' מחזי כדין הוה בכלל גזירות ולא דנין".
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4] שבועות - סעיף ב'.
1. אם אפשר לעשות מע"ש, צריך לעשות מע"ש – מחה"ש (סוף ס"ק א', "ומה שכתוב בשו"ע בסעיף ב' מי שנשבע כו' ואותו יום בא בשבת כו', מכל מקום אם אפשר לו לעשותה מערב שבת צריך לעשותה מערב שבת כדי שלא יצטרך להתיר לו בשבת, כמו שכתוב בחו"מ סימן ע"ג סעיף ז' בנשבע לפרוע ביום פלוני ואירע אותו יום בשבת חייב לפרוע קודם שבת, כל שכן כאן שלא קבע יום ידוע"), בה"ל (סעי' ב' ד"ה ולא, לשונו מובא לקמן), כה"ח (ס"ק י"ד).
1. בדיעבד: מתירין לו בכל גווני.
1) בה"ל (סעי' ב' ד"ה ולא) – "אם אפשר לעשות מע"ש צריך לעשות מע"ש כדי שלא יצטרך להתיר לו בשבת [מחה"ש ע"ש] ומ"מ נ"ל דבדיעבד מתירין לו בכל גווני ואף שלא היה לו לעשות כן ודומיא דרישא דמתירין לו אף על פי שהיה לו פנאי להתיר מע"ש ולא נקט ולא נזדמן וכו' רק משום דלכתחילה אם נזדמן לו מקודם אסור לו להתרשל לעשות ולסמוך על סמך שיתיר למחר".
2) כה"ח (ס"ק י"ד).
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5] חרמי הקהל - סעיף ג'.
1. כל נדרי: רמ"א (סי' תרי"ט סעי' א') – "ונוהגים לומר כל נדרי בעודו יום, וממשיך בניגונים עד הלילה".
1. מג"א (סי' תרי"ט ס"ק ה'), מ"ב (סי' תרי"ט ס"ק ה') – "בעודו יום. אף על גב דאנו סוברין כר"ת ומתנין על להבא שלא יחולו מ"מ דמי קצת להפרת נדרים שאין מפירין בשבת ויו"ט וה"ה יוה"כ".
1) זה השלחן (ח"ב סי' תרי"ט) – "נראה לי שיש להקל לעת הצורך אפילו לכתחילה להשהות אמירת כ"נ עד אחר השקיעה בזמן שהוא כבר בין השמשות אחר שהתאסף כל הקהל, מחמת כמה וכמה טעמים. חדא ...".
2) חוט שני (יוה"כ פרק י"א ד"ה לכאורה) – "ומסתברא דהאיסור התרה בשבת ויום טוב אינו איסור על הניתר אלא על המתירים, ולכן סגי שהמתירים לא יקבלו על עצמם תוספת יום הכיפורים, אבל שאר הציבור יכולים לקבל ע"ע יוה"כ קודם אמירת כל נדרי. ולפיייז מסתברא דסגי במה שאומרים פעם אחת כל נדרי ואח"כ יכולים לקבל תוספת יום הכיפורים. ומי שאומר תפלה זכה שבו אומרים שמקבל על עצמו קדושת יום הכיפורים הוא כבר לא יכול להיות מן המתירים. אמנם בשו"ת הריב"ש כתב ...".
2. מראי מקומות – כה"ח (ס"ק י"ז).
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1] זמן של בין השמשות
2] תוספת שבת.
3] מוצאי שבת.
4] שבות: לא גזרו עליו בין השמשות.
5] אופני ההיתר.
6] מקרים להקל: בלי מקום מצוה, וכדו'.
7] מקרים להחמיר: שקרוב לחיוב חטאת.
8] גדר של מצוה.
9] כמה שבותים.
10] הולך בדרך: מכונית.


דור המלקטים - ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ו - סעי' ל"ט), משאת שבת (סי' ש"ז סעי' כ"ב אות א' - אות כ"ה [עמ' תפ"ז - עמ' תצ"ג]), נשמת שבת (ח"ז עמ' רח"צ - עמ' שפ"ח [סי' שמ"ה - סי' תמ"ט]), ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ז - סעי' כ"ב), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק כ"ב).

1] זמן של בין השמשות - לענין אם מותר לעשות דברים שאסרו חז"ל משום גזירה.
1. הזמן של בין השמשות: בכלליות.
1. עי' סי' רס"א, לשיטות ומראי מקומות.

2. המחזיקין כשיטת ר"ת.
1. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שס"ד) – "מן הראוי להחמיר אחר זמן צאה"כ לפי האופק (כשכבר רואין ג' כוכבים בינונים) שלא להקל אף בשבותין בשעה"ד, אבל המיקל עד שיעבור 72 מינוט משקעה"ח יש לו על מה לסמוך".
2. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' תפ"ח סעי' ג'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ו' הע' ב', לשונו מובא לקמן).

3. המחזיקין כשיטת הגאונים.
1. ששכ"ה (פרק מ"ו סוף סעי' כ') – "עבר זמן בין-השמשות, דהיינו כרבע שעה אחרי ששקע החמה, או אפילו רק ספק אם עבר הזמן הזה, אסור לעשות כל דבר, גם אם אינו אסור אלא משום שבות ויש בו צורך מצוה או צורך שבת".
2. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שס"ב) – "המחזיקין כשיטת הגאונים עד מתי יכולין לעשות שבות בביהשמ"ש דערב שבת. תשובה - בכל עיר ועיר עד זמן צאת הכוכבים בינונים (לא קטנים) לפי האופק דשם - שהוא בעירנו נוא-יארק בערך 35 - 45 מינוט אחר - שקעה"ח ... ופליאה עצומה מה שכ' בשו"ת אגר"מ (חאו"ח ח"ד סי' ס"ב) ... ובמחכ"ת הגדולה והרמה אין לדבריו הבנה (וסמך) כלל".
3. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ו) – "בזמן בית השמשות, דהיינו במשך שלש עשרה דקות ומחצה אחר שגוף השמש מתכסה מעינינו, לא גזרו חכמים איסורי שבות".

4. המחזיק מחלוקת ר"ת והגאונים בזמן ביהשמ"ש וזמן לילה כספק השקול.
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב ד"ה ולענין) – "הקולא דבביה"ש שאיתא בסימן שמ"ב דדברים שהן אסורין מד"ס לא גזרו עליהם ביה"ש וכ"ש אמירה לעכו"ם לצורך מצוה או בשעה"ד נראה דיש להקל בזמן שהוא חול לר"ת דהא הוא ג"כ ספק יום וספק לילה ובספיקא דרבוותא לכאורה יש יותר להקל מספק בעצם, דהא בספקא דרבוותא הא מצינו קולא דבשעה"ד סומכין אפילו על דעת יחיד ולהב"ח הובא בש"ך יו"ד סוף סימן רמ"ב והט"ז בסימן רצ"ג סק"ד שהוא אף באיסורא דאורייתא והש"ך מודה באיסור דרבנן מה שלא מצינו כן בספק ממש כשהוא ספק קטן כהא דיחיד נגד רבים וכקטן נגד גדול שלא נחשב זה לספק, שלכן מסתבר שהם מותרין כל הזמן שהוא חול לר"ת שהוא עד ג' רבעי מיל האחרונים שלר"ת הוא ביה"ש דאז אסור משום שלשיטת הגאונים הוא ליל שבת ודאי ואף לר"ת הוא ספק ליל שבת ... ונמצא שלפ"מ שכתבתי דבכאן נוא יארק ובעוד מקומות שהם כמו נוא יארק הויא בחמשים מינוט צה"כ ממש כמו בע"ב מינוט ביוראפ, יהיה מותר באלו השבותים ובאמירה לעכו"ם לצורך מצוה ולצורך שעת הדחק עד ארבעים מינוט אחר השקיעה".
אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בישול אות מ') – "קיי"ל (בסי' שמ"ב) שאמירה לגוי בביה"ש שרי במקום מצוה. עד כמה זמן אחרי השקיעה אפשר לומר לנכרי להדליק אש שנכבתה תחת הקדרה לצורך סעודת שבת. תשובה: אף שכיון שהוא איסור דרבנן יש להקל כשיטת ר"ת מ"מ במקומנו לא ידוע בברור דאפשר גם לר"ת הוא רק ארבעים מינוט אחר שקיעה דלכן אין להקל לומר לנכרי שידליק האש אלא רק עד חצי שעה אחר השקיעה".
2. דברי יציב (פני שבת סי' רס"א אות ב') – "דלגבי דין אמירה לנכרי יש להקל עד שיטת ר"ת, ולכן אם שכח מלהדליק אור האלעקטריק באיזה חדר שנחוץ לו וכדו' מותר לומר לנכרי להדליקו עד זמן שיטת ר"ת. וכ"פ בשו"ת אגרות משה".
3. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ש"ס) – "המחזיק מחלוקת ר"ת והגאונים בזמן ביהשמ"ש וזמן לילה כספק השקול אי יכול להקל 'בשבותין' בביהשמ"ש דהגאונים (קודם זמן ביהשמ"ש דר"ת) אפילו שלא במקום מצוה. תשובה - בזמנינו אין להקל".
נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שס"א) – "המחזיק מחלוקת ר"ת והגאונים בזמן ביהשמ"ש וזמן לילה כספק השקול אי יכול להקל בשבותין לצורך מצוה בביהשמ"ש דר"ת אחר זמן צאה"כ דהגאונים. תשובה - אעפ"כ יש להקל".
נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ש"ס-ב) – "המחזיק מחלוקת ר"ת והגאונים בזמן ביהשמ"ש וזמן לילה כספק השקול אי יכול להקל בשבות דאמירה לעכו"ם בביהשמ"ש דהגאונים (קודם זמן ביהשמ"ש דר"ת) אפילו שלא במקום מצוה. תשובה - יש מקום להקל".
4. פסקי תשובות (אות א', הע' א', עי' דפו"ח סי' רס"א) – "נראה דיש להקל בזמן שהוא ודאי יום לר"ת, שהוא עד ג' רבעי מיל האחרונים [אג"מ]".
5. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול פרק ו' הע' ב', עי' הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' קל"ד, פרק כ"ב הע' י"ג) – "ומאחר שכל ההמון כאן מקפידים שלא לעשות מלאכה במו"ש לכה"פ עד אחר ארבעים דקות (כדעת הר"ת וכהנ"ל) קבענו ההלכה בפנים דיש להקל עד שלשים דקות מהשקיעה. אך אלו שמחמירים מלעשות מלאכה במו"ש עד ע"ב דקות מהשקיעה (ומשום שסוברים שזהו שיעור הר"ת גם במדינותינו) בודאי יכולים להקל עד נ"ח דקות מהשקיעה (ע"ש בסי' ס"ב ההסבר לזה). ומהגאון ר.ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל] שמעתי דאפשר להקל עד ע"ב דקות".

5. מראי מקומות.
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' שכ"ה אות ג') – "אמירה לעכו"ם מותרת משקיעה עד זמן שהוא ודאי לילה (כשיטת ר"ת), אבל להטמין מאכל בעצמו אין להקל כשהוא ודאי לילה לדעת הגר"א".
2. מאור השבת (מכתב סוף פסקי תשובות על סי' שמ"ב) – "מש"כ בשם האג"מ להקל בזמן שהוא ודאי יום לר"ת שהיא עד ג' רבעי מיל האחרונים. יש להעיר דכוונתו בחו"ל, משא"כ באר"י שרואים שנעשה לילה מוקדם, מסתבר שגם האג"מ יסבור שאין להקל, כי הרי זה כבר ממש לילה לדעת הגאונים, וכידוע שבחו"ל צה"כ מאוחר מא"י, וידוע שבא"י נתקבלה שיטת הגאונים כדבר מוחלט שאין לערער אחריו. ורק שלחומרא הרבה מחמירים כר"ת ולא לקולא".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"ט).

2] תוספת שבת.
1. הלכה.
1. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "להמחבר בסימן רס"א [סעיף ב] דתוספת שבת דין תורה, עשה, אפילו הכי לא גזרו בין השמשות, קשה למה".
2. עד זמן מועט סמוך לפני צאת-הכוכבים.
1) בה"ל (סעי' א' ד"ה מותר) – "עיין בפמ"ג שנתקשה מ"ט מותר כ"ז בין השמשות בע"ש למה לא יהיה אסור בו מעט משום תוספת שצריך להוסיף מחול על הקודש למ"ד דהוא מדאורייתא ע"ש ואולי דבאמת לא כל ביה"ש התירו אלא מעט הסמוך ללילה אסור משום תוספת".
2) ששכ"ה (פרק ל' הע' ע"ה [דפו"ח, הע' פ"ד], דפו"ח סעי' כ"ז, פרק מ"ג סעי' י"ד, פרק מ"ו סעי' כ"ב, הע' ק"ג) – "אבל משהגיע זמן הסמוך לצאת הכוכבים, אסור לו לעשות עבור היהודי כל מלאכה".
3. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ה, הע' ל"א, הע' פ"ב) – "יש מן הפוסקים שדן לומר שאפשר שאף שלא גזרו על שבות בין השמשות מכל מקום יש להמנע מלעשות זאת בסוף בין השמשות ממש, כדי לקיים גם באיסורים דרבנן את המצוה להוסיף מחול על הקדש, ולכן יש לפרוש מעשיית השבותין שיעור זמן מועט קודם סוף בין השמשות. [עיין בה"ל סי' שמ"ב ס"א ד"ה מותר בשם הפמ"ג. והנה תוס' עירובין דף ל: ד"ה ולפרוש כתבו דאף למ"ד דתחילת היום קונה עירוב, והיינו תחילת יום השבת שאחר בין השמשות, מ"מ מותר לעשות שבות בשעה זו, אף שהוא ודאי לילה, משום שלא גזרו על השבות עד שתהא לילה ניכר וידוע, וזה לכאורה דלא כהפמ"ג הנ"ל]".
4. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ד סי' כ"ז אות ב'), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ב ד"ה והנה), פסקי תשובות (אות ג').

2. אחר קבלת שבת.
1. עי' סי' רס"א סעי' ד', לשיטות ומראי מקומות.

3] מוצאי שבת.
1. ספק.
1. מג"א (ס"ק א') – "צ"ע אם במ"ש ב"ה נמי לא גזרו משום שבות דשאני אפוקי יומא מעיולי יומא דמספיקא לא פקע קדושה כמ"ש ססי' שפ"ו וערסי' תקס"ב וע' בספר הזכרונות דף כ"ו".

2. מיקל.
1. רשב"א (עירובין סוף דף לב:) – "והכא ליכא גזירה כלל דבין השמשות שביציאת השבת ג"כ לרבי לא גזרו שאף הוא ספק לילה הוא דכל בין השמשות בין בכניסתו בין ביציאתו לא גזרו עליו משום שבות, כנ"ל".
2. נתיב חיים (על מג"א) – "ולי נראה מדקתני במתני' ספק חשיכה ספק אינה חשיכה. הכפל אתו להורות ב"ה של מוצאי שבת".
3. מקור חיים (חו"י, ד"ה להדליק) – "וכן בבין השמשות דמוצאי שבת".
4. ברכי יוסף (ס"ק ב') – "וראיתי לאחד קדוש שכתב משם הרשב"א בחידושי עירובין כ"י (דף לב סוף ע"ב) שכתב בפירוש דגם במ"ש בין השמשות לא גזרו משום שבות, ושתי בן השמשות דעייולי יומא ואפוקי יומא שקולים".
5. תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ו').
6. גר"ז (סעי' א') – "ויש להקל".
7. כרם שלמה (על מג"א, בשו"ע מכון ירושלים ילקוט מפרשים) – "דגם במוצאי שבת לא גזרו בבין השמשות".
8. ערה"ש (סעי' ד') – "ודע שיש מי שמסתפק אם גם במוצאי שבת בין השמשות אמרינן כן דלא גזרו בין השמשות או דכיון דהוחזק שבת אסור [מג"א] ומתוס' עירובין [ל"ד. ד"ה ואמאי] נראה דאין חילוק ע"ש [ת"ש] וגם מדסתמו הש"ס והפוסקים סתם מבואר דאין חילוק וכן מבואר להדיא מלשון רש"י ורמב"ם שהבאנו שכתבו שלא גזרו אלא על עצמו של יום ועל יום ודאי וממילא דגם על בה"ש דאפוקי יומא לא גזרו".
9. ברכת אברהם (על מג"א, בשו"ע מכון ירושלים מפרשים מכת"י) – "כיון שזה אינו נוגע לחזקת יום, שכל זמן הוא קובע בפני עצמו".
10. תורת שבת (ס"ק א', סי' ש"ז ס"ק כ"ח) – "שאין חילוק".
11. כה"ח (ס"ק ח') – "עיין במ"א שנסתפק אם בביה"ש של מו"ש נמי לא גזרו, או דשאני אפוקי יומא מעיולי יומא דמספיקא לא פקעה קדושה, כמ"ש סס"י שפ"ו יעו"ש, והישי"ע כתב להחמיר. וכ"כ הח"מ לאסור השבותים ביה"ש של מו"ש יעו"ש, וכ"כ ח"א כלל ח' או' ח'. אבל התו"ש כתב על דברי המ"א הנז' דאישתמיט ליה דברי התו' בעירובין ל"ד ע"א דמוכח מדבריהם להדיא דגם במו"ש לא גזרו בביה"ש, וכתב שכן מוכח נמי מפירש"י שבת ח' ע"ב יעו"ש. והר"ב נתיב חיים כתב לדייק ממתני' דקתני ספק חשיכה ספק אינה חשיכה, הכפל אתי להורות ביה"ש של מו"ש, וכ"כ הברכ"י אות ב' בשם חי' הרשב"א שכתב בפי' דגם במו"ש ביה"ש לא גזרו משום שבות, יעו"ש. וכ"כ בספרו מחב"ר או' ב' וכ"כ הכס"א ושש"א. וכ"ה דעת הר"ז. וכן הסכים הפתה"ד או' א', והשיג על הח"מ שכתב לאסור בביה"ש של מו"ש, ובאו' ב' הביא כמה פו' דסברי הכי דאין לחלק ביה"ש של ע"ש למו"ש יעו"ש, וכ"כ בתפארת ישראל על המשניות בקו' כלכלת שבת בדין אמירה לעכו"ם, יעו"ש. וכ"כ בשו"ת בשמים רא"ש ובשו"ת גור אריה חא"ח סי' ק', יעו"ש. והגם דיש ג"כ מחמירין, מ"מ דעת גדולי הפו' והרוב דאין לחלק כנז', ולפ"ז מותר לומר לעכו"ם ביה"ש של מו"ש להדליק נר לצורך מצוה, כגון אם נמשכה סעודה ג' עד ביה"ש או אם נצרכו להתפלל בעת ההיא וצריכים לאורה וכדומה".
12. אור לציון (ח"ב פרק מ"ז סעי' ל"ה) – "אף בבין השמשות של מוצאי שבת מותרים איסורי שבות במקום מצוה או דוחק".
13. לוית חן (אות קכ"ה) – "וכן עיקר להלכה ולמעשה".
14. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ' טור ב') – "שמעתי דבמקום הצורך אפשר להקל במוצאי שבת משלוש עשרה וחצי דקות לאחר השקיעה באיסורי שבות, דזה כבר ודאי בין השמשות, ובין השמשות מותר בשבות".
15. ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ב') – "מה שאמרו שלא גזרו על השבות בבין השמשות, אינו דוקא בבין השמשות של ערב שבת, אלא גם בבין השמשות של מוצאי שבת. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד קנג]".

3. מחמיר.
1. ישועות יעקב (ס"ק א') – "העמד דבר על חזקתו".
2. עי' בית מאיר (סי' שמ"ב) – "ודאי מעיקרא דדינא אף באפוקי יומא אין צריך להחמיר בדרבנן כדמוכח מרשב"א ור"ן ... ואולם מדבאמת אנן אין בקיאין בגוף בה"ש יש תמיד להחמיר".
3. ח"א (כלל ח' סעי' ח') – "אף על גב דלא גזרו על השבותין בין השמשות כדלעיל כלל ה' סי' ו', דוקא בערב שבת. אבל במוצאי שבת אפילו בין השמשות, אסור בכל מה שאסור בשבת אפילו אמירה לנכרי, דכיון דכבר אתחזק שבת, מספיקא לא נפיק מקדושתיה (מ"א סי' שמ"ב וסי' שפ"ו סקי"ג וסי' תקס"ב סק"א)".
4. מ"ב (ס"ק ב', בה"ל ד"ה בין) – "הנה לפי המבואר בגמרא והעתקנו לעיל בסימן רס"א ביה"ש דר' יהודה מתחיל אחר השקיעה וביה"ש דר' יוסי מתחיל אחר ביה"ש דר' יהודה והוא זמן מועט מאד וסמוך לצה"כ ממש ועיין לעיל בסימן רס"א בבה"ל שנסתפקנו דנהי שאנו מקילינן בשבותין ביה"ש מאן יאמר שאנו נקיל תרי קולות בהדי הדדי שנתפוס כר' יהודה דאחר שקיעה הוא ביה"ש ואח"כ נתפוס כר' דלא גזרו אז על שבות דלמא לא מקילינן במו"ש אלא בביה"ש דר' יוסי אבל הלא מקודם ס"ל לר' יוסי דיום ודאי הוא והלא מוכח שם בגמרא ל"ד דצריך למיזל לחומרא ואפילו לענין תרומה דרבנן כמ"ש התוס' שם וכעין מה שכתב הגר"א והק"נ לענין תענית ואולי דשבותין קילא מזה וצ"ע וע"כ נראה דבמו"ש יש להחמיר עד סמוך לצה"כ שאז הוא ביה"ש דר' יוסי זמן מועט מאד מאד וכן בספר בית מאיר גופא מסיים דמ"מ יש להחמיר עד ציה"כ משום דאין אנו בקיאין בזמן ביה"ש".
5. ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ט) – "אין להקל".

4. מראי מקומות – דעת תורה (ד"ה ועמג"א), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' מ"ה), משאת שבת (עמ' תפ"ז סעי' א'), פסקי תשובות (דפו"ח אות א').
1. אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ב ד"ה ולענין) – "ולענין מוצאי שבת להמג"א שם הוא אסור משום דמספיקא לא פקע קדושה הוא אסור כל הזמן שהוא יום לר"ת וג' רבעי מיל האחרונים, ולהחולקין עליו עיין במ"ב סק"ב שמביא מבית מאיר ומברכי יוסף ובבאור הלכה כתב דהרמב"ם משמע דמתיר אך הוא מסיק שראוי להחמיר, ובעה"ש סע' ד' כתב דלרש"י ותוס' נמי אין חלוק ואפילו במוצ"ש יש להתיר אחר ג' רבעי מיל הראשונים דהוא ספיקא דרבוותא אבל בג' רבעי מיל הראשונים אסור כיון דלר"ת הוא ודאי יום שהוא שבת ולהגאונים נמי הוא ספק יום, אבל כיון שהח"א מחמיר כהמג"א והמ"ב כתב שגם הב"מ מסיים דיש להחמיר אולי מהראוי להחמיר, אבל אין למחות באלו המקילין משום דיותר נוטה להקל כדסובר בעה"ש. ונמצא שלפ"מ שכתבתי דבכאן נוא יארק ובעוד מקומות שהם כמו נוא יארק הויא בחמשים מינוט צה"כ ממש כמו בע"ב מינוט ביוראפ, יהיה מותר באלו השבותים ובאמירה לעכו"ם לצורך מצוה ולצורך שעת הדחק עד ארבעים מינוט אחר השקיעה, ובמוצ"ש להחולקין על המג"א יהיה מותר אחר קרוב לעשרה מינוט ולהמג"א ודעימיה יהיה אסור עד אחר ארבעים מינוט ויותר מעט".
2. ששכ"ה (פרק ל' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ז], פרק מ"ו הע' פ"א) – "דבמוצש"ק יש להחמיר עד סמוך לצאת-הכוכבים, ע"ש בביה"ל בשם הב"מ שכתב עד צאה"כ ממש, וע"ע סי' רעו במ"ב ס"ק כד".
3. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ' טור ב') – "דאחרי שמונה עשרה דקות מהשקיעה בצאת השבת אפשר לעשות שבות לצורך מצוה".
4. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ז סוף הע' פ"ה) – "דמסתמא מותר במקום הצורך לעשות שבות במוצאי שבת שבע עשרה דקות אחר השקיעה, דלהגר"א כבר לילה ודאי, ואף שאנו מחמירים יש לצרף דינא דאין שבות בה"ש".
5. תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ' טור ב') – "דאחרי שמונה עשרה דקות מהשקיעה בצאת השבת אפשר לעשות שבות לצורך מצוה".
6. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ' טור ב') – "דבמוצאי שבת מעשרים דקות אחרי השקיעה מותר לעשות השבותים שמותר לעשות בבין השמשות בשעת הדחק או לצורך מצוה".
7. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ב) – "ולמעשה יש להקל (ויאמר מקודם ברוך המבדיל), אבל משום חומרא דשבת מן הראוי להחמיר".

5. תקיעת שופר במוצאי יו"כ.
1. הוא נכלל במקום מצוה.
1) מחה"ש (סי' תרכ"ג ס"ק ד') – "ול"ג על שבות ב"ה במקום מצוה ואע"ג דבסי' שמ"ב מסתפק מ"א ... וצ"ל דהכא הקילו דכמה טעמים יש על תקיעה זו".
2) מ"ב (סי' תרכ"ג ס"ק י"ב) – "ואפילו הוא בין השמשות מותר דהוא שבות לצורך מצוה".
2. שבות דעובדין דחול מותר בביה"ש.
1) תהלה לדוד (ס"ק א', סי' רס"א ס"ק א') – "בסי' תרכ"ג ס"ק ד' משמע דשבות דשלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול מותר ביה"ש. דדוחק לומר דהתקיעה במיו"כ מיקרי דבר מצוה ...".
3. מראי מקומות – דעת תורה (על סעי' א' ד"ה ושו"ת), ששכ"ה (פרק מ"ו הע' פ"ו).

6. ספק בין השמשות, ספק לילה: לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מחמיר – בה"ל (ד"ה בין, "כ"ז בידוע לנו שכבר הגיע זמן ביה"ש אבל בספק אם הגיע זמן ביה"ש בודאי אסור [דספק חסרון ידיעה לאו ספק הוא כמ"ש הפמ"ג בסימן רס"א]").

7. ע"י נכרי במוצ"ש: במקום מצוה.
1. מצדד להקל.
1) פמ"ג (סי' רע"ו א"א ס"ק ט') – "ולמוצאי שבת עיין מ"א [סימן] שמ"ב [ואשל אברהם שם]. ויש לומר דמסופק לעשות ישראל בעצמו שבות במקום מצוה, דבערב שבת שרי כבסימן רס"א מ"א [ס"ק] ו', ומעירובין [לד, ב] נתנו בכרמלית וכו', (ולמה שכתבתי) [ולמוצאי שבת] י"ל דאסור, דאיקבע איסורא. מה שאין כן אמירה לעכו"ם קיל בכמה דברים, א"כ במוצאי שבת לומר בין השמשות להדליק נרות בין השמשות י"ל הוה ספק ספיקא, שמא הלכה כמאן דמתיר לצורך מצוה, ושמא בין השמשות מוצאי שבת כמו ערב שבת. ועדיין צ"ע, כי ספק ספיקא לא הוה בדבר דלא ידעינן מה אמור ביה קמאי וחסרון חכמה. גם סעודת ברית מילה וכדומה י"ל סעודת מצוה, מה שאין כן בין השמשות מוצאי שבת סעודה שלישית, נהי דכל הסעודה חשיב מצוה, מכל מקום שמא לא מקילין בכך. ומכל מקום י"ל הואיל ואיכא דעת המקילין, אין להחמיר בין השמשות. ועיין אליה רבה אות י"ב".
2) מ"ב (סי' רע"ו ס"ק כ"ד, עי' בה"ל סי' תקי"ד סעי' ה' ד"ה הרי) – "ובפמ"ג מצדד להקל להדליק ע"י א"י במו"ש לצורך מצוה אף כשהוא עדיין בין השמשות וכ"ש בערב שבת בין השמשות לצורך מצוה דבודאי מותר כדלקמן בסימן שמ"ב עי"ש".
2. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ב) – "ולגבי אמירה לעכו"ם אף לכתחילה יש להקל".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק ל' הע' ע"ח [דפו"ח, הע' פ"ז], לשונו מובא לעיל).

4] שבות: לא גזרו עליו בין השמשות.
1. מקור.
1. משנה (עירובין דף לב:, פרק ג' משנה ג') – "נתנו באילן למעלה מעשרה טפחים אין ערובו ערוב למטה מעשרה טפחים ערובו ערוב. נתנו בבור אפילו עמוק מאה אמה ערובו ערוב".
1) גמרא (שם) – "האי אילן דקאי היכא. אילימא דקאי ברשות היחיד, מה לי למעלה מה לי למטה. רשות היחיד עולה עד לרקיע. ואלא דקאי ברשות הרבים; דמתכוין לשבות היכא. אילימא דנתכוון לשבות למעלה, הוא ועירובו במקום אחד הוא. אלא נתכוון לשבות למטה. והא קא משתמש באילן. לעולם דקאי ברשות הרבים, ונתכוון לשבות למטה ורבי היא, דאמר: כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות".
2. משנה (עירובין דף לד:, פרק ג' משנה ג') – "נתנו בראש הקנה או בראש הקונדס בזמן שהוא תלוש ונעוץ אפילו גבוה ק' אמה הרי זה ערוב. נתנו במגדל ואבד המפתח הרי זה עירוב, רבי אליעזר אומר אם אינו יודע שהמפתח במקומו אינו ערוב".
1) הלכה כת"ק – רע"ב (שם).
3. משנה (דף לד.) – "ספק חשכה ספק אינו חשכה אין מעשרין את הודאי, ואין מטבילין את הכלים, ואין מדליקין את הנרות. אבל מעשרין את הדמאי, ומערבין וטומנין את החמין".

2. הטעם: להקל.
1. ספק דרבנן לקולא – בית מאיר (סי' שמ"ב, "ושבות דרבנן הוא לא גזרו ר"ל ע"פ הכלל ספק דרבנן לקולא").
2. מראי מקומות – הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ה').
1) שפת אמת (שבת דף לד. ד"ה במשנה ספק) – "במשנה ספק חשיכה כו' אין מעשרין את הודאי פירש"י דקסבר גזרו על השבות אף על ביה"ש לכאורה קשה מ"ש מכל ספק דרבנן דאזלי' לקולא ואפשר לומר כיון דבין השמשות קיים וקבוע לעולם מיד כשגזרו על שבותין בשבת נכלל ג"כ בין השמשות אף על גב דהוי ספק כמו שגזרו על הוודאי וע"פ סברא זו אפשר ג"כ לשדות נרגא במ"ש הר"ן בסוכה בפ' לולב וערבה בספק אם נטל לולב דפטור מליטול בשביעי בה"ש מכח ספק דרבנן ע"ש ובמ"ש לעיל (כ"ב) מזה ולהנ"ל י"ל נמי דספק דבה"ש חמור טפי הגם שיש לחלק".
2) ששכ"ה (פרק מ"ו הע' צ"ג) – "ודע, דכל המבואר בסעיף זה, אם יוכל לעשותו ע"י אחר שטרם קיבל את השבת, ודאי עדיף טפי".
 
3. לכתחילה.
1. מחמיר – ב"ח (סי' רס"א ס"ק ג'), ט"ז (סי' רס"א ס"ק ב'), מג"א (סי' ר"ס ס"ק ג', "ונ"ל דצ"ל ג"כ ערבתם ע"ח כמ"ש הטור דאע"ג דמותר לערב ב"ה היינו משום מצוה התירו שבות וא"כ לכתחל' יש להזהירם שלא יבואו לידי כך"), א"ר (סי' ר"ס ס"ק י"ב), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, סוף עמ' קל"ה).
1) רא"ש יוסף (שבת דף לד. ד"ה לא), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' י"א) – "לא קשיא כאן בעירובי תחומין עיין פירש"י ז"ל וכ"פ הט"ו בסימן שצ"ג ושצ"ד ותט"ו והרמז"ל פ"א ופ"ו מה"ע יע"ש הכ"א והי"ב והי"ג ומ"ש רש"י תחומין אסמכוה אקרא חמיר טפי ומדברי המ"מ פ"ו הי"ג למדתי דמש"ה ע"ת ביה"ש לא דלכתחילה אין מכניסין לספק דרבנן משא"כ עירובי חצרות קיל וחומרא בעלמא אף לכתחילה מכניסין לספק דרבנן".

5] אופני ההיתר - לעבור על שבות בבין השמשות.
1. במקום מצוה.
1. מיקל – רמב"ם (פרק כ"ד הל' י'), מאירי (עירובין דף לב:), מחבר (סעי' א', סי' רס"א סעי' א', סי' ש"ז סעי' כ"ב), פוסקים.
1) רק מצוה עוברת – גר"ז (פסקי הסידור סדר הכנסת שבת, "שהתירו חכמים איסור שבות מדברי סופרים בבין השמשות בשעת הדחק ולצורך מצוה עוברת"), קצות השלחן (סי' ע"ה סעי' ב'), ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א הע' ב').
2) אפילו שאינו לצורך שבת – ששכ"ה (פרק מ"ו הע' פ"ב), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, ריש עמ' מ"ה).
2. הגדר - עי' לקמן.

2. בשעת הדחק: כגון לברוח מפני כותי.
1. מיקל – רמב"ם (פרק כ"ד הל' י'), מאירי (עירובין דף לב:, "וכל ששבת עצמה אינה אלא שבות בין השמשות מותר במקום מצוה או בשעת הדחק"), מחבר (סעי' א'), פוסקים.
1) כיון שוה הענין לדבר מצוה – מ"ב (ס"ק ה', לשונו מובא לקמן).
2. פירוש, שעת הדחק גדול – עי' מ"ב (ס"ק ה', "ועיין בבאור הגר"א סימן רס"א שמשמע מיניה שמה שמתיר הרמב"ם מפני שהוא טרוד ונחפז היינו כשהוא שעת הדחק גדול כגון שרוצה לערב מפני שהוא טרוד ונחפז לברוח מפני כותי בזה שוה הענין לדבר מצוה והתירו שבות בין השמשות דהיינו אפילו כשהעירוב מונח על האילן או בכרמלית"), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ט, "לענין הגדרת שעת הדחק שמחמתה התירו שבות בין השמשות כתב המשנ"ב שמדובר בשעת הדחק גדול").
3. פירוש, שעת הדחק קצת – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ה ס"ק ב').

3. דבר שהוא טרוד ונחפז עליה.
1. מיקל – רמב"ם (פרק כ"ד הל' י', "וכן אם היה טרוד ונחפז ונצרך לדבר שהוא משום שבות בין השמשות הרי זה מותר"), מחבר (סעי' א', סי' רס"א סעי' א', סי' ש"ז סעי' כ"ב), פוסקים.
1) היינו שעת הדחק – מ"ב (ס"ק ה', "וכן אם היה טרוד וכו'. בא לפרש בזה האי או דוחק שכתב לעיל דהיינו אם היה טרוד ונחפז לזה דאז מן הסתם נצרך לו צורך הרבה ושעת הדחק הוא ולכן התירו לו").
2. מ"ב (סי' רס"א ס"ק ט"ז) – "כתב רש"ל היינו כל דבר שאם לא יהיה נעשה הוא מצטער בשבת שרי לעשות ע"י הא"י בין השמשות אבל לבי נוקף להחמיר אם אין לו בהן שום צורך בשבת רק לצורך חול אך אם הוא הפסד מרובה או לצורך גדול שרי שבותין בבה"ש ובפרט שבות דאמירה לא"י דלית ביה מעשה וע"כ מותר לומר לא"י בין השמשות להדליק נר יא"צ מאחר שהעולם נזהרין בו חשבינן כלצורך גדול עכ"ל".
3. ערה"ש (סעי' ב', סעי' ג', סי' ש"ז סעי' ל"ג) – "וי"א דאם היה טרוד כל היום מותר וצ"ע בדין זה".

4. צורך שבת.
1. מיקל – גר"ז (סעי' א', "או שהוא צורך גמור לשבת אף על פי שאינו צורך גדול כגון לערב עירובי חצרות כדי שיוכל לטלטל מבית לחצר"), מ"ב (סי' ש"א ס"ק קס"ו, "ועיין לקמן בסימן שמ"ב דמוכח שם דאם הוא צריך לו למחר לצורך שבת יש להקל לשטחו בבה"ש אך שיזהר שלא יסחטנו"), ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ז], פרק מ"ו סעי' י"ט, סעי' כ"ב), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ה ס"ק ב'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' מ"ג).
1) לענין עונג יתירה, עי' לקמן - שנכלל במצוה.
2. ע"י נכרי, וקודם ביה"ש, יש להקל – רמ"א (סי' רס"א סעי' א', "וכן מי שקבל עליו שבת שעה או ב' קודם חשיכה יכול לומר לאינו יהודי להדליק הנר ושאר דברים שצריך").

5. הפסד מרובה.
1. מיקל.
1) מהרשי"ל (סי' מ"ו) – "ומ"מ נראה בעיני שלצורך גדול והפסד מרובה שרי בכל עניין".
2) מג"א (סי' רס"א ס"ק ו').
3) גר"ז (סעי' א').
4) שעה"צ (ס"ק ה', מ"ב סי' רס"א ס"ק ט"ז [לשונו מובא לעיל]) – "ומכל מקום פשוט דגם הוא מודה למה שכתבתי בסימן רס"א במשנה ברורה סעיף קטן ט"ז בשם רש"ל דלא גזרו על שבות בין השמשות במקום הפסד מרובה".
5) ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט).
6) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ה ס"ק ד').
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול עמ' מ"ד, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' קל"ה).
8) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ט) – "וכן התירו במקום הפסד ממון מרובה".
9) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות א') – "כל שכן אם יש בו הפסד מרובה".

6. צורך גדול: כגון נר נשמה, 'יארצייט'.
1. מיקל.
1) מהרשי"ל (סי' מ"ו) - לשונו מובא לעיל.
2) מג"א (סי' רס"א ס"ק ו').
3) פמ"ג (סי' של"ט א"א ס"ק ג') – "והוי יודע, כל אלו משום שבות בין השמשות לא גזרו אם יש צורך גדול, כבסימן רסא [סעיף א] וסימן שמ"ב".
4) עי' שעה"צ (ס"ק ה', מ"ב סי' רס"א ס"ק ט"ז [לשונו מובא לעיל]) – "ואפשר דהוא הדין במקום צורך גדול, וכמה אחרונים העתיקו את דברי מהרש"ל לדינא דבמקום הפסד מרובה או צורך גדול לא גזרו בבין השמשות על שבות".
5) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ז], פרק מ"ו סעי' י"ט, סעי' כ"ב).
6) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ה ס"ק ד').
7) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' מ"ד).
8) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ע"ד).
9) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות א') – "אפילו אינו לצורך שבת, כיון שהוא בשבילו צורך גדול, שאם לא יהיה נעשה הוא מצטער בשבת".

7. במקום צער הגוף.
1. מיקל.
1) מקור חיים (חו"י, ד"ה נראה) – "נראה לי דהוא הדין משום צערא התירו שבות, שהרי אפילו לצער בעלי חיים חששו והתירו כבסימן ש"ה, ועיין ריש סימן שי"ז הגה, ועל כן התרתי לנפח באצבעו וסובל יסורים קשים ע"י טבעת שבו ואפילו בעצמו חותכו או גוררו לטבעת עד שיפול דהוי ליה מלאכה שאינה צריכה לגופיה, כל שכן על ידי גוי".
2) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שמ"ה ס"ק ה').
3) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות א', הע' ו') – "וכן במקום צערא דגופא. [מקור חיים לחו"י סי' שמ"ב, ובכלל זה ליטול תרופה ושאר צרכי חולי וצרכי תינוק וזקן]".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' קל"ה) – "to relieve bodily discomfort".

8. מראי מקומות.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רס"א על מ"ב ס"ק י"ג) – "ואמירה לקטן אפילו הגיע לחיניך מותר באקראי לצורך מצוה".

6] מקרים להקל - בלי הצרכים לעיל.
1. משנה (דף לד.): לעשר את הדמאי, ולהטמין את החמין [באינו מוסיף הבל], ולערב עירובי חצירות.
1. רש"י (דף לד. ד"ה ספק, ד"ה אי) – "אף על גב דשבות בעלמא היא, קסבר: גזרו על השבות אף על בין השמשות".
2. ברכת אברהם (סי' י"ד) – "זה שדק ז"ל ואמר בחבור או שהיה שם דוחק או טרוד או נחפז כמדומה לי דדוקיא זו יוצא מהא דתנן ספק חשיכה ספק אינו חשיכה וכולי ומעשרין את הדמאי ומערבין וטומנין את החמין ואוקימנה בערובי חצרות שאין בהנחתן מצוה ואינו אלא בשנדחק ונחפז ולא הניח מבעוד יום ודיקינן מנה לכל טרוד ונחפז בדבר שהוא משום שבות ועוד עירובי תחומין עצמן מי לא קימא לן דמניחין אותן ליראה ודוחק כשמניחין אותן לדבר מצוה אם באו גוים וכולי".
3. ריטב"א (דף לד. ד"ה מתניתין) – "מתניתין ספק חשכה ספק אינה חשכה אין מעשרין את הודאי. פירש"י ז"ל דקסבר דכל דבר שהוא משום שבות אסור בין השמשות, ונראה מדבריו ז"ל דמתניתין דלא כרבי דאמר בעירובין (ל"ב ב') כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו כל בין השמשות, ותימה דהא במסכת עירובין סתם לן תנא כרבי ומשמע דהלכתא כוותיה והיכי סתים לן תנא [הכא] דלא כרבי, ועוד הוה לן למימר בגמרא דמתניתין דלא כרבי, והנכון מה שכתב הראב"ד ז"ל שלא אמר רבי להתיר שבות בכל מקום (ל)שיהיו רוכבין בין השמשות על גבי בהמה ושטין על פני המים ולטפח ולספק ושאר כל הדברים ששנינו במסכת יום טוב (ביצה ל"ו ב') שהם משום שבות, וכן לא התיר אלא לענין (ב)עירובי תחומין בלבד כי אף על פי שהניחו בכרמלית קנה לו עירוב ועל הא בלחוד איתמר דרבי בכל דוכתא, ומודי רבי במשנתנו שאין מערבין עירובי תחומין בבין השמשות וכדאיתא בגמרא וכל שכן בשאר דוכתין, [ו]לא התיר אלא בדיעבד למי שהניח עירובו בכרמלית מבעוד יום דחשבינן להו כאילו הוא ועירובו במקום אחד".
4. ערה"ש (סעי' ג') – "הטור ... ס"ל דהא דמותר להפריש דמאי בין השמשות זהו דוקא כשהיה טרוד אבל ודאי גם בכהאי גוונא אסור ולדעת הרמב"ם גם בודאי מותר בכה"ג".
5. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רנ"ז) דבספק חשיכה טומנין בדבר שאינו מוסיף הבל, והטעם כ' המ"ב מהגמ' דסתם קדירות רותחות ביה"ש ולפיכך לא גזרו. וצ"ע דתיפו"ל דלא גזרו שבות בביה"ש לצורך מצוה, וכל צורך שבת לכאו' הוי צורך מצוה (ובפרט כשאין לו קדירה אחרת). תשובה: לא חשיב צורך מצוה להתיר שבות".
6. שלמי תודה (עניני הטמנה סי' י"ז) – "צ"ל דהא דתנן דטומנין את החמין היינו באותו גונא דאין מעשרין את הודאי איירי ושלא לצורך שבת וע"ז פריך דניגזור".
7. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ע"ב) – "והנה במשנה שבת דף לד. איתא דבזמן בית השמשות מותר לעשר את הדמאי ולהטמין את החמין [באינו מוסיף הבל] ולערב עירובי חצירות, ויש לעיין אם שבותין אלו הותרו בכל ענין, או שגם הם לא הותרו אלא לפי גדרי היתר שבות בה"ש שחידש הרמב"ם, דהיינו שיהא לדבר מצוה או שיהא טרוד ונחפז. וברמב"ם פכ"ד ה"י משמע שמותר לעשר את הדמאי אף כשאין בו תנאי ההיתר של שבות בה"ש, וכך כתב הב"י בסי' שמ"ב. ולכאורה לפ"ז גם עירוב חצירות והטמנת חמין שרו בכל ענין, וכ"כ הגר"ז סי' רס"א בקו"א סק"א לענין הטמנה. וכן מוכח משיטת הלבוש [עיין לקמן סעיף ל"ב] הסובר דמותר לערב עירובי תחומין בזמן בה"ש אם הוא לצורך מצוה, כשאר שבות בה"ש שהותרה לפי רבי, ולדבריו צ"ל דמה שחילקו בגמ' בין עירובי תחומין לעירובי חצרות היינו כשאינו לדבר מצוה, ואפ"ה שרינן ע"ח. וצ"ע דבתשובת הר"א בן הרמב"ם המובאת בכ"מ פכ"ד ה"י כתב מקור לרמב"ם דשרינן שבות בה"ש אם הוא טרוד ונחפז מהא דמערבין עירובי חצירות בין השמשות, דהרי אין זה לדבר מצוה, אע"כ כיון שנטרד ונחפז ולא הספיק להניח מבעוד יום לכן שרינן ליה עכ"ל. ולפי האמור לעיל הדברים אלו צ"ע, דהא השבותין השנויות במשנה קילי טפי ולא בעינן בהו שיהא לדבר מצוה או שיהא טרוד ונחפז [ועיין בדברי רש"י שבת ל"ד. ד"ה ספק וד"ה אבל וד"ה בעירובי שגם מדבריו מתבאר דהנך ג' שבותין השנויים במשנה קילי משאר שבותין, עיי"ש שנקט דהמשנה אתיא כרבנן דרבי שלא התירו עשיית שבות בה"ש, ומ"מ הנך תלת שבותין דהטמנה ועישור דמאי ועירובי חצירות קילי טפי ושרו גם לרבנן, ועיי"ש שכתב לגבי עישור דמאי ועירובי חצירות שאינם תיקון מעליא אלא חומרא]".

2. הטמנת חמין בין השמשות: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) גר"ז (סי' רס"א קונ"א ס"ק א', ס"ק ג') – "היינו אפילו יש לו כבר מעט תבשילים טמונים ורוצה להרבות ולהטמין עוד שאין מזה צורך גדול, ואף שהוא לשבת אין זה נקרא דבר מצוה לענין לדחות שבות בשבילו, כמ"ש הב"ח והעולת שבת והט"ז סי' שמ"ב לענין מעשר ע"ש".
2) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל', הע' ע"ו, עי' הע' ע"ב [לשונו מובא לעיל]) – "מותר להטמין קדירות שיש בהן תבשילים חמים [ואינן עומדות על האש או על הפלטה] בזמן בין השמשות בדבר שאינו מוסיף הבל".
2. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון מ"ו עמ' ע"ז, לשונו מובא לעיל), שלמי תודה (עניני הטמנה סי' י"ז, לשונו מובא לעיל).

3. הנחת עירובי חצירות בין השמשות: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"א, עי' הע' ע"ב [לשונו מובא לעיל]) – "מותר לערב עירובי חצרות בזמן בין השמשות".

4. אמירה לנכרי קודם בין השמשות לאחר שקיבל עליו שבת: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ח) – "שהיתר זה הוא אף שלא לצורך מצוה או מקום דחק".
2) עי' הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' קל"ט).

5. השמעות קול: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. עי' סי' רנ"ב סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

6. שבות דשבות: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק א', סי' רס"א ס"ק ג', סי' ש"ו ס"ק כ"ג) – "שבות דשבות מותר ביה"ש".
2) מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ב' אות ד').
3) עי' ששכ"ה (פרק מ"ו הע' צ"ו).
2. מראי מקומות – קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ח').
1) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"ז) – "ע"י גוי יש להקל, ואף ע"י ישראל יש מקום להקל, ויש מחמירים".

7. עובדין דחול: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק א', סי' רס"א ס"ק א') – "דשבות דעובדין דחול מותר ביה"ש".
2) מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ב' אות ג').
3) עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תל"ח) – "הדבר נוטה להקל".
4) משאת שבת (עמ' תצ"א סעי' י"ב).
2. מחמיר.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.

8. ממצוא חפצך: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק א', סי' רס"א ס"ק א', סי' ש"ו ס"ק כ"ג) – "אפשר להתיר שבות דממצוא חפצך וכו' ביה"ש ... דביה"ש שוה לדבר מצוה בשבת וכיון דשבות דממצוא חפצך וכו' מותר בשבת לדבר מצוה אפשר דביה"ש שרי לדבר רשות".
2. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' שכ"ה א"א ס"ק ח') – "ואם כן לא מיבעי בשבת אסור, אפילו בין השמשות אסור, דאפילו שבות בין השמשות רק לצורך מצוה שרי, כבסימן רס"א [סעיף א], כל שכן ממצוא חפצך דברי קבלה".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ז') - לשונו מובא לקמן.
3) משאת שבת (עמ' תצ"א סעי' י"ב).

9. הכנה משבת לחול: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מחמיר [אא"כ ע"י נכרי] - עי' סי' שכ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

10. ספק בין השמשות, ספק יום: כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מחמיר – ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ז), עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"ח, "אסור (ויש שמקילין)"), משאת שבת (עמ' תפ"ט סעי' ב').

11. בין השמשות של הגאונים - כשאינו לצורך מצוה או הפמ"ר וכדו'.
1. מחמיר – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ש"ס).

7] מקרים להחמיר - אפילו אם הצרכים לעיל, שהם קרוב לחיוב חטאת.
1. שהעירוב ע"ג צמחים שהתחילו להתקשות: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר, שקרוב לחיוב חטאת.
1) תוס' (עירובין דף לג. ד"ה והא) – "ונראה לי דבכל הנהו כיון דבקל יבא לידי איסור דאורייתא אפילו רבי מודה דגזרו עליו בין השמשות כדאמרינן לקמן (דף לד:) גבי קנה דרכיך דגזר שמא יקטום".
2) פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "ראשונה, הא דאין שבות בין השמשות, האי כללא לאו דווקא, דיש שבותים הקרובים לחיוב חטאת ואסורין בין השמשות, כמו פחות ארבע אמות וקנה רך, כבסימן ת"ט במ"א [ס"ק] ז' ובסימן רס"א [מ"א] אות ו'".
3) מ"ב (ס"ק א', סי' ת"ט ס"ק י"ב, שעה"צ ס"ק י"ב) – "לישנא דכל לאו דוקא דיש דברים שאיסורן מדברי סופרים וגזרו עליהן ביה"ש אף לצורך מצוה כגון המבואר לקמן בסימן ת"ט ס"ג בשו"ע".
4) משאת שבת (עמ' ת"צ סעי' ח').

2. פחות פחות מד' אמות: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר, שקרוב לחיוב חטאת – מהרי"ל (החדשות סי' מ' אות ב' ד"ה ומההוא), פמ"ג (מש"ז ס"ק א', לשונו מובא לעיל), גר"ז (סי' שמ"ט סעי' ג'), מ"ב (ס"ק א', סי' שמ"ט ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ', סי' ת"ט ס"ק י"ב), קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ו', לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת'), משאת שבת (עמ' ת"צ סעי' ח'), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ד), הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' קמ"א).
2. בתוך כרמלית – מ"ב (סי' שמ"ט ס"ק י"ט, "ואם הוא בה"ש ג"כ דהוי תרתי לטיבותא דעת הט"ז וא"ר להקל בזה אך לפי המבואר לעיל בסימן שמ"ב דלא התירו שבות בין השמשות כ"א לצורך מצוה או במקום הדחק אפשר דהכא נמי אין להקל אלא בכגון זה").
1) מיקל – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת"ב, "שלא במקום מצוה ... בכרמלית (גמור) מותר").

3. זה עוקר וזה מניח: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר, שקרוב לחיוב חטאת.
1) גר"ז (סי' שמ"ט סעי' ג') – "וכן מטעם זה גזרו על הוצאה מרשות היחיד לרשות הרבים ע"י זה עוקר וזה מניח אפילו בבין השמשות לדבר מצוה".
2) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, פרק כ"ב הע' ט"ו).

4. משאצל"ג: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר, שקרוב לחיוב חטאת.
1) פמ"ג (אשל אברהם) – "ויראה כל שכן מלאכה שאינה צריכה לגופה דאסור ע"י ישראל דיש אומרים דהוה דין תורה, ואף למאן דאמר דרבנן, חמור הוא משאר דרבנן".
2) מ"ב (ס"ק א') – "וכן מלאכה שאינו צריך לגופה חמור משאר איסור דרבנן ואסור בכל גווני ביה"ש אף אם נימא דעצם איסורו הוא דרבנן וכ"ש דלהרמב"ם הוא דאורייתא".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק א'.ב') – "ודאי פשוט שדברי הפמ"ג באשל אברהם שם הם אמת".
4) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ו') – "יש דברים שאיסורן מדברי סופרים, וגזרו עליהן בין השמשות אף לצורך מצוה, וכגון להוליך חפץ פחות פחות מד' אמות ברה"ר או מלאכה שאינו צריך לגופה או מלאכה בשינוי וכדו', דכיון דהם קרובים לבא לידי מלאכה גמורה דאורייתא גזרו בהם טפי".
5) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שצ"ד) – "יש להחמיר".
6) משאת שבת (עמ' תפ"ט סעי' ו').
7) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ד).
8) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"מ).
9) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות ב') - לשונו מובא לקמן.
2. מראי מקומות.
1) ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ג') – "יש אומרים שאף על פי שלא גזרו על השבות בבין השמשות, מכל מקום במלאכה שאינה צריכה לגופה אין להקל בבין השמשות. ויש חולקים וסוברים שאף מלאכה שאינה צריכה לגופה חשיבא כשבות להקל בה בבין השמשות. וטוב להחמיר בזה, זולת במקום מצוה או צורך גדול שיש להקל. [ילקוט יוסף שבת כרך ה עמוד קנד]".

5. שינוי: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר, שקרוב לחיוב חטאת.
1) עי' גר"ז (סי' שמ"ט סעי' ג') – "וכן על הוצאה כלאחר יד".
2) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ו') - לשונו מובא לעיל.
3) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שס"ט) – "מהו בביהשמ"ש לעשות מלאכה דאורייתא בשינוי (לצורך מצוה וכו'). ומהו כשיעשהו ביד שמאל. תשובה - יש לאסור ... על כן אין להקל להדליק נר העלעקטערי ע"י שינוי לאחר שקעה"ח".
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' ק"מ).
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות ב') - לשונו מובא לקמן.

6. שנים שעשו: במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר.
1) עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ש"ע) – "מהו ששני אנשים ביחד יעשו מלאכה דאורייתא בביהשמ"ש. תשובה - יש להחמיר, והמיקל יש לו על מה לסמוך".
2) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות ב') – "וכמו כן אין להתיר לעשות בבין השמשות מלאכות דאורייתא ע"י שניים שעשאוהו או כלאחר יד וכן מלאכה שאין צריכה לגופה, הגם שאיסורו רק מדרבנן, מכל מקום עיקר המלאכה מן התורה, ולכן אסרוהו בבין השמשות אפילו לצורך שבת או צורך מצוה והפסד מרובה".
2. עי' סי' שט"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.

7. י"א עירובי תחומין.
1. הטעם, שיש סמך מן התורה – מ"ב (סי' רס"א ס"ק ז', סי' תט"ו ס"ק ח', "דבגמרא יש סמך לע"ת מקרא וע"כ חמיר דאפילו לדבר מצוה אסור כ"כ העו"ש ובלבוש מיקל לדבר מצוה [ושתי דעות האלו נמצאים בספר מאירי ע"ש שכותב דלדעה המתרת יהיה איירי הגמרא דאוסר לערב דוקא בדבר הרשות ובמערב ברגליו דבעלמא מותר אפילו לדבר הרשות [עיין בסימן תט"ו סק"ב במ"א] דבפת הא קי"ל דאפילו מבעוד יום אין מערבין אלא לדבר מצוה [וכמ"ש בסימן תט"ו ס"א] עכ"ל המאירי]").
2. מג"א (סי' רס"א ס"ק ד'), הו"ד בשעה"צ (סי' רס"א ס"ק י') – "ואין מערבין. דמקנא ביתא הוא כמ"ש סימן תקכ"ח".
3. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ע"ט) – "וטעמם של האוסרים [עו"ש וגר"ז] הוא משום דעירובי תחומין חמירי טפי דיש להם סמך בתורה, א"נ משום דבעירובי תחומין קונה שביתה, וקניית שביתה היא שבות חמורה".
4. בדיעבד.
1) מיקל – מחבר (סי' תט"ו סעי' ב'), עי' ח"א (כלל ע"ז סעי' י"ג, "אין מערבין עירובי תחומין בין השמשות, שהוא ספק יום ספק לילה. ובדיעבד אם הוא לצורך, יש לסמוך על המתירין (עיין סי' תט"ו בא"ר ס"ק ז'). וכל שכן אם הניח העירוב ולאחר זה אירע ספק אם נאכל או נאבד בין השמשות, דמעמידין על חזקתו שהיה קיים. אבל אם הוא ספק אם הניחו עירוב דלא היה לו כלל חזקת כשרות, לכולי עלמא לא הוי עירוב (ת"ט)").
2) מחמיר – משאת שבת (עמ' תצ"ב סעי' י"ז).
3) מראי מקומות – מג"א (סי' תט"ו ס"ק ג'), מ"ב (סי' תט"ו ס"ק י', שעה"צ ס"ק י"ד).
5. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ל"ב).

8. סותר שלא ע"מ לבנות, וכדו': במקום מצוה וכדו'.
1. מחמיר.
1) עי' בה"ל (סי' שצ"ד סעי' ג' ד"ה מלאכה) – "... או משום דהוא שבות הקרוב דהא עכ"פ סותר הוא בנין גמור ולכן גזרו בו וכמו בהניח עירובו בקנה או בשבות של פחות פחות מד"א וכמבואר בסימן ת"ט".
2) עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שצ"ח) – "מקלקל גמור מותר, אבל בדבר שיתכן שיעשנו על מנת לתקן אסור".
2. מראי מקומות – משאת שבת (עמ' ת"צ סעי' י').

9. לטלטל מוקצה: במקום מצוה וכדו'.
1. מיקל.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ז') – "ולכן מותר לטלטל חפץ של מוקצה בין השמשות כשהוא לצורך סידור הבית שיהא נאה ומסודר לשבת, כי סידור הבית הוא ממצות כבוד שבת והוא כצורך מצוה, וכן מותר במקום מצוה או פסידא וכדו' להכין משבת לחול, או לדבר דיבור של חול וממצוא חפציך, וכן לעשות מידי דאית ביה משום עובדין דחול, וכן להחזיר קדירה על האש, וכן טלטול בכרמלית, בכל כה"ג מותרין בין השמשות כשהוא לצורך מצוה או במקום דוחק והוא טרוד ונחפז עליה".
2) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת"ט) – "מותר".
3) משאת שבת (עמ' ת"צ סעי' י"א).
4) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' קל"ו).
5) פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א אות א') – "טלטול מוקצה, כשהוא לצורך השבת, או כשטרוד ונחפז או הפסד מרובה, כגון להניח סכום כסף גדול במקום המשתמר".

10. יו"כ: במקום מצוה וכדו'.
1. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' תר"ח מש"ז ס"ק א') – "יש להסתפק כל בין השמשות לא גזרו שבות, אם יש דוחק וצורך הרבה כבסימן רס"א [סעיף א] ושאר דוכתי, אם בעינויין דבר האסור מדרבנן כבסימן תרי"ב [סעיף ו - ח], אם בין השמשות ביש דוחק וצורך גדול, קצת רפואה וכדומה, אם שרי, אי גזרו באכילה כהאי גוונא".

11. לענין קנס במעשה שבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

12. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"ב, אות שנ"ג).

8] גדר של מצוה.
1. קצת מצוה.
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ש"נ, "יש מתירים").

2. בשביל עונג יתירה: יתוסף לו עונג.
1. הוה מצוה.
1) מ"ב (ס"ק ז', שעה"צ ס"ק ח', בה"ל ד"ה מותר בין) – "ולאו דוקא לצורך סעודה מתיר המחבר דה"ה אם מבקשו שידליק בחדר שישן שם ג"כ יש להקל [כן מצדד הפרי מגדים, משום דהוא טרוד ומצטער מזה. ובאמת נראה שיש להתיר אף אם אינו טרוד מזה, כיון שהוא מתענג בזה בשבת הוי צורך מצוה, וכמו שכתבתי בביאור הלכה]".
2) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ז], פרק מ"ו הע' צ', הע' צ"ו).
3) אמירה לעכו"ם (ארטסקרול עמ' מ"ג, הל' שונות הנוגעות לשבת עמ' קל"ה).
4) ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' כ"ח, הע' ע"א).
2. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"א, אות שצ"א) – "י"א דאינו מותר אלא בדבר שאי אפשר לו בלעדו ויש שמיקל אף בדבר שרק בדוחק אפשר לו בלעדו, ויש המיקל לגמרי אף רק בשביל עונג יתירה, ונראה להכריע כשיטה הממוצע".
3. הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ב הע' פ"ה) – "ויש לעיין למה התיר רק באופן שאין לו מה יאכל בשבת, והרי בסי' שמ"ב בבה"ל ד"ה מותר ביה"ש כתב דכל דבר שהוא צורך שבת אף שאפשר לו בלעדיו רק שיתווסף לו עונג חשיב צורך מצוה לענין שבות ביה"ש, עיי"ש. וכתב מו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] שכיון שהמשנה סתמה דאין מעשרין בשבת וכן סתמו הרי"ף והרמב"ם לא מסתבר שזה רק באופן שאין בזה מצות עונג שבת. ולכן נקט המשנ"ב רק באופן שאין לו מה לאכול".
4. ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ע"ג) – "והנה לענין הפרשת תרומות ומעשרות מטבל ודאי כתב המשנ"ב סי' רס"א סק"ד דלא התירו אלא כשאין לו מה יאכל, דאז חשיב דבר מצוה, וזה לכאו' דלא כמש"כ בסי' שמ"ב, ובסי' שמ"ב התיר הב"ח לעשר אם הוא באופן שאם לא יאכל פירות אלו יצטער, והבה"ל הנ"ל ד"ה מותר כתב לחלוק על הב"ח ולהקל טפי והתיר בכל דבר שמוסיף לו עונג בשבת, ולכאורה חזר בו המשנ"ב ממה שכתב בסי' רס"א דדוקא כשאין לו מה יאכל חשיב דבר מצוה".

3. מצד מצות הדלקת נרות שבת.
1. מיקל – ששכ"ה (פרק ל' דפו"ח סעי' כ"ז, פרק מ"ו סעי' כ"ב).
2. בה"ל (סי' רס"א סעי' א' ד"ה להדליק) – "להדליק נר. עיין לקמן בסימן רע"ו במ"א סק"ז ונ"ל דבבין השמשות אין להחמיר אם הוא מצטער מזה דהוא בכלל מה שכתב או שהוא טרוד ונחפז עליה".
3. במקום שיש חשמל.
1) מיקל – ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' י"ד), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שפ"ח, "מסתבר להקל אף בזה"ז").
2) מחמיר – ילקוט יוסף (קיצור שו"ע סי' שמ"ב סעי' ד', "אם שכחו להדליק נרות של שבת, מותר לומר לגוי בבין השמשות להדליק לו נר לכבוד שבת [כמובן בלי ברכה]. אך אם יש אור בבית או חשמל דלוק, אין להקל").
4. כמה נרות.
1) כרגיל בשאר שבתות השנה – ששכ"ה (פרק מ"ג סעי' י"ד, הע' פ"ב, פרק מ"ו סעי' כ"ב, "כרגיל בשאר שבתות השנה"), משאת שבת (עמ' תצ"א סעי' י"ד).
2) רק נר אחד – גר"ז (סי' רס"ג סוף סעי' י"א, "ומכל מקום לא תצוה להדליק אלא נר אחד על השלחן שזהו עיקר המצוה (אבל נר אחד אפשר להתיר לה אף אם יש שם כבר נר דלוק שמאחר שהנשים נזהרות מאד בברכה זו הרי זה כצורך גדול שהתירו בו שבות בבין השמשות כמו שנתבאר בסי' רס"א)"), מנחת שבת (סי' ע"ה ס"ק ב' אות א'), עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שפ"ז, "הדבר נוטה שידליק רק נר אחד (לשם שבת ק')").

4. לצורך סידור הבית.
1. מיקל: נכלל במצות כבוד שבת.
1) קובץ הלכות (שבת ח"א פרק ה' סעי' ז') – "ולכן מותר לטלטל חפץ של מוקצה בין השמשות כשהוא לצורך סידור הבית שיהא נאה ומסודר לשבת, כי סידור הבית הוא ממצות כבוד שבת והוא כצורך מצוה".

5. לצורך אורחים.
1. מיקל – כה"ח (ס"ק י', סי' רס"א ס"ק י"ג, "וכל שבות שהתירו משום צורך מצוה שרי נמי לצורך אורחים כמ"ש לעיל סי' של"ג סעי' א' בהגה"), ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' י"ט, הע' פ"ד, "ועיין סי' שלג סע' א ברמ"א, דכל שהתירו משום מצוה מותר לצורך אורחין"), פסקי תשובות (אות ב', דפו"ח סי' רס"א הע' ב').
2. הגדר של "אורחים" - עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.

6. בשביל רפואה.
1. מיקל.
1) משנה הלכות (חי"א סי' קצ"ב) – "יותר טוב שיקח הכדור בין השמשות קודם שבת ולקיים המצוה מיד אחר הסעודה שאין בזה איסור מדינא אלא חומרא לבעלי נפש, אבל ליקח כדורים בשבת הוא מדרבנן איסור גמור משום גזירה משום שחיקת סמנים".
2) הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רס"א על מ"ב ס"ק ד') – "לפי"ז כל איסורי רפואה מותרים בין השמשות, דרפואה מצוה היא".
3) אור יצחק (ח"א או"ח ריש סי' קי"ז) – "וגם בבין השמשות של ערב שבת או מוצאי שבת מותר לקחת תרופות האסורות בשבת, דאין איסור לקחת תרופות אלא מדרבנן משום שחיקת סממנים ובבין השמשות שרי. וגם ברוך המבדיל בין קודש לחול אין צריך לומר, דאין זה מעין מלאכה כלל".
4) נשמת שבת (סי' שמ"ב אות תי"ג) – "ואף שלא הותר שבות בביהשמ"ש אלא במקום צורך גדול, מסתבר דרפואת חולי חשיב צורך גדול, ועוד דיוצא מדברי הפוסקים בסי' ש"ו סעיף ז' דרפואת חולי הוא בגדר מצוה (דמה"ט מותר בשבת מדידה לצורך רפואה דרפואת הגוף מצוה הוא)".
5) הל' שונות הנוגעות לשבת (ארטסקרול, עמ' קל"ו).

7. לחם משנה.
1. מיקל: נכלל במצוה.
1) קצות השלחן (סי' ע"ה ס"ק ו') – "ועוד נראה דאפי' יש לו לחם אחר אלא שהוא פרוסה ואין לו לחם משנה מותר להפריש חלה לקיים מצות לח"מ".
2) ששכ"ה (פרק מ"ו סעי' כ', עי' הע' צ"א).

8. יין לקידוש.
1. מיקל: נכלל במצוה.
1) קצות השלחן (סי' ע"ה ס"ק ו') – "וגם רשאי לעשר יין לקידוש אע"פ שיכול לקדש על הפת דהוי צורך מצוה".

9. לטבול כלים.
1. אין לו כלי אחר, יש להקל – מ"ב (סי' רס"א ס"ק ה', "אך אם הוא צריך לשבת ואין לו אחר יכול לטבול בין השמשות ולברך כדין"), נשמת שבת (סי' שמ"ב אות ת"ל).

10. לצורך מצוה רחוקה (שתתקיים בימות החול).
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שנ"ה, "עדיין צ"ע").

11. נר נשמה, 'יארצייט'.
1. מיקל, נכלל בצורך גדול.
1) מ"ב (סי' רס"א ס"ק ט"ז) – "כתב רש"ל היינו כל דבר שאם לא יהיה נעשה הוא מצטער בשבת שרי לעשות ע"י הא"י בין השמשות אבל לבי נוקף להחמיר אם אין לו בהן שום צורך בשבת רק לצורך חול אך אם הוא הפסד מרובה או לצורך גדול שרי שבותין בבה"ש ובפרט שבות דאמירה לא"י דלית ביה מעשה וע"כ מותר לומר לא"י בין השמשות להדליק נר יא"צ מאחר שהעולם נזהרין בו חשבינן כלצורך גדול עכ"ל".
2) ערה"ש (סעי' ג') – "ואפילו נר של יארציי"ט מותר לומר לאינו יהודי בין השמשות להדליק לו".
3) קצות השלחן (סי' ע"ה סעי' ב', ס"ק ט').
4) ששכ"ה (פרק ל' סעי' כ"ד [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
5) ארחות שבת (פרק כ"ז הע' ע"ה).
2. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (פני שבת סי' רס"א אות ד' בהג"ה, שולחן שלמה סי' רס"א ס"ק ג').

9] כמה שבותים.
1. מחמיר.
1. רע"ב (עירובין פרק ג' משנה ג') – "ור' אליעזר סבר אין כלי ניטל אלא לצורך תשמישו ואסור לטלטל הסכין כדי לחתוך החבלים שאין תשמישו אלא לחתוך האוכלים, והואיל ואיכא תרתי, טלטול הסכין, וחתיכת החבלים, אפילו לרבי דאמר כל דבר שהוא משום שבות בין השמשות לא גזרו, בכה"ג מודה דגזרו".
2. ישועות יעקב (סי' ש"ז ס"ק ז', סי' שכ"ו ס"ק א') – "דעת הרע"ב".
3. קרן אורה (עירובין דף לב: ד"ה משנה) – "משנה נתנו באילן, ומסיק הש"ס דמיירי באילן דקאי ברשות הרבים ונתכוין לשבות למטה, מכאן מוכח (דרבי לא גזר) [כדרבי דלא גזרו] בין השמשות אפילו בשני שבותין, דהא הכא איכא שני שבותין, מכרמלית לרשות הרבים ושימוש באילן, וכן מוכח בעיקר מחלוקת של רבי ורבנן".
4. אגלי טל (טוחן ס"ק ע"ט אות ט') – "הרע"ב".
5. עי' נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"א) – "רוה"פ מחמירים, והמיקל יש לו על מה לסמוך".

2. מיקל.
1. חנוכת התורה (ליקוטים מאמרי חז"ל אות רי"ב) – "במסכת עירובין דף ל"ה במשנה נתנו במגדל ואבד המפתח וכו' וכתב שם הברטנורא והואיל ואיכא תרתי טלטול הסכין וחתיכת החבלים אפילו לרבי דאמר כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות מודה דבשני שבותים גזרו וכו' עיין שם. וקשה הלא במשנה הקדומה גבי נתנו באילן וכו' פריך הגמרא והא קמשתמש באילן וכתב שם רש"י ז"ל דהוא הדין דמצי למיפרך והא מוציא מכרמלית לרשות הרבים דכל למטה מעשרה כרמלית הוא וכו' עיין שם. ועל זה משני רבי הוא דלא גזר שבות בין השמשות וכו' ובתירוץ אחד נתיישבו שניהם עיין שם. אם כן מוכח בהדיא דאפילו בשני שבותים גם כן סובר רבי דלא גזרינן בין השמשות [ולי המלקט נראה דאפשר לתרץ קושיא זו ...]".
2. חזו"א (או"ח סי' פ' ד"ה ל"ד ב', שונה הלכות דין ג', עי' משאת שבת עמ' תפ"ט הע' י') – "עי' ברע"ב ובליקוטי הגר"א במשניות שפי' דרישא נמי בעומד אילן בכרמלית אבל ברה"ר מודה רבי בב' שבותים, וצ"ע דא"כ מאי פריך לעיל ל"ג א' והא אי בעי מייתי לה דרך עליו, אכתי שבות הוא, וכן בנתנו בכלכלה לעיל שם אכתי שבות הוא ועי' שם תוד"ה הואיל וקי"ל נמי שבת קנ"ה דצדדין אסורין וא"כ איכא ב' שבותים".
3. חלקת יעקב (ח"א סי' ס"ב, או"ח סי' ס"ד) – "וברטנורה דמחלק בין שני שבותים לחדא, בהג' בני יששכר ובהג' רע"א שם באמת מקשים שם ע"ז, וגם הברטנורא שם לא קאמר סברא זו רק לר"א דאוסר טלטול הסכין ומסיים ואין הלכה כר"א, א"כ גם בזה אין הלכה וכהאי דתוס' קידושין ט"ו א' ד"ה ואידך, כי היכא דבהא אין הלכה כר"א, גם בהא דקאמר אין מעניקין אין הלכה כר"א".
4. חזון עובדיה (שבת ח"א עמ' רפ"ג) – "מותר".
5. ששכ"ה (פרק מ"ו הע' פ') – "ועיין עירובין פ"ג מ"ג בתו' רע"א או"ק כט, דאף שני שבותים התירו לו בכה"ג, ע"ש, ודלא כהרע"ב שם".

3. תלוי אם הב' שבותים באים כאחד.
1. רע"א (משניות עירובין פרק ג' משנה ג', ח"א סי' קנ"ט) – "והרע"ב כתב דכיון דהוי ב' שבותים חמור וגזרו בה"ש, ולכאורה תמוה מסוגיא דעירובין (דף ל"ב) נתנו במגדול וכו' דנתכוון לשבות למטה מי', והרי התם ג"כ ב' שבותים, ההוצאה מכרמלית לרה"ר ואין עולין באילן, ומצאתי אח"כ דהקשה כן באבן העוזר, ותירץ דהתם אין ב' שבותים באים כאחד, דכשעוקרו מאילן עדיין לא עשה הנחה ברה"ר, וכשמניחו בבר עקרו מאילן ואינו משתמש באילן. משא"כ באבד המפתח דברגע אחת כשסותר המגדול עובר ב' שבותים. סתירת אהל וטלטול הסכין שלא לצורך תשמישו".
2. תפארת ישראל (עירובין פרק ג' אות ל"ה) – "נ"ל דבשלמא התם לא מתחייב על השמוש באילן משום להוציא מרה"ר לכרמלית, ולא על ההוצאה משום שהשתמש באילן, ולפי שלא עבר על ב' השבותין ברגע א'. ולהכי כל חד וחד לחודיה לצורך מצוה עשאו ושרי, דהו"ל כעושה ב' שבותין בשבת א', וכל חד וחד לחודיה לצורך מצוה משא"כ הכא, ב' השבותין שעובר תלויין זב"ז דמשום שלוקח הסכין לחתוך החבל, הו"ל לקיחת הסכין ג"כ שבות, מלבד חתיכת החבל גופיה שהוא ג"כ שבות ולפיכך הו"ל כאילו עבר עליהן ברגע א', בכה"ג ס"ל לר"א דגזרו עליו ביה"ש (ועי' בתשו' שערי אפרים סי' כ"ז)".

4. מראי מקומות – שאר אפרים (סי' כ"ו), משאת שבת (עמ' תפ"ט סעי' ה'), פסקי תשובות (דפו"ח סי' רס"א סוף אות ב').

10] הולך בדרך: מכונית.
1. נהג ישראל.
1. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ז) – "מנהיג אוטו שנעצר בטרעפי"ק (פקק) והוא באמצע הגשר (ברידז"ש בלע"ז) וזמן השקיעה ממשמש להגיע (ומהו כשיש לו עמו ילדים קטנים). תשובה - יעצור האוטו באמצע הגשר ויצא, היות שהפעלת אוט"ו הוא איסור תורה על כן יש להחמיר שלא להנהיג אף רגע אחר השקיעה שספיקא דאורייתא הוא ויש להחמיר, על כן יש לו לעזוב את הקאר באמצע השביל ולילך כרגליו למחוז חפצו, ואף שבעלי שאר האוטו"ס ששם יתרגזו עליו ויצעקו עליו בקולות (שגורם יותר טרעפי"ק, ויתכן שהפאליציי יתנו לו קנס (טיקעט) בשביל זה), מ"מ אין חכמה ואין עצה ואין תבונה נגד ה' (ומוטב שיהא שוטה כל ימיו ואל יעשה רשע שעה אחת לפני הקב"ה), ואפילו אם חושש שאם ישאיר שם את האוטו שלו שיגנבוהו וכו' מ"מ הא קיי"ל שמחוייב האדם להוציא כל ממונו שלא יעבור על ל"ת ...".

2. נהג נכרי.
1. נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ח) – "נתעכב בדרך אי יכול בביהשמ"ש לבקש מן נהג נכרי (קאר-סערווי"ס) שיסיענו לביתו (כשיגע לביתו קודם צאה"כ). תשובה - בשעת הדחק מותר (ולהנוהגין כר"ת יכול ליסע עמו עד זמן צאה"כ לשיטת ר"ת), וישתדל לנסוע רק עד קצה הישוב של יהודים שלא ירגישו שבא עכשיו באוטו ... ואף את"ל דע"י שהישראל יושב שם גורם לתוספות הבערה מסתבר דמ"מ אינו אלא מדרבנן: א) דאינו אלא גרמא בעלמא, ב) דהוו כלאח"י (ע"י ישיבתו שם), ג) דהישראל אינו עושה מאומה בישובו אלא גורם שהעכו"ם המנהיג יוצרך ליתן גע"ז (בענזי"ן) יותר, ולהגדיל התבערה והלהבה, ואינו אלא בגדר אמירה לעכו"ם, שאומר לו להנהיג האוטו בשבילו, נמצא דהוי שבות דשרי בביהשמ"ש לצורך מצוה ולצורך גדול (שטרוד ונחפז עליו), ואף את"ל שישיבת הישראל עצמו באוטו הנוסע בשבת הוא איסור דרבנן וממילא נמצא שיש כאן שני שבותים א' אמירה לעכו"ם להנהיג האוטו, ב' שע"י ישיבתו הוא גורם לתוספות הבערה, אעפ"כ הא כתבנו בסי' שע"א שמותר לעבור בביהשמ"ש אף על שני שבותים".
1) אבל נהג חילוני, חיוב לצאת – נשמת שבת (סי' שמ"ב אות שע"ח, "משום איסור ולפני עור").
4
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בס"ד		


1] לאו בני מצות, או לאו בני עונשים.
2] חיוב חינוך מן התורה או מדרבנן.
3] האם יש חיוב רק על בנו, או ה"ה בתו.
4] האם חיוב רק על האב, או ה"ה האם.
5] האם יש חיוב חינוך גם על הבן.
6] עד איזה גיל חיוב חינוך.
7] לחנך הילדים בכל הדקדוקים, או לא.
8] הלכות: בקיצור.
9] איסור ספינן.
10] ספינן: לגבי איסור דרבנן.
11] להעמיד קטן ליד מתג החשמל.
12] האם בית דין מצווין להפרישו. 
13] הורים.
14] פס"ר ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה.
15] טומאה.
16] אשת כהן.
17] מקרים.
18] שביתת בנו: הלכות.
19] הורים שקיבלו עליהם שבת.


ספרים - ח"א (ח"א כלל ס"ו), נזר ישראל (סי' ס"ח), קיצור שו"ע (סי' קס"ה), קצות השלחן (ח"ט סי' קמ"ז).

דור המלקטים.

1. אורחות הבית (ח"א פרק ט"ז, שטרנבוך).
2. אמירה לנכרי (פרק ע"ו).
3. אמרי חן (ח"ב, לעווענבערג).
4. אנציקלופדיה תלמודית (חט"ז, עמ' קס"א - עמ' ר').
5. ארחות שבת (ח"ב פרק כ"ד).
6. ברית עולם (ח"ב סי' כ"ב).
7. הקטן והלכותיו (רקובסקי, ג' חלקים).
8. חוט שני (שבת פרק צ"ה).
9. חינוך הבנים כהלכתו (רבינוביץ).
10. חינוך הבנים למצוות ודיני קטן (ששכ"ה).
11. חינוך ישראל (הארפענעס, עי' נשמת שבת ח"ז סי' שמ"ג).
12. חנוך לנער (בלויא).
13. ילדים בהלכה (ארטסקרול, כהן).
14. ילקוט יוסף (דיני חינוך לקטן).
15. לקט מראי מקומות (ערך קטן).
16. מורה הנער (אביטל).
17. משנת יהושע (חינוך הבנים, חילו).
18. על פי התורה (ח"ב פר' שמות).
19. שביתתו של קטן (מלכה).
20. שמע בני (אנגלית, וויינבערגער).


1] האם קטנים לאו בני מצות, או רק לאו בני עונשים. 
1. לאו בני מצות.
1. אג"מ (יו"ד ח"א סי' ג' ד"ה ולכן, סי' ו' ד"ה וגם, סי' ר"ל ד"ה והנה, ח"ב סי' ח', סי' י' [לשונו מובא לקמן]) – "להטעם שכתבתי בסימן ו' שפטורו דקטן הוא משום שאינו בן דעת הוא פטור לענין הקיום בפועל אף שהוא ממש בכלל החיוב גם עתה יש להחשיבו כמצוה ועושה. ואף שאין כוונתי שהוא חייב ממש במצות גם למעשה ורק שהוא אנוס מצד שאין לו דעת דהא כתבתי ברס"ו מהא דשבת דף קנ"ג שבהחשיך לו בדרך ואין עמו נכרי יכול ליתן לקטן שמזה ראיה שאין לקטן שום איסור דאם רק משום שהוא כאנוס היה אסור כמו שאסור להכשיל אדם שיעשה איסור בשוגג ובאונס עיי"ש, אלא דאף שכיון שאינו בן דעת לא נאסר כלל ... גדר הפטור של קטן שנחשב דאינו בן דעת ומי שאינו בן דעת פטור ממש ולכן ליכא איסור מליתן לקטן ולשוטה במי שהחשיך לו".
אג"מ (יו"ד ח"ב סי' ט' ד"ה ומה שכתבתי טעם, דברות משה שבת סי' ב' ענף ז') – "אף שהם איסור לא נאסר קטן מלעשות איסורין".
2. שבט הלוי (ח"ב סוף סי' י"ט, סי' כ') – "והעיקר כנ"ל דבזה אין מחלוקת דקטן מישך שייך באיסור תורה, גם אם נימא קטן או"נ אבמ"ל אלא דלפי קצת גדולים הוא בגדר שהוא מחויב ממש ונאסר באיסור תורה כשאר גדולים, אלא דלענין עונש אנוס הוא, ולפי מה שביארנו אינו שייך בו גדר חיוב ומצווה, אלא דהמעשה עצמה היות כי פעולת עבירה היא אנו מצווים למנוע אותו ממנה".

2. מראי מקומות – מנ"ח (מצוה רס"ג אות ל"ו ד"ה ונראה, מצוה תקנ"א אות ה', עי' סוף מצוה רכ"א), מנחת יצחק (ח"ב סי' ק"ז אות ג'), לקט מראי מקומות (ערך קטן).
1. משנה (סנהדרין דף סח.) – "קטן פטור, שלא בא לכלל מצות".
2. חלקת יואב (או"ח סי' א') – "דיש שלשה חילוקים בדבר. דלענין חיוב מצות עשה. הדבר פשוט דאין על חש"ו שום חיוב ופטורין מכל המצות ... דמאכלות אסורות ועריות גם קטן מוזהר רק מטעם אונס חס אחמנא. ובמקום שהאיסור בלא מעשה ג"כ דינו כאכילה ובעילה ...".
3. קהלות יעקב (יבמות סי' ל"א אות ז' ד"ה ויש) – "ויש להוכיח דקטן אינו בכלל אזהרת מצוות מהא דברכות ד"כ דקטן אינו מוציא את אביו בבהמ"ז משום דלא אתי דרבנן ומפיק לדאורייתא ואס"ד דרק מעונשין נתמעטו קטנים ולא מאזהרה א"כ לכאורה כמו שהן באזהרת ל"ת ה"נ הם באזהרת מצוות א"כ גם הקטן מחוייב בברהמ"ז מדאורייתא ובכל דוכתי מבואר דקטן אינו מחוייב אלא מדרבנן ודעת רש"י ז"ל בברכות דמ"ח דגם מדרבנן אינו מחוייב הקטן רק על אביו איכא מצוה לחנכו ע"ש, ונראה די"ל דיש חילוק בין מ"ע לל"ת דיסוד הדבר ...".
4. שבט הלוי (ח"ב סי' י"ט אות ג') – "בכל ג' עבירות דג"ע ושפיכת דמים וע"ז דיהרג ואל יעבור, גם קטן נקרא בר חיובא אלא דפטור מעונש, והטעם נלענ"ד דכיון דגזה"כ בהני דיהרג ואל יעבור הרי דלא מהני שום אונס שבעולם לפטרו ורצון השם ב"ה דלא תבא המצוה לבטול בשום מציאות מה"ט גם קטני ישראל בכלל ולא מהני להו אונסא דקטנות רק לפטור מעונש לא מעיקר איסורא דג"ע ושפ"ד וע"ז, ואף דיש מקום לחלק בין אונסא דקטנות לאונסא דעלמא".
5. הגרח"ק שליט"א (שלח תשלח אות ק"י, אות קי"א) – "קטן אינו בר חיובא אבל מצוה איכא, ממילא מקבל הסגולה של אריכות ימים".
6. נ"מ: הטעם לסעודת בר מצוה - עי' סי' רכ"ה סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

3. שוטים: האם שוטים לאו בני מצות, או רק לאו בני עונשים.
1. לאו בני מצות – אג"מ (יו"ד ח"א סי' ר"ל ד"ה והנה, "כשוטה דפטור גם בעצם לא רק משום שהוא אנוס מצד שאין לו דעת, כדחזינן בשבת דף קנ"ג במי שהחשיך לו בדרך שיכול ליתן כיסו לשוטה, ואם פטור שוטה היה רק מטעם שהוא אנוס היה ודאי אסור ליתן לו שהרי עתה אינו אנוס להוציא הכיס ונמצא שמכשילו באיסור כמו שאסור לאדם לאנוס את חברו שיעבור על איסורין, אלא משמע ששוטה פטור בעצם ממצות").

4. האם מותר לגרום לבנו לעשות עבירה.
1. מחבר (יו"ד סי' של"ד סעי' מ"ג אות י"ז, סי' ר"מ סעי' כ') – "המכה לבנו גדול היו מנדין אותו שהרי עובר על לפני עור לא תתן מכשול ולא מקרי גדול לדבר זה רק אחר כ"ב שנה או כ"ד שנה". 
1) ה"ה בת – הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תס"ג), אוצר כיבוד אב ואם (אות תרי"ב).
2. מה הדין בבנו קטן – ריטב"א (מועד קטן דף י"ז.), הו"ד בברכי יוסף (יו"ד סי' ר"מ על סעי' כ'), אמרי ברוך (שם), רע"א (שם), מהריק"ש, פסקי תוס' – "במכה בנו הגדול הכתוב [מדבר] פי' אף בזה הכתוב מדבר אע"פ שמתכוין ליסרו. ונראי' דברים דלא גדול גדול ממש אלא הכל לפי טבעו שיש לחוש שיתריס כנגדו בדבור או במעשיו כי אפילו לא יהא בר מצוה אין ראוי להביאו לידי מכה או מקלל אביו (שלא) [אלא] ישדלנו בדברים ומשום דאורחא דמילתא דבגדול שכיח כי הא נקט גדול".
3. רמ"א (או"ח סי' שמ"ג) – "וקטן שהכה לאביו או עבר שאר עבירות בקטנותו אע"פ שא"צ תשובה כשהגדיל מ"מ טוב לו שיקבל על עצמו איזה דבר לתשובה ולכפרה אע"פ שעבר קודם שנעשה בר עונשין".
4. תרה"ד (ח"ב סי' ס"ב) – "דסימן רעה הוא לקטן שנעשו מכשולות מתחת ידו, לכך נראה טוב הוא שיקבל איזה כפרה".
5. ב"ח (סוף ס"ק א') – "אין עליו עונש לאחר שהגדיל 'אלא שאני קורא עליו גם בלא דעת נפש לא טוב' (משלי יט ב') דאף על פי דקטן שעבר עבירה בלא דעת היא לא טוב לנפש כי המשיך עליה טומאה מצד הרע על כן טוב לו כשיגדיל לשוב בתשובה מעצמו על כל מה שעבר הן בדברים שבינו ובין המקום הן בדברים שבינו ובין חבירו".
6. מג"א (ס"ק ד', עי' מחה"ש הגירסא) – "והכי אמרינן בסנהדרין ד' נ"ה ע"ב תקלה איכא קלון ליכא".
7. חכמת שלמה (סוף סי' שמ"ג) – "שבגדלותו חייב כפרה על מה שעשה בקטנותו א"כ מוכח דגם בקטנותו אינו היתר גמור".
8. אג"מ (יו"ד ח"א סי' ג', ח"ב סי' ח' [לשונו מובא לעיל], סי' י') – "ומש"כ הרמ"א בסימן שמ"ג בקטן שהכה לאביו ועבר על שאר עבירות טוב שיקבל על עצמו איזה דבר לתשובה ולכפרה אינו ענין דינא משום שעבר איסורין אלא כמפורש בתה"ד סימן ס"ב בפסקיו שאין עליו שום עונש ושום אזהרה אלא שמשמע בתלמודא כשנדייק בכמה דוכתין דסימן רעה הוא לקטן שנעשו מכשולות מתחת ידו לכן נראה שטוב הוא שיקבל איזה כפרה וזהו גם כוונת הרמ"א שלכן כתב מתחלה אע"פ שא"צ תשובה כשהגדיל ואינו סותר למש"כ תיכף לזה מ"מ טוב שיקבל על עצמו איזה דבר לתשובה ולכפרה ואם היה לו אף חטא קטן מאד יש להצריך תשובה מדינא, אלא דסובר דליכא לקטן שום חטא במה שעבר אך מ"מ מצד שהא סימן רעה עיין ביומא ריש דף פ"ז טוב שיקבל איזה דבר לתשובה וכפרה כדי שיסולק ממנו הסימן רעה וייטיב דרכיו ומעשיו".
9. חוט שני (ח"ד סוף עמ' רח"צ).

2] מקור לחיוב חינוך: האם חיוב חינוך מן התורה או מדרבנן.
1. חינוך בפועל הוי מצוה דרבנן.
1. ברכות (דף כ:) – "ולטעמיך, קטן בר חיובא הוא. אלא, הכא במאי עסקינן כגון שאכל שיעורא דרבנן, דאתי דרבנן ומפיק דרבנן".
2. סוכה (דף ב:) – "מעשה בהילני המלכה בלוד, שהיתה סוכתה גבוהה מעשרים אמה, והיו זקנים נכנסין ויוצאין לשם, ולא אמרו לה דבר. אמרו לו: משם ראייה. אשה היתה ופטורה מן הסוכה. אמר להן: והלא שבעה בנים הוו לה. ועוד: כל מעשיה לא עשתה אלא על פי חכמים. למה לי למיתני ועוד כל מעשיה לא עשתה אלא על פי חכמים. הכי קאמר להו: כי תאמרו בנים קטנים היו, וקטנים פטורין מן הסוכה, כיון דשבעה הוו. אי אפשר דלא הוי בהו חד שאינו צריך לאמו. וכי תימרו: קטן שאינו צריך לאמו. מדרבנן הוא דמיחייב, ואיהי בדרבנן לא משגחה. תא שמע: ועוד כל מעשיה לא עשתה אלא על פי חכמים".
3. סוכה (דף כח:) – "אמר מר: כל, לרבות את הקטנים. והתנן: נשים ועבדים וקטנים פטורין מן הסוכה. לא קשיא: כאן בקטן שהגיע לחינוך, כאן בקטן שלא הגיע לחינוך. קטן שהגיע לחינוך מדרבנן הוא. מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא הוא".
4. חגיגה (דף ד.) – "כל זכורך, לרבות את הקטנים. והתנן: חוץ מחרש שוטה וקטן. אמר אביי: לא קשיא; כאן בקטן שהגיע לחינוך, כאן בקטן שלא הגיע לחינוך. קטן שהגיע לחינוך דרבנן היא. אין הכי נמי, וקרא אסמכתא בעלמא".
5. מראי מקומות – עי' מנחת אלעזר (ח"ג ל"ד ד"ה וכשיע"ק, צ"ע).
1) רש"י (סוכה דף ב: ד"ה מדרבנן) – "שהזקיקו להרגיל את הקטן למצוה שהוא ראוי לה, כדי שיהא מחונך ורגיל למצות".

2. פסוק, חנוך לנער.
1. קידושין (דף ל., עי' רש"י ד"ה משיתסר).
2. רמב"ם (מאכלות אסורות פרק י"ז הל' כ"ח. עי' חגיגה פרק ב' הל' ג', ולח"מ שם) – "מצוה על אביו לגעור בו ולהפרישו כדי לחנכו בקדושה שנאמר חנוך לנער על פי דרכו".
3. ריטב"א (סוכה דף ב:, שו"ת סי' צ"ז).
4. איסור והיתר (שער מ"ח דין ח').
5. פמ"ג (מש"ז ס"ק א') – "והחינוך מדרבנן הוא חנוך לנער".
6. ח"א (כלל ס"ו סעי' א', סעי' ג') – "אם יש לו בנים קטנים, יחנכם במצוות, והיא מצות עשה מדברי קבלה, כמו שכתוב [משלי כב, ו] 'חנוך לנער על פי דרכו'".
7. קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' א') – "כמו שאמר הכתוב חנוך לנער על פי דרכו וגו'".
8. מ"ב (ס"ק א') – "לחנך בניו ובנותיו במצות הוטל עליו כדכתיב חנוך לנער על פי דרכו".
9. ערה"ש (סעי' ב').
1) משך חכמה (בראשית פרק י"ח פסוק י"ט ד"ה כי) – "הנה חינוך מצוה לבנים במצות עשה לא נזכר, רק עשה ד'ולמדתם את בניכם', הוא בתלמוד תורה. ואמרו בנזיר דף כט, א דהאב חייב לחנך בנו במצוות, ואין האשה חייבת לחנך בנה במצוות, פירוש דהוה כמו מצות עשה של תלמוד תורה, דהאשה פטורה. ויעוין אורח חיים סימן שמ"ג בביאורי הגר"א ובמגן אברהם. ומקור מצות חינוך במצות עשה, מקורו בזה הפסוק מאברהם אבינו שצוה את בניו בקטנם על המצוות. קרא ד'חנוך לנער על פי דרכו' (משלי כב, ו) שהביא הרמב"ם בסוף הלכות מאכלות אסורות [ושם לענין איסורים] הוי מדברי קבלה, אבל העיקר מאברהם. וכאן משמע שאף לבנות מצוה על האב. ויעוין מגן אברהם, דרק בנזיר אין מצוה על בתו, וכן משמע בגמרא שם, ואין מקום להאריך".

3. חינוך בידיעות המצות הוי מן התורה.
1. רמב"ן (דברים פרק ו' פסוק ז') – "כי מאחר שצוה במצות, חקת עולם לדורותיכם, ביני ובין בני ישראל אות היא לעולם (שמות ל"א י"ז), זאת בריתי אשר תשמרו ביני וביניכם ובין זרעך אחריך (בראשית י"ז י'), הנה אנחנו מצווים שידעו בנינו המצות, ואיך ידעו אותם אם לא נלמדם".
2. יראים (מצוה רכ"ה) – "למד בנך תורת ה' ומצותיו צוה יוצרנו בפ' ואתחנן ושננתם לבניך ודברת בם ...".
יראים (מצוה רנ"ח) – "ושננתם. כבר פירשתי במצות ללמוד ובמצות ללמד את בנך תורה ומצות ...".
3. סמ"ג (מצוה י"ב) – "מצות עשה ללמד בנו תורה ומצוות שנאמר ולמדתם אתם את בניכם".
4. חפץ חיים (כל כתבי אגרת ל') – "וכן יש ענין גדול שהוא מעיקרא דתנו, והוא חינוך הבנים לתורה ולעבודת השי"ת, כמשה"כ (דברים ד') 'והודעתם לבניך לבני בניך וגו' יום אשר עמדת' וגו' ובזה שיבח הקב"ה לאאע"ה כמשה"כ (בראשית י"ח) 'כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך ד'' וגו' וגם זה נתפרץ מאד בעוה"ר, שמדין תורה מחויב כל איש מישראל לחנך את בניו על דרכי התורה והיראה, ולהשריש בלבו האמונה בד' ותורתו, ועכשיו נתפרץ והופקר כל אלה".
חפץ חיים (כל כתבי אגרת נ"ג, הו"ד בקובץ מאמרים עמ' ע"א, וקובץ הערות באגדות סי' ט') – "והנה ידוע לכל, כי יסוד קיום האומה ותורתה ודתה, הוא חינוך הבנים, ללמדם תורת ה' ולחנכם במצותיו ... 'ושננתם לבניך ולמדתם אותם את בניכם'. וכן נצטוינו בחינוכם במצות והשרשת שרשי אמונה בלבבם כמש"כ 'והגדת לבנך', 'ולמען תספר באזני בנך' וגו' 'והיה כי ישאלך בנך' וגו', והרבה כיו"ב, והכל מפני שזאת קיום האמונה ומוסדות התורה".
מ"ב (סי' רט"ו ס"ק י"ד), לבוש (סי' רט"ו סעי' ג') – "ואפילו הרב יכול להזכיר השם כדי ללמד להתינוק הברכות שהרי ע"כ אנו צריכים ללמוד עמהם כדי לחנכם בלימוד התורה ובקיום המצות (וכמו דכתיב ולמדתם אותם את בניכם וגו')".
5. עי' חזו"א (אה"ע סי' קמ"ח קידושין דף ל. עמ' 572) – "עדיין האב חייב בחינוך בנו לשמור דרכי ה' שהעיקר בזה לימוד התורה ואם נתחייב ללמדו אומנות משום דחיותא היא כש"כ תורה שמוצאה מוצא חיים".
6. אמת ליעקב (קידושין דף כט: - דף ל.).
7. חוט שני (שבת ח"ד עמ' רע"ד ד"ה ודע) – "חינוך דרבנן, הוא רק לענין שנתחייבנו מדרבנן לחנך את הקטנים באופן פרטי, על המצוות ועל מניעת העבירות ... אבל באופן כללי ודאי רצון התורה שהקטנים יהיו מחונכים ולא יגדלו עד בר מצוה כפורקי עול, והדברים מוכרחים מכמה מקומות ... וזה בכלל מש"כ כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דרך ה' וגו".
8. תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"ה) – "חיוב זה הוא מדרבנן ומוטל על האב, אבל גם מה"ת כיון שיש מ"ע ללמדו תורה, הלוא תכלית הלימוד להגיע לידי מעשה וכמבואר ברמב"ם (פ"א דת"ת ה"ה) עי"ש, וכ"ש שצריך להביאו לקיום המצוות להרגילו למעשה בכך, וזהו ממש כעין תלמוד תורה שידע היאך לקיים מצוות, והוא הדין בקיומם גופא כמ"ש, ולכאורא באמת צ"ב בכל חינוך למצוות למה הוי רק דרבנן תיפוק ליה דהוי מה"ת משום דזהו בכלל ללמדו תורה. אמנם בת"ת אין החיוב קבוע יום יום, רק כפי הבנת האב, משא"כ בחינוך מצוות חז"ל חייבו תמיד קטן כגדול ממש, וזהו מדרבנן חובה על האב כשהגיע בנו לגיל חינוך שיקיימם כגדול, ולפי זה כשאב מחנך בנו לקיים מצוות אין זה מצוה דרבנן לבד, שאף שהחיוב לקיימם כגדול הוא רק מדרבנן, אבל למעשה בכל חינוך מקיים מה"ת מצוה קיומית דושננתם לבניך שחייב ללמדו תורה והיינו כדי שידע לקיים מצוות, ומה לי מלמדו בספר או בקיומם, ודו"ק היטב כי זהו עיקר ויסוד גדול".
9. הר"ג קרויס (קונ' קול התורה ח"נ עמ' רכ"ב ד"ה ועכשיו) – "דב' גדרי החינוך ילפינן מב' קראי, דחינוך פרטי הוא מדרבנן ... חנוך לנער ע"פ דרכו ... וחינוך הכללי ילפינן מחיוב החינוך ללמד את בנו תורה ... מקרא ולמדתם את בניכם לדבר בם". 

4. חינוך באמונות ודעות הוי מן התורה.
1. דליות יחזקאל (תורה ונביאים עמ' ר"ב, עמ' רי"ח ד"ה כי מה) – "שחנוך שהוא מדרבנן הוא רק במצות מעשיות ... אבל בחינוך באמונות ודעות, האב מחויב בו מה"ת שזהו יסוד התורה, כי אלמלא המסורת אין תורה, ולא עוד ...". 
2. חפץ חיים - עי' לעיל.
1) מה לנשים, אדם אחר – הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' רכ"ה אות קפ"ט, "אולי").

5. הברייתא קידושין (דף כט.) – "דת"ר: האב חייב בבנו למולו, ולפדותו, וללמדו תורה, ולהשיאו אשה, וללמדו אומנות; וי"א: אף להשיטו במים".
1. למה חינוך למצות חסר מהברייתא.
2. עי' במדבר רבה (פרשה י"ז א', "שנו רבותינו חמשה דברים האב חייב לעשות לבן ... חייב למול את בנו ... לפדותו ... ללמדו תורה ... ללמדו מצות ... להשיאו אשה") – הגרח"ק שליט"א (בתורתו יהגה ח"א אות י"ט), "מצוות הוא מעשה המצוות בפועל".
3. י"ל, דהוי ענף של תורה – עי' משך חכמה (בראשית פרק י"ח פסוק י"ט, "ואין האשה חייבת לחנך בנה במצוות, פירוש דהוה כמו מצות עשה של תלמוד תורה, דהאשה פטורה").
4. י"ל, דחינוך בהאם - עי' לקמן.
5. י"ל, "עפ"י מ"ש בתויו"ט לדייק בלשון המשנה מצות הבן על האב, דר"ל מצוות שבעצם מוטלות על הבן ואם הגדיל חייב הוא בעצמו לקיימן ... וא"כ בחנוך למצוות לא שייך לומר מצוות הבן שהרי כשיגדל לא יתחייב במצות חנוך כי אם בקיום להמצוות" – חנוך לנער (פרק ב' סוף הע' ג').
6. י"ל, דנכלל באומנות – עי' חזו"א (אה"ע סי' קמ"ח קידושין דף ל. עמ' 572, "עדיין האב חייב בחינוך בנו לשמור דרכי ה' שהעיקר בזה לימוד התורה ואם נתחייב ללמדו אומנות משום דחיותא היא כש"כ תורה שמוצאה מוצא חיים").

6. מראי מקומות – חינוך הבנים למצוות (הע' י"ג), מנחת אשר (בראשית סי' כ"א אות א').

3] האם יש חיוב חינוך רק על בנו, או ה"ה בתו.
1. מחמיר: גם על בתו.
1. תוס' ישנים (יומא ריש דף פב.) – "ק"ל דאמרי' בנזיר פרק מי שאמר הריני נזיר מגלח (דף כח ב) גמרא האיש מדיר את בנו בנזיר כדר"ל דאמר כדי לחנכו במצות בנו אין בתו לא דבתו אין חייב לחנכה וי"ל דהתם לא איירי אלא דוקא לענין נזירות אבל ודאי לענין שאר מצות חייב לחנכה".
2. עי' מג"א (ס"ק א') – "ומשמע בנזיר דאין מחויב לחנך בתו ע"ש ובתו' בנזיר הקשו מ"ש דבי"ה מחויב לחנך בתו ע"ש ואפשר דכל המצות דמי לי"ה וצריך לחנכם וכן הובא בילקוט אמור דף קע"ח ע"ג".
3. חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ט ד"ה ואת) – "אין ספק דנקטינן שיש חינוך גם בבת".
4. עי' באר היטב (ס"ק ב').
5. יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ד אות כ"ד, אות כ"ז).
6. מחה"ש (סוף ס"ק א') – "... עכ"ל תוספות ישנים. הרי דנפשט ספקו דמ"א, ומבואר דכל המצות יש להם דין יום הכיפורים דמחויב לחנכה".
7. בית הלל (יו"ד סי' שפ"א).
8. הו"ד בהג' אמרי ברוך (על המג"א ס"ק א').
9. גר"ז (סעי' ב') – "או בתו".
10. ח"א (כלל ס"ו סעי' ב') – "וחייב האב לחנך את בנו ובתו (עיין מ"א סי' שמ"ג וכ"כ תוי"ט ביומא בהדיא)".
11. נזר ישראל (סי' ס"ח סעי' ב').
12. עי' מטה אפרים (סי' תרט"ז אלף למטה ס"ק ה') – "ועיין במגן אברהם במ"ש בשם התוספות דנזיר שהקשו אהא דמשמע התם שאין האב מחויב לחנך בתו, דהא מצינו שחייב לחנך ביום הכפורים, ואפשר דכל המצות צריך לחנכם כמו יום הכפורים וכן הוא בילקוט כו".
13. מ"ב (ס"ק ב', שעה"צ) – "דאפילו לחנך בניו ובנותיו במצות הוטל עליו. [מסקנת אחרונים]".
14. תורת שבת (ס"ק ה').
15. כה"ח (ס"ק ח') – "מ"א ...".
16. קצות השלחן (סי' ס"ה ס"ק י"ג, סי' קמ"ז סעי' א') – "אלמא דגם בנות בכלל חנוך הן ומצות חנוך שלהן דוחה איסור דשלא למנויו".
17. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קי"ג) – "ופשוט לע"ד שאף בשכר מחוייב בין לבן ובין לבת. ונמצא שהוא ג"כ דבר שבחובה שאינו רשאי ליקח ממעות מעשר".
18. בצל החכמה (ח"ה סי' ד') – "דעת רובם של האחרונים, כי האב חייב לחנך את בתו ועכ"פ במצוות חיוביות כיוה"כ וכה"ג".
19. אור לציון (ח"ב פרק י"ד הע' ל"ג) – "ואין חילוק בין קטן או קטנה, שאף את הבת חייב האב לחנך, וכמ"ש במג"א בסימן שמ"ג ס"ק א', וע"ש במחצית השקל, וכן כתבו האחרונים. ודלא כמי שרצה לומר שאין האב חייב בחינוך בתו ולא יענה אמן עד גיל י"ב שנה".
20. הגריש"א זצ"ל (פסקי הלכות או"ח אות ס"ד, אשרי האיש או"ח ח"א פרק י' אות ה') – "ילד וילדה קטנים שהגיעו לגיל חינוך, מותר לענות אחריהם אמן. ולא כמו שכתב בערוך השלחן, שילדה פחות מבת י"ב אין לענות אחריה".
21. יביע אומר (ח"ב או"ח סוף סי' י"ג) – "ובכל זה נראה שאין הפרש בין תינוק לתינוקת. ומ"ש בערוך השלחן (סי' רטו ס"ב) בזה"ל: ונ"ל דתינוקת שאינה בת חינוך אין עונים אחריה אמן, עד שתהא בת י"ב שנה ויום אחד. עכ"ל. וכוונתו למ"ש בנזיר (כט) בנו חייב לחנכו בתו אינו חייב לחנכה. אולם בתוס' שם (כח:) הקשו דהא בין תינוק בין תינוקת מחנכין אותם להתענות ביוה"כ. וצריך לחלק בדבר. ע"כ. ובתוס' ישנים (יומא פב) כ', דהתם לא איירי אלא דוקא לענין נזירות, אבל ודאי דלענין שאר מצות חייב לחנכה. עכ"ל. וכ"כ המג"א (סי' שמג סק"א) ע"ד התוס' נזיר, דשאר מצות דמי ליהכ"פ וצריך לחנכה. וכ"ה בילקוט. ע"ש. וכ"כ בתשו' חקרי לב (חאו"ח סי' ע), דקכ"ט ע"ב. ע"ש. ובערך השלחן טאייב (ס"ס שמג). וע"ע בשאר אחרונים שם. ובכה"ח (סי' תעא ס"ק כה). וכ"כ ה' ערוך השלחן גופיה (שם). וע"כ ה"נ בנ"ד אין לחלק בין תינוק לתינוקת".
22. חינוך הבנים למצוות (סעי' ג').
23. ארחות שבת (ח"ב עמ' תקס"ט אות ג').

2. דעת הערה"ש: צ"ע. [וכן הקשה היביע אומר, לשונו מובא לעיל]. ואולי, שחושש לחומרא. וממילא צריך לחנך, אבל חושש מצד אמן על ברכה לבטלה. [אמנם עי' בה"ל (סי' רט"ו סעי' ד'), וצ"ע].
1. ערה"ש (סעי' א') – "וגם להבת מחויבים לחנך".
2. ערה"ש (סי' תע"ב סעי' ט"ו) – "ולכן צריך ליתן כוס לכל אחד מבני ביתו הן זכרים הן נקיבות ואפילו תינוקות שהגיעו לחנוך מצוה ליתן לכל אחד כוסו לפניו".
3. ערה"ש (סי' רט"ו סעי' ב') – "אבל תינוק המברך לפטור את עצמו ומבין מה שאומר והגיע לחנוך עונים אחריו אמן וכן אחר תינוק המפטיר בבית הכנסת עונים אחריו אמן ונ"ל דתינוקת שאינה בת חנוך אין עונין אחריה אמן עד שתהא בת י"ב שנה ויום אחד".

3. מראי מקומות – א"ר (ס"ק ב'), מקור חיים (חו"י, סי' שמ"ג), פמ"ג (סי' רכ"ה א"א ס"ק ה'), קול מבשר (ח"ב סי' מ"ד), יביע אומר (ח"ו או"ח סי' כ"ט אות ג').
1. אג"מ (יו"ד ח"ב סי' קי"ג) – "אף לתירוץ זה אליבא דר"ל הוא רק בחינוך מצות אבל ללמדה להאמין בה' ובתורתו ולהשמר מאיסורין ודאי הוא מחוייב".

4] האם חיוב חינוך רק על האב, או ה"ה האם.
1. ראשונים.
1. רק האב.
1) ר"י (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.) – "ור' אומר דחינוך לא שייך אלא באב אבל באדם אחר לא שייך ביה חינוך הלכך נמי אין נזהרין להפרישו ומעשה דהילני המלכה שישבה היא ושבעה בניה בסוכה שמא הוה להם אב וחנכם בכך ואפילו לא היה להם אב היתה מחנכם למצוה בעלמא".
2) הגמ"מ (שביתת עשר פרק ב' אות כ').
2. גם על האם.
1) רש"י (חגיגה דף ב. ד"ה אי, הגם החקרי לב דוחה ראיה זו) – "הטילו חכמים על אביו ועל אמו לחנכו במצות".
2) תרה"ד (ח"א סי' צ"ד) – "אמנם שינוי דר"י נראה קצת דוחק, מההיא דהילני המלכה. דלכאורה מוכח התם דלאו למצוה בעלמא היתה מחנכתן. וגם משמע דלא הוה להו אב. ותו דבריש פ' כיצד משתתפין מקשים התוס' התם היאך מערבים בשביל הקטן, למ"ד אין מערבין אלא לדבר מצוה. ומתרצים דבקטן נמי איכא מצוה כדי לחנכו. והספר מוקי לה התם בקטן דליכא לאבוהי במתא. אלמא איתא לחינוך אפילו שלא באב. ואין נראה לחלק בין היכא דאית ליה אב וליתא גבי', ובין לית ליה אב כלל, דמ"ש הא מהא לענין זה. ותוספות דלעיל בשינוי דר"י קאמר ושמא היה להם אב, סתמא קאמר. אלמא דדוקא האב עצמו צריך לחנך, ולכך אין להקל בפשיטות כלל".

2. רק האב.
1. מג"א (ס"ק א') – "אבל אמו אינה מצווה וכ"ה בנזיר דף כ"ט ובת"ה סי' צ"ד ומעשה דהילני בסוכה דף ב' שהושיבה בניה בסוכה ע"ש היא החמירה על עצמה". 
מג"א (סי' תרט"ז ס"ק ב', עי' סי' תר"מ ס"ק ג') – "פי' ר"י כל חינוך קטן לא שייך אלא באב".
2. יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ד אות כ"ה).
3. פמ"ג (סי' רכ"ה א"א ס"ק ה').
4. חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ט ד"ה הכלל) – "ואין חינוך כי אם באב לדעת רוב פוסקים ... כ"ש דעיקר חינוך אינו אלא דרבנן דאזלינן בתר רוב גדולי הפוסקים להקל ולהחמיר".
5. באר היטב (ס"ק ב').
6. ברכי יוסף (ס"ק ז') – "ולענין הלכה הגם שהרב תה"ד מגמגם בתירוץ ר"י, מאחר שמהר"ם והגהות מיימוניות ס"ל כוותיה הכי נקטינן דאב דוקא חייב לחנך בנו".
7. גר"ז (סעי' ד', סי' תר"מ סעי' ד') – "אבל אמו אין מצווה עליו כלל בין במצות עשה בין בלא תעשה".
8. נזר ישראל (סי' ס"ח סעי' ב').
9. קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' א').
10. תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"ה ונראה) – "דאף שאשה פטורה ממצות חינוך וכמבואר בנזיר בסוגיא התם, מ"מ במה שבית ישראל חייבין היא חייבת כמותם וכמבואר במקנה בקידושין כ"ט: לענין מילה שחייבת למול בנה מדין בית דין כשאין האב מל את בנו, וגם לענין חינוך אם רואה בנה ח"ו פורק עול חייבת ללמדו תורה ולחנכו למצוות מדין כל ישראל, וכן בכל פעם שמחנכת את בנה יש כזה קיום מצות ת"ת שבית דין מקיימין, דכשאין האב מקיים מצותו כל ישראל בכלל המצוה").
1) חוט שני (ח"ד עמ' ער"ה ד"ה נמצא, עמ' רע"ח ד"ה כבר) – "דאף להנך ראשונים דאשה פטורה מלחנך את בנה, הני מילי בחינוך דרבנן שהוא חיוב לחנך באופן פרטי את הקטנים במצוות, אבל חינוך ליראת שמים ודאי שמוטל גם על האם, וזהו 'אל תטוש תורת אמך', ומסתברא דכולם חייבים בזה, ויותר מוטל על המתעסקים בפועל עם הקטן".

3. גם על האם.
1. אורח מישור (נזיר ריש דף כט.).
2. תוס' שבת (ס"ק א').
3. עי' בכורי יעקב (סי' תר"מ ס"ק ה').
4. תורת שבת (ס"ק ו').
5. בצל החכמה (ח"ה סי' ד') – "נראה כי גם האם חייבת לחנך את בנה וכן את בתה ועכ"פ במצוות החיוביות".

4. בלשון י"א.
1. ח"א (כלל ס"ו סעי' ב', עי' סעי' ג') – "ויש אומרים דגם בהאם שייך מצות חינוך".
2. מ"ב (ס"ק ב') – "ויש מאחרונים שסוברין דמצות חינוך מוטל גם על האם".
מ"ב (סי' תרט"ז ס"ק ה', שעה"צ שם. עי' מ"ב סי' תר"מ ס"ק ה') – "ולכמה פוסקים גם באם ליכא חיובא דחינוך (אם לא למצוה בעלמא) מיהו יש פוסקים שכתבו דאיכא חיוב חינוך גם באם".

5. לכו"ע יש מצוה על האם.
1. ר"י (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.) - לשונו מובא לעיל.
2. תרה"ד (ח"א סי' צ"ד).
3. מטה אפרים (סי' תרט"ז אלף למטה ס"ק ה') – "עיין במגן אברהם כאן ובסימן שמ"ג, ושם כתב בשם תשובות מהר"ם דמעשה דהילני המלכה שהושיבה בניה בסוכה היא החמירה על עצמה עי"ש, ונראה מזה אף שאין החיוב מוטל עליה מכל מקום כשמחמרת על עצמה לחנך בניה במצות מצוה קעבדה, ואפילו באיסורא דרבנן נמי מי יחוש חוץ ממנה, ועיין בסוף שבת גבי אימיה דרב נחמן בר יצחק דאמרה ליה כסי רישך כי היכא דתהוי עלך אימתא דשמיא, והמגן אברהם סימן ב' מייתי מהך עובדא שנכון לכסות ראשם כו', וכן מצינו בדוכתא טובא, וכבר אמר שלמה ובן כסיל חוגת אמו, והדברים פשוטים וקצרתי".
4. מ"ב (סי' תרט"ז ס"ק ה') - לשונו מובא לעיל.

6. מראי מקומות – מקור חיים (חו"י, סי' שמ"ג), חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ז ד"ה ומינה. הו"ד בשעה"צ סי' תרט"ז ס"ק ז', ס"ק ח'), קהלות יעקב (ברכות סי' כ"ד, סוכה סי' ב'), משנה הלכות (ח"ג סי' רל"א), חינוך הבנים למצוות (סעי' ה'), מנחת אשר (בראשית סי' כ"א אות ג'), ארחות שבת (פרק כ"ד הע' ו').
1. מה הטעם שי"א שהחינוך הוי רק על האב ולא על האם – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ח ד"ה ולדידי, "דקי"ל במצות שהאב חייב על הבן דהיינו למולו ולפדותו וללמדו תורה ולהשיאו אשה שאין האם חייבת ומאי דתקון רבנן כעין של תורה תקון"), משך חכמה (בראשית פרק י"ח פסוק י"ט, "ואין האשה חייבת לחנך בנה במצוות, פירוש דהוה כמו מצות עשה של תלמוד תורה, דהאשה פטורה"), עי' חנוך לנער (פרק ב' סוף הע' ג').

7. האם יש חיוב חינוך על אפיטרופוס.
1. מחמיר – ערה"ש (חו"מ סי' ר"צ ס"ק ל'), שד"ח (מערכת ח' כלל נ"ט ד"ה ולענין), על פי התורה (שמות פרק ג' סעי' ט"ז).
2. מיקל – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ז ד"ה ואת. שם סי' ע"ד).
3. מראי מקומות – שמע בני (אנגלית, הקדמה הע' י"ט).

8. חרש ושוטה.
1. חרש יש דין חינוך, משא"כ שוטה.
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק ב', פתיחה לאו"ח ח"ב אות ט', מש"ז או"ח סי' רס"ו ס"ק ד') – "ה"ה שוטה כה"ג לא שייך חינוך ... אבל חרש קטן י"ל דעת קלישותא ומחויב לחנכו".
2) פירות תאנה (נדה דף סא: עמ' קמה:).
2. בין חרש ובין שוטה אין דין חינוך.
1) בה"ל (סי רס"ו סעי' ה' יתננו) – "כתב הפמ"ג יראה לי דהיינו דוקא שאינו בנו אבל בנו קטן שהוא בר חינוך מדרבנן יתננו לחרש ושוטה ומסתפק שם דאפשר אפילו אם החרש ושוטה הוא בנו שאינם בר חנוך כמו קטן".
2) פתח הדביר (ס"ק ו').
3) כה"ח (ס"ק ח', ס"ק כ"א) – "פתה"ד".
3. יש איסור ספינן, בין חרש ובין שוטה.
1) פמ"ג (סי' רס"ו מש"ז ס"ק ד') – "אבל ודאי ליספי להם בידים אסור אפי' לחרש ושוטה מקרא דלא תאכלום".
2) חת"ס (או"ח סי' פ"ג ד"ה ואומר) – "בודאי כל שאנו מוזהרים על קטני בני ישראל אנו מוזהרים נמי על חרש שוטה וקטן, דקרא דלא תאכלום להזהיר המצווים על שאינם מצווים יהיה קטן או שוטה".
3) פתח הדביר (ס"ק ז').
4) כה"ח (ס"ק כ"א) – "להפרמ"ג ... וכן הפתה"ד ...".
5) אג"מ (יו"ד ח"א סי' ו' ד"ה ובזה, ח"ב סי' ט' ד"ה ומה שכתבתי שגם).
6) חוט שני (ח"ד עמ' רפ"א ד"ה ועל, עמ' רפ"ח ד"ה וכיון).
7) ארחות שבת (ח"ב עמ' תקע"ב ד"ה כתבו).

9. מראי מקומות.
1. שבט הלוי (ח"ד סי' קכ"ט) – "ועיקר הנדון באב שנתגרש מאשתו, ולהם שתי בנות והאשה נשאה לאיש מודרני והבנות אתה, והאב טוען שיש לו סימנים שאינם מתחנכים ע"פ התורה כדרך המסור לנו, ואע"ג שגם השני שומר כשרות וכו' מ"מ הכיר שלפעמים נכשלים גם באיסור דאורייתא ... ויראה דגם באב לא שייך חינוך אלא דוקא כשהבנים אצלו אבל אינם מצויים אצלו לא שייך גדר חינוך, ועיין רש"י ברכות כ' ע"א פוטר מה"ט מחינוך ק"ש כיון שאין הבנים אצלו תמיד בשעת ק"ש, ואפי' תוס' והראשונים החולקים שם על רש"י מ"מ בהא דידן שאינם כלל ברשותו הכל מודים".
2. חוט שני (ח"ד עמ' ש' ד"ה אב) – "דכיון שהמלמד הוא שליח של האב ללמדו תורה ... כשהוא שוכר מלמד א"כ הרי מדין שכירות צריך המלמד גם לחנכו במצוות השייכים באותם שעות שהתינוק אצלו, וממילא צריך המלמד להפרישו מאיסורים אם עושה הקטן איסור באותם שעות, וכדין אב שצריך להפריש את בנו מן האיסורים".

5] האם יש חיוב חינוך גם על הבן.
1. עי' סי' קפ"ו, לשיטות ומראי מקומות.

6] עד איזה גיל חיוב חינוך.
1. עי' ערך בר מצוה, לשיטות ומראי מקומות.

7] גדרים של חינוך - האם צריך לחנך הילדים בכל הדקדוקים, או רק להרגילם.
1. הלכה.
1. כגדול ממש [מצוה ישנה] – ריטב"א (סוכה דף ב: ד"ה אמר, "מעשה בהילני וכו' עד כל מעשיה לא היתה עושה אלא ע"פ חכמים. מהא שמעינן דקטן שמחנכין אותו במצות [צריך] לעשות לו מצוה בהכשר גמור כגדול"), מג"א (סי' תרנ"ח ס"ק ח'), א"ר (שם ס"ק י'), פמ"ג (שם א"א ס"ק ח'), ח"א (כלל קנ"ב סעי' י"א), בכורי יעקב (סי' תרנ"ח ס"ק י"ח).
2. רק כדי להתרגל במצות, גבי לולב שאול [מצוה חדשה] – מרדכי (סי' תשנ"ט), או"ז (סי' שי"ח), הג"א (פרק ד' ס"ו), בעל העיטור (לולב צ"ג ע"א), עי' תוס' (ערכין דף ב: ד"ה אביו), ראבי"ה (סי' תרנ"ד), בגדי ישע (סי' תרנ"ח), ערוגת הבושם (סי' קצ"ו אות ו').
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"ד עמ' רע"ז ד"ה המצוה).

2. נ"מ בטעמים של חינוך - לפי האג"מ.
1. אג"מ (או"ח ח"ג סי' צ"ה) – "ולכן זה שהקלו במדינותינו ביוראפ כהראב"ן היה זה משום העניות שלא היה באפשרי דרוב בני העירות לא היה אף לעצמן אתרוג אלא ברכו באתרוג של הקהל ולא קיימו אף בעצמן מצות הנענועים בהלל, אבל בעצם הדין היה לן להחמיר שכן הוא שיטת הרמב"ם והטור והמחבר והמג"א ורוב האחרונים וכהראיה מגמ' דחגיגה כדלעיל, ולכן במדינתנו אמעריקא שב"ה השפיע בחסדו שפע ברכתו, וגם יש להשיג אתרוג ומיניו כשרים בזול, יש לכל אחד להחמיר כמו שראוי להורות לדינא ולקנות בעד כל קטן וקטן אתרוג ומיניו ביחוד שיהיה שלו ממש ויקיים האב מצות החינוך שעליו כדין".
2. אג"מ (יו"ד ח"א סי' קל"ז, עי' ישורון חי"ד עמ' תרפ"ג) – "בענין למוד בכת אחד ילדים וילדות קטנים ... תליא זה במחלוקת הפוסקים בהא דלא ליקני אינש הושענא לינוקא ביו"ט קמא ... שהמג"א ... סובר דלא יצא הקטן וכוונתו דלכן לא יצא האב ידי מצות חינוך ... וכן סברי רוב האחרונים. אבל המ"ב בס"ק כ"ח הביא שיש אחרונים שסוברין דמצות חינוך מתקיים גם בשאול ... ועיי"ש בשער הציון שמשמע שכן דעתו נוטה להלכה. שלכן בעובדא דידן יהיה איפכא דלהמג"א יהיה לקולא כיון דמצות חינוך לדידיה הוא באופן שאם היה חייב במצות היה יוצא ולכן הכא כיון שאף אם היה חייב במצות לא היה שייך לאסור עליו אין לאסור גם מדין חינוך. ולהחולקים דחינוך מקיים אף שלא הקנה לו משום דעכ"פ מתרגל ומתחנך בזה לקיים במצוה כשיתגדל לכן יש לאסור שילמדו יחד כדי להרגילם ולחנכם להתרחק מנשים אף שאין בזה שייכות איסור אף אם היו חייבין במצות. ונמצא שלמה שמשמע משעה"צ שהמ"ב סובר כיש מהאחרונים דלא כהמג"א יש לאסור גם מדינא אך לרוב האחרונים שסברי כהמג"א אין לאסור מדינא".
1) שבט הלוי (ח"א סי' כ"ט) – "שיושבים שם יחד נערים ונערות מגיל ה' עד גיל י"א ... ופשוט מאד דגם בגיל קטן כבר חל חובת חנוך בזה להתרגל בפרישות זה שהוא עפ"י דין".
3. אג"מ (יו"ד ח"ג סי' נ"ב אות ב') – "[בציצית] מקילין בקטנים שלובשין אותן שלא כהשיעור אף לפי גודלן ... תלוי זה במחלוקת המג"א והאחרונים שהביא המ"ב בסימן תרנ"ח ... שלהמג"א לא יצא במצות חינוך דציצית כשליכא השיעור לקטן ולהאחרונים שהביא המ"ב ושכן סובר המרדכי בשם ראב"ן יצא אף שליכא השיעור כיון שעכ"פ מתחנך בזה, שא"כ מה שלא קפדי ליקח ט"ק שיש בהו כשיעור לבניהם הוא אליבא דהמ"ב בשם אחרונים והמרדכי בשם ראב"ן ומשמע דהמ"ב בשעה"צ סובר כוותייהו". 
4. אג"מ (יו"ד ח"א סי' רכ"ד) – "שגם אם איכא חיוב חינוך באבלות וקריעה, תליא בזה דאם נימא שהחינוך להתרגל הוא רק טעם למה שחייבו אבל עצם החיוב הוא שהקטן יקיים המצוה כמו הגדול, אין טעם לחלק שבאבלות וקריעה לא יתחייב דאף אם הטעם לחייבו להרגילו ליכא במצוה זו משום דהוא רק מצוה הבאה ע"י מקרה ואפשר שלא יבא לו כלל מ"מ אין לחלק כיון דחייבוהו לקיום מצות כגדול".
5. אג"מ (שירת שלמה אות ס"ט) – "אם יש לעשות מנין של קטנים להתפלל ביחד ... דבזה אינם מקיימים באמת תפילה בצבור וא"כ תלוי במחלוקת ראשונים ראב"ן (ורש"י) אי חינוך של אתרוג צריך שיהא שלו וכמו עיקר המצוה, או א"צ דלא בעינן אלא שיהא נראה כמצוה".
1) מ"ב (סי' קצ"ט ס"ק י"ג) – "אבל מזמנין לעצמן. רשות וקאי אנשים ועבדים ולא אקטנים דקטנים לאו בני מצוה נינהו לומר שיזמנו לעצמן".
6. אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ה') – "חינוך קטנים לנפילת אפיים כשמתפללים במקום שלומדים שם, שאין בו ס"ת. הנה בכל דבר אין לחנך באופן שהוא שלא כדין, אפילו כשלא יארע עי"ז שום מכשול. עיין במה שכתבתי בתשובה ביו"ד ח"א סימן קל"ז, שהוא פלוגתא דרבוותא ורוב האחרונים ס"ל כמג"א, שמצוות חינוך היא דווקא כשעושה הקטן באופן שאם היה גדול, היה יוצא ידי חובה. וא"כ כשאפשר, אפילו באופן רחוק, לצאת מכשול, אין לחנך באופן כזה לכו"ע ...".

3. עוד נ"מ, אם עשה מעשה בקטנות שבזמן שהוא גדול יהיה מקיים המצוה – עי' מהר"ץ חיות (סוכה דף מו:, מתנה ע"מ להחזיר. [עי' תתן אמת ליעקב פרק ג' אות ד', המאיר לעולם ח"א סי' י"ח]), עי' שד"ח (ח"ד עמ' 171 ד"ה ובמאי).

4. סתירות בחפץ חיים.
1. מקור.
1) בה"ל (סוף סי' תרנ"ז) – "כדי לחנכו במצות. ופשוט דצריך שיהיו ד' מינין כשרין כמו בגדול".
2) מ"ב (סי' תרנ"ח ס"ק כ"ח, ע"ש בשעה"צ ס"ק ל"ו) – "הקטן לא יצא בנטילה כזה דהא אינו שלו ולא מקרי לכם ולא קיים בו אביו מצות חינוך ויש מאחרונים שסוברין דמצות חינוך מתקיים גם בשאול דהא גם בזה מתחנך הבן למצות וכן משמע במרדכי בשם ראב"ן".
2. י"ל, חילוק אם ניכר – עמק סוכות (סוכה דף מו: ד"ה מקנא), עי' חוט שני (שבת ח"ד סוף עמ' שע"ז, "ונראה דחינוך לספור ביום לא דמי לאתרוג שאול, דנימא דיחנכו לספור ביום למחרת כיון שישן בלילה, דאתרוג שאול, הקטן לא יודע שחסר לו בעלות באתרוג, וגם אין זה ניכר באתרוג, ובזה נחלקו אם יש בזה חסרון לענין חינוך, אבל לגבי ספירת יום כיון דקיי"ל דיברך בלילה הרי חסר בעצם החינוך למצוה שצריך לקיימה בלילה והוא סופר ביום וכל קטן מבחין בין יום ללילה"), ילדים בהלכה (ארטסקרול, ביאורים פרק א' אות י"ד).
3. י"ל, חילוק גברא או חפצא – אשר לשלמה (תנינא סי' ג'), משנת יעב"ץ (מועדים סי' ע', נועם ח"ד דף ל"ו), הגר"צ חשין שליט"א (יד אליעזר סוכה דף ב: אות כ"א), שמע בני (אנגלית, פרק כ' הע' ט'), על פי התורה (שמות פרק ג' סעי' ל"ד).
4. נ"מ: אתרוג מעיר הנידחת. א"נ, אתרוג מורכב.
5. מראי מקומות – קהלות יעקב (סוכה סוף סי' כ"ח).
1) משפטיך ליעקב (או"ח סי' ו') – "מבואר בה"פ סי' תע"ב שמחנכין הקטנים לשתות ארבע כוסות ומשמע מלשון השו"ע של הרב תניא זי"ע שצריכין לשתות רוב רביעית כמו הגדולים עיי"ש במסגרת השלחן על הקיצור ש"ע שהאריך להוכיח מכ"מ שמצות חינוך בקטנים הוא כמו בגדולים והכי מוכח מסי' תרנ"ח מג"א ס"ק ח' דקטן מחוייב לקיים המצות כמו הגדול עיי"ש ודו"ק, ואפי' לפי מה שצידד כ"ק אאמו"ר ז"ל בספרו ערה"ב סי' קצ"ו אות ו' דבקטן לא בעי לכם עיי"ש, היינו בדבר של"ש לגוף קיום המצוה כמו לכם דהקטן אינו יודע לחלק בין אם הלולב שלו או שאול, אבל בדבר דשייך לגוף המצוה כבנ"ד תפילה בציבור פשוט כביעא בכותחא דמחייבין לחנוך הקטן להתפלל בציבור כמו בגדול והחילוק פשוט וקל להבין".

5. מראי מקומות – הג"ר ניסן אלפרט זצ"ל (שמע בני, בירורי הלכה סוף סי' א'), עמק הלכה (ח"א סי' פ').

6. האם יש דין הידור לקטנים.
1. מיקל – עי' בה"ל (סי' תרע"ה סעי' ג' ד"ה ולדידן, ס"ק י"ד, "דנהי דמחוייב לחנכו היינו בדבר שיש בו חיוב על הגדול מצד הדין אבל בזה דגם בגדול ליכא כ"א משום הידור מצוה אינו מחוייב לחנך בו הקטן"), חוט שני (ח"ד עמ' רצ"ו ד"ה ועיין), חינוך הבנים למצוות (סעי' ל"א, הע' צ"ה).
2. מראי מקומות – מקראי קודש (חנוכה סי' ט"ו), הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' פ"א), על פי התורה (פרק ג' סעי' כ"ח).

7. חסרון חינוך מצד קטנות.
1. עדיין יש חיוב חינוך – טורי אבן (חגיגה דף ו. ד"ה פיסקא, "וכיון דמצות צריכות כוונה ובלא כוונה אינו יוצא ידי חובה הא ודאי קטן לאו בר כוונה הוא ... וא"כ מה הועילו חכמים בתקנתן שתיקנו לחנך את הקטן במצות הא כיון דלאו בר כוונה הוא לאו כלום הוא וכאלו לא עשה דמי ... א"ו כיון דהא דלאו בר כוונה הוא קטנותו הוא דקא גרם לו וכשיגדיל בר כוונה הוי אין זה מפקיעו מחינוך בקטנותו כדי שלכשיגדיל ויהא בר כוונה יהא רגיל ומחונך במצות").
2. י"ל ע"י זה קושית אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות א' ד"ה ועפ"י) – "והקשה הא קטן אין לו מחשבה ואף מחשבה הניכרת מתוך מעשיו אינו אלא מדרבנן ובשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה".
1) וכן שו"מ החוט שני (ח"ד עמ' רצ"ב ד"ה ובשו"ת)
3. י"ל ע"י זה קושית צפנת פענח (דווינסק ח"ב סי' ג', סי' ד') - איך קטן מברך על תפילין.
4. מראי מקומות – מהר"ץ חיות (סוכה דף מו:).
5. עונג יו"ט (סי' צ"ו ד"ה ונ"ל), הו"ד בשבט הלוי (ח"ב סי' כ' אות ט') – "נ"ל שדעת הר"מ ז"ל דאף דאסור להאכיל איסור לקטן בידים מ"מ קטנה נשואה אף שנשואין שלה מדרבנן שרי להאכילה בתרומה דאורייתא. דלא הזהירה תורה שלא להאכיל לקטן אלא בדבר שאם היה גדול היה הדבר אסור עליו להכי הזהירה תורה שלא להאכיל אף לקטן. אבל דבר שאם היה גדול הי' הדבר מותר וקטנותו גורם לו לאסור הדבר עליו לא אסרה תורה להאכילו בידים. ולהכי קטנה ב"י נשואה לכהן שאם היתה גדולה היתה אוכלת בתרומה ע"י נשואין דידה שרי להאכילה בידים ע"י נישואי קטנות".

8. סוכה דף מו: - מהר"ץ חיות (שם), תתן אמת ליעקב (הוספות פ"ג אות ד'), המאיר לעולם (ח"א סי' י"ח).

8] הלכות: בקיצור.
1. הורים.
1. לאו בר הבנה כלל - רק ספינן (מחבר, מ"ב ס"ק ג'), ולהרגילו (מחבר) אסור. [לתועלת הקטן באיסור דרבנן, עי' בה"ל].
2. בר הבנה - להפרישו מלאוין (מ"ב ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ט"ו).
3. בר חינוך - לחנך במצות (מ"ב ס"ק ג').
4. על דעת הורים, למלאכת שבת - איסור דאורייתא (שעה"צ סי' של"ד ס"ק נ"ד). [אסור בהנאה, בה"ל סי' שכ"ה סעי' י' ד"ה א"י].

2. אחרים.
1. לאו בר הבנה כלל - רק ספינן (מחבר, מ"ב ס"ק ד'), ולהרגילו (מחבר) אסור.
2. בר הבנה - כלום.
3. בר חינוך - להפרישו מלאוין דאורייתא (מ"ב ס"ק ז').
4. על דעת אחרים, למלאכת שבת - איסור דרבנן (מ"ב ס"ק א', שעה"צ סי' של"ד ס"ק נ"ד). [אסור בהנאה, בה"ל סי' שכ"ה סעי' י' ד"ה א"י].

3. איזה גיל מתחיל חינוך: במצות עשה.
1. כל חד לפום חורפיה.
1) תוס' (ערכין דף ב: ד"ה שהגיע).
2) מג"א (סוף ס"ק ג') – "והחינוך כל חד לפום חורפיה היודע להתעטף חייב בציצית לשמור תפילין חייב בתפילין היודע מענין שבת חייב בקידוש וכן כל כיוצא בזה".
3) יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ב אות א').
4) ח"א (כלל ס"ו סעי' ב') – "כל מצוה ומצוה לפי דעתו של הבן".
5) גר"ז (סעי' ג').
6) נזר ישראל (סי' ס"ח ס"ק ה').
7) קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ב').
8) מ"ב (ס"ק ג', שעה"צ ס"ק ה') – "ודע דשעור החינוך במ"ע הוא בכל תינוק לפי חריפותו וידיעתו בכל דבר לפי ענינו כגון היודע מענין שבת חייב להרגילו לשמוע קידוש והבדלה היודע להתעטף כהלכה חייב בציצית וכנ"ל בסימן י"ז וכן כל כיו"ב בין במ"ע של תורה בין בשל ד"ס. [כל הפוסקים]".
9) קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ב').
10) חוט שני (ח"ד עמ' רע"ו ד"ה במצות, עי' ד"ה וחינוך) – "במצות עשה סגי שהקטן מבין לעשות את מעשה המצוה אף שאינו מבין כלל את הענין המצוה".
11) חינוך הבנים למצוות (סעי' כ').
2. בן ט' ובן י'.
1) רש"י (ברכות דף טו: ד"ה במה, ערכין סוף דף ב:) – "הגיע לחנוך מצות, כגון בן תשע ובן עשר".
2) מקור חיים (חו"י, סי' שמ"ג ד"ה אבל).
3) עי' רע"א (ח"א סי' ט"ו, עם ביאור אחיזה בעקב שהביא הגרח"ק שליט"א).
3. מראי מקומות.
1) חוט שני (ח"ד פרק צ"ה ס"ק ב' ד"ה והיינו, עמ' רע"ו) – "במצות עשה סגי שהקטן מבין לעשות את מעשה המצוה אף שאינו מבין כלל את ענין המצוה".

4. איזה גיל מתחיל חינוך: במצות לא תעשה.
1. בר הבנה.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ג') – "אבל להפרישם מאיסורא, אפילו לא הגיעו לחינוך רק שהתינוק הוא בר הבנה, חייבים האב והאם להפרישם מאיסורא ולגעור בהם אפילו רק איסור דרבנן, כדכתיב [משלי כב, ו] חנוך לנער על פי דרכו".
2) גר"ז (סעי' ג').
3) קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ב').
4) מ"ב (ס"ק ג') – "אבל החינוך בל"ת בין של תורה בין של דבריהם הוא בכל תינוק שהוא בר הבנה שמבין כשאומרים לו שזה אסור לעשות או לאכול אבל תינוק שאינו בר הבנה כלל אין אביו מצווה למנעו בע"כ מלאכול מאכלות אסורות או מלחלל שבת אפילו באיסור של תורה כיון שאינו מבין כלל הענין מה שמונעו ומפרישו".
5) קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ב').
2. מראי מקומות – ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק א' הע' כ"א).
1) חקרי לב (או"ח סי' ע' ד"ה והנה ראיתי בתשו') – "מדבריו למדנו דה"ל היינו שיודע להבחין בין טו' לרע וכשגוער בו אביו פורש מן האיסור וגם אח"כ לא יעשה אפי' שלא בפניו שכבר ידע קצת מאיסור והיתר".
2) חוט שני (ח"ד פרק צ"ה ס"ק ה' ד"ה אבל, עמ' רע"ו) – "גדר החינוך בלא תעשה הוא בגיל שהוא בר הבנה שמבין כשאומרים לו שזה אסור, היינו שמבין שיהודי אסור לו לעשות דבר זה, ולא מפני שאין מניחין לו עכשיו לעשות דבר זה או מפני שאביו אומר לו שזה אסור, וכ"ש לא מפני שהוא מפחד מאביו או מעונש".
3. [לכל הפחות] עד בן ג'.
1) עי' תוס' (דף קכא. ד"ה שמע) – "קטן אפי' בהגיע לחינוך שרי התם ע"כ גדול לאו דוקא בר עונשין דהא במסקנא מפרש טעמא משום דסתם תינוק מסוכן הוא אצל חלב והאי טעמא לא שייך אלא בבן שתים או שלש שנים".
2) ברית עולם (ח"ב סי' כ"ב אות י', אות כ"ד, אז נדברו ח"ו סי' נ"ז) – "בפחות מבן שלוש".
3) חינוך הבנים למצוות (סעי' ל"ח אות א') – "עד גיל שנתיים או שלוש".
4) נשמת שבת (סי' שמ"ג אות ת"נ) – "והוא בערך בהיותו בן ג' ד' שנים".
5) פסקי תשובות (דפו"י אות ב') – "בגיל שלוש יש לחשוש שהוא בר הבנה".
עי' פסקי תשובות (דפו"ח אות ז', עי' הע' פ"ז) – "ובדרך כלל הוא לערך מגיל שלוש, ולפעמים מתאחר עד כבן ארבע".
4. [לכל הפחות] עד בן ד'.
1) ב"ח (סי' של"ד ס"ק י"ב) – "האי קטן בדלא הגיע לחינוך וכמו שכתבו התוספות בפרק כל כתבי ומביאם בית יוסף והיינו קטן בן ארבע וחמש".
2) יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ג אות ה') – "ובדבר שיש בו משום הפרשה מאיסור. הקדימוהו שנה. ושיעורו בן ד' שלמות לבריא. ובן חמש לכחוש. כמו שמצינו ביניקה דכוותה. ונראה לי דחד טעמא הוא. משום שאז נכנס בשנות החנוך. שמצוה להפרישו מאיסור. ואף על גב דקטן אוכל נבלות אין בית דין מצוויין עליו להפרישו, אביו מצווה עליו. ואפילו במידי דרבנן".
3) כונת הלב (יו"ד סי' ט' אות ג').
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ח') – "generally it is reached at approximately four years of age".

9] איסור ספינן - בין הורים בין אחרים.
יבמות (סוף דף קיד.) – "ת"ש: לא תאכלום כי שקץ הם, לא תאכילום, להזהיר הגדולים על הקטנים; מאי לאו דאמר להו לא תאכלו. לא, דלא ליספו ליה בידים. תא שמע: כל נפש מכם לא תאכל דם, להזהיר הגדולים על הקטנים; מאי לאו דאמרי להו לא תאכלו. לא, דלא ליספו להו בידים. ת"ש: אמור... ואמרת, להזהיר גדולים על הקטנים; מאי לאו דאמר להו לא תיטמו. לא, דלא ליטמו להו בידים. וצריכי ...".

1. אינו בר הבנה כלל.
1. מחמיר.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' ג') – "בהדיא אמרי' ביבמות קי"ט דהטעם משום דתינוק מסוכן הוא אצל חלב, שמע מינה אדרבה דבמידי דלא מסוכן, אסור אפילו לאו בר הבנה. אך יש לומר דוקא ליתן לו בידים".
2) גר"ז (סעי' ה', סעי' ו').
3) מ"ב (ס"ק ג', ס"ק ד') – "וכן לספות לו בשאר איסורים אסור אפילו בתינוק שאינו בר הבנה עדיין".
שעה"צ (ס"ק ו') – "ומאיסור והיתר לכאורה משמע דאם אינו בר הבנה אפילו ליספי לה ליכא איסורא, ותמוה מאד, דמוכח בהדיא בגמרא להיפוך, וכבר הקשה עליו בספר חיי אדם".
4) תהלה לדוד (ס"ק א') – "יש בזה איסור דאורייתא".
5) קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ז').
6) ארחות שבת (פרק כ"ד סעי' א').
2. רק בר הבנה – איסור והיתר (שער מ"ח דין ח'), תוס' שבת (ס"ק ב').
3. רק במלאכת שבת אין איסור ספינן, כיון שצריך מלאכת מחשבת – עי' שביתת השבת (דש ס"ק פ' ד"ה אמנם, "אפ"ל דאפילו אם נאמר דאסור לספות בידים אפילו לתינוק דאינו בר הבנה (עי' מ"ב סי' שמ"ג בשעה"צ אות ו') היינו בשאר איסורים דמתעסק חייב משא"כ גבי שבת דמלאכת מחשבת בעינן קטן דלאו בר הבנה לא שייך ביה מלאכת מחשבת דליהוי איסור תורה").
1) חולק – מחזה אליהו (ח"א סי' פ"ד אות ל"ז).
4. מראי מקומות.
1) ב"ח (סי' רס"ט ס"ק ב') – "ומה שקשה היאך נותנין לשתות קודם קידוש במקום סעודה הלא איסורא לא ספינן להו כדאיתא בפרק חרש נראה דהיינו דוקא בהגיע לחינוך אבל בלא הגיע לחינוך לית ביה איסורא".

2. חרש, שוטה.
1. מחמיר.
1) פמ"ג (סי' רס"ו מש"ז ס"ק ד') – "אבל ודאי ליספי להם בידים אסור אפי' לחרש ושוטה מקרא דלא תאכלום".
2) חת"ס (או"ח סי' פ"ג ד"ה ואומר) – "בודאי כל שאנו מוזהרים על קטני בני ישראל אנו מוזהרים נמי על חרש שוטה וקטן, דקרא דלא תאכלום להזהיר המצווים על שאינם מצווים יהיה קטן או שוטה".
3) אג"מ (יו"ד ח"א סי' ו' ד"ה ובזה, ח"ב סי' ט' ד"ה ומה שכתבתי שגם).
2. עי' יו"ד סי' פ"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. ספינן גבי אכילה.
1. רק ביד או ע"י צווי, אבל לפניו מותר.
1) עי' זכרון יוסף (או"ח סי' ו') – "דכל כה"ג שמניחין את המאכל לפניהם והם נוטלים ואוכלים לא מיקרי ספי לי' בידים ...".
2) גר"ז (סי' תר"מ סעי' ד') – "ומותר לה ליתן לפניו לאכול חוץ לסוכה אע"פ שיודעת שבודאי לא יכנוס לסוכה לאכול אלא יאכל במקום שנתנה לפניו אין בכך כלום כיון שאינה אומרת לו שיאכל חוץ לסוכה".
1) אמנם עי' גר"ז (סי' תרט"ז סעי' ד') – "מ"מ אסור לה ליתן לפניו לאכול דהרי זה כאלו מאכילתו בידים".
3) שעה"צ (סי' תר"מ ס"ק ח') – "ולאפוקי כשמניח לפניו לאכול והוא אוכל מעצמו".
4) ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' י"ב, עמ' ס"ז, עמ' קל"ד).
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' כ"ג, מילואים אות ל"ג).
1) חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ה) – "ובמ"ב ... וי"ל דהאוכל חוץ לסוכה לא מיקרי אכילת איסור אלא שמצווה לאכול בתוך הסוכה, ולכן לא שייך לקרוא לזה ספינן ... משא"כ בנותן לו חגב".

4. במקום מצוה.
1. מיקל.
1) תוס' (פסחים דף פח. ד"ה שה) – "ואם תאמר והיאך מאכיל פסח שלא למנויו נהי דקטן אוכל נבילות אין ב"ד מצווין להפרישו לספות לו בידים אסור כדאמר בפ' חרש (יבמות דף קיד.) ואור"י דהתם ילפינן מלא תאכלום ולא אסור אלא דומיא דשרצים ונבילות אבל כה"ג דאיכא חנוך מצוה שרי".
2) ר' ירוחם (נתיב א' ח"א י"ג-ג') – "ובשביל מצוה ספינן ליה בידים כגון בתקיעת שופר דמלמדין אותו למצוה כדאמרי' בר"ה בח"ב".
3) מג"א (ס"ק ג') – "וכ' עוד רי"ו דכל דבר שהוא משום מצו' ספי' ליה בידי' כגון שמחנכין אותו לתקוע בשבת וכ"כ הג"א בר"ה וכ"כ התו' בפסחי' דף פ"ח דמותר להאכיל פסח לקטן אע"פ שלא נמנה עליו כיון שהוא חינוך מצוה".
4) גר"ז (סעי' ח') – "כל דבר שהוא משום חינוך מצוה מותר לספות לו איסור בידים כגון להאכיל פסח לקטן שהגיע לחינוך אף על פי שלא נמנה עליו ואין הפסח נאכל אלא למנויו אעפ"כ כיון שמתכוין לחנכו במצות מותר. אבל מצוה שלא שייך בה חינוך דהיינו שלא יוכל לעשותה כשיגדל שזהו עיקר טעם החינוך כגון להטעימו מכוס של מילה ביום הכיפורים כדי שלא תהא הברכה נראית לבטלה אף על פי שזהו צורך מצוה מכל מקום כיון שכשיגדל יאסור לו לכן גם עכשיו אסור משום שמא יסרך בכך ויטעום ממנו גם כשיגדל כמו שיתבאר בסי' תרכ"א. ולכן כל שבות שמותר לעשותן על ידי נכרי לצורך מצוה אסור לעשותו ע"י קטן משום שמא יסרך בכך אם לא באקראי בעלמא כמו שנתבאר למעלה".
5) פרי יצחק (ח"א סי' י"א ד"ה עוד כתב) - לשונו מובא לקמן.
6) עי' חינוך הבנים למצוות (סעי' ל"ב).
7) ארחות שבת (פרק כ"ד הע' א', הע' ה', סוף הע' ט"ז, הע' י"ז).
2. מראי מקומות.
1) עונג יו"ט (סי' צ"ו ד"ה מיהו) – "ומה שהזהירה תורה דלא ליספו להו בידים הוא משום דלמא אתי למסרך לאכול בגדלותו ע"י שיזכור שהאכלנו אותו בידים להכי היכי שבגדלותו מותר לאכול ע"י נישואין אנו יכולים להאכילו אף בקטנותו ע"י נשואין דרבנן דהא אם יאכל ע"י נישואין בגדלותו התירא קאכיל".
2) תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"ה ד"ה ולפי) – "ולפי דרכינו לעיל דאף שחינוך דרבנן מ"מ גם מה"ת האב שמחנכו מקיים מצוה מה"ת דלא גרע מת"ת, נראה ליישב דברי התוס' בפסחים (פ"ח.) שפירשו דאף שאסור להאכיל איסור בידים, בחינוך מצוה מותר, ובמ"א (שמ"ג) הביא התוס' בלי חולק, ובמ"ל (ס"פ ט"ו דמאכ"א) כתב ודבריהם צריכים תלמוד, וכנראה כוונתו להקשות שחינוך דרבנן והיאך נתיר איסור דאורייתא דלא תאכילום, ולפי דברינו מבואר כיון דיש בחינוך קיום מצוה דאורייתא ללמדו תורה וכמ"ש לעיל, ולא דמי לנבלה דנתחדש איסור להאכיל לקטן אף שאינו בר חיובא שנאמר לא תאכילום, וכיון דהוא חידוש אין ראיה לאיסור אף לצורך חינוך דמצוה".
3) עי' לקמן, אצל דעת רע"א.

5. אם יש איסור לספות על קטנים: הזהירו קטנים על הקטנים.
1. מיקל.
1) נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תק"ז) – "מהו להאב לבקש מבנו הקטן שיבקש מבנו הקטן השני שיעשה איזה מלאכה. תשובה - יש להקל (כשהקטן השני שעושהו אינו יודע שהוא לטובת אביו)".
2) חינוך הבנים והבנות (דף ל"ד).
3) הו"ד בילדים בהלכה (ארטסקרול, הע' סוף פרק י"ב).
4) מנחת אשר (שמות סי' ל"ד אות ה') – "דאין איסור לספות לקטן הטעם איסור ספיה לקטן, דלהזיר גדולים על הקטנים ולא הזהירו קטנים על הקטנים ... בקטן שלא הגיע לחינוך".
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק ב') – "דוקא בחולה שאין בו סכנה ... וכמש"כ הרבה אחרונים דלומד לעכו"ם להאכיל איסור לקטן אין איסורו רק משום שבות של אמירה לנכרי אלא חשוב ממש כספי ליה בידים, - ראה פרי יצחק ח"א סוף סימן י"ב דסובר כן בפשיטות וחולק על הגדולים שכתבו אחרת. ועיין גם בבית יצחק חאה"ע סוף סימן ט"ל -, ומלתא דמסתברא הוא לפי מ"ש הריטב"א ...".
3. מראי מקומות – מ"ב (ס"ק ה', "ואם התינוק חולה ... יכול לצוות לקטן ליתן לזה לשתות"), אחיעזר (ח"ג סי' פ"א סוף אות ט', "די"ל דאיסור ספי' דנפקא לן מלהזהיר גדולים על הקטנים לא שייך כלל גבי קטן").

6. בחומרא.
1. מיקל.
1) שם אריה (אה"ע סוף סי' צ"ה) – "ויותר בפשיטות י"ל דחזי לקטנים דהרי דעת הרשב"א מובא בנ"י פ' חרש ובמש"ל הל' מאכ"א דאיסור דרבנן מותר למספי לקטן בידים. ואפי' לדעת החולקים עיין באו"ח סי' שמ"ג מ"מ בדבר שהוא רק חומרא בעלמא בודאי מותר למספי ליה".
2) ארחות חיים (סי' תס"ז ס"ק י"ט) – "שם אריה".
3) [bookmark: _Hlk6743741]יחוה דעת (ח"א סוף סי' ט') – "אולם דבר שאין איסורו אפילו מדברי סופרים, אלא רק מכח מנהג לגדר וסייג, כמו איסור אורז וקטניות בפסח, נראה שאין מקום לאסור להאכילו לתינוקות שלא הגיעו למצוות ... ולכן נראה שמותר לתת לתינוקות בפסח אורז או קטניות מבושלים, כשהם צריכים לכך".

7. מקרים.
1. יום כיפור [איסור ספינן במאכל קטנים ביוהכ"פ יותר מכדי צרכם] - בשעות שאין להן מצות חינוך למנוע הבן מלאכול.
1) מיקל.
1) מג"א (ס"ק ג', סי' רס"ט ס"ק א') – "ולפמ"ש הרב"י בסי' שמ"ג בשם הרשב"א והר"ן דבכל מידי דהוא רביתא דתינוק כגון אכילה ושתיה מותר להאכילו בידים דלא גזרו בו חכמים דהא אפי' ביה"כ מצוה להאכילו ואין מחנכין אותו אפי' לשעות כמ"ש סי' תרי"ו ... ונ"ל דאסור לענות הקטנים וכמ"ש סי' תרי"ו ולא חיישי' דדלמא אתי למיסרך דבדבר שהוא לתקנתו של תינוק לא גזרו".
2) מ"ב (סי' תרט"ז ס"ק א') – "ברחיצה וסיכה ואכילה ושתיה שלא גזרו על הקטנים. ומותר לגדול להאכילו ולהשקותו ולסוכו ולרחצו".
3) חוט שני (ח"ד עמ' ש"ה).
4) מחזה אליהו (ח"א סי' פ"ג, סי' פ"ד, סי' פ"ה).
2) מראי מקומות – יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ב), חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ו ד"ה ובשו"ע).
1) מג"א (סי' תרט"ז ס"ק ב') – "נ"ל דלא תתן להם לאכול דהוי כמאכילו נבילות בידים ול"ד לסוכה שרשאים ליתן לו לאכול חוץ לסוכה דהתם באכיל' אין איסור והיא נותנת לו ומה לה אם יאכל בסוכה או חוץ לסוכה ואינה מחוייבת להכניסו לסוכה משא"כ כאן דהאכילה בעצמ' אסור והוי כנותנת לו נבילה אלא כשאוכל א"צ להפרישו עסי' שמ"ג ועוד דהתם הוי מ"ע עסי' רס"ט".
2) מ"ב (סי' תרט"ז ס"ק ה', שעה"צ ס"ק ט') – "וכתב המ"א דלספות לו אוכל בידים אסור לכו"ע אף לאחריני כמו שאר דבר איסור שאסור להאכילו לכו"ע [והעתיקו האליה רבה ושאר אחרונים. ועיין בחקרי לב בסימן ק"ח שפלפל בענין זה. ולעניות דעתי אין דברי המגן אברהם מוכרחין, דלא שייך לומר כן אלא באיסור גמור בין דאורייתא ובין דרבנן, כגון בבן י"א וי"ב דמדרבנן על כל פנים צריך להתענות ולהשלים, ולא כן הכא שאין בזה איסור כלל לקטן, ואדרבה הלא מחוייב להאכילו לאחר ג' שעות על כל פנים, ומוכח דאין שייך על אכילתו שם אסור, רק הוא מצוה על אביו לחנכו במצות, ובמקום שאין מצות חינוך כגון באחרים, אפשר דגם בספי לה ליכא איסורא. וכן מצאתי כעין סברא זו ברבנו מנוח לחלק בין חינוך דהשלמה שהוא עצם האיסור לחינוך דשעות שאינה כי אם מצוה בעלמא על האב, עיין שם באורך]".
2. סוכה.
1) מחמיר.
1) ח"א (כלל ס"ו סעי' י') – "אבל אסור ליתן לו לאכול חוץ לסוכה, דדוקא בקידוש שהוא כמו איסור לאו שאסור לאכול קודם קידוש, בזה קיל. אבל לעבור על עשה, אסור ליתן לו (עיין תה"ד סימן צ"ד ומ"א סימן תר"מ)".
2) גר"ז (סי' תר"מ סעי' ד').
3) קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ד') – "אבל אסור ליתן לו לאכול חוץ לסוכה, דדוקא בקידוש שהוא כמו איסור לאו, שאסור לאכול קודם קידוש, בזה קיל, אבל לעבור על עשה אסור ליתן לו".
4) מ"ב (סי' תר"מ ס"ק ה') – "ולכו"ע אסור להאכיל לקטן בידים חוץ לסוכה אפילו לאדם אחר דהיינו ליתן לתוך פיו או לצוות לו לאכול".
5) ארחות שבת (ח"ב מילואים אות ל"ג).
2) מראי מקומות – חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ו ד"ה בשו"ע, עמ' ש"ו ד"ה ומש"כ).
1) ערה"ש (סי' תר"מ סעי' ב') – "ומ"מ להאכילו לכתחילה בידים חוץ לסוכה אינו נכון [שם סק"ג] ולא ידעתי למה אין נזהרין בזה בזמנינו ואולי מפני שבמדינתינו ע"פ הרוב הזמן קר בסוכות וקשה על הקטן לאכול בסוכה וצ"ע".

3. קידוש - עי' סי' רס"ט, לשיטות ומראי מקומות.
4. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (ח"ב מילואים אות ל"ג) – "ובעיקר הא דדנו המג"א ושאר הפוסקים איסור ספייה בציורים אלה רק בקטן שהגיע לחינוך למצות סוכה ולתענית שעות אף שבעלמא איסור ספייה הוא גם בקטן בן יומו האריכו האחרונים ואין כאן מקומו. ומהמג"א נראה שהטעם משום דכל שלא הגיע לחינוך אמרינן דהאכילה חוץ לסוכה היינו רביתיה שהרי הוא צריך לאמו וכן ביוה"כ הוא צריך לאכילה הזו ובכה"ג ס"ל להמג"א אלא מקרי ספיית איסור".

8. מאכל שהתינוק יכול לקחת בעצמו ולאכול.
1. מיקל.
1) תהלה לדוד (ס"ק ו') – "ולכאורה הא דאסור ליתן לקטן בידם. היינו דוקא כגונא דקאי בתרי עברי דנהרא דאם לא יתן להקטן לא יקח מעצמו. אבל אי ידעינן דאם לא יתן לו יקח מעצמו אפשר דמותר ליתן לו בידם. וק"ו מגדול דב"ד מצווין להפרישו. ואעפ"כ בדלא קאי בתרי עברי דנהרא אין בו משום ול"ע. כ"ש בקטן דאין ב"ד מצווין להפרישו א"כ בדלא קאי בתרי עברי דנהרא אין בו משום לא תאכילום ואף דבגדול איכא משום דמסייע ידי ע"ע עי' מ"א סי' שמ"ז סק"ד הא הקטן לפי הנראה לא מיקרי עובר עבירה".
2. מחמיר.
1) אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות ז' ד"ה ונראה) – "ונראה דגדרי לפני עור ולא תאכילום חלוקים הם בדיניהם, דלפ"ע הוא דוקא בתרי עברי דנהרא והיכא שיכול ליקח בעצמו אינו עובר משום לפ"ע, אבל בלא תאכילום בודאי אף היכא שהקטן יאכל גם בעצמו אסור למיספי בידים".

9. מראי מקומות.
1. אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות ט') – "דאם גדול ספה איסור לקטן מוטל על ב"ד להפריש הקטן מלאכול האיסור כדי שלא יעבור הנותן על איסור ספי', דאף אם נימא דהמאכיל עובר על איסור ספי' תיכף משעה שסופה לו האיסור אבל פשוט דהוא רק אם יצא הדבר לפועל, היינו שאכל הקטן האיסור שאז עובר המאכילו למפרע משעת נתינה, אבל אם מאיזה סבה שהיא לא אכל הקטן האיסור בודאי דאין הגדול המאכילו עובר, וא"כ כשנתן האיסור לקטן אף דמצד הקטן קיי"ל דאין בי"ד מצ"ל מ"מ יהיו מצ"ל מצד הגדול המאכיל שתתבטל הספי' ולא יעבור על האיסור".
אחיעזר (ח"ג סי' פ"א אות כ"ג) – "מה שהקשו דהא קטן אין לו מחשבה בפשוטו נראה דאע"פ שאין לו מחשבה וכונה, מ"מ הא יש לו מחשבה במילי דעלמא, שרצונו לכבות את הנר או להוציא הוצאה לרה"ר, והא דמלאכת מחשבת אסרה תורה היינו אם טעה במעשה שהתכוון לחתוך מחובר זה וחתך מחובר אחר, או שלא הכיר בה כמבואר בב"ק כ"ו שנפל אבן מחיקו ולא הכיר בה, וכן לא דמי לטומאה שאין לו מחשבה כמבואר בחולין י"ג, היינו דהתם בעינא מחשבה לעשות הכלי, דכל הכלים יורדין לידי טומאתן במחשבה אבל בשבת אף דמלאכת מחשבת אסרה תורה הא לא בעינן מחשבה רק שלא תהי' טעות בכונתו, ובכה"ג לא שייך לומר דקטן אין לו מחשבה, דמכוון הוא למעשה שעושה וגם גדר מתעסק לא שייך בזה בשבת כמ"ש התוס' בריש זבחים בד"ה זבחים דקטן גרע דאין לו דעת להבין שהן קדשים וכו' ובחולין כונת חתיכה יש לו, וה"נ בשבת כונת חתיכה יש לו בהמעשה שהוא עושה".
2. ארחות שבת (פרק כ"ד הע' י"ד) – "אמנם לענין מלאכות שבת יש לעיין אם זה שייך בקטן שאינו מבין כלל שמעשיו עושין את המלאכה, דהא מלאכת מחשבת אסרה תורה, וגרע ממתעסק".

10] ספינן: לגבי איסור דרבנן.
1. ראשונים.
1. מחמיר.
1) רמב"ם (מאכלות אסורות פרק י"ז הל' כ"ז) – "להאכילו בידים אסור ואפילו דברים שאיסורן מדברי סופרים".
2) ריטב"א (יבמות דף קיד:, שבת דף קכא. ד"ה ופרקי', ריש דף קנג:) – "ויש למדין מכאן דכל שאין בו אלא איסורא דרבנן כיון דקטן אוכל נבלות אין ב"ד מצווין להפרישו מותר לעשות על ידי קטן וספינן לקטן בידים איסורים של דבריהם, וכבר כתבנו סברא זו בפרק חרש (יבמות קי"ד ב') ובמקומות אחרים ומחינן ליה אמחא".
3) איסור והיתר (שער מ"ח דין ח').
2. לצרכו יש להקל: דאל"כ, דילמא אתי למסרך.
1) עי' רשב"א (שבת דף קכא. ד"ה שמעת, שו"ת ח"א סי' צ"ב) – "להלכה אמרתי אבל לא למעשה ... דלא עלה על דעת שנתיר איסורין דרבנן בכדי ושלא לצרכו של תינוק ... שלא התירו שלא במקום צורך התינוק". יבמות דף קיד., "דהא למ"ד בשל תורה ב"ד מצווין להפרישו בשל דבריהם אין ב"ד מצווין להפרישו ... וכיון שכן כיון דקי"ל דאף בשל תורה אין ב"ד מצווין להפרישו בשל דבריהם מחתין בו דרגא אחת יותר ומתירין בו אפילו לומר לו לאכול ... דאתי למיסרך אלא בדבר שאינו לצורך התינוק אלא לצורך הגדול ... ותדע לך מדאמרינן ... גבי זמן ביום הכפורים אם אומרו בכוס היכי ליעביד ליטעמיה לינוקא אתי למיסרך. ואיכא למידק היכי חיישינן להכי והלא אנו מאכילין את התינוקות ביה"כ ... א"ו התם משום צרכו של תינוק ולצרכו לא חיישינן לסרוכי אבל לצורך עצמנו ... אסור".
רשב"א (שבת ריש דף קנג:) – "ובשל דבריהם אפילו לכתחילה ספינן ליה וכמו שכתבתי אני בפרק חרש ביבמות (קי"ד א') ובגיטין בפרק הניזקין (נ"ה א') בסייעתא דשמיא, ומכאן ראיה לדברי, ואע"ג דמשום דלא ליתי למיסרך אסור בכל מידי דקא עביד מחמת גדול וכדכתבינן התם".
2) ר"ן (שבת דף סו. ד"ה איכא, יומא דף א. ד"ה יום).

2. מחמיר.
1. מחבר (סעי' א', "ולהאכילו בידים, אסור אפילו דברים שאסורים מדברי סופרים"), ערוגת הבושם (יו"ד סי' צ"ח סוף ס"ק ג'), יחוה דעת (ח"ה סי' נ' ד"ה נראה, יביע אומר ח"ג או"ח סי' כ"ח אות כ').

3. לצרכו יש להקל.
1. שו"ת הראנ"ח (סי' קי"ב).
2. גר"ז (סעי' ו') – "ויש לסמוך על דבריהם להקל בד"ס אם הוא צריך לכך ואין שם נכרי להאכילו על ידו ואף אם אין התינוק צריך לכך אלא שהגדול צריך לכך שיעשה לו תינוק איזה דבר האסור מד"ס אין איסור לפי סברא זו ליתנו לו שיעשהו לו ... כגון לצורך מצוה".
3. יהודה יעלה (יו"ד סי' רצ"ו ד"ה וגם) – "ופשיטא דאיסורא דרבנן קי"ל כהרשב"א דשרי להאכילו בידים כבמג"א סי' שמ"ג".
4. ששכ"ה (פרק י"ח סעי' נ"ד [דפו"ח, סעי' ס"א], חינוך הבנים למצוות סעי' מ"ז).
1) אפילו לצרכנו, אם הוא באקראי וכדו' – גר"ז (סעי' ו', סעי' ח', "ואף אם אין התינוק צריך לכך אלא שהגדול צריך לכך שיעשה לו תינוק איזה דבר האסור מדברי סופרים אין איסור לפי סברא זו ליתנו לו שיעשהו לו אלא כשנותנו לו בקביעות תדיר שיש לחוש שמא יתרגל התינוק ויסרך בעשיית דבר זה ויבא לעשותו אף כשיגדיל אבל כשנותנו לו באקראי בעלמא אין לחוש לכך רק שיהא בענין שאין בו איסור מה שעושה בשבילו כמ"ש בסי' של"ד כגון לצורך מצוה").

4. לצרכו, לצורך גדול יש להקל.
1. ח"א (כלל ס"ו סעי' ו') – "צורך גדול".
2. נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תס"ו).
3. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ס"ט).
4. ארחות שבת (פרק כ"ד הע' מ"א) – "אמנם במקום צורך גדול יש לסמוך על הרשב"א שהתיר ספייה בדרבנן כשהיא לצורך הקטן".

5. מראי מקומות – מג"א (ס"ק ג', סי' רס"ט ס"ק א'), קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ג', ס"ק ה'), חמד שלמה (ח"ב סי' כ"ד), יביע אומר (ח"א יו"ד סי' ד' אות ג', ח"ג יו"ד סי' ג' אות ג' ד"ה והנה, ח"ד או"ח סי' י"ב אות ט"ו, ח"ה יו"ד סי' י"א אות ב', ח"ז או"ח סי' נ"ב אות ז', יחוה דעת ח"א סוף סי' ט'), משנה הלכות (ח"ג סי' מ"ט), ארחות שבת (פרק כ"ד הע' ט"ז).
1. קיצור שו"ע (סי' קס"ה סעי' ה') – "אסור ליתן לתינוק אפילו אם הוא פחות מתשע שנים, שיוציא איזה דבר בשבת אפילו לצורך מצוה, כגון סידור וחומש לבית הכנסת וכדומה".
2. מ"ב (ס"ק ג') – "והגר"א פירש דלהכי נקט מאיסור דאורייתא דמאיסור דרבנן פעמים שאין צריך להפרישו ואף ליתן לו לכתחילה מותר דהיינו בשצריך לכך וכגון רחיצה וסיכה ביוה"כ".
מ"ב (סי' רס"ט ס"ק א') – "שמבואר לקמן בסימן שמ"ג דאסור להאכיל בידים לקטן אפילו דברים שאסורים מדרבנן".
בה"ל (סעי' א' ד"ה מד"ס) – "ודעת הרשב"א והר"ן דאם התינוק צריך לכך מותר אפילו לספות לו בידים דבר שהוא אסור מדרבנן אך המחבר סתם לדינא כדעת החולקים עליהם ואוסרים בכל גווני וכתב בתשובת רבינו עקיבא איגר ע"ד טלטול הספרים לבהכ"נ במקום שאין עירוב ע"י תינוק אי יש לסמוך בזה על הרשב"א דאיסור דרבנן ספינן ליה בידים והשיב דזה אינו דהא הר"ן כתב בפרק כ"כ להדיא דאף להרשב"א ספינן ליה רק לצרכו ולא לצרכנו ואדרבה מחינן בידים ויש תקנה ליתן להתינוק חומש וסידור שישא לבהכ"נ לצורך עצמו להתפלל ולשמוע קריאת התורה וממילא יצטרף הגדול עמו להתפלל יחד".
3. הגר"ע אויערבאך שליט"א (תורת חיים סי' ה' סוף ענף ד') – "שבדרבנן יש לסמוך על דברי הביאור הלכה סי' שמ"ג הנ"ל שמותר לתת איסור דרבנן לקטן לצרכו. אבל אין להתיר לגדול לעשות כן. ודוקא בנידון דידן שהוא מידי דאכילה יש להתיר זאת לקטנים מאחר שנחשב זה לצורכם".

6. האם גם בשהגיע לחינוך - למקילים לעיל [שספינן לאיסור דרבנן, יש להקל לצרכו].
1. רק קודם שהגיע לחינוך – עי' רשב"א (יבמות דף קיד.), עי' ריטב"א (יבמות דף קיד. ד"ה ומיהו), מהר"ם שיק (או"ח סי' קע"ג, ואין לתרץ שהרשב"א לשיטתו שיש חינוך רק גבי עשה ולא לגבי לא תעשה, כיון שבת הוי ג"כ לא תעשה), לבושי מרדכי (ח"א סי' ס"א), תשובות ר' אליהו גוטמאכער (סי' ל"ג), ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ס"ח).
2. גם בשהגיע לחינוך – גר"ז (סעי' ו', "ומותר להאכילו בידים כל דבר שאין איסורו אלא מד"ס אם צריך לכך אע"פ שהגיע לחינוך"), ששכ"ה (חינוך הבנים למצוות סעי' מ"ז), עי' מגילת ספר (סי' צ' אות ד' ד"ה והיה).
3. מראי מקומות – מהר"י אסאד (סי' פ"ד), שואל ומשיב (מהדורא ג' ח"א סי' קי"ז), נזר ישראל (סי' ס"ח ס"ק י"ג), ארחות שבת (פרק כ"ד הע' י"ז, לשונו מובא לקמן).

7. דעת רע"א (סי' ט"ו), ובה"ל (ד"ה מד"ס, לשונו מובא לעיל) – "וע"ד טלטול הספרים לבה"כ ע"י תינוק פחות מבן ט' ... ולדעתי יש תקנה ליתן להתינוק חומש וסידור שישא לבה"כ לצורך עצמו להתפלל ולשמוע קריאת התורה וממילא יצטרף הגדול עמו להתפלל יחד".
1. משום שהוא במקום מצוה או משום שסומך על הר"ן ורשב"א.
1) משום שהוא במקום מצוה – פרי יצחק (ח"א סי' י"א ד"ה עוד כתב, "ר' עקיבא איגר ... וכוונתו הוא דבכה"ג שנותן לו לטלטל לצורך עצמו של הקטן להתפלל בו שרי משום חינוך מצוה. והנה אמת שכ"כ המג"א בסי' שמ"ג בשם רבינו ירוחם ... ולענ"ד נראה דיש לדון בזה ... וצ"ע"), באר משה (ח"ו סי' י"ח אות ה', עי' סוף סי' כ"ב).
2) משום שסומך על הר"ן ורשב"א – מלמד להועיל (ח"א סי' נ"ח ד"ה ועתה אנופף, לשונו מובא לקמן).
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' י"ז, "ובעיקר דברי רעק"א הנ"ל יש לשאול דאי מיירי בקטן שהגיע לחינוך א"כ חייב לחנכו גם להמנע מטלטול בכרמלית, למאי דקיימ"ל דמצות חינוך נוהגת אף באיסורים, ומאי חזית לחנכו למצות תפילה ולא לאיסור טלטול, ויש לומר דכוונת רעק"א דבמקום מצות חינוך הקלו שלא לחוש לאיסור ספייה וכמו שהביא המג"א סי' שמ"ג סק"ג מתוס' פסחים דף פח. ד"ה שה דבמקום דאיכא חינוך מצוה התירו אף להאכיל לקטן מקרבן פסח שאינו מנוי עליו ולא חששו לאיסור שלא למנויו, וכן התירו בגמ' ר"ה דף לג. לומר לקטן לתקוע בשופר בר"ה שחל להיות בשבת [ומבואר מזה גם דבמקום מצות חינוך גם לא חששו לחנכו להמנע מאיסורין]. ולפ"ז יש מקום להתיר בציור הנ"ל של רע"א לומר לקטן להוליך את החומש לבית הכנסת אף להחולקים על הרשב"א, דנהי דבעלמא נקטינן דיש איסור ספייה אף בדרבנן מ"מ במקום חינוך מצוה אין איסור ספייה, כדחזינן בתוס' בפסחים הנ"ל ובגמ' ר"ה דף לג. ואכן בדברי רע"א אין הכרע ברור אם התיר משום שיטת הרשב"א או משום דהוי חינוך מצוה, שבזה לא חיישינן לאיסור ספייה, עיי"ש היטב").
2. אם אפילו כשהגיע לחינוך.
1) אף שהגיע לחינוך – מלמד להועיל (ח"א סי' נ"ח ד"ה ועתה אנופף, "שהתיר רע"א בתשובותיו סי' ט"ו שישא קטן עמו סידור לביהכ"נ ויתפלל עמו הגדול, ושם מיירי בקטן בן ט' דודאי הגיע לחינוך לענין שבת והתיר לסמוך על הרשב"א והר"ן בשעת הדחק").
2) רק כשלא הגיע לחינוך – הגרח"ק שליט"א (שו"ת רע"א עם ביאור אחיזה בעקב הע' א', שיטת רש"י בערכין סוף דף ב: דזמן חינוך לכל המצוות הוי בבן ט'. ע"ש בתוס' ד"ה שהגיע שחולק).
3) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' י"ז, לשונו מובא לעיל).
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ז ס"ק י"א אות ד').
1) הגרח"ק שליט"א (אשי ישראל תשובה שי"ז, פרק ל"ו הע' ש"ב) – "סי' שמג בביה"ל ד"ה מד"ס שקטן יכול להביא סידור לצורך עצמו, ואף שגם גדול מתפלל בזה, ויל"ע האם לפי"ז יכול קטן להביא גם ספר-תורה לביהכ"נ, באופן שגם הקטן ישמע את קריאת-התורה. תשובה: צריך שיהא ניכר שמביא לצורך עצמו".

11] [bookmark: _Hlk8833873]להעמיד קטן ליד מתג החשמל (light switch) - האם בקטן שאינו בר הבנה כלל, מותר להעמידו במקום שעושה מלאכת שבת [מהו לגדול או להאב להחזיק בידו קטן שאינו בר הבנה אצל מתג החשמלי ויודע שהקטן ישחק עם הכפתור וידליק את מנורה].

1. מיקל [אינו נכלל בספינן, כיון שהעמיד התינוק רק לפני האיסור. ולא נתן האיסור בידו].
1. ברית עולם (סי' כ"ב אות כ"ד) – "אם נפל לאדם איזה דבר ברה"ר ... וכן יש להתיר במקום צורך כגון שמנורת החשמל נשאר דלוק לקחת התינוק שאינו בר הבנה [בפחות מבן שלוש] על הידים וישחק עם החשמל וע"י זה יתכבה".
2. עי' הגר"י בלוי (בכורי יאה סי' ט"ו ד"ה וכשהריצתי) – "שאם אינו מסייע בהדלקה רק עומד שם עם הקטן מותר אך לכתחילה יעדיף קטן שאינו בנו אך אם מעמידו ע"ג כסא ולא בידיו ע"י מתג החשמל ובשעת ההדלקה אינו מסייע כלל פשוט דשרי ג"כ בבנו כשאין שם קטן אחר".
3. חוט שני (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור ב', אמנם עי' וביום השבת סי' מ"א סוף הע' ז') – "דמותר להעמיד תינוק שאינו בר הבנה ליד מתג החשמל וכדו', וידליק או יכבה את החשמל ויקחנו משם, דאם אינו מבין מה שהוא עושה אינו חשיב מלאכה, ואביו אינו מחויב להפרישו מזה".
4. מחזה אליהו (פיה פתחה בחכמה ח"  פרק כ"ג סעי' ג', הע' ו') – "חד חשוך שרוצים להדליק בו את התאורה [וכדו'], מותר להעמיד קטן שאינו בר הבנה על יד המתג אף באופן שידוע לנו שהוא עתיד לשחק עם המתג ולהדליק את האור. והיינו משום שהעמדת תינוק ליד האיסור בלבד איננה בכלל ספייה, מאחר שלא הכניס את האיסור לתוך ידיו של תינוק. [ומותר אף להחזיק את התינוק בידיו כדי שתהא באפשרותו להשיג את המתג ולשחק בו]. (דכל מה שהחמירו הפוסקים היינו רק היכא שהגדול משתתף בעצם המלאכה [וכגון היכא ששניהם מטלטלין יחד ברה"ר, וכ"א לבדו אינו יכול, עי' רש"י ביצה כב.], משא"כ בנידו"ד שהגדול אינו משתתף כלל בעצם הדלקת המתג, ורק מאפשר ומכשיר את הקטן להשיגה. ויש לדמותו למי שפותח דלת כדי שהקטן יוכל להכנס למקום המלאכה, דפשוט דלא נחשב שהגדול עושה מלאכה. [והא שמצינו שכיחול עיניו ע"י נכרי אסור היכא דא"א בלי עזר הישראל, התם פתיחת וסגירת עיניו עוזר בעצם הכיחול (עי' רש"י ביצה שם, ושועה"ר סי' שכ"ח סכ"א), וכן פתיחת פיו כדי לאפשר הוצאת שיניו ע"י נכרי, ג"כ יש להגדירו כחלק מעצם התהליך של הוצאת השן (עי' שועה"ר שם)]). אכן היינו דוקא היכא שאינו מבין שהגדול מעוניין שהוא ידליק את האור עבורו".
5. מגילת ספר (סי' צ' אות י') – "מותר מעיקר הדין להעמיד קטן ליד המתג כדי שילחץ עליו ... וכמו שכתב הרשב"א שמותר להעמידו ליד נבילה ... כל זה בקטן שאינו בר הבנה".
6. שבט הקהתי (ח"ד סי' קכ"א) – "שאלה: אם רוצה לכבות האור בחדר בשבת, האם מותר להעמיד המטה עם התינוק בן שנה אצל השקע בדי שישהק בו ויכבנו. תשובה: עי' (סי שמ"ג במ"ב סק ג') דתינוק שאינו בר הבנה כלל אין אביו מצווה למונעו בע"כ ממאכלות אסורות או מלחלל שבת אפילו באיסור תורה כיון שאינו מבין כלל הענין מה שמונעו ומפרישו ... דאע"ג דמוליך הקטן לר"ה כדי שימצא המפתחות לא הוי כספי לי' בידים, ה"נ מותר לכאורה לקרב מיטת הילד להשקע כדי שישחוק בו ויכבנו".
7. ארחות שבת (פרק כ"ד סעי' ח') – "אם כבה האור בחדר מותר במקום הצורך להעמיד קטן שאינו בר הבנה על יד המתג אף באופן שידוע לנו שהוא עתיד לשחק עם המתג ולהדליק את האור. והטעם משום דאין במעשה זה משום ספייה, וכמבואר בהערה. וגם אין בזה איסור משום איסור שביתת בנו ולא משום איסור אמירה לקטן הואיל ואינו עושה את המלאכה לצורך אחרים אלא להנאתו, וגם אין בזה מצות חינוך משום שאינו בר הבנה להבין שדבר זה אסור, אבל אם הקטן הגיע לגיל שהוא בר הבנה להבין שדבר זה אסור, אסור לעשות כן משום מצות חינוך, וכן אם קטן זה מבין שהגדול מעוניין שהוא ידליק את האור הרי זה אסור משום איסור שביתת בנו וכן משום האיסור שיש בקטן העושה מלאכה עבור גדול אף שאינו אביו, והטעם משום שבאופן זה הוא מדליק את האור לצורך אביו או לצורך האחרים, ולא להנאתו".
8. משנת יהושע (חינוך הבנים פרק ד' אות ב') – "דאם כבה האור בחדר בשבת מותר במקום צורך להעמיד קטן שאינו בר הבנה על ידי המתג אף באופן שידוע לנו שהוא עתיד לשחק עם המתג ולהדליק או לכבות את האור, ומיהו יש ליזהר דאם מבין הקטן שהגדול מעוניין שהוא ידליק את האור הרי זה אסור".
9. בכורי יאה (סי' ט"ו) – "יש להתיר ג"כ כשכוונתו שהקטן ידליק את החשמל ואפי' דהוי איסור תורה".
10. מענה השלחן (או"ח סי' ז' ד"ה מותר) – "מותר להעמיד ילד קטן שאינו בר הבנה ליד מתג החשמל בחדר שכבה האור אף שאנו יודעים שהילד ידליק את האור כדאיתא ביבמות לענין מפתחות דאירכסא וכן אם נדלק הרדיו בבית בשבת, מותר להניח על חוט החשמל סוכריות וכדו' ושהילד יבוא לקחתם יוציא את השקע וזה דוקא בילד שאינו בר הבנה".
11. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ס"ז) -
it is permitted to place a forbidden item in front of a child, even though the child will make use of that item in a forbidden manner. Accordingly, one is permitted to place a child of less than chinuch age in front of a light switch so that the child may turn the light on or off. Likewise, if it is not certain that the child will turn the switch, one may even place the child's hand upon it.

2. מיקל, ואפשר רק באיסור דרבנן, כמו כיבוי [אינו נכלל בספינן, כיון שרק באכילה יש דין ספינן, כמו הגר"ז. ואולי הגר"ז רק הקיל באיסור דרבנן].
1. פסקי תשובות (אות ב' ד"ה ואם, הע' ח', דפו"ח אות ד') – "וכגון להעמידו לפני מתג חשמל, שעי"כ ישחק מעצמו במתג ויכבה או ידליק את החשמל, או כששכחו לנתק את הנורה במקרר, יעמידנו ליד המקרר והוא מעצמו ישחק בדלת המקרר ויפתח אותו, והיינו בתינוק שעדיין אינו בר הבנה, דאל"כ חייב למונעו ולהפרישו, וכנ"ל. והנה אף כי פשטות לשונו דהשועה"ר מורה להתירא גם באיסורי תורה, מ"מ הוא מביא דוגמא לכך ... וא"כ צ"ע דאולי רק באיסור דרבנן מתיר השועה"ר, וצ"ע".
2. מנחת אשר (שמות סי' ל"ד אות ו') – "בשלחן ערוך הרב ... אף דמשמע מלשונו דאף במלאכה דאוריתא דעתו להקל, אפשר דאין זה אלא בשבות דוקא כמו דנקט שם לדוגמא ליתו לו עוגה שכתובין עליה אותיות וידוע דאין בזה אלא איסור דרבנן, וצ"ע. ומ"מ נראה דלשיטתו מותר להרים תינוק קטן כנגד בוילר ע"מ שישחק בו ויכבה את הבוילר וכדו' דגם כיבוי אין זה אלא איסור דרבנן ולא איסור תורה. (אמנם לדעת החזו"א יש בזה מלאכת סותר ואכמ"ל)".

3. מיקל, אא"כ שהוא מחזיק התינוק בידו: משום שנים שעשאוהו, או מסייע [או ספינן].
1. הגרח"ק שליט"א (מכתב) – "מותר".
הגרח"ק שליט"א (מכתב לבחור הבר מצוה אברמי שטילרמן אלול תשע"ה) – "שאלה: האם מותר לגדול (או לאב) להחזיק בידו תינוק (אין בר הבנה כלל) ליד מפסק חשמלי ביודעו שהקטן ישחק עם הכפתור וידליק את הנר. תשובה: לא".
2. קובץ הלכות (קובץ אבקת רוגל גליון ח' סוף עמ' רל"ח).
3. חקי חיים (ח"ד סי' ע"ו).
4. נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תע"ט) – "להעמיד תינוק קטן (על ספסל) אצל נר ... לא נחשב כספי ליה בידים, ויש להקל, אבל רק בקטני קטנים שאינו יודע לעשותו על דעת אביו".
נשמת שבת (סי' שמ"ג אות ת"פ) – "מהו לגדול (או להאב) להחזיק בידו תינוק אצל כפתור של נר העלעקטערי ביודעו שהקטן ישחוק עם הכפתור וידליק את הנר, ומהו כדי לכבות. תשובה: אסור ... יש לדון שבכה"ג הגדול מיקרי מסייע (שהרי בשעת מעשה מחזיקו בידו ובלא"ה לא היה יכול לעשותו ואסור (מחמת עצמו), ואף להסוברים דבעלמא מסייע אין בו ממש (ע' בדברינו לעיל בסי' ב') היינו משום שהאחר יכול לעשותו כולו, משא"כ בכה"ג שמבלעדו אי אפשר במציאות להמלאכה שתועשה (שהתינוק אינו יכול להגיע להכפתור) בכה"ג מסייע יש בו ממש [אבל נראה דזה אינו נכלל בגדר שנים שעשאוהו בזה אינו יכול וזה אינו יכול דשניהם חייבים, דהכא אין הגדול מסייע בגוף מעשה המלאכה כלל], ולא מיבעיא להטו"ז שאוסר מסייע במלאכת שבת, ודאי דזה עדיף ממסייע שע"י שהוא מחזיק את התינוק בידו הוא יכול לשחוק עם הכפתור, אלא אף לשאר הפוסקים החולקים ומקילים במסייע בשאר איסורי תורה, נראה דזה דומה יותר לשנים שעשאוהו, דמסייע הוא רק מזמין גופו למעשה העבירה, אבל כאן הוא מחזיק בו כדי שיוכל לעשותו, שו"ר בשו"ת חקי חיים (ח"ד סי' ע"ו) שאוסר נמי להחזיק תינוק בידו סמוך להכפתור שתדליק הנר דהו"ל בגדר זה אינו יכול וזה אינו יכול, ועוד דהוא בכלל מסייע שיש בו ממש וציין לתשובה מאהבה סי' קל"ה".
5. נחלת לוי (ח"ב סי' מ"ו) – "וכן צריך שלא ירים אותו הגדול אל המפסק, כי בזה נכנסים אנו לספק שמא הגדול נחשב כשנים שעשאוה, ויש לו חלק בעצם ההדלקה, ואיסורו מדרבנן, וע' בזה לעיל (אות כז). ועל כן יניחו על גבי כסא וכדו' בסמוך למתג החשמל, ולא יגביהו. (אבל מותר לתופסו למונעו לרדת, כדי שיתעסק עם המפסקת)".
6. משפטי שמעון (שביתתו של קטן פרק ג' סעי' ט"ו) – "אסור להחזיק את הקטן בידיו, קרוב למתג החשמל, או כל מכשיר חשמלי, כדי שיכבנו או ידליקנו, אף בקטן שלא הגיע לכלל דעת לעשות על דעת הגדול, כנ"ל ס"א. שבזה גורם לקטן לעשות איסור. ובודאי, שאין להחזיק בידיו כדי שידליק או יכבה, דמקרה זה נחשב כאילו הגדול עשה את האיסור בעצמו. גם במידה שאינו יכול לישון. מחמת האור אין לעשות זאת". - תתו של קטן פרק ג' סעי' טם זה מסעייע.

7. פסקי תשובות (דפו"ח, אות ד', הע' נ"ח) – "שאין לאסור להעמיד תינוק ליד מתג חשמל והוא משחק בו ומדליקהו או מכבהו. [ועפ"י דברי האשל אברהם בוטשאטש (סוס"י ש"ט) דווקא אם מעמידו שם (וגם על גבי כסא וכדו') והולך לו, אבל אם מחזיק את התינוק בידו ומדליק התינוק הנר, הרי זה סיוע שיש בו ממש וצל"ע אם יש להתיר. ויתכן שהר"ז כספיה ממש, ודו"ק]".
8. מראי מקומות.
1) אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' ש"ט) – "צלע"ג אודות המחזיק בידו תינוק והתינוק נר בידו והוא מדליק נר בשבת ק'. כי גם דקי"ל נוטל אדם תינוק והאבן בידו גבי טלטול מוקצה שאני דכיון שנשאות דהחי הוא עסק בפ"ע כאלו אין אדם נושאו כלל. והחי נושא א"ע. אין טלטול המוקצה נחשב כלל על הגדול הנושא את הקטן משא"כ לגבי הדלקת הנר הרי הגדול הוא מסייע שיש בו ממש ואם לאו הוא אין התינוק יכול להדליק כלל הנר שבגובה ואין ידו משגת לשם. א"כ הגדול הוא מסייע שיש בו ממש בההדלקה. וכל כל כיוצא בזה וטלטול מוקצה שאני שהטלטול שוה גם כשאיננו ביד הגדול וצלע"ע".
1) עי' סי' שכ"ח סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

4. לצורך גדול יש להקל.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה הע' על ס"ק א') – "דלצורך גדול משתמשים בהיתר שקטן ידליק את החשמל אשר עבורו אין זה עבירה כלל [אפשר כוונתו עפ"י מש"כ בשו"ע הרב סעיף י' דמותר ליתן לתינוק בשבת חפצים שיכול לעשות בהם מלאכה לעצמו, ואפילו אם ידוע שיעשה בהם... כיון שמתכוין הוא להנאת עצמו אין צריך להפרישו]. אולם ללא צורך גדול אסור, מפני שהאב צריך לדאוג לבנו, וכיון שהאב גורם לאסור הוי זה נחשב כאיסור עצמי על האב".
2. הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור ג') – "דתינוק שאינו בר הבנה, אין אביו מחויב למונעו מלעשות מלאכה בשבת, ולכן לכאורה לצורך גדול מותר להעמיד תינוק שאינו בר הבנה אצל החשמל בשבת, ודרך התינוק כשנמצא ליד כפתור חשמל מדליק ומכבה וידליק או יכבה את החשמל, ויקח אותו מיד אח"כ".
3. רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ה טור ג') – "דתינוק שאינו בר הבנה, אין אביו מחויב למונעו מלעשות מלאכה בשבת, ולכן לכאורה לצורך גדול מותר להעמיד תינוק שאינו בר הבנה אצל החשמל בשבת, ודרך התינוק כשנמצא ליד כפתור חשמל מדליק ומכבה וידליק או יכבה את החשמל, ויקח אותו מיד אח"כ".

5. מחמיר.
1. הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: אחד ששכח לכבות אור בשבת או שנכבה לו אור בשבת האם מותר לקחת תינוק שאינו בר דעת ולהעמיד אותו ליד המתג והוא ישחק עם המתג ממילא וילדיק את האור בשבת. תשובה: לא".
2. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ח עמ' כ"ו טור א') – "דתינוק שאינו בר הבנה אין אביו מחויב למונעו מלעשות מלאכה בשבת אם אינו עושה את זה עבורו, אבל להעמיד קטן במיוחד ליד מתג החשמל כדי שידליק או יכבה את האור אסור משום ספינן".
3. וביום השבת (סי' מ"א סעי' ג') – "אסור להקריב תינוק ליד מתג חשמל שילחץ עליו וידליק או יכבה את האור אף אם התינוק אינו בר הבנה כלל".

6. דעת הגריש"א זצ"ל.
1. הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד ס"ק קפ"ב ד"ה והגרי"ש, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות נ"ד) – "שאין להתיר להעמיד קטן בסמוך לטייפ, ומה דאיתא ביבמות דף קיג: יש לומר דהוצאה שאני, וכן אסור להחזיק את הקטן על ידיו כדי שהקטן ישחק עם המתג החשמל עד שיכביהו, ואף אם זה נורת לד שאין בו איסור כיבוי, מכל מקום הרי יש בו משום סותר כיון שיש בזה פתיחת מעגל חשמלי".
1) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד ס"ק קפ"ב ד"ה והנה) – "הגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] דהוצאה שאני, צ"ב מאי שנא הוצאה משאר איסורים, שוב ראיתי בשו"ת חידושי הרי"ם סימן ג ...".
2. הגריש"א זצ"ל (מה טובו גליון ו' עמ' י"ב אות ו') – "להעמיד תינוק ליד מתג חשמל בשבת כדי שידליק או יכבה את החשמל אם הוא בנו אסור מדין למען ינוח בנך אף שאינו מבין מה שהוא עושה כמו שבהמה אינה מבינה מה שהיא עושה. ואם הוא תינוק של אחר אם זה לא פסיק רישא שיכבה מותר".

7. מראי מקומות – הר"א ליבוויטץ (R.J.J. חנ"ג עמ' ע"ב הע' כ"ג), עלינו לשבח (ויקרא, תשובה ל"ד).
1. גר"ז (סעי' ו') – "ואף אם אין התינוק צריך לכך אלא שהגדול צריך לכך שיעשה לו תינוק איזה דבר האסור מד"ס אין איסור לפי סברא זו ליתנו לו שיעשהו לו ... כגון לצורך מצוה".
גר"ז (סעי' י'), הו"ד בקצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ח') – "מותר ליתן לתינוק בשבת חפצים שיכול לעשות בהם מלאכה לעצמו ואפילו אם ידוע שיעשה בהם כגון ליתן לתינוק עוגה שכתובים עליה אותיות שאסור לאכלה בשבת כמ"ש בסי' ש"מ אף על פי שהתינוק יאכלנה בודאי כיון שמתכוין הוא להנאת עצמו אין צריך להפרישו כמו שנתבאר למעלה רק שלא יתן גדול לתוך פיו של תינוק".
2. חוט שני (שבת ח"ד פרק צ"ה ס"ק ג' ד"ה ואמנם, עמ' רצ"ב) – "בקטן העושה איזה מעשה ואינו מבין מה מעשהו בזה חשיב כמו מתעסק [אם הגדול היה עושה כן] וכגון אם מעמידים תינוק ליד מתג חשמל והוא מכבה ומדליק אבל אינו מבין שמעשהו הוא זה שפועל להפעלת האור, אבל קטן שמבין שע"י פעולתו נדלק ונכבה האור ודאי דלא חשיב פעולת מתעסק דבכה"ג בגדול לא חשיב מתעסק, דמלאכת מחשבת לא בעינן מחשבה גמורה אלא דלא להוי מתעסק, ולכן קטן שבא לכבות ויודע שעושה בזה פעולת כיבוי לא חשיב מתעסק וחשיב מלאכת מחשבת ובכה"ג אצל הגדול היה חייב".
3. הל' שבת בשבת (פרק ע"א סעי' י"ז) – "אין להניח בנו התינוק לשחק ליד חשמל שידליקו בדרך משחק וראה במקורות, ועכ"פ לתינוקות אחרים שאינן בניו ואין אביהם שם, שאין מבינים עבור מי הם עושים, מותר. ובאופן זה אם התינוק הדליק בשבת מותר ליהנות מזה, ואין זה חשוב נהנה ממלאכת שבת".
4. אמירה לנכרי (פרק ע"ו הע' י"ב) – "ויש להסתפק לפ"ז אי מותר להניח תינוק בשעת הדחק ליד מתג חשמלי שע"י שישחק שם יכבהו, ולהחזיקו ממש ליד המתג לכאורה הוי כספייה שאסור גם ע"י אחר, רק כשמניחו במקום שאינו מוכרח שיעשה, ובזה כשאינו בר הבנה גם אביו א"צ למחות בו וכלעיל ס' א', וצ"ע".
5. הגר"י ברקוביץ שליט"א (מכתב במייל) -
If one forgot to switch on the urn before Shabbos and it's just after shkiah - can one get one's 2 year old child to turn it on? Would it make a difference if the issur was only a derabonan? Is there any issue if a child turns the lights or blech on and off on shabbos?
R' Y. Berkovits wrote: If the child doesn’t associate the button with accomplishing anything, meaning he thinks he’s just playing with the button - it would be mesasek and muter. Two years old sounds a bit old, by then they’re usually used to pressing buttons and then looking around to see what happened. Would depend on the child. Otherwise, you cannot use your own child to do any melacha even d’rabonon. There is a Shulchan Aruch Harav that says you can be mekil באקראי - but best not to be somech on it. To use someone else’s child would be muter similar to amirah l’akum - shvus d’shvus b'makom mitzvah. If a child is playing with the lights turning them on and off for himself - there is no problem. You can wait to pull him away from playing with it until it’s on.

12] האם בית דין מצווין להפרישו.
1. ה"ה כל בני אדם – מוכח מגמ' יבמות (דף קיד., כל המקרים), פמ"ג (ס"ק א', בסוגריים, "או כל מי שיש בידו למחות"), מ"ב (ס"ק ז', "מוטל על כל אדם להפרישו מאיסורא").

2. האם מצווין להפרישו באיסור דאורייתא.
1. מיקל – תוס' ישנים (יומא ריש דף פב., "וא"ת הא דאמרינן בכל דוכתא קטן אוכל נבילות אין ב"ד מצווין להפרישו השתא חנוכי מחנכינן אפרושי מאיסורא מיבעי ואומר ה"ר אליעזר ממיץ דחינוך לא שייך אלא שיעשה מצוה ולא פרושי מאיסורא"), רמב"ן (ויקרא פרק כ"א פסוק א'), סמ"ג (לאוין ס"ה ט"ז ע"ג, לאוין קמ"ח נ"ז ע"ג), ס' התרומה (סי' רט"ו ד"ה פסק אם אדם), רשב"א (שבת דף קכא., יבמות דף קיד. ד"ה ר', וד"ה ולענין, "דקי"ל דאף בשל תורה אין ב"ד מצווין להפרישו"), ר' ירוחם (נתיב א' ח"א י"ג-ג'), טור (סעי' א', "דאפילו באיסור דאורייתא נמי אין ב"ד מצווין להפרישו"), מחבר (סעי' א'), שבט הלוי (ח"ב סי' י"ט אות א'), פוסקים.
1) "דמסתם החיוב אינו אלא באב שהרי נראה דעיקר החינוך אסמכוהו רבנן למילה ולפדיון ות"ת דבהני חייב בהם הכתוב לחנכו והתם אינו אלא באב לבד" – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ד ד"ה כי).
2. דעת הרמב"ם (שבת פרק י"ב הל' ז', עי' מאכ"א פרק י"ז הל' כ"ז, אבל פרק ג' הל' י"ב).
1) מצוין אחרים להפרישו באיסורי דאורייתא – טור (סעי' א').
2) באיסור תורה ממחין ב"ד ביד אביו – הג"ר יוסף פאסי (ב"י ס"ק א'), חמיו של ב"י (ב"י ס"ק א'), ט"ז (ס"ק א').
3) באיסור תורה והגיע לחינוך, מצווין להפרישו או ממחין בידו – ב"ח (ס"ק א').
3. דעת הרא"ש (שבת פרק א' סי' א').
1) "דהא בקטן פסק הרמב"ם פי"ז ממ"א הכ"ז דאין ב"ד מצוין להפרישו ודעת הרא"ש לא ידוע לנו ובכל אופן הוא בעיא בגמ' ולא היה פוסק לאסור בודאי, אבל הוא משום דסובר דלגדול לכו"ע יש חיוב להפרישו והביא ראיה שאף בקטן הא איכא שסברי שחייבין להפרישו" – אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ס"א אות ב').
2) "שגם לדינא שהלכה כמ"ד דאין ב"ד מצווין להפרישו וכדסובר הרא"ש עצמו נמי ..." – דברות משה (שבת סי' ב' ענף א' ד"ה ועיין, ענף י' ד"ה ונמצא).
3) מראי מקומות – ב"י (ס"ק א' ד"ה ואפשר).

3. האם מצווין להפרישו באיסור דרבנן.
1. לכ"ע לא צריך – מוכח מגמ' יבמות (דף קיד.), תוס' (שבת דף קכא. ד"ה שמע), רשב"א (שבת דף קכא., יבמות דף קיד.), פוסקים.

4. בר חינוך.
1. מיקל – תוס' ישנים (יומא ריש דף פב., לשונו מובא לעיל), תרה"ד (ח"א סי' ס"ב), מחבר (סי' שמ"ג, עי' מ"ב ס"ק ח').
2. מחמיר – תוס' (שבת דף קכא. ד"ה שמע, "דבהגיע לחינוך כיון שחייב לחנכו כ"ש דצריך להפרישו שלא יעשה עבירה וכל הנהו דפריך ביבמות הוה מצי לשנויי כשהגיע לחינוך אלא דניחא ליה לאוקמי בכל ענין"), ב"ח (ס"ק א').
1) רק לאב ולא לאחרים – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ד ד"ה כי).
2) גם לאחרים – ב"י (ס"ק א' ד"ה וכתבו, "משמע דלא שני להו בין בית דין לאביו וכן כתב הרשב"א"), רמ"א (סעי' א').
3. מחמיר גבי איסורי דאורייתא – ח"א (כלל ס"ו סעי' ג', סעי' ח', "אם הוא איסור דאורייתא וקטן שהגיע לחינוך, אף אחרים צריכין למחות. ואם הוא איסור דרבנן, יש לסמוך על המקילין דאין אחרים צריכין למחות כלל"), מ"ב (ס"ק ז', "דכיון דהגיע לחינוך מוטל על כל אדם להפרישו מאיסורא כמו על אביו ... ועיין בח"א שדעתו דלענין איסורא דאורייתא יש להחמיר כדעה זו"), חינוך הבנים למצוות (סעי' ל"ח).
4. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' ז', "וע"ע בשעה"צ שם ס"ק ט"ו שמבואר ממנו דאף להסוברים שגם אחרים מצווים להפריש את הקטן מאיסורים היינו דוקא משהגיע לגיל חינוך ולא משהגיע לגיל הבנה לידע שדבר זה אסור, משא"כ אביו שמצווה לחנכו משעה שהגיע לגיל הבנה, וקצ"ע מנין לחלק בזה בין שני גילים שונים של הקטן, דלכאו' משעה שהגיע לגיל שהוא בר הבנה היינו זמן חינוכו להמנע מאיסורים").

5. אין שם אביו, או אין לו אביו, מצווין להפרישו – ב"ח (ס"ק א', "דאפילו בית דין מצווין להפרישו כשאין שם אביו או אין לו אב").

6. מלתא דנפיק מיניה חורבה.
1. מחמיר – מג"א (פתיחה, "ומלתא דנפיק מיניה חורב' כגון תקיע' שופר שהקול נשמע לרבים ויבואו לתקוע בשבת ב"ד מצווין להפרישו (ר"ן פ"ג דר"ה)"), יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ג אות ז'), גר"ז (סעי' א').

7. מראי מקומות.
1. כה"ח (ס"ק ו') – "אין ב"ד מצווין וכו' ואע"ג דאין ב"ד מצווין להפרישו אפ"ה אסור לומר לו מותר הוא כיון דעפ"י הוראתו הוא אוכל הרי הוא כמאכילו בידים. הרשב"ץ בפסקי נדה פ' יוצא דופן יעו"ש. כס"א או' ב'".
2. שבט הלוי (ח"ב סי' י"ט אות ג') – "אבל בג' עבירות החמורות פשיטא דבי"ד מצווין להפרישו ג"כ".

13] הורים.
1. חינוך - בין להפרישו, בין למצוות.
1. גם על מצות דרבנן – או"ח (סי' ק"ו סעי' א'), ט"ז (ס"ק א', "ול"נ דדוקא לענין שיצטרך ב"ד למחות ביד אביו מחלק ב"י כן אבל לענין אב עצמו דנקט הש"ע ודאי צריך הוא לגעור בו אפילו באיסור דרבנן וכ"כ ב"י בסמוך וז"ל וכן אסור להרגילו בחילול שבת ומועד אפי' בדברים שהן משום שבות עכ"ל"), מג"א (ס"ק ב', "באמת אפילו באיסורא דרבנן חייב האב לחנכו כדאי' בסי' ק"ו ס"א ובכמה דוכתי"), יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ג אות ה'), באר היטב (ס"ק ג'), פמ"ג (מש"ז ס"ק א'), ח"א (כלל ס"ו סעי' ב', סעי' ג', "וחייב לחנכם בכל המצוות בין מדאורייתא ובין מדרבנן"), גר"ז (סעי' ב'), מ"ב (ס"ק ג', "אפילו מאיסורא דרבנן חייב להפריש כמו דצריך לחנכו במצות דרבנן"), קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' א'), חינוך הבנים למצוות (סעי' כ"ט).
2. רק במצוות דאורייתא – ש"ך (יו"ד סי' פ"א ס"ק כ"ו, וכדאי' בקצות השלחן סי' קמ"ז ס"ק ד' ד"ה ומש"כ, "אע"פ דקטן האוכל דברים האסורים מדרבנן אין אביו מצווה להפרישו וכמו שנתבאר בא"ח סי' שמ"ג היינו מדינא").
2. האם רק עשה, או גם ל"ת.
1. רק עשה – יראים (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.), הו"ד בתרה"ד (ח"א סי' צ"ד), עי' רשב"א (יבמות דף קיד. ד"ה רב, "ושמא נאמר דלא אמרו מחנכין אלא למצות עשה ולא למצות ל"ת").
1) "י"ל דרבנן כי תיקון מעין של תורה תקון שחייב הכתוב למול את הבן ולפדותו וללמדו תורה והנך מ"ע הם ..." – חקרי לב (או"ח ריש סי' ע').
2. גם ל"ת – רמב"ם (מאכלות אסורות פרק י"ז הל' כ"ח, "מצוה על אביו לגעור בו ולהפרישו כדי לחנכו בקדושה"), ר"י (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.), תוס' (שבת דף קכא. ד"ה שמע, "כיון שחייב לחנכו כ"ש להפרישו שלא יעשה עבירה"), סמ"ג (לאוין קמ"ח), מקור חיים (חו"י, סי' שמ"ג ד"ה צריכים), חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ז ד"ה אך, "נ"ל עיקר שיש חינוך באיסורים כדעת רוב פוסקים ודלא כדעת הרא"ם והרשב"א בחי' שכתב כדבריו, וגם הרב בלשון שמא אמרה ואין ספיקו מוציא ודאם של רוב פוסקים"), גר"ז (סעי' ב'), קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' א'), פוסקים.
3. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' ד').

3. האם יש חילוק בין אביו לבית דין.
1. אין חילוק בין אב לבית דין.
1) יראים (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.).
2) רשב"א (יבמות דף קיד.) – "שאין נראה כן מן הסוגיא הזו שיהא חלוק בין ב"ד לאביו".
1) חינוך שיש בו חסרון כיס, רק על האב – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ה ד"ה והנה, דף קכ"ז ד"ה איך).
2. יש חילוק.
1) רמב"ם (מאכלות אסורות פרק י"ז הל' כ"ח).
2) ר"י (תוס' ישנים יומא ריש דף פב.).
3) מחבר (סעי' א').
4) חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ז ד"ה ומינה) – "לעיקר כדעת רוב הפוסקים הנזכרים דפשיט להו דאין חיוב חינוך כי אם באב גם במצוות עשה".
5) פוסקים.
3. מראי מקומות – חקרי לב (או"ח סי' ע', דף קכ"ה ד"ה והנה).

4. היינו רביתיה.
1. יש להקל באיסור דרבנן.
1) מ"ב (ס"ק ג') – "דמאיסור דרבנן פעמים שאין צריך להפרישו ואף ליתן לו לכתחילה מותר דהיינו בשצריך לכך וכגון רחיצה וסיכה ביוה"כ".

14] לגרום פסיק רישא ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה [שהקטן עוסק בדעתו בהיתר ואינו יודע להאיסור כלל].
1. מיקל.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רע"ז על מ"ב ס"ק ג' [עמ' קפ"ב], סי' ש"מ על מ"ב ס"ק ג' [עמ' תקע"א], קובץ עם התורה מהדור' ב' חי"ב עמ' רמ"ט [הו"ד בילדים בהלכה, לשונו מובא לקמן]) – "הכי טוב לפתוח הפריזידר ע"י קטן, דכיון דאינו יודע המציאות של הפעולה אין זה פסיק רישיה אצלו".
2. חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ז ד"ה ספיה) – "ספיה איסור לתינוק בפסיק רישא, כגון לומר לתינוק שיגרור מטה כסא וספסל בקרקע בשבת באופן שודאי יעשה חריץ בקרקע, ולגבי התינוק הוא פסיק רישא ולא ניחא ליה כיון שאין לא ענין בזה ומותר. אך אם התינוק מבין שעושה החריץ על דעת אביו ולאביו ניחא בזה, אסור לומר לתינוק שיגרור משום ספינן וכמו שאסור שהקטן יכבה האש בשבת על דעת אביו".
3. נשמת שבת (סי' של"ז אות ער"ב, סי' שמ"ג אות ת"ק, עי' חינוך לישראל פרק ה' דפו"ח סעי' י"ז) – "שאלה - מהו לומר לקטן לעשות דבר שאינו מתכוון שהוא פסיק רישא שנעשה על ידו מלאכה דאורייתא. מהו לפתוח על ידו ברז של מים חמין, או לומר לו לפתוח הדלת של המקרר כשעי"כ נדלקת בתוכה נר עלעקטערי, ולומר לקטן לפתוח בקבוק יין וסאוד"ע אף שעי"כ נעשה כלי מן הפקק (שטאפע"ר בלע"ז), וכן לומר לו לנגב השטיחים עם קארפע"ט-סוויפע"ר. תשובה - הדבר נוטה לאיסור, ואם הקטן בכלל אינו יודע שעי"כ תועשה מלאכה על ידו נראה שיש להקל בכל כה"ג".
4. ילדים בהלכה (ארטסקרול, הע' סוף פרק י"ב, שבת בית ריש עמ' ת"צ) – "שהגאון ר' ח.פ. שיינבערג (שליט"א) [זצ"ל] האריך בזה ולבסוף מסיק וז"ל ולדינא נלע"ד דמדמפורש בתוס' יומא ועוד דפ"ר חייב בתורת מתכוין ודכן מסתבר, לכן מדיש קטנים שאין בהם הכרת וכוונת תוצאות צדדיות מפעולותיהם, לכאורה יש מקום לסמוך להקל להגיד אליהם במפורש לעשות פעולות שכרוכות בהם מלאכות דארייתא בפסיק רישיה, כשיש פעולה הכוללת שתי תוצאות, והאחת היתר גמור, והשנייה איסור מלאכה דארייתא, והקטן עסוק לדעתו בההיתר ואיננו יודע או מכוין להאסורה כלל עכ"ל".

2. מחמיר, מצד ספינן.
1. מלכים אמניך (פרק א' סוף הע' י') – "כאשר שכחו לנתק את מתג הנורה מהמקרר או להוציא את הנורה מלפני השבת ואין נכרי, האם מותר לומר לקטן מתעסק שאינו יודע שבפתיחת דלת המקרר תדלק נורה, שיפתח את דלת המקרר. תשובה: גדול האומר לקטן שיעשה מלאכה עובר על ב' איסורים: א. לא גרע מאמירה לנכרי, וכמבואר בשעה"צ הנ"ל. ב. הגדול סופה איסור לקטן. והנה במקרר מותר לומר לנכרי שיפתח את הדלת, דהוי פסיק רישא, ואין בזה איסור אמירה לנכרי, כמבואר במשנ"ב רנ"ג צ"ט. ויעוין להלן פרק ד' ס"ד. ולכן איסור א' ליכא. ומצד איסור ב', דסופה איסור לקטן, אם הוא מתעסק אין בזה איסור תורה, כמבואר ברע"א תשובה ח'. וכמבואר במסכת שבת דף י"א בתוד"ה שמא ישכח, אך אביו אסור לצוותו בגלל איסור 'בנך' אבל אם האב יאמר לאחר שיאמר לקטן שלו (שלא בפניו) שיפתח, הוי ספייה על איסור דרבנן, דמותר לצרכו של הקטן. ולכן במקום הצורך יתכן דמותר".

3. להניח בחדר תינוק "אינטרקום" שמעביר את קול התינוק למקום אחר (intercom, baby monitor).
1. מיקל.
1) מנחת אשר (שמות סי' ל"ד אות ו') – "דאין בזה חשש כלל מצד מה דאסור לספות להן בידים, דהתינוק הוי כמתעסק גמור ואין במעשיו איסור כלל".
2) להמקילים לעיל, לכאורה ה"ה כאן.
2. מחמיר.
1) אבני ישפה (אהל יעקב י"ד אלול תש"ע) – "שאלת להשאיר מכונה עם מיקרופון בחדר הילדים ששומע בשבת אם הילדים מתעוררים וצריכים עזרתו. אף שנראה כאילו שאינו משתמש במיקרופון אבל האמת היא שהוא כן משתמש. וטעם הדבר שהוא צריך לראות שהמיקרופון בדרגת גובה הנכון. וזה אחת הסיבות שאסר האג"מ השימוש במיקרופון, ולכן גם כאן אסור השימוש במכונה זו".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (מציון תצא תורה ח"ב, כת"י) – "שאלה: היום מצוי שיש דבר הנקרא אינטערקום (בייביסיטר) שהוא מכשיר ששמים בחדר שיושן בתוכו תינוקויש חלק שני שמניחים בחדר הורים כדי לשמוע אם התינוק בוכה האם מותרים להשאיר אותו פתוח בחדר של התינוק לפני שבת שיהיה דלוק כל השבת. תשובה: לכאורה רק אם דרוש לצורך חולה וכדומה".
3) עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' ר"ל) – "האסור להשמיע ברמקול מפני שמשמיע קול, ולכמה פוסקים השימוש פועל הבערה ואסור מה"ת, אבל כאן האב העמיד הרמקול לפני שבת והתינוק הוא שעובר המלאכה כשבוכה שמפעיל האלקטרי, ולא מתכוון להפעיל כלל, רק בוכה לעצמו, והוה כקטן אוכל נבלות שאין בית דין מצווין להפרישו, ולכאורה גם אביו לא מצווה כשהוא תינוק, ולא הגיע לכלל חינוך. אמנם נבוך אני שיש מגדולי הפוסקים שסוברים שיש אסור תורה לאב לעשות מלאכה בבנו לדעת של אביו כמו בבהמתו, עיין במ"ב בשעה"ץ של"ד ס"ק נ"ד, [ואם כי הביאור הלכה סימן רס"ו ד"ה הג"ה ודוקא דן שם (במאמר המוסגר) דאולי כשעושה הקטן לדעתו ואינו מצווהו האיסור רק מדרבנן, שיש שיטה אחת בראשונים כן, אך מבואר שהעיקר שהאיסור מהתורה כמש"כ בשעה"צ בסי' של"ד וכמ"ש] וכדבריו איתא ברשב"א שבת קנג: ד"ה כשהיא, וע"ע בחת"ס או"ח ס' ס"ג, ובאחיעזר ח"ג סימן פ"א באורך, ובאור שמח כ"ד דשבת הלכה י"א, וכאן האב העמיד רמקול והבן מדבר ואין לך לדעתו גדול מזה, ועוד שהאב יש לו תועלת ליפטר מלשהות כל הזמן ליד בנו, ויש לומר דאסור מן התורה לאב לעשות שבנו יעשה עבורו מלאכה להנאתו בשבת, או נימא שהאסור כשהכוונה במלאכה לאביו, אבל כאן הבן לא בוכה לאביו אלא לעצמו ואביו רק נהנה, ויש לומר שבזה אין אסור, וכן יש לצדד דהנה במלאכת עכו"ם לא גזרו באינו מתכוין אף בפס"ר, ויל"ע במלאכת בנו כה"ג כשאינו מתכוין למלאכה והוא פס"ר כגון בנידונינו שאין הבן מתכוין להפעיל הרמקול אם אסור משום שביתת בנו, ועיין בשו"ת הרי"ם שמצדד ליישב המנהג שנהגו להוציא בשבת ע"י קטן שחסר לקטן מחשבה וא"כ לגביו אין איסור כלל, ע"ש ויש לעורר שהחסרון שאין לו מחשבה מפני שהוא קטן אבל כשיגדיל יהיה בזה איסור ולכן אסרה תורה ודבר זה תלוי במחלוקת התוס' בפסחים פ"ח ע"א ור"ן בנדרים דף ל"ו ע"א אי יש לקטן איסור דשלא למנוייו, ואכמ"ל. וצידדתי לאסור בלאו הכי מפני שמשמיע קול אסור גם מערב שבת כשאוושא מלתא, ואף שהאב טען שלא נשמע קול רם למטה ולא אושא כ"כ לא התרתי, שלא מצאתי בזה כדי צורך להתיר דלעולם בזה אוושא מילתא, וראוי להחמיר ובפרט שאין בזה צורך גדול, ודברינו הם באופן שרק קול התינוק נשמע ברמקול דהיינו שהאב ואחרים מקפידים לא לדבר בחדר התינוק, אבל אם האב נכנס ומדבר ומשמיע קול פשוט שאסור מפני שמשמיע קול ומפעיל הרמקול".
3. מראי מקומות.
1) לענין השמעת קול: עי' סי' רנ"ב סעי' ה', שיש להקל במקום הפסד. וכ' הפוסקים, ה"ה לחולה וכדו'. וצורך [גדול] של קטן דינו כחולה שאין בו סכנה, עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז.

4. מראי מקומות – הרי"י ווינקלער (קול התורה חס"ד עמ' קצ"ו).
1. הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק כ"ט תשרי תשס"ח) – "שאלה: האם מותר לומר לקטן לעשות מלאכה ע"י פסיק רישא בשבת. תשובה: מלאכה דאורייתא לא יאמר".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק כ"ח תשרי תשס"ח) – "שאלה: האם מותר לומר לקטן לעשות פסיק רישא בשבת. תשובה: יתכן שאם אין הקטן מודע לכך מותר וצ"ע".
3. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' קי"ב אות ב') – "לסתם מעשה ע"י ישראל אסור וה"ה ע"י קטן אין מקום להקל בזה וצ"ע במ"ב סי' רעז (ס"ק טו) דסכ"ס הוי מעשה עבירה".

15] טומאה.
1. האם צריך להפריש תינוק יום א' מטומאה.
1. ראשונים.
1) מיקל – רמב"ם (אבל פרק ג' הל' י"ב), רמב"ן (ויקרא פרק כ"א פסוק א'), סמ"ג (לאוין ס"ה כ"א ע"ב, לאוין קמ"ח נ"ז ע"ג, לאוין רל"ד ס"ח ע"ג).
2) מחמיר – רשב"א (ח"א סי' קכ"ח בשם ר' יונתן), נמו"י (הל' טומאה הל' קטנות דף א. ד"ה תניא), טור (יו"ד סי' שע"ג), רא"ם (פר' אמור בשם ר' הלל על תורת כהנים).
2. פוסקים.
1) מיקל – רמ"א (יו"ד סי' שע"ג), מג"א (בפתיחה, "וכתב הב"ח דגבי טומאה מצווין להפרישו אפי' לא הגיע לחינוך אבל דעת רמ"א בי"ד סי' שע"ג דאין מצווין להפרישו וכ"ד רוב הפוסקים ופשטא דגמרא"), באר היטב (ס"ק א'), גר"ז (סעי' ג'), נזר ישראל (סי' ס"ח ס"ק ב'), מ"ב (ס"ק ג', "וכן אם הוא כהן אין צריך להוציאו מבית שהטומאה בתוכו". שעה"צ ס"ק א', "ודלא כב"ח"), קצות השלחן (סי' קמ"ז סעי' ב').
2) מחמיר – ב"ח (ס"ק א' ד"ה ומה, "והכי נקטינן דכהנים מוזהרין להפריש הקטנים אפילו בקטנים דלא הגיעו לחינוך ובאים ליטמא בעצמם מחוייבים הגדולים להפרישן").
3) אביו צריך להפרישו מטומאה – ט"ז (ס"ק א', עי' יו"ד סי' שע"ג ס"ק א'), יעב"ץ (ס' ברכות שמים, בתוך הסידור ח"ב עמ' תתנ"ג אות ח').
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ב סי' י"ט אות א', לשונו מובא לקמן).

2. פשט בטור (יו"ד סי' שע"ג).
1. ב"ד צריך להפריש בג' איסורים, דם שרצים וטומאה.
1) ב"י (ס"ק א' ד"ה ודע).
2. ב"ד צריך להפריש רק מטומאה.
1) ב"ח (ס"ק א' ד"ה ואכתי).
2) שבט הלוי (ח"ב סי' י"ט אות א', "ואעפ"י שבב"י סימן שמ"ג שם ר"ל דדוקא בשאר כל האיסורים שבתורה אבל בשרצים ובדם ובטומאת כהנים קיי"ל דבי"ד מצווין להפרישן, מ"מ להלכה לא פסק כן, אלא דבטומאת כהנים יש פוסקים דמצוה להפרישו וכדעת הטור יו"ד סי' שע"ג ובב"ח באו"ח שם").
3. אביו צריך להפרישו מטומאה – ט"ז (ס"ק א', "שהכהנים מוזהרים דהיינו האב על בנו כ"ז שהוא ברשותו ולא זכר הב"ד").
4. מראי מקומות – פמ"ג (פתיחה לא"א).

16] אשת כהן - האם אשת כהן מעוברת מותר לכנס למקום טומאה.
1. עי' יו"ד סי' שע"א, לשיטות ומראי מקומות.

17] מקרים.
1. אורח חיים.
1. לבישת כיפה - עי' סי' ב' סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.
2. נטילת ידים בבוקר - עי' סי' ד', לשיטות ומראי מקומות.
3. לבישת ציצית: מהו הגיל של חינוך קטן ללבישת ציצית - עי' סי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4. מאה ברכות כל יום - עי' סי' ר"צ, לשיטות ומראי מקומות.
5. ישיבה בתוך ד' אמות של ילד המתפלל - עי' סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
6. לעבור בתוך ד' אמות של ילד המתפלל - עי' סי' ק"ב, לשיטות ומראי מקומות.
7. הלכות בין המצרים - עי' סי' תקנ"א, לשיטות ומראי מקומות.

2. שבת.
1. שביתת בנו - עי' לקמן, לשיטות ומראי מקומות.
2. שנים מקרא ואחד תרגום - עי' סי' רפ"ה, לשיטות ומראי מקומות.
3. איך מותר לאשה להניק את בנה - עי' ריש סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.
4. טיטולים שיש על גביהם ציורים הנמחקים בשעה שהטיטול נרטב - עי' סי' ש"כ, לשיטות ומראי מקומות.
5. הנאה ממעשה קטן - עי' סי' שכ"ה, לשיטות ומראי מקומות. 
6. סתם צרכי קטן כחולה שאין בו סכנה: הגדר - עי' סי' שכ"ח סעי' י"ז, לשיטות ומראי מקומות.
7. מותר ליתן לתינוק לאכול עוגה, הגם ששובר האותיות עליו - עי' סי' ש"מ, לשיטות ומראי מקומות.
8. לקרוע שקיות שבהן ארוז אוכל אם בעת הקריעה נקרעות אותיות - עי', סי' ש"מ, לשיטות ומראי מקומות.
9. שכח לכבות את האור במקרר בשבת, איך מותר לפתוח את הדלת ע"י קטן - עי' ערך אינו מתכוין [סוף הקובץ על שבת], לשיטות ומראי מקומות.
10. גיל חינוך לאיסור מוקצה.
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ז עמ' נ"א טור ג') – "שאלה: יש להסתפק, מהו גיל החינוך באיסור מוקצה, וצ"ע. תשובה: בזמן שיבין שאסור, אפי' שאינו מבין שה' אוסר, אמנם צריך להבין מה זה מוקצה דהיינו מה שלא משתמשים, דאי לאו הכי לא ידע במה להזהר. (כתבי תלמיד בע"פ)".

3. פורים.
1. סעודה: האם יש חיוב סעודה לקטנים - עי' ערך פורים, לשיטות ומראי מקומות.
2. יין: האם יש דין של יין לקטנים - עי' ערך פורים, לשיטות ומראי מקומות.
3. משלוח מנות: האם יש דין של משלוח מנות לקטנים - עי' ערך פורים, לשיטות ומראי מקומות.
4. שמחה: האם לקטנים יש דין של אגוזים, מצד שמחה - עי' ערך פורים, לשיטות ומראי מקומות.
5. מתניות לאביונים: האם יש דין של מתנות לאביונים - עי' ערך פורים, לשיטות ומראי מקומות.

4. חושן משפט.
1. בעל החפץ הוי קטן, האם אמרינן דניחא ליה לאיניש לקיומי מצוה בממוניה - עי' ערך ניחא ליה לאיניש לקיומי מצוה בממוניה, לשיטות ומראי מקומות.
2. האם מותר להכות קטן - עי' סי' ת"כ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. מתכוין לבייש את הגדול ובייש את הקטן - עי' סי' תכ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.
4. גיל הקטן, בר בושת - עי' סי' תכ"א סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. יורה דעה.
1. טמטום הלב - עי' סי' פ"א סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.
2. שיעור ההפסקה בין בשר לחלב לקטנים - עי' סי' פ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
3. לא תעשון אותי, אסור לעשות פרצוף אדם [הדין של בובות, dolls] - עי' סי' קמ"א, לשיטות ומראי מקומות.
4. מלבושים אדומים - עי' סי' קע"ח, לשיטות ומראי מקומות.
5. לענין ילדים, כישוף - עי' סי' קע"ט, לשיטות ומראי מקומות.
6. לא ילבש - עי' סי' קפ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. אבן העזר.
1. יחוד, האם יש מצות חינוך - עי' סי' כ"ב סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.
2. פרקדן, מה הדין לגבי חינוך לילדים - עי' סי' כ"ג סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.
3. רחיצה עם אביו - עי' סי' כ"ג סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

7. שאר הלכות.
1. לחנך שלא לדבר לשון הרע - עי' ערך לשון הרע, לשיטות ומראי מקומות.
2. לפני עור, לשים פיתיון לפני ילד החשוד לחנכו - עי' ערך ה' יסלח לה, לשיטות ומראי מקומות.
3. איזה אדם נכלל ברעך - עי' חו"מ סי' תכ"ו [ערך לא תעמוד על דך רעך], לשיטות ומראי מקומות.
4. איסור למנות בני ישראל - עי' ערך איסור למנות בני ישראל, לשיטות ומראי מקומות.
5. חצי שיעור - עי' ערך חצי שיעור [בקובץ על שבת, קודם סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
6. האם בנו קודם אחר לקיים מצות.
1) מראי מקומות.
1) משנה הלכות (ח"ד סי' פ"ב, "במי שיש לו תינוק בביתו אי מוטב שיניח את בנו הקטן בן י"א שנה אצלו ותבא אשתו לביהכ"נ לשמוע קריאת המגילה או שמוטב שבנו הקטן ישמע ... יהיה איך שיהיה נראה דהאשה קודמת וכמ"ש".
2) מראי מקומות – חוט שני (ח"ד עמ' ש"ז ד"ה יש), הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א סוף עמ' שפ"ב).

8. מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' ל"ז - עמ' מ').

18] שביתת בנו.
1. שביתת בנו: גבי אביו.
1. דאורייתא.
1) רשב"א (דף קנג: ד"ה כשהיא) – "ולעיל (קכ"א א') נמי תני' קטן שבא לכבות אין שומעין לו, ואוקימנא בגמרא בקטן העושה על דעת אביו, כלומר ועובר בזה משום לא תעשה מלאכה אתה ובנך".
2) חתם סופר (או"ח סי' פ"ג ד"ה והרשב"א) – "יראה לי, הנה בבהמה פ' משפטים [כ"ג - י"ב] כתיב למען ינוח שורך, ושם לא הוזכר בנך, והיא מצות עשה בשביתת בהמתו דאפילו בלי סיוע דידיה מ"ע שתשבות הבהמה ובזה לא מוזהר על בניו, אך לאו דלא תעשה מלאכה אתה ובנך עבדך ואמתך ובהמתך [שמות כ' - י'] מיני' ילפינן לאו דמחמר כשעושה מלאכה הוא עם צירוף הבהמה שמחמר אחריה והוא בלאו, ולחד מ"ד ר"פ מי שהחשיך חטאת נמי איכא, ובזה מוזהר נמי על בנו שהרי כתיב לא תעשה מלאכה אתה ובנך, וחמור הבן מבהמה שהבהמה דוקא מחמר אבל בן שיש לו דעת ומבין קריצות אביו ורמיזותיו כל שעשה לדעת אביו עובר מדאורייתא על לאו הזה".
3) שעה"צ (סי' של"ד ס"ק נ"ד) – "ולעניות דעתי דבדליקת אביו מחוייב אביו מן התורה למחות בידו כיון שהוא עושה לדעתו, כדי שלא יעבור אמה דכתיב לא תעשה וגו' ובנך ובתך, ובדליקת אחרים מחוייב האחר על כל פנים מדרבנן למחות בידו, דהא הגמרא שקיל וטרי אמאי התירו באינו יהודי, ומשני אינו יהודי אדעתיה דנפשיה עביד, מה שאין כן בקטן זה, וכמו שכתב בבית יוסף".
1) אמנם עי' בה"ל (סי' רס"ו סעי' ו' ד"ה הג"ה) – "ואולי י"ל דמה שאמרו שאסור בקטן העושה ע"ד אביו הוא רק מד"ס כיון שאינו מצוהו בפירוש לזה והכא מפני הפסד התירו".
4) חוט שני (ח"ד עמ' רפ"ז ד"ה ודע).
5) תשובות והנהגות (ח"ב סי' ר"ה ד"ה ושמעתי, ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ה, עמ' תל"ה אות מ') – "ושמעתי בשם הגר"ח מבריסק זצ"ל שמפרש שזהו בכלל איסור שבת, כיון שבקרא מפורש במלאכת שבת, ולכן לדעתו העובר במלאכת שבת בבנו הקטן, נעשה מומר לחלל שבתות אף שאינו אלא לאו כיון שזהו בכלל מלאכת דשבת דחמיר, עיין יבמות (ו') דמוקמינן בלאו דמחמר, ומסקינן שזהו בכלל 'לאו דשבת דחמיר' ומשמע אף שאינו בסקילה כלל, ולדעתו גם כאן כן, ומי שאינו מחנך בנו לשמור שבת ומשתמש בו למלאכות הוא גופא נקרא בזה מחלל שבת ממש ... מדברינו יוצא גודל הזהירות ליזהר לא להניח בנו להוציא עבורו, שעלול לעבור באיסור לאו דשבת עד שנעשה מומר שדינו כעכו"ם ... לכן מה שנהגו כשיש ספק אם זהו מלאכה לבקש בנו הקטן לעשותו, נראה דעדיף שהוא בעצמו יעשה המלאכה כלאחר יד שבודאי אינו אלא מדרבנן וקיל מקטן ולא ליכנס לחשש איסור דשביתה דחמיר מאד, ותמהני שהמפרשים לא נתעוררו בזה".
6) נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תנ"ג) – "לרוה"פ (ראשונים ואחרונים) האב מציווה מה"ת על שביתת בנו ובתו".
2. מראי מקומות – ארחות שבת (פרק כ"ד הע' ב').
1) שפת אמת (שבת דף קכא. ד"ה שמעת) – "בגמ' שמעת מינה קטן או"נ ב"ד מצווין להפרישו לכאורה קשה דהא יש לפרש קטן דמתני' היינו בבנו דצריך האב להפרישו מחילול שבת משום דכתיב לא תעשה כ"מ אתה ובנך דהיינו להזהיר גדולים על הקטנים כדפי' רש"י בחומש וזה שאמרו קטן הבא לכבות כו' ע"ש [וכדאי' במכילתא פ' יתרו] אבל בקטן אוכל נבלות שפיר י"ל דאין מצווין להפרישו ומ"ש רש"י דש"מ דא"צ להפרישו מהא דאמרי' ביבמות ליתי טליא וטליתא דמיירי ג"כ באיסורי שבת י"ל דלא הוי הני טליא וטליתא בניו ובנותיו, לכן נראה לפרש דהא דמשני הגמ' בקטן העושה ע"ד אביו היינו כנ"ל דמתני' מיירי בבן אצל אביו ואסור משום דכתי' ובנך [וכ"כ הרשב"א לקמן (קנ"ג ב) וכ"מ ברמב"ן פ' יתרו] ולפ"ז הא דאמרינן דכוותה גבי נכרי אין לפרש דכוותה ממש דהא בנכרי ליכא איסור תורה אלא הכי קאמר בנכרי כשעושה ע"ד ישראל כמו בן דמסתמא עושה ע"ד אביו אסור עכ"פ מדרבנן [אכן בטוש"ע או"ח (סי' שמ"ג) מבואר דגם בשבת אין האב מוזהר להפריש בנו הקטן אלא מדרבנן משום חינוך כמו בשאר איסורין וכ"מ בנמוק"י ביבמות סו"פ חרש דליכא לאו מיוחד בשבת ובקטן העושה ע"ד אביו דאסור הטעם משום דהוי כמאכילו איסור בידים דבשאר איסורין נמי אסור מה"ת אך לפ"ז קשה דא"כ אמאי איצטריך לכתוב ובנך גבי שבת וצ"ע ועי' בשו"ת הרי"מ (סי' ג') מ"ש בביאור דברי המכילתא הנ"ל]".

2. רק האב, או גם האם.
1. גם האם – נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תנ"ד).

3. האם גורם שהאב יהיה מומר.
1. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שמ"ג סוף אות ת"ע).
1) הגר"ח מבריסק זצ"ל (תשובות והנהגות ח"ב סי' ר"ה ד"ה ושמעתי, ח"ד עמ' תל"ד אות ל"ה, עמ' תל"ה אות מ') - לשונו מובא לעיל.
2) הר צבי (יו"ד סי' ז') – "לענין שו"ב שבניו הקטנים הולכים לבתי ספר של נכרים ועושים שם מלאכה בשבת, אם נפסל, מטעם שעובר בל"ת לא תעשה מלאכה אתה ובנך וגו', ואם נקרא מחלל שבת שדינו כעכו"ם לכל דבר ...".

4. שביתת בנו באיסורי דרבנן.
1. מחמיר – תוס' (דף קכא. ד"ה שמע), רשב"א (דף קכא.).
2. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד עמ' תקי"ד, "חושבני דבאיסור כזה שמותר כלאחר יד, אין האב מוזהר על בנו כמו לענין שביתת בהמתו, דאין מוזהרין על מה שפטור אבל אסור").

5. יום טוב: האם ביו"ט יש את הלאו של דאתה ובנך.
1. מחמיר [אם מחמירים גבי שביתת בהמתו].
1) תשובות והנהגות (ח"ד סי' קי"ח ד"ה אלא דיש) – "הנה להפוסקים שמחמר ושביתת בהמתו אסור ביום טוב (ע' סימן רמ"ו ס"ג סקי"ט) מסתברא שגם איסור מלאכה על ידי בנו הוא סה"ת ע"כ יש לאסור מה"ט".
2) מנחת אשר (שמות סי' ל"ד אות ג').
3) הקטן והלכותיו (פרק י"ט סעי' ה') – "גם ביו"ט מוזהר האדם על שביתת בו כמו בשבת".
4) חינוך ישראל (פרק ה' סעי' י"ח).
2. מראי מקומות – אור שמח (שבת פרק כ"ד הל' י"א).
1) אבן עזרה (ויקרא פרק י"ט פסוק ג') – "כי מצוה על הקטן לשמור את השבת, ואין ככה שאר המועדים".
2) שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ח אות א', ע"ש בהוספות, ח"ז אות ד' ד"ה ואם, ח"ח סוף סי' קכ"א) – "תולה במחלוקת ... שבב"י או"ח סי' תקכ"ו אם יש שביתת עבדים ביו"ט אם ילפינן גם לענין הלאוין בשבת".
3. חוה"מ – חינוך ישראל (פרק ה' סעי' י"ט).

6. עד איזה גיל יש דין שביתת בנו.
1. רק בנו קטן.
1) מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' רס"ג סעי' י"ז) – "יודה בבנו ובתו הקטנים ועבד ושפחה הכנעני' שאסור לצוות להם ואפילו יעשו מעצמם צריך למחות, כי מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".
2) הגרח"ק שליט"א (שאלת רב ח"ב פרק כ"ג אות י"ב) – "שאלה: הדין שאם קיבל שבת יכול לבקש מיהודי אחר שלא קיבל עדיין שיעשה עבורו מלאכה, האם זה גם אבא או אמא שקיבלו שבת שיכולים לבקש מהבן. תשובה: בן גדול בודאי מותר".
הגרח"ק שליט"א (אסיפת יצחק ט"ו אלול תשס"ו) – "שאלה: עד איזה גיל יש דין שביתת בנו בשבת. תשובה: עד גיל בר מצוה".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג', אשיחה עמ' שי"ב) - לשונם מובא לקמן.
3) עי' תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ב) – "ולא נתבאר אצלי בבנו קטן ... מיסתבר לן דהיינו בקטן שחשיב ברשותו. וכה"ג באיסור לא תאכילום נקטינן דהיינו בקטן דוקא".
עי' תשובות והנהגות (ח"ד סי' קי"ח ד"ה ודע) – "שאני מסופק ... אם האיסור רק בבנו קטן, או אפילו בבנו גדול אף שמצווה בלאו הכי בשבת, אסור לאב לעשות מלאכה על ידו כמו בעבדו שאסור בלאו הכי באיסורי שבת, וא"כ אף כשאצל הבן אינו שבת ויו"ט, מ"מ כיון שאצל אבא שבת ויום טוב, אסור לו ליהנות ממלאכתו וכמו שביתת בהמה, ויש לחלק ובמק"א נבאר עוד בעזהשי"ת חקירה זו ... נראה שאפילו נימא דבשביתת בנו פטור כשאינו ברשותו, היינו משום שתלוי ברשותו, אך בתלמוד תורה שתלוי בבנו, פירש הגרש"ז הלכות ת"ת שאפילו נשוי ועם בנים חיובו ללמדו בשכר נשאר מה"ת, ולע"ד צ"ב אם זהו דעת שאר הפוסקים, ואולי נימא אם כבר נשוי ודואג לעצמו לפרנסתו, אביו אינו חייב מחובת תלמוד תורה, ואז רק מדין צדקה מחייבין אותו, שבנו ללמוד אפילו נשוי, אין צדקה כמוהו, וכמו במילה לרמב"ם (פ"ה דק"פ ה"ה) דנראה שבגדול שחייב בעצמו פקע חיוב האב, שידאג לעצמו, כן יש לומר בת"ת שלא תלוי בהגדיל אלא כשיצא לרשות עצמו לכל דרכיו נפטר האב, ויל"ע בזה".
4) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח אלול תשס"ו) – "שאלה: עד איזה גיל יש דין שביתת בנו בשבת. תשובה: עד שיתחייב במצות".
5) ראיה מחנוכה: ט"ז (סי' תרע"ט ס"ק א') – "ולדידן שיש מנהג פשוט שהאשה המדלק' נר שבת מקבל' שבת עלי' ואסור' במלאכה רק אחרי' בני הבית עדיין מותרי' ע"כ איש שמדליק נר שבת ושכח להדליק של חנוכה אסור לו להדליק של חנוכ' אח"כ אלא יתן לאחד מבני ביתו להדליק'".

19] הורים שקיבלו עליהם שבת - האם יכול לבקש מבנו [קטן] שיעשה מלאכה עבורו, בזמן שעדיין אינו שבת לבנו.
1. תלוי בקבלת שבת של הורים.
1. מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות סי' רס"ג סעי' י"ז) – "מותר לומר לישראל ... ונ"ל דדווקא לישראל שאינו ברשותו, משא"כ עבדו ושפחתו וכ"ש בנו ובתו הגדולים סמוכים על שלחנו ואשתו טפלים לו וכלם נאסרו מיד שקיבל בבה"כ שבת, כדק"ל גבי הב לן ונברך דתלי בבעל הבית וכ"ש למ"ד גדול וסומך וכו' דזהו קטן. ומי שירצה לפקפק בזה עכ"פ יודה בבנו ובתו הקטנים ועבד ושפחה הכנעני' שאסור לצוות להם ואפילו יעשו מעצמם צריך למחות, כי מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".
2. עי' הגריש"א זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק ד' הע' י"ז, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ה' אות י"ב) – "שראוי להחמיר בזה לענין שביתת בנו".
3. עי' תשובות והנהגות (ח"ג סי' פ"ב) – "האיש או האשה קיבלו שבת ראוי לחשוש לאיסור תורה שבנם לא יעשה מלאכה עבורם".
עי' תשובות והנהגות (ח"א סי' רל"ד ד"ה נראה) - ה"ה למחמיר מוצ"ש.
עי' תשובות והנהגות (ח"ד סי' קי"ח ד"ה אלא) – "וצ"ב".
4. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג') – "שאלה: נתפרסם ברבים (גליון עומקא דפרשה פר' אמור) משמיה דמרן שליט"א הוראה בענין קבלת שבת לבני הבית האם נגררים אחר ההורים, בזה"ל: הורים שקיבלו שבת האם כל הילדים הסמוכים על שולחנם נגררים אחריהם, כמ"ש בשו"ע סי' רס"ג סי"ב שאם רוב הקהל קבלו עליהם שבת, המיעוט נמשכים אחריהם על כרחם, וע"ז השיב כת"ר בזה"ל: אם נגרר אחרי הקהל כ"ש ילדים אחר האבא או האמא, וכן האשה נמשכת אחר בעלה. ושוב נשאל כאשר האב קיבל שבת והאם עדיין לא קיבלה או להיפך, אחרי מי נמשכים הילדים, והשיב על כך בזה"ל: לחומרא בשתיהם, עכ"ל. ולכאו' צ"ע מהיכי תיתי שיגררו הבנים אחרי האם ולא אחר האב, הלא כשם שהאם נגררת אחר האב, א"כ ה"נ הבנים נגררים אחר האב, וכן האשה נמשכת אחר בעלה, ולא נמצא רמז לכל זה במ"ב. תשובה [בע"פ]: כל כונתי היתה לקטנים הצריכים לאמם, דכיון דכל צרכיהם וטיפולם בידי אמם לכן הם נגררים לענין קבלת שבת אחר אמם ולא אחר אביהם".
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' קכ"ח טור ג') – "שאלה: עד איזה גיל נחשב צריך לאמו ליגרר אחריה. תשובה [בע"פ]: מסתבר שעד גיל י"ג נקרא צריך לאמו ונגרר אחריה, אבל מגיל י"ג עומד ברשות עצמו, ואם אביו קיבל שבת נגרר אחר אביו".
הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' שי"ב) – "במה שכתב סי' רס"ג ס"ק ס"ד מי שקיבל עליו שבת קודם שחשכה מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה כיון שלחבירו מותר אין איסור אמירה שייך בזה. צ"ע אבא שקיבל עליו שבת מבעוד יום האם מותר לו לומר לבנו לעשות מלאכה, דלכאו' בזה שאביו קבל עליו כבר שביתת בנו. תשובה: יתכן שבנו נמשך אחר אביו ובפרט קטן".
הגרח"ק שליט"א (מועדי הגר"ח ח"ב תשובה רע"ד) – "שאלה: אם מצווה על שביתת בנו בזמן תוספת כשבנו לא קיבל תוספת. תשובה: כן".
5. שבות יצחק (ח"ח סוף פרק י"ט) – "וכמו"כ בשביתת בניו הקטנים לפי מש"כ המקור חיים, כשהם בארץ אחרת אינם רשאים לעשות עבורו מלאכה אע"פ שאצלם עדיין הוא אמצע היום [ולפ"ז אם בניו הקטנים מסייעים לו בעסקיו צריך לסדר שהרוחים יהיו עבורם כדי שהמלאכה לא תעשה עבורו]".
6. שביתתו של קטן (פרק ה' סעי' י"ב) – "אם לא קיבל הקטן. וגם לא הגיע לחינוך, אסור לומר לו לעשות מלאכה לצורך גדול שקיבל את השבת כשאין בה צורך מצוה ... וכן במוצ"ש".
7. עי' עלינו לשבח (דברים ח"א עמ' תר"ד) – "הדעת נוטה בעניננו לאסור על האם לצוות על בתה, ועדיין צ"ב".

2. תלוי בקבלת שבת של הילדים.
1. הגרשז"א זצ"ל (אמירה לנכרי פרק ה' הע' כ"ו) – "שאין להקפיד ע"ז".
2. שבט הלוי (ח"ו סי' ל"ח אות ג', ח"ז סי' ל"ה אות ג', סי' ק"ד אות ד' ד"ה ע"כ, קובץ מבית לוי ח"ט עמ' כ"ח הע' י"ב) – "שברור שרוב הפוסקים נוקטים הדברים כפשוטן דלא מטעם מחמר אתינן עלה אלא מטעם שביתת בניו ובנותיו גם הקטנים כפשטות דברי הרמב"ן פ' יתרו, אלא כיון דלאו בני עונשין הם האיסור מתיחס להאב כשעושים לדעתו ולרצונו אבל סו"ס האיסור בזה מה שהם עושים מלאכה בשבת, ואם אצלם כבר יום חול א"כ אין עושין מלאכה, ומה מהני מה שהוא לרצונו - וגם לאלו הסוברים שיש בזה גדר מחמר ע"כ אינו מחמר ממש כמו מחמר אחרי בהמתו דהא כתבו כמה ראשונים דמחמר חייב אפילו בהמה לאו דילי' (לאפוקי שביתת בהמתו) וא"כ יתחייב גם על בן קטן של אחרים, אלא ע"כ דהמכוון שלא יגרום ברצון או במעשה לעשות מלאכה ע"י הקטן שלו או עמו - וגורם להקטן בטול שביתה על ידי האב".
3. הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח אלול תשס"ו) – "שאלה: אם האב מקבל שבת והבן לא קיבל שבת עדיין האם האב יכול לומר לבן לעשות מלאכה. תשובה: כן".
4. דברי דוד (דטהרני, ח"ד סי' י"ד) – "כלל העולה: אדם שקיבל עליו שבת מבעוד יום בין בציבור בין ביחיד, יכול לומר לישראל או לגוי קודם שקיעת החמה לעשות לו מלאכה. ואף לבניו או לבנותיו יכול לומר לעשות מלאכה כל עוד לא שקעה החמה".
5. הקטן והלכותיו (פרק י"ט סעי' ד') – "מותר לאב לומר לבנו שיעשה בשבילו מלאכה בזמן תוספת שבת שקיבל האב על עצמו".
6. אמירה לנכרי (פרק ע"ו סעי' ב') – "בתוספות שבת דקיבלו עליהם האב או האם יכולים לומר לבנם לעשות עבורם מלאכה".

3. יש לחלק בין תוספות שבת ומוצ"ש, לבין בן שנמצא בחו"ל ואביו באר"י, ולהיפך.
1. הגר"מ הלבשטם זצ"ל (ויהי בנסוע, הישן, עמ' רס"ט). 
1) הגר"א נבנצל שליט"א (אסיפת יצחק י"ח אלול תשס"ו) – "שאלה: אם הבן בחו"ל ואינו שבת בשבילו, והאב בארץ ישראל וכבר שבת, האם הבן יכול לעשות מלאכה בשביל האב. תשובה: כן".

4. מראי מקומות – שאילת שאול (סי' ל"ב, עי' פירות הנושכים א', מחלוקת), מנחת אריאל (שבת דף קכא. אות י"ז ד"ה ולכאורה, "צ"ע"), משאת שבת (עמ' שע"ב הע' ו'), הרימ"מ רפופורט (קול התורה גליון ס"ג עמ' ק"פ), ויהי בנסוע (עמ' ק', עמ' רס"ט, בחדש עמ' קי"ח), אבני שי (תוספת שבת סי' כ').
1. פמ"ג (סי' רס"ו מש"ז סוף ס"ק ו') – "ודע, שאני נסתפקתי בתוספת שבת שיש בו מן התורה, כמבואר בסימן רס"א סעיף ב' [ומ"א ס"ק ח], מצות עשה מיום הכפורים בקל וחומר או מרבויא [יומא פא, ב], יע"ש, אם מוזהר על שביתת בהמתו באותו זמן, דביום הכיפורים גופא אפשר דאין מצווה על שביתת בהמתו כמו ביום טוב, עיין סימן רמ"ו סעיף ג' [בהגה] ומ"א [ס"ק] י"ב וט"ז [משבצות זהב אות] ו', א"כ דיו באפשר. וגם בשבת כתיב [שמות כג, יב] למען ינוח, לא בתוספת שבת. ועיין סימן רמ"ו [משבצות זהב שם] מה שכתבתי שם. ואי"ה בהלכות יום טוב [סימן תצה משבצות זהב אות ג; אשל אברהם אות ה] ויום הכיפורים יבואר בזה לענין שביתת בהמתו ומחמר כו'. ובסימן רס"א [אשל אברהם אות ט] כתבנו מפלג המנחה דהוא קודם זמן תוספת המוזכר בהמחבר שם [סעיף ב], יש לומר דלא הוה אלא דרבנן, וכעת עדיין צ"ע בזה".
1) לכאורה ה"ה ילדים.
2. חוט שני (ח"ד עמ' ע"ד, סוף פרק פ"ג ד"ה יש) – "יש לעיין אם ההיתר לומר לאחר שיעשה מלאכה בזמן תוספת שבת, נאמר גם כשאב אומר לבנו שיעשה אז מלאכה, או דלמא דלבנו אסור כיון דמצווה על שביתתו אע"פ שאצל הבן אינו שבת, מ"מ אפשר דהקבלת שבת של אביו כוללת גם איסור מלאכת בנו ... ולענין בנו במוצאי שבת בזמן תוספת שבת, י"ל דכיון דאביו יכול לאפוקי שבתא ע"י אמירת המבדיל בין שבת לחול א"כ ה"ה בנו אם אמר ברוך המבדיל שפיר יכול אביו לומר לו לעשות מלאכה אף שאביו עדיין לא הבדיל".
3. אור יצחק (ח"א או"ח סי' צ"ג) – "כשאדם מקבל שבת מוקדם כמו בקיץ, האם חל גם על בניו ובנותיו. תשובה: ודאי שלא וגם לא חל על אשתו, ועין אגרות משה ח"ג סי' ל"ח, ובערוך השולחן סי' רס"ג סעי' כ"ב".
4. נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תצ"ז) – "שאלה - אשה לאחר שהדליקה נרות שבת (או איש שקיבל עליו שבת) ועדיין הוא קודם ביהשמ"ש אי מותרת לומר לבנה או בתה הקטנים (אף שלא הגיעו לחינוך) שיעשו מלאכה בשבילה. תשובה - הדבר שקול".
נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תקי"א) – "שאלה - קטן שהוא במעריב העולם ואביו נמצא במזרח העולם מהו שיעשה הקטן מלאכה לצורך אביו כשאצלו הוא שבת אבל אצל אביו במזרח העולם כבר נתקדש היום, ושם כבר הוא שבת. תשובה - מסתבר דמותר דאזלינן בתר מקום האב".
5. הל' שבת בשבת (פרק ד' סעי' י"ב) – "שביתת בנו קטן מדינא נראה דיש להקל בזה, ומ"מ לכתחילה ראוי להחמיר שלא יעשה בנו מלאכתו לדעתו".
6. פסקי תשובות (סי' רס"ג הע' צ"ח, דפו"ח אות ל"ז, הע' של"ח) – "אמנם כבר נעשית כל הגולה בענין זה כמדורת אש, ופוסקי הדורות האחרונים דנו בכל זה חלקם במילים ספורות וחלקם בהרחבה בצדדים לכאן ולכאן, ולמעשה אם כי ראוי לבעל נפש לחשוש למחמירים, מכל מקום נהוג עלמא להקל בכל זה, וכסתמיות השו"ע ונושאי כליו שלא הזכירו ענין זה כלל, וגם המשנ"ב בספרו הגדול לא הזכיר את דברי הפמ"ג הנ"ל".

"אימתי יצליח האב בחינוך הבנים ... רק אם האב עצמו יהווה דוגמה לבנו"
[bookmark: _Hlk515357750]הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' תקמ"ז).
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ההולך במדבר בשבת
[bookmark: _Toc528510776][bookmark: _Toc527231080][bookmark: _Toc527226009][bookmark: _Toc70674183]סימן שד"מ

1] הלכות.
1. טעה במדבר ואינו יודע אימתי הוא שבת ויו"ט.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור א') – "שאלה: מבואר בבה"ל (סי' שמ"ד ס"ב ד"ה אפילו) דהטועה במדבר מונה ז' ימים ומקדש יום השביעי, ומתפלל אז תפילות שבת. מה יהיה הדין באופן שטעה במדבר ואינו יודע אימתי הוא שבת, ואינו יודע זמן הימים הטובים, האם ביום השביעי שמשמרו בתורת שבת יתפלל של שבת, או של שבת ויו"ט יחדיו, וצ"ע. תשובה: לא שייך.

2. ההולך במדבר ואינו יודע מתי שבת האם מותר לו לעשות מלאכה עבור יין לקידוש.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ב') – "שאלה: כ' השו"ע (סי' שד"מ ס"א): ההולך במדבר ואינו יודע מתי הוא שבת, מונה ז' ימים ומקדש השביעי בקידוש והבדלה וכו' עד שיכלה מה שיש לו, ואז יעשה מלאכה בכל יום אפי' ביום שמקדש בו כדי פרנסתו מצומצמת, עכ"ל. ויל"ע האם מותר לו לעשות מלאכה עבור יין לקידוש, או כיון שיכול לקדש על הפת יקדש על הפת (כמבואר בסי' רס"ג ס"ק י"ג, ומיירי שיש לו מים בחינם). תשובה: יש להחמיר".

3. טלטול תפילין חוץ לתחום בטועה במדבר.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ב') – "שאלה: פסק המחבר (סי' שד"מ): הטועה במדבר מותר לילך [כמה פרסאות] בכל יום, אפי' ביום שמקדש בו [למהר לצאת מן המדבר], ופסק הבה"ל שמניח תפילין אפי' ביום השביעי, וקשה איך מטלטל התפילין חוץ לתחום. תשובה [בע"פ]: כיון שהוא רק מילתא דרבנן יטלטלנו כלאח"י".

4. הנחת תפילין בברכה לטועה במדבר ואינו יודע מתי שבת.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ב') – "שאלה: דעת המ"ב (סו"ס שמ"ד) דהטועה במדבר ואינו יודע אימתי שבת, מניח תפילין בכל יום, ואפי' ביום השביעי שמשמר אותו בתורת שבת ג"כ יניח, אך לא גילה המ"ב דעתו מה הדין לענין ברכה האם יברך על מצות תפילין, או"ד כיון דסו"ס שמא שבת היום ונמצא ברכתו לבטלה, ואין לומר דניזל בתר רובא ורוב הימים חול, דכבר דחה המ"א דכיון דהימים קבועים לא שייך כאן רוב, ועוד דאם נימא דיברך בכל הימים, הרי בע"כ בא' מז' הימים בירך ברכה לבטלה, ואיך נתיר לו כן לכתחילה. תשובה: להניח [בברכה]".
הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' קי"ח טור ב') – "שאלה: ואכתי יש לדון דאפי' נימא דבכל הששה ימים יברך על התפילין (כיון דרק נזהר בהם ממלאכת איסור), משא"כ ביום השביעי דמשמרו בתורת שבת על ידי עשיית קידוש והבדלה, מסתבר טפי שלא יברך דלא ליחזי כתרתי דסתרי, ובפרט שמסתבר שצריך להניחו על תנאי (משום בל תוסיף ומשום שלא לזלזל באות דשבת), א"כ איך יברך על תנאי. תשובה: נכון".
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[bookmark: _Toc528510777][bookmark: _Toc527231081][bookmark: _Toc527226010][bookmark: _Toc70674184]מלאכות האריגה
משנה ברורה סוף סימן שד"מ
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1] מנפץ.
2] לסרק פאה נכרית.
3] טווה.
4] מיסך.
5] עושה שתי בתי נירין.
6] אורג.
7] פוצע (בוצע).
8] תלישת צמר גפן.

 
דור המלקטים - קונ' מלאכות אריגה (באדנער), מעשה אורג (גוקאוויצקי), תורת המלאכות (לייטנר), ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"ג), מלאכת שבת (שטרן).

1] מנפץ.
1. מה נכלל במנפץ.
1. מסרק [בכלי] (combing).
1) מאירי (פרק ז' משנה ב').
2) ר"י מלוניל (דף עג. ד"ה מנפצו).
3) רע"ב (פרק ז' משנה ב').
4) ח"א (כלל כ"ג סעי' א') – "הסורק צמר או פשתים או שאר דברים כמו שסורקין הפשתן והצמר או כמו שנופצין הצמר לעשות הלבדין".
5) תפארת ישראל (פרק ז' אות ט"ז, כלכלת שבת אות י"ד).
6) מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות א') – "הסורק צמר או פשתן או שאר דברים כמו שסורקין הפשתן והצמר".
7) ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ט').
8) אגלי טל (סי' י"ד ס"ק ח').
9) ברית עולם (המנפץ).
10) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ג, עמ' תשל"ד).
2. חובט במקל (beating).
1) רמב"ם (פי' משניות דף עג.).
2) רע"ב (פרק ז' משנה ב').
3) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ד).
4) ח"א (כלל כ"ג סעי' א') – "והמנפץ הגידין דהיינו שחובט במקל על הגידין עד שעושה אותן כחוטין לטוות אותן כמו שהסופרים עושין, כל זה קרוי מנפץ, וחייב".
5) מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות א') – "דהיינו שחובט במקל על הגידין עד שעושה אותן כחוטין לטוות אותן כמו שהסופרין עושין כ"ז קרוי מנפץ".
6) ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ט').
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ד).
3. הפרדה ביד (picking).
1) רש"י (דף עג. ד"ה המנפצו) – "קרפי"ר בלעז".
2) אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד ס"ק ח').
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ג, עמ' תשל"ד, הע' ג').
4. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד), תורת המלאכות (ס"ק ב').
1) שבת (ריש דף נ:) – "נזיר חופף ומפספס, אבל לא סורק".
1) רש"י (שם) – "ומפספס. מנפץ שערו, דכיון דאינו מתכוין מותר ... אבל לא סורק. במסרק, דודאי משיר.

2. רמב"ם (פרק ט' הל' י"ב) – "המנפץ את הצמר או את הפשתן או את השני וכיוצא בהן חייב וכמה שיעורו כדי לטוות ממנו חוט אחד ארכו ארבעה טפחים והמנפץ את הגידים עד שיעשו כצמר כדי לטוות אותן הרי זה תולדת מנפץ וחייב".
1. למה כתיב כדי לטוות ממנו – חמדת ישראל (קונ' נר מצוה מלאכת מנפץ עמ' נ"ו-ב' אות כ', לשונו מובא לקמן), שבילי דוד (כללי ל"ט מלאכות אות י"ד), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א עמ' קס"ט), תורת המלאכות (ס"ק ט' ד"ה ולענ"ד, עמ' קפ"א אות ל').
2. למה המנפץ את הגידים הוי תולדה – אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד, "ונראה לי משום דמלאכת הניפוץ הוא כדי שיהי' ראוי לטוי'. ועל כן המינים שסתמן לטוי' המנפצם אב מלאכה. וגידים אם מנפצם כדי לטוות אותם הוי תולדה ולא אב כיון שאין סתמן לטוי'. ולפי זה יש לומר דאם אין מנפצם כדי לטוות לא הוי מלאכה כלל"), קנה בשם (ח"א סי' ב' אות ג'), תורת המלאכות (המנפץ ס"ק ג').

3. לסרוק שערות ראשו, למה אינו מלאכת מנפץ.
1. כיון שאין סתמן לטויה, ואינו עושה לטויה.
1) אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד ס"ק ג') – "דקשה לי בדברי הרא"ש פרק במה אשה [סי' ז'] דמותרת לחוף ולפספס שערה בשבת. והובא בבית יוסף וברמ"א סוף סימן ש"ג בלי חולק. והרי מפספס הוא מנפץ השערות כמו שפרש"י בשבת (דף נ' ע"ב) וכן פירש המפרש והתוס' במסכת נזיר (דף מ"ב ע"א) ולמה לא יאסור משום מנפץ. כמו גוזז השערות חייב כמו גוזז הצמר. ונהי דיש לומר דחיובא ליכא. כמו הטוה צמר שעל גבי בהמה דקיימא לן דפטור דאין דרך ניפוץ בכך וכו'. מכל מקום יאסור כמו התם. וכמו בכל מלאכה כלאחר יד. ועוד דגבי גודלת (דף צ"ד ע"ב) דפריך וכי דרך אריגה בכך הקשו התוס' מקולע נימין דחשיב אריגה יעוין שם מה שתירצו. ולא תירצו משום דעל גבי האשה ודמי לטווה צמר שעל גבי בהמה. משמע דסבירא להו דהתם סופו לגזוז החוטין. על כן אין דרך לטוות על גבי בהמה. מה שאין כן בגודלת כל אריגתו כך. ואם כן הוא הדין במפספס השערות מתחייב. ולהנ"ל דאין מלאכה כלל אלא על מנת לטוות ניחא".
2) עי' חמדת ישראל (קונ' נר מצוה מלאכת מנפץ עמ' נ"ו-ב' אות כ') – "כתב הר"מ ... לכאו' הלשון 'כדי לשוות אותן' מיותר ומה כוונת הר"מ ז"ל בזה ונלענ"ד דמזה ראי' למ"ש הר"מ ז"ל לקמן בפי"ב ה"ד לענין כיבוי גחלת של מתכות דאינו תייב עליו אלא במתכוון לצרף הא בלא"ה אינו חייב דל"ה מלאכה כלל אם אינו מכוון לעשותה כלי עיי"ש וה"נ כיון דבאמת אינו מחויב כלל דלאו שם מלאכה על הניפוץ הזה ומדוקדק לשון רבינו ז"ל ואולי י"ל דמטעם זה השמיט רבינו ז"ל מה דאיתא עוד בירושלמי דמנפץ סיב או גמי גם כן חייב משום מנפץ ועי' בחיי אדם שהעתיק ד' הירושלמי ולהנ"ל י"ל דרבינו ז"ל סובר דדוקא גידין שדרך תחופרים עכ"פ לטוותן א"כ שפיר מהני מחשבתו כיון שלפעמים דרכו בכך משא"כ סיב וגמי כיון דאין דרך לטוותן כלל אמרי' בטלה דעתו וגם במחשב לטוות א"ח על הניפוץ אך לקושעא דמילתא ז"א וברור הדבר דגם על הנך תייב משום מנפץ וצ"ל דהר"מ ז"ל חדא מינייהו נקט וצ"ע בכ"ז".
3) זכור ושמור (מנפץ אות ג').
4) שבת בית (ארטסקרול, עמ' שי"ט).
1) מראי מקומות – שעה"צ (סי' ש"מ ס"ק י"ב, "הטוה צמר מן החי פטור בין מן הטויה [ואף מן הנפוץ, עיין שם] בין מן הגזיזה שאין דרך טויה וגזיזה בכך").
2) עי' לקמן, גבי טווה.
2. כיון שהוא מחובר.
1) אבני נזר (או"ח סי' קע"א, אגלי טל סי' ט"ו) – "בניפוץ שבמשכן הי' בתלוש דמפורש בש"ס דאין דרך ניפוץ במחובר וכל הנעשה שלא כדרכה לאו מלאכת מחשבת הוא כמבואר באחרונים. ובמשכן מלאכת מחשבת כתיב. ועל כרחך ניפוץ שבמשכן הי' בתלוש. על כן אין במחובר משום ניפוץ כלל. ואף דמסקנא דבמשכן הי' שם טוי' בעזים לחכמים גדולים. נראה דבשער עזים לא הי' צריכין לניפוץ כלל. כי השער של עז קשה ואינו מתדבק זה בזה ואם כן לא הי' ניפוץ במחובר במשכן כלל".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, ריש עמ' תשל"ה).
3. כמו שאין מלבן באדם.
1) אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד ס"ק ד') – "עוד יש מקום לומר על פי מה דמשמע בבבא קמא ריש פרק הגוזל קמא [צג ע"ב] דניפוץ הוא ממלאכת הליבון עיין שם שכן משמע להדיא. וצריך לומר דמכל מקום חשיב לי' במתניתין [עג ע"א] בתרתי המלבנו והמנפצו. כמו זורה בורר מרקד אף דדמיין להדדי. כיון דהוי במשכן חשבינהו בתלתא. ועל כן כמו שביארנו במלאכת מלבן סי' א' אות י"ד דבשערות האדם [לכל הפוסקים לבד הרמב"ם] יש לומר דלא שייך ליבון כלל כמו בבשר האדם עצמו דאם נתלכלך רוחץ כדרכו ואינו חושש. אם כן הוא הדין במנפץ".
4. רק בדבר שבטבעו הוא אחד.
1) תורת המלאכות (ס"ק ט' ד"ה ולאחר) – "נלע"ד דבשערות לא שייך כלל מלאכת ניפוץ ... דמלאכת ניפוץ הוא פיזור של דבר שבטבעו הוא אחד. וכגון פשתן, שעשוי מסיבים המצוים בגבעול צמח הפשתה, ובקליפה החיצונה מתחתית הצמח ועד לקצהו העליון מצויות קבוצות קטנות של סיבים מהם מופק הפשתן. וסיבים אלו מחוברים יחד על ידי חומר דביק, לכן משרים הפשתן במים (הקרוי מי משרה, עיין רש"י בבא מציעא דף ע"ה ע"ב ד"ה משרה) לפרק החומר הדביק ולשחרר הסיבים. לאחר ההשריה מייבשים את הפשתה, וסורקים את אגודות הסיבים על מנת להפריד הסיבים אחת מהשניה (עיין ברש"י סוכה דף י"ב ע"ב ד"ה שמא דייק). נמצא דמלאכת ניפוץ הוא פיזורו של דבר אחד לכמה חלקים. וכן צמר אע"פ דכל שערה גדלה בפני עצמה ואינה בחיבור עם שערה אחרת, מכל מקום כיון שבטבען הן גדלות על הרחלים בקבוצות סיבים ומתולתל שערות הצמר אחת בשניה, ואי אפשר לטוות מהצמר חוטים עד שיפרידם או יסרקם, חשיבי מנפץ וחייב ... ועל פי זה יש לבאר הא דאין בסריקת שערות משום מנפץ כלל דכל שער בטבעו הוא גדל בפני עצמו וממילא לא נופל בו לשון ניפוץ, ואע"פ דלפעמים מסרקו משום שהשערות התערבו זה בזה, מכל מקום השערות בטבעם גדילים כל אחד לעצמו ולכן אין בו משום מנפץ. ועוד דגם אחרי סריקה השערות מתערבבות שוב וצריך לסרקו שנית, ולכן אינו דומה לניפוץ, דניפוץ הוא רק אם אינו יכול להחזירו לכמות שהיה לפני ניפוץ, דניפוץ הוא לשון של שבירה. ולכן שערות כיון שדרכם לסרקם תמיד אין בו משום ניפוץ, דהסריקה אינו כשבירה. וכן יש לומר כמו שכתבנו לעיל, הא דאין בשערות משום מנפץ, ואפילו אם הם אינם מחוברים להראש, משום שאין דרך לטוותן כלל, ובעינן שינפץ כדי לטוות חוטין. שוב ראיתי בספר קיצור הל' שבת ...".
5. מראי מקומות.
1) שם חדש (על יראים, סוף עמ' ס"א-ד') – "וכן לסרוק שערות ראשו וזקנו נר' דדמי למנפץ אמנם לפי מה שכתב מור"ם בהג"ה סוף סימן תקל"א דמותר לחוף ולסרוק בחוה"מ וכו' ואין בזה משום גילוח משמע דלא דמי למנפץ אלא לגוזז. וכן ממ"ש בשבת דף צ"ד ב' גודלת ופוקסת משום בונה ופירש"י בשם רבותיו מתקנת שערה במסרק או בידיה ע"כ משמע דסורק לא דמי למנפץ וכ"פ הר"מ בפכ"ב הכ"ו דהוי משום בונה. ומ"מ פשוט הוא דאסור לסרוק בשבת כמ"ש ס"ס ש"ג".
2) שבט הלוי (ח"ט סי' פ"ט הל' י"ב) – "מלאכת נפוץ כדי שיהא ראוי לטוויה כמ"ש באבני נזר א"ח סי' ק"ע והמנפץ שלא ע"מ לטוות מצדד שם דפטור. עוד כ' שם סי' קע"א דאין נפוץ אלא בתלוש".
6. נ"מ, פאה נכרית - עי' לקמן.

4. המנפץ פשתן מהגבולין.
1. חייב רק משום דש – מנ"ח (מלאכת דש אות א', "כאן נ' דמנפץ מגבעולין לא הוי מנפץ כלל רק דש וע' בס' ח"א כ' דחייב כאן משום מנפץ ג"כ וברש"י כאן לא משמע"), עי' מ"ב (סוף סי' שמ"ד סוף אות א').
2. גם משום דש – ח"א (כלל כ"ג סעי' א', "אבל המנפץ גבעולי פשתן וקנבוס, חייב משום דש, שהרי מוציא הפשתן והקנבוס מן הגבעולים (סמ"ג), ונראה לי דחייב שתים").
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"א סי' צ"ח אות ב'), תורת המלאכות (המנפץ ס"ק ו').

5. מחובר לבעל חי.
1. פטור – רמב"ם (פרק ט' הל' ז', "הטווה את הצמר מן החי פטור שאין דרך גזיזה בכך ואין דרך נפוץ בכך ואין דרך טויה בכך"), מ"ב (סי' ש"מ שעה"צ ס"ק י"ב).

6. חולק עלי לולב.
1. שבט הלוי (ח"א סי' צ"ח אות ג') – "ירושלמי הא מאן דנפיץ סיב או גמי או הוצין חייב משום מנפץ (מנפס). ולפי זה החולק עלי לולב לעשותן ראויין לאריגת סלים קטנים חייב משום מלאכת מנפץ".
2. תורת המלאכות (המנפץ ס"ק ה') – "שבט הלוי ... ולדבריו צריך עיון אם לא יהא בזה משום מלאכת טוחן דעלי לולב הוי גידולי קרקע, וכמו דסלית סילתי חייב משום טוחן, כך המחלק עלי לולב יש לאסור משום מלאכת טוחן. ולכאורה אין בזה משום מלאכת מנפץ, וכמו שמסיק בחיי אדם שהמחלק סיב או גמי לחוטין חוטין אינו חייב עד שיעשה כמו שעושין בגידין, וצ"ע".

7. רמב"ם (פרק ט' הל' י"ב) – "המנפץ את הצמר או את הפשתן או את השני וכיוצא בהן חייב".
1. מראי מקומות – תורת המלאכות (המנפץ ס"ק א').
1) מעשה רקח (פרק ט' הלכה י') – "המלבן וכו' או את השני. שמעתי שהצמר שרוצים לצובעו בשני הם מלבנים אותו תחילה במי אלום דהיינו בלע"ז פיידר"ה לומבר"י כדי שיתלכלך ואז הוא מקבל הצבע וזהו מ"ש רבינו או את השני ואחר הליבון צריך עוד לנפצו כדי להפריד החוטין כי סם זה טבעו להדביק והצמר מסתבך וצריך ניפוץ ולכך הזכירו רבינו לקמן גבי ניפוץ עיין עליו".
2) שבט הלוי (ח"א סי' צ"ח אות א') – "לשון הרמב"ם ... קשה לי, שני מה חידוש יש בו, בשלמא לעיל במלאכת מלבן קמ"ל דגם בדבר צבוע שייך מלבן, משא"כ הכא דהמלאכה הסריקה או ההכאה מה לי צמר לבן מה לי צמר צבוע, ואולי קמ"ל אף דשינה סדר המלאכות מנפץ צובע והוא צבע שני ואח"כ נפץ ואפ"ה נקרא כדרכו וחייב, וצ"ע בזה".
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2] לסרק פאה נכרית.
1. האם יש חשש של מנפץ.
1. אינו שייך מנפץ – תורת המלאכות (המנפץ ס"ק ט' ד"ה ומבואר, לשונו מובא לעיל), זכור ושמור (מנפץ אות ג'), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שי"ט).
1) המיקלים לקמן – מנחת שבת, הגרשז"א זצ"ל, הגריש"א זצ"ל, אז נדברו, אור לציון, ארחות שבת, טלטולי שבת, ועוד.
2. יש חשש – עי' יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א ריש עמ' קע"א, "וראיתי באבני נזר ... לפ"ז הסורק פאה נכרית בשבת יתחייב משום מנפץ, שהרי תלושים השער, ולדינא צ"ע"), עי' קיצור הל' שבת (סי' י"ח הע' י"ג, סי' כ', "עוד טעם להחמיר משום מנפץ ... וצ"ע"), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ט, עמ' תשל"ה, עמ' תשל"ו).
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה וראיתי, אות ל"ו ד"ה אלא שראיתי), שערי זבולון (שבת סי' ס"ח אות י"ג).

2. האם יש חשש של גוזז.
1. מחמיר.
1) עי' אג"ט (גוזז סעי' י') – "אשה לא תחלק את שערה או פיאה נכריה שלה בכלי אבל באצבע בעלמא נהגו להקל".
2) ברית עולם (גוזז סעי' ז') – "וכן בפאה נכרית יש ליזהר אף שיש ללמד זכות על המקילין בזה אבל כל אדם ילמד בתוך ביתו שלא לסרוק בפיאה נכרית אלא באופן דמותר בשערותיו".
2. מיקל, כיון שאנו מחובר לגוף.
1) הגרשז"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ח').
2) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ח').
3) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"א הע' ט"ז, עמ' שצ"א) – "ששער פאה נכרית ל"ש בו איסור גוזז כיון שאינו מחובר בתולדתו לפאה נכרית רק נתחבר שם ע"י מעשה בני אדם".
4) חוט שני (תורת מלאכות ח"ד, הוספות ס"ק ט"ו) – "וכן אין בזה משום גוזז אף אם היא עשויה משערות טבעיות, דמלאכת גוזז הוי רק בגזיזת שערות כשמחוברים לגוף או לעור".
5) זכור ושמור (גוזז עמ' ח').
6) ס' כללים (גוזז, עמ' מ"ג הע' ס"ב).
7) תורת המלאכות (ח"ג גוזז ס"ק כ"ט ד"ה ילענ"ד).
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ט, ריש עמ' תשל"ו, מנפץ הע' ח').
3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' ק"נ אות ד').
1) בדה"ש (סי' קצ"ט סעי' ה' בי' ד"ה טבילה, עמ' ק"ו-ב') – "יש להעיר בהאי ענינא מדברי האגלי טל במלאכת גוזז סוף ס"ק י"ד ובהשמטות שדן אם חשוב תלישת השערות כגיזה לענין חיובא דאורייתא דיש לומר דמלאכת גיזה היינו דוקא בדרך חיתוך כגון במספרים ולא במסרק שהוא בדרך תלישה".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה ד"ה ועוד, אות ל"ו) – "דגוזז שייך דוקא בדבר הגדל מתוכה, לא בזה שהשערות נתחברו יחדיו על ידי אדם".

3. האם יש חשש של קורע.
1. מיקל.
1) קצוה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"א ד"ה והאג"ט) – "ופיאה נכרית אין לאסור משום תלישת השערות דקי"ל אין פסיקה בתלוש".
2) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"א הע' ט"ז, עמ' שצ"א) – "ואע"פ שיש לדון לאסור מצד שתולש השער מהפאה והו"ל קורע או סותר כלי מ"מ נראה שאין לאסור שהרי אינו על מנת לתקן והו"ל מקלקל, ואע"ג דכל המקלקלין פטורים אבל אסורים מדברי סופרים מ"מ כאן שאינו מתכוין לקלקל אע"פ שהוא פסיק רישיה הרי זה מותר. וכמ"ש מהריק"ש ...".
3) חוט שני (תורת מלאכות ח"ד, הוספות ס"ק ט"ו) – "דאין לאסור סריקת פאה משום מלאכת קורע, דתלישת השערות שנעשית על ידי הסירוק אינו דמי כלל לקריעת בגד".
4) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה ד"ה ומצד) – "דבפסיקת תלוש ... ועוד לפי שיטת שו"ע הרב".
5) יבקש תורה (סי' ס"ג ענף ז', נכתב ע"י הגרד"י טרביס, והגר"י ייגר) – "יש לדון בסריקת הפיאה בשבת שיש לאסור משום חשש קריעת השערות. אמנם, הביה"ל בסימן ש"מ כבר התיר קריעה שאינו לצורך שני הצדדים, וכ"ש כאן שאינו צריך לאף אחד".
6) מנחת איש (פרק ט"ז סעי' ל"ט, הע' ע"ד [עמ' ת"י]) – "ומה שכתבו בספר ארחות שבת פי"א סי"ט ובהערות שיש בזה איסור קורע כיון שהחוטים הם חלק מצורת הבגד לכאו' אין הדברים נראים, דמכל מקום אין שייך איסור קורע אלא בבגד שבו גם קריעת חוט ממנו היא קריעת חלק מהבגד ומשא"כ כאן שכל החוטים אין דין בגד בהם, ובזה מיושבת הקושיא שהקשו שם על דברי הגרש"ז אויערבך ז"ל שכתב שאין בזה משום איסור סותר וכדין מכבדות ותמהו ע"ז דעדיין יש בזה משום איסור קורע, אבל נראה דאדרבה זה הוה פשיטא להגרש"ז אויערבך ז"ל שאין בזה משום איסור קורע וככל דין פסיקת וחיתוך חוטים שנתבאר לעיל".
7) הגרי"מ שטרן שליט"א (היכלא גליון ח' עמ' רס"ד).
2. מחמיר.
1) ארחות שבת (פרק י"א הע' כ"ט) – "לגבי פאה הנידון הוא לאסור מטעם מלאכת קורע, דכל שערה נחשבת חלק מצורת הבגד, ובמלאכת קורע מסתבר שגם כאשר עיקר צורת הבגד קיימת מ"מ יש איסור לקרוע חלק ממנו. וראה מה שכתבנו לעיל סעיף י"ח בענין תלישת סיבים מבגדי צמר, ולכאורה תלישת שער מפאה חמירא מתלישת סיבים מבגד צמר".
2) הגר"י רובין שליט"א (קול התורה גליון נ"ד עמ' קפ"ט, שבת לישראל עמ' תקכ"ב, היכלא גליון ח' עמ' רנ"ד אות ב') – "ועיין בדברי הבה"ל סי' שי"ד ס"ח ... אמנם כל דברי הבה"ל איירי בחוט העומד בפני עצמו ואינו מחלק מבגד אבל באופן שהחוט הוא חלק מצורת הבגד מסתבר דיש בו משום קורע".
1) והגר"י רובין שליט"א דרש בשיעור בפר' שלח תשע"ב על פאה נכרית שיש איסור לסרק אותם מצד קורע, וכדסברתו לעיל. ושאלתי, סוף סוף הבה"ל כתב שאין שייך מלאכת קורע אם אינו בפרשה של תופר. הרב אמר, שכל פאה נכרית הם תופרים מהשורש אל הרשת.
2) ושאלתי, א"כ למה צריך סברת הרב, הא נכלל בסברת של הבה"ל. הרב אמר, זה גופא פשט בהמ"ב.
3) אחר תפילה, שאלתי את הרב לכאורה השערות קשורים במקום השורש בקשר ולא ע"י תפירה. ואמר הרב, שהמציאות הוא שהשערות תופרים מהשורש להרשת [אח"כ בדקתי, והמציאות הוא שהוא שהם קשורים מהשורש להרשת, ולא כהרב. שוב הראו לי, שיש שני סוגי פאה נכרית].
4) ושאלתי, א"כ מי שקורע השער מפאה נכרית שלא במקום החיבור להרשת, אלא באמצע השער, מה דינו. ואמר, כיון שהוא חלק מבגד אחד יהיה אסור מצד קורע [ואמר הרב כן ברבים, באמצע השיעור לר' ניסן קפלן שליט"א].
5) ושאלתי, א"כ כל שער שמוצא, אפילו אם לא מחובר לפאה נכרית, יהיה אסור לקרוע בשבת, כיון ששייך לתפורו לרשת של פאה נכרית. ואמר הרב, לא, כיון שאינו חלק מהפאה.
6) ושאלתי, לפי הבה"ל מה החילוק, הא שייך לפרשה של תפירה. ואמר הרב, שהוא צריך לחשוב על זה.
7) ע"ע מנחת איש (פרק ט"ז הע' ע"ד), לשונו מובא לעיל.
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב סעי' י"א, הע' ט"ו) – "כיון שהשערות מודבקות א"כ להפריד זה איסור קורע".
3. מראי מקומות – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קי"ז, פסיקת תלוש), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ט, הע' מ').

4. האם יש חשש של מתיר.
1. מחמיר – מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קי"ז), פסקי תשובות (סי' ש"ג אות י', עי' דפו"ח הע' קט"ו, "והתולש שיער ממקום אריגתם בחוזק משום מתיר קשר").
2. מיקל – יבקש תורה (סי' ס"ג ענף ז', נכתב ע"י הגרד"י טרביס, והגר"י ייגר, "עוד חשש של התרת הקשר במקום שמחובר לרשת. אבל גם זה אינו משום שאינו אפילו פסיק רישא והוי דבר שאינו מתכוון. ואת"ל שזה נחשב פסיק רישא, הלא בודאי אינו ניחא לה בזה שהשערות אינם חוזרים. ועוד שכל המלאכה כאן אינו אלא מדרבנן משום דהוי מתיר שלא ע"מ לקשור (או אפילו לתקן). ומ"מ הוי כלאחר יד").

5. האם יש חשש של סותר.
1. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ז אות ו', ששכ"ה פרק י"ד הע' קכ"ג [דפו"ח, הע' קל"ו], מילואים שם, דברי חכמים אות של"ט) – "שאסור משום דהוי פסיק רישא ודומה למכבדות של קסמים".
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשל"ו, עי' עמ' תרע"ט).
2. מיקל.
1) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז הע' י') – "אין לאסור מצד סותר כלי שהרי אינו פסיק רישא שיתלשו שערות, ואף שהרמ"א בסימן של"ז סעיף ב' החמיר בכעין זה, לענין לכבד בגדים במכבדות העשויים מקיסמים, מ"מ בברכ"י שם כתב שלא חש לזה אדם, ע"ש".
2) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"א הע' ט"ז, עמ' שצ"א) – "ואע"פ שיש לדון לאסור מצד שתולש השער מהפאה והו"ל קורע או סותר כלי מ"מ נראה שאין לאסור שהרי אינו על מנת לתקן והו"ל מקלקל, ואע"ג דכל המקלקלין פטורים אבל אסורים מדברי סופרים מ"מ כאן שאינו מתכוין לקלקל אע"פ שהוא פסיק רישיה הרי זה מותר. וכמ"ש מהריק"ש ...".
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה ד"ה אלא מה) – "י"ל דזה דוקא במכבדות שכשמשתמשין עמהן משתמשין בהן עד שתתקלקל לגמרי (ונמצא שסותר כלי), משא"כ פיאה נכרית בודאי שלא תסרקנה הרבה עד שתתקלקל לגמרי שהוא דבר יקר, ודרך אדם לחשוש על הפסד ממונו".
3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' ק"נ אות ד'), הגר"י רובין שליט"א (קול התורה חנ"ד עמ' קפ"ט, שבת לישראל עמ' תקכ"ב).

6. האם יש חשש של מתקן מנא.
1. מחמיר.
1) חוט שני (תורת מלאכות ח"ד, הוספות ס"ק ט"ו) – "אמנם יש לאסור בזה משום מתקן מנא".
2) עי' מלאכת שבת (עמ' ק"נ).
2. מראי מקומות.
1) קצוה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"א ד"ה והאג"ט) – "והאג"ט ... אולי ס"ל לאסור משום תיקון מנא, או משום דתיקון ע"י כלי הוי עובדין דחול, ודרך אגב כללו עם דין חילוק השערות שבראשה".
3. אם אינו ראוי ללבישה, לכו"ע הוא אסור [מכה בפטיש].
1) קצוה"ש (סי' קמ"ג ס"ק ו', סי' קמ"ו ס"ק כ"א ד"ה והאג"ט) – "ונראה דאם נסתבכו השערות ונקמטו ואינו ראוי ללבישה כמו שהוא רק ע"י סריקה יש לאסור משום תקון מנא".
2) אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ו) – "אם הפאה נכרית צריך תיקון גדול, באמת אסור".
3) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז אות י' [לשונו מובא לקמן], הע' י') – "רק במקום שיש חשש משום תיקון מנא יש לאסור".
4) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"א סעי' ה', עמ' שצ"א) – "ואם אין הפאה ראויה לחבישה בלא שיסרקוה, אסור".
5) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תרע"ט, עמ' תשל"ו).

7. האם יש חשש של עובדין דחול.
1. כן – חוט שני (תורת מלאכות ח"ד, הוספות ס"ק ט"ו, "וכן יש בזה משום עובריו דחול"), עי' מלאכת שבת (עמ' ק"נ).
1) לכאורה יש עצה, כלי המיוחד לכך - עי' לקמן.
2. לא.
1) המיקלים לקמן – מנחת שבת, הגרשז"א זצ"ל, הגריש"א זצ"ל, אז נדברו, אור לציון, ארחות שבת, טלטולי שבת, ועוד.
3. מראי מקומות – מלאכת שבת (עמ' ק"נ אות ד').
1) קצוה"ש (סי' קמ"ו ס"ק כ"א ד"ה והאג"ט) – "והאג"ט ... אולי ס"ל לאסור משום תיקון מנא, או משום דתיקון ע"י כלי הוי עובדין דחול, ודרך אגב כללו עם דין חילוק השערות שבראשה".
2) נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה ד"ה אלא שלכאורה) – "יש לדון לאסור על פי דברי המ"ב בבה"ל הנ"ל בשם הב"ח שכ' להחמיר לכבד במכבדות של קיסמין משום עובדא דחול וכמזלזל באיסורי שבת, מיהו אנן כתבנו בנשמת שבת שם (בסוהס"י) לפקפק קצת על דברי הבה"ל, עכ"פ אם יקנה במיוחד מסרק לכבוד שבת גם חשש זה ליתא כעין המבואר במג"א סי' שכ"ז (סק"א)".

8. האם צריך כלי המיוחד לכך – עי' מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ז). 
1. מחמיר: צריך.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ד הע' קכ"ג [דפו"ח, הע' קל"ו], שולחן שלמה סי' של"ז אות ו').
2) עי' ששכ"ה (פרק י"ד דפו"ח סעי' נ"ב) – "וטוב שתהיה מיוחדת לשבת".
3) טלטולי שבת (עמ' נ"ט).
4) פסקי תשובות (סי' ש"ג סוף אות י') – "ורק לתקן קצת במברשת מיוחדת מותר".
5) ס' כללים (גוזז, עמ' מ"ג סוף הע' ס"ב).
2. מסופק.
1) ארחות שבת (פרק י"א הע' כ"ח) – "ותעשה זו במסרק המיוחד לפאות, ואם אין לה מסרק כזה ובאה להשתמש במסרק רגיל יש לעיין אי מיחזי כעובדין דחול, וכעין מש"כ משנ"ב סי' ש"ג ס"ק פ"ז, עיי"ש, או דהכא כיון שאינה מתקנת שער ראשה, רק את הפאה, לא מיחזי כעובדין דחול".
3. הגדר של כלי מיוחד במברשת.
1) שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ע"ח) – "ובמאמר מרדכי כתוב שזה הכלי הוא כלי קטן שאינו עומד לסריקת השערות".
2) אג"מ (או"ח ח"ב סי' ע"ח) – "צריכה לייחד לשבת דוקא ששוב אין כאן עובדין דחול כיון שאינה נוטלת אותו הבראש שבחול אלא בראש המיוחד. וא"כ א"צ שיהיה בראש כזה שאינו שייך לעשות בו סריקת שערות הראש אף לטעם הפמ"ג וכ"ש אם נימא להמחצה"ש שרק לחומרא בעלמא מייחדין שיכולה לייחד כל בראש שתרצה".
3) עם מקדשי שביעי (ח"ב פרק י"ב אות ה', ע"ש) – "יש לייחד לשבת מברשת מיוחדת לסירוק, וצריך שמברשת זו תהיה מברשת שאין דרכו לסרק בה".

9. הלכה: בין משערות טבעי, בין משערות סינטטיות [במקום שראוי ללבישה].
1. מיקל, אפילו אם הוא פס"ר.
1) ימי יוסף (או"ח סי' ה') – "פאה נכרית שרי כיון שעיקר האיסור מדרבנן פאה נכרית לגמרי וכ"ש שיש בה טעם אחר נוסף להיתרא דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה ואף לסריקת הראש הוי ניחא ליה כמו שכתב הרב ב"י בסי' ש"ג פאה נכרית שקונים אותה במעות לא ניחא להו משום פסידא".
2) אור לציון (ח"ב פרק כ"ז אות י') – "פאה הצריכה סירוק קל מותר לסרקה בשבת, אבל פאה שאינה מסורקת עד כדי שאי אפשר לצאת בה כך, יש להמנע מלסרקה בשבת".
3) מנוחת אהבה (ח"ב פרק י"א סעי' ה', הע' ט"ז [עמ' שצ"א]) – "מותר לסרק שער פאה נוכרית במסרק בשבת. [אע"פ שהוא פסיק רישיה הרי זה מותר. וכמ"ש מהריק"ש ...]".
2. אם אינו פס"ר לתולש שערות [בלי כוונא לתלוש השער], מיקל - דומיא דשער הראש.
1) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קי"ז).
2) אג"מ (דברי חכמים אות של"ט, הו"ד בתורת המלאכות גוזז ס"ק כ"ט ד"ה ובשלמי) – "דלא הוי פסיק רישא".
3) אז נדברו (שלמי יהודה פרק י' הע' ח', ברית עולם גוזז סעי' ז') – "בפאה נכרית יש ליזהר ... וכל זה שייך בפיאות העשויות משערות טבעיות אבל בזמנינו שעושים הפאות משערות סינטטיות, ואז כבר אינו פסיק רישיה שיתלשו עם הסריקה".
4) הגריש"א זצ"ל (שלמי יהודה פרק י' הע' ח', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ' אות ג') – "שמותר לסרק פאה נכרית בשבת".
5) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות של"ט) – "דלא הוי פסיק רישא".
6) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' מ"ו [דפו"ח, סעי' נ"ב]) – "נכון להימנע מסריקת פאה נכרית (שייטל) בשבת וביו"ט, אבל מותר להחליק את השערות של הפאה הנכרית בעזרת מברשת בעלת שערות רכות".
7) ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ט) – "אין לתלוש שערות מפאה נכרית משום שהן חלק מצורת הבגד והתולשן קורע את הבגד. אמנם מותר לסרוק את הפאה באופן קל כיון שאינה מכוונת לתלוש שערות וגם אין זה שכיח שיתלשו שערות בסריקה קלה, ואם סורקת בכח באופן שקרוב לודאי שיתלשו שערות הרי זה אסור".
8) זכור ושמור.
9) הגר"י רובין שליט"א (קול התורה חנ"ד עמ' קפ"ט, שבת לישראל עמ' תקכ"ב).
10) שבת בית (ארטסקרול, עמ' קס"ד).
11) טלטולי שבת (עמ' נ"ט).
12) עי' מלאכת שבת (עמ' ק"נ אות ד').
13) נטעי גבריאל (נישואין פרק ס"ט סעי' א') – "אסור להשתמש במסרק לצורך פאה נכרית, אבל מותר לסרק פאה נכרית במברשת של שערות רכות או לחלק השערות באצבע".
14) משנת השבת (עמ' ק"נ).
1) חולק במציאות, שהוא פס"ר – פסקי תשובות (סי' ש"ג הע' ל', "ובסי שלמי יהודה ... ותמוה דעינינו רואות שאף בסירוק שלא בחוזק נתלשות שערות").
2) נ"ל, שלא נכון המציאות. ועי' בפסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ג סוף אות י"ח).
3. מחמיר.
1) חוט שני (תורת מלאכות ח"ד, הוספות ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לעיל.

10. האם מותר להתיז "ספריי" (hair sprays), שמקשה שערות על הפאה נכרית - מצד בונה, מתקן מנא, זורה.
2. מחמיר.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ג ס"ק י"ח.ג', ששכ"ה פרק י"ד הע' קל"ג [דפו"ח, הע' קמ"ו], מילואים) – "י"ל דהא דמקילים בתלוש היינו באופן שעשוי לסותרו בידים ולכן מעיקרא לא חשיב בונה משא"כ במתיזה נוזל המקשה את השערות הפאה נכרית כשעושה ע"מ לקיים, אף דממילא מתבטל, אסור משום תקוני מנא".
2) חשב האפוד (ח"ג סי' ט"ו) – "אסרתי להתיז בשבת ספריי על השערות או על פאה נכרית ... משני טעמים, האחד מה דאיתא ברמ"א סוף סי' שי"ט דהרוקק ברוח והרוח מפזר הרוק חייב משום זורה ... הטעם השני ... יש משום מוליד ריח".
3) ששכ"ה (פרק י"ד סעי' נ' [דפו"ח, סעי' נ"ו], סעי' נ"א [דפו"ח, סעי' נ"ז]) – "אסורה האשה להתיז על שערותיה תרסיס (ספריי) כדי לשמור התסרוקת, וכן אל לה לעשות כל פעולה עם כל חומר שהוא, כדי להגביה את השערות. גם לא תתיז נוזל מקשה שערות על הפאה הנכרית. יש מקום להקל להתיז מי-בושם על שערות האדם, אבל אין להתיזם על פאה נכרית".
4) עי' טלטולי שבת (עמ' ל' הג"ה ב').
5) ל"ט מלאכת (ריביאט, עמ' תתשנ"ג, מכה בפטיש הע' ש"ה) – "תיקון מנא".
6) ארחות שבת (פרק י"א סעי' י"ט) – "ואין להתיז תרסיס [ספריי] על גבי פאה כדי לייצב את צורתה משום איסור מתקן מנא".
7) פסקי תשובות (סי' ש"ג אות י"א, דפו"ח אות י"ט).
8) נטעי גבריאל (נישואין פרק ס"ט סעי' ג').
9) יבקש תורה (סי' ס"ג ענף ז', נכתב ע"י הגרד"י טרביס, והגר"י ייגר) – "אין היתר לזלף 'ספריי' על פיאה (וגם בשערות הראש) משום שזה מעמיד אותם במקומם והוי בכלל האיסור בונה".
10) שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' תק"מ) – "בונה".
11) זכור ושמור (גוזז עמ' י"א) – "בונה ... תיקון בגד ... מכה בפטיש".
3. מיקל.
1) עי' אג"מ (הגר"ש איידר זצ"ל, פרק ח' הע' ר"כ) – "דאם מקפידין שלא לצאת בלא זה חשיב כמתקן ואסור ואם לאו מותר".
2) מגילת ספר (סי' כ' אות ד', שמירת שבת פרק י"ד אות ו') – "בפיאה נכרית נראה דיש להתיר, דקיי"ל שאין בנין בכלים אלא"כ עושה בנין גמור, ופוקסת אינו בנין גמור, ומה שבאדם אסרו גודלת ופוסקת היינו משום שבאדם יש בנין כמו בקרקע".
4. אם נותן ריח, אסור מצד מוליד ריח.
1) עי' סי' שכ"ב סעי' ה' [ערך מוליד ריח], לשיטות ומראי מקומות.
5. מראי מקומות.
1) הגרחפ"ש זצ"ל (דברי חכמים אות של"ה) – "ובענין ספריי לשיער שמעתי מהגרחפ"ש שאסור משום מלאכת בונה (שהשערות עומדות יציב מחמת הספריי) ומה שאומרים בשמו שאסור משום נולד אין לו הבנה".
2) לענין זורה - עי' סוף סי' שי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

11. מראי מקומות – אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ו), הגר"ש דבליצקי זצ"ל (יגל יעקב עמ' ק"ו ד"ה ודרך), צהר (אהל חנוך, סוף עמ' צ"ז), כללים (גוזז, עמ' מ"ג הע' ס"ב), פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"ג הע' קט"ו), הלכה שלימה (ח"ד סי' י"א).
1. שו"ת בית יצחק (או"ח סוף סי' ט"ו) – "רבים יבואו לידי מכשול וחילול שבת גדול שסורקין הפיאה נכרית בשבת".
2. נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ה) – "שערות סינטטי ... יש להקל".
נשמת שבת (סי' ש"מ אות ל"ו) – "משער אדם ... מעיקר הדין יש מקום להקל אבל נכון להחמיר".
3. הגרח"ק שליט"א (עלי שי"ח עמ' קכ"ט אות ל') – "שאלה: האם מותר לסרוק שערות של פאה נכרית בשבת. תשובה: המנהג במברשת רכה".

12. סיכום:
1. אם אינו ראוי ללבישה כמו שהוא, רק ע"י סריקה, יש לאסור משום תקון מנא.
2. אבל אם ראוי ללבישה: אם הוא פס"ר, יש חשש של כמה מלאכות. [הגם שיש לדון, שהוא אינו מתכוין. הגם שהוא פס"ר, אבל הוא קלקול וכלאחר יד. עי' אור לציון ונשמת שבת, לשונם מובא לעיל].
3. אבל, אם אינו פס"ר ושאינו מתכוין לתלוש השערות, יש שאלה רק משום עובדין דחול ומצד מלאכות מנפץ. מצד עובדין דחול, י"ל, שישתמש בכלי שמיוחד לשבת. מצד מנפץ, מוכח שהפוסקים לא חששו.
1) ולכאורה ראיה להם, שפאה נכרית יש לה דין כמו שערות ראשו הוא, דלמה השו"ע ונו"כ או שאר פוסקים סוף סי' ש"ג, לא מחלקים בין שערות טבעים ופאה נכרית [כמו הפוסקים שדברו בענין האורג שערות: שלשערות טבעים, הוא אסור משום בונה. משא"כ פאה נכרית, הוא אסור מצד אורג].
2) וטעמים הוא, שגדר המלאכה דאורייתא הוי רק כדי לטוות. כלשון הרמב"ם (פרק ט' הל' י"ב), "המנפץ את הצמר או את הפשתן או את השני וכיוצא בהן חייב, וכמה שיעורו כדי לטוות ממנו חוט אחד ארכו ארבעה טפחים, והמנפץ את הגידים עד שיעשו כצמר 'כדי לטוות' אותן הרי זה תולדת מנפץ וחייב".
3) וכן לשון הח"א (כלל כ"ה סעי' א'), והמ"ב (סוף ח"ג), "הסורק צמר או פשתן או שאר דברים כמו שסורקין הפשתן והצמר או כמו שנופצין הצמר 'לעשות הלבדין' והמנפץ הגידין דהיינו שחובט במקל על הגידין עד שעושה אותן כחוטין 'לטוות אותן' כמו שהסופרין עושין כ"ז קרוי מנפץ וחייב".
4) וכן מפרש האבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד), "ונראה לי משום דמלאכת הניפוץ הוא כדי שיהי' ראוי לטוי'. ועל כן המינים שסתמן לטוי' המנפצם אב מלאכה. וגידים אם מנפצם כדי לטוות אותם הוי תולדה ולא אב כיון שאין סתמן לטוי'. ולפי זה יש לומר דאם אין מנפצם כדי לטוות לא הוי מלאכה כלל". (אמנם, זה רק לפי מהלך אחד בהאבני נזר. ואם הוא ביד, הוא רק ספק באיסור דרבנן. אבל בכלי, הוא שאלה בדאורייתא. וצ"ע).
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3] טווה (spinning).
1. ירושלמי (פרק ז' הל' ב', דף נא.), "ההן דעבוד ממזור חייב משום טווה".
1. פירוש, עושה לבד – מרכבת המשנה (פרק ט' הל' ט"ו), עי' מגיד משנה (שם, ובפרקל רמב"ם), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' י"א, "ולהרמב"ם ... העושה את הלבד ה"ז תולדת טווה וחייב ... והראב"ד השיג עליו וז"ל איני מכיר טווייה כעשיית הלבדין ... וכמדומה לי שבירושלמי דכלל גדול מפורש כהרמב"ם שאומר שם ההן דעביד חבלים ההן דעביד ממזור חייב משום טוה וממזור נראה שהוא מזרן דתנן בפי"ט דכלים המזרן היוצא מן המטה כל שהוא ופי' בערוך ערך מזרן שהוא בגד צמר שנותנין החשובין על מטותיהן תחת כל המצעות ובלשון לע"ז טפיט"א ובלשון ישמעאל מיזר ע"ש ומתרגם שם בלשונינו קאברי"ץ ויש קורין קאוויא"ר וזהו לבדין דלבדים הם צמר טרוף בלי טווייה ואריגה כמ"ש הרע"ב סוף כלאים ובלשונינו פיל"ץ"), משנה הלכות (חי"ג סי' מ"ו, "העושה לבד הרי זה תולדות טווה והקשו עליו הח"א דבעצמו כתב בהל' כלאים פ"י דהלבדים אסורים מפני שהם שועים ולא קאמר טווה ועיי' מוסך השבת אות ט"ז ובמאירי ומיהו בירושלמי מבואר דהשוזר חייב גם משום טווה (ועיין ח"א כלל כ"ה ס"א) והשוזר חייב משום טווה (רוקח בשם ירושלמי וכ"כ התפא"י ועוד) ועיין תוספות חיים שם אות א' שמחלק בין חוט דק כדרך טוויה ת"י ובגס חייב משום קושר ולפ"ז החילוק בין דק לגס מבואר כאן. ומ"מ לפענ"ד נראה כמ"ש ודו"ק").
2. פירוש, שיזור – רוקח (סי' ע"א), ח"א (כלל כ"ה סעי' א', "והשוזר, חייב משום טווה (רוקח בשם ירושלמי, ולא נמצא כן, ונראה לי שזהו שאמר הדין דעביד ממוזר חייב משום טוה, ואפשר דצריך לומר משוזר)"), הו"ד במ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ט"ז, "השוזר חייב משום טווה (ירושלמי)"), מנוחה נכונה (פרק ג' אות ט"ז), מלאכת שבת (ריש עמ' ר"ב), איל משולש (קושר פרק ט' סעי' ז', הע' כ"ד).
1) טווה הוי חיבור נימין קצרים לעשות מהם חוט אחד, וכדי לחזקם צריך לעשות שזירה – קנה בשם (ח"א סי' ב'), עי' תורת המלאכה (ס"ק ו').
2) לפי זה, חוטי ציצית שנתפרקו, אסור לשוזרם יחד – מנוחה נכונה (פרק ג' אות ט"ז), קיצור הל' שבת (סי' כ"ב סעי' א'), מלאכת שבת (עמ' ר"ב), עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשנ"ח), איל משולש (קושר פרק ט' סעי' ז' אות ג').

2. העושה לבדין (compressing raw fibers into felt).
1. תולדות טווה – רמב"ם (פרק ט' הל' ט"ו, "העושה את הלבד הרי זה תולדת טווה וחייב"), ארחות חיים (שבת סי' צ"ח-ק"ד), כל בו (סי' ל"א), מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ב', "וכן העושה הלבדין דהיינו מה שקורין [קאפעלושי"ן או פילשצי"ן] ה"ז תולדת טוה וחייב"), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' י"א, לשונו מובא לעיל), ברית עולם (הטווה), מלאכת שבת (עמ' ר"א).
2. אפשר משום מגבן – ראב"ד (פרק ט' הל' ט"ו, "העושה את הלבד הרי זה תולדת טווה. א"א איני מכיר טויה בעשיית הלבדין לפי שהוא לוקח הצמר מלובן ומנופץ ושוטחו על גבי בגד ונותן מוך על מוך עד שנעשה עבה ומטפיחו במים וכורכו עם הבגד ומהדקו עד שמתחבר ומתקשה ונעשה הלבד מאיליו, ואם זה החבור קורא לו טויה איני יודע, ונראה יותר שהוא כמגבן שהוא תולדת בונה ושיעורו איני יודע ואולי כרוחב ואורך קליעות שעושות בנות העניים על מצחיהם").
3. תולדות ממחק – רבותיו של הג' רמ"ק.
4. אפשר משום תופר – עץ החיים (מלאכת תופר).
5. מראי מקומות – יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א ריש עמ' קפ"ה), תורת המלאכות (ס"ק ג'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשנ"ח).
1) ח"א (כלל כ"ה סעי' ב') – "העושה את הלבד שקורין פילשצין, הרי זה תולדת טווה וחייב (רמב"ם שם). ולראב"ד משום בנין".
2) שבט הלוי (ח"ז סי' ק"ב הל' ט"ו אות ב', ח"ט סי' פ"ט הל' ט"ו) – "העושה את הלבד ה"ז תולדת טווה וחייב. ועיין בראב"ד דחייב משום בונה, ועיין תשובת מהרלב"ח סי' כ"ג בזה, ודע דרבותינו הקדמונים דנו בעשיית לבד משום כמה מלאכות - טווה, בונה, אורג, קולע שבהל' ל"ט, וברמ"ך בשם רבותיו משום ממחק".

3. "אין גודלין אותה (פתילות) לכתחילה ביום טוב" – ביצה (דף לב:), מחבר (סי' תקי"ד סעי' ט').
1. גם משום אורג.
1) מחה"ש (סי' תקי"ד ס"ק י"ח).
2) עי' נשמת אדם (כלל כ"ה ס"ק ב') – "במ"א סימן תקי"ד כתב דאסור לסתור קליעת הפתילה או נר של שעוה הקלוע. וצ"ע דמשמע דהטעם משום סותר, וא"כ הקולע האיסור משום בונה, וזה אינו שהרי בסי' ש"ג כתב דבתלוש האיסור משום אורג, וצ"ל דבאמת כוונתו משום אורג. והמתירו הוי כפוצע שני חוטין, דהיינו שמוציא השתי מן הערב, וצ"ע".
3) עי' תורת המלאכה (האורג ס"ק י').
2. גם משום טווה [חוץ מעשיית כלי].
1) עי' מגן אבות (דף עג. מלאכות והטוה) – "בביצה אין גודלין פתילות בי"ט משום תיקון מנא. ולכאורה קשה קצת דהוי ליה גם כן טוה אם יש בו כשיעור".
2) מחה"ש (סי' תקי"ד ס"ק י"ח).
3) ח"א (כלל מ"ד סעי' י"א) – "הגודל פתילה, הוי תיקון מנא (כן משמע בביצה וברמב"ם בהלכות יו"ט). ונראה לי דהיינו כשהיתה מתוקנת כבר רק שמקשה אותה. אבל העושה פתילה מצמר גפן, חייב משום טווה"), שעה"צ (סי' תקי"ד ס"ק נ"ב, "[אין גודלין וכו'. פי' כששוזרה עביד כלי ביו"ט] מאירי. וצריך עיון, דאמאי קמסיים, דעביד כלי, תפוק משום טויה, עיין בחיי אדם הלכות שבת כלל כ"ה, ואפשר דאי משום טויה לחוד הלא הוא דוקא כרוחב הסיט, כדאיתא במשנה, ומשום כלי, חייב כל שהוא ראוי להדלקתו. ודע, דבתוספתא איתא, אין עושין הפתילה ביום טוב, משמע לכאורה דלאו דוקא על ידי שזירה, אלא כל שראויה להדלקה על ידי עשייתו הוא בכלל איסור, ולפי זה אם לוקח חתיכת צמר גפן (שקורין וואטע) ומותחה ועושה אותה כמין פתילה גם כן אסור, ואין זה בכלל ממעכה ביד דשרי, דשם היא מתוחה מכבר וממעכה כדי להקשותה".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשנ"ח).
1) אינו שייך לטויה (כיון הוא רק תקון החוט להכשירו לאריגה או לתפירה) – עי' שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות ב', "עיין ביצה ל"ב ע"ב אין גודלין את הפתילה, וכ' הראשונים משום תקון כלי, וראיתי בס' מגן אבות להגר"מ בענעט זצ"ל כ' דהה"ד דהו"ל לומר משום טווה דגדול ושזירת חבל משום טווה, ובשער הציון במ"ב סימן תקי"ד אות נ"ב העיר ג"כ בזה, ע"ש. ולענ"ד אפשר לומר דענין טווה לא שייך אלא במכשיר חבל להשתמש בו בתורת חוט וחבל לאריגה לתפירה ולקשירה וכיו"ב, משא"כ גדול פתילה דהוא רק הכשרת כלי להשתמש בו להדלקה, וע"ש בשער הציון, ואפילו בשוזר הפתילה שייך סברא זאת, ולא לחנם נקטו בכ"מ גבי פתילה גודלין, כמו הגודלת בשבת צ"ד צ"ה דהוא לפי המסקנא ענין בונה").
3. מראי מקומות – שלחן שלמה (סי' שי"ז סעי' ג'), אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ז' ד"ה ובענין), איל משולש (קושר פרק ט' סעי' ט').

4. רק בכלי או ה"ה ביד.
1. אפי' טווה ביד חייב.
1) ח"א (כלל כ"ה סעי' א') – "ונראה לי דלאו דוקא בכלי אלא אפילו ביד, שהרי כן הדרך לטוות ביד גם כן [ומקרא מלא הוא [שמות ל"ה כ"ה] בידיה טוו]".
2) מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ב', בה"ל סי' תקי"ד סעי' ט' ד"ה אין).
2. מראי מקומות.
1) א"ר (סי' תקי"ד ס"ק כ"ט) – "ובשבלי הלקט (דף ל"ח) כתב אין גודלין פירוש שעושין אותה כעין שטווין צמר גפן ע"י כלי אומן ע"כ".
2) פמ"ג (סי' תקי"ד א"א ס"ק י"ח) – "ועיין אליה רבה אות כ"ט בשם ש"ל, משמע לכאורה דוקא לטוות כעין שעושין בכלי (שקורין שפינדי"ל), ויראה לאסור אף צמר גפן שעושין ביד, וצ"ע".
3) תורת המלאכות (הטווה ס"ק ב') – "ונלע"ד דאין דיוקו של הפרי מגדים מוכרח, דלא כתב האליה רבה דבעינן שיגדול צמר גפן על ידי כלי אומן, אלא בעי איכות טוויה כעין שעושין בכלי אומן, ואין הכי נמי אם גדל הפתילה בידו כעין שעושין בכלי אומן חייב, ואפשר דזה כוונת הבה"ל שציין לעיין באליה רבה".

5. מחובר לבעל חי.
1. פטור – רמב"ם (פרק ט' הל' ז', "הטווה את הצמר מן החי פטור שאין דרך גזיזה בכך ואין דרך נפוץ בכך ואין דרך טויה בכך").
1) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ה', שעה"צ ס"ק י"ב) – "ודע, דמסתימת הרמב"ם משמע דפטור אף כשטוה בכלי, אבל מדברי הרא"ש משמע דדוקא כשטוה ביד ומשום דאין דרך לתלוש ביד".
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (הטווה ס"ק ח').

6. באוכלים.
1. אינו שייך – חוט שני (תורת המלאכות ס"ק י"ב, "דאין בזה משום טווה דנראה דאין טוויה באוכלין"), עי' מנחת אשר (שבת סי' פ"ב אות ג').
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (הטווה ס"ק י"א ד"ה ויש).
1) שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות ד') – "מסופק אני בעושה חוטים מבצק וכיו"ב לארוג אוכלים כמו שרגילים לעשות בחלות של שבת אי יש בו משום טווה, ועיין רש"י שבת צ"ד ע"ב ד"ה טווה וכו' בא"ד עושה מאותו בצק כמין חוט, ויש לחלק".

7. חצי שיעור באורך החוט.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

8. פותל חבלים.
1. עי' ערך קושר [סי' שי"ז], לעוד שיטות ומראי מקומות.
2. ליפוף חוטי ברזל ופתיחתן (twist ties) - עי' סי' שי"ז סעי' ה', לשיטות ומראי מקומות.
4
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4] מיסך (a loom dresser, warping).
1. איזה מלאכה ראשון.
1. מיסך קודם העושה שתי בתי נירין – משנה (דף עג.), רי"ף (דף לא:), רא"ש (פרק ז' סי' ב'), ראבי"ה (סי' רכ"ג), או"ז (סי' ס"ד, סי' ס"ה), סמ"ק (מצוה רפ"ב), ס' העיתים (סי' רי"ט), רוקח (סי נ"ז, סי' ע"ב), מאירי (דף עג.), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' י"א, סי' ש"מ סעי' י"ב, סעי' י"ד).
2. העושה שתי בתי נירין קודם מיסך – רמב"ם (פרק ז' הל' א'), ח"א (כלל כ"ה סעי' ג', סעי' ה'), מנ"ח (מוסך שבת אות י"ז, אות י"ח), מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ג', אות ה').

2. מה הפשט במיסך.
1. סידור חוטי השתי – רש"י (דף עה: ד"ה שובט), מאירי (דף עה:).
2. מתיחת החוטים – רמב"ם (פרק ט' הל' י"ז, "ומתיחת החוטין כדרך האורגין היא הנסכת המסכה וזה המותח נקרא מיסך"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ז), מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ד', "דרך האורגין שמותחין החוטין תחלה באורך היריעה וברחבה ושנים אוחזין זה מכאן וזה מכאן ואחד שובט בשבט על החוטין ומתקן אותם זה בצד זה עד שתעשה כולה שתי או ערב ומתיחת החוטין כדרך האורגין נקרא מיסך"), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' י"ב, "שמותח חוטי השתי בכסא האורג מכובד עליון לכובד תחתון וז"ל הרמב"ם ..."), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"כ), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשס"ג).
3. הכנסת החוטים בתוך בית הניר, בכלל מיסך – תוס' רי"ד (דף עג: ד"ה העושה, "שהכנסת החוטין בתוך הבית ניר הוא בכלל מסיך").
4. מראי מקומות – תורת המלאכות (המיסך ס"ק ב').

3. תולדה.
1. שובט (beating) על החוטין עד שיתפרקו ויתקנם – שבת (דף עה., "שובט הרי הוא בכלל מיסך"), רמב"ם (פרק ט' הל' י"ח, "והשובט על החוטין עד שיפרקו ויתקנם הרי זה תולדת מיסך"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות י"ז), ח"א (כלל כ"ה סעי' ה', "והשובט על החוטין עד שיתפרקו ויתקנם, הרי זה תולדת מיסך"), מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ה', "והשובט על החוטין עד שיתפרקו ויתקנם ה"ז תולדת מיסך"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשס"ו).
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המיסך ס"ק ד').

4. שיעור באורך החוט.
1. שתי אצבעות, כמו אריגה – רמב"ם (פרק ט' הל' י"ח, "וכמה שיעורו משיתקן רוחב שתי אצבעות").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (המיסך ס"ק ז').

5. חצי שיעור: בהאורח או בהחוטים.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
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5] עושה שתי בתי נירין (constructing heddles)
1. מה הפשט ב"העושה שתי בתי נירין".
1. שנותן שני חוטים של השתי לתוך שני חורים של הניר – רש"י (דף עג. ד"ה בתי, דף קה. ד"ה בתי, "שנתן שני חוטין בתוך הבית ניר". אמנם עי' לחם משנה פרק ט' הל' ט"ז [לשונו מובא לקמן]), ר"ן (שם), חי' הר"ן (שם), רע"ב, ר"י מלוניל, ר"ח, ערוך (ערך נר ה'), רבינו ירוחם (נתיב י"ב חי"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' ש"כ).
2. עצם עשיית הנירים – תוס' רי"ד (דף עג: ד"ה העושה, "העושה שני בתי נירין פי' המורה שנתן שני חוטין בתוך הבית ניר ואינו נ"ל שהכנסת החוטין בתוך הבית ניר הוא בכלל מסיך גם לשון עשה שני בתי נירין אינו משמע כן שהי' לו לומר והמכניס שני חוטים בתוך בית ניר אלא העושה היא פירושו שמתקן הבית ניר במקום שהוא עתיד להכניס חוטי השתי ובין כל חוט וחוט של קושרי בתי נירין יקרא בית ואם תיקן שני בתי נירים הוא חייב אע"פ שאינו נוגע בשתי כלל והיא מלאכה בפני עצמה"), י"א רש"י (לח"מ פרק ט' הל' ט"ז, ליקוטים על משניות פרק י"ג משנה ב'), תפארת ישראל (פרק ז' אות י"ח, פרק י"ג אות ה').
3. פשט ג' – מאירי (דף עג., ודף קה. - עי' תורת המלאכות ח"ד עמ' י).
4. מראי מקומות – רמב"ם (פרק ט' הל' ט"ז, לפי הלחם משנה, "העושה שני בתי נירין חייב וכו'. נראים דברי רבינו שהבתים עושה וכן צריך לפרש פירוש בית שכתב שני חוטים בבית ניר וכו' כלומר שני בתי נירין שבכל בית ניר מהם הוא ראוי לתת שני חוטים אבל הוא לא עשה אלא הבתים. וכן נראה מדברי הרב המגיד שהסכים פי' רש"י עם רבינו"), תורת המלאכות (העושה שני בתי נירין ס"ק א'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשע"ב).
1) מה הפשט ב"בנירין" – גמ' ארטסקרול (עי' בסוף הגמ'), תורת המלאכות (ג' פשטים, ח"ד עמ' רל"ה איור ג' - ה').
2) מה הפשט ב"קירוס" – כמה פשטים בתורת המלאכות (העושה שני בתי נירין ס"ק ב').
3) פשט ברש"י – כמה פשטים בתורת המלאכות (העושה שני בתי נירין ס"ק א').

2. חצי שיעור, עושה בית אחד.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
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6] אורג (weaving).
1. קולע שערות תלושים, פאה נכרית.
1. הוי אורג – מג"א (סי' ש"ג ס"ק כ'), ח"א (כלל כ"ו סעי' ו', כלל מ"ד סעי' י', נשמת אדם כלל כ"ה ס"ק ב'), מנ"ח (מוסך שבת, אות י"ט), מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ב, סוף סי' שמ"ד אות ו', "והקולע נימין ושערות וכל דבר ה"ז תולדת אורג וחייב. וה"מ בתלוש אבל הקולע שערות ראש במחובר אינו כאורג דאין דרך אריגה במחובר בראש וגם אין סופה להתקיים אבל עכ"פ איסור יש בזה לקלוע או להתיר קליעתו"), ברית עולם (האורג סעי' ג', סעי' ד'), קיצור הל' שבת (סי' כ"ג סעי' ב'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשע"ח).
2. אינו דאורייתא של אורג – טל אורות (במג"א שם), עי' אבני נזר (או"ח סי' ק"ע, אגלי טל סי' י"ד ס"ק ג').
3. מראי מקומות – תורת המלאכות (ס"ק ח').

2. ארג חוט אחד והשלים בה הבגד, חייב (דף קד:).
1. משום אורג.
1) מאירי (דף קה. ד"ה אע"פ שביארו) – "אם כתב אות אחת והשלים בו ספר או ארג חוט אחד והשלים בה בגד חייב שכל שהשלים בה חשובה היא כשתים וחייב משום כותב".
2) חי' ר' משה קזיס (פרק ז').
3) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"א ריש עמ' קפ"ט).
4) שבט הלוי (ח"א סי' ק"ג אות א', ח"ז סי' ק"ג הל' י"ח) – "ובקרבן העדה שם כתב דחייב משום מכה בפטיש, ובמח"כ זה אינו כדמוכח בבבלי מדמקשה כמאן כר"א דמחייב אחת על האריג והיינו משום אורג ויתכן לחייבו משום אורג וגם משום מכה פטיש וכ"כ המנ"ח לקמן במלאכת כותב אלא דגם זה אינו פשוט כמו שאכתוב אי"ה להלן משמיה דמאירי שבת שם דמבואר דבכה"ג אין בו משום מכה בפטיש".
2. משום מכה בפטיש.
1) מעשה רוקח (פרק ט' הל' י"ח).
2) חמדת ישראל (אות כ"ב).
3. חייב שתיים.
1) ערוך לנר (כריתות דף יט: ד"ה ר"י).
2) עי' דברות משה (סי' ל"ה ענף ד' ד"ה וזהו).
4. מראי מקומות – תוס' (ריש פרק האורג), שפת אמת (דף קד: ד"ה להשלים), תורת המלאכות (ס"ק ט"ו).

3. לקלוע רק שני חוטין.
1. חייב – סמ"ג (לאוין סי' ס"ה מלאכה י"ט), סמ"ק (מצוה רפ"ב), מחנה ישראל (מלאכת האורג, "וה"ה הקולע ב' חיטין או שתי שערות דזה מיקרי אריגה").
2. מראי מקומות – תורת המלאכות (האורג ס"ק ה' ד"ה ונראה).

4. החזרת חוט שנמשך מהאריג (snag בבגד).
1. אסור להחזיר מדאורייתא משום אריגה (חוץ מצד תיקון מנא).
1) זכור ושמור (תורת המלאכות ס"ק ג'*).
2) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק ג'* ד"ה ושמעתי) – "שאם נמשך חוט מהבגד ואח"כ לובש הבגד ועל ידי כן הבד מתיישר ונכנס קצת מהחוט בחזרה למקומו, אין כאן מלאכת אריגה כלל שהרי אינו מכוין שיכנס החוט לאריג, והוי דומה למה דאיתא במגיד משנה, הובא במ"א סימן שי"ח ס"ק ל"ו, [שכתב דנראה שכל שאינו מחכוין אין ראוי לומר פסיק רישיה וליחייב, מפני שכשהוא מתכוין עושה מלאכה וכשאינו מתכוין אין בו מלאכה כלל, שהרי אינו רוצה לעשות ממנו כלי, דומה לקטימת קיסם שכל שאינו קוטמו לחצוץ בו שיניו פטור, שכל שהיא מפני תיקון כלי מי שאינו מתקנו פטור וכו' עכ"ל], אבל אם מותח הבד בידיו כדי שיתיישר חייב משום אורג, ואם מתקנו לגמרי חייב משום מתקן מנא".
3) תורת המלאכות (ס"ק ג'*) – "דהוי כמו מדקדק תולדת אורג, דפרש"י שבת דף ע"ה ע"ב ד"ה מדקדק, וז"ל כשמדקדק חוט הערב מכה בכרכר עליו במקומות מקומות ליישבו שלא יהא מתוח יותר מדאי, שהמתיחה מעכבתו מהתחבר יפה עם הארג, עכ"ל. ומבואר דכל פעולה שגורם לחוט הערב להתחבר יפה עם הארג הוי מלאכת מדקדק, ואם כן בנדון דידן שמותח הבד כדי להחזיר החוט שנמשך מהבד, הוא גורם להחוט להתחבר יפה עם הארג".
4) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשע"ח).

5. חילוק בין המלאכות.
1. חילוק בין קושר לאורג – פמ"ג (סי' שי"ז ס"ק כ'), תורת המלאכות (האורג ס"ק ה').
2. חילוק בין שזירה (טווה), קליעת נימין (אורג), פותל חבילין (קושר). כולם חיבור חוטין דקים לעשות מהם חוט אחד עבה – ל"ט מלאכות (ריביאט, אורג הע' ו').

6. אריגת רקמה (embroidery).
1. עי' סי' ש"מ סעי' ו', לשיטות ומראי מקומות.

7. באוכלים.
1. אינו שייך.
1) חוט שני (תורת המלאכות ס"ק י"א) – "דאין מלאכות אלו שייכות באוכלין".
2) עי' מנחת אשר (שבת סי' פ"ב אות ג') - לשונו מובא לעיל.
2. גבי יום טוב.
1) מחמיר.
1) מקור חיים (חו"י, סי' תק"ו סעי' ג' ד"ה ומותר) – "נ"ל דהעושים פשטיד' בי"ט אין לעשות על העיסה מעיסה דמות נשר ותבנית כל דמות, ואפילו קליעה הנהוגה אני חוכך שאינו צורך האוכל אלא ליפוי".
2) מיקל.
1) שבילי דוד (כללי ל"ט מלאכות אות י"ז) – "לפום ריהטא היה נראה דהקולע עיסות דקות יחד לעשות מהן לחם כעין שנוהגין קצת לכבוד י"ט ושבת חייב משום אורג כמו הקולע נימין כתב הרמב"ם דחייב משום אורג א"כ גם המותח אותו עיסות דקות ומשווין כדי לקלוע מהן אח"כ דהחיוב מיסך וא"פ לפ"ז היה חשש בי"ט דאין בזה צורך או"נ דאין בזה תועלת לאכילה רק זה הוא עשיית צורה ואולי י"ל דמ"מ באו"נ ממש אין לחוש דעכ"פ נעשה באו"נ ממש: והאמת נראה דאין בזה משום אורג אף דמגבן חייב משום בונה וכמ"ש בס"ק הקודם הואיל דמחוסר אפיה לא מיקרי זה גמרו ודוק היטיב".
2) נטעי גבריאל (יו"ט פרק י"א סעי' י"ב) – "מותר לעשות חלות ומזונות קלועות ביו"ט".
3. מראי מקומות.
1) שבט הלוי (ח"א סי' ק"א אות ד') – "מסופק אני בעושה חוטים מבצק וכיו"ב לארוג אוכלים כמו שרגילים לעשות בחלות של שבת אי יש בו משום טווה, ועיין רש"י שבת צ"ד ע"ב ד"ה טווה וכו' בא"ד עושה מאותו בצק כמין חוט, ויש לחלק".

8. חצי שיעור: בהאורך או בהחוטים.
1. עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.

9. מראי מקומות – אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ד' ד"ה ונסתפקתי).
1. חזו"א (תשובות וכתבים סי' ע"ה, שארית יעקב שבת סי' ט' סוף ס"ק י') – "גודלת ופוסקת משום בונה, תימה דאף כל אורג ותופר ליחייב נמי משום בונה וכל שכן בקולע נימין שהביאו התוד"ה וכי, וצ"ע, ותירץ מו"ר דכיון דחלקינהו קרא תו לא מערבינן להו וכדמוכרח הכי גם בעוד הרבה מדיני התורה דלא מערבינן להו ליתן את של זה בזה וכגון באבות ותולדות הנזיקין, וכן בלשון הרע אינו עובר משום ביטול תורה לדעתו וכן כיוצ"ב".
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7] פוצע (בוצע).
1. מה הפשט בפוצע.
1. מפריד את האורג (unraveling) – רמב"ם (פרק ט' הל' כ', "ובוצע הוא המפריד את הארוג, בין שהוציא הערב מן השתי או שהעביר השתי מעל הערב הרי זה בוצע וחייב"), רש"י (דף עג., כדאי במ"מ שם).
2. חיתוך שני חוטים בגמר האריגה (detaching fabric from the loom) – ראב"ד (פרק ט' הל' כ', "הבוצע שני חוטין חייב ובוצע הוא המפריד את האריג. א"א זה הפירוש נוטה לקורע ע"מ לתפור וכבר הוא שנוי במשנה (שבת עג) ואנו מקובלים בוצע כמו פוצע והוא לשון חתוך שחותך שני חוטין, אחר שהשלים אריגתו חותך את הארוג מן המשוייר שבמסכת ואפילו לא חתך ממנו אלא שני חוטין חייב בחתיכה זו").
3. חותך שני חוטי השתי ומקצרם, שיעמדו מתוחים – תוס' רי"ד (סוף דף עג:, "והפוצע שני חיטין פי' כגון שהיו חיטי השתי במקומות משולשין ופוצען ומקצרן די שיעמדו מתוחים").
4. אם נקרעים חוטי השתי, שיזורו מחדש – רא"ה (ר"ן על הרי"ף דף לא:), ר"ן (דף עג., על הרי"ף דף לא:), ריטב"א (דף עג. ד"ה והפוצע), ר"י מלוניל (דף עג. ד"ה והפוצע).
5. מחתך מעובי החוט – י"א רש"י (תורת המלאכות הפוצע ריש ס"ק א').
6. מראי מקומות – מי טל (פוצע סי' א'), מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ז', "הפוצע שני חוטין לרמב"ם שמוציא השתי מן הערב או להיפוך ולראב"ד שחתך שני חוטין אחר האריגה מן המסכת חייב"), שבט הלוי (ח"א סי' ק"ד), שבת בית (ארטסקרול, עמ' שכ"א), תורת המלאכות (הפוצע ס"ק א').
1) קריעת צמר גפן - עי' לקמן.

2. להפריד חוטים.
1. מחמיר.
1) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ').
2) ח"א (כלל כ"ה סעי' ז') – "וצריך להזהיר לרופאי ישראל שצריכין חוטין נפרדין ולוקחין חתיכות בגד פשתן ומפרידין החוטין והוי מלאכה דאורייתא".
3) מ"ב (סוף סי' שמ"ד אות ז') – "וצריכין רופאי ישראל ליזהר כשצריכין חוטין מפורדין [שקורין קנייטי"ן] ליתן על המכה ולוקחין חתיכת בגד פשתן ומפרידין החוטין והוי מלאכה דאורייתא".
4) ברית עולם (הפוצע סעי' ב').
5) תורת המלאכות (ס"ק ג', עי' סוף ס"ק א' ד"ה בספר).
6) ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשפ"א, עי' הע' י"ז).

3. להסיר חוטים שנשאר מכפתור.
1. מחמיר.
1) ששכ"ה (פרק ט"ו סעי' ס"ח [דפו"ח, סעי' ע"ב], הע' ר"כ [דפו"ח, הע' רל"ג]) – "אסור להסיר את חוטי התפירה שנשארו אחרי נשירת הכפתור [ומשום קורע או הפוצע]".
2) הגר"י בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking שנה ג' חי"ד הע' י"ט) -
Strands which are coming out from where the buttons used to be should not be removed on Shabbos.
3) נשמת שבת (סי' ש"מ אות קפ"ט-ב') – "שאלה - כפתור שנתרופף והוא חושש שמא יפול לגמרי מהו להסיר לגמרי את הכפתור. תשובה - אסור, דמאחר שעדיין הוא מחובר בג' תפירות להבגד אפילו אם הוא תלוי ויורד למטה עודו חשיב כתפור להבגד כמבואר בדברינו בסימן הקודם וממילא שהמסירו הוי קורע גמור, וכמו כן נמי לאחר שנפל הכפתור ונשאר חוטי התפירה (של הכפתור)תחוב בהבגד דאסור להסירו מטעם הנ"ל".
עי' נשמת שבת (סי' ש"מ אות רכ"ח) – "מהו לחתכו ... ואף בשבת עצמו יש לדון להתיר, ונראה שינשכהו בשיניו".
2. מיקל.
1) תורת המלאכות (הקורע סוף ס"ק ו') – "ובשמירת שבת כהלכתה במהדורא קמא כתב, דאסור להסיר את חוטי התפירה שנשארו אחרי נפילת הכפתור מהא דסימן ש"ב במ"ב סק"ח, והיינו משום מכה בפטיש. אבל במהדורא חנינא פרק ט"ו הערה ר"כ כתב דאסור להסיר את חוטי התפירה וכו' משום הקורע או הפוצע, ע"כ. ולענ"ד אין בהוצאת חוטי התפירה משום פוצע, כמו דאין בתפירתם משום אורג, דמלאכת פוצע (לדעת הרמב"ם) היא דוקא בהוצאת חוטי הערב מעל השתי או חוטי השתי מעל הערב, וכמו שביארנו לעיל במלאכת פוצע אות א', ועיין גם מה שכתבנו לקמן באות ז'. ומה שכתב דיש לאסור משום קורע כבר דחה את דבריו בשו"ת אז נדברו הנ"ל ונראים דבריו".
3. מראי מקומות.
1) אז נדברו (ח"ט סי' י"ח) – "נראה דגדר מלאכת קורע דומה למלאכת תופר דעניינה שמחבר דברים הנפרדים ע"י תפירה או ע"י הדבקה, ואם יתפור סתם כמה תפירות בבגד ולא יחבר שום דבר אין כאן מלאכה כלל ולא שחסר רק מלאכת מחשבת. כמו כן מלאכת קורע הוא בין שקורע במקום התפירה או קורע בבגד שלא במקום התפירה (עי' שבת ע"ה א' שכן יריעה שנפל בה ובתו' שם) או מפריד הנדבקים יחד, לכן אפילו בקורע שלא ע"מ לתפור שאסור מדרבנן או למה דס"ל לרוב הפוסקים דקורע ע"מ לתקן דחייב כל זה הוא דוקא אם קורע דבר המחובר או שקורע תפירות כאילו שמחברים איזה דבר אבל הקורע סתם תפירות שהם בבגד ללא שום מטרה אין ע"ז שם קריעה כלל. לכן בנוגע לנידונינו בשלל של החייטים אף שתפר כדי לחבר חלקי הבגד, אבל לאחר גמר תפירת הבגד שכבר אינם לשום תועלת ואין גורמים בבגד שום חיבור אין על קריעתם שם קריעה כלל. וה"ה בתפירות של כפתור שנפל. דעכשיו אין התפירות מועילים לשום דבר. ובנוגע לקריעה אין דנין על שעת תפירתן אם נעשה לחיבור אלא על שעת קריעתן. וז"פ".
2) ארחות שבת (פרק י"א הע' ז') – "ועיין בספר שש"כ פט"ו סעיף ס"ח שכתב דה"ה שאם נתלש כפתור מהבגד ונשארו קצוות של חוט התפירה אסור להסירם משום איסור קורע או פוצע. וקצ"ע מנלן שיהא איסור קורע בכה"ג שנשארו רק קצוות חוטים שאינם מחברים שני דברים זה לזה, וגם איסור פוצע אינו שייך לכאו' אלא בפירוק אריגה, וחוטים אלו אינם חלק מהאריגה [ואולי כיון שהחוטים האלו הם חלק מהתפירה של הכפתור לכן אף כאשר נתלש הכפתור נשאר שם תפירה על החוטים והוצאתם נחשבת קריעת התפירה, וראה לקמן הערה כ"ו]. ויש לדון בזה גם מצד איסור מוקצה".

4. סותר קליעה (unbraiding), פאה נכרית.
1. הוי פוצע.
1) רמב"ם (פרק ט' הל' כ') – "והסותר את הקליעה לתקן הרי זה תולדת בוצע ושיעורו כשיעור הבוצע".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות כ').
3) עי' נשמת אדם (כלל כ"ה ס"ק ב').
4) שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ע"א) – "ובקליעה תלושה יש איסור לסותרה משום דדמי לתולדת פוצע, עיין ברמב"ם בסוף פרק תשיעי בהלכה כ'".
5) קיצור הל' שבת (סוף סי' כ"ד).
6) זכור ושמור (גוזז עמ' י').
7) תורת המלאכות (ס"ק ד').
8) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תשפ"ב).
9) איל משולש (קושר פרק ט' סעי' י' אות ב').
2. דאורייתא או דרבנן.
1) תורת המלאכות (ס"ק ד') – "הסותר קליעה אינו חייב משום פוצע, כיון דפוצע דבר שאינו מתקיים. והא דכתב הרמב"ם דהוי תולדה דאורייתא, צריך לומר דסותר קליעה שמתקיים, כגון קליעה של חוטין, וכמו שכתב בכלכלת שכת".

5. שיעור אורך החוט.
1. מראי מקומות – מנ"ח (מוסך שבת אות כ', "ולא נתבאר השיעור בר"מ אם כמלא הסיט כפול או רוחב הסיט, כמו שפירש לעיל בכמה מלאכות, וצ"ע"), תורת המלאכות (ס"ק ז').

6. מראי מקומות – תורת המלאכות (הקורע, סוף ס"ק ו').
1. חצי שיעור בהחוטים - עי' ערך חצי שיעור [לפני סי' ש"א], לשיטות ומראי מקומות.
4
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8] תלישת צמר גפן (cotton balls).
1. משום פוצע.
1. מחמיר.
1) מנוחה נכונה (פרק ג' אות כ') – "מלאכה זו כוללת ... תלישת חתיכות צמר גפן (מוך) ממקום חבורו".
2) הו"ד במנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ה, ח"י סי' ל"א אות י"ב) - לשונו מובא לקמן.
3) ברית עולם (הפוצע סעי' ג', עי' אז נדברו ח"ב סי' ל"א [לשונו מובא לקמן]).
4) קיצור הל' שבת (סי' כ"ד).
5) תורת היולדת (פרק נ"ו סעי' ד', הע' ד') – "'מנוחה נכונה' מלאכת פוצע, דיש בתלישת צמר גפן מלאכת פוצע".
6) עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, סוף עמ' תשע"ט) - ע"פ הראב"ד.
2. מיקל.
1) תפלה למשה (סי' נ"ו אות י"א) – "ובספר מנוחה נכונה (עמוד כד) אסר לקרוע צמר גפן בשבת משום דהו"ל בכלל מלאכת 'הפוצע'. והובא גם בשו"ת מנחת יצחק ח"ד (סי' מה) ולא העיר עליו ולא כלום כיעו"ש. ולפע"ד ל"ש בזה כלל פוצע. לכל הפירושים שנאמרו בביאור מלאכה זו וקבצם כעמיר גרנה בספר אהל מועד (דרך ה נתיב ו) וז"ל: והפוצע, פירוש מנתק שני חוטין לצורך האריגה. [כ"כ מאירי שבת עג. בשם י"מ שפעמים שהיריעה רחבה יותר מדאי ומנתק ממנה חוטין להשוותה]. והר' אברהם [הראב"ד] פי', פוצע כמו בוצע, והוא מלשון חיתוך, שאחר שישלים האריגה חותך את האריג מן המשויר. והרי יהונתן פי' כשנפסק חוט באמצע היריעה ורוצה לחבר, טווה שני ראשי החוטים בראשי אצבעותיו ואע"פ שלא יקשרם יתקיים עד שישימו ביריעה. [וכ"כ המאירי שבת עג. בפירושו הראשון. וכ"כ בחידושי הר"ן שם]. ויש פירוש אחר בזה להרמב"ם והוא שמפריד השתי מן הערב לצורך אריגה. [כ"כ (בפ"ט מהל' שבת הל' כ') וע"ש במגיד משנה]. עכ"ל. ולכל הפירושים הנ"ל אין נדון דידן דומה כלל למלאכת הפוצע. שהיא מלאכה בחוטין לצורך אריגה. ואכמ"ל".
2) עי' לקמן, המיקלים.
3. מראי מקומות.
1) תורת המלאכות (הפוצע ס"ק ו') – "והנה מדברי האחרונים הנ"ל שדנו אי יש בזה איסור תורה משום קורע אי לאו, מבואר דעל כל פנים ליכא בזה משום מלאכת פוצע, ודלא כהמנוחה נכונה וברית עולם שכתבו לחייב משום פוצע. וצריך עיון לדבריהם איזה דמיון יש בתלישת צמר גפן למלאכת פוצע, וכתב לי הגר"ח קניבסקי שליט"א, דפוצע הוא שמוציא חוטין מהאריג, וגם תולש צמר גפן דומה לזה שמוציא קצת מהם שישמשו בפני עצמם, עכ"ד. ושאלתיו דאם כן הוא הדין התולש קצת צמר מהגיזה חייב משום פוצע, ולכאורה אין לזה שייכות למלאכת פוצע שמוציא חוט מאריג או שחותך החוטים מן המשוייר שבמסכת וכו'. וכתב לי, דדבר המסודר בתלוש מוציא ממנו קצת לעשות דומה לחוט י"ל דהוא בכלל פוצע, עכ"ד. ונלע"ד דאפשר לבאר דבריהם, דכמו דמלאכת פוצע אינה קריעת הבד עצמו אלא פירוקו על ידי שמוציא חוטי השתי או חוטי הערב, כך בתלישת צמר גפן מתפרדים הסיבים אחד מהשני ואינם נקרעים, דצמר גפן בנוי מהרבה סיבים קטנים שמוחזקים אחד בתוך השני, ועל כן מחזיק כמקשה אחת אף שאין הסיבים דכוקים אחד לשני. ובספר ל"ט מלאכות (להגר"ד ריביאט שליט"א) כתב לבאר דברי הברית עולם על פי דברי הראב"ד, (שביאר דפוצע הוא חיתוך הארוג מן המשוייר שבמסכת), דתלישת חתיכה מהצמר ממקום חיבורו הוי דומה להסרת בד ארוג ממקום אריגתו ויצירתו על כן הוי מלאכת פוצע עכ"ד".

2. משום קורע.
1. מחמיר.
1) צור יעקב (ח"א סוף סי' קנ"ב).
2) עי' יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' ר"ד).
3) מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ה, עי' ח"י סי' ל"א אות י"ב).
4) עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'], תיקונים שם, שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק כ"א, רפואה ח"ב עמ' קכ"א, שחוזר ומחמיר. עי' שולחן שלמה סי' ש"מ הע' נ"ט, פסיקת תלוש) – "מצדד בזה להקל מכיון שאינו קורע אלא מפרק, ואף שיש סיבים דקים שנקרעים, הרי דעת השו"ע הרב, סי' שמ סע' יז, לא שייך קורע בדבר שהוא גוף אחד מעיקרו, ואפילו להחולקים ... מ"מ אין כאן משום קורע, כי קריעת סיב אחד דק לא מיקרי קורע, כי רק מחמת הפירוק קוראים האנשים את זה בשם קורע, אבל קריעת הסיבים הדקים דומה לקריעת סיב אחד דק מקורי עכביש דלא נקראת בשם קורע, מכיון שנקרע ומתפרק בנגיעה קלה ... אך אעפ"כ בטלה דעתי הואיל ויש חוששים בזה לאיסור תורה".
1) תפלה למשה (סי' נ"ו סוף אות ה') – "הגרש"ז אויערבאך נר"ו דל"ש איסור קורע בזה, הגם שיש סיבים דקים שנקרעים, הרי לדעת ש"ע הגר"ז סי' שמ ס"ז ל"ש קורע בדבר שהוא גוף אחד מעיקרו. עכת"ד. תמוה, דהכא הסיבים הדקים חוברו יחדיו ע"י מכונות מיוחדות והו"ל נמי כגופים שנתחברו יחדיו דשייך בו איסור קריעה".
5) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' כ"ב) – "יש שרצו להתיר קריעת צמר גפן בשבת משום שאין זו קריעה, אלא הפרדת הסיבים זה מזה. ואינו נראה, שעכ"פ יש סיבים דקים שנקרעים ממש ע"י הפתיחה, ואף שאין קריעה בעור, (וכמו שנתבאר בספר אור לציון תשובות ח"א חאו"ח סימן כ"ו), מ"מ אינו דומה צמר גפן לעור שהוא גוף אחד, אלא הוא כדברים המחוברים זה בזה שיש בהם משום קריעה, שהרי יש שם חוטים המסובכים זה בזה, והרי הם כדבוקים זה בזה, ויש בהם משום קורע, וכמ"ש בשו"ע סימן ש"מ סעיף י"ד, שהמפרק ניירות או עורות דבוקים ולא נתכוין לקלקל בלבד, הרי זה תולדת קורע וחייב. ומ"מ אם במשיכה מועטת נפרד חלק מן הצמר גפן שפיר דמי, שמסתמא היה זה חלק נפרד הצמוד לחלק השני, ואין שם קריעה כלל".
6) עטרת פז (ח"א כרך א' סי' י"ב, ע"ש בהערות, מילואים).
7) אז נדברו (ח"ב סי' ל"א) – "קריעת צמר גפן הוי כקריעת נייר, דמבואר במ"ב סימן ש"מ ס"ק מ"א דאם קורע נייר לקרעים חייב משום קורע כי גם בצמר גפן יש חומר המדבק ורוצה בדיבוקם גם כאשר משתמש בהם בחתיכות קטנות בדיוק כמו בנייר. [ובזה נראה יותר ממה שכתוב בברית עולם (עמוד פ"א מלאכת הפוצע ס"ג) דתלישת חתיכות צמד גפן ממקום חבורו איסורו משום פוצע]".
8) הגרח"ק שליט"א (עם מקדשי שביעי ח"ב פרק ו' הע' ל"ו, עמ' קפ"ד אות ל"ט) – "מסתמא יש בזה איסור קורע".
9) רבבות אפרים (ח"ב סי' קט"ו אות ע"ח, ח"א סי' רכ"ב אות י"א) – "יש לאסור".
10) עם מקדשי שביעי (פרק ו' סעי' כ"ג).
2. מיקל.
1) מנחת אליעזר (כוכבי יצחק ח"ג סי' ל"ו אות ב') – "להיתר משום דהוואטע אינו מחובר כלל אלא מונח זה על זה. כי כן הי' הוואטע ביוראפ".
2) תפלה למשה (סי' נ"ו, מנוחת אהבה ח"ג פרק ט"ז סעי י"א).
3) ל"ט מלאכות (ריביאט, פוצע הע' ו').
4) עי' לקמן, המיקלים.
3. מראי מקומות – זכור ושמור (מנפץ אות ד').

3. משום מחתך.
1. מחמיר, משום מחתך.
1) מהר"ם בריסק (ח"ג סי' ל"ה אות ב') – "אית בי' משום מחתך".
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ה, ח"י סי' ל"א אות י"ב) – "שם ס"ד בהערה ד' הביא כת"ר מספר מנוחה נכונה דיש בתלישת צמר גפן משום מלאכת פוצע עכ"ד. והנה כי כן מבואר נמי בתשו' צור יעקב (סוס"י קנ"ב), ואם מתכוון למדת אורכו ורוחבו, יש בזה גם משום מחתך, וכמבואר במנח"י (ח"ד סי' מ"ה או"ב) ע"ש. גם בשו"ת מהר"ם בריסק ח"ג סי' ל"ה כתב כן אלא דאיהו ס"ל דבלא מקפיד על אורכו ורוחבו מותר".
3) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו הע' כ"ב) – "ואולם אם כוונתו למידה מסוימת, יש בזה איסור משום מחתך".
4) שבט הלוי (ח"א סי' קט"ו ד"ה ולענין לקחת, קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ"ב אות ט"ז, חי"ט עמ' מ"ו אות ט"ז) – "ולענין לקחת חתיכת צמר גפן [ואטע] בשבת אם יש בזה איסור מחתך כשמנתק החתיכה מתוך החבילה של צמר גפן, עיין בתשובת צור יעקב סוס"י קנ"ב דמטעם מחתך אין איסור כיון דביד קעביד, איברא אסר לה מטעם אחר, ומש"כ דאין איסור מחתך ביד, אין דבריו נראין. ושוב ראיתי לבנו של הרב צור יעקב בקונטרס בושם מרדכי סי' פ' העיר עליו בזה".
5) חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה ומכאן) – "אם חותך הצמר גפן לפי מידה כמו שחותכים במפעל שיהיה מידה מדויקת לכל חתיכה חייב משום מחתך".
2. אינו מחתך.
1) ביצחק יקרא (סי' שכ"ב ס"ק י"ח) – "איסור מחתך הוא רק בדבר קשיח".
3. מראי מקומות – נשמת שבת (סי' שכ"ב סי' שנ"ד).

4. משום מתקן מנא.
1. מחמיר.
1) עי' צור יעקב (ח"א סוף סי' קנ"ב).
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ה, עי' לשון השאול).
3) חוט שני (ח"א עמ' קמ"ב ד"ה ומכאן) – "שאסור בשבת לקרוע ולתלוש צמר גפן משום תיקון מנא".
4) נשמת שבת (סי' ש"מ סוף אות ש"י).
2. מיקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"א הע' ל"א) – "דאין כאן שום חשיבות לקריעה זו ואין די חשיבות במעשה זה להחשב מתקן מנא".
2) תפלה למשה (סי' נ"ו אות ח', מנוחת אהבה ח"ג פרק ט"ז סעי י"א) – "דאין לאסור להפריד צמר גפן משום מתקן מנא".
3) עי' לקמן, המיקלים.
3. מראי מקומות – זכור ושמור (מנפץ אות ד').
4. לכוונה למדת האוזן ממש אסור – מהר"ם בריסק (ח"ג סי' ל"ה אות ב', "אית בי' משום מחתך או משום מתקן"), ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו סוף הפרק י"ד אות כ"ד, חי"ג סי' מ"ה אות ה'), שבט הלוי (ח"ג סי' ל' אות ג', "לכוונה למדת האוזן ממש אסור דהו"ל עשיית תקון כלי בשבת").

5. הלכה.
1. מיקל, אא"כ הוא מקפיד על מדתו.
1) מהר"ם בריסק (ח"ג סי' ל"ה אות ב').
2) מנחת אליעזר (כוכבי יצחק ח"ג סי' ל"ו אות ב') - לשונו מובא לעיל.
3) ישכיל עבדי (ח"ח סי' ל"ג אות ב').
4) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ד סוף ס"ק י"א, סוף הפרק שם אות כ"ד, חי"ג סי' מ"ה אות ה').
5) עי' תפלה למשה (סי' נ"ו, מנוחת אהבה ח"ג פרק ט"ז סעי' י"א) – "לכתחילה ראוי ונכון להכין מערב שבת חתיכות צמר גפן למי שיש לו בביתו חולה שאין בו סכנה. וכן למי שחושב להשתמש בשבת בצ"ג. וכן יזהרו המוהלים להכין מבעו"י חתיכות צמר גפן בכמות הדרושה להם. אולם בדיעבד יש להתיר להפריד בשבת עצמה חתיכות צמר גפן ואין לחוש לאיסור קורע ולא לאיסור מתקן מנא".
2. מחמיר.
1) באר משה (ח"ו סי' ל"ז) - דרבנן.
2) מנחת יצחק (ח"ד סי' מ"ה, ח"י סי' ל"א אות י"ב).
3) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ה הע' מ"ח [דפו"ח, הע' נ'], תיקונים שם, שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק כ"א, רפואה ח"ב עמ' קכ"א, עי' שולחן שלמה סי' ש"מ הע' נ"ט, פסיקת תלוש) – "אך אעפ"כ בטלה דעתי הואיל ויש חוששים בזה לאיסור תורה".
4) אור לציון (ח"ב פרק ל"ו אות כ"ב) – "אין לקרוע צמר גפן בשבת".
5) הגריש"א זצ"ל (מגילת ספר קונ' שמירת שבת פרק ל"ה אות ז', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ג אות י"ג) – "איסור תורה".
6) שבט הלוי (קובץ מבית לוי ח"ו עמ' נ"ב אות ט"ז, חי"ט עמ' מ"ו אות ט"ז) – "אין לחתוך צמר גפן [ואטע] בשבת. וצמר גפן חתוך מערב שבת מותר להרחיבו מעט וליתנו באוזן, אבל לכוון ממש למדת האוזן אסור משום מתקן כלי בשבת".
7) עי' ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']) – "ורצוי להימנע מקריעת צמר-גפן בשבת".
8) עי' טהרת הבית (ח"ב סי' י"ג עמ' שמ"ב ד"ה אשה) – "ולענין הלכה נראה שאף על פי שיש פנים להקל בתלישת צמר גפן בשבת לצורך בדיקת הפסק בטהרה, וכיוצא בזה, מכל מקום נכון לחוש לדברי המחמירים בדבר".
9) חוט שני (נדה סי' קצ"ו ס"ק י' אות י"א) – "אין לתלוש צמר גפן בשבת ויו"ט".
10) עי' ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' קע"ה, ח"ה עמ' קמ"ז).
11) ארחות שבת (פרק י"א סעי' כ') – "אין לקרוע צמר גפן בשבת".
12) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ת"פ, עי' עמ' תתתקס"ב).
3. צריך ליזהר מאיסור סחיטה – ששכ"ה (פרק ל"ב סעי' נ"ט [דפו"ח, סעי' נ"ט]), ארחות שבת (פרק י"ג סעי' מ"ה).

6. מראי מקומות – כוכבי יצחק (ח"ג סי' ל"ו), בושם מרדכי (על צור יעקב סי' קנ"ב ס"ק פ'), תורת המלאכות (הקורע ס"ק כ"ו), פסקי תשובות (סי' ש"מ אות כ"ז, דפו"ח אות ל"ה).
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דבר שאינו מתכוין, פסיק רישא.
מתעסק.
מלאכה שאינה צריכה לגופה.
כלאחר יד (שינוי).
מקלקל.
מלאכה המתקיימת.


וכידוע לכל בר בי רב דחד יומא, אי אפשר לדעת ולהבין שום דבר בלי עיון במקורות. ולכן פשוט ואין צורך להזכיר לבר דעת שכל מה שימצא בספר הזה הוא רק מראה מקום היכן ימצא מבוקשו, ואל יסמוך על מה שמובא כאן כלל וכלל בלי לפנות אל המקור.

שגיאות מי יבין
וכמאמר החכם "כשם שאי אפשר לבר בלי תבן כך אי אפשר לספר בלא שגיאות", בקשתינו שטוחה לכל המעיין שימצא איזה דבר טעות או שגיאה בתוך ספר הזה, נא לפנות אל המחבר, ואי"ה יתוקן הדבר במהדורה הבא.

dorhamilaktim@gmail.com
[bookmark: _Toc70674185]מלאכת מחשבת
דבר שאין מתכוין, פסיק רישא	3955
מתעסק	4017
מלאכה שאינה צריכה לגופה	4027
כלאחר יד (שינוי)	4049
מקלקל	4059
מלאכה המתקיימת	4065


דור המלקטים - ארחות שבת (ח"ג פרק ל'), הל' שבת (איידר, פרק ג'), מלאכת מחשבת (אקער), מלאכת מחשבת (חזן), מנחת שי (שריקי), נתיבות שלום (גלבר).

חקירה בגדר של "מלאכת מחשבת".
הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י', שולחן שלמה ס"ק כ') – "יש לחקור בכלל הידוע שלענין שבת רק מלאכת מחשבת אסרה תורה, איך הדין בכה"ג שהאדם בכובדו הטבעי ולא ע"י מעשה בידים עושה מלאכה כזו שבלא"ה היא תיעשה ע"י החשמל, והכובד הטבעי של האדם אינו משפיע במאומה על עצם עשיית המלאכה להקדים או לאחר, והשינוי היחידי הוא רק בזה שהאדם בכובדו מבריח את החשמל והמלאכה נעשית עכשיו ע"י כובדו בלבד ולא ע"י החשמל אך גם אם האדם יקום ויצא באמצע חוזר שוב מיד החשמל והמלאכה תיעשה אז רק ע"י החשמל בלבד, ודוגמא לכך היא מעלית חשמלית אובטומטית כזו אשר ע"י האנשים היורדים בה לא נעשה שום חידוש או שינוי כלשהו בקצב הירידה של המעלית, להקדים או לאחר, וגם בלעדיהם נעשה ממש הכל בדיוק כמו עכשיו, דאפשר שכ"ז חשיב כלא אהנו מעשיו של האדם וכאילו לא נעשה על ידו שום דבר. (למעשה יש במעלית עוד פקפוקים אחרים ומה שהזכרנו מעלית הוא רק לדוגמא כי עיקר כוונתנו הוא רק להעיר את המעיינים לברר וללבן את הגדר של האי כללא דמלאכת מחשבת אסרה תורה) ... אך מפני שאנו מדמין אין לעשות מעשה להקל בדאורייתא בלי ראיה ברורה. מ"מ זה נוגע למעשה והדבר טעון בירור".































דבר שאין מתכוין, פסיק רישא
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1] דבר שאין מתכוין.
2] מלאכה שאינה צריכה לגופה.
3] פס"ר בדבר שלא נעשה מיד.
4] פס"ר לגבי שב ואל תעשה.
5] פסיק רישא דניחא ליה.
6] ספק פסיק רישא לשעבר.
7] ספק פס"ר לשעבר: בשאר איסורים.
8] קרוב לפסיק רישא.
9] פס"ר לגבי אמירה לנכרי.
10] פס"ר ע"י גרמא.
11] אם מסתכלים על כל תנועה בנפרד.
12] פס"ר שאפשר בלי מלאכה.
13] פס"ר ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה.
14] פס"ר דלא ניחא ליה.
15] פס"ר דלא ניחא ליה: בשאר איסורים.
16] פס"ר דניחא ליה: בחד דרבנן.
17] פס"ר דניחא לי': דרבנן, בשאר איסורים.
18] פס"ר דלא ניחא ליה: במקום מצוה.
19] פס"ר דלא ניחא ליה: בחד דרבנן.
20] בצער: פס"ר דלא ניחא ליה, בחד דרבנן.
21] פס"ר דניחא ליה: בתרי דרבנן.
22] פס"ר דלא ניחא ליה: בתרי דרבנן.
23] לא איכפת ליה.
24] לא ניחא ליה: הגדרים.
25] חקירה.
26] אור שנדלק במקרר, האם נחשב מתכוין.
27] שכח לכבות את האור במקרר.
28] אין כוונה כלל, אין בו מלאכה.
29] ירושלמי: ונעל בעדו ובעד הצבי מותר.
30] ביאור בהרשב"א (דף קז.), צידה.
31] הלכה: האם הפסק הלכה כהרשב"א.
32] לא שמע שטבע תינוק בים.
33] ב' רופאים, א' שומר שבת.


מתעסק


1] הגדר.
2] חילוק בין אינו מתכוין ומתעסק.
3] הלכה: מתעסק של כל התורה.
4] הלכה: מתעסק של שבת.
5] האם מחוייבים להפרישו.
6] מקרים.
7] עירוב שנפל: האם צריך לגלות.


מלאכה שאינה צריכה לגופה


1] מקור.
2] העושה מלאכה שלא לצורך כלל.
3] ראשונים: אי פסק כר"י או כר"ש.
4] פוסקים: אי פסק כר"י או כר"ש.
5] פשט.
6] הגדרת התכלית של המלאכה.
7] פוסקים: כמו תוס' או כמו רש"י ורמב"ן.
8] אונס, יסורים, אהבה.
9] מת דידיה: לפי ר' שמעון.
10] לצורך מצוה.
11] המוציא מת לקוברו.
12] מקרים.


כלאחר יד (שינוי)


1] כללים.
2] כתיבה ביד שמאל.
3] מחיקה ביד שמאל.
4] שאר מלאכות: ביד שמאל.


מקלקל


1] גדרים.
2] פעולה שאינה קלקול ואינה תיקון.
3] קורע בחמתו: לפי ר' יהודה.
4] מקלקל בחבורה.


מלאכה המתקיימת


1] משנה: ומלאכתו מתקיימת "בשבת".
2] שמות של בנין.
3] בנין לשעה.
4] בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
5] בנין שאינו מתקיים מצד עצמו.
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1] דבר שאין מתכוין.
2] מלאכה שאינה צריכה לגופה.
3] פס"ר בדבר שלא נעשה מיד.
4] פס"ר לגבי שב ואל תעשה.
5] פסיק רישא דניחא ליה.
6] ספק פסיק רישא לשעבר.
7] ספק פס"ר לשעבר: בשאר איסורים.
8] קרוב לפסיק רישא.
9] פס"ר לגבי אמירה לנכרי.
10] פס"ר ע"י גרמא.
11] אם מסתכלים על כל תנועה בנפרד.
12] פס"ר שאפשר בלי מלאכה.
13] פס"ר ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה.
14] פס"ר דלא ניחא ליה.
15] פס"ר דלא ניחא ליה: בשאר איסורים.
16] פס"ר דניחא ליה: בחד דרבנן.
17] פס"ר דניחא לי': דרבנן, בשאר איסורים.
18] פס"ר דלא ניחא ליה: במקום מצוה.
19] פס"ר דלא ניחא ליה: בחד דרבנן.
20] בצער: פס"ר דלא ניחא ליה, בחד דרבנן.
21] פס"ר דניחא ליה: בתרי דרבנן.
22] פס"ר דלא ניחא ליה: בתרי דרבנן.
23] לא איכפת ליה.
24] לא ניחא ליה: הגדרים.
25] חקירה.
26] אור שנדלק במקרר, האם נחשב מתכוין.
27] שכח לכבות את האור במקרר.
28] אין כוונה כלל, אין בו מלאכה.
29] ירושלמי: ונעל בעדו ובעד הצבי מותר.
30] ביאור בהרשב"א (דף קז.), צידה.
31] הלכה: האם הפסק הלכה כהרשב"א.
32] לא שמע שטבע תינוק בים.
33] ב' רופאים, א' שומר שבת.


1] דבר שאינו מתכוין.
1. הטעם שמותר בשבת.
1. מלאכת מחשבת – עי' גמרא (ב"ק דף כו:, "לענין שבת. מלאכת מחשבת בעינן").
1) מראי מקומות – ארחות שבת (פרק ל' הע' א').

2. מחלוקת בין רב שמעון ורב יהודה.
1. מיקל: פסקו כרב שמעון – כל הראשונים, מחבר (סי' של"ז סעי' א'), לבוש (סי' רע"ז סעי' א', סי' של"ז סעי' א'), מ"ב (סי' רנ"ז ס"ק י"ב, שעה"צ סי' שט"ו ס"ק נ"ג, סי' של"ז ס"ק א'), ערה"ש (סי' של"ז סעי' א'), כל הפוסקים.
2. באיסור דאורייתא.
1) מחמיר.
1) לבוש (סי' של"ז סעי' א') – "וגם רבי שמעון לא אמר דדבר שאין מתכוין מותר לכתחילה, אלא בדבר שאף אם היה מכוין לא היה בו איסור דאורייתא, אבל אם היה בו איסור דאורייתא אם היה מתכוין, גם באינו מתכוין אסור מדרבנן".
2) מיקל.
1) עולת שבת (סי' של"ז ס"ק א') – "מבואר בכמה מקומות דהלכה כר' שמעון דאמר דבר שאינו מתכוין מותר, ומסקינן בגמרא סוף פרק כירה [שבת מו ע"ב] דאפילו אם יתכוין יעשה איסורא דאורייתא כי אינו מתכוין שרי ר' שמעון".
2) א"ר (סי' של"ז ס"ק א', א"ז ס"ק א') – "אבל באמת לענין דבר שאין מתכוין דשרי, ודאי מודה דאפילו באיסור דאורייתא שרי כמבואר בסי' רע"ו ורע"ז ושל"ו ודוכתא טובא, וזה ברור. ונראה דגם הלבוש נכשל בכל סעיף זה וסבר שב"י כתב זה לטעם על דשרי בגרירה, וליתא אלא כדאמרן".
3) תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק א').
4) פמ"ג (סי' של"ז מש"ז ס"ק א') – "ודע, דבר שאין מתכוון שרי לרבי שמעון לכתחילה אף באיסור תורה, כדמסיק בשבת מ"ו ב' מהא דמוכרי כסות ותופרי כסות ... ועיין ב"י [עמוד תקמה ד"ה בסוף] הביא הא דסלקא דעתא התם, ותמהו כולם עולת שבת [ס"ק א] ואליה רבה [ס"ק א] ותוספת שבת [ס"ק א] דקיימא לן דאף בדבר תורה כל שאין מתכוין שרי אף לכתחילה. ועיין לבוש ...".
5) שעה"צ (סי' של"ז ס"ק א') – "ומכל מקום דע, דהא דקיימא לן דבר שאין מתכוון מותר הוא אפילו במקום דבמתכוון איכא איסור דאורייתא [כן פסקו הפוסקים וכמסקנת הגמרא שם]".
6) ערה"ש (סי' של"ז סעי' א') – "דדבר שאין מתכוין מותר אפילו במלאכה דאורייתא ובלבד שלא יהא פסיק רישא".
7) כה"ח (סי' של"ז ס"ק א') – "ודלא כלבוש".
8) פוסקים.
3) מראי מקומות – תורת שבת (סי' של"ז ס"ק א').

3. לפי ר' יהודה, אם הוא איסור דאורייתא או איסור דרבנן - לגבי שבת.
1. דרבנן [לגבי שאר איסורים, לכו"ע הוא איסור דאורייתא].
1) רש"י (שבת דף קכא: ד"ה דילמא, עי' כריתות דף כ: ד"ה רב, אבני נזר או"ח סי' רנ"א ס"ק ב') – "דדבר שאין מתכוין לר' יהודה מדרבנן הוא".
2) תוס' (שבת דף מא: ד"ה מיחם, דף צה. ד"ה המכבד, יומא דף לד: ד"ה הני, סוכה דף לג: ד"ה מודה, סנהדרין דף פה. ד"ה ר"ש) – "פי' בכל התורה כולה חוץ משבת אסור מן התורה".
3) ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה ועוד יש) – "ועוד יש לומר: דההיא ברייתא: דעששיות; רבי יהודה קתני לה ולדידיה, ליכא הפרישא בין פסיק רישיה, ללא פסיק רישיה: דבכולהו, דבר שאין מתכוין אסור אלא דס"ל לאביי: דלר' יהודה, כל דבר שאין מתכוין: מותר דאורייתא, ואסור דרבנן. ובמקדש, שרי: דאין שבות במקדש. ולהכי מוקי לה, לההיא: דעששיות, בשאין מתכוין. ומש"ה, מקשינן ליה, מההיא דמילה בצרעת, דאמר אביי: לא נצרכה, אלא לרבי יהודה. אלמא: דבר שאין מתכוין, לר' יהודה אסור דאורייתא. דלהכי, אצטריך קרא: דבשר; ושניה: דה"מ, בכל התורה כלה וכו': דבשאר אסורין הוא, דאית ליה לר"י: דבר שאין מתכוין, אסור דאורייתא. אבל הכא: צרוף; דרבנן הוא, כיון שאינו מכוין: דבשבת: מלאכת מחשבת, אסרה תורה, ואין שבות במקדש. ויש גרסאות שם מוכיחות הפי' הזה".
4) ראבי"ה (סי' קצ"ד) – "לר' יהודה אסור אבל אינו חייב חטאת".
5) ר"י מלוניל (דף קכא:).
6) ר' דניאל הבבלי (בשו"ת ברכת אברהם סי' י"ט, השואל) – "ואפילו ר' יהודה לא סבר לה דחייב שלא אסרה תורה אלא מלאכת מחשבת וזה לא נתכוין לאיסור הלכך בין לר' יהודה בין לר' שמעון איסורא דרבנן הוא וכן נמי ...".
7) שו"ת ברכת אברהם (סי' י"ט) – "לא סלקא דעתא לחיובי בדבר שאין מתכוין שהוא ספק אם תעשה המלאכה או לא תעשה חייב חטאת ואפילו לר' יהודה דמלאכת מחשבת אסרה תורה כדאמרת הלכך בדבר שאין מתכוין דהוא ספק לא אפשר דהוי חיובא אלא איסורא בלבד לדברי ר' יהודה".
2. דאורייתא.
1) רמב"ן (דף עה., עי' מלחמת שבת דף מח.(.
2) רשב"א (כתובות דף ה: ד"ה אם, שבת דף קלג. ד"ה אמר) – "אי נמי י"ל דשאני הכא דאינו מתכוין וכולי האי לא מחמרינן דאע"ג דלר' יהודה שאינו מתכוין כמתכוין לא חמיר שאינו מתכוין כמתכוין, ואפשר דשאינו מתכוין לר' יהודה אינו אלא מדרבנן ובמקום מצוה התירו, וכן דעת מקצת רבותינו הצרפתים ז"ל דשאינו מתכוין לר' יהודה אינה תורה אלא של דבריהם, ומיהו אינו מחוור דבהדיא מוכח בשבת פ' ר' אליעזר דמילה (קל"ג א') דלר' יהודה שאינו מתכוין דאורייתא הוא ואפילו במקום מצוה אסור דאמרינן התם בשר אף על פי שיש שם בהרת ואקשינן הא למה לי קרא דבר שאין מתכוין הוא ודבר שאין מתכוין מותר ופריק אביי הא מני ר' יהודה היא דאמר דבר שאין מתכוין אסור ואי אסור משום שבות קאמר ר' יהודה איצטריך קרא למשרי שבות דרבנן".
3) עי' רא"ש (שבת פרק י"ב סי' א') – "אבל לרבי יהודה דבר שאין מתכוין אסור ואי צריך ליה איכא איסור דאורייתא לא שרינן אף על גב דאית ליה הושענא אחריתי".
4) ס' ההשלמה (שבת דף עה. ד"ה וליחייב, דף קכא: ד"ה אמר) – "ומה שכתב רבינו שלמה ... לא מסתברא כותיה, דלר' יהודה דבר שאין מתכוין אסור הוא מדאורייתא ואיכא חיוב חטאת".
5) ריטב"א (דף מא: ד"ה אלא, דף קכא: ד"ה דילמא, דף קלג. ד"ה בסיב, יומא דף לד:).
6) חי' הר"ן (דף עה. ד"ה לרב, עי' מגיה ס"ק קס"ב).
7) מ"מ (פרק א' הל' ז', פרק י"ב הל' א', הל' ב') – "ואפי' לר"י המחייב בדבר שאין מתכוין".
8) מג"א (סי' שי"ח ס"ק ל"ו) – "המ"מ ... ואפי' לר"י דמחייב בדבר שאינו מתכוין".
1) פמ"ג (סי' שי"ח א"א ס"ק ל"ו) – "ובתוספות שבת מ"א ב' ד"ה מיחם, פלפלו לרבי יהודה שאין מתכוין אי מן התורה אסור או מדרבנן, וממרוצת דברי המגיד משנה שם משמע לרבי יהודה מן התורה 'חייב' באין מתכוין".
3. דעת רע"א.
1) דאורייתא – רע"א (ח"א סוף סי' כ', "והירושלמי דנקיט חייב חטאת, צ"ל דקאי לר"י דמלאכה שאינה צריכה לגופה וכן פ"ר דלא ניחא ליה הוי דאורייתא, כההיא דכריתות דנתכוון לכבות התחתונות והובערו העליונות מאליהן").
2) דרבנן – רע"א (ח"ב סי' קמ"ו ד"ה ומזה, דף פא: ד"ה ומזה, תוס' רע"א פרק כ' אות קס"ב, "ומזה נראה ראיה ברורה למ"ש תוס' שבת (דף מ"א ד"ה מיחם שפינהו וכו') דגם לר"י אינו אסור דבר שא"מ בשבת רק מדרבנן, וכ"כ רש"י שבת (דף קכ"א ד"ה דלמא)").
3) מחלוקת רב ושמואל – רע"א (דו"ח מערכת י').
4. מראי מקומות.
1) מאירי (דף צה. ד"ה יש) – "ותרצו חכמי הדורות שלפנינו שהם סוברים כר' יהודה ולא אמר ר' יהודה שדבר שאינו מתכוין איסור תורה אלא בשאר איסורין אבל שבת אינו אסור אלא מדברי סופרים שמלאכת מחשבת אסרה תורה ומ"מ בכריתות מצינו שרבי יהודה אמרה לענין שבת בשמועת החותה גחלים בשבת אלא שיש מתרצי' שבזו אף לר' יהודה אין בו איסור תורה הואיל ומשוה גומות כלאחר יד הוא".

4. [bookmark: _Toc201298281]מעשה שיש בו שתי כוונות: האחת עיקרית והאחת טפילה.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (חידושי בתרא סי' רנ"ג על מ"ב ס"ק צ"ט, עמ' ע"ו) – "מה שייך דברי המשנה ברורה הנ"ל סקצ"ט 'ואף דהוי פסיק רישא לגבי התבשיל שנתחמם ממילא', דהא העכו"ם שם לכתחילה התבשיל על התנור ובודאי כוונתו בכך, ומה בכך שעיקר כוונתו של הנכרי לחמם בית החורף, דהרי כוונתו גם לזה, ואין לדייק משערי תשובה סק"א דמיירי בב' עכו"ם אחד להניח ואחד להסיק התנור, דע' ברב שו"ע סקכ"ח דמיירי באותו גוי, ולכאורה מדברי המ"ב יוצא, דיש גדר חדש בפסיק רישיה, דאם עיקר כוונתו לדבר אחר, מותר לצוות לגוי לעשות אפי' במלאכה דאורייתא".
2. ארחות שבת (פרק ל' סעי' ח', הע' ט"ו) – "העושה פעולה של היתר ואגב פעולתו נוצרת מלאכה אסורה והוא מתכוין גם למלאכה הזו אך עיקר כוונתו לפעולה של ההיתר, יש מהפוסקים שכתב שאין זה נידון כעושה את המלאכה האסורה במתכוין אלא כעושה אותה שלא במתכוין, כיון שכוונתו למלאכה זו היא כוונה טפילה, ואומנם יש בזה איסור אם הוא פ"ר שתיעשה המלאכה, אך נפקא מינא בזה דכשעושה את המלאכה על ידי נכרי הרי זה נידון כפסיק רישיה בנכרי ומותר במקום הצורך, כמבואר בפרק כ"ג סעיף ס"ו. [כן כתב בתרומת הדשן סי' ס"ו, מובא ברמ"א סי' רנ"ג ס"ה. ויש לעיין אם מחמת סברא זו שהכוונה הטפילה אינה נחשבת ככוונה היה מתיר תה"ד גם בישראל כה"ג, כגון באופן שאין זה פ"ר שהתבשילים יתבשלו, והאדם מסיק את התנור בהיתר לצורך חימום הבית (כגון באופן שהדבר נחוץ לפיקוח נפש), או דדוקא בשבות דרבנן דאמירה לנכרי היקל באופן זה הואיל ואין בו כוונה גמורה, ולא במלאכה דאוריתא]. והדוגמא לזה בשפחות הנכריות שהיו רגילות ליתן בשבת בבוקר על גבי התנור שעדיין לא הוסק קדירות של תבשילים צוננים, ואחר כך הסיקו את התנור ואגב זה נתבשלו התבשילים, והתירו זאת משום שדנו את הבישול כנעשה שלא בכוונה, הואיל ועיקר הכוונה להיסק הבית".

5. מראי מקומות.
1. חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק א') – "העדר הכונה מבטל את המעשה, ואף אם יעשה חריץ אין זו מלאכה דידי' אלא כנעשה מאליו".
2. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור א' אות כ"ב) – "ביסוד הסברא שדבר שאינו מתכוין פטור לר' שמעון, מבואר בקובץ שיעורים (ח"ב סימן כ"ג) שאם נעשה המעשה בלא כונה אינו נחשב שנעשה ע"י האדם אלא כנעשית מאליה, ודוגמא לדבר מש"כ הרא"ש דכשהפיל סכין ללא כונה שחיטתו פסולה, אף שא"צ כונה בשחיטה, מ"מ נחשב שאין כח גברא הוי כנשחטה מאליה. ובשערי יושר (שער ג' פכ"ה) פירש דבלא כונה אין לפעולתו שם מלאכה, כיון דשם הפעולה נקבע לפי כונת העושה, וכשגורר ספסל בלא כונה לעשות חריץ אין זה נחשב מלאכה של עשיית חריץ אלא רק גרירת ספסל, ובספר מאור עיניים על מסכת שבת (סימן נ"ח) לאאמו"ר שליט"א הקשה מדברי הר"ן בסנהדרין (פד:) שרק באיסור לאו אמרינן דדבר שאינו מתכוין מותר, כיון שלא ענש הכתוב על שגגתו, אבל בחייבי כריתות שחייבים קרבן על השגגה - בזה גם דבר שא"מ אסור [ומה שבאיסור שבת הותר דשא"מ אף שיש בו כרת - כתב הר"ן שהוא מטעם אחר דבשבת בעינן מלאכת מחשבת], וקשה דאם הסברא שאין זה מעשה דידיה וכנעשית מאליה, מאי שנא חייבי כריתות, דמה בכך שהחמירה התורה אף בשוגג, והרי מכל מקום אין כאן התייחסות למעשה דידיה, וכן לביאור הגרש"ש בשער"י שאי"ז נחשב מלאכה יש להקשות כנ"ל, דמה הסברא לחלק בחייבי כריתות, והרי אין לזה שם מלאכה כלל. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: בכריתות יש ליזהר".

2] מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. יסוד.
1. כל ניחא ליה הוי צריכה לגופה.
1) תוס' (שבת דף מא: ד"ה מיחם, יומא דף לה. ד"ה הני, כריתות דף כ: ד"ה סבירה).
2) גליון רע"א (שבת דף לא:, דף עג:) – "דהא אפילו באינו מתכוין למלאכה רק דהוי פסיק רישא אם ניחא ליה חייב אפילו לר"ש וכדאיתא בסוגיא דשבת דף ק"ג ע"א דבתולש עולשים לאכילה פחות מכגרוגרת בארעא דידיה חייב משום בונה אפילו לר"ש דאע"ג דלא מתכוון לבנין מ"מ כיון דהוי פסיק רישא ומקרי מלאכה שצריכה לגופה כיון דניחא ליה בכך".
3) כפות תמרים (דף לג: ד"ה והשתא).
4) מרכבת המשנה (חעלמא, הל' שבת פרק א' סוף הל' א') – "ונראה לענ"ד דבהנך מלאכות שהם בודאי תיקון כמו העושה כלי ותופר בגד ודומיהם בודאי אף לר' שמעון חייב דלא קפטר ר"ש במלאכה שא"צ לגופה אלא במלאכות שאינם תיקון גמור כמו הוצאה וצידה אבל במלאכת תיקון אנן סהדי דניחא ליה עיין בתוספות פ' כירה דף מ"א וביומא דף ל"ה שכתבו אהך דבפ' הבונה דף ק"ג לא צריכא דקעביד בארעא דחבריה דמשמע דהא בארעא דידיה אף על פי שאינו מתכוון ליפות הקרקע חייב משום דכיון שהוא נהנה אנן סהדי דמתכוון לייפות עיין שם וא"כ לפ"ז יש לדקדק נמי בכה"ג מדקמשני בארעא דחבריה פי' והו"ל משאצל"ג כמ"ש התוס' ואמאי לא משני בפשיטות דאפילו בארעא דידיה וכגון שאינו צריך כלל ליפות הקרקע אלא ודאי כיון דייפוי הקרקע הוה מלאכת תיקון לרוב בני אדם אף על גב דאינו צריך לה חשיבא צריכה לגופו ועיין מ"ש לקמן. אמנם במלאכות שהם לפעמים תיקון ולפעמים קלקול כמו קצירה שהצריך לדבר הנקצר הו"ל תיקון ואם אינו צריך לו הו"ל קלקול וכמו צירוף שהצריך לברזל קשה חשיב תיקון והצריך לברזל רך חשיב קלקול. וכן סחיטה תולדה דדש כמו חולב נראה דאם אינו צריך לו כלל אפילו לר"י פטור וכן משמע בתוס' פ' כלל גדול גבי זימר וצריך לעצים שכתבו דלא מקרי קוצר אלא בצריך לעצים דומיא דקורע ע"מ לתפור וכן כבשים ושלקות שסחטן לגופן מותר לפי שאין דרך דישה בכך ולא הו"ל אפילו כמשאצל"ג דפטור אבל אסור עיין שם. ואולם במלאכות שאינם לא תיקון ולא קלקול כמו הוצאה דלכאורה נראה מדקאמר ...".
5) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ב) – "ויש בזה שאלה גדולה דאיך אפשר להתחייב לר"ש על פסיק רישא הא כיון שאינו מכוין לה פשיטא שא"צ לתכליתה וא"כ הוי עכ"פ מלאכה שא"צ לגופה ומדברי רבותינו בעלי התוס' בשבת [מ"א: ד"ה מיחם] ויומא [ל"ד:] וכריתות [ב':] נראה דה"פ דכל פסיק רישא דאנן סהדי דניחא ליה חייב אף שאינו מכוין לזה ובע"כ הוי כמכוין לזה וכל דאנן סהדי דלא ניחא ליה בזה כלומר שאינו מעלה ומוריד הוה כמלאכה שאצל"ג".
2. מראי מקומות – ריטב"א (דף קג. ד"ה אטו, "וליכא למימר דכי לא ניחא ליה הויא לה מלאכה שאינה צריכה לגופה שזה ודאי צריכה היא לגופה, ויפוי קרקע גמור וסחיטה גמורה אלא שהוא אינו צריך לה, וכן אם חרש בבהמות שדה אחת ולא נתכוון אלא ליגע בהמותיו כלום יהא פטור"), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות י"ח).
1) אם למד פשט בהסוגיא, שארעא דידיה הוי רק איסור דרבנן [עי' לקמן]. ממילא אין ראיה שכל ניחא ליה הוי צריכה לגופה.

2. פשט בתוס' (שבת דף קג. ד"ה בארעא) – "בארעא דחבריה. פי' דהויא מלאכה שא"צ לגופה".
1. הולך בדעת הערוך – עי' מהרש"א (סוף דף קג., "בד"ה לא צריכא כו' דהא מפיס מורסא כו' ממחט של יד ליטול בה כו' עכ"ל דמטעמא דקאמר הכא דפטור משום דקעביד בארעא דחבריה ה"ל מלאכה שאינה צריכה לגופא כמ"ש התוס' לקמן ומש"ה מדמו להו הכא למפיס מורסא כו' ולמחט של יד כו' דהוו נמי מלאכה שאינה צריכה לגופה וק"ל"), עי' תשובת רא"ם (סי' צ"ד, הו"ד בגליון בתוס' כתובות דף ו.).
2. הולך בדעת תוס' – מהר"ל (דף קג.), קרבן נתנאל (שבת פרק י"ב אות ד', "שהיין נופל על הארץ מותר. ופי' מהרש"א דהא דמתיר בעל הערוך אפילו לכתחילה משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה כמ"ש תוספות לקמן. ומש"ה מדמה להו הכא למפיס מורסא כו' ע"ש. וצריך פירש לפירושו דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור אבל אסור לר"ש מ"מ מותר לכתחילה דמלאכה שאינה צריכה לגופה מ"מ מכווין למלאכה כמו הוצאת המת. אבל הכא אינו מתכווין ומלאכה שאינה צריכה לגופה מתרווייהו טעמי שרינן לכתחילה כמ"ש תוספות לעיל סברה זו בפ' כירה דף מ"ב ד"ה אפילו ע"ש. אבל תמה אני אם יצאו דברים האלו מפה הקדוש שזה שכתבו תוספות הטעם דמלאכה שא"צ לגופה היינו לשיטת התוספות וכמו שכתבו תוספות דף ע"ה אבל לשיטת הערוך א"א לומר דמתיר לכתחילה מטעם זה. דא"כ היאך מייתי ראיה מפ' ר"א דמילה ממילה בצרעת גם מפ' כל התדיר הא אין שייך שם הטעם דמלאכה שאינה צריכה לגופה כי אם לענין מלאכת שבת מלאכת מחשבת. אך הטעם לשיטת הערוך כיון דלא ניחא ליה לא מיחשב פסיק רישא. דלא מקרי פסיק רישא לר"ש אלא אף שאינו מתכוון מ"מ אם נעשית המלאכה ניחא ליה"), עי' רע"א (מערכת י' אות ח'), בן אריה (שם).
3. קשה: איך פריך תוס' (שבת דף קג.) ממפיס מורסא ומחט, שניהם משאצל"ג וכאן מדברים על דשא"מ – מהר"ל (דף קג.), ר"ש מדסוי (שם), רע"א (מערכת י' אות ט').

3. החילוק בין דשא"מ ומאצל"ג.
1. עי' לקמן 'מלאכה שאינה צריכה לגופה'.

3] פסיק רישא בדבר שלא נעשה מיד.
1. מיקל.
1. מהר"ל מפראג (שבת דף עג:) – "הזומר וצריך לעצים קשה דהא בפ' זה בורר (דף כו.) קאמר חזייה לההיא גברא דקא כסיח וזמיר אמר לו יכול לומר לעקל בית הבד אני צריך אע"ג דהכא מחייב משום נוטע התם שאני כיון דלא מכוין רק לעקל בית הבד הוי לענין נטיעה דבר שא"מ ומותר ולא הוי זה פ"ר במילתא דלא נעשה מיד אבל כאן איירי שמכוין לנטיעה וכיון דמכוין לנטיעה חייב כך יראה ולפי"ז נראה דמותר לרחוץ ידיו בגינה בשבת דהוי דבר שא"מ לנטיעה ולא שייך כה"ג פסיק רישא ומותר".

2. מחמיר.
1. מחבר (סי' של"ו סעי' ג').
2. מנחת פתים (ריש סי' של"ו) – "סי' של"ו סעי' ג'. פסיק רישיה, ע' בגור אריה למהר"ל מפראג בשבת ע"ג ד"ה האמר שכתב דמותר ליטול ידיו בגינה דהו"ל דשא"מ ופ"ר ל"ש בזה כיון דאין מלאכת הנטיעה נעשה מיד יעו"ש והיא דבר מחודש דבכה''ג ל"ש פ''ר והיא כגד כל הפוסקים שהובאו בטוש"ע כאן".
3. ציץ אליעזר (ח"ה סי' ו' אות ג' ד"ה אמנם) – "אמנם יש צד לדון שאין זה בכלל פסיק רישא מטעמא אחרינא. והוא מכיון שמלאכת הנטיעה לא נעשית מיד כי אם לאחר זמן, דומיא שמצינו להמהר"ל מפראג בחידושיו לשבת ד' ע"ג שסובר דמותר ליטול ידיו בגינה מטעמא דהו"ל דשא"מ ופ"ר ל"ש בזה כיון דאין מלאכת הנטיעה נעשה מיד. ע"ש במחזה אברהם מה שמאריך בהסברת דבריו. וממילא יש לדון לפי"ז להתיר גם בנידוננו סגירת הברז בבית מכיון שמתכוון להיתר, ולא שייך בזה פסיק רישיה. ברם דא עקא דבשו"ע או"ח סי' של"ו סעי' ג' נפסק בסתמא ההיפך מהוראה זאת של המהר"ל מפראג, דאסור ליטול הידים בגינה על העשבים מפני שמשקים אותם ואף על פי שאינם מכוונים פסיק רישיה הוא ע"ש".
4. פוסקים.

3. מראי מקומות – אג"ט (האופה ס"ק מ"ה).
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ו ס"ק ו', הע' שם) – "המהר"ל מפראג כתב חדוש נפלא דפסיק רישא זה דוקא אם נעשה תיכף ולא לאחר זמן, והוא מתיר משום כך ליטול ידים בגינה, עיי"ש. ובזה יש ליישב מה שמותר לפתוח חלון אע"פ שהשמש משבחת הצמחים, או נכנס אויר והמנורה דולקת יפה ולא אמרינן בכה"ג דאסור משום פסיק רישא".

4] פסיק רישא לגבי שב ואל תעשה.
1. מיקל, במקום שלא ניחא ליה.
1. פני יהושע (פסחים דף כה: ד"ה אמנם – "שכתבתי בתחלת הסוגיא לחלק בין שב ואל תעשה לדבר שיש בו מעשה אם כן בפשיטות מצינו למימר בהא דמודה ר"ש בפסיק רישיה היינו משום דכיון שע"י מעשיו נעשה האיסור במידי דהוי פסיק רישיה הוי ליה כמתכוין דהוי ליה לאסוקי אדעתא מעיקרא משא"כ ענין הנאה הבאה לו בע"כ דלא עביד מעשה כלל והפסיק רישיה לא נעשה על ידו וגם עתה אין רוצה להנות ממנו כלל אם כן אין טעם לאסור בשביל פסיק רישיה, ולא מיבעיא לשיטת הערוך [שבת ק"ג בתוד"ה לא צריכא] וסייעתו שכתבו בכמה דוכתי דפסיק רישיה דלא ניחא ליה מותר אפילו ע"י מעשה והביאו ראיה מהאי דקעביד בארעא דחבריה בפרק הבונה ומהאי דאית ליה הושענא אחריתא בפרק לולב הגזול אם כן כ"ש דיש להתיר בכה"ג דשב ואל תעשה כיון דלא ניחא ליה בהך הנאה שהרי אינו מתכוין להנות ממנו כל עיקר אלא שבאה לו בעל כרחו שלא בטובתו, אלא דאפילו לשיטת המחמירים [ר"י בטור או"ח ש"כ] החולקים על בעל הערוך וסייעתו ואוסרים בפסיק רישיה בכל ענין אף על גב דלא ניחא ליה אפ"ה נראה דהיינו דוקא היכא שנעשה הפסיק רישיה ע"י מעשיו משא"כ בהנאה הבאה בע"כ ואינו מתכוין להנות כולי עלמא מודו דלא שייך לשון פסיק רישיה בכה"ג דלשון פסיק רישיה עצמו מורה על זה שעושה מעשה, כן נראה לי נכון, לולי דמלשון התוס' לא משמע כן, והנראה לענ"ד כתבתי ודוק היטב".
2. חפץ חיים (כלל ו' במ"ח ס"ק י"ד, הג"ה שם) – "לענין שמיעת לשון הרע, דהכא נמי כיון דלכתחילה לא בא לכאן בהחבורה בשביל השמיעה רק לענין אחר, וגם עתה לא ניחא ליה בשמיעת דברים של לשון הרע וכיוצא בזה, בודאי לא עבר על איסור השמיעה, ואף על גב דאינו אוטם אזניו בעת השמיעה, ואם כן לכאורה הוא פסיק רישא לשמוע וכבר פסק הרא"ש בפרק ח' שרצים דבשאר איסורים פסיק רישא דלא ניחא ליה הוא איסור דאורייתא, זה אינו, דיש לומר דשם איירי בענין שהוא עושה מעשה אך דלא מכוין ולזה אמרינן כיון שהוא פסיק רישא אף דלא ניחא ליה אסור, מה שאין כן הכא דבהשמיעה אינו עושה שום מעשה כלל ובעת הליכתו והתקרבותו לישב בין החבורה עדיין אינו מוכרח שידברו לשון הרע שיחשב על ידי זה הליכתו למעשה, וגם אינו מוכרח הוא שישמע על ידי הליכתו שעל ידי זה נצרף הליכתו להשמיעה דנימא דכיון דהוא פסיק רישא הוי כאלו הלך כדי לשמוע שהרי יכול לאטם אזניו מלשמוע ואם כן לא נוכל לצרף הליכתו להשמיעה, ואף ששומע אחר כך ואינו אוטם אזניו אינו עושה בזה מעשה כלל. ובשלמא אם היה ניחא ליה בהשמיעה היה נקרא לא אפשר וקמכוין דפסקינן דאסור, אבל כיון דלא ניחא ליה שרי".

2. מראי מקומות.
1. לכאורה תלוי בחקירה. שבשלמא שאם פס"ר אסור משום שממילא יש כוונה על הפסיק רישא, יכול לחלק בין שב ואל תעשה או לא. כיון שע"י מעשה הוי ליה כמתכוין, ובלי מעשה הוי כאינו מתכוין. אבל על הצד שלא צריך כוונה כיון שהוא חד מעשה, לכאורה אין סברא לחלק בין שב ואל תעשה או קום ועשה. שסוף סוף העביד המעשה.

5] דבר שאינו מתכוין, פסיק רישא דניחא ליה.
1. האם הוא איסור דאורייתא או רק איסור דרבנן: ראשונים.
1. איסור דאורייתא.
1) רמב"ם (שבת פרק א' הל' ו').
2) תוס' (שבת דף קג. ד"ה לא).
3) רמב"ן (ריש דף עד:, דף קיא.).
4) רא"ש (פרק י"ב סעי' א', תוס' הרא"ש דף צה. ד"ה המכבד).
5) ר"ן (דף מא. ד"ה אבל).
6) ראבי"ה (סי' קצ"ד).
7) ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה גם).
8) עי' מאירי (דף כט:).
9) יראים (ריש סי' רע"ד, עמ' קל"א) – "דסתם אדם מוצא כזה וניחא ליה והוי איסורא דאורייתא".
10) ר' אשר מלוניל (בס' אהל מועד ח"ב עמ' מא:).
11) ריטב"א (דף קיז. ד"ה ופרכי').
12) ברכת אברהם (סי' י"ט).
2. איסור דרבנן.
1) תוס' ישנים (בשיטה מקובצת כתובות ה:, דפוס קוק הע' קל"ב. [רק לגבי שבת]).
2) תרומת הדשן (ח"א סי' רס"ה ד"ה אמנם כי, אמנם עי' גר"א סוף סי' של"א).
1) 
3) תוס' רי"ד (יומא דף לד:), הו"ד במהרש"ם (שבת דף מא:).
4) ר' דניאל הבבלי (בשו"ת ברכת אברהם סי' י"ט, השואל).
3. הערוך הביא ראיה שפס"ר דלא ניחא ליה מותר מהסוגיא בדף קג., כדאי' בהראשונים [רמב"ן (דף קיא. ד"ה האי), ס' התרומה (סי' רמ"ד), רשב"א (דף קג., דף קי., דף קיא.), עי' רא"ש (פרק י"ב סי' א'), ריטב"א (דף קג. ד"ה רישיה, כתובות דף ו. ד"ה והאמר), ר"ן (דף מא. ד"ה אבל), ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה עוד אמרת), סמ"ג (ל"ת ס"ה), אגודה (שבת פרק י"ב, סי' קי"ז), ועוד)]. משמע דאם ניחא ליה, הוי רק איסור דרבנן. דאל"כ, מה ראיה (כמו דברי השער המלך לקמן).
1) וכן איתא בס' משמרת כהונה (יומא דף לד: בתוס' ד"ה ה"מ), "וי"ל דלסברת הערוך דבארעא דחברי שרי לכתחילה י"ל דבארעא דידיה אסור לבד מדרבנן ואע"ג דקטני לשון חייב ופטור כת"י דחייב דגבי תולש מדרבנן היא ע"ש". הגר"ב שניאור (ס' זכרון תהלה לדוד סוף עמ' תקכ"ב), "אבל בעל הערוך יסבור דפס"ר במלאכות שבת אסור רק מדרבנן כהשיטה ישנה המובאת בשטמ"ק כתובות ה: וכשפת אמת ביומא לד: ומשום דבעינן מלאכת מחשבת, ולכן בפס"ר דלא ניחא ליה מותר אפילו מדרבנן".
2) אמנם עי' מהרש"ל (עמודי שלמה ל"ת ס"ה במלאכת דש, עמ' ט"ז), "כל העניין מביאים התוספות באריכות כתובות ד' ו ע"ש והאשיר"י פרק הבונה ע"ש. פסיק רישא דלא ניחא שאינו חייב לאו שכך הלשון בהדיא שאינו חייב דאם כן ממילא הוה דייקינן מיניה אדרבה הא פטור אבל אסור איכא. ואם כן מה היה בדעתו של פירוש הערך להביא סייעתא מיניה אלא כך הוא לשון הגמרא התולש עולשים אם ליפות כל שהוא חייב ושואל בגמרא אטו כולהו לא ליפות ומתרץ כגון דלא מכוון ומקשה והא פסיק רישא הוא ומתרץ בארעא דחבריה עכ"ל הגמרא אם כן הואיל ולא נאמר בפי' אינו חייב אלא מתוך הדיוק אם כן שפיר מדקדק מכאן פי' הערוך דכיון דלא ניחא ליה אין שייך ביה פסיק רישיה ואם כן מותר לגמרי ואפילו איסור ליכא כגון דבר שאין מתכוין דאמר לעיל מיניה שזה מותר לר"ש ה"ה נמי שמסיק בארעא דחבריה דלא ניחא ליה מותר אף לכתחילה ודו"ק". וצ"ע.
4. למה הגמרא (דף קג.) פריך על הברייתא, ולא על המשנה.
1) מראי מקומות – ר"ח (דף קג:), תוס' (דף קג. ד"ה באגם, "באגם שנו. ומתני' דלא שייך לאוקמי באגם אומר ר"ת דאיירי באילן יבש שאינו מתקן כלום"), תוס' רי"ד (דף קג. ד"ה אטו), הערות במסכת שבת (דף קג. ד"ה אטו).
1) שפת אמת (ריש דף קג.) – "קשה בסוגיא דגמ' אמאי לא הקשו הכי גם אמתני' דקתני אם לתקן כו' דאטו כולהו לאו לתקן דהרי הקרקע מתוקנת בזה ולתרוצי דמיירי באילן יבש או בדעביד בארעא דחברי' [לפמ"ש בנוב"י מהדו"ת (חאו"ח סי' ל"ד) בישוב דברי הרמב"ם ע"ש א"ש דאמתני' לק"מ כיון דקתני ברישא אם לתקן שפיר תני בתר הכי אם להיסק כו' אם לבהמה כו' כדי לחייב שתים ומ"ש התוס' דמתני' מיירי ביבש י"ל כדי לתרץ לרבה ור"י דלא ס"ל לחייב שתים בחדא מעשה כדאי' במו"ק (ב ב) אבל לדידן דקיי"ל כר"כ לעיל (ע"ג ב) בזומר וצריך לעצים דחייב שתים שפיר י"ל כנ"ל ודוק]".

2. ראיה מגמרא (דף קיז.), שהוא איסור דאורייתא.
1. ריטב"א (דף קיז. ד"ה ופרכי') – "ופרכינן והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות. והכא נמי לא סגיא שלא יהא העור נפשט מאליו והו"ל מלאכה דאורייתא, ומהכא שמעינן בהדיא דכל דהוי פסיק רישיה ולא ימות איסור תורה הוא לרבי שמעון דמלאכת מחשבת חשיב".
2. עי' יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד אות ד') – "קשיא לי מסוגיא דשבת (קיז) בהא דאמרי רבנן, אם מצילין תיק הספר עם הספר (ואע"פ שיש בתוכו מעות, ומשום כבוד הספר שהוא צורך גבוה עבדינן בהדיה הצלת מעות שהן צורך הדיוט. רש"י.) לא נפשיט את הפסח מעורו. ופריך, מי דמי התם טלטול הכא מלאכה. ומשני הב"ע דלא קבעי ליה לעור. ופריך, והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה ר"ש בפ"ר ולא ימות. ומשני דשקיל ליה בברזי. (שאין דרך הפשטה בכך ולא מלאכה היא אלא שבות. רש"י.) ואם איתא דאיסור פסיק רישיה אינו אלא מדרבנן, מעיקרא מאי קשיא ליה. הא כיון דליכא אלא שבות הדר הו"ל כטלטול, דאין שבות במקדש. ואף לתירוץ השני של האמרי בינה הכא ליכא אנן סהדי דקא בעי ליה לעור. וי"ל. ובאמת שרוב ככל הפוסקים ס"ל דפסיק רישיה אית ביה חיובא דאו', וכדעת הרמב"ם הנ"ל".

3. האם הוא איסור דאורייתא או רק איסור דרבנן: פוסקים.
1. איסור דאורייתא.
1) מהר"ם פאדווא (פריך על תוס' ישנים מהסוגיא קג., הו"ד בס' מלאכת מחשבת ס"ה אות ה').
2) ס' הזכרונות (שבת פרק א' מל' הזורע) – "אסור וחייב הוא ... שחייב הוא מן התורה".
3) שער המלך (פרק י"ב הל' א' ד"ה איברא, וראיה מדף קג.).
4) תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ב') – "וכתב מהרש"א ... ולא ידענא האיך נעלם ממנו הא דאיתא דף ק"ג דלר"ש חייב בפסיק רישיה דהוי ליה מלאכה הצריכה לגופא, וכ"כ התוס' בכירה דף מ"א ע"ש והבאתים בסי' שי"ו (ס"ק ל"א) ע"ש".
5) גר"א (סי' רנ"ג סוף סעי' ה') – "אבל בדניחא אסור מדאורייתא מדאמרינן ק"ג א' והא אביי ורבא כו' ופריך שתהא חייב ושם קל"ג רבא אמר אפי' תימא כו'".
6) פמ"ג (סי' של"ז מש"ז ס"ק א') – "מודה רבי שמעון בפסיק רישיה דחייב מן התורה".
7) ח"א (כלל ט' סעי' ה') – "חייב".
8) תפארת ישראל (כלכלת שבת כללי מלאכת מחשבת אות ב' ס"ק ד', מל' הזורע) – "עכ"פ מדהו"ל פסיק רישא דניחא ליה, שודאי יגדל עי"ז חייב) (בשבת דק"ג א')".
9) בית יצחק (חו"מ דרוש כח אות ה') – "אמנם בגוף הדין צריך עיון כיון דפסיק רישא אסור מן התורה אף לר"ש כדמוכח משבת ק"ג דחייב וכן מוכח משבת קל"ג. וכ"כ ריטב"א ביומא ל"ד דאסור מן התורה דמתכוין הוא חשוב (הראה לי הרב החריף מ' יעקב יצחק בלאנדוויין דברי תה"ד סי' רס"ה שכ' דפסיק רישא לר"ש ל"ה אלא מדרבנן. וכ"כ ביש"ש ב"ק פ"י סימן כ"ג וכן עלה על דעת מהרש"א בשבת צ"ה בתוס' ד"ה המכבד ובפ"י בכתובות ד"ו ד"ה ורב שרי וכ"כ בשטמ"ק כתובות ה' ובאמת שדבריהם צ"ע משבת ק"ג וקל"ג) ועכ"פ כיון דפסיק רישא איסור דאורייתא ...".
10) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"א) – "אף ר"ש מודה שחייב מן התורה וכך אמרו בש"ס בכ"מ".
11) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק כ"ה, סי' ש"כ ס"ק נ"ב, שעה"צ ס"ק נ"ג, בה"ל סי' של"ו סעי' י"ב ד"ה חייב) – "ומ"מ פשוט דאם הוא ארעא דידיה והוא שדה דלאו אגם שמתיפה הקרקע עי"ז חייב משום חורש אפילו על תלישת עשבים כל שהוא ואף על גב דלא מיכוין ליפות פסיק רישא הוא וכדאיתא בהדיא בשבת ק"ג וד"ז העתיקו ג"כ התוספות בשבת ק"נ ע"ב לענין תלישת קש ע"ש וכן הרשב"א שם בחידושיו ומה שסתם הרב מ"א בענין זה משום דהוא איירי רק לענין קצירה ונ"מ בארעא דלאו דידיה או באגם שאינו צריך ליפות".
12) שביתת השבת (כללי דשא"מ אות ב').
13) שפת אמת (שבת דף קג. ד"ה אתו) – "בגמ' מודה ר"ש בפסיק רישי' כו' משמע דבפ"ר חייב מכאן קשה על מ"ש התוס' ביומא (ל"ד ב) ד"ה הני דאפי' בפ"ר גבי שבת ליכא חיובא אלא איסורא בעלמא ע"ש [ועי' בלח"מ (פ"ב מה' עבודת יוה"כ) ובשעה"מ (פי"ב מה' שבת) שהשיג עליו]".
2. איסור דרבנן.
1) אגלי טל (חורש ס"ק כ"ב אות כ"א, אופה סי' נ"ה ס"ק ה'. מקורו, התרה"ד וריב"ש סי' שצ"ד [עי' ס' מלאכת מחשבת ס"ה אות י' ד"ה והאג"ט], והביא המהרש"א).
2) עי' מהרש"א (ריש דף דף צה.) – "והוא הדין ממאי דלא קאסרי ליה חכמים הכא אלא משום שבות ה"מ לאוכוחי דאי פסיק רישיה הוא לכולי עלמא חייב חטאת כמ"ש לקמן לר"א וכדמוכח בתוס' בפרק כירה ואפשר דלא פסיקא להו כ"כ למימר הכי דפסיק רישיה לכולי עלמא חייב חטאת אבל הך מילתא ודאי פסיקא להו בכמה דוכתין דבפסיק רישיה מודה ר"ש דלכל הפחות לא שרי לכתחילה וק"ל".
1) הקשה עליו מדף קג. ועוד מקורות – תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק ב', לשונו מובא לעיל), בית יצחק (חו"מ דרוש כח אות ה', לשונו מובא לעיל).
3) עי' אמרי בינה (שבת סי' כ"ט ד"ה וקצת יש).
3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס' ד"ה ונראה).

4. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד סי' ל"ד אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רכ"ה), נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"ס ד"ה ומבואר), מלאכת מחשבת (סי' ה').
1. מהרי"ל דיסקין (פסקים סי' ו') – "בהא דקיי"ל דפסיק רישיה אסור, מהו אם יש ב' אופנים איך שיפול דבר, אבל בין כו"כ יעשה איסור, אלא שהם מב' אבות מלאכות, והיא הא אין מתכוין לשתיהם, אולי כל כה"ג לא חשיב פסיק רישיה".
2. פס"ר כלאחר יד - מחלוקת מלאכת מחשבת (ס"ה אות ו' ד"ה ואולם), ונתיבות שלום (סי' מ"ב אות ט').

5. עובדין דחול.
1. מיקל [וכ"ש היכא דלא ניחא ליה].
1) ששכ"ה (פרק י"ב סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ'], הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ה]) – "מותר לפתוח ברז מים, גם אם המים יעברו דרך שעון-מים, והם נמצאים נמדדים. [עיין סי' שכג סע' א בביה"ל ד"ה אבל, בשם הפמ"ג, וע"ש, כי א"א ליקח את המינקת להוליך לבית, וי"ל כיון שהמינקת עשויה להמשיך דרכה יין, לית לן בה במה שנמדד גם היין, ולא אסרינן משום פ"ר בכה"ג שהוא עסוק בדבר אחר והאיסור הוא משום עובדין דחול, סי שו במ"ב ס"ק לד, וכ"ש הכא דלא ניחא ליה כלל בהך מדידה]".
2) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ג טור א' אות כ"ד) – "מ"ב סימן של"ח ס"ק ו': ותו דאותו הפותח והסוגר הס"ת אינו מכוון כלל להשמעת הקול, כי אם ליטול ס"ת. ועיין לעיל בסימן ש"א סעיף כ"ג (ברמ"א בסוף הסעיף) שאסור לילך בבגד שיש בו זגין, כיון שעי"ז ישמע קול אם לא שסתמו לזגין (ומבואר שאפילו שהוא אינו מכוון לקול אסור, שהרי איסור עובדין דחול נאמר גם באינו מכוון, ומבואר בבה"ל בסעיף א' ד"ה הואיל שהאיסור הוא משום עובדין דחול). ועיין בסימן שכ"ג סעיף א' בבה"ל ד"ה אבל למדוד כלי ומינקת... המיוחד למידה... מותר לומר מלא לי כלי זה. ועיין בשמירת שבת כהלכתה פרק י"ב הערה נ"ג שביאר הטעם כיון שאיסור מדידה מבואר לעיל סימן ש"ו ס"ק ל"ד משום עובדין דחול, לא גזרו בו באינו מכוין. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: נכון".
3) עי' עובדין דחול (פרק א' סעי' י"ט, הע' נ"ח) – "יש מי שאומר שבדברים שאסרו חז"ל משום עובדין דחול, כל שלא מכוון לדבר האיסור, אלא עוסק בדבר אחר, אע"פ שכתוצאה מכך נעשה בהכרח האיסור (וכפי הנקרא בלשון חז"ל 'פסיק רישא'), מותר. ועל כן מותר לפתוח את ברז המים בשבת, למרות שכתוצאה מכך תימדד כמות צריכת המים במונה המים. [שש"כ שם ס"כ, ועיי"ש בהערה נ"ה שצירף עוד דכ"ש הכא דלא ניחא ליה כלל בהך מדידה, והוי פס"ר דלא ניחא ליה בדרבנן]".
1) לענין שימוש במים הנמדדים בשבת - עי' סי' ש"ו סעי' ז', לשיטות ומראי מקומות.

6] ספק פסיק רישא לשעבר.
1. מיקל.
1. רמב"ן (מלחמת שבת דף יט:) – "צירוף מיחם לאו פסיק רישיה הוא שמא לא הגיע לצירוף אע"פ שנתחמם הרבה שהמים שהיו בו מונעין אותו ושמא כבר נצרף קודם שנעשה כלי ועכשיו אין צירוף זה תיקון לו".
1) יש ב' תירוצים (עי' בה"ל, שלא מדין ס"ס). שמא לא הגיע לצירוף, וגם שמא כבר נצרף. יש לדון, אם הראיה (של הבה"ל) מכל תירוץ בפני עצמו. או רק מהתירץ השני, שמא כבר נצרף. שהתירוץ הראשון ג"כ איתא ברשב"א (דף מא:), בר"ן (לשונו מובא לקמן, הו"ד בב"י סי' שי"ח), ועוד ראשונים. וכן איתא בגר"ז (סי' רע"ז קונ"א ס"ק א') ראיה מכאן, "שכתב הט"ז בסי' שי"ו סק"ג דספק פסיק רישיה שרי, וכן משמע בהדיא ברמב"ן במלחמות ור"ן פרק כירה גבי צירוף והובא ב"י סי' שי"ח, היינו להתיר בשעת הספק בלבד כשאין שם חשש ודאי כלל". אמנם מהבה"ל שמביא ראיה רק מהרמב"ן ומאירי, נראה שסבר שיש ראיה רק מהתירוץ השני. שו"ר בנתיבות שלום (סי' י' ד"ה וה"נ) שכתב "יש לומר בסברת הרשב"א ור"ן, [שהספק הוא שמא לא נתחמם כ"כ עד שיגיע לצירוף] דמתוך שידיעת דבר זה אם נתחמם עד שהגיע לצרוף היא ענין המסור למומחים, ואין הדבר ניכר לעין, ממילא אין דנים זאת כשאלה שלשעבר, אלא דנים זאת כשאלה על העתיד לבוא אם סוף הבאת הצוננים לכאן לעשות צירוף. אך בענין הס' השניה ברמב"ן ...".
2) שערי יושר (שער ג' פרק כ"ה ד"ה והטעם, עי' חי' לכתובות סי' ד' ד"ה אמנם) – "ואף שהרמב"ן במלחמות פרק כירה כתב לענין מצרף של קדירה דאם איכא בזה כמה ספיקות לא הוי פסיק רישיה, הטעם בזה דשם המעשה מתחשבת על פי הכרעת דעת בני אדם, וכל היכא דאיכא כמה ספיקות אצל בני אדם שרואים קדירה עם מים מתבשלת על האש אם יש בזה ענין של מלאכת מצרף אין זה מלאכת מצרף רק אם יעשה האדם בכונה לענין זה, ואכמ"ל".
1) הג"ה על שיעורי ר' שמואל (סנהדרין דף פה. הע' תתרכ"ד) – "שערי יושר ... ודבריו סתומין קצת, ואפשר דכוונתו, דזוהי סברא מיוחדת לענין חשיבות מלאכת מצרף, דבכה"ג אין עליה חשיבות מלאכה כלל, וע"ד סברת הה"מ שם שכ' להתיר אף במקום פס"ר ממש עיין שם".
2. מאירי (דף מא. ד"ה המיחם) – "ויש מתירין אף בפנה ממנו מים ומצד דבר שאין מתכוין וצירוף אינו פסיק רישיה שמא לא הגיע חומו להיות צונן זה מצרפו או שמא כבר נצרף עד שאין זה צירוף מועיל כלום".
3. עי' ר"ן (דף יט: ד"ה מפני), הו"ד בב"י (סי' שי"ח ס"ק י"ב) – "הכא לאו פסיק רישיה הוא לפי שכשמצרפין הכלי מחמין אותו תחלה ביותר והכא אפשר שלא יגיע לצירוף מפני שהמים שבתוכו מונעין אותו מלהתחמם כל כך".
1) עי' הע' (לעיל) על הרמב"ן. ועי' הר"ן (דף לח. ד"ה מתני [השני], לשונו מובא לקמן), ומגיה בטור (סוף סי' שט"ז אות נ"ג).
4. רשב"א (ביצה דף לו:, מגיה שם סוף הע' ל"א, עי' הרשב"א שבת דף מא:, מגיה שם הע' ר"צ, והע' [לעיל] על הרמב"ן) – "דכל שאפשר שישנו בו נקב אחד ממילא לצאת דרך שם הדבורים לאו פסיק רישיה הוא".
5. שו"ת ברכת אברהם (סי' י"ט ד"ה והאי) – "שהיה לו שתי דרכים אחת על בית ע"ז ואחת אינה על בית ע"ז ובית עבודה זרה מקטירין לפני ע"ז בשמים שיהנה אדם בריחם כשיגיע לו הריח בכי הא אמרי' אע"פ שאפשר לו להלך באותה הדרך שאינה על בית ע"ז והלך בדרך שהיא על בית ע"ז הואיל ואינו מתכוין להנות בריח הבשמים מותר לו להלך באותה הדרך אליבא דר' שמעון דאמר דבר שאין מתכוין מותר שאפשר שיהיו הבשמים שמקטירין אותן מרובין ויגיע ריחם לו ויריח ויהנה ואפשר שיהיו הבשמים מעוטים ולא יגיע הריח לו כשיהלך בדרך ולא יהנה".
6. ט"ז (סי' שט"ז ס"ק ג', ס"ק ד') – "אפילו אם תאמר דבודאי הוה פסיק רישיה ואסור, מכל מקום בספק אם יש שם זבובים יש להתיר, דשם אין פסיק רישיה, כי זה הוה ספק פסיק רישיה, והוה דבר שלא במתכוין ומותר, כמו בכוורת היכא דלא הוה פסיק רישיה כגון שיש נקב קטן, כמש"ל, ה"נ אין פסיק רישיה בודאי, כי אפשר שאין שם זבובים, וזה הוא כמו במקום דלא הוי פסיק רישיה דמותר שלא במתכוין".
7. מגן אבות (שבת דף ל' ד"ה אך קשה, כח:) – "בטו"ז בסי' שי"ו ... דבשבת דבעינן מלאכת מחשבת התיר התורה לאין מתכוין ורק בפ"ר חייב דה"ל כמתכוין ע"כ בס' פ"ר ליכא ס' דאורייתא דמלאכת מחשבת ודאי בעינן".
8. גר"ז (סי' שט"ז סעי' ד') – "ואף אם רואה בודאי שיש זבובים מפריח מה שנראה לעיניו ודיו ואינו צריך לחפש שמא נשארו עוד זבובים שכיון שהדבר ספק אם ישנן שם אין כאן פסיק רישיה".
עי' גר"ז (סי' רע"ז קונ"א ס"ק א', מסקנתו. וצ"ב) – "שמא יכבנו כו' שמא תהא כו'. עיין בכסף משנה פכ"א בשם הריב"ש שתמה על הרמב"ם שכתב גבי כיבוד הבית שמא ישוה גומות אם כן אינו פסיק רישיה עיין שם. אם כן גם על הטור וש"ע יש לתמוה כן. אבל באמת יש לומר גבי כיבוד דהספק הוא שמא יש גומות בבית ואי אפשר שלא ישוה והוי ליה פסיק רישיה, ואם כן כשאינו ידוע הוי ליה ספיקא דאורייתא ולחומרא. ולא דמי לשאר דבר שאינו מתכוין דספיקא הוי ושרי, דהתם הספק הוא שמא יעשה גומא והכא הספק הוא שמא יש כבר ואי אפשר שלא ישוה, ולא גרע משאר ספיקא דאורייתא. והוא הדין כאן בנידון דידן הספק הוא שמא ברגע זו שיתחיל לפתוח ינשב רוח בחזקה ואי אפשר שלא תכבה כשיפתח, ונמצא עושה איסור דאורייתא במה שפותח שע"י כן הרוח מכבה בודאי כיון שכבר יש רוח, והוא לא ידע ואשם שסבור כשמתחיל שאין שם רוח, לפי מה שכתב המג"א בסי' תקי"ד דהכא באין שם רוח עסקינן ואפילו הכי אסור, ושייך שפיר לשון שמא כמ"ש ... ואף לפי מה שכתב הט"ז בסי' שי"ו סק"ג דספק פסיק רישיה שרי, וכן משמע בהדיא ברמב"ן במלחמות ור"ן פרק כירה גבי צירוף והובא ב"י סי' שי"ח, היינו להתיר בשעת הספק בלבד כשאין שם חשש ודאי כלל, אבל אם יש לחוש שמא יהיה ודאי ואף על פי כן יעשה מה שיעשה, הרי זה דומה לשאר חששות וגזירות שחששו חכמים ואינו בכלל ספק פסיק רישיה, כמבואר בהדיא בתוס' דסנהדרין דף פ"ה ע"א סוף ד"ה [ור"ש] עיין שם. וגבי פתיחת הדלת נמי יש לומר כהאי גוונא, דאם יהיה פתוח ברוחב טפח על דרך משל חיישינן שמא מיד כשפשט ידו לדלת לפתוח ברגע זו בתחלת הפתיחה ינשב רוח בחוזק, ונמצא שפתיחה ברחב טפח היא אחר שכבר נשב בתחלת הפתיחה רוח חזק כל כך שאי אפשר שלא יכבה כשיפתח טפח או פחות, ונמצא עושה איסור אחר שהוא ודאי פסיק רישיה".
9. ערוך לנר (סוכה דף לג: ד"ה אי) – "דהטעם דמודה ר"ש בפסיק רישא כיון דאי אפשר דלא תמות כמתכוון חשיב לי' לא שייך זה רק אם בשעה שפוסק הראש יודע שעתה פוסק הראש דבזה לא שייך שאין מתכוון דהכוונה באה לו בעל כרחו כיון שיודע שימות בפסיקת הראש וכיוצא בזה אבל אם אינו מתכוון ובשעה שבא ודאי לידי איסור ג"כ אינו יודע הסברא נותנת דלא שייך בזה איסור בפסיק רישא".
10. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"ב סעי' ט', סוף סי' שי"ט, סי' ש"כ על סעי' י"ז, עי' סי' ש"ט על סעי' ד' ד"ה וזבוב).
11. בית יצחק (חו"מ דרוש כח אות ה') – "ובעיקר דין דספק פ"ר נראה כיון שחידשה תורה דדבר שא"מ מותר ה"ה פס"ר ופנ"י בשבת דף מ"ב ד"ה למימרא דשמואל כר"ש ס"ל כ' דר"ש יליף בשבת ממלאכת מחשבת ושאר איסורין יליף מק"ו דשבת וזה צע"ק דאמרינן שבת ע"ב חומר בשאר מצות מבשבת. והריטב"א יומא ל"ג ע"ב כ' דיליף ר"ש בבנין אב משבת עכ"פ כיון שחידשה תורה בדשא"מ ה"ה בספק פ"ר מותר".
12. בן איש חי (שנה ב' פר' וארא אות ו') – "אם ראה והפריחן אינו מחוייב לבדוק אם נשאר איזה זבוב שם, דכיון שהוא ספק סוגר כדרכו ואינו חושש, דאין כאן פסיק רישיה".
13. בה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ולכן) – "מצאתי ראיה לדברי הט"ז מדברי הרמב"ן במלחמות פרק כירה גבי המיחם שפינהו וכו' ומקשה הגמרא הלא מצרף וקאמר ר"ש היא דאמר דבר שאין מתכוין מותר והקשו הראשונים הא מודה ר"ש בפסיק רישא ותירץ הרמב"ן דלהכי אינו אסור לשפוך מים למיחם ולא חיישינן למצרף דשמא לא הגיע לצירוף אע"פ שנתחמם הרבה שהמים מנעו אותו ושמא כבר נצטרפה עי"ש וכן תירץ המאירי שם הרי דגם בדבר התלוי בספק דלשעבר ג"כ אמרינן דבר שאינו מתכוין מותר כדברי הט"ז".
14. אגלי טל (חורש ס"ק כ"ב אות כ"א, עי' סוף ס"ק ט"ו, עי' ס"ק כ' אות י"א, עי' אבני נזר או"ח סי' רנ"א, יו"ד סי' ר"כ אות י').
אבני נזר (יו"ד סי' צ"ח אות ג') – "וכפי הנראה ס"ל לרא"ש וטור דפסיק רישי' שלא ידע חשיב ג"כ פ"ר. והרב ז"ל מלאדי (בסי' רע"ז בק"א סק"א) כתב דיעות בזה. ובמק"א (בחלק או"ח סי' רנ"א) הארכתי וא"כ מוכח מדלא ידע מותר. דפ"ר לא איכפת לן בבישולי עכו"ם".
15. מהרש"ג (ח"ב סי' קנ"א אות ו' ד"ה ועל).
16. מלמד להועיל (או"ח סי' נ', אה"ע סי' ק"ב) – "נ"ל דכיון דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה א"כ הדבר תלוי במחשבתו ובידיעתו, וא"כ בשלמא אם הוא יודע שבודאי יעשה מלאכה ליכא למימר שאינו מתכוין דע"כ הוי כמתכוין כיון שיודע שבבירור יעשה המלאכה, אבל אם הוא מסופק אם יש שם זבובים א"כ ל"ל שבמחשבתו לעשות מלאכה דהא אינו יודע אם יעשה, וא"כ לא הוי מלאכת מחשבת שאותו מעשה אינו ברור במחשבתו וע"כ מותר באינו מתכוין".
17. שביתת השבת (כללי דשא"מ אות ז') – "הא דדשא"מ מותר היכא דלא הוי פ"ר לאו דוקא כשהספק הוא באיכות הפעולה שנמצא שהספק היא להבא בגרירת מטה וספסל שספק אם יעשה חריץ, אלא גם אם הספק הוא במציאות הנפעל וא"כ הספק הוא לשעבר מ"מ מותר, לפיכך מותר לשפוך מים צוננים לתוך המיחם שפינו ממנו המים (ואפי' את"ל שהסברא שכתבנו לעיל שכשאינו מתכוין אין בו מלאכה לא שייך רק גבי גחלת אבל גבי מיחם שודאי מתתקן הכלי אסור אם הוא פ"ר מ"מ הכא מותר) מפני שהוא ספק אם הגיע לצירוף וממילא אין זה פ"ר (רמב"ן ור"ן פ' כירה) ולפיכך מותר להבריח תיבה שהי' בה זבובים ובלבד שיבריח הזבובים הנראים לעינים. ואע"פ שיש ספק אם נשארו מ"מ לא פ"ר הוא (ט"ז סי' שט"ז)".
18. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], עי' פרק כ"ז הע' קמ"ז [דפו"ח, הע' קנ"ו], מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ט', ח"ב סי' כ"ב אות א' ד"ה אמנם, מאור אש השלם עמ' תרל"א ד"ה וא"כ, עי' שולחן שלמה סי' של"א ס"ק א'.ד') – "נראה ודאי דאין לזוז ממה שכתב הט"ז (שם) דאף בספק דעבר לא חשיב פסיק רישא, ושרי לדידן דקיי"ל כר"ש דדבר שאינו מתכוין מותר".
19. יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ט בהג"ה, ח"ו סוף סי' נ"ג, לוית חן אות מ"א, עי' יביע אומר ח"ד או"ח סי' ל"ד אות ל"ד, סוף סי' ל"ז, עי' ח"ז יו"ד סי' ה' סוף אות ב') – "שגם בספק פסיק רישיה יש להתיר כדין דבר שאינו מתכוין".
20. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"א סעי' י"א, קיצור שו"ע כללים בהל' שבת מלאכת מחשבת סעי' י"א) – "ספק פסיק רישיה מותר גם בספק לשעבר. ואינו אסור אלא בודאי פסיק רישיה. [והיינו באיסורי שבת]. וכגון, תיבה שספק אם יש בה זבובים, מותר לסוגרה בשבת, דאף על פי שעל-ידי סגירת התיבה אם יהיו שם זבובים הוא פסיק רישיה שיצודם, מכל מקום לא תשיב כהאי גוונא כפסיק רישיה".
21. עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ד) – "ספק פסיק רישא לרוב הפוסקים מותר על כן יש להקל במקום צורך".
22. עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סעי' ח') – "ובמקום הצורך אפשר להקל".
23. הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל').
24. הגרח"ק שליט"א (אשיחה עמ' של"ג) – "כאשר זורקים זבל בשבת ויש חשש שיש בו בפח הזבל זבובים, ונשאר אולי פתח צר שדרכו יכלו הזבובים לצאת האם מותר לסגור המכסה של האשפה ולא יהי' כאן צידה. תשובה: מותר".
שונה הלכות (סי' שט"ז דין כ"ג [לשונו מובא לקמן], עי' דין כ' [לשונו מובא לקמן], סי' של"ז דין ה') – "ודין ספק פ"ר מבואר בסי' שט"ז דין כ"ג".
25. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שט"ז אות ח', הע' ס"ה) – "אבל 'בספק פסיק רישא' רשאים להקל, אפילו באיסורים דאורייתא".

2. מחמיר (אא"כ הוא איסור דרבנן).
1. יגל יעקב (סי' שט"ז על הט"ז ס"ק ג').
2. שו"ת מהר"ן יפה (סוף סי' ה').
3. שערי יושר (שער ג' פרק כ"ה ד"ה ובעיקר) – "מה דמודה ר"ש בפסיק רישא אינו משום דכל היכא דהוי פ"ר חשוב כמכון מחמת שיודע ודאי שיהי' כן הוי כמכון, דלפי"ז היכא דהוי ספק פ"ר הי' ראוי להיות מותר, דבכה"ג שהדבר מסופק להעושה, ובאמת בספק פ"ר הוא ספק איסור תורה, ועי' במס' שבת דף צ"ה ע"א ובתוס' דפליגי ר"א ורבנן לענין מכבד אי הוי פסיק רישי', דלכאורה אם תנאי פליגי בזה איך אפשר לומר דהאדם העושה יודע ודאי שיהי' כן, ואיך פליגי בדבר שתלוי בידיעת העושה, אלא ודאי שענין פ"ר אינו תלוי כלל בידיעת האדם אלא אם הדבר במציאות פ"ר אסור אף שלא ידע העושה מה שיהי' תכלית הפעולה, שהטעם העיקרי בפסיק רישי' שבאופן כזה המעשה נקראת על שם זה גם בלי כונת העושה, ורק היכא דלא הוי פ"ר סובר ר"ש דאין המעשה נקראת על שם זה רק ע"י הכונה, דמלאכת חרישה אינה נקראת בשם מלאכה זו אלא רק אם עושה למטרת חרישה, אבל כשעושה למטרת גרירת ספסל, שם המעשה בזה מלאכת העתקת הספסל ממקום למקום, אבל כשחותך ראש בעל חי גם בלי כונת הריגה 
הפעולה עצמה נקראת בשמה, וכעין שחלקו בגמ' ריש זבחים דקדשים סתמא לשמה קאי אם לא שמכוון להיפוך, ואף שהרמב"ן במלחמות פ' כירה כתב לענין מצרף של קדירה דאם איכא בזה כמה ספיקות לא הוי פ"ר, הטעם בזה דשם המעשה מתחשבת עפ"י הכרעת דעת בני אדם, וכל היכא דאיכא כמה ספיקות אצל בני אדם שרואים קדירה עם מים מתבשלת על האש אם יש בזה ענין של מלאכת מצרף א"ז מלאכת מצרף רק אם יעשה האדם בכונה לענין זה, ואכמ"ל".
1) שיעורי ר' שמואל (סנהדרין דף פה., אות תמ"ה) – "ובשע"י שע"ג פכ"ה (עמ' רסה מדה"ס) כתב להוכיח דספק פס"ר לשעבר חשיב פס"ר, ואסור. דהנה בתוס' שבת דצ"ה ע"א ... ויש לדחות ראייתו, די"ל דבאמת לא איפליגו תנאי בהמציאות אם הוא פס"ר שישוה גומות או לא, אלא לכו"ע הוא דבר הקרוב לפס"ר אבל אינו ודאי מוחלט, ובזה הוא דפליגי, אי סגי בכי האי שכיחות דליהוי נידון כפס"ר, או לא. והשתא שפיר איכא ידיעת האדם, דכל אדם יודע שקרוב הדבר שישוה גומות, רק שאינו יודע אם כה"ג מתחייב משום מלאכת שבת או לא, אבל אין כאן חסרון בעצם הידיעה של הפס"ר [להצד דבהכי סגי], דשפיר ידוע הוא לכל העולם ואין בו שום פלוגתא, ודו"ק".
4. עי' חזו"א (חוט שני ח"א עמ' קצ"ט ד"ה וטעמא, הע' ג') – "בשעה שאין המנוע פועל בשעת פתיחת המקרר יש בזה חשש איסור דאורייתא אם ע"י פתיחתו יתחיל המנוע לפעול מיד [דהוי פסיק רישא לשעבר, עי' ט"ז סי' שט"ז סעיף ג', ועיי"ש בביאור הלכה]".
עי' חזו"א (מעשה איש ח"ז סוף עמ' קמ"ב) – "שאלה: הלבוש בשבת, מעיל שנרטב לגמרי בגשם, איך יכול לפושטו אותו, הרי יש חשש סוחט. תשובת החזו"א: אנו פוסקים שספק פסיק רישא דלא ניחא ליה ולא איכפת ליה - מותר. ציונים: עיין שונה הלכות סימן של"ז דין ה' וסימן שט"ז דין כ"ג. [וז"ל, דעת הט"ז דכל ספק פ"ר אפילו בדבר שעבר מותר אפילו במלאכה דאורייתא וכו']".
5. חלקת יואב (ח"א סי' ח').
6. עי' הגריש"א זצ"ל (מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' ל' ד"ה והגרי"ש) – "והדעת נוטה יותר שאין להקל באיסור תורה, ודלא כמו שכתב בביאור הלכה".
7. נתיבות שלום (סי' י') – "קשה להקל".
8. חוט שני (ח"ב עמ' ר"ד אות ג') – "מחמרינן בספק פסיק רישא לשעבר".
9. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קצ"א).

3. הערה: נראה שרק באיסור דרבנן יש להקל, [וגם הלשון 'אין להחמיר כל כך', צ"ב].
1. עי' ט"ז (סי' שט"ז ס"ק ד') – "אם רואה בודאי שיש שם זבובים יפריח מה שנרא' בעיניו ואין חשש יותר כן ראוי לפסוק בפרט במידי דרבנן במין שאינו ניצוד דמה"ת אין חיוב בו כלל רק משום גזירה דרבנן משום מינו ניצוד".
2. תוס' שבת (סי' שט"ז ס"ק ז') – "והט"ז הכריע להלכה לעשות באופן זה שיראה מתחלה להפריח את הזבובים שרואה בעיניו ואח"כ אין צריך לטרוח לעיין ולדקדק אם יהיו עוד שם איזה זבובים כיון דזה לא הוי אלא ספק פסוק רישיה במלתא דרבנן דהם אינם ניצוד ולכן אין להחמיר כל כך".
3. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ז) – "ועיין בט"ז שהכריע דמכיון שהפריח הזבובים שראה בעיניו תו אין צריך לעיין ולדקדק אולי יש שם עוד איזה זבובים כיון דזה לא הוי אלא ספק פסיק רישיה במילתא דרבנן דהוא דבר שאין במינו ניצוד אין להחמיר כל כך".
4. ערה"ש (סי' שט"ז סעי' ח') – "ולענין הלכה ודאי כשרואה שיש זבובים בהכלי או בהתיבה צריך להבריחם כמה שאפשר אבל אינו מחויב לעיין אם יש זבובים [ט"ז סק"ד] כיון שמן התורה אין כאן חיוב כלל באיזה ענין שהוא".
1) י"ל: כמו שלגבי מתעסק של מלאכת מחשבת, צריך להפרישו. הגם שהוא חושב שהמציאות, אינו כן. כל שכן בספק פסיק רישא, צריך להפרישו. שהוא מסופק במציאות.
1) וכמו שבכל שוגג דרבנן [של שבת] צריך לברר, לכל הפחות בירור קל. ואפילו על הצד שמתעסק מותר, לא גרע מחיוב להפרישו [אג"מ, עי' לקמן]. א"כ ממילא, כל שכן ספק פסיק רישא.
2) וכן יש ראיה מהתוס' (דף יא., בה"א) שרצה למפרש דברי אביי, שחז"ל תיקנו להפריש עצמו מאיסור [של מתעסק], שלא יצא חייט במחט. שלא לגרום פעולה של מתעסק.
3) וכן עי' נתיבות שלום (כללי מלאכת מחשבת סי' י' אות ו') – "שאם תהא מציאות שהדבר ידוע וברור שיחד עם המעשה תיעשה מלאכה, ורק לאדם העושה אין הדבר ברור מחסרון ידיעה או תשומת לב, דבזה אין להתיר כלל אף לשיטת הט"ז המתיר בספק דלשעבר, דהכא אין כאן ספק ושם המעשה חל על מעשה ההיתר והאיסור כאחד, שהם בודאי כרוכים זה בזה, ולא אזלינן בתר דעת העושה אלא בתר שם המעשה. ולכאורה כן מבואר בבה"ל סי' שכ"א ס"ט ד"ה בדברים ...".
4) וא"כ: כאן "שהפריח הזבובים שראה בעיניו" צ"ב, דאולי יש עוד זבובים, וצריך לעיין ולדקדק מה המציאות. והוי כמו אפשר לברורי, ואין כאן ספק. וי"ל, כיון שהוא דרבנן [ולא ניחא ליה, עי' בה"ל], אין להחמיר כל כך.
2) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שט"ז הע' ס"ה) – "וכמבואר בביה"ל הנ"ל להדיא, ולפי"ד מש"כ בט"ז (הו"ד במשנ"ב סקט"ז) שאיסורו מדרבנן וכו' לרווחא דמילתא היא".
5. מראי מקומות – הגר"ד אריאב (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקי"ג ד"ה ומענין).
1) ט"ז (ס"ק ד') – "דדוקא בספק אם יש שם זבובים א"צ לבדוק אחר זה אבל אם רואה בודאי שיש שם זבובים יפריח מה שנרא' בעיניו ואין חשש יותר כן ראוי לפסוק בפרט במידי דרבנן במין שאינו ניצוד דמה"ת אין חיוב בו כלל רק משום גזירה דרבנן משום מינו ניצוד".
2) יביע אומר (ח"ד או"ח סוף סי' ל"ז) – "שפסק המשנ"ב (סי' שטז ס"ק טז) דבספק פ"ר במילתא דרבנן יש להקל. (אלא דמש"ש כן בשם הט"ז המעיין יראה דהט"ז כ' זאת לתוספת חיזוק, אבל מעיקר הדין ס"ל דכל ספק פ"ר הוי כדשא"מ שספק אם יעשה מלאכה בפעולה זו. ע"ש.)".
3) שונה הלכות (סי' שט"ז דין כ', דין כ"ג, סי' של"ז דין ה' [לשונו מובא לעיל]) – "מיהו אם הפריח הזבובים שראה בעיניו שוב א"צ לעיין ולדקדק אולי יש שם עוד איזה זבובים דהוי ספק פ"ר במידי דרבנן (וע"ל דין כ"ג) ובפרט אם יש שם אוכלים ומשקין דהוי פ"ר דלא ניחא לי' בודאי אין להחמיר אם הפריח הזבובים שראה ... דעת הט"ז דכל ספק פ"ר אפי' בדבר שעבר מותר אם אינו מתכוין לאסור אפי' במלאכה דאורייתא כגון שרוצה לנעול הדלת ומסופק אם יש שם צבי וכדומה וכן מוכח ברמב"ן (בה"ל ד"ה ולכן וע"ל דין כ')".

4. מה הדין אם הספק פס"ר הוי כנגד חזקה - למקילים.
1. מחמיר – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], מאור אש השלם עמ' תרל"ט, "דאולי אינו דומה לשם, דכאן מיד כשנתעורר הספק, מעמידין את הנורה על חזקתה הראשונה שנשארה במקומה"). 
2. מיקל – המקור (ראיה מהרמב"ן ועוד מקורות), וכן הסברא (ש'הדין' חזקה, לא תן לאדם מחשבה).

5. ספק האם האור במקרר ידלק בפתיחת הדלת.
1. מחמיר: אסור לפתוח.
1) רבבות אפרים (ח"ז סי' ק"ו) – "במה שדנתי בשיעור בפתיחת מקרר חשמלי בשבת שיש ספק אם יש בתוכו מנורה שתדלק ע"י פתיחתו, דאי יש מנורה הו"ל פסיק רישיה ואם ספק אם כן יתכן דיכול לפתוח, וטענתי דג"כ בספק לא יפתח כי אם יש לו ספק אז ספיקא דשבת ולחומרא, וכך הדעת נוטה ... ובספר מנחת אשר על שבת סימן מ' בסופו לידידי הרה"ג ר' אשר זעליג ווייס שליט"א א"י תשנ"ד ולדבריו יש לאסור לפתוח בספק אם המנורה תודלק, ואף שיצא לחלוק עלי נראה דהוא כמו שפסקנו".
2) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' י"ב) – "אדם המסופק אם הנורה של המקרר נותקה מערב שבת אסור לפותחו, וראה הערה. ויש להתיר לומר לנכרי לפותחו. ובשעת הדחק גדול יעשה שאלת חכם אם מותר לפתוח את המקרר בשינוי כגון ע"י כתפו".
2. מיקל: מותר לפתוח.
1) מלמד להועיל (או"ח סוף סי' נ', אה"ע סי' ק"ב) – "והנה הט"ז בסי' שי"ו ס"ק ג' מחדש דין דהיכי דהוי ספק אם נעשה מלאכה לא הוי פ"ר ולפ"ז יש להתיר ליכנס בפתח בלילה אף דיש כמה פתחים בבתים חדשים דאם פותחין הדלת מודלק מאליו עלעקטרישע לאמפע מ"מ כיון דמסופק אם יש שם דבר זה מותר לפתוח הפתח".
2) אג"מ (ודברת בם ח"א סוף סי' ק"ו ד"ה ושמעתי) – "דהיכא דלא ידוע אם ידליק ה'עלעקטריק' (חשמל) ע"י פעולותיו ממילא יש להקל כיון דלא אפשר לברר המציאות, ויש לומר דגם לשיטת רע"א יש סברא להתיר".
3) שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ב') – "ואם אינו יודע אם הסיר המאור עלעקטרי מהמקרר כיון דהוא ספק פסיק רישא מותר וכמש"כ הטו"ז (סי' שטז ס"ק ג') דספק פסיק רישא מותר".
3. מראי מקומות – ששכ"ה (פרק י' סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו]), הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סוף סי' ק"ו ד"ה ושמעתי, "צ"ע למעשה"), מנחת אשר (שבת סוף סי' מ'), ודברת בם (ח"א סי' ק"ו אות ה', סוף אות י' ד"ה ונ"מ), נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"א), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ג).
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ה], מאור אש השלם עמ' תרל"ט) – "שטז סע' ג ... דאולי אינו דומה להא דשם, דכאן מיד כשנתעורר הספק מעמידין את הנורה על חזקתה הראשונה שנשארה במקומה".
1) צ"ב. עי' הערתי לעיל.
2) ארחות שבת (פרק כ"ו הע' י"ט) – "ספק זה אם נותקה הנורה במקרר משכחת לה בשני אופנים: [א]. אדם המסופק אם ניתק את הנורה שבמקרר שבביתו מערב שבת לכאורה אסור לפתוח את הדלת מחמת הספק. ואם באנו להתיר משום דהוי דבר שאינו מתכוין, דהא אין הוא מתכוין להדלקת הנורה, וגם אינו פ"ר שהנורה תידלק, דהא אפשר שהמנורה נותקה כבר מע"ש, נידון זה תלוי במה שהאריכו הפוסקים בדין ספק פ"ר לשעבר [עיין פרק ל' סעיף ז'], ואין זה מוכרע להקל. ועוד דעיין פרק כ"ג סעיף ס"ח שהבאנו את מחלוקת פוסקי זמננו אם הדלקת הנורה ע"י פתיחת דלת המקרר חשיבא דבר שאינו מתכוין [אלא דהוי פ"ר] או דכיון שהמקרר מותקן כך שהנורה נדלקת בעת הפתיחה ואין דרך אחרת להדלקת נורה זו הרי זה כמדליק את הנורה במתכוין. ולהך צד דחשיב הדלקה במתכוין פשוט לכאורה דאין לפתוח את המקרר משום דהוי ספיקא דאורייתא ולחומרא. ומאידך גיסא יש לדון אם להקל משום סברא נוספת, דנימא דמסתמא עשה כרגילותו בכל ערב שבת, וכהא דמצינו בט"ז יור"ד סי' ס"ט ס"ק כ"ד לענין אשה המסופקת אם מלחה את הבשר קודם בישולו דכתב הט"ז סברא להקל משום דבודאי עשתה כדרכה ומלחה תחילה, וכעין הא דאמרינן לענין דיני ק"ש דסירכיה נקיט ואתי [ועיי"ש בט"ז שכתב סברות נוספות להקל]. אמנם אין זה דומה לנידון דהט"ז, דהתם יודעת שעסקה בבשר, שהרי בישלתו, ובזה אמרינן דמן הסתם מלחה אותו קודם הבישול, אבל בנ"ד אפשר שלא התעסק כלל עם המקרר. [ב]. אופן נוסף הוא באדם המתארח בדירה שאינה שלו ובעה"ב הכין את הדירה לכבוד האורח והאורח מסופק אם בעה"ב זכר גם לנתק את הנורה שבמקרר [או שמא נורה זו מנותקת אצלו גם בימות החול], גם באופן זה אין לפתוח את המקרר מחמת שני צדדי האיסור הראשונים שנתבארו לעיל בסמוך [דאפשר דחשיב כמתכוין לגבי הדלקת הנורה וגם את"ל דהוי אינו מתכוין תלוי הדבר בדין ספק פ"ר דלשעבר]".

6. מראי מקומות – רמב"ם (מאכלות אסורות פרק ט' הל' י'), מגיד משנה (פרק כ"ה הל' כ"ה), רע"א (יו"ד סי' פ"ז על סעי' ו' בהג"ה), ערך ש"י (סי' שי"ח סעי' י"ב), אגלי טל (חורש ס"ק כ' אות י"א, ס"ק כ"ב אות כ"א, אבני נזר סי' רנ"א), זכור ליצחק (סוף סי' פ"ו), הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קל"ה, "וצ"ע"), ששכ"ה (פרק י' סעי' ט"ו [דפו"ח, סעי' ט"ו], פרק כ"ז סעי' מ"ד [דפו"ח, סעי' מ"ו]), הערות וביאורים (על מ"ב סי' שט"ז ס"ג), שערי יצחק (שבת סי' כ"ד אות ד'), הל' שבת (איידר, עמ' ל' הע' פ"ו), מלאכת מחשבת (עמ' קכ"ה), ארחות שבת (פרק ל' הע' י"ד), תורת המלאכות (הצד, ס"ק ס"ד), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות י"א).
1. אג"מ (יו"ד ח"א סי' ל"ט) – "ואולי יש לומר כיון שבלא נעור א"א לשום אדם לידע אם יש בה טעם לא נחשב זה אף לסברת רעק"א ספק דלעבר והוי כמו ספק דלהבא אם יעשה מזה מעשה הבשול דבשר בחלב וזה טעם נכון לע"ד".
אג"מ (ודברת בם ח"א סי' קי"ב אות ב' ד"ה ושמעתי) – "דלמעשה אביו זצ"ל היה מתיר כל פסיק רישא דלא ניחא ליה אפילו בספק שלעבר היכא דלא אפשר לברר זה".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' סוף אות ט', ישורון חט"ז עמ' של"ד אות ד') – "נראה שאף אם ננקוט גם לענין שבת שאם הספק הוא על העבר הרי זה ספק איסור (עיין בזה 'בחלקת יואב' חאו"ח סי' ח') אפשר שדוקא באופן שיכול לברר, אז אומרים שנחשב ספק פס"ר ואסור, משא"כ באופן שא"א כלל לברר, כי בכמה מקומות מצאנו ההיתר של אינו מתכוין אעפ"י שכל הספק תלוי בסיבות שכבר היו ולא במה שעתיד להיות. וחושבני שגם בגרירת כסא וספסל, הספק אם יעשו חריץ או לא יש שזה תלוי בטיב העפר ובכח המאמץ שהוא מתאמץ לצורך הגרירה ואעפי"כ אין זה נחשב כספק במה שכבר נעשה. גם אפשר שדוקא כעין סגירת תיבה שהסגירה עצמה היא צידה הוא דחשיב ספק פס"ר, משא"כ בנד"ד שפתיחת הדלת אינה איסור כלל אלא שמחמת הפתיחה נכנס חום, אשר מחמתו מתפשט גאז, וההתפשטות גורמת לסגירת מעגל חשמלי ולהפעלת מנוע, באופן זה אפשר שכיון שאינו יודע ברור, אין זה נחשב ספק פס"ר לשעבר כיון שבשעת הפתיחה הוא מסופק אם הגאז יסגור אח"כ את המעגל או לא, ולא דומה לסגירת תיבה שיש בה זבובים, שבשעה שסוגר אינו מסופק אם יצוד אח"כ או לא, אלא אם הוא צד עכשיו או לא, וכן ע"י החיתוי באש הוא ממש מבשל מספק בשר וחלב, משא"כ כאן. ואפשר שלפי"ז אין להוכיח מדברי הרמב"ן והמאירי ממה שכתבו אצל ספק צירוף שסוברים ג"כ כהט"ז. אך נראה שא"א כלל לסמוך על סברות קלושות כאלה, וגם בעיקר הדבר חוששני מאד דאפשר שכיון שהוא ודאי פס"ר שהפתיחה גורמת להקדים הפעלת המנוע והספק הוא רק אם יפעיל אותו תיכף בכח ראשון, או רק לאחר זמן, אפשר שאינו שייך כלל לדבר שאינו מתכוין אא"כ היינו מסופקים אם החום נכנס או לא, או אם החום ישפיע על המנוע או לא, אבל באופן כזה שודאי נכנס, וגם ודאי משפיע, והספק הוא רק אם באופן המותר או באופן האסור, אפשר דשפיר חשיב לדעת הכל ספק איסור".
3. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס' עמ' מ"ד טור א') – "א"ה: לכאורה זו השאלה המפורסמת של המ"ב והט"ז (בסי' שט"ז ס"ק ט"ז), בספק פסיק רישא 'לשעבר', שלדעת הט"ז מותר באיסור דרבנן כשאין במינו ניצוד, ולדעת הבה"ל שם (בתחילתו) רק בספק פסיק רישא על 'העתיד' מותר, אבל על 'לשעבר' אסור בספק, ע"ש. אבל למסקנא הבה"ל מסיק כדברי הט"ז שמותר, ע"ש, וזהו פסק מרן שליט"א כאן. וכן פסק מרן שליט"א בשונה הלכות כאן (סי' שט"ז הלכה כ"ג), ע"ש ... ומצאתי בכתבי תלמיד, מפי השמועה, שמרן שליט"א מיקל בספק פסיק רישא 'דלשעבר', בכמה אופנים, א'. בניעור קשקשים שבראשו, שיש חשש שאולי תולשם מחיבורם, ומתיר מרן שליט"א מטעם שאולי תלושים הם הקשקשים, והוי ספק פסיק רישא דלשעבר. ב'. כשיש ספק ברוק יבש שבצדדי שפתיו, שאולי יש בו תלישת נימין מדולדלים, והורה מרן שליט"א להתיר מטעם ספק פסיק רישא שלשעבר. וכן דנו הפוסקים להתיר מטעם זה ללכת כשיש ברחוב נמלים, ויש ספק בכל פסיעה אולי יהרוג, שמותר מטעם ספק פסיק רישא לשעבר".
4. הגר"י משדי שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ה עמ' נ"ו הע' ש"מ) – "הנה בביה"ל כאן (ד"ה בדברים) כתב בזה"ל: ונראה דבמינים שאינו יודע את טבעם ואולי הם משירים, בודאי יש לאסור מלרחוץ בהם, ע"כ. וקשיא לי ע"ז טובא, שהרי מצאנו בביה"ל (בסימן שט"ז ס"ב) ד"ה ולכן, שהביא דברי הט"ז שכתב בענין פסיק רישא שכשם דהיכא דמספקא לן אם יעשה האיסור או לא, אמרינן דבר שאינו מתכוון לר"ש מותר, כגון בגרירת מטה וספק אם יעשה חריץ, כך הדין אם מספקא לן אם יש איסור במעשה שהוא עושה, והוא אינו מתכוון להאיסור, שמותר, ועיין בביה"ל שם שהביא ראיות לזה, עיין שם. ומעתה צ"ע למה פסק כאן להחמיר, הלא גם זה הוא רק ספק אם בכלל משיר את השיער או לא, וכיון שהוא אינו מתכוון אלא לרחוץ ולא להשיר, היה צריך להיות מותר. (וגם נראה שזה ק"ו מדהתם), וצ"ע. [איברא שכבר הבאנו גם שם שיש חולקים בעיקר דברי הט"ז שם, ואוסרים בכה"ג]. וחשבתי לדון מצד דהוי כחסרון ידיעה, אולם הלא גם שם הוי כחסרון ידיעה, ואעפ"כ התירו לו לסמוך מספק, וצ"ע. ושוב שלחתי להגר"ח קניבסקי שליט"א, וכתב לי שאכן ספק חסרון ידיעה אינו ספק (נ"ב. עיין בזה ביו"ד ר"ס צ"ח). ויש לבאר דכאן הוא נחשב ספק מחסרון ידיעה, כיון שהוא דבר שבטבע, ושאר בני אדם יודעים טבעו, ועכ"פ יש מי שיודע, אלא שהוא לא יודע, ובחסרון ידיעה לא נתיר לו, משא"כ שם שכעת הוא מסופק מכל אדם, וא"ש".
5. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שט"ז על מ"ב ס"ק ט"ז, סי' של"ז על מ"ב ס"ק א') – "דכל דבר שאפשר לברר בקל אם תעשה מלאכה, חשיב ספק פסיק רישיה, ומאי דאי אפשר לברר בקל, מקרי דבר שאינו מתכוין. כמדומני ששמעתי כן מאדמו"ר [הגרשז"א] זללה"ה".
6. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

7] ספק פסיק רישא לשעבר: בשאר איסורים.
1. אין חילוק בין שבת לשאר איסורים.
1. רע"א (יו"ד סי' פ"ז על סעי' ו' בהג"ה).
2. מהרש"ג (ח"ב סי' קנ"א אות ו' ד"ה ועל) – "הט"ז באו"ח סי' שט"ז ... וכיון דיש כאן ג"כ ספק איסור בישול ... הוי דשא"מ ומותר דהרי פסיק רישא הוי דשא"מ ומותר".
3. עי' אג"מ (יו"ד ח"א סי' ל"ט) – "מה שתירצת קושית רעק"א בסי' צ"ב סעי' ב' דאמאי מותר לנער הא אם יהיה טעם יעבור באיסור בשול בשר בחלב, משום דהוי אינו מתכוין בלא פ"ר דמותר אף בשאר איסורין. הנה אף שתירוץ נכון הוא לדעת הט"ז באו"ח סי' שט"ז סק"ג דסובר דספק אם יש זבובים בהתיבה בעת שסוגרה לא נחשב פ"ר כמו בנקב קטן בכוורת עיי"ש לכן ה"נ לא הוי פ"ר מאחר דאפשר שיש שם הרבה בקדרה שלא יוכל החלב ליתן בו טעם ולא יעבור בבשול. אבל לדעת רעק"א ביו"ד בסי' פ"ז סעי' ו' שתירץ על הא דהקשה על הרמ"א דאוסר לחתות האש תחת קדרה של עכו"ם, הא אינו מכוין לבשל רק לחתות האש ופ"ר לא הוי דשמא לא בישל העכו"ם בהקדרה בשר וחלב, משום דדוקא בספק דלהבא שמא לא יעשה ממעשיו איסור לא הוי פ"ר אבל בספק שלעבר דאם אך יש בקדרה בשר וחלב ודאי יתבשל בהחתוי שעושה הוי פ"ר אם האמת שיש שם אף שאצלו היה ספק עיי"ש יקשה גם הכא בספק אם יהיה טעם חלב בהקדרה כשינער הוא בדין פ"ר אם יהיה טעם דג"כ ספק דלעבר הוא דאם אין שם שעור שיתבטל הטעם הוא פ"ר שיתן טעם ולכן אף שאצלו הוא ספק יש לאסור. ואין לומר דלא הוי פ"ר משום דאפשר שלא יתנער יפה ולא יתן טעם בחתיכות, דהא סמכינן על הנעור להתיר הכל בטעימת חתיכה אחת. ולכן מקשה רעק"א שפיר לשיטתו אך תמוה קצת עליו דהי"ל להזכיר דלהט"ז ניחא כמו דהזכיר דברי הט"ז בסי' פ"ז".
4. חשב האפוד (ח"א סי' קל"ז) – "כבר נודע מה שכתב הט"ז באו"ח סי' שט"ז אות ג' דבספק ... ואפי' אם רוב פעמים יש כלאים בבגדים האלה נמי לית לן בה, כי גם רוב אין בו משום פס"ר".
5. שבט הקהתי (ח"ד סי' ק"צ).
6. חיי הלוי (ח"ה סי' נ"ו ס"ק ז').
7. בדה"ש (סי' צ"ח סעי' א' בי' ד"ה חלב, עמ' ט').

2. יש חילוק בין שבת (מלאכת מחשבת), ושאר איסורים שלכו"ע אין היתר.
1. מגן אבות (שבת דף ל' ד"ה אך קשה) – "בטו"ז בסי' שי"ו ... וצ"ל דבשבת דבעינן מלאכת מחשבת התיר התורה לאין מתכוין ורק בפ"ר חייב דה"ל כמתכוין ע"כ בס' פ"ר ליכא ס' דאורייתא דמלאכת מחשבת ודאי בעינן ... ורק בשאר איסורים דהספק על לעתיד ואינו מכווין י"ל דקילא משאר ספק אבל בס' פ"ר הוה ליה ס' עבר ספק דאו' הוא כשאר ספיקות".
2. מלמד להועיל (אה"ע סי' ק"ב) – "קשה מה יענה הט"ז על קושית רע"א ... נ"ל דכיון דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה א"כ הדבר תלוי במחשבתו ובידיעתו, וא"כ בשלמא אם הוא יודע שבודאי יעשה מלאכה ליכא למימר שאינו מתכוין דע"כ הוי כמתכוין כיון שיודע שבבירור יעשה המלאכה, אבל אם הוא מסופק אם יש שם זבובים א"כ ל"ל שבמחשבתו לעשות מלאכה דהא אינו יודע אם יעשה, וא"כ לא הוי מלאכת מחשבת שאותו מעשה אינו ברור במחשבתו וע"כ מותר באינו מתכוין. אך הא תינח לענין שבת דבעינן מלאכת מחשבת, אבל בבשול בשר בחלב דלא בעינן מלאכת מחשבת כל שיש ספק פ"ר אסור כיון דהוי ספק דאורייתא".
3. אבן האזל (מעשה קרבנות פרק ב' הל' א' ד"ה והנראה, ובמלואים שם יש מכתב להגרשז"א זצ"ל ד"ה במש"כ [דף קכה:]) – "דהנה ביו"ד סי' פ"ז כתב הרמ"א דאסור לחתות אש תחת קדרה של עכו"ם שמא יש שם בו"ח, והקשה שם ע"ז הגרעק"א בחדושיו דהא הוי ספק ודבר שאינו מתכוין, וכתב דאין לומר דדוקא היכי דהוי ספק בלהבא מותר בדבר שאינו מתכוין דהוי ספק בשעת עשיית האיסור אם יהי' איסור, אבל כאן הוי ספק דלעבר דאם נמצא בו"ח הרי עושה ודאי איסור, דהא הט"ז בהל' שבת מתיר לכסות תיבה שספק שמא נמצאו שם זבובים משום דהוי דבר שאינו מתכוין ואמרתי בזה דיש לחלק מדין דבר שאינו מתכוין דשבת, ודבר שאינו מתכוין דשאר איסורים דדוקא באיסור שבת דבעינן מלאכת מחשבת, גם ספק דלעבר לא הוי מחשבת אבל בשאר איסורים דל"צ מחשבת דוקא בספק דלהבא דבשעת מעשה אינו ברור שיעשה האיסור, אז אמרינן דלא הוי מעשה של איסור אבל בספק דלעבר כיון דאם הוא בו"ח הרי מבשל ודאי בו"ח ורק שהוא אינו יודע אין כאן היתר אלא דלא הוי מזיד, אבל אסור מטעם ספק ככל ספיקא דאורייתא וזה ודאי דגם בשבת איכא היתרא דדבר שאינו מתכוין אף בלא טעמא דמלאכת מחשבת, וכמו שכתבו התוס' בכתובות דף ו' דמשום זה אפי' בחבורה פטור דשא"מ, אלא דנ"מ דבזה יהי' מותר דוקא בספק דלהבא".
4. שביתת השבת (כללי דשא"מ אות ח') – "ונראה שזה דוקא לענין שבת שאפי' אם יתברר אח"כ שהי' באופן האסור, מ"מ לא עביד איסורא, דמלאכת מחשבת אסרה תורה. ומאחר דמתחלה הי' דשא"מ מותר, אבל בשאר איסורים אע"ג דגם שם דשא"מ מותר מ"מ אם הספק הוא לשעבר אסור, וכמ"ש ביו"ד סי' פ"ז דאסור לחתות האש תחת קדירה של עכו"ם שמבשלין בה פעמים בשר ופעמים חלב והמחתה תחת קדירה שלהם בא לידי בישול בב"ח ואע"פ שהוא רק ספק ודשא"מ מ"מ כיון שהספק לשעבר אסור ועי' גליון רעק"א ביו"ד שם שוב ראיתי בספר מגן אבות בחידושי הגמ' שבת דף ל' נראה שגם דעתו הוא כן".
5. חלקת יעקב (או"ח סי' ע"ז אות ו') – "וראיתי תירוץ נכון, במלמד להועיל ... וזו סברא טובה ומתקבלת, באופן דלגבי שבת שפיר פסקינן כסברת הטו"ז ורמב"ן ומאירי, דאף בספק דלשעבר לא מקרי פסי"ר".
עי' חלקת יעקב (יו"ד סי' ק"ע) – "אכן בהג' רע"א ליו"ד סימן פ"ז ס"ו י"א דאסור לחתות תחת האש, בהקשותו דהא לא הוי פסי"ר, ומתרץ דבספק לשעבר הוי פסי"ר, ומסיים אולם מדברי הטו"ז שט"ז לא משמע כן. והאחרונים מביאין להרמב"ן והמאירי בכירה, לענין מיחם דלא חיישינן למצרף דשמא לא הגיע לצירוף, דמשמע כטו"ז דאף בספק דלשעבר לא מקרי פסי"ר. ועי' במלמד להועיל אע"ז סוף הספר, דרק לענין שבת דבעינן מלאכת מחשבת, ספק לשעבר לא מקרי פסי"ר, כיון שהוא מסופק שוב לא מקרי מלאכת מחשבת ולא הוי פסי"ר, אבל בשאר איסורים דלא בעינן מלאכת מחשבת, אף ספק פסי"ר אסור, ומתרץ בזה קושיות רע"א, הא דאסור לחתות דאף בספק פסי"ר דבב"ח אסור - א"כ לכאורה גם לענין כלאים, בספק לשעבר מקרי ספק פסי"ר ואסור. אכן המעיין בהג' רע"א נראה דס"ל לדינא באמת לא הוי איסור חמור, משום דזה לא מקרי פסי"ר, וכנראה דס"ל דבמקום שאי"א להזהר, גם לענין ב"ח לא הוי איסור - באופן דבבגדים דספק שעטנז יש היתר יותר, כן נלפע"ד לחפש זכות על הקונים הללו שאינם מדקדקים".
6. חי' ר' שמואל (כתובות סי' ז', עי' שיעורי ר' שמואל סנהדרין דף פה. אות תמ"ג), הו"ד בס' הערות וביאורים (על מ"ב סי' שט"ז אות ג' ד"ה ביה"ל).
7. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ט', ח"ב סי' כ"ב אות א' ד"ה אמנם, מאור אש השלם עמ' תרכ"ג ד"ה הן, עמ' תר"ל ד"ה אמנם) – "ועיין בשו"ע יו"ד סי' פ"ז סעיף ו' ... וכתב ע"ז הגרע"א ... אולם פשוט הוא שיש לחלק ולומר דשאני שבת דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ולכן אף שהספק הוא על העבר אין זה נחשב מלאכת מחשבת משא"כ בשאר איסורין. וכן ראיתי בשביתת השבת בכללי דשא"מ ופס"ר שהביא כן מהמגן אבות בחידושיו על מס שבת דף ל' עיי"ש".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' ס"ג, עי' ח"א סי' ו') – "גם מה שכתב השיבת ציון בסי' כ"ח והובא גם באמרי בינה דיני בב"ח סוף סי' ד' בשם גאון אחד, ובדרכ"ת סי' פ"ד אות כ"ח הובא כן מבעל בית אפרים דלגבי התולעת שאין דעתו עליו חשיב רק כמתעסק, ואע"ג דאין מתעסק בחלבים מפני שנהנה, שאני הכא שההנאה היא רק מהפרי ולא מהתולעת, ואע"ג דהו"ל כספק פסיק רישא לשעבר דלא חשיב כאינו מתכוין, כמבואר ברעק"א יו"ד סי' פ"ז ס"ו, מ"מ נראה שאם הבירור אינו יכול להיות רק ע"י טורח גדול מאד דחשיב כבדיעבד, שפיר חשיב בנד"ד כנעשה אח"כ בשעת אכילה ע"י מתעסק וכאינו מתכוין דמותר, שהרי גם גרירת מטה וכדומה יכולים גם כן לדעת מראש על ידי מומחה גדול ואפילו הכי מותר".
8. משמרת חיים (ח"ג ענינים שונים ביו"ד אות ה').
9. יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ט בהג"ה, לוית חן אות מ"א, אמנם עי' יביע אומר ח"ו יו"ד סי' כ"ז אות ד') – "ובעיקר קושית הגאון ר' עקיבא איגר הנ"ל, יש ליישב שדוקא בדיני שבת דקי"ל מלאכת מחשבת אסרה תורה, לכן גם כשהספק הוא על העבר, יש להקל, דלא חשיב פסיק רישיה אלא בודאי מלאכה. מה שאין כן גבי בשר בחלב".
10. ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' מ"ט [דפו"ח, הע' נ"ח]) – "עיין ש"ש, מעשה חושב סע' ח".
11. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"א סעי' י"א, קיצור שו"ע כללים בהל' שבת מלאכת מחשבת סעי' י"א) – "ספק פסיק רישיה מותר גם בספק לשעבר, ואינו אסור אלא בודאי פסיק רישיה. [והיינו באיסורי שבת]".

3. מראי מקומות – הפלאה (יו"ד סי' פ"ז על רמ"א סעי' ו'), אבני נזר (או"ח סי' רנ"א ס"ק ב', יו"ד סי' צ"ח אות ג', לשונו מובא לעיל), דברי מלכיאל (ח"א סי' י"ח), הר צבי (או"ח ח"א סוף סי' קל"ה), אמת ליעקב (יו"ד סי' פ"ז על רמ"א סעי' ו' ד"ה י"א), ארחות שבת (פרק ל' הע' י"ד), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות י"ג).
1. [bookmark: _Hlk522641151]הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' ו' אות ג' ד"ה גם) – "מסופקני במי שמעביר אש תחת קדירה לבשל תבשילו אלא שא"א לו כי אם באופן כזה שגם תתבשל ודאי עוד קדירה אחרת של נכרי שיש בה בשר בחלב, ובאופן כזה שהישראל ודאי לא ניחא לי' כלל בתבשילו של הנכרי, דאפשר שבכגון דא שפיר דומה לנועל דלת בשבת לשמור על חפציו אלא שממילא גם ניצוד צבי שבתוך הבית דלכו"ע שרי בכה"ג דלא ניח"ל בצידת הצבי וצ"ע".

8] קרוב לפסיק רישא.
1. מיקל.
1. תוס' (פסחים דף קא. ד"ה והלכה) – "והלכה כר"ש בגרירה. קשה תיפוק ליה משום דרבי יוחנן סבר כר"ש דפריך בכמה דוכתי (שבת דף פא:) והא א"ר יוחנן הלכה כסתם משנה ותנן נזיר חופף ומפספס כו' אלמא ס"ל דדבר שאין מתכוין מותר י"ל שמא רבי יוחנן לא סבר לה כוותיה בגרירה לפי שקרוב לעשות חריץ ודמי לפסיק רישיה".
2. ריטב"א (כתובות דף ה: ד"ה הלכה) – "דכל שאפשר שלא יעשה איסור אפי' בצד רחוק לא חשיב פסיק רישיה ולא ימות, ולשון פסיק רישיה ולא ימות מוכיח כן".
ריטב"א (יומא דף לד: ד"ה והתני) – "וכל דאפשר בשום צד בלא מלאכה לא חשיב פס"ר".
אמנם עי' הריטב"א (שבת דף קכג. ד"ה אתובי) – "כיון שעל הרוב עושה כן הוה ליה כפס"ר".
3. עי' אגלי טל (חורש ס"ק כ' אות י"ב, אבני נזר או"ח סי' פ"ד אות ד').
4. עי' הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ז אות י"ח) – "ידוע שפס"ר הוא רק באופן שהוא ודאי לא מה שהוא עפ"י רוב (אם לא במקום שאסרו חז"ל בפירוש כידוע)".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' נ"ו סעי' ב', עמ' רכ"ה סעי' ה', עמ' רכ"ט סעי' ט') – "דהיכא שרק על פי רוב תיעשה המלאכה, אבל אינו בודאי, אין זה בכלל פסיק רישיה".

2. מחמיר.
1. יראים (סי' רע"ד מלאכת חורש, עמ' קל"א) – "תולדה דרבנן. הוסיפו חכמים שלא לגרור כסאות גדולות בארץ לפי שהוא קרוב לפס"ר ול"י לעשות חריץ".
2. ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה והטעם) – "ואם כדבריך: דכל שאפשר שימצא אדם אחד, על צד הזרות, שיצא מאותו כלל: לא הוי פסיק רישיה; הכא הא אפשר: שימצא אדם חזק התולדה, שלא יסרסנו, הסם ההוא. כדאמרינן בפרק המפלת (ל':): איכא גופא דלא מקבל סמא דנפצא. ובכל אחד ואחד, נאמר: זה, אפשר שיהיה מהם. אלא שהדבר ברור: שאין הולכין במצות התורה, אלא אחר הדברים המורגלים, ולא אחר מה שיקרה על צד הזרות. וכן נקרא הדבר: פסיק רישיה; אעפ"י שאם היה הדבר, הנעשה בזה המלאכה, בתכונה אחרת, לא היה פסיק רישיה".
3. מאירי (דף קכ: ד"ה נר) – "... כל שהוא פס"ר אף כל שהוא בקרוב לפס"ר ושהדבר מצוי נקרא העושה פורץ גדר וראוי לקללא".
4. תרה"ד (ח"א סי' ס"ד, הו"ד במ"ב סי' שי"ד ס"ק נ"ב) – "וא"כ בהוצאת הסכין היכא דתקוע קצת בחוזק, כמעט פסיק רישיה הוא, שלא יוסיף בנקב והוי ליה קודח כ"ש".
5. חות יאיר (סי' קס"ד) – "ולזרקם תוך המים נמי אסור דאף לו יהי דאחד מאלף מהם יוכל להמלט ולא מקרי פסיק רישא דק"ל דבר שאינו מתכווין מותר אפי' לכתחילה דגורר אדם מטה כסא וכו' מ"מ הא ודאי מתכווין הוא שימותו שהרי ע"כ זורקן למים ולא לארץ ולדעתי מקרי פ"ר ולא ניחוש להתיר מפני מיעוטא דמיעוטא".
6. עולת שבת (סי' של"ז ס"ק ב') – "אסור לכבד את הבית וכו'. הטעם משום דלמא ישוי הגומות אע"ג דאנן ק"ל כר"ש דאמר דבר שאינו מתכוין מותר הכא שאני דקרוב לודאי הוא והוי כמו פסיק רישיה".
7. תוס' שבת (סי' רע"ז ס"ק א', סוף סי' ש"ג, סי' ש"ח ס"ק ק"ג, סי' ש"כ ס"ק ל"א, ס"ק ל"ב, סי' שכ"ו ס"ק י"ג עי' ביאורים שם, סי' של"ז ס"ק י') – "עכ"פ קרוב לפסיק רישיה דאסור כמ"ש רסי' רע"ז בשם מהרש"א".
8. פמ"ג (סי' ש"כ א"א ס"ק י"ח, סי' שכ"ו ס"ק ט').
9. מ"ב (סי' שי"ד ס"ק נ"ב, בה"ל סי' רע"ז סעי' א' ד"ה שמא, שעה"צ סי' ש"כ ס"ק מ"ט).
10. קול סופר (ביצה אות תנ"ה) - לשונו מובא לקמן.
11. שביתת השבת (כללי דבר שאינו מתכוין סוף ס"ק ג').
12. הלכות שבת (איידר, עמ' ל').

13. סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות ד').
14. פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שט"ז אות ח', הע' ס"ג, סי' של"ז אות ג', הע' י"ח).

3. האם הוא איסור דרבנן או דאורייתא: על צד שהוא אסור.
1. דאורייתא.
1) אגלי טל (חורש ס"ק כ' אות י"ב) - אמנם הוא פסק שהוי מותר.
2) ל"ט מלאכות (ריביאט, מלאכת מחשבת הע' כ"ו) – "וגם חיובא אית בה".
2. דרבנן.
1) יראים (סי' רע"ד [ק"ב] במלאכת חורש, עמ' קל"א, אמנם עי' האג"ט).
2) ר' אברהם בן הרמב"ם (סי' י"ט, בדעת אביו, הו"ד בהקדמה לשביתת השבת).
3) מאירי (דף קכ: ד"ה נר).
4) חלקת יואב (ח"א סי' ט' ד"ה והנה הי').
5) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ז' ד"ה גם) – "ואעפ"י שרבים כתבו 'שקרוב' לפסיק רישא אסור ג"כ, מ"מ אינו אלא מדרבנן".
6) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכ: ד"ה נר).
7) שבט הלוי (ח"ג סי' מ"א סוף אות ג', ח"ו סי' צ"ד ד"ה דבר) – "ומש"כ תוס' פסחים ק"א ע"א דשמא ר' יוחנן לא ס"ל כוותי' דר"ש בגרירה לפי שקרוב לעשות חריץ ודומה לפסיק רישי', היינו מדרבנן כי נראה וניכר מאד כעין פס"ר, אבל בודאי מה"ת הגם שהוא רוב גמור כל שלא הוי פס"ר ממש נחשב א"מ דמותר לר"ש, וכבר ראיתי מי שטעה בזה".
8) הגר"מ גרוס (שבת לישראל עמ' שמ"ג, ע"ש לענין חזקה).
9) אנציקלופדיה תלמודית (כרך ו' ערך דבר שאינו מתכון, טור תרמ"ד ד"ה וכן).
10) סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' הע' כ"ג).
3. מראי מקומות.
1) פמ"ג (סי' ש"כ א"א ס"ק י"ח) – "הטעם דהוה קרוב לפס"ר. ואיך שיהיה לית כאן חיוב תורה".
2) קול סופר (ביצה אות תנ"ה) – "אם מכוון הוה דאורייתא אם יש רוב שיעשה אשווי גומות אבל בלא מתכוין רק הפסיק רישא יעשה האינו מתכווין כמתכווין עיי' תוס' בשבת דף מ"ב הוא דווקא אם לא נשאר מיעוט שלא יעשה המלאכה היינו שבוודאי ישווה גומא אבל אם יש רק רוב שישווה גומות לא הוה פסיק רישא ולא ימות דהא יש מיעוט שלא ישווה גומא וממילא נשאר שהוא אינו מכווין ופטור אבל מדרבנן אסרו כיון שעפ"י רוב ישווה גומות ובספק גמור מותר לעשות כיון שאינו מיכוון אבל מרש"י משמע דרוב עושה פסיק רישא ותוס' חולק".

4. פשט בהגמרא (דף קכ:): "נר שאחורי הדלת".
1. עי' סי' רע"ז סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.
2. לשון הטור ושו"ע "שמא", סי' רע"ז סעי' א' - עי' שם, לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – גר"ז (קונ"א סי' רע"ז ס"ק א'), קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק ס', הע' לעמ' ק"ל), ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ו]), מעשה חושב (ח"א עמ' קס"א), עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"א, אות רס"ה), נתיבות שלום (סי' י"א), מלאכת מחשבת (עמ' קכ"ג).
1. מהרש"ם (דעת תורה סי' שכ"ו סעי' ט', עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות א') – "מה שנעשה עפ"י רוב לא חשיב פסיק רישא, כן משמע מהריטב"א שבת מ"ב ע"ש, ועתוס' פסחים ק"א א'. ד"ה והלכה וכו' שכתבו דאיפלגו ר"י ורב אי רוב הוי פס"ר, וע"ע שיטמ"ק כתובות דף ו' ע"ב בשם הריטב"א".
2. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ז, יחוה דעת ח"ו סי' נ"ג, לוית חן אות ק"ו) – "דלא חשיב פ"ר אלא בודאי גמור שתיעשה מלאכה מתחת ידו הא לאו הכי הוי בכלל דבר שאינו מתכוין ומותר ... דבעינן שיהיה רובא דרובא לאיסורא, מיעוטא דמיעוטא כמאן דליתיה דמי וחשיב כפ"ר ודאי".
3. חוט שני (ח"א קונ' מלאכת מחשבת אות ח' הע' ס"ו) – "עי' ביה"ל סי' רע"ז סעיף א'. וע"ע כסף משנה פרק א' הל' ה'. ע"ע מ"ב סי' שי"ד ס"ק נ"ב, ושעה"צ סי' ש"כ ס"ק מ"ט דמשמע מיניה שאסרו ג"כ קרוב לפסיק רישא. וצ"ע ממש"כ הריטב"א (כתובות ה' ויומא ל"ד) שדוקא ודאי פסיק רישא אסורה. וע"ע שלטי גיבורים דף מ"ה מדפי הרי"ף: ועי' שו"ת הריב"ש ת' שצ"ד ות' שצ"ה".
4. ל"ט מלאכות (ריביאט, ח"א עמ' קפ"ג, מלאכת מחשבת הע' כ"ו) – "אך לא נתברר כמה הוא שיעור 'קרוב' לענין זה ובאיזה אופן מקרי 'קרוב לודאי' האם הוא בכל אופן שיש רוב בספק שיעשה המלאכה, או רק באופן שהוא קרוב לודאי ...".
5. ארחות שבת (פרק ל' הע' ט') – "עיין בספר יראים מלאכת חורש [דף קלא.] שכתב דהוסיפו חכמים וגזרו שלא לגרור כסאות גדולות בארץ לפי שהוא קרוב לפ"ר, ומשמע שמדרבנן גזרו על קרוב לפ"ר, וכן הוא לשון תה"ד סי' ס"ד שכתב 'הוי כמעט פ"ר ואסור'. וע"ע בה"ל סי' רע"ז ס"א ד"ה שמא שהביא בשם המהרש"א שבת דף קכ: דקרוב לפ"ר אסור, וע"ע משנ"ב סי' שכ"ח ס"ק קכ"א שמבואר כך. ועיין אג"ט חורש אות כ' ס"ק ג' וי"ב. אמנם הר"א בן הרמב"ם בתשובה שבריש ספר שביתת השבת [דף ז.] כתב לגבי הפותח את הדלת כנגד הנר 'שאינו ודאי שתכבה אלא ברוב המקרים ודמי לפ"ר ומפני זה הוציאו בלשון לייט עליה'. ומשמע דאינו אסור מדינא ומ"מ אין לעשותו, וכ"כ המאירי שבת דף קכ: והריטב"א יומא דף לד: ד"ה והתניא כתב וז"ל דכל דאפשר בשום צד בלא מלאכה לא חשיב פ"ר עכ"ל. וכן הוא גם בריטב"א כתובות דף ה: וע"ע בשו"ת הריב"ש סי' שצ"ד דמשמע כן, עיי"ש שכתב דמה שיתכן מקרה על צד הזרות שיסרוק ולא ישיר שער אין זה גורם שלא יחשב פ"ר, ומשמע דאם אין זה על צד הזרות [כלומר מקרה בלתי שכיח כלל] אין זה פ"ר".
6. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

9] פסיק רישא לגבי אמירה לנכרי.
1. מיקל.
1. תרה"ד (ח"א סי' ס"ו) – "עיקר כוונת השפחה לדבר היתר, לחמם בית החורף, דשרו רבנן בה אמירה לנכרי, משום דהכל חולים הם אצל הצינה ... ואף כי פסיק רישיה הוא לענין החמין, מ"מ יש חילוק בשבות דרבנן, בין מתכוין גמור ללא מתכוין דפסיק רישיה".
2. מג"א (סי' רנ"ג ס"ק מ"א, סי' רע"ז ס"ק ז', סי' שי"ד סוף ס"ק ה') – "ע"י עכו"ם. ואפי' בשל שמן שרי כמ"ש ססי' רנ"ג דפסיק רישיה שרי ע"י עכו"ם".
3. א"ר (סי' רע"ו ס"ק י"ג, סי' תקי"ד ס"ק ה') – "ולפ"ז היה אפשר להתיר ע"י כותים, דפסיק רישיה שרי בו כמ"ש סוף סימן רנ"ג [ס"ה] וסימן רע"ז סעיף ג', ועיין סימן רע"ו [א"ר] ס"ק י"ג וסימן תר"פ [ס"א]".
4. תוס' שבת (סי' רנ"ג ס"ק כ"א, סי' של"ז ס"ק א', ס"ק ו').
5. שלחן עצי שטים (סי' א' סעי' ט"ז אות ו').
6. רע"א (סי' רע"ו במג"א ס"ק י').
7. תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב' ס"ק ד' מלאכת בונה, אות ד' ס"ק ז' אות ד') – "והרי בעובד כוכבים שרי שאינו מתכוון אף בפסיק רשא".
8. גר"ז (סי' רנ"ג סעי' י', סי' רע"ז סעי' ה', סי' של"ז סעי' ב').
9. מהר"ם שיק (או"ח סי' ח', סי' קנ"ח ד"ה ועתה נדבר).
10. שואל ומשיב (מהדו"ת ח"ב סי' ה') – "וגם בסי' ס"ב בתה"ד שם התיר גם כן פסיק רישא לענין אמירה לעכו"ם דהוי שבות והובא ברמ"א סי' רנ"ג בסופו הוא גם כן משום דבאמת אין איסור בזה ולא מקרי מלאכה בעצמותו מה שאומר לעכו"ם ורק שחז"ל אסרו זאת משום שבות ובכה"ג כל שאינו מתכוין לא שייך זאת מה שאין כן היכא שהוא מלאכה בעצמותו".
11. תהלה לדוד (סי' של"ו ס"ק ד') – "ואף שהוי פ"ר דניחא לי'".
12. ערה"ש (סי' של"ז סעי' ו') – "כיון דאינו מתכוין לזה מותר אמירה לאינו יהודי אפילו בפסיק רישא כמ"ש בסי' רנ"ג ויש מי שאוסר אפילו ע"י אינו יהודי [מג"א סק"ג בשם יש"ש] אבל המנהג להקל [שם]".
13. דעת תורה (סי' שט"ז על סעי' ח' ד"ה ועמ"ש).
14. אבני נזר (יו"ד סי' צ"ח אות ג') – "ונראה דהרא"ש וטור ס"ל דפסיק רישי' לא איכפת לן בבישולי עכו"ם דרבנן. כעין שכתב המרדכי ותה"ד לענין אמירה לעכו"ם לא קפדינן בפ"ר [עי' או"ח רנ"ג סעי' ה']".
15. מלמד להועיל (או"ח סי' נ') – "פ"ר ע"י נכרי מותר".
16. חלקת יעקב (ח"א סי' נ"ד, סי' ע"ה, או"ח סי' ע"ו אות ח', או"ח סי' קי"ג אות ו') – "דעת התה"ד להתיר אמירה לעכו"ם בפסי"ר, מובא ברמ"א סוסי' רנ"ג ובמג"א שם וכפלו בסי' רע"ז ושלשו כאן בסי' שי"ד סוס"ק ה' והלכה פסוקה היא".
17. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח, מסורת משה ח"ב או"ח אות קכ"ד, עי' ח"ג אות אות קע"ו, עי' רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' של"ז אות ב' [לשונו מובא לקמן]) – "פ"ר מותר לומר לנכרי כדאיתא במג"א סימן רע"ז סק"ז ובסימן שי"ד סק"ה בסופו".
18. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ט').
19. אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ג', פרק מ"א הע' ג') – "אמירה לגוי בפסיק רישא מותרת בשבת".
20. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ז).
21. ששכ"ה (פרק ל"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א'], הע' א' [דפו"ח, הע' א'], סעי' ב' [דפו"ח, סעי' ב']).
22. מנוחת אהבה (ח"א פרק ט"ו אות ט') – "מותר לנמר לנכרי לעשות דבר המותר אף אם בעשיית דבר זה תיעשה בהכרח מלאכה האסורה מן התורה, משום שאין הישראל מתכוין לדבר האסור ואף שבודאי יעשה, מותר, משום שזה פסיק רישיה באיסור דרבנן שאין בו מעשה".
23. שונה הלכות (סי' של"ז דין ה') – "ואמירה לגוי בדבר שאינו מתכוין מותר אע"ג דהוי פ"ר (סק"י וסי' רנ"ג סקצ"ט [וע"ש דין ל"ג שהגר"א מחמיר] וסי' רע"ז סקט"ו)".
24. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' מ"ו).
25. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"א, אות צ"ג) – "דפסיק רישא ע"י אמירה לעכו"ם מותר".
26. עי' ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קפ"ו).
27. מלכים אמניך (פרק א' סוף הע' י').
28. שלחן הלוי (פרק ד' אות י"ג).
29. סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות ט"ו).
30. ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' כ"ו, סעי' ל"ה).
1) וכן עי' בדברי הפוסקים (לקמן) שמיקלים לפתוח את דלת המקרר ע"י עכו"ם, בזמן שתדלק הנורה.

2. מחמיר.
1. גר"א (סי' רנ"ג סוף סעי' ה') – "ומבערת אח"כ התנור. דאין מתכוין בשביל הקדירה ואע"ג דפסיק רישא הוא מ"מ אינו אסור אלא מדרבנן כמ"ש תוס' בכריתות כ"ב וביומא ל"ד ב' והוי שבות דשבות ואע"ג דאף דבדרבנן אסור פסיק רישא כמ"ש בביצה ל"ו ותסברא כו' ואף ע"ג דאין במינו ניצוד ובשבת ק"כ ב' בהא אפי' ר"ש מודה כו' וכן אמירה אסור אף באיסור דרבנן כנ"ל ואפי' עשאו מעצמו כנ"ל מהא דביצה וכן בנכרי שבא לכבות שם קכ"א א' דכותה גבי נכרי כו' מ"מ אמירה בפסיק רישא מותר ששניהם איסורין קלין. תה"ד. וצ"ע דפסיק רישא דוקא בדלא ניחא אבל בדניחא אסור מדאורייתא מדאמרינן ק"ג א' והא אביי ורבא כו' ופריך שתהא חייב ושם קל"ג רבא אמר אפי' תימא כו' וגם מה שחילק האיסורין דוחק גדול. ונראה שגם רמ"א לא סמך עצמו ע"ז ואין מתיר רק בכה"ג שלא נצטנן לגמרי וז"ש לכן נוהגין כו' ר"ל בכה"ג".
גר"א (סי' רנ"ג סוף סעי' א') – "ויזהר שיקחהו. דאף שאינו מתכוין מ"מ אסור משום פסיק רישיה וע' תוס' דכריתות כ' ב' ד"ה סבירא כו' וא"ת כו' וי"ל דהכא ה"ט דמחייב כו' והוא אסור מדרבנן ולכן מתיר ע"י א"י כיון שאינו אלא שבות כמ"ש התה"ד ולקמן בסוף הסימן לכן נוהגין שהא"י מוציאין הקדרות כו' ועיין מה שכתבתי שם".
אמנם עי' גר"א (סי' של"ז סעי' ב') – "מיהו. דרש"י קכד ב' כ' דאיסור כיבוד משום אשווי גומות ופסיק רישא הוא וראיה דאף לר"ש אסור ממ"ש קכ"ז א' דלמא אתי לאשוויי כו' הא מני ר"ש היא כו' והמתירין כ' שם שמא ישוה במתכוון וכמש"ל וע"י עו"ג מותר כמ"ש בסוף סי' רנג".
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד) – "מקור ההיתר של פ"ר בנכרי הוא בתרה"ד סי' ס"ו המובא ברמ"א סי' רנ"ג ס"ה ועיי"ש במג"א ס"ק מ"א. ובביאור הגר"א שם חלק על תרה"ד וטעמו דכיון שבעלמא אמירה לנכרי אסורה אף באיסורים דרבנן א"כ ה"נ יש לאסור אף בפ"ר [אף בגוונא שאיסורו הוא מדרבנן כגון בפ"ר דלא ניחא ליה]. אמנם בבהגר"א סי' רנ"ג סעיף א' בסופו וסי' של"ז ס"ב כתב בפשיטות להקל בפ"ר בנכרי. וצ"ע".
1) לכאורה מסי' רנ"ג סעי' א', י"ל, דהוא מסיים 'ועיין מה שכתבתי שם'. אבל מסי' של"ז, צ"ב.
2) הגר"א מחמיר רק בפס"ר דניחא ליה, או גם בלא ניחא ליה.
1) אפילו בלא ניחא ליה – ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד, לשונו מובא לעיל).
2) רק בפס"ר דניחא ליה – עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"א הע' א' [דפו"ח, הע' א'], שולחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק ל"א, "ואפשר שגם הגר"א ז"ל לא אסר אלא בכה"ג דהכא שהישראל רוצה באמת לחמם את התבשיל והוי פסיק רישא דניחא ליה לגבי ישראל, מה שאין כן בכה"ג דלא איכפת ליה בהדלקת הנורה שפיר מותר גם להגר"א כדמוכח קצת מדבריו סוף סעיף א', שהתיר פסיק רישא של נכרי שחותה בגחלים").
3) מראי מקומות – מי מנוחות (או"ח סי' כ"ב ד"ה ויעוין).
2. עי' מי מנוחות (או"ח סי' כ"ב) – "אם פותח את הבקבוקים סמוך לסעודה, ואין לו ענין בפקקים, דהוי פס"ר דלא ניחא ליה, שרי ע"י עכו"ם. אבל אם פותחם הגוי בתחילת השבת לכל השבת, א"כ עדיין הוא מעונין בפקקים, הוי פס"ר דניחא ליה, ואסור לומר לעכו"ם".

3. דעת המ"ב.
1. מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק צ"ט) – "ואף דהוי פסיק רישא לגבי התבשיל שנתחמם ממילא מ"מ באמירה לא"י דהוי שבות דלית בו מעשה לא מחמרינן כולי האי ושרי אף בפסיק רישא".
1) שעה"צ (שם ס"ק ק"ד) – "לבוש ועולת תמיד ומגן אברהם ואליה רבה ותוספות שבת, דלא כט"ז, ואף שהגר"א גם כן החמיר בנצטנן לגמרי, מכל מקום הנוהג להקל ככל אלו הגדולים בודאי אין למחות".
2) במ"ב הוא סותם לקולא, אפילו בפסיק רישא דניחא ליה. אבל בשעה"צ כתב רק 'אין למחות'. ושמא משום שיש צירוף של דעת הט"ז שמחמיר, מכיון שבכה"ג ציור הוי כמתכוין. ע"ע הארחות שבת (פרק ל' סעי' ח', הע' ט"ו, לשונו מובא לעיל).
3) מעשה שיש בו שתי כוונות: האחת עיקרית והאחת טפילה - עי' לעיל.
2. מ"ב (סי' רנ"ג ס"ק נ"א) – "הגחלים מונחים סביב הקדרה אסור לישראל משום שע"י נטילתו בודאי יחתה בגחלים ואסור דעי"ז מבעיר התחתונות ומכבה העליונות ואף שאין מתכוין לזה פסיק רישא הוא ואפילו ע"י א"י יש מחמירין בזה עיין במ"א וא"ר ומ"מ נראה דלצורך שבת יש לסמוך ע"ד המקילין ע"י א"י".
1) שעה"צ (שם ס"ק מ"ג) – "דבאמת הלא הוא רק פסיק רישא דלא ניחא לה ואיסורו רק מדרבנן לכולי עלמא, וכדמוכח בביאור הגר"א".
2) משמע דרק בפסיק רישא דלא ניחא ליה שהוא איסור דרבנן, לצורך שבת יש להקל.
3. מ"ב (סי' רנ"ה ס"ק א') – "אלא יראה שיהיה אף גמר ההיסק בחול דמצוי הוא שנשאר אח"כ האודים בתנור ומוכרח הוא לכבותן לבסוף ע"י א"י כדי שלא יתקרר התנור אם ימתין עד שיכלו לגמרי ואינו נכון להביא עצמו לזה לכתחילה ואינו דומה להא שמתירין להסיק בשבת ע"י א"י לכתחילה במדינות הקרות דהתם אין לו עצה אחרת דמה שהסיק אתמול כבר נתקרר אבל הכא הרי יכול להסיק מקודם אם לא שהיה אונס בזה".
1) שעה"צ (שם ס"ק א') – "אבל אין לאסור מפני שיצטרך לבסוף לצוות להאינו יהודי בשבת לסתום פי התנור למעלה, מקום שהעשן יוצא, וזה הוא כעין פסיק רישא לענין כיבוי הגחלים, דזה מותר על ידי אינו יהודי, כדמוכח בסימן רנ"ט סעיף ז, כיון שאינו עושה כבוי ממש, עיין שם".
2) משמע דבפסיק רישא דלא ניחא יש להקל.
4. מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק כ"א) – "אבל ע"י ישראל אסור לסתום דמכבה הגחלים ואע"פ שאין מתכוין לכך אסור משום פסיק רישא אבל באמירה לא"י לא קפדינן כולי האי כמ"ש סוף סימן רנ"ג".
1) שעה"צ (שם ס"ק ט"ז, ס"ק כ"ו) – "דהוא פסיק רישא דלא ניחא לה, וכמו שכתב הגר"א".
2) משמע דרק בפסיק רישא דלא ניחא יש להקל.
5. מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק כ"ו) – "ואפילו ע"י א"י אסור. הסתימה ואפילו בלא מירוח בטיט דהוא מקרב הבישול ממש עי"ז".
1) שעה"צ (שם ס"ק כ"ו) – "ואינו דומה למה שהתיר המחבר הסתימה על ידי אינו יהודי בגחלים לוחשות, דהתם עיקר הכיבוי הוא רק פסיק רישא דלא ניחא לה".
2) משמע דבפסיק רישא דניחא יש להחמיר. ועי' ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד), לשונו מובא לקמן.
6. מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל') – "בנר של שמן נכון להחמיר שלא לומר לא"י שילך עמו במרוצה כי אי אפשר שלא יתקרב עי"ז השמן להפתילה או יתרחק ויש בזה משום מכבה ומבעיר אם היה הישראל בעצמו עושה זה ע"כ אין לומר זה לא"י".
1) משמע שמחמיר בכל פס"ר של עכו"ם. וכן עי' בשונה הלכות (סי' רע"ז דין ה'), "מותר אפי' בנר שמן לנער דע"י גוי מותר דבר שאין מתכוין אפי' הוא פ"ר (וע"ל סי' רע"ו דין ג' וצע"ק)". וכן הארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד, לשונו מובא לקמן).
2) י"ל הששכ"ה (פרק ל"א הע' א' [דפו"ח, הע' א']), "והא דמחמיר המ"ב בסי' רע"ו ס"ק ל', ע"ש בשעה"צ ס"ק לה ובחי' רע"א, דהאיסור הוא מצד האמירה לנכרי בטלטול מוקצה". וכן הפסקי תשובות (דפו"ח, סי' רע"ו אות ט"ו), ומנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' קל"ד).
7. מ"ב (סי' רע"ז ס"ק ט"ו) – "אפילו בנר של שמן שרי דבמקום שאין מתכוין שרי ע"י א"י אפילו הוא פסיק רישיה".
1) משמע דבפסיק רישא דלא ניחא יש להקל.
8. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ג), מג"א (סי' שט"ז ס"ק י"ז), א"ר (סי' שט"ז ס"ק כ'), גר"ז (סי' שט"ז סעי' י"ג) – "צריך ליזהר שלא יצוה לא"י ליטול דג מן החבית של מים ולהניחו ביבשה אף על פי שירא שמא ימות ויפסדו המים דלא מקילינן איסור דאורייתא ע"י א"י במקום הפסד".
1) משמע שמחמיר בכל פסיק רישא של עכו"ם.
9. מ"ב (סי' של"ז ס"ק י') – "ע"י א"י מותר. היינו אפילו בשאינו מרוצף דהא הוא אינו מתכוין רק לכבד הבית ואף דהוא פ"ר לענין הגומות מותר ע"י א"י דבאמירה לא"י לא קפדינן כולי האי כמ"ש בסימן רנ"ג ס"ה בהג"ה ע"ש במ"ב".
1) משמע דבפסיק רישא בעכו"ם יש להקל.
10. מראי מקומות.
1) אליבא דהלכתא (חס"ז עמ' נ"ז אות ג') – "בבה"ל סי' שכ"ח ס"ג ד"ה ומצטער כתב לענין הוצאת שן, שאינו אלא פס"ר כיון שהוא אינו מכוון להוציא דם אלא להוציא השן, והדם ממילא יוצא, והסיק שע"י אינו יהודי אפשר שיש להקל אף כשאינו חולה כל גופו. וצ"ע, שהרי בסימן רע"ז ס"ק ט"ו כתב שפס"ר ע"י עכו"ם מותר, וקצת תמוה שכאן הוא נראה כמסתפק שאפשר שיש להקל. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: למעשה לא רצו להקל. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: יש הבדל בין פס"ר דנ"ל כדלעיל סי' רנ"ג ס"ק נ"ח ובין פס"ר דלא ניח"ל דבזה סתם להקל ע"י גוי, והוצאת דם של השן אפשר דנ"ל שיצא דם המזוהם. וע"ע סי' רע"ו סק"ל ושם מחמיר לגמרי".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד) – "ובפסקי המשנ"ב מצינו בזה לשונות חלוקים, שבסי' רנ"ג ס"ק צ"ט הביא רק את הדעה המקילה הסוברת שפ"ר בנכרי מותר, וכן בסי' רע"ז ס"ק ט"ו ובסי' רנ"ט ס"ק כ"א ובסי' של"ז ס"ק י', ואילו בסי' רנ"ג ס"ק נ"א לאחר שהביא בסתמא את הדעה המקילה כתב המשנ"ב דיש מחמירין, ולצורך שבת יש לסמוך על המקילין. ובסי' רע"ו ס"ק ל' מבואר לכאורה במשנ"ב לאסור בזה, עיי"ש שכתב שלא יאמר לנכרי לילך עם נר שמן במרוצה, דא"א שלא יתקרב השמן או יתרחק מהפתילה, וע"ע במשנ"ב סי' רנ"ט ס"ק כ"ו ובשעה"צ שם ס"ק כ"ו לענין סתימת פי התנור שיש בו תבשילים דשם משמע לכאו' שלא היקל אם הוא פ"ר דניחא ליה, וזה לכאורה סותר לסי' רנ"ג ס"ק צ"ט, ואולי דעת המשנ"ב דסתימת התנור הגורמת את קירוב הבישול לא חשיבא דבר שאינו מתכוין אלא הוי כנותן כיסוי על גבי קדירה המתבשלת על האש דחשיב מעשה בישול גמור".

4. במקום הצורך.
1. עי' הגרח"ק שליט"א (ידיעות השבת אות י"ט) – "יתכן שבמקום הצורך יש מקום להקל".
2. ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ס"ו, פרק ל' סוף סעי' ח' [לשונו מובא לעיל]) – "ולענין נכרי העושה מלאכה באופן הנ"ל שהוא פסיק רישיה נחלקו הפוסקים אם גזרו בזה חז"ל איסור אמירה לנכרי. וכתב המשנ"ב שלצורך שבת יש להקל".

5. פשט: בשלמא ה'אמירה לנכרי' מותרת, כיון שלא נתיחס להישראל. אבל צ"ב למה ההנאה ממעשה נכרי מותרת.
1. הגר"ב פרענקיל זצ"ל (ברוך טעם על הט"ז סי' רנ"ג ס"ק י"ח) – "גבי שבת דעיקר האיסור הוא מצד אמירת ישראל או מצד שהגוי הוא שלוחו ויש שליחות לנכרי לחומרא מדרבנן, א"כ אין לאסור אלא מה שחל שם שליחות או האמירה של ישראל, ע"כ בגונא דהכא שאין הנכרי שליח רק להסקה המותרת מפני שהכל חולים אצל צינה, ע"כ אף שהגוי מחשבתו אהסקה שתהא תועלת בזה שיתבשל המאכל, לית לן בה, דהא לא אמר לו הישראל שיחשוב כן, ואינו כשלוחו על מחשבה זו, ומצד אמירת הישראל ליכא איסור, וגם לא דמי לדינים המבוארים בסי' רע"ז ס"ב ובסי' תקט"ו בנכרי שעושה מלאכה בשביל ישראל אף שלא היה יודע שיעשה בשבילו ולא אמר מידי אסור, דהתם מתהנה מה שיעשה הנכרי לצורך ישראל, וגם יש לחוש דלמא יאמר ישראל לנכרי, ובגונא דהכא לא שייכא טעמים אלו, דהסקה עצמה מותרת כיון דהכל חולים וכו', וממחשבות הנכרי גם על התבשיל ליכא צד תועלת לישראל, הן אם יחשוב או לא יחשוב על המאכלים יסיק התנור, כי לצורך חימום התבשילין אין צריך רפוי בהסקה, ודי במה שמסיק התנור משום הצינה בחדר, ולזה אין איסור באמירה ובהנאת ההיסק, דהנאת חימום התבשילין באה ממילא, אף שאין דעת הנכרי עליו".
2. תהלה לדוד (סי' של"ו ס"ק ד') – "דבפ"ר אינו מתכוין לגוף המלאכה וכיון שכן אין העכו"ם שלוחו כלל לעשות מלאכה בשבת".
3. חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ה, או"ח סי' קי"ג אות ו') – "דאיסור אמירה לנכרי הוא בגדר איסור שאין לו עיקר מה"ת ומשה"כ שרינן בי' פסי"ר".
4. ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ד) – "ובשורש הסברא להתיר פ"ר בנכרי כתב הגהת ברוך טעם על הט"ז סי' רנ"ג ס"ק י"ח דהוא משום שאמירת הישראל מתייחסת רק למעשה המותר וגם אין הנכרי שלוחו אלא למעשה המותר".
5. מראי מקומות – שואל ומשיב (מהדו"ת ח"ב סי' ה', לשונו מובא לעיל).
1) חקר הלכה (אות א' ערך אמירה לעכו"ם אות ג') – "ואולם טעמא בזה לא ידענא דכיון דפ"ר אסור מדאורייתא מדוע שרי אמירה לעכו"ם, דנהי דאין אנו אומרים לו לעשות האיסור מ"מ הרי גם בגוף המלאכה אין אנו עושים האיסור, רק כיון שא"א לעשות את ההיתר בלי האיסור הוי כאילו עושה בפירוש את האיסור, א"כ ה"נ באמירה דכיון שאנו אומרים לעשות ההיתר וא"א מבלי עשות האיסור א"כ ה"ל כאילו אנו אומרים לעשות האיסור. ולכאורה עלה בלבי דהא דפסיק רישא אסור הוא רק מטעם מתכוין ... לכן נראה דהטעם הוא דאמירה לעכו"ם אינו אסור רק כשמזכיר בפירוש שם האיסור, אבל כשמזכיר רק שם ההיתר אף שממילא נעשה האיסור לא איכפת לן. ויש נ"מ בזה לדינא בשאר איסורים דאסור ג"כ אמירה לעכו"ם ...".
2) אבני ישפה (מכתב מהר' גבריאל שוסטער כ"ח שבט תשס"ט) – שאלה: "אם מותר לומר לנכרי לקלוף פירות לצריך אחר זמן (כמו בבקר לצורך סועדה שלישית), דאיתא ברמ"א ס' רע"ו ס"ג 'ומותר לומר לגוי לילך עמו ליטול נר דלוק כבר הואיל ואינו עושה רק טלטל בעלמא' ומסביר המ"ב שם סקל"א 'וכיון דאי בעי ישראל שקיל ליה בעצמו ע"י טלטל מן הצד כגון ... כשמביא הא"י באיסורא לית לן בה'. א"כ ה"ה לענין בורר יש אופן להישראל לעשות באופן היתר דהיינו לצורך מיד (ע' רמ"א סוף ס' דשכ"א) [ואין להביא ראיה ממ"ב ס' שי"ט סקס"ב, דשם מצוה להגוי לעשות איסר ע' בגר"ז ס' ש"ז סע' ט"ז דאוסר אם מצוה להגוי], אבל ע' בגר"ז ס' רע"ז קו"א אות ג', ומחצ"ש ס' רע"ו סקי"א, דכתב דהרמ"א (ס' רע"ו ס"ג) מתיר דוקא אם יש היתר לישראל לעשות עיקר המלאכה שעשה הגוי, וצ"ע אם מה שאפשר לברר מיד אם נקרא דאפשר הישראל לעשות אותו מלאכה וע' מ"ב ס' רע"ו סקל"א לענין מוקצה כמו זה, וצ"ע בכל זה, מה דעת הרב". תשובה: "כתבת להקל שמותר לומר לגוי לקלף פירות בשחרית עבור אכילה בסעודה שלישית בשבת. אבל מה שהבאת הוכחה מן ההלכה בסי' רע"ו שמותר לגוי לטלטל הנר, קשה להוכיח מדין מוקצה לדין איסור מלאכת בורר. אבל לא נראה שיש איסור אמירה לנכרי בדבר שהאיסור תלוי במחשבתו. וכן יש להוכיח ממה שכתב המ"ב סי' רע"ז ס"ק ט"ו שאין איסור של פסיק רישא בגוי. והיינו הטעם שאצל היהודי אומרים שיודע מה שתהיה התוצאה של מעשיו ולכן הוא חייב על פסיק רישא, אבל בגוי אנחנו דנים על גוף המעשה בלי להתבונן מה יהיו התוצאות כי לא מתחשבים במחשבה של הגוי. והמ"ב סתם ולא הגביל אותנו איך אומרים לגוי בפסיק רישא, ומשמע שאף שאומר לו שיכוון לכבוי האש אין בזה חסרון כיון שאין זה גוף המעשה. לכן כאן שכל האיסור בבורר לאחר זמן הוא משום שבורר לאחר זמן והיינו המחשבה שחושב שהמאכל הוא לאחר זמן, לא שייך לומר שאסור לומר לגוי לעשות כן, שלא גרע מפסיק רישא שמותר לומר לגוי. ויכול אף שלומר שיעשה לאחר זמן כיון שאין זה גוף המעשה. היוצא מדברינו שמותר לומר לגוי לקלף ביצים לסעודה שלישית. וטוב של יאמר לו בפירוש לסעודה שלישית, אף שכוונת היהודי לסעודה שלישית שהוא אחר זמן. ומעיקר הדין יכול לומר גם בפירוש שהאוכל עבור סעודה שלישית שהוא לאחר זמן".
1) הכלל, שכיון שתלוי במחשבה, לא שייך לאסור לומר לנכרי לעשות כן, לא נראה מהפוסקים. שראינו שאסור לומר לנכרי לעשות בשבת פעולת הכנה בשביל מוצ"ש [לרוב הפוסקים].

6. אמירה לעכו"ם גבי כיבוד, דהוי פסיק רישא לאשויי גומות.
1. עי' סי' של"ז סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

7. כפתור הראשי (circuit breaker).
1. מיקל.
1) אג"מ (מסורת משה ח"א עמ' ע"ח אות קס"ח) – "בשבת פרשת שלח, סיפר לי רבינו, שנכבה חלק מהחשמל בבית, ונכבה האור בבית הכסא, וגם המזגן בחדר שינה. ובתחילה לא רצה רבינו להתיר אמירה לעכו"ם, עד שטענה הרבנית דהלא באים אנשים אחרים להתפלל כאן, ואם אין אור בבית הכסא איך הם, שלא מורגלים בו, יוכלו לעשות צרכיהם. וממילא זה צורך גדול וכו' ובסוף הסכים רבינו, וירדה הרבנית למצוא גוי, ובסוף לייבל בלאנק מצא בשבילה גוי. וכשבא הגוי והדליק החשמל, שאל מרבינו אם ידליק שום אור בחדר שינה, והשיב רבינו לא, רק בבית הכסא, למעשה, באותו מעשה שתיקן הפיוז של החשמל, נדלק המזגן בחדר שינה. וכשבאתי אחר הצהריים, סיפר לי רבינו שהסתפק אם מותר לחנות ממנו. וטענתי הלא קודם כל, זה כפסיק רישא של הגוי. ושנית, הלא כבר פעם פסק רבינו שאם גוי הדליק אור בחדר, אם אפשר להשתמש באותו חדר בלי האור, מותר להישאר שם עם האור. וא"כ ה"ה כאן, הלא אפשר להיות בחדר בלי המיזוג אויר, ואמר רבינו זה טענה, ובוודאי השינה וכדומה, מותר, רק להישאר בחדר דוקא מחמת שיותר קר, היה שאלה. ולמעשה פתח רבינו הדלת קצת, כדי למעט ההנאה. אבל עכשיו החליט רבינו שבאמת מותר ליהנות, דהלא אין זה גרוע מאילו עשה הגוי לצורך עצמו, דמאחר שבכלל לא כיוון לזה בעצם, וממילא נעשה, לא שייך לאוסרו".
2) הגרשז"א זצ"ל (מאור השבת ח"א מכתב י"ג אות ד', שולחן שלמה סי' ש"ז ס"ק ל"ד) – "דעת מרן (שליט"א) [זצ"ל] והובא בשמירת שבת כהלכתה פרק ל"א הערה א', דפתיחת דלת מקרר ונדלק נורה לא הוי בגדר פסיק רישא אלא כעושה מעשה בידים, ולכן כתב מרן (שליט"א) [זצ"ל] סברא אחרת להקל במקרר. ויש לשאול כשנותק כל החשמל מהבית והעכו"ם הדליק הכפתור הראשי של החשמל הבית באופן שההיתר היה לצורך התאורה בלבד אבל על ידי זה נדלק גם פלטה חשמלית ומיחם חשמלי, דלכאורה לפי דעת מרן (שליט"א) [זצ"ל] אסור ליהנות מהמאכלים שעל גבי הפלטה החשמלית ומהמים שבמיחם כיון דהוי מעשה בידים ולא כפסיק רישא, וגם לכל עכו"ם ידוע שכל דבר התלוי בחשמל ידלק על ידי זה. תשובה: בכפתור הראשי אם מראים לו את האור אינו חושב כלל על מה שבמטבח. ואם יראה לו על מיחם יהא אסור לשתות ממנו מים חמים".
3) ילקוט יוסף (מהדורת תשע"ג, סי' רע"ו סעי' ל').
2. לגבי חולה.
1) הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קל"ט [לשונו מובא לקמן], אשרי האיש ח"ב פרק ח' אות י"ד) – "אם ניתק זרם החשמל בבית, וניתן לחבר את החשמל ע"י הרמת המתג הראשי, ויש בבית חולה הזקוק למכשיר אדים, או שהאור זקוק לו לצורך טיפול בתינוק, מותר לומר לנכרי לחבר את המתג הראשי אף שנדלקים גם אורות נוספים ומופעלים מכשירי חשמל שאינם נצרכים לחולה".
2) ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' ע"א) – "אם ניתק זרם החשמל בבית וניתן לחברו על ידי הרמת המתג הראשי ויש בבית חולה הזקוק למכשיר אדים או שהאור נחוץ לצורך טיפול בתינוק מותר לומר לנכרי לחבר את המתג הראשי אף שנדלקים גם אורות נוספים ומופעלים מכשירי חשמל שאינם נצרכים לחולהקלט. ויש שכתבו שראוי לומר לנכרי שחיבור החשמל בבית נחוץ לצורך חולה, כדי שיהא מעשהו לצורך החולהקמ".
1) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ט) – "טעם ההיתר לומר לנכרי לחבר את המתג הראשי מבלי לומר לו מתחילה לנתק את שאר המתגים של החשמל בבית ואת שאר המכשירים [על מנת שלא ידלקו אורות ולא יפעלו מכשירים שאינם נצרכים לחולה] הוא משום שגם ניתוק זה יש בו איסור טלטול מוקצה. ואף שמדין הקל הקל תחילה עדיף לומר לנכרי לעשות איסורים דרבנן ולא לעשות מלאכה דאורייתא מ"מ בנ"ד הלחיצה על שאר המתגים אינה לצורך החולה משא"כ חיבור המתג הראשי נעשה לצורך החולה [ואף את"ל שבישראל כה"ג צריך לעשות איסור דרבנן כדי להמנע מלעשות מלאכה לצורך פיקו"נ אף באופן שהאיסור דרבנן אינו חלק מפעולת ההצלה מ"מ בנכרי מסתבר שא"צ לעשות זאת], וכן שמענו מהגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל]. ועוד יש לצרף בזה מה שכתבנו במאמר בסוף הספר סי' י' בדין ריבוי בשיעורין בנכרי, עיי"ש".
1. מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי, הע' על ס' ארחות שבת הע' קל"ט).
2) ארחות שבת (פרק כ"ג הע' ק"מ) – "הטעם להא שכתבנו שראוי לומר לנכרי שחיבור זרם החשמל נעשה לצורך חולה הוא משתי סיבות: [א]. עיין משנ"ב סי' רע"ו ס"ק ל"ט שכתב שאם הנכרי עושה מעשהו לצורך חולים ובריאים כאחד ה"ז כנכרי העושה לצורכו ולצורך ישראל ויש לאסור זאת [ועיין לקמן הערה קצ"ד מה שכתבנו בזה], וכאשר אומר לנכרי שהדבר נעשה לצורך החולה הרי זו עשייה עבור החולה לבדו. [ב]. הגרש"ז אויערבאך זצ"ל כתב דבאופן זה שעיקר מעשהו של הנכרי הוא לצורך החולה יש לדון את שאר האורות הנדלקים כמו פ"ר בנכרי, והבאנו את הדברים בסוף הספר סי' ט' אות כ"ב, ועיי"ש מה שכתבנו בזה".
3. מראי מקומות – מנחת צבי (הל' אמירה לנכרי סי' ס"ח אות ד').
1) ארחות שבת (פרק כ"ג סוף הע' נ"ה, סוף ח"ג סי' ט' אות כ"ב) – "ועיין במכתבי הגרשז"א זצ"ל המובאים בספר מאור השבת חלק א' מכתב י"ג אות ד' שכתב דאם בשעה שרמזו לנכרי לחבר את המתג הראשי הראו לו את האור, נמצא שהדלקת הנכרי היתה עבור האור ואין איסור להשתמש בפלטה ובמאכלים שעל גביה משום שהנכרי לא חשב עליהם כלל בשעת מעשהו, עכ"ד. ונראה דכוונתו דהוי כעין דין פסיק רישיה בנכרי, ולפ"ז יש עצה שבשעה שרומז לנכרי לחבר את החשמל שבבית, יתייחס הישראל רק לחדר שבו ישנם נרות, כגון שיאמר לו שקשה לאכול את הסעודה בחדר כיון שאין בו אור, ובכה"ג אין הנכרי חושב כלל על שאר החדרים והוי כעין דין פ"ר בנכרי, ומעתה אפשר דמותר ליהנות מאור שאר החדרים אף לאחר שכבו הנרות בחדר שבו אוכלים כיון שהדלקת האור בשאר החדרים היא בגדר פ"ר בנכרי. ולכאורה יש לעיין בסברא זו, דחידוש הוא לדון את הדלקת שאר האורות כפסיק רישיה בנכרי, דאף עד כמה שנאמר שהנכרי הבא להדליק את האור בבית אינו חושב כלל על המיחם שבמטבח, מ"מ כל האורות שבבית הוו בכלל כוונתו. וגם עיקר הסברא לדון את המיחם שבמטבח כאינו מתכוין אינה ברורה כ"כ דסו"ס חיבור המתג הראשי הוא הצורה המובהקת של חיבור כל מכשירי החשמל בבית [ועיין כעין טענה זו במשנ"ב סי' רנ"ג ס"ק צ"ט במה שכתב לגבי תנורים שקורין ענגליש"ע קיכי"ן דלא חשיב פ"ר בנכרי אלא חשיב ככוונה גמורה] וצ"ע".

8. מראי מקומות – חלקת יעקב (ח"א סי' מ' סוף אות ג', או"ח סי' קי"ז, סי' קי"ח סוף אות ג'), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, פרק ו' הע' י"ד), מלאכת מחשבת (עמ' צ"ג), ודברת בם (ח"א סי' קי"ב).
1. פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות ט"ו, דפו"י סי' ש"ז אות ב' ד"ה עוד) – "אבל כשאומר לאינו יהודי לעשות מלאכת היתר, אף שבעל כרחו ובפסיק רישא נעשה בזה גם מלאכת איסור, כיון שאינו מתכוין לכך ולא ניחא ליה, אין בזה איסור. אבל אם ניחא ליה ליהודי, מצינו פלוגתא באחרונים אם רשאי לומר לגוי, והמקיל במקום צורך או מצוה או תינוק או חולי קצת יש לו על מי לסמוך. והדוגמאות מצויות ומגוונות ביותר, ונזכיר מקצתן: אמירה לנכרי לפתוח ברז מים החמים המופעל ע"י בוילער, שע"י כך נכנסים לדוד מים קרים ויתחממו. פתיחת בקבוקים וקופסאות שימורים. פתיחת דלתות של בית או של כלים ומכונות חשמליים שונים ומכוניות וכדו', כדי להוציא דבר היתר הנמצא שם, אשר עם פתיחתן נעשה איזה פעולה חשמלית. פתיחת וסגירת דלת מקרר כאשר האור ידלק ויכבה ע"י כך, וכל כיוצא בזה".
2. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

10] פסיק רישא במלאכה הנעשית ע"י גרמא.
1. עי' סי' של"ד סעי' כ"ב [ערך גרמא], לשיטות ומראי מקומות.

11] אם מסתכלים על כל תנועה קטנה בנפרד או בהכל ביחד.
1. מיקל.
1. בתי כהונה (ח"א סוף סי' י"ח ד"ה ואחרי, הובא ברע"א בשו"ע סי' תרס"ט) – "בליל שמחת תורה בהקפת הס"ת להוליך לפני הס"ת אבוקות של שעוה ולרקוד בהם ולהוליכן ג"כ בידם בפני חתני התורה ... אי איפשר שע"י נענע היד שלא תפול השעוה הנתכת בפי הנר ארצה והוי פסיק רישיה וכו' ואסור בי"ט משום כבוי ... אעיקרא דדינא פירכא שמה שהניח ז"ל דהוי פ"ר משום דא"א שלא ינענע ידו קצת באופן שיעלו טיפי שעוה בארץ וכו' דעת תלמידו נוטה דאברא דא"א בלא נענוע יד כדרך מהלכי שתים וידו אוחות דבר מה אבל אינו הכרח שכל נענוע יהיה באופן שיפלו טיפי שעוה לארץ דנהי שלפעמים יש נענוע דרך הטיה שמטה לצד התחתון שננענוע כזה ודאי נועלות הטיעות אבל רוב הנענועים אינן ... הרי הוא בכלל מ"ש דשא"מ מותר ... ואין כאן פקפוק ואחד הרוא' דברי הריב"ש ז"ל בסי' שצ"ד ...".
2. עי' הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ס"ב [דפו"ח, הע' ס"ז], מלואים שם, הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה סי' של"ו ס"ק ג', הערות שם, ס"ק ד', מבוא פרק א' הע' מ"ז [דפו"ח, הע' נ"ו]) – "דהן אמנם אם מרבה ללכת על גבי הדשא, ודאי שיתלוש עשב באחת מפסיעותיו, מ"מ הרי עלינו לדון על כל פסיעה בנפרד, ובאותה פסיעה אין פ"ר שיתלש עשב. ולא דמי לסירוק שערות, לעיל פי"ד סע' נ, די"א דהוה איסור דאורייתא, ע"ש הערה קלב, משום דהתם חשיב כמכוין. אך העירו לי משו"ת הריב"ש סי' שצד וצ"ע ... מ"מ אין זה פ"ר שבכל פסיעה תהא תלישה, ולמה אסור, אך אפשר, דבריצה חוששין גם על דריכה כזו אשר אם היה מסתכל, היה יודע גם מראש שודאי יתלוש".
עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ט' ד"ה ועיין) – "לענין סריקה בשבת דמבואר בסוף סי' ש"ג שאפי' אם אינו מכוין להסיר הנימין המדולדלין אפי"ה אסור משום דהוי פס"ר, נראה דאף שבכל פעם שמעביר את המסרק פשוט הוא דליכא כלל פס"ר של השרת נימין, ועל כרחך משום דמ"מ באותו פעם שהסריקה משרת מתברר שבלא יודעים עשה פעולה שיש בה פס"ר של השרת נימין מדולדלין".
3. נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ו, סי' ש"מ אות כ"ה) – "העושה מלאכה בתכיפות זה אחר זה ובמשך הזמן הוא פסיק רישא שתועשה מלאכה אבל בכל פעולה לעצמו אינו פסק"ר מה הדין [כגון המפספס שערותיו בתכיפות זאח"ז ובודאי שבמשך הזמן יתלש שער], ומהו העושה פעולה אחת נמשכת. תשובה - לא חשיב פסק"ר, דבר זה יש להוכיח ממה שכ' הרמ"א (בסי' ש"ג סעיף כ"ז) דמותר לחוף ולפספס שערותיו בידו, ולא הותנה שזה רק בהעברה אחת, אכל הרבה פעמים זה אחר זה אסור, משמע דבכל אופן מותר, וש"מ דבכה"ג לא חשיב פסק"ר. ומה שכ' בשו"ת ריב"ש ... היינו רק לענין סורק שנעשה הכל ביחד בכלי אחד, לא בנידון שאלתינו הראשונה כשמחכך הרבה פעמים ובכל חיכוך לעצמו אינו פסק"ר שיתלוש שער, שכל פעם שמכניס ידו בין שערותיו לחוף ולפספס הוא מעשה נפרד לעצמו. ובאמת בפעולה אחת נמשכת אף שאין ידוע באיזה זמן תועשה המלאכה חשיב פסק"ר כדיוצא מדברי הריב"ש הנ"ל, וכן משמע לכאורה מהא דאסור לגרור כסא מטה וספסל הגדולים מאוד אף שמסתבר שאינה עושית חריץ במשך כל הדרך, וכן מביא בשו"ת מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד) משו"ת חלקת יואב (סי' ח') שהעושה פעולה ממשכת אשר פסק"ר דבמשך אותה הפעולה (האחת) ודאי יתהוו מלאכה, אף דלא הוי פסק"ר על רגע מצומצום שתועשה בו המלאכה אפ"ה חשיב פסק"ר".

2. מחמיר.
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' נ"ח אות כ') – "במ"ב סימן שכ"ח ס"ק קנ"א מבואר שפתילה כיון שהוא מכניס ומוציא כמה פעמים, פס"ר הוא שינשרו נימים. וצ"ע הרי כל פעולה ופעולה של הכנסה והוצאה אינו פס"ר שישירו הנימים (אולי אחרי כמה פעמים שהוא מכניס ומוציא כל אחד הוא פס"ר). וכן בסימן שט"ז ס"ק ט"ז כשהוא מכסה כלי מלא דבורים אסור, אף שאינו מכוון, כיוון הוא פס"ר, שאי אפשר שלא יתפוס אחד מהם, וצ"ע שהרי לכל אחד ואחד אינו פס"ר שיתפסנו. וכן בסימן של"ז סעיף ב' כתב הרמ"א שאסור לכבד במכבדות העשוי מקיסמין, שלא ישתברו, וצ"ע שהרי ודאי שלא בכל פעולה נושרים קיסמים [אלא בכל כיבוד הבגד כולו], שאם היה נופל קיסמים בכל פעולה ודאי לא היה נשאר מהבגד כלום. ולקמן בסימן של"ו סעיף ד' כ': יש להיזהר שלא להשליך זרעים לתרנגולים יותר מיומיים, כיוון שאז ינבוט, וצ"ע שעל כל זרע אינו פס"ר דשמא יאכלנו התרנגול [ושם מיירי בפעולה אחת כמבואר שם במשנ"ב סוף ס"ק ל"ג, דאל"ה אסור משום הכנה, ועכ"פ בכה"ג אסור]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: מצטרף".
2. מגילת ספר (סי' י"א אות י"ב, קונ' שמירת שבת פרק כ"ו אות ד', אות ה') – "בריב"ש סי' שצ"ד מבואר שגם זה נחשב לפסיק רישיה, דאף שעל כל פעולה בנפרד לא הוי פסיק רישיה, מ"מ אם בריבוי הפעולות ברור שתעשה מלאכה באחת מהן יש לדונו כפסיק רישיה, ומטעם זה אסר סירוק שערות הראש, אף שבכל פעולת סירוק אינו ברור שיתלש, מ"מ אם מרבה לסרק ודאי שיתלש, עיי"ש הראיות שהביא לכך, ולפ"ז צריך לומר דבעשבים לא הוי פסיק רישיה אפילו על עשב אחר אף שמרבה ללכת".
3. הגר"ד פיינשטיין זצ"ל (ודברת בם ח"א סי' קי"ב אות א') – "דצ"ע בריב"ש וצ"ל דהוי פסיק רישא בכל מעשה וצ"ע מה הגדר בזה ... דלפי זה אפילו בענין כל פסיעה ופסיעה דלא הוי פסיק רישא מכ"מ כיון דודאי אחד מאלו פסיעות יעשה פסיק רישא, נמי הוי ככוונה. וליכא נ"מ במה דהוי הרבה פסיעות ועל כל פסיעה ליכא שאלה כיון דודאי יעשה, ואם לא ודאי יעשה הוי כאינו מתכוין".
4. הגר"ד אריאב (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקט"ו) – "ניתן לפשוט ספק זה, לכאורה, מדאסרו סריקה בשבת (סו"ס ש"ג) אף באין מתכווין להסיר נימין המדולדלין משום דהוא פ"ר. ואף שברור שבכל פעם שמעביר המסרק אין זה פ"ר שיסיר שער, וע"כ משום שדנים את סך כל הסריקה בכללותה. וכן בס' של"ז גבי טאטוא שהוא פ"ר שישבור קיסמין, ע"כ שלא בכל תנועה הוא פ"ר אא"כ נדון בכל סך הטאטוא וכנ"ל. וכן גבי כבוד שחששו לאשווי גומות ע"כ כנ"ל שדנים את סך כל טאטוא הבית בכללותו שאו תהיה השווית גומא, אך לא בכל פעולה בפנ"ע".
5. ארחות שבת (פרק ל' הע' ח') – "עיין רש"י שבת דף נ: ד"ה אבל שמבואר בדבריו שהסורק ראשו במסרק הוי פ"ר שיתלוש שער, ועיין ריב"ש סי' שצ"ד שמבואר מדבריו דאין פ"ר דבכל העברת מסרק יתלוש שער, אלא שהסירוק בכללו יתלוש ב' שערות, אף שהסירוק מורכב מהרבה פעולות שלגבי כל אחת בפ"ע אין וודאות שיתלש שער. וכן משמע בגמ' דף פא. דאסור למשמש בצרור [כדי שיוכל להתפנות] משום השרת נימין, וכתבו תוס' דהוי פ"ר, אף שמן הסתם אין זה פ"ר שישיר נימין בכל תנועה של ידו, ועיין בה"ל סי' שכ"ח סמ"ט סוד"ה לשום".

3. מראי מקומות – ריב"ש (סי' שצ"ד ד"ה ומה שרצית), שבט הקהתי (ח"ה סי' קס"ז אות ב', "בס' שש"כ ..."), מחזה אליהו (ח"א סי' מ"ד אות י"ד), תורת המלאכות (גוזז סוף ס"ק ל' ד"ה אולם), משנת פקו"נ (סי' ז', האיר יוסף שבת סי' קמ"ה), פסקי תשובות (דפו"ח, סי' של"ו אות ז', הע' נ"ד).
1. מ"ב (סי' שכ"ח ס"ק קכ"א) – "וטעם איסורן משום דאיידי דממשמש שם כמה פעמים להכניס ולהוציא קרוב לודאי שישיר השער שם".
בה"ל (סי' שכ"ח סעי' מ"ט סוף ד"ה לשום) – "נוכל ליישב כמו שכתבתי במ"ב דמפני שהוא מכניס ומוציא כ"פ אפשר דחשבו זה לפ"ר להשרת נימין".
2. אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות ר"ג) – "ובמחנה ששהתה הישיבה היתה משאבה למים, והדוד שלה החזיק רק כמות קטנה של מים, ועל ידי שימוש בהוצאת מים ממנה יוצא שבודאי תצטרך המשאבה לעבוד במשך היום. וכששאלו את רבינו לגבי שבת, בתחילה אמר שכבר השיב בזה כמה פעמים שדבר זה מותר, דעל כל שימוש ושימוש של כל אדם בפני עצמו אין זה פסיק רישא שפעולת הוצאת המים תגרום את הפעלת המשאבה, שרק כל השימוש של כולם ביחד הוא כמין פסיק רישא, ואין זה אסור. אבל אחר כך אמר שאם אין הכרח בכלל שהמשאבה תעבוד בכל יום אז מותר, אפילו אם למעשה יודעים שלשבת זו מוכרח שתעבוד, אבל אם יש הכרח שהמשאבה תעבוד בכל יום אז יש להחמיר. ושאלתי ומה הסיבה להחמיר בזה, הרי לכאורה הסברא הראשונה צודקת דאין זה פסיק רישא, וצריך להיות מותר. והשיב רבינו שבעצם הסברא מוצדקת, דלא מוצאים שפסיק רישא בכה"ג אסור, ורק שאם זה מוכרח שיעשה כאן איסור בשבת, אז בעיני העולם נראה כדבר אסור, והוי כמין מראית העין".
3. חוט שני (ח"א קונ' מלאכת מחשבת אות ח') – "פסיק רישא בתוך כמה פעולות ... ודע שכל הנידון בספק הנ"ל הוא רק באופן שהולך הליכה אחת בפעם אחת ובמשך כל הפסיעות שבהליכה זו יהיה פסיק רישא, דבזה דיינין ליה אם מחשיבים מדרבנן את כל ההליכה למעשה אחד וכנ"ל, אבל כשהולך כמה פעמים ובכל ההליכות יחל יהיה פסיק רישא פשיטא דאין מחשיבים את כל ההליכות למעשה אחד ולא מיקרי פסיק רישא אף מדרבנן. ולמעשה מותר לילך במקום נמלים כשאין פסיק רישא בכל פסיעה שיהרוג נמלים, ואין צריך להתבונן בכל פסיעה אם יש בזה פסיק רישא כיון שהוא ספק פסיק רישא ואינו חייב לברר אם הוא פסיק רישא דאפילו אם נימא דמתעסק יש בזה איסורא מ"מ כיון שהוא פסיק רישא דלא ניחא ליה באיסור דרבנן [שאין צריך להריגת הנמלה] מותר. אמנם אם רואה את הנמלים צריך ליזהר מלהרגם בשבת. [ועיין ביה"ל סי' שכ"ח סעיף מ"ט]. לפיכך מי שיש לו פצע בכף רגלו שאפשר שע"י הליכתו יצא דם מן המכה, אף אם הוא במצב שבצירוף כל הליכותיו בשבת יהיה פסיק רישא שיצא דם מ"מ מותר דהוי ספק פסיק רישא בדרבנן וכנ"ל. וכן בהולך עם גרביים [חדשות] שכתוב בהם אותיות וע"י הליכתו נמחקים האותיות בשבת דינו כנ"ל".
4. הגר"י טשנזר שליט"א (צער בעלי חיים פרק ט"ז הע' תתתנ"ב) – "נשאלתי כמה פעמים ע"י אנשים הגרים במושבים והדרכים מלאים נמלים ושאר חרקים האם מותר ללכת לבית הכנסת להתפלל בשבת. ולכאורה כל פסיעה לבד אינו 'פסיק רישא' שיהרוג בעלי חיים, על כן בשעת הדחק יש מקום להתיר".
5. הגרח"ק שליט"א (צער בעלי חיים פרק ט"ז הע' תתתנ"ב) – "אנשים הגרים במושבים והדרכים מלאים נמלים ושאר חרקים האם מותר ללכת לבית הכנסת להתפלל בשבת. ולכאורה כל פסיעה לבד אינו 'פסיק רישא' שיהרוג בעלי חיים ... גם הגר"ח קניבסקי שליט"א רצה בתחילה להתיר לי מהאי טעמא, והערתי לו שבמשנ"ב (סימן של"ו ס"ק כ"ה) לא נראה כן (דלא מסתבר שבכל פסיעה הוא פס"ר) והסכים לדברי שלדעת המשנ"ב היתר זה אינו נכון, ומ"מ השיב שזכור לו סברא זו מאיזה מקום (א"ה: עיין גם באור הלכה סוף סימן שכ"ח) ומ"מ יש להקל מטעם אחר דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופא, ופסיק רישא דלא ניחא ליה (וכלאחר יד) ובמקום הצורך מקילין בזה".
6. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

12] פסיק רישא כשהוא באופן שאפשר לעשות מעשה זו מבלי שיעשה עמו מלאכה.
1. דלא אסור דשא"מ שהוא פס"ר אלא כשהוא באופן שאי אפשר לעשות מעשה זו מבלי שייעשה עמו מלאכה.
1. עי' רש"י (זבחים דף צא: ד"ה הא ר"ש) – "ואם תאמר פסיק רישא ולא ימות הוא אפשר דמזליף ליה בטיפין דקות מאד הלכך אי נמי מכבה בטיפים גסות דבר שאין מתכוין הוא".
2. ראבי"ה (ריש סי' קצ"ד) – "בפרק כל התדיר אמר שמואל המתנדב יין מביא ומזלפו על גבי האישים, ופריך והא קא מכבה כבויי, ומשני לה כר' שמעון, ופירש רבינו שלמה כיון דאפשר בטיפות דקות אפי' כי עביד גדולות שפיר דמי, משמע מדבריו אפילו ברור ישליך גדולות ... נראה לי דנקוט האי כללא בידך. פסיק רישיה ולא ניחא ליה במלאכתו לא מחמתו ולא מחמת דבר אחר (מותר), שיתכן שיעשה חפצו בלא המלאכה, מותר לר' שמעון דקיימא לן כותיה, דאמר אביי כל מידי דמר הוי עביד כרב וכו' עד גורר אדם וכו', ותנן נזיר חופף ומפספס, והיא סתמא, כדאיתא בהמוציא יין, וכן הך דמוכרי כסות וכו' סתמא היא במסכת כלאים. ואע"ג דאפשר למיעבד בצינעא שרי, ואפילו באיסור דאורייתא דומיא דכלאים שרי ר' שמעון, כדמוכח בפרק כירה דשמואל דסבירא ליה כר' שמעון סבירא ליה דשיעור לצרף מותר, דיתכן שיעשה חפצו בלא צירוף, שדרך המצרפים במעט מעט לכבות הלכך אפילו מכוון שרי. ואפילו למאן דמוקי פלוגתא דגורר אדם בגדולים וקרי ליה לא אפשר, מכל מקום אפשר בסיוע חבירו אי נמי שיתן בגד תחתיו שלא יעשה חריץ, וכדתניא בביצה ונגררין על גבי כלים, אך לא אפשר בלא טורח גדול, ולהכי שרו ליה רבנן אע"ג דפסיק רישיה הוא. ואין זה מלאכת מחשבת, שאין צורך לו להחשיב המלאכה. ומסקנא בקטנים פליגי, אע"ג אפשר בטורח קטן שרי להכניס עצמו לספק, וכל שכן בגדול אפילו אם פסיק רישיה הוא דטפי שרי, דחשו לטרחו כיון שאינו מתכוון לחריץ ואפשר לעשות רצונו בלא גרירה, כדפרישית לעיל. וכן גבי גוזזן במספרים אפשר לנוטלו כלאחר יד או בשינוי, ואפילו לגבי שבת תנן בפרק המצניע הנוטל צפרניו זו בזו או בשיניו וכן שערו וכו' עד וחכמים אומרים אינו אלא משום שבות. וכן יש לפרש כולו בענין זה. וכמו שפסיק רישיה הותר בכי האי גונא אע"ג דדמי למלאכת מחשבת האסור בשבת, שאינה מחשבת, דהא אין צריך (למימר) למלאכה ואינו מתכוין, מזו הסברא מתיר נמי ר' שמעון בכל איסורים, שהרי לענין פסיק רישיה כולם שוים. ודווקא כגון שיש הוכחה שאינו מתכוין למלאכה אי נמי לאיסור אחר נקרא דבר שאינו מתכוין. וכל אילו לר' יהודה אסור אבל אינו חייב חטאת. זה הכלל האחד".
ראבי"ה (סי' תשס"ב) – "שרי ביום טוב לתלוש הנוצה במקום השחיטה כשבא לשחוט, ולא חיישינן לחבורה ולאו פסיק רישיה הוא, ומשום תלישה נמי לא נאסור אף על גב דפסיק רישיה היא התלישה, דפסיק רישיה ולא ימות ולא ניחא ליה לא מחמתו ולא מחמת דבר אחר שאפשר שיתקיים חפצו בלא מלאכה דאורייתא שרי לכתחילה".
1) מגיה (על ראבי"ה סי' קצ"ד הע' כ"א) – "ולכאורה לפי סברא זו אפילו היכא דניחא ליה שרי".
3. שלטי גבורים (דף לח. אות ג') – "ואני כתבתי בחדו' דכל מעשה שאפשר לעשות זולת הפסיק רישיה אז אפי' עביד אותו מעשה אפי' בפסיק רישיה שרי כי לא מתכוין לעשות פסיק רישיה והארכתי שם ומדברי הרשב"א סיוע גדול לדברי כי ק"ו הם דברי מדבריו".
4. מרכבת המשנה (שבת פרק א', כלאים פרק י' הל' י"ח), הו"ד בפתחי תשובה (יו"ד סי' ש"א ס"ק ה') – "ועיין בספר מרכבת המשנה פ"א מהלכות שבת ופ"י מהל' כלאים דין י"ח שהשיג על הט"ז ועל החות יאיר וכ' שגם דברי הש"ך דחוקים וכ' הוא ז"ל דודאי דבר שאין מתכוין מותר אע"ג דעושה האיסור ממש שהרי בנתפזרו מעותיו לפני עבודת כוכבים אין אסור אלא משום מראית עין אע"ג דמשתחוה בפועל ואין לך פסיק רישא גדול מזה רק עיקר הסברא דלא חשיב פסיק רישא הוא כשמתכוין לאיזה דבר היתר וא"א לעשות דבר היתר זה שמתכוין אא"כ עושה דבר איסור כמו בנ"ד שמתכוין ללבוש כדי להבריח המכס שא"א ללבוש שלא יתחמם הלכך מה שמתכוין ללבוש חשוב כאילו מתכוין לחמם וה"ל פ"ר וכן המעלה ע"ג כתפיו מרדעת להוציא עליו משא חשוב פ"ר משא"כ מוכרי ותופרי כסות שאין כוונתם כלל להעלות עליהן כ"א לטעון ולהוליך לא חשיב פ"ר אע"פ שמעלה על כתפו בפועל כיון שכוונתו רק להוליך והרי אפשר להוליך בידו ובמקל שלא יתחמם וכה"ג בנושאי מת ובהמה שאין כוונתם אלא להוליך וה"ה בתופרי כסות שאין כוונתם אלא לתפור ואי אפשר בעולם לתפור שלא יניח על ברכיו הלכך אפי' מניח על ברכיו חשיב דבר שאינו מתכוין דומיא דהיה נתפזרו מעותיו לפני עבודת כוכבים דהיה חשוב דשא"מ להשתחוות הואיל שאפשר ללקט בלא השתחויה אלא דהתם אסור משום מ"ע משא"כ במוכרי ותופרי כסות דליכא מ"ע דהכל יודעים שעסוק במלאכתו ואינו מתכוין ע"ש".
שלחן עצי שטים (סי' ג' חורש ס"ו) – "בגרירת מטה כסא וספסל לא שייך לגזור שמא יתכוין ואפילו גדולים הרבה לא חשיב פ"ר כיון דאפשר בעולם לטלטלו ע"י הרבה בני אדם".
5. ישועות יעקב (סי' שט"ז ס"ק ה') – "כתב הש"ג ... דבזה יתישבו הרבה דברים בענין פ"ר והרבה דברים נראין כסותרים והיה לאחדים עפ"י כלל זה והנה בש"ס דכתובות דף ו' בהך דמהו לבעול בתחלה בשבת דקאמר הש"ס דמותר לבעול בתחלה בשבת משום דאינו מתכוין להוצאת הדם וקאמר עלה והא אביי ורבא דאמרי תריוייהו מודה ר"ש בפ"ר ולא ימות ומשני לא כהללו בבליים שאינן בקיאין בהטי' אלא יש בקיאים בהטי' ודחקו בדבר הקדמונינו דממ"נ אי איירי שבועלי' בהטי' אין כאן הוצאת הדם כלל ואם אינן בועלים בהטי' א"כ אי אפשר בלי הוצאת הדם ... הדבר פשוט דכוונת רש"י ז"ל כשיטת הש"ג הנ"ל וכיון דאפשר להגיע לתכלית כוונתו ע"י הטי' דלא קעביד איסורא א"כ אף שעושה בלי הטי' לא חשוב פ"ר וכמו כן הא דמבואר בש"ס דזבחים דף צ"א המתנדב יין מביא ומזלפו ע"ג אישים ... והדברים ברורים".
6. מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות י"ד) – "בכה"נ דאפשר לעשות באופן היתר, אף והשתא אי אפשר, מ"מ פס"ר לא מיקרי עכ"פ ושרי היכא דאינו מתכוין, רשב"א שבת ק"ו ע"ש. וכ"ה להדיא גם ברש"י זבחים צ"א. ואאמו"ר נ"י העלה עפי"ז בטעם מ"ש התוס' שבועות מ"ד אמאי אמרינן מצוות לאו ליהנות ניתנו, והרי נהנה מפרוטה דר' יוסף וכו', ותי' דיכול לתקוע בשעה שאין שם עני ע"ש. ודברי התוס' אינם מובנים דנוקים דוקא בכה"ג, וביאר אאמו"ד נ"י עפ"י דברי רש"י והרשב"א הנ"ל דמכיון דאפשר בכה"ג בשעה שאין שם עני שוב לא הוי כפס"ר, וממילא שוב לא נקרא נהנה כיון שאינו מכוין ואפי' יש שם עני".

2. מחמיר.
1. רוקח (סי' נ"ח) – "בפ' במה מדליקין (דף כב) אבל גדולות מאד אסור דהוי פסיק רישיה".
2. ריטב"א (דף קיז. ד"ה ומפרקי').
3. ארחות חיים (יו"ט אות ס').
4. כל בו (סי' נ"ח) – "גורר אדם מטה כסא וספסל ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ, פירוש ספסלים קטנים שאפשר להגביהן כיון דלא מתכוין מותר לגררן אבל גדולים שאי אפשר לגררן בלתי לעשות חריץ אע"ג דלא מתכוין אסור משום דהוי פסיק רישיה, וה"ר משולם כתב דעתו, כך כתב ה"ר דוד ב"ר לוי ז"ל [המכתם] בפרק כל שעה גבי אפשר ולא קא מכוין או לא אפשר וקא מכוין וכו'".
5. הג' מוהר"א אזולאי (סי' של"ז ס"ק א').
6. מג"א (סי' של"ז ס"ק א') – "אבל גדולים מאוד אסור לגרור דהוי פסיק רישי' דעושה חריץ".
7. תוס' שבת (סי' של"ז ס"ק א') – "אבל גדולים מאוד אסור דהוי פ"ר".
8. מנורה הטהורה (סי' של"ז קני המנורה ס"ק א').
9. תפארת ישראל (כלכלת שבת חורש).
10. ח"א (כלל מ' סעי' ו') – "מותר לגרור על גבי קרקע מטה וספסל, ואפילו הם גדולים ולפעמים עושין חריץ בארץ, דהוי דבר שאינו מתכוין. אבל גדולים מאוד שבודאי עושין חריץ והוי פסיק רישיה, אסור (של"ז)".
11. שלחן שלמה (סי' של"ז סעי' א') – "אבל גדולים מאד ודאי עושין חריץ ואסור אפי' בקרקע של שיש".
12. גר"ז (סי' של"ז סעי' א') – "אבל הגדולים מאד אסור לגרור שבודאי עושין חריץ ופסיק רישיה ולא ימות הוא".
13. מ"ב (סי' של"ז ס"ק ד', עי' חפץ חיים כלל ו' הג"ה על במ"ח ס"ק י"ד) – "כתב המג"א דגדולים ביותר אסור לגרור על הארץ דפסיק רישא הוא דבודאי יעשה חריץ".
14. ערה"ש (סי' של"ז סעי' ג') – "ולכן אם הם גדולים ביותר שודאי יעשה חריץ אסור".
15. אגלי טל (חורש סעי' י"א).
16. שביתת השבת (חורש סעי' כ').
17. תורת השבת (סי' של"ז ס"ק ב').
18. קצות השלחן (סי' קמ"ו סעי' כ"ו).
19. כה"ח (סי' של"ז ס"ק ג') – "אבל גדולים מאד אסור".
20. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה גורר).
21. עי' מנוחת אהבה (ח"ב פרק ב' סעי' ט').
22. שבט הלוי (ח"ח סי' נ"ט) – "ברור דהתוס' והרא"ש והערוך ועמם שאר הראשנים לית להו כלל זה דפס"ר דיהי' מותר דרך פס"ר כיון דאפשר בלי פס"ר, וכן המאירי בשבת קי"ז וכ"ד דעתו דלא כרש"י. וראיתי במרכבת המשנה ... והדבר תמוה בעיני".
23. חוט שני (ח"א עמ' צ"ד ד"ה קיי"ל) – "וכתב המ"ב ...".
24. קיצור הל' שבת (סי' ג' אות ב').
25. נשמת שבת (סי' של"ז אות ר"ס, אות רס"ג) – "מרכבת המשנה ... מיהו להלכה נראה מדברי הפוסקים (שנקטו כאן להלכה כהמג"א) שלא נקטינן כוותיה, ואף בכה"ג אסור (מה"ת) כשהוא פסק"ר לפי המציאות של עכשיו".
26. ארחות שבת (פרק י"ח סעי' נ"ב).
27. שבת בית (ארטסקרול, ח"ב עמ' רנ"ז).
28. סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות ה').

3. מראי מקומות – יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ג אות ט', סי' ל"ה אות י"ג, לוית חן אות ק"ו), שלמי ניסן (בונה, עמ' קי"ט), מלאכת מחשבת (סי' ג' אות ו').
1. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

13] לגרום פסיק רישא ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה [שהקטן עוסק בדעתו בהיתר ואינו יודע להאיסור כלל].
1. עי' סי' שמ"ג [ערך חינוך], לשיטות ומראי מקומות.
1. אם הוא תלוי בה"חקירה", עי' לקמן.

14] פסיק רישא דלא ניחא ליה.
1. מיקל: ראשונים.
1. ערוך (כדאי' בראשונים).
2. ר' חננאל (שבת דף קיז., ובהערוך ערך סבר (ה') בשם הר"ח).
3. בה"ג (ר' ירוחם נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-א', העמק שאלה סי' ק"ה ס"ק ה') – "וכתב בה"ג דאינו אסור פסיק רישיה אלא כשהוא נהנה כגון שעושה הדב' בקרקע שלו או בדבר שלו ועושה בו טובה וכגון אב המל בנו וקוצץ בהרת במילתו אבל אם אינו נהנה כגון בדבר של אחרי' או מל בן אחרים וקוצץ בהרת או שעושה בשל עצמו ואינו נהנה מאותה מלאכה הנעשית בלא כוונה מותר לכתחילה והרב' ראיות על זה".
4. שאילתא (שאילתות ק"ה, לפי העמק שאלה שם).
5. עי' ראב"ד (שבת פרק י"ב הל' ו' דפוס פרנקל, וכמו המ"מ שם. אמנם עי' ילקוט שנויי נוסחאות שם) – "מקשה הוא דקשיא לן בנר שעל גבי טבלא נמי אמאי לא הוי פסיק רישא ומשנינן דלא ניחא ליה משום שנשפך השמן".
6. רשב"א (שבת דף קג. ד"ה לא, דף קי: ד"ה ובתוספות, דף קיא. ד"ה האי, עי' דף קכ: ד"ה הא, כתובות דף ו.) – "והרב ר' נתן בעל הערוך ז"ל כתב ... ורבינו יצחק ז"ל פי' ... וליתא דהיינו לאוקומה אליבא דר' יהודה אבל לר' שמעון אפי' בשהגיעו לצירוף שרי כל שאינו מתכוין, וכדמוכח נמי בפ' כירה (מ"א ב') גבי המיחם שפינהו דאקשינן והלא מצרף ופרקי' הא מני ר' שמעון היא ולא שני בשלא הגיע לצירוף דאלמא לר' שמעון כל שאינו מתכוין מותר, ומה שהביא הוא ז"ל ראיה ממפיס מורסא ואמר דלא התירו אלא משום צערא דגופא דחאה רבינו הרב נ"ר דלאו משום צערא דגופא התירו דדבר שיש בו רפואה לא התירו במקום צער אע"פ שאין בו אלא משום גזירת שחיקת סמנין וכ"ש שלא יתירו מלאכה שאינה צריכה לגופה, אלא היינו טעמא לפי שאינו מתכוין לחבורה בנטילת הקוץ ואינו נהנה ממנה ומההוא טעמא ממש דאמרן דכל שאינו נהנה ואינו מתכוין אפילו בפסיק רישיה שרי".
7. סמ"ק (סי' רפ"ב [עמ' רפ"א, עמ' רפ"ג]) – "ואם אין כלי תחת החבית דהשתא מה שנסחט מן הבגד הכרוך בברזא נופל לאיבוד לארץ ולא ניחא ליה באותו משקה לפירוש הערוך (בערך פסק ורא"ש שם קפ"ג) מותר למשוך מן הברזא".
8. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד, פ"ז-א') – "... וכמה מפרשים נחלקו עליו וכתבו דאפי' אינו נהנה אסור דבר שאין מתכוי' בפסיק רישיה ולא ימות ולפי דברי בעל הערוך מה שנהגו שחבית פקוקה הנקב שלה בפשתן ומסירין הפקק ליקח ממנו יין ונוהגין בו התר אפילו שאי אפשר שלא יסחוט בשעה שנוטלו או שמחזירו מאחר שאינו מתכוין נכון הם עושין ולפי שאר המפרשים אסור ובכל הארצות שעברתי בהן נוהגין בו התר".
9. אגודה (שבת פרק י"ב סי' קי"ז) – "קעביד בארעה דחביה משמע פסיק רישיא דלא ניחא ליה שרי. אוכל בגינת חבירו מותר ליטול ידיו ואינו חושש שיפלו על העשבים בשבת".
10. כל בו (סי' ל"א, עמ' קכ"ד-ב', עמ' ריש ק"ה-א') – "וטיט שעל בגדו מכשכשו בידו מבפנים ולא מבחוץ שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ודמי למלבן אע"פ דלית להו מיא, מותר לגרר בצפורן ואין לחוש לתלישת שער הבגד דהא לא מכוין ופסיק רישיה דלא ניחא ליה הוא".
כל בו (סי' ל"א, עמ' ל"ב-ב' או קכ"ב-ב') – "השוכח נר על גבי טבלא או שנפל על הטבלא מנער את הטבלה והנר נופל אם כבה כבה דכיון דלא מכוין שרי ואפילו בנר של שמן דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה הוא דשרי".
כל בו (סי' ל"א, עמ' ק"א-ב') – "סתימת כלי היין שהברזא מן הצד אין בו משום סחיטה דפסיק רישיה דלא ניחא ליה הוא, כיון שהמשקה הולך לאבוד".

2. מחמיר, פטור אבל אסור: ראשונים.
1. רא"ש (פרק י"ב סי' א') – "ונראה דלאו ראיה היא ...".
2. ר"ן (דף מא. ד"ה אבל, חי' הר"ן דף קיא.) – "ואין אלו ראיות דלעולם כל היכא דהוי פסיק רישיה אע"ג דלא ניחא ליה אסור".
3. יראים (סי' רע"ד, מלאכות חורש עמ' קל"א) – "אע"ג דפסיק רישא ולא ימות הוא לא מחייב ר' שמעון מיהו איסורא דרבנן איכא אפילו בארעא דחבריה".
4. רמב"ן (דף קג., דף קיא., עי' חזו"א סי' נ"ו ריש ס"ק ד') – "וזו הסברא לא הסכימה לדעתי ואלו הראיות יש לדחותן ...".
5. ספר ריקאנטי (סי' קי"ד).
6. ריטב"א (דף קג., דף קו:, דף קז., דף קי: ד"ה אלא) – "אפילו לענין שבת ויום טוב מודה רבי שמעון בכל דפסיק רישיה ואע"ג דלא ניחא ליה, היכא דעביד בלא מתכוין מידי דחשיבא מלאכה מנפשה".
7. ס' התרומה (סי' רמ"ד) – "מיהו פי' מורי רבינו דאפי' אין כלי מתחת החבית לקבל היין הנופל. מ"מ אסור למשוך בברזא הכרוכה בפשתן ובמוך בשבת משום דישה. ואע"ג שהבלוע הנסחט נופל על הארץ לאבוד נהי דאיסור' דאוריית' ליכא כדמייתי ראיה בערוך מד' מקומות כדפי' לעיל. מ"מ איסור' דרבנן איכא".
8. סמ"ג (ל"ת ס"ה, עמ' יג.) – "דפסיק רישיה דלא ניחא ליה אסור".
9. או"ז (שבת סי' נ"ד) – "אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה ר"ש באיפסיק רישיה ולא ימות ואע"ג דאמרינן פ' הבונה גבי התולש עולשין כו' עד והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה ר"ש באיפסיק רישיה ולא ימות ל"צ דקא עביד בארעא דחבריה. משמע דהיכא דלא ניחא ליה אע"ג דפ"ר הוא שרי לר' שמעון. ההוא פי' ר' אליעזר ממיץ זצ"ל דהיינו שאינו חייב חטאת אבל איסור מיהא איכא מדרבנן".
10. ר"פ (סי' ל"א, עמ' כ"ט-ג' או קי"ב-א') – "והר"ף ז"ל כתב שאסור למשוך מן החביות בברזא שכרוכים במוכין שמא יסחוט ופסיק רישיה הוא, ונהי דאיסורא דאורייתא ליכא איסורא דרבנן מיהא איכא, כדאמרינן, ספוג שאין לה בית אחיזה אין מקנחין בה משום סחיטה, ואף על גב דלא ניחא ליה".

3. דעת הרמב"ם.
1. מיקל, כמו הערוך – חי' הגר"ח (שבת פרק י' הל' י"ז), העמק שאלה (סי' ק"ה ס"ק ה'), חי' ר' שלמה (ח"ב סי' י"ט).
2. מחמיר – מרכבת המשנה (ריש הל' שבת), מעשה רוקח (פרק א' הל' ו'), שו"ת משנת ר' אהרן (ח"א סי' ד' ד"ה מתוך, "דהרמב"ם אוסר פ"ר דלנ"ל בכה"ת מכח מה שפסק במזלפין, ודלא כהגש"ז מבריסק בתשובתו").
3. מראי מקומות – ראב"ד (פרק י"ב הל' ו'), מ"מ (פ"א הל' ו', פרק י"ב הל' ו'), אבן האזל (פרק א' הל' ה'), חזו"א (על הרמב"ם פרק א' הל' ו'), נתיבות שלום (סי' ז' אות ד').

4. דעת הר"י.
1. מיקל – ריטב"א (כתובות דף ו.).
2. מחמיר – סמ"ג (ל"ת ס"ה, "ורבינו יצחק בר' שמואל מפרש (כתובות ו, א תד"ה האי) דאיסורא דרבנן מיהא איכא אף ע"פ שהמשקה הולך לאיבוד"), רשב"א (כתובות דף ו.), מרדכי (שבת סי' תכ"ח), טור (סי' ש"כ סעי' י"ח), ב"י (סי' ש"כ אות י"ח), באר הגולה (שם אות ז').

5. דעת ר"ת.
1. מיקל – תוס' (כתובות דף ו.).
2. מחמיר – ספר ריקאנטי (סי' קי"ד).

6. פוסקים.
1. מחמיר, פטור אבל אסור – מחבר (סי' ש"כ סעי' י"ח, "חבית שפקקו בפקק של פשתן לסתום נקב שבדפנה שמוציאין בו היין, יש מי שמתיר אף על פי שא"א שלא יסחוט, והוא שלא יהא תחתיו כלי; דכיון שאינו נהנה בסחיטה זו, הוי פסיק רישא דלא ניחא ליה, ומותר. וחלקו עליו, ואמרו דאע"ג דלא ניחא ליה, כיון דפסיק רישא הוא, אסור"), ס' הזכרונות (שבת פרק א' מל' הזורע, "איסור גמור דרבנן"), א"ר (סי' של"ו ס"ק ו', "גם אין להקל אפילו בגנת כותים, שהרי כתב הב"י בס"ס ש"כ דרוב פוסקים כתבו דאיסור דרבנן מיהא איכא אף בדלא ניחא ליה"), תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב' ס"ק ד'), ערה"ש (סי' ש"כ סעי' ל"ד, "דבזה פשיטא שעכ"פ יש איסור דרבנן"), מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות ז'), מ"ב (סי' רנ"ט שעה"צ ס"ק ט"ז, סי' של"ו ס"ק כ"ז, בה"ל סי' רע"ז סעי' ג' ד"ה א"א, "ואף דהוא פסיק רישא דלא ניחא לה, וכמו שכתב הגר"א, אף על פי כן מדרבנן אסור, וכדלקמן בסימן ש"כ סעיף י"ח"), פוסקים.
2. מיקל – מהר"ל (דף קג.), חכמת שלמה (סוף סי' ש"כ), משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ט אות א').
3. חייב – שואל ומשיב (מהד' שתיתאי, סי' ל"ג. צב"ג).

7. מראי מקומות – חזו"א (סי' נ' ס"ק א', לשונו מובא לקמן).
1. אג"מ (רשומי אהרן ח"ב או"ח סי' של"ז אות ב') – "פסיק רישא דלא ניחא ליה במקום צורך מותר ע"י עכו"ם".
2. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ו על מ"ב ס"ק כ"ז) – "במקום מצוה או צערא יש להקל בפסיק רישיה דלא ניחא ליה".

15] פסיק רישא דלא ניחא ליה: בשאר איסורים.
1. שאר איסורים לדעת הערוך: הראיות מסוגיות של שאר איסורים. כגון מסוגיא דבהרת (שבת דף קלג.), מזלפין יין ע"ג האישים (זבחים דף כא), כלאים (שבת דף כט), ועוד.
1. סתירות בראשונים.
ה"ה שאר איסורים			רק שבת			וכן הקשו האחרונים
1) רא"ש פרק י"ב סעי' א' 		פרק י"ד אות ט' 		מג"א (סי' ש"כ ס"ק כ'), קרבן נתנאל (אות מ').
2) רשב"א דף קיא., כתובות דף ו. 	דף קי: 			מגיה (קי: הע' פ'). 
3) ר"ן דף מא. ד"ה אבל 		דף מ: ד"ה אלא 		גליון מהרש"א (שם), שפת אמת (קיא.), מהרש"ם.
4) חי' הר"ן דף קיא. ד"ה האי 		דף קי: 			מגיה (הע' ס"ז).

2. י"ל לדעת הערוך אה"נ דה"ה שאר איסורים, אבל הראשונים סברו שיש צד להקל רק לשבת.
1. בית מאיר (סי' ש"כ סעי' י"ח) – "עיין מ"א כתב על תירוץ בה"ז דלא תי' כלום דהא הרא"ש מייתי ראי' מיני' ש"מ דס"ל דאף בכל האיסורים כן. ולא דק כי ליתא רק כתב בשם הערוך שמייתי ראי' זו והערוך לעצמו פשיטא שסובר דה"ה בשאר איסורין ואף לשיטתו מדחה הרא"ש הראי' דאפשר דלא הוי פ"ר וזה בפרק הבונה ובפרק ח' שרצים כתב לדעתו דלא שייכי דברי הערוך בשאר איסורין ומביא הראי' מהמקשה כדכתב הבה"ז מדלא משני מיד הא ר"ש ש"מ דהמקשה הקשה לכ"ע מכח פ"ר אף דלא ניחא לו ודבאמת הוי פ"ר כדעת הערוך והתרצן להמסקנא דמשני כר"ש היינו כצירף שני דכבוי דמצוה שאני והוא תירוץ נכון לדעתי ותי' המ"א אדרבא לא ניחא כלל לענ"ד ע"ש בבה"ז ודוק".
2. תשובת רבי אליעזר (ח"א סי' י"ב, וכן בשד"ח קונ' באר בשדה בסוף הקונ' אות ד').
3. חי' ר' שלמה (כתובות סי' ג' ד"ה לשיטתיה).
1) אמנם עי' הגר"צ חשין שליט"א (יד אליעזר זבחים עמ' תקמ"ט אות ד').

3. הלכה.
1. לכו"ע אסור, ואיסורו מה"ת – ח"א (כלל ט' סעי' ו', "ופסיק רישיה בשאר איסורין חוץ משבת, דעת הרא"ש דלכולי עלמא אסור, ומשמע מדאורייתא, דדוקא בשבת דבעינן מלאכת מחשבת, מה שאין כן בשאר איסורין (עיין ברא"ש סוף פרק י"ד דשבת [הל' ט'] ובמ"א סי' ש"ך ס"ק כ')"), עי' מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ג, חפץ חיים במ"ח כלל ו' ס"ק י"ד).

4. מראי מקומות – רע"א (יו"ד סי' פ"ז על סעי' ו' בהג"ה), חזו"א (סי' נ' ס"ק א', לשונו מובא לקמן).

16] פסיק רישא דניחא ליה: בחד דרבנן.
1. דעת תרומת הדשן (ח"א סי' ס"ד), למסקנא – "דבאיסור דרבנן יש לחלק בין מתכוין גמור, לפסיק רישיה, כדאיתא בתשובת מור"ם במרדכי פ' הזורק".
1. מיקל.
1) מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה') – "מ"ש להתיר פסיק רישיה במילי דרבנן וכ"כ סי' ע"ו".
2) ישועות יעקב (סי' רע"ז ס"ק א').
3) שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק כ"א) – "ודלא כתרומת הדשן המובא שם במגן אברהם בסימן שי"ד סעיף קטן ה".
4) מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות ט') - לשונו מובא לעיל.
5) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק י"ג) - לשונו מובא לקמן.
2. מחמיר, שחזר בו.
1) ט"ז (סי' שי"ד ס"ק ב').
2) א"ר (סי' שי"ד ס"ק ב') – "מוכח דס"ל לתרומת הדשן גופיה דבאיסור דרבנן אסור פסיק רישיה, ובתחילה לא כתבו לפי האמת, והוא ברור".
3) גר"א (סי' שי"ד ד"ה ואם) – "ונראה שחזר בו תה"ד ממ"ש בתחלה דפ"ר בדרבנן מותר שהרי בחבית ודאי אינו אלא דרבנן".
4) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ד ד"ה ומתחלה).
3. מראי מקומות – חת"ס (יו"ד סי' ק"מ ד"ה ועתה).

2. ראשונים.
1. מיקל.
1) מאירי (דף כט: ד"ה ויש מוסיפין, דף עה. ד"ה הצד, דף קכ: ד"ה מי, ד"ה נר, דף קמה. ד"ה מה) – "ושמא תאמר והרי אין בכבוי זה אלא איסור חכמים אפי' היה מתכוין בו שהרי סוגיא זו לדעה ר' שמעון והרי הוא סובר שמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה וכבר ביארנו שכל פסיק רישיה במלאכת סופרים שמותר בענין זה כמו שביארנו בצירוף ושמא תאמר על רב שהוא בעל שמועה זו שהוא סובר כר' יהודה שמחייב במלאכה שאינה צריכה לגופה ויש כאן איסור תורה אינו כן שאם כדבריך אף הוא אומר לו ומשום דסבירא ליה כר' יהודה מאן דתני כר' שמעון מילט לייט ליה ומ"מ תירצו בה גדולי הדורות שלא אמרו שלא לחייב בפסיק רישיה באיסור חכמים אלא בדבר שאין באותה מלאכה איסור תורה כלל כגון מצרף אבל בכיבוי שיש בו איסור תורה בפתילה שצריך להבהבה לא".
מאירי (דף מא. ד"ה המיחם) – "ואף אם תמצא לומר שהוא פסיק רישיה כבר ביארנו שאין דין פסיק רישיה נאמר אלא באיסור תורה והצירוף אינו אלא מדרבנן".
2) ההשלמה (דף מא. ד"ה המיחם, דף עה. ד"ה וליחייב, דף קכא:).
3) ר' אשר מלוניל (בס' אהל מועד ח"ב עמ' מא:).
4) המאורות (דף מא. ד"ה מיחם, דף עה. ד"ה וכי, דף קכא:).
5) י"א דעת רש"י.
1) עי' תוס' שבת (ס"ק ט') – "ולפי מ"ש התה"ד דבמילי דרבנן לא אמרינן פסיק רישיה כלל בלא"ה לא ק"מ אכן המג"א ...".
2) פר"ח (על סי' תקי"א) – "ואסור לסחוף. נראה מדברי רש"י דדוקא במכווין לאולודי ריחא, הא לאו הכי שרי, דכיון דלא אסור אלא מדרבנן וכדפירש רש"י פרק ב' דביצה ריש דף כ"ג [ד"ה דקמוליד] ולא מכוין אפילו פסיק רישיה מותר, וכדכתב תרומת הדשן סימן ס"ו ומייתי לה [ב"י] או"ח סימן רנ"ג סוף דף קס"ו [עמוד סז ד"ה כתוב]".
3) שער המלך (שבת פרק כ"ה הל' כ"ה ד"ה ודע) – "במ"ש רש"י ז"ל בביצה ... ואם נאמר דס"ל לרש"י דפס"ר בדרבנן שרי כמ"ש הפר"ח ז"ל ניחא".
4) וכן של"ג (שבת דף סא. בדפי הרי"ף [שובר אדם את החבית, דרבנן. ואינו מתכווין מותר, הגם פס"ר]), ומהר"ן יפה (סי' ה'), ודובב מישרים (ח"ב סי' מ"ג), ועי' רשב"א במגיה לביצה דף לג. הע' קפ"ב.
6) תוס' (פסחים דף כה: ד"ה לא, עי' מלא הרועים שם).
2. מחמיר.
1) תוס' (דף קג. סוף ד"ה לא, הו"ד במג"א) – "י"ל דאותו תיקון מועט כמו מיעוט ענבים דלא אסיר אלא מדרבנן לא גזרו חכמים כשאינו נהנה".
2) רשב"א (דף קכ: ד"ה אמר, הו"ד בפמ"ג סי' רע"ז מש"ז ס"ק ג') – "ומכל מקום שמעינן מיהא דאפילו במלאכה דרבנן ובשאינו מתכוין אי פסיק רישיה הוא אסור אפילו לרבי שמעון, דהא הכא אינו מתכוין ומלאכה שאינה צריכה לגופה היא ואפילו הכי אמרינן דמודה בה רבי שמעון דפסיק רישיה הוא".
3) ריטב"א (דף קו: ד"ה וחכמים) – "ואע"פ שהיא מלאכה שאינה צריכה לגופה ואינו מתכוין לצוד, הוי פסיק רישיה ולא ימות דאסור אפי' באיסורא דרבנן, ואפי' היכא דלא איכפת ליה".
ריטב"א (דף קכ: ד"ה מודה) – "ואם תאמר ולמאן דשרי מאי קסבר, דהא פסיק רישיה ולא ימות היא דמודה ביה רבי שמעון, י"ל ... סבירא ליה דכי מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות באיסורא דאורייתא אבל כיבוי זה לרבי שמעון איסור דרבנן הוא דהא מלאכה שאינה צריכה לגופה היא ובאיסור דרבנן שרי רבי שמעון אף בפסיק רישיה ולא ימות" - ואנו חולק על הברייתא שם, ופסק כרב שלייט על המיקלים.
4) עי' רמב"ם (פרק א' הל' ה', לפי ישועות מלכו בקונ' מעט צרי. אמנם יש הרבה חולקים).

3. פוסקים.
1. מיקל.
1) עולת תמיד (סי' שי"ד סוף ס"ק ז', סי' ש"כ ס"ק ל"ב).
2) פרי חדש (על סי' תקי"א).
3) מטה יהודה (סי' שכ"א ס"ק א', קונ' פסיק רישיה בריש ספר בני יהודה [הנדפס בלחם יהודה השלם הל' שבת]).
4) גינת ורדים (או"ח כלל ג' סי' ט"ז) – "הוכחנו בפתיח' דברינו מדברי הר"ן דבשלהי פרק המביא דכל מידי דהוי איסורא מדרבנן כי לא מיכוין שרי אף על גב דהוי פסיק רישיה".
5) הו"ד בגליון מהרש"א (סי' ש"כ על הט"ז ס"ק ח') – "(טז ס"ק ח) שהרי אינו בורא וכו'. דאיסור נולד דרבנן, רש"י ביצה כ"ג (ע"א ד"ה דקמוליד), וכל מידי דאסורו מדרבנן באינו מכוין בפסיק רישא שרי, הר"ן שלהי המביא [שם יט, א ד"ה אוכלי]. ועיין תשובות גינת ורדים [ח"א] חלק או"ח כלל ג' סוף סימן י"ד וסימן י"ו".
6) בית מאיר (סי' שכ"א סעי' י"ד, הו"ד במ"ב שם ס"ק נ"ז).
7) עי' יד מלאכי (כללי הדינים אות תקכ"ה).
8) גור אריה יהודא (או"ח סי' ל"ו).
9) ווי העמודים (סי' ק"ב ס"ק ח').
10) ישועות יעקב (סי' קכ"ב ס"ק א' ד"ה והנה זה) – "אם הך מילתא דאין מבטלין איסור לכתחילה הוא מדרבנן ופ"ר בדרבנן מותר כמבואר בא"ח סימן רנ"ג בסוף הסימן".
11) בני יהודה (ח"ב סי' מ"ז, ק"כ-א').
12) נהר שלום (סי' שי"ד ס"ק ב', סי' שט"ז ס"ק ג' ד"ה כתב, סי' שכ"א ס"ק ה', סי' ש"מ ס"ק ג', עי' סי' תקי"א ס"ק ב') – "דפסיק רישיה בדרבנן שרי".
13) נחפה בכסף (סי' ד' ד"ה עוד מצאתי) – "דמסוגיא דאלוותא ומתני' דחבית מוכח דבאיסור דרבנן אפי' בפסיק רישיה שרי כשאינו מכוין כמ"ש הגינת ורדים ז"ל".
14) פתח הדביר (ח"ד סי' שכ"ו, רמ"ד-ב') – "גו"ר".
15) תורת רפאל (סי' כ"ז).
2. במקום הצורך וכדו', יש להקל.
1) עמק הלכה (סי' צ"ח) - להקל במקום פסידא.
2) עי' טל חיים (שבת ח"א עמ' 196) – "יש אפשרות לסמוך על הראשונים שמתירים רק בשעת הדחק ורק כשההנאה באה לו בעל כרחו".
3) יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ד אות ל"ב) – "והן אמת שרבים ועצומים מן האחרונים ס"ל לאסור פ"ר בדרבנן, אולם כיון דלעומתם מצינו רבים ונכבדים מן האחרונים דס"ל להקל, שנזכרו כבר בדברינו לעיל, ומהם: שלטי הגבורים, פרי חדש, גנת ורדים, לשון לימודים, פרי האדמה, הרב בעל יד מלאכי, מהר"י עייאש, מהר"י טאייב, נחפה בכסף, הישועות יעקב, הגרע"א, עמק הלכה, פתח הדביר, התורת חסד מלובלין, הגרי"צ אלחנן, ועוד. ועל צבא תהלתם הר"ן והמאירי ורבינו משה מבדריש והרא"ש מלוניל ואהל מועד וסיעתם, וכולה מילתא דרבנן היא, במקום הצורך ודאי שיש מקום רב לסמוך עליהם".
3. מחמיר.
1) ט"ז (סי' שי"ד ס"ק ב' [אמנם עי' סי' תרי"א ס"ק ח', ויש ב' פשטים בט"ז שם, עי' שעה"צ סי' תרנ"ח ס"ק ו', ס"ק ז']).
2) מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה', סי' שט"ז ס"ק ט', סי' של"ז ס"ק א', ס"ק ה') – "מ"ש להתיר פסיק רישיה במילי דרבנן וכ"כ סי' ע"ו צ"ע דבסימן שי"ו ס"ד אית' בהדי' דאסור ותלמוד ערוך הוא וכ"כ התוס' בשבת דף ק"ג סוף ד"ה לא צריכ' ע"ש וכ"מ סימן של"ז ס"א וסס"ב ע"ש, ואף שהתוס' פסחים דף כ"ה כתבו דשרי ע"ש היינו בדרך אין לו' אבל לפי האמת אסור וכ"מ סי' רע"ו ס"א וס"ג ואף שהרא"ש בפסחים כ' דפסיק רישיה אסור בכל מידי דאוריי' נ"ל דנקטה משום שאר איסורים ע"ש אבל לכ"ע פסיק רישיה אפי' במילי דרבנן אסור ומ"ש ראיה מהמרדכי אינה ראיה דהתם אי לא עביד מידי ואפי' יוצאין לר"ה ליכא איסור' כמ"ש סי' שנ"ז אלא דרבנן גזרו בר"ה ובכרמלית לא גזרו שכשאינו מתכוין להוציאה דכיון שאינו מתכוין לא אתי להוציאה להדיא ע"ש".
3) א"ר (סי' שי"ד ס"ק ב') – "מוכח דס"ל לתרומת הדשן גופיה דבאיסור דרבנן אסור פסיק רישיה, ובתחילה לא כתבו לפי האמת, והוא ברור, וא"כ כל קושיות ותמיהות שתמה מג"א בזה הם לחנם ודו"ק".
4) תוס' שבת (סי' שט"ו ס"ק ט', סי' שט"ז ס"ק ח', סי' של"ז ס"ק א').
5) גר"א (סי' שי"ד ד"ה ואם, סי' ש"מ על סעי' ג', סוף סי' רנ"ג) – "ונראה שחזר בו תה"ד ממ"ש בתחלה דפ"ר בדרבנן מותר שהרי בחבית ודאי אינו אלא דרבנן וההיא דכחו לאו ראיה היא דאף בר"ה ליכא איסורא ועמ"א ואדרבה מוכח בשבת ק"כ ב' ופ"ה דיו"ט ל"ו א' דאפי' בדרבנן פ"ר אסור וכמ"ש מ"א ואע"ג דאין זו קושיא די"ל כמ"ש הר"ן בשם ר"ח על מ"ש צ"ד ב' דמי קאמינא לר"ה דלר"ה אסור כיון שהוא מדאורייתא אף שאצ"ל מ"מ י"ל דאין לחלק".
6) רע"א (סי' שי"ד על מג"א ס"ק ה') – "דכן מוכח להדיא מהא דפרכי' סוכה ל"ג והא הוי פסיק רישי' והא התם האיסור מיעוט ביו"ט הוא רק דרבנן".
7) חת"ס (יו"ד סי' ק"מ ד"ה ועתה, שבת סוף דף קמה.) – "דמג"א בסי' שי"ד חותך ההלכה בראיות ברורות ונכוחות דבדרבנן נמי אסרי' פ"ר לענין שבת חוץ מאמירה לנכרי ובס' אלי' רבה מסיק דגם התה"ד ס"ל כן יע"ש".
8) ח"א (כלל ל' סעי' ב', נשמ"א שם) - לשונו מובא לקמן.
9) תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב' ס"ק ד', סוף כללי המוקצה אות ה') – "ואי"ל מדהו"ל רק פסיק רישא במילי דרבנן, ליתא, דהרי גם בכה"ג אסור פ"ר (כמג"א שי"ד ס"ק ה')".
10) מהר"ן יפה (סי' ה' ד"ה ולענין).
11) מנורה הטהורה (סי' ש"מ קני המנורה ס"ק ד', עי' סי' שכ"א ס"ק ב', קני המנורה ס"ק ט"ו) – "מ"מ גם באיסור דרבנן אסור פ"ר".
12) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"א, סי' שכ"א בה"ל סעי' י"ט ד"ה תע"ב, סי' של"ו שעה"צ ס"ק ל"ט, סי' ש"מ מ"ב ס"ק י"ז, סי' ש"ט שעה"צ ס"ק י"ט, סי' תרנ"ח שעה"צ ס"ק ו') – "הוי פסיק רישיה ואסור אפילו במילתא דרבנן".
13) ערה"ש (סי' שט"ז סעי' ט', סי' של"ז סעי' א', סעי' ג') – זולא לבד באיסור דאורייתא אסור בפסיק רישא דגם באיסור דרבנן אסור בפסיק רישא דלא כיש מי שמיקל באיסור דרבנן [מג"א סי' שי"ד סק"ה ע"ש]".
14) אבני נזר (או"ח סי' רל"ו ס"ק ה') – "יש להוכיח מכאן דגם בדרבנן אסור פסיק רישי'".
15) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק י"ב, ס"ק י"ג) – "ואע"פ שדעת תה"ד (במג"א סי' שי"ד) דפס"ר בדרבנן שרי, קי"ל כהמג"א שם דאוסר".
16) יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"א ד"ה גורר).
17) מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סעי' ו').
18) נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז) – "אסור".
19) הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"א).
20) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קפ"ו).
21) ארחות שבת (פרק ל' סעי' ג').
4. מראי מקומות.
1) אג"מ (מסורת משה ח"ג או"ח אות קצ"א) – "שמאחר דמיירי בעציץ שאינו נקוב דאין בו זריעה רק מדרבנן, ונמצא דאין כאן רק שאלה של פסיק רישא במלאכה דרבנן, ובזה נראה לו שמותר, שמבואר כן במג"א (שיד) דפסיק רישא בדרבנן מותר, ועיי"ש דעכ"פ מביא דעה זו מהתרומת הדשן שסובר שפסיק רישא בדרבנן מותר כמובא במ"א, ואף שלכאורה הש"ע פסק שאסור. מ"מ אמר רבינו דנראה לו שיש סברא לומר שיש שני מיני פסיק רישא בדרבנן, יש פסיק רישא שבו ניכר המעשה מיד כגון בחריץ, ולגביו גם באיסור דרבנן אסרו פסיק רישא מצד שנראה כאילו כיוון לדבר זה, אבל בפסיק רישא שתועלת המעשה אינה ניכרת לעין כל כגון במקרה שלנו [שאינה ניכרת התועלת של כניסת השמש לכמה שעות], רק ע"י הבנה יודעים שזה דבר טוב, בזה יש סברא שבאיסור דרבנן לא אסרו אותו. ושאלתי את רבינו האם יש לו ראיה לזה, והשיב שמאחר שיש שיטות שמתירים לגמרי פסיק רישא בדרבנן, ומאחר שחילוק זה מסתבר שייך לומר כך ולהתיר זה".

4. האם יש לחלק בזמן שההאיסור דרבנן הוא משום משאצ"ל - לפי המקילים.
1. מיקל.
1) מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה') – "וכ"מ סי' רע"ז ס"א וס"ג". [ראיה כנגד התרה"ד, הוא מסי' רע"ז (דף קכ:). והמאירי מתרץ, ששם הוי משאצל"ג]".
2) גור אריה יהודא (או"ח סי' ל"ו, חוץ מכיבוי).
3) מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות ט') – "דעת התה"ד היא דאף דמודה ר"ש בפס"ר דאסור, מ"מ באיסור דרבנן כגון במלאכה שאצל"ג מותר, מג"א סי' שי"ד סק"ה. וכ"כ התוס' פסחים כ"ה ד"ה לא וכו' ע"ש".
2. מחמיר.
1) רשב"א (דף קכ: ד"ה אמר, הו"ד בפמ"ג סי' רע"ז מש"ז ס"ק ג') - לשונו מובא לקמן.
2) מאירי (דף קכ: ד"ה נר) - לשונו מובא לעיל.
3) תוס' שבת (סי' שט"ו ס"ק ט').
4) חלק בנימין (סי' י').
5) ווי העמודים (סי' ק"ב ס"ק ח').
6) דברי מלכיאל (ח"ב סי' מ"ב אות ל"א) – "ואין אסור רק או בפס"ר דניחא דהוי כמתכוין. או כשעושה מעין מלאכת שבת דאורייתא וכמ"ש הפוסקים דמשאצל"ג אף דהוי דרבנן מ"מ חמיר משאר דרבנן".
7) מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סוף סעי' ו') – "ולכל הדעות פסיק רישיה במלאכה שאינה צריכה לגופה אסור, אע"פ שלהלכה מלאכה שאינה צריכה לגופה אינה אסורה אלא מדברי סופרים".
3. מראי מקומות.
1) נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז ד"ה כתב) – "כתב בספר מנוחת אהבה ... מיהו ... דלא ברירא להלכה דשבות דמלאכה שאין צריך לגופה חמור משאר שבות, וכן הבאנו למעלה מס' גוא"י להקל אף בזה".

5. מראי מקומות – שער המלך (שבת פרק כ"ה הל' כ"ה), פמ"ג (סי' שי"ח א"א ס"ק ל"ו), מאמר מרדכי (סי' שט"ז ס"ק ח', סי' של"ז ס"ק ג'), חלק בנימין (סי' י'), זכור ליצחק (סי' פ"ו), נחפה בכסף (ח"א או"ח סי' ד'), הר צבי (או"ח ח"א סי' קפ"ח), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז), מלאכת מחשבת (ח"א סי' ז'), תורת המלאכות (הצד, ס"ק נ"ט).
1. המקנה (קונ"א סי' ס"ד סעי' ה') – "דאף לדעת המ"א באו"ח סי' שי"ד שחולק על תרוה"ד וס"ל דאף באיסור דרבנן אסור פס"ר מודה בזה, דכל הראיות שמביא שם היינו בדבר שלא אסרו משום גזירה אבל בדבר שלא אסרו אלא משום גזירה כמו שמביא התרוה"ד שם ראי' מהמרדכי פ' הזורק דמתיר לשפוך מים אף על פי שיורד לכרמלית ע"ש, וכמ"ש המג"א שם דרבנן לא גזרו אלא בר"ה ובכרמלית לא גזרו כשאינו מתכוין להוציאה, דכיון שאינו מתכוין לא אתי להוציאה וה"נ כיון דאיסור מקח וממכר אינו אלא משום גזירה דשמא יכתוב כדאי' בביצה דף ל"ז ע"ש וכיון דאינו מתכוין לא גזרו".
2. שואל ומשיב (מהדו"ת ח"ב סי' ה'. [מש"כ למפרש המקנה, צ"ב. כיון בא לחלוק על המג"א, משא"כ המקנה]) – "נרא' דהנה במלאכת שבת דאסור מדרבנן יש שתי ענינים יש מלאכות שאמרו חכמים דאותן המלאכות הם דומות קצת למלאכה דאוריית' ואם נתיר בהם נתיר ג"כ מלאכה דאורייתא ויש שהם בעצמותם נחשבו למלאכה מדרבנן דאף דהתורה לא החשיבה אותם מלאכה מדרבנן חשיבי מלאכה. ועתה נרדפה לדעת הנ"מ וההבדל שבינותם. הנה במלאכות שגזרו משום דדמי למלאכה דאורייתא והגזירה הוא דאם נתיר אותם נתיר מלאכה דאורייתא אם כן אין כוונתו למלאכה דאוריית' כלל ומהיכי תיתי ניחוש שיעשה מלאכה דאוריי' ולכך מה לנו במה שהוא פסיק רישא הא כל שאינו מתכוין ובעצמותו אינה מלאכה אם כן פשיטא דמותר ומעתה בהך דתה"ד ... ולפע"ד הוא הסברא שכתבתי דכל שאינו מתכוין לא שייך לגזור אבל זה דוקא כל שהוא משום גזירה אבל לא כשחשוב מלאכה בעצמותו מדרבנן וכמ"ש ודו"ק אחר שכתבתי זאת מצאתי במקנה בקונטרס אחרון סי' ס"ד סעיף ה' וגם כן לא ביאר החילוק ע"ש ומ"ש הוא נכון".

17] פסיק רישא דניחא ליה: בחד דרבנן, בשאר איסורים.
1. מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה') – "ואף שהרא"ש בפסחים כ' דפסיק רישיה אסור בכל מידי דאורייתא נ"ל דנקטה משום שאר איסורים ע"ש".
1. יש מחלוקת בין המחה"ש והחת"ס בהבנת דברי בהמג"א - עי' לקמן.

2. מיקל.
1. חת"ס (יו"ד סי' קל"ט סוף ד"ה איברא, סי' ק"מ ד"ה ועתה) – "מ"ש פר"מ כמסייע שיש בו ממש דפ"ר בדרבנן הוה פלוגתא דרבוותא ובדרבנן אזלי' להקל מהא ליכא סייעתא לדידי דמג"א בסי' שי"ד חותך ההלכה בראיות ברורות ונכוחות דבדרבנן נמי אסרי' פ"ר לענין שבת חוץ מאמירה לנכרי ובס' אלי' רבה מסיק דגם התה"ד ס"ל כן יע"ש אמנם כל זה באי' שבת ולא ילפי' מיניה לשארי אי' כמ"ש מג"א שם בעצמו מדברי הרא"ש והוא בפ"ב דפסחים סי' ב' דפסיק רישא הוה כמתכוון בכל איסורים דאוריי' עכ"ל משמע אבל לא בכל איסו' דרבנן וע"ז כ' מג"א דלאו משום אי' שבת כ"כ הרא"ש רק משום שארי איסורים שהוזכרו שם לענין לא אפשר ולא קמכוון יע"ש ולזה נתכוונתי מעיקרא דלא אסרי' פ"ר בדרבנן לענין הקפת הראש".
2. רמ"ץ (או"ח סי' ל"ה אות א' ד"ה ובעיקר, סי' ל"ו אות ג', אמנם עי' יו"ד סי' ל"א אות ט' ד"ה וצ"ע) – "כיון דאיסורא דא"מ אינו רק מדרבנן גם פ"ר מותר כשאינו מכוין".
3. ישועות יעקב (סי' קכ"ב ס"ק א' ד"ה והנה זה) - לשונו מובא לעיל.
4. דעת תורה (סי' שי"ד ס"א ד"ה ועתשו'. עי' שו"ת מהרש"ם ח"א סי' קכ"ב ד"ה ומה שכתב, ח"ג סוף סי' ל"ט).
1) אולי הסברא הוא, מצד חומרא דשבת שהוא יותר חמור. וצ"ע.

3. מחמיר.
1. עי' מחה"ש (סי' שי"ד ס"ק ה', ממילא אין ראיה מהמג"א) – "נראה לי דנקטה משום שאר איסורים. ר"ל, שכוונת הרא"ש כמו שכתבו התוספות דעל כרחך מיירי דליכא פסיק רישיה, דאי הוי פסיק רישיה, אפילו תימא דבאיסור דרבנן פסיק רישיה מותר, אף שאין האמת כן, מכל מקום כתב לדחות דעת המתעקש לומר כן, לזה דחה מיניה וביה, דהא בשאר אסורים כגון מעילה וכלאים ופרה שהובאו שם דהוי דאורייתא ובודאי פסיק רישיה אסור לכולי עלמא, וכמו שכתבו התוספות כנזכר לעיל".
2. חבלים בנעימים (ח"ב סי' ס"ח ד"ה ואפי').
3. ליקוטי הערות (על חת"ס יו"ד סי' ק"מ אות ב') – "ע"ש במחה"ש ... מהרש"ם ... אך ד' החת"ס בכוונת המג"א נראים יותר ... חבלים בנעימים ... עי' שו"ת צור יעקב סי' ק"ב".

4. מראי מקומות.
1. משמרת חיים (ח"ג ענינים שונים ביו"ד אות ו') – "חתם סופר ... מהגרע"א ... להמג"א ... המחצית השקל ...".

18] פסיק רישא דלא ניחא: במקום מצוה.
1. מיקל.
1. תוס' (כתובות דף ו. ד"ה האי) – "דההיא דמתיר ר"ש לזלף יין על גבי האישים איכא למימר דמצוה שאני וכן ההיא דאית ליה הושענא אחריתי איכא למימר דשרי משום מצוה".
2. עי' רא"ש (שבת פרק י"ב סי' א', בחד תרץ) – "ומשני לא צריכא דאית ליה הושענא אחריתי ומאחר שאינו נהנה מותר אע"ג דהוי פסיק רישיה. ויש לדחות דמצוה שאני".
3. סמ"ג (ל"ת ס"ה, עמ' יג., בשם הר"י) – "ובפרק לולב הגזול מצוה שאני".
4. מהר"ח או"ז (סי' פ"ג) – "ואף על פי שפסיק רישיה הוא שאי אפשר שלא יהא נמחה ונמס. הוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה. אלא במקום מצוה להתענג בשבת הוי במקום מצוה. ומטעם זה אין נראה לי מה שכתב בתוס' כתובות בגליון והילכתא מותר לבעול בתחלה בשבת. ודווקא שיהא בקי בהטייה דלא להוי פסיק רישיה. ואני אומר אפילו אינו בקי מותר דהוי ליה פסיק רישיה דלא ניחא ליה במקום מצוה".
5. מג"א (סי' תרמ"ו ס"ק ב') – "מ"מ לצורך מצוה שרי באחר".
6. בא"ה (סי' תרמ"ו ס"ק ו') – "ומ"מ לצורך מצוה שרי".
7. ח"א (כלל ק"נ סעי' ד') – "אף על גב דהוי פסיק רישא, כיון דלא איכפת ליה, במקום מצוה מותר".
8. מ"ב (סי' תרמ"ו ס"ק ח') – "וכיון דלבסוף יהיה תועלת בזה לאדם אחר שיהיה יכול לצאת בהן ידי מצוה לא מחמרינן בזה".
9. אמרי יושר (ח"א סי' קנ"ו) – "פתיחת ספרים והסגירן אם רשום עליהם אותיות מטעם חשש מוחק וכותב בשבת ... בפתיחת הספר כדי ללמוד בו דהוי מצוה שרי וכן בסגירת הספר כיון דיש ביזיון להניח ספר פתוח אף שאפשר להניח עליו מפה ... זה ביוצא לצורך שעה אבל שיהי' הספר כל היום פתוח ומכוסה במפה ודאי הוי בזיון והוי כצורך מצוה כ"ד דשרי בפס"ר דלא ניחא לי'".
10. מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ה ד"ה אולם) – "ואף להר"י בתוס' שם, דס"ל דאף פס"ר דלא ניחא לי' אסור לכתחילה, מ"מ ס"ל דבמצוה שרי, כמו דמוכח מהא דאישים, וגם היכא דאיכא צערא שרי כדמוכח מהא דמפיס מורסא (שבת ק"ז) עיי"ש, א"כ היכא דהוי לצורך סעודת שבת דהוי מצוה כמבואר בש"ע (סי' רע"ו סעי' ב'), י"ל דאף לדידי' שרי".
11. ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד) – "פסיק רישא דלא ניחא ליה מתירין במקום מצוה ולהתענג בשבת נחשב במקום מצוה".
12. הג"ר שאול ברזם זצ"ל (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ח) – "שאלה: לדבר בשבת עם אדם שיש לו מכשיר שמיעה, מהו ... וגיסי הג"ר שאול ברזם זצ"ל טען שמותר דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה במקום מצוה. אבל כשמדבר עמו ממש - הוי פסי"ר דניחא ליה וזו שאלה".
13. נשמת שבת (סי' של"ז סוף אות רס"ח, עי' סי' ש"כ אות רכ"ד ד"ה ואם) – "המג"א דפסיק רישא דלא ניחא לי' במקום מצוה מותר, והיינו אף באיסור תורה, ושהסכימו לזה גדולי הפוסקים".
14. הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' של"ו על מ"ב ס"ק כ"ז) – "במקום מצוה או צערא יש להקל בפסיק רישיה דלא ניחא ליה".

2. מחמיר.
1. ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ט') – "ואין לדון ולהתיר את פתיחת דלת המקרר שלא נותקה בו המנורה מטעם דהוי פ"ר דלא ניח"ל במקום מצוה של סעודת שבת ... חדא דלפי דעת הגרש"ז אויערבאך זצ"ל והגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] ... אין כאן נידון של אינו מתכוין ופ"ר אלא חשיב מתכוין להדליק את המנורה כיון שכך דרך הדלקתה, ועוד דמצוי הוא שניח"ל באור שנדלק במקרר, דאף אם יש אור במטבח מ"מ האור שבמקרר מוסיף לו, ופעמים שאף ביום יש תועלת מהאור הזה, וגם בעיקר הדבר נראה שאין להתיר כלל פ"ר דלא ניח"ל במקום מצוה, דכמה יגיעות יגעו הפוסקים בדין ספר שכתובות בו אותיות על צידי הדפים אי שרי ללמוד בו, ולא עלה על דעת כלל להתיר משום דהוי פ"ר דלא ניח"ל במקום מצוה, ומה שמצאנו בתוס' סוכה דף לג: ד"ה מודה שביארו שההיתר למעט ענבי הדס ביו"ט כשיש לו הושענא אחריתי הוא מטעם דהוי במקום מצוה, על כרחנו לומר דדין פרטי הוא בדין הנ"ל דענבי הדס ואין מדמין בשבותין [ואולי היא משום שהמלאכה של התיקון של ההדס היא תיקון מועט כדאיתא בתוס' שבת דף קג. לכן הקלו טפי במקום מצוה], וכן מוכרח, שהרי תוס' בסוכה שם לא כתבו שההיתר הוא מטעם דהוי פ"ר דלא ניח"ל במקום מצוה אלא משום דהוי משאצל"ג במקום מצוה, והרי פשוט שלא התירו כל משאצל"ג במקום מצוה כדאיתא בביצה דף כ"ב בענין כיבוי שלא תתעשן הקדירה או משום דבר אחר, וכן מעיקר דין דליקה שלא התירו לכבותה אף אם לא ישאר לו מזון ג' סעודות, ועל כרחנו שדברי תוס' הנ"ל הם דין מיוחד לממעט ענבי הדס ואין ללמוד ממנו כלל".
1) אמנם עי' האמרי יושר (לעיל), שאה"נ שרצה להקל בספרים במקום מצוה, מטעם הראשונים לעיל. ועוד, ד'ספר' יכול להתפרש ספרי חול. ועוד, דהם מדברים בכלליות, אם קירוב וריחוק אותיות הוי כתיבה. וכן עי' מהר"ח או"ז (לעיל) מנחת יצחק (לעיל) ציץ אליעזר (לעיל) הג"ר שאול ברזם זצ"ל (לעיל) נשמת שבת (לעיל) הגר"א נבנצל (לעיל) שכתב להקל במקום מצוה בשאר מקרים. ועוד, דאם הדסים הוי רק איסור דרבנן. פשוט הוא, שלא גרע ממקום הצורך או צער, שהמ"ב כתב להקל (עי' לקמן).

3. המיקלים: גבי איסור דאורייתא או רק באיסור דרבנן.
1. גם דאורייתא.
1) קובץ שעורים (כתובות אות י"ח) – "בתוס' לדחות ראית הערוך ממזלפין יין ע"ג האישים דמצוה שאני, וכיון דאסור מדאורייתא ...".
2) נשמת שבת (סי' של"ז סוף אות רס"ח) - לשונו מובא לעיל.
2. מראי מקומות – גור אריה יהודא (או"ח סי' ל"ו), אמרי יושר (ח"א סוף סי' קנ"ו), מגיה ברשב"א (קוק, כתובות דף ו. הע' רל"ד).
1) רע"א (סי' שי"ד על מג"א ס"ק ה') – "דפרכי' סוכה ל"ג והא הוי פסיק רישי' והא התם האיסור מיעוט ביו"ט הוא רק דרבנן".

4. עוד תירוצים להדסים [סי' תרמ"ו]: בפוסקים.
1. דלא הוי תיקון.
1) ב"י (סי' תרמ"ו ס"ק ב') – "הכי במאי עסקינן דאית ליה הושענא אחריתא כלומר וכיון דאינו צריך לזו אין כאן תיקון כלי".
2) גר"ז (סי' תרמ"ו סעי' י"ד) – "כיון שהוא בעצמו אינו צריך להדס הזה כלל הרי לא תקן כלום".
3) ערה"ש (סי' תרמ"ו סעי' י"א) – "וכשיש לו אחר אין זה תקון כלל".

5. מראי מקומות.
1. אולי יש חלק בין הדסים ושאר מצות. כיון שהמצוה, הוא הגורם של האיסור. דמכיון שיש מצוה של הדסים, ממילא הוא מתקן מנא. וכן י"ל, גבי מזלפו על גבי האישים. וצ"ע.

19] פסיק רישא דלא ניחא ליה: בחד דרבנן.
1. מיקל.
1. עי' רש"י (ביצה לג., לפי שו"ת באר יצחק, עי' תורת רפאל סי' כ"ז ד"ה שוב).
2. עי' מחבר (סי' שי"ד סעי' א' לפי המ"ב שם ס"ק י"א, עי' ב"י סי' שט"ז גבי דבורים והג' שם אות י"ז).
1) קשה:
1) מחבר (סי' ש"כ סעי' כ') – "יש מי שאומר שהאוכל תותים או שאר פירות הצבועים, צריך ליזהר שלא יגע בידיו צבועות בבגדיו או במפה, משום צובע".
1. כה"ח (ס"ק קי"ח) – "הא דכתב זה הש"ע בשם יש מי שאומר אעפ"י שבב"י לא הביא פלוגתא בזה מ"מ כן דרך הש"ע דסברא שמצאה רק בפוסק אחד כותב אותה בשם יש מי שאומר כידוע וזה הסברא מצאה רק בבעל היראים כמ"ש בב"י".
2) מחבר (סי' שכ"ח סעי' מ"ח) – "אסור להניח בגד על מכה שיוצא ממנו דם, מפני שהדם יצבע אותו ואסור להוציא דם מהמכה, לכך יש לרחוץ המכה במים או ביין תחלה להעביר דם שבמכה".
2) י"ל:
1) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ח אות ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' ש"ע סעי' ה') – "לא חיישינן להכי אלא היכא שאפשר בנקל להמלט מזה, כגון התם שאפשר במחי יד א' לגרש הזבובים הנראים בודאי. (כי לאחר שהפריח הזבובים בידו א"צ לעיין ולדקדק אולי נשארו עוד זבובים בתיבה, וכמ"ש הט"ז סי' שטז. והובא להלכה באחרונים). ואפשר דה"ט דמרן הש"ע ס"ס שכ שהביא להלכה דברי היראים הנ"ל, (בשם: יש מי שאומר בלי חולק,) משום שאפשר בנקל לרחוץ ידיו במים תחלה לפני שיקנח ידיו במפה. שאפילו בחול הדרך לעשות כן ולא לקלקל ולהשחית המפה. אבל במקום צורך יש להקל בפ"ר דלא ניח"ל באיסור דרבנן".
3. לבוש (עי' פמ"ג א"א סי' של"ז ס"ק ב').
4. בתי כהונה (ח"א סי' י"ח, הובא ברע"א בשו"ע סי' תרס"ט) – "דמלאכת כבוי אינו אלא מדבריהם והוא אינו מתכוין והוי פ"ר דלא ניחא ליה שרי לר"ש שהלכה כמותו".
5. שואל ומשיב (קמא ח"א סי' ר"י) – "מ"מ בדרבנן ודאי שרי כל דהוה פסיק רישא דלא ניחא ליה וז"ב לפענ"ד".
6. אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"כ על סעי' י"ז) – "ובדרבנן קיימא לן לכולי עלמא דבפסיק רישא דלא ניחא ליה מותר לגמרי".
7. עי' מהרש"ם (ח"ה סוף סי' מ"ח) – "וגם יש סניף לפמש"ש דאיסור זה אינו רק דרבנן דהוי פ"ר דלא ניחא לי' עיי"ש".
8. דברי מלכיאל (ח"ב סי' מ"ב אות ל"א) – "נראה דבפס"ר דלא ניחא אף להפוסקים דס"ל דבשאר איסורים אסור. מ"מ בדרבנן מודו כ"ע דשרי דבכה"ג וודאי לא שייך למיגזר מידי".
9. חבלים בנעימים (ח"ד סי' ב' ד"ה ואפי').
10. אג"מ (מסורת משה ח"א או"ח אות קנ"ז ס"ק ב', הע' קכ"ה).
11. שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק כ"ט, ע"פ המ"ב סי' שי"ד ס"ק י"א).
12. עי' יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ז, סי' כ"ח אות ב' [לשונו מובא לעיל], ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קע"ה, לוית חן אות ל"ו, הליכות עולם ח"ג עמ' ר"ח, ח"ד עמ' כ', עמ' כ"א, עמ' כ"ז, עמ' רע"א) – "אין בכך כלום ... כיון דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה, ובאיסור דרבנן".
13. ילקוט יוסף (סי' שי"ד הע' כ"א, שבת ח"ה עמ' רל"ד סעי' י"ד, עי' אוצר דינים לאשה סי' י"ז סעי' ט"ו) – "אולם אם לא ניחא ליה במלאכת האיסור [האסורה מדרבנן], אף שהוא פסיק רישיה, כל שהאיסור מדרבנן דעת רוב הפוסקים דשרי, אחר שאינו מתכוין למלאכת האיסור. והוא הדין היכא דלא איכפת ליה".
14. טל חיים (שבת ח"א עמ' קצ"ו) – "יש להתיר".

2. מחמיר.
1. כל הפוסקים לקמן שמיקלים רק במקום צער או צורך.
2. פמ"ג (סי' שט"ז מש"ז ס"ק ד', סי' של"ז א"א ס"ק א').
3. מנורה הטהורה (סי' שי"ד קני המנורה ס"ק ז' [אולי חוץ אם הוא מקלקל, עי' ס"ק ט' (לשונו מובא לקמן)], סי' ש"כ קני המנורה ס"ק כ"ט, סי' ש"מ קני המנורה ס"ק ד').
4. מחה"ש (סי' של"ז ס"ק א').
5. חזו"א (סי' ס"א ס"ק א') – "ואין כאן מקום היתר רק אם פס"ר דלא ניחא לי' מותר בדרבנן וכבר הכריע המ"א לאיסור".
6. הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"ב).
7. ארחות שבת (פרק ל' סעי' ה').

3. במקום הצורך, יש להקל.
1. מ"ב (סי' שכ"א ס"ק נ"ז, שעה"צ ס"ק ס"ח) – "כתב המ"א נ"ל דאסור להשתין על טיט משום גיבול ... ומצאתי בספר בית מאיר דמתיר מטעם זה במקום הצורך אפי' להשתין על טיט ונראה דיש לסמוך ע"ז במקום שהטיט אינו שלו דאז בודאי לא ניחא ליה בלישתה. [דהוא פסיק רישא דלא ניחא לה באיסור דרבנן]".
2. באר יצחק (בהשמטות לעמ' ל"ז) - במקום דלא אפשר.
3. מנוחת אהבה (ח"ב פרק א' סעי' ז', ח"ג פרק כ"ב הע' פ"ח) – "אבל במקום הצורך יש לסמוך על המתירים שדבריהם עיקר להלכה. וכלל זה נקרא 'פסיק רישיה דלא ניחא ליה' בדאורייתא או בדרבנן".

4. מראי מקומות – שו"ת משנת ר' אהרן (ח"א סי' ד' אות ד'), אור זרוע (שבת סי' ע"ח אות ח'), ויען יוסף (סי' קמ"א), מגיה ברשב"א (קוק, ביצה דף לג. הע' קפ"ב), תורת שבת (סי' שי"ד ס"ק ג'), פמ"ג (סי' שכ"א מש"ז ס"ק ז'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ח).
1. אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ג) – "בדבר שאלתו אם צריך ליזהר בשבת שלא לרחוץ את זקנו מצד חשש סחיטה. הנה ביו"ד סי' קצ"ט הביא הב"י מהכל בו שתמה איך מותר לטבול בשבת הא יש חשש סחיטה בשער, ותירץ הב"י דכיון דהרמב"ם פסק דאין סחיטה בשער אלמא דר' אשי לא פליג ארבה ור' יוסף בשבת דף קכ"ח לכן אין לחוש עיי"ש. ולכאורה תמוה הא עכ"פ אסור מדרבנן כדאיתא במ"מ פ"ט משבת והביאו הב"י והמג"א סי' ש"ל, וצריך לומר בכוונת תירוץ הב"י דכיון שהוא רק איסור דרבנן מותר באינו מתכוין אף אם הוא בדרך פסיק רישיה, וגם כיון שפשוט שסחיטה דשער הוא רק מדין מפרק שלבון אינו שייך בגוף והשער הוא בדין הגוף שאינו שייך לבון ולכן כיון שהוא הולך לאבוד הוא פסיק רישיה דלא ניחא ליה שודאי לכו"ע מותר באינו מתכוין כיון שהוא רק איסור דרבנן ולכן אינו מחוייב ליזהר. ולצורך מותר גם להתכוין לרחוץ אם יש שם עפרורית כיון שעל הסחיטה אינו מתכוין ולא ניחא ליה".
1) פירוש: פסיק רישא דלא ניחא בחד דרבנן יש להקל – ברוך צורי (עמ' ל"ו ד"ה והנה), יביע אומר (או"ח ח"ז או"ח סי' ל"ח אות ב', סי' מ' אות ז', "וכ"פ בשו"ת אגרות משה (חאו"ח סימן קלג) דבפ"ר דלא ניח"ל בדרבנן לכ"ע שרי. ע"ש"), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ד בהע').
2) לכאורה הוא פסיק רישא דלא ניחא בתרי דרבנן. מכיון שסחיטה בשערות הוא דרבנן, והולך לאיבוד הוי עוד דרבנן.
3) מראי מקומות – ודברת בם (ח"א ריש סי' ק"ט ד"ה ועיין, סי' קי"א ד"ה ולכאורה, "ולכאורה צ"ע בדברי האג"מ דשאר פוסקים מחמירים בפסיק רישא דלא ניחא ליה אפילו באיסור דרבנן").
4) אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ' אות ל') – "בהבדלה דיו"ט אצל השולחן שאומרין יקנה"ז, נוהגין הרבה אינשי שדרכן בחול לעשות אבוקה בנגיעת האש של נר אחד לשני, לעשות כן גם ביום טוב, וכמו שוודאי ראה כן בבית אביו. ואין לחוש למה שברגע זה נימס החלב, שהרי אין שום צורך לכלום בהיתוך משהו דחלב שנעשה מזה. שאף אם היה זה ההיתוך מלאכה ממש, הרי היה מותר להערוך (הובא בתוס' כתובות ו' ע"א ד"ה האי מסוכרייתא), דס"ל דפסיק רישא דלא ניחא ליה כלל ליכא שום איסור, אף לא מדרבנן, ור"ת שם סובר ג"כ כוותיה. ולכן בהא דהיתוך חלב הנר ע"י הדלקתו, שאפילו אם היה מכוין לכך אין בזה חיוב מלאכה, דאין דרך היתוך חלב בכך, והוא גם משהו שאין ראוי לשום דבר, אף אם יפול טיפה הנימוסה במקום שיהיה שייך להסיר משם בקלות שלא ע"י כיבוס, וגם הא ברור שלא ישתדלו כלל להסירה באופן שיהא משומר, שא"כ אף במתכוין לזה לא היה בזה שייכות מלאכה, שאף לכו"ע באינו מתכוין לזה ליכא שום איסור".

20] במקום צער: בפסיק רישא דלא ניחא ליה, בחד דרבנן.
1. מיקל.
1. ח"א (כלל ל' סעי' ב') – "ונראה לי דבזמן הקור שיש צער צינה או צער אחר, מותר לנעול אם אין כוונתו רק להציל מן הקור כיון דאין בו צידה דאורייתא, אע"ג דהוי פסיק רישיה מדרבנן. אבל בשאר חיה ועוף דשייך בו צידה בדאורייתא, אסור אע"ג שאין מכוין כלל, דהוי פ"ר".
נשמת אדם (כלל ל' אות א') – "בצפור דרור דאין בו צידה דאורייתא בבית כמפורש ברמב"ם ושאר פוסקים, יש לסמוך במקום צער אם אין כוונתו כלל לשמירת הצפור דהוי פסיק רישיה דלא אכפת ליה בדרבנן, ועי' בסי' שי"ד במ"א ס"ק ה'".
2. הו"ד בפתחי תשובה (סי' שט"ז סעי' א').
3. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ה') – "ובזמן הקור שיש צער צינה או צער אחר כתב הח"א דמותר לנעול אם אין כונתו רק להציל מן הקור ואינו רוצה כלל בצידת הצפור כיון דאין בו צידה דאורייתא אע"ג דהוי פסיק רישיה בדרבנן אבל בשאר חיה ועוף דשייך בו צידה דאורייתא בבית אסור אע"ג שאינו מכוין כלל דהוי פסיק רישיה".
4. תהלה לדוד (סי' שכ"ח ס"ק מ"ט).
5. מסגרת השלחן (על שלחן שלמה סי' שט"ז ס"ק ב') – "ציפור שנכנס דרך חלון אסור לסגור החלון אם לא שיש קור גדול וכוונתו לסגור מפני הקור".
6. כה"ח (סי' שט"ז ס"ק ד') – "ח"א".
7. יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות עמ' רנ"ו ד"ה צפור).
8. עי' נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ח ד"ה ובספר).
9. מגילת ספר (סי' כ"ד אות ה').
10. ארחות שבת (פרק י"ד סעי' י"ב).
11. מלאכת שבת (עמ' רל"ו אות י"א).
12. עם מקדש שביעי (ח"ב פרק ד' סעי' ג').

2. טעם.
1. נשמ"א (כלל ל' ס"ק א') – "בצפור דרור דאין בו צידה דאורייתא בבית כמפורש ברמב"ם ושאר פוסקים, יש לסמוך במקום צער אם אין כוונתו כלל לשמירת הצפור דהוי פסיק רישיה דלא אכפת ליה בדרבנן, ועי' בסי' שי"ד במ"א ס"ק ה'".
2. חוט שני (ח"א פרק ט"ו ס"ק ב' ד"ה ויש להסתפק, עמ' קכ"א) – "ויש להסתפק אם האיסור לצמצם את מקומו של הבע"ח ולקרב את צידתו הוא דוקא כשמתכוין עכ"פ לצמצם את מקומו וכנ"ל, או אפילו אם אינו מתכוין לכך כגון שסוגר את הבית וממילא מתמעט מקומו של הבע"ח, דבצידה דאורייתא אסור כה"ג אע"פ שכוונתו רק לסגירת ביתו וכמ"ש הר"ן אבל בדרבנן צ"ע. ועיין במש"ב שכתב בשם החיי אדם, שמותר לנעול את הדלת או את החלון בזמן הקור שיש צער צינה או צער אחר אם אין כוונתו רק להציל מן הקור ואינו רוצה כלל בצידת הציפור כיון דאין בו צידה מה"ת. ונראה שהסברא בזה הוא, כיון שאין האיסור בעצם הצידה אלא רק משום שמצמצם את מקומו ומקרב את צידתו כל שלא מתכוין לזה לא אסרו בזה".
3. כל פסיק רישא דלא ניחא ליה הוי לכל הפחות משאצל"ג, א"כ כמו שבמשאצל"ג מיקלים במקום צער, ה"ה כאן. ועי' תהל"ד שם, בין צער בגוף או שאר צרות.
1) תהלה לדוד (סי' ש"ב ס"ק ט"ו) – "נראה דהוי פס"ר כמ"ש וכשהם של אחר הוי פס"ר דלא ניחא לי' וזה נראה דמותר אפילו במקום צערא וכמ"ש בחולה שאב"ס".
4. מראי מקומות – הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא סי' שכ"ח על מ"ב ס"ק צ', ס"ק צ"ו).

3. מראי מקומות.
1. קצות השלחן (סי' קכ"א ס"ק ט"ו) – "וסיים הח"א דשאר חיה ועוף דשייך בו צידה בדאורייתא אסור אע"ג שאין מכוין כלל דהוי פסיק רישיה, ונראה מדלא חילק הח"א בין בית גדול לבית קטן, דבבית גדול שאין יכול לתפוס החיה בריצה אחת ג"כ לא הוי צידה מה"ת ויהא מותר לנעול הדלת בזמן הקור, ומדכ' הח"א סתם שאסור, מוכח דאפי' בבית גדול אסור לסגור הדלת על חיה ועוף, וי"ל הטעם כיון שעכ"פ שייך לפעמים צידה בחיה ועוף מה"ת בבית קטן, ע"כ לא רצה לחלק בין בית גדול לבית קטן, ודוקא בצפוד דרור שאין בן צידה מה"ת בבית כלל אפי' בבית קטן, דק במגדל שהוא ניצוד בו כמ"ש בשו"ע בתחלת סימן זה, ע"כ הקיל בו לנעול הדלת בבית מפני הקור, ופשוט דבחיה לא שייך כלל היתר זה לנעול הדלת מפני הקור שהרי יכול לגרש החיה מן הבית תחלה, וגס בצפור דרור בבית צריך לעשות תחבולות תחלה להפריחו מן הבית אם אפשר, ואם הוא משתמט בזויות ואינו יוצא מן הבית אז התיר הח"א לנעול הדלת".

4. מחמת גנבים.
1. מיקל, כמו צער.
1) הגרש"ד גרוס שליט"א (משנה ברורה למעשה ס"ק ז') – "ציפור שנכנסה לתוך בית בשבת, ויש לו צער גדול להשאיר את ביתו פתוח מחמת גנבים. רשאי לסוגרו, כפי שנתבאר שהקילו במקום צער, כשאיסור הצידה הוא מדרבנן".
2. מחמיר.
1) שו"ת תורת חיים (סי' ל"ב ענף ד') – "רגילים לסגור ולנעול את הדלת הראשית של הבנין מפני חשש גנבים ... נראה לחלק דשאני התם באופן של הח"א והמ"ב דיש צער גדול מחמת הקור כשדלת הבית פתוחה, משא"כ בדלת הבנין אין בזה צער גדול, ואין כאן סיבה מספקת להקל בזה. ואע"פ שהח"א והמ"ב כותבים שמקילים במקום צער, מסתבר שצריך צער כמו צינה וכדומה להקל".

21] פסיק רישא דניחא ליה: בתרי דרבנן.
1. לסגור תיבה גדולה: שיש בו זבובים.
1. רמ"א (סי' שט"ז סעי' ג') – "ולכן יש ליזהר שלא לסגור תיבה קטנה, או לסתום כלים שזבובים בו בשבת, דהוי פסיק רישיה שיצודו שם".
2. מיקל: תרי דרבנן יש להקל – מג"א (סי' שט"ז ס"ק ז'), תוס' שבת (סי' שט"ז ס"ק ו'), פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק ז'), מנורה הטהורה (סי' שט"ז ס"ק ד'), שלחן שלמה (סי' שט"ז סעי' ג'), ערה"ש (סי' שט"ז סעי' ח'), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ו).
3. השמיט קטנה, ומשמע אפילו גדולה אסור – לבוש (סי' שט"ז סעי' ג'), נחלת צבי (סי' שט"ז ס"ק ג'*, "בעל הלבוש השמיט תיבת קטנה, ונימוקו עמו"), עי' א"ר (סי' שט"ז ס"ק ט', "שלא לסגור תיבה וכו'. השמיט מה שכתב רמ"א קטנה, אלא אוסר אפילו הגדולה"), גר"ז (סי' שט"ז סעי' ד', עי' תהלה לדוד ס"ק ג'), ח"א (כלל ל' סעי' ו), קיצור שו"ע (סי' פ' סעי' נ"ג), עי' תהלה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ג', עי' ס"ק י"א), כה"ח (סי' שט"ז ס"ק כ"ד), קצות השלחן (סי' קכ"א סעי' י').
1) אולי: כיון שפעמים הוי ניחא ליה.
4. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ס' ס"ק ח'), מנחת שבת (סי' פ' ס"ק קע"ג), פסקי תשובות (סי' שט"ז אות ח').

2. מה הציור של "תיבה גדולה": לא ניחא ליה, דוגמת זבובים בתוך מקרר. או ניחא ליה, דוגמת סגירת זבובים בתוך שקית אשפה.
1. יש להקל גם בדניחא ליה.
1) תהלה לדוד (סי' שט"ז ס"ק ג', ס"ק י"א, לפי המג"א פשט ברמ"א).
2) הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"ג ד"ה ועכשיו, סוף סי' קפ"ח) – "ובנידון דידן שהוא אינו מתכוין לזה אעפ"י דהוי פסיק רישא, הרי הוא פסי"ר באיסור דרבנן ולדעת התה"ד יש להתיר פ"ר באיסוד"ר, ואף לדעת המג"א סימן שיד ס"ק ה שחולק על התה"ד מ"מ מודה בפסיק רישא באיסוד"ר דהו"ל תרי דרבנן כמבואר בפמ"ג סימן שטז א"א ס"ק ז".
3) שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק ג' ד"ה והתחדשו, בדעת שעה"צ).
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ה' הע' מ"ב [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה סי' ש"כ אות ד').
5) אור לציון (או"ח ח"ב פרק ל' הע' ב' ד"ה ולענין) – "ותרי דרבנן במקום שאין מתכוין אף היכא דהוי פסיק רישיה מותר, וכמ"ש בפרמ"ג בסימן שט"ז בא"א ס"ק ז', וכן הביא בשער הציון שם ס"ק י"ח, ע"ש, וכן כתב בחזו"א בסימן ס"א ס"ק א' ע"ש".
6) עי' מחזה אליהו (קובץ אור השבת ח"ח עמ' נ"א אות י"ב, סוף עמ' נ"ו).
7) ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קפ"ח).
2. רק אם לא ניחא ליה.
1) עי' הפמ"ג (סי' שט"ז מש"ז ס"ק ג', א"א ס"ק ז', ס"ק ט').
2) שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב') – "בסימן שט"ז סעיף ג בהג"ה דדעת הרמ"א שם מוכח דסבירא לה בעלמא דאם הוא תרי דרבנן מותר בפסיק רישא דלא ניחא לה".
1) אמנם עי' היטב הבה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ויש, לשונו מובא לקמן).
3) חזו"א (סי' נ"ב ס"ק ט"ו) - לשונו מובא לקמן.
4) ציץ אליעזר (מאור השבת ח"א עמ' תקנ"ה).
5) הגר"ש איידר זצ"ל (ס' הל' שבת, עמ' ל"ב הע' צ"ז).
6) אבני ישפה (ח"ב סי' כ"ח ענף א' ד"ה והנה).
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שט"ז אות ח', הע' נ"א).
3. מראי מקומות – קנין תורה בהלכה (ח"ג סי' כ"ב אות ה'), הגריש"א זצ"ל (דרור יקרא עמ' ר"ע), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז-ב').

3. הלכה.
1. מיקל.
1) יחוה דעת (ח"ה סי' כ"ט) – "ומה שסיים הגרצ"פ פראנק להקל בפסיק רישיה בתרי דרבנן, אף שמדברי המשנה ברורה (בשער הציון סימן שלז סק"ב) משמע שאין להתיר פסיק רישיה בתרי דרבנן היכא דניחא ליה, מכל מקום בשו"ת קרן לדוד (סימן לח), ובשו"ת מהר"ם בריסק (סימן נט) כתבו גם כן להקל בפסיק רישיה בתרי דרבנן. וכן עיקר להלכה".
2. מחמיר.
1) עי' לעיל.

22] פסיק רישא דלא ניחא ליה: בתרי דרבנן.
1. הלכה.
1. מיקל.
1) פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק ז') – "עיין בטור [עמוד שעח] כי הכוורת קטנה כו', אבל בהג"ה נרשם [ציונים לרמ"א אות ג] בעל התרומה, כי סובר הר"ב דבעל התרומה מודה בתיבה גדולה, דלא מטא בחד שחייה, ובזבובים אין במינן ניצוד הוה תרי דרבנן, שרי לכתחלה, מה שאין כן דבורים במינן ניצוד. אבל לפי מה שכתב באות (ח') [ט] דבורים נמי אין במינן ניצוד, אין הכי נמי דכוורת גדולה דלא מטא בחד שחייה שרי אף בפסיק רישיה להר"ב, דהוה תרי דרבנן".
2) מנורה הטהורה (סי' שט"ז ס"ק ד').
3) [bookmark: _Hlk523154704]אשל אברהם (בוטשאטש, סוף סי' ש"כ) – "ובדרבנן קיימא לן לכולי עלמא דבפסיק רישא דלא ניחא ליה מותר לגמרי וכמו שכתבתי במקום אחר ... סחיטה בשערות כלאחר יד על ידי שמשים כובע קיל, כי אין סחיטה בשערות מן התורה הקדושה ופסיק רישא דלא ניחא ליה בשתי דרבנן ובפרט שנבלע תיכף ואין בו צד היכר".
4) הר צבי (או"ח ח"א סי' קל"ג ד"ה ועכשיו, סוף סי' קפ"ח) - לשונו מובא לעיל.
5) עי' חזו"א (סי' נ"ב ס"ק ט"ו, עי' סי' נ"ו ס"ק ה') – "והרמ"א סתם כדברי סה"ת אבל כתב דוקא בקטנה אע"ג דאיסור דרבנן איכא אף בגדול, כתבו אחרונים כיון דאיכא תרי דרבנן לא מחמרינן בפס"ר דלא ניחא לי'".
עי' חזו"א (סי' ס"א ס"ק א') – "למש"כ לעיל [סי' נ"ב סקט"ו] לפרש בדברי הטור דבתרי דרבנן מותר פס"ר דלא איכפת לי', ה"נ איכא תרי דרבנן אינו מתקיים ומוחק שלא ע"מ לכתוב אבל אין הדבר מוכרע דעוגה הויא דבר שאין מתקיים ובמ"ב התיר דרך אכילה דודאי איכא תרי דרבנן שלא ע"מ לכתוב וכלאחר יד, מיהו עיקר ההיתר דתרי דרבנן אינו מוכרע וכמש"כ שם ואין לו מקור בגמרא".
6) הו"ד בשונה הלכות (סי' ש"כ דין כ"ד) – "ובחזו"א מצדד להקל בתרי דרבנן בפ"ר דלא איכפת לי' (או"ח סי' נ"ב סקט"ו וסי' ס"א סק"א וע"ש שמפקפק קצת בזה ועי' שה"צ סי' של"ז אות ב' וסי' שט"ז אות י"ח וע"ל סי' שכ"א דין מ"ב)".
7) אור לציון (או"ח ח"ב פרק ל' הע' ב' ד"ה ולענין) - לשונו מובא לעיל.
8) יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ח) – "ועכ"פ בתרי דרבנן בודאי שיש להקל בפ"ר דלא ניח"ל. וכיו"ב כ' בדגול מרבבה (סי' שמ), שאפילו לד' המג"א שחולק על התה"ד ואוסר פ"ר בדרבנן, אם הוא באופן שמקלקל ועושה כלאחר יד גם המג"א מתיר בפרט היכא דלא ניח"ל. ע"ש. וכן מצאתי בשו"ת מהר"ם בריסק ח"א (סי' נט) שנשאל בנ"ד, והתיר ג"כ מטעם דהוי פ"ר דלא ניח"ל ותרתי דרבנן. והביא ג"כ מ"ש הקרן לדוד (סי' לח) הנ"ל שגם החולקים על התה"ד בפ"ר דרבנן, יודו שיש להקל בתרתי דרבנן. ע"ש".
9) מחזה אליהו (קובץ אור השבת ח"ח עמ' נ"א אות י"ב, סוף עמ' נ"ו).
10) עי' הגר"ש איידר זצ"ל (עמ' ל"ב).
2. מחמיר.
1) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק כ"א אות ה') – "ציפור או יונה שנכנסה לבית, אם אין זה מקום צער (כגון קור כשהחלון פתוח), אסור לסגור את החלון, ואף שהוא פסיק רישא בתרי דרבנן (אין במינו ניצוד, ואין ניצוד בשחיה אחת), אין להתיר במקום שעושה את המלאכה בידים, ודלא כמשנ"ב שמתיר זאת".

2. דעת המ"ב.
1. גבי חורש.
1) בה"ל (סי' ש"א סעי' י"ז ד"ה שאינו) – "שאינו יכול לילך בלא מקל. ואם יש מסמר בראש המקל שעושה גומא בהליכתו והוי פסיק רישא דלא ניחא ליה צ"ע אם מותר לילך בו יע"ש במ"ז שמצדד להיתר בזה".
2) שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב'), גר"ז (סי' של"ז סעי' א') – "ומסתברא דאם כל העיר מרוצף באבנים או בקרשים יש להקל בזה, ואפילו אם נחמיר לקמן בכבוד, הכא קיל טפי, דאפילו באינו מרוצף לית בזה גררא דאורייתא מכמה אנפי. אחד, דהחריץ שיעשה, הוא בזה רק חופר כלאחר יד, ועוד, דהוא מקלקל על ידי הגומות שנעשים בבית ולא מתקן, ועל כולם, הלא אינו מכוון לזה והוא רק פסיק רישא דלא ניחא לה, וגם בזה לכולי עלמא הוא רק איסור דרבנן, ומבואר לעיל בסימן שט"ז סעיף ג בהג"ה דדעת הרמ"א שם מוכח דסבירא לה בעלמא דאם הוא תרי דרבנן מותר בפסיק רישא דלא ניחא לה, ואף דהכא מחמירין בזה בגדולים ביותר דפסיק רישא הוא, כמו שהביא הבית יוסף בשם הפוסקים, על כל פנים במרוצף בכל העיר יש לצרף לזה דעת התוספות בדף כ"ט ע"ב דלא גזרינן בזה אטו אינו מרוצף".
3) מ"ב (סי' של"ז ס"ק י"ט), גר"ז (סי' של"ז סעי' ה') – "חבית על הארץ. היינו חבית מלאה וכן לא יכריע החבית וישפוך ממנה אלא מגביה מן הארץ ושופך שאל"כ יחפיר מן הארץ בודאי. ואף שמקלקל הוא וגם מלאכה שא"צ לגופה היא וגם חופר כלאחר יד הוא אעפ"כ אסור מד"ס".
4) שעה"צ (סי' של"ז ס"ק י'), גר"ז (סי' של"ז סעי' ג') – "אף שהוא גם כן פסיק רישא דלא ניחא לה, מכל מקום לכתחילה אין כדאי, וכמו בגורר כלים גדולים ביותר על גבי קרקע, דגם שם אם יתהוה חריץ הוא מקלקל את הבית על ידי הגומות והוא פסיק רישא דלא ניחא לה, ואפילו הכי אסור לכתחילה וכנ"ל בסעיף א במשנה ברורה".
1) י"ל, דלפעמים ניחא ליה – שביתת השבת (חורש ס"ק י"ח, ס"ק ל"ד, "עכצ"ל כמ"ש התוס' כתובות ה' ד"ה את"ל ובכורות כ"ה ד"ה היינו. דבגרירה פעמים מתקן שמשוה גומות מצד אחר, וכ"כ במאירי ד' ק"ג שיש בגרירה השואת גומות אע"פ שא"צ לו, ולפ"ז אינו מדוקדק מ"ש במ"ב שם דאף שמקלקל וגם משאצל"ג וחופר כלאחר יד מ"מ אסור מד"ס וצ"ל טעם הבה"ג משום דפעמים נוח לו בהשפלת הארץ שעי"ז יקל לו להטות עוד את החבית כשיצטרך לשפוך"), חוט שני (ח"א עמ' צ"ד ד"ה ולא, שעה"צ ס"ק כ"ב, "וי"ל דסיבת החומרא כאן הוא כיון דלפעמים ניחא ליה בהחריץ על כן מחמרינן לחוש בכל גווני [וא"כ מש"כ במ"ב סי' שט"ז סעיף ג' בשעה"צ ס"ק י"ח, דבתרי דרבנן ואינו מתכוין מותר אף דהוי פס"ר אין זה כלל בכל מקום]"), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ג), עי' שבת בית (ארטסקרול, ח"ב פרק ט"ז הע' ל').
1. כמה הערות: א) אין זה דעת המ"ב, שהוא מדמה את המקרים. וכן אי' בשביתת השבת. ב) מה הטעם להחמיר, הא הוי כעין גזירה לגזירה. ג) [והעיקר], שגם לגבי זבובים הוי לפעמים ניחא ליה שיהיה בקופסא, ועדיין מקילים, וזהו הרי המקור לדין זה.
2) י"ל שמא ישוה גומות, וכדומה – ערה"ש (סי' של"ז סעי' ד', "ויש לי בזה שאלה איזה איסור יש כשעושה חריץ בבית דבשלמא בשדה הוה כחורש אבל בבית דהוה כבונה כמ"ש הרי אין זה רק כשמשוה הגומות כגון תל ונטלה גומא וטממה כמ"ש אבל כשעושה חריץ בבית שקרקעיתה שוה הרי אדרבא הוי מקלקל ולא בונה ובגמ' שם מוכח להדיא דבבית מיירי וצ"ל דחיישינן שמא יעשה החריץ במקום שיש גומא או אפשר דחיישינן שאח"כ ימלא את החריץ"), שביתת השבת (חורש ס"ק י"ח, "ויש מאחרונים כתבו טעם האיסור שמא ישוה גומות").
1. מוכח מהמג"א (סי' שי"ד ס"ק ה'), דלא כהנ"ל. שמביא ראיה מכאן כנגד התרה"ד, להחמיר בפס"ר באיסור דרבנן.
3) י"ל, דלכתחילה אינו כדאי – שעה"צ (ס"ק י', "אף שהוא גם כן פסיק רישא דלא ניחא לה, מכל מקום לכתחילה אין כדאי, וכמו בגורר כלים גדולים ביותר על גבי קרקע, דגם שם אם יתהוה חריץ הוא מקלקל את הבית על ידי הגומות והוא פסיק רישא דלא ניחא לה, ואפילו הכי אסור לכתחילה וכנ"ל בסעיף א במשנה ברורה").
4) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ח הע' צ"ט [דפו"ח, הע' ק"ג], שלחן שלמה אות ב', "יל"ע"), מגילת ספר (סי' י"ג אות ז').
1. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור ג' אות י"ז) – "בסימן של"ז מבואר שאסור לעשות גומא בשבת, ולכן אסור לגרור כסא או ספסל כבדים שהם פס"ר שיעשה גומא, ובמשנ"ב לעיל בסימן ש"א סעיף י"ח בבה"ל ד"ה שאינו יכול כתב: חיגר או חולה שעמד מחוליו שאינו יכול לילך כלל בלי מקל, מותר לילך בו אפי' אינו קשור בו, ואפי' יש מסמר בראש המקל שעושה גומא בהליכתו מצדד הפמ"ג להקל. וצע"ג, שאמנם בפמ"ג שם מצדד להקל כיון דהוי פס"ר דלא ניח"ל באיסור דרבנן כלאח"י ומקלקל, ודחה דבריו שם שהרי בכל הסימן שלנו בספסל מתקיימים נמי אלו התנאים, שהוא פס"ר שלא ניח"ל באיסור דרבנן כלאח"י ומקלקל ואסור. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: ספק דרבנן לקולא".
2. גבי קוצר.
1) מ"ב (סי' של"ו ס"ק כ"ה) – "דהיכי דעשבים הם גדולים יזהר שלא ירוץ עליהן דהוי פסיק רישא שיתלש בודאי".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ו הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט], שולחן שלמה ס"ק ד') – "דאולי י"ל דחוששין לתלישה כזאת אשר אם לא היה נתלש, היה מפריע לו בשעת ההליכה והריצה, ושפיר הוה ניח"ל ... אך אפשר, דבריצה חוששין גם על דריכה כזו אשר אם היה מסתכל, היה יודע גם מראש שודאי יתלוש".
2) אליבא דהלכתא (ח"ע עמ' ע"א טור ג') – "כתב השו"ע סי' של"ו ס"ג: מותר לילך ע"ג עשבים בין לחים בין יבשים. ומשמע מהמשך השו"ע שטעם ההיתר משום דהוה אינו מתכוין ולא פס"ר, וכן המשנ"ב כתב דהיכא דהוה פס"ר אסור. והנה בסי"ב כתב השו"ע: תאנים שיבשו באביהן וכן אילן שיבשו פירותיו בו, התולש מהם בשבת חייב, וכתב המשנ"ב שעשבים יבשים איסורם רק מדרבנן. לאור זאת יש לשאול שבעשבים יבשים גם אם יהיה פס"ר שיתלשו, יש להתיר משום דהוה פס"ר דלא ניח"ל בתרי דרבנן, א. עשבים יבשים. ב. כלאחר יד, דהא תולשם ברגלו. [ומצאנו כעי"ז בחזו"א סי' ס"א סק"א דקחשיב כלאחר יד לחד דרבנן לגבי היתר זה של פס"ר בתרי דרבנן]. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: יתכן דלא פלוג. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: נכון היכא שלא ניח"ל".
3. גבי גוזז.
1) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק מ"ב) – "לא יקח אדם הכנים מעורות שועלים וכדומה משום שהוא מנתק מן הצמר והוי פסיק רישיה".
2) מ"ב (סי' שכ"ו ס"ק כ"ז) – "הטעם דאז פסיק רישא הוא ואסור משום גוזז אף שאינו מתכוין לכו"ע".
3) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק ה') – "אותן בני אדם המלובשין בעורות של בהמה וחיה צריכין ליזהר שלא יתלשו מן השער שלהן בשבת ובספר חסידים אוסר ליקח הכנים מן העורות ע"ש".
4. גבי צידה.
1) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ו) – "אבל תיבה גדולה סבירא ליה לרמ"א דלכו"ע שרי דאפילו אם היה אדם עומד בתוכה לא היה יכול לתפסה בחד שחיה וגם הוא דבר שאין במינו ניצוד".
1) שעה"צ (שם ס"ק י"ח) – "רוצה לומר, משום דהוי תרי דרבנן, משום הכי מותר באינו מכוון אף על גב דהוי פסיק רישה [פרי מגדים]".
5. גבי נטילת נשמה.
1) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל') – "וכן אסור לחוך שחין שע"י החיכוך מוציא דם שנבלע בבשר וא"כ עושה חבורה [מ"א בסימן שכ"ח ס"ק ל"ד]".
1) ארחות שבת (פרק י"ד הע' ס"א) – "במשנ"ב סי' שט"ז ס"ק ל' שמביא בשם המג"א שאסור לחכך בשחין משום שע"י החיכוך מוציא דם, ולפי האמור אם יודע שבשעת אכילת מאכל מסויים יוצא דם בין השיניים צריך להמנע מלאוכלו, אמנם יש לדון דלפי הדגול מרבבה המובא במשנ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ז יש להתיר פ"ר דלא ניחא ליה אם הוא מקלקל וכלאח"י, וה"נ יש להתיר בנידון זה [ולפ"ז לכאו' יחלוק הדגמ"ר גם על המג"א הנ"ל שאסר לחוך שחין], ועי' חזו"א סי' ס"א שכתב שהיתר זה של הדגמ"ר אינו מוכרע ואין לו מקור בגמ' וסיים דראוי להחמיר".
6. גבי בונה וסותר.
1) מ"ב (סי' שי"ד ס"ק י"א) – "והנה לענין עיקר הדין הסכימו המ"א וא"ר והגר"א והגרע"א דפסיק רישא אסור אף במלתא דרבנן ומ"מ הכא מצדדים המ"א והגר"א דמדינא אף בכותל שרי היכא שאין מתכוין כיון שא"צ להגומא והוי מלאכה שאצל"ג וגרע משאר איסור דרבנן דאסור היכא שהוא פסיק רישא כיון שהוא ג"כ מקלקל וגם הוא כלאחר יד וממילא נעשה הגומא בכותל ע"י הוצאת הסכין שמתרחב הגומא וכדלעיל בסימן שי"א ס"ח גבי צנון ע"ש אלא שהעולם נהגו בו איסור להוציא דנראה כעושה נקב בכותל".
7. גבי כותב ומוחק.
1) מ"ב (סי' ש"מ ס"ק י"ז) – "ואף דאינו ע"מ לכתוב איסורא דרבנן מיהו איכא ואף שאינו מכוין למחוק פ"ר הוא ואסור אף בדרבנן וכדמוכח בסימן שי"ו ס"ד ועיין בספר דגול מרבבה שמצדד להקל בעיקר הדין הזה והביאו בשע"ת ויש לסמוך עליו כשאינו שובר במקום האותיות בידו רק בפיו דרך אכילה".
שעה"צ (שם ס"ק כ"ב) – "עיין בסימן שט"ז בפרי מגדים באשל אברהם אות ז' דהקלו עוד שם ביותר מזה, וכל שכן בכאן דהוי עונג שבת".
2) מ"ב (סי' תקי"ט ס"ק י"א, סי' ש"מ ס"ק מ"א) – "כתב המ"א בשם מהרי"ל עכו"ם שהביא כתב חתום מותר לפתחו ביו"ט אך אם כתוב עליו אותיות או צורות אסור משום מוחק".
8. מראי מקומות.
1) אליבא דהלכתא (חע"א עמ' מ"ד טור א' אות ד') – "מ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ז: פסיק רישא והוא אסור אפילו מדרבנן. עיין לעיל בסימן שכ"א ס"ק נ"ז דפס"ר דלא ניח"ל באיסור דרבנן מותר, ועיין לעיל בסימן ש"כ סעיף י"ח בבה"ל ד"ה דלא ניחא ליה, שאין חילוק בין פס"ר דלא ניח"ל לפס"ר דלא אכפ"ל, ולפ"ז פס"ר דלא איכפ"ל מותר. אמנם בשאר מקומות היקל רק בפס"ר דלא ניח"ל ותרי דרבנן, כמבואר בסימן של"ז שעה"צ ס"ק ב', וכן בסימן שט"ז סעיף ג' ובשעה"צ ס"ק י"ח, ובסימן של"ז בכל הסימן מבואר שלא התירו בפס"ר בתרי דרבנן, שהרי גם גרירת ספסל גדול מאוד בס"ק ד', וגם שבירת קסמין בכבוד הבית בס"ק י"ד, וגם חפירת גומא ע"י צידוד החבית בס"ק י"ט, כולהו הוי מלשאצל"ג ופס"ר דלא ניח"ל ומקלקל וכלאח"י כמבואר שם הכל, ואעפ"כ אסרוהו. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: כמדומה שהערתי זה בשונה הלכות. תשובת הגר"נ קופשיץ שליט"א: בגרירת ספסל וצידוד החבית ניח"ל, ושבירת קסמין צ"ע, עיין מ"א סי' ש"ח".

3. האם יש לחלק אם הדרבנן בגוף המלאכה או מצד מלאכת מחשבת (או תרי דרבנן של מלאכת מחשבת).
1. יש לחלק, ולהחמיר אם החסרון מצד מלאכת מחשבת.
1) חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ה, או"ח סי' קי"ג אות ד'), הו"ד בנשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז-ב) – "י"ל דודאי לא עלה על דעת התה"ד לפסוק בכל איסור דרבנן דפסי"ר מותר נגד כל פסקי הנ"ל, רק דעת התה"ד לפע"ד הוא כן ... אם עשה מלאכה גמורה בשבת רק החסרון שהיא משאיצל"ג או כלאחר יד או מקלקל, המלאכה נעשית, רק שלא נעשית בהתנאים הדרושים לחייב עליהם בשבת, זה מקרי איסור דרבנן שיש בו דררא דאורייתא ... וכן לענין כלאחר יד ... ויש איסורי דרבנן שלא נעשית כלל מלאכה דאורייתא כגון כרמלית או פחות מד' אמות או פתח שאין עשוי להכניס ולהוציא דמה"ת לא הוי פתח כזה, זה מקרי דבר שעיקרו דרבנן, ואמירה לעכו"ם כאמור קיל עוד יותר אפי' מדבר שעיקרו דרבנן כגון פחות פחות מד' אמות. נמצא דיש לנו ג' סוגים איסור דרבנן, איסור אמירה לעכו"ם הוא בגדר עיקרו מדברי סופרים שאין לו עיקר מה"ת ובזה פסי"ר ודאי מותר, וכנ"ל, סוג השני כגון סכין תחוב בחבית שהפתח אינו עשוי להכניס ולהוציא ולא נעשה כלל מלאכה מדאורייתא, אף שזה נקרא עיקר מדברי סופרים, כמו כרמלית בלשון הר"ן הנ"ל, מ"מ היא במעלה יותר מאיסור אמירה לעכו"ם, שלא שייך לומר בזה דאין לו עיקר כלל מה"ת, דפתח זה אסור אטו פתח מה"ת, כמו בשר עוף בחלב אסור דרבנן אטו בהמה ובזה חידש לן התה"ד דאפה"כ אם לא נתכוין לעשות הפתח רק על ידי פסי"ר, וכאמור לעיל בשם הכ"ת דסתם פסי"ר הוי גם משאיצל"ג, ואם כן הוי תרי דרבנן, חד מסוג הב' וחד מסוג ג', והוי כמו אמירה לעכו"ם דמותר פסי"ר, ומביא ראי' לזה ממרדכי ... והאי דסי' של"ז דגרירה אסור בגדולים, אף על גב דהוי תרי דרבנן כלאחר יד ומשאיצל"ג משום דשני איסורי דרבנן הם מסוג הג', כלומר מלאכת החפירה נעשית, רק שיש חסרון שני תנאים הדרושים לחייב, משאיצל"ג וגם כלאחר יד, ועי' לשון רש"י בסוכה ל"ג ב' לענין גורר דאם עשה חריץ, קורא רש"י בלשון 'מלאכה גמורה' אע"ג דהוי כלאחר יד, ורש"ש שם דחיק בזה, והכוונה פשוטה, בגורר ועשה חריץ מלאכה גמורה נעשית רק שיש חסרון תנאי החיוב ונקרא בלשון הר"ן דהמצניע הנ"ל איסור דרבנן שיש בו דררא דאורייתא לענין משאיצל"ג וה"ה והוא הטעם לענין כלאחר יד, ובשני איסורי דרבנן מסוג זה אסור פסי"ר, ול"ד להאי דתה"ד דפתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא לא הוי כלל מה"ת מלאכה, והיא מסוג הב'".
2) אז נדברו (ח"ז סי' ל"ט) – "ומובא במ"ב סימן של"ז סק"ד דגדולים ביותר אסיר לגרור אע"פ דהוי שלושה דרבנן דחופר גומא כשאינו צריך להגומא הוי דרבנן וגם הוי שלא כדרכה וגם הוי מקלקל (עיי"ש בשה"צ) כיון דכל הפטורין הוא משום מלאכת מחשבת ומלאכה שאצ"ל לא הקילו דעשיית גומא פטור אבל אסור משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופא ומקלקל ושלא כדרכה כיון דעושה מלאכה אלא דלא הוי מלאכת מחשבת לא הקילו בזה. ומ"מ אינו ראי' משם דשלא כדרכה לא נחשב כאיסור דרבנן לענין פס"ר דלא ניחא די"ל כיון דשניהם משום מלאכת מחשבת כחד חשיב".
3) שלמי ניסן (פר' הבונה סי' ה') – "וצ"ל דשאני צידה דהתם התרי דרבנן הוא בעיקר השם צידה דמצד כל אחד עצמו כבר לא שייך כלל שם צידה בזה מן התורה, חדא דכיון דאין יכול לתופסו בחד שיחיא אין זה מעשה צידה מן התורה כלל ורק מדרבנן חידשו כאן פרשת צידה, ותו דבדבר שאין במינו ניצוד מדאורייתא אין שייך בו צידה כלל ורק מדרבנן שייך בו צידה ומש"ה כיון שכל עיקר ענין צידה בכה"ג הוי רק בתרי דרבנן בפס"ר דלא ניחא ליה הקילו. משא"כ בסימן ש"מ התם הפטורים של כלאחר יד ומקלקל אינם הפקעה מעצם שם המלאכה של מוחק, אלא כל שאינו עושה כדרך ומקלקל פטור כיון דאין זה מלאכת מחשבת, אבל אכתי נחשב עיקרו איסור תורה ולכן לא נחשב לתרי דרבנן ... בסימן של"ז ... השער הציון לא ביאר הטעם למה בגרירה החמירו בפס"ר דלא ניחא ליה בתרי דרבנן ואילו לגבי צידה כתב הרמ"א להקל. אמנם להנ"ל ניחא דהתם בצידה התרי דרבנן הוו בעיקר שם דצידה דמדאורייתא לא הוי צידה כלל וכנ"ל. משא"כ התרי דרבנן גבי גרירה הוי משום כלאחר יד ומקלקל דאין זה הפקעה מעצם השם מלאכה של בנין בעשיית הגומא והוי פטור רק מדין מלאכת מחשבת, בכהאי גוונא אף בתרי דרבנן אמרינן פסיק רישיה דלא ניחא ליה אסור".
4) ס' תחומין (חי"ב).
5) מלאכת מחשבת (סי' ז' אות ז', ח"ב סוף סי' א').
6) נתיבות שלום (הוספות סי' ז' ס"ק ח', סי' מ"ב ס"ק ד').
7) פסקי תשובות (דפו"ח, סי' שט"ז אות ח', הע' נ"ד. [מש"כ המקור מס' המקנה, לכאורה ראיה להיפך. וכן יש לדון הראיה מהשואל ומשיב]).
2. תרי דרבנן של מלאכת מחשבת לכו"ע יש להקל.
1) המקנה (קונ"א סי' ס"ג סעי' א') – "אך באמת ז"א דמוכ(י)ח דבמקלקל בדבר שאינו מתכוין מותר אפי' הוי פסיק רישי' מסוגיא דשבת דף קי"ג א"ל רבא לר"נ מ"ש עמודים דלא אילימא דקעביד גומות גומות ממילא וכו' וכמ"ש המג"א בסי' שי"ד סק"ה והמג"א שם הביא ג"כ ראיה מתוס' דאין מקצת עלים מגולים בשבת דף נ"א ע"ש".
2) מגילת ספר (סי' י"ג אות ז') – "מצינו במג"א סי' שי"ד סק"ה שמיקל בפסיק רישיה באופן שהוא מקלקל ועושה כלאחר יד והמג"א הראה לזה מקור בגמ' נ' ע"ב וקי"ג ע"א לגבי הוצאת לפת וצנונות הטמונים בקרקע ועמודים התחובים בקרקע שהתירו משום רגומות ממילא קא הויין ואף שזה פסיק רישיה שירחיב את הגומות כשמוציא אין בזה איסור הואיל והוא מקלקל ועושה כלאח"י, ולכן אף אם לא נקל בכל תרי דרבנן בעלמא מ"מ באופן שהוא מקלקל ועושה כלאח"י ודאי שיש להקל שלזה יש סמך בגמ', גם בדגמ"ר סי' ש"מ ס"ג מיקל בשבירת עוגה שכתוב עליה אותיות מטעם זה דהוא מקלקל ועושה כלאח"י ובפרט אם אינו שובר האותיות בידים רק בפיו דרך אכילה דודאי נחשב כלאח"י וכ"כ במ"ב שם ס"ק ט"ז".
3) וכן נראה מהדגול מרבבה (סי' ש"מ על סעי' ג'), ושעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב', סי' ש"מ ס"ק כ"ב), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ז' ד"ה אולם).
3. מראי מקומות – הגרד"ה באמבערגער (קול התורה חוברת ס"ב עמ' רמ"ח), תורת המלאכות (הצד, ס"ק ס"ה).
1) מנורה הטהורה (סי' שי"ד ס"ק ט') – "דדברי המג"א תמוהים דהא בעצמו כ' מתחיל' דהוי פסיק רישא כ"כ בלא דצה ושלפה וא"כ ניהו דהוא מקלקל מ"מ הדין לאסור למ"ש המג"א עצמו בסוף דבריו בפסיק רישא אסור גם בדרבנן מ"מ יש לקיים דבריו לדינא והוא דמקלקל גרע טפי ושרי גם בפסיק רישא מטעם דלא הוי אלא כמתעסק בעלמא ועיין במשנ' למלך בהא ובמגיני שלמה דע"ה (אלא מה דהמג"א כ' דהעמודים דדקי"ג ובהטומן לפת כשמכוסין לגמרי לתחוב בו כוש הוי ג"כ פסיק רישא ומ"מ שרי מטעם מקלקל. צ"ע דהא אילו איירי הכל בשדה כמ"ש בדקי"ג ובשר' אינו מקלקל כמ"ש המג"א עצמו בשם ה"ה)".
2) תשובות והנהגות (הסכמה לס' שלמי ניסן פרק האורג) – "וראיתי בדבריו שמלקט בענין פתיחת שקיות נייר וניילון ומביא מהמחמירים לקרוע, אבל נראה שאם קורע באופן שאינו ראוי לשימוש עוד ומרוקנו פשיטא שלכא' מקלקל גמור ונהגו להתיר בזה, ומיהו אם אינו ראוי כדרכו שיש אוסרים, אם עביד כלאחר יד צ"ב שאם הפטור כלאחר יד כמלאכת מחשבת והמקלקל יש לומר דלא הועיל בזה מאומה ששניהם גם אחד וצ"ב".
3) ארחות שבת (פרק ל' הע' י"ג) – "ולכאורה צ"ב למה הוצרכו המג"א והדגמ"ר להיתר מיוחד של מקלקל וכלאח"י וכו', והרי זה כלול לכאורה בדין פ"ר בתרי דרבנן שהובא לעיל מהרמ"א סי' שט"ז ס"ג. והיה מקום לדון ולומר דלא התירו בסי' שט"ז ס"ג בתרי דרבנן אלא כאשר עצם המלאכה היא דרבנן, דהיינו שהתיבה גדולה ולכן אין זו צידה גמורה וגם הזבובים הם דבר שאין במינו ניצוד, אבל כאשר עצם המלאכה היא מלאכה גמורה וטעמי הפטור הם מחמת חסרון מלאכת מחשבת, כגון מקלקל וכלאח"י וכיוצ"ב, בזה לא קיים ההיתר דסי' שט"ז הנ"ל, ומ"מ יש היתר נוסף בפ"ר במקלקל וכלאח"י ומשאצל"ג. [אמנם בשעה"צ סי' של"ז ס"ק ב' מבואר דלא נקט כחילוק זה, עיי"ש דאיירי לענין גורר מטה ועושה חריץ דהוי מקלקל וכלאח"י וציין שעה"צ לרמ"א סי' שט"ז הנ"ל]. והנה בסי' של"ז גבי גורר כלים כבדים כתב שעה"צ ס"ק ב' דאסרו הפוסקים אף דהוי פ"ר דלא ניח"ל במקלקל וכלאח"י, וכן שם בשעה"צ ס"ק י' כתב דאסור לכתחילה לכבד הבית במכבדות שקסמיהן משתברים משום דהוי כמו סותר כלי, ואף דהוי פ"ר דלא ניח"ל במקלקל וכלאח"י מ"מ כתב דלכתחילה אין כדאי לעשות כן".
4) הרבה פעמים י"ל דתלוי אם השינוי בפעולה או השינוי במלאכה. על אף ששינוי במלאכה ואינו שינוי בפעולה הוי שינוי (סי' של"ז, סי' ש"מ, ועוד), מ"מ שם, כיון שהפעולה הוי פעולה רגילה, ונראה כמו מלאכה, מחמירים. ויש ראיה לזה מסי' שי"ב סעי' ז', ששם הוי מקלקל וכלאחר יד, בלי שינוי גמור. ומחמירים עד שיעשה שינוי גם כן בפעולה [עי' נתיבות שלום סי' מ"ב ס"ק ט' אות ג']. וזה מתרץ סי' של"ז, סי' ש"מ, סי' שי"ד, סי' שי"ב [אמנם, המקרים של העמודים לכאורה ג"כ אינו שינוי בהפעולה]. וצ"ע.

4. מראי מקומות – פמ"ג (סי' ש"א מש"ז ס"ק י"ב), הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רי"ז אות י"ח), ששכ"ה (מבוא פרק א' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' נ"ה], פרק כ"ו הע' ס"ד [דפו"ח, הע' ס"ט]), נתיבות שלום (סי' ז' אות ח'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ז-ב').
1. מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי) – "כיון שנתפשט היתר העישון ומחשבים ד"ז לצורך יו"ט אין למחות בידם ויש להם ע"מ שיסמוכו די"ל דבתרי דרבנן לכ"ע יש להקל בדשא"מ".
2. הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת, דף קיג. ד"ה גומות) – "וצ"ל דבגורר מטה ועושה חריץ גרע טפי, דחשיב שעושה להחריץ, משא"כ הכא דגומא ממילא נעשית. ונמצינו למידים שאין זה כלל פשוט דפס"ר דלנ"ל שרי בתרי דרבנן דדוקא היכא ש'ממילא' נעשית למלאכה בזה הוא דשרי".
3. לוית חן (אות ק"ו) – "ואפילו בגדולים מאד מותר ... שהעיקר להקל בזה".
4. יש לחקור מה הפשט שמיקלים בתרי דרבנן. האם זה משום שאנו סומכים על שיטת הערוך, או שהראשונים מסכימים בתרי דרבנן. לכאורה, המקור איתא בהמג"א (סי' שי"ד ס"ק ה'), מהגמרא שתרי דרבנן מותר. א"כ, ממילא צ"ל שגם הראשונים מסכימים להקל.

5. במקום עונג ודרך אכילה.
1. מיקל – עי' שעה"צ (סי' ש"מ ס"ק כ"ב, "עיין בסימן שט"ז בפרי מגדים באשל אברהם אות ז' דהקלו עוד שם ביותר מזה, וכל שכן בכאן דהוי עונג שבת").
2. אם יודע שבשעת אכילת מאכל מסויים יוצא לו דם בין השיניים: אם צריך להמנע מלאוכלו.
1) עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

6. תלתא דרבנן.
1. מיקל, אף דניח"ל.
1) יביע אומר (ח"ו או"ח סי' ל"ז אות ב') – "ואף להמשנה ברורה בשער הציון (סי' שלז סק"ב) דס"ל דפ"ר בתרי דרבנן היכא דניח"ל יש להחמיר. ע"ש. בתלתא דרבנן כה"ג אף הוא מודה להתיר בפסיק רישיה אף דניח"ל".

23] לא איכפת ליה.
1. כמו דלא ניחא ליה: ראשונים.
1. תוס' (דף עה. ד"ה טפי) – "דהא מזרד זרדין בארעא דחבריה פטר ר"ש בפ' הבונה (לקמן קג.) והתם לא איכפת ליה אי מתרמי".
2. עי' רא"ש (פרק ט"ז סי' ח') – "ולפירוש הערוך דרבי שמעון לא מחייב בפסיק רישיה אלא היכא דניחא ליה באותה מלאכה דאיכא למימר אנן סהדי דקמכוין איכא לאוקמא אפי' בנר שיש בו שמן כיון דלא מהני ליה מידי בההוא כבוי".
עי' רשב"א (דף קכ:) – "לדברי בעל הערוך ז"ל שכתבנו למעלה (קי"א א') דפירש דלא מודה רבי שמעון בפסיק רישיה דלא ניחא ליה, הכא נמי איכא למימר דלא ניחא ליה בהכי דלא מתהני מיהא מידי".
3. ריטב"א (דף עה. ד"ה והא, דף קג. ד"ה אטו) – "מהא דאמרינן בפרק הבונה (ק"ג א') התולש עשבים אם לאכילה כמלוא פי גדי ואם ליפות כל שהוא, ופרכינן אטו בכולהו לאו ליפות קרקע נינהו, ופרקינן כגון דלא מיכוון, ופרכינן והא מודה ר"ש בפסיק רישיה ולא ימות, ופרקינן כגון דעביד בארעא דחבריה כלומר דלא איכפת ליה, אלמא כל דלא איכפת ליה פטור לר' שמעון, לכך פירשו דכי מודה ר' שמעון בפסיק רישיה במידי דאי מתעביד ניחא ליה אבל במידי דלא איכפת ליה מותר".
ריטב"א (דף קכ: ד"ה ויש) – "ויש מתרצים דכיון דלא איכפת ליה בהכי אין זה פסיק רישיה ולא ימות כדברי בעל הערוך ז"ל".
4. ההשלמה (דף עה. ד"ה וליחייב).
5. ראבי"ה (ח"א שבת סי' קצ"ד) – "אבל לר' שמעון אפי' לא איכפת ליה, כדמוכח בהבונה".
6. ר' אשר מלוניל (בס' אהל מועד ח"ב עמ' מא:).
7. מהר"ח אור זרוע (סי' קל"ד) – "ואם תשרף או יפריחנה הרוח לחוץ לא איכפת ליה. ולענין שבת לעולם לא מיחייב עד דניחא ליה דתנוח. ומורי הרב ר' שלמה ז"ל השיב לי. השתין ורק חייב חטאת אע"ג דלא איכפת ליה בהנחתו. ושמא י"ל דהתם רוצה שיניחו ולא שיפריחם הרוח שיתחייב משום זורה".
8. תרומת הדשן (סי' רס"ה) – "אבל אחר דלא איכפת ליה בתיקון התינוק כההיא דפ' הבונה דקאמר לא צריכא בארעא דחבריה אע"ג דפסיק רישיה הוא אינו חייב מדאורייתא ע"ש".

2. דעת רש"י.
1. רש"י (דף קג. ד"ה בארעא) – "בארעא דחבריה. לא איכפת ליה ליפות".
2. רש"י (דף עה. ד"ה טפי) – "וכי מודה ר' שמעון במידי דלא איכפת ליה אי מיתרמי, ומיהו איכווני לא מיכוין".
3. מראי מקומות – דברות משה (סי' ס"ב), הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג שבת דף קיז.).
1) גליון הש"ס (דף קג., ובחי' שם) – "רש"י ד"ה בארעא דחבריה לא איכפת ליה. קשה לי ממ"ש רש"י לעיל דף ע"ה ע"א ד"ה טפי ניחא לי' וכו' מודה ר"ש במידי דלא איכפת לי' וצלע"ג".
2) חת"ס (דף קג. הנה) – "רש"י ס"ל כי היכי דחייב מקלקל בחבורה ה"ה מלאכה שאצ"ל ויש לו שיטה אחרת ר"פ הנחנקין מש"ה פירש"י התם דלר"ש מחייב בלא איכפת בחובל אך ס"ל לא ניחא לי' הוה אין מתכוין אפי' בפסיק רישא. מ"מ בין לרש"י ובין לתוס' בהא דשמעתין דליכא חבורה סגי בלא איכפת לי'".

3. כמו דלא ניחא ליה: פוסקים.
1. פמ"ג (סי' שט"ז א"א ס"ק ט'), הו"ד בבה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ויש) – "וי"ל בין לא ניחא ליה ובין לא איכפת ליה ... ולפ"ז בתיבה שיש אוכלין ומשקין דלא ניחא ליה ודאי שיטנפו כו' יש לצדד יותר להתיר".
2. רע"א (יו"ד סי' פ"ז על סעי' ו' בהג"ה) – "הכא מותר דהא אינו מכוין לבשל הבלוע של העובד כוכבים ואף דהוי פ"ר מ"מ הא לא נהנה".
3. חת"ס (דף קג. הנה) – "מ"מ בין לרש"י ובין לתוס' בהא דשמעתין דליכא חבורה סגי בלא איכפת לי' דיהי' מלאכה שאצ"ל ואסור לכתחילה מיהת. אך שיטת הערוך דע"י דלא איכפת לי' נעשה פסיק רישא אינו מתכוין ומותר אפי' לכתחילה וראיתו משמעתין דקאמר וכגון דלא קמיכוין ולא הדר בי' מהאי אלא קאי למסקנא בארעא דחברי' ומשום אין מתכוין ולא משום מלאכה שאצ"ל. וראי' יותר ברורה מזבחים משלפו ע"ג אישים ולפי מה שהי' סבור שהוא פסיק רישא לכבות. א"כ מה מועיל מלאכה שאצ"ל בשארי איסורים בכיבוי אש שעל מזבח הלא זה לא שייך אלא באיסורי שבת אע"כ מוכח דלא איכפת לי' הוה אין מתכוין א"כ ממילא שרי לכתחילה, וכיוצא בראי' זו מלקמן פרק ראד"מ דהוה ס"ל להערוך דק' ש"ס אי איכא אחר ליעבד אחר לא קאי אהס"ד לחוד אלא גם להמסקנא פריך השתא דכתיב בשר להתיר פ"ר אמאי ליעבד אחר ויהי' לא איכפת לי' ומשני בדליכא אחר, וא"כ מוכח מזה דלא איכפת ליה הוה אין מתכוין דאי ס"ד הוה כמתכוין רק משום אצ"ל מה יועיל זה לענין לאו דקוצץ בהרתו שאינו מאיסורי שבת אע"כ משום אין מתכוין הוא א"כ ממילא מותר לכתחילה אפי' בשאר איסורין".
4. ח"א (כלל ט' סעי' ו', כלל י"א סעי' א', כלל ק"נ סעי' ד', נשמת אדם כלל ל' ס"ק א', כלל מ' ס"ק א') – "אבל בשדה של חבירו דלא איכפת ליה אם תצמח או לא, לדעת רוב הפוסקים על כל פנים אסור מדרבנן, ודעת הערוך דמותר, כיון שאינו מכוין".
5. בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה דלא, סי' שכ"ח סעי' ג' ד"ה ומצטער, מ"ב סי' שט"ז ס"ק ה') – "באמת אפילו רק היכא שאין נהנה כלל בהפעולה שנעשה על ידו ואין לו שום נ"מ בזה נקרא ג"כ פ"ר דלא ניחא ליה כיון דהוא אין מכוין להפעולה כן הוכיחו התוספות בשבת ע"ה ד"ה טפי מהא דשבת ק"ג בגמרא דקעביד בארעא דחבריה".
6. ציץ אליעזר (ח"כ סי' ט"ז אות א', מאור השבת ח"א עמ' תקנ"ה) – "ופירוש לא ניחא ליה, אין המכוון כשדוקא אין רצונו בכך, אלא אפילו כשרק לא איכפת ליה שיתחממו עד כדי כך או שלא יתחממו, וכדמצינו במשנה ברורה סימן ש"כ סעי' י"ח בביאו"ה ד"ה דלא ניחא ליה שמבאר בפשיטות עפ"י התוס' בשבת, דאפילו שאין נהנה כלל מהפעולה שנעשה על ידו ואין לו שום נפ"מ בזה נקרא ג"כ פסי"ר דלא ניחא ליה, כיון שהוא אין מכוין להפעולה ע"ש, וכך מצינו שהעלה נמי כן בפשיטות בשו"ת שואל ומשיב מהדו"ג ח"ג סימן ג' עיין שם".
7. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רל"ד סעי' י"ד) – "אולם אם לא ניחא ליה במלאכת האיסור ... והוא הדין היכא דלא איכפת ליה".
8. ל"ט מלאכות (ריביאט, מלאכת מחשבת הע' כ"ח).

4. כמו ניחא ליה: פוסקים.
1. נהר שלום (סי' ש"מ ס"ק ג') – "אבל אם אינו מקפיד הו"ל ניחא ליה כמ"ש במק"א".

5. מראי מקומות – מאירי (דף קג., דף כט:), הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג שבת דף קיז.).

24] דלא ניחא ליה: הגדרים.
1. לא ניחא ליה משום איסור שבת.
1. מחמיר, דינו כלא ניחא ליה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט', מאור אש השלם עמ' תרל"ד, עמ' תרל"ח, שולחן שלמה סי' רנ"ט הע' ג', סי' שט"ז ס"ק י'.ה', סי' שי"ח ס"ק ב'.ה', יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות סוף ח"א, ישורון חט"ו עמ' קל"ו, עי' ששכ"ה מלואים פרק י' הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ']) – "ואף שהאיש הזה דרכו בכל ערב שבת להוציא את הנורה, וגם עכשיו טרח הרבה למצוא נכרי כדי לפתוח הדלת והוא מצטער מאד ואינו רוצה שתיעשה על ידו מלאכה בשבת, אפי"ה ברור הדבר דהרי זה חשיב פס"ר דניחא לי' ואסור לכו"ע לפתוח הדלת גם לדעת המתירים בפס"ר דלא ניחא לי', והיינו משום דאם נאמר שמותר הרי שוב ניחא לו ליהנות מהאור שנעשה בהיתר".
2) אז נדברו (ח"א סוף סי' ל"ד, ח"ג סי' כ"ח ד"ה ומה) – "נקרא פס"ר דניחא לי' אף שעכשיו מפני איסור לא ניחא לי'".
3) משנת יוסף (ח"ט סי' ק"ט אות א' ד"ה ומה) – "ומה דלא ניחא ליה מחמת ההלכה, אינו מועיל ...".
4) ארחות שבת (פרק ל' הע' י"א ד"ה עוד) – "דבמקרה שבימות החול ניחא לאדם במלאכה ורק מחמת איסור שבת לא ניחא ליה אין זה בגדר פ"ר דלא ניח"ל, שהרי אם יהא מותר לעשות את המלאכה שוב יהא ניחא לו במלאכה. עיין אגלי טל מלאכת אופה בהגהה לאות מ"ה, וכן כתב הגרש"ז אויערבאך זצ"ל".
2. מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' ח').
1) הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' מ"ב טור א') – "ידוע שיש אחרונים שכתבו שהיתר של אינו מכוון ואינו פס"ר הוא רק באופן שגם אם היה בחול לא מכוון, אבל אם מה שהוא אינו מכוון הוא רק מחמת איסור שבת אסור, כיון שאחר שנתיר לו שוב יכוון לזה, ונמצא גלגל החוזר [דומיא דמה שכתבו התוס' באלו מציאות גבי ניחותא דפרה אדומה], ולכן כתבו לאסור להתגלח במכונת גילוח, ולא נאמר שנחשב אינו פס"ר שיגלח עד השורש ואינו מכוון, כיון שבלאו האיסור היה מכוון לזה [מלבד מה שהעירו שהוא פס"ר כשדנים את כל הפנים יחד]. ויש להעיר בזה מהאי דסימן של"ד סעיף כ"ג שמבואר שטלית שאחז בה האור פושטה ומתכסה בה, ובלבד שלא יתכוון, ובמשנ"ב שם ביאר הכוונה שהוא אינו מתכוון שיכבה אלא שלא יתפשט יותר, ולכן שרי שאינו פס"ר שיכבה רק שלא יתפשט, עכ"ד. והנה בחול בודאי היה מעדיף שיכבה ולא שלא יתפשט, ואעפ"כ בשבת הוא נקרא אינו מכוון, וצ"ע. תשובת הגר"ח קניבסקי שליט"א: הקילו שלא יבא לכבות".

2. אם עוזר מה שיעצום את עיניו במקרר.
1. מחמיר, דינו כלא ניחא ליה.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט' ד"ה גם, מאור אש השלם עמ' תרל"ו, עמ' תרל"ח, שולחן שלמה סי' רנ"ט הע' ג', סי' שי"ח ס"ק ב'.ה' ד"ה גם, עי' ששכ"ה מלואים פרק י' הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ']) – "נראה דאף אם יחליט לעצום עיניו ולהוציא מהמקרר כל מה שצריך בעינים סגורות ולהשאיר אותו אח"כ פתוח, או מחליט לכסות תיכף את הנורה במכסה באופן שלא יוכל כלל ליהנות מההדלקה, דאף שמוכח דודאי לא ניחא לי' שהרי רק מפסיד ממון מההדלקה בלא שום הנאה אפי"ה נראה דאסור, והרי זה דומה למ"ש הבית מאיר באו"ח סי' שי"ז לענין מלאכת קושר דאף שמלאכה זו תלויה בדעת האדם אם לקיימא או לא, מ"מ אם בדרך כלל אין רגילים להתיר את הקשר כמו קשר של ציצית ותפלין וכדומה, לכן אף אם יכוין בשעה שקושר להתירו בו ביום וגם למעשה יתיר אותו במוצ"ש, כדי שיתברר שלא עשה מלאכה בשבת, אפי"ה לא אזלינן כלל בכה"ג בתר דעתו וחשיב קשר של קיימא וחייב חטאת, וה"נ גם כאן כיון שבדרך כלל כל הפותח דלת בימות החול ודאי ניחא לי' בהדלקת הנורה, וגם אם נאמר שמותר לפתוח בעינים סגורות הרי ודאי יהי' מותר מעיקר הדין לפתוח אח"כ את העינים וליהנות מהאור שהרי האיסור הוא רק עצם הפתיחה ולא ההנאה שלאחריה, ולכן כמו ששם אין מתחשבין בדעתו כך גם כאן הולכים רק אחר דרך כל העולם ולא בתר דעתו, ואף דחשיב משום כך כמלאכה שא"צ לגופה או מקלקל בהבערה, מ"מ חשיב שפיר כמדליק בידים שלא ע"מ ליהנות. [לכן נלענ"ד שאפילו אם עוצם עיניו ואולי גם סומא שאינו יכול כלל ליהנות מהאור, מ"מ כיון שיודע שבפתיחת הדלת נדלקת גם נורה, ואין זה רק בדרך מקרה ככל פס"ר שבש"ס אלא שכך הוא ערוך ומתוקן מפני שכולם רוצים ונהנים מזה, לכן אף גם הוא חשיב כעושה פסיק רישא דניחא לי', וכעי"ז כתב גם הר"ש בתירוץ הראשון לענין פרה אדומה דטעמא דפסול בעלה עליה זכר 'דאע"ג דלא ניחא לי' משום דדמיה יקרים ומפסיד טובא, מ"מ חשיב ניחא לי' כיון דבשאר פרות הוי ניחא לי'', וה"נ גם כאן דאי לאו משום איסור שבת היה ודאי גם הוא רוצה בכך הרי זה חשיב כאילו הוא עושה דבר דאית ביה ניחותא אפילו אם הוא עצמו עוצם עיניו ואינו רוצה ליהנות]".
1) צב"ג.

3. שאינו בעל המקרר ולא בציוויו ואינו אוהבו, אבל עושה בשבילו.
1. מחמיר.
1) מהרש"ל (הו"ד בס' מגן אבות עמ' נז. ד"ה ובעיקר, א"נ עמ' ז'-ד') - לשונו מובא לקמן.
עי' מהרש"ל (ביאורי הסמ"ג ל"ת ס"ה מלאכת צובע, עי' מלאכת דש) – "דין הצובע לרב השוחט חייב משום נטילת נשמה ומשום צבע וקשה א"כ למה חשיב השוחט והצובע בתרתי ונראה דל"ק מידי דרב לא אמרי אלא בשוחט ורוצה למכור אבל שוחט דמהני' לא איירי כה"ג אלא מיירי כשהוא שוחט לעצמו ולא למכור וכה"ג בתו'. אבל אין נראה לחלק ולומר דאיירי בבהמות של אחרים ואז אין מקפיד על צביעות דס"ס שלוחו הוא וניחא ליה במה דניחא למשלחו כדפרי' לעיל גבי אסור למשוך בברזא [ד"ב בביזא]".
2) מגן אבות (עמ' נז. ד"ה ובעיקר, א"נ עמ' ז'-ד') – "דלמה שכתב מהרש"ל בביאורי הסמ"ג דפסק סתם דמודה ר"ש בפ"ר ולא קמחלק בין עביד בדנפשיה או עביד במלאכת חבירו, ותירץ דדוקא בעושה לעצמו כמו קוצר עצים לעצמו וממילא מיפה הקרקע דחבריה בכי הא מקרי לא ניחא ליה, אבל בעושה בשל חבירו לתועלת חברו הוי ליה הניח דבעלים כאלו ניחא ליה להעושה. וקשה לי אם כן מה זה שכתב הערוך דבצרעת מקרי האחר פסיק רישיה דלא ניחא ליה, הא בעושה בשל חבירו מקרי ניחא ליה ... ואפשר ליישב בהכי דברי הערוך גופא דס"ל ודאי מס"ד דמחלק בין אב לאחר ע"כ עיקר החילוק משום דבאב ה"ל פ"ר דנ"ל ובאחר לא ניחא לי' ... אבל רבא דקאמר סתמא מודה ר"ש בפ"ר ולא קמחלק בין עביד בדנפשי' או בדחברי' צ"ל ע"כ כמהרש"ל דזהו מקרי נ"ל ע"כ להאמת שפיר איצטרך קרא ולעולם בדלא נ"ל (בעושה לעצמו) שרי גם למסקנא וקושיית הש"ס והא אביי ורבא דאמרי תרווייהו מודה ר"ש כו' והא דתי' הש"ס בתר דשמעה מרבא כו' הכל הוא מדאמר רבא סתמא ולא קמחלק נ"ל בדעביד בדחברי' מקרי נ"ל וא"ש".
3) הר צבי (יו"ד סוף סי' רי"א) – "מש"כ מהרש"ל בביאורי הסמ"ג לתרץ מה שהסמ"ג פסק סתם דמודה ר"ש בפסיק רישא ולא מחלק בין עביד בדנפשיה או עביד בשל חבירו, ומתרץ דדוקא בעושה לעצמו כמו קוצר עצים לעצמו וממילא מיפה קרקע דחבריה, בכי הא מקרי לא ניח"ל, אבל בעושה בשל חבירו לתועלת חבירו, הניחותא דבעלים כאילו ניח"ל להעושה, ע"כ. א"כ לפי זה נופל הך היתרא דע"י אחר, דמאי דמשני בגמרא שבת (דף קג) לא צריכא דקעביד בארעא דחבריה היינו שתולש עולשין בארעא דחבריה דבעצם לעצמו הוא תולש ולא עביד בעד חבירו כלום, בכה"ג אמרינן דלא ניח"ל במחשבת הבעלים כלום, אבל היכא דלעצמו אינו עושה כלום, וכל מעשיו לתועלת חבירו, מצטרף ניחותא דבעלים כאילו ניחא ליה להעשות".
4) ששכ"ה (פרק י' הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ח], מאור אש השלם עמ' תר"מ) – "ואם תיעשה פעולת הסגירה ע"י מי שאינו בעל המקרר וגם לא בצוויו, והוא גם אינו אוהבו, הוה פסיק רישא דלא איכפת ליה, כמו ארעא דחבריה ... וחכ"א העיר לי, דלא חשיב פסיק רישא דלא איכפת ליה כיון שעושה לטובת בעל המקרר".
2. "אינו אוהבו" בתוס' (דף קג.), ט"ס וצ"ל אינו אביו.
1) חת"ס (דף קג. ד"ה הנה) – "הנה שיטת תוס' דבלא איכפת לי' אכתי הוה פסיק רישא כמו מכוין אלא דהוה מלאכה שאצ"ל, ומ"ש תוס' באחר שאינו אוהבו והקוצץ טעות סופר הוא וצ"ל באחר שאינו אביו וקוצץ בהרתו".
2) גירסת תוס' הרא"ש (דף קג. ד"ה לא) – "מודה ר' שמעון בפסיק רישיה שהוא אסור היינו בדבר שהוא נהנה כגון דעביד בארעא דידיה וכגון אב הקוצץ בהרת בנו בשעת מילה שהוא נהנה בדבר".
1) לא נראה מהשעה"צ (סי' של"ו ס"ק כ"א).
3. מראי מקומות.
1) יש לעיין בכמה מלאכות, במקום שאינו תיקון לראשון אבל הוי תיקון לשני. דוגמת, מקפיד לגבי מלבן, אם אזלינן בתר בעל הבגד או בתר המנער, בה"ל (סי' ש"ב סעי' א' ד"ה והוא), ע"ש לשיטות ומראי מקומות. כמו קושר, אי נימא דאזלינן בתר הקושר או בתר בעל העניבה, לענין מה נכלל בשם קושר. וכמו אמירה לעכו"ם.

4. בארעא דחבריה: אם זה רק עכו"ם או ה"ה סתם ישראל.
1. רק עכו"ם או בידוע שלא ניחא ליה.
1) עי' ס' הזכרונות (שבת פרק א' מל' הזורע) – "אפי' כל א' וא' מן הנוטלים חייבים הם, שהרי מסתמא כל הנכנס להם הרי הוא אוהבו של בעל הפרדס וא"כ הוי פסיק רישיה דניחא לו' וחייב עליו וזה נראה פשוט בתוספות ז"ל בריש פ' הבונה בד"ה לא צריכא דעביד בארעא דחבריה דפ' שם הערוך ז"ל כנין בא' שאינו אוהבו והדבר מוכרח בעצמו ואם הגינה או הפרדס של כותי אז מסתמא אין שם לישראל הנוטל ידיו חיוב חטאת משום דהוי פסיק רישיה דלא ניחא ליה".
2) כנה"ג (הג' טור) – "ספר הזכרונות".
3) א"ר (סי' של"ו ס"ק ו') – "ואם אוכל בגנת חבירו יש מתירין, דפסיק רישיה דלא ניחא ליה הוא, וספר זכרונות דף נ"א [ה' שבת פ"א ד"ה הזורע] כתב דוקא בגנת כותים, ולא משמע כן בש"ס [שבת קג ע"א] דאמרינן דעביד בארעא דחבריה (מג"א סק"ו). ולענ"ד הש"ס מיירי בידוע שלא ניחא ליה, אבל מסתמא אמרינן דאף חביריו ניחא ליה, וכן משמע בספר יראים סי' ק"ב [סי' רעד, קלד ע"א]".
1) ביאר המחה"ש (סי' של"ו ס"ק ו') – "דוקא בגינת גוים אבל בגינת ישראלים אפילו לאו דידיה מ"מ ניחא ליה בטובת חברו דסתם ישראל מקיים ואהבת לרעך כמוך".
2. ה"ה סתם ישראל.
1) מג"א (סי' של"ו ס"ק ו') – "ואם אוכל בגינת חבירו יש מתירין כמ"ש ססי' ש"כ כיון דלא ניח' לי' וס' הזכרונות דף נ"ח כ' דוקא בגנת עכו"ם אמרינן לא ניחא ליה ולא משמע כן בגמ' דאמרי' דעביד בארעא דחברי' עמ"ש סי' ש"ז ס"ז".
2) עי' מ"ב (סי' של"ו ס"ק כ"ז, עי' סי' שכ"א שעה"צ ס"ק ס"ט) – "ואם אוכל בגינה שאינה שלו ולא של אדם האוהבו יש מתירין ...".
3) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ט אות ג') – "בספר הזכרונות ... ושהמג"א ... לכאורה מהגמ' שבת (קלג א) ואי איכא אחר ליעבד אחר, משמע שע"י ישראל אחר לא חשיב תיקון, והוי כפסיק רישיה דלא ניחא ליה. וא"כ ה"נ היכא דעביד בארעא דחבריה ישראל נמי, הוי פ"ר דלא ניח"ל. וכן נראה דעת רבינו אליעזר הלוי, שהובא בטור יו"ד (סי' רסו) לקושטא דמילתא. אולם השאגת אריה (סי' נט) כתב, שאפשר שגם ע"י אחר חשיב חילול שבת, אלא שעל ידי אביו הוי חילול יותר. ע"ש. וע"ע בשו"ת תרומת הדשן (סי' רסד). ובשו"ת קרן לדוד (סי' קא). ובשו"ת שערי רחמים ח"ב (חאו"ח סי' טז). ובשו"ת עקבי חיים (סי' י עמוד נא). ע"ש. וע' אליה רבה ... והמשנה ברורה ... ומשמע שסתם כל אדם שאינו מאוהביו, אף על פי שהוא ישראל הוי פ"ר דלא ניח"ל, וגם רבינו כתב שמדברי גדולי הפוסקים לא משמע כדברי בעל ספר הזכרונות. וכן עיקר".
3. יראים (סי' רע"ד) – "מיהו איסורא דרבנן איכא אפילו בארעא דחבריה בארעא דסתם אדם מוצא כזה וניחא ליה והוי איסורא דאורייתא".
1) נראה שיש מחלוקת בהבנת דברי היראים. שהא"ר מביאו לראיה לשיטתו, ומהמ"ב נראה שיש לו ביאור אחר. ע"ע בסביב ליראיו (אות ה').
4. מראי מקומות – כה"ח (סי' של"ו ס"ק כ"ו).

5. מקצת ניחא ליה ומקצת אינו ניחא ליה.
1. דינו כלא ניחא ליה.
1) חת"ס (סוף דף קמה.) – "דודאי אין כל המשקה הולכת לאיבוד אלא יש ממנה נסחטת לתוך נקב החביות ויש ממנה הולכת לאיבוד לצדי החביות מבחוץ כאשר יעיד החוש, וא"כ לענין פ"ר הוה לא ניחא לי' כיון שיש ממנה הולכת לאיבוד".

6. אם בעתיד ישמוח בזה.
1. מחמיר, דינו כלא ניחא ליה.
1) חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ד ד"ה ואיירי) – "ואיירי באופן דאין עתיד לשמוח על הרחבת הנקב אף למחר דאם למחר יהנה מזה אף שאין דעתו עלי' עכשו חשיבא מלאכה, כמו מלקט בארעא דילי' ק"ג א' דחשיב יפוי קרקע אף שאין עכשו דעתי' על זה".

7. לא ניחא ליה מצד שיש אור בבית.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה מלואים פרק י' הע' ל"ז [דפו"ח, הע' מ'], מאור אש השלם עמ' תרל"ח, שולחן שלמה סי' רנ"ט הע' ג') – "יש אור בבית, או מחמת אור היום או שהאור בחדר דולק, האם יחשב משום כך כפסיק רישא דלא ניחא ליה".
2. איש מצליח (מ"ב עם הג' איש מצליח, מבוא להל' שבת עמ' כ"ח ד"ה עוד) – "דלא ניח"ל ... ומסתמא ג"כ המטבח דלוק ורואה איפה האוכל במקרר וא"צ למנורה כלל".
3. נראה שאסור, כיון שצריך שלא יהנה כלל וכלל, ואם לא כן הוי איסור דאורייתא.

25] חקירה - מה הפשט בפסיק רישא: האם המחייב הוא משום שדעתו וכוונתו על המלאכה או"ד (ל"צ דעתו למלאכה) וחייב כיון שנתכוין למעשה שהמלאכה נכללת בה בהכרח. (בנוסח אחר: אם יש כוונה על הפסיק רישא, או לא צריך כוונה כיון שהוא מעשה אחד) - ויש כמה נ"מ.

1. מחלוקת תוס' והערוך.
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) קובץ שיעורים (כתובות אות י"ח) – "במחלוקת הערוך ותוס' בפס"ר דלא ניחא ליה, לכאורה נראה טעם מחלוקת זו דתלוי בטעמא דמודה ר"ש בפס"ר, דיש לפרש בזה שני טעמים, א) כגון בנזיר חופף אבל לא סורק דסריקה היא פס"ר, די"ל כיון שיודע דבסריקתו יתלוש שערות מיקרי מכוין לתלישה, אבל היכא דלא ניחא ליה ע"כ אינו מכוין, ב) כיון דסריקה היא פס"ר לתלישה נמצא דתלישה בכלל סריקה, וסגי במה שמכוין לסריקה אף שאינו מכוין לתלישה דהתלישה נכללת בהסריקה, וא"כ אפילו לא ניחא ליה בתלישה אין לפוטרו משום אינו מתכוין דהא מתכוין לסריקה ותלישה בכלל סריקה כיון דא"א לזו בלא זו, והיינו דא"צ כונה לגוף המלאכה אלא סגי במה שמתכוין להמעשה שהמלאכה נכללת בה בהכרח".
2) הגר"א קוטלר זצ"ל (בס' אהל אברהם כתובות דף ו., ע"ע בשו"ת משנת ר"א ח"א סי' ה').
3) חמד שלמה (ח"ב סי' כ"א אות ו').
4) מנחת אשר (שבת סי' פ"ד ד"ה ונראה).
2. גם לשי' הערוך תלי בכוונה.
1) דברות משה (כתובות סי' ה' ענף ב' ד"ה והנה, שבת סי' ס"ב ענף ה').
2) דברי אליעזר (כתובות סי' ה' אות ט') – "ושיטת התוס' היא דבפס"ר חשיב מתכון על עצם הנטילת נשמה, ולהכי אם רק יזלף בטיפין עבות הרי נחשב כונה גם על הכבוי כיון דבגונא שעושה עכשיו הרי בע"כ שיכבה להכי צריכין לאוקמי שזלף בטיפין דקות. ולפז"נ דשיטת הערוך הוי ג"כ כשי' התוס' ורק דמוסיף דבגונא דלא ניחא לי' שפיר חשיב שאינו מתכון על המלאכה כיון דהא לא ניחא לי' בה אע"ג דהו"ל פס"ר".

2. מקורות.
1. לשון הראשונים: שתלוי בכוונה.
1) ערוך (ערך פסק) – "אלא הרי כמתכוון".
2) עי' ר"ח (דף קלג.).
3) תוס' (יומא דף לד:) – "וכיון דהוי פסיק רישיה כמתכוין דמי".
4) רא"ש (מכשירין פרק ד' משנה א') – "מידי דהוי אמלאכת שבת דכל פסיק רישיה הוי כמתכוין".
עי' הרא"ש פרק ט"ז סי' ח' בדעת הערוך) – "אנן סהדי דקמכוין".
2. לשון הפוסקים: שתלוי בכוונה.
1) פני יהושע (פסחים דף כה: ד"ה מיהו) – "דכיון דהוי פסיק רישיה כמתכוין דמי".
2) חקר הלכה (אות א' ערך אמירה לעכו"ם אות ג') – "עלה בלבי דהא דפסיק רישא אסור הוא רק מטעם מתכוין, דר"י ור"ש פליגי בדבר שאינו מתכוין דלר"י אסור ולר"ש שרי אבל בפ"ר גם ר"ש מודה דה"ל לדידיה כאילו מתכוין לעשות האיסור. ובפרט לשיטת הערוך דפסיק רישא דלא ניחא ליה שרי דע"כ בניחא ליה האיסור הוא משום דמתכוין".
3) אבני נזר (או"ח סי' ר"ל אות ג') – "פסיק רישי' דחשיב כמתכוין וחשיב מלאכת מחשבת כמו שכתבו התוספות (דף מ"א ע"ב)".
3. מראי מקומות.
1) חזו"א (סי' נ' ס"ק א') – "בשאר איסורי תורה דלכו"ע אין חילוק בין צריך לגופה או לא, אין מקום להתיר פ"ר דלא ניחא לי', וקשה לפ"ז איך אפשר להתיר כיבוי גחלת ע"ג מזבח משום לא ניחא לי' הלא שאר איסורים לר"ש הוי כאיסור שבת לר"י, [וברא"ש פ' שמנה שרצים סי' ט' כ' באמת דאין דברי הערוך אלא לענין שבת אבל בשאר איסורים לא בעינן דניחא לי' מדפריך הש"ס פ' כל התדיר כו' והא קמכבה כו', אבל ברא"ש פ' הבונה כ' כדברי התו', ועי' בק"נ שם], ועכצ"ל לדעת הערוך דלר"ש דדבר שאין מתכוין מותר במקום ספק, [אע"ג דבכל ספק אזלינן לחומרא והיה ראוי לחוש לגרור מטה שמא יעשה חריץ], העדר הכונה מבטל את המעשה, ואף אם יעשה חריץ אין זו מלאכה דידי' אלא כנעשה מאליו, ולפ"ז היה ראוי להתיר גם פ"ר דמ"ל ודאי מ"ל ספק הרי גם ספק איסורא מה"ת לחומרא, וע"כ הא דאסור פ"ר הוא משום דחשיב כיש כאן גם כונה כיון דפעולתו ודאית, וס"ל להערוך דזה דוקא בדניחא לי' חשיב כאילו יש כאן כונה אבל בלא ניחא לי' ולא איכוין אין כאן פעולת אדם כלל, אף בפ"ר, והלכך מזלפין יין ע"ג אשים, והיינו דהזכירו בזבחים ר"ש בדבר שאינו מתכוין אע"ג דהוי פ"ר, וכן בכריתות שם הזכירו ר"ש בדבר שאין מתכוין, דזה מספיק להתיר אף זולת טעם משאצ"ל".

3. קרוב לפסיק רישא.
1. אולי תלוי בחקירה הנ"ל.

4. אמירה לעכו"ם לגבי פסיק רישא.
1. לכאורה תלוי בחקירה הנ"ל. ואולי תלוי אם החקירה כמו הקובץ שיעורים או כמו השערי יושר.

5. ספק פסיק רישא לשעבר.
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) דברות משה (שבת סי' כ"ט ענף ד' ד"ה והנה כשאינו) – "נראה שתליא בב' הטעמים דאסור בפ"ר, דאם מטעם שנחשב כמתכוין גם זה לא הוי פ"ר דעכ"פ כיון שהיה ספק אינו כמתכוין, ואם הוא מחמת שזה שעושה נחשב מעשה האיסור יש לו דין פ"ר אם האמת שהיה שם זבובים והיה בהקדרה בליעה דבשר וחלב".
2) עי' שערי יושר (שער ג' פרק כ"ה ד"ה ובעיקר, חי' לכתובות סי' ד') - לשונו מובא לעיל.
3) חי' רבי שמואל (כתובות סי' ז' אות ב', שיעורי ר' שמואל סנהדרין דף פה. אות תמ"ב) – "והנה בעיקר הנידון אם ספק פס"ר דלשעבר חשיב פס"ר או לא, נראה דתלוי בביאור הדין דפס"ר, אם הטעם הוא משום דכיון דברור [וידוע] דע"י פסיקת הראש ימות, להכי חשיב כמתכוין על נטילת נשמה, דידיעתו דיש בזה נטילת נשמה משוי לי' כמתכוין על נטילת נשמה, או דנימא דכיון דמוכרח [במציאות] דע"י פסיקת הראש ימות, ממילא הכוונה על פסיקת הראש עצמה חשיבא כוונה על נטילת נשמה, דהרי בפסיקה מונח ממילא הנטילת - נשמה. [וכ"ה מוכרח הגדר לפי שי' השה"ג פ' האורג דגדר פס"ר הוא רק בדבר שא"א לעולם לעשותו בלא האיסור, אבל אם אפשר בעולם לעשותו באופן אחר אף שעושה עכשיו באופן של פס"ר אינו נחשב לפס"ר עיין שם, דלפי"ז ודאי הגדר הוא משום דהוא מונח בעצם המעשה ודו"ק. - ה.]. ובזה תלוי דין הנ"ל היכא דהספק הוא בלשעבר, דאי נימא דהידיעה משוי לי' כמתכוין, א"כ כשהדבר הוא ספק, אפי' הספק הוא בלשעבר וכגון בסגירת התיבה או במחתה תחת הקדרה, הרי סו"ס אין כאן ידיעה שתהי' צידה או בישול בב"ח, וממילא דחשיב אינו - מתכוין על הצידה או על הבישול בב"ח. אולם אי נימא דכל דהוי פס"ר ל"צ כלל כוונה על הנטילת נשמה, אלא הכוונה על הפסיקה עצמה הוי כוונה על הנטילת נשמה, א"כ אפי' כשיש ספק בלעבר, אבל מ"מ כיון דהמציאות היא שהיו זבובים בהתיבה, או שהיה בב"ח בקדרה, ממילא כשנתכוין על סגירת התיבה או על חיתוי האש, זה גופא הוי כוונה על צידה ועל בישול בב"ח, והו"ל ספק איסור ככל ספיקא דאיסורא".
4) שו"ת חמד שלמה (ח"ב סי' כ"א אות ו').
5) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב עמ' ס"ג ד"ה וכן).
6) חוט שני (שבת ח"א עמ' קפ"ח, עמ' קכ"ו ד"ה ואמנם).
7) הגר"ד אריאב (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקי"ד).
8) הגר"א גורביץ שליט"א (ישורון חט"ו עמ' תקצ"ט).
9) נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"א ד"ה ואולי) – "ואולי דבזה נמי תלוי מחלוקת האחרונים (המובא בדברינו בסימן רס"ד) אי ספק פסק"ר אסור או לא, דלדרך הראשון גם בזה יהא מותר, דסוף כל זה מאחר שהוא לא ידע בהחלט שמלאכה זה תועשה על ידו נמצא שלא כיוון עליה, והוי כשאר כל דבר שאינו מתכוין שמותר, אבל לדרך השני שהמלאכה הפועל יוצא נכללת בהמעשה העיקרי שעושה אז שפיר נוכל לומר דבכה"ג יש לאסור מצד הספק שאם לפי המציאות הוא פסק"ר שתועשה על ידו מלאכה אזי המלאכה נכללת בכלל המעשה שעשה (ולא בעינן שהוא יכוון כלל על המלאכה)".
10) מלאכת מחשבת (ח"א סי' ז' אות מ"ג).
11) מנחת אשר (שבת סי' מ' אות ג', סי' פ"ד ד"ה ועוד).
2. מראי מקומות – ודברת בם (ח"א סי' ק"ו אות א' ד"ה עיין).

6. אם דנים על כל תנועה קטנה בנפרד או הכל ביחד.
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) הגר"ד אריאב (ס' זכרון תהלה לדוד עמ' תקט"ו) – "ונראה דיש לתלות ספק זה במח' הנ"ל מהו הסיבה לחייב בפ"ר: א) אי המחייב בפ"ר הוא דאמרינן שהאדם כמכוון ודיינינן לה כמכוון, הרי אף אם רק במכלול פעולות האדם תווצר מלאכה, סגי בזה להחשיב זאת לפ"ר. שהרי כיון שהאדם יודע שבמכלול המעשה שהוא עומד לעשות כרוכה גם מלאכת איסור, דיינינן ליה כמכוון לאותה מלאכה, ואף שלא בכל פעולה ופעולה שהוא יעשה תעשה מלאכה, סו"ס כיון שודאי תעשה מלאכה הרינו מסתכלין כאילו הוא מתכוון לאותה מלאכה כאשר היא תעשה. ב) ואולם אם המחייב בפ"ר הוא שאין אנו יכולים להסתכל על הפעולה והמלאכה כשני דברים אלא כאשר הוא פ"ר הרי זה כמלאכה אחת. הרי זהו דוקא כשבכל פעולה ופעולה כרוכה מלאכת איסור. ואין זה מספיק אם במכלול פעולות האדם ודאי תעשה מלאכה, שהרי כדי לחייבו אנו אומרים שא'א להסתכל על פעולתו כעל פעולה שאין בה מלאכה, אלא כעל עושה מלאכה בידיים. וזה ניתן לומר רק כשבכל פעולה ופעולה כרוכה מלאכה, אבל אם לא בכל פעולה כרוכה מלאכה הרי עדיין אפשר להסתכל על האדם כעושה פעולה שלא בהכרח תגרור אחריה מלאכה".

7. לגרום פסיק רישא ע"י קטן שאין לו הבנה בתוצאה [שהקטן עוסק בדעתו בהיתר ואינו יודע להאיסור כלל].
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) חינוך לישראל (פרק ה' דפו"ח סעי' י"ז) – "ומקום הספק אי נימא דטעם איסור פסיק רישא הוא משום שכיון שיודע שתיעשה על ידו מלאכה נמצא שכיוון על המלאכה ... ממילא י"ל בקטן אין לו מחשבה א"כ בודאי שלא כיוון אליו ושרי, ועוד דהו"ל מתעסק, או דילמא לא שנא".

8. האם יש חילוק בין לא איכפת ליה או לא ניחא ליה.
1. מראי מקומות – דברות משה (שבת סי' ס"ב ענף ה').
1) הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג שבת דף קיז.) – "והנה לעיל ע"ה פליגי רש"י ותוס' בפ"ר ולא איכפת לי' דלרש"י אסור ולתוס' מותר והוכיחו מהא דעביד בארעא דחברי' דמותר, וי"ל דרש"י לשיטתו דטעם פ"ר דהוי כמכוין א"כ גם בלא איכפת לי' הוי כמכוין ורק בלא ניחא לי' אמרי' דודאי אין מכוין (והא דארעא דחברי' י"ל דהרי שם האיסור שמכשיר הקרקע לזריעה וזה רק שייך בבעליו ולא באחר) אבל תוס' מפ' טעם פ"ר משום שהתורה אסרה רק מלאכת מחשבת שהולך לעשות מלאכה זו ובפ"ר שנהנה מזה נחשבת שהולך לעשות מעשה זה אבל אם לא איכפת לי' ל"ש שהלך לעשות מעשה זה".

9. האם מחייבין דשא"מ שהוא פס"ר כשהוא באופן שאפשר לעשות מעשה זו מבלי שייעשה עמו מלאכה.
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) דברי אליעזר (כתובות סי' ה' אות ז') – "ונראה דרש"י סובר דכל יסוד הדין דפס"ר הוי מעשה משום דעי"ז חשובה פעולה אחת ואע"ג דאינו מתכון על הנ"נ מ"מ אסור כיון דהרי מתכון על אותה הפעולה, וכ"ז במקום דליכא גונא דהפעולות האלו יתחלקו, אבל פעולת הניסוך והכבוי הרי שייכים להתחלק אם יזלף בטיפין דקות, ולכן פעולת הניסוך ופעולת הכבוי חשיבי שתי פעולות נפרדת כיון דשייך לחלק ביניהן, ולכן אפילו כשיזלף בטיפין עבות מ"מ כונתו הרי היא רק לפעולת הניסוך ולא לפעולת הכיבוי וכיון דחשיבי שתי פעולות חשיב שפיר אינו מתכון לגבי הכבוי, ושיטת התוס' היא דבפס"ר חשיב מתכון על עצם הנטילת נשמה, ולהכי אם רק יזלף בטיפין עבות הרי נחשב כונה גם על הכבוי כיון דבגונא שעושה עכשיו הרי בע"כ שיכבה להכי צריכין לאוקמי שזלף בטיפין דקות".
2) הגר"צ קושלבסקי שליט"א (עטרת שלמה ח"ט עמ' קל"ז) – "בעיקר דין פס"ר דאסור יש לחקור ... רש"י במס' זבחים ... וכ"כ בשל"ג ... מבואר מדבריהם שאפ' אם במעשה איסור שעושה שייך שיעשה בהיתר כבר לא הוי בגדר פס"ר אע"פ שעכשיו עושה מעשה איסור והענין בזה יובן לפי מה שכתבנו בביאור דין פס"ר דהכוונה בזה שאין על מעשה שם מעשה איסור כשהאיסור יכול להעשות ע"י היתר נמי, דאע"ג שידע שיעשה הואיל שאפשר שהמעשה שעשה יתחלק לשנים ויכול להפריד מההיתרי בלי המעשה איסור, שרי".
3) מנחת אשר (שבת סי' פ"ד אות א' ד"ה ואפשר) – "ברש"י זבחים ... ואפשר דגם מחלוקת זו תלוי' בדרכים הנ"ל דאם פסי"ר אסור משום דהוא מתכוין לכך מסתבר דאין הדבר תלוי אלא באופן עשייתו בפועל, אך אם יסוד הסברא הוא דהמעשה ותוצאתו כדבר אחד הם, יש סברא לומר דאין זה אלא כאשר באופן כללי כרוכים המעשה והתוצאה זב"ז בהכרח ודו"ק".

10. הביאור ברשב"א (דף קז.) – "ובירושלמי (ה"ו) נראה שהתירו לנעול לכתחילה ביתו לשמור ביתו וצבי שבתוכו, דכיון שהוא צריך לשמור ביתו אע"פ שעל ידי כך ניצוד הצבי ממילא מותר ובלבד שלא יתכוין לשמור את הצבי בלבד, דהכי גרסינן בפרקין דהכא ר' יוסא בר' בון בשם ר' הונא היה צבי רץ כדרכו ונתכוין לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר, ראה תינוק מבעבע בנהר ונתכוין להעלותו ולהעלות נמלה של דגים עמו מותר, רבי יוסי בר בון בשם ר' חונא היה מפקח בגל ונתכוין להעלותו ולהעלות צרור של זהובים עמו מותר, ולפי זה הא דאמרינן ונתכוין לנעול בעדו לא בעדו בלבד קאמר אלא אם נתכוין לנעול אף בעדו קאמר, ולומר שאילו צריך לנעול בעדו מותר אע"פ שמתכוון שיהא הצבי ניצוד בתוכו".
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) משמרת חיים (ח"א שבת אות כ"ג) – "מפורסם שיטת הרשב"א ... ובענין הקושיא העצומה שהקשה הר"ן מ"ש הך וצידה מכל דוכתי דאמרינן מודה ר"ש בפסיק רישיהו עיין שם בעונג יו"ט שחילק דפ"ר אסור היכא דהמעשה תמיד יגרור תוצאה זו כגון גבי פוסק ראש העוף דפסיקת הראש תמיד מביא לידי נטילת נשמה, וכן גבי גרירת מטה כסא וספסל גדול דתמיד יעשה חריץ, אבל כאן דנעילת הדלת אינו בהכרח שיבא לידי צידת צבי רק דאיקלע כאן דנמצא צבי בבית ויבא לידי צידה לא הוי איסור דפ"ר, וע"ש מה שפילפל בזה. ולכאורה זה תלוי בחקירת הקובץ שיעורים כתובות אות י"ח דחקר מה הפשט בפסיק רישיה דאסור אם הפשט דמכוון למלאכה השניה כיון דיודע דבודאי יקרה ולסברה זו אין לחלק חילוק הנ"ל דמה לי אם תמיד גורר מלאכה זו או לא הא מ"מ יודע שיקרה ומכוון לה, אבל לאידך סברה דכיון דבהכרח יגרור אותו מלאכה חשוב כמלאכה אחת וכוונה שמכוון למלאכה זו חשוב כוונה גם לאידך מלאכה כיון דהם מלאכה אחת וממילא נוכל לחלק דזה רק כשתמיד גורר מלאכה אחרת חשוב כמלאכה אחת אבל כשזה רק במקרה לא שוב מלאכה אחת ואכמ"ל".
2. מראי מקומות – הגר"ש שקאפ (כתובות סי' ו' אות ב' ד"ה והנה).

11. שאר איסורים.
1. תלוי בחקירה הנ"ל.
1) קובץ שיעורים (כתובות אות י"ח) – "דיש לפרש בזה שני טעמים, א) כגון בנזיר חופף אבל לא סורק דסריקה היא פס"ר, די"ל כיון שיודע דבסייקתו יתלוש שערות מיקרי מכוין לתלישה, אבל היכא דלא ניחא ליה ע"כ אינו מכוין, ב) כיון דסריקה היא פס"ר לתלישה נמצא דתלישה בכלל סריקה, וסגי במה שמכוין לסריקה אף שאינו מכוין לתלישה דהתלישה נכללת בהסריקה, וא"כ אפילו לא ניחא ליה בתלישה אין לפוטרו משום אינו מתכוין דהא מתכוין לסריקה ותלישה בכלל סריקה כיון דא"א לזו בלא זו, והיינו דא"צ כונה לגוף המלאכה אלא סגי במה שמתכוין להמעשה שהמלאכה נכללת בה בהכרח, ולפי"ז הדבר פשוט, דלשיטה זאת אסור מדאורייתא בכל האיסורין לבד משבת דאין חילוק בין ניהא ליה ללא ניחא ליה, וקשה מ"ש בתוס' לדחות ראית הערוך ממזלפין יין ע"ג האישים דמצוה שאני, וכיון דאסור מדאורייתא מה כחה של המצוה להתיר האיסור, ואי נימא דעדל"ת, א"כ גם לר"י יהא מותר, ובגמ' תלי לה בפלוגתא דר"י ור"ש וצ"ע, וע"כ מוכח דגם להחולקים על הערוך שרי מדאורייתא בלא ניהא ליה אלא דס"ל דמדרבנן מיהא אסור, וקשה היכן מצאו איסור דרבנן בזה, ואפשר דראיתם היא ממפיס מורסא שהביאו בתוס'".
2. מראי מקומות – רע"א (מערכת י' אות ח'), חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק א'), הגר"א קוטלר זצ"ל (בס' אהל אברהם כתובות דף ו.).

26] אור שנדלק בפתיחת המקרר: האם יש לזה דין של מתכוין או של אינו מתכוין.
1. אפשר דחשיב ממש כעושה בידים, ואינו בגדר פס"ר.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ח], פרק ל"א הע' א' [דפו"ח, הע' א'], מלואים שם, פרק ל"ב הע' ק"פ [דפו"ח, הע' קצ"א], תיקונים שם הע' קכ"ב [דפו"ח, הע' קכ"ז], מנחת שלמה ח"א סי' צ"א סוף אות ט', מאור אש השלם עמ' תרל"ז, עמ' תרמ"א, עמ' תרמ"ב, יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות סוף ח"א, שלחן שלמה סי' רנ"ג ס"ק ל"א, סי' רנ"ט הע' ג', סי' שי"ח סוף ס"ק ב'.ה', סוף ס"ק ב'.ו', סי' שכ"ח ס"ק ח'.ה' ד"ה ואם, ס"ק י"ח.ה', ישורון חט"ו עמ' קל"ו, ארחות שבת פרק י"ט הע' תקל"ט, פרק כ"ג הע' קל"ו, מוריה חשע"ה ריש עמ' קמ"ד) – "מסופקני דאפשר כיון שבאופן קבוע ומתוכנן נדלקת הנורה ע"י פתיחה ונכבית ע"י סגירה, ורק בדרך זו רגילים תמיד להדליק ולכבות, אפשר דחשיב ממש כעושה בידים והפותח דלת של מקרר אף שעיקר כוונתו לפתוח הדלת, מ"מ לדינא ה"ז חשיב כעושה בבת אחת שתי פעולות פותח דלת וגם לוחץ ממש על כפתור שמדליק נורה, ולכן אף אם הפותח אינו יודע כלל שהוא מדליק נורה מ"מ אפשר דהו"ל כמדליק בידים דרך מתעסק דחשיב כעושה בשוגג כזה שפטור מחטאת ולא כפסיק רישא וצ"ע".
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ח הע' כ' [דפו"ח, הע' כ'], שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק י"ח) – "וכ"ז לגבי לילך ולהזעיק את קרובי החולה, אולם לענין לטלפן שאני כיון דבכל שיחה טלפונית נדלקת נורה במרכזיה, ברם צ"ע דאף שההדלקות האלה לטובת בעל הטלפון מ"מ אפשר דאין זה חשיב כפסיק רישא דניחא ליה, ואף להאמור לענין פתיחת מקרר - לענין סגירת דלתו כשהנורה דולקת - דאפשר דחשיב כמדליק בידים ולא רק פסיק רישא מכל מקום אם אין זה כלל לצורך השיחה אינו חשיב ממש כמדליק בידים [כי יש גם שההדלקה היא לצורך השיחה] וצ"ע".
2. הגריש"א זצ"ל (ארחות שבת פרק י"ט הע' תקל"ט, עי' פרק כ"ג הע' קל"ו, מאור השבת ח"ד סי' י"ד הע' קי"א, אשרי האיש או"ח ח"ב פרק ח' סעי' ט"ז, סעי' י"ז, שבות יצחק חי"ב עמ' מ"ה) – "דעת הגרשז"א זצ"ל והגרי"ש אלישיב (שליט"א) [זצ"ל] היא דכיון שהדלקת הנורה שבמקרר נעשית באופן קבוע ומתוכנן ע"י פתיחת הדלת לכן אין לראות את ההדלקה הנעשית בעת פתיחת הדלת כפ"ר אלא כמתכוין ממש".
3. אז נדברו (ח"ג סי' כ"ח ד"ה ומה) – "נ"ל דיש לדון בזה כיון דעשוי לתכלית זו אף שעכשיו לא מכוון לזה לא מקרי רק פס"ר אלא מכוון ממש".
4. ביצחק יקרא (סי' של"ז ס"ק א') – "לדעת אדמו"ר זללה"ה ... אין להקל בזה אפילו בשעת הדחק, מצד פס"ר דלא ניחא לה, כיון דהוי מעשה גמור ולא פס"ר".

2. בגדר אינו מתכוין, עם פס"ר.
1. מלמד להועיל (או"ח סי' נ') – "וע"י נכרי יש להתיר, כיון דאינו מתכוין להבעיר, פ"ר ע"י נכרי מותר".
2. אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח) – "כשיש בהמקרר שנקרא פרעזעדירער אור עלעקטרי שנדלק בפתיחת דלת המקרר ונכבה בסגירת הדלת ושכחו מליקח את האור משם בערב שבת, ודאי אסור לפתוח שהרי פסיק רישיה הוא שודאי נדלק, והוא גם ניחא לו ... והפתיחה מותר ע"י נכרי אף כשאין צורך כ"כ משום דכיון שאינו מתכוין להדליק האור אף שהוא פ"ר מותר לומר לנכרי כדאיתא במג"א סימן רע"ז סק"ז ובסימן שי"ד סק"ה בסופו".
3. באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' ט') – "יפתחו ע"י עכו"ם ולא יאמרו לו למה מבקשים ממנו ממילא לא יכוון להדליק הנר. ואם כבר אמרו לו שהנר יהי' נדלק ע"י פתיחת המקרר וע"כ מבקשים ממנו לפתחו, ג"כ שרי ע"י נכרי".
4. אור לציון (ח"ב פרק מ"א הע' ג' ד"ה ובמקום) – "ובמקום שיש נכרי מותר לומר לו לפתוח ולסגור את המקרר, כיון שאין הנכרי מתכוין להדליק את הנורה, ואף דהוי פסיק רישא, מ"מ אמירה לגוי בפסיק רישא מותרת בשבת".
5. יביע אומר (ח"ט או"ח סי' ק"ח אות קפ"ז) – "מותר לומר לגוי לפתוח המקרר ולהוציא משם מאכלים הצריכים לו, ואע"פ שהוא פסיק רישיה בהדלקת הנורה, דכל כה"ג לא אסרו אמירה לגוי בפסיק רישיה".
6. הגרח"ק שליט"א (נזר החיים עמ' קפ"ד אות ע"ב) – "אדם ששכח לכבות את האור במקרר בשבת מה תקנתו. תשובת מרן שליט"א: המנהג הפשוט הוא לקרוא לגוי".
7. הגר"ש אורערבאך שליט"א (ארחות שבת פרק כ"ג הע' קל"ו, פרק ל' הע' ע"ג ד"ה ויש) – "הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב וז"ל סברת אאמו"ר זצללה"ה אינה מובנת לי כ"כ, דסו"ס מתכוין רק לפתוח הדלת, ומה שנעשה ע"י פתיחת הדלת אף אם נעשה מתחילה לכך הרי אינו מתכוין בפעולתו לזה והוי רק פסיק רישיה, וכבר דנתי כן לפני אאמו"ר זצללה"ה עכ"ד".
8. ששכ"ה (פרק ל"א סעי' א' [דפו"ח, סעי' א']) – "מותר לומר לנכרי בשבת להוציא או להכניס דבר למקרר החשמלי, גם אם על-ידי הפתיחה יופעל מיד המקרר, ואפילו אם הנורה שבו תידלק על-ידי כך, שכן אין הנכרי מתכוון לכל אלה, אלא כוונתו להוציא או להכניס למקרר בלבד. וכן מותר לומר לו לסגור את המקרר הפתוח גם כשיש בו נורה, אשר תכבה על-ידי סגירה זו".
9. עי' קיצור הלכות שבת (סי' ל"ח הע' ט').
10. מלכים אמניך (פרק א' סוף הע' י', פרק ב' סעי' ה', פרק ד' סעי' ד', ריש עמ' שס"ו) – "אם שכחו להוציא את הנורה מהמקרר מע"ש מותר לומר לנכרי שיפתח את דלת המקרר, משום שעצם הפתיחה היא דבר מותר, ומה שדרך אגב נדלקת המנורה, אין זה כי אם פסיק רישיה דלא איכפת ליה ומותר ע"י גוי".
11. נשמת שבת (סי' שכ"ה אות מ"א) – "מותר לפותחו (וכן להסגירו) ע"י עכו"ם לפי מה שכתבו הפוסקים דפסיק רישא ע"י אמירה לעכו"ם מותר".
12. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"ג סעי' כ"ב, עמ' רכ"ט הע' ח') – "מקרר-חשמלי [סגור] ששכחו להסיר ממנו את המנורה, ואי אפשר ליקח משם את המאכלים, יכול לצוות לגוי שיביא לו המאכלים מהמקרר, דאף שבעל כרחו תידלק המנורה עם פתיחת דלת המקרר, מכל מקום מאחר ואינו מצווה אותו למלאכת איסור אלא למלאכת היתר, והאיסור הוא מצד פסיק רישיה [הנלמד מכח מלאכת מחשבת] אין לאסור פסיק רישיה בגוי".
13. אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' מ"ח).
14. הגרמח"א פדווא שליט"א (קובץ אור ישראל חוברת י"א עמ' ל"ט) – "שראיתי בס' מנחת שלמה ... ולענ"ד נראה ברור דאף בלוחץ ע"י כפתור של נורה, ואין כוונתו להדליק, אלא לאיזה כוונה אחרת, הויא לגבי הדלקה דשא"מ, ואין חיובו אלא משום פסיק רישא ואי לא ניחא לי' בהאור, או לא איכפת לי' יהא מותר לשיטת הערוך, וראי' לדבר ...".
15. עי' פסקי תשובות (סי' רע"ו סוף אות ט"ו, סי' ש"ז אות ב' ד"ה שכחו).
16. אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח ריש עמ' תרפ"ז).
17. ויהי בנסוע (פרק י' עמ' ק"ב).
18. עלינו לשבח (ח"ד תשובה קמ"ז).
19. שלחן הלוי (פרק ד' אות י"ג).

3. מראי מקומות – שבות יצחק (ח"ו עמ' קמ"ב בהע'), ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קל"ו), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ב אות א').

27] שכח לכבות את האור במקרר לפני שבת: איך פותחים את הדלת בשבת.
1. ע"י גוי.
1. מיקל - כל הפוסקים (לעיל) שהמקרר נכלל בגדר של אינו מתכוין.
2. מחמיר - כל הפוסקים (לעיל) שהמקרר נכלל בגדר של מתכוין.
3. מראי מקומות – פסקי תשובות (דפו"ח סי' רע"ו אות ט"ו, דפו"י סי' ש"ז אות ב' ד"ה עוד).

2. לא ניחא ליה.
1. אם יעצום את עיניו, מחמיר - עי' לעיל.
2. משום איסור שבת, מחמיר - עי' לעיל.
3. מצד שיש אור בבית, מחמיר - עי' לעיל.
4. שאינו בעל המקרר ולא בציוויו ואינו אוהבו, אבל עושה בשבילו, מחמיר - עי' לעיל.

3. בקטן שאינו בר הבנה.
1. יש להקל - עי' לעיל גבי לגרום פס"ר ע"י קטן 'בלי הבנה'.
1) אבל להפוסקים שהמקרר נכלל בגדר של מתכוין, אין להקל. [וממילא אין ראיה מהגרשז"א זצ"ל מהציור לקמן של מתעסק, כיון שהוא סובר שמקרר נכלל בגדר כוונה].

4. שקטן יוציא את התקע, בעת שהמנוע מפסיק מלפעול.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' ל"ח [דפו"ח, הע' מ"א], שולחן שלמה סי' רנ"ט ס"ק ד', מאור אש השלם עמ' תרל"ח), פסקי תשובות (סי' ש"ז הע' ט"ו), אנציקלופדיה תלמודית (חי"ח סוף עמ' תר"צ), ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' ר"ג סעי' כ"ב, "ואם אין שם גוי יוכל לצוות לקטן להוציא את התקע מהשקע בעת שהמנוע פסק אבל אם פתחו את דלת המקרר והמנורה נדלקה אסור להוציא את התקע אף על ידי קטן"), אז נדברו (ח"ג סי' כ"ח, רק לצורך הקטן), עי' באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י', לשונו מובא לקמן), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ב אות ב').
2. מחמיר – אור לציון (ח"ב פרק מ"א סעי' ג'), וכן הרבה מחמירים בדעת החזו"א (עי' ערך 'חשמל').

5. שגדול יוציא את התקע ע"י שינוי בעת שהמנוע מפסיק מלפעול, אם רגילים להוציאו – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י' הע' ל"ט [דפו"ח, הע' מ"ב]), פסקי תשובות (סי' ש"ז הע' ט"ז) מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ב אות ג').
1. ארחות שבת (פרק כ"ו הע' ט"ז) – "לענין הוצאת תקע המקרר מהשקע בשינוי בזמן שהמנוע אינו עובד יש להבחין בזה בין שני סוגי מקררים: [א]. מקררים אשר גם בזמן שהמנוע אינו פועל יש בהם מערכות הפועלות, כגון מאוורר או הפשרה אוטומטית, וכפי שמצוי היום, וכן במקרר שיש בו טרמוסאטט אנאלוגי או דיגיטאלי אשר יש בהם זרימת חשמל קבועה בטרמוסטאט, אסור לנתקם מזרם החשמל אף כשהמנוע אינו פועל. [ב]. גם במקררים שאין בהם שום פעולה בשעה שהמנוע אינו פועל ישנם כמה חששות: א]. התקע של המקרר הוא מוקצה כדין כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימושי היתר ... שנחלקו הפוסקים אם מותר לטלטל מוקצה בשינוי, ולדעת החזו"א [וכן משמע לשון כמה ראשונים] הרי זה אסור. ב]. גם יש מקום לדון אם יש איסור סותר בהוצאת התקע הזה שהוא נתון בשקע בקביעות ואין רגילים להוציאו אלא לעיתים רחוקות ... ג]. מצוי שאי אפשר להוציא את התקע בלי להזיז את המקרר ממקומו, וראה פרק י"ט סעיף קי"א שנחלקו הפוסקים אם כלי שקבוע לו מקום הוי מוקצה. ד]. עיין לעיל הערה א' שיש שהביאו בשם החזו"א שגם בזמן שהמעגל החשמלי פתוח בשני מקומות אין לסוגרו אף במקום אחד מהם דגם זה הוי כבונה, ולפ"ז יש איסור סותר בהוצאת השקע מצד פתיחת המעגל".

6. לומר לתינוק שלא הגיעו לחינוך לומר לשני דלא הגיעו לחינוך.
1. הדין של איסור לספות על קטנים: הזהירו קטנים על הקטנים - עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

7. מתעסק, בציור שקטן צריך למאכל במקרר.
1. אם הקטן אינו יודע שהוא מדליק בכך את הנורה, יש להקל.
1) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רנ"ט הע' ד', מאור אש השלם עמ' תרמ"ג, מאור השבת ח"ד עמ' תקי"ד) – "ולענ"ד הי' נראה עצה אחרת, והוא שיאמר לקטן שיוציא את האוכל שלו מהמקרר, ואז כשיפתח ויוציא עבור עצמו, שוב יכול אביו להוציא שאר המאכלים של סעודת שבת, וכעי"ז מבואר בביה"ל סי' שמ"ג ד"ה מד"ס, דאפשר ליתן להתינוק חומש וסידור שישא לביהכ"נ לצורך עצמו להתפלל ולשמוע קריאת התורה, וממילא יצטרף הגדול עמו להתפלל יחד, ע"כ. ואף דמבואר שם דההיתר הוא רק באיסור דרבנן, הרי כאן הוי מתעסק ודבר שאינו מתכוין, ולפעמים הוי פס"ר דלא איכפת ליה ... תשובה: עצתו נכונה. רק יש להוסיף שיהא על ידי קטן שאינו יודע שהוא מדליק בכך נורה, וחשיב רק כמתעסק".
2) אור לציון (ח"ב פרק מ"א סעי' ג', הע' ג') – "אם לא נתקו את הנורה לפני השבת ועל ידי פתיחת דלת המקרר בשבת תדלק הנורה, אין לפתוח את הדלת אפילו על ידי קטן, ואף אין לנתק את זרם החשמל בזמן שאין מנועו פועל. ואין לפתוח אלא על ידי קטן שאינו יודע שעל ידי פתיחת הדלת נדלקת הנורה, ואין לו אוכל אחר לשבת מלבד האוכל שבמקרר. ומכל מקום אם בא קטן לפתוח את הדלת ואינו עושה על דעת אביו, אין צריך למונעו מכך. ולבני אשכנז מותר אף אם יש אוכל אחר מלבד מה שבמקרר, ובלבד שיפתח דוקא קטן שאינו יודע שעל ידי פתיחת הדלת נדלקת נורה, ויש שם אוכל בשבילו, והקטן פותח לצורכו [אלא שבדיעבד שאין אוכל אחר, יש לסמוך על הרשב"א שהתיר לתת לקטן לעשות איסור דרבנן במקום שהוא לצורך הקטן, והביא דבריו בתשובות רע"א (פסקים סימן ט"ו). ואף שמרן לא פסק כדעת הרשב"א, מ"מ כאן שאינו מתכוין ולא ניחא ליה, אף דהוי פסיק רישא, יש לצרף להתיר בשעת הדחק, וראה מה שנתבאר בזה לעיל בפרק ל' בבאורים לתשובה י' ע"ש. ובני אשכנז יכולים לסמוך על הרשב"א בכל אופן, ואפילו אם יש אוכל אחר, ובלבד שהקטן פותח לצורכו, וכמ"ש רע"א שם]".
1) מלאכת מחשבת (חזן, ח"ב סי' כ"ד אות ח') – "אור לציון ... ומבואר שהבין בפשטות שהנורה הנדלקת במקרר הוי פס"ר דלא ניח"ל. וד"ז תמוה מאוד דמאיזה טעם נאמר דלא ניח"ל ...".
3) רבבות אפרים (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ"ב טור ג') – "דמותר לומר לקטן לפתוח בשבת מקרר ששכחו לסגור את הנורה שבתוכו כדי שיוציא משם אוכל לצרכו, באופן שאינו יודע שהנורה תידלק".
4) חוט שני (ח"א עמ' ר"ב אות ב', ח"ד עמ' רצ"ד ד"ה ולהרשב"א) – "ולהרשב"א כשיש צורך, מותר לומר לקטן שיפתח בשבת מקרר שע"י פתיחתו תדלק הנורה שבמקרר, כדי שהקטן יוציא משם מאכל בשבילו, דזה נחשב צורך הקטן [אם הוא מתעסק במלאכה, כגון שאין הקטן יודע שע"י פתיחתו תדלק המנורה]".
5) תשובות והנהגות (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ"ב טור ג') – "דמותר לומר לקטן לפתוח בשבת מקרר ששכחו לסגור את הנורה שבתוכו כדי שיוציא משם אוכל לצרכו, באופן שאינו יודע שהנורה תידלק".
6) הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ"ב טור ג') – "דמותר לומר לקטן שאינו בנו לפתוח בשבת מקרר ששכחו לסגור את הנורה שבתוכו, ועל ידי פתיחתו תדלק הנורה, והיינו באופן שאינו יודע שעל ידי פתיחתו תדלק הנורה דהוי מתעסק".
2. מחמיר.
1) הגר"ש דבליצקי זצ"ל (אליבא דהלכתא גליון ע"א עמ' כ"ב טור ג') – "דכששכחו לסגור את הנורה שבמקרר בערב שבת, אין להקל לומר לקטן שאינו יודע שעל ידי פתיחתו תדלק הנורה להוציא מהמקרר אוכל לצורכו".
3. מראי מקומות – שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' קונ"א ס"ק ב'), הגרז"נ גולדברג שליט"א (קובץ אור תורה ו' שבט תשס"א, עמ' ל"ט), מאור השבת (ח"ד סי' י"ד סעי' ס"ב אות ד').
1) באר משה (ח"ו קונ' עלעקטריק סי' י' אות ד') – "אם שרי לפתוח המקרר ע"י קטן, כשכל סעודת שבת בתוך המקרר, הענין צע"ג, ואחר עיון הנדרש היה מקום בשעת הדחק כזה להתיר ע"י קטן שלא הגיע לחינוך בדרך כלאחר יד היינו ביד שמאלו, ואח"כ לא יסלקו הפנס היינו המנורה מהמקרר ע"י הקטן, אלא יניחו המקרר קצת פתוח באופן שהפנס ישאר דלוק, והמקרר יעבוד עבודתו כל היום, והמאכלים לא יפסידו, ומעצמו מובן שלא יניחו לסגור הדלת ע"י הקטן כי יכבה הפנס. אולם הדרך היותר טוב והנכון ומיני' לא תזוע, שהקטן יוציא התקע מהכותל, ממקום חיבורו, בשעה שהדלת סגור ומסוגר והמקרר שובת, היינו בזמן שהמאטאר אינו פועל, ובודאי טוב מאוד ונחוץ שימתינו עד זמן שהמאטאר שובת, ויעשו זה בזמן שהקטן לעצמו צריך לשום מאכל שבמקרר, היינו שעושה הוצאת התקע לצורכו, ואם אפשר שהקטן יוציא התקע כלאחר יד ביד שמאלו וכיוצ"ב מה טוב ונעים, ומאחר שיש לעשות ע"י קטן בדרך קל אסור לעשותו בדרך אחר, וממילא אסור לעשות כבאופן הא' אך ורק כאופן הב'. ועיין היטב בשו"ע הרב סי' שמ"ג ס"ו וס"ח, דבאקראי שרי ע"י תינוק (ועיין בתשו' ה"צ סי' קנ"א וקפ"א). ואם עושה כבאופן הב' שהקטן מסיר התקע מהשקע אז אם א"א ע"י קטן שלא הגיע לחינוך, יש לעשותו ע"י קטן שהגיע לחינוך כלאחר יד ברגלו או באצילי ידיו, או עכ"פ ביד השמאלית".
2) נשמת שבת (סי' שמ"ג אות תפ"ד) – "אם גם הקטן יאכל מהמאכלים שיוציא משם מותר".
3) מלכים אמניך (פרק א' סוף הע' י') – "אם האב יאמר לאחר שיאמר לקטן שלו (שלא בפניו) שיפתח, הוי ספייה על איסור דרבנן, דמותר לצרכו של הקטן. ולכן במקום הצורך יתכן דמותר".
מלכים אמניך (עמ' שפ"ח אות מ"ב) – "שאלה: כששכחו להוציא את הנורה מהמקרר, ואין נכרי, האם מותר לומר לקטן מתעסק, שאינו יודע שבפתיחת דלת המקרר תדלק נורה, לפתוח את דלת המקרר. תשובה: בשעת הדחק יתכן דיש מקום להקל (אם הקטן אינו בנו). היתר זה אינו לכל השיטות".
4) ארחות שבת (פרק כ"ד סעי' י"ג, פרק כ"ו סעי' ט') – "מקרר ששכחו לנתק ממנו את הנורה אין לומר לקטן לפתוח את הדלת כדי שיוכלו להוציא מהמקרר את צרכי הסעודה, דיש כאן ספיית איסור לקטן שמדליק את הנורה. ואף באופן שהקטן אינו יודע שהנורה תידלק והוא בגדר מתעסק, מכל מקום יש בזה ספיית איסור דרבנן לקטן והרי זה אסור. ויש שהורו שאפשר לומר לקטן שאינו יודע שהנורה תידלק שיש במקרר מאכל שהוא מעוניין בו, והקטן יפתח את הדלת, דבאופן זה הוא עושה את מעשהו לצורך עצמו והרי זו ספיית איסור דרבנן לצורך עצמו שיש מהראשונים שהתירו זאת".

8. מקרר, האם מותר ע"י יהודי שלא יודע שיש שם נורה - פס"ר דלא ניחא ליה, עם מתעסק.
1. מחמיר.
1) שו"ת משנת רבי אהרן (או"ח סי' ד' אות ו').
2) הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב עמ' נ"ב אות ב') – "שצריך למנוע אותו מלפתוח".
3) ארחות שבת (פרק כ"ו סעי' ה') – "מקרר ששכחו לנתק ממנו את הנורה אין לומר לאדם אחר שאינו יודע שהנורה עתידה להדלק לפתוח את המקרר, ואף שאותו אדם הוא בגדר 'מתעסק' אצל הדלקת הנורה, מכל מקום גם במתעסק יש איסור עכ"פ מדרבנן, ואסור להכשיל אחרים אף באיסור דרבנן".
4) מגילת ספר (סי' ל"ג אות ד') – "חכם אחד רצא להמציא עצה שאם שכחו לכבות את הנורה שבמקרר שיאמר לחבירו שאינו יודע מכך שיפתח את המקרר וחבירו הרי הוא מתעסק ושרי ... המעיין בשו"ת הרע"א יראה דודאי איסור דרבנן יש בזה גם בשבת וכשאר הפטורים של מלאכת מחשבת שמדרבנן עכ"פ אסורים ... וברור שאסור לו לגרום לחבירו שיעבור על איסור זה".
5) מלכים אמניך (עמ' שפ"ג אות י"ג) – "שאלה: האם מותר לומר לישראל שיפתח מקרר כשחבירו אינו יודע שתדלק בה נורה. תשובה: אסור".
6) עי' הגרמח"א פדווא שליט"א (קובץ אור ישראל חי"א עמ' מ' ד"ה ועתה) – "יש להתיר לפתוח על ידי קטן שאין יודע שיש נורה בהמקרר. ואף ע"י גדול שאין יודע יש לדון להתיר וכמש"כ לעיל אבל כאמור דלמעשה אי אפשר להתיר ע"י גדול אבל ע"י קטן שאין יודע שפיר יש להתיר, כנלע"ד ... הנה דיש לצדד להתיר סגירת המקרר, אפי' ע"י ישראל גדול כלאח"י אף שיודע שיכבה האור מ"מ למעשה יש להחמיר שלא לסגרו ע"י ישראל גדול, אבל ע"י קטן כלאח"י אף שיודע שנכבה האור יש להתיר במקום דוחק קצת כנלע"ד".
2. מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' כ"ב אות י"ד ד"ה שוב), נשמת שבת (סי' של"ז אות רע"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט', מאור אש השלם עמ' תרל"ז, יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות סוף ח"א, שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ב'.ה', ס"ק ב'.ו' ד"ה ובר) – "ברם יש לדון אם מותר לפתוח הדלת ע"י אחר שאינו יודע כלל מהנורה, כיון דחשיב בכה"ג כפס"ר שתיעשה מלאכה דחשיב רק כמתעסק בעלמא, ואף שהרעק"א מחמיר גם במתעסק לחושבו כשוגג, אבל מ"מ בפס"ר דלא ניחא לי' וגם בדרך של מתעסק אפשר דשרי".
2) מלכים אמניך (פרק א' הע' ג') – "צ"ע למה לי איסור זה דלא יעשה חברך, תיפוק ליה משום לפני עור לא תתן מכשול. והיה אפשר לתרץ דאיכא בזה נפקא מינה לגבי שיעשה המצוה מומר, דאילו מצד לפני עור אין זה אלא לאו גרידא דאינו נעשה מומר לכל התורה בגלל חטא זה, משא"כ מצד לא יעשה דנעשה בזה מומר לכל התורה ... עוד יש לתרץ באופנים אחרים. דהנ"מ לגבי מתעסק, כגון שאמר לחברו לפתוח דלת מקרר, וחברו לא ידע שנדלקת בו נורה, דמצד לפני עור ליכא, מאחר וחברו מתעסק. ויעויין תשובות רע"א סימן ח'. ואילו מצד לא יעשה, יעבור, מאחר וסוף סוף נעשתה מלאכתו על ידי חברו. אפשר עוד לתרץ, דמיירי שמצוה עליו להוציא דבר מרשות לרשות, דאין למוציא כל ענין בחפץ זה, כגון דם נדה המאוס וכדומה כמבואר בשבת ע"ה: ואילו המצוה רופא וצריך לו, דמצד לפני עור אין כאן, אך מצד 'לא יעשה' יש כאן. על תירוצים אלו יש להעיר דאיסור מדרבנן עדיין יש בהם, וגם בלי האסמכתא אסור. עוד אפשר לתרץ, כגון שהעושה לא מקפיד על נקיון הבגד והמצוהו לנער מקפיד, דלגביו הוי מלאכה כמבואר בסימן ש"ב א'. אך יעוין שם בבאו"ה ד"ה והוא, ואין להאריך. או כגון שמצוה ...".

9. מראי מקומות – אור יצחק (ח"ב או"ח סי' קס"ו).
1. רבבות אפרים (ח"ב סי' ק"ג) – "איך הדין אם שכח להוציא את הנורה (הפנס) שבמקרר החשמלי בערב שבת. וראיתי ...".

28] אין כוונה כלל, אין בו מלאכה - מקור בפוסקים.
1. גבי גחלת, וגבי קטימת קיסם.
1. מגיד משנה (פרק י"ב הל' ב') – "אבל המכבה גחלת וכו'. פ' כירה (מ"ב) אמר שמואל מכבין גחלת של מתכת ברה"ר בשביל שלא יזוקו בה רבים אבל לא גחלת של עץ. ואקשינן אי כר"ש אפי' של עץ נמי ותירצו דכר"י ס"ל בדין מלאכה שא"צ לגופה שחייב עליה. ומדברי רבינו שכתב שהכל תלוי בכונתו נראה שכל שאינו מתכוין אין ראוי לומר בו פסיק רישיה ולא ימות הוא וליחייב מפני שכשהוא מתכוין הוא עושה מלאכה וכשאינו מתכוין אין בו מלאכה כלל שהרי אינו רוצה לעשות ממנו כלי דומה לקטימת קיסם שהזכרנו פי"א שכל שאינו קוטמו לחצוץ בו שניו אע"פ שראוי לכך בקטימתו פטור שכל שהוא מפני תקון כלי מי שאינו מתקנו פטור ואפי' לר"י המחייב בדבר שאין מתכוין".
1) י"א רק בגחלת וכדומה – לחם משנה (פרק י"ב הל' א', "וכל זה יובן דוקא בגחלת של מתכת שאין כאן תיקון כלל שאינו כלי ואין החיוב בא אלא מחמת הכונה אשר לו דאם אין לו כונה אין הצירוף מועיל בגחלת דמה לי שיהיה מצרף או לא אבל במיחם שנתנו לתוכו צונן שיש שם תיקון כלי בההיא שעתא שמחזק הכלי אז ודאי ראוי לחייבו אע"פ שאין לו כונה לצירוף כיון דנעשה צירוף המועיל לתיקון הכלי מאליו"), רע"א (סי' שי"ח על מג"א ס"ק ל"ו, "וברור").
2) ערה"ש (סי' של"ד סעי' ה', סעי' ו') – "ותירץ המגיד משנה דכשאינו מכוין לאו מלאכה היא כלל כיון שאינו רוצה לעשות ממנה כלי לאו כלום הוא ע"ש ונראה דזהו כעין סברת בעל הערוך שהביאו הראשונים דפסיק רישא דלא ניחא ליה אינו פסיק רישא והבאנו זה בסי' רמ"ב [אבל לדברי התוס' ק"ב. ד"ה דעביד אין זה רק לר"ש ולא לר"י ע"ש]: ולענ"ד נראה דאם כן היתה כונתו לא ה"ל לסתום כל כך אלא דה"פ דלצרף צריך הרבה מים עד שיתחסם הברזל ויצטרף דהמים הראשונים נהי דמכבין אותו מ"מ הם עצמם מתחממים מחמת החום הגדול וצריך אח"כ שטיפת מים על המים הראשונים לקררן וזהו שאומר המכבה גחלת של מתכת פטור משום דבמתכת לא שייך כיבוי כמ"ש רש"י [מ"ב. ד"ה גחלת] ואם נתכוין לצרף כלומר ושפך הרבה מים עד שנצטרף חייב ולהדיא מבואר בגמ' [מ"א:] דלצרף יש שיעור ולהפשיר ליכא שיעור ע"ש והדבר מובן דלכבות הוה כלהפשיר דגם כשיהיו פושרין יכבו [ושם מיירי בכלי מיהו הענין אחד כמובן ודו"ק]".
3) מראי מקומות – מחצית השקל (סי' שי"ח ס"ק ל"ו, "דבריהם צריכים ביאור").

2. גבי צירוף.
1. מג"א (סי' שי"ח ס"ק ל"ו) – "ולא אמרי' דמצרף הכלי דדבר שאין מתכוין הוא ולאו פסיק רישיה הוא וכת' המ"מ וז"ל נראה שכל שאינו מתכוין אין ראוי לומ' פסיק רישיה וליחייב מפני שכשהוא מתכוין עושה מלאכה וכשאינו מתכוין אין בו מלאכה כלל שהרי אינו רוצה לעשות ממנו כלי דומה לקטימת קיסם שכל שאינו קוטמו לחצוץ בו שיניו פטור שכל שהוא מפני תיקון כלי מי שאינו מתקנו פטור ואפי' לר"י דמחייב בדבר שאינו מתכוין והמכוין לצרף י"א שהוא חייב מדאורייתא וי"א שהוא מדרבנן עכ"ל".
2. גר"א (סי' שי"ד ס"א סוף ד"ה ואם) - לשונו מובא לקמן.
3. שעה"צ (סי' שי"ד ס"ק י"ג [לשונו מובא לקמן], סי' שכ"ח ס"ק ס"ה) – "מגן אברהם, וסיים עוד, אי נמי דהוי דבר שאינו מתכוון [מגיד משנה], הוא ממה שסיים שם לבסוף בשם ספר הבתים, עיין שם [ובחנם נדחק המחצית השקל שכתב שלא נמצא במגיד משנה], ורוצה לומר, שכל שאינו מתכוון לעשות פה אין על זה שם מלאכה כלל ולא שייך לומר על זה פסיק רישא הוא, וכעין מה שכתב המגן אברהם בסימן שי"ח סעיף קטן ל"ו בשם המגיד משנה, עיין שם".
4. חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ד ד"ה ואמנם).

3. חופר גומא וא"צ לא לעפר ולא לגומא.
1. גר"א (סי' שי"ד על סעי' א' סוף ד"ה ואם) – "מה שכתב בשא"צ לעפרה חייב אין נראה כמ"ש המ"א דכ"ש דהוי משאצ"ל ועמ"א וט"ז ועיקר כמ"ש מ"א בשם מ"מ בסי' שיח ס"ק לו וכ"ש כאן דאפי' לר"י אין כאן מלאכה שמקלקל כמ"ש ע"ב ב'".
2. שעה"צ (סי' שי"ד ס"ק י"ג) – "ועיין בהגר"א שכתב, דהעיקר כמו שכתב מגן אברהם בסימן שי"ח סעיף קטן ל"ו בשם המגיד משנה, עיין שם דמשמע דאין על זה שם מלאכה כלל".
3. חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ד ד"ה ואמנם).

4. גבי ממחק.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק י"ב) – "ויש להסביר טעם הסמ"ק דר"ל כיון שעושה כדי לשימם במקום שאין שם, דהיינו שרוצה לאכול הפשטידא ממורחת בתפוחים, ודרך אכילה היא זו, וכל דרך אכילה אינו מעין מלאכה כמ"ש אדמו"ר (סי' ש"כ ח') גבי בורר, אלא דלפ"ז יהא מותר רק סמוך לאכילה, וי"ל באופן אחר דס"ל להסמ"ק דכל עצם האיסור למרח התפוחים הוא דוקא כשמתכוין לשם מירוח ליפות המאכל אז הוה שם ממרח עלי', אבל באינו מתכוין ליפות המאכל אלא לשימם במקום שאין שם, אינו בגדר מלאכת ממרח כלל ומותר, וכמ"ש הה"מ (פי"ב מהל' שבת) גבי מכבה גחלת של מתכת שאם נתכוין לצרף חייב, שרק אם הוא מתכוין הוא עושה מלאכה וכשאינו מתכוין בהכיבוי לשם צירוף אין בו מלאכה כלל, והביאו המג"א (סי' שי"ח סקל"ח) ועי' בקצות השלחן ח"ז צד קמ. ולפ"ז גם שלא בשעת אכילה מותר למרח התפוחים על הפשטידא".

5. פקק סודה.
1. יביע אומר (ילקוט יוסף אוצר דינים לנשים, ובמנחת שלמה ח"ב סי' י"א אות ד' ס"ק ג').

6. טוחן בקרקע.
1. חוט שני (ח"א עמ' קע"א, תורת המלאכות ס"ק י"ג* ד"ה ושמעתי [אמנם עי' מנחת שבת סי' פ' ס"ק קט"ז שלכאורה חולק]).

7. מאור אלקטרי שנדלק ע"י מי שעובר ע"י הבית.
1. שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ט) – "כשאדם אינו עושה כלום ממש והולך לדרכו לפי תומו ואינו מוסיף אף תנועה אחת למען מלאכה אף שבגרמתו נדלק אור או דבר כיו"ב בזה פשיטא שכל זמן שאינו חושב ממש ללכת למען הדליק וכיו"ב שאין אנו מצרפים הליכתו הרגילה להתוצאה הנ"ל, ואין כאן פעולה של מלאכה, ודבר זה בכלל מש"כ הפוסקים כעין זה לענין מלאכת מכה בפטיש דישנם פרטים דכל זמן שאין מכוונים בפי' אינו בגדר אינו מתכוין אלא שאינו בגדר מלאכה כלל כמבואר בהה"מ פי"ב מהל' שבת ה"ב ובמג"א סי' שי"ח ס"ק ל"ו, ודידן ק"ו משם ומובן דאין זה דומה לנדון השכיח היום שדלתות בית נפתחות ע"י עין אלקטרי ע"י הנכנס לתוכו דבזה ודאי איכפת לי' בתוצאה של כניסתו ואסור, משא"כ העובר ברחוב גרידא בלי שום ניחותא הנ"ל".
1) מראי מקומות - עי' ערך בונה, לשיטות ומראי מקומות.

8. מראי מקומות – חוט שני (ח"ב עמ' רי"א אות ה'), פתוחי חותם (פרק ג' ענף ו').
1. גר"א (סי' שי"ט על סעי' י"א) – "וצ"ל כמ"ש הסמ"ג כיון דאינו מתכוין לכיבוס א"א שרייתו זהו כיבוסו ועמ"א בשם המ"מ בסי' שיח ס"ק לו".

29] ירושלמי (שבת דף עג:): ונעל בעדו ובעד הצבי מותר - "ר' יוסי בי ר' בון בשם רב חינא היה צבי רץ כדרכו ונתכוון לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר. ר' יוסי בי ר' בון בשם רב חונה ראה תינוק מבעבע בנהר ונתכוון להעלותו ולהעלות נחיל של דגים עמו מותר. ר' יוסי בי ר' בון בשם רב חונא היה מפקח בגל ונתכוון להעלות צרור של זהובים עמו מותר".

1. פי', שלא יודע שהצבי שם.
1. עי' רמב"ן (דף קו: ד"ה הא) – "אבל בתוספתא ובירושלמי משמע ענין אחר דגרסי' התם ר' יוסי בר בון בשם רב הונא אמר היה צבי רץ כדרכו ונתכוון לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר, ובתוספתא נמי תניא ישב אחד על הפתח ונמצא צבי שמור בתוכו אע"פ שמתכוין לישב עד שתחשך פטור מפני שקדמה צידה למחשבה, למה זה דומה לנועל את המגדל ונמצא צבי שמור בתוכו ולמתכסה בטלית ונמצאת צפורית בתוכה אע"פ שמתכוין לישב עד שתחשך פטור מפני שקדמה צידה למחשבה, ומתני' נמי הכי קתני שנתכוין לנעול את ביתו לשמרו ולא נודע לו כלל שהיה שם צבי דבשעת צידה ודאי דומה לנתכוין להגביה תלוש וחתך מחובר הוא ואנוס נמי הוא, וקתני פטור ומותר לעשות כן שהרי הוא שמור מאליו, ואעפ"י שמתכוין שלא לפתוח עד הערב או משמר שלא יפתחנה אחר מותר, אבל ביושב ומשמר בפתח קס"ד מעיקרא לאסור משום דדמי לצד ומסקנא שהכל מותר הואיל וקדמה צידה למחשבה".
2. ר"ן (דף לח. ד"ה מתני' [השני], חי' הר"ן סוף פרק האורג) – "והרשב"א ז"ל כתב ... עכ"ל ז"ל ודבריו תמוהים בעיני הרבה היאך אפשר שאפילו במתכוין לנעול בעדו ובעד הצבי יהא מותר וכי מפני שהוא צריך לנעול ביתו נתיר לו לעשות מלאכה בשבת ולא עוד אלא שאני אומר שאפי' שאינו מתכוין לנעול בעד הצבי כל שהוא ידוע שהצבי בתוכו ושאי אפשר לו שלא יהא הצבי ניצוד בתוכו אסור והיינו דאמרינן בכולה מכלתין [דף עה. וכ"מ] דמודה ר' שמעון בפסיק רישיה ולא ימות וזו שאמרו בירושלמי ענין אחר הוא לומר שאם נתכוין לנעול את ביתו ולא נתכוין לצבי כלל אע"פ שאח"כ מצא הצבי שמור בתוכו מותר כלומר שאינו מחויב שיפתח את ביתו וסמכו לזו תינוק מבעבע בנהר ומפקח בגל ולא שיהו דומות ממש בענינם לפי שבענין פקוח נפש אפילו מתכוין למלאכת הרשות עם אותה מלאכה של פקוח נפש מותר וכיוצא בזה אמרו בגמרא דילן במס' יומא (דף פד ב) והטעם מפני שהוא מלאכת מצוה וחובה היא עליו לפיכך אע"פ שהוא מתכוין עם אותה מלאכה למלאכה אחרת שהיא אסורה בשבת התירו חכמים כדי שלא ימנע בשום ענין מפקוח נפש המוטלת חובה עליו אבל במלאכת הרשות חס ושלום וזהו ששינו את הלשון בירושלמי דגבי צבי אמרו ונתכוין לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי וגבי תינוק אמר ונתכוין להעלותו ולהעלות וכו' אלא שסמכום ענין לומר שבשתיהן נעשית מלאכה אסורה עם מלאכה מותרת והוא מותר אבל לא שיהו עניניהם דומין זה לזה כנ"ל".

2. פי', יודע שהצבי שם, אבל מתכווין רק לשמור ביתו.
1. רמב"ם (מרכבת המשנה פרק י' הל' כ"ג).
2. רמב"ן (לפי הקרבן העדה, ירושלמי פרק י"ג הל' ו' ד"ה ונתכוין).

3. פי', גם כוונה לצבי, מותר.
1. רשב"א (סוף פרק האורג) - לשונו מובא לקמן.
2. ריטב"א (דף קז.) – "אבל מצינו בירושלמי היתר גדול שהתירו לנעול ביתו לכתחילה לשומרו ואע"פ שיש צבי בתוכו והוא נצוד בכך כיון שאין מתכוין לצוד את הצבי בלבד, וכן אמרו שם שאם היה צבי רץ כדרכו ונתכוון לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר, היה מפקח בגל ונתכוון לעלות את התינוק ולהעלות צרור של זהובים עמו מותר, ונראה שאין זו שיטת גמ' שלנו".
1) אמנם, הבבלי חולק על הירושלמי – ריטב"א (דף קז., לשונו מובא לעיל).
2) מה עיקר הכוונה.
1) רק אם עיקר כוונה שלא לצבי – שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק ל"ג, "ואולי דגם להרשב"א אינו מותר רק כשעיקר כוונתו בשביל שמירת ביתו, ובזה אתי שפיר לישנא דהירושלמי שהובא בהרשב"א והר"ן, ושם בפסחים מיירי שמכוון לשניהם בשוה").
2) "ובלבד שלא יתכוין לשמור את הצבי לבד" – לשון הרשב"א (סוף פרק האורג), הו"ד בר"ן (דף לח.).

4. פי', כלומר לשמור עצמו מן חיות ולסטים, והוי פקו"נ – רידב"ז (על הירושלמי שם).

5. פי', עוסק בנעילת ביתו ועומד בגמר הנעילה ובתוך כך נכנס הצבי אינו מחויב לעכב עת עצמו מלנעול.
1. ערה"ש (סעי' י"ז) – "עוד איתא שם בירושלמי היה צבי רץ כדרכו ונתכוין לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר עכ"ל ויש פירשו שאפילו ידע שהצבי בתוכו אלא שכוונתו היתה רק לנעילת ביתו ורק ממילא נתפס הצבי מותר והשיגו על זה דאיך אפשר לומר כן והרי פסיק רישא הוא [ר"ן ספי"ג] אלא דה"פ שהוא עסוק בנעילת ביתו ולא ידע כלל שצבי בתוכו ואח"כ מצא הצבי בתוכו מותר ואינו מחויב לפתוח הדלת שיצא הצבי [שם] ואיני מבין דא"כ מה חידש הירושלמי על המשנה דהא במשנה אומר ג"כ הא למה זה דומה לנועל את ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו ולענ"ד ה"פ דהוא עוסק בנעילת ביתו ועומד בגמר הנעילה ובתוך כך נכנס הצבי אינו מחויב לעכב את עצמו מלנעול ואין זה ענין לפסיק רישא כיון שאין לו עסק כלל בצידתו [ואולי דזהו כונת הרשב"א שהביא שם הר"ן והמג"א סקי"א]".

30] הביאור ברשב"א (דף קז.) – "ובירושלמי (ה"ו) נראה שהתירו לנעול לכתחילה ביתו לשמור ביתו וצבי שבתוכו, דכיון שהוא צריך לשמור ביתו אע"פ שעל ידי כך ניצוד הצבי ממילא מותר ובלבד שלא יתכוין לשמור את הצבי בלבד, דהכי גרסינן בפרקין דהכא ר' יוסא בר' בון בשם ר' הונא היה צבי רץ כדרכו ונתכוין לנעול בעדו ונעל בעדו ובעד הצבי מותר, ראה תינוק מבעבע בנהר ונתכוין להעלותו ולהעלות נמלה של דגים עמו מותר, רבי יוסי בר בון בשם ר' חונא היה מפקח בגל ונתכוין להעלותו ולהעלות צרור של זהובים עמו מותר, ולפי זה הא דאמרינן ונתכוין לנעול בעדו לא בעדו בלבד קאמר אלא אם נתכוין לנעול אף בעדו קאמר, ולומר שאילו צריך לנעול בעדו מותר אע"פ שמתכוון שיהא הצבי ניצוד בתוכו".

1. יש בזה כמה קושיות.
1. כל פסיק רישא – ר"ן (דף לח. ד"ה מתני' [השני], חי' הר"ן סוף פרק האורג, לשונו מובא לעיל), שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובזה), משיב כהלכה (יו"ד סי' כ'), ישועות יעקב (סי' שט"ז ס"ק ה').
2. גורר אדם מטה כסא וספסל – משיב כהלכה (יו"ד סי' כ' ד"ה והנה רש"י), מרכבת המשנה (פרק א', דף יג:), תפארת ישראל (כלכלת שבת עמ' 22 אות ו'), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ט).
3. מסוכרייתא דנזייתא, שבת דף קיא. – משיב כהלכה (יו"ד סי' כ' ד"ה והנה רש"י), מרכבת המשנה (פרק א', דף יג:), קובץ על הרמב"ם (פרק א' הל' ו').
4. מילה, שבת דף קלג. – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובזה), תפר"י (כלכלת שבת עמ' 22 אות ו'), קובץ על הרמב"ם (פרק א' הל' ו').
5. שחיטה – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובזה), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ט).
6. מצרף, שבת דף מא: – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובזה). 
7. נר, שבת דף קכ: – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה אמנם), מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ה ד"ה וכ"ז), מלמד להועיל (או"ח סי' נ').
8. הדס, סוכה דף לג: – א"ר (סי' שט"ז ס"ק י"ד, "ואני עיינתי ביישוב שלטי גבורים, והוא דהא דפסיק רישיה אסור היינו שאינו מתכוין [ואינו] (ו)עושה דבר היתר עמו, אבל אם עושה [ג"כ] דבר היתר [עמו] ויתכוין גם לדבר היתר, אז אפילו עביד פסיק רישיה ומכוין גם לו שרי ע"כ. ותמהני דהא בסוכה דף ל"ג [ע"ב בהדס שענביו מרובות מעליו] ממעטין ביו"ט, והא קא מתקן ביו"ט, ומשני שלקטן לאכילה ור"ש היא דדבר שאין מתכוין מותר, ופריך והא מודה [ר"ש ב]פסיק רישיה וכו', הרי דאף שעושה היתר ומתכוין לו עמו אסור. ועוד קשה מביצה דף ל"ו שם דפורסים מחצלת מפני החמה ואפילו הכי קאמר דפסיק רישיה הוא, ועוד קשה משבת דף ק"ג ע"א עי"ש"), קובץ על הרמב"ם (פרק י' הל' כ"ג).
9. דבורים, ביצה דף לו. – א"ר (סי' שט"ז ס"ק י"ד), קובץ על הרמב"ם (פרק י' הל' כ"ג).
10. תולש עולשין, שבת דף קג. – א"ר (סי' שט"ז ס"ק י"ד), חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה עוד, עמ' 123).
11. מוכרי כסות, פסחים דף כו: – תפר"י (כלכלת שבת עמ' 22 אות ו').
12. זבובים, שו"ע סי' שט"ז (סעי' ג') – ישועות יעקב (סי' שט"ז ס"ק ה'), רע"א (סי' שט"ז על מג"א ס"ק י"א, לשונו מובא לקמן), שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק ל"ג, לשונו מובא לקמן).

2. י"ל: היכא דבגוף האיסור אין עושה דבר היתר עמו פס"ר אסור, דוקא היכא דבגוף האיסור אין עושה דבר היתר עמו.
1. עי' שלטי גבורים (דף לח. אות ג') – "לדברי הרשב"א נמצינו למדין דאע"ג דקי"ל דפסיק רישיה אסור היינו דוקא שבאותו מעשה דעביד הפסיק רישיה אינו מתכוין ואינו עושה דבר היתר עמו. אבל אם באותו הפסיק רישיה שעושה עושה ג"כ דבר היתר עמו ויתכוין גם לדבר היתר אז אפי' עביד פסיק רישיה ומכוין גם לו שרי. ובאמת כי קולא היא זו".
2. תפארת ישראל (כלכלת שבת עמ' 22 אות ו') – "ולפע"ד אין להקשות להרשב"א מגורר אדם מטה כסא וספסל, ובלבד שלא יתכווין לעשות חריץ (ביצה דכ"ג ב'), אף דג"כ מתכוון לאיסור והיתר אסור, וכ"כ במסוכריית' דנזייתא, אסור להדוקי ביומא טבא (שבת קי"א א') אף דמתכוון וודאי נמי לפקק החבית, וכ"כ מוכרי כסות מוכרין כדרכן ובלבד שלא יתכוון מפני החמה וגשמים (פסחים דכ"ו ב') אף דמתכוון נמי להיתר להראות להקונה מדתו, נ"ל דהנהו כולהו שאני, דההיתר והאיסור הם ב' מיני פעולות, לפיכך מדמתכוון לפעולות האיסור אסור, משא"כ בנועל לשמור הבית, ומתכוון נמי לנעול בעד הצבי, בפעולת האיסור פתיכא בי' ג"כ עניין היתר, דשמירה אחת עולה לכאן ולכאן".
3. משיב כהלכה (יו"ד סי' כ' ד"ה והנה רש"י) – "הש"ג ... טעם הדבר דע"כ לא אמרינן פ"ר, אלא היכא דבגוף האיסור אין עושה דבר היתר עמו, כמו בגורר. דגוף האיסור הוא החריץ, ובחריץ אין עושה דבר היתר כלל. אבל אם בגוף האיסור שעושה, עושה דבר היתר עמו, כמו בכאן, בסגירת הדלת עושה הצידה, ועמו עושה ההיתר, שכוונתו לשמור הבית, זה מותר ...".
4. כוונת הלב (סי' כ', הו"ד בנשמת שבת).
1) קשה, זבובים. קשה, פסיק רישה ממש.

3. י"ל: יש ב' אופנים לדבר שא"מ, יש עשיית מלאכה [כמו חריץ], יש פעולה שאינו מלאכה בלי כוונה [כנועל דלת לצידה].
1. מרכבת המשנה (חעלמא, פרק י' הל' כ"ג, עי' פרק א' הל' א' [דף יג:]) – "דכל עיקר מלאכת צידה איננה מלאכה בידים מצד העצם כמו טחינה וקצירה אלא מצד המקרה כשיש צבי בתוכו ונועל ומתכוון לצבי אבל בלא כוונה אין עליה שם מלאכה כלל ומשו"ה אין לך שחייב אלא המתכוון לצוד ומי שאינו מתכוון לצוד פטור אף על גב דהוה פסיק רישא".
2. עי' אבן האזל (פרק א' הל' ה' סוף אות א').
3. חזון יחזקאל (בתוספ' שבת פרק י"ג הל' ו').
4. הגר"ש שקאפ (כתובות סי' ד' אות ב', אהל אברהם כתובות עמ' ש"מ) – "ולענ"ד נראה דהרשב"א מחלק בין מלאכת צידה לשאר מלאכות, דבמלאכת חורש המלאכה היא מה שנעשה חריץ בקרקע וכן בנטילת נשמה כן וכל כה"ג אבל בצידה אין המלאכה מה שהצבי נשמר דהרי לא עשה שום שינוי בהצבי אלא המעשה שעושה שיהיה ניצוד זהו מלאכת צידה ומשו"ה כשעשה הנעילת דלת בשביל מטרה אחרת ג"כ אז אין הנעילה מעשה צידה ומה שהוא ניצד ממילא אינה צידה ... דצידה עיקר המלאכה היא המעשה לצוד ולא עצם ההכנסה לרשותו את דבר הניצד ומשו"ה אם עיקר כוונתו לשמור את ביתו בכלל אין שם מלאכת צידה בנעילת ביתו ומשו"ה אינו מחויב להסיר התועלת של הצבי הניצוד דאם היה מחויב להסיר התועלת ממילא היה אסור לנעול את ביתו אם אי אפשר לו בענין אחר להסיר את התועלת".
5. ילקוט יוסף (שבת ח"ה עמ' רמ"א).
1) קשה, זבובים.
2) קשה מנר, שבת דף קכ: – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה אמנם).

4. י"ל: דעיקר צידה שהיתה במשכן הוא גם כניסתו לתוך הבית היתה ע"י צידה, משא"כ שע"י נעילת הדלת הוא ממילא הא לא אסור אלא משום דמלאכת מחשבת, צריך לכוין רק לאיסור לאחשביה המלאכה.
1. אבני נזר (או"ח סי' קצ"ד) – "יש לומר שהרשב"א סבירא לי' דנעילת דלת לא חשיב מעשה בצבי. ולפי זה יש לומר אפילו במתכוין גם לצבי מותר ... דסבירא לי' להרשב"א דלעולם אפילו במתכוין הוי גרמא, רק במתכוין בנעילת הדלת לשמור הצבי לבד. הרי עשה הדלת בסיס אל הצבי והוי כאלו עשה מעשה בצבי. אבל אם העיקר לשמור חפציו שוב פטור משום גרמא".
2. לבושי מרדכי (או"ח מהדו"ק סי' נ"ט) – "הכא שאינו רק נועל הבית ועי"כ נצוד הצבי אלא שזה הצידה ג"כ כמ"ש במתני' צבי לבית וכיון שפעולה זו מכוון ג"כ לד"א וודאי בזה אמרו הרשב"א וכסברת הש"ג הנ"ל משא"כ בכל המקומות הנ"ל שעושה המלאכה בידים ממש ע"כ חשוב מ"מ לפס"ר".
3. חלקת יואב (ח"א סי' י"א ד"ה ובמה) – "דברי הרשב"א דהיכא שנתכוין לשמור הבית אין בנעילתו משום צידה. והר"ן ז"ל תמה דהלא הוי פס"ר. ולפענ"ד כוונת הרשב"א עפ"י מה שכתב הרא"ש בהחובל (סי' ג') בהדקי' באגדרונא דחייב לשלם שבת. זה רק היכא שדוחפו לבית וסוגרו. אבל אם היה האדם כבר בבית וסוגרו שלא יוכל לצאת פטור מטעם דזה הוי רק גרמא בעלמא כיון שלא עשה מעשה בגופו להכניסו בבית ע"ש. וא"כ לכאורה למה יתחייב בשבת בנעל הדלת בפני הצבי שהי' כבר בבית. אך הדבר פשוט דהוא מטעם סברת הש"ס ב"ק (דף ס') בזורה ורוח מסייעתו דאף דבנזקין הוי רק גרמא מ"מ לענין שבת חייב. כיון דמלאכת מחשבת אסרה תורה. אף דגם בשבת גרמא פטור כמבואר בשבת (דף ק"כ) מ"מ כל שנתכוין למלאכה כתב שם הש"ג דחייב לענין שבת. וכיון שכן סובר הרשב"א דאין חיוב בנעילת דלת רק במקום שמחשבתו חי' בפירוש על מלאכה דהיינו על הצבי. אבל אם כוונתו לשמור הבית שוב פטור על צידת הצבי מטעם גרמא כיון דליכא מחשבה בפירוש על הצבי. ולא דמי לכל פס"ר שעושה המעשה ממש בידו משא"כ בנעילה דהוא רק גרמא צריך מחשבה בפירוש".
4. הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש דף פ"ב, שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק י"ח ד"ה ומיהו).
1) קשה מנר, שבת דף קכ: – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה אמנם), מנחת יצחק (ח"ב סי' ט"ז אות ח', ח"ח סי' כ"ה ד"ה וכ"ז, "דבאמת חידושם של הא"נ והחלקת יואב הנ"ל קשים להולמן, כמ"ש בהגה בחלקת יואב שם, דהביא ראיות לסתור סברא זו, ועוד כתבתי בספרי במנח"י שם, דנסתר סברתם ג"כ מהא דאיתא בש"ס (שבת ק"כ ע"ב), גבי פתיחת דלת כנגד המדורה, דלפי דברי הר"ח שם, החיוב הוא משום דברי הש"ס (ב"ק) הנ"ל, ומ"מ איתא שם בפירוש, דאף באם אינו מכוון אם הוי פס"ר אסור, ועכ"ח הטעם משום דפס"ר הוי כמכוון לכך, וכדאיתא בתוס' (שבת מ"א ע"ב) עיי"ש").
2) קשה מצרף, שבת דף מא: – שואל ומשיב (מהד"ג ח"ב סי' קס"ט ד"ה ובזה).

5. י"ל: המעשה שעשה עכשיו א"א לעשותו בלי עשיית איסור, משא"כ נעילת הדלת שייך לעשותו עכשיו בלי איסור.
1. עונג יו"ט (סי' כ"ב) – "ונראה לי דדעת הרשב"א ז"ל דפ"ר אינו אסור אלא משום דהמעשה שהוא עושה עכשיו א"א להעשות בלי מלאכה שאסרה תורה לעשות בשבת כמו הפוסק ראש העוף א"א לפסוק ראש בלי מלאכת נטילת נשמה או הגורר מטה כסא וספסל גדול א"א לעשות גרירה בלתי אם יהא באפשרו לעשות חריץ שהיא מלאכה אסורה אבל הכא גבי נעילת בית וצבי בתוכו נעילת בית שהוא עושה אין בה סרך מלאכה רק מחמת שנכנס הצבי בתוכו נעשה בנעילה מלאכת צידה להכי כיון שהוא מכוין לנעילה לצורכו לא איכפת לן במה שמכוין גם לצוד דכיון דנעילה אין בו מלאכה והוא מכוין לנעילה לא איכפת לן בכוונתו לצוד דהוי כוונה לצוד בלי מעשה צידה דמעשה נעילתו שהוא עושה רמינן לי' אנעילת בית ולא על צידת הצבי ולהכי שרי אף במתכוין לצוד אם מתכוין לנעול ביתו ג"כ (וגבי ראה תינוק מבעבע ונתכוין להעלותו ולהעלות נחילה של דגים שרי כמ"ש הר"ן שהתירו לו חכמים לכוין גם למלאכתו כדי שיהא זריז לפ"נ)".
2. ישועות יעקב (סי' שט"ז ס"ק ה', סוף סי' ש"ג).

6. י"ל: נעילת דלת היא פעולת היתר רגילה ואינה מתיחסת לצידה, כל זמן שעדיין לא חישב עליה.
1. שבט הלוי (ח"ט סי' ס"ט, עי' ח"ח סי' ע"ז אות ב') – "ואין פלוגתא ביסוד זה בין הרשב"א והר"ן סו"פ האורג לענין נעילת דלת בעוד הצבי בתוכו, אלא דהרשב"א דעתו דנעילת דלת היותה פעולת היתר רגילה אינה מתיחסת לצידה כל זמן שעדין לא חישב עליה, ונמצא שיש תוצאה של צידה בלי פעולת המלאכה והר"ן חולק בזה כיון דסו"ס עושה מעשה צידה מובהקת אנו מצרפים מעשה הנעילה ע"י הדלת להכרח של פס"ר כאלו כיון אליה כשאר מלאכת שבת בפועל, ובזה יש לדון אם דברי הרשב"א הלכה הם או לא. אבל לא כן כשאדם אינו עושה כלום ממש והולך לדרכו לפי תומו ואינו מוסיף אף תנועה אחת למען מלאכה אף שבגרמתו נדלק אור או דבר כיו"ב בזה פשיטא שכל זמן שאינו חושב ממש ללכת למען הדליק וכיו"ב שאין אנו מצרפים הליכתו הרגילה להתוצאה הנ"ל, ואין כאן פעולה של מלאכה, ודבר זה בכלל מש"כ הפוסקים כעין זה לענין מלאכת מכה בפטיש דישנם פרטים דכל זמן שאין מכוונים בפי' אינו בגדר אינו מתכוין אלא שאינו בגדר מלאכה כלל כמבואר בהה"מ פי"ב מהל' שבת ה"ב ובמג"א סי' שי"ח ס"ק ל"ו, ודידן ק"ו משם ומובן דאין זה דומה לנדון השכיח היום שדלתות בית נפתחות ע"י עין אלקטרי ע"י הנכנס לתוכו דבזה ודאי איכפת לי' בתוצאה של כניסתו ואסור, משא"כ העובר ברחוב גרידא בלי שום ניחותא הנ"ל".

7. י"ל: אינו צריך להצבי, אך אם יצודנו דרך אגב, ניחא ליה.
1. חת"ס (סוכה דף לג: ד"ה ועיי') – "ועיי' ש"ג סביב הרי"ף ס"פ האורג דעת הרשב"א וסברתו מי שביתו פתוח וחפציו מופקרי' אם לא יסגור בעדם אלא שנכנס צבי לבית והוא אינו צריך לו אך בודאי אם יצודנו אגב ניחא לי' אבל לא עלה על דעתו לצוד צבי וכי מחוייב להפקיר חפציו ולהניח ביתו פתוח כדי שלא יהי' הצבי נצוד ממילא בתמי' זה נ"ל ס' הרשב"א".

8. י"ל: רק באיסור דרבנן מתיר הרשב"א.
1. חמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ולכן עמ' ס"ב-ב') – "דכוונת הרשב"א ז"ל הוא בצבי שניצוד מע"ש ועתה פתח הפתח והצבי יכול לברוח דאיכא איסור דרבנן עכ"פ בנעילת הבית לכן כ' הרשב"א דאם מכוון להיתר ג"כ כגון לשמירת ביתו מותר והראי' הוא כמו דמתירין איסור דאורייתא במקום פק"נ ה"ה דמתירין איסור דרבנן במקום שמתכוון גם להצלת ממונו ג"כ וא"ש ד' הירושלמי".

9. י"ל: בנועל דלת אינו עושה מעשה ניכר, ממילא הכל תלוי בכוונה.
1. רב פעלים (ח"א או"ח סוף סי' כ"ג) – "תירוץ נכון, דהרשב"א לא קאמר דין זה אלא בנועל ביתו לשומרו והצבי בתוכו, דלא מנכרה מילתא דנועל בשביל הצבי, אלא אדרבא מנכרה מילתא שנועל לשמרו, דכל אדם שרואהו נועל אינו רואה הצבי שעומד שם, ואע"פ שהוא מתכוין לצוד הצבי וניצוד בנעילה זו, אין צידת הצבי ניכרת ונבררת מגוף המעשה של הנעילה, ורק נברר ונרגש מגוף הנעילה שמירת הבית דוקא, כי הפתח מתוקן לכך בשביל לנעול לשמור הבית, ואינו מתוקן בשביל לצוד על ידו צבאים או עופות, ולכן ס"ל אע"פ שהוא מתכוין לצוד, כיון שמתכוין לנעול בשביל שמירה אשר עקרו של הפתח עשוי בעבור זה מותר".
2. מלמד להועיל (או"ח סי' נ') – "ודעת הרשב"א בנועל דלת שצבי בתוך הבית יש ליישב באופן אחר, דהנה כאן אינו עושה מעשה הניכר ואינו עושה רושם כלל בצבי, אלא דבסגירת דלת ממילא אין הצבי יכול לברוח וניצוד, וכיון שאין כאן שום מלאכה הניכרת הכל במתכוין תליא מילתא, ואם אינו מתכוין אינו בכלל מלאכת צד".

10. י"ל: שלא התיר אלא כעין נידוננו שמלאכת ההיתר מוטל עליו בהכרח שכל אדם מדקדק לנעול דלתות ביתו לשם שמירת ביתו, אמרינן דמלאכת הצידה הוי טפל לשמירת הבית.
1. חמדת שלמה (או"ח סי' כ"ב אות ו').

11. מראי מקומות – קובץ על הרמב"ם (פרק א' הל' ו', עי' פרק י' הל' כ"ג), אמרי בינה (שבת סי' כ"ט ד"ה אולם), מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות ב'), ערה"ש (סעי' י"ז, לשונו מובא לעיל), דברות משה (סי' ס"ב ענף ד'), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס"ק י', ס"ק י'.ד'), חמד משה (סי' כ"א ענף ה'), הגריש"א זצ"ל (מגיה ברשב"א קוק ביצה דף לו: הע' ל"א, א"נ ס' זכרון להג"ר רפאל שילה), משמרת חיים (ח"א שבת אות כ"ג), יביע אומר (ח"ד סי' כ"ו אות ח', יחוה דעת ח"ה סי' כ"ט ד"ה אולם), נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ט), נתיבות שלום (סי' ט'), תורת המלאכות (הצד ס"ק כ"ד), האיר יוסף (שבת סי' נ"ו), מלאכת מחשבת (סי' ג').

12. תלוי בחקירה.
1. עי' לעיל.

31] הלכה: האם הפסק הלכה כהרשב"א.
1. מחמיר: דלא כהרשב"א.
1. ר"ן (דף לח. ד"ה מתני' [השני], חי' הר"ן סוף פרק האורג) - לשונו מובא לעיל.
2. ריטב"א (דף קז.) - לשונו מובא לעיל.
3. מ"מ (פרק י' הל' כ"ג) – "ואין להקל כל כך".
4. ב"י (סוף סי' שט"ז ד"ה תנן) – "ר"ן ... הרב המגיד".
5. מג"א (סי' שט"ז ס"ק י"א) – "והר"ן הקשה ג"כ על הרשב"א דפסיק רישיה הוא ובש"ג כתב ליישב דעת הרשב"א ע"ש ומ"מ אין להקל".
6. תוס' שבת (סי' שט"ז ס"ק י"א).
7. א"ר (סי' שט"ז ס"ק י"ד) – "והרשב"א ... והר"ן ... ובשלטי גבורים [שם אות ג] כתב ליישב דעת הרשב"א, ומ"מ אין להקל (מג"א ס"ק יא). ואני עיינתי ביישוב שלטי גבורים, והוא דהא דפסיק רישיה אסור היינו שאינו מתכוין [ואינו] (ו)עושה דבר היתר עמו, אבל אם עושה [ג"כ] דבר היתר [עמו] ויתכוין גם לדבר היתר, אז אפילו עביד פסיק רישיה ומכוין גם לו שרי ע"כ. ותמהני דהא בסוכה דף ל"ג [ע"ב בהדס שענביו מרובות מעליו] ממעטין ביו"ט, והא קא מתקן ביו"ט, ומשני שלקטן לאכילה ור"ש היא דדבר שאין מתכוין מותר, ופריך והא מודה [ר"ש ב]פסיק רישיה וכו', הרי דאף שעושה היתר ומתכוין לו עמו אסור. ועוד קשה מביצה דף ל"ו שם דפורסים מחצלת מפני החמה ואפילו הכי קאמר דפסיק רישיה הוא, ועוד קשה משבת דף ק"ג ע"א עי"ש. לכן אני אומר דאף שעושה לשמור חייב".
8. גר"ז (סי' שט"ז סעי' י') – "אבל אם יודע שצבי בבית אסור לנעלו אפילו אינו מתכוין כלל לצוד הצבי אלא לשמור ביתו דפסיק רישיה ולא ימות הוא".
9. רע"א (סי' שט"ז על מג"א ס"ק י"א) – "ומ"מ אין להקל. וכן משמע דעת הרמ"א ס"ג דאסור לסגור התיבה דהוי פ"ר לענין זבובים אף דסוגר התיבה לשמור שאר הדברים שבתוכה".
10. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק כ"ה, שעה"צ ס"ק ל"ב [לשונו מובא לקמן], ס"ק ל"ג [לשונו מובא לקמן], אהבת חסד ח"א פרק ז' נתיב חסד סוף ס"ק ב') – "אסור לנעול את ביתו כדי לשמור כלי ביתו אם יודע שיש צבי בתוכו אע"פ שאין מתכוין לצידת הצבי דהוי פסיק רישיה ואסור מן התורה וכ"ש אם מתכוין בשביל שניהם".
1) כנגד בלי כוונה – שעה"צ (שם ס"ק ל"ב, "ר"ן וריטב"א, דלא כרשב"א, וכן פסק האליה רבה ותוספות שבת").
2) כנגד עם כוונה – שעה"צ (שם ס"ק ל"ג, "שם. ועיין מה שכתבתי בספרי אהבת חסד בפרק ז' בנתיב החסד אות ב' שבררתי שם מן הש"ס דפסחים כ"ה ע"ב בסוגיא דלא אפשר וקמכוון, דזה בודאי אסור מן התורה, ואולי דגם להרשב"א אינו מותר רק כשעיקר כוונתו בשביל שמירת ביתו, ובזה אתי שפיר לישנא דהירושלמי שהובא בהרשב"א והר"ן, ושם בפסחים מיירי שמכוון לשניהם בשוה, אולם לדינא אין דעת הפוסקים להקל בזה בכל גווני, עיין בספר אליה רבה ובחידושי ר' עקיבא איגר שהביא ראיה מהא דסעיף ג הנ"ל גבי זבובים, אף שאין דעתו רק לכסות הכלי").
11. בן איש חי (שנה ב' פר' וארא אות ה') – "החתול דינה כשאר חיה ואסור לצוד אותה, ואם נכנסה לחדר, אסור לסגור הפתח עד שיוציאנה משם אם יודע שהיא שם, אף על גב דאינו מתכוין לצודה וגם אינו רוצה בצידתה שאין לו צורך בזה כלל, עם כל זה אסור אם הוא יודע שהיא שם".
12. תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' נ"ט אות ה') – "ודלא כהרשב"א".
13. נשמת שבת (סי' של"ז אות רס"ט).

2. דעת הרמב"ן.
1. חולק – שלטי גבורים (דף לח. אות ג', "והרמב"ן פליגי עליה"), תפר"י (כלכלת שבת עמ' 22 אות ו', "דר"ן ורמב"ן פליגי ארשב"א"), מנחת יצחק (ח"ה סימן ל"ו אות ח').
2. ל"מ שחולק – וכן עי' קרבן העדה (ירושלמי פרק י"ג הל' ו' ד"ה ונתכוין).
3. כמו הרשב"א – מרכבת המשנה (פרק י' הל' כ"ג).

3. ראיה להרשב"א: מגמרא מנחות (דף סד., לשונו מובא לקמן).
1. שואל ומשיב (מהד"ג ח"ג סי' ג' ד"ה עוד) – "אני תמה מאד על שני מאורות הרשב"א והר"ן ז"ל דלמה לא הביאו הא דמבואר במנחות דף ס"ד שמע שטבע תינוק ופירש מצודה לעלות דגים והעלה דגים ותינוק דחייב לרבא ולרבה פטור הרי דלרבה פטור ואפילו תימא דשאני התם כיון דשמע מהתינוק אמרינן דדעתו אתינוק וכדמפרש שם אכתי קשה מהא דאמרו דאם פירש להעלות דגים והעלה הדגים ותינוק דרבה אומר פטור ומטעם דזיל בתר מעשיו הרי התם דלא נתכוין לדבר מצוה כלל דהוא נתכוין רק לדגים ואפ"ה כל שבמעשיו נזדמן לו דבר שרשאי ומצוה עליו פטור מכ"ש כאן דהוא מתכוין לנעול ביתו מה בכך דנועל הצבי ג"כ מ"מ לפענ"ד הא עדיפא מהך דהעלה דגים ותינוק דשם הפרישת מצודה הי' לאיסור וכאן המחשבה והמעשה הם בהיתר דנעילת ביתו מותר ומה שע"י ננעל גם הצבי פשיטא דבין אם אזלינן בתר מחשבה בין בתר מעשה בשניהם פטור וצע"ג. שוב ראיתי ברמב"ם פ"ב משבת הלכה ט"ז דאף בלא שמע שטבע תינוק כל שהעלה דגים ותינוק דפטור וא"כ הרי דלא שמע כלל ולא נתכוין רק לאיסור ואפ"ה כל שהעלה בידו היתר פטור אף דשם עלה בידו מצוה וכאן דבר הרשות מכל מקום כאן ק"ו הוא מהתם דהתם מחשבתו לאיסור וגם במעשה דהעלאת דגים יש איסור משא"כ כאן דהנעילה בעצם אינו איסור ומחשבתו ג"כ אינו לאיסור מהראוי לפטור וצ"ע".
1) לכאורה יש לחלק בין הסוגיא במנחות, להראשונים כאן. שכאן מדברים "לכתחילה". האם מותר לסגור הדלת, כשיודע שיש צבי בתוכו. להרשב"א, מותר. להר"ן, אסור. במנחות מדברים "בדיעבד". מי שהעלה דגים ותינוק, י"א שחייב וי"א שפטור. [ואינו שייך הלשון "מותר" על ציור של בדיעבד]. ורק ביומא (דף פד:) כ' שמותר לכוין לכתחילה, ועל זה מתרץ הר"ן ש"התירו חכמים". ודו"ק.

4. האם תלוי במחלוקת של ריבוי שיעורים.
1. מראי מקומות – הערות וביאורים (סי' שט"ז אות ו'), מגילת ספר (סי' פ"ט בהערות).
1) חפץ חיים (מחנה ישראל פרק ל"א הע' ג', לא בכל דפוס) – "עיין במנחות ס"ד ע"א וביומא פ"ד ע"ב דמשמע שם דאם הוא מתכוין להעלות דגים וגם התינוק שנטבע לכו"ע אין בו משום מלאכה בשבת ושם אפילו לכתחילה מותר כמ"ש הר"ן פי"ג דשבת וכן מוכח מרש"י יומא הנ"ל סוף ד"ה ואע"ג דצייד וכו' [וחידוש על הפמ"ג בא"ח בסימן שכ"ח שנדחק בדברי רש"י ולא זכר את דברי הר"ן שהתיר בפירוש] וכן בשאר מלאכות כדמוכח מדברי הרשב"א שהובא בהר"ן הנ"ל לענין צידת צבי וגם לענין פיקוח הגל שמתיר אפילו אם מתכוין למצוא זהב המונח שם. ואין לחלק בין דבריו לעניננו משום דהכא הלא מרבה בפעולה בעת מעשה דהעלאת המצודה בדגים עם התינוק שנטבע יוכיח וכן ריבוי השיעור בבישול יוכיח דסבירא ליה להרשב"א דאם מבשל עבור חולה שיש בי סכנה יותר מכפי הצריך לו כדי שיהיה גם לבריא אינו חייב חטאת עבור זה ... ואף דהר"ן חולק שם על הרשב"א וס"ל דלא התירו רק שם אבל בשאר מקומות כל היכא שהוא מכוין בהפעולה גם בשביל עצמו הוא איסור דאורייתא ועיין במ"א בסימן שי"ו ס"ק י"א שהביא דברי שניהם ולא הכריע עכ"ז במקום הדחק כזה פשוט דיש לסמוך על הרשב"א, אחד כי דעתו לאו דעת יחידאה כדמוכח מלשון הרשב"א שהובא בהר"ן בפ"ב דביצה על הברייתא דממלאה אשה קדרה בשר עיי"ש ... והנה זה אין להקשות על הרשב"א אמאי כתב דהוא אסור מדרבנן והלא לענין העלאת המצודה עם הדגים והתינוק הנטבע וכן לפקח הגל ולהעלות האדם עם צרור הזהב מתיר הירושלמי אפילו במתכוין לכתחילה לזה דאפשר דהרשב"א יסבור ג"כ לסברת הר"ן שכתב בפי"ג דשבת דלהכי התירו חכמים כדי שלא ימנע בשום ענין הפיקוח נפש המוטלת חובה עליו ומה שמתיר אפילו לכתחילה לסגור הדלת בעד ביתו אפילו היכא שהוא מתכוין גם לצוד הצבי משום דאינו מרבה בזה בשום טרחא משא"כ בבישול להכי אסור עכ"פ מדרבנן. נחזור לעניננו דלפ"ז פשוט דבעניננו היכא שהוא מרבה במשא בבת אחת ועל מקצתו הוא אנוס ומקצתו הוא ברצון לדעת הר"ן הוא איסור דאורייתא ולדעת הרשב"א ורבו והתוספות הוא איסור דרבנן לבד וא"כ לדעת הרשב"א ודעמיה יש להקל במקום פסידא ובפרט בזמה"ז דס"ל דאין לנו ר"ה דומיא דמה שהתיר הרמ"א ...".
2) לענין ריבוי בשיעורים - עי' סי' שי"ח סעי' ב', לשיטות ומראי מקומות.

5. מראי מקומות – הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' א' בהג"ה).

32] לא שמע שטבע תינוק בים.
1. מנחות (דף סד.) – "דאיתמר שמע שטבע תינוק בים ופרש מצודה להעלות דגים והעלה דגים חייב להעלות דגים והעלה דגים ותינוק רבא אמר חייב ורבה אמר פטור ועד כאן רבה לא קא פטר אלא כיון דשמע אמרי' נמי דעתיה אתינוק אבל לא שמע לא ואיכא דאמרי א"ל היינו פלוגתייהו דרבה ורבא דאיתמר לא שמע שטבע תינוק בים ופרש מצודה להעלות דגים והעלה דגים חייב להעלות דגים והעלה תינוק ודגים רבה אמר פטור ורבא אמר חייב רבה אמר פטור זיל בתר מעשיו ורבא אמר חייב זיל בתר מחשבתו".
1. לענין צידת אדם - עי' סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. רבא אמר פטור, פירוש אבל אסור – ברכי יוסף (סי' ש"א סוף ס"ק ו'), מהרש"ם (על הר"ן שבת דף לח., "ומהא דמנחות ס"ד י"ל דפטור אבל אסור").
1. פטור אבל אסור, משום כוונה לבשר חזיר והוי בשר טלה – בית יצחק (או"ח סי' קי"ב אות ב', עי' יו"ד סי' ח' אות ח', "וע' נזיר כ"ג בנתכוין לבשר חזיר ועלה בידו בשר טלה דצריך כפר' ואך י"ל במנחות מיירי דפטור מקרבן אבל איסורא איכא"), אור שמח (פרק ב' הל' ט"ז, "נתכוין להעלות דגים כו' פטור, פירוש אבל מכין אותו מכת מרדות, וכמו שפסק פרק י"ב הלכה י"ח מהלכות נדרים בהפר לה אביה והיא לא ידעה כו', דמכין אותה מכת מרדות, הואיל ונתכוונה לאיסור, וכר' יהודא שם (נזיר כג, א), ופשוט").
2. מראי מקומות – מהרש"ם (מנחות דף סד.).
1) פמ"ג (סי' שכ"ח א"א ס"ק ח') – "כתב הרמב"ם ... פטור משמע דלוקה מכות מרדות אע"פ שהציל נפש וכמו שכתב פרק א' פטור אבל אסור לוקה מכות מרדות אעפ"י שיש לחלק מ"מ כן נראה. שוב ראיתי שזה תלוי במחלוקת ר' יהודה ורבנן בנזיר דף כ"ג ע"א נדרה והיפר בעלה וכו' וברמב"ם פרק י"ב מהלכות נדרים ובמשנה למלך שם שהתוס' דף כ"א ע"ב ד"ה לעולם סוברים דת"ק חולק על ר' יהודה וכל שלא עשה איסור אין לוקה מכות מרדות כלל והלכה כת"ק א"כ אם נתכוין לדגים ולא שמע שטבע תינוק והעלה תינוק עם דגים הואיל ולא עשה שום איסור אדרבה מצוה קעביד י"ל כה"ג אף הרמב"ם ז"ל יודה דאין לוקה מכות מרדות".
2) יהודה יעלה (ח"א יו"ד סימן שי"ב) – "שהק' על רש"י בפ' מטות בנדר שהופר והיא לא ידעה ועברה צריכה סליחה והא במנחות ד' ס"ד פירש מצודה להעלות דגים והעלה דגים ותינוק רבה פוטר זיל בתר מעשיו ורבא מחייב דזיל בתר מחשבה וממ"נ לרבה אמאי פטור הא קרא כתי' דצריכה סליחה ואת"ל פטור מקרבן ומ"מ צריך כפרה וסליחה א"כ קשיא לרבא מ"ש צריכה סליחה הא עונש גמור יש דצריך קרבן. ובמח"כ לא דמי כי אוכלא לדנא דברי רש"י הוא בספרי ובריי' דר"ע במס' נזיר דף כ"ג ומשום דבמזיד עברה דאכוונה לאיסורא כמבואר בצריכותא דגמרא שם לכן צריכה סליחה אבל במנחות ס"ד לענין חטאת בשוגג קאי דלא אכווין לאיסורא לכן פטור לרבה דזיל בתר מעשיו וכן לרבא גבי נדר עונשו במזיד מלקות דלא יחל וכיון דהופר הנדר והיא לא ידעה ועברה אין לוקין על לאו שאין בו מעשה רק מחשבה דאכוונה לאיסורא לבד לכן בסליחה בעי' וסגי אבל במנחות ס"ד לקרבן קאי נהי דבעי' נמי מעשה בעשותה כתי' ועי' מכות דף י"ג ע"ב האיכ' התם מחשבה וגם מעשה שהעלה גם דגים ועי' תוס' שם בד"ה להעלות לכן חייב לרבא דזיל בתר מחשבתו. מלבד דשבת שאני מלאכת מחשבת אסרה תורה אע"ג דבעלמא פטור כמ"ש תוס' בחולין דף ח' ע"א בד"ה מותר וכו' לענין מקלקל דאזלי' בתר מחשבתו ולא באר מעשיו מה"ט הנ"ל ולרבה דאזיל בתר מעשיו אף דמלאכת מחשבת אסרה תורה ומ"ש משוחט בשבת דחייב מה"ט אע"ג דמצד מעשיו מקלקל הוא צ"ל משום דמצוה עבד שהעלה והציל התינוק וס"ל לאמת כי קושית התוס' שם בד"ה ואפי' ובד"ה להעלות וכו' דה"ל טעה בד"מ וגם הואיל וכו'".
3) חזו"א (מנחות סי' מ"ב ס"ק י"ח) – "נראה דכו"ע מודים בסבור שהוא חלב וסבור שחלב מותר ואכלו פטור, וכדאמר קדושין פ"א ב' בהפר לה בעלה דיש לה סליחה ... אלא בזמן שנעשה דבר שאסור באמת אלא יש כאן היתר מצר אחר כגון שיש כאן עבודה שדוחה שבת או פקו"נ שדוחה שבת, סבר רבא דכל שלא נתכוין לדבר מצוה אלא נתכוין למלאכתו אין כאן דין דחיה, וגם רבה מודה בהעלה דגים לחוד חייב, ואפשר שאין דין זה אלא לענין חטאת דצריך כפרה אבל אינו חייב מיתה, [ואפשר שאין דין זה אלא בשבת שמצותו לשבות ממלאכת איסור וכל שנתכוין למלאכת איסור הרי לא שבת וכי טרח כאיסורא קטרח כל שלא יהיב דעתו על מצות עבודה או פיקוח נפש, אבל בדבר שאיסורו איסור חפצא כל שהחפץ היתר אף שלא ידע ונתכוון לאיסור פטור] וכן רש"י ד"ה לאיסורא, פירשו לענין חטאת, וכן פירשו הר"מ פ"ב משגגות".
4) שבות יצחק (ח"ו עמ' ר"א ד"ה ובעיקר) – "ובעיקר דברי רבה דבתר מחשבתו אזלינן וחייב אף שהוא מעשה של היתר, לכאורה הרי דמי לנתכוין לאכול בשר חזיר ועלה בידו בשר טלה דפטור, יעוי' בחזו"א במנחות ...".

3. האיך מחשבה מצרף למעשה.
1. מראי מקומות – ש"מ (מנחות דף סד. אות ג'), רש"ש (מנחות דף סד., "דהגע עצמך איך יתכן לחייב על המחשבה. הלא מחשבה רעה אין הקדוש ברוך הוא מצרפה למעשה חולין (קמה). אלא ע"כ לא מבע"ל לרבינא אלא שעשה מעשה ג"כ רק שהיא נדחית מפני מצוה כהני גווני דאיירינן בשמעתתא. אבל כל אלו שהבאתי המעשה היתר גמור הוא. לכן הוה כמו שאינה ולא נשארה אלא המחשבה גרידא"), משנת פקו"נ (סי' כ"ב אות א').

4. הלכה.
1. מיקל, זיל בתר מעשיו – רמב"ם (שבת פרק ב' הל' ט"ז, שגגות פרק ב' הל' ט"ו, "נתכוין להעלות דגים והעלה דגים ותינוק פטור אפילו לא שמע שטבע הואיל והעלה תינוק עם הדגים פטור"), מגדול עוז (שבת פרק ב' הל' ט"ז), עי' פמ"ג (סי' שכ"ח א"א ס"ק ח'), ברכי יוסף (סי' שכ"ח ס"ק ח', "נתכוון להעלות דגים והעלה דגים ותינוק פטור אפילו לא שמע שטבע הואיל והעלה תינוק עם דגים פטור. כ"כ הרמב"ם פ"ב דשבת (הט"ז). ופסק לקולא בפלוגתא דמנחות הנז'"), הר צבי (ט"ל הרים מבשל סי' א', "י"ל סברת רבה (מנחות ס"ד ע"א) פרש מצודה להעלות דגים והעלה תינוק ודגים דקי"ל דפטור").
2. מחמיר, זיל בתר מחשבתו – ראב"ד (שבת פרק ב' הל' ט"ז, "לא שמע שטבע תינוק הואיל והעלה תינוק עם הדגים פטור. א"א הנך מילי פלוגתא דרבה ורבא נינהו במנחות (סד) ורבא לקולא דאמר זיל בתר מעשיו והוא פסק כרבא אע"ג דתלמיד הוא לגביה דרבה"), אור זרוע (ח"ב שבת סי' נ"ד, "דאיתמר לא שמע שטבע תינוק בים ופרס מצודה להעלות דגים והעלה תינוק ודגים רבה אמר פטור ורבא אמר חייב רבה אמר פטור זיל בתר מעשיו רבא אמר חייב זיל בתר מחשבתו והלכה כרבא וכ"כ ה"ר משה מיימן ..."), עי' ערה"ש העתיד (שגגות סי' ר"ח אות ל"ב, עי' או"ח סי' שכ"ח סעי' ח').
3. מראי מקומות בדעת הרמב"ם – מגדול עוז (שבת פרק ב' הל' ט"ז), אור זרוע (סי' נ"ד, לשונו מובא לעיל), כלי חמדה (ויחי אות ג' ד"ה הן), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ה אות ה' ד"ה אולם).

5. העלה תינוק לבד.
1. לכו"ע פטור, בין רבה ובין רבא – ברכי יוסף (סי' ש"א ס"ק ו', סי' שכ"ח ס"ק ט', "פסק הרמב"ם פ"ב (הל' שבת הט"ז) שמע שטבע תנוק בים וכו' נתכוון להעלות דגים והעלה דגים ותינוק פטור. וכל שכן הכא דנתכון להציל נפש והצילו. ואפילו לדעת הראב"ד דפליג התם וסבר דאזלינן בתר מחשבתו, דקי"ל כרבא לפי גירסתנו במנחות דף ס"ד, יראה דלא אמר רבה דחייב אלא כשהעלה דגים ותנוק, דאף דהעלה תינוק אזלינן בתר מחשבה כיון דנתקיימה והעלה דגים נמי, אבל היכא דנתכוון להעלות והעלה תינוק לחוד בלא דגים, אף לרבה לא אזלינן בתר מחשבה כיון שלא נתקיימה"), הו"ד בחמרת ישראל (קונ' דרך החיים סי' כ"א אות ד', קי"ח-א' ד"ה שוב עליו), זרע אמת (ח"ג יו"ד סי' קכ"ג ד"ה ואען), שפת אמת (מנחות דף סד. ד"ה לאו, "והא דנקט והעלה דגים ותינוק ולא אמר והעלה תינוק גרידא נראה דבכה"ג בלא"ה פטור דלא נתקיים מחשבתו להכי אמרו דגים ותינוק").
2. לעבור עבירה לרפאות ע"י סגולות - לשיטת האוסרים.
1) אם מתרפא, לא יהיה חילול שבת למפרע - עי' סי' שכ"ט, לשיטות ומראי מקומות.

6. בה"ל (סי' שט"ז סעי' ז' ד"ה הצד) – "עיין במ"ב דמיירי באין דרכן להמית בנשיכתן ואפ"ה פטור עי"ש ונ"ל דבמקומות שדרכן להמית כגון נחש בא"י ועקרב בחדייב [עיין שבת קכ"א ע"ב] אפשר אפי' הוא היה מתכוין בצידתו לרפואה ג"כ פטור כיון דמצוה לבערו מן העולם כדי שלא יהרוג בני אדם וכדלקמן בס"י דומה למה דאמרינן ביומא פ"ד בתינוק הטובע בנהר פורש מצודה ומעלהו ואע"ג דקמכוין למיתצד דגים וע"ש בחי' רע"א ובר"ן ס"פ האורג ויש לדחות דהכא קמיכוין רק לרפואה ולא לתועלת שניהם א"כ דומה למה דאמרינן בפסחים כ"ה לא אפשר וקמיכוין אסור ע"ש ברש"י וגם בסוף הסוגיא לענין שטיחת אבידה דעצם השטיחה הוא כראוי והיינו מן התורה כמו שכתבו הפוסקים וא"כ ה"ה הכא אף דעצם הפעולה הוא מצוה במקום שרגילין להמית אדם מ"מ גרע במה שהוסיף בכונתו ועיין".
1. פריך עליו מסוגיא במנחות: למ"ד זיל בתר מעשה, וכן פסק הרמב"ם. ואפי' למ"ד זיל בתר מחשבה, כאן לכו"ע פטור, כיון שרק הרג הנחש בא"י שהוא פקו"נ [כהברכי יוסף, לעיל].
1) מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ה ד"ה ולא) - לשונו מובא לקמן.
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכא: ד"ה ומשמע) – "הביאור הלכה ... ומשמע דמספק"ל אף לחיוב חטאת (וכדפתח בלשון פטור וע"ז כ' וילד"ח) וזה צ"ע דלא הזכיר הגמ' במנחות ס"ד א' מח' רבה ורבא אף בנתכוין לצוד דגים והעלה תינוק ודגים דרבה פטר ליה דבתר מעשיו אזלינן, והרי עשה מעשה היתר מחמת צידת התינוק".
3) שבות יצחק (ח"ו עמ' ר' בהע') – "והנה בבה"ל שם כתב לחלק מהא דאיתא ביומא פ"ד: דתינוק הטובע בנהר פורש מצודה ומעלהו ואע"ג דקמכוון לצוד דגים, דשאני התם דמכוון גם להצלת נפש, משא"כ כשמכוון לצוד הנחש רק לרפואה. מיהו ברמב"ם פ"ב מהל' שבת הט"ז מבואר דאפי' לא שמע שטבע תינוק ונתכוון רק לדגים אם העלה דגים ותינוק פטור וזה כרבא בסוגיא דמנחות סד. [ועיי"ש בראב"ד דפליג לפסוק כרבה דחייב]. הרי דאזלינן בתר מעשיו ולא בתר כונתו, וצריך לישב דין זה עם דברי רבא בפסחים דאי אפשר וקמכוין אסור, וכ"פ הרמב"ם פרק י"ד ממאכלות אסורות הלכה י"ב דהנאה הבאה לו לאדם בעל כרחו באיסור מכל האיסורין אם נתכוון אסור. ועיי"ש בכסף משנה דרש"י מפרש לה דוקא באיסורי הנאה כגון ריח של עכו"ם, אך הרמב"ם מפרש לה בכל האיסורים וצ"ע".
4) הגרר"צ ובר שליט"א (שיעורים בשבת עמ' רכ"א) – "בדברי הבה"ל ... יש כמה דברים קשים בדברי רבינו, שלהלן בסימן שכ"ח אסר לכוון וכמו שהביא בשם הגרעק"א לפי גירסת הרי"ף והרמב"ם, וכאן נקט בפשיטות כהר"ן דפרק האורג דשרי לכוון ואפילו ציין לדברי הגרעק"א שגילה לנו שזה פלוגתא. ועוד קשה לנו מה שלא הביא סוגיא ערוכה דמנחות (דף ס"ד ע"א) דמבואר שם גם כשמכוון לאיסור דתלוי בפלוגתא אי אזלינן בתר מחשבתו או אזלינן בתר מעשיו וזה דומה יותר לנידון של הצד לרפואה מהא דיומא (דף פ"ד ע"ב) שמכוון גם להצלה".
5) תורת היולדות (פרק י"ג הע' י') – "הביאור הלכה ... ולכאורה יש לתמוה במה שסיים שבמכוין לרפואה בלבד חייב, ולא דמי לתינוק הטובע בנהר שפורש מצודה ומעלהו אף שצד ג"כ דגים, משום דשם מכוין לתועלת שניהם, והרי במנחות דף ס"ד. מבואר דאעפ"י שלא שמע שטבע תינוק ומכוין רק לצידת דגים, בכל זאת אם העלה תינוק ודגים פטור לפי רבה הסובר 'זיל בתר מעשיו'. וכן פסק הרמב"ם בפ"ב מהלכות שגגות ובפרק ב' מהלכות שבת. ואם כוונת הביאור הלכה לפסוק כרבא הסובר שם זיל בתר מחשבתו, וכמו שמפקפק הראב"ד בהשגותיו בפ"ב מהלכות שבת, מ"מ היה לו להביא את סוגית הגמ' במנחות, הדנה בהדיא בשאלה זו. ואולי אפשר לומר, דכשמכוין למלאכת חלול שבת אעפ"י שעצם הפעולה היא מצוה, בכל זאת במה שמכוין לאיסור נחשב זה לחילול שבת, וכמו שהוכיח מהסוגיא דפסחים. ולא קשה מסוגיא דמנחות שמבואר שם דבמכוין לצידת דגים והעלה תינוק ודגים פטור, דשאני התם דאעפ"י שעשה מלאכה כיון שסוף סוף הציל במלאכה זו פטור, משא"כ בצד נחש כיון שחשב למלאכה בלבד, נחשב זה לחלול שבת ולא מהני מה שסוף סוף הציל ועשה מצוה, כיון דחלוק הפקו"נ בנחש מהפקו"נ בתינוק שטבע, דבתינוק שטבע שכבר נמצא התינוק בסכנה, אעפ"י שהיה בידו להצילו כדרך היתר והצילו מתוך חלול שבת פטור, כיון שסוף סוף הציל ע"י חילול שבת זה. משא"כ בנחש שצידתו היא רק מניעה מהסכנה ועדיין אין שום פקו"נ לפניו, בזה אם אפשר למנוע הסכנה בלא חלול שבת והציל מתוך חלול שבת חייב, וזה דומה למה שכתב הביאור הלכה בסימן רע"ח בחולה שהנר מפריע שנתו ואפשר להוציא הנר לחדר אחר ולא עשה כך אלא כבהו חייב, כיון שאין כאן הצלת מסוכן אלא מניעה מסכנה, וכמו כן בצידת נחש. אלא שיש מקום לדחות ולומר דהטעם של הבאו"ה הוא משום דאם אפשר להציל בדרך היתר והציל בדרך איסור חייב. לפי"ז מונית הנוסעת בשבת להצלת חולה הנמצא כבר בסכנה, אף שהנהג מתכוין בנסיעתו לחלל שבת ולהרויח ממון בלבד פטור, כיון שסוף סוף הציל. אלא שמצוה להודיעו שזה לצורך פקו"נ כדי שלא יהיה נתכוין לחזיר ועלה בידו טלה, אבל הנוסע להציל למנוע סכנה חייבים להודיעו כדי שלא יכשל בעוון חילול שבת, ודומה לצד נחש לרפואה שחייב. עוד אפשר לבאר את דברי הבאור הלכה, על פי מה שכתב הרמב"ם בפ"ב משגגות הלכה ט"ו, וז"ל: 'וכן הפורס מצודה להעלות דגים מן הים בשגגה והעלה תינוק עם הדגים בין ששמע שטבע תינוק בין שלא שמע, הואיל והעלה תינוק הרי זה פטור מחטאת אעפ"י שלא היתה כוונתו אלא לצוד, מפני שהיה שוגג. וכן כל כיוצא בזה'. וכתב האמרי בינה הלכות יו"ט סימן ג' וז"ל: ואין לזה הבנה, הא אף אם היה מזיד וקיבל התראה ג"כ פטור דאזלינן בתר מעשיו, וכבר כתב הרמב"ם שם דכל החייב על זדונו כרת חייב על שגגתו חטאת וא"כ למה כתב מפני שהיה שוגג. ואולי אפשר ליישב דברי הרמב"ם על פי מה שכתב בקובץ הערות סימן מ"ט אות ג' וז"ל ...".
6) י"ל, הבה"ל מסופק האם הוא מותר לכתחילה – הערות וביאורים (על מ"ב אות ז' ד"ה נדון), הו"ד האיר יוסף (שבת סי' נ"ח ד"ה ויעוין, משנת פקו"נ סי' כ"א אות ג', "והנה נדון הביאו"ה לא מיירי לענין חיוב חטאת דזה מפורש בסוגיא במנחות ס"ד א' שנתכוין להעלות דגים והעלה דגים ותינוק דס"ל לרבה דזיל בתר מעשיו ופטור וכן פוסק הרמב"ם, אלא ספק הביאו"ה הוא לענין היתר לכתחילה האם מותר לו להתכוין רק לרפואה ואין כוונתו בשביל פקו"נ אלא דסו"ס כיון שיש כאן פקו"נ ממילא אפשר דמותר לו גם כשכוונתו לרפואה לחודא ... ומש"כ הביאו"ה 'פטור' אינו מדוקדק וכוונתו מותר ... וראיתי באיזה חיבורים שעמדו בקושיא הנ"ל על הביאו"ה ורצו לפרשם ע"פ הרמב"ם בהלכות שגגות דהסוגיא במנחות מיירי רק בשוגג, ועוד רצו לחלק בין הצלה גמורה של נפש לבין חשש פקו"נ - ולא הועילו כלום בפלפולם כי אז היה צריך הביאו"ה דן בזה בכמה צדדים ולא העיר מהסוגיא במנחות").
1) לא נראה - "פטור ... דאמרינן בפסחים כ"ה לא אפשר וקמיכוין אסור ... והיינו מן התורה" – לשון בה"ל (לעיל), וכן עי' הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קכא: ד"ה ומשמע, לשונו מובא לעיל).
7) מראי מקומות – ביצחק דקרא (על בה"ל שם, "עין מנחות דף ס"ד ע"א דלדעת רבה אזלינן בתר המעשה, אלא דהתם לענין פטור בדיעבד").

7. סתירת הסוגיות - בין פסחים (דף כה) שמתכוין אסור, ובין מנחות (דף סד.) שמתכוין לאיסור מיקל.
1. יש לחלק בין פקו"נ לשאר מצות – מנחת יצחק (ח"ח סי' כ"ה ד"ה ולא, "מה בין תינוק הטובע, דכפי שכתב בעצמו דפורש מצודה ומעלהו ואע"ג דקמכוין למיתצד דגים, והיינו כהפוסקים דנקטי הגירסא (ביומא) שם כן, עי' במ"ב בשער הציון (סי' שכ"ח אות י"ז), ולא קשה ממה דאיתא (בפסחים) בלא אפשר וקמיכוין, דאסור אפילו במכוין לשניהם, משום דפק"נ שאני, וראי' מהמ"ב בעצמו, דהוכיח בספרו אהבת חסד כשיטת הר"ן כנ"ל, ואף כתב בשעה"צ (סי' שט"ז אות ל"ג) שם ליישב אליבא דהרשב"א דגם הוא לא מתיר רק כשעיקר כוונתו בשביל שמירת ביתו, ושם (בפסחים) מיירי במכוין לשניהם בשוה עיי"ש, והרי הר"ן היותר מחמיר מהרשב"א בצידת צבי, מ"מ בטביעת תינוק הוא מהמקילים אפלו במכוין גם לצוד דגים וכי"ב, וכמו שהביא בשעה"צ (סי' שכ"ח) שם מחידושי רע"א עיי"ש, ועכ"ח דפק"נ שאני, ושם (בפסחים) ל"ה פק"נ, וגם שטיחת אבידה שם, אף דהוי מצוה, אבל ל"ה פק"נ, ומה בין מזיקים הממיתים דהוי פק"נ כנ"ל, דכתב דיש לדחות דהכא קמיכוין רק לרפואה ולא לתועלת שניהם, דדומה למה דאמרינן (בפסחים) וכו', הלא התם ל"ה פק"נ, והכא הוי פק"נ, ועיקר הדבר דאף בפק"נ, דוקא אם מכוין לשניהם, אבל במכוין רק לדבר האסור, מבואר להדיא בש"ס (מנחות ס"ד ע"א) גבי שמע שטבע תינוק בים, אבל אין ראי' (מפסחים) דל"ה פק"נ, וגם לענ"ד מה שמסיק בביאור הלכה שם, דאף דעצם הפעולה הוא מצוה במקום שרגילין להמית אדם, מ"מ גרע במה שהוסיף בכונתו כנ"ל, דאף דאסור אם הוסיף בכונתו, אבל לומר חייב כמו דאיתא בש"ע קשה, דהרי זה דומה למה דאיתא בש"ס (מנחות) שם שמע שטבע תינוק בים ופירש מצודה להעלות דגים והעלה דגים ותינוק דהלכה כרבה דאמר דפטור. כמו שפסק הרמב"ם (פ"ב מה' שבת הט"ז) עיי"ש וצ"ע").
1) אולי יש לפרש הבה"ל: שיש ב' מקרים של פקו"נ [וכן שמעתי מהר"י רובין שליט"א. ואמר, לפעמים תלוי במידת הבטחון].
1) חד, שיש חיוב לעשות. ובשבת, צריך לחלל שבת מצד "וחי בהם". ואם לא עושה, עובר על הפסוק "ולא תעמוד על דם רעך".
2) שני, חשש פקו"נ. ובשבת, יכול לחלל שבת מצד "וחי בהם". אבל אין חיוב, ולא עובר על לא תעמוד.
3) וע"פ הנ"ל, י"ל שטבע תינוק בנהר, צריך לחלל שבת. ועל כן, הוא פטור, שהמעשה הוא מעשה חיובית. אבל מי שלא צד נחש א"י, י"ל אינו עובר לא תעמוד. וכיון שאין חיוב צידה, י"ל הכל תלוי במחשבה, כמו הסוגיא בפסחים. [עדיין יש לעורר, א"כ למה הח"ח מביא בכלל הסוגיא ביומא של תינוק הטובע בנהר. אבל לכל פחות, אין סתירה להלכה].
2. יש לחלק בין רשות למצוה – בית יצחק (או"ח סי' קי"ב אות ב', עי' יו"ד סי' ח' אות ח', "פסחים ... ממנחות ... וע"כ צ"ל במצו' כגון סכנה נפשות פטור אף שנתכוין לדבר עבירה").
3. למה בפסחים מיקל גבי פס"ר במקום שלא ניחא ליה, משא"כ שאר הש"ס.
1) יש לחלק בין קום ועשה ושב ואל תעשה – עי' פני יהושע (פסחים דף כה:, לשונו מובא לעיל), עי' חפץ חיים (כלל ו' במ"ח ס"ק י"ד, הג"ה שם, לשונו מובא לעיל).

8. מראי מקומות להסוגיא במנחות – ר' עזריאל הילדסהיימר (ח"א או"ח סימן פ'), עלי באר (כלל ד' אות מ"א).

9. שמע שטבע תינוק בים.
1. האם מותר לכוון לתינוק ודגים - עי' סי' שכ"ח סעי' י"ג.

33] שני רופאים יהודים: לקחת יהודי מחלל שבת או יהודי שומר שבת.
1. יהודי שומר שבת.
1. עי' בית הלוי (פר' שמות ד"ה וירא) – "וירא אלקים את בני ישראל וידע אלקים, ולכאורה אינו מובן כוונת של סיום הפסוק וידע אלקים. רק יש לומר דבילקוט איתא דקיטרג שר של מצרים על ישראל שעבדו ע"ז ובאה לו התשובה הללו עבדו מתוך שיעבוד ומתוך טירוף הדעת שמא אתה דן על שוגג כמזיד ועל אונס כרצון. והנה טענת אונס לא שייך רק היכא דאם לא היה האונס לא היה עושה אותו דבר והאונס הביאו לעשות ואז נחשב כאילו לא עשאו. אבל היכא דגם אם לא היה האונס היה עושהו הגם דעתה הוא אנוס בכה"ג לא מקרי אנוס כלל. וכמו דמבואר בהפלאה (כתובות קי ע"ב) בהא דקיי"ל דבשהה עם אשתו עשר שנים ולא ילדה דע"פ דינא דגמרא כופין אותו להוציא, וכתבו הפוסקים דבחוץ לארץ אין כופין דדלמא עון ישיבתו בחו"ל גרם לו שלא ילדה אשתו, וכתב בהפלאה אע"ג דאנן פסקינן כרבינו חיים כהן שהביאו התוס' בסוף כתובות (שם ד"ה הוא אומר) דבזה"ז אין מחוייב לעלות לארץ ישראל משום כובד הישיבה והדוחק שבא"י, וא"כ הא לא שייך לומר דעון ישיבתו בחו"ל גרם לו, מ"מ שפיר כתבו הפוסקים דבחו"ל אין כופין דדלמא גם אם לא היה האונס ג"כ לא היה עולה ומש"ה מגיע לו עונש על שאינו עולה, אע"ג דהשתא הוא אנוס. ומזה יצא דמי שהוא פרוץ באחת ממצות ה', אע"ג דלפעמים נתרחש לו אונס שלא יכול לקיימה מ"מ לא מקרי אונס, וכמו בשמירת שבת וכדומה דלפעמים אנוס הוא לעשות מלאכה או עבור חולה ר"ל וכדומה מ"מ לא מקרי אונס רק לאותם שהיו שומרים אותו אם לא היה האונס, אבל המחלל שבת כשאינו אנוס, גם במלאכה שהוא אנוס מקרי מחלל, וכן הוא בכל האיסורים. וכן גדר השוגג אינו רק באופן שאם לא היה שוגג לא הי' עושהו, אבל מי דגם אם היה ידוע לו זה החטא מ"מ היה עושה אותו אע"ג דהשתא שגג בו לא מקרי שוגג, וזהו הטעם דרק השב מידיעתו מביא קרבן על שגגתו אבל מי שאינו שב מידיעתו אינו מביא קרבן על שגגתו, דגם שגגתו לא מקרי שוגג גמור ולא ניתנה שגגה שלו להתכפר בקרבן. וזהו ביאור הכתוב (בירמיה ל') על רוב עונך עצמו חטאתיך, דעון הוא מזיד וחטא הוא שוגג. אמר הכתוב דע"י זה שאתה עובר במזיד גם השוגג שלך חזק, דכיון דאינו שב מידיעתו גם שגגתו לא ניתנה להתכפר. והנה ידיעה זאת היא נעלמה מעין כל בריה לירד לסוף דעת האדם החוטא באונס או בשוגג לידע מה היה עושה אלולא זה האונס שמביאו לידי כך רק גלוי לפניו יתברך. וז"ש הכתוב וירא אלקים את בני ישראל וידע אלקים, פירוש דראה מעשיהם של ישראל מה שעושים עתה בשיעבודם וידע היאך היו הם עושים אם לא היה להם זה השיעבוד והאונס של מצרים. וזהו שהשיב לו הללו עבדו מתוך השיעבוד ומתוך טירוף הדעת שמא אתה דן על השוגג כמזיד ועל האונס כרצון, דהם שוגגים ואנוסים ואילולא זה לא היו עושים כן".
2. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"ל], עי' מלואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק י"ד.ג') – "דעדיף טפי לעשות המלאכה ע"י שומר מצוות שכוונתו למצוה, כי על ידי עבריין אע"ג דקעביד מצוה מכל מקום הו"ל כנתכוין לבשר חזיר ועלה בידו בשר טלה, דמבואר בקידושין - דף ל"ב ע"א תוד"ה דמחיל - דגם על זה יש משום ולפני עור, וגם אפשר דבני"ד גרע טפי כיון שבאמת יש כאן חלול שבת, ויתכן שהרופא אינו נחשב כמחלל שבת רק אם כוונתו להצלה ולא אם מכוין לתשלום, וראה גם בספר בית הלוי עה"ת פרשת שמות על הפסוק וירא ה' את בני ישראל".
1) מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ט ד"ה נלענ"ד), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"ו ס"ק כ').
3. בית אבי (ח"ד סי' פ"ג).
4. משנה הלכות (חי"ג סי' נ"ו ד"ה ולפענ"ד, מכתב בס' פסקי תשובות סוף חלק ג' בסימן שכ"ח אות ט') – "וכבר הארכתי בתשובה אחת בכגון שיש לפנינו יהודי מחלל שבת בפרהסיא והוא רופא מומחה וגם ישראל שומר התורה איזה מהם יעשה הריפוי השומר שבת או המחלל שבת והעלתי דהשומר שבת ירפא ולא המחלל".
5. הרמ"א שטרן (קובץ קול התורה מ"א עמ' ר"א, ע"ש בהגה"ה).
6. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ו עמ' נ"ט טור א') – "שאלה: יש להסתפק כשיש בבית חולים שתי אחיות שעובדות בבית חולים, אחת חרדית ואחת חילונית, וצריך לקרוא לאחת לצורך פיקו"נ, למי יקרא לחרדית או לחילונית, או כרצונו, וצ"ע. תשובה: יקרא לחרדית. (דולה ומשקה, כת"י)".
הגרח"ק שליט"א (דרך שיחה ח"א עמ' רע"ו) – "שאלה: כשיש לו רכב, ונהג האמבולנס הוא גוי - בודאי עדיף שיסע עם הגוי, ואם הנהג יהודי וע"י האמבולנס יהיה יותר חילול שבת שצריך גם לחזור, מהו כה"ג שהנהג חילוני ויעשה חילול שבת יותר מן המותר, ומהו כשהוא חרדי שיעשה כדין. תשובה: אם נהג האמבולנס הוא חרדי ויעשה כדין, אף שיהיה יותר חילול אבל זה בהיתר, עדיף מאשר לנסוע ברכבו הפרטי, אבל בחילוני שמכשילו בחילול שבת - יסע לבד".
7. הגר"ע אויערבאך שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' כ"ב) – "ומעתה נראה דאם מצד שאר הנסיבות, כגון טיב הרופא ומרחק המקום שהרופא בא משם, אין עדיפות באחד מהם, יש להעדיף את הרופא השומר תו"מ, דהא לטעמים שכתבו הריא"ז והט"ז הכי עדיף טפי וכדנתבאר. וגם לטעם שכתב הרמב"ם אינו מוכרע שאינו כן. ולשיטת הבית הלוי הרי מדינא יש לעשות כן, ומשו"ה אף שיש חולקים עליו וכדנתבאר, מ"מ לכתחילה יש להעדיף את הרופא החרדי".
8. נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רמ"ד) – "יעדיף לילך אצל השומר שבת".
9. פסקי תשובות (סי' שכ"ח אות ט') – "חייב לקחת רופא שומר תו"מ שימעט בחילולי שבת".
10. תורת היולדות (פרק י"ג סעי' ו') – "יש להעדיף נהג שומר שבת על פני נהג יהודי המחלל שבת".
תורת היולדות (פרק י"ג הע' ח') – "ואפילו אם זה שאינו שומר שבת לא יעבור על איסורים נוספים. והטעם על פי הנאמר ב'בית הלוי' פרשת שמות, שרופא המציל נפש, והיה מחלל עליו שבת גם ללא המצוה של הצלת נפש, עוון חילול שבת בידו. אם כן כאשר אפשר להיעזר בשומר שבת, אל יכשיל מי שאינו שומר שבת".
11. רפואת ישראל (עמ' צ"א).

2. יהודי מחלל שבת.
1. תשובות והנהגות (ח"ה סי' שצ"ט) – "בספר ששכה"ל מביא מהגרש"ז אויערבאך ... ולענ"ד נראה, דאדרבא, כיון שאם לא יקרא לרופא שומר שבת, אז באותה שעה רופא זה מקיים מצוות דעונג וקדושת שבת, משא"כ במחלל שבת, שאף אם לא יעשה מלאכה באותו שעה, אינו מקיים הנ"ל, לכן נראה דעדיף לקרוא לרופא מחלל שבת, והיינו כששניהם מומחין באותה מדה. (ואף שיתכן והמחלל שבת יסע אח"כ חזרה לביתו, מ"מ לדעתיה קעביד, ואין איסור מסייע וכמבואר באחרונים)".

3. יכולים לכתחילה להזמין איזה רופא שדעתם נוטה לו.
1. ציץ אליעזר (חי"ג סוף סי' נ"ו) – "לפי בירורנו בזה כאן ברור שאין בזה גם משום מן המובחר, כשהבעיה העומדת לפנינו היא על הזמנת רופא, ויכולים לכתחילה להזמין איזה רופא שדעתם נוטה לו, בהיות ולא מן הכל אדם זוכה להתרפאות, ומתירים עבור כן איסורים".
1) וחוזר מציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ג אות ט"ו, ח"ט סי' י"ז פרק ד') – "יש להעדיף ולבחור ללכת דוקא אצל רופא שומר שבת ומצוות, והרופא אין לו בהחלט למנוע א"ע מלהזדקק לחולים הבאים במחיצתו או שנקרא עליהם, ואדרבא יש לו עוד ביותר זריזות להזדקק להם ביום שבת קודש, והעושה זאת שכרו כפול מן השמים כדת כל שומר שבת מחללו ששכרו הרבה מאד כפי פעלו".

4. טעמים שעדיף לקחת רופא שומר תורה ומצוות.
1. יש חילול שבת, כיון שבלאו ההתיר של "וחי בהם" ג"כ מחלל שבת.
1) בית הלוי (פר' שמות ד"ה וירא) - לשונו מובא לעיל.
2) הרמ"א שטרן (קובץ קול התורה מ"א עמ' ר"א).
3) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רמ"ד ד"ה ובס').
1) קשה מגמ' מנחות (דף סד.) – משנת פקו"נ (סי' כ"ב אות ד', "ובבית הלוי ... ודבריו מרפסין איגרא דלענין חולה גם באופן שהיה עובר בלא"ה מ"מ רחמנא שריא, וכדאמרינן במנחות סד,א דנתכוין להעלות דגים והעלה דגים ותינוק דפטור, ודברי בית הלוי שייכים רק במקום שיסוד הפטור משום 'אונס'").
2) חולק עליו – עי' הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק ח"ו הע' עמ' ר"א, "דצ"ע בזה, שהרי כשנזדמן למי שפרוץ בחילול שבת לעשות מלאכה לחולה מסוכן, התורה מחייבתו לחלל שבת, וכשהוא מכוון להצלת החולה איך אפשר שיחשב על מעשה זה כמחלל שבת". אליבא דהלכתא גליון ס"ז עמ' כ"ב, "בבית הלוי ... אולם מו"ח מרן הגרי"ש אלישיב זצ"ל נוקט דכיון שבמקרה זה הוא מוכרח לחלל שבת, ואדרבה מצוה קעביד, ממילא אין זה נחשב לחילול שבת").
3) מראי מקומות – מהרי"ל דיסקין (סי' מ"ב אות ל"א).
2. יש חילול שבת, אא"כ כוונתו להצלה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב מילואים הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"ל], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק י"ד.ג') - לשונו מובא לעיל.
1) קשה מגמ' מנחות (דף סד.) – משנת פקו"נ (סי' כ"ב אות ה', "הגרשז"א ז"ל ... צ"ע ופירוש דהא קיי"ל דבנתכוין לדגים והעלה גם תינוק דפטור מחטאת דזיל בתר מעשיו, ויתכן שיש כאן קיצור דברים וכוונתו דהגרשז"א ז"ל דאם כוונת הרופא למצוה גם אם לא הועיל ברפואתו מ"מ הוה בהיתרא, אבל אם כוונת הרופא רק עבור בצע כסף, אם בסוף לא יועיל נמצא דהוה חלול שבת, ואשר ע"כ צריך להעדיף לקרוא לרופא השומר שבת, כי פעמים שאין הרפואה מועלת").
3. שימעט בחילולי שבת.
1) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק י"ג אות ט"ו) – "ומטעמא כדי למנוע עי"כ שהרופא שאינו דתי לא יחלל את השבת בדברים שאינם צריכים".
2) נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רמ"ד).
3) פסקי תשובות (סי' שכ"ח אות ט', לשונו מובא לעיל).
4. ירא ה' עושה יותר ממה שהאומנות מבקשת ממנו.
1) משנה הלכות (מכתב בס' פסקי תשובות סוף ח"ג על סי' שכ"ח אות ט') – "מצד החולה שכיון שהוא ירא ה' עושה יותר ממה שהאומנות מבקשת ממנו כי יש לו מצוה של ורפא ירפא וידוע שכמה מזלזלים כהיום הרופאים בבני אדם, והשנית כי כבר כתב הרדב"ז בתשובה דבקרא וחי בהם הוא חיוב על כל אדם מישראל להציל את חבירו החולה ... ועוד בו שלישיה ...".
5. רופא שומר תורה מתפלל לה' שיצליח ברפיאתו.
1) משנה הלכות (מכתב בס' פסקי תשובות סוף ח"ג על סי' שכ"ח אות ט') – "שידוע מאמר העולם שהרמב"ם יותר ממה שפעל ברפואותיו פעל בתפלותיו ורופא שומר התורה בשעת רפיאתו מתפלל לה' שיצליח ברפיאתו ושומר ישראל שומע תפילתו ושולח הרפואה על ידו משא"כ רופא רשע ח"ו שסומך רק על עצמו ועל כוחו ועוצם ידו ואומנתו".
6. רופא שאינו שומר תורה ומצוות עובר "ה' יסלח לה", שנתכוין לבשר חזיר ועלה בידו בשר טלה.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"ל], עי' מלואים, שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק י"ד.ג') - לשונו מובא לעיל.
7. יהודי שומר שבת, כדי לקיים המצוה "או קנה מיד אמיתך".
1) נשמת שבת (סי' שכ"ח סוף אות רמ"ד).

5. אם יש איסור לפנ"ע ללקח רופא חילוני, לשיטת שסבר שהוא מחלל שבת.
1. כן.
1) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ל"ב הע' קכ"ה [דפו"ח, הע' ק"ל], שולחן שלמה סי' שכ"ח ס"ק י"ד.ג') - לשונו מובא לעיל.
2) עי' נשמת שבת (סי' שכ"ח אות רמ"ד).
3) הגר"י ברקוביץ שליט"א (זרע שמואל הע' תק"כ) – "שאין להחליף ממש עם ישראל חילוני. שעדיין יש לחוש ללפני עור. ועוד שהחילוני מרגיש 'כשבת גוי' עי"ז, ולעולם לא יבוא לחזור בתשובה".
2. לא.
1) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"א ס"ק א', עי' קונ"א שם).
2) ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ד' סוף אות א') – "ברצוני להדגיש שמה שהבאתי לומר עפי"ד ההפלאה והבית הלוי לחזר אחר רופא שומר שבת, דצריך שהדבר יהא ברור שהוא רק מן המובחר, אבל ע"פ דין ברור שאין כל איסור להזמין גם רופא שאינו דתי ואכמ"ל יותר".
3) תשובות והנהגות (ח"ג סי' תע"ט, ח"ה סי' שצ"ט) – "הגרש"ז אויערבך זצ"ל ... ובעצם לא ידעתי מנלן שע"ז יש כבר איסור לפני עור על דבר שהוא בעצמו היתר, שאינו דומה למכשול דקרא שהוא מניעת מכשול שיוזק חבירו מדבר היזק מצד עצמו, והוא הדין באיסור, אבל כאן הדבר מצד עצמו מצוה ומנלן לאסור".
4) עי' משנת פקו"נ (סי' כ"ב אות י"ב) – "ל"ש בכגון דא איסורא דלפני עור שהרי אין כאן מעשה וחפצא דעבירה בעצם, אלא דיש לרופא אשמה וצריך כפרה על מחשבתו הרעה שרצונו היה לחלל שבת".
3. מראי מקומות – הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק מ' הע' כ"ז [דפו"ח, הע' ל"ב], מנחת שלמה ח"א סי' ז' אות ד' ד"ה והטעם, שולחן שלמה סי' רמ"ח אות ח' ד"ה ומהאי, סי' ש"ו אות כ'), ס' לפנ"ע (סי' י"ב, ליקוטים הע' נ"ט, הע' ס"ב), נשמת שבת (סי' ש"ל אות תק"י ד"ה עוד), שבות יצחק (ח"ו עמ' ר"ב ד"ה וכמו"כ), משנת פקו"נ (סי' כ"ב אות ו').

6. מראי מקומות – יד יצחק (ח"ג סי' צ"ה), קובץ הערות (סי' מ"ט אות ה', אות י'), קנין תורה בהלכה (ח"ה סי' כ"ז אות ג'), תשובות והנהגות (ח"ג סי' צ"א ד"ה וכן), עיונים בהלכה (ח"ב סי' כ"ב ע"ג א"ד), שואלין ודורשין (ח"ד סי' כ').
1. רמב"ן (פר' לך לך פרק ט"ו פסוק י"ד) – "והנכון בעיני, כי טעם וגם, אף על פי שאני גזרתי על זרעך להיות גרים בארץ לא להם ועבדום וענו אותם, אף על פי כן אשפוט את הגוי אשר יעבודו על אשר יעשו להם, ולא יפטרו בעבור שעשו גזרתי: והטעם כמו שאמר הכתוב (זכריה א יד) וקנאתי לירושלם ולציון קנאה גדולה וקצף גדול אני קוצף על הגוים השאננים אשר אני קצפתי מעט והמה עזרו לרעה, ואומר (ישעיה מז ו) קצפתי על עמי חללתי נחלתי וגו'. וכן היה במצרים שהוסיפו להרע כי השליכו בניהם ליאור, וימררו את חייהם וחשבו למחות את שמם, וזה טעם דן אנכי - שאביא אותם במשפט, אם עשו כנגזר עליהם או הוסיפו להרע להם. וזהו מה שאמר יתרו כי בדבר אשר זדו עליהם (שמות יח יא), כי הזדון הוא שהביא עליהם העונש הגדול שאבדם מן העולם. וכן כי ידעת כי הזידו עליהם (נחמיה ט י): והרב נתן טעם בספר המדע (הלכות תשובה ו ה) לפי שלא גזר על איש ידוע, וכל אותם המריעים לישראל אלו לא רצה כל אחד מהם הרשות בידו, לפי שלא נגזר על איש ידוע. ולא נתכנו דבריו אצלי, שאפילו גזר שאחד מכל האומות יריע להם בכך וכך, וקדם זה ועשה גזרתו של הקב"ה זכה בדבר מצוה, ומה טעם בדבריו, כאשר יצוה המלך שיעשו בני מדינה פלונית מעשה מן המעשים, המתרשל ומטיל הדבר על האחרים חומס וחוטא נפשו, והעושה יפיק רצון ממנו, וכל שכן שהכתוב אמר וגם את הגוי אשר יעבודו, שיעבדו הגוי כולו, והם הלכו מעצמם למצרים. אבל הטעם כאשר כתבתי: וכבר הזכירו רבותינו הענין הזה, אמרו בואלה שמות רבה (ל טו) משל לאדון שאמר לבנו "יעשה עם פלוני ולא יצערנו", הלך ועשה, אף על פי שעשה עמו חנם לא הניח שלא היה מצערו. כשנתרצה האדון לבנו גזר על מצעריו הריגה. כך גזר הקב"ה שיהיו ישראל משועבדין במצרים, עמדו עליהם ושעבדום בחוזק. אמר הקב"ה היה לכם לנהוג בם כעבדים ויעשו צרכיכם, אני קצפתי מעט והמה עזרו לרעה (זכריה א טו). עד כאן לשונם: ודבר ברור הוא כי השלכת בניהם ליאור אינה בכלל "ועבדום וענו אותם", אבל היא עקירתם לגמרי, וכן מה שאמרו תחלה הבה נתחכמה לו פן ירבה (שמות א י), אינו בכלל עבדות וענוי, מלבד מה שהוסיפו בענוי עצמו, וימררו את חייהם בעבודה קשה וגו'. והוא מה שאמר הכתוב (דברים כו ז) וירא את עניינו ואת עמלינו ואת לחצנו: ודע והבן כי האיש שנכתב ונחתם בראש השנה להריגה לא ינקה הליסטים ההורג אותו בעבור שעשה מה שנגזר עליו, הוא רשע בעונו ימות ודמו מיד הרוצח יבוקש: אבל כאשר תצא הגזירה על פי נביא, יש בעושה אותה דינים, כי אם שמע אותה ורצה לעשות רצון בוראו כנגזר אין עליו חטא אבל יש לו זכות בו, כאשר אמר ביהוא (מ"ב י ל) יען אשר הטיבות לעשות הישר בעיני ככל אשר בלבבי עשית לבית אחאב בנים רבעים ישבו לך על כסא ישראל. אבל אם שמע המצוה והרג אותו לשנאה או לשלול אותו, יש עליו העונש כי הוא לחטא נתכוון, ועבירה הוא לו: וכן הכתוב אומר בסנחריב (ישעיה י ה) הוי אשור שבט אפי וגו' בגוי חנף אשלחנו ועל עם עברתי אצונו. ואמר הכתוב והוא לא כן ידמה ולבבו לא כן יחשוב כי להשמיד בלבבו, ועל כן הענישו בסוף, כמו שנאמר (שם י יב) והיה כי יבצע ה' את כל מעשהו אפקוד על פרי גודל לבב מלך אשור ועל תפארת רום עיניו וגו'. ואמר בו שה פזורה ישראל אריות הדיחו הראשון אכלו מלך אשור וזה האחרון עצמו נבוכדראצר מלך בבל, לכן כה אמר ה' [וגו'] הנני פוקד אל מלך בבל ואל ארצו כאשר פקדתי על מלך אשור (ירמיה נ יז). והנה זו ראיה שנענש מלך אשור על הרעה שעשה לישראל: והנה נבוכדראצר שמע כי הנביאים פה אחד קוראים אותו להחריב ירושלים, והוא וכל עמו נצטוו על כך מפי הנביא, כמו שכתוב (ירמיה כה ט) הנני שולח לך ולקחתי את כל משפחות צפון נאם ה' ואל נבוכדראצר מלך בבל עבדי והביאותים על הארץ הזאת ועל יושביה והחרמתים, וכתיב (שם לב כח) הנני נותן את העיר הזאת ביד הכשדים וביד נבוכדראצר מלך בבל והציתו את העיר באש, ואף על בית המקדש עצמו אמר (שם כו ו) ונתתי את הבית הזה כשילה. והם יודעים כי מצות השם היא, כמו שאמר נבוזראדן לירמיהו (שם מ ב) ה' אלקיך דבר את הרעה הזאת אל המקום הזה ויבא ויעש ה' כאשר דבר כי חטאתם לה', ואף על פי כן נענשו הכשדים כולם בסוף: והיה זה מפני שני טעמים, האחד שגם הוא נתכון להשמיד כל הארץ להגדיל ממשלתו, כמו שכתוב בו (ישעיה יג יא) והשבתי גאון זדים וגאות עריצים אשפיל, וכתיב (שם יד יג) ואתה אמרת בלבבך השמים אעלה וגו', וכתוב אעלה על במתי עב אדמה לעליון, וכתיב באומתו (שם מז ח) האומרת בלבבה אני ואפסי עוד. ואמר בו חבקוק (חבקוק ב ט) הוי בוצע בצע רע לביתו לשום במרום קנו וגו', והנה זה כענשו של סנחריב, ולכך אמר הכתוב (ירמיה נ יח) לכן כה אמר ה' הנני פוקד אל מלך בבל ואל ארצו כאשר פקדתי על מלך אשור: אבל היה במלך בבל עונש אחר שהוסיף על הגזרה והרע לישראל יותר מאד, כמו שאמר בו (ישעיה מז ו) קצפתי על עמי חללתי נחלתי ואתנם בידך לא שמת להם רחמים על זקן הכבדת עולך מאד, ועל כן בא עליהם עונש כפול ומכופל שנשמד זרעו לגמרי, ולא יהיה לבבל שם ושאר נין ונכד (ישעיה יד כב), ונשמדה עירו לעולמים, שנאמר (שם יג יט) והיתה בבל צבי ממלכות תפארת גאון כשדים כמהפכת אלקים את סדום ואת עמורה לא תשב לנצח ולא תשכון עד דור ודור ורבצו שם ציים ושעירים ירקדו שם, ואמר בו הכתוב (ירמיה נא יא) כי נקמת ה' היא נקמת היכלו, וכתיב (שם נא לה לו) חמסי ושארי על בבל תאמר יושבת ציון ודמי אל יושבי כשדים תאמר ירושלים, לכן כה אמר ה' הנני רב את ריבך ונקמתי את נקמתך. ופסוקים רבים כאלה".
2. מאור שבת (סי' י"ח הע' כ* ד"ה ואגב) – "דבר פלא שמצינו בספר בית הלוי ... והוא דבר מחודש לומר שהפרוץ בחילול שבת ר"ל גם מלאכה שעושה עבור חולה ר"ל נחשבת לחטא כיון שהיה עושהו גם באיסור, ולכאורה היה נראה פשוט לחלק בין אונס להעושה עבור חולה ר"ל, דבאונס שייך יותר לומר דרק כשהאונס דחקתו לעשות מקרי אונס משא"כ כשהיה עושה אותו גם בלא האונס ... וכן מוכח מהרמב"ם שהבאנו לעיל שפסק שאפילו לא ידע שיש שם תינוק ונתכוין לצוד דגים פטור אם העלה תינוק, אף שנתכוין למעשה של חילול שבת. וחזינן דאף דידעינן שהיה עושהו גם לולא הפיקו"נ פטור ... וצ"ל דגם הבית הלוי לא נתכוין אלא לענין עונשי שמים".

7. רופא שומר מצות שהגיע זמנו בשבת, אם להחליף את התורנות שלו עם רופא חילוני.
1. לא.
1) ששכ"ה (פרק מ' סעי' כ"ג [דפו"ח, סעי' כ"ז]).
2. כן.
1) עי' אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ט ד"ה ועתה) – "ויש גם טעם גדול להתיר אף עם יהודים שאינם שומרי תורה שגם שכשישארו בביתם יחללו שבת במזיד בכל מלאכות שיזדמן לא פחות מהמלאכות שיעשה בבית החולים באיסור שא"כ אין בזה לפ"ע בזה שהוחלפו להו מלאכות במלאכות, ויותר נוטה שהופחתו כי יש הרבה חולים שמותר וגם הרבה הוא רק מדרבנן ומה שעושה בביתו רובן הם מדאורייתא".
3. מראי מקומות – רפואת ישראל (פרק ג' הע' ע', "וצ"ע").

8. חייל שומר מצות שהגיע זמנו בשבת, אם להחליף את התורנות שלו עם חייל חילוני.
1. לא – ששכ"ה (פרק מ"א סעי' ל"ה [דפו"ח, סעי' ל"ד]).
2. מראי מקומות – תחומין (חכ"א עמ' קפ"ט).
3. חזו"א (גנזי שערי ציון עמ' ל"ג אות ל"ו) – "חייל הצריך לצאת לשמירה, באופן שאין צריך לחלל שבת, ויכול להתחמק מלצאת אלא שאז יצא יהודי אחר מקומו והוא יחלל שבת, האם מותר להתחמק. תשובת החזו"א: מותר".

9. שימוש בחשמל בשבת בארץ ישראל.
1. שבות יצחק (ח"ו סוף עמ' ר') – "עוד יש לדון דהכא חמיר טפי ממכניס חבירו לאונס דפיקו"נ והעושה המלאכה מכוין להצלה, שהרי יש עובדים שאין במחשבתם לשם הצלת חולים כלל, ואפשר דעוברים באיסור תורה, דיעוי' בבה"ל סי' שט"ז ס"ז ד"ה הצד שכתב דמי שצד נחש או עקרב במקומות שדרכם להמית אם לא נתכוון לבערם מן העולם כדי שלא ימיתו, אלא צדם לרפואה, אפשר דעובר על איסור דאורייתא. וכדאמרינן בפסחים כ"ה: דבלא אפשר וקא מיכוון אסור וכתבו הפוסקים שהוא מן התורה. ויותר מזה מצינו בספר בית הלוי עה"ח בפ' שמות ...".
2. עי' שי"ח סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

10. מבשל בשבת באיסור (או מדליק אור), ואח"כ מצא שאחד חולה שיש בו סכנה שצריך לתבשיל.
1. מחמיר.
1) למודי ה' (לימוד ר"ג) – "דמנחות גבי פי' מצודה להעלות דגים והעלה דגים ותינוק ... שכ"ז ליתא ... ואחרי העיון נלע"ד דכנ"ד כ"ע ל"פ דחייב ומנא אמינא לה ... המעשה נעשה באיסור לכ"ע בתר מחשבתו אזלי'".
2. מראי מקומות – אמרי בינה (יו"ט סי' ג' ד"ה ודע), שו"ת מקור חיים (או"ח סי' ח'), מאור השבת (סי' י"ח הע' כ*, "ויש לדון ..."), ששכ"ה (פרק מ"א הע' פ"ד [דפו"ח, הע' פ"ט]), תורת היולדת (פרק י"ג הע' י' ד"ה יש), עי' עלי באר (לשה"ר כלל ד' סוף אות מ"א).
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ט אות ה' ד"ה ומש"כ ע"פ, תנינא (ב - ג) סי' ל"ז) – "שבס' למודי ד' ומוצל מאש ובעוד אחרונים יש אריכות רבה במי שחילל שבת ע"י בישול וכדומה ואח"כ נסתכן מי שהוא ונתברר שרפואתו היא דוקא ע"י זה שהלה בישל את התבשיל הזה באותה שעה, ומסקנתם דאפי"ה חשיב מחלל שבת וחייב בין אי אזלינן בתר מעשיו ובין אי אזלינן בתר מחשבתו".
2) יביע אומר (ח"ב או"ח סי' כ"ו אות ז') – "ובעצם החקירה בדין המבשל בשבת ואח"כ נזדמן לו חולה שיש בו סכנה, ראיתי להגאון אמרי בינה ...".
יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "ותבט עיני בשו"ת מקור חיים (חאו"ח סי' ח) שכתב, שתבשיל שנתבשל ע"י גוי בשבת לצורך ישראל בריא, שנעשה ע"י איסור דאמירה לגוי שבות, ונזדמן אח"כ חולה שאין בו סכנה, שפיר דמי ליתנו לחולה שע"י כך יתוקן האיסור. וכדאיתא במנחות (סד א), לא שמע שטבע תינוק בים, ופרס מצודה להעלות דגים, והעלה דגים ותינוק ביחד, רבה אמר פטור, דאזלינן בתר מעשיו, ורבא אמר חייב, דאזלינן בתר מחשבתו. וקי"ל כרבה דפטור. וכמו שפסק הרמב"ם (פ"ב מהל' שבת הט"ז). אלמא דאף שחשב לעשות איסור, ונעשה האיסור, כיון שעם פעולת האיסור נעשית גם פעולת היתר, נתקן האיסור, ופטור. וה"נ אם מה שנתבשל לבריא ינתן לצורך חולה, יתוקן האיסור בזה. ע"כ. ולפע"ד לא דמי כלל להתם, דשאני התם שעם פעולת האיסור עצמה נעשית פעולת הצלת התינוק בבת אחת, הילכך אין מקום לחייבו, משא"כ בבישל באיסור ע"י אמירה לגוי, ואח"כ נמצא חולה שאין בו סכנה, כבר בשעת הבישול נעשה האיסור, ואף שנמצא אח"כ חולה שאין בו סכנה, איסורא דעבד עבד. וכמ"ש כיו"ב בשו"ת שערי דעה ח"א (סי' טו). וכ"כ בבן איש חי ש"ב (פר' בשלח אות ג). ורק היה לו לומר דבכה"ג איכא הואיל, שהרי חולה שאין בו סכנה שכיח, והואיל וחזי ליה, וגם בפועל נאכל אח"כ ע"י חולה שאין בו סכנה, הא ודאי דלית ליה איסורא כלל".

חפץ חיים (ספר שם עולם ח"א פרק ה', עי' נדחי ישראל פרק ל"ח) – "והנה הכתוב אומר, בכל דרכיך דעהו והוא יישר אורחותיך, והכוונה, שבכל פעולותיו שעושה בעסקיו ובענייניו יכוין שרוצה להשתכר כדי שיהיה לו במה לחיות ויוכל לעבוד את השם יתברך בלימוד התורה ובקיום המצות, וממילא חושב לו השם יתברך לכל דרכיו שהם ישרים ותמימים, ומקבל שכר עבור כולם. וכל זה דוקא אם בעת שנשאר לו פנאי ללימוד, או ביום שבת שהוא בודאי בטל ממלאכתו, הוא רץ ללימוד התורה. לא כן אם אפילו בעת שנשאר לו פנאי הוא עוסק בטיול ובדברים בטלים, אז לא די שהוא מפסיד אלו השעות גופא, אלא הוא מפסיד כל פעולותיו של כל ימות השבוע: והרי דבר זה דומה למי שבנה חצר גדולה והוציא עליה עשרים אלף רובל עד שגמר אותה, והיו בה עשרים דירות להשכרה, שיכלו להרוויח מהן שלשת אלפים רובל לשנה. ואחר שגמר ושיכלל אותה כהוגן, נטרפה דעתו וסגר את כל דירות החצר, ולא נתן לשום אדם להכנס בהן כל השנה בלי שום טעם. ופגע בו איש אחד ואמר לו, הוי סכל הפסדת עשרים אלף רובל בחינם, כיון שהחצר עומדת סגורה כל השנה. כן הוא ממש הדבר הזה, אם בעת שהוא בטל ממלאכתו כגון ביום השבת וכדומה, הוא רץ ללימוד התורה, אם כן היתה תועלת בכל פעולותיו שעשה כל ימות השבוע, ויכול השם יברך להתחסד עמו ולחשוב כל פעולותיו שעד היום גם כן לדרכים ישרים, וכמו שכתוב והוא יישר אורחותיך. לא כן אם אז הוא עוסק בענייני הבלים, ממילא מינכר למפרע שכל פעולותיו שעשה עד עתה גם כן לא היו לכבוד השם יתברך כלל, אם כן לשוא היה כל עמלו עד עתה. וכעין זה שמעתי בשם ספר תולדות יהושע שפירש מה דאיתא באבות, אם בטלת מן התורה יש לך בטלים הרבה כנגדך, ואם עמלת בתורה וכו', רוצה לומר, אם בטלת בעת שיש לך פנאי, אז יתבעו ממך עוד על יתר הזמנים שבטלת כדי להשיג הבלי הזמן מאחר שנראה בעליל שלא היתה כוונתך כלל לכבוד השם יתברך. ואם עמלת בתורה בעת שהיה לך פנאי, יש לו שכר הרבה ליתן לך, והיינו אפילו בעד יתר כל הפעולות שעשית מאחר שכולם היו סיבות להשלים רצון השם יתברך: היוצא מדברינו, שצריך האדם להתחזק בכל כחו שלא ילך אצלו יום השבת לענייני ריק אלא חוץ מסעודת שבת ושינה לפי מה שהוא צריך לבריאותו יראה לעסוק בתורה ועבודה, ואז על ידי זה גם ששת ימי החול יהיו חשובין אצלו עבודת הש"י ...".
4
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בס"ד		


1] הגדר.
2] חילוק בין אינו מתכוין ומתעסק.
3] הלכה: מתעסק של כל התורה.
4] הלכה: מתעסק של שבת.
5] האם מחוייבים להפרישו.
6] מקרים.
7] עירוב שנפל: האם צריך לגלות.


1] הגדר.
1. שבת (דף עב:) – "נתכוין להגביה את התלוש וחתך את המחובר פטור, לחתוך את התלוש וחתך את המחובר, רבא אמר: פטור, אביי אמר: חייב. רבא אמר: פטור דהא לא נתכוון לחתיכה דאיסורא. אביי אמר: חייב, דהא קמיכוין לחתיכה בעלמא".
1. הלכה כרבא, חוץ מיע"ל כג"ם.

2. שחתך הקישות שרצה אלא שהיה סבור שהוא תלוש ונמצא שהוא מחובר.
1. הוי מתעסק של כל התורה – תוס' (דף עב: ד"ה נתכוין).
2. אינו מתעסק – עי' רש"י (דף עב: ד"ה וחתך).

3. דבנתכוין ללקוט תאנה זו ולקט תאנה אחרת.
1. הוי מתעסק של מלאכת מחשבת – תוס' (דף עב: ד"ה נתכוין).
2. אינו מתעסק – עי' רש"י (דף עב: ד"ה וחתך), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' כ"ג, עי' ערה"ש העתיד שגגות סי' ר"ז, "אמנם מדברי הרמב"ם נראה להדיא כרש"י וכן הסכימו המפרשים דמדבריו לקמן מתבאר דכשנתכוין למחובר זה ועלתה בידו מחובר אחר אם אין שינוי בין זל"ז באמת חייב דזה מקרי מלאכת מחשבת והראב"ד השיג עליו מהך דכריתות אבל הרמב"ם דחי הך דכריתות מפני סוגיא דשבת [לח"מ] ועוד נלע"ד דגם סוגיא דכריתות לפי המסקנא סוברת כן").

4. לפי תוס' (דף עב: ד"ה נתכוין, שבועות דף יט. ד"ה פרט), יש שני אופנים: [א]. מתעסק של כל התורה [אשר חטא בה, פרט למתעסק] - במקרה שעשה את המעשה שנתכוין אליו אלא שסבור הוא שהפרי תלוש ונמצא מחובר [ב]. מתעסק של שבת [מלאכת מחשבת] - במקרה שיש במעשהו חסרון של מלאכת מחשבת, כגון שעשה מעשה שלא נתכוין אליו כלל. למשל, שנתכוין לחתוך ירק זה והלכה ידו לירק אחר וחתכתו.
1. א"א למד חד מהשני, עי' מהר"ם (דף עב: ד"ה בתוס' ד"ה נתכוין).
2. נ"מ: נפל עירוב בשבת, הוי רק מתעסק של כל התורה. אור במקרר, הוי ג"כ מתעסק של שבת.
3. לומד כמו תוס' – ראב"ד (פרק א' הל' י'), רמב"ן (דף עב: ד"ה נתכוון), ריטב"א (דף עב: ד"ה איתמר), ועוד.
1) מלקטים – ברכת שמואל (כתובות סי' י"ב אות א'), הל' שבת (איידר, עמ' כ"ו), ארחות שבת (פרק ל' עמ' רנ"ט), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ד), ועוד.

2] חילוק בין אינו מתכוין ומתעסק.
1. חילוק בין מתעסק ושוגג - לפי רבא.
1. רש"י (דף עב: ד"ה וחתך) – "ושוגג היכי דמי. כגון שנתכוין לכך, אבל שגג דסבר שאין היום שבת, או סבר שמלאכה זו מותרת, וזה מתעסק בהגבהה היה ולא בחתיכה".
1) הו"ד בספרים – הל' שבת (איידר, עמ' כ"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ה), ועוד.
2. ח"א (כלל ט' סעי' ח') – "אם נתכוין לחתוך זה שהיה סבור שהוא תלוש ונמצא שהוא מחובר, לרש"י הוי שוגג וחייב. ולתוספות, כיון דלפי מחשבתו הוא דבר היתר, לכולי עלמא הוי כמתעסק ופטור. ולא נקרא שוגג אלא אם כן נתכוין לחתוך מחובר זה אלא שסבר דמלאכה זו מותרת, או ששכח שהיום שבת (כריתות י"ט ע"ש ברש"י ותוס' ומרמב"ם אין הכרע. ובהלכות שגגות פ"ח הלכה ו' משמע דסבירא ליה כרש"י)".
3. מראי מקומות – קהלות יעקב (סי' ל"ד, "דהגדר הוא כך דכל דבר שהאדם עושה מחמת טעות ידיעה חשיב שוגג וכל שעושה מחמת טעות ראי' וטביעת עין זה נחשב מתעסק ולדוגמא ..."), נתיבות שלום (סי' י"ז).

2. חילוק בין מתעסק של כל התורה [אשר חטא בה, פרק למתעסק] ואינו מתכוין.
1. קובץ שיעורים (ח"ב סי' כ"ג אות ג') – "ובאמת צריך להבין מאי איכא בין מתעסק לאינו מתכוין דלכאורה במתעסק יש לפטור משום אינו מתכוין ובאינו מתכוין מטעם מתעסק, ונראה לפי מש"כ הגרע"א ביו"ד ריש הלכות בשר בחלב בנועל בית בשבת ואינו יודע אם יש שם צבי דאסור אף שאינו מתכוין לצוד, משום דשריותא דאינו מתכוין ליכא אלא היכא שהספק הוא בלהבא ולא בלעבר דהא אם יש שם צבי הוא פסיק רישא ובספק אם הצבי בבית הוא ספיקא דאורייתא עיי"ש. וא"כ ניחא דבכל מתעסק השגגה היא בלעבר ולא בלהבא כגון בסבר רוק הוא ובלעו או שסבר תלוש הוא ונמצא מחובר, דבשעה שעושה המעשה א"א להשתנות עוד, ומשו"ה בכל מתעסק אין לפוטרו משום אינו מתכוין דהוי פסיק רישא, ולהיפוך באינו מתכוין ליכא למיפטריה משום מתעסק דבאינו מתכוין יודע הוא את הספק ובמתעסק אינו מסתפק כלל, כגון בגורר בשבת יודע שאפשר שיעשה חריץ בגרירתו אלא שאינו יודע ודאי, אבל אם בשעת גרירתו לא יסתפק כלל ואצלו ודאי שלא יהיה חריץ כה"ג באמת יש לפוטרו גם מטעם מתעסק".
2. ארחות שבת (פרק ל' הע' ל"ג) – "ואין לשאול דכל מתעסק הוא גם בגדר דבר שאינו מתכוין דשרי כדלעיל סעיף א', דענין דשא"מ הוא כאשר נעשות ע"י האדם שתי פעולות, האחת של היתר, כגון גרירת ספסל, והאחת של איסור, ודעתו נתונה על פעולת ההיתר, ובזה שרי אף אם הוא יודע שהמלאכה האסורה עלולה להעשות, אך במתעסק לא נעשתה על ידו אלא פעולה אחת, דלא חתך אלא ירק אחד, וחתך אותו בכוונה, אלא שסבר שהוא תלוש. ואילו היה יודע מראש שיתכן שירק זה הוא מחובר לא היה זה בגדר מתעסק כלל, וכל הא דחשיב מתעסק הוא משום שסבר שהוא תלוש".

3. חילוק בין מתעסק של שבת [מלאכת מחשבת] ואינו מתכוין.
1. ארחות שבת (פרק ל' הע' ל"ג ד"ה ולגבי) – "שנתכוין לחתוך ירק מחובר זה והלכה ידו וחתכה ירק מחובר אחר, דלא חשיב מלאכת מחשבת [ומ"מ יש בזה איסור דרבנן וכמו שהביא רע"א בתשובה ח' מתוס' שבת דף יא.] התם אין היתר של דשא"מ כיון שגם מחשבתו היתה על חיתוך אסור [וגם פעמים שהמתעסק הוא בגדר פ"ר, ולכן אין בו היתר של דשא"מ כגון שיצא מרה"י לרה"ר ולא ידע שיש חפץ בכיסו, דכה"ג אין בו היתר של דשא"מ כיון שהוא פ"ר, כיון שההליכה עם הבגד כרוכה בהכרח בהוצאת החפץ ורק האדם לא ידע שהחפץ בכיסו [ובספר מנחת שלמה להגרש"ז אויערבאך זצ"ל סימן ו' כתב דלא הוי רק פ"ר אלא חשיב ממש כמתכוין לגבי הוצאת החפץ], אך הוי מתעסק, שלא ידע כלל שנעשית הוצאה על ידו, ואין כאן מלאכת מחשבת]".
1) ביאור הדבר: שמתעסק, או בציור שמתכוין לאיסור [וחתך איסור אחרת]. א"נ, במקום פס"ר [כגון אבן בחיקו], שעדיין יש להקל מצד שלא שת לבו על האבן.

4. מראי מקומות – אבני נזר (או"ח סי' ר"נ), ברכת שמואל (כתובות סי' י"ב אות א'), נתיבות שלום (סי' י"ח).
1. מרכבת המשנה (פרק א', סוף הקדמה) – "ההבדל שבין דשא"מ למתעסק נראה פשוט דכל דשא"מ הוא מחשב שתעשה הדבר ויודע אלא שאין מתכוון לה כמו המניח תפילין או מתפלל בלא כוונה שהוא יודע שעושה הדבר. אבל מתעסק הוא כמו למשל העוסק במחשבה וידים עסקניות הן ועושה מלאכה בלא מחשבה כלל".
2. קובץ שיעורים (כתובות אות י"ט) – "דפטורא דמתעסק אינו מפני שסבור שהוא היתר דא"כ בסבור בשבת שהוא יום חול ודאי מתכוין להיתר ומ"מ חייב חטאת, אלא כללא דמתעסק שסבור לעשות מעשה אחרת, כגון בסבור תלוש ונמצא מחובר, שלא היתה כונתו לתלוש מהמהובר אלא לחתיכת תלוש דהיא מעשה אחרת לגמרי, אבל בשני תינוקות עשה את המעשה שנתכוין לה, אלא שהיה סבור שהיא היתר ונמצאת אסורה".

3] הלכה: מתעסק של כל התורה, אשר חטא 'בה' פרק למתעסק - האם הוא איסור דאורייתא, איסור דרבנן, או מותר.
1. עדיין איסור מן התורה.
1. רע"א (שו"ת ח"א סי' ח') – "ונ"ל דבר חדש דמה דממעטינן מאשר חטא בה פרט למתעסק, לא דמתעסק לא נעשית העבירה כלל אלא דמקרי עבירה בשוגג, ואך בשוגג כהאי ממעטינן מאשר חטא בה דפטור מקרבן אבל מ"מ מקרי שגגת איסור, אבל מה דממעטינן מטעם דמלאכת מחשבת אסרה תורה היכא דליכא מלאכת מחשבת אינו בכלל מלאכה ולא נעשה העבירה כלל".
2. הגרחפ"ש זצ"ל (תורת היולדת פרק כ"א הע' א') – "שמחויבים להודיע, דהוי כמתעסק בתלוש ונמצא מחובר ויעוין ברע"א סימן ח' בתשובות, דפטור מעונש וחטאת, ומכל מקום איכא איסורא דאורייתא. ואע"ג דהתם איבעי ליה לעיוני, והכא אסור לשהות ולעיין, שהרי לדעתו חייב להזדרז בהצלת חולה, מ"מ אפילו באונס, עבירה מקרי, כמבואר ביור"ד שע"ב א' ברמ"א דכהן ישן ובבית יש מת, חייבים להקיצו".
3. ארחות שבת (פרק ל' עמ' ר"ס, סעי' י"ד, סעי' ט"ז) – "נתכוין לחתוך ירק משום שסבר שהוא תלוש ונמצא שאותו ירק היה מחובר הרי זו מלאכה שנעשתה באופן שהוא 'מתעסק' ודינו קל יותר משאר שוגג, שהעושה מלאכה בשגגה [כגון ששכח שהיום שבת או שלא ידע שהמלאכה אסורה] חייב חטאת, והמתעסק פטור מחטאת".

2. מותר.
1. רמב"ם (איסורי ביאה פרק א' הל' י"ב, ע"ש בכס"מ) – תשובות יהודה (סוף סי' ג' ד"ה ויש).
1) אור שמח (גירושין פרק א' הל' י"ז ד"ה אך) – "ופוק חזי לרבינו בהלכות איסורי ביאה פ"א הי"ב, הבא על ערוה מן העריות כמתעסק, אף על פי שאין כונתו לכך חייב, וכן בחייבי לאוין ובשניות, דצ"ל מה שייך לחייבו, הלא אין כאן קרבן, ופירש מרן בכסף משנה ז"ל, וכן בחיבי לאוין עבר על לאו, כדין מי שלא התרו, שאף על פי שאינו לוקה הרי הוא חייב לשמים, וכן בשניות חייב לשמים, אף על פי שאין מענישין אותו בידי אדם, הרי דשוגג חייב לשמים, וצריך כפרה בשניות דהוי איסור דברי סופרים, ואי משום דשניא עריות שכן נהנה, הלא רבינו גבי מכירה באכל האיסור דדברי סופרים דנהנה כתב שמה שאכל אכל, ואינו מנכה לו מאומה, וע"כ דלאו משום הך טעמא הוא, ומכאן סתירה למה שדן בשו"ת רעק"א סימן ח' דמתעסק בשאר איסורים ג"כ עבירה הויא וצריך כפרה, דלפ"ז דברי רבינו מורים הפכו, שדוקא בעריות משום שנהנה אמר דחייב לשמים, הא מתעסק בחייבי לאוין ודברי סופרים דלאו עריות לא עבר עבירה כלל, ומוכח דמתעסק לא עבר מידי בשאר איסורים דלאו חלבים ועריות, יעו"ש ותבין".
2) קובץ שיעורים (ח"ב סי' כ"ג אות ט"ז) – "מבואר מדברי הרמב"ם דאכילה היא מין ממיני הנאה וא"כ אין מקום לחלק בין איסורי אכילה לאיסורי הנאה כמו שחילק הר"ן, ולפי"ז כיון דמבואר בגמ' דבאיסורי הנאה דבר שאינו מתכוין מותר ה"ה באיסורי אכילה, וכן משמע להדיא מדברי הרמב"ם בפי"ד מהל' מאכלות אסורות הלי"ב, וכן כתב שם בכס"מ ז"ל ואעפ"י שרש"י מפרש לה באיסורי הנאה רבינו מפרש לה בכל האיסורין עכ"ל, אלא שמחלק שם בין מתעסק לאינו מתכוין דמתעסק חייב ואינו מתכוין מותר, אלא דלשיטת הרמב"ם תיקשי מה שהקשינו למעלה דמאי חומרא דהקדש דמתעסק חייב בו הא גם בכל איסורי הנאה חייב כיון דנהנה, ובאמת לפי דעת הרמב"ם א"א לפרש כפירוש רש"י דטעמא דחייב מתעסק בהקדש הוא משום דקרא דבה לא כתיב אלא גבי חייבי חטאות, דבפ"א מהל' איסורי ביאה הלי"ב מבואר מדבריו דגם חייבי לאוין שייך פטורא דמתעסק עיי"ש בכס"מ דנ"מ לענין איסור דבחייבי לאוין ושניות חייב לשמים מפני שנהנה אבל בכל האיסורין מותר, ומבואר מזה דמקרא דבה ילפינן לכל האיסורין שמותרין במתעסק ולאו דוקא גבי חייבי חטאות גרידא כמ"ש רש"י, ואף דבאמת מיעוטא דבה כתוב לענין חיוב קרבן ומנ"ל דמותר דילמא לא מיעטיה רחמנא אלא מחיוב קרבן, אבל מצינו כן גם לענין שנים שעשו דממעטינן מקרא דבעשותה הכתוב גבי חיוב חטאת ומוכח בגמ' דשרי מדאורייתא, וה"נ לענין מתעסק לגמרי מיעטיה קרא אף מאיסורא וא"כ יקשה דמ"ט דהקדש חלוק מכל האיסורין דמתעסק חייב בו, ואי נימא טעמא משום דנהנה א"כ אין זה חומר בהקדש וצ"ע".
2. ראב"ד (קובץ שיעורים פסחים אות רט"ו) – "בהשגות הראב"ד על בעל המאור שילהי פסחים כתב, דשאני מצות אכילה, משאר מצות דצ"כ משום דנהנה, דאמרינן, דמתעסק בחלבים חייב שכן נהנה, ומזה נראה דמתעסק בכל האיסורין מותר, ולא כמ"ש להסתפק בשו"ת הגרע"א, דאינו אלא לענין לפטור מקרבן, דבשלמא אי מתעסק בכל האיסורין שרי לגמרי, ובחלב אסור מטעמא דנהנה, שייך ללמוד מצות מאיסורין, כמו דבאיסורין מתעסק אינו איסור ומ"מ בחלב אסור מטעמא דנהנה, ה"נ במצות מתעסק אינה מצוה ובאכילה הוי מצוה, אבל אם מתעסק אינו אלא גזה"כ לפטור מקרבן ואיסור הוא, אינו שייך כלל ללמוד מזה לענין מצות".
3. נתיבות (מקור חיים פתיחה לסי' תל"א) – "בשאר איסורים שאינו נהנה פטור מתעסק ומכל שכן כשאינו מתכוין כלל דמותר".
4. גר"ח (תשובות והנהגות ח"ד עמ' תל"ה אות ל"ט) – "הגרע"א בשו"ת ס"ל דמתעסק הוא גם כן עבירה, והגר"ח הוכיח דכיון שמתעסק במצוה כגון שמע שופר וסבור הברה בעלמא הוא, לא יצא לכ"ע, גם מתעסק בעבירה אינה נחשבת מעשה עבירה".
1) תשובות והנהגות (ח"ד עמ' תל"ה אות ל"ט) – "יש לחלק ד'מצוה' היא ששומע לצווי הקב"ה, וממילא כשלא ידע שהוא מצוה לא קיים מצוה, אבל עבירה דאורייתא עצם הדבר פוגם, ולכן גם במתעסק יש פגם ואיסור וצריך תיקון".
5. עמודי אור (הלר, סי' כ') – "מקור חיים ... רבינו עקיבא איגר ... שלענ"ד הדעת מכרעת שאין חלוק לענין מתעסק בין חטאת קבוע לעולה ויורד ודוק".
6. אגלי טל (קוצר סי' כ"ד אות י"ב, אמנם עי' אופה סי' ל"ג אות ג', עי' אבני נזר או"ח סי' רנ"א) – "ואף שדעת רעק"א בתשו' דמתעסק דפטור מ"מ נעשה עבירה בשוגג אלא דממעטינן מאשר חטא בה דפטור מקרבן. וכתב ע"ז שהוא דבר חדש. אני אומר החדש אסור מה"ת".
7. תשובות יהודה (סי' ג').
8. ערך שי (יו"ד סי' פ"ז על סעי' ו') – "דכיון דכל כונתו שיתפשט ויתבטל בששים הרי לא ניחא לו בנתינת טעם ולא מיתכוין שיתבשל בנ"ט א"כ מתעסק הוא אצל נתינת טעם ושרי אף בפ"ר כמבואר בשבת דף ע"ה".
9. ארץ צבי (סי' ע"ו, סוף סי' פ"ח) – "הלח"מ פ"א מה' שבת דמתעסק אפי' איסור דרבנן אין בו ... ומזה ראיה ברורה דמתעסק מותר גמור מה"ת".
10. פרי יצחק (ח"ב סוף סי' י"ג, עי' קונ' אחרון שם) – "הא קיי"ל דמתעסק פטור ומדברי האחרונים משמע דמתעסק ליכא איסורא כלל".
11. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה תנינא (ב - ג) סוף סי' ס"ג, עי' ח"א סי' ו') – "גם מה שכתב השיבת ציון בסי' כ"ח והובא גם באמרי בינה דיני בב"ח סוף סי' ד' בשם גאון אחד, ובדרכ"ת סי' פ"ד אות כ"ח הובא כן מבעל בית אפרים דלגבי התולעת שאין דעתו עליו חשיב רק כמתעסק, ואע"ג דאין מתעסק בחלבים מפני שנהנה, שאני הכא שההנאה היא רק מהפרי ולא מהתולעת, ואע"ג דהו"ל כספק פסיק רישא לשעבר דלא חשיב כאינו מתכוין, כמבואר ברעק"א יו"ד סי' פ"ז ס"ו, מ"מ נראה שאם הבירור אינו יכול להיות רק ע"י טורח גדול מאד דחשיב כבדיעבד, שפיר חשיב בנד"ד כנעשה אח"כ בשעת אכילה ע"י מתעסק וכאינו מתכוין דמותר, שהרי גם גרירת מטה וכדומה יכולים גם כן לדעת מראש על ידי מומחה גדול ואפילו הכי מותר".
12. עי' תשובות והנהגות (ח"ג סי' רנ"ב ד"ה וביותר) – "שיש ללמד זכות שהרי האדם מתכוין לאכול לחם ולא שרצים א"כ הוה כמתעסק באיסור שרצים ...".
תשובות והנהגות (ח"ד סי' ק"צ) – "בקיץ מצוי תולעים בהרבה מיני מאכלות וצריך בדיקה מדוקדקת (וגם בחורף), והאריכו הפוסקים בחומר האיסור, שיש באכילתן כמה לאוין. והדבר תמוה ומופלא שעכ"פ הרי הוא מתעסק, שמתכוין לאכילת הפרי ולא לתולעים, ומתעסק אין בו איסור כלל, שרק שוגג חייב קרבן אבל מתעסק פטור מקרבן שנחשב כאילו אינו מעשיו. ואף שמתעסק באכילה חייב שכן נהנה, היינו דוקא בכגון חלב שיש בו הנאה, אבל בתולעים לא נהנה והוה לגבי אכילת תולעים מתעסק ומותר. ושמעתי שהגאון רבי ישראל סלנטר זצ"ל שלח מכתב להגאון רע"א זצ"ל עם קושיא זאת ולא קיבל תשובה, והתפלא על כך הגאון רבי ישראל זצ"ל, אבל כשפגש אח"כ את בנו הגרש"א זצ"ל, א"ל שאביו בענותנותו לא רצה להשיב, שמא יפגע בהצדיק רבי הירש זצ"ל מסלנט שהוא רב בעירו, ולמעשה אמר שדעת אביו הגרעק"א כפי שיטתו הידועה שנתבארה בתשובה (ח) שמתעסק נמי יש בו איסור תורה והרואה את חבירו מתעסק צריך להפרישו, ונחשב מעשה עבירה וצריך כפרה ...".

3. עוד נ"מ.
1. האם צריך כפרה – אור שמח (גירושין פרק א' הל' י"ז ד"ה אך, לשונו מובא לעיל), תשובות והנהגות (ח"ד סי' ק"צ, לשונו מובא לעיל).

4. מראי מקומות – שו"ת ר"ש אייגר (כתבים סי' כ'), תורת רפאל (או"ח סי' כ"ו ד"ה וכל, "והנה ראיתי בשו"ת הגרע"א ..."), אחיעזר (ח"ב סי' נ' אות ו', ח"ג סי' נ"ז אות א'), אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ט' ענף ג' ד"ה וכעין, דברות משה ב"ק סי' כ"ג ענף ב'), הגרשז"א זצ"ל (מוריה שנה תש"ס רס"ה עמ' ס"ח, הליכות שלמה מילואים לתפילה סי' י"ב ד"ה ולפ"ז), אילת השחר (כתובות דף ה: תד"ה את"ל), יביע אומר (ח"ב אה"ע סי' ב'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' נ', עמ' רמ"ד הע' פ"ב), הל' שבת (איידר, פרק ג' הע' נ"ו), מאור השבת (ח"א סי' י"ח הע' ק').
1. עין יצחק (ח"א אה"ע סי' ס"ז ס"ק י"ט) – "ומן הש"ך ביו"ד סימן שע"ב ס"ק ג' דכתב דבאיסור דרבנן א"צ להקיצו כו' משמע דמחויבים להודיעו ולהפרישו אף בדרבנן אך להקיצו כשהוא ישן א"צ. והחילוק פשוט הוא".
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' פ', תנינא (ב - ג) סי' ל') – "ומה שסובר הרעק"א דמתעסק הוי מעשה עבירה, צ"ע מהר"ן פ' גיה"נ שכתב דבכה"ג שנהנה ל"ש דבר שאינו מתכוין, ומדמה ליה למתעסק, וכן סובר המלחמות פ' כיצד צולין והריטב"א יומא ל"ד (ועיין אחיעזר ח"ג ס"ס נ"ז וקובץ שיעורים ח"ב סי' כ"ג), וא"כ לדידהו טעם ההיתר של דבר שאינו מתכוין קשור עם מתעסק, ואולי י"ל דלדוגמא בעלמא כתבו כן כמו שם אם נהנה חייב, אבל אין ה"נ דקיל טפי, דאל"ה קשה דמדרבנן עכ"פ אסור כדמוכח ממחט שהביא הרעק"א, וגם קשה לדברינו שביארנו במק"א דהרמב"ם אינו סובר כלל הפטור של מתעסק חוץ משבת, דבפ"ב משגגות ה"ז גבי חלבים ועריות לא כתב הטעם משום נהנה, ובנתכוין להגביה את התלוש כתב שם דנקרא מתעסק ופטור משום מלאכת מחשבת, וכ"כ שם בפ"ז הי"א, וע"כ כדאמרן דמתעסק של דשא"מ קיל טפי ופטור גם בלא שום לימוד רק מסברא (ועי' ברע"א במערכה יו"ד ובאבני נזר סי' רנ"א), ועי' או"ש בפ"א מיו"ט הי"ג, ובהל' לולב פ"ח ה"ה שכתב דבפסיק רישא ליכא עשה כי אם לאו, וצ"ע אולי גם במתעסק העבירה היא רק על הלאו ולא על העשה".

4] הלכה: מתעסק של שבת, מלאכת מחשבת - האם הוא איסור דאורייתא, איסור דרבנן, או מותר.
1. אם עשה מעשה בידים, הוי דאורייתא ופטור רק מחטאת.
1. עונג יו"ט (סי' כ') – "ממימרא דרבה (ב"ק דף כ"ו) דקאמר היתה אבן מונחת לו בחיקו ולא הכיר בה ועמד ונפלה לענין נזקין חייב כו' לענין שבת מלאכת מחשבת אסרה תורה כו' הכיר בה ושכחה ועמד ונפלה לענין נזקין חייב לענין שבת פטור כו' נתכוין לזרוק ב' וזרק ד' לענין נזקין חייב לענין שבת מלאכת מחשבת בעינן כו'. והנה שינה רבה בלשונו דבלא הכיר בה אמר לענין שבת מלאכת מחשבת אסרה תורה. ואח"כ בהכיר בה ושכחה אמר סתם לענין שבת פטור משמע דהא נמי מהאי טעמא דמלאכת מחשבת אסרה תורה ובנתכוין לזרוק שתים וזרק ארבע אמר מלאכת מחשבת בעינן ולא אמר כדאמר מעיקרא מלאכת מחשבת אסרה תורה מזה נראה בעליל דבתרתי בבי קמייתא בלא הכיר בה או בהכיר בה ושכח ועמד ונפל אמר מלאכת מחשבת אסרה דבזה שלא הכיר או הכיר ושכח ליכא איסור מלאכה מן התורה כלל כיון שלא כיון לעשות שום דבר ונעשה הכל מאיליו. אבל בנתכוין לזרוק שתים וזרק ארבע שעשה דבר בידים אף שלא כיון למלאכה מ"מ איסור מלאכה איכא רק דלענין חטאת פטור דמלאכת מחשבת בעינן לענין חטאת. אבל לא אמר מלאכת מחשבת אסרה תורה דמזה הוי משמע דליכא איסור תורה בנתכוין לזרוק שתים וזרק ארבע ובאמת איכא איסור מלאכה מן התורה רק דחטאת ליכא. ובזה מיושב מה שהקשו התוס' והרשב"א ז"ל בשבת (דף י"א) אמתניתין דלא יצא החייט במחטו שמא ישכח ויצא וז"ל אליבא דרבא דאמר לא גזרינן גזירה לגזירה אין לפרש שמא ישכח המחט דאפילו יצא ליכא איסור דאורייתא כדאיתא (בפ"ב דב"ק) הכיר בה ושכחה לענין שבת פטור מלאכת מחשבת אסרה תורה אלא שמא ישכח את המחט להצניעו עד שיהא שבת ולבסוף שיזכור את המחט ישכח את השבת ויצא עכ"ל. וכן הרשב"א בחידושיו הקשה מהא דרבה לרבא ולפמש"כ א"ש דדוקא גבי אבן מונחת לו בחיקו ועמד ונפלה דלא עביד מעשה כלל והאבן נופל מאיליו בזה אמר רבה דליכא איסור תורה דמלאכת מחשבת אסרה תורה. אבל היכא דעביד מעשה אף שלא נתכוין לדבר שהוא מלאכה שאסור בשבת מ"מ איסור שבת איכא אף מן התורה שהרי נעשה מלאכת שבת מאיליה ולהכי גבי חייט גזרינן שלא יצא במחטו שמא ישכח ויצא דנושא אותו בידו או בבגדו ולא דמי לאבן הנופל מחיקו כשהוא עומד".

2. דרבנן.
1. תורת רפאל (או"ח סי' כ"ו) - לשונו מובא לקמן.
2. שו"ת משנת רבי אהרן (או"ח סי' ד' אות ו') – "והנה בנ"ד מי שאינו יודע כלל דבפתיחה נעשית מעשה הבערה לא הוי מלאכת מחשבת לד"ה ... אך מ"מ מדרבנן אסור ואין לפתוח על ידו".
3. מגילת ספר (סי' ל"ג אות ד') – "המעיין בשו"ת הרע"א יראה דודאי איסור דרבנן יש בזה גם בשבת וכשאר הפטורים של מלאכת מחשבת שמדרבנן עכ"פ אסורים, והוכיח כן מהתוס' שבת י"א ע"א ... ואף שלכאורה אינו מובן מה שייך שחז"ל יטילו איסור על המתעסק והרי הוא אינו יודע כלל שנעשית מלאכה, דחז"ל לא הטילו איסור מיוחד על המתעסק אלא זה דין כללי שרבנן אסרו גם באופן שאינו מלאכת מחשבת כגון מקלקל ומלאכה שא"צ לגופה ולכן גם במתעסק יש איסור דרבנן".
4. ארחות שבת (פרק ל' עמ' ר"ס, סעי' ט"ו, סעי' י"ח, סעי' כ', פרק כ"ד הע' ל"ה, פרק כ"ו סעי' ה' [לשונו מובא לקמן]) – "נתכוין לתלוש ירק זה והלכה ידו ותלשה ירק אחר, אין בו איסור תורה משום שאין זו מלאכת מחשבת, שהרי עשה פעולה שלא נתכוין לה כלל, ומכל מקום יש בזה איסור דרבנן".
ארחות שבת (פרק ל' סעי' י"ז) – "אדם שיצא מרשות היחיד לרשות הרבים ושכח שיש חפץ בכיסו הרי זה דומה למתעסק הנזכר בסעיף (י"ד) [ט"ו] שאין בו איסור תורה כלל משום שאין זו מלאכת מחשבת, שהרי עשה פעולה שלא נתכוין לה כלל, ומכל מקום יש בזה איסור דרבנן".
ארחות שבת (פרק ל' סעי' י"ט) – "אדם שפתח מקרר חשמלי משום שלא ידע שהנורה שבתוכו אינה מנותקת ונדלק האור אין זה בגדר מלאכת מחשבת ואין בו איסור תורה רק איסור דרבנן".

3. מותר - לכאורה המיקלים גבי מתעסק של כל התורה, ה"ה כאן.
1. ר' ניסן גאון (סוף מסכת שבת) – "[עולא איקלע לבי ריש גלותא. חזייה לרבה בר רב הונא דיתיב באוונא דמיא, וקא משח ליה. אמר ליה: אימר דאמרי רבנן מדידה דמצוה, דלאו מצוה מי אמור] אמר ליה אנא מתעסק בעלמא אנא. עיקר שלו כבר פירשנו בפרק כלל גדול שהמתעסק פטור לענין שבת כמו שאמרו בכריתות בפרק אכל חלב (דף יט) אמר רב נחמן אמר שמואל מתעסק בחלבים ובעריות חייב שכבר נהנה מתעסק בשבת פטור מלאכת מחשבת אסרה תורה".
2. תורה לשמה (סי' פ"ד) – "שאלה: אחד שפך מים בחצר בשבת והיה מעט צמח בתוך החצר מן החיטים שנזרקו שם בדרך מקרה וצמחו והוא שפך לפי תומו שלא ידע ולא ראה שיש צמח שם ורק לבסוף הרגיש וראה אם צריך כפרה על זה השוגג. יורינו המורה לצדקה ושכמ"ה. תשובה: אין צריך כפרה ואין כאן חטא וראיה לזה ממ"ש במשנה דשבת דף ק"ו ישב הראשון על הפתח ומלאהו ובא השני וישב אע"פ שעמד הראשון והלך לו הראשון חייב והשני פטור הא למה זה דומה לנועל ביתו לשמרו ונמצא צבי שמור בתוכו ואמר שמואל בגמרא דהאי פטור מותר וכתב הרמב"ן ז"ל שמדברי התוספתא נראה שפירוש המשנה כך הוא לנועל ביתו לשמרו ולא נודע לו שהיה צבי כלל ונמצא שצבי היה שם והוא שמור בתוכו שמותר לו להעמיד הפתח עד חשיכה וכן אם ישב על הפתח ונמצא שצבי היה בבית מותר לו לישב מפני שקדמה צידה למחשבה וכן פסק הרמב"ם ז"ל בה' שבת פרק יו"ד הלכה כ"ג ע"ש וא"כ ה"ה הכא שהוא היתה כונתו לשפוך מים בחצר בשביל זילוף או בשביל (המים) להריק הכלי של המים ולא ידע שיש צמח והרי הצמח הושקה ממילא ואין בזה איסור כלל".
3. חקר הלכה (ערך קטן אות ה') – "דאף דאמרו בש"ס מתעסק פטור ולשון פטור הוא אבל אסור, הוא רק היכא דהיה מצי למינקט לשון מותר ונקט לשון פטור הוא להורות דאסור לכתחילה, אבל מתעסק דהוא שלא בכוונה לא שייך למינקט לשון מותר".
4. מחשבות בעצה (סי' ט"ז ד"ה שלישית) – "הרי הוא מותר לכתחילה ... וא"כ נראה דהרואה אותו א"צ להודיעו כלל ושאני מלאכת שבת משאר איסורין דבשבת לא אסרה תורה רק מלאכת מחשבת ולא בנתכוין להיתירא וגם שוגג לא מקרי לפי ההלכה דקי"ל כרבא דפטור מחטאת. ול"ד להך דאפסק לי' ציצית בר"ה בסוגי' דמנחות הנ"ל דמשמע התם דמחויב להודיעו מה"ת בר"ה דהתם איכא חיוב חטאת אף שנתכוון להיתירא דכסבור שיש לו כל הד' ציציות דהתם ה"ל כשגגת מלאכות כיון דעכ"פ נתכוין להעביר הציציות אף דכסבור שהם בטלים לגבי הבגד מ"מ ה"ל כנתכוין להוציא חצי שיעור ...".
5. גר"ח (מועדים וזמנים ח"ז סי' ק"מ בהג"ה) – "ושמעתי בשם הגאון רבי חיים מבריסק זצ"ל, שיהודי אחד שכח והוציא לרשות הרבים בשבת, ובא להגר"ח זצ"ל אם צריך איזה תיקוני תשובה שנכשל באסור הוצאה, והשיב לו הגר"ח זצ"ל שאסור הוצאה לא עברת, שזהו מתעסק וחסר במלאכת מחשבת, אבל עברת באסור 'חייב אדם למשמש בגדיו ערב שבת עם חשיכה שמא ישכח ויצא', וזהו חיוב דרבנן שעברת ולא קיימת".
1) דף על הדף (שבת דף יב.) – "עי' במועדים וזמנים (ח"ז סי' ק"מ בהג"ה) בשם הגר"ח ז"ל ... וצ"ע דבתוס' משמע דעבר עכ"פ מדרבנן, אבל אם נאמר דמתעסק אין ע"ז שם איסור כלל, דל"ש לומר שחכמים יגזרו על מתעסק, דהרי כשמתעסק אינו יודע כלום שעושה עבירה, א"כ הא גופא לא מובן למה חששו חז"ל שמא ישכח, מה אכפת לן אם ישכח כיון שבמתעסק לא עבר כלום, ובאמת בתוס' הנ"ל משמע דהוי עכ"פ איסור דרבנן, מדכתבו דרק לרבא צריך לפרש כן אבל לאביי דגזר גזל"ג לא, משמע דעכ"פ יעבור מדרבנן אף בשכח החפץ".
6. הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"ז) – "שאלה: כ' השו"ע (סי' רח"צ ס"ה) אין מברכין על הנר שלא שבת ממלאכת עבירה, לאפוקי אור שהודלק לחיה ולחולה שלא הודלק לעבירה, וכ' המ"ב (ס"ק ט"ו) היינו שהודלק באיסור בשבת. יש לחקור מה דינו של נר שנדלק בשבת ע"י פעולת מתעסק, האם דינו כנר שלא שבת ממלאכת עבירה כיון שסו"ס נדלק בשבת, או"ד כיון שלא נעשה איסור בהדלקתו דינו כנר שהודלק לחיה. תשובה [בע"פ]: מסתבר שדינו כנר ששבת ממלאכת עבירה, כיון שלא נעשה איסור בהדלקתו".

4. דעת הרע"א (שו"ת ח"א סי' ח') – "דאסור מדרבנן, היינו דרבנן אמרו אף בלא מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן לענין מלאכה שא"צ לגופה וכדומה, וא"כ גם זו דלא ידע מהמחט מצד מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן, וממילא אף דהוא מתעסק הוי שגגת מלאכה דרבנן, ודוק. נפקא מינה עוד לדינא במה דקיי"ל דמצווה על שביתת עבדו ...".
1. יש לפרש רע"א: שרק ה"א לתוס' בדעת אביי, שהוא נכלל באיסור דרבנן. משא"כ המסקנא, הוי מותר. [שיש לפרש: או אין מקור לפי דעת של רבא. או, כיון לרבא יכול לפרש המשנה שגורם מעשה שוגג, ה"ה לאביי].
1) וראיה לזה, שמסיים רע"א נ"מ לזה לשביתת עבדו. "דאם מתעסק לא הוי מלאכה כלל לא שייך שביתת עבדו דהא העבד אינו עושה מלאכה". ואם יש איסור דרבנן, הא עושה מלאכה דרבנן. (ולא מסתברא כלל שהוא הולך לפי השיטות שאין איסור שביתת עבדו אצל איסורי דרבנן, עי' מ"ב [סי' ש"ד ס"ק ו']).
2) ועוד, שלא מסתברא, שרע"א סבר שיש איסור דרבנן, בלי מקור טוב [רק הה"א של תוס']. זה לא בעל אחריות.
3) וכן יש ראיה מהרמב"ן (דף קז.) הו"ד בבה"ל (סי' שט"ז סעי' ה' ד"ה חייב), שמתעסק מותר.
4) ועוד, שלכאורה ספק פס"ר לשעבר, הוא רק מסופק אם יש שם זבובים. והפוסקים פסק (בעיקר) שהוא מותר. וכי יעלה על הדעת, שאם יודע שלא יהיה זבובים יהיה מתעסק, ואסור מדרבנן.
5) וממילא שפיר העונג יו"ט (לשונו מובא לקמן), והגריש"א זצ"ל (לשונו מובא לקמן). שאה"נ לפי רע"א, אינו מחוייבים להפרישו. וצ"ע.
2. מפרש שהוא איסור דרבנן – משנת רבי אהרן (שבת סי' י"א אות ג' ד"ה ועיינתי, לשונו מובא לקמן), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' פ', תנינא (ב - ג) סי' ל', לשונו מובא לעיל), יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב, לשונו מובא לקמן), נתיבות שלום (סי' י"ט אות ב', סי' כ"ב אות י"ג, אות י"ד), נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ה), מגילת ספר (סי' ל"ג אות ד', לשונו מובא לעיל), ארחות שבת (פרק ל' עמ' ר"ס, הע' ל"ה, לשונו מובא לקמן).
3. מפרש שהוא מותר – עונג יו"ט (או"ח סי' כ', לשונו מובא לקמן), אז נדברו (ח"ו סי' י"ז, "דאין כאן חטא כלל"), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות סוף דף ה:, לשונו מובא לקמן)

5. מראי מקומות – לחם משנה (פרק א' הל' ח' ד"ה נתכוין), אג"מ (מסורת משה ח"ב או"ח אות קי"ט).
1. יביע אומר (ח"י או"ח סי' נ"ה על הרב פעלים ח"א או"ח סי' י"ב) – "כתב הרמב"ם (פ"א מהלכות שבת ה"ח), נתכוון לחתוך את התלוש וחתך את המחובר אינו חייב כלום. וכתב מרן הכסף משנה שם, שמדברי רבינו נראה שאינו מותר לכתחילה אלא יש צד איסור בעשייתו, נמצא שאע"פ שנתכוון לעשות דבר המותר אם עשה דבר האסור, אף על גב דליכא מחשבת איסור, אפילו הכי יש איסור בדבר ... שם עשה מלאכת איסור בפועל שחתך את המחובר, ולכן יש עליו עכ"פ איסור דרבנן. (וכ"כ בשו"ת הגאון רעק"א (סי' ח), שאף במתעסק יש איסור עכ"פ מדרבנן. וכ"כ בשו"ת עונג יום טוב (חאו"ח סי' כ), ובשו"ת תורת רפאל (הל' שבת סי' כו), ובשו"ת חלקת יואב (סי' ז) בד"ה הן אמת. וע"ע בשו"ת אור יעקב זלזניק (שבת, סי' ה), וכרם שלמה (סי' לה). ע"ש. ולכאורה יש להעיר מלשון הרמב"ם (פכ"ב הכ"ד), מי שנסתבכו בגדיו בקוצים וכו', ואם נקרעו 'אינו חייב כלום', הואיל ולא נתכוון. והתם נראה שהוא פטור ומותר. וכיו"ב כתב (בפ"ב הט"ז), שמע שטבע תינוק וכו', והעלה תינוק ודגים "פטור מכלום", והתם נמי פטור ומותר. וצ"ע)".
2. נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ה, אות קל"ז) – "שיש אומרים שאף בעלמא אין על המתעסק שם עבירה, ובפרט בשבת שלהרבה פוסקים כשאינו מלאכת מחשבת לא מיקרי מעשה עבירה כלל על כן יש להקל שאי"צ כפרה עלה, אבל טוב שיקבל על עצמו איזה דבר לכפרה".

5] האם מחוייבים להפרישו.
1. יש חיוב לגלות למתעסק: גם גבי מתעסק של מלאכת מחשבת.
1. עי' עונג יו"ט (או"ח סי' כ') – "והנה במש"כ דכל היכא דמיפטר מטעם מלאכת מחשבת לא מיקרי מלאכה כלל ואין אחר מצווה להפרישו צע"ג דהא בכריתות (דף י"ט) מבואר דמתכוון לחתוך מחובר זה וחתך מחובר אחר מיפטר מטעם מלאכת מחשבת וכ"פ הרמב"ם ז"ל. וא"כ איך אפשר לאמר שהרואה שחבירו רוצה לחתוך מחובר אלא שטועה שסובר שהוא מחובר אחר שלא יהא חבירו מצווה להפרישו. הא ודאי ליתא וכן בנתכוון לזרוק ארבע וזרק שמונה פטרינן בשבת משום מלאכת מחשבת. איך אפשר לומר דבזה אין חבירו מצווה להפרישו".
2. עי' תורת רפאל (או"ח סי' כ"ו) – "מי שנפסקו לו חוטי ציציותיו בר"ה בשבת והוא אינו יודע וחבירו רואה אם מחוייב להודיעו כדי שלא יעשה מלאכה בשבת. הנה בדבר זה נסתפק רבינו הגאון שאג"א ז"ל בסי' נ"ח ומסיק שמחוייב להודיעו ... ולפענ"ד נראה ... מ"מ לענין שבת ודאי א"צ להודיעו דהא מבואר בב"ק (דף כ"ו) ובש"ע דבשבת מלאכת מחשבת אסרה תורה וכל זמן שאינו יודע שעושה מלאכה אינו עובר עליו וא"כ בודאי א"צ להודיעו ... ואף שקשה ע"ז מסוגיא דמנחות (דף ל"ז) ... י"ל דזהו דוקא למאי דקס"ד רבינא דאפילו איסור דרבנן ... ודאי דצריך להודיעו אפילו דבי שבת דהא מ"מ איכא איסור דרבנן אפילו באינה מלאכת מחשבת כמ"ש התוס' שבת (דף י"א) ד"ה שמא. [וכן תירץ הגאון ז"ל הנ"ל לפי דרכו] אבל לפי מאי דקי"ל דכבוד הבריות דוחה איסורא דרבנן א"כ ודאי דא"צ להודיעו כן נ"ל".
1) רק מצד כבוד הבריות א"צ להודיעו.
3. משנת רבי אהרן (שבת סי' י"א אות ג' ד"ה והנה) – "והנה לענין מתעסק נראה דאסור מדרבנן, וכמ"ש הלח"מ בפ"א מהלכ' שבת ה"ח, דהא דאמרי' גבי מתעסק פטור, היינו פטור אבל אסור ... תמוה דמה שייך לומר אסור לכתחילה גבי מתעסק, הא סבור שהוא תלוש ומותר לגמרי, ואינו יודע כלל מהאיסור, ומה שייך לומר פטור אבל אסור, אך נראה דהאמת כדבריו דאסור מדרבנן, וככל הפטורים דמלאכת מחשבת, כמקלקל ומלאכה שאי"צ לגופה. והנפ"מ בזה, אי יש על הרואה חיוב להפרישו, דכיון דהמעשה אסור מדרבנן, הרי מחוייבים להפרישו מאיסורא, משא"כ אי לא היה אסור מדרבנן, אין שום חיוב על הרואה להפרישו".
4. אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ט' ענף ג' ד"ה וכעין, עי' דברות משה ב"ק סי' כ"ג ענף ב') – "מצינו במלאכות שבת שאם לא ידע שעושה מלאכה אין שום איסור, דמלאכת מחשבת אסרה תורה, ולא נחשב שעושה מלאכה אף שעכ"פ נעשית המלאכה בידיו ... לענין שבת מצינו שמחוייבין כה"ג לגלות במנחות דף ל"ז ע"ב שגילה רבינא את מר בר"א שאיפסק קרנא דחוטיה והא כיון שלא ידע ליכא שום איסור דהא אינו יודע שעושה מלאכה דהוצאה דאף שיודע שנושא ציצית מ"מ כיון שלפי ידיעתו נושא ציצית כשרין שאינם משא משום דחשיבי מהבגד כיון שהם צורך הבגד בשביל המצוה, דהא לא מטעם דחיה מותר לילך בציצית ברה"ר, דמה"ת ידחה איסור שבת הא אין מצוה לילך ברה"ר, אלא ודאי שצריך לומר דבשביל המצוה נעשה צורך הבגד והוא חלק הבגד כמו רצועות וקרסים, ורק כשנפסלו שעתה אינן צריכין לו ולא בטילי לגבי הבגד משום דחשיבי נעשו אז משא, ומפורש טעם זה ברש"י שבת דף קל"ט עיי"ש, וא"כ כשלא ידע מר בר"א שנפסלו לא היתה מלאכת מחשבת דלפי דעתו לא נשא כלום רק לבוש בהבגד ולא הי' לו שום איסור אף בשוגג ומ"מ גילה לו רבינא ואף ללשון ראשון שלא גילה הוא מטעם שסבר שכבוד הבריות דוחה ל"ת. וא"כ חזינן כיון שעכ"פ אם ידע הי' עובר חייב לגלות או מצד תקלה שיטעו הרואין".
5. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט', מאור אש השלם עמ' תרל"ז, יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות סוף ח"א, שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ב'.ה', ס"ק ב'.ו' ד"ה ובר) – "יש לדון אם מותר לפתוח הדלת ע"י אחר שאינו יודע כלל מהנורה, כיון דחשיב בכה"ג כפס"ר שתיעשה מלאכה דחשיב רק כמתעסק בעלמא, ואף שהרעק"א מחמיר גם במתעסק לחושבו כשוגג, אבל מ"מ בפס"ר דלא ניחא לי' וגם בדרך של מתעסק אפשר דשרי".
6. משמרת שלום (עמ' ק"נ) – "וכן אסור לומר לחבירו לעשות מלאכה עבורו בצורה של מתעסק, כגון לפתוח עבורו מקרר שיש בו נורה הנדלקת וחבירו אינו יודע מזה וכן מחוייב גם למנעו מלעשות מלאכה אפילו במתעסק".
7. הגריש"א זצ"ל (שבות יצחק חי"ב עמ' נ"ב אות ב').
8. מגדנות אליהו (ח"ג סי' ס"ח אות כ"ז) – "הערות על ספר ארחות שבת ... פ"ח הערה ל"ב לגבי תיקון העירוב בשבת ע"י עכו"ם להציל ממכשול אף על פי שרק מתעסק. הנה יש ראיות שגם על מתעסק צריך להפריש ועי' עירובין ט"ו בשמעי' דרבא דטלטל על פתח המבוי ושו"ת רעק"א (סי' ח') ואמרי בינה (דיני שבת סי' ח') וארץ צבי (סי' ע"ו) עיין שם, וספר מחשבות בעצה (סי' ט"ז) ואכמ"ל ועי' ערובין כ' ע"ב בקושית הגמרא וכהאי גוונא מי מיחייב ורש"י שם ואם נאמר דמתעסק הוי איסור תורה ורק חטאת ליכא למה לא נגזור וצ"ע. [ועי' מש"כ בזה לעיל סי' ס"ד]".
9. נשמת שבת (סי' של"ד סוף אות קל"ו, סי' של"ז אות רע"א) – "דבר שפסיק רישא שנעשה על ידי כך מלאכה, אבל האדם הפרטי זה לא עלתה על דעתו ואינו יודע מזה שנעשית על ידי כך מלאכה אי עשה מלאכת איסור. - ואם תמצא לומר דלא, מהו אם הרואהו עושה מחוייב להפרישו מכך [כגון מקרר שיש בתוכה נר עלעקטערי שנדלקת על ידי פתיחת הדלת ושאר בני הבית אין יודעים מזה אי מותר הוא להניחם לפתוח הדלת]. תשובה - נראה דבכי האי גוונא אינו איסור תורה, ובנוגע אי מחוייב למחות בו נראה שנכון להחמיר ולהודיע ... על פי דברי שו"ת רע"א ...".
אמנם עי' נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ה ד"ה ובשו"ת) – "ובשו"ת רע"א ... אם רואהו עושה דבר שאינו מלאכת מחשבת, אינו מחוייב להפרישו".
10. הגרמח"א פדווא שליט"א (קובץ אור ישראל חוברת י"א עמ' מ"ג).
11. ארחות שבת (פרק ל' סעי' כ"א, הע' ל"ה, הע' ל"ו, הע' ל"ז. אמנם עי' פרק ח' הע' ל"ב [לשונו מובא לקמן], ופרק כ"ג הע' קנ"ז [לשונו מובא לקמן]) – "הרואה את חבירו עושה איסור במתעסק חייב להפרישו. וכל שכן שאין להכשיל אדם לעשות איסור במתעסק, ולכן אם שכח לנתק את הנורה במקרר אסור לומר לאדם אחר לפתוח את המקרר אף שאותו אדם אינו יודע שהנורה תידלק".
12. הגרימ"מ רפופורט שליט"א (קובץ קול התורה חנ"ה עמ' קע"ב).
13. הגר"א פולק (קובץ אור ישראל חי"ג עמ' ר"י).

2. אין צריך לגלות (גבי מלאכת מחשבת).
1. הר"א פולק (קובץ אור ישראל ח"ח עמ' ר"ח. אמנם עי' חי"ג עמ' רי"א שחוזר, "טעות הם בידי").

3. מה דעת רע"א, האם מחוייבים להפרישו: גבי מתעסק של מלאכת מחשבת.
1. רע"א (ח"א סי' ח') – "מי שאינו יודע שזהו מלאכת איסור אם מחוייבים להפרישו ... בשבת כיון דלא ידע מהמחט לא מקרי מלאכת שבת ... היינו דרבנן אמרו אף בלא מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן לענין מלאכה שא"צ לגופה וכדומה, וא"כ גם זו דלא ידע מהמחט מצד מלאכת מחשבת הוי מלאכה דרבנן, וממילא אף דהוא מתעסק הוי שגגת מלאכה דרבנן, ודוק. נפקא מינה עוד לדינא במה דקיי"ל דמצווה על שביתת עבדו ...".
2. מיקל, אין צריך לגלות.
1) עונג יו"ט (או"ח סי' כ') – "וראיתי להגאון רע"א זצ"ל בתשובה שכ' לחלק בין היכא דפטרינן משום מתעסק להיכא דפטרינן משום מלאכת מחשבת אסרה תורה דהיכא דפטור משום מלאכת מחשבת לא מיקרי מלאכה כלל וחבירו הרואה שרוצה לעשותו א"צ להפרישו כלל. אבל במתעסק מיקרי עבירה רק שפטור מחטאת ומחויב חבירו להפרישו".
1) אמנם עי' הרימ"מ רפופורט (קובץ קול התורה חנ"ה עמ' קע"ב) – "בשו"ת עונג יו"ט ... ויש להעיר שאין מבואר בדברי רע"א שא"צ להפרישו, ואדרבה רע"א הביא מתוס' בדף י"א דאיכא איסור דרבנן במתעסק, וא"כ צריך להפרישו שלא יעבור על איסור דרבנן (וכדלקמן באות ג'), וי"ל דכוונת העונג יו"ט לומר דמדאורייתא לא יהיה צריך להפרישו לדברי רע"א".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות סוף דף ה:) – "בשו"ת רעק"א ... ונמצא לפי"ז דאם מחלל שבת ואינו יודע כלל כגון שמטלטל במקום שאין עירוב ואינו יודע כלל שמטלטל בכה"ג כיון שפטור מטעם מלאכת מחשבת אי"ז כלל עבירה ואין צריך להודיעו משא"כ אם יודע שמטלטל אלא שטועה וחושב שיש עירוב בכה"ג הוה מלאכת מחשבת ואינו פטור אלא מאשר חטא בה וצריך להפרישו דזוהי עבירה בשוגג עיי"ש".
1) לפי איך שפירשתי רע"א (עי' לעיל), שהוא הולך רק בה"א בתוס' לפי דעת אביי. י"ל, למסקנתו אה"נ אין צריך לגלות.
3. מחמיר.
1) משנת רבי אהרן (שבת סי' י"א אות ג' ד"ה ועיינתי) – "ועיינתי בתשובת הגרעק"א זצוק"ל בתשובה ח' הנ"ל, וראיתי שכתב כדברינו, דנפ"מ בהא דבפטור מחשבת אסור מדרבנן גבי מתעסק, דאף דאין ידוע לו מחוייבים להפרישו מאיסורא".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט', מאור אש השלם עמ' תרל"ז, יסודי ישרון מערכת ל"ט מלאכות סוף ח"א, שולחן שלמה סי' שי"ח סוף ס"ק ב'.ה', ס"ק ב'.ו' ד"ה ובר) - לשונו מובא לעיל.
3) ארחות שבת (פרק ל' הע' ל"ה) – "עמד בזה רע"א שם ותירץ דמ"מ המעשה גופו נראה כעין שגגת איסור, ובשבת אסור מדרבנן וכמו שגזרו בשאר אופנים שאין בהם מלאכת מחשבת כגון משאצל"ג, ונ"מ שהרואה את חבירו עושה איסור במתעסק צריך להפרישו".
4. מראי מקומות – שאגת אריה (סי' נ"ח, "מי שנפסקו לו אחד מציציותיו בשבת ברה"ר וחבירו רואה אם מחויב להגיד לו כדי שישליך טליתו מעליו ..."), הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' רמ"ו ס"ק ד'.ו').
1) חוט שני (ח"א עמ' קע"ג) – "ואם רואה את חבירו שעושה מלאכה במתעסק תלוי בגדר מתעסק, שהנה יודע מה דנקיט הגאון רע"א דמתעסק אין פירושו שלא נעשית העבירה כלל וכמו דנקט בעל החוות דעת, אלא דמיקרי עבירה בשוגג אלא דממעטינן ליה מקרבן עיי"ש. והנה ידוע מנהג בכל תפוצות ישראל שאם מתקלקל העירוב מקפידין להודיע לבני העיר, אע"פ שאינו אלא מתעסק, אע"ג דהוי כרמלית שאסור רק דרבנן [מדסומכין על העירוב] והוי מתעסק דכסבור שהוא רה"י, חזינן דנקטינן לאסור מתעסק אף באיסור דרבנן, ואע"פ שיש בני-אדם שאינם יודעים כלל שע"י העירוב נעשה רשות היחיד. מ"מ מה שיודעין שע"י העירוב מותר לטלטל סגי בכדי דלהוי עלייהו שם מתעסק".

4. ספק פסיק רישא, אם צריך להפרישו.
1. אם מתעסק של מלאכת מחשבת, צריך להפרישו. הגם שהוא חושב שהמציאות, אינו. י"ל, כל שכן ספק פסיק רישא, צריך להפרישו. שהוא מסופק בהמציאות.
2. אם יש חיוב לברר - כל שוגג דרבנן [של שבת] צריך לברר, לכל הפחות בירור קל. ואפילו על הצד שמתעסק מותר, לא גרע שחיוב להפרישו [אג"מ, לעיל]. א"כ ממילא, כל שכן ספק פסיק רישא.

6] מקרים.
1. מי שנפסקו לו חוטי ציציותיו, והוא אינו יודע.
1. מתעסק של שבת – תורת רפאל (או"ח סי' כ"ו, לשונו מובא לעיל), אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ט' ענף ג' ד"ה וכעין, עי' דברות משה ב"ק סי' כ"ג ענף ב', לשונו מובא לעיל).
2. מתעסק של כל התורה – אגלי טל (האופה ס"ק ל"ג אות ג'), מחשבות בעצה (סי' ט"ז ד"ה שלישית, לשונו מובא לעיל), ארץ צבי (ח"א ריש סי' א'), נתיבות שלום (סי' כ"ב אות י"ג, "מיקרי דנעשית מתשבתו, שהרי יודע הוא שלובש את הטלית המצויצת, ורק סבור הי' שהציציות כשרות ואינן משאוי"), ארחות שבת (פרק ל' סוף הע' ל"ה, "ראיות אלו מהגמ' מנחות לז: ועירובין טו. הן בציור של מתעסק שאין בו חסרון מלאכת מחשבת, שהרי האדם ידע שהולך עם ציציות ורק לא ידע שחל בהן דין משאוי משום שנתלש אחד הגדילים, וכן במי שלא ידע שנפל הלחי").

2. נשען על הקיר והדליק אור.
1. מתעסק של שבת – הל' שבת (איידר, עמ' כ"ו), עלינו לשבח (ויקרא, תשובה ד'), ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' נ'), ארחות שבת (פרק ל' סעי' י"ח, "אדם שנשען על הקיר ובטעות נלחץ מתג החשמל ונדלק האור גם זה אינו בגדר מלאכת מחשבת ואין בו איסור תורה רק איסור דרבנן"), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' ר"ד).
1) צב"ג. כיון מתעסק הוי, או מתכוין לאיסור [וחתך איסור אחר], או אם הוא פסיק רישא. כאן, אינו מתכוין לאיסור, וגם אינו פס"ר. ממילא הוא אינו מתכוין, ומותר. 
2. אינו מתכוין [ומותר] – נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ו, "עשה מלאכה שלא בידיעה כלל [כגון שדיבר עם חבירו סמוך לכותל וכשהשעין עצמו על הכותל הדליק (או כיבה) את העלעקטע"ר, או שבדרך הילוכו עבר על חוט עלעקטערי והפסיקו] אם צריך כפרה על זה ... דמ"מ יוצא מדברי תשו' רע"א שם דאף בדבר שלא מיקרי מלאכת מחשבת מ"מ מלאכה דרבנן הוי (כמו מלשאצל"ג דאסור מדרבנן), וממילא דלדידיה צריך כפרה עלה, מיהו נראה שזה דוקא בכה"ג או באופן שסוכ"ס עשה איזה מעשה ויש לו חלק בהמלאכה שנעשתה, משא"כ בנידון שאלתינו, ועוד נראה דכל כה"ג לא גרע מאונס שכתבנו בסי' קל"ד דאינו צריך כפרה").
3. מראי מקומות – ילקוט יוסף (שבת ח"ג עמ' נ').

3. קרע שקית להוציא אוכל: ונקרעו אותיות.
1. מתעסק של שבת – ארחות שבת (פרק ל' סעי' כ', "אדם שעסק בקריעת שקית שבתוכה אוכל והשתדל לקורעה שלא במקום האותיות של גבה ונמשכה ידו בעת הקריעה באופן שנקרעו אותיות אין זה בגדר מלאכת מחשבת ואין בו איסור תורה רק איסור דרבנן".
1) ארחות שבת (פרק ל' הע' מ"א) – "ויש לדון אם קריעה זו תחשב בכלל דבר שאינו מתכוין, שהרי האדם עסק בפעולה של היתר והיינו בחיתוך הנייר במקום שאין בו אותיות ונמשכה ידו ועשתה פעולה של איסור, וא"כ יש לומר דאם מתחילה לא היה הדבר בגדר פ"ר שתימשך ידו ותקרע אותיות הרי זה היתר גמור כשאר דשא"מ שאינו פ"ר, אך אין זה ברור, דנהי דכאשר התחיל לחתוך את הנייר עסק רק בפעולה של היתר מ"מ אח"כ נמשכה פעולתו לדבר שלא תכנן מתחילה והמשך זה כולו אסור, דבשעה שידו קורעת את האותיות אין הוא עוסק כלל בפעולת היתר רק בפעולת איסור, וכל כה"ג י"ל דאינו כלול בהיתר של דשא"מ אשר כל עניינו הוא כאשר עוסק בפעולת היתר ואגב זה נעשית מלאכה, ומ"מ כיון שפעולת איסור זו לא נעשתה על ידו בכוונה הרי זה בגדר מתעסק שאינו מלאכת מחשבת והרי זה אסור מדרבנן".
1) צב"ג, מה החילוק בין זה לכל דבר שאינו מתכוין [שאינו פס"ר]. כמו אינו מתכוין בגורר כסא, ואגב עשה חריץ. או סורק שערו, ואגב תולש שערו.
2. אינו מתכוין [ומותר] – הגר"ש אויערבאך זצ"ל (ארחות שבת פרק ל' סוף הע' מ"א, "ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב בזה דמתעסק יודע היטב את הפעולה שעושה וגם עושה אותה ברצונו, אלא שאינו מודע למציאות שיש כאן מלאכה, בציור האמור הוא יודע גם בשעת מעשה שזו מלאכה אלא שנעשה בלי שליטתו, וזה יותר בגדר אינו מתכוין, ואולי אם לא נזהר כ"כ הוי בגדר שוגג, ואם נזהר מאד הוי בגדר אונס עכ"ד").
1) וכן עי' מג"א (סי' ש"ב ס"ק ד'), א"ר (סי' ש"ב ס"ק ד'), גר"ז (סי' ש"ב סעי' ד'), ח"א (כלל כ"ט סעי' ג'), מ"ב (סי' ש"מ ס"ק מ"ה), פוסקים – "מי שנסתבכו בגדיו בקוצים מפרישן בצנעה ובנחת שלא יקרע ואם נקרע נקרע. וכן מותר ללבוש בגדים חדשים ואם נקרע נקרע שאינו מתכוין לקריעה. ופוצעין אגוזים במטלית [היינו שמכה על המטלית כדי לשברם] ואינו חושש שמא תקרע [רמב"ם בפכ"ב]".

4. שחושב שאינו פס"ר, והוי באמת פס"ר.
1. הוי מתעסק.
1) חוט שני (ח"א סוף עמ' קפ"ו) – "יש להסתפק כשעושה מעשה בשבת וסובר שאין בזה פסיק רישא שתיעשה מלאכה האסורה בשבת אבל באמת יש בזה פסיק רישא שתיעשה המלאכה אי מיקרי מתעסק או שוגג ... ומסתברא דבכה"ג מיקרי מתעסק".
2) נשמת שבת (סי' של"ד סוף אות קל"ו, סי' של"ז אות רע"א) – "דבר שפסיק רישא שנעשה על ידי כך מלאכה, אבל האדם הפרטי זה לא עלתה על דעתו ואינו יודע מזה שנעשית על ידי כך מלאכה אי עשה מלאכת איסור. - ואם תמצא לומר דלא, מהו אם הרואהו עושה מחוייב להפרישו מכך [כגון מקרר שיש בתוכה נר עלעקטערי שנדלקת על ידי פתיחת הדלת ושאר בני הבית אין יודעים מזה אי מותר הוא להניחם לפתוח הדלת]. תשובה - נראה דבכי האי גוונא אינו איסור תורה, ובנוגע אי מחוייב למחות בו נראה שנכון להחמיר ולהודיע ... על פי דברי שו"ת רע"א".

5. הנאה ממלאכה שנעשתה במתעסק - מעשה שבת.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א' [ערך מעשה שבת], לשיטות ומראי מקומות.

6. מתוך הרגיל, אם זה שוגג או מתעסק.
1. עי' סי' שי"ח סעי' א' [ערך מעשה שבת], לשיטות ומראי מקומות.

7. נר שנדלק בשבת ע"י פעולת מתעסק: האם יכול להשתמש בזה בשביל נר הבדלה.
1. מיקל – הגרח"ק שליט"א (אליבא דהלכתא גליון נ"ב עמ' קל"ז, לשונו מובא לעיל).

8. מקרר, האם מותר ע"י יהודי שלא יודע שיש שם נורה - פס"ר דלא ניחא ליה, עם מתעסק.
1. עי' לעיל, בדבר שאינו מתכוין, לשיטות ומראי מקומות.

9. תשובה: כפרה.
1. מראי מקומות – ארץ צבי (סי' ס"ב ד"ה הנה אם, לשונו מובא לקמן), נשמת שבת (סי' של"ד אות קל"ה [לשונו מובא לעיל], אות קל"ח [לשונו מובא לקמן]).

10. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק כ"ז הע' י"ג [דפו"ח, הע' י"ג], שולחן שלמה ס"ק ד'.ד') – "שאסור להניח ע"ג בהמה אפי' דבר קטן ביותר כמו מחט, אע"ג שאינה מרגישה בכך, ובכה"ג באדם חשיב כמתעסק, אפ"ה בבהמתו אסור ועובר על שביתת בהמתו, עיין שו"ת רע"א סוסי' ח' ד"ה ונפקא מינה".

7] עירוב שנפל: האם צריך לגלות.
1. שלא להכריז ברבים – The Contemporary Eruv (עמ' ק"א).
1. מוטב שיהיו שוגגים.
1) מחשבות בעצה (סי' ט"ז) – "דאף שנהגו משנים קדמוניות להכריז בבכ"נ ובבמ"ד להודיע ביום השבת שנפסקו העירובין ולאסור הטלטול מ"מ בזמנינו זה שרבים מזלזלין בהוצאת שבת בעוה"ר לדעתי מוטב שלא להכריז ואמרי' בזה מוטב שיעשו שוגגין ואל יעשו מזידין ... דבנ"ד כ"ז שאין יודעין שנפסקו העירובין אף שוגג לא מקרי לפי מאי דקי"ל כרב"א בשבת (דע"ג א') כסבור שהוא רה"י פטור דלא נתכוין למלאכה כלל".
2) אדר"ת (נתיבות שבת פרק ט"ו הע' ק"ג) – "האדר"ת זצ"ל שאם נתקלקל העירוב בשבת, מוטב שלא לפרסם, מטעם מוטב שיהיו שוגגין".
3) הגר"ד בהר"ן זצ"ל (נתיבות שבת פרק ט"ו הע' ק"ג) – "מוטב שיהיו שוגגין. וכן סיפר לי אאמו"ר ז"ל בשם הגר"ד בהר"ן זצ"ל שמיחה במו שהכריז בביהכנ"ס בליל ש"ק שהערוב מקולקל, מטעם זה".
4) הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק י"ז הע' ק"ט [דפו"ח, הע' קל"ט], מילואים, שולחן שלמה סי' רע"ו הע' ט') – "דמוטב לא לפרסם בכל אופן, כי רבים לא ישמעו בקולם, ומוטב שיהיו משוגגים, וקיל משוגגים כיון כמתעסק בדרבנן, כמבואר בשבת עג א, ע"ש, מכיון שחושבים שהטלטול במקום המותר. וחושבני דאין זה דוקא למי שטועה בראייתו, אלא ה"ה כשטועה מפני שמעמיד את העירוב על חזקתו".
5) ששכ"ה (פרק י"ז סוף סעי' כ"ה [דפו"ח, סוף סעי' ל"ד]) – "מוטב שלא להכריז ברבים שאסור לטלטל, אבל יודיע על כך לצנועים, שמובטח לו שישמעו בקולו".
6) אבן פנה (או"ח סי' ל"ב, סי' ל"ג) – "שאין צורך להכריז אם נקרע העירוב, במקום שיש לחשוש שלא כולם יעמדו בנסיון ולא יטלטלו".
1) אמנם עי' אג"מ (או"ח ח"ב סי' ל"ו) – "נראה פשוט שאם יש שם גם מי שיקבלו צריך לומר להם שאסור אף שידוע שאיזה מהם לא יקבלו ויהיו מזידין, דבשביל קלקול אלו שיעברו במזיד ויענשו כמזיד אין לקלקל לאלו שיקבלו שהרי כשלא יודיעום יעברו בשוגג שהוא ג"כ איסור וקלקול".
2. נתיבות שבת (פרק ט"ו הע' ק"ג) – "ואפשר שאם רואה חבירו מטלטל דברים שאינם צריכים לו, ובודאי ישמע לו, ראוי להודיע לו, ולאידך גיסא במקום שיש צורך גדול, אין להודיע, כעין שמצינו גבי הרואה חבירו לבוש כלאים בשוגג שא"צ להודיע לו בשוק משום גדול כבוד הבריות, והרי גם במקומותינו במקום שעושים עירוב ע"י צוה"פ וכיוצא בזה, וסומכין על זה לטלטל הוא מפני שסוברים שאין חשש רה"ר, דאילו במקום חשש רה"ר אין מועיל תיקון זה, ופשוט שבמקום שיש חשש רה"ר ועושים תיקון המועיל לרה"ר שיש חשש דאורייתא, פשוט שאין לסמוך על טעם זה ולא על טעם דמוטב שיהיו שוגגין, שלא נאמרו במקום חשש איסור דאורייתא".

2. מחמיר, צריך לגלות.
1. משמרת שלום (עמ' ק"נ הע' ק"ל).
2. הגרח"ק שליט"א (אש התורה, בראשית, תורת חיים עמ' רי"ג אות צ"ב) – "כאשר בשבת קודש נקרע העירוב האם לפרסם שנקרע העירוב או שמוטב לא לפרסם כי רבים לא ישמעו ומוטב שיהיו שוגגים ואל יהיו מזידים. תשובה: לפרסם".
3. הגרימ"מ רפופורט שליט"א (קובץ קול התורה חנ"ה עמ' קע"ב).
4. הגר"ע שוורץ שליט"א (R.J.J. Journal מ"ז עמ' ה', הע' י"ג).
5. חוט שני (שבת ח"א עמ' קע"ג) – "והנה ידוע מנהג בכל תפוצות ישראל שאם מתקלקל העירוב מקפידין להודיע לבני העיר, אע"פ שאינו אלא מתעסק, אע"ג דהוי כרמלית שאסור רק דרבנן [מדסומכין על העירוב] והוי מתעסק דכסבור שהוא רה"ר, חזינן דנקטינן לאסור מתעסק אף באיסור דרבנן, ואע"פ שיש בני-אדם שאינם יודעים כלל שע"י העירוב נעשה רשות היחיד. מ"מ מה שיודעין שע"י העירוב מותר לטלטל סגי בכדי דלהוי עלייהו שם מתעסק".

3. מראי מקומות – קצות השלחן (סי' ק"ה ס"ק כ"ו), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות סוף דף ה:, לשונו מובא לעיל), הגר"א דבורקס שליט"א (אליבא דהלכתא גליון ע"ג עמ' פ' טור ג').
1. הגר"מ שטרנבוך שליט"א (פשט ועיון אות תשנ"ב) – "ונראה דמתעסק היינו סבור שהוא שומן ונמצא חלב דהוי סוג אחר מה שאין כן בהמה בעלת מום אינה מין אחר בהלכה ואין בזה משום מתעסק. ובזה נראה להעיר על הפוסקים שדנו אם היה בשבת עירוב ונפסק דפטור דהוי מתעסק דכסבור רה"י ונמצא רה"ר, ולדברינו יש לומר דנפסק צורת הפתח לא חשיב למקרי כמקום אחר ולכן לא מקרי מתעסק".
2. ארחות שבת (פרק ח' הע' ל"ב) – "ואין לשאול דהא הנכשל בטלטול אינו אלא בגדר מתעסק באיסור שבת כיון שאינו יודע שהעירוב נקרע וה"ז כסבור רה"י ונמצא כרמלית, דהא מצוי מאד שגם אחרי שידעו שנקרע העירוב יטלטלו בשוגג מחמת העדר ידיעת הדין, ונמצא שתיקון העירוב מציל את הרבים מחילול שבת בשוגג".
ארחות שבת (פרק כ"ג הע' קנ"ז) – "ואף שהיה מקום לדון דממנ"פ, אלו שאינם יודעים שהעירוב קרוע הוו בגדר מתעסק אצל איסור הוצאה, ואלו היודעים שהעירוב קרוע לא יטלטלו, מ"מ הדבר מצוי שגם לאחר שיפורסם שהעירוב קרוע יהיו רבים שיטעו באיסור הוצאה ויטלטלו בשוגג, ועוד דעיין שו"ת רע"א סי' ח' שמביא מתוס' שבת דף י"א. ד"ה שמא שיש איסור דרבנן בעשיית מלאכת שבת במתעסק. ומו"ר הגר"ש אויערבאך (שליט"א) [זצ"ל] כתב די"ל דאף לפי רע"א הנ"ל יהא כאן איסור ד"ת, דרע"א איירי בציור של חסרון מלאכת מחשבת שלא ידע מה שעושה, ולכן כתב דהוי דרבנן, אבל בנ"ד מוציא בכוונה ורק אינו יודע שרה"י נהפכה להיות כרמלית ע"י קריעת העירוב ובכה"ג אין חסרון מלאכת מחשבת רק דין מתעסק דכל התורה שיש בו איסור תורה [אי לאו דהוי כרמלית] כמבואר בדברי רע"א, ואכמ"ל".
4
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1] מקור.
1. מקור להמחלוקת ר' שמעון ור' יהודה.
1. משנה (דף צג:) – "המוציא ... את המת במטה חייב. וכן כזית מן המת, וכזית מן הנבלה, וכעדשה מן השרץ חייב. ורבי שמעון פוטר".
1) תוס' (דף צד. ד"ה את) – "את המת במטה חייב. נראה לר"י דמהכא קים לן בכל דוכתא דאית ליה לר' יהודה מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה דמסתמא ת"ק דר"ש היינו רבי יהודה כי ההיא דלעיל זה אינו יכול וזה אינו יכול דת"ק דר"ש היינו ר' יהודה כדמוכח בגמ' ורשב"א אומר דיש להביא מדתנן לעיל (דף צ.) ר' יהודה אומר אף המוציא משמשי ע"ז דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה".

2. מקור שמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור.
1. הוי חסרון במלאכת מחשבת.
1) עי' חגיגה (סוף דף י.) – "הלכות שבת חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלוין בשערה ... הלכות שבת, מיכתב כתיבן. לא צריכא, לכדרבי אבא. דאמר רבי אבא: החופר גומא בשבת ואין צריך אלא לעפרה פטור עליה. כמאן, כרבי שמעון, דאמר: מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה. אפילו תימא לרבי יהודה, התם מתקן, הכא מקלקל הוא. מאי כהררין התלויין בשערה. מלאכת מחשבת אסרה תורה, ומלאכת מחשבת לא כתיבא".
2) רש"י (דף צג: ד"ה ור', חגיגה ריש דף י:) – "לאו מלאכת מחשבת היא לר' שמעון".
3) רמב"ם (פירוש משניות פרק י' משנה ו') – "וטעם דברי ר' שמעון לפי שסובר שאין מחשבת המוציא את המת ואת הנבלה ואת השרץ כמחשבת המוציא שאר דברים שכוונתו הוצאת אותו דבר, אלא כוונתו של זה להסיר את הטומאה, ונעשית ההוצאה מלאכה שאינה צריכה לגופה שהוא פטור עליה".
4) רמב"ן (דף קו. ד"ה ואשוב) – "הוי יודע דטעמא דר"ש דפטר מלאכה שא"צ לגופה משום מלאכת מחשבת".
5) רשב"א (ב"ק דף לד: ד"ה תני) – "ויסוד הכל מה שאמרו מלאכת מחשבת אסרה תורה דכל מלאכת שבת ממשכן ילפינן להו וכל מלאכות המשכן צריכות היו לגופן ותיקון הי' בכל אחת מהן".
6) תוס' (דף עה. ד"ה טפי, סנהדרין דף פה. ד"ה ורבי, חגיגה ריש דף י:) – "דבספ"ק דחגיגה (דף י:) משמע דהא דפטר ר"ש מלאכה שאינה צריכה לגופה היינו משום דבעי מלאכת מחשבת".
7) ר"ן (דף לה:, חי' הר"ן דף קו.) – "הלכך לאו מלאכת מחשבת היא לר' שמעון".
8) פסקי רי"ד (דף צד. ד"ה את).
9) רע"ב (פרק י' משנה ה') – "דכל שאינו אלא לסלקו מעליו הויא מלאכה שאינה צריכה לגופה ולאו מלאכת מחשבת היא".
10) מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ד) - לשונו מובא לקמן.
11) אגלי טל (טוחן ס"ק ה' אות ה', סי' ע"ד, אבני נזר סי' ר"ל אות ה').
12) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' כ"ג) – "וכן מלאכה שא"צ לגופה למאן דפוטר כמו שיתבאר הוי ג"כ מטעם מלאכת מחשבת [חגיגה י':] וכמ"ש רבותינו בעלי התוס' בשבת [צ"ד. ד"ה ר"ש וגם לרש"י צ"ל כן ע"ש ודו"ק]".
13) קהלות יעקב (כתובות סי' ד') – "... עכ"ד הבית יעקב. אבל זה תמוה דבהדיא מבואר בגמרא חגיגה ד"י ע"ב ... רש"י ז"ל ותוס' פירשו שם בהדיא דהא דקאמרינן מלאכת מחשבת אסרה תורה הוא טעמא לפטור מלאכה שא"צ לגופה וכן הוא ודאי ריהטת הסוגיא".
14) הל' שבת (איידר, עמ' כ').
2. דבעינן דומיא דמלאכת המשכן.
1) תוס' (יומא דף לד: ד"ה הני) – "והא דפטר ליה ר"ש לאו משום דלא חשיב ליה מלאכת מחשבת דהא כי היכי דלר' יהודה הויא מלאכת מחשבת הכי נמי לר"ש כיון דהוי פסיק רישיה ... אלא היינו טעמא דרבי שמעון דפטר משום דבעינן מלאכה הצריכה לגופה דילפינן ממשכן".
2) בית יעקב (נתיבות, כתובות סוף דף ה:) – "קשה הא מלאכה שא"צ לגופה ג"כ אינו פטור רק במלאכת שבת ולא בשאר איסורין וע"כ מטעם מלאכת מחשבת ואפ"ה פטור מלאכה שאצ"ל בשבת אפי' בחבורה ועכצ"ל דהטעם במלאכה שאצ"ל לאו משום דבעינן מלאכה מחשבת רק משום דלא הוי דומיא דמשכן ולא חשיב מלאכה כלל".
3. מראי מקומות – ברכת שמואל (כתובות סי' י"ב אות א'), נתיבות שלום (סי' כ"ג אות א').
1) פני יהושע (דף צד. ד"ה ר"ש) – "במאי שכתבו התוספות דלענין מלאכה שאינה צריכה לגופה בעינן ממש דומיא דמשכן אע"ג דבשילהי פ"ק דחגיגה [דף י' ע"ב] משמע דילפינן לה מקרא דמלאכת מחשבת אסרה תורה אם כן משמע דהוי גזירת הכתוב מ"מ מלאכת מחשבת גופא לא כתיב אלא במלאכת המשכן ומש"ה ניחא להו לאוקמי מסברא דבדומיא דמשכן ממש תליא מלתא והא דאיצטריך למילף מקרא בשילהי חגיגה ולא יליף לה בפשיטות מהך סברא גופא דבעינן דומיא דמשכן כדאמרינן לענין עיקר דיני שבת בכמה גווני נראה לי דאי לאו ילפותא דקרא הו"א דחייב במלאכה שאינה צריכה לגופה אע"ג דלא הוי דומיא דמשכן היינו מדאיצטריך למיסר שריפת בת כהן בשבת כדאיתא לקמן בפרק האורג".

3. האם ר' יהודה צריך "מלאכת מחשבת".
1. כן, [וצריכה לדבר אחר הוי המלאכת מחשבת].
1) רש"י (דף לא: ד"ה לעולם) – "לעולם כר' יהודה סבירא ליה. דמשום אין צריכה לגופה לא מיפטר, הואיל וצריכה לדבר אחר - מלאכת מחשבת הוא".
2) תוס' (יומא דף לד: ד"ה הני) – "דלר' יהודה הויא מלאכת מחשבת".
3) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' כ"ג) – "ומאן דמחייב משום דס"ל דזה מקרי מלאכת מחשבת".
4) אבני נזר (או"ח סי' קפ"ט אות ז') – "וכי סבירא לי' לר' יהודה מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. היכי דהמלאכה הוי מלאכה אף בלא הצורך והצורך רק כי היכי דליהוי מלאכת מחשבת. הוי מלאכת מחשבת אף בצורך שאינו מגופה".
2. לא.
1) עי' מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ד) – "ולהרמב"ם חייב. אפילו שלא לצורך כל שנתכוין למלאכה דס"ל מלאכה שאינו צריך לגופה חייב עליה ורוב הפוסקים פוסקים כדעה הראשונה דפטור מחטאת משום דבעינן מלאכת מחשבת ואסור מדרבנן".
3. לפי ר' יהודה, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב. יכול לפרש בג' צדדים: 1) "שלא" צריכה מלאכת מחשבת. ממילא החופר גומא ואינו צריך אלא לאפרו חייב. 2) שצריכה מלאכת מחשבת, אבל כיון שמכוון למלאכת חופר, נחשב מלאכת מחשבת. 3) שצריכה מלאכת מחשבת, וכיון שצריכה לדבר אחר [העפר] נחשב פעולתו מלאכת מחשבת.
1) המ"ב (לעיל), לפום ריהטת לשונו, נראה שר' יהודה לא צריכה מלאכת מחשבת. וצ"ב, כיון הסוגיא בחגיגה כ' שר' יהודה סובר שמקלקל פטור כיון שהוא חסרון מלאכת מחשבת.
2) תוס' (לעיל) והערה"ש (לעיל) סוברים שר"י צריכה מלאכת מחשבת. ויש לפרש בשני דרכים. או כיון שמכוון למלאכת חופר, נחשב מלאכת מחשבת. או כיון שצריכה לדבר אחר [העפר] נחשב פעולתו מלאכת מחשבת.
3) הגר"מ קזיס (לקמן) שכ' שלפי ר' יהודה אפי' במקום שלא צריך לא גומא ולא עפרא, עדיין יש חייב. ג"כ יכול לפרש בשני דרכים. או שר"י לא צריכה מלאכת מחשבת. [וקשה מהסוגיא בחגיגה]. או כיון שמתכוון למלאכת חופר, נחשבת מלאכת מחשבת.
4) רש"י (לעיל) והאבני נזר (לעיל) כ' שצריכה מלאכת מחשבת, וכיון שצריכה לדבר אחר [העפר] נחשב פעולתו מלאכת מחשבת. ולפי הם, כשהעושה מלאכה שלא לצורך כלל, החופר גומא ואינו צריך לא גומא ולא עפרא, יהיה פטור. עי' לקמן.

4. עשיית "תולדה" שאין צריך לגופה.
1. שלכל הדעות פטור עליה מדאורייתא.
1) מרכבת המשנה (שבת פרק ז' הל' ב', פרק י"ב הל' ב') – "משא"כ בתולדה כל שאינו עושאה לצורך האב לא הוה תולדה כלל ואין עליה שם מלאכה".
2. אין חילוק בין אב לתולדה לענין זה.
1) אגלי טל (דש ס"ק י"ז אות ס"ג בהג"ה) – "וראיתי בס' ציון ירושלים שנדפס מחדש סביב הירושלמי שנשתבש בכוונת הר"ן ודעתו שתולדה פטור במלאכה שאינה צריכה לגופה ויש חילוק בין אב לתולדה בדין זה. וישתקע ולא יאמר והמפיס מורסא להוציא ליחה ג"כ אינו אב רק תולדה דבונה לדעת רש"י. גם אין שום סברא לחלק בזה בין אב לתולדה ובב"ק דפריך אמאי קרי אב ואמאי קרי תולדה לימא נ"מ במלאכה שאינה צריכה לגופה".
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ב אות א') – "ואפילו אם נאמר כהמרכה"מ בפ"ז ה"ב דבתולדה גם ר' יהודה מודה דלא חייב אלא בצריך לגופה, וכן כתב גם בפי"ב ה"ב 'שכל תולדה שלא עשאה לצורך האב אין עליה שם מלאכה כלל'. (לענ"ד צ"ע טובא הרי פסק הרמב"ם 'והמסתפק מן השמן שבנר חייב משום מכבה' ועיי"ש במ"מ דהוא משום דפסק כר' יהודה דמחייב גם בא"צ לגופה, אף על גב דמסתבר דמסתפק חשיב רק תולדה ולא אב. ואף שהקרית ספר כתב אהך דינא דמסתפק 'וכיבוי כהאי גוונא הוה נמי באש שתחת הדוד של סממני המשכן' ומשמע דסובר דחשיב כמלאכה שהיתה במשכן וחשיב שפיר אב, לענ"ד צ"ע טובא דאם בשביל צרכי המשכן היה אפשר להסיר את הקדירה עם הסממנים מעל האש ולא היו צריכים כלל לכבות האש, וע"כ שהכבוי היה רק מפני שחס על השמן, והאי הרי לאו צורך המשכן הוא, ואף שמלשון התוס' במס' שבת צ"ד ע"א שכתבו: 'וכבוי כדי שלא יקדיחו הסממנים לא היה במשכן כי זהירים היו שלא להרבות אש יותר מדי' משמע שאלמלי היה דבר זה במשכן הוי חשיב שפיר כצורך שהי' במשכן, נראה דצ"ל שכוונת התוס' היא דוקא אם הי' מוכרח להיות כך תמיד אפשר דהוי חשיב שפיר כצורך המשכן, אבל כיון שאם זהירים אין צריכים כלל לכבות תו לא חשיב כצורך של משכן אף אם לא היו זהירים בכך, גם פשוט ומבואר שאם חס על הנר או על השמן חשיב ודאי כמשאצל"ג, ולכן נראה דלא מסתבר לומר דחשיב כצורך שהי' במשכן, וכן מפורש ביראים ובעוד ראשונים דחשיב רק תולדה. גם יפה העיר לי חכ"א מהרמב"ם פ"ח משבת ה"ז וח' דחובל הוי רק תולדה דדש, ואפי"ה פסק דחייב בנתכוין להזיק אף על גב שאינו צריך לדם מפני זה שנתקררה דעתו, ודוחק לומר דראית הדם משככת יותר את כעסו וחשיב שפיר כצריך את הדם, גם האגלי טל במלאכת דש אות י"ז ס"ק ס"ג הביא דבר זה של המהר"מ מגאון אחד וכתב שם שישתקע ולא יאמר)".

2] העושה מלאכה שלא לצורך כלל - החופר גומא ואינו צריך לא גומא ולא עפרא.
1. האם הוא חסרון במלאכת מחשבת: לפי ר' יהודה.
1. פטור, שחסרון במלאכת מחשבת.
1) עי' גר"ז (סי' ש"ב סעי' י"ז) – "בטיט היבש ... לשפשפו מבפנים אסור ... שמחלק גוף אחד לגופים דקים הרבה ואסור מדברי סופרים אבל מן התורה אין איסור כיון שאינו צריך לגוף דבר המתפרר ונטחן ואף להאומרים שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה מכל מקום כיון שאינו צריך לגוף דבר המתפרר אין פירור זה תולדת הטוחן שאין דרך לטחון אלא כשצריך לגוף דבר הנטחן".
2) מרכבת המשנה (חעלמא, הל' שבת פרק א' סוף הל' א' ד"ה ועתה נבא לבאר) – "ואפשר דאפילו ר' יהודה דמחייב במשאצל"ג פוטר בכה"ג דדוקא היכא דעושה לשום צורך אפילו שלא לצורך גופו כמו צידת נחש הוא דמחייב אבל הכא שאינו צריך כלל פטור. או דילמא דמחייב לר"י כיון דעשה מלאכה ... וזה מוכרח אף לר' יהודה דפ"ר דהו"ל דבר שאינו מתכוין מקרי מלאכה שא"צ כלל דמודה בה ר"י דפטור".
3) לפי רש"י (דף לא: ד"ה לעולם, לשונו מובא לעיל), הו"ד בקובץ שיעורים (סוף ביצה) – "והנה יש להסתפק בהא דחייב לר"י במלאכה שאצל"ג כגון בחופר גומא ואין צריך אלא לעפרה, היכא דלא הוי מקלקל, איך הדין היכא דאין צריך כלל אפילו לעפרה, מי נימא דגם ר"י מודה דבעינן שיהא איזה צורך במלאכה, רק דלא בעינן שיהא הצורך לגופה, או דר"י סבר דלא בעינן צורך כלל ... ברש"י שבת ל"א מבואר דטעמא דר"י משום דצורך לעפרה ג"כ הוי צורך, ומיקרי מלאכת מחשבת, אבל בשלא לצורך כלל, מודה ר"י דפטור".
4) נתיבות שלום (סי' כ"ד).
2. חייב.
1) עי' חגיגה (דף י.) - לשונו מובא לעיל. [דאיתא בגמרא, שהחופר גומא בשבת ואין צריך אלא לעפרה פטור עליה, הוא כהררים התלוין בשערה. ופריך, שר' יהודה סבר שיש חייב. ומתרץ, קלקול. וכ"ת העושה מלאכה שלא לצורך כלל, דהיינו החופר גומא ואינו צריך לא גומא ולא עפרא, פטור. יכול הגמרא מתרץ, שאפי' ר' יהודה בציור כשלא צורך גומא וגם עפרו. אולם יש לדחות, הגמרא מתרץ שאפי' בציור שצריך לעפרו, לר' יהודה סובר שיהיה פטור מצד מקלקל. וצ"ע].
עי' חגיגה (סוף דף י.) – "הלכות שבת חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלוין בשערה ... הלכות שבת, מיכתב כתיבן. לא צריכא, לכדרבי אבא. דאמר רבי אבא: החופר גומא בשבת ואין צריך אלא לעפרה פטור עליה. כמאן, כרבי שמעון, דאמר: מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה. אפילו תימא לרבי יהודה, התם מתקן, הכא מקלקל הוא. מאי כהררין התלויין בשערה. מלאכת מחשבת אסרה תורה, ומלאכת מחשבת לא כתיבא".
2) חי' ר"מ קזיס (ריש פרק י"ד) – "וצ"ע העושה מלאכה שלא לצורך כלל שאינו מקלקל וגם אינו מכוין בה לשום תכלית, שאינו מקפיד אם תתקיים המלאכה ההיא אם לאו, אם הוא פטור לכ"ע, או אם הוא חייב לכ"ע, או אם הוא בכלל המלאכה שאינה צריכה לגופה שנחלקו בה ר' יהודה ור' שמעון, שאפשר לומר שראוי לפטור בזה יותר מבמלאכה שאינה צריכה לגופה, דהתם יש לו צורך במלאכה ההיא וכאן אינו צריך לה כלל. וגם אפשר שנאמר שראוי לחייב יותר בזה, דבמלאכה שאינה צריכה לגופה הוא מכוין לתכלית אחר שאינו מעין המלאכה שעושה והכא אינו מכוין אלא לעשות המלאכה ההיא. וגם אפשר שגם זה נכלל ודומה למלאכה שאינה צריכה לגופה דהכא נמי אינו צריך לגופה של מלאכה. ולבאר זה אומר ששנינו במשנתנו ששאר שקצים ורמשים הצדן שלא לצורך פטור, ואמרו בגמ' דמתני' ר' שמעון היא דפטר במלאכה שאינה צריכה לגופה, דאילו לר' יהודה הצדן שלא לצורך נמי חייב, ואם נפרש דשלא לצורך היינו שלא לצורך כלל הנה מבואר מזה שהעושה מלאכה ואינו מכוין בה לשום תכלית הוי פלוגתא דר' יהודה ור' שמעון. וכן נראה ממה שכתב הרמב"ם ... אבל הר"ן פירש ...".

2. האם הוא חסרון במלאכת מחשבת: לפי רב שמעון.
1. חייב, הוי מלאכה שצריכה לגופה.
1) תרה"ד (ח"א סי' ס"ד) – "דעושה גומות ואינו צריך לעפרה חייב מדאורייתא משום בניין".
1) מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' כ"ג אות מ"ז).
2. פטור, הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) חי' ר"מ קזיס (ריש פרק י"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה') – "תרה"ד ... וע"ק מ"ש בחופר גומא וא"צ לעפרה חייב דזה אינו אלא בצריך לגומא אבל בשאינו צריך כלל לא לגומא ולא לעפר פשיטא דפטור דהוי מלאכה שא"צ לגופה".
3) גר"א (סי' שי"ד סעי' א' ד"ה ואם) – "תה"ד ... וגם מה שכתב בשא"צ לעפרה חייב אין נראה כמ"ש המ"א דכ"ש דהוי משאצ"ל".
4) מנ"ח (מוסך שבת, חורש אות ה') – "ואם אינו צריך לא לגומא ולא לעפרה, עיין בשו"ע או"ח סי' שי"ד במגן אברהם סק"ה השיג על התרומת הדשן סי' ס"ד שדעתו שחייב בכהאי גוונא, והשיג עליו".
5) מרכבת המשנה (חעלמא, הל' שבת פרק א' סוף הל' א' ד"ה ועתה נבא לבאר) – "שיש להסתפק העושה מלאכה שלא לצורך כלל כמו הקוצר ואינו צריך לדבר הנקצר אלא שקוצר ברצון פשוט ומשליכו ובלי שום טעם. וכן העושה כלי ואינו צריך כלל לעשות כלי זה או המוציא ככר בידו לרה"ר ואינו צריך לככר ברה"ר והעושה גומא וא"צ לה כלל מי נימא דפטור לר' שמעון בדרך ק"ו ממלאכה שא"צ לגופה ... ואפשר אפילו לר"ש חייב דעד כאן לא פטר ר"ש אלא במשאצל"ג כמו הצד נחש שבפירוש היתה כוונתו רק בשביל שלא ישוך אבל בנדון דידן רוצה הוא לצוד אפשר דאפילו בלי טעם חשיב כוונה ... ונראה לענ"ד דבהנך מלאכות שהם בודאי תיקון כמו העושה כלי ותופר בגד ודומיהם בודאי אף לר' שמעון חייב דלא קפטר ר"ש במלאכה שא"צ לגופה אלא במלאכות שאינם תיקון גמור כמו הוצאה וצידה אבל במלאכת תיקון אנן סהדי דניחא ליה עיין בתוספות פ' כירה דף מ"א וביומא דף ל"ה שכתבו אהך דבפ' הבונה דף ק"ג לא צריכא דקעביד בארעא דחבריה דמשמע דהא בארעא דידיה אף על פי שאינו מתכוון ליפות הקרקע חייב משום דכיון שהוא נהנה אנן סהדי דמתכוון לייפות עיין שם וא"כ לפ"ז יש לדקדק נמי בכה"ג מדקמשני בארעא דחבריה פי' והו"ל משאצל"ג כמ"ש התוס' ואמאי לא משני בפשיטות דאפילו בארעא דידיה וכגון שאינו צריך כלל ליפות הקרקע אלא ודאי כיון דייפוי הקרקע הוה מלאכת תיקון לרוב בני אדם אף על גב דאינו צריך לה חשיבא צריכה לגופו ועיין מ"ש לקמן. אמנם במלאכות שהם לפעמים תיקון ולפעמים קלקול כמו קצירה שהצריך לדבר הנקצר הו"ל תיקון ואם אינו צריך לו הו"ל קלקול וכמו צירוף שהצריך לברזל קשה חשיב תיקון והצריך לברזל רך חשיב קלקול. וכן סחיטה תולדה דדש כמו חולב נראה דאם אינו צריך לו כלל אפילו לר"י פטור וכן משמע בתוס' פ' כלל גדול גבי זימר וצריך לעצים שכתבו דלא מקרי קוצר אלא בצריך לעצים דומיא דקורע ע"מ לתפור וכן כבשים ושלקות שסחטן לגופן מותר לפי שאין דרך דישה בכך ולא הו"ל אפילו כמשאצל"ג דפטור אבל אסור עיין שם. ואולם במלאכות שאינם לא תיקון ולא קלקול כמו הוצאה דלכאורה נראה מדקאמר ...".
6) חמדת ישראל (קונ' נר מצוה, עמ' 96 אות י"ב ד"ה ועוד).
3. מראי מקומות – משנת שבת (דף עג:, עמ' כ"ט), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות י"ט).
1) חי' הר"ן (דף קו. ד"ה לפיכך) – "אני אומר דהכי קאמרינן לר"ש כיון דסבירא ליה דמלאכה שא"צ לגופה פטור עליה כל שאתה מוסיף תיקון בדבר שאינו מגופה של מלאכה אי אתה מוסיף חיוב במלאכה אדרבה אתה מוסיף בה פטור דכל היכא שהתיקון שאינו מגופה יותר חשוב המלאכה היא יותר נגררת אצלו והיא נעשית טפילה לאותו דבר שהוא פוטרה ומגרע כחה, הילכך כיון דגלי רחמנא דמילה מלאכה היא דהא אצטריך למשרייה ש"מ דמקלקל בחבורה חייב שאי אפשר לך לומר שמפני תיקון מצוה שבה הוא חייב עליה שהתיקון שאינו מגופה של מלאכה אינו מוסיף בה חיוב אלא פטור וכאן אין אותו תיקון שאינו מגופה של מלאכה פוטרה לפי שאין אותו תיקון שאינו מגופה של מלאכה נמשך ויוצא מעצמו של מלאכה מגופה אלא מחמת מצוה שצותה התורה בכך ואין המלאכה טפלה הילכך כיון דגלי לן קרא דחובל דמילה מלאכה היא ש"מ דמקלקל בחבורה חייב ולא פטרה משום מלאכה שאינה צריכה לגופה מטעמא דכתיבנא".
2) ישועת דוד (או"ח סי' כ"ו ד"ה ובסימן) – "התרומת הדשן ... המג"א שהביא דברי התרה"ד כנ"ל הקשה עליו ... אפשר הביאור בדבריו הוא כסברת [חי' הר"ן] (הריטב"א) בשבת (דף ק"ו) שכתב שם וז"ל לפיכך אני אומר ... ולפ"ז הרי אף בדברי התרומת הדשן נמי אפשר לומר כן דדוקא בחופר בור וא"צ לא לעפרה הוי מלאכה שא"צ לגופה משום דהמלאכה נגררת אחר הצורך אחר דהוא העפר, אבל היכא דאינו צריך אף להעפר דהתם אין לו צורך אחר דנימא דהמלאכה נגררת אחר אותו הצורך ואין זה מלאכה דאותו הצורך מבטל את המלאכה ומשו"ה אף דהא אינו צריך נמי את הבור עצמו ולא הוי צריך לגופו מכ"ז חייב כיון דעכ"פ הוא עושה המלאכה של חפירת הבור ועושה בור והוי מלאכה הצריכה לגופה כיון דצורך אחר אין לו בזה כמבואר כן בדברי [הר"ן] (הריטב"א) וזהו נמי סברת התרומת הדשן".
3) שבט הלוי (ח"א סי' ע"ד) – "לענין חופר ואינו צריך לא לעפר ולא לגומא, הביא המג"א סימן שי"ד ס"ק ה' בשם תה"ד דחייב, והקשה עליו דק"ו הוא מחופר גומא וא"צ אלא לעפרה ומכש"כ הכא דמקלקל גמור הוא. ובעניותי ליישב שיטה זו אף שאינו מכוון כ"כ בדבריו, עפ"י מה שמצאתי במאירי כאן שכתב החופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה כגון לכסות בה צואה (ערש"י) פטור עליה שאם בשדה אין כאן חרישה שהרי נוטל העפר והולך לו ואם בבית אין כאן בנין אלא הריסה ואפילו לר"י וכו' ע"כ ע"ש, כוונתו אף דפטור דמקלקל ממש לא שייך כמו בבית, מ"מ בשדה פטור מטעם אחר לכ"ע כיון דאין כאן תורת חרישה דתכליתה להפך את העפר ולהכשירה לזריעה וזה נטלה והלך לו ואף דלעיל בנטילת תל חייב משום חורש, התם היה מעכב החרישה משא"כ הכא, וזה פשוט, משא"כ ענין חרישה לא שייך רק בחופר ומשייר את העפר, וכיון שכן יש מקום לומר דזה דוקא בנוטל את העפר והולך לו אבל בחופר ואין צריך לא לעפר ולא לגופא כיון שמשייר את העפר א"כ הוה חורש ובכה"ג בשדה לא שייך מקלקל רק הוי מלאכה שאינה צריכא לגופא וחייב לר' יהודה, ועיין לשון הרמב"ם בזה, ודו"ק".

3. סיכום: יש ד' צדדים.
1. בין ר' יהודה ובין ר' שמעון, פטור. [מרכבת המשנה].
2. בין ר' יהודה ובין ר' שמעון, חייב. [אולי לפי התרה"ד].
3. ר' יהודה חייב, ר' שמעון פטור. [הגר"מ קזיס].
4. ר' יהודה פטור, ר' שמעון חייב. [אולי לפי התרה"ד].

3] הלכה: ראשונים - האם פסק כר' יהודה שחייב, או פסק כר' שמעון שפטור אבל אסור.
1. פסק כר' יהודה, שחייב.
1. רמב"ם (פרק א' הל' ז', פרק י' הל' כ"א, פרק י"ט הל' כ"ב, שגגות פרק ז' הל' י"ב, פירוש משניות פרק ב' משנה ה', פרק י' משנה ו') – "כל העושה מלאכה בשבת אף על פי שאינו צריך לגופה של מלאכה חייב עליה, כיצד הרי שכבה את הנר מפני שהוא צריך לשמן או לפתילה כדי שלא יאבד או כדי שלא ישרף או כדי שלא יבקע חרש של נר חייב, מפני שהכיבוי מלאכה והרי נתכוין לכבות ואע"פ שאינו צריך לגוף הכבוי ולא כבה אלא מפני השמן או מפני החרש או מפני הפתילה הרי זה חייב, וכן המעביר את הקוץ ארבע אמות ברשות הרבים או המכבה את הגחלת כדי שלא יזוקו בהן רבים חייב ואע"פ שאינו צריך לגוף הכבוי או לגוף ההעברה אלא להרחיק ההזק הרי זה חייב וכן כל כיוצא בזה".
2. יראים (סי' רע"ד מלאכת מכבה, עמ' רפ"ב) – "וקיי"ל כר' יהודה דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה דקאי שמואל כוותיה בפרק כירה [מ"ב א'] דאמר התם במלאכה שאצ"ל סבר לה כר' יהודה הלכך על כל כבויין חייב רק שלא יהיה בכל כלי".
3. רוקח (סי' פ"ח) – "בכריתות בשלהי ספק אכל חלב (דף כ) החותה גחלים בשבת חייב שתים מפני שמכבה העליונות ומבעיר את התחתונות דסבר כר"י מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב".
4. ארחות חיים (שבת אות ד').
5. ר' פרחיה (דף קז.).
6. ריקאנטי (סי' צ"ח, סי' קכ"ח) – "והר' אליעזר ממיץ פסק כר' יהודה במלאכה שאינה צריכה לגופה".
7. רע"ב (פרק ב' משנה ה', פרק י' סוף משנה ה') – "ואין הלכה כרבי שמעון".

2. פסק כר' שמעון, שפטור אבל אסור.
1. עי' ר' האי גאון (ברשב"א דף צד: ד"ה ולענין, וריטב"א שם).
2. רבינו חננאל (ריש דף יב., ריש דף קמב., עי' דף צה:) – "והא דקתני פטור לר' שמעון דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה וקיי"ל כר' שמעון".
3. תוס' (דף ג. ד"ה הצד, זבחים דף צב. ד"ה במלאכה) – "לדידן קי"ל כר"ש".
4. ר"י (ריטב"א דף קו. ד"ה ועכ"ז) - לשונו מובא לקמן.
5. ראב"ד (פרק א' הל' ז', פרק י"ב הל' ג') – "כל העושה מלאכה בשבת אע"פ שאינו צריך לגופה של מלאכה חייב עליה. א"א רבינו חננאל ז"ל פסק כר"ש שהוא פוטר מדאמרינן פרק נוטל רבא כר"ש ס"ל דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה".
6. בעל המאור (דף יג., דף לח:, דף מה:) – "שהלכה כר"ש במלאכה שאינה צריכה לגופה".
7. רמב"ן (דף קכא: סוד"ה ברצין, דף קנז. ד"ה בכל, מלחמת דף מו., ברא"ש בכורות פרק ג' סעי' ה').
8. ס' התרומה (סי' רי"ח, סי' רנ"ד) – "וכן הלכה מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה כר"ש".
9. ס' העתים (עמ' שכ"ד).
10. ההשלמה (דף קכא:).
11. סמ"ג (ל"ת ס"ה מלאכת קורע, מלאכת צד) – "ופוסק רבינו יצחק דכרבי שמעון קיימא לן דהא רבא דהוה בתראה סבירא ליה בפרק נוטל (שבת קמא, ב) כוותיה".
12. ר' ישעיה הראשון (בשבלי הלקט סי' רנ"ג) – "ורבינו ישעיה זצ"ל מתיר שאין בו איסור כלל וטעמיה משום דקיימא לן כרבי שמעון במלאכה שאינה צריכה לגופה".
13. ר' פרץ (בהג' לסמ"ק סי' רפ"ב ס"ק ט"ו, בטור סוף סי' ש"ב).
14. רשב"א (דף קכא: ד"ה ברצין, דף קנז. ד"ה מהא).
15. רא"ש (כדאי' בבה"ל סי' שי"ט סעי' א' ד"ה לאכול, וריש סי' ש"מ. עי' הרא"ש פרק י"ט סי' ה', בכורות פרק ג' סי' ה').
16. ריטב"א (דף קו. ד"ה ועכ"ז, דף קיז: ד"ה אמר, דף קנז. ד"ה פליגי, עי' ריש דף צד:) – "דמלאכה שאינה צריכה לגופה דהילכתא כרבי שמעון לפי מה שפסקו רוב הגאונים ז"ל ור"י ז"ל".
17. ר' ירוחם (נתיב י"ב ח"י פ"א-א', שם חי"ב, הו"ד בבה"ל סוף סי' ש"מ ד"ה ולא) – "דקיימא לן כרבי שמעון דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור".
18. טור (סי' רע"ח, סי' ש"ב. עי' מג"א סי' רע"ח ס"ק א') – "המכבה הנר מפני שהוא מתירא מפני עכו"ם או לסטים או רוח רעה או לצורך חולה שאין בו סכנה פטור אבל אסור".
19. ר"ן (סוף דף לה:, סוף דף מה:, דף סז: ד"ה ויתד) – "דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה".
20. חי' הר"ן (סוף מסכת).
21. מרדכי (ביצה סי' תרפ"ג) – "ואנן קיימא לן כר"ש דפטר כל מלאכה שאינה צריכה לגופה".
22. מאירי (דף כט: ד"ה זהו) – "ולענין פסק נחלקו בה הרבה מפרשים והוא שגדולי המחברים פסקו כר' יהודה והרבה נמשכים אחריהם מכח סתם משנה זו ומכח מה שנ' בפרק כירה בכיבוי גחלת של עץ לשמואל ולרבינא וכן בפ' המצניע בכזית מן המת ורבינא ורב אשי סוברים כן בפ' המצניע וגדולי הפוסקים נראה מדעתם שפטור עליה והרבה נמשכים אחריהם מכח פטור ומותר האמור באותם שלשה דברים שהוזכרו בראש המסכתא וכן שסתם משנה מוכיח כן בפרק אריגה בענין קורע על מתו וקצת משניות ג"כ סותמות כן בפרק שרצים ואף רבא שאמרה כדעת זה בפרק נוטל ולזו דעתנו נוטה ממה שראינו במשנה זו שר' יוסי חלק בה עם ר' יהודה וכלל ידוע ר' יהודה ור' יוסי הלכה כר' יוסי".
23. פסקי רי"ד (דף קז:, דף קכא:).
24. פסקי ריא"ז (פרק י' הל' ג' אות ג', פרק י"ד הל' א' אות א', אות ב').
25. מגיד משנה (פרק א' הל' ז') – "ומ"מ דעת אחרונים ז"ל כך הוא כר"ש עד שהרמב"ן ז"ל דחק לומר שאף כונת ההלכות היתה לפסוק כר"ש וזה דעת הרשב"א ז"ל והאריכו בזה. ופירשו מה שאמרו פרק אחרון (שבת דף קנ"ז) בכל השבת כלה הלכה כר"ש לבר ממוקצה וכו' שהוא כולל אפילו מלאכה שאינה צריכה לגופה ולא דיני מוקצה בלבד".
26. מהרי"ק (שורש קל"ז ד"ה ואם).
27. אהל מועד (שער השבת דרך ד').
28. כל בו (סי' נ"ח) – "שהוצאת המת היא מלאכה שאינה צריכה לגופה שפטור עליה".
29. לקט יושר (או"ח עמ' ס"ג) – "וק"ל כר"ש כדפסקו התוס' וכמה גאונים".
30. האגור (הל' יו"ט סי' תקצ"ט, סי' תרכ"ח) – "ור' ישעיה מתיר דקיימא לן כר' שמעון דמלאכה שאינה צריכה לגופה מותר משבלי הלקט".

3. דעת של הרי"ף.
1. פסק כר"ש – רמב"ן (דף קכא: [הו"ד בבה"ל סי' שט"ז סעי' ט' ד"ה ואסור], מלחמת דף מו.), ריטב"א (ריש דף צד:), ההשלמה (דף קכא:), נמ"י (דף קכא:).
2. פסק כר"י – ס' המנהיג (הל' יו"ט עמ' תקי"ט, "לפסק רבי' האלפסי ז"ל דפסק בשבת פ' כירה כשמו' דאית ליה בדבר שאין מתכווין כר' שמעון ובמלאכה שאינה צריכה לגופה אית ליה כר' יהודה דחייב עליה"), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' כ"ט, "הרמב"ם בפ"א דין ז' פסק כר"י וגם דעת הרי"ף נראה כן [מ"מ]").
3. מראי מקומות – בעל המאור (דף יג., דף לח:), רשב"א (דף צד: ד"ה ולענין), ר"ן (ריש דף לו., דף לח:), מגיד משנה (פרק א' הל' ז'), שלטי גבורים (דף לח: אות ב'), מעשה חושב (על שער המלך שבת פרק ב' הל' י' אות מ', אות מ"א).

4] הלכה: פוסקים - האם פסק כר' יהודה שחייב, או פסק כר' שמעון שפטור אבל אסור.
1. דעת המחבר.
1. עי' סי' רס"ה (סעי' א') - ומג"א שם.
2. עי' סי' שט"ז (סעי' ח') - ונו"כ שם.
3. עי' סי' של"ד (סעי' כ"ז) - ונו"כ שם.
4. עי' סי' ש"מ (סעי' א') - וגר"א שם, ובה"ל שם ד"ה וחייב.

2. פסק כר' יהודה, שחייב.
1. של"ה (כללי התלמוד אות כ', כלל הלכה אות תמ"ח) – "והלכה כרבי יהודה במלאכה שאינה צריכה לגופה".
2. מבוא התלמוד (לר' יוסף בן עקנין פרק ה' אות פ"ו) – "הלכה כר"י במלאכה שאינה צריכה לגופה".
3. הליכות עולם (שער חמישי פרק א' אות ט') – "והלכה כרבי יהודה במלאכה שאינה צריכה לגופה".
4. תוס' יו"ט (ביצה פרק א' משנה ב').
5. שואל ומשיב (קמא, ח"ב סי' ס"א ד"ה והנה לכאורה) – "והרי לדידן לא קי"ל כר"ש ומשאצל"ג אסור".
1) אמנם חצי שיעור, הוי רק איסור דרבנן – ישועות יעקב (סי' ש"א ס"ק ג' ד"ה והנה לפי, "במשאצ"ל אף למאן דמחייב בזה פשיטא דבעינן שיעור והיכי דליכא שיעורא ליכא אפילו איסורא מן התורה").

3. פסק כר' שמעון, שפטור אבל אסור.
1. לבוש (סי' רע"ח סעי' א') – "המכבה את הנר מפני שהוא ירא מפני גוים, או לסטים, או רוח רעה, או בשביל החולה שאין בו סכנה שיישן, פטור אבל אסור".
2. יש"ש (ביצה פרק ב' סי' כ"ט).
3. ט"ז (סי' רע"ח ס"ק א') – "רוב הפוסקים".
4. מג"א (סי' שכ"ט ס"ק א').
5. חוית יאיר (סוף סי' צ"ה) – "דק"ל כר"ש במלאכה שא"צ לגופ'".
6. פרי חדש (סי' תצ"ח ס"ק י"ג) – "וכן עיקר לפסוק כר"ש".
7. א"ר (סי' שט"ז ס"ק כ', סי' תק"ב ס"ק ה', עי' סי' שכ"ט ס"ק א') – "דקי"ל כר"ש דכל כיבוי הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ואין איסור אלא מדרבנן".
8. טל אורות (תופר ד"ה ומעתה, נ"ז-ג') – "ודעת רוב הפוסקים ז"ל קמאי ובתראי הסכימו להלכה כר"ש".
9. גר"א (סי' שט"ז סעי' ח' ד"ה ולהרמב"ם) – "ולהרמב"ם. שם מאן תנא כו' והוא פסק כר"י כמ"ש בערובין מו ב'. אבל כל הפוסקים פ' בזה כר"ש דרבא ס"ל כוותיה שם קמ"א ב' וכמ"ש תוס' ג' א' ד"ה הצד כו' ע"ש ושמואל ס"ל כוותיה שם מ"ב א' וכמה מתני' כותיה".
10. תפארת ישראל (שבת פרק ב' אות נ"ז, פרק י' אות ל"ט) – "וקיי"ל מלאכה שאין צריכה לגופה פטור (סי' רע"ח), ודלא כר"ב הכא".
11. ח"א (כלל פ"ט סעי' ג') – "דקיימא לן כר"ש דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור".
12. גר"ז (סי' רס"ו קונ"א ס"ק ב', סי' שכ"ט סעי' א') – "דקיי"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עיין שם אלא איסור חמור של מדברי סופרים".
13. מ"ב (סי' שי"א ס"ק י', סי' שט"ז ס"ק ל"ד, בה"ל סעי' ט' ד"ה ואסור, סי' שי"ט סעי' ג' בה"ל ד"ה לאכול, סי' של"ד ס"ק פ"ה, סי' שכ"ט ס"ק ב', שעה"צ שם ס"ק ג', שעה"צ סי' שט"ז ס"ק ע"ב) – "ולהרמב"ם חייב. אפילו שלא לצורך כל שנתכוין למלאכה דס"ל מלאכה שאינו צריך לגופה חייב עליה ורוב הפוסקים פוסקים כדעה הראשונה דפטור מחטאת משום דבעינן מלאכת מחשבת ואסור מדרבנן".
14. ערה"ש (סי' רע"ח סעי' א', סי' שי"א סעי' י', סי' שכ"ט ס"ק א', סי' של"ד סעי' ד', סעי' ז', סעי' ט', סי' תקי"ד סעי' י"ח) – "ומה שפטור מן התורה הוי משום מלאכה שאינה צריכה לגופה וזהו להטור ורוב הפוסקים דאנן קיי"ל כר"ש דמלאכה שאינה צריכה לגופה פטור".
15. רב פעלים (ח"א או"ח סי' כ"ז ד"ה וראיתי) – "אנן קי"ל כרוב הפוסקים, דס"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה אין בה איסור תורה".
16. שו"ת משנת ר' אהרן (ח"א סי' ד' אות ג') – "והכי קיי"ל".
17. ששכ"ה (מבוא פרק א' סעי' י' [דפו"ח, סעי' י"א]).
18. יביע אומר (ח"ה או"ח סי' כ"ד, חי"א או"ח סי' כ"ו, סי' כ"ז).
19. ילקוט יוסף (שבת ח"ד עמ' נ"ג, ח"ה עמ' רל"ט).
20. ארחות שבת (פרק ל' סעי' ט') – "ולהלכה נקטו הפוסקים לעיקר דהעושה מלאכה שאינה צריכה לגופה בשבת פטור אבל אסור".

4. הגם שהוא רק איסור דרבנן [לפי רב שמעון, ורוב פוסקים], אבל יותר חמור מכל איסורי דרבנן.
1. אסור בין השמשות.
1) פמ"ג (סי' שמ"ב א"א) – "ויראה כל שכן מלאכה שאינה צריכה לגופה דאסור ע"י ישראל דיש אומרים דהוה דין תורה, ואף למאן דאמר דרבנן, חמור הוא משאר דרבנן".
2) מ"ב (סי' שמ"ב ס"ק א') – "וכן מלאכה שאינו צריך לגופה חמור משאר איסור דרבנן ואסור בכל גווני ביה"ש אף אם נימא דעצם איסורו הוא דרבנן וכ"ש דלהרמב"ם הוא דאורייתא".
2. כיבוי הנר לחולה שאין בו סכנה.
1) תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק כ"א ד"ה ומה).
2) פמ"ג (סי' רע"ח מש"ז ס"ק א', א"א ס"ק א', ראש יוסף ריש דף ל.).
3) שער המלך (פרק ב' הל' י').
4) הו"ד בהרא"ג (דף ל., בסוף הש"ס ווילנא).
5) בה"ל (סי' רע"ח סוף ד"ה מותר) – "לדינא נראה להחמיר לכו"ע היכא דיש לו עצה אחרת להסתיר האור ע"י כפיית כלי וכיוצא בזה כי באיסור כביה אף דהיא מלאכה שאצ"ל מ"מ מפני שהיא קרובה מאד לאיסור תורה לא רצו להקל בה וכמו שכתב הפמ"ג דלהכי אסרו בגמרא אף לר"ש בחולה שאין בו סכנה ובשאר שבותים קי"ל דמותר לישראל לחלל אף בחולה שאין בו סכנה ובפרט בדבר שלהרמב"ם חייב חטאת וכמו שכתבנו למעלה האיך נבוא אנחנו להקל לכתחילה".
6) תהלה לדוד (סי' רע"ח ס"ק א').
3. אסור אמירה לנכרי, אף במקום פסידא.
1) עי' ר"ן (הו"ד במג"א סי' של"ד ס"ק ל', ושעה"צ שם ס"ק נ"ז).
2) עי' מחבר (סי' של"ד סעי' כ"ו) – "יכול לומר בפני אינו יהודי: כל המכבה אינו מפסיד".
3) ששכ"ה (פרק מ"א הע' ח' [דפו"ח, הע' ח']).
4. כבוד הבריות, מחמיר - עי' סימן שי"א סעיף ב', להוציא מת לרה"ר במקום כבוד הבריות. שמחמירים שם מצד ב' טעמים. שכבוד הבריות אינו דוחה מלאכה שאינה צריכה לגופה, כיון שעיקרו דאורייתא. א"נ, שחושש לשיטות שסוברים שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליו, ר' יהודה. עיין ערך כבוד הבריות, סימן שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ל' סעי' י', הע' כ"ה) – "כתבו הראשונים דאף שמלאכה שאינה צריכה לגופה אינה אסורה מהתורה מכל מקום חמורה היא משאר איסורים דרבנן, והטעם משום שאין בזה חסרון בעצם המלאכה אלא רק בכוונת האדם, ועל ידי חילוף קל בכוונתו עלול להיות בזה איסור תורה. ולכן כתבו הראשונים דלא התירו עשיית מלאכה שאינה צריכה לגופה אף במקום שיש בדבר צורך משום כבוד הבריות, וכגון כאשר צריך להוציא מת מרשות היחיד לרשות הרבים כדי שלא יתבזה, אף שהתירו את הוצאת המת באופן זה מרשות היחיד לכרמלית".
5. מראי מקומות – הל' שבת (איידר, פרק ג' הע' מ"ח), סידור השולחן (סי' של"ז סעי' א' אות כ').
1) ריטב"א (דף קיז: ד"ה אמר) – "ואפילו לרבי שמעון דסבר דכיבוי כי האי אינו אלא איסורא דרבנן דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא, כיון דכיבוי שם מלאכה דאורייתא העמידו בה דבריהם כאילו הוא איסור תורה, דהא אפשר שיתכוין לעשות פחם דאיכא איסור תורה".
2) ח"א (כלל מ"ה סעי' א') – "המכבה מפני שהוא חס על העצים ועל הפתילה שלא לעשות פחמין, לרמב"ם חייב ולשאר פוסקים פטור, דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה. ומכל מקום חמור משאר איסורין דרבנן כיון דיש בו צד חיוב לכולי עלמא (שבת מ"ד תוס' ד"ה דכל היכא ע"ש)".
3) מ"ב (סי' רע"ח סוף ס"ק ג') – "ואפילו להפוסקים הנ"ל איסור כביה חמור משאר איסור דרבנן כיון דיש בו צד חיוב לכו"ע".

5. יום טוב.
1. איסור דאורייתא.
1) עי' פני יהושע (שבת דף מו: תד"ה דכל) – "ועוד דהא אפילו במלאכת יום טוב שנצטוו בפרשת החודש הזה לכם והתם סתמא כתיב כל מלאכה לא יעשה בהם ...".
2. רק איסור דרבנן [לפי ר"ש]: אין לחלק בין שבת ליו"ט – ערה"ש (סי' תצ"ח סעי' כ"ד).
1) הר' גבריאל שוסטער שליט"א – "וכן עי' בדעת תורה (סי' תקי"ד ס"א) דכתב דכל הפוסקים הוא כנגד הפנ"י, וכן מבואר שהוא דעת הב"י (סי' תצ"ח י"ב-י"ג), [וע"ע סי' תק"ב ס"ב וסי' תקי"ד מג"א סק"ה וא"א שם וסק"ז, וט"ז סוף סי' תקי"ד ושעה"צ סי' תקי"ד סקנ"ז. וע' ברעק"א שו"ת סי' י"ז ובהגהות על שו"ע סי' רע"ח]".
3. מראי מקומות – נשמת אדם (כלל צ"ג ס"ק ב').
1) מאירי (ביצה דף ו. ד"ה וכבר) – "וכתבו בלשון זה הוצאת המת וקבורתו ר"ל לגנזו בקבר ולהחזיר את העפר לכסותו נראה שמותרת ע"י ישראל אף ביום טוב ראשון הואיל ואין בו איסור תורה וכר' שמעון דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה ואף לר' יהודה בהוצאה מיהא מודה זהו נסח דבריהם אלא שזו אצלי קולא יתירה וסתימת גומות ובנין גמור וראוי לאסור שאף לר' שמעון מ"מ איסור תורה הוא וכל שכן שיש פוסקים כר' יהודה".
2) שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ח ס"ק א') – "בפני יהושע ... אבל עיין במאירי (ביצה דף ו. ד"ה אמר) שכתב להיפוך דאפילו למ"ד מלאכה שאצל"ג חייב בשבת מ"מ ביו"ט פטור וכש"כ לדידן דסבירא לן מלאכה שאצל"ג אפילו בשבת פטור עי"ש".

5] הסבר.
1. ההבדל בין פסיק רישא לבין מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. כסף משנה (פרק א' הל' ז', בשם ר' אברהם החסיד, בשם אביו הרמב"ם), הו"ד במג"א (סי' רע"ח ס"ק א') – "מ"כ ההפרש שיש בין מלאכה שאינה צריכה לגופה ובין פסיק רישיה ולא ימות הוא דגבי פסיק רישיה אינו מכוון למלאכה כל עיקר אלא שהיא נעשית בהכרח. כגון שסגר פתח ביתו והיה שם צבי שהוא לא כיון לשמירת הצבי אלא שהמלאכה נעשית בהכרח. אבל מלאכה שאינה צריכה לגופה הוא מתכוין לגוף המלאכה אלא שאינו מכוין לתכליתה. מיסוד ה"ר אברהם החסיד בשם אביו ז"ל ע"כ".
2. מ"מ (פרק י' הל' י"ז) – "בספר הבתים יראה לי שאין זה מלאכה שצריכה לגופה כי מלאכה שצריכה לגופה הוא עושה המלאכה בעצמה ובכונה אבל דברים אלו אין כונתו למלאכה שכל כונתו הוא להוציא לחה ולהנצל כו' וכ"נ דעת הר"ם שכתב רמשים המזיקים וכו' עכ"ל".
3. רש"ש (כתובות דף ו.) – "ול"נ דהחילוק הוא דמשאצ"ל הוא דמכוון לאותו דבר אלא שא"צ לו כההיא דחופר בור וא"צ אלא לעפרו דמכוון לחפירה. וכן הוצאת המת מכוון להוציאו משא"כ פס"ר דלא ניחא ליה אינו מכוון להמלאכה כלל".
4. ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ג) – "והנה מצאנו שבנו של הרמב"ם נשאל בזה והשיב בשם הרמב"ם בלשון זה ... ולענ"ד נראה דהעניין כן הוא ולדוגמא בעניין מצוות יש פוסקים שצריכים כוונה ויש פוסקים דאף כשאינו מתכוין יצא דהוי כמתכוין ומ"מ אם מתכוין שלא לצאת הכל מודים שאינו יוצא וכן הוא במלאכות שבת דודאי בעינן כשעושה המלאכה האסורה יכוין לה ואין הכוונה מעכב דא"כ יעשה כל המלאכות ויאמר שאינו מכוין לזה אלא וודאי כשאפילו עושה בלא כוונת מלאכה כלל כיון שעושה כדרך המלאכה מה מועיל העדר כוונתו והרי בהכרח כוונתו נעשית וזהו עניין הפסיק רישא אבל אם באמת מכוין להמלאכה אלא שעושה אותה בשביל תכלית אחר הוי כמו במצוה כשנתכוין שלא לצאת וה"נ לא שייך לומר דהוי כמתכוין דוודאי הוא מתכוין אבל מתכוין לתכלית אחר ולא לגוף האיסור של המלאכה ולכן בצידת צבי שאינו מתכוין לכלום וכן ראש עוף לצחיקת הקטן אינו מתכוין לכלום משא"כ החופר גומא וא"צ אלא לעפרה דוודאי מכוין לחפירה אלא לצורך תכלית אחר והיינו לתכלית העפר אבל בצידת צבי אינו מכוין לצידה כלל וכן בראש עוף לצחיקת קטן אינו מכוין להריגה כלל וגרע טפי שהרי בע"כ נעשית המלאכה והוי כמכוין [ויש מי שאומר דבפסיק רישא כל שהוא מוכרח לעשות ע"י פסיק רישא אסור ובאינו מוכרח ע"י פסיק רישא אזי מותר אף בפסיק רישא כן כתב השלטי גבורים בפ' האורג אות ג' ע"ש וע"ש בר"ן ורשב"א]".
5. מהרש"ם (ח"א סי' קמ"א ד"ה הנה) – "החילוק בין דבר שאינו מתכוון ובין מלאכה שאינה צריכה לגופה דדשא"מ היינו שלא נתכוון לדבר זה כלל אבל אם מתכוון לד"ז אלא שאינו מכוון לתכליתה מקרי משאצל"ג".
6. מראי מקומות – תוס' שבת (סי' רע"ח ס"ק ב', סי' ש"ב ס"ק כ"ו), גר"ז (סי' רע"ח סעי' ד'), תהלה לדוד (סי' רע"ח סוף ס"ק ד'), כפות תמרים (דף לג: ד"ה כתב), חי' ר' ראובן (כתובות), חלקת יעקב (ח"א סי' ע"ה, או"ח סי' קי"ג אות ד'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ב אות ט'), הל' שבת (איידר, עמ' ל"ג), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קצ"ט).
1) פמ"ג (סי' של"ז מש"ז ס"ק א') – "ועיין ר"מ פרק א' מהלכות שבת וכסף משנה שם הלכה ז' ההפרש בין מלאכה שאינה צריכה לגופה ובין פסיק רישיה, וצ"ע שם".
2) דברי יציב (או"ח סי' ק"מ אות א') – "בגדר מלשאצל"ג לכו"ע כמו בכה"ג דחופר גומא וא"צ אלא לעפרה, שאינו מכוין לתכלית המלאכה להבנין, שא"צ לה".
3) נתיבות שלום (סי' ג', סי' כ"ג אות א') – "שבאר ר"א בן הר"מ בשם אביו ... ונ' שכל הראשונים יסכימו לחילוק זה".

2. האם כל ניחא ליה הוי צריכה לגופה.
1. עי' ערך 'דבר שאינו מתכוין'.

3. "והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות, דשקיל ליה בברזי" – גמרא (דף קיז.).
1. קשה: מלאכה שאינה צריכה לגופה – רע"א (דף קיז. ד"ה דלא, "דלא קבעי לה לעור, דהא אביי ורבא, לא זכיתי להבין, איך מקרי זה בשם אינו מכוון, הא במכוון מפשיט להעור בידים, אלא שאינו עושה כן לצורך העור ומקרי מכוין, אלא שאצ"ל כמו כיבוי, ואם נידון דניחא לי' בעור ומקרי צריך לגופו, ממילא הוי מכוין, ול"צ למפרך מדין פסיק רישא, ואם לא ניחא ליה בעור גם אם היה פסיק רישא מ"מ הוי פ"ר דלא ניחא ליה וא"כ שייטא דפ"ר לא שייך כאן, דהא הוא מכוין, ותליא רק אם ניחא לי' בעור, והוי צריכא לגופא, או דלא ניחא לי' בעור, והוי אינה צריכה לגופה, וכזה הקשה הרשב"א ז"ל לקמן (דף קלג ע"א) גבי בהרת דקרי לה אינו מכוין, הא קוצץ במכוין בידים, ותירץ שם דלא אזהר רחמנא לא תיקוץ, אלא שלא יטהר הנגע, וזהו אינו מספיק כאן, צע"ג"), חכמת שלמה (סי' של"ד, "צ"ע").
2. י"ל, "ולא שייך הכא פסיק רישיה ולא ימות, דכל מלאכה שאינה צריכה לגופה במתכוין גמור עושה אותה אלא כיון דלא איתעבידא לגופה פטור עליה, ויש מתרצים דהכא אף לרבי יהודה אמרינן לה דכיון דאיכא תרתי מלאכה שאינה צריכה לגופה ואינה במתכוין אף לרבי יהודה ליכא אלא איסורא דרבנן, והיינו דאמרינן דלא בעי ליה לעיל, ופרכינן דהא כמתכוין גמור חשוב כיון דהוי פסיק רישיה ולא ימות ואיסורא דאורייתא איכא לרבי יהודה מיהת אע"ג דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא" – ריטב"א (דף קיז. ד"ה ומפרקי').
3. י"ל, "עוד י"ל דלא הוי בכלל מלאכה שאינה צריכה לגופה, דהתם אינו עוסק אלא במלאכת האיסור לבד אלא שלא נעשית לגופה, כמוציא המת לקוברו וכמכבה גחלת וצד נחש כדי שלא יזוקו בו, ודבר שאין מתכוין הוא העוסק במלאכת היתר ועשה עמו מלאכת איסור ואפשר לזה בלא זה, כגון גורר מטה ועושה חריץ, וכל דכוותה, והכא נמי עיקר מלאכתו הוצאת הבשר מן העור לצרכו ואפשר לה בלא הפשטה אי שקיל לה בברזי ואם כן הוי דבר שאין מתכוין ואין עליו שם מלאכה שאינה צריכה לגופה, ולא דמי לחופר גומא ואין צריך אלא לעפרה דקרינן ליה מלאכה שאינה צריכה לגופה, דהתם אי אפשר לגומא בלא נטילת עפר וכולה מלאכה היינו החפירה ועשיית הגומא, מה שאין כן בזו דאפשר להוצאת אימורים בלא הפשטה ועיקר מעשהו ועסקו הוא הוצאת האימורים" – ריטב"א (דף קיז. ד"ה ומפרקי').
4. י"ל, "ושמא תאמר ומה ענין פסיק רישיה בדבר המתכוין ואין כאן אלא טעם מלאכה שאין צריכה לגופה אף הוא כך דעתו לומר והלא אף כשאין מתכוין שמותר בפסיק רישיה מיהא אסור ואף בזו על כרחך אף הוא עושה לצורך גופו שהרי בודאי צריך הוא לעורו עד שתירץ לו שהוא מראה ומגלה דעתו שאינו רוצה בו" – מאירי (דף קיז. סוף ד"ה לענין).
1) מראי מקומות – הגרח"ק שליט"א (שיח השדה ח"ג שבת דף קיז., "במאירי ... ודבריו צ"ב ונ' כונתו ...").
5. י"ל, אין דרך המלאכה, חסרון בגוף המלאכה (כמו תוס' דף עג: ד"ה זומר) – אשי ישראל (הו"ד בס' מי טל מפשיט סי' ד' ס"ק ט'), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קיז. ד"ה דלא).
6. י"ל, "בעי כוונה להאיסור ובלי כוונה אין לזה שם מעשה איסור ... בשבת שמלאכת-מחשבת אסרה תורה ונמצא שאין המעשה בעלמא האיסור אלא המלאכת-מחשבת הוא האיסור ... שבכל התורה כולה בעי כונה על המעשה איסור א"כ בשבת בעינן כונה על המלאכת-מחשבת שהוא האיסור" – הג"ר נחום זצ"ל (הג"ר צבי חשון שליט"א יד אליעזר זבחים עמ' תק"נ אות ט', אות י').
7. מראי מקומות – חזון יחזקאל (תוספתא פסחים פרק ד' הל' ט' ד"ה מקום), מי טל (מפשיט סי' ד'), תורת המלאכות (המפשיט ס"ק י"ב).
1) חשוקי חמד (שבת סוף דף קיז.) – "והקשה ה'דרוש וחדוש' ... ונראה לענ"ד ליישב את קושייתו, דהפשטה דומה לבורר, וכשם דמלאכת בורר אם בורר את האוכל מן הפסולת ואוכל אותו, אין זה מעשה ברירה כי אם פעולת אכילה, ורק אם בורר את הפסולת מן האוכל הוי ברירה. כך גם בהפשטה, ההפרדה הזו של העור מהבשר תלוי מהי כוונתו ומהם מעשיו. ואם רואים שמפשיט את העור ונוטלו, הרי ברור שעשה מעשה ומלאכת הפשטה. אך אם רואים כהן המפשיט עור הפסח ומשאיר את העור במקומו ומכריז ואומר שאינו צריך לעור אלא מפרידו מהבשר כדי שיוכל ליטול את האימורים, הרי ניכר להדיא שמעשיו הם לא פעולה בעור כי אם בבשר ובאימורים, שמכשיר לאכילה, ולכן אין כאן מעשה הפשטה. אך בכל זאת הגמרא מקשה דאיכא כאן פסיק רישיה של 'הפשט' דסוף סוף נעשתה כאן מעצמה פעולת הפשטה. ואין זה דומה לבורר אוכל מתוך הפסולת, דבפסולת לא נעשה שום תועלת ושום תיקון, ולכן אין כאן מלאכה ואין בזה כל פס"ר, משא"כ בהפשטה דאמנם המעשה שלו מוכח מפעולותיו שהם באימורים, אבל סוף סוף איכא בזה פס"ר של מפשיט שהיא עבודת העור. ואין זה דומה למילה וקציצת בהרת, דשם בין מילה ובין קציצת בהרת, שניהם ענין אחד להם, להסיר את הערלה מן האדם. שהאבר ישאר נקי מהערלה, אלא דב' כוונות בזה, כוונה למצוה וכוונה להטהר. אבל יסוד הפעולה אחד הוא, לנקות את האדם ולהסיר ממנו את הערלה, ולכן שפיר הקשה הרשב"א דנחשב ל'מכוין'. והנה הגמרא תירצה דשקיל ליה בברזי, ונתקשה ה'מלא הרועים' סוף סוף הוי ליה חצי שיעור ואסור מהתורה. ולפי דרכנו אפשר ליישב דעל ידי החיתוך גילה דעתו דאין לו כל ענין בהפשטה מצד העור ואין כאן אפילו חצי שיעור".

6] הגדרת התכלית של המלאכה.
1. כמו התכלית של המשכן.
1. תוס' (דף צד. ד"ה רבי) – "נראה לר"י דמלאכה שאינה צריכה לגופה קרי כשעושה מלאכה ואין צריך לאותו צורך כעין שהיו צריכין לה במשכן אלא לענין אחר כי הצורך שהיתה מלאכה נעשית בשבילו במשכן הוא גוף המלאכה ושורשו ולפי זה אתי כולהו שפיר ...".
2. תוס' רי"ד (מהדורא תליתאה).
3. תוס' הרא"ש (דף צד. ד"ה פוטר) – "נר' דהכי פירושה דמלאכה שאינה צריכה לגופה כגון שהעושה מלאכה זו אינו צריך לה כעין אותו צורך שהיו צריכים במשכן כי הצורך שהיתה המלאכה נעשית במשכן [בשבילו] הוא הנקרא גוף איסור המלאכה ושורשו דכל אלו דשבת ממשכן ילפינן וכשאין צריך בעשייתה לאותו צורך שהיו צריכים לה במשכן אינה צריכה לגופה קרינן ביה, השתא ניחא כולהו".
4. תוס' ר"י הזקן (דף לא: ד"ה ולמורי).

2. תועלת חיובית בגוף המלאכה, נהנה בה.
1. רמב"ן (דף עה., ריש דף צד:, דף קו.) – "פי' מלאכה שאינה צריכה לגופה כגון מוציא את המת אפי' לקברו שאין לו הנאה בהוצאתו ולא בקבורתו אבל ההנאה היא הטומאה שהוא מונע ממנו, וכן צידת נחש כדי שלא ישכנו נקראת מלאכה שאינה צריכה לגופה שאינה אלא מניעת היזק ואין ההנאה והצורך בגופה של מלאכה, וכן כבוי הפתילה והגחלים לעולם מלאכה שאינה צריכה לגופה חוץ מפתילה שלא הובהבה שהוא צריך להדליקה ולכבותה והכיבוי הוא התיקון בעצמו, וכן במכבה את הגחלים לפחמין, אבל התופר ביריעה שנפל בה דרנא (ע"ה א') אע"פ שברצונו לא היתה נופלת שם דרנא ולא יבוא לעולם לידי אותה מלאכה, כיון שנפלה שם מ"מ צריך הוא לגופה של תפירה ונהנה בה, וכאן טעו אנשים ולכך כתבתיה".
2. רשב"א (סוף דף צד.) – "במוציא את המת לקוברו. פי' משום דאף זו מלאכה שאינה צריכה לגופה לפי שאין לו הנאה לא בהוצאתו ולא בקבורתו, אבל ההנאה היא מניעת הטומאה שהוא מונעו ממנו בהוצאתו, וכן צידת נחש שלא ישכנו נקראת מלאכה שאינה צריכה לגופה שאינו אלא מניעת היזק ואין לו הנאה בגופה של מלאכה, וכן כבוי פתילה וגחלים מלאכה שאינה צריכה לגופה שאין הנאה לו בגופו של כבוי, אלא בכבוי פתילה שצריך להבהבה וגחלים לעשות מהם פחמים שהוא צריך להדליקם ולכבותם והכבוי בעצמו הוא התיקון ממש, וא"ת אם כן תופר יריעה שנפל בה דרנא לא יהא חייב שאינו צריך לגופה של תפירה שברצונו לא נפל בה דרנא ולא היה צריך לאותה מלאכה, י"ל דמכל מקום כיון שנפל שם דרנא צריך הוא לאותה תפירה ונהנה הוא ממנה, כתולש מן המחובר דברצונו לא היה מחובר ואינו צריך שיהא מחובר כדי שיתלוש ממנה, ואף על פי כן מאחר שהוא מחובר צריך הוא לתלוש ונהנה הוא מאותה תלישה ממש ומלאכה הצריכה ממש היא, והמוציא ריח רע כל שהוא ששנינו בפרק אמר ר' עקיבא (צ' א') שהוא חייב, אף רבי שמעון מודה בה ובשהוציאו לצורך רפואה לגמר בריח רע והרבה עושין כן".
3. בעל המאור (סוף דף לז:) – "נקוט האי כללא בידך כל מלאכה שהיא צריכה לדחות נזק מן העושה אותה מלאכה שאינה צריכה לגופה היא וכן החופר גומא בשדה ואינו צריך אלא לעפרה אין החרישה אלא הגומא בלבד והעפר כדבר אחר חוץ מן החרישה והויא לה מלאכה שאינה צריכה לגופה שנחלקו בה רבי יהודה ור"ש".
4. יראים (סי' רע"ד) – "דר"ש תרתי בעי שתהא כוונתו לדבר הנקרא מלאכה וגם צריך להשתמש בגוף אותו דבר שהמלאכה נעשית בו הלכך המוציא מת לקוברו אע"פ שמתכוין למלאכת ההוצאה אחרי שאינו צריך להשתמש במת שהמלאכה נעשית בו פטור".
5. ר"ן (דף לה:) – "ר"ש פוטר. אפי' במת שלם דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה שאינה אלא מניעת היזק דהיינו הטומאה הלכך לאו מלאכת מחשבת היא לר' שמעון".
1) נתיבות שלום (סי' כ"ג אות כ"ט) – "שבעיקר הביאור בענין מלאכה הצריכה לגופה לא נחלקו הרמב"ן ובעה"מ, ושניהם מסכימים דבעינן שיהא לאדם הנאה ושבח בגופה של מלאכה, ולא מחוצה לה. ונחלקו רק במלאכת הפרדה, שבעה"מ רואה את גופה של המלאכה במעשה הדחיי' ולכן השבח נידון כמחוץ לגוף המלאכה והרמב"ן רואה את כל החפץ בכלל גופה של מלאכה".

3. דברצונו לא באה לו, ולא היה צריך לה – רש"י (דף צג: ד"ה ור', חגיגה דף י. ד"ה שאינה, דף יב. ד"ה הא, "הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, דברצונו לא באה לו, ולא היה צריך לה").
1. לומד רש"י כמו תוס'.
1) ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל') – "ומהו מלאכה שאצל"ג כגון שעושה המלאכת איסור וא"צ לה לתכליתה של האיסור אלא לתכלית אחר כגון שחופר גומא והאיסור הוא החפירה והוא א"צ להגומא כלל אלא צריך להעפר וצריך לגופה הוא כשצריך להגומא להצניע בה או להשתמש בה וכן המכבה את הנר והמלאכה הוא הכיבוי ואם צריך לתכלית הכיבוי והיינו לעשות גחלת מקרי צריך לגופה אבל אם א"צ לגחלת אלא שיחוס על השמן או על הפתילה או על הכלי מקרי א"צ לגופה וכן המעביר את הקוץ ד' אמות ברה"ר והמלאכה הוא ההעברה והוא א"צ לזה אלא מסלקו ממקומו כדי שלא יזוקו בו רבים או מכבה גחלת שלא יזוקו בו רבים הוה א"צ לגופה וכן צד נחש שלא ישכנו דהמלאכה היא הצידה והוא א"צ לצידה כלל וכן כל כהאי גוונא ובמשכן כשעשו המלאכה היו צריכין לתכלית המלאכה [וגם רש"י ס"ל כן וזה שכתב במשנה דאת המת במיטה וז"ל דמלאכה שא"צ אלא לסלקה מעליו וברצונו לא באה לו (צ"ג: ד"ה ור' שמעון) ע"ש אין זה אלא הסבר כלומר דלתכלית המלאכה א"צ ולא היה רצונו לזה והתוס' [ד' צ"ד.] ד"ה ר"ש שדקדקו עליו לא דקדקו רק על לשונו אבל הכוונה מבוארת ודו"ק]".
1) קשה מהסוגיא כאן (דף קו.), שמוכח מרש"י שלא למד כתוס'.
2. לומד רש"י כמו הרמב"ן ודעימיה, תועלת חיובית בגוף הדבר.
1) מרכבת המשנה (פרק א') – "וי"ל לפמ"ש הרשב"א בש"ש בסוגיין דהוצאת המת וצידת נחש וכיבוי מקרי מלאכה שאינה צריכה לגופה לפי שאין לו הנאה מגוף המלאכה דהיינו מן הוצאה וצידה וכבוי אלא ההנאה מניעת ההיזק ...".
2) עי' כפות תמרים (סוכה דף לג: ד"ה הרי).
3) אמרי בינה (או"ח, שבת סי' ל' ד"ה אולם) – "מלאכת מחשבת בגוף המלאכה".
4) נתיבות שלום (סי' כ"ג אות ד', עי' הע' א') – "לכאו' היו הראשונים האלו צריכים להקשות מכל המלאכות שבעולם, וכגון דגבי תולש מן המחובר נימא דטפי הוי ניח"ל שלא הי' מחובר, ונ"פ שתוס' והראשונים מבינים דבמלאכות שהן הסדר הטבעי של הבריאה, אין אומרים שברצונו לא באה לו המלאכה, דכך נברא העולם שהשדה טעונה חרישה וזריעה והפירות טעונים תלישה וכו' ואין לומר שברצונו לא באה לו. ולא הקשו אלא מיריעה שנפלה בה דרנא שזו תקלה ואינה מהסדר הפשוט של העולם. ובשיטת רש"י נ' לכאו' דאין כונתו לדרך השני' שפרשו תוס', שהאדם הי' מעדיף שהמציאות היתה אחרת, אלא עיקר כונתו דגם במציאות הקימת אין המלאכה נותנת לו שום תועלת חיובית, ומה שכתב דנוח לו אילו לא הובערה מעולם זה רק סימן להורות שהכבוי אינו מועיל לו, אלא הוא רק מסלק את השלהבת מלכלות את השמן. ולפ"ז שיטת רש"י זהה לשיטת בעה"מ ורמב"ן ורשב"א ור"ן בעיקר הגדר של משאצל"ג".
5) הל' שבת (איידר, עמ' כ"ג).
1) אמנם, יש חילוק בין רש"י ורמב"ן, איך להסתכל על ה'גוף הדבר'. למשל הבערה, רש"י הסתכל רק על העץ, וממילא הוא קלקול. אבל הרמב"ן הסתכל על כל המלאכה, העץ האש והחימום מהאש, ממילא אינו קלקול.
2) נתיבות שלום (סי' כ"ג אות ל"א) – "ורש"י נחלק עם בעה"מ ורמב"ן בנקודה פרטית. דרש"י סובר דבמבעיר אנו רואים זאת כקלקול בעצים, והתועלת שבקדרה היא חיצונית, ולכן לר"ש א"א לחייבו על התיקון שיש לו בקדרה דהוי תיקון שמחוץ לגופה של מלאכה ולכן נוקט רש"י דכל מבעיר הוי מקלקל ולכן מכל מבעיר יש ראי' שמקלקל בהבערה חייב. והרמב"ן לשיטתו שהוא מרחיב את 'גופה של המלאכה' לכן הוא סובר דאף שעיקר ההבערה היא בעצים מ"מ האש הנוצרת היא מכלל גופה של המלאכה, ויש לאדם צורך באש הזו, והוי כחורש בשדה וזקוק שתהא השדה חרושה כדי שיוכל לזרוע וכו'. ובעה"מ דלא ס"ל בזה כהרמב"ן אלא מצמצם את גופה של המלאכה לעצים בלבד כ' טעם אחר, דכיון שדרך העולם להבעיר עצים ולבשל בהן, אין אנו דנים את ההבערה כקלקול בעצים אלא כתיקון".
3. מראי מקומות – מגיני שלמה (דף צד. ד"ה ר"ש), חוט שני (ח"א עמ' קע"ח).
1) תוס' (דף צד. סוף ד"ה רבי) – "ורש"י דפירש דברצונו לא היתה באה לו ולא היה צריך לה שאינה אלא לסלקה מעליו כמו צד נחש שלא ישכנו או מכבה גחלת שלא יזוקו בו רבים דברצונו שלא היה בעולם וכן בפרק במה מדליקין (לעיל דף לא:) פירש כחס על הפתילה המהובהבת כבר דאינה צריכה לגופה משום דאין צריך לכיבוי זה ואם לא הובערה מעולם הוה ניחא ליה דהואיל וחס עליה כי אית בה טפי הוה ניחא ליה בה קשה מסותר על מנת לבנות כמו בתחלה וקורע בחמתו למירמי אימתא אאינשי דביתיה דהתם צריך למלאכה ורוצה הוא שיהא בעולם ואין לומר דלא ניחא ליה שיצטרך למירמי אימתא אם כן מפיס מורסא לעשות לה פה יהא פטור דברצונו היה שלא היה מורסא מעולם וכן קורע יריעה שנפל בה דרנא על מנת לתפור דברצונו לא היה נופל בה וכן תופר בגד קרוע ברצונו שלא היה קרוע אלא צריך לפרש כדפירשתי".
2) קשה, הא סותר: י"ל – מגיני שלמה (סוף דף צד.), מרכבת המשנה (פרק א'), כפות תמרים (סוכה דף לג: ד"ה כתבו), חוט שני (ח"א סוף עמ' קע"ט, "וצ"ע"), נתיבות שלום (סי' כ"ג אות ז').
3) קשה, הא קורע בחמתו למירמא אימתא: י"ל – חוט שני (ח"א סוף עמ' קע"ט), שלמי ניסן (עמ' צ"א אות ג').
1) כפות תמרים (סוכה דף לג: ד"ה עוד) – "להליץ בעד רש"י דודאי קורע בחמתו אין טעם הפיטור משום דלא ניחא ליה שיצטרך למירמי אימתא דא"כ בכל המלאכות יהיה פטור מטעם זה כגון אופה פת לאכול יהי' פטור משום דלא היה רוצה שיהיה לו רעב לאפות פת ולאכול וכן לא היה רוצה שיהיה לו מורסא לעשות לה פה אלא הטעם הפיטור ...".
2) נתיבות שלום (סי' כ"ג אות ו') – "י"ל דהנה ברש"י דף ק"ו מתבאר יסוד נוסף הנובע מהפטור של משאצל"ג, דכאשר בגוף המלאכה [כלומר בחפץ בו היא נעשית] יש קלקול, והתיקון הוא בגוף אחר, לא מהני להיחשב תיקון. ולכן א"ש דהקורע למירמא אימתא אאינשי ביתי' פטור לפי ר"ש. ותוס' לשיטתה דלא ס"ל דבעינן תיקון בגופה של המלאכה".

4. קשה, גמרא (דף עג:) – "אמר רבי אבא: החופר גומא בשבת ואינו צריך אלא לעפרה פטור עליה. ואפילו לרבי יהודה דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה הני מילי מתקן, האי מקלקל הוא".
1. תוס' רי"ד (דף קו.) – "וראיתי מקשים מדר' אבא דאמר בפ' כלל גדול החופר גומא וא"צ אלא לעפרה פטור עלי' אפילו לרבי יהודא דחשיב לי' מקלקל ואיך יתחייב בחובל ומבעיר והלא מקלקל הוא כמו בגומא דהאי צריך לכלבו וצריך לאפרו זה הוא צריך לעפרו והרבו בזה דברים בטלים ולא קשיא ולא מידי דהתם חפירת הגומא אינה מלאכה דלא הויא מלאכה אלא הבונה והחורש ואם חפר גומא בבית וצריך לה חייב משום בונה ובשדה משום חורש אבל אם אינו צריך לה בבית אין זה בונה ומש"ה פטור דלא קא עביד מלאכה אבל הכא החבורה וההבערה היא מלאכה".
2. מאירי (דף קו. ד"ה ומ"מ) – "חכמי ההר שואלים בה והלא בחופר גומא ואין צריך אלא לעפרה פטור אף לדעת ר' יהודה אחר שהוא מקלקל וכמו שאמרו בפרק כלל גדול ואפי' לר' יהודה דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה ה"מ מתקן אבל מקלקל פטור וחופר גומא מקלקל הוא ומעתה אף חובל מקלקל הוא ואם צריך לדמו לכלבו אף זה צריך לעפרה לכסות בה צואה ומ"מ נראה לי שאין דמיון ביניהם שחבלה לצורך הוצאת דם החבלה עצמה הוא צורך הוצאת דם ושאי אפשר בזולתה וכן שהכל בא כאחד מה שאין כן בחפירה שאין בה צורך להוצאת העפר כל כך שהרי העפר מצוי לו בכמה מקומות וכן שאין התקון בא לו אלא לאחר זמן".
3. מנ"ח (מלאכת חורש אות ה') – "ועיין בספר מגן אבות [שם ד"ה ויש לעיין], פלפל למה הוי מקלקל בצריך לעפרה, הא הוי ליה כמו חובל וצריך לדם או מבעיר וצריך לאפרו, ומבואר לקמן בר"מ [פ"ח ה"ז ופי"ב ה"א] דחייב דלא הוי מקלקל, הכא נמי כיון דצריך לעפרה למה הוי מקלקל, עי"ש הפלפול ומחלק".
4. מראי מקומות – מגן אבות (מלאכת חורש ד"ה ויש), אגלי טל (טוחן ס"ק י' ד"ה וראיתי), אמרי בינה (או"ח, שבת סי' ל').

7] פוסקים - אם למד פשט במשאצ"ל כמו תוס', שתלוי בתכלית של המשכן. או כמו רש"י ורמב"ן ודעימיה, שתלוי אם יש תועלת חיובית בגוף המלאכה.

1. נ"מ בין רש"י לתוס': צד נחש כדי לשחק בו – כפות תמרים (דף לג: ד"ה והמשל, "אבל צד נחש כדי לשחק בו אינו דומה לצורך שהיה במשכן ולפי ר"י בעל התוס' פטור דהוי מלאכה שאצ"ל אבל לפירש"י חייב דאע"ג דאינו עושה המלאכה מעין הצורך שהיה במשכן הרי עושה המלאכה של הצידה ברצונו כדי לשחק בנחש וחשיבא מצ"ל").
1. רמב"ם (פרק י' הל' כ"א) – "אחד שמנה שרצים האמורין בתורה ואחד שאר שקצים ורמשים שיש למינן צידה הצד אחד מכולן בין לצורך בין שלא לצורך או לשחק בהן חייב הואיל ונתכוון לצוד וצד, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה, הצד את הישן ואת הסומא חייב".
2. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ג) – "שלא לצורך. כגון לשחק וכה"ג ופטור משום דהוה ליה מלאכה שאין צריך לגופה".
1) שעה"צ (שם ס"ק נ"ב) – "דזהו גם כן בכלל שלא לצורך, כן מוכח מהרמב"ם".
2) שמעתי מת"ח אחד (הגר"א מאיר שליט"א), שיכול לפרש המ"ב 'לשחק', כמו sport, כדאי' בחזו"א (לשונו מובא לקמן). ולא לפרש המ"ב, לשחק אח"כ בהן, כמו שמפרש הנתיבות שלום (לשונו מובא לקמן) ותפלה למשה (לשונו מובא לקמן). צ"ע. וכן איתא בהערות וביאורים (על מ"ב אות ח' ד"ה מ"ב), וכן שו"מ ששכ"ה (לשונו מובא לקמן).
3. חזון איש (או"ח סי' נ' סוף אות ד') – "ר"מ פ"י הכ"א בין לצורך בין שלא לצורך או לשחק בהן, אין הכונה לשחק בהן אחר הצידה, דהרי זה לצורך אלא אוהב לשחק עמהן לצודן ולשחררם ולחזור לצודן, ושלא לצורך היינו שלא לצורך גופן אלא שלא יפסידו בבית או בשדה".
4. ששכ"ה (פרק כ"ז הע' ק"י [דפו"ח, הע' קי"ז], מבוא פרק א' הע' כ"ט [דפו"ח, הע' ל"ו]) – "ומה שמסביר המ"ב שם - כגון לשחק, אין כוונתו שצד בע"ח כדי לשחק בו, דזה הוי משצל"ג, אלא י"ל שצד כמשחק בעלמא, ועיין גם חזו"א סי' נ' ס"ק ד ד"ה ר"מ".
5. תפלה למשה (סי' כ"ב אות ו') – "ולפ"ז גם בשבת אסור לשחק בכדור וכיו"ב שאין בזה שום צורך והו"ל מטלטל כלי שלא לצורך (וזהו אפי' אם נאמר שיש עליו תורת כלי) וראה ברמב"ם (פ"י מהל' שבת הל' כא) שכ' וז"ל: אחד שמונה שרצים האמורים בתורה ואחד שאר שקצים וכו' הצד אחד מכולן בין לצורך בין שלא לצורך. 'או לשחק בהן' חייב עכ"ל. נראה דס"ל דמשחק לא הוי צורך גמור ולא הוי שלא לצורך כלל".
6. נתיבות שלום (סי' כ"ג אות י"ג, מילואים) – "גם המשנ"ב [סי' שט"ז סקל"ג] כתב כדברי הכפות תמרים דהחותך ראש לשחק בו הוי משאצל"ג, ועיי"ש שדייק כן מהרמב"ם פ"י הכ"א".
7. יבקש תורה (סוף סי' כ') – "בצד בעלי חיים עבור גן החיות האם שימוש זה יכול לחדש לכל המינים להיות דבר שבמינו ניצוד, ועיין ברמב"ם, פ"י הכ"א: הצד אחד מכולן בין לצורך בין שלא לצורך או לשחק בהן חייב הואיל ונתכוין לצוד וצד, שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה. ועיין במ"ב ס"ק ל"ג דלשחק מקרי שלא לצורך ולדידן ולדידן פטור. והיינו דהצורך היינו שימוש מקובל בדבר. וא"כ ה"ה לגן החיות לא מקרי לשימוש האדם. ואמנם החזו"א בסימן נ' סס"ק ד' פליג וכתב: אין הכונה לשחק בהן אחר הצידה דהרי זה לצורך אלא אוהב לשחק עמהן לצודן ולשחררם ולחזור לצודן, ושלא לצורך היינו שלא לצורך גופן אלא שלא יפסידו בבית או בשדה. ע"כ. ושמא אף לחזו"א ה"ז מקרי שלא לצורך דהא אינו עושה עמהם מידי ורק נוטל חירותם בלבד".

2. פסק כתוס': דאם א"צ לאותו הענין שהיו צריכים במשכן מקרי א"צ לגופה.
1. חי' ר"מ קזיס (ריש פרק י"ד) – "לצורך גופה דהיינו דומה למה שהיו צריכין אליה במשכן חייב עליה".
2. מג"א (סי' רע"ח, עי' סי' ש"ג ס"ק כ"ב) – "וכתבו התו' דף צ"ז דאם א"צ לאותו הענין שהיו צריכים במשכן מקרי א"צ לגופה".
3. תוס' שבת (סי' רע"ח ס"ק ב').
4. א"ר (סי' רע"ח ס"ק ב') – "ואם אין צריך לאותו ענין שהיו צריכין במשכן מיקרי אין צריך לגופיה תוס' מגן אברהם".
5. ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל', סי' שי"ט סעי' י"ט) - לשונו מובא לעיל.
6. מ"ב (בה"ל ריש סי' ש"מ, עי' סי' שט"ז מ"ב ס"ק ל"ג [לשונו מובא לעיל], עי' סי' רע"ח ס"ק ג').
1) הבה"ל (סי' שי"ט סעי' ג' ד"ה לאכול), אפשר יש לפרש, שמקשה מה פשט בבורר, הגם שאינו קשה לפי תוס'. י"ל כיון שצריך לתרץ רש"י. ואולי תוס' מסכים לרש"י, שהמלאכות בורר הוי רק תיקון האוכל. וצ"ע.
2) עי' בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ג ד"ה הנייר).
7. הל' שבת (איידר, עמ' כ', עי' עמ' כ"ב).
8. ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' ע"ה בהג"ה).
9. ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' קצ"ו).

3. פסק כרש"י, ורמב"ן.
1. ט"ז (סי' רע"ח ס"ק א') – "דומה למ"ש רש"י בפ' המצניע דף צ"ג במלאכ' שאצ"ל דכיון שאין צריך לגוף הוצאת המת אלא לסלקה מעליו דברצונו לא באה לו ולא היה צריך לה עכ"ל וה"נ ממש כן הוא".
2. פמ"ג (סי' שי"א מש"ז ס"ק ג') – "מלאכה שאינה צריכה לגופה הוא, דלא ניחא ליה בכך וניחא ליה שיהיה חי".
3. ישועות יעקב (סי' שי"ט ס"ק א') - לשונו מובא לקמן.
4. גר"ז (סי' רע"ח סעי' א', [אמנם עי' נתיבות שלום סי' כ"ג אות נ"ג ד"ה גם]) – "כיון שהדבר שהמלאכה נעשה בו אינו מתתקן כלום ע"י המלאכה יותר ממה שהיה בתחלה הרי אין המלאכה צריכה לגופה של אותו דבר כלל כיון שאין מתקנת אותו כלום ואינה נקראת מלאכה הצריכה לגופה אלא אם כן שהמלאכה מתקנת את גוף הדבר שנעשית בו יותר ממה שהיה בתחלה שאז היא צריכה לגופה וגם שיהא צורך לאדם בגוף הדבר שהמלאכה נעשית בו ומתקנת אותו".

4. חושש.
1. נתיבות שלום (סי' כ"ג אות נ"ג) – "שצריך להחמיר כב' השיטות".

5. להתיז מחלב אשה על מי שנשף בו רוח רעה.
1. עי' סי' שכ"ח סעי' ל"ה, לשיטות ומראי מקומות.

8] אונס, יסורים, אהבה.
1. עושה מלאכה משום שירא שלא ימיתנו עכו"ם, 'יעבור ואל יהרוג'.
1. הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) מהרי"ק (שורש קל"ז ד"ה ואם) – "ואם באנו ליישב הקונ' ודאי שיש ליישב דרבותא אשמעינן למינקט איסור שבת וכן למינקט בכהאי גוונא דשקול אספסתא וכו'. דאף על גב דהויא מלאכה שאין צריכה לגופא וליכא איסורא כ"א מדרבנן אפילו הכי יהרג בשדי לנהרא דהא רבא ס"ל כר"ש לענין מלאכה שאינה צריכא לגופא כדפסק ר' יצחק מההיא דריש פרק נוטל".
1) יבמות (סוף דף קכא:) – "ההוא עובד כוכבים דהוה קאמר ליה לישראל: קטול אספסתא ושדי לחיואי בשבתא, ואי לא קטילנא לך כדקטילנא לפלוני בר ישראל, דאמרי ליה: בשיל לי קדירה בשבת, ולא בשיל לי וקטילתיה".
2) אבני נזר (או"ח סי' קל"ג, אגלי טל הקדמה בהג' וחידושים אות א') – "באנסו לחלל שבת יש ליישב בפשטות על פי דברי מהרי"ק שורש קל"ג דזה חשיב מלאכה שאינה צריכה לגופה דלרוב הפוסקים זולת הרמב"ם פטור".
3) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"א) – "עיינתי במהרי"ק ... ולכאורה תמוה דהא בין טעם רש"י ובין טעם תוס' בשבת דף צ"ד אין שייך בכאן דטעם התוס' דצריכה לגופה הוא לצורך שהיה במשכן והריגת מזיקין א"צ להם ובמשכן היו צריכים לעורות, הרי הכא צריך שיתבשל לצורך אכילת אדם ולקטול אספסתא לצורך אכילה דבהמה ומה לנו מה שלא היה עושה המלאכה לצורך זה בלא פחד מיתה עכ"פ עתה עושה לצורך אכילה שזהו צורך גופה הצריך במלאכה דשבת. ואף טעם רש"י דאינה אלא לסלקה מעליו ג"כ הוא רק לענין עצם המלאכה שצריך שיהיה לתכלית איזה צורך ותועלת ולא לתכלית שאינו צורך ותועלת בעצם וא"כ אף בבשל וקצר לצורך עכו"ם מפני פחד מיתה נמי הא עצם המלאכה עשה לצורך ומה לנו מצד איזה טעם רוצה לעשות המלאכה ומ"ש מעשית רפואה לצורך חולה דנחשב צריך לגופה אף שברצונו לא היה רוצה בזה משום דמ"מ אחרי שנחלה וצריך לרפואה נחשב הבשול ושחיקת הסמנים צריכה לגופה. ועיין בחדושי הרמב"ן בשבת שם לענין תופר יריעה שנפל בה דרנא דנחשב צריכה לגופה אף שברצונו לא היתה נופלת שם דרנא דמ"מ כיון שנפלה צריך הוא לגופה של תפירה ונהנה בה עיי"ש, וה"נ ברפואה וא"כ גם בבשל וקצר מצד פחד העכו"ם עכ"פ אחרי שצריך מצד הפחד הרי הוא לאכילה שהיא צורך המלאכה. וצריך לומר דכוונתו דכיון שהוא מצד פחד העכו"ם אין נוגע לו כלל מחשבת העכו"ם שהוא לאכילה דמחשבתו היא להנצל מהפחד במה שיעשה הבשול והקצירה והוי זה כמבשל וקוצר שלא לצורך כלל אלא לזרוק לים שיש להחשיב א"צ לגופה דלדידיה אינו כלום צורך האחר כשאינו רוצה בצורכו ול"ד לעושה לצורך אכילת אחר שרוצה בהנאתו שודאי נחשב צריכה לגופה משום דאכילת האחר שרוצה בזה הא הוא צורכו אבל הכא אין אכילת העכו"ם צורכו אלא סלוק הפחד צורכו שזה הא הוא רק בהמעשה שעושה אף בלא תכלית שיאכל העכו"ם".
אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ט) – "מה ששמע בשם האדמו"ר מקלויזענבורג (שליט"א) [זצ"ל] שלא יקחו שכר עבור הריפוי ודאי אסור להרויח מחלול שבת אלא שצריך לעשות רק מדין הצלה, וגם הוא עצה טובה שלא יבא לטעות ולומר שיש בזה חשש סכנה אבל לומר שעי"ז יהא מלאכה הצריכה לגופה אין זה נכון לע"ד, וסברת טהרת המים דבשביל פקוח נפש הוא מלאכה שא"צ לגופה היא סברת מהרי"ק (סי' קל"ז) עיין בתשובותי אג"מ ח"א דאו"ח סימן קכ"א".
4) עי' ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק א') – "כשכופים על האדם לחלל שבת בהפחדה של מיתה אין אפילו משום מדת חסידות ליהרג ולא לחלל דבהיות שעושה זאת כדי להנצל ממיתה הו"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם בהיות דיש לנו לימוד מפורש דפיקוח נפש דוחה שבת".
2. מראי מקומות – דעת תורה (סי' רע"ח ד"ה ועי'), בית יצחק (אה"ע ח"א סי' כ"ב אות ב', "צ"ע"), שערי שבת (סי' י"ט).
1) היכל יצחק (או"ח סי' מ') – "עצם דברי המהרי"ק צ"ע, אבל גם הוא לא אמר אלא כשעכו"ם מאיים על ישראל בשל לי קדרה זו ואם לאו אקטלך, ונמצא כשהוא מבשל אין לו שום צורך בבישול זה, אבל כשחופר בור כדי להטמין שם הכלים הידועים, הרי יש לו צורך בחפירה להטמין את הכלים בבור שההטמנה היא כדי להנצל מסכנת מות והרי זו מלאכה שצריכה לגופה, ומובן שברצונו לא היה בא לו לחפור, שברצונו שלא יבאו האויבים כלל ולא יצטרך להטמין בבור אבל הוא הדין למטמין מפני גנבים, או חופר בור כדי להטמין בו אוכלים, שברצונו שלא היו האוכלים מתקלקלים ולא היה צריך לכל הטרח הזה, וכלום במפקח את הגל אין דחיית חלול שבת של תורה מפני שמוטב לו שלא היה היהודי ההוא נופל עליו גל, אבל אנו מתחשבים עם המציאות כמו שהיא, והנה הוא צריך לבור להטמין בו, וצריך לפקח למי שנפל עליו הגל".

2. עושה מלאכה בשבת מצד 'יהרוג ואל יעבור', כדי להנצל.
1. הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) פמ"ג (סי' שכ"ח מש"ז ס"ק ד') – "ואם אונסים לאדם לעבור עבירה גילוי עריות וע"ז ושפיכת דמים אם בעצמו יכול להנצל ע"י חילול שבת לא מיבעיא בשפיכת דמים דהוה פיקוח נפש דשרי ומחויב לעשות כן אפילו ע"ז וגילוי עריות יהרג ואל יעבור בהן ושבת אונס רחמנא פטריה ודווקא אחרים אין מחללין עליו שבת הא הוא בעצמו מסתברא דמחלל דלית כאן איסור תורה דמלאכה שאין צריכה הוא ואונס רחמנא פטריה".
2. מראי מקומות.
1) נתיבות שלום (סי' כ"ז אות ו') – "יש לעיין דכל פועל הקוצר כדי ליטול שכר יחשב משאצל"ג כיון שאין לו חפץ בעצם הקצירה רק בנטילת השכר. דמאי שנא קוצר מיראת היסורין או קוצר מאהבת השכר ... שעיקר החילוק הוא דוגמת מש"כ הר"מ בפ"ה מהלכות יסודי התורה ה"ד, דמי שאנסוהו לעבוד ע"ז ודינו שיהרג ואל יעבור, מ"מ אם עבר ולא נהרג אין מלקין אותו ואין ממיתין אותו כיון שסו"ס עבד באונס, אך כ' שם ה"ו דמי שחלה ונטה למות ועבר ונתרפא ע"י ע"ז או ג"ע עונשין אותו בי"ד עונש הראוי לו. וטעם החילוק הוא שבמתרפא באיסור אין החולי אונסו להדיא לעשות האיסור, אלא החולי בא להמיתו, והאדם אחר בוחר לעצמו להנצל ע"י איסור ע"ז או ג"ע. וכל כה"ג אין שם אונס על המעשה רק שם בחירה ורצון, משא"כ באנסוהו להדיא לעבוד ע"ז, ואם לאו יהרגוהו, הו"ל אנוס משום שהוא אנוס על עצם המעשה ... אך לפ"ז צ"ע דברי הפמ"ג סי' שכ"ח ...".
3. לכאורה תלוי במחלוקת סי' ר"ד סעי' ח' - ע"ש, לשיטות ומראי מקומות.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י"ח אות ה') – "דהנה בשו"ע או"ח סי' ר"ד סעיף ח' כתב הרמ"א בהג"ה "אם אנסוהו לאכול או לשתות אף על גב דהחיך נהנה ממנו אינו מברך עליו הואיל ונאנס על כך". ועיין במג"א שחולק ע"ז וסובר דלכך השמיט המחבר דין זה, משום דסובר דהא מילתא תלוי בפלוגתא דהרשב"א והרא"ה באוכל מחמת חליו ביוהכ"פ, אם חייב לברך או לא, וכיון דאנן נקטינן שאם אכל מאכל או משקה של איסור מפני הסכנה מברך עליו תחלה וסוף, ה"ה נמי בזה, משום דמה לי אנסוהו אחרים או אנסוהו מן השמים, עיין שם ... אך בעיקר ההשגה של המג"א ראיתי במשנ"ב סי' ר"ד ס"ק מ"ה, דמחלק חלוק יפה דלא דמי לאוכל איסור מפני הסכנה, דשאני התם שהאונס איננו על האכילה גופא, משא"כ הכא שהאכילה גופא היא ע"י אונס שאונסים אותו לאכול, ולכך אין מחייבין אותו בזה לברך על ההנאה הואיל ואנוס הוא על גוף האכילה. ונלענ"ד ליתן דוגמא נכונה לזה, (1) מהא דפסק הרמב"ם בפ"ה מיסוה"ת ה"ד, דכל מי שנאמר בו יהרג ואל יעבור ועבר ולא נהרג, הרי זה מחלל את השם, ואעפי"כ מפני שעבר באונס אין מלקין אותו ואין צ"ל שאין ממיתין אותו, ובהלכה ו' שם פסק 'דמתרפאין בכל איסורין שבתורה במקום סכנה חוץ מעכו"ם וגלוי עריות ושפיכת דמים שאפי' במקום סכנה אין מתרפאין בהן ואם עבר ונתרפא עונשין אותו בי"ד עונש הראוי לו'. וראיתי ביד המלך ובהגהות טורי אבן שתמהו על מפרשי הרמב"ם שלא שמו לב להני תרי מילי סתראי כיון דהכא ג"כ הרי עשה מתוך אונס החולי, והביאו מהפר"ח דמפרש כונה רחוקה בדעת הרמב"ם דעונש הראוי לו היינו לא מיתה ולא מלקות עייש"ה, (2) ולענ"ד נראה דלא קשה מידי דהנה ברמב"ם פ"ח מחובל ומזיק ה"ד פסק שאם נשא ממון חברו בידו ונתנו לאנס חייב לשלם אף על פי שהמלך אנסו להביא, והראב"ד השיג ע"ז וכתב שאין לך דבר עומד בפני פקוח נפש ופטור מדין אונס, ועיין בש"ך חו"מ סי' שפ"ח ס"ק כ"ד שכתב לדחות את הראיות שהביאו נגד דעת הראב"ד והעלה דאם אנסוהו על ממון סתם אז אף שאנסוהו להביא חייב כשנשא ונתן ביד דזה מיקרי מציל עצמו בממון חברו משא"כ אם אנסוהו להביא ממון פלוני שהאונס הוא מתחלה על אותו הפלוני שפיר חשיב אונס ופטור, והיינו ממש כההיא דהכא דמחלק הרמב"ם בין אנסוהו על אחת משלוש העבירות לבין הי' חולה וריפא את עצמו באחת מהם, ונהניתי כשמצאתי באבן האזל שם שהרגיש בזה [גם ראיתי באור שמח שכתב כדברינו] אבל פלא גדול שלא ראה שדבריו הם דברי הש"ך על אתר, ומ"מ אין הרמב"ם סותר כלל את שיטתו ביסוה"ת משום דשאני תשלומי ממון דכל כמה דאפשר לתקן אמרינן דישלם ולא יפסיד את ממון חבירו ואינו אנוס כלל להיות פטור מתשלומין, (3) וכן מצינו שאמרה אסתר כאשר אבדתי אבדתי ואמרו בגמ' מגילה ט"ו ע"א כאשר אבדתי מבית אבא כך אאבד ממך משום דעד עכשיו באונס ועכשיו ברצון ואף על גב שהיתה אנוסה משום מצוה דהצלת כלל ישראל ובדין הוא דקא עבדה מ"מ הזנות מיהו הוה ברצון, וכההיא דע"י נפשות אסורה אפי' לבעלה ישראל כמבואר בכתובות כ"ו ע"ב, והיינו משום דכדי להציל עצמה נתרצית היא לזנות, כמבואר שם בתוס', ואף שיש חולקים ע"ז כמבואר באה"ע סי' פ' מ"מ י"ל דשאני התם דעכ"פ לא קרינן בה בכה"ג מעילה בבעלה".

3. עבירה דאורייתא [רק לאו] או חילול שבת [איסור סקילה].
1. חילול שבת, שהוא מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) פמ"ג (ראש יוסף סוף דף עב:), שלחן מלכים (סי' י' הלכה למשה ס"ק ג' אות ג'), מאסף לכל מחנות (סי' ל"ז ס"ק ו') – "מי שאונסין אותו לעבור על מצות ה' או לעבור על מלאכת שבת או לאכול מאכל איסור נבלה וכדומה איזה יבחר ויעבור אי שבת או נבלה בלאו ... יראה דיבחר לחלל שבת שהרי באונס הוא ומשאצ"ל הוה פטור אבל אסור כר"ש ורק דרבנן משא"כ אוכל נבלה דמ"מ נהנה ועובר עבירה ד"ת".
2. מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"א סי' ס"ג), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק ב').

4. העושה מלאכה מיראת היסורין, או פחד ממון.
1. הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) עי' חו"י (סוף סי' קפ"ג) – "שהטיל עליו השר לחפור עם בעלי מלאכות ריקם לחוזק העיר יום יום ובכללן שבת. וצ"ע בטלטול והולכות אבנים ועוד דה"ל מלאכה שא"צ לגופי'".
2) עי' חת"ס (חו"מ סי' קצ"ד ד"ה ואחר) – "בש"ע י"ד סי' קנ"ד סעי' ב' דאולדי בשבת בשכר אסור דליכא איבה ומבואר בתוס' דע"ז כ"ו ע"א ד"ה סבר וכו' דליכא אלא איסור דרבנן בעלמא ומ"מ כיון דלענין חלול שבת ליכא איבה אסור וא"כ ה"נ ועוד נ"ל דהוה מלאכה שאינו צריכא לגופי' דלא גרע ממנכש בארעי' דחברי' ובתוס' פ' הבונה ק"ג ע"א ד"ה לא צריכא וכו' ופשיטא דלא ניחא לי' הכא וגם כבר נעקר הולד ביושבת על המשבר ואפ"ה אסור".
3) תורה לשמה (סי' צ"ב) – "שאלה יהודי נכנס ביום שבת בבית הגוי שמכיר אותו וזה הגוי היה צריך להדליק נר א' ביום בשביל לחתום המכתבים שלו ולא היה משרת לפניו ויגזור על היהודי ההוא שיקח נר של שעוה מלפניו וירד למטה בבית התבשיל להדליקו מן האש שיש שם ויביאנו לפניו וזה היהודי נצטער מאד לחלל שבת בהדלקת נר והיה יכול לרדת למטה ולא ידליק אלא יברח ויצא מן הבית של הגוי ההוא אך היה ירא כי הגוי ודאי יכעוס עליו מאד ואז יפסיד סך עשרה זהובים שיש לו אצל הגוי כפקדון שבודאי יכפור בו ולא יוכל לראות פניו בכעסו עליו כי הגוי רשע מאד לכן זה לפי כסלותו בעל כרחו ירד והדליק הנר והביא לו ועתה בא לשאול אם יהיה לו בזה לפחות איזה צד פיטור מאיסור תורה או לאו. יורינו ושכמ"ה. תשובה: איתא בגמרא דשבת דף צ"ד אמר רבב"ח א"ר יוחנן ואמר רב יוסף אמר רשב"ל פוטר היה ר"ש אף במוציא את המת לקוברו ופירש רש"י ז"ל לא תימא לא פטר אלא במניחו לחוץ דאין צורך לא לגופו של מוציא ולא לגופה של הוצאה וקמ"ל דאפילו הוא צורך המת פטור ע"כ. א"כ לפ"ז לסברת ר"ש דס"ל מלאכה שאינה צריכה לגופא פטור עליה גם זה הנידון דשאלה הנז' הוי מלאכה שאינה צריכה לגופא דזה היהודי לא היה צריך לגופא של מלאכה דהדלקה ואע"ג דהויא לצורך הגוי פטור עליה".
תורה לשמה (סי' קכ"ג) – "שאלה יהודי היה הולך מעיר לעיר ובאמצע הדרך עשה שבת בפונדק אחד העומד בדרך בשביל עוברים ושבים והנה היה בליל שבת רוח חזק קר וקשה מאד וקשה לישב במקומות הפתוחים לחצר הפונדק מחמת תוקף הרוח שהיה שולט שם והוא היה חולני ומזיק לו הרוח לכן נכנס בתחלת הלילה בתוך חדר גדול שיש בתוך אותו הפונדק שחלונותיו סגורים ומתוקנים היטב ואין נכנס שם רוח כלל והנה אחר ב' שעות מן הלילה באו לפונדק ההוא אורחים גוים תקיפים ונכנסו גם הם בתוך החדר הגדול ההוא לישן שם אך הוא יודע כי אלו הגוים הם צוררים מאד ושונאים היהודים בתכלית ואם יכירו בו שהוא יהודי לא יניחוהו לישן באותו החדר בלילה ההוא מפני אכזריות וצוררות שלהם ובלי ספק היו מגררים אותו ומוציאין אותו בעל כרחו כי הם תקיפים ומאחר שהוא חולני וקשה עליו הישיבה בחוץ כי יזיק לו הרוח לכן מה עשה התחכם בכסלותו להדליק נר בפניהם כדי שיבינו שהוא אינו יהודי ולא יבדקו אחריו והוא לא היה צריך לנר כלל כי היה אור בחדר ההוא של אותם הגוים והוא היה רוצה לישן ואדרבה קץ באותו הנר שהדליק במקומו סמוך לו אך כל זה עשה בעבור כדי שיבינו שהוא אינו יהודי ולא יבדקו אחריו להוציאו משם ועתה בא לשאול אם עבר בזה איסור תורה מאחר שהוא לא היה צריך לאותו הנר כלל ואדרבה היה קץ בו. יורינו ושכמ"ה. תשובה: נראה דהוי זה מלאכה שאינה צריכה לגופה כי הנה מצינו להגאון מהרש"א ז"ל בבתרא דף קי"ט בחדושי אגדות שלו הביא מתרגום יונתן גבי מקושש שעשה כדי לידע מה מיתה מתחייב וכתב מהרש"א ז"ל כיון דעשה כדי לידע הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה והוי כמו חופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה ע"ש וא"כ ה"נ חשיב זה ההדלקה של הנר מלאכה שאינה צריכה לגופה כי לא היה צריך להדלקה זו עצמה אלא עשה כן כדי שיבינו הגוים וידעו שהוא אינו יהודי ולא יבדקו אחריו ויגרשוהו מן החדר לחוץ א"כ לר"ש דס"ל מלאכה שאצ"ל פטור אין כאן איסור תורה".
4) אור גדול (סי' א' ד"ה ויעוי', י"ד-ב') – "מהרי"ק ... והפני יהושע ... ולא ראה דברי מהרי"ק הנ"ל, והיינו דבשבת האיסור הוא המעשה והרי מתכוין להמעשה רק דאינו צריכה לגופה, משא"כ בע"ז וג"ע דהאיסור הוא ההנאה".
5) ציץ אליעזר (ח"ח סי' ט"ו פרק ו' אות י"ג, חי"ט סי' ט"ז) – "לפלוגתת המהר"מ מלובלין והפנ"י בשבת ד' ע"ב ע"ב, דהמהר"מ סובר דמחלל שבת מיראת יסורים חייב, והפנ"י נוטה לומר דהו"ל מלשאצל"ג דפטור. הנה ההכרעה בזה למעשה נראה כהפנ"י, והגם שהפנ"י כתב דעתו בזה רק כדעת נוטה, ולא הכריע סופית בזה, אבל מצינו להמהרי"ק סי' קל"ז דס"ל בכזאת בפשיטות ובודאות דכשמחלל שבת משום יראת יסורים הו"ל מלאכה שא"צ לגופה דפטור, וראיתי בספר אור גדול להגדול ממינסק ז"ל סימן א' (ד' י"ד ד"ה ויעוין מהרי"ק) שכבר העיר על הפנ"י שעדנה כמסתפק בזה, שלא ראה דברי מהרי"ק עיי"ש".
2. הוא מלאכה שצריכה לגופה.
1) ראמ"ה (דף עב: ד"ה אלא) – "אבל כשמבשל או קוצר בשבת לצורך אדם שירא ממנו שעכ"פ צריך הוא לגוף הבישול עתה מחמת היראה ודאי חייב לכ"ע".
2) הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ד אות כ"ו) – "אם כופים אדם לחלל שבת במלאכה, אין זה הופך את המלאכה למלאכה שא"צ לגופה. ודלא כראש יוסף בשבת דף עב. וכמו כן אין קבלת שכר או המנעות משכר, משנה את הדין".
3. מראי מקומות.
1) תוס' (דף עב: ד"ה הניחא) – "אם חלל שבת מאהבה ומיראה נמי חייב".
2) רמב"ן (דף עב: ד"ה אלא) – "אלא מאהבה ומיראה. פרש"י ז"ל מאהבת אדם ומיראתו, ואחרים פירשו מאהבת עבודה זרה עצמה לפי שהיא נאה בעיניו או מיראתה שלא תריע לו, והכל עולה לטעם אחד שכל שאינו חושב שהוא אלוה ולא נתכוין לעבודת אלהות בע"ז אף על פי שהוא עובדה לרבא פטור, ואף על פי שאמרו יהרג ואל יעבור אם עבר אינו נהרג בב"ד ואפילו מאהבה ומיראה דליכא אונס ממש אלא שהוא מתיירא ממנו פטור".
3) ריטב"א (דף עב: ד"ה הניחא) – "הניחא לאביי דאמר חייב. פירוש דאמר במסכת סנהדרין (ס"א ב') כי העובד ע"ז מאהבה ומיראה חייב, וא"ת ולדידיה היכי ניחא ליה דהא קתני משא"כ בשבת דפטור, וזה אינו כי המחלל שבת מאהבה ומיראה חייב הוא, ויש שסבורים דבשבת פטור הוא מיראה דבשבת קיי"ל שיעבור ואל יהרג משא"כ בע"ז כדאיתא במסכת סנהדרין (ע"ד א'), וזה אינו שכבר פירשנו במקומו שהיראה שאמורה כאן אין בו סכנת נפשות".
4) פני יהושע (סוף דף עב:) – "בתוספות בד"ה הניחא לאביי וכו' דהא אם חילל שבת מאהבה ומיראה נמי חייב וכו' עכ"ל. וכתב מהר"ם ז"ל בחידושיו דהאי מיראה היינו מיראת ייסורים דאי מיראת מיתה הא קיי"ל דבשבת יעבור ואל יהרג דכתיב וחי בהם וכו' ע"ש באריכות. ולענ"ד הך מילתא דפשיטא להו דמיראת ייסורין בשבת חייב צריך לי עיון כיון דלשיטת רש"י והתוספות וסייעתם דקיי"ל בכולה שבת כר"ש אפילו לענין מלאכה שאינה צריכה לגופה דפטור א"כ נראה דהאי מיראת יסורין נמי מלאכה שאינה צריכה לגופה היא שהרי ברצונו לא היה בא לו ולא אשכחן נמי דכוותיה במלאכת המשכן וכמו שכתבו התוספות לקמן בפרק המצניע (דף צ"ד ע"א) ע"ש באריכות וכ"ש למ"ש מהרש"א ז"ל בחידושי אגדות בפרק יש נוחלין [בבא בתרא דף קי"ט ע"א] לענין מקושש כיון דלש"ש נתכוין הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ע"ש. אלא שלענ"ד אין זה מוכרח דיש לחלק בכמה גווני ולומר דבכה"ג לא הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה ואין להאריך כאן בזה".
5) חת"ס (דף עב: ד"ה והנה) – "והנה במאי דאמר אלא מאהבה ומיראה הניחא לאביי כ' תוס' דגם לאביי לא אתי' שפיר דשבת נמי חייב כבר כתב הפ"י דיש לומר דבשבת פטור משום מלאכה שאצ"ל אע"ג שיש לפקפק ע"ז דבשבת כה"ג לא מיקרי משאצ"ל כיון שעושה ע"ד פלוני האונסו לעשות ולאותו פלוני ניחא לי' במלאכה, מ"מ לרמב"ם דמפרש מאהבת הצורה ויראת הצורה שאין המעשה נעשה לתכלית הכוונה וכה"ג בשבת פטור ומתוקם סיפא שפיר בע"ז לאביי, אלא היינו דלא כר"י דהרי לר"י משאצ"ל חייב נמצא לאביי רישא בשארי מצות וכר"י דשובט ומדקדק וסיפא בע"ז ודלא כר"י דמשאצ"ל והוה לי' בתרי טעמא ותרי תנאי וליכא למאן דאמר דמוקמי ברייתא בהכי ע"כ למסקנא מוקי אביי בשאר מצות וקסבר רוק הוא ובלעו ולא בע"ז מאהבה ויראה, עיין בכל זה ודו"ק".
6) חלקת יואב (ח"א סי' י' ד"ה וזה) – "מהרי"ק ... וכן כל החילול שבת דאנשי צבע הוי מלאכה שאצל"ג. ואף שהוא צריך למלאכה. כיון דרק למנוע היסורין עושה הוי מלאכה שאצל"ג. ואף דבתוס' שבת (דף ע"ב ע"ב) ד"ה הניחה כתבו דמחלל שבת מאהבה ומיראה חייב במקום דליכא סכנת נפשות. עי' מהר"ם שם. לק"מ דהתוס' לשיטתם דחלקו בשבת צ"ד ע"א ד"ה ר"ש ארש"י".

5. לשם שמים: מקושש.
1.  הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) מהרש"א (חי' אגדות ב"ב דף קיט.) – "ויש שאלו בזה בת"י היאך חטא באיסור שבת כדי לידע באיזה מיתה דנין המחלל שבת וי"ל כיון שלא היה צריך למלאכה זו אלא לידע באיזו מיתה כו' ה"ל מלאכה שאינה צריכה לגופה כמו חופר גומא וא"צ אלא לעפרה שהוא פטור לר"ש ומיהו הוא ודאי דהיה חייב מיתה בדיני אדם שלא ידעו העדים שהתרו בו שהוא עשה על דעת זו ואינן אלא דברים שבלב ודנין היו אותו למיתה ע"פ העדות".
2. מראי מקומות – פני יהושע (סוף דף עב:, לשונו מובא לעיל), דעת תורה (סי' רע"ח ד"ה ועי'), בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ו'), בית האוצר (כלל א' מערכת אבות אות ד' ד"ה וע"ע בב"ר), הרש"ב גנוט (אליבא דהלכתא גליון ס"א עמ' ק"נ טור ג').

6. גוי שעשה מלאכה כדי שלא חייב מיתה, מדין גוי ששבת.
1. אין היתר של "מלאכת מחשבת" בעכו"ם, ממילא הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה וחייב עליו – פרדס יוסף (פר' בא סוף אות ע"א, "הא אבות קיימו כל התורה, ואסור להם לשבות דהיה להם דין בן נח ... ראיתי לתרץ דבבבא בתרא (קיט:) בצלפחד לשם שמים נתכוון פירש מהרש"א [ח"א שם ד"ה וראויה] דהוי מלאכה שאין צריכה לגופה, ועיין רשב"א [שבת קו. ד"ה כל] שלצורך מצוה חשוב מלאכה שאין צריכה לגופה, ומעתה כל שכן אברהם דלא היה צריך למלאכה רק שלא יהיה כגוי ששבת חשוב גבי ישראל מלאכה שאין צריכה לגופה, ולגבי בן נח הרי עשה מלאכה, ועיין במפרשים דבבן נח גם מלאכה שאין צריכה לגופה חשוב מלאכה, א"כ הרי עשה מלאכה").
2. מראי מקומות.
1) בית אוצר (כלל א' אות כ') – "איך שמרו האבות ... בפשיטות דעשו משאצל"ג לר"ש או מלאכת קילקול לר"י דחשיב שפיר מלאכה אלא דמלאכת מחשבת הוא דלא הוי ופטורין עלי' בשבת ... וא"כ לענין מצות הב"נ דכתיב רק יום ולילה לא ישבותו ולא כתיב שם מלאכת מחשבת א"כ הא גם משאצל"ג כו' שפיר לא הוי שביתה כיון דהוא מלאכה וא"כ הא אינו שביתה ... ואולם עדיין יוקשה דהא משאצל"ג כו' עכ"פ מדרבנן אסור והרי האבות קיימו גם מילי דרבנן וי"ל גם בזה בפשיטות דעשו משאצל"ג כו' ביה"ש של ערב שבת דליכא איסור לרבי והכי קיי"ל דלא גזרו אשבות ביה"ש ...".
2) הג"ר מאיר כהן (אבד"ק מאנקטוב, פרדס יוסף פר' נח הע' י"ב) – "איך שמרו האבות שבת ... מצות עשה דשבתון י"ל שלא ביטלו, כגון שעשו עובדא שאינה צריכה לגופה, והגם דמלאכה שאינה צריכה לגופה אסורה, היינו דוקא בלא תעשה אבל לא בעשה".
3) מהרי"ל דיסקין (הוספות, בראשית אות ט') – "יש לתרץ דעשה מלאכה שאינה צריכא לגופא דהיינו למשל שכיבה את הנר כחס על הנר, כחס על השמן, וכר' יוסי דס"ל דפטור בכולן חוץ מן הפתילה וכו', אכן על זה יש להקשות ב' קושיות, חדא דלפי דעת הרמב"ם ז"ל בה' שבת דס"ל כר' יהודה דחייב במלאכה שאינה צריכא לגופא (הרמב"ם בה' שבת פ"א ה"ז) ע"ש. ב: דאיתא במס' (יבמות כ"א) ומובא ברש"י פ' תולדות (כ"ו ה') וישמור משמרתי גזרות להרחקה וכו' כגון שניות לעריות ושבות לשבת ע"ש, א"א אאע"ה קיים גם מצוות שבות בשבת ומלאכה שא"צ לגופה גם לדברי הפוטרים מ"מ איסורא מיהו איכא כמפורש בהמגיד משנה שם".

7. מצד כיבוד אב ואם.
1. הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) הדרש והעיון (ח"ג פר' קדושים מאמר קצ"ג) – "הודיעה זאת התורה בשמירת שבת, שאם יצוה לו לחלל אביו לחלל את השבת ישמע לו, ומזה נדע לשאר כל המצות דמכש"כ שלא ישמע לו, דהנה כידוע לא אסרה תורה בשבת רק מלאכת מחשבת, ומפאת זה על מלאכה שאינה צריכה לגופה אין חייבין לשטת ר"ש, וכדאיתא בחגיגה י' ע"א, ולפי המבואר במהרי"ק סי' קל"ז במלאכה שנעשתה בשבת מפחד עונש ליכא ג"כ איסור תורה ורק איסור דרבנן, משום דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה ... וא"כ ה"נ אם עושה מלאכה בשבת, כדי לקיים מצות כיבוד אב, כיון שאינו צריך לעצם המלאכה, ורק שעושה אותה כדי לקיים מצות כיבוד אב הוה מלאכה שאינה צריכה לגופה, דמה לי אם עושה מלאכה בשבת כדי להציל עצמו ממיתה, כהא דגמרא יבמות שהבאנו, או אם עושה מלאכה בשבת כדי להציל עצמו שלא יעבור על עשה, בין כך ובין כך אין לו צורך בעצם המלאכה, ורק שעושה אותה מחמת פחד ויראה, והוה אמינא שיהי רשאי לחלל שבת, כדי לקיים מצות כיבוד אב, דלא עביד איסורא מה"ת דהוה מלאכה שאינה צריכה לגופה, וקמ"ל קרא שלא ישמע להאב, דאין המצוה לשמוע להאב, רק היכי דליכא נדנוד איסורא, אבל במקום שיש נדנוד איסורא, ליתא למצות כיבוד אב, ואם ליתא למצוה שוב קעביד איסורא ... ולפ"ז אם בשמירת שבת שהי' מקום לומר שישמע לדברי האב, אמרה תורה שלא ישמע לדבריו, מכש"כ בשאר אזהרות, שאין שום סברא שישמע לו לעבור על דברי תורה, בודאי לא ישמע לו".
2. הוי מלאכה שצריכה לגופה.
1) בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ו', או"ח סי' ל"ח אות ד', אה"ע ח"א סי' כ"ב אות ב') – "מהרי"ק ... וקשה ביבמות דף ו' ... וע"כ מוכח מזה דהעושה לקיים מצות עשה הו"ל מלאכה הצל"ג כמ"ש תוס' שבת ק"ו משא"כ בעושה להציל ממיתה הו"ל משאצל"ג ולפ"ז ה"ה בעושה להצלת עבירה הו"ל משאצל"ג ואינו דומה לעושה מצוה".
1) אמנם, עי' לקמן. שכמה ראשונים סבר, שמצוה לא גורם שהמעשה נחשב צריכה לגופה.
2) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"א) – "אין שייך כלל למילף מכאן (מהרי"ק) לעושה מצד ציוי אב שיחשב שלא לגופה דהא לבד שעיקר המצוה בכבוד אב הוא להאכילו א"כ צריך הוא ממש לאכילה דאביו. ואף אם היתה המצוה רק על השמיעה לדברי אביו שהוא מעשה הבשול נמי יש לו צורך לגופה דבשול במה שהוא עושה בזה מצוה שלא היה לו המצוה בלא ציויו ומה לנו אם הוא צורך לאכילה או צורך לעצם המעשה. ואף בלא מצוה אם יש לו איזה רצון לעשות ציוי חברו נמי הוא צורך לגופה של המלאכה מה שלא היה זה בלא ציויו אבל במה שניצול מפחד מיתה שזה היה עוד יותר כשלא היה העכו"ם מצוהו כלל סובר מהרי"ק שנחשב א"צ לגופה כמו בהריגת מזיקין שלא יוזק שזה היה גם כשלא היה המזיק כלל כאן וכמו הוצאת מת שהצורך הוא שלא יהיה כאן שזה היה גם כשלא היה מת כלל שלא נחשב צורך לגופה. ומה שהוא לצורך אכילה סובר מהרי"ק שאינו כלום דמחשבת עכו"ם אינה שייכת לעושה המלאכה כדבארתי. ולכן על מהרי"ק ל"ק כלום רק דברי הספר שהביא כתר"ה שיליף גם לעושה מצד כבוד אב אינו כלום והם דברים בטלים ממש".
1) עדיין יש לעי', שיש אנשים שמבשל לצורך הורים, רק כדי לסלקם מהתביה שלהם. וממילא, מה החילוק בין זה לנחש. ועוד צ"ב, למה מוציא מת לקוברו הוי אצל"ג, משא"כ כיבוד או"א. לכאורה, אין חילוק אם חברו הוא חי או מת.

8. נוטל שכר.
1. הוא מלאכה שצריכה לגופה.
1) שואל ומשיב (מהד' שתיתאה, סי' ל"ג) – "דבאמת כל דצריך להחפירה בשביל השכר הו"ל מלאכה הצ"ל".
2) בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ו') – "דוקא עושה מלאכה מיראה לסלק הנזק הוה משאצ"ל כמו מפיס מורסא אבל בעושה מלאכה מאהבה לשם שכר הו"ל משצ"ל".
3) דעת תורה (סי' שי"א סעי' ב' ד"ה וה"ה) – "ועתשו' בית יצחק ...".
4) מהרש"ג (ח"ב סי' כ"ג ד"ה ועוד) – "באם מקבל שכר על עשיית המלאכה בכה"ג בוודאי הוי מלאכה הצל"ג כיון דהוא צריך להמלאכה כדי שיקבל שכרו".
5) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ג ד"ה והנה) – "ידוע מ"ש המהרי"ק סימן קל"ז בחייל שעושה מלאכה עבור המפקד דחשיב משאצל"ג, ומ"מ כל פועל בשכר חייב אע"פ שדעתו רק על השכר, והיינו מפני שסו"ס בחר ברצונו הטוב והכניס עצמו למלאכה זו, וא"כ ה"ה המוליך מת בשכר שהרי אם הוא נושא את הארון כך לו אם יש שם מת או חפצים אחלרים, אך א"כ גם אם עושה לו טובה בחנם ג"כ כך כי כוונתו לעשות רצונו, וכך לי אם מונח בארון מת או חפץ אחר, אך יתכן דחשיב כמכניס עצמו לעשות דבר שאינו מלאכה וכל שהבעלים עצמם פטורים פטור גם הפועל, אך צ"ע אם הבעלים לא הגיד לו מה שמונח בתוך הארון אי שייך לחלק בין מונח שם מת או חפץ אחר".
2. מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' כ"ז אות ו', לשונו מובא לעיל).

9. אם מלאכה הנעשית בכפיה על ידי אנשי צבא לצורך הצבא נחשבת מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. דעת תורה (סי' רע"ח ד"ה והנה) – "הפנ"י ... מצינו זכות על אנשי הצבע ישראל שמוכרחים להוציא ולהבעיר [הפולווער וכדומה], דכל זה הוי מלאכה שאצל"ג כיון דעושים רק מפני היראה, והוי רק איסור דרבנן".
2. מראי מקומות – מהרש"ג (ח"ב סי' כ"ג ד"ה ועוד, סי' נ"ח ד"ה וכה"ג), שערים מצויינים בהלכה (סי' ע"ב ס"ק ב').
1) חלקת יואב (ח"א סי' י' ד"ה וזה) - לשונו מובא לעיל.
2) חלקת יעקב (או"ח סי' ק"מ אות ד', סי' קמ"ט אות ב') – "והנה באיש חיל ישראל כשעושה מלאכה בשבת דפשיטא לי' למר דמיקרי משאיצל"ג, מקורו מהאי דתשו' מהרי"ק שורש קל"ג, מובא בבית יצחק ... וכן במהרש"א ... קשה מאוד להחליט דזה מיקרי משאיצל"ג - ל"מ לפי"מ שהסביר התוס' שבת צ"ד א' ד"ה ור"ש כל הענין של מלאכה שאיצל"ג העיקר הוא אם המלאכה נעשית כעין שהיו צריכין לה במשכן זה מיקרי צל"ג ואין נפק"מ אם הוא בעצמו צריך לתכלית המלאכה, ומש"ה מפיס מורסא לעשות לה פה חייב, אם כן באיש חיל ישראל כשעושה מלאכה גמורה כמו שנעשית במשכן לא נפקא לן מידי מזה שברצונו לא הי' רוצה להיות אצל החיל ולעשות המלאכה, מכל מקום המלאכה נעשית כמו שהיתה נעשית במשכן. ואף לפרש"י בשם בהסברת משאיצל"ג גם כן לא שניה מהאי דמפיס מורסא, אע"ג שברצונו ודאי שלא יהי' לו מורסא ולא יהיה צריך לפה אפה"כ חייב ומיקרי משצ"ל, כיון דסוכ"ס יש לו כעת מורסא וכשיש לו מורסא הוא צריך להפה, וכן הסביר שם הרשב"א, א"כ בני"ד נמי כשהוא כבר אצל החיל הוא צריך להמלאכה שלא יענש מהממשלה ומיקרי מלאכה שצל"ג. ואף אי נימא בהאי כמהרי"ק דבשל לי ואי לא קטילנא לך דזה מיקרי משאיצל"ג - גם כן לא דמי לני"ד, דבני"ד עושה המלאכה גם כן בשביל שימצא חן וחנינא בעיני הממשלה, אמת דזה הכל בשביל ההיתר דזה הוי בכלל פקו"נ ואונס, אבל האמת הוא שרוצה גם כן להיות בשם נאה אצל הממשלה ולא דמי כלל להאי דמהרי"ק".
3) יביע אומר (ח"ח או"ח סי' ל"ח אות ו', "מהרש"ג ... הגאון מהרש"ם בדעת תורה ... וכ"כ בשו"ת מי יהודה ... והגאון בעל משנה ברורה בספרו מחנה ישראל (סי' לא) דן באיש צבא יהודי שקיבל פקודה לשאת את הנשק האישי שלו, ועוד חפצים של הצבא, ולצאת למקום שאסור לטלטל שם, בהעדר עירוב שם, ונאלץ לעשות כן, בגלל הפקודה שקיבל, ורוצה לשאת עמו את התפלין שלו, והעלה שאע"פ שהוא מרבה במלאכת הוצאה, יש לסמוך על דעת הרשב"א וסיעתו שריבוי בהוצאה בבת אחת הוי רק מדרבנן וכו'. ע"ש. (והובא לעיל בסי' לד אות ו). ואילו היה סובר שפעולת ההוצאה שע"פ פקודת הצבא דינה כמלאכה שא"צ לגופה, הרי הוצאת התפלין ושאר חפצים שנעשית ברצונו היא מלאכה גמורה, ולא רק ריבוי בהוצאה. ומוכח דס"ל דהויא מלאכה הצריכה לגופה, ורק שעושה אותה בהכרח מחמת הפקודה, והוא אנוס על כך, ואין עליו עון בזה, ועל השאר חשיב ריבוי בהוצאה. וע"ע בשו"ת חלקת יעקב ... סברת מהריק"ו לא נפלאת ולא רחוקה היא, ויש לה על מה שתסמוך. והגם שהיה מקום לחלק בין סכנת מיתה ליסורין ושאר עונשים, וכמ"ש בתשו' חבלים בנעימים ח"ג (סי' יב), מכל מקום הסברא נותנת שאין חילוק בזה וכמ"ש האחרונים הנ"ל. וע"ע בשו"ת מנחת יצחק ח"א (סי' סג) ובשו"ת משנה הלכות ח"ג (סי' מג). ודו"ק ... בשו"ת אגרות משה ...".
4) נתיבות שלום (סי' כ"ז אות א') – "ועי' בספר מחנה ישראל [לבעל חפץ חיים זצ"ל] פרק ל"א שהביא את דברי המהרי"ק האלו וכתב דיש בזה הקלה גדולה לאנשי הצבע האונסים לעשות מלאכות".

10. מראי מקומות – מחנה ישראל (פרק ל"א), לב אריה (סי' כ"ב ד"ה ולכאורה), מהרש"ג (ח"ב סי' י"ד ד"ה והנלע"ד), פרדס יוסף (פר' קדושים אות ו' ד"ה ובספר הדרש), שערים מצויינים בהלכה (סי' צ"ב ס"ק א'), דברי יציב (או"ח סי' קל"ט אות ג', סי' קס"ד אות ג'), ציץ אליעזר (ח"ט סי' י"ז פרק ב' אות ל'), משנה הלכות (ח"ד סי' נ' ד"ה ועוד), שו"ת יד שלום (סי' נ"ז), הל' שבת (איידר, פרק ג' הע' מ"ח), ודרשת וחקרת (ח"א או"ח סי' מ"ג).

9] מת דידיה: לפי ר' שמעון.
גמרא (שבת דף קה:) – "תינח מתו, אלא חמתו אחמתו קשיא. חמתו אחמתו נמי לא קשיא, הא רבי יהודה, הא רבי שמעון. הא רבי יהודה, דאמר מלאכה שאין צריכה לגופה חייב עליה, הא רבי שמעון, דאמר מלאכה שאין צריכה לגופה פטור עליה".

1. פטור.
1. רש"י (דף קה: ד"ה הא) – "הא ר' יהודה כו'. ומתו אמתו הכי נמי הוה מצי לתרוצי, אלא מעיקרא אהדר לאוקמינהו כחד תנא, ולא מתוקמא אלא כר' יהודה, דהא מלאכה שאינה צריכה לגופה היא, כמוציא את המת לקוברו".
2. עי' רמב"ן (דף קה:) – "איכא למידק אי ר' שמעון אפי' מתו נמי מלאכה שא"צ לגופה היא, וי"ל אין הכי נמי".
3. רשב"א (דף קה: ד"ה חמתו) – "רש"י ... ובתוספות מפרשים ... ואינו מחוור דאם כן אף המוציא את המת לקוברו יהא חייב דמצוה קא עביד, ודוחק הוא לומר דהתם לא רמי עליה ממש להוציאו דאפשר על ידי אחרים אבל קריעה הוא חייב בכך, דמת מצוה מאי איכא למימר ואנן המוציא את המת סתמא תנן. ויש מפרשים משום דצריך ללבוש בגד קרוע כל שבעה וקרעו לפניו אף לרבי שמעון מיקריא מלאכה הצריכה לגופה, וגם זה אינו מחוור בעיני דהא ... ודברי רש"י ז"ל נראין לי עיקר".
4. חי' הר"ן (דף קה: ד"ה חמתו) – "חמתו אחמתו ל"ק הא ר"י הא ר"ש. נראה מדברי רש"י ז"ל דהשתא דאתינן להכי לא צריכינן לאוקומי מתני' במת דעלמא דכיון דר"ש קתני לה אפילו במת דיליה פטור דמלאכה שאינה צריכה לגופה היא".
5. פסקי רי"ד (דף קה:) – "ורמינהי, הקורע בחמתו ובאבלו על מתו חילל את השבת ויצא ידי קריעה. פי' אלמא הקורע בחמתו ובאבלו מתקן חשיב ליה ולא מקלקל, דקתני חילל את השבת. ומתרץ, לא קשיא הא ר' יהוד' הא ר' שמעון, הא ר' יהוד' דאמ' מלאכה שאינה צריכ' לגופה חייב עליה, הא ר' שמעון דאמ' מלאכה (ש)שאינה צריכה לגופה פטור עליה".
6. המאורות (דף קה:).
7. ההשלמה (דף קה:).
8. נמוקי יוסף (דף קה:).
9. עי' תוס' (דף צד. ד"ה רבי).
1) שאינו ע"מ לתפור – ריטב"א (דף קה: ד"ה אלא, "כיון דהאי חמתו ע"כ אית לן לאוקמה כר' שמעון אתיא אפי' על מת שחייב לקרוע עליו, שאין קריעה מלאכה הצריכה לגופה אלא כשקורע על מנת לתפור").
2) מצוה אינו נחשב צריכה לגופה – רשב"א (דף קה:, לשונו מובא לעיל), חי' הר"ן (דף קה:, לשונו מובא לעיל), ועוד.

2. חייב.
1. תוס' (דף קה: ד"ה הא) – "ונראה לר"י דלא מתרץ אלא חמתו אחמתו אבל בעל מתו לא פליגי דבמת דעלמא פטור דמקלקל הוא ובמת דידיה דאיכא מצוה חשיב מתקן".
2. תוס' הרא"ש (דף קה: ד"ה הא) – "ונראה ר"י דלא מתרץ אלא חמתו אחמתו אבל בעל מתו לא פליגי דבמת דעלמא פטור דמקלקל הוא ובמת דידיה דאיכא מצוה חשיב מתקן".
3. ריטב"א (דף קה: ד"ה אלא) – "ופירש"י אינו מחוור דאם כן הוה אמר תלמודא השתא דאתית [להכי] מתני' על מתו ממש והא ר' יהודה והא ר' שמעון דהכין אורחא דתלמודא במאי דשקיל וטרי טובא כי הכא דשקלינן וטרינן בה לעיל טובא".
4. ר' ירוחם (נתיב י"ב חי"ד פ"ז-ב', עי' בה"ל סוף סי' ש"מ ד"ה ולא) – "הקורע על מתו מיירי במת שאין חייב להתאבל עליו דאם היה חייב להתאבל עליו היה חייב דמתקן הוא".
5. תורת המלאכות (קורע, עמ' קע"ז בדיני המלאכה. ונ"ל אין ראיה מהשו"ע).
1) צריך ללבוש בגד קרוע נחשב צריכה לגופה – י"מ ברמב"ן (דף קה:, "ויש מפרשים לר"ש נמי כיון דצריך הוא ללבוש בגד קרוע וכל שבעה קרעו לפניו צריכה לגופה מיקרי, ותו קשיא אי ר"ש היכי קתני סיפא כל המקלקלין פטורין והא לר"ש חוץ מחובל ומבעיר הו"ל למיתני, ואיכא למימר בדין הוא דהו"ל לאקשויי הכי אלא דעדיפא מינה אקשי ליה").
1) פריך עליו – רשב"א (דף קה: ד"ה חמתו, "ויש מפרשים משום דצריך ללבוש בגד קרוע כל שבעה וקרעו לפניו אף לרבי שמעון מיקריא מלאכה הצריכה לגופה, וגם זה אינו מחוור בעיני דהא משמע הכא דאף אדם כשר אי נמי שאר בני אדם דלאו כשרין אי קאי בשעת יציאת נשמה הרי הן כמתו, והנהו אינן חייבין ללבוש בגד קרוע אלא מאחין הן מיד, ועוד דאפילו אחיו ואחותו אם החליפו אינן חייבין לקרוע אלא אותו בגד שנתקרע אסור באיחוי, וכן הוא כל זמן שלובשו צריך שיהא קרעו לפניו הא אם רצה להחליף מחליף ואינו קורע, ודברי רש"י ז"ל נראין לי עיקר").
2) מצוה נחשב צריכה לגופה – תוס' (דף קה: ד"ה הא, לשונו מובא לעיל), תוס' הרא"ש (דף קה: ד"ה הא, לשונו מובא לעיל).

3. מראי מקומות.
1. ערה"ש (סי' שי"ז סעי' כ') – "וכתב הרמב"ם שם הקורע בחמתו או על מי שהוא חייב לקרוע עליו חייב מפני שמיישב את דעתו בדבר זה וינוח יצרו והואיל וחמתו שוככה בדבר זה הרי הוא כמתקן וחייב עכ"ל וזהו לשיטתו דפסק מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב אבל להפוסקים כר"ש פטור וכן הוא בגמ' [ק"ה:] ולרש"י ז"ל פטור לר"ש אפילו במתו שחייב לקרוע עליו משום דתקון מצוה לא חשיב ליה לר"ש שתקרא צריכה לגופה כמ"ש בסי' הקודם סעיף כ"ז אבל התוס' שם כתבו דעל מתו גם לר"ש חייב משום דיש בזה גם תקון הבגד כלומר דע"י הקריעה מותר לו ללובשו ע"ש ואינו פטור לר"ש רק בקורע בחמתו".

10] לצורך מצוה: האם צורך מצוה נחשב צריכה לגופה.
1. מיקל, לא הוי צריכה לגופה.
1. רש"י (דף קה: ד"ה הא, הו"ד בבה"ל סי' ש"מ סעי' י"ד ד"ה ולא) – "לרש"י וסייעתו דס"ל דקורע אפילו על מת דידיה דפטור משום משאצ"ל היינו דס"ל דצורך מצוה לא חשיב תיקון כ"כ שיקרא משום זה מלאכה הצריכה לגופה".
2. רמב"ן (דף קה:, דף קו. ד"ה ואשוב) – "דקיום מצוה לא חשיבא לה תיקון בגופו של דבר ומלאכה שלא לצורך הוא".
3. רשב"א (דף קה: ד"ה ובתוספות, ריש דף קו., ב"ק לד: ד"ה תני) – "ובתוספות מפרשים דלעולם מתו אמתו צריכינן לתרוצי כדתרצינן, דאי במתו ממש שראוי להתאבל עליו אפילו רבי שמעון מודה דחייב דמלאכה הצריכה לו מיקריא הואיל ומצוה קא עביד, ואינו מחוור דאם כן אף המוציא את המת לקוברו יהא חייב דמצוה קא עביד, ודוחק הוא לומר דהתם לא רמי עליה ממש להוציאו דאפשר על ידי אחרים אבל קריעה הוא חייב בכך, דמת מצוה מאי איכא למימר ואנן המוציא את המת סתמא תנן".
4. ריטב"א (דף קה: ד"ה אלא) – "ובתוספות פירשו דהא ליתא כיון דאיכא מצות קריעה מלאכה הצריכה לגופה הויא, הואיל ומצות קריעה היא, והקשו בתוספות עליהם דהא קבורת מתים איכא מצוה ופוטר בה ר' שמעון כדאיתא בפ' המצניע (צ"ג ב'), וכי תימא דשאני קבורה דאיפשר על ידי אחרים מת מצוה מאי איכא למימר, ובכל מת אמרינן דפוטר ולא אשכחן ליה בהא חיובא אלא במוציא מר לחפור בו".
5. חי' הר"ן (דף קו. ד"ה לפיכך) - לשונו מובא לעיל.

2. מחמיר, הוי מלאכה שצריכה לגופה.
1. תוס' (דף קה: ד"ה הא, דף קו. ד"ה בחובל, ד"ה מה) – "הויא מלאכה שצריכה לגופה כיון שהיא צורך מצוה כדמוכח לקמן".
2. תוס' הרא"ש (דף קה: ד"ה הא) – "דהכשר המצוה אחשביה צריכה לגופה".
3. ראבי"ה (סי' קצ"ד) – "לקורע על מתו שנקרא מלאכה הצריכה לגופה משום קיום המצוה, אלא שזה חילוק ביניהם שעם קריעתו תיקונו שהיא המצוה, אבל במילה אין תיקונו כלל עד שיגמור לגמרי, שהרי חוזר על ציצים המעכבים את המילה, ובתחלת מילה נעשית חבורה, ודומה לחובל וצריך לכלבו ומבעיר וצריך לאפרו, שהוא אחר כך. ואע"פ שגם בקריעה שיעורו טפח, ההיא מדרבנן ואסמכוה אקרא [ויחזק] וגו' דאין אחיזה פתוחה מטפח".
4. מאירי (דף צג: ד"ה אמר) – "ואני תמה הואיל והקבורה מצוה היאך אין הוצאה לקבורה צריכה לגופה עד שראיתי בתלמוד המערב שהעמידוה במת גוי ר"ל מעובדי האלילים שאינו חייב בקבורתו וכן העמידוה בשאין בו ריח רע".
עי' מאירי (דף סוף דף קה:) – "שלדעת הפוסקים כר' שמעון במלאכה שאין צריך לגופה שפטור עליה אפי' קורע על מתו פטור ואינה נקראת צריכה לגופה מצד קיום המצוה ומ"מ דוקא מפני שאין למצוה שעה עוברת ואדרבה אע"פ שיצא בה שלא בזמנה עשאה שאם לא כן ודאי צריכה לגופה היא וכן הענין במוציא המת לקברו ולמדת שסתם משנתנו כר' שמעון".
1) נתיבות שלום (סי' כ"ג אות ט"ז) – "שלשיטת תוס' ... ולשון תוס' הרא"ש ... דאף דל"ה דומיא במשכן מ"מ צורך כ"כ חשוב מהני להחשיבו צריך למלאכה והוי מלאכת מחשבת".

3. מראי מקומות – בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ד'), ויען דוד (ח"ו סי' נ"ד אות ה'), בצל החכמה (ס' שמע לישראל עמ' רפ"ד), מי טל (צד סי' י"ד הע' ג' ד"ה אכן, הע' ד').
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ג, הע' שם, סי' ש"מ ס"ק כ"ב.ג', הע' שם) – "וצ"ע אטו צורך מצוה נקרא צריך לגופה הרי לא היה במקדש צורך כזה, ונראה דכמו שלענין קורע ע"מ לתפור אמרנו דאם רוצה את עצם הקריעה לא צריכים ...".
2. שבט הלוי (ח"ד סי' קמ"ג ד"ה וכ"ז) – "ולהלכה הנה כ"ת העיר מגמ' שבת קל"א ע"א ושוין וכו' ומזוזה לפתחו שהוא חייב ונתקשה כב' דמה חיוב יש בקביעות מזוזה, ואפילו במסמרים מ"מ הוא מלשאצל"ג ... ומש"כ כ"ת דהו"ל אצל"ג לא ידעתי למה דודאי צל"ג הוא לכל הפי' בצל"ג עיין שבת צ"ד".

4. מצוה דרבנן.
1. כמו מצוה דאורייתא.
1) תוס' יו"ט (פרק י"ג משנה ג') – "קשה לי דלמה לא יתחייב במתו מטעם שעושה המצוה ומתקן חיוב המוטל עליו לקרוע ואע"פ שהמצוה מדרבנן היא כמ"ש המגיד בריש פרק ח' מהלכות אבל לא יהיה זה קל וגרוע ממה שנחשיב למשכך חמתו וכי לא הוי תיקון יותר כשמקיים מה שיש עליו חובה מדרבנן וגזרו מיתה לשאינו קורע כמ"ש שם מהתיקון שעושה במשכך חמתו".
2) רש"ש (שבת דף קה: ד"ה תוס') – "תוס' ד"ה הא. עי' כה"ד ודעתם דצורך מצוה מיקרי צריכה לגופא. וצריך לחלק בין זה להא דאמרי' לעיל (צד) פוטר היה ר"ש אף במוציא אה"מ לקברו. והא צריך ליה לקיומי ביה מצות קבורה דהוה מה"ת עי' רמב"ם רפי"ב מהל' אבל ובל"מ. ומצות קריעה אינה אלא מדרבנן ע"ש ברפ"ח ובכ"מ".
3) דעת תורה (סי' רע"ח ד"ה ועי' מהרי"ק) – "ועי' מגיני שלמה שבת ק"ה דקריעה מצוה דרבנן לא הוי תיקון מן התורה, ויש שם ט"ס בדבריו. אבל בתוי"ט פי"ג דשבת מ"ג כתב דגם מצוה דרבנן הוי תיקון וחייב דמ"מ הו"ל לצרכו ולא גרע מעושה לשכך חמתו".
4) ויען דוד (ח"ו סי' נ"ד אות ו' ד"ה בשו"ת) – "לע"ד תמוה לחלק בזה לענין מלאכה שאינה צריכה לגופה, כי במלאכת שבת הכל תלוי בכונתו, וכיון שעליו לעשות המצוה ועושה מלאכה עבורה, ואם המצוה בכלל צורך, וכמו בדבר הרשות, ממה נפשך, מאי שנא דאורייתא ומאי שנא דרבנן".
2. מראי מקומות – בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ה', לשונו מובא לקמן).
1) מגיני שלמה (דף קה:) – "נלע"ד דרש"י ז"ל ס"ל דמצות קריעה היא דרבנן כמ"ש הרמב"ן ז"ל והביאו הב"י ז"ל בסימן ש"מ ...".

11] המוציא מת לקוברו.
1. הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. גמרא (שבת סוף דף צד.) – "אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן, ואמר רב יוסף אמר רבי שמעון בן לקיש: פוטר היה רבי שמעון אף במוציא את המת לקוברו".

2. למה נחשב אינו צריכה לגופה: למה במת לקוברו הוי משאצ"ל הא צריך לקיים בו מצות קבורה.
1. אבני נזר (או"ח ח"א סי' רמ"ז) – "במכלתין (דף צ"ד ע"ב) אמר ר' יוחנן אף במוציא את המת לקוברו. קשה דהא קבורה מצוה. ואף דר' שמעון אין חושב למצוה תיקון במילה והבערת בת כהן ועיין לקמן במכלתין (דף ק"ו ע"א). צריך לומר משום דהויין קלקול בעצמותם. אבל המוציא לולב לרשות הרבים כדי לצאת בו ודאי חייב אף לר"ש. ולא לשתמיט חד תנא בשום מקום שיקחו לולב בשבת בזמן הזה ונימא ר' שמעון הוא. ועל כרחך דוקא במקלקל בעצמותו לא חשיב תיקון מצוה תיקון. ואם כן במת דליכא קלקול כלל. יחשב צריך לגופה משום מצוה [ולפי טעם הזוהר הקדוש חלק ג' פ"ח ע"ב יעוין שם. גם המצוה בזה אינו תיקון מגופה. אך לפי טעם הש"ס סנהדרין (דף מ"ו ע"א) משום כפרה או משום בזיוני קשה]: ונראה לי לפי מה שכתב התרומת הדשן הובא ברמ"א סימן רנ"ג סעיף ה' לענין דבר שאינו מתכוין. דאזלינן בתר עיקר הכוונה. ואף שמחשב גם כן לדבר אחר. הואיל שאין עיקר כוונתו לכך חשיב דבר שאין מתכוין. הכא נמי עיקר כוונתו לפנות את המת מעליו כדכתיב ואקברה את מתי מלפני. אך אף להטורי זהב החולק ובארנו בדין דבר שאין מתכוין [סי' רנ"א] שכן עיקר. היינו דוקא בענין דבר שאין מתכוין שמתכוין לשני דברים. אין הדבר אחד בטל לגבי דבר אחר לומר שכיון שעיקר מחשבתו לדבר האחר יפטור. שהרי אותו דבר בפני עצמו הוא. אבל בענין מלאכה שאינה צריכה לגופה. שדבר אחד הוא. ויש בו שני צרכים. ועיקר הצורך אינו לגופה. אף שיש בו גם כן צורך לגופה. הואיל ואותו צורך אין עיקר אצלו. מתבטל לגבי הצורך שאינו לגופו. וחשבינן המעשה להצורך שאינו בגופו".
2. מנחת אלעזר (ח"ג סי' נ"ז אות א') – "בשבת (דף צ"ד) ארבב"ח וכו' פוטר הי' ר"ש אף במוציא את המת לקוברו אמר רבא ומודה ר' שמעון במר לחפור בו וס"ת לקרות בו דחייב וכו' והנה קשה טובא לענ"ד דלמה במת לקוברו הוי משאצ"ל הא צריך לקיים בו מצות קבורה מה"ת וגם לפי"ד רבינו חננאל בסנהדרין (מ"ו ע"ב) דהוי קבורה רק מצוה דרבנן עכ"פ הוי כמו ס"ת לקרות בו כיון דקה"ת בצבור רק דרבנן (וגם אם נאמר דמיירי במוציא ס"ת לקרות בו היינו ללמוד דהוא בכלל והגית בו וגו' מ"מ כשיצא בק"ש שחרית וערבית ע"ז הוא כבר פלוגתת הראשונים והאחרונים אם נחשב ת"ת למ"ע חיובית מה"ת ואכמ"ל עכ"פ גם במצוה דרבנן דקבורה הוי צריכה לגופה) מכ"ש שנראה מהש"ס סנהדרין שם בפשיטות דהוא מה"ת ... וצע"ג ... שוב נדפס עתה שו"ת אבני נזר ... ולפי מה שכתבנו בזה מש"ס שבת ופסקינן כן בש"ע לענין האדם בהול על מתו הרי מפורש דצריך למתו לקיים בו מצות קבורה בעפר כנ"ל דאל"כ למה גזרו עוד גזירה כשנפלה דליקה בשביל שהוא בהול על מתו הא אדרבא אם עיקר כונתו להעביר המת מלפניו הא עוד יהי' לו לרצון כשישרף ולא יראה ולא ימצא כלל ולמה יהי' בהול על זה א"ו דסתם בנ"א עיקר כונתו ורצונו לקיים בו מצות קבורה ולכבודו כנז' דאם נאמר דרק לחרדים במצות הוא כן הא לא גזרו חכז"ל במילתא דלא שכיחא לשרידים אשר ה' קורא המדקדקי' במצות א"ו דברוב וסתם בנ"א הוא כן שרוצה לקוברו כמצותו א"כ עדיין קשה כנז'".
3. מראי מקומות – ויען דוד (ח"ו סי' נ"ד אות ו').
1) שפת אמת (ריש דף צד:) – "פוטר הי' ר"ש אף במוציא את המת לקוברו לכאורה קשה למה פטור בזה הלא ההוצאה היא לצורך ואף דהוי רק לצורך המת מ"מ הא פשיטא דבמוציא לצורך אחר חייב ומאי נ"מ אם מוציא לצורך חי או לצורך מת וי"ל דהכא גם הצורך של מת אינו גוף הקבורה אלא שלא יהא מונח מגולה בבזיון נמצא דגם הקבורה הוי ג"כ א"צ לגופה ולהכי פטור [ולפ"ז הא דבעי בסנהדרין (מ"ו ב) קבורה משום בזיונא או משום כפרה ולא איפשטא הו"מ למיפשט מהכא דמשום בזיונא דאי משום כפרה הוי צורך המת ואמאי פוטר ר"ש אלא דלא בעי למיפשט מדברי האמוראים כמ"ש התוס' ביומא (י"ט ב) דכה"ג מצינו בכמה דוכתי אכן ברמב"ן בס' תוה"א ובב"י (יו"ד סי' שמ"ח) מבואר דהוי איבעיא דלא איפשטא גם קשה לפמ"ש התוס' שם בסנהדרין דלכו"ע הוי נמי כפרה ע"ש א"כ שוב הוי צורך המת ג"כ וצ"ע]".

3. קשה לשיטות שמצוה נחשב אחשביה צריכה לגופה – רשב"א (דף קה: ד"ה ובתוספות, לשונו מובא לעיל), ריטב"א (דף קה: ד"ה אלא, לשונו מובא לעיל).
1. מאירי (דף צג: ד"ה אמר) – "ואני תמה הואיל והקבורה מצוה היאך אין הוצאה לקבורה צריכה לגופה עד שראיתי בתלמוד המערב שהעמידוה במת גוי ר"ל מעובדי האלילים שאינו חייב בקבורתו וכן העמידוה בשאין בו ריח רע".
2. בית יצחק (או"ח סי' ל"ד אות ד') – "ודע דלתוס' דס"ל תיקון מצוה הו"ל צל"ג. צ"ל הא דבמשנה מוציא מת לקברו הוי משאצ"ל מיירי במת עכו"ם כדמוקי בלא"ה בירושלמי ואין כאן תיקין מצוה. אמנם י"ל דהוצאת המת הו"ל רק הכשר מצוה וגם תוס' מודו בהכשר מצוה וס"ל לתוס' לחלק בין הכשר מצוה למצוה גופיה ... דעד כאן ל"ה מצות צורך לגופו רק מצוה מדאורייתא ולא מצוה דרבנן ... וכן כתב במגיני שלמה ... ועיין בתיו"ט".
3. חוט שני (ח"א עמ' קע"ז ד"ה וקשה) – "וקשה שהרי מצוה לקבור את המת וא"כ הרי הוא צורך האדם המוציא לקיים מצוותו ומ"ט חשיב אינו צריך לגופו של מוציא, וי"ל דגדר המצוה הוא לעשות את צרכי המת שהמת צריך לקבורה, וכיון שכל מצוותו של החי לדאוג לצרכי המת אין זה נחשב הוצאה אלא לצורך המת".
4. מראי מקומות – רש"ש (שבת דף קה: ד"ה תוס', לשונו מובא לעיל).

4. המוציא את המת להספידו.
1. חוט שני (ח"א עמ' קע"ז ד"ה ונראה) – "דהמוציא את המת להספידו חשיב הוצאה הצריכה לגופה, דאפילו אי נימא דהספדו של המת הוא משום יקרא דשכבי מ"מ אין זה גוף צרכי המת אלא כעין צורך צדדי, וממילא חשיב צורך המוציא, ואינו דומה לקבורה שהוא ממש צורך המת, וכ"ש אי נימא שבהספדו יש בזה גם משום יקרא דחיי".

5. מראי מקומות.
1. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' של"ד ס"ק כ"ג, הע' שם) – "בהוצאת מת ... צ"ע במי שמקבל שכור עבור המשא ועבור הקבורה דמ"ט חשיב משאצל"ג, וכי אם העריה תפרסם שעבור כל כלב או נחש שצדים ומביאים אליהם, הם יתנו שכר וכל כוונתם רק כדי לכלותם מן העולם האם חשיב משאצל"ג, וצ"ע".

12] מקרים.
1. למה בורר וזורה [ומרקד] חייב, והא מלאכה שאינה צריכה לגופו הוא.
1. עי' סי' שי"ט סעי' ג', לשיטות ומראי מקומות.

2. למה הגוזז ציפורן או שערות בשבת חייב, והא מלאכה שאינה צריכה לגופו הוא.
1. עי' סי' ש"מ סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

3. המוציא מביתו אשפה.
1. הוא מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1) חוט שני (ח"א ריש עמ' ק"פ) – "המוציא מביתו לרה"ר אשפה שאינו רוצה שיהיה בבית, מסתברא דחשיב מלאכה שאינה צריכה לגופה דלר' שמעון פטור, ומ"מ אסור מדרבנן".

4. חובל וצריך לדם, מבעיר וצריך לאפר: האם תיקון קצת נחשב צריכה לגופה.
1. כן, נחשב צריכה לגופה – רמב"ן (דף קו. ד"ה ואין), תוס' (דף קו. ד"ה בחובל), רא"ה (ש"מ ב"ק לד:), פסקי ריא"ז (פרק י"ג הל' א' אות ו').
1) אבל להרמב"ן, עדיין הוא נחשב קלקול. משא"כ לתוס' (דף קו. ד"ה חוץ) ורשב"א (ב"ק לד: ד"ה תני), הוא נחשב תיקון.
2. לא, נחשב מלאכה שאינה צריכה לגופה – רש"י (דף קו. ד"ה מתני').

5. מילה, הבערת בת כהן: האם מילה או הבערת בת כהן נחשב צריכה לגופה.
1. כן, נחשב צריכה לגופה – רמב"ן (דף קו. ד"ה ואין), תוס' (ושאר ראשונים, שמצוה נקרא צריכה לגופו).
1) הגם שהרמב"ן פסק מצוה אינו נחשב צריכה לגופה.
2. לא, אינו נחשב צריכה לגופה – בעה"מ (דף לז:, "הלכך האי דאיצטריך רחמנא למישרא מילה אף על פי שהוא דוחה הערלה מן הבשר והיא מלאכה שאינה צריכה לגופה כמוציא את המת לקברו ומוציא כזית מן הנבלה וכעדשה מן השרץ ומשמשי ע"ז כל שהן שאין כוונתו אלא לדחותן מעליו כיון שיש תיקון האיש בכך דמה לי תיקון גברא מה לי תיקון כלי מתקן הוא ומלאכה שאינה צריכה לגופה כה"ג בשבת חייב עליה ומש"ה איצטריך רחמנא למישרא מילה בשבת").
3. מראי מקומות.
1) מהר"ם שי"ק (סנהדרין דף פד: ד"ה א"כ) – "ונראה דלאו דוקא הבערת בת כהן רק סתם לא תבערו מדאסר הבערה וכל הבערה כן הוא רק קושטא נקיט דלא תבערו מוקמינן להבערת בת כהן כהן".

6. נשיאת קטן לומר קדיש: הוצאה.
1. הוי מלאכה שא"צ לגופה.
1) חכמת שלמה (סי' ש"ח על סעי' מ"א, האלף לך שלמה או"ח סי' קמ"ו), הו"ד באג"מ (או"ח ח"ד סי' צ"א אות א') – "נשאלתי אם מותר לישא קטן שאינו יכול לילך ברגליו לומר קדיש בשבת במקום דליכא עירוב נלפענ"ד שמותר אך לא מטעם השואל כיון דנשיאת תינוק הוי מלאכה דאורייתא מה בכך דהוי כרמלית הרי הוי רק שבות אחד ואסור אף במקום מצוה ולא הותרה רק בה"ש ולא בשבת עצמו רק מטעם אחר נ"ל להתיר כיון דהוצאה זו הוי רק לומר קדיש הוי מלאכה שאצל"ג ולרוב הפוסקים הוי רק דרבנן ועיין במג"א סי' ער"ה ולכך שוב הוי בכרמלית שבות דשבות וזה שפיר מותר במקום מצוה וז"ב".
2. מראי מקומות – לב אריה (סי' כ"ב ד"ה אבל), להורות נתן (ח"ט וחי בהם פרק ב' סי' א' אות ב').
1) ילקוט הגרשוני (קונ"א אות נ"ז), חשוקי חמד (כתובות דף ה:, עמ' ס"ט) – "בחכמת שלמה ... ולענ"ד צ"ע מדברי הר"ן שבת ס"פ המצניע בד"ה ודאמרינן אימר דפטר וכו' דכל מידי דדמי למלאכה דאוריי' אלא שפטור עלי' מפני שאצל"ג בכיוצא בזה כרמלית ור"ה שוין הן ועיי' בשעה"מ לרמב"ם ריש ה' שבת ודו"ק".
2) מנחת יצחק (ח"ב סי' קי"ד אות י"א) – "ומה שהעיר כת"ה על החכמת שלמה (סי' ש"ח סעי' מ"א) דכתב לצדד בנשיאת קטן לומר קדיש הוי מלאכה שא"צ לגופה, וע"ז העיר כת"ה, דנהי דאדם הנושא את התינוק א"צ לקדיש, אבל מ"מ כיון שאדם הנושא אותו, עושה זאת לטובת התינוק, הוי מלאכה הצל"ג, כמו המוציא חפץ בשביל חבירו עכת"ד, הנה אין לי הש"ע עם הס' ח"ש, ואולי כוונתו לצדד, עפי"מ דנחלקו הראשונים אם לצורך מצוה חשוב הצל"ג, עי' תוס' (שבת ק"ה ע"ב ד"ה הא) ובחידושי הרשב"א שם, ובירושלמי (שם ה"ג) ובקה"ע ופנ"מ שם, ומש"כ לפשיטות דאם עושה לטובת חבירו הוי מלאכה הצל"ג, יל"ע ממש"כ בת' חת"ס (חו"מ סי' קצ"ה בד"ה ואחר שזכינו), במה שכתב ועוד נ"ל דהוי מלאכה שאצ"ל, דלא גרע ממנכש בארעא דחברי' עיין שם".
3) שבט הלוי (ח"ה סי' ל"ט סוף אות א') – "ועצם הדבר שכ' הגאון דהוצאה לצורך אמירת קדיש נקרא אצל"ג, היינו דכמו שבעיקר מחלקותם בהוצאת המת כ' רש"י דהוי אצל"ג משום דברצונו לא בא לו א"כ גם אמירת קדיש מה"ט אצל"ג דברצונו לא בא לו, ואמנם אי נאמר כמש"כ הכפו"ת בסוכה ל"ג ע"ב בהבנת רש"י בכמה דוכתא דעיקר הוא מש"כ רש"י דהוצאת המת הוא רק לסלקו מעליו שלא יטמא הבית וכדומה, א"כ צ"ע אם שייך זה בהוצאת קטן ע"מ לומר קדיש, וגם למש"כ תוס' שבת צ"ד ע"א דטעם דהוי הוצאת המת מלאכה שאצל"ג משום דאינו דומה למשכן שהי' צריכים החפץ, משא"כ הכא ל"צ המת עצמו, א"כ כל זה לא שייך לכאורה בהוצאת קטן לומר קדיש וכ"ז צל"ע לדינא".

7. המוציא קטן חולה מפני השריפה לרה"ר: אם הו"ל צריכה לגופה.
1. עי' סי' שכ"ט סעי' א', לשיטות ומראי מקומות.

8. עכו"ם: מה דינו במלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. מחמיר, לכ"ע יש חיוב.
1) בית אוצר (כלל א' אות כ') – "לענין מצות הב"נ דכתיב רק יום ולילה לא ישבותו ולא כתיב שם מלאכת מחשבת א"כ הא גם משאצל"ג כו' שפיר לא הוי שביתה כיון דהוא מלאכה וא"כ הא אינו שביתה".
2) פרדס יוסף (פר' בא סוף אות ע"א) – "ועיין במפרשים דבבן נח גם מלאכה שאין צריכה לגופה חשוב מלאכה".

9. סוגיא: מחלוקת רש"י ותוס'.
1. מה נחשב מלאכה שצריכה לגופה.
1) רש"י: תועלת חיובית בגוף המלאכה, נהנה בה (כדאי' במפרשים). תוס: כמו התכלית של המשכן.
2. לשיטתו: אם מקלקל בחבורה תלוי במלאכה שצריכה לגופה.
1) רש"י: תלוי במלאכה שאינה צריכה לגופה, אם הסתכל על דבר אחר. תוס: א"א לומר כן, כיון הכל תלוי במשכון.
3. מקור למחלוקת של מקלקל בחבורה: שר' יהודה פטור, ור' שמעון חייב.
1) רש"י: תלוי במחלוקת אצל מלאכה שאינה צריכה לגופה. תוס': קבלה היתה בידם.
4. לשיטתו: האם מצוה נחשב צריכה לגופה.
1) רש"י: אינו נחשבת צריכה לגופה. תוס': נחשב צריכה לגופה.
5. לשיטתו: הציור שהוא קלקול ועדיין צריכה לגופה.
1) לרש"י: כשמתכוין לאותו הקלקול. לתוס': איסורי הנאה, ובמקום מצוה.
6. לשיטתו: מחלוקת ר' אבהו ור' יוחנן.
1) תוס': הוא בתוך שיטת ר' שמעון. רש"י: א"א לומר כן [כיון צריך לכלבו ואפרו, הם תיקון במקום אחר], וצ"ל שר' יוחנן סבר כר' יהודה.
7. לשיטתו: פשט בצריך לכלבו וצריך לאפרו.
1) רש"י: הוא תיקון גמור, [שיטת ר' יהודה]. תוס': הוא רק תיקון קצת [שיטת ר' שמעון].
2) רש"י: נחשב אינו צריכה לגופה [שיטת ר' יהודה]. תוס', נחשב צריכה לגופה [שיטת ר' שמעון].
3) רמב"ן: נחשב צריכה לגופה (כתוס'), אבל עדיין הוא קלקול. "שאין דרכן של בני אדם לקלקל בשביל אותו התיקון".
8. לשיטתו: לפי תוס', צריך לכלבו ואפרו נחשב צריכה לגופה.
1) לכן פריך (ד"ה בחובל) מה בין זה לחופר גומה.
9. לשיטתו: מבעיר עצים לקדרתו.
1) רש"י: הוא קלקול. תוס': הוא תיקון.
10. לשיטתו: מילה, "מה לי לתקן מילה, מה לי לתקן כלי".
1) רש"י: שהוא מתקן גברא, לפי ר' יהודה. תוס': שהוא צריכה לגופה, ולפי ר' שמעון.
4
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בס"ד		


1] כללים.
2] כתיבה ביד שמאל.
3] מחיקה ביד שמאל.
4] שאר מלאכות: ביד שמאל.


1] כללים.
1. מקור.
1. מצד מלאכת מחשבת.
1) חלקת מחוקק (אה"ע סי' קכ"ג ס"ק ה') – "אף על גב דלענין שבת כתב בשמאלו לאו כתב היא ובגמרא מדמה גט לשבת לענין כתב ע"ג כתב אפשר לומר דלאו לכל מילי מדמינן לשבת דבשבת בעינן מלאכת מחשבת דומיא דמשכן ע"כ כל שכתב כלאחר ידו או בשמאלו לאו מלאכת מחשבת היא אבל מ"מ כתב מיקרי לענין גט".
2) פר"ח (אה"ע סי' קכ"ג סעי' א').
3) מור וקציעה (סי' ל"ב ד"ה אין סברא) – "רק שלא יעשה כלאחר יד דאין דרך מלאכה בכך ובעינן מלאכת מחשבת. והיינו טעמא דבשמאל פטור גבי שבת".
4) אגלי טל (פתיחה ס"ק ג', אופה סי' מ"ד ד"ה ובמ"ש).
5) אג"מ (עמק הלכה ח"ב סי' ס"ג ד"ה אמנם) – "כשדיברתי עם הגאון ר' משה פיינשטיין ז"ל אמר לי דלא נראה לו כן אלא שינוי וכלאחר יד הוי דין בשבת דוקא דלא הוי מלאכת מחשבת, [ואמר לי דיש לו ראיות על זה, אולם לא זכיתי שתאמר לי]".
2. דין בכל התורה.
1) קובץ שעורים (פסחים אות צ"ו, כתובות אות ר"ב, אות ר"ג, עמק הלכה ח"ב ריש סי' ס"ג) – "נראה דהא דפטור בשבת בעושה כלאחר יד אינו דין מיוחד באיסורי שבת כמו מקלקל ומלאכה שאצל"ג, אלא כן הוא בכל דיני התורה, שלא נאמרו אלא כפי דרך הרגיל, ומה"ט פטור באכילת והנאת איסור שלא כדרך אכילה והנאה דכיון דכתב קרא אכילה סתם לא איירי אלא בכדרכה, ותנא דבי ר"י ר"פ העור והרוטב על כל זרע זרוע כדרך שבנ"א מוציאין לזריעה, וראיה לזה, דפסח שבישלו בחמי טבריא דפטור כמו בשבת, דתולדת חמה אינו בישול, וטעמא דפטור בשבת משום דאין דרך בישול בכך, כמו שפירש"י שבת ל"ט, ונראה דה"ה לענין מבשל בב"ח בחמה דג"כ פטור משום דאין דרך בישול בכך".
3. מראי מקומות – משנת השבת (עמ' רס"ב).
1) בית שמואל (אה"ע סי' קכ"ג ס"ק ד') – "כתוב בח"מ, וכתב אע"ג אם כתב בשבת בידו השמאלית פטור ש"מ לאו כתב הוא שאני שבת דבעינן מלאכת מחשבת ועיין ב"י בא"ח סי' ל"ב שם הביא דברי התרומ' שלמד משבת לענין תפילין ספר תורה מזוזות דבכולהו כתיב כתיבה ופוסל אפילו בדיעבד אם כתב ביד שמאלית וכן כתוב בשם הגמיי'".
2) אבני נזר (או"ח סי' ק"א ס"ק ב', אגלי טל סי' קנ"ד ס"ק ב') – "בטעם פטור כלאחר יד דמפרשים האחרונים באבן העזר [סי' קכ"ג] משום מלאכת מחשבת ואינו מובן. וכתב כבודו עפ"י פרש"י ביצה [יג ע"ב] מלאכת מחשבת מלאכת אומנות. גם אנכי ידעתי מזה אך יען דברי רש"י בפשטות אינו מובן וצריכין ביאור רחב על כן לא כתבתיו".
3) עמק הלכה (ח"ב סי' י"ט ד"ה ושמעתי, סי' ס"ג) – "דשאלה זו אי שינוי הוי דין בכל התורה או בשבת בלבד הוי מחלוקת ראשונים ...".

2. הגדר.
1. שינוי באיכות הנפעל, הוי שינוי של כל התורה. שינוי באיכות הפועל, הוי שינוי של שבת דמלאכת מחשבת.
1) אגלי טל (פתיחה ס"ק ג') – "הנה באבן העזר סי' קכ"ג כתבו הח"מ והב"ש והפר"ח דטעם דמכשירינן גט שנכתב בשמאלו משום דדוקא בשבת דכתיב בי' מלאכת מחשבת ע"כ כל שכתב כלאחר ידו או בשמאלו לאו מלאכת מחשבת היא אבל מ"מ כתב מיקרי לענין גט. ויש לעיין דהרי מצינו בכמה מקומות אף בלאו מילי דשבת דכל דשלא כדרכו לאו כלום הוא. אכילה שלא כדרכו לאו אכילה היא להתחייב עלי'. הנאה שלא כדרך הנאתן פטור ... ובמכילתין ק"ח. התולש מעציץ שאינו נקוב פטור פירש"י משום דאין דרך זריעה שם. והתם אין לפרש משום דלאו מלאכת מחשבת הוא. שהרי המלאכה דהוא התלישה הוי כי אורחי' אך משום שאינו דרך זריעה לא חשוב זרוע. וא"כ גבי גט נמי נימא הואיל ואינו דרך כתיבה לא חשוב כתב: אך ברורן של דברים דהנה מלאכה כלאחר יד יש בשני אופנים. יש שהמלאכה עצמה בלתי נפעלת כראוי והיא שינוי באיכות הנפעל כענין הנזרע בעציץ שאינו נקוב שלא נזרע כי אורחי' אף שבאיכות הפועל לא הי' שום שינוי. ויש מלאכה כלאחר יד שהוא שינוי באיכות הפועל לבד ולא באיכות הנפעל כגון הכותב בשמאלו אף שהנפעל דהיינו הכתב נעשה כראוי להיות שאימן את ידיו וכתב אותיות מיושרים כמו אם הי' כתב בימינו. וכן המוציא מרשות לרשות כלאחר ידו אף דעצם המלאכה היא בהחפץ המובא לרשות אחרת. ובהחפץ אין שום שינוי ומונח עתה ברשות האחרת כאילו הי' מוציאו כדרכו. רק שיש שינוי באיכות הפועל שלא עשה המלאכה כדרך עשיית מלאכה ההיא: והנה באופן ראשון שהמלאכה עצמה או המעשה עצמה בלתי נעשית כראוי והוא שינוי באיכות הנפעל. זה מצינו בכמה מקומות דשלא כדרכה לאו כלום היא אף זולת מלאכת שבת. וע"כ אכילה שלא כדרכה כגון שאכל חלב חי או ... וזה שינוי באיכות הנפעל. וכן הנזרע בעציץ שאינו נקוב שהנפעל אינו כדרכו בזה אין חילוק בין שבת לשאר דברים. ובכל מקום לאו מידי הוא: אבל באופן השני שאין שום שינוי באיכות הנפעל רק באיכות הפועל ראוי הי' להתחייב שהרי מ"מ הפעולה נגמרה כראוי אך מ"מ בשבת פטור עלי' דמלאכת מחשבת אסרה תורה. אבל גבי גט כתב מיקרי שהכתב היא כראוי".
2) פאת שדך (שבת לישראל עמ' ער"ה) – "אם הגוי יעשה הדבר ע"י שינוי הו"ל שבות דשבות במקום הפסד, וכמדומני דהדלקת עלעקטרי ע"י שינוי היינו אם יתפוס את המדליק מאחורי ידו או שלא באצבעותיו הרגילות".
3) הגרשז"א זצ"ל (מילואים לששכ"ה פרק ל' הע' מ"ו [דפו"ח, הע' מ"ט], שולחן שלמה סי' רס"ו ס"ק ב', ס"ק ב'.ב').
4) הגריש"א זצ"ל (אבני ישפה ח"ב סי' י"ט אות ג', אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות נ"א) – "והמדליק אור בשבת ע"י מקל נחשב שינוי במלאכת שבת".
5) עי' מנחת אשר (שבת סי' ע"ה אות ב').
6) ארחות שבת (פרק ל' סעי' מ"ג) – "כתבו האחרונים שאף באופן שאין שינוי בתוצאה של המלאכה והיא נעשתה כראוי, מכל מקום אם שינה בצורת העשייה ועשאה שלא כדרכה הרי זה נחשב שינוי ואין בו איסור תורה, ולכן אם עשה מלאכת הוצאה שלא כדרך כגון ברגלו או כלאחר ידו הרי זה נחשב שינוי ואין בו איסור תורה".
2. מחמיר.
1) אג"מ (R.J.J. Journal חי"ד עמ' נ"ב) -
Turning the light on with one's elbow or starting the dental drill with one's knee is not a shinuy, according to Rabbi Moshe Feinstein, because the shinuy of using one's elbow or knee is an act (turning on the light or starting the drill) that does not affect the electrical contact that sets into motion the forbidden activity.
עי' אג"מ (דברי חכמים או"ח הע' ש"ט) – "דכל ההיתר של שינוי וכלאחר יד הוא דוקא כשעצם המלאכה נעשית בשינוי כגון שמטאטא הריצפה בצורה הפוכה אבל לסגור כפתור העלקטור ולכבות המאור אסור אפילו כלאחר יד מכיון שעצם המלאכה סגירת העלקטור נעשית באופן רגיל אין שום היתר בדבר".
עי' אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ע"ג אות ד' ד"ה הנה) – "אולי לא שייך שינוי דאף כשידחוק בידו השמאלית ובאברים אחרים לא יהיה שום שינוי בהכתיבה שיוצא מזה. אך אולי מאחר שלא נקל לו לעשות הדחיקה בשמאל כבימין הוא נחשב שינוי לעשיית מלאכה".
3. מראי מקומות – תורת היולדת (פרק כ"א הע' א' ד"ה אולם, "וצ"ע"), שמירתה של שבת (עמ' מ"ו).
1) מהר"ח או"ז (סי' ל"א), הו"ד בדעת תורה (ריש סי' תק"ד) – "וצריך ליישב למה אין מרקדין את הקמח על ידי שינוי דדוקא שינוי אגבה דפתורא (שם ד' כ"ט) אבל לרקד לכתחילה אפילו ע"י שנוי לא. ושמא יש לירא שיכוין מלאכתו בי"ט ובכתישת מלח אין כל כך לירא שבלא זה צריך למלוח בכל יום ולכתוש בעי"ט. ולפי דבריו נראה דלגבן ע"י שינוי שרי כגון שלא ישים החלב בבגד פשתן כדרך שעושין טברוג אלא בבגד צמר או שינוי אחר. וגם נ"ל שאין שינוי מועיל אלא כשגוף המלאכה נעשית ע"י שינוי כמו יונק דהוי כלאחר יד וכיוצא בזה. אבל אם היה בשבת ומעמיד קדירה אצל האש כלאחר יד וכשהיא מתבשלת אין שום שינוי היה חייב. ועתה ניחא מההיא דשונין את הקמח אגבא דפתורא ולא מרקדין. דאין שום שינוי נעשה בהרקדה שכדרכו הוא מרקד רק שנופל על השולחן ולא תוך כלי. אבל אם היה עושה גוף ההרקדה על ידי שינוי הכי נמי דשרי".
1) משנת השבת (עמ' רס"ג) – "בשו"ת מהר"ח או"ז ... ונראה דר"ל דשאני בישול שאין העמדת הקדירה גוף המלאכה, ולכן לא איכפת לן במה שהעמיד הקדירה כלאח"י, משא"כ ביונק דחייב משום 'דש' דשם המעשה דישה הוא גוף המלאכה".
2) חוט שני (יו"ט, עמ' מ"ח אות ח') – "תבשיל שהיה אפשר לעשותו מערב יום טוב, יבשל בשינוי וכנ"ל, היינו שיניח את הקדירה על האש בשינוי, כגון לדחוף את הקדירה עם זרוע היד על האש".
3) ארחות שבת (פרק ל' הע' ס"ג) – "וע"ע בספר אגלי טל בפתיחה אות ג' שכתב דתרי גווני שינוי איתנהו, דכאשר השינוי הוא גם באיכות הנפעל, דהיינו שהתוצאה של המלאכה אינה כראוי, הרי זה שינוי הפוטר לפעמים גם בשאר איסורי תורה, וא"צ בזה לטעם דמלאכת מחשבת, משא"כ אם אין שינוי באיכות הנפעל רק בצורת הפעולה, כגון אם אימן ידו לכתוב היטב בשמאל או שעשה מלאכת הוצאה כלאחר יד, בזה פטרינן רק משום חסרון מלאכת מחשבת ... ובשו"ת מהר"ח או"ז סי' ל"א ... ונפק"מ בכל זה גם לגבי הדלקת חשמל ע"י המפרק".
2) הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על מ"ב ס"ק כ"ב) – "בכל המלאכות אם עשית הפעולה בשמאל פחות נוחה לו חשיב שינוי, גם כאשר התוצאה היא זהה. לכן הרמת שפופרת טלפון וכדו' שנוח גם ביד שמואל כבימין אינה שינוי".
3) ארחות שבת (פרק כ' הע' נ"ה, פרק ל' סעי' מ"ג) – "המדליק את האור על ידי מרפקו או על ידי כתפו הרי זה שינוי. וכן הלוחץ על מקשי הטלפון על ידי המרפק או על ידי קיסם שאוחז בידו הרי זה שינוי, ונפקא מינא בכל זה כאשר בא לעשות את המלאכה לצורך חולה שיש בו סכנה, שאם אין הדבר בהול יש לעשותו באופן שאין בו איסור תורה".
ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ג) – "ופשוט דמכשיר שדרך להפעילו על ידי הרגל אין זה נחשב שינוי, שהרי כן דרך המכשיר הזה, ולכן נהיגה במכונית נחשבת מלאכה כאורחיה אף שההבערה נעשית ע"י לחיצת רגלו על הדוושה. וכן רופא שיניים שמפעיל את המכונה על ידי הרגל אין זה שינוי. אמנם אם אין זה דבר רגיל הוי שינוי, וכגון אם מותקן מתג חשמל שיוכל להדליקו ע"י הרגל הרי זו הדלקה בשינוי".
ארחות שבת (פרק כ' הע' קכ"ז) – "ופעמים שגם לחיצה על הכפתורים של הטלפון בגב האצבע חשיבא ג"כ שינוי [אך לגבי לחיצה על מתג החשמל בגב האצבע נראה שאין זה בגדר שינוי]".

3. מה נחשב כלאחר יד: המעשה או המלאכה.
1. מראי מקומות – דגמ"ר (סי' ש"מ על סעי' ג'), פמ"ג (סי' ש"א מש"ז ס"ק י"ב), שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב', ס"ק י'), אז נדברו (ח"י סי' ח'), מלאכת מחשבת (סי' ה' אות ו' ד"ה ואולם), נתיבות שלום (סי' מ"ב אות ט'), משנת רע"א (האיר יוסף ל"ט מלאכות סי' ק"ד), מנחת אשר (שבת סי' ע"ה אות ב').
1) קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג') – "דברי הדגו"ם ... מש"כ דהוי כלאח"י דאין דרך מחיקה בכך יל"ע טובא, דבשלמא באותיות הכתובות על גליון, הדרך הוא למחקם והקורע הגליון ומשבר האותיות שפיר הוי כלאח"י. אבל באותיות שעל העוגה, הרי זו היא דרך מחיקתם ע"י שבירה. וכעין מש"כ האב"נ (סי' ר"ט) על מש"כ הא"ר לשבור העוגות בשמאל וכן לפתוח בשמאל דפי ספר שיש אותיות על חודם משום דהכותב בשמאל פטור והעתיק דבריו הנ"א, וכ' האב"נ דרק בכותב בשמאל פטור מפני שאינו יכול לכתוב בטוב בשמאל (והוי כלאח"י) אבל המוחק בשמאל חייב כמו המוציא בשמאלו וכמו הרושם לר' יוסי דחייב גם בשמאל, ולא מיבעיא פתיחת הספר ושבירת העוגות אלא אפילו סגירת הספר דהוי כותב מ"מ כתיבה זו יכול לעשות בשמאל וחייב עכ"ד. א"כ כש"כ דעצם שבירת האותיות דדרך מחיקתם בשבירה דלא הוי כלאח"י, וענין כלאח"י הוא דהוי שינוי מדרך שעושים בחול, אבל העוגות אפי' בחול אין מוחקים האותיות באופן אחר רק בשבירה, וגם שובר בפיו הוי כדרכו, דהרי הבכו"ש (לעיל צד קכ"ב) פסק דגם תולש בפיו מן המחובר הוי כדרכו. אלא שרבים חולקים עליו, אבל בעוגה פשיטא דהוי כדרכו".
2) ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ו) – "עיין דגול מרבבה סי' ש"מ על המג"א ס"ק ו' שכתב דאכילת העוגה הויא מחיקה כלאח"י [ועי"ש שאף במוחק את האותיות ע"י שבירת העוגה לא פסיקא ליה דהויא מחיקה כאורחיה], והמשנ"ב שם ס"ק י"ז הביא את דבריו וכתב דיש לסמוך על זה כאשר אינו שובר בידו אלא בפיו דרך אכילה. ובספר קצות השולחן סי' קמ"ד ס"ק ג' תמה למה חשיב מחיקה כלאח"י והרי דרך המחיקה של האותיות הכתובות ע"י עוגה הוא ע"י מעשה אכילה. וצ"ל שהדגמ"ר והמשנ"ב סוברים דכיון דאם לא היה בא לאכול את העוגה רק למחוק את האותיות הכתובות על גבה לא היה עושה זאת בפיו אלא בידו לכן אם עושה זאת בדרך אכילה חשיב מחיקה כלאח"י. וע"ע בשו"ת מהרש"ם ח"ז סי' ז' שכתב דהמעשן ביו"ט סיגריה שכתובות על גבה אותיות הרי זה מוחק כלאח"י, וזה כסברת הדגמ"ר הנ"ל. ומטעם זה נראה גם שהנכנס למקום שיש בו מצלמה הקולטת את תמונתו ומראה אותה על גבי מסך, אף אם ננקוט דיש בזה איסור מלאכה ... מ"מ אין זו אלא כתיבה כלאח"י, שהרי אין דרך אדם לצייר את תמונתו ע"י עמידה מול המצלמה, ולכן בזה אין איסור תורה".

4. לר"ש שאין היתר קלקול גבי חבורה והעברה, אם יש היתר של כלאחר יד.
1. לא – עי' אגלי טל (דש ס"ק י"ז אות ל"ד, הג"ה שם).
2. כן – סה"ת (סי' ר"ה, נפל הסכין לשחיטה), הו"ד בס' נתיבות שלום (סי' מ"ב א"א), שיטה לר"ן (ריש דף קל., לשונו מובא לקמן), עי' רע"א (חולין ריש דף טו:, לשונו מובא לקמן), ראמ"ה (פסחים דף סו., לשונו מובא לקמן).
3. ארחות שבת (פרק ל' הע' ס"ג) – "ועיין בספר אגלי טל מלאכת דש ס"ק י"ז אות ל"ד שנסתפק בעושה מלאכת חבורה או הבערה כלאח"י אם חייב לפי ר"ש הסובר דהמקלקל בחבורה חייב, ועיין שם שדעתו נוטה לפטור בזה [ובספר התרומה סי' ר"ה כתב בפשיטות דהשוחט בשבת על ידי שהפיל סכין מידו הוי שחיטה כלאח"י ופטור [אף ששחיטתו כשרה], ומבואר דס"ל דאף במלאכת נטילת נשמה פטרינן את העושה כלאח"י, אף שהמקלקל והמתעסק במלאכת נטילת נשמה חייב לפי ר"ש כמקלקל בחבורה]".

5. זורק חפץ, שאינו דרך לזרוק – ב"ק (דף ע:), וצ"ע.

6. שינוי קל.
1. מראי מקומות – שביתת השבת (דש ס"ק ו' ד"ה אח"ז), ארחות שבת (פרק ל' סעי' מ"ב, "דין זה שנתבאר בסעיפים הקודמים שהעושה מלאכה בשינוי אין בו איסור תורה הוא דוקא כאשר הדבר נעשה בשינוי גמור מדרך המלאכה, אבל שינוי קל אינו נחשב שינוי ויש בו איסור תורה").
1) חזו"א (סי' נ"ו סוף ס"ק ד') – "הר"ן פ' חבית כתב לחלק בין שבות ע"י שינוי לשאר שבות, ומ"מ מסתבר שאין כל השינוין שוין ואין למידין זה מזה וראי' מהא דרץ עד שמגיע לביתו וזורק כלאחר יד דלא התירו אם יש נכרי אלמא אמירה לנכרי קיל משבות ע"י שינוי...".
2) ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ד) – "ונראה שלחיצה על מתג החשמל בגב האצבע לא חשיבא שינוי, דאין זה אלא שינוי קל שאין די בו להוציא מידי מלאכה דאורייתא, אך לחיצה כזו על מקשי הטלפון פעמים שנחשבת שינוי".

7. כותב בפיו, או ברגלו: למי שאין ידים.
1. הוי שינוי.
1) חוט שני (ח"א עמ' קנ"ד) – "ונראה שאם רגיל להתאמץ ולכתוב ביד שמאל [לאפוקי שולט בב' ידיו], בטלה דעתו ופטור, כיון שהיד ימין שלו היא עדיין הימין לגבי כתיבה גם אם יתאמץ לכתוב בשמאל. ואפילו אדם שאין לו ידים והתרגל לכתוב ברגלו חשיב שינוי ופטור. אבל השולט בב' ידיו, וכן אדם שנקטעה יד ימינו והרגיל עצמו לכתוב בשמאל עד שנעשה שולט בשמאל חייב דשמאל דידיה כימין דכו"ע".
2. חייב: דכיון שהוא גידם גביה דידיה הוי דרך כתיבה כך, ומלאכת מחשבת הוא.
1) יהודה יעלה (ח"ב סי' קע"ב) – "נ"ל הרי גם גידם יכול לכתוב ברגלו או בפיו ומרפיקו כמתני' בשבת דף ק"ד ע"ב, ואף על גב דבשבת פטור אכתיבה כה"ג תנן, ובגיטין כ' מדמינן גיטין לשבת היינו לענין איזו נקרא כתיבה, אבל כה"ג כתיבה ודאי הוא, ולענין שבת פטור משום דאין דרך כתיבה בם וכל מלאכתו כלאחר יד לאו מלאכת מחשבת הוא, אבל לגיטין כתיבה הוא וכמ"ש בהדי' הח"מ והטו"ז בכוונת הרמ"א באה"ע סי' קכ"ג סק"ה לענין כתיבה בשמאל, ובחד בבא כללינהו הרמב"ם בפי"א מהל' שבת הלכה י"ד שמאל וברגלו בפיו ובמרפיקו וכו' ואפי' להב"ש קכ"ג סק"ד שכתב לקצת פוסקים פסול הגט שכתבו בשמאל, הא מיהת באיטר יד דגם בשבת חייב וגם בס"ת ותפילין כשר שהוא ימין דידי' ע"כ לכ"ע כשר הגט או עכ"פ בשולט בשתי ידיו, א"כ נ"ל ההד"נ בגידם אם כתב בשבת ברגלו או בפיו ובמרפיקו חייב כמו עיטר שכתב בשמאל דכיון שהוא גידם גבי' דידי' הוי דרך כתיבה כך ומלאכת מחשבת הוא וכן כתיבת ס"ת ותפילין כשר ביה אי לא משום ביזוי מצוה".
2) ציץ אליעזר (חי"ט סי' ה') – "דכמו לענין כותב ביד שמאל אמרינן בשבת ד' ק"ג ע"א דאיטר שכתב בשמאל חייב מכיון שדרך כתיבתו בכך, וכך נפסק ברמב"ם בפי"א מה' שבת ה"ד, וכן לענין תפילין נפסק באו"ח סי' ל"ב סעי' ה' דאיטר יד שמאל דידיה הוי ימין לענין כתיבתן, אם כן י"ל דכך הוא הדין נמי לענין כותב בפיו, דאם הוא גידם שאין לו ידים וכותב בפיו כתיבתו כתיבה, ואם כותב בפיו בשבת חייב, וזה שאיתא בגמ' בשבת ד' ק"ד ע"ב ונפסק גם ברמב"ם שם דהכותב ברגלו בפיו ובמרפקו פטור לא מיירי בגידם שאין לו ידים, אבל בגידם שאין לו ידים וכותב בפיו זהו דרך כתיבתו אצלו ושפיר יהא חייב בשבת אם יכתוב בפיו, וכ"כ, אם יכתוב סת"ם בפיו יהיו כשרים דזהו דרך כתיבתו, וה"ה גם לענין גיטין".
3. מראי מקומות – מג"א (סי' ל"ב ס"ק ה'), רע"א (שם), מ"ב (סי' ל"ב ס"ק י"ט, בה"ל סי' כ"ז סעי' ו' ד"ה וי"א).
1) מור וקציעה (סי' ל"ב ד"ה כתוב בתשו') – "כתוב בתשו' הרמ"ע (סימן ל"ח) שאחד כתב בפיו ופסלו לגמרי. וטעמא לא ידענא, אם כתב כהוגן מאי שנא מגדמת שחולצת בשיניה. ומי כתיב וכתבתם ביד. ואף על גב דלענין שבת תנן בפרק הבונה [שבת קד, ב] כתב בפיו פטור. הא כתבנא לעיל בדינא דכתיבת שמאל, דליכא למילף משבת פסולא דכתיבת סת"ם. לכן נ"ל שעל כל פנים אם לא נמצאו תפלין אחרים יניחם אפילו בברכה. ונפקא מנה דאם יכתוב ברגל הויא נמי כתיבה מעלייתא. וכמו שנראה בימינו אחד גדם בתולדה שהשלים לו בעל הטבע יתברך חסרון ידיו ע"י אצבעות רגליו שהיה עושה בהם כל מלאכתו, תופר כותב וחותך קולמוס ומפליא לעשות, הכל מתוקן ומכוון, ונראה שכתיבתו כשרה בשעת הדחק מיהא, בפרט אם הוא בימין".
2) הר צבי (טל הרים כותב סי' א') – "הנה בזה יש להסתפק גם מצד אחר שהכתיבה נעשית ע"י הפה, וצ"ע אם בפה חשיב ככתיבה".

8. כלאחר יד גבי מלאכת מפרק, לאשה שתניק את בנה.
1. הוי כלאחר יד.
1) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת כתובות דף ס. ד"ה ועוד) – "ועוד אפשר ליישב דמפרק בעינן דרך פירוק א"כ אה"נ דדרך התינוקות לינק אבל ביחס למלאכת מפרק אפשר דהם לא יקבעו זאת לדרך מלאכה כיון דיניקתם בצורה זו הוה משום דתינוקות הם, א"כ אפשר דזה לא מיקרי דרך מלאכה במלאכת מפרק וכדחזינן בגונח דהוה שינוי".
2) עי' נתיבות שלום (סי' מ"ו אות ה').
2. אינו שינוי.
1) תוס' שבת (סי' שכ"ח ס"ק נ"ט) – "לקלח מהחלב ... דהוי מפרק כלא"י דהא אין דרך לחלוב מדדי אשה רק לינק".
2) תשובת רבי אליעזר (סי' י"ב הע' ו', עי' שביתת השבת דש ס"ק צ"ט סוף ד"ה ועתה).
3) עי' שביתת השבת (דש ס"ק צ"ט סוף ד"ה ועתה).
3. מראי מקומות.
1) הר צבי (ט"ל הרים, זורה סי' א') – "ספיקו של מרן הוא בגדר מלאכת כלאח"י אם הוא תלוי במסבות הענין, ולכן באדם אין הגדר כלאח"י כבהמה ובאדם דוקא חליבה בידים הוי כלאח"י או במלאכה בכללה וכנ"ל. ויעויין במ"ב (סימן שכח בשעה"צ אות פא) שכתב דמה דמשמע מהתו"ש דלחלוב מאדם אפילו לתוך כלי לא הוי כ"א מפרק כלאח"י דגבי אדם אין דרך לינק ליתא וכו'. ובבאור הלכה שם הביא בשם הפמ"ג דלחלוב מאדם לתוך כלי יש בו איסור דאורייתא משום מפרק ואסור בשביל חולה שאין בו סכנה, אם לא ע"י עכו"ם, עכ"ל. וראה זאת מצאנו בספר הפלאה על מס' כתובות שם על רש"י ד"ה כלאחר יד שכתב בתוך דבריו וז"ל: מיהו נראה דיש לחלק בין יניקה דחלב בהמה שדרכו בחליבה ובין יניקה דחלב אשה שדרכו ביניקה יש להחמיר טפי דדרכו בכך וכו' עיין שם בדבריו".

9. כתיבת אותיות הפוכות.
1. הר צבי (או"ח ח"א סי' קמ"ג) – "ששמעתי מפה קדוש הגאון מהריל"ד זצ"ל מבריסק, על מקרא זה דכתיב בפרשת תצוה משבצים זהב יהיו במלואתם ... וזה מימים נסתפקתי בכותב בשבת ע"ג הזכוכית אותיות מהופכים, דע"ג הנייר בכה"ג מסתבר דלא מיחייב משום שבת דהוי כמו כלא"י אבל בזכוכית מסתפקנא אי בתר מעשה הכתיבה אזלינן שהיא מהופכת, או דילמא בתר בסוף אזלינן והרי הכתב הזה נראה ונקרא מעבר השני בכתב יושר, אמנם לפ"ד הגאון הנז', שמות בנ"י בחשן ואפוד נכתבו בדרך זה, וא"כ הוי כדרך כתיבה, והגאון בעל אגלי טל מצדד דכל עיקר מלאכת כתיבה ילפינן מהכתוב בחשן ואפוד".

3. מעשה בהמה: כלאחר יד.
1. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' פ' סוף הע', שולחן שלמה סי' רמ"ו סוף ס"ק ד'.ו') – "ומסופקני אם שייך כלאחר יד בבהמתו בדבר שאצל אדם הוא נקרא כלאחר יד".

10. מראי מקומות – נתיבות שלום (סי' מ"ב).
1. קצות השלחן (סי' קמ"ה ס"ק א') – "אין בידנו להכריע הא גופא איזה דבר דרכו רק בכלי ואיזה דבר דרכו רק ביד בלי ראי' מן הגמ', והא ודאי עד"מ שחבל עב שהדרך תמיד לחתוך בסכין או מספרים אלא שלפעמים בלתי שכיחות אם אין לו כלי ונחוץ לו חתיכת החבל אז חוגר כוחותיו וקורעו ביד, זה נקרא שפיר שאין דרכו ביד והוי כלאח"י. אבל דבר שבמיעוט הפעמים עושים ביד ורוב הפעמים בכלי, א"א להכריע בזה, וכבר כתבנו לעיל סי' קמ"ב גבי תולש בפיו, דמצינו כעין זה פלוגתא בגמ' (שבת ע"ג:) בין רב פפא ור"א, בשדא פיסא לדיקלא ואתר תמרי דר"פ ס"ל דחייב משום תולש ומשום מפרק, ורב אשי ס"ל אין דרך תלישה בכך, דפשיטא דגם ר"פ פוטר בתולש כלאח"י אלא דס"ל כיון דלפעמים תולשין ע"י דשדא פיסא לדיקלא שוב הוי כדרכו, ור"א פליג וס"ל דדבר זה אינו שכיח והוי כלאח"י, וכן צ"ל בפלוגתא דר' אליעזר וחכמים (שבת צ"ד:) בנוטל צפרניו ושערו בידו דר"א מחייב, והיינו דס"ל דלא הוה כלאח"י משום דלפעמים אדם נוטל צפרניו ביה וחכמים פליגי ע"ז, וזוהי ג"כ הפלוגתא בין ר' אליעזר וחכמים בגמ' (ביצה ל"ג) בקוטם קיסם בידו לחצוץ בו שיניו דר"א מחייב, (עי' רש"י שם דלחכמים חייב רק בסכין), דס"ל דזה הוה כדרכו משום דלפעמים קוטמין ביה ואין בידינו להגביל הגדר בזה. ע"כ רק בדבר שעושים תמיד בכלי הוי העשיה ביד כלאח"י. ובדקדוק ל' הבה"ל דדבר שדרכו לחתכו 'דוקא' בכלי לא שייך שם מחתך אלא בכלי, ובדבר שדרכו להפרידו לשנים ביד השמיט תיבת 'דוקא'".

2] כתיבה ביד שמאל.
1. הלכה.
1. כלאחר יד, אין דרך כתיבה בכך – רמב"ם (פרק י"א הל' י"ד), א"ר (סי' ש"מ סוף ס"ק י"א), ח"א (כלל ט' סעי' ב'), תפארת ישראל (כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג'), מ"ב (סי' ש"מ ס"ק כ"ב אות ז'), מהרש"ם (ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי), כה"ח (סי' ש"מ ס"ק מ"ד), עמק הלכה (ח"ב סי' כ"ד), ארחות שבת (פרק ל' סעי' ל"ו, סעי' מ"ד).
2. אינו שינוי – ר' יוסי (גמרא דף קג.).
3. אם רגיל להתאמץ ולכתוב ביד שמאל, פטור – אגלי טל (פתיחה ס"ק ג' ד"ה אך), חוט שני (ח"א עמ' קנ"ד, "ונראה שאם רגיל להתאמץ ולכתוב ביד שמאל [לאפוקי שולט בב' ידיו], בטלה דעתו ופטור, כיון שהיד ימין שלו היא עדיין הימין לגבי כתיבה גם אם יתאמץ לכתוב בשמאל. ואפילו אדם שאין לו ידים והתרגל לכתוב ברגלו חשיב שינוי ופטור. אבל השולט בב' ידיו, וכן אדם שנקטעה יד ימינו והרגיל עצמו לכתוב בשמאל עד שנעשה שולט בשמאל חייב דשמאל דידיה כימין דכו"ע").
4. מראי מקומות – צפנת פנעח (וורשא סי' קס"ח, סי' רע"ו אות ה').

2. כתובת קעקע: ביד שמאל.
1. אינו שינוי – עי' הגרח"ק שליט"א (פתשגן הכתב סוף סי' כ"א, "אפשר דאפילו אם עשאה בשמאלו חייב").

3. כותב הבא ע"י מחיקה: ביד שמאל.
1. מראי מקומות.
1) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ונסתפקתי) – "ונסתפקתי בנטל גגו של חית ועשאו שתי זיינין בשמאל, אם חייב משום כותב. דהנה בכל המלאכות חייב בשמאל ... ולפי"ז יש להסתפק, בנטל גגו של חית ועשאו שתי זיינין בשמאל, דהויא בזה מחיקה וכתיבה בבת אחת כמש"ל, ומחיקה בשמאל ודאי חייב ככל המלאכות, והרי הכתיבה באה בכאן ע"י המחיקה. א"כ ממילא לא הויא כלאחר יד גם לענין הכתיבה וחייב, או דלא עדיפא מכתיבה ממש. וכל בשמאל, אין דרך כתיבה בכך ...".

4. חותם: ביד שמואל.
1. אינו שינוי.
1) צפנת פנעח (וורשא, סי' רע"ו אות ה') – "הטובל אצבעו בדיו וחותם בו על הנייר בשבת ... חייב ... ובזה אין נפ"מ בין בימין או בשמאל דכל דבר שמועיל להפעולה אין נפ"מ לנו".
2) חוט שני (ח"א עמ' קנ"ד ד"ה ואמנם) – "אבל החותם אותיות ע"י חותמת דחשיב כתיבה, נראה שאף אם חותם ביד שמאל חשיב כותב כדרכו וחייב כיון שאין קושי משמעותי לחתום בשמאל טפי מביד ימין".
3) ארחות שבת (פרק ל' סעי' מ"ד) – "אמנם הכותב על ידי הקשה על גבי מקשי המחשב או הטלפון וכן הכותב על ידי הנחת חותמת חייב אף אם עשה זאת בשמאל, משום שכתיבות אלו אינן צריכות אימון היד ודרך לעשותן אף בשמאל".
2. מראי מקומות – אג"מ (אה"ע ח"ד סי' ע"ג אות ד').

5. מכונת כתיבה: ביד שמאל.
1. הגרשז"א זצ"ל (סי' ש"מ ס"ק י"ג.ח') – "וצ"ע מה הדין במכונת כתיבה שרגילים לכתוב בה גם בשמאל".

6. רושם: ביד שמאל.
1. כלאחר יד.
1) מנ"ח (מצוה ל"ב סוף אות ל"ד) – "והרושם בשמאל פטור עי"ש בגמרא, דדוקא לרבי יוסי חייב בשמאל ולא לתנא קמא להר"מ, עיין ותבין".
2) הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת סוף דף קג.).
2. מסופק.
1) אור שמח (פרק י"א הל' י"ז) – "צריך ביאור אם רושם בשמאלו חייב, ומדברי רבינו נראה דתולדה דכותב הוא, ודינו כמו כותב, אף על גב דלענין שיעורא לא הוי תולדה דומיא דאב, וכמו מתיך א' ממיני מתכיות שעורו בכל שהוא, אף שהוא תולדה דמבשל, ושעורו דאב דמבשל הוא בכגרוגרת, מ"מ לענין מתכות הוי בכל שהו, משום דחשיבותו לענין הוצאה היא בכל שהו, אבל לחייב רושם בשמאל לא מצינו שישתנה בזה מגוף האב, ור' יוסי סבר (שבת קג, א) דרושם הוא אב, וכותב שתי אותיות הוי תולדה דרושם, וסבר דמשרטט הוא תולדה דרושם, ולא הוי משרטט אב בפני עצמו, להכי כיון דרושם הוי אף בשמאל, לכן כותב שתי אותיות דסבר דמדין רושם אתי עלה חייב ג"כ בשמאל, אולם יש לומר גם לת"ק מודה רבינו דבשמאל חייב, דאין על התולדה דין האב לכל דבר, דמשתנה לפי הייחס שיש לו, שדרך הוא לרשום גם בשמאל, אבל כותב שתי אותיות לתנא קמא, שזה עצם מלאכת הכתיבה, והיא מלאכת האב, וכמו במבשל שעורו כגרוגרות כן בכותב שתי אותיות, לזה יש לו כל דין האב, דכיון דאין דרך כתיבה בשמאל פטור על כותב שתי אותיות בשמאל, וכן נראה קצת, וצ"ע".
2) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ אות י"ג.ח').
3. אינו שינוי.
1) אבני נזר (או"ח סי' ר"ט ס"ק ט', אגלי טל סי' נ"ד ס"ק ט') – "אבל רשימה שיכול לעשות בשמאל כמו בימין ודאי חייב".
2) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה') – "וכתב במנחת חינוך ... ולכאורה צ"ע בזה, דאטו קולא וחומרא איכא בזה, לענין ימין ושמאל, דנאמר דאי אפשר להחמיר בתולדה יותר מבאב, הלא דינא הוא רק דלכאחר יד פטור בשבת, בכל המלאכות ובכל התולדות, ובח"מ סי' קכ"ג סק"ה כתב, דהטעם בשבת משום מלאכת מחשבת, וכיון דמבואר בש"ס, דלר"י דמחייב משום רושם, גם בשמאל חייב. חזינן דאף דאין דרך כתיבה בשמאל והוי כלאחר יד ופטור, אבל ברושם דרכו בכך וחייב, וא"כ מאי שייך לפוטרו לדידן, משום דאין להחמיר ברושם מבכותב, דלאו בקולא וחומרא תלוי, רק בדרכו ולאו דרכו ... אבל יקשה לפי"ז, למ"ש הרב המגיד ז"ל בשיטת הרמב"ם ז"ל, דגם לדידן רושם חייב, רק דהוא תולדה דכותב, א"כ כמו דמבואר בש"ס, דלר"י חייב כותב בשמאל, ופרש"י ז"ל דרושם מיהו הוה, א"כ גם לדידן יתחייב משום רושם, ומצאתי שעמד בזה המשנה ברורה סי' ש"מ יעוי"ש".
3) שבט הלוי (ח"א סי' קי"ד) – "יש להסתפק האיך הדין ברושם בשמאל, לדידן דהוי תולדת כותב, אי חייב דוקא בימין ככותב, או בשמאל ג"כ חייב כיון דדרכו כך, וראיתי במנ"ח במלאכת כותב כתב בפשיטות דדוקא בימין כיון דהוי תולדת כותב והא דלר' יוסי רושם בשמאל חייב היינו כיון דלדידי' הוא אב בפני עצמו, וכדמות ראיה להמנ"ח מדלא מוקי הגמרא כותב בשמאל גם כרבנן דמ"מ הוא חייב משום רושם תולדת כותב לשיטת הרמב"ם הנ"ל, אמנם לא נראה לענ"ד דדין זה דכותב בשמאל אינו תנאי בגוף המלאכ' של כותב אלא מטעם כלאחר יד ובאיטר חייב בשמאל דוקא, וכיון דברושם אין נפ"מ בין ימין לשמאל חייב אשמאל ג"כ וז"ב, שו"ר שכ"כ בביאור הלכה".
4. מראי מקומות – דברי יחזקאל (סי' ד' אות ב'), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' נ"ד), הגרשז"א זצ"ל (סי' ש"מ ס"ק י"ג.ח'), פירות תאנה (דף קג. ד"ה אלא).

7. לכתוב בשבת, בעט שאין קיום לכתב, או ביד שמאל.
1. חשוקי חמד (ביצה דף יא:) – "יתכן שכתיבה בעט שהדיו מתאדה, שם כותב על המלאכה, אלא שבשבת פטור כי אין בו קיום, ואין זה מלאכת מחשבת, משא"כ כשכותב בשינוי כגון ביד שמאלית, אין בו צורת מלאכה וקל יותר ובפרט לדברי הר"ן".

3] מוחק ביד שמאל [נ"מ, בשבירת העוגות].
1. כלאחר יד.
1. עי' א"ר (סי' ש"מ סוף ס"ק י"א) – "כתב בשמאלו או לאחר יד ברגלו בפיו ובמרפקו פטור ע"כ [רמב"ם שם הי"ד], ואפשר דהוא הדין למוחק, לכן נ"ל דטוב לשבר העוגות הנ"ל בשמאלו וכן הספרים הנ"ל".
2. הו"ד בנשמת אדם (כלל ל"ז סעי' ב) – "נ"ל דמותר לתחבן במחט בפרוכת בענין שלא יהיה קבוע אלא דרך ב' נקבים, דהא אפילו בתופר כה"ג לא מקרי תפירה אא"כ קשר, ובזה י"ל דגם המ"א מודה דמותר, ואינו מסתפק אלא כשעושה בדרך שיוכל להתקיים. וגם זה יעשה ביד שמאל, כענין שכתב א"ר בענין שבירת העוגות שכתובין עליו אותיות דהכותב בשמאל פטור".
3. מהרש"ם (ח"ד סי' קמ"ד ד"ה דין, ח"ז סי' ז', ארחות חיים סי' תקי"ד ס"ק א', דעת תורה שם ס"ק א' ד"ה ונשאלתי) – "הכותב בשמאל פטור וה"ה המוחק בשמאל כמ"ש הא"ר סי' ש"מ להדיא".
4. כה"ח (סי' ש"מ ס"ק מ"ד).

2. אינו שינוי.
1. מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב) – "ועתה נבאר קצת מעניני מחיקה ושרטוט. המוחק כתב ע"מ לכתוב במקום המחק שתי אותיות חייב ואפילו אות אחת אם היא גדולה ויש במקומה כדי לכתוב שתים חייב. והמוחק ע"מ לתקן אפי' שלא ע"מ לכתוב כגון שהיו אותיות יתירות בתורה ומחקן ג"כ חייב. כתב הח"א דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו בין בשמאלו והביא ראיה לזה מתוספתא פ"י אך ברגלו בפיו ומרפקו משמע שם דפטור ואסור. המשרטט...".
2. אבני נזר (או"ח סי' ר"ט ס"ק ט', אגלי טל סי' נ"ד ס"ק ט') – "נראה לי פשוט דהמוחק בשמאלו חייב כמו המוציא בשמאלו [צב ע"א] וכמו הכותב לר' יוסי דמחייב משום רושם דמפורש בגמרא [קג ע"א] דחייב גם בשמאל. ודוקא הכותב שאינו יכול לכתוב בטוב בשמאל פטור לדידן. אבל רשימה שיכול לעשות בשמאל כמו בימין ודאי חייב. ועל כן גם הכותב חייב משום רושם. הכא נמי מוחק בשמאל. ולא הוצרכתי לכתבו. אלא מפני שראיתי לאלי' רבה [סי' ש"מ סוף סעי' ג'] בענין פתיחת הספרים וסגירתו שכתוב אותיות על צד הדפין וכן בענין שבירת העוגות. לעשות בשמאל. ולי הדבר תימה דלא מבעיא בפתיחה ובשבירת העוגות דמשום מחיקה דין שמאל כמו ימין. אלא אפילו בסגירה דמשום כותב. מכל מקום כתיבה זו דהיינו סגירה יוכל לעשות בשמאל כמו בימין וחייב כמו הוצאה ורשימה לר' יוסי".
3. אפיקי ים (ח"ב סימן ד' ענף ה' ד"ה ונסתפקתי) – "ומחיקה בשמאל ודאי חייב ככל המלאכות ... שוב ראיתי מביאים בשם א"ר דמוחק בשמאל פטור, ואין בידי לדעת טעמו בזה. ובח"א כתב בהדיא, דבכל המלאכות חייב בשמאל לבד מכותב. וכ"כ בכלכלת שבת, וראייתו ממתני' דמוציא בשמאל חייב יעוי"ש".
4. שבט הלוי (ח"ז סי' ס"ד ד"ה ובענין, ח"ט סי' צ"א הל' י"ד) – "ובענין מוחק בשמאל ודאי נראה דעת הגאון אבני נזר דדומה יותר לשאר מלאכות מבכותב, והכרעת הגאון מהרש"ם כא"ר לפטור שמאל במוחק צריכה ביאור. שוב הראה לי ת"ח בחזון יחזקאל על תוספתא הנ"ל דכל מלאכה שדרכה לעשות בימין הרי שמאל שלא כדרכה ופטור - וכן הראו לי בחי' הגרא"מ הורביץ בש"ס וילנא פסחים ס"ו ע"א שכ' בפשיטות שהשוחט בשמאל פטור בשבת, וא"כ הה"ד שאר מלאכות שרובם דרכם בימין וזה כדברינו".
5. חוט שני (המשרטט תורת המלאכות סוף ס"ק י"ד) – "ומסתבר שאף מלאכת מוחק חייב בשמאל, דמאי שנא באיזה יד הוא מוחק, ולא חשיב שלא כדרכה".
6. פסקי תשובות (דפו"ח סי' ש"מ הע' נ"ו) – "ובא"ר ... אמנם כבר דחה דבריו בשו"ת אבני נזר".

3. מראי מקומות – נזר ישראל (סי' ל"ו סוף ס"ק ז'), יביע אומר (ח"ד או"ח סי' ל"ח אות י'), ששכ"ה (פרק י"א הע' כ"ח [דפו"ח, הע' כ"ח]).
1. חשב האפוד (הליכות חנוך פרק א' אות ע"ט) – "דבקבוק שיש עלי' חותם שיש עליו אותיות לע"ז יש לסמוך על שיטת הפוסקים (עיין שו"ת מהרש"ם ח"ד סי' קמ"ח) דמותר לפותחן לצורך שבת ביד שמאל".
2. הגרח"ק שליט"א (תשובות הגר"ח סי' תתתתרס"ג) – "בענין חתימה [בשבת] לפני הניתוח ... ולבסוף אמרתי לחולה, שיעשה זאת ביד שמאל וגם שלא יכתוב שתי אותיות רק אות אחת. [והיה צריך לחתום שני פעמים אחד לרופא ואח"כ השני למרדים]. ועניתי לחולה כך, בגלל שפחדתי שלא ינתח כנ"ל אות א'. והשאלה, האם עשיתי טוב או לא, ואם לא מה הייתי צריך לעשות. תשובה: יפה עשית".

4. פתיחת הספרים וסגירתו שכתוב אותיות על צד הדפין: ביד שמאל.
1. הוי שינוי.
1) א"ר (סי' ש"מ סוף ס"ק י"א) – "נ"ל דטוב לשבר העוגות הנ"ל בשמאלו וכן הספרים הנ"ל".
2) לבושי מרדכי (או"ח מהדו"ק סי' נ"ט).
3) פני מבין (סי' ס"ז).
4) מנחת שבת (סי' פ' ס"ק ר"ג).
5) כה"ח (סי' ש"מ ס"ק מ"ד).
2. אינו שינוי.
1) אבני נזר (או"ח סי' ר"ט ס"ק ט', אגלי טל סי' נ"ד ס"ק ט') – "שראיתי לאלי' רבה [סי' ש"מ סוף סעי' ג'] בענין פתיחת הספרים וסגירתו שכתוב אותיות על צד הדפין וכן בענין שבירת העוגות. לעשות בשמאל. ולי הדבר תימה דלא מבעיא בפתיחה ובשבירת העוגות דמשום מחיקה דין שמאל כמו ימין. אלא אפילו בסגירה דמשום כותב. מכל מקום כתיבה זו דהיינו סגירה יוכל לעשות בשמאל כמו בימין וחייב כמו הוצאה ורשימה לר' יוסי".
3. מראי מקומות.
1) ארחות שבת (פרק ל' הע' ע"ה) – "עיין א"ר סי' ש"מ סוס"ק י"א שכתב דספר שכתובות בו אותיות בחודי הדפים עדיף לסוגרו ביד שמאל משום דהוי כותב כלאח"י דאין דרך כתיבה בשמאל, ועיין נשמת אדם כלל ל"ז סעיף ו' שהביא את דבריו. ובשו"ת אבני נזר סי' ר"ט ס"ק ט' כתב דכתיבה זו חשיבא כתיבה כאורחא אף אם היא נעשית בשמאל, משום דאותיות הנכתבות שלא ע"י משיכת קולמוס אלא ע"י קירוב הדפים בעת סגירת הספר דרך לכותבן גם בשמאל כיון שא"צ לזה אימון היד".

5. מוחק בשבת על מנת לכתוב שתי אותיות בשמאל.
1. חייב.
1) הגרשז"א זצ"ל (סי' ש"מ שולחן שלמה ס"ק ז'.ב') – "נ"ל שאם מוחק ע"מ לכתוב ביד שמאל ודאי חייב, אלא אף אם מוחק כתב אשורית כדי לכתוב כתיבה דקה שלה, ג"כ נקרא ע"מ לכתוב, משום דלא בעינן כתיבה שחייבים עליה".
2. מסופק.
1) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ונלע"ד) – "במוחק בשבת על מנת לכתוב שתי אותיות בשמאל, דכתבנו דנראה פירושו דפטור. אולם עתה נ"ל דיהי' תלוי, אם כתיבה בשמאל הויא כתיבה בסת"מ. דאם נאמר דהויא כתיבה בסת"מ, ורק בשבת פטור דהוי כלאחר יד, והוא דין רק בשבת מצד מלאכת מחשבת. א"כ בודאי מקרי שפיר על מנת לכתוב, דלא בעינן כלל ע"מ שיכתוב בשבת, ורק שיכתוב אף בחול. וכמ"ש הפרי מגדים ז"ל בסי' ש"מ ופשוט, והרי לבד לענין חיוב בשבת, הויא שפיר כתיבה בשמאל. אבל אם נאמר, דגם בסת"מ אינה כתיבה בשמאל. א"כ בדעתו על מנת לכתוב בשמאל, הוי כמו על מנת לרשום בעלמא, ולמאן דס"ל דרושם לא הוי כותב. א"כ לא מקרי על מנת לכתוב כלל, אכן לר"י דרושם וכותב חדא היא בשבת, אף דבעלמא ודאי רושם לאו כתיבה היא, י"ל דכיון דחיוב דמחיקה וחשיבותה למלאכה, משום הכתיבה שאח"כ. וכמ"ש רש"י ז"ל דע"ה ע"ב ד"ה מחק, אפ"ל דכיון דבשבת חשיבא רושם למלאכה, לחייב עלי' בפני עצמו, ממילא גם המחיקה נחשב על ידה לחייב עלי'. ובכ"ז עוד לא מצאתי להאחרונים ז"ל בעניי שידברו בזה, וצ"ע. [שחקרתי במוחק על מנת לכתוב בשמאל, והעירני בני הרב יחי' די"ל דתלוי בשני הטעמים, בהא דבעינן ע"מ לכתוב, דלהטעם דלא הוי מלאכה כלל, בלא ע"מ לכתוב, י"ל שפיר דע"מ לכתוב בשמאל, הוי כמוחק ע"מ לרשום בעלמא, דכתיבת שמאל לאו כתיבה היא כלל ורק רושם מקרי, אבל להטעם, משום דבלא ע"מ לכתוב הוי מקלקל, א"כ מסתבר, דע"מ לכתוב בשמאל נמי חייב, דעכ"פ לאו מקלקל הוא, עכ"ד, ונכון בסברא".

4] שאר מלאכות: ביד שמאל.
1. בכל מלאכות חוץ מכותב: ביד שמאל.
1. אינו שינוי.
1) ח"א (כלל ט' סעי' ב') – "מכל מקום נראה לי דבין שעשה בימינו או בשמאלו, חייב, חוץ מהכותב דפטור בשמאל (וראי' מתוספת' פ"י התולש בין בימינו ובין בשמאלו הרי זה חייב)".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג') – "ונ"ל דדוקא בכותב שדרך לכתוב רק ביד ימין והו"ל שנוי. משא"כ שאר מלאכות, כגון שהדחיק נר ביד שמאלו, חייב, מדדרך לעשות פעם בימין ופעם בשמאל. וראייתי דהרי המוציא בשמאלו חייב".
3) תפארת יעקב (על כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג').
4) מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב) – "כתב הח"א דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו בין בשמאלו והביא ראיה לזה מתוספתא פ"י אך ברגלו בפיו ומרפקו משמע שם דפטור ואסור".
5) מהרש"ם (ח"ב סוף סי' ר"מ) – "דבכתיבה לבד תליא שהרי בתוספתא פ"י דשבת מבואר דבשאר מלאכות שבת חייב גם בשמאלו כמו בימין ודוקא בכתיבה בעינן ימין דוקא".
6) אפיקי ים (ח"ב סי' ד' ענף ה' ד"ה ונסתפקתי) – "דהנה בכל המלאכות חייב בשמאל, כמ"ש הח"א ז"ל בה"ש כלל ט'. חוץ מכותב דפטור בשמאל. כמבואר בש"ס דק"ג ע"א. ויעוי"ש בח"א שהביא ראי' לזה מתוספתא גבי תולש. ולי הי' נראה להביא ראיה, מסוגית הש"ס שם. דפריך אמתני' בשלמא אימין ליחייב, משום דדרך כתיבה בכך. אלא אשמאל אמאי, הא אין דרך כתיבה בכך. ומשני רב יעקב הא מני רבי יוסי היא, דאמר לא חייבו שתי אותיות אלא משום רושם. ופרש"י ז"ל דבשמאלו רושם מיהו הוה, ואי נאמר דבכל המלאכות פטור בשמאל. מאי טעמא מחייבינן לר"י ברושם. הא לדידי' רושם הוי אב מלאכה ככל אבות מלאכות לדידן. ומאי מהני הא דרושם מיהו הוה, עכ"פ כלאחר יד הוא בשמאל. וגם בקצר בשמאל נימא דעכ"פ קצירה הויא. וכן בכל המלאכות נימא כן. ועוד דא"כ גם בלאחר ידו ממש וברגלו בפיו ובמרפיקו ג"כ יתחייב. דרושם מיהו הוה, והרי לכו"ע פטור בזה. ואי דדרך לרשום גם בשמאל, הו"ל לרש"י ז"ל למימר דדרכו בכך. ודוק בזה ותשכח דמוכח מזה, דבכל המלאכות חייב בשמאל".
7) חלקת יעקב (או"ח סי' י"א אות ה') – "בשארי מלאכות אין חילוק בין ימין לשמאל וכמבואר בתוספתא שבת פ"י הל' י"א התולש בין בימין בין בשמאל בשבת חייב וכן פסק התפא"י בכלכלת שבת".
2. מראי מקומות – חזון יחזקאל (שבת פרק י' הל' י"א, חידושים), יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ס"ט), עמק הלכה (ח"ב סי' כ"ד), מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ט).
1) מסגרת הזהב (על כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג') – "וראייתי דהרי המוציא בשמאלו חייב. ק"ק ... נוכל לומר דרק בהמוציא הדין כן לא בשאר במלאכות חוץ מכותב".
2) [bookmark: _Hlk29711981]הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק י"ט אות נ"א) – "דמש"כ המשנ"ב (סי' שמ ס"ק כג) דדוקא מלאכת כותב פטור ביד שמאל, אין כוונתו לפטור רק כותב, אלא כוונתו לפטור מלאכות הצריכות דייקנות שעשאן ביד שמאל שנגרעה המלאכה והוי שלא כדרכו".
3) הגרחפ"ש זצ"ל (תורת היולדת פרק מ"א הע' ו').
4) שבט הלוי (ח"ז סי' ס"ד, ח"ח סי' קע"ו הל' י"ד) – "הכותב בשמאלו או לאחר ידו וכו' פטור, בח"א כלל ט' ס"ב ומ"ב סי' ש"מ כתבו דבכל מלאכות מלבד כותב חייב גם בשמאל וה"ר מתוספתא שבת פ"י דחייב בשמאל לענין תולש, איברא העירו אותי למש"כ גאון ישראל ר' מרדכי בנעט במגן אבות מלאכת בורר לענין ברירת עצמות דפטור בבורר בשמאל מה"ת רק איסורא איכא יעש"ה. וכתבתי במק"א דלענ"ד דג' סוגי מלאכות לענין הלכה זו דשמאל, דהיינו הוצאה, כתיבה, ושאר מלאכות, דודאי הוצאה דלא נעשה פעולה בחפץ רק הוצאה בעלמא לכו"ע חייב בשמאל כמבואר במשנתינו שבת צ"ב ע"א. ולענין כתיבה פטור לכו"ע בשבת ק"ג ע"א, איברא לענין שאר מלאכות אותם המלאכות דרוב בני"א עושים בימין דוקא כקוצר ובונה וכה"ג יש מקום גדול לפטור מה"ת בשמאל כמש"כ הגאון מגן אבות בבורר, והרי רש"י מנחות ל"ז ע"א על הש"ס שם מה כתיבה בימין כ' וז"ל דרוב בני אדם כותבים בימין והרי עינינו רואות דרוב ל"ט מלאכות עושים בימין כתפירה וכיו"ב, אעפ"י שיש לכתיבה עוד סבה לדקותה ודקדוקה מ"מ תולש שבתוספתא אולי ענין אחר דמה נפ"מ אם תולש בשמאל או בימין, עכ"פ הלכה זו לחייב בפ' שאר כל המלאכות בשמאל כמו בהוצאה עדין לענ"ד צ"ע לדינא. ושוב לאחר זמן הראו לי בס' חזון יחזקאל בתוספתא דשבת שם כדברינו דרוב מלאכת פטור בשמאל, וכ"ה בהגהות הגרא"מ הורוביץ בש"ס וילנא פסחים. והכותב בשתי ידיו בשוה וכתב בין בימין בין בשמאל חייב: לשון זה בשתי ידיו בשוה צל"ע אם רצונו בשוה ממש אבל אם עדין כותב בימין יפה יותר פטור, או דר"ל בשוה דדרכו לכתוב בשמאל כמו שדרכו לכתוב בימין, והיינו שמשתמש בב' ידיו בשוה ואינו מרוב בני אדם שמשתמשים רק בימין לכתיבה אבל לא דבעינן כתיבה שוה באיכותה ממש, וכדרך הזה נראה יותר כאשר הוכחתי במק"א בתשובה".

2. בורר: ביד שמאל.
1. דרבנן.
1) מגן אבות (בורר סוף דף עד. ד"ה ונראה) – "בענין אכילת הדגים ובורר מהם העוקצים הדקים ויש ליטול המאכל בימין והעוקצין בשמאל, ולהפריש האוכל וה"ל אוכל מתוך הפסולת, אבל לא יטול העוקצין, דא"כ ה"ל פסולת מתוך אוכל, ואף על גב דעושה בשמאל, מכ"מ איסור איכא".
2. דאורייתא.
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ט) – "ולפי"ז יש לפרש דהא גופא קמ"ל השו"ע כאן דהבורר פסולת וכו' אפילו בידו אחת היינו איזה יד שיהיה בין יד שמאל בין ביד ימין חייב, שאינו שינוי ודרך לברור בין ביד ימין בין ביד שמאל וע"כ חייב כנ"ל בס"ד. ואפילו לפירוש המשנ"ב הנ"ל דקמ"ל השו"ע במילת "ידו אחת" דאע"ג דלנפח בידו אחת מותר מ"מ לגבי ברירה לא הוי שינוי וכנ"ל עיי"ב, מ"מ ג"כ משמע בשו"ע שגם בידו השמאלית חייב כשמברר פסולת מתוך אוכל, שהרי סתם השו"ע שכל ידו אחת חייב ולא חילק בין יד שמאל לימין, משמע דבין ימין ובין שמאל חייב, כנ"ל בס"ד להעיר".
3. מראי מקומות – שבט הלוי (ח"ח סי' קע"ו הל' י"ד, לשונו מובא לקמן), אוצרות השבת (פרק ג' סעי' ו').
1) מנחת יצחק (ח"ה סי' ל"ח אות א' ד"ה אמנם, עי' ח"א סי' ע"ה אות ז') – "בספר מגן אבות ... ומש"כ בשמאל לא הוי רק איסור, צ"ע, מדברי הח"א והובא במ"ב (סי' ש"מ ס"ק כב), דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו ובין בשמאלו עי"ש".

3. קושר: ביד שמאל.
1. אינו שינוי.
1) חוט שני (ח"ב עמ' רכ"ב ד"ה אין) – "אין חילוק במלאכת קושר בין אם קושר ביד ימין או ביד שמאל, דיד שמאל אין זה שינוי".

4. תופר: ביד שמאל.
1. נשמת אדם (כלל ל"ז סעי' ב) – "נ"ל דמותר לתחבן במחט בפרוכת בענין שלא יהיה קבוע אלא דרך ב' נקבים, דהא אפילו בתופר כה"ג לא מקרי תפירה אא"כ קשר, ובזה י"ל דגם המ"א מודה דמותר, ואינו מסתפק אלא כשעושה בדרך שיוכל להתקיים. וגם זה יעשה ביד שמאל, כענין שכתב א"ר בענין שבירת העוגות שכתובין עליו אותיות דהכותב בשמאל פטור".
2. מהר"י שטייף (סי' ט"ו) – "ומזה יש ללמוד זכות על הנוהגות לחבר בגדים ע"י קרסין ומחט ... שהחיבור ע"י מחט אין זה תפירה וע"כ נוהגין היתר זה ומ"מ יש לחוש שלא לתחוב המחט שלשה פעמים ... וע"כ יפה הורה הג' להתיר במקום צערא דינוקא או מפני צניעות, ויש להורות לעשות החיבור ביד שמאל שיש לצרף דזה הוי בגדר שינוי וכלאחר יד ובזה יש להקל לצורך".
3. הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"מ ס"ק ט"ו.ב') – "לא מצינו מפורש שיהיה שינוי ביד שמאל במקום יד ימין אלא בכתיבה, אך מכיון שכן מצאנו שינוי לגבי תפירה אם הוא תופר בתפירות של מעשה הדיוט כגון תפירות רחבות ותפירות אחת למעלה ואחת למטה, וכאן שמדובר בכבוד המת אפשר להקל ולסמוך שזה רק מדרבנן ולתפור אותו ביד שמאל כדי שלא יתנוול".

5. קורע: ביד שמאל.
1. הוי שינוי.
1) שרגא המאיר (ח"ג סי' קי"ח הל' שבת אות י"א, אות י"ב) – "משום כבוד הבריות יש להתיר לקרוע, אבל לא במקום מדה, ולא במדה, ורק ביד שמאל".
1) לא נראה משאר פוסקים.
2. לא הוי שינוי.
1) אבני ישפה (ח"א סי' ע"ז ענף ב' אות ב') – "ואפשר לקרוע במרפק או ברגל אבל אינו מועיל לקרוע ביד שמאל כי יד שמאל חשיבא שינוי רק במלאכת כתיבה".

6. נטילת נשמה: ביד שמאל.
1. לר"ש שאין היתר קלקול גבי חבורה והעברה, אם יש היתר של כלאחר יד - עי' לעיל.
2. מילה: ביד שמאל.
1) כלאחר יד.
1) שיטה לר"ן (ריש דף קל.) – "גבי מילה דניתנה שבת לידחות אצלה אפי' אפשר בלא חילול, ולא מהדרי' במילה לעשותה בשמאלו או לשנות בה משום דלא חשבי' מילה דחיי' לשבת אלא היתר גמור אצלו".
3. שחיטה: ביד שמאל.
1) כלאחר יד.
1) עי' רע"א (חולין ריש דף טו:) – "לשוחטו כלאחר יד ... ואפשר דאף בשמאל מקרי כלאחר יד כמו בכותב בשמאל בפ' הבונה".
2) ראמ"ה (פסחים דף סו.) – "דליכא מלאכה מה"ת, כגון שישחוט בשמאל".
3) שבט הלוי (ח"ז סוף סי' ס"ד) - לשונו מובא לעיל.
2) אינו שינוי.
1) תפארת יעקב (כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג' ד"ה עובדין) – "ראיתי בהגהות הגאון אלעזר משה הורוויץ זצ"ל ... שכתב בפשיטות דשוחט בשמאל דפטור ע"ש. ותמוה".
2) חלקת יעקב (או"ח סי' י"א אות ה') – "דין זה אמת דבשארי מלאכות אין חילוק בין ימין לשמאל אע"ג דלענין כתיבה שמאל הוי כלאחר יד, לא כן בשארי מלאכות, וצריכין להבין דברי ספר התרומה, דבהפילה סכין ושחטה (דמשמע אפי' במתכוין) דמקרי כלאחר יד, הרי בשמאל לא הוי בשארי מלאכות כלאחר יד. אכן הסברא פשוטה דבכל מלאכה אינו חייב בשבת רק כשיעשה אותה כדרך שרגיל לעשותה בלא שינוי, משה"כ כתיבה רוב בני אדם כותבין בימין כפרש"י במנחות ל"ז ריש ע"א משה"כ בשמאל פטור, אבל בשארי מלאכות דרכן לעשות גם בשמאל משה"כ חייב, ומשנה מפורשת שבת צ"ב א' המוציא בין בימינו בין בשמאלו חייב בפיו במרפקו... פטור, וכן גם בתוספתא הנ"ל לענין תולש בפיו ובמרפקו פטור, ומחדש ספה"ת דבהפילה סכין גם כן מקרי כלאחר יד לענין שחיטה, אף דבשמאל הוי כדרכו, בהפילו הוי כלאחר יד ופטור".
3) מראי מקומות – מנחת יצחק (ח"ז סי' כ"ט ד"ה אמנם).
4. מראי מקומות – מגדנות אליהו (ח"ב סי' צ"ט, "וצ"ע").
1) חשוקי חמד (יומא דף טו.) – "שאלה. נאמר ברמ"א (יו"ד כג ה) שחט בעוף רוב שנים, ושוהה העוף למות, יכנו על ראשו להמיתו, ולא יחזור וישחוט ... ויש להסתפק כשצריך לשחוט בשבת עוף עבור חולה שיש בו סכנה, ושחטו רוב שנים והעוף שוהה למות, האם גם בשבת מותר לסיים את השחיטה, בסכין פגום או בהכאה על ראשו ... ומה שיש לעשות הוא, להכותה ע"י עכו"ם, ואם אין עכו"ם יש לעשות זאת ביד שמאל, או לשוחטה בסכין פגומה או להכותה. אך יתכן שיד שמאל לא תחשב לשינוי, כיון שהכאה בשמאל מועילה כמו בימין, ואולי אינה נחשבת כשינוי, אזי יש להכותה כלאחר יד או בדרך גרמא".

7. שירטוט: ביד שמאל.
1. אינו שינוי.
1) יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה שיעורו).
2) שבט הלוי (ח"א סי' קי"ד) – "שריטה בשמאל חייב".
3) חוט שני (תורת המלאכות המשרטט סוף ס"ק י"ד) – "אין נפקא מינה כל כך באיזה יד עושה את השרטוט, ויכול לעשות אותה פעולה עם אותה תוצאה בשתי ידיו".
2. מראי מקומות – מנחת סולת (מצוה ל"ב אות ל"ו ד"ה ויל"ע), תורת המלאכות (המשרטט ס"ק י"ד).
1) הגר"י זילברשטיין שליט"א (חשוקי חמד דף עה:, עמ' שס"ה) – "והנה בשעת ניתוח נוהגים הרופאים לסמן בגוף עם עט אדומה את שטח מקום הניתוח. ולכאורה קיימת נפ"מ בין פירוש רש"י לפירוש הרמב"ם, והוא על פי מה שכתב המשנ"ב (סימן שמ סוף ס"ק כב) וז"ל: 'כתב החיי אדם דכל המלאכות חוץ מכותב חייב בין בימינו בין בשמאלו'. לפי זה יש לחקור מה דינו של המשרטט בשמאל, דלפי הרמב"ם יתכן שהוא פטור מאחר והוא מצרכי הכתיבה, אם כן כשם שהכותב בשמאל פטור כך המשרטט בשמאלו פטור. ולפי רש"י צ"ע, דאולי דומה לשאר מלאכות דחייב גם בשמאלו. וצ"ע דאולי מכיון שדרך השירטוט להיות מדויק, ומכוון ממש, לכן פטור בשמאל".

8. הוצאה: ביד שמאל.
1. אינו שינוי.
1) משנה (דף צב.) – "המוציא בין בימינו בין בשמאלו, בתוך חיקו או על כתיפיו - חייב, שכן משא בני קהת. כלאחר ידו, ברגלו, בפיו, ובמרפקו, באזנו, ובשערו, ובפונדתו ופיה למטה, בין פונדתו לחלוקו, ובשפת חלוקו, במנעלו, בסנדלו - פטור, שלא הוציא כדרך המוציאין".
2) תפארת ישראל (כלכלת שבת סי' ב' ס"ק ג').
3) שבט הלוי (ח"ט סי' צ"א הל' י"ד).
4) ארחות שבת (פרק ל' הע' ס"ה) – "אמנם אם מוציא חפץ בשמאלו חייב כמבואר במשנה דף צב. ואין זה דומה לכתיבה בשמאל, והטעם משום שכתיבה הוא מלאכה המצריכה אימון היד ודיוק ולכן אין דרך לכתוב בשמאל, משא"כ מלאכת הוצאה".
2. הסבר – ר"י מלוניל (דף קג.).
1) שיטה לר"ן (דף קג. ד"ה אמר) – "ואיכא למידק דהכא פטרי' במי שאינו שולט בשתי ידיו אם כתב בשמאל ואילו המוציא בין בימינו בין בשמאלו חייב, וי"ל דהוצאה מלתא שכיחא היא לשמאל כמו לימין אבל כתיבה שהיא מלאכה דקה לאו אורח ארעא למיכתב בשמאל".

4
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בס"ד		


1] גדרים.
2] פעולה שאינה קלקול ואינה תיקון.
3] קורע בחמתו: לפי ר' יהודה.
4] מקלקל בחבורה.


1] גדרים.
1. משנה (חגיגה דף י.) – "הלכות שבת חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלוין בשערה".
1. גמרא (חגיגה סוף דף י.) – "הלכות שבת מיכתב כתיבן. לא צריכא, לכדרבי אבא. דאמר רבי אבא: החופר גומא בשבת ואין צריך אלא לעפרה פטור עליה. כמאן, כרבי שמעון, דאמר: מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה. אפילו תימא לרבי יהודה, התם מתקן, הכא מקלקל הוא. מאי כהררין התלויין בשערה. מלאכת מחשבת אסרה תורה, ומלאכת מחשבת לא כתיבא".

2. חסרון של מלאכת מחשבת.
1. מקלקל.
1) עי' חגיגה (סוף דף י.) - לשונו מובא לעיל.
2) רש"י (דף לא: ד"ה לעולם, סנהדרין סוף דף פד:) – "וכל המקלקלין פטורין בחלול שבת, דמלאכת מחשבת כתיב".
3) רמב"ן (דף קו. ד"ה ואשוב) – "דטעמא דכל המקלקלין פטורין נמי משום דבעי' מלאכת מחשבת כדמוכח בסוף פרק קמא דחגיגה".
4) תוס' (דף עה. ד"ה מתעסק, ד"ה טפי, ב"ק דף לה. ד"ה חובל, סנהדרין דף פה. ד"ה ורבי) – "דהא טעמא דמקלקלין פטורין היינו משום דבעינן מלאכת מחשבת כדמוכח בספ"ק דחגיגה".
5) שיטה לר"ן (דף קו. ד"ה והרבה) – "דהוא מקלקל גמור שכל מה שאין דרכן של בני אדם לקלקל בשביל אותו התיקון אין זה מתקן אצל שבת דמלאכת מחשבת בעי'".
6) חי' הר"ן (דף קו.) – "ומאי דפטרינן במקלקל תרווייהו נפקי לן משום דבעינן מלאכת מחשבת".
2. מלאכה שאינה צריכה לגופה – עי' חגיגה (סוף דף י., לשונו מובא לעיל), רש"י (דף צג: ד"ה ור'), פסקי רי"ד (דף צד. ד"ה את), רמב"ן (דף קו. ד"ה ואשוב), רשב"א (ב"ק לד: ד"ה תני), תוס' (סנהדרין דף פה. ד"ה ורבי), חי' הר"ן (דף קו.).
3. דבר שאין מתכוין, מתעסק – ב"ק (דף כו:), כריתות (דף יט:), מהרש"ם (עין הרועים ערך דבר שאינו מתכוין אות ג').
4. שינוי, כלאחר יד – חלקת מחוקק (אה"ע סי' קכ"ג ס"ק ה'), ב"ש (שם ס"ק ד'), ועוד.
5. מתקיים.
1) עי' רשב"א (דף קטו: ד"ה הא), הו"ד בבה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה משקין).
2) אבני נזר (או"ח סי' ר"ט אות י') – "והטעם צריך לומר דוקא בשבת דבעינן מלאכת מחשבת ואם אינו מתקיים לא הוי מלאכת מחשבת".
6. מראי מקומות – מנחת אשר (שבת סי' נ"ה, שלמד ט"ו דינים ממלאכת מחשבת).
1) יש שני מובנים במלאכת מחשבת. א] משום מחשבה של העושה. ב] משום מלאכה חשובה [אומנות].
1) מלאכת מחשבת (אקער, פרק י"ח).
2) לקוטי הערות (עמ' י"א).
3) דף על דף (דף קו., עמ' קס"ב) – "בספר אשר לשלמה (לגר"ש ברמן ז"ל) שיש שני מובנים במלאכת מחשבת - א. משום מחשבה של העושה. ב. משום מלאכה חשובה - אומנות (כמו שכתב התרגום מלאכת אומניא)".
4) שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב) – "וחזינן דשתי משמעויות יש למלאכת מחשבת, גם משמעות מחשבה וכונה, וגם משמעות מלאכת אומנות".

3. מקלקל הוי איסור דרבנן – מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל', "דכל המקלקלין בכל מלאכות שבת אף שפטורין מחטאת מ"מ אסורין". בה"ל ריש סי' שי"ד, "דמקלקל פטור אבל אסור בכל המלאכות והיו מכין אותו מ"מ ולא מצינו שום שבות שיהיה מותר ע"י ישראל משום שהוא לצורך שבת"), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ז), פוסקים.

4. דבר קלקול (כמו איסורי הנאה), ודרך העולם תיקון.
1. תיקון – יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות ח"א עמ' י"ז).

5. האם קלקול למצוה חשיב תיקון.
1. מראי מקומות – הגר"ש קלוגר זצ"ל (שבת לישראל עמ' קע"ז).

2] פעולה שאינה קלקול ואינה תיקון.
1. ראשונים.
1. חסרון של תיקון הוי קלקול.
1) תוס' (גיטין דף יט. ד"ה מוחק) – "ומקלקל לא הוי, דעל הכתיבה זאת תהא כתיבה העליונה רישומה ניכר טפי משאם היתה תחתונה לבדה".
תוס' (שבת דף קו. ד"ה בחובל) – "דאפילו במקלקל גמור משכחת לה דהויא צריכה לגופה כגון חובל ומבעיר באיסורי הנאה".
2. רק קלקול ממש הוי קלקול.
1) רש"י (גיטין דף יט. ד"ה מקלקל) – "ולמאן דמיחייב לא הוה מקלקל כל כך שהרי כתבו ניכר".
רש"י (שם ד"ה מוחק) – "ולא כותב שמתחילה היה כתוב הגון מעתה".
1) י"ל – הגרח"ק שליט"א ("מרש"י אין ראי' שהרי עשה כתב חדש והכתב בזה תיקון, (אע"פ שהי' כתב אחר מ"מ כתב זה הוא תיקון), ובלבד שלא יהי' מקלקל"), מלאכת מחשבת (ח"ב סי' א').
2) עי' אבני נזר (או"ח סי' מ"ח אות י"ז, לשיטתיה) – "מסתמא גם אם הי' שניהם שוים דפטור".
2) מגיד משנה (שבת פרק א' הל' י"ז), הו"ד ס' הזכרונות (שבת פרק א' מלאכת חורש) – "גומא במקום שאין בו קלקול אע"פ שאינו צריך לה חיוב עליה לדעת רבינו ז"ל שפסק כר"י וזה פשוט".
1) י"ל דברי המ"מ וס' הזכרונות, דמכיון שאין קלקול בגוף המלאכה [הגומא], לכן מחייבינן ליה משום התועלת שיש לו מהעפר – עי' אגלי טל (חורש ס"ק ו').

2. פוסקים.
1. חסרון של תיקון הוי קלקול.
1) אגלי טל (חורש ס"ק ו') – "ובעיקר דברי הרב המגיד שכתב שאם הי' הגומא במקום שאין בו קלקול חייב. ולכאורה בשבת מתקן בעינן ... אפילו אין קלקול בגומא עצמה רק שאינו מתקן פטור".
2) אור שמח (הל' יו"ט פרק ג' הל' ט' ד"ה אולם) – "כל מילי דלא הוי מתקן ולא הוי מקלקל פטור, זה תלוי שיהא תקון במציאות".
3) חזו"א (קהלות יעקב שבת סי' מ"ו ד"ה ומרן) – "ומרן הגאון חזו"א זצללה"ה הביא ראי' דכל שאין בהמלאכה לא תיקון ולא קלקול, לא נחשב מלאכה גם לר"י וכעין מקלקל הוא, מדאמר בשבת דע"ה דרב אמר שוחט משום צובע ואמר טעמא דלא ליחכו עלה משום דניחא לי' בצביעה זו כי היכי דליקפצו עלה לזבוני ע"ש, הרי דכל דליכא שום תועלת בדבר, אינו מלאכה אפילו לר"י, דהא רב כר"י סבר בדף מ"ב".
1) י"ל – מגן אבות (דף עג., שוחט. ע"ש בהע' ע"ד).
4) קהלות יעקב (שבת סי' מ"ו ד"ה ועוד נראה שאפי') – "דכל דבר שאין בו שום תיקון כלל חשוב כמו מקלקל דלאו מלאכה היא".
קהלות יעקב (שבת סי' ב' ד"ה והטעם) – "דלא נחשב מלאכה אא"כ אית בה תיקון דאל"כ דינו כמקלקל".
5) אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב סוף ענף ו', ענף ג' ד"ה ומש"כ) – "דאם אינו מתקן יש לו דין מקלקל", גבי קורע.
1) י"ל שצריך תיקון ממש גבי מלאכות של סתירה [כמו קורע, או סותר] – נתיבות שלום (סי' ל"א אות ה', דלא כרש"י בגיטין), שלמי ניסן (פרק האורג עמ' פ' אות ב', עמ' קי"ב ד"ה ועיין), עי' ארחות שבת (פרק ל' הע' מ"ו).

3. רוב פעמים הוא משאצ"ל – נתיבות שלום (סי' ל"א אות ב'), שלמי ניסן (פרק האורג עמ' פ' אות ב').
1. נ"מ, תוס' (דף קו.) איסורי הנאה. שצריכה לגופה, אבל מקלקל.

4. מראי מקומות – תוס' (שבת דף לא:), מרכבת המשנה (הל' שבת פרק א' הל' א'), מהר"ם שי"ף (סנהדרין דף פד:), אמרי בינה (שבת סי' ל', סי' ל"ב), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ב' אות ב' ד"ה כתבו, פרק ג' ד"ה איתא, זורע ס"ק א' ד"ה ובספר), ישועת דוד (או"ח סי' כ"ו ד"ה ובסימן), משנת רע"א (האיר יוסף סי' קי"ב, והוספות, ע"ש), נתיבות שלום (סי' ל"א), משנת השבת (דף עג:, עמ' כ"ג. דף עה:, עמ' קפ"ח אות ד'), ארחות שבת (פרק ל' סעי' כ"ד, סעי' כ"ה).
1. קצות השלחן (סי' קמ"ד ס"ק ג' ד"ה ומ"מ) – "דברי הדגו"מ יל"ע בהם, דמש"כ דהוי מקלקל, (וכ"כ הט"ז דהוי מקלקל וסיים בצ"ע), י"ל דזה במקום שמקלקל באמת כגון חופר גומא וא"צ לה דהוי קלקול בקרקע, אבל בנ"ד שעושין האותיות לנוי בעלמא ואם משבר האותיות בעוד העוגה קיימת הוי מקלקל, אבל משבר האותיות בשעת אכילה שאז א"צ כלל להאותיות איזה קלקול שייך בזה, הא לא קלקל כלום. אחרי שלא נעשו האותיות לתמיד רק עד זמן האכילה".

3] קורע בחמתו - מה דין לפי ר' יהודה (מה הפשט בגמ' "מי שרי").
גמרא (שבת דף קה:) – "אימר דשמעת ליה לרבי יהודה במתקן, במקלקל מי שמעת ליה. אמר רבי אבין: האי נמי מתקן הוא, דקעביד נחת רוח ליצרו. וכהאי גוונא מי שרי. והתניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר משום חילפא בר אגרא, שאמר משום רבי יוחנן בן נורי: המקרע בגדיו בחמתו, והמשבר כליו בחמתו, והמפזר מעותיו בחמתו יהא בעיניך כעובד עבודה זרה; שכך אומנתו של יצר הרע, היום אומר לו עשה כך ולמחר אומר לו עשה כך. עד שאומר לו עבוד עבודה זרה והולך ועובד. אמר רבי אבין: מאי קראה לא יהיה בך אל זר ולא תשתחוה לאל נכר, איזהו אל זר שיש בגופו של אדם הוי אומר זה יצר הרע".

1. פטור.
1. ר"ח (דף קו.) – "ואית מן רבנן דטעו ... אלא לישנא דיקא הכי היא וכה"ג מי מיחייב דכיון דאמר ר' אבין מתקן הוא משום דעביד נחת ליצרו ומשום הכי מחייב ר' יהודה על מלאכה שאינה צריכה לגופה. אקשינן עליה האי תיקונא הוא אדרבה האי קלקולא רבה הוא משום דמגרה יצרו בעצמו ומקלקל הוא. ולא שמעינן לר' יהודה במקלקל דמחייב נדחה ר' אבין ובטיל פירוקיה לגמרי".
2. רש"י (דף קה: ד"ה מי) – "מי שרי והא תניא כו'. אלמא לאו מתקן הוא, שמלמד ומרגיל את יצרו לבא עליו".
3. תוס' (דף קה: ד"ה לא) – "דאי בחמתו פשיטא דפטור".
4. ראב"ד (פרק ח' הל' ח') – "אבל החובל בחבירו אע"פ שנתכוין להזיק חייב מפני נחת רוחו. א"א כמה נפלאים דבריו ומתמיהין אסופותיו שהרי אפילו קריעת בגדיו אם לא להטיל אימה על אנשי ביתו קראוהו עובד ע"ז (שבת קה) וכ"ש חובל בחבירו (ואפילו) לנקימה".
5. ההשלמה (דף קה:) – "ואי לא עביד למירמא אימתא אאינשי ביתיה פטור לדברי הכל דמקלקל הוא".
6. ר"י מלוניל (דף קה:).
7. נמ"י (דף קה:).
8. רמב"ן (דף קה:) – "ומיהו לפום תירוצא דמסקנא דאוקימנא דעביד למירמא אימתא אאינשי ביתיה תרוייהו ר"י נינהו ומתני' בדלא רמי אימתא וברייתא בדרמי אימתא, ועל מת דעלמא אפי' לר"י פטור לעולם דקלקול גמור הוא".
9. רשב"א (דף קה: ד"ה הא) – "ולמסקנא דאסיקנא דקרע למירמא אימתא אאנשי ביתיה כולהו כרבי יהודה נינהו, ומתני' בקורע לעשות נחת רוח ליצרו ומתניתא למירמא אימתא אאנשי ביתיה".
10. חי' הר"ן (דף קה: ד"ה חמתו, ד"ה לא) – "לא צריכא דקא עביד למירמא אימתא אאינשי ביתיה. ומינה דכל היכא דלא עביד משום הכי אלא למעבד נחת רוח ליצרו בלבו פטור, ולפיכך אני תמה על הרמב"ם ז"ל שכתב בפי"ב מהלכות שבת ...".
11. שיטה לר"ן (דף קה: ד"ה וכי) – "וכי האי גונא מי שרי והתניא וכו'. פי' דכיון שמרגיל את יצרו לבוא עליו לאו מתקן הוא אלא מקלקל ובהא מודה ר' יהודה דפטור אם קרע בשבת דמקלקל גמור הוא".
12. ריטב"א (קה: ד"ה והקשו) – "דאפשר לאוקמה מתני' אפילו לרבי יהודה ובקורע שלא להטיל אימה על בני ביתו דהוה ליה מקלקל שהוא פטור, וכן עיקר".
13. תוס' הרא"ש (דף קה: ד"ה וכי, ד"ה לא) – "וכי האי גוונא מי שרי, פירוש וכיון דאסור אע"ג דמתהני לא כמתקן חשיב ליה".
14. מאירי (דף קה:) – "ואף לדעת הפוסקים כר' יהודה שאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה לא אמרה אלא במתקן הא במקלקל לא ומ"מ כל שיש בה צד תקון כגון שהוא עושה להטיל אימה על אנשי ביתו חייב לדעת ר' יהודה ולשטת הפוסקים כמותו הא כל שאינו עושה כן אלא דרך כעס גמור פטור שאין בזה צד תקון אע"פ שעושה נחת רוח ליצרו שהרי הוא חוטא בה וכמ"ש הקורע בגדיו בחמתו והמשבר כליו בחמתו והמפזר מעותיו יהיו בעיניך כעובדי ע"ז ואף בזו גדולי המחברים כתבו שהוא חייב וכן במבעיר גדישו או שורף דירתו הואיל וכונתו להנקם משונאו וכן חובל בחבירו בשעת מריבה שכל אלו מתקנים הם אצל יצרם הרע והם דברי תימא אלא שכבר הרגישו בהם גדולי המגיהים").

2. חייב.
1. רמב"ם (פרק ח' הל' ח', פרק י' הל' י', פרק י"ב הל' א') – "החובל בחבירו אף על פי שנתכוון להזיק חייב מפני נחת רוחו שהרי נתקררה דעתו ושככה חמתו והרי הוא כמתקן, ואף על פי שאינו צריך לדם שהוציא ממנו חייב".
2. סמ"ג (לאוין ס"ה, קורע) – "הקורע בחמתו או על מתו הואיל וחמתו שוככת בדבר זה הוי כמתקן וחייב, לר' יהודה שאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב עליה".
3. סמ"ק (מצוה רפ"ב) – "הקורע בחמתו או על מתו הואיל וחמתו שוככת בדבר זה חייב שהרי הוא כמתקן".
4. ארחות חיים (שבת סי' י"ד-ט"ו, סי' קצ"א).
5. כל בו (סי' ל"א) – "והקורע בחמתו או על מתו חייב, משום שהוא מתקן שמתישב דעתו".
6. ר' פרחיה (דף קה:).
7. אהל מועד (שער השבת דרך ה' נתיב ח') – "הקורע בחמתו חייב מפני שהוא כמתקן הואיל וחמתו שככה בכך".
8. רע"ב (פרק י"ג משנה ג') – "והלכה שהקורע בחמתו חייב, שאף ע"פ שמקלקל הוא אצל הבגד, מתקן הוא אצל יצרו ודעתו מתישבת עליו בכך".
9. ח"א (כלל כ"ט סעי' א') – "הקורע הוא מאבות מלאכות. ודוקא כשהוא לתקן, כגון שקורע על מי שחייב לקרוע עליו, דמתקן בקריעה זו שעושה מצוה. וכן הקורע בחמתו, שעושה נחת רוח ליצרו. כל זה לשיטת רמב"ם דמלאכה שאינו צריך לגופה חייב".
10. שלחן שלמה (סי' שט"ז סעי' ח') – "ואף אם עושה לנקמה חייב שעושה נחת רוח ליצרו וה"ה הקורע בחמתו".

3. מראי מקומות.
1. מג"א (סי' שט"ז ס"ק ט"ו) – "ובחובל באדם או בבהמת חבירו דרך נקמה הרמב"ם מחייב שעושה נחת רוח ליצרו והראב"ד פוטר ע"ש ועסי' רע"ח מ"ש וה"ה בקורע פליגי".
2. א"ר (סי' שט"ז ס"ק י"ט) – "החובל באדם או בבהמת חבירו דרך נקמה, לרמב"ם [פ"ח ה"ח] חייב ולראב"ד פטור, והוא הדין בקורע".
3. מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל', סי' ש"מ סעי' י"ג ד"ה אין, סעי' י"ד ד"ה וחייב [הראשון]) – "ואם עשה חבלה באדם דרך נקמה או בבהמה חיה ועוף של חבירו באופן זה ויצא הדם או נצרר דעת הרמב"ם שחייב בזה בכל גווני כי איננו בכלל מקלקל והטעם מפני שמיישב את דעתו בדבר זה וינוח יצרו והואיל וחמתו שוככת בדבר זה הרי הוא כמתקן וחייב וה"ה בקורע בחמתו והראב"ד פוטר עי"ש".
4. ערה"ש (סי' שט"ז סעי' כ"ו, סי' שי"ז סעי' כ') – "וכתב הרמב"ם שם [הל' ח'] דזה שנתבאר במכוין להזיק פטור מפני שהוא מקלקל במה דברים אמורים בבהמה חיה ועוף וכיוצא בהם אבל החובל באדם אע"פ שנתכוין להזיק חייב מפני נחת רוחו שהרי נתקררה דעתו ושככה חמתו וה"ז כמתקן ואע"פ שא"צ להדם שהוציא ממנו חייב עכ"ל וזהו לשיטתו שפסק במלאכה שאינה צריכה לגופה חייב אבל לרוב הפוסקים פטור שהרי א"צ לגוף החבלה וכן הוא להדיא בגמ' [ק"ה:] דזה תלוי בפלוגתא דר"י ור"ש ע"ש וכן פסק הרמב"ם בפ"י דין י' לענין קורע דהוה מקלקל דבקורע לשכך חמתו ה"ז כמתקן וחייב וכן ברפי"ב לענין הבערה להשחית דשורף גדישו או ביתו של חבירו כדי להנקם בו ובזה שככה חמתו חייב ע"ש והראב"ד וכמה מן הראשונים חולקים עליו דבכה"ג אף לר"י לא מיחייב דהן אמת דמקודם אומר הש"ס לר"י דזה מקרי מתקן דקעביד נחת רוח ליצרו אבל הא פריך על זה וכה"ג מי שרי והתניא המקרע בגדיו בחמתו והשובר וכו' יהא בעיניך כעובד עכו"ם שזהו אומנתו של יצה"ר וכו' ע"ש הרי דוחה מה שאמר מקודם שזה מקרי מתקן והרמב"ם ס"ל שאינו דוחה הדין אלא כלומר דבודאי אסור לעשות כן אפילו בחול מיהו לענין שבת מקרי מלאכה דעכ"פ מתקן לתאוותו המזוהמת ואיסור יש בזה ג"כ אף בחול [עמ"מ שם]".
5. ראמ"ה (דף יב. ד"ה רבא) – "ור"נ אומר לבנתיה קטילו, ואשמעינן קלא ר"ל דליהוי צריך לגוף הריגה שדרך נקמה בעלמא והכל כי היכי דנידעי דשריא כב"ה, ודרך נקמה בעלמא חייב אף לרש"י, ול"ד לקורע בחמתו, דהתם כיון דבמקדש לא היה קורע אלא ע"מ לחפור, לר"ש דלא אזיל בתר מחשבת צורך המלאכה לא מחייב בתיקון אחר, אבל הכא חייב לכ"ע והוי רבותא טפי".

4] מקלקל בחבורה.
1. מקור למחלוקת: שלר' יהודה פטור, ולר' שמעון חייב.
1. קבלה היתה בידם – תוס' (דף קו. סוף ד"ה דאמר, סנהדרין דף פד: ד"ה מאן), עי' ר' ניסן גאון (דף קה:).
2. מחלוקת ר"ש ור"י גבי מקלקל, תלוי במחלוקת גבי משאצל"ג – רש"י (דף קו. ד"ה מתני'), רמב"ן (דף קו. ד"ה ואין), בעל המאור (דף לז:, "ופלוגתייהו דר"י ור"ש לא אשכחן לה עיקר ברור בכולי תלמודא אלא שאנו תולין מחלוקתם זו בזו כמחלוקתם במלאכה שאינה צריכה לגופה שהובררה בכמה מקומות במס' שבת"), רשב"א (דף קו., ב"ק לד: ד"ה תני), ריטב"א (דף קו. ד"ה לכך).
3. מראי מקומות – בה"ג (סי' ז' שבת פרק כ"ד סוף עמ' קל"ח, "גבי מקלקל דקאמרינן הלכה כרבי יהודה או כרבי שמעון, איפכא נינהו, רבי יהודה פוטר ורבי שמעון מחייב. ולא אשכחן ליה דוכתא דפליגי בהדיא, אלא מדוקייהו במתכוין, ר' יהודה סבר דבר שאין מתכוין אסור, דווקא מתקן, אבל מקלקל הא לא ניחא ליה, כי אמר רבי יהודה דבר שאין מתכוין אסור במתקן, דכיון דניחא ליה בגויה ואף על גב דלא קא מיכוין כיון דממילא קא הויא ליה הנאה אסר ר' יהודה, אבל במקלקל הא לא ניחא ליה, ש"מ במקלקל כר' שמעון סבירא ליה דפטר").

2. הלכה.
1. לפי החשבון.
1) ר' אבהו ור' יוחנן: תלוי במחלוקת אם פסק כר"ש או כר"י – רש"י (דף קו.), ר' שמואל (תוס' ריש דף קו.), תוס' רי"ד (מהדורא תליתאה), עי' רמב"ם (פרק ח' הל' ז', פרק י"ב הל' א', לשונו מובא לקמן).
1) מגיני שלמה (ריש דף קו.) – "לענ"ד נראה דרש"י מחלק בין פוק תני לברא למשתיק ליה דחולין (טו.), דמשתיק ליה משמע כמאן דאמר ליה סמי ברייתא זו לגמרי ולא תתנייה עוד כלל, ולכן פריך שפיר משום דסבר כר' יהודה מאן דתנא כר' מאיר כו'. אבל פוק תני לברא משמע דלא תתני ברייתא זו בפני, דלדידי אינה משנה דסבירא לי כר' יהודה. ויש להביא ראיה לפירוש זה מהא דאמרינן ...".
2) מחלוקת בתוך ר"ש – תוס' (דף קו. ד"ה חוץ), רמב"ן (דף קו.), בעל המאור (דף לח.), רשב"א (ב"ק לד: ד"ה תני), ריטב"א (דף קו. ד"ה והשתא).
2. צריך לכלבו ולעפרו – רמב"ם (פרק ח' הל' ז', "החובל בחי שיש לו עור חייב משום מפרק, והוא שיהיה צריך לדם שיצא מן החבורה, אבל אם נתכוון להזיק בלבד פטור מפני שהוא מקלקל". פרק י"ב הל' א', "המבעיר כל שהוא חייב, והוא שיהא צריך לאפר, אבל אם הבעיר דרך השחתה פטור מפני שהוא מקלקל"), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל', "וכ"ז מיירי כשצריך לדם החבלה לכלבו או לאיזה ענין").
1) רואים ברמב"ם [שפסק כרב יהודה], שלמד את הסוגיא כרש"י, וצריך לכלבו ואפרו כדי שלא יהיה קלקול.
2) מקרים של תיקון - עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.
3. לא צריך – טל אורות (מג"א סי' רע"ח ס"ק א', "והקשה בספר ט"א דף מ' דבח"מ סימן תכ"ד פסק הטור דהחובל בחבירו בשבת פטור מתשלומין משום שחייב מית' וכאן פסק דמלאכ' שאצ"ל פטור וי"ל דספוקי מספק' ליה וגבי ממון המע"ה ול"נ דלר' אבהו חובל חייב אפי' לר"ש אפי' א"צ הדם לכלבו עכ"ל").
4. מראי מקומות.
1) שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק מ"ה) – "כן כתב הרמב"ם שפסק כר' יוחנן לגבי ר' אבהו תלמידו".
1) צב"ג בדברי השעה"צ: שהרמב"ם פסק כר' יהודה, ואנחנו (רוב פוסקים) פוסקים כר"ש. ולכן היה צריך לפסוק להיפך, דמקלקל בחבורה ובהבערה תמיד חייב אף בא"צ לדם ולאפר. כדאי' בהערה"ש, לשונו מובא לקמן.
2) ואולי י"ל, שהמ"ב למד את הסוגיא או כתוס' או כהרמב"ן. ולכן צריך את הדם והאפר גם לפי ר"ש. ורק מביא בהשעה"צ ראיה מהרמב"ם, שפסק כר' יוחנן לגבי ר' אבהו תלמידו. אמנם, לא משמע כן מהשעה"צ. וצ"ע.
2) ערה"ש (סי' שט"ז סעי' כ"ח, סעי' כ"ט) – "ולכן הרמב"ם שפוסק כר"י במלאכה שאינה צריכה לגופה לכן פסק בחובל וצריך לדם ובמבעיר וצריך לאפר דחייב אבל בא"צ לדם ולאפר פטור משום דהוי מקלקל והנה לפ"ז לשארי הפוסקים דפסקי כר"ש במלאכה שאינה צריכה לגופה היה להם לפסוק להיפך דמקלקל בחבורה ובהבערה תמיד חייב אף בא"צ לדם ולאפר ולא מצינו מי שפסק כן והן אמת דהטור והש"ע לא נחתי בחיובים דכיון דאפילו מקלקל אסור מדרבנן שוב לא נחתי לחלק בין חיוב דאורייתא לדרבנן כידוע מ"מ לדינא יש לנו לדעת איך הוא לשיטה זו: והנה לשיטת רש"י ודאי כן הוא דלר"ש חייבים בחובל ומבעיר אע"פ שא"צ לשום דבר אמנם רבותינו בעלי התוס' [ק"ו. ד"ה חוץ מחובל] חידשו שם בזה דלר"ש גופה יש פלוגתא בגמ' שם בזה דר' אבהו ס"ל דלר"ש חייב בלא שום תקון ור' יוחנן ס"ל דאפילו לר"ש צריך תקון קצת או תקון דמצוה או שצריך לכלבו ולאפרו וזה מקרי צריך לגופה והיינו כיון דעצם המצוה נעשית באופן זה צריך המלאכה לגופה של מלאכה כדי לעשות המצוה אמנם חובל וצריך הדם לכלבו ומבעיר וצריך לאפרו ודאי זה מקרי א"צ לגופו כמו חופר גומא וא"צ אלא לעפרה ולא משכחת לה אלא חובל ומבעיר באיסורי הנאה שסבור שיכול ליתן לכלבו ולבשל בו קדירה דבאיסורי הנאה שאין ראוי לשום דבר מקרי זה צריך לגופה וזה הוכיחו רבותינו שם דאפילו לר"ש דמחייב במקלקל בחבורה ובהבערה מ"מ מצריך מלאכה הצריכה לגופה ע"ש ולפ"ז לשיטת התוס' בחובל ומבעיר פטור לבד מבחובל ומבעיר באיסורי הנאה להשתמש בהדם והאפר חייב".
5. מקרים של תיקון: הלכה למעשה.
1) עי' סי' שט"ז סעי' ח', לשיטות ומראי מקומות.

3. חילוקים בין פטור דמקלקל לפטור של משאצל"ג.
1. לצורך מצוה.
1) תוס', תוס' הרא"ש, רמב"ן - הוי צל"ג, ועדיין קלקול.
2. בגוונא שסבר שהחפץ מותר בהנאה.
1) תוס' (שבת קו., ב"ק לה. ד"ה חובל), תוס' הרא"ש - הוי צל"ג, ועדיין קלקול.
3. רצה לחבול באדם.
1) רש"י (סנהדרין סוף דף פד:) - הוי צל"ג, ועדיין קלקול.
4. מראי מקומות.
1) נתיבות שלום (סי' כ"ח אות ג') – "הרמב"ן דף ק"ו כתב דבהבערת בת כהן, שריפת העצים לצורך בישול הפתילה לצורך הבערת בת כהן חשיבא מלאכה הצריכה לגופה, דלענין זה ס"ל לרמב"ן שדנים את התכלית הקרובה וסו"ס יש לאדם צורך בשלהבת, אך לענין דין מקלקל דנים על כל התכלית וכיון שלר"ש תיקון דמצוה אינו יכול לחייב כיון שהוא מחוץ לגופה של מלאכה, ממילא חשבינן לי' מקלקל בהבערה".

4. מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם קלקול.
1. עדיין אסור – בה"ל (סי' שט"ז סעי' ח' סוף ד"ה והחובל, "ודע דמה שכתבתי במ"ב דכל המקלקלין וכו' היינו אפילו אם היה מקלקל וגם מלאכה שאצ"ל ולמאן דפוטר במלאכה שאין צריך לגופה אפ"ה איסור יש בזה וראיה משבת ק"ה ע"ב בקורע על מתו דאוקמא הגמרא למתניתין במת דעלמא דהוי בכלל מקלקל וגם מלאכה שאצ"ל לכו"ע עיין ברש"י ותוספות שם ואפ"ה שנה המשנה בלשון פטור דהוא אסור ככל פטורי דמתניתין דהוא אסור כדאמרינן בשבת ק"ז"), פוסקים.

5. לר' אבהו בדעת ר"ש [שמקלקל בחבורה חייב]: והא עדיין צריך שיהיה המלאכה שצריכה לגופה, כדאי' בסנהדרין (דף פד:).
1. י"ל: איסורי הנאה וצריך לכלבו נחשבים צריכה לגופה וקלקול, וכן במקום מצוה.
1) תוס' (דף קו. ד"ה בחובל, ב"ק דף לד: ד"ה חובל) – "ועי"ל דאפי' במקלקל גמור משכחת לה דהיא צריכה לגופה כגון חובל באיסורי הנאה שסבור שיכול ליהנות ליתן לכלבו וכן מבעיר באיסורי הנאה שסובר שיכול לבשל בו קדירה".
2. י"ל: שמתכוין לאותו הקלקול, והוי צריכה לגופה.
1) רש"י (סנהדרין סוף דף פד:) – "ואין מחייב אמקלקל אלא ר' שמעון, ומקלקל בחבורה ר' שמעון נמי לא מחייב אלא במתכוון לכך דהוי צריך לחבלה, אבל הנוטל קוץ אין צריך לחבלה וברצונו לא יחבל".
2) רמב"ן (דף קו. ד"ה ועוד, מהלך ב') – "ועוד נראה לי דלר' אבהו נמי לר"ש מלאכה הצריכה לגופה בעי דומיא דמילה, ומשום הכי פטרינן נוטל את הקוץ מפני שהוא מתכוין לקוץ ולא לחבורה, אבל סבר ר' אבהו דחובל בחבירו מאחר שהוא מתכוין לאותו הקלקול ולא לדבר אחר ונמצינו למידין שקלקול בחובל חייב, מלאכה הצריכה לגופה מיקרי, שהרי הוא צריך לקלקול והתורה עשתה מקלקל כמתקן בחבורה".
3) מינגי שלמה (דף קו. ד"ה ואני).
3. י"ל: אה"נ אפילו בשאינו צריכה לגופה נמי מיחייב [והגמ' שהחמירה, הוא לפי ר' יוחנן].
1) רמב"ן (דף קו. ד"ה ואשוב, מהלך א') – "סבר ר' אבהו למימר הרי למדנו לר"ש דמילה קלקול הוא לגופו של נימול ותיקון הוא ודאי אצל אחרים שעושה נחת רוח ליוצרו ודרכן של בני אדם לעשות כן, אלא כיון שאין התיקון ממש בגופו כתיקון שהוא חוץ מגופה של מלאכה מתחשב ונמצינו מחייבין קלקול בחבורה לר"ש, הלכך אפי' בשא"צ לגופה נמי מיחייב דהיינו מקלקל גמור בלא שום תיקון וכוונה, אי נמי נוטל את הקוץ וחבל, דהא גלי רחמנא דלא בעי' בהא מלאכת מחשבת, וה"נ אמרי' בכה"ג במס' כריתות הנח לחבורה הואיל ומקלקל חייב מתעסק נמי חייב, כלומר דלא קפדי' בחבורה במלאכת מחשבת דמתעסק משום מלאכת מחשבת הוא פטור, ור' יוחנן סבר מילה והבערה דבת כהן תרווייהו מלאכה הצריכה לגופה נינהו שהרי דעתו שיהא גופו נימול ודעתו להשתמש באש הזה שהדליק ומלאכת מחשבת קרינן בהו ואין דעתו להזיק ואין לך בהן אלא חידושן בלבד, תיקון לא בעי' בהו כלל אבל מלאכה הצריכה לגופה בעי', הילכך שאר חובלין ומבעירין להזיק כגון שהדליק גדיש בשבת שאין לו בגופה של מלאכה שום תשמיש פטור. והא דאמרינן בפ' כל כתבי ובפ' אלו הן הנחנקין דמלאכה הצריכה לגופה בעי' כדכתבינן לעיל כולהו אליבא דר' יוחנן אתיא, דלר' אבהו לא בעי' מלאכה הצריכה לגופה".
2) תוס' (ב"ק דף לד: ד"ה חובל) – "ואור"י דכל הנך סוגיות כרבי יוחנן וההיא דספק אכל ופרק כל כתבי דהוי ברייתא איכא למימר דההוא תנא סבר כר"י בחדא וכרבי שמעון בחדא".
3) תוס' רי"ד (מהדורא תליתאה).
4) מגן אבות (מלאכות שוחט, עמ' ל"ג ד"ה לפי).
4. י"ל: ר' יוחנן רק מפרש את דברי ר' אבהו.
1) רמב"ן (דף קו. ד"ה אי, מהלך ג') – "א"נ ר' אבהו לא פליג מידי, ברייתא קא תני ורבי יוחנן פירשה ניהליה דצריך לגופה מיהא בעי' ומתכוין לקלקול לאו כלום הוא, הלכך מלאכה שא"צ לגופה היא עד שיהא לו שום תשמיש בקלקולו שמחמתו הוא עושה זה הקלקול שנמצא קלקול חבלה זו מלאכה הצריכה לגופה מצד אחד ואף על פי שאין צרכו כנגד קלקולו חייב בחובל ומבעיר, מה שאין כן בשאר מקלקלין עד שיהא צרכו כנגד קלקולו בדברים שבני אדם עושין כן כמו שפירשתי".
5. מראי מקומות – מהרש"א (דף קו. ד"ה בחובל).

6. הלכה: מקרים של צריכה לגופה, אצל חבורה.
1. חובל דרך מריבה דעתו שיצא ממנו דם, הוי צריכה לגופה - כרש"י (לעיל).
1) יש"ש (מג"א סי' רע"ח ס"ק א') – "וביש"ש בב"ק פ"ח סימן כ"ב כתב דהחובל דרך מריבה דעתו שיצא ממנ' דם הוי צריכה לגופה".
2) הו"ד בבה"ל (סי' שט"ז סעי' ח' ד"ה והחובל) – "לפי מה דפסק המחבר לקמיה דהצדן שלא לצורך פטור א"כ ע"כ דס"ל מלאכה שאצ"ל פטור א"כ אמאי מחייב בחובל הא הוי מלאכה שאצ"ל ואפשר דס"ל להמחבר דסתם חבלה הוי מלאכה הצריכה לגופה וכמו שכתב המ"א בסימן רע"ח בשם רש"ל לחד תירוצא ע"ש".
2. צריך לכלבו או לאיזה ענין, הוי צריכה לגופה - כתוס'.
1) בה"ל (סי' שט"ז סעי' ח' ד"ה והחובל) – "א"נ כיון דמיירי המחבר בשצריך לדם החבלה לאיזה ענין כי היכי דלא להוי בכלל מקלקל וכמש"כ במ"ב א"כ הוא בכלל מלאכה הצריכה לגופה עיין בתו' שבת ק"ו ד"ה בחובל עי"ש וכ"ש ליש מן הפוסקים שהעתקתי במ"ב והוא המאירי בודאי הוא בכלל מלאכה הצריכה לגופה לסברתו כמו שכתב בהדיא שם ע"ש".
3. לצורך רפואה.
1) מ"ב (ס"ק ל') – "ואם הוא מקיז דם לאדם לרפואה כשאין בו סכנה או בבהמה חייב לכו"ע דהוא בכלל מתקן וגם הוא מלאכה הצריכה לגופה דהא רוצה עתה בחבלה זו כדי להתרפאות. ולפי זה הוצאת השן הוא מלאכה דאורייתא דהוא בכלל חובל לרפואה [כ"כ מ"א בסימן שכ"ח סק"ג והפמ"ג והח"א ועיין בבה"ל ובמאמר מרדכי משמע דהוצאת השן רק איסור יש בו ולא חיוב חטאת דחבלת הדם הנעשה עי"ז א"צ לגופה וכ"מ מהגר"ז]".
4. למ"ד מקלקל בחבורה חייב, לא צריך מלאכת מחשבת - כרמב"ן (מהלך א').
1) גר"א (סי' של"א סעי' י') – "ואע"ג דפסיק רישיה דלא ניחא ליה פטור כמש"ש ק"ג א' וע' בתוס' שם ד"ה א"צ כו' מ"מ כאן דחייב משום מקלקל בחבורה אפי' כה"ג חייב דא"צ מלאכת מחשבת כמ"ש תוס' בכתובות ה' ב' בד"ה את"ל כו' ע"ש שהאריך בזה".
2) הו"ד בבה"ל (סי' שכ"ח סעי' ג' ד"ה ומצטער) – "שכתב המ"א דהוצאת שן הוא מלאכה דאורייתא דהא חובל לרפואה ור"ל דבזה חייב אפילו למ"ד מקלקל בחבורה פטור דזה מתקן הוא הא הוא אינו מכוין רק להוציא השן והדם ממילא קאתי ואף דהוי פ"ר הא הוי עכ"פ פ"ר דלא איכפת ליה ואין איסורו אלא מדרבנן והנה למ"ד מקלקל בחבורה חייב חייב גם בזה כמו שכתב הגר"א בסימן של"א ס"י".
1) אמנם, לכאורה זה שלא כהלכה. כיון שפסק שצריך תיקון קצת, שצריך לדמו.
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1] משנה: ומלאכתו מתקיימת "בשבת".
2] שמות של בנין.
3] בנין לשעה.
4] בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
5] בנין שאינו מתקיים מצד עצמו.


1] ומלאכתו מתקיימת "בשבת" - משנה (דף קב:), "זה הכלל: כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת, חייב".
1. קאי ארישא: כל העושה מלאכה "בשבת".
1. רש"י (דף קב: ד"ה בשבת) – "בשבת. אעושה מלאכה קאי".
2. ר"ן (דף לז. ד"ה בשבת) – "בשבת. אהעושה מלאכה קאי כל העושה מלאכה בשבת והיא מתקיימת".
3. ריבב"ן (דף קב: ד"ה ומלאכתו) – "האי 'בשבת' העושה מלאכה בשבת קאי".
4. נמ"י (דף קב: ד"ה בשבת) – "אהעושה מלאכה קאי. כל העושה מלאכה בשבת ומתקיימת".
5. ר"י מלוניל (דף קב: ד"ה כל) – "זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת, מהן מתקיימין כיוצא בו ואין מוסיפין עליה, אם עושה כן בשבת חייב חטאת".
6. מאירי (דף קב: ד"ה זה) – "זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת ר"ל שאדם עושה כיוצא בה ומקיימה בלא תוספת אם עשה כיוצא בה בשבת חייב".
7. וכן גירסאות הגהות מא"י (על הרי"ף דף לז. אות א') – "כל העושה מלאכה בשבת, ומלאכתו מתקיימת חייב".
8. פני משה (ריש פרק י"ב ד"ה ומלאכתו) – "ועשה כן בשבת חייב".
9. תוס' יו"ט (פרק י"ב משנה א' ד"ה בשבת) – "בשבת. אהעושה מלאכה קאי כל העושה בשבת והיא מתקיימת. לשון הר"ן".
10. עי' קרבן העדה (ריש פרק י"ב ד"ה שבת) – "אהעושה מלאכה קאי כל העושה מלאכה והיא מתקיימת בשבת".
11. תפארת ישראל (פרק י"ב ס"ק ט') – "בשבת. ר"ל בעשה אותה בשבת חייב".
12. מלאכת שלמה (פרק י"ב משנה א').

2. קאי אסיפא: ומלאכתו מתקיימת "בשבת".
1. עי' רמב"ם (פרק ט' הל' י"ג) – "אבל צבע שאינו מתקיים כלל כגון שהעביר סרק או ששר על גבי ברזל או נחשת וצבעו פטור, שהרי אתה מעבירו לשעתו ואינו צובע כלום, וכל שאין מלאכתו מתקיימת בשבת פטור".
1) מ"מ (שם) – "ואין הצובע וכו'. זה נלמד מדין הכותב שאינו אלא בדבר המתקיים כמבואר פרק י"א ובמשנה פ' הבונה (שם ק"ב:) זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת חייב, ע"כ".
2) נשמת אדם (כלל כ"ד ס"ק א') – "כ"כ הרמב"ם בפ"ט וכתב המ"מ שלמד זה ממתניתין ריש הבונה כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת כו' משמע הא בלא"ה פטור. ובאמת כן משמע לכאורה מלשון הרמב"ם שם שכתב דלכך פטור דכל שאין מלאכתו מתקיימת. אבל הר"ן והרע"ב כתבו שם דר"ל כל שאין צריך להוסיף על מלאכה זו וכן פרש"י שם בגמ' ד"ה דחק קפיזא, ובאמת כן מוכח לשון המשנה, וא"כ אין ראיה לדין זה שהרי עכשיו נגמרה מלאכתו שצבעו, ואף שלא יתקיים אח"כ. ובאמת נראה שגם הרמב"ם לא הוציא דין זה ממתני' אלא ...".
2. י"מ בריטב"א (דף קב: ד"ה זה) – "זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת. פרש"י ז"ל דהאי בשבת אעושה מלאכה קאי וכאילו קתני העושה מלאכה בשבת ומלאכתו מתקיימת, ויש שפירשו דהכי קאמר דאפילו אין מלאכתו אלא לשעה שאינו בנין קיים אלא לבו ביום בלבד חייב, וכענין שאמרו בירושלמי בנין לשעה בנין".
3. פר"ח (בספרו מים חיים דף קב:) – "דלא קאי אלא אסיפא דהיינו שמלאכתו מתקיימת ונגמרת בשבת שלמחר אינו עתיד להוסיף עליה".
1) עי' משנת רב (ברוך טעם, פרק י"ב משנה א') – "גם הפר"ח בספר מים חיים מפרש שקאי על המלאכה כלומר שלמחר א"צ להוסיף עליה, והיינו לפי פירוש רש"י והרע"ב שמתקיימת הכוונה שאין צריך להוסיף".
4. הו"ד בתוס' חדשים (פרק י"ב משנה א').
5. גר"א (שנות אליהו פרק י"ב משנה א' ד"ה זה) – "זה הכלל כל העושה כו'. פי' אפילו אם מתקיימת כן בשבת לבד נמי חייב אף שיוסיף אחר השבת. כמו דחק קפיזא בקבא. הואיל ומחשיב אותה לשבת הוי מתקיימת בשבת וחייב".
6. שו"ת בית יצחק (או"ח ח"א סי' ק"ב אות א') – "ונ"ל ביאור המשנה עפ"י דברי הירושלמי שהקשה האיך מצינו בנין במקדש והרי לא הי' רק לשעה ותי' כיון דכתיב עפ"י ד' יחנו כבנין המתקיים דמי ומוכח מדבריו דבעי עכ"פ בנין המתקיים וזה נ"ל פי' המשנה כל העושה מלאכה ומלאכתו קיימת לא כפרש"י דהוה גמר מלאכה רק דצריך שתתקיים המלאכה ובשבת הפירוש שעכ"פ תתקיים בשבת. ואמנם מדלא פירש"י כן משמע דס"ל כדמשמע בירושלמי דבעינין יותר מיום א'. וע' בטוש"ע סי' שי"ז לענין קשר ש"ק דבעי לז' ימים וא"כ ה"ה הכא".

3. מראי מקומות – שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח, לשונו מובא לקמן), חמדת ישראל (הצובע ד"ה אמנם מה), שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' ד"ה והמ"מ), אור יצחק (ח"א או"ח סי' קל"ה אות ב'), מי מנוחות (או"ח סי' ט"ז).

4. אי קאי על הסיפא: ביאורו.
1. שיכול להתקיים מצד עצמו בשבת – רמב"ם (פרק ט' הל' י"ג, פרק י"א הל' ט"ו, ע"ש במ"מ, לשונו מובא לעיל. וכן אי' בהשביתת השבת ריש מעשה חושב ד"ה והמ"מ).
2. צריך הבנין לשעה להיות נשאר בשבת – י"א בריטב"א (דף קב: ד"ה זה, לשונו מובא לעיל), שו"ת בית יצחק (או"ח ח"א סי' ק"ב אות א', לשונו מובא לעיל).
3. שאינו מוסיף עד לאחר שבת – גר"א (שנות אליהו פרק י"ב משנה א' ד"ה זה, לשונו מובא לעיל), הגריש"א זצ"ל (הערות במסכת שבת דף קב: ד"ה ומלאכתו).
4. נגמרת בשבת, ויש שאינו מוסיף אחר שבת – פר"ח (בספרו מים חיים דף קב:, ע"פ המשנת רב), הו"ד בתוס' חדשים (פרק י"ב משנה א').

2] שמות של בנין - א) בנין קבע, ב) בנין לשעה, ג) בנין עראי, ד) בנין שאינו עשוי לקיום כלל, ה) שאינו מתקיים מצד עצמו.
1. בנין קבע.
1. אסור מה"ת – ביצה (סוף דף לב:, לשונו מובא לקמן).

2. בנין עראי.
1. אסור מדרבנן – ביצה (סוף דף לב:, "אמר רב נחמן: אבנים של בית הכסא מותר לצדדן ביום טוב. איתיביה רבה לרב נחמן: אין מקיפין שתי חביות לשפות עליהן את הקדרה. אמר ליה: שאני התם, משום דקא עביד אהלא. אמר ליה רבה זוטא לרב אשי: אלא מעתה, בנה אצטבא ביום טוב דלא עביד אהלא, הכי נמי דשרי. אמר ליה: התם בנין קבע אסרה תורה, בנין עראי לא אסרה תורה, וגזרו רבנן על בנין עראי משום בנין קבע. והכא, משום כבודו, לא גזרו ביה רבנן"), רמב"ם (יו"ט פרק ד' הל' י"ג), מחבר (סי' שי"ב סעי' י', "אבנים גדולות שמצדדין אותן כמין מושב חלול ויושבים עליהם בשדות במקום המיוחד לבית הכסא, מותר לצדדן; ואע"ג דבנין עראי הוא לא גזרו ביה רבנן, משום כבוד הבריות").
2. מראי מקומות – גליוני הש"ס (דף קב: ד"ה ומלאכתו).

3. בנין לשעה – ירושלמי (פרק ז' סוף הלכה ב', עי' ריש פרק י"ב).
1. מחלוקת - עי' לקמן.

4. בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
1. מותר - עי' לקמן. 

5. בנין שאינו מתקיים מצד עצמו.
1. אסור מדרבנן - עי' לקמן.

6. מטריה (umbrella).
1. נוב"ת (או"ח סי' ל') – "חוששני לאיסור סקילה".
2. יש שואלים מבנין לשעה – חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ולמדתי, לשונו מובא לקמן), שואל ומשיב (מהד"ד ח"ד סי' כ"ה).
3. יש שואלים מבנין עראי – חזו"א (סי' נ"ב אות ד' ד"ה וכתב, "ובנו"ב תנינא סימן ל' כתב דהיכא דאינו עושה אלא גג כל שהוא רק לפי שעה חשיב אהל עראי, אבל כשעושה גג ומחיצות כל שיש בגג טפח הוי קבע אע"ג דעושה לפי שעה, אבל הדבר תימא בסברא סוף סוף אינו אלא לפי שעה"), עי' לקט הערות (על חת"ס שם סוף אות ב', "על החת"ס צע"ק דלמה היה צריך להאריך בהבאת דברי הירושלמי ולא כתב בקיצור דבנ"ד הוי רק אהל עראי שאינו אלא מדרבנן").
1) י"ל עם הפנ"י (סוכה דף טז: ד"ה תוס') [וכן עי' ל"ט מלאכות (ריביעט) מלאכת בונה ציון C31]. כיון שדרך האהל להיות לזמן ועראי, א"כ בנין עראי גבי אהל יש לה דין קבע. אא"כ פחות מטפח וכדומה.
4. יש שואלים מבנין שאינו מתקיים כלל – משיבת נפש (סי' ז' אות א', "דמותר להתיר דף שלפני התנור ... ודאי דבעינן שיהיה בנין של קיימא בזמן מה לא כן הפאראסאל שאין עשוי אלא להגן לפי שעה עד יעבור הגשם או יכנס לבית ובמעט זמן נפתח ונסגר כפי ההצטרכות שאין בו כנין של קיימא כלל דהא הדף אע"פ שעשוי לקיום כל הלילה לא נחשב לקיום כ"ש זה").
5. נ"מ: גג של עגלת תינוקות (stroller hood) - עי' סי' שט"ו סעי' י"א, לשיטות ומראי מקומות.

3] בנין לשעה.
ירושלמי (פרק ז' סוף הלכה ב' [יש ב' גרס' (דפוס ונציה ודפוס וילנא)], ריש פרק י"ב [יש ב' גרס']) – "מה בניין היה במשכן. שהיו נותנין קרשים על גבי אדנים. ולא לשעה היתה. א"ר יוסי מכיון שהיו חונים ונוסעים על פי הדיבור כמי שהיא לעולם. א"ר יוסי בי רבי בון מכיון שהבטיחן הקדוש ברוך הוא שהוא מכניסן לארץ כמי שהוא לשעה. הדא אמרה בנין לשעה בנין. הדא אמרה אפילו מן הצד. הדא אמרה אפילו נתון על גבי דבר אחר. הדא אמרה בנין על גבי כלים בנין. אדנים כקרקע הן".

1. מה החילוק בין בנין עראי לבנין לשעה.
1. לשעה, ראוי להתקיים ימים רבים אלא שהוא עשאו לשעה. עראי, אינו ראוי להתקיים.
1) משכנות יעקב (או"ח סי' ק"י ד"ה ולענ"ד) – "דבנין לשעה הוי בנין ואף דפטרינן בכל דוכתי אוהל עראי היינו שהבנין מצד עצמו אינו ראוי להתקיים דבעינן מלאכה שכיוצא בה מתקיימת. אבל אם המלאכה ראויה לקיום אף שזה אין דעתו לקיום רק לזמן מועט אין נפטר משום זה".
2) ערה"ש (סי' שט"ו סעי' א') – "ואע"ג דהבאנו שם מירושלמי דגם בנין לשעה הוה בנין ע"ש מיהו עכ"פ ראוי להתקיים ימים רבים אלא שהוא עשאו לשעה משא"כ אהל עראי אינו ראוי להתקיים כלל".
3) שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' סוף אות א') – "בנין עראי לא אסרה תורה וגזרו רבנן ... הטעם משום זה רק הבנין מצד עצמו הוא עראי, ואם יעלה שועל ופרץ אבניהם ... אבל דומיא דהקמת המשכן שמצד עצמו ראוי להתקיים לזמן מרובה רק דעתו לפרקו, זה הוא מדאורייתא כמסקנת הירושלמי".
4) הר צבי (ט"ל הרים בונה סוף סי' א') – "גם יש לומר שאפילו לדעת הסוברים שבנין לשעה הוי בנין, זה דוקא בבנין שמצד עצמו הוא בר קיימא אלא שדעתו לסתרו, אבל בבנין שבמציאות אינו ראוי להתקיים לכו"ע אין בזה איסור בונה".
5) ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל' סוף אות ד', חט"ו סי' כ"ה אות א') – "נוסף להאמור הא הדגשתי בספרי שם הנימוק, דהמדובר שלנו הא הוא כשהוא רעוע מצד עצמו, והיינו דמצד עצמיותו איננו ראוי להתקיים יותר, וא"כ גם בזה לא דמי לההיא דסי' רנ"ט דשם מצד עצמו ראוי להתקיים שם יותר, ורק האדם בכוונתו לסותרו ביומו. והספר שביתת השבת בקו' מעשה חושב שבראש הספר ד' ח' ע"ב שמציינו אליו הא מזכיר ג"כ בדבריו שם מהך חילוקא, דכשהבנין מצד עצמו הוא עראי, ואם יעלה שועל ופרץ אבניהם, עדיפא יותר להתיר כיעו"ש, וכך ראיתי כעת גם בספר הר צבי או"ח בקו' ל"ט מלאכות שבסוה"ס מלאכת בונה שכותב ג"כ לומר בכזאת, שאפילו לדעת הסוברים שבנין לשעה הוי בנין, זה דוקא בבנין שמצד עצמו הוא בר קיימא אלא שדעתו לסתרן, אבל בבנין שבמציאות אינו ראוי להתקיים לכו"ע אין בזה איסור בונה ע"ש".
6) מגילת ספר (סי' י"ז אות א' ד"ה ונראה) – "בבנין לשעה היינו דווקא כשצורת הבנין היא צורה של קבע ... אבל כשצורת הבנין היא צורה של עראי שם מחשבתו קובעת את הדין".
7) שלמי ניסן (עמ' י"ט).
8) ס' זכרון תהלה לדוד (עמ' תכ"ג).
2. לשעה, חיזוק ואומנות. עראי, רפוי והדיוט.
1) אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות י"ט) – "מפורש בירושלמי פרק כלל גדול. ובפרק הבונה. בנין לשעה בנין. ומוכח כן ממשכן שהי' מפרקין אותו במסעות וכן הוא בגמרא דידן (דף ע"ד ע"ב) כדבעי למילף קשירה ממשכן שכן קושרים ביתדות אהלים מקשה האי קושר על מנת להתיר הוא. הרי דבנין משכן חשיב לשעה. ואם כן קשה בנין שאינו להתקיים אמאי פטור: ונראה ליישב על פי מה שכתב הרשב"א [קב ע"ב] בביאור דברי התוספות בדבר שצריך חיזוק ואומנות יש בנין בכלים. וכתב הרשב"א דחשיב כעושה כלי מתחילה דחייב משום דהיינו עייל שופתא בקופינא דמרא דחייב משום בונה. והכא נמי כיון שנתפרק ואין הדיוט יכול להחזירו בטל שם כלי מיני' לגמרי וחשיב כשמחזירו כעושה כלי מחדש. והכי נמי להיפוך כלי שלם ודעתו לפרקו אם צריך אומן לפרקו חשיב עתה בנין קבע. ואחר כך כשמפרקו מילתא אחריתא הוא ולא בטל מיני' שם קבע מתחילה. כי היכי דלא מהני דעתו להחזירו שלא יתבטל ממנו שם כלי. ודוקא אם הדיוט יכול להחזירו הוא דמהני דעתו להחזירו שלא יתבטל ממנו שם כלי ... הכי נמי להיפוך כשצריך אומן לסתרו לא נתבטל ממנו שם קבע בעודו בבנינו".
2) מראי מקומות – שבת בית (ארטסקרול, פרק ל' הע' ד').
3. מראי מקומות – פתח הדביר (סי' שט"ו סעי' א' ד"ה הנה), אהל עראי (סי' י' ס"ק ד', לשונו מובא לקמן).

2. להלכה: שהבבלי חולק על הירושלמי, ובנין לשעה מותר מן התורה.
1. עי' פני יהושע (ביצה דף יב. סוף ד"ה אלא) – "דנראה לענ"ד דהא דאמרינן מגבן חייב משום בונה היינו דוקא במגבן לאוצר לייבש להצניע לימים רבים דבכה"ג מכוון לעשותן כמו בנין למען יעמדו ימים רבים, משא"כ עשיית גבינות שהותר ביו"ט ע"כ היינו לאכול לאלתר וא"כ בכה"ג לא שייך ביה בנין כלל ולא גרע מבונה על מנת לסתור דפטור".
1) מראי מקומות – עטרת חכמים (חו"מ סי' י"ט קושיא ד' ד"ה תשובה, "הפ"י ... ולא גרע מבונה על מנת לסתור דפטור כו' יעו"ש. לא אבוש לומר שלא מצאתי דין בונה ע"מ לסתור. ובירושלמי שבת פ"ז ..."), הגרשז"א זצ"ל (מאורי אש עמ' ל"ד, מאורי אש השלם עמ' צ"ט).
2. חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ולמדתי) – "ופי' בנין לשעה שהוא עשוי מתחלה לבנותו ולסותרו לשעתו ולחזור ולבנותו ולסותרו כל שעה כמו שהיה המשכן עשוי, ופליגי אמוראי למ"ד מתוך שהיו חונים עפ"י הדבור הוי ליה כבנין עולם א"כ הדרינן לכללן דבנין לשעה לאו בנין הוא, וכיון דאשכחן סתמא דתלמודא דידן בפ' במה מדליקין ל"א ע"ב גבי מפני שהוא עושה פחם דאמר גבי סותר על מנת לבנות במקומו דכיון דכתיב על פי ה' יחנו כמקומו דמי ולא דחי לי', ש"מ הכי קיי"ל, וכן משמע בתוס' צ"ד ע"א ד"ה ר"ש פוטר, וכיון שכן הלכה דבנין העשוי לשעתו אינו בנין א"כ האי פאראסאל עשוי לשעה כמובן, ועיין מ"ק ט' ע"א דדחיק אמאי דאיגי ולא משני משום דאיכא למימר בנין בהמ"ק יוכיח דלא דחי אפילו י"ט ובימי מילואים דחי אפילו שבת שהקימו ופרקו בכל יום, אע"כ התם בנין לשעה הוה כמו פאראסאל להעמידו ולפרקו לשעתו ביומו, ולא דמי להעמדת המשכן במקום תחנותם על פי ה' יחנו".
3. שיורי קרבן (ירושלמי עירובין פרק ה' הל' א' ד"ה מכיון) – "הא דלא כתבו הפוסקים בבניין שאינו של קיימא כגון שנעשה לשעה דהוה בנין וכדמסיק בירושלמי בשבת פרק כ"ג דף ל' ובפ' הבונה דף ל"ט דסמכו אבבלי דסובר דבנין אדני' הוה בניין קבוע".
4. פתח הדביר (סי' שט"ו סעי' א' ד"ה מיהו) – "ש"מ דלא ס"ל לתלמודא דידן דבשביל ההבטחה נידונת חנייתן עראי".
5. עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ד ס"ק ב') – "צ"ל דבבלי לא חש להך סברא".
6. שואל ומשיב (מהדורא ד' ח"ד סי' כ"ה) – "וז"ב מאד".
7. עי' גר"ז (סי' שי"ג סעי' כ', כדאי' בשבות יצחק ח"ו עמ' קנ"ה בהג"ה).
1) מראי מקומות – קצות השלחן (סי' קי"ט הע' ט'), ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל' אות ד'), ארחות שבת (פרק ח' הע' ג').
8. מגילת ספר (לאוין ס"ה דף ח"ד עמ' ד', י"א-ב').
9. יביע אומר (ח"ד או"ח סי' כ"ז אות ו', יחוה דעת ח"א סי' ל') – "בנין לשעה חשיב בנין, לד' הירוש' (ר"פ הבונה) שמכיון שהבטיחן הקב"ה שמכניסן לארץ הו"ל (בנין המשכן) כבנין לשעה. ע"ש. ומש"ה מגבן חייב משום בונה. אלא שמד' הבבלי (עירובין נה:) נראה דפליג על הירוש'. וע' בעטרת חכמים שם. ובשואל ומשיב רביעאה (ח"ב סי' כה). ובשו"ת חת"ס (סי' עב). ובס' מגילת ספר (לאוין די"א ע"ג). ובס' אור שמח (פ"י מה' שבת הי"ב). ובפתח הדביר (סי' שטו סק"א). ואכמ"ל".
יביע אומר (ח"ז או"ח סי' נ"ה אות ב') – "לרוב האחרונים דס"ל שהעיקר כהש"ס דידן דבנין לשעה לא הוי בנין".

3. להלכה: בנין לשעה חייב.
1. רשב"א (סוף דף קב:) – "ירושלמי (פ"ז ה"ב פי"ב ה"א) מה בנין היה במקדש שהיו נותנין את הקרשים על גבי האדנים, ולא לשעה היתה, מכיון שהיו חונים ונוסעים על פי הדבור כמי שהוא לעולם, אמר ר' יוסי בר בון מכיון שהבטיחן הקב"ה שהוא מכניסן כמו שהוא לעולם, הדא אמרה בנין לשעה בנין, הדא אמרה אפילו נתון על גבי דבר אחר, הדא אמרה אפילו מן הצד, הדא אמרה בנין על גבי כלים בנין, אדנים כקרקע הן".
2. מאירי (דף קב: ד"ה אמר) – "מה בנין היה במשכן שהיו נותנים את הקרשים על גבי אדנים ולא לשעה היה אמר ר' יוסי מכיון שהיו חונים ונוסעים על פי הדיבור כמו שהוא לעולם א"ר יוסי מכיון שהבטיחן הקב"ה שהוא מכניסן לארץ כמי שהוא לעולם הוא הדא אמרה בנין לשעה בנין הדא אמרה אפי' מן הצד הדא אמרה אפי' אדנים כקרקע הם".
3. או"ז (סי' ע"ח) – "ירושלמי פ' כלל גדול מה בנין היה במשכן שהיו נותנין קרשים ע"ג אדנים ולא לשעה היתה א"ר יוסה מכיון שהיו חונין ונוסעין ע"פ הדיבור כמי שהוא לעולם הדה אמרה בנין לשעה בנין הדה אמרה בנין ע"ג כלים בנין הדה אמרה אפי' מן הצד הדה אמרה אפי' נתון ע"ג דבר אחר הדא אמרה בנין אדנים בקרקע בנין".
4. עי' ריטב"א (דף קב: ד"ה זה) – "וכענין שאמרו בירושלמי בנין לשעה בנין".
5. ישועות יעקב (סי' שט"ו ס"ק א') – "ונראה מדברי הפוסקים דאף בנין לשעה אסור מן התורה".
6. משכנות יעקב (או"ח סי' ק"י ד"ה ולענ"ד).
7. אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות כ') – "ממחזיר מטה של טרסיים חייב חטאת (בשבת דף מ"ז ע"א) ופרש"י טרסיים הולכין מעיר לעיר למלאכתן ונושאין עמהם מטות של פרקים, ואם כן הרי דעתן לפרקם בשעה שילכו לעיר אחרת. וכן מפורש בירושלמי פרק כלל גדול [נב ע"ב]. ובפרק הבונה [סח ע"א]. בנין לשעה בנין. ומוכח כן ממשכן שהי' מפרקין אותו במסעות וכן הוא בגמרא דידן (דף ע"ד ע"ב) כדבעי למילף קשירה ממשכן שכן קושרים ביתדות אהלים מקשה האי קושר על מנת להתיר הוא. הרי דבנין משכן חשיב לשעה".
8. ערה"ש (סי' שי"ג סעי' א', סי' שי"ד סעי' כ"א, סי' שט"ו סעי' א', סי' שס"ב סעי' ה') – "הבונה הוא מאבות מלאכות ואיתא בירושלמי פ' כלל גדול [פ"ג סוף הל' ב'] מה בנין היה במשכן שהיו נותנים קרשים על גבי אדנים ופריך ולא לשעה היתה כלומר שהרי לא עמדו בקביעות שהיו חונין ונוסעין חונין ונוסעין ומסיק הדא אמרה בנין לשעה הוי בנין".
9. אור שמח (פרק י' הל' י"ב) – "שיטת הבבלי צ"ב. והנה נראה דאיהו ס"ל ג"כ דהוי בנין, דבירושלמי לעיל (פי"ג ה"א) קאמר מה קשירה היתה במשכן, שהיו קושרין את (המתירים) [המיתרים], ולא לשעה היתה, א"ר ייסא מכיון שהיו חונים ונוסעים על פי הדבור כמו שהוא לעולם, א"ר יוסא ב"ב מכיון שהבטיחן הקב"ה שהוא מכניסן לארץ כמי שהוא לשעה כו', ובגמרא דילן (שבת עד, ב) מצאנו, קשירה במשכן היכא הוא, אמר רבא שכן קושרין ביתדות האהלים, קושרים, ההוא קושר ע"מ להתיר הוא, חזינא דסבר הגמ' כר' יסא בר בון, מכיון שהקב"ה הבטיחן שמכניסן לארץ כמו שהוא לשעה, וא"כ כאן גבי בנין נמי סבר דבנין לשעה הוי בנין, וא"ל מהא דקאמר בעירובין נ"ה ע"ב דגלי מדבר קאמרת, כיון דכתיב בהו (במדבר ט, יח) על פי ה' יחנו ועל פי ה' יסעו כמאן דקביע להו מקום דמי, דהתם חנייתן הוי קבע, דתמן מיירי לאחר הגזירה, שהוכרחו לשהות במדבר ארבעים שנה, אבל בשעת עשיית המשכן שעדיין לא נגזרה עליהם הגזירה שלא יכנסו לארץ ישראל, ובכל יום היו יכולין לבא, הוי כל חנייה לשעה, וז"ב".
10. שו"ת בית יצחק (או"ח ח"א סי' ק"ב אות א') - לשונו מובא לעיל.
11. עי' תהלה לדוד (סי' שט"ו ס"ק ט"ז).
12. דעת תורה (סי' ש"א סעי' מ', עי' סי' שי"ד סעי' א', עי' מהרש"ם ח"א סי' קס"ב ד"ה עוד) – "ודלא כחת"ס".
13. עי' חזו"א (סי' נ' ס"ק ט' ד"ה ובפתיחת) – "אם גם בקנה של סיידין חייב כשתקע דהכא חייב אע"ג דפוסקו לאחר שעה".
14. שביתת השבת (מעשה חושב פרק א').
15. הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ו סוף אות ט"ו) – "ובאמת יש חילוקי דיעות וזה תלוי בדין בנין אם בנין לשעה נקרא בנין או לא וכבר האריכו האחרונים בהאי דינא ועי' במעשה חושב בס' שביתת שבת דף ח' ורוב אחרונים ס"ל כהנוב"י שאסור מה"ת אם מצד עצמו ראוי להתקיים רק שהעושהו עשאו לשעה".
16. שבט הלוי (ח"א סי' קי"ט, ח"ג סי' ס"א סוף אות ב', ח"ו סי' כ"ט ד"ה איברא, ח"ח סי' נ"ד אות ב') – "לענין פסק הלכה היה נראה כפי מסקנת הירושלמי, דהאי הדא אמרה סתמא דתלמודא הוא, אלא שראיתי בתשובות החת"ס ... אמנם לולא דבריו הקדושים נראה דאין משם ראי' ...".
17. עי' הגרח"ק שליט"א (אהל עראי סי' י' ס"ק ד') – "הבונה בנין של לבנים ודעתו לסתרו לאלתר לכאורה ודאי דחייב וכן לצדד אאמו"ר שליט"א, [והא דאיתא בביצה ל"ב ב' דבנין עראי הוא דרבנן התם אינו בונה האבנים כלל אלא מצדדן עיי"ש]".
18. ארחות שבת (פרק ח' הע' א').
19. הל' שבת בשבת (פרק ט"ו סעי' ב').

4. ראיות שהבבלי חולק: שבנין לשעה פטור.
1. מהסוגיא בשבת (דף לא:) – חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ולמדתי, לשונו מובא לעיל).
1) לתירוצים – שו"ת אהל אברהם (סי' ו'), תהלה לדוד (סי' שט"ו ס"ק ט"ז), שביתת השבת (מעשה חושב ריש פרק א' אות א' ד"ה וראיתי), ויואל משה (מאמר שלש שבועות סי' ס"ד).
2) מראי מקומות – שיחות מוסר (תשל"ג מאמר כ"ב).
2. מהסוגיא בעירובין (דף נה:) – פתח הדביר (סי' שט"ו סעי' א' ד"ה מיהו), שואל ומשיב (מהד"ד ח"ד סי' כ"ה).
1) לתירוצים – שביתת השבת (מעשה חושב ריש פרק א' אות א' ד"ה וראיתי), אור שמח (פרק י' הל' י"ב, לשונו מובא לעיל).
3. ראיה מתוס' (דף צד.) – חת"ס (או"ח סי' ע"ב ד"ה ולמדתי, לשונו מובא לעיל).
1) מה הראיה – שביתת השבת (מעשה חושב ריש פרק א'), לקט הערות (על חת"ס שם).

5. ראיות לחומרא: שהבבלי מסכים להירושלמי שבנין לשעה חייב.
1. מהסוגיא בשבת (דף עד:), שמקשה אם קושר במשכן הוא שקושרים יתדות האהלים, והא קושר ע"מ להתיר הוא. מוכח שחייב, שהרי למשכן יש דין של בנין לשעה – משכנות יעקב (או"ח סי' ק"י), מחנה חיים, אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות כ', לשונו מובא לעיל), תהלה לדוד (סי' שט"ו ס"ק ט"ז), אור שמח (פרק י' הל' י"ב, לשונו מובא לעיל), שביתת השבת (מעשה חושב ריש פרק א' אות א' ד"ה וראיתי), יסודי ישרים, מנחת סולת, מגילת ספר (סי' י"ז הג"ה ס"ק א'), ועוד.
1) לתירוצים – הר צבי (ט"ל הרים בונה סי' א', "ומה שהוכיח דלתלמודא דידן פשוט דבנין לשעה הוי בכלל בנין, מדפריך בדף עד קשר ע"מ להתיר הוא אלא אמר אביי כו'. לענ"ד י"ל איפכא, לפי"מ שהגיה במסורת הש"ס א"ל אביי ההוא קושר ע"מ להתיר הוא, וא"כ י"ל דבאמת פליגי בזה אביי ורבא, ולרבא לא חשיב על מנת להתיר, מה"ט דשאני משכן דכתיב על פי ה' יחנו ולא חשיב לשעה, וידוע דהלכה כרבא לגבי אביי בר מיע"ל קג"ם, וא"כ בנין לשעה לא הוי בנין, ובזה י"ל נמי קושיתו מההיא דמגבן, די"ל דקושית תוס' שם דף צה הוא לאביי"), קובץ התשובות (ח"ג סי' ס'), שבט הלוי (ח"א סי' קי"ט ד"ה ועיין, "לפי דברי השי"ק והחת"ס נראה דהש"ס מחלק בין בנין לקשירה דאצל בנין אין התנאי של זמן בגוף מלאכת בנין אלא תנאי מבחוץ ומשא"כ בקשר שכל קשר שאינו של קיימא אינו קשר כלל דע"י שהוא בן קיימא נשתנה מהות הקשר (לקצת פוסקים) משא"כ בונה דאפי' כ"ש חייב"), חוט שני (ח"ב עמ' רמ"א), ס' זכרון תהלה לדוד (עמ' תכ"ד אות ב').
2. מהסוגיא בשבת (דף מז.), מטה של טרסיים – משכנות יעקב (או"ח סי' ק"י ד"ה ולענ"ד), אבני נזר (או"ח סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ה אות כ', לשונו מובא לעיל), חזו"א (סי' נ' ס"ק ט' ד"ה והנה), שבט הלוי (ח"א סי' קי"ט, "ועוד צ"ע על שיטת הח"ס והשיורי קרבן מהא דסוף כירה מ"ז ע"א מהו להחזיר מטה של טרסיים בשבת וכו' א"ל הא רב ושמואל דאמרי תרוייהו המחזיר מטה של טרסיים בשבת חייב, ופרש"י משום מכה בפטיש, ולא משום בנין דאין בנין וסתירה בכלים, ומשמע למ"ד יש בנין חייב, וכ"כ תוס' להדיא בדף ק"ב ע"ב, אף דבנין זה רק לזמן דהא זהו מטה של הולכי דרכים ומפרקים אותה תמיד, וה"ז דומה ממש לנדון הפארסאל בתשובת ח"ס הנ"ל, ועד כאן לא פליגי אלא אי כה"ג הוי עשית כלי אבל לולא זה לכו"ע חייב"), שבות יצחק (ח"ו עמ' קנ"ה בהג"ה).
3. מהסוגיא בשבת (דף צה.), מגבן – עי' ישועות יעקב (סי' שט"ו ס"ק א'), דעת תורה (סי' ש"א סעי' מ'), שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' ד"ה ובתוס'), עי' לקט הערות (על חת"ס או"ח סי' ע"ב סוף אות ג').
1) לתירוצים – הר צבי (ט"ל הרים בונה סי' א', לשונו מובא לעיל), לקט הערות (לחת"ס או"ח סי' ע"ב אות ג' ד"ה ובשביתת), מגיה לדעת תורה (סי' ש"א סעי' מ', סוף סי' שכ"א בהע' ד"ה יעו"ש).
4. מראי מקומות – פתוחי חותם (פרק ח' ענף ב').

6. כמה זמן צריך בכדי שיהיה בנין לשעה חייב.
1. יותר מז' או ח' ימים – עי' תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ל"ד ס"ק ב', "וגם בירושלמי אפשר לומר, דבפחות מח' או ט' ימים אפילו בנין שעה לא הוה, רק בנין עראי וכבסוכה"), מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ז'), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' תתרי"ב).
2. יותר מו' ימים – שו"ת בית יצחק (או"ח ח"א סי' ק"ב אות א', "מדלא פירש"י כן משמע דס"ל כדמשמע בירושלמי דבעינין יותר מיום א'. וע' בטוש"ע סי' שי"ז לענין קשר ש"ק דבעי לז' ימים וא"כ ה"ה הכא").
3. נשאר לשבת – עי' ריטב"א (דף קב: ד"ה זה, לשונו מובא לעיל), ערה"ש (סי' שי"ד סעי' כ"א, לשונו מובא לקמן), ציץ אליעזר (ח"ו סי' ל"ד, "אפילו להסוברים דבנין לשעה הוי בנין צריך אבל מיהת שיוכל להתקיים זמן מה אם שלשה ימים ואם יום אחד, כמוזכר בספרי האחרונים, וכאן בגלידה, וה"ה רוטב דגים וכדומה (אפילו אם מקרישם בידים) בלי הקרח המעמיד בכל עת את קיפואו לא יוכל להתקיים אפילו יום אחד, והוא רעוע מצד עצמו, ולכן בכה"ג י"ל דכו"ע מודים דבנין כזה לא הוי בנין").
1) מה יהיה אם עשה הבנין בסוף שבת - עי' לקמן.
4. אפילו מיד – ישועות יעקב (סי' שט"ו ס"ק א', "ונראה מדברי הפוסקים דאף בנין לשעה אסור מן התורה ומעתה אף מגבן בסופו לסתור היום דהיינו שיאכלנו היום חייב משום בונה"), חת"ס (או"ח סי' ע"ב, עי' טללי השדה לקמן), תהלה לדוד (סי' שי"ז ס"ק י"ב, סי' שי"ז סוף ס"ק ל', "והבונה בנין קבוע בשבת אף שדעתו לסתרו ביומו חייב חטאת"), שבט הלוי (ח"ו סוף סי' כ"ט, "אם ננקוט חומרא מתניתא דבונה דגבינה חייב אפילו ע"מ לאכול בו ביום ..."), עי' הגרח"ק שליט"א (אהל עראי סי' י' ס"ק ד', לשונו מובא לעיל).
5. מראי מקומות.
1) חזו"א (סי' ס"א ס"ק א') – "אם כתב על דבר המתקיים אלא דעתו שלא לקיימו כגון כותב בשבת בסוף היום ודעתו לשרוף את הכתב במוצאי שבת חייב".
2) טללי השדה (הר צבי ט"ל הרים בונה סי' א') – "עיין בספר כלכלת שבת לבעל תפא"י שכתב דאפילו לדעת האומר בירושלמי שבנין לשעה הוי בנין, מ"מ פחות מח' או מט' אפילו בנין לשעה לא הוי. אמנם בשו"ת חת"ס או"ח (סימן עב) מבואר שלדעת האומרים בנין לשעה הוי בנין גם בדעתו לסתור באותו יום עצמו הוי בנין ...".

7. אם בנין לשעה הוא רק אם היה כבאופן של המשכן שהיו חלולים ומחבר זה לזה, או אפילו באופן שעושה דבר חדש.
1. רק אם היו חלולים ומחבר זה לזה – אור שמח (פרק י' הל' י"ב, "וכבר כתבתי בחדושי בענין הפאראסאן להסביר הירושלמי דעשיית אוהל הוי תולדה דבונה, כמבואר ברבינו הלכה י"ג, ובונה חייב בכ"ש, כל שעושה דרך בנין, ועושה הכלי או הגומא, או שסותם הקרש, אף שאינו אוהל כלל, ומצאנו בבנין דאם העלה והניח ע"ג אבנים חייב משום בונה, שבת דף ק"ב ע"ב, וכן המחבר יד עם קורדום, או שעושה ומחבר מטה המפורקת חייב משום בונה, ע"ז אמר הירושלמי היכי אשכחן כן, ומשני שכן מצאנו בקרשים שנותן באדנים, שהם היו חלולים, ומחבר זה לזה, ומצאנו שהוא אב, ופריך כל הני, דבאמת לא מיחייב רק שיבנה ע"ג קרקע, אבל ע"ג כלים, אם יסדר אבנים ויניח אבן אחד על הדימוס פטור, וכן לשעה, שהחבור אינו חבור שקיל וטרי, אבל באופן שעושה דבר חדש, כגון שנוקב בלול של תרנגולים או חופר גומא וכי"ב, בודאי על גבי כלים ג"כ חייב, וגם בלשעה ליכא לספוקי כלל, וכן קודח חייב בכל הני, וא"ש מה דלא נקיט הירושלמי אלא בנין דאדנים, וז"ב כשמש"), ל"ט מלאכות (ריביאט הע' ל"אa, הע' ל"אf, "prefabricated assembly").
2. לא נראה משאר פוסקים. [שהם שואלים ממטה של טרסיים, מדף של התנור, מגבן, ועוד].

8. מראי מקומות – מנוחת אהבה (ח"ג פרק כ"ג סעי' ז'), אהל עראי (סי' י"ב אות א' ד"ה השתא, אות ד' ד"ה וכבר).
1. מנחת חינוך (מצוה ל"ב הזריעה אות א' קומץ מנחה) – "הראו לי שהוא פלוגתא בירושלמי פרק כלל גדול [סוף ה"ב] ופרק הבונה [ה"א] אי בנין לשעה חייב, ופליגי אי המשכן הוי בנין לשעה, עי"ש. ואמנם בפני יהושע בסוגיא דמתוך [ביצה י"ב ע"א ד"ה אבל] כתב בפשיטות דבנין לשעה פטור, ומיישב בזה הא דלא אמרינן דבונה ביום טוב מותר משום מתוך דמותר לגבן ביום טוב, משום דמגבן הוי בנין לעשה, עי"ש. ודבריו צ"ע דהרי הר"מ פסק דמגבן חייב ביום טוב, וגם לא הוי כירושלמי וצ"ע".

4] בנין שאינו עשוי לקיום כלל.
1. תנור: לסתור הסתימה כדי להוציא החמין - ראשונים.
1. מיקל.
1) מרדכי (סי' שכ"ב) – "שמותר לסתור סתימת פי התנור שסתמו מע"ש ודומה להא דאמרינן פרק חבית [לקמן דף קמו א] דשרי למברז חביתא בבורטיא בשבת משום דמכוין להוציא היין ולא לעשות פתח".
מרדכי (סי' תל"ח) – "הורה ה"ר אביגדור כהן דדף שמשימין לפני התנור ושורקין אותו בתנור בטיט בע"ש במקום שאין נכרי אף היהודי יכול להסירו בשבת מן התנור ואע"ג דאמרי' חותמות שבקרקע מתיר ומפקיע אבל לא חותך פי' חותמות שבקרקע היינו חותמות שעל פי הבור והדות ודף שלפני התנור היינו חותמות שבקרקע ואנו מפקיעין ומשברין אותו ה"מ כשעשוי לקיום ע"מ שלא להסירן בשבת אבל דף אינו עשוי לקיום".
2) תרה"ד (סי' ס"ה) – "שאלה: תנורים שלנו שמטמינים בהן את החמין לשבת, שהן מחוברים לקרקע בבנין, וסותמים את פיהן בדף ושורקים אותה בטיט ועפר. שרי לסתור אותה סתימת הדף בשבת כדי להוציא החמין או לאו. תשובה: יראה דיש להתיר הדבר ע"י שינוי קצת, או לומר לקטן שיסתור, אי ליכא נכרי. ואפי' לגדול כי יסתור כי אורחיה, נראה דאין כאן חשש איסור ... כתב א"ז התם, והכא איתא שם בפרש"י, דלא שייכא סתירה דאורייתא אפי' באהל וקרקע, היכא דאינו עושה אלא פתחא בעלמא, אלא דמחזי כסותר מדרבנן. ומתוך כך אית לן למימר דוקא חותמות שבקרקע, אע"ג דגריעי אינון, מ"מ נעשו לחיבור ולסתימה זמן מה שהוא, ולכך שייך בהו סתירה מדרבנן דמיחזי כסותר, אבל שריקת התנור דלא נעשו כלל לקיים רק לשמור החום לפי שעה ולמסתר למחר קיומה, שרי אפילו לכתחילה".

2. פוסקים.
1. מיקל.
1) מחבר (סי' שי"ד סעי' י', סוף סי' רנ"ט) – "תנור שמניחים בו החמין וסותמין פיו בדף ושורקין (פי' מחליקין) אותו בטיט, מותר לסתור אותה סתימה כדי להוציא החמין ולחזור ולסותמו".
2) עי' א"ר (ס"ק י"ד, א"ז ס"ק ג') – "ובדרשות מהר"ש [הלכות ומנהגי מהר"ש סי' תקלא] כתב סתם שהתיר למשרתו יהודי להסיר הדף שטחו בתנור ולהוציא האוכלין (מלבושי יום טוב סק"ג). משמע קצת דעתו דלא בעי שינוי".
3) ערה"ש (סי' רנ"ט סעי' י"א) – "כתב רבינו הרמ"א דיש מחמירין ... עכ"ל אבל אצלינו אין המנהג כן וכ"כ אחד מהגדולים [א"ר סקט"ו] שמהר"ש רבו של מהרי"ל התיר לעשות כן לכתחילה".
2. לעשות ע"י עכו"ם או קטן, ואם א"א יעשה גדול ע"י שינוי קצת.
1) רמ"א (סוף סי' רנ"ט) – "ויש מחמירין שלא לסתור סתימת התנור הטוח בטיט ע"י ישראל, אם אפשר לעשות ע"י א"י; וכן אם אפשר לעשותו ע"י ישראל קטן לא יעשה ישראל גדול; ואם א"א יעשה גדול ע"י שינוי קצת, והכי נהוג".
2) לבוש (סי' רנ"ט סעי' ז') – "והכי נהוג".
3) גר"ז (סעי' ז') – "ויש מחמירים שלא יסתור אותה ע"י ישראל אם אפשר ע"י נכרי וכן אם אפשר ע"י קטן אין לסותרה ע"י גדול ואם אי אפשר יסתור גדול ע"י שינוי קצת וכן נוהגים".

3. הביאור.
1. כיון שהוא סתירה דרבנן (ע"ד רש"י עירובין לה.), בצירוף שלא נעשה לקיום כלל, יש להקל.
1) גר"א (סי' רנ"ט סעי' ז') – "מותר לסתור. שבת מ"ח וכי מה בין זו כו' ועיין רש"י ד"ה מגופה כו' ואף ע"ג דל"ד דשם כלי אבל בקרקע אמרי' בי"ט ל"ד ב' חותמות שבקרקע כו' ה"מ בדבר שעומד להתקיים כמ"ש בסי' שי"ד ס"י דגם בקרקע אינו רק גזירה דרבנן כמ"ש רש"י בעירובין ל"ה א' ד"ה ובעי כו'".
2) רב"פ זצ"ל (הו"ד בדעת תורה סי' שט"ו ס"א ד"ה ועי').
3) גר"ז (סי' רנ"ט סעי' ז', עי' סי' שי"ד סעי' י"ט) – "תנור שמניחים בו החמין לשבת וסותמין פיו בדף ושורקים אותו בטיט מותר לסתור אותה סתימה בשבת כדי להוציא החמין ואע"פ שהתנור מחובר לקרקע ואסור לסתור בנין המחובר לקרקע מכל מקום הואיל ומן התורה אין איסור אלא כשסותר גוף הבנין אבל לא כשסותר פתחו אלא שחכמים הוא שגזרו שלא לסתור דלתות של בנין המחובר לקרקע ולא גזרו אלא כשהדלת נעשה שם לקיום לאיזה זמן שלא היה בדעתו על מנת לסתרו בשבת והרי זה נראה כסותר אבל שריקת התנור שלא נעשית כלל לקיום אלא לשמור החום לפי שעה ולסותרה למחר לא גזרו עליה".
4) תהילה לדוד (סי' רנ"ט אות ח', סי' שי"ג סוף אות י"ז, סי' שי"ד אות י"ד, סי' שט"ו אות י"ז).
5) שביתת השבת (במעשה חושב פרק א' אות א' ד"ה ובביצה, אות ד' ד"ה והנה).
6) עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב) – "אך אפשר דשאני התם שגם הבנין הוא רק מדרבנן וחשיב כפתיחה וסגירה של פתח ולא מוכח מהכא אדאורייתא".
7) הגרחפ"ש זצ"ל (ס' זכרון להגרא"ז גורביץ עמ' רט"ו אות ט"ו).
2. אין זה בכלל סתירת בנין, כיון שלא נעשה לקיום כלל.
1) לבוש (סי' רנ"ט סעי' ז') – "שאינו חשוב בנין וסתירה כיון שאינו עשוי שם לקיום".
2) ט"ז (סי' רנ"ט ס"ק ג') – "כתב ב"י הטעם בשם המרדכי דדוקא אם היה עושה לקיים שלא להסירן בשבת היה אסור משום סתירה אבל דף זה אינו עשוי לקיים עכ"ל".
3) משיבת נפש (סי' ז' אות א') – "והנה בבנין גופיה כשאינו עשוי לקיים אינו חייב וכן מבואר בא"ח (סי' שי"ד ס"י) דמותר להתיר דף שלפני התנור ששורקין אותו בטיט ומבואר בב"י בשם המרדכי ובמ"א (סי' שט"ו ס"ק י"ד) הטעם כיון שלא נעשה לקיום כלל".
4) ערה"ש (סי' רנ"ט סעי' ח', סי' שי"ד סעי' כ"א) - לשונו מובא לקמן.
5) מ"ב (סי' רנ"ט ס"ק י"ט) – "מותר לסתור וכו'. שאין זה בכלל סתירת בנין אפילו מדרבנן כיון שלא נעשה לקיום כלל".
1) שעה"צ (שם ס"ק י"ג) – "ט"ז בשם המרדכי, עיין שם".
2) בה"ל (סי' שי"ד סעי' י') – "אבל לא מפקיע וחותך. עיין רש"י עירובין ל"ה ע"א ד"ה ובעי דס"ל דגזירה דרבנן הוא ולא סותר ממש ולשיטת התוספות שם אין זה מוכרח".
6) מהרש"ג (ח"א או"ח סי' נ"ז ד"ה ומש"כ עוד) – "כתב מעכ"ת דשאני גבי טשאלינט ברעטל דבלאה"כ אין בו איסור דאורייתא בסתירתו משום דבכה"ג שאינו אלא עושה פתחא בעלמא אין כאן איסור בנין או סתירה דאורייתא שכן מבואר בתה"ד בסי' ס"ה בשם א"ז בשם רש"י עכ"ד, הנה אמת הדבר שכן מבואר בתה"ד וגם אני ידעתי מזה, אולם באמת בש"ע סי' רנ"ט ובמפרשי ש"ע שם לא ראיתי שיביאו טעם זה דעשיית פתח אינו אלא מדרבנן רק כתבו הטעם משום שלא נעשה לקיום נראה מדבריהם דטעם זה של לא נעשה לקיום מועיל להתיר אפילו במלאכה דאורייתא וכן נראה מדברי התה"ד בעצמו דלמאי דמחדש הטעם של לא נעשה לקיום יש לתיר אפילו בדאורייתא, ועוד הרי מבואר בדברי הט"ז באו"ח סי' שי"ג ובמג"א בסי' ש"ח סקכ"ב דבנטילת דלת או חלון מן הצירים בדבר המחובר לקרקע יש בו חיוב חטאת משום סותר הרי דס"ל להדי' דבבנין או בסתירת פתח בשבת יש בו חיוב חטאת, ועכ"ח דלא ס"ל בזה כהתד"ה ואפשר דמה"ט לא הביאו דבריו בסימן רנ"ט הנ"ל [ובש"ע הרב התניא בסי' רנ"ט ... ובסי' שי"ג העתיק דברי הט"ז דבלקיחת דלתות מדבר המחובר לקרקע יש בו חיוב חטאת, והוא מן התמה שהרי הם דברים הסותרים זה את זה]".
3. מראי מקומות – לבוש (סי' שי"ד סעי' י'), תהל"ד (סי' שי"ג ס"ק י"ג), ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל' אות ג'), פתוחי חותם (פרק ב' ענף א'), שבות יצחק (ח"ו עמ' קנ"ח).
1) פמ"ג (מש"ז ס"ק ט', פמ"ג המבואר שם) – "הנה רש"י עירובין דף ל"ה ע"א ... ובתוס' שם ד"ה בעי י"ל דכה"ג הוה דין תורה. ומיהו משמע דמודו לרש"י בעיקר הדין (דהוה דרבנן, דהתוס' לא הקשו אמה שכתב רש"י דהוה דרבנן רק פירושו פירוש אחר) ... גם קשיא לי הא בסעיף ד' 'ברזא' נגד השמרים, כיון דעשוי להוציא כל שעה לא הוה קיים (ולמה גרע מדף התנור דכיון שלא עשוי להיות קיים מותר להתירו), וי"ל תרתי בעינן סתירה גרועה ואין עשוי לקיום, (ונגד השמרים הוה סתירה מעליא)".
2) גור אריה יהודה (או"ח סי' קל"ה), הו"ד בדעת תורה (סי' ש"ח סעי' ט', סי' שי"ג סעי' ה') – "בט"ז בא"ח סי' שי"ג ס"ק ה' ... שנעלם מהם מה דמפורש ברש"י במס' עירובין דף ל"ה בד"ה ובעי' סכינא ... בא"ח סי' רנ"ט סעיף ז' ...".
3) הר צבי (סוף המכתב בשביתת השבת מעשה שבת פרק א' אות ד') – "לענין נידון דידן דכיון דהקימו ע"מ לסתור ביומו שאני, דלא הוי בנין כלל, וכמ"ש בש"ע ס"ס רנ"ט לענין סתימת דף התנור ע"ש".
הר צבי (ט"ל הרים בונה סי' א') – "בבנין לשעה שבדעתו לסתור עוד ביומו גרע טפי אמנם י"ל לענין נ"ד דכיון דהקימו ע"מ לסתור ביומו שאני דלא הוי בנין כלל וכמ"ש בשו"ע או"ח (סוף סימן רנט) דמותר לסתור סתימת התנור כדי להוציא החמין. והגאון רבי יצחק מלצאן השיג עלי דמהך דמותר לסתור סתימת התנור אין ראיה דשם טעמא אחרינא איכא כמ"ש הגר"א דגם אם היה להתקיים היה רק גזירה דרבנן".

4. קשה: מגבן.
1. הגרחפ"ש זצ"ל (משמרת חיים ח"ג שבת אות י"ט) – "דסתירה היא רק כשעושה היפך מענין הבנין שבו והיינו שמחזיר את החפץ למצב שהיה בו לפני שיעשה בו את הבנין. משא"כ כשאוכל את הגבינה אינו עושה היפך מענין הבנין שבו דאינו מחזירו לחלב שהוא במצב שהיה בו לפני הבנין של מגבן. ומשו"ה אין באכילתו איסור סתירה. ולפי"ז י"ל דבנין העשוי ליסתר באותו יום לא חשיב בנין רק היכא שעשוי לחזור למצב שהיה בו קודם הבנין (וכגון בדף של התנור הנ"ל). משא"כ בגבינה שמגבן אדעתא לאוכלה בו ביום שאף אם יאכל את הגבינה לא יחזירה לחלב שהוא המצב לפני הבנין של מגבן לא חשיבא עומדת ליסתר באותו יום ושפיר חשיבא בנין וחייב משום בונה".

5. זה חד מהטעמים להקל במשחק לגו (Lego).
1. הגרשז"א זצ"ל (ששכ"ה פרק ט"ז הע' נ"ג [דפו"ח, הע' נ"ז], שולחן שלמה סי' שי"ד ס"ק א'.ב'), כדאי' בבנין שבת (ח"א סוף עמ' ט') – "באבני פלא שרגילין לעשות בהן צורות שונות, וכיון שאין האבנים מחוברות זו לזו אפשר דחשיב כל פעם כעושה דבר חדש, אך מ"מ עכ"פ לקטן שלא הגיע למצוות אין לחוש, וגם אפשר דאפילו אם יכול להתקיים הבנין שבנה מאבני הפלא, אבל מ"מ כיון שניכר וידוע לכל שאין הבנין שבנה עשוי לקיום כלל, וגם אינו אלא צעצוע של ילדים, בכגון דא אין זה נחשב אפילו בגדר של בנין ארעי ולא גזרו בו רבנן אטו קבע".
2. ציץ אליעזר (חי"ג סי' ל' אות ג') – "שאלתו היא בענין בנית אבני פלא בשב"ק אי יש בו משום איסור בונה, או לא ... ודבר זה שבתרתי לטיבותא כנ"ז מותר אפילו מדרבנן, נלמד מהאמור בשו"ע סי' רנ"ט סעי' ז', דפסקינן וז"ל ...".

6. קשה, למה גרע מבנין לשעה שחייב.
1. י"א כיון שהוא פחות מיום אחד, אינו נכלל בבנין לשעה, ומותר.
1) עי' ריטב"א (דף קב: ד"ה זה) - לשונו מובא לעיל.
2) ערה"ש (סי' שי"ד סעי' כ"א) – "כתב בסעיף י' חותמות שבקרקע כגון דלת של בור שקשור בו חבל יכול להתירו דלאו קשר של קיימא הוא שהרי עומד להתיר אבל לא מפקיע וחותך משום סתירה [כיון דמחובר לקרקע] ודוקא כשעשוי לקיים על מנת שלא להסירו בשבת אבל אם אינו עשוי לקיים כלל מותר ומטעם זה מותר להסיר דף שמשימין אותו לפני התנור ושורקין אותו בטיט שאינו עשוי לקיום עכ"ל דכשאינו עשוי לקיים אף יום אחד לא מקרי בנין וכיון דלא מקרי בנין לא מקרי סתירה ואע"ג דבריש סי' שי"ג הבאנו מירושלמי דבנין לשעה הוי בנין ע"ש זהו עכ"פ ליום אחד ולא פחות מזה וראיה דהא יליף ממשכן כמבואר שם ופחות מיום שלם לא היתה חנייתם כמפורש בתורה בפ' בהעלותך ואע"ג דכתיב שם [במדבר ט, כא] ויש אשר יהיה הענן מערב עד בוקר וגו' אך מסתמא בלילה לא העמידו האוהלים ולא פירקו המשאות עד הבוקר ומ"מ צ"ע [ויש מי שאומר דזה שכתבו שאינו קשר של קיימא זהו דוקא כשהיה בדעתו להתירו במוצאי שבת דאל"כ הוי קצת קשר של קיימא ולענ"ד אינו כן בדבר מאכל אפילו להי"א שבסי' שי"ז דגם ליום אחד מקרי קשר קצת זהו בדברים שאין בהכרח להתירן ולא במיני מאכל דאל"כ הא גם עד מוצאי שבת יש מעת לעת ודו"ק]".
3) דעת תורה (או"ח סי' תק"ט סעי' א' ד"ה ואני) – "ואף דבירושלמי ר"פ הבונה מבואר דגם בנין לשעה הוי בנין, מ"מ י"ל דבכה"ג שיסתר בו ביום לא הוי בונה".
4) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה נראה) – "וכידוע שהרבה גדולי אחרונים סוברים שבנין לשעה לא חשיב כלל בנין ועיין בפנ"י שבת צ"ה ובביצה י"ב שכתב 'דליכא במגבן משום בונה אם דעתו לאכלו בו ביום' וכתב ע"ז המהרש"ם באור"ח סי' תק"ט דאף הירושלמי בריש הבונה שסובר דגם בנין לשעה הוי בנין מ"מ י"ל דבכה"ג שיוסתר בו ביום לא הוי בונה, וכיון שכן כ"ש בכה"ג שהסתירה נעשית מאלי' בו ביום דאינו קרוי בונה".
1) חולקים – ישועות יעקב (סי' שט"ו ס"ק א'), שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' אות א' ד"ה ובביצה, אות ד' ד"ה והנה), מוכרח מהחת"ס (או"ח סי' ע"ב).
2. א"נ, כיון שזה התפקיד של מלאכתו [שאם לא יכול לסתור הדלת, נאבד ההשתמשות. מוכח מיניה וביה, שזה ההשתמשות], ממילא אינו נקרא בונה.
1) עי' סי' ש"מ סעי' י"ד בהנו"כ [מג"א, מ"ב, ועוד], "היכא שנדבקו הדפין להדדי ע"י שעוה או בשעת הקשירה מותר לפתחן כמש"כ סימן שי"ד ס"י כיון דלא נעשה לקיום כ"ש הכא דנעשה ממילא בלא מתכוין לפיכך אינו דומה כלל לתופר ואין בו משום קורע". הגם שהקיום שם יכול להיות יותר מחד יום, אבל כיון שלא רצה הקיום כלל [אפי' לזמן קצר], נחשב שאינו עשוי לקיום כלל. 
3. מראי מקומות – חזו"א (סי' ס"א ס"ק א', לשונו מובא לעיל).

7. לבנות בשבת: לעשות סתימה כזו בשבת.
1. מחמיר – עי' הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סוף סי' י"א ד"ה גם, מאורי אש השלם עמ' תקמ"ב, "בסי' רנ"ט ס"ז ובסי' שי"ד 'תנור שמניחים בו החמין וסותמין פיו בדף ושורקין אותו בטיט מותר לסתור אותה סתימה כדי להוציא החמין', ולא אסור אפי' מדרבנן, כיון שלא נעשה כלל לקיום וגם בקל יכולים לסתור הטיט (כמו"ש האבנ"ז בסי' רי"א אות כ"ג), אע"ג דמסתבר שאסור לעשות סתימה כזו בשבת").
1) יש לעי' איך לדמות המג"א (סי' רי"ג ס"ק י"ב) כסוי כלים להתנור, ששם מותר לפתוח ולסגור הכסוי.

8. שבירת קרח.
1. אבן העוזר (סוף סי' שס"ג) – "דאינו מבטל המים הנקרשים את המחיצה ... דהוי כמו פי תנור שמשרקין בטיט בשבת כמבואר סי' ס"ד בשם המרדכי כיון דאין עשוי לקיום לא הוי סתירת בנין וכ"ש בעשוי מאליו כמ"ש מ"א ס"ס ש"מ".
2. קצות השלחן (סי' קכ"ז ס"ק י"א) – "ולשבר הקרח שעל פני חבית דמותר הוא דוקא כשהחבית אינו מחזיק מ' סאה, אבל חבית המחזיק מ' סאה יש בו משום בנין וסתירה אפי' סתירה גרועה כמו שנת' לעיל סי' קי"ט סט"ו וכ"כ במחהש"ק, וצ"ע בהא דקרח שעל באר אסור לשברו, דמאי שנא מדף של תנור ששורקים אותו בטיט דמותר לסתור הסתימה בשבת כמ"ש בסי' רנ"ט ז' ושי"ד י"ט, מפני שלא נעשה לקיום, והרי גם בקרח שעל פני הבאר לא הוי עומד לקיום, שמההכרח לשברו בכל יום כדי לקחת מים מן הבאר, ואין סברא לחלק ולומר דדף של תנור מותר לפי שעשאו בכונה תחלה לסתרו בשבת, והקרח שעל פני הבאר שנעשה מאליו, דלא היתה כאן שום כונה גרע טפי, דאינו מסתבר להחמיר בבנין שנעשה מאליו יותר מבנין הנעשה בידי אדם וצ"ע".
3. עי' סי' ש"כ סעי' י', לשיטות ומראי מקומות.

5] בנין שאינו מתקיים מצד עצמו.
1. תוס' (סוף דף צד:), הו"ד במג"א (סי' ש"ג ס"ק כ'), מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ב) – "ואף על גב דקולע נימין חשיבא אריגה כדאמרינן בפרק במה אשה (לעיל ד' סד.) הכא בשער לא חשיבא אריגה כמו בבגד ועוד דהכא אין סופה להתקיים שעומדת לסתירה".
1. מה הפשט: שעומד להסתר מאליו, או על ידי מעשה.
1) שעומד להסתר מאליו.
1) עי' שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח) - לשונו מובא לקמן.
2) שדעתו לסתרו.
1) אבני נזר (סי' ר"י, סי' רי"א, אגלי טל סי' נ"ד אות ט"ו, עי' סי' נ"ה אות י"ט) – "אך בתוס' (דף צ"ד ע"ב) גבי גודלת משום אורגת דפריך וכי דרך אריגה בכך. וכתבו התוס' ואף על גב דקולע נימין חשיב אריגה הכא אין סופה להתקיים שעומדת לסתירה עד כאן דבריהם. ואף שאם קושרת סוף גידול שער אינו נסתר מאליו רק שבעצמה סותרת וסורקת וחוזרת וקולעת אף על פי כן חשיב אינו מתקיים. ואף שעל ידי מעשיו. וגם חוזרת וקולעת אף על פי כן חשיב אינו מתקיים. ויותר מזה דעת הרב המגיד [פ"י ה"ג] בענין קשר של קיימא דאף שאם דעתו לפתחו הוי קשר שאינו של קיימא, אם מתנתק מאליו חשיב של קיימא. הרי דמה שדעתו לסתרו חשיב אינו מתקיים טפי ממה שאינו מתקיים בעצמו. ובאמת שסברא זו קשה להבין. גם הקשיתי בביאור מלאכת הקושר סי' קע"ח אות יוד על הרב המגיד מרש"י שלהי שבת [קנז ע"ב]. אך על כל פנים יש סיוע מדברי הרב המגיד דמה שאינו מתקיים מחמת דעתו חשיב אינו מתקיים: ועוד נראה לי ראי' דאף שאינו מתקיים מחמת דעתו חשיב אינו מתקיים. לפי מה שכתב הרב המגיד פרק ט' מהלכות שבת הלכה י"ג דבכל מלאכות פטור באינו מתקיים".
3) מראי מקומות – טללי שדה (הר צבי ט"ל הרים, בונה הע' ד' ד"ה וראיתי), להורות נתן (ח"ב סי' ט"ז אות ז').
1) מגדנות אליהו (ח"ב סי' קמ"א) – "ולענ"ד נראה להביא ראיה דדעת התוס' שגם מלאכה שמתקיימת מצד עצמה אלא שדעתו שלא לקיימה ואינו רוצה בקיומה הוי בגדר מלאכה שאינה מתקיימת, והוא ממש"כ התוס' בשבת צ"ד ד"ה וכי ואף על גב דקולע נימין חשובה אריגה וכו' הכא בשער לא חשיבא אריגה כמו בבגד, "ועוד דהכא אין סופה להתקיים שעומדת לסתירה" עכ"ל. משמע מלשון התוס' דכונתם דמצד עצמה מתקיימת הקליעה אלא שדעתו לסותרה, ובכל זאת ס"ל להתוס' דהוי בגדר דבר שאינו מתקיים שאינו חייב עליה. אולם ראיתי להמשנ"ב סש"ג ס"ק פ"ב שהביא לדברי התוס' הנ"ל, וביאר בשעה"צ ... מבואר דהמשנ"ב פירש דברי התוס' הנ"ל דכונתם במש"כ 'שעומדת לסתירה' היינו שעומדת הקליעה להיסתר מאליה, וע"כ נסתפק המשנ"ב בשעה"צ הנ"ל בשיטת התוס' אי ס"ל כרש"י דגדר מלאכה המתקיימת הוא לתמיד וכאן לאחר השבת תסתר הקליעה מאליה, או דס"ל להתוס' כרמב"ם שגם מתקיימת בשבת גרידא חייב עליה וכאן הקליעה תסתר בשבת גופא. אבל אם נפרש כמש"כ דכונת התוס' הוא שבעצם הקליעה היא מתקיימת אלא שדעתו לסותרה וכנ"ל, א"כ הרי בשבת עצמה בודאי שאין דעתו לסותרה ... ושוב ראיתי בתשו' אבנ"ז חאו"ח סר"י ... הרי מבואר באבנ"ז שפירש דברי התוס' הנ"ל כמש"כ בס"ד, משום דהתוס' סתמו דבריהם אפילו בגוונא שקשר הקליעה אינו נסתר מאליו ובכל זאת חשיב אינו מתקיים מחמת שדעתו לסותרה, וא"כ נפשט ספק השעה"צ הנ"ל וס"ל להתוס' כדעת רש"י דגדר מלאכה המתקיימת הוא תמידי וכנ"ל, כנ"ל בס"ד".
2) משנת השבת (שבת דף עד: ד"ה והנה לקמן) – "ובשעה"צ ... ונקט לפ"ז דאע"ג דעומד להסתר רק ע"י מעשה אדם נמי חשיב מלאכה שאינה מתקיימת, ואולי כוונתו דגה עומד להסתר מאיליו וצ"ע".
3) שלמי ניסן (כותב פרק ח' אות א' ד"ה והנה, האורג סי' ד' סוף אות א') – "והנה מדמה המשנה ברורה כתיבה לקליעת שער והתם אינו מתקיים על ידי שמפרקין אותו ואם כן לכאורה מוכח שגם מה שמתפרק בידי אדם אינו נחשב דבר המתקיים. וצריך לומר דבקליעת שער אין הכונה שעומד לפרק בידים אלא שכן דרך קליעת השער שאינו נשאר במקומו ולכן נחשב דאינו מתקיים וצ"ע בזה".
4) תורת המלאכות (האורג ס"ק ט' ד"ה משמע) – "ומשמע שהבין השעה"צ בדברי התוס' דהקליעה התפרק מעצמה ואינה בר קיום מצד עצמה ... אמנם באבני נזר סימן ר"י ס"ק ט"ו איתא ...".
2. מראי מקומות – מגילת ספר (סי' כ' אות ג').
1) נשמת אדם (כלל כ"ד ס"ק א') – "ובחנם כתב המ"מ פ' י"א הל' ט"ו דכל המלאכות ילפינן מכותב שהרי בקשר ובבנין אמרינן בהדיא. ומה שכתב תוס' דף צ"ד ע"ב ד"ה וכי דרך, בגודלת דפריך וכי דרך אריגה בכך, וכתבו התוס' דכיון דאין סופה להתקיים שעומדת לסתירה, אין ענין לזה, דהתם שאני במלאכת אורג שיהיה מחובר יחד, וכיון דעומדת לסתור, הרי לא נארג".
2) ערה"ש (סי' ש"ג סעי' ל"א) – "ואסורה האשה לקלוע שערה בשבת ויש בזה איסור בנין [צ"ה.] מדרבנן ואף על גב דהקולע נימין בדבר תלוש חייב משום אורג מ"מ בשיער לא חשיב אריגה ועוד דאין סופה להתקיים שעומדת לסתירה [מג"א סק"ב] אבל בניין אסור אפילו בניין לשעה וממילא כיון דאסורה לקלוע השיער כמו כן אסורה להתיר קליעתה בשבת כמו בכל מלאכת שבת דאסור הבניין וסתירת הבניין ואף על גב דבסותר בעינן על מנת לבנות זהו מדאורייתא לענין חיוב סקילה וחטאת אבל מדרבנן בכל גווני אסור אבל מותרת לחלוק שערה".

2. רמב"ם (פרק ט' הל' י"ג) – "אבל צבע שאינו מתקיים כלל כגון שהעביר סרק או ששר על גבי ברזל או נחשת וצבעו פטור, שהרי אתה מעבירו לשעתו ואינו צובע כלום, וכל שאין מלאכתו מתקיימת בשבת פטור".
1. מה יהיה אם עשה המלאכה בסוף שבת.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' בהג"ה ב') – "והמשנ"ב ... ודעתו דהוי פלוגתא בין רש"י והרמב"ם בפי' המשנה דמלאכתו מתקיימת בשבת, ובאמת פשטות לשון הרמב"ם משמע כהמשנ"ב, ומ"מ לא מסתבר כלל, דאם סגי שיתקיים רק בשבת בלבד, א"כ נתת דבריך לשיעורין, דהכותב במשקין אם הוא עושה זה בכניסת השבת יהא פטור לפי שהמלאכה לא תתקיים עד מוצאי שבת, והעושה מלאכה זו בשבת סמוך לחשיכה יהא הייב לפי שמלאכתו מתקיימת בשבת עד מו"ש, וזה דבר שאינו מסתבר כלל. ותו דגם כותב במי תותים לא מסתבר דאינו מתקיים כלל אפילו על יום השבת, אלא ודאי דגם הרמב"ם יפרש המשנה או כפירש"י והר"ן דבשבת אעושה מלאכה קאי, או שיפרש כמ"ש הפר"ח והובא בתו"ח דהאי בשבת קאי אסיפא דהיינו שמלאכתו מתקיימת ונגמרת בשבת שלמחר אינו עתיד להוסיף עליה, אבל משום הא שמלאכתו יש לה קיום למשך יום השבת לא הוי בכלל מלאכתו מתקיימת, אלא בעינן שיהא מתקיים איזה זמן, כדרך שהעולם עושין מלאכה זו, ובכתיבה הביא הבה"ל (סימן ש"מ) מהרשב"א דלא בעינן שיתקיים הכתב לעולם אלא דמקיימי קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהן דברים שאין עשויין לקיימן לעולם אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן [והלכך] לענין שבת מלאכת מחשבת היא (ולא בעינן שיתקיים לעולם כדיו) ע"ש בבה"ל".
2) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ג ד"ה ולא) – "ולא אכחד מתחת לשוני כי צ"ע גדול לי דברי הרמב"ם שלא חילק באיזה זמן של היום עשה המלאכה בשבת חייב, וכי אם לא עשה רק קרוב לבין השמשות, דליכא רק שעה מועטת עד הלילה, נאמר דמ"מ יהי' חייב אם מתקיימת רק עד אחר שבת, ואף דברמב"ם כתב זה על הפטור, וכלל לפטור באיזה זמן מן היום אם אינה מתקיימת עד אחר השבת, אבל מקורו הוא מן המתני', ושם איתא על החיוב, ואם הפירוש כדברי הרמב"ם כנ"ל יוקשה. אבל מ"מ נראה שכן הוא דעתו".
3) הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה סי' ש"כ ס"ק ל"א.ב') – "וצ"ע אם עשה מלאכתו סמוך למוצאי שבת וכי סגי בהכי, כגון כתב במים ועד מוצ"ש לא יתייבש".
4) ששכ"ה (ח"ג מבוא פרק א' הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס"ב]) – "ולדעת הרמב"ם יש להבין, אם יש נפק"מ בין אם עושה את המלאכה בכניסת השבת או בסוף השבת, וצ"ע".
5) חוט שני (ח"א עמ' קנ"ב ד"ה והנה) – "ואם הכוונה מעת לעת אין השיעור משום שבת אלא שיעור הזמן. ואם הכוונה מזמן עשייתו עד סוף השבת צ"ע דא"כ משקין ומי פירות דאיתא דהוי כתב שאינו מתקיים נמי משכחת לה דלהוי מתקיים באם כתב סמוך לבין השמשות ליציאת השבת".
6) מלאכת שבת (עמ' קצ"ז סוף אות ט"ו) – "שעה"צ ש"ג ס"ק ס"ח, וצ"ע לפי"ז אם יצבע בכניסת השבת מיד יהא פטור אם לא יוכל להחזיק כל השבת, ואילו אם יצבע סמוך לחשיכה של מוצאי שבת יהיה חייב מאחר שמתקיים בשבת, וצ"ע".
7) משנת השבת (עמ' רי"ב ד"ה ועיין) – "דצ"ע דאטו אם יכתוב בהם לפני צאת השבת יתחייב, כיון דהם מתקיימין ליום השבת".
8) שלמי ניסן (עמ' י"ז ד"ה ויש) – "ויש להסתפק לדעת הרמב"ם דסגי במתקיים לשבת, האם באחד שעושה מלאכה סמוך לצאת השבת סגי שמתקיים עד צאת השבת, והעושה מלאכה בתחילת השבת צריך שמלאכתו תתקיים לזמן מרובה עד צאת השבת".
2. מראי מקומות – חזו"א (סי' ס"א ס"ק א', לשונו מובא לעיל).

3. חולק בפשט של הרמב"ם.
1. קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' בהג"ה) - לשונו מובא לעיל.
2. הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"א) – "נראה שהטעם דצריכים דוקא כתיבה המתקיימת הוא משום דבעינן דומיא דמשכן וכיון דכתיבה היתה שם כדי שלא יתחלפו סדר הקרשים היו ודאי מקפידים שיתקיים לזמן מרובה ולא סגי כלל במה שיכול להתקיים רק בשבת או ליום אחד בלבד, וכן נראה מלשון הרמב"ם בפי"א מהל' שבת הט"ו עד שיכתוב בדבר הרושם ועומד כגון דיו וכו' ולא הזכיר כלל שיעור של לא פחות מיום אחד (כמו שכתב בתחילת דבריו), אך כנים הם דבריו שמהרמב"ם והמ"מ בפ"ט הי"ג משמע דשפיר חייב אם מתקיימת בשבת (אף שלע"ד צ"ע וכי ששר ע"ג ברזל ונחושת א"א שיתקיימו אפילו יום אחד בלבד), ובפרט שגם המנ"ח בקונטרס נר מצוה אות כ"א והחמדת ישראל הבינו כן ... גם ראיתי במשנ"ב בשעה"צ סי' ש"ג אות ס"ח דסובר נמי בדעת הרמב"ם דלא פטור אלא כשאינו מתקיים כלל אפילו יום אחד, אך אעפי"כ אין אני נמנע מלהעיר קצת. מהרשב"א בשבת קט"ו המובא בביאה"ל סי' ש"מ סעיף ד' ד"ה במשקין נראה שסובר דאף שאין צריכים שיתקיים לעולם אבל צריכים עכ"פ שיתקיים זמן חשוב כיון דקרי ליה ספר זכרונות ואין רגילין כלל לכתוב לזכרון בדיו או על דבר שמתקיים רק יום אחד ולא יותר, ומסגנון הדברים משמע שגם המשנ"ב הבין כן, ועיין גם בנשמת אדם כלל כ"ד ד"ה אבל שכתב 'דהא אין דרך לכתוב אלא כדי שיעמוד לזמן מרובה'. גם הכותב בדיו על עלה של בצל וחזרין דתניא דפטור מפני שאינו מתקיים חושבני דיכול שפיר להתקיים יום אחד ואולי גם ג' או ד' ימים ואפי"ה פטור. גם פסק השו"ע שם סעי' ה' שמותר לרשום בצפורן על קלף מפני שאינו מתקיים אף שעינינו רואות דביום אחד ודאי יכול להתקיים. וכן נראה גם ממ"ש הרמב"ם בהט"ז הכותב על בשרו חייב אע"פ שחמימות בשרו מעברת הכתב לאחר זמן הרי זה דומה לכתב שנמחק, וחושבני דכוונתו היא כיון שהיה מת היה מתקיים ורק מפני שהוא חי וחם לכך החמימות מעברת [ולא הבינותי מ"ש הדר"ג בסוף דבריו לענין הך דינא דכותב על בשרו], והרי עינינו רואות שהחמימות אינה מעברת דיו וסיקרא תוך יום אחד כי אם לאחר זמן ואפי"ה כתב הרמב"ם דאינו מתקיים (אך אפשר דכונתו לחייב אף אם כתב כתיבה קלה שהחמימות מעברת אותה תוך יום אחד). גם בפת"ש אה"ע ריש סי' קכ"ה לענין ידו הנקפץ מאיליו לאחר זמן משמע שלא העלו כלל על דעתם לומר דסגי ביום אחד בלבד אע"ג דהתם קיל טפי משבת. וכיון דנד"ד הוא לענין כתב לועזי וכ"ש בכתב מושיטא דקיל טפי וכמו"ש במג"א סי' ש"מ סק"י ובסי' תקמ"ה ס"ק כ"א לכן העירותי הדברים דלעיל".
3. מראי מקומות – בנין שבת (ח"ב עמ' כ"ז).

4. דעת רש"י.
1. שבעינן שיהיה מתקיים תמיד, ולא די ביום השבת לחוד.
1) שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח) – "ואיתא בריש פרק הבונה דבעינן דוקא שתהיה מלאכתו מתקיימת, וגם לענין כתיבה קיימא לן דבעינן דוקא שיכתוב בדבר המתקיים. אך בריש פרק הבונה איתא שם במשנה, כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת חייב, משמע לכאורה דאפילו אם מתקיימת רק על יום השבת לחוד, וכן משמע לעניות דעתי ברמב"ם פרק ט הלכה י"ג, עיין שם היטב, והמשנה כללא כייל זה הכלל וכו', ועל כרחך אנו צריכין לומר דמה שהמשנה פוטרת בכתב שאינו של קיימא כגון במשקין ומי פירות, היינו, משום שאינו מתקיים כלל אפילו על יום השבת, אכן ברש"י שם איתא במשנה דהאי בשבת אעושה מלאכה קאי, אם כן משמע מיניה דבעינן שיהיה מתקיים תמיד ולא די ביום השבת לחוד".
2. רש"י מסכים לרמב"ם (להלכה, אבל לא בפשט במשנה).
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ג ד"ה והנה גם, ד"ה הנה מה) – "והנה גם שאר גדולי הראשונים אף דלא למדו כן הפי' במתני' דהנ"ל, אבל י"ל דבנוגע לדינא מודים להרמב"ם, רק במתני' ס"ל דוחק לפרש כהרמב"ם, דהי' צ"ל מתקיימת ליום א', לכן פירשו כנ"ל".
3. מראי מקומות.
1) טללי שדה (הר צבי טל הרים בונה סי' א' ד"ה הנה) – "הנה נקט המ"ב שהמקור של דברי התוס' שבת דף צד ע"ב שגודלת אינו חייב משום אורג מפני שאין סופה להתקיים היא המשנה ריש פרק הבונה: זה הכלל כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת, ויש לתמוה ע"ז שלא הזכיר פירוש רש"י והר"ן שהם מפרשים את המשנה ומלאכתו מתקיימת היינו שמתקיימים כיוצא בו ואין מוסיפים עליו ולפירושם אין ראי' ממשנה זו שבכל מלאכה של שבת צריך שתהא סופה להתקיים ואינה עומדת לסתירה, וביותר יש לתמוה שכתב בענין זה שלדעת רש"י בעינן בכל מלאכת שבת שהמלאכה תהא מתקיימת תמיד והרי לרש"י לשיטתו אין המשנה מדברת בכלל בענין זה".

5. הגדר: כמו ספר זכרונות.
1. רשב"א (דף קטו: ד"ה הא) – "תניא בתוספתא עלה (פי"ב ה"ו) זה הכלל כתב דבר של קיימא בדבר שאינו של קיימא או דבר שאינו של קיימא בדבר של קיימא פטור עד שיכתוב דבר של קיימא בדבר של קיימא, אלמא הני נמי מיקיימי, וי"ל דמיקיימי קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהן דברים שאינן עשויין לקיימן לעולם אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן והלכך לענין שבת מלאכת מחשבת היא אבל לענין ספרים דבעינן דבר המתקיים לעולם הני לא מיקיימי, ומיקיים ולא מיקיים לענין ספרים קאמר, כן נראה לי".
2. ריטב"א (דף קטו: ד"ה והא) – "דהא אמרינן בפרק הבונה (לעיל ק"ד ב') שהכותב בהם בשבת חייב ואנן לענין שבת דבר המתקיים בעינן כדאיתא התם בהדיא וכמו שאמרו בתוספתא שם בהדיא (פי"ב ה"ו) אינו חייב עד שיכתוב דבר של קיימא על גבי דבר של קיימא, אלא ודאי מתקיימין הן קצת ולפיכך חייב בהם לענין שבת, דמלאכת מחשבת היא, שדרכן של בני אדם לכתוב בהם דברים שאינן עשויים לקיימם לעולם כספרי הזכרונות וכיוצא בו, אבל לענין הספרים בעינן דבר המתקיים לעולם, ופשוט הוא זה".
3. הו"ד בבה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין) – "ועיין ברשב"א שבת קט"ו ע"ב ד"ה הא דאמרינן דלענין חיוב שבת לא בעינן שיכתוב במה שיתקיים הכתב לעולם אלא דמקיימי קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהן דברים שאין עשויין לקיימן לעולם אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן לענין שבת מלאכת מחשבת היא ולא בעינן שיתקיים לעולם כדיו וכעין זה מוכח ג"כ דעת התוס' ד"ה אבל הכא ע"ש ולפ"ז נראה פשוט דהכותב בכלי עופרת הנהוג כהיום בין הסוחרים לכתוב בהן חשבונותיהן לזכרון חייב ולא דמי זה לכותב באבר דמבואר שם בגיטין דלא חשיב כתב מדאורייתא דהא חזינן דבכלי עופרת רישומו ניכר ומתקיים ואף בכותב בפחם מעורב במים משמע בגמרא דחייב חטאת וכ"ש בזה שמתקיים יותר".

7. מה הגדר של "ספר זכרונות".
1. אפילו יום אחד.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ג ד"ה והנה גם, סי' י"ד ד"ה והנה, סי' ט"ו ד"ה והנה).
2) עי' חוט שני (ח"א עמ' קנ"ב ד"ה אמנם, ח"ד עמ' קס"ג) – "שכתב בחי' הרשב"א שהביא המ"ב בביאור הלכה (סי' ש"מ), דלענין חיוב שבת לא בעינן שיכתוב במה שמתקיים לעולם, אלא דמקיימו קצת עד שדרכן של בני אדם לכתוב בהם דברים שאין עשויין לקיימן לעולם, אלא זמן אחד כספרי הזכרונות וכיוצא בהן, לענין שבת מלאכת מחשבת היא, ולא בעינן שיתקיים לעולם כדיו, וכעין זה מוכח ג"כ דעת התוס' עיי"ש, והרי זה ממש כעין נד"ד, דדרך הרופאים או שאר בני אדם להשתמש בכה"ג לזכרון עד שיעתיקו משם למקום הצורך להם, ואין מלאכת מחשבת יותר מזה".
2. רק לזמן ארוך.
1) קצות השלחן (סי' קמ"ו ס"ק כ' בהג"ה) - לשונו מובא לעיל.
2) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"א) – "מהרשב"א בשבת קט"ו המובא בביאה"ל סי' ש"מ סעיף ד' ד"ה במשקין נראה שסובר דאף שאין צריכים שיתקיים לעולם אבל צריכים עכ"פ שיתקיים זמן חשוב כיון דקרי ליה ספר זכרונות ואין רגילין כלל לכתוב לזכרון בדיו או על דבר שמתקיים רק יום אחד ולא יותר, ומסגנון הדברים משמע שגם המשנ"ב הבין כן ... אגב מה שכתב הדר"ג שליט"א והרי זה ממש כעין נד"ד דדרך הרופאים או שאר בנ"א להשתמש בכה"ג לזכרון עד שיעתיקו משם למקום הצורך להם ואין מלאכת מחשבת יותר מזה, לא הבינותי וכי כך הוא הדרך לכתוב על נייר או בדיו שאינו מתקיים יותר מג' ימים. גם חושבני דשריטה על חלב קרוש שפיר מתקיים זמן מרובה ולא ידעתי למה ברור אצלו להיפך, ובעיקר הדין כבר כתב שם הגר"א ז"ל על אתר שעל שעוה פטור אף בשבת".

8. [bookmark: _Hlk45537987]כתב שקיים פחות מג' וד' יום, מה דינו.
1. כמו כתב שאינו מתקיים.
1) הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות י"א, שולחן שלמה סי' ש"מ אות י"ד, ערכי רפואה ח"א עמ' ק"ב, אסיא חנ"ט עמ' מ"ג אות ס"ב, הלכה ורפואה ח"א עמ' רל"ה, נשמת אברהם ח"א סי' ש"מ עמ' רמ"ח) – "כגון בדיו שנעלם בתוך 72 שעות, ופרט בכתב לועזי ובכתב עברית של ימינו שאינו כתב אשורי".
1) אמנם בנשמת אברהם בדפוס חדש (באנגלית, עמ' רל"ט), שהגרשז"א חוזר בסוף חיים להחמיר. אמנם, בדפוס חדש בעיברית, לא מצאתי].
2. מחמיר.
1) מנחת יצחק (ח"ז סי' י"ג - סי' ט"ו, ח"י סי' ל"א אות ו', משום שחושש להרמב"ם וגם נכלל ברשב"א) – "והנה יעויין מה שהארכנו בזה הרבה בתשו' (ח"ז סי' י"ג - ט"ו) ונתבאר דבמתקיים עכ"פ יום א', והוא מלאכת מחשבת שלא ישכח, יש בזה משום חיוב תורה ע"ש. ולא התרנוהו אף בשביל החולים בבתי חולים, רק יעשו ע"י נכרי כנהוג עד עתה".
2) עי' הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש או"ח ח"ב פרק מ"ב סוף אות ד'. אמנם ע"ש אות ו') – "ויש להחמיר כהרמב"ם שדי שיתקיים הכתב עד אחר שבת, שיחשב כתב המתקיים".
3) שבת בית (ארטסקרול, ריש עמ' שכ"ד).
4) מלאכת שבת (עמ' קצ"ז אות ט"ו) – "צבע העשוי להחזיק על יום השבת בלבד חייב, ומקרי מתקיים".
3. מראי מקומות – חוט שני (ח"א עמ' קנ"ב, "וצ"ע"), ויזרע יצחק (שיעור ב').

6. מראי מקומות – ששכ"ה (ח"ג מבוא פרק א' הע' נ"ג [דפו"ח, הע' ס"ב]), בנין שבת (ח"ב פרק ד' אות ג'), שבת בית (פרק א' הע' ט"ז), תורת המלאכות (האורג ס"ק ט', הצובע ס"ק ב').
1. אג"מ (או"ח ח"ד סוף סי' ע"ג) – "בגמר עשיית קבוץ הפרחים דהוא להניחם בכלי העשוי לזה או באיגוד הראוי לעשיה זו איכא בזה משום מתקן אך מסתבר שבפרחים הוא דבר שאינו מתקיים שאין בזה חיוב מלאכה כהכלל דתנן בר"פ הבונה אבל איסור מדרבנן ודאי איכא והוא דין אמת".


"אמנם באיזה אופן תעשה המלאכה שיתחייב עליה. צריך לזה ו' תנאים, וסי' כגש"ם מק"ק: כולו. גופו. שנוי. מתכוון. מקלקל. קיום"
תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב')
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בס"ד		



1] אמירה.
2] הנאה.
3] מחאה.
4] מקרים שמתיר איסור דאורייתא.
5] שבות דשבות.
6] פעמים שמותר ליהנות ממעשה נכרי.
7] רמיזה.
8] קרקע - שדה, מרחץ.
9] קבלנות על קרקע.
10] קבלן במטלטלים.
11] אמירה לישראל.



1] אמירה.
1. אמירה לנכרי גבי שבת.
1. איסור דרבנן, ויש אסמכתא בקרא - מ"ב (סי' רמ"ג סק"ה, שעה"צ סק"ז).
1) טעמים: נראה שלוחו (רש"י), ממצוא חפצך ודבר דבר (רש"י), כדי שלא תהיה שבת קלה בעיניהן ויבואו לעשות בעצמן (רמב"ם).
2. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. אמירה לנכרי בשאר איסורים.
1. איסור דרבנן - מ"ב (סי' שמ"ג סק"ה, בה"ל סוף סי' ש"ז).
2. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

3. אמירה לנכרי בנוגע לאיסור דרבנן.
1. נוגע לשבת: אסור - מחבר (סי' ש"ז ס"ב), מ"ב (סי' רמ"ו סק"ט).
1) אסור לצוות עובדין דחול - מ"ב (סי' שי"ג סקנ"ו).
1) עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
2) אסור לצוות טירחא - תהלה לדוד (סי' של"ג סק"ו, סי' שי"ד סקי"א).
1) עי' סי' של"ג, לשיטות ומראי מקומות.
3) אסור לצוות הכנה משבת לחול - מ"ב (סי' שי"ט סוף סקס"ב, סי' שכ"א סקכ"א, סי' תנ"ט סקל"ה, סי' תק"י סקכ"ג).
1) עי' סי' שכ"ג ס"ו, לשיטות ומראי מקומות.
2. שאר איסורים, מיקל - פמ"ג (סי' ש"ז מש"ז סק"ד).
3. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

4. אמירה בימי חול לצורך שבת.
1. אסור: אפי' באיסור דרבנן - מחבר (סי' ש"ז ס"ב).

5. אמירה בשבת לצורך ימי חול.
1. אסור: אפי' באיסור דרבנן - מחבר (סי' ש"ז ס"ב).

6. מקום הישראל, או מקום הנכרי.
1. במקום שהישראל שם הוא יום חול, ומקום שהעכו"ם שם הוא יום שבת: מיקל - ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"ג).
2. במקום שהישראל שם הוא יום שבת, ומקום שהעכו"ם שם הוא יום חול: מיקל - ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קי"ד, הע' ר"כ).
3. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2] הנאה.
1. הלכה.
1. אסור להנות.
1) טעמים: אטו אמירה - פמ"ג (סו"ס רע"ו), מ"ב (שם סק"ב).
2. וצריך להמתין בכדי שיעשו - ביצה (דף כד:), מחבר (סי' שכ"ה ס"ו).
1) אפי' אם עשה הנכרי מדעת עצמו - מ"ב (סי' שכ"ה סקכ"ו).
2) טעמים: שלא יהנו ממלאכה הנעשה בשביל ישראל בשבת [רש"י], א"נ גזרה אטו אמירה [תוס'] - מ"ב (סי' שכ"ה סקכ"ח).
3. עי' סי' שכ"ה ס"ו, לשיטות ומראי מקומות.

2. אמירה לקטן, חרש, ושוטה - אם דינו כאמירה לעכו"ם, או כאמירה לישראל.
1. דינו כעכו"ם, ואסור עד כדי שיעשו במוצ"ש - בה"ל (סי' שכ"ה ס"י ד"ה א"י).
1) אמנם אפי' במכירו, לא גזרינן שמא ירבה בשבילו - בה"ל (סי' שכ"ה ס"י ד"ה א"י).
2. עי' סי' שכ"ה ס"י, לשיטות ומראי מקומות.

3. אמירה למומר: אם דינו כנכרי או כישראל.
1. גם דינו כנכרי, שאסור עד כדי שיעשו - ארחות שבת (פרק כ"ה ס"ז).
2. עי' סי' שכ"ה ס"ו, לשיטות ומראי מקומות.

4. הגדר.
1. תלוי אם עשה בשביל ישראל או נכרי - משנה (דף קכב.), מחבר (סי' שכ"ה ס"ח).
1) הולך אחר הרוב, ומחצה על מחצה אסור - מחבר (סי' רע"ו ס"ב, סי' שכ"ו סי"ג).
2) רוב נכרים וגם בשביל ישראל, מחמיר - מ"ב (סי' רע"ו סקי"ז, ס"ב ד"ה והנה, סי' שכ"ה סקכ"ז).
3) לצורך עצמו וגם בשביל ישראל, מחלוקת הפוסקים - עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.
2. עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. אחרים.
1. באיסור דאורייתא אסור להנות, משא"כ באיסור דרבנן - שעה"צ (סי' שכ"ה סקמ"ח, סי' רע"ו סק"ג, בה"ל ס"א ד"ה אפילו).
2. בני ביתו נכלל בעצמו, ומחמיר עד כדי שיעשו - מ"ב (סי' שכ"ה סקל"ח).
3. עי' סי' שכ"ה ס"י, לשיטות ומראי מקומות.

6. אם יש חיוב לצאת מביתו.
1. ע"י צווי.
1) צריך לצאת - מ"ב (סי' רע"ו סקי"ג).
2. בלי צווי ובלי מחאה.
1) אין צריך לצאת - רמ"א (סי' רע"ו ס"א).
2) אין להשתמש באורו - מ"ב (סי' רע"ו סקי"ג).
3. בלי צווי ויש מחאה.
1) אין צריך לצאת, וגם מותר להשתמש באורו - מ"ב (סי' רע"ו סקל"ו).
4. עי' סי' רע"ו ס"א, לשיטות ומראי מקומות.

7. מלאכה הנעשה בפרהסיה.
1. אסור לעולם, ולעת הצורך יש להקל בכדי שיעשו - מ"ב (סי' שכ"ה סקע"ג).
2. עי' סי' שכ"ה סי"ד, לשיטות ומראי מקומות.

8. לא צריך מעשה האיסור לעשות אותו פעולה: שיטת ר"ת.
1. מחמיר - מחבר (סי' שכ"ה ס"י).
2. יכול להשיג מים אחרים בדרך היתר, וכדו'.
1) מחמיר: גם לפי שיטת ר"ת - מ"ב (סי' שכ"ה סקנ"ה, שעה"צ סקנ"א).
3. עי' סי' שכ"ה ס"י, לשיטות ומראי מקומות.
3] מחאה.
1. הלכה.
1. יש חיוב מחאה, אפי' אם הנכרי עשה המלאכה מדעת עצמו - מ"ב (סי' רמ"ג סק"ה, סי' רע"ו סקי"א, סקל"ז, שעה"צ סקי"ב, סי' רנ"ב סקכ"ג).

2. נכרי העושה מלאכה עבור ישראל, בכליו וחפציו של הנכרי.
1. אין צריך למחות - מ"ב (סי' רע"ו סקל"ז).
2. עי' סי' רע"ו ס"א, לשיטות ומראי מקומות.

4] מקרים שמתיר איסור דאורייתא - אפי' אמירה גמורה, בלי לשון רמיזה.
1. עשה המעשה לצורך ישראל, אבל עשה באופן האסור לצורך עצמו - כגון שהלך במעלית להוריד חפץ של ישראל.
1. מיקל, אין איסור אמירה - ט"ז (סי' ש"ז סק"ד).
2. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. לומר לנכרי לעשות מלאכה לעצמו.
1. מיקל: אא"כ צריך החפץ של ישראל - שו"ע (סי' ש"ז סכ"א).
2. עי' סי' ש"ז סכ"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. בין השמשות: אפי' במקום שהוא והצבור קיבלו שבת.
1. אם במקום מצוה או דחק או צער, לא גזרינן - שו"ע (סי' רס"א ס"א, סי' ש"ז סכ"ב, סי' שמ"ב).
2. עי' סי' שמ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

4. אמירה לנכרי במקום פסיק רישא.
1. מיקל - אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).
2. עי' ערך דבר דאינו מתכוין [סוף הקובץ], לשיטות ומראי מקומות.

5. חולה שאין בו סכנה: וסכנת אבר.
1. מיקל - מחבר (סי' שכ"ח סי"ז).
1) נכלל בזה שנפל מחמת חליו למשכב - מחבר (סי' שכ"ח סי"ז).
2) נכלל בזה חלה ממנו כל הגוף - רמ"א (סי' שכ"ח סי"ז).
3) נכלל בזה יולדת עד ל' יום - מחבר (סי' ש"ל ס"ד).
4) נכלל בזה צורך קטן - רמ"א (סי' רע"ו ס"א, סי' שכ"ח סי"ז).
5) הכל חולים אצל הקור גדול - מחבר (סי' רע"ו ס"ה).
1) עי' סי' רע"ו ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.
2. עי' סי' שכ"ח סי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. מצוה ישוב ארץ ישראל: גם בזה"ז.
1. מיקל - גיטין (דף ח:), מחבר (סי' ש"ו סי"א), מ"ב (סי' ש"ו סקמ"ז, סי' ש"ז סקכ"א).

7. מצות מילה.
1. הסומך על המקילין לא הפסיד: אם א"א בענין אחר - מ"ב (סי' של"א סקכ"ב, בה"ל ס"ו ד"ה וע"ל, עי' סי' ש"ז סקכ"א).

8. שאר מצוות (בעל העיטור), במקום צורך גדול.
1. י"א להקל (רמ"א, אג"מ), י"א להחמיר (של"ה, מ"ב סי' רע"ו סקכ"ד).
2. עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

9. מכשול דרבים: כגון שנפל העירוב.
1. מיקל - מ"ב (סי' רע"ו סקכ"ה, בה"ל סי' שס"ב ס"ג ד"ה מחיצה).
2. עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

10. מצוה דרבים.
1. מיקל - אג"מ (או"ח ח"ג סי' מ"ב).
2. עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

11. בזיון כתבי קודש, ה"ה מזוזות.
1. מיקל - מ"ב (סי' של"ד סקמ"ט, סקס"ח).
2. עי' סי' של"ד סי"ח, לשיטות ומראי מקומות.

12. באופן שהוא בהול על ממונו, להנצל מאיסור דאורייתא.
1. מיקל - תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ו' ס"ק ג', "כגון שהחשיך לו בדרך נותן כיסו לעכו"ם (רס"י רס"ו) וכ"כ בהמה שאחזה דם, מקיזין לה ע"י עכו"ם, דאי לא שרית לי', אדם בהל על ממונו ואתי לעשות איסור דאורייתא").
2. עי' סי' ש"ז סי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

13. צער בעלי חיים.
1. מיקל - מ"ב (סי' ש"ה סקע"ג, סי' של"ב סק"ט, שעה"צ סק"ו).
2. עי' סי' של"ב, לשיטות ומראי מקומות.

14. אמירה לאמירה.
1. הפסד גדול יש להקל, אמנם הנאה אסור - מ"ב (סי' ש"ז סקכ"ד).
2. עי' סי' ש"ז ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

15. י"א אמירה לעכו"ם במקרה שיש מחלוקת הפוסקים.
1. מיקל - עי' ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' קל"ז).
2. עי' סי' ש"ז ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5] שבות דשבות - שמותר אמירה גמורה, אפי' בלי לשון רמיזה.
1. מה נכלל בשבות.
1. להוציא למקום כרמלית - בה"ל (סי' ש"ז ס"ה ד"ה להביא, מ"ב סקס"ח, סי' שמ"ט בה"ל ס"ג ד"ה וליתנו).
1) רה"ר שלנו: דינו כרמלית - עי' שעה"צ (סי' שכ"ה סקי"ג, סי' שי"ב סקי"ח).
2. להוציא מרה"י לרה"י דרך רה"ר - ארחות שבת (פכ"ג סצ"ב).
3. י"ב מיל - מ"ב (סי' תרנ"ה סק"ג).
4. חשמל: נוגע לאמירה לנכרי - מנחת יצחק (ח"ג סי' כ"ג אות ד', סי' כ"ד אות י"ב).
5. ע"י שינוי - מ"ב (סי' ש"מ סק"ג, סקכ"ב, שעה"צ סי' תקפ"ו סקק"כ).
6. ע"י משאצל"ג - מ"ב (סי' ש"ב סקל"ו, שעה"צ סקמ"ד, סי' ש"מ בה"ל ס"א ד"ה וחייב).
7. נחלקו הפוסקים אם הוא דאורייתא או דרבנן: יש כלל דרבנן עי' שעה"צ (סי' שכ"ה סקי"ג).
8. עי' סי' ש"ז ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

2. מקצת חולי: צער גדול.
1. מיקל - מחבר (סי' ש"ז ס"ה), מ"ב (סי' ש"ז סקע"ז).
2. עי' סי' ש"ז ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

3. צורך הרבה.
1. מחמיר - מ"ב (סי' ש"ז סקכ"ב).
2. עי' סי' ש"ז ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

4. במקום הפסד.
1. רק במקום הפסד גדול - מ"ב (סי' רמ"ז סקי"ח, סי' של"ד סק"ח, עי' סי' ש"ז סקכ"ב, ושעה"צ סקכ"ד).
2. ה"ה צורך גדול - מ"ב (סי' שכ"ה סק"ס).
3. עי' סי' ש"ז ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

5. מפני מצוה.
1. מיקל - מחבר (סי' ש"ז ס"ה, סי' תקפ"ו סכ"א), מ"ב (סי' ש"ז סקכ"ג, סקע"ז, סי' שכ"ה סקי"א, סי' תרנ"ה סק"ג, בה"ל סי' שמ"ט ס"ג ד"ה וליתנו).
1) עי' סי' ש"ז ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.
6. לצורך סעודת שבת.
1. מצוה גמורה, יש להקל - פמ"ג (סי' ש"ז א"א סק"ז), מ"ב (סי' שכ"ה סק"ס).
2. לצורך שבת, בזמן שלא צריך מעשה האיסור, אין למחות ביד המקילים - מ"ב (סי' שכ"ה סקנ"ו, שעה"צ סקנ"ד).
3. שאין צריך כ"כ: מחמיר - מ"ב (סי' שכ"ה סקס"ב).
4. עי' סי' שכ"ה ס"י, לשיטות ומראי מקומות.

7. במקום דרכי שלום, גברא אלימא.
1. מיקל - מ"ב (סי' שכ"ה סקי"א).

8. כבוד הבריות.
1. מיקל - שעה"צ (סי' ש"ב סקמ"ד).
2. עי' סי' שי"ב, לשיטות ומראי מקומות.

9. גרמא ע"י עכו"ם.
1. מיקל - הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א ס"י אות ו' ד"ה ומעתה), אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' קי"א).
2. עי' סי' של"ד סכ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

10. טלטול מוקצה ע"י עכו"ם.
1. מותר לטלטל מוקצה מחמת גופו ע"י עכו"ם לצורך דבר ההיתר - מ"ב (סי' רע"ו סקל"א, סי' רע"ט סקי"ד).
1) אין להתיר אלא לבני תורה (מ"ב סי' רע"ו סקכ"ט), ויש חולקים (אמירה לעכו"ם).
2. כלי שמלאכתו לאיסור מותר לטלטל אפי' מחמה לצל ע"י עכו"ם - מ"ב (סי' ש"ח סקט"ו).
3. מותר לטלטל ע"י עכו"ם מנורה שהדליקו בה בשבת, דהואיל שנהגו כך ה"ל כאלו התנו - רמ"א (סי' רע"ט ס"ד).
1) עי' סי' רע"ט ס"ד, לשיטות ומראי מקומות.
4. עי' סי' רע"ו ס"ג, לשיטות ומראי מקומות.

11. מנהג וחומרא.
1. מיקל - מ"ב (סי' ש"ז סק"ח).
2. עי' סי' ש"ז ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

12. אמירה לעכו"ם במקרא שיש מחלוקת הפוסקים.
1. מיקל - תפארת ישראל (כלכלת שבת, אמירה לעכו"ם אות ז' ס"ק ה').
2. עי' סי' ש"ז ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

13. הכנסת צאן - מחבר (סי' תקל"ז סי"ד), עי' רמ"א (רמ"ד סוס"א).
1. מיקל - שלחן עצי שטים (ס"א סו"ס י"ז).

6] פעמים שמותר ליהנות ממעשה נכרי.
1. כל המקרים לעיל: שמתירים איסור דאורייתא או שבות דשבות.
1. הנאה מותר, חוץ מאמירה לאמירה [לפי המ"ב].

2. נכרי עשה מלאכה בשביל עצמו או נכרי אחר.
1. מיקל, אין איסור הנאה - משנה (דף קכב.), שו"ע (סי' שכ"ה ס"י, סי' רע"ו ס"א), פוסקים.
1) אא"כ הוא אוכל, וגם נולד ומוקצה - עי' סי' שכ"ה ס"ד וס"ה, לשיטות ומראי מקומות.
2) אא"כ הוא פירות שהיה מחובר [גזירה שמא יעלה ויתלוש] - עי' סי' שכ"ה ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.
3) אא"כ מכירו, דשמא ירבה בשבילו - עי' סי' שכ"ה סי"א, לשיטות ומראי מקומות.

3. אם נכרי עשה מלאכה דרבנן בשביל ישראל.
1. מותר לאחרים - מ"ב (סי' שכ"ה סקמ"ח, סי' רע"ו סק"ג, בה"ל ס"א ד"ה אפילו).
2. בני ביתו ואורחים דינו כמו בעל הבית - מ"ב (סי' שכ"ה סקל"ח).
3. עי' סי' שכ"ה ס"י, לשיטות ומראי מקומות.

4. הנכרי מחויב לעשות, הגם שיש רוב ישראל.
1. מיקל - אג"מ (או"ח ח"ד סי' ס"ד אות ג').
2. עי' סי' רע"ו ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. סילק דבר וגרם בזה הנאה (indirect benefit).
1. מיקל, אפי' ע"י אמירה - מאור השבת (ח"א סי' י"ח סקנ"ג ד"ה המכבה).
2. עי' סי' ש"ז סכ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

6. תוספת הנאה (additional benefit).
1. מותר - מ"ב (סי' רע"ו סק"כ, סקל"ד). 
1) גם מקודם היה יכול רק ע"פ הדחק - מ"ב (סי' ש"ז סקע"ו).
2) ישראל צווה להנכרי לעשות מלאכה כזו שתוצאת המלאכה היא רק תוספת הנאה - עי' סי' רע"ו ס"ד, לשיטות ומראי מקומות.
2. כשכבה אור הראשון אסור להנות (מחבר, מ"ב), ויש מקילים בשעת הדחק (ט"ז, ח"א).

7] רמיזה (hinting).
1. הגדר.
1. ע"י בקשה (a request to take corrective action): מחמיר, שנכלל בלשון ציווי - אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"א).
2. אם נזכר המלאכה: מחמיר, שנכלל בלשון ציווי - אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' כ"א).

2. רמיזה בדרך ציווי.
1. אסור אא"כ מימי חול לשבת או משבת לימי חול - מחבר (סי' ש"ז ס"ב, סכ"ב).

3. רמיזה כעין ציווי [לפי הגרשז"א זצ"ל].
1. במקום שאדם בהול על ממונו יש להקל - מ"ב (סי' ש"ז סקע"א, סי' של"ד סקס"ט).
2. עי' סי' ש"ז סי"ט, לשיטות ומראי מקומות.

4. רמיזה שלא בדרך ציווי.
1. הנאה שלילי או בזמן תוספת הנאה: המנהג להקל - ששכ"ה (פרק ל'), ארחות שבת (פרק כ"ג סי"ח, סכ"ב, סכ"ד).
2. עי' סי' ש"ז סכ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

5. קריאת העכו"ם לתוך ביתו ע"י רמיזה.
1. עי' סי' ש"ז סכ"ב, לשיטות ומראי מקומות.

8] קרקע - שדה, מרחץ.
1. אסור מצד שליחות - שכיר יום.
1. יש להקל.
1) שכירות - מחבר (סי' רמ"ג ס"א).
2) אריסות - רמ"א (סי' רמ"ג ס"א).
3) קבלנות: לגבי שדה - מ"ב (הקדמה לסי' רמ"ג).
4) מכירה - מ"ב (סי' רמ"ג סוף סק"י).
2. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

2. אסור מצד מראית עין.
1. יש להקל: לגבי אריסות.
1) נתפרסם הדבר - מחבר (סי' רמ"ג ס"ב).
2) מנהג רוב אנשי המקום להשכירם או באריסות - מחבר (סי' רמ"ג ס"ב).
3) דאין שם ישראל נקרא עליו - רמ"א (סי' רמ"ג ס"ב).
4) דבר פרטי שמשתמש רק בני ביתו - רמ"א (סי' רמ"ג ס"א).
5) חוץ לתחום - מ"ב (סי' רמ"ג סוס"ק ג', סוס"ק י').
6) הפסד מרובה - רמ"א (סי' רמ"ד ס"ו).
2. עי' סי' רמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

9] קבלנות על קרקע.
1. בית.
1. מחמיר: מראית עין - מחבר (סי' רמ"ד ס"א).

2. שדה.
1. מחמיר - מחבר (סי' רמ"ג ס"א).
1) משום מראית עין - מ"ב (סי' רמ"ג סק"י, שעה"צ סק"א).

3. מרחץ.
1. מחמיר: מצד הדין - מ"ב (סי' רמ"ג סק"י, שעה"צ סקי"ב).

4. כשמנהג כל העיר הוא בקיבולת.
1. בית - י"א להקל (רע"א), י"א להחמיר (ח"א, עי' מ"ב סי' רמ"ד סק"ז, ובה"ל שם), וי"א להחמיר מצד זלזול שבת (אג"מ).
2. שדה: בהפסד מרובה יש להקל - בה"ל (סי' רמ"ד ס"א ד"ה או).
3. עי' סי' רמ"ד ס"א, לשיטות ומראי מקומות.

10] קבלן במטלטלים.
1. קצץ לו דמים.
1. מיקל - מחבר (סי' רמ"ז ס"א, סי' רנ"ב ס"ב).
1) בתנאי שלא ליתן לו בשבת - מ"ב (סי' רנ"ב סק"ט, סי' רמ"ז סק"א).
2) בתנאי שלא יעשה המלאכה בבית ישראל - עי' לקמן.
3) בתנאי שלא יצא מביתו של ישראל בשבת - מ"ב (סי' רנ"ב סקי"ג).
4) בתנאי שלא יאמר לו לעשות בשבת - מחבר (סי' רנ"ב ס"ב), שעה"צ (סי' רמ"ז סק"ב).
5) בתנאי שאפשר לגמרו בלי שיעשה בשבת - מ"ב (סי' רנ"ב סקט"ז, סי' רמ"ה סקכ"א, סי' ש"ז סקט"ו).
1) אם המלאכה שמבקש מהנכרי שייך לעשות בחול רק בדוחק - עי' סי' רמ"ד ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.
2. עי' סי' רנ"ב ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

2. לא קצץ.
1. יש להקל אם שייך לעשות קודם שבת - מ"ב (סי' רנ"ב סקי"ט).
2. יש להקל ביום ה' וקודם - מ"ב (סי' רנ"ב סקי"ט).
3. עי' סי' רנ"ב ס"ב, לשיטות ומראי מקומות.

3. הנאה.
1. לכתחילה יש להחמיר: עד כדי שיעשו - רמ"א (סי' רנ"ב ס"ד).
2. יש להקל.
1) במקום הצורך - רמ"א (סי' רנ"ב ס"ד, עי' בה"ל שם).
2) אם יש לתלות שנגמר בערב שבת - רמ"א (שם).
3) מלאכה דרבנן - בה"ל (סי' רנ"ב ס"ד ד"ה שהא"י, שעה"צ סי' ש"ז סקי"ז).
4) כשאפשר ללבשו בלי מלאכת הנכרי - מ"ב (סי' רנ"ב סק"ל).
3. אם עשה בשבת בשביל הנאת ישראל: לכו"ע אסור - מ"ב (סי' רנ"ב סקכ"ז, סי' רע"ו סק"א).

4. קבלנות בבית של ישראל.
1. מחמיר - מחבר (סי' רמ"ד ס"ה).
2. ה"ה שפחות, מחמיר - מ"ב (סי' רמ"ד סק"ל).
1) מלאכות עצמה בבית ישראל שניכר שהוא מלאכת עצמה, לכו"ע יש להקל - מ"ב (סי' רמ"ד סק"ל).
3. עי' סי' רמ"ד ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

5. עוזרת נכרית בקביעות (live-in maid) - בזמנינו.
1. ד' כללים - ע"פ אמירה לעכו"ם (ארטסקרול, עמ' פ"ז).
1) אסור לצוות לה לעשות איסור בשבת (כמו כל קבלן) - בין איסור מצד מלאכה, בין איסור מצד הכנה.
2) אפי' בלי אמירה, אסור מצד מראית עין, בדברים שדרך לבעה"ב לצוות - כגון תפירה, קניה (shopping), וכדו'.
3) אפי' אם אין איסור אמירה ואין חסרון של מראית עין, אסור לה לעשות מעשה שמזלזל את השבת.
4) אפי' במקום שאין איסור אמירה, ואין מראית עין, ואין זלזול שבת - עדיין אסור ליהנות ממעשה נכרי.
2. עי' סי' רמ"ד ס"ה, לשיטות ומראי מקומות.

11] אמירה לישראל.
1. ערב שבת: האם מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, ולהנות ממלאכתו.
1. מיקל - עי' מחבר (סי' רס"ג סי"ז).
1) אמנם, אם חושש לשקיעה ראשונה א"נ חושש לשיטה של היראים יש להחמיר - ששכ"ה (פרק מ"ו הע' ק"ו).
2. עי' סי' רס"ג סי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

2. מוצאי שבת: האם מותר לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה, ולהנות ממלאכתו.
1. מיקל - רמ"א (סי' רס"ג סי"ז).
1) אמנם, אם חושש לשיטות ר"ת יש להחמיר (מלכים אמניך פרק א' ס"ט, הע' ט', עמ' שפ"ו אות ל"ב), ויש חולקים.
2. עי' סי' רס"ג סי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

3. המחזיק איזה דבר להיתר: אי שרי להושיטו להאוסר.
1. מחמיר, יש איסור לפני עיור - רמ"א (יו"ד סי' קי"ט ס"ז).
2. עי' יו"ד סי' קי"ט ס"ז, לשיטות ומראי מקומות.

4. המחזיק איזה דבר לאיסור: אי שרי להושיטו להמתיר.
1. מיקל (מביט, כת"ס, אג"מ) וי"א להחמיר (משאת משה, ריב"א, הגריש"א זצ"ל).
2. עי' ערך לפני עיור, לשיטות ומראי מקומות.

5. עירוב - מי שמחמיר על עצמו שלא לטלטל אפי' במקום שיש עירוב, האם מותר לו לתת חפץ לחבירו שיטלטלנו בשבילו.
1. מחמיר (דבר יהושע, מלכים אמניך), וי"א להקל (אז נדברו).
2. עי' סי' רס"ג סי"ז, לשיטות ומראי מקומות.

6. הנוהג שלא לפתוח בקבוקים, אם מותר לו לבקש ממי שנוהג לפתוח בקבוקים, לפתוח עבורו בקבוק.
1. הנאה - מותר (רוב פוסקים).
2. אמירה - נראה להקל, הגם יש הרבה מחמירים.
3. עי' סי' רס"ג סי"ז, לשיטות ומראי מקומות.
4
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"זכור את יום השבת. אין ישראל נגאלים עד שישמרו השבת. וצריך ליזהר מאד בדברים האסורים לדבר
בשבת ובהוצאה אפי' דבר קטן ובאמירה לעכו"ם. שמעכב הגאולה"
החיד"א (חומת אנך, פ' יתרו עשרת הדברות אות ד')
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1] היתרים - יש ה' היתרים בראשונים: ד' מהם פסקינן להקל, ובחדא פסקינן להחמיר.
1. היתר א' - טוחן לאוכלים, מחמיר.
1. שבת (דף עד:) – "אמר רב פפא האי מאן דפרים סילקא חייב משום טוחן".
2. מחלוקת ראשונים. הפוסקים (מחבר סעי' י"ב, ועוד) מחמיר.

2. היתר ב' - שאינו גידולי קרקע [גבינה, ביצים, בשר, דגים, כבד, וכדומה].
1. מותר (תרה"ד, מחבר, פוסקים), בצירוף הטעם שאין טוחן לאוכלים שאין במינן טחינה.
2. שלא באוכל, יש להחמיר (מ"ב).
3. בשר, יש להקל (מ"ב).

3. היתר ג' - שינוי גמור [גמ' דף קמא., ראשונים, פוסקים].
1. שבת (קמא.) – "אמר רב יהודה הני פלפלי מידק חדא חדא בקתא דסכינא שרי תרתי אסיר. רבא אמר כיון דמשני אפי' טובא נמי".
1) רק באוכלים (מג"א, מ"ב).
2. צריך שינוי גם בכלי קיבול משום עובדא דחול, ודוקא מה שצריך לו לאותה שבת (מ"ב).
1) הוי שינוי - יד של סכין, בשולי הכלי, ביד, ריסוק בידית המזלג.
2) יש לעיין - בריסוק בננות עם בכף או בידית הכף.
3) אינו שינוי - ריסוק במזלג (משא"כ האור לציון).

4. היתר ד' - לאכול מיד.
1. הפוסקים (רמ"א, ב"ח, ט"ז, ערה"ש, עי' אג"מ) מיקלים.
2. וכתב במ"ב שטוב ונכון ליזהר שלא יחתוך דק דק אלא חתיכות גדולות קצת, ובמיוחד בבצל וכדו' שצריך גדולות קצת.
3. ושלא סמוך לסעודתו, יש להחמיר אפילו אם החתיכות גדולות קצת (בה"ל).

5. היתר ה' - אין טוחן אחר טוחן [לחם וכדו'].
1. מחלוקת ראשונים. הפוסקים (רמ"א, מ"ב, ועוד) מיקלים. וי"א להקל רק בצירוף של לאלתר (ח"א).
2. שוקולד נכלל בהכלל של אין טוחן אחר טוחן (ששכ"ה, הגרח"ק שליט"א, הל' שבת בשבת, ועוד), ויש מחמירים (ארחות שבת).
3. כדורים לרפואה נכלל בהכלל של אין טוחן אחר טוחן (ששכ"ה, ארחות שבת).
4. רגבי טבק שנדבקו נכלל בהכלל של אין טוחן אחר טוחן (שע"ת, מנחת שבת, קצה"ש).

2] איסורים.
1. איסור א' - כלי מיוחד כגון: גרירה (grater), מועך (masher).
1. כלי מיוחד כדי לטחון לאלתר, חייב דאורייתא.
2. כלי מיוחד עם שאר היתרים, אסור רק משום עובדא דחול.
3. ביצים במקצץ ביצים (egg slicer) - מיקל.
4. כלי המיוחד אך ורק לחתוך סמוך לסעודה - יש מקלים (הגרשז"א זצ"ל) ויש מחמירים (הגרח"ק שליט"א).
1) אמנם כלי שעומדת ממש לטחינה גמורה לכו"ע יש להחמיר, כגון כלי המיוחד לדוך פלפלין (pepper mill), או כלי המיוחד לדוך שום לחתיכות דקות (garlic press).

2. איסור ב' - חתיכות גדולות קצת.
1. אסור אא"כ הוא סמוך לסעודתו [משום שיש איסור דרבנן, או משום שיש לפקפק אם הם גדולות], בה"ל.
1) הגדר של יותר מתיכות גדולות קצת תלוי מה שהאשה [בעה"ב] קוראת דק (מנהג העולם), ויש עוד שיעורים בספרים.
2) גדולות קצת - פירוש: יותר מימי חול

3] כללים.
1. דרגות של טוחן - ד' דרגות: א) נעשה רכין, ב) חתיכות דק דק, ג) טחינה גמורה, ד) נוזל.
1. נעשין רכין, אינו טוחן (חזו"א, אג"מ).
2. הופך את האוכל לנוזל, אינו טוחן (חוט שני).

2. אין טחינה במאכלים מבושלים ושהם כבר נידוכו.
1. מרסק תפוח אדמה שלם, יש להחמיר (תפארת ישראל, מנחת שבת, אג"מ).

3. י"א או ברוחב או אורך (קצוה"ש, הגרח"ק שליט"א, ארחות שבת), וי"א רק ברוחב וגם אורך (אג"מ, הגרשז"א זצ"ל, חוט שני).
1. רק לגבי אוכלים (לכ"ע לקנים אסור, כיון שראוים לתפקידם).
2. לחתוך לחם במכונה ידנית לחיתוך לחם בבית (bread slicer), או לפרוס בשר במכונה המיוחדת לכך (meat slicer).
1) יש מחמירים (משנה הלכות) ויש מקילים (ששכ"ה).

4. טחינה גמורה - מעיכתו, כתישתו, ריסוקו, וכדו'.
1. שינוי גמור - מיקל (תוספתא, פוסקים).
2. אינו גידולי קרקע - מיקל (סתימת הפוסקים. ובשם החזו"א, יש להחמיר).
3. באוכלין.
4. אין טוחן אחר טוחן - יש מחמירים (משנה למלך, חזו"א) ויש מקילים (פמ"ג, אג"ט).
5. לאלתר - מיקל (פמ"ג, גר"א, אג"מ), ויש מחמירים (חזו"א).
6. סיכום.
1) להחזו"א - מתוך חמשת ההיתרים, נשאר רק ההיתר של שינוי גמור.
2) להערה"ש - אין לחלק.
3) לשאר פוסקים (פמ"ג, גר"א, אג"מ, ועוד) - עדיין יש את ההיתרים של שינוי גמור, טוחן אחר טוחן, לאלתר. ויש לעיין בהיתר של אוכלין, ואינו גידולי קרקע.

4] מקרים.
4
בס"ד	קיצור הלכות - מלאכת טוחן	


1. אבוקדו (avocado).
1. יש להקל לאלתר, ונכון למעכה בשינוי.

2. ביצים (eggs).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע. [א"נ, אין טוחן אחר טוחן].

3. בננה (banana).
1. יש להקל לאלתר, ונכון למעכך בשינוי.

4. בצל (onions).
1. סמוך לסעודתו, צריך שהחתיכות יהיה גדולות קצת.
2. שלא סמוך לסעודתו, יותר מגדולות קצת.

5. בשר מבושל (meat).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע.

6. גבינה (cheese).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע.

7. דגים מבושל (fish).
1. מיקל, אינו גידולי קרקע.

8. ירקות (vegetables).
1. סמוך לסעודתו, נכון שהחתיכות יהיה גדולות קצת.
2. שלא סמוך לסעודתו, יותר מגדולות קצת.


9. כבד (liver).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע. [לרסק, יש מחמירים].

10. כדורים לרפואה (medicine pills, aspirin).
1. מיקל: אין טוחן אחר טוחן.

11. לחם (bread).
1. מיקל: אין טוחן אחר טוחן.

12. עוגה (cake), עוגיות (cookies).
1. מיקל: אין טוחן אחר טוחן.

13. עוף (chicken).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע.

14. פטריות (mushrooms).
1. מיקל: אינו גידולי קרקע. ויש מחמירים (ארחות שבת).

15. קורנפלקס (cornflakes).
1. תלוי מה ברכתו (הראשונה): אם הברכה שהכל יש להקל, שאין טוחן אחר טוחן.

16. רגבי טבק שנדבקו (snuff).
1. מיקל: אין טוחן אחר טוחן.

17. שוקולד (chocolate).
מיקל: אין טוחן אחר טוחן. [יש מחמירים].


18. סיכום.
1. אינו גדולי קרקע: ביצים (eggs), בשר מבושל (meat), גבינה (cheese), דגים מבושל (fish), כבד (liver), עוף (chicken).
2. אין טוחן אחר טוחן: כדורים לרפואה (medicine pills, aspirin), לחם (bread), עוגה (cake), עוגיות (cookies), רגבי טבק שנדבקו (snuff), שוקולד (chocolate).
3. נכון למעוך בשינוי: אבוקדו (avocado), בננה (banana).
4. ירקות, בצל - עי' לעיל.

"מכלל אבות מלאכות הנהוגות אצל האדם תמיד היא מלאכת הטוחן, ויש לה תולדות הרבה שהם מצויים לפני האדם ועוסק בהם בימי החול, ולכך צריך לו זכירה גדולה שלא ישכח ויעבור עליהם".
בן איש חי (שנה ב' פרשת משפטים אות א')
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קיצור הלכות: מלאכות גוזז
סימן ש"מ סעיף א' - סעיף ב'
1] כללים.
1. כלל א' - מה מהות מלאכות גוזז. א) כמו במשכן גוזז היה צמר מבהמה, והיה לצורך הצמר (תוס', מג"א). ב) כמו במשכן היה גוזז עורן של תחשים, והיה לצורך העור (בה"ל). ג) מלאכת גזיזה היא מעשה נטילה או הפרדה, ואם צריך לאחד מהחלקים זה נחשב מלאכה הצריכה לגופה (רמב"ן, לפי הבנת הקה"י).
1. נ"מ, מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור.

2. כלל ב' - רק בעלי חיים.
1. לאפוקי דומם, צומח.

3. כלל ג' - רק בדבר החוזר וצומח בטבע בגופו של בע"ח (רש"ש). רק מה שמחוץ לגוף (חת"ס, אב"נ). דוקא בענינים שדרך לגזוז או לתלוש (מנ"ח). רק בדבר שאין הגוף הרגיש בכאבו (תהל"ד).
1. כגון שערות, צפרניים, ואפילו עור יבש - לאפוקי חותך בשר מן הגוף.

4. כלל ד' - תולש ביד, תולדה.
1. אם זה הדרך, חייב. בעופות, אפילו בחיים. בבהמות, רק אחר מיתה (מ"ב).

5. כלל ה' - כתלוש דמי, עדיין אסור מדרבנן.
1. יבלת יבשה (מ"ב).
2. ציפורן וציצין שפירשו רובן.

2] מקרים.
1. בגד של עור שיש בו שערות.
1. צריך להיזהר שלא לתלוש השערות בלי כוונה (מ"ב).
2. לא להסיר ביצת כינים (nits) מראש ילדים בשבת, הוא פס"ר לגוזז. [אא"כ במקום צורך גדול].

2. הסרת שערות מעור העוף מבושל.
1. מותר (הר צבי, קצות השלחן, אג"מ), וי"א להחמיר (זית רענן, כה"ח, ששכ"ה).
2. טעמים להקל: אין שייך גוזז באוכלים, לאחר הבשול הוא כמרוטים ועומדים, אינו מענין מלאכה דאין ראוין לשום דבר ומשליכן.
3. אמנם, מצד בורר - י"א (אג"מ, ועוד) להוציא השערות מפיו באכילת העוף. י"א (להורות נתן, ועוד) להסיר השערות עם קצת העור. י"א (קצוה"ש, אג"מ, ועוד) דהוי כמו קליפה ומותר רק לאלתר. ועוד עצה (זכור ושמור) להסיר העוף מהשערות, האוכל מתוך פסולת.

3. קשקשים, שעדיין מחוברים לראשו (dandruff).
1. מחמיר (ששכ"ה, חוט שני, זכור ושמור), וי"א להקל (נשמת שבת).
2. וכן cradle cap (ס' כללים).

4. כוית שמש (sunburn).
1. מחמיר (הגרשז"א זצ"ל, חוט שני, זכור ושמור), וי"א להקל (ששכ"ה).

5. עור יבש של שפתים (dried lips).
1. אפילו ביד יש איסור דאורייתא (בה"ל).
2. אפילו ע"י שיניים יש איסור דאורייתא (שבת בית, ל"ט מלאכות, אבני ישפה).

6. סריקת שערות (combing hair).
1. מחמיר - מצד מתכוין (ריב"ש), מצד דניחא ליה (ב"י), מצד עובדין דחול (מ"ב).
1) ממילא, צריך ג' דברים להתיר. אינו מתכוין, אינו פס"ר, ויהיה כלי מיוחד לשבת.
2) פאה נכרית: צריך ג' דברים להתיר. אינו מתכוין, אינו פס"ר, ויהיה כלי מיוחד לשבת.

7. להסיר פלסטר (Band-Aid), בזמן שהוא פסיק רישא שבהסרתו יתלוש שערות תחתיו.
1. מחמיר (נשמת שבת, שבת בית).
1) אא"כ במקום צער (הגרשז"א זצ"ל), במקום מקוה (מראה כהן), או במקום רפואה (נשמת שבת).
2) אמנם בשביל נט"י לסעודה, יש להחמיר (נשמת שבת, זכור ושמור).

"הלכות שבת נחוץ ללמוד כי בנקל יוכלו לבוא לחיוב חטאת. כמו התולש ציצין של עור מבשרו חייב משום תולש דבר מגידולו" - מהרש"ם (תכלת מרדכי ח"ג דינים לשבת הגדול חידושי דינים אות קמ"ז).
4
בס"ד		
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קיצור הלכות: מלאכות קושר - מתיר
סימן שי"ז
4
בס"ד		



"כל מי שהעידו עליו שעבר עבירה פלונית, אע"פ שלא התרו בו, שהרי אינו לוקה, פסול; והוא שעבר על דברים שפשט בישראל שהם עבירה. אבל אם ראוהו עובר על דבר שקרוב העושה להיות שוגג, צריכים להזהירו ואחר כך יפסל. כיצד ראוהו קושר או מתיר בשבת צריכים להודיעו שזה חילול שבת מפני שרוב העם אינם יודעים זה"
רמב"ם (עדות פרק י"ב הל' א'), טור (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), מחבר (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), לבוש (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד), ערה"ש (חו"מ סימן ל"ד סעי' כ"ד, "או מטלטל מוקצה")

"מכלל המלאכות הרגילות אצל האדם, שבנקל אפשר שיכשל בהם וצריכין השגחה ביותר, הוא מלאכת הקושר והמתיר, שהאדם רגיל בזה בימי החול הרבה, והידים עסקניות הם בדבר זה תמיד"
בן איש חי (שנה ב' כי תשא אות א')

1] כללים.
1. כלל א' - אינו מתקיים כלל, לאו קשר הוא (כדי שתקרא קשר, צריך שהקשר יחבר שני דברים ביחד שהוא לא יוכל להסיר בקל).
1. נ"מ: כשקושר שני דברים ביחד ע"י קשר אחד, כיון שיכול להתיר את הקשר בעצמו בקל ואינו מתקיים כלל, אין שם קשר עליו, ומותר.
2. אבל אם הוא קשר אחד שא"א להסיר בקל, כגון שעושה עניבה ע"ג קשר (כמו קשר נעלים שלנו), אסור לעשותו לזמן.

2. כלל ב' - יותר מיום אחד.
1. יש ג' דרגות (דף קיא:): חייב חטאת, פטור אבל אסור, מותר לכתחילה.
2. לפי רש"י, שהו"ד ברמ"א - קשר לעולם, דאורייתא. קשר לזמן, דרבנן. קשר פחות מיום, מותר.
1) לפ"ז, אסור לעשות שום קשר יותר מכ"ד שעות, שיש בזה איסור מדרבנן. ומוסיף הח"ח, במקום הצורך עד ז' יום, ולא עד בכלל.
2) אם הקושר לפעמים מתיר את הקשר בתוך יום אחד, הגם שרוב פעמים נשאר קשר יותר מיום אחד - איתא בט"ז שיש להקל, ודינו כקשר פחות מיום.

3. כלל ג - קשר אומן (נכלל קשר ע"ג קשר, קשר בראש אחד של חוט).
1. יש ג' דרגות (דף קיא:): חייב חטאת, פטור אבל אסור, מותר לכתחילה.
2. לפי הרמב"ם, שהו"ד במחבר - אומן ושל קיימא, דאורייתא. או אומן או של קיימא, דרבנן. הדיוט ואינו של קיימא, מותר.
1) נ"מ: שקשר האומן אפילו אם עשה פחות מיום אחד, אסור.
2) קשר אומן אנו חוששין לכל קשר אמיץ, כדאי' בשלטי גבורים הו"ד ברמ"א.
3) ממילא כל קשר ע"ג קשר או קשר בראש אחד של חוט (overhand knot), אסור לעשות בשבת.

4. כלל ד' - האיסור תלוי באופן של הקשר, ולא בדעתו של הקושר.
1. נ"מ: עשה קשר של ציצית בשבת, אסור. אפילו במקום שדעתו להתיר במוצ"ש מצד איסור שבת, עדיין אסור.

5. כלל ה' - עניבה לאו קשר הוא.
1. עניבה לעולם, מותר.
2. בין עניבה (bow), בין קשר נפתח (לולאה אחת, slip knot).

6. כלל ו' - גזרה אטו לעולם.
1. יש ג' דרגות (דף קיא:): חייב חטאת, פטור אבל אסור, מותר לכתחילה.
2. לפי היראים, הו"ד במ"ב - קשר לעולם, דאורייתא. קשר שלפעמים נמלך ומבטלו שם לעולם, אע"פ שתחלת עשייתו לא היתה ע"מ להניח שם אסור מדרבנן. ואם לאו, מותר.
1) נ"מ: אם דרכו לפעמים להניח עניבת הצואר (neckties) לעולם. אין היתר לעשות עניבת הצואר אפילו פחות מיום.

7. כלל ז' - גזרה שמא יקשור.
1. אסור לתקן דבר שהדרך לקשור קשר דאורייתא, הגם בלי קשירה.
2. ולכן אין לחרוז פנינים (string beeds) וכדו' על חוט, ואין לנפח בלון (balloon), גזרה שמא יקשור.

8. כלל ח' - במקום מצוה.
1. מיקל בקשר דרבנן, וי"א להחמיר (עי' מ"ב).


9. כלל ט' - במקום צער.
1. יש להקל בכל קשר דרבנן, וי"א, רק בקשר ע"ג קשר (חומרת השלטי גבורים) שהוא ספק אם הוא קשר אומן.

10. כלל י' - קשר בטעות לאו שמיה קשר.
1. ולכן יכול להתיר קשר כזה.

2] מקרים.
1. שקית (bag).
1. לקשור יד אחד של השקית להשני ע"י קשר אחד - מותר.
2. לקשור את שני הידיות ביחד ע"י קשר אחד (overhand knot) - אסור.
3. קשר ע"ג עניבה - מותר עד כ"ד שעות, אפילו אם הדרך הוא ליותר מכ"ד שעות ורק לפעמים מתיר פחות מכ"ד שעות [ובמקום הצורך, עד ז' יום].

2. שקית של זבל (trash bag).
1. לקשור יד אחד של השקית להשני ע"י קשר אחד - מותר.
2. לקשור את שני הידיות ביחד ע"י קשר אחד (overhand knot) - אסור.
3. קשר ע"ג עניבה (שרק צריך הקשר לזמן קצר, אבל אינו חושש להתירו) - הגרשז"א זצ"ל רצה להקל, אבל הפוסקים החמירו.

3. נעלים.
1. רק קשר אחד - מותר.
2. עניבה ע"ג קשר - מותר עד כ"ד שעות, אפילו אם הדרך הוא ליותר מכ"ד שעות ורק לפעמים מתיר פחות מכ"ד שעות [ובמקום הצורך, עד ז' יום].
3. אם דרך לקשור נעלים לזמן, אין היתר לקשור בשבת - גם אם דעתו להתיר פחות מכ"ד שעות, אם עושה כן מצד איסור שבת.
4. קשר ע"ג עניבה ע"ג קשר ("double knot" on the shoe) - מותר (ארחות שבת, איל משולש), וי"א להחמיר (ששכ"ה) אא"כ במקום הצורך, כמו על רגלי ילדים.

4. המנהג לקשור שני קשרים בחגורתו - חיד"א הו"ד שע"ת, וכמה פוסקים.
1. ומפרש כמה פוסקים, במקום שאינו מהודק ("loose double knot") ופחות מכ"ד שעות, יש להקל. כיון שאינו אומן ואינו לזמן.
2. ולכן כמה הפוסקים מיקלים בקשירת מטפחת ראש (kerchief, טיכל), אם הוא קשר שאינו מהודק ("loose double knot").

5. עניבת הצואר (neckties).
1. שני סוגים.
1) סוג א' - כאשר מושך את קצה העניבה מהקשר ניתר הכל והעניבה נותרת ללא קשר כלל.
2) סוג ב' - שבשעת הכריכות של העניבה נוצר באמצעה קשר, וכאשר מושך את קצה העניבה מהקשר נשאר בה אותו קשר ואינו ניתר במשיכה זו.
2. יש מקום גדול להקל בכל עניבת הצואר עד כ"ד שעות. מלבד אם לפעמים נמלך ונשאר לעולם, יש איסור עשיה אפי' פחות מכ"ד שעות [יראים, כדאי' בהפוסקים]. ואם עשה עניבת הצואר ליותר מכ"ד שעות, יש להחמיר [ובמקום הצורך עד ז' ימים].

6. ליפוף חוטי ברזל ופתיחתן (twist ties).
1. מותר (אג"מ, באר משה, אמת ליעקב, דברי יציב, שבט הלוי, חוט שני), וי"א להחמיר (ששכ"ה).

7. ציצית.
1. אסור להדק את קשרי הציציות שנתרפו.

8. אזיקונים (cable ties), מצד קושר.
1. מותר (הגריש"א זצ"ל, חוט שני).


"והנה ספר משנה ברורה שזכה להתקבל בכל ישראל והוא הפוסק האחרון בדורנו בחלק או"ח ... הוא ספר שצריך ללמדו בעיון והמחפש הלכה שצריך לדעת לפי שעה אם לא למד הענין עדיין מקודם יקשה טובא לדעת הלכה ברורה ולפעמים הזמן נתח כמו לדוגמא מי שנקשר לו מנעלו בשבת ורוצה לדעת אם מותר להתירו אם לאו אם לא למד הענין מקודם הרי עליו לעבור על כל סימן שי"ז עם הביאור הלכה ושער הציון וגם אחרי העיון המבוהל הזה ספק גדול הוא אם ידע היטב מסקנת ההלכה"
הגרח"ק שליט"א (שונה הלכות, הקדמה)
4
בס"ד	קיצור הלכות - מלאכת קושר ומתיר	
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4
בס"ד		




1] הלכות.
1. דבר שאין מתכוין.
1. מותר [פסק כר"ש] – מחבר (סי' של"ז סעי' א'), מ"ב (סי' רנ"ז ס"ק י"ב).

2. מלאכה שאינה צריכה לגופה.
1. פטור אבל אסור [פסק כר"ש] – מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ל"ד, סי' של"ד ס"ק פ"ה).

3. דבר שאין מתכוין, פסיק רישא, דניחא ליה.
1. דאורייתא – מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ב).

4. ספק פסיק רישא לשעבר.
1. מיקל – בה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ולכן).

5. ספק פסיק רישא לשעבר - בשאר איסורים.
1. ספק דאורייתא לחומרא – מלמד להועיל (אה"ע סי' ק"ב).

6. קרוב לפסיק רישא.
1. מחמיר – מ"ב (סי' רע"ז סעי' א' בה"ל ד"ה שמא, סי' שי"ד ס"ק נ"ב, שעה"צ סי' ש"כ ס"ק מ"ט).

7. פסיק רישא באמירה לעכו"ם.
1. מיקל – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).

8. פסיק רישא במלאכה הנעשית ע"י גרמא.
1. מיקל – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' י' אות ו' ד"ה גם).

9. אם דנים על כל תנועה קטנה בנפרד או הכל ביחד.
1. מחלוקת - עי' ערך דבר שאינו מתכוין.

10. אם מחייבין דשא"מ שהוא פס"ר כשהוא באופן שאפשר לעשות מעשה זו מבלי שייעשה עמו מלאכה.
1. מחמיר – מ"ב (סי' של"ז ס"ק ד').

11. לגרום פס"ר ע"י קטן 'בלי הבנה'.
1. י"א להקל - עי' סי' שמ"ג, לשיטות ומראי מקומות.

12. פסיק רישא, דלא ניחא ליה.
1. דרבנן – מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ג), ערה"ש (סי' ש"כ סעי' ל"ד).
2. מתעסק, ופס"ר דלא ניחא - עי' סוף ערך דבר שאינו מתכוין.

13. פסיק רישא, דלא ניחא ליה - בשאר איסורים.
1. דאורייתא – מ"ב (סי' ש"כ ס"ק נ"ג).

14. פסיק רישא, דלא ניחא ליה, במקום מצוה [אולי רק באיסור דרבנן].
1. מותר – מ"ב (סי' תרמ"ו ס"ק ח').

15. פסיק רישא דניחא ליה, חד דרבנן.
1. מחמיר – מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה'), מ"ב (סי' שט"ז ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"א, שעה"צ סי' של"ו ס"ק ל"ט, מ"ב סי' ש"מ ס"ק י"ז, שעה"צ סי' ש"ט ס"ק י"ט, שעה"צ סי' תרנ"ח ס"ק ו').

16. פסיק רישא דניחא ליה, חד דרבנן - בשאר איסורים.
1. מחלוקת - עי' ערך דבר שאינו מתכוין.



17. פסיק רישא דלא ניחא ליה, חד דרבנן.
1. מחמיר – מ"ב (כמה מקורות).
2. מותר במקום הצער – מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ה').
3. מותר במקום הצורך – מ"ב (סי' שכ"א ס"ק נ"ז, שעה"צ ס"ק ס"ח).

18. פסיק רישא דניחא ליה, תרי דרבנן.
1. מחמיר – מ"ב (נראה, עי' שעה"צ סי' של"ז ס"ק ב').

19. פסיק רישא דלא ניחא ליה, תרי דרבנן.
1. דעת המ"ב והגדרתו, צ"ע - עי' ערך דבר שאינו מתכוין.
1) מותר במקום הצער - כ"ש מחד דרבנן (עי' לעיל).
2) מותר במקום הצורך - כ"ש מחד דרבנן (עי' לעיל).
3) מותר במקום המצוה - כ"ש מחד דרבנן (עי' לעיל).
4) מותר במקום עונג ודרך אכילה – מ"ב (סי' ש"מ ס"ק י"ז, שעה"צ שם ס"ק כ"ב).

20. לא איכפת ליה.
1. מיקל, כמו לא ניחא ליה – בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה דלא, סי' שכ"ח סעי' ג' ד"ה ומצטער, מ"ב סי' שט"ז ס"ק ה').

21. לא ניחא ליה.
1. לא ניחא ליה, מצד איסור שבת.
1) מחמיר, כמו דניחא ליה – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט').
2. אם יעצום את עיניו במקרר.
1) מחמיר, יש דין כמו דניחא ליה – הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט').
3. שאינו הבעל ולא בציוויו ואינו אוהבו, אבל עושה בשבילו.
1) מחמיר, יש דין כמו דניחא ליה – ששכ"ה (פרק י' הע' מ"ה [דפו"ח, הע' מ"ח]).
4. מקצת ניחא ומקצת אינו ניחא.
1) מיקל, יש דין כמו דלא ניחא ליה – חת"ס (סוף דף קמה.).
5. אם בעתיד לשמוח.
1) מחמיר, יש דין כמו דניחא ליה – חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"ד ד"ה ואיירי).

22. אין כוונה כלל למלאכה - מגיד משנה (פרק י"ב הל' ב').
1. עי' ערך דבר שאינו מתכוין, לשיטות ומראי מקומות.

2] האור במקרר בשבת.
1. הגדר.
1. נכלל בגדר של אינו מתכוין עם פס"ר – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).

2. ספק אם האור נשאר במקרר.
1. יש להקל, ספק פס"ר לשעבר – שערים המצויינים בהלכה (סי' פ' ס"ק ב').

3. ע"י גוי.
1. יש להקל [אפילו בלי רמיזה], כיון שהוא פס"ר באמירה לנכרי – אג"מ (או"ח ח"ב סי' ס"ח).

4. בקטן שאינו בר הבנה.
1. י"א להקל, שע"י פס"ר עדיין אין לו כוונה - הגרחפ"ש זצ"ל, חוט שני, נשמת שבת, ילדים בהלכה.


"אמנם באיזה אופן תעשה המלאכה שיתחייב עליה. צריך לזה ו' תנאים, וסי' כגש"ם מק"ק: כולו. גופו. שנוי. מתכוון. מקלקל. קיום"
תפארת ישראל (כלכלת שבת אות ב')
4
בס"ד	קיצור הלכות - דבר שאינו מתכוין	
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מכתבים



הג' הרב חיים קניבסקי שליט"א
הג' הרב אביגדר נבנצל שליט"א
הג' הרב נסים קרליץ זצ"ל


נערך ע"י הר' יצחק וינקלר

כל הזכויות שמורות להמחברים
תש"ע



The Mr"m are unfinished and unedited
4
בס"ד		








הג' הרב חיים קניבסקי שליט"א
4
בס"ד		




הנהגות ערב שבת

טעימה בערב שבת
1) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : בנוגע לערב שבת, בס' ר"נ כתב המשנה ברורה (בס"ק ב') שמצוה לטעום מכל תבשיל בערב שבת, האם במתארח אצל אחרים יש חיוב?
תשובה: לא[footnoteRef:8] [8: h	( עיין בחוט שני (חלק א' פרק ד' שער הציון ס"ק כ"ז) שכתב "פעם אחת נתארח הרה"צ ר' בן ציון ידלר זצ"ל וביקש בערב שבת לטעום מכל המאכלים של שבת", עיין ר' אלישיב זצ"ל (אשרי האיש ח"ב פרק א' סעי' י"ג), שכתב "ולפי טעם א', מספיק שהמבשל טועם בשעת בישולו. אלא שלטעם ב', עצם הטעימה היא מצוה", ועיין תשובה 1 מר' נבנצל שליט"א] 


תקנת עזרא לכבס בגדים
2) שאלה (כ"ט אדר תשס"ו) : אחד מתקנת עזרא הוא לא לכבס בגדים בערב שבת, אם תקנה זו הוא אפילו על בגדים שאינו צריך לשבת זו אלא לשבוע הבא?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:9] [9: 	 (עיין שבט הקהתי (חלק ב' ס' ק"ד אות ד') שכתב "לכבס במכונת כביסה בגדים שצריך לאחר השבת מותר לכתחילה לכבסם בער"ש", וע"ע בענין זה חוט שני (חלק א' עמ' נ"א ד"ה לכבס)] 


מכונת כביסה בערב שבת
3) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : האם מותר להפעיל מכונת כביסה בערב שבת מבעוד יום באופן שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') "כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול"?
תשובה: אין ראוי כי משמיע קול ובזמנינו אין הכל יודעים וצ"ע[footnoteRef:10] [10: 	 ( עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ב אות מ"ג) שכתב "אסור להפעיל מבעוד יום מכונת כביסה שתפעל גם אחרי כניסת השבת או החג, מכיון שיש בזה משום חשש השמעת קול וגם משום זלזול בקדושת השבת והחג", וכן פסק האגרות משה (בספר טלטולי שבת עמ' 250 הערה 40), שבט הקהתי (חלק ב' ס' קכ"ז), מחזה אליהו (ספר זכור ושמור הלכות מוקצה עמ' 53), סידור השולחן (עמ' פ"ז), הלכות שבת בשבת (עמ' ע"ז), וכן עיין מכתב (ד' אות ג') מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], ותשובה 2 מר' נבנצל שליט"א, אבל ר' יצחק זילברשטיין שליט"א כתב לי "ברמ"א שם נאמר דבכל מקום שיש לחוש להשמעות קול יש אוסרים דהדבר עלול להביא לידי זלזול בקדושת שבת, אולם במקום הפסד ובשעת הדחק יש להקל כמבואר שם ברמ"א ובמשנ"ב, אולם בזמנינו שכולם מכירים בכך ומסתמא יודעים שהעמידו מאתמול מסתבר שמותר", ועיין יחוה דעת (חלק ג' ס' י"ח) שכתב "מותר לתת בגדים לתוך מכונת כביסה אוטומטית בערב שבת סמוך לשקיעת החמה, והם מתכבסים מאליהם וכדעת מרן השולחן ערוך שקבלנו הוראותיו ואחינו האשכנזים נוהגים כדעת הרמ"א להחמיר אלא אם כן יש צורך בדבר", וע"ע בענין זה בויהי בנסוע (בחלק התשובות מר' יצחק זעקל פאללאק, עמ' שנ"ח), מים ההלכה (חלק ג' ס' נ"ט), ישיב יצחק (חלק ח' ס' ז')] 


יו"ט שחל בערב שבת בענין רחיצת פניו ידיו ורגליו
4) שאלה (י' אדר ב' תשס"ח) : יו"ט שחל להיות בערב שבת, האם יש חיוב ברחיצת פניו ידיו ורגליו, או אינו חייב?
תשובה: אין חייב[footnoteRef:11] [11: 	( ועיין משנת יוסף (חלק ה' ס' צ"ה)] 


זמן הדלקת נרות (ס' רס"א)

זמן הדלקה
5) שאלה (ח' אדר תשס"ו) : מה המקור של המנהג להדליק נרות שבת בירושלים ארבעים דקות לפני שקיעה?
תשובה: אין ידוע לי[footnoteRef:12] [12: 	( עיין קצות השלחן (ס' ע"ד סעיף י"ב ובדי השלחן שם, ובס' ע"ג בדי השלחן ס"ק י"ד) שכתב "כ' המ"א בס' רנ"ו דעכ"פ שעה קודם צ"ה ראוי לסגור החניות אע"פ שהיא מלאכה המותרת מ"מ דלמא אתי לאמשוכי עכ"ל נמצא דלשון אדמו"ר מדויק היטב דזמן סגירת החנויות, כשעה קודם צ"ה, וכן המנהג בעה"ק ירושלים תובב"א שתוקעין בע"ש ארבעים מינוט קודם השקיעה הנראית אז סוגרין החנות, והוא לערך שעה קודם צ"ה (דאנן פסקינן כדעת הגאונים לענין ביה"ש דתיכף אחר השקיעה הנראית מתחיל ביה"ש)", וע"ע בענין זה בספר לקראת שבת (ס' ה' הערה ח'), ועיין הלכות שבת בשבת (פרק ג' הערה 90)] 




בגדי שבת (ס' רס"ב)

בשעת הגשם
6) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : בס' רס"ב במשנה ברורה ס"ק ה' כתב "טוב שלא ילבש בשבת מכל מה שלבש בחל", האם בשעת הגשם יכול ללבוש כובע של חול?
תשובה: מותר

עד מתי ילבוש במוצ"ש
7) שאלה (ח' שבט תשס"ו) : ראיתי בספר דרך שיחה[footnoteRef:13] שהרב אומר שהחזו"א והאבא של הרב היו מורידים בגדי שבת מיד אחר סעודת מלוה מלכה, אבל בספר אורחות רבינו (חלק א' עמ' ק"ז[footnoteRef:14]) כתב "שמו"ר מיד לאחר הבדלה פושט את בגדי השבת", וכן כתב בספר זכור לדוד (עמ' שמ"ז)[footnoteRef:15] שהחזו"א נהג כן אחר הבדלה, וכן ענה הרב בספר שבת לישראל (עמ' תע"א)[footnoteRef:16], ורציתי לדעת מה היו נוהגים? [13: 	( (חלק א' עמ' רע"ב) וז"ל שם "החזו"א ואבא זצ"ל היו מורידים בגדי שבת מיד לאחר סעודת מלוה מלכה שהיו אוכלם מיד לאחר הבדלה"]  [14: 	) ועיין שם (חלק ג' עמ' ט"ז ד"ה במוצש"ק, ועמ' ל' אות ק"ח)]  [15: 	 ( וז"ל שם "לאחר הבדלה היה החזו"א נכנס לחדרו, ופושט את כל בגדים השבת מעליו (גם המכנסים של שבת) ולובש בגדי חול, ומיד אח"כ אכל סעודת מלוה מלכה במלבושי חול, ואח"כ קיבל את הקהל"]  [16: 	 ( וז"ל שם "האם מרן החזו"א זללה"ה היה מוריד את בגדי שבת מיד לאחר הבדלה תשובה: כן"] 

 תשובה: אם אכלו מלוה מלכה מיד היו ממתינין עד אחר מלוה מלכה ואם לא אכלן מיד היו מוציאין תיכף[footnoteRef:17] [17: 	 ( עיין מגן אברהם (ס' רס"ב ס"ק ב') שמביא בשם האגודה שילך בבגדי שבת עד מוצאי שבת אחר הבדלה [ע"ש באגודה שבת קמ"ג שבגירסת שלנו ליתא תיבות "אחרי הבדלה"], וכן עיין מקור חיים (קיצור הלכות ס' ש' ד"ה אפילו), באר היטב (ס' רס"ב ס"ק ד'), חיי אדם (כלל ח' סעיף ל"ה), גר"ז (ס' רס"ב סעיף ג'), נזר ישראל (ס' ל"ד סעיף כ'), משנה ברורה (ס' רס"ב ס"ק ח'), ערוך השלחן (שם סעיף ג'), ארחות חיים (ספינקא ס' ש' סוף ס"ק ב'), חוט שני (ח"א עמ' נ"ג), ועיין יסוד ושורש העבודה (שער ח' סוף פרק י"ג) שכתב "וכתב האר"י ז"ל, שאסור לעסק בשום מלאכה, אפילו בדברי תורה, וגם שלא להסיר בגדי שבת עד אכילת סעדה רביעית עד כאן לשונו", וכן כתב כף החיים (פלאג"י, ס' ל"א סעיף נ"ט), בן איש חי (שנה ב' פר' ויצא אות כ"ז), כף החיים (ס' ש' ס"ק ו', וס' רס"ב ס"ק כ"ח), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ב ס' נ"ו, פרק ס"ג סעיף ב'), ילקוט יוסף (ס' ש' סעיף ד', ס' רס"ב סעיף ג'), ועיין בלקט יושר (או"ח עמ' 58) שכתב "וזכרוני שאינו פושט כל בגדי שבת במוצאי שבת עד שהלך לישן", וכן עיין אבני ישפה (חלק ה' ס' מ"ו ענף ד')] 


בענין הדלקת נרות וקבלת שבת (ס' רס"ג-רס"ד)

המנהג להוסיף נרות לכל בן או בת
8) שאלה (א' אדר תשס"ו) : מה הטעם של המנהג להדליק מספר נרות שבת כנגד מספר הבנים ובנות במשפחה?
תשובה: מנהג אשכנז[footnoteRef:18] [18: 	) וכן עיין להורות נתן (רבבות אפרים חלק ח' ס' קע"א אות ד') שסבר "שהוי מנהג בעלמא", ועיין בלקוטי מהרי"ח (חלק ב' התנהגות ער"ש) שכתב "והנה מנהג הנשים כאשר יולד להם בן או בת מוסיפין נר אחד וסמך לדבר משום דאמרינן בפ' במה מדליקין דבשכר שמרבין בנרות דשבת הוי ליה בנין וחתנין רבנן ע"ש, לכך בכל פעם שיולד להם בן או בת מרבה בנרות שעי"ז יזכו לבנין וחתנין ת"ח", ועיין באורחות הבית (פרק א' הערה י"ד) שכתב "ונראה טעם למנהג זה שמדמין לנר חנוכה שמדליק כפי מנין אנשי הבית, לדעת הרמב"ם רפ"ד דחנוכה", וכן עיין במשנה הלכות (חלק ז' ס' ל"ה) וע"ש שיש עוד טעם שבדרך כלל האשה לא הדליק מחמת חוליה אחרי לידה ממילא צריך להוסיף, וע"ע בענין זה בברכת שמים (או"ח ס' ע"ז), לקראת שבת (על הדלקת נרות עמ' שס"א)] 


מספר נרות בשביל אורח
9) שאלה (ד' תמוז תשס"ו) : אשה שרגילה להדליק שבע נרות בבית, כמה צריכה להדליק אם היא אורחת בבית אחר?
תשובה: תלוי בדעתו כשהתחיל המנהג[footnoteRef:19] [19: 	 ( עיין שערים מצויינים בהלכה (ס' ע"ה ס"ק י"ג) "ונהגו הנשים כשאינם בביתם מדליקים רק שתי נרות ומסתמא דהכי קבלו עלייהו ואע"ג דלא התנו בפה הוי כהותנו וכמש"כ הרמ"א (ס' קנ"ד ס"ח) דדבר שנהגו כן ואי אפשר ליזהר אע"ג דלא הותנו כהותנו דמי", וכן עיין בבית ישראל (חלק א' ס' קמ"ח), יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' 117, חלק ג' עמ' קל"ה), שבט הקהתי (חלק ב' ס' ק"ז אות א'), ועיין בארחות רבינו (חלק א' עמ' ק"ח אות ל"ה) שכתב ש"נכדותיו הנשואות כשמתארחות אצל מו"ר בשבתות, הן מדליקות אותו מספר נרות שמדליקות בביתן (ולא כמנהג אחרים שהמתארח במקום אחר מדליק רק שתי נרות", וע"ע בענין זה באהלך באמיתך (פרק כ"ט אות ה'), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ג אות ג')] 




שכח להדליק ויש חשמל
10) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : אם אשה שכחה להדליק נרות שבת אבל יש חשמל דלוק בבית האם קנסינן לה?
תשובה: כן[footnoteRef:20] [20: 	( וכן עיין ר' חיים שליט"א (אליבא דהלכתא חמ"ז עמ' קכ"ז) – "שאלה: האם האידנא שיש אור החשמל בבית האם יש ג"כ מקום לקנס הנ"ל, ולכאו' יש לתלותו במחלוקת המ"ב עם הפמ"ג גבי אשה המדלקת ג' נרות ושכחה והדליקה רק שניים, דלפמ"ג קנסו אותה גם על הנר הנוסף, ולבה"ל (ד"ה ששכחה) כיון דתוספת נרות אינו אלא מנהג, הבו דלא להוסיף עלה, עכ"ד. ומעתה ה"נ כיון שבלא"ה יש אור דלוק בבית, א"כ אין מקום כ"כ לקנוס אותה. תשובה: גם היום (קנסו אותה)", וכן עיין שבט הלוי (חלק ה' ס' ל"ב) שכתב "נראה דנקרא שכחה לענין זה, דעכ"פ עברה על מצות הדלקת הנר", וכן פסק שרגא המאיר (חלק ז' ס' פ"ג אות א'), קנין תורה (חלק ו' ס' ט' אות ג'), משנת יוסף (חלק ז' ס' נ"ח אות ב', ועיין חלק ו' ס' ק"ל אות ד'), וכן משמע באגרות משה (יו"ד ג' ס' י"ד אות ו'), וכן עיין תשובה 8 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין ר' אלישיב זצ"ל (אבני ישפה שם) שסבר "שאם היה החשמל דלוק אע"פ שלא הדליקה נרות אין לקונסה כיון שבפועל היה שם אור", וכן פסק ר"ע יוסף זצ"ל (ילקוט יוסף ס' רס"ג הערה מ"ב), שואל בשלמה (ס' ט"ז), ועיין באור לציון (חלק ב' פרק י"ח בהערה י"ב) שכתב "ונראה שכיון שעכ"פ יש בנר חשמל משום שלום בית, אם אשה שכחה להדליק נר שבת, אך הדליקה את אור החשמל כדי שיהא הבית מואר, אין לקנוס אותה", וכעין זה עיין אבן ישראל (אבני ישפה חלק א' ס' נ"ה ענף ו') שסבר "רק אם היא הדליקה את החשמל, אף אם לא כיוונה לצאת בזה י"ח הדלקת נרות, יצאה י"ח", וכן סבר ר' ישראל בעלסקי זצ"ל (Halachically Speaking vol 2 issue 14 הערה 66), וע"ע בענין זה במלמד להועיל (ס' מ"ו), חיי הלוי (חלק ה' ס' י"ח אות ג'), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ג הערה ל'), עלינו לשבח (ויקרא תשובה ט"ו)] 


שכח ביו"ט עד מתי יכולה להדליק
11) שאלה (י"ג אייר תשס"ו) : אם אשה שכחה להדליק נרות ביו"ט עד מתי היא יכולה להדליק, האם רק עד סוף הסעודה או אפילו עד הבוקר?
תשובה: אחר הסעודה כמדומה שתדליק בלא ברכה[footnoteRef:21] [21: 	( עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ד הערה כ"ד) שכתב "וגם אחרי הסעודה י"ל דיכול עוד לברך, הגם דעיקר הדלקת הנרות הוא בשביל הסעודה, מ"מ יש בו משום שלא יכשל בעץ ובאבן", וכן עיין בחובת הדר (עמ' פ"ז הערה י'), ובתשובה 10 מר' נבנצל שליט"א, ועיין בסוף במכתב מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], אבל במכתב מהרבבות אפרים שחולק, ועיין במשנה הלכות (חלק ז' ס' ל"ה) שפשוט שאינו יכול להדליק ביום] 


12) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : הרב כתב לי שאשה ששכחה להדליק נרות יו"ט ורק נזכרה אחר הסעודה ש"תדליק בלא ברכה", האם קנסינן להאשה שתדליק נר נוסף?
תשובה: יתכן שא"צ כיון שהדליק בסוף

אורחים באיזה מקום ידליק
13) שאלה (י"ג כסלו תשס"ו) : אם אני ואשתי אוכלים אצל חברים, ואנו רוצים ליסוע במכונית בערב שבת ואחרי הסעודה לחזור לביתה, באיזה מקום אשתי תדליק?
תשובה: במקום האכילה דלילה[footnoteRef:22] [22: 	 (ועיין רבבות אפרים (חלק א' ס' קפ"ג) שכתב "יש לומר דהלא משאירים חשמל דלוק בבית וכשיחזרו יהי' אור בבית וא"כ שידליק חשמל במקום השינה ולא יברכו ומיד ינסעו למקום האכילה ותדליק שם נרות ותוכל לברך" ] 


תנאי להתפלל בכותל
14) שאלה (י"ג כסלו תשס"ו) : המשנה ברורה בס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב "ואין להתנות כי אם לצורך" האם ללכת להתפלל בכותל נקרא צורך?
תשובה: כן[footnoteRef:23] [23: 	 ( וכן עיין בציץ אליעזר (חלק י' ס' י"ט וחלק י"א ס' כ"א וכ"ב), וכן סבר ר’ ישראל בעלסקי זצ”ל (Halachically Speaking vol 2 issue 14 הערה 92), אבל רשז"א זצ"ל (יו"ט שני כהלכתה סוף עמ' שס"ז) כתב "אפילו אם תעשה תנאי בשעת הדלקת נרות, כי הנסיעה לכותל לא חשיב צורך כזה בכדי להתיר עבורה לעשות תנאי", וכן עיין בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ג אות כ"ד, והערה קל"ז), ועיין ר' משה הלברשטם זצ"ל (תל תלפיות עמ' ל"ז הערה ע"ז) שכתב "דכן דעת כמה מפוסקי הדור שליט"א", ועיין מכתב בסוף מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], וע"ע בענין זה בתשובות והנהגות (חלק ד' ס' ס"א), קובץ אור ישראל (חלק י"ב עמ' קכ"ז), ארחות שבת (פרק כ"ז הע' מ"א).] 


תנאי בשהחיינו
15) שאלה (כ"ו סיון תשס"ו) : האם אשה שהדליקה נרות יו"ט ומברכת שהחיינו יכולה לעשות תנאי שאינה מקבלת יו"ט?
תשובה: יתכן[footnoteRef:24] [24: 	( וכן משמע במטה אפרים (ס' תר"י אות ה', ותרי"ט אות ד'), וכן עיין בציץ אליעזר (חלק י' ס' י"ט אות ה') שכתב "לפי"ז הרי תוכל האשה גם לברך שהחיינו בשעת ההדלקה ורק יחד עם ההתנאה לחשוב שהשהחיינו שמברכת הוא רק על מצות ההדלקה, אבל התוס' יו"ט תקבל חאחר מיכן ותצא בברכת השהחיינו שתשמע בשעת הקידוש, ולא תקשי מההיא דעירובין ד' מ' שלא מוזכר מתנאי (עיין א"ר ס' רס"ג ס"ק כ"ד ע"ש) דשם המדובר כשמרך השהחיינו על קבלת קדושת היום", אבל עיין במאורי אור (חלק באר שבע עמ' ק"א ע"ב) שכתב "ובאיש שאינו מקבל שבת בהדלקתו יזהר שלא יברך זמן ביו"ט שחל בשבת דאז יש להחמיר דאל"כ מה פריך בעירובין מ' מזמן דיוה"כ הא אפשר להתנות אע"כ בזמן לא מהני רק בברכת הדלקה דמוכחא מלתא עיקר הדלקה בחול אכן בברכת זמן מושך קדושת היום, וגם אשה שרוצה להתנות משום איזה צורך אז לא תברך זמן", וכן מובא באורחות חיים (ס' רס"ג אות ו'), וכן עיין זכר שמחה (באמברגר ס' ל"ד), זכרון אברהם (ס' רס"ג הערה ע"ח), פרי יצחק (חלק ב' ס' ט'), באר משה (חלק ח' ס' צ"ט), אור לציון (חלק ג' פרק י"ח אות ב'), נפש הרב (עמ' ר"י), בית אבי (חלק ג' ס' מ"א אות ב'), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ג אות כ"ג), להורות נתן (חלק ד' ס' כ"ד אות כ"ד), אבני ישפה (חלק ה' ס' ע"ז ענף א'), ר' שריה דבליצקי זצ"ל (קיצור הלכות מועדים דיני ערב יו"כ אות מ"ח ובהערה פ"ח, ובהסכמה לספר תל תלפיות), באר שרים (חלק ו' ס' מ"ט אות א'), ר' ישראל גנס שליט"א (צהר חלק ט"ו עמ' קנ"ה), וכן עיין תשובה 13 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בלב אברהם (וויינפעלד ס' ס"ח), רבבות אפרים (חלק ה' ס' שפ"א אות ב')] 


16) שאלה (ד' תמוז תשס"ו) : הרב כתב לי ש"יתכן" שאשה יכולה לעשות תנאי שלא לקבל יו"ט אפילו אם אמר שהחיינו בשעת הדלקה, אבל בגמ' בעירובין (דף מ' ע"ב) כתב שאינו יכול לעשות ברכה של זמן בערב יו"כ על גבי כוס משום "כיון דאמר זמן קבליה עליה", ולמה אינו יכול לעשות תנאי שאינו מקבל יו"ט ולברך על הכוס?
תשובה: דסתמא קבלי' עליה וצ"ע

אם אשה נגררת אחר הבעל
17) שאלה (ג' אלול תשס"ז) : בימי הקיץ כשהבעל מקבל שבת מבעוד יום, האם אשתו נאסרת במלאכה?
תשובה: אולי[footnoteRef:25] [25: 	( עיין באגרות משה (או"ח חלק ג' ס' ל"ח) שכתב "האשה לא נאסרה ומותרת במלאכת עצמה בפשיטות, ובמלאכת הבעל שעכ"פ חלה קבלתו עליו מן הראוי להחמיר", וכן עיין מהר"י שטייף (ס' מ"ב), ועיין תשובות והנהגות (חלק ג' ס' פ"ה) שמוסיף "ולע"ד חייבת עכ"פ להדליק הנרות לפני שבעלה חוזר הביתה", ועיין באר משה (חלק ב' ס' ט"ו) שכתב "ולמעשה אין היא נגררת אחריו בע"כ, אולם טוב ונכון הוא שתדליק לפני זמן שהוא מקבל שבת באמירת ברכו", אבל השבט הלוי (חלק ז' ס' ל"ה) כתב "להלכה יראה לענ"ד שהאשה נגררת אחרי קבלת שבת של הבעל", וכן פסק שרגא המאיר (חלק ד' ס' ל"ט), וכן עיין תשובה 14 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בפרי מגדים (מ"ז ס' רס"ג ס"ק א'), ערוך השלחן (ס' רס"ג אות כ"ב), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ו הערה מ"ב, והערה ס"ח), ודברת בם (ס' ע'), רבבות אפרים (חלק ב' ס' קט"ו אות ס"ט), מנוחת אמת (פרק כ"ד אות ט"ו) ויהי בנסוע (עמ' ש"פ- שפ"ד), מעדני יו"ט (חלק א' ס' ל"ה), ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ז אות י"ז), ועיין ר' אלישיב זצ"ל (אשרי האיש ח"ב פרק ה' סעי' י"ט) שאומר "אם הבעל מתפלל בקביעות כל משך השנה מפלג המנחה, ממילא גם אשתו נאסרת במלאכה. אבל אם זה חד פעמי, אין האשה נגררת אחרי בעלה"), ועיין מקור חיים (חו"י, קיצור הלכות על סעי' י"ז) שכתב "מותר לומר לישראל ... ונ"ל דדווקא לישראל שאינו ברשותו, משא"כ עבדו ושפחתו וכ"ש בנו ובתו הגדולים סמוכים על שלחנו ואשתו טפלים לו וכלם נאסרו מיד שקיבל בבה"כ שבת, כדק"ל גבי הב לן ונברך דתלי בבעל הבית וכ"ש למ"ד גדול וסומך וכו' דזהו קטן. ומי שירצה לפקפק בזה עכ"פ יודה בבנו ובתו הקטנים ועבד ושפחה הכנעני' שאסור לצוות להם ואפילו יעשו מעצמם צריך למחות, כי מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך וגו' ואפילו על שורו וחמורו, וצריך להזהיר בני כפרים על זה".] 


מנהג לחרוך את הפתילה
18) שאלה (ט"ו אלול תשס"ו) : ברמ"א בס' רס"ד סעיף ט' כתב "נהגו להדליק הפתילה ולכבותה כדי שתהיה מחרכת ויאחז בה האור יפה", האם יש ענין לעשות כן היום בנרות שלנו?
תשובה: היום לא שייך זה[footnoteRef:26] [26: 	 (וכן סבר החזו"א (דינים והנהגת פרק ט' אות ו', ארחות רבינו חלק א' עמ' ק"ח) "נרות שלנו שנדלקים היטב א"צ להדליקם ולכבותם קודם הדלקה, שהרי נדלקים היטב, ויותר נאים כשאינם מחורכים", וכן עיין ר' שמואל שמעלקא רובין (קובץ עולת החודש חלק ל"ט אלול תשל"ט), חיי הלוי (חלק ג' ס' י"ח), מועדים וזמנים (חלק ו' ס' צ"א), וע"ע בקצות השולחן (סי' ע"ד ס"ק ה', "ובסעי' י"ד שם) שכתב שנהגו הנשים להדליק הפתילה ולכבותה כדי שתהי' מחורכת קודם שתדליקנה וכו' ולא ראיתי מי שנוהג כן בזמננו", אבל עיין במשנה ברורה (ס' רס"ד ס"ק כ"ח) שמשמע אפילו בפתילת שלנו יש ענין, ועיין בשלחן הטהור (ס' רס"ג סעיף ב'), וע"ע בשבט הלוי (קובץ מבית לוי חי"א עמ' ל"ג אות ח') שכתב "ונהגו להדליק הפתילה ולכבותה בין כשמדליק בשמן ובין כשמדליק בנרות שלנו כדי שתהיה מחורכת ויאחז בה האש היטיב", וע"ע בענין זה במשנת יוסף (חלק ז' ס' נ"ז), אורחות הבית (פרק א' סעי' ג'), נשמת שבת (סי' רס"ג אות תצ"ח).] 


שמן הנותר
19) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : שמן הנותר או שעוה הנוטף מנרות שבת, האם מותר לזרוק לאשפה או צריך להצניע בדרך כבוד?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:27] [27: 	( וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (בגינזי קודש פרק י"ט הערה כ"ג), ור' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (שם), אבל עיין רשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק מ"ג אות מ"ד הערה רי"ח) שסבר "אחרי צאת היום מותר לזרוק את השעוה לאשפה, כי אין בהכל קדושה", ועיין בהערה שמסביר "דבנר הדלוק עצמו ג"כ אין בו כל קדושה אלא הנר בא להנאתו בשבת שלא יכשל בעץ ובאבן וע"ז מברכים", וע"ע בענין זה בכף החיים (רצ"ז סוף ס"ק י"א), ובמטה אפרים (ס' תרכ"ד סוף סעיף א')] 


מי שהחשיך (ס' רס"ו)

נעצר ע"י רמזור
20) שאלה (כ"ה אדר תשס"ז) : במחבר בס' רס"ו סעיף ז' מתיר פחות פחות מד' אמות, ובמשנה ברורה ס"ק י"ח מסביר שיעמד לפוש בינתים, האם הנעצר ע"י רמזור נקרא עומד לפוש, או שזה עומד לכתף, בענין זה?
תשובה: יתכן שזה לפוש וצ"ע[footnoteRef:28] [28: 	( וכן עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ח הע' רכ"ה) שכתב "ועיין ס' שמ"ט בשעה"צ ס"ק י"ח, דלאו דוקא עמד לפוש, אלא ה"ה אם עמד בשביל איזה סיבה שמנעתו מללכת (כגון רמזור וכדו')", וכן פסק האבן ישראל (חלק ט' ס' ס"ג על רס"ו, ובמ"ב שם), אבל עיין ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס' רס"ו ס"ק י"ח) "וכן בנעצר ע"י שוטר או רמזור וכדו', בכל אלו, אם שמח על העכוב הוי עומד לפוש"] 


תפלת ערבית בשבת (ס' רס"ח)

אמירת ויכולו באמצע אלקי נצור
21) שאלה (ח' אייר תשס"ו) : במעריב בשבת אם עומד באמצע אלקי נצור האם מותר להפסיק לומר ויכולו ביחד עם הצבור?
תשובה: טוב שיאמר יהיו לרצון[footnoteRef:29] [29: 	( עיין בעל שומרי אמונים (קנה בשם חלק ג' ס' ט"ז אות א') שסבר "לאמירת ויכולו ביחד עם הצבור, מותר להפסיק באמצע אמירת אלקי נצור", וכן פסק הקנה בשם (שם), לבושי מרדכי (או"ח תלתאי ס' כ"ז אות א'), רשז"א זצ"ל (מאור השבת חלק א' עמ' תצ"ג) רבבות אפרים (רבבות ויובלות חלק ב' ס' שכ"ג), וכן היה המנהג של ר' ש"א פפרמן לרנר זצ"ל (בינו שנות דור ודור עמ' ס"ח אות כ', מאור השבת חלק ב' עמ' תרפ"ג), עיין בקיצור הלכות מועדים (על ראש השנה דיני תפילת שמונה עשרה אות כ"ד, עמ' כ"ג) שמביא בשם הענף חיים (בתכלאל עץ חיים דף ד' ע"ב) שאין לומר] 


22) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : הרב כתב לי שאם עומד באמצע אלקי נצור והצבור אומר ויכלו "טוב שיאמר יהיו לרצון" לפני אמירת ויכולו, האם כוונת הרב ליהיו לרצון לפני אלקי נצור או אחריו?
תשובה: במקום שעומד


קידוש (ס' רע"א-רע"ג)

ממה להתחיל
23) שאלה (כ' אלול תשס"ז) : בקידוש בליל שבת האם צריך להקפיד לומר "וירא אלקים", או יכול להתחיל מ"ויהי ערב"?
תשובה: יש מקפידין[footnoteRef:30] [30: 	( עיין ערוך השלחן (ס' רע"א אות כ"ה) שמשמע שצריך להתחיל מוירא, אבל עיין תשובה 15 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בהלכות שבת בשבת (פרק ז' אות י')] 


כיסוי החלות במפה שקופה
24) שאלה (י' סיון תשס"ו) : בס' רע"א סעיף ט' כתב שצריך מפה פרוסה ע"ג החלות, האם יכול לכסות החלות במפה שקופה?
תשובה: כן[footnoteRef:31] [31: 	( וכן עיין בארחות רבינו (חלק א' עמ' ק"ט) "כשמקדש בבוקר המזונות שעל השלחן מכוסים רק בשקית נילון שקופה" (ואין לחלק בין מזונות לפת), וכן עיין בקצות השלחן (בדי השלחן ס' ע"ט ס"ק י') שכתב "וכ' בס' ישועות חכמה שאם מקדש על היין יכסה הפת במפה שאין בה נקבים שלא ראה הפת בושתו, ואינו מוכרח", וכן פסק ב טל לישראל (מר' ישראל גנס שליט"א עמ' מ"ט), וברבבות אפרים (חלק ו' ס' קמ"ו אות ב') [אבל עיין רבבות אפרים (חלק ח' ס' נ"ד אות ג') וצ"ע], אבל עיין רשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק מ"ז הערה קט"ז) "דגם מפה שקופה בשם כיסוי נקראת, ואין בזה חשש שהפת רואה בושתו, כיון שהעיקר הוא שהלחם יהיה מכוסה", וע"ש בתיקונים ומלאים שכתב "אך העירו לי שבמ"ש בשיורי מנחה ס' ע"ז כתב לא לכסות במפה שיש בה נקבים שלא יהא נראה הפת דרך נקבים", וכן עיין ברית עולם (הלכות קידוש אות ל"ד) שכתב "אם במפה יש נקבים, או אם עשוי מחומר המשקף ונראה הפת יש להחמיר", וכן עיין בנשמת שבת (חלק ב' ס' ג'), וע"ע בענין זה בחוט שני (חלק ד' עמ' ק"ד), מצות לחם משנה (ס' י' הערה כ')] 


כסוי תחת הפת
25) שאלה (כ"ו סיון תשס"ז) : במחבר ס' רע"א סעיף ט' כתב "שצריך שתהיה מפה על השלחן תחת הפת", אם יש מפה פרוסה על כל השלחן האם מועיל לענין זה או צריך מפה מיוחד בתחת הפת?
תשובה: מועיל[footnoteRef:32] [32: 	( כן כתב בחוט שני (חלק ד' עמ' ק"ד), וע"ע בענין זה במצות לחם משנה (ס' י' אות ב')] 






כסוי על מזונות
26) שאלה (כ"ו סיון תשס"ז) : אם עושה קידוש ביום שבת, וקבע סעודה אחר כך על מזונות, והמזונות לפניו בשעת קידוש, האם צריך לכסות המזונות?
תשובה: נכון לכסות[footnoteRef:33] [33: 	 (וכן עיין קיצור שו"ע (ס' נ"ה ס"ק ה') "וכן בשחרית שמקדש ואוכל אחר כך מיני מזונות צריך לכסותן בשעת הקידוש", וכן פסק לבושי מרדכי (חלק א' ס' מ"ו), באר משה (חלק ו' ס' ס"ג), ועיין אשל אברהם (בוטשאטש סוף ס' קפ"ב) שמסופק אם צריך לכסות כיסנין [ועיין שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ז הערה קכ"ג) שכתב "דהא"א מדבר במזונות שרוצה לאכות באמצע הסעודה והוא מכסה את החלות בשעת ברכת המוציא אבל אם מקדש על היין ואוכל מזונות, אה"נ דגם לדעתו צריך לכסותן, וצ"ע"], ועיין אז נדברו (חלק ב' ס' ח') שיש צדדים להקל, ועיין טעמי מנהגים (קונטרס אחרון סוף אות שס"ה) שכתב "כשמקדש בשחרית בשבת ואוכל פת הבאה בכיסנין, א"צ לכסתות פת הבאה בכיסנין בשעת הקידוש שלא שייך כאן הטעם שלא יראה הפת בשתו", וכן עיין נשמת שבת (חלק ב' ס' תי"ג) שהמנהג להקל, וע"ע בענין זה ברשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק מ"ז הערה קכ"ה)] 


בענין בציעת הפת (ס' רע"ד)

אמירת ברשות
27) שאלה (כ"ב אב תשס"ו) : המשנה ברורה (ס' רע"ד ס"ק ב') כתב בענין בציעת הפת בשבת "כשמוציא אחרים יאמר ברשות רבותי", אם יש שם רק בעל ואשתו, האם עדיין נכון לומר ברשות?
תשובה: המנהג לומר ברשות[footnoteRef:34] [34: 	 (וכן עיין בגבעת שאול (שאלה כ"ז) שכתב "מהיות שכל ענין אמירת "ברשות" הוא מדרך ענוה וגם אם בעל הבית מברך אומר כן אף שאינו צריך ליטול רשות מאחרים, ואין לענוה שעור כמו שאמרו "מאד מאד הוא שפל רוח", לכן כמדומני שיש מקום לומר "ברשות" גם כשמוציא רק את אשתו"] 


רשימה
28) שאלה (ח' אלול תשס"ו) : המשנה ברורה (ס' רע"ד ס"ק ב') אומר בענין בציעת הפת, "שמדקדקים רגילים לרשם בסכין קדם הברכה", וק"ק לי למה זה מותר והרי המשנה ברורה (ס' ש"מ סוף ס"ק כ"ב) כתב "שרטוט חייב" משום כותב?
תשובה: אי"ז שרטוט אלא תחילת הבציעה[footnoteRef:35] [35: 	 (וכן עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק י"א סעיף ט"ו והע' מ"ז) שכתב "אין איסור שירטוט וחיתוך באוכלין, כשהשירטוט והחיתוך הם לצורך מאכל או לצורך שימוש של גוף האדם לפיכך מותר לסמן קווים בעוגה", וע"ע הגרשז"א זצ"ל (שולחן שלמה אות י"ג.ד') "אי שרי לסמן בשבת ע"ג התפוז בסכין כדי לדעת אח"כ היכן לקלף, י"ל דבכה"ג לא הוי בגדר שרטוט ולכך שרי", וכן עיין יסודי ישרון (ל"ט מלאכות ח"ב עמ' ק"ט ד"ה והנה), ארחות שבת (פרק ט"ו סעיף כ"ו), חשוקי חמד (שבת עמ' שס"ח), אבל עיין הלכות שבת בשבת (פרק י"ד אות י"א, הערה 33) שכתב "ראיתי ברשימות הנהגת רבינו הגר"ח מבריסק זצ"ל שלא לרשום בסכין בשבת קודם הבציעה משום חשש איסור משרטט", וכן עיין נשמת שבת (חלק ב' ס' ק"נ, וחלק ז' ס' פ'), וע"ע בענין זה בשרגא המאיר (חלק ג' ס' ט"ו אות א'), מצות לחם משנה (ס' י"א הערה ה'), חוט שני (תורת המלאכות ס"ק כ"ח ד"ה ומהגר"נ), מנחת אריאל (דף עה: אות ב').] 


בציעת הפת ביו"ט שחל בשבת
29) שאלה (ו' כסלו תשס"ח) : ביו"ט שחל בשבת בשעת בציעת הפת, האם צריך לבצוע על העליונה או תחתונה?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:36] [36: 	 (וכן עיין תשובות הגר"ח אות קמ"ט) "לא שמעתי,ועיין בית אבי (חלק ד' ס' ר') שסבר שבוצע על העליון, וכן פסק משנת יוסף (חלק ה' ס' ס"ט), ובספר מצות לחם משנה (ס' ט"ו אות ג', ועיין בהערה שם), וע"ע בענין זה במגן אברהם (ס' תע"ה ס"ק ג'), ובמחצית השקל (שם), וע"ע דברי חכמים (או"ח אות רל"א, "שמעתי מהפוסקים דבליל שבת והוא יו"ט בוצעים על הפת התחתון כבכל שבת. (ומה שכתב במג"א בליל הסדר לברך על מצה עליונה ואפילו כשחל בשבת, לא הוי סתירה דאין דומה ליל פסח לסעודת שבת)").] 


בענין שמא יטה (ס' ער"ה)

נר חשמל
30) שאלה (י' סיון תשס"ו) : האם יש חשש שמא יטה על מנורה חשמלית שיש בה דרגות שונות?
תשובה: יתכן[footnoteRef:37] [37: 	 (וכן עיין בשואל ונשאל (חלק א' או"ח ס' ע"ו), ועיין בקובץ זרע יעקב (גליון כ' עמ' צ"א) מר' אברהם חיים שפיטצער שיש אריכות ובסוף מחמיר, ועיין בחיי הלוי (חלק ה' ס' כ"ד) שפסק שמעיקר הדין מותר שבל יש להחמיר לכסות, וכעין זה כתב ביחוה דעת (חלק ו' ס' כ', ועיין חלק ג' ס' כ', וביביע אומר חלק א' ס' ט"ז), שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ג אות ל"ב), ועיין שם (בהערה קי"ב) שמביא רשז"א זצ"ל שמתיר בזה, וכן סבר האגרות משה (שו"ת דברי חכמים או"ח 223), ובענין סתם נרות של חשמל עיין בדינים והנהגות חזו"א (פרק ט' אות י"ב), מהרש"ג (חלק א' ס' כ"ט), לבושי מרדכי (מהדו"ת ס' נ"ב תיליתאה ס' ער"ה), ישכיל עבדי (חלק ב' או"ח ס' ט'), ר' פנחס עפשטיין (ישכיל עבדי חלק ג' עמ' ק"ב ע"ב), ברית עולם (אמירה לנכרי ס' כ"א אות כ"ד, אז נדברו חלק ז' ס' א'), שרגא המאיר (חלק ח' ס' ק"ו אות ג'), רבבות אפרים (חלק א' ס' רכ"ב אות כ"ז, חלק ב' ס' קט"ו אות מ"ב, חלק ה' ס' ר"א), יסודי ישרון (מערכת הלכות שבת עמ' 278), ר’ אלישיב זצ”ל (קונטרס חמדת השבת הערה 131 שסבר שמותר), באר משה (קונ"ע א' ס' כ"א), בית ישראל (ס' מ"ו), קובץ זרע יעקב (גליון כ"ט עמ' קס"ו), עיין משנה הלכות (חלק י' ס' נ"ו), מגילת ספר (ס' ל"ו אות א').] 


קטן להיות שומר
31) שאלה (ג' אלול תשס"ז) : באו"ח ס' ער"ה סעיף ג' כתב אם אמר למי שהוא "תן דעתך עלי שלא אטה מותר", האם לענין זה אפשר לסמוך על קטן?
תשובה: קטן בר דעת[footnoteRef:38] [38: 	 ( וכן עיין בספר דרור יקרא (עמ' שע"ח) בשם הרב, וכן עיין חוט שני (חלק ד' עמ' פ"א) שכתב "קטן שיש בו דעת, שפיר הוי שומר לענין גזרת שמא יטה, דאין זה ענין של נאמנות אלא שמירה", אבל חקי חיים (חלק ה' או"ח ס' ס"ו אות א') שכתב "דכיון דעד י"ג שנה לא חל עליו קיום מצוות כלל איך נסמוך עליו שיזהיר לאותו פלוני שישמור המצוות", וכן עיין תשובה 18 מר' נבנצל שליט"א] 


נר שהדליק א"י (ס' רע"ו)

הכל חולים אצל החום
32) שאלה (ט"ו אלול תשס"ו) : בס' רע"ו סעיף ה' המחבר אומר "שהכל חולים אצל הקור", האם ה"ה שהכל חולים אצל החום?
תשובה: לא[footnoteRef:39] [39: 	 (וכן עיין יסוד יוסף (מובא בספר נזר ישראל ס' מ"ז ליקוטי רימ"א ס"ק כ"ב) שכתב "שמעתי מרבים באם שחם להם ביותר בהחדר שקורין עכו"ם ואומרים שיוציא האש מהתנור וזה אסור ואפילו אם העכו"ם עושה מעצמו אם רואים שעוש' בשביל ישראל צריך למחות בו כי דוקא בדליקה התירו כה"ג", וכן פסק בדבר יהושע (חלק ב' ס' ו', וס' נ'), אמת ליעקב (הע' 375), אבל עיין שערים מצויינים בהלכה (ס' צ' ס"ק כ') שכתב "כמו שמותר לומר לגוי להסיק התנור בעת הקור דהכל חולים אצל הצינה, ה"נ י"ל אצל השרב אע"ג דלא מצינו בפירוש לשון הכל חולים אצל השרב", וכן פסק במנחת יצחק (חלק ג' ס' כ"ג, ס' כ"ד אות י"א), משנה הלכות (חלק ה' ס' מ"ב), ועיין אגרות משה (עם מקדשי שביעי חלק ב' עמ' קס"ד) שסבר "מותר אם אמר לגוי לפני שבת ונהג לא לומר בשבת אלא לפני שבת", ועיין תשובה 19 מר' נבנצל שליט"א, ומכתב (ב' אות ב') מר' אליהו שלזינגר שליט"א, וע"ע אור לציון (ח"ב פרק כ"ה הע' ה' ד"ה וכל) שכתב "כשיש חום גדול בבית, אין להתיר לומר לנכרי להדליק מאוורר וכדומה ... ואולם כשיש חשש לחולי, כגון שיש ילדים קטנים והחום גדול, ויש חשש להרעלת קיבה על ידי שיתקלקל האוכל מהחום וכדומה, ודאי שמותר לומר לנכרי להדליק מיזוג אויר או מאוורר וכדומה").] 


גרם כבוי (ס' רע"ז)

כבוי הגז
33) שאלה (י"ג אלול תשס"ו) : אם שכח לכבות את הגז בתנור בערב שבת, האם גרם כיבויו מותר כיון שזה נקרא מקום הפסד?
תשובה: ע"י גוי

גרם כבוי במקום מצוה
34) שאלה (י"ג אלול תשס"ו) : הרמ"א בס' של"ד סעיף כ"ב מתיר גרם כבוי במקום הפסד, האם יש להתיר זאת גם במקום מצוה?
תשובה: לא מצינו[footnoteRef:40] [40: 	 (עיין גר"ז (סי' תקי"ד קונ"א ס"ק ג') שכתב "או לצורך מצוה כדמוכח במג"א ס"ק י"ג ע"ש", וע"ע אבני נזר (יו"ד ס' ש"ע בהג"ה) שכתב "י"ל בפשיטות דס"ל לרש"י בשיטת ר' יואל במרדכי [שבת ס' שצ"ט] דגרם כבוי מותר רק במקום פסידא, והא דמקשי עלה מהא דכורך עליו גמי, היינו דמשום מצות טבילת מצוה הוי לו למשרי כמו משום פסידא", וכן פסק בשערים מצויינים בהלכה (ס' פ' קונ"א ס"ק ג' ד"ה שם), והגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' כ"ג ענף א' אות ג', עי' סי' כ"ד, תנינא (ב - ג) סי' כ"ז אות א' ס"ק ג', מאורי אש השלם עמ' תרנ"ב אות ג'), "דלצורך מצוה או לצורך חולה קיל טפי מבמקום הפסד (ע' מ"א ש"ז סק"ז) וחזינן נמי דלדעת העיטור שרי שבות דאמירה לעכו"ם במקום מצוה ולא במקום הפסד"), ויביע אומר (ח"ג או"ח סי' י"ח אות ח') "ואין להתיר להזיז מחוגי השעון בשבת בכדי להדליק בשעה יותר מוקדמת בשבת עצמו, אא"כ במקום מצוה. לצורך לימוד וכה"ג", הגר"א נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על סעי' כ"ב), "או במקום מצוה (כבסי' רע"ו סע' ב')", וארחות שבת (פרק כ"ט סעי' כ"א, הע' כ"ז, סוף הע' מ"ד, הע' מ"ה)., וע"ע בענין זה בשמירת שבת כהלכתה (פרק י"ג הע' צ"ג), אז נדברו (חלק ג' ס' כ"ה ד"ה והנה).] 






(ס' ר"פ)

אכילת שום בערב שבת
35) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : בס' ר"פ במשנה ברורה ס"ק א' אומר שמצוה לאכל שום בערב שבת, האם יש חיוב לאכל כזית כמו כל אכילה שבתורה?
תשובה: אין לו שיעור[footnoteRef:41] [41:  (עיין פניני רבינו קהלות יעקב (ח"א עמ' ס"ב), הו"ד בס' רני עקרה (עמ' ע"ב) "הרבה פעמים שנכנסתי אל רבינו זצוק"ל עם אנשים שביקשו ברכה להיפקד בזרע של קיימא, ובדרך כלל הי' אומר להם שהוא איננו יודע אלא את העצה של הגמרא: לאכול שום ... אמנם צריך לדעת שני דברים בזה: - א) מה שכתב ה'משנה ברורה' שהשום כשהוא חי דווקא אינו טוב לזה, אלא מקלקל, ואילו כשהוא צלוי לגמרי כבר איבד את הכח שלו, ולכן צריך לעשות כך: לקחת את השנים של השום [=החיתיכות הנפרדות, פלחים, של השום] ולשים על מחבת שיש בו קצת שמן, ולהדליק האש תחת המחבת, וכשמתחיל השום להיות חום - מיד בהתחלה - לכבוש את האש, ואז הרווחנו: שכבר הלך מהשום הכח המקלקל, ועכשיו יש בו הכח המועיל ... ב) שבגמרא כתוב 'לאכול' שום, ויש חושבים שאוכלים משהו ו'יוצאים ידי חובת שום', ובאמת אינו כן, דצריך 'לאכול' - דהיינו שיעור אכילה, כזית או כביצה, וצריך לאכול מהשום הצלוי כנ"ל: כזית או כביצה*, וכשיעשה בדיוק כנ"ל - אז יש לקוות שייפקדו בעזהשי"ת. אמנם צריך לדעת שיכול לעבור איזה זמן עד שיועיל. ויודע אני עובדא באחד, אשר שנים הרבה לא היו להם בנים, ושאל ממני איזה עצה, ואמרתי לו שיש עצה של הגמרא לאכול שום, ככל הנ"ל, ועשה כן חדש אחר חדש, בלי להתעייף, ובלי להתייאש, במשך שנתיים, עד שעזר השי"ת ונולדו להם ששה ... בדרך כלל אנשים מתעייפים מזה, ורק חדש חדשיים אוכלים שום כנ"ל, ואח"כ מפסיקים לעשות את העצה של הגמרא ...", והגרח"ק שליט"א (בהג"ה שם עמ' ס"ג, "כתב לי על זה כבוד הגאון רבי חיים קניבסקי שליט"א: 'יש מקום לטעות שכאילו בליל שבת יש חיוב לאכול כזית שום, ואינו כן, דסגי במשהו, ורק משום סגולה לבנים הצריך שיעור (ואני ראיתי שבליל שבת לא אכל כמדומה אלא חתיכה קטנה) (ואולי ברי') ועי' ל' הגמ' בראשי שומין)'". ובמכתב (א' אות ד') מהרבבות אפרים כתב לי "אין חוב לאכול כזית, וכזית יכול להזיק", ותשובה 21 מר' נבנצל שליט"א] 


36) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : הרב כתב לי בנוגע אכילת שום בערב שבת "אין לו שיעור", האם אפשר לקיים את המצוה עם אבקת שום גם כן?
תשובה: אולי (אבל צריך צלוי)

קריאת התורה (ס' רפ"ב)

העולה לומר "חזק חזק"
37) שאלה (ג' אלול תשס"ז) : אחד שעולה לתורה בסיום אחד מהספרים, האם יאמר "חזק חזק", או הוי הפסק עבורו בין הקריאה לברכה?
תשובה: לא יאמר[footnoteRef:42] [42: 	 ( וכן כתב הליכות חיים (חלק א' עמ' צ"ב אות רע"א) בשם הרב, וכן עיין קצות השלחן (ס' פ"ד בדי השלחן ס"ק כ"ב) שכתב "פשוט שהעולה א"צ לומר שהרי האמירה היא אל העולה שמברכים אותו ולא שייך שהוא יאמר לעצמו, וגם משום לתא דהפסקה אין לו לומר, ושו"מ כן בס' שלחן הקריאה בשם ס' כרם שלמה שהעולה אינו אומר כי אסור לו להפסיק", וכן פסק דברי יציב (או"ח ס' ק"ל), ר’ אלישיב זצ”ל (ברבבות אפרים חלק ד' ס' פ'), שבט הלוי (חלק ז' ס' ר"ב אות ב'), רבבות אפרים (חלק ב' ס' צ"ח, חלק ד' ס' פ', חלק ה' ס' רל"ג אות א', חלק ו' ס' קנ"ה, ועיין חלק ח' ס' תקע"ח אות י"א), ועיין משנה הלכות (חלק ז' ס' כ"ב, חלק ח' ס' י"ח) שכתב "אמנם לעיקר דינא שמעתי שיש מקומות שאין העולה אומר כלל החזק וכן נראה לכאורה שלא לאמרו ומ"מ נראה דאין להרעיש בשביל זה", ועיין באר משה (חלק ג' ס' כ"ח) שכתב "אם רוצה לומר כן, ובאמת מה בכך אם יאמרנו, יאמר אותו אחר ברכה אחרונה, אבל לא קודם ברכה אחרונה", וכן עיין נשמת שבת (חלק ב' ס' רנ"ג), אבל עיין בארחות רבינו (חלק ב' עמ' שי"ג אות י"ח) שכתב "מו"ר זצוק"ל שהוא חתן תורה אומר חזק (כשמסיימים את התורה) לפני שמברך את הברכה אחרונה על התורה", וע"ע בענין זה בספר חינוך הבנים למצוות (מהשמירת שבת הערה רל"ו), ובתשובה 22מר' נבנצל שליט"א] 


שנים מקרא (ס' רפ"ה)

מי שאינו מבין תרגום
38) שאלה (כ"ב טבת תשס"ט) : מי שאינו מבין תרגום ומבין רש"י, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם התרגום או עם רש"י?
תשובה: תרגום קודם[footnoteRef:43] [43: 	( וכן עיין ר' חיים שליט"א (תשובות הגר"ח אות קס"ג) "לא פלוג רבנן ואע"פ שאינו מבין צ"ל תרגום, וירא שמים ילמד גם רש"י", ובדרך שיחה (ח"א ריש עמ' ב'), "שאלה: כשאינו מבין כל כך התרגום, בעוד שמבין יותר פירוש רש"י, ואי אפשר לו שניהם, אם לימוד רש"י אצלו עדיף. תשובה: תרגום עדיף, כי זו תקנ"ח שיגיד תרגום", ועיין תשובות והנהגות (חלק א' ס' רס"א) שכתב "והסכמתי לבעל תשובה אחד כאן שמצותו לקרוא שנים מקרא, ויקרא התרגום אנגלי, כיון שאינו מבין כלל רש"י ותרגום", וע"ע בענין זה בגבעת שאול (שאלה כ"ט), נשמת שבת (חלק ב' ס' שט"ז), ובתשובה 23 מר' נבנצל שליט"א] 




39) שאלה (ח' שבט תשס"ט) : מי שאינו מבין לשון התרגום, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם "צאינה וראינה" וכדומה, או תרגום?
תשובה: יקרא תרגום, ויותר טוב שיקרא גם רש"י[footnoteRef:44] [44: 37) ועיין ר' דוד פיינשטיין שליט"א (קונטרס יד דוד עמ' 46) שסבר שרק מותר אם זה תרגום של תרגום, ועיין ספר היראה של רבינו יונה (מובא בהערה שם)] 


שמו"ת של שבת אחר יו"ט שחל בשבת
40) שאלה (ח' אייר תשס"ו) : ממתי יכול להתחיל לקרות שמו"ת מהפרשה אחר פסח, ממנחה של שבת חול המועד או ממנחה משבת שלפני פסח?
תשובה: כשמתחילים לקרות הפרשה השני'[footnoteRef:45] [45: ( וכן עיין בספר דרור יקרא (עמ' תמ"ד) בשם הרב, וכן עיין שבט הלוי (חלק י' ס' ע"ח אות א', קול התורה חלק נ' עמ' ק"ז) שכתב "פשוטו של דברי הטור דמזמן שקראו במנחה בשבת הפרשה העתידה נקרא עם הצבור, א"כ אפשר להתחיל מיום א' שמיני למחרת פרשת צו, ולי"א מיד אחרי מנחה דשבת", וכן עיין נשמת שבת (חלק ב' ס' של"ז), ותשובה 24 מר' נבנצל שליט"א, ומכתב בסוף מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], ובירור הלכה (דינים העולים אות ל"ו) שכתב "וזאת הברכה ... ותחילת הזמן נראה פשוט שהוא מיום ראשון לאחר שבת האזינו שקראו בו במנחה וזאת הברכה ולפעמים הוא מיום ד' תשרי", אבל ר’ אלישיב זצ”ל (הערות מסכת ברכות דף ח' ע"א ד"ה לעולם) סבר "ונראה דמנחה דשבת דוקא כשבשבת הבאה קורין הפרשה אבל בשבת שלפני יו"ט אע"פ שקורין במנחה את הפרשה הבאה מ"מ אינה חשובה אם הציבור ורק משבת חוה"מ יכול להתחיל פרשיותיו, אכן כ"ז לכתחילה", וכן פסק הקנה בושם (חלק א' ס' ט"ז), וכן עיין מכתב מהרבבות אפרים שכתב לי "מסתבר דאחר שבת חול המעוד יכול לקרות"] 


שמו"ת של פרשת בראשית
41) שאלה (כ"ט תשרי תשס"ח) : ממתי יכול להתחיל לקרות שנים מקרא של פרשת בראשית, מיד בבוקר של שמחת תורה או צריך להמתין עד שישמע קריאה של חתן בראשית?
תשובה: מהקריאה של בראשית[footnoteRef:46] [46: 	( וכן כתב בהליכות חיים (חלק א' אות רע"ז), ובצהר (אהל חנוך עמ' רכ"ז אות ו'), ובקונטרס גם אני אודך (חלק ב' אות קי"ד) בשם הרב, וכן פסק ברבבות אפרים (חלק ה' ס' רי"ז), חוט שני (חלק ד' פרק פ"ז ס"ק א' ד"ה קריאת), שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ב הע' רי"ח), וע"ע בענין זה ר' שריה דבליצקי זצ,ל (הסכמה לס' ביכורי חיים ד"ה ומחמת), ותשובה 25 מר' נבנצל שליט"א] 


עסוק בשנים מקרא
42) שאלה (כ"ח שבט תשס"ז) : אם אדם קורא שנים מקרא ואחד תרגום, האם יש עליו דין של עסוק במצוה?
תשובה: כמו ת"ת[footnoteRef:47] [47: 	( וכן עיין תשובה 26 מר' נבנצל שליט"א] 


תענית בשבת (ס' רפ"ח)

עד שש שעות
43) שאלה (י"ב טבת תשס"ז) : המחבר בס' רפ"ח כתב "אסור להתענות בשבת עד שש שעות", האם זה מזמן שקם ממטתו כמו שפסק המשנה ברורה בס' קנ"ז ס"ק ב', או רק עד חצות היום?
תשובה: כמדומה שלא חושבין מזמן שקם רק להא דס' קנ"ז[footnoteRef:48] [48: 	( ע"ע בענין זה בכף החיים (ס' קנ"ז אות ב'), טל ישראל (רב ישראל גנס שליט"א, ס' ל"ב), לקראת שבת (חלק ב' פרק כ"ה אות ג', ובהערה שם)] 


קידוש בבוקר (ס' רפ"ט)

אכילה לפני קידוש לנשים
44) שאלה (ד' סיון תשס"ו) : בשבת בבוקר ממתי חל חיוב קידוש לנשים, אחר אמירת איזה בקשה או אחר כל התפילה?
תשובה: אם מתפללים תמיד, אחר התפלה[footnoteRef:49] [49: 	) וכן עיין פרי מגדים (ס' רפ"ט א"א ס"ק ד') שכתב "עיין תוס' שבת כאן, וס' רפ"ו דנשים יוצאות באיזה בקשה כמ"ש המג"א ס' ק"ו אות ב', א"כ לדידהו חמור ואסורים לשתות בבוקר מים אחר שאמרו קצת בקשה הוה כהגיע חובת קידוש, וי"ל דיש דעת הראב"ד ז"ל, עם ספק דאפשר חייבין בתפלה מדרבנן כמו אנשים, ובפרט למי שמתפללת תמיד שרי", וכן עיין בתורת שבת (ס' רפ"ט ס"ק ג'), נזר ישראל (ס' ס"ג ליקוטי רימ"א אות ו'), כף החיים (ס' רפ"ו אות ל'), דברי יציב (או"ח ס' קל"ב), רשז"א זצ"ל (הליכות שלמה תפלה פרק ב' הערה ד, ובספר טל לישראל מר' ישראל גנס עמ' ק', ועיין באבני ישפה חלק ב' ס' כ"א), אור לציון (חלק ב' פרק כ' אות ט"ו), אז נדברו (חלק א' ס' ט', חלק ח' ס' ד'), שמירת שבת כהלכתה (פרק נ"ב אות י"ג), ובתשובה 29 מר' נבנצל שליט"א, ועיין מנחת יצחק (חלק ח' ס' כ"ח אות ג') שכתב "והנראה דכ"ז בטעימה בעלמא, אבל אם רצונם לאכול ממש, אז גם לדברי הא"א הנ"ל, צריכים לקדש", אבל עיין תוס' שבת (ס' רפ"ו ס"ק ד', ס' רפ"ט ס"ק ג') שכתב "ונראה לפמ"ש המג"א בס' ק"ו ס"ב דהנשים יוצאת באיזה בקשה שאומרת מיד אחר הנטילה בכל לשון שירצו ורשאים לאכול מיד א"כ לדידהו אסורין גם לשתות מים קודם תפלת שחרית דחל עלייהו חובת קידוש", ואינו מחלק אם היא רגילה להתפלל, וכן עיין בבן איש חי (שנה ב' בראשית אות י"ח) [וע' שמירת שבת כהלכתה פרק נ"ב הערה מ"ו שמסביר הבן איש חי], והאדמו"ר מבעלזא זצ"ל (רבי אהרן רוקח, מועדים וזמנים בסוף חלק ט' ליקוטי הערות חלק א' ס' ט'), רבבות אפרים (אור ישראל חלק ל"ח עמ' קס"א), ועיין באגרות משה (או"ח ד' ס' ק"א אות ב') שכתב "לע"ד באשתו אינה צריכה לקדש דהרי היא משועבדת לבעלה לאכול דוקא עמו וכיון שבעלה אסור לאכול קודם התפלה וא"א לו לאכול הסעודה קודם התפלה אין זה זמן אכילה גם לה שלכן לא חל חובת קידוש גם עליה ומותרת לאכול בלא קידוש", "ואף שנמצא לפ"ז דאם היא התפללה כבר ובעלה עדיין לא התפלל במי תוכל לאכול בלא קידוש מאחר דלא חל חובת קידוש על בעלה לא נראה למעשה לעשות כן", "אבל להבנות שאין להם שום שעבוד מסתבר שאם צריכות לאכול קודם התפלה יצטרכו לקדש קודם לסברת באור הלכה כמו לבנים, שאף שהאב והאם מקפידין שלא יאכלו בעצמן אלא דוקא בסעודה אחת עמהם לא מסתבר לדמות זה לשעבוד שהוא מדינא" [ועיין בכבוד ועונג שבת עמ' 99 שכתב "ושמעתי ממרן הגר"מ פיינשטיין זצ"ל דאפי' אם הבעל כבר התפלל שחרית מותר לה לאכול בלי קידוש, והאיסור מתחיל אחר שהבעל כבר גמר תפלת מוסף"], וכן עיין חוט שני (חלק ד' עמ' צ"א), וכעין זה עיין ר’ אלישיב זצ”ל (בספר צהר אהל אבי עזרי עמ' תקמ"ב) שסבר "דאשה נשואה או בת אצל אביה שרגילים לאכול ביחד מותר להם לאכול אכילה ארעית גם אחרי שהתפללו עד הזמן שהבעל רגיל לחזור הביתה דזה נקרא שלא הגיע זמן סעודה כיון שהם לא הולכים לאכול את הסעודה עד שהוא יגיע הביתה", וע"ע בענין זה בברכת שמים (או"ח ס' ל"ט אות ב', וס' ס"ג), מחזה אליהו (ס' ל"ג), חקי חיים (חלק ד' או"ח ס' פ"ו אות ד'), ודברת בם (ס' ע"ג), נשמת שבת (חלק ב' ס' שצ"א), אבני ישפה (חלק ב' ס' כ"א), קובץ אור ישראל (חלק ל"ח עמ' קנ"ה), קובץ צהר (אהל אבי עזרי עמ' תק"מ)] 


45) שאלה (י"ח סיון תשס"ו) : הרב כתב לי בנוגע חיוב קידוש של נשים בשבת בבוקר שחל אחר התפלה "אם מתפללים תמיד", מה דינו אם רק נוהג להתפלל בשבת, האם זה נקרא מתפללים תמיד?
תשובה: כן[footnoteRef:50] [50: 	 ( וכן עיין דברי יציב (או"ח ס' קל"ב), ר’ אלישיב זצ”ל (צהר אהל אבי עזרי עמ' תקמ"א), ור' ח"פ שיינברג זצ”ל (שם), מחזה אליהו (ס' ל"ג), אבל עיין באז נדברו (חלק ח' ס' ד') שכתב "נראה דדוקא במתפללת תמיד דקבלה עליה שיטת הפוסקים שדין תפלה באשה כמו איש", וכן פסק הליכות ביתה (ס' ט"ו סעיף כ"ה), וע"ע בענין זה בקנין תורה (חלק ב' ס' ל"ו)] 


שלש סעודות (ס' רצ"א)

ב' סעודות בלילה
46) שאלה (כ' אדר ב' תשס"ח) : מי שיודע שאינו יכול לאכול שתי סעודות ביום שבת, האם יוצא אכילת ג' סעודות אם אכל ב' סעודות בלילה?
תשובה: כמדומה שלא[footnoteRef:51] [51: 	 ( [עיין צהר (חלק י"ג עמ' נ"ז אות ח') שכתב בשם הרב "אולי" יוצא בדיעבד, ועיין בספר מילי מעלייתא (אות צ') שכתב בשם הרב "מסתבר שצריך" לאכול עוד פעם אף אם כבר אכל ב' סעודות בלילה, ועיין ארוממך מס' 47 עמ' י"א שמביא מעשה "באברך בכולל בית דוד בחולון שהיה צריך להיות בעל תפילה בביה"כ בע"פ שחל בשבת בשנת תשס"א, ולא הסכימו הגבאים שם להקדים התפילה להנץ כמקובל, ושאל את הראש הכולל הגר"י זילברשטיין שליט"א איך יקיים סעודות השבת, דכשיגמרו שם התפילה כבר יהיה לאחר סו"ז אכילת חמץ, והלך הגרי"ז לשאול את גיסו הגר"ח קניבסקי שליט"א אם יש להתיר לו לאכול ג' סעודות דשבת בלילה, והשיב שמותר, אמנם שמעתי מבעל המעשה הנ"ל שר' חיים אח"כ חזר בו ואמר שאין ראוי לעשות כן"], עיין ברבבות אפרים (חלק א' ס' ר"ז) שכתב "היוצא מכ"ז דאם יאכל כמה סעודות בליל שבת יקיים בזה רק מצוה של סעודה אחת, וידידי הרב ר' שלמה בלומנקרנץ שליט"א ביאר באריכות דיתכן דכן יוצא באוכל הסעודות בלילה, וא"כ בשעת הדחק ביודע בבירור שלא יוכל לאכול ביום, א"כ מה טוב דיאכל בלילה ג' סעודות ויתכן דיצא", וכן עיין תשובה 31 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין תפארת צבי (קארנמעהל חלק ב' ס' פ"א ס' מ"ט אות כ"ב) שכתב "אבל בלילה בודאי אינו יוצא על של יום דכבוד יום קודם", וכן סבר שו"ת השבי"ט (חלק ה' ס' מ"ג), וספר ערב פסח שחל בשבת (פרק כ"א סעיף י"ג), ועיין בקונטרס גלאט (חלק כ"ג מבד"ץ שארית ישראל) שמביא בשם ר' אלישיב וז"ל שם "שאלה: האם אפשר לאכול ב' סעודות בליל שבת? הואיל וכל מה שאוכלים סעודה ג' קודם חצות, היינו שסומכים על השיטות שאין זמן לסעודות שבת והעיקר הוא שיאכל בשבת ג' סעודות, וא"כ לכאורה א"צ דוקא שיהיה ג' סעודות ביום אלא יוכל ג"כ לחלק סעודתו בלילה, וכגון מי שקשה לו להשכים יכול לחלק סעודות לילה לשנים? תירוץ: כבוד היום עדיף, שאלה: מי שא"א לו לאכול ביום את הג' סעודות, האם יאכל בלילה כמה סעודות? תירוץ: זה עדיף מכלום", וע"ע בענין זה במורשת משה (בחידושים עמ' קפ"א אות ג'), זכרון תורת משה (עמ' נ"ו), ארוממך (מס' 47 עמ' י"א)] 


כיסוי החלות בשלש סעודות
47) שאלה (ז' סיון תשס"ז) : האם צריך לכסות הלחם משנה בסעודת שלישית?
תשובה: כמדומה שלא נהגו[footnoteRef:52] [52: 	 ( וכן עיין דעת חזו"א (פרק ג' אות י', ובדינים והנהגות פרק י' סעי' י'), ועיין ערוך השלחן (ס' רצ"א סוף סעיף י', רצ"ט סעיף י"ד) שכתב "ואין דרכינו לכסות הפת בסעודה שלישית", וכן סבר רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' רע"א הערה ט', ועיין ס' רצ"א אות ד'), אבל עיין בבן איש חיי (שנה ב' פרשת חיי שרה אות י"ב) שכתב "וגם צריך שני מפות אחת למעלה מן הלחם ואחת למטה דאע"ג דבסעודה זו ליכא קידוש ובטל טעם בושת הפת הא איתא עוד שני טעמים דשייכי גם בסעודה זו", ועיין בחת"ס (פסחים ריש דף קב:, בכמה דפוסים), שכתב "ומ"מ טעמא דזכר למן מוסיף אפי' סעודה שלישית דשבת דליכא יין", וכן עיין בכף החיים (ס' רע"א אות נ"ד, רצ"א אות ל"ד), אשל אברהם (בוטשאטש סוף ס' רע"א), ובתשובה 81 מר' נבנצל שליט"א, ועיין ארחות רבינו (חלק א' עמ' ק"ח) שכתב "מו"ר זצוק"ל מכסה את הלחם משנה בכל שלוש הסעודות ומשאירם מכוסה עד לאחר ברכת המוציא, (עי' סי' רע"א מ"ב ס"ק מ"א), אמנם מרן החזו"א זצוק"ל לא כסה בסעודה שלישית כשברך עליהם", וע"ע בענין זה ברבבות ויובלות (חלק ב' ס' קצ"א), מצות לחם משנה (ס' י' אות י"א)] 





הבדלה (ס' רצ"ה - רצ"ט)

אם שכח אתה חוננתנו
48) שאלה (כ"ז כסלו תשס"ח) : אם שכח אתה חוננתנו במעריב במוצאי שבת, האם יכול לאומרו באמצע התחנונים בסוף התפלה?
תשובה: יכול[footnoteRef:53] [53: 	 ( וכן עיין ערוך השלחן (ס' רצ"ד אות י') שכתב "מיהו אחר יהיו לרצון יאמרנה דאחר התפלה לא שייך הפסק ולא גרע מרגיל לומר תחנונים אחר התפלה ואי משום שאין כאן ברכה כלל מה איכפת לן הא קיי"ל דרק כשאימר המבדיל בין קודש לחול מותר לעשות מלאכה אפילו בלא ברכה כמו שיתבאר בס' רצ"ט ומה שלא הזכירו זה הפוסקים משום דמילתא דפשיטא היא ואין זה תקון לתקנת החכמים שתקנו להבדיל בתפלה דאין זה הבדלה בתפלה כיון שהוא לאחר התפלה", וכן עיין בכף החיים (ס' רצ"ד אות י"ז) שכתב "ומ"מ יש לאומרה באלקי נצור קודם יהוי לרצון", ובשמירת שבת כהלכתה (פרק נ"ח אות י'), אבל עיין בקנה בשם (חלק א' ס' י"ז אות ב') שכתב "נלע"ד דכיון דלא אמרו במקומו כתקנת חז"ל שוב אין לאומרו בנוסח זה באלקי נצור, כיון דאמירת נוסח אתה חוננתנו הוא בדרך שבח ולא בקשה, א"כ מהאי טעמא גופו שכתבו הפוסקים דאין לאמרו בשמע תפלה משום דלא שייך לשומע תפלה, ה"נ אין לאומרו באלקי נצור משום דלא שייך לתחנונים שלאחר תפלה"] 


אם יאמר הבדלה בתפילת שחרית
49) שאלה (כ"ח שבט תשס"ז) : אם טעה ולא הבדיל בתפלת ערבית ואין לו כוס יין, ושכח לחזור להתפלל, ולפני שחרית נזכר שלא הבדיל האם צריך להבדיל בתפלת שחרית?
תשובה: אולי[footnoteRef:54] [54: 	(עיין ביאור הלכה (ס' רצ"ד), ומה שמובא בשם הגר"ח זצ"ל, ועיין להורות נתן (חלק ה' ס' י"ח)] 


בא באמצע הבדלה ורק שמע הברכה שבסוף
50) שאלה (י' ניסן תשס"ח) : מי שבא באמצע הבדלה ורק שמע הברכה שבסוף, האם הוא יצא?
תשובה: יש דעות בזה[footnoteRef:55] [55: 	( עיין רי"י פישר זצ"ל (מאור השבת חלק ד' עמ' תקנ"ב) שסבר "אפילו שמע רק סוף ההבדלה, דהיינו שלא שמע רק הסוף, ברוך אתה ה' המבדיל בין קודש לחול יצא בדיעבד, אך אם אפשר ילך לשמוע הבדלה מאחר", ועיין ר’ אלישיב זצ”ל (שם עמ' תקנ"ה בהערה י"ט) שסבר "צריך לשמוע הבדלה מאחר, ואם אין לו ממי לצאת, יוצא בדיעבד ובלבד ששמע תחלת הברכה וגם סוף הברכה וגם ההבדלה הראשונה מהד' הבדלות, כלומר בא"ה אמ"ה המבדיל בין קודש לחול, אבל אם לא שמע ההבדלה הראשונה אי"פ ששמע שאר ג' הבדלות לא יצא, כי העיקר הוא ההתחלה בא"ה אמ"ה המבדיל בין קודש לחול, והסיום בא"ה המבדיל בין קודש לחול", ועיין מאור השבת (שם עמ' תקנ"ב בהערה י"ז) שמסביר שבאמת זה הוי מחלוקת ראשונים] 


נשים לשתות יקנה"ז
51) שאלה (ל' תשרי תשס"ז) : במשנה ברורה ס' רצ"ו ס"ק ל"ה כתב "דנהגו הנשים שלא לשתות מכוס הבדלה", האם גם זה נוגע אם יו"ט חל במוצאי שבת ועושה הבדלה בקידוש?
תשובה: לא[footnoteRef:56] [56: ( עיין רבבות אפרים (חלק ד' ס' צ"ז אות נ"ו), והרב כתב לי בנוגע ליל סדר שאלה (כ"ח חשון תשס"ח) : במשפחה שהמנהג בליל פסח שכל אחד אומר הקידוש לעצמו, אם חל במוצאי שבת האם הנשים יכולות לומר סדר הבדלה גם כן ? תשובה: כמדומה שהנשים אין אומרים כלל לא קידוש ולא הבדלה רק שומעים] 


משקפיים בשעת הבדלה
52) שאלה (ט' ניסן תשס"ז) : לפי שיטת המשנה ברורה סוף ס' רצ"ח, שמחמיר אפילו באספקלריא של זכוכית בענין ברכת הנר, האם צריך להסיר המשקפיים בשעת הבדלה?
תשובה: לא נהגו[footnoteRef:57] [57: 	 (וכן עיין קצות השלחן (בדי השלחן ס' צ"ט ס"ק ו') שכתב "ומעולם לא שמענו מי שיהדר על זה", וע"ש שמביא כמה טעמים להקל, וכן עיין חוט שני (שבת חלק ד' עמ' ק"ט) שכתב "לברך על האש כשיש על עיניו משקפיים, נראה דאינו ענין לנר בעששית, מפני שהמשקפיים בטלים לגבי האדם ואין בזה חסרון בגילוי הנר", וכן פסק נשמת שבת (חלק ב' ס' תקצ"א), ועיין רשז"א זצ"ל (מאורי אש פרק ה' סוף ענף א') שכתב "דלדעת המשנ"ב דמדמי ראיה דרך חלון לאור שבתוך הזכוכית נכון גם להסיר את המשקפיים בשעת הברכה כיון דעכ"פ ראיתו היא ע"י דבר המפסיק בינו לבין האור וצ"ע", וע"ע בענין זה בשמירת שבת כהלכתה (פרק ס"א הערה ק"ב)] 







ריצה בשבת (ס' ש"א)

רפואה פסיעה גסה
53) שאלה (י"ט שבט תשס"ו) : הגמ' בשבת דף קי"ג ע"ב אומר "פסיעה גסה נוטלת אחד מחמש מאות ממאור עיניו של אדם, ומהדר ליה בקידושא דבי שמשי", ורציתי לדעת מה צריך לעשות בשביל רפואה זו, לשמוע קידוש, או לשתות מקידוש או דבר אחר?
תשובה: לטעום מקידוש[footnoteRef:58] ולשים בעין מהבדלה[footnoteRef:59] [58: 	( עיין רש"י (ברכות דף מג: ד"ה בקדושא) "ששותה כוס של קידוש בשבת בלילה", וכן כתב עיין שיטה לר"ן (שבת קי"ג ע"ב ד"ה ומהדר) שכתב "י"מ כדשתי לי' מתרפא"]  [59: 	( עיין שיטה לר"ן (שבת דף קי"ג ע"ב ד"ה ומהדר) שכתב "אבל רב עמרם ורבי' יצחק ן' גיאת ז"ל כתבו דאיכא אינשי דשפו עיניהו בחמרא דקדושא ואבדלתא"] 


54) שאלה (כ"ו שבט תשס"ו) : הרב כתב לי שלעשות רפואה מפסיעה גסה צריך "לטעום מקידוש ולשים בעין מהבדלה", מה כוונת הרב שצריך שניהם או רק אחד מהם?
תשובה: אולי א' מהם

55) שאלה (כ"ו שבט תשס"ו) : "צריך לשים בעין" זה בעין ממש או על גב העין?
תשובה: המנהג ע"ג העין[footnoteRef:60] [60: 	( עיין ראבי"ה (ס' תק"ט) שכתב "ודוקא ע"ג העין, אבל בתוך העין לא" ] 


רציה לדבר מצוה
56) שאלה (י"ט שבט תשס"ו) : במחבר בריש ס' ש"א אומר "אין לרוץ בשבת אלא לדבר מצוה", ורציתי לדעת אם זה רק אם עובר זמן המצוה, או כל פעם שהולך לעשות מצוה יכול לרוץ?
תשובה: בכל פעם ראוי למהר[footnoteRef:61] [61: 	( עיין הצל"ח (ברכות דף ו: ד"ה לעולם) שכתב "בשבת אינו מותר כי אם כשמוכרח לרוץ מחמת שיעבור הזמן", וכן עיין בציץ אליעזר (חלק י"ב ס' י"ז אות ב')] 


57) שאלה (י"ט שבט תשס"ו) : האם סעודת שבת נחשבת מצוה בנוגע לזה?
תשובה: אולי[footnoteRef:62] [62: 	( עיין קול אברך (רבבות אפרים ח"ו ס' תנ"ח אות א') שכתב "אם יורד גשם ליל שבת לאחר ערבית מותר לרוץ אל ביתו לאכול סעודת שבת, דכיון שהסעודה מצוה נמצא שרץ לדבר מצוה", ועיין בשאלת רב (חלק ב' פרק כ"ח אות ד') שכתב בשם הרב "שאלה: אם דווקא לדבר מצוה ממש (קידוש ת"ת וכו') מותר לרוץ בשבת, או אפילו אם הולך לטייל בכוונה לש"ש או שהולך מהר כדי שיוכל לישן מוקדם וללמוד אח"כ וכדומה תשובה: אין להקל"] 


58) שאלה (י"ט שבט תשס"ו) : האם יכול לרוץ כשגשמים יורדין וכשיגיע הביתה ילמד קצת, וממילא יחשב כמו רץ לדבר מצוה?
תשובה: עמש"כ בקרית מלך פרק כ"ד משבת הלכה ד'[footnoteRef:63], אם זה הערמה בעלמא אין מועיל [63: 	( וז"ל שם, "ואסור לרוץ, נ"ב ואפילו מפני הגשמים דב"ר החדש ס' י"ח", וכן עי'ין שאלת רב (ח"ב פרק כ"ח אות ה'), וז"ל בדברים רבה החדש "מהו לרוץ בשבת, כך שנו רבותי' אין רצין להיות עמל בשבת, וכל מי שהוא רץ בשבת מחלל את השבת, שלא ניתנה השבת אלא לנוח בה, אבינא ראה לחבירו (בשבת) רץ בשבת מפני הגשמים, א"ל מי התירה בשבת שאתה רץ בשבת", ועיין בדרך שיחה (חלק א' עמ' רע"ט) שהרב מסביר "זה אסור כיון שאין עצם הריצה תענוג, רק שאינו רוצה להתרטב ממי הגשמים", אבל עיין מנחת שבת (ס' צ' ס"ק ג') שכתב "וכן כשגשמים שוטפים ברחוב או שהרוח סוער ואין יכול לסבול אפשר דמותר ג"כ לפסוע פסיעות גסות ולרוץ בכדי שיבא מהר לביתו", ועיין אשל אברהם (בוטשאטש, סי' ש"א ד"ה יותר), שכתב "פסיעה גסה להנצל מצער מותר, כמו בחורים המתענגים בקפיצתן, כן אמר ה"ה הרבני השנון מ' ישראל משה יצ"ו מפה יצ"ו. גם כמו שמותר להוסיף בהליכה ע"י מים בדרך. גם בשביל שלא ישמע מה דלא ניחא ליה או לא יראה גם כן רשאי להרבות בהליכה ופסיעה גסה היטב, והוא בכלל מה שאמר הכתוב מעשות דרכיך ממצוא חפציך, וכל שכן אם סובל שלא לשמוע או לראות כנ"ל טיט ומים, והוה ליה תענוגו היטב"), וע"ע קצות השלחן (סי' ק"ז ס"ק ה'), "וכן אם הולך ברחוב וירא מפני כלבים נובחים פן ינשכוהו או שגשם שוטף או שהרוח סוער מותר ג"כ לרוץ בכדי שיבא מהר לביתו, מנ"ש סי' צ', וכ' ע"ז שכן נראה לכאורה, ולדידן מילתא דפשיטא היא דגריעי הרבה ממעט רפש וטיט ויש לו צער קצת וכש"כ וק"ו הוא דשרי", וכן פסק הגר"י קמנצקי זצ"ל (במחיצת רבינו עמ' קכ"ד), שערים מצויינים בהלכה (ס' צ' ס"ק א'), אז נדברו (חלק ד' ס' ל"ח אות א'), שבט הלוי (חלק א' ס' נ"ח), שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ט סעיף ד', ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס' ש"א ס"ק ו'), וע"ע בענין זה בספר מלבושי כבוד (שער א' ענף ג' אות ד'), ויהי בנסוע (פרק י"ד טיול שבת סעיף ד')] 





הוצאה (ס' ש"א)

אפודה קשור על כתיפו
59) שאלה (כ"ו שבט תשס"ו) : ראיתי בספר דינים והנהגות חזו"א (פרק י"ד אות ט') שמותר לצאת במעיל על כתפיו, ומה הדין לפי זה באפודה הקשורה על כתיפו או על מותניו?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:64] [64: 	( עיין אבני ישפה (חלק ד' ס' מ"ה ענף ב') שסבר שהוי משוי ואסור, וכן עיין תשובה 33 מר' נבנצל שליט"א] 


פלטה ליישור שיניים
60) שאלה (ח' אדר תשס"ו) : האם יכול לצאת בשבת במקום שאין עירוב אם פלטה ליישור שיניים ?
תשובה: יתכן (וצריך שאלת חכם)[footnoteRef:65] [65: 	( וכן עיין רשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק ל"ד הערה קי"ב) שסבר שמותר משום "דומיא דקמיע דיוצאין בו", וכן עיין באור לציון (חלק ב' פרק כ"ג אות י' ובהערה שם), באר משה (חלק א' ס' י"ח), ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ח אות קל"ב), ובתשובה 34 מר' נבנצל שליט"א, ועיין בחוט שני (חלק ד' עמ' קל"ח) שכתב "אם אינה קבועה כ"כ כגון שמורידה וכיוצ"ב אין היא בטלה ואין לצאת בה בשבת", וכן עיין ברבבות אפרים (חלק ח' ס' תקע"ה), ועיין אמת ליעקב (הע' שע"ט) שכתב "מותר לצאת עמו לרה"ר כל שאפשר לאכול עם זה ואינו נופל מהפה בקלות".] 


חגורה של מעיל
61) שאלה (ט' תמוז תשס"ו) : האם מותר לצאת במקום שאין עירוב, בחגורות המעיל המונחת בלולאות בזמן שאינו חגור בה, אף אם אינו קשור או תפור למעיל?
תשובה: מותר[footnoteRef:66] [66: 	( וכן עייו בחלקת יעקב (או"ח ס' ק') שכתב "באבנטים הקבועות במעיל בלולאות, דאף בשעה שאינם סוגרין הם קבועות ויש להם שייכות להבגד, אם כן מקרי חלק מהבגד אף בשעה שאין משתמש בחלק זה", וכן פסק ר’ אלישיב זצ”ל (אבני ישפה חלק ד' ס' מ"ה אות א'), אבני ישפה (שם) ר' ח"פ שיינברג זצ”ל (שבת בית פרק ח' הערה 44), שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ח אות כ"ט, והערה קכ"ז), אבל עיין במשנה הלכות (חלק ד' ס' ל"ח) שכתב "חגורה שאינה מחוברת אל הבגד אינה בטלה לבגד ואם לא חגרה החגורה הוי משוי", וכן פסק באר משה (ח"ג ס' ס"ב ס"ק ד'), ברית עולם (דיני המוציא אות ח*), מחזה אליהו (ס' מ"ג אות ה'), וע"ע בענין זה ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ח הערה רנ"ח)] 


כפתורים מיותרים
62) שאלה (ט' תמוז תשס"ו) : האם מותר לצאת במקום שאין עירוב, עם בגד שתופרין בתוכו כפתורים מיותרים, שהם שם שאם יפלו מכפתורי הבגד יהיו מוכנים למלאות מקומו?
תשובה: יש ליזהר[footnoteRef:67] [67: 	( וכן עיין באר משה (חלק ג' ס' ס"ז אות ט"ז) שכתב "דרך תופרי הבגדים לתפור מבפנים כפתורים (קנעפ) שאינם משמשים כלום רק תופרים אותן מבפנים כדי שאם יפול אחד מכפתורי הבגד יהיה מוכן ומזומן כפתור אחד, שאסור לצאת עמו בשבת והדין נותן שצריך להסירו לפני שבת", וכן פסק באור לציון (חלק ב' פרק כ"ג אות ט'), שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ח אות ל'), מגילת ספר (ס' מ"א ס"ק י"א), חדושים ובאורים (שבת דף נ"ז ע"א ד"ה מחובר), אבל עיין אגרות משה (לתורה והוראה חלק א' עמ' ח', ועיין בשבת בית פרק ח' הערה 31) שכתב "דדוקא דבר חשוב ככסף וזהב לא בטלי באו"ח סימן ש"א סל"ג, ומשום הכי מותר לצאת בכפתורים התפורים בפנים הבגד השמורים לתפור בבגד במקום שנאבדו הראשנים", וכן פסק רשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק י"ח הערה קל"א), אז נדברו (חלק ב' ס' מ', ובהשמטה בסוף חלק ב'), ר’ אלישיב זצ”ל (מחזה אליהו ס' מ"ג אות ז'), באר שרים (חלק ב' ס' י"ד), רבבות אפרים (חלק ו' ס' ר'), שרגא המאיר (חלק ז' ס' קס"א), ועיין ר”ע יוסף זצ”ל (ילקוט יוסף שבת חלק ב' עמ' כ"ד) שכתב "יש להקל בזה, אלא שטוב ונכון להחמיר ולהסיר את הכפתור הרזרבה מער"ש, אך אין זה אלא מדת חסידות, שמעיקר הדין אין בזה שום חשש", וע"ע בענין זה במחזה אליהו (ס' מ"ג), חוט שני (חלק ד' עמ' קל"ה-קל"ו), ארחות שבת (חלק ג' ס' כ"ח הערה ר"פ), מעדני יו"ט (חלק א' ס' נ')] 


מוך דחוק
63) שאלה (ט"ו תמוז תשס"ו) : האם אשה יכולה לצאת במוך דחוק בשבת במקום שאין עירוב?
תשובה: לכאו' אסור עי' שבת י"א ב'[footnoteRef:68] [68: 	( וכן עיין אגרות משה (או"ח ג' ס' מ"ז, לתורה והוראה חוברת ב' עמ' ט"ו) שכתב "בזמן שמניחה המוך להפסק טהרה כבר אינה שופעת דם ואין לה צריך לאצולי מטינוף רק לידע לענין ספירת הנקיים שהוא משאוי", וכן פסק חבצלת השרון (יו"ד ס' נ"ז ד"ה ומה ששאלת), תשרות ש"י (חלק א' ס' שי"ח), דברי ישראל (ח"ג ס' ל"ד), פתחא זוטא (נדה ס' קצ"ו מהדורא תנינה אות ב' סוף ד"ה ובדין, עמ' קמ"ג), מנחת יצחק (חלק ד' ס' כ"ח אות ט', חלק ה' ס' ל"ז), שערים מצויינים בהלכה (ס' פ"ד קו"א ס"י), באר משה (חלק א' ס' ט"ז), שבט הלוי (חלק ג' ס' ס', שעורי שבט הלוי עמ' רע"ח), עמק תשובה (חלק א' ס' ל"ה), אז נדברו (חלק ז' ס' מ"ב), שרגא המאיר (חלק ג' ס' י"ב אות ב'), משנה הלכות (ח"ט ס' ק"צ), חוט שני (נדה ס' קצ"ו ס"ק ד' אות י"ט, עמ' רל"ט), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת כהלכתה פרק י"ח אות י"ג), חיי הלוי (חלק א' ס' ע"ד אות ז'), חקי חיים (חלק ג' או"ח ס' ס"ד אות א'), נשמת שבת (חלק ז' ס' ת"ד), ר' ח"פ שיינברג זצ”ל (רבבות אפרים ח"ו ס' ר"ח ד"ה והעיקר), פותח שער (ס' י"ז ס' כ"ט), תשובות והנהגות (חלק א' ס' רמ"ז), אבל עיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"א ס"ק י', שמירת שבת כהלכתה פרק י"ח הערה פ"ו) שכתב "דכיון שלא מצאנו שגדולי הדורות הזהירו על כך", "לכן נראה דהואיל והוצאה זו אינה אלא דרבנן, וכיון שכך דרכן של נשים כשרות שהן צריכות לכך בכל חודש, אפשר דחשיב כאחד מבגדיה, אף שזה רק כדי לראות אח"כ אם הוא נקי, ולא דמי למוך שהתקינה לנידתה דהוה רק להציל מלכלוך", וכן פסק הגרצ"י רבינוביץ תאומים זצ"ל (אחי האדר"ת, קובץ בית הלל חוברת י"ד עמ' י'), רבבות אפרים (ח"ו ס' ר"ח, ח"ז ס' שכ"ו, ח"ח ס' תי"ט), וכן עיין תשובה 35 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בחשב האפוד (חלק ב' ס' ק"ב), ציץ אליעזר (חלק י' ס' י"ג אות ו') דברי יציב (או"ח א' ס' קמ"ט, וס' ק"נ, שפע טהרה ס' קצ"ו אות ו'), בית אבי (ח"ב ס' י"ג), ר”ע יוסף זצ”ל (טהרת הבית חלק ב' עמ' רצ"א), שאילת שאול (או"ח ס' ל"ז-מ'), אהל שרה (חלק ב' פרק א' אות ט'), ראש פנה (ס' ה')] 


מקל עם מסמר בראשו
64) שאלה (כ"ב חשון תשס"ז) : הביאור הלכה (בס' ש"א סעיף י"ז ד"ה שאינו) מסופק אם יכול לליך במקל שיש מסמר בראשו, ולמה אינו ראי' להתיר מהגמ' (שבת דף ס') בענין סנדל המסומר שרק אסור משום גזירת חכמים, ואינו אסור משום עשיית גומא?
תשובה: כשיש הרבה מסמרים אין עושה גומא[footnoteRef:69] [69: 	 (עיין ל"ט מלאכות (ריביאט מלאכת חורש הערה 57) שמביא ראי' מהגמ' להתיר] 



מלבן (ס' ש"ב)

לנשוף אבק מבגד
65) שאלה (ז' שבט תשס"ז) : האם מותר בשבת לנשוף ברוח פיו אבק מעל גבי בגדו?
תשובה: יתכן שמותר[footnoteRef:70] [70: 	( וכן עיין ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (תורת המלאכות המלבן ס"ק פ"ז*) שסבר "זה מותר, דמסתברא דאבק שיכול להסירו ברוח פיו אינו שקוע בבגד אלא מונח מלמעלה, ודבר שעומד על הבגד אין בו איסור להסירו (עיין מ"ב סימן ש"ב סק"ז), משא"כ ניעור אסור משום שבפעולה זו מוציא אבק שבלוע בבגד", אמנם עיין מכון לשבתך (הילכתא גבירתא הלכה ד' אות ג') "לנפק בפיו אבק מעל בגד או כובע כיון דע"י ניפוח א"א להסיר אלא האבק מעל הבגד ולא שבתוך הבגד, וא"כ יש לזה התיר נוצות. ולמעשה אין בזה שום ראי' להקל".] 


דבר דבר (ס' ש"ו - ש"ז)

לומר אני הולך לחו"ל
66) שאלה (ח' אדר תשס"ז) : האם מותר לומר בשבת, אני הולך לארצות הברית במוצ"ש, מכיון שאם הולך לדבר מצוה מותר לילך בשבת כמו שמצינו בס' רמ"ח סעיף ג'?
תשובה: טוב ליזהר[footnoteRef:71] [71: 	( עיין במשאת שבת (עמ' כ"ב סעיף מ"ה, הע' ס"ו)] 


שטרי הדיוטות (ס' ש"ז)

לקרא תפריט סעודה
67) שאלה (א' אדר תשס"ו) : האם מותר לקרא תפריט של סעודת שבת או שיש איסור של שטרי הדיוטות?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:72] [72: 	( ועיין איל משולש (שטרי הדיוטות פרק ג' הע' ל"ג) שסבר שמותר, וכן עיין מקרא קודש (פרק ב' הערה ט'), ובתשובה 39 מר' נבנצל שליט"א] 


להסתכל בקטלוג תמונות 
68) שאלה (ח' אדר תשס"ו) : האם מותר בשבת להסתכל בתמונות בקטלוג פרסומות אם אין בדעתו לקנותו ?
תשובה: תמונות הם שטרי הדיוטות[footnoteRef:73] [73: 	( וכן עיין טעמא דקרא (בהנהגות והוראות ממרן בחזון איש זצ"ל אות ט"ו) בשם החזו"א "אסור להסתכל בתמונות בשבת", ולענין הסתכל בתמונות צדיקים, עיין בשם ר' חיים שליט"א (מנוחה שלמה חלק ג' עמ' קי"א אות י"א, שבת לישראל עמ' תע"ח אות מ"ח-מ"ט, מנוחה שלמה חלק ג' תשובה י"א - י"ב) "שיש מקום להתיר", אבל עיין פרי מגדים (ס' ש"א אשל אברהם ס"ק ד') שכתב "לראות הצורה עצמה משמע דשרי", וכן עיין חמד משה (ס' ש"א ס"ק ב'), מאמר מרדכי (ס' ש"א ס"ק ב'), שו"ע הרב (ס' ש"א קונ"א אות ב'), ר’ אלישיב זצ”ל (מנוחה שלמה חלק ג' עמ' ק"י אות י', עם מקדשי שביעי חלק ב' עמ' קס"ו אות א'), ועיין ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (איל משולש שטרי הדיוטות פרק ד' הערה כ"ז) שסבר "דמסתמא החמיר החזו"א מחמת הכיתוב שרגילים לכתוב ע"ג התמונה, מחשש שמא יבא לקראו בשעה שמסתכל בתמונה", ובענין להסתכל בתמונות בקטלוג עיין רשז"א זצ"ל (בסוף ספר טלטולי שבת תשובה ט'), אגרות משה (בסוף ספר טלטולי שבת תשובה כ"ה), טלטולי שבת (עמ' 138 הערה 10) ל"ט מלאכות (ריביאט עמ' 981), מקראי קודש (בסוף קונטרס המוקצה הערה י"ג), ותשובה 41 מר' נבנצל שליט"א] 






אמירה לנכרי (ס' ש"ז)

אם אינו שבת בשביל הנכרי
69) שאלה (ה' תשרי תשס"ז) : יהודי בארץ ישראל שאינו שבת בשבילו, האם מותר לו לצלצל לנכרי בחוץ לארץ בזמן שעדיין שבת שם, או אסור משום אמירה לנכרי?
תשובה: יתכן שמותר[footnoteRef:74] [74: 	( וכן עיין בצל החכמה (חלק ג' ס' קכ"ה) שכתב "מותר לישראל הנמצא במקום חול לצלצל אל עכו"ם הנמצא אז במקום שהוא שבת", וכן פסק בבאר משה (חלק ו' קו"ע ס' מ"ט), קנין תורה (חלק א' ס' ס"ב אות ה'), אור לציון (חלק א' ס' י"ד ד"ה ומי), עמק התשובה (חלק א' ס' ל"א, חלק ג' ס' י"א), וישב משה (חלק א' ס' קי"ט), שמירת שבת כהלכתה (פרק ל"א אות כ"ו), ר”ע יוסף זצ”ל (ילקוט יוסף ס' ש"ז, עמ' רמ"ה סוף ד"ה כן), אבל עיין שרגא המאיר (חלק ב' ס' ס"ה) שכתב "במוצש"ק אם במקום הפאבריק הוא עוד יום, עוד שבת, אסור שם לעשות ולהניח לעכו"ם לעשות מלאכה בהפאבריק, אעפ"י שבמקום שדר הבעה"ב הישראל כבר מאוחר בלילה וכבר מוצאי שבת, דכיון דבמקום הפאבריק הוא עוד שבת הוי כמו שהישראל אמר בחול לעכו"ם לעשות מלאכה בשבת", ועיין בחלקת יעקב (או"ח ס' פ"ה אות י"א, ואו"ח ס' פ"ז) שסבר שרק עובר אם הוי שבת של שניהם, וע"ע בענין זה בדובב מישרים (חלק ג' ס' פ"ג), מקראי קודש (פסח חלק א' סוף ס' נ"ה), רמ"א פריינד זצ"ל (בהסכמה לספר וישב משה), תאריך ישראל (ס' ו' הע' כ"ט), תחומין (חלק ז' עמ' תפ"א הע' ע"ו), מנחת שמואל (חלק ב' עמ' קע"ה), משאת שבת (עמ' ש"ב סעיף י') י.] 


מוקצה (ש"ח - שי"ב)

מבטל כלי מהיכנו
70) שאלה (א' תמוז תשס"ו) : שקית אשפה ריקה, האם מותר לזרוק אשפה לתוכו בשבת או אסור משום מבטל כלי מהיכנו?
תשובה: אם מיוחד לאשפה אינו מבטלו מהכינו[footnoteRef:75] [75: 	( ודלא כס' נזר חיים (עמ' קצ"א אות צ"ב), שמביא בשם ר' חיים שליט"א שאלה: "האם מותר בשבת לשפוך לאשפה ריקה קליפות מוקצה, או דילמא הוי מבטל כלי מהיכנו". תשובה: "אם ירוקנו את הפח בשבת מותר, ואם לאו לכאו' אסור", ועיין בבמשנה ברורה שמשמע (ס' ש"ה סוף ס"ק ס"ט) כמו שכתב כאן, וכן עיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"י הע' ז', שמירת שבת כהלכתה פרק כ"ב הע' מ"ז, מאור השבת חלק ב' עמ' תקל"ז) שכתב "דמותר לשים שקית בפח האשפה בשבת, ואין זה חשיב מבטל כלי מהיכנו כיון שהשקית מיועדת לכך", וכן סבר האגרות משה (דברי חכמים או"ח אות שי"ד), רח"פ שיינברג זצ”ל (שם), ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק חלק א' עמ' רל"ג, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז סעי' נ"ב, סעי' נ"ג, סעי' נ"ז), ר”ע יוסף זצ”ל (ילקוט יוסף שבת חלק ב' עמ' תפ"א), אבל עיין ר"י קמניצקי זצ"ל (דברי חכמים או"ח אות שי"ד) שסבר "שנקרא מבטל כלי מהיכנו ועל כן העצה היא ליתן מעט זבל בשקית בע"ש ועי"ז הוי כבר בטל מלפני שבת", וכן עיין מגילת ספר (ס' מ"ג אות ט'), וחוט שני (חלק ג' עמ' קע"ג) [ועיין בסוף מכתב (מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]]] 

 
71) שאלה (ט' תמוז תשס"ו) : שקיות שפעמים משתמשים בהם לצורך אשפה, ופעמים לדברים אחרים, האם זה נכלל בעומדת לכך, לענין ביטול כלי מהיכנו בשבת?
תשובה: כמדומה שמותר[footnoteRef:76] [76: 	( וכן עיין רשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' ס"ק ק"ט, וע"ע מאור השבת חלק ב' עמ' תקל"ז, שמירת שבת כהלכתה בתיקונים פרק ט' הע' י"א) שסבר "אם כלי זה שנוטל בו מים אחרונים מיועד לכך, לא מיקרי ביטול כלי מהיכנו, דכיון שזהו אופן תשמישו הרי מוכן ועומד הוא", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (בקובץ לב ים שבת עמ' פ"ט אמנם עיין במאור השבת ח"ד סי' ט"ו הע' כ"ו ד"ה וכן הורה, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז סעי' נ"ב), והשמירת שבת (שם בקובץ לב ים), וע"ע בענין זה בשפת אמת (דף מ"ב: ד"ה ואם), ובארחות שבת (פרק י"ט סעי' שכ"ז, הע' תפ"ד)] 


72) שאלה (א' תמוז תשס"ו) : מה ההיתר לקנח את עצמו בניר, שהרי לכאורה הוי מבטל כלי מהיכנו?
תשובה: עומד לכך[footnoteRef:77] [77: 	( עיין בסוף מכתב מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]] 


ניר חלק
73) שאלה (ח' אייר תשס"ו) : בס' ש"ח ס"ק ג' המשנה ברורה כתב שניר חלק שעומד לכתיבה הוי מוקצה מחמת חסרון כיס, האם זה עדיין נוגע היום שהעולם אינו מקפיד על דף אחד?
תשובה: גם היום[footnoteRef:78] [78: 	( וכן עיין אגרות משה (לתורה והוראה חוברת ב' עמ' 17, ובאגרות משה או"ח חלק ד' ס' ע"ב) שכתב "דשפיר מקרי אותן הניירות מוקצה מחמת חסרון כיס כמו שכתבו הפוסקים, דלא מצינו בר דעת שמאבד ניירות שיכול לכתוב עליהם", וכן פסק באר משה (קובץ אור השבת חלק א' עמ' י"ז), אז נדברו (חלק י"א ס' כ"א על מ"ב ס"ק ג', ברית עולם מוקצה מחמת חסרון כיס אות י"ג), מגילת ספר (ס' מ"ו אות ט"ז), אבל רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"ח ס"ק ד', מאור השבת חלק א' עמ' תצ"ח, שלמי יהודה פרק י"ב הערה י"ג) שסבר "נייר יחיד אינו מוקצה כיון דבזמנינו אין מקפידים מלנגב את הידים או שאר לכלוך בנייר העומד לכתיבה", וכן פסק ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהודה פרק י"ב הע' י"ג, ועיין שבות יצחק מוקצה עמ' פ"ד), שבט הלוי (חלק ט' ס' ע"ח), ועיין בשמירת שבת כהלכתה (פרק כ' אות ה') שכתב "כלי שמלאכתו לאיסור הוא החפץ המשמש לעשיית מלאכה אסורה, כגון העט לכתוב בו והמספריים לגזור בהם, או החפץ שבו נעשית המלאכה האסורה, כגון הנייר לכתוב עליו", וע"ע בענין זה בחלקת יעקב (או"ח ס' קט"ו), אור לציון (חלק ב' פרק כ"ו סוף הערה ב'), ילקוט יוסף (שבת חלק ב' עמ' תס"ה), קובץ אור ישראל (חלק י"ג עמ' מ"ח אות ב', ובחלק ט"ז עמ' ר"ז)] 



מדריך טלפונים
74) שאלה (כ"ח אייר תשס"ו) : האם מותר לחפש כתובת בספר טלפונים, משום דהוי כלי שמלאכתו לאיסור ומותר לצורך גופו, או הוי נכלל בשטרי הדיוטות ואסור?
תשובה: אם הוא פקו"נ מותר[footnoteRef:79] [79: 	( ועיין בחוט שני (חלק ג' עמ' פ"ב) שכתב "כיון דעיקר שמו הוא "מדריך טלפונים" וזהו עיקר השימוש בו הרי הוא ככלי שמלאכתו לאיסור שאסור לטלטלו אלא לצורך גופו כגון שנצרך לדעת כתובת או לצורך מקומו", [ועיין בסוף מכתב מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], ועיין באיל משולש על שטרי הדיוטות פרק ב' הערה ל"ו, ובהסכמה לספר שלמי יהונתן], וכן סבר אגרות משה (בספר טלטולי שבת פרק ט' הערה 13), ור’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק על מוקצה עמ' י"ח, שלמי יהודה פרק י"ב הע' ס'), ועיין באר משה (קובץ עם התורה מהדורא ב' חוברת א' עמ' י') שכתב "ועוד נראה לי שהטעלעפאן-בוך בכלל אינו כלי שמל"א, המלאכת איסור הוא לצלצל על הטעלעפאן ולזה אין להטעלעפאן-בוך שייכות כלל וכלל לא", וכן סבר המגילת ספר (ס' מ"ו אות י', ובקונטרס שמירת שבת כהלכתה פרק כ' אות י"א, וע"ש אות י"ב, ועיין ס' ע"ז אות א' למה מותר לחפש כתובת ואינו אסור משום שטרי הדיוטות), וע"ע בענין זה רשז"א זצ"ל (מאור השבת חלק ב' עמ' תק"ס, ועיין שמירת שבת כהלכתה פרק כ' הערה מ"ג ובתיקונים שם), אז נדברו (בשלמי יהודה פרק י"ב הערה ס'), רבבות ויובלות (חלק ב' ס' של"ב)] 


צורך גופו, אם יש כלי היתר בחדר אחר
75) שאלה (ד' סיון תשס"ו) : במשנה ברורה ס' ש"ח ס"ק י"ב אומר שרק יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך גופו אם אין שם כלי היתר, מה אם יש כלי היתר בחדר אחר, האם צריך לטרוח אחריו?
תשובה: אולי[footnoteRef:80] [80: 	( ועיין ספר ידיעות השבת (אות א') שכתב בשם הרב "אם היא טרחא גדולה מסתבר שמותר", וכן עיין אגרות משה (או"ח חלק ה' ס' כ"א ס"ק י"ב, טלטולי שבת אות ה') שכתב "ורק אם נמצא בקירוב מקום בלי טורח רב, יש לו לשמש בכלי היתר ולא בכלי שמלאכת לאיסור. ומסתבר דאם אין לו כלי היתר, אף שיכול לשאול אצל אחר מותר לטלטל כלי שמלאכהו לאיסור", וכן סבר חשב האפוד (חלק ג' סוף ס' פ'), שואלין ודורשין (חלק ד' ס' י"ג), אבל עיין בקצות השולחן (ס' ק"ח ס"ק י') שכתב בדעת המשנה ברורה "והנה לפ"ז אפילו אם בכלי ההיתר יצטרך לטרוח בשימושו ובכלי האיסור לא יטרח כ"כ ג"כ צריך להשתמש רק בכלי ההיתר", ועיין ברב צבי ובר שליט"א (שלמי יהונתן חלק א' עמ' צ', חלק ג' עמ' קנ"ט) שסבר "שבודאי יש לטרוח ומ"מ אין צריך לשאול את שכינו אם יש לו כלי היתר שאין חובה להטריד השני לשם דין זה", וכן עיין תשובה 45 מר' נבנצל שליט"א, ועיין מכתב (ג' אות ב') מהרבבות אפרים, וע"ע שלמי יהונתן (חלק א' עמ' צ', חלק ג' עמ' כ"ה, ובחלק ג' עמ' קנ"ט)] 


מאוורר
76) שאלה (כ"ח אייר תשס"ו) : האם מותר לאדם לטלטל מאוורר כדי שהרוח לא ינשב עליו, מטעם שזה הוי בגדר צריך מקומו?
תשובה: אולי הוא מוקצה מחמת חסרון כיס וצ"ע[footnoteRef:81] [81: 	( וכן עיין משנה הלכות (חלק י"א ס' רפ"ב) שכתב "אין אני מן המתירין להניע המאוורר מכמה טעמים", אבל עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ג אות ל"ה) שכתב "מותר לשנות את כיוונו של המאוורר, וכל לטלטלו לצורך גופו של האדם או מקומו של המאוורר", וכן עיין להורות נתן (חלק י' ס' ל"ו), ארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט אות ו', ואות כ"ו)] 


מלאכתו לאיסור שאין לו תשמיש היתר
77) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : בנוגע כלי שמלאכתו לאיסור שאין לו תשמיש היתר אסור לטלטל אפילו לצורך גופו ומקומו, וראיתי בשם החזו"א[footnoteRef:82] שהגדר של תשמיש היתר הוא תלוי בעיני בני אדם, אם כן מה דין היום של פטיש שאם לקח זה לפתוח בו אגוזים הוי משונה בעיני בני אדם? [82: 	( עיין תשובות וכתבים ממרן חזו"א (ס' ס"ט), ובשלמי יהונתן (מוקצה חלק ג' פרק ג' אות י"ח)] 

תשובה: כמדומה שאינו משונה כלל

כלי שמלאכתו לאיסור שנשבר בשבת
78) שאלה (י"ג אייר תשס"ו) : כלי שמלאכתו לאיסור שנשבר בשבת ועכשיו רק יכול להשתמש באופן היתר, האם יכול לטלטל אפילו מחמה לצל?
תשובה: כבר הוקצה בין השמשות[footnoteRef:83] [83: 	( וכן עיין אליה רבה (ס' ש"ח ס"ק י"ד) שכתב "כלים המוקצים מחמת חסרון כיס אף דהשברים אינן מוקצין אסור אפילו לצורך גופו ומקומו כיון דאתקצאי לבין השמשות איתקצאי לכולה יומא והוא הדין כלי שמלאכתן לאיסור והשברים מלאכתן להיתר אין לטלטלו רק לצורך גופו ומקומו", וכן עיין מקור חיים (ס' ש"ח על מגן אברהם ס"ק י"ט), אבל עיין אז נדברו (חלק ט' ס' כ"א) שכתב "ולפי האומר פשטות הבה"ל [ס' ש"ח סעיף ו' ד"ה כגון] דמותר גם בנשבר בשבת וגם בכלי שמלאכתו לאיסור והמיקל בזה בודאי יש לו על מי לסמך, והמחמיר תע"ב, ויש לטלטל כלאחר יד", וע"ע בענין זה בפרי מגדים (ס' ש"ח מש"ז ס"ק ט"ז), נזר ישראל (ס' ל"ח חלק ב' ס"ק כ"ט), שפת אמת (ריש דף קכ"ד ע"ב), ר’ אלישיב זצ”ל (הערות שבת דף קכ"ג ע"א)] 





גליל ניר
79) שאלה (כ"ב סיון תשס"ו) : האם גליל ניר לבית הכסא הוי מוקצה?
תשובה: לא[footnoteRef:84] [84: 	( וכן עיין עם מקדשי שביעי (חלק ב' עמ' קפ"ד אות מ') מה שכתב בשם הרב וכן עיין בחוט שני (חלק ג' עמ' נ"ח) שכתב "גלילי נייר טואלט, כל זמן שיש אפשרות להשתמש בו בלא חיתוך, ודאי אינו מוקצה, וגם באופן שמותר לקורעו משום כבוד הבריות", וכן כתב בארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט אות קכ"ו), אבל ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהודה פרק י' הערה ל', אשרי האיש ח"ב פרק י"ז סעי' פ"ה, פרק ל"א סעי' ט') סבר שהוי מוקצה מחמת גופו, וכן קצות השבת (לוח, ערך נייר טואלט בגליל), ולוח המוקצה (ערך טישו גליל, ערך נייר טואלט גליל, שלמי יהונתן ח"ג פרק ה' סעי' ג').] 


כלי חד פעמי 
80) שאלה (ג' אלול תשס"ו) : אם זורק כלי חד פעמי באשפה ערב שבת, האם הוי מוקצה בשבת כמו חתיכת חרס (ס' ש"ח סעיף ז'), או נחשב כלי שלם ואינו נעשה מוקצה בזריקתו?
תשובה: יתכן[footnoteRef:85] [85: 	( עיין ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק עמ' נ"ו) שסבר "דאם זרק מבעו"י כלי חד פעמי או בקבוק פלאסטיק וכיו"ב, לאחר השימוש בהם, בטל מהם שם כלי, דכיון דהדרך לזורקם לאשפה לאחר השימוש בהם, לא שייך לומר בזה בטלה דעתו", וכן פסק בחוט שני (חלק ג' עמ' ק"ו), מגילת ספר (ס' מ"ז ס"ק ד'), ארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט הערה רי"ג), שלמי יהונתן (חלק ג' פרק ה' אות צ"א, ובס' ל"ז), ויאמר אברהם (מוקצה ס' ש"ח סעיף ז' אות ה'), אבל עיין רח"פ שיינברג זצ”ל (בסוף ספר שלמי יהודה ס' ז', וס' ל"ד אות ט') שכתב "הזריקה לאשפה הוא לא מחמת גריעת ההשתמשות אלא מחמת ריבוי הכלים שאין צריך להם וכמו בזמנינו שאין משתמשים בשברי כלים לא מחמת גריעת הכלים אלא מטעם שאין צורך בהם ואם היה שום צורך בהם היה משתמש בהם דשפיר ראוים לההשתמשות, אז שפיר חשובים כלים אפילו אם מסתמא זורקם לאשפה", ובענין אם זרק בשבת עיין בספר דולה ומשקה (עמ' קס"ב) שכתב בשם הרב ש"אינו מוקצה", וכן סבר החוט שני (חלק ג' עמ' ק"ו, וע"ש עמ' קע"ג), אבל רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס ש"ח ס"ק ל"ז) כתב "כמדומני שאף עניים ממש אין מוציאים מהאשפה כוס חד פעמי, ונעשה שפיר מוקצה גם אם זרקן בשבת", וכן פסק ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהונתן חלק ג' פרק ה' הערה ע"א), ויאמר אברהם (סעיף ז' אות ה'), וע"ע בענין זה בארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט אות קס"ב), קול התורה (חלק ג' עמ' קצ"ט)] 


שקית חלב
81) שאלה (ד' סיון תשס"ו) : שקית חלב שנתרוקנה בשבת, האם הוי מוקצה?
תשובה: אם א"א כלל להשתמש בה יתכן[footnoteRef:86] [86: 	( וכן עיין רשז"א זצ"ל (מאור השבת חלק א' עמ' תקכ"ב, חלק ב' עמ' תקס"ג, תיקונים ומילואים לשמירת שבת כהלכתה פרק ט' הערה י"א, שולחן שלמה ס' ש"ח ס"ק כ"ח ובהערה נ') שכתב "לאחר שעומד לאשפה שפיר נעשה מוקצה", וכן דעת רי"י פישר זצ"ל (מאור השבת חלק ב' עמ' תקס"ד בהערה צ"ט), וכן ר' אלישיב זצ"ל (הל' שבת בשבת פרק כ' הע' ע"ד, אשרי האיש ח"ב פרק י"ז סעי' פ"ח, סעי' צ', "אם הם שקיות שאין רגילין כלל להשתמש בהם, כגון שקיות קרועות שקרען בשבת בשינוי שהוציא תכולתן, או עטיפות ממתקים כעטיפות שלגונים סוכריות שקיות חלב וכדומה, הוי מוקצה"), וכעין זה עיין חוט שני (חלק ג' עמ' ק"ה) שכתב "עטיפות של סוכריות, כל זמן שמשמש לעטיפת הסוכריה אין הוא מוקצה, אך כאשר כבר אינו משמש כעטיפה, אם אין לזה שימוש אחר הרי זה מוקצה", ועיין הערה לפני זה בשם רחפ"ש "הזריקה לאשפה הוא לא מחמת גריעת ההשתמשות אלא מחמת ריבוי הכלים", ואולי לפי זה ה"ה כאן, וע"ע בענין זה בארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט אות קס"א, והערה רי"א)] 


מכסה של צינור הניקוז
82) שאלה (ד' סיון תשס"ו) : המחבר בס' ש"ח סעיף י' כתב "כסוי בור ודות אין נטלים אלא אם כן יש להם בית אחיזה", האם נכלל בזה מכסה של צינור הניקוז ברצפת הבית שאין להם בית אחיזה, או יכול לטלטל אותם על פי מה שכתב המשנה ברורה (בס' שי"ג ס"ק כ"ח) שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה ליכא בו איסור של מחזי כבונה?
תשובה: כמדומה שמתירין[footnoteRef:87] [87: 	( וכן עיין ר"ע אויערבך שליט"א (בנין שבת מלאכת בונה פרק ב' סעיף ו' ד"ה אמנם) שסבר "אם רגילין בכל פעם כששוטפים הבית להסיר הכסוי ולשפוך שם המים, שרי להסיר הכסוי אפי' בלא בית אחיזה דלא אמרינן בכה"ג דנראה כבונה", וכן עיין שלמי ניסן (על פרק הבונה עמ' שי"ג), ומכתב (בסוף מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל], וע"ע בענין זה בויאמר אברהם (שו"ת חלק ב' ס' ז')] 


נפלו כפתורים
83) שאלה (כ"ח אייר תשס"ו) : בגד שנפלו ממנו כל הכפתורים, האם מותר לטלטלו מכיון שיכול ללובשו, או הוי דומה לס' ש"ח סעיף ט"ז כירה שנשמטה אחת מירכותיה?
תשובה: בודאי מותר[footnoteRef:88] [88: 	( וכן עיין במגילת ספר (ס' מ"ז אות ב') שכתב "אם קשה ללבוש אותה כראוי לכאורה יש לאסור את טלטול החלוצה שמא יתפור בה את הכפתור דמאי שנא מכירה שנשמטו ירכותיה, ולדינא נראה להתיר עפ"י מה שכתב הט"ז בס"ק י"ד דדווקא בנשמט הירך אסרו אבל בנשבר הירך מותר לטלטל את הכירה דזה לא חיישינן שיבוא לעשות ירך אחר, וגם בכפתור שנשר היות וצריך לתפור אותו וזה מעשה גדול לכן אין לחוש לכך ובכה"ג לא גזרו", וע"ע בענין זה ברשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"ח ס"ק ל"ב אות ב'), שלמי יהודה (פרק ד' סעיף ב', והע' ה'), ארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט הרעה ר"כ)] 




מאכל בהמה
84) שאלה (כ"ו סיון תשס"ו) : המחבר בס' ש"ח סעיף כ"ט אמר "אם יש לו מאותן מין חיה או עוף מתר לטלטל מאכל הראוי לאותו המין" אפילו אם אינם מצויים, האם דין זה דוקא כאשר דרך להאכילה בזה?
תשובה: אם יכול להאכילה[footnoteRef:89] [89: 	( אבל עיין ר"צ ובר שליט"א (שלמי יהונתן מוקצה חלק א' עמ' רמ"ב) שסבר "שאם יש לו תרנגולת בבית, אך אינו מאכילה פירורי לחם אלא מאכל מיוחד שנעשה לתרנגולין, חשיבי הפירורים מוקצה גם לאותו האיש ואין לו מעלה במה שיש בביתו תרנגולת", ועיין ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהודה פרק ז' הע' ב') שסבר "שאם יש לשכנו בעלי חיים, גם נקרא מצוי לענין מוקצה"] 


צואת אדם
85) שאלה (א' תמוז תשס"ו) : בס' ש"ח במגן אברהם ס"ק נ"ט כתב שבשעת הדחק יכול לסמך על גירסתינו בגמ' שמותר לטלטל צואת אדם משום דחזיא לכלבים, האם זה גם היתר היום?
תשובה: אולי[footnoteRef:90] [90: 	) ועיין באמרי דוד (ס' ש"ח על המגן אברהם ס"ק נ"ט) שכתב "נראה דזה אינו שייך בזמנינו, דחזינן דכלבים שלנו אין אוכלים צואת אדם, ובעל כרחך לומר דנשתנה טבעם, ועוד דלא שכיח בנינו כלבים אצל יהודים"] 


"גרף של רעי" בבית הכנסת
86) שאלה (כ"ו סיון תשס"ו) : אם יש "גרף של רעי" בבית הכנסת, האם מותר להוציאו, או שההיתר הוא דוקא במקום דירתו?
תשובה: מותר[footnoteRef:91] [91: 	) ועיין בדרור יקרא עמ' תק"א ס"ק ט"ו אות א', וכן תולדות שמואל (ח"ג מצוה ל"ב סי' צ"ט אות ו' ערך טינוף), "אם מונח במבוי במקום דריסת ב"א ג"כ מותר לסלקו לצדדים. מ"א שם ועיין בשו"ת תשורת ש"י מהדו"ק סי' תקפ"ג מצדד שלא התירו לטלטל רק בבית שדר שם ומה"ט מצדד שאם נמצא עכבר מת או צואה בבית הכנסת אסור להוציאן בשבת רק יכפה עליו את הכלי ולענ"ד היא כנגד השו"ע והמג"א אלו וצ"ע שלא העיר בכל זה"), וכן ר' אלישיב זצ"ל (דרור יקרא עמ' תק"א ס"ק ט"ו אות א', אשרי האיש ח"ב פרק י"ז סעי' רכ"א), "וכגון בבית הכנסת או בביהמד"ר"), אבל עיין במנחת פתים (הוספות לאו"ח ס' ש"ח סעיף ל"ד) שכתב "דדוקא בחצר דהוי דירה לענין מזוזה אבל כשנמצא בבית הכנסת דלאו דירה הוא אסור להוציאו כיון דלאו דירה מיקרי", וע"ע בענין זה במגילת ספר (שבת ס' נ"ב אות ז')] 


87) שאלה (ד' תמוז תשס"ו) : הרב כתב לי שיש היתר של גרף של רעי בבית הכנסת אע"פ שאינו דר שם, אבל המשנה בסוף עירובין (ק"ד ע"ב) אמר "שרץ שנמצא במקדש כהן מוציאו", והראשונים מסביר הטעם שאין שבות במקדש, ובמאירי הקשה אפילו אם יש שבות עדיין יש היתר של גרף, ומתרץ שאין היתר של גרף משום אין מקום דירתו, אם כן מה החילוק בין מקום המקדש ובבית הכנסת?
תשובה: שם במקום שאין מסתובבים הכהנים[footnoteRef:92] [92: 	) עיין בענין זה בתוס' רי"ד (עירובין דף ק"ד ע"ב ד"ה שרץ), פסקי רי"ד (עירובין דף ק"ד ע"ב ד"ה מתני'), מאירי (עירובין דף ק"ד ע"ב במשנה), משנה למלך (הלכות ביאת המקדש פ"ג הלכה כ' סוף ד"ה ומ"ש), באר שבע (תמיד פרק ה' ד"ה ועל), תפארת ישראל (תמיד פרק ה' משנה ה' בועז אות ג')] 


בעלי חיים
88) שאלה (ג' אלול תשס"ו) : בעלי חיים המשמש כשעשוע כגון כלב או עוף, האם מותר לטלטלו בשבת?
תשובה: לא[footnoteRef:93] [93: 	) וכן עיין בצל החכמה (חלק ה' ס' ל"ג, ס' ל"ד) שכתב "ראוי לאסור בשבת גם טלטולם של צפרים המנגנים והמיוחדים למשחק", וכן עיין באר משה (חלק ב' ס' כ"ח), יביע אומר (חלק ה' או"ח ס' כ"ו), ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא על ס' ש"ח סעיף ל"ט), ארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט אות קכ"ד), ועיין באגרות משה (או"ח ה' ס' כ"ב אות כ"א) שכתב "כל בעלי חיים הו"ל מוקצה, אפי' באותן שהתינוקות משחקין בהן - אלא א"כ הם מיוחדים לשעשועים (פעטס)" [ועיין בספר טלטולי שבת (בתשובות מר' משה אות כ"ד, ובפרק ז' הע' ו') שהוי מקור של התשובה שלא כתב היתר זה וצ"ע, ועיין דברות משה (ס' ל"ג ענף ד' ד"ה ומכיון), ובשו"ת דברי חכמים אות שכ"ו], ועיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"ח ס"ק ע"ד אות ד', ועיין שמירת שבת כהלכתה פרק י"ח הערה ס"ב, ועלהו לא יבול חלק א' עמ' ק"נ, ועמ' של"ד) שכתב "צפרים וכדומה או כלבים שאנשים, אלה שמבלים זמנם להבל ולריק, רגילים לשחק בהם, כיון שתשמישם הוא לטלטל ממקום למקום שפיר שרי, ואין זה מוקצה", וע"ש (בהערה פ"ז, ובועלהו לא יבול שם עמ' של"ה) שכתב "אולי יש מין מוקצה הנקרא בע"ח כמו שיש מוקצה הנקרא "אש" שאסור בשבת", וע"ע בענין זה במהר"ח או"ז (סוף ס' פ"א, וס' פ"ב), פחד יצחק (ערך בהמה), חוט שני (חלק ג' עמ' קמ"ג-קמ"ד)] 


בסיס
89) שאלה (כ"ב סיון תשס"ו) : אם מניח דף ניר ריק בתוך ספר לפני שבת, האם הספר נעשה בסיס?
תשובה: לא[footnoteRef:94] [94: 	) עיין אגרות משה (או"ח חלק ד' ס' ע"ב ד"ה ולכן, קובץ לתורה והוראה חוברת ב' עמ' י"ז) "צריך להזהר שלא ליתן ניירות המיוחדות לכתיבה בין דפי הספרים קודם השבת אף באופן דליכא איסור על הנחתן שם משום דהכינן לכתוב עליהן באורים בספר דשפיר מקרי אותן הניירות מוקצה מחמת חסרון כיס", "וכיון שנותנים ניירות בספר שיהא מוכנין לכתוב עליהם הוו הנחתן שם בספר באופן שיתישבו שם בטוב כמש"כ המגן אברהם שם ונעשה הספר בסיס לדבר אסור", ועיין בקובץ לתורה והוראה (שם) שמוסיף שם "אמנם אם אירע ניירות בספרו בשבת מותר לטלטלו דלא היה דעתו שישארו שם בשבת דמוקצה הן אעפ"י ששכחן שם אח"כ שפיר מקרי שוכח ובפרט בדאיכא שם ניירות אחרות כתובות בדברי תורה דאז הוי הספר ג"כ בסיס לדבר היתר, אבל צריך לנער הספר שיפלו הניירות כמו בשכח אבן על פי החבית או מעות על ככר כמשנה (שבת דף קמ"ב ע"ב) ס"פ נוטל והובא בשו"ע או"ח שם"] 


גדר של מניח
90) שאלה (כ"ה חשון תשס"ז) : אם מניח דבר מוקצה על דלת מקרר ביום שני, ובשעת מניח אין דעתו ליטלו משם לפני שבת, האם זה נקרא מניח או שוכח לענין בסיס?
תשובה: מניח[footnoteRef:95] [95: 	) וכן עיין תשובה 49 מר' נבנצל שליט"א] 


מיגו דאיתקצאי
91) שאלה (ב' אב תשס"ו) : בענין מיגו דאיתקצאי, האם הדבר צריך להיות שם כל בין השמשות או רק חלק מבין השמשות?
תשובה: הפמ"ג[footnoteRef:96] הקשה סתירה בזה[footnoteRef:97] [96: 	) באשל אברהם (סוף ס' רע"ט, ובס' ש"ח ס"ק ס"ו), פתיחה ליו"ט (חלק ב' פרק א' אות ד', ואות ה'), ועיין בראש יוסף (שבת דף מ"ג ע"ב)]  [97: 	) ובענין השאלה עיין במשנה ברורה (ס' ש"ט ס"ק י"ט) שכתב "היינו כל זמן בין השמשות", וכן עיין שו"ע הרב (ס' ש"ח סעיף ע"ח, ס' ש"י סעיף ז'), נזר ישראל (ס' י' חלק ג' סעיף ט"ז), בן איש חי (שנה ב' פרשת ויגש אות ז'), הר צבי (או"ח חלק א' ס' קנ"א אות ג'), שערים מצויינים בהלכה (ס' פ"ט ס"ק א'), מנחת שלמה (קמא ס' י' אות ד'), ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס' ש"ח ס"ק קמ"ח), שמירת שבת כהלכתה (פרק כ' אות נ"ג), אבל עיין באגרות משה (או"ח חלק ס' כ"ב אות ל"ג, ספר טלטולי שבת תשובה אות ל"ג, ועיין שו"ת דברי חכמים או"ח אות שי"א) שכתב" אם היה מוקצה אפילו זמן מועט, בין בתחילת ביה"ש בין בסוף בין השמשות, אז הו"ל מוקצה, ולא בעינן שיהיה מוקצה משך כל ביה"ש", וכן סבר החוט שני (חלק ג' עמ' קס"ב)] 


טלטול מת
92) שאלה (ט"ו תמוז תשס"ו) : הגמ' והמחבר בס' שי"א מביא היתר בטלטול מת ע"י ככר ותינוק, ולמה צריך זה בכלל לכאורה יש היתר של גרף של רעי, (כמו שכתב הביאור הלכה ס' תקכ"ו סע' י' בשם המאירי[footnoteRef:98])? [98: 	) וז"ל המאירי (ביצה דף ו ע"א ד"ה יש מי) "יש מי שאומר שלא נאמר היתר זה אלא בבן קיימא אבל נפל ודאי או ספק נפל בתוך שלשים אין כאן כבוד הבריות ואסור אף בשני אף על ידי עממין ואין אני מודה כן אלא בנפל ודאי ואף בזה מותר לטלטלו ולהוציאו משם כדין גרף של רעי שמותר לטלטלו ולהוציאו כמו שיתבאר"] 

תשובה: אי"ז נקרא גרף של רעי[footnoteRef:99] [99: 	) עיין מנורה הטהורה (קני המנורה ס' שי"א ס"ק ח', וס"ק י')] 


טלטול מן הצד
93) שאלה (ב' אב תשס"ו) : ראיתי בספר טעמא דקרא בחלק של הנהגות החזו"א אות י"ב, שיכול להוריד בשבת הפירורין והפסולות מהשולחן ע"י נייר או דבר אחר, וק"ק לי מהחזו"א (ס' מ"ז אות י"ד) שחולק על הט"ז שמתיר לגרר מוקצה בסכין, משום זה נקרא טלטול מן הצד לצורך איסור, ולכאורה ה"ה כאן?
תשובה: כאן מיירי בדבר שמותר להוריד משום גרף ומ"מ המנהג ע"י דבר אחר[footnoteRef:100] [100: 	) וכעין זה כתב בארחות רבינו (חלק א' עמ' קמ"א אות קס"ד) "מרן החזו"א זצוק"ל הורה שיורידו את הקליפות והפרורי לחם הדקים מהשלחן בשבת עם מטלית ואמר אף שגרף של רעי מותר להסיר עם היד מ"מ כך המנהג להוריד עם מטלית, ומצאתי בעוד מקום אצלי שהטעם כדי שיהא טלטול מוקצה כלאחר יד וכן הגר"צ ובר שליט"א (מוריה טבת תשנ"ב גליון ר"ז, סוף עמ' פ"ח), "הנה ספר ארחות רבינו מביא שמרן החזו"א ... שני טעמים ... והנראה שכ"ז טעם אחד ... שאע"פ שהחזו"א סבר שהקליפין חשיבי גרף של רעי חשש להורידם על מטלית לחוש לרשב"א (דף קמג.) שכל שיכול לעשות כלאחר יד אסור לטלטלן בידיו. אלא שיש להעיר, דהלא דעת החזו"א סימן מ"ז סקי"ד שאסור לטלטל מוקצה ע"י סכין משום שעיקר הטלטול בשביל המוקצה ... וחלק על הט"ז ... ונראה החזו"א חשש לחומרא לסברת הט"ז שחשיב טלטול כלאחר יד ולכן הצריך לטלטלן ע"י מטלית"), אבל עיין בשבות יצחק (מוקצה עמ' ק"י) שכתב "מיהו לענין מעשה יעוי' בספר טעמא דקרא להגר"ח קנייבסקי שליט"א שכ' הוראת החזו"א בזה וז"ל אין להוריד בשבת הפירורין והפסולת מהשלחן בידים, ולא בכלי המיוחד לכך, רק ע"י נייר או דבר אחר ע"כ, והוסיף שם הגר"ח שכדומה שאמר החזו"א שנוהגים כהט"ז שהובא במשנ"ב הנ"ל, וגם בביתו של החזו"א נהגו כהט"ז, כן אמר לי הגר"ח שליט"א, ועי' חוט שני (ח"ג עמ' קכ"ו ד"ה הסרת, שער הציון ס"ק ט', "הסרת שיירי האוכלין והפסולת מן השלחן לאחר הסעודה, המנהג להסירן ע"י מטלית ולא בידים, ואפשר דהכא אף לדעת החזו"א האוסר לטלטל מוקצה ע"י דבר אחר ודלא כהמ"ב, מ"מ אפשר דהכא הוא רק דרך קינוח השלחן ואינו כטלטול מוקצה כמ"ש לקמן, והוי כמו ניעור, ולמעשה כיון שיש עוד צדדים להקל דהוי גרף של רעי שמותר להוציאו, וכן אפשר שאינו מוקצה כלל, על כן למעשה יש להקל [ומטו משמיה דהחזו"א שהקפיד להסיר את הפסולת ע"י מטלית וכדו' ולא בידים וכנ"ל, אבל לא בכלי המיוחד לכך]"),ועיין באגרות משה (חלק ה' ס' כ"ב אות י"ג, בספר טלטולי שבת תשובה אות מ') שכתב כעין זה וז"ל "במקום שיכול לגררו ע"י סכין ולא יצטרך להגיע להיתר טילטול דגרף של רעי, מוטב שיגררו ע"י סכין", אבל עיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"ח ס"ק ס"ט) שכתב "דאינו חייב לטלטל מן הצד או בגופו והיינו משום דחשיב כהיתר ולא כדיחוי", וכעין זה עיין תהלה לדוד (ס' ש"ח ס"ק מ'), וע"ע בענין זה בארחות שבת (חלק ב' פרק י"ט הערה תקכ"ט)] 


כבוד הבריות (ס' שי"ב)

נייר בבית הכסא
94) שאלה (י' סיון תשס"ו) : אם אדם נמצא בבית הכסא ויש רק שם גליל ניר שאינו חתוך, האם מותר לקרוע בדרך שינוי משום כבוד הבריות?
תשובה: אסור[footnoteRef:101] [101: 	) וכן עיין באור לציון (חלק ב' פרק מ' אות ו', ובהערה) שכתב "ואף שמצינו בשו"ע סימן שי"ב סעיף א' שהתירו איסור מוקצה משום כבוד הבריות, ולכן התירו לטלטל אבנים לקנח, מ"מ אין ראיה מכאן להתיר לקרוע נייר כלאחר יד, אף שהוא איסור מדרבנן בלבד, ולהתיר בזה משום כבוד הבריות, שיש לומר שדוקא במוקצה התירו משום כבוד הבריות, אבל מלאכה דרבנן שיש לה עיקר מן התורה לא התירו", אבל עיין יסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות חלק א' ריש עמ' ר"ו) שכתב "דהיכי דאין לו נייר אחר דע"י שינוי מותר לקרעו בפרט בנייר המנוקב שבקל יתפרד", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (ארחות שבת חלק א' פרק י"א הערה ל"ג), ציץ אליעזר (חלק י"א סוף ס' ל'), חוט שני (חלק א' עמ' קמ"ב), שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ג סעיף ט"ז), יבקש תורה (סוף ס' ל"ד), ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס' שכ"ב ס"ק י"ח), ועיין בחלקת יעקב (או"ח ס' קס"ד) שכתב "מותר נמי לקרוע פיסת נייר מהעיגול לקינוח, כיון שקריעת נייר אינו רק כמתקן כלי, איסור דרבנן, ומפני כבוד הבריות דני"ד, די"ל דזה הוי כמו גנאי גדול, דאף איסור תורה בשב וא"ת דוחה, מכל שכן שבות דרבנן, דהוי כמתקן כלי", וכתב עוד "ומהנכון, שישפוך מים על הנייר שיתלחלח הנייר במקום שרוצה לקרוע, שלא במדה, והקריעה יעשה ברגלו או במרפקו, עי' שבת צ"ב א' והוי כלאחר יד, והוי שבות דשבות וגם מלאכה שאיצל"ג, ובכה"ג ודאי דמותר משום כבוד הבריות וכאמור שזה בכלל גנאי גדול וכנ"ל", וע"ע בענין זה באז נדברו (חלק א' ס' ע"ט אות ק"ט, חלק ו' ס' כ"ד אות א', ברית עולם אמירה לנכרי ס' ג' סעיף ט"ו), משנה הלכות (חלק ו' ס' פ"ד, חלק י"א ס' ש"ט), אבני ישפה (חלק א' ס' ע"ז), שבט הקהתי (חלק ג' ס' קכ"ט), מלכים אמניך (פרק ד' אות ד'), שרגא המאיר (חלק ג' ס' קי"ח קונ' תורת חסד הל' שבת אות י"ב), מגילת ספר (קונ' שמירת שבת כהלכתה פרק כ"ג אות ז'), ועיין בעם מקדשי שביעי (חלק ב' עמ' קפ"ד אות מ') מה שכתב בשם הרב שנותן עצה "לא יקרע וישתמש בו בלי לחתוך", וכעין זה עיין חוט שני (חלק א' עמ' קמ"ב ד"ה אם) שכתב "אין לו במה לקנח בשבת, מותר לקנח בסליל של נייר ארוך ואח"כ להשליכו באסלה, ואם יקרע ע"י שטיפת המים אין בזה משום קורע מה שנמס הנייר במים", וכן עיין מאור השבת (חלק ג' סוף עמ' תקכ"ו)] 


אהל (ס' שט"ו)

מחיצת בית הכנסת
95) שאלה (כ"ב חשון תשס"ז) : המחבר (בס' שט"ו סעיף א') כתב שאסור לעשות מחיצה בשבת אם המחיצה נעשית להתיר, האם נכלל בדין מחיצה מתרת, מחיצה בין נשים לאנשים בבית הכנסת בזמן תפילה?
תשובה: עי' מ"ב ס' שט"ו ס"ק ה'[footnoteRef:102] [102: 	) וז"ל שם "לצניעות בעלמא, כגון להפסיק בין אנשים לנשים כששומעין הדרשה", ולכאורה כוונת הרב שאין חילוק בין תפלה לדרשה, וכן כתב הרב ברבעון קרית ספר (אדר תש"ע עמ' א') "אין שום חילוק בין תפילה לדרשא דשניהם לצניעות", ועיין רשז"א זצ"ל (ועלהו לא יבול חלק א' עמ' רפ"ג אות ט') שכתב "מותר כיון שזה רק לצניעות", וכן סבר אז נדברו (חלק י"ג ס' ט'), משנה הלכות (חלק ט"ו ס' קי"ב), אם אני חומה (חידותם משתעשעות ס' כ"א אות ב'), ארחות שבת (חלק א' פרק ט' הקדמה קודם אות ל"ח, אות ל"ט, הערה נ"ו), נפש הרב (עמ' ק"ע), אבל עיין קיצור הלכות שבת (ס' ל"ז הע' 36) שכתב "שאפשר שבשעת תפילה נחשב למחיצה מתרת", וכן הגר"י קמינצקי זצ"ל (דברי חכמים אות שמ"ג, "שמעתי בשם הגרי"ק ... שמחיצה בין עזרת גברים לעזרת נשים הוה מחיצה מתרת בשבת"), ובאבני ישפה (ח"ה סי' ס"ג ענף ד', "ומסתבר שנקרא מחיצה המתרת ואסור בשבת"), וע"ע בענין זה בחקי חיים (חלק ג' או"ח ס' מ"ד אות ב'), ר' נבנצל שליט"א (ביצחק יקרא ס' שט"ו ס"ק ה'), קנה בשם (קובץ אור ישראל חלק נ"ו עמ' כ"ה)] 


מחיצה שעומדת מלפני שבת
96) שאלה (כ"ה חשון תשס"ז) : אם יש מחיצה שכבר עומדת מערב שבת (כמו מחיצה על גלגלים) האם מותר בשבת להעבירו למקום שישמש למחיצה מתרת?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:103] [103: 	) וכן עיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' שט"ו אות ג') שכתב "וחושבני שגם מחיצה שלמה, אין להעביר אותה כמו שהיא למקום אחר להיותה שם מחיצה המתרת", ובשמירת שבת (פרק כ"ד דפו"ח סעי' ל"ז), אבל עיין יבקש תורה (שבת סוף ס' י"ט) שכתב "דלהעביר את המחיצה ממקום למקום לאו מידי קעכיב ואינו מחדש מידי אלא רק מתכונתו, שאין בזה איסור עשיית אוהל", וע"ע בענין זה בארחות שבת (חלק א' פרק ט' הערה ס')] 


צידה (ס' שט"ז)

דבורים
97) שאלה (י"ג כסלו תשס"ו) : המחבר בסימן שט"ז סעיף ז' אומר שמותר לצד נחש שלא ישכנו, והביאור הלכה בסעיף ח' (ד"ה או) מסביר דוקא נחש "שנשיכתן קשה מאד", האם דבורים נכללים בגדר זה, ויכולים לצוד דבורים בשבת?
תשובה: אסור[footnoteRef:104] [104: 	) וכן עיין ארחות שבת (חלק א' פרק י"ד אות כ"ב, אות ל"ג) שכתב "בעלי חיים שאין נשיכתם קשה כל כך כגון צירעה או דבורה אין היתר לצודם על מנת למנוע מהם להזיק", וכן סבר ר"ש פעלדער שליט"א (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח') משום "אם לא יצער להו גם הם לא יצערוהו ואין כל טעם לעבור על איסור צידה בשביל זה", וכן פשטות השו"ע הרב שכתב "כל שאינו מזיק הגוף אלא שמצערו בלבד כגון צרעה וזבוב ויתושין ופרעושין וכיוצא בהן אסור לצדן", וכן סבר בן איש חי (שנה ב' פרשת וארא סעיף י"א), רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' שט"ז אות י"ח), אבל עיין קיצור הלכות שבת (ס' כ"ח סעיף א') שכתב "וכן בדבורה או צירעה שבאות לעוקצו מותר לכפות כלי עליהו", וע"ש (בהערה 7) שמסביר "שהרבה פעמים עוקצים במקומות הגוף שממנו יכול אחר כן לבוא מעקיצתו שם צער גדול, וכגון סמוך לעין או על השפתים", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה ד"ה וכשאגיע), ר' דוד זוקער שליט"א (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ה הע' ח'), ר' שמואל פירסט שליט"א (שם), ר' נבנצל שליט"א (ירושלים במועדיה, שבועות עמ' רכ"ח אות ל'), ברכת השבת (סוף ס' שט"ז), וע"ע בענין זה ברבבות אפרים (חלק ב' ס' קט"ו אות צ"ז, חלק ה' ס' רנ"ט אות ב')] 



הריגת בעלי חיים
98) שאלה (כ"ד אלול תשס"ו) : מי שזרק חץ והרג בעלי חיים בשבת, האם חייב גם משום צידה (חוץ מאיסור נטילת נשמה)?
תשובה: אינו צידה[footnoteRef:105] [105: 	) וכן עיין בחוט שני (חלק א' עמ' קכ"ב ד"ה כתב) שכתב "דצידה הוא דוקא כשתופס את הבע"ח בחייו, ולכן מה שקורין בזמנינו 'ציד' שיורין חץ על הבעלי חיים וממיתים אותם אין זה בכלל צידה [חוץ מאיסורי נטילת נשמה]", וכן נראה מתוס' (דף קכא: ד"ה כל, "כל המזיקין נהרגין בשבת. אף על גב דתנן במתניתין ועל עקרב שלא ישוך איצטריך לאשמעינן דהריגה נמי שרינן דסלקא דעתך דאסירא משום דמיפרסמא מילתא טפי מבצידה ומהאי טעמא נמי פליג רב הונא בסמוך ואסר הריגה"). ומפרש הפירות תאנה (סוף דף קכא:, "תד"ה כל המזיקין. דס"ד דאסירא משום דמיפרסמא מילתא טפי, מדלא תירצו דעדיף לצוד משום דע"י ההריגה יעבור על ב' מלאכות גם צידה וגם נטילת נשמה, מבואר דהצד בע"ח ע"י שממיתו אינו חייב בכך משום צידה"). וכן לשון הזהב (דף עה. ד"ה ועפ"ז,"השולה דגים מן הים אינו חייב משום צידה אלא משום נטילת נשמה שאין יכול להחיות ... לא הוי צידה דידי' בכלל צידה דשאר חיות שהוא דבר שחי אח"כ רק ניצוד ועומד ואח"כ הוי בי' מלאכה דנטילת נשמה ... הגע בעצמך אם הורג דבר שעדיין לא צדו נאמר שיהא חייב גם משום צידה ודאי לא חייב אלא משום נטילת נשמה"), וחמדת ישראל (קונ' נר מצוה למצוה ש"כ אות כ"ח ד"ה ומעתה, עמ' קכ"א, "דל"ש מלאכת צידה אלא אם דבר הניצוד יכול להשאר כמות שהי' ועיד"ז שיצוד אותו מוכרח הוא למות אינו דומה לצידת חי' וא"ח עליו משום צידה"). אבל עיין ראבי"ה (ס' קצ"ד) שכתב "והא דפריך אילימא ר' יהודה הא מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, היינו משום צידה, שכשנהרגים הרי הם ניצודים, אי נמי אנטילת נשמה פריך ולא אחבורה" ומשמע שחייב משום שניהם, וכן פסק ר’ אלישיב זצ”ל (ארחות שבת חלק א' פרק י"ד הערה ג', אשרי האיש ח"ב פרק כ"א סעי' ב', סעי' ג'), ר' דוב שווארצמאן זצ"ל (קובץ נהוראי תשס"ה עמ' תע"ח), ר' פסח אליהו פאלק שליט"א (זכור ושמור הלכות יו"ט עמ' 23) וע"ע בענין זה בישורון (חלק ט"ז עמ' תר"ד).] 


מעשה שבת (ס' שי"ח)

מחלל שבת הדליק האור בחדר מדרוגות
99) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : אם מחלל שבת מדליק את האור בחדר מדרגות האם מותר לעלות ע"י האור?
תשובה: יכול לעלות כי גם בחשך אפשר לעלות ואינו משתמש באור זה[footnoteRef:106] [106: 	) וכן כתב במאור השבת (חלק א' עמ' שפ"ח) בשם הרב, וכן פסק ר’ אלישיב זצ”ל (מאור השבת שם), ר' י"י פישר זצ"ל (שם), ר”ע יוסף זצ”ל (ילקוט יוסף שבת א' עמ' של"ו, ושבת ג' עמ' ס"ב) וע"ש שמוסיף "אך לא ימהר בהליכתו, דבר שלא יכל לעשות אם לא היה שם אור", וכן עיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה שי"ח הערה י"א), אבל עיין ברבבות אפרים (חלק ו' ס' קצ"ד אות ב', ועיין שם ס' רט"ו אות ל"ד) שכתב "ולכאורה אין שום צד היתר ליהנות מאור זה, ועליו לחכות עד שיתכבה האור בחדר המדרגות ואחר כך יעלה", וכן עיין תשובה 53 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה באור לציון (חלק ב' פרק מ"א ס"ק ה'), ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ה אות ל"ט), חקי חיים (חלק א' ס' נ"א)] 


דינו של מומר 
100) שאלה (ה' תשרי תשס"ז) : מומר שמחלל שבת האם יכול להנות ממעשיו מיד אחר שבת או צריך להמתין כדי שיעשו?
תשובה: צריך להמתין[footnoteRef:107] [107: 	) וכן עיין מנחת יצחק (חלק ט' ס' ל"ט) שכתב "דמומר לעכו"ם דינו כעכו"ם, דדוקא בישראל כשר לא חיישינן שהאחר יצוה לו לעשות, דלא ישמע לו, אבל במומר לעכו"ם, דל"ש בו אין אדם חוטא ולא לו, ובודאי יציית וישמע לחלל שבת אף שלא לו, דינו כעכו"ם", וכן עיין רשז"א זצ"ל (מאור השבת חלק א' עמ' שפ"ד, ביצחק יקרא ס"ק ה', ועיין מנחת שלמה חלק ב' ס' ט"ז אות ד'), שבט הלוי (חלק ג' ס' נ"ד אות ב'), ר’ אלישיב זצ”ל (מאור השבת חלק א' עמ' שפ"ד, אבל עיין ספר שבת לישראל עמ' ש"ט, מובא בקובץ תשובות חלק ב' ס' כ"א שמשמע שאין צריך להמתין), ר' י"י פישר זצ"ל (מאור השבת שם), ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ה אות ז'), וע"ע בענין זה בפרי מגדים (ס' שכ"ה א"א ס"ק כ"ב), ציץ אליעזר (חלק י"ג ס' מ"ח אות ב')] 


עושה מעשה מתוך הרגלו
101) שאלה (ז' סיון תשס"ז) : אם הדליק בשבת אור חשמל מתוך הרגלו האם דינו כשוגג או מתעסק?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:108] [108: 	) עיין בקובץ ניצוצי אש (עמ' תתנ"ו אות ט"ז) שכתב בשם הרב וז"ל שם "ישנם המצדדים לומר שהלוחץ על מתג החשמל בשבת ומדליק את האור באופן ספונטני, כגון שנכנס לחדר ועושה כך מתוך הרגל ומבלי משים, הריהו "מתעסק" בעלמא ואינו חייב חטאת" ע"ש, וכן סבר רי"ז גוסטמאן זצ"ל (צהר חלק י"ד עמ' נ"א אות ז'), אבל עיין משנה הלכות (חלק ו' ס' ע"ז) שכתב "כל זמן שנכנסים לחדר מדליקים את החשמל הנה פשוט דכה"ג מקרי שוגג ולא מתעסק", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (מאור השבת חלק א' עמ' תי"ב, צהר חלק י"ד עמ' נ"ב, "כשיבנה ביהמ"ק יביא חטאת שמינה"), ילקוט יוסף (שבת ג' עמ' נ"א), ארחות שבת (חלק ג' פרק כ"ה אות ה'), נתיבות שלום (שבת ס' כב אות ב'), וכן כתב לי השמירת שבת וז"ל "הדין דנקרא שוגג (עיין בגמ' מעשה עם ר' ישמעאל שהטה הנר ואמר שיביא חטאת לביהמ"ק)", וכן עיין תשובה 55 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בנשמת שבת (ס' ש"מ ס' ד'), עלינו לשבח (ויקרא תשובה ד'), קובץ זרע יעקב (חלק כ"ט עמ' ס"ה)] 


עשה איסור מתוך בהלה
102) שאלה (ח' שבט תשס"ט) : מי שעשה איסור מתוך בהלה האם זה נחשב שוגג או אונס?
תשובה: קרוב לאונס[footnoteRef:109] [109: 	) עיין ערוך השלחן (יו"ד ס' קפ"ה אות כ"ט) שכתב "ונראה דאף אם מפני הבהלה לא התבונן ופירש באבר חי מ"מ קרבן לא שייך דאינו בגדר שוגג", וכן עיין טהרת ישראל (שם סעיף ל"ב), ותשובה 56 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בעלינו לשבח (ויקרא תשובה ל"ז)] 


מצקת
103) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : בס' שי"ח במשנה ברורה ס"ק מ"ה משמע שמצקת יש עליו דין כלי שני אבל בס"ק פ"ז משמע שהוי ככלי ראשון, אם כן מה המסקנה בדין של מצקת?
תשובה: חיישינן לכלי ראשון[footnoteRef:110] [110: 	) ועיין בנזר חיים (עמ' קפ"ז) שכתב בשם הרב "המ"ב לא כתב בהחלט רק הביא דיעה שזה הוי ככ"ר", ועיין מנחת יצחק (ח"ה ס' קכ"ז אות ג') שכתב "הוי ספיקא דדינא, על כן בספק שבין כלי ראשון לשני החמיר, ובספק שבין כלי שני לשלישי הקיל, והחילוק מובן, וביותר בנדון (שבס"ק מ"ה), שיש מתירין אפילו בכ"ר, ואף שהרמ"א החמיר אפילו בכלי שני, מ"מ בספק כלי שני כלי שלישי, בודאי יש להתיר וזה שיטת המ"ב וק"ל", וכן עיין אז נדברו (חלק ה' ס' נ"ב אות ד'), ותשובה 60 מר' נבנצל שליט"א, ועיין חוט שני (חלק ב' עמ' קע"א, שער הציון ס"ק קנ"ט) שכתב "ומש"כ במ"ב שם ס"ק מ"ה הוא כדי ללמד עליהם זכות עיי"ש", ור’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק חלק ט' עמ' קל"ה) סבר "דלפי המבואר בתוס' דכלי ראשון תלוי בדפנות מחממות אם הכניס הכף רגע כמימריה ולא הספיקו דופני הכף להתחמם ליס"ב אינה נחשבת ככלי ראשון", וע"ע בענין זה במשנה הלכות (חלק י"ג ס' כ"ח), מעדני יו"ט (חלק א' ס' נ"ז), מאור השבת (חלק א' עמ' קע"א)] 


טרמוס
104) שאלה (כ"ח שבט תשס"ז) : מה הדין על מים בכלי המחזיק חום (כמו טרמוס), כלי ראשון (משום אינו הולך ומתקרר) או כלי שני?
תשובה: כלי שני[footnoteRef:111] [111: 	) וכן עיין בדולה המשקה (עמ' קס"ו) בשם הרב, וכן עיין בצל החכמה (חלק ב' ס' ע"ד אות ב') שכתב "נלענ"ד פשוט דדינו ככלי שני, דנהי דבקבוק זה עשוי לשמור חומו של האוכל או המשקה הנותן לתוכו, היינו שלא יתקרר במשך זמן מסויים, אבל ברגע שמריקין המשקין לתוכו בהכרח שהם מתקררים קצת בדופני הכלי בדרך שהם מתקררים בדופני כל כלי אחר", וכן פסק ארץ טובה (גוטנטג חלק א' ס' ז'), ציץ אליעזר (חלק י"א ס' כ"ט אות ג', ועיין חלק ט"ו ס' ו' אות ג' ד"ה אלא), יביע אומר (חלק א' או"ח ס' י"ד אות ח'), נשמת שבת (חלק ד' ס' י"א), שרגא המאיר (חלק ז' ס' ל"ט), ר' דוד פיינשטיין שליט"א (קונטרס יד דוד עמ' 61), מאור השבת (חלק א' עמ' קע"ב), וכן כתב לי השמירת שבת וז"ל "נתינת מים מכלי ראשון לתוך טרמוס דינו לאחר העירוי ככלי שני", וכן עיין תשובה 61 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק חלק ט' עמ' ע"ה ועמ' קכ"ג) שמשמע שיש חילוק בין כוס (שדינו ככלי שני) וטרמוס (שדינו ככלי ראשון) שתלוי אם מחזיק חום זמן רב, ועיין לב יהודה (צירלסון, ס' מ') שכתב "הנה כל קולת כלי שני מיוסדת על הטעם, שכתבו התוספות בשבת שהוא משום שאין דופנותין חמין, והולך ומתקרר, אם כן כיון שבקבוק הטערמאס נעשה בתחבולה מדעית מיוחדת כזו, שדופנותין לא רק שאינם מתקררים כלל וכלל, אלא שאדרבה טבעם להחזיק בתוכם בשלמותה את רתיחת המים של כלי ראשון במשך מעל"ע, ממילא הרי חוזר דינו לדין הכלי הראשון, שממנו באו הרותחין לתוכו", וכן שמעתי מרב ישראל בעלסקי זצ”ל, וע"ע בענין זה בחקי חיים (חלק ז' או"ח ס' ס', ועיין חלק ג' או"ח ס' צ"ח אות ב')] 


מצקת שיש מעט רוטב
105) שאלה (כ"ב טבת תשס"ז) : האם מותר ליתן מצקת לתוך כלי ראשון אם יש עליו מעט רוטב שכבר נצטנן?
תשובה: נכון לנגב[footnoteRef:112] [112: 	) ולכאורה ה"ה לערות מכלי ראשון לכוס שנשאר בו לחלוחית, וכן עיין באר משה (חלק ו' ס' ק"י) שכתב "לענ"ד טוב מאוד לדקדק ולנגב הכוס מכל לחלוחית אפילו ממים שנתבשלו כבר מאחר שכבר נתקרר, קודם שמערים לתוכו מים מכלי ראשון, מאחר דאיכא דעות שבכה"ג שנתקרר לגמרי איכא איסור מה"ת", וכן עיין אגרות משה (או"ח א' סוף ס' צ"ג), נשמת שבת (חלק ד' ס' כ"ח), אבל עיין שבט הלוי (חלק ז' ס' מ"ב אות ב') שכתב "דרכי להקל אחרי הכאת הכוס על היד וכיו"ב שהוציאו עיקר ליחת המים, והנצוצים שנשארו עוד איננו עוד בגדר בישול כלל דלא נתוסף לו כלום בזה ואינו נהנה מן הבישול", וכן סבר המשנה הלכות (חלק ו' ס' ס"ז), וע"ע בענין זה באז נדברו (חלק ז' ס' ט"ז אות ב'), רי"י פישר זצ"ל (מאור השבת חלק ב' עמ' תר"ס), מאור השבת (חלק ב' עמ' רע"ז), ודברת בם (בסוף ס' צ"ז), ותשובה 62 מר' נבנצל שליט"א, ובארחות שבת (חלק א' פרק א' אות כ"ד-כ"ה, אות ס"ז ובהרעה שם)] 


בורר (ס' שי"ט)

[bookmark: _Hlk518487351]ניקוי השולחן
106) שאלה (תשס"ה) : אחר סעודות שבת כשבא לנקות את השולחן, האם זה נקרא תערובות ויש חשש בורר, ואם כן מה העצה לנקות השולחן?
 תשובה: שלא יברור כל מין לחוד[footnoteRef:113] [113: 	) וכן עיין חוט שני (חלק ב' עמ' ע"ג) שכתב "גדר תערובות בשולחן שאוכלים עליו ומונחים עליו כלים ואוכלים כגון צלחות כוסות סכו"ם מאכלים ושיירי מאכלים וכדו', אם הם נמצאים סמוכים זה לזה במצב של תערובות היינו שהדברים מפוזרים ללא סדר ומורגש כאילו הם מעורבים, וכמו שמצוי לפעמים כשתינוקות סועדים על השולחן ומפוזרים אנה ואנה, הוי תערובות ואסור לברור אא"כ בורר אוכל לאלתר", וע"ש שיש אפשרויות שמותר לסדר השלחן, אבל עיין ר’ אלישיב זצ”ל (מאור השבת חלק ד' עמ' תקע"ג בהערה ל"ד) שסבר "מותר לנקות שלחן אחר אכילה, אף שיש שם חפיצים ומיני מאכל על השלחן והם סמוכים אחד לשני, ואין זה נקרא תערובות", וע"ע בענין זה באבני ישפה (חלק ג' ס' ל"ט)] 


ספרי תורה
107) שאלה (תשס"ה) : ספר תורה שנמצא מעורב בתוך ארון קודש האם מותר להוציאו בשעת הקריאה על מנת לקרוא באותו ספר למפטיר, ומה להוציאו לאחר התפילה לסדרו לקריאה הבא?
תשובה: בשעת תפילה מותר אבל לא לקריאה הבאה

שמן ע"ג רוטב
108) שאלה (י"ז כסלו תשס"ז) : מה שכתב המשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק נ"ה, שאסור לשפוך שמן מן הרוטב משום שהוי פסולת מתוך אוכל, וצ"ב מ"ט לא שרי כמו שקילוף שומים ובצלים בסוף ס' שכ"א שהביאור הלכה מסביר שמותר "דאי אפשר בענין אחר ודרך אכילתו בכך"?
תשובה: זה אין מוכרח לאכל כך[footnoteRef:114] [114: 	) עיין תשובה 64 מר' נבנצל שליט"א] 


זורה (סוף ס' שי"ט)

ניעור מפה עם פירורים
109) שאלה (ז' שבט תשס"ז) : האם מותר בשבת לנער מפה עם פירורים של לחם בחצר או יש איסור משום מלאכת זורה ע"פ הרמ"א סוף ס' שי"ט?
תשובה: אי"ז זורה[footnoteRef:115] [115: 	) וכן משמע בנפש כל חי (ס' י"ב סעיף ז'),ובאשל אברהם (בוטשאטש, סי' שכ"ד סעי' י"א), וכן עיין אז נדברו (חלק ב' ס' מ'), קנין תורה בהלכה (חלק ג' ס' נ"ה) רבבות אפרים (חלק ו' ס' קנ"ג אות י"ח, ועיין ברבבות ויובלות ס' קצ"ד וצ"ע), נטעי גבריאל (ערב פסל בשבת תשובה ג'), שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ז אות כ"א) [ושאלתי להשמירת שבת "ראיתי בספר שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ז אות כ"א) שמותר לנער מפה מן הפירורים שעליה, וק"ק לי מהרמ"א בסוף ס' שי"ט שיש איסור זורה בכה"ג, וכן מפורש בספר מגן אבות במלאכת זורה שכתב 'ובזורק לתרנגולים ממקום גבוה יש לחוש להזרת הרוח'". תשובה: "בדבר שאלתך לגבי ניעור מפה מהפירורים דכתוב בשש"כ פ' כ"ז דשרי. יש לומר כיון שאינו מתכווין לזורה ואין צורך בזה (דאין תרנגולים ניחא ליה שיהיה מפוזר שכל התרנגולים יכולו מזה) ואין להקשות מיורק בפיו בחוץ דהמ"ב פליג שם"], וכן עיין תשובה 65 מר' נבנצל שליט"א, ומכתב (ד' אות ג') מר' אליהו שלזינגר שליט"א, אבל עיין מגן אבות (זורה) שכתב "וכן אין לזרוק לעופות ממקום גבוה לארץ משום זורה", וכן עיין בשבט הקהתי (חלק ג' ס' קל"ו) שכתב "דלהרמ"א אסור אפילו אם הרוח מפזר פירורין נפרדים יש לאסור לנער המפה עם הפירורים בחצר", וכן פסק מלאכת שבת (זורה אות ד'), כללים (זורה עמ' ל"ח), הלכות שבת בשבת (חלק א' עמ' תרכ"ח) ועיין בנשמת שבת (חלק ד' ס' קפ"ה) שכתב "בפנים בתוך הבית מותר, אבל בחוץ לאויר העולם אסור, והמיקל גם כה"ג יש על מי לסמוך", וע"ע בענין זה במהרש"ם (בדרשותיו לשבת הגדול אות ע"ו, מובא במלאכת שבת שם)] 


ריסוק קרח (ס' ש"כ)

פי בקבוק
110) שאלה (י"ח סיון תשס"ו) : פי בקבוק של "פפסי" שנסתם בקרח, האם מותר לשבר הקרח על פי מה שכתב המחבר בס' ש"כ סעיף י' "שמתר לשבר הקרח כדי ליטל מים מתחתיו"?
תשובה: מותר

צובע (ס' ש"כ)

אשה בזה"ז לאכול תותים
111) שאלה (כ"ד שבט תשס"ז) : השער הציון (ס' ש"ג ס"ק ס"ה) כתב שאשה מותרת לאכול תותים אע"פ שהוי פס"ר לצביעת שפתיה, משום שדוקא על פניה דרך לצבוע לנוי ולא על שפתיה, א"כ מה הדין היום שדרך לנשים לצבוע שפתיהן לנוי?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:116] [116: 	) וכן עיין בחוט שני (חלק א' עמ' קמ"ח) שכתב "נשים שדרכן לצבוע שפתותיהן, יש לדון האם מותר להם לאכול מאכלים שצובעים את שפתותיהן כיון שאצלם נחשב כדרך צביעה", אבל עיין יביע אומר (חלק ו' או"ח סי' ל"ז אות ב') שכתב "אכילת פירות הצובעים דהו"ל דבר שאינו מתקיים לא גזרו חכמים כלל", וכתב עוד "הוי צביעה כלאחר יד, שעושה דרך אכילה", ועיין ארחות שבת (חלק א' פרק ט"ו אות ס' ובהערה שם) שכתב "מותר לאכול פירות אף אם הם צובעים את פניו וידיו, משום שאין דרך לצבוע את בשרו באופן זה, ולכן אין זה בגדר צביעה אלא לכלוך בעלמא",ור' אלישיב זצ"ל (אשרי האיש ח"ב פרק כ"ז סעי' ה', "אכילת מאכל אדום באשה שעיי"ז נצבעות שפתותיה, הנה אם תכוון באכילה לצבוע את השפתיים במאכל, יהיה אסור, אבל בזה"ז מסתבר שלא תכוון לזה, דהא לא תתייפה בכך"), וע"ע בענין זה בקצות השלחן (ס' קמ"ו בדי השלחן ס"ק י"ט), קובץ אור ישראל (גליון א' עמ' קפ"ב, וגליון ב' עמ' קס"ד), תורת המלאכות (חלק ג' עמ' קס"ג)] 


ליתן יין אדום בתוך לבן בליל הסדר
112) שאלה (כ"ד שבט תשס"ז) : בליל סדר או ליל שבת בקידוש, האם מותר ליתן יין אדום בתוך לבן לצביעתה אדום או אסור משום צובע?
תשובה: אין צביעה באוכלין מדינא[footnoteRef:117]  [117: 	) וכן עיין נטעי גבראיל (פסח חלק ב' פרק ע"א אות ה'), אבל עיין רשז"א זצ"ל (הליכות שלמה פסח פרק ט' אות ה') שסבר "נכון להמנע מלמזוג בליל פסח יין אדום לתוך יין אחר, או מיץ ענבים, לשם שינוי מראהו", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (הלכות שבת בשבת חלק א' עמ' תשמ"ט הערה 61), נשמת שבת (חלק ד' ס' רפ"ד), ר' בעלסקי זצ”ל (hallachicly speaking 5-3vol הערה 79), כללים (צובע עמ' של"ט), וכן עיין תשובה 71 מר' נבנצל שליט"א, ועיין בבאר משה (חלק ח' ס' כ"ד אות י"ז) שכתב "זוכר אני בבירור גמור שכ"ק אאמו"ר הגאוה"צ זצ"ל הי"ד היה נזהר כשהי' בשבת מערב יין אדום עם יין לבן, הי' מערה היין לבן בתוך האדום ולא האדום בתוך הלבן ואמר דבאדום לתוך הלבן חושש לדעות המחמירין מפני צובע וע"כ מערה הלבן לתוך האדום שאינו נראה כלל שהלבן נצבע מהאדום", וכן עיין כללים (צובע עמ' של"ט), ילקוט יוסף (שבת ג' עמ' שע"ה), אבל עיין נשמת שבת (חלק ד' ס' רפ"ה) שכתב "אף שהבאנו למעלה משם כמה פוסקים שכתבו לייעץ תמיד בשעה שמוזג יין ומשקה שמקודם ישום בכוס המשקה הצבוע ואח"כ יוסיף עליו היין הלבן או המים, נראה לפי ההסבר שכתבנו למעלה דבאמת בצובע ממש אין נפק"מ מה שמקדים, ולא מהני עצה זו רק כשבאמת אינו מכוון לשם צביעה", וע"ע בענין זה בשבט הלוי (ח"י סי' נ"ו), חשוקי חמד (פסחים דף ק"ח ע"ב), קובץ אור ישראל (חלק ז' עמ' קצ"ה, וחלק ח' עמ' צ"ב, חלק נ"א עמ' פ"א), קובץ זרע יעקב (חלק כ"א עמ' רע"ג)] 


להשתזף בשמש
113) שאלה (כ"ד שבט תשס"ז) : האם מותר להשתזף בשמש (ומתכוין לזה) בשבת, או אסור משום צובע?
תשובה: מותר[footnoteRef:118] [118: 	) וכן עיין אז נדברו (חלק ב' ס' ל') שכתב "אין שום איסור בשיזוף בשמש בין איש בין אשה שהרי אין הכוונה לצביעה ואין דרך צביעה בכך", וכן עיין עמק הלכה (חלק א' ס' כ"ג), שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ח הערה ע'), ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (תורת המלאכות חלק ג' עמ' קע"ה), ר' דוד פיינשטיין שליט"א (קונטרס יד דוד עמ' 63), וכן עיין תשובה 72 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין במנחת יצחק (חלק ה' ס' ל"ב אות ב') שכתב בסוף "וא"כ בודאי גם מה דמניח עצמו כנגד השמש ליפות עצמו ג"כ הוי משום כל אלה, ומה דהוא אינו עושה כלום, ל"מ להיתרא, דהרי גם בטובל במקוה, אינו עושה רק מה שהולך לטבול, וכמו כן הכא, מה דמניח עצמי כנגד השמש, זה בעצמי הוי מעשה", וכן סבר החלקת יעקב (או"ח ס' קנ"א), מחזה אליהו (ס' ס"ה אות כ"ד), ור' בעלסקי זצ”ל (hallachicly speaking 5-3vol הערה 47), וע"ע בענין זה ביבקש תורה (חלק ה' ס' י"ב ענף ב')] 


טוחן (ס' שכ"א)

פטריות
114) שאלה (ט' כסלו תשס"ז) : האם מותר לחתוך פטריות דק דק בסכין בשבת (ודינו כמו לחתוך בשר, שזה ספק גידולי קרקע והמשנה ברורה ס' שכ"א ס"ק ל"א מצרף את השיטות שסוברים שאין טחינה באוכל)?
תשובה: יתכן[footnoteRef:119] [119: 	) אבל עיין בארחות שבת (חלק א' פרק ה' סוף הע' כ"ז), שכתב "ולכאורה כיון שישנם ראשונים הסוברים דחשיבי גידו"ק, וכלשון הגמ' ברכות הנ"ל [והם תוס' עירובין כ"ז, ר"ח עירובין כ"ח, רש"י ב"ק נד, ועוד] לכן יש להחמיר בהן כגידו"ק", וע"ע בענין זה בר"ש איידער זצ"ל (ספר הלכות שבת פרק י"ב הערה י"ט, פרק ו' הערה ט"ו, פרק ז' הערה ז', פרק ח' הערה ח')] 


שוקולד
115) שאלה (ח' תמוז תשס"ה) : האם יש איסור טוחן על "שוקולד" או שזה נקרא טוחן אחר טוחן?
תשובה: מותר[footnoteRef:120] [120: 	) וכן עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק ו' סעיף י"א) שכתב "אוכלין שמכינים אותם מחומר טחון, כגון לחם, מצה וביסקויטים מותר לחזור ולפוררם בשבת בכלי שאינו מיוחד לכך", וכתב עוד "והוא הדין לגבי שוקולדה", וכן סבר כללים (טוחן עמ' ס"ג, עמ' שכ"ט), הלכות שבת בשבת (פרק י"ב סעיף ח'), ובמנחת איש (פרק ג' סעי' ט"ז, ח"ב סי' ח' ס"ק ל"ג), אבל עיין בארחות שבת (חלק א' פרק ה' אות כ"א, ובהערה מ') שכתב "נראה דבשוקולד הרי זה כבטלה הטחינה הקודמת, שהרי השוקולד ניתך וחזר והתגבש ואינו דומה לעיסה שנאפתה"] 


הכנה משבת לחול (ס' שכ"ג)

לקחת דף של זמנים לחג
116) שאלה (ל' ניסן תשס"ז) : אם יש דף של לוח זמנים לחג הפסח בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקחת אותו הביתה או שזה מעשה הכנה?
תשובה: לכאו' אסור[footnoteRef:121] [121: 	) וכן עיין תשובה 76 מר' נבנצל שליט"א, אבל השמירת שבת כתב לי "מותר ואין בזה משום הכנה"] 


אורחים בהדחת כלים 
117) שאלה (י"ג אייר תשס"ו) : האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודה שלישית קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב?
תשובה: אם ישתמשו בו היום[footnoteRef:122] [122: 	) וכן עיין תשובה 77 מר' נבנצל שליט"א.] 


להביא סידור למקומו
118) שאלה (כ"ח אייר תשס"ו) : בנוגע לאיסור הכנה בשבת, האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב, או לקח מפתח הבית שרק צריך מוצ"ש?
תשובה: יש ליזהר אא"כ ישתמש בו גם לפני השקיעה[footnoteRef:123] [123: 	) וכן עיין קנין תורה (חלק ב' ס' קט"ו אות ב' ס"ק ב' ד"ה ולא) שכתב "וכ"ה במחהש"ק סוס"י תרפ"ח דלהביא המגילה בש"ק לצורך מוצ"ש יש לאסור מטעם הכנה לחול וכן בשבת לעת ערב סידור תפילה לצורך מוצ"ש אם לא דראוי לקרות בו מעט מבע"י", וכן סבר באר משה (ספר פסקי הלכות עמ' קל"ז), נשמת שבת (חלק ד' ס' ש"פ), אבל עיין בתורת שבת (ס' ש"ח ס"ק ח') שכתב "כיון שמותר לטלטל כתבי קודש שלא לצורך כלל, מכש"כ שמותר לטלטלה לדבר מצוה לקרות בה, וההבאה לבהכ"נ לא מקרי הכנה, דאלת"ה יהיה אסור להביא תפלה לבהכ"נ אם אינו רוצה להתפלל בה רק ויתן לך, או להביא לבהכ"נ ספר שקורין בו ספירת העומר", ועיין מגילת ספר (ס' פ"ז אות ג') שכתב "יש להתיר דהיות ואם לא יטלנו עכשיו יש חשש שלא ימצא אח"כ סידור יש להחשיבו כהצלה מהפסד שמותר", וכן עיין ילקוט יוסף (שבת חלק ב' עמ' רכ"ו), וע"ע בענין זה באגרות משה (או"ח חלק ד' ס' ע' אות ב')] 


119) שאלה (י' סיון תשס"ו) : האם מותר להביא סידור למקומו קודם מעריב של מוצ"ש, או שזה נקרא הכנה משבת לחול?
תשובה: אין לעשות

למסור כרטיס הזמנה לחתונה
120) שאלה (י"א חשון תשס"ז) : האם מותר בשבת למסור כרטיס הזמנה לחתונה או שיש בזה איסור של הכנה?
תשובה: אין לעשות כן[footnoteRef:124] [124: 	) עיין ר’ אלישיב זצ”ל (פסקי הלכות או"ח אות קכ"ד, אשרי האיש ח"ב פרק ל"ד סעי' ט"ו) שסבר "מותר לחלק הזמנות בשבת, כי המקבל נהנה בשעת מעשה ששולחין לו", וכן עיין עלינו לשבח (דברים חלק א' תשובה ו'), ורבבות אפרים (ח"ח סי' קפ"ה אות א', "האם כשיש לו שמחה בימות החול, ורואה אנשים בשבת ויום טוב היכול להזמין אותם שיבואו או לא, ומסתברא דיכול משום דיש בזה שמחה למזמין, וזה לא טירחא או עבודה בשבת או יום טוב"), אבל עיין תשובה 78 מר' נבנצל שליט"א שחולק] 


רחיצה בשבת (ס' שכ"ו)

גדר של פושרין
121) שאלה (כ"ט אדר תשס"ו) : בס' שכ"ו המשנה ברורה ס"ק ז' אומר שרק מותר ללכת למקוה של פושרין, מה השיעור של פושרין?
תשובה: אין יס"ב[footnoteRef:125] [125: 	) עיין ערוך השלחן (או"ח ס' שכ"ו סעיף ג') שכתב "ונלע"ד דכל שנקרא חם בפי העולם אסור", וכן עיין אגרות משה (או"ח ח"ד סי' 'ע"ד רחיצה אות א') שכתב "אם הוא פחות ממדת החום שדרך סתם בנ"א לרחוץ בחול יש להתיר, ואף אם אחד יכול לסבול יותר חום אסור דבטלה דעתו", ועיין חוט שני (נדה עמ' רס"ז) שכתב "ונראה דגדר פושרין הוא, דאין בני אדם נהנים מחמימות המים", וכן עיין תשובה 81 מר' נבנצל שליט"א, ועיין בברית עולם (רחיצה בשבת אות י"ד, ועיין אז נדברו (חלק ב' ס 'ל"ה) שכתב "ושיעור פושרין היא חמימות מעט מאד עד שהגוף מרגיש קצת קרירות"] 


רפואה בשבת (ס' שכ"ח -ש"ל)

גלידי מכה
122) שאלה (ח' שבט תשס"ו) : המחבר בס' שכ"ח סעיף כ"ב אומר שמעבירין גלדי המכה, וקשה לי למה זה לא הוי בכלל גוזז כמו יבלת, שכתב המשנה ברורה בס' ש"מ ס"ק ו' "יבשה דעומדת להתפרך לבסוף מעצמה, אפילו הכי אסור"?
 תשובה: הוא מלאכה שאצ"ל ומשום צערא לא גזרו רבנן[footnoteRef:126] [126: 	) עיין קצות השולחן (ס' קל"ו ס"ק כ"ב) שכתב "ונראה דהא דאין בזה איסור תולש לפי שהגלד אע"פ שמדובק בבשר סופו ליפול מאליו", ועיין חוט שני (חלק ב' עמ' ר"ה אות ט') שכתב "הא דמותר להסיר גלדי המכה בשבת היינו משום שאין להם שייכות עם הגוף אלא הם דבר חיצוני על כן אין בהסרתם משום גוזז", וע"ע בענין זה עיין אשל אברהם (בוטשאטש ס' שכ"ח סעי' ל"א, ס' קס"א סעיף ב'), שבט הקהתי (חלק ב' ס' קנ"ו), שמירת שבת כהלכתה (פרק ל"ה הע' ע"ח), ארחות שבת (חלק ב' פרק כ' אות ק"צ, ובהערה שם)] 


123) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : הרב כתב לי בנוגע ס' שכ"ח סעיף כ"ב שהמחבר אומר שמעבירין גלדי המכה, שלא הוי בכלל גוזז משום "מלאכה שאצ"ל ומשום צערא לא גזרו רבנן", וק"ק לי משום שמקורו של המחבר הוי גמ' בשבת נ"ג ע"ב, והגמ' אומרת במפורש שהוי משום תענוג ולאו משום צער, (וכן גירסת המשנה ברורה בס"ק ע"ב דליכא צערא אלא תענוג בעלמא), אם כן מה החילוק שיכול להעביר גלידי מכה ואינו עובר משום גוזז כמו שמצינו ביבלת במשנה ברורה ס' ש"מ ס"ק ו'?
תשובה: אינו צער כזה שיתירו בבהמה אבל יש קצת צער ומפריע


קרח ע"ג מכה
124) שאלה (ט' כסלו תשס"ז) : האם מותר בזה"ז ליתן קרח ע"ג מכה בשבת?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:127] [127: 	) עיין באר משה (ח"א ס' ל"ג אות י"ח) שכתב "רופא צוה להניח על הנפיחות בקבוק מלא עם קרח, והתרתי מכח מה שכתבתי (לעיל אות י"א) שכל שהרפואה אינו ע"י סמנים כלל", וכן פסק רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' שכ"ח אות ל"ז), ארחות שבת (חלק ב' פרק כ' אות קצ"ה), ל"ט מלאכות (ריביאט, עמ' 484), אבל עיין קיצור הלכות שבת (ס' מ"ד אות י"ג) שכתב "לפיכך (בזמנינו), מי שנגף גופו, וחושש שיעשה שם איזה נפוח, אסור לשפוך על אותו מקום הרבה מים קרים, אף שבעצם נתינת המים נעשית רק רפואה שאין לה שייכות לשחיקת סממנים, מכל מקום כיון שאחרים כשניגפים נותנים על אותו מקום סממנים, כבר נכלל בגזירת חז"ל של עסק ברפואות בשבת", ועיין נשמת שבת (חלק ה' ס' שס"ז) שכתב "מיהו כהיום כבר יש תרופה גם על זה, וא"כ שוב יש לאסור אף באופן טבעי, אבל שמעתי משם בעל אז נדברו שליט"א דמ"מ היות שבלא"ה בזמנינו אין הדרך לשחוק סממנים לעשות ממנו רפואות אלא שאמרינן שגזירה ראשונה לא בטלה (דכל דבר שבמנין צריך מנין אחר להתירו) עכ"פ באותן המיחושים שבימי חז"ל לא היתה תרופה על כך וממילא דלא גזרו עלה אז באופן טבעי, שוב גם היום אין לגזור עליה, והוא סברא נאה", וע"ע בענין זה בחיי אדם (כלל ס"ט סעיף ה'), משנה ברורה (ס' שכ"ח ס"ק קמ"ד), חוט שני (ח"ד עמ' רכ"ד ד"ה במקום), קובץ זרע יעקב (חלק כ"ו עמ' של"ו)] 


עזר לאשה בשעת הלידה
125) שאלה (כ"ט אדר תשס"ו) : האם מותר בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער?
תשובה: אם זה חשש פקו"נ[footnoteRef:128] [128: 	) עיין ר’ אלישיב זצ”ל (מלכים אמניך פרק ה' הע' ל"ה) שסבר "כשהמתיחות והפחד של היולדת מוצדק, והיולדת דורשת מפורשות שהבעל וגם המסייעת יסעו עמה, הדעת נוטה להקל לטלפן למסייעת ושתסע ברכב וגם מחוץ לי"ב מילין, אך לכתחילה מצוה לדבר על לב היולדת העבריה שתעשה כאמותינו שבטרם תבא אליהם המיילדת וילדו ע"י תפלה וראויה השבת שתגן", ועיין יד ליולדת (פרק ד' סעיף ו'), נטעי גבריאל (קובץ אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ב, חוברת מ"ד עמ' צ"ח, חוברת מ"ה עמ' קכ"ז), הגרי"י ניימאן (קובץ אור ישראל חוברת מ"ג עמ' ע"ט, חוברת מ"ה עמ' קכ"ו), הגרי"ש ווייס שליט"א (קובץ אור ישראל חוברת מ"ד עמ' צ"ב), ר"י יפה שליט"א (קובץ אור ישראל חוברת מ"ד עמ' צ"ד), והשמירת שבת כתב לי "ובדבר שאלתך לגבי חילול שבת למסייעת בלידה. כל דבר שנעשה לצורך יתוביי דעתא של היולדת שרי", ור' יצחק זילברשטיין שליט"א כתב לי "מותר, שהרי היא חולה מסוכנת והדבר מסייע לה. והדבר דומה לנאמר בשו"ע סימן שכ"ח ס"ד: עושין לו כל שרגילים לעשות לו בחול", ועיין תורת היולדת (פרק ז' הערה ד'), ועיין תשובה 85 מר' נבנצל שליט"א ] 


לפנות האוצר (ס' של"ג)

אם יכול לעשות מערב שבת
126) שאלה (ד' חשון תשס"ז) : במחבר בס' של"ג סעיף א' כתב שמותר לפנות ה' קופות לדבר מצוה, האם עדיין יש היתר באופן שיכול לעשותו מערב שבת?
תשובה: אם יכול ראוי להכין מע"ש[footnoteRef:129] [129: 	) וכן עיין מור וקציעה (ס' של"ג) שכתב "אם היה שהות לפנות מבע"י, לא הותר להתחיל לפנות כלל", ועיין מקור חיים (סי' ש"ח סעי' ב'), שכתב "לא ימתין בכוונה בכה"ג על שבת ויפנה אותה מע"ש, ס' חסידים תת"נ, ובהגה ס"ס של"ג וכמה דוכתי אסרו טרחא בלי מלאכה … ואפילו לפנות ספרים מחדר לחדר וכלי בית או מלבושים לארגז או מארגז לארגז", וכן פסק כף החיים (ס' של"ג ס"ק ו'), נשמת שבת (חלק ו' סימן נ' אות ד'), אבל עיין בריטב"א (שבת דף קכ"ו ע"ב) שכתב "והאי דקתני מפנין משמע אפי' שאיפשר לעשות מערב שבת כגון שבאו האורחים והתלמידים [בערב שבת]"] 


ט"ו סאה בבת אחת
127) שאלה (ח' חשון תשס"ז) : בענין איסור של מפנין בשבת שיש היתר במקום מצוה של ד' וה' קופות, האם צריך לקחת דוקא ד' קופות ד' פעמים, או שיכול לקחת שיעור ד' קופות בפעם אחת?
תשובה: לכאו' מותר אפי' ד' בב"א וצ"ע[footnoteRef:130] [130: 	) עיין בנשמת שבת (חלק ו' סימן נ"ג) שכתב "יל"ע מי שיש לו הרבה בני בית והוא צריך להרבה בקבוקי סוד"ה במשך השבת אי מותר בליל שבת להוציא מן האוצר חבילה שלימה ("באקס" בלע"ז) של הרבה בקבוקי סוד"ה, או"ד צריך ליטול בנפרד בקבוק בקובוק לפי הצורך (אף שעי"כ מרבה בטירחא), ולכאורה היוצא מן הנ"ל לאיסור, אבל כמודמני שהמנהג להקל וצ"ע"] 


האם מצטרף יום ולילה
128) שאלה (ד' חשון תשס"ז) : מותר לאדם אחד לפנות ה' קופות בשבת, האם ליל שבת ויום שבת מצטרף לשיעור אחד, או יכול לפנות ה' קופות בלילה ועוד ה' קופות ביום?
תשובה: אם זה מקרה אחר ואורחים חדשים אינו שייך לראשון

מה נחשב דבר מצוה
129) שאלה (ט"ו חשון תשס"ז) : המחבר בס' של"ג אומר שמותר לפנות לדבר מצוה, האם נכלל בזה כל מצות כמו סעודת שבת, או דוקא הכנסת אורחים או ביטול בית מדרש?
תשובה: אולי[footnoteRef:131] [131: 	) עיין במשנה ברורה (ס' של"ג ס"ק י') שכתב "דמפני כבוד השבת הוא בכלל דבר מצוה", ועיין בחזו"א (ס' נ"א ס"ק י"ח ד"ה כתב) שכתב "עונג שבת לא גריעא מאורחין כדאמר שבת קי"ט א' עדיפת לן מינה", אבל עיין מנחת יצחק (חלק ד' ס' פ"ב אות ל"ח) שכתב "י"ל דכבוד אורחים, חשוב כאין לו מה לאכול, אבל בלא אורחים, דוקא כשאין לו מה לאכול"] 


מטה מתקפלת
130) שאלה (כ"ב חשון תשס"ז) : מטה מתקפלת המאוחסנת במחסן, והוי יותר מט"ו סאה, ויש אורח, האם מותר לקחתה משם בשבת, או אסור משום נכלל במפנה האוצר?
תשובה: אי"ז מפנה לאוצר[footnoteRef:132] [132: 	) וכן עיין תשובה 87-88 מר' נבנצל שליט"א, והשמירת שבת כתב לי "ובדבר שאלתך במטה מתקפלת במחסן האם יש גזירת אוצר, תשובה לא דלא דמי לאוצר שאין דרך ליטול ונשאר לאורך זמן ולכן אסור. משא"כ כלים השייכים לבית כדוגמת מיטה שנמצאים במחסן", ועיין נשמת שבת (סי' של"ג אות נ"ב), "שאלה - מהו לכמה בני אדם לפנות ביחד כלי או מטה הגדול יותר ממדת ט"ו סאין. תשובה גמותר לפי ערך האנשים דהיינו בכדי שיעור ט"ו סאין לכל אחד ואחד".] 


131) שאלה (ראש חודש כסלו תשס"ז) : הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת מן המחסן בשבת ש"אי"ז מפנה לאוצר", ורציתי לדעת מה החילוק בין זה לציור שהרמ"א בס' של"ג, שאסור להוריד חביות של יין מעגלה, והמג"א כתב על זה שאפילו לצורך אורחים אסור אם יש יותר מט"ו סאה?
תשובה: אי"ז יותר מט"ו סאה

132) שאלה (ט' כסלו תשס"ז) : הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת ממחסן בשבת ואין איסור של מפנה האוצר, משום "אי"ז ט"ו סאה", אם יש מטה שהוא ט"ו סאה האם אסור לקחתה משם?
תשובה: לא ע"ז גזרו

מעמר (ס' של"ה)

נתפזרו חפצים
133) שאלה (כ"ב טבת תשס"ז) : המחבר בסוף ס' של"ה כתב נתפזרו לו פירות בחצר" אסור ליתן לתוך סל, האם זה דוקא פירות וירקות, או ה"ה שאר דברים כמו כלים או בגדים?
תשובה: יתכן דדוקא פירות[footnoteRef:133] [133: 	) וכן עיין ארחות שבת (פרק י"ח סוף הע' קכ"ו) שכתב "ומשמע מסתימת הפוסקים שאיסור זה נאמר רק באיסוף פירות, אך אין איסור לאסוף דפים או צעצועים שנתפזרו", וכן פסק איל משולש (מעמר פרק ח' סעיף י"ג, פרק י' סעי' א' אות י', סעי' כ'), וכן עיין תשובה 89 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בחוט שני (חלק ב' עמ' נ"א), פסקי תשובות (ס' של"ה הערה 3) א] 


זורע קוצר (ס' של"ו)

לפתוח תריס
134) שאלה (ח' חשון תשס"ז) : האם מותר לפתוח תריס כנגד עציץ עם זרעים (בזמן השמש זורחת) על מנת להכניס אויר לתוך הבית?
תשובה: יתכן שיש מקום להקל[footnoteRef:134] [134: 	) וכן פסק הר צבי (או"ח ס' קל"ג) שכתב "בנ"ד בכה"ג שאינו מתכוין אעפ"י שהוא פסיק רישא יש לצרף בזה מה שכתב באבני נזר (או"ח סימן קצ"ד) דלא מהני פסיק רישא לחשוב גרמא כמעשה", יחוה דעת (חלק ה' ס' כ"ט), וכעין זה עיין שרגא המאיר (חלק ח' ס' י"ב) שכתב "כיון שפתיחת החלון או הדלת אינו דרך זריעה, ולא גזרו רבנן פתיחת החלון בשבת בשאינו מכוין לגידול זרעים", וכן סבר להלכה החוט שני (חלק א' עמ' פ"ח), שערים מצויינים בהלכה (ס' פ' ס"ק כ"ט), ארחות שבת (פרק י"ח אות ל'), קיצור הלכות שבת (ס' ו' אות א'), אבל עיין בשביתת השבת (זורע אות י') שכתב "מי שיש לו עציץ הזורע בחלון אסור לפתוח או לנעול החלון או לפרוס סדין אם יש בזה תועלת להצמחים להגן מן הקור או להסיר המסך כדי שתזרח עליהם השמש או שירדו עליהם גשמים", וכן עיין ברית עולם (זורע ס"ק ז'), ונשמת שבת (חלק ו' ס' רכ"ג), וע"ע בענין זה במחזה אברהם (חלק א' ס' נ"ב)] 


אבוקדו קשה
135) שאלה (י"א חשון תשס"ז) : האם מותר בשבת להניח אבוקדו קשה שראוי לאכילה (בשעת הדחק) בתוך החמה ע"מ שיתרכך בחמה?
תשובה: אם לאכלו בשבת לכאו' מותר

לטלטל אגרטל פרחים 
136) שאלה (י"א חשון תשס"ז) : האם מותר לטלטל בשבת עציץ שיש בתוכו פרחים במים?
תשובה: שמעתי שהחזו"א ז"ל אסר[footnoteRef:135] [135: 	) וכן עיין ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהודה פרק ג' הערה ס"ז) שסבר "שיתכן שבנדנוד המים נגרם גידול", וכעין זה עיין בברית עולם (הקוצר סוף אות ט"ז) שכתב "בעציץ עם מים שיש בו פרחים הנפתחים צ"ע אם מותר בטלטול דנדנוד המים גורם בגידול", אבל עיין באור לציון (חלק ב' פרק כ"ו אות ט') שכתב "אגרטל עם פרחים חיים שאינם יונקים מן הקרקע, אף שיש באגרטל מים, מותר לטלטלם בשבת בכל אופן", וכן פסק שמירת שבת כהלכתה (פרק כ"ו אות כ"ה), ר' צבי ובר שליט"א (לוח המוקצה ערך אגרטל - אם פרחים ומים בהערה), וכן עיין תשובה 92 מר' נבנצל שליט"א, ור' יצחק זילברשטיין שליט"א כתב לי "אגרטל עם פרחים אינו מוקצה ומותר בטלטול. ודוקא בפרחים שכבר נפתחו, אבל אם הפרחים עדיין לא נפתחו, אסור לטלטלו, כמבואר בשו"ע סימן של"ו סעיף י"א", וע"ע בענין זה באגרות משה (ספר טלטולי שבת עמ' 86), רבבות אפרים (חלק א' ס' רנ"ח), נשמת שבת (חלק ו' ס' רמ"ג), אור חדש (סיון תשנ"ג)] 


חופר גומא
137) שאלה (ט"ו חשון תשס"ז) : האם חופר גומא בקרקע שאינו ראוי לזריעה, האם עובר בזה איסור דרבנן של חרישה או שזה מותר?
תשובה: אסור

גזירת חרישה (ס' של"ז)

מטאטא מיוחד לשבת
138) שאלה (כ"ה אדר תשס"ז) : לפי שיטת הביאור הלכה בס' של"ז שאם כל העיר מרוצף מותר לכבד הבית, האם יש עדיין חסרון של עובדא דחול וצריך מטאטא מיוחד לשבת?
תשובה: לא נהגו[footnoteRef:136] [136: 	) וכן עיין נשמת שבת (חלק ו' ס' רצ"ג) שכתב "מנהג העולם להקל לכבד במכבדות שמשתמשין בו בכל ימות השבוע, ולא מצרכינן לייחד מכבדות מיוחד לשבת, ומנהג ישראל תורה הוא", וכן פסק האגרות משה (ספר הלכות שבת, חורש הערה קט"ו), אבל עיין ר’ אלישיב זצ”ל (דרור יקרא עמ' רע"ב, ועמ' של"ה, שלמי יהודה פרק ט' הע' י"ח) שסבר "צריך מטאטא מיוחד לשבת בצורה שונה ממטאטא רגיל, כדי שלא יהא בזה משום עובדין דחול", וכן עיין תשובה 93 מר' נבנצל שליט"א] 


להדיח השיש
139) שאלה (כ"ה אדר תשס"ז) : לפי המחבר בס' של"ז סעיף ג' שאין מדיחין קרקע, האם מותר להדיח את השיש או שזה אסור משום מחובר לקרקע?
תשובה: אסור[footnoteRef:137] [137: 	) וכן עיין תשובה 94 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין מגילת ספר (ס' י"ג אות ה') שכתב "ובהדחת בית הכסא ודאי נראה שאין זו ההדחה שגזרו עליה כיון שאין זו קרקע ממש ולא שייך לומר על זה דקרקע בקרקע מיחלף", וכן סבר ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (ארחות שבת פרק י"ח הע' פ'), שמירת שבת כהלכתה (פרק י"ב סעיף מ', ועיין פרק כ"ג סעיף ט"ו), וע"ע בענין זה במנחת יצחק (חלק ה' ס' ע"ה אות ב'), ארחות שבת (פרק י"ח הע' פ')] 


משחקים בשבת (ס' של"ח, של"ט)

צפצף בפיו
140) שאלה (י"א אב תשס"ו) : הרמ"א (בס' של"ח סעיף א') כתב שמותר לצפצף בפיו משום דלא עביד מעשה, האם מותר לשים אצבע בפה ולצפצף או שזה נקרא מעשה ואסור?
תשובה: אולי[footnoteRef:138] [138: 	) עיין בערוך השולחן (ס' של"ח אות ז') שכתב "נ"ל דהפירוש כן הוא דבצפצוף הזה רגילין להשים אצבעו לתוך פיו בין השפתים והשינים וע"י כן יוצא הקול כצפור וזהו הרבותה דאע"ג דביד אסור כמ"ש הרמב"ם דאסור להכות באצבע וכו' כמ"ש בסעיף א' מ"מ הכא שרי כיון דבידו אינו עושה מעשה שיר ושירתו היא בפיו והיד אינו אלא כדי שהצפצוף בפה יפה לכן מותר", וכן עיין תשובה 95 מר' נבנצל שליט"א, אבל עיין במשנה הלכות (חלק ד' ס' נ"ב) שכתב "הצפצוף בא ע"י נשיקת שפתים זה בזה מ"מ לא מקרי זה מעשה אבל היכי דעביד מעשה ודאי אסור", וכן עיין בנשמת שבת (חלק ו' ס' שס"ב), ועיין בבאר משה (חלק ח' ס' קמ"ב) שכתב "שריקה לעצמה בפה התיר הרמ"א ס' של"ח ס"א ע"ש והגם שאנו נוהגים חומרא לצפצף בפה בשבת"] 


משחק בכסף מדומה
141) שאלה (ב' אב תשס"ו) : בשבת האם מותר לשחק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:139] [139: 	) וכן עיין ביסודי ישרון (מערכת ל"ט מלאכות חלק ב' עמ' 53) שכתב "אינם לפי רוח השבת ולפי רוח התורה", וכעין זה עיין בשמירת שבת כהלכתה (פרק ט"ז אות ל"ב) שכתב "טוב להימנע", וכן עיין בנשמת שבת (חלק ו' ס' תכ"א), ועיין חוט שני (חלק ג' עמ' קמ"ו) שכתב "דאם יש במשחקי ילדים כעין עובדין דחול אין לשחק בהם בשבת, וכן אין לשחק במשחקים שיש בהם ענינים של מקח וממכר", וכן כתב קיצור הלכות השבת (ס' ל"ז סעיף כ"ב אות י"א), וכעין זה כתב לי השבט הקהתי שליט"א וז"ל "אסור דהוי כמקח וממכר ואסור משום מציא חפצך", וכן סבר ר' בעלסקי זצ”ל (halachiclly speaking vol 3 issue 15 הערה 73), אבל עיין אור לציון (חלק ב' פרק מ"ב הערה ה') שכתב "מותר לבנות לשחק במשחק מונופול בשבת, אף שיש בו כעין שטרות כסף, כיון שאין השטרות אלא למשחק בעלמא, ואינם מוקצה לילדים, ומותר לשחק בהם בשבת", וכן סבר רשז"א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק ט"ז הערה פ"ד, שולחן שלמה ס' של"ח הערה ח'), רח"פ שיינברג זצ”ל(חינוך בהלכה עמ' 139), ועיין בבאר משה (חלק ו' ס' ק', ועיין שם ס' כ"ו) שכתב "מעות מנייר אין לאסור אבל בכסף מטבעות מדומה יש למחות בידים", וע"ע בענין זה בתורת שבת (ס' ש"ח ס"ק ס"א), ותשובה 96 מר' נבנצל שליט"א] 


לטפח ברגליו בכלב שנובח
142) שאלה (י"א אב תשס"ו) : בשבת אם יש כלב שמתקרב אליו ונובח האם מותר לספוק כף אל כף או לטפח ברגליו או אסור כמו שכתב המחבר (ס' של"ח סעיף ד'), "גזרה שמא יטול צרור ויזרק להם"?
תשובה: צ"ע[footnoteRef:140] [140: 	) עיין עלינו לשבח (ויקרא תשובה מ') בענין אם יש היתר לזרוק אבן] 


 ילדים לשחק בחול
143) שאלה (י"א חשון תשס"ז) : האם מותר בשבת לילדים לשחק בתוך חול הדק ויבש שהוכן לזה מבעוד יום?
תשובה: אין ראוי[footnoteRef:141] [141: 	) עיין חוט שני (חלק ג' עמ' קמ"ב) שכתב "ארגז חול שייחדוהו למשחק הילדים, נראה דהוי מוקצה כיון שלפעמים מצוי שם משחקים שאסורים לעשותן בחול בשבת, ולכן אין זה שימוש של היתר בשבת", וכן עיין ר’ אלישיב זצ”ל (שלמי יהודה פרק ה' הערה י"ט) שסבר "אסור לשחק בו משום עשיית גומות כדאיתא שאסור להוציא ירק מן האדמה ורק אם זה כמו אפר מותר", וכן עיין ר' צבי ובר שליט"א (לוח המוקצה ברשימת משחקים ערך ארגז חול בהערה), מגילת ספר (ס' י"ג אות ח'), אבל עיין באר משה (חלק ו' ס' ל"א) שכתב "שרי לשחוק בחול דק שהזמינו מער"ש לצורך זה שישחקו עמו התינוקות", וכן פסק שבט הלוי (חלק ט' ס' ע"ח), שמירת שבת כהלכתה (פרק ט"ז אות ד'), ר' בעלסקי זצ”ל (Halachically Speaking vol 3 issue 15 הערה 58), ר”ע יוסף זצ”ל (ילקוט יוסף שבת חלק ב' עמ' שס"ו), ארחות שבת (פרק י"ח אות ל"ח)] 


מנעלים של קטנים
144) שאלה (כ"ב אב תשס"ו) : בשבת האם מותר להלביש לקטן מנעלים שיש עליו פעמונים המשמיעים קול כשהולכין עמם?
תשובה: לא[footnoteRef:142] [142: 	) וכן עיין נשמת שבת (חלק ו' ס' שמ"ו), אבל עיין באר משה (חלק ה' ס' פ"ד, וחלק ו' ס' פ"ו) שכתב "שרי דעיקר הכוונה להלביש מנעלים כאלו כדי שהילד ישמע קול הצלצול שהוא קול של מה בכך לגבי גדול", וכן סבר רשז"א זצ"ל (מבקשי תורה גליון י"ד עמ' קמ"ז, ס' קל"ט), ילקוט יוסף (שבת חלק ה' עמ' ע"ו)] 


ריקוד בשבת
145) שאלה (כ"ב אב תשס"ו) : המחבר (בס' של"ט סעיף ג') כתב שאסור לרקוד בשבת, האם נכלל בזה הליכה במחול סביב אם שירות ותשבחות?
תשובה: המנהג להקל[footnoteRef:143] [143: 	) וכן עיין יחוה דעת (חלק ב' בהערה סוף ס' נ"ח) שכתב "נראה שהליכה במחול סביב עם שירות ותשבחות, אין זה בכלל ריקוד שאסורו חז"ל, שהרי מבואר בירושלמי (ביצה פרק ה' הלכה ב'), שהרקידה שאוסרו חז"ל הוא באופן שעוקר רגלו אחת ומניח אחת", וכן סבר דבר יהושע (חלק ב' ס' מ"ב אות ד'), נשמת שבת (חלק ו' ס' ת"ס), אבל עיין תשובה 97 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה בתורת שבת (ס' של"ט ס"ק ב'), אבני ישפה (חלק ב' ס' ל"ה)] 


גוזז (ס' ש"מ)

קשקשים
146) שאלה (כ"ב כסלו תשס"ו) : קשקשים יבשים שעל הבשר בין השערות ועדיין מחוברים האם יש איסור גוזז עליהם בשבת?
תשובה: יש ליזהר[footnoteRef:144] [144: 	) וכן עיין בשמירת שבת כהלכתה (פרק י"ד סעיף מ"ג, ועיין אהל שרה חלק ב' פרק ד' סעיף י"א אות ד') שכתב "יזהר לא להוריד קשקשים כאלה שעדיין מחוברים לגוף האדם", וכן עיין חוט שני (חלק ב' עמ' ר"ה) [עיין בספר תורת המלאכות גוזז ס"ק כ"ג * ד"ה אמנם, שמביא בשם ר' נסים קרליץ להתיר וצ"ע], כללים (גוזז עמ' נ"ב אות ד'), אבל עיין בנשמת שבת (חלק ז' ס' כ"ח) שכתב "עצם הסרת הקשקשים שהוא עור שנתייבש נראה דאין בזה משום איסור מלאכת גוזז או עוקר דבר מגידולו, דהרי כבר נתייבשו לגמרי ופסק חיותיה וכתלושין ועומדין הן", וע"ע בענין זה באגורה באהלך (חלק א' ס' נ"ח אות ב'), שיעורי שבט הלוי (נדה עמ' של"ג), אמנם עיין נשמת שבת (סי' ש"מ אות כ"ח ד"ה ועצם), שכתב "ועצם הסרת הקשקשים שהוא עור שנתייבש נראה דאין בזה משום איסור מלאכת גוזז או עוקר דבר מגידולו, דהרי כבר נתייבשו לגמרי ופסק חיותיה וכתלושין ועומדין הן (שאין הדרך כלל להסיר קשקשים שלא נתייבשו עדיין לגמרי), אלא שעדיין יש לדון ...")] 


חינוך (ס' שמ"ג)

שביתת בנו עד איזה גיל
147) שאלה (ט"ו אלול תשס"ו) : עד איזה גיל יש דין שביתת בנו בשבת?
תשובה: עד גיל בר מצוה[footnoteRef:145] [145: 	) וכן עיין בשאלת רב (חלק ב' פרק כ"ג אות י"ב) בשם הרב, וכן עיין תשובה 99 מר' נבנצל שליט"א, וע"ע בענין זה במקור חיים (קיצור הלכות ס' רס"ג סעיף י"ז), תשובות והנהגות (חלק ג' ס' פ"ב, חלק ד' ס' קי"ח ד"ה ודע)] 


כהן מעוברת בזמן הזה
148) שאלה (י"א תשרי תשס"ח) : במשנה ברורה (ס' שמ"ג ס"ק ג') כתב שאשת כהן מעוברת מותרת ליכנס באהל המת משום ס"ס, היום שאפשר לברר בקל (ע"י אולטרסאונד) האם צריך לברר?
תשובה: א"צ[footnoteRef:146] [146: 	) וכן עיין חוט שני (שבת ח"א עמ' רי"ד) שכתב "ונראה דבזמנינו שאפשר לברר ע"י צילום אם העובר זכר או נקבה אין מחוייבים לברר זאת ומותר ליכנס באהל המת ושפיר חשיב ספק ספיקא, (ועיין בשו"ת נו"ב ות' רע"א הובאו בפתחי תשובוה [יו"ד ס' ק"י ס"ק ל"ה] דאם אחר הבירור לא יתברר אלא ספק אחד והספק השני אי אפשר לברר בזה אין צריך לברר)", וכן עיין משנה הלכות (חלק ט"ז ס' קי"ד, עמ' של"ח, ועיין חלק י"א ס' שי"ד), שבט הלוי (חלק ו' ס' קע"ה אות א', ועיין חלק ב' ס' ר"ה), שבט הקהתי (חלק א' ס' שי"ז), ר' אליהו שלזינגר שליט"א (קובץ בית הלל חלק כ"ז עמ' מ"ו) [ועיין מכתב ו' אות א' מהרב שלזינגר שליט"א], ר"י זילברשטיין שליט"א (תורת היולדת פרק נ"ז הע' ב', קדושת השבת חשמל בשבת עמ' י"ח ד"ה ועפי"ד) [ושאלתי להרב זילברשטיין שליט"א "שאלה: "ראיתי בספר תורת היולדת (פרק נ"ז הערה ב') בענין אשת כהן שאינה חייבת להבדק באלטראסאונד כדי לדעת שהעובר זכר, האם ה"ה אם כבר לקח אלטראסונד אין צריך לשאול הרופא אם העובר זכר, או זה ספק שאפשר לברר בקל וצריך לברר". תשובה: "אם כבר עשו את האלטרסאונד יש לשאול את הרופא אם זה זכר כי בקל ניתן לברר"], וכן עיין ועיין מכתב (ג' ענף ב') מהאבני ישפה, אבל עיין ר’ אלישיב זצ”ל (מוריה שנה כ"א גליון ה' עמ' צ"ג) שכתב "שפשוט שראוי שאשת כהן תברר ע"י אולטרא-סאונד, כשקרבו ימיה ללדת, אם מעוברת בזכר או בנקיבה לפני שנכנסת לאוהל המת, ואם מתברר שעוברה זכר, להעדיף להיכנס ללדת בבית חולים איפה ששומרים על דיני טומאת כהן", וכן עיין שמירת שבת (שם), וע"ע בענין זה באבן ישראל (ח"ח ס' ע"ז), רז"נ גולדברג שליט"א (עטרת שלמה ח"ג עמ' ל"ג, עמ' ל"ט אות י"ב), שכתב "שכל שבדעתה ליבדק אלא נמנעת מכך כדי שתוכל ליכנס לילד שם זה אסור, אבל בשאין בדעתה ליבדק נראה שיש להקל בשעת הדחק כל שיש צורך גדול לילד שם, שאינה חייבת ליבדק, שיש לדמותו לכל ביטול ברוב שאין חייב לילך ולבדוק במעבדה לדעת ולהכיר האיסור, זולת אם בקל ניתן לדעת כמו לשפוך מים קרים בתבשיל שנפל בו חלב ויש ששים", רש"י כהן שליט"א (עטרת שלמה ח"ג עמ' רל"ט אות ד'), תפילה למשה (ח"ג ס' ל"ט), רבבות אפרים (ח"ח ס' נ"ג), אסיא (קובץ ס"א עמ' פ"ב), ותשובה 102 מר' נבנצל שליט"א] 


149) שאלה (כ"ח חשון תשס"ח) : הרב כתב לי שאשת כהן מעוברת "אינו צריך" לבדוק באולטראסאונד לברר אם הוא זכר, אם כבר עשו אלטראסאונד, האם חייבים לשאול הרופא אם העובר זכר?
תשובה: אין חייב[footnoteRef:147] [147: 	) וכן עיין שבט הלוי (חלק ו' ס' קע"ה אות א', ועיין חלק ב' ס' ר"ה), אבל עיין חוט שני (שבת ח"א עמ' רי"ד) שכתב "ואמנם אם כבר האשה יודעת שהעובר זכר, אסור ליכנס באהל המת", וכן עיין משנה הלכות (חלק ט"ז ס' קי"ד, עמ' של"ח, ועיין חלק י"א ס' שי"ד), שבט הקהתי (חלק א' ס' שי"ז), ועיין הערה לפני זה] 


לומר לקטן לעשות פסיק רישא
150) שאלה (כ"ט תשרי תשס"ח) : האם מותר לומר לקטן לעשות מלאכה ע"י פסיק רישא בשבת?
תשובה: מלאכה דארייתא לא יאמר[footnoteRef:148] [148: 	) עיין רח"פ שיינברג זצ”ל (עם התורה מהדורא ב' חוברת י"ב עמ' רמ"ד) שכתב "ולדינא נלע"ד דמדמפורש בתוס' ביומא ועוד דפ"ר חייב בתורת מתכוין ודכן מסתבר, לכן מדיש קטנים שאין בהם הכרת וכוונת תוצאות צדדיות מפעולותיהם, לכאורה יש מקום לסמוך להקל להגיד אליהם במפורש לעשות פעולות שכרוכות בהם מלאכות דארייתא בפסיק רישיה, כשיש פעולה הכוללת שתי תוצאות, והאחת היתר גמור, והשנייה איסור מלאכה דארייתא, והקטן עסוק לדעתו בההיתר ואיננו יודע או מכוין להאסורה כלל", וע"ע בענין זה במלכים אמניך (פ"א סוף הע' י'), נשמת שבת (חלק ו' ס' רע"ב, חינוך לישראל פרק ה' סעיף י"ז), קובץ קול התורה (חלק ס"ד עמ' קצ"ו), ועיין תשובה 103 מר' נבנצל שליט"א] 
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הג' הרב אביגדר נבנצל שליט"א

הנהגות ערב שבת

טעימה בערב שבת
1) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : בנוגע ערב שבת בס' ר"נ המשנה ברורה (ס"ק ב') כתב שמצוה לטעום מכל תבשיל בערב שבת ורציתי לדעת הגדרים בזה, אם זה נוגע בזמן הזה, ואם מתארח אצל אחרים האם עדיין יש חיוב?
תשובה: המצוה לטעום היא על מי שבידו להחליט אם צריך להוסיף מלח, או שמן, או סכר וכיו"ב, כדי להטעים התבשיל לשבת[footnoteRef:149]  [149: ) עיין תשובה 1 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


מכונת כביסה ערב שבת
2) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : האם מותר להפעיל מכונת כביסה ערב שבת שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') "כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול"?
תשובה: רק אם אינה מרעישה, אין זה דומה לשעון[footnoteRef:150] [150: ) עיין תשובה 3 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם	] 


שהיה חזרה הטמנה (ס' רנ"ג- רנ"ט)

חנניה ורבנן
3) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : יש מחלוקת בנוגע לאיסור שהיה בין חנניה ורבנן, ויש מחלוקת בהפוסקים מה הפסק, מה הוי הלכה למעשה?
תשובה: ע"פ המחבר לספרדים, והרמ"א לאשכנזים. אבל טוב שגם אשכנזים יחמירו כהמחבר[footnoteRef:151] [151: ) וכעין זה עיין ביאור הלכה (ס' א' ד"ה נהגו), ועיין במשנה ברורה (סוף ס' רנ"ט), כף החיים (ס"ק כ"ג), אור לציון (חלק ב' פרק י"ז הערה ה'), חזון איש (ס' ל"ז ס"ק ג')] 


פלטה חשמלית
4) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : פלטה חשמלית בנוגע לאיסור שהיה וחזרה האם צריך גרופה וקטומה?
תשובה: צריך[footnoteRef:152] [152: ) וכן סבר חזון איש (אורחות רבינו חלק א' עמ' ק"ב, תשובות והנהגות חלק א' ס' ר"ז אות ו'), ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק עמ' צ"ו, מאור השבת חלק ב' עמ' רפ"ט, אוצרות שבת עמ' ת"ד), חוט שני (חלק ב' עמ' קי"ד), אבל עיין הר צבי (או"ח א' ס' קל"ו) שכתב "יש לצדד להיתרא, משום דבתנור חשמלי (אם אין אפשרות להגדיל או להקטים את כוח החום) לא שייך כלל חתוי", וכן סבר רשז”א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק א' הערה ע"א), ועיין יחוה דעת (חלק ב' ס' מ"ה) שכתב "תבשיל צונן שנתבשל כל צרכו מערב שבת, והיה מונח במקרר, מותר לחממו בשבת על פלאטה חשמלית של שבת, אפילו חום שהיד סולדת בו", ועיין אגרות משה (או"ח ד' ס' ע"ד בישול אות ל"ה) שכתב "אם א"א להתבשל שם אז מותר להעמיד קדרה חמה אם אין שם אלא מדה אחת להחום ואם יש שתי מדות אסור", וע"ע בענין זה בבאר משה (חלק ו' קו"ע ס' ב', חלק ז' קו"ע ס' ד'), שבט הלוי (אוצרות שבת עמ' ק'), אור לציון (חלק ב' פרק י"ז סוף הערה א'), תשובות והנהגות (חלק א' ס' ר"ז אות ו'), ארחות שבת (חלק א' פרק ב' אות י"ג), ישכיל עבדי (חלק ה' ס' ל"ד, חלק ו' ס' ט"ו)] 


תנאי חזרה
5) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : אחד מתנאי חזרה בס' רנ"ג הוי שצריך עודה בידו, האם יכול (לכתחילה) לשים על השולחן ורק אוחז בידו?
תשובה: אולי דוקא אם מרכז הכובד של הכלי מחוץ לשולחן[footnoteRef:153] [153: ) וכן עיין ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק שהיה עמ'? פרק י"ד), וכן פסק ארחות שבת (פרק ב' אות מ"ה), ועיין אגרות משה (או"ח ד' ס' ע"ד בישול אות ל"ג) שסבר שמותר אפילו אם הניח בקרקע אם עדיין
, אבל עיין מהר"ם שיק (או"ח ס' קי"ז) שסבר שאסור אם הניח ע"ג קרקע אפילו אוחז בידו, וכן פסק מקור חיים (קיצור הלכות סעיף ב' ד"ה ועודה), וע"ע בענין זה בתורת שבת (ס' רנ"ג ס"ק י"ג)] 


לסמוך על שיטת הר"ן
6) שאלה (ב' אייר תשס"ז) : אם אדם לקח קדירה מעל האש בשבת ואין דעתו להחזיר והניח, נזכר שצריך למחר (והוי צורך גדול) האם מותר להחזיר, ולסמוך על שיטת הר"ן שרק נקרא חזרה אם מסיר הקדירה מערב שבת (ומדבר אם התנור גרוף וקטום והתבשיל מבושל כל צרכו ועדיין חם)?
תשובה: כמדומני שאסור 

ניר אלומניום
7) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : אם מכסה דבר גוש עם ניר אלומניום ונותן ע"ג קדירה שעל האש, האם זה נקרא הטמנה בדבר המוסיף הבל?
תשובה: יתכן שכן[footnoteRef:154] [154: ) וכן עיין אגרות משה (או"ח חלק ד' ס' ע"ד הטמנה אות ג') שכתב "ולכורכם בניר אלומיניום נמי הוי הטמנה", אבל ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק שהיה עמ' רנ"ז, מאור השבת חלק א' עמ' פ"ד) סבר שהוי מותר משום הוי כחד כלי, (אפילו אם הנייר הוי אורך וקפלו כמה פעמים מותר רק אם נותן עוד נייר יש לאסור) וכן פסק רמ"א פריינד זצ"ל (מרא דשמעתתא אות פ"ד), רי"י פישר זצ"ל (מאור השבת חלק א' עמ' פ"ד), שבט הלוי (אוצרות שבת פרק ב' הערה קפ"א), מחזה אליהו (ס' ל"ב), ורשז”א זצ"ל (במאור השבת חלק א' עמ' תצ"ד) אומר "מותר רק אם כוונה היא בכדי למנוע התפוררות, ולא לשמור החום", ועיין בחקי חיים (חלק א' ס' מ"ב אות ב') שכתב "נראה דמותר דאין זה בפ"ע אלא שהוא בטל לגבי הקיגל כמו חותלות", וע"ע בענין זה במנחת יצחק (חלק ח' ס' י"ז), להורות נתן (חלק ז' ס' י"ב), חוט שני (חלק ב' עמ' קמ"א), תשובות והנהגות (חלק א' ס' רי"ג), נתיבות אדם (ס' ח')] 


הדלקת נרות וקבלת שבת (ס' רס"ג)

שכח להדליק ויש חשמל
8) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : אשה ששכחה להדליק נרות שבת אבל יש חשמל דלוק בבית האם קנסינן לה?
תשובה: כן[footnoteRef:155] [155: ) עיין תשובה 10 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


בחורים ששכח להדליק
9) שאלה (ט' שבט תשס"ז) : בחורים שדרים בדירה ואחד מהם מדליק נרות בכל שבת, אם שכח, האם צריך להוסיף נר משום קנס?
תשובה: לכאורה כן[footnoteRef:156] [156: ) וכן עיין שבט הקהתי (חלק ה' ס' רס"ו) שכתב "אם הבחור לא היה אונס אלא ששכח חייב להוסיף עוד נר", ועיין ר’ אלישיב זצ”ל (שבות יצחק חלק ח' פרק א' הערה י"ח) "דוקא נשים נהגו בקנס זו ולא אנשים"] 


שכח נרות יו"ט
10) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : אם אשה שכחה להדליק לגמרי נרות יו"ט, האם קנסינן לה לגבי שבת?
תשובה: אולי לא[footnoteRef:157] [157: ) עיין בספר ירושלים במועדיה על שבועות מהרב (עמ' קצ"ג) "ייתכן שקנסו שתדליק נר נוסיף רק ביו"ט, ואולי רק באותו יו"ט" וצ"ע, צריך מר"מ] 


שכח ביו"ט עד מתי יכולה להדליק
11) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : אם אשה שכחה להדליק נרות יו"ט עד מתי יכולה להדליק, עד הבוקר או רק עד אחר הסעודה?
תשובה: נלע"ד שיוכלו להנאת מאורם

תנאי לילך לכותל
12) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : המשנה ברורה ס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב "ואין להתנות כי אם לצורך" האם ללכת להתפלל בכותל נקרא צורך?
תשובה: אדמו"ר זללה"ה פסק שאין זה צורך[footnoteRef:158] [158: ) עיין יו"ט שני כהלכתו (סוף עמ' שס"ז), ועיין תשובה 66 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


תנאי בשהחיינו
13) שאלה (כ' סיון תשס"ו) : האם אשה שהדליקה נרות יו"ט ומברכת שהחיינו יכולה לעשות תנאי שאינה מקבלת יו"ט?
תשובה: לא[footnoteRef:159] [159: ) עיין תשובה 15 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם	] 


אם אשה נגרר אחר הבעל
14) שאלה (ב' אלול תשס"ז) : בימי הקיץ כשהבעל מקבל שבת מבעוד יום, האם אשתו גם כן אסורה במלאכה? 
תשובה: כן[footnoteRef:160] [160: ) עיין תשובה 17 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


קידוש (ס' רע"א-רע"ג)

ממה להתחיל
15) שאלה (י"ז אלול תשס"ז) : בקידוש בליל שבת האם צריך להקפיד לומר "וירא אלקים", או יכול להתחיל מ"ויהי ערב"?
תשובה: יכול, וכך המנהג[footnoteRef:161] [161: ) עיין תשובה 23 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


אמירת ויכולו בעל פה
16) שאלה (י"ז חשון תשס"ז) : האם יש ענין לומר ויכולו בקידוש מתוך הכתב?
תשובה: אולי[footnoteRef:162] [162: ) ועיין ר' חיים קניבסקי שליט"א (שאלת רב עמ' ש"כ) שכתב "המנהג להקל", וכן עיין שבט הקהתי (חלק ד' ס' כ"ט אות ב'), מנחת אשר (שמות ס' ס"ב אות ו'), אבל עיין שמירת שבת כהלכתה (פרק מ"ז אות ל"א) שכתוב "וראוי שיאמר "ויכולו" מתוך סידור, ועיין מבקשי תורה (חלק ל"ח עמ' י"ג) שכן נהג ר' אלישיב שליט"א, ועיין ר' דוד פיינשטיין שליט"א (ודברת בם ס' ז') שאמר "דנראה דהעולם סומכים על המקילין בזה, ולכן במקום הצורך א"צ להחמיר בזה, אבל מצד הסברא כל דמוציא חבירו בקידוש טוב לקרוא זה מספר שלא יבא לטעות אם לא דרגיל בזה"] 


קידוש במקום סעודה
17) שאלה (ג' סיון תשס"ח) : אם עושה קידוש אבל אינו אוכל מיד, והניח שם זקן או חולה ויצא לחוץ האם מהני לענין קידוש במקום סעודה?
תשובה: לא[footnoteRef:163] [163: ) ועיין בענין זה בתשובות והנהגות (חלק ה' ס' ע"ד שמהני), שו"ת ר' יוסף מסלוצק (ס' ז') בשם הגר"ח מוולוז'ין] 





שמא יטה (ס' ער"ה)

קטן להיות שומר
18) שאלה (ב' אלול תשס"ז) : באו"ח ס' ער"ה סעיף ג' כתב אם אמר למי שהוא תן דעתך עלי שלא אטה מתר, האם גם קטן מועיל זה?
תשובה: לא[footnoteRef:164] [164: ) עיין תשובה 31 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 

נר שהדליק א"י (ס' רע"ו)

הכל חולים אצל החום
19) שאלה (י"ח אלול תשס"ו) : בס' רע"ו סעיף ה' המחבר אומר "שהכל חולים אצל הקור", האם ה"ה שהכל חולים אצל החום?
תשובה: בחום כבד מאוד[footnoteRef:165] [165: ) עיין תשובה 32 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


גרם כבוי (ס' רע"ז)

פסיק רישא וגרמא
20) שאלה (י"ח אלול תשס"ו) : ר' שלמה זלמן במנחת שלמה[footnoteRef:166] בס' י' כתב שפסיק רישא במקום גרמא הוי מותר לכתחילה, וק"ק מס' רנ"ט סעיף ז' שאסור לסתום פי התנור משום מכבה הגחלים, ולכאורה זה גרמא ופסיק רישא ועדיין אסור? [166: ) חלק א'] 

תשובה: אין זה גרמא

(ס' ר"פ)

אכילת שום בערב שבת
21) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : בס' ר"פ במשנה ברורה בס"ק א' אומר שמצוה לאכול שום בערב שבת, האם יש חיוב לאכל כזית כמו כל התורה שאומר אין אכילה פחות מכזית, ואם לאו האם יוצא באבקת שום?
תשובה: לכאורה צריך לברר איזו כמות שום, או אבקת שום, משפיעה על הגוף[footnoteRef:167] [167: ) עיין תשובה 35 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


קריאת התורה (ס' רפ"ב) 

הנהגת העולה באמירת "חזק חזק"
22) שאלה (ב' אלול תשס"ז) : אחד שעולה לתורה בסיום אחד מהספרים, האם יאמר "חזק חזק", או הוי הפסק עבורו בין הקריאה לברכה?
תשובה: אולי עדיף שיאמר אחר הברכה[footnoteRef:168] [168: ) עיין תשובה 37 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 




שנים מקרא (ס' רפ"ה)

מי שאינו מבין תרגום
23) שאלה (כ"ב טבת תשס"ט) : מי שאינו מבין תרגום והבין רש"י, האם יותר טוב לקרא שנים מקרא עם התרגום או רש"י?
תשובה: זה וזה לכתחילה[footnoteRef:169] [169: ) עיין תשובה 38 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


שמו"ת של שבת אחר יו"ט שחל בשבת
24) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : מתי יכול להתחיל לקרות שמו"ת של פרשת שמיני (שבת אחר פסח) משבת לפני פסח או משבת חול המועד?
תשובה: משבת פרשת צו במנחה[footnoteRef:170] [170: ) עיין תשובה 40 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


שמו"ת של פרשת בראשית
25) שאלה (כ"ח תשרי תשס"ח) : ממתי יכול להתחיל שמו"ת של פרשת בראשית, בבוקר של שמחת תורה או שצריך להמתין עד אחרי ששומע קריאת חתן בראשית?
תשובה : אחרי שהמנינים התחילו לקרא בראשית[footnoteRef:171] [171: ) עיין תשובה 41 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


עסוק בשנים מקרא
26) שאלה (כ"ו שבט תשס"ז) : אם אדם קורא שנים מקרא ואחד תרגום, האם יש עליו דין של עסוק במצוה?
תשובה: כמו כל תלמוד תורה[footnoteRef:172] [172: ) עיין תשובה 42 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


בקשה בשבת (ס' רפ"ח)

תפלת השל"ה
27) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : האם מותר לומר תפלת השל"ה בערב ר"ח סיון שחל בשבת או הוי בקשה ואסור לומר בשבת?
תשובה: איני יודע, וראיתי שיש שאמרו אותה ביום כפור קטן מוקדם

קידוש בבוקר (ס' רפ"ט)

קידוש קודם מוסף
28) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : אם אדם מקדש בשבת ביום קודם מוסף, האם צריך לחזור ולעשות קידוש עוד פעם אחר מוסף?
תשובה: אדמו"ר זללה"ה הורה שלא[footnoteRef:173] [173: ) וכן עיין רשז”א זצ"ל (שמירת שבת כהלכתה פרק נ"ב סוף הערה ס"ב) שאמר "דהמנהג הוא שאין חוזרין ומקדישן", ועיין ברכי יוסף (ס' רפ"ו ס"ק ז') שכתב "ואם ירצה יקדש ויאכל כזית פת או פירות קודם מוסף ואחר מוסף יחזור ויקדש ונפיק אליבא דכ"ע", וכן עיין יביע אומר (חלק ה' או"ח ס' כ"ב אות ד'), וע"ע בענין זה בשדי חמד (מערכת ר"ה ס' ב' ס"ק ל"א ד"ה ושמעתי), כף החיים (ס' רפ"ט סוף ס"ק ט"ו)] 


אכילה לפני קידוש לנשים
29) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : בשבת בבוקר ממתי חל חיוב קידוש לנשים?
תשובה: לאשה שאינה נוהגת להתפלל מעה"ש, לנוהגת להתפלל מאחר שחרית[footnoteRef:174] [174: ) עיין תשובה 44 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


מאה ברכות בשבת (ס' ר"צ)

המקבל שבת לפני שקיעה
30) שאלה (ר"ח ניסן תשס"ו) : אם מקבל שבת לפני שקיעה בנוגע החשבון של מאה ברכות לאיזה יום שייכים הברכות של שמו"ע וק"ש, ומה אם מברך ברכת המזון בסעודה שלישית אחר צאה"כ?
תשובה: לדעת אדמו"ר זללה"ה נ' דהכל הולך לפי זמן אמירת הברכות[footnoteRef:175], ולא זכיתי להבין שטתו[footnoteRef:176] [175: ) עיין במנחת שלמה (חלק ב' ס' ד' אות כ"ז) שכתב "וברהמ"ז של סעודה שלישית בשבת, אם מברך לאחר צאה"כ מסתבר דשייכי ללילה, ולעומת זה המתפלל ערבית - מבעוד יום - בערב שבת וגם עושה קידוש וכו' נמנות ברכות אלו לחשבון ברכות היום, ולא הלילה, הואיל ועדיין יום הוא לענין טבילה מטומאה", וכן פסק בצל החכמה (חלק ד' ס' קנ"ה אות י"ב ואות י"ד), תשובות והנהגות (חלק ד' ס' ס')]  [176: ) וכן עיין הרב (ביצחק יקרא ס' מ"ו סע' ג') שפסק שנכלל בשבת, וכן פסק שבט הלוי (חלק ה' ס' כ"ג), וע"ע בענין זה בשרגא המאיר (חלק ה' ס' מ"ג אות ה'), ר' חיים קניבסקי שליט"א (הליכות חיים חלק ב' פרק ז' אות ל"ט, שאלת רב חלק ב' פרק כ"ו אות ט"ז-י"ט, מילי מעלייתא אות נ"ו)] 


שלש סעודות (ס' רצ"א)

ב' סעודות בלילה
31) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : אם יודע שביום שבת לא יוכל לקיים ג' סעודות, האם יוצא אם יאכל ג' סעודות בלילה, ורק יקדש ביום?
תשובה: כן[footnoteRef:177] [177: ) עיין תשובה 46 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם ] 


כסוי החלות בשלש סעודות
32) שאלה (י"ג סיון תשס"ז) : האם צריך לכסות הלחם משנה בסעודה שלישית?
תשובה: כן[footnoteRef:178] [178: ) עיין תשובה 47 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם ] 


הוצאה (ס' ש"א)

אפודה קשור על כתפיו
33) שאלה (שבט תשס"ו) : בנוגע לס' ש"א במקום בלי עירוב האם יכול לצאת באפודה קשור על כתפיו או על מתניו?
תשובה: לענ"ד אין זה דרך מלבוש, ולכן אסור במקום שאין עירוב[footnoteRef:179] [179: ) עיין תשובה 59 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


[bookmark: _Hlk517445555]גרטל ופלטה ליישור שיניים
34) שאלה (י"ב אדר תשס"ו) : האם יכול לצאת בשבת במקום שאין עירוב, בגרטל לצורך תפילה, ומה אם פלטה ליישור שיניים?
תשובה: מותר[footnoteRef:180] [180: ) בענין פלטר לישר שינים עיין תשובה 60 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם ] 


מוך דחוק
35) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : האם אשה יכולה לצאת במקום שאין עירוב במוך דחוק בשביל הפסק טהרה?
תשובה: כן[footnoteRef:181] [181: ) עיין תשובה 63 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם ] 


שעון יד
36) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : מה היא מסקנת ר' שלמה זלמן זצ"ל בענין לבישת שעון יד במקום שאין עירוב בשבת?
תשובה: מותר

בגד המחזיר אור
37) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : האם מותר לצאת במקום שאין עירוב בבגד המחזיר אור להגן מפני הרכב?
תשובה: נלענ"ד דאם רגילים לצאת בבגד זה-מותר[footnoteRef:182] [182: ) וכן עיין אבני ישפה (חלק ה' ס' נ"ג ענף ד') שכתב "כיון שיש בזה ענין של סכנה ודאי שיש לסמוך על המנהג שהיום לובשים תכשיטים, עי' סי' ש"ג סע' י"ח כמה טעמים בזה, ובפרט הפס הזה שאינו דבר של יופי שרוצים להוריד ולהראות ולכן שפיר יכולים ללבוש איזה פס שזורח בחושך ולצאת בו בשבת", וכן פסק רשז”א זצ"ל (שבת בית עמ' 147 בהערה 31, ריביאט עמ' 1398, הערה 488), להורות נתן (חלק ח' ס' י"ח), רבבות אפרים (חלק ו' ס' ר"ג), אבל עיין ר’ אלישיב זצ”ל (אבני ישפה חלק ה' ס' נ"ג ענף ד') שסבר "אסור שאינו בגד ולא תכשיט אלא סימן בעלמא שיכירו אנשים היכן שהוא נמצא", וכן פסק ר' יחזקאל ראטה (צהר חלק י"ד עמ' קס"ז) ] 


מלבן (ס' ש"ב)

נוזל ניקוי
38) שאלה (י"ח טבת תשס"ז) : אם יש כתם ע"ג עור, האם מותר לשרותו בשבת בתוך נוזל ניקוי על מנת להסיר את הכתם, או יש איסור של מלבן?
תשובה: יש כאן איסור מלבן[footnoteRef:183] [183: ) וכן עיין משנה הלכות (חלק ט"ו סי' ק"ב ד"ה אלא) שכתב "ודאי זה הוא כבוסו לכ"ע שהרי זה הוא דרך כיבוס מה לי שפשוף בידים עד שסוחט הטיט והלכלוך ומה לי ששופך מיני חומר ששורפין הלכלוך בבגד ומוציאין הלכלוך, הרי זה כיבוס גמור", וע"ע בענין זה בארחות שבת (עמ' תקנ"ח אות ג')] 


שטרי הדיוטות (ס' ש"ז)

לקרא תפריט סעודה
39) שאלה (ד' אדר תשס"ו) : האם מותר לקרא תפריט סעודה בפה ולציין למלצר איזה מנות הוא מזמין?
תשובה: נלענ"ד שיקרא בעינים, ויכול גם להתיעץ באשתו וכיו"ב מה להזמין, ויאמר למלצר בהפה מה מזמין[footnoteRef:184] [184: ) עיין תשובה 67 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


לעיין בתפריט בלי קריאה בפה
40) שאלה (ד' אדר תשס"ו) : האם מותר לעיין בתפריט בלי קריאה בפה משום שזה נחשב צורך הגוף?
תשובה: נלענ"ד שכן


להסתכל בקטלוג תמונות
41) שאלה (ד' אדר תשס"ו) : האם מותר להסתכל בתמונות בקטלוג פרסומת אם אין בדעת לקנותו ?
תשובה: נלע"ד לא[footnoteRef:185] [185: ) עיין תשובה 68 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


אמירה לנכרי (ס' ש"ז)

לומר לגוי לעשות גרמא
42) שאלה (י"ג סיון תשס"ז) : האם מותר בשבת לומר לגוי לעשות מלאכה ע"י גרמא?
תשובה: רק לצורך מצוה

מוקצה (ס' ש"ח - שי"ב)

תמונה יקרה
43) שאלה (כ"ו שבט תשס"ז) : תמונה מאוד יקרה שעדיין לא תלויה על הקיר, ואינו מיחד לה מקום, האם אסור לטלטלה בשבת משום חסרון כיס?
תשובה: אם אינו מקפיד, מותר

מלאכתו לאיסור לצורך מקומו
44) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : במשנה ברורה בס' ש"ח ס"ק י"ב אומר שרק יכול לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור אם אין שם כלי היתר, האם חומרא זה הוא רק אם מטלטל לצורך גופו או גם לצורך מקומו (אם יש מקום אחר לישב, צריך לישב שם)?
תשובה: יתכן דצריך להחמיר[footnoteRef:186] [186: ) עיין שבט הלוי (חלק א' ס' קכ"ז אות ט') שכתב "הא דמותר בלצורך גופו ומקומו דוקא שא"א לעשות תשמיש זה בכלי היתר ממש אבל אם אפשר לעשות כזה בכלי היתר גם לצורך הנ"ל אסור", אז נדברו (חלק ח' ס' ס"ד, חלק י"א ס' כ"א מ"ב ס"ק י"ב), מחזה אליהו (ס' ס' ד"ה וכל), חוט שני (חלק ג' עמ' קי"ז ד"ה והנה), ארחות שבת (חלק ב'), עיין מר"מ] 


צורך גופו, אם יש כלי היתר בחדר אחר
45) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : לפי המשנה ברורה הנ"ל אם יש כלי היתר בחדר אחר האם צריך לטרוח אחריו? והאם צריך לילך לשכנים?
תשובה: נלענ"ד דלחדר אחר צריך לטרוח, אבל לשאול משכנים לא[footnoteRef:187] [187: ) עיין תשובה 75 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


אין בו תשמיש היתר
46) שאלה (כ"ד אייר תשס"ו) : ראיתי בספר שלמי יהודה (עמ' י"ט) בשם ר' שלמה זלמן בנוגע לכלי שמלאכתו לאיסור שאין בו תשמיש היתר כלל שצריך להחמיר שאין לטלטלו אפילו לצורך גופו ומקומו, ורציתי לדעת מה הגדר בזה שלכאורה כל כלי יש תשמיש היתר שיכול לשים על דפים שלא יתפזרו?
תשובה: יש דברים שאין רגילים לשימם על דפים שלא יעופו




מכסה של ניאגרה
47) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : מכסה הנתון בבית הכסא על גבי בית הקיבול של המים (ניאגרה) האם מותר להרימו ולהחזירו, או אסור משום דומה לכסוי בור ודות בס' ש"ח סעיף י'?
תשובה: לכאורה ניכר שהוא מכסה, ומותר[footnoteRef:188] [188: ) וכן כתב ויאמר אברהם (חלק ב' סי' ז'), ועיין שמירת שבת (שלמי ניסן פרק הבונה עמ' ש"י בהערה 75) שסבר "דפשוט דאסור לפותחו בשבת", וכן עיין שלמי ניסן (שם עמ' ש"ט), ועיין בעמק התשובה (חלק ח' ס' כ"א) שכתב "לענ"ד נידון זה דומה למה שמבואר בס' ש"ח סעי' י' לדין כלים המחוברים, דאין צריך שיהא להם בית אחיזה והוא פשוט"] 


טיטול
48) שאלה (כ' סיון תשס"ו) : ראיתי בשם רשז"א (שמירת שבת פרק כ"ב הערה צ"ט) שאבן ביד תינוק הוי כאילו נושא את האבן בידו מפני שאין זה שינוי ורגילין בכך, ולא שרי אלא אם יש לתינוק געגועין על אביו, אם כן מה ההיתר להרים ילד שיש לו צואה בתוך הטיטול שלו, שהרי ודאי רגילין בכך?
תשובה: מדין גרף של רעי, שאינו אוסר את הדרך הרגיל

גדר של מניח
49) שאלה (כ' סיון תשס"ו) : אם מניח דבר מוקצה על דלת מקרר ביום שני, ובשעה שמניח אין דעתו ליטלו משם לפני השבת, האם זה נקרא מניח או שוכח לענין בסיס?
תשובה: מניח[footnoteRef:189] [189: ) עיין תשובה 90 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


בונה (ס' שי"ג)

מושב בית הכסא
50) שאלה (כ' סיון תשס"ו) : מושב בית הכסא שנשבר האם מותר להניחו במקומו בשבת?
תשובה: אם אין חשש שיתקן מותר[footnoteRef:190] [190: ) וכן עיין חוט שני (חלק ב' עמ' רנ"ב ד"ה מושב) שכתב "נראה שמותר להניחו במקומו ולהסירו ממקומו" [ועיין מכתב ב' אות א' מר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל]], וכן סבר שמירת שבת (שלמי ניסן סעי' ל"ז), אבל עיין שלמי ניסן (שם) שחולק וסבר שאסור] 


צידה (ס' שט"ז)

דג שהשריץ דגיגים בשבת
51) שאלה (ט"ז שבט תשס"ז) : דג שהשריץ דגיגים בשבת ודרכו לטרפם, האם מותר להוציא הדג החי לספל אחר משום צער בעלי חיים של הדגיגים?
תשובה: נ' דמותר להוציאו עם מים[footnoteRef:191] [191: ) עיין התשובה בסוף ספר נפש כל חיי] 


מעשה שבת (ס' שי"ח)

קשיא על ההיתר של ספק פלוגתא במעשה שבת
52) שאלה (כ"ח טבת תשס"ז) : המשנה ברורה בס' שי"ח ס"ק ע"ד אומר שאם מערה מכלי ראשון מבשל כדי קליפה ואסור אפילו בדיעבד, וק"ק לי למה אין זה מותר כמו כל ספק פלוגתא בענין מעשה שבת?
תשובה: גם לענ"ד קשה, ואולי גם המשנ"ב התקשה בכך[footnoteRef:192] [192: ) עיין במשנה ברורה (ס' שי"ח ס"ק ב')] 


מחלל שבת הדליק האור בחדר מדרגות
53) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : אם מחלל שבת הדליק האור בחדר מדרגות האם מותר לעלות ע"י האור?
תשובה: לא[footnoteRef:193] [193: ) עיין תשובה 99 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


מה נכלל במקום צורך
54) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : המשנה ברורה בס' שי"ח ס"ק ז' אומר שבמקום צורך יכול לסמוך על שיטת הגר"א שבשוגג מותר מיד, האם "טשאלינט" נקרא צורך, ומה אם יש עוד מאכלים האם זה עדיין נקרא צורך?
תשובה: תלוי עד כמה ישבע מיתר המאכלים[footnoteRef:194] [194: ) עיין מאור השבת (חלק א' עמ' ש"מ) ] 


עושה מעשה מתוך הרגלו
55) שאלה (ב' אייר תשס"ז) : אם הדליק בשבת אור חשמל מתוך הרגלו האם דינו כשוגג או מתעסק?
תשובה: לענ"ד כשוגג[footnoteRef:195] [195: ) עיין תשובה 101 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


עושה מעשה מתוך בהלה
56) שאלה (ח' שבט תשס"ט) : מי שעשה איסור מתוך בהלה האם זה נחשב שוגג או אונס?
תשובה: שוגג[footnoteRef:196] [196: ) עיין תשובה 102 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


בישול (ס' שי"ח)

דוד שמש
57) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : מים שהוחמו בדוד שמש האם זה נקרא חמה או תולדות חמה?
תשובה: תולדות חמה[footnoteRef:197] [197:  ) וכן עיין חוט שני (חלק ב' עמ' קס"ב) שכתב "דכל שאינו מתחמם ע"י השמש עצמה וצריך אמצעי נוסף כדי לחמם מיקרי תולדות חמה ואסור", וכן פסק מנחת יצחק (חלק ד' ס' מ"ד), ר' אלישיב (שבות יצחק חלק ו' עמ' פ"ט), ברית עולם (אופה סעיף י"ג, אז נדברו חלק א' ס' ל"ד), מגילת ספר (ס' ג' אות י"א), אבל עיין הר צבי (ציץ אליעזר חלק ח' ס' י"ד אות א') שסבר "בפשיטות דהו"ל כחמי חמה", וכן פסק ציץ אליעזר (חלק ז' ס' י"ט), אור לציון (חלק ב' פרק ל' בהערה ב'), יסודי ישרון (חלק א' עמ' 139), קנין תורה (חלק ג' ס' כ"ב)] 


לפתוח הברז בדוד שמש ומים קרים באים לתוכו
58) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : אם בשעת פתיחת הברז, המים הקרים מתערבים עם המים החמים בתוך הדוד שמש, האם מותר לפתוח את הברז בשבת?
תשובה: אם לא יגיעו ליד סולדת[footnoteRef:198] [198:  ) עיין הר צבי (או"ח א' ס' קפ"ח) שכתב "העולה מכל הנ"ל, שבנ"ד לא הוי אלא גרמא, ונהי שגרמא אסורה עכ"פ מדרבנן מ"מ בצירוף הדבר שנ"ד הוי בישול בתולדות חמה שאין אסור אלא מדרבנן, א"כ הו"ל תרי דרבנן ובתרי דרבנן בודאי יש להתיר באינו מתכוין בפסיק רישא", וכן פסק יביע אומר (חלק ד' או"ח ס' ל"ד), אור לציון (חלק ב' פרק ל' בהערה ב'), יסודי ישרון (חלק א' עמ' 139), ר' ח"ז גרוסברג (נועם י"ג עמ' ר"צ), אבל עיין שבט הלוי (חלק א' ס' צ"ד) שכתב "...", ר' אלישב שליט"א (מאור שבת חלק א' עמ' רצ"ז, שבות יצחק עמ' צ"א, חשוקי חמד עמ' ר"ל), ברית עולם (אופה ס' ט"ו, אז נדברו חלק א' ס' ל"ד), ארחות שבת (פרק א' אות ק"ב), קנין תורה (חלק ג' ס' כ"ב), ועיין רשז"א (מאור שבת חלק א' עמ' ת"צ) שסבר "...", ועיין ציץ אליעזר (תשובה נדפס במאור שבת חלק א' עמ' תקנ"ה), וע"ע בענין זה שמירת שבת כהלכתה (מהדורה קמא פרק א' סעיף כ"ט ובהערה שם, ועיין המבדורה של עכשיו פרק א' סעיף מ"ה, וע' בהערה קכ"ז שחוזר), מנחת יצחק (חלק ד' ס' מ"ד)] 


טיגון בשמן עמוק
59) שאלה (כ"ח טבת תשס"ז) : טיגון משהו בשמן עמוק האם דינו כצלי או בישול לענין בישול אחר בישול?
תשובה: כבישול[footnoteRef:199] [199: ) וכן עיין רשז”א זצ"ל (מאור השבת חלק ב' עמ' תקי"ט, שמירת שבת כהלכתה פרק א' הערה קפ"א) שסבר "...", ר’ אלישיב זצ”ל (מאור השבת חלק ב' עמ' פ"ד) רי"י פישר זצ"ל (שם), חשב האפוד (חלק א' ס' קל"ה), ר' יעקב לנדא זצ"ל (מאור השבת חלק ב' עמ' פ"ח), תשובות והנהגות (חלק א' ס' ר"ז אזהרות בישול אות ו'), שמירת שבת כהלכתה (פרק א' אות ס"א, ועיין אות נ"ט), נשמת שבת (חלק ד' ס' כ"ה), אבל שבט הלוי (חלק ז' ס' י"ב אות ד') שכתב "אנו מחמירים דיש בישול אחר אפיה, והה"ד אחרי טיגון בלי בישול גמור", וכן עיין אבני ישפה (חלק ג' ס' ל"ח ענף ג'), וע"ע בענין זה בפרי מגדים (ס' שי"ח מ"ז ס"ק ז'), קצות השלחן (ס' קכ"ד בבדי השלחן ס"ק נ"ד), אז נדברו (חלק י"א ס' כ"ט אות א', ועיין ברית עולם אופה אות מ"ח), מאור השבת (חלק ב' ס' ח' הערה ו', ובעמ' תקי"ט בהערה), ארחות שבת (פרק א' הערה ס')] 


מצקת
60) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : בס' שי"ח במשנה ברורה ס"ק מ"ה משמע שמצקת יש עליו דין כלי שני אבל בס"ק פ"ז משמע שהוי ככלי ראשון, מה המסקנא בזה להלכה?
תשובה: זה דין כלי שני רק במקום שיש עוד צירופים להקל[footnoteRef:200] [200: ) עיין תשובה 103 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


טרמוס
61) שאלה (י"ח טבת תשס"ז) : אם נותן מים מכלי ראשון לכלי שמחזיק חום (כמו טרמוס) האם דינו ככלי ראשון או כלי שני?
תשובה: ככלי שני[footnoteRef:201] [201: ) עיין תשובה 104 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם	] 


מצקת עם מעט רוטב
62) שאלה (כ"ח טבת תשס"ז) : האם מותר לשים מצקת לתוך כלי ראשון אם יש עליו מעט רוטב שכבר נצטנן לגמרי?
תשובה: כמדומני מדינא מותר ויש מחמירים[footnoteRef:202] [202: ) עיין תשובה 105 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


בורר (ס' שי"ט)

סילוק
63) שאלה (י"ז כסלו תשס"ז) : המשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק ט"ו ובבאור הלכה שם כתב היתר בבורר של סילוק, האם זה דוקא אם מונח עליו אוכל או אפילו אם יש עליו פסולת גמור?
תשובה: לענ"ד אסור

שמן ע"ג הרוטב
64) שאלה (י"ז כסלו תשס"ז) : במשנה ברורה בס' שי"ט ס"ק נ"ה, כתב שאסור לשפוך שמן מן הרוטב משום שהוי פסולת מתוך אוכל, וצ"ב מ"ט לא שרי כמו שקילוף פירות וירקות מותר משום דאי אפשר בענין אחר ודרך אכילתו בכך?
תשובה: קליפה היא חלק מהפרי, משא"כ השמן[footnoteRef:203] [203: ) עיין תשובה 108 מר' חיים קניבסקי שליט"א ובהערה שם] 



זורה (סוף ס' שי"ט)

ניעור מפה עם פירורים
65) שאלה (ט' שבט תשס"ז) : האם מותר בשבת לנער מפה עם פירורים של לחם בחצר או שיש בזה איסור משום מלאכת זורה ע"פ הרמ"א סוף ס' שי"ט?
תשובה: אם אינו מכוון לפזר אותם אין כאן זורה[footnoteRef:204] [204: ) עיין תשובה 109 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם	] 


66) שאלה (ט"ז שבט תשס"ז) : הרב כתב לי שמותר לנער מפה עם פירורים של לחם "אם אינו מתכוין לפזר אותם", וק"ק לי שהרמ"א בסוף ס' שי"ט משמע שאסור אפילו אם אינו מתכוין (לגבי רוק) וכן משמע מהמשנה ברורה ס"ק ס"ז?
תשובה: ברוק הוא מעונין בפזורו

סחיטה (ס' ש"כ)

למעוך תפוז בקליפתה
67) שאלה (ג' סיון תשס"ח) : בשבת האם מותר למעוך תפוז בקליפתה ואחר כך לתחוב בו קשית ולמצוץ את המיץ מתוכו?
תשובה: לא[footnoteRef:205] [205: ) וכן עיין ארחות שבת (חלק א' פרק ד' אות כ"ה), הלכות שבת בשבת (חלק א' פרק י"א אות כ"ה)] 


מוליד ונולד (ס' ש"כ)

פיזור מלח על גבי קרח
68) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : האם מותר לפזר מלח על גבי קרח בשבת?
תשובה: לכאורה מותר[footnoteRef:206] [206: ) עיין שערים מצויינים בהלכה (ס' פ"ח ס"ק ה') שכתב שמותר במקום צורך, וכן פסק יסודי ישרון (עמ' 366), מחזה אליהו (ס' ס"ז, וס"ח), נשמת שבת (חלק ד' ס' רמ"ו), ועיין באר משה (חלק א' ס' כ"ח) שכתב "השבתי שיש להקל עפ"י עיקר הדין, רק מחמת מר"ע ימנע מזה אם לא שא"א לצאת ולבא על מדרגות הבית בלא"ה", ועיין ר' חיים קניבסקי שליט"א (הנותן שלג אות כ' ואות ע"ב) שנחשב ריסוק בידים ואסור] 


עשיית קרח
69) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : האם מותר לעשות קרח בשבת?
תשובה: לכאורה מותר[footnoteRef:207] [207: ) וכן עיין אגרות משה (ספר הלכות שבת דש הערה של"ג, מפניני הרב עמ' צ"ו אות ו') שסבר "דלתת מים בתוך מקרר חשמלי בשבת שיעשה קרח אינו רואה מקום לאסור, ובפרט במקום צורך כגון במקום אורחים יש להתיר", וכן פסק ר' שמחה זליג מבריסק זצ"ל (הפרדס סיון תרצ"ד ס' י"ד), מהרש"ג (חלק ב' ס' ק"ג), בצל החכמה (חלק ב' ס' כ"ה), יחוה דעת (חלק א' ס' ל'), אור לציון (חלק ב' פרק ל"ב אות ג'), באר משה (חלק ב' ס' כ"ה), קנין תורה (חלק ב' ס' קי"ח), מים ההלכה (חלק א' ס' ס"ג), ועיין רשז"א זצ"ל (שולחן שלמה ס' ש"כ ס"ק כ"ב) סבר מותר במקום הצורך, וכן עיין שערים מצויינים בהלכה (ס' פ' ס"ק י"ח), ציץ אליעזר (חלק ו' ס' ל"ד), משנה הלכות (חלק ד' ס' מ"ח), שבט הלוי (חלק ג' ס נ"ה, ועיין חלק ז' ס' צ"ב), נשמת שבת (חלק ד' ס' רנ"א), דברי שלום (חלק ג' ס' ק"ה, לפי הרמ"א), אבל עיין דובב מישרים (חלק א' ס' נ"ה) שסבר שאסור משום נולד, וכן סבר ר' חיים קניבסקי (הנותן שלג תשובה ס"ג, ועיין בנזר חיים עמ' קצ"ג), ועיין קהלת יעקב (כתבי קה"י חדשים שבת ס' נ"ב) שסבר שאסור משום מוליד, וכן סבר ר"א קוטלר זצ"ל (מפניני הרב עמ' צ"ו אות ו'), ועיין לב חיים (חלק ב' סוף ס' קצ"ב) שיש איסור בונה, וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (הלכות שבת בשבת עמ' תרס"ד הערה 59), מפניני הרב (עמ' צ"ו אות ו'), וכן עיין להורות נתן (חלק א' ס' י"ז-י"ט) שאוסר מכמה טעמים, ועיין ר' נסים קרליץ (שליט"א) [זצ"ל] (ארחות שבת פרק ד' הערה פ"ט) שסבר "להקל בזה בשבת אך לא ביו"ט, דסובר דיש להחמיר ולדון את קוביות הקרח כנולד, אך נולד אינו אסור אלא ביו"ט ולא בשבת, ובשבת האיסור הוא רק לעשות מעשה של מוליד"] 




קצפת
70) שאלה (י"ח תמוז תשס"ו) : האם יכול להשתמש בשבת במכשיר העשוי להזרקת קצפת או קרם, ובזמן שהוא בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיוצא לאויר הוא נקרש, ויש ד' טעמים להחמיר א) מוליד ב) נולד ג') בונה (משום דדומה למגבן) ד) כותב (משום עומד לצאת בצורה מיוחדת)?
תשובה: נ' דאם הי' ראוי לשתי' או לאכילה גם קודם לכן אין כאן מוליד ונולד, אם אינו מתקשה אינו קרוי בונה, אם אינו עשה צורה מיוחדת אין כאן כותב[footnoteRef:208] [208: ) וכן סבר ר' דוד פיינשטיין שליט"א (קונטרס יד דוד עמ' 69), ארחות שבת (פרק ט"ו אות כ"ח, ושם בהערה מ"ה), [ושאלתי להרב רובין שליט"א ראיתי בארחות שבת (עמ' תמ"ג) שיכול להשתמש במכשיר להזרקת קצף או קרם אף אם הקרם הנתון בתוך המיכל הוא נוזלי ובשעה שיצא לאויר הוא נקרש ובהערה שם מדמה למלחלוקת בעשיית קרח, ולכאורה יש ג' טעמים לאסור א) לכאורה אינו דומה לעשיית קרח, משום עשיית קרח הוי בגדר נולד משום אינו עושה מעשה בידים ורק הוי גרמא, אבל בציור הזה עושה מעשה ממש ואם כן הוי בגדר מוליד, וזה אסור לכו"ע כמו ריסוק קרח בידים? תשובה : "גם כאן החומר משתנה מעצמא ברגע שמגיע לאויר העולם, ודו"ק" ב) אפילו אם תמצא לומר שהוי נולד, עדיין יש צד לאסור יותר מקרח, משום אחד מהטעמים להקל שם הוי משום הקרח רק מתקיים ע"י המקרר, אבל כאן הוי מתקיים בעצמו ואם כן הוי בגדר נולד? תשובה : "אינו מספיק לחלק בסברא זו" ג) לכאורה יש עוד טעם לאסור משום בונה, משום הוי דומה למה שכתב הרמב"ם (פרק ז' הלכה ו') "שכל המקבץ חלק אל חלק ודבק הכל עד שיעשו גוף אחד הרי זה דומה לבנין", וכן פסק המ"ב (בס' שי"ט ס"ק ס"ג)? תשובה : "הכא לא מקבץ חלקים אלא זהו שינוי בתכונת החומר"], אבל עיין מחזה אליהו (קובץ אור השבת חלק ט"ז עמ' ל"א) שסבר שאסור, וכן סבר באר משה (שבת במטבח עמ' 169 הערה 4), משנה הלכות (שם), עמק התשובה (שם), ר"ש פעלדר שליט"א (שם), מאור השבת (חלק ג' ס' י"ג אות ס'), ר"י בעלסקי (פסקי הלכות אות 50), והשמירת שבת כתב לי "בעניין שאלתך בעניין שימוש במכשיר העשוי להזרקה, יש לאוסרו מטעם בונה (מדרבנן)", ור' יצחק זילברשטיין כתב לי "לכאורה איסור מגבן אין כאן, דעיקר פעולת המגבן היא משום קיבוץ החלקים והדבקתם זה לזה דהוי כבונה, וכמו כן הכא הוא לא פועל כלל ליצירת גבינה כבמגבן אלא רק מוציא את הקצפת והיא מתקשה מאיליה, אין כאן מעשה גיבון, ומשום נולד נראה דלא שייך לאסור, דנעשה הדבר מאיליו ואינו עושה מעשה בידיים, יעויין שו"ע סימן ש"כ ס"ט ובמשנ"ב ס"ק ל"ד, (ונוכל ללמוד דין זה מכ"ש מדין הקפאת המים לקרח, שרבים מהאחרונים הקילו (יעויין בשש"כ פ"י ס"ד) ואף למאן דאסור יתכן שכאן מותר, דרק מוציא הקרם לאויר העולם, ועוד דנוזל זה עומד לכך, דכל מהותו ותכליתו לשמש כקצפת ואולי לא חשיב נולד) ולגבי כותב יעויין בספר ארחות שבת פרק ט"ו סעיף כ"ח דכתב לאסור כשהצורה מיוחדת ומורכבת, אך אם נותן בצורה אקראית מותר, ויעויין שם עוד בהערה מ"ד, ומ"ה, אולם כל זה נראה מעיקר הדין, ולמעשה יש להמנע משימוש במכשיר זה בשבת"] 


צובע (ס' ש"כ)

ליתן יין אדום בתוך לבן בליל הסדר
71) שאלה (כ"ו שבט תשס"ז) : בליל סדר או ליל שבת בקידוש, האם מותר ליתן יין אדום בתוך לבן לצביעתה אדום או שאסור משום צובע?
תשובה: בליל שבת מותר. בליל סדר, אם מקפיד על הצבע, אסור.[footnoteRef:209] [209: ) עיין תשובה 112 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם	] 


להשתזף בשמש
72) שאלה (כ"ו שבט תשס"ז) : האם מותר להשתזף בשמש (ומתכוין לזה) בשבת, או אסור משום צובע?
תשובה: מותר[footnoteRef:210] [210: ) עיין תשובה 113 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


מעבד (ס' שכ"א)

למלוח טשאלנ"ט
73) שאלה (ד' טבת תשס"ז) : המחבר (בס' שכ"א סעיף ו') כתב "אין למלח ביחד הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן", אם כן האם מותר למלוח טשאלנ"ט בשבת?
תשובה: כן כשאינו חם, דלא שייך כאן לא בשול ולא מחזי כמעבד[footnoteRef:211] [211: ) והשמירת שבת כתב לי "ולגבי מליחת טשואלנט-חמין בשבת שרי דעושה לאכילה מיידית בצלחתו, ואינו נחשב להרבה דאסרו בעדשים משום מלאכת מעבד"] 





74) שאלה (י"ח טבת תשס"ז) : הרב כתב לי שמותר למלוח טשאלנ"ט בשבת ואינו מיחזי כמעבד, מה החילוק בין זה למה שכתב המחבר "אין למלח הרבה פולים ועדשים שנתבשלו בקליפתן", (ס' שכ"א סעיף ו')?
תשובה: זה כבר מבשל, ונלענ"ד דאין רגילים לעבד טשאלנט

הכנה משבת לחול (ס' שכ"ג)

להסתכל בלוח של זמני חול
75) שאלה (י"ב אדר תשס"ו) : האם יש איסור של הכנה להסתכל בלוח של זמני חול בשבת?
תשובה: מותר[footnoteRef:212] [212: ) עיין ארחות שבת (חלק ב') ] 


ליקח דף של לוח זמנים לחג
76) שאלה (ב' אייר תשס"ז) : אם יש דף עם הזמנים לחג הפסח בבית הכנסת בשבת לפני החג, האם מותר לקח הדף לבית בשבת, או זה מעשה הכנה?
תשובה: אני חושש שזו הכנה[footnoteRef:213] [213: ) עיין תשובה 116 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


אורחים לעשות הכרת הטוב
77) שאלה (י"ד אייר תשס"ו) : האם מותר לאורחים להדיח כלים אחר סעודה שלישית אבל קודם מוצ"ש בשביל הכרת הטוב, ואין זה נקרא הכנה?
תשובה: לא, איני רואה סבה להתיר[footnoteRef:214] [214: ) עיין תשובה 117 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


למסור כרטיס הזמנה לחתונה
78) שאלה (י"ז חשון תשס"ז) : האם מותר בשבת למסור כרטיס הזמנה לחתונה או יש בזה איסור משום הכנה?
תשובה: רק אם יש ענין למקבל לקרא בשבת את ההזמנה[footnoteRef:215] [215: ) עיין תשובה 120 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


קשיא על יסוד של רשז"א בענין הכנה בשבת
79) שאלה: ראיתי במנחת שלמה (חלק ב' ס' ל"ה אות י"ב) יסוד גדול מר' שלמה זלמן בענין הכנה בשבת שכל "שרגילים לעשותם בלי לחשוב על הצורך" לא מקרי הכנה, ומשום כך מותר לקחת משקפים או שעון בשבת לצורך מוצ"ש, וק"ק מהט"ז בס' ש"ח ס"ק ב' שכתב שמותר לטלטל סכין אם ישתמש בו ביום ובמחצית השקל (שם סוף ס"ק ח') כתב על זה שאם הוא לצורך מוצ"ש ה"ז נחשב שלא לצורך כלל והוי מוקצה, וכן פסק הבן איש חיי (שנה ב' פרשת מקץ אות א'), וכן הוי פשטות הסוגיא, ואם כן ה"ה שעון או משקפיים יאסור לטלטלם לצורך מוצ"ש משום דהוי טלטול שלא לצורך כלל והוי מוקצה?
תשובה: איני יודע



בהמה בשבת (ס' שכ"ה)

לאמן כלב
80) שאלה (ט' סיון תשס"ו) : האם מותר לאמן כלב שיצא בשבת ויכניס חפצים מבחוץ?
תשובה: לענ"ד רק במקום שגם האדם רשאי להכניסם[footnoteRef:216] [216: 
] 


רחיצה בשבת ויו"ט (ס' שכ"ו)

גדר של פושרין
81) שאלה (כ' אדר תשס"ו) : בס' שכ"ו המשנה ברורה ס"ק ז' אומר שמותר ללכך למקוה של פושרין, מה הגדר של פושרין?
תשובה: בלי הצער של קרים ובלי הנאה של חמין[footnoteRef:217] [217: ) עיין תשובה 121 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


שוה לכל נפש
82) שאלה (ר"ח ניסן תשס"ו) : בס' תקי"א במשנה ברורה ס"ק י' כתב דרחיצת כל גופו הוא דבר שאין שוה לכל נפש, האם זה עדיין הלכה למעשה, או היום שיש מקלחת הוי נחשב דבר ששוה לכל נפש? 
תשובה: אדמו"ר זללה"ה הסתפק בזה

רפואה בשבת (ס' שכ"ח -ש"ל)

נפסק ממנו כח גברות, כדור תרופה לזה
83) שאלה (ה' טבת תשס"ח) : מי שנפסק ממנו כח גברות אנשים, האם מותר לקחת כדור תרופה לזה בשבת?
תשובה : לכאורה לא[footnoteRef:218] [218: ) וכן עיין ר’ אלישיב זצ”ל (רפואת ישראל פרק ז' סוף הערה 7) שסבר "אסור ליקחת כדור בשבת בשביל זה", אבל השבט הלוי (שם) שסבר "בכדורים מותר, היות שעכ"פ עושה מצוה בזה" [ועיין שבט הלוי חלק ח' ס' רפ"ז אות ב', שסבר שעל ידי זריקה אסור], וע"ע בענין זה במנחת יצחק (חלק א' ס' ק"ח), ציץ אליעזר (חלק ח' ס' ט"ו פרק ט"ו ס"ק י"ד), משנה הלכות (חלק י"א ס' קצ"ב), רב יואל קטן שליט"א (אסיא עג-עד, עמ' 27-31)] 


צרכי קטן
84) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : קטן בן שנתיים שהאור בחדר שלו דלוק בשבת, האם מותר לומר לגוי לסגור את האור שהילד יוכל לישן שם, דקטן נחשב כחולה שאין בו סכנה?
תשובה: כן, ואם אין גוי יסגרו ישראל בשנוי, לדעת החזו"א[footnoteRef:219] ילד קטן לגבי דברים שרגיל בהם חשיב כחולה שיש בו סכנה [219: ) ס' נ"ט ס"ק ד'	] 


עזר לאשה בשעת הלידה 
85) שאלה (ר"ח ניסן תשס"ו) : האם מותר בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער?
תשובה: לא, רק למעט הסכנה[footnoteRef:220] [220: ) עיין תשובה 125 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 

 
86) שאלה (ב' אייר תשס"ו) : הרב כתב לי שאסור בשבת לטלפן לתומכת לידה בשעת הלידה לסייע לה למעט היסורין והצער, ורוצה לדעת למה לא הוי בכלל ההתיר של ס' ש"ל של יתובי דעתה?
תשובה: וכי כל דבר שהאשה תרצה נתיר משום יתובי דעתא? התירו רק דברים הנצרכים

לפנות האוצר (ס' של"ג)

מטה מתקפלת
87) שאלה (ה' כסלו תשס"ז) : אם יש מטה מתקפלת במחסן בשבת, והוי יותר מט"ו סאה, ויש אורח, האם מותר לקחתה משם בשבת, או אסור משום שנכלל במפנה את האוצר? 
תשובה: מותר[footnoteRef:221] [221: ) עיין תשובה 130-132 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


88) שאלה (י"ז כסלו תשס"ז) : הרב כתב לי שמותר לקחת מטה מתקפלת ממחסן בשבת אפילו אם הוי יותר מט"ו סאה ואינו אסור משום מפנה לאוצר, מה החילוק בין זה לציור של הרמ"א בסוף ס' של"ג שאסור להוריד יין מעגלה ואם לכבוד אורחים מותר, ובמגן אברהם שם מסביר דוקא אם הוא פחות מט"ו סאה?
תשובה: זה אוצר, ומטה היא חפץ בודד

מעמר (ס' של"ה)

נתפזרו חפצים
89) שאלה (י"ח טבת תשס"ז) : המחבר בסוף ס' של"ה כתב "נתפזרו לו פירות בחצר", אסור ליתן לתוך הסל, האם זה דוקא פירות וירקות או אפילו שאר דברים כמו כלים או בגדים?
תשובה: נ' דכלים ובגדים מותר, דאין כאן חשש שיכבשם לגוף אחד, וגם לא עובדין דחול[footnoteRef:222] [222: ) עיין תשובה 133 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


זורע קוצר (ס' של"ו)

כיור
90) שאלה (ה' כסלו תשס"ז) : המנתק כיור מע"ג הקיר בשבת האם עובר על איסור קוצר מן התורה?
תשובה: כן

שרשים שיצאו מבצל
91) שאלה (ה' כסלו תשס"ז) : האם מותר בשבת לחתוך שרשים שיצאו מבצל או גזר תלושים?
תשובה: לאכילה כן, אבל לא בשביל לגדל[footnoteRef:223] [223: ) וכן עיין בכללים (קוצר עמ' רפ"ט)] 


לטלטל פרחים במים
92) שאלה (י"ז חשון תשס"ז) : האם מותר לטלטל בשבת אגרטל שיש בתוכו פרחים במים?
תשובה: כן[footnoteRef:224] [224: ) עיין תשובה 136 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


גזירת חרישה (ס' של"ז)

מטאטא מיוחד לשבת
93) שאלה (כ"ה אדר תשס"ז) : לפי הבאור הלכה ס' של"ז שאם כל העיר מרוצף מותר לכבד הבית, האם יש עדיין חסרון של עובדא דחול וצריך מטאטא מיוחד לשבת?
תשובה: לכאורה כן[footnoteRef:225] [225:  ) עיין תשובה 138 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


להדיח השיש
94) שאלה (כ"ה אדר תשס"ז) : לפי המחבר בס' של"ז סעיף ג' שאין מדיחין הקרקע, האם מותר להדיח את השיש, שזה מחובר לקרקע?
תשובה: מקפידים שלא להדיח[footnoteRef:226] [226:  ) עיין תשובה 139 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


משחקים בשבת (ס' של"ח, של"ט)

צפצף בפיו
95) שאלה (כ"ח תמוז תשס"ו) : הרמ"א בס' של"ח סעיף א' כתב שמותר לצפצף בפיו משום דלא עביד מעשה, האם מותר לשים אצבע בפהולצפצף או שזה נקרא מעשה ואסור? 
תשובה: מותר[footnoteRef:227], על פי קבלה יש נמנעים גם בחול [227: ) עיין תשובה 140 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


משחק בכסף מדומה
96) שאלה (כ"ח תמוז תשס"ו) : האם מותר לשחק במשחק שמשחקין בו בכסף מדומה?
תשובה: מדינא נ' דמותר, בבית אאמו"ר זללה"ה היו נמנעים מזה[footnoteRef:228] [228: ) עיין תשובה 141 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


ריקוד בשבת
97) שאלה (כ"ח תמוז תשס"ו) : המחבר בס' של"ט סעיף ג' כתב שאסור לרקוד בשבת, האם נכלל בזה הליכה במחול סביב עם שרות ותשבחות?
תשובה: לענ"ד כן, אבל כמדומני אדמו"ר זללה"ה הי' מקיל בזה[footnoteRef:229] [229: ) עיין תשובה 145 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


תופר (ס' ש"מ)

כפתור שנתרפה
98) שאלה (י"א אדר תשס"ז) : בס' ש"מ סעיף ו' כתב "חוט של תפירה שנפתח אסור למתחו משום תופר", האם ה"ה שאסור למחת חוט של כפתור שנתרפה?
תשובה: כן

חינוך (ס' שמ"ג)

שביתת בנו עד איזה גיל
99) שאלה (י"ח אלול תשס"ו) : עד איזה גיל יש דין שביתת בנו בשבת?
תשובה: עד שיתחייב במצות[footnoteRef:230] [230: ) עיין תשובה 147 מר’ חיים קניבסקי שליט”א ובהערה שם] 


שביתת בנו אם אינה שבת בשבילו
100) שאלה (י"ח אלול תשס"ו) : אם הבן בחו"ל ואינו שבת בשבילו, והאב בארץ ישראל וכבר שבת, האם הבן יכול לעשות מלאכה בשביל האב?
תשובה: כן[footnoteRef:231] [231: ) עיין ויהי בנסוע (הישן עמ' רס"ט)] 


אם כבר קיבל שבת
101) שאלה (י"ח אלול תשס"ו) : אם האב מקבל שבת והבן לא קיבל שבת עדיין האם האב יכול לומר לבן לעשות מלאכה?
תשובה: כן[footnoteRef:232] [232:  ) עיין מקור חיים (קיצור הלכות ס' רס"ג סעיף י"ז) שכתב "מיד שקיבל שבת קאי בלא יעשה כל מלאכה אתה ובנך", אבל עיין שבט הלוי (חלק ו' ס' ל"ח אות ג', חלק ז' ס' ל"ה אות ג', וס' ק"ד אות ד' ד"ה ע"כ) שכתב "האיסור בזה מה שהם עושים מלאכה בשבת, ואם אצלם כבר יום חול א"כ אין עושין מלאכה, ומה מהני מה שהוא לרצונו", וכן סבר ר’ אלישיב זצ”ל (אמירה לנכרי פרק ה' הע' כ"ו) וע"ע בענין זה בתשובות והנהגות (חלק א' ס' רל"ד ד"ה נראה, חלק ג' ס' פ"ב, חלק ד' ס' קי"ח ד"ה אלא), עלינו לשבח (דברים חלק א' עמ' תר"ד), שבות יצחק (חלק ח' סוף פרק י"ט)] 


כהן מעוברת בזמן הזה
102) שאלה (ה' תשרי תשס"ח) : במשנה ברורה (ס' שמ"ג ס"ק ג') כתב שאשת כהן מעוברת מותרת ליכנס באהל המת משום ס"ס, היום שאפשר לברר בקל (ע"י אולטרסאונד) האם צריך לברר?
תשובה: רק כשעלולה ללדת שם[footnoteRef:233] [233: ) עיין תשובה 148 מר’ חיים קניבסקי שליט"א ובהערה שם] 


לומר לקטן לעשות פסיק רישא בשבת
103) שאלה (כ"ח תשרי תשס"ח) : האם מותר לומר לקטן לעשות פסיק רישא בשבת?
תשובה : יתכן שאם אין הקטן מודע לכך מותר וצ"ע[footnoteRef:234] [234: ) עיין תשובה 150 מר’ חיים קניבסקי שליט"א ובהערה שם] 


לפני עור 

לטלפון חו"ל במוצאי שבת
104) שאלה (י"ז אלול תשס"ז) : יהודי שנמצא בארץ ישראל במוצאי שבת האם מותר לו לטלפן לחברה בחוץ לארץ שיש הרבה אנשים עובדים שם (ועדיין שבת שם) משום שיש ספק אם האדם שמדבר עמו יהודי, ואם כן עבר לפני עור, ולכאורה זה הוי ספק קבוע, וכל קבוע כמחצה על מחצה?
תשובה: נלענ"ד שאסור[footnoteRef:235] [235:  ) וכן כתב לי ר' יצחק זילברשטיין שליט"א "אסור לטלפון לחו"ל כשספק אולי יהודי יענה", והשמירת שבת כתב לי "בדבר יהודי הנמצא בארץ ומתקשר במוצ"ש לאמריקה (שם עדיין שבת), מותר להתקשר לחו"ל אם גוי משיב לטלפון, ואין לחוש שמא יהודי יענה ויעבור על לפני עור משום דהוי עיר שרובא גויים וכל דפריש מרובא פריש (כמובן, דאיירי בעסק וכד' השייך לגוי] 
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הג' הרב נסים קרליץ זצ"ל



הנהגות ערב שבת

שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה בערב שבת מבעוד יום שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') "כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול"?
תשובה: השימוש הרגיל במכונת כביסה המו שמכינים מאתמול, וכן הוא דרכו, ולא השימוש וההכנה בש"ק, ועל כן חושדים השומעים שהמכונה עובדת והופעלה בשבת, ועל כן אסור לעשות כן



בענין הדלקת נרות (ס' רס"ג)

תנאי להתפלל בכותל
שאלה: המשנה ברורה בס' רס"ג ס"ק מ"ד כתב "ואין להתנות כי אם לצורך" האם ללכת להתפלל לכותל נקרא צורך?
תשובה: מי שמרגיש בזה צורך, מיקרי צורך לענין זה

שכח ביו"ט עד מתי יכול להדליק
שאלה: אם אשה שכחה להדליק נרות ביו"ט עד מתי יכולה להדליק, עד אחרי הסעודה או אפילו עד הבוקר?
תשובה: אפשר להדליק כל זמן שנמצאים בבית ומשתמשים לאור הנר



שנים מקרא (ס' רפ"ה)

שמו"ת של שבת חול המועד
שאלה: ממתי יכול להתחיל שמו"ת מהפרשה אחרי יו"ט שחל בשבת?
תשובה: כל השבוע אפשר לקרוא שמו"ת, דכיון דבשבת קורין של שבת, אפשר לקרוא כל השבוע קודם לכן שמו"ת ואין היו"ט מפריע לזה


הוצאה (ס' ש"א)

עדשות מגע
שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ד' (עמ' קכ"ד) שאסור לצאת בעדשות מגע במקום שאין עירוב משום שהם חוצצין בטבילה, אבל לכאורה יש להתיר על פי מה שכתב במשנה ברורה בס' ש"ג ס"ק ג' שדברים שהם עיקר מלבושים לא חישינן להכי דאין דרכה לילך בלעדם ובודאי תלבשם אחר הטבילה?
תשובה: אם הוא אדם שצריך עדשות כאלו שבלעדם אינו יכול ללכת, אה"נ דמותר





מוקצה

מדריך טלפונים
שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' פ"ב) שמדריך טלפונים הוי דינו כשטרי הדיוטות ואם כן הוי כלי שמלאכתו לאיסור ויכול לטלטלה רקלצורך גופו ומקומו, ונכתב שם שיכול לטלטלה לצורך גופו כגון שנצרך לדעת כתובת, אבל אם הם בגדר שטרי הדיוטות לכאורה זה אסור (וכן מביא בספר איל משולש על שטרי הדיוטות פרק ב' הערה ל"ו בשם הרב שאסור לעיין בספר טלפונים לדעת כתובת)?
תשובה: אם זה כלי אזי מפני החלק שאין לו דין שטרי הדיוטות מותר לטלטל לצורך גופו ומקומו.


מכסה של צינור הניקוז
שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קט"ז) שכסוי בורות בתוך הבית לכסות מקום הביוב דינם ככסוי בור ודות ואסור אא"כ יש בו בית אחיזה, ואולי יש להתיר על פי המשנה ברורה בס' שי"ג ס"ק כ"ח, שדבר שמשתמשין בו תמיד לפתיחה ולסגירה ליכא בו איסור של מחזי כבונה?
תשובה: אם אין הדרך להשתמש בהם תדיר לפתוח ולסגור אסור. ואם הדרך לפתוח ולסגור תדיר מותר

גרף של רעי
שאלה: אם יש "גרף של רעי" על השולחן, האם מותר לטלטל פח האשפה להשולחן כדי להכניס את הגרף להפח?
תשובה: עיין חוט שני ח"ג עמ' קע"ג אות ט', מ"מ הגרף של רעי הוא מוקצה, ואם הפח הוא מוקצה אין לטלטלו אף כדי להסיר גרף של רעי אחר

שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קל"ח) "גרף של רעי שנמצא במטבח ובני הבית לא אוכלים שם אין היתר להוציא משם בשבת", ולמה זה לא דומה למבוי שהמגן אברהם וכל הפוסקים אחריו מתירים?
תשובה: אם מסתובבים שם גם לשאר צרכים, לא לאכילה, גם מותר

מבטל כלי מהיכנו
שאלה: ראיתי בחוט שני חלק ג' (עמ' קע"ג) "פח אשפה ריק, אין להניח בו בשבת מתחילה אשפה" משום שזה מבטל כלי מהיכנו, ומשמע שאין היתר של מיוחד לכך, אם כן מה ההיתר לקנח את עצמו עם נייר הרי לכאורה הוי מבטל כלי מהיכנו?
תשובה: נייר לא מקרי כלי

שאלה: הרב כתב לי “שבשבת מותר לקנח בנייר, ואין נקרא מבטל כלי מהיכנו, משום נייר לא מקרי כלי", וק"ק לי משום השער הציון (בס' שי"ג ס"ק ל"ז) כתב שיש "לא פלוג", ואפילו אם אין כלי עדיין יש דין של מבטל כלי מהיכנו, וכן בחוט שני (חלק ג' עמ' קע"ג אות ו') הרב מציין לשער הציון הזה?
תשובה: מבטל כלי מהיכנו זה בדבר שמשתמשים בו ונשאר כלי ששוב משתמשים בו, אבל שימוש של כילוי אין זה שימוש של כלי ואין בו משום מבטל כלי מהיכנו

טלטול מן הצד
שאלה: אם יש דבר מוקצה ודבר חשוב במגירה ערב שבת (והמגירה אינו נעשה בסיס), האם צריך להסיר המוקצה מבעוד יום שלא לגרום טלטול מן הצד?
תשובה: אם צריך בשבת לפתוח אזי צריך להוציא את המוקצההנהגות ערב שבת

שאלה: האם מותר להפעיל מכונת כביסה בערב שבת מבעוד יום שתפעל גם אחרי כניסת שבת, ע"פ הרמ"א (בס' רנ"ב סעיף ה') "כי הכל יודעים שדרכן להעמידו מאתמול"?
תשובה: השימוש הרגיל במכונת כביסה המו שמכינים מאתמול, וכן הוא דרכו, ולא השימוש וההכנה בש"ק, ועל כן חושדים השומעים שהמכונה עובדת והופעלה בשבת, ועל כן אסור לעשות כן
4
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חורף תשע"ו
פרק הבונה, האורג, שמונה שרצים, ואלו קשרים, כל כתבי [דף קב: - דף קכא.], ועוד

1] ל"ט מלאכות - טוחן, גוזז, מנפץ, צובע, טווה, מיסך, עושה ב' בתי נירין, אורג, פוצע, קושר, מתיר, תופר, קורע, צד, שוחט, מפשיט, משרטט, מעבד, מחתך, כותב, מוחק, בונה, סותר, מכבה.
2] מלאכת מחשבת - מתקיים, אינו מתכוין ופסיק רישא, שינוי, קלקול, מלאכה שאצל"ג, מתעסק.
3] שאר דברים - גרמא, הכנסת שבת, הדלקת נרות, תפילת שבת, קידוש, חשמל, שיעורים, שמו"ת, ועוד.
4] סימנים - סי' רמ"ב, סי' רמ"ט - סי' רנ"א, סי' ר"ס - סי' רס"ד, סי' רס"ז - סי' רע"א, סי' רפ"ה, סי' ש"ג (סעי' כ"ה), סי' שי"ג - סי' שי"ד, סי' שט"ז, סי' שי"ז, סי' ש"כ (סעי' י"ט - סעי' כ'), סי' שכ"א (סעי' ב' - סעי' י"ב), סי' שכ"ב (ס"ק י"ח), סי' של"ד, סי' ש"מ (סעי' א' - סעי' ח', סעי' י"ג - סעי' י"ד), מ"ב סוף סי' שמ"ד.

מלאכת בונה - שו"ע (סי' שי"ג - סי' שי"ד).
1. יום א', ה' חשון - שבת (דף קב: - דף קג.).
1. "כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת" - ריטב"א, גר"א (שנות אליהו), שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), [שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' ד"ה והמ"מ)].
2. שמות של בנין.
1) בנין קבע - ביצה (דף לב:).
2) בנין לשעה - ירושלמי כאן (הו"ד בריטב"א, רשב"א, מאירי), חת"ס (או"ח סי' ע"ב).
3) בנין עראי - ביצה (דף לב:).
4) בנין שאינו עשוי לקיום כלל - שו"ע (סוף סי' רנ"ט).
5) שאינו מתקיים מצד עצמו [קיום] - שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), רשב"א בתוך בה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין).
יום ב', ו' חשון [פר' לך לך] - סי' רמ"ב: להזהר בכבוד שבת.

2. יום ד', ח' חשון - שבת (משנה דף קמו.), רש"י, תוס' (שם).
1. בנין בכלים - תוס' (דף קב: ד"ה האי, דף עד: ד"ה חביתא, דף קמו. ד"ה שובר, עירובין דף לד: ד"ה ואמאי), ר"ן על הרי"ף, רשב"א (דף קב:, דף קמו.), טשו"ע (סי' שי"ד ריש סעי' א'), ונו"כ (שם), גר"א (שם ד"ה כגון), מ"ב (ס"ק א' - ס"ק ח'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד', ענף ה', ענף י' ד"ה ולשבור), ארחות שבת (עמ' רע"ז).
2. דף צה., מגבן משום בונה - תוס' (שם סוף ד"ה והרודה), רמב"ם (הל' יו"ט פ"א הל' ב'), מג"א (סי' ש"מ ס"ק י"ז), מ"ב (סי' תרל"ז ס"ק א', שעה"צ ס"ק ד').

3. יום א', י"ב חשון - שבת (משנה דף קמו. - משנה דף קמו:), תוס' (ד"ה מתיר), שבת (סוף דף מח.), תוס' (שם ד"ה וכי מה), טשו"ע (סי' שי"ד סעי' א' - סעי' ז'), חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"א), אג"מ (או"ח ח"א סי' ע"ח).
יום ב', י"ג חשון [פר' וירא] - סי' רמ"ט: דינים השייכים לערב שבת.

4. יום ד', ט"ו חשון - טשו"ע (סי' שי"ד סעי' ח' - סעי' י"ב), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט'), ט"ז (ס"ק ב').

5. יום א', י"ט חשון - גמרא (דף קכו.), עירובין (משנה דף קא. עם הגמרא, משנה דף קא: - דף קב. 'שלח', משנה דף קב: מחזירין ציר, עם הגמרא), טשו"ע (סי' שי"ג סעי' א' - סעי' ד').
יום ב', כ' חשון [פר' חיי שרה] - סי' ר"נ: הכנת סעודת שבת.

6. יום ד', כ"ב חשון - שבת (דף מז., "לוי בר שמואל אשכחינהו ... מתני'"), טשו"ע (סי' שי"ג סעי' ה - סעי' ו'), שו"ע (סי' רע"ט סעי' ז'), גר"ז (סי' שי"ג סעי' כ"א), חזו"א (סי' נ' ס"ק י', עי' ס"ק ט' ד"ה והנה), [ארחות שבת (עמ' רס"ה)].

7. יום א', כ"ו חשון - טשו"ע (סי' שי"ג סעי' ז' - סעי' י'), שו"ע (סי' של"ו סעי' ט').
יום ב', כ"ז חשון [פר' תולדות] - סי' רנ"א: מלאכה ערב שבת [וגם לענין תספורת].

8. יום ד', כ"ט חשון: חשמל - חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק ט', סי' ל"ח ס"ק ב'), הגרשז"א זצ"ל (מנחת שלמה ח"ב סי' י"ז), [אנצוקלופדיה תלמודית (חלק י"ח), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ז), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ו)].

9. יום א', ג' כסלו - חזרה.
יום ב', ד' כסלו [פר' ויצא] - מבחן: בעיון: סי' שי"ג - סי' שי"ד. בקיאות: סי' רמ"ב, סי' רמ"ט - סי' רנ"א.

10. יום ד', ו' כסלו: אינו מתכוין, פס"ר - שבת (דף קג., משנה ראשונה עם הגמרא), ראשונים (תוס' שם [מהרש"א שם, עם קרבן נתנאל פרק א' אות ד'], והרא"ש פרק י"ד סי' ט'), כסף משנה (פרק א' הל' ז', "מ"כ"), כתובות (דף ו., תד"ה האי), שבת (דף מא:, תוס' ד"ה מיחם), גליון רע"א (דף לא:).
1. הלכה - מחבר (סי' של"ז סעי' א'), מחבר (סי' ש"כ סעי' י"ח).
2. חקירה - קובץ שיעורים (כתובות אות י"ח) - כמה נ"מ.
1) מחלוקת תוס' והערוך.
2) ספק פסיק רישא לשעבר - בה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ולכן).
3) קרוב לפסיק רישא - ריטב"א (כתובות דף ה: ד"ה הלכה), בה"ל (סי' רע"ז סעי' א' ד"ה שמא).
4) פסיק רישא בעכו"ם - מ"ב (סי' רע"ז ס"ק ט"ו).

11. יום א', י' כסלו - כללים.
1. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן - מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה').
2. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן, בשאר איסורים - דעת תורה (סי' שי"ד ס"א ד"ה ועתוש').
3. דלא ניחא ליה בחד דרבנן - מ"ב (סי' שי"ד ס"ק י"א).
4. דלא ניחא ליה בתרי דרבנן - מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ו, שעה"צ שם), שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב', ס"ק י', סי' ש"מ ס"ק כ"ב).
5. פס"ר דלא ניחא ליה במקום מצוה - רא"ש, תוס' כתובות, מ"ב (סי' תרמ"ו ס"ק ח').
6. פס"ר דלא ניחא ליה במקום צער - מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ה', דרבנן).
7. דלא ניחא ליה בדרבנן במקום הצורך - שעה"צ (סי' שכ"א ס"ק ס"ח).
8. דלא איכפת ליה - בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה דלא).
9. דלא ניחא ליה מצד איסור שבת, אם זה לא ניחא - מנחת שלמה (ח"א סי' צ"א אות ט').
יום ב', י"א כסלו [פר' וישלח] - סי' ר"ס: הכנסת שבת.

12. יום ד', י"ג כסלו: כותב ומוחק - משנה (דף קג., עד סוף הפרק), רא"ש (פרק ז' סי' ט').
1. חצי שיעור גבי כתיבה - בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה).
2. כלאחר יד, הנפעל או הפועל - אגלי טל (פתיחה ס"ק ג').
1) יד שמאל - כתיבה, מחיקה, הוצאה, שחיטה, רושם, שאר מלאכות. עי' מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב).
3. כל לשון - מ"ב (סי' ש"ו ס"ק מ"ז, בה"ל שם), עי' שדי חמד (מערכת כ"ף כלל קי"א).

13. יום א', י"ז כסלו - שו"ת הרמ"א (סי' קי"ט), טשו"ע (סעי' ג'), דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ו'), ארחות שבת (ח"א עמ' תקס"ה).
יום ב', י"ח כסלו [פר' וישב] - סי' רס"א: זמנים [גם לענין הדלקת נרות חנוכה].

14. יום ד', כ' כסלו - טשו"ע (סעי' ד'), ח"א (הל' נט"י כלל מ' אות ח', נשמת אדם שם).

15. יום א', כ"ד כסלו - טשו"ע (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה).
1. מלאכת שירטוט - גמרא (דף עה: "והמולחו ..."), רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז), מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב, ע"ש בשעה"צ), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ"ו).
יום ב', כ"ה כסלו [פר' מקץ]- סי' רס"ב: כבוד שבת.

16. יום ד', כ"ז כסלו: צובע - משנה (דף צד:), טשו"ע (סי' ש"כ סעי' י"ט, סעי' כ'), טשו"ע (סי' ש"ג סעי' כ"ה), שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ד, ס"ק ס"ה), קהלות יעקב (סי' מ').

17. יום א', א' טבת - חזרה.
יום ב', ב' טבת [פר' ויגש] - מבחן: בעיון: דשא"מ ופס"ר, סי' ש"מ סעי' ג' - סעי' ה', סי' ש"ג סעי' כ"ה, סי' ש"כ סעי' י"ט, סעי' כ'. בקיאות: סי' ר"ס - סי' רס"ב.

18. יום ד', ד' טבת: שש מלאכות של אריגה - פרק האורג עד הגמרא דף קה:, מ"ב (סוף סי' שד"מ), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ט'-י"ז), ס' תורת המלאכות.
1. מנפץ: פאה נכרית - קיצור הל' שבת (סי' י"ח הע' י"ג).
2. טוה: פותל חבלים – ערה"ש (ריש סי' שי"ז).
3. מיסך.
4. עושה שתי בתי נירין: חצי שיעור - מגן אבות (על המנ"ח).
5. אורג: קולע נימין - מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ב, ס"ק פ"ג).
6. פוצע: צמר גפן - ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ט [דפו"ח, סעי' כ']).


19. יום א', ח' טבת: קלקול - עד דף קו. "וכל המקלקלין", ארחות שבת (פרק ל', עמ' רס"ג).
1. מה נחשב קלקול, חסרון של תיקון או קלקול ממש - רש"י (גיטין דף יט. ד"ה מקלקל, ד"ה מוחק), תוס' (שם ד"ה מוחק), נתיבות שלום (סי' ל"א).
2. קורע ע"מ לתפור - ח"א (כלל כ"ט סעי' א'), בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ד ד"ה ולא).
3. [בשעת יציאת נשמה, נשים, קטנים - מחבר (יו"ד סי' ש"מ סעי' ה'), ט"ז (ס"ק ב'). בל תשחית - עץ השדה (סי' י"ב הע' ה')].
יום ב', ט' טבת [פר' ויחי] - בן סטדא (שבת דף קד:), חסרונות הש"ס (שם), תוס', גליון הש"ס, ליל ניטל.

20. יום ד', י"א טבת: קורע - טשו"ע (סי' ש"מ סעי' י"ג, סעי' י"ד).
1. פשט בהתוספתא הו"ד במ"ב (סי' שי"ד ס"ק כ"ה): אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו'), חזו"א (סי' נ"א אות י"ג), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג').
2. פרי חדש (יו"ד סי' קי"ח סוף ס"ק י"ח), יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ), שע"ת (סי' ש"ז ס"ק ה'), מ"ב (סי' ש"ז ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק ס"ז), חזו"א (סי' ס"א ס"ק ב').

21. יום א', ט"ו טבת: כל המקרים שנוגע למלאכת קורע - ששכ"ה (פרק ט'), חוט שני (ח"א), ארחות שבת (פרק י"א עמ' שמ"ט, פרק י"ב), שבת בית (ארטסקרול, ח"א פרק ז'), תורת המלאכות (ח"ד), בנין שבת (ח"ב) ...
יום ב', ט"ז טבת [פר' שמות] - סי' רפ"ה: שנים מקרא ואחד תרגום.

22. יום ד', י"ח טבת: תופר - גמרא (סוף דף עד:), קרבן נתנאל (פרק ז' אות נ'), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' ו', סעי' ז'), טשו"ע (סי' שי"ז סעי' ג'), אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד), ארחות שבת (פרק י"א).

23. יום א', כ"ב טבת: מחתך - גמרא (דף עד:, דף עה:), רמב"ם (פרק י"א הל' ז'), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ב, ס"ק י"ח), ארחות שבת (פרק י"א, עמ' ש"ס).
יום ב', כ"ג טבת [פר' וארא] - סי' רס"ג (סעי' א' - סעי' ט'): הדלקת נרות.

24. יום ד', כ"ה טבת: משאצל"ג - גמרא (דף קו.), תוס' (שם), תוס' (דף צד. ד"ה רבי), רמב"ן, ובעל המאור, דף קו.

25. יום א', כ"ט טבת: משאצל"ג - לעיל, ארחות שבת (פרק ל', עמ' רנ"ה).
יום ב', א' שבט [פר' בא] - סי' רס"ג (סעי' י' - סעי' י"ז): הדלקת נרות.

26. יום ד', ג' שבט: מתעסק - גמרא (דף עב:), תוס' (ד"ה נתכוין), רע"א (ח"א סי' ח'), קובץ שיעורים (ח"ב סי' כ"ג אות ג', [אות ט"ז]), ארחות שבת (פרק ל', עמ' רנ"ט), [תוס' ד"ה הניחא, פנ"י שם].

27. יום א', ז' שבט - חזרה.
יום ב', ח' שבט [פר' בשלח] - מבחן: בעיון: סי' ש"מ סעי' ו' - סעי' ז', סעי' י"ג - סעי' י"ד, סי' שי"ז סעי' ג', מ"ב סי' שכ"ב ס"ק י"ח, סוף סי' שמ"ד, בקיאות: סי' רס"ג, סי' רפ"ה.

28. יום ד', י' שבט: צידה - משנה (דף קו. עד המשנה דף קו:), טשו"ע (סי' שט"ז סעי' א' - סעי' ד'), [ספק פסיק רישא לשעבר, פס"ר דלא ניחא, תרי דרבנן] - תורת המלאכות (חלק ה').

29. יום א', י"ד שבט: צידה - גמרא (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' שט"ז סעי' ה' - סעי' ז').
יום ב', ט"ו שבט [פר' יתרו] - סי' רס"ד: הפתילה והשמן.

30. יום ד', י"ז שבט: צידה - רשב"א, ר"ן, שלטי גבורים (דף לח. אות ג'), מנחות (דף סד.), שעה"צ (ס"ק ל"ג), בה"ל (סעי' ז' ד"ה הצד), בית הלוי (שמות ד"ה וירא).

31. יום א', כ"א שבט: צידה - גמרא (עד דף קז: ושאר שקצים), טשו"ע (סי' שט"ז סעי' ח', סעי' י"ב).
יום ב', כ"ב שבט [פר' משפטים] - סי' רס"ז: התפילה בערב שבת.

32. יום ד', כ"ד שבט: שוחט - גמרא (עד אמר שמואל השולה), גמרא (דף יב.), גמרא (דף קכא: א"ר יהושע ...), תוס' (שם), טשו"ע (סעי' ט' - סעי' י', י"א).

33. יום א', כ"ח שבט: גוזז - גמרא (עד המשנה דף קח.), ראשונים (בסוגי' השולה דג), משנה (דף צד:), תוס' (שם), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' א' - סעי' ב'), טשו"ע (סי' ש"ג סעי' כ"ז), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ל"א).
יום ב', כ"ט שבט [פר' תרומה] - סי' רס"ח: הטועה בתפילת שבת.

34. יום ד', א' אדר א': מלח - משנה (דף קח. [עד דף קיא.]), תוס' (שם), גמרא (דף עה:, והמולחו), תוס' (שם), טשו"ע (סי' שכ"א סעי' ב' - סעי' ו'), טשו"ע (סי' שכ"ז סעי' ד').

35. יום א', ה' אדר א' - חזרה.
יום ב', ו' אדר א' [פר' תצוה] - מבחן: בעיון: סי' ש"ג סעי' כ"ז, סי' שט"ז, סי' שכ"א סעי' ב' - סעי' ו', סי' שכ"ח סעי' ל"א, סי' ש"מ סעי' א' - סעי' ב': בקיאות: סי' רס"ד, סי' רס"ז - סי' רס"ח.

36. יום ד', ח' אדר א': קושר - גמרא (דף עד:, "הקושר"), תוס' (דף עג. ד"ה הקושר), גמרא (דף קיא: - קיב. עד "רבי ירמיה"), רי"ף, רא"ש, שלטי גבורים (דף מא. אות ג'), טשו"ע (סי' שי"ז סעי' א'), מ"ב (ס"ק ל"ד, "כל קשר ... אודות זה").

37. יום א', י"ב אדר א': קושר - גמרא (דף מח.), תוס' (שם ד"ה הא), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' ח'), טשו"ע (סי' שי"ז סעי' ב', סעי' ג'), ארחות שבת (עמ' רפ"ט - עמ' רצ"ד).
יום ב', י"ג אדר א' [פר' כי תשא] - סי' רס"ט, סי' ע"ר.

38. יום ד', ט"ו אדר א': קושר - גמרא (סוף דף קיב: - קיג. עד משנה ב'), טשו"ע (סי' שי"ז סעי' ד' - סעי' ז').

39. יום א', י"ט אדר א': טוחן [טוחן באוכלים, טוחן אחר טוחן, לאכלו מיד] - גמרא (סוף הפרק, בקניבת ירק), תוס' (שם ד"ה אלא), גמרא (שבת דף עד:, "אמר רב פפא"), תוס' (שם ד"ה האי), רא"ש (שם סי' ה'), רמב"ם (פרק ז' הל' ה', פרק כ"א הל' י"ח), טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ב).
יום ב', כ' אדר א' [פר' ויקהל] - סי' רע"א (סעי' א' - סעי' ט'): קידוש.

40. יום ד', כ"ב אדר א': טוחן [גדולי קרקע, שינוי, כלי מיוחד] - גמרא (דף קמא.), תרה"ד (ח"א סי' נ"ו), טשו"ע (שכ"א סעי' ז'- י"א).

41. יום א', כ"ו אדר א': טוחן [ריסוק] - חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו, ד"ה ואמנם), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ב').
יום ב', כ"ז אדר א' [פר' פקודי] - סי' רע"א (סעי' י' - סעי' י"ז): קידוש.

42. יום ד', כ"ט אדר א': מוליד ריח - ביצה (משנה דף כב: - דף כג. ועושין), רמ"א (סי' תקי"א סעי' ד'), נו"כ (שם), מ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"ה, סי' שכ"ב ס"ק י"ח, סי' תרנ"ח ס"ק ז', סי' קכ"ח ס"ק כ"ג), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ז - סעי' מ"ד). 

43. יום א', ג' אדר ב' - חזרה.
יום ב', ד' אדר ב' [פר' ויקרא] - מבחן: בעיון: סי' שי"ז, סי' שכ"א סעי' ז' - סעי' י"ב, רמ"א סי' תקי"א סעי' ד': בקיאות: סי' רס"ט - סי' רע"א.

44. יום ד', ו' אדר ב': דליקה - משנה (דף קיז: ... א"ר חסדא), תוס' (דף קטו. ד"ה כל), טשו"ע (סי' של"ד סעי' א' - סעי' ה').

45. יום א', י' אדר ב': דליקה - משנה (דף קכ. מצילין, עם הגמרא), טשו"ע (סי' של"ד סעי' ו' - סעי' י"א).
1. מפשיט - משנה (דף קטז:, עם הגמרא), מ"ב (סי' שכ"ז סוף ס"ק ט"ז) [תורת המלאכות (חלק ז')].
יום ב', י"א אדר ב' [פר' צו] - פורים שחל ערב שבת (סי' תרצ"ה סעי' ב'. וחזרה על סי' רמ"ט סעי' ד', סי' רע"א סעי' ד', ועוד).

46. יום ד', י"ג אדר ב' דליקה - משנה (דף קטו., עד המשנה דף קטז:), טשו"ע (סי' של"ד סעי' י"ב - סעי' כ"א).

47. יום א', י"ז אדר ב': גרמא - משנה (דף קכ. ר' - דף קכא.), ב"ק (דף ס., "ת"ר"), רא"ש (שם סי' י"א), ר"ח (דף קכ:), מרדכי (סי' שצ"ט), טשו"ע (סי' של"ד סעי' כ"ב - סעי' כ"ד), טשו"ע (סי' רע"ז), משנה (דף מז: נותנין, עם הגמרא), טשו"ע (סי' רס"ה סעי' א', סעי' ד'), ביצה (דף כב., תוס' שם ד"ה והמסתפק, רא"ש שם סי' י"ז), מ"ב (סי' תקי"ד על סעי' ג'), שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק י"ג, סי' תקי"ד ס"ק ל"א, עי' בה"ל סי' רנ"ב סעי' ה' ד"ה להשמעת), [שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב - פרק ט"ז), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ט)].
יום ב', י"ח אדר ב' [פר' שמיני] - סי' רע"ז (סעי' א' - סעי' ג'): חזרה על כללים של אינו מתכוין.

48. יום ד', כ' אדר ב' - לעיל.

49. יום א', כ"ד אדר ב': תשובה - משנה (דף קכא. נכרי, עם הגמרא), טשו"ע (סי' של"ד סעי' כ"ה עד הסוף).

50. יום ה', כ"ח אדר ב' - מבחן על מ"ב (כל מה שלומד בחורף זמן).
1. בעיון [מ"ב, בה"ל, שעה"צ]: סי' רס"ה (סעי' א', סעי' ד'), סי' רע"ז, סי' ש"ג (סעי' כ"ה - סעי' כ"ז), סי' שי"ג - סי' שי"ד, סי' שט"ז, סי' שי"ז, סי' ש"כ (סעי' י"ט - סעי' כ'), סי' שכ"א (סעי' ב' - סעי' י"ב), סי' שכ"ב (ס"ק י"ח), סי' של"ד, סי' ש"מ (סעי' א' - סעי' ח', סעי' י"ג - סעי' י"ד), מ"ב סוף סי' שמ"ד.
2. בקיאות [מ"ב]: סי' רמ"ב, סי' רמ"ט - סי' רנ"א, סי' ר"ס - סי' רס"ד, סי' רס"ז - סי' רע"א, סי' רפ"ה.

קיץ תשע"ו
הלכות מוקצה

1] סוגיות - פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:), פרק נוטל (דף קמא: - קמג.), סוף פרק כירה (דף מב: - מז:), [גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף" - עד משנה ב' דף קכח:)].
2] סימנים - סי' רע"ט, סי' ש"ח, סי' ש"ט, סי' ש"י, סי' שי"א, סי' שי"ב.

פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:).
1. יום ד', ד' אייר: דלתות הכלים - גמ' (פרק כל הכלים, עד סוף דף קכב:), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ח', סעי' ט').
הקדמה - ב"י (הקדמה לסי' ש"ח), מ"ב (הקדמה לסי' ש"ח), שעה"צ (ס' ש"ט סקכ"ד, "ובפרט דמוקצה דבר של דבריהם ושומעין להקל").

2. יום א', ז' אייר: חסרון כיס - גמ' (עד דף קכג: ת"ר), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א', סעי' ב', סעי' י"א).
יום ב', ח' אייר [פר' בהר] - סי' ער"ב (סעי' א' - סעי' ז'): איזה יין מקדשים.

3. יום ד', י' אייר: כלי שמלאכתו לאיסור - גמ' (עד דף קכד:, משנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ג'), שעה"צ (ס"ק י"ג), גמ' (סוף פרק תולין, תני חדא ...), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ד), גמ' (סוף דף קמ. אמר רב חסדא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, עד "כירה").

4. יום א', י"ד אייר: כלי שמלאכתו להיתר - תוס' (ד"ה מקצוע), ר"ן (דף מח.), שלטי הגבורים (דף מח. אות א'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ד').
יום ב', ט"ו אייר [פר' בחוקותי] - סי' ער"ב (סעי' ח' - סעי' י').

5. יום ד', י"ז אייר: כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימוש היתר [קטגוריה ב', category two] - גמ' (עד "אמר רב נחמן"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ו'), גמ' (סוף דף לה: "א"ר יוסי"), תוס' (שם ד"ה והתניא, ד"ה הא), מ"ב (ס"ק ל"ד "פתילה נקראת". שעה"צ סי' רע"ט ס"ק ד'), תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י' ד"ה כתב עד ד"ה ובגוף).

6. יום א', כ"א אייר: מוקצה מחמת גופו, שברי כלים - גמ' (עד המשנה דף קכה.), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' י"ב, סעי' י"ג, סעי' ט"ו, סעי' י"ז), גמ' (דף קלח:, "דתניא כירה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, "כירה ...").
יום ב', כ"ב אייר [פר' במדבר] - סי' רע"ג (סעי' א' - סעי' ד'): קידוש במקום סעודה.

7. יום ד', כ"ד אייר: יחוד כלים, נגיעה במוקצה - גמ' (עד דף קכה:, "פקק"), גמ' (דף נ. "תנא רבה ... נימא כתנאי"), תוס' (שם ד"ה ורב, ד"ה ואם), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ז, סעי' כ' - כ"ו, סעי' ל"ח).

8. יום א', כ"ח אייר: כיסוי כלים וקרקע - גמ' (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י', סעי' י"ח, סעי' י"ט).
יום ב', כ"ט אייר [פר' נשא] - סי' רע"ג (סעי' ה' - סעי' ז'): שינוי מקום.

9. יום ד', ב' סיון: כבוד הבריות - גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), תוס' (ד"ה ואם, ד"ה אמר, ד"ה מהו), טשו"ע (סי' שי"ב).

שבועות (יום ב', ז' סיון [פר' בהעלותך]): חזרה - גמרא (פרק כל הכלים), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, סי' שי"ב).

10. יום ג', ח' סיון – מבחן: בעין: סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, סי' שי"ב. בקיאות: סי' ער"ב - סי' רע"ג.

פרק נוטל (דף קמא: - קמג.).
11. יום א', י"ג סיון: ריש בסיס - גמ' (דף קמא: - דף קמב: משנה), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' א' - סעי' ג').
1. טלטול בעלי חיים - גמ' (דף קכח: "תרנגולת ... אמר אביי"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' מ', סעי' מ"א).
יום ב', י"ד חשון [פר' שלח] - סי' רע"ד: בציעת הפת.

12. יום ד', ט"ז סיון: בסיס - גמ' (עד "א"ר אושעיא"), משנה (דף מט.), גמ' (סוף דף נא., "טמן וכיסה ... רבי יהודה"), תוס' (שם ד"ה או), תוס' (דף קכג. ד"ה האי), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' ד', סעי' ה').

13. יום א', כ' סיון: בשר חי - גמ' (עד המשנה דף קמג.), גמ' (סוף דף קכח., איתמר ... עד המשנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"א, סעי' ל"ב, סעי' ל"ג).
1. אגודה, מוקצה שנמצא בידו - ב"י (סוף סי' ש"ט ד"ה מצאתי), ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י"ט), רמ"א (סוף סי' רס"ו), גר"א (שם), מ"ב (סי' רס"ו ס"ק ל"ה, בה"ל שם, סי' ש"ח ס"ק י"ג, סי' ש"ט ס"ק י"ב, בה"ל שם ד"ה יכול, סי' ש"י ס"ק ט"ו, סי' תק"ו ס"ק כ"ט).
יום ב', כ"א חשון [פר' קרח] - סי' ער"ה: דברים האסורים לעשות לאור הנר בשבת.

14. יום ד', כ"ג סיון: גרף של רעי - גמ' (עד סוף הפרק), תוס' (שם ד"ה שמואל), ביצה (דף כא:, "אמר ליה אביי ... מרימר"), ביצה (דף לו: ונותנין), תוס' (שם ד"ה תיתי, דף ב. ד"ה ובית), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ז, סעי' ל', סעי' ל"ו, סעי' ל"ז), שו"ע (סי' של"ח סעי' ח'), בה"ל (שם).
(פעם הבא: יותר טוב להחליף הסדר של הסעיפים).

15. יום א', כ"ז סיון: גרף של רעי, מאכל בהמה - משנה (סוף דף קכא. - דף קכא: ועל עקרב), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף ... חבילי סיאה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ח, סעי' כ"ט, סעי' ל"ד, סעי' ל"ה).
יום ב', כ"ח חשון [פר' חוקת] - סי' ר"פ, סי' רפ"א: תשמיש המיטה בשבת.

סוף פרק כירה (דף מב: - מז:).
12. יום ד', ל' סיון: ביטול כלי מהיכנו - משנה (דף מב: עד דף מג. א"ר יצחק), טשו"ע (סי' רס"ה סעי' ג', סעי' ד' ... אבל לא יתן), משנה (ריש דף קכח: ... תרנגולת), טשו"ע (סי' ש"ה סעי' י"ט), גמ' (דף קנד:, "הגיע ... אביי"), טשו"ע (סי' רס"ו סעי' ט'), טשו"ע (סי' של"ה סעי' ד'), בה"ל (שם).

13. יום א', ד' תמוז: גמר ביטול כלי מהיכנו, אין כלי ניטול - גמ' (עד דף מג: איתמר), טשו"ע (סי' רע"ז סעי' ה'), טשו"ע (סי' ש"י סעי' ו'), בעל המאור (דף סו:).
יום ב', ה' תמוז [פר' בלק] - סי' רפ"ב: קריאת התורה והמפטיר בשבת.

14. יום ד', ז' תמוז: כבוד המת - גמ' (עד המשנה דף מד.), גמ' (דף צד:, "ההוא שכבא ... שבתורה"), משנה (סוף דף קנא.), טשו"ע (סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ה').

15. יום א', י"א תמוז - חזרה.
יום ב', י"ב תמוז [פר' פינחס] - מבחן: בעיון: סי' רס"ה סעי' ג' - סעי' ד', סי' רס"ו סעי' ט', סי' רע"ז סעי' ה', סי' ש"ה סעי' י"ט, סי' ש"ח סעי' ה', סעי' כ"ז - סעי' מ"ד, סי' ש"ט, סי' ש"י סעי' ו', סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז', סי' של"ה סעי' ד', סי' של"ח סעי' ח': בקיאות: סי' רע"ד, סי' רע"ה, סי' ר"פ - סי' רפ"ב.

16. יום ד', י"ד תמוז: טלטול מן הצד, טלטול בגופו, נפיחה - משנה (דף קמא. עד אמר רב יהודה), תוס' (דף מג: ד"ה דכ"ע), רא"ש (פרק ג' סי' י"ט), ר"ן (דף כ:), טשו"ע (סי' שי"א סעי' ח' - סעי' ט'), מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א), רמ"א (סי' ש"ח סוף סעי' ג' [מחבר סעי' מ"ג], רע"א שם), שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ז').

17. יום א', י"ח תמוז: טלטול נר, מוקצה מחמת מיאוס - גמ' (עד סוף דף מד.), תוס' (ד"ה שבנר), טשו"ע (סי' רע"ט סעי' א' - סעי' ו'). 
1. מיגו דאיתקצאי - גמ' (דף מד:), מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ט, סי' ש"י ס"ק ט"ז), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ח').
יום ב', י"ט תמוז [פר' מטות] - סי' רפ"ג, סי' רפ"ד: דיני הפטרה.

18. יום ד', כ"א תמוז: מוכני - תוס' (ד"ה מטה, ד"ה יש), טשו"ע (סי' ש"י סעי' ז'), נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').

19. יום א', כ"ה תמוז - גמ' (דף מה.- מה:), טשו"ע (סי' ש"י עד סעי' ה').
1. בעלי חיים – תוס' (דף מה: ד"ה הכא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ט, סעי' מ"ה), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ב), בה"ל (סי' ש"ב סעי' י"א ד"ה מקנחה).
2. קינה של תרנגולת - תוס' (דף מה: ד"ה דאית), מ"ב (סי' ש"ט סוף ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"ו).
יום ב', כ"ו תמוז [פר' מסעי] - סי' רפ"ו, סי' רפ"ז: תפילת מוסף.

20. יום ד', כ"ח תמוז - גמ' (דף מו. - דף מז.), תוס' (ד"ה והא, ד"ה מי (ב')).
1. מוקצה של שלהבת - חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג), מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רע"ט הע' ו').
2. מוקצה לעשירים, קביעת מקום - טשו"ע (סוף סי' ש"ח, [סעי' מ"ו - סעי' נ'] סעי' נ"א - סעי' נ"ב), חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז).

21. יום א', ג' אב: בסיס - גמ' (דף מז.), טשו"ע (סוף סי' ש"י), מ"ב (סי' רע"ז ס"ק י"ח).
יום ב', ד' אב [פר' דברים]: מוקצה למצוה - גמ' (שבת דף כב., סוכה דף ט.), מ"ב (סי' כ"א, סי' תרל"ח), עי' רמ"א (סי' ער"ה סעי' י"ב).

22. יום ה', ח' אב - מבחן: בעיון: סי' רע"ט, סי' ש"ח סעי' מ"ה - סעי' נ"ב, סי' ש"י, סי' שי"א סעי' ח' - סעי' ט'. בקיאות: רמ"א סי' ער"ה סעי' י"ב, סי' רפ"ג - סי' רפ"ד, סי' רפ"ו - סי' רפ"ז.



אלול תשע"ו
זורר, בורר, ומרקד


1. יום ד', ד' אלול: בורר - ריש המשנה (דף עג.), גמרא (סוף דף עג: - ריש דף עד:), תוס' (שם), רא"ש (שם סי' ד'), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' א').
1. חצי שעור - ריטב"א (דף עד. ד"ה בורר), בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על).

2. יום א', ח' אלול - תרה"ד (סי' נ"ז), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ב' - סעי' ג').
יום ב', ט' אלול [פר' כי תצא] - סי' רפ"ח: תענית בשבת.

3. יום ד', י"א אלול - ביצה (דף יד:, משנה וגמ'), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ד' - סעי' ה').

4. יום א', ט"ו אלול - שבת (דף קכח.), ביצה (סוף דף יב:, סוף דף יג:), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ו'-ז').
יום ב', ט"ז אלול [פר' כי תבא] - סי' רפ"ט: סעודת שחרית.

5. יום ד', י"ח אלול - משנה (דף קמ.), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ח'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה), פסקי תשובות (אות י', דפו"ח אות ל"א).
1. משמר - משנה (דף קלז:), גמרא (דף קלח., "ואין נותנין ... ואוכל מלמטה"), מתחיל המראי מקומות לקמן.

6. יום א', כ"ב אלול - גמרא (משנה דף קלט:, עד ריש דף קמ.), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ט' - סעי' י"ג).
יום ב', כ"ג אלול [פר' נצבים] - סי' ר"צ: מאה ברכות.

7. יום ד', כ"ה אלול - טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י"ד - סעי' ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א'), עי' בה"ל (סע' ג' ד"ה היו).

8. יום ד', ג' תשרי תשע"ז: זורה - טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י"ז), רמ"א (סי' שכ"א סעי' י"ט).

9. יום א', ז' תשרי - חזרה.
יום ב', ח' תשרי - מבחן על מ"ב [הל' מוקצה: עם בה"ל ושעה"צ] סי' ער"ב - סי' רע"ד, סי' ר"פ - סי' רפ"ד, סי' רפ"ו - סי' ר"צ, סי' ש"ח - סי' שי"ב. בעין: סי' שי"ט, רמ"א סי' שכ"א סעי' י"ט.

יום ה', ב' חשון: בורר ביו"ט [השלמת אלול זמן] - טשו"ע (סי' תק"י סעי' א' - סעי' ה'), טשו"ע (סי' תק"ו סעי' ב'), בה"ל (סי' תק"ד ד"ה משום).

חורף תשע"ז
הלכות רפואה, אמירה לנכרי, סחיטה, ליבון, מעמר, ממחק, לש

הלכות רפואה: חולה בשבת.
1] סוגיות - יומא (דף פג:-דף פה:), שבת (דף נג:, דף קח:-דף קיא., דף קכח:- דף קכט:, דף קמז.-דף קמח.), ע"ז (סוף דף כז:-סוף דף כח:).
2] סימנים - סי' רע"ח, סי' שכ"ז, סי' שכ"ח, סי' שכ"ט, סי' ש"ל.

1. יום א', ה' חשון: פיקוח נפש - יומא (משנה דף פג., גמ' דף פד: - פה: משנה), רי"ף (שבת דף מ.), טשו"ע (סי' שכ"ט).
יום ב', ו' חשון [פר' לך לך] - סי' של"ו: (סעי' א' - סעי' ח'): זורע, קוצר.

2. יום ד', ח' חשון: יולדת - שבת (דף קכח: משנה אין - דף קכט. "סימן", דף קכט: וקושרין), טשו"ע (סי' ש"ל).

3. יום א', י"ב חשון: חולה שיש בו סכנה - ע"ז (סוף דף כז: - דף כח. מאי סימניה, דף כח: מעלין אזנים - סוף הדף "אמר רב יהודה"), רי"ף (שבת סוף דף לט:), ר"ן (שם ד"ה מכה), רא"ש (שבת פרק י"ד, סעי' ה'-ו'), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ב', ג', ד', ה', ו', י"ח).
יום ב', י"ג חשון [פר' וירא] - סי' של"ו: (סעי' י' - סעי' י"ג): זורע, קוצר.

4. יום ד', ט"ו חשון - טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ז', ח', ט', י', י"א, י"ב, י"ג, י"ד, ט"ו, ט"ז), טשו"ע (סי' רע"ח).

5. יום א', י"ט חשון: סכנת אבר, חולה שאין בו סכנה - ר"ן (דף לט: ד"ה עין, ריש דף סא.), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' י"ז), ש"ך (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג'), שעה"צ (סי' תצ"ו ס"ק ט'), ששכ"ה (פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח]).
יום ב', כ' חשון [פר' חיי שרה] - סי' של"א: מילה בשבת.

6. יום ד', כ"ב חשון: רפואה בשבת [מקצת חולי, מיחש בעלמא] - שבת (דף נג: ת"ש עד השני נקודות, דף קח: כי אתא - דף קט:, דף קיא. משנה וגמרא שם), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' א', סעי' י"ט - כ"ז, סי' שכ"ז סעי' א', עי' סי' ש"ז סעי' ה').

7. יום א', כ"ו חשון: מצטער הרבה - טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' כ"ח - סעי' ל"ו).
יום ב', כ"ז חשון [פר' תולדות] - סי' של"ב: לילד בהמה בשבת.

8. יום ד', כ"ט חשון: תרופה, מאכל בריאים - שבת (משנה דף קט:, גמ' דף קי. כל), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ל"ז, ל"ח, מ', מ"א, מ"ג, מ"ד, מ"ה, מ"ו), מ"ב (ס"ק ק"ב).

9. יום א', ד' כסלו: התעמלות - שבת (משנה דף קמז., דף קמז: ת"ר סכין עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ל', ל"ט, מ"ב, מ"ז, מ"ח, מ"ט), טשו"ע (סי' שכ"ז סעי' ב' - ג').
יום ב', ה' כסלו [פר' ויצא] - סי' של"ג: לפנות אוצר.

10. יום ד', ז' כסלו: ממחק - גמרא (דף עה: "והממחקו"), תוס' (שם), משנה (דף קמו., גמרא דף קמו: "ואם ... מישחה שרי"), טשו"ע (סי' ש"ב סעי' ח', סי' שי"ד סעי' י"א, סי' שכ"ח סעי' כ"ה, סעי' כ"ו), רמ"א (סוף סי' שכ"א), בה"ל (שם ד"ה במאכל, ד"ה תע"ב), מ"ב (סי' שט"ז על סעי' י"א), ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ז - סעי' ל"א).

11. יום א', י"א כסלו: חזרה.
יום ב', י"ב כסלו [פר' וישלח] - מבחן: בעיון: סי' רע"ח, סי' שכ"ז - סי' ש"ל, ממחק. בקיאות: סי' של"א - סי' של"ג, סי' של"ו.

הלכות אמירה לנכרי:
1] סוגיות - שבת (דף יט., דף קכב., דף קנא.), עירובין (דף סז: - דף סח.), ביצה (סוף דף כד:), מו"ק (ריש דף יב.), ע"ז (דף כא: - כב.).
2] סימנים - סי' רמ"ג, סי' רמ"ד, סי' רמ"ה, סי' רמ"ו (סעי' א' - סעי' ב'), סי' רמ"ז, סי' רנ"ב (סוף סעי' א' - סעי' ד'), סי' רס"ג (סעי' י"ז), סי' שכ"ה.

12. יום ד', י"ד כסלו - ע"ז (דף כא: - דף כב.), תוס' (ד"ה אריסא), רא"ש (סי' כ"ה), טשו"ע (סי' רמ"ג), ערה"ש (סי' רמ"ג סעי' ד').

13. יום א', י"ח כסלו - מו"ק (ריש דף יב.), טשו"ע (סי' רמ"ד סעי' א' - סעי' ד'), אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה).
יום ב', י"ט כסלו [פר' וישב] - סי' שמ"א, סי' שמ"ב: בין השמשות (עי' סי' רס"א סעי' ד', וסי' ש"ז סעי' כ"ב).

14. יום ד', כ"א כסלו - טשו"ע (סי' רמ"ד סעי' ה' - סעי' ו').
1. שכירות ושאלת כלים לעכו"ם - שבת (דף יט., "ת"ר לא ... ת"ר"), תוס' (ד"ה לא), טשו"ע (סי' רמ"ו סעי' א' - סעי' ב').

15. יום א', כ"ה כסלו: שילוח אגרת - שבת (דף יט., "ת"ר אין משלחין ... ת"ר"), תוס' (ד"ה אלא), טשו"ע (סי' רמ"ז), טשו"ע (סי' רנ"ב סעי' ב' - סעי' ג').
יום ב', כ"ו כסלו [פר' מקץ] - סי' רמ"ח: מפליגין בספינה.

16. יום ד', כ"ח כסלו: הנאה ממלאכת נכרי שעשה לעצמו - שבת (ריש דף יט.), תוס' (ד"ה נותנין), רא"ש (ביצה פרק ג' סי' י"ז, "כתב בה"ג ..."), טשו"ע (סי' רנ"ב סעי' ד'), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' א' - סעי' ה').

17. יום א', ג' טבת - ביצה (דף כד:, "אמר רב פפא ... אמר רבה"), מ"ב (הקדמה לסי' תקט"ו), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' ו' - סעי' ט').
יום ב', ד' טבת [פר' ויגש] - סי' רנ"ב (סעי' ה' - סעי' ז'): השמעת קול.

18. יום ד', ו' טבת - שבת (דף קכב., משנה עד סוף הפרק), תוס' (ד"ה משקה), שבת (דף קנא., "מתני' ... מתני'"), תוס' (ד"ה נכרי, ד"ה אא"כ), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' י' - ט"ז).

19. יום א', י' טבת - תוס' (דף קכב. ד"ה ואם), עירובין (דף סז:, "ההוא ינוקא ... א"ל רבה". דף סח., "ההוא ינוקא ... ההוא ינוקא"), גיטין (דף ח:, "והקונה שדה ... ת"ר"), תוס' (שם ד"ה אע"ג), ר"ן (שבת סוף דף נה:, "ואשכחן ... ונכרי"), טשו"ע (סי' רע"ו סעי' א' - סעי' ב'), מ"ב (סי' ש"ו סעי' י"א, סי' שכ"ו סעי' י"ג, סי' של"א סעי' ו'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"א - מ"ג, סעי' מ"ח, עמ' תפ"ו - סעי' ע"ח).
יום ב', י"א טבת [פר' ויחי] - סי' שמ"ג: חינוך (עי' סי' של"ד סעי' כ"ה).
20. יום ד', י"ג טבת - טשו"ע (סי' רע"ו סעי' ג' - סעי' ה'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ב - סעי' י"ד, סעי' כ"ג).

21. יום א', י"ז טבת: שבות דשבות - טשו"ע (סי' ש"ז סעי' ב' - סעי' ה'), ארחות שבת (עמ' תפ"א - סעי' ע"ה, עמ' תפ"ט - סעי' ק"ב).
יום ב', י"ח טבת [פר' שמות] - סי' רפ"ה: שניים מקרא ואחד תרגום.

22. יום ד', כ' טבת: רמיזה - טשו"ע (סי' ש"ז סעי' י"ט - סעי' כ"ב), ארחות שבת (עמ' תכ"ח - סעי' כ"ח).

23. יום א', כ"ד טבת: אמירה לישראל - מ"ב (סי' תרכ"ד ס"ק ט"ז), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ב'), טשו"ע (סימן רס"ג סעי' י"ז), יו"ט שני כהלכתו (פרק י"ד סעי' ב' - סעיף ה').

24. יום ד', כ"ז טבת: חזרה - קיצור הל' אמירה לנכרי.

25. יום א', ב' שבט - מבחן: בעיון: סי' רמ"ג - סי' רמ"ד, סי' רמ"ו סעי' א' - סעי' ב', סי' רמ"ז, סי' רנ"ב סעי' ב' - סעי' ד', סי' רס"ג סעי' י"ז, סי' רע"ו, סי' ש"ז סעי' ב' - סעי' ה', סעי' י"ט - סעי' כ"ב, סי' שכ"ה. בקיאות: סי' רמ"ח, סי' רנ"ב סעי' ה' - סעי' ז', סי' שמ"א - סי' שמ"ג.
יום ב', ג' שבט [פר' בא] - סי' רצ"א: שלש סעודות.

26. יום ד', ה' שבט - סחיטה (מפרק): חולב - גמרא (דף קמג:-קמה:), תוס' (ד"ה ה"נ, ד"ה חולב, ד"ה כבשים, ד"ה ורבי) [מתחיל טשו"ע (סי' ש"כ סעי' א'-ח')], ילדים בהלכה (ארטסקרול, פרק י"ח).

27. יום א', ט' שבט - טשו"ע (סי' ש"כ סעי' א' - סעי' ח'), רא"ש (פרק כ"ב אות ד', "גופא").
יום ב', י' שבט [פר' בשלח] - סי' רצ"ב, סי' רצ"ג, סי' שכ"ד (סעי' י"א): שבת שירה.

28. יום ד', י"ב שבט - טשו"ע (סי' ש"כ סעי' ט"ו - סעי' י"ז).

29. יום א', ט"ז שבט, בֵייבִי וַוִיפִס - טשו"ע (סי' ש"כ סעי' י"ח), ילדים בהלכה (ארטסקרול, עמ' קי"א, קונ' ביאורים שם עמ' ר"ה - עמ' ר"ח), מנחת שבת (לייפער).
יום ב', י"ז שבט [פר' יתרו] - סי' רצ"ד, סי' רצ"ה: הבדלה.

30. יום ד', י"ט שבט: ליבון - גמרא (ריש דף קמז.), טשו"ע (סי' ש"ב סעי' א' - סעי' ב').

31. יום א', כ"ג שבט: לקפל בגדים [והכנה] - משנה (דף קיג., עם הגמרא), טשו"ע (סעי' ג'), גמרא (דף קיח. "קערות שאכל ..."), טשו"ע (סי' שכ"ג סעי' ו'), מ"ב (סי' ר"צ ס"ק ד', סי' תרס"ז ס"ק ה' ושעה"צ סי' תק"ג ס"ק ב'), אורחות שבת (סוף פרק כ"ב).
יום ב', כ"ד שבט [פר' משפטים] - סי' רצ"ו: הבדלה על היין.

32. יום ד', כ"ו שבט: הכנה - לעיל, ומתחיל המראי מקומות לקמן.

33. יום א', ל' שבט - גמרא (סוף דף קמ., דף קמא. - ריש דף קמא:), טשו"ע (סי' ש"ב סעי' ד' - סעי' ח').
יום ב', א' אדר [פר' תרומה] - סי' רצ"ז, סי' רצ"ח: בשמים ונר הבדלה.

34. יום ד', ג' אדר - זבחים (דף צד.-צד:), תוס' (דף קיא:), רי"ף, רא"ש, סוף פרק תולין, טשו"ע (סי' ש"ב סעי' ט'-י"ב).

35. יום א', ז' אדר: סחיטה של מלבן - תוס' (כתובות דף ו.), תוס' (סוף דף קיא.), רא"ש (יומא פרק ח' סי' ד'), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י', סי' ש"כ סעי' י"ח).
יום ב', ח' אדר [פר' ויקהל-פקודי] - סי' רצ"ט: קודם שיבדיל.

36. יום ה', י' אדר [לבני כרכים: יום א', י"ד אדר] - מבחן: בעיון: סי' ש"ב, סי' ש"כ. בקיאות: סי' רצ"א - סי' רצ"ט.

37. יום ד', י"ז אדר: מעמר - גמרא (דף עג: "והמעמר"), גמרא (דף קמג:), טשו"ע (סי' של"ה [בעיקר, סעי' ה'], סי' ש"מ סעי' ט', סעי' י'), ארחות שבת (סוף פרק י"ח, עמ' תק"ז), איל משולש (מעמר).

38. יום א', כ"א אדר: לש - גמרא (דף יח. "מאן תנא", סוף דף קנה:-דף קנו., דף קמ. "איתמר ... מיסתכן"), טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ד - סעי' ט"ז), טשו"ע (סי' שכ"ד סעי' ג'), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' י"ב), [טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ז - סעי' י"ח)].

39. יום ד', כ"ד אדר - לעיל.

40. יום ב', כ"ט אדר - מבחן:
בעיון: סי' רמ"ג - סי' רמ"ד, סי' רמ"ו סעי' א' - סעי' ב', סי' רמ"ז, סי' רע"ו, סי' רע"ח, סי' ש"ב, סי' ש"ז סעי' ב' - סעי' ה', סעי' י"ט - סעי' כ"ב, סי' ש"כ, סוף סי' שכ"א, סי' שכ"ה, סי' שכ"ז - סי' ש"ל, סי' ש"מ סעי' ט', סעי' י'.
בקיאות: סי' רמ"ח, סי' רנ"ב סעי' ה' - סעי' ז', סי' רצ"א - סי' רצ"ח, סי' של"א - סי' של"ג, סי' של"ו, סי' שמ"א - סי' שמ"ד.


קיץ תשע"ז
פרק כירה (דף לו: - דף מב:), פרק במה טומנין (דף מז: - דף נא:)

1] ל"ט מלאכות - בישול.
2] שאר דברים - שהיה, חזרה, הטמנה, רחיצה, מוליד נולד.
3] סימנים - סי' רנ"ג, סי' רנ"ד, סי' רנ"ה, סי' רנ"ו, סי' רנ"ז, סי' רנ"ח, סי' רנ"ט, סי' שי"ח, סי' ש"כ סעי' ט' - סעי' י"ד.

הגרח"ק שליט"א (קובץ ניצוצי אש, עמ' תתס"ד אות נ"ט) – "סיפר הגר"ח שליט"א, שבילדותו שאל את פי מרן החזו"א זצוק"ל: 'מהו הפרק הכי קשה בש"ס'. וענה לו החזו"א: 'פרק כירה'".

ריש פרק כירה (דף לו: - דף לח:).
1. יום א', ד' אייר: שהייה - גמרא (דף לו: - דף לח: משנה "אין"), גמרא (דף יח:, "והשתא דאמר מר גזירה ... והשתא", ותוס' שם), תוס' (ד"ה לא, ד"ה לעולם, ד"ה מהו, ד"ה תא, ד"ה אמר, ד"ה מהו, ד"ה שכח, ד"ה הא, ד"ה עבר, ד"ה תנור), רי"ף (דף טז.), רא"ש (פרק ג' סי' א'), טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' א').
יום ב', ה' אייר [פר' אח"מ-קדושים] - סי' ש': מלוה מלכה.

2. יום ד', ז' אייר - לעיל.

3. יום א', י"א אייר - לעיל.
יום ב', י"ב אייר [פר' אמור] סי' ש"א (סעי' א' - סעי' ו'): מעשות דרכיך.

4. יום ד', י"ד אייר): חזרה - גמרא (סוף דף לח. ... משנה), תוס' (שם, ודף לו: ד"ה וב"ה), רא"ש (פרק ג' סי' ב'), ר"ן (דף טו: ד"ה בית, דף יז:), טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ב').

5. יום א', י"ח אייר - לעיל, טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ד').
יום ב', י"ט אייר [פר' בהר-בחוקותי] - סי' ש"ו (סעי' ד'): שכר שבת.

6. יום ד', כ"א אייר - טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ג', סעי' ה').

7. יום א', כ"ה אייר - גמרא (דף יח: מאן ... ב"ש אומרים"), תוס' (ד"ה האי, ד"ה התם), משנה (דף יט: ... ומאחיזין"), טשו"ע (סי' רנ"ד).
יום ב', כ"ו אייר [פר' במדבר] - סי' ש"ו (סעי' ה' - סעי' ו'): שכר מצוה, חפצי שמים, מתנה.

8. יום ד', כ"ח אייר - לעיל.

9. יום א', ג' סיון - גמרא (דף כ., "ובגבולין" ... עד סוף הפרק), גמרא (דף לה:, "ת"ר שש"), טשו"ע (סי' רנ"ה, סי' רנ"ו).
יום ב', ד' סיון [פר' נשא] - סי' ש"ו (סעי' ז - סעי' י'): מדידה, הרהור בעסקיו.

10. יום ד', ו' סיון: שבועות - חזרה.

11. יום א', י' סיון - מבחן.
בעיון: סי' רנ"ג - סי' רנ"ו.
בקיאות: סי' ש', סי' ש"א (סעי' א' - סעי' ו'), סי' ש"ו (סעי' ד' - סעי' י').
יום ב', י"א סיון [פר' בהעלותך] - סי' ש"ו (סעי' א' - סעי' ג', סי' ש"ז סעי' ט' - סעי' י'): ממצוא חפצך.

פרק במה טומנין (דף מז: - דף נא:).
12. יום ד', י"ג סיון: הטמנה - גמרא (סוף דף לד.), משניות (פרק ד', במה טומנין), גמרא (דף נא.), תוס' (סוף דף מז:), טשו"ע (סי' רנ"ז סעי' א' - סעי' ז').

13. יום א', י"ז סיון - גמרא (סוף דף מז:), תוס' (ריש דף מח.), רא"ש (פרק ד' סי' ב'), טשו"ע (סי' רנ"ז סעי' ח').
1. קראקפאט (crockpot) - שו"ע (סי' רנ"ג סוף סעי' א'), ארחות שבת (ח"א בירור הלכה סי' ב'), אוצרות השבת (עמ' תקי"ד - עמ' תקכ"ב).
יום ב', י"ח סיון [פר' שלח] - סי' ש"ז (סעי' א', סעי' ו' - סעי' ח'): דבר דבר.

14. יום ד', כ' סיון - גמרא (סוף פרק ד'), טשו"ע (סי' רנ"ח), בה"ל (סי' רנ"ז סעי' ו'), גמרא (דף מח. "ולא בתבן", סוף דף מט:, סוף דף נ:), טשו"ע (סי' רנ"ט סעי' א' - סעי' ו').

15. יום א', כ"ד סיון - טשו"ע (סי' רנ"ט סעי' ז').
יום ב', כ"ה סיון [פר' קרח] - סי' ש"ז (סעי' י"א): שאלה והלווה בשבת.

16. יום ד', כ"ז סיון: קנס שבת - כתובות (דף לד.), תוס' (שם), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' א').

17. יום א', א' תמוז: מלאכה לחולה - חולין (ריש דף טו: - עד המשנה), ר"ן (שבת סוף דף יז.), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ב').
יום ב', ב' תמוז [פר' חוקת] - סי' ש"ז (סעי' י"ב - סעי' י"ד) שטרי הדיוטות א.

פרק כירה (דף לח: - דף מב:).
18. יום ד', ד' תמוז: בישול - סוגיות (משנה סוף דף לח: - ריש דף לט:, דף מ: ת"ר מביא - ריש דף מא., סוף דף מא., דף מב. ת"ר - דף מב: משנה, דף קמה: משנה, גמרא שם "הדיח מאי"), תוס' (ד"ה דף לט. כל, דף מ: ד"ה ושמע), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ג'), ומתחיל המראי מקומות לקמן.

19. יום א', ח' תמוז – רא"ש (פרק ג' סי' י', סי' י"א), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ד').
יום ב', ט' תמוז [פר' בלק] - סי' ש"ז (סעי' י"ב - סעי' י"ז): שטרי הדיוטות ב'.

20. יום ד', י"א תמוז - טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ה' - סעי' ח').

21. יום א', ט"ו תמוז - גמרא (סוף דף מב. - דף מב: משנה), תוס' (ד"ה אבל, ד"ה והיינו), רא"ש (פרק ג' סי' י"ז), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ט' - סעי' י').
יום ב', ט"ז תמוז [פר' פינחס] - סי' שכ"ב (סעי' ו'): הגרלה.

22. יום ד', י"ח תמוז - גמרא (סוף דף מא. - דף מב. משנה), תוס' (ד"ה נותן, ד"ה אבל, ד"ה שאני), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' י"א-ט"ו, סעי' י"ז).

23. יום א', כ"ב תמוז - לעיל.
יום ב', כ"ג תמוז [פר' מטוס-מסעי] - סי' שכ"ג (סעי' א' - ה'): קנין צרכי שבת (מדה משקל ומנין).

24. יום ד', כ"ה תמוז: מולד - גמרא (סוף פרק ד'), טשו"ע (סי' ש"כ סעי' ט' - סעי' י"ד).

25. יום א', כ"ט תמוז: נולד - ר"ן (סוף דף כג:), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ט"ז), טשו"ע (סי' שכ"ו סעי' י').
יום ב', א' דברים [פר' דברים] - סי' שכ"ו: רחיצה בשבת.

26. יום ד', ג' אב: הגסה - טשו"ע (סי' שי"ח סעי' י"ח - סעי' י"ט).

27. יום א', ז' אב - חזרה.

28. יום ב', ח' אב - מבחן.
בעיון: סי' רנ"ז - סי' רנ"ט, סי' שי"ח, סי' ש"כ (סעי' ט' - סעי' י"ד).
בקיאות: סי' ש"ז, סי' שכ"ב, סי' שכ"ג (סעי' א' - ה'), סי' שכ"ו.

"וכן במלאכת דש, ולישה, ומלבן, ובשארי אבות מלאכות, ומי שלא למד יוכל בנקל להכשל בהן, שנמצא בכל אחד כמה פרטי הלכות שנוגע באיסור דאורייתא. ובפרט בענין בשול ושהיה והטמנה הוא הלכתא רבתי מאד בהרבה חלוקי דינים הנוגע למעשה" - מ"ב (הקדמה למ"ב ח"ג)

אלול תשע"ז

1. יום א', ה' אלול: אהל - גמרא (דף קלז: - דף קלח: "אידך" [עד המשנה]), תוס' (דף קכה: ד"ה הכל), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' א').
יום ב', ו' אלול [פר' כי תצא]: ממצוא חפצך - סי' ש"ו (סעי' א' - סעי' ג', סי' ש"ז סעי' ט' - סעי' י').

2. יום ד', ח' אלול: אהל - עירובין (דף קב.), ביצה (דף לב:-לג.), תוס' (שם), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' ב' - סעי' ז').

3. יום א', י"ב אלול: אהל - טשו"ע (סי' שט"ו סעי' ח'-י"א), נוב"ת (או"ח סי' ל'), חת"ס (או"ח סי' ע"ב), חזו"א (סי' נ"ב אות ו'), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה סוף אות ג').

4. יום ד', ט"ו אלול: אהל - גמרא (סוף דף קלט:), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' י"ב - סעי' י"ג).

5. יום א', י"ט אלול: אהל - טשו"ע (סי' ש"א סעי' מ' - סעי' מ"א), ט"ז (סי' שט"ו ס"ק ח').

6. יום ד', כ"ב אלול: גזירת חרישה - גמרא (ריש דף קנא:, דף צה. "תנו רבנן"), תוס' (דף צה. ד"ה והאידנא), טשו"ע (סי' של"ז, סי' של"ח סעי' ה'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"ב - סעי' נ"ג).

7. יום א', כ"ו אלול: השמעת קול: השמעת קול - עירובין (דף קד. "עולא", עד ריש דף קד:), טשו"ע (סי' של"ח סעי' א' - סעי' ו'), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ח - סעי' כ"ז).

8. יום א', ד' תשרי תשע"ח: מטפחין מספקין ומרקדין בשבת - שבת (דף קמח: תנן), ביצה (משנה דף לו: - ריש דף לז.), תוס' (ביצה דף ל. ד"ה תנן), טשו"ע (סי' של"ט סעי' א' - סעי' ג'), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ח - סעי' ל"ו).

9. יום ד', ז' תשרי תשע"ח: גזירת חז"ל - שבת (דף קמח:, וכן ערב פסח), טשו"ע (סי' של"ט סעי' ד' - סעי' ז'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' נ"א - סעי' נ"ט).

10. יום ה' ח' תשרי - מבחן.
בעיון: סי' שט"ו, סי' ש"א סעי' מ' - סעי' מ"א.
בקיאות: סי' רנ"ג - סי' רנ"ט, סי' ש', סי' ש"א (סעי' א' - סעי' ו'), סי' ש"ו (סעי' א' - סעי' י'), סי' ש"ז, סי' שי"ח, סי' ש"כ (סעי' ט' - סעי' י"ד), סי' שכ"ב, סי' שכ"ג (סעי' א' - ה'), סי' שכ"ו, סי' של"ז - סי' של"ט.
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בס"ד		




חורף תש"ע
פרק הבונה, האורג, שמונה שרצים, ואלו קשרים [דף קב: - דף קטו.]

1] ל"ט מלאכות - טוחן, גוזז, מנפץ, צובע, טווה, מיסך, עושה ב' בתי נירין, אורג, פוצע, קושר, מתיר, תופר, קורע, צד, משרטט, מעבד, מחתך, כותב, מוחק, בונה, סותר.
2] מלאכת מחשבת - אינו מתכוין ופס"ר, שינוי, קלקול, מלאכה שאצל"ג, מתעסק.
3] שאר דברים - חשמל, שמו"ת, וכבדתו, מעשות דרכך, עובדין דחול.
4] סימנים - סימן רס"ב, סימן רפ"ה, סימן ש"א (סעי' א' - סעי' ג'), סימן שי"ג, סימן שי"ד, סימן שט"ז, סימן שי"ז, סימן ש"כ (סעי' כ' - סעי' כ"א), סימן שכ"א (סעי' ב' - סעי' י"ב), סימן של"ז (סעי' א'), סימן ש"מ (סעי' א' - סעי' ח', סעי' י"ג - סעי' י"ד).

מלאכת בונה – שו"ע (סימן שי"ג - סימן שי"ד).
מר"מ א' (יום ד', ג' חשון) – שבת (דף קב: - דף קג.).
1. כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת" – ריטב"א, גר"א (שנות אליהו), שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), [שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' ד"ה והמ"מ)].
2. שמות של בנין.
1) בנין קבע – ביצה (דף לב:).
2) בנין לשעה – ירושלמי כאן (הו"ד בריטב"א, רשב"א, מאירי), חת"ס (או"ח סי' ע"ב).
3) בנין עראי – ביצה (דף לב:).
4) בנין שאינו עשוי לקיום כלל – שו"ע (סוף סי' רנ"ט).
5) שאינו מתקיים מצד עצמו [קיום] – שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), רשב"א בתוך בה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין).

מר"מ ב' (יום א', ז' חשון) – שבת (משנה דף קמו.), רש"י, תוס' (שם).
3. בנין בכלים – תוס' (דף קב: ד"ה האי, דף עד: ד"ה חביתא, דף קמו. ד"ה שופר, [עירובין דף לד: ד"ה ואמאי]), ר"ן על הרי"ף, רשב"א (דף קב:, דף קמו.), טשו"ע (סי' שי"ד ריש סעי' א'), ונו"כ (שם), גר"א (שם ד"ה שאינה), מ"ב (ס"ק א' - ס"ק ז'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ד', ענף ה'), ארחות שבת (עמ' רע"ז).
4. דף צה., מגבן משום בונה – תוס' (שם סוף ד"ה והרודה), רמב"ם (הל' יו"ט פ"א הל' ב'). מ"ב (סי' תרל"ז ס"ק א', שעה"צ ס"ק ד').

מר"מ ג' (יום ד', י' חשון) – שבת (משנה דף קמו. - משנה דף קמו:), תוס' (ד"ה מתיר), שבת (סוף דף מח.), תוס' (שם ד"ה וכי), טשו"ע (סי' שי"ד סעי' א' - סעי' ז'), חזו"א (סי' נ"א ס"ק י"א).

מר"מ ד' (יום א', י"ד חשון) – טשו"ע (סי' שי"ד סעי' ח' - סעי' י"ב), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ט').

מר"מ ה' (יום ד', י"ז חשון) – גמרא (דף קכו.), עירובין (משנה דף קא. עם הגמרא, משנה דף קא: - דף קב. 'שלח', משנה דף קב: מחזירין ציר, עם הגמרא), טשו"ע (סי' שי"ג סעי' א' - סעי' ה').

מר"מ ו' (יום א', כ"א חשון) – שבת (משנה דף מז., "לוי בר שמואל אשכחינהו ... מתני'"), שו"ע (סי' שי"ג סעי' ו', סי' רע"ט סעי' ז'), נו"כ (שם), גר"ז (סי' שי"ג סעי' כ"א), חזו"א (סי' נ' ס"ק י', עי' ס"ק ט' ד"ה והנה), [ארחות שבת (עמ' רס"ה)].

מר"מ ז' (יום ד', כ"ד חשון) – שו"ע (סי' שי"ג סעי' ז' - סעי' י'), שו"ע (סי' של"ו סעי' ט').

מר"מ ח' (יום א', כ"ח חשון), חשמל – חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק ט', סי' ל"ח ס"ק ב'), מנחת שלמה (ח"ב סי' י"ז), [אנצוקלופדיה תלמודית (חלק י"ח), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ז), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ו)].

מר"מ ט' (יום ד', א' כסליו), אינו מתכוין, פס"ר – שבת (דף קג.), ראשונים (והרא"ש פרק י"ד סי' ט'), כתובות (דף ו., תד"ה האי), שבת (דף מא:, תוס' ד"ה מיחם).
הלכה – מחבר (סי' של"ז סעי' א'), מחבר (סי' ש"כ סעי' י"ח).
חקירה – קובץ שיעורים (כתובות אות י"ח) - כמה נ"מ.
1. מחלוקת תוס' והערוך.
2. ספק פסיק רישא לשעבר – בה"ל (סי' שט"ז סעי' ג' ד"ה ולכן).
3. קרוב לפסיק רישא – ריטב"א (כתובות דף ה: ד"ה הלכה), בה"ל (סי' רע"ז סעי' א' ד"ה שמא).
4. פסיק רישא לגוי – מ"ב (סי' רע"ז ס"ק ט"ו).

מר"מ י' (יום א', ה' כסליו) – כללים
1. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן – מג"א (סי' שי"ד ס"ק ה').
2. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן, בשאר איסורים – דעת תורה (סי' שי"ד ס"א ד"ה ועתוש').
3. לא דניחא ליה בחד דרבנן – מ"ב (סי' שי"ד ס"ק י"א).
4. לא דניחא ליה בתרי דרבנן – מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ט"ו, שעה"צ שם), שעה"צ (סי' של"ז ס"ק ב', ס"ק י').
5. פס"ר דלא ניחא ליה במקום מצוה – רא"ש, תוס' כתובות, מ"ב (סי' תרמ"ו ס"ק ח').
6. פס"ר דלא ניחא ליה במקום צער – מ"ב (סי' שט"ז ס"ק ה', דרבנן).
7. לא ניחא ליה בדרבנן במקום הצורך – שעה"צ (סי' שכ"א ס"ק ס"ח).
8. לא איכפת ליה – בה"ל (סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה דלא).
9. לא ניחא ליה מצד איסור שבת, אם זה לא ניחא – מנחת שלמה (ח"א סי' צ"א אות ט').

מר"מ י"א (יום ד', ח' כסליו), כותב, מוחק – משנה (דף קג., עד סוף הפרק), רא"ש (פרק ז' סי' ט').
א) חצי שיעור גבי כתיבה – בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על, מ"ב ס"ק כ"ב), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה).
ב) כלאחר יד, הנפעל או הפועל – אגלי טל (פתיחה ס"ק ג').
1. יד שמאל – כתיבה, מחיקה, הוצאה, שחיטה, רושם, שאר מלאכות. עי' מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב).
ג) כל לשון – מ"ב (סי' ש"ו ס"ק מ"ז, בה"ל שם), עי' שדי חמד (מערכת כ"ף כלל קי"א).
ד) בן סטדא – חסרונות הש"ס, תוס', גליון הש"ס.

מר"מ י"ב (יום א', י"ב כסליו) – שו"ת הרמ"א (סי' קי"ט), טשו"ע (סעי' ג'), דגול מרבבה (על מג"א ס"ק ו'), ארחות שבת (עמ' תקס"ה).

מר"מ י"ג (יום ד', ט"ו כסליו) – טשו"ע (סעי' ד'), ח"א (הל' נט"י כלל מ' אות ח', נשמת אדם שם).

מר"מ י"ד (יום א', י"ט כסליו) – טשו"ע (סעי' ה'), מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קל"ה). 
א) מלאכת שירטוט – גמרא (דף עה:, "והמולחו ..."), רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז), מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב, ע"ש בשעה"צ), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ"ו).

מר"מ ט"ו (יום ד', כ"ב כסליו), צובע – משנה (דף צד:), טשו"ע (סי' ש"כ סעי' י"ט, סעי' כ'), טשו"ע (סי' ש"ג סעי' כ"ה), שעה"צ (סי' שי"ח ס"ק ס"ד, ס"ק ס"ה), קהלות יעקב (סי' מ').

מר"מ ט"ז (יום א', כ"ו כסליו), שש מלאכות של אריגה – פרק האורג עד הגמרא דף קה:, מ"ב (סוף סי' שמ"ד), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ט'-י"ז), ס' תורת המלאכות.
1. מנפץ – פאה נכרית - קיצור הל' שבת (סי' י"ח הע' י"ג).
2. טוה – פותל חבלים - או"ש (שבת פרק י' הל' ח'). 
3. מיסך - 
4. עושה שתי בתי נירין – חצי שיעור - מגן אבות (על המנ"ח).
5. אורג – קולע נימין - מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ב).
6. פוצע – צמר גפן - ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ט).

מר"מ י"ז (יום ד', כ"ט כסליו), קלקול – עד דף קו. "וכל המקלקלין", ארחות שבת.(פרק ל', עמ' רס"ג).
א) מה נחשב קלקול, חסרון של תיקון או קלקול ממש – רש"י (גיטין דף יט. ד"ה מקלקל, ד"ה מוחק), תוס' (שם ד"ה מוחק), נתיבות שלום (סי' ל"א).
ב) קורע ע"מ לתפור, דבלא"ה הו"ל מקלקל, או חפצה דמלאכה – ח"א (כלל כ"ט סעי' א'), בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ד ד"ה ולא).
ג) [בשעת יציאת נשמה, נשים, קטנים – מחבר (יו"ד סי' ש"מ סעי' ה'), ט"ז (ס"ק ב'). בל תשחית – עץ השדה (סי' י"ב הע' ה')].

מר"מ י"ח (יום א', ג' טבת), קורע – טשו"ע (סי' ש"מ סעי' י"ג, סעי' י"ד).
א) פשט בתוספתא, הו"ד במ"ב (סי' שי"ד ס"ק כ"ה), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו'), חזו"א (סי' נ"א אות י"ג), שביתת השבת (מעשה חושב פרק ג').
ב) פרי חדש (יו"ד סי' קי"ח סוף ס"ק י"ח), יעב"ץ (ח"ב סי' ק"מ), שע"ת (סי' ש"ז), מ"ב (סי' ש"ז ס"ק נ"ו, שעה"צ ס"ק ס"ז), חזו"א (סי' ס"א ס"ק ב').

מר"מ י"ט (יום ד', ו' טבת), כל המקרים שנוגע למלאכת קורע – ששכ"ה (פרק ט'), חוט שני (ח"א), ארחות שבת (פרק י"א עמ' שמ"ט, פרק י"ב), שבת בית (ארטסקרול, ח"א), ל"ט מלאכת (ריביאט), תורת המלאכות (ח"ד), בנין שבת (ח"ב) ...

מר"מ כ' (יום א', צום י' בטבת), תופר – גמרא (סוף דף עד:), קרבן נתנאל (פרק ז' אות נ'), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' ו', סעי' ז'), שו"ע (סי' שי"ז סעי' ג'), אג"מ (או"ח ח"ב סי' פ"ד), ארחות שבת (פרק י"א).

מר"מ כ"א (יום ד', י"ג טבת), מחתך – גמרא (דף עד:, דף עה:), רמב"ם (פרק י"א הל' ז'), מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח), ארחות שבת (פרק י"א, עמ' ש"ס).

מר"מ כ"ב (יום א', י"ז טבת), שמו"ת – גמרא (ברכות סוף דף ח.), טשו"ע (סי' רפ"ה).

מר"מ כ"ג (יום ד', כ' טבת), משאצל"ג – גמרא (דף קו.), תוס' (שם), תוס' (דף צד. ד"ה רבי), רמב"ן, ובעל המאור, דף קו.

מר"מ כ"ד (יום א', כ"ד טבת), משאצל"ג – לעיל, ארחות שבת (פרק ל', עמ' רנ"ה).

מר"מ כ"ה (יום ד', כ"ז טבת), מתעסק – גמרא (דף עב:), תוס' (ד"ה נתכוין), רע"א (ח"א סי' ח'), קובץ שיעורים (ח"ב סי' כ"ג אות ג', [אות ט"ז]), ארחות שבת (פרק ל', עמ' רס"א), [תוס' ד"ה הניחא, פנ"י שם].

מר"מ כ"ו (יום א', ב' שבט), צידה – משנה (דף קו. עד המשנה דף קו:), שו"ע (סי' שט"ז סעי' א' - סעי' ד'), [ספק פסיק רישא לשעבר, פס"ר דלא ניחא, תרי דרבנן] - תורת המלאכות (חלק ה').

מר"מ כ"ז (יום ד', ה' שבט), צידה – גמרא (עד סוף הפרק), שו"ע (סי' שט"ז סעי' ה' - סעי' ז').

מר"מ כ"ח (יום א', ט' שבט), צידה – רשב"א, ר"ן, שלטי גבורים (דף לח. אות ג'), מנחות (דף סד.), שעה"צ (ס"ק ל"ג), בה"ל (סעי' ז' ד"ה הצד), בית הלוי (שמות ד"ה וירא).

מר"מ כ"ט (יום ד', י"ב שבט), צידה – גמרא (עד דף קז: ושאר שקצים), שו"ע (סי' שט"ז סעי' ח', סעי' י"ב).

מר"מ ל' (יום א', ט"ז שבט), צידה – גמרא (עד אמר שמואל השולה), גמרא (דף יב.), גמרא (דף קכא: א"ר יהושע ...), תוס' (שם), שו"ע (סעי' ט' - סעי' י', י"א).

מר"מ ל"א (יום ד', י"ט שבט), גוזז – גמרא (עד המשנה דף קח.), ראשונים (בסוגי' השולה דג), משנה (דף צד:), תוס' (שם), שו"ע (סי' ש"מ סעי' א'-ב').

מר"מ ל"ב (יום א', כ"ג שבט), מי מלח – משנה (דף קח. [עד דף קיא.]), שו"ע (סי' שכ"א סעיף ב').

מר"מ ל"ג (יום ד', כ"ו שבט), מליחה – שו"ע (סי' שכ"א סעי' ג' - סעי' ו').

מר"מ ל"ד (יום א', ל' שבט), קושר – גמרא (דף קיא: - קיב. עד "רבי ירמיה"), רי"ף, רא"ש, שלטי גבורים (דף מא. אות ג'), טשו"ע (סימן שי"ז סעי' א'), מ"ב (ס"ק ל"ד, "כל קשר ... אודות זה").

מר"מ ל"ה (יום ד', ג' אדר) – גמרא (דף מח.), תוס' (שם ד"ה הא), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' ח'), טשו"ע (סימן שי"ז סעי' ב', סעי' ג'), ארחות שבת (עמ' רפ"ט - עמ' רצ"ד).

מר"מ ל"ו (יום א', ז' אדר) – גמרא (סוף דף קיב: - קיג. עד משנה ב'), טשו"ע (סימן שי"ז סעיף ד' - סעיף ז').

מר"מ ל"ז (יום ד', י' אדר) – השלמת מלאכת קושר.

מר"מ ל"ח (יום א', י"ד אדר), וכבדתו – גמרא (עד דף קיד.), טשו"ע (סימן רס"ב [בעיקר סעי' ב']).

מר"מ ל"ט (יום ד', י"ז אדר), מעשות דרכיך – טשו"ע (סי' ש"א סעי' א'- ג').

מר"מ מ' (יום א', כ"א אדר), טוחן [טוחן באוכלים, טוחן אחר טוחן, לאכלו מיד] – גמרא (עד סוף הפרק), גמרא (שבת דף עד:, "אמר רב פפא"), תוספות (שם ד"ה האי), רא"ש (שם סי' ה'), רמב"ם (פרק ז' הל' ה', פרק כ"א הל' י"ח), טשו"ע (סימן שכ"א סעי' י"ב).

מר"מ מ"א (יום ד', כ"ד אדר) [גדולי קרקע, שינוי, כלי מיוחד] – גמרא (דף קמא.), תרה"ד (ח"א סי' נ"ו), טשו"ע (שכ"א סעי' ז'- י"א).

מר"מ מ"ב (יום א', כ"ח אדר) [ריסוק] – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו, ד"ה ואמנם), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד אות ב').

קיץ תש"ע
הלכות מוקצה

פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:).
מר"מ א' (יום א', ד' אייר), שברי כלים – גמ' (פרק כל הכלים, עד סוף דף קכב:), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ח', סעי' ט'), ב"י (הקדמה לסי' ש"ח), מ"ב (הקדמה לסי' ש"ח), שעה"צ (סי' ש"ט ס"ק כ"ד, "ובפרט דמוקצה דבר של דבריהם ושומעין להקל").
	
מר"מ ב' (יום ד', ז' אייר), חסרון כיס – גמ' (עד דף קכג: ת"ר), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א', סעי' ב', סעי' י"א).

מר"מ ג' (יום א', י"א אייר), כלי שמלאכתו לאיסור – גמ' (עד דף קכד:, משנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ג'), שעה"צ (ס"ק י"ג), גמ' (סוף פרק תולין, תני חדא ...), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י"ד), גמ' (סוף דף קמ. אמר רב חסדא), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, עד "כירה").

מר"מ ד' (יום ד', י"ד אייר), כלי שמלאכתו להיתר – תוס' (ד"ה מקצוע), ר"ן (דף מח.), שלטי הגבורים (דף מח. אות א'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ד').

מר"מ ה' (יום א', י"ח אייר), כלי שמלאכתו לאיסור שאין בו שימוש היתר [קטגוריה ב', category two] – גמ' (עד "אמר רב נחמן"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ו'), גמ' (סוף דף לה: "א"ר יוסי"), תוס' (שם ד"ה והתניא, ד"ה הא), מ"ב (ס"ק ל"ד "פתילה נקראת". שעה"צ סי' רע"ט ס"ק ד'), תהלה לדוד (סי' רס"ו ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י' ד"ה כתב עד ד"ה ובגוף).

מר"מ ו' (יום ד', כ"א אייר), מוקצה מחמת גופו, שברי כלים – גמ' (עד המשנה דף קכה.), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ז', סעי' י"ב, סעי' י"ג, סעי' ט"ו, סעי' י"ז), גמ' (דף קלח:, "דתניא כירה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ט"ז, "כירה ...").

מר"מ ז' (יום א', כ"ה אייר), יחוד כלים, נגיעה במוקצה – גמ' (עד דף קכה:, "פקק"), גמ' (דף נ. "תנא רבה ..."), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ' - כ"ד, סעי' ל"ח).

מר"מ ח' (יום ד', כ"ח אייר), כיסוי כלים וקרקע – גמ' (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' י'). 

מר"מ ט' (יום א', ג' סיון), כבוד הבריות – גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), תוס' (ד"ה ואם, ד"ה אמר, ד"ה מהו), טשו"ע (סימן שי"ב).

שבועות (יום ד', ו' סיון), חזרה – גמרא (פרק כל הכלים), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' א' - סעי' כ"ו, [סעי' י"ח, סעי' י"ט, סעי' כ"ה, סעי' כ"ו]).

(יום א', י' סיון) - מבחן

פרק נוטל (דף קמא: - קמג.).
מר"מ י' (יום ג', י"ג סיון), ריש בסיס – גמ' (דף קמא: - דף קמב: משנה), טשו"ע (סימן ש"ט סעי' א' - סעי' ג').
טלטול בעלי חיים - גמ' (דף קכח: "תרנגולת ... אמר אביי"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' מ', סעי' מ"א).

מר"מ י"א (יום א', י"ז סיון), בסיס – גמ' (עד "א"ר אושעיא"), משנה (דף מט.), גמ' (סוף דף נא., "טמן וכיסה ... רבי יהודה"), תוס' (שם, ד"ה או), תוס' (דף קכג. ד"ה האי), טשו"ע (סי' ש"ט סעי' ד', סעי' ה').

מר"מ י"ב (יום ד', כ' סיון), בשר חי – גמ' (עד המשנה דף קמג.), גמ' (סוף דף קכח., איתמר ... עד המשנה), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"א, סעי' ל"ב, סעי' ל"ג).
אגודה, מוקצה שנמצא בידו - ב"י (סוף סי' ש"ט ד"ה מצאתי), ב"ח (סי' ש"ח ס"ק י"ט), רמ"א (סוף סי' רס"ו), גר"א (שם), מ"ב (סי' רס"ו ס"ק ל"ה, בה"ל שם, סי' ש"ח ס"ק י"ג, סי' ש"ט ס"ק י"ב, בה"ל שם ד"ה יכול, סי' ש"י ס"ק ט"ו, סי' תק"ו ס"ק כ"ט).

מר"מ י"ג (יום א', כ"ד סיון), גרף של רעי – גמ' (עד סוף הפרק), ביצה (דף כא:, "מזמנין ... מרימר"), ביצה (דף לו: ונותנין), תוס' (שם ד"ה תיתי), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ז, סעי' ל', סעי' ל"ו, סעי' ל"ז), שו"ע (סי' של"ח סעי' ח'), בה"ל (שם).

מר"מ י"ד (יום ד', כ"ז סיון), גרף של רעי, מאכל בהמה – משנה (סוף דף קכא. - דף קכא: ועל עקרב), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף ... חבילי סיאה"), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' כ"ח, סעי' כ"ט, סעי' ל"ד, סעי' ל"ה).

סוף פרק כירה (דף מב: - מז:).
מר"מ ט"ו (יום א', א' תמוז), ביטול כלי מהיכנו – משנה (דף מב: עד דף מג. א"ר יצחק), טשו"ע (סימן רס"ה סעי' ג', סעי' ד'), משנה (ריש דף קכח: ... תרנגולת), טשו"ע (סי' ש"ה סעי' י"ט), גמ' (דף קנד:, "הגיע ... אביי"), טשו"ע (סי' רס"ו סעי' ט'), טשו"ע (סי' של"ה סעי' ד'), בה"ל (שם).

מר"מ ט"ז (יום ד', ד' תמוז), גמר ביטול כלי מהיכנו, אין כלי ניטול – גמ' (עד דף מג: איתמר), טשו"ע (סימן רע"ז סעי' ה'), טשו"ע (סימן ש"י סעי' ו').

מר"מ י"ז (יום א', ח' תמוז), כבוד המת – גמ' (עד המשנה דף מד.), גמ' (דף צד:, "ההוא שכבא ... שבתורה"), משנה (סוף דף קנא.), טשו"ע (סי' שי"א סעי' א' - סעי' ז'), טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ה').

מר"מ י"ח (יום ד', י"א תמוז), טלטול מן הצד, טלטול בגופו, נפיחה – משנה (דף קמא. עד אמר רב יהודה), תוס' (דף מג: ד"ה דכ"ע), טשו"ע (סימן שי"א סעי' ח' - סעי' ט'), מ"ב (סי' רע"ו ס"ק ל"א), רמ"א (סי' ש"ח סוף סעי' ג' [מחבר סעי' מ"ג], רע"א שם).

מר"מ י"ט (יום א', ט"ו תמוז), טלטול נר, מוקצה מחמת מיאוס – גמ' (עד סוף דף מד.), תוס' (ד"ה שבנר), טשו"ע (סי' רע"ט סעי' א' - סעי' ו').

מר"מ כ' (יום ד', י"ח תמוז), מיגו דאיתקצאי – גמ' (דף מד:), מ"ב (סי' ש"ט ס"ק י"ט), מ"ב (סי' שי"ח ס"ק ח').

מר"מ כ"א (יום א', כ"ב תמוז), מוכני – תוס' (ד"ה מטה), טשו"ע (סימן ש"י סעיף ז'), נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').

מר"מ כ"ב (יום ד', כ"ה תמוז), מוקצה למצוה – גמ' (דף מה.- מה: "ומי אמר ר"י"), גמ' (שבת דף כב., סוכה דף ט.), מ"ב (סי' כ"א, סי' תרל"ח), רמ"א (סי' ער"ה סעי' י"ב).

מר"מ כ"ג (יום א', כ"ט תמוז) – גמ' (דף מה:), טשו"ע (סימן ש"י עד סעי' ה').
בעלי חיים – טשו"ע (סי' ש"ח סעי' ל"ט, סעי' מ"ה), מ"ב (סי' ש"ה ס"ק ס"ב), בה"ל (סי' ש"ב סעי' י"א ד"ה מקנחה).
קינה של תרנגולת – מ"ב (סי' ש"ט סוף ס"ק י"ח, שעה"צ ס"ק כ"ו), תוס' (ד"ה הכא).

מר"מ כ"ד (יום ד', ג' אב) – גמ' (דף מו. - דף מז.), תוס' (ד"ה והא, ד"ה מי (ב')).
מוקצה של שלהבת – חזו"א (סי' מ"א ס"ק ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ה סי' כ"ג), מ"ב הוצאת עוז והדר (סי' רע"ט הע' ו').
מוקצה לעשירים, קביעת מקום – טשו"ע (סוף סי' ש"ח, [סעי' מ"ו - סעי' נ'] סעי' נ"א - סעי' נ"ב), חזו"א (סי' מ"ג ס"ק י"ז).

מר"מ כ"ה (יום א', ז' אב), בסיס – גמ' (דף מז.), טשו"ע (סוף סי' ש"י).

בין הזמנים – חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה, חזרה
1] סוגיות – פרק כל הכלים (דף קכב: - קכו:), פרק נוטל (דף קמא: - קמג.), סוף פרק כירה (דף מב: - מז:), [גמ' (דף פא., "זונין על" - עד דף פב. משנה), גמ' (דף קכח., "ולא את הלוף" - עד משנה ב' דף קכח:)].
2] סימנים – סימן רע"ט, סימן ש"ח, סימן ש"ט, סימן ש"י, סימן שי"א, סימן שי"ב.
3] מוקצה ביו"ט – ביצה (דף ב'), סימן תצ"ה סעיף ד', סימן תצ"ח סעיף ט"ו, הל' יו"ט (ארטסקרול, פרק כ"ט).

אלול תש"ע
הלכות רפואה בשבת

1] סוגיות - יומא (דף פג:-דף פה:), שבת (דף נג:, דף קח:-דף קיא., דף קכח:- דף קכט:, דף קמז.-דף קמח.), ע"ז (סוף דף כז:-סוף דף כח:).
2] סימנים - סימן רע"ח, סימן שכ"ז, סימן שכ"ח, סימן שכ"ט, סימן ש"ל.

מר"מ א' (יום א', ה' אלול), פיקוח נפש – יומא (משנה דף פג., גמ' דף פד: - פה: משנה), רי"ף (שבת דף מ.), טשו"ע (סי' שכ"ט).

מר"מ ב' (יום ה', ט' אלול), יולדת – שבת (דף קכח: משנה אין - דף קכט. סימן, דף קכט: וקושרין), טשו"ע (סי' ש"ל).

מר"מ ג' (יום א', י"ב אלול), חולה שיש בו סכנה – ע"ז (סוף דף כז: - דף כח. מאי סימניה, דף כח: מעלין אזנים - סוף הדף), רי"ף (שבת סוף דף לט:), רא"ש (שבת פרק י"ד, סעי' ה'-ו'), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ב', ג', ד', ה', ו', ז', ח', ט', י', י"א).

מר"מ ד' (יום ד', ט"ו אלול) – טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' י"ב, י"ג, י"ד, ט"ו, ט"ז, י"ח), טשו"ע (סי' רע"ח).

מר"מ ה' (יום א', י"ט אלול), סכנת אבר, חולה שאין בו סכנה – ר"ן (דף לט: ד"ה עין, ריש דף סא.), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' י"ז), ש"ך (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג'), שעה"צ (סי' תצ"ו ס"ק ט'), ששכ"ה (פרק ל"ג הע' י"ז* [דפו"ח, הע' י"ח]).

מר"מ ו' (יום ד', כ"ג אלול), רפואה בשבת [מקצת חולי, מיחש בעלמא] – שבת (דף נג: אי הכי, דף קח: כי אתא - דף קט:, דף קיא. משנה וגמרא שם), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' א', סעי' י"ט - כ"ז, סי' שכ"ז סעי' א', עי' סי' ש"ז סעי' ה').

מר"מ ז' (יום א', כ"ו אלול), מצטער הרבה – טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' כ"ח - סעי' ל"ו).

מר"מ ח' (יום א', ד' תשרי תשע"א), תרופה, מאכל בריאים – שבת (משנה דף קט:, גמ' דף קי. כל), טשו"ע (סי' שכ"ח סעי' ל"ז, ל"ח, מ', מ"א, מ"ג, מ"ד, מ"ה, מ"ו), מ"ב (ס"ק ק"ב).

מר"מ ט' (יום ד', ז' תשרי), התעמלות – שבת (משנה דף קמז., דף קמז: ת"ר סכין עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' שכ"ז סעי' ב' - ג'), טשו"ע (סי' שכ"ח, סעי' ל', ל"ט, מ"ב, מ"ז, מ"ח, מ"ט).








חורף תשע"א
פרק כל כתבי, תולין, מפנין, חבית, ועוד [דף עד., דף קטו. - דף קכב., דף קכו: - קכט:, דף קלז: - דף קמא:, דף קמג: - קמח.]

1] ל"ט מלאכות - מעמר, דש, בורר, זורה, מרקד, לש, מלבן, מפשיט, אהל (בונה), מפשיט, כיבוי.
2] שאר דברים - גרמא, הדלקת נרות, והכינו, חינוך, טירחא, מאה ברכות, מלוה מלכה, מנחה, מעריב, סעודת שחרית, עובדין דחול, עונג שבת, שלש סעודות, תפילה ליל שבת, תשובה, תקנת עזרא.
3] סימנים - סימן רמ"ב, סימן ר"נ, סימן רס"ג, סימן רס"ד, סימן רס"ה, סימן רס"ח, סימן רע"ד, סימן רע"ז, סימן ר"פ, סימן רפ"ט, סימן ר"צ, סימן רצ"א, סימן רצ"ב, סימן רצ"ג, סימן ש', סימן ש"ב, סימן שט"ו, סימן שי"ט, סימן ש"כ, סימן שכ"א (סעי' י"ד-י"ט), סימן של"ג, סימן של"ד, סי' של"ה, סימן שמ"ג.

פרק כל כתבי.
מר"מ א' (יום ד', ה' חשון), דליקה - משנה (דף קיז: ... א"ר חסדא), תוס' (דף קטו. ד"ה כל), טשו"ע (סי' של"ד סעי' א' - סעי' ה').

מר"מ ב' (יום א', ט' חשון) - משנה (דף קכ. מצילין, עם הגמרא), טשו"ע (סי' של"ד סעי' ו' - סעי' י"א).
מפשיט - משנה (דף קטז:, עם הגמרא), מ"ב (סי' שכ"ז סוף ס"ק ט"ז) [תורת המלאכות (חלק ז')].

מר"מ ג' (יום ד', י"ב חשון) - משנה (דף קטו., עד המשנה דף קטז:), טשו"ע (סי' של"ד סעי' י"ב - סעי' כ"א).

מר"מ ד' (יום א', ט"ז חשון), גרמא - משנה (דף קכ. ר' - דף קכא.), ב"ק (דף ס.), רא"ש (שם סי' י"א), ר"ח (דף קכ:), מרדכי (סי' שצ"ט), טשו"ע (סי' של"ד סעי' כ"ב - סעי' כ"ד), טשו"ע (סי' רע"ז), משנה (דף מז: נותנין, עם הגמרא), טשו"ע (סי' רס"ה סעי' א', סעי' ד'), ביצה (דף כב., תוס' שם ד"ה והמסתפק, רא"ש שם סי' י"ז), מ"ב (סי' תקי"ד על סעי' ג'), שעה"צ (סי' שט"ז ס"ק י"ג, סי' תקי"ד ס"ק ל"א, עי' בה"ל סי' רנ"ב סעי' ה' ד"ה להשמעת), [שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב - פרק ט"ז), ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ט)].

מר"מ ה' (יום ד', י"ט חשון) - לעיל.

מר"מ ו' (יום א', כ"ג חשון), תשובה - משנה (דף קכא. נכרי, עם הגמרא), טשו"ע (סימן של"ד סעי' כ"ה עד הסוף).

מר"מ ז' (יום ד', כ"ו חשון), חינוך - תוס' (דף קכא. ד"ה שמע), יבמות (סוף דף קיד.), טשו"ע (סי' שמ"ג), שעה"צ (סי' של"ד ס"ק נ"ד), בה"ל (סי' שכ"ה סעי' י' ד"ה אינו), [ארחות שבת (ח"ג פרק כ"ד)].

מר"מ ח' (יום א', ל' חשון), והכינו - גמרא (דף קיז: א"ר חסדא ... כיצד, דף קיט. ר' אבהו ... ריש דף קיט:), טשו"ע (סי' ר"נ).

מר"מ ט' (יום ה', ד' כסליו), עונג שבת - גמרא (דף קיז: כיצד ... דף קיט. ר' חנינא), ב"ק (דף פב., עשרה תקנות), טשו"ע (סי' רמ"ב, סי' ר"ס, סי' ר"פ).

מר"מ י' (יום א', ז' כסליו), פת בשבת - גמרא (דף קיז: כיצד ... דף קיט. ר' אבהו), טשו"ע (סי' רע"ד).

מר"מ י"א (יום ד', י' כסליו), ליל שבת - גמרא (דף קיט:, עד ואמר ר' חנינא), ברכות (דף כא. ואמר), טשו"ע (סימן רס"ח).

מר"מ י"ב (יום א', י"ד כסליו), סעודת שחרית, מאה ברכות - טשו"ע (סי' רפ"ט, סי' ר"צ).

מר"מ י"ג (יום ד', י"ז כסליו), סעודה שלישית - טשו"ע (סי' רצ"א).

מר"מ י"ד (יום א', כ"א כסליו), מנחה, מעריב - טשו"ע (סי' רצ"ב, סי' רצ"ג).

מר"מ ט"ו (יום ד', כ"ד כסליו), מלוה מלכה - גמרא (דף קיט: עד המשנה דף קכ.), טשו"ע (סי' ש').

פרק מפנין (דף קכו: - קכט:).
מר"מ ט"ז (יום א', כ"ח כסליו), לפנות אוצר - גמרא (עד דף קכח.), טשו"ע (סי' של"ג).
עובדין דחול - תפר"י (ריש כלכלת שבת ד"ה אמנם), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ב טוחן אות ד').

מר"מ י"ז (יום ד', א' טבת) - גמרא (עד סוף הפרק), טשו"ע (סי' של"ב) [הקזת דם, אכל ועמד, שומר פתאים, ועוד].

פרק תולין (דף קלז: - דף קמא:).
מר"מ י"ח (יום א', ה' טבת), אהל - גמרא (דף קלז: - דף קלח: "אידך" [עד המשנה]), תוס' (דף קכה: ד"ה הכל), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' א').

מר"מ י"ט (יום ד', ח' טבת) - עירובין (דף קב.), ביצה (דף לב:-לג.), תוס' (שם), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' ב'-ז').

מר"מ כ' (יום א', י"ב טבת) - טשו"ע (סי' שט"ו סעי' ח'-י"א), נוב"ת (או"ח סי' ל'), חת"ס (או"ח סי' ע"ב), חזו"א (סי' נ"ב אות ו'), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ק"ה סוף אות ג').

מר"מ כ"א (יום ד', ט"ו טבת) - גמרא (סוף דף קלט:), טשו"ע (סי' שט"ו סעי' י"ב-י"ג).

מר"מ כ"ב (יום א', י"ט טבת) - טשו"ע (סימן ש"א סעי' מ'-מ"א), ט"ז (סי' שט"ו ס"ק ח').

מר"מ כ"ג (יום ד', כ"ב טבת) - חזרה.

מר"מ כ"ד (יום א', כ"ו טבת), בורר - גמרא (דף עד.), תוס' (שם), רא"ש (שם סי' ד'), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' א').
חצי שעור - ריטב"א (דף עד. ד"ה בורר), בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על).

מר"מ כ"ה (יום ד', כ"ט טבת) - תרה"ד (סי' נ"ז), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ב'-ג').

מר"מ כ"ו (יום א', ד' שבט) - ביצה (דף יד:, משנה וגמ'), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ד'-ה').

מר"מ כ"ז (יום ד', ז' שבט) - שבת (דף קכח.), ביצה (סוף דף יב:), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ו'-ז').

מר"מ כ"ח (יום א', י"א שבט) - משנה (דף קמ., גמרא), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' ח'), אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ה), פסקי תשובות (אות י'), טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ח).

מר"מ כ"ט (יום ד', י"ד שבט), משמר - גמרא (משנה דף קלט:, עד סוף העמ'), טשו"ע (סי' שי"ט סעיף ט' - סעי' י"ג).

מר"מ ל' (יום א', י"ח שבט) - טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י"ד - סעי' ט"ז), אג"מ (או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א'), עי' בה"ל (סע' ג' ד"ה היו).

מר"מ ל"א (יום ד', כ"א שבט), זורה - טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י"ז), רמ"א (סי' שכ"א סעי' י"ט).

מר"מ ל"ב (יום א', כ"ה שבט) לש - גמרא (דף קמ., סוף דף קנה:-דף קנו., דף יח.), טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ד-ט"ז), טשו"ע (סי' שכ"ד סעי' ג'), טשו"ע (סי' ש"מ סעי' י"ב), [טשו"ע (סי' שכ"א סעי' י"ז-י"ח)].

מר"מ ל"ג (יום ד', כ"ח שבט) - לעיל.

מר"מ ל"ד (יום א', ב' אדר א') - חזרה, על מלאכת בורר ולש [עם מבחן, בל"נ].

פרק חבית (דף קמג: - דף קמח.).
מר"מ ל"ה (יום ד', ה' אדר א'), מעמר - גמרא (דף עג: "והמעמר"), גמרא (דף קמג:), טשו"ע (סי' של"ה [בעיקר, סעי' ה'], סי' ש"מ סעי' ט', סעי' י'), ארחות שבת (סוף פרק י"ח, עמ' תק"ז), איל משולש (מעמר).

מר"מ ל"ו (יום א', ט' אדר א'), סחיטה (מפרק) - גמרא (דף קמג:-קמה:), תוס' (ד"ה ה"נ, ד"ה חולב, ד"ה כבשים, ד"ה ורבי) [מתחיל טשו"ע (סי' ש"כ סעיף א'-ח')].

מר"מ ל"ז (יום ד', י"ב אדר א') - טשו"ע (סי' ש"כ סעיף א'- סעיף ח').

מר"מ ל"ח (יום א', ט"ז אדר א') - טשו"ע (סי' ש"כ סעיף ט"ו - סעיף י"ז).

מר"מ ל"ט (יום ד', י"ט אדר א'), בֵייבִי וַוִיפִס - טשו"ע (סי' ש"כ סעיף י"ח), מנחת שבת (לייפער).

מר"מ מ' (יום א', כ"ג אדר א'), ליבון - גמרא (ריש דף קמז.), טשו"ע (סי' ש"ב סעיף א' - סעיף ב').

מר"מ מ"א (יום ד', כ"ו אדר א'), הכנה - משנה (דף קיג., עם הגמרא), טשו"ע (סעי' ג'), גמרא (דף קיח. "קערות שאכל ..."), טשו"ע (סי' שכ"ג סעי' ו'), מ"ב (סי' ר"צ ס"ק ד', סי' תרס"ז ס"ק ה' ושעה"צ סי' תק"ג ס"ק ב'), ארחות שבת (סוף פרק כ"ב).

מר"מ מ"ב (יום א', ל' אדר א') - לעיל, ומתחיל המראי מקומות לקמן.

מר"מ מ"ג (יום ד', ג' אדר ב') - גמרא (סוף דף קמ., דף קמא. - ריש דף קמא:), טשו"ע (סי' ש"ב סעי' ד' - סעי' ח').

מר"מ מ"ד (יום א', ז' אדר ב') - זבחים (דף צד.-צד:), תוס' (דף קיא:), רי"ף, רא"ש, סוף פרק תולין, טשו"ע (סי' ש"ב סעי' ט'-י"ב).

מר"מ מ"ה (יום ד', י"ב אדר א'), סחיטה של מלבן - תוס' (כתובות דף ו.), תוס' (סוף דף קיא.), טשו"ע (סי' שי"ט סעי' י', סי' ש"כ סעי' י"ח).

מר"מ מ"ו (יום א', י"ד אדר ב') - יין בפורים, מבחן [מעמר, דש, מלבן].

מר"מ מ"ז (יום ד', י"ז אדר ב'), הדלקת נרות - גמרא (דף כג:, "אמר רבא ... ושלא יאחר"), גמרא (דף כה:, "רבי ... חכמים"), תוס' (ד"ה הדלקת, ד"ה חובה), טשו"ע (סי' רס"ג סעי' א'-ה').

מר"מ מ"ח (יום א', כ"א אדר ב') - טשו"ע (סי' רס"ג סעי' ו'-י').

מר"מ מ"ט (יום ד', כ"ד אדר ב') טשו"ע (סי' רס"ג סעי' י"א-ט"ז).

מר"מ נ' (יום א', כ"ח אדר ב') - טשו"ע (סי' רס"ד).

קיץ תשע"א
פרק כירה (דף לו: - דף מב:), פרק במה טומנין (דף מז: - דף נא:)

1] ל"ט מלאכות - בישול.
2] שאר דברים - שהיה, חזרה, הטמנה, רחיצה, מוליד נולד.
3] סימנים - סימן רנ"ג, סימן רנ"ד, סימן רנ"ה, סימן רנ"ו, סימן רנ"ז, סימן רנ"ח, סימן רנ"ט, סימן שי"ח, סי' ש"כ סעי' ט' - סעי' י"ד, סימן שכ"ו.

ריש פרק כירה (דף לו: - דף לח:).
מר"מ א' (יום א', ד' אייר), שהייה - גמרא (דף לו: - דף לח: משנה "אין"), גמרא (דף יח:, "והשתא דאמר מר גזירה ... והשתא", ותוס' שם), תוס' (ד"ה לא, ד"ה לעולם, ד"ה מהו, ד"ה תא, ד"ה אמר, ד"ה מהו, ד"ה שכח, ד"ה הא, ד"ה עבר, ד"ה תנור), רי"ף (דף טז.), רא"ש (פרק ג' סי' א'), טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' א').

מר"מ ב' (יום ד', ז' אייר) - לעיל.

מר"מ ג' (יום א', י"א אייר) - לעיל.

מר"מ ד' (יום ד', י"ד אייר), חזרה – גמרא (סוף דף לח. ... משנה), תוס' (שם, ודף לו: ד"ה וב"ה), רא"ש (פרק ג' סי' ב'), ר"ן (דף טו: ד"ה בית, דף יז:), טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ב').

מר"מ ה' (יום א', י"ח אייר) - לעיל, טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ד').

מר"מ ו' (יום ד', כ"א אייר) - טשו"ע (סי' רנ"ג סעי' ג', סעי' ה').

מר"מ ז' (יום א', כ"ה אייר) - גמרא (דף יח: מאן ... ב"ש אומרים"), תוס' (ד"ה האי, ד"ה התם), משנה (דף יט: ... ומאחיזין"), טשו"ע (סי' רנ"ד).

מר"מ ח' (יום ד', כ"ח אייר) - לעיל.

מר"מ ט' (יום א', ג' סיון) - גמרא (דף כ., "ובגבולין" ... עד סוף הפרק), גמרא (דף לה:, "ת"ר שש"), טשו"ע (סי' רנ"ה, סי' רנ"ו).

מר"מ י' (יום ד', ו' סיון), שבועות - חזרה, בל"נ מבחן (סי' רנ"ג - סי' רנ"ו).

פרק במה טומנין (דף מז: - דף נא:).
מר"מ י"א (יום א', י' סיון), הטמנה - גמרא (סוף דף לד.), משניות (פרק ד', במה טומנין), גמרא (דף נא.), תוס' (סוף דף מז:), טשו"ע (סי' רנ"ז סעיף א' - סעיף ז').

מר"מ י"ב (יום ד', י"ג סיון) - לעיל.

מר"מ י"ג (יום א', י"ז סיון) - גמרא (סוף דף מז:), תוס' (ריש דף מח.), רא"ש (פרק ד' סי' ב'), טשו"ע (סי' רנ"ז סעיף ח').
 קראקפאט (crockpot) - שו"ע (סי' רנ"ג סוף סעי' א'), ארחות שבת (ח"א בירור הלכה סי' ב'), אוצרות השבת (עמ' תקי"ד - עמ' תקכ"ב).

מר"מ י"ד (יום ד', כ' סיון) - גמרא (סוף פרק ד'), טשו"ע (סי' רנ"ח), בה"ל (סי' רנ"ז סעי' ו'), גמרא (דף מח. "ולא בתבן", סוף דף מט:, סוף דף נ:), טשו"ע (סי' רנ"ט סעי' א' - סעי' ו').

מר"מ ט"ו (יום א', כ"ד סיון) - טשו"ע (סי' רנ"ט סעי' ז').

מר"מ ט"ז (יום ד', כ"ז סיון), קנס שבת - כתובות (דף לד.), תוס' (שם), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' א').

מר"מ י"ז (יום א', א' תמוז), מלאכה לחולה - חולין (ריש דף טו: - משנה), ר"ן (סוף דף יז.), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ב').

פרק כירה (דף לח: - דף מב:).
מר"מ י"ח (יום ד', ד' תמוז), בישול - סוגיות (משנה סוף דף לח: - ריש דף לט:, דף מ: ת"ר מביא - ריש דף מא., סוף דף מא., דף מב. ת"ר - דף מב: משנה, דף קמה: משנה, גמרא שם "הדיח מאי"), תוס' (ד"ה כל, ד"ה ושמע), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ג'), ומתחיל המראי מקומות לקמן.

מר"מ י"ט (יום א', ח' תמוז) - רא"ש (סי' י', סי' י"א), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ד').

מר"מ כ' (יום ד', י"א תמוז) - טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ה' - סעי' ח').

מר"מ כ"א (יום א', ט"ו תמוז) - גמרא (סוף דף מב. - דף מב: משנה), תוס' (ד"ה אבל, ד"ה והיינו), רא"ש (פרק ג' סי' י"ז), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ט' - סעי' י').

מר"מ כ"ב (יום ד', י"ח תמוז) - גמרא (סוף דף מא. - דף מב. משנה), תוס' (ד"ה נותן, ד"ה אבל, ד"ה שאני), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' י"א-ט"ו, סעי' י"ז).

מר"מ כ"ג (יום א', כ"ב תמוז) - לעיל.

מר"מ כ"ד (יום ד', כ"ה תמוז), מולד ונולד - גמרא (סוף פרק ד'), ר"ן (סוף דף כג:), טשו"ע (סי' שי"ח סעי' ט"ז), טשו"ע (סי' ש"כ סעי' ט' - סעי' י"ד).

מר"מ כ"ה (יום א', כ"ט תמוז), הגסה - טשו"ע (סי' שי"ח סעי' י"ח - סעי' י"ט).

מר"מ כ"ו (יום ד', ג' אב), רחיצה בשבת - גמרא (דף לט: - מ: "ת"ר מביא", דף קמז. משנה עם התחלת הגמרא), טשו"ע (סי' שכ"ו).

מר"מ כ"ז (יום א', ז' אב) - לעיל.
אלול תשע"א
אמירה לעכו"ם

1] סוגיות - שבת (דף יט., דף קכב., דף קנא.), עירובין (דף סז: - דף סח.), ביצה (סוף דף כד:), מו"ק (ריש דף יב.), ע"ז (דף כא: - דף כב.).
2] סימנים - סימן רמ"ג, סימן רמ"ד, סימן רמ"ה, סימן רמ"ו (סעי' א' - סעי' ב'), סימן רמ"ז, סימן רנ"ב (סוף סעי' א' - סעי' ד'), סימן רס"ג (סעי' י"ז), סימן שכ"ה.

מר"מ א' (יום א', ה' אלול) - ע"ז (דף כא: - דף כב.), תוס' (ד"ה אריסא), רא"ש (סי' כ"ה), טשו"ע (סימן רמ"ג), ערה"ש (סי' רמ"ג סעי' ד').

מר"מ ב' (יום ד', ח' אלול) - מו"ק (ריש דף יב.), טשו"ע (סי' רמ"ד סעי' א' - סעי' ד'), אג"מ (או"ח ח"ג סי' ל"ה).

מר"מ ג' (יום א', י"ב אלול) - טשו"ע (סי' רמ"ד סעי' ה' - סעי' ו').
שכירות ושאלת כלים לעכו"ם - שבת (דף יט., "ת"ר לא ... ת"ר"), תוס' (ד"ה לא), טשו"ע (סי' רמ"ו סעי' א' - סעי' ב').

מר"מ ד' (יום ד', ט"ו אלול), שילוח אגרת - שבת (דף יט., "ת"ר אין משלחין ... ת"ר"), תוס' (ד"ה אלא), טשו"ע (סימן רמ"ז), טשו"ע (סי' רנ"ב סעי' ב' - סעי' ד').

מר"מ ה' (יום א', י"ט אלול) - שבת (ריש דף יט.), תוס' (ד"ה נותנין), רא"ש (ביצה פרק ג' סי' י"ז, "כתב בה"ג ..."), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' א' - סעי' ה').

מר"מ ו' (יום ה', כ"ד אלול) - ביצה (דף כד:, "אמר רב פפא ... אמר רבה"), מ"ב (הקדמה לסי' תקט"ו), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' ו' - סעי' ט').

מר"מ ז' (יום א', ד' תשרי תשע"ב) - שבת (דף קכב., משנה עד סוף הפרק), תוס' (ד"ה משקה), שבת (דף קנא., "מתני' ... מתני'"), תוס' (ד"ה נכרי, ד"ה אא"כ), טשו"ע (סי' שכ"ה סעי' י' - ט"ז).

מר"מ ח' (יום ד', ז' תשרי), אמירה לישראל - מ"ב (סי' תרכ"ד ס"ק ט"ז), טשו"ע (סימן רס"ג סעי' י"ז), יו"ט שני כהלכתו (פרק י"ד סעי' ב' - סעיף ה').


חורף תשע"ב

1] סימנים - סימן רמ"ח, סימן רנ"ב (סעי' ה' - סעי' ו'), סימן רס"ט, סימן ע"ר, סימן רע"א, סימן רע"ב, סימן רע"ג, סימן רע"ו, סימן רצ"ד, סימן רצ"ה, סימן רצ"ו, סימן רצ"ט, סימן ש"ו, סימן ש"ז, סימן שכ"ב (סעי' ו'), סימן שכ"ג (סעי' א' - סעי' ה'), סימן של"ו, סימן של"ז, סימן של"ח, סימן של"ט, סימן שמ"ב.
2] מלאכות - זורע, חורש, קוצר, ממחק.
3] דרבנן - גזירת חורש, גזירת כותב, גזירת מכה בפטיש, שטרי הדיוטות, ממצוא חפצך, דבר דבור, גורל, שכר שבת, מתנה בשבת, מדידה, השמעת קול, בין השמשות, מוליד ריח.
4] שאר ענינים - סיום אמירה לנכרי, קידוש, הבדלה.

מר"מ א' (יום ד', ה' חשון), אמירה לנכרי - שבת (דף קכב., משנה עד סוף הפרק), תוס' (ד"ה ואם), עירובין (דף סז:, "ההוא ינוקא ... א"ל רבה". דף סח., "ההוא ינוקא ... ההוא ינוקא"), גיטין (דף ח:, "והקונה שדה ... ת"ר"), תוס' (שם ד"ה אע"ג), ר"ן (שבת סוף דף נה:, "ואשכחן ... ונכרי"), טשו"ע (סי' רע"ו סעיף א' - סעי' ב'), מ"ב (סי' ש"ו סעי' י"א, סי' שכ"ו סעי' י"ג, סי' של"א סעי' ו'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' מ"א - סעי' מ"ג, סעי' מ"ח, עמ' תפ"ו - סעי' ע"ח).

מר"מ ב' (יום א', ט' חשון) - טשו"ע (סי' רע"ו סעי' ג' - סעי' ה'), ארחות שבת (פרק כ"ג סעי' י"ב - סעי' י"ד, סעי' כ"ג).

מר"מ ג' (יום ד', י"ב חשון), שבות דשבות - טשו"ע (סי' ש"ז סעי' ב' - סעי' ה'), ארחות שבת (עמ' תפ"א - סעי' ע"ה, עמ' תפ"ט - סעי' ק"ב).

מר"מ ד' (יום א', ט"ז חשון), רמיזה - טשו"ע (סי' ש"ז סעי' י"ט - סעי' כ"ב), ארחות שבת (עמ' תכ"ח - סעי' כ"ח).

מר"מ ה' (יום ד', י"ט חשון), [סיכום על אמירה לנכרי] מפליגין בספינה - שבת (דף יט., ת"ר אין מפליגין), תוס' (שם ד"ה אין), רא"ש (שם סי' ל"ח), טשו"ע (סי' רמ"ח), ארחות שבת (ח"ב עמ' רמ"ח - סעי' ע"א).

מר"מ ו' (יום א', כ"ג חשון) - לעיל, ומתחיל המראי מקומות לקמן.

מר"מ ז' (יום ד', כ"ו חשון) השמעת קול - שבת (דף יח. "ת"ר ... מאן", סוף דף יט. "ושוין ... שמן"), תוס' (שם ד"ה ולימא, ד"ה והשתא, ד"ה רבי), טשו"ע (סי' רנ"ב סעי' ה', סעי' ז').

מר"מ ח' (יום א', א' כסליו), קידוש - פסחים (דף ק:, "אותם ... סבור"), תוס' (שם ד"ה ידי קידוש, ד"ה אף), טשו"ע (סי' רס"ט, סי' ע"ר), פסחים (דף קו. "ת"ר"), טשו"ע (סי' רס"ז, סי' רע"א סעי' א').

מר"מ ט' (יום ה', ה' כסליו) - פסחים (סוף דף ק. "אמר רב יהודה ... תני", סוף דף קב. "תנו ... ולא"), טשו"ע (סי' רע"א סעי' ב' - סעי' ו').

מר"מ י' (יום א', ח' כסליו) - טשו"ע (סי' רע"א סעי' ז' - סעי' י"א), מ"ב (סי' קפ"ג סעי' א' - סעי' ה').

מר"מ י"א (יום ד', י"א כסליו) - פסחים (סוף דף קו. "אמר רב ... אמר רב הונא", סוף דף קז. "ת"ר ... סמוך"), תוס' (שם ד"ה אם), טשו"ע (סי' רע"א סעי' י"ב - סעי' י"ג).

מר"מ י"ב (יום א', ט"ו כסליו) - טשו"ע (סי' רע"א סעי' י"ד - סעי' י"ז).

מר"מ י"ג (יום ד', י"ח כסליו) - ב"ב (סוף דף צז. "אמר רב ... קנקנים"), תוס' (שם ד"ה חמר), טשו"ע (סי' ער"ב סעי' א' - סעי' ד').

מר"מ י"ד (יום א', כ"ב כסליו) - תוס' (ב"ב דף צז. ד"ה אילימא), פסחים (דף קז., "בעא מיניה ... לוי"), טשו"ע (סי' ער"ב סעי' ה' - סעי' י').

מר"מ ט"ו (יום ד', כ"ה כסליו), קידוש במקום סעודה - פסחים (סוף דף ק. - סוף דף קב.), תוס' (שם ד"ה ידי קידוש, ד"ה אבל), טשו"ע (סי' רע"ג סעי' א' - סעי' ד').

מר"מ ט"ז (יום א', כ"ט כסליו) - טשו"ע (סי' רע"ג סעי' ה' - סעי' ז'), תוס' (פסחים דף קא. ד"ה אבל), טשו"ע (סי' קע"ח סעי' א' - סעי' ב').

מר"מ י"ז (יום ה', ג' טבת), שינוי מקום - טשו"ע (סי' קע"ח).

פרק שואל (דף קמח. - דף קנג.) - גזירת כתיבה.
מר"מ י"ח (יום א', ו' טבת), שאלה והלווה - שבת (דף קמח. - ריש דף קמח:), תוס' (שם ד"ה שואל), טשו"ע (סי' ש"ז סעי' י"א), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ב - סעי' מ"ג), מתחיל המראי מקומות לקמן.

מר"מ י"ט (יום ד', ט' טבת), מדה משקל ומנין - ביצה (משנה דף כט. - מעשה, משנה דף כט: עם גמרא), טשו"ע (סי' שכ"ג סעי' א' - סעי' ה'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' ל"ו - סעי' מ"א).

מר"מ כ' (יום א', י"ג טבת) - שבת (דף קמח: תנן), ביצה (משנה דף לו: ריש דף לז.), תוס' (ביצה דף ל. ד"ה תנן), טשו"ע (סי' של"ט סעי' א' - סעי' ג'), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' כ"ח - סעי' ל"ו).

מר"מ כ"א (יום ד', ט"ז טבת) - שבת (דף קמח:, וכן ערב פסח), טשו"ע (סי' של"ט סעי' ד' - סעי' ז'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' נ"א - סעי' נ"ט).

מר"מ כ"ב (יום א', כ' טבת), שטרי הדיוטית - שבת (משנה דף קמח: - סוף דף קמט.), תוס' (דף קטז: ד"ה וכ"ש), טשו"ע (סי' ש"ז סעי' י"ב - סעי' י"ח), ארחות שבת (ח"ב עמ' שפ"ד - סעי' קנ"ד).

מר"מ כ"ג (יום ד', כ"ג טבת) - לעיל.

מר"מ כ"ד (יום א', כ"ז טבת), גורל - שבת (סוף דף קמט. [עד דף קנ.]), טשו"ע (סי' שכ"ב סעי' ו'), ארחות שבת (ח"ב עמ' שפ"א).

מר"מ כ"ה (יום ד', א' שבט), ממצוא חפצך - שבת (משנה דף קנ. - משנה דף קנא.), תוס' (שם ד"ה ודיבור, ד"ה ואין, ד"ה אין), עירובין (סוף דף לח:), טשו"ע (סי' ש"ו סעי' א' - סעי' ג', סי' ש"ז סעי' ט' - סעי' י'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' א' - סעי' י').

מר"מ כ"ו (יום א', ה' שבט), שכר שבת, מתנה בשבת, מדידה - רא"ש (פרק כ"ג סי' ח'), טשו"ע (סי' ש"ו סעי' ד' - סעי' ח'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' מ"ד - סעי' נ', עמ' שס"ז, עמ' שפ"ב).

מר"מ כ"ז (יום ד', ח' שבט) - טשו"ע (סוף סי' ש"ו [בלי סעי' י"א]).

מר"מ כ"ח (יום א', י"ב שבט), דבר דבר - גמרא (סוף דף קיג. "וכבדתו ... בשלמא"), תוס' (שם ד"ה שלא), טשו"ע (סי' ש"ז סעי' א', סעי' ו' - סעי' י'), ארחות שבת (פרק כ"ב סעי' י"א - סעי' כ"ב).

מר"מ כ"ט (יום ד', ט"ו שבט), הבדלה - שבת (דף קנ: אבל מחשיכין), ברכות (משנה דף לג., גמרא "רבי עקיבא"), טשו"ע (סי' רצ"ד, רצ"ה).

מר"מ ל' (יום א', י"ט שבט), יין - פסחים (ריש דף קז. עד בעא מיניה), טשו"ע (סי' רצ"ו), ששכ"ה (פרק ס').

מר"מ ל"א (יום ד', כ"ב שבט) - פסחים (דף קה. "סבור ... אמיא"), תוס' (שם ד"ה והנ"מ, ד"ה לא), טשו"ע (סי' רצ"ט סעי' א' - ה'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' י' - סעי' כ"ג).

מר"מ ל"ב (יום א', כ"ו שבט) - פסחים (דף קו. "אמרי"), טשו"ע (סי' רצ"ט סעי' ו' - י'), ששכ"ה (פרק נ"ט סעי' א' - סעי' ט').

מר"מ ל"ג (יום ד', כ"ט שבט) גזירת חרישה - גמרא (ריש דף קנא:, דף צה. "תנו רבנן"), תוס' (דף צה. ד"ה והאידנא), טשו"ע (סי' של"ז, סי' של"ח סעי' ה'), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ל"ב - סעי' נ"ג).

מר"מ ל"ד (יום א', ג' אדר) - לעיל.

מר"מ ל"ה (יום ד', ו' אדר), השמעת קול - עירובין (דף קד. "עולא", עד ריש דף קד:), טשו"ע (סי' של"ח סעי' א' - סעי' ו'), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' י"ח - סעי' כ"ז).

מר"מ ל"ו (יום א', י' אדר), קוצר - עירובין (דף ק. איתמר - דף ק:), טשו"ע (סי' של"ו סעי' א' - סעי' ב').

מר"מ ל"ז (יום ד', י"ג אדר), זורע - מו"ק (דף ב:, "אתמר ... איתיביה"), משנה (דף צה.), כתובות (דף ס., נחום), טשו"ע (סי' של"ו סעי' ג' - סעי' י"א), ארחות שבת (ריש פרק י"ח).

מר"מ ל"ח (יום א', י"ז אדר) - גמרא (דף קנד: "אביי" עד המשנה), טשו"ע (סי' של"ו סעי' י"ב - סעי' י"ג), ארחות שבת (פרק י"ח סעי' ס"ו - סעי' ע"ז).

מר"מ ל"ט (יום ד', כ' אדר), בין השמשות - עירובין (דף לב:, משנה וגמרא), טשו"ע (סי' שמ"ב, סי' רס"א סעי' ד', מחבר סי' ש"ז סעי' כ"ב), ארחות שבת (פרק כ"ז סעי' ט', סעי' כ"ו - סעי' ל"ט).

מר"מ מ' (יום א', כ"ד אדר), מוליד ריח - ביצה (משנה דף כב: - דף כג. ועושין), רמ"א (סי' תקי"א סעי' ד'), נו"כ (שם), מ"ב (סי' שכ"א ס"ק כ"ה, סי' שכ"ב ס"ק י"ח, סי' תרנ"ח ס"ק ז', סי' קכ"ח ס"ק כ"ג), ארחות שבת (פרק כ"א סעי' ל"ז - סעי' מ"ד).

מר"מ מ"א (יום ה', כ"ח אדר), ממחק - גמרא (דף עה: "אמר"), תוס' (שם), משנה (דף קמו., גמרא דף קמו: "מישחא"), טשו"ע (סי' שי"ד סעי' י"א, סי' ש"ב סעי' ח', סי' שכ"ח סעי' כ"ה), רמ"א (סוף סי' שכ"א), בה"ל (שם ד"ה במאכל, ד"ה תע"ב), ארחות שבת (פרק י"ז סעי' י"ז - סעי' ל"א).
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אלול תשס"ה - אדר תשס"ז

מראי מקומות – א'.

א) אם שיעורים למד ממשכן – ריטב"א, שיטה לר"ן, רש"י (דף עה: ד"ה כתב), אגלי טל (סי' נ"ד אות ט', אות י').
חצי שיעור – רשב"ם (ב"ב דף נה: סוף ד"ה ספק), רש"י (דף עד. ד"ה וכי).
ב) "כל העושה מלאכה ומלאכתו מתקיימת בשבת", מה הפשט – ריטב"א, גר"א (שנות אליהו), שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), [שביתת השבת (מעשה חושב פרק א' ד"ה והמ"מ)].
ג) שמות של בנין.
1. בנין קבע – ביצה (דף לב:).
2. בנין לשעה – ירושלמי כאן (הו"ד בריטב"א, רשב"א, מאירי), חת"ס (או"ח סי' ע"ב).
3. בנין עראי – ביצה (דף לב:).
4. בנין שאינו עשוי לקיום כלל – שו"ע (סי' שי"ד סעי' י', סוף סי' רנ"ט).
5. שאינו מתקיים מצד עצמו – שעה"צ (סי' ש"ג ס"ק ס"ח), רשב"א בתוך בה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין

מראי מקומות – ב'.

א) בנין בכלים.
1. תוס' (דף קב: ד"ה האי, דף עד: ד"ה חביתא, דף קמו. ד"ה שופר, [עירובין דף לד: ד"ה ואמאי]).
2. רשב"א (דף קב:, דף קמו.).
3. ר"ן על הריף (דף קב:, דף קמו.).
4. טור ושו"ע (סי' שי"ד ריש סעי' א', סוף סעי' ז'), ונו"כ (שם).
5. גר"א (סי' שי"ד על סעי' א' ד"ה שאינה). 
6. מ"ב (סי' שי"ד ס"ק א' - ס"ק ז', ס"ק ל"ו - ס"ק ל"ז).
7. אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ה').
8. [ארחות שבת (עמ' רע"ז)].

ב) דף צה., מגבן משום בונה.
1. בונה בית או סוכה ביו"ט – תוס' (דף צה. סוף ד"ה והרודה), רמב"ם (הל' יו"ט פ"א הל' ב'). מ"ב (סי' תרל"ז ס"ק א', ע"ש בשעה"צ ס"ק ד').
2. אם מותר לסתור גבינה בשבת.
3. קשה: אין בנין בכלים – רשב"א, מאירי, ריטב"א. עי' רי"ף.

מראי מקומות – ג'.
א) סוגיע דף מז. "לוי בר שמואל אשכחינהו ...".
1. שו"ע (סי' שי"ג סעי' ו').
2. כל הנו"כ (שם. ב"י, ט"ז, מג"א, מ"ב, ועוד).
3. גר"ז (סי' רנ"ט ס"ז, וסי' שי"ג סעי' כ"א, וסי' שי"ד ס"ק ט').
4. חזו"א (סי' נ' ס"ק ט').
5. [ארחות שבת (עמ' רס"ה)].

מראי מקומות – ד'.

א) חשמל – חזו"א (או"ח סי' נ' ס"ק ט', סי' ל"ח ס"ק ב'), מנחת שלמה (ח"ב סי' י"ז), אנצוקלופדיה תלמודית (חלק י"ח), שבות יצחק (ח"ו פרק י"ז).
ב) תיקון בקרקע
1. קשקשין – כתובות (דף ס.), שו"ע (סי' של"ו סעי' ט').
2. לפזר עפר או מלח ע"ג קרקע – עירובין (דף קד.), שו"ע (סי' שי"ג סעי' י'), נו"כ (שם), ששכ"ה (פרק כ"ג הי"ז, פרק כ"ה ה"ט).
3. נטילת גבשושית – שבת (דף עג:), מג"א (סי' רמ"ד ס"ק ח'), ח"א (כלל מ' סעי' א', ונשמת אדם שם).
ג) מנורה של פרקים – שבת (דף מה:), תוס', שאר ראשונים, שו"ע (סי' רע"ט סעי' ז').
ד) העושה נקב בלול – ראשונים קב:, רמב"ם (פ"י' הל' י"ד פכ"ג הל' א'), כס"מ, לח"מ, פי' קדמון ממצרים, מג"א (שי"ד ס"ק ג'), פמ"ג, מחה"ש, מ"ב (ס"ק ח').
ה) שו"ע (סי' שי"ג סעי' ט'), נו"כ (שם).

מראי מקומות – ה'.
סוגיות
1. דף קג., ראשונים.
2. סוף דף קיא., ראשונים.
3. כתובות דף ו., ראשונים.
4. שבת דף מא:, תוס' ד"ה מיחם.
חקירה – קובץ שיעורים (כתובות אות י"ח) – נ"מ.
1. מחלוקת תוס' והערוך.
2. פסיק רישא לשעבר – עי' בה"ל סי' שט"ז ס"ג ד"ה ולכן.
3. קרוב לפסיק רישא – ריטב"א (כתובות ה: ד"ה הלכה), בה"ל סי' רע"ז סעי' א' ד"ה שמא.
4. פסיק רישא לגוי – מ"ב סי' רע"ז ס"ק ט"ו.
הלכה
1. דבר שאין מתכוין – מחבר סי' של"ז סעי' א'.
2. פסיק רישא דניחא ליה – אם דאורייתא או דרבנן.
3. לא ניחא ליה – מחבר סי' ש"כ סעי' י"ח.
4. דניחא ליה בחד דרבנן – מג"א סי' שי"ד ס"ק ה'.
5. לא דניחא ליה בחד דרבנן – מ"ב סי' שי"ד ס"ק י"א.
6. לא דניחא בתרי דרבנן – מ"ב סי' שט"ז ס"ק ט"ו ושעה"צ שם, שעה"צ סי' של"ז ס"ק ב'.

מראי מקומות – ו'.
כללים
1. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן – מג"א סי' שי"ד ס"ק ה'
2. פס"ר דניחא ליה בחד דרבנן, בשאר איסורים – דעת תורה סי' שי"ד ס"א ד"ה ועתוש'.
3. לא דניחא ליה בחד דרבנן – מ"ב סי' שי"ד ס"ק י"א.
4. לא דניחא ליה בתרי דרבנן – מ"ב סי' שט"ז ס"ק ט"ו ושעה"צ שם, שעה"צ סי' של"ז ס"ק ב'. 
5. פס"ר דלא ניחא ליה במקום מצוה – רא"ש, תוס' כתובות, מ"ב סי' תרמ"ו ס"ק ח'.
6. פס"ר דלא ניחא ליה במקום צער – מ"ב סי' שט"ז ס"ק ה' (דרבנן).
7. לא ניחא ליה מצד איסור שבת, אם זה לא ניחא – מנחת שלמה ח"א סי' צ"א אות ט'.
8. לא ניחא ליה בדרבנן במקום הצורך – שעה"צ סי' שכ"א ס"ק ס"ח.
9. לא איכפת ליה – בה"ל סי' ש"כ סעי' י"ח ד"ה דלא.

מראי מקומות – ז'.
דף קג. - עד דף קד: הגמ' – ראשונים.
א) כלאחר יד, הנפעל או הפועל – אגלי טל (פתיחה ס"ק ג').
1. יד שמאל – כתיבה, מחיקה, הוצאה, שחיטה, רושם, שאר מלאכות. עי' מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב).
ב) כל לשון – מ"ב (סי' ש"ו ס"ק מ"ז, בה"ל שם), עי' שדי חמד (מערכת כ"ף כלל קי"א).
ג) חצי שיעור גבי כתיבה – בה"ל (סי' ש"מ סעי' א' ד"ה על, מ"ב ס"ק כ"ב), ערה"ש (סי' רמ"ב סעי' ל"ה).
ד) רושם באויר – תרה"ד (סי' ס"ג), מג"א (סי' ש"מ ס"ק ח'), רמ"א (שם).
ה) א"א (רש"י דף קג. ד"ה בין) – רש"ש, בה"ל (סי' ש"מ סעי' ד' ד"ה במשקין).
ו) רושם – רמב"ם, בה"ל (סי' ש"מ סעי' ה' ד"ה מותר), מחבר (סי' ש"מ סעי' ה').

מראי מקומות – ח'.
א) גמרא דף קד:, עד "א"ר אמי".
ב) בן סטדא – חסרונות הש"ס, תוס', גליון הש"ס. 
ג) מוחק אותיות, או מוחק טשטוש – רא"ש (פרק ז' סי' ט').
ד) מוחק ע"מ לכתוב או אף ע"מ לתקן - פמ"ג (סי' ש"מ א"א ס"ק ז'), בה"ל (שם ריש סעי' ג'), דגול מרבבה (סי' ש"מ על מג"א ס"ק ו').
ה) אם מותר למוחק דיו וכדומה מגופו בשבת – ח"א (כלל מ' אות ח' ובנשמת אדם שם), אשל אברהם (סי' ש"מ בצד השו"ע), דעת תורה (סי' ש"מ ס"ג), הגרשז"א זצ"ל (בששכ"ה פרק י"ד הע' ע"ט, מנחת שלמה ח"ב סי' י'), הגריש"א זצ"ל (בשבות יצחק ח"א עמ' מ"ז).

מראי מקומות – ט'.
א) גמרא (עד סוף הפרק), שו"ע (סי' ש"מ סעי' ג' - סעי' ה'), עם כל הנו"כ.
ב) רמ"א (סעי' ג'), ט"ז (שם), מג"א (שם), מ"ב (שם), ש"פ (שם).
ג) שו"ת רמ"א (סי' קי"ט), ארחות שבת (עמ' תקס"ה).
ד) מג"א (ס"ק י', משמע ...), מ"ב (ס"ק כ"ב אות ח'), אג"מ (או"ח חלק א' סי' קל"ה). 

מראי מקומות – י'.
שירטוט
א) גמרא דף עה: "והמולחו ...". רש"י (שם, ד"ה ועייל), רש"ש (שם).
ב) רמב"ם (פרק י"א הל' י"ז), מ"ב (סי' ש"מ סוף ס"ק כ"ב, ע"ש בשעה"צ).
ג) אם יש מחיקה על שירטוט – גור אריה (דף עה: סוף ד"ה וזה).
ד) אם יש שריטוט באוכלים – ששכ"ה (פרק י"א סעי' ט"ו והע' מ"ז), ארחות שבת (פרק ט"ו סעי' כ"ו).
חורף זמן 
מראי מקומות – א'.
פרק האורג עד הגמרא דף קה:
שש מלאכות – מ"ב (סוף חלק ג'), ערה"ש (סי' ש"מ סעי' ט'-י"ז).
1. מנפץ – פאה נכריות - קיצור הל' שבת (סי' י"ח הע' י"ג).
2. טוה – פותל חבלים - או"ש (שבת פרק י' הל' ח'). 
3. מיסך - 
4. עושה שתי בתי נירין – חצי שיעור - מגן אבות (במנ"ח).
5. אורג – קולע נימין - מ"ב (סי' ש"ג ס"ק פ"ב).
6. פוצע – צמר גפן - ששכ"ה (פרק ל"ה סעי' י"ט).

מראי מקומות – ב'.
א) עד דף קו. "וכל המקלקלין".
ב) מה נחשב קלקול, חסרון של תיקון או קלקול ממש – עי' תוס' ורש"י גיטין (דף יט.), ס' נתיבות שלום (סי' ל"א).
ג) קורע ע"מ לתפור, דבלא"ה הו"ל מקלקל, או חפצה דמלאכה – בה"ל (סי' ש"מ סעי' י"ד ד"ה ולא).
ד) בשעת יציאת נשמה, נשים, קטנים – מחבר (יו"ד סי' ש"מ סעי' ה'), ט"ז (ס"ק ב').

מראי מקומות – ג'.
1. קורע – סי' ש"מ סעי' י"ג וסעי' י"ד, וכל הנו"כ.
2. מה הפשט בתוספתא (פרק י"ז הל' ט'), והו"ד במ"ב (סי' שי"ד ס"ק כ"ה) – אג"מ (או"ח ח"א סי' קכ"ב ענף ו'), חזו"א (סי' נ"א אות י"ג).
3. פרי חדש (יו"ד סי' קי"ח), עי' בה"ל (ד"ה הנייר).

מראי מקומות – ד'.
1. כל המקרים שנוגע למלאכת קורע.
2. ששכ"ה, חוט שני (ח"א), ארחות שבת (פרק י"א, פרק י"ב), שבת בית (ארטסקרול, ח"א), ל"ט מלאכת (ריביאט), ילקוט יוסף, תורת המלאכות (ח"ד), בנין שבת (ח"ב) ....

מראי מקומות – ה'.
1. סוגיא דף קו.
2. תוס' דף צד. ד"ה 
3. רמב"ן ובעל המאור דף קו.

מראי מקומות – ו'.
1. משאצ"ל.

מראי מקומות – ז'.
1. עד המשנה דף קו:
2. סי' שט"ז סעי' א' - סעי' ד'. 
3. ספק פסיק רישא לשעבר.
4. פס"ר דלא ניחא, תרי דרבנן.

מראי מקומות – ח'.
1. עד סוף הפרק.
2. פשט במשנה.
3. סי' שט"ז סעי' ה' - סעי' ז'. 
4. מגיד משנה (שבת פרק י"ב הל' ב').
4
בס"ד	מראי מקומות (אלול תשס"ה - חורף תשס"ז)	


מראי מקומות – ט'.
1. רשב"א, ר"ן, שלטי גבורים.
2. מנחות דף סד.
3. שעה"צ ס"ק ל"ג.
4. בה"ל סעי' ז' ד"ה הצד.
5. בית הלוי (שמות ד"ה וירא).

מראי מקומות – י'.
1. עד דף קז: ושאר שקצים.
2. סי' שט"ז סעי' ח', סעי' י"ב. 

מראי מקומות – י"א.
1. עד אמר שמואל השולה דג.
2. דף קכא: א"ר יהושע ...
3. סעי' ט - סעי' י' (י"א).
4. כינים בזמנינו.

מראי מקומות – י"ב.
1. עד המשנה דף קח.
2. ראשונים, בסוגי' השולה דג.
3. משנה דף צד:
4. סימן ש"מ סעי' א'-ב'.

מראי מקומות – י"ג.
1. מי מלח.
2. סימן שכ"א סעיף ב'.

מראי מקומות – י"ד.
1. מליחה.
2. סימן שכ"א סעיף ג' – סעיף ו'.

מראי מקומות – ט"ו-י"ז.
פקו"נ
1. גמרא עד קט. ת"ר (ט' שורות מסוף).
2. רי"ף דף לט. – דף מ: ת"ר.
3. רא"ש סעי' ה'- ו'.
4. יומא דף פד: - פה:
5. סי' שכ"ח סעי' ב', ג, ד', ה, ו, ז, ח, ט, י, יא, י"ב, י"ג, י"ד, ט"ו, טז, יח.
6. [סי' ש"ל – דף קכח: משנה - דף קכט. עד אמר רב חייא]. 

מראי מקומות – י"ח.
סכנת אבר
1. סי' שכ"ט.
2. סי' שכ"ח סעיף י"ז.
3. ר"ן (דף לט: ד"ה ומהא).
4. ש"ך (יו"ד סי' קנ"ז ס"ק ג').






מראי מקומות – י"ט.
חולה שא"ב סכנה.
1. סימן שכ"ח סעיף י"ז.
2. שינוי דאורייתא – ששכ"ה פרק ל"ג הע' י"ז*.
3. שעה"צ סימן תצ"ו ס"ק ט'.
4. קטן חולה שא"ב סכנה, עד איזה שנה.
5. ר"ן (ריש דף סא.).

מראי מקומות – כ'.
מקצת חולי/מיחש בעלמא
1. גמרא עד סוף הפרק.
2. סי' שכ"ח סעי' כ' עד סעיף ל"ז.
 
מראי מקומות – כ"א.
תרופה
1. סי' שכ"ח סעי' ל"ז עד סוף הסימן.
2. מ"ב סי' שכ"ח ס"ק ק"ב.

מראי מקומות – כ"ב.
1. סימן שכ"ז.
2. סימן רע"ח.
3. צער גדול.

מראי מקומות – כ"ג.
1. דף קיא: - קיב. (עד "רבי ירמיה").
2. רי"ף, רא"ש, שלטי גבורים.
3. בית יוסף.
4. סימן שי"ז סעי' א'.
5. מ"ב ס"ק ל"ד ("כל קשר ... אודות זה").

מראי מקומות – כ"ד.
1. סימן שי"ז סעי' ב', סעי' ג' (ולא תופר).

מראי מקומות – כ"ה.
1. סוף דף קיב: - קיג. (משנה ב').
2. סימן שי"ז סעיף ד' - סעיף ז'.

מראי מקומות – כ"ו.
מסיים קושר

מראי מקומות – כ"ז.
1. עד סוף דף קיד.
2. סימן ש"ב סעי' ג'.
3. וכבדתו – סימם רס"ב סעי' ב'.






מראי מקומות – כ"ח.
1. מעשות דרכיך – סי' ש"א סעי' א'- ג'.
	(פסיעה גסה – שמירת הגוף והנפש).
2. ממצוא חפצך – סי' ש"ו סעי' א', סעי' ו'.
3. דבר דבר – רש"י, תוס', סי' ש"ז סעיף א', סעי' ז'- ח'.
	גמרא דף קנ.- קנ:

מראי מקומות – כ"ט.
1. עד סוף הפרק.
2. טוחן
א. שבת (דף עד:) – "אמר רב פפא".
ב. תוספות (שם ד"ה האי).
ג. רא"ש (שם סי' ה').
ד. רמב"ם (פ"ז הל' ה', פרק כ"א הל' י"ח).
ה. שו"ע סימן שכ"א סעי' י"ב. (ג' סוגיות - טוחן באוכלים, טוחן אחר טוחן, לאכלו מיד).

מראי מקומות – ל'.
1. דף קמא. 
2. סימן שכ"א סעיף ז'- י"א (ג' סוגיות – גדולי קרקע, שינוי, כלי מיוחד).

מראי מקומות – ל"א.
1. שיעור של דק דק.
2. ריסוק – חזו"א (סי' נ"ז ד"ה נמצינו וד"ה ואמנם), אג"מ (או"ח חלק ד' סי' ע"ד אות ב').
3. השלמות הענין.

מראי מקומות – ל"ב.
א. עד המשנה דף קטז:, ועד בכלל.
ב. רא"ש, ר"ן, ראשונים.
ג. סי' של"ד סעי' י"ב - סעי' כ"א.

מראי מקומות – ל"ג.
א. תוס' קטז: ד"ה וכ"ש.
ב. סי' ש"ז סעי' ט"ז.

מראי מקומות – ל"ד.
א. דף קמט.
ב. סי' ש"ז סעי' י"ב – סעי' י"ח.

מראי מקומות – ל"ה.
א. עד דף קיז: משנה.

מראי מקומות – ל"ו
א. עד דף קיז: א"ר חסדא.
ב. סי' של"ד סעי' א' - סעי' ה'.


מראי מקומות – ל"ז
א. עד כיצד ...
ב. סימן ר"נ.

מראי מקומות – ל"ח
א. עד דף קיח. ת"ר.
ב. תקנת עזרא (ב"ק דף פב.).
ג. סימן רמ"ב.
ד. סימן רע"ד.

מראי מקומות – ל"ט
א. גמרא.
ב. סימן רפ"ט – סימן ר"צ.

מראי מקומות – מ'
א. עד דף קיט: ואמר ר' חנינא 
ב. סימן רצ"א.

מראי מקומות – מ"א
א. עד המשנה דף קכ.
ב. סימן ש'.

קיץ זמן
פרק כל הכלים דף קכב: - קכו:

מראי מקומות – א', שברי כלים.
1. עד סוף דף קכב:
2. סי' ש"ח סעי' ח', סעי' ט'.
3. חזו"א סי' נ' ס"ק י'.

מראי מקומות – ב', חסרון כיס.
1. עד דף קכג: ת"ר.
2. סי' ש"ח סעי' י"א.
3. סי' ש"ח סעי' א', סעי' ב'.

מראי מקומות – ג', כלי מלאכתו לאיסור.
1. עד דף קכד:, משנה. 
2. סי' ש"ח סעי' ג'.
3. שעה"צ ס"ק י"ג.
4. סוף פרק תולין, תני חדא ...
5. סי' ש"ח סעי' י"ד.
6. סוף דף קמ. אמר רב חסדא 
7. סי' ש"ח סעי' ט"ז, עד "כירה".

מראי מקומות – ד', כלי מלאכתו להיתר.
1. סי' ש"ח סעי' ד'.

מראי מקומות – ה'.
1. עד "אמר רב נחמן".
2. סי' ש"ח סעי' ו'.
3. סוף דף לה: "לפי שאין מטלטלין".
4. תוס' ד"ה והתניא, ד"ה הא.
5. מ"ב ס"ק ל"ד "פתילה נקראת".
6. תהלה לדוד סי' רס"ו ס"ק ח', סי' ש"ח ס"ק י' ד"ה כתב עד ד"ה ובגוף.

מראי מקומות – ו'.
1. עד המשנה.
2. סי' ש"ח סעי' ז', י"ב, י"ג, ט"ו, י"ז.
3. דף קלח:, "דתניא כירה".
4. סי' ש"ח סעי' ט"ז, "כירה ...".

מראי מקומות – ז'.
1. עד קכה:, "פקק".
2. דף נ. "תנא רבה ...".
3. סי' ש"ח סעי' כ' - כ"ד, ל"ח.

מראי מקומות – ח'.
1. עד סוף הפרק.
2. סי' ש"ח סעי' י'.

מראי מקומות – ט'.
1. דף פא.
2. סימן שי"ב.

פרק נוטל דף קמא: - קמג.
מראי מקומות – י'
1. דף קמא: - דף קמב: משנה.
2. סימן ש"ט סעי' א', ב', ג'.
3. דף קכח: "תרנגולת ... אמר אביי".
4. סי' ש"ח סעי' מ', סעי' מ"א.

מראי מקומות – י"א.
1. עד "מעות".
2. סי' ש"ט סעי' ד', סעי' ה'.

מראי מקומות – י"ב.
1. עד המשנה דף קמג.
2. סוף דף קכח.
3. סי' ש"ח סעי' ל"א, ל"ב, ל"ג.
4. אגודה - ב"י (סוף סי' ש"ט), ב"ח (סי' ש"ח סעי' י"ט), רמ"א (סוף סי' רס"ו).
 
מראי מקומות – י"ג, גרף של ראי.
1. עד סוף הפרק.
2. סי' ש"ח סעי' כ"ז, ל', ל"ו, ל"ז.

מראי מקומות – י"ד, גרף של ראי.
1. דף קכא. משנה - דף קכא:.
2. דף קכח.
3. סי' ש"ח סעי' כ"ח, כ"ט, ל"ד, ל"ה.


סוף פרק כירה דף מב: - מז:
מראי מקומות – ט"ו, ביטול כלי מהיכנו.
1. עד דף מג. א"ר יצחק.
2. סימן רס"ה סעי' ג', ד'.
3. דף קכח:.
4. סי' ש"ה סעי' י"ט.
5. דף קנד:.
6. סי' רס"ו סעי' ט'.

מראי מקומות – ט"ז.
1. גמר ביטול כלי מהיכנו.
2. גמרו בידי אדם.
3. סימן ש"י סעי' ו'.

מראי מקומות – י"ז.
1. עד המשנה דף מד..
2. אין כלי ניטול.
3. סימן שי"א, עד סעי' ז'.

מראי מקומות – י"ח, טלטול מן הצד.
1. סימן שי"א סעי' ז'.
2. משנה קמא.
3. סימן שי"א סעי' ח', סעי' ט'. 

מראי מקומות – י"ט, תנאי, מוקצה למיאוס.
1. עד סוף דף מד..
2. סי' רע"ט סעי' א' – סעי' ו'.

מראי מקומות – כ'.
1. דף מד:.
2. מיגו דאיתקצאי.

מראי מקומות – כ"א
1. סימן ש"י סעיף ז'.
2. עי' מ"ב סי' רע"ט ס"ק י'.
3. נשמת אדם (כלל ס"ז ס"ק ד').

מראי מקומות – כ"ב, מוקצה למצוה.
1. דף מה.- מה: "ומי אמר ר"י".
2. שבת דף כג., סוכה דף ט. 
3. סי' כ"א, סי' תרל"ח.

מראי מקומות – כ"ג.
1. דף מה:.
2. סימן ש"י עד סעי' ז'.
3. קינא של תרניגול.
4. תוס' דף מה: ד"ה הכא.
5. מחבר סי' ש"ח סעי' ל"ט, סעי' מ"ה.



מראי מקומות – כ"ד.
1. דף מו. – ריש דף מז..
2. מוקצה של שלהבת.
3. סוף סי' ש"ח.

מראי מקומות – כ"ה.
1. דף מז.
2. סוף סי' ש"י.

אלול זמן
מראי מקומות – א', ב' (גרם כבוי).
1. דף קכ. - דף קכא.
2. סימן של"ד סעי' כ"ב - סעי' כ"ד.
3. סימן רע"ז.
4. ב"ק דף ס., רא"ש (שם), ר"ח (כאן).
5. דף מז:
6. סימן רס"ה סעי' ד'.
7. שבות יצחק (ח"ו פרק י"ב - פרק ט"ז).

מראי מקומות – ג'.
1. דף קכא.
2. סימן של"ד סעי' כ"ה עד הסוף
3. גמר גרם כיבוי.
4. התחלה של חיוב חינוך.

מראי מקומות – ד'.
1. סימן שמ"ג.

מראי מקומות – ה'.

1. דף קכא. – קכב.
2. סי' ש"ח סעיף ל"ד - צואת קטן.
3. סי' שט"ז סעי' ט' - סעי' י'.

מראי מקומות – ו'.
אמירה לעכו"ם.
1. עד סוף הפרק.
2. מ"ב סימן רמ"ג ס"ק ה'.
3. ערה"ש סי' רמ"ג ס"ק ד'.
4. ביצה דף כד: - דף כה.
5. מ"ב בהקדמה לסימן תקט"ו.
6. מ"ב סימן תרכ"ד ס"ק ט"ז.

מראי מקומות – ז'.
1. סימן רע"ו סעי' א', ומחבר סעי' ב'.
2. סימן שכ"ה סעי' ד' עד הסוף.
3. סימן שכ"ו סעי' י"ג.

מראי מקומות – ח'.
1. סימן רע"ו רמ"א סעיף ב' עד הסוף.
2. סי' ש"ז סעי' ב' - סעי' ה', סעי' כ"ב.
3. סימן ש"ו סעיף י"א.
חורף זמן 
פרק מפנין דף קכו: - קכט:
מראי מקומות – א'.
1. עד דף קכח..
2. סימן של"ג.
3. [עובדין דחול - אג"מ (או"ח חלק ד' סי' ע"ב טוחן אות ד'), תפר"י (ריש כלכלת שבת ד"ה אמנם)].
4. [הכנסת אורחים - אהבת חסד חלק ג' פרק א'-ב'].
5. [חזו"א סי' מ"ז ס"ק י"ג].

מראי מקומות – ב'.
1. עד דף קכח: במשנה.
2. חזרה על סי' ש"ח סעי' ל"א-ל"ב.
3. [סי' ש"ח סעי' כ"ח-כ"ט].

מראי מקומות – ג'.
1. עד "מילדין את האשה".
2. סימן של"ב.
3. [סי' ש"ח סעי' ל"ט-מ"א].

מראי מקומות – ד'.
1. עד סוף הפרק.
2. חזרה על סימן ש"ל.
3. [סימן שכ"ח סעי' י"ז].
4. [שומר פתאים ה'].

פרק תולין דף קלז: - דף קמא:
אהל 
מראי מקומות – ה'.
1. דף קלז: - דף קל"ט: משנה.
2. דף קכה:.
3. סימן שט"ו סעיף א'.

מראי מקומות – ו'.
1. עירובין דף קב.
2. סימן שט"ו סעיף ב'-ז'.
3. ביצה דף לב:-לג..

מראי מקומות – ז'.
1. סימן שט"ו סעיף ח'-י"א.
2. נוב"י (תנינא סי' ל"ג), חת"ס (או"ח סי' ע"א).
3. חזו"א (סי' נ"ב אות ו'), אג"מ (או"ח חלק ד' סי' ק"ה סוף אות ג').

מראי מקומות – ח'.
1. סוף דף קלט:.
2. סימן שט"ו סעיף י"ב-י"ג.



מראי מקומות – ט'.
1. סימן ש"א סעי' מ'-מ"א.
2. חזרה.
 
מראי מקומות – י'.
מקצת בורר
1. עד סוף דף קלט:.
2. סימן שי"ט סעיף ט'-ט"ו.
3. סדר ב', ג"כ בורר.

מראי מקומות – י"א.
1. משנה דף קמ.
2. סימן שי"ט סעיף ח'.
3. אג"מ או"ח חלק א' סי' קכ"ה.
4. פסקי תשובות אות י'.
5. סימן שי"ט סעיף י"ד.
6. אג"מ או"ח ח"ד סי' ע"ד בורר אות א'.
7. סימן שי"ט סעיף ט"ז.

מראי מקומות – י"ב.
1. סי' שי"ט סעיף ט"ו, עי' בה"ל סעי' ג'.
2. סי' שי"ט סעיף י"ז.
3. רמ"א סי' שכ"א סעי' י"ט.
4. מקלף.

מראי מקומות – (שבועה) י"ג-י"ד.

לש
1. דף קמ.
2. סוף דף קנה:-דף קנו.
3. דף יח.
4. סימן שכ"א סעי' י"ד-ט"ז.
5. [סימן שכ"א סעי' י"ז-י"ח].
6. סי' שכ"ד סעי' ג'.

מראי מקומות – ט"ו.
ליבון
1. עד סוף פרק תולין.
2. סי' ש"ב סעי' ד' - סעי' ח'.

מראי מקומות – ט"ז.
1. זבחים דף צד.-צד:
2. תוס' דף קיא:
3. רי"ף, רא"ש, סוף פרק תולין.
4. סי' ש"ב סעי' ט' - סעי' י"ב.

מראי מקומות – י"ז.
1. סחיטה של מלבן.
2. תוס' כתובות דף ו.
3. תוס' סוף דף קיא.
4. סימן שי"ט סעיף י'.
5. סימן ש"כ סעיף י"ח.


מראי מקומות – י"ח.
1. ריש דף קמז.
2. סימן ש"ב סעיף א' - סעיף ב'.

מראי מקומות – י"ט.
1.חזרה על סימן ש"ב.

פרק חבית דף קמג: - דף קמח.
מראי מקומות – כ'.
מעמר
1. דף קמג:
2. סי' של"ה.
3. סי' ש"מ סעי' ט'.
4. איל משולש, מעמר.

מראי מקומות – כ"א.
סחיטה (מפרק)
1. פרק חבית דף קמג:-קמה:.
2. חולב.
3. [מתחיל, סימן ש"כ סעיף א'-ח'].

מראי מקומות – כ"ב.
1. סימן ש"כ סעיף א'- סעיף ח'.

מראי מקומות – כ"ג.
1. סימן ש"כ סעיף ט"ו - סעיף י"ז.

מראי מקומות – כ"ד.
1. סימן ש"כ סעיף י"ח.
2. בייבי וויפס.
3. [חזרה סי' ש"כ].

מראי מקומות – כ"ה.
מחתך
1. גמרא דף עד:, דף עה:
2. רמב"ם (פרק י"א הל' ז').
3. מ"ב (סי' שכ"ב ס"ק י"ח).



מראי מקומות – כ"ו.
פתיחת כלים
1. דף קמה:-דף קמו: משנה.
2. סימן שי"ד סעי' א'.
3. סימן שי"ד סעי' ז', סעי' ח'.

מראי מקומות – כ"ז.
1. סימן שי"ד סעי' ב' - ו'.

מראי מקומות – כ"ח.
1. דף קנה: [משנה עד סוף העמוד].
2. סימן שכ"ד סעי' ט' - סעי' י"א.
3. [סימן שכ"ד סעי' ב' - סעי' ט"ו].
4. ט"ו בשבט.

מראי מקומות – כ"ט.
1. פתיחת כלים
2. חזו"א (סי' נ"א אות י"א).
3. ועוד.

מראי מקומות – ל'.
1. סוף פרק חבית.
2. חזרה סי' שכ"ח סעי' ל', ל"ט, מ"ב, מ"ז.

פרק שואל דף קמח. – דף קנג.
מראי מקומות – ל"א.
1. פרק שואל דף קמח.-קמח: במשנה.
2. ביצה דף כט.
3. סימן שכ"ג סעי' א'-ה'.
4. סימן ש"ז סעי' י"א. 

מראי מקומות – ל"ב.
1. עד סוף דף קמט.
2. חזרה סי' ש"ז סעי' י"ב-ט"ז.

מראי מקומות – ל"ג. 
1. עד דף קנ.
2. סימן שכ"ב סעיף ו'.

מראי מקומות – ל"ד.
1. משנה דף קנ. – דף קנא.
2. סי' ש"ז סעי' א', סעי' ו' - סעי' ח'.

מראי מקומות – ל"ה.
1. סי' ש"ז סעי' ט' - סעי' י'.
2. סי' ש"ו סעי' א' - סעי' ג'.

מראי מקומות – ל"ו.
2. סי' ש"ו סעי' ד' - סעי' ח'.

מראי מקומות – ל"ז.
1. סוף סי' ש"ו.

מראי מקומות – ל"ח.
1. עד סוף הפרק, דף קנג.
2. חזרה סי' שכ"ה סעי' י"ד-ט"ז.

מראי מקומות – ל"ט.
גזירת חרישה
1. דף קנא:
2. דף צה.
3. סימן של"ז סעי' ב'-ד'.
4. סימן של"ח סעיף ה'.
5. סימן של"ג סעי' א'.


פרק מי שהחשיך דף קנג. – קנז.
מראי מקומות – מ'.
1. עד סוף דף קנג:
2. סימן רס"ו סעי' א' - סעי' ח'.

מראי מקומות – מ"א.
1. עד דף קנה.
2. סוף סי' רס"ו.

מראי מקומות – מ"ב.
1. עד סוף המסכת.



הגרשז"א זצ"ל (מוריה חרל"ח טבת תשנ"ו עמ' ע"ט) – "לשאלתי האם אפשר לסמוך על כל הפסקים בספר 'שמירת שבת כהלכתה', השיב לי מרן שאכן אפשר לסמוך על כל הספר".
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